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ا زوک مکا نیز 
وا TE E O EAS‏ 


اڈ کک یھو وران و کی مہ ایت ا 


رکد ا وی رن رکز فو ری وار او راتتب ویم 
داز رتبا( رورا و۵ رن د رفن مر ررر 
ہنی وکا رزاح ن اتی رزب اا م بدا ن . 
رترت ٭ف قذی ق لاک ف ر رز سروس رد تاد 
وا بالف رفا اد راف ادف د اریت ارائ ر 
مورا ال 

کس یژ بیدا تیر زرل ر رولا یپوی 
ال رژ رد ار زار آرم رات زد ن او راسف رع 
وی روزن ررس وی رزیت رر الاد 


تقنیړ 
و 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيدنا ونبينا محمد 
وعل آله وصحبه أجمعين. 

وید: 

فإن من يستعرض الشروح لكتب الحديث المسندة في مظانها من 
كتب التراجم» أو مصادر بيان المؤلفات الحديشية ومصادر فهرسة 
المخطوطات والمطبوعات فسيجد أن شروح صحيح البخاري تعد أكثر 
من شروح أي كتا آخر من كتب الحديث المسندةء وقد قام أحد 
الباحثين المعاصرين وهو الشيخ محمد عصام عرار الحسيني بجع 
ما تيسر له من الشروح والتعليقات عل صحبح البخاري بلغ ما ذكره 
)۴۷١(‏ مؤلفاء وذلك في كتاب له بعنوان «إتحاف القاري بمعرفة 
جهود وأعمال العلماء عل صحيح البخاري؛ (طبع للمرة الأول سنة 
۷ه ط دار اليمامة للطبع والنشر -لبنان- بيروت). 

ومن يستعرض ما بع من هذه الشروح والتعليقات فسيجد عددا غير 


٭ لکن سیجد أن ما طبع محققا ت 
فإنه عندما عرض علبي الأخ الأستاذ خالد الرباط نماذج من تحقيقه هو 
وزملائه لهذا الشرح» أرشدته إل بعض الأمور التي ينبغي أن بعتن 
بهاء ثم أتموا تحقيقه والتعليق عليه» فسررث بذلك؛ لأنه بُعدإضافة 
جليدة تدعم هذا العدد النادر من شروح هذا الجامع الصحيح 
المطبوعة بعد تحقيقها تحقيقًا علميا موثقًا. وأعني بالتحقيق العلمي 
الموثقباختصار: آنه الذي يعخمد فيه على أكبر قدر ممكن من الخ 
الخطية الموثقة للكتاب» مع الأعتناء بتوثيق نصوصه بالعزو إلى 
المصادر الأصلية لتلك النصوص أو المصادر الوسيطة عند أقتقاد 
الأصليةء ثم ١‏ 

کما ب 
ممکن من محتويات الكتاب. 

وقد طلب مني الاخ خالد الرباط كتابة تقديم لهذا الشرح» مع ما 
يعرفه من ضيق وقتي وشواغلي» مما جعله يصبر علي فترة ليست 
قصيرة» فير الله تعالى لي بعض الوقت لكتابة هليه السطور 
المتواضعة» بعدأن نظرت فيعدد من أجزاءالكتاب» واطلعتٌ عل 
ا 

وقد كنتُ أعلم أن الكتاب ررم تحقيقه على عدد من الرسائل 
الجامعية بقسم الكتاب والسَنّة بجامعة أم القرى بمكة المكرمةء 
ونشرت فعلا إحدى الرساتل في مجلد عام ۸١٤٠هء‏ دراسة وتحقيق 
أحمد حاج محمد عشمان» طبع المكتبة المكية ومؤسسة الريان - 


پیروت- لبنان. 


آما بقبة الرسائل فلم طبع حتى الآن حسب علمي» والاطلاع علبها 


سس( 
محدود وغير متيسر إلابمكةًى وفي مكتبة الدراسات العلياء كماهو معلوم. 

وعندما راجعت القسم المطبوع المشار إليه» وقارنتٌ بينه وبين 
الاجزا التي قدمها لي | خالد» لاحظكٌ أن العمل لا يقل عنه 
ب اء وبالجملة فان عملّهم لا يقل عن مستوئ الرسائل 
الجامعية» وأحب أن أشير أنني وجدتٌ أن أحد النسخ الخطية للكتاب 
وهي نسخة حلب التي تقلت حاليا إل مكتبة الأسد بدمشق» لم يعتمد 
عليها الأخ أحمد حاج في القسم الذي حققه» كما صرح بذلك في مقدمة 
بحثه» في حين ذكر لي الأخ خالد الرباط أنه رغم صعوبة هزه النسخة 
فإنهم أعتبروها الأصل لما لها من مميزات عن غيرهاء واعتنوا بها في 
كة مع باقي النسخ» لكنني مع ذلك أشرتٌ عليه ببعض 
أطلعتُ عليها سواء في تحرير النص» 


أما بالنسبة للكتاب» فسبحان اله قإن ماعده الحافظ ابن حجر مغمرًا 
في هذا الشرح في وقته» أصبحنا الآن في وقتنا نراه 
بيخه المؤلف أعتمد في هذا الشرح على شيخيه 
القطب الحابي ومغلطاي» وزاد فيه قليلاء وقال أيضا: إنه جمع النصف 
الأول من عدة شروح» وأما النصف الثاني فلم يتجاوز التفل من شرحي 
ابن بطال وابن التين» والمعنيون بفهارس المخطوطات في العالم حتى 
اليوم يعلمون أن شرحي قطب الدين عبد الكريم بن عبد النور الحلبي 
ومغلطاي بن قليج» لصحيح البخاري لا يوجد منهما في تلك 
الفهارس إلا بعض القطع اليسيرةء أما شرح ابن التين فلا يعرف 
* من نسخه ليا 


وجود 


وبالتالي يصبح ما حفظه الإمام ابن الملقن من نقول عن 


ر( التوضيح اشرح الجامع الصحيح 


الشروح الثلاثة ثروة علمية لا عليها الثناء والترحم عليه 

ورحم الله الحافظ ابن حجر فقد کان توافر الخ الخطبّة لهلزه 
الشروح وغيرها في مكتبات مصر في أيامه» وعدم تصوره لما تعرضت 
له خزائن تلك المكتبات من التشتت والضياع والإحراق والنهب بعد 
ذلك» كل ذلك جعله ينتقد صنيع شبخه في كثرة تلك النقول» بل إنه 
سجل بنفسه في ترجمة شيخه المؤلف أنه كان له مكتبة خاصة ضخمة 
وأنه حترق جلها في آواخر حیاته» فنغیر عقله حزنًا علبها. 

فلذلك بُعد ما حفظه هذا الشرح من نقول من هذه الشروح أو من 
ا له الآن لا مَغمرّاء بل إن ابن الملقن نفسه عد نقوله هزه 


ومما ذكره من مصادره أو عز إليه أثناء الشرح ويُعد الآن 
مفقودا جل أو كله: تاريخ نيسابور» للحاكم» واسنن آبي علي 
بن السكن»» و"المختلف فيهم* لابن شاهين» و«الكنئ؛ للنسائي» 
و«المراسيل؟ لابن بدر الموصلي» وه الصحابة»للعسكريء 
و«الأطراف» لأبي مسعود الدمشقيء د١‏ آمالي ابن السمعاني»» 
والناسخ والمنسوخ؛ للأثرم» و«المبهمات» لابن بشكوال» وشرح كل 
من القزاز والمهلب بن أبي صفرة للبخاري» و«تاريخ حران؛ لأبي 
الشناء حمادء و"الإكليل» للحاكم» والسيرة» لأحمد بن أبي عاصم 
النبيلء واتفسير سُنيده واتفسير ابن مردويه٠ء‏ واتفسير عبد بن 
حميده» واتهذيب الآثار؛ للطبري» و«صحيح الإسماعيلي»» وامسند 
آحمد بن منيع» وغير ذلك. 

وقد أشار ابن الملقن بنفسه في خاتمة كتابه إلى أعتماده عل تلك 
المصادر بما فيها شرح كل من شيخيه القطب الحابي ومغلطاي» 


کس (mm‏ 
واعتزازه بذلك حیث یقول: 

(واعلم أيها الناظر في هذا الكتاب أنه نخبة عمر المتقدمين 
والمتأخرين إلى يومنا هلذاء فإني نظرت عليه جل كتب هذا الفن من 
كل نوع» ولنذكر من كل نوع جملة منهاء فنقول: ..) وساق قائمة 
طويلةء حت قال: (ومن المتأخرين: شيخنا قطب الدين عبد الكريم 
في ستة عشر سغراء وبعده علاء الدين مغلطاي في تسعة عشر سفرا 
صغارا) 

ثم ذکر آنه هذب كرا من هله الکتب بزیادات واستدرکات. کما 
ني في نهاية الكتاب. 

عل أن في مجموع هذا الشرح کغيره ما لا يسلم منه جهد بشر من 
الخطأ والقصور» والكمال لله وحده. 

ونسال الله تعال للاخ المحقق وزملائه كل توق 
يجعل عملهم هذا فاتحة خير تحفز الهمم منهم ومن غيرهم لمواصلة 
المسيرة في الإحياء الحقيقي لشروح هذا الجامع الصحيح وغيره من 
الشروح الحديثية للصحيحين والسنن الأربعة وغيرها مما طال آنتظاره 
الجهود المخلصين وخبرة الباحئين. 

وال الموفق. 


و 


رتب 
ا وراعتس د للم 


ازرم 


تازاف ججاسةا 


بقرر فاط 
إن الحمد له نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور أنفسناء 
ومن سیثات آعمالناء من يهده اله فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي لهء 
إن خير الحديث كتاب اللهء وخير الهدي هدي محمد به وشر الأمور 
محدثاتها وكل محدثة بدعة» وكل بدعة ضلالةء وكل ضلالة في التارء 
واشهد أن لا إا 


الا اله وحده لا شريك له» وآشهد أن محمدًا عبده 
ورسوله یا ای امنا انوا آله عق 


ال عمراد: 1۱۰۲ 


ر 


ا مو إل وام متيئوة 


O0 س‎ 


ود 

فإن التفكير في إنجاز الأعمال العظيمة يصحبه شعور النفس 
باستعظامهاء أو شعورها باستصغارهاء ولكلا الحالين دواعيه 
وعواقبه» ولكن الشروع في الإنجاز نفسه ثم مواصلته يحتاج إل 
حماسة لاتلهبهاإلاحرارة الجُزأة.. الجُزاة التي تُخرج الآمال من 
ظلمات العدم إل نور الوجود. 

ولو كان عملا هذا يدا سريّة أو صدقة مَحْفْية» لابعدرنا إل 
یمیشناء ولکن ابی اله إلا 
أعين الجاجدين. وإلّما 


تلمح بكلمات قلبلة [ ي 
أستغرقها هذا العمل» ولسنا بذلك نعتفي إعجاب المظلعين» ولسنا 
بالعجب مُجاجرين» ولكئا قصدنا من هأنه اللمحة إل أمرين 

آولهما: بيان الإمكانات البحثبة التي تمتاز بها مؤسستنا مع 
مارکا می ریات وکر ری فاع رد بنا با 
الكتاب منذ ستة أعوام» لم يَفُطعها -ناورًا- إلا الأنشغال بأعمال 
أعرئ نضطر إليها لتسيير أمور العمل» ثم ما يلبث العمل أن يست 
في طريقه متحديًا الظروف التي ربما عرقت كبريات المؤسسات عن 
إتمام عملهاء كما نر ونسمع ذلك كيرا 

ورغم هه المثابرة الطويلةء ثم هذا النجاح» الذي كلل اله به 
جهودنا؛ فإننا کنا نطمځ آن نزید بهاءء بهاء» وجلاله جلالاء 
فاعترضنا طريقان: أن تُعَجْلَ للباحثين منقعته» وأن نؤخرهاء فاخترنا 
تعجيل المنفعة على تأخيرها؛ فإن من الصعب حًا الوصول بهازه 


> التوضيح لشرح الجامع الصحيج سد 
الكتب إلى الصدارة التي تُرضي أهل العلم» وعزاؤنا أنه من أفضل 
الشروح -التي خرجت- تحقيقًا حنى الآن» إن لم يكن أفضلها على 
الإطلاق. 

وثانيهما: الإشارة بلمحة وفاء إلى هذه الله من الباحثين الذين ترّوا 
في أكنافِ دار الفلاح» وأسيِد إليهم ت قيق الكتاب» والمتأمل في الأصل 
الذي عليه الكتاب يعرف حجم ما بذلوه لإخراجهء ليضعوه بين يدي آهل 
العلم في حُلة رائعة سهلة المنال عذبة المذاقء وقد يبذل الواحد متهم 
جھدا في التحقق من كلمة أو سطر ثم لا يظهر هأنا الجهد في 
حاشية أو تعليق» ولا أدعي أنهم كلهم على درجة عالية من الكفاءة 
والعلم» بل هم متفاوتون في ذلك» ولكن عندهم من الجد 
والإخلاص ما يجعلني أستبشر لهم -بعد مزيد من الخبرة والعلم- 
بإذن الله بمستقبل مشرق في خدمة تراث أمتنا العظيم. 


خالاښاط 
ت 0106613369 / 002 
E mail: Kh_rbat@yahoo.com‏ 


نق 


TE ا‎ 


قد أفردت للذين شاركوا في هذا الكتاب لوحة شرف» وهلا أقل 
ما يجب نحوهم» حت وإن أعترئٰ عملهم شيء من التقصير» ولسائل 
أن بقول: لِم هذا الرحام في كتابة أسماء المشاركين في التحقيقء 
ألا يكفي أثنان أو ثلاثة من المحققين البارزين؟ 

والحقيقة أني تعمدت ذلك لأسن سه حسنة» وإِنْ سبقني إلبها غيري 
فأنا أحييهاء فإن المقتدين بها قلةء وأرى أن إظهار الذين قاموا بالعمل 
أفضل من عمل البعض من التنويه بهم في صفحات مخفبة بُغية ألا يطلع 
عليهم أحد» وأرئ أن فعلي هذا هو الذي تقتضيه الديانة والأمانة 
والغريب أن غالب أهل الباطل يعزون العمل إل فاعليه كما في 
الأفلام والمسلسلات بل وفي الأغاني القصيرة! تجد عشرات؛ بل 
أحيانا مثات الأسماء لوصف طبيعة عملهم بدقة» اليس حر 
العلم أن يكونوا هند بُحتذى به في الصدتق والأمانة ونسبة العمل إلى 
أصحابه؟ ولا ندعو بذلك إا الأفلام» ولكن كثيرّا من الأخلاق 
والمعاملات الإسلامية قد أفتقدها المسلمون وأخذ بها طلاب الدنيا 
فاقوا بها كثيرًا من المسلمين» ولستُ بحاجة أن أدلل على ذلك. 

إن من طبائع التفس البشرية التطلع إل حب الشهرة والظهورء وهاه 
ريم» ولو أطلتق لها العنان ووجدت 


طيعة تحتاج إل توجيه وترشيد و5 


© ا ا ا © ا ا ا دسا 
®4 

ولتعذرني أي إن أ : 
حُجَج المخالفينء الذين يسؤلون لأنفسهم الأنفراة بنسبة أعمال إلبهم لم 
يقوموا بنصفها ولا رُبُعها بل ربما لم يروها إلا بعد الطباعة» ولستٌ بذلك 
أفصد رجلا بذاته؛ فان متهم من نفع لله به ما لم يبلغه تفع المثاتِ من 
غبره» ولکئي لا استاي في حديثي هانا حت لا یکون الا 


وعد كل شخص نفسه دالا في الأستثناء» ولکن دعونا نتعاون في 
صياغة قواعد إسلامية لهذا الباب» لا نتحرف عنها إذا أ 
فالخطا في کلامي وارد. 


نا علیهاء 


ن والفاعلين لهذا السلوك قتلخص في الآني 


۴- أنه الممول لهذا العمل العلمي. 

۴- أن الذين عاونوه في العمل قاموا بأعمال ثانوية. 

-٤‏ أن الذين عاونوه في العمل مستواهم العلمي دون المطلوب ولا يليق 
اوم م 

-١‏ أن بعض الجهات الرسمية لن تدعم هذا العمل إذا وجدت عليه 
أسماء من جنسيات آخرئ. 

-١‏ أنه عمل جماعي هو الذي قام بالإشراف والتوجيه والتمويل وجلب 
ما يلزم من مخطوطات وكتب وكوادر علمية وفنية (مثل أصحاب 
المكاتب). 


۷- أن بعض المشايخ الت 


وبالله التوفيق 
-١‏ أنه صاحب الفكرة. 
إن أفكار المشروعات العلمية وتحقيق الكنب متكررة وموجودة عند 


أعداد كبيرة من أهل العلم والباحثين» بل وعند بعضهم خطط لزه 
الأعمال وربما نمافج منهاء لكن العبرة بالإنجاز. 

فإن قيل : إن صاحب الفكرة قام بتمويلها ومتابعتها حت خرجت 
للنور؟ 

قلت: وهل تعجز كلمات اللغة العربية عن وصف عمله وعمل 
الآخرين» حتى يستأثر به لنفسه. ثم مسالة التمويل سيأ 

فإن قيل : إن الفكرة كالاختراع لها حقوق ينبغي أحترامها ونسبتها 
إلى صاحبها؟ 

قلت : الأمر يختلف في الأإبحاث والتحقبقات الشرعية» ألا يحدث 
كيرا أن يتقدم باحث بخطة لحصوله على الماجستير أو الدكتوراء لكلية 
ماء قرفض الخطة» فيأخذها غيره ويقدمها لكلية أو جامعة أخرئ فجاز 
وينفذها.. لمن يتسب العمل؟ آلصاحب الخطة الأوليء آم لمنفذها؟ 
الجواب معروف؛ لأن إشكالات الأعمال العلمية في التنفيذ 
لا الفكرةء ليس هذا تقليلا من شأن الفكرة؛ ولكن لأن الواقع هو 
توارد الأفكار في الحقل الإسلامي وتكرارها بصورة كبيرة. 

كم شخص وجهةٍ فكر وخطط لعمل اموسوعة حديثبةا» وكير 
ما تکون بمنهج یکاد یکون متطابقًاء فهل يعني ذلك آن صاحب ول 


س( س او س لہس اسيع سے 
تفكير هو الذي یحتکرها؟ وإذا قام غیره بتنفیذها نكتب آسم صاحب 
الفكرة الأول على أنها من عمله. وانظر كذلك إلى فكرة الموسوعة 
الفقهية٠»‏ خططت لها عشرات الجهات وأقدم على تنفيذها الكثيرء 
وأيضا موسوعات المصطلحات والأصول .. وغير ذلك كثير. 

إن نسحاب براءة الأختراع علي أفكار الأعمال العلمية الشرعية 
لا يتطابق بالضرورة» وإنما الذي يتطابق هو تنفيذ العمل نفسه» 
ولنضرب مثلا آخر: ماذا لو أعلنت خزانة من خزانات المخطوطات 
عن عثورها عل نسخة من كتاب كبير ونفيس كان مفقوداء ثم أعلن 
شخص أنه سيبادر إلى إخراجه وتحقيقه» ثم أعلن غيره وغيره.. هل 
نقول: هيه فكرة الأول ولا يصح التعدي علبها ومن ينفذها فينبغي آن 
ينسبها لأول مُملين عن الفكرة. وألفت النظر أن هذا يختلف عن 
التعاون والتسيق بين المحققير 
۲- أنه الممول لهذا العمل العلمي: 

أقول: إن منفذي الأعمال في نحاء العالم كله غالبا غير مموليهاء 
ولنضرب مثلا قريبا من هاذا الدكتور أحمد زويل الفائز بجائزة نوبل» كرر 
مرارا تقديره للجهات التي يعمل فيها ودعمت أبحاثه التي فاز بهاء ولم 
يفت عليها من جيبه فلساء آما الحقوق.. فإنها ترجع لاتفاق التمويل» 
وليس هلذا هو محور حديثي» وإنما الحديث حول نسبة العمل لعامليه. 

وكثير من الولاة ووجهاء المسلمين والحكومات قد مولوا 
أعمالا علمية أو صناعية ونُسبت إلى فاعليهاء وماذا لو دعمت 
حكومات أو وزارات أو جهات أو تجار وأفراد لا علاقة لهم بالعلم 
بعض الأعمال» بل ربما يكون أحدهم آميًا لا يعرف القراءة والكتابة 


ولا يمنعه هذا الأجر إن شاء الله هل نكتب مثلا 


«سؤالات الدارقطني» تحقيق الحاج حسن تاجر الملابس 
والخردوات» أو مقاول البناء والتشطيبات؟! 


أو «معجم الشيوخ؟ تحقيق شركة الإسمنت ومواد البناء! 
أو «الفقه الإسلامي* من تأليف شركة تسويق الخضار والفاكهة! 
أو «الأعمال الكاملة جمعتها مؤسسة النظافة والصيانة! 
الكريم على هزه الأمثلة؛ فقد أستشرى الداء» ولم 
هلدا الأمر. ولق اعلا بياله الجة فلتتس اعمال 
البعثات العلمية التي تتحمل تكاليفها الحكومات إلى رئاسة الجمهورية 
أو الديوان الملكي أو وزير الخزانة! 
۴- أن الذين عاونوه في العمل قاموا بأعمال ثانوية 

آقول: هه الأعمال إما آنها قليلة جدا فلا بأس بالإشارة فقط إل 
فاعليهاء أما إذا كانت الأعمال ١‏ مثلا: نسخ المخطوط ومقابلة 
النسخ» واستخراج المصادر.. إل آغره» ثم قام سمادته بالنظر إلى 
العمل الذي استغرق سنوات ثم تَصَمَحه في ساعات وابدیٰ ملاحظاته 
وتوجيهاته» فلا باس آن يكتب آسمه كإشراف أو أعتنا مع ضرورة 
كتابة العاملين ا لهذا الممل. 
-٤‏ أن الذين عاونوه في العمل مستواهم العلمي لا بليق بأن يضمهم 

معهء وآنه صلع الكثير من أخطائهم : 

إذا كان الوضع كذلك فلا يستعن بهاؤلاء أصلا أو اتن عنهم بعد 
معرفة حالهم» أو آن عملهم كان قابلا للتعديل» فليكتب أنه قام 
بالتصحيح والمراجعة والتعديل. نعم في حالات يكون هناك طلبة علم 


س( س اوضع شح لجن اسع 
تحت التدريب ويعطبهم الشبخ بعض الأعمال ليتمرسوا فيهاء ثم إنه قد 
يراجعها ويفيد منهاء وهه صورة قليلة بعيدة عن محور كلامي. 
-١‏ أن بعض الجهات الرسمية لن تدعم هذا العمل إذا وجدت عليه 
آساه من جشسیات اغری. 
أقول: وهل من الشرع التدليس على الجهات الرسمية؟ وإن لم يكن 
من الأمر بد فعلى الجهات الرسمية القبام بالسلوك الصحيح» ولو حاول 
الجميع في إيصال هذا المعني لهم لوجدنا أستجابةء وهل الجهات 
الرسمية إلا آنا وأنت أو ابن عمي وابن خاليء وجاري. وإلا فلنترك 
المجال لمستحقيه من الذين يعملون بأيديهم وتنطبق عليهم شروط هاه 
الجهات. 
-١‏ أنه عمل جماعي هو الذي قام بالإشراف والتوجيه والتمويل وجلب 
ما يلزم من مخطوطات وكتب وكوادر علمية وفنية (مثل أصحاب 
المكاتب). 


أقول: وما المانع أن بسب العمل إلى الجماعة» وقد سبق بيانه. 
۷- أن بعض المشايخ الثقات قد أفتى بذلك 


اقول: وماذا لو أفتٰ غيرهم بخلاف ذلك؟ آلا يحتاج منا ذلك أن 
الحكم الشرعي الراجح؟ اليس واردا أنه قد تم التلبيس على هلؤلاء 
المشايخ؟ أليس واردا عدم إحاطتهم -مع أحترامي لهم- بالملابسات 
الحاصلةء أو أخذهم الأمر وكأن أحد تلاميذهم يقابل معه مولَقَةٌ 
المنسوخ من دروسه» أو يصوب له التجارب؟ وهنا أبسط حقق للشيخ 
على تلمیذه. 

ثم مافا لو كان الأمر مسالة أخرئ متعلقة بحق مادي وأقاه أحدهم 


غيره بأن له الحق» ألن يدقق في المسألة ويبحث 

ويجادل ويسأل غير هذا وهلذا» وربما يأتي للمخالف بالردود ولهلذا 

بالحجج والبراهين» زاعتا أنه يجرو المسالةء اليس في ذلك تشبها 

@). إن آحتطاف مثل 

اذہ الفتوئٰ والعمل بھا لھو تأسیس بناء عل شفا جُرُفٍ هار.. آین 

تحرير المسألة والوصول لأصلها وبحث فروعها؟ أين تحري الحلالء 

والبعد عن المشتبهات؟ أين درء المفاسد وسد الذرائع؟ هل هذا فقط 

متعالق بعوام المسلمين الذين نعظهم ونخاطبهم فننتقد إسرافهم في 

الحلال» ونرجح وقوعهم في الحرام ونختار لهم من الأحكام 

آشهاء ومن الأعمال أعسرهاء حرصا على شدة إيمانهم وقوة عزيمتهم! 

قاد که الیل جج وات 

-١‏ فيه تدليس وتلبيس عل طلبة العلم وعموم المسلمين. واعتياد 
المفترض فيهم القدوة على الكذب والافتراء. 

۲- أحتكار القادرين وأصحاب الأموال وتوجيههم لبعض الأعمال 
العلمية بحسب ما يرون مع ضعف علمهم. 

-٣‏ إذلال الفقراء من أهل العلم وعدم الإثفاق علبهم ما لم بُشاركوا في 
هاذا التدليس. 

-٤‏ تدهور أحوال مكانب التحقيق قليلة الحيلة ما لم بُشاركوا في هذا 
التدليس. 

-٠‏ إسناد الأمور إلى غير أهلها نتيجة الأعتقاد بأنهم أصحاب هله 
الأعمال. ورفع شأنهم العلمي بين عوام المسلمين فيفتونهم بغير 
علم فيضلوا وبُضلواء 


س( سے ادبع شس ان اسع س 

افس طلبة العلم الموسرين المبتدئين على إخراج أعمال لا يصل 
إليها مستواهم العلمي» عن طريق غبرهم» مما يؤدي إلى تصدرهم 
هذا المجال ودخول العُجب عليهم» وتوقفهم عن طلب العلم 
لأنهم طبعا أصبحوا علماء ل 
يكونوا في مقام أقل من ذلك. 

۷- دخول أموال لهلؤلاء المدلسين لا يستحقونها بما في ذلك التكريم 
والجوائز والدعوات والندوات والمؤتمرات.. وهلذا من أكل 
الحرام. ويصل الأمر ببعضهم بأن يستحل ما أنفق عليه مع 
الباحث القائم بالعمل فلا يعطيه حقه رغم أنه يستفيد أضعافًا 
مضاعفة. 

۸- نشر العداوة والبغضاء والحسد في الأوساط العلمية بين القادرين 


1 


لهم غبار! ولا يصح أن 


وغیرهم. 

-٩‏ وأد روح الإبداع والطموح عند المتميزين من طلبة العلم الفقراء 
ومتوسطي الحال. 

-٠١‏ إقبال الهيثات العلمية الرسمية -والأهلية- وكذلك بعض الجهات 
التي تحتاج هيات شرعية» على أتخاذ بعض المزيفين من هؤلاء 
المدلسين كعلماء أعضاء وكوادر بهاء أعتمادا عل كم الأعمال 
وذياع الصيت» ولعمري إن كثيرًا من علماء المسلمين مات ولم 
يترك إلا كتابا أو بضعة رسائلء منهم من المتقدمين سيبويه لم 

الا «الكتاب»» ومن المتاخرين الشيخ عبد الرزاق عفيفي لم 

يترك إلا رسائل كانت تدرس في الجامعة. 

باله عليك أخي الكريم هل نكر علي خطاً في عبارة واحدة مما 


س نت 


سبق؟ وهل مرت عليك مثل هيه المفاسد آو سمعت بها قبل ذلك؟ 


ولست أريد هنا أن أقطع الصلة بين العلماء غير المتفرغين للعمل 
العلمي وبين طلابهم الذين يستفيدون علميًا وعمليًا بمشاركتهم 
مشايخهم في إنجاز أعمالهم» أو أنهى عن معاونة المشايخ والدعاة 
في تحضیر دروسهم ومناظراتهم وخطبهم» بل إن هذا قد یکون واا 
في بعض الأحيان» إنما أتحدث عن واقع مرير» وداء أنتشر ويزداد 
را بصورة لم نسمع عنها من قبل» ولا يمكن لأحد في مجال 
البحث والتحقيق والنشر أن نكر ذلك» وآظن آن حديثي واضح بما 
فيه الكفاية فلا تُحَمْلُوه ما لا يحتمل. ولا يعني فلك أن الصورة 
سوداءء فالحمد له الخير كثيرء وأهل الحق لا زالت لهم الغلبة. 

قيل : الكلام السابق يغلب عليه السطحية والبساطة وليس فبه عمق 
وغير مبني على قواعد قوية! قلتٌ: نعم فيه شيء من السطحية والبساطة؛ 
لان التبحر في الموضوع سيُظهر كثيرّا من الفضائح والتلامات واللصوصية 
التي نود أن نضرب عنها -الآن- صفكًا لمل الأمور تسير نحو الافضل» 
ونال آن يتشر الوعي بهلدا الداء» لیقل خطره ویغلی کل ذي حق حقه» 
والتعمق في الموضوع قد يؤدي إلى كثير من اللغط والأخذ والردء وربما 
آتهام لكثير من الافاضل بالباطل» فکم من متربصِ بهم» يتمنیٰ أن يهر 
من عوراتهم ما لا يوجد آصلاء أو يبالغ في بعض آحوالهم التي لا ترق 
لهاذا التدليس. 

ولا يعني ذلك أيضا أن هذا هو الداء الوحيد الموجود في الأوساط 
العلمية» فهناك السرقات العلمية الصريحة ومن آخرها محاولة فر السطو 
على أعمال لا يقدر عليها إلا فريق كبيرء والادعاء بأنه قد أنجز هذا 


ر( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
العمل» ولو قضئ عمره كله فيه لما استطاع ذلك» مع ضعفه العلمي 
وقصور اطلاعه.. لكن مع خبرة كبيرة في الكذب والزور قد ينطلي 
كلاه على غير أهل النظر والفراسةء ولا يزال الرجل يكذب ويتحر 
الكذب حت يكتبّ عند الله كذاباءء وكما أن هناك أنواعًا مختلفة من 
اللصوصية ظهرث وانتشرت في هذا الحقل تحتاح إلى الأخذ عل 
اليد» هناك أمراض أخرئ تحتاج إلى نصح ومعالجة» وليس هذا 
اك فا واش فرشا ا دد وچک فی را ۷ عد 
عليه» ريما أتسبب في إفضاب بعض معارشاء وريما يعغلني البعضن 
شاء الكن الحق أحق أن بتبع» وله أسال أن بُسلمنا وأن يقينا 
شرور أنفسنا وشرور خلقه 


اللهم قد بلغت» اللهم فاشهد. 


قد ذكرتهم في واجهة الكتاب» وجميعهم من العاملين بدار الفلاح» 
وكما أشرت آنفا فهم متفاوتون في المستوى العلمي والفني» إلا أني أود 
أن أنوه بعمل بعضهم؛ فما كان من تخريجات مطولة فغالبا للاخ أحمد 
فوزي» وما کان من دقة في تنيع المصادر وتوئيقها فهي لاإخوة وائل إمام 
وحسام کمال وعبد اله قزاد» ثم ربع محمد وأحمد عویس» واکثر 
المقابلات كانت للأخين خالد مصطفي وعصام حمدي. وأما 
التعليقات العقدية فأكثرها مني» ومراجعات متن البخاري لي مع 
الدكتور جمعة فتحي والأخ أحمد روبي» والعمل في مجمله مشترك 
والأمور السابقة هي للغالب. 

وهناك بعض الذين لم أذكرهم لقصر المدة التي قضوها مع الكتاب 
آو لقلة عملهم فیه» وهم: كمال محمود موسیئ» ووثام الحوشي» ومحمد 
رمضانء وأحمد عبد الله محمد علي» وسيد قطب» وشريف عبد اللطيف؛ 
ومحمد سعد» وأحمد عبد المجيد» والسيدة/ مها محمود. 


ری وی وهی 


س سے ارس س س سی کے 
تیر 

أتغدم بوافر الشكر لكل من عاون في إخراج هنذا الكتاب ومنهم : 
الأخ العزيز محمد طه آل بيوض النميمي بوزارة الأوقاف بقطرء والأخ 
عبد العزيز الراجحي» بمركز الملك فيصل للمخطوطات بالرياض» 
الذي يسر لي تصوير ما أحتاجه من نسخ بالمركز» والأخ عبد الرحمن 
الجميزي الذي تابع لي التصوير من الجامعة الإسلامية» واخي الشيخ 
إمام علي إمام » وكذلك الدكتور سليمان العازمي بالكويت. والأخ غن 
عباس صاحب مكتب الكوثر الذي آثر أن نقوم بهذا العمل بعد أن بدأه. 

ولا يفوتني أن أشكر الأستاذ الدكتور أكرم ضياء العمري على 
ملاحظاته وتوجيهاته» سواءً المتعلقة مباشرة بالكتاب» أو ما استفدناه 
من كتبه. والشكر موصول لمشايخنا وأساتذتنا واصحاب الفضل علي 
الدكتور سعد الحميد» والدكتور حمد الشتوي» والشيخ صالح 
السدلانء نسأل الله أن ببارك فيهم وآن يحفظهم من كل سوء» وآن 
یغفر لنا ولهم ولکل من له حق علینا. 

ما فريق العمل القائم على نشر التراث بوزارة الأوقاف بقطر فقد 
وجدتٌ عندهم من الهمة والداب والإخلاص ما لم أجده في غيرهم؛ 
وعلى رأسهم سعادة الوزيرء والإخوة: علي المهنديء وعبد اله 
البكري» وحسن الأصفر وغيرهم ممن لا أعلمهم» ولا يعلمهم آلاف 
المستفيدين من جهودهم العظيمةء لكن اله يعلمهم» ولا يتفعهم 
ولا يفيدهم شري او ثنائي» والله حسيبهم وهو یجزیهم إن شاء الله 
بما هو هله من الثواب الجزيل والأجر العظيم» والآخرة خير وأبقى. 


ى 


د دد 


« السنة ومكانتها: 


إن المتتيع لما كب عن الس ومكانتها من التشريع» وطرق تدوينها 
وحفظهاء وتمييز صحيحها من سقيمهاء لبجد كنا هائلا من المؤلفات 
القديمة والحديثة التي تفي ببيان هذا الموضوع بما يغني عن القكرار 
والكتابة فيه» ولكن من العجيب ظهور طوائف معاصرة من المتعالمين 
يشككون في السنة ووجدوا من يناصرهم في السر والعلانية» 
وأكثرهم -إن لم يكن كلهم- لم يطلع على حجج آهل الإسلام عل 
صحة السنة وسلامة وصولها إليناء وهلا إما بسبب الأغترار بما 
يظنون أنهم عليه من علم» أو تسفيههم لأهل الدين» أو أنهم مغرر 
بهم» أو تأدية بعضهم لدور مطلوب منهم في الحملات المنسقة 
لمحارية الإسلام. 

وإن كانت هليه الشبهات ليست بالجديدة فهي أفكار لبعض الفرق 
الخارجة عن أهل الشنة والجماعة» ولم تتوقف في وقت من 
الأوقات؛ إلا آن حدتها تختلف» وكانت قد قلت لفترة طويلة نسبياء 
ثم هي منذ سنوات مع تطور وسائل الإعلام تستعر وتثير 
الغبار والدخان في محاولة للحد من الصحوة الحديثية الموجودة عند 
كثير من طلبة العلم في العالم الإسلامي. 


ر( التوضيح لشرح الجامع السحيح د 

وهنا آذكر ما كان يكرره علينا بعض إخواننا في بداية الطلب -تبعا 
المنظريهم- من عدم الحاجة للتبحر في علوم الحديث» بحجة أن 
قد كفونا مؤونة ذلك ولا حاجة للتدقيق الشديد في روايات السنة والبحث 
في خباياهاء واستبدال ذلك بما هو أكثر نفعا من علوم واقعية -زعموا- 
تنفع المسلمين ولا تجدد الخلافات المذهيية التي عفا علبها الزمان. 

ولك أن تتصور إلى آي مدَّى كان سيصل الحال بالمسلمين لو أتبعوا 
كلام هؤلاء المنظرين وقصروا في تعلم سنة نبيهم» ولوجد المشككون 
مَزْتعا خحصبًا لأفكارهم التي هي بداية لإنكار الإسلام بالتشكيك في 
أصليه العظيمين : الكتاب والسنة. 

واحب أن أشير إلى أمور في هذا السياق: 

الأول: أن من بدايات بدعة إنكار السنة في الأوساط المنتسبة 
للإسلام بالطريقة المنتشرة هله الأيام كانت من المعتزلة» فإنهم غلوا 
في شان العقلء وجعلوه هو العاليم بحسن الفعل وقبحه» وصار 
الأستدلال بالقرآن والسنة عندهم أعتضادًا لا أعتماكًا» وردوا الأحاديث 
غير الموافقة لأغراضهم ومذاهبهم» وهذا هو عين فكر منكري السُنة 
اليوم؛ لذا تجد الفريقين قد آشتركا في التشكيك في منزلة الصحاح» 
وفي إنكار عذاب القبر والميزان ورؤية الله في الآخرة.. وغير ذلك من 
البدع المشهورة عنهم. وأنكر حجية السنة أيضا الخوارج والروافض. 

الثاني أن التسليم بهذا القول يترتب عليه فساد أصل الدين 
والاعتقاد» بل والرسالة كلهاء فلو كان الأمر كما يظنون فكان يكفي 
أن ينزل القرآن من عند الله بطريقة ما وقد تكفل سبحانه بحفظه» 
ولا حاجة لرسول أو لتطبيق عملي لهذا الكتاب لأننا سننكر هذا 
التطبيق لو وصل إليناء ومفاسد هذا القول أكثر من أن تحصي» وأقل 


وياک اه إلا آن د دم ولو ڪيه 
ٿ وين الي هرم َل آلين ڪيه وڙ ڪر 
لمن 3 4 (الترة: ۳۲ ۳۳ 

الثالث: يمكننا القول أن عدم الأخذ بأحاديث الآحاد في العقيدة 
هو قسيم لبدعة إنكار السنة وقرينهاء فحجج منكري السنة تقف عا 
آمام كثير من شرائع الإسلام كعدد ركعات الصلاة» ومقدار الزكاة 
ونصابها.. إلخ» فزيّن لهم الشيطان آن هله سنة عملية أو متواترة 
لا ننكرهاء غير آن منكري الأستدلال بأخبار الآحاد في العقيدة 
ياخذون بها في غير 1 بل إن کثیرًا منهم يسندل بالاخبار 
الضعيفة والموضوعة لنصرة مذهبه الفقهي وعمل البدع» وهلذا من 
التناقض العجيب» فأحاديث الآحاد الصحيحة لا يأخذون بها في 
جانب» والموضوعات والواهیات يستدلون بها في جانب آخرا. 

وبهذا البيان السابق لا أجد حرجا أن تتضمن مقدمة هذا الكتاب 
لمحة موجزة ومفيدة عن هذا الموضوع. 


ری ی ی 


7 ی د س س س ے 


فصل في أهمية علم الحديث 


اعلم أن انف العلوم الشرعية ومفتاحها ومشكاة الأدلة السمعية 
وراسهاء ومبن شرائع الإسلام 
كلهاء ومأخذ الفنون الدينية وها 
وجلّهاء وأسرة جملة الأحكام وأهاء وقاعدة جميع العقائد وأصلهاء 
وسماء العيادات وقطب مدارها» ومركز المعاملات ومحط حارّها 
وقارهاء هو علم الحديث الشريف الذي تُعرف به جوامع الكلم» 

وتنفجر منه ينابيع الحكم وتدور عليه رحى الشع بالا ی وهو ملاك 
کل آمر ونهي» ولولاه لقال من شاء ماشاء» وخبط الناس خبط عشواء 
ورکبوا متن عمیاء» فطوبی لمن جدٌ فیه» وحصل منه عل تنویه» 
يملك من العلوم والنواصي» ويقرب من أطرافها البعيد القاصي» ومن 
لم یرضع من درّه» ولم بَخُض في بځره» ولم يقتطف من زرو 
ثم تعض للكلام في المسائل والأحكام» فقد جار في ما حكم» 
وقال علیٰ اله ما لم یعلم» کیف وهو کلام رسول اله ي والرسول 
أشرف الخلق كلهم أجمعين .. وهو تلو كلام اله تعالى» وثاني أدلة 
الأاحكام» فإن علوم القرآن وعقائد الإسلام بأثرها وأحكام الشريعة 
المطهرة بتمامهاء وقواعد الطريقة الحقة بحذافيرها» وكذلك 
العقليات بنقيرها وقطميرهاء تتوقف على بيانه ة.. فكل 
قول يصدقه خبر الرسول إل فهو الأصح للقبول» وكل ما لا يساعده 


کسی (ww‏ 
الحديث والقرآن» فذلك في الحقيقة سفسطة بلا برهانء .. وما الحق 
إلا فیما قاله ک4 أو عمل به» أو قرره أو أشار إليهء أو تفر فيه 
أو خطر بباله» آو هجس بخلده واستقام علیه».. فیاله من علم سيط 
بدمه الحق والهُدئء ونبط بعنقه الفوز بالدرجات الى . 
* أهمية الإسناد وفضلهء وبيان أنه من خصانص هذه الأمة: 

لقد حص الله 8# هزه الأمة المحمدية بالإسناد» وأن الوقائع كانت 
تروئ بالسند المتصل ساعة حدوثها إلى أن ستودعت في بطون الكتب» 
ينقلها الرواة طبقة بعد طبقةء وهلذا الإسناد لا يوجد عند الأمم الأخرئ» 
حيث اغفلته» ولم تتبه إليه. 
اني ت۹۸٤ه:‏ «خص اله تعالى هزه الأمة بنا 
بلّها: الإسنادء والأنساب» والإعراب"» وروي 
عن آبي پکر محمد بن آمل 

وقال محمد بن حاتم بن المظفر: إن الله قد أكرم هزه الأمة وشرفها 
وفضلها بالإسنادء وليس لأحد من الأمم كلها قديمها وحديشها إسنادء 
إنما هو صحف في أيديهم» وقد خلطوا بكبهم أخبارهم. 

فليس عندهم تمييز بين ما نزل من التوراة والإنجيل وبين ما الحقوه 
بكتبهم من الأخبار التي أخذوها عن غير 

وهاه الأمة إنما تنص الحديث عن الثقة المعروف في زمانه» 
المشهور بالصدق والامانة عن مثله حت تتناهئ أخبارهم؛ ثم يبحثون 
أشد البحث حتى يعرفوا الأحفظ فالأحفظ والأضبط فالأضبط» 


(١‏ "الحططة في ذكر الصحاح السنةه ص ۰۴۵ ۳٣‏ بتصرف يسير. 
() تریب الراوي؛ ۱۹۰/۲. 


ر( سے اریع شس ہس سے د 
والأطول مجالسة لمن فوقه ممن كان آقل مجالسةء ثم يكتبون الحديث 
من عشرين وجا أو أكثر حت بهذبوه من الغلط والزلل» ويضبطوا حروفه 
ويعدوه عدّاء فهلذا من أفضل نعم الله عل هزه الأمة» فوزع الله شكر 
هزه النعمة. 

وقال أبو حاتم الرازي ت۲۷۷ه: لم يكن في أمة من الأمم منذ 
خلت الله آدم آمناء يحفظون آثار الرسول إلا في هزه الامة. 

ویقول عبد اله بن طاهر ت٠۴ه:‏ رواية الحديث بلا إسناد من 
عمل الزمنئ» فإن إسناد الحديث كرامة من الله ج8 لأمة محمد ك" 

الذي يطلب العلم بلا حجة -يعني : 

یل اتاد ل حاطب لیل جنع سوط خطب فيه اقعین بده وه 
لا يدري 

وقال یزید بن زریع ت۱۸۳ه: لکل دین فرسان» وفرسان هذا الدين 
أصحاب الأسانيد. 

ويقول عبد الله بن المبارك ت١۸١ه:‏ الإسناد من الدين» ولولا 
الإسناد لقال من شاء ما شاء. 
مثل الذي يطلب أمر دينه بلا إسناد كمثل الذي برتقي 


وقال الشافعي ت٤۲۰ھ‏ 


٤/۴ قح المغيثه للسخاوي‎ ١ 

«المدخل إلى الصحيح؟ للحاكم ص۲ «فتح المفيث» للسخاوي 1/۴ 

9) مقدمة «صحيح مسلم» باب : بيان أن الإسناد من الدين. «الإلماع إلن معرفة اصول 
الهداية وتقيد السماع؟ للقاضي عياض ص٤1۹‏ «ممرفة علوم الحديث» للحاكم 
ص 


O س‎ 


ويقول أيشًا: بيننا وبين القوم القوائم» يعني: الإسناد"". 


وسل عن حديث عن الحجاج بن دينار» عن النبي ڳل فقال : إن بين 
الحجاج وبين النبي إلا مفاوز تنقطع فيها أعناق المطي. 

وقال حماد بن زید ت ۱۷۹ه: وقد ذاكره بقية بن الوليد بأحاديث» 
فقال حماد: ما أجودها لو كان لها أجنحة! يعني: أسانيد". 

وقال مالك بن آنس ت ۱۷۹ه: في قول اله تعال: 5ة لور ل 
قوي [الزخرف: 1٤٤‏ قال: قول الرجل : أخبرني بي عن جدي.. إلخ. 
يقصد الرواية بالسند المتصل. 


وقال سفيان الثوري ت ١١٠ه:‏ الإسناد سلاح المؤمن» إذا لم يكن 
ا ا 

وقال شعبة بن الحجاج ت ١١٠ه:‏ كل علم ليس فيه حدثنا وأخبرنا 
فهو خل وبقل. يريد بالعلم هنا: الحديث. 


() قوائم الحديث: يعني: إستاده» فجمل ابن المبارك الحديث كاليت لا يستقيم 
بدون أعمدة أو قوائم فكذا الحديث. والأثر رواء ملم في المقدمة باب: بيان أن 
الإسناد من الدين. 

() المفاوز: الأرض البعيدة عن العمران والماء ويخشئ فيها الهلاك وهه البارة 
فيها أستعارة جميلة. لن الحجاج من تابعي التابعین» فاقلُ ما یمکن آن یون بين 

الرسول لا أثنان: الابعي والصحابي» ولذا قال: مفاوزء أي: 

فيث؛ للسخاوي ٤/۴‏ 

(0) «المدخل» للحاکم ص۲. 

۸ رواه السممائي في «أدب الإملاء والاستملاء» ص‎ )١( 

)١(‏ رواء الخطيب في «الكفاية في هلم الروایةه ص۲۸۴ باب: ما جاء في عبارة 
الرواية. رالسمعاني في «أدب الإملاء والاستملاء» ص۷» والرامهرمزي في 
«المحدث الفاصل؛ ص۷١٠‏ باب : الفول في التحديث والإخبار. 


را س ارس س ہس سی س 
وقال الأوزاعي ت ۷١٠ه:‏ ما ذعاب العلم إلا ذهاب الإسناد. 
وقال عبد الله بن عون ت٠١٠ه:‏ كان الحسن البصري يحدثنا 

بأحادیث لو کان أسندها كان أحب إلينا. 
وقال آبو سعيد الحداد"“ ت ۲۲۱ ه: الإسناد مثل الدرج» ومثل 

المراقي» فإذا زلت رجلك عن المرقاة سقطت. 
وقال مطر الوراق ت ١۲٠ه:‏ في قوله الله تعال: أ 

عر (الاحقاف: .]٤‏ قال: إسناد الحديث. 

مكانة السثة : 

آن الكريم هو الأصل الأول للدين» والسنة هي الأصل الثاني» 

ومنزلة السنة من القرآن أنها مُجمله» وتوضح 

مُشکله» ونقید مطلقه» وأخصص عائه» وط ما فیه من یجاز. 


۰ 

قال الشوكاني: إن ثبوت حجية السنة المطهرة واستفلالها بتشريع 

الأحكام ضرورة دينيةء ولا يُخالِف في ذلك إلا مَنْ لا حط له في 
الإسلا© 


ولم يُخالف في الأحتجاج بالسنة إلا الخوارج والروافض» وخالف 
المعتزلة بتحكيم عقلهم في السنة» فتمسك هأؤلاء بما بدا لهم من فهم 
لظاهر القرآن وأهملوا السنن» فضلوا وأضلراء وحادوا عن الصراط 
ی اتاب ارد اراي 
رواء الخطيب في «الکفاية في علم الروایةه ص۴۹۴ 
( رغاد الفحول» ص۲۹. 


وقد أستفاض القرآن والسلَة الصحيحة الثابتة 
الرسول کل » قال سبحانه وتعالی: فل إن گر ب 
تتا یما ا4 ینا ای 
کین اترم فی کیو رو إل او وازسول بن کم متو باق 

وليو آي كيك عة وَلَحَسَن تارب @€ االساء: .]٥۹‏ 
فهل قال أحد أن الأمر باتباع النبي کیا متعلق بحیاته فقط؟ وإذا كان 
الأمر باق» فهل یأمرنا اله څک بشيء مبهم وغیر موجود لو آعتبرنا آن 


کر کا یت عق ع ي 
ن اشییم کا کا قك بنا نيا 


©4 اا e‏ 
وقال: قد کن لک ی رشرل ا و٤‏ ڪس می کان بجا آله 
ر ا Im‏ 


ایل شڈ وما تہتکم تہ اھا راتا ل ا 


[النحل: ]٤٤‏ فإذا كان الأمر كما يظن منكرو السنة فما فائدة 
لرسوله بیبان القرآن؟! 


دعچچھی ومن دی 


وڪتابه الضحيح 


7 سے ہم د عب س ت 


الإمام البخاري وكتابه الصحيح 


خر بغري 

ولد البخاري في آواخر عهد الأمين» وعاش في عهد المأمون 
والمعتصم»ء والواثقء والمتوكل» والمستنصرء والمستعين» والمعثز» 
وبذلك استغرقت حياته النصف الثاني من العصر العباسي الأولء 
وأوائل العصر العباسي الثاني» وكلاهما كانا من أرقي واعظم عصور 
بني العباس. 

وقد اماز العصر العباسي الأول (۲۳۲-۱۳۲ه) بقوة سلطان 
الخلفاء» وانتشار نفوذهم» فقد كانت لهم الكلمة العليا والسيادة التامة 
على جميع العالم الإسلامي عدا بلاد الأندلس» وكانت الدولة 
الإسلامية قوية الشوكة» مهابة الجانب» عزيزة كريمة. 

وامتاز هذا العصر آي آغلب من تول فيه الخلافة من بني 
العباس» كانوا من العلماء» يعقدون مجالس العلم ويشاركون 
بالحوار والمناقشة» كما كانوا يكرمون العلماء ويجلونهم ويقربونهم 
ويعولون علي آرائهم"“ وكان المنصور نفسه من أحسن رواة الحديث» 
كما ذكر الجاحظ في «الييان والتبيين». 


() «تاريخ آداب اللغة العريية ۲١/۲‏ 
الییان والتیین؛ ۱۰۹/۲ 


ن 

وبلغ الأهتمام بالعلم والعلماءء وانتشار المعرفة والرغبة فيها مداه 
في عهد المأمون» حيث كثرت مجالس العلماء والحوار والمنا 
وكان الخليفة نفسه يشارك فيها مما أدئ إلى إطلاق الفكر من قيود 
التقليد» وانتشار الحرية ا ت البدع والفرق» وتاثر المأمون 
بآراء المعتزلة في القول بخلق القرآن وانتصر له 

ودعا العلماء والفقهاء إلى القول بذلك» فحصلت الفتنة وأوذي فيها 
خلتق كثير» وعلىٰ رأسهم الإمام ابن حنبل والإمام البخاري فيما بعد 

وقد ظل الاس مفتونين مضطهدين بمقولة خلق القرآن» مدة طويلة 
حت عهد المتوكل» فهو الذي أمر برفع هله المحنة» وترك الناس أحرارًا 
فیما يعتقدون. 

وامتاز هذا العصر أيضًا بأن المسلمين نقلوا فيه إلى لغتهم» ما كان 
معروئًا من العلم والطييعة والطب والرياضيات عن سائر الأمم المتمدقة 
كاليونان والفرس والهند» حتى قيل بأن ما نقله العرب في قرن لم يستطع 
نقله الفرس في قرو هذا العصر أيضًا آزدهر علم الأرصاد وتطورء 
وبدات الفلسفة تتتشر وتنموء وظهر فلاسفة كبار كيعقوب بن إسحاق 
الكندي وغيره. 

ويمكن القول بأنه في العصر العباسي الأول توطدت دعائم الفقه 
وازدهر» ونقل إلى العربية أغلب علوم اليونان والفرس والهندء وظهر 
علم الكلام وأخذ يتشر. 

آما العصر العباسي الثاني (۲۳۲-١۳۳ه)‏ فيبتدئ بخلافة المتوكل» 
ومحاولته كبح جماح الموالي ونفوذ الأتراكء الذي أخذ يطغئ أواخر 


() «تاریخ آداب اللغة المریته ۰۲۲/۲ ۲۳. 


س( سد ام ایخري وتاه اسع د 
العصر العباسي الأول» لكن المتوكل عجز عن ذلك لقوة نفوذهم في 
القصر والدواوين» وسيطرتهم على أغلب مواقع الدولة ونشاطهاء 
حت أصبحت كلمتهم هي العلياء مما آدئ إلى أنقسامات في 
الصفوف بسبب الصراع بين الطبقات» وخاصة بين الموالي والعرب 
الذين أبعدوا عن مناصبه 7 . 

ومن الناحية العلميةء فقد أراح المتوكل الأمة من محنة القول بخلق 
القرآن» فرفعها وأبطل الجدال فيها". وآمر العلماء بالحديث وإظهار 
السنة. 

كما ظلت العلوم في أزدهار وتقدم مطرد. وكثرت مجالس العلم 
وانتشرت» فازدهرت الفلسفة وعلوم الطبيعيات والمنطق خاصة» 
وبرزت كثير من الآراء والنظريات العلمية» وتولدت مذاهب فقهية» 
وتفرع مذهب الأعتزال» وازدهر علم الكلام وعلم التفسير. 

وفي هذا العصر بالذات» زدهر تدوين الحديث وأفرد 
خلاقًا لما كان عليه الأمر في القرن الثاني» حيث كانت كتب الحديث 
تجمع بين الصحيح والسقيم» وبين الحديث والفتاوئ وأقوال التابعين 
وغيرهاء وكما هو الشأن في امصنف شعبة بن الحجاج؟ المتوف سنة 


١ه‏ و«مصنف الليث بن سعد المتوفي سنة ١۷٠ه‏ واموطأ 
مالك؛ المتوفى سنة ٠۷۹‏ ه» وامصنف سفيان بن عيينة المتوف سنة 
۸ هه وغیر هم۳ 


() تاريخ الدولة الإسلامية وتشریمها؛ ص۲٠۲ .۲١۴‏ 
التبیه والإشراف؛ ص۰٠٤.‏ 
امفتاح التق ص۲۸ ۲۹. 


س وه 
آما في هذا العصر فقد أفرد الحديث بالجمع والتدوين والتاليف 
وحده دون سواه من فعاو رأقوال الصحابة والتابعين» واصبح 
للحدیث كتب بها وظهر محدثون آئمة كبار» كالإمام البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وغیرهم» حت يمکننا آن نسمي هذا 
العصر عهد زدهار الحديث و المحدثينء وعصر تدوين الحديث 
وظهور المحدثين وكتبهم كالصحاح والمسانيد والسئن. 

في هلذا العصر الذي تصادمت فيه الملل والنحل» وتكاثرت 
المذاهب والآراء» وتصارعت الأفكار والمبادئ» وظهر إل جانب 
أهل الخير والصلاح في الدين» جماعات من أهل الشر والفساد 
والإلحاد تحاول الكيد للدين بوضع الأحاديث المختلقة تأكيدًا لمذهب 
آو أنتصارًا لفرر 
وفي كنف آ. 


محدث» ووالدة 


في هذا العصر وة 


صالحة من أصحاب الكرامة والولايةء 
البيئة ولد البخاري وعاش. 


جم 


٤ «حياة البخاري» ص۴‎ )١( 


س س ہم ددر رع س س 


لا تكاد تجد كتابا ترجم لأعلام الإسلام آو الرواة أو العلماء إلا وذّگر 
البخاري» بل قد تجد بعض المصنفين يختصر ترجمته أختصارًا كبيرًا 
لشهرته وكثرة تراجمه وعدم الحاجة إل تكرارها. ونورد هنا مواضع 
ترجمته والكتب التي أفردت ترجمته على قدر المستطاع 

«الجرح والتعدیل؛ ۱۹۱/۷ (ت ۱١۸١‏ 

«تاریخ بداد ٤/۲‏ 

«طبقات الحنابلة؛ ۲٤١/۲‏ (ت د. عبد الرحمن المثيمين) 

«الانساب» للسمعاني ٠٠١/۲‏ 

٠۲١/۱ «اللباب»‎ 

«تهذيب الأسماء واللغات» للنووي ۷١ » 1۷/١‏ 

«وفيات الأعيان؛ ٠۸۸/٤‏ 

٤1۸ -٤۳۰/۲١ «تهذیب الکمال‎ 

میں ۱۲/۲ ۱۳ 

«سیر آعلام النبلاء؛ للذهبي ۱۲/ ۴۳۹۱- ٤۷۱‏ . 

«تاريخ الإسلام؛ للذهبي» وفیات سنة ۲۵۱ ه 
كرة الحفاظ؛ ٠٠٥/۲‏ 


gg _‏ 
«الوافي بالوفیات؟ ۲۰۱/۲ » ۲۰۹ 
مرآة الجنان» ٠١۷/۲‏ 
«طبقات الشافعية؛ للسبكي ۲۱۲/۲ 
«البداية والنهاية؛ لابن کثیر ۲٤/۱۱‏ 


مقدمة فتح الباري 
«النجوم الزاهرته ۲١ ۲١/۳‏ 


«خلاصة تذهیب الکمال» ۴۲۷ 
«طبقات المفسرین؛ ٠٠١/۲‏ 
«شذرات الذهب» لابن العماد ۲/ ٤۱۳۴ء ٠١١‏ 
امفتاح السعادة» لطاش کبری زاده ٠۳١/۲‏ 
«الأعلام» للزركلي 
«معجم الملفين؟ لكحالة 
وغیر هزه الكتب كثير. 
# الكتب التي أفردت البخاري بالترجمة: 
«آخبار البخاري؛ للكلاعي (سیر ۱۳۹/۲۳) 
«شمائل البخاري» لأبي جعفر بن آبي حاتم الوراق كاب البخاري 
(سیر ۱۳/ )۳۹٤‏ لم یطبع » لکن نقل منه کثیر ممن ترجم للبخاري» ویُمتبر 
)١‏ انظر: معجم الموضوعات المطروقة في التاليف الإسلامي ويان ما أف فيهاه 
تاليف عبد اله بن محمد الحبشي» منشورات المجمع الثقافي - آبو ظي» 
الإمارات ۲٠۵/۱‏ وفي مراضع من سیر آعلام الام ۱۲/ ۷۱-۳۹۱ 
ومجم المؤلفين؛ لكحالة. 


س( ا س ام بغري رتب لسع سے 


أوثق ترجمة له لقرب صاحبها من البخاري. 
جمة البخاري؛ هبة اله بن جعفر» مخطوط بالظاهرية» 
والسخاوي في «إتحاف السامع» ٤٠‏ . 

«مناقب البخاري* للذهبي (سزكين ۱١١/١‏ كحالة ۱٤١/۷‏ 
بروکلمان ۱۷۳/۲) 

«إضاءة البدرين في ترجمة ا للعجلوني. 

«فرائد الدراري لترجمة الإمام البخاري؛ للجراحي العجلوني» 
خزانة البلديةء وخدابخش» والجامعة الأمريكية. 

«الأعلام باخبار البخاري الإمام؛ لأبي الربيع بن سالم (نفح /٤‏ 
(TAV abl} «4V‏ 

«بخاريخور البخاري» عبد الكريم السمعاني. 

«تحفة الإخباري بترجمة البخاري»ء لابن ناصر الدين (مطبوع) 

«مواهب الباري في مناقب مسلم والبخاري» محمد البخاري 
العقبي. 


البخاري» جمال الدين القاسمي» طبع صیدا ٠۴۴۰‏ ه 
«الإمام البخاري سيد المحدثين؛ تقي الدين الندوي» بيروت ٠٤١١‏ 
ھ ۱۷ ص). 
*المسك الدراري في شرح ترجمة البخاري؛ عبد القادر الكوهن. 
«الإمام البخاري محدثا وفقيها؛ الحسيني عبد المجيد هاشم» مصر 
۰ مھ (۲۹6 ص). 
«التعريف بامیر المؤمنین في الحدیث» ط مصر ۱۳۸۷ هھ (١۳٠ص)‏ 
«ذكر الإمام البخاري» سالم بن أحمد جندان. 


at 


«الإمام البخاري وصحيحه؛ عبد الغني عبد الخالق ط دمث 

امع الإمام البخاري؛ معوض عوض إبراهيم» مصر ٠۴١١‏ ه 
1۷ص( 

«الإمام البخاري» كامل محمد عريضة: 

«الإمام البخاري فقيه المحدثين ومحدث الفقهاء؛ د. نزار عبد الكريم 
الحمداني- نشر جامعة آم القرئ بمكة المكرمة ٠٤١۲‏ ه. 

«سيرة الإمام البخاري سيد الفقهاء وإمام المحدثين؛ تاليف 
عبد السلام المباركفوري- نشر دار عالم الفوائد- مكة المكرمة ٠٤۲۲‏ ه. 

«الإمام البخاري وجامعه الصحيح؟ د.يوسف الكتاني» كتاب جمعية 
الإمام البخاري (رقم .)١‏ 


س( سسس ام یری رڪتبہ اسع کے 
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هو آبو عبد اله محمد بن إسماعيل بن إيراهيم بن 
وقيل بَلذزبَه» وهي لف ارية معناها a‏ البخ 
مولدًاء وموطنًاء الجعفي نب 
وکان آجداده فرسًا عل دين المجوس» على أن التاريخ لم يحفظ 


فارسية آو ب 


على يد اليمان الجعفي والي بخارئ آنذاك» فانتمئ إليه بالولا 
وانتقل في أولاده» وأصبح الجعفي نسبًا له ولأسرة البخاري. 
أما إبراهيم بن المغيرة جد البخاري؛ فلا نعلم شيا من أخباره غير 


أنتسابه للمغيرة 

وآما والد البخاري «إسماعيل بن إبراهيم»» فقد كانت حباته مطلع 
النباهة لهلزه الأسرةء وشارك في الحياة 
العلمية مختارًا أهم جوانبها في عصره وهي : دراسة حديث الرسول كل 


وتدریسه. 
كان والد البخاري رحمه الله تفا عالمًا محدئًاء آشتهر بين الاس 


ن 


بحسن سلوکه وورعه وسمته. 

رحل كثيرًا إلى العلماء وأهل الحديث فحدث عنهم وأخذ متهم 
روئ سماعًا عن «مالك بن نس وحتّاد بن ژیده وصحب «عبد 
الله بن المبارك»» كما ذكر ذلك ابن حبان في کتابه «الثقا 


وروئ عنه العراقيون منهم: أحمد بن حفص» وأحمد بن جعفر؛ 
ونصر بن الحسين وغيرهم. 

ويكفي هذا الوالد شرفًا وفخرًا» آن الله أجزل مكافاته وعطاء» عل 
فضله وعفته» فرزقه ولدًا هو الإمام البخاري. 


دچ وی وعوی 


کے الإمام البخاري وڪتابه السحيج س 


المولد والنشاة 


ولد محمد بن إسماعيل البخاري بعد صلاة الجمعةء في الثالث عشر 
من شهر شوال عام أربعة وتسعين ومائة للهجرة 
بخاری" من خراساتء موطن آباه وأجداهه: زهي مدي 
اترتا أو خراسان» فتحها المسلمون بعد متتصف ا 
للهجرة. وكانت عاصمة الملوك الامانيين قبل الفتح الإسلاميء وقد 
ري وهي مركز علمي هامء وحاضرة من حواضر الإسلام. 

البخاري حباته ا 


وکانت ولادته بمدينة 


ورعته من بعله. 


رویٰ غنجار في «تاریخ بخارئ؛» واللالکائي في باب کرامات 
الأولياء من «شرح عقيدة أهل السنة»» والسبكي في «الطبقات»ء أن 
محمد بن إسماعيل البخاري ذهبت عيناه في صغره» فدعت أمه اله 


)١(‏ «طبقات الشافعية؛ ٠۲/۲‏ «هدي الساري* ص۷۸ 
(۲) بخارئ هي الآن تابعة لجمهورية اوزیکستان في آسیا الوسطی. وكانت سابقا تحت 
نفوذ الاتحاد السوفيتي. 


سات ل 
اهيم # في المنام فقال لها: «يا هاه قد ر 
اك؛ قال: فاصبح وقد ر اله عليه بصره"“. 
في هله الأسرة الكريمة نشا البخاري» وفي رعاية هزه الأم 
الفاضلة أخذ بختلف إلى الكتاب» بحفظ القرآن وأمهات الكتب 
المعروفة في زمانه» حت إذا بلغ العاشرة من عمره» بدا في حفظ 
الحديث» والاختلاف إلى الشيوخ والعلماءء وملازمة حلقات 
الدروس» وعند ذاك آخذت ميوله تظهر» ومداركه تنفتح. 
وروي عن آبي جعفر محمد بن آبي حاتم الورًاق كاتب البخاري» 
آنه قال: «قلتٌ للبخاري: كيف كان بذ أمرك؟ فقال: ألمت جفظ 
الحديثِ في المكتب ولي عشر سنوات أو أقلء َم حرجت من 
المكتب بعد العشر» فجعلتٌ أختلف إلى الداخليي. 
وهنا يسجل التاريخ خبرًا يئم عن نضجه المبكرء قال فيما يروي عن 
نفسه : «فجعلتٌ أختلف إلى اللّاخلي وهو من كبار المُحدثين في عهده 
فقال يومًا فيما كان يقرأ للناس: عن فيان عن آبي الزبير عن 
: إن أبا الزبير لم برو عن إبراهيم. 
ت له: أرجع إلى الأصل إن كان دك فدخل فنظر فيه 
ثم َرَج فقال: کيف هو يا غلام؟ قلتٌ: هو الزبير بن عدي عن إبراهيم. 
فاحَدً القلمَ منه وأصلّح کتابه بو وقال: «صدقت»". 


() «کرامات الارلیاء» ص۷٤۲‏ «طبقات الشافميةه للسبكي »۴٠١/۲‏ كذلك ذكرت 
هذه القصة في «البداية والهابةه .۲١/٠١‏ ونقلها الحافظ في مقدعة «القتح؛ 
ص۷۸٤‏ قلا عن غنجار في «تاریخ بخاری؛» واللالکاتي. 

۲۱۹/۲ «طبقات الشافیته‎ ۰١ ۰٥/۲ تاریخ بغداده‎ ١ 

انظر: «تاریخ بغداده ۰۷/۲ «تغلیق التملیق» ۴۸۲/۵ 


E O Cg 


وقد حدث بعض أصحاب البخاري أنهم سألوه: ابن كم كان إذا 
ذاك؟ فقال: ابن إحدى عشرة سنة. 

وقد سمع ببخارئ قبل أن برحل من مولاه من فوق عبد الله بن 
محمد بن عبد الله بن جعفر بن اليمان المُسندي» ومحمد بن سلام 
الينگندي» وجماعة لیسوا من کبار شيوخه. 

ڻم سَمِعَ ببلخ من مکيّ بن ٳبراهيم» وهو من عوالي شيوخه. 

ثم تتابعت مراحل نضج البخاري وتقدمه العلمي» فتابع دراسته 
وتعلمه بهمة ونشاطء حتئ إذا بلغ السادسة عشرة من عمره» حفظ 
كتب ابن المبارك ووكيع وغيرهم من أهل الرأيء وفي هزه السن 
المبكرة بدات مرحلة جديدة من حياة البخاري» إذ خرج من بخاري 
راحلا إلى الحج وطلب الحديث صحبة والدته وأخيه أحمدء حت إذا 
أنتهت مناسك الحج رجعت آمه صحبة أخيه أحمد إل بلدها بخاري» 
تخلف البخاري لطلب الحديث والأخذ عن الشيوخ وكانت سنه 
إذ ذاك ست عشرة سنةء آي سنة عشرة ومائتين للهجرة 

ومن هذا التاريخ تبتدئ مرحلة جديدة في حياة البخاري» وهي 
مرحلة الأتصال بالعالم الخارجي» وبداية الرحلة لطلب الحديث 
والاتصال بالعلماء والشيوخ. 


وفي ذلك قول البخاري : «خرجتُ مع آمي واخي أحمد إلى مه 
فلما حججتٌ رجع بها أخي» وتخلفتٌ في طلب الحديث». 


ابور» والرّي» وبغداد» والبصرة» 


في رحلته من شیوخه بني 


( سیر اعلام البلا ۴۹۵/۱۲ 
ص۷۸ 


بقات الشافبية؛ ٠/۲‏ هدي الساري 


سس ن 


والكوفة» ومكةء والمدينة» ومصرء والشام. 


وسمعه وراقه محمد بن آبي حاتم يقول: نبت عن الف وثمانين 
رجلا ليس فيهم إلا صاحب حديث» كانوا يقولون: الإيمان قول 


وعمل» يزيد وینقص. 


ی دی ھی 


معرضًا عن الإدام حت مرض من كثرة تقشفه وقد روئ صاحب «هدي 
الساري»" قول البخاري: لم أتدم منذ أربعين سنةا. 

وکان عزيز النفس عفيف اليد» بتجمل ويتحمل» ولا يريق ماء 
وجهه» حت في أشد حالات العسر". وكان مرف الحس» نبيل 
الشعور» عفيف اللسان» قال: «ما اغبت أحد قط منذ علمت أن 
الغيبة حرام؛. وكان كريم الطبع كريم اليد محستًا قال: «كنت أستغل 
في كل شهر خمسمائة درهم» فانفقها في الطلب وما عند الله خير وأبقئ». 

کما کان متمبدا زاهًا قانًاء يملا نهاره بالدرس والتعلیم» ولیله 
بالعبادة والتهجد» حن کان ورده القرآن. 

وقد ورث الإمام البخاري ثروءً كبيرة من أبيه» فكان يُعطي المال 
مضاربة ليتفرغ لخدمة السَنة النبوية» فكان في معاملاته سمحًا رحيمًاء 


() «طبقات الشافيةه ٤/۲‏ 
() هدي الساري» ص۸۲٤‏ 
(۴) التعريف بالبخاري: كناب المجلس الأعلى للشوون الإسلامية- مصر- ص۲۷ 


سن ن0 0 
فذات مرة قطع له أحد الغرماء خمسة وعشرين ألمّا» فحاول أصحابه أن 
بُلاحق غریمه ویستنجد عل ذلك بالسلطان» ولکنه أب وقال: «إن 
آخذت منهم کتابًا طمعواء ولن آبیع د 

وكان البخاري يهدف من تجارته آن ينفع خلت الله» فکان ڀُساعد 
طلبة العلم والشيوخ من دخله خمسمائة درم 
على 2 اليلم وأصحاب الحديث كل شهرء 
ولم يكن يعرف الترف والبذخ في حياته في الماكل والمشرب. 

وكان رحمه اله يعود نفسه على الإيثار والبعد عن حب المالء 
وكان ورعا تقياء وكان شديد التمسك بالسْنّة» بعيدًا عن مخالطة 
الأمراء ومجالستهم» وبنى رٍباطا خارج مدينة بخارئ» فكان يشارك 
ا شیتاتل الین ماله لی راه رهه میاه 
آبا عبد اله إنّك تكفى ذلك! فيقول: «هذا الذي 


بدنياي». 


ة» واستحضار وذكاء» كان الإمام 
اء والزهاد والمباد» فما رایت مند 
عقلت مثل محمد بن إسماعيل» وهو في زمانه كعمر في الصحابةا. 

قال الذهبي عنه: کان راسا في الذکاء» راسا في العلم» وراشا في 
الورع والعبادةه. 


کی ھی وی 


س( سے ام یری وکدبہ اسع کے 


مكانة الإمام البخاري 


كان الإمام البخاري كلما حل مدينةً أو نزل أرضا يزدحم الاس 
حوله أزدحامًا يفوق الوصف» وكان الناس يتطلعون إلى رؤيته لما 
يصل إلى مسامعهم من علمه وأخلاقهء ولما رجع إل بُخارى عاق 
من رحلته الدراسية تُصبت له القباب على فرسخ من البلدء واستقبله 
عامة أهلهاء ونر عليه الدراهم والدنائير. 

ولازال للبخاري مكانته في قلوب المسلمين حت عصرنا هلا وال 
قيام الاعة إن شاء اله» » وله ذكر عديم النظيرء ولا غرابة في ذلك؛ 
فهو عَلَم الإسلام وصاحب أصح كتاب بعد كتاب الله ظق. 

أقوال العلماء وثناؤهم عليه: 

قال البخاري رحمه الله تعالى : ما قدمتٌ على أحدٍ إلا كان أنتفاعه 


بي آکثر من نتفاعي به. 
وقال أبو الأزهر: كان بسمرقند أربعماتة ممن يطلبون الحديث» 
فاجتمعوا سبعة آيام» وأحبوا مغالطة محمدين إسماعيل» فأدخلوا 
إسناد الشام في إسناد العراق» وإسناد اليمن في إسناد الحرمين» فما 
تعلقوا مه بسقطةٍ لا في الإسنادء ولا في المثن. 
وله قصة مشهورة وقعت له ببغداد ورواها ابن عدي قال: سمعت 
عدة مشايخ» أن البخاري 


بغداد فاجشمع به أصحاب الحليث 


O0 کس‎ 


وعمدوا إلى مثة حديث ,| متونها وأسانيدها.. إلى آخر القصة 
المعروفةء وقد تكلم في لقصة لجهالة المشايخ» والصواب وال 
أعلم قبولها فإن نقلها عن عدد من المشايخ يدل على صحتهاء وهي 
ليست حديث أو دليل شرعي لتطبق عليه قراعد الحديث بحذافبرهاء 
بل هي قصة تحتمل النساهل في قبولهاء ولم يکن هم العلماء في مٿل 
هله القصص النظر الدقيق في الإستاد. 

وقال رحمه اه تعال: ما أستصغرت نفسي عند أحي إلا عند علي 
ابن المديني» وربما كنت أرب عليه. 


وقال: أحفظ مائة ألف حديث صحيح» وأحفظ ماي الف حديث 
فير صحیح۔ 

وقال: إني أرجو أن ألقى الله ولا يحاسبني أني آغتبت أحدًا. 

وقال مشايخ البصرة: كان لا يتقدمه أحدٌ وكان آهل المعرفة من 
البصريين يَعدون خلفه في طلب الحديث وهو شاب حتى يغلبوه عل 
نفسه» ويجلسوه في بعض الطريق» فيجتمع عليه ألوف» أكثرهم ممن 
یکتب عنه» وکان شابًا لم يخرج وجه" ولما دخل البصرة فال 
محمد بن بشار: دخل اليوم سيد الفقهاء» وقال: حفاظ الدنيا أربعة: 
أبو زرعة بالرَيّء ومسلم بن الحجاج بنيسابور» وعبد اله بن 
عبد الرحمن اللّارمي بسمرقند» ومحمد بن إسماعيل البخاري ببخارئ. 

وکان ابن صاعيٍ إذا ذكره يقول: الكبش التطاح. 


) «تهئيب الأسماء واللغات» ١۷١/١‏ سير أعلام البلا »۲١١-41١/1۲‏ 
«طبقات الشافمة الكبرى» للسبكي ۲۷/۲. 


س سے ام نري رعتبہ سبع کے 

وقال محمود بن النضر الشافعي : دخلت البصرة والشام والحجاز 
والكوفة ورأيت علماءها فكلما جرى ذكر محمد بن إسماعيل فضلوه 
عل اتقسهم 

وقال عمرو بن علي الفلاس: حديتٌ لا يعرفه محمد بن إسماعيل 
لیس بحدیث. 

وقال محمد بن سلام البيگنڍيٌ للبخاري: انظر في کتبي» فما 
وجدت فيها من خطا فاضرب عليه» فقال له أصحابه: من هذا 
لفت؟ فقال: هذا الذي ليس مثله. 
وقال ق 


بة بن سعيد: لو كان محمد بن إسماعيل في الصحابة» لكان 


وقال رجاء بن رجاء: 
كفضل الرجال على النساء. 

وقال عبد اله بن عبد الرحمن الذرامي : قد رأيتُ العلماء بالحرمين 
والحجاز والشام والعراق» فما رآيت منهم أجمع من محمد بن 
إسماعيل» وقال: هو أعلمنا وأفقهنا وأكثرنا طلا 

وقال عبد الله بن سعيد بن جعفر: سمعت العلماء بمصر يقولون: 
ما في الدنيا مثل محمد بن إسماعيل في المعرفة والصلاحء ثم قال 
عبد اله: وأنا أقول قولهم. 

وقال موسي بن هارون الحافظ : عندي لو أن آهل الإسلام أجتمعوا 
عل أن يصيبوا آخر مثل محمد بن إسماعيل لما قدروا عليه. 

وقال أحمد بن حنبل: لم يجئنا من خراسان مثل محمد بن 
إسماعيل. 


شر خد بن تاين لن اتنا 


ست wm‏ 
وقال له مسلم بن الحجاج: أشهد أنه ليس في الدنيا مثلك» وجاء 
ا » وقال: دعني حتئ أقبل رجليك يا أستاذ الأستاذين 
وسيد المحدثين ويا طييب الحديث في علله. 

وقال آبو عيسئٰ محمد بن عيسى الترمذي: لم أرَّ أعلم بالعلل 
والأسانيد من محمد بن إسماعيل البخاري. 

وقال آہو بكر محمد بن إسحاق بن 
أعلم بالحديث من محمد بن إسماعيل البخاري 

هذا وإن ثناء الأئمة الحفاظ على الإمام البخاري يطول سرده 
وصتف الأئمة والحفاظ في سيرته ومناقبه مصنفات متنوعة» لذا 
أكتفيت بهله المقتطفات من بحر فضله. 


© 


کن وکن و 


٩‏ بنظر: تاریخ بغداده ۲/ ۳٣-٤‏ «تهليب الأسماء واللغات؛ ٦۷/١‏ «تهذيب 
الکمال» ٤۲۵۰4۳۱/۲۲‏ وما بعدهاء «سیر آعلام البلا »٤۰۸/۱۲‏ رما بعدهاء. 
«طبقات الشافعية الكبرى؛ للسيكي ۲۱۸/۲ وما بعدهاء «هدي الساري» ٤۸١‏ وما 
پعدها 


7ے الإمام البخاري وڪتابه السحيح د 


وسنه لا تتجاوز ست هشر سنة» وما كان بفرغ من حجه والاتصال 
بعلماء مكة ومحدثيهاء حت رحل إلى المدينة المنورة لزيارة الرسول 
ڳا والأخذ عن علماتها. 


لقد آثر البخاري أن يجعل الحرمين الشريفين طليعة رحلاته 
العلمبة للتحصيل والرواية» حيث اقام بها ستة أعوام حت إذا أستوفى 
حظه من الرواية والسماع» أنطلق في سياحته العلمية معنقلا عبر 
الأقاليم والأقطار. 

روئ سهل بن السدي عن البخاري قال: «دخلت إلى الشام ومصر 
والجزيرة مرتين» وإلى البصرة أربع مرات» وأقمت بالحجاز ستة أعوام» 
ولا أحصي كم مرة دخلت إلى الكوفة ويغداد مع المحدثين ثم 
ابعت رحلات البخاري وسفره في سبيل الحديث والرواية» حت 
شملت أغلب الحواضر العلمية في وقته» وال معظم حیاته» کل 
ذلك يجالس العلماء ويحاورهم ويجمع الحايث ويرويه» ويعقد 


(۱) «هدي الساري» ص۹ .٤۷‏ 


سان —-(-™)- 
مجالس التحديث والمناقشة» ويتعرض للامتحان والكيد» فيخرج سالمًا 
منتصرًا على الكائدين والمتربصين 
روئ محمد بن أبي حاتم قال: سمعت البخاري يقول: «دخلت 
بغداد ثماني مرات» كل ذلك أجالس أحمد بن حنبل فقال لي آخر 
ما ودعته: يا آبا عبد الله تترك العلم والناس وتصير إلى خراسان*“ 
وهكذا تكون الأقطار والأقاليم التي رحل إليها البخاري» وحدث فيها 
وزارها هي : مكة- المدينة- بغداد- واسط- البصرة- الكوفة- دمشق- 
حمص- قيسارية- عسقلان- خراسان- نیسابور- مرو- هراق 


. غ 
بخارئ- مصر وغيرها ۰ 


چن دی وهی 


المصدر السابق ۴/۲ 


E 


خاري رحل كثيرا وطوف بالأقطار والاقاليم والحواضر 
العلمية» فلقي أغلب المحدثين في زمانه» وأخذ عن الأئمة والشيوخ 
المشهورين في عصره» فاتسعت مداركه وكثرت روايته للحديث» 
وکان ينتقي شیوخه ویتحرئ في آختبارهم واضعًا لنفسه خطة 
في ذلك» حت لا يأخذ إلا عن الثقات» يقول البخاري: «كتبت عن 
آلف ثفة من العلماء وزيادةء وليس عندي حديث لا أذكر إسناده“ 
وليس معن ذلك أن آ. تياره لشيوخه وتشبته في الأخذ عنهم» جعله 
قليل الشيوخ بل بعكس ذلك» فقد أكثر من الأخذ من الشيوخ والرواية 
عنهم» حتیٰ زادوا عل کما تقدم من قوله: «کتبت عن آلف وثمانین 
نفسًا لیس فیهم إلا صاحب حدیث». 


وقد أف في شيوخه عدة كتب» بعضها خاص بشيوخ البخاري» 
وبعضها خاص برجال الصحيح» أو رجال الصحيحين» إضافةً إل 
رجال الكتب السثة. 


أما الكتب الخاصة بشيوخه فنوردها بالتفصيل إن شاء الله في كتابنا 
عن شروح صحیح البخاري وما يتعلق به» والذي وردنا شيا منه عند 
كلامنا عل شروح البخاري في هله المقدمة. 


() قد 


شرح البخاري» للنووي ۸/۱ () اهدي الساري» ص۷۹ 


سس 0ت 


لقد ذكر الإمام البخاري في وصيته الرباعية أمورًا يبتلي بها العلماء 
والمحدثون» ولا بد لهم من الصبر علبهاء وهي شماتة الأعداء» وملامة 
الأصدقاءء وطعن الجهلاء» وحسد العلماء. ولعله كان يتحدث عن 
نفسه» وعما یلاقیه من معاصریه» الکائدین له» والمؤتمرین به. 


فلم يكد يقصد نيسابور لاإقامة فيها والاستقرار بها إلا وضاق به 
الحساد والمغرضون من علماء نيسابور ومحدثيهاء بسبب ظهوره 
وتالقه» والتفاف الناس من حوله» فسعوا بالوشاية بينه وبين أميرهاء 
واختلقوا لذلك أقاويل وأكاذيب يتنزه البخاري عن مثلهاء بسبب فتنة 
خلق القرآن التي كانت رائجة آنذاك» فكثر القيل والقال من حوله» 
وكثر لغط العامة واحتلافهم يسبب وجوده» مما أشاعه خصومه عنه» 
فوجد عليه أمير نيسابور» مما أضطر معه البخاري إل مغادرتها 
والخروج منهاء عاندًا إل بلاده بخارئ. 

وقد أحسن آهل بخارئ ستقباله» وبالغوا في الحفاوة به وفي ذلك 
يروي الحافظ ابن حجر» عن أحمد بن محمد بن منصور الشيرازي 
الما رجع أبو عبد اله البخاري إل بخارئ» نصبت له القباب 
عل فرسخ من البلده واستقبله عامة آهلها حت لم يبق 
ونشرت عليه الدراهم والدنائيرء فبقي مدة ثم وقغ الخلاف بينه وبين 


س( سے ام یری وعتبہ سی سے 
الأمیر فأمره بالخروج من بخارئ» فخرج إل بيكند. 

وكذلك لم یکد یستقر به المقام حت وقعت بینه وبین آمیر بخاریٰ 
خالد بن أحمد الذهلي جفوة عكرت صفو البخاري» وكانت سبب 
خروجه منها مرغكًاء إل أن مات بعيدًا عنها. ذلك أن الأمير الذهلي 
بعث إلى محمد بن إسماعيل «آن احمل إلي كتاب الجامع والتاريخ 
لاش 

فقال البخاري لرسول الأمير: قل له إنني لا أذل العلم ولا أحمله 
إل أبواب السلاطين» فإن كانت له حاجة إلى شيء منه فليحضرني في 
مسجدي أو في داري فان لم يعجبك ها 
المجاس ليكون لي عذر عند اله يوم 

وقد كان هذا الجواب الحق وحده ثقيا وكفيآا بإثارة أمير بخارئ 
وإصابته في كبريائه التي لم تألف مثل هذا الكلام» فاغتاظ من البخاري 
وكان سبب الوحشة بينهماء فأغرئ به جماعة فهيجوا الفتنة عليه وتكلموا 
في مذهبه وأوغروا صدور بعض العلماء عليه» وأثاروا الناس من حوله» 
قأمر الأمير بنفيه عن بلده» فخرج من بخارئ إل خر 

ولعل قرار الأمير الذهلي بنفي البخاري عن بلده» كان بداية التهاية 
لحياة هذا الإمام العظيم» ولعل البخاري لم يتلم في حياته» ولم يتأثر 
تأثره وتألمه لهذا القرار الخطير. 

فقد خرج فيما قبل من بخارئ إلى نيسابور» وكله أمل في أن يجد 
الراحة فيها والاستقرار» بعد الكيد والمضايقة والشغب» إلا أن المقام 


() هدي الساري» ٤۹٤‏ . 
طبقات الشافعيةه ٠/۲‏ 


سن 
لم يستقر به فيها» حت ظهرت رؤوس الفتنة من كل جانب وحامت حوله 
الأقاويل والدسائس» مما أضطره إلى العودة إل بخاري» غير آن حظه 
فيها لم يكن أحسن منه بنيسابور» حيث وقعت الجفوة بينه وبين آميرهاء 
بسبب طلبه أن يحمل إليه الصحيح والتاريخ» وجواب البخاري الذي 
أعتبر طلب الأمير إذلالا للعلم والعلماء» مما يؤكد أ 
بنفسه» واحترامه لعلمه وشخصیته. 


روى ابن عدي قال: سمعت عبد القدوس بن عبد الجبار يقول: 
خرج البخاري إلى «حزئلك» وكان له بها أقرباء فنزل عندهم. ولعل 


وهي قربة كانت عل فرسخين من سمرقند. 

يقول عبد القدوس بن عبد الجبار: سمعت البخاري ليلة من الليالي 
وقد فرغ من صلاة اليل بقول في دعائه: «اللهم قد ضاقت علي الأرض 
بما رحبت فاقبضني إليك قال: «فما تم الشهر حت قبضه الشا. 

ويروي وراق البخاري يقول: سمعت غالبا بن جبريل وهو الذي 
نزل عليه البخاري بخرتنك يقول: «إنه آقام آيامًا فمرض» حتیٰ وجه 
إليه رسول من آهل سمرقند» يلتمسون منه الخروج إليهم» فاجاب 
وتهيأ للرکوب ولبس خفيه» ولما مشیٰ قدر عشرين خطوة آو نحوها 
إلى الدابة ليركبها وأنا بعضده قال: «أرسلوني فقد ضعفت». 

فارسلتاه فدعیٰ بدعوات» ثم اضطجع فقضیٰ» ثم سال منه عرق 
كثير» وكان قد قال لنا: كفنوني في ثلاثة أثواب ليس فيها قميص 
ولا عمامة. قال: ففعلنا فلما أدرجناه في أكفانه وصلينا عليه» 


() «هدي الساري» ص٤۹٤‏ 


س( ۲ سے ام بغري وعتبہ اسع سے 
ضعناه في كالمسك دامت 

أيامًا وجعل الناس بختلفون إلى القبر أيامًاء بأخذون من ترابه إلى 
آن جعلنا علیہ خشبًا مشبگا . 

وكانت وفاة البخاري يوم السبت في ليلة عيد الفطر» سنة ست 
وخمسین وماتتین للهجرة (١۲۵ه).‏ 

ولا عجب أن يختم الله حياة هذا الإمام العظيم» هلزه الخاتمة التي 
فيها أب ١ء‏ وامتحان واختبار» شأنه في ذلك شان الذين أنعم الله عليهم 
من النبيين والصديقين والشهداء والصالحين» نحسبه كذلك ولا نزكي 
على الله أحدًاء فرحمه الث وأجزل له العطاءء وبرأء مقام الصليقين. 


ره» فاحت من تراب قبره رائحة 


مھ وی وچو 


س ص 


التعريف بالجامع الصحيح 


«الجامع الصحيح؛ هو أصح كتاب بعد كتاب اله» وهو الوصف 
الذي أطلقته الت الإسلامية على كتاب البخاري ونعتته به منذ 
إلى الآن. وصدق من قال : 


مام إلا بماءاللمب 
هو الشُدٌ بين الفعَى والعَظبٍ 


(۱) آسنده ابن عساکر في ترجمته للبخاري من «تاریځ دمشق؛ ۷٤/٥۲‏ ابي عامر 
الفضل بن إسماعيل الجرجاني الأديب» وأورده الذهبي «سير أعلام النلاءه 
۲ -باختلاف يسير- دون نسبة. ونقلناء من «السبره عدا اليبت الأخير فليس 


وححصك في رصات الجدان بيمم دوم ولاكنقضت 
وهو الأثر الباقي الخاد للإمام البُخاري الذي جَمَعَ فيه من السنَو 


الصحيحة وخلَدهاء بعد أن تناها وصنّاها مما علق بها من 
فل به سمه في العالمين» وقد سى البُخاري كتابة 


(الجامع الصحيح المُشند مِنْ حديثِ رول النه «» وشننه وايايه). 

هکذا روی اسمه الحافظ ابن حجر في كتابه «هدي الساري»”“ 
وذكر الإمام العيني في «عمدة القاري" أن آسمه: «الجايع المُسند 
الصحيح المختصر من أمور رسول اله كل وسئنه وأيامه؛ فالفرق بين 
الروايتين هو زيادة كلمة «المختصر؛ عند العيني. 

ونظرا لطول هذا الأسمء وصعوبة الأستدلال بهء والإشارة إليه عند 
الحاجة» والاستشهاد به كثيرًاء فقد داب ذكره موجرًا مختصرًا على لسان 
الإمام البخاري نفسه وفي أقواله» فسماه مرة «الجامع الصحيح؟ كما ورد 
ذلك في حديثه عن الباعث علي تأليفه قال : 


كنا عند إسحاق بن راهويه فقال: (لر جمعتم كتابًا مختصرًا لصحيح 
سنة رسول الله لا قال: فوقع ذلك في قلبي» فأخذت في جمع الجامع 


الصحيح)"» وسماه أيًا (الجامع) كما جاء في قوله : (ما أدخلت في 
كتابي الجامع إلا ما صح» وتركت من الصحيح حتى لا يطول)“ وسماء 


(۱) «هدي الساري» ص1. 
() «عمدة القاري» ٠١/١‏ وهو كذلك عند النوري في «التلخيص» ۲1۴/١‏ 
)٣(‏ «هدي الساري» ص٥‏ 

() المصدر السابق ص٥‏ «طبقات الشافمية ۲/ ۷. 


O 
أآيضًا صحيح البخاري كما روئ ذلك عنه أبو علي الغساني.‎ 

وسماه «الصحيح؟ وفي ذلك يقول البخاري: ما وضعت في 
«الصحيح؛ حدينًا إلا أغتسلت قبل ذلك وصليت ركعتين"“ وهناك 
تسمية أخرئ للکتاب حیث جعله شریگًا له في الشهرة باسمه بين 
الناس» حيث سماه «البخاري» وقد ورد ذلك على لسان البخاري في 
قوله» روئ محمد بن أبي حاتم الورّاق عن البخاري قال: (لو نشر 
بعض أستاري هؤلاء لم يفهموا كيف صنفت البخاري ولا عرفوه). 


ی دی دی 


)١(‏ «هدي الساري» ص ١۹۰٤ء‏ «طبقات الشاء 
() هدي الساري» ص(۸۸٤).‏ 


س7 ی ام دعر زعت س سے 


الباعث على تأليغه 


لعل البواعث الداعية إلى تأليف البخاري جامعه الصحيح كثيرة 
ذكرها وأشار إلبها هو نقسه» منها 

الحاجة إل إفراد الحديث الصحيح بكتاب يختص به وينفرد دون 
ث» لاسيما وأن الكتب المؤلفة في الحديث آنذاك 
كانت ممزوجة بأقوال الصحابة وفتاوى التابعين «كالموطاء وغيرها ٠‏ 

ومنها دعوة رجل له وهو عند آستاذه وشیخه إسحاق بن راهويه» إل 
جمع السنة الصحيحة كما روئ إبراهيم بن معقل آنه سمع البخاري يقول: 

(کنت عند إسحاق بن راهويه» فقال رجل لو جمعتم كتابًا مختصرًا 
للسنن» فوقع ذلك في قلبي» فأخذت في جمع هذا الكتاب) وفذلك لما 
رائ فيه من الأهلية والحفظ والإلمام بعلوم الحديث» وتوفقه في معرقة 
العلل والأسانيد) "؟ 

ومنها ریا رأئ فيها النبي ي وهو يذب عنه بمروحة في يده. 

يقول البخاري (رأيت النبي ي في المنام وأنا بين يديه آذب عنه 
بمروحة في يدي» فسألت بعض المعبرين في فلك فقال لي: نت 
تذب الكذب عن النبي كى ” 


بقية أنواع الحد 


«تهلیب الاسما 11/۱ 
(۴) هدي الساري» ص٠‏ «طبقات الشافمية؛ ۷/۲. 


سن 7(7 

كيف ألف البخاري جامعه الصحيح؟ 

إن سعة اطلاع البخاري على علوم الحديث وفنونه» ومعرفته 
الواسعة بأحوال الرجالء وكثرة رحلاته طلبًا للحديث» وأخذًا عن 
الشيوخ» وقوة حافظته الخارقة» كل ذلك هيأه لإخراج الجاع 
الصحيح» وأعانه على تاليفه» كما أنه لم يكن متعجلا متسرعًا في 
إخراجه وجمعه» بل آنخذ في تالیفه وتصنيفه آسلوبًا علميا صحيځًاء 
ومنهجًا دقيقًا فريدًا» وبظهر ذلك كله في طريقة جمعه» ومدة تأليفه» 
وفي آختياره المكان المناسب لتبييضه» وعدد المرات التي أعاد كتابته 
قبل أن يخرجه للناس» وفي الأستعداد الخاص عند الكتابة 
والتصنيف» روى السبكي في «الطبقات؛ قال" : 

قال شيخنا آبو عبد اله الحافظ : أروي من وجهين ابتين عن 
البخاري آنه قال: 


(أخرجت هذا الكتاب من نحو ستمائة آلف حديث» وصنفته في 
ست مشرة سنةء وجعلته حجة فيا بيني وبين ا4ء وما أدخلت في 
الجامع إلا ما صح» وتركت من الصحاح لأجل الطرل). فهو لم 
بخرج من الجامع كل ما روئ وحفظ من الحديث» بل ما صح منه 
عل شروطه. 

واشنغل في تألیفه وتصنیفه وجمعه وترتیبه وتببيضه وتنقیحه» مدة 
بلغت ستة عشر عامًا» وهي تستغرق مدة رحلاته العلمية إلى الأقاليم 
والأقطار الإسلامية» بمعن أنه كان يرحل لطلب الحديث» ثم يعود 


۲ ۷ وانظر: تاریخ بغداده ۸/۲ ۹» «مقدمة شرح البخاري» 


7 س مدر رع سے 


لإكمال ما بدأ من التصنيف» من محصول ما روي وما سمع» مما صح 
لديه وتجمع عنده من الحديث الصحيح» واتبع طريقة نموذجية في 
الأستعداد لتأليفه وجمعهء فكان يتهيأ لذلك بكيفية خاصة» حيث 
يغتسل ويصلي ويستخير اله قبل البده في الكتابة. 
روى ابن حجر عن البخاري قوله: ما كتبت في كتاب الصحيح 
حديئًا إلا آغتسلت قبل ذلك وصليت ركعتين” وقد صنفه في 
المسجد الحرام» وجمع تراجمه بين قبر الي به ومنبر. 

وقد ذهب الحافظ ابن حجر إل جمع الروايات المختلفة حول 
مكان تاليفه» إلى القول بأن البخاري أبتدأ تصنيفه» ووضع تخطيطه 
العام في المسجد الحرام» ثم أكمله وبيضه في بخاريء بدليل طول 
مدة تاليفه» وهو ما لم يجاوزه البخاري بمكة". 

وقد بلغ من حرص البخاري وعنايته بتصنيف «الجامع الصحيح!» 
آنه أعاد النظر فيه مرات» لكثرة ما تعهده بالتهذيب والتنقيح» قبل أن 


يخرجه للناس» ولذلك صنفه ثلاث مرات ۵ 


في إخراج الجامع الذي هو 
ول كتاب في الصحيح» حت يكون نموذجًا خالدًا لكتب الحديث» 
ومثالًا يحتذي به المحدثون من بعده» حتى أعتبر أمير المؤمنين في 
الحدیث» ولم یکد یتم تصنیفه وتألیفه حتیٰ عرضه عل شیوخه 
وأسائذته ليعرف رآبهم فيه» متهم علي بن المديني» ویحییٰ بن معین» 


ا ا 
سني ار س 
» ۷۲ المصدر لابق مها 

9) لفات الثافيةه ۷/۲لعدي اللاري» مس1۹1 الما البخاري مدا رتاه 


الوفبات» لابن خلكان 10١/١‏ 


سات د7ا 
وأحمد بن حنبل» فاستحسنوه وشهدوا له بالصحة إلا في أربعة أحاديث 
قال العقيلي: «القول فيها قول البخاري». 

ولقد كانت عناية الإمام البخاري بمصنفاته كلها كبيرة» وروي عله 
آنه قال: صنفت جميع كتبي ثلاث مرات"» آي آنه ما زال ينقحها 
ویراجعها أکثر من مرة. 


ھی جد دجم 


ا 


ومكاتتها في التشريع الإسلامي» ص0۰1. 
سیر اعلام النبلاهه ۲٠۳/۱۲‏ هدي الساري 6۸۷ 


7 س ہی ع م س 


طريقة الإمام البخاري في جمع الحديث 


لقد شمل منهج البخاري طريقة أخذ الحديث» وكتابته وجمعه» 
واختيار الشيوخ» ورجال الإسناد. 

أما طريقة أخذ الحديث» فقد آنخذ البخاري لنفسه منهجًا لاختيار 
شيوخهء وفي بحثه وتاليفه إذ لم يكن يأخذ إلا عن الثقات وفي ذلك 
يقول 

«كتبت عن ألف ثقة من العلماء وزيادة» وليس عندي حديث لا أذكر 
اناده . 
ونقل النووي عن أبي الفضل المقدسي» قال: الذين حدّث عنهم 
البخاري في «صحيحه» خمس طبقات:.. فذكرهم» مع بيان اختلاف 
منهجه في الرواية عنهم في الصحيح وغير الصحيح" . 

أما منهجه في كتابة الحديث» فقد تميز في كتابة الحديث والتاليف 
فيه بمزايا كثيرة» منها المكاني» ومنها الزماني» فقد توخی في تاليفه 
جامعه الصحيح الروية والأناة» بالرغم من حفظه الكبير» أتساع 
مداركه» ومعرفته العميقة للرجال» حيث صنفه في ستة عشر عامًاء 
لكل حديث بالغسل والصلاةء وفي ذلك يقول البخاري: 
شرح البخاري» للنووي ۸/1. 
) «مقدمة تلخیص النووي» .۲۴۳۹-۲۳٤/۱‏ 


وکان يعد 


5 


شتتی س( 
الجامع الصحيح» من نحو ستمائة ألف 
حديث» وصنفته في ستة عشر سنةء وجعلته حجة بيني وبين اله 
وقال أيشًا: «ما وضعت في الصحيح حديًا إلا أغتسلت قبل ذلك 
وصلیت ر 
آما مكان تصنيفه فبين الحرمين الشريفين» فقد صنقه في المسجد 
الحرام» ووضع تراجمه بين قبر النبي إا ومنبره» وفي ذلك يقول: 
«صنفت كتاب الجامع في المسجد الحرام» وما أدخلت 
إلا بعدما آستخرت الله تعالیٰ وصلیت رکعتین . 
إن طول زمان تأليفه» يؤكد تحري البخاري وطول بحثه» وكبير 
آستيعابه» كما أن أختيار الحرمين الشريفين» يدل على تقاي 
المسؤولية في تيار الصحبح وانتفائه» مما يوحي جلال المهمة التي 
تصدئ لها البخاري» وكان يقدرها حق قدرهاء فقد بلغ من حرص 
البخاري وعنايته» أنه أعاد ا مرات لكثرة ما تعهده با 
والتنقيح» قبل أني يخرجه للناس» وا 
# عدد أحاديث الصحيح : 
قال النووي: جملة ما في «صحيح البخاري» من الأحاديث المسندة 
سبعة آلاف ومئتان وخمسة وسبعون حديشاء بالأحاديث المكررة» 


انارو ی ارت ون 


أخرجت هذا الكتاب 


صنفه ثلاث مرات". 


٠١١/١ «الرفيات»؛‎ ٤۹١/۹ «طبقات الشافية؛ ۷/۲ «التهلیبه لابن حجر‎ )١( 
۲۱۹/۱ «اتلخيص شرح البخاري للنروي‎ 

«) اهدي الساري» (1۱). 

() «طقات الشافميةه ۷/۲ 

) «الالخیص» للنووي ۲۱۹/۱. 


ی سے الإمام البخاري وكتابه الصسحيج س 


وقد فصلها ابن الملقن على الكتب في مقدمة «التوضيح؛ وعلقنا 
عليه بالمقارنة مع كلام الحافظ ابن حجر بما يغني عن التكرار هنا 
# استدراك الدارقطني على البخاري: 

يمكن إيجاز الكلام في هذا الموضوع بقول النووي: قد استدرك 
الدرقطني على البخاري ومسلم أحاديث» وطعن في بعضهاء وذلك 
الطعن الذي ذكره فاسدٌء مبنيّ على قواعد لبعض المحدثين» ضعيفة 
جدًّاء مخالغة لما عليه الجمهرر من أهلٍ الفقه والأاصول وغيرهم 
ولقواعد الأدلةء فلا 


۱ «التلخيص» للنوري‎ )١( 


سن 


منهج البخاري في رواية الصحيح وشروطه فيه 


يمكن آستيعاب منهج الإمام البخاري في الحديث الصحيح وشروطه 
فیه» من آمرین: 
-١‏ من الاسم الذي سم به الجامع الصحيح. 
ورن ر س ره 

فهو قد سماه «كتاب الجامع الصحيح المسند المختصر من أمور 
رسول اله کی وسننه وآیامه» وهو «الجامع؟ بمعنئ: أنه لم يختص 
بصنف دون صنف ولذلك أورد فيه الأحكام والقضايا والأخبار 
المحضة والآداب والرقاقء كما أن من جُملة أغراضه بيان عقيدة 
السلف والرد على ما كان سائدًا في عصره من البلع. 

وهو «الصحیح؛ آي: آنه لیس فيه شيء ضعيف عنده لقوله: «ما 
أدخلت في الجامع إلا ما صح». 

وهو «المسنده أي : أنه خرج فيه الأحاديث المتصلة الإسناد ببعض 
الصحابة عن النبي إلا سواء من قوله أو فعله أو تقريره. 

وهكذا يمكن حصر شروط البخاري في صحة الحديث فيما يلي: 

آن یکون الحدیث متصلَاء وان یکون رواته عدولا وان یخلو 
الحديث من العلةء أي: ليس فيه علة قادحة» ولا شادًا بان يخالف 
راويه الثقة من هو أوثق منه» أو أكثر عددًا منه وأشد ضباء وقد 


ی الإمام البخاري وكتابه السحيح 


أوضح البخاري منهجه في الأتصال بدقة 
أشترط في المعنعن شرطين: وهما اللقاء والمعاصرة وفي ذلك يقول: 
«الاتصال عندهم أن يعبر كل من الرواة في روايته عن شيخه» بصيغة 
صريحة في السماع منهء كسممت وحدثني واخبرني» آو ظاهرة کمن 
وأن فلانّا قال؛» آي آن یکون الراوي قد ثبت له لقاء من حدث عنه 
ولو مرة واحدة» مع أشتراط أن يكون ثقة» فإ عنه ذلك حملت 
عنه عنعنته على السماع» وعلة ذلك أنه لم يثبت لقاؤه له وإنما كان 


اهية لا نجدها عند غيرهء إذ 


معاصرًا له» أحتمل أن تکون روايته عن طريق الإرسال» وآما إذا 
حدث عن شیخه بما لم یسمعه منه کان مدلسّاء وبذلك کان شرط 
البخاري في الأتصال أقوئ وأتقن عنده من غيره» وخاصة مسلم وابن 
:ون اللقاء. 


حنبل وغيرهما الذين أكتفوا بالمعاصرة 


في الإسناد» فإذا ثبت السماع عنده في موضع يحكم به سائر 
المواضع» ومن أجل ذلك كان البخاري يتثبت في الرجال الذين 
يخرج عنهم ينتقي أكثرهم صحبة لشيخه» رأعرفهم بحديثه» وإن فعل 
رم قرينة» ون يكون ذلك مما 


أما ابن الملقن فقال: يشترط [يعني لاتصال الإستاد] ثبوت اللقاء 
وحده» وهو قول البخاري والمحققين ". 
وإضاةة لما سبق» فقد خلص بعض الباحثين أنه بالرغم من شيوع 


. انظر: مدي الساري» مس۷‎ (١ 
. انظر: «التوضيح؟ ج۲ الوجه الحادي عشر في شرح أول ديت‎ ) 


ن 


شرط اللقاء والمعاصرة عن البخاري فإنه لا يوجد ما يدل دلالة قاطعة 
عل هنا الأمر". 

قال «ابن خلدون؛ في مقدمة تاريخه في علوم الحديث» عن منهج 
البخاري: «وجاء محمد بن إسماعيل البخاري إمام المحدثين في 
عصره» وخرج أحاديث السنة على أبوابها في مسنده الصحيح» بجميع 
الطرق التي للحجازيين والعراقيين والشاميين» واعتمد منها ما أجمعوا 
عليه دون ما أختلفوا فيه» كما روئ عن أهل الري وواسط وخراسان 
ومرو وبلخ وهراة ونیسابور وبخاریٰ وغیرهاء بخلاف غیره الذین لم 
يرحلوا إلى تلك البلاد. 

وفي الجرح والتعديل كان للبخاري منهج دقيق وأسلوب فريدء كان 
فيه كثبر من التحري والتثبت» فإذا آنكر السماع من راو كان يقول: ١لم‏ 
یثبت سماع فلان من فلان». 

ولا يقول ورعًا «إن فلالا لم يسمع من فلان» كما أكد ذلك صاحب 
«فيض الباري؛ نقلّا عن ابن حزم" كما كان أكثر ما يقول في الرجل 
المتروك أو الساقط «سكتوا عنه» أو «فيه نظر» أو «تركوه!. 

وقل أن يقول كذاب أو وضاع بل يقول: 

«کذبه فلان» آو «رماه فلان» عني بالکذب. 
يغه للمجروح قوله: «مُنكر الحديث. 


مقدمة التحقيق 


وکان آبلغ 


() انظر منهج الإمام البخاري في تصحيح الأحاديث وتعليلهاء رسالة من إعداد أي 
بکر الکافي» باشراف د. حمزة الملیاري» نشر دار ابن حزم ص۱۸۷ ۳۱۵ . 

١‏ هدي الاري» ص4۸۸ «طبقات الشافمية؛ »۷/١‏ «التعريف بالبخاري 
س۲۰ 

طبقات الشافية ۹/۲ 


س( سک ام یخی وکتبہ اسع سے 

هذا ولم تقف ريادة البخاري ومنهجيته عند هذا الحد» بل تجلت 
في مواضع كثيرة من صحيحه: في تراجمه» وتقطيعه للحديث» 
واختصاره» وإعادته» ومكرراته» وتجريد الصحيح» مما ميزه عن 


تراجم صحيح البخاري 


المقصود بتراجم البخاري أسماء آبواب کتابه التي روئ بعدها 
التراجم مقاصد عالية 
رفيعة وأهداقًا سامية» فهو في بعض الأحيان يشير إلى النكات 
الفقهية» وأحبانا الأصول الحديثية» وعللها الغامضة» ولقد صدق من 
قال البخاري في تراجمه» ذلك أن تراجم الصحيح تعطي 
الصورة الواضحة والدليل القاطع» » على مقدرة البخاري وسعة علمه» 
وقوة حفظه ودرجة تفوقه في فهم فهم الكتاب والسنة» واستنباط الأحكام 
منهماء والاستدلال لأبواب أرادها من الأصول والفروع» والزهد 
والرقائق» واستخراج فقه الحديث وماله صلة بالحديث المروي فيه 
فکان فیها كما قال عنه ابن حجر: «استخرج بفهمه من المتون معاني 
كثيرةء فرقها في آبواب الکتاب بحسب تناسبهاء واعتنیٰ فيه بآبات 
الأحكام فانتزع منها الدلالات البديعة» وسلك في الإشارة إل 


أحاديث الباب» ولقد راعى البخاري في 


کما کان في تراجمه سباق غایات» وصاحب آبات في وضع تراجم 
لم يسبق إليهاء ولم يستطع أن يحاكيه أحد من المتاخرين» فنبه عل 
مسائل مظان الفقه من القرآن» بل أقامها منه ودل على طرق التأئيس 


۱) «هدي الساري» ص۱ 


ر( س الإمام البغاري وڪتابه ااسجيح س 


نقه والحدیث بالقرآن بعضه مع بعض» فکانت تراجمه 
صورة حية لاجتهاده وعبقريته ومنهجيته. ولزيادة التوضيح نورد أمثلة 
من تراجمه» تدلیلا عل نبوغه وربادته» وتفوقه وتمکنه» وقوة 
أستنباطه المعاني» واستخراج لطائف فقه الحديث» وتراجم الأبواب 
الدالة على ماله صلة بالحديث المروي ف 


منه» وبه ربط 


وقد تحدث ابن الملقن في مقدمة «التوضيح؟ عن تراجم البخاري 
وبين منهجه فيها وأولاها أهتمامه في الشرح» لذا قال في المقدمة: 
(وأخْصَرٌ مقصوة الكلام في عشرة أقسام: ... سابعها: في بيان 
غامض فقههٍ» واستنباطه» وتراج اجم آبوابه؛ فإ فیه مواضع یغحیر 
الناظرٌ فيهاء كالإحالة على اشل ا الحديث ومخرجه» وي 
ستراه). 

لقد کان منهجه عجيبًا وفریدًا في تراجمه» فقد یکون منها ما هو 
ظاهرء والترجمة فيه دالة بالمطابقة لما ترجم له أي عنوان لما ترجم 
له» كقوله: «باب قول النبي ي اللهم علمه الكتاب» كما 
الحديث المتصل عن ابن عباس قال: «ضمني رسول الله إل وقال 
اللهم علمه الكتاب. 

وقد تكون الترجمة تعييرًا للمعنى المراد من كلمة في الحديث مثاله. 

«باب الأغتباط في العلم والحكمة وقال عمر: تفقهوا قبل أن 
تسودواا. 

كما جاء في الحديث المسند عن عبد الله بن مسعود قال: «قال النبي 
لا حسد إلا في أثتتين» رجل آتاء له مالا فسلط على هلكته في 


() «شرح الكرماني؛ لابخاري- کناب العلم ۲/ 4۹-4۷. 


سکس 3 
الحقء ورجل آناء الله الحكمة» فهو بقضي بها ويعلمها. 

فبين في هزه الترجمة» أن المراد بالحسد هو الغبطة لا الحسدء 
وبذلك كانت ترجمته هنا بيانًا وتأويًا لمعنى الحديث. 

وقد يترجم بأية ويأتي بعدها بالحديث» مثاله من كتاب العلم. 

«باب قول الله تعالى 3 إلا يل [الإسراء: 1١‏ 

وساق السند المتصل عن علقمة عن عبد الله قال: ينما أنا آمشي 
مع النبي ي في خرب المدينة» وهو يتوكا عل عسيب معه» فر بنقر 
من اليهود فقال بعضهم لبعض: سلوه عن الروح» وقال بعضهم 
لا تسالوه لا يجيء فيه بشيء تکرهونه» فقال بعضهم: لنسالنه فقام 
رجل منهم آيا القاسم ما الروح؟ فسكت إنه يوح 
إليه» فقمت فلما أنجلى عنه فقال: ويشكأويك عن ألروج ملي أل ين 
تر إلا تي @) قال الأعمش: هكذا في 
قراءتناء يريد البخاري أن يفيد إثبات الحكم بالمصدرين الكريمين 
الكتاب والسنة” إلى غير ذلك من المعاني الدقيقة في تراجم 
البخاري التي يحفل بها صحيحهء والتي أفردها بعض العلماء 
بمصنفات مستقلة» منها: 
«المتواري على تراجم البخاري» لابن المتير. 
«فك أغراض البخاري المبهمة في الجمع بين الحديث والترجمةة 
للعلامة محمد بن منصور ابن حمامة المغربي. 

«ترجمان التراجم» لابن رشيد السبتي» ولم يتمه. 


ا اشر 


) المصدر السابق ۲/ ٤۳-6١‏ 
) المصدر السابق ٠١١-۱٤۹/۲‏ 


س( سد ام بغري وکت اسيع د 
- «مناسبات تراجم البخاري» لابن جماعة. 
- شرح تراجم أبواب صحيح البخاري». ولي اله الدعلوي» وهي 
رسالة جامعية. 
إضافة إلى كتاب ابن حجر «تغليق التعليق؛ ففيه أهتمام كبير 
بالمعلقات الموجودة في تراجم البخاري. 


ی ی وی 


منهجه في تكرار الحديث واختصاره وتقطيعه 


وهذا مظهر آخر من منهجية البخاري وبراعته وعبقريته» استعاض به 
عن هلذا العدد المديد من الأحاديث التي ضمها «الجامع الصحيح؛ عل 
كثرتها؛ حت يجمع هه الشروة الحديفية الشاملةء وإلا أحتاج إلى 
مجللدات حت يستوفي آبواب صحیحه وکتبه» مراعاة لشروطه في 
الصحيح» والتي ألزم نفسه بها وهو يدون الحديث الصحيح في جامعه 
متحريًا خالصة لذاته وحسب شروطه. 

يقول ابن الملقن في مقدمة «التوضيح»: (القاعدة الثانية عشر: 
أختصار الحديث والاقتصار عَلَى بعضه» الصحيح جوازه إا كان 
ما فصله غير مرتبط الدلالة بالباقي» بحيث لا تختلف الدلالةء مفصلة 
كالحديثين المستقلين. ومنعه إن لم يكن كذلك. وأما تقطيع المصنف 
الحديث وتفريقه في أبواب فهو إلى الجواز أقرب ومن المنع أبعدء 
وقد فعله مالك والبخاري وغير واحد من أثمة الحديث). 

وفي ذلك يقول الكشميري: 

«إن المصنف لما شدد في شروط الأحاديث» قلت ذ: ن 
في کتابه» ولما آراد أن يتمسك منها عل جماة آبواب الفقه» أضطر إلى 
التكرار والتوسع في وجوه الأستدلال» وذلك من كمال بداعته» ومن لا 
دراية له بغوامضه» ولا ذوق له في علومه» يتعجب من صحیحه» 


u m7‏ الإمام البغاري وڪتابه السمیع د 


ولا يدري آن التوسع فيه من أجل ت عل نفسه في مادة الأحاديث» 
فیستدل بالإیمامات» ویکتفي بالإیماضات"*“ وکان مصداق ما قیل: 
أعيا فحول العلم حل رموز ما آبداء في الآبواب من آسرار. 

فإذا صح أن البخاري أعاد الحديث الواحد وكرره في صحيحه أكثر 
من مرة» فإنما يلجا إل ذلك لمراميّ وأمور تتعلق بالإسناد أو بالمثن 
أو بهما مء عل أن الصحيح في الامر آنه لا یکررء بل هو اسلوب 
أتخذه الإمام البخاري لما كان يرومه ويقصده من ترجمة أو مع 
أو أستدلال» وقلما يكون هناك حديث ورد في صحيحه أكثر من مرة 
کما هو إسنادا ومتنا؛ وإنما پختلف من حیٹ راویه او احتصاره 
أو الأستدلال به كاملاء ولنورد على ذلك أمثلة لتوضيح مقاصده في 
ها الباب 


من ذلك أحاديث يرويها بعض الرواة تامة ويرويها بعضهم 
مختصرةء فيوردها هو كما جاءت تحريًا للدقة وإزالة للشبهة عن 
ناقلهاء وليصل المنقطع منها على أصله فيقوي بعضها بعصًا» ويذكر 
الروايتين» مثال ذلك : ما أورده في «باب ليبلغ الشاهد الغائب» رواء 
اين عباس عن النبي کل 

ولكنه سند في كتاب الحج في باب الخطبة آيام من» عن علي بن 
عبد الله» عن يحيٰ بن سعيد» عن فضيل بن غزوان عن عكرمة عن ابن 
عباس رضي الله عنهماء أن رسول اله اة خطب الناس يوم التحر فقال: 
*يا آبها الناس أي يوم هلذا؟ قالوا : يوم حرام إلى أن قال: اللهم هل بلغت 
هل بلغت». 


() فيض الباري» ص٤‏ 


شتتی 7mm‏ 
قال ابن عباس فوالذي نفسي بيده» إنها لوصيته إلى مته ليبلغ 
الشاهد الغائب» لا ترجعوا بعدي كفارًا يضرب بعضكم رقاب بعض. 
ومن ذلك» أنه كان يخرج الحديث عن صحابي ويورده عن صحابي 
آخر» وقصده أن يخرج به عن حد التفرد والغرابة» وكذلك يفعل في آهل 
الطبقة التالية للصحابة فمن بعدهم إلى مشايخه كما هو واضح في 
المتابعات» وأورد في هذا الباب: 


حدثنا عبد الله بن يوسف» قال: حدثني الليث» قال: حدثني 
سعيد بن آبي شريح أنه قال لعمرو بن سعيد وهو يبعث البعوث إل 
مكة: إنذن لي آيها الأمير احدثك قولا قام به النبي كلف الخ 
الحديث» ذكره مطولًا ثم ذكره في كتاب الحج- باب فضل الحرم 
بإسناد مغاير ومتن مختصر قال: حدثنا علي بن عبد اله» حدثنا 
جرير بن عبد الحميد» عن منصور» عن مجاهد» عن طاوس» عن ابن 
عباس رضي الله عنهما قال: «قال رسول اله ا يوم فتح مكة؛ إن 
هذا البلد حرمه الله لا بعضد شوکه ولا بنفر صبده» ولا يلتقط لقطته 
إلا من عرفهاء. 

وليس في هذا الحديث الجزء الذي بوب له في الباب السابقء 
ويرمي البخاري من ذلك إلى أن ترك بعض المتن أو السند أختصارًا 
لا يضر إطلاقًاء وإنما يزيل الشبهة عن الناقل. 

ومن ذلك أحاديث تعارض فيها الوصل والإرسال ورجح عنده في 
الموصول. 


0» 
mw 


رح الکرماني» للبخاري ۲۰۱/۸. 
شرح الکرماتي» للبخاري ۱۰۷/۸ 


س( سسس اام یری وڪتبہ اسع سے 

ومنها أحاديث زاد فيها بعض الرواة رجلا في الإسناد ونقصها 
بعضهم» فيوردها البخاري على الوجهين» إذ صح عنده أن الراوي 
سمعه من شيخ حدثه به عن آخر» ثم لقي الآخر فحدثه به» فکان 
پرویه على الوجهین. 

وقد يورد البخاري الحديث لتسمية راو» أو التنبيه عل زيادة في 
الرواية فيراعي تقديم الحديث الأولى. 

ومن أجل ذلك يتضح أن الإمام البخاري» لم يكن بورد الحديث 
الواحد في صحيحه أكثر من مرةء إلا 
ابن حجر: «وبهذا يعلم أن البخاري لا يعيد إلا هادقًا للفائدة» حت 
لو لم تظهر لإعادته فائدة» من جهة الإسناد» ولا من جهة المتن 
لكانت الفائدة لإعادته من أجل مغايرة الحكم الذي تشتمل عليه 
الترجمة 1 موجِبًا آنه لا بعد مكررًا بلا فائدة» وهي تعده 
الطرق» فضلًا عن إبراز الأحكام المتعدوة. 

وما ألطف ما قال في هذا المعنى ابن ا 

قالوا: المسلم فضل. قلتٌ: البخاري أ 

قالوا: المُكرر فيه. قلتٌ: المُكرر أخلى. 

لقد كان هدف البخاري دائتًا آستخراج المسائل واستنباط الفوائد 
والنزول إلى أعماق الحديث» والتقاط درره» فقد روئ حديث بريرة عن 
عائشة أكثر من أثنتين وعشرين مرة» لإبراز أحكام وقواعد جديدة منه في 
کل مرة يرویه. 


ولغاية من ترجمتهء قال 


)١(‏ «الإمام البخاري محللا 


سس 0 

وروی حديث جابر أكثر من عشرين مرة» «كنت مع النبي إلا في 
غزوة فأبطأ بي جملي وأعيا.. الحديث». 

وروي حديث عائشة : «آن النبي ڳلا أشترئ طعامًا من يهودي إل 
أجل ورهنه درعًا من حدید» في أحد عشر موضعًاء وعقد له آبوابا 
وتراجم. 

وروئ قصة موسى والخضر» فض 

وأخرج حديث كعب بن مالك في قصة غ 
مراضع. 

وروی حديث آسماء في كسوف الشمس وخطبته کيل في عشرة 
مراضع. 

ونجد أنزل سند فيه» سند إسماعيل بن إدريس» وهو تساعي. 

وأعلى سند فيه الثلاثيات» وقد بلغت ثلاثة وعشرين عل ما ذهب 
إلبه الشبيهي في شرحه للجامع الصحيح . 

وأكثر سند ذكرًا للصحابة» سند آبي سليمان في باب رزق الحكام 
من كتاب الأحكام» فإن فيه أربعة من الصحابة السائب ومن ذكر بعده. 

وأطول حديث فبه حديث عمرة الحديية المذكور في كتاب الصلح. 
واکثر آبوابه احادیث باب ذكر الملائكةء وأكثر من روئ عنه من الصحابة 
أبو هريرة 4 


کی دی می 


)١(‏ «الفجر الساطع على الصحيح الجامع؛ ج٠‏ ص ۴٠ء‏ وما بعدهاء بتصرف. 


ر( الإمام البخاري وكتابه الصحيج: 


| کید ومر س ودد 


لقد حدث البخاري بالحجاز والعراق وخراسان وما وراء التهرء 
وكتب عنه العلماء والمحدثون وما في وجهه شعرة» وقد رویٰ عنه: 
آبو زرعة وأبو حاتم والترمذي ومسلم ومحمد بن نصر المروزي 
وصالح بن محمد وابن خزيمة وأبو العباس السراج» وأبو قريش 
محمد بن جمعة وأبو حامد بن الشرقي وغيرهم من الرواة الكثير الذين 
این س 

آما بخصوص «الجامع الصحيح؛ فقد أورد الحافظ ابن حجر 
رواية عن أحمد بن یوسف بن مطر بن صالح الفربري (۳۲۰ه) آن من 
سمعوا من البخاري كتابه الجامع الصحيح وحده كانوا تسعين 
ألما وكان هو منهم» كما يذكر الفربري أنه لم يبق ممن سمعه من 
البخاري إلا هو 

ولد زد السافظ اين حجر على القريري شترا انتا من لاما 
البخاري الذين سمعوا منه الصحيح بقي متأخرًا عن الفربري» بحوالي 
تسعة أعوام» وهو أبو طلحة منصور بن محمد بن علي بن قريبة 
البزدوي المتوف سنة ثلاثمائة وتسعة وعشرين للهجرة» فيكون هذا 


() «طبقات الشافيته ٤/۲‏ 
() «هدي الساري» ص4۹۲ .٤۹۴‏ 


ےن 
آخرهم سماعًا مئه كما يقول الحافظ ابن حجر" وإذا کان من حمل عن 
البخاري جامعه الصحيح من تلامذته بلغوا تسعين ألما ويزيدء فإن رواية 
الفربري هي أشهر رواية عن البخاري من بين الروايات الواصلة إلينا منذ 
عهد البخاري إلى الآن. 
سمع الفربري الصحيح عن البخاري مرتين": مرة بفربر سنة 

ثمانية ا ومائتین» ومرة ببخاری وخمسین ومائتین. 

ولذلك كانت رواية الفربري أشهر الروايات واتقنها لكونه آخر 
الرواة سماعًا عن البخاري وآخرهم حياة بعده» وعن 
تسلسلت كل الطرق المعاصرة التي وقعت عليهاء وعن رواي 
كتب الكرماني» وابن حجر العسقلاني» والعيني» وقد جرت العادة أن 
يذكر أصحاب الشروح المعروفة الأسانيد التي سمعوا بها البخاري. 

ونذكر عل سبيل المثال الطرق التي تسلسل بها الصحيح إلى ابن 
حجر (ت ۸۲)ء فقد عد منها أربعة عث ية 
صحيح البخاري» ومنها طريق أبي ذر» وهي نفس طريق الكرماني. 

قال ابن حجر: إن أحسن الطرق التي وصل بها البخاري إليه هو 
هذا الطريق» ومن الطرق التي وصلته الجرج 
والهمداي عن أبي ذر وهي أکثر الروايات عدةا. 


النسخ والروايات من طريقه» هي رواية آبي ذر» وهو ما أكده الحافظ في 


۱( «هدي الساري» ص ٤۹۴‏ 
)۲١‏ «هدي الساري» ص۲۹۳ء «التويه والإشادة» عبد الحي الكتاني ص .۲٠‏ 
() اویه والإشادة* ص(۴). 


توچ کے مھ نے 
«الفتح». فهي أحسن الروايات لضبطه لها وتمييزه لاختلاف سياقها. 

أما في المغرب فقد أورد المحدث سيدي عبد الحي الكتاني رواية 
عن القاضي عياض : «قال القاضي عياض في «المشارق؛: أكثر الرواة 
عندنا من طريق الفربري والنسفي» ولم يصل إلينا من غير هذين 
الطريقين عنه ولا دخل المغرب والأندلس إلا عنهماء علي كثرة رواة 
البخاري عنه لكتاب». 


وقد أخذ أبو ذر روايته عن شيوخه: السرخسي وأبي الهيثم 
الكشمهيني» وأبي إسحاق المستملي» وعنهم عن الفربري» عن 
البخاري» وقد كثرت الرواية عن أبي ذر وتشعبت وتفرقت الطرق 
وتعددت في العالم الإسلامي. 


ابن سعادة وهو آپو عمران 
موس بن سعادة» مول سعيد بن نصر مولى الناصر عبد الرحمان بن 
محمد الأموي المتوف سنة أثنين وعشرين وخمسمائة٠‏ 

وقد أخذ ابن سعادة روايته للصحيح عن الإمام الصدفي» عن 
الباجي» عن أبي ذر» فيكون بينه وبين البخاري خمسة وسائط". 

أما المشارقة فقد أعتمدوا في رواية الصحيح على النسخة اليونينية 
التي حررها الإمام الحافظ شرف الدين أبو الحسين علي بن محمد بن 
أحمد اليونينيء وكان قد قرأ الصحيح على عبد الله بن مالك الجياني 
النحوي» وقابل ذلك باصل الحافظ أبي ذر والحافظ الأصيلي» 


غير أن معخمد المغارية هي روان 


المصدر السابق. 
)١‏ سمجم أصحاب الصدفي؛ لابن الأبار- «التويه والإشادةه ص٠‏ . 
(۴) «مختصر العروة الوثقى؟: فهرست محمد بن الحسن الحجوي ص٠۲‏ 


سان ل( 
والحافظ أبي القاسم الدمشقي» وبأصل مسموع عن الحافظ أبي الوقت 

ثم عمد الإمام جمال الدين محمد بن مالك الذي سمع من اليوز 
إل توضيح مشكلات ألفاظ روايات البخاري حت صارت هه النسخة 
أضبط النسخ على الإطلاق» وأصبح عمل البونيني هو العمدة لكل من 


ولأخي ومشاركي في هذا العمل» الدكتور جمعة فتحي» رسالته 
(الدكتوراه) في هذا الموضوع» يئر اله نشرها. 


ی دی وچو 


١١‏ «التویه والإشادة؛ ص۴. 
)١‏ «دائرة الممارف الإسلامية؛ المجلد الثالك ص١۲٤‏ 


س( س اام بغري وڪتہ اسع سے 


مظاهر اهتمام الأمة الإسلامية بصحيح البخاري 
(شروح البخاري) 


لعل المكتبة الإسلامية لا تعرف كتابًا من كتب البشر الدينية هتم به 
الباحثون والدارسون والعلماء ووقفوا جهودهم عليه» مثلما تناولوا كناب 
الجامع الصحيح لأبي عبد الله البخاري بالشرح والتعليق والدراسةء 
وذلك منذ العصور الأول منذ آلف هذا الكتاب وصدر عن صاحبه 
للناس. 

ققد كانت هه العناية والاهتمام من لدن الباحثين والدارسين هي 
التي أحلت كتاب البخاري محل الصدارة بين الكتب المؤلفة في 
المكتبة الإسلامية» وجعلته في مقدمتها على الدوام» بفضل أستمرار 
الأهتمام وتواصل العناية» مما يعتبر مظهرًا من مظاهر التقدير 
والاعتبار لهذا التراث العظيم الخالد الذي عم مشارق الأرض ومغاربهاء 

وقد آمتدت العناية به إلى العلماء غير المسلمين حيث درس وترجم 
ن الأجائب 
في مختلف أصقاع الدنياء حت وضع أحد المستشرقين ختمة عليه 
امن پار 


) «خحم البخاري» لجولد تسهيرء «تاريخ التراث العربي؛ المجلد الأول ص١٠۴‏ 


ر 

وبذلك كان كتاب *الجامع الصحيح» أعظم المؤلفات 
وأعلاها منزلة» وأكثرها شهر*. 

ولقد واكبت هزه العناية والاهتمام من طرف العلماء والباحثين 
«الجامع الصحيح» منذ تأليفه» فقد ظهر أول شرح له في منتصف 
القرن الرابع الهجري وهو المسمى «أعلام السئن؛ لاإمام الخطابي 
المتوفی سنة ۳۸۸ه» ثم توالت فيما بعد الشروح والحواشي 
E OG‏ أنقطاع» طوال القرون العشرة التي 

ت تاليفه إلي البوم» حيث لم يشوقف همام العلماء 
5 أو يفتر إنتاجهم حولهء إذ أخرجت لنا المطبعة قبل سنوات 
حاشية عليه للشيخ المرحوم الطاهر بن عاشور" . 

وقد د ظهرت عناية العلماء * والدارسين, بالجاع الح في هذا 


ا 


" 


للكاندهلوي في مقدمة اللامع إل نيف وثلائين ومائةا 
مما ذکره طاش کبرئ زاده في «مفتاح السعادة؟ 
النبلاء؛ و«الديباج المذهب» وانيل الأبتهاج؛ وغيرهاء 

إلا أننا وجدنا بعد الأستقصاء والبحث في المكتبة المغريية وحدهاء 
أن هذا المدد لا يمثل الحقيقة» وقد قام الدكتور الشيخ محمد عصام 


)١(‏ الجامع السحيح؛ للإمام البخاريء آبو الحسن الثدوي. 

- 1۳۹۹ صدرت الطبعة الأولى من هذا الكتاب عن الدار المرية للکتاب پتونس‎ )١( 
تحت اسم «النظر الفسيح عن مضايق الأنظار في الجامع الصحيح!.‎ ۷4 

(۴) شف الظنون» ٥0٤-٠٤١/١‏ 

0) مقدمة لامع الدراري» ۱١۱-۱۲١‏ . 


ک7 م یری رکد سی سے 
عرار الحسيني بجمع أسماء شروح البخاري وما يتعلق به في كتاب 
«إتحاف القاري بمعرفة جهود وأعمال العلماء عل صحيح البخاري؛ 
ولم نقف عليه إلا بعد أن أوشكنا على الأنتهاء من هزه المقدمة. وكنا 
قد كلفنا الأخ أحمد فوزي الباحث بدار الفلاح بجمعها فوقف على 
عدد کبیر وجدناه آوسع مما كتب الشيخ محمد عصام ووجدنا 
أن من الصعوبة ان نورد ذلك كله في هزه المقدمة ولكن سنفرده 
بکتاب مستقل؛ ونضع هنا بعًا مته : 
-١‏ «أعلام الحديث»» أو «أعلام الستن؛» أو #إعلام المحدث»: 
مؤلفه: الإمام العلامة الحافظ اللغوي» أبو سليمان» حمد بن 
محمد بن إبراهيم بن خطاب البستي الخطابي» توفي ببست في شهر 


ربيع الآخر» سنة ثمان وثمانين وثلائمائة. 


والشرح هنا مطبوع» بتحقيق الدكتور محمد بن سعد بن عبد الرحمن 
آل سعود» ضمن إصدارات جامعة آم القرئ» وهو في أربعة اج 

وقد أختلف في آسمه» فسماه بعضهم «أعلام الحديث؛ وهو 
الموسوم به المطبوع» وكذا سماء السمعائي. وسماء بعضهم "اعلام 
السنن؛ كالحموي وابن خلكان» وحاجي خليفة”. وسماه بعضهم 
«إعلام المحدث»» کذا سماه بروکلمان وفؤاد سزکين". وهو شرح 
لطيف فيه نكت لطيفةء يعد هو أول شرح ل اصحيح البخاري»» 


را 


۱ انظر ترجمته في: «الآنساب» ۰۲۱۰/۲ ۱٤۵/۵‏ واسعجم الأدبامه ۲۵۱/۴ 
۳۷۹ ودوفیات الاعیانه ۲۱۴/۲ (۷١۲)ء‏ واتاريخ الإسلا 10/۲۷ 
واسیر آعلام البلامه ۲۴/۱۷ ۱۳0 

.٠4١ /١ اكشف الظنون»‎ ١ 

۲۲۹/۳ "تاريخ الأدب العربي» ۱۹۷/۴ «تاريخ التراث المریي؛‎ ٠٣ 


کسی 79( 
فلا بعلم أحد شرح 1الصحیح تبله» وهو من الشروح المختصرةء أهتم فيه 
مصنفه رحمه اله بالجوانب اللغوية» وصَبْط كثير من ألفاظ وكلمات 
«الصحيح؟» فهو في الجملة كالشرح اللغوي «للصحيح؛» وأحيانًا قليلة 
يتعرض لذكر بعض الفوائد الفقهيةء وقليل من التعليقات العقائدية» وقد 
نقل كثير ممن شرح «الصحيح؟ بعده منه» كالحافظ في «فتح الباري»» 
والمصنف في شرحنا هلذاء بل إنه من المكثرين في التقل عنه. 
۲- «النصيحة في شرح البخاري؛: 

مؤلقه: أحمد بن نصرء أبو جعفر الأزدي الداودي المالكي الفقيه 
توفي سنة آشتين وأربمماتة*. 

شرحه هذا غير مطبوع» ولا یعرف عنه شيء» ذکره غر واحد 
كالسخاوي في «الجواهر والدرر» ۲/ ۷٠١‏ وقال 
وغيره. وحاجي خليفة في «كشف الظنون» ٥٤٥/١‏ وعد 
كتابه هذا بمثابة التتميم لشرح الخطابي» وكذا ذكره كحالة في امعجم 
المۆلفین» ۳۱۹/1 (۴۳۹). 

ويبدو آنه من الشروح النفيسة؛ فلقد أكثر المصنف- أي: ابن 
الملقن رحمه الله- النقل عنه في مواضع شتي» وكذا الحافظ في 
«الفتح» وغير شارح» وللحافظ في «المعجم المفهرس؛ )۱۷١١(‏ إسناد 
لهذا الشرح» قال: أنبأنا به أبو علي الفاضلي» عن أحمد بن أبي 
طالب» عن جعفر بن علي» عن محمد بن عبد الرحمن الحضرمي» 
عن عبد الرحمن بن محمد بن عتاب» عن يوسف بن عبد الله النمري» 
ن واریست اا ام 


عن الداودي إجازة. ومات سنة أ 


(۱) انظر ترجمته في «تاریخ الإسلام 1/۲۸ (01). 


س سے وم خی ردب سے 


۳- شرح القزازء 

مؤلفه: أظنه: العلامة» إمام الأدب» أبو عبد اللهء محمد بن جعفر 
التميمي القيراوني النحوي» القزاز» مات بالقيروان سنة أثنتي عشر؛ 
وأربعمائة. 

وهلا الشرح من الشروح التي صرح المصنف الشارح -رحمه الله- 
في خاتمته أنه من الشروح التي أعتمد عليها في شرحه. 

وآفاد الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرر» ۷٠۲/۲‏ أنه شح 
لغريب البخاري» فقال: وشرح غريبه القزاز. 

وذكره أيضًا الشيخ محمد زكريا الكاندهلوي في مقدمته في لامع 
الدراري عل جامع البخاري» وسماء «تفسير غريب البخاري». 


-٤‏ شرح أبي الزناد ابن سراج»: 
بن سراج بن محمد بن سراج» یکنی آبا الزناد 
بةء توفي في محرم سنة أثنتين وعشرين وأربعمائة ٠”‏ 
ذكر هلذا الشرح السخاوي فقال في «الجواهر والدرره :۷١١/۴‏ 
ممن عله شَرَحَ البخاري» أبو الزناد [وقع في المطبوع: الزياد 
بالياء» وهو تصحيف] بن سراج» وهو ممن يكثر ابنٌ بطال الثقل عنه. 
قلت: وهو كما قال» ففي مواضع شت من «شرح ابن بطال؛ قال 
فیها: قال آبو الزناد» وزاد في آول موضع ۳۲/۱: ابن سراج. 


(۱) انظر ترجمته في : «وفبات الاعبان» ۳۷٤/٤‏ 1۵۲۲)ء و«تاریخ الإسلام» ٩۷/۲۸‏ 
(۷)» واسیر اعلام البلا ۳۲۹/۱۷ (۱۹۷) والوافي بالوفیات؛ ۴۰٤/۲‏ 
ve»‏ 

۵) انظر ترجمته في : «الصلته ۲۲۹/۱ (0۱۷). 


ونقل عنه أيضًا الحافظ في «فتح الباري؟ في سبعة مواضع قال فيها : 
قال آبو الزناد. وكذا العيني في «عمدة القاري؛ في مواضع أكثر. 


وذكر هذا الشرح أيشًا حاجي ± 
-٠‏ شرح المهلب»: 

مؤلفه: المهلب بن أحمد بن آبي صفرة أسيد بن عبد الله الأسدي 
الأندلسي المربي» مصنف «شرح صحيح البخاري»» وكان أحد الأئمة 
الفصحاء الموصوفين بالذكاء. توفي في شوال سنة حمس وثلائين 
واریساق. 


دكشف الظنون» .0٤1/١‏ 


وهو أیصًا غير مطبوع» ولا يعرف عنه شيء» وذکره غير واحد 
كالذهبي» والسخاوي في «الجواهر والدرره ۷٠١/۲‏ وقال: وهو ممن 
أختصر «الصحبح؟» وحاجي خليفة في «الكشف؛ ٠٤١/١‏ وكحالة 
في «معجم المؤلفین؟ .)۱۷۴٤٤( ٩۲۷/۳‏ 

ويبدو آنه شرح ثمين» يتجلىٰ ذلك من خلال نقولات المصنف- 
رحمه الله- عنهء فلقد أكثر عنه النقل خاصة فيما يتعلق بالمسائل 
الفقهية» وكذا الحافظ في «الفتح؛» والعيني في «عمدة القاري». 

وقبلهم ابن بطال -الآتي قريبا- فهو ممن أكثر النقل جدًا عن شيخه 
المهلب هذا 
-١‏ شرح البوني»: 
مؤلفه: مروان بن علي -ويقال: ابن محمد- الأسدي القطان» 
عبد الملك» القرطبي البوني. 


(۱) انظر ترجمته في «تاریخ الإسلام» 1۲۲/۲۹ (10۸)ء و«سير أعلام البلامه 1۷ 


(۴۸6)» و«شذرات الذهب» ۳/ ۲۵۵. 


O 


قال ابن بشكوال: مات قبل الأربعين وأربعماة"". 

شرحه هذا ذكره الحافظ في «المعجم المفهرس؟ )۱۷١۸(‏ وذكر 
إسناده إليه فقال: أنبانا به آبو علي الفاضلي» عن أحمد بن آبي 
طالب» عن جعفر بن علي» عن محمد بن عبد الرحمن الحضرمي؛ 
عن عبد الرحمن بن محمد بن عتاب» عن حاتم بن محمد 
الطرابلسي» عته. وهو غير مطبوع» ولا يعرف عله شيء. 
۷- شرح ابن بطال» 

مؤلفه: العلامة آبو الحسن» علي بن خلف بن بطال البكري» 
القرطبي ثم البلنسي» ويعرف بابن اللجام؛ نوي في صفر سنة تع 
وآربعین واریساة. 

وقد طبع بتحقيق ياسر بن إبراهيم. مكتبة الرشد» في أحد عشر 
مجلدًا. وهو شرح نفيس عُڼي مصنفه فيه بالفقه» قال حاجي خليفة في 
«كشف الظنون؛ :٥٤١/١‏ غالبه فقه الإمام مالك من غير تعرض 
لموضوع الكتاب غالجا. اه 

قلت: والإشارات الحديثية فيه قليلة جدًاء إن وجدت» ويذكر 
أحيانًا بعض اللغويات» ويتعرض لذكر بعض المسائل العقائدية» مع 
العلم بأنه فيها من المؤولين للصفات. 

والمطالع للكتاب يجد ابن بطال رحمه اله كثير النقل جدًا عن 
المهلب» المتقدم ترجمته» مع إفادة أن المهلب شيخه أخذ عنه 
() انظر: «الصلةە 117/۲ ,)۱۴٤۹(‏ واسىجم المزلفین» ۸٤٤/۴‏ (01۸1۳). 
(۲) انظر ترجمته في : «الصلة؛ لابن بشکوال ٤۱۴/۲‏ (۸۹1), ر«تاریخ الإسلام» ۴۰/ 

۳ (۴۲)» وسیر آعلام البلاء ۲۷/۱۸ (۲۰). ومجم المولفین؛ ۲۳۸/۲ 

Ate) 


ق 
مباشرة» من ذلك ما ذکره في شرح ول حدیث ۳٣/۱‏ قال: قال لي 
آبو القاسم المهلب ابن آي صغرة. وفك تحر هلي غير ما موضع: 

وممن أكثر التقل عنه أيشا آبو الزناد بن سراجء وقد تقدم. 

وقد أكثر المصنف -ابن الملقن- النقل عن ابن بطال» وكذا الحافظ 
والعيني» خاصة المسائل الفقهية. 

تنبیه: يوجد ابن بطال آخر هو: سلیمان بن محمد بن بطال بن 
أيوب» البطليوسي» أبو أيوب» المالكي» يعرف بالمتلمس» فقيه إمام 
عالم محقق زاهدء توفي سنة أثتين» وقبل: أربع راربا . 

قال المقري في «نفح الطيب» ٤٥١/۴‏ : له «شرح البخاري؛ وأكثر 
ابن حجر من النقل عنه في «فتح الباري»! 
: غريب؛ فشرح البخاري» إنما هو لابن بطال الأول علي بن 
خلف» واشتهر بل تواتر نسبة الكتاب إلبهء ولم يذكر أحد قط ممن تقدم 
المقري أو تأخر عنه في ترجمة ابن بطال الثاني هذا أن له شرحًا 
للبخاري» وکل من ترجم له في کتب الفهارس ذکروا له کتبا کد 
ولم يتعرض أحدهم لذكر هلذا الكتاب» وهلذا يؤكد أن الكتاب 
للأول» وأن قول المقري إنما هو توهم منه» رحمه اله» وأغرب من 
ذلك أن الدكتور فاروق حمادة في مقدمته لكتاب ابن القطان الإقناع 
في مسائل الإجماع» ٩۷/١‏ جزم بنسبة هذا الشرح لابن بطال 
البطليوسي الثاني» مع نسبته أيضًا لابن بطال علي بن خلف شرحًا 
(۱) انظر ترجمنه في : «الصلةه ۱۹۷/۱ .)۲٤٥(‏ ودالدیاج المذهب» ۴۷/۱ انقح 


الطيب من غصن الأندلس الرطيب» ٠٠١/١‏ واشجرة التور الزكيةه )۲١۸(‏ 
ومجم المۋلفین» 1/ ۷۸6 (0۸1۸)ء 1/ ¥۹7 (0۸4۸). 


سد ام ری زعتب سی کے 
آخرء وخا المقري في قرله أن الثاني هو الذي ينقل عنه الحافظ في 
«الفتح؛. 

وليس ثمة دليل صد أن الثاني له شرح» فالشرح لابن بطال الأول 
مع العلم بأن الدكتور فاروق نقل في ترجمة ابن بطال الثاني عن الحميدي 
المقتبس» ص (۲۲۲)ء ولما طالعت ترجمة سليمان اين 
بطال في «الجذوة؛ وجدت الحميدي لم ينسب له شروحًا. 

ونخلص من هذا آن «شرح البخاري؛ إنما هو لابن بطال الأول 
علي بن خلف» والله أعلم. 
۸- شرح ابن حزم»: 

مؤلفه: الإمام الأوحد» البحرء ذو الفئون والمعارف» أبو محمد 
علي بن آحمد بن سعيد بن حزم بن غالب بن صالح بن خلف» الأندلسي 
القرطبي» صاحب التصانيف» توفي سنة ست وخمسين وأربعماتة٠‏ 

وكتابه هذا شار إليه الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرره 
۳ فقال: وكذا لأبي محمد بن حزم عدة أجوبة. وكذا ذكره 
حاجي خايفة في اكشف الظنون» ۵٤-0٤0 /١‏ 


في کتاب « 


قلت: بیدو آنه کناب مختصر آو تعلیقات مث 
وإلن هلذا أشار الكاندهلوي كما في مقدمة «عمدة 
شرح لطیف لابن حزم. 


ووجدت الحافظ الذهبي حصر مصنفات ابن حزم في «السير 


على «الصحيح؛. 


القاري» ۲۱/۱ فقال : 


انظر ترجمته في : «ممجم الأدباء ۱/۴ (06۲)» و«تاریخ الإسلام؛ ٤٠۴/۴۰‏ 
واسیر آعلام البلاءه ۱۸8/۱۸ (44)» ومجم المزلفین؛ ۲۹۳/۲ 
nw‏ 


سن 7 
۱۹۷-۸ فبلغت ثمانين مؤلفًا ما بين مجلد ورسالة وكراسة» ولم 
یذکر فیها کتابه هلذا عل «صحبح البخاري»» إلا آنه قال في ۲۰۹/۱۸: 
قال ابن حزم في «تراجم أبواب صحيح البخاري؟. 
۹- شرح الهوزني»: 

مؤلفه: عمر بن الحسن بن عمر بن عبد الرحمن بن عمر 
الهوزني الإشبيلي المالكي» أبر حفص» مات قتيلا سنة ستين 
وأربعماة. 

شرحه هلذا ذكره السخاوي في «الجواهر والدرره ۷١١/۲‏ 
وحاجي خليفة» كشف الظنون» ٠٤٦/١‏ وإسماعيل باشاء «هدية 
العارفين؟ /١‏ ۷۸۲» وكحالة في امعجم المزلفین؟ .)٠١١١١( ٥۵۷/۲‏ 
١٠-«الأجوبة‏ عن المسائل المستغربة من كتاب البخاري؛: 

مؤلفه: الإمام العلامة» حافظ المغرب» شيخ الإسلام» أبو عمرء 
يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري» الأندلسي 
المالكي» صاحب التصانيف الفائقة توفي سئة ثلاث وستين 


وقد طبع بتحقيق عبد الخالق بن محمد ماضي» طبع : وقف السلام 
الخيري» في مجلد. وسماه الحافظ الذهبي: «الأجوبة الموعبة...٠.‏ 
ات لطيفة عل بعض أحاديث «المسحيح؛ 


() انظر ترجمته في : «وفیات الاعیان ۱۲/۷ (۸۳۷)؛ و«تاریخ الإسلام» ۱۳۹/۳۱ 
4 و«سیر أعلام التبلاء» 16۴/1۸ (۸0)» ومجم المولفین» ۱۷١/٤‏ 
<(MAteo)‏ 


ت کک س م ماک ت 
خصها بالتعليق؛ لأنه طلب منه توضيح معاني بعض الأحاديث التي 
خفيت عل أحد طلاب العلم» فأرسل لابن عبد البر يطلب مثه 
ذلك» يدل لذلك قرله في مقدمة الكتاب: وذكرت أنه آستعجم 
عليك من «الجامع الصحيح؛ للبخاري» أحاديث أست عليك 
معانيهاء ورجوتني لكشف المعمى عنك فيهاء وسالتني شرحها 
وبسطها بما حضرني. اھ «الأجوبة» ص۹۲-۹۱. 

وقد بلغ عدد الأحاديث التي تعرض لها ابن عبد البر بالتعليق 
والشرح- أحدًا وعشرين حديئًا. ولا يفوتني أن أذكر أن الشارح - 
رحمه اله- قد عزا في غير ما موضع إلى هلا الكتاب. 

فائدة: 

ذكر الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرر؛ ۷١١/۲‏ أن سال ابن 
عبد البر هو المهلبٌ بن بي صفرة. 
- شرح البزدوي»: 

مؤلفه: الإمام علي بن محمد بن حسين ابن المحدث عبد الكريم 
ابن موسیٰ بن عيسى بن مجاهد» آبو الحسن» فخر الإسلام» البزدوي 
الزاهد» شيخ الحنفية» عالم ما وراء النهر» صاحب الطريقة ف 
المذهب» وصاحب التصانيف الجليلةء توفي سنة آثنت 
وأربعماة(. 


وثمانین 


إلى آن هلذا الشرح تفرد بذكره حاجي خليفة في «كشف 


0» 


جمت في: «الانساب» ۱۸۸/۲ و«تاریخ الإسلام» ۳۴/ ٩۳‏ 140 و«سیر 
آعلام انامه ۱۰۲/۱۸ (۴۱۹) ر«الوافي بالوفیات ۲۴۰/۲۱ (۴۰۹)ء واتاج 
التراجم» ۱۹40 


سس ن O0‏ 


الظنون» ٠٠۴/١‏ وقال: وهو شرح مختصر. 

ومن تبعه كالبغدادي في «هدية العارفين؛ 14۴/١‏ وكحالة في 
«معجم المؤلفین؛ .)۹۹٤0( ٠۰1/۲‏ 

مع العلم بأن الحافظ الذهبي» وكذا الصفدي لم يذكرا له تصانيف 
» ومن ذکر تصانیفه کقطلوبغا وطاش کبرئ زاده في امفتاح 
٠/۲ »‏ لم يذكرا هذا الشرح» وإنما ذكرا كتابه شرح 
بير واشرح الجامع الصغير؛ وغير ذلك» فیحتمل آن یکون 
توهم أ شرح الجامع الكبير؛ هذا هو «جامع البخاري؛» والل أعلم. 
۲- شرح ابن المرابطه 

مؤلفه: الإمام مفتي مدينة المرية وقاضيهاء أبو عبد الله محمد بن 
خلف بن سعيد بن وهب الاندلسي المربي ابن المرابط الصيرفي» 
توفي في شوال سنة خمس وشا 

وشرحه هذا شرح كبير» أختصر فيه شرح شيخه المهلب بن آبي 
صفرة» ذكره السخاوي في «الجواهر والدرر» ۲/ ۷٠١-۷١‏ وقال: 
وهو ممن ینفل عنه ابن رشید. 

وكذا ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» .0٤0 /١‏ 


ولا یعرف عن هذا الکتاب شيء» غير ان أکثر من ترجم لاین 
المرابطء ذكر هذا الشرح كابن بشكرال» والذهبي والصقدي وكحالة» 
وذكروا أن ها الشرح جل إليه وسمع منه. 
انظر ترجه في: «الصلته ۰۵۷/۲ ۱۲۲۴), راتاريخ الإسلام» ٠١١/۳۳‏ 


۱۷ راسیر اعلام البلا» ٩٩/۱٩‏ (۳). والوافي بالونیاته ۲۱/۳ 
44ء وەمعجم المزلفین» ۲۷۷/۴ (۱۴۱۷1). 


m7‏ الإمام البخاري وكتابه اسيج س 


وهو من الشروح التي نقل عنها العيني في «عمدة القاري»ء والحافظ 
في «الفتح؟ في مواضع علة. 
۴- شرح ابي الأصبن: 

مؤلفه: العلامة أبو الأصبغ عيسىئ بن سهل بن عبد الله الأسدي 
الجياني المالكي» توفي في المحرم سنة ست وثمانين وأربعمائة. 

شرحه هذا ذكره الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرر؛ ۷١١/۲‏ 
وقال: وذکر أنه ممن ينل عنه ابن رشید. وذكره أيشًا حاجي خليفة في 
شون ١/٤٥ء‏ والبغدادي في «هدية العارقي 
وكحالة في «معجم المؤلفین؛ ۲/ .)٤۸( ٥۹٤‏ 

ثم إني رأیت في «فتح الباري» ۸/ ۳۹۵ قال الحافظ : وقد تكلف لها 
آبو الإصبع - هكذا بهمزة مكسورة وعين مهملة -عيسى بن سهل في «(شرحه» 
فيما نقلته من رحلة آبي عبد الله- رشید عنه ما ملخصه» وساق کلامًا. 


وهاه فائدة 
٤-اشرح‏ التيمي»: 

مؤلفه: الإمام محمد بن إسماعيل بن محمد بن الفضل بن علي بن 
أحمد بن طاهر التيمي الأصبهاني» أبو عبد الله. 

قال القفطي في «المحمدون من الشعراء؛: كان شابًا وفاق في 
الفضل شیوخ آهل زمانه» لکنه آستوفی أنفاسه وطوئ قرطاسه قبل 


0, 


آوانه! وفجع والده بشبا 


انظر ترجمته في: «الصلةه )۹٤۱( ٤۳۸/۲‏ راتاریخ الإسلام» ۱۸۷/۳۴ 
۱ واسیر آعلام التبلاه» ۱۹ ۲۵ .)۱٩(‏ 
١‏ المحمدون من الشعراءه .)٩٩(‏ 


شتتی 79( 
وقال الحافظ الذهبي في «تاريخ الإسلام» :۳۷۲/۴١‏ كان 
أبو عبد الله محمد قد ولد نحو سنة خحمسمائة» ونشأ فصار إمامًا في 
العلوم كلهاء حت ما كان يتقدمه كبير أحد في وقته في الفصاحة 
والبيان والذكاء والفهم» ثم اخترمته المنية بهمذان في سنة ست 
روي عنه إجازة» وكان شديد الفقد عليه. 


وعشرین» وکان والده 
وهلذا الشرح ذكره الذهبي في «تاریخ الإسلام» ۳۷۲/۳١‏ نقلا عن 
آبي موس المديني قال: وقد شرح في الصحيحين فامل في شرح کل 
واحد منھما صدرًا صالخا 
ونقل نحوه في «السير /۲١‏ ٤۸ء‏ وفي تذكرة الحفاظ ٠۲۸١ /٤‏ 
وذكره أيشًا السخاوي في «الجواهر والدرر» ۷٠١/۲‏ وعبارته 
ممن علمته شرح البخاري» محمد بن التيمي واعتن بشرح ما لم 
يذكره الخطابي» مع اليه على أوهام له. اه بتصرف. 
وحاجي خليفة في «كشف الظنون» .0٤٥ /١‏ 


ذکر ابن العماد في «شذرات الذهب» ٠١۱/٤‏ أن محمدًا هذا شح 
صحيحي البخاري ومسلم فلما مات في حياة أیيه» اكملهىا آل 

قلت: أبوه هو الإمام الحافظ شيخ الإسلام» أبو القاسم إسماعيل بن 
محمد بن الفضل بن علي بن أحمد بن طاهر القرشي التيمي الأصبهاني؛ 
الملقب بقوام السنةء توفي سنة خمس وثلائين وخمسماتة. 


انظر ترجمت في : دالتقیده (۲۷)» و«تاریخ الإسلام؛ ۳۹۷/۴۲ (۲۲۸)» وسر 
أعلام النبلاء ۸٠ /۲١‏ (4٤)ء‏ و«تذكرة الحفاظ» ۱۲۷۷/٤‏ (۷0١1)ء‏ و«الاعلام 
وەمعجم المۇلفین» 01۸117۳۹/1 


س7 سے م دخری رت ممع سے 

ذكر هذا الشرح ونسبه للأب» الذهبي في «طبقات الحفاظ؛ ص 
(4)ء والسيوطي في «طبقات المفسرين؛ (۲۳)ء والداودي في 
«طبقات المفسرین؛ آيضًا )٠٠١( ۱٠٤/١‏ كلاهما نقلا عن آبي موسى 
المدينيء أو عن الذهبي عنه. 

وحاجي خليفة في «كشف الظنون؛ /١‏ ٥٠ء‏ والبغدادي في «هدية 
العارفين؛ ١/١٠۲ء‏ والزركلي وكحالة. 

ورأيت في «فتح الباري؛ في تسعة مواضع قال الحافظ : «قال 
التيمي٠»‏ وأحيانا يزيد: «في «شرحه». 

ورآيت في «عمدة القاري؛ يشا في مواضع بلغت خمسة وثمائين 
موضعًا قال فيها العيني : (قال التيمي)» في موضعين منها قال: (قال 
الكرماني : قال التيمي). 

لكن لا أعلم أي التيميين يريدان الأب أم الأبن؟ 
١٠-«النجاح‏ في شرح أخبار كتاب الصحاح؛ 

مؤلفه: العلامة المحدث» أبو حفص» عمر بن محمد بن أحمد بن 
إسماعيل بن محمد النسفي الحنفي» من آهل سمرقند» وكان صاحب 
فنون» ألف في الحديث والتفسير والشروط» وله نحو من مائة مصثف 
توي سئة سيم وثلائين وخ 

وهلذا الكتاب ذكره ابن قطلوبغا في «تاج التراجم» ص(۲۷۱)» 
وحاجي خليفة في «کشف الظنون» ۱/ ٥٥۳‏ قال: ذكر في آوله آسانیده 


تاریخ السلا 42۷/۳۲ (۳۴۵)» سير آعلام البلا 
۰ (۷1)» ومجم المولفین» ۷۱/۲ .)۱۰٤۸(‏ 


سس س 
وذکره ايشا في ۱۹۲۹/۲ وقال: وهو لعمر النسفي» قال في أوله 
بعد ذكر أسانيده: هله خمسون طريقًا لإسناد كتاب «صحبح البخاري؛ 
آخذتها عن مشايخي. 
وذكره البغدادي في «هدية العارفين؛ /١‏ ۷۸۴» وكحالة في امعجم 
المۇلفين؛. 
١-الاحتواء‏ على غاية المطلب والمراد في شرح ما أشتمل عليه 
مصنف البخاري من علم المتن بعد التعريف برجال الإسناد: 
مؤلفه: أحمد بن محمد بن عمر» أبو القاسم التيمي المريي» 
المعروف بابن ورد» توفي في رمضان من سنة أربعين وخمسمائة. 
هذا الشرح ذكره بهذا الأسم السخاوي في «الجواهر والدرره 
۳ وقال: وهو واسع جدًا» وینقل عنه ابن رشید. 
وذكره الحافظ الذهبي وقال: رآيت له المجلد الثاني من شرح 
البخاري يقتضي آن يکون من حساب ماني مجلدة. 
وذكره حاجي خايفة .٥٤1/١‏ 
۷- «شرح غريب الجامع الصحيح؛ 
مۇلفه: محمد بن أحمد بن محمد بن 


ة القيسي الحافظ 
أبو الحسن الجياني الأندلسي المالكي المتوفى بغرناطة سنة أربعين 
ومسا 


كذا ذكر سمه في «هدبة العارفين»» وعبارة حاجي خليفة في اكشف 
الظنون»: وشرح غريه -أي: «صحيح البخاري»- لأبي الحسن محمد بن 


(۱) انظر ترجمته في «الصلت» ۸۲/۱ (۱۷۷)ء تاریخ الإسلام» ۵۴۲/۴۳۱ (۸). 


س( س ام ری رتب سیم کے 
أحمد الجياني النحوي المتوف سئة أربعين وخمسمائة. اه 

وعنه تلقفها كحالة في «معجم المؤلفين؛ ولم يزد على ذلك 
اشرح ابن العربي“ 

مؤلفه: الإمام العلامة الحافظ القاضي» آبو بكر» محمد بن 
عبد الله بن محمد بن عبد الله» ابن العربي الأندلسي الإشبيلي المالكي 
صاحب التصانيف» توفي سنة ثلاث وأربعين وخمسماة. 

وهاذا الكتاب ذكره حاجي خليفة في اكشف الظنور 
والبغدادي في «هدية العارفین؛ ۲/ ۹٠‏ ولا أستبعد أن يكون هذا 
الكتاب هو «شرح جامع الترمذي؛ المعروف ب «عارضة الأحوذي؛ 
وهو مطبوع؛ فلم أجد أحدًا ممن ترجم لابن العربي ذكر أن له شرحا 
على البخاري! واله أعلم. 
۹-«الافصاح عن ماني الصحاح»: 

مؤلفه : آبو المظفر يحي بن محمد بن هبيرة بن سعيد بن الحسن بن 
جهم» الشيباني الدوري العراقي» الحنبلي. 
الوزير الكامل» الإمام الالم المادلء عون الدين» 

py?‏ وخسا8 


coor « 


() انظر: «كشف الظنون؛ ٠١۴/١‏ و«هدية العارفين» ۸۹/۲ وامعجم المزلفين» 
MWY A/F‏ 

9) انظر ترجمته في: «الصلةه ۵۹۰/۲ (1۲۹۷) ودرفیات الأمیانه ۲۹۹/٤‏ 
واریخ الإسلا» ۱۵۹/۳۷ (۱۷۱)ء واسیر آعلام البلا ۱۹۷/۲۰ 
(۱۲۸). وهالوافي بالوفيات؛ ۴/ ۲۰ (1۴۸۸). 

() انظر ترجمته في: «المتظم» »)۳۰١( ۲۱٤/۱۰‏ ودوفبات الاعیان» ۲۳١/١‏ 
(۷ 4 تاریخ الإسلام» ۲۸/ ۳۲4 ۳۷07 وەالسير» 17/۰ 01410 


والكتاب هذا مطبوع في عدة مجلدات بتحقيق الدكتور فؤاد 
عبد المنعم أحمد» طبع دار الوطن. وهو شرح لكتاب «الجمع بين 


الصحيحين؛ للحميدي» آبي عبد الله محمد بن آبي نصر فتوح بن 

عبد اله بن فتوح بن حميد» الأزدي» الحميدي الأندلسي الميورقي» 

الفقيه الظاهري صاحب ابن حزم وتلميذه» المتوفئ سئة ثمان وثمانين 

وأربعمائة”. وقد طبع أيصًا في مجلدين كبيرين بتحقيق الدكتور علي 

حسین البواب» طبع دار ابن حزم. 
وفيه جمع الحميدي بين صحيحي البخاري ومسلم على مسانيد 

الصحابةء مبتدًا بالمتفق عليه من أحاديث الصحابي» ثم بما 

البخاري» ثم بما آنفرد به مسلم. 

۰-«کلام عل حدیثين من صحيح البخاري» 
مؤلفه: الإمام العلامة الحافظ الكبير الثقة شيخ المحدثينء 

آبو موسی» محمد بن آبي بکر عمر بن ابي عيسیٰ أحمد بن عمر ٻن 

ماج اين بى عيمى المعوي الاسجياي» الشاضية 
صاحب التصانيف» وأشهرها «المغ 

وشمانین وخمسماتة. 
كر هذا الشرح في كتاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ 

(۱) انظر ترجمته في : «وفیات الأعیان؛ »)1۱٩( ۲۸۲ /٤‏ واتاریخ الإسلام» ۲۸۰/۳۳ 
وەالسيرە 1۹/ 1۲۰ (1). و«الراقي بالوفياتە 1۷/8 (147۳). 

(۲) انظر ترجمته في: «رفیات الاعیان» ۲۸۹/٤‏ (11۸)ء راسير أعلام التبلاءه 
۱ (۷۸). واتذکرة الحفاظه ۱۳۳۲/۲ »)1١۹(‏ راطقات الثافية 
الکبری» ۱۱۰/۱ (1۷6)» «الوافي پارات ۲۲۹/۲ (1۷۸4)» راسسجم 
المزلفین» ۵0۷/۴ 14447( 


في اللغة»» توفي سنة إحدى 


س(۸ د ام ری وعتبہ س سے 
۱.. ولم اجد أحدًا ممن ترجم له -فیما اطلعت عایه- ذکر او اشار 
إل هنذا الكتاب أو هنا الجزء واه أعلم. 
١-كشف‏ مشكل الصحيحين» 

مؤلفه: الشيخ الإمام العلامة الحافظ المفسر شيخ الإسلام مفخر 
العراق» جمال الدين» عبد الرحمن بن علي بن محمد بن علي بن 
عبيد الله بن عبد الله بن حمادي بن أحمد بن محمد بن جعفر 
عبد الله بن القاسم بن النضر بن القاسم بن محمد بن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق -عبد الله بن 
أبي قحافة- أبو الفرج ابن الجوزي» القرشي التيمي البكري 
البغدادي» الحنبليء الواعظ» صاحب التصانيف المشهورة في أنواع 
العلوم من التفسير والحديث والفقه والوعظ والزهد والتاريخ والطب» 
وغير ذلك» توفي سنة سبع وتسعين وخمسمائة. 

وكتابه هذا طبع حديتًا بتحقيق الدكتور علي البواب. 

وهو من الكتب التي ينقل عنها المصنف الشارح -رحمه الله- تقل 
عنه في عدة مواضع» وكذا الحافظ والعيني. 
۲- «المخبر الفصيح في شرح البخاري الصحيح»: 

مؤلفه: عبد الواحد بن التين السفاقسيء أبو محمد» الشيخ الإمام 
العلامة الهمام المحدث الراوية المفسر المتفنن المتبحرء توفي سنة 11١‏ 
اقس» وقبرہ بها معروف". 


() انظر ترجمته في : «وفیات الآعیانه »)۳۷١( ۱١١/۴‏ واتاري الإسلام» ٤١‏ 
۷(۷ وسیر اعلام التبلامه ۲۱/ ۳۹۵ ۱۹0( 
) انظر ترجمته في: «شجرة النور الزكية في طبقات المالكبته .)٠۲۸(‏ 


سان( 

ذكر هذا الشرح بهلذا الآسم الشيخ محمد مخلوف في كتابه اشجرة 
النور الزكية؛ وقال: له في هلذا الشرح آعتناء زائد في الفقه ممزوجًا بكثير 
من كلام «المدونة» وشراحها مع رشاقة العبارة ولطف الإشارة» أعتمده 
الحافظ ابن حجر في «شرح البخاري»» وكذلك ابن رشيد وغيرهماء 

قلت: وشرحنا هذا مملوء بالنقولات عن ابن التين» ويتجل 
آيشًا من هاه النقولات أهتمام ابن التين بالجوانب اللغوية والنحوية» 
وضبط كثير من ألفاظ وكلمات «الصحيح»» وكذا أسماء كثير من 
الرواة» وسيجد من يطالع شرحنا هذا أن الشارح -رحمه الله- كثيرا 
ما يقول: (وضبطه ابن التين) أو يقول: (ووقع في شرح ابن التي 
ويذكر لفظة أو اسم راو» وهكذاء مع العلم بأن هذا الشرح من 
الشروح التي صرح المصنف بأنه أعتمد عليها في شرحه» كما ذكر 
ذلك في خاتمة هذا الشرح. 

وممن ينقل عنه أيشًا العيني في «عمدة القاري»» وذكره السخاوي 
في «الجواهر والدرر» ۲/ ۷١١-۷٠١‏ وآنه ممن ينقل عن الداودي. 

وذكر هذا الشرح أيشا المقري في كتابه «أزهار الرياض في آخبار 
القاضي عياض؛ ص(١۲۲)‏ باسم : «المحير الفصبح في شرح البخاري 
الصحيح؛ فلعله تصحيف» وذكره صاحبا كتاب «معجم المصنقات 
الواردة في فتح الباري» ص(۲۲۷) )1١۳(‏ وسمياه: «المنجد الفصيح 
في شرح البخاري الصحيح؛ وال أعلم. 
۳- «شرح مشکل البخاري» 

مؤلفه: الإمام العالم الثقة الحافظ شيخ القراء حجة المحدثين» 
بن علي بن حجاج 


أبو عيد الله محمد بن أبي المعالي سعيد بن 


۲۰ سے ام یری وکتبہ اسیج س 


افعي» صاحب التصانيف» توفي سنة سبع 


هذا الشرح ذكره فؤاد سزكين في «تاريخ التراث العربي» ۲۲۹/۱. 
-٤‏ شرح الصغاني»: 

مؤلفه: الشيخ الإمام العلامة المحدث إمام اللغة» الحسن بن 
محمد بن الحسن بن حيدر بن علي» أبو القضائل» رضي الدين» 
القرشي العدوي العمريء الصغاني -أو الصاغاني- الأصل» الهندي 
اللهوري المولد» البغدادي الوفاةء المكي المدفن» الفقيه الحنفي 


صاحب التصانيف. 


توفي سنة خمسين وستمائةء في تاسع عشر من شعبان". 
وهنا الشرح ذكره الحافظ الذهبي وقال: في مجلد. وكذا الصفدي» 
والكتبي» وقطلوبغاء والحافظ السيوطي في «بغية الوعاةه ۵1۹/1 
۷ وحاجي خليفة في «کشف الظنون» ٥۴/١‏ وقال: وهو 
مختصر في مجلد» والبغدادي في «هدية العارفين؛ ۲۸١/١‏ وكحالة 
في معجم المؤلفين* وذكروا من تصانيفه أيشًا على الصحيحين كتاب 
امشارق الأنوار في الجمع بين الصحيحين». 
٩‏ انظر ترجه في: دوفیات الاعیان؛ ۳۹٤/6‏ (1۱)ء و«تاریخ الإسلا ۲٤۲/٤‏ 
سیر اعلام البلاء» 1۸/۲۳ (۵۰)» ومجم المرلفین» ۴۲۰۱۳ 
(rra‏ 
) انظر ترجمت في: اممجم الآباء» ۹٤/۳‏ (١۴۳)ء‏ واتاريخ الإلا 44۴/4۷ 
(۵۹۸)ء واسیر آعلام النبلاء» ۲۸۲/۲۴ (۱۹۱), و«الوافي بالوفیات» ۲٤۰/۱۲‏ 
۱ء وهفوات الرفیات؛ ۳۵۸/۱ (۱۲۹)» و«تاج الراجم» (۹)» و«سسجم 
المۈلفین» 0/1 (4۴۸۸(. 


شتتی ww‏ 
-«شواهد التوضيح والتصحبح لمشكلات الجامع الصحيح! 
مؤلفه: العلامة الأوحد» جمال الدين» محمد بن عبد الله بن 
عبد الله بن مالك» أبو عبد الله الطائي الجياني الشافعي النحوي 
غي في النحو والصرف» توفي سنا آثتتين 


رق کل جه ادان کی کی با ترج 
١-وله‏ أيشًا: «التوضيح في إعراب البخاري» 

ذکره بروکلمان في «تاریخ الأدب» ۱۸/۴ . 

ولعله هو الكتاب الأرل «شواهد التوضيح» وال أعلم. 
اشرح النووي»: 


مؤلفه: بحي بن شرف بن مري بن حسن بن حسين» مفتي الأمة 
شيخ الإسلام» محيي الدينء أبو زكريا النوري» الحافظ الفقيه 
الشافعي الزاهد أحد الأعلام. توفي سنة ست وسبعين وستمانة". 
(۱) انظر ترجمته في: تاریخ الإسلام» ۱۰۸/۵ (۸۴), و«الوافي بالرنیات» ۲۰۹/۴ 
(۳) وافوات الرفیات؛ ٤۰۷/۳‏ ۷۲0٤ء‏ وبني الوعات ۱۳۰/۱ ۲۲ 
واممجم المولفین؛ ٤۵۰/۳‏ (۱۴۳۳۵). 
انظر ترجمت في: «تاریخ الإسلام» ۲۲۹/۵ (۳۴۰)ء واتذكرة السفاطه ۱٤۷۰/٤‏ 
9 وافوات الونیات» ۲۹۲/۲ (014)» ومجم المولنین»؛ ٩۸/٤‏ 
Ar‏ 


m”‏ ے الإمام البخاري وكتابه السحيح س 

هذا الشرح تواتر ذكره» وقد ذكره النووي نفسه في مقدمة شرح 
مسلم» ٤/١‏ فقال: أما «صحيح البخاري» -رحمه اله- فقد جمعت 
في شرحه جملا مستکشرات» لة على نفائس من أنواع العلوم 
بعبارات وجيزات» وأنا مشمر في شرحه راج من اله الكريم في 
إتمامه المعوثات. اه 

قلت : لم يتمه رحمه الله» وإنما وصل فيه إلى كتاب الإيمان» قاله 
حاجي خليفة في «كشف الظنون» 0٩٠/١‏ 

وقد ذكره النووي أيشًا في مواضع من «شرح مسلم؟» وذكره الحافظ 
الذهبي في التاريخ و«التذكرة؛» وذكره في موضع آخر من «تاريخ 
الإسلام» ٠۹/۳‏ قال: وقال الشيخ محيي الدين النووي في شرح 
للبخاري» وذکر کلامًا. وذکره 
في «الفتح»» وكذلك المصنف الشارح -رحمه الله- في أوائل كتابنا هذا 


ونفيد القاري الكريم أن هذا الشرح توجد نسخه في بعض 
المکتبات» ذكر ذلك بروکلمان ۱۹۷/۲ وسزکین ۰۲۲۹/۱ وآفاد 
الدكتور عبد الغني عبد الخالق في كتابه «الإمام البخاري وصحيحه» 
ص۲۳۸ أن شرح النووي هذا قد طبع في المنيرية سنة سبع وأربعين 
وثلاثماثة وألف. (وقد بع أخيرا بدار طيبة بالرياض في مجلدين). 
۸-«شرح ابن المنيره 

مؤلفه: القاضي الأوحد» علي بن محمد بن منصور بن أبي 
القاسم بن مختار بن آبي بكرء زين الدين» أبو الحسن ابن القاضي 
آبي المعالي الجذامي» الإسكندراني المالكي» أخو القاضي العلامة 
قاضو الدين ابن المنيرء الأصغرء توفي سنا خمسنء وقيل؛ ست 


سس 00 


0 
وتسعين وستمائة 


ذكر شرحه هذا الحافظ في «هدي الساري» ص٤٠ء‏ رالحافظ 
السخاوي في «الجواهر والدرر» ۷١١/۲‏ وقال: وشرحه في نحو عشر 
مجلدات» وحاجي خليفة في «كشف الظنون» ٠٤٦/١‏ -مع خطا سيأتي 
تفصيله- والبغدادي في «هدية العارفين؛ ۷١١/١‏ ومخلوف في «شجرءة 
الثور الزكية؛ (١1۲)ء‏ وكحالة في «معجم المؤلفین؛ ۵۲۷/۲ .)۱١١۲۲(‏ 
۹-«المتواري عل تراجم أبواب البخاري؛: 

مؤلفه: القاضي العلامة» أحمد بن محمد بن منصور بن القاسم 
ابن مختار» ناصر الدين» ابن المنيرء الإسكندراني المالكي» قاضي 
الإسكندرية وعالمهاء وأخو زين الدين ابن المنير -المتقدم- الأكبرء 
أعني هذاء وذاك الأصغر. توفي سنة ثلاث وثمانين وستمائة. 

ذكر هذا الكتاب الحافظ الذهبي فقال: وله تاليف على تراجم 
البخاري. والصفدي» والكتبي» وأشار إليه الحافظ في «هدى الساري 
ص ٠١‏ فقال: وقد جمع العلامة ناصر الدين أحمد بن المنير خطيب 
الإسكندرية من مشكلات تراجم البخاري أربعمائة ترجمة وتكلم 
علیها. اھ بتصرف. 

قلت: وقد نقل الحافظ معظم هذا الكتاب إن لم يكن كله في 


مواضعه. 


۱ انظر ترجمته في: تاریخ الإسلام» ۲۱۹/۵۲ (۵٤۴)ء‏ و«الوافي بالویات؛ ۲۲/ 
A) EY‏ 

انظر ترجمته في: «تاریخ الإسلام» ۱۳۹/۵۱ (1۵4)ء وهالوافي بالويات» ۸/ 
(۴۵8۸)» وافوات الوفیاته ۱٤۹/۱‏ (). 


س( ۲ سسس امام لبخاري وکتابه ااسحیع 

ومناسباته في «الفتح» وكذا المصنف -رحمه اله- لطالما ت 
في التراجم المشكلة المتكلم فبها. 

ويغني عن ذکر هذا کله أن الكتاب هذا مطبوع بتحقيق وتعليق 
صلاح الدين مقبول أحمد - طبع مكتبة المعلا (الكويت). 

فا 


إنما ذكرت هذا الكتاب وما تلاه من مصادر ذكرله» رغم آن هذا 
لیس محل ولا موضع ذکره» فبحثنا حصر لشروح وتعلیقات وحواشي 
«الصحيح٠»‏ ذكرت ذلك لاضطراب حصل وتنوقل في اسم هذين 
المصنفين ومؤلفاتهما 

فقال حاجي خليفة في «كشف الظنون؛ :٥٤٠/١‏ وشرح الإمام 
ناصر الدين علي بن محمد بن المنير الإسكندراني» وهو كبير في نحو 
عشر مجلدات» وله حواش عل «شرح ابن بطال»» وله آیقًا کلام 
على التراجم سماه «المتواري»! 

كذا قال فكنى الأصغر بكنية الأكبر» ونسب المصنفين -«الشرح» 
و«المتواري٠-‏ لواحا 

وتبعه البغدادي في «هدية العارفين؛ ۷٠١/١‏ فنسبهما لعلي 
الأصغرء وأصاب في ذكر كنيته فقال: زين الدين. 

وكذا كحالة في امعجم المؤلفین» ۵۲۷/۲ )٠١٠۲۲(‏ ترجمة علي 
الأصغرء فاقام الأسم» لكنه عزا الكتايين ل١٠‏ 

وترجم لأحمد الأکبر ۲۹۹/۱ )۲٠۷١(‏ فاقام الأسم» ولم ينسب 
إليه أحدهماء 


وكذا الكاندهلوي في كتابه لامع الدراري» كما في مقدمة «عمدة 


سن mm‏ 
القاري» ۲٠/١‏ فقال: شرح ناصر الدين بن المنير ٠١‏ مجلدات! 

وقد ذكر محقق «المتواري» مزيد أدلة تؤكد نسبة الكتاب لأحمد 
الأكبر فلينظر. 

فائدة أخر: 

قرات في «الجواهر والدرر» :۷۱١/۲‏ ولابن المنير حواشي على 
«شرح ابن بطال؛» بل وعمل أيًا على التراجم سماه «المتواري»» 
قلت: يقصد هتا الأكبرء كما هو معلوم. 
١۴-بهجة‏ النفوس وتحلبها بمعرفة مالها وما عليهاه: 

مؤلفه: أبو محمد عبد الله بن أبي جمرةء المحدث المقرئ توفي 
سنة تسع وتسعين وستماىة. 

یا الح ت ي ات 
العلمية (بيروت- لبنان). 


والكتاب هلذا شرح فيه مصنفه -رحمه الله- مختصره لصحيح 
البخاري» حيث أختصر «صحيح البخاري» في مختصر سماه اجمع 
النهاية في بده الخير والغاية؛ بلغت أحاديثه سبعة وتسعين وماثنين. 

وهو من الشروح التي نقل عنها المصنف الشارح -رحمه اله- في 
عدة مواضع خاصة في بدايات الشرح» وكذا نقله عنه الحافظ في "الفتح؛ 
والعيني في «عمدة القاري». 

وقد ذکر سزکین ۱/ ۲۲۵ آن ابن آبي جمرة قد الف عن هذا الكتاب 
-أي «جمع النهاية»- رسالة» ذكر عنوانهاء وأن لها نسخة في المتحف 


() انظر: معجم المۆلفین» ۲۳/۲ (۷۸10). 


7 سے ہہ یں رع سس سے 


البريطاني (1٤)ء‏ الإضافات (1۸1). 

وعلل هلا الشرح صنف الشارح نفسه جزءا سماء «المرائي 
الحسانه جمع فيه مجموعة من الرؤى التي رآها حين شرح مختصره 
لصحيح البخاري» فهي تقاريظ ر ية شريفة لكتابه هلذاء تدل 
علي مميزات شرحه» وهي ملحقة بهانا الشرح» بلغ عد الرؤى التي 
قيدها سبعين رؤية. ولأهمية هذا المختصر» قام بشرحه غير واحد 
مثل: «شرح الأجهوري»» و«النور الساري٠»‏ و«التعليق الفخري». 
١-«الراموز‏ عل صحيح البخاري» 

مؤلفه: الشيخ الإمام المفتي المحدث الحافظ المتقن القدوة بركة 
الوقت» شرف الدين» علي بن محمد بن أحمد بن عبد اله بن 
عيسیٰ بن أحمد بن محمد بن محمد بن محمد» أبو الحسين اليونيني 
الحنبلي» توفي سنة إحدئ وسبعماتة. 

لم یذکر هاذا الشرح آحد ممن ترجم للیونیني» وذکره بروکلمان في 
«تاريخ الأدب العربي» ١۸/۴‏ ونسخته في رامبور ١۱۸/۲‏ 

قلت : وهي رموز اليونيني التي اصطلح عليها للدلالة عل الروايات 
التي ذكرها في نسخته من الصحيح المعروفة باليونينية» وعندنا مصورة 
منها من المكتبة الأزهرية وهي عبارة عن ثلاث لوحات فيها أسانيد 

»ص 

البونيني ورموزه في صحيح البخاري. 

۱ انظر ترجمته في : «فبل تاریخ الإسلامه ۱۸/۴ (1) و«الوافي بالوفات» ٤۲۱/۲۱‏ 
(۲۹۵)ء و«فیل التقییده ۲/ ۴۱۰ »)۱٤٥۲(‏ وهالدرر الکامتة؛ ۹۸/۴ (۲۲۳). 
() وهي لم تطبع حفن الآن مع أي طبعة من طبعات صحيح البخاري ولا مع السخة 
التي أمر بطبمها السلطان عبد الحميد الثاني سنة ١١۴١م‏ مما يدل عل انى 

بروکلمان ذکره خططا عل آنه شرح. 


ج 


٣-ترجمان‏ التراجم في إبداء مناسبة تراجم البخاري»: 

مؤلفه: الشيخ الإمام الحافظ الناقد الخطيب» أبو عبد الله محمد بن 
عمر پن محمد پن عمر پن محمد ب 
حسن بن عمر بن محمد بن رشيد الفهري» السبتي» توفي سنة إحدئ 
وعشرین وسبعمائة. 

وذكر هذا الكتاب الحافظ في «الدرر الكامنة» وقا 
النفس ولم يكمل. وانظر اهدي الساري؛ ص٤٠‏ ووجدت 
في مواضع في «الفتح. وكذا العيني في «عمدة القاري». 

وذكره آيضًا السخاوي في «الجواهر والدرر؛ ۷١١/۲‏ وذكر أنه ينقل 
عن ابن المرابط وعن ابن ورد التميمي وأبي الأصبغ الأسدي وقال 
المقري في «أزهار الرياض في أخبار القاضي عیاض» ص۲۲۱: كان 
ابن رشيد يعتمد في شرح كلام البخاري عل المحير الفصيح في 
تایان لفن اهن ا 
لعله: (المخبر). 

وذكره أيشًا حاجي خليفة ٥۱/١‏ وكحالة ۵٩۷/۴‏ (۱۵۰4۸). 
۳٣-«البدر‏ المنير الساري في الكلام على البخاري 

مؤلفه: الشيخ الإمام العالم الحافظ الناقد الصادقء مفتي الديار 
المصريةء قطب الدين- بو علي» عبد الكريم بن عبد الثور بن منير 
الحلبي ثم المصري» صاحب التصانيف. 


(۱) انظر ترجمته في: «فیل تاریخ الإسلام» /٥۴‏ ۱۷۸ (۵1). وهالوافي بالوفیات؛ 
€| (14۰)ء و«فیل التقیده ۲۰۰/۱ (۴۷)ء ودالدر الکامنت ١١١/٤‏ 
(۳۰۸)ء وابغية الوعاته ۱۹۹/۱ .)۳٤۳(‏ 


س م ری رع س س 


قوفي سنة خمس وثلائین وسبعما؟ 
وشرحه هذا ذكره الحافظ الذهبي في «التاريخ* فقال: وله تواليف 
مفيدة منها شرح شطر البخاري. 

وكذا الصفدي» وقال الحافظ في «الدرر الكامنة» ۳۹۸/۲ 
(:؛: شرع في شرح البخاري» وهو مطول أيضًا بيض أرائله إل 
قريب النصف. والسخاوي في «الجواهر والدرره .۷١١/‏ وكذا 
حاجي خليفة في «كشف الظنون» .0٤0/١‏ 


وتوجد نسخة من هذا الکتاب في برلین» قاله بروکلمان ۰۱۹۸/۴ 
وسزکین ۲۲۹/۱. 
- «التلويح في شرح الجامع الصحبح؛ 

مؤلفه : مغلطاي بن قليج بن عبد الله البكجري الحنفي الحكري» 
الحافظ» علاء الدين» صاحب كتاب «إكمال تهذيب الكمال»» توفي 
سنة أتين وستين وسبعماتة". 

وهلذا الشرح معروف مشهور» ذكره الحافظ في «الدرر الكامنة» 
وقال في «اللسان»: شرح البخاري في نحو عشرين مجلدة. 
ابن فهد المكي في «لحظ الألحاظ؛ ص١٠۳‏ وقطلوبغا في 
«تاج التراجم» وقال: في نحو عشرين مجللًاء 


(۱) انظر ترجمته في «فیل تاریخ الإسلا» ۳۰۲/۵۴ (۹۲۵). رالرافي بالویات؛ 
4 ° ¥( ومجم المۇلفين؛ ۲0۸/۲ (114⁄). 

(۲) انظر ترجمته ني : «الوفیات» لابن رافع السلامي ۲/ ۲۲۴ (۷0۹)ء و«تاج التراجم» 
(۳۰۱)ء و«الدرر الکامنة؛ ۹۲۴/٤‏ والسان المیزان» /١‏ ۸0۸۲(۷۲), وه النجوم 
الزاهرة» ۰۹/۱۱ وامعجم المزلفین» ٩۰۳/۴‏ (۷1۸۳). 


ق 
وذکره أشًا ابن تغري بردي» والبغدادي في «هدية العارفين؛ 
۲ وكحالة في «معجم المؤلفين؛. 
وقال حاجي خليفة في «كشف الظنون» :٥٤١/١‏ هو شرح كبير 
بالقول أوله: الحمد له الذي أيقظ من خلقه.. إلخ. قال صاحب 
«الكواكب۲: وشرحه بتخميم الأطراف أشبه» وتصحيف تصحيح 
التعليقات أمثل» وكأنه من إخلائه من مقاصد الكتاب على ضمان 
ومن شرح ألفاظه وتوضیح معانیه عل آمان. اه 
وهلذا الشرح نقل عله المصنف -رحمه اله- كثيرا جدّاء وهو من 
الشروح التي نص المصنف في خاتمته للكتاب أنه أعتمد عليها في شرحه. 
وأيضًا نقل عنه الحافظ في «فتح الباري؛ وأكثر هزه النقولات تعقبات 
عل مغلطاي؛ فأکثرها عبارته فيها : «زعم مغلطاي» وما شابه ذلك. 
في عمدة القاري؛ نقل عن هذا الشرح كيرا جداء 
فکثیرًا ما يقول: (قال مغلطاي)ء أو يقول: (قال صاحب التلويح). 
١۴-«العقد‏ الغالي في حل إشكال صحبح البخاري؛: 
العقد الجلي في حل إشكال الجامع ا 
E ONO O BEE CT‏ 
الأصل» الهكاري» شهاب الدينء عارف بالرجال» توفي سنة ثلاث 


هذا الشرح ذكره بروكلمان في «تاريخ الأدب العربي؛ ٠۷۴/١‏ 
بالاسم الأول» وذكره سزكين في «تاريخ التراث العربي؛ ۲۳۰/۱ 


) انظر ترجمته في «الدرر الکامنة؛ ۹۸/۱ »)۴١١(‏ ومعجم المولفين؛ ٠۲/١‏ 
KD‏ 


س( س ام ری وعتبہ اسع سے 
بالاسم الثاني» وذكر كلاهما آن منه نسخة في باریس (۲۹۷۷). 

ولم أجد من ذكر هذا الشرح إلا هماء ولما ترجم له الحافظ في 
«الدرر» ذكر آنه جمع تابا في رجال الصحيحين» ولم يزد» وكذا 
كحالة. والعلم عند الله. 

مؤلفه: المحدث المؤرخ المفسر الفقيهء إسماعيل بن عمر بن 
کشیر بن ضوء بن کثير بن زرع» الشهير بابن كثير» عماد الدين» 
ي٬‏ الشافعي»ء توفي سئة آربع وسبعين 


۳۹ شرح ابن 


فقال فی تفسیر قوله تعالى : <| 
يقم الوه ومسا رهم بر @ 4 (البفرة: ٣‏ 
بل قد حكاه الشافعي وأحمد وآبو عييد وغير واحد إجماعًا أن الإيمان 


قول وعمل» یزید وینقص» وقد ورد فيه آثار كثيرة واحادیث اوردنا 
الكلام فيها في أول «شرح البخاري»» وش الحمد والمئة اه «تفسير 
ابن کیره ۱/ .۲۹٤‏ 

وقد تبعت المواضع التي ذكر فيها شرحه هذا وعزا إليه» فوجدتها 
بلغت أربعة عشر موضعًا غير هذا الموضع» أنظرها في «تفسیره» ۳/ ٠۸۴‏ 
AWE AEN PTY AA NONg AVY TEN, NF‏ 
۳ و و 6 ١‏ ط مكتبة أولاد الشيخ 


() انظر ترجمته في : «الدرر الکامنةه ۴۳۷۴/۱ )۹٤٤(‏ واشذرات الذعب» ۲۳١/١‏ 
وامعجم المۇلفین؛ 1| ۳۷۲ (1۷۷۸). 


سس 0( 
للتراث. وذكره أيضًا في «البداية والنهاية؛ في أربعة مواضع ۰۳/۳ ٠۲۲‏ 
FF [Ng Fo [ty‏ 

وذكره أيصًا الحافظ في «الدرر الكامنة٠»‏ والسخاري في «الجواهر 
والدرر» ۲/١١۷ء‏ وابن العماد الحنبلي» وحاجي خليفة ٠٠٠/١‏ 
وذکروا آنه لم یکمله. 
۷-«شرح الکازروني» 

مؤلفه: محمد بن محمد -المدعو سعید> بن مسعود بن محمد بن 
مسعود بن محمد بن علي بن أحمد بن عمر بن إسماعيل بن الأستاذ آبي 
علي الدقاق» وهو الحسن بن علي بن محمد بن إسحاق بن عبد الرحيم» 
نسيم الدين» أبو عبد اله بن سعيد الدين» النيسابوري» ثم الكازروني» 
الشافعي» توفي سنة إحدئ وثمانين وسبعمائة» ووقع في «الأعلام» سنة 

» 

ذكر هذا الشرح السخاوي في «الضوء اللامع؟ فقال: صنف الكثير» 
ومن ذلك «شرح البخاري» وقال أنه أستمد فيه من ثلاثمائة شرح عليه . 
کذا قال۔ 

وذكره ايشا حاجي خليفة في «کشف الظنون» ٠٥۴/۱‏ وقال: فرغ 
منه في شهر ربيع الأول سنة ست وستين وسبعمائة» بمدينة شيراز. 

وذکره ايشا الزرکلي في «الأعلام» ۱١۱/۴‏ . 


(۱) انظر ترجمته في: «فبل التقید» ۲۲۲/۱ (۷۵٤)ء‏ و«درر العقود الفریدته ۱۹۸/۲ 
(۱۰۳)» وهإنباء الغمره ۰۲۴۰/۱ و«الضوء اللامع؟ ۳۹۲/۴ (۱۳)» و«شفرات 
اللمبه ۰۱۰/۷ 


سا۲ سک ام بغري رتب اسع 
۸- شرح القرمي»: 

مؤلفه: أحمد بن محمد بن عبد المؤمن القرمي» يقال له: قاضي 
قرم» ركن الدين الحتفي» ونسبه بعضهم فقال القريمي يقال له: قاضي 
قریم- بزيادة ياء! 
وقال التقي الغزي في «ا 


ثلاث وثمانین وسبعمائة. 
وهأذا الشرح ذكره الحافظ في «إنباء الغمره فقال: ج شرا 


على البخاري» آستمد فيه من شح 
شرحنا هانا- رایت بعضه» وکان یرم بالهنات. 

وذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» ٥٤۹/١‏ واين العماد 
الحنبلي» والبغدادي في «هدية العارفين؛ ١/١١١ء‏ وكحالة في «معجم 
المؤلفین» ۲۷۷/۱ .)۲٠۴۱(‏ 
الباري لي شرح صحبح ملم والبداري» 
مؤلفه: محمد بن محمود بن أحمد» ویقال: محمد بن محمد بن 


محمود» الرومي» البابرتيء أكمل الدين بن شمس الدين بن جمال 
الذين» توفي سنة صت وثمائين وسبعما#". 


)١(‏ انظر ترجمه في: «إنباء الغمر» /١‏ ۸۹ء و«الطبقات السنية» ص١٤٠‏ وه 


الذعب» /١‏ ۲۷۹ 
(۲) انظر ترجمته في: «الدرر الکامنة / .)1۸١( ٠٠١‏ و«إتاء الغمر بأبناء العمره 


۱ء وتاج التراجم» (۰٣۲)ء‏ و«بغية الوعات ۲۳۹/۱ »)٤۳١(‏ وصمفتاح 
السعادةه »۲٤۴/۲‏ ومجم المزلفین» 101/۲ (10۸86) ر 144/۴ (104۰0). 


mm سان‎ 

ذكر في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط »01۸/١‏ وهو -فيما 
ذكروا- شرح على البخاري ومسلم ممّاء ولیعلم آن کل من ترجم 
للبابرتي هذا -فيما طلعت عليه- لم يذكروا في مصنفاته هذا 
الكتاب» وإنما ذكروا ضمنها كتاب «شرح مشارق الأنوار» للقاضي 
عیاض» فالله آعلم. 
-٠‏ «الكواكب الدراري في شرح صحيح البخاري!: 

مؤلفه: محمد بن يوسف بن علي بن سعيد الكرماني ثم البغدادي» 
شمس الدين» فقيه أصولي محدث مفسر منكلم نحوي بياني» توفي سئة 
ست وثمانين وسبعمائة. 

ذكر هذا الشرح غير واحد» وقال الحافظ في «الدرر الكامنة: 
ودخل إلى الشام ومصر لما شرع في شرح البخاري» وسم شرحه 
«الکواکب الدراري» وهو في مجلدين ضخمين» وفي الغالب يوجد في 
أربعة أو خمسة أجزاء» سمعه منه جماعة» وهو شرح مفيد على أوهام 
فيه في النقل؛ لأنه لم يأخذ إلا من الصحف» وقد عاب في خطبة 
كتابه على «شرح ابن بطال» ثم على «شرح القطب الحلبي؛ واشرح 
مغلطاي». اه 

قلت: وهاذا الشرح مطبوع في خمسة وعشرين جزءا في تسعة 
مجلدات طبع مؤسسة المطبوعات الإسلاميةء عاريًا عن هذا الأسم» 
إنما هو باسم «البخاري بشرح الكرماني». 


(۱) انظر ترجمته في: «الدرر الکامنته ۴۱۰/۲ (١۸۳)؛‏ و«بغية العا ۲۷۹/۱ 
(01)» وەمىجم المۇلفین؛ ۷۸٤/۳‏ (114۷1). 


7 س وم ر رع س س 


-٤١‏ امختصر شرح مغلطاي» 
مؤلفه: جلال بن أحمد بن يوسف» جلال الدين» المعروف 
بالتباني» ويقال اسمه رسولاء فقيه محدث» توفي سنة ثلاث وتسعين 
وسبعماتة. 
ذكر هذا الشرح الحافظ» وقال: رأيته بخطهء وذكره أيضًا الحافظ 
السخاوي في «الجواهر والدرره ۷١١/۲‏ وابن قطلوبغا في «تاج 
التراجم؛ ص۸۹ (۸۷)ء والسيوطي في «بغية الوعاتة ٤۸۸/١‏ 


»)٠١٠١(‏ وحاجي خليفة في «كشف الظنون» ١/١٤0ء‏ وكحالة 
وغیرهم کهر. 


لألفاظ الجاع المحبح»: 

مؤلفه: محمد بن عبد الله بن بهادر بن عبد اله الزركشي التركي 
أصلاء المصري مولدًاء بدر الدين أبو عبد اله» الشافعي العلامة 
الأاصولي المحدث المفسرء لقب بالزركشي» نسبة 
للزركش؛ لانه تعلم صنعة الزركش في صغره» توفي سنة أريع وتسعين 


وهلذا الكتاب مطبوع بتحقيق الدكتور يحي بن محمد علي 
الحكمي» طبع مكتبة الرشدء في ثلاثة أجزاء. 
وقد أفاد الحافظ في «الدرره اثلا : شرع في شرح البخاري فتركه 


)١(‏ انظر ترجمته في: «الدرر الكامنتة )۱٤۷6 ٠٤١/١‏ وشئرات الذمب» 
7 ومجم المۇلفین» 00۰/1 (97 0۳۷ ۷18/1 (0۳80). 

۲ انظر ترجمته في: «الدرر الکامتة» ۳/ ۳۹۷ .)٠٠١۹(‏ و«شنرات الذمب 
7 وامعجم المۆلفین» 1۷6/۴ 1٤۷‏ و ٤۳۴/۴‏ (16۲17). 


وآما عن صفة هلذا الكتاب فندع الزركشي بوضح ذلك قال :١/١‏ 
إني قصدت في هذا الإملاء إلى إيضاح ما وقع في «صحيح | 
لفظ غريب أو إعراب غامض أو نسب عويص» أو راو يخشئ في سمه 
... إل آخر كلامه. 
بالإضافة إل بعض التعليقات الفقيهية والعقائدية وغيرها. 
وقد تناوله بعض الشراح بالاختصار والتنكيت» وما إل ذلكء 


فائدة: ذكر الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرر» ۴/ ۷١١‏ أن 
للزركشي شرحًا على البخاري» قال: وهو غي 
الناس. وإلى هلذا أشار الحافظء كما تقدم. 
۴ ت اير فرج سح انرا 

مؤلفه: عبد الرحمن بن أحمد بن رجب بن الحسن بن محمد 
ابن مسعود البغدادي الدمشقي» ابن رجب الحنبلي» أبو القرج» 
الحافظ الفقيهء شيخ الإسلام» توفي سنة خمس وتسعين وسبعمائة. 

لهذا الشرح طبعتان: الأولئ: نشر مكتبة الغرباء الأثرية (المدينة 
المنورة) في عشرة مجلدات» والثانية: طبع دار ابن الجوزي» بتحقيق 
طارق بن عوض الله» في سبعة مجلدات. 

وهو شرح بديع نفيس ثمين غير آنه لم يكتمل» إنما وصل فيه إل 
كتاب الجناثزء قاله غير واحد» والقطعة المطبوعة منه الآن حت حديث 


اتنقيحه» الذي تداوله 


۱) انظر ترجمته في : «الدرر الکامنةه ۲/ ۳۲۱ (١۲۲۷)ء‏ واالجوهر المنضده (6۷)». 
وشرات الذهب» ۳۹/7 ومعجم المؤلفین؛ ۷/۲ (۷01). 


7 س ام ری رع سو 


في کتاب السهو» فيد أنه فقد مته جزء. 

ويكفينا عن هذا الشرح ما قاله ابن عبد الهادي في «الجوهر 
المنضد؛ ص :)٥١(‏ وشرح قطعة من البخاري إلى كتاب الجنائزء 
وهي من عجائب الدهر» ولو كمل كان من العجائب. 
4- شرح البلييسي» 

مؤلفه: إسماعيل بن إيراهيم بن محمد بن علي بن موسى الكناني 
البلبيسي» نزيل القاهرة» مجد الدين» أبو محمد» الحتفي» توفي سنة 
تين وشمانماة . 

وهلذا الشرح ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون؛ ٠١۳/١‏ وورخ 
وفاته سنة عشر وثمانماة. 

ولم یذکره إلا هو وکحالة في «معجم المؤلفین» ۱/ ۳۵۷ (۵۴٦۲)؛‏ 
فترجم له من ترجم كتقي الدين الفاسي» والمفريزي في كتاييه «المقفئ» 
و«الدرر»» والحافظ في «الذيل؛ ودرفع الإصر؛ و«الإئباء»» والسخاوي» 
وابن العماد الحنبليء ولم يذكر واحد منهم هذا الشرح! فاه آعلم. 
-٠١‏ «الفيض الجاري على الجامع الصحيح للبخاري» 

مؤلفه: المحدث الحافظ الفقيه الأصولي» أبو حقص» عمر 
ابن رسلان بن نصير بن صالح بن عبد الخالق بن عبد الحق» 
الكناني القاهري الشافعي» سراج الدين البلقيني» توفي سنة خمس 


9) انظر ترجمته في: فيل التقییده ٤۲/۱‏ (۸4)؛ و«المقفی الکیر؛ ۴/۲ 
۰)۷۲ «درر القرد الفریدةه ٤۰۸/۱‏ (۳۳۸). وافيل الدرر الكامنقه .)٩۳(‏ 
وارفع الإصر عن قضاة مصره (١۳)ء‏ «رإنباء الفمر» ۲٤۲/١‏ و«الضوء اللانع؛ 
۱ و«شذرات الذعب» ۱٩/۷‏ 


ست 7(7 
وثمانمات. 

وهلذا الشرح ذكره الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرر؛ ۷١١/۲‏ 
دون تسمية» وذكره حاجي خلبفة ٠٠١/١‏ وقال: وهو شرح قطعة من 
أوله إلى كتاب الإيمان في نحو خمسين كراسة. والبغدادي في اهاية 
فين؟ ۷۹/١‏ وسمياه بهذا الأسم. ونقل عنه الحافظ في «الفتح؛ 
کثيرا جدّا» وهو من شيوخ الحافظ ابن حجر. 


- «مناسبان 


اجم اباب البخاري»: 

ذكره الزركلي في «الأعلام»» ووجدت الحافظ المح إلى هذا 
الكتاب؛ فقال في «الفتح» ١١/١4٤ه:‏ وقال شيخنا شيخ الإسلام 
سراج الدين البلقيني في كلامه عل مناسبة أبواب «صحيح البخاري» 
الذي نقلته عنه في أواخر المقدمةء وساق كلامًا. لكن قد يكون مصنقًا 
وحدهء وقد يكون ضمن شرحه المذكوزء وملئا أقرب واه أعلم. 
۷- «التحفة الملكية في شرح صحبح البخاري؛: 

مؤلفه: لعله: نصر الله بن أحمد بن عمر» التستري الأصل» البغدادي» 
الحنبلي» نزيل القاهرة» جلال الدينء أبو الفتح» وقال بعضهم 
الششتري» بدل: التستري» توفي سنة آثتي عشرة وثمانمائ. 
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ترجمته في ۷ لاعلا 1/۰ وسعجم 

المۇلفين؛ 00۸/۲ (10۴16(. 

)١‏ انظر ترجمته في: ادر العقود الفريدةه ٠٠۳/۴‏ (1۱۸) و«إناء الغمره 
۱ ۴۵ واذيل الدرر الكامتة؛ (۴۳۹)ء و«النجوم الزاهرة» ۴/ ۱۷١‏ واالضوء 
اللاسع» ٠٠١/١‏ (۸۴۹)ء وشذرات الذعب» 44/۷ واهدية المارن 
4/۲ ومجم المولفین» ۲۹/۴ (1۷1۲۸). 


س( کد ام یری وعتبہ اسع سے 


وهو شرح لم أجد له ذكرًا عند أحد ممن ترجم لهلذا المؤلفء فلم 
يُذكر -فيما علمت- إلا في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط) 0٦1۸/١‏ 
شرحه تستري بعنوان: التحفة الملكية في شرح صحيح 
» لذا قلت: (لعله) وأظن -والله أعلم- أنه غير مستبعد؛ 
قفي ترجمته أنه أخذ عن الكرماني شارح البخاريء فالأمر قريب إا 
والله تعال أعلم. 
۸-«فتح الباري بالسيل الفسيح الجاري في شرح صحيح البخاري» 
محمد پن اپراهيم بن محمد بن آي 
بكر بن أبي إدريس فضل اث ابن الشيخ أبي إسحاق إبراهيم بن علي 
الشيرازي» قاضي القضاة ببلاد اليمن» مجد الدين» أبو الطاهر بن 
بي يوسف» الفيروزآبادي» الشافعي اللغوي. مات في شوال سنة سبع 
شر رف اناو 

هذا الشرح ذكره الحافظ في «إنباء الغمر؛ ٤٠۸/۴‏ فقال: وشرع في 
شرح البخاري وملاه بغرائب المنقولات» وذكر لي أنه بلغ عشرين سفرًا 
إلا آنه لما أشتهرت باليمن مقالة ابن عربي» صار الشيخ مجد الدين 
يدخل في شرح البخاري من كلام ابن عربي في «الفتوحات» ما کان 
سبي لشن الکتاب. اه 

وذكره السخاوي في «الجواهر والدرر؛ »۷١١/۲‏ والسيوطي» 
وصاحب «كشف الظنون» »٠١١ /١‏ وكحالة في امعجم المؤلفين». 


مؤلفه: محمد بن یعقوب ب 


وەمىجم المۇلفین؛ ۷۷1/۳ .)11٤100‏ 


س ن 
۹- ادروس في الكلام على الجامع الصحيح!: 
مؤلفه: احم ٻن عبد اه بن بدر ٻن مفرج بن بدر بن عمان ٻن جاپر 
ابن فضل بن ضوءء القاضي شهاب الدين» أبو نعيم الغزي العامري» 
الدمشقي الشافعي» المعروف بالغزي» توفي بمكة المكرمة يوم الخميس» 
سادس شوال من وعشرين وثمانمائة» ودفن بالمعلاة 
ذكره تقي الدين الفاسي في «العقد الثمين؛ فقال: له 


أبن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية»: كتب قطعة من رجال البخاري. 


وابن تغري بردي في «المنهل الصافي“ ٠٨/١‏ وكحالة في امعجم 
المؤلفين! تعليق على «صحيح البخاري؛ في ثلائة مجلدات. 

وذكر في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط) ٠۷١ /١‏ بهذا | 
-٠‏ الافهام لما في صحيح البخاري من الإبهام؛ 

مؤلفه: عبد الرحمن بن عمر بن رسلان بن نصير بن صالح بن 
ي» القاضي جلال الدين 


۴۱ واالمقد الشمین» ۵0/۴ (011) 
ودر العقود الفریدة» ۲۲۹/۱ »)۱١1(‏ واطبقات الشافيته )۷١١( ۷۸ /٤‏ 
و«إنباء الغمره /١‏ 1۷۸ واالضرء اللامم؛ ۲۲۹/١‏ واشنرات الذحب» ١‏ 
وەالاعلا» 104/1 وەمىجم المۇلفین؟ 1۷۸/1 1۳۲7). 

انظر ترجمته في: «رفع الإصر عن قضاة مصره (١١١)ء‏ والحظ الالحاظ 
می(۲۸۲)ء و«شذرات الذهب» ۱۹۹/۷ رمعجم المؤلفین» ۱۰۳/۲ (1۹۲). 


سس ام ری رکتبہ اسم کے 

وهلذا الكتاب ذكره الحافظ في «رفع الإصر عن قضاة مصر وقال: 
ولما صار ابن البلقيني يحضر لسماع البخاري في القلعة» أدمن مطالعة 
شرح شيخنا ابن الملقن» وأحب الأطلاع على معرفة أسماء من أبهم في 
«الجامع الصحيح؛ من الرواة ومن جرئ ذكره في الصحيح» فحصل من 
ذلك كليرا ادمان المطالعة والمراجعةء فجمع كتاب «الإفهام بما في 
البخاري من الابهام؟» وذکر فیه فصلا یختص بما استفاده من مطالعته 
اده من الكتب المصنفة في المبهمات والشروح» فكان 


وقال ابن فهد المكي في «لحظ الألحا 
البخاري؛ تعليقات نفيسات» ومنها بيان ما وقع فيه من المبهمات» 
سماء «الإفهام لما في البخاري من الإبهام». 

وذكره حاجي خليفة ٠١١/١‏ والبغدادي في «هدية العارفين» 1/ 
۰ وذکره بروکلمان ۱۱۹/۳ وآن منه نسخة في آیا صوفیا (۷۹٤)ء‏ 
وکذا سزکین ۱/ ۲۳۳. 
-١‏ «تعليقات القلقشندي عل شرح السراج البلقيني» 

مؤلفه: المحدث المفسر» عبد الرحمن بن محمد بن إسماعيل 
القلقشندي المقدسي الشافعي» زين الدين» توفي سنة ست وعشرين 
وثمانماة"؛ 


البغدادي في «هدية العارفين؛ »0۴١ /١‏ وكحالة 


(۱) انظر ترجمته في : «شذرات الذهب؛ ۷/ ۱۷٤‏ و«معجم المزلفین» ۱۰۹/۲ .)1۹٩۴(‏ 


۲-«مصاببح الجامع الصحيح؛: 

مؤلفه: محمد بن بي بکر بن عمر بن آپي ٻکر بن محمد بن 
سلیمان بن جعفر بن ن حسين بن محمد بن احمد ٻن ابي 
بكر بن يوسف بن علي بن صالح بن إبراهيم» القرشي المخزومي 
السكندري» المالكي» الشهير بابن الدماميني. توفي سنة سبع وعشرين 
وثمانمالة» وقيل: سنة شمان" . 

وهلذا الشرح ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؟ وقا 
عليه في مجلد» وجله في الإعراب ونحوه. 

وذكره حاجي خليفة ٠٤۹/١‏ وقال: أوله الحمد له الذي جعل في 
خدمة السنة النبوية أعظم سيادة... إلخ» ذكر أنه ألفه للسلطان أحمد 
شاه بن محمد بن مظفر من ملوك الهند» وعلق عل أبواب منه» 
ومواضع تحتوي عل غرائب وإعراب وتنیه. 

وذكره يشا البخدادي في «هدية العارفين؛ ۲/ 1۸١‏ وسماه: 
«المصاييح في شرح الجامع الصحيح». ومخلوف في «الشجرة. 

وذكر الزركلي في «الأعلام» ٥۷/١‏ أن له نسكًا متعددة إحداها في 
مجلد ضخم في مكتبة آدوز بالسوس» ذكرها صاحب خلال جزولة. اھ 
وذکره بروکلمان »۱٩۹/۴‏ وسزکین ۲۳۴/۱ وذکرا له نسځًاء 
التحقيق والشرح والتوضيح إل الفاظ متوالي 
الصحيح؛ 


مؤلفه: محمد بن محمد بن محمد بن أحمد بن المحب» عبد الله بن 


: قد وقفت 


من الجامع 


() انظر ترجمته في: «الضوء اللامع» ۴/ ١٤ء‏ ولبنية الوعا 10/١‏ (1۱۳)ء 


و«شجرة النور الزكية؛ (۸1۳)» و«معجم المؤلفین» ۴/ ۱۷۰ .)1۲٤٤١(‏ 
النور الز امعجم المؤلفين؛ 


ع الإمام البخاري وڪتابه السحيع س 


أحمد بن محمد بن أحمد بن إبراهيم بن أحمد بن عبد الرحمن بن إسماعيل 
ابن منصور بن عبد الرحمن» الشمس» أبو عبد الله ابن الشمس» السعدي 
المقدسي» الصالحي» الحنبلي» المعروف بابن المحب» توفي بمكة 
المكرمة» في رمضان سنة ثمان وعشرين وثمانمائة. 

ذكره الحافظ في «الإنباء؛ فقال: وشرع في شرح البخاري» وتركه 
بعده مسودة. هكذا دون تسمية للکتاب. 

والحافظ يوسف بن عبد الهادي في «الجوهر المنضد فقال: صنف 
كتاب «التنقيح على الألفاظ المتوالية في الجامع الصحيح؟ في أربع 
مجلدات» وهو کتاب حسن كتير الفوائد. 

وذكره ايشا العليمي في «المنهج الأحمده» و«الدر المنضد دون 
تسمية. وكذا ابن مغلح في «المقصد الأرشد». والبردي في «تسهيل 
عن الحافظ. 

وان العماد الحنبلي في «شذرات الذعب». 

والنجدي في «السحب الوابلة؛ قلا عن الحافظ ابن حجر أيشًاء 
دون تسمية. 

وأفاد محققا الكتاب فذكراء في الهامش بهذا الأسم المصدر به 
الترجمةء وقالا: جزؤه الخامس في مكتبة جسترييتي بخطه. 
انظر ترجمته في : «فیل التفیده ۲۲۹/۱ )٤۸۲(‏ وهإنباء الغمر» ۲۸/۲ و«الجوهر 

المتضد (١١٠)ء‏ و«المنهج الاحمده /١‏ ۷١۷(۲١١٠)ء‏ و«الدر المتضد ٠۱۳/۲‏ 

۳ا( و«المقصد الارشده ۵۲۵/۲ (۱۰۸۵)ء وتسهیل السابلته ۱۳۰۱/۳ 

(۱۳۰)» وشنرات الذعب* ۰۱۸٩/۷‏ وهالسحب الرایلته ۱۰۷۲/۴ (۷۰۸) 

و«الاعلام» ۷ء وەمىجم المولفین؛ £1۸/۳ (11۷9). 


کسی — 9 

آما الزركلي فجعله كتايين» فقال: وشرع في شرح الصحيحين؛ ثم 
تركه مسودة» وصنف «التحقيق والشرح والتوضيح لألفاظ متوالي من 
الجامع الصحيح؟ محفرظ في شسترتبي .)٣٠١۱(‏ 

فهل الشرح المتروك مسودة -كما ذكر الحافظ- هو هو ا 
هذا أم غيره؟ فالله أعلم. 

وبهذا الأسم ذكره أيشًا اصحاب «الفهرس الشامل للتراث 
المخطوط» 0۷۱/١‏ 
٤ه-‏ «التلويح إلى معرفة الجامع الصحيح؟: 

مۋلقه: محمد بن آحمد بن موسي بن عبد الله» الشمس» أبو عد الله 
الكفيري» المجلوني» ثم الدمشقي» الشافعي -مولده بالكفير- مصغر- 
من عمل دمشق» وتوفي سنة إحدئ وثلاثين وثمانمافة. 


وقال: في ستة مجلدات. وكذا قال الحافظ في 
قاضي شهبة» لکنه لم يسمه. 
والسخاوي في «الضرء اللامع؛ قائ : صنف «التلويح إلى معرفة 
الجامع الصحيح؟ واستمد فيه من البدر الزركشي والكرماني وابن 
الملقن» وزاد فيه أشياء مفيدة» وهو شرح جيد في خمسة مجلدات. 
والبغدادي في «إيضاح المکنون» ۴۲١/١‏ وفي «هدية العارفين؛ 
۲ واشار في الثاني آنه في خحمسة مجلدات. 


() انظر ترجمه في بت 4/6 (۷۷0). واإنباء الغ 0۹/۲ 
و«الضوء اللامع» ٤۲۹/۴‏ واشذرات الذعب» ۱۹7/۷ ودالاعلام ۳۳۱/۵ 
ومعجم الملقین؛ ۱۱۱/۴ (1۲۰۸). 
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١-«الكوكب‏ الساري في شرح صحيح البخاري 

مؤلفه: هو الكفيري المتقدم. 

ذكره البغدادي في «هدية العارفين؛ ۱۸۷-۱۸١/۲‏ لكن قال: في 
أععصار البخاري. 

وبروکلمان في «تاریخ الأدب العربي» ۰۱۱۹/۳ وسزكين في «تاريخ 
التراث العربي“ ۱/ ۲۳۳ وذكرا أن منه نسخة في برلين )٠٠٠١(‏ وأضاف 
سز بخط المؤلف. 

وقد ذکرا الأسم» وكذا أصحاب «الفهرس الشامل للتراث 
المخطوطه .0۷١/١‏ 

والزركلي في «الأعلام؛ فقال: وفي فهرس دار الكتب الشعبية في 
صوفيا: الجزء الثالث من «الكوكب الساري في شرح صحيح 
البخاري» مخطوط. 

قلت: وهاه فائدة عزيزة» لكن قال قبل هذا الكلام: للكفيري 
تصانيف» عد السخاوي منها: «التلويح إلى معرفة الجامع الصحيح؛ 
خمسة مجلدات» في شرح البخاري. قلت: والمعروف أن «التلويح؛ 
هو لقطلوبغا. اه 

قلت: وهاهنا مأخذان: 

الأول: أن «التلويح؟ المشهور المعروف» إنما هو لمغلطاي» 
لا لقطلوبغاء وأظن -واث أعلم- أن الذي أوقعه في ذلك؛ إنما هو 
تشابه السمين. 

الثاني: ليس معني أن لمغلطاي «التلويح في شرح الصحيح؛ أن 
ذلك يمنع أن يكون للكفيري شرح على البخاري أسمه أيضًا «التلريح؛ 


کس 9 
وقد نسبه له غير واحد من المتقدمین» ولا بمنع ایشا آن یکون للکفیري 
شرح آخر أسمه «الكوكب الساري». 

هذا وقد أشار الحافظ في «الإنباء؛ لذلك فقال: وجمع شرحًا على 
البخاري في ستة مجلدات» وكان قد لخص «شرح ابن الملقن؛ و«شرح 
الكرماتي؟ ثم جمع بینهما. 

وقال ابن قاضي شهبة: له شرح على البخاري في سئة مجلدات 
سماه «التلويح!. واختصر شرح البخاري لابن الملقن في أربعة 
مجلدات» والكرماني في ثلائة. 

فأقول: لعله لما جمع بين «شرح ابن الملقن»» و«شرح الكرماني؛ 
-كما ذكر الحافظ- سماء «الكوكب الساري»» والعلم عند اله. 


فائدة وتنيه: 

لما ترجم الزرکلي في «الأعلام» ۳٣۷/٣‏ للکفيري محمد بن عمر بن 
عبد القادر» الحنفي» الدمشقي» حفيد الكفيري صاحب الترجمة ومؤلف 
«التلويح»» والكوكب الساري»» ذكر ضمن مؤلفاته -أي الكفيري 
الحفيد المتوف سنة ثلاثين ومائة وألف- «شرح البخاري» ستة مجلدات. 

وهو وهم وقع فيه؛ لأنه أستقى ترجمته من «سَلْك الدرر» للمرادي 
٠١/٤‏ حيث قال المرادي: محمد الكفيري ابن زين الدين عمرء ابن 
عبد القادر» ابن العلامة شمس الدين آبي عبد الله محمد الكفيريء 
صاحب التاليف المفيدة. 

منها شرحه على البخاري في ستة مجلدات. 

قلت: يقصد المرادي آن الشرح هذا للجد لا للحفيدء ففهم 
الزركلي -رحمه اله- أنه للحفيد. 


س سک ہم یری رکتہ سیم ک 

وفهم ما فهمته» وقرر ما قررته» عبد الحي الكتاني» فلما ترجم 
للكفيري الحفيد في «فهرس الفهارس؛ ٤۹۷/۱‏ (۲۸۵) قال: وجدت 
ترجمته في اسلك الدرر» وذكر المرادي له عدة تاليف منها ثبعه 
المسمئ: «إضاءة النور اللامع فيما أتصل من أحاديث النبي الشافع؛» 
وأن لجد أبيه العلامة الشمس محمد الكفيري شرحًا على البخاري في 
ست مجلدات. اه هذا واله أعلم بالصواب. 


١-اللامع‏ الصبيح على الجامع الصحبح!: 

مؤلفه: محمد بن عبد الدائم بن موسی بن عبد الدائم بن فارس 
-وقيل: عبد اله- بن محمد بن أحمد بن إيراهيم» الشمس 
أبو عبد الله بن آبي محمد بن الشرف» أبي عمران النعيمي -بالضم 
نسبة لنعيم المجمر- العسقلاني الأصل» البرماوي» ثم القاهري» 
الشافعي» توفي سنة إحدىئ وثلاثين وثمانمائة. 

ذكر هذا الشرح الحافظ في «إنباء الغمره فقال: وشرح البخاري في 
أربعة مجلدات. والسخاوي فقال: من تصانيفه شرح البخاري في أربعة 


مجلدات» ومن أصوله التي أستمد منها فيه مقدمة «فتح الباري؛ للحافظ 
ابن حجرء ولم یبیض إلا بعد موته» وتداوله الفضلاء مع ما فبه من 
إعواز. وذكره أيشًا في «الجواهر والدرره »۷۱١/۲‏ وحاجي خليفة في 
«كشف الظنون؛ ٤۷/١‏ وقال: هو شرح حسن في أربعة أجزاء» 
أوله: الحمد لل المرشد إلى الجامع الصحيح.. إلخ» ذكر فيه أنه جيع 


() انظر ترجمته في: «إنباء الغمر» ٠١/۲‏ «الضرء اللامع»؛ ۵۱۱/۴ )۷۲١(‏ 
ر«شذرات الذهب» 1۹۷/۷ وامعجم المؤلفین؛ ۳۹۲۱۲۸۸/۴( 


بين «شرح الكرماني» باقتصار- وبين «التنقيح؛ للزركشي بإيضاح وتنييه. 
وذكره ابن العماد الحنبلي» وكحالةء ولهذا الكتاب نسخ في بعض 
المكتبات» ذكرها بروكلمان في «تاريخ الأدب العربي» ٠1۹/۴‏ 
وسزكين في تاريخ التراث العربي» ۲۳۳/١‏ 
۷-#مجمع البحرين وجواهر الحبرين في شرح صحبح البخاري»: 
مؤلقه: يحي بن محمد بن يوسف بن علي بن محمد بن سعيد؛ 
السعيدي ثم القاهري» الشافعي» يعرف بابن الكرماني» وهو ابن 
الكرماني صاحب الشرح على البخاري المسمى «الكواكب الدراري»» 
توفي سنة ثلاث وثلاثين وثمانماتة. 
ذكر هذا الشرح حاجي خليفة في كشف الظنون» ٠٤۷-١٤1/١‏ 
وقال: آستمد فيه من شرح آبيه وشرح ابن الملقن» وأضاف إليه من شرح 
وغیره» وما سنح له من حواشي الدمياطي وافتح الباري؛ والبدر. 


وذكره أيصًا البغدادي في «هدية العارفين؛ ٠۲۷/۲‏ وآنه في ثمانية 
أجزاء. وذكره أيضًا كحالة. 

فائدة: ذكر هذا الشرح الحافظ السخاوي في «الجواهر والدرر 
۲ وذكر آنه لخصه من شرحنا هذا ومن «الکواکب الدراري». 
۸-«الكوكب الساري»: 

مؤلفه: علي بن حسين بن عروةء العلاء» أبو الحسن المشرقي ثم 

شقي الحنبلي» ویعرف بابن زكنون بفتح أوله» والمشهور أيصًا بابن 


انظر ترجمته في: «شذرات الذعب» ۲٠۹/۷‏ رامعجم المولفين؛ ١١١/٤‏ 
MAYA‏ 


7 س ام ری رنب س سے 


عروة الحنبلي» توفي سنة سبع O‏ 


هذا الکتاب ذکره سزکین في «تاریخ التراث العربي» ۲۳۲/۱ وآنه له 
انسطة في رامبور .1٨/1‏ 

قلت: ولعل هذا الكتاب هو كتاب «الكواكب الدراري في ترتيب 
مسند الإمام أحمد عل أبواب البخاري». 

وهو شرح لمسند الإمام أحمد» لا لصحيح البخاري؛ فكل من 
یترجم لابن عروة» یذکر کتاب «الکواکب الدراري» هلذاء ولا يذكر 
أن له شرحًا على «صحيح البخاري». والله أعلم. 
۹- «التلقيح لفهم قار الصحيع؛: 

مولفه: المحدث الحافظ إيراهيم بن محمد بن خليل الطرابلسي 
الأصل -طرابلس الشام- الحلبي المولد والدار» الشافعي» سبط ابن 
العجمي» برهان الدين» أبو إسحاق» توفي سنة إحدى وأربعين 
ومانماش". 

هلئا الكتاب ذكره الحافظ السخاوي في «الجواهر والدررء 
۳ء وفي «الضوء اللامع؟ وقال: شرحًا مختصرًا على البخاري» 
وهو بخطه في مجلدين» وبخط غيره في أربعة» وفيه فوائد 
حسنة» وذكر أنه والحافظ ابن حجرء نقل كلاهما عن الآخر في 
شرحيهما. وقال أيضًا: وله على البخاري عدة إملاءات كتبها عنه 


۲) انظر ترجمته في: «الضوء اللامم» ۰۵۱/۴ والاعلام» ۲۸۰/٤‏ واسعجم 
المولفین» ٤۳۰/۲‏ (44۰1). 

۲ انظر ترجمت في : «الضوء اللامع؛ ۸۸/۱, و«شذرات الذهب» ۷| ۲۲۷» واسعجم 
المولفین؛ ٩1/۱‏ (60). 


وذكره أيشًا حاجي خليفة ٥٤۷/١‏ والبغدادي في «هدية العارفين» 

۱ وله نسخ في بعض المکتبات» ذكر ذلك سزکین ۲۳٤/۱‏ 
ونفيد القارئ الكريم أن صاحب الترجمة هذا له الباع الأكبر في 

رضيح؛» ونسخته هي النسخة الأصابة والمعول 


الحافظ قد ألمح في «الإصابة؛ .۲۷۹/٤‏ 


أن شرح سبط هأذا يمد تلخيصا ل «التوضيح»» حيث قال: حمتة بت 


آبي سلمةء قيل: هي المڌکووة في حديٹ آم حييبة حين ڪرضت عل 
النبي إل أن يتزوج أختها.. قرأته في شرح البخاري للشيخ برهان 


الدين الحلبي الذي لخصه من شرح ابن الملقن. 
١-انتاح‏ القاري لصحبح البخاري» 

مؤلفه: محمد بن عبد الله بن محمد بن أحمد بن مجاهد بن 
پوسف بن محمد بن أحمد بن علي» شمس الدين» بو عبد اله بن 
أبي بكر القيسي الحموي الأصل» الدمشقي» الشافعي» المعروف 
ناصر الدين الدمشقي» توفي تین وآربعین وثمانماة". 
ذكره ابن فهد المكي في «لحظ الأالحاظ؛ ص (١۳۲)ء‏ والسخاوي 
في «الضوء اللامع؟» وقال النعيمي في «الدارس في تاريخ المدارس؛ 


() انظر ترجمته في: «لحظ الالحاظ ص(۴۱۷)» ر«الضرء اللایع؛ ٠۱۲۹/٤‏ 
و«الدارس في تاریخ المدارس؛ ۰1۱/۱ و«شذرات الذحب» ۷/ ۲۲۳ وافهرس 
الفهپارس؛ ۷/۲ (۳06)» ر«الاعلام» ۲۳۷/1› واسىجم المولفین» ۱۹۸/۲ 
(MEFEe) or /F YEW)‏ 


س( س ام ری وکت لسیع سے 
1 من تأليفه : كراريس في تاح الصحيح» وعدة ختوم نقلت ذلك 
من خطه. 

وابن العماد الحنبلي في «الشذرات»» والبغدادي في «إيضاح 
المكنون؛ ١/۸١1ء‏ وفي «هدية العرافين؛ ٠١۴/۲‏ وفي الثاني سماه: 
أفتاح القاري في شرح الجامع الصحيح لابخاري». 

وعبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس»ء والزركلي في 
«الأعلام» وكحالة في «المعجم». 
١-المتجر‏ الربيح والمسمى الرجيح والمرحب الفسيح في شرح 

الجامع الصحبح؛ 

ری اھ ین چ اھ ہے و ی م 
أبي بكر بن محمد بن مرزوق» أبو عبد الله العجيسي التلمساني المالكي» 
ویعرف بحفید ابن مرزوق» وقد یختصر بابن مرزوق. 


توفي سنة آتين واربعين وثمانمات. 

ذكر هذا الشرح الحافظ السخاوي في «الضوء اللامع؛ وقال: لم 
يكمل. وكذا حاجي خليفة في «كشف الظنون» 0٠١/١‏ والبغدادي 
في «هدية العارفين؛ 1۹١/۲‏ والزركلي في «الأعلام وأفاد فاثلا: 
كان منه الجزءان الأول والثاني بخطه في الجامع الجديدء ثم فقد 
الأول. ومخلوف في «الشجرة» وأشار أيضًا إل آنه لم يكمل» وذكره 
سزكين في «تاريخ التراث العربي؛ ۲۳٤/۱‏ وأن منه نسخة في الكتاني 
بالرباط .)٥۷۲(‏ 


) انظر ترجمته في: «الضوء اللامع؟ ٠۳۹۷/۳‏ و«شجرة الثور الزكيته (41۸)» 
و«الاعلام» 1/0 وەسمجم المولفین؛ ٩۷/۳‏ (11۹01). 


س ن 
ولهلذا المصنف أيقًا: 
۲-«آنوار الدراري في مکررات البخاري؛: 
ذكره الكتاني في «فهرس الفهارس؛ ٠۲١/١‏ والبغدادي في 
«إيضاح المكنون» ٠١۴/١‏ وفي «هدية العارفين؛ 1۹۲/۲ وكحالة. 
ووقع في «الضوء اللامع؛ باسم: «أنواع الذراري في مكررات 
البخاري»» وكذا في «الأعلام»» وأظنه تحريقًا 


۳ «شرح ابن ارسلان»: 


آحمد بن حسين بن حسن بن علي بن يوسف بن علي بن 
أرسلان- قال السخاوي: بالهمزة كما بخطه -الرملي الشافعي 
الدين- أبو العباس. 


a 


وقال بعضهم : رسلان بغير همزة» توفي سنة ربع وآربعین وشمانماقة' 

وهلا الشرح ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؛ وقال: وصل فيه 
إل آخر كتاب الحج» قيل: في ثلاثة مجلدات. 

وذكره حاجي خليفة ٥0٤/١‏ والزركلي» وكحالة. 
اكت جلي لجح كح قلاع المج رركتي 

مولقة: أخمد يلراه ين دين محمد ين همر بن المد 
التستري الأصل» البغدادي الحنبلي» المعروف باين نصر الله محب 
الدين» توفي سئة أريع وأريعين وثمانماق. 


۱ انظر ترجمت في: «الضوء اللامم؛ ۰۱۳۳/۱ واشذرات الذعب» ۲۸/۷ 
واالاعلام» 11۷/۱ وامعجم المولفین؛ ۱۲۸/۱ (0۹). 
۲) انظر ترجمته في اشرات الذهب» ۲۵۰/۷ وامعجم المؤلفین؛ .)۲۲٤۴(۴۳۱۹/۱‏ 
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هذا الكتاب ذكره في «كشف الظنون» ٠٥٤۹/١‏ وابن 
العماد الحنبلي» والبغدادي في «هدية العارفين؛ »٠١١/١‏ وكحالة. 


اتح الباري بشرح صحيح البخاري 

مؤلفه: العالم الحبر البحر الفهامة ذو الفنون وحائزهاء شيخ 
الإسلام الحافظ أحمد بن علي بن محمد بن محمد بن علي بن أحمد 
الكناني العستلاني المصري» الشهير ابن حجر شهاب الدينء 
أبو الفضل»؛ توفي سنة أثتين وخمسين ون 


شرحه هذا آشهر وأعرف من آن يُعرّف» فهو أشهر شرح ل اصحيح 
البخاري؛ على الإطلاق» وهو شرح جاب الأفاق» وعرفه الصغير قبل 
الكبير» وطالب العلم قبل العالم» وكذا من قال: لا هجرة بعد 
الفتح» قال حاجي خليفة : وشهرته وانفراده بما يشتمل عليه من الفوائد 
الحديثية والنكات الأدبية والفوائد ال عن وصفه وصدق من 
قال: ما أوف بحت البخاري إلا المسقلاني» أو نحو هذا 


وقد صنف الحافظ في طليعة الشرح مقدمة أسماها «هدي الساري؛ 
تطبع وحدها في مجلد» قدم فيها للشرح وعقد فصولًا عدة» سبر فيها 
ما يتعلق ب «الصحيح» من أسماء الرواة وتقبيدهم» والرواة المتكلم 
فيهم والرد على ذلك» والأحاديث التي أنتقدت» والرد على ذلكء 
وعئة E‏ الكتاب» وما إلى ذلك. 


)١(‏ انظر ترجمته في: كتاب «الجواهر والدرر في ترجمة شيخ الإسلام ابن حجر 
تصنيف شمس الدين السخاوي» جمع فيه السخاوي رحمه اله كل دقيقة وجايلة هن 
الحافظ فاوعى» فجاء موسوعة حياتبة عن الحافظ رحمه الل. وأيشًا ينظر «شذرات 
الذعب» ۰۲۷۰/۷ وانعجم المولفین؛ ۲۱۰/۱ .)٠١0۲(‏ 


ن 
-۸١-١‏ ونضيف أيضًا أن الحافظ قد أولى أهتمامًا بالا بالصحيح» 

فإل جانب هذا الشرح» صنف مصنفات أخرئ لها تعلق 

ب#الصحيح؟ من ذلك : 

() «تغليق التعليق؛ 

بغز اب قا في يرعال الملقات الي رت في احج 
البخاري إما إسناده أو نقلا من أحد الكتب المسندة» وهو كتاب 
مطبوع متداول» لا يستغني عنه طالب علم ولا عالم. 

() «التشويق إلى وصل المهم من التمليق؛: 

وهو أختصار لكتاب «اك 


(۳) «التوفيق لوصل المهم من التعليقا: 

واقتصر في هذا الكتاب على الأحاديث التي لم يوصل البخاري 
أسانيدها في مكان آخر من «جامعه؛. ذكرهما السخاوي في «الجواهر 
والدرره 11٩/۲‏ 

() «انتقاض الأعتراض في الرد على العيني في شرح البخاري» 


معية صبحي السامراتي» طبع مكتبة الرشد» وشركة الرياض. 


ألف كتابه «عمدة القاري شرح صحيح البخا 
الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» وكا 
مجالا لذلك» فما کان من الحافظ إلا آن انبریٰ له» ورد عليه في هذا 
الكتاب» وأجاب فيه على تلك الأعتراضات باختصار» مقتصرًا على 
بعضها؛ إذ لو أجاب عليها كلها لطال ذلك. 


س س ام بغري رکتبه سسع کے 


«الانتقاض» ۲١/١‏ سبب تأليفه لهذا الكتاب في 
معرض كلامه عن عمدة القاري» فقال: 

ثم ذكر العيني مقدمة لطيفة آنترعها من القطعة التي كتبها النووي» 
ولو كان نسخها من نسخة صحيحة ونسبها إليه لاستفاد السلامة 
مما وقع في خطه من التصحيف لكثير من الأسماء والسمات» 
والتحريف لبعض الكلمات» وقد تتبعت ما وقع له من ذلك في تلك 
الكراسة» فزاد على ثمانين غلطة» فأفردت ذلك في جزء سميته. . 
فذكر هذا الكتا 


أيضًا السخاوي في «الجواهر» ۲/ ٦۹١‏ وحاجي خليفة 
٥٥۲-١‏ وسمياه: «الاستنصار على الطاعن المعثار؛. 
البغدادي في اإيضاح المكنرن» ١/1۹ء‏ وفي «هدية 
العارفين؛ ۲۹/١‏ وسماه: «الاستبصار على الطاعن المعثارا. 

) «بغية الداري -أو الراوي- بأبدال البخاري 


وهو مصنف جمع فيه عوالي البخاري» وهي ما أخرجه عن شيخ 
يكون بين أحد الأئمة الستة وبينه واسطة. ذكره السخاوي في «الجواهر 
والدرره 1٩۷/۲‏ 

(۷) «تقريب الغريب الواقع في البخاري»: 

ذكره السخاوي ۲/ 1۷۷ وقال: أختصره من القرطبي مع الزيادة عليه 
والغوائد المهمة في سنة ثماني عشرة وثمانمائة. 

وذكره أيصًا حاجي خليفة ٠٤٦٤/١‏ والبغدادي في «هدية العارف 
١‏ وكذا ابن العماد الحنبلي. 


سس ل 

) «المهمل من شيوخ البخاري»: 

ذكره السخاوي 1۷۸/۲. 

(۹) «هدي الساري؛ - أو «هداية الساري لسند البخاري؛ 

ذكره السخاوي 1۸/۲ وقال: في کراستين» صنفها قديمًا في سنة 
خمس وثمانمائة» وسمعها عليه حيئذ الشمس ابن القطان وغيره من شيوخه. 

)١(‏ افوائد الأحتفال في بيان أحوال الرجال المذكورين في 
البخاري زيادة على ما في تهذيب الكماله 

ذكره السخاوي 4۲/١‏ وقال: مجلد ضخم مسودة: 

وذكره أيضًا حاجي خليفة ۲/ ٠۲۹١‏ و١١١٠‏ واين العماد الحنبلي 
في «الشذرات؛ ۲۷۲-۲۷۱/۷ والبغدادي في «الهدايةه ۱۴١/١‏ 

() «الإعلام بمن ذكر في البخاري من الأعلام؛ 

ذكر السخاوي 1۸۲/۲ أنه آسم آخر للكتاب السابق» وكذا ذكره 
حاجي خليفة ٥۲/١‏ وجعله البغدادي في «مدية العارفین؛ ٠۲۹/۱‏ 
کتابا آخر» وفیه نظر. 

الملتقط من التلقيح في شرح الجامع الصحبح؛ للبرهان الحلبي : 

ذكره السخاوي ٩۷١/۲‏ وقال: التقطه بحلب في سنة ست وثلاڻين. 

() «النكت على تنقيح الزركشي»: 

وهي تعليقات عل كتاب «التنقيح؛ للزركشي» ذكره السخاوي 
۲ وذكره حاجي خليفة ٤۹/١‏ وقال: هي تعليقة بالقول ولم 
چ 

) اتجريد التفسير من صحيح البخاري» 

هو عل ترتيب السور منسوبًا لمن نقل عنه» ذكره السخاوي 


تھ سے س کت 
۲ واین العماد ۷/ ۲۷۲. 

)٠١(‏ «شرح ثلايات البخاري: 

ذکره سزکین في «تاریخ التراث العربي» .۲٤۹/۱‏ 

av»‏ على صحيح البخاري»: 

ذکر سزکین ۲۳۹/۱ أنه مختصر من «فتح الباري» أعده المصنف نفسه. 

وها الكتاب والذي قبله لم يذكرهما السخاوي! والله أعلم. 
-«تيسير منهل القاري في تفسير مشكل البخاري؛ 

مؤلفه: محمد بن محمد بن يوسف بن يحيئ» ناصر الدين المتزلي 


الشافعي» سبط سویدان» وبه یشهر» فیفال له ابن سویدان» توفي سنة 
0 


آثتین وخمسین وثمانماة 

ذکره بروکلمان في «تاریخ الأدب العربي» ۳/ ۱۹۹ وأخطا في سمه 
(موسی)ء بدل: (يوسف)» وقال (الحنبلي) بدل (المنزلي)! وافاد 
أنه ألفه سنة ست وأريعين رثمانماة. وسزكين في تاريخ النراث العريي» 
١‏ وذكرا أن للكتاب نسخة في الإسكوريال ثاني برقم (۱۹17)» 
وزاد سزكين أنها بخط المؤلف. والله آعلم. 

وذكره أصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوطه .0۷١/١‏ 
۸۳- اعمدة القاري شرح صحيح البخاري؛ 

مؤلقه: محمود بن أحمد بن موسي بن أحمد بن حسين پن پوسف پن 
محمود الحلبي ثم القاهري» الحنفي» المعروف بالعيني» بدر الدين» 
() آتظر ترجمت في: الوه اللانع» ۳۹۸/۴ ۹۲ء ودالاعلام» 4۷/۷ واسعجم 

المۇلفين» ۴/ ۷۰۰ (10۹۰). 


کسی (mm‏ 
فقيه أصولي مفسر محدث» توفي سئة حمس وخمسين وثمانماة؟. 

وهذا الشرح مطبوع في عشرين مجلدًا من القطع الكبير» ويمتاز 
ات وانتقادات- بأمور منها: تنظيم الشح 
والتعليق على الحديث» وغالبا ما يقسم الشرح إل فقرات معنونًا كل 
فقرةء فيبدأ ببيان تعلق الحديث أو الآية بالترجمة» ثم ببيان رجال 
ورواة الحديث» ثم ذكر المراضع التي تكرر فيها الحديث» وبيان 
اللغة والإعراب» ثم بيان معنى الحديث العام» وهكذاء 

أيصًا يمتاز ببسط كثير من المسائل النحوية واللغوية» وأيصًا بسط 
كير من المسائل | 

أما الذي أنتقد عليه» فقال السخاوي ني «الضوء اللامع» :1۳/١‏ 
أستمد العيني في «عمدة القاري» من شرح د الحافظ- 
يقل الورقة بكمالهاء وريما أعترض. وبهذا الكلام صرح الحافظ نقسه 
في مقدمة «اتقاض الأعتراض؛ .۲١/١‏ 

وكذلك من يطالع شرحنا هذا يجد العيني ينقل منه الصفحات 
الطوال» بل الأبواب بتمامها دون عزو ولا نسبة إل مخترعه» وال أعلم. 
-٤‏ «مفتاح القاري لجامع البخاري» 


مؤلفه: حسين بن عبد الرحمن پن محمد بن علي بن آي بکر٬‏ ابن 
الشيخ الكبير علي الأهدل» ابن عمر بن محمد بن سليمان بن عبيد بن 
يس بن علوي بن محمد بن حمحام پڻ عدي بن الحسن 
الحسين بن زيد العابدين -ويقال له: عيون- ابن علي بن الحسين بن 
() آنظر ترجمته في: «بفية الوعاته ۲۷۵/۲ (۱۹0۷)؛ و«شترات الذهب» ۰۲۸5/۷ 
وامىجم المۇلفین؛ ۷۹۷/۴ (116۴0). 


س( سسس م بغري وڪته اسمیع 
علي بن أبي طالب» البدرء أبو محمد» وأبو علي الحسني نىا وبلدًا» 
الشافعي» الأشعري» توفي سنة حمس وخمسين وئمانمائ. 

هلذا الشرح ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؟ فقال: وألف 
حواشي على البخاري أنتقاها من الكرماني مع زيادات وسماها 
«مفتاح القاري». 

وذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون؛ ٠٤/١‏ وسماء امصباح 
القاري». والبغدادي في «إيضاح المكنون» 0۲۷/١‏ وكحالة في 
«معجم المؤلفين». 
النوبري على البخاري؛ 

مؤلفه: محمد بن محمد بن محمد بن علي بن محمد بن ٳيراهيم بن 
عبد الخالق» المحب» أبو القاسم بن الفاضل الشمس النويري الميموني 
القاهري المالكي» توفي سنة سبع وخمسين وثمانمائة. 

ذكر هذا الكتاب حاجي خليفة في «كشف الظنون» ۵٠١ /١‏ وقال: 
وهو شرح مواضع منه. 

والبخدادي في «هدية العارفين؛ ۱۹۹/۲ وسزكين في «تاريخ 
التراث العربي» ۲۳۷/۱ وآن له ن 
-«تلخيص أبي الفتح لمقاصد الفتح؛: 

مؤلفه: أبو الفتح» محمد بن أبي بكر بن الحسين بن عمر بن 
20۷(۲( وەمعجم المۇلفین؛ 116/1 


في صائب بأنقرء 


( انر ترجمت في: «الشرء اللانع) 
rv‏ 

(۲) آنظر ترجمته في : دالضوء اللامع؛ ۳۰۷/6 (۵۹۸) واشذرات الذمب» ۰۲۹۲/۷ 
واشجرة النور الزكية» (۸14). 


کس 9 
محمد بن يونس بن أبي الفخر بن عبد الرحمن بن نجم بن طولون 
المراغي القاهري الأصل» المدني» الشافعي» يعرف بابن المراغي» 
توفي سنة تسع وخمسين وثمانمائة". 

وهلذا الكتاب قام فيه مؤلفه باختصار «فتح الباري» للحافظ ابن 
حجر» ذكره السخاوي في «الضرء اللامع؛ وقال: في نحو أربع 
مجلدات. 

والسيوطي في «نظم العقيان»ء وحاجي خليفة ٥٤۸/١‏ والبغدادي 
في «هدية العارفين؛ ۲٠١/۲‏ والزركلي في «الإعلام»» وكحالة في 
معجم المۇلفین؛ ۲۹۲/۳ .)1۳۰٦0(‏ 
۷- «مختصر شرح سبط ابن العجمي»: 

مؤلفه: محمد بن محمد بن عبد الرحمن بن علي بن يوسف بن 
منصور» الكمال أبو محمد بن الشمس بن التاج بن النور» القاهري 
الشافعي» إمام الكاملية هو وأبوه وجده وجد أبيه» ويعرف بابن إمام 
الكاملية» توفي سنة أربع وسبعين وثمانماتة". 

وهذا الكتاب السخاوي في «الضوء اللامع»» وحاجي خليفة 
في «كشف الظنون؛ 0٤۷/١‏ وكحالة في «معجم المؤلفين». 
۸- «شح السلاي» 


مؤلفه : محمد بن إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن يوسف بن پونس» 


() آنظر ترجمته في : «الضرء اللامع» ۳/ »۲۴١‏ رانظم المقیان (۱۳)» و«الاعلام» 
A‏ 

) أنظر ترجمته في: «الضوء اللامع؛ ۲١۸/٤‏ رامعجم المولفين» ٠١١/۴‏ 
Mem‏ 


کے ت 
السلامي» السلابي- بالباء- البيري الأصل» الحلبي» أبو عبد اله 
الشافعي» شمس الدين» توفي سنة 3 

ذکره بروکلمان في «تاریخ الأدب العربي» ۳/ ۱۷۴ وسم مولف 
الشرح محمود» بدل محمد رآفاد آن له نسخة في آيا صوفيا (1۸۸- 
A4‏ 

وذكر في «الفهرس الشامل للتراث» 01۹/١‏ 
4-«التوضيح للأوهام الواقعة في الصحيح؟: 

مؤلفه: أحمد بن إبراهیم بن محمود -وقیل: محمد- ابن خلیل 
الطرابلسي الأصلء ثم الحلبي المولد والدار» الشافعيء أبو ذر» 
ن» ابن البرهان الحلبي» صاحب «التلقيح»- 
المتقدم- ويعرف أيضًا بسبط ابن العجمي» كابيه. توفي سنة آربع 


وهلا الشرح ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؟ وقال: وأفرد 
مبهمات البخاري» وكذا إعرابه» بل جمع عليه تعليقًا لطيقًا لخصه من 
الكرماني والبرماوي وافتح الباري»» وآخر أخصر منه. 
أيشًا حاجي خليفة ٥٥۴ /١‏ والبغدادي في «هدية العارفين؛ 
۱ والزركلي وكحالة. 

وذکره بروکلمان ۱۷۰/۳ باسم: «الدر في شرح البخاري؟! ولعله 
تحريف وذكر أن له نسخة في القاهرة ثان 


() أنظر ترجمته في: «الضوء اللامع» ۴٠١/۴‏ واهدية المارفين» ٠۲١۸/۲‏ 
وەالاعلام» 1۷/7 وەمعجم المولفین» ۳۹/۳ (110۴۳). 

١‏ أنظر ترجمته في: الضوء اللامع» 46/١‏ و«الاعلام» ۸/١‏ رانعجم 
المولفین» ۱/ ٩۰‏ (۸). 


(0m ست‎ 

وکذا سزکین ۲۳۷/۱ على الصواب. 
١-مواهب‏ الجليل عل شرح صحيح الإمام محمد بن إسماعيل؟: 

مؤلفه: يحيئ بن أحمد بن عبد السلام بن رحمون الشرف» 
أب زكريا بن الشهاب أبي العباس القسنطيني» المغربي» المالكي» نزيل 
القاهرة ثم مكة المعروف بالعلمي بضم العين وفتح اللام» وربما 
سكنت» نسبة فيما قاله للسخاري -في «الضوء اللامع»- إلى العلم. 
توفي عصر يوم الإثنين رابع ربيع الثاني سنة ثمان وثمانين وثمانماتة". 

ذكره السخاوي فقال: بلغتي آنه كتب على البخاري. ومخلوف في 
«الشجرة؛ وقال أنه توفي في ربيع الأول! وال أعلم. 

والزركلي في «الأعلام»» وكحالة في «المعجم»» والكاندهلوي في 
لامع الدراري» كما في مقدمة اعمدة القاري» »۲۹/١‏ وأصحاب 
«الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ .٥۷١ /١‏ وهم الذين ذكروه بهذا 
الاسم 
١-«شرح‏ البکري 

مؤلفه: محمد بن عبد الرحمن بن أحمد بن محمد بن أحمد بن 
ن أحمد بن محمد بن عوض بن عبد الخالق بن عبد المنعم بن 
يحيیٰ بن موسیٰ بن الحسن بن عيسٰ بن عشبان بن عيسیٰ بن شعبان 
بن داود بن محمد بن نوح بن طلحة بن عبد اله بن محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق» الجلال» أبو البقاء بن العز أبي 
الفضل بن الزين بي العباس بن ناصر الدين بن البكري» الدهروظي 


)١‏ أنظر ترجمه في: «الضوء اللامم؛ ٠١١/١‏ (١٤۹)ء‏ و«شجرة التور الزيةه 
47 و«الاعلام» 4/ 1۹ وەمەجم المۇلفين» ۸1/6 (1⁄40۳). 


محمد 


س( سک ام یخی رکتبہ اسیج سے 


ثم المصري» ثم القاهري» الشافعي» توفي سنة إحدئ وتسعين 


ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؛ فقال: وشرع في شرح على 
البخاري. وذكره أيضًا حاجي خليفة في «كشف الظنون» 0١ /١‏ 
والزركلي في «الاعلام». 
۲- شرح السلماسي؛: 

مؤلفه: إبراهيم بن عبد الله بن أي أيوب الصدر أبو الفضل بن 
الشرف أبي القاسم السلماسي ثم التبريزي» الشافعي» ويعرف بالزنهاري 
نسبة لبعض المعتقدين» لم أعرف له تاريخ وفاةء إلا آنه كان حبًا سنة 

رثمانين وثمانماة" ؛ فقال السخاوي في «الضوء اللامع؟: لقيني 
الحج. 

وقال سزکین في «تاریخ التراث العربي» :۲٤۱/۱‏ عاش في ف 
لا تتجاوز القرن العاشر الهجري. 

والشرح هذا ذکره سزکین ۲٤۱/۱‏ وذكر أن له نسخة في جار الله 
)۳١١/۱( ٤‏ ورقة في القرن العاشر الهجري. وقال: السلمسي» 
بدل: السلماسي. 

وذكر أيشًا في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط 01۹/١‏ 
٠-۳‏ المنطق الفصيح في ختم الصحيح؛: 


مولن ادو و و ی سن 1 


بمكة في موسم سنة ست وما 


ي» الصالحي» 


انظر ترجمته في: «الضرء اللامع» ۵۱٤/۳‏ (۷۳۲)» واهدية المارفین؛ ۲۱٤/۲‏ 
وەالاعلام» ۰1۹/7 وامعجم المزلفین» ۳/ ۲۹۰ (۳۹۳۰). 
أنظر ترجمه في: «الضبوء اللاسع» 4۴/۱ 


سس هه 


الشافمي» المعروف بابن شكم» توفي ستة ثلاث وتسعين وثمانمات". 


ذكر في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ :0۷١/١‏ شرحه ابن 
شكم بعنوان «المنطق الفصبح في ختم الصحبح». فلا أدري أهو شرح 
كما هو في صدر الكلام» آم هو ختمة للصحيح كسائر الختمات» 


واه أعلم۔ 
4-اشرح ابن العيني: 

مولفه: عبد الرحمن بن أبي ين بن العز» زين 
الدين» ابن العينيء الدمشقي» الحنفي» توفي سنة ثلاث وتسعين 
اا 


ذكر هذا الشرح حاجي خليفة في «كشف الظنون» ٠٠۳/١‏ فقال: 
وهو في ثلاثة مجلدات» كتب «الصحيح» على هامشه. 
-١‏ «الكوثر الجاري إل رياض البخاري؛ : 

مؤلفه : أحمد بن إسماعيل بن عثمان بن أحمد بن رشيد بن إبراهيم 
شرف الدين» ثم دعي شهاب الدين» الشهرزوري الهمداني التبريزي 
الكوراني» ثم القاهري عالم بلاد الروم» توفي سنة ثلاث- وقيل 


آریع- وقسعین وشمانا۳۵. 


۲۹۲/١ واسعجم المولفين؛‎ ٠١۳۴/١ أنظر ترجمته في: «هدية العارفين»‎ )١ 
(tire) 

0 آنظر ترجمته في: «الضره اللامع؛ ۰۲۱۱/۲ و«الاعلام» ٠٠٠/۳‏ واسعجم 
المۆلفین؛ ۲/ ۵ ۷۹۴(۸ 

أنظر ترجمت في: «الضرء اللامع؛ 1٠٤/١‏ ودالاعلام» ٩۷/١‏ ومجم 
المولنين؛ ٤/1‏ (۷۸۴. 


ee Da‏ الإمام البخاري وكتابه السحيج د 


وهاذا الشرح ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؟ دون تسميةء فقال : 
وشرحًا على البخاري. 

٠‏ بهذا الأسم التقي | في «الطبقات السنية في تراجم 
الحنفية ص(۸۳)» وحاجي خليفة ٠١/١‏ والبغدادي في «هدية 
العارفين؛ ٠١١/١‏ والزركلي وكحالة» وكذا بروکلمان ٠۱۷١/۴‏ 
وسزکین ۲۳۷/۱ وذکرا ان له نسکًا في بعض المکتبات. 
١-«المنهل‏ الجاري المجرد من فتح الباري شرح الجامع الصحيح 

للبخاري 

مؤلفه : محمد بن محمد بن عبد الله بن خیضر بن سلیمان بن اود بن 
فلاح بن حميد» الدمشقي» القاضي قطب الدين- الرملي الشافعي» 
الخيضري» وخيضر بكسر الضاد» توفي بالقاهرة في ربيع الأول سنة 
آربع وتسعين وثمانمائة. 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» ٠١ /١‏ فقال: وجرد الشيخ 
قطب الدين محمد بن محمد الخيضري من افتح الباري؛ أسئلة مع 
الأجوية» وسماها «المنهل الجاري؛ وذكره أيشًا البغدادي في «هدية 
العارفین؟ ۲۱۱/۲. 


۷- «شرح السنوسي»: 

مؤلفه: محمد بن يوسف بن عمر بن شعيب السنوسي» التلمساني» 
الحسني من جهة الأم» أبو عبد الل» عالم تلمسان في عصره وصالحهاء 
() آنظر ترجمت في: "الضىرء اللامع» ۲۹۹/4 (011) رانظم المقیانه (۱۷۰). 


و«الدارس في تاريخ المدارس؟ للنميمي ٠۴/١‏ و#معجم المولفين؛ ٠٠۴/۴‏ 
one)‏ 


کک 


توفي سنة خمس وتسعين ومانماة . 


ذكره عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس» ۹۹٩/۲‏ فقال: له 
شرح عجيب على البخاري» لم يكمله» وحاشية لطيفة عل مشكلاته. 

وذكره أيضًا الزركلي في «الأعلام»» ومخلوف في «الشجرة؛ وقال 
وصل فيه إل باب: من آستبرأ لدينه. 
محمد زكريا الكاندهلوي في «لامع الدراري» كما في مقدمة 
«عمدة القاري» ۲۷/۱ وذكر أن شرحه هذا مختصر لتنقيح الزركشي» 
واله أعلم» وذكر له أيضًا «شرح مشكلات البخاري؟ في کراستين. 
۸- «شرح النعماني»: 

مؤلفه: إبراهيم بن علي بن أحمد بن برکة بن علي بن بي بکر بن 
المكرم» برهان الدين» المصري» الشافعي» النعماني» توفي سنة ثمان 
وتسعین وثمانمائة". 

قال السخاوي في «الضوء اللامع؛: شرع في الجمع بين شرح 
الحافظ ابن حجر والعيني على البخاري» فكتب منه جملة مع إضافة 
حاصل ما أشتمل عليه «اتتقاض الآعتراض». 

وذكر هلذا الشرح أيشا حاجي خليفة في «كشف الظنون» ٠١١/١‏ 
فقال: وشرح برهان الدين إيراهيم النعماني إلى آثناء الصلاة» ولم 
يف بما التزمه. 


أنظر ترجمته في: «هدية المارفين» ٠۲٠١/۲‏ و«شجرة الثور الزكية في طبقات 
المالكية» 04۸4ء و«الأعلام» 106/۷ وامعجم المۇلفين؛ ۴/ 11401(۷۸1) 
(eve) VAT‏ 

(۲) آنظر ترجمته في: «الضوء اللامع؛ ۳۲/۱ و«الاعلا» 0۴/۱ . 
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وذكره أيشا الزركلي في «الأعلام». 

وقال بروکلمان في «تاريخ الأدب العربي» ۴/ :۱۷١‏ وکتب اين 
حجر «انتقاض الأعتراض»» وكتب عليه إبراهيم بن علي الشافعي 
النعماني كتاب «المزيده» الجزء الخامس منه في الإسكوريال ثاني 
اھ بتصرف. 

وكذا سزكين في «تاریخ التراث» ۲۴/١‏ وأفاد أن هذا الجزء 
الموجود عدد ورقاته مائة وثمانية وثلاثون ورفة. 
۹- «البارع الفصيح في شرح الجاع الصحيح» 

مؤلفه: محمد بن علي بن خلف الأحمدي»ء المصري الشافعي» 
نزيل المدينةء أبو البقاء» لم أظفر له بتاريخ رفاةء وإنما قبل: إنه كان 
في سنة تسع وتسعمائة» آي ما توفي إلا بعدها. 
وهذا الشرح ورد بهذا الأسم في كتاب «الفهرس الشامل للتراث 
المخطوطا .01۸/١‏ 

وذکره سزکین في «تاریخ التراث العربي؛ ۱/ ۲۳۷ وذكر أن له نسخة 
في «فیض اه (۲۹۹) و«القاهرة»» «مجموع؟ )0۲١(‏ وسماه: «الباري 
الفصيح في الجامع الصحيحا. 

وذکره حاجي خليفة ٥۵۱/۱‏ وقال: وهو شرح کبیر ممزوج وکان 
آبتدا تأليفه في شعبان سنة تسع وتسعمائة» أوله: الحمد لله الواجب 
الوجود... إلخ» ذكر أنه جعله ك «الوسيطا» برزشًا بين «الوجيز؛ 
و«البسيط؟» ملخصًا من شروح المتأخرين كالكرماني وابن حجر والعيني. 

وذكره البغدادي في «هدية العارفي» ۲۲١/۲‏ دون تسمية وقال: بدا 


(۱) آنظر ترجمته في : «الاعلام» ۲۸۹/7» ومجم المؤلفین؛ ۵۱۰/۳ .)۱٤۷۰٩(‏ 


0 ا في "الأعلام؛» وكحالة في «معجم المؤلفين؛ دون 


EE‏ الجامع الصحيح' 

مؤلفه: عبد الرحمن بن الكمال أبي بكر بن محمد بن سابق الدين 
أبي بكر بن الفخر عثمان بن ناظر الدين محمد بن سيف الدين خضر بن 
نجم الدين آبي الصلاح يوب بن ناصر الدين محمد بن الشيخ همام 
الدين همام الخضيري» العلامة المشهور في الآفاقء جلال الدين 
السيوطيء أو الأسيوطي. 

توفي سنة إحدىٰ عشر وتسعماقة. 

وهذا الكتاب طبع بتحقيق رضوان جامع رضوان» في عشرة 
مجلدات»ء طبع مكتبة الرشد وشركة الرياض. 

ويعد من الشروح المختصرة» أقتصر فيه مصنفه على بعض 
النقولات خاصة من «فتح الباري»» وذكر معاني بعض الألفاظ. 
وبعض التعليقات اللطيغة على بعض كلمات الحديث» وفي بعض 
الأحيان يتطرق لذكر أختلا خ «الصحيح؟. 

وذکر بروکلمان في «تاریخه» ۱۷۱/۴ ان عل هذا الشرح تعليقات 
في (برلین (۱۲۱١‏ 

وذكر حاجي خليفة في «كشف الظنون» ٠٠١ /١‏ آن للسيوطي أيقًا 


() آنظر ترجمه في: «الضوء اللامع» ۲٠۴/۲‏ و«طبقات المفسرين؛ للادنر 
(۸1) واشذرات اللهب؛ ۵۱/۸ ودالاعلام» ۰۴۰۱/۴ واسعجم المولفین» 
VAY AT /Y‏ 


ھ سے و س مھا ے 


«الترشیح؛ ولم تم 
۱- شرح غریب البخاري": 
مؤلفه: محمد بن أحمد بن عبد الله» اليفرتي» الفاسي» المغربي» 
المؤرخ» المالكيء أبو عبد الله» المشهور بالمكناسي» توفي سنة سبع 
وال ماد ترو را 
ذكر هذا الكتاب أصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط 
1/1 
-٢‏ اإرشاد اللبيب إل مقاصد حديث اا 


ملفه: محمد بن آحمد بن محمد پن محمد بن علي پن غازي» 
آبو عبد اله» المغربيء المكناسي» المالكي» الشهير بابن غازيء 


ذكره البغدادي في «إيضاح المكنون؛ ٦۲/١‏ وفي «هدية العارفين؛ 
۳۲ ومنه سقت آسم المؤلف. 

ومخلوف في «الشجرة» فقال: له تاليف منها تقبيد نبيل على 
البخاري. 

وعبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس؛ ۲/ ۸۹١‏ فقال: ألف في 
الحديث حاشية على البخاري في آربع كراريس. وهي آنزل تواليفه» 


واستنبط من حديث: «أبا عمير ما قعل النغير؛ ماي فائدة. 
) آنظر ترجمته في : «شجر: اتور الزکةه (۱۰۲۵)ء و«الاعلام» ١۲۳۹ء‏ و#سسجم 
المۇلفين» ۷۸/۴ 114۳10(„ 


أنظر ترجبت في: اهدي المارفین» ۲۲١/۲‏ و«شجرة الور اا 
وممجم المؤلفین؛ ۱۰۷/۴ (۱۲۰۳۰). 


gg _—“—“—“—“ 

ثم قال: وتعليقه على الصحبح في نحو ثماني كراريس في القالب 
الرباعي» سماه «إرشاد اللبيب إلى مقاصد حديث الحبيب» قال في أوله: 
أودعته كنا بخف حملها » ويسهل إن شاء اله تناولها ونقلهاء آنتقيتها من 
كلام شراح البخاري» قال: وجعلته كالتكملة لتنقيح الزركشي» فلا أذكر 
غالا إلا ما أخفله. 

وذكره يشا أصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط .0۷١ /١‏ 
۴- إرشاد الساري على صحيح البخاري 

مؤلفه: أحمد بن محمد بن أبي بكر بن عبد الملك بن الزين أحمد بن 
الجمال محمد بن الصفي محمد بن المجد حسين بن التاج علي 
القسطلاني الأصلء المصري الشافعي» ويعرف بالقسطلانيء 
أبو العباس» شهاب الدين» توفي سنة ثلاث وعشرين وتسعمائة. 
عشر مجلدًا» بحاش 


«تحفة الباري 


وهو من الشروح التفيسة ل #صحبح البخاري» حت قال العيدروس 
في «النور السافر في أهل القرن العاشر؛ -فيما نقله عنه الكتاني في 
«فهرس الفهارس»-: لعله أجمع شروح البخاري واحسنها. 

ثم قال الكتاني: وكان بعض شيوخنا يفضله عل جميع الشروح من 
حيث الجمع وسهولة الأخذ والتكرار والإفادةء وبالجملة فهو للمدرس 
أحسن وأقرب من «فعح الباري؛ فمن دونه» ولابن الطيب الشركسي 
() آنظر ترجه في: «الضرء اللایع؟ ۰۲۲۱/۱ اشرات التمبه ۱۳0/۸ 


و«فهرس الفهارس؟ ۲/ ٩٩۷‏ (1٤5)ء‏ والاعلام» ۲۳۲/۱ ومجم المؤلقين» 
QATA Ye41‏ 


س( ۷ سسس امام ابخاری وڪتبہ اسیج سے 
عليه حاشية في مجلدين» واشتصره الشمس الحضيكي السوسي» عندي 
منه المجلد الثاني. اه 

وليعلم أن للقسطلاني اعمال آخرئٰ عل «صحيح البخاري»» من 
ذلك أختصار «إرشاد الساري* ولم يكمله» ذكر ذلك الكتاني. 

وله ايشا «الدراري في 

فائدة: ذكر البغدادي في «هدية العارفين؛ ٠١١/١‏ أن لحمد الله 
الأنقرهوي كتابًا في فهرسة «إرشاد الساري»» سماه «النجوم الدراري 
إل إرشاد الساري في فهرسة شرح البخاري» للقسطلاني. 


أبواب البخاري» ذكره كحالة. 


الباري بشرح 


: زكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاري السنيكي 
القاهرة الأزهري الشافعي» زين الدين» أبو يحيئ» توفي سئة ست 


وهلذا الشرح مطبوع في : سلیمان بن دریع 
العازمي» بالتعاون مع مركز الفلاح للبحوث العلمية. طبع مكتبة الرشد. 
والكتاب أشبه بالشرح اللغويء فهو في الغالب بهم بضبط الفاظ 
وكلمات «الصحيح؛ مع الإشارة إ ف هزه الألفاظ في نسخ 
«الصحيح المتعددةء ويهتم أيشًا بنسبته أسماء الرواة المهملين. 
-٠١١‏ معونة القاري لصحيح البخاري». 
: علي بن محمد بن محمد بن محمد بن خلف بن جبريلء 


۱ آنظرترجمنه في : «شذرات الذهب ۱۳۴/۸٩‏ › وامعجم المؤلفین؛ ۱/ .)8٤۸۰(۷۳۴‏ 


المنوفي المصري مولدًاء الشاذلي طريقة وبها يعرف» نور الدين» 
آبو الحسن المالكيء الإمام الجليل الفقهء صاحب التصانيف» توفي 
سنة تع ولا 

ذكره بهذا الأسم ا في «الأعلام» وقال: مخطوط في مجلد 
ضخم» فرغ من تأليفه في رمضان سئة إحدئ وعشرين وتسعمائة» رأيته 
في خزانة الرباط ۱۹١١(‏ كتاني) وعليه سم مصنفه: علي بن محمد بن 
علي المالكي. اه 

وأصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» 0۷١/١‏ وسزكين 
في «تاريخ التراث العربي؛ ۲٠١/١‏ باسم امثونة القاري»- ولعله 
تصحیف- وذکر له نسځًا. 

وأشار إليه كل من مخلوف في «الشجرة»» وكحالة في «المعجم 
فقالا: له شرحان على البخاري. 
-٠١‏ «صيانة القاري عن الخطأ واللحن في البخاري؛: 

مؤلفه: المنوفي المتقدم. 

ذكره بهلنا الاسم الزركلي في «الأعلم» ۱/١‏ وقال 


صاحب 


النور الزكية“ ص۲۷۲ وكحالة في 
«معجم المژلفین؟ .)۱١١١۲( ٥۲٤/۲‏ 
۷- شرح الدلجي»: 

مؤلفه: محمد بن محمد بن محمد بن أحمد» شمس الدين» 


() أنظر ترجمته في: هدية المارفين؛ ٠۷٤۴/١‏ «شجرة الثور الزكيةه )1١١۷(‏ 
والاعلام» ۰۱/8 راسمجم المولفین» ۵۲۴/۲ 0۰1۰10 


سا۷ سے اام یری رکتبہ امع سے 
أبو عبد الله العشماني» الشافعي» الدلجي» توفي سنة سبع -وقيل: 
تسع- وأربعين وتسعمائة» وقيل: سئة 

ذكر هذا الشرح حاجي خايفة في «كشف اظن 
قطعة منه. وكذا ذكره البغدادي في «هدية العارفین؛ ۲/ ۲۴۳۷ء وكحالة. 
شرح الحديث الأول من الجامع الصحيح للبخاري؛ 

مؤلفه: عیسیٰ بن محمد بن عبد الله -وقیل: عبد اله- بن محمد 
السيد الشريف العلامة المحقق المدقق الفهامةء أبو الخير» قطب 
الدين» الحسني» الحسيني» الإيجي» الشافعي الصوفي» المعروف 
بالصفوي؛ نسبة إل جد لأمه السيد صفي الدين والد الشيخ معين 
الدين الإيجي صاحب التفسيرء توفي سنة ثلاث» -وقيل: خمس- 
وخمسین وتسعماة". 

ذكره الزركلي في «الأعلام» وأشار إل آنه رسالة مخطوطة» وذكر 
أيضًا في «الفهرس الشامل للتراث المخطوطا .0۷١ /١‏ 
۹- شرح السفيري» 

مؤلفه: شمس الدين محمد بن الشيخ زين الدين عمر بن ولي الله 
الشيخ شهاب الدين أحمد» السفيري الحلبيء الشافعي» الإمام 
العلامة» أختلف في سنة وفاته» فورخ ابن العماد الحنبلي وفاته سثة 
ست وخمسين وتسعمائة» وتبعه الزركلي» وورخها البغدادي في 


1 


آنظر ات الذهب» ۸/ ۲۷۰» وامعجم الولفین؛ ۴/ 1۷۰ 10۷۹0( 

أنظر ترجمته في: «الكواكب السائرة بأعيان الماتة الماشرة؛ ص٤۴٠‏ و«شفرات 
الذحب» ۸/ ۲۹۷ واهدية العارفين» /١‏ ١۸ء‏ و«الأعلام» ٠١۸/١‏ وامعجم 
المولفین؛ 0۹۸/۲ (10161). 


رجته قي : 3 


سات (mmm‏ 
«الهديةه سنة تسع وثلاثين وتسعمائةء وأفاد آنه تلميذ السيوطي. 
آما كحالة فام القول فقال في «المعجم»: كان 


ذكر هلذا الشرح الزركلي في «الأعلام» وأفاد أن منه مجلدين 
مخطوطين في التيمورية. 

وكحالة في «معجم المؤلفين»» وأصحاب «الفهرس الشامل للتراث 
المخطوط؛ .014/١‏ 

وذکره بروکلمان في «تاریخ الأدب العربي» ۴/ ۱۷۲ وأن منه نسځة في 
برلين (۱۲۱۲)» والإسكندرية )۴١(‏ حديث. وسزكين في «تاريخ التراث 
العربي؛ ۲٤١/١‏ وقال: الصفيري» بدل: السفيري» وهو خطاء 
-١‏ «ضوء الساري في شرح صحيح البخاري؛ أو فيض الباري في 

شرح غريب صحبح البخاري 

مؤلفه: عبد الرحيم بن عبد الرحمن بن أحمد بن حسن بن داود بن 
سال دام ان البو 
العباسي الحموي الأصل» القاهري الدمشقي الشافعي» توفي سنة ثلاث 
وستین وتسعماة 

ذكر هذا الشرح حاجي خليفة في «كشف الظنون» ٠١١/١‏ دون 
واسلوب غریب» فوضعه کما 


۰ ۳۱/۸ واهدية المارفین؛ ۰۲۳۲/۲ 
وەالاعلام» ۳۷/7 › واممجم المؤلفین؛ 01/۴ .)1٤۹4۳(‏ 

آنظر ترجه في: «الضرء اللامع» ۰۲۸۲/۲ ر«شذرات الذعب» ۴۲١/۸‏ 
و«الاعلام» ۳۵/۳ وامعجم المولفین؛ ۱۴۱/۲ .)۷۱۰٩(‏ 


س۷ س ام نري وعتبہ اسع س 
قال في ديباجته على منوال مصنف ابن الأثير» وبناه على مثال «جامعه» 
وجرده من الأسانید راقمًا عل هامشه بإزاء کل حدیث حرفا آو حرونًا 
يعلم بها من وافق البخاري على إخراج ذلك الحديث من أصحاب الكتب 
الخمسة» جاعلا إثر كل كتاب منه بايا لشرح غريبه» واضعًا للكلمات 
الغريبة بهيتتها عل هامش الكتاب موازيًا لشرحهاء وقرظ له عليه 
البرهان بن أبي شريف وعبد البر بن شحنة والرضى الغربي. 

وذكره ابن العماد وقال: أهدى هذا الشرح للسلطان بايزيدء فكافاء 
السلطان. 

وكذا ذكره البغدادي في «هدية العارفين؛ /١‏ ١٠ء‏ وكحالة في 
امعجم المؤلة دون تسم 

وذکره سزکین ۲٤۲١/۱‏ بهذين الأسمين» وأنهما أسمان لكتاب 
واحد» وذكر له عدة نسخ في بعض المكتبات» وكذا ذكره الزركلي 
في «الأعلام؛ بالاسم الثاني. 
-١‏ «بداية القاري في ختم صحيح البخاري»: 

مؤلفه: محمد بن سالم بن علي» الشيخ الإمام العلامة» شيخ 
الإسلام» بقية السلف الكرام» ناصر الدين الطبلاويء الشافعي» توفي 
بمصر» عاشر جمادى الآغرة 

ذكره البغدادي في «إيضاح المكنون» ٠0۸/١‏ وفي «هدية 
العارفين؛. 


E SAE 
ست وستين وتسعماة.‎ 


(۱) آنظر ترجمته في: «الکواکب السائرة؛ ص(۴۱۸), واشلرات الذهب» ۸/ ۴۲۸ 
وهدية العارفین» ۲٤۷/۲‏ ردالاعلا» ۱۳۲/1 وامعجم المؤلفین؛ ۴۱١/۳‏ 
rao‏ 


mm دنپ‎ 

والزركلي وقال: نسخة خطية بخطه في دار الكتب المصرية 
AT:‏ 

وكحالة في «المعجم؟ وبروكلمان في «تاريخ الأدب العربي؛ 
۳ وقال: سلیم» بدل: سالم» وهو خطاء وورخ وفاته سنة تع 
وستين وتسعمائة» وهو خطاء إنما هو سنة ست» وذكر له نسخة في 
جاریت (۱۳۵۳)ء والقاهرة اول .)۴۷١:۱(‏ 

وذكر في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» :0۷١/١‏ شرح 
الطبلاوي الباب الأخير منه بعنوان «بداية القاري» ووقع في «لامع 
الدراري» كما في مقدمة «عمدة القاري» :۲۹/١‏ «هداية القاري» 
لمحمد بن سليم بن علي الطبقلاوي» وهو خطا؛ إنما هو الطبلاري 
من غير قاف 
1 الباري شرح الجامع الصحيح للبخاري؛ أو «فيض الباري 

شرح الجامع الصحبح للبخاري؛: 

مؤلفه: عبد الأول بن ميرعلائي الحُسيني» الزيدبوري الهندي 
الحنفي» توفي بدهلي سنة ثمان وستين وتسعمائة”. 

ذكره البخدادي في «هدية العارفين؛ بالاسم الأول. وذكر في 
«الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ ٠٦۹/١‏ بالاسم الثاني. والله أعلم 
۳- «غابة التوضبح في شرح الجامع الصحيح؛ 

مؤلفه: عثمان بن عيسى الحنفي» كذا ذكره البغدادي في «إيضاح 
المکنون؛ ۱۳۹/۲ء وذكره بروكلمان في «تاريخ الأدب العربي» 


() آنظر ترجمته في + «هدية العارفین» 1۹۳/۱ 


7y‏ الإمام البخاري وكتابه السحيج د 


۳ فقال: «غاية | 


رقم۲۲۰)» بانته (۲: ٤٤١‏ رقم .)۲٩۷‏ 

وسزکین في «تاریخ التراث العربي» ۱/ ۲٤۰‏ فقال: « 
تاليف عثمان بن عيسى بن إبراهيم الصديقي الحنفي» المتوفئ في نهاية 
القرن العاشر الهجري. وذكر نحو ما ذكره بروكلمان. 

وذكر أيضًا في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط .0۷١ /١‏ 

ولم أظفر للصديقي هذا بترجمةء واه أعلم. 
-٤‏ ابغية السامع والقاري بشرح صحيح البخاري»: 

مؤلفه: أبو يوسف» جمال الدين بن عمر بن حسن لاء لم أجد بعد 
بحثِ مستقص مَنْ تَرْجَمهٌ» وذكره سزكين في «تاريخ التراث العربي» 
١‏ وقال: في القرن العاشر الهجري» يوجد مخطوعًا في دار 
الكتب بالقاهرة» حديث )۲١۸۹(‏ مجلدان بخط المؤلف» ومنه نسخة 
برقم (۷٤۲۲۹ب)‏ أنظر فهرس المخطرطات ٠١۷/١‏ ولي الدين 
۹0) [۲۲۰۲ ورقة] في سنة ۹۷۳هء )٠٠١(‏ الرابع )۴١١(‏ ورقة 


في سنة (۹۷6) اه 

وذكر أيضًا في كتاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط 0۹/١‏ 
-٠٠١‏ «الأبحاث التي كالبحر الجاري على آخر حديث في البخاري»: 
بن محمد بن علي» البكري» المصري» 
اء» توفي سئة ثمان» وقیل: سبع والف. 


)١(‏ أنظر ترجمته في : «خلاصة الأثره /١‏ ٤١۷٤ء‏ و«هدية العارفين؛ ٠۲٤١/١‏ واسعجم 
المولفين» 401/1 ۳4۳10 


س 

ذكر هلذا الكتاب في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ :9٦۸/١‏ 
شرح تاج العارفين آخر حديث فيه» وذكروا هاذا الأسم» ولم أعرف آي 
تاج العارفين يريدون» لذا (لعله) والله أعلم بالصواب. 
-١‏ «إفحام المجاري في إفهام البخاري»: 

مؤلفه: عبد القادر بن محمد بن یحی بن مکرم بن محب الدين بن 
رضي الدين بن محب الدين بن شهاب الدين بن إبراهيم بن محمد بن 
إبراهيم بن آبي بکر بن محمد بن ٳبراهيم بن بي بکر بن علي بن 
فارس بن يوسف بن براهيم بن محمد بن علي بن عبد الواح بن 
موسیٰ بن إبراهيم بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين السبط بن 
علي بن آبي طالب 4 محيي الدين الحسيني المكي الشافعيء 
المعروف بالمحب الطبريء توفي سنة ثلاث وثلاثين والف 

ذكره المحبي في «خلاصة الأثر» ٤١۹/۲‏ وقال: له رسائل علمية 
منها: قطعة على أوائل «صحيح البخاري». 

وكذا قال البغدادي في «هدية العارفين»» و«إيضاح المكنون؛ 
1 


۷- شرح الأجهوري» 
مؤلقه: علي بن زين العابدين محمد بن أبي محمد زين الدين 
عبد الرحمن بن علي» أبو الإرشاد» نور الدين الأجهوري» بضم الهمزة 
وسكون الجيم وضم الهاء» نسبة إل أجهور الوردء قرية بريف مصرء 
خ المالكية في عصره بالقاهرة وإمام الأثمة وعلم الإرشاد 


دة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر» /١‏ 10۷ ودهدية 
العارفین؛ ۰1۰/۱ ومعجم المولفین؛ ۲/ ۱۹۷ (۷0۹0). 


سے الإمام البخاري وكتابه السحيج س 


ويركة الزمانء كان محدئًا فقبهًا» توفي سنة ست وت 

وشرحه هذا لمختصر البخاري لابن أبي جمرة: 
«خلاصة الأثر؛ فقال: وألف مجلدًا في الأحاديث التي ختصرها ابن 
آبي جمرة من البخاري. 

وذكره أيضًا محمد مخلوف في «شجرة النور الزكية٠»‏ وسزكين في 
«تاريخ التراث العربي ۲٤١/١‏ وذكر للكتاب عدة نسخ في بعض 
المكتبات. وذكره الزركلي في «الأعلام» وقال: رأيت نسخة منه في 
الرباط ٤٤۸(‏ جلاوي). 
۸- «الخير الجاري شرح صحيح البخاري 

مؤلفه: محمد يعقوب الدهلوي. 

ذَكرّ الدهلويّ هلذا عَبْدُ الحيّ الكتاني في افهرس الفهارس؛ ٠٠٠/١‏ 
ضمن ترجمة أخرئ» وكذا في ۳٠۲/١‏ وهلا الشرح ذكر في كتاب 
«الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ 01۹/1. 

وذكره بهذا الأسم بروكلمان في «تاريخ الأدب العربي؛ ۱۷٤/۳‏ 
وسزكین في «تاریخ التراث العربي؛ ۲٤۱/۱‏ ونسباه لمحمد يعقوب 
البنبانيء بدل: الدهلويء وذكرا أنه في القرن الحادي عشر الهجريء 
وأن له نسځًا في بنکیبور» ورامبور. 

وذكره أصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطرطا ٠٦۹/١‏ 
ونسبوه آيصًا لمحمد يعقوب البنباني! 


٠‏ أنظر ترجمته في: «خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر؛ ۳/ ۷١٠١ء‏ وشجرة 
الور الزكية في طبقات المالكيةه (١۷١1)ء‏ و«الاعلام» ٠١/١‏ وسعجم 
المزلفین؛ .)۱٠٠0۷( ۵۱١/۲‏ 


وذکره محمد زکریا الکاندهلوي في «لامع الدراري؛ كما في مقمة 
القاري» ۲۸/١‏ بهلذا الاسم ونسبه ليعقوب اللاهوري» وذكر أنه 
في ثلاثة مجلدات. 

ومحمد يعقوب هلذا أو ذاك لم أجد له ترجمة» وذكرتهما معا 


اك في آسم الكتاب» وفي الأسم وهو محمد يعقوب» واختلفا 
فقط في النسبةء ويبدو -والله أعلم- أنهما واحد. 
4- «الضياء الساري علي صحيح البخاري؛ 

مؤلقه: الإمام المحدث» عبد اله بن سالم بن محمد بن سالم بن 
عيسى» البصري الأصل» المكي» جمال الدين» توفي بمكة سنة أريع 
وثلاثين ومائة وألف. 
البغدادي في «إيضاح المكنون؛ ۲/ ۷١‏ وفي «هدية العارفين 
١‏ وقال: في ثلاثة مجلدات. 

وصدیق بن حسن القنوجي في «أبجد العلوم؛ ۱۷۷/۴ فقال: له 
شرح عز أن يلق في الشروح له مثال» لكن ضاق به الوقت عن 
الإكمال» سماه «ضياء الساري»» وهلا السم موافق لعام الشروع في 
تالیفه وأشار إليه أيضًّا في ۲۳۹/۳. 
ذكر الصحاح الستة» وذكره قال: السيد 


وقال في كتابه «الحطة فض 


آزاد في «تسلية الغواد: وله شرح عل #صحيح البخاري» سار في 


الأنفس والآفاق سير الروح» ولعمري لقد عز أن يلق مثله في سائر 
الشروح» لكن ضاق الوقت عن إكماله وضن الزمان الشحيح بإفاضة 


() آنظر ترجمه في: اهدية المارفین؛ ۱/ 1۸۰ ر«فهرس الفهارس؛ 1۹۳/۱- ۰۱۹۹ 
وەالاعلام» 4/4 وامەجم المۇلنىن» ۲/ ۲٤۳‏ (7466). 


س( سے اام بغري رڪتبہ اس سے 
نواله» والنسخة التي نسخها الشيخ بيده الشريفةء وهي أصل الأصول 
للنسخ الشائعة في الآفاق» رأيتها عند مولانا محمد أسعد الحنفي 
المكي من تلامذة الشيخ تاج الدين المكي ببلدة آركات. آخذ الشيخ 
عن ولد المصنف» فقلت للشيخ محمد أسعد: هه النسخة المباركة 
حقها أن تكون في الحرمين المكرمين» فقال الشيخ: هذا الكلام 
حق» ولكن ما فارقتها افرط محبعي إياهاء ثم أرسل الشيخ تبه من 


آورنق آباد 
فوصلت النسخة إلى أورنق آباد» وهي موجودة بها الان حفظها اله 
تعالی. اھ ص (۱۹۷). 
وذكره يا عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس؛ وقال: قال 


الشمس ابن عقيلة عن شبخه البصري: شرح البخاري وذكر فيه عيون 
ما في فتح الباري“ والكرماني وغيرهماء فهو ابسط من القسطلاني 
و«فتح الباري»» ووصل إلى الثلث ونحوه. 

ثم قال: وفي «النفس اليماني“ [1۸] للوجيه الأهدل عن الجمال 
البصري: أن عبد اله بن سالم البصري قرأ «صحيح البخاري» في 
جوف الكعبة المشرفة مرارًاء وأن شرحه على الصحيح» عز أ 
له مثال» قال: وهلذا السم كاد أن يكون من قبيل المعمئ؛ فإنه 
موافق لعام الشروع في تأليفه. قال: ومن مناقبه تصحيحه للكتب 
الستة» ومن أعظمها صحيح البخاري؛ الذي وجد فيه ما في البو: 
وزيادة» أخذ في تصحیحه وکتابته نحا من عشرين سنة. اه من 


«الفهرس؛ 


الزركلي في «الأعلام»» وكحالة» وسزكين في «تاریخ التراث 
العربي ۲٤۱/۱‏ 


0m سد‎ 

وذكره أصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط 01۸/١‏ 
وذكروا شرحًا آخر لسالم بن عبد الله ترجمته في امعجم المؤلفين؛ 
١‏ (۵۵۷۲) توفي سنة ستين ومائة وألف. والله أعلم. 
٠-«الفيض‏ الجاري شرح صحيح البخاري؛ 

مؤلفه: إسماعيل بن محمد بن عبد الهادي بن عبد الغني» 
المجلوني» الجراحي» أبو الفداءء الشافمي» المزرخ» صاحب 
الكتاب المشهور «كشف الخفا؛ توفي سنة أثتتين وستين ومائة وألف". 

وها الشرح ذكره المرادي في «سلك الدرر؛ فقال: ومن مؤلفات 
العجلوني الباهرة» وهو أجلها شرحه على البخاري» وقد كتبكٌ من 
مسوداته ماتتين واثتين وتسعين كراسة» وصل فبها إلى قول البخاري: 
باب: مرجع النبي إل من الأحزاب ومخرجه إلى بني قريظة ومحاصرته 
إياهم» من المغازي» ولو كمل هذا الشرح لكان من تتائج الدهر. 

قلت: أي وصل إل حديث )٤۱۲٤-٤1۱۷(‏ من الكتاب والباب 
المذكورين. 

وذكره البغدادي في «إيضاح المكنون» »۲٠١/۲‏ وفي اهدية 
العارفين؛ ۲۲٠/١‏ وعبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس؟ فقال: 
له شرح على «الصحيح» قال عنه تلميذه الشهاب أحمد العطاء: شرحه 
شرحًا برحل إليه» جمله خلاصة الشروح السابقة» وأطال فيه من 
الفوائد والنكات والأحكام» سماء «الفيض الجاري»» وصل فيه إل 
کا ایروا 


۱ آنظرترجمته في : «سلك الدرر» ۲۵۹/۱ و«فهرس الفهارس؛ ۹۸/۱ رهالأعلا 
1 ومجم المۇلفین» ۲۷۸/1 (۲۸1۷. 


E a 

قلت: کتاب التفسیر یبدا بحدیث رقم (٤۷٤٤)ء‏ ولا تعارض بین 
هذا القول وما قاله المرادي آثقًاء فيحمل قول المرادي على ما كتيه 
هو من هلذا الشرح» وأنه فاته من الباب المذكور إل هلذا الموضع 
من كتاب التفسير» والذي يزيد على ثلاثمائة حديث. والله أعلم. 

وذكر هذا الشرح أيضًا الزركلي في «الأعلام؛ وقال: ثمانية 
مجلدات منه بخطه» في مكتبة زهير الشاويش ببيروت» كتبها سنة 
ثلاث وخمسين ومائة وألف» ولم يتمه. 

قلت: وهه فائدة عزيزة وذكره أيشًا كحالة. 

وذکره بروکلمان ۰۱۷٤/۳‏ وسزکین ۲٤۲/٣‏ وذکروا له نسځًا في 
بعض المكتبات. 


بترجمة الإمام البخاري». 
جاح القاري في شرح صحيح البخاري؛ 

مؤلفه: عبد الله بن محمد بن يوسف بن عبد المتان الحلمي» 
الإسلامبولي الحتفي» الرومي» آبو محمد» المعروف بعبد الله حلمي 
ويوسف زاده» ويوسف أفندي» والأماسي» الفاضل المحدث المفسر 
رئيس القراء» توفي في ذي الحجة سنة سبع وستين ومائة وألف» 
ودفن عند والده خارج طوب قبو. 

ذكره المرادي في «السلك»» والبغدادي في «إيضاح المكنون 
۳ وقال: آوله: إن آبهیٰ ما یتوشح به صدور الکتب حمد من 
رفع ذكر العلماء.. إلخ 


١‏ آنظر ترجمته في: «سلك الدرر» ۸۷/۳ واهدية العارفين» 1۸۲/١‏ و«الاعلام 
ومجم المۋلفین؛ ۲۹6/۲ (۸۳17). 


سح مقدمة التحقيق 


سنت 


وذكره أيشًا في «هدية العارفين». رالزركلي في «الأعلام» وقالا 
عشرون مجلدًاء زاد الزركلي: منه جزء في طوب ق 

وكحالة في «المعجم» وقال: في ثلائين مجلتًاء. 

قلت: لعل له عدة مخ موطات. 

وذکره سزکين في 3خ التراث العربي» ۲٤۲/۱‏ وذكر له نسحا 
عدة في مكتبات عدة. 

وكذا ذكره أصحاب «ال . رس الشامل للتراث المخطوط» 0۷١/١‏ 
۲- «إضاءة الدراري في شرح صحبح البخاري» 

مؤلفه: أحمد بن علي بن عمر بن صالح بن أحمد بن سليمان بن 
إدريس بن إسماعيل بن يوسف بن إبراهيم» الحنفي» الطرابلسي 
الأصل» المنيني المولدء الدمشقي المنشاء أبو النجاح» شهاب 
الدين» توفي في يوم السبت» تاسع شر جمادى الثانية 
وسبعين وماتة وألف. 
المرادي في «السلك٠ ٠۴١/١‏ وقال: وصل فيه إل كتاب 
الصلاة» ولم يكمله. 

والبغدادي في «إيضاح المكنون» »۹٤/١‏ وفي «هدية العارة 
وعبد الحي الكتاني في «الفهرس» ۸۲۸/۲ إشارة» وقال في :۹۷١/۲‏ 
له شرح على «الصحيح؛ وصل فيه إل كتاب الصلاة» سماه «إضاا 
الدراري في شرح صحيح البخاري»» وقفت عليه بدمشق. 
ايشا كحالة في «معجم المؤلة 


نین 


آنظر ترجمته في : #سلك الدرر» ۱۳۳/۱ واهدية العارفین» ۰۱۷/۱ و«فهرس 
الفهارس» ۹۷7/۲ ر«الاعلام» ۱/ ۱۸۱ ومجم المولفین؛ ۲۰۷/۱ .)۱١۳۱(‏ 


س7 سد ام ری رکتہ اسع سے 
۳- اشرح الدهلوي» 

مؤلفه: أحمد بن عبد الرحيم الفاروقي الدهلوي» الهندي» 
الحنفي» أبو عبد العزيزء الملقب شاه ولي الله» توفي بدهلي سنة 
ست وسبعین- وق ومائة والف. 

وهو شرح مطبوع» وهو لتراجم أبواب البخاري» كذا قال الزركلي 
في «الأعلام؟. وذكره بروكلمان في «تاريخ الأدب العربي» ٠۷١/۳‏ مع 
خطا في اسم الدهلوي. 

وذكر أيشًا في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ 014/1. 
-٤‏ اضوء الدراري شرح صحيح البخاري» 

مؤلفه: غلام علي آزاد بن السيد نوح الحسيني» الواسطي حسبًاء 
البلكرامي الهندي» مولده في بلكرام» حنفي المذهب» كان من 
الفضلاء» توفي في أورنك آباد» سنة أربع وتسعين ومائة والف» ولقبه 
حسان الهند". 


ذكره صديق حسن القنوجي في «أبجد العلوم» ۲۵۱/۴ء وورخ 
وفاته سنة أربع وتسعين كما ذكرناء وذكره أيضًا في «الحطة في ذكر 
الصحاح الستة؛ ص١۹٠-۱۹۷‏ وأطال قائلا: أوله: الحمد لمن 
رت آلاؤه وتسلسلت نعماؤه» والصلاة والسلام على سيدنا محمد 
ما أعلٰ شانه وما أحسن بيانه» وعلى آله المتكثين على سرر مرفوعة» 


() أنظر ترجمته في: «هدية العارفين؛ 1۷۷/١‏ و«فهرس الفهارس؛ ۱۷۸/١‏ 
NA (lelay‏ 

أنظر ترجمت في: «أيجد العلوم» ۲٠١/۴‏ واهدية العارفين؛ ۷۷٠/١‏ 
واالاعلام» 111/0 واسمجم المۇلقىن» 108/۴ (10141). 


إلى المدينة المؤسسة في أوائل سنة إحدى وخمسين ومائة وألف من 
الهجرة المقدسةء وانفق بعونه تعال قراءني اصحيح البخاري» 
ومطالعة شرحه المسمئ «بإرشاد الساري؛ للقسطلاني» هممت أن 
التقط منه ما يتعلق بمتن الحديث من حل المباني وتحقيق المعاني 
مقتصرًا عليه عن أسماء الرجال» وما بعثني على أخذ القليل إلا حمل 
السفر الثقيل في السفر الطويل؛ فإن هي إلا عدة معانء وما تلك 
إلا عدة عجلان» وسميته «ضوء الدراري شرح صحيح البخاري؛ 
نستعين بالمولى الكريم ونهتدي به إلى الصراط المستقيم» رقال في 
آخره: هذا آخر كتاب الزكاةء ولما بلغت هذا المكان سكن القلم عن 
الجريان» وقد تكاثرت العوائق عن الكتابة» لكنها ما كفتني عن 
القراءة» فالحمد له على نعمه الوافرة» وله الحمد في الأول 
والآخرة. آنتهی. ومن خطه رحمه الله تعالیٰ نقلت. اه بتصرف. 

وذكره كذلك البغدادي في «هدية العارفين»؟» والزركلي في «الأعلام). 
-١‏ «النور الساري على متن مختصر البخاري؛: 


مؤلفه: أحمد بن أحمد بن محمد السجاعي البدراوي الأزهري» 
فقيه شافعي مصري» نسبة إلى السجاعية من غربية مصر» توفي سئة 
سبع وتسعين ومائة الف . 

وشرحه هذا ذكره البغدادي في «هدية العارفين؛ 1۸١ /١‏ وكحالة 
في معجم المؤلفین»» وسزکین ۲٤۱/۳‏ وذكر له بعض النسخ. 


() آنظر ترجمنه في: «الاعلام» ٩۳/۱‏ راممجم المزلفین؛ ٩۷/۱‏ ۷۳ 


س(7 ۸ سسس اام ابخاری وکتابہ اسحیع کے 
-١‏ «مواهب رب البرية بالأملاء الشيخونيةه 

مؤلفه: محمد بن محمد بن محمد بن عبد الرزاق» أبو الفيض 
الزبيدي» اليمني» ثم المصري» الحنفي» الفقيه اللغوي- الصوفي» 
اکنیر لمر سسب کاب کاچ روي ری تة سن 
وماتتین ولف . 

ذكره البغدادي في «هدية العارفين؛ لكنه لم يشر أن هذا الكتاب 
شرح لصحيح البخاري»» وإنما ذكره ضمن شروح البخاري أصحاب 
«الفهرس الشامل للتراث المخطوط 0۷١/١‏ والله أعلم. 
۷- احاشية القسطلاني» 

مؤلقه: عبد القادر بن أحمد بن عبد القادر بن الناصرء الكوكباني 
أستاذ الشوكاني» توفي سنة سبع ومائتين وألفا". 

ذكره صديق حسن القنوجي في «أبجد العلوم؛ فقال: له من 
المؤلفات ما يزيد على أربعين مؤلمًاء منها حاشية القسطلاني في 
مجلدین. 

وعن القنوجي مَل البغدادي في «هدية العارفين؛ 0۹۹/١‏ وقال: 
«حاشية عل شرح البخاري». 

۸- «زاد المجد الساري لمطالع البخاري»: 

مؤلفه: العلامة المحدث الصالح المعمرء إمام فقهاء المغرب» 


() آنظر ترجه في: «مدية المارفین» ۳۷/۲؛ و#فهرس الفهارس؛ ٠۲۹/۱‏ 
7 والاعلام» 7/۷ وامعجم المۇلفین» ۴/ ٩۸1‏ (10۸۰1) . 

آنظر ترجمته في: «ابجد الملوم» ۰۱۸۳/۳ والاعلام ۴۷/۲ واسعجم 
المولفين؛ 1۸4/۴ (641⁄). 


کا 


أبو عبد الله محمد التاودي بن الطالب بن علي بن قاسم بن محمد بن 
علي بن قاسم بن أبي محمد» القاسم بن محمد بن أبي القاسم ابن 
سودة المري الفاسي» توفي بفاس سنة تسع وتیل سیع ومانتین والف ۱ 

وهو مطبوع» وذكره مخلوف في «شجرة الثور» وذكر أنها حاشية» 
وعبد الحي الكتاني في «الفهرس؛ فقال: «زاد المجد الساري؛ في نحو 
أربعة مجلدات» وحاشيته هذه طبعت بفاس. ونقل عنه في موضع آخر 
۳ . والزركلي في «الأعلام؛» وبروكلمان في «تاريخ الأدب 
العربي؛ ۴/ 1۷۳ وسزكين في «تاريخ التراث العربي» ۲٤۳/۱‏ وقال: 
«زاد المجد الساري». وذكر له نسحا مخطوطةء ثم قال: وبعنوان آخر 
هو «الحاشية على صحيح البخاري الذي طبع في فاس في أربعة 
مجلدات ۱۳۳۰-۱۳۲۷ھ 

أما بالاسم المذكور أول الترجمة» ذكر في «الفهرس الشامل للتراث 
المخطوطا /١‏ 01۸. 
انظم اللاي في شرح ثلاثيات البخاري؛ 
عبد الباسط بن رستم علي بن علي» أصغر القنوجي» من 
علماء الهند» توفي سنة ثلاث وعشرين ومانتين وألف. 

ذكره في «أبجد العلوم» ۴/ ١٠ء‏ و«إيضاح المکنون؛ ٠٠٦١/۲‏ 
و#هدية العارفين»» وامعجم المولفين». 


۹ 


آنظر ترجمت في: «شجرة التور الزكبةه »)1٤۸7(‏ وفهرس الفهارس؛ ۲٠۹/۱‏ 
«(AD‏ ا 0 ۷ ومجم المۇلفىن» ۳7۳/۴ 1۳۷040( 

٤46/١ وتعلية العارفين‎ ١1/۳ أنظر ترجبت في: «أيجد العلو»‎ )١( 
.)1446( ٤1/۲ وەالاعلام» 1۷1/۳ وامعجم المۇلفین؟‎ 


پو کے ن مو کے 


: «حاشية على مختصر البخاري لابن أبي جمرةا‎ -١ 

مؤلفه: محمد بن علي بن منصور الشنراني الشافعي» المصري» 
ولي مشيخة الجامع الأزهرء نسبثه إلى شنوان الغرف من قرى 
المنوفية» توفي سنة ثلاث وثلائين وماتنين وألف. 

ذكر هه الحاشية الزركلي في «الأعلام؛» وكحالةٌ في امعجم 
المؤلفین؟» وسزکین ۱/ ۲٤۱‏ وبروکلمان ۴/ ۱۷١‏ وذکرا له نسًا. 

وقال إدوارد فنديك في «اکتفاء القنوع بما هو مطبوع؛ ص ٠۲١‏ 
طبعت هله الحاشية في القاهرة سنة أربع وثلاثمائة وألف» في ثمان 
عشرة ومائتي صفحة» والمختصر هذا مع الحاشية هزه مرغوبان عند 
طلبة علم الحديث. 
-١‏ «التعليق الفخري»: 

مؤلفه: محمد عباس علي خان. 

وقد طبع هذا التعليق في الهند سنة أربع عشرة وثلاثمائة وألف. 

وينظر: «تاريخ الأدب العربي» ۱۷١/١‏ . 
- روح التوشيح على الصحيح؟: 

مؤلفه: علي بن سليمان الدمتتي -أو الدمناتي- البوجمعوي المغربي 
المالكي» آبو الحسن» فقيه مؤرخ محدث مفسر شاعر» ولد بدمنات» 
وتوفي بمراكش في الثامن والعشرين من ربيع الثاني سنة آربع وثلاثي 
وماتنین والف 5 


ترجمته في : الاعلام» 7/ ۲۹۷ ومجم المولنین» ۵6۸/۳ .)۱٤۹۳0‏ 


() آنظر ترجمت في : امعجم المزلفین؛ ۲/ ٤4۷‏ 40۴۲ 


وشرحه هذا مطبوع» ذكر إدوارد فنديك في «اكتفاء القنوع بما هو 
مطبوع؛ ص (۱۲۹) أنه شرح لغوي» طبع في القاهرة سنة ٠۲۹۸‏ م. 
وأفاد سزكين في «تاريخ التراث العربي» ۲۳۸/۱ أن هذا الشرح 


مختصر لشرح السيوطي المسمئ ب «التوشيح؟ -المتقدم ذكره- ومن 
قبله بروكلمان في «تاريخ الأدب العربي» ۱۷١/۴‏ . 
۳- «شرح البناني»: 


مؤلفه: محمد بن محمد بن محمد بن العربي بن عبد السلام بن 
حمدون بن عبد الواحد بن محمد بن أحمد بوسته ابن عبد الله بن أبي 
القاسم البناني» المغربي» القلعي أصلاء المكي دارا ومفتي المالكية 
بمكة المكرمة» توفي في رببع الثاني سنة خمس واربعين ومائئين 
والف. 

ذكره عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس؟ والزركلي› وكحالة. 
-٤‏ اشرح أول ترجمة من صحبح البخاري»: 

مؤلفه: عبد القادر بن أحمد بن آبي جيدة الكوهن» الفاسي» 
العلامة المحدث» الصوفي» أبو محمد» توفي بالمديئة المنورة» سنة 
آریع وخمسین ومانین وألف. وررخ كحالة وفاته سنة ثلاث وخمسین. 

ذكره عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس؛» وكحالة في 
المؤلفين؛ وأصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط؛ 0۷1/١‏ 


() آنظر ترجمته في: «فهرس الفهارس» ۱/ ۲۲۹ (۸۰)ء وهالاعلام» ۷/ ۷۲ 
ومجم المولفین؛ ۴/ 1۸۳ (10۸۰). 

٤۹٠۲/١ أنظر ترجمته في: «شجرة الثور الزكية» (۱۵۸۲)ء ودفهرس الفهارس»؛‎ )١( 
.)76۸۸( 1۸۴ / ولعلا £/ ¥ وەمىجم المۇلقین؛‎ 


e DD -‏ 
-۴١‏ «المسك الداري شرح آخر ترجمة للبخاري» 
مؤلفه: هو الكوهن المتقدم. 
ذكره البغدادي في «هدية العارفين؛ 1٠٤/١‏ والزركلي في 
«الأعلام؛ كلاهما بهذا الأسم» وأفاد أن له نسخة مخطرطة في دار 
الكتب. وعبد الحي الكتاني في افهرس الفهارس»» وكحالة في 
شا أصحاب «الفهرس الشامل للتراث 


المخطوط il‏ بهذا الآسم. 
- «شرح السوسي»: 
مؤلفه: عبد الرحمن -وقيل: عبد الرحيم- بن إبراهيم بن عبد الهء 


التغرغرتي -وقيل: التغارغرتي- السوسي» المالكيء توفي سنة ثمان 
EE‏ 
وسبعین وماتتین والف. 
ذكره عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس؛ فقال : له شرح على 
البخاري في أربعة مجلدات كامل. 
وذكر أيصًا في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط) ٠1۹/١‏ 
وآشاروا آنه شرح جزءا منه فقط» وكلام الكتاني يرده» والله آعلم. 
۷- «كشف الألباس عما اورده الامام البخاري على بعض الناس؛ 
مؤلفه: عبد الغني بن طالب بن حمادة بن إبراهيم بن سليمان 
الغنيمي» الدمشقي» الحنفي» المشهور بالميداني» توفي بدمشق سنة 


ثمان وتسعین ومائتین والف". 


آنظر ترجمته في : «فهرس الفهارس؛ ۷٤۲/۲‏ (۳۹۹)» و«الاعلام؛ ۲۹۳/۴. 
)١(‏ آنظر ترجمته في: «حلية البشر في تاربخ القرن الثالث عشره ۴۸۲/۱ واعلية 
المارفین؛ 044/1 و«الاعلام» ۴۴/٤‏ وامعجم المولفین؛ ۱۷۹/۲ .)۷٤١۱(‏ 


ذكره الزركلي في «الأعلام؛ وذكر أنه مخطوط» وكحالة في 
المعجم» وأصحاب «الفهرس الشامل للتراث المخطوط» .0۷١/١‏ 

وذكره عبد الرزاق البيطار في «حلية البشره باسم: «كشف الألتباس 
في قول البخاري: قال بعض الناس؛. 
۸- «سلم القاري لشرح صحيح البخاري؛ 

مؤلفه: محمد بن أحمد بن عبد الباري» الأهدل» الحسينيء 
التهامي» الشافعي» توفي سنة ثمان وتسعين ومائين والف. 

ذكر هلذا الشرح كحالةً في «معجم المؤلفين؛ فقال: له حاشية عل 
«الجامع الصحيح؛ للبخاري» سماها «سلم القارئ»» وذكره أيضًا 
الزركلي في «الأعلام». 
۹- «النور الساري من فيض صحيم البخاري؛: 

مؤلفه: حسن العدوي الحمزاوي» المالكي» من قرية عِذوة بمصرء 
تعلم ودرس بالأزهر» وهو را علامة خادم السنةء آشتهر بحفظ السنة 
وسير الصالحين» توفي في رمضان سنة ثلاث وثلاثمائة والة 
بالقاهرء. 

كتابه هلذا مطبوع» ذكره الزركلي في «الأعلام؟ وقال: في خمسة 
مجلدات. وآدورد فنديك في «اکتفاء القنوع بما هو مطبوع؛ ص۱۲۹ 
في كلامه عل «جامع البخاري» وطبعاته» فقال: طبع في القاهرة سنة 
اجزاء» وعل هوامشها «التور 


تسع وسبعين وماتتين والف» في عشرة 

() آنظر ترجمته في: «العلام؛ 1۹/7 وامعجم الملفین؛ ۷۱/۴ (1۱۷۸۴). 

١‏ أنظر ترجمت في : «الأعلام» ۱۹۹/۲ و«شجرة النور الزكية في طبقات المالكيةه. 
سمجم المولفین؛ ۰۲۳/۱ (41۲۱). 


س وم یری رع س سے 


الساري؛ وهو شرح للشيخ حسن العدوي. 

وکذا قال سرکیس في «معجم المطبوعات» ٩۳۱/۱‏ و۱۳۱۳/۲. 
وذكره البغدادي في هدية العارفين؛ »۴٠۴/١‏ ومخلوف في «شجرة 
النوره» وكحالة في «معجم المؤلفين؛ وذكره بروكلمان ٠1۷1/۴‏ 
وسزکین .۲٤۳/۱‏ 
-١‏ «عون الباري لحل أدلة البخاري 

مؤلفه: علي بن حسن بن علي بن لطف الله» الحسيني البخاريء 
القنوجي» ولما ترجم لنفسه في «أبجد العلوم؛ قال: صديق بن 
بحسن بن علي ولما ترجمه الزركلي في «الأعلام» قال: محمد صديق 
خان بن حسن بن علي. وذكره كحالة في «المعجم» كما ذكرناه أولا. 

وهو علامة محدث» آشتهر بصديق حسن خان أبو الطيب» توفي في 
رجب من سنة سبع وثلائمائة والف. 

وهلذا الشرح مطبوع في حمسة مجلدات ضخام» نشر: دار الرشيد 
حلب سوریا. 

والكاب عبارة عن شرح لمخصر البخاري» تاليف العلامة أحمد بن 
أحمد بن زين الدين عبد اللطيف بن أبي بكر» الشرجي الزبيدي» 
اليماني» الحنفي» أبو العباس زين الدين» محدث الديار البمانية 
المتوفئ بزييد سنة ثلاث وتسعين ومانمافة". 


نظر ترجمت في: کابه جد العلوم» ۲۷۱/۳ ودالاعلام» ۰۱۹۷/7 واسسجم 

المۇلفین؛ 4۲/۲ 4۳000 

آنظر ترجمته في: «القىوء اللانع؛ ۰۱۳۱/۱ و«فهرس الفهارس؛ ۱۰۹0/۲ 
(0۷) وەالاعلام» 41/۱ وامعجم المولفین» ٩1/۱‏ (۷۲۰). 


(mm سن‎ 

وهو المسمئ التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح؛ قال 
عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس»: جرد فيه أحاديث «الصحيح؛ 
من غير تكرار» وجعلها محذوفة الأسانيد» ولم يذكر من الأحاديث 
إلا ما كان مسندًا متصلا» وتحافظ على الألفاظ النبوية ما أمكنه» وقد 
أشتهر» وشرحه جماعة. 

قلت: منهم العلامة صديق حسن القنوجي في كتابه «عون الباري. 

وهانا المختصر قد آشتهر ب «مختصر الزبيدي». 
١-«نعمة‏ الباري شرح صحيح البخاري 

مؤلفه: عبد الله بن درويش» الركابي السكري» الدمشقي» الحنفي» 
توفي في الثالث عشر من شوال» سنة تسع وعشرين و 

ذكره الزركلي في «الأعلام»» وكحالة في معجم المؤلفين؟. 
۲- افيض الباري عل صحيح البخاري؛ 

مؤلفه : محمد أنورشاء الهندي الكشميري» فاضل؛ 
وخمسين وثلائمائة وألف". 

وهو شرح مطبوع» قال الشيخ محمد زكريا الكاندهلوي في مقدمة 
كتابه «لامع الدراري“ كما في مقدمة «عمدة القاري؛ :۲۹/١‏ افيف 
الباري؛ شرح المحدث الكبير أنور شاه» جمعها تلميذه الرشيد مولانا 
السيد بدر المهاجر المدني» طبع بمصر في ثلاثة مجلدات كبار. 

وذكره سزكين في «تاريخ التراث العربي؛ ۲٤۳/۱‏ وقال: طبع 
بالقاهرة سنة ثمان وثلاثين وتسعمائة وألف» ميلادية. 


() آنظر ترجمته في : «الاعلام» 6/ ۸ واممجم المزلفین» ۲/ ۲۲۱ (۷۹۲۷). 
0) آنظر ترجمت في: اممجم المولفین» ۱٤۹/۳‏ (۱۲۲۹۷). 


۹7 سک ام ایخری وکتبہ اسع س 


۳ تذكرة الا 
مؤلفه: الفقيه محمود حسن التونكي» له معرفة بالرجال» ولد في 
بلدة تونك عاصمة إحدى الإمارات الإسلامية في الهندء ونشا بهاء 
وأخذ عن علمائهاء وبها توفي سنة ست و 
كر هذا الشرح في «الفهرس الشامل للتراث المخطوط .01۸/١‏ 
هنذا ما تيسر ذكره في هاه المقدمة فيما يتعلق بالكتب الخادمة 
للصحبح» وهناك كثير من الشروح الأخرئ والمصنفات التي لها صلة 
بصحيح البخاري نعد بييانها في مؤلف مستقل قريبا إن شاء اله. 


ق هي 


() آنظر ترجمته في: معجم المؤلفین؛ ۳/ ۸۰۲ (۱۹۵1۰). 


ریاین یں 9 


ترجمة ابن الملقن 


* التعريف بالمصنف 

هو عمر بن علي بن آحمد بن محمد بن عبد الله» سراج الدين آبو 
حفص» الأنصاري» الأندلسي الأصل. الوادي آشي ثم التكروريء 
المصري» الشافعي» ابن النحوي» المعروف ب «ابن الملقن؛. 
۾ انا ي 

ذکرت المصادر کلھا آنه آبو حفص إلا آن ابن فهد"'' ذکر أن کنیته 
آبو علي» ولعل ابن فهد ذكر ذلك باعتبار آسم ابنه علي» إلا أن المشهور 
الأول. 

والأنصاري : نسبة إل أنصار المدينةء بني الأوس والخزرج» ذلك 
أنه لما تم الفتخ الإسلامي لغرناطة» نزلت بها بعض القبائل العربية» 


«لحظ الالحاظ» (ص۱۹۷). 

() يقول الأستاذ/ جمال السيد: فالرجل- أي ابن ال 
أصوله من الأنصارء» #. اه وانظر : «اللمحة البدرية 

(۳) قال اقوت الحموي (۱/ ۲۳٤‏ رقم 1۷۸): أش: بالفتح» وا 
مدت همزته: مدينة الأشات بالائدلس من كورة اليرة وتعرف بوادي أشء 
والغالب عل شجرها الشاهبلوطء وتحدر إلبها أنهار من جبال الثلج» يينها وبين 


- فیما پېدو = رمي تتحدر 
الدولة التصريةه ( ص١٠(‏ 


مخففةء وریما 


7 سے ساس ے 


التكروري""“ ينسب إلى التكرور؛ لأن أباء رحل من الأندلس إلى 
بلاد التكرور» ومكث فيها مدةء فأقرأ أهلها القرآن» وحصل له من 
آهلها مال كثيرء وأنعم عليه بدنيا طائلة. 

المصري"" : نسبة إل مصرء حيث إن أباه أرتحل من التكرور إل 
مصر؛ ونزل «بالقاهرة؛» وهناك تاهل» وولد له ابنه «عمر» صاحب هزه 
الترجمة. 

الشافعي”" : نسبة إلى المذهب الشافعيء وله مؤلفات عديدة في 
فقه المذهب ورجاله. 

آما ابن النحوي: فلكون أبيه كان عالما بالنحو“. 

آما شهرته: ابن الملقن" : عرف الشيخ ب «ابن الملقن؛ء وذلك لان 

قبل وفاته- أوصى به إلى صديقه الشيخ عيسى المغربيء وكان 
الفرآن بجامع ابن طولون- فتزج بأم المصنف» فصار يثسب إليهء ويه 
عرف» والظاهر أن المصنف كان يكره هه الكبة. 


غرناطة أربعون ميلا وهي بين غرناطة وبجانة. . ه. قلت : واشتهر منها محمد بن 
جابر الوادي آشي صاحب «البرنامج». 

٠.‏ قال عنها ياقوت الحموي في امعجم البلدان؛ :)٤/۲(‏ لاد 
من السودان في أقصئ جنوب المغرب» رأهلها أشبه الناس 
بالزترج. اه انظر: «إنباء الغمره (۴۱۹/۲)ء و الحظ الالحاظ (ص۷١۱).‏ 

وانظر: «إناء الغسر: (/۴۱۹). 

أنظر: «طبقات الفا 

9) «الضرء اللایم» ۱۰۰/00 

)١(‏ قال السخاوي في «الضوء اللامع؛ (1/ :)٠٠١‏ وكان - فيما بلغتي - يغضب منها 
بحيث لم يكتبها بخطه» إنما كان يكتب غالبا : ابن التحوي» وبها أشتهر في بلاد 
اليمن. اه 


0» 


کس — 9 
# مولده 

قال السخاوي" : ولد في ربيع الأول سنة ثلاث وعشرين في ثاني 
عشريه كما قرأته بخطه» وقيل: في يوم السبت رابع عشريه - والأول 
اصح - بالقاهرة. 
اسرته: 

نشا ابن الملقن في بيت علم مما هيأ له طلب العلم مبكراء 
* والده: 

آما والده أبو الحسن علي بن أحمد بن محمد الأنصاري الوادي 
آشي فقد کان عالمًا بالنحو. 

قال ابن العماد" : قال في «المنهل»: رحل أبوه نور الدين من 
الأندلس إلى بلاد الترك» وآفرأ أهلها هناك القرآن الكريم» فنال منهم 
مالا جزيلاء فقدم به إلى القاهرة واستوطنهاء فولد له بها سراج الدين 
هذا في يوم السبت رابع عشري ربيع الأول سنة ثلاث وعشرين 
وسبعمائة. 

قال ابن حجر" : كان آبوه آبو الحسن عالمًا بالنحو» أخذ عنه 
الشيخ جمال الدبن الإسنائي وغيره» فلهذا كان شيخنا يكنب بخطه : 
عمر بن أبي الحسن النحويّء وبهذا أشتهر في بلاد اليمن لكثرة ما 
رواها بخطه في تصانیغه. اه 


() الضوء اللایع» (۱۰۰/۱). 

۵) «شذرات الذمب» .)٤٤/۷(‏ 

() «المجمع الموسس؛ ۳۱۱/۲0 
ذكر المقريزي في «السلوك؛ )۷۹/١/۴(‏ في ترجمة ابن المعزئ أنه أخذ التحو 
بالقاهرة عن بي الحسن» والد الشيخ سراج الدين بن الملقن. 


وذكره السيوطي في «بغية الوعاة. 

وقد أخذ عنه النحو عبد الرحيم بن الحسن الأسنوي (ت ۷۷۲ 
ومحمد بن علي ابن يوسف الاسنوي کمال الدین ت ٤۷۸ے”"‏ وأحمد بن 
لولؤ الرومي شهاب الدين بن الثقيب (ت ۷۹۹م(“ وصلاح الدين عبد 
الله بن محمد بن كثير التاجر النحوي (ت ۷١۳‏ م وغبرهم. 
ابتازه 

خلف ابن الملقن ابتا وحيدًا هو علي ويلقب بنور الدين» ترجم له 
السخاوي"؛ فقال: ولد في سابع شوال سنة ثمان وستين وسبعمائة 
ونشأ في كنف أبيه» فحفظ القرآن كنبا وعرض على جماعة» وأجاز 
له جماعة» بل رحل مع أبيه إلى دمشق وحماةء وأسمعه هناك علي 
بن أميلة وغيره من أصحاب الفخر وغ : 


جهات أبيه بعد موته» وناب في القضاء بالقا 
وتمول بآخره» وکثرت معاملاته» وکان ساکتًا حي 
أرخه به العيني- في أواثل رمضان سنة سبع بمدينة 
بلبيس» وحمل إلى القاهرة فدفن بها -يعني في تربة سعيد السعداء 
عند آبیه- قال: ولم یکن مثل آبیه ولا قريبًا منه. وأرخه غیره في يوم 


ret) 


TAI 


(5› «السلوك للمقریزي» (۳/ ۷٩/1‏ 
الضرء اللامع؟ (۰/ ۲۹۸-۲۹۷ 


ریا ین ن 0 


الأثنين سلخ شعبان منها وهو أشبه» ولكن آرخه المقريزي في «عقوده؛ 
بأول رمضان وقال: إنه کثر ماله وتزایدت حشمته» وکانت بيني وبینه 
أختصر «المبهمات» لابن بشكوال 
قال عنه المقريزي"": برع في الفقه» ودرس بعد 
أبيه في عدة مواضع» وناب في الحكم عدة أعوام حت فخم 
وتعین لقضاء القضاة الشافعية» وكثر ماله. 

وذکر أب أنه عين في إفتاء دار العدل مضانًا لمن کان بها في 
المحرم من سنة ۸٠۲‏ وذكر السخاوي من تلاميذه عبد العزيز بن 
محمد بن عبد الله الأنصاري (ت ۸0۸ه). 


صداقة» رحمه الله وإیانا. وقد رآ 


مع زیادات له ف 


وترجم له ابن تغري بردي في «الدلیل الشافي؛ (۱/ )٤٨٥‏ ورصفه 
بالعلامة» ولا ریب أنه قد ترجم له في «المنهل!. 

وقد ذكر له صاحب «الرسالة المستطرفة»“ من الكتب ختصاره 
للغوامض والمبهمات لابن بشكوال مع حذف أسانيده» ويقول 
المقريزي: إن له زيادات عليه. 


* أحفاد ابن الملقن 

خلف علي ثلاثة من الولد هم الجلال عبد الرحمن وأختاء خديجة 
وصالحة. 

فاما عبد الرحمن فقد ولد بالقاهرة ودرس على عدد من المشايخ 


منهم الشمس السعودي الذي حفظ عليه القرآنء وحفظ «العمدة 


(۲) «الضوء اللامع» (۲۲۸/6). 
(ه) «الرسالة المستطرفةه (ص1١).‏ 


سے سس 


و«المنهاج؛ وغيرهماء وعرض على جده السراج ابن الملقن والزين 
العراقي والصدر المناوي والكمال الدميري وآخرين وأجازوا له» 
وكذلك سمع على جده والتنوخي والعراقي وان أي المجد والهيشمي 
والحلاري وغيرهم» وباشر في وظاثف والده علي» وناب في القضاء. 
وکان إنسانًا حسنا ذا سكينة ووقار» وسمت حسن» وخط حسن» مع 
التواضع والدبانة والفقه» والانجماع عن الناس وحسن السيرة ومزيد 
العقل والتودد» وتقدمه في الشهرة» وعدم التبسط في معيشته» 
والدخول فيما لا يعنيه» والتصدق سرا ومداومته عل حفظ «المنهاج؛ 
إلى آخر وقت» ومداومته علي تدريس الحديث» وحج سنة (۹٠۸ه)‏ 
وتوفي سنة )۸۷١(‏ صبيحة الجمعة ثامن شوال» وكانت جنازته حافلة 


رحمه ال . 

وقد تتلمذ عليه کثیرون ممن لا نطيل بذكرهم ذكرهم السخاوي آثاء 
کا 

خديجة: ولدت خديجة سنة (۷۸۸ه)ء وأحضرت في سابع شهر 
يوم الثلاثاء سابع عشري صفر ابيها على العز أبي اليمن 
الكويك الختم من «الموطأً؛ رواية يحي بن يحي عن مالك» وحدثت 
به غير مرة» سمعه منها الفضلاءء قال السخاوي: أخذته عنهاء 
وکانت قد قرات في صغرها بعض القرآن وتعلمت شيئًا قليأاء وكانت 
تعلم النساء الخط وأحكام الحيض ونحوه» مع مداومة المطالعة 
والبراعة في أستخلاص الخطوط المتنوعةء وكانت غاية في الخير 
الضوء اللایع؛ (۱۰۱/۱۰) 
0 أئظر: «الضوء اللامع؛ 110/۳ 11/6« FON TU «F* «1A*‏ 

FINN VEINS Ye AVY IY EIA Tet ol 


س ترجنة ینا (mu‏ 
والديانة والمحافظة على الصلوات والقيام» ولم تزل ممتعة بسمعها 
وبصرها وسائر حواسها حت ماتت في شوال سنة (۸۷۳ ه) رحمها 
اھ 

تزوجها أحمد بن عثمان بن محمد المناوي السلمي القاهري 
Kao)‏ . 

وذكر السخاوي أنها أجازت محمد بن إيراهيم بن علي أبا السعود 
عالم الحجاز". 

صالحة: ولدت سنة (١۷۹ه)‏ وأحضرت في الثالثة في شوال سنة 
(۷ وبعدها عل جدهاء بل سمعت عليه المسلسل وخ 
عنه» سمع منها الفضلاء» وحمل عنها السخاوي وقال: كانت 
کاسمها. وماتت في رمضان سنة (۸۷ه) رحمها اله . 

تزوجها خليل بن أبي بكر الأندلسي القاهري الشافعي (۳۸۳ه)ء 
ااه م 

ويذكر السخاوي أنها أجازت محمد بن إبراهيم أبا السعود عالم 
الحجازء ومحمد بن بركات بن حسن بن عجلان الحسيني مالك 
الحجاز. 


ره» وحدثت 


«الضوء اللامع؛ (۲۹/۱۲). 
۵ "الضرء اللانم؛ (۱/ ۳۸۰ 
(۳) «الضرء اللامع؛ (۲۹۹/۹). 
9 «الضرء اللانعه ۷۰/1۲0 
(۵) الغو اللانعم؛ (۱۹۴/۳). 
0 الضرء اللامع» (۱۵۱/۷). 


٭ شاه 

مات والده وهو صغير وقبل وفاته أوص به إلى الشيخ عيسى 
المغربي يحدثنا عن ذلك ابن فهد"“ فیقول: مات أبوه عنه وهو ابن 
فأوصى به إلى الشيخ عيسى المغربي» وكان برا صالحًا يل 
القرآن العظيم بجامع ابن طولون» فتزوج بأتّه» وتربى في حجرء 
کال اا یری ی الات رما جیا یدزی ان 
مات» فحصل له من جهته خير کر. 
* اهتمام الشيخ عيسى المغربي بابن الملقن: 

بعد أن توفي والد ابن الملقن هتم به وصيه الشيخ عيسى المغربي 
فنشا في كفالته» وكان رجلا صالحًا يلقن الناس القرآن بجامع ابن 
طولون» فتزوج بامه وعاش السراج في رعایته حت صار بمنزلة ابن 
ولذا دعي بابن الملقن» ولقد كان الشيخ عيسئ له نعم الوالد حمًا بعد 
آبیه» فقد أحسن تربیته والقیام عل تعلیمه وتادیبه حت بلغ هزه 
إلة العظيمة في ميدان العلم. 
فقد آبتدأ الشيخ عيسئ بتحفيظه القرآن فحفظه» ثم حفظ بعده «عمدة 
الأحكام»» واراد أن يقرئه في مذهب مالك فأشار عليه ابن جماعة صديق 
والده بأن يقرئه في المذهب الشافعي فدرس «المنهاج؟ للثووي وحفظهء 
ثم أسمعه على الحافظين أبي الفتح بن سيد الناس والقطب الحلبي. 


حط الالحاظه (ص۷٩).‏ 
الريع: الدار بعيتها حيث كاتت» والجنع دياع؛ دييع؛ وانياع؛ فأنع. والتلع 
أيقا: المحلة. «مختار الصحاح؛ (ص ۲۲۹ 


کک ریت یون 77 
درهم» فكان يغل عليه جملة صالحة) وكان (يكتفي بأجرته» ويرفر بقية 
ماله للکتب). 
# اهتمامه بالعلم من صغره 

مر بنا أن وصيه نجه به نحو العلم منذ صغره حيث أسمعه الحديث 
على ابن سيد الناس» والقطب الحلبي» ثم سعى لتحصيل الإجازة له من 
علماء مصر والشام منهم الحافظ المزي. 

قال ابن حجر“ : عني في صغره بالتحصیل. 

وقال ابن فهدا" : وطلب الحديث في صغره بنفسه» فاقبل عليه 
وعني به لتوفر الدواعي وتفرغه. 

ويذكر السخاوي" أنه لازم جلة شيوخ عصره كالشيخ علاء الدين 
مغلطاي والشيخ زين الدين الرحبي» حت تخرج بهماء وقرأ البخاري 
على ثانيهما وقرأ «صحيح مسلم» على الزين ابن عبد الهادي. 

وقد آهتم ابن الملقن بفنون العلم الأخرئ كالفقه والقراءات والعريية 
يظهر ذلك جلبًا عند ذکر مشایخه» فمنهم من کان عالمًا بالفقه» ومنهم من 
کان عالمًا بالقراءات»› ومنھم من کان عالمًا بالعرب 
٭ رحلاته: 

رحل ابن الملقن -كما هي عادة المحدثين- طلبًا للعلم والتحصيل» 
وقد قام بعدة رحلات خارج مصر وهي : 


) الحظ الالحاظه ( ص۱۹۷ 01۹۸ 

() الوه اللایم؛ ۱۰۰/70 

(۳) آنظرەلحظ الالحاظ» لابن فهد (ص۱۹۷). 

9) ياء القمر» ۴۱۷/۲ (۵) الحظ الألحاظ؛ ص1۹۷ 
الوه اللامم؛ (/۱۰۱-۱۰۰). 


-١‏ رحلنه إلى القدس الشريف» والتي التق فيها بالحافظ العلاتي» 
وقرأ عليه» وأخذ عنه. وقد أشار إلى هذه الرحلة في كتابه «البدر المنير 
في أثناء ترجمته للإمام الرافعي» فقال -عند سياقه جملة من أحاديث 
الرافعي-: «ومن حديثه: ما أخبرنا بقية الحفاظ صلاح الدين آبو 
سعيد خليل بن كيكلدي بن عبد الله العلائي» بالقدس الشريف» 
بقراءتي عليه قال: .7 

وقال أيضًا في «البدر المنير؛ عند الكلام على حديث: «السواك 
مطهرة للفم مرضاة للرب»: وعزاه غير واحد إلى صحيح الإمام أبي 
بكر أبن حزيمة.. وهو كما الوا ققد رأيته كلك فيه بالقدس الشريف 
في رحاتي إليها. 

وقال أيضًا في «البدر» -عند الكلام على حديث أنه عليه الصلاة 
والسلام تيمم تراب المدينة وأرضها سبخة-: قال ابن خزيمة.. وفي 
هذا ما بان وثبت أن التيمم بالسباخ جاثز 
في رحاتي إلى القدس نقلته. 

وقد قرا في هزه الرحلة كتاب اجامع التحصيل في احكام 
المراسيل؛ على مؤلفه الحافظ العلائي» وأشار إلى هذا السخاوي. 

وأثبت العلاتي ذلك في طبقة السماع» ووصفه بالشيخ» الفقيه» 
الإمام» العالم» المحدث» الحافظ المتقن» شرف الفقهاء 
ن..» وآجاز له جمیع ما يجوز عنه روایته» وهو ثابت بخطه 


ا لفظه ومن «صحيحه» 


0 الفوء اللانع؛ (۱۰۱/7). 
أنظر امقدمة جامع التحصيل؛ (ص١»‏ ۷) صورة الورقة الأول من مخطوطة 
الكتاب. 
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ة (١۷۷ه)ء‏ وأشار إلى هلله الرحلة أكثر 


«ورد علينا دمشق في سنة سبعين طالبا 

يه الرحلة اجتمع بالسيكي» ونوه به» بل 

كتب له تقريظًا على تخريج الرافعي له... ولزم العماد بن كثير فكتب 
" 


وذكره ابن الملقن نفسه في «التوضیح؟ عند شرح حدیث (۴۹۲۹): 
«حمص من الشام» رأيتها في رحلتين إليهاء. 

۴- رحلته إل مكة لأداء الحج» والتي أشار إلبها السخاوي فقال: 
«قرات بخطه إجازة كتبها وهو بمكة سنة إحدئ وستين وسبعمائة (۷11ه) 
تجاه الكعبة قال فيم الكتب الستةء ومسند الشافعي» 
واحمد والدارمي..۲» وذکر فیها مشایخه» ومؤلغاته. 

ث (۵۱۸۸) في «التوضیح؛ کتب تلميذه سبط في 


إن مرویانه 


وعند شرحه لحد 


الحاشية: ذكر لي شيخنا المؤلف أنه ابن أبي جبرة بالباءء وأنه رآء كذلك 
٭ مکتبته 


ابن العماد" إل أن ابن الملقن كان جنّاعة للكتب. 


آنظر اء الغمر (1۸/۲) و «الضرء اللانم؛ (1١1/70‏ 
١‏ اطبقات الثافية 


لابن قاضي شهبة (01/4). 
«طبقات الشافعية؛ لابن قاضي شهبة .)0٦/6(‏ 
9) الضوء اللامع؛ ۱۱/0 

.)٤۵ /۷( «الشذرات؛‎ )۵( 


ويشير ابن الملقن نفسه -رحمه الله - إلى ذلك فيقول في خطبة 
«البدر المنير: «ويسر اله- تعالئ- لنا- سبحانه وله الحمد وا 
من الكتب التي يحتاج إلبها طالب هذا الفن زيادة عل ماثة تاليف..٠.‏ 

وذكر في خاتمة «التوضيح» ما يدل على أنه رجع إلى مثات الكتب 
خلال تاليفه للكتاب» وذكر منها الكثير» ثم اختصر الكلام على بعضها 
بقوله: وأما الأجزاء فلا تنحصرء وكذا كتب الفق 

وقد كان من أهم الأسباب التي هيات لابن الملقن تكوين هزه 
المكتبة: يسر حاله» وقلة عياله» ذلك آنه کان له مال ثابت» يتحصل 
عليه من الربع الذي آنشاه له وصیه» «فکان يتفي بأجرته» وتوفر له 
ماله» فكان يقتني الكتب. 
وقال المقريزي في «عقوده» : «کان يتحصل له من ريع «الربع» كل 
يوم مثقال ذعب» مع رخاء الأسعار» وعدم العيال». 

ويصور لتا ابن حجر" مدئ إقبال ابن الملقن على شراء الكتب 
فبقول: كان بقتني الكتب» بلغني أنه حضر في الطاعون العام بيع 
كتب شخص من المحدثين» فكان وصيه لا يبيع إلا بالنقد الحاضر» 
قال: فتوجهت إلى منزلي فأخذت كيا من الدراهم ودخلت الحلقة 
ق ًا إلا قال: بع له» فكان فيما 


فصرت لا أزيد في الكتاب 
ت «مسند الإمام احمده بثلاثين درهمًا» ویذکر ابن حجر آن 
ابن الملقن كانت تحتوي بعض الكتب التي لا يمتلكها فيقول: 
اه الغمره (۲۱۷/۲). 


«الضرء اللامم؛ (۱۰۰/7). 
() ایا الغره .)٤۲/۵(‏ 
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ترت ینان( 
وعنده من الكتب ما لا يدخل تحت الحصر منها ما هو ملكه ومنها ما هو 
من أوقاف المدارس لا سيما الفاضلية". 

احتراق مکتبته 

تذكر لنا المصادر أن مكتبته أحترقت» ويحدثنا عن ذلك الحافظ ابن 
حجر فقول" بعد ذکر مؤا 

ولکن لم يوجد ذلك بعده؛ لان کتبه أحرقت قبل موته بقلیل وراح 
منها من الكتب التفيسة الموقوفة وغير الموقوفة شيء كثير جدًاء وقلت في 
ذلك آخاطبه بعد آحتراق كتبه: 
لا يزعجنك با سراج الدين إن لعبت بكخبك السن النيران 
له قدقربتهافتقبلت والنار مسرعة إلى القربان 

وقلت في ذلك أيشًا 
الايا سراج الدين لا تاس إن غت بكتبك نار ما لمعرورها عار 
لربك قد قربتها فنقبلت كذلكم القربان تاكله الخار 


وهف 


ناء الغمره .)٤۵/۵(‏ 
) فيل الدرر الكامنةه (ص۲۲٠).‏ 


7ے ساسم ے 
* عقيدة ابن الملقن من خلال كتاب «التوضيعح : 

كان ابن الملقن ينقل عقيدة الأشاعرة دون تمحيص إذ هي عقيدة 
حكام البلاد وملوكها وغالب علمائها في ذلك الوقت» وقليآد ما ينقل 
عقيدة السلف بنوع من الإقرار. 

وكما هو معلوم فإن في كلام الأشاعرة كثيرّا من الحق» وكذلك في 
كثير من مقدماتهم» لكنهم يصلون بها إلى التأريل في نهاية المطاف» وقد 
يا وعلقنا عل غالب المواضع المذكورة بما بُغني عن الرد هنا؛ إذ ليس 
هذا موضعه» وإنما الغرض تقرير عقيدة ابن الملقن بتفصيل لا يدع مجالا 
للشك في صحة هذا الأ اج» وتظهر في النقاط التالي 

- تقرير مذهب الأشاعرةء في إثبات سبع صفات فقط وتأويل 
اي 

- تأويل كثير من الصفات التي يؤوّلها الأشاعرة. 

- أستخدام لغة المتكلمين بغرض الوصول إلى التأويل» مثل: 
الحدث» الاسم والمسمئ» صفات الذات وصفات الفعلء القديم 
الجارحة» الجهةء الكلام النفسي.. إلى آخره وكذلك المقدمات 
الموصلة إلى التاويل. 

- النقل عن أهل التأويل دون آستدراك عليهم. 

- النقل عن غلاة المؤولة دون تمحيص. 

- مناقشته لما عدّه شبهات الحشوية والمجسمة وتفصيل الرد عليها. 

- تعريفه لبعض المصطلحات بغير ما عرفها السلف. 

- خلطه كلام المشبهة والمجسمة بعقيدة السلف كما هو حال 
المتكلمين. 


في المواضع التالية: 
- في شرحه لحدیث جبریل )٥٥(‏ عن آي هرر ا: 


قال: (الخامسة: الإيمان بالل راق بوجوده تعالی وأنه لا 
يجوز عليه العدم» وأنه تعال موصوف بصفات الجلال والكمال من 
العلم والقدرة والإرادة والكلام والسمع والبصر والحياةء وأنه تعال 
مُنزه عن صفات النقص التي هي أضداد تلك الصفات» وعن صفات 
الأجسام والمتحيزات» وأنه واحد حق صمد فرد خالق جميع 
المخلوقات متصرف فيها بما شاء من التصرفات» يفعل في ملكه ما 
hk‏ یسک في خلقه ما پشاء). 
یٹ )۲٤۹(‏ عن آبي ر مرفوعا: : رج عَنْ سَفف 


قال: (.. واعلم أن الأئمة- رضي الله عنهم- آعتنوا بالإسراءء 
وأفردوه بالتاليف» منهم: أبو شامة» وابن المنير في مجلد ضخم» 
وابن دحية» فلنلخص من كلامهم فوائد: 

الأولئ: لا بد لك عند مرورك بهلذا الحديث بطرقه عندما يتصور فبه 
وهمك من آستحضار قوله تعال: ؟ليس كمثله شيء وهو السميع 
البصير؟ وتنفي الجهة والجسمية والنكلم بحرف أو صوت تعالى الله 
لك وفوض علم َلك إلى الرب جل جلالهء أو أوله عَلَ ما 
به مع التنزيه» فالحجب للمخلوق لا للخالق» وحي ريك قدسه 


سے سدس ے 


هناك واجمل العرش قبا 
- وفي آخر شرح حدیث )۱١۱(‏ ناقلا عن ابن عبد البر كالمقر 
لكلامه: (قال آبو عمر: هذا أحسن حديث يروئ في فضائل الأعمال 
وأصحها- إن شاء اله- لأن العلم محيط بان كل من كان في ظل الله 
تعالى يوم القيامة لم ينل هول الموقف» والظل في الحديث يراد به 
الرحمةء وال أعلم. ومن رحمته الجنة ..) 
ث (۸۰) عن آبي هبر أن الاس 


في المناجاة بعيدًا). 


0 


قال في فوائده: (رابعها: قرله: «فيأنيهم اله الإتيان هنا إنما هو 
كشف الحجب التي بين أبصارنا وبين رؤية اله كق لأن الحركة 
والانتقال لا تجوز عَلَى اله تعالى؛ لأنها صفات الأجسام المتناهيةء 
واف انی لا برب بغی اجن کل غلم برق من سای لواد إلا 
ظهوره ك إلى الأإبصارء لم تكن تراه ولا تدركه» والعادة آن من 
غاب عن غیره لا یمکنه رؤیته إلا بالإتیان» فعبر به عن الرؤية مجارا» 
ولا شك أن ما كان عليه السلف من التسليم أسلم» لكن مع القطع 
بان الظواهر المذكورة يستحيل حملها عل ظواهرها لما يعارضها من 
ظواهر أخر» والمتأول أولها عَلَ ما يليق بها عَلَّ حسب مواقعهاء 
وإنما يسوغ تأويلها لمن كان عارفا بلسان العرب» وقواعد الأصول 


کے ردیر (mnn‏ 
والفروع. 

وزعم القاضي عياض أن الإتيان فعل من أفعال الله تعال سماء 
إتيانًا. قًالّ: والأشبه أن المراد يأتيهم بعض الملائكة» ويكون هذا 
الملك الذي جاءهم في الصورة التي آنكروها من سمات الحدث 
الظاهرة عليه» أو يكون معناه: يأتيهم في صورة لا تشبه صفات 
الإلهية؛ هم وهو آخر أمتحان المؤمنين» فإذا قال لهم هذا 
الملك أو هله الصورة: أنا ربكم رأوا عليه من علامات المخلوق ما 
ینکرونه ویعلمون آنه لیس ربهم فیستعیذون بالل منه). 

وفي شرحه لنفس الحديث قال: 

(السادس عشر: .. وقول الرب جل وعلا: «ما أغدرك؛ تلطف بعبده 
وتانیس لاله عليه وسؤاله. والضحك من صفات الرب جل 
جلاله» ومعناه: الأستبشار والرضا لا الضحك بلَهّواتِ وتعجب). 


- وفي شرحه لحدیث )۲۸۲١(‏ نا 
رَسول الله ا ا مَضْحَكُ 


قال: (الضحك مفسر برواية النسائي السالفة يعجب من رجلين؛ 
ونقل ابن الجوزي عن أكثر السلف أنهم كانوا يمنعون من تفسير مثل 
هنا ويمرونه كما جاء» قًالّ: وينبغي أن ُرَاعَئٰ قاعدة في هذا قبل 
الإمرار وهي: أنه لا يجوز أن يحدث له صفة ولا تشبه صفاته صفات 

لق فيكون والعياذ بالله معن إمرار الحديث الجهل بخسيره. 
َال الخطابي : الضحك الذي يعتري البشر عندما يستخفهم الفرح» 


سا سے دست سے 
أو يستفزهم الطرب غير جائز على الل تعالل» وإنما هو مثل مضروب 
لهذا الصنيع الذي يحل محل التعجب عند البشرء فإذا رأوه 
أضحكهم» ومعنى الضحك في صفة الله: الإخبار عن الرضا بفعل 
أحد هذين والقبول من الآخر ومجازاتهما على صنيعهما الجنة مع 
تباین مقاصدهما. 

وقال ابن حبان في «صحیحه»: یرید أضحك اله ملانکته وعجبهم 
من وجود ما قضئ. وقال ابن فورك: أن يبي انه من فضله ونعمه 
توفيقًا لهذين الرجلين كما تقول العرب: ضحكت الأرض بالنبات 
إذا ظهر فيهاء وكذلك قالوا للطلع إذا أنفتق عنه : كافره الضحك؛ 
لأجل أن ذَلِكَ يبدو منه البياض الظاهر كبياض الشغر. وقال 
رل أعمالهما ورحمتهما والرضى عنهما. وكذا َال 


الداودي: أراد 


ابن بطال: المعنئ: يتلقاهما بالرحمة والرضوان» والضحك منه 
على المجاز؛ لأنه لا يكون منه تعال على ما يكون من البشر؛ 
لأنه لیس کمثله شيء). 

وقد تقل هنا وفي مواضع كثيرة عن ابن فورك دون تمحیص» وحال 
ابن فورك معروفة من غلوه في التأويل. وكذلك عن محمد بن شجاع 


قا قول الحبي م َرآ: رت درو 4 
قال: (وهلذا الحديث من أحاديث الصفات» وفيها مذهبان 


ترہا ین رز nnn‏ 7 )= 
مشهوران: التأويل والإمساك عنه مع الإيمان بها مع الأعتقاد أن الظاهر 
غير مراد» فعلى الأول الإصبع هنا: القدرةء أي: خلقها مع عظمها بلا 
تعب ولا ملل» وذكره هنا للمبالغة» ويحتمل- كما قاله ابن فورك- أن 
یکون المراد به هنا أصابع بعض مخلوقاته» وهو غير ممتنع» وكذا 
قال محمد بن شجاع الثلجي» يحتمل أن يکون خلق من خلقه يوافق 
سمه أسم الإصبع» وما ورد في بعض الروايات من أصابع الرحمن 
يؤول على القدرة والملك). 
= وني شرحه لحدیث )٤۰۷۳(‏ 
رول اله لا: « 
قال:: (بريد بقوله: «اشتد خضب اله“ أن ذلك من أعظم السيثات 
عنده ويجازي عليه» ليس الغضب الذي هو عرض؛ لأن القديم 
لا تحيله الأعراض؛ لأنها حوادث» ویستحیل ا فیه). 


قال: (وكذلك إذا قال: سم زید. لا يفهم منه أنه لقي زدًا. 
ك ما نشاهده من تبديل سماء المماليك وتبديل كنى الأحرار» 
ولا تتبدل الأشخاص مع ذلك“ وإنما يصح عند تحقيق النظر أن يكون 
الاسم هو المسمئ في الله وحده فقطء لا فيما سواه من المخلوقين» 
لمباينته تعال وأسماثه وصفاته حكّ أسماء المخلوقين وصفاتهم» 
بيان عدم اللزوم في حقه تعالٰ آن طرق العلم بالشيء إنما تؤخذ من 
جهة الأستدلال عليه بمثله وشبهه» أومن حكم ضده» وعلمنا ييا آنه 
تعالیٰ لا شسیه له بقو ای گیتیو. ی وبقوله: َم یکی 
م ڪن اكد 4 فد ت بالك آنه لا له؛ لأن حكم الف 


9 س د سد سے 
إنما یعلم من حکم ضده» فکما لم یکن له تعالیٰ شبیه ولا ضد يستدل 
على سمه إذا كان غير المسمى لم يجز لنا أن نقول ذلك» مع آنه 
اق لم يتكلم بذلك» ولا سنه لأمته» ولا يعلم به الصحابةء فلا 
يجوز أن تقاس أسماء الله وصفاته عل أسماء المخلوقين وصفاتهم. 
ولا يقال: إن اسم اله غير المسمى به؛ من أجل جواز 
وستكون لنا عودة إل تبيين مذهب أهل السنة آن اسم اله تعال هو 
المسمئ في باب السؤال بأسماء الله تعالى» والاستعاذة بها في كتاب 
الرد على الجهمية). 

= وفي شرحه لحدیث )۱٥۱۹(‏ عن يي مر 


قال: (فصل قد سلف معنى القبض أنه الجمع» وكذا الطيء وقد 
يكون معناهما: إفناء الشيء وإذهابه فقوله تعالئ : ولاش يما 
نت يحتمل أن يكون المراد به: والأرض جميعا ذاهبة فانبة يوم 
اليامة» وقوله: راككرت تلوت رتيب ليس بريد 
وانتصاب» وإنما المراد بذلك الذهاب والفناء. يقال 
ما كنا فيه» وجاءنا غيره» وانطوئ عنا الدهر بمعنى الفناء والذهاب 
فان جاء في الحديث: «يقبض أصابعه وييسطهاه. وهاه 
ارما چون ا جا مب الک ی اترو 
» وإنما المعنى حكاية الصحابي عن 


أسبابعه اوييسطها. ولس اليد في الصفات بمعنى 

يتوهم بثبوتها ثبوت الأصابع» فدل علي أنه ق هو الذي 
يقبض اصابعه ا وذكر الأصابع لم بوجد في شيء من الكتاب 
والسنة المقطوع بصحتها؛ فإ قد ورد ذكر الإصبع في غير 
ST‏ 


وحديث «الصحيحين؛ من طريق عبد الله بن عمرو أنه سمع رسول 
الله بها يقول: «إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من أصابع الرحمن 
کقلب واحد» بصرفها حیث یشاء» ثم قال الهم مصرف القلوب 
صرف قلوبنا عل طاعتك» ومثله کثیر. 

فالجواب: أما إطلاق الجارحة هنا فمحال تقدس الله عن 
وهو هنا بمعنى القدرة على الشيء» ويسر تقليبه» وهو كثير في 
كلامهم» فلما كانت السماوات والأرض أعظم الموجودات قدرًاء 
وأكشرها خلمًاء كان إمساكها بالنسبة إلى الله كالشيء الحقير الذي 
نجعله نحن بين أصابعناء ونتصرف فيه كيف شئناء فتكون الإشارة 
يقبض أصابعه» ويبسطهاء ثم يهزهن؛ كما في بعض الفاظ 
مسلم. آي : هه في قدرته كالحبة (مثا) في کف أحدنا التي لا يبالي 
پامساکهاء ولا بهزهاء ولا بحرکتهاء والقبض والبسط علبهاء ولا یجد 
في ذلك صعوبة ولا مشقة» وقد تكون الإصبع في كلام العرب بمعنى: 


C9 -‏ سے 


النعمةء وهو المراد بقوله: «إن قلوب بني آدم بين إصبعين من أصابع 


قلت: كيف يجوز إطلاق الشمال على اله تعال وذلك يقضي 
بالنقص؟ فالجواب : آنه مما تفرد به عمر بن حمزة عن سالم وقد روئ 
اذا الحديث نافع وابن مقسم عن ابن عمر فلم يذكر فيه الشمال» ورواء 
ره عن رسول الله گلا ولم يذكر واحد متهم الشمال 
وقال البيهقي: روي ذكر الشمال في حديث آخر في غير هه الة 
َلك مع ما صح عنه أنه سم کلتا 
ارسله من لفظه علي ما وقع له إذ عادة 


إلا آنه ضعيف بمرة» وکيف يصح 
وکات من قال زا 
العرت ذكرها في مقابلة اليمين. 

قال الخطابي : ليس فيما يضاف إلى الله تعالى من صفة اليد شمال؛ 
لأن الشمال محل النقص والضعف» وليس معنى اليد عندنا الجارحة 
وإنما هي صفة جاء بها التوقيف» فنحن نطلقها عل ما جاءت» 
واي إل بها الكتاب والسنة المأثورة الصحيحة» وهو 
مذهب آهل السنة والجماعةء وقد تكون اليمين في كلام العرب بمعنى 
القدرة والملك» ومنه قوله تعالئ: أ ما م برید: 
الملك. وقال أ6 ينث بين © أي: بالقرة والقدرة» أي: 
أخذنا قوته وقدرته» کذا 
تکون قي کلامهم بممنی التبجیل والتمظیم» تقول: فلان عندنا 
باليمين. أي: بالمحل الجليلء وأنشد عليه. وآما قوله: «كلت 
يمين؛ فإنه آراد بذلك التمام والكمال). 


وصحتها ولو رآه إنسان على صفة لا تليق بجلاله من صفات 
الأجسام؛ لأن ذلك المرئي غير ذات الله تعالئء ولا يجوز عليه 
التجسم» ولا آختلاف الأحوال باختلاف رؤية سيدنا رسول الله ي 
وفي أول كتاب اتويد والرد على الجهُميةء قال: (فصل: ينبغي 
آن یعتقد أن اله تعالٰ في عظمته لا یشبه شيئًا من مخلوقاته ولا يشب په 
وآن ما جاء مما أطلقه الشرع على الخلق والمخلوقات فلا تشابه بينهما 
في المعنى الحقيقي؛ إذ صفات القديم بخلاف صفات المخلوق» فكما 
أن ذاته لا تشبه الذوات» فكذلك صفته لا تشبه صفات المخلوقي 
إذ صفاتهم لا تنفك عن الأعراض» والأعراض هو تعال مزه عنها. 
قال بعضهم: التوحيد إثبات ذات غير مشبهة للذوات» ولا معطلة 
عن الصفات. وقال الواسطي: ليس كذاته ذات» ولا كاسمه سم 
ولا كفعله فعل» ولا كصفته صفة إلا من جهة موافقة اللفظ اللفظ» 
وجلّت الذات القديمة أن تكون لها صفة حديثة» كما أستحال أن 
يكون للذات المحدثة صفة قديمةء من أطمأن إلى موجود أنتهئ إليه 
فكره فهو مشبه» ومن أطمان إلى النفي المحض فهو معطل» وإن 
أعترف بموجود» أعترف بالعجز عن درك حقيقته فهو موحد. وقال 
ذو النون: حقيقة التوحيد أن تعلم أن قدرة الله في الأشياء بلا علاج» 
وصنعه لها بلا مزاج» وعلة كل شيء صنعه ولا علة لصنعه» وما تصور 
في وهمك فالله بخلاقه). 
وفي شرحه لحديث (۷۳۷۲) وما بعده قال: (وتضمنت ترجمة 


س سدس د 
ليس بجسم؛ لان الجسم ليس بشيء واحده 
وإنما هي أشياء كثبرة مؤلفة» في نفس الترجمة الرد على الجهمية في 
قولها: إنه تعال جسم. تعالى اله عن قولهم» والدليل على أستحالة 
كونه جسمًا: أن الجسم موضوع في اللغة للمؤلف المجتمع وذلك 
محال عليه تعالئ؛ لأنه لو كان كذلك لم ينفك عن الأعراض 
المتعاقبة عليه الدالة بتعاقبها عليه عل حدثها لفناء بعضها عند مجيء 
أضدادهاء وما لم ينفك عن المحدثات فمحدث مثلهاء وقد قام 
الدلیل عل قدمه تعالی» فبطل کونه جسمًا). 

ثم قال: (فصل: ينبغي أن یعتقد آن اله تعالیٰ في عظمته لا شبه 
من مخلوقاته ولا بُشبهُ به» وأن ما جاء مما أطلقه الشرع على 
الخلق والمخلوقات فلا تشابه بينهما في المعنى الحقيقي؛ إذ صفات 
القديم بخلاف صفات المخلوق» فكما أن ذاته لا تشبه الذوات» 
فكذلك صفته لا تشبه صفات المخلوقين؛ إذ صفاتهم لا تنفك عن 
الأعراض» والأعراض هو تعالى منزه عنهاء 

قال بعضهم : التوحيد إثبات ذات غير مشبهة للذوات» ولا معطلة 
عن الصفات. 

وقال الواسطي: لیس کناته ذات» ولا کاسمه آسم» ولا کفعله 
فعل» ولا كصفته صفة إلا من جهة موافقة اللفظ اللفظء وجلّت 
الذات القديمة أن تكون لها صفة حديشةء كما أستحال آن يكون 
للذات المحدثة صفة قديمة» من أطمان إلى موجود أنتهئ إليه فكره 
فهو مشبه» ومن طمان إلى النفي المحض فهو معطل» وإن (اعترف) 
بموجودء أعترف بالعجز عن درك حقيقته فهو موحد). 

- وفي شرحه لحدیث )۷۳۷١(‏ عن ری قال قال رَسُول الله کلا: 


الباب: أن اله واحد 


فاته لا من صفات أفعاله» والرحمن وصف به نقسه تعال» وهو متضمن 
لمعنى الرحمة» كتضمن وصفه لنفسه بأنه عالم وقادر وحي وسميع وبصير 


ومتكلم ومريد للعلم والقدرة والحياة والسمع والبصر والكلام والإرادة 
التي جميعها صفات ذاته لا صفات أفعاله؛ لقيام الدليل على آنه 
تعالیٰ لم یزل ولا یزال حیًا عالمًا قادرا سمیعًا بصیرًا متکلمًا مریدًاء 
ومن صفات ذاته الغضب والسخط. والمراد: برحمته تعالى: إرادته 
لنفع من سبق في علمه أنه ينفعه ويثيبه عل أعماله فسماها رحمة ٠‏ 
والمراد بغضبه وسخطه إرادته لإضرار من سبق في علمه إضراره» 
وعقابه عل ذنوبه» فسماها غضبًا وسخطا). 

وقرر ابن الملقن تقسيم الصفاتِ إل صفاتِ ذاتِ وصفاتِ أفعالي 
ولكن على طريقة الأشاعرة» ووافق مَنْ اتخذ هذا التقسيم وسيلة 
لتأويل بعض الصفات كما هو الحال عند كثير من المتكلمين» ومن 
الأمثلة على ذلك: 
في شرحه لحدیث (۷۳۸۳) عن ابن اس ن الي ن د 
اقرا 5 ن 


)۷۳۸٤( وحدیث‎ 


وَكَرَي؛. 
قال: (العزيز متضمن للعزة ویجوز ان تكون صفة ذات بمعنى: 
القدرة والعظمةء وأن تكون صفة فعل بمعنى: القهر لمخلوقاته والغلبة 


لیم») 


وقال: (الحكيم متضمن الحكمة وهو على وجهين أيصًا: صفة ذات 
تکون بمعنی العلم» والعلم من صفات ذاته» والثاني: آن یکون بمعنی 
الإحكام للفعل والإتقان له» وذلك من صفات الفعل وإحكام الله تعال 
لمخلوقاته فعل من أفعاله» وليس إحكامه لها شيا زائدًا على مقابل بل 
إحكامه لها جعلها تقاد) 

ثم أكمل الكلام ناقلا طريقة الأشاعرة في معالجة هذه المسائل 
معتبرا ذلك مذهب أهل السنة 

(وأما عل ما ذهب إليه أهل السئة أن خلت الشيء وإحكامه هو تقس 
الشيء» وإلا أدى القول بأن الإحكام والخلق غير المحكم المخلوق إلى 
النسلسل إلى ما لا نهاية له والخروج إل ما لا نهاية له إلى الوجود 
مستحيل» فبان الفرق بين الحالف بعزة الله التي هي صفة ذاته» وبين 
من حلف بعزته التي هي صفة فعله أنه حانث في حلفه بصفة الذات 
دون صفة الفعلء بل هو منهي عن الحلف بصفة الفعل؛ لقول القائل: 
وحق السماء» وحق زيد؛ لقوله ##: «مَنْ كان حالقًا فليحلف باله» ). 

ثم قال: (الثها: القَدَم لفظ مشترك يصلح أستعماله في الجارحة 
وفيما ليس بجارحة» فيستحيل وصفه تعال بالقدم الذي هو الجارحة؛ 
لأن وصفه بذلك يوجب أن يكون جسمًا والجسم مؤلف حامل 
للصفات وأضدادها غير متوهم خلوه منهاء وقد بان أن المتضادات لا 
يصح وجودها معاء إذا أستحال هذا ثبت وجودها على طريق التعاقب 
وعدم نقضها عند مجيء بعض» وذلك دلیل علیٰ حدوثهاء وما لا 
يصح خلوه من الحوادث فواجب كونه محدئًاء فثبت أن المراد بالقدم 
في هلا الحدیث: خلق من خلقه تقدم علمه آنه لا يملا جهنم إلا به 
قاله ابن بطال. 


کڪ ترایز رین (wm‏ 

ثم فال: وقال النضر بن شميل: القدم هلهنا هم الكفار الذين سبق 
في علم اله نهم من أهل النار» وآنه يملا الثار بهم حت ينزوي بعضها 
إلى بعض من الملء؛ لنضايق أهلها فتقول: قط قط. أي: متلأت» ومنه 
ّبر الت ءاسا أن لَه يدم صن أي: سابقة صدق 
وقال ابن الأعرابي: القدم هنا هو المتقدم في الشرف والفضلء وقد 
قد وقط قط بمعن : حسبي» أي: كفاني» وقال: قدني وقطني بمعنئ). 

(ثم حك في القدم أقوالًا : احدها: عن الحسن: يجعل الله فيها الذين 
قدمهم من شرار خلقهء فهم الذين قدم الله للنار» كان المسلمين قدم للجنة. 

فمعنى القَدَم على هلذا المتقدم آي: سبق في علم اه آنهم من اهل 
النار» وها قد سلف عن النضر. ثانيها: أنهم قوم يختلقون يوم القيامة 
يسميهم اله قدمًا .ثالثها: المعنئ: قدم بعض خلقه فأضيف إليه» كما 
يقال: ضرب الأمير اللص فيضاف الضرب إليه على معني أمره 
وحكمه. وقال الداودي: قيل معناه: وعد الصدق الذي وعد لعباده أن 
ينجي منهم المتقين قال تعال: ل لَه بَنمّ ِي ند رَن. وقال 
بعض المفسرين: قدم صدق محمد بها قال: فإن كان كذلك فهى 
الشفاعة التي تكون منه» فيأمر اله الملائكة أن يخرجوا من النار من 
كان في قلبه مثقال حبة من إيمان» وهذا من المقام المحمود الذي 
وعده» وهذا حلاف نص الحديث؛ لأن فيه أن رب العالمين يضع 
فیها قدمه بعد أن قالت: هل يِن مزيد»؛ وکيف ينقص منها وهي 
تطلب الزائدء وإنما ينزوي بما جعل فيها ليس بما يخرج منهاء وفي 
هذا الخبر دلالة على من تأول في الخبر الآخر «حتى يضح الجبارٌ 
فيها قدمه» أن الجبار إيليسٌ وشيعته؛ لأنه أول من تكبر» ولذلك رد 
من قال: يراد به غير الله من المتجبرين). 


(الشرح: ما ذكره في تفسير: إِصَتحَ عل عَبّف) هو قول قتادة 
وهو معروف في اللغة يقال: صنعت الفرس وصنعته إذا أحسنت 
القيام عليه واستدلاله من هه الآية والحديث عل أن ثه تعالى 
صفة سماها (عينا) ليست هو ولا غيره وليست كالجوارح المعقولة 
ببا؛ لقيام الدليل على أستحالة وصفه بأنه ذو جوارح واعضاء 
تعال عن ذلك» خلافًا لما تقوله المجسمة من أنه تعال جسم لا 
کالاجسام. 
واستدلوا على ذلك بهزه» كما أستدلوا بالآيات المتضمنة لمعنى 
الوجه» واليدين ووصفه لنفسه بالإيان والمجيء والهرولة في حديث 
الرسول» وذلك كله باطل وكفر من متأوله؛ لقيام الدليل عل تساوي 
الأجسام في دلائل الحدث القائم بها واستحالة كونه من جنس 
المحدثات» إذ المحدث إنما كان محدنًا من حيث متعلق هو متعلق 
بمحدث آحدثه» وجعله بالوجود آولیٰ منه بالعدم. 
فإن قالوا: الدليل على صحة ما نذهب إليه من أنه تعال جسم أنه 
الثه- ليس بأعور» وإشارته إل عينهء وأن المسيح الدجال أعور 
اليمين ففي إشارته إل عينه بيده؛ تنيبه عل آن عينه كسائر الأعين. 
قلنا لهم: قد تقدم في دليلنا آستحالة كونه جسمًا؛ لاستحالة كونه 
محدئًا وإذا صح ذلك وجب صرف قوله» وإشارته بيده إل معت يليق 
به وهو نفي النقص والعور عنه تعالی» وانه لیس کمن لا یری ولا 
يبصر بل هو تتفي عنه جميع النقائص والآفات التي هي أضداد البصر 
والسمع وسائر صفات ذاته التي يستحيل وصفه بأضدادها إذ 


کک ایر — 7( 
الموصوف بها تارة وأضدادها أخرى محدث مربوب؛ لدلالة قيام 
الحوادث به عل حدث). 

وفي شرحه لحدیث )۷٤۱۰(‏ 


والوجه صفات ثابتة اللرب» والسبيل إل إثباتها السمع درن قضية 
العقل» والذي يصح عندنا حمل اليدين على القدرة» والعين على 
البصرء والوجه على الوجود. 

قال ابن فورك: قوله: ايد اله مع الجماعة٠»‏ من أصحابنا من 
قال: ليت هتا خب اللات كذرله تعالن: تًا عَيت أب 


حملتموه في قوله: عقت ي قيل: لا يصح ذلك 
ذكره ابن التين» قال: والفرق بينهما أن الله تعال قال ذلك لإبليس 
متا عليه مفضآا لآدم بهانا التخصيص مبطلا لقرله: واا ۶ 
ية فلو حمل على معنى الذات سقطت الفائدة وبطل معثى 
الأحتجاج منه تعالى على إيليس فيه. 


وقال ابن بطال: آستدلاله بقوله تعال: ل 
أحاديث الباب على إثبات يدين لله تعال هما 
بخلاف قول المجسمة المثبتة آنهما جارحتان» 
وخلاف قول القدرية التفاة لصفات ذاته ثم إذا لم يجز أن يقال: إنهما 
جارحتان لم يجز آن يقال: إنهما قدرتان ولا أنهما نعمتان؛ لأنهما لو 


ان من صفات ذاته 


واحدة في قول المثبتة ولا قدرة في قول النافية لصفاته؛ لأنهم 
یعتقدون کونه قادرا بنفسه لا بقدرته» والآخر: آن الله تعالیٰ قال 
لابلیس: تا تق ن د يذ الآية قال إبليس مجيبا 
له: آنا عو نه لت ين لار فاخبر بالعلة التي لأجلها لم يسجدء 
وأخبره تعالى بالعلة التي لها أوجب السجود وهي خلقه بيده» فلو 
كانت القدرة: اليد التي خلق آم بها وبها خللق إيبليس لم يكن 
لاحتجاجه تعالی عليه بان خلقها بما يوجب عليه السجود معّى؛ إذ 
ابلس مشارك لادم فیما خلقه به تعالیٰ من قدرته» ولم یفخ إبلیس 
بان یقول له: آي رب فاي فضل له وآنا رتك کما 
ولم يعدل إيليس عن هذا الجواب إلى أن يقول: أنا خير منه؛ لأنه 
خلقه من نار وخلق آدم من طين» فعدول إبليس عن هذا الحتجاج 
مع وضوحه دلیل عل آن آدم خصه الله من خلقه بیده بما لم بخص به 
إبليس» وقد يسوغ للقدرية القول بأن اليد هنا القدرة» وظاهر الآية مع 
هذا يقتضي يدين» فينبغي على الظاهر إثبات قدرتين وذلك خلاف 
الأمة ولا يجوز أن يكون المراد با نعمتين؛ لاستحالة خلق 
المخلوق بمخلوق مثله؛ لأن النعم مخلوقة كلهاء وإذا ستحال كونهما 


ن ثبت آنهما دان صفتان لا کالايدي» 
والجوارح المعروفة عندنا آختص آدم بأن خلقه بهما من بين سائر 
خلقه تکریًا له وتشرقًا). 

- وفي باب قوله تعالیٰ < 
0 وفیه : «گان الله وَلَمْ يكن سء ْلَه وَكانَ عَرْشة عَلّى المَاءِء 


وما بعده. 


قال: (وغرضه في الباب حديث العرش بدليل قوله تعالى: قو 
رشي لطي )» وبدليل قوله في حديث أبي سعيد الآتي: افٳذا 
بقائمة من قوائم العرش» فوصفه تعالی بانه مربوب كسائر 
المخلوقات» ووصفه اق بأنه ذو أبعاض وأجزاء منها ما تسم 
قائمة» والمبعض والمتجزئ لا محالة جسم» والجسم مخلوق؛ 
لدلائل قيام الحدث به من التأليف خلاقًا لما يقوله الفلاسفة أن 
العرش هو الصانع الخالق). 

قال: (فصل: وآما الآستواء فاختلف الناس في معناه: 

فقالت المعتزلة: إنه بمعنى الأستيلاء والقهر والغلبة» واحتجوا 
بقول الشاعر 
قد أستوى بشر على العراق من فير سيف ودم مهراق 

يعني : قهر وغلب. وقال كثير من آهل اللغة: إن 
اتو أستقر؛ لقوله تعالى: ةا 
وأنكر بعضهم الأول وقال: لا يقال ستولى إلا لمن لم يكن 
مستولیا ؛ لانه تعالی لم بزل مستولا). 

وفيه كلام طويل تضمن كثيرًا من آقوال المنكلمين» فانظره في 


موضعه. 


س سدس 
وقال: (قال ابن فورك في قوله: «سبقت غضبي؛ معنى الغضب 
والرحمة في صفاته تعال يرجع إل صفة واحدة في رحمة یوصف بها 


إبه» وبقوله: إو بد آل لَب وما تضمنعه احاديث 
الباب» من هذا المعنلء وقد سلف الكلام في الرد عليهم» وهو أن 
الدلائل الواضحة قد قامت على أن الباري تعالى ليس بجسم ولا 
محتاجًا إلیٰ مکان یحله ویستقر فیه؛ لأنه تعالیٰ قد کان ولا مکان 
وهو علیٰ ما کان» ثم خلق المکان» فمحال كونه غنيّا عن المكان 
قبل خلقه إیاء ثم إليه بعد خلقه له- هذا مستحيل- ولا حجة 
لهم في قوله: زى اسارج لأنه إنما أضاف المعارج إليه إضافة 
فعل» وقد کان ولا فعل له موجود» وقد قال ابن عباس رضي اله 
عنهما في قول : زى ألسسارع) هو بمعنى : العلو والرفعة. 

وكذلك لا شبهة لهم في قول تعالى: وإ َد الك لبي ؛ 
لأن صعود الكلم إليه تعال لا يقتضي كونه في جهة العلوء إذ الباري 
تعالى لا تحويه جهة» إذ كان موجودًا ولا جهةء وإذا صح ذلك 
وجب آن یکون تأویل قوله: زی السار رفعته وإعتلاؤه عل 
خليقته وتنزيهه عن الكون في جهة؛ لأن ذلك ما بوجب کونه جسمًا 
-تعالى الله عن ذلك- وإنما وصف الكلم بالصعود إليه (فمحال أيقًا 
وامتناع)؛ لأن الكلم عرض» والعرض لا يفعل؛ لأن من شرط 
الفاعل كونه حيًا قادرا عالمًا مريدًاء فوجب صرف الصعود المضاف 
إلى الكلم إلى الملائكة الصاعدين به). 


ےر 

- وفي باب قول الله 3# : غ بار 
شرحه لحدیث )۷٤۳٤(‏ وما بعده 

ذکر فیه لاما طویلا غالبه حق موافق للسلف» لکن خلطه بالفاظ 
المتكلمين. 

-وآيضا في باب 
وشرحه لحدیث )۷٤۸٩(‏ «إِنٌ الله 
ريل .. وما بعده 
: (هلذا الباب كالباب الذي قبله في إثبات كلامه تعال وإسماعه 
جبريل والملائكة» فيسمعون عند ذلك الكلام القائم بذاته الذي لا يشبه 
كلام المخلوقين؛ إذ ليس بحروف ولا تقطيع بفم» ولیس من شرطه أن 
یکون بلسان وشفتین وآلات» وحقیقته آن یکون مسموعًا مفهونًاء ولا 
یلیق بالباري تعالٰ أن يستعین في کلامه بالجوارح والأدوات» فمن 
قال: لم أشاهد كلامًا إلا بأدوات لزمه التشبيه؛ إذ حكم على الله 
بحکم المخلوقین» وخالف قوله 38: ولیت ینیو ی 4) 


وانظر آیضا شرحه لحدیث )۷٥۰۹(‏ وما بعده. وحدیٹ )۷٩۱(‏ 


ب آخر الكتاب» قرر فيه بعض عقائد السلف مع خلطه 
ببعض أقوال المتكلمين. 


سے سے 
* صوفيته : 


الذي يرئ بعض كتب ابن الملقن مثل كتاب اطبقات الأوليا» 
اتق الأولياء» بظن للوهلة الأولئ أنه صوفي قح» فهو من الذين 
لبسوا خرقة التصوف وألبسوها بالإسنادء وهو يذكر في آخر كتابه 
«طبقات الأولياء» سلاسل خرقه بأسانيد كأسانيد الحديث» ف 
السند إل أويس القرني» عن عمر وعلي» عن رسول اله اء ومرة 
إلى عائشة رضي اله عنها موقوفًا! وثالثة إل علقمة عن ابن مسعود 


و«حدا 


عن رسول اکا 
ولا ريب في وهاء هزه الأسانيد وبطلانها. قال السخاوي: 
حديث لبس الخرقة الصوفية وكون الحسن البصري لبسها من علي. 


قال ابن دحية وابن الصلاح: إنه باطل. وكذا قال شيخنا- أي ابن 
حجر-: نه ليس في شيء من طرقها ما يثبت» ولم يرد في خبر 
صحيح ولا حسن ولا ضعيف أن النبي إلا اليس الخرقة على الصورة 
المتعارفة بين الصوفية لأحد من أصحابهء ولا أمر أحدًا من أصحابه 
بفعل فلك» وكل ما يرو في ذلك صريجًا فباطل.. إلخ. 

وكان ابن الملقن- رحمه الله- من المؤمئين بوجود الخضر 8 
ويذكر في «طبقات الأولیا 
(والذي رجح في قصته في «التوضيح» حیات وکل هلا من آثار 
تصوفه» وفي كتابه المشار إليه من هأذا القبيل عجائب وغرائب. رحمه 
اله وإيانا والمسلمين. 


۳۴١ «المقاصد الحسنةه «ص‎ )١( 
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ن آبي الحواري»» من 
أنه کان بینه وبين آي سلیمان الداراني عهد آلا الفه في شيء يأمره به 
فجاء يومًا والداراني في مجلسه» فقال له: إن التنور قد سجر فبم تأمر؟ 
فلم يجبه ثلاث مرات» فلما ألح عليه قال له: اذهب فاقعد فیه! ثم 
تغافل» واشتغل عنه ساعة» ثم ذكره» فقال: أطلبوا أحمد فإله في 
التنور. فذهبوا إليه» فإذا هو في التنور» لم تحترق منه شعرة. 

وعلى الرغم مما سبق فإنه باستقراء المواضع التي تكلم فبها عن 
الصوفية في كتاب التوضيح نجد أشياء مخالفة للقطع بصوفيك : 
# آولا إخبار عام عن التصوف دون التعرض لهم بنقد أو إقرار: 

قال في المقدمة: في فصل في بيان رجال «صحيح البخاري» منه 
إلينا 

(فائدة: السجزي -بكسر السين- نسبة إل 
السمعاني: سجستان» ال ابن ماكولا و ا 
اس. والهروي نسبة إلى هراة مدينة مشهورة بخراسان» رج متها 
خلائق من الأئمة. والصوفي نسبة إلى الصوفية» وهم الزهاد العبادء 
وسموا بذلك للبسهم الصوف غالبا وحكى السمعاني قولًا: أنهم 
نسبوا إل بني صوفة جماعة من العرب كانوا يتزهدونء وأما من 
قَالّ: إنه مشتق من الصفاء أو صفة مسجد رسول الله اة آو الصف 
ففاسد من حيث العربية. ومن أحسن حدود التصوف : أنه أستعمال كل 
خلق سَني» وترك کل خلق دن 

في باب اا 


ومن ذلك ما حكاه أيشًا في ترجمة «أحمد 


قال: (ثانيهما: لا يقدح في الإجماع السالف عَلَّى كراهة صلاة 
لا سبب لها في هزه الأوقات بما روي عن داود السالف؛ لأن خلافه 
لا يقدح في الإجماع» وكذا لا يقدح في جواز الفرائض المؤداة فيها 
ما حكاه ابن العربي من المنع» وما تقله ابن حزم عن أيي بكرة وکمب 
بن عجرة أنهما نهيا عن الفرائض أيضًا. وحكي عن قوم أنهم لم يروا 
الصلاة أصلا في هزه الأوقات كلها. وأبدى الشيخ شهاب الدين 
السهروردي حكمة الكراهة بعد الصبح والعصر آنها لاجل راحة 
العمال من الأعمالء وهو معنى صوفي) 

وقال في شرحه لحدیث: ٤۳‏ 
قال: جاء الفُقَرَاء إلى 


قال: (الثاني: فيه تفضيل الغني الشاكر على الفقير الصابر» وهو 
أصح المذاهب الخمسة فيه» وإن كان جمهور الصوفية على ترجيح 
الفقير الصابر؛ لسبقه قبل الأغنياء بخمسمائة عام» وهم مسؤولون) 

وفي شرحه لحدیث (۷۱۱۳) «.. فما 


فال: (فصل تعب بعش الصوفية: أن لمال إفا جاء امن غير 
إشراف نفس ولا سوال لا یرد» فان رد عوقب بالحرمان» ویحکیٰ عن 
أحمد أيشًا وأهل الظاهر) 


کلام بوحي باقراره بیعض ممتقداتهم وانکارهم 


قال: (الثانية بعد العشرين: فيه دلالة لما تقرله الصوفية أن التحلي 
لا يكون إلا بعد التخلي فتخلى آولا بالجهد ثم تحال بإلقاء الوحي إليه). 

وانظر تعليقنا عل ذلك في موضعه. 

وفي شرحه أيضا للحديث السابق: 

(السادسة بعد الأرب دلالة للصوفية في قولهم أستصحاب 
العمل وترك الألتفات ودوام الإقبال؛ لأن النظر إلى كثرة العمل 
تورث الكسل» فكيف به إا كان النظر لغير الممل؟ ومنه قولهم 
المراد: أقطع الوقت بالعمل؛ ثلا يقطعك بالتسويف) 
ذكر مذهبهم في المسالة بطريقة توحي بعدم إقراره لهم 
قال في شرحه لحدیث (۰۱۲۹۹ ۱۳۰۰) باب ك 


U» 


CO‏ سے سدس د 

قال: (قالّ الطبري: إن قًالّ قائل: إن أحوال الناس في الصبر 
متفاوتة» فمتهم من يظهر حزنه على المصيبة في وجهه بالتغیر له» وفي 
عينيه بانحدار الدموع. ولا ينطق بالسيئ من القول» ومنهم من يظهر 
ذلك في وجهه وينطق بالهجر المنهي عنه» ومنهم من يجمع ذلك كله 
ویزید عليه ظهاره في مطعمه وملبسه» ومنهم من یکون حاله في حال 
المصيبة وقبلها سواء. فأيهم المستحق آسم الصبر؟ 

قيل: قد تلف السلف في ذلك فقال بعضهم: المستحق لاسم 
الصبر هو الذي يكون في حالها مثله قبلهاء ولا بظهر عليه حزن في 
جارحة ولا لسان. -كما زعمت الصوفية-: أن الولي لا تتم 
له ولاية إلا إذا تم له الرضا بالقدر» ولا يحزن على شيء» والناس 
في هذا الحال مختلفونء فمنهم من في طبعه الجلد وقلة المبالاة 
بالمصائب» ومهم من هو بخلاف ذلك» فالذي يكون في طبعه الجزع 
ويملك نفسه ويستشعر الصبر أعظم أجرا من الذي الجلد طباعه). 
* رابعا: ذكره التصوف بالتقد: 


قال: (الثالث: حديث عائشة ووعك أبي بكر وبلال وإنشادهما في 
فلك» فان اله تعالى لما أبتلل نييه بالهجرة وفراق الوطن أبتلي أصحابه 
بما يكرهون من الأمراض التي تؤلمهم» فتكلم كل إنسان حسب علمه 


کس ترا یں nnn‏ 7= 
ويقينه بعواقب الأمور فتعزى الصديق عند أخذ الحمئ له بما ينزل به من 
الموت في صباحه ومسائه» ورأئ أن ذلك شامل للخلق» فلذلك قال: 
کل آمرئ مصبح في آهله. يعني: تصبحه الآفات وتمسیه وأما بلال قإنه 
تمنى الرجوع إل مكة وطنه الذي أعتاده ودامت فيه صحته» فبان فضل 
الصديق وعلمه بسرعة فناء الدنيا حت مثل الموت بشراك نعله» فلما رأ 
الت وما نزل بأصحابه من الحم والوباء خشي منهم كراهية البلد؛ لما 
في النفوس من آستلقال ما تكرهه» فدعا ربه تعالٰ في رفع الوباء عنهم؛ 
وآن يحبب إليهم المدينة كحبهم مكة أو أشد» فدل ذلك أن أسباب 
التحبيب والتكرمة بيد اله تعال وهبة منه بهبها لمن يشاء» وفي هذا 
حجة واضحة على من كذب بالقدر إذ الذي ملك النفوس فيحبب إليها 
ما أحب ويكره إليها ما أكره هو الرب جل جلاله» فأجاب الله دعوة 
نبیه» فأحبوها حبا دام في نفوسهم حت ماتوا علیه» وفیه رد على 
الصوفية إذ قالوا: إن الولي لا تتم ولايته إلا إذا تم له الرضى بجميع 
ما نزل به» ولا يدعو اله في كشف ذلك عنه» فان دعا فليس في 
الولاية كاملا. وقد أزروا في قولهم هذا بنبيه وأاصحابهء وقد كان ك 
إذا زل به شيء یکثر علبه الرقیٰ والدعاء في کشفه). 

وقال في شرحه لحدیث (۲۲۱۹): (وفیه: رأفته بالحاضرین» وتفقد 
الغاثبين» وهو رد علي جهلة الصوفية حيث يقولون: من غاب غاب 


وحدیث جار بن عبد الله رضي الله عنهما ال: گئا رودُ نَحُومٌ 
الأَضَاجِيّ على عَهْدٍ الي كل إلى المَيي 
مان رضي اله عنه أت حرج َع الي 4 عام 


ظاهر في أخذ الزاد وتحمل ثقله في الأسفار 
البعيدة أقتداء بخير البرية وأكرمها على ربه وعبادهء وشفيع الأمم كلها 
يوم القيامة» والآية نزلت عند جماعة من المفسرين في ناس من أهل 
اليمن كانوا بخرجون إل مكة بغير زاد» وقد سلف َلك في الحج» 
وهو رافع لما يدعيه أهل البطالة من الصوفبة والمخرقة على الناس 
باسم التوكل الذي المترودون أولى به منهم» ولما أملقوا جمع بقايا 
آزوادهم وجعلهم فیه سواء» لیس من کان له بقية منها باولیٰ بمن لم 
يكن له شيء» ففيه أنه إذا أصاب الناس مخمصة ومجاعة يأمر الإمام 
الناس بالمواساةء ويجبرهم عليه على وجه النظر لهم بشمن وغيره 
وقد أستدل به بعض الفقهاء على أنه يجوز لاإمام عند قلة الطعام أن 
یامر من عنده طعام یفضل عن قوته آنه یخرجه للییع ویجبره علیه؛ لما 
فيه من صلاح الناس» ولم يره مالك وقال: لا إجبار فيه. وفيه أبضًا 
آن امام أن يحبس الناس في الغزو ويصبرهم على الجوع وعل غير 
زادء ویعللھم بما ا ج یتم قصده.) 


کس 0ن 


أَرَذْت أن ية الوا 


الحديث بطوله مع 
: وقيه: جواز أدخار الرجل لثفسه وأهله قوت سنةء وان َلك 
کان فعله إلا حين فتح اله عليه بني النضيير وفدك وغيرهما. وهو خلاف 
قول جهلة الصوفية المنكرين للادخار الزاعمين أن من آدخر لغد فقد 
آساء الظن بربه» ولم یتوکل علیه حت توکله) 


باقي آحا 


حرم الجهاد في سبيل الهء فإن له من الإيمان باش تعالى والتزام الفرائض 
ما يوصله إلى الجنة؛ لأنها هي غاية الطاليين ومن أجلها تبذل النفوس في 
الجهاد؛ خلانًا لما يقوله بعض جهلة الصوفية.) 


قال: (وفيه دليل كما ترجم له: أدخار القوت للاهل والعيال» وأنه 
ليس بحكرة» وأن ما ضمه الإنسان من أرضه أو جدّه من نخله وثمره 
وحبسه لقوته لا يسم حكرة» ولا حلاف في هذا بین الفقهاءء كما 
قاله المهلب . 


7ا سد مسد د 

قال الطبري: وفيه رد على الصوفية في قولهم : إنه ليس لأحد أدخار 
شيء في یومه لغده وآن فاعل دَلِكَ قدأساء الظن بربه» ولم یتوکل عليه 
حق توكله. ولا خفاء بفساد هذا القول؛ لثبوت الخبر عن الشارع أنه 
كان يدخر لأهله قوت السئة. وفيه أكبر الأسوة لأمر الله تعالى عباده 
آتباع ستته» فهو الحجة على جميع خلقه» وقد سلف ذلك في الخمس 
واضکاء) 


كما يزعمه بعض الصوفية» ويذكرون فيه حديتًا غير صحيح» والصواب 


ما ذکرناه) 
وفي باب ما گان الل 
الحم و 


ٿث )٥٤۲۳(‏ عن َد الوَحمَنِ 


آتھی ال کا 


وحدیث )٥٤۲‏ جاپر قال: گا ررد حرم الذي على 
ية إلى المد 
قال: (وهلذا الباب رد على الصوفية في قولهم: إنه لا يجوز دخار 
طعام لعٍ وآن المؤمن الكامل الإيمان لا يستحق سم الولاية لله؛ حَنّى 


(n یایور‎ 

يتصادق بما يفضل عن شب : 
من عين ولا عرض» يسمي لذلك» ومن خالف ذلا 
ولم یتوکل عليه حق توکله. وهازه الآثار 
الشارع وأصحابه في أسفارهم» وهي المقنع والحجة الكافية في رد 
قولهم. وقد سلف في كتاب الخمس في حديث مالك بن آوس بن 
الحدثان قول عمر رضي اله عنه لعلي والعباس حين جاءا يطلبان ما 
اناه اله علي رسوله من بني النضير إل قول عر رضي اله عغدء 


الوَباءِ وَالْحُمّى. حديث )٥٦۷۷(‏ 
E E J:‏ 
با یټ گبت جنك 
عة ت الح تول: 


جواز الدعاء إلى اله في رفع الوياء والحمل 
والرغبة إليه في الصحة والعافية. 

وهاذا رد على الصوفية في قولهم: إن الولي لا تم له الولاية إا إذا 
رضي بجمیع ما نزل به من البلاءء ولا يدع الله في کشفه» وهو من 
العجائب» وقد سلف زيفه. 


وفي أول کاب الطب حديث )٥٥۷۸(‏ عن يي هر 
عن التب کيا قال: ما نر ا 5ء إا 


رضي الله نه 


سک سدس د 

قال: (فصل: فيه: إباحة التداوي وجواز الطب» وهو رد على 
الصوفية أن الولاية لا تتم إلا إذا رضي بجميع ما نزل به من البلاء 
ولا يجوز له مداواته. وقد أباح الشارع التداوي وقال للرج 
«أيكما أطب؟» فقالا: أو في الطب خير يا رسول اله؟ فقال: «آثزل 
الداء الذي أنزل الأدواء» أخرجه مالك في «الموطا؛ عن زيد بن أسلم. 

ورو الأول مثه عاصم بن عمر» عن سهيل» عن بي هريرة 
مرفوعًاء والباقي بأسانيد صحيحة» فلا معثى لقول من آنكر ذلك» 
وفيه الإعلام آن تلك الأدوبة تشفي بإذن الله» وأن البرء ليس في 
وسعه آن يجله قبل نزول وقته) 


آن کل ما تاذی به المزمن وان غر 1 اح له 
إزالته وإماطته عنه؛ لأن تناثر القمل عل كعب كان من شعث 
الإحرام» وفلك لا محالة أهون من علة لو كانت بجسده» فكما آمره 
ك بإماطة أذى القمل عنه كان مداواة أسقام الجسد أولى بإماطتها 
بالدواء» بخلاف قول الموفية الذين لا يرون بالمدا 


قال في الشرح: (وقال أبو الحسن القابسي: معن لا يسترقون» 
يريد به الذي كانوا يسترقون به في الجاهلية مما ليس في كتاب الله 
وهو ضرب من السحر» فأما الأسترقاء بكتاب اله فقد فعله ڳلا وأمر 
به» وليس بمخرج عن التوكل؛ لأن الثقة بالهء والاعتماد في الأمور 
عليه» وتفويض كل ذلك بعد ستفراغ الوسع في السعي فيما بالعبد 
الحاجة إليه في أمر دينه ودنياه» على ما أمر به لا كما قاله بعض 
الصوفية أن التوكل حده الأستسلام للسباع وترك الأحتراز من الأعداء 
ورفض السمي للمعايش والمكاسب والإعراض عن علا ل 
اولا يكتوون ..» الحديث. ومعناه: 
والبرء في الكي وغيره دون إذن الله بالشفاءء وأما من 
إذا شفي أن الله هو الذي شفاه فهر المتوكل على ربه) 


اذ الفضلاء الزاد في أسفارهم ورد قول من أنكر 
ذلك من الصوفية» رزعم أن من صح توكله ينزل عليه طعام من 
السماء إذا أحتاج. ولا أجد أصح توكلا من الشارع والصديق) 


س سس 
* والخلاصة في موقف ابن الملقن من التصوف 

يمكننا أن نبرر ختلاف نظرة ابن الملقن للتصوف والصوفية إلى 
آحد آمرین أو کلیهما معا : 

- إما آنها كانت مرحلة زمنية كان الغالب عليه موافقة الصوفية 
ومشاركته لهم» ثم تلا ذلك مرحلة التحقيق العلمي» والنظر إل 
آفعالهم نظرة نقدية فيها القبول والرد بحسب ما يجد من دليل» ومما 
برا ما يحیل في مؤلفاته عل آخرئ» ولم أقف في 
شرحه هذا عل إحالته لكتاب «طبقات الأرلياء» أو «حدائق الأولياء». 
ولو كان للتصوف مكانة عنده لاعتز بالإحالة إلبهما في شرحه هلذا. 

- أو أنها مسالة تساهل تجاه التصوف كما هو حال غالب العلماء 
في هه العصور» فهم في الغالب يقرون بالتصوف كتوجه مشروع ولكن 
لا يقرون كل أعمالهم» ولهم مآخذ على كثير من المتصوفة. وهثذا أيضا 
قريب من موقفهم من مسألة التأويل» فهم يقرون كثيرًا من كلام الأشاعرة 
ويتساهلون» ولكن في مواضع ليست بالقليلة يردون عليهم بكلام السلف 
وعقيدة أهل السنة والجماعة» ولكن دون إظهار كبير فارق بين الفريقين. 


وچ و 


هی 


يقول د/ عبد الله بن سعاف اللحياني: قيض اله #ة لاإمام ابن 
الملقن صفوة ممتازة من كبار علماء عصره؛ فتتلمذ عليهم وأخذ العلم 
عنهم» وکان لهم آكبر الأثر في نبوغه وتفوقه؛ فقد کان آکثر مشایخه 
راسا في علم من العلوم أو أكثر؛ فأبو حيان وابن هشام شيخا العريية 
في وقته؛ والإمام السبكي تقي الدين وابن جماعة من أعيان الفقهاء 
الشافعيين» وابن سيد الناس محدث عصره وغيرهم» وساذكر من 
وقفت عليه من مشايخه فيما يلي مرتبين على حروف المعجم: 
-١‏ إبراهيم بن إسحاق بن إبراهيم شرف الدين المناوي (ت ۷0۷ 
ه)". قرا عليه في الأصول. 
۲- ابراهيم بن علي الزرزاري (ت ۷٤١‏ . 
۳- أحمد بن إبراهيم بن يونس الدمشقي. أجاز له ولولده علي سنة 
(۷۷۸) ولم يذكر الحافظ ابن حجر سنة وفاته. 
-٤‏ أحمد بن سالم بن ياقوت المكي المؤذن (ت ۷۷۸م). آجاز له 
ولولده علي سنة (۵۷۷۱). 
-٠‏ أحمد بن علي بن أيوب المشتولي (ت ۷٤٤‏ . 


() مقلمة تحفة لمحتا 

۵ «الدرر الکامنت (۱۷/۱). 

7 مقدمة طبقات الأولياء» (ص٤۴).‏ 
) «الدرر الكامنة» (۱/ ۹۷). 

(۵) «الدرر الکامنته .)۱۴٤/۱(‏ 

)١‏ مقدمة طبقات الأرلياء» ص۴۲. 


و > ڪڪ ت 


أحمد بن عمر بن أحمد النشائي كمال الدين أبو العباس الفقيه 
الشافعي الخطيب (ت ۷١۷ه).‏ أخذ عنه الفقه. ذكر له الحافظ 
ابن حجر عدة مؤلفات» وقال عنه الأسنوي: كان حافشًا 
لمن 

۷- أحمد بن كُشْتّدي -بضم الكاف والتاء وسكون الشين المعجمة 
بينهما وسكون الغين المعجمة- ابن عبد الله المعزي الصيرفي 


ت 46 


۸- أحمد بن محمد بن عمر» شهاب الدين العقيلي الحلبي الحنفي 
.(yne‏ 


-٩‏ أحمد بن محمد بن محمد بن قطب الدين محمد القسطلاني شهاب 
الدین (ت ١۷۷ھ“‏ أجاز له ولولده. 

-١‏ أحمد بن يحيىٰ بن إسحاق الشيباني الدمشقي شهاب الدين ابن 
قاضي زرع ت ۷۷۲ھ آجاز له ولولده. 

١-برهان‏ الدين الرشيدي (ت ۷4۹4)“ أخذ عنه القراءات. 

- الحسن بن سديد الدين". 


«الضوء اللامع؛ (١/١١٠)ء‏ «الدرر الكامنةه .)۲۲١/١(‏ 
١‏ «الضوء اللامع؟ )٠٠١/١(‏ و«مقدمة طبقات الأولياءه (ص۴۲) و«الدرر الكامتة 


AAI 
.)۲۸۹/۱( مقدمة طبقات الأرلياء؛ (ص ١۴)ء «الدرر الكاسةه‎ 
۴٠١ /۱( الدرر الكامته‎ 9 


«الدرر الکامتته (۱/ ۳۲۸ 

0 الضوء اللامع؛ )١١١/١(‏ وقدمة طبقات الأرليا 
الجزري» (۲۸/۱. 

۷ «مقدمة طبقات الأرلياءه (ص٣۴)ء‏ واالضرء اللامع» .)٠١/0(‏ 


(ص۴۴) و«طبقات ابن 


9mm کر‎ 

۴-خليل بن كيكلدي العلاتي صلاح الدين أبو سعيد الشافعي (ت 
١ه‏ الإمام المشهور صاحب اجامع التحصيل في أحكام 
المراسيل؛ وغيره من المصنفات العظيمة. قرأ عليه في بيت 
المقدس كتابه «جامع التحصيل»» واثنى عليه العلائي ثناء بالا . 

٤-عبد‏ الرحمن بن أحمد بن عبد الهادي زين الدين الصالحي 
۹ ه) سمع عليه اصحیح مسلم» وغیره. 

١٠-عبد‏ الرحيم بن الحسن بن علي الأسنوي أبو محمد جمال الدين 
المصري الشافعي الإمام (ت ۷۷۲ه). كان شيخ الشافعية في 
وق 

-١‏ عبد العزيز بن محمد بن إبراهيم عز الدين أبو عمر الكناني المصري 
المعروف بابن جماعة (ت ۷١۷)ء‏ من أعلام الشافعية في عصره. 
أخذ عنه الفق2. 

۷- عبد الكريم بن عبد النور بن منير الحلبي ثم المصري قطب الدين 
علي ت ۷۳۵م ذكر له الحافظ بعض التصانيف في الحديث و 

۸-عبد اله بن يوسف بن عبد الله جمال الدين أبو محمد النحوي 
المشهور بابن هشام (ت )۷١١‏ الإمام المشهور شيخ العريية 
صاحب التصانيف الكثيرة النافعة. أخذ عنه العرية". 


القوء الام ۱۰۱/0 

.)٠۲-۴۴ص( ومقدمة طبقات الأرلياءه‎ )١١١/١( «الضوء اللامع؛‎ ٠ 
۲۲٤-۲۲۴ /۱( رم «الضوه اللامع» ۱۰۲/۲) و«شذرات الذحب»‎ 
.)1٠١/0( ره «الضرء اللامع؛‎ 

ر الوه اللانع؛ ۱۰۰/00( 

ر الضرء اللامع؛ ۱۰۰/۲0 ودالدرر الکامته (۳۱۰-۳۰۸/۲). 


7 س دست 

۹-عبد الوهاب بن محمد بن عبد الرحمن القروي محيي الدين 
الإسكندراني (ت ۷۸۸م“ سمع منه الحديث. 

١-علي‏ بن أحمد بن قصور- بضم القاف والمهملة مخفقًا- علاء الدين 
الحموي. حدث عنه ابن الملقن". 

١-علي‏ بن عبد الكافي بن علي بن تمام السبكي الأنصاري تقي الدين 
أبو الحسن الشافعي (ت ١١۷ه)ء‏ الإمام المشهرر الحافظ 
المجتهد» صاحب التصانيف الكثيرة المفيدة". أخذ عنه الفقه. 

۲-عمر بن حمزة بن يونس العدوي الأربلي ثم الدمشقي ثم الصالحي 
(ت ۷۸۲ه) آجاز له ولولده. 


۴-محمد بن أحمد بن خالد الفارقي المصري بدر الدين (ت 
ave‏ 


-٤‏ محمد بن عبد الرحمن بن علي الزمردي شمس الدين بن الصائغ 
النحوي الحنفي (ت ١۷۷ه).‏ أخذ عنه العريية. 


محمد بن غالي بن نجم بن عبد العزيز الدمياطي شمس الدين أبو 
عبد الله بن الشماع (ت ١٤۷ه).‏ 


() الدرر الکامته (۲/ ٤۴۱-٤۳۰‏ 
) «الدرر الكامنة؛ )۴٠-۱۹/۲(‏ ولم يذكر الحافظ سنة وفات. 
() «الضوء اللامع؛ (١/١٠٠)ء‏ «الدرر الكامنةه (۳/ ۷1-۹۴ 
9) «الدرر الکامته ۱١١/۳‏ 

(۵) «الدرر الکامتته ۴۱۹-۴۱۰/۴ 

0 «الضوء اللامع؛ )۱١١/1(‏ و«الدرر الکامنةه .)٤۹۹/۳(‏ 
۷) «الضوء اللامع )١١١/(‏ و«الدرر الكامنته ۱۳۳/60 


س ردیر ںی (9D‏ 


( محمد بن محمد بن إبراهيم الميدومي صدر الدين أبو الفتح‎ -١ 
Monet 


۷- محمد بن محمد بن محمد بن أحمد أبو الفتح اليعمري الشهير بابن 
سيد الناس» الحافظ العلامة الأديب المشهور (ت ١٣۷ه).‏ 
۸-محمد بن محمد بن نمیر سراج الدين الكاتب (ت ۷٤۷ه).‏ كتب 
عليه الخط المنسوب". 

۹- محمد بن يوسف بن علي الغرناطي» آثير الدين أبو حيان الأندلسي 
(ت ١٤۷ه)‏ الإمام النحوي الكبير صاحب «البحر المحيط؟ أخذ عنه 

0 

المري. 

١۴-مغلطاي‏ بن قليج بن عبد اله الحنفي الحافظ علاء الدين» صاحب 
التصانيف التي تربو على الماثة (ت ۲٦۷ھ“‏ . لازمه وتخرج به. 

١-يوسف‏ بن الزكي عبد الرحمن بن يوسف الحلبي الأصل المزي أبو 
الحجاج جمال الدين» الإمام الكبير والحافظ العلم (ت ١٤۷ه).‏ 
آجاز له. 

۲-بوسف بن محمد بن نصر المعدني الحنبلي جمال الدين (ت 
.avte‏ 


«الضوء اللامعم؛ )۱١١/7(‏ و«الدرر الكامنةه .)٠١۷/4(‏ 

«الضوء اللامع؛ (۱۰۰/۹) و«الدرر الکامنةه (/۲۱۳-۲۰۸). 
الضوء اللامع؛ )٠٠١/۲(‏ دالوفيات للسلامي؛ (۳۲/۲). 

) الضوء اللامع؛ (۹/١١٠)ء‏ «الدرر الكامنت .)۴٠۲/(‏ 

() «الضرء اللامع؛ »)٠١١/١(‏ «طبقات الحفاظ للسيوطي؛ (ص .)0۳٤‏ 
«الضوء اللامع؟ (۱/7١1)ء‏ «الدرر الکامةه .)٤٥۷/٤‏ 

الضوء اللامع؟ (١/١١1)ء‏ «الدرر الكامنةه 1۷/40). 


س( س مص ن 
۴ -آہو بکر بن قاسم بن ابي بكر الكناني الرحبي زين الدين (ت 
۹ه قرأ عليه «صحیح البخاري ولازمه وتخرج به. 


٤۴-الشمس‏ العسقلاني المقرئ". أجاز له. 


() «الضوء اللامع» (١/١١٠)ء‏ «الدرر الكامةه(١/ .)٠٠١‏ 
۵ الضرء اللامم؛ (/۱۰۰). 


سک رہد ینن کے —— )= 
# تلامیذه ‏ 

كانت شهرة ابن الملقن وعظمته سببًا في إقبال الطلبة عليه 
وتزاحمهم على دروسه» وكانت دماثة خلقه ورحابة صدره وتواضعه 
من دواعي حب الناس له ورغبتهم فيما عنده ولهلا كثر الآخذون 
عنه من جميع المذاهب والمشارب» وفيما يلي بيان بأسماء تلاميذه 
مرتبة علي حروف المعجم: 
-١‏ إبراهيم بن أحمد بن أحمد اليلق بن محمد الحسيني (ت ۸٩۷‏ . 
۲- إبراهيم بن أحمد الخجندي المدني الحنفي الأديب برهان الدين 


1 هيم بن أحمد بن غانم المقدسي 
المقدس كان حبًا سنة سبع وتسعين وڈ 
-٤‏ إبراهيم بن صدقة بن إبراهيم المقدسي المالي القاهري الحنبلي 


-٥‏ إبراهيم بن علي بن أحمد بن أبي بكر البهنسي القاهري الشافعي (ت 
5 


Att 
۸ه).‎ ٤ إبراهيم بن علي البيضاوي المكي الشهير بالزمزمي (ت‎ -١ 


آجاز له اين الملقر. 
«الضرء اللاع؛ .)٩/۱(‏ 
E «i gal‏ 
الف الان 0۱9 
0 فر لانم 6010 

الف لانم 1 

0 سمجم ایی لان نھن (س ٤‏ 


س( س اسن 

۷- إبراهيم بن العز محمد بن أحمد الهاشمي النويري المالكي الشافعي 
(ت ۱۹ ۸ه)". آجاز له. 

۸- إبراهيم بن محمد بن خليل الطرابلسي الحلبي الشافعي آبو الوفاء 
المعروف بسيط اين المجمي؛ ام العلامة حافظ بلاد الشام» 
صاحب التصانيف الكثيرة (ت ۸٤۱‏ ه)". حضر دروس 
ابن الملقن بالقاهرة وكتب عنه شرحه للبخاري وهي النسخة التي 
أعتمدناها أصلا في معظم الكتاب. 

۹- إبراهيم بن محمد بن علي النحريري الشافعي الرفاعي (ت ٠)۸٦‏ 

-١‏ أحمد بن إبراهيم بن عبد الرحمن الشهاب الأبودري المالكي كان 
حا نة (۹۲ ۸ 

١-احمد‏ بن إسماعيل بن محمد المقدسي القلقشندي (ت ٤٤۸ه).‏ 

۲-أحمد بن حسن بن محمد البطائحي المصري الشافعي (ت 
۰م . کان ملازما لابن الملقن. 

۳-أحمد بن حسين بن علي الشهاب آبر بي (ت ٤۸۵ھ‏ . 

٤٠-أحمد‏ بن رجب المعروف بابن المجدي القاهري الشافعي (ت 
۰م تفقه بابن الملقن. 


اضر اللانع؛ ۱۲۷/۱7 
مجم الشیرخ» (ص۲۹)» و«الضرء اللایع؛ (۱۳۹/۱). 

«الضره اللامع؛ ۱۰٤/7‏ ) «الضرء اللایع» ٠۹١/۱‏ 
() اضر اللانعه ۲٤۳/۱‏ 

۷ اضر اللامعه ۲۷۸/۱ 

الضرء اللانعه ۲۸۹/۱ 

«الضیوء اللامع؛ )۴۰١/۱(‏ و«البدر الطالع» (۱/ ۷ه 


درن —————090)- 

١٠-أحمد‏ بن عبد الرحمن بن عرض الأندلسي القاهري الشافعي (ت 
۲م لازم ابن الملقن. 

-١‏ أحمد بن عبد الرحيم بن الحسين العراقي الولي أبو زرعة الحافظ 
المشهور ابن الحافظ الكبير (ت ۸۲١‏ . 

۷-آحمد بن عشمان بن محمد الشهاب الريشي القاهري» ويعرف 
بالكوم الريشي (ت ١٠۸ه)".‏ عرض العمدة -أي «عمدة 
الأحكام»- على ابن الملقن. 

۸-أحمد بن علي المقريزي» تفي الدين -الإمام المؤرخ المشهور (ت 
Manto‏ 

۹- أحمد بن علي الكناني العسقلاني الشهير بابن حجرء الإمام الكيير» 

خاتمة الحفاظ ت ۲ه 

تفقه على ابن الملقنء وقراً عليه في الحديث أيضصًاء وقد ذكر 

الحافظ ابن حجر ما قرآه عل شيخه في معجمه؟ فقال: قرات 

على الشيخ قطعة كبيرة من شرحه الكيير على المنهاج وأجاز لي. 

وقرآأت عليه جزءين السادس والسابع من «أمالي المخلص». 

ثم قال: وسمعت مئه المسلسل بالأولية والجزء الخامس من مشيخة 

1 تخريج أبي العياش ابن الطاهري. 


اضر لاع ۲1 

۵ الضره اللامع؛ (۳۳۸/۱ء (١١/١‏ و«البدر الطالع؛ (۷۴/۱). 

الوه الاسم ۲/۲ 

(TTI [6 «8*17 tg ( 

(ه) المعجم المؤسس؛ (۲/ )٩١-۸١‏ وانظرامعجم الشيوخ» لابن فهد (ص ۷۲). 
وبية العلماء والرواةه ص ۷۷). 


7 س سس 
وكما أفاد الحافظ من دروس فقد أنتفع أيضًا بكتبه الكثيرة؛ 
و«فتح الباري» مليء بالنقول عن شيخه. 

١۲-أحمد‏ بن علي بن أبي بكر الشارمساحي ثم القاهري الشافعي (ت 
e‏ 

١-أحمد‏ بن علي بن محمد المحلي المدني شهاب الدين (ت 
Pao‏ 

۲-أحمد بن عمر بن أحمد الأنصاري المصري الشاذلي الشافعي 
الواعظ المعروف بالشاب التائب (ت ۸۴۲ه). 

۳-أحمد بن عمر بن سالم بن علي الشامي القاهري البولاقي الشافعي. 
قال السخاوي: بيد شيخنا -آي ابن حجر- ی 

٤-أحمد‏ بن محمد بن إبراهيم الأنصاري الفيشي -بالفاء والمعجمة- 
ثم القاهري المالكي (ت ۸٤۸ه).‏ 
عرض عليه ألفية ابن مالك وأجازه. 


١۴-أحمد‏ بن محمد بن أحمد الأنصاري الخزرجي السعدي العبادي 
المكي المالكي (ت (aA‏ 
آجاز له اين الملقن. 


لفو اللا 0۷/99 
)مجم الشيوخ؛ (ص۷۸). 
الضوء اللامم» 0۰/۲0 
«الضوه اللامع» (0۳/۲). 
() «الضوء اللاع» 0۹/۲ 
«الضوء اللامم» ۸۷/۲ 


کے دنین (nun‏ 


١-أحمد‏ بن محمد بن أحمد الكناني الزفتاوي المصري الشافعي (ت 
م) أخذ عنه الفقه. 

۷-أحمد بن محمد بن إلياس الدينوري الأصل القاهري الشافعي 
ويعرف بالمزملاتي. قال عنه السخاوي: أحد الصلحاء المعتبرين. 
ولم يؤرخ وفاته. 

۸-أحمد بن محمد بن صدقة الشهاب المصري القادري الشافعي» أحد 
الصوفبة بالصلاحية» والجماعة القادرية» توفي في حدود الستين 

بعد المانماة'. 

۹-أحمد بن محمد بن الصلاح محمد بن عثمان الأموي العثماني 
المصري الشهير بابن المحمرة -بضم الميم وفتح الحاء المهملة 
وتشديد الميم وفتح الراء- العلامة قاضي القضاة شهاب الدين 
آبو العباس (ت ٩٤۸ه).‏ حضر دروسه ولازمه“. 

١-احمد‏ بن محمد بن أبي المباس الأنصاري الخزرجي السعدي 
العبادي نسبة إل سعد بن عبادة الصحابي المشهور (ت ۳٤۸ه).‏ 
آجاز له ابن الملقن". 

١-أحمد‏ بن محمد بن عبد اله الحسني الجرواني ثم القاهري الشافعي 
(ت ۵۰ ۸ه) تقری. 


لفو اللاسع» ۷٩/10‏ 
«الضرء اللانع؛ (0۹/۳). 

«الضیرء اللانم» (۱۱۸-۱۱۷/۲) 

9) اممجم الشبوخ؛ (ص۸۹) و«الضوء اللاسع؛ (۱۸1/۲). 
() سمجم الشیوخ؛ (ص٤۸-۸).‏ 

الضوء اللامع؛ ۱۳۹/۲ 


7 سس 


۲-أحمد بن محمد بن عبد الله بن حسن القرشي المهلبي البهنسي 


القاهري الشافعي (ت ٤٠۸ه).‏ عرض «التنبيه؛ و«العمدة» عليه" . 


۳٣-آحمد‏ بن موس بن عبد اله الشهاب المغربي الصنهاجي الاصل 


المنوفي ثم القاهري (ت ۸0۸ . 


سين تمر اه ب د يخ مسد لري الال ااي 


المولد والدار نزيل القاهرة الحنبلي» من كبار أثمة الحنابلة في 
وقنه. قال السخاوي عنه: كان إماما علامة متقدتا في 
فنون خصوصًا مذهبه فقد آنفرد به وصار عالم أهله بلا مدافعة. 
وقال عنه المقريزي" : إنه لم يخلف في الحنابلة بعده مثله» لازم 
ابن الملقن وقرأ عليه كتابه «التلويح في رجال الجامع الصحيح؟ وما 
الحق به من زوائد مسلم» وذلك بعد أن كتب بخطه منه نسخة 
ووصفه مؤلفه بظاهره بالشيخ الإمام العالم الأوحد القدوة جمال 
المحدثين صدر المدرسين علم المفيدين.. إل أن قال: وصار 
في هذا الفن قدوة يرجع إليه» وإمامًا تحط الرواحل لديه 
مع أستحضاره للفروع والأصول» والمعقول والمنقول» وصدق 
اللهجةء والوقوف مع الحجة» وسرعة قراءة الحديث وتجويده» 
وعذوبة لفظه وتحريره. قال: فاستحق بذلك أخذ هزه العلوم عنه 
والرجوع فيها إليه والتقدم على أقرانه والاعتماد عليه. قال: 
وآذنت له» سدده الله وإياي» في رواية هلذا التأليف المبارك وإقرائه» 


5 
wm 
» 


«الضوء اللامعه (۱۳۱/۹). 
«الضرء اللامع؛ (۲۲۹/۳). 
«الضره اللامع (۲/ )۲۴١-۲۳۲‏ ومجم الشيوخ 
«السلوكە 1۲۳۱/۴769 


رہا یری 0m‏ 
ورواية شرحي لصحيح البخاري وقد قرأ جملا منه علي» ورواية 
جميع مؤلفاتي ومروياتي وأرخ ذلك بجمادى الآخرة سنة تسعين. 
وقد ذكر السخاوي في «بغية العلماء والرواةه" أن صاحب الترجمة 
قد قرا على ابن الملقن «سئن ابن ماجه» أيشًا. 
وکانت وفاته سنة (٤٤۸ه).‏ 

-إسماعيل بن عبد اله بن عثمان المجد الشطنوفي القاهري الشافعي 
(ت ١٤۸ه).‏ عرض «التنييه» على ابن الملقن 

٣-حسن‏ بن أحمد بن حرمي بن مكي العلقمي القاهري الشافعي (ت 
arr‏ 

۷“ حسن بن محمد بن آيوب بن محمد بن حصين الحسيني القاهري 
الشافعي ويعرف بالشريف النسابة". 

۸-خلف بن علي بن محمد بن أحمد المغربي الأصل الترو. 
السكندري الشافعي (ت ٤٤۸ه).‏ 
سمع على ابن الملقن جميع «الموطاء وأجازء. 

۳۹- خليل بن عبد الرحمن بن علي النويري المكي لم يذكر السخاوي 


a 


المولد 


وفاته. أجاز له سنة ست وتسعین وسبعمال 


7 الضرء اللامع؛ (۲/ ۴۳۰( 
«بفية العلماءه (ص۱۲٠).‏ 
الضرء اللامم؛ ۴۰۱/۲ 
0 الضوء اللاسع» .)٩۴/۴(‏ 
() لقره اللاسع؛ (۱۳۱/۳). 
الضرء الانع؛ (۱۸6/۳). 
الضوء اللامع» (۱۹۷/۴). 


9و س مانت س 

ارضوان بن محمد بن يوسف بن سلامة الزين أبو اللّعيم -بفتح 

النون- وأبو الرضا العقبي ثم القاهري الصحراوي الشافعي 

المقرئ (ت ۸٥۲‏ . 

قال عنه النجم بن فهد: الإمام العلامة المحدث المفيد المقرئ 

الجر 

وقال السخاوي: شيخنا مفيد القاهرة محدث العصر. 

ووصفه الشوكاني بالحافظ الكيير. 

١-سليمان‏ بن إبراهيم بن عمر بن علي العدناني التعزي الحنفي؛ 
محدث الیمن (ت ١۸۲ه).‏ 
قال السخاوي: برع في الحديث وصار شبخ المحدثين ببلاد اليمن 
وحافظهم. 
أجاز له ابن الملقن. 

۲-سليمان بن فرح بن سليمان علم الدين أبو الربيع بن نجم الدين آبي 
المنجا الحجيني الحنبلي (ت ۸۲۲" 

۳-شعبان بن محمد بن محمد بن محمد بن محمد الكثاني العسقلاني 
الأصل المصري المولد القاهري الشافعي» ويعرف بابن حجر وهو 
حفيد عم الحافظ ابن حجر (ت ۸0۹ ه). عرض القرآن و«العمدة 
على اين الملقن . 

7 الوه اللایع» (۲۲۷-۲۲۱/۴) ومجم الشیوخ» (ص۳-۱۱۲١)‏ و«لبدر 
الطالع ۰/۱( 

«الضوء اللامع؛ (۳/ )۲١‏ ودالبدر الطالع؛ .)۲١١/۱(‏ 

الضوء اللانع؛ (۲۱۹/۳). 

0 «الضوء اللانع؛ .)۳۰٤/۳(‏ 


O 

-٤‏ صدقة بن علي بن محمد فتح الدين بن النور آبي الحسن ابن الشمس 
الشارمساحي» ويعرف بابن نور الدين مات قبل الخمسين بعد 
الثمانمائة". عرض عليه «التنيه» وأجاز له. 

٤-عبد‏ الرحمن بن أحمد بن علي بن عبيد زين الدين بن الشها 
الديسطي ثم القاهري القلعي الشافعي ويعرف بالصُمُل- بضم 
المهملة والميم وآخره لام مشددة- لم يذكر السخاوي وفاته. 
عرض على ابن الملقن سنة ثمانمائة". 

١-عبد‏ الرحمن بن عبد الوارث بن محمد أبو الخير القرشي البكري 
المصري المالكي ويعرف باين عبد الوارث (ت ۸۸ه)" قرا 
«الإمام» على ابن الملقن. 

۷-عبد الرحمن بن علي بن أحمد الزين أبو المعالي وأبو الفضل 
الآدمي ثم المصري الشافعي (ت ٠١‏ ۸ه). 

۸-عبد الرحمن بن علي بن عمر بن أبي الحسن علي بن أحمد 
الانصاري الأندلسي الأصل المصري الشافعي (ت ١۸۷ه).‏ 
حفيد اين الملق < 

۹-عبد الرحمن بن عنبر- بنون وموحدة كجعفر- ابن علي العشماني 
البوتيجي ثم القاهري الشافعي الفرضي (ت ٦٤‏ ۸ه). 


() «الضوء اللامع؛ (۳۱۸/۳). 
9 الضوء اللامع؛ .)0٤/5‏ 
الضرء اللامع؛ .)٩۰/(‏ 
«الضرء اللامع؛ /۹۴). 
(ه) «الضرء اللامعه ۱۰۱/47 
0) «الضرء اللامع؛ ۱۱١/60‏ 


١٠-عبد‏ الرحمن بن محمد بن حسن القرشي الزبيري الشهير بابن 
الفاقوسي (ت ٤٦۸ه).‏ سمع من ابن الملقن جزء الحسن بن 
عرفة. 

١٠-عبد‏ الرحمن بن محمد بن عبد الله صفي الدين أبو الفضل ابن الثور 
الحسيني الإيجي ثم المكي الشافعي ت "۸1٤‏ . 
وصفه النجم بن فهد بقوله : السيد الشريف الإمام الالم الصالح 
الزاهد العابد. 


۲-عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن يحيى الزين أب الفضل اين 
التاج السندبيسي -بفتح السين المهملة وإسكان النون وفتح الدال 
المهملة وكسر الباء الموحدة ثم ياء مثناة من تحت ثم سين 
مهملة- القاهري الشافعي"" . 

۳ه- عبد الرحيم بن إبراهيم بن محمد اللخمي الأميوطي الأصل المكي 
الشافعي زين الدين ويعرف بابن الأميوطي (ت ۸٦۷‏ . 

-٠٤‏ عبد الرحيم بن عبد الكريم بن نصر الله بن سعد الله القرشي البكري 
الصديقي الشيرازي الشاقعي (ت ۸۲۸م(“ . 

١-عبد‏ الرحيم بن محمد بن عبد الرحيم أبو محمد العز القاهري 
الحنفي» ويعرف بابن الفرات (ت ١١۸م‏ . 


() الضوء اللامع؟ (۲۸/6) و#معجم الشيوخ* (ص١۴٠).‏ 
9 «الضوء اللامع» (۱۴۱-۱۴۵/6) ومعجم الشبوخ» (ص۳۲). 
() الضوء اللامع» )١١١/6(‏ و«معجم الثيوخ؛ (ص۱۳۳). 

0 الضرء اللامع» ۱00/60 

() الضوء اللامع؛ 1۸1-۱۸۰/6( 

0 «الضرء اللامع؛ ۱۸1/60). 


ک رہد ر —m—‏ 7(0 

-١‏ عبد السلام بن داود بن عثمان بن القاضي شهاب الدين عبد السلام 
ابن عباس العز السلطي الأصل المقدسي الشافعي» ويعرف بالعز 
المقدسي (ت ١٠۸ه)".‏ قال عنه السخاوي: كان إمامًا علامة 
داهية لسنًا فصيًا في التدريس والخطابة وغيرها. 

۷-عبد العزيز بن محمد بن عبد الله بن عبد العزيز البدر أبو محمد 
الأنصاري القاهري المالكي (ت ۸0۸" . 

۸- عبد الغني بن علي بن عبد الحميد» التقي أبو محمد المغربي الأصل 
المنوفي ثم القاهري الشافعي (ت ۸٥۸م)".‏ أخذ الفقه عن ابن 
الملقن. 

۹-عبد الغني بن محمد بن أبي العباس أحمد بن عبد العزيز الزين 
القمني ثم القاهري الشافعي (ت ٦۷‏ ۸ه“ . 

١٠-عبد‏ اللطيف بن أحمد بن علي النجم أبو الثناء وأبو بكر الحسني 
الفاسي المكي الشافعي (ت ۸۲۲ه)*. أخذ عنه الفقه وسمع منه 
کییرا. 

-١‏ عبد اللطيف بن أبي الفتح محمد بن أحمد سراج الدين أبو المكادم 
الحسني الفاسي الأصل المكي الحنبلي قاضي الحرمينء وهو أول 
من ولي قضاء الحنابلة بالحرمين (ت ۸6۴ه)°. 


() «الضوء اللامع» ۲۰۳/۹ 
«الضوء اللامع؛ ۲۲۹-۲۲۸/6 
() «الضوء اللامع» .)۲٠۳/4(‏ 
() الضوء اللامع» ۲0/69( 
() «الضوء اللامع» ۴۲۲/9 


() مجم الشیوخ؛ (ص۵٤۱)‏ و«الضوء اللامع؛ .)۴۳١/6(‏ 


سے سس 
- عبد اللطيف بن محمد بن عبد الله بن أحمد الثقفي أبو الطيب 
الزفتاوي القاهري الشافعي (ت ۸۷۷ )7 
۳- عبد الله بن أحمد بن عبد العزيز الجمال العذري البشبيشي ثم 
القاهري الشافعي (ت ١۸۲ه)"‏ أخذ الفقه عن ابن الملقن. 
-٤‏ عبد الله ابن القاضي عبد الرحمن الزبيري جمال الدين» أجاز له ابن 
الملقن وقال له: يا ولدي» أنتم من الزبيرية قرية من قرى المحلةء 
ما أنتم من ولد الزيير بن العرام”٠‏ وكان المترجم له يتسب إلى 
الزيير بن العوام. 

٥-عبد‏ اله بن محمد بن أحمد بن محمد بن عبد المعطي الأنصاري 
المكي المالكي» عفيف الدين (ت ١٤۸ه)‏ أجاز له. 

-عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن الكناني الحموي الأاصل 
المقدسي الشافعي الخطيب (ت "۸٦١‏ 
أخل عنه «المجالة» قراءة وسماعًا. 

۷- عبد الله بن محمد بن عيسیٰ بن محمد بن جلال الدين الجمال آبو 
محمد العوفي -نسبة لعبد الرحمن بن عوف- القاهري الشافعي (ت 
٥ه‏ لازم ابن الملقن. 


الضوء اللامع» ۳۳۹/59 
0( «الضوء اللامع» .)۷/٥(‏ 

(۳) «الدرر الکامتته ۳۲/69 

() مجم الشيوخ؛ (ص١١٠).‏ 
() «الضوء اللامع؛ .)۵۱/١(‏ 
0( الوه اللامع» (۵/ 0۱-۹۰ 


ترجة ہین (ın‏ 


في العلوم وآذن له غير واحد من شیوخه 


۸- عبد الله بن محمد بن محمد بن محمد الاج أبو محمد القرشي 
الميموني ثم القرافي القاهري | (ت ۸۵۷ھ . آذن له 
غير واحد من الأعيان بالإقراء والفتوئ وبالغوا في الثناء عليه. 

۹- عبد الله بن محمد بن عبد الله بن محمد بن فرحون اليعمري المدني 
المالكي قاضي القضاة بدر الدين (ت ۸0۹ ها. 
وعلم. آجاز له ابن الملقر" . 

-١‏ عبد الهادي بن بي اليمن محمد بن أحمد الحسني الطبري الأصل 
المكي الشافعي الإمام زين الدين (ت ١٤۸م"‏ . 

- علي بن إبراهيم بن سليمان بن إبراهيم نور الدين القليوبي ثم 
القاهري الشافعي (ت ١٠۸م“‏ . عرض «المنهاج» الفرعي عليه. 

۲ علي بن ابي بکر ن عبد اله ن ابي البرکات أحمد ثور الدين 
الأشموني ثم القاهري الشافعي ويعرف بابن الطباخ (ت ٤۸م“‏ . 

٣‏ علي بن آبي بكر پن علي ن بي پکر محمد ين عشمان نور الدين آو 
موفق الدين البكري البلبيسي الأصل القاهري الشافعي (ت 
axo‏ . 


رياسة 


«الضوء اللامع؛ .)٠١/(‏ 
امعجم الشيوخ»؛ (ص (١١-٠١۴‏ و«الضوء اللامع؛ .)٠١/١(‏ 
اممجم الشيوخ؛ (ص١٠٠-١١).‏ 

«الضوء اللامع» (۱۵۳-۱۵۲/۵). 

الضرء اللامع؛ .)۲٠۳/۵(‏ 

۷ الضوء اللامع» .)۲۰٤/۵(‏ 


7ے سدسم 
٤۷-علي‏ بن أحمد بن إسماعيل بن محمد العلاء أبو الفتح القرشي 
القلقشندي الأصل القاهري الشافعي (ت ١١۸ه).‏ أخذ الفقه عن 
ابن الملقن. 
أثن عليه غير واحدء وقال عنه السخاوي: وكان إمامًا علامة 
متقدمًا في الفقه وأصوله والعربية والمعاني والبيان والقراءات 
مشارگا في غير ذلك . 


ا السكندري الأصل القاهري 
الجافي ويرف ارلاباين لتقل تيمل جا قاق 
مفتوحة -ثم بابن البصال- بموحدة ومهملة ثقيلة- (ت ۸٤۷‏ . 


- علي بن أحمد بن إبراهيم النور البكتمري القاهري الشافعي سبط 
الشمس الغماري النحوي ويعرف بالبكتمري (ت ۸04 . 

القرآن و«العمدة؛ و«التنيه» و«المنهاج؛ الأصلي و«الفية ابن 
مالك؛ وعرضها على ابن الملقن والعراقي وغيرهما 

۷- علي بن إسحاق بن محمد بن حسن العلاء التميمي الخليلي الشافعي 
(ت ١۸۳ه)“.‏ أخذ عن ابن الملقن والبلقيني وغيرهماء وأفنا له 
بالإفتاء والتدريس» وكان عالمًا فاضلًا جيدًا حسن السيرة 
والملتقی 

«الضوء اللامع* (0/ 0۱11 

الضوء اللامع» .)۱۹٩/(‏ 


«الضوء اللانع» (/۱۷۹). 
9) «الضوء اللامعم» .)۱۹۲/٥(‏ 


ددن ہے —()- 

۸- علي بن رمح بن سنان بن قنا بن ردین نور الدين الشنباري - بضم 
المعجمة ثم نون ساكنة بعدها موحدة- القاهري الشافعي (ت ۸۲۴ 
آو ۸۲۲ھ" . لازم ابن الملقن دهرًا. 

۹-علي بن عثمان العلاء الحواري الخليلي (ت ۸۴۳م" 

*۸- علي بن عمر بن حسن التور آبو الحسن المغربي الأصل الجرواني 
-بفتحات وآخره نون- التلواني القاهري الشافعي» ويعرف بالتلواني 
(ت "۸٤٤‏ . لازم ابن الملقن. أذن له شيخ الإسلام البلقيني 
بالإفتاء والتدريس. ووصفه العز ابن جماعة أحد مشايخه بالشيخ 
الإمام العالم العلامة البحر الفهامة شيخ الإسلام ومفتي الأنام. 

- علي بن عمر بن علي بن أحمد نور الدين ابو الحسن بن السراج أبي 
حفص القاهري يعرف كابيه بابن الملقن. وهو الآبن الوحيد له (ت 
۷ ه) تفقه قلیلا بای . 

۲- علي بن محمد ين محمد بن محمد الثور بن العز القرشي السكندري 
المالكي ويعرف بابن ققح الله (ت ۲٩۸ه).‏ أجاز له ابن الملقن. 

۴-علي بن محمد بن محمد بن محمد بن عيسی ور الدين آبو الحسن 
ابن الشمس ابن الشرف المتبولي ثم القاهري الحنبلي ويعرف باين 


الرزاز (ت ١٦۸م‏ . 


«الضوء اللامع؛ (۲۲۰/۵). 
الضوء اللامع .)۲۹۱/٥(‏ 
الضرء اللامع» (۵/ ۲۹-۲۹۴ 
9 «الضرء اللامع؛ (/۲0۷). 
«الضوء اللامع» 01۷/70 
0 الضرء اللامع» (۱۱/0). 


قال عنه السخاوي: ولي إقتاء دار العدل» وتصدئ لاإقاء والإقراء. 

-۸٤‏ علي بن يوسف بن إبراهيم بن عبد الله بن عبد القادر بن أحمد العلاء 
الحلبي المالكي ويعرف بالناسخ (ت ۸٥٤‏ ه) تقري. 

۵- علي بن يوسف بن محمد بن يوسف بن بي بکر بن هبة الل العلاء أو 
النور -وهو الأكثر- الجزري الأصل القاهري الشافعي الكتبي (ت 
Panel‏ 

عمر بن إبراهيم بن هاشم بن إبراهيم بن عبد المعطي بن عبد الكافي 
السراج أبو حفص القمني ثم القاهري الشافعي (ت 0١‏ ۸ه). 
حفظ «التنبيه؛ وألفية ابن مالك» و«مختصر ابن الحاجب» 
و«الشاطيية؛ وعرضها على ابن الملقن والأبناسي. 

۷“ عمر بن حجي بن موسي بن آحمد بن سعد النجم آبو الفتوح بن 
العلاء أبي محمد السعدي الحسباني الأصل الدمشقي الشافعي 
ویعرف بابن حجي (ت ۸۳۰ه)““ أخذ عن ابن الملقن وأذن له 
بالإفتاء والتدريس. 

۸“ عمر بن عمر بن عبد الرحمن بن يوسف السراج الأنصاري الدموشي 
الشافعي البسطامي (ت ۸۲۹ه)”" أخذ عن ابن الملقن شرحه 
للحاوي. 


() «الضوء اللامع» (0۱/7). 
() «الضرء اللام؛ 170 .)0٤‏ 
«الضوء اللامع؛ ۷/70 
9 «الضرء اللامم؛ ۷۸/7 
() «الضوء اللام؛ (۱۱۱/0). 


سک ریة یورین 7 
۸۹-عمر بن محمد بن عمر السراج أبو حفص الحسيني القرشي الطنبدي 
القاهري الشافعي ويعرف بان عرب (ت ٦۷‏ ۸ه). 
۰-عمر بن موسي بن الحسن بن عيسئ بن محمد القرشي المخزومي 
الحمصي الشافعي سراج الدين (ت ١١‏ ۸ه). 
وذكر له النجم بن فهد بعض التصانيف في الفقه والأصول وغيرها. 
١-عمر‏ بن يوسف بن عبد اله السراج أبو علي القبايلي اللخمي 
السكندري المالكي ويعرف بالبسلقوني لنزوله بها وقتاء شيخ 
الفقراء الأحمدية". 
أذن له كثير من مشايخه في الإقراء والإفتاء» وذكر له السخاوي 
بعض التصانيف وقال إن البقاعي وصفه بالعلامة الثفة الضابط. 
أجاز له ابن الملقن. 
۲-قاسم بن محمد بن مسلم بن مخلوف التروجي الأصل السكندري. 
لم يذكر السخاوي وفاته"“. سمع «الشفا؛ على ابن الملقن. 
۳-ماهر بن عبد الله بن نجم الزين أبو الجود الأنصاري الشافعي (ت 
٩م‏ آخذ عنه الفقه. 


٤-محمد‏ بن إيراهيم بن عبد الرحيم الصلاح القاهري الشافعي 
الحريري ویعرف بابن مطيع (ت ٤٤۸م‏ 


() «الضوء اللامم؛ (/۱۲۳). 
)امعم الشیوخ» (ص .)۱۹-۱۹٤‏ 
الضوء اللام .٤-۱۲/(‏ 
9) «الضوء اللامع» /۱۹۳۲). 
(۵) «الضوء اللامع» (۲۳۹/7). 
«الضوء اللانع؛ (۲۵/7). 


9 سے ساس 
حفظ القرآن والعمدة؛ و«المنهاج» الأصلي واألفية ابن مالك 
وعرضها على ابن الملقن والعراقي وغيرهماء 

١۹-محمد‏ بن أبي بكر بن الحسين القرشي القماني المراغي المصري 
المدني نزيل مكة الشافعي العلامة شرف الدين (ت 1۹ ۸ه 
وصفه الزركشي بالشيخ الإمام الفاضل العالم ء تقل ذلك السخاوي عنه. 

- محمد بن آبي بكر بن أيوب القاضي فتح الدين آبو عبد الله بن 
القاضي زين الدين ابن نجم الدين المخزومي المحرقي- نسبة 
اللمحرقية قرية بالجيزة- القاهري الشافعي (ت ۷٤۸ه)".‏ 


ثنى عليه السخاوي وغيره. 
ابس المغربي (ت ۸٥٤‏ او 


عرض «العمدة» على ابن الملقن وغيره. 


۹۸- محمد بن آبي بكر بن عمر البدر القرشي المخزومي السكندري 
المالكي ويعرف بابن الدماميني (ت ۸۲۷ه). 
كان أحد الكملة في فنون الأدب» وتصدر في الأزهر لإقراء النحوء 
ودرس في جهات آخرئ. 

۹- محمد بن بي بکر بن محمد بن محمد بن محمد بن علي التاج 
السمنودي الأصل القاهري الشافعي المقرئ ويعرف بابن تمرية. 
)ت (aA Y‏ 


)١(‏ «الضوء اللامع؟ )1١١/۷(‏ وامعجم الشيوخ؟ وجمل وفاته سنة (۸04ه). 
الضوء اللامع؛ (1۹/۷). 

(۴) «الضوء اللامع» (۷/ ۱۷۵). 

9) «الضوء اللامع؛ (۷/ .)1۸١‏ والبدر الطالع؛ .)٠١١/۲(‏ 

() «الضوء اللامع؛ (۲۰۰-۱۹۹/۷). 


کدی mnn‏ = 
برع في القراءات ووصفه الحافظ ابن حجر بالشيخ الإمام المجود 
المحقق الأوحد البارع الباهر» شيخ القراء» علم الأدباءء بقية 
السلف الاق 

-١‏ محمد بن أحمد بن إبراهيم الشرف أبو المعالي المخزومي 
القاهري الشافعي (ت ۸۷۴ . 

-١‏ محمد بن أحمد بن أحمد الشمس آبو المعالي بن الشهاب أبي 
العباس البكري القاهري الشافعي السعودي ويعرف با 
الحصري -بمهملتين مضمومة ثم ساكنة- وبابن المطار يشا 
(ت ۵۸0۸( 
أخذ عنه الفقه ولازمه حت حمل عنه جملة من تصائيفه 
«كالعجالة» و«هادي النيه؛ و«شرح الحاوي؛. 


۲- محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم الجلال أبو عبد الله بن 
الشهاب أبي العباس ابن الكمال الأنصاري المحلي الأصل 
نسبة اللمحلة الكبرى من الغربية- القاهري الشافعي ويعرف 
بالجلال المحلي (ت "۸٩٤‏ . 
قال السخاوي عنه: كان إمامًا علامة 
صحيح الذهن.. وترجمته تحتمل کراريس. 
وقد شار السخاوي إلى تلمذته على ابن الملقن بصيغة التعريض 
حيث قال: وقيل إنه روئ عن البلقيني وابن الملقن والأبناسي 
والعراقي» فاه آعلم. 
a ETT‏ 
) «الضرء اللامع؛ ۲۹۱/70 
الو اللاع؛ (۱-۳۹/۷). 


نظارًا» مفرط الذكاء» 


س ساس 


غبياء القرشي ي السري لكي الحفي تاي 


-٤‏ محمد بن أحمد بن عبد العزيز بن عثمان البدر أبو محمد 
الأنصاري الأبياري ثم القاهري الشافعي القاضي الشهير بابن 
الأمانة (ت ۸۳۹ه). لازم ابن الملقن في الفقه وغ 


أثن عليه غير واحد من شيوخه وغيرهم» ووصفه الحافظ ابن 

حجر بالشيخ الإمام العلامة مفيد الجماعة". 

أحمد بن عثمان بن خلف بن عثمان المحب البهوتي 
-بالضم- القاهري الشافعي السعودي نسبة لطريقة الفقراء 
السعودية ويعرف بالبهوتي (ت ۸٠١‏ . 

-١‏ محمد بن أحمد بن علي التقي أبو عبد الله وأبو الطيب الحسني 
الفاسي المكي المالكي شيخ الحرم» ويعرف بالتقي الفاسي 
(ت ۸۳۲ه) المؤرخ المشهور صاحب كتاب «شفاء الغرام 
بأخبار البلد الحرام» وغيره من المصتفات الممتعة المفيدة . 

۷- محمد بن آحمد بن عمر بن كميل -بضم الكاف- الفقيه الفاضل 
الشاعر القاضي شمس الدين- (ت ۸٤۸م‏ . 


۰۵ محمد ب 


() سمجم الشیوخ؛ (۲۱۷-۲۱۰/۷). 

) الوه اللامم؟ (۴۲۱-۳۱۸/۱) واسعجم الشیوخ» (ص ۲۰٠-۲۰۵‏ 
الضوء الام (۲/۷) 

5 الضوء اللامع» (1۸/۷)ء و«البدر الطالع؛ .)١/(‏ 

@ لشیوخ؛ (۳۷۸)» ردالضوء اللانع؛ (۲۹/۷). 


ق 


۸- محمد بن أحمد بن عمر النحريري الشهير بالسعودي (ت ۸٤۹٩‏ ه). 


سمع منه التذكرة في علوم الحديث له وأخذ عنه الفقه. 


-٩‏ محمد بن أحمد بن محمد التلمساني المالكي» ويعرف بحفيد ابن 


مرزوق (ت ١٤۸ه)“‏ ذكر له السخاوي عدة مؤلفات. 


-١‏ محمد بن أحمد بن محمد البهاء أبو البقاء العمري الصاغاني 


الأصل المكي الحنفي. (ت ٤٥۸ه).‏ 

ذكر له السخاوي عدة مؤلفات وقال: كان إمامًا علامة مت 
الفقه والأصلين والعريية مشارگا في فنون. 

أجاز له ابن الملقن. 


-١‏ محمد بن أحمد بن محمد الكناني العسقلاني الطوخي القاهري 


الشافعي (ت 0)۸۲ 


۲- محمد بن أحمد بن محمد الكثاني العسقلاني ولي الدين أب الفح 


(ت ۸۳۸ه) أخو الذي قبله. 


۳- محمد بن أحمد بن محمد التميمي المصري الشافعي أبو الفضل 


-٤‏ محمد بر 


ناصر الدين (ت ١٥۸ه).‏ 


آعيد بن يمد اعراق الأسل الفارسکرري م باکر 
السخاوي وفات". 
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#معجم الشبوغ؟ (ص »)۲١۹‏ و«الضوء اللامع؛ .۴١/۷(‏ 

«الضوء اللامع؛ (۷/١٠)ء‏ ودالبدر الطالع؛ (1۹0/٩‏ 

«الضرء اللامع؛ (۷/ ۸0 وامعجم الشيوخ؛ (ص٤۲۱).‏ 

«الضوء اللاسع؛ (۷/ ۸۷ () «الشوء اللایع؛ (۷/ ۸۸ 
«الضرء اللامع؛ (۷1/۷. 

«الضوء اللامع؛ (۷/ ۸۲ 


© 

-١‏ محمد بن أحمد بن محمد الزنكلوني القاهري الشافعي (ت 
ea‏ 

-١‏ محمد بن أحمد بن محمد بن محمد الشمس أبو عبد اله الدمياطي 
المالكي (ت 0۸ ۸ه). 

۷- محمد بن أحمد بن محمد المصري الشافعي (ت "۸٦۷‏ . 

۸- محمد بن أحمد بن محمود العماد أبو البركات الهمذاني 
-بالتحريك والإعجام- القاهري الشافعي (ت ۸۳ى 
عرض العمدة على ابن الملقن. 

۹- محمد بن إسماعيل بن محمد الشمس الونائي -بفتح الواو 
والنون- القرافي القاهري الشافعي (ت ۹٤۸ه)".‏ 
قال عنه السخاوي: كان إمامًا علامة 


یا آصولیًا نحوئا. 

۲۰- محمد بن حسن بن سعد ثاصر الدين أبو محمد القرشي الزبيري 
القاهري الشافعي (ت ١٤۸ه).‏ 
أخذ عنه الفقه ولازمه حت آذن له في الإقراء. 

محمد بن حسن بن عبد الله بن سليمان القرني -نسبة إل أويس 
القرني- المصري الشافعي (ت ١۸۷ه).‏ 


الضوء اللامم» 0۹/۷ 
الضوء اللامع؛ .)۹٤/۷(‏ 
(۳) «الضوء اللامع» (۷/ ۸۴ 
«الضوء اللامع؛ ۱۰0/۷ 
() «الضوء اللامع؛ .۱٤١/۷‏ 
الوه اللامع؛ ۲۲۲/۷ 
«معجم الشیوخ»؛ (ص۲۲۷)» و«الضرء اللامع؛ .)۲۲٤/۷(‏ 


کے رہایر ری n‏ 

۲- محمد بن حسن بن علي بن عثمان الشمس النواجي -نسبة لنواج 
بالغربية بالقرب من المحلة- ثم القاهري الشافعي (ت ۸۹ه). 
أجاز له ابن الملقن". وصفه السخاوي بشاعر الوقت» وذكر 
له بعض المؤلفات في الأدب والشعر. 

۳- محمد بن خليل بن هلال بن حسن العز أبو البقاء الحلبي الحثفي 
(ت ٤٠۸ه).‏ قال عنه البرهان الحلبي: لا أعلم بالشام كلها مثله 
ولا بالقاهرة مثل مجموعه الذي آجتمع فيه من العلم الغزير 

المتين والمحافظة على الجماعة 

شال بالمل3. 

-٤‏ محمد بن عباس بن أحمد الأنصاري العاملي القاهري الشافعي 
(ت ١٠۸ه)”.‏ لازم ابن الملقن حت قرأ عليه «دلائل النبوةة 
للبيهقي وبعض الصحح 

-٥‏ محمد بن عبد الدائم بن موسى الشمس أبو عبد اله البرماوي ثم 
القاهري الشافعي (ت “۸۳١‏ . 
قال عنه السخاوي: كان إمامًا علامة في !1 
وغیرها. وذكر له عدة تصانيف. 

- محمد بن عبد الرحمن بن علي أبو الفضل الهاشمي العقيلي 
النويري (ت ١۸۷ھ‏ . أجاز له ابن الملقن. 


وأصوله والعربية 


.)۲۲۹/۷( «الضوء اللاع؛‎ 
YE ITT tg», 

الفیوء اللام؛ (۲۷۵/۷). 

الضرء اللانع؛ (۲۸۱/۷). 

(۵) مجم الشیرخ؛ (ص۲۲۲) ر«الضوء اللانع؛ (۲۹۴/۷). 


I‏ س سے 

۷- محمد بن عبد الرحمن بن عيسیٰ بن سلطان الغزي ثم القاهري 
الشافعي الصوفي القادري (ت ۸٥۳‏ ه). 

۸- محمد بن عبد العزيز بن عبد السلام الكازروني المدني الشافعي 
الإمام العلامة شمس الدين (ت ۹٤۸ه).‏ 

-٩‏ محمد بن عبد الله بن إبراهيم محيي الدين أبو نافع السعدي 
القاهري الشافعي (ت ١۸۷ه)".‏ 

۴۰ محمد بن عبد الله بن ظهیرء بن أحمد القرشي المخزومي المكي 
الشافعي ويعرف بابن ظهيرة (ت ۸۱۷ه). تفقه بابن الملقن. 


۱- محمد بن عبد الله بن علي بن أحمد الشمس القران 
الواعظ ويعرف بالحقار (ت ١۸۷ه).‏ 

۲- محمد بن عبد الله بن محمد بن أحمد الشمس أبو عبد الله القيسي 
الحموي الأصل الدمشقي الحافظ الكبير المعروف بابن ناصر 
الدين» حافظ الشام صاحب التصا 
Mat‏ 


«الضرء اللانع» 1۹۸/۷9 
() اممجم الثيرخ؛ (ص۴١۲)‏ و«الضرء اللامع؛ .)٠١/‏ 

«الضره اللانع» ۷۹/۸0 

) لقره اللانع» (۷/ ۸۵-۹۲ 

() «الضرء اللاسم؛ (4/۷). 

«غاية السول في خصائص الرسول اله (ص۴۲)ء اشفرات الذعب» (۷/ ٤١‏ 


کے رجت یرن (mn‏ 

۳ - محمد بن عبد الله بن محمد الرشيدي الأصل القاهري الشافعي 
(ت ٤‏ . 

-٤‏ محمد بن عبد الوهاب بن علي الأنصاري الزرندي المدني ت 
PAAR‏ 
أجاز له ابن الملقن. 

-٥‏ محمد بن عثمان بن عبد اله ناصر الدين أبو الحسن المصري 
الشاذلي الشافعي صهر الزين العراقي (ت ۸۴۷ه. 

عبد الله العمري أصيل الدين أبو عبد اله 
القاهري الشافعي (ت ٠٤‏ ۸ه“ . 
أخذ عنه الفقه» وأذن له بالإفتاء والتدريس ووصفه بالعالم 
العلامة. 

۷- محمد بن علي بن أحمد بن عبد العزيز الهاشمي المقيلي النويري 
المكي المالكي قاضي القضاة ولي الدين أبو عبد الله (ت 
۲ه آجاز له. 

۸- محمد بن علي بن محمد الصالحي الأصل المكي شمس الدين 


o 


بو المعالي (ت ١٤۸م‏ . 
آجاز له. 


- محمد بن عشمان بن 


() لقره اللامع» 0۰۱/۸0). 
الضیرء اللامع» ۱۳/۸0). 
«الضرء الاسم .)۱٤۷/۸0‏ 
9) الضرء اللامعم» .)۱٤۷/0‏ 
() ممجم الشيوخ؟ ( ص۴٤۲(‏ 
() اممجم الشیوخ؟ (صس۸٤۲).‏ 


س7 س دست ے 


خن م می بن مک قفش اتر الان قشي 


الشافعي ت ۳١۸ه.‏ أخذ عنه الفقه. 
قال عنه المقريزي: كان من أعيان الفقهاء النحاة القراء. 
وقال العيني: باشر عدة وظائف منها مشيخة القراءات. 


-١‏ محمد بن علي بن محمد بن يعقوب الشمس أبو عبد اله القاياتي 


القاهري الشافعي (ت ۸٥١‏ . 
قال عنه السخاوي: كان إمامًا عالمًا علامة غاية في الت 


. ۸0۷ محمد بن علي بن مسعود الشمس القاهري الشافعي (ت‎ - ١ 
محمد بن عمار بن محمد الشمس أبو ياسر القاهري المصري‎ -۲ 


المالكي ویعرف ٻابن عمار (ت ٤٤۸ه).‏ 

قرا علی این اا اتقريب النووي؟ وقطعة من شرحه ل« العمد 
أثنى عليه السخاوي وغيره وذكر له عدة مؤلفات. 

ووصفه الحافظ ابن حجر بالشيخ الإمام العلامة الفقيه الفاضل 
الفهامة المفيد المحدثف". 


۳- محمد بن عمر بن أبي بكر الكناني الطوخي القاهري الشافعي 
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(ت٩٤۸‏ م تفقه بان الملقن. 


«الضوء اللامع» (۹/4). 
«الضوء اللامع؟ /۲۱۲). 

«الضرء اللامع؟ /۴۱۹). 

«الضره اللامعم؛ (۲۳۲/۸)ء ودالدر الطالم» ۲۳۲/۲ 
«الضوء اللامع؟ (1۴٤-۲۴۲/۸‏ 

«الضرء اللامع» ۲٤۰/۸0‏ 


سس 0 ® 


-٤‏ محمد بن عمر بن أبي بكر التاج أبو الفتح القاهري الشرابيشي 


(ت ۸۳۹ه)"". لازم ابن الملقن في الحديث والفقه وغيرهماء 
واستملئ منه وقرآ عليه جملة من تصانيفه. 


-٤١‏ محمد بن عمر بن محمد الجمال البارنباري المصري الشافعي (ت 


۲م . عرض على ابن الملقن وتفقه به. 


١‏ - محمد بن عمر بن محمد الشمس الخصوصي ثم القاهري الشافعي 


۷- محمد بن عمر بن محمد المصري الشافعي قطب الد 


۸- محمد پن محمد ب 


(ت ٤۳‏ ت 


على ابن الملقن. 


البركات (ت ١٠۸م)“.‏ عرض «التنييه؛ علي ابن الملقن. 

بكر ولي الدين أبو عبد اله المحلي 
الشافعي الشهير بابن E)‏ -بفتح الميم والراء وكسر الواو- 
(ت aA‏ 


۹- محمد بن محمد بن أبي بكر الأنصاري المكي الشافعي الشهير 


بابن المرجاني (ت ١۸۷ه)".‏ أجاز له. 


-١‏ محمد بن محمد بن أحمد البغدادي الأصل المصري الشافعي؛ 
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نزيل مكة (ت ۸٤٤‏ . 


«الضوء اللامع؟ (۲۲۱/۸)» وامعجم الشیوخ؟ (ص۱١۲).‏ 


«الضوء اللامع؛ .)۲٠٤/۸(‏ 

«الضوء اللامع» (۲١۹/۸0‏ 

«الضوء اللامع» (۲۹۹/۸)ء «معجم الشيوخ» (ص (۲١-۲٠۴‏ . 
ر اللامم» (1۱/۹)» امعجم الشیوخ» (ص ۲١۱‏ 

«ممجم الشیوخ؛ (ص ۲۱۳-۲۹۲ 

«الضوء اللامع» (۲۹/۹) رامعجم الثیرخ» (ص۹١۲).‏ 


© ساس 


۱- محمد بن محمد بن أحمد بن عمر البليسي الشافعي الشمس أبو 
عید الله (ت ۸۳م . 

۲- محمد بن محمد بن أحمد بن يحيى الجوجري ثم القاهري 
الأزهري الشافعي (ت ٠١‏ ۸ه 

-٣‏ محمد بن محمد بن أحمد بن عز الدين المحب أبو عبد الله 
القاهري الشافعي (ت ۸٤١‏ . أخذ الفقه عنه. 

-٤‏ محمد بن محمد بن إسماعيل الشمس أبو عبد اله البنهاوي 
القاهري الشافعي (ت ٥٤‏ ۸ه . 

-٥‏ محمد بن محمد بن عبد الرحمن الأنصاري المدني الشافعي 
العلامة محيي الدين أبو المعالي (ت ١‏ ۸ه)". أجاز له ابن 
الملقن. 

1- محمد بن محمد بن عبد السلام أبو عبد الله المغربي الصنهاجي 
الأصل المنوفي ثم القاهري الشافعي ويعرف بالعز ابن عبد 
السلام (ت ١۸1م‏ . 

۷- محمد بن محمد بن عبد اللطيف أبو البقاء الأموي المحلي المولد 
ثم السنباطي ثم القاهري المالكي (ت ١١۸ه)".‏ عرض 
«الموطاء عليه 


7 االضوء اللامم» ۲۸/90 
الضوء اللاسع؛ (4۹-4۸/4). 
الوه اللاسع؛ 14/00 

9) «الضوء اللامع؛ (ص ۴/۹). 
() معجم الشیوخ» (ص 0۲٩۸‏ 
۷ الضوء اللامعم؛ ۱۰۸-۱۰۹/8( 
الوه اللاسع ۱۱۳/۹0( 


ک زاین ی )= 

۸- محمد بن محمد بن عبد الله ناصر الدين أبو اليمن الزفتاوي 
الأصل القاهري الشافعي (ت ١۸۷ه)'.‏ عرض في سنة 
ثمانماثة عليه. 

۹- محمد بن محمد بن عبد اله الحسيني المكراني الإيجي الشافعي 
(۸۵ه)". آجاز له ابن الملقن. 

-١‏ محمد بن محمد بن علي أمين الدين بو اليمن الهاشمي العقيلي 
النويري الشافعي (ت ٥۳‏ ۸ه)". أجاز له ابن الملقن. 

آلا یی ین سا ین سی از ای کن ثم المحلي 
الشافعي (ت ۸۳۹ه)7. 

- محمد بن محمد بن محمد بن أبي الحسن السكندري الأصل 
القاهري بدر الدين آبو اليمن ويعرف بابن روق (ت ٤٤‏ ۸ه" 

۳- محمد بن محمد بن محمد بن حسين القرشي المخزومي المكي 
الشافعي القاضي نجم الدين أبو المعالي (ت ١٤۸ه).‏ 

-٤‏ محمد بن محمد بن محمد بن حسين الجلال أبو السعادات 
القرشي المخزومي المكي شتيق الذي قبله ويعرف بابن ظهير؛ 
(ت ٩۱‏ ۸ه)". آجاز له. 


«الضوء اللامعم؛ 1۱۹/9( 
9 «الضوء اللانع؛ 1۲۹/9). 
() سمجم الشیوخ؛ (ص ۲۷۰) و«الضرء اللامع؛ .)٤٤-۱٤۴/(‏ 
() «الضوء اللامع؛ (1۷7/9). 
رخ (ص (۲۷٤‏ و«الضوء اللامع» 0۲۱۳/۹0 
یوخ (ص 1۷۵( 
(۷) «الضوء اللامع؛ (۴۱۴/۹)» وامعجم الثيوخ؛ (ص ۲۷١‏ 


© سے سس 


٥-محمد‏ بن محمد بن محمد بن عبد الرزاق الصدر السفطي 


المصري الشافعي (ت ۸٠۸‏ . 
أخذ عن ابن الملقن وكتب جملة من تصانيفه. 


- محمد بن محمد بن محمد بن محمد النجم أبو العطاء القرشي 


القاهري الشافعي الشاذلي (ت ۸٦۲‏ . 


۷- محمد بن محمد بن محمود الشمس أبو عبد الله الرديني الشافعي 


(ت ۸۵۳ ھ او ۸4 ھ۳ 


۸- علي بن محمود بن محمد الشمس أبو عبد الله الربعي البالسي 


ثم القاهري الشافعي صهر ابن الملقن (ت ٤٠۸ه“.‏ أشتغل 
بالفقه علبه. 


-٩‏ محمد بن موسي بن عيسى الكمال أبو البقاء الدميري الأصل 


القاهري الشافعي (ت ۸٠۸ه)‏ صاحب «حياة الحيوان؛ وغيره 
من التصان 


. مهر في الفقه والأدب والحديث وغيرها. 


. محمد القصري التاجر ویعرف بابن ستیت (ت ۸۲۲م(‎ -۷١ 
موسي بن علي بن محمد المناوي القاهري ثم الحجازي المالکي‎ -۱ 


(ت ۲۰ 
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«الضوء اللامع؛ ۴۲۷/0). 
اللامعه 1۷۰/40( 

الضرء اللامع؛ .)۱۹-۱۸/۱١(‏ 

«الضرء اللانع؛ .)/۱١(‏ 

«الضوء اللامع؛ (۲-۵۹/۱۰) رالبدر الطالع؛ (۲/ ۲۷۲ 
لامع 01۲6/۱7 

«الضوء اللامع» .)۱۸۷/۱١(‏ 


ألف ثم باء موحدة- المصري الدمشقي الشافعي القاضي محيي 
الدين أبو زكريا (ت ٤١‏ ۸ه)ا'. 
قال عنه السخاوي: كان إمامًا علامة فقبهًا واعطًا فصيخًا. 

۴-يوسف بن إسماعيل بن يوسف الأنصاري الخزرجي الساعدي 
الأنبابي الشافعي (ت ۸۲۳ 
تفقه بابن الملقن وحمل عنه شرحه للحاوي. 

٤-يوسف‏ بن محمد بن أحمد الجمال القاهري الشافعي (ت 
۷ تفقه به. 

٥٠-آبو‏ بكر بن صدقة بن علي الزكي المناوي القاهري الشافعي (ت 
۰ اجا له. 

-أبو بكر بن محمد بن إسماعيل القلقشندي المقدسي الشافعي تقي 
الدین (ت ۷٩۸ھ‏ . أجاز له. 


قال عنه السخاوي: سمع منه الأئمة» وأخذ عنه الأكابر. 


۷-أبو بكر بن أبي اليمن محمد الطبري المكي كان حًا سنة 
(۷ ۵۸ . آجاز له. 


«الضوء اللامم؛ (۲۱۴/۱۰)؛ معجم الشیوخ؛ (ص .)۲۹۹٩‏ 
۵ الضوء اللامع؛ ۳۰۲/۱۰ 
االضوء اللامع؛ (۴۲۸/۱۰). 
) «الضوء اللامع؛ ۴۹/۱۱ 
(ه) «الضوء اللامع» )۷۱-1۹/1١(‏ وامعجم الشيوخ؛ (ص١٠۴).‏ 
الضرء اللامع» 0۸/۱1 


س( س مد سن س 
۸- أبو الحسن البيجوري نور الدين سمع منه كتابه «غاية السول». 
۹- آبو عبد اله بن مرزوق". 
* تلاميذه من التساء: 
-١‏ خديجة ابنة أبي عبد الله محمد بن حسن القيسي القسطلائي 
الأصل المكي (ت ٤٩‏ ۸ه" أجاز لها. 
١-رقية‏ ابنة علي بن محمد المحلي المدني (ت *۸۸). 
أجاز لها في سنة إحدئ وثمانمات. 
إبراهيم بن أحمد المرشدي المكي آم أحمد (ت 
آجاز لھا 
الرضي محمد بن المحب الطبري المكي (ت ۸٩۲‏ . 


۲- زینب ابن 
aR‏ 


۳- زینب | 
آجاز لها 

-٤‏ زينب ابنة أي اليمن محمد بن أبي بكر العثماني المراغي المدني 
(ت ۸۵۹ھ" آجاز لھا. 

-٠٥‏ غصون ابئة النور أبي الحسن علي بن أحمد أم الوفاء العقيلية 
النويرية المكية (ت ٠١‏ ۸ه). أجاز لها. 


() «فابة اسول س 00۹ 
0 رة الحجاله ۲۰۰/۳0( 
معجم الشيوغ» (ص ۳٠۴‏ 
() مجم الشبوخ؛ (ص٤١۴)ء‏ «الضرء اللامع» .)٠١/۱۲0‏ 
(ه) اممجم الشيوخ؛ ( ص٤١۴‏ 
) امعجم الشبوخ؛ (ص۴۱۷)ء «الضيرء اللامع» (1۸/11). 
۷ الضوء اللامع» (11/۱۳)ء سمجم الشیوخ؛ ص١۴۱.‏ 
«الضوه اللانع؛ ۸۰/۱۲0 


کس ردیر د 

١-كمالية‏ الصغرى ابئة علي بن أحمد أم كمال ابئة النور العقيلي 
المكي (ت ٩۷‏ ۸ه)". آجاز لها. 

۷- كمالية ابنة المرجاني محمد بن أبي بكر الأنصاري (ت ۸۸۰م . 
آجاز لھا 

۸-هاجر ابنة محمد بن محمد آم الفضل ابنة المحدث الشرف آبي 
الفضل القدسي الأصل القاهري الشافعي (ت ۸۷٤‏ 

۹- آم الحسن وتسمئ سعيدة ابنة أحمد بن الكمال أي الفضل محمد 
النويري» كانت حية في سنة (١۸۳ه)“‏ أجاز لها 

١-أم‏ الحسين وتسم سعادة ابنة عبد الملك بن محمد البكري 
التونسي الأصل المكي الشهير والدها بابن المرجاني (ت ۸٤١‏ 
او ٤۳‏ آجاز لھا. 


١-آم‏ كلثوم ابئة المحب محمد بن أحمد الطبري المكية وتسم 
سعيدة (۸۳۷ه) ”؟ أجاز لها. 


۲- آم كمال ابنة عبد الرحمن بن علي النويري المكية وتسمئ عائشة 
antr)‏ ™ 


() «القیوء اللاع؛ (۱۳/ ۰)۲١‏ واسعجم 
() ممجم الشیرخ؛ (ص ۳۲۸. 

الوه اللایع ۱۳۱/1۲ 

0( «الضوء اللامع» ۱۳/۱۲( 

(ه) امعجم الشيوخ؛ (ص٤١۴)ء‏ «الضرء اللامع» .)١/۱‏ 
«الضوه اللانع» (۱۰۱/۱۲). 

«الضیوه اللاع؛ (۱۰۳/۱۳). 


یوخ؟ (ص ۳۲١‏ 


7 سے ساس 

۳-أم هانئ ابئة العلامة نور الدين أبي الحسن علي بن القاضي تقي 
الدين الهورينية الأصل المصرية الشافعية (١۸۷ه)'.‏ أجاز لها. 

4-أم هانئ ابنة آبي الفح محمد بن أحمد الحسني الفاسي المكي 
( ۸م آجاز لھا 

-۹١‏ آم الوفاء الصغرى ابنة القاضي علي بن أحمد بن عبد العزيز 
الهاشمي العقيلي النويري (٥٥۸ه)".‏ أجاز لها. 


ری ووی وی 


() «الضوء اللامع؟ )۱١/۱۲(‏ » «معجم الشيوخ» (ص٦٠٠).‏ 
)١‏ امعجم الشيوخ» (ص ۴۰۷ 
الضوء اللامع؛ (۱1۱/۱۲)» سمجم الشیوخ؟ (ص۷٠۴).‏ 


ترجمة ابن الملقن (uu‏ 


*# صفاته ؛ 

قال ابن حجر" : 

كان مديد القامة» حسن الصورة» يحب المزاح والمداعبة مع 
ملازمة الأشتغال والكتابةء وكان حسن المحاضرة» جميل الأخلاق» 
كثير الإنصاف» شديد القيام مع أصحابه. 

وقال أيصًا : وقرأت بخط البرهان المحدّث بحلب أنه لازمه 
فبالغ في إطرائه» ووصفه بسعة العلم وكثرة التصائيف» ونقل عنه أنه 
كان يعتكف في رمضان في كل سنة في جامع الحاکم» ونه کان کثير 
الأنجماع عن الناس» وكان كثير المحبة في الفقراء والتبرك بهم وأنه 
كان حسن الخلق» كثير المروءة» وهو كما قال فيما شاهدناه. 

وقال أيضًا سبط ابن العجمي : شكالته حسئة وكذا خلقه مع التواضع 
والإحسان» لازمته مدة طويلة فلم آره منحرا 


وقال عنه أضًا: وكان منقطعًا عن الناس» لا يركب إلا إل درس 
أو نزهة» وكان يعتكف كل سنة بجامع الحاكم» ويحب أهل الخير والفقر 
يەھ . 

وقال عنه المقريزي: 


کان من أعذب الناس ألفاضًاء وأ خلقاء وأعظمهم محاضرة» 
نا2 


صحبته سنین واخذت عنه کثیرا من مرویاته ومصنفا. 


إباء الغره (0/0). 
9 المجمع الموسس؛ ۳۱۹/1 
لضو اللا ۱۰6/70 
لضو اللانع ۱۰۵/00). 


و کے 


*# مناصبه : 


یذکر ابن فهد"" أن ابن الملقن تصدئ لاإفتاء دهرّاء وناب في 


ب ابن الملقن كانت تنحصر في التدريس والإفتاء والقضاء» 
وعن مناصبه يحدانا السخاوي* أنه ولي قضاء الشرقية ثم تخل عنه 
لونده علي» ونه تولى الميعاد بجامع الحاكم في سنة ثلاث وستين 
وسيعمائة» وتولي أمر دار الحديث الكاملية خامًا للزين العراقي الذي 
سافر لقضاء المديئة المنورة وكان ذلك في يوم الأثنين رابع شوال من 
سنة (۷۸۸ه) كما أرخه المقريزي". 

ويذكر المقريزي' أنه تول أيضًا التدريس في المدرسة السابقية. 


کی ھی چن 


١‏ الحظ الالحاظه (ص4). 
«الضرء اللامع؛ ۱۰/00 
السلوك» (00/۴/۴). 

() «خطط المقریزي» (۳۳۰/۳). 


الابتلاء سنة من سنن الله يختبر بها عباده المؤمنين» وما يزال 
المؤمن في بلاء حت يلق الله وما عليه خطيغةء وقد أصاب ابن 
الملقن شيء من هلا الأبتلاء» فقد حكئ السخاوي أن برقوئًا صمم 
على ولاية ابن الملقن منصب قاضي القضاة الشافعية» فعلم بعض 
الناس بذلك فزور ورقة على لسان ابن الملقن بدفع أربعة آلاف دينار 
إل أحد الأمراء حت يتم الأمر» ووصلت إل برقوق» فجمع العلماء 
: هذا خطك؟ فانكر وصدق في إنکاره 
فغضب برقوق وزاد حنقه» وأهانه وسجنه» ثم خلصه اله - تعالی- 
بعد مدة يسيرة بشفاعة البلقيني وطائفة من العلماءء وقد كانت هزه 


() «الضرء اللامع» ٠۰/۹‏ 


س سس 


* وفاته: 
توفي ابن الملقن ليلة الجمعة سادس عشر ربيع الأول سنة أربع 
ولمانماكة» ودفن مع آيه بحوش سيد السسداء. 


دچ وعچ ی وی 


(۱) أنظر#الضوء اللامع؛ )١١/١(‏ و«شلرات الذهب .)١/۷(‏ 


کک رہد یندا 0 
*# ثناء العلماء عليه : 

وصفه الحافظ العراقي بالشيخ الإمام الحافظ"". وقال عنه الحافظ 
العلائي : الشيخ الفقبه الإمام العالم المحدث الحافظ المتقن سراج الدين 
شرف الفقهاء والمحدثين فخر الفضلاء. 

وقال عنه ابن فهد : الإمام العلامة الحافظ» شيخ الإسلام» وعلم 
الأئمة الأعلام» عمدة المحدثين» وقدوة المصنفين. 

وقال عن تاليفه: قد سار بجملة متها رواة الأخبار واشتهر ذكرها في 
الأقطارء وكان -رحمه الله تعال- عليه له فوائد جمة ويستحضر غرائب» 
وهو من علب التاس تفكلاء واحستهم خلناء وأجملهم صورةء وافكههم 
محاضرة» كثير المروءة والإحسان والتواضع والكلام الحسن لكل 
إنسان» كثير المحبة للفقراء والتبرك بهم مع التعظيم الزائد لهم 

وقال عنه ابن تغري بردي“ : الشيخ الإمام» صاحب التصانيف 
الجليلة» أثنى عليه الأئمة بالعمل والفضل» ووصف بالحافظ ونوه 
بذكره القاضي تاج الدين السبكي وكتب له تقريظًا على شرحه للمنهاج. 

ووصفه قاضي صفد: بانه أحد مشايخ الإسلام صاحب التصانيف 
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التي ما فتح على غيره مثلها في هزه الأوقات. 


.)۲٠١ وانظرهلحظ الالحاظه (ص‎ )٠١١/١( «الضوء اللامم؛‎ ١ 

المرجع السابق وانظرايشًا «تحفة المراسيل». 

لظ الالحاظ .)۲۰١-۱۹۷(‏ 

9 «المنهل الصافي» .)۱٤۹/0(‏ 

(ه) «الضوء اللامع» )١١١/١(‏ والحظ الألحاظ؛ (ص٠١۲)‏ والمجمع المؤسس» 
4 


7 س اص 
ووصفه الغماري بالشيخ الإمام» علم الأعلام» فخر الأنام» أحد 
الإسلام» علامة العصر» بقية المصنفين» علم المفيدين 
والدرسین نیت تاشن مدي ال 
وقال عنه المقريزي: كان من أعذب الناس ألفاتا واحسنهم خلا 
واعظمهم محاضرة» صحبته سنین واخذت عنه کثبرا من مرویاته 


ومصتفات. 


وقال عنه الصلاح الأقفهسي: تفقه وبرع وصنف وجمع وأفت 
ودرس وحدث» وسارت مصنفاته في الأقطار» وقد لقينا خلقًا ممن 
أخذ عنه دراية وروايةء وخاتمة أصحابه تأخر إلى بعد السبعين". 

وقال عنه سبط ابن العجمي: حفاظ مصر أربعة أشخاص وهم من 
مشايخي : البلقيني وهو أحفظهم لأحاديث الأحكام» والعراقي وهو 
أعلمهم بالصنعة» والهيشمي وهو أحفظهم للاحاديث من حيث هي» 
وابن الملقن وهو رام 2 في الكتابة ا الحديت. 


وقال عنه ابن حجر" : وهلؤلاء الثلاثة : العراقي» والبلقيني 


الملقن كانوا أعجوبة هذا العصر عل راس القرن 


0 «الضرء اللانع؛ ۱۰٤/7‏ 

اضر الان 0/ 
الضرء اللانع؛ 9/ 
) الحظ الالحاظ (ص ۲١١‏ 

() الضوء اللاسع» /1۰۴). 

0) «المعجم الموسس): (۴۱۸/۲). و«الضوء اللامم؛ .)٠٠١/١(‏ 


e 
الأول: في معرفة الحديث وفتونه.‎ 
والثاني: في التوسع في معرفة مذهب الشافعي.‎ 
والثالث: في كثرة التصائيف.‎ 


وقال عنه أيصًا': أشتهر سمه وطار صيته» ورغب الناس في 
تصانيفه لكثرة فوائدها وبسطها وجودة ترتيبها 
وقال عنه السيوطي : الإمام الفقيه الحافظ ذو التصانيف الكثيرة.. 
أحد شيوخ الشافعية وأئمة الحديث. 
وقال ابن قاضي شهبة عنه": الشيخ» الإمام» العالم» العلامةء 
عمدة المصنفين. 
وعده المولیٰ طاش کبرئ زاده من الرؤساء الذين أنفرد كل منهم بفن 
من الفنون فاق فيه آقرانه عل رأس القرن الثامن وهم: 
-١‏ البلقيني في الفقه الشافمي. 
۲- وابن الملقن في كثرة النصانيف في الفقه الشافعي والحديث. 
۴- وشمس الدين الفناري في الأطلاع على كل العلوم العقلية والتقلية 
والعريية. 
-٤‏ وآبو عبد الله محمد بن عرفة في الفقه المالكي بل وفي سائر العلوم 
بالمغرب. 
-٠‏ مجد الدين الفيروز آبادي في اللغة؛ 


() فيل الدرر الكا. 
«) «طبقات الحفا 
«طبقات الشا 
() مقدمة تحفة المحتاج» .)1١/(‏ 


س ست 

وقال عنه الحسيني : 

هو البحر الكامل» كان من آفقه زمانه» وأفضل أقرانه» ورعًا زاهدًا 
يرا بإخراج الأحاديث وتصحيحها وجرح الرواة وتعد 

وقال الشوکاني 

إنه من الأئمة في جميع العلوم» واشتهر صيته» وطار ذ 
وسارت مؤلفاته في الدنیاء 

وقال أيصًا": رزق الإكثار من التصنيف وانتفع الناس بغالب ذلك. 
وقال عنه محمد بن إيراهيم الوزير : هو المصحح عند أئمة الحديث من 
الشافعية كالنووي والذهبي وابن كثير وابن النحوي وغيرهم. 


دی وجه جف 


() «طبقات الشافعية» (ص ۲۳٣-۲۳٣‏ 
) «البدر الطالعه (۵۱۰/۱). 

( «الیدر الطالعه (۵۱۰/۱). 

() «الروض الباسم؛ (ص۲١٠).‏ 


وقد صوبت لابن الملقن سهام التقد: 

قال ابن حجر": وکانت کتابته آکثر من استحضاره» فلهڈا کثر 
القول فيه من علماء الشام ومصر حت قرات بخط ابن حجي: كان 
ينسب إلى سرقة التصانيف؛ فإنه ما كان يستحضر شيًا ولا يحقق 
علما ويؤلف الكثير على معنى النسخ من كتب الناس» ولما قدم 
دمشق نوه بقدره تاج الدين السبكي سنة سبعين وكتب له تقريشا عل 
كتابه «تخريج أحاديث الرافعي؛ وآلزم عماد الدين ابن 5 
أيضًاء وقد كان المتقدمون يعظمونه كالعلائي وأبي البقاء ونحوهماء 
فلعله کان في ول آمره حاذنًاء وآما الذين قرؤوا عليه وراوه من سنة 
سبعين فما بعدها فقالوا: لم يكن بالماهر في الفتوئ ولا التدريس» 
E ETE‏ 

وقال عنه آیشًا"": وکان یکتب في کل فن سواء آنقنه آو لم یقت. 

وقال عنه أيصًا : لم يكن في الحديث بالمتقن ولا له ذوق أهل الفن". 

وقال عنه آیضًا: وکان في اول آمره ذکیًا فطنًا» رایت خطوط 
فضلاء اء فلك العصر في طباق السماع بوصفه بالحفظ ونحوه من الصفات 
اه لم يكن في الأستحضار ولا في التصرف بذاكء 
فكأنه لما طال عمره آستروح وغلبت عليه الكتابة فوقف ذهنه. 


() ناء الغمره )٤٤/(‏ رذكر تحو هنا أيشًا في»المجمع المؤسس(۲/ ۴۱۷). 
9 «المجمع الموسس؛ (۲/ ۴٠١‏ 

() «الضو اللامم؛ ۱۰۳/70). 

9) فيل الدرر الكامنةه (ص۲۲٠).‏ 


س7 سے دست 
وکانت كتابته أكثر من ستحضاره» فلما دخل الشام فاتحوه في 
من مشکلات تصانیفه فلم یکن له بذلك شعور ولا آجاب عن شيء منه؛ 
فقالوا في حقه: ناسخ كير الغلط» وقد تغیر قبل موته فحجبه ولده نور 
الدين علي إلى أن مات» وكان ينوب في الحكم لكن لا ينهمك فيه وإثما 
همته منصبة إلى التصنيف. 
وذكر ابن قاضي شهبة"“ أن المصريين ينسبونه إل سرقة التصانيف. 
وقال السخاوي"" في دفع هلذا: وكلاهما غير مقبول من قائله 


ولا مر 

وقال الشوكاني" : وفي هذا الكلام من التحامل ما لا يخف على 
منصف؛ فكتبه شاهدة بخلاف ذلك منادية بأنه من الأئمة في جميع 
العلوم» وقد آشتهر صيته» وطار ذكره» وسارت مؤلفاته في الدنيا. 

وذكر أيضا الحافظ ابن حجر بعض التعقيبات عل كتاب «التوضيح؛ 
نذكرها في الكلام عن الكتاب. 

قلت: أما منزلته في الحديث فتصانيفه شاهدة على ريادته. ومقدمته 
لکتاب التو ل على علم غزير» ولا ينقص من قيمتها بعض 
العبارات غ المكتوبة -كما يقال- من آستحضاره. 

آما نقله من تصانيف غيره فهذا داب كثير من العلماء الأعلام» وقد 
نقل منه ابن حجر والعيني في مئات المواضع» كما سيأتي تفصيله» 
وكثيرا ما ينقل ابن حجر والميني عنه دون إشارة إل فلك أما ابن 


«الضرء اللام .)۱۰٤/7(‏ 
( «الیدر الطالع» (۵۱۰/۱). 


سس ترجمة ابن الملقن uuu‏ 
الملقن فشرحه على البخاري طافح بالعزو للمصادر حت أنها أرهقتنا في 
تويقها لكثرتها في الصفحة الواحدة» بل في الفقرة أو السطر الواحدا 
وهو كذلك في «البدره و«الإشارات؛. 

آما كونه ناسخ كثير الغلط » فليس إلى هلذا الحد ولكن وقع له ذلك 
في بعض كتبه وبخاصة في شرحه للبخاري» ولعل طول الكتاب وكثرة 
مصادره وتزاحمها أدئ به إلى ذلك» أما غيره من الكتب 
ك«الإشارات» و«الأشباه والنظائر؛ فما وقع له من خطا في النقل فهو 
قليل كفيره من المصتفي 

ومما يدل عل صدق كلام السخاوي والشوكاني في ذلك أن ابن 
الملقن برزت شخصيته النقدية في تحليل المصادر الت ينقل منهاء 
فلم یکن مجرد ناقل أو ناسخ» فقد کان بیدي رابه فبها. 

فمن عباراته في «البدر المنير» في الثناء على بعض هزه الكتب» 
وییان فضلها : 

قوله في «علل ابن آبي حاتم : وما آکثر فوائده. 

وقوله في «الميزان»» للذهبي: وهو من أنفس كبه. 

وعن كتاب «موضح أوهام الجمع والتفريق للخطيب: وهو كناب 
فيس وقع لي بخطه. 

وعن «أطراف» المزي 
واستدرك جملة عليهم. 

وعن «خلافيات البيهقي في الحديث :لم ر مثها 

وعن «التحقيق؟ لابن الجوزي- وسماه «الخلافيات 

وعن «المغرب؛ للمطرزي: ما أكثر فوائده. 


أقتصرت عليه لكونه هذب الأطراف قبله» 


ا 
وعن «الأحكام؛ للضياء المقدسي: ما أكثرها تفا 
وعن «الإمام؛ لابن دقيق العيد: وأما كتابه «الإمام» فهو للمسلمين 

إمام ولهلنا الفن زمام» لا نظیر له» وقال عنه آيضًا: ولو بيض هذا 

الكتاب وخرج إلى الناس لاستغنئ به عن كل كتاب صنف في نوعه 

آو بقیت مسودته. 
وعن كتابي البكري» والحازمي في أسماء الأماكن: وهما غاية في 

بابهماء 
وعن «الناسخ والمنسوخ؟ للحازمي : وهو کتاب لا نظیر له في بابه» 

في غاية التحقيق والنفاسة. 

آما عن عبارته التي أطلقها لبيان ما يؤخذ على بعض هذه المصادر» 

فمنها: 
قوله في «أطراف الكتب الستة؛ لابن طاهر: كثيرة الوهم» كما شهد 

بذلك حافظ الشام ابن عساكر. 

وعن «الجمع بين رجال الصحيحین؛ لابن طاهر آي 


علیه. 


وعن «الأحكام؛ لمجد الدين بن تيمية» المسمى ب «المنتضئ: وهو 
كاسمه» وما أحسنه» لولا إطلاقه في كثير من الأحاديث العزو إلى كتب 
الأئمة دون التحسين والتضعيف.. وأشد من ذلك: كون الحديث في 
«جامع الترمذي» مي وه إليه من غير بيان ضعفه. 

وكثيرًا ما يناقش كلام الأئمة والأمثلة عل ذلك 
بعضها في منهج المصنف في كتابه. 


کے بوت رک و 00 


مؤلفات ابن الملقن 


اشتهر الإمام ابن الملقن بكثرة التصانيف» قال السيوطي في 
«التدريب» )٤١١/۲(‏ في النوع الثالث والتسعين في معرفة الحفاظ: 
أربعة تعاصروا: الس ' ٠‏ البلقيني والسراج ابن الملقنء والزين 
العراقي» والنور الهيشمي» أعلمهم بالفقه ومداركه البلقيني» واعلمهم 
بالحديث ومتونه العراقي» وأكثرهم تصنيقًا ابن الملقن» واحفظهم 
للمتون الهيثمي. 

وكذا ذكر أيشًا صاحب «الشقائق النعمانيةه (۴۲/۱). 


« أسباب كثرة تصانيف ابن الملقن: 
ويذكر الدكتور عبد اله بن سعاف اللحياني في مقدمة اتحفة 

المحتاج» (ص )١۷‏ أسباب كثرة تصانيف ابن الملقن فيقول: 
وكثرة مصنفات ابن الملقن تعود إلى عوامل عدة أهمها بعد توفي 

الله ما يلي: 

-١‏ تفرغه للعلم والتاليف وفلة مشاغله فلم تكن لقمة العيش لتصرفه 
عن الدرس والتحصيل والكتابة؛ وذلك لأنه كان موسعًا عليه في 
الدنیا -کما مر- وکان آيصًا قلیل العیال فلم یکن له إلا ابنه 
الوحيد علي. 


© س سس 

أمتداد حياته العلمية؛ فقد عاش ثمانين سنة ولم يتوقف عن التاليف 
إلا قبیل وفاته بعام آو عامین. 

۳ آشتغاله بالتالیف وهو شاب؛ فقد کتب بعض مصنفاته وهو بعد لم 
يبلغ العشرين. 

-٤‏ مكتبته الضخمة التي جمع فبها لاف الكتب القيمة في مختلف فروع 
المعرفة. 

-١‏ سعة دائرته العلمية» وسرعته في القراءة والكتابةء فقد ذكر عنه 
تلميذه سبط ابن العجمي أنه طالع مجلدين من «الأحكام 
للمحب الطبري في يوم واحد. 
كل ذلك قد هیا لابن الملقن آن یکون آکثر آهل زمانه تصنبمًاء حت 

بلغت كتبه في سائر الفنون نحرًا من لاثمائة كتاب لم يصلنا منها 

إلا القليل. 


() الحظ الالحاظه (ص۲۰۱). 


س یں لش وکت زیی ww‏ 
* ذكر كتب ابن الملقن مرتبة على الحروف الهجابية" 
-١‏ الإشارات إل ما وقع في المنهاج من الأسماء والأماكن واللغات : 

وهو مختصر لكتابه «نهاية المحتاج إل ما يستدرك على المنهاج»» 
وقسمه إلى أقسام تشناول لغاته العربية والمعربةء والألفاظ 
المولدةء والمقصور والممدودء والمجموع والمفردء وعدد لغات 
والأسماء المشتركة والمترادفةء ثم أسماء الاماكن وتحقيقها من 
أماكنها وضبطهاء وذكر آنه فرغ منه سنة ثلاث وأربعين وسبعمائةء ثم 
زاد علیه قدره آو آکثر مئه سنة خمس وآربعین» ثم لم یزل يزيد فيه 
إلى سنة ثمان وخمسين. 

وقد أشار إليه المؤلف في إجازته التي كتبها بمكة بقوله: ولغاته في 
واحد. وقد ذكره حاجئ خليفة في «كشف الظنون؛ (1۸۷۴/۲) 
وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ )۷۹١/١(‏ وابن قاضي شهبة في 
«طبقات الشافعية؛ (0۸/4) والزركلي في «الأعلام» (ه/ 0۷) وكحالة 
في معجم المؤلفین؟ (۲۹۸/۷). 

وذکره ابن الملقن في «التوضیح» مرات» منها: ۳۸۴/۲ . 

والكتاب في مرحلة المراجعة الأخيرة عندنا بدار القلاح. 
۲- الأشباه والنظائر: 

في الفقه وأصولهء أوله بعد الديباجة: وبعدء فإن الأشتغال بالأشباه 


)١(‏ قد يختلف الترتيب قليلا في بعض الكتب مثل الكتب المتعلقة بالتنيهء ولم نذكر 
مواضع نسخ الكتب إلا في القليل وتحيل القارئ إل : «معجم مؤلات العلامة ابن 
الملقن المخطوطة بمكتبات المملكة العرية السعودية؛ للدكتور/ ناصر السلامةء 
نشر دار الفلاح بالفيوم. إضافةً إلى مقدمة «البدر المنيره. 


© س سس 


والنظائر والقواعد لما تحتوي من الفوائد والفرائد وتحد الأذان وتظهر 
النظر» وقد هذب العلماء جملة منها واعتنوا بهاء فمنهم العلامة عز 
الدين وشهاب الدين القرافي» وللعلامة عصيرنا -كذا- ناصر الدين 
محمد بن المرحل فيه مصنف حسن هلبه ورتبه ابن أخيه زين الدين 
وهو الذي أبرزه» ولشيخنا الحافظ العلامة صلاح الدين بن العلائي 
مصنف مغرد أيضًا لكنها كلها غير مرتبة على شأن القواعد وعلى 
ما يقع في تلك المقاعد وقد آستخرت الله تعالى -وا 
كتاب في ذلك مرتب على الأبواب الفقهية على أقرب ترتيب» سهل 
والتهذيب» مبين ما وقع في الأختلاف وما يفت به عند 
الأضطراب من الخلاف» لم ينسج مثله علي مثوال» ولم يسبقني أحد 
إل ترتيبه على هذا النمط... إلخ. 

ذكره ابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية» )٥1/٤(‏ وصاحب 
«كشف الظنون؛ .)٠٠١(‏ 

وذكره ابن الملقن في «التوضیح؟ مراراء متها : 1۸۹/۲ 

- وقد طبع الكتاب سنة (۷١١١ه)‏ بتحقيق حمد بن عبد العزيز 
الخضيري ونشرته إدارة القرآن والعلوم الإسلامية بكراتشي بباكستان 
ويقع في مجلدين. 
-٣‏ الاعلام بفوائد عمدة الأحكام: 

وهو شرح : ل «عمدة الأحكام لتقي الدين عبد الغني بن عبد الواحد 
الجماعيلي. 

قال عنه مؤلفه: عز نظیره 


0 


الضوء اللاسع؛ 1۰۱/0). 


ک برست رع در 90 


وذکره صاحب «كشف الظنون» (ص )۱٠١١‏ وقال: هو من أحسن 
مصنفاته وابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية؛ (0۸/6). 

وابن حجر في «المجمع المؤسس؛ .)۴١١/١(‏ و«الإصابة؛ 
.)٠١۴ /(‏ والشوكاني في «البدر الطالع؟ .)0١۸/(‏ والزركلي في 
I‏ )0۷/1( 

وذكره أيضًا ابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية (41/6) 
وابن فهد في «لحظ الألحاظ؛ (ص۹١۴)‏ وابن حجر في «جان 
الدرر» (ق -۷٤‏ ب) والسيوطي في «ذيل طبقات الحفاظ؛ (ص۹٠٠)‏ 
والسخاوي في «الضوء اللامع؛ )٠٠١/١(‏ والشوكاني في «البدر 
الطالع؛ .)١١۸/1(‏ وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (۱/ ۷۹1). 

ذكره ابن الملقن في «التوضیح»؟ مراراء منها: 11/۳ ۷ 

Efo EFE EY POE cof cole EY Me Nor 
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وقد طبع الكتاب بتحقيق ا 
تصحيف وتحريف» وفي التعليق عليه قصور في كثير من المواضع» 
وفي مواضع أخرئ إسراف في تقول لا حاجة إلبها. ورغم هذا فقد 
بلغتي أنه ليس من صنعه» واختلاف أسلوب التحقيق من مجلد لآخرء 
يدل على تداول الآيدي عليه وإلى الله المشتكئ. وانظر كلامنا 
السابق عن أدواء التحقیق ص ۰۳۱ ۳۲ . 
-٤‏ الإشراف على الأطراف 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون؛ )٠١١(‏ وصاحب «الرسالة 
المستطرفة؛ (ص١١٠)‏ وابن قاضي شهبة في «طبقاته» / 0۸. 


عن دار العاصمة. وفي تحقيقه 


س دسب 


-١‏ إكمال تهذيب الكمال: 
اختصر ابن الملقن «تهذيب الكمال؛ للمزي مع التذيبل عليه. 


قال ابن حجر 

ذکر فيه تراجم ست کتب وهي: أحمد» وابن خزيمة» وابن حبان» 
والدارقطني» والحاكم» والييهقيء ولم أقف منها عل شيء إلا الأول. 

وقال السخاوي: 

ومن تصائيفه مما لم أقف عليه «إكمال تهذيب الكمال ذكر فيه 
تراجم رجال کب سة" وهي: آحمد» وان خزیمة واپن حبان» 
والدارقطني» والحاکم. قلت: قد رایت منه مجلدًا وآمره فيه سهل. 

وذكره الشوكاني في «البدر الطالع؛ (00۹/۱). 

والزركلي في «الأعلام» (0/ 0۷). 
-١‏ إنجاز الوعد الوفي في شرح جامع الترمذي: 

قال الأستاذ جمال السيد“: وقفت على قطعة منه تتتهي في الكلام 
على التشهد من كتاب الصلاةء والظاهر آنها بخط المؤلف. 

وفقدت منه الورقة الأولئ» والتي فيها خطبة المؤلف» لكن بقية 
الخطبة موجودة» وفيها : الكلام عل كتاب الترمذي وتقسيمه» وجمعه 
بين الصحة والحسن ونحو ذلك. 

وهلذا الكتاب لم أقف على من ذكره من أصحاب كتب التراجم 


«المجمع المزسس» 0۳۱۱/00 

۵ «الضرء اللاسع؛ /۱۰۲). 

(۴) كذا ذكر السخاوي مع أنه لم يذكر إلا خمسة كتب حيث لم بذكر «سنن الييهقي». 
(9) امقدمة البدره ط دار العاصبة (0۷/1). 


کس نترب و gu‏ 0 

وغیرهم»؛ فأخشی أن بون هو نفسه: «شرح زوائد الترمذي على 
0 

اللات . 


۷- إيضاح الأرنياب في ممرفة ما يشتبه ويعصحف من الأسماء 
والأنساب» والألفاظ والكنئ» والألقاب» الواقعة في تحفة 
المحتاج إل أحاديث المنهاج. 
أوله: قال مؤلفه غفر الله له: وقد سئلت أن الحق بآخر هذا 

الكتاب -أي تحفة المحتاج- فصلا مختصرًا في ضبط ما يشكل على 

الفقيه الصرف من الأسماء والألفاظ واللغات وتبيينها فأجبته 

وبالل التوفيق. 
وآخره: قال مؤلفه غفر اله له: آخره -وفه الحمد والمنة- عل وجه 

الإيجاز والاختصار والعجلةء فإني علقت ذلك في بعض يومين من شهر 

رمضان من سنة حمس وخمسين وسبعمائة وإن مد الله تعال في العمر 
أرجو أن أكتب عليه تعليًا كما ينبني» وأضم إليه الكلام على ما وقع 
من أسماء الصحابة والتابعين فمن بعدهم» وما وقع من المبهمات 

وغير ذلك مما يتعلق بفنون الحديث"".. إلخ. 
ذكره إسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ )۷۹١/١(‏ و«إيضاح 

المكنون» (۱/ (٠١۴‏ والزركلي في «الأعلام» (ه/0۷). 


)١(‏ ويوجد منه نسخة في مكابة جامعة الإمام محمد بن سعرد الإسلامية بالرياض تحت 
رقم (0۱۸۷-ف) 
عد آوراقها: ٠١١‏ ورقة. وهي مصورة عن مکتبة شستربتي بایرلندا برقم .)٥۱۸۷(‏ 
وله صورة بمعهد البحوث العلمية بكلية الشريعة بجامعة أم القرئ تحت رقم خاص 
ww‏ 


یق عندنا في دار الفلاح» بر اله إتمامه .. 


m7‏ س سدس 
۸- البدر المنير في تخريج أحاديث الشرح الكبير. 

وهو تخريج وتعليق على الأحاديث التي أوردها الرافعي في شرحه 
الكبير على الوجيز» وترجع أهمية الكتاب لأهمية الشرح. ويعتبر موسوعة 
في باب التخريج وجمع طرق الأحاديث» ولم يقتصر على تخريج 
الأحاديث والآثار فقط» بل إننا نجده يتطرق إل شرح الغريب من 
الفاظ الحديث» أو يتعرض لضبط أسم علم أو مكانء وأحيانًا 
يتعرض للحكم الفقهي للحديث أو إزالة ما يتوهم من تعارض بين 
حدیشین. إلا آن هذا کله لا یخرج موضوع الکتاب عن کونه کتاب 
تخريج لأحاديث الرافعي. 

وقد طبع منه ثلاثة أجزاء عن دار العاصمة» ثم بع كاملا في دار 
الهجرة بالخبر بتحقيق إخواننا في دار الكوثر. 

وذكره ابن الملقن في «التوضیح» مراراء منها: |٠١ ۲٤۳/٤‏ 
ETT OA NY YT‏ 

وهناك أكثر من أختصار لكتاب «البدر المنيره منها: 

-١‏ خلاصة البدر المنير: لابن الملقن نفسه» فقد آختصر كتابه 
«البدر المنير؛ وبين سبب أختصاره ومنهجه فيه في مقدمة كتابه 
«خلاصة البدره حيث قال: إلا أن العمر قصير» والعلم بحر مداه 
طويل» والهمم فاترة» والرغبات قاصرة» والمستفيد قليل» والحفيظ 
كليل» فترى الطالب ينفر من الكتاب الطويل» ويرغب في القصير 
ويقنع باليسير. وكان بعض مشايخنا - عامله الله بلطفه في الحركات 
والسكنات» وختم أقواله وأفعاله بالصالحات- أشار باختصاره في 
نحو عُشر الكتاب تسهيلا للطلاب. وليكون عمدة لحفظ الدارسين 


سے ین اس کیہ اتوییے (mme‏ 
ورأس مال لإنفاق المدرسين» فاستخرت الله -تعالن- في ذلك وسالته 
التوفيق في القول والعمل والعصمة من الخطا والخطل من غير إعراض 
عن الأول؛ إذ عليه المعول» فشرعت في ذلك ذاكرًا من الطرق أصحها 
أو أحستها ومن المقالات أرجحهاء .. إل آخر كلامه. 

۲- المنتقى من خلاصة البدر المنير : للمؤلف أيضصًا حيث أشار إليه 
في مقدمة «خلاصة البدر المنير فقال: فإن رمت جعلته كالأحراف فقد 
لخصته في کراریس لطيفة مسمی بالمتقی. 

-٣‏ التلخيص الحبير للحافظ ابن حجر العسقلاني: وهو من أكثر 
الكتب شهرة في مجال التخريج وقد بين منهجه فيه في مقدمة 
«التلخيص؛ حيث قال: فقد وقفت على تخريج أحاديث «شرح 
الوجيزهء للإمام آبي القاسم الرافعي -شكر الله سعيه- لجماعة من 
المتاخرين» منهم القاضي عز الدين بن جماعةء والإمام أبو آمامة بن 
النقاش» والعلامة سراج الدين عمر بن علي الأنصاري» والمفتي بدر 
الدين محمد بن عبد اله الزركشي» وعند كل منهم ما ليس عند الأخر 
من الفوائد والزوائد» وأوسعها عبارة وأخلصها إشارة كتاب شيخنا 
سراج الدین» إلا أنه أطاله بالتکرار فجاء في سبع مجلدات» ثم رآیته 
لخصه في مجلدة لطيفة» أخل فيها بكثير من مقاصد المطول 
اته» فرأيت تلخيصه في قدر ثلث حجمه مع الألتزام بتحصيل 
مقاصده» فمن الله بذلك» ثم تتبعت عليه الفوائد الزوائد من تخاريج 
المذكورين معه» ومن «تخريج أحاديث الهداية» في فقه الحنفية» 
للإمام جمال الدين الزيلعي؛ لأنه ينبه فيه عل ما يحتج به مخالفوه» 
وآرجو الل إن تم هذا التبع آن یکون حاويا لجل ما يستدل به الفقهاء 
في مصنفاتهم في الفروع» وهلا مقصد جليلء والله -تعالى- المستول 


وت 


س سدس د 
آن ینفعنا ہما علمنا» وپعلمنا ما ينفعناء وان يزیدنا علمّاء وأن يعیذنا من 
حال أهل النار» وله الحمد عل كل حال. 
4- البلغة في أحاديث الأحكام: 

ذكره السخاوي في «الضرء اللامع؛ .)1١١/70‏ 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (1/ ۷۹) والشوكاني في «البدر 
الطالم؛ .)٠۰۹/۱(‏ 

أوله بعد الديباجة: وبعدء فياه بلغة في أحاديث الأحكام مما 
أتفق عليه الإمامان محمد ابن إسماعيل ومسلم بن الحجاج مرتبة عل 
أبواب «المنهاج؛ للعلامة محيي الدين النووي» أ من 
«تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاج» التي لا يستغنى عنهاء مع زيادات 
يسيرة مهمة ليسهل حفظها في أيسر مدة ويكون للطالب أعتماد أو عدة 
وربما ذكرت أحاديث يسيرة من أفراد الصحيحين وغيرهما؛ لأني لم أجد 
في ذلك الباب ما يستدل به غيره» أو دلالته أظهر من دلالة غيره» والله 
آرغب في التفع” بها.. إلخ وقد فرغ من تأليفه سنة (۷۷ه). 
١٠-تاريخ‏ الدولة الثرم 

ذکره ابن قاضي د 

وحاجي خليفة في «كشف الظنون» (۱/ ۲۸۰). 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (۷۹1/1). 


بة في «طبقات الشافعية؛ (0۸/6). 


)١(‏ يوجد من الكتاب نسخة في المكتة الظاهرية تحت رقم )۴١۸(‏ وعنها صورة في 
مكتبة الجامعة الإسلامية برقم (۱6۹) يوجد مه نسخة بمكتة جامعة الملك سعود 
بالریاض تحت رقم (ف 1-۴/۱۱۲۲۷). 
وعد أوراقها : ۳١‏ وهي مصورة عن المكتة الظاهرية بمكتبة الأسد بدمشق برقم 
nev‏ 


و 
۱-تاریخ بیت المقدس 

يوجد له نسخة في مكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود بالرياض 
). عدد أوراقها: ٠١‏ ورقة. مصورة عن مكتبة 


۲- التبصرة شرح التذكرة في علوم الحديث: 

ذكرها السخاوي في آغر «التوضيعح الأبهر٠‏ 
الملقن؛» فقال: «وبعد تمامه- يعني «التوضيح e‏ ا 
في كراسة» آرجو آن ما کتبته أنفع 
منه... أطال في أماكن كالضعيف» بما نقله من شرح ألفية العراقي... 
مما الاسبة باخضار الال زعاتقة 
۳- تحرير الفتاوي الواقعة في الحاوي. 

فال حاجي خليفة في «كشف الظنون؛ )٠١١ /١(‏ وله اتصحيح 
الحاوي؛ قي مجلد. 

ذكره إسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (۱/ )۷١١‏ باسم تصحيح 
الحاوي في الغروع؛ وقد أشار إليه مؤلفه بقوله : و«شرح الحاوي الصغير 
في مجلدین ضخمین لم يوضع عليه مثله وتصحیحه في مجلد'" 

وذكره ابن حجر في المجمع المؤسس؛ .)۳٠٤/۲(‏ 

و«ذيل الدرر الكامنة (ص۲١٠).‏ 

والشوكاني في «البدر الطالع؛ .)0٠۹/1(‏ 

والزركلي في «الاعلام» /٥(‏ 0۷). 


() «التوضيح الأبهره (ق ١٠/ب).‏ له نسخة في مكتبة الأزهر بالفاهرة برقم .)1١(‏ 
الضوء اللامع» (۱۰۲/0). 


ت 


يوجد منه نسخة في دار الكتب المصرية تحت رقم (0 فقه شافعي). 
-٤‏ تصحبح المنهاج : 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص۱۸۷۳). 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (1/ ۷۹). 

ولعله الذي يشير إليه ابن الملقن عند الكلام عل «المنهاج»- 
بقوله: «والاعتراضات 
المحتاج إل أدلة المنهاج: 

آشار إليه ابن الملقن في «البدر المنير» عند الكلام على الحديث 
السابع بعد المائة «لا يقبل الله صلاة إلا بطهور والصلاة عليي٠.‏ 

وذكره: إسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (1/ .)۷۹١‏ 

والشوكان في «البدر الطالع؛ (00۹/۱). 

وهو مطبوع بتحقيق د. عبد اله اللحياني. 

وذكره ابن الملقن في «التوضیح؟ مراراء منها: ٤1٤/۱۳‏ . 
-٠١‏ تخريج أحاديث «مختصر متته السول والأمل في علمي الأصول 

والجدل؛: 

«المختصر؛ و«المنته؛ لاإمام جمال الدين أبي عمر عثمان 
الشهير بابن الحاجب المالكي (ت ١٤٠ه)‏ صتف «المتتهئ؛ ثم 
وقد ذكره المؤلف ضمن مصنفاته في إجازته بمكة". 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون؛ (ص 1۸9۳). 


ا 


الاسم 11/7 
0 الضرء اللاع» ۱۰۱/٩‏ 


کے ہن س وریہ تززع 7w‏ 

والشوكاني في «البدر الطالع .)0١۸/(‏ 
۷- تخربج أحاديث منهاج الأصول للبيضاوي 

وهو تخريج للأحاديث والآثار الواقعة في «منهاج الوصول في علم 
الأصول» للقاضي ناصر الدين البيضاوي. 

وقد ذكره المؤلف في إجازته بمكة قال: «في جزء حديثي۲. 

ذكره الشوكاني في «البدر الطالع؛ .)0١۸/١(‏ 

وقد جاء في آخره آخر تخريج آحاديث «منهاج الاصول» للقاضي 
ناصر الدين البيضاوي على وجه الأختصار والعجلةء والحمد لله رب 
العالمین وصلاته عل خير خلقه محمد وآله وسم 
۸- تذكرة الأخيار بما في الوسيط من الأخبار: 

وقد أشار إليه المؤلف في كتابه «التوضيح؟ /٠١‏ 1۳۹ وفي اتحفة 
المحتاج» وانظر حديث .)4٠١(‏ 

وقال في «البدر المنير» عند كلامه على الحديث التاسع عشر أ: 
ف# قال لها: إن دم الحيض أسوده .. قال ابن الملقن: وقد 
أوضحت ذلك كله في تخريجي لأحاديث «الوسيط. وقال أيشًا عنا 
حديث إن الشيطان ليأتي أحدكم فينفخ بين اليتيه .. قلت: ونحوه 
أبي سعيد الخدري وأنس وقد ذكرتهما في تخريج أحاديث 
«الوسيط المسمئ ب «تذكرة الأخيار بما في الوسيط من الأخباره. 

وقال أيضًا في «البدر» عند حديث أم سليم «إن الله لا يستحي من 
الحق هل على المرأة من غسل .. قال ابن الملقن: أم سليم آسمها سهلة 


حدی 


الضوء اللامع؛ (۱۰۱/۱). 


9 س سس 
عل أحد الأقوال وهي أم أنس ووقع في كلام الصيدلائي ثم إمام 
الحرمين ثم الغزالي ثم الرويانى ثم محمد بن يحييئ أنها جدته 
وغلطهم ابن الصلاح ثم النووي في ذلك وقد ابديت وجهه في کتابي 
«تذكرة الأعيار بما قي الوسيط من الأبار؛ فسا إليه. 
وقال أيضًا عند حديث أم سلمة: (كان رسول الله 5ة يوتر بثلاث 
عشرة فلما كبر وضعف أوتر بسبع): وأما ابن الصلاح فقال: لا نعلم في 
روايات الوتر مع كثرتها آنه ال وتر بواحدة فحسب. وقد ناقشته 
ذلك في تخريجي لأحاديث «الوسيط. 
«الوسيط؛ للغزالي في الفقه الشافمي . 
ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؛ )٠١١/١(‏ وصاحب «الرسالة 
المستطرفة؛ (ص )١١١‏ وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (/ ۷۹1) 
والشوكاني في «البدر الطالع؛ .)0١۸/(‏ 
۹- التذكرة في علوم الحديث 
قال السخاوي: في كراسة رأيتها . وذكره إسماعيل باشا في «هدية 
العارفين؛ (/ )۷۹١‏ والزركلي في «الأعلام» /٥(‏ 0۷). 
وهي رسالة مختصرة جدًا جعلها المؤلف كالإشارات» أختصرها 
من كتابه الكيير «المقنعا. 
أولها بعد الديباجة: وبعد» فهايه تذكرة في علوم الحديث» يتتبه بها 
المبتدي ويتبصر بها المتتهي» أقتضبتها من «المقنع؛ تأليفي» والله أرغب 
في التفع به. 
)١(‏ يوجد له نسخة بمكتبة الجامعة الإسلامية بالمدينة البوية تحت رقم (١۴۳١۷)ء‏ عدد 
رقم )4< 


وهو تخریج لأحاديث كتاب 


أوراقها: ۲١١‏ ورقة. وهي مصورة عن مكتبة أحمد الفا 


يوم الجمعة» سابع عشرين جمادى الأول سنة ثلاث وستين وسبعمائة. 
ليفة: وصل فيها من الأنواع إل ثمانين نوعًا 


العلامة السخاوي وسم شرحه «التوضيح الأبهر». 

وقد حفتق «التذكرة» الأستاذ محمد عزيز شمس ونشرت في المجلة 
التي تصدرها الجامعة السلفية بالهند في العدد (۹) مجلد )٠١(‏ سنة 
IAAT =a)‏ 
التذكرة في افرع : 
على مذهب الشافعي» جمعها لولده علي» ورتبها على فصول 
أولها: الحمد لله على توالي الإنعام. 

ذکره صاحب «کشف الظنون» (ص ۳۹۲). 

وقال الدكتور عبد الله اللحياني في مقدمة «تحفة المحتاج؛ /١(‏ 
۷): وقد أعتبرها الأستاذ نور الدين شريبة و«كفاية الأخيار» كتابًا 
واحدًا. وعندي أنهما كتابان مختلفان فاكفاية الأياره كتاب حديث» 
و«التذكرة؛ في فروع الفقهء والله أعلم. 


e 


١-تذكرة‏ المبتدي وتبصر؛ 8 

توجد له نسخة في مكتبة الأزهر برقم .)۱۹۷١(‏ له صورة بمكتبة 
الجامعة الإسلامية بالمدينة تحت رقم (۲۸14). 
۲- تلخيص الوقوف على الموقوف: 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؟ )٠١١/١(‏ وحاجي ‏ 
«كشف الظنون»؛ (ص )٤۷۹‏ وإسماعيل باشا في «هدية العارف 
41 
۴ کی عدا خن املظ داعا درلم کے نج دة 

في الباب» لابن بدر الموصلي الحافظ (ت ۲۴٦ه).‏ 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون؛ (ص (٠۷١١‏ وإسماعيل باشا 
في «هدية العارفين؟ (۷۹/۱). 

والسخاوي في «الضوء اللامم؛ .)1١۴/١(‏ 

قال الدكتور عبد اله اللحياني في مقدمة «المحتاج»: 

وقد ذكره حاجي خليفة باسم : «المغني في تلخیص کتاب ابن بدر 
في قوله: ليس يصح شيء في هذا الباب» وتبعه على هله التسمية 
صاحب «هدية العارفين ثم الأستاذ نور الدين شريبة» رحم الله الجميع. 

ومنشا هذا الوهم -فيما أحسب- هو قول السخاوي وهو بصدد ذكر 
كتب ابن الملقن: واتلخيص کتاب ابن بدر في قوله: ليس يصح شيء في 
هذا الباب» المسمئ بةالمغني؛ فكأنه فهم من قرله المسمى بةالمغتي» أن 
كتاب ابن الملقن له هزه التسمية» والعلم عند اله. 
» ارف حكمت الموجودة بمكنبة الملك عبد العزيز العامة 

بالمدينة البوية. له صورة بمكتبة جامعة الملك سعرد بالریاض برقم (ف ۴١‏ ق). 


توجد له نسخة في 


کک ہن دص رتب وی 7 
-٤‏ التلويح برجال الجامع الصحيح 

ذكره السخاوي في ذيله على «رفع الإصر عن قضاء مصرا. 

وانظر «بغية العلماء والرواةه (ص .)1١۳‏ 
١۲-التوضبح‏ في شرح الجامع الصحيح : 

وهو كتابنا هذا وسيأتي تفصيل الكلام عليه. 
-جزء في حديث اهو الطهور ماؤه الحل ميته 

حيث أشار المؤلف نفسه إليه في كتابنا هلذا فقال: والكلام على 
هلذا الحديث منتشر جدًاء لا يسعنا هنا بق 
عل کثیر مما ترکنا ولعلنا نفرده با 

وقد فعل ذلك وه الحمد في سنة ثلاث وستين في جزء أضيف. 
۷-جمع الجوامع : 

وهو کتاب في الفروع. قال عنه مؤلفه": جمعت فيه بین کلام 
الرافعي في «شرحيه؛ و«محرره»» والنووي في «شرحه» وامنهاجه 
وفروضته٠»‏ وابن الرفعة في «كفايته» وامطلبه»» والقمولي في «بحره 
وهجواهره»» وغير ذلك مما آهملوه وأغفلوه مما وقفت عليه من 
التصائيف في المذهب نحو المائتين. 

وقد ذكر حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ۹۸) أنه يقع في 
نحو مائة مجلد» وذكره ثائية (ص ۱۸۷۳۴) أنه يقع في نحو ثلاثين مجلدًاء 
أحترق غالبه» وذكره أيضًا إسماعيل باشا )۷۹١/١(‏ والشوكاني في 
«البدر الطالع؛ .)٠۹/۱(‏ 


() «الضرء اللامم؛ ۱۰۲/١‏ 


۸-حداثق الحقاتق : 

وجاء في بعض النسخ تسميته «حدائق الأولياء» وانظر «كشف 
الظنون»؛ (ص )٦۳۴‏ وهدية العارفين؛ (1/ .)۷۹١‏ 

قال عنه مؤلفه: بشتمل عل نحو آلفي حدیث» ومن حکایات 
الصالحين نحو ستمائة» خلاف الآثار والأشعار والنوادر. 

أوله: الحمد له علي ما أنعمء وأشكره عل ما آلهم وبعد فها 
كتاب «الحداتق؛ يشتمل على نحو ألفي حديث... إلخ. 

وآخره: حداتق الحقائق لبرهان الدين عمر بن علي ابن الملقن. 

وقد أتممنا تحقيقه بحمد الله بدار الفلاح بالفيوم. 
۹-خلاصة البدر المتير: 

وهو ختصار للبدر المنير: وقد تقدم منهجه عند الكلام عن «البدرا. 

وقد طبع عام (١١٤١ه)‏ بتحقيق حمدي عبد المجيد السلفي» 
ونشرته دار الرشد بالرياض» ويقع في (۳۹۲ صفحة). 

ذكره إسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ .)۷4١/1(‏ وابن قاضي 
شهبة في «طبقات الشافعية؛ .)٤١/(‏ 

وابن حجر في «ذيل الدرر الكامنة» (ص .)٠۲۲‏ 

والشوكاني في «البدر الطالع؛ .)٠۸/1(‏ 

والزركلي في «الأعلام» /٥(‏ 0۷). 
-١‏ خلاصة الفتاوي في تسهيل أسرار الحاوي: 

أوله: الحمد فه على الدوام قال عنه مؤلفه"" : لم يوضع عليه مثله. 


«الضوء اللامع» ۱۰۲/7 


اہن املق وختیہ اترییع www‏ 
ويقع الكتاب في مجلدين: 

يوجد منه المجلد الثاني في خزانة الأوقاف ببغداد برقم ۳۸۷۵ أوله 
باب الوصايا. 


توجد منه نسخة في: مكتبة أحمد الثالث بتركيا برقم .)۴/۸٠۹(‏ 
ويوجد منه ست نسخ بدار الكتب المصرية. 
:)4 


النسخة الثالثة: تحت رقم : ٠١١(‏ فقه شافعي). 
النسخة الرابعة: تحت رقم: ٠١(‏ فقه شافعي). 
النسخة الخامسة: تحت رقم: ١١١١(‏ فقه شافعي). 
النسخة السادسة: تحت رقم: (1۹ فقه شافعي). 
ذكره ابن حجر في «المجمع المؤسس؛ )۴١١/۲(‏ وقال: 
و«الحاوي؛ في مجلدين» آجاد فيه. 
وذكره أيضًا إسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (۱/ ۷۹۱). 
والشوكاني في «البدر الطالع؛ .)٥٠۹/1(‏ 
والزركلي في «الأعلام» /٥(‏ 0۷). 
وذر ابن قاضي شهبة في «طبقاته» )٥۵ /٤(‏ عن ابن حجر آنه قال 
ومن محاسن تصانيفه : «شرح الحاوي؛ رأيت منه نسخة. 
١۴-درر‏ الجواهر في مناقب الشبخ عبد القادر. 
مناقب الشيخ عبد القادر الجيلاني الزاهد 


سے مسد سین ے 

يوجد منه نسخة في الظاهرية برقم (۷٠٤٤-عام).‏ 

وعدد آوراقها ٤‏ ورقات. 

ويوجد له نسخة أخرى موصولة «بطبقات الأولياء؛ للمؤلف في 
خزانة الأوقاف ببغداد برقم .)٠٠١١۸(‏ 

أشار إليه المؤلف في كتابه «طبقات الأولياء» (صاا٤).‏ 

وانظر: «كشف الظنون»؛ (ص۷٤۷)‏ و«هدية العارفين؛ (۷۹1/1). 
۲- الخلاصة في أدلة 

قال عنه مؤلفه: هو من المهمات. وهو في الحديث ومرتب عل 
آبواب «التنيه». 

وانظر «الضوء اللامع» (۱۰۲/۲) وەکشف الظنون؛ (ص۹۱٤).‏ 

وشار إليه المصنف في «التوضیح؛ /۱١‏ ۳١ء‏ وقد 
الشيخ حسين عكاشة» لنشره بدار الفلاح إن شاء الله. 
۳-هادي النبيه إل شرح التنبيه : 


وهو شرح آخر للتنييه أصغر من «شرح الكفاية؛ المتقدم. 
قال عنه مؤلفه : وآخر ن 
وذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص .)٤4۱‏ 
وابن فهد في «لحظ الألحاظ؛ (ص .)۲٠١‏ 
وإسماعيل باشا في «هدية العارفین؛ (۱/ ۷۹۲). 
وابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعيةه (4/ 6۷). 
والشوكاني في «البدر الطالع؛ .)٠0۹/۱(‏ 

الضوء الاسم ۱۰۱/70)۔ 


سمه «هادى النيبه إل دريس التنيه ٠‏ . 


کک ان لمات وکت اتوییے 7 
يوجد منه نسخة في مكتبة الملك فهد الوطنية بالرياض. مصور عن 

مكتبة جامعة برنستون بأمريكا مجموعة بهودا (۲) رقم (۴۹۸۸). 

-٤‏ الكفاية في شرح التنبيه: 


في الفروع لاإمام 1 يةه هذا هو شرح کر 


(/۷). ولعله هو الذئ أشار إليه المؤلف 
بمكة بقوله : «و«شرح التنيه» في أربع مجلدات». 


شهبة في «طبقات الشاف 


ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؛ )٠١١/١(‏ وحاجي خليغة في 
«كشف الظنون؛ (ص .)٤۹۱‏ 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (۱/ ۷۹1). 

وابن فهد في الحظ الألحاظ .)۲٠١(‏ 
ن قاضي شهبة في «طبقات الشافعيةه (6/ .)٤۷‏ 


وا 
١-أمنية‏ النبيه فبما يرد على التصحبح والتنبيه: 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص .)٤٩۱‏ 

والسخاوي في «الضوء اللامع؛ )۱٠۲/١(‏ . 

وابن فهد في «لحظ الألحاظ؛ (ص .)٠٠١‏ 

وإسماعيل باشا في هدية العارفين؟ (ص .)۷۹١/١‏ 

والشوكاني في «البدر الطالع؛ (00۹/۱). 


() الضوء اللامع» .)۱١۱/(‏ 


۸- إرشاد النبيه إل تصحبح التنيه : 
بيه ألفه الشيرازي في الفقه الشافعي و«الإرشاده هذا 
أختصار لهاذا الكتاب قال عنه ابن الملقن: وهو غريب في بابهء يتمين 
عل طالب «التتييه؛ حفظ. 
ذکره صاحب «کشف الظنون؛ (ص۱٩۹٤).‏ 
وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (1/ ۷۹1). 
۹- شرح التتییه: 
يوجد مئه نسخة في مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض.رقم الحفظ : .)٠٠١٤(‏ مخطوط أصلي. 
-٠‏ الذيل على كتاب الأسنوي: 
يوجد منه نسخة في مكتبة عارف الموجودة بمكتبة الملك عبد العزيز 
العامة بالمدينة النبوية. رقم الحفظ: .)٠٠١ /٠١١ /۳۸۹١(‏ 
ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؛ .)٠١۲/(‏ 
-١‏ الرائق من حداتق الحقاتق : 
وهو أختصار لكتابه المتقدم «حداتق الحقائق؟. 
۲- رجال الكتب المشرة: 
ذكره السخاوي في *الإعلان بالترييخ؛ (ص ۱۱۷). 


)١‏ يوجد منه نسخة في مكتبة الملك فهد الوطنية بالرياض مصور عن مكتبة جامعة 


برنستون بامریکا مجموعة پهودا (1) تحت رقم .)٤٥(‏ 


کک ہن داش رنہ وزی ا 
۳-رسالة في تتبع أوهام ابن حزم: 

ذكره المؤلف في كتابه اتحفة المحتاج؟ وانظر حديث رقم .)1۲١۷(‏ 
-٤٤‏ شرح الأربعين النووية: 

في مجلد ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؛ .)1١۲/10‏ 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفین؛ (۱/ ۷٩۱‏ 

وذکره في «التوضیح؟ ۳/ ۰۱۹۵ ۰۱۲۷/۳۰ ٤۰٤/۲۹‏ وانظر هنا 
«المعين؛ 
٤١‏ -شرح الألفية: 

آي ألفية ابن مالك. ذكره السخاوي .)٠١۳/١(‏ 

. ن (ص ۱۳( 


.)٥١/6( الشافعية؛‎ 
(VN « 


وابن حجر في «فيل الدرر الكامنة؛ (ص .)۱۲١‏ 

والشوكاني في «البدر الطالع» (0۰۹/۱). 

وكحالة في امعجم المؤلفین؛ (۴۹۸/۷). 
-شرح زوائد جامع الترمذي 

وهو شرح لزوائده على الصحيحين وأبي داود. 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؟ )٠١١/١(‏ وحاجي خليفة في 
«كشف الظنون؛ (ص )٠٥١‏ وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (1/ 
1 

وقد ذكر الحافظ في «الفتح؟ أنه آستفاد منه. 


0 ڪڪ 
الحافظ في «المجمع المؤسس؛ .)۴٠۹/۲(‏ 
باء الغمر» (۵/ )٤۴‏ و«ذيل الدرر الكامنةه (ص .)٠١١‏ 

وذكره الشوكاني في «البدر الطالع» (00۹/1). 
۷- شرح زوائد سنن ابي داود: 

وهو شرح لزوائد سنن أبي داود على الصحيحين ويقع في مجلدين. 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» )٠٠١/١(‏ وحاجي ز 
الظنون»؛ (ص .)٠٠١١‏ 

وذكره ابن حجر في «المجمع المؤسس؛ .)۴٠۹/۲(‏ ولإنباء الغ 
)4-٤۳ /۵(‏ واذيل الدرر الكامنةه (ص )٠۲۲‏ 

وذكره الشوكاني في «البدر الطالع» (0۰۹/۱). 
۸- شرح زوائد سنن النساتي: 

وهو شرح لزوائد النساتي على الصحيحين وجامع الترمذي وسئن 
آبي داود» ويقع في مجلد. 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع» 1٠۲/70‏ 

وحاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص .)٠٠٠١‏ 

وابن حجر في «المجمع المؤسس؛ .)۴٠۹/۲(‏ و«إنباء الغمر» /٥(‏ 
۴) و«ذيل الدرر الكامنةه (ص ۱۲۲). 

وذكره الشوكاني في «البدر الطالع؛ (0۰۹/۱). 
۹-شرح زوائد مسلم على البخاري 

يقع في أربعة مجلدات. 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص .)٥0۸‏ 


ك اين الملقن وتاي التوشيج a‏ 


وابن حجر في «المجمع المژسس؛ (۴۱۹/۲). 

و«إنباء الغمر» )٤١ /١(‏ و«ذيل الدرر الكامنة؛ (ص۲١٠)‏ وذكره 
الشوكاني في «البدر الطالع؛ (ص )٥١۹/١‏ والزركلي في «الأعلام» 
)0/ 0¥( 

يوجد منه نسخة في خزانة الأوقاف ببغداد برقم .)۴١٠١/۳۰۱۲(‏ 
۰- شرح فرائض الوسیط 
کذا ذکره في «التوضیع؟ ۰۳۲۱/۲ ۰٥۲۱/۳۰ ۰۱٤۱/۱١‏ وانظر 
تذكرة الأغيار؛. 


هنا 


۱- شرح مختصر التبريزي 
مختصر التبريزي في فروع الشافعيةء ألفه أمين الدين مظفر بن احمد 

التبريزي (ت ١1۴ه).‏ لخصه من «الوجيز؛ للغزالي. 
ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؛ .)1٠١/(‏ 
وحاجي خليفة في «كشف الظنون» (۱1۲۹/۲). 
وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (۷۹1/1). 
والشوكاني في «البدر الطالع؛ (0۰۹/۱). 
وقد بع في دار الفلاح بتحقيق الأخ وائل بكر. 

۲- شرح مختصر منتهي السول والأمل في علمي الأصول والجدل: 
ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص .)۱۸١١‏ 
والسخاوي في «الضوء اللامع» .)٠١١/١(‏ 
وابن حجر في «ذيل الدرر الكامنةه (ص .)٠۲۲‏ 
والشوكاني في «البدر الطالع؛ (00۹/۱). 


د تسین سے 
۳ه- شرح التق في الأحكام: 

و«المنتقئ؛ لمجد الدين اب 
تقي الدين ابن ت 

ولم يكمل ابن الملقن هذا الشرح بل كتب قطعة منه وقد أشار ابن 
الملقن إلى كتابه هذا في مقدمة «البدر» ونبه عل ذلك الشوكاني في 
«البدر الطالع؛ (00۸/1). 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؛ )٠١١ /١(‏ وحاجي خلب 
«كشف الظنون» (ص .)۱۸١١‏ 
٤ه-‏ شرح منهاج الوصول إلى علم الأصول: 

ذكره حاجي خليفة في «کشف الظنون» (ص 1۸۷۹). 

«المنهاج؛ للقاضي ناصر الدين البيضاوي: 

قال السخاوي”“: وقفت عليه» شرط فيه جمع مسائل الأصول: 
ابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية» (0۸/6). 

وذكر حاجي خليفة في «كشف الظنون» (۱۷۸۹/۲) باسم «شرح 
أحاديث منهاج الوصول؛ فلا آدري هل يکون هو نفسه شرح منهاج 
الوصول؛ آم هما کتابان مختلفان. 


تيمية أبي البركات جد شيخ الإسلام 


وذكره ابن حجر في «ذيل الدرر الكامنة» (ص .)٠۲۲‏ 
والشوكاني في «البدر الطالع؛ )0١۹/١(‏ وكحالة في «معجم 
المۇلفین؛ (۷/ ۲۹۸). 
واشار إلبه في «التوضیح» ۰۳۰/۱۷ ۲١١‏ . 


() «الضوء اللامع؛ (۱۰۳/0). 


ہن اس ریب ررر 7w‏ 
طبقات الأولياء : 
وهو في طبقات الصوفية» ترجم فيه لمشايخ الصوفية منذ متتصف 
القرن الثاني الهجري إل زمه : 
ذكره إسماعيل باشا في اهدية العارفين؟ (1/ .)۷۹4١‏ 
والزركلي في «الأعلام» (/ 0۷). 
وهو مطبوع 
-٩‏ طبقات القراء : 
ذكره السخاوي في *الضرء اللامع» )٠١۲/١(‏ 
وحاجي خليفة في «كشف الظنون؛ (ص .)۱١١١‏ 
والزركلي في «الأعلام» (/0۷). 
ات المحد: 


يق الأستاذ نور الدين شريبة رحمه الله. 


طبقات المحدثين من زمن الصحابة إل زمنه. 
ذکره ابن فهد «ذيل طبقات الحفاظ؛ .)۲٠١(‏ 
وحاجي خليفة في «كشف الظنون؛ (ص )٠١٠١‏ 
والسخاوي في «الضوء اللامع» .)1١١/١(‏ 
وإسماعيل باشا في «هدية العارفین؟ (۱/ ۷۹١‏ 
والشوكاني في «البدر الطالع؛ )٥٠۰۹/(‏ 
والزركلي في «الأعلام» /٥(‏ 0۷). 

۸- عجالة المحتاج في شرح المنهاج : 
ذكره ابن فهد «ذيل طبقات الحفاظ» .)٠٠١(‏ 
وحاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص .)1۸۷٤‏ 


چ کے نا 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (۷۹1/1). 

وابن حجر في «المجمع المؤسس؛ (۲/ )۴٠۳‏ وابن قاضي شهبة في 
«طبقات الشافعية؛ )٤۷/٤(‏ والزركلي في «الأعلام» .)0۷/٥(‏ 

ولعله هو الذي شار إليه المولف في إجازته التي كتبها بمكة .. 
ومنها في الفقه «شرح المنهاج؛ في ست مجلدات وآخر صغير في 


.0 
ااا 


1 


وقد طبع في دار الكتاب بالأردن» بتحقيق عز الدين هشام بن 
عبد الكريم البدراني. باسم: «عجالة المحتاج إل توجيه المنهاج» 
وهما واحد وال أعلم 
۹- علد الفرق: 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامم» .)٠١۴/١(‏ 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفین» (۷۹۲/۱). 
-١‏ العدة في معرفة رجال العمدة. 


أي «عمدة الأحكام؛ للمقدسي. 

قال عنه مؤلفه"": في مجلد» غریب في بابه. 

وقد آشار أيشًا إليه في خطبة تابه «الإعلام» 
ذكره إسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (1/ )۷۹١‏ 
والشوكاني في «البدر الطالع؛ .)٥١۸ /١(‏ 


/۲۰ ۰۵۳۹ ۳۲ ۰۲٢ /۳ : وذکره في مواضع من «التوضیح) منها‎ 
CTV CFIA TAN /Y* YoY 


.)۱۰۱/7( «الضوء اللامع»‎ (١ 
.)۱۰۱/7( الضوء اللامع؛‎ 


س لين الملقن وكتابه, التوضيع — = 
-١‏ العقد المذهب في طبقات حملة المذهب 

افعي إلى سنة (١۷۷ه).‏ فيه 
سبعمائة وألف ترجمة» واستفاد فيه من طبقات الأسنوي وابن كثير 


والسبکي وزاد فيه وحرره وهذبه حت صار احسن منها. 
0 


قال ابن حجر 

جمع فيها بين: الأسنوي» والتاج السبكي» بحيث لم يزد 
ترجمة واحدة» ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ٠٠٠١١‏ 
0۲( 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفین؛ (۱/ ۷۹۱). 

والشوكاني في «البدر الطالع» .)0٠۹/۱(‏ 

والزركلي في «الأعلام» (/ 0۷). 

وكحالة في «معجم المؤلفین؛ (۲۹۸/۷). 

وأشار إليه المؤلف في «التوضيح؛ ٤٦٤/١‏ 

وقد طبع عام (۷١١٤١ه)‏ بتحقيق أيمن نصر الأزهري» وسيد مهن 
ونشرته دار الكتب العلمية بيروت» ويقع في 1٤۴(‏ صفحة) ويحتاج إل 
إعادة تحقيق. 
۲-عقود الكمام في متعلقات الحمام: 

ف الظنون» (ص .)۱١١۷-۱۱٩۹‏ 


O‏ سے دست 
۴-عمدة المفيد وتذكرة السطيد: 

يوجد منه نسخة في مكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية 
بالرياض. رقم الحفظ: (١۴۴۴-ف).‏ 
٠4‏ عمدة المحتاج إلى لباب المتهاج للتووي : 

يوجد منه نسخة في مكتبة جامعة الملك سعود بالرياض. رقم 
الحفظ: (۳۹-۸۸۳م ص). عدد الأوراق: ١‏ ورقات ضمن مجموع 
من قى .)1۲۹-1۲٥(‏ 

مصدره: مصور عن المكتبة الأحمد 
١٠-عمدة‏ المحتاج إلى كتاب المنهاج: 

وهو شرح ل امنهاج الطايين؛ لاإمام النووي: 


بحلب برقم (۳۰۸). 


ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون»؛ (ص .)۱۸۷٤‏ 


وابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية» (0۸/6). 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؟ (1/ ۷۹1). 

وابن حجر في «المجمع المؤسس؛ .)۴١١/۲(‏ 

والشوكاني في «البدر الطالع؛ .)٠۹/۱(‏ 

وذکره في «التوضیح؟ في مواضع» منها: ۲۳/6 ٤4ء ٩ 4٩‏ 
Ie COAVÎNY CRIA VIN FIV U Nef AYY‏ 
۲ ۹ ۰ ویذکره دائما ب شرح 
المنهاج». وقد بدانا بفضل الله في تحقيقه بدار الفلاح. 


کس بن س ریہ نوی mm‏ 7 7= 
-غاية السول في خصائص الرسول ك : 

وقد أشار ابن الملقن إليه في «البدر» في كتاب النكاح الحديث 
التاسع بعد العشرين أنه ل مات عن تسع نسوة وذكره أيضًا في 
الحديث التاسع بعد الثلائين في كتاب النكاح. 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؛ )1٠١/(‏ 

وحاجي خليفة في «کشف الظنون» »)۷۰٩/۱(‏ (11۹۲/۲) 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفین؛ (۱/ ۷۹۱). 

والزركلي في «الأعلام» /٥(‏ ۵۷). وهو في الخصائص النبوية. 

وذكره ابن الملقن في «التوضيح؟ في مواضع كثبرة؛ منها: ٠۲۰۸/۲‏ 
IT AINA IY ETI/V Ye W/o FIS‏ 
۷ ۱۲۲. طبع عام (٤۱٤۱ه)‏ بتحقيق عبد الله بحر الدين عبد اله 


ونشرته دار البشائر الإسلامية ببيروت» ويقع في ۳۴۳١(‏ صفحة) . 


۷- غاية مأمول الراغب في معرفة أحاديث ابن الحاجب: 
يوجد منه نسخة في مكتبة الجامعة الإسلامية بالمدينة النبويةء 
مصورة عن المكتبة السليمائية بتركيا (داماد إبراهيم برقم .)1/۳۹١‏ 
۸- غریب کتاب الله العزیز: 
وهو كتاب في التفسير ذكره الزركلي في "الأعلام» )0۷/٥(‏ 
وهو مطبوع. 
4- الكافي في الفقه : 
قال عنه ابن حجر" : أكثر فيه من النقول الغرية: 


فيل الدرر الكامنةه (ص 1۲۲ 


m9‏ س سدسم س 
-١‏ الكافي 

في علم الحدیث» قال عئه ابن حجر" : لم یکن فيه بالمتقن ولا له 
ذوق آهل الفن وتابعه عل ذلك ابن فهد؟. 
١‏ الكلام عل سنة الجمعة قبلها وبعدها. 

ذكره الأستاذ شريبة في مقدمة «طبقات الأولياء؛ (۷۹1/۲). 

وهو رسالة صغيرة مطبوعة: 
- ما تمس إليه الحاجة على سنن ابن ماجه: 

شرح فيه زوائد ابن ماجه على الصحیحين وآبي داود» والترمذي 
والنسائي» وألحق في خطبته بيان من وافقه من باقي الأئمة السثةء مع 


(۸۰۰ ه) وفرغ منه في شوال من سنة 
مجلدات. 
قال عنه ابن حجر كما في «الضوء اللامع؛ :)٠١١/١(‏ وقفت عليه 
وعلیٰ «شرح زوائد آبي داود؛ ولیس فیهما کبیر آمر مع آنه قد سبقه للكتابة 
علی ابن ماجه: شیخه مغلطاي . 
اين حجر في «المجمع المؤسس؛ )۴٠۹/۲(‏ واإنباء الغمره 
)٤٤ /(‏ والشوكاني في «البدر الطالع؛ )١١۹/1(‏ وذيل «الدرر الكامنةه 
(ص .)١۲۲‏ وذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص )٠٠٠٤‏ 
وإسماعیل با VAT‏ 


المعجم المژسی» 0۰-۸0/77 
9 الحظ الألحاظه (ص ٠۹٩‏ 


في «هدية العارة 


کک یں ف رع نے )= 
۷۳- المحرر المذهب في تخريج أحاديث المهذب: 

أشار إليه المؤلف في كتابه «تحفة المحتاج وانظر حديث (1۹۱۳). 

وقال في «البدر المنير» عند الكلام عل حديث معاذ قال سألت 
النبي ية عما بحل للرجل من أمرأته وهي حائض؟ فقال: «ما فوق 
الإزار؛. قال ابن الملقن: وروي مثل حديث معاذ من حديث عمر 
وعبد اله بن سعد وعائشة وقد أوضحت الكلام عليها في تخريجي 
لأحاديث «المهذب» فسارع إليه وقال أيضًا عند حديث لا يقرأ الجنب 
ولا الحائض شيتًا من القرآن وقد وقع لنا بعلو كما ذكرته بإسنادي في 
تخريج أحاديث المهذب». 

وقال أيضًا في «البدر» عند حديث معاوية بن الحكم السلمي قال: 
لما رجعت من الحبشة صليت مع رسول اله ية فعطس بعض القوم فقلت 
يرحمك الل.. الحديث. 

ولفظ مسلم: رماني القوم بأبصارهم . واستشكلت رواية: صدقني 
كما ذكرته في تخريج احاديث «المهذب» مع الجواب عنها. وأشار إليه 
أيشًا عند قول الني بها في الهدي إذا عطب : «لا تأكل متها أنت ولا أحد 
من أهل رفقتك؛ وذكره آيشًا في حديث عبادة بن الصامت: لا تبيعوا 
الذهب بالذهب». 


وقد ذكر في عدة مواضع آخرئ في کتاب «البدره. 

ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؛ )٠١١/(‏ وحاجي خليفة في 
«كشف الظنون؛ (ص )۱۹١١‏ وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ 
والشوكاني في «البدر الطالع؟ .)٥۰۸/۱(‏ 


س سس 
-۷٤‏ مختصر دلائل النبوة: 

وهو أختصار ل «دلائل النبوة» للبيهقي. 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص )۷١١‏ وابن قاضي شهبة 
في «طبقات الشافعية» .)0۸/٤(‏ 
-۷١‏ مختصر البعث والنشور: 

وهو أختصار ل «البعث والنشور» للببهقي. 

ذکره بروکلمان في «تاریخ الأدب العربي» (۹/ ۲۳۲). 

وذکر آن له نسخة في «بنکیبور» (۵ (۲) .)۳۸۵-۳۸٤‏ 


نه (ص ۱۰۷). 


وابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعيةه (0۸/4). 
۷- مختصر في المختلف والمؤتلف : 
ذکره في «التوضیح» ۱۵۴/۲ ۰۱۵٩‏ 
شر مط تد ہن سب 
ذكره حاجي خايفة في «كشف الظنون» «ص )٠۹۸٠‏ 
وابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعية (0۸/4) 
وكحالة في «معجم المؤلفین؟ (۲۹۸/۷). 
۹-مشكاة الأنوار: 
ذكره في «التوضیح؟ ۱۰۱/۲۰ 
م- المعين على تفهم الأربعين: 
وهو شرح الأربعين النووية المتقدم 


کک ینش رکب نوی 0(0 


«كشف الظنون» (ص .)٠١‏ وقد صدر عن دار الغاروة 


-١‏ المقنع في علوم الحديث: 


۹ه وانتهى في سنة (۹١۷ه)‏ أشار إليه ابن الملقن في «البدر 
المنيره عند الكلام على الحديث الثالث بعد العشرين عن أم عطية 
رضي اله عنها: كنا لا نعد الصفرة والكد 

والكتاب ذكره ابن قاضي شهبة في 9 وإسماعیل 
باشا في «هدية العارفين؟ )۷۹۲/١(‏ وابن حجر في «المجمع 
المؤسس» (۲/ )۳٠١‏ والشوكاني في «البدر الطالم؛ .)٠0۹/۱(‏ 

وذکره في «التوضیح» ۰۱۰۲/۲ ۳۹/۳ ۰٥6٩ ۲۹۵ ۱٤١‏ 
IN coe /IA cote YT co «ooo «oor‏ 
۸ ۲۸۷/۲۹ . وقد طبع عام (۱۳٤۱ه)‏ بتحقیق عبد الله بن یوسف 
الجديع» ونشرته دار فواز بالإحساء ويقع في (۸۲۲ صفحة). 


۲- مناقب الرافعي: 
أشار إليه المؤلف في مقدمة «البدر» حيث قال: وقد ذكرت بإسناد 
الإمام الرافعي أربعين حديًا في مناقبه التي أفردتها بالتصنيف. 


۴ التق في مختصر الخلاصة: 
وهو مختصر لكتابه اخلاصة البدر ال 
,ه عند الكلام علي «البدر. 


7 سے سی سے 
ذكره السخاوي في «الضوء اللامع؛ )۱١١/(‏ 
وحاجي خليفة في «کشف الظنون؛ (ص .)۲٠١۳ ۰۱۸٩۲‏ 
وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؛ (۷۹/۲) 


وابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعيةه )٤٦/6(‏ 
والشوكائي في «البدر الطالع؛ .)۰۸/١(‏ 

- الناسك لأم المناسك: 

» حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ۱۹۲۱). 

والسخاوي في «الضوء اللامع» .)٠١۳/١(‏ 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفین؛ (۷۹۲/۱). 


-١‏ نزهة العارفين من تواريخ المتقدمين: 

ويسم كذلك «تاريخ ابن الملقن؛ كما يسمئ تاريخ الدولة 
التركية). وهو في أخبار الدولة التركية. 

ذكره حاجي خليفة في اكشف الظنون» (ص ۲۸۰). 

وإسماعيل باشا في «هدية العارفين؟ (۱/ ۷۹۲). 
نواظر النظائر 

وتوجد منه نسخة بدار الكتب المصرية: تحت رقم : (۲۲۹ أصول 
تیمور عربي). عدد الأوراق: ٠٤٤‏ ورقة. 
۷- نزهة النظار في 


مصر: 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (ص ۲۹) وسماء «أخبار 
ماف 

أوله: الحمد له على إبرام القضايا وإحكامها... إلخ. 


کے یں ست رتب وی )= 

وصل فيه المؤلف إلى سنة (١۷۸ه)‏ ورتبه طبقة بعد طبقة وأورد في 
آخره منظومة في آسماء الق 
۸- مختصر أستدراك الحافظ الذهبي على مستدرك 

على الصحيحين: 

وقد يسمئ «المدرك في تصحيح المستدرك. 

آوله: بعد حمد الله تعالیٰ والثناء عليه بما یلیق بجلاله» وصلاته 
وسلامه عل محمد نبيه وصحبه وآله» هزه المواضع التي أستدركها 
وأفادها الحافظ المحرر شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن 
عشمان الذهبي على الحافظ أبي عبد الله الحاكم في تلخيصه 
لمستدركه» رأيت أن تكون مجموعة في هه الكراريس لمن يكون 
عنده المستدرك وبالله التوفيق» وحيث أقول: (قال) فهو للحاكم و 
(قلت) فهو للذهبي» وريما زدت من عندي زيادات مبينات عل 
اوا فا ر 

وقد طبع عام ١٤اه‏ 
سعد بن عبد الله آل حميد» ونشرته دار العاصمة بالرياض» ويقع في سبع 
مجلدات (۳۵۹۰ صفحة). 


عبد اله الحاكم 


عبد الله بن حمد اللحيدان» وشيخنا 


۹- مختصر إيضاح الأرتباب في معرفة ما يشتبه ويتصحف من الأسماء 
والأنساب والألقاب 
يوجد منه نسخة في دار المخطوطات اليمنية بصنعاء باليمن. 
في دار الكتب المصرية: تحت رقم حفظ ۲٢(‏ حديث م 
عربي). ونسخة آخرئ بدار الكتب المصرية: تحت رقم ۲۹۸۸٩(‏ ب 
عربي). 


توچ 
-١‏ النكت اللطاف في بيان الأحاديث الضعاف 

يوجد منه نسخة في مكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية 
بالرياض. رقم الحفظ : (۷۱۳۹-ف). عدد الأوراق: ۹4 ورقة. مصورة 
عن المجمع العلمي العراقي. 
-١‏ نهاية المحتاج فيما يستدرك على المتهاج: 
ه ابن فهد في «لحظ الألحاظ .)۲٠١(‏ 
إلى ابن الملقن وليست له: 
ب في مختصر التدريب. 

- ترجمان شعب الإايمان. 

نسبهما له إسماعيل باشا في «هدية العارفين» (/۷۹1) وهما من 
مؤلفات السراج البلقيني. 


ت دجن و 


کے بن دش رب ور 0 


كتاب التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


* إثبات نسبة الكتاب المصنف : 
-١‏ صرح المزلف تفه بكتابه هذا في عدة كتب من مؤلة 
خطبة كتابه (وسميته التوضيح لشرح الجامع الصحيح). 
۲۴- ذكر الشارح في آثناء هذا الكتاب كتب من تأليفه في مواضع كثيرة 
جدًاء فيحيل الموضوع إلى أحد مؤلفاته مشل: 
«شرح العمدةا» و«الإشارات»» «شرح المنهاج». مما يقطع أنه 
ابن الملقن. 
۴- ممن ذكر نسبة شرح البخاري لابن الملقن من العلماء ما يلي : 
- حاجي خليفة في «كشف الظنون» ٠‏ 
- إسماعيل باشا في «هدية العارفين؛". 
- صاحب «الرسالة المستطرفة . 
- قاسم بن قطلوبغاء في كتابه «منية الألمعي فيما فات من تخريج 
أحاديث الهداية للزيلمي» ٠‏ 
شف الظون» (۲۰۰۳/۲). 
() هدية العارفین؛ (1/ ۷۹۱ 
() «الرسالة المستطرفةه (ص۴٤1).‏ 


0 «منية الالممي؛ (ص). 


قال في 


ابه «تنقيح الأنظار في علوم الآثاره" وذکره 
0 


- ابن الوزير في 
ايشا في کتابه «الروض الباسم» 

- الصنعاني في كتابه «توضيح الأفكا". 

- الشوكاني في كتابه «نيل الأوطار»“ و«البدر الطالع». 

- ابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعيةة ". 

ومن تلك الأدلة أي 

نقولات الخالفين منهء فقد نقل بدر الدين أبو محمد العيني من هلذا 
الشرح في كتابه اعمدة القاري شرح صحيح البخاري»: 1٤/1١‏ حيث 
قال: وقال صاحب «التوضيح؟: لعله المقبري» وشنع عليه بعض من 
عاصره» لا شك أن سعيدًا هو المقبري بلا حرف ترج» ومثل هذا 
كيف يتصدئ لشرح البخاري. 

نقل منه أيضًا الحافظ أبن حجر في «فتح الباري» ٠٤١ /١‏ حين قال: 
واغتر بذلك شيخنا ابن الملقن فإنه لما وصل إل شرح هذا الحديث هنا 
أحال بشرحه على الصلاة. 

وقال: تقدم في الصلاة؛ وکانه تبع شیخه مغلطاي في ذلك فانه 
كذلك صنعء ولم يتقدم هذا الحديث عند البخاري في كتاب الصلاة 
أصلا. 


OW Te TID 0‏ 
«الروض الباسمه (ص ۴۱ 
توضيح الأفكارء .)٠٤/(‏ 
9 یل الارطاره (۲۵/۱) وذکره ایشا في عدة مواضع اغرئ. 
)١(‏ «البدر الطالع؛ .)0١۸/1(‏ 
0 قات التافیت 1/9 


کے بن ست رکب دوع n‏ 7= 
ومن تلك الأدلة أبقًا: 
SR‏ 
نسخة (س) كتب في آخرها ما ت 
الأول من هذا المؤلف» وقرآته على € العلامة الحافظ سراج 
الدين أبي حفص عمر المؤلف بالقا 
ومن تلك الأدلة أيضًا وجود هذا الأسم على غلاف عدة نسخ من 
الكتاب. 


ين الملقن وتاخ 


٭ أسم الكتاب : 

أجمعت المصادر التي ترجمت لابن الملقن على أن له شرحًا على 
«صحیح البخاري»» ولم يذكروا سم هذا الشرح إلا ما كان من حاجي 
خليفة» وإسماعيل باشاء والواقع أن هذا الشرح الذي بين آيدينا آسمه 
«التوضيح لشرح الجامع الصحيح؛ وانه للإمام سراج الدين ابن 
الملقن» والأدلة على ذلك قائمة. 

ولكن حاجي خليفة في «كشف الظنون» ٠٤۷ /١‏ وإسماعيل باشا في 
«هدية العارفین» ۵۹۱/١‏ سمياه ب «شواهد التوضيح؟» كما كتب ناسخ 
على ظهرية إحدئ نسخه: «كتاب شواهد التوضيح لشرح الجامع 
الصحيح؛ ومعلوم آن ما يكتب على ظهرية السخ يحتمل عدم الدقة 
فقد يکون من تصرف ناسخ أو مفهرس بعد زمن النسخ بسنوات»؛ 
والصواب أن هذا الاسم «شواهد التوضيح؛ لكتاب لجمال الدين ابن 
مالك الأندلسي النحوي» والصواب تسمية شرح ابن الملقن ب 
«التوضيح لشرح الجامع الصحيح؟ كما سماه مصنفه» وصرح به في 
مقدمة الشرح» وعل ظهرية نسخة سبط بخطه 


الملقن في شرحه للبخاري: 
تقدمت في الكلام عل صحبح البخاري. 
# منهج ابن الملقن في شرحه : 
يتضح لنا وصف متهج ابن الملقن في كتابنا هنذا من خلال الأمور الأئية: 


قدم المصنف لكتابه هذا بمقدمة نفيسة جدًاء تكلم فيها عن 
أهمية معرفة ستة النبي إلا ومنزلتها من كتاب اله» وأدلة ذلك من 
الكتاب والسنة» وضرورة معرفة القاضي والمفتي بأحاديث 
الأحكام» وتعريف العام والخاص والمطلق والمقيد والناسخ 
والمنسوخ» وحث النبي لا على حفظ السنة وتبليغهاء وامتثال 
الصحابة رضوان الله عليهم لأمره ك وقيامهم بحفظ ستته وتبليغهاء 
وكذا التابعين من بعدهم» وتدوين الحديث النبوي وظهور المصتفات 
فيه» ثم ذكر نبذة عن حال حفاظ الحديث وطرف من أخبارهم» ثم 
تناول طرق تصنيف الحديث» وعرف الصحيح والحسن والضعيف 
والمتصل والمرسل .. إلخ. 

أما في اللغة فهو بارع ينقل من كتب أهل هذا الشأن» ومن 
هله الكتب مالم يطبع إلى الآن» بحيث يجد المتخصص بغيته في 
هذا الفن. 

وفي الفقه يستنبط الأحكام ال 
عن الصحابة والتابعين والفقهاء ب 
متخصص. 
فإذا نفل إلى غريب الحديث تجده يستوعب كلام من قبله ثم 


من أدلتها ذاكرًا الروايات 
آنك آمام کتاب فقه 


کے ین ست رکب وی 7w‏ 
يدلي بدلوه بما يوافق حس الفقيه المدرك لمدلول كل لفظة من 
الألفاظء فإذا تكلم على العلل ينقل أقوال أئمة الجرح والتعديل» 
ومن لهم يد طول في هذا المجال كأمثال الدارقطنيء والإمام 
أحمد» وابن المديني وغيرهم» يسوق آقوالهم في نسق فريد بحيث 
يشبه المؤلف المستقل في المسالة 

وقبل كل ذلك فهو يجمع أقوال العلماء على تراجم الكتب 
والأبواب» وكشف آوجه تعلق الأحاديث بها جامعًا أقوال من سبقه 
في هذا المجال» ثم كلامه على تقطيع البخاري للأحاديث» 
وتحرير الألفاظ في كل موضع من مواضع البخاري ووصل 
المعلقات» والإشارة إلى المستخرجات» وطرق الحديث في الكتب 
الأصول المسندة ومنها ما هو مطبوع وما هو مخطوط. بالإضافة 
إل كتب الفوائد والأجزاء الحديثية والمشيخات وغيرها مما لم 
يطبع حتى الآن. 

فإذا تكلم في الأنساب وتحريرها وضبطهاء والمؤتلف والمختلف 
من الأسماء» والكنى والألقاب والأوهام التي فيهاء وناسخ الحديث 
ومنسوخه» ومشكل الحديث وببانه» وييان وجه الصواب فيها تكلم في 
كل ذلك بقدم راسخة لأنه من فرسان هلذا الميدان حيث أن له 
مؤلفات في هزه الفنون. 

وبالجملة ففي الكتاب درر وفرائد في كثير من الفنون التي 
لا يستطيع أن يقدرها إلا من طالع الكتاب ويعلم من خلاله قدر 
هذا العالم الجليل فرحمه الله رحمة واسعة. 


- أنه آهتم بامر هام في شرحه هذا وهو تحرير الألفاظ المختلف 


س سس 
نسخ الصحيح ناقا أقوال الأئمة في ذلك ذاكرًا ما بوافق 
روایته للصحیح وما یختلف عنها. 

وقد أعتمد المؤلف في شرحه على رواية الزبيدي عن أبي الوقت 
عبد الأول السجزي عن الداودي عن أبي محمد السرخسي الحموي 
عن الفربري عن البخاري رحمه الله تعال. 

- طريقة المؤلف البديعة التي سار عليها في شرح الكتاب» حيث 
يبدأ بذكر الحديث أو الترجمة ويتكلم عليهاء ثم يرتب الكلام على 
الحديث بعد ذلك في أوجه. 

قال ابن الملقن في مقدمة الكتاء 

(فهله نبذ مهمة» وجواهر جمة» أرجو نفعها وذخرهاء وجزيل 
ثوابها وأجرهاء عَلّى صحيح الإمام أمير المؤمنين أبي عبد الله 
محمد بن إسماعيل البخاري» سق الله ثراء» وجعل الجنة مأواه» 
الذي هو أصح الكتب بعد القرآن» وأجلهاء واعظمهاء واعها 
نفعًا بعد الفرقان. 

وأحصرٌ مقصود الكلام في عشرة أقسام: 

أحدها: في دقاتق إستادهء ولطانفه. 

انیها: في ضبط ما یشکل من رجاله» وألفاظ متونه ولغته» وغریبه. 

ثالثها : في بيان أسماء ذوي الكنى» وأسماء ذوي الآباء والامهات. 

رابعها: فیما یختلف منها ویاتلف. 

خامسها: في التعريف بحال صحابته» وتابعيهم» وأتباعهم» وضبط 
أنسابهم» ومولدهم» ووفاتهم. وإن وقع في التابعین أو أتباعهم قدح يسیر 
بينته» وأجبت عنه. كل كلك عَلَّى سبيل الأختصارء» حذرًا من الملالة 


کنیع ر (m7‏ 
والإکتار. 

سادسها: في إيضاح ما فيه من المرسل» والمنقطع» والمقطوع؛ 
والمعضل» والغريب» والمتواترء والآحاد» والمدرج» والمعلل» 
والجواب عمن تكلم على أحاديث فيه بسبب الإرسال» أو الوقفء 


سابمها: في بیان غامض فقهه» واستنباطه» وتراجم آبوابه؛ فان فيه 
مواضع يتحير الناظر فبهاء كالإحالة عل أصل الحديث ومخرجه» وغبر 
a‏ 

امنها: في إسناد تعاليقه» ومرسلاته» ومقاطعه. 

تاسمها: في بيان مبهماته» وأماكنه الواقعة فيه. 

عاشرها: في الإشارة إل بعض ما يستنبط منه من الأصولء 
والفروع» والآداب والزهد» وغيرهاء والجمع بين مختلفهاء وبيان 
الناسخ والمنسوخ منهاء والعام والخاص» والمجمل والمبين» 
تبيين المذاهب الواقعة فيه. وأذكر إن شاء الله تعال وجههاء وما 
يظهر منها مما لا بظهر» وغير ذَلِك من الأقسام التي نسال اله 


إفاضتها علينا. 
ونذكر قبل الشروع في كلك : 
مقدمات مهمة منثورة في فصولي مشتملة عل سبب تصنيفه» 


وكيفية تأليفه» وما سماء به» وعدد أحاديثه» ونبذة من فقه حال 
مصنفه» وببان رجال إستاده إليناء وما يتعلق بصحيحه» كطبقات 
رجاله» وحال تعاليقه» وبيان فائدة إعادته الحديث في الأبواب» 
والجواب عمن خرج حديثه في الصحيح ولم فيه» وفي أحاديث 


سے ساس 
آستدركت عليهماء وفي أحاديث ألزما إخراجهاء وفي بيان شرطهماء 
ومعرفة الأعتبارء والمتابعة» والشاهد» والوصل» والإرسال» 
والوقف» والانقطاع» وزيادة الثقاتء والتدليس» والعنعنةء ورواية 
الحديث بالمعنى واختصاره» ومعرفة الصحابي» والتابعي» وضبط 
جملة من الأسماء المتكررة وغير ذلك مما اه إن شاء الله تعالی. 
وإذا تكرر الحديث شرحته في أول موضع» ثم أحلت فيما بعد 
عليه» وكذا إذّا تكررت اللفظة من اللةٍ بينتها واضحة في أول 
موضع» ثم آحيل بعد عليه» وكذا أفعل في الأسماء أيصًا» وسميته: 


«التوضيح لشرح الجامع الصحيح» 

نسالك الُم العون على إيضاح المشكلات» واللطف في الحركات 
والسكنات» والمحيا والممات» ونعوذ بك من علم لا ينفع» وعمل 
لا يرفع» وقول لا يسمع» وقلب لا يبخشع» ونفس لا تشبع» ودعاء 
امي 

وعليك اللهمّ أعتضد فما أعتمد» وآنت حسبي ونعم الوكيل» الله 
وانفع به مؤلفه وکاتبه» وقارئه» والناظر فیه» وجمیع المسلمین. آمین) 
آنتهیٰ کلامه. 

وقد التزم ابن الملقن في معظم النصف الأول من الكتاب هذا 
المنهجء غير أنه أضطر إل تخفيفه واختصاره لأسباب 
ترجع في الغالب لتكرار الأحاديث والرواة وهلذا ليس ب 
وقد يكون هناك معني جديد في تكرار الحديث فيختصر الأقسام 
السابقة آو يضمها معاء وقد بحتاج إلى الخروج عن هله الأقسام 
ويستطرد في فصول يرئ آنها تحتاج إلى أستطراد. 


کے بن د وکت درںے www‏ 


- ترقيب الكتاب: 
سار ابن الملقن على الترتيب المعروف لصحيح البخاري بحسب 


نسخته وقلما يحدث 


یم آو تایر او ضم ابواب» أو آستحداث 
كتاب عن طريق قسمة كتاب أصلي» وكثيرًا ما ينبه سبط في الحاشية 
على ذلك» مثاله ما ذكره في «كتاب البر والصلة وإنما هو قسم من 
كتاب الأدب» ونه عليه سبط في الحاشية. وهلذا لا يؤثر عل سياق 
الشح. 
- منهج ابن الملقن في تخريج الأحاديث والحكم عليها: 

لا يخفيٰ أن ابن الملقن من المكثرين في التصنيف في التخريج٠‏ 
وأبرز كتبه في ذلك هو كتاب «البدر المنير» وهو هنا يشرح اصح 
كتاب بعد كتاب اله تعال فلم يكن بحاجة إل تفصيل وتطويل في 
تخريج أحاديث الباب» فيكتفي بذكر تخريج مسلم والأربعة له آما 
في أحاديث الشرح وعند أختلاف الالفاظ فتظهر براعته في أستقصاء 
مصادر الحديث وعلله والحكم عليهاء وكثيرًا ما ينقل أحكام 
المتقدمين على الحديث» وأحيانا يحكم هو أو يذكر الخلاصة في 
ذلك بعد آن یقدم ما یؤید کلامه. 
- تلبت ابن الملقن من التص 

كان ابن الملقن رحمه الله في النص وقد تشتبه عليه 
بعض الألفاظ فيشير أنها كذلك بالأصل الذي ينقل منه» وتبعه 
في ذلك تلميذه سبطء ولكن هناك بعض المواضع» القليلة بالنسبة 
إل حجم الكتاب» سقطت منه كلمات وربما سطر آثناء نقله من 
المصدر وقد نجد ذلك في عدة تسخ -عندما يتاح ذلك في بعض 


المواضع- مما يدل على أن الخطأً قي النقل من ابن الملقن 
نفسه» وبخاصة وأنه قد راجع قسما كبيرا من تُسخة سبط وقد 
أئبعنا مشل هذا السقط عندما يُخل بالمعنئء أما إذا لم يُخل 
فريما يكون ذلك آختصار وتصرف من المصنف» ويرجع تقدير ذلك 
إلى الباحثين والمراجمين الذين قاموا بتحقيق هله المواضع. 


تک ون دچ 


کے ین دش رکب ری 090mm‏ 
# تاريخ بدء تأليف الكتاب ونهايته : 

استغرق تاليف هذا الكتاب أكثر من إحدئ وعشرين سنةء بداية من 
أواخر سنة ۷١۳‏ حت أوائل سنة ۷۸١‏ ه تخللها أوقات لم يعمل فيها 
على الكتاب. 

قال ابن الملقن في آخر الكتاب: وكان الأبتداء في هذا التأاليف 
المبارك في أواخر ذي الحجة سنة ثلاث وستين وسبعمائة» ثم فتر 
العزم إلى سنة أثنتين وسبعين فشرعت فيه وكانت خاتمته قرب زوال 
يوم الأحد ثالث من شهر المحرم من شهور سنة خمس وثمانين 
وسبعمائة سوئ فترات في أثناء ذلك فكتبتٌ في غيره» وذلك ببهبيت 
من ضواحي كوم الريش وف الحمد والمئة. 
« مصادر المؤلف : 

ذكر المصنف بعض المصادر التي أعتمد عليها في آخر الكتاب» 
ولكنها ليست كل المصادر فهو يقول (مثل كذا) و(وغيرها)» وقد 
أضعافها في الشرح» وقد ينقل عن مصادر وسيطة مثل بطال- 
من كتب ليست عنده أو على الأقل لم ينقل منها مباشرة» وقد ذكرنا 
في الفهارس الكتب التي وردت في الشرح» ونذكر هنا نبذة سريعة عن 
مصادره التي ذكرها في آحر الكتاب» وأخرئ نقل منها ورجع إليها في 
الشرح؛ وذلك بذكر آسم المؤلف وإحدى طبعات الكتاب إن أمكن: 

قال ابن الملقن 

(واعلم أيها الناظر في هلا الكتاب أنه نخبة عمر المتقدمين 
والمتأرين إل يومنا هاناء فإني نظرت عليه جل كتب هذا الفن من 
كل نوع» ولنذكر من كل نوع جملة منهاء فنقول: 


أصله ما في الكتب الستة: 

(البخاري) وهو الكتاب المشروح هنا وقد فصانا الكلام عليه وعل 
مؤلفه» وأفضل طبعاته حتى الآن الطبعة السلطائية المعتمدة على النسخة 
اليونينيةء وقد صورت منذ سنوات مع ترقيم الأستاذ محمد فؤاد عبد 
الباقي عن دار طوق النجاة. 

(ومسلم) وهو الجامع الصحيح» لمؤلفه مسلم بن الحجاج 
النيسابوري وهو يلي كتاب البخاري في الصحة -على الراجح- 

(وآبي داود) السنن لأبي داود السجستاني. طبع عدة طبعات أشهرها 
بتحقيق : عزت عبيد الدعاس» وعادل السيد. 

(والترمذي) «الجامع المختصر من السنن ومعرفة الصحيح والمعلول 
وما عليه العمل»: أو سنن الترمذي» لأبي عيسئ محمد بن عيسئ بن 
سورة الترمذي. تحقيق: أحمد محمد شاكر» ومحمد فؤاد عبد الباقي» 
وابراهيم عطوة عوض. 

(وابن ماجه) السنن: لمحمد بن يزيد القزويني ابن ماجة. 
محمد فؤاد عبد الباقي. 

(والنسائي) السنن الصغرئ أو المجتبى: لأحمد بن شعيب بن علي 
النساني. ترقيم عبد الفتاح أبو غدة. تصوير مكتب المطبوعات الإسلامية 

(والموطاً لمالك من طرقه) الإمام مالك بن آنس» رواية يحي بن 
يحي الليثي - تحقيق :محمد فاد عبد الباقي 

- رواية آبي مصعب الزهري - مؤسسة الرسالة بيروت - لبنان - 
تحقیق: بشار معروف ومحمود خلیل. 
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- رواية سويد بن سعيد - دار الغرب الإسلامي - بيروت - لبنان - 
عبد المجيد التركي 


- رواية محمد بن حسن الشيباني - دار القلم - دمشق - سوريا 

(وموطا عبد اله بن وهب) صدر قسم منه عن دار ابن الجوزي 
بالدمام» بتحقيق هشام الضبي. 

(ومسئد الشافعي) محمد بن إدريس الشافعي» ترتيبه: لمحمد عابد 
السندي. تحقيق: السيد يوسف على المروزي» والسيد عزت العطار. 

(والأم) له أيضا » أشرف على طبعه محمد زهري النجار. وبع 
أيضا في دار السلام بالقاهرة» بتحقيق د. رفعت فوزي. 

(والبويطي) وهو المختصرالمعروف. 

(والسنن من طريق الطحاوي عن المزني وعنه) السئن المأثورةء له 
عدة طبعات. 

(ومسند الإمام أحمد) الإمام أحمد بن حنبلء الطبعة الميمنية في 
ست مجلدات. 

وطبعة مؤسسة الرسالة» بت 

(ومسند أبي داود الطيالسي) ثبع 
هجر» القاهرة. 

(وعبد بن حميد) «المنتخب من مسند عبد بن حميده» لعيد بن 
: صبحي البدري السامرائي» ومحمود محمد خليل 
الصعيدي» عالم الكتب - 

(وابن أبي شيبة) «المصنف في الأحاديث والآثار؛ لأبي بكر عبد الله 
بن محمد بن إبراهيم بن عثمان العبسي» ابن أبي شيبة» الطبعة الهندية» 


الأرنؤوط وآخرين. 
د. محمد الترکي» دار 


حمید» ت 


روت 
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وصدر أيضا عن مكتبة الرشد بالرياض» ودار الفاروق الحديثة بالقاهرة. 

(والحميدي) المسند للحميدي» بتحقيق حبيب الرحمن الأعظمي» 
المكتبة السلفية» المدينة المنورة 

(والبزار) «البحر الزخار» المعروف بمسند البزار» لأبي بكر أحمد 
بن عمرو بن عبد الخالق العتيكي البزار» مكتبة العلوم والحكم» المدينة 
المنورة. 

(وإسحاق ابن راهويه) المسند: لإسحاق بن راهويه ا 
المروزي. تحقيق د. عبد الغفور عبد الحق حسين البلوشي. مكتبة 
الإيمان» المدينة المنورة. 

(وأبي يعلئ) المسند» لأبي يعلى أحمد بن علي بن المثنى 
الموصلي. تحقيق: حسين الأسد» دار المأمون للتراث» دمشق. 
(والحارث بن أبي أسامة) مسند الحارث بن أبي أسامةء لم بُطبع» 
لكن عمل الهيشمي زوائده» بغية الباحث عن زوائد مسند الحارث» بع 
بتحقيق مسعد عبد الحميد السعدني دار الطلائع» القاهرة. 

(وأحمد بن منيع شيخ البخاري) لم يُطبع لكن زوائده موجودة في 
عدة كتب مثل: «المطالب العالبة في زوائد المسانيد الثمانية» للحافظ 
ابن حجر» طبع بدار الوطن» وله طبعة كبيرة عن دار العاصمة بالرياض. 

(والمنتق لابن الجارود) طبع مع تخريجه باسم: «غوث المكدود 
بتخريج منتى ابن الجارود؛ لأبي إسحاق الحويني » دار الكتاب 
العربي» بيروت. 

(رصحيح ابي بكر الإسماعيلي) وهر مستخرج عل صحيح 
البخاري» لم بُطبع» ينقل منه كثير من راح البخاري مثل ابن الملقن 


وابن حجر 

(وتاريخ البخاري: الأكبر والأوسط والأصغر) 

«التاريخ الكبير؛ لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري 

«التاريخ الأوسط صدر عن مكتبة الرشد بالرياض 

«التاريخ الصغير' تحقيق:محمود إبراهيم زايد» دار المعرفة» 
بیروت. 

(وتاريخ ابن أبي خيشمة) طبع في دار الفاروق الحديثة بالقاهرة» 
بتحقیق صلاح هلل. 

لالز زاین کان این ان لی د ا ریق ین 
محمد بن إدريس» مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية» الهند. 

(والكامل لابن عدي) «الكامل في ضعفاء الرجال» لأبي أحمد عبد 
اله بن عدي الجرجاني» تحقيق: د. سهيل زكار» وقراء 
مختار غزاوي» دار الفکر» بیروت. 

(والضعفاء للبخاري) الضعفاء الصغير: لمحمد بن إسماعيل 
البخاري. تحقيق: بوران الضناوي» عالم الكتب» بيروت. 

(والنسائي) «الضعفاء» للنسائي صاحب السئن» مطبوع 

(والعقيلي) «الضعفاء الكيير لأبي جعفر محمد بن عمرو بن موسى 
العقيلي. تحقيق د.عبد المعطي قلعجي. دار الكتب العلمية» بيروت. 

(وابن شاهين) «الضعفاء والمجروحين؛ لأبي حفص عمر بن 
شاهین؛ لم يطبع. 

(وابن حبان) «المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين؛ 
لأبي حاتم محمد بن حبان التيمي البستي» بتحقيق: محمود إبراهيم 


یق یحی 
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ايد دار الوعي» بحلب. 
(وآبي العرب) لم أقف عليه. 
(وابن الجوزي) أبي الفرج عبد الرحمن بن علي القرشي 
الجوزي. له كتاب: الموضوعات» تحقيق: عبد الرحمن محمد عثمان. 
وكتاب: العلل المتناهية في الأحاديث الواهيةا. 
(وتاريخ نيسابور للحاكم) صاحب المستدرك» لم بطبع. 
(ويخداد للخطيب) «تاريخ بغداده» لأحمد بن علي بن ثابت 
الخطيب البغدادي. 


(وذيله) ذيل تاريخ بغداد: لمحب الدين محمد بن محمود بن 
الحسن البغدادي» ابن النجار. 

(وفيل ذيله) لابن الد 

(وتاريخ دمشق لابن عساكر) مطبوع. 

(ومستدرك الحاكم على الصحيحين) المستدرك على الصحيحين: 
لأبي عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم النيسابوري. 

(وصحيح ابن خزيمة) محمد بن إسحاق بن خزيمة. تحقيق : الدكتور 
محمد مصطفى الأعظمي. الطبعة الأولى. المكتب الإسلامي» بيروت. 

(وصحیح ابن حبان) وسمه «التقاسیم والآنواع؛» #الإحسان 
في تقريب صحبح ابن حبان»: تاليف علاء الدين علي بن بلبان الفارسي» 
بع بتحقيق : شعيب الأرناؤوط. مؤسسة الرسالة» بيروت. 

(وصحيح آبي عوانة) مستخرج على صحيح مسلم» لأبي عوانةء 
يعقوب بن إسحاق الإسفراييني) مطبوع. 

(والمعاجم الثلاثة للطبراني: الكبير والأوسط والأاصغر) 
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*المعجم الكبير؛ : للحافظ أبي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني. 
: حمدي عبد المجيد السلفيء الدار العربية للطباعةء 

«المعجم الأوسط١:‏ تحقيق: الدكتور محمود الطحان. 

«المعجم الصغيره: مع تخريجه «الروض الداني). تحقيق 
شكور محمود الحاج أمرير. 

(وسنن البيهقي) «السنن الكبرئ: لأبي بكر أحمد بن الحسين 
البيهقي» مطبعة مجلس داثرة المعارف 

(والمعرفة له) «معرفة السنن والآثار! 
قلعجي. جامعة الدراسات الإسلامية : باكستان دار 
الوعي: حلب» دار الوف 
(والشعب أيضًا) «شعب الإيمان»: لأبي بكر أحمد بن الحسين 
البيهقي. تحقيق: أبي هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول. دار 
الكتب العلمية» بيروت. 

(وسنن أبي علي بن السكن) لم بيع 

- (وأحكام عبد الحق الثلاثة : الكبرئ والوسطى والصغرئ) 

«الأحكام الكبرئ»: لعبد الحق بن عبد الرحمن الإشبيلي: طبع 
ناقصا بتحقيق حسين عكاشة. 

«الأحكام الوسطىئ٠:‏ بع بتحقيق حمدي السلفي وصبحي 
السامرائي» مكتبة الرشد» الرياض. 

«الأحكام الصغرئ»» هناك تحقيق عليه للشيخ خالد العنبريء لم 
أقف عليه. 

(وكلام ابن القطان على الكبرئ) «بيان الوهم والإيهام الواقعين في 


بن عبد الملك (ت۲۸٦ه)‏ دراسة وتحقيق: د. الحسين آيت سعيد. دار 
طيبة - السعودية. 

(وأحكام الضياء المقدسي) صاحب «الأحاديث المختارة»» طبع 
سین هكاشة؛ نشر دار ماجد عسیري» 
شرح الاحكام؛ لأبي محمد عبد العزيز بن إيراهيم ابن 
کا ف 
(وأحكام المحب الطبري) محب الدين أحمد بن عبد الله ت 1۹٤‏ ه 
. مطبوع. 

(وابن الطلاع) في «هدية العارفين؟: محمد بن فرج المعروف بابن 
الطلاع أبو جعفر القرطبي مول محمد بن يحيى البكري المالكي ولد سنة 
2 


| سبع وتسعين وأربعمائة. له أحكام‎ ٤۹۷ وتوفي سنة‎ ٤ 
«كتاب الأقضيةا.‎ 

(وغير ذلك) ذكر في الشرح أيضا: 

«أحكام القرآن» لابن العربي آپو بكر محمد بن عبد اله» دار 
المعرفةء تحقيق : علي محمد البجاوي. 

«احكام القرآن»» لأبي بكر أحمد بن علي الرازي الجصاص» دار 
إحياء التراث العربي بيروت» تحقيق : محمد الصادق قمحاوي 

«أحكام القرآن» للطحاوي» طبع قسم منه بترکيا. 

«الأحكام» لإسماعيل بن إسحاق القاضي» الأحكام لأبي علي 
الطوسي» الأحكام للمجد ابن تيمية» لعله: المنتقى» الأحكام لابن 
العلاء» الأحكام لابن حزم. 


کے ہن دا زعب وزیی 90 

(وثقات ابن شاهين) طبع بتحقيق د. عبد المعطي قلعجي» دار 
الكتب العلمية» بيروت. 

(وابن حبان) «الثقات٠:‏ لأبي حاتم محمد بن حبان البستي. تحت 
مراقبة: الدكتور محمد عبد المعيد خان. مطبعة مجلس دائرة المعارف 
العثمانيةء الهند. 

(والمختلف فيه لابن شاهين) المؤتلف والمختلف. 

(وآخرهم الكمال لعبد الغني) 

(وتهذيب الكمال للحافظ المزي) «تهذيب الكمال في أسماء 
الرجال؛» لأبي الحجاج المزي» مؤسسة الرسالة» بيروت. 

(وقد هذبته بزيادات واستدركات) وهو «إكمال تهذيب الكمال»» 
تقدم الكلام عليه في مؤلفات ابن الملقن. 


عثمان الذهبي. صدر عن دار الفاوق الحديثة بالقاهرة» 
الكوثر. 

(وميزانه) ميزان الأعتدال في نقد الرجال: تحقيق: علي محمد 
البجاوي. دار المعرة 


(والمغني في الضعفاء له) مطبوع بتحقيق نور الدين عتر» دار 
المعارف» حلب. 


روت. 


(والذب عن الثقات) 
(ومن تكلم فيه وهو موثق) طبع بتحقيق محمد شكور» مكتبة المنارء 
الأردن. 


- ومن كتب الکن 

(للنسائي) الك لأبي عبد الرحمن أحمد بن شُميب النسائي» 
وصفه الذحبي في «السیر؛ ۱۳۳/۱١‏ بأنه كتاب حافل. 

(والدولابي) «الكن والأسماء؛» لأبي بشر الدولابي» طبع قديما 
في حيدر أباد عن دائرة المعارف النظامية» وله طبعة حدية 

(وأبو أحمد الحاكم) «الكنئ؛ لأبي أحمد الحاكم» غير مطبوع» 
واختصره الذهبي في المقتن في سرد الكنى» طبع المقتنى بتحقيق 
محمد صالح عبد العزيز مراد. 

- ورجال الصحيحين: 

(للكلاباذي) «الهداية والإرشاد في معرفة آهل الثقة والسداده» أو: 
رجال صحيح البخاري» لأبي النصر أحمد بن محمد بن الحسين. تحقيق 
عبد الله الليثي» دار المعرفةء بيروت. 

(وابن طاهر) «الجمع بين رجال الصحيحين»- لأبي الفضل محمد 
بن طاهر بن علي المقدسي المعرو القيسراني الشيباني- ت 
۷ ه- دار الكتب العلمية- بيروت. أو أسماء رجال الصحيحين» 
جمع فيه : بین کتابي ابي نصر وابن منجویه وأحسن في ترتیبه عل 
الحروف. 

(وغيرها) مشل: «رجال البخاري؟ لأبي الوليد سليمان بن خلف 
الباجي» بع بدار اللواء بالرياض بتحقيق أبي لبابة حسين. 

(والمدخل للصحيحين للحاكم) «المدخل إلى الصحيح؛ للحاكم 
أبي عبد اله محمد بن عبد الله بن حمدويه النيسابوري» بتحقيق الشيخ 
رييع المدخلي» مكتبة الفرقان. 


سرع و 0 

(والأسماء المفردة للحافظ أي بكر البردي) 

(ورجال الكتب الستة لابن نقطة) الحافظ أبي بكر محمد بن عبد 
الغني ابن نقطة الحنبلي» صاحب التقييد لمعرفة رواة السنن 
والمسانيده» و«تكملة الإكمال». 

(وكشف النقاب عن الأسماء والألقاب لابن الجوزي) 

(والأنساب لابن طاهر) 

(وإيضاح الشك للحافظ عبد الغني المصري) 

(وغنية الملتمس في إيضاح الملتبس للحافظ أبي بكر البغدادي) 
لأبي بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي. 

(وموضح أوهام الجمع والتفریق» له) بع ب 
أمين قلعجي- دار المعرفة- بيروت. 

(وتلخيص المتشابه في الرسم وحماية ما أشكل منه عن بوادر 
التصحيف والوهم» أيضًا) بع بتحقيق: سكينة الشهابي-طلاس- 

(وأسماء من روئ عن مالك له) 

(وكتاب الفصل للوصل المدرج في النقل» له) بع بتحقيق : عبد 
السميع محمد الأئيس- دار ابن الجوزي- الدمام. 

= ومن كتب العلل : 

(ما أودعه أحمد) العلل ومعرفة الرجال: للإمام أحمد بن محمد بن 
حنبل» روا 
الدار السلفية» الهند. و«العلل ومعرفة الرجال»: برواية المروذي وغيره. 
تحقيق: وصي الله محمد عباس. الدار السلفيةء الهند. 


: د. عبد المعطي 


ابنه عبد اله بن آحمد عنه» تحقیق: وصي الله محمد عباس. 


(وابن المديني) العلل : لعلي بن عبد الله بن جعفر السعدي» ابن 
المديني. تحقيق: محمد مصطفى الأعظمي. المكتب الإسلامي» 
بیروت.. 


شیخنا 


(وابن آبي حاتم) عبد الرحمن» له عدة طبعات آخرها بت 
سعد الحميد» دار المحقق» الرياض. 

(والدارقطني) العلل الواردة في الأحاديث النبوية» تحقيق الشيخ 
محفوظ الرحمن» دار طيبةء الرياض. 

(وابن القطان في وهمه) بيان الوهم والإيهام الواقعين في كتاب 
الأحكام: للحافظ ابن قطان الفاسي» آبي الحسن علي بن محمد بن 
عبد الملك ت ۲ه دراسة وتحقيق: د. الحسين آيت سعيد. دار 
طيبة - الرياض. 

(وابن الجوزي في عللهم) العلل المتناهية في الأحاديث الواهية 
لأبي الفرج عبد الرحمن بن علي ابن الجوزي القرشي. تحقيق 
خليل الميس. الطبعة الأول (۳١٤٠ه).‏ دار الكتب العلمية» بيروت. 

قال ابن مهدي الحافظ : لأن أعرف علة حديث أحب إلي من أن 
أكتب عشرين حدينًا ليس عندي. 

- ومن كتب المراسيل: 

(ما أودعه أبو داود) «المراسيل؟: لأبي داود. تحقيق: شعيب 
الأرناۋوط- مؤسسة الرسالة- بيروت. 

(وابن أبي حاتم) «المراسيل» لأبي محمد عبد الرحمن بن آبي 
حاتم - ت ۳۲۷ه. تحقيق: شكر الله بن نعمة الله قوجاني- مؤسسة 
الرسالة. 


کے ان اش رکتی زیی menu‏ 

(وابن بدر الموصلي وغيرهم). 

- ومن كتب الموضوعات 

(ما آودعه ابن طاهر) 

(والجوزقاني) «الأباطيل والمناكير والصحاح والمشاهير؛ للحسين 
بن إبراهيم» الجورقاني. تحقيق: عبد الرحمن عبد الجبار الفريواتي- 
الطبعة الثالة (١٠١٠ه)‏ دار الصميعي- الرياض. 

(وابن الجوزي) «الموضوعا 
القرشي» ابن ال 
الأول (۸١٤١ه).‏ آضواء السلف- الرياض. 

(والصغاني) لم يُطبع. 

(وابن بدر الموصلي في موضوعاتهم). 

- ومن كتب الصحابة 

(كتاب أبي نعيم) «معرفة الصحابة٤:‏ لأبي نعيم أحمد بن عبد الله بن 
أحمد الأصبهاني» تحقيق عادل العزازي» دار e‏ الرياض. 

(وأبي موسی) لم بُطبع. 

(وابن عبد البر) «الإستيعاب في معرفة الأصحاب»: لأبي عمر 
يوسف بن عبد الله بن محمد القرطبي» ابن عبد البر» تحق 
محمد البجاوي. مكتبة نهضة مصر» القاهرة. 

(وابن قانع في معجمه) امعجم الصحابة؛ لأبي الحسين عبد الباقي 
بن قانع -۲٣۰(‏ ۳۵۱ه). بتعليق: أبي عبد الرحمن صلاح بن سالم 
المصراتي. مكتبة الغرباء الأثرية» المدينة المثورة. 

(والعسكري) 


(واسد ا الأثير) أسد 1 
أبي الحسن علي بن محمد الجزري» ابن الأثير» تحقيق: محمد إيراهيم 


البناء ومحمد أحمد عاشور» ومحمد عبد الوهاب فايد. دار الشعب» 


القاهرة. 

(ولخصه الذهبي في معجمه» وفيه إعواز). 

ت ون کې ففرا + 

(أطراف خلف) «أطراف الصحيحين؛ لخلف بن محمد بن علي بن 
حمدون الواسطي» ت بعد ٤٠١‏ هر 

(وآبي مسعود) «أطراف الصحيحين: لإبراهيم بن محمد بن ميد 
ت اھ 

(وابن عساكر) هو: أبو القاسم علي بن آبي محمد الحسن الدمشقي 
صاحب تاريخ دمشق٠»‏ وكتابه هو «الإشراف عل معرقة الأطراف». 

(وابن طاهر) «أطراف الكتب الستة؛ لشمس الدين أبي الفضل محمد 
بن طاهر المقدسي المعروف بابن القيسراني» ت ۵۰۷ ه 

(وأطراف المزي الجامعة) وهو: «تحفة الأشراف لمعرفة 
الأطراف»- جمال الدين أبو الحجاج يوسف المزي- المكتب 
الإسلامي- بيروت- لبنان» والدار القيمة- بهيوندي- بمباي- الهند- 
تحقيق: عبد الصمد شرف الدين.- ومن كتب الخلافيات الحديثة 

(خلافيات البيهقي) بع أجزاء منه في دار الصميعي بالرياض. 
ابن الجوزي) «التحقيق في أحاديث الخلاف»» لأبي الفرج عبد 
الرحمن بن علي بن الجوزي البغدادي الحنبلي» بع عدة طبعات منها : 
دار الفاروق الحديثة بالقاهرةء ودار أضواء السلف بالرياض. 


س رک تو wee‏ )= 

(والمحلى لابن حزم ولنا معه مناقشات) لأبي محمد علي بر 
بن سعيد بن حزم» تحقيق لجنة إحياء التراث العربي. 

(ولابن عبد الحق) هو أختصار لكتاب ابن الجوزي السابق» 
للبرهان إبراهيم بن علي بن عبد الحق الدمشقي» المتوف سنة ۷٤٤‏ ه. 

(ولابن معوز أيقًا). 

- ومن كتب الأمالي: 

(آمالي ابن السمعاني) 


أحمد 


(وآمالي ابن منده) هو: آبو عبد الله محمد بن إسحاق بن يحيیٰ بن 
منده» ت ۳۹۵ھ 


(وآمالي ابن عساکر). 


- ومن كتب الناسخ والمنسوخ : 
(ما أودعه الشافعي في ختلاف الحديث) 


(والأثرم) «ناسخ الحديث ومنسوخه» لأبي بكر أحمد بن محمد بن 
نيق: عبد الله بن حمد المنصور. 
(والحازمي) وهو: «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الأثار؛ لأبي 
بكر محمد بن موسى الحازمي. تحقيق : زكريا عميرات- الطبعة الأولى- 
٦ه‏ دار الكتب العلمية- بيروت. 


ھائی الأثٹرم- ت ١٣۲۹ھ‏ ت 


(وابن شاهين) «ناسخ الحديث ومنسوخه» تحقيق سمير الزهيري 
مكتبة المنار بالأردن. 

(وابن الجوزي في تواليفهم) وهوهإخبار أهل الرسوخ في الفقه 
والحديث بمقدار المنسوخ من الحديث» لجمال الدين آبي الفرج عبد 
الرحمن بن علي بن الجوزي» بع بتحقيق علي رضا- دار المأمون 
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للتراث» واختصره مؤلفه باسم «إعلام العالم بعد رسوخه بحقاتق ناسخ 
بتحقيق: د. أحمد بن عبد اله العماري 


ي» بیروت. 


(ما أودعه الخطيب) «الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة» لأبي 
بكر أحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي. تحقيق: د/ عز الدين 
علي السيد. مكتبة الخانجي- القاهرة 

(وابن بشكوال) «غوامض الأسماء الواقعة في متون الأحاديث 
المسندة» لأبي القاسم خلف بن عبد الملك بن بشكوال. ت 0۷۸ هى 
تحقيق د. عز الدين علي السيد» محمد كمال الدين» عالم الكتب» 
بیروت. 


(وابن طاهر) 
(وابن باطیش) 
(وما أودعه النووي في مختصر الخطيب) 
(واين الجوزي في آخر معجمه). 

- (ومن كتب اللغات والغريب): 

(غريب أبي عبيد) «غريب الحد, 


لابي عبيد القاسم بن سلام 
الهروي. تحت مراقبة محمد معيد خان. مطبعة مجلس داثرة المعارف 


العثمائيةء الهند. 


س لبن الملقن وكتابه؛ التوضيح uuu‏ 


(وأبي عبيدة» وجمعه في آربعين سنة) 

(والحربي صاحب الإمام أحمد) «غريب الحديث؛ لأبي إسحاق 
إبراهيم بن إسحاق الحربي» ت ۲۸۵ ه» تحقيق د. سليمان العابده 
جامعة أم القرئ» مكة المكر. 

(والزمخشري في الفائق) «الفاتق في غريب الحديث»: للزمخشري- 
تحقيق: علي محمد البجاوي ومحمد آبي الفضل إبراهيم- الطبعة 1 
عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

(رالهروي في غريبيه) «الغريبين في القرآن والحديث» مطبوع في 
الهند. وله طبعة عن مكتبة نزار الباز بكة المكرمة. 

(وابن الأثير في نهايته وجامعه) «النهاية في غريب الحديث والأثر؟ : 
لمجد الدين المبارك بن محمد الجزري ابن الأثير. تحقيق: طاهر أحمد 
الزاوي ومحمود الطناحي- دار إحياء التراث العربي. 

(وابن الجوزي) «غريب الحديث» مطبوع. 

(والمحكم) «المحكم والمحيط الأعظم؟ لابن سيده. 
الفتاح السيد سليم» د. فيصل الحفيان» تشر معهد النخطوطات 
العربية بالقاهرة. 

(والمخصص لابن سيده) تلبع بدار إحياء التراث العربي- بيروت- 
لبنان. 

(والصحاح) «الصحاح تاج اللغة وصحاح العري 
محمد الجوهري- تحقيق: أحمد عبد الغفور عطار. 

(والعباب) «العباب الزاخر واللباب الفاخره الحسن بن محمد بن 
الحسين الصاغاني» تحقيق محمد حسن آل ياسين» دار الرشيد» بغداد. 


إسماعيل بن 


(والتهذيب) «تهذيب اللغة- الأزهري- دار المعرفة- بيروت- 
لبنان- تحقیق: د/ رياض زکي قاسم. 

(والواعي) في «هدية العارفين؛: «عدة الداعي وعمدة الواعي» 
للكلاعي: أحمد بن حسن بن علي الكلاعي البلنسي المالقي أبو 
جعفر بابن الزيات خطبب جامع بلش ولد سنة 10۹ وتوفي سنة 
۰ وتیل ۰۷۲۸ ولم أقف على غيره بهذا الأسم. 

(والجامع) للقزار» لم يطيع 

(وغير ذلك): «المجموع المغيث في غريبي القرآن والحديث؛ 
للإمام الحافظ موس محمد بن بي بكر بن آبي عيسى المديني 
الأصبهاني. تحقيق: عبد الكريم العزباوي- مركز البحث العلمي 
وإحياء التراث الإسلامي. 
يب الحديث»: لأبي سليمان حمد بن محمد» الخطابي. 
تحقيق: عبد الكريم بن إبراهيم العزباوي- دار الفكر- دمشق. 
بو البركات عبد الرحمن بن 
طه عبد 


لبيان في غريب إعراب ال 
محمد بن الأنباري- دار الكاتب العربي- القاهرة - ت 
الحميد طه. 

(والمجمل) «مجمل اللغة»- أحمد بن فارس- مؤسسة الرسالة- 
بيروت لبنان- الطبعة الثانية (١۰٤۱ه-‏ ١۹۸٠م)‏ تحقيق: زهير عبد 
المحسن سلطان. 

(والزاهر) في غريب ألفاظ الفقه الشافعي» مطبوع. 

(والجمهرة لابن دريد) «جمهرة اللغة» لأبي بكر محمد بن الحسن 
بن دريد. تحقيق: د. رمزي منير بعلبكي- دار العلم للملايين- 


ک ین اس رعتیہ ترییے ee‏ 


بیروت- لبنان. 

(وعياض في مشارقه) «مشارق الأنوار عل صحاح الآثار' للقاضي 
عياض المكتبة العتيقة- تونس» ودار التراث- القاهرة. 

(وتلاه ابن قرقول في مطالعه) وهو کتاب نفیس سیصدر إن شاء الله 
قريبا عن دار الفلاح. 

(والخطابي في تصحيفه) تصحيفات المحدثين؛ 

(والصولي) 


(والعسكري) «تصحيفات المحدثين؛ لأبي أحمد الحسن بن عبد الله 
بن سعيد العسكري- ت ۳۸۲ه. تحقيق : محمود أحمد ميرة» المطبعة 
العربية الحديئة. 

(والمطرزي). 

- (ومن کتب شروحه): 

(القزاز) وهو الجامع وهو شرح لغريب الصحيح. 

(والخطابي) «أعلام الحديث؛ للإمام أبي سليمان حمد بن محمد 
الخطابي. تحقيق: د. محمد بن سعيد بن عبد الرحمن آل سعود- 
معهد البحوث العلمية- مكة المكرمة. 

(والمهلب) ابن آبي صفرة. أكثر هو وابن حجر في النقل منه» ولم 
لی 

(وابن بطال) «شرح صحيح البخاري» لأبي الحسن علي بن خلف» 
ابن بطال- ضبط نصه: آبو تميم ياسر بن إبراهيم- مكتبة الرشد- 
الرياض. 

(وابن التين) لم يُطبع ونقل منه المصنف» وابن حجر كثيرا 
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(ومن المتأخرين: شيخنا قطب الدين عبد الكريم في ستة عشر 
سفرا) الحلبي الحنبلي» توفي سنة ١۷۳ه.‏ وهو إل نصفه كما في 
«كشف الظنون» 


(وبعده علاء الدين مغلطاي في تسعة عشر سفرًا صغار). 

(وشرحنا هذا خلاصة الكل مع زيادات مهمات وتحقيقات) وهو 
کا قال. 

- ومن شروح الحديث 

(المازري) «المعلم بفواتد مسلم؛ لاإمام آبي عبد الله محمد بن علي 
المازري. تحقيق: متولي خليل عوض الله وموسى السيد شريف- 
المجلس الأعلى للشثون الإسلامية- القاهرة. 

(وعياض) «إكمال المعلم بفوائد مسلم»- للقاضي عياض. تحقيق: 
د. يحيئٰ إسماعيل- دار الوفاء- القاهرة» مكتبة الرشد- الرياض. 

(والقرطبي) «المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم؟ لأبي 
العباس القرطبي. تحقيق: محيي الدين ديب مستو ويوسف علي بديوي 
بزال- دار ابن كثير- ودار الكلم 


وأحمد محمد السيد ومحمود إبراهيم 
الطيب- بيروت. 


(والنووي) شرح صحيح مسلم؟- لأبي زکريا يحي بن شرف 
النووي- دار الريان للتراك- مصر. 

(وشرح سنن أبي داود للخطابي) «أعلام الحديث؛ للإمام آبي 
سليمان حمد بن محمد الخطابي. تحقیق: د. محمد بن سعيد بن عبد 
الرحمن آل سعود- معهد البحوث العلمية- مكة. 

(والجوامع للزكي عبد العظيم) لعله «مختصر سنن أبي داودا: لعبد 


کے بن لشن رتا اترنیع ()- 
العظيم بن عبد القوي المنذري. تحقيق: أحمد محمد شاكر» ومحمد 
حامد الفقي- مكتبة أنصار السنة المحمدية. 

(وشرح مسند الإمام الشافعي لابن الأثير) مطبوع بمكتبة الرشد 
بتحقيق الشيخ أحمد سليمان. 

(والرافعي) بع بتحقيق وائل بكر زهرانء دار الفلاح للبحث 
العلمي بالفيوم» نشر وزارة الأوقاف القطرية. 

(ومن كتب أسماء الأماكن): 


(ما أودعه الوزير أبو عبيد البكري في معجم ما استعجم من أسماء 
البلدان) «معجم ما أستعجم من أسماء البلاد والمواضع؛- عبد الله بن 
عبد العزيز البكري- دار عالم الكتب- بيروت- لبنان- تحقيق 
مصطفى السقا 

(ثم الحازمي في مختلفة ومؤتلفه). 

- (ومن كتب الخلاف): 

(تهنيب اين جرير) «تهنيب الثار؛ لأبي جعفر محمد بن جرير 
الطبري: بع أكثره بتحقيق: محمود شاكر - مطبعة المدئي- القاهرة. 
واالجزء المفقود من علي رضا بن عبد الله بن علي رضا- 
دار المامون للتراث- دمشق. 

(وكتب ابن المنذر: الأوسط) «الأوسط في السنن والإجماع 
والاختلاف؛ لاي بكر محمد بن إبراهيم النيسابوري» ابن المنذر. 
بعت | : الدكتور صغير أحمد بن محمد حنيف- دار 

طيبة- الرياض. وسيصدر إن شاء الله عن دار الفلاح بتحقيق الموجود 

من المخطوط كله» والذي ينقصه الصوم والزكاة. 


سرا سے مەس 
(والإشراف) «الإشراف على مذاهب آهل العلم؟- ابن المنذر- دار 
الفكر- بيروت- لبنان- تحقيق : عبد الله عمر البارودي. 
(وغير ذلك). 


دار صادر- بیروت- لبنان. 


(كابن إسحاق) «السيرة الب 

(والواقدي) «المغازي» مطبوع. 

(وغيرهما) 

(وما يتعلق بها من ضبط كالسهيلي وغيره) «الروض الأنف في شرح 
السيرة النبوية لابن هشام: لعبد الرحمن بن الخطيب السهيلي. تحقيق : 
طه عبد الرؤوف سعد. 

- (وكتب المؤتلف): 

العبد الغني) 

(والدارقطني) «المؤتلف والمختلف»: لأبي الحسن علي بن عمر 
البخدادي» الدارقطني. تحقيق: الدكتور موفق بن عبد الله بن عبد 
القادر. دار الغرب الإسلامي» بيروت. 

(والخطيب) «المتفق والمفترق: للخطيب البغداديء ت 
محمد صادق آيدان الحامدي. دار القادري» دمشق وبیروت. 


ساداس 0 


(وابن ماکولا) وهو «الإکمال»» مطبوع. 
(وابن نقطتة) 


(الرشاطي) 

(والسمعاني) مطبوع. 

(وابن الأثير) «اللباب في تهذيب الأنساب» مطبوع . 

- (ومن کتب آخرێئ): 

(كمعجم أبي يعلى الموصلي) أحمد بن علي بن المثتى الموصلي. 
تحقيق: حسين سليم أسد الداراني. دار المأمون للتراث» ييروت. 

(وجامع المسانيد لابن الجوزي) مطبوع. 

(وبقي التقل له) 

(وتحريم الوطء في الدبر له 

(والأشربة لأحمد) مطبوع. 

(والحلية لأبي نعيم) «حلية الأولياء وطبقات الأصفياء؛ : لأبي نعيم 
أحمد بن عبد اله الأصبهائي. مطبوع. 

(والامثال للرامهرمزي) مطبوع 

(وعلوم الحديث للحاكم) معرفة علوم الحديث» لأبي عبد الله بن 
عبد الله الحاكم النيسابوري» بع كاملا بتحقيق السلوم. 

(ثم ابن الصلاح) علوم الحديث: لأبي عمرو عشمان بن عبد 
الرحمنء» ابن الصلاح الشهرزوري. تحقيق: نور الدين عتر. دار 
الفكر» دمشق. 
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(وما زدته علبها) في کتابه مطبوع عن دار فواز» بتحقیق 
عبد الله الجد. 


- (وكتب ابن دحية) أبو مجد الدين بو الخطاب عمر بن حسن بن 
علي بن الجمیل» ت ۴۴ 

(العلم المشهور) «العلم المشهور في فضائل الأيام والشهوره 

(والآيات البينات) «الآيات البينات في ذكر ما في أعضاء النبي ل 
من المعجزات» 

(وشرح مرج البحرين) امرج البحرين في فوائد المشرقين 
والمغربين. المستوفئ في أسماء المصطفئ؛ 

(والننوير) «التنوير في مولد السراج المنيره 

(وغيرهما) 

- (واما أجزاۋه فلا تتحصر) 

- (وكذا كتب الفقه) وقد ذكرناها كلها في فهارس المؤلفات 
الموجودة في الشرح» الكن لم تفصل فيها الكثرتهاء 


-١‏ أنه يتعلق بشرح الحديث النبوي 
۲- آن موضوعه آصح کتاب بعد کتاب اله. 
۴- الأحكام لا يجوز أن تلبت إلا بالأحاديث الصحيحة. 


-٤‏ يعد كتاب «التوضيح؟ موسوعة شاملة الكثير من العلوم الشرعية 
مرتبة على أحاديث البخاري: الحديث رواية ودراية» الغريب» الفقه 
القواعد الفقهية» أصول الفقه» العقيدة. وغير ذلك. 

-٥‏ آنه من أکبر شروح صحيح البخاري وهو آصح کتاب بعد کتاب 
اش تعالی. 

-١‏ مكانة مؤلف التي بوأته لينال مكانة علمية عظيمة ويشهد لذلك 
كتبه المطبوعة وعل رأسها: «البدر المنيراء «الإعلام». 

۷- أن هذا الشرح يعتبر أصل لكثير من الشروح المعاصرة أو التالية 
له» فلا تجد شارحا للحديث إلا وقد أستفاد من هلذا الشرح وإن لم 
يصرح» وقد نقل منه ابن حجر في «فتح الباري» مصرح باسمه أحيانًاء 
وأحیانًا آخری يقول شيخنا -ويقصد به ابن الملقن-» وأيفٌ 
القاري» کثیرًا ما نقل منه. 


۸- ومما یمیز کناب «النوضیح» أن مصنفه - رحمه الل- کان پجنهد 
في جمع وترتيب شرحه للحديث» فقد بقى المؤلف زمنًا في تاليف 
الكتاب يعلق الفوائد اللغوية والفقهية والحديثية ويجمع متفرقهاء 

4- أحتفظ لنا هثذا الكتاب بنصوص وفوائد علمية ونقولات هامة 
فقد أصولها أو لم تُطبع» منها ما هو في الحديث أو الرجال أو اللغة 
أو غير ذلك. 

وإليك بعض الأمثلة على ذلك : 

- «شرح البخاري؛ للمهلب ب 
وابن التين» وغيرهم من اراح 

- «جامع القزاز» 

- «الصحاح» لابن السكن. 

- «الدلائل؟ للسرقسطي. 

- «الامالي؛ لابن منده. 

- كتاب اليسملة» لأبي محمد المقدسي. 

- «الامالى الشارحة لمفردات الفاتحة» للرافعي. 

- «الموعب» لللباني. 

- «كشف النقاب عن الأسماء والألقاب» لابن الجوزي. 

- «أحكام ابن الطلاع؛. 

- «مطالع الأنوار على صحاح الآثار؛ لابن قرقول. 

- «الواعي» للكلاعي. 

اه الخ ر الق الي 


- «مسند ابن منیع٤.‏ 


أبي صفرة» وکذا شرح مغلطاي» 


الملقن نفسه التي لم تطبعء مثل 
«لاشاراته» والایضاع»» واشرح المتهاچ» وغیرما: 

أشتمل الكتاب على العديد من القواعد والفوائد الحديشة» 
الا انات 

علوم الحديث. 
- يعض ماحل الملماء على الاب : 


الأصول» واللغةء والقراءات. ومقدمته نافعة جدا في 


وهناك بعض المآخذ على كتاب «التوضيح» إلا أن هلذا لا ينقص من 
قيمة الكتاب ولا من قدره» وتتمثل هزه المآخذ فيما 

-١‏ إن ابن الملقن رحمه الله أحيانًا 
ولا ينسبها إلبهم. 

۴- وهمه في عزو الحديث أحياًا أو في تراجم بعض الرواة. 
يعتمد في العزو أحيانًا على مصادر وسيطة دون الرجوع إلى 


نصوصًا من كلام العلماء 


- الحافظ اين حجر 
انتقد الحافظ هذا الشرح بانه مفيد في أوله ضعيف في آخر 


ل غیر دقیق کما هو واضح من الکتاب» بل نبه ابن ا 
العيب في بعض شروح البخاري» فقال عند شرحه لباب في اللَدَرِ 


حدیث رقم 1۵٩٤‏ ومابعده: (استروح بعض شیوخنا من شراحه فقال 

أبوابه كلها تقدمت ولم يزد» ثم آنتقل إلى الإيمان والقدرء وها كما فعل 
في الأدب إلى الا. تفرد في نحو آربع ورقات بخطه» وهو في 
كتاب البخاري نفسه ثلاث وعشرون ورقة» وقد شرحناه بحمد الله في 


ذان 


نحو نصف جزء كما سلف. 


وما خاب المثل: تسمع بالمعيدي خير من أن تراه» وعلیٰ تقدير 
سبقهاء فتراجم البخاري وفقهه في آبوابه وصناعته في ستاده» ین 
تذهب؟ وللحروب رجال» فمن يتصدئ لهذا الكتاب الجليل» ويعمل 
فيه هذا العمل القليلء في كثير مع عدم التحرير والتصحيف 
والتحريف والقكرار والنقص والتفليد والتقديم والتاخیر؟! وال 
المستعان.) 
وعلق سبط ابن العجمي على هذا الكلام قائلا: 
آظن بل آجزم آنه آراد به شيخه الحافظ علاء الدين مغلطاي» ولم 
يرد الحافظ قطب الدين عبد الكريم الحلبيء وذلك لأن قطب الدين 
نق علیه» وانتفع به» بخلاف مغلطاي فإنه قرا عليه 


عليه کله» وقد 
رايت عنده بخط قطب الدين وهو خط غلقء وقطب توفي سئة أربع 
رثلائین بل خمس ولاثین في سلخ رجب» ركان شیځنا إذ ذاك له 
وزيادة» وأخبرني أنه عرض عليه «العمدة» لعبد 1 


ورأيت خطه معه عليهاء والعرض في سنة آربع وثلائین 
وستمائة» والله أعلم» وقد قال ابن رافع في «معجم شیوخه» آنه کتب 
قطعة كبيرة من شرح البخاري» فصريح هذا أنه لم يكمل شرحه يعني : 
الشيخ قطب الدين. 


جود 


س ونت النضتوتات رتیچ یز 9w‏ 


وصف المخطوطات 


اعتمدنا في تحقيق الكتاب على نسخ خطية أهمها وأتمها نسخة 
سبط ابن العجمي تلميذ المصنف» وقد أضاف عليها كثير من 
التعليقات والحواشي. 
« النسخة الأول 

نسخة سبط بن العجمي: 

وهي النسخة التي كانت في المكتبة المشمانية بحلب ثم نقلت إل 
مكتبة الأسد بدمشق وهو أربع مجلدات ضخام 

- المجلد الأول : 


ويبدأ بحديث )۷٤(‏ من الصحيح وييدو أن القطعة الأول من مقدمة 
المصنف حت هذا الحديث قد تقدت وييدا هنذا المجلد بقوله: 


حدثنا محمد بن غریر 
الزهري قال.. وهو في باب ما ذكر في ذهاب موسي 8# في البحر 
إلى الخضر من كناب العلم. 
وینتهي بشرح آخر کتاب في الصلاة وهو حدیث رقم )۱۲۳١(‏ وفي 
آخره ما يلي : آخر كتاب الصلاة ويتلوه في الجزء الثاني كتاب الجنائز. 
ثم قال سبط بخطه أیشًا: 


سے دس س س س سے 

فرغ من تعليقه بدار السنة الكاملية بالقاهرة في مدة آخرها متتصف 
شعبان الكريم من سنة خمس وثمانين وسبعمائة إيراهيم بن محمد بن 
خليل ابن العجمي الحلبي الحمد ك وحده وصلى الله على سيدنا 
محمد وعلی آله وصحبه وسلم» وحسبنا اله ونعم الوکیل ولا حول 
ولا قوة إلا باه العلي العظيم. 

وعلي يمين هليه الكتابة بخط مغاير يبدو أنه خط ابن الملقن : 

ثم بلغ في الثاني بعد الما علي ومقابلة باصلي نفعه الله به 
واياي کتبه مؤلفه غفر الله له. 

وهلا الجزء كما هو واضح قراه سبط عل شيخه ابن الملقن في 
مجالس عددها مائة واثنان مجلسًا وفي نهاية كل مجلس بحدد موضع 
البلاغ ويكتب ذلك ابن الملقن بنقسه. 

وهلا المجلد يقع في ۲۸۷ لوحة برقم ٠٤۸١١‏ في مصورة المكبة 
المركزية بجامعة أم القرئ» وله مصورة بمكتبة جامعة الملك سعود 
بالرياض رقم /٠١١۲(‏ ص) والجامعة الإسلامية رقم )١/۳۳۲۷(‏ وهي 
بخط دقیق تتراوح اسطرها ما بین ۳۹ إل ٤١‏ سطرًا. 

- المجلد الثاني : 


ویبدا بکتاب الجنائز من حدیث رقم (۱۲۳۷) وينتهي بحديث 
(1) وهو آخر كتاب الوصايا. ويقع في ۱۹ لوحة ويحمل رقم 
۸ في مصورات المكتبة المركزية بجامعة أم القرئ. وأرقامه من 
۳ حت ۲۱۸ بالجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة تبدأ بقوله: 
بسم الله الرحمن الرحيم رب يسر وآعن كتاب الجنائز هي بفتح الجيم 
.... وتنتهي بقول سبط فرغ من تعليقه من خط مؤلفه أحسن اله إليه 


ویمنه وکرمه. 


الحمد لله وحده وصلئ الله عل سيدنا محمد نبي الرحمة وعلى آله 
وصحبه وسلم تسليا كثبرا وحسبنا اله ونعم الوكيل. 

ثم قال: يتلوه كتاب الجهاد وبجانب هذا الكلام يسارًا بخط ابن 
الملقن: ثم بلغ في التاسع بعد الثمانين كتبه مؤلفه غفر اله له. 

وكما هو واضح أن المؤلف سمع قراءة سبط في مجالس عددها 
تسع وثمانون مجاسًا ودون بخطه موضع نهاية كل مجلس. 

وكتب على طرة هذا المجلد: الجزء الثاني من التوضيح لشرح 
الجامع الصحيح تأليف فقير رحمة ربه عمر بن علي بن أحمد 
الأنصاري الشافعي لطف اله به. 

وكتب على يمين هذا العنوان الحمد ك وحده قد أنتظم هذا السفر 
المبارك والذي قبله واللذان بعده في ملك العبد الفقير إبراهيم بن محمد 
النجسي الحلبي.. نفع الله به ولطف به وغفر له ولوالديه ولجميع 
المسلمين. 

وعلى شماله بخط سبط : ملك إبراهيم بن محمد بن خليل الحلبي 
سبط ابن العجمي وهو كاتبه هو والجز. 

- المجلد الثالك 


وفیه شرح الأحادیث من رقم ۲۷۸۲ وهو آول كتاب الجهاد حت 
آخر الحديث رقم ٠۳٠۷‏ وهو نهاية كعاب الطلاق في ترتيب رواية 


س۷ سے اوضع س نجس اسع سے 
المصنف» ويقع في ٤٠١‏ لوحةء وله مصورة في جامعة الملك سعود 
بالرياض رقم (۲٤٠٠/ص)‏ ورقمه في مكتبة الجامعة الإسلامية 
۷ ومكتوب على طرة المجلد: الجزء الثالث من شرح 
البخاري للشيخ الإمام العالم العلامة شيخ الإسلام شيخ ا 
سراج الدين أبي حفص عمر بن أبي علي الأنصاري» واللوحة الأول 
تبدا بقوله : بسم اله الرحمن الرحيم رب يسر وأعن. 

بسم الله الرحمن الرحيم كتاب الجهاد والسير الجهاد لغة أصلة 
الجهد .. 

- المجلد الرايع : 


ويقع فيه شرح الأحاديث من رقم ۳٠۸‏ من آول كتاب العدة حت 
رقم ۷۵٦۳‏ من كتاب التوحيد وهو آخر حديث في الصحيح ويقع في 
۳ لوحة وصورته في الجامعة الإسلامية رقم (۳۳۲۷/£)» دفي 
جامعة الملك سعود رقم (١٤١٠/ص)‏ وأوله: بسم اله الرحمن 
الرحيم رب يسر وأعن: كتاب العدة باب قول ا تعالی: ووی 
یگ و 4 .. 
وآخره مکتوب: وأسال الله آن يجعل سعینا في ذلك مشکورًاء وان 
لق حبرةٌ وسرورًا» ولا يجعله ممن وكله إلى تفسه وأهمله إلى رمسه. 
وكان الأبتداء في هذا التاليف المبارك في آواخر ذي الحجة سنة 
ثلاث وستين وسبعمائة» ثم فتر العزم إلى سنة أثنتين وسبعين» 
فشرعتٌ فیه» وکانت خاتمته قرب زوال يوم الأحد ثالث وعشرين 
المحرم من شهور سنة حمس وثمانين وسبعمائة سوئ فترات حصلت 
في آثناء ذلك» فكتبت في غيره» وذلك ببهيت من ضواحي كوم 


کے وف اسشاونات نیع ی n‏ 7= 
الريش» وله الحمد والمنة. 

وكتب مؤلفه عمر بن علي بن أحمد بن محمد الأنصاري الشافمي» 
حامدًا مصليا وسكا إل يوم الدين» حسبنا اله ونعم الوكيل ولا حول 
ولا قوة إلا باه العلي العظيم. 

فرغ من تعليقه في مدة آخرها عجز ذي القعدة الحرام من سئة إحدئ 
وعشرين وثمانمائة بالشرفية» بحلبَ إبراهيم بن محمد بن خليل سبط بن 
العجمي الحلبي» عفا الله عنهم بِمَلّه وكرمه» وكنتٌ قديمًا كتبت النصف 
الأول من هذا المؤلف» وقرأته على العلامة الحافظ سراج الدين 
أبي حفص عمر المؤلف بالقاهرة» ثم كتبت هذا النصف الثاني من 
نسختين سقيمتين إحداهما من الجهاد إلى باب صفة النبي لاء ثم من 
المغازي إلى أثناء الفرائض من نسخة ثانية من باب صفة النبي ا 
إلى المغازي» ومن أثناء الفرائض إلى آخر الكتاب» وه الحمده 
وصلی اله عل سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم» وحسبنا الله 
ونعم الوكيل» ولا حول ولا قوة إلا باه العلي العظيم. 


وف دی دچ 


# أهم الملاحظات على هذه النسخة : 
من الملاحظ على هزه النسخة أن قيمة المجلد الأول والثاني منها 
تختلف عن المجلد الثالث والرابع ويلاحظ على الأول والثاني ما يلي: 

* وا 
هه النسخة فُرئت على المؤلف وكتبت في حياته وقوبلت عل 

نسخته التي هي أصله» ويدل على ذلك آمور: 

۱- ما کتب في هوامش هذين المجلدين وفي نهايتهما من بلاغات بخط 
المزلف وقد بلغت مجالس المجلد الأول مائة واثنين مجلسًا في 
نهاية كل مجلس يوقع المزلف بخطه بما يدل على سماعه 
ومقابلته باصله. 
وبلغت مجالس المجلد الثاني تسعة وثمائين مجلسًاء وكتب أبضًا 
عند نهاية كل مجلس ما يدل عل بلوغه. 

-٣‏ مما يدل أيضًا على مقابلة هزه النسخة على أصل المؤلف وجود 
حواش في المجلد الأول والثاني تدل عل تجزئة المصنف؛ 
فمتلا تجده في اللوحة رقم (١۲/ب)‏ يقول عند آخر كتاب العلم 
بخط سبط : آخر الجزء الرابع من الجزء الثاني من تجزئة 
المصنف» وهكذا. 
وانظر أيضًا بداية كتاب الهبة في اللوحة رقم ۳١۹(‏ /أ) من المجلد 
الثاني يقول: آخر سنة من ثمانبة من تجزئة المصتف» واللوحة رقم 
/) من المجلد الأول في شرح حديث رقم ۲۹۸٩‏ من 
القرعة في المشكلات: نهاية الجزء السابع من ثمانية من ت 
المصنف. 


کے ونت نوات رتتیع تی = 


ومن المعروف عند كل من ترجم للمصنف آن شرحه كان في عشرین 
مجلدًا. 


۴- وجو تعلیقات وحواش 


سبط في هامش نسخته وذکر آ: 
من هامش المصنف؛ مدلا في اللوحة الثانية من المجلد الأول عند 
التعليق على قول الشارح في تعيين اسم الخضر الق وضع علامة 
الحا قال: قال المصنف: بخط الدمياطي يليا يعني 
بيائين من تحت بينهما لام- وقال تحتها أيضًا: قال المصنف في 
الهامش بخط الدمياطي أروميا من ولد عيص بن إسحاق» وائظر 
اللوحة رقم ٠١(‏ /ب) من المجلد الأول. 
٭ انیا 


توجد في هوامش هزه النسخة تعليقات كثيرة لسبط وهي 
بحیث لو جمعت لقاربت مجلدًاء وکثیر منها استدراکات وتعقیبات 
نقلها الناسخ من كنب أخرى مثل كتاب «الكاشف» للذهبي وحواشي 
الدمياطي عل نسخته من البخاري وكتاب المطالع؟ لابن قرقول. 

وقد تناها في الهامش وقد أغلتق عاينا قراءة بعض الحواشي ونبهنا 
علیها في موضمها. 

وله في هه التعليقات أحيانا ستدراكات على ابن الملقنء فمثلا 
في شرح حدیث (۳۳۸۳) علق سبط : (.. وما قاله شیخنا هنا خطا محض 
فكانه أشتبهت عليه الإشارة إلى الحاشية..) إلى آخر كلامه. 


٭ الا 


توجد سماعات لبعض الفضلاء من العلماء الذين حضروا قراءة 
سبط على المؤلف ومن هلؤلاء الذين كتبت أسماؤهم بخط سبط : 


7 سے ری س دس سے 


عز الدين ابن الحاضري» وهو محمد پن خليل بن هلال پن حسن 
أو البقاء» ولد في سنة سبع وأربعين وسبعمائة وقيل ست واربعين 
ورحل إلى دمشق فأخذ عن جماعة» ورحل إلى القاهرة» ورافق 
برهان الدين سبط بن العجمي فأخذا عن الشيوخ ومنهم ابن 
الملقن» قال عنه سبط فيما قله ابن حجر: لا أعلم بالشام كلها 
مثلهء ولا بالقاهرة مثل مجموعه .. إلخ اه 

توفي بحلب سنة أربع وعشرين وثمانمائة وصل عليه سبط بن 

العجمي. 

۲- محمد بن محمد بن ميمون البلوي بفتح الموحدة واللام أبو الحسن 
الأندلسي» رحل إلى القاهرة وسمع بالحجاز ومصر والشام 
وحلب» فأكثر عن أميلة وحدث عنه البرهان سبط بن العجمي 
ومات قبل أن يتصدئ للرواية سنة سبع وثمانين وسبعمائة". 

۴- علي بن محمد بن محمد نور الدين أبو الحسن بن الشرف المتبولي 
ثم القاهري الحنبلي ويعرف بابن الرزاز. 
ولد بالقاهرة ونشأ بهاء فحفظ المتون والأمهات وعرضها في سنة 
تسع وثمانين على ابن الملقن والغماري» والعز بن جماعة. مات في 

وثمانمانة". 


() آنظر ترجمته في «درر العقود الفريدةه ٠١١/۴‏ ترجمة ۹۸1 و«إنباء الغمره ١/١‏ 

الدرر الكامنةه .)٠٥١(‏ و«الضوء اللاع» ٠١/١‏ (0۷۳)ء واهدية 

11۷/0 ag 1 

0) آنظر ترجمته في: «الدرر الکامنته ۲۳۲/۲ (١11)ء‏ وذإناء الضمره ٠١١١/١‏ 
واشترات الذعب» ۲۹۹/٩‏ 

آنظر ترجمته في: «الضوء اللامع؛ ۱٤٤/۳۴‏ و«شذرات الذهب» ۴۰۱/۷ 


a E E 

-٤‏ العاملي: أحمد بن شاور بن عيسئ» الشهاب القاهريء الشافعي 
الفرضي» توفي في سنة ماما3 . 

-١‏ البطائحي: أحمد بن حسين بن محمد بن الشهاب» أبو العباس» 

المصري» الشافميء المولود في سنة ثلائين وسبعمانة قال 


ة عشر من القرن 


-١‏ الحموي: محمد بن عمر نظام الدين التفتازاني الحتفيء وي ویعرف 
بنظام» مات في رابع عشر ذي القعدة سنة أ 


N‏ ين إبراهيم بن أحمد البيجوري الشافعي» ولد 
في حدود الخمسين وسبعمائة وأخذ عن الإسنوي ولازم البلقيني» 
توفي سنة حمس وعشرين وثمانمات. 

النسخة الانية: 
النسخة المحفوظة في مركز الملك فيصل للبحوث. 
وهي توجد في مجلدين: 
- المجلد الأول 
وهو محفوظ في مركز الملك فيصل للبحوث قسم المخطوطات» 

ومصورتها برقم ۳۱۵ فن حدیث وهي بخط نسخ في ۳٣۲‏ ورقة وعدد 

0) أنظر ترجمته في : «الضوء اللامع؛ 1۹4/١‏ رافيل الدرر الكامنةه (ه). 

() أنظر ترجمت في : «الضوء اللانع؛ .۱۷۸/١‏ 

آنظر ترجمت في : «إناء الغمر ٤۷۹/۱‏ و«الضرء اللامع؛ /٤‏ ۷۲۹7۲۲۱ 

0 أئظر ترجمته في: اشرات الذهبه ٠۹۹/۷‏ 


د دی س سے س کے 
آسطرها حوالي ۴۱ سطراء ومقاس الورقة ۲۸ × ۵.۱۹ سم وكتبت بمداد 
أسود وأحمر» وهي مقابلة على الأصل وعليها بعض التصحيحات 
والحواشي وكانت في ملك يحيئ بن حجي الشافعي سنة ۸0٩‏ ه 
وهو ینکون من جزآین : کل جزء منهما بخط مغایر. 
بزء الأول: من اللوحة )١(‏ حتى اللوحة ۲٠۹(‏ /) وطرة هذا 
الجزء مكتوب علبها شرح التوضيح عل صحيح البخاري تاليف عمر 
بن علي» وفي اللوحة الثائية تلخيص للأحاديث الموجودة في هذا 
الجزء وما ذكر فيه من تراجم لبعض الصحابة والتابعين وتابعيهم. 
وفي هذه اللوحة أيشًا نظم لأبيات في مدح الكتاب ومؤلفه والعلوم 
التي حواها وناظمها هو: جلال الدين أبو الفتح: نصر الله بن أحمد بن 
محمد البغدادي الحنيلي. °٨)۸1۲-۷۳۳(‏ 


ونص هاه الأييات وهي من بحر الرجز: 
طالمه الداعي لمولئ إلفه أن بسبغ اله عليه كنمّة 
وأنينيله جميل قصده فيمانوئ تصنيفه أو صنقّة 
وان يضاعف الإله اجره فيما حبا من طالب او اتحقَةٌ 
لاسيما التوضبح وهو كاسمه أوضح كل مشكل واستكشفة 
بين احكام الصحبح وان بكل معى فير ماعرقة 
وابرز المخزون من فنونه وحدماابانهوعمرئة 
وأوضح الصحيح من ضعيفه عن كل من صححه أو ضعَفَة 
وفاق بالتهليب في كماله مختلف الإكمال او موتلقة 
واسنخرج الفنون من عيونه فأطرب السمع بها وشيُقَّة 


أنظر ترجمت في: «إناء القمره ۳۹١/١‏ والضرء الع )۸٤4(1٠١/١‏ 


کے ومست النخاومات رتتیع تز mnn‏ 0= 
کم مطلق قيده ومحكم سيده وسجمل قدكکفقة 
مل اوشخه وملطل ما وت م اة 
سما الشروح رتبة ورفعة فهي على أشرف شرح مشرئّة 
فوائد الشروح قدافرفها في قالب يعرفه من أنصفَّة 
فكل مافيهالديه واضح مع ماافاد مرشدًا واردَقة 
أاعظم به شرحا لبحر زاخر منه العلوم دالمًا مغتركة 
فاساللمن‌انشاء عاقب حميدةبكل هيرمسعقة 
مع طول عمر وكمال صحة ونيلل آمال (...) 
(...) المولى الذي الف ما الف قلوبنا المختلمّة 
وأاصبحت بفضله وعلمه طوائف العلم له معتركة 
(...) بحار ما افادلم تزل على خثلاف قصدها مغتركة 
وشاعت وزاعت في البلاد كتبه 4 
(.)بحینل ذکره كمابه ابق واجبا سلفّة 
واستع الإسلام والدين به من يحبه وابقي خلفه 

ناظمها العبد نصر الله بن أحمد بن محمد البغدادي الحتبلي» عفا 
الله عتهم. 

كما يوجد أيشًا نظم لبعض الأييات في مدح هلا الشرح وناظمها: 
محمد بن موس بن محمد بن محمد بن الشهاب محمود الحلبي -۷۷١(‏ 
۱ وهي من بحر الخفيف ونصها 
طالع المبد ربا التوضيح فرآه حو لباب الشروح 
جاممًا للصحبح مننًا وشرحا ‏ نشره ناظم لمجد صريح 


TERS 


س( انوع س دان اسع سے 
فنحت مه المولف سبلا لمقال زاو رقمل ربيح 
وجدير منشيه بالفتح فيه غمرلم يزل علي الفتوح 
صال في حلبة المعالي فاوني قضب السبق في المجال الفيح 
بشر العلم في الورى بعد موت ا ا ي اع 
غاص في بحر لنقل وعقل 


فغداقدوة الأنام 


قال: يا روضة البراعة فوحي 
وغدا بضبط اللوم بنقس قال: للمسك ما لريحك روحي 
يا سراجا أضاء فيه لداجي وسما نوره لشمس ويوج 
دمت كهف الإسلام مزاوعلا مستديكًا أعمار شيث وتي 

كاتبها ناظمها المملوك محمد بن موسیٰ بن محمد بن محمد بن 
الشهاب مود الحلبي في مستهل جمادي الأخرة ستة أريعين 


وسبعمائة بالقا 

وعليه عدة تملكات 

الأول نصه: من كتب يحي حجي الشافمي سنة ١ه‏ والثاني 
نصه: الحمد له وسلام على عباده الذين أصطفى ثم ملكه هو وما 
بعده من جميع شرح الصحيح وعدة أجزائه أربعة عشر جزءا مختلفة 
الخط؛ وذلك بطريق الأبتياع الشرعي من وكيل مالكه واضح خطه 
أعلاء آدام الله عزه وعلاه مسطر هزه الأحرف بيده الفائية فقير رحمة 
الله الباقية الغريب فقيد قلبه وأسير ذنبه أحمد بن عبد العمري الشافعي 
المقدسي القادري آنسه الله تعالیٰ بقربه وجعله من آولياء» وحسبه 
من رویٰ عن ربه چ وعلٰ آله وصحبه بتاریخ شهر 
رجب الفرد سنة إحدئ وسبعين ثمانمائة» وفيه أيضًا أنساق بهذا 
الكتاب الشريف إلى الشيخ عبد الرزاق سنة ثمانين وألف سبع قطع 


سے ومف اشرات ونع تیچ (mn‏ 
بسوق الرزاق مما من به الله على عبد اله الغزالي. 

واللوحة الثالثة تبداً بقول: بسم الله الرحمن الرحيم اللهم يسر وأعن 
يا كريم» ربنا آتتا من لدنك رحمة وهیئ لتا من آمرنا رشدا. أحمد الله 
تعال على توالي نعمه إلى أخره. 

وهو بداية المقدمةء ويتتهي هذا الجزء بقوله: أحسن خلقه وعمله 
في الدنياء ثم قال: آخر كتاب الإيمان من شرح صحيح البخاري بحمد 
اله ومنة ربه كمال الجزء الأول والحمد على كل حال يتلوه في الجزء 
الثاني كتاب العلم إن شاء الله. 

ثم کتب عل یمینه: بلغ الجزء بکماله تحرير علي أصول توافق. 
کتبه مؤلفه غفر اله له. 

وکتب بالأسفل : لطف اله بکاتبه ومؤلفه وناظره وختم لهم بخیر في 
بة العمر وصلىئ اله علي سيدنا محمد وعلي آله وصحبه وسلم تسليتًا 


قال مؤلفه عفا الله عنه: فرغت منه صببحة يوم الجمعة لتسع عشرة 


خلت من صفر من سنة أربعة وسبعين وسبعمائة» فرغت في مدرسة 
بالجامع الحاتمي يوم الأثنين ثاني عشر من صفر في السنة المذكورة» 
وكان للعودة من تعليقه في يوم الأثنين ثالث جمادى الآخرة سنة 
ثمانين وسبعمائة أحسن اله الخاتمة لسيدنا محمد وآله وصلى الله عل 
سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم. 

آما الجزء الثاني من هذا المجلد فيبدأ من لوحة رقم ۲٠۹(‏ /ب) 
ومكتوب بخط يختلف عن الجزء السابق حيث كتبت عناوين الكتب 
والأبواب باللون الأحمر ومكتوب على طرة هذا الجزء: الجزء 


کو کے ھی بے 
من التوضيح لشرح الجامع الصحيح» تاليف فقير رحمة ربه: عمر بن أبي 
الحسن علي الأنصاري الشافعي لطف الله به» ومكتوب تحته: تملك 
نصه: من كتب بحي حجي الشافعي ٩٩۸ھ‏ وبجانبه بخط مخالف 
نصه: أنهاه وما قبله تلخيصًا ولد المصنف علي حبره الله وغفر له 
ولوالده في شوال سنة .. 


رحمة» كتاب العلم وقول اله تعالى: بر 
وينتهي هذا الجزء بنهاية المجلد وهي اللوحة رقم »)۳۳١(‏ وآخرها 
فقال: لو أً. كلما أتيت الخلاء لكان سنةء وفيما ذكره نظر» 
وما استشهد به حديث ضعيف. 

وفي آخره في اليمين من الحاشية مكتوب: ثم بلغ كتبه مؤلفه» ثم 
قال: يتلوه باب لا يستقبل القبلة بغائط أو بول. 

وهازه النسخة مقابلة بأصل المولف وعليها بعض التصحيحات 
والتعليقات والحواشي ويوجد عليها بخط ابن المصنف عند باب قول 
النبي إلل: «اللهم عله الكتاب؛ في الهامش ما نصه: ثم بلغ بقراءة 
برهان الدين الحلبي عل والدي وکتبه علي ولده حبره الله. 
# النسخة الثالثة: 


نسخة بغداد: وهي من محفوظات مديرية الأثار العامة بيغداد ولها 
مصورة في مكتبة الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة بأرقام: ٠۲۷0۹‏ 
۰ ۷ وتقع في ثلاثة اجزاء. 


زه الأول: ويحضمن شرح الأحاديث من رقم ٠١١‏ إل 
۷٣‏ وهي في ۱١۴‏ ورقة في آول ورقة منها وقف نصه: بسم الله 


الرحمن الرحيم الحمد ف الذي وقف .. على أحباثه وسخرهم بمزيد نعمه 
وآلائه» والصلاة والسلام على صفوة أنبياثه وعلئ آله وأصحابه وأوليائه 
وبعد فقد وقف هذا الكتاب المسمئ شرح البخاري ومسلم (كذا قال) 
الحاج نعمان ابن المرحوم عشمان بك .. الموصلي على مدرسته 
الراقعة بمحلة سبع بكار وققًا مؤبدًا وحبسًا مخلدًا بحيث لا يباع ولا 
يوهب ولا يورث» ولا برج من المدرسة (فمن بدله بعدما سمعه 
فإنما إثمه على الذين يبدلونه إن الله سميع عليم) سنة ٠۲١۹‏ غرة 
رجب» وتحته ختم نعمان عشمان بك» وينتهي هلا الجزء بكتاب 


وهازه النسخة عليها تصحيحات وييدو أنها مقابلة على الأصل. 


الجزء الثاني : يبدأ من شرح حديث ٠۳۷٤‏ وهو أول كتاب الأطعمة 
وينتهي بشرح حدیث ٩۷۷‏ وهو آخر کتاب المرض ویحمل رقم ۲۷٩۰‏ 
من مصورات الجامعة الإسلامية ويقع في ٠١١‏ لوحة وبدايته من بداية 
كتاب الأطعمة: كانه سهم لأنه كان بالجوع ملتصقًا... 

ونهايته قوله: والعقيرة فعيلة بمعنى مفعولة. 

ثم کتب تحته: تم الجزء بحمد الله وعونه وصلواته على سيدنا 
محمد وآله کلما ذکره الذاکرون وسهیٰ عن ذکره الغافلون» یتلوه كتاب 
الطب. 

وبجانبه في الهامش بلغ حسب الطاقة عل أصلي كه مؤلفه. 

الجزء الثالث: ويشمل شرح الأحاديث من رقم ۵0۷۸ من كتاب 
الطب وحتیٰ حديث رقم 1۷٤۳‏ من كتاب الفرائض» ويقع في ۲۱۹ 


کے وو شعن ی کے 
لوحة بخط نسخ وعليه تصحيحات وهو من مصورات الجامعة الإسلامية 
تحت رقم ۲۷٩۱‏ 


ويبدا أوله بقوله: بسم اله الرحمن الرحيم ربنا نتا من لدنك رحمة 
وهيء لنا من آمرنا رشداء 

کتاب الطب باب: ما آنزل الله من داء إلا آنزل له شفاء!.. 

وآخره: في باب ميراث الإخوة والأخوات قال: وإلن هذا ذهب 
ن أبي ليل وطاثفة من الكوفيين. 

ثم قال: آخر الجزء بحمد الله وعونه وحسن توفیقه یتلوه فیما بعده 
الجزء الأخير أوله باب يستفتونك قل الله يفتيكم في الكلا! 
السررة وحسبنا اله ونعم الوكيل. 
* النسخة الرابعة: 

نسخة دار الكتب المصرية 

ولها مصورة في مكتبة الجامعة الإسلامية. 

تبدا من باب ما منٌ النبي ڳا على الأسارئ من غير آن يخمس من 
كتاب الجهاد» وتنتهي بنهاية باب خاتم النبوة من كتاب المتاقب» وهي 
غير مرقمة» مكتوبة بخط نسخ واضح. 

كتب على لوحة العنوان بخط كيير: (كتاب جهاد التوضيح لح 
الجامع الصحيح تأليف فقير رحمة ربه عمر بن علي بن .... الأنصاري 
الشافعي لطف اله تعال ورحم سلفه). 

وأمام العنوان ختم كتبخانة الخديوية بمصر» وعلى يمين العنوان 
أسفل منه قلاا بخط صغير (خط ابن الملقن). 
تحت العنوان كتابة سودها وضرب علبها ولم بظهر منها شيء ثم 


وف نوات رتنع تی ww‏ )= 
تحت التسوید: خصوصية حدیث ۱۳۹۸ ثم ضرب عليه وکتب ٠۱۳٤۷‏ 
وکتب عمومية ۳٤۲۰٩‏ ثم ضرب عليه وکنب ۳٤۲۰١‏ واسفل منه تمليك 
(ملكه من فضل الله تعالن فقير عفوه وغفرانه إبراهيم بن آبي اليمن بن عبد 
الرحمن التبروني ثم الحلبي الحلواني الحنفي عامله مولاء بلطفه الخفي 
في شهر صفر الخير من شهور سنة آثنين وأربعين وألف والحمد له وحده 
وصلی الله عل سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم. 

وفي آخر هلزه النسخة: (هاذا آخر ما يره اله تعال من تسخ هذا 
الكتاب في سنة الثمانمائة وخمسة وخمسين) وخطه يشبه الخط الذي 
كتب به الكتاب» وفي يمين هه الكتابة كتابة بخط سبط ابن العجمي 
الحلبي عفا اله عنهم بمنه وكرمه ثم أكمله تعليقًا في مدة يسيرة كاتبه 
إبراهيم» الحمد لله وحده وصلى اله علي سبدنا محمد وآه وصحبه 
وسلم بخط مؤلفه. 

وفي هامش هزه النسخة كتابتان إحداهما كتابة اللحق يشبه خطها 
خط الأصل» والأخرئ عبارة عن تصويبات وتوضيحات 
على الأوهام وهي بخط سبط اين العجمي» وخطه معروف. 

وعأزه التعليقات هي نفس التعليقات في الغالب المثبتة على هامش 
النسخة التي كتبها سبط ابن العجمي السابق وصفهاء 

ونسخ دار الكتب المصرية توجد بعدة أرقام منها : 

المجلد الأول: نسخة رقم (1۸) حديث وله صورة في الجامعة 
الإسلامية برقم ۱/۲۲۵۸ وعدد أوراقه ۳٠١‏ ورقة. 


المجلد الثاني: برقم )١۷(‏ حديث وله صورة في الجامعة تحت 
رقم ۲/۲۲۵۸ وعدد اورقاها ۴۸۱ ورقة في ۳۱ سطرًاء واسم 


س( د اتوضیع اش انع اسع 
الناسخ: محمد بن ورقة بن أبي بكر الشافعي. 

المجلد الثالث: برقم )۸٠4(‏ حديث» وله صورة بالجامعة تحت 
رقم ۰۳۱۱۳ وعدد آوراقه ۰۲۹۵ وعدد الأسطر ۳٤‏ سطرًا. 

المجلد الرابع: برقم )٠١(‏ حديث» وله صورة بالجامعة برقم 
۸ وعدد الأاسطر ۳۱ سطرًا وعدد آوراقها ۲٠۲‏ ورقة» 
والناسخ محمد بن أبي بكر بن أبيك الشرقي الشافعي. 

المجلد الخامس: برقم )١١(‏ حديث» وله صورة في الجامعة برقم 
۹ وعدد أوراقها ۳۲۹ ورقة وعدد الأسطر ۳۱ سطرًا. 
# النسخة الخامسة : 


من مكتبة فيض اله بتركياء تقع في خمسة عشر مجلدًا وهي كثيرة 
الأخطاء بحسب ما أفاد المحقق أحمد حاج (محقق الجزء المطبوع من 
قصص الأنبياء)» وهي مكتوبة بخط النسخ وأسطرها ۲۳ سطرًاء قال: 
تناوب علیٰ نسخها ناسخان جاهلان فمسخا الكتاب مسخًا وشاع فيه 
السقط والتصحيف وهي نسخة من كتب الفقير السيد فيض الله المفتي 
في السلطتة الممانية» وعليها تملك الفقير إلى الله سبحانه مصطفى بن 
عبد المحسن البكبازاري في سنة .. 

وهاه النسخة لم نهتم بالحصول عليها لعدم قيمتها العلمية. 
* النسخة السادسة: 


نسخة المكتبة السليمائية في أستانبول بتركيا وهي تقع في مجلدين 

المجلد الأول: عدد أوراقه ۲٠۹‏ ورقة» ومحفوظ بمكتبة الجامعة 
الإسلامية برقم (١۸۸۷/ف)‏ ويلاحظ أن الصفحات: ۲۱ ٠44‏ 
۷ ۷ اقصة. 


کد ومد شوت رع تی 0 


المجلد الثاني : محفوظ برقم (١۸۸۷/ف)ء‏ وعدد أورقه ۹۸ ورقة. 
وهه النسخة قد أستفدنا منها -هي والتي بعدها- في الترجيح بين 
النسخ السابقة. 
* النسخة السابعة 
النسخة المصورة عن المكتبة الملكبة بالرباط بالمغرب برقم 
(4۷)ء ولها صور في مكتبة الجامعة الإسلامية وهي علة مجلدات: 
مجلد: رقم (۱۱۷۱)» وعدد آورقه ۲۵۷ وعدد الأسطر ۲۰ سطرًا. 
يبدا من أول الجنائز إلى الحج. 
مجلد آخر: رقم (۱۱۷۲) عدد آوراقه ۲۹۳ وعدد آسطره ۲۰ وفیه 
من كتاب الحج إل كتاب الشرب والمساقاة. 
مجلد آخر: رقم (۱۱۷۳) عدد آوراقه ۲۵۲ بیدا من أول الكتاب 
إل باب السؤال والفتيا عند رمي الجمارء 


7 التوضيح لشرح الجامع السحيج س 


* 


ا 


منهج النسخ: 

أعتمدنا نسخة سبط أصلا"ء وهي نسخة 

برهان الدين الحلبي (سبط ابن العجمي) وت 

كبار واتخذت أصلاء لأمور منها: 

- مقابلة المجلد الأول والثاني على أصل المصنف وقراءتها على 
المصنف في حياته. 

- علمية الناسخ» فقد كان الناسخ من أهل العلم وتلميذًا لابن الملقن. 

- دم النسخة؛ إذ إنها أقدم نسخة وصلت إليناء حيث كتب المجلد 
الأول والثاني في حياة المؤلف والباقي بعد موته سنة إحدى 
وعشرين وثمانمائة من الهجرة. 

- تملكات وسماعات لأهل العلم عل ظهور المجلدات» وقد 
ترجمنا لهم فیما مضی. 

- وجود حواش وتعليقات من هامش نسخة المصنف واستدراكات 
من سبط ابن العجمي نفسه كما ذكرنا بالتفصيل في وصف النسخ. 

- نقل أهل العلم من هاه النسخة (تعريضًا لا تصريحا) كما فمل 
العيني (قال: وفي هامش الورقة.. وكانت هذه الورقة هي 
ما آتتسخها سبط). 

رمزنا لنسخة سبط ب (س) أو (الأصل). 

ورمزنا لنسخ الملك فيصل ب (ف). 

ونسخة بغداد ب لغ 


يذ المصنف الحافظ 
في ريع مجلدات 


() وانظر: وصف النسخ المخطوطة وترجمة سبط من هيه المقدمة. 


کک ومد اشرات زیی یز 0w‏ 
ونسخ دار الكتب المصرية ص١‏ ص۲ 

۴- قام إخواننا بنسخ نسخة (س)ء ثم قاموا بمقابلة المنسوخ على 
النسخة الخطية مرتين» ثم قاموا بمقابلة باقي النسخ الخطية على 
المنسوخ» ثم قمنا بضبط نص الكتاب» واتبعنا لذلك المنهج 
الآتي: 
- نسقنا فقرات الكتاب ووضعنا علامات الترقيم. 
- قابلنا المواطن المشكلة مرة ثانية على السخ الأصلية. 
- أصلحنا ما وجدنا من تصحيف أو تحريف في النسخ الخطية 

ونبهنا علي ذلك في الحاشي 
ما سقط من «س» من النسخ الخطية الأغرئ. 
الفروق الجوهرية فقط بين النسخ الخطيةء ونبهنا علبها في 


أجتهدنا في ختيار الأصوب عند أختلاف النسخ. 

وأثبتنا في صلب الکتاب ما تصؤرناء صوابًاء وأحیاتا ت ما في 
المخطوط وغالبًا ما يكون في النسخة (س) الأصل في صلب 
الكتاب ويعلق في الهامش (كذا بالأاصل) هلئا فيما إذا عدمنا 
مصادر تخريج النص» أو أن ذلك من بنيان قول المصنف وما 
كان من تعليق لناسخ أو تصويب ألبتناه في الحاشية. 

وقد أغلق علينا قراءة بعض الحواشي ونبهنا عليها في موضعهاء 


س( سے اوضع شرع لسع اسع ت 

وهذا جدول بوضح أجزاء نسخة سبط وأماكن وجود كل حديث في 
هليه النسخة وأئيتناه هنا لستغني عن ذكر أرقام صفحات المخطوط في 
الكتاب: 


*« مقدمة المصنف 
-١‏ کناب بده الوحي (۷-۱) 
۲- کاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 


e# 
)۲١١۷۶( المجلد الأول من نسخة سبط يدأ من حدیث رقم‎ * 
r )٠۳٤-۰۹( اب الولم‎ ۴ 
اپ‎ )۲٤۷-1۴( كاب الوْشوء‎ -4 
ب٣‎ 
wr 
Wr 0 کان ت اکم‎ ۷ 
MM )۵۲۰-۳٤۹( کاب اللا‎ -۸ 
Mr )٠٠۲-١۲۱( کاب اللا‎ 
کناب الان ۸۷-۹۰۴ بپ‎ 
۷پ‎ (۹٤۰-۸۷ باب الجمعة‎ 
۹پ‎ )۹٤۷-4٤۲( کاب صَلَاةٍ الخُؤْفی‎ -۲ 
کاب العیدین (۹۸۹-44۸) ۳ب‎ -۳ 
rr )٠٠١٤-۹۹4۰( كاب الوتر‎ ٤ 
۹پ‎ )۱٠۴۹-۱۰۰۵( کناب الاستسقاء‎ ۱۵ 


کاب الکسوف )۱۰۹٩-۱۰٤۰(‏ ۴ 


کک ونت وتات رتتیع یز 0= 


۷- اب سجود القرآن (۱۰۷۹-۱۰۹۷) rs‏ 
- کاب تقصیر الصلاة (۱۱۱۹-۱۰۸۰) ۲ 
- کاب التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 4پ 


-٠‏ كاب فطل الصلاة في منج مَك وَالْمَيِيَةٍ ۲پ 


(AVAA) 


- کاب العمل في العاء (۱۲۲۳۴-۱۱۹۸) Ive‏ 
۲- کاب الهو (۱۲۳۹-۱۲۲۴) ۲ -۲۸۷¥پ 
وهو آخر المجلد الأول 
u#‏ 


# المجلد الثاني من نسخة سبط بیدا من حدیث رقم (۲۷۸۱-۱۲۳۷) 


۳ اب الائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ چب 
£ ا الگا (1۹6- 101( r‏ 
کاب الک ۷۷۲-۱۵۱۳( 3 
- کات العم ( ۱۸۰-۱۷۷۲( Nov‏ 
اب المُحصر (۸۲۰-۱۸۰۹) Mir‏ 
ب جزاه الصید )۱۸٩7-۱۸۲۱(‏ اب 
۹- کاب ایل ايند (۱۸۹۰-۱۸۹۷) A‏ 
اب الشؤم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) n‏ 
۱ کاب صلا اقراریع ۲۰۱۳-۲۰۰۸ Iv‏ 
۲- اب قل َد القیرٍ ED )۲٠۲۶-۲۰۱۶(‏ 
۲ - اب الاغیگافی Im )۲٠٤۹-۲۰۲٥(‏ 


اب الییوع (۲۲۴۳۸-۲۰۴۷) Iro‏ 


ت 


۴ اب الم ۲۲۰۹-۲۲۳۹ Ia‏ 
اب اَعَد (۲۲۵۹-۲۲۵۷) At‏ 


جار ( 7-۰( ب 
اب الحَوّالات (۲۲۸۹-۲۲۸۷) ar‏ 
اب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) Mer‏ 
۰ - اب الال (۲۳۱۹-۲۲۹۹) ۹پ 


والمرارة ۳-۴۲۰( o.‏ 
Irv (AY-YYe) 2‏ 
ب الأنيأراضي اء اون والكجر وافقيسن ٠‏ ١٤ي‏ 

1 (t4) 


r4 )۲٤۲١-۲٤۱۰( اب الخصومات‎ 

rrr )۲٤۳۹-۲٤۲٩( اب في اللقطة‎ - ١ 
کاب المظالم. (۲۸۲-۲44۰) اپ‎ - 

Ira )۲۰۰۷-۲٤۸۴( اب الشركة‎ -۷ 

۸- کاب الرهن (۲۰۱۹-۲۰۰۸) rer‏ 
۹- اب العتق E )۲٥۹-۲۵۱۷(‏ 

Iron )۲۰٦٥-۲۰۹۰( اب المکاتب‎ 

اب الھبة (۲۹۳۹-۲۵۹۹) roa‏ 

اب الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۴۷) Ina‏ 

۳ کاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) raa‏ 

- اب الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) Ira‏ 
- اب الوصایا (۲۷۸۱-۲۷۳۸) 6پ 


وهو آخر المجلد الثاني 


سس 0 
He#‏ 
» المجلد الثالك من نسخة سبط يبدأ من حديث رقم )0۳٤۹-۲۷۸۲(‏ 
اب الچهاد وَالسيّرٍ (۲۸۵۷-۲۷۸۲) r‏ 
نے ا r‏ 
الچرية وَالْموَاَعَةٍ )۴۱۸۹-۴۱۵٩(‏ 4 


MAA 

Ma 

rv 2 

۲- کاب قُضَائِلٍ الصَابَةٍ Not )۴۷۷۰-۴۹٤۹(‏ 
۴“ اقب الأنصار ۳۷۷70 (۳۹٤۸‏ اب 
4 کاب الاي )٤٤۷۳-۳۹٤۹‏ ب 
- اب التفسیر (4۹۷۷-٤٤۷40‏ ۷ 
- کاب ایل الفُرآن EN )٥۰۹۲-٤۹۷۸(‏ 
۷- کاب التگاح E )٥۲۰۰-۰۰۹4(‏ 
اب الااتی ee )٠۴۱۷-۰۲۱(‏ 


وهو آخر المجلد الثالك 
# 
« المجلد الرابع من نسخة سبط ويبدأ من رقم )۷١١١٠ ۵۲٠۸(‏ وهو 
آخر الصحيح 
كاب العدة (۴۰-۴۱۸) r‏ 


14 
۷۰- كاب الأَظيَةٍ )٠٤۹۹-0۴۷۳(‏ اب 


ب الات (۵۳۷۲-۵۳۵۱) Mn‏ 


97ے فیس ما نت کے 
کاب العَقية (۰۹۷- ۰٤۷6‏ ) . 
۲ کناب الد )0٤۷۹٩ -۰٤۷(‏ 


کاب البائح Ié )٠۰٤٤-۰٤۹۸(‏ 
۷۳ کاب الأقاجي lov (s04 soto)‏ 
- اب الأشرِبَة (0۷ە- 01۳۹ MA‏ 
۷- ناب المرض )٩۷۷ -۰٦٤۰(‏ ۹ب 
¬ کاب الطب (۵۹۷۸- ۵۷۸۲( ۷ب 
۷- کاب الاس )4٩4 -٥۷۸۴(‏ ۷پ 
- کاب الا5پ (7- ۲7 ۳ب 
کاب الاستعذان (۹۲۲۷- ۳۰۴( بپ 
۰- کاب الدَعَوَاتِ )٩٤۱۱-۹۳۰٤(‏ ب 
۹ 
ب 
۷پ 
۷ب 
Ivy ) 2‏ 
كاب الحذُود ۸1۰-۹۷۷1 ب 
۷- اب اا ır‏ 
r‏ 
(AF 1‏ 
۹ - اب الإراه (۹۹4۰- 1۹۲( ra‏ 
۰- اب الل (1۹6۳- ۹۸۱ st‏ 


- کاب التعییرٍ (۹۹۸1- )۷۰٤۷‏ ۸پ 


2 کسید ن‎ 
la (VI =V* £) 
Ive (vr: 


۳- کاب الأحکام (۷۱۴۷ 


ب المي (۷۲۲۹- ۷۲٤١‏ ۰پ 
- اب لحار الاو rar ۷۲٩۷ -۷۲٤۹(‏ 
کاب الاعصًام بالكتاب وال (۷۴۷۰-۷۲۹۸) rar‏ 

tv (۷٥٦۴ -۷۴۷۱( کناب اتوید‎ 


وهو آخر المجلد الرابع وآخر الصحح 


س( س اترضیع شن لاع اسع 
* ترجمة برهان الدين سبط ابن العجمي 

اسمه ونسبه: هو برهان الدين آبو الوفاء إبراهيم بن محمد بن خليل 
الطرابُلسيّ الأصل -طرابلس الشام- الحلبي المولد والوفاةء الشافعيي 
المذهب. رحمه الله تعالئ. 

يعرف بيرهان الدين الحلبي» وبسبط ابن العجمي» وبإبراهيم 
المحدث» وبالبرهان المحدث» 

مولده ووفاته : 

رٌخ البرهان مولده بنفسه في سماع نجم الدين ابن فهد عليه جزاه 
في أسماء المدلّسين»؛» فقد جاء في آخر الجزء المذكور -وهو 
بخط ابن زُريق تلميذ البرهان- من كلام البرهان- «ومولدي في ثاني 
عشري رجب من سنة ثلاث وخمسين وسبعمائة بحلب» 

وكان مولده بحلب بحي الجَلوم آحد الأحياء الحليية العريقة بالعلم 
في تلك الأيام» وحتى عهد قريب. 


)١‏ أستفدنا غالب هلله الترجمة من مقدمة كناب «الكاشف؛ لللهبي؛ بتحقيق محمد 
عوامة؛ وهي بدررها مفادة من عة مصادر. 
قال الشبخ محمد عوامة: وقد ترجم للبرهان الحلبي كثيرون» أشهرهم: تلميذه 
تقي الدین ابن فهد في «لحظ الالحاظ؛ ص ۳۰۸- ۴٠١‏ وابنه نجم الدين ابن فهد 
في امعجم الشيوخ» ص 4۷- ٠١‏ وعو تلميذه أيشاء والسخاوي في «الفوء 
اللاسع؛ ٠٠١ ١۴۸/١‏ وعنه العلامة الشيخ محمد راغب الطباخ في تاريخ حلب 
«إعلام البلاء» ۵: ۲١۷-٠۹4‏ من الطبعة الجديدة- وابن تغري بردي في «المنهل 
الصافي؛ :١‏ ١۳ء‏ والسيوطي في «ذيل تذكرة الحفاظء ص ۴۷۹ واين السماد 
الحتبلي في «شلرات الذب» ۷: ۳۴۷ والشركاني في «البدر الطالعم؛ :١‏ 1۸ 
رعمدتي الثلاثة الأول. ولم أر دراسة مثاسبة حن هنا الإمام المغمورء قأطلت 
القول بعض الإطالة. 


سک وسف المضلوطات ومنھع ت <«( 


وتوفي رحمه اله تعالیٰ شهيدًا -نحسبه كذلك- بالطاعون قبل ظهر 
يوم الأثنين» السادس والعشرين من شوال سنة إحدى وأربعين 
وثمانمائة» عن عمر مبارك: ثمان وثمانين سنةء وثلاثة أشهر» وأربعة 
أيام. وصُلّي على جنازته بين الظهر والعصر في الجامع الأموي الكبير 
بحلب» ودفن أله الملحقة بجامع أبي ذر» في حي الجُبّيلةء 
المعروف الآن» وكان الجمعٌ عل جنازته حاشتًا مشهودًا. 

وكما أكرمه الله تعال بالشهادة بالطاعون» أكرمه بالتمع بعقله 
ووعیه وعلمه» ولم يغب له عقل» بل مات وهو تلو 

شيوخه ورحلاته: أخذ البرهان السب عن شيوخ كثيرين جدًا من 
علماء حلب وحماة وحمص ودمشق» والبلدان الأخرى الكثيرة التي 
دخلها لاسیما من بلاد مصر. 

قال السخاوي رحمه اله: «ارتحل إلى البلاد المصرية مرتين: 
الأولئ: في سنة ثمانين- وسبعمائة- والثانية: في سنة ست وثماقين- 
وسبعمائة- فسمع بالقاهرة» ومصر» والإسكندرية» ودمياط» وتنيس٠‏ 
وبيت المقدس» والخليل» وغرّةء والرملة» ونابلس» وحماةء 
وحمص» وطرابلس» وبعلبك» ودمشق؛. 

ويضاف إل هزه البلاد: بلييس» ذكرها التقي ابن فهد في قوله: 
إلى الإسكندرية إل حلب» فسمع في طريقه 
. فكأن هلذا في عودته من رحلته الأول إلى 
نية في رحلته الثانية. 
الأول من شرح اين الملقن أ 


ثم عاد- من القا 
ببلبیس ودمیاط و 
القاهرة ثم دخلها 

وقد أرخ سبط في نهاية 1 


الضرء اللامع؛ 


No: 


سے فتودیچ افرح لامع نیع کے 


منه في شعبان 


حمس ولمانين وسبعمالة بالقاهرة . 
وذكر السخاوي بعضص شيوخ المترجم البرهان وقال: «قرات بختله- 
البرهان-: مشايخي في الحديث نحو المائتين» ومن رويتٌ عنه شيئًا من 
الشعر دون الحديث: بضع وثلاثون» وفي العلوم غير الحديث: نحو 
الثلائين. 
وقد عمل لنفسه «ثبتا کان يتعب في آستخراج ما یریده منه» فیسر له 
فلك تلميذه نجم الدين آبو القاسم عمر بن محمد بن محمد بن عبد الله بن 


فهد المكي (۸۲- ٠)۸۸‏ آشار إل ذلك في «معجم شيوخه» ص 
۸ وصرّح به وسماه والده تفي الدین في «لحظ الألحاظ؛ ص ۴۱۲ 


ولفظه: «وشيوخه بالسماع والإجازة يجممهم امعجمه؛ الذي خرٌّجه له 
ابني نجم الدين أبو القاسم محمد المدعو بعمرء نفعه الله تعال ونفع 
به» سماه «مورد الطالب المي من مرويات الحافظ سبط ابن 
العجمي؛ بمكة المكرمة المبجلةء لما قدم من رحلته» أرسل به 
صحبة الحاج الحلبي في موسي سنة تسع وثلاثين وثمانمائة؛ ووصفه 
فقال: «في مجلد ضخم» وهو كثير الفوائدا. 

وعلق العلامة الكوثري رحمه الله تعالل على هذا بالنقل عن ابن 
طولون» وفيه ثناؤه على المعجم وسعة رواية البرهان فقال: امن أراد 
معرفة مشايخه وتراجمهم ومسموعاتهم فليراجعهاء لينظر العَجّب 
اا 


وکان ارتحاله عن بلده بعد آن سمع نحرًا من سبعین 
فرعا ووی بے اک 


)١(‏ صاحب امعجم الشبرخ؟» وهو نجم الدين» ولد قي الدين صاحب الحظ 
الالحاظ؛ وكان نجم الدين شديد الحبٌ والإعجاب به. 


ونت شرت رع تی mee‏ )= 

فقد قال التقي ابن فهد في «لحظ الألحاظ؛ مشيرًا إلى تأدب السبط 
بهذا الأدب: اسمع وقرأ الكثير ببلدة حلب (حتيل) جاء على غالب 
مرویاتها» وشیوځه بها قريب من سبعین 
واحدًا منهم» ثم قال: ثم رحل في سئة ثمائين وسبعمائة» فسمع 
بحماة وحمص...٠»‏ فيكون عمره لما أرتحل للمرة الأول سبعًا 
وعشرين سنة» وقد ستوعب الأخذ عن هؤلاء الشيوخ» ويكون عدد 
شیوخه في الرحلة نحو ۱۳۰ شیگاء 


» وعذّد أربعة وعشرين 


ومن شیوخه بحلب: 

محمد بن عبد الکريم» وعمر بن إبراهيم» وهاشم بن عمر» أخذ 
عن عمر بن إبراهيم الحديث والفقه والنحو. 

ومنهم شهاب الدين الأذْرّعي -۷١۸(‏ ۷۸۴) أحدٌ تلامذة الإمامين 
المزي والذهبي» وصاحبٌ «التوسط والفتح بين الروضة والشرح؟ في 
عشرين مجلدًاء قال عنه ابن حجر في «الدرر» :۱١ : /١‏ «كثير 
الفوائدا. 

ومن شيوخه بحلب قبل رحلته : نجم الدين أبو محمد عبد اللطيف 
بن محمد بن موسى ابن أبي الخير الميهني» المتوفى سنة ۷۸۷ بحلب. 

ومن شیوخه بدمشق: 

- سراج الدين ابن الملقن (۷۲۳- )۸٠٤‏ رحمه الله تعال 

- صدر الدين ابو الربيع سليمان بن بوسف بن مفلح الياسُوفي 
(V4 YF)‏ 

- سراج الدين البلقيني (۷۲۳- )۸٠١‏ رحمه الله مفخرةٌ القرن 
التاسع في الجمع بين علوم التفسير والحديث والأصول والفقه. 


کے وی ت 

- الحافظ زين الدين العراقي )۸٠١ -۷۲١(‏ رحمه الله مجدّد عصره 
في الستة وعلومهاء 

- الحافظ نور الدين الهيشمي رحمه الله )۸٠۷ -۷۴١(‏ 

تلامذته: 

أقدم أصحابه وفاءً هو 

ناصر الدين أبو عبد الله محمد بن عبد الرحمن بن سحلول الحلبي» 
المتوفي سنة ۸٠١‏ أرّخ وفاته السخاوي ۸: ٤‏ وذكر أنه «سمع على 
البرهان الحلبي». 

وآخرهم وفاةً هو: 

محمد بن آبي بکر بن عبد الرحمن ابن زریق (۸1۲- .)٩٠۰‏ 

ومن تلامذته 


الحافظ ابن حجر المتوف سنة »۸0١‏ رحمه اله 

وابن ناصر الدين الدمشقي (۷۷۷- »)۸٤١‏ قدم حلب سنة ۸۴۷ 
کما قاله ابن تغري بردي في «المنهل الصافي؛ ۱+ ٠۳١‏ والسخاوي ۱: 
۳ فیکون له من العمر ستون سنة. 

وعلاء الدين آبو الحسن علي بن محمد ابن خطيب التاصرية الحلي 
(۷8- ۳٤۸)ء‏ وشارك البرهان في عدد من شیوخه. 

وزين الدين عمر بن محمد الِيبي الحلبي (۸۲۴- ۸۷۴). 

وآخوه آبو بكر بن محمد اللّصِيبي الحلبي .)۸٩۳ -۸۲٤(‏ 

و محمد بن محمد بن محمد ابن آمیر حاج الحلبي (۸۲۵- ۸۷۹) 


رحمه اله 


E SS 
علومه:‎ 
كان جل أهتمام الحافظ السبط رحمه اله تعال متوجّهًا نحو‎ 
الحديث الشريف وفئونه» كما هو ظاهر من ترجمته» ومن مؤلفاته؛‎ 
لكن لم يكن حال علمائنا السابقين الأقتصار عل علم واحد وإهمال‎ 
ما سواء بل لابدٌ عندهم من الأشتغال بعلوم أخرئ أسامية كالعربية‎ 
والفقه» والمشاركة بالتفسير والعقائد والأصول وعلوم الآلة.‎ 


وكذلك كان حال البرهان الحلبي. 
وتأمل ما ذكره السخاوي بخ البرهان» وفيه يقرل: «مشايخي في 
من الشعر دون الحديث بضع 
وثلاثون» وفي العلوم غير الحديث نحو الثلائين؛. 

ومن العلوم التي أشتغل بها في أول أمره: علم القراءات- فإنه بعدما 
حفظ القرآن الكريم ول نشاتهء توه إل علم القراءات. قال النجم ابن 
فهد في «معجم الشيوخ» ص :٤۸‏ «ثم قرأ من أول القرآن العظيم إل 
سورة التوبة لأبي عمرو على الماجدي» ثم قرأ من أول الق 
إلى أول سورة المزمّل لقالون على الإمام شهاب الدين أحمد بن أبي 
الرضا الحموي» وقرأ ختمتين لأبي عمرو» وثالثة بلغ فيها إلى أول 
سورة يس لعاصم» على الشيخ عبد الأحد الحراني الحنبلي» ثم قرا 
بعض القرآن لنافع وابن كثير وابن عامر وأبي عمرو على الإمام 
المُجيد آبي عمرو الحسن بن ميمون البلوي الأندلسي؛. 

ما علم الحديث فانه توه إلیه بکلیته من بده کتابته له سنة ۰۷۷۰ 
ومعلوم آن ولادته كانت سنة -۷١۳‏ ذكر هذا في مصادر ترجمته الثلاثة 
«لحظ الألحاظ» وامعجم الشيوخ؛ و«الضوء اللامع؟. 


الحديث نحو الماثتين» ومن رويت عنه 


س( سے اودیع شح اع اسع 

ومهر فيه وبلغ درجة الإمامة» وصار المشار إليه والرخلة» واخذ 
عليه فکره وهمته» واستغرق منه کل آوقاته. 

قال النجم ابن فهد رحمه اله : «قرأ «صحيح البخاري» على الناس 
في الجوامع والمساجد وغير ذلك- خارجًا عما قرأه في الطلب وقرا 
عليه-: ستين مرة! وقرأ اصحيح مسلم؟ نحو 

حت إنه عرف بالبرهان المحدث» وبخادم السنة. 

ثناء الأئمة عليه : 

اتفقت كلمة عارفيه عل وصفه بالإمامةء وما وراء ذلك من مطلب! 

قال البدر المارديني المتوف سنة ۸۳۷ في أبياته التي هنأ فيها 
البرهان بولادة ابنه أنس سنة ۸١۳‏ وأولها : 

یا سيدا بعلومه ساد الورئ. 

تما الاس زا نواد 

وقال ابن خطيب الناصرية :)۸٤۳(‏ «هو شيخ إمام» عامل» عالم» 
حافظء ورع» مفيد» زاهد..» وصار رُحلة الفا 


وقدم الحافظ ابن حجر حلب سنة ۸۳١‏ وعمره ثلاث وستون سنة» 
وبعد رجوعه إلى القاهرة عمل «مشيخة؛ للبرهانء قال في مقدمتها- كما 
في «الضوء» :-٠٤۳ :١‏ «آما بعد: ا 
العلامة الحافظ المسند شيخ السنة النبوية برهان الدين الحلبي..ء فاح 
أن آخرّج له «مشيخة؛ آذكرٌ فبها أحوال الشبوخ المذكورين ومروياتهم 
ليستفيدها الرحالة» فإنه اليوم احق الناس بالرحلة إليه» لعل سنده 
حا ومعتّی» ومعرفته بالعلوم فا فًا. آثابه الحسنی. آمین». 

فاتفق قول ابن حجر فيه مع قول ابن خطيب الناصرية أن المترجم 


س0 


ي: يقصد بالارتحال إليهء وهذا لا يقال في كل أحد. 

قال السخاوي عقب ما تقدم: «وفهرس «المشيخة»- أي كتب ابن 
حجر عنوانًا علیها- بخطه بما نصّه: جزء فيه تراجم مشایخ شيخ 
الحفاظ برهان الدين؛ فهل بعد هلذا ثناءٌ ولا سيما من الحافظ ابن 
حجر» وقد بلغ من العمر ثلانَّا وستين 

ولابن حجر كلماتٌ أخرئ في الناء عليه تجدُها في «الضوء اللامع؛ 
آیشا. 

وقال تقي الدین ابن فهد في «لحظ الألحاظ؛ ص ۳۱۲ - ۳۱۳ 
«اشتغل في علوم» وجَّمّع» وصنف» مع حسن السيرة والانجماع عن 
التردد إلى ذوي الوجاهات» والتخلّق بجميل الصفات» والإقبال على 
القراءة بنفسه» ودوام الإسماع والإشغال» وهو إمام حافظ علامة 
ورع» ديّن» وافر العقل» حسن الأخلاق» جميل المعاشرة» متواضع؛ 
محبٌ للحديث وأهله....۲. 


وسف المخطلوطات ومنهح الت 


ثم قال صفحة :۳٠١‏ اهو الآن... بتي حفاظ الإسلام بالإجماع!. 


وقال ابن تغري بردي في «المنهل الصافي؛: «قلت : کان إماتا 
حافا بارعا مفیدًا؛. 


وقال نجم الدين ابن فهد- ولد تفي الدين- في امعجم شيوخه» ص 
۷ أول الترجمة: «الإمام العلامة الحافظ الكبير برهان الدين أبو الوفاءء 
حافظ بلاد الشام» أشهر من أن يُوصف» وآكبرٌ من آن ينه مثلي على قدره؟. 
مکتوباته: 
لا بد من الوقوف عند ت النظر من خلال كلام مترجميه» 
وهي الواردة في كلام النجم ابن فهد ص :٤4‏ «وكتب بخطه الحسن 


C9‏ سے س س س سی سے 
المليح عدة مجلدات ومجاميع؟ ونحوه في «الضوءة ٠١١ :١‏ 

ومن أهم مكتوباته التي لها قيمة علمية «شرح البخاري؛ لشيخه ابن 
الملقن. قال السخاوي :1٤١ :١‏ «فمن ذلك كما تقدم: شرح البخاري 
لابن الملقن» بل فقد منه نصفه في الفتنةء فأعاد كتابته أيشًاه. 

والإشارة في قوله: «کما تقدم؟ یرید قوله عند کلامه عن شیوخ 
البرهان وأن منهم ابن الملقن: قال: «وكتب عنه «شرحه؛ على 
البخاري في مجلدين بخطه الدقيق» الذي لم بحسن عند مصنفه» 
لکونه کتبه في عشرین مجلدًا. 

فانظر إل هته في الكتابة والنسخ» أعاد كتابة نصفه 

- - «المغني عن حمل الأسفار في الأسفاره لشيخه العراقي توجد 
نسخة أخذت عن نسخة البرهان في المكتبة الأحمدية بحلب» رقم ۲۳۲. 

۴- «المقتن في سرد الكني؛ للذهبي» ونسخته محفوظة في خزائن 
المكتبة الأحمدية بحلب برقم ۴۲۸ وفي آخرها أنه نسخها سنة ۷۸١‏ 
بالمدرسة الشرفية بحلب. 

٤ 


فقده. 


اميزان الأعتدال» للذهبي» أعتمد على هزه النسخة الأستاذ 
البجاوي رحمه الله أعتمادًا خفيقًاء وذكرها في مقدمته» دون ذكر آسم 
المكتبة التي هي فيهاء أو تاريخ نسخها ومكانه. 

مصتفاته 

محورٌ مصنفات السبط رحمه الله تعالى التي تدور حوله: الحديث 
الشريف وفنونه» والطابعٌ عليها- كما شهد له بذلك ابن حجر-: الإتقا 
وتحريرٌ المسائل» ففي *الضوء اللامع؛ ٠٤١ :١‏ وهو يحكي ثناء ابن 
حجر على البرهان» قال: «قال- ابن حجر-: ومصتفاته ممتعة محررة 


کے وف اسشاویات زنیج تی ue‏ )= 
دالة على تتبع زائد وإتقان. قال -ابن حجر-: وهو قليل المباحث فبها 
كتير التقل؛. 

وقلة مباحثه: أمر يعلق بطبيعة نفسه» فهي تد على هدوء طبعه 
وبرودة مزاجه» لذلك لا يألف المباحثات التي فيها أخذ ورد» 
ومناقشة واعتراض» بل يتحير من النقول أوفاها بالغرض واصلحها 
عنده للمرادء وإلا فكثرة النقول دليل سعة الإطلاع. 

هلذاء وقد سرد مترجموه الثلاثة: السخاوي وابنا فهد» أسماء كيه 
والأول منهم أوفاهم تعدادًاء وسأذكرهاء مع الإشارة إل ما بع منهاء 
وذكر ما عرفت موضع المخطوط منهاء وما وقفت على جديد زائد لم 
يذكره السخاوي» إلا كتابه في «التاريخ؟» وانثل الهميان»» و«هوامش 
الأستيعاب»» فبلغ مجموعها أربعة وعشرين كتابا 

وآکثر کتبه حواش عل کتب» إذ بلغ عدد حواشيه ستة عشر 
كانه کان يكتبها حين إقرائه وتدريسه لها» وسبعة منها كتب مستقلة 
وواحد مختصر لکتاب سابق. 

وهاهي ذي مسرودة علي وفق حروف الهجاء : 

- «اختصار الغوامض والمبهمات؛ لابن بشكوال. 

- «الاغتباط بمعرفة من رمي بالاختلاطا. 

- «إملاءات على صحبح البخاري. 
التيين لأسماء المدلسين؛ رسالة صغيرة في سبع ورقات بخط 


كرة الطالب المعلّم فيمن يقال: إنه مخضرم». رسالة صغيرة. 
- «التلفيح لفهم قارئ الصحيح؛. وهو شرح مختصر عل صحيح 


G97‏ سے دنن س سس س 


البخاري وهو في مجلدين بخط البرهان. 


- حاشية على «تلخيص المستدرك». للذهبي أيضا. 


- حاشية عل «سنن ابن ماجه. وهو ت 
- حاشية علي سنن آبي داوده. 
- حاشية على شرح ألفية العراقي». اللعراقي تقسه. 


- حاشية على «الكاشف». 
- حاشية على «ميزان الأعتدال). ذكرها النجم ابن فهد. 
- «الكشف الحثيث عمن رمي بوضع الحديث». 

- «المقتضي في ضبط ألفاظ الشفاء. للقاضي عياض. 

- شل الهميان في معيار الميزان» 


e 


ف دی وو 


کے ومد نوات رتیع تی 0 


عملنا ٿي الڪتاب 


* أولا: نص البخاري: 

وضعنا نص صحيح البخاري في كل باب لأن المصنف سلك طرقا 
مختلفة في ذكر أحاديث الباب: 

فهو آحيانا يذكر الحديث بإسناده كاملا وهلا قليل» وهو في أول 
الكتاب أكثر من آخره في ذلك. 

وأحيانا أخرئ يختصر إسناده ومتنه» وخاصة الأحاديث المطولة 
والمكورة. 

وأحيانا أخرئ يشير إلى الحديث بما يدل عليه إن كان الحديث 
معروًا. 

ونعلم أن صحيح البخاري ختلفت نسخه ورواياته في بعض الألفاظ 
والعبارات زيادة ونقصا وذلك لأسباب ليس هذا مجال ذكرها -وهي 
بحمد اله لا تقدح في متن الصحيح لأنها ممبزة في كتب الشروح > 


)١(‏ وقد بسط الاخ جمعة فتحي الكلام على نسخ وروايات الجامع الصحيح وذلك في 
رسالته التي هي بعنوان: «الاختلاف بين روايات الجامع الصحيح ونسخه» دراسة. 
نظرية تطبيقية؛ لنيل درجة الدكتوراه من قسم الحديث وعلومه بكلية أصول الدين 
بالقاهرة - جامعة الأزهر الشريف بإشراف الأستاذ الدكتور/ أحمد عمر هاشم 
والأستاذ الدكتور/ مصطفي محمد السيد أبر عمارة. 


7( التوضيح لشرح الجامع الصحيع سد 
ومراعاة هه الأختلافات بين النسخ عند الشرح أمر لا بد منهء فأحيانا 
يشرح المصنف لفظة بناء عل ما ثيت عنده في روايتهء في حين نجد آن 
هزه اللفظة ليست في النسخة المعتمدة لكتابة نص صحيح البخاري. 

وها الأمر نجده جايًا في طبعة «فتح الباري» لابن حجر» حيث 
يظن المطالع للكتاب من أول وهلة أن النص الذي يعقبه الشرح هو 
الرواية الي وقعت لابن حجر العسقلاني» ا في شرحه» دي 
ابي ذر الهروي(٤٣٤)‏ عن 
ا والسرخسي) ولكن الواقع غير فلك حيث أن النص 
المثبت هو تلفيق من عدة روايات ولذا كثيراً ما نجد ابن حجر يشرح 
ويحرر لفظة لا توجد في النص المثبت ناهيك عن أن تكون الرواية 
المقابلة في نفس اللفظة. 

وتحرير لفظ الصحيح بما يتوافق مع رواية المصنف -وهي رواية 
أبي الوقت » عن الداودي» عن الحموي» عن | عن 
البخاري ار هام ليتم إخراج الكتاب بصورة مرضية ولذلك أثبتنا 
ية“ (ونقصد باليونينية الطبعة السلطانية) 
: اليوئيني )۷٠-1۴١(‏ عن آبي ذر الهروي 
الصحيح» والمطبوع بأمر السلطان عبد الحميد الثاني 


وحاولنا آن نراعي ختلاف الروايات في نا روایته 
قدر المستطاع» وربما أشرنا إلى ختلافها عن رواية اليونيني ونبهنا عل 
ذلك في الحاشية» وذلك من خلال الشروح والكتب التي آهتمت 


)١(‏ كما نص علي ذلك المصتف في المقدمة. 


کک ونت خیرات زنع تی 9= 
بالروايات مثل : كتاب اتقييد المهمل؛ لأبي علي الغساني الجيانيء 
وكتاب «مشارق الأنوار؛ للقاضي عباض وغبرهما- ونذكر من خلال 
في الأصل رواية ابن الملقن لأن 


من أجل كل ذلك أدرجنا متن البخاري كاملا مضبوصًا بالشكل التام 
كما جاء في النسخة السلطانيةء ثم أبقينا على متن البخاري كما ذكره 
المصنف؛ حرصًا على المقارنة بين النصين حيث إن متن الصحيح 
أبي الوقت» عن الداودي» عن الحموي» عن 


را عن نساخة البئيني ولا خف ما في ذلك من 
أهمية؛ لأن الفاح يشرح ألفاظ الحديث كما جاء في روايته. 

وذكرنا أطراف الحديث عند البخاري ومواضع تخريج مسلم إن 
وجد» كما ذكرنا مكان شرح الحديث من «فتح الباري“؛ لمقابلة 
الشرح أو لنظر تعليق فيه ولشهرة الكتاب بين طلبة العلم. 


إحالات الصحيح : 

اهتم ابن الملقن في صدر كل حديث بيان طرق الحديث في 
الصحيح» ثم صحيح مسلم» ثم المستخرجات عليها ثم بعد فلك 
باقي كتب السنة. 

ومما یجب التنییه عليه هنا آمران 

الأول: أنه آحيانًا يذكر الحديث بإسناده إل بعض شيوخ البخاري 
من طريق أحد الأئمة أصحاب التصانيف» وذلك بغرض إزالة إشكال» 
أو بيان وهم» أو تميز شكل أو غير ذلك» وهي وإن كانت مواضع قليلة» 


a CD 
إلا إنها في‎ 

الثاني : أنه يهتم بروايات بعض الكتب التي آشتهر ختلاف رراة 
هيه الكتب فيها مشل: اموطاً مالك «سنن أبي داوده وسن 
الترمذي» وهي وإن كانت قلیلة أیشًاء إلا آنها مما یعز وجوده» ویزیل 
بعض الإشكالات التي توقف فبها كثبر من العلماء. 
» انيا شرح المصنف: 

وبعد أن ضبطنا نص صحیح البخاري واثبتناه مشکولا تشکیلًا كاملا 
يمكن تلخيص عملنا في الشرح فيما يلي : 

: الآبات القرآنبة‎ -١ 

قمنا بعزو الآيات القرآئية من المصحف الشريف. 

وحرصنا على الاهتمام بالقراءات الواردة في سياق الأحاديث» 
وهي مسألة أشتهر الخلاف فيهاء ووقع في كتب الحديث وشروح 
الحديث الكثير منهاء النص كما أثبته مؤلفه مع التنبيه في 
علیه» ونذکر ما یدل 
ن كانت مخالفة لرواية حفص عن عاصم- 
الأحاد أو الشاذة أو غير ذلك» من خلال كتب 
القراءات المعتمدة في هذا المجال. 

۲- تخريج الأحاديث النبوية 

قمنا بتخريج الأحاديث النبوية المرفوعة وآثار الصحابة والتابعين 
وأقوالهم في الفقه والتفسير وغير ذلك» ويعلم قدر ذلك والصعوبات 
التي فيه من طالع الكتاب» ورآى القدر الهائل من الأحاديث المرفوعة 
وأقوال الصحابة والتابعين وبخاصة إذا كانت في شرح لكتاب مثل 


النفاسة لما لذلك من فوائد لا تعد ولا تحصى. 


کوت اسومات رنتیع تی 


كتاب صحيح البخاري» وهو متنوع في الكتب والابواب والموضوعات» 
من موضوعات فقهية وعقائدية وأحكام وآداب وفتن وملاحم وغير ذلك 
مما لا مجال لیبانه وتوضیحه» بحيث يجد المطالع للکتا 
الأحاديث التي تكلمت في موضوع معين وذلك من خلال نفس ابن 
الملقن الطويل في شرحه للأحاديث. 

وكان منهجنا في تخريج الأحاديث كما يلي : 

- الأحاديث التي يذكرها المصنف دون عزو أكتفينا فيها 
بالصحيحين إن وجد» وإلا فالأربعة؛ فإن لم نجد عزونا إل كتب 
التخريج الأخرئ مع ترتيبها الزمني مع ذكر راوي الحديث في الغالب. 

- عزونا للصحیحین یکون بالکتاب والباب غالبا وإلا فأحیانا ما 
يشير المصنف إلى الكتاب أو إلى الباب. 

- عزنا اللصحیح یکون بعبارة: سلف او سار 
الآثار على المصنفات ك (مصنف عبد الرزاق؛ 
ق والكتب التي تعد مظانًا لها كاسنن سعيد؛ وكتب 
ي وابن عبد البر وغير ذلك. 

= بعض الآثار لم نجدها إلا في كتب الشروح كاين بطال وشح 
مسلم للنووي فأشرنا إل ذلك. 

- الأحاديث التي عزاها المصنف إلى كتب مفقودة أو غير مطبوعة 
إلى الآن حاولنا عزوها إلى من يروي من طريق صاحب ذلك الكتاب أو 
من طريق راوي الحديث. 

- عزونا للأحاديث يكون على ترتيب الكتب الستة البخاري» 
مسلم» أبو داود» الترمذي» النسائي» ابن ماجه. 


کے وی کت 

- كثيرا ما يعزو المصتف إلى النسائي» ويكون في السئن الكبرئ لا 
الصغرى خلانًا لما هر معروف. 

- ما بعد الكتب الستة يكون بالترتيب الزمني. 

- حاولنا قدر الإمكان الحكم على الحديث أو الأثر من كلام علماء 
الحديث. 

- نبهنا إلى الأخطاء الواقعة في كتب تخريج الحديث من أختلاف 
ألفاظ أو أسماء رواة. 

- إذا أتى المصنف بلفظ للحديث ولم نقف على لفظه أو وقفنا عل 
لفظ مقارب أشرنا إلى ذلك. 

- أطلنا الكلام على بعض الأحاديث أو الآثار التي تحتاج إلى 


-٣‏ تراجم الأعلام: 

كان ابن الملقن رحمه اله يترجم للرواة الذين يرد ذكرهم في 
الصحيح فقمنا بعزو أقواله التي نقلها عن الأئمة ووثفنا نقوله عن 
العلماءء كما ترجمنا للأعلام الذين ورد ذكرهم في الشرح. 

وکان منهجنا في التراجم كما يلي 

من ترجم له المصنف أكتفينا بالعزو إل مصادر الترجمة في 
الغالب. 

- من لم يترجم له المصنف ترجمنا له بترجمة شاملة لاسمهء وما 
قيل فيه» وتاريخ وفاته» وأهم مصنفاته. مع ختام الترجمة بأهم المصنفات 


ترجمت به. 


- أعتمدنا في ترجمة الصحابة على كتاب «الطبقات؛ لابن سعد 


agg 


«الإصابة؛ لابن حجر وغيرها من كتب تراجم الصحابة المعتمدة. 

- أعتمدنا في الغالب على كتاب «تهذيب الكمال» للمزي» « 
أعلام النبلاء» للذهبي. 

- قد نكرر الترجمة في بعض المواضع مرة أخرئ نظرًا لطول 
الكتاب. 

- أحيانًا يذكر المصنف أعلامًا باسماء مبهمة أو مهملة بلا نسب 
فنكتفي بذكر آسمه كاملا للتعریف ب 

مثاله: (ابن مطير اللخمي) نقول: وهو الطبراني. 

(القشيري) نقول: یرید به ابن دقيق العيد. 

(أحمد) نقول: يريد به الببهقي. 

- أحلنا إلى التراجم التي سبق آن ترجم لها المصنف أو قمنا 
بترجمتها. 

-٤‏ عزو الأقوال: 

عزونا الأقوال إل قائليها سواء كان ذلك في علوم اللغة واشتقاقها 
کالنقول عن ابن سیده في کتابیه «المحکم؟ و«المخصص)»» آو ابن درید 
في «الجمهرة؛» والجوهري» والأزهريء والخليل بن أحمد» وغيرهم 
من أثمة اللغة. 

أو كان في باقي العلوم مثل غريب الحديث» وكتب الأنساب» 
والمؤتلف والمختلف» وتأويل مشكل الحديث» وناسخ الحديث 
ومنسوخه وغیر ذلك. 

أو كان من كثب أهل العفسير» أو الفقهء أو الأاصول» او 
القراءات» أو شروح الصحيح» أو المصنقات الاغرى مدل: شروح 


و 
مسلم» وشروح السئن» والموطا؛ وغير ذلك كثير مما يضيق المجال 
لحصره واستیعابه. 

وحرصنا من البداية-قدر المستطاع- علي توثيق كل نقل» وعزو كل 
مصدر أشار إليه» مع مقابلة هله النصوص على ما ذكره ابن الملقن» 
وبيان الفرق بينهاء وما فبها من آختلاف آو وهم. 

وذلك بغرض الوصول إلى النص الصحيح للمؤلف» قدر الإمكان» 
ونثبت كل ذلك في الحواشي» وما يلزم من التعليق» وفي بعض الأحيان 
ثبت خلاف ما في أصول ابن الملقن إذا كان المعنى لا يستقيم معه مع 
التنيبه عليه في الحاشية: 

-٠‏ مسائل العقيدة 

لقد هتم المصنف بيبان مذاهب العلماء في المسائل العقدية في ثنايا 
شرحه» وکان منهجنا فيه کما یلي: 

- أشرنا إلى المواضع التي خالف فيها المصنف مذهب آهل السنة 
والجماعة. 

- صدرنا كلامنا بملخص لما عليه آهل السنة والجماعة» ثم عزونا 
إلى المصادر. 

- أعتمادنا الأساسي في تعليقنا على كتب شيخ الإسلام ابن تيمية 
وابن القيم وابن عثيمين = رحمهم اله-. 

- أحلنا إلى المسائل التي قمنا بالتعليق عليهاء 

- أحيانًا نعلق على مسالة ثم نعيد الكلام عليها بزيادة بيان لأمرين : 

الأول: أن المقا فلك. 

الثاني : طول العهد بالموضع المتقدم. 


سدس 0 

-١‏ المسائل الفقهية والأصولية: 

قمنا بتحرير المسائل الفقهية والأصولية» وذلك من خلال توثيق 
نصوص الفقهاء من كتبهم المعتمدة لديهم» وذكر ما في ذلك من 
خلال مقابلة ما في هه الكتب مع ما ذكره ابن الملقن عنهم والتعليق 
على بعض المسائل عند الحاجة.. 

وکان منهجنا في ذلك كما يلي: 

- التزمنا تخريج الأقوال الفقهية» وعزوها إلى قائلها قدر الإمكان. 

- التزمنا في مسائل الخلاف الترتيب المذهبي ولا ثم الزمني داخل 
کل مذهب. 


- عزو الأقوال الفقهية يكون للمتقدم غالبّاء وإلا فقد لا نجد القول 
إلا في كتب بعض المتأخرين. 
- بعض المصادر التي يذكرها المولف قد تكون مفقودة أو غير 
عة حتى الآن» فيكون العزو إل كتب تتقل منها أو ممن ينقل عنها. 
- أعتمدنا في عزونا الفقهي على الكتب المعتمدة في كل مذهب 


غالا 
- أحيانًا يكتفي المصنف بقول مذهب من المذاهب في مسألة من 
المسائل فنشير أحيانًا إلى باقي المذاهب الأخرئ لزيادة البيان. 
- أحيانا يكتفي المصنف بقولي واحد لإمام من الأئمة ولا يشير إل 
وجود قول آخر له آو آقوال آخر» فاشرنا إلبها بایجاز وآحيانًا بإطناب. 
- أحيانًا ما يذكر المصنف قولًا أو مسالة فقهية تحتاج إلى إيضاح» 
لبها بما يوضحها. 
- أشرنا في المواضع التي عزا فيها المصنف أقوالًا إل بعض 


سے ی س س سی س 


الا بة» أو إل مذهب ما ولم نجدها في كتب المذهب» أو وجدنا ما 


یخالفهاء ونصوا عل خلافهاء مع توثیقها باکثر من كتاب من التب 
المعتمدة في الملهب. 


۷- المسائل اللغوية 


التي أشار إليها المصنف بذكر المصدر 

أولاء ثم الجزء والصفحة. ثم الجذر الثلاثي للمادة اللغوية. 

- حاولنا بقدر المستطاع ضبط الكلمات اللغوية بالشكل إن لم يكن 
المصنف قد ضبطها بالحروف أو ضبطت في متن البخاري أول الباب» 
وقارنًا بين ما جاء عند المصنف وما في المصادر الأصليةء ونبهنا عن 
الأختلافات بقدر الإمكان. 

- قمنا بوضع علامات للترقيم حسب ما 
في ذلك تمام العبارة واتصال السياق. 

- قمنا بكتابة الكلمات العربية وفق ما رآه مجمع اللغة العربية 
بالقاهرة» في كتابة الهمزات وما أشكل في ذلك. 

- ما زاد في السياق إن كان من الكتب - أعني: من مصادر 
المصنف- وموجودة في إحدى النسخ جعلناها بين ( ) قوسين. 

- وإن كانت لاستقامة النص جعلناها بين [ ] معقوفين ونبهنا عل 
ذلك في الحاشية. 

- بالسبة للسقط نبه عليه في الحاشية. 

- بالنسبة للطمس أو الرطوبةء أو ستغلاق العبارة جعلنا مكانها 
(...) قوسین بینهما ثلاث نقاط. 

- إذا كتبنا في الحاشية (ورد بهامش الأصل) فيكون بخط الناسخ 


الحاجة» ويحكمنا 


کک وس انضتویات ری ی 070mm‏ 
بخط مغاير ويبدو أنه خط المصنف - 
رحمه اله-. كما نبه عليه في غیر ما موضع. 

ومن الجدير بالملاحظة أن هناك مصادر لم نقف على أصولها لعدم 
توفرها بين أيدينا إما لفقدان أصولها (ضياع مخطوطاتها) مماترتب عليه 
عدم طباعتهاء وإما لأنها قيد التحقيق. 

فكان الطريق إلى عزو هه المصادر آستخدام المصادر الناقلة عنها 
الأقدم فالأقدم» وجعلنا ضابطنا في هذا الترتيب الزمني» والنقل عن 
صاحب المصدر الأساسي مثاله «الغريبين؛ لأبي عبيد الهروي فعزوه 
من «النهاية» لابن الأثير؛ لأنه نقله فيه وعلم على ذلك. 


قولا واحدًا؛ إلا في البلاغا 


فهارس الڪتاب 


-١‏ فهرس أحاديث وآثار «صحيح البخاري؛ الذي وضعناه قبل 
الشرح. 

فهارس الشرح : 

۲- فهرس الآيات القرآية: اقتصرنا في عمل فهرس لل5يات القرآية 
علي إيراد رقم الآبة والجزء والصفحة» ولم نفهرس كتاب الضسير الواقع 
في المجلدين +٠١ ٠۲۱‏ وذلك لترتيب الكتاب على سور القرآنء ويكفي 
الرجوع لفهرس المجلدين أو فهرس موضوعات الكتاب للوصول إلى 
تفسير السورة. 

۳- فهرس أطراف الأحاديث. 


-٤‏ فهرس الآثار. 
-٠‏ النكت والفوائد الحديية 


س( کد اتوضیع اشع الجاع اسع 
- أحكام ابن الملقن على الأحاديث (صحة وضعقًا). 
لا يدخل نقولاته» مثل (صححه الحاكم). 
۷- أقواله في فنون مصطلح الحديث واقسامه . 
۸- فهرس الأعلام المترجم لهم من المصنف أو في التحقيق. 
4- فهرس الرجال الذين تكلم عليهم جرحا وتعديلاء ولا يدخل في 
ذلك نقولاته مثل (وثقه آبو حاتم). 
-١‏ فهرس مسائل العقيدة. 
-١‏ فهرس المسائل الفقهية: 
۲- فهرس القواعد ا 


۳- فهرس مسائل أصول الفقه. 

-٤‏ فهرس الإجماعات. 

-٠١‏ فهرس اللطائف والفوائد الفقهية. 

-١‏ فهرس اللغة والغريب. 

۷- فهرس المسائل النحوية والصرفية. 

۸- فهرس المسائل البلاغية والمعاني والبديع. 
۱۹ 


فهرس الأبيات الشعرية. 
- فهرس القبائل والشعوب 
-١‏ الفرق والمذاهب» والملل والنحل. 
۲- فهرس الأيام والغزوات. 
۴- فهرس الأماكن والبلدان. 
-٤‏ فهرس المصنفات المذكور 


ان 


ومت امخطومات ینیج ت )= 


( ۲ س اتوسیع لش اماس اسيع سے 
* اهم الصعوبات التي واجهتنا ف تحقيق الكتاب ؛ 

إن الإقدام على إخراج الأعمال الكبيرة مثل شرح ابن الملقن يحتاج 
إل همة عالية وتحمل لصعوبات قد تجعل المقدم علي عمل مثل لذا 
الشرح يعدل عنه» وكتاب «التوضيح؟ قد واجهتنا عدة صعويات في 
تحقبقه أهمها: 

- صغر خط نسخة سبط وعدم وضوح حروفها في جزء كير منها 
وعدم وجود نسخة أخرئ أفضل منها . 

- أننا قمنا بتخريج الأحاديث النبوية المرفوعة وآثار الصحابة 
والتابعين وأقوالهم في الفقه والتفسير وغير ذلك» ويعلم قدر ذلك 
والصعوبات التي فيه من طالع الكتاب» ورأى القدر الهائل من 
الأحاديث المرفوعة وأقوال الصحابة والتابعين وخا 
شرح لكتاب مثل كتاب صحيح البخاري» وهو متنوع في الكتب 
والأبواب والموضوعات. من موضوعات فقهية وعقائدية وأحكام 
وآداب وفتن وملاحم وغير ذلك مما لا مجال لبیانه وتوضیحه. بحیث 
يجد المطالع للكتاب توثيقًا لجل الأحاديث التي تكلمت في موضوع 
معين وذلك من خلال نفس ابن الملقن الطويل في شرحه للأحاديث. 

- كثرة وتنوع مصادر المصنف التي أستمد منها شرحه والتي يعرفها 
من يطالع الكتاب» ويذكر ابن حجر أن مكتبة ابن الملقن كان ۳ 
بعض الكتب التي لا يمتلكها فيقول: وعنده من الكتب ما لا يدخل تحت 
الحصر منها ما هو ملكه ومنها ما هو من أوتاف المدارس لا سيما 


ذا كانت في 


سرد سراد رع تی mn‏ 

ويقول ابن الملقن نفسه في خاتمة الكتاب: واعلم آيها الناظر 
هاذا الكتاب أنه نخبة عمر المتقدمين والمتأخرين إلى يومنا هلذاء فإني 
نظرت عليه جل كتب هذا الفن من كل نوع» ولنذكر من كل نوع 
جملة منها.. إلخ 

- الكتاب يعد موسوعة فقه مقارن توسع فيه المصنف في إيراد 
الأقوال والمذاهب ا بة» بل أحيانًا ما يشير إلى قول الشيعة 
والخوارج» مما كلفنا مشقة بالغة في عزو كل قول إل قائله. 

- توجد في هوامش نسخة سبط تعليقات كثيرة لسبط وهي 
بحیث لو جمعت لقاربت مجلدًا» وکثیر منها آستدراكات وتعقب 
نقلها الناسخ من كتب أخرى مثل كتاب «الكاشف» للذهبي وحواشي 
الدمياطي عل نسخته من البخاري وكتاب «المطالع؛ لابن قرقول» 
وقد أثبتناها في الهامش 

وقد أغلتق علينا قراءة بعض الحواشي ونبهنا عليها في موضعها. 

ومن الجدير بالملاحظة أن هناك مصادر لم نقف على أصولها لعدم 
أيدينا إما لفقدان أصولها (ضياع مخطوطاتها) أو لعدم طباعتها 


توفرها 
حتی الآن. 

كما أن هناك مصادر مطبوعة لم نقف عليها إلا بعد أن قطعنا شوطا 
كييرا في الکتاب. 


س( التوضيح اشرح الجامع السحيح 


kk 
هذاء ولا يخلو عمانا من الهفوات والسقطات» نسأل الله أن يعفو‎ 
عن ذلاتناء وآن يكتب لنا به الأجرء وآخر دعوانا أن الحمد لله رب‎ 
العالمين.‎ 
خالاښاط‎ 
002 / 0106613369 ت‎ 
E mail: Kh_rbat@yahoo.com 
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اللوحة الأخيرة من المجلد الأول 


طرة المجلد الثاني وعليها عنوان الكتاب. 
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مصورة للورقة الثانبة من المجالد الثاني 
وفبها آول كتاب الجنائز 


مر اک ا ایک ر | 
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مصورة لآخر ورقة من المجلد الثاني وعليها بلا 
المؤلف بخطه ووقت الانتهاء (الانتهاء فبها بخط سيط). 
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2 2 ار ریسا 


رع شات ہآ مید رر اا 
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ایریا مرول سرا رر BS‏ 
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ا 


اللوحة الثانية من الكتاب من الجزء الثالك ويبدا 
يكتاب الجهاد. 


مصورة طرة المجلد الرايع.. 


اللوحة الأخيرة 
نسخة سيط وفيها ببان فراغ المؤلف من تصنيف الكتاب 


ن المجالد الرايع والكتاب من 


AUR 
لوحة من المجلد الرايع من سيط ويظهر فيها‎ 
تداخل الكلمات وصعوبة قراءتها.‎ 


TEE 


طرة نسخة دار الكتب المصرية. 


اللوحة الأولى من 


النركبة بمكببة فيض ال . 


الجزء العاشر من النسخة 
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الورقة الأولى من الجزه الأولى من نسخة بغراد. 
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اللوحة الأخيرة من المجلد اثالث لنسخة بقراد 


MILLET GENEL KOTOPANESI 


کاس 0 
نررااتت 


فريق العمل في كناب الوضيح 


تقدیر وعرفان . 


إمداء 


مقدمة سعادة وزير الأرقاف 


مقدمة لمنة إحياء التراث بوزارة الأوقاف 


تقددم الأستاذ الدكتور أحد معبد 
مقدمة التحقيق» بقلم خالد الرياط ۰. TEN ٠.٠٠٠.٠٠.٠٠٠.‏ 
فصل قي التحقيق والتراث واققر 
فريق العمل علي كتاب التوضبح . 
مقدمة حول الله النبوية 
فصل في آمية علم الحديث 
الإمام البخاري وكتابه الصحيح .... 


الترجون للبخاري ... 0 
کیا کے ا AER‏ 
امولد والتتاة . 1 
عفات البخاري 5 
مكاتة الإمام البخاري . " 


E ENE رحلاته العلبية‎ 


کے کے 


وقاة البخاري ... 
تعريف الجاع المح 
الباعث على تايف 

منهج الإمام البخاري في علم الحديث 


متهج البخاري في رواية الصحيح وشروط فيه Ar‏ 
ازا بک د av‏ 
متهجه في إعادة الحديث واختصاره وتقطيم. 0 
كيف وصل إلينا الصحيح أو الطرق التي تساسل بها " 
مظاهر آهتمام الأمة الإسلامية بصحيح البخاري (شروح البخاري) 1 
ترجة ابن اللقن e‏ 
uv‏ 
2 
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ابن القن من خلال كناب التوفيح . 
REESE a REN SED EN‏ 


مۇلفات ابن اللقن ...... 
رن ن بے ایی 


إثبات نسبة الكتاب للمصنف 


اسم الکتاب : 
تاريخ بده تاليف الكتاب ونهايه؛ ومصادر الصتف . 
أهمية الكتاب 

وصف الخطوطات 
ب نىخة سبط 


تھی دی دی 


يمنج اليه غق القرف 
و وھ سیه ۾ 
انر 
اتکی 
رتسام 


آمنا دار اة 


إراة الؤويه اإرسارية 
رولةت ر 
الأول / ۹۹٤۱ھ‏ - ۲..۸ م 


: شاف 
| دیور 


اخقية ةرشق 


ايام 


ن أا سكا لالكهف: ]٠۰‏ 
أحمد اة على توالي إنعامه» وأشكره على ترادف أفضاله» بنفي 
الزيغ والتحريف عن كلام أشرف أصفيائه» ببقاء الجهابذة والتقاد إل 


وأشهد أن لا إله إلا لله وحده لا شريك له شهادة دائمة بدوامه» 
وان محمدًا عبده ورسوله» خا وسلو ومشك امو ڳل وعلی آکه 
رونا ايا 


زد و ا رر ج ای یار رها چاق 
ثوابها واجرهاء على صحيح الإمام أمير المؤمنين أبي عبد الله محمد بن 
إسماعيل البخاري» سق اله ثراءء وجعل الجنة مأواهء الذي هو أصح 
الكتب بعد القرآن» وأَجلُهاء وأعظمهاء وأعمُها نفعًا بعد الفرقان. 


ر س سسس 

وأحْصرٌ مقصود الكلام في عشرة أقام: 

أحدها: في دقاتق إسناده» ولطائفه. 

ثانیها: في ضبط ما یشکل من رجاله» وألفاظ متوو وا 4 

اللها: في بيان أسماء ذوي الكن» وأسماء ذوي الباء والأمهات. 

رابعها: فیما یختلف منها ویاتلف. 

خامسها: في التعريف بحال صحابته» وتابعيهم» وأتباعهم» وضبط 
أنسابهم» ومولدهم» ووفاتهم. وإن وقع في التابعين أو أتباعهم قدح يسر 
بيتته» وأجبت عنه. كل َلك عَلُى سبيل الأختصار» حذرّا من الملالة 
والإکٹار. 

سادسها: في إيضاح ما فيه من المرسلء والمنقطع» والمقطوع» 
والمُغضل» والغريب» والمتواتر» والآحادء والمدرج» والمعللء 
والجواب عَمّن تكلم عَلَى أحاديتٌ فيه بسبب الإرسال» أو الوقف» 
أو غير ول 


واستنباطه» وتراجم آبوابه؛ فان فيه 
مواضع يتحير الناظرٌ فبهاء كالإحالة على أضل الحديث ومخرجه» وغير 
َلك مما ستراه. 


امتها: في إسناد تعاليقه» ومرسلاته» ومقاطعه 
تاسمها: في بيان مبهماته» وأماكنه الواقعة فبه. 
عاشرها: في الإشارة إل بعض ما يستنبط منه من الأصولء 
والفروع» والآداب» والزهد» وغيرهاء والجمع بين مختلفهاء وبيان 
الناسخ والمنسوخ منهاء والعام والخاص» والمجمل والمبين» وتبيين 
المذاهب الواقعة فيه. وأذكر إن شاء الله تعال وجههاء وما يظهر منها 


د 


مما لا يظهرء وغير ذلك من الأقسام التي نسأل الله إفاضتها علينا. 
ونذكر قبل الشروع في َلك مقدمات مهمة منثورة في فصول مشتملة 
على سبب تصنيفه» وكيفية تأليفه» وما سماء به» وعدد أحاديثه» ونبذة 
هن فقه حال مصنفه» وبيان رجال إسناده إليناء وما يتعلق بصحيحه 
کطبقات رجاله» وحال تعالیقه» وبیا إعادته الحديث في 
الأبواب» والجواب عمن خرج حديثه في الصحيح ولّكلّم فيه» وفي 
أحاديث آستدركت عليهماء وفي أحاديث ألزما إخراجهاء وفي 
شرطهماء ومعرفة الأعتبار» والمتابعة» والشاهد» والوصل» 
والإرسال» والوقف والانقطاع» وزيادة الغقات» والخدليس» 
والعنعنةء ورواية الحديث بالمعنيئ والتصاره» ومعرفة الصحابي» 
والتابعي» وضبط جملة من الأسماء المتكررة» وغير ذَلِكَ مما ستراه 
إن شاء الله تعالي. 
وإذا تكرر الحديث شرحته في أول موضع؛ ثم أخَلْتٌ فيما بعد عليه» 
وكذا إا تكررت اللفظة من اللغة بينتها واضحة في ول موضع » ثم أحيل 
دعل ولا اقل ی لاسا آیکا: 
وسميته "التوضيح لسَرْح الجاع الحيح؛ نسالك الهم العون عَلَى 
إيضاح المشكلات» واللطف في الحركات والسكتات» والمحيا 
والممات» ونعوذ بك من علم لا يّنفع» وعمل لا يُرفع» وقول لا 
بلمع» وقلب لا يَخشع» وتفس لا تشبع؛ ودعاء لا بشمع. 2 
وعليك اللَهمّ أعتضد فيما أغتمدء وأنت حسبي ونعم الوكيل» اللَمٌ 
راقع به مؤلفه وکاتبه» وقارئه» والناظر فیه» وجمیع المسلمین. آمین. 


أقدمه قبل الشروع قي المقد 5 


وهو: معرفة نسب النبي إا ومولده ووفاته مختصرًا؛ ليشرف 
الكتاب به» ولمعرفته فوائد خر لا تحصى ومنها 
أن من نذكره في هذا الكتاب إذًا التق سه نسبّه أقتصر عليه ستغناء 
بمعرقة مامه من نسبه ۇل 
هو: أبو القاسم وأبو الأرامل وأبو إبراهيم محمد بن عبد الله بن 
عبد المطلب بن هاشم بن عبد مثاف بن قصي بن كلاب بن مرة بن 
كعب بن لؤي بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر بن كنانة بن خزيمة 
ابن مدركة بن إلياس بن مُضَرَ بن رار بن مََد بن عدنان“ وياتي في 
(۱) روی ابن سعد في «الطبقات الکبری» ۱/ ٥۲-۵۵‏ قال: آغبرنا هشام بن محمد ین 
السائب بن بشر الكلبي قال: علمني أيي وأنا غلام نسب اللي #للء.. ثم ساقه. 
وذکره ابن حبان في «السيرة البویةه ص٠٤‏ إل عدنان أبشاء وكذا ابن حزم في 
«جامع السيرةه ص۲٠‏ وابن عبد البر في «الاستيعاب ١۳۴/١‏ وابن الأثير في 
«اسد الغابةه ۰۲۰/۱ والمزي في «تهتیب الکمال؛ ۱۷١/١‏ والذهي في «تاريخ 
الإسلام؟ 1۷/١‏ وابن كثير في «القصول في سيرة الرسول؛ ص1۸- 1۹ 
وروی الحاكم في علوم الحديث» ص٠۷- ۱۷١‏ واليبهقي في «دلاتل البوةه 
وان عساکر في تاریخ دمشی؛ 4۸/۴ من طریق مالك بن آنس» عن 
الزهري» عن أنس بن مالك قال: بلغ الي به أن رجالا من كندة يزعمون 
آنه منهمء فقال : "إنما كان يقول ذلك العباس وأبو سفيان بن حرب إا قدما اليمن = 


د 
باب" واسم عبد المطلب: شيبة الحمد عَلَى قول الجمهورء وقال ابن 
قتيبة: عامر*"» وعاش مالة وأريعين سنة» سمي عبد المطلب؛ لأن همه 
المطلب أردفه خلفه حين أتى به من المديئة صغيرًاء فكان يقال له: من 
ها؟ فيقول: عبدي. 


3 


واسم هاشم: عمرو؛ لأنه هشم الثريد لقومه في المجاعة 


= حوفي بعض الرويات المدية- فيان ذلك وإنا لان نتفي من أيناء نحن بثو اضر 


کا فقال: «آنا محمد بن عبد اله ..* ثم ساق 


ابن کتاتة؛ قال: وخطب رسول اا 
التب إل تزار فقطء وفي آخره قال ##ل: وخرجت من نكاح؛ ولم أخرج من 
سفاح من لدن آدم حتی آتتهیت إل آيي وأمي فأنا خیرکم فسا وخر کم آا!. 
الييهقي: تفرد به عبد اله بن محمد القدامي» وله عن مالك وغبره آفرادء ولم 
يتابع علبها. وأورد ابن كثبر ها الحديث في «البداية وانهایة» 10۷/۲ من طريق 
الييهقي. وقال: اله أعلم بصحته» وهو حديث غريب جدًا من حديث مالك» تفرد 
ا ا 
وقال المصنف في *البدر المثير» ۷/ 1۳۷: ذكره اين دحية من هلذا الوجهء وأعله 
بعبد اله هذا.اه. وقال الحافظ في «التلنیمن» ۱۷۹/۳: إسناده ضيف وقال 
الألباني في *الضعيفة؛ (۲۹۵۲): ضعيف جدًا. 
)١‏ باب: بعت التي اء من كناب مثافب الأنمار. 
() «المعارفه ص۷۲ واعترض عليه این عبد البر في *الاستیماب» ۱۴۲/۱ وقال: 
ولا يصع وان آعلم.اه. 
وابن متيبة هو عبد اله بن مسام بن قتية المروزي الدينوري البغدادي» أحد الفحول 
في اللغة والأدب والنحو والغريب» وله معرفة بالتاريخ والسير والأبار» ولد سنةة 
(۴۱۳ه)؛ وتوفي في بغداد سنة (۲۷۱ه) من مصنفاته: «غریب القرآنه» وامشکل 
لقرآن»» و«غريب الحديث» و«أدب الكاتب»ء و«عيون الأخبار»» و«المعارف!. 
آنظر ترجمته في : «تاریخ بغداد» ۱۰/ ۱۷۰ (0۳۰۹)ء «المتتظمه ۱۰۲/۵ (۲۳۲) 
«وفبات الاعبان؛ ٤۲/۴‏ ۲۲ (۳۲۸)ء تاریخ الإسلام؛ /۲١‏ ۲۲۸ «سير آعلام 
OFA) FoF 147 1 “e‏ 
(۴) رواه البخاري في "تاریخ الکیر ٤/۱‏ 


سے ی س سس سے 


وعبد مناف أسمه: المغيرةء وكان يقال له: قمر البطحان. وقصي 
لقب» واسمه: زید» وهو تصغير قُصِي» آي: بعید؛ لانه بعد عن 
عشيرته في بلاد قضاعة حين أحتملته أمه فاطىة. 

ولؤي» بالهمز عند الأكثرين» وقيل : بتركه. 

والنضر هو: أبو قريش في قول الجمهور» فمن كان من ولده 
فقرشي» وإلا فلاء وقيل: أبوهم فهر» قاله مصعب الزبيري"» وابن 
الكلبي" وغيرهماء وقيل: إلياس» وقيل : هم ولد مضر. وإلياس: 


۸/١ أنظر: «الروض الأتفه‎ ١ 

() نسب قريش؟ لمصعب الزييري ص۴٠٠‏ وهو؛ مصعب بن عبد اله بن مصعب بن 
ثابت بن حيد الله ين ازير بن العوام اا 
المدني» عم الزيير بن بكارء سكن بغداد قال الزير بن بكار : أمه آم الجبار بنك 
إبراهیم بن جعفر بن مصعب بن الزییر؛ قال آبو بکر بن آبي خيشمة : کنب عنه آبي» 
ویحیی بن معین. وقال أحمد بن حنبل: مصعب الزيبري مستلبت» وقال یحی بن 
ممين : ثقة. وكذلك قال الدارقطني. قال الزيير: وتوفي مصعب بن عبد اله ليومين 
خلوا من شوال سنة ست وٹلاثین وماتین» وهو ابن ثمائين سنة. 
انظر ترجه في : الطبقات الکبری» ٤۳۹/۵‏ «الجرح والتعدیل؛ ۱٤۲۹0۳۰۹/۸‏ 
«التقات! ۹/ ۱۷۵ تاریخ بغداد؛ ۰۱۱۲/۱۳ «تهتیب الکمال» ۲۸/ ۳۴ (0۹۸۷). 

(۴) هو هشام بن محمد بن السائب» أبو المنذر» المعروف» والده بالكلبي» الأخباري 
النسابة العلامة. قال أحمد بن حنبل : إنما كان صاحب سمر وتسب» ما ظتنت أن 
أحدًا يحدث عنه. وفال الدارقطني وغبره: متروك» وقال این عساکر: راففي» 
لیس بثقة. وقال ابن آبي حاتم : سالت آیي نه فقال: کان صاحب آنساب و سمر» 
وهو أحب إل من أيه. وفال ابن حبان: يروي عن أيه المجائب والأخبار التي لا 
اصول گهاء وان غالا في التشيع» أباره في الاغلوطات آشهر من آن يتاج إلى 
الإغراق في وصفها. نظر ترجنت في: «الضعفاء الکیر» ۳۳۹/۲ .)1۹٤١(‏ 
"الجرح والنعدیل» 1۹/٩‏ (۲۹۴)ء المجروحين» ٩1/۳‏ اميزان الأعتدال» ١‏ 
A E‏ ان الميزاe‏ 114/۷- 1Y*‏ 10<( 

۲9 تَر اذا الفول اقا آبو محمد علي بن حزم في : «جمهرة نساب العرب» ص۴٠‏ 


رشي الأسدي» آبو عبد اله الزييري 


gm 
بكسر الهمزة عند ابن الأنباري“ وطائة : إنها الهمزة المصاحبة‎ 
للام التعريف تقع في الأبتداءء وتسقط في غيره» وصححه المحققون.‎ 
وينشد السهيلي فيه أبياتا""» قيل: هو أول من أهدى البُذن إلى‎ 

البیت» وهو بالیاء» وله أخ يقال له بالنون بدلها قال ابن ماکولا". 


(۱) ابن الأنباري: هو أبو بكر محمد بن القاسم بن بشار بن الأنباريء الإمام الحافظ 
اللغوي ذو الفنون المفرئ النحوي. قال أبو علي القالي: كان شيختا أبو بكر يحفظط 
فيما قيل ثلاثمائة ألف بيت شاعد في القرآنء وقال محمد بن جعفر التميمي: ما 
رابنا اذا آحفظ من ابن الأنباري ولا اغزر من علمه وحدثوني عنه آنه قال: أحفظ 
ثلائة عشر صندوتًا. من مصتفاته : «الزاهر»» «المذكر والمؤنث» «الأضداد؛. أنظر 

جمته في؛ تاریخ بغداد 1۸١/۳‏ «تذكرة الحفاظه ۸٤۲/۴‏ «سير اعلام 

البلاءه ۲۷۲/۱۵ (۱۲۲) «شذرات الذهب» ۴۱۵/۲. 

() «الروض الأنف للسهيلي ٠١ -۹/١‏ والسهيلي هو: عبد الرحمن بن عبد اله بن 
أحمد بن إصيع السهيلي المالكي» مورخ لغوي حلت وقد بمالقة من بلاد 
الأنداس سة (۸١#ه)ء‏ وأخذ عن ابن العربي المالكيء ثم تقل في آخر عمره إل 
مراکش وبها توفي سن (۵۸۱ه)» وکان -رحمه اله كفيًا» من تصانیفه: ١الروض‏ 
الان شرح سبرة ابن هشام)ء واتعريف والاعلام نيما بهم في القرآن من 
الأسماء والاعلام؛ وله كناب «تائج الفكره ومسالة: «روية اله تعال في المنام 
ورؤية الني٠»‏ ومسالة: «السر في عور الدجاله. أنظر ترجمته في: رقيات 
الأعیان» ۱۶٤-۱۹۴/۴‏ (۴۷۱) اتذكرة الحفاظه 4/ ۱۳۲۸- 10۹۹(۱۳۰) 

اشذرات الذهب؛ ۴۷۲-۲۷۱/٤‏ 

(۳) "الإکمال؛ ۲۶/۷ وابن ماکولا هو: أبو نصر علي بن هبة انه بن علي بن جعفر بن 
علي بن محمد بن الأمير دلف» المولى» الأمبر الكيرء الحافظ؛ الناقدء السابة 
الحجة. فال الحميدي: ما راجعت الخطيب في شيء إلا وأحاللي على الكتاب» 
وما راجعت ابن ماکولا في شيء إلا وأجابتي حفطا کانه يقرا من کتاب. من 
مصتفاته: «الإكماله» «مستمر الأوهامه. 
انظر ترجمته في: «المتتظم» ٥/٩‏ ۷۹ «وفیات الاعیانه ۴٠۵/۴‏ «فوات 
الوفیات؟ ۰۱۱۰/۴ سیر أعلام البلا ۵1۹/۱۸ (۲۹۸), «شذرات الذحب» ۴/ 
A‏ 


س( س اربع شر الس اسیع 


وأما مصر» فيقال له : مضر الحمراء» ويقال لأخيه: ربيعة القَرسً. 
ااا ازن نھر کک ھا ریو ریاد تدر 
حسن الصوت» قيل: وهو أول من حداء وفي حديث: "لا تسبوا 
ولا مضرء فإنهما کانا مؤمنین». 
ویزار -بکسر النون- من التزرء وهو القليل سمي به؛ لأن أ, 
له» ونظر إلى النور بين عينيه -وهو نور النبوة الذي كان ينتقل 
في الاصلاب'- فرح فرحا شهدا وخر واطعم» وقال: کل هالا نرو 


)١(‏ رواه الحاكم في «تاریخه» كما في «لسان المیزان» ۱۱۹/۰ من حديث جابر 
مرفوعا : لا سبوا ربيمة ومضر» قإنهما کانا سلمین؛ ولا سبوا ضبة من آولاد تمم 
بن مرةء ولا أسد بن خزبمة فإنهم كانوا علن دين إسماعبل٠.‏ قال الحافظ 
ثقات إلا محمد بن زكريا الغلاي غه آخه» ورواء أحمد في «فضائل الصحابتة 
(۱۵۲۹) عن عبد اله بن الحارث بن هشام المخزومي آن رسول ال ڳا قال: ا 
تسبوا مضر فإنه کان علي دين إبراهيم...٠‏ الحدیث. هنذا حدیث مرسل» قال ابن 
عبد البر في «الاستیعاب» ۲۲/۳ (101۹): عبد اه بن الحارث» روئ عن التي 
ال يقال: إنه حديث مرسلء ولا صحبة لهء والث أعلم» إلا أنه ولد على عهد 
رسول اله اداه 
ورواه ابن سعد في «طبقاته؛ ۵۸/۱ عن عبد الله بن خالد قال : قال رسول اله ڳلا 
«لانسبوا مضر فإنه كان قد أسلم». قال الألبائي في «الضعيفةه :)6۷۸١(‏ وهاذا 
ضيف مضل 

7) لعل المصف يشير إل ما روي عن ابن عباس في تفسیر قوله تعالی : رق ي 

اجيب 3 € [الشعراء : ]۴٠١‏ قال: من صلب نبي إل تبي حت أخرجه نيا 

الطبقات ۱/ ۲۴ من طريق شببب بن بشر» عن عكرمة» عن ابن 

عباس» وابن آبي حاتم في «تفسیره؛ ۲۸۲۸/۹ (۱۹۰۲۸)ء والیزار في «مسنده» 

کما في «کشق الاستاره (١٤۲۲)ء‏ والطبراني في «الکیره ۳٣۲/۱١‏ فال الهيشي 

في «المجمع؛ ۸1/۷: روا البزار والطبراني ورجالهما رجال الصحبح غير شيب 
این بشر وعو فداه وقال في ۲۱۴/۸: رواه البزار ورجاله ثقات اه وقال این 
حجر في «مختصر زوالد مسند البزاره ۲/ 0۷- ۹۸: إستاده جسن اه 


وات 


O0 س‎ 


0, 


في حق هذا المولود 

وما ذكرته من النسب إل عدنان هو إجماع الأمة. وفيما بعده إلى آدم 
خلاف واضطراب» والمحققون ینکرونه" ومن أشهره كما قاله 
النووي" في «إملاته»: عدنان بن أدد -هو مصروف. قال ابن 


أنظر: ما سبق في «الروض الأتفه 4/1- ٠١‏ 

۲۲ قال ابن عبد البر في «الاستيعاب» :1۳۳/١‏ لم يختلف أهل العلم بالأساب 
والأخبار وسائر العلماء بالأمصار أنه صل اله صل اله عليه وه وسلم: محمد بن 
عبد اه بن عبد المطلب ن هاشم بن عبد متاف بن قصي بن كلاب بن مرة بن کعب بن 
لؤي بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر بن كنانة ين خزيمة بن مدركة بن إلياس بن 
مضمر بن نزار بن معد بن عدنان. هلذا ما لم بختلف فيه أحد من الناس» وقد روي من 
أخبار الآحاد عن النبي اة أنه تسب نفسه كفك إل تزار بن معد بن عدنان» وما 
ذكرنا من إجماع أهل السبر وأهل العلم بالأثر يغني عما سواه والحمد ف. 
واختلفوا قیما بین عدنان وإسماعبل بن إيراهيم علبهما السلام» وفيما بين إبراحيم 
وسام بن توح بما لم َر لذكره هاهنا وجهًا؛ لكثرة الأضطراب فيه» وأنه لا بُوقف 
منه عل شيء متتابع متف علیهء وهم مع آختلافهم واضطرابهم مجمعون عل أن 
تيلا اترا رومي ريمه غر هي الريع المجتع من ولد سانل ا 
وقال المزي في «التهذيب» :۷/١‏ إل عدتان أجمع أهل التب عليهء وما وراء 
ذلك ففیه حلاف کبیر جدًاءاه. وقال این کثیر في «الفصول» ص ۲۱: هنا السب 
الذي سفناء إل عدنان لا مرية فيه ولا نزاع» وهو ثاب بالنواتر والإجماع» وإئما 
الشأن فيما بعد ذلك. اه 

)٣(‏ هو يحییٰ بن شرف بن مري بن حسن بن حسين بن محمد بن جمعة بن حزام آحد 
الأعلامء شيخ الإسلام» الفقيهء الحافظ » الزاهد» الشافمي محيي الدين آبو زكريا 
الثووي بحذف الألف» ويجوز إلباتهاء الدمشقي ولد بنوئ سنة إحدى وثلائين 
وستمائةء کان يقرا کل یوم آڈ 


القرآن» «تهذيب الأسماء واللغات»» «شرح قطمة من البخاري»» «طبقات الفقهاء 
الملخصة من طبقات اين الصلاح». 


س اترضیع س اسع اسع سے 
السراج : هو من الود وانصرف قب وليس معدولا كعمر""“ بن مقوم 
ابن ناحور -بنون ثم حاء مهملة- بن تیرح -بمشناة 
مفتوحة؛ ثم حاء مهملتین- بن يعرب بن يشجُب -بضم الجيم- بن نابت 
-بالنون- بن إسماعيل بن إبراهيم خليل الرحمن بن تارّخ -بمشناة فوق» 
وفتح الراء» وهو: آزر» قيل معناء: الأعوج- بن ناحور بن ساروح 
-بمهملات- بن راعُو -بضم العين المهملة- بن فلح -بالفاء» وفقح 
اللام» وبالمعجمة» ومعناه: الرسولء أو الوكيل- بن عيبر -بمهملة 
ثم مثناة تحت» ثم موحدة مفتوحة- بن شاخ -بالمعجمتين» واللام 

حش -براء؛ ثم فاءء ثم خاء معجمة ساكنةء ثم شین 


فوق» ثم تحت» ثم راه 


مقون بن ار 
مما رون با 


مصباح مضیۍ- بن سام بن نوح بن لامك 
-بفتح الميم» وكسرها- بن مَُوشَلّخ -بميم مفتوحة» ثم مثناة فوق 
مشددة مضمومة» ثم واو ساكنة» ثم شين معجمة» ثم لام مفتوحتين» 
ثم خاء معجمة- ويقال: متوشلخ بن حتُوخ -بحاء مهملة» وقيل 
معجمةء ثم نون مضمومة» شم وارء ثم معجمة 


قال ابن إسحاق"“ رالأكثرون: 


= انظر ترجمته في: «طبقات علماء الحديث» ۲٠١/٤‏ «البداية والتهايته ١۴‏ 
۲ طبقات الشاقعیت» ۲/ ۱۵۴- ۱۷ «شذرات الذمب» ۴٠٤/۹‏ 

() «الروض الان ١١/١‏ ومر بون عل. 
قال ابن قتية في #آدب الکاتب» ص٥۲۲:‏ وما کان علي ّل فهو لا صرف في 
المعرفة؛ وينصرف في النكرة» وما لم يكن معدلا العرف نحو: جمل» ررد 
وفرق ما بينهما أن المعدول لا تدخله الال واللام» وغير المعدول تدخله الأالف 
واللام اه 

() هو محمد بن إسحاق بن يسار بن خيار المدنيء أبو بكر» صاحب «السيرة 
البويةه» رأ نس بن مالك » وسالم بن عبد اله ين عمرء وسعيد بن المسيب. قال = 


سار -)09dwgË‏ 
وهو إدري س" وأنكره آخرون وقالوا: إنه ليس في عمود النسب» 

وإنما إدريس هو إلباس- واختاره ابن العربي*" وصاجبًه السهيلي لحديث 
الإسراء حيث قالّ: «مرحبًا بالأخ* ٠‏ ولم يقل: بالابن كما قال آدم» 
وإبراهيم : الان الصالح؟" - بن يرد -بمثناة تحت مفتوحةء ثم راء 
ساكنة» ثم دال» ومعناه: الضابط- بن مهليل -ويقال: مهلايل» 
ومعناه: الممدوح- بن قينن -ويقال: قينان بالقاف» ومعناه: 
اتوي ن ماش قال انه يقال برشن اتر رالشين 


= اين معين: ثقةء وكان حسن الحديث. وقال الزهري: كان اين إسحاق أعلم الناس 
بمغازي رسول اله لاء آنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۳۲۱/۷) تاریخ 
بغداد ۲۱۹/۱ «تهذیب الکمال؛ ٠٠٠/۲١‏ (۰0۷). «شذرات الذهب؛ 7 
rot‏ 

0٤/١ «سيرة ابن إسحاقه ص۱» «سيرة ابن هشا» ۲/۱ *الطقات الكبرئ‎ )١ 

١١‏ اين العربي: الإمام العلامة» بو بكر محمد بن عبد الله بن محمد الأندلسي 
الأشيلي» المالكي. 
ولد سنة (۸٨٤ه)ء‏ وتوفي سنة (۴٤٥ه).‏ وقبل غبر ذلك. من تصانيقه: «عارضة 
الاحوذي شرح جايح الرمذي»» «العراصم من القراصرهء «احكام لقره 
«الإنصاف في مسائل الخلاف»ء وكان- رحمه اله تعالئ- قد بلغ مرتبة الأجتهاد. 
آنظر: «الصلة؛ لابن بشکوال ۵۹۰/۲ (۱۲۹۷), «وفیات الأعیانه ۲۹۹/٤‏ 
تاریخ الالام ۳۷/ ۱۵۹ (۱۷۱). سیر اعلام البلا ۱۹۷/۲۰ 
(۱۲۸). «الوافي بالوفیات» ۱۳۸۸/۳ء «شفرات الذهب» ٠٤١/٤‏ 

قال السهيلي في «الروض الأنف» ١ -١۴ /١‏ بعد أن حكاه عن ابن العربي: وهاذا 
القول عندي ألبل والتفس إليه أميل لما عضده من هثذا الدليل. اه 
وسيأني لذا الحديث برفم (۴۹) كناب: الصلاة» باب: كيف فرضت الصلاة في 
الإسراء» و(۲٤۴۳)‏ كتاب: أحاديث الأئياء» باب: ذكر إدريس اق وروا 
مسلم )۱١۳(‏ كتاب: الإيمان» باب: الإسراء برسول اف اة إلى السماوات 
وفرض الصلوات. 


ع( س ای ش س سی س 
المعجمةء ومعناه: الصادق- بن شيث -وهو بالعبرانية» ويقال: شاث 
بالسريانية» ومعناه: عطية الله- بن آدم کا . 

وذكر أبو الحسن المسعودي"» وآخرون بین عدنانء وإ نحو 
أربعين أباء وهلذا أقرب كما قاله النووي؛ فإن المدة بينهما طويلة جداء 
لكن في لغظها وضبطها أختلاف كبير منها 
ار ایل هاجت الخو ج 


«كذب النسابون» فضعيف". والأصح وقفه 


آن عدنان من تسل 


ابن عباس رفعه بعد عدناا 


أنظر: #سیرة ابن إسحاق؛ ص۱- ۲ «سيرة ابن هشامه -١/١‏ ۲ء «التاريخ الكير؛ 
١ - ١‏ «السيرة النبوية؟ لابن حبان ص۳۹- ۴٤ء‏ «الروض الأنفه -٠۲/١‏ 
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() علي بن الحسين بن علي؛ أبو الحسن المسعودي المؤرخ» من فرية عبد الله بن 
مسعود الصحابي غه . عداده في البغدادين» وأقام بمصر مدةء وکان أعبارتا 
علامة صاحب غراقب وثلح ونوادر» مات سنة سث وأريعين وثلاماة . وله من 
التصانيف : كناب «مروج الذعب ومعادن الجوهر في تحف الأشراف والملركه 
وكتاب اذخاثر العلوم وما كان قي سالف الدهور»» «الرسائل والاستلكار لما مر 
في سالف الأعصاره» «أعبار الخوارج؟ أنظر ترجمته في : «تذكرة الحفاظ ۴ 
۷ سیر أعلام البلاء» ۵14/۱٩‏ (۳۲۳). "الواقي بالوفیاته ٠/۲١‏ 
«شرات الذهب» ۴۷۱/۲. 

(۴) رواء ابن سعد في «الطبقات» ۵1/۱» وابن خیاط في «الطبقات» ص۲۷ واین 
عساکر في «تاريخ دمشق٬‏ من طريق هشام ٻن محمد» قال: اخبرني ايي» عن آبي 
صالحء؛ عن ابن عباس أن النبي #5 كان إن نسب لم يجاوز في نه معد بن 
عدنان بن أدد ثم يمسك ویقول: دكب النسابون. قال اله عزوجل : رفا ب 
یلک کیا4 [الفرقان: ۴۸]. وابن خیاط في «الطبقات» ص۰۲۷ وابن عساکر 
في تاریخ دمشق؛ ۰۵۴/۲ ۵4 
وهشام بن محمد هو ابن السائب الكلبي» قال این معین ؛ بر ثقة» ولیس عن مثله 
بُروى الحديث.اه. وقال الدارقطني : متروك.اه. وقال ابن حبان: يروي عن آبیه = 


کا پو 


على ابن مسعود". وكره مالك رفع الأنساب إل آدم. وقال: من أخبر 
بذلك؟ 


= العجائب والأخبار التي لا أصول لهاءاهء وقال ابن عساكر: رافضي ليس بلقة. 
وأما أبوه فهو شر مله وقال النساتي: متروك ساقطاه وتال آبو حاتم 
الاس مجمعون عل ترك حدیثه.اه وقال ابن عدي: وٳذا روي عن آبي صالح» 
عن این عباس ففیه مناکیر. اھ 
والحديث أورده الالباتي في *الضعيفة؛ ۲۸۸/۱ )1١١(‏ وقال: موضوع. آنظر 

شرجمته في: 1الجرح والتعدیل؛ ۷/ ۲۷۰- ۲۷۱ «المجروحين؛ 4/۴ «الكامل 
في الضعفاء؛ ۲۱۲/۸ , اتهذیب الکمال» ۲٠۲ -۲٤۹/۲١‏ «المغني في الضعقاء 
۳ مسان المیزانه ۱٩۷-۱۹1/7‏ 

) قاله السهيلي في *الروض الأنف» ۱۱/۱ وقد رواء عن ابن مسعود اين سعد قي 
«الطبقات» ٥1/۱‏ والطبري في «تفسیرهه ٤۲۱/۷‏ (۲۰۵۹۱- ۲۰۵۹۴) واین 
بي حاتم في اتفسیرده ۲۲۳۹/۷ (۱۲۳۱۹). 

(۲) حكاه عن مالك السهيلي في «الروض الاتف» ٠٤/١‏ والبغوي في اتقسبرهه 6/ 
۷ قال السهيلي : ستل مالك عن الرجل يرفع نسبه إلن آدم؟ فكره فلك قيل 
له: فال إسماعیل؟ فانكر ذلك آبشًاء وقال: ومن بخبره به؟! وکره آیشًا آن برفع 

في نسب الانيباء مثلى آن يقال: إبراهيم بن فلان بن فلان» قال: ومن يخبره 

اا 


وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: إنما نتسب إل عدنان وما فوق ذلك لا ندري 
ماهو 

وعن عروة بن الزير أنه قال: ما وجدنا أحدًا يعرف ما بين عدنان وإسماعيل 
وعن ابن عباس آنه قال: بین عدنان وإسماعیل ثلائون آنا لا یعرفون. 

واثر ابن عباس فيه هشام بن محمد بن السائب الكليي» وأبوه» وهما من 
المتكلم فبهم كما سبق أن ذكرناء قال ابن عبد البر: وليس هأنا الإسناد مما يقطع 
بصحته» ولكنه عمن عم الأنساب تتا 

وقال ابن حبان: نسبة رسول الله هل تصح إلن عدنان وما وراء عدنان فليس عندي 
ايه شي حح أحتمد عليه اه آنظر: #السیرة البویقه لاین بان س۴۹ ٤١‏ 
«الاستیعاب» 1۴۴/١‏ «الروض الأنفه ٠١ -٠/١‏ 


ڑا ی فو شس نمم س سے 


وذعب کثبرون إل جوازء*"» وهو الأظهر؛ لأنه يترتب عليه معرفة 
العرب من غيرهم» وقريش من غيرهم» ويبنى عليه أحكام كالإمامة 


والكفاءة والتقديم في قسمة الفيء» وغير 5إ 
O‏ 


احدڻوا عن بني إسراتیل» ولا حرج 

واسم أمه کاة: آمنة 
8 

ولد بمكة عام الفيلء وقيل: بعد بثلائين سنة. وقيل : بأربعين. 
واتفقرا على آنه ولد يوم الأثنین» وکان مولده ا في شهر ريیع 
الأول» قيل: خلتا منه. وقيل: لثمان. وقيل: لعشر. وقيل: 
لشتتي عشرة وهو الأشهرء وتوفي يوم الأثنين ضحى لشتي عشرة خلت 
من رييع الأول سنة إحدئ عشرة» هذا هو الصحيح والمشهور. وقيل 
لليلتين خلتا منه. وقیل : في أوله» وله حینئذ ثلاث وستون سنة. وقیل: 
NETE‏ 


خمس وستون. وفیل: ستون. وبعث یوم الا 
وقيل: أربعون ويوم. وخرج من مكة يوم الألنين» مهاجرًا إلى 
المدينة» وقدمها يوم الأثنين أيضًا ضحى لثنتي عشرة خلت من شهر 
ربيع الأول فأقام بها عشر سنين بالإجماع. 


٠/١ منهم: اين إسحاق والطبري والبخاري والزيرئان. آنظر: «الروض الأئف»‎ ١ 
سیاني برقم (۳۲۹۱) کتاب: أحادیٹ الانیاء» باب: ما ذکر عن بني إسرایل. من‎ )0 
ششبت بد یون‎ 


0 نسب قريش» ص٠۲٠‏ اتساب الأشراف» ۷۹/١‏ «جمهرة اتاب المرب 
س۷ 


في آنساب القریشیین» لابن قدامة ص۲۸ 


س ن 


فصل 


صحيح الإمام أبي عبد الله البخاريء متواتر عنه» وأشهر من رواه 
الفربري عنهء قال أبو عبد الله الفربري س الصحع؛ من آبي 


عبد اله تسعون آلف رجل فما بقي آحد برويه خير؛ 


قال الذهبي”": وآخر من روئ عنه صحیحه منصور بن محمد 
البزدوي”" وآخر من زعم أنه سمع منه أبو ظهير عبد الله بن فارس 


11۲ رواه الخطيب في «تاريخ بغداده ۰۹/۲ والذبي أعلام النبلاء؛‎ )١ 
وفال في 1۲/۱۵: ويروئ: ولم يصح أن الفريري قال: سمع «الصحح»‎ ۳۹۸ 
من البخاري تسعون آلف رجل ما بقي آحد پرويه غپري. اه‎ 
و قال الحافظ في «هدي الساري؛ ص١۹٤: وأطلق ذلك بتاء عل ما في علمه»‎ 
وقد تأخر بعده بتسع سنبن بو طلحة منصور بن محمد بن علي البزدوي» وكات‎ 
وفاته سنة تمع وعشرين وتلشماتةااه ر‎ 

0 الحافظ اللعبي: هو الإمام الحافظ محلّث العصرء ومؤرخ الإسلام» وفرد 
النجرة وا الوخرة خطاء رفني اسر من زا وكيج ال واشت 
ورجل الرجال في کل سبیل» شمس الدین آبو عبد اله محمد بن أحمد بن عثمان 
التركمائي الدمشقي» ولد تة (1۷۴هاء و مات سنة (۷۴۸ه).من تصائيه : سير 
أعلام البلاء٠‏ «تذكرة الحفاظ»» «ميزان الأعتدال في نقد الرجاله. آنظر ترجمتة 
في الواني بالویانت ۱۹۸-۱7۴/۲ (0۲۴). ايه والهایت» 144/14 
۰ «الدرر الکامنة» ۲۴۸-۳۳۹/۴ (۸۹6). امعجم المژلفین» ۸۰/۴ ۸۱ 
FIN spelt (11e)‏ 

0 هو الشيخ الكير المسيد أبو طلحة منصور بن محمد ين علي بن مزبنة دوقيل : بن 
قرية- بن سىة البزني» ويقال: البزدوي السايء عفان قيية بزحد ومع من = 


ن و کے کے م ت 
(البلخي)“ سنة ست وآربعین وثلاثمائة“ 

وقال الخطيب” : آخر من حدث عن البخاري ببغداد: الحسين بن 
إسماعيل المحاملي ° 

ورواه -أعني: «صحيحه»- عن الفربري خلائق متهم : أپو محمد 


ا 


۳ O 
وأبو زيد المروزي” الفقيه الشافعيء وهو أجل من رواء‎ 


= أهل بلده وصارت إلبه الرحلة في آبامه؛ مات سنة تسح وعشرين وثلائماق. 
انظر ترجمته في : *الإاکمال» ۲۲۳/۷ «الأنساب؛ ۹۹/۴ امير أعلام البلاء 
(۳) سان المیزانه ۱۰۰/۲ 

٠۴٠١/۲ في الأصل: : الثلجي» والصواب ما أثبتاء» كما في #طقات الشافعية؛‎ )١ 
۴۲١ /۴ «تاریخ الإسلام» ۲۴۱/۱۹ «لسان المزان»‎ 

(۲) هو عبد اه بن فارس بن علي بو ظهبر» شيخ من أهل بلخ» توفي ستة ست واربعين 

الماتةء أدعى السماع من أبي عبد اله محمد بن إسماعيل البخاري. 

قال این حجر : وما تقد مسسة تراه في اشاح من البغارتیء ظان کان سادا قن 
خاتمة أصحابه في الدنياء وما كنت أعتقد أن أحذًا بي بعد المحاملي ممن يروي 
عنه» فاه آعلم. آنظر ترجمته في: «لسان المیزان» ۴/ .۴۲١‏ 

(۳) هو الإمام العلامة المفتيء الحافظ الناقدء محدث الوقت أبو بكر أحمد بن علي 
بن ثبت الخطيب البغدادي» صاحب التصائیف» ولد سة (۴۹۲ه)ء ومات س 
(۴١٤ه)من‏ تصانيفه: تاريخ بغدادهء الفقبه والمتقه. «الكفاية في علم 
الروايةه» وغبرها من الكتب والتصائيف المفيدة والافعة 
انظر: "تاریخ الإسلام» ۰۳/ ۴۱۱-۴۰۹ 4۴ء اتذكرة الحفاظه ٠١٠۴/۴‏ 
مرآة الجنان» ۲۹۱/٤‏ معجم المولفین؛ ۴/ ۷4-۹۷۴ 

() هو أيو عبد اله الحسين بن إسماعيل البغدادي المحامليء مولده في أول تة 
خم وثلاڻين ومانتين» وأول سماعه في سنة أربعة وأريعين وماقير 
انظر ترجمته قي: تاریخ بغداده ۲۴۱۹/۸ واسیر آعلام البلاء» ۲۵۸/۱۵ 
راشفرات الذهب» ۳۲۹/۲ 

)١(‏ هو الشيخ الإمام المفتي القدوة الزاهد» شيخ الشافعية أبو زيد محمد بن أحمد بن 
عبد اله بن محمد المروزي راوي «صحیح البخاري؛ عن الفربري ولد ۳۷۱م قال = 


سس 0( 
عنه وأولهم» وأبو إسحاق المستملي”" وآبو الحسن علي بن أحمد 
الجرجاني"" وأبو الهيثم محمد بن مكي الكطْمَْهني» وآبو علي 
إسماعيل بن محمد الكشاني“ ٠‏ (ومحمد بن أحمد بن مَت) -بفتح 
الميم وتشديد المثناة فوق- وآخرون. 

وروا عن کل واحد من هلؤلاء جماعات» واشتهر الآن من طريق 
أبي الوقت» عن الداودي» عن الحموي» عن الفريري» عن البخاري. 


الحاكم : كان أحد أئمة المسلمين» ومن أحفظ الاس للمذهب. 


حدث ابو زید بیغداد. بمكة» وحدّث هناك ب *الصحيح* وهو أجل من 
رواه.سئل أبو زيد: مث لقيت الفربري؟ قال: سنة ثماني عشرة وثلائمائة. آنظر 


ترجمته في : تاریخ بغداده ۰۴۱/۱ و«سیر آعلام النبلاء؛ ۴۱۴/۱۲ 

(۱) هو أبو إسحاق إيراهيم ين أحمد بن إبراهيم بن أحمد بن دارد البلخي المستملي 
راوي #صحيح البخاري عن الفربري. مات سنة ١۳۷م‏ أنظر: «سير أعلام البلا 
وشفرات الذهب» ۸1/۴. 

0) هو أبو الحسن علي ين أحمد بن عيد العزيز الجرجائي المحضسب» مات ١٠۴م‏ 
آنظر ترجمته في : «سیر آعلام البلاء؛ ۲۲۷/۱۷ وهلسان المیزان» ۷۱۷/٤‏ 
(۴) هو آبو الھیشم محمد بی مکي بن محمد بن زراع بن هارون المروزي ا 

قال ابن العماد: کان ثقةء وله رسائل آنيقة» مات في بوم عرفة سنة ۴۸۹ه. آنظر 
ترجمته في: سیر آعلام البلاء» ۰٤41/۱٩‏ و «شلرات الذحب» ۱۳۲/۴. 
هو آبو علي إسماعيل بن محمد بن حاجب الكشاني السمرقندي» آخر من روئ 
نے یا 
ترجمته قي : سیر آعلام البلاء؛ ٤۸۱/۱٩‏ و«شذرات الذهب» ۱۳۹/۳ 
(ه) في الأصل: احمد بن محمد والصواب ما 
الفقيه الشافمي» السغدي الإشتيخني؛ نسبة إل 
فراسخ من سمرقند» مات پإشتيخن غرة رجب سا 
حدث ب#صحيح البخاري* عن الفربري وسماعه کان في سنة تسع عشر؛ 
أنظر ترجمته في : «التقيد؛ لابن نقطة ص۹٤»‏ «سير أعلام البلاءه .0۲١ /۱١‏ 


سمعه من الفريري ستة ۳۲۰ھ مات ۳۹۱ھ أنظر 


س( سے اوی شس اجس اسع س 


فصل 


واسم صحيحه: «الجامعٌ المسَدٌ الصحيح» المختصرٌ من أمورٍ 
رسول الث اه وسنیو» وایایوه ذا سماه هو اول کتابه» وهو آول 
كتاب صنف في الحديث الصحيح المجردء وهو أكثر فوائد من 
صحيح مسلمء وأصح عَلَّى الصحيح عند الجمهور. 

وقال النسائي: ما في هله الكشب أجود منه". وقد قرر 
الإسماعیلي" ترجبح کتابه في «مدخله»» ومما یرجح به أنه لاد من 


() رواه الخطیب في اتاریخ بغداد؛ ٩/۲‏ والمزي في «تهذیب الکمال» ۲٤۲/۲۲‏ من 
طريق محمد بن موسي بن يعقوب بن المأمون قال: ستل أبو عبد الرحمن يعني 
النسائي- عن العلاء وسهيلء فقال: هما خير من فلبح ومع هأذا فما في هزه الكنب 
كلها أجود من كتاب محمد بن إسماعيل البخاري. 
وقال ابن حجر في «هدي الساري» ص٩۱-‏ ۱۱: روينا بالسناد الصحيح عن آيي 
عبد الرحمن النساتي» ثم ذكر مثل مقولتهء ثم قال: ولا يعني بالجودة إلا جودة 
الأساتيد كما هو المتبادر إلى الفهم من آضطلاح آهل الحديث» ومثل هلذا من مثل 
النسائي غاية في الوصف مع شدة تحريه وتوقيه وتبته في نقد الرجال» وتقدمه في 
ذلك علي أل عصره حت قدمه قوم من الحذاق في معرفة ذلك على مسلم بن 
الحجاج» وقدمه الدارقطني وغيره في فلك علي إام الأثمة ابن خزيمة اه 

) هو الإمام الحافظ الحجة الفقيه» شيخ الإسلام آبو بكر أحمد بن إيراهيم بن 
إسماعيل بن العباس الجرجاني الإسماعيلي الشافعي» صاحب «المستخرج عل 
صحيح البخاري؛ وهو من أشهر وأعظم المستخرجات على البخاري. آنظر ترجمته 
في : «المتتظم» 1١۸/۷‏ اتذكرة الحفاظه ۹۷/۴ «سير أعلام البلا ١‏ 
۲ (۲۰۸)» «الوافي بالوفیات» ۲۱۴/۲ «شترات الذحب» ۷۲/۴- ۷۵ 


ساس 0-7 
ثبوت اللقاء عنده» وخالفه مسلم والحفیٰ پامکانه. 

وأجتت الاما غل صحة كتابه وكات شالم وناد آنه يجي 
العمل بأحاديشهماء وأنهما يفيدان الظنْء إلا ما توار منهاء فيفيد 
العلم وقال قومً: إنها كلها تفيد العلم القطعي» وأنكره الجمهور 
والمحققون. 


7 س د س س سی 


قصل 
ف سبب تصنيفه» وكيفية تاليفه 


قال إبراهيم بن معقل النسفي": قال لنا أبو عبد الله البخاري: كنت 
عند إسحاق بن راهويه» فقال لنا بعض أصحابنا: لو جمعتم كتابا 
مختصرًا في الصحيح لسنن رسول اه كه فوقع ذلك في قلبي» 
فأخذت في جمع هذا الکتاب ٠‏ 


وروي من جهات عنه قَالّ: صنفت كتاب الصحيح لست عشرة 

نة لعرجته من سحمائة أل حديث» وجغلته حجة بيني وبين الله 
” 

ا 


)١‏ هو إيراهيم بن معفل أب إسحاق اللسفي» الإمام الفقيه الحافظ قاضي مدبة 
نسف» قال آبو يعلى الخليل: هو 
وتسمين وماتين؛ له «المسند الكير»» «الضيره 
البخاري. 
آنظر ترجمت في الحفاظ؛ ۰٩۸7/۲‏ سير أعلام ال 
). «الوافي بالوفیات؛ ۱٤۹/٩‏ «شذرات الذهب» ۴۱۸/۲ 

رواه الخطب ۰۸/٩‏ وان عساکر في #تاریځ شوه ۷۲/٥١‏ والمزي في 
«تهذيب الكماله ٤٤١-۲1١ /۲١‏ والذعيي في «السير؛ ۲٠١/١١‏ و الحافظ 
في اهدي الساري» -٨/١‏ ۷ء وفي «تغليق التمليق؛ ۱۹/۵ 

۳ رواء الخطيب في «تاريخ بغداد» 1٤/۲‏ وفي «الجامع لأخلاق الراوي وآداب 
السامع؟ .)٠١0۲( ٠۸١/۲‏ وأو يعلى الفراء في «طبقات الحتابلةه ١/۴‏ 
والمزی ۲٤۹-11۸/۲‏ 


تة حافظء مات في ذي الحجة نة محم 


رقد روي الصحيح؟ عن 


srr 


سنق 

وعنه أنه قُالّ: رأيت النبي ية في المنام كاني واقف بين يديه 
وھ ر ای ج ات پم اتیعہیت فشان انع کید 
الكذب؛ فهو الذي حماني عَلَن إخراج الصحيح' 

وعنه قالّ: ما أدخلت في كتاب «الجامع؛ إلا ما صح وتركت من 
الصحاح لحال الطول"". رفي رواية عنه حكاها الحازمي”" في اشروط 
الأئمة الخمسةا: لم أخرج في هذا الكتاب إلا صحيخًاء وما تركته من 


ال لي البخاري: ما وضعت في كتاب الصحبح؛ 
3 


ك وصلیت رکعتین 


وقال عبد القدوس بن همام: سمعت عدة من المشايخ يقولون: 
حول البخاري تراجم جامعه بين قبر النبي ية ومنبره» وكان يصلي 
() ذكره النووي في «تهذيب الأسماء واللقات؛ .۷٤//١‏ والحافظ في اهدي 

الساري» ص ۷ء وقال: باسناد ثابت. اه 
رواه ابن عدي في مقدمة *الکامل؛ ۰۲۲۹/۱ ومن طریقه الخلیلي في «الإارشاد؛ ۴ 

۲ والخطیب ۸/۲- ۰٩‏ وابو یعلی الفراء في «طبقات الحنابلةه ۲۵۲/۲- 

۴ والمزي في «تهذیب الکمال» ۲٤۲/۲١‏ والذهي في دالس ٤۰۲/۱۲‏ 
(۴) هو: الإمام الحافظ الحجة الناقد النسابة البار أبو يكر محمد بن موس بن عمان 

ابن حازم الحازمي الهمذاني ولد سنة ثمان وأربعين وخمسماة. 
في فن الحليث خصوصًا الب واستوطن بغداد» من كبه: «الناسخ 

والمنسوخ»» «عجالة المبتدئ في التسب»» و«الموتلف والمختلف في أسمام 

البلدانه» وأسند أحاديث «المهذب». توفي سنة أريع وشمائين وخمسماكة. أنظر: 

«سیر اعلام البلاءه ۰۱٩۷/۲۱‏ و«شترات الذحب» .۲۸۲/٤‏ 
() «شروط الأئمة الخسةه ص۴٠.‏ 

۰٤٤۴/۲٤ و الفراء في دالطبقات» ۲۵۰-۲۲۹/۲ والمري‎ ٩/۲ رواه الخطیب‎ )٩( 

والذهيي في الس ٤۰۲/۱۲‏ 


د ضع شں اہن سیع ھ 


o 


لکل ترجمة رکمتین. 

وقال بو زيد المروزي: رأيت النبي يا في المنام» فقال لي: إل 
تی تدرس الفقه» ولا تدرس کتابي؟.. فَلْبٌ: وما كتابك يا رسول اھ؟ 
فال : «جامع محمد بن إسماعيل البخاري»ء أو كما قال . 


يبارك للمسلمين في هه المصنفات. قال بو عمرو: 
فلقد بارك الله فيها. 


5 


واه الخطیب ابن عدي في «آسامي من روئ عنهم البخاري من مشایخه» ص ۱ - 
۲ ومن طریقه ۹/۲ والمزي ٤٤۴/۲٤‏ 

) رواء القزویني في التدوین؛ ۲/ ۲١-٤۵‏ والذي في «سیر آعلام البلا ۱۲ 
٣۱۵ ۷ ۸‏ واپن حجر في «هدي الساري؛ ع۸۹٤‏ وفي ن 
التعليق؛ .11۲/١‏ 
زيد من كبار الشافعيةء له وجه في الملهب اه 

٣‏ هو محمد بن عبد اله بن محمد بن حمدويه بن نمیم بن الکم» آپو عبد ا بن 
اليع» صاحب «المستدرك على الصحيحين؛ ولد بوم الأثين ثالك شهر 
الأول» سنة إحدى وعشرين وثلاث 
الحديث»» «تاريخ اليسابوريين»» «المدغل إل علم المصطلح»» «الإكيل» 
وغیرها 
انظر ترجمت في : تاریخ بغداده / 4۷۳ «المتظم؛ ۲۷۹/۷ دوفيات الأعيان 
۸/٤‏ «تذكرة الحفاظ ۱۰۳۹/۴ سیر آعلام البلا ۱۹۲/۱۷ (١١٠)ء‏ 
«شرات الذمب» ۱۷٩/۳‏ 

) رواه ابن عساکر في تاریخ دمشق؛ ۵۲| ۷۲. 


رقال: إسناد هلزه الرواية صحيح» ورواتها ثقات أثمة» و آبو 


سس ا 

وقال (ابن طاهر)': صنف صحیحه ببخارئ. وقیل : بمکة". وقال 
ابن بجير"" : سمعت البخاري يقول: صنَفْته في المسجد الحرام 
ترجا أطت اليه جديا إلا حدما اشرت 4١‏ تماق وليت رين ت 


قال ابن طاهر: والقول الأول عندي أصح”. 
وجمع النووي بين ذَلِكٌ بأنه كان يصنف فيه بمكة» والمد 
والبصرة» وبخارئ» فإنه مكث في تصنيفه ست عشرة سنة كما سلف" 


) في الأصل: آبو طاهر» و الصواب ما أثبتتاء. وهو محمد بن طاهر بن علي بن 
أحمد أب الفضل الحافظ الجوال الرحال المعروف باين القيسراني» الظاهري 
الصوفي؛ صاحب كتاب «شروط الأئمة الستة؛ ولد بيت المقدس في شوال سن 
ثمان وأريعماكةء قال عن تفه : يلت الدم في طلب الحديث مرتين» مرة ي 
وار بمكةء وكنت أمشي حافا في الحرء فلحفني ذلك وما رکبت دابة قط في 
طلب الحدیث» وکنت احمل کتبي علي ظهري» وما سالت في حال الطلب آحتاء 
وکنت اعيش عل ما پأتي. توفي سنة سبع وخمس مائة. 
انظر ترجمته في : «المتظم؟ /٩‏ ۱۷۷ «وفبات الاعبان» /٤‏ ۲۸۷ «تذكرة الحفاظ 
سیر آعلام النبلاء» ۱۹/ ۲۱۳(۳۹۱), شذرات الذمب ۱۸/٤‏ 

0) تقله عنه النووي في «تهذيب الأسماء واللغات» ۷٤/١‏ 

)١(‏ هو الإمام الحافظ الثبت الجوال» مصتف «المسند أبو حفص» عمر بن محمد بن 
بجير الهمداني السمرقندي» كان من أوعية العلم» وكان آبره صاحب حديث» 
توفي سنة إحدئ عشر وثلائمالة. آنظر ترجمت في: «تذكرة الفاغ ۷1۹/۴ 
سیر آعلام البلا ۲۰۲/۱۴ (۲۱۹)» #شذرات الذعب؛ ۲۹۲/۲ 

() قال الحافظ في «التغلیق» »٤۴۱/۵‏ وههدي الساري» صس۸۹٤:‏ قال أو سيد 
الإدريسي: أخبرتا سليمان بن داود الهروي» سمعت عبد اله بن محمد بن هاشم 
يقول: قال عمر بن بجير البجیري.. ثم ساق. 

)٩(‏ هو في كناب ابن طاهر المسمن «جواب المتمنت فقد أشار إليه الحافظ ابن حجر 
في هدي الساري» ص٥۱‏ 

.۷4/١ «تهذيب الأسماء واللغات»‎ )١ 


کک کک سک 

وت اکا انون ایت یو ا حا اة 
(احمل)" إليّ كتاب «الجامع»» و«التاريخ»» وغيرهما؛ لأسمع منك. 
فبعث إلبه: آنا لا اذل العلم ولا أحمله إلى أبواب الناس» فإن كان 
لك إلى شيء منه حاجة فاحضرني في مسجدي أو في داري" 


ر اقبت اد بق محا رلات: لا خی ف2 
فامتنع وقال: لا يسعني أن أخص بالسماع قومًا دون قوم . 


)١(‏ هو الأمير أبو الهيثم الذهلي» صاحب ما وراء النهرء له آثار حميدة يخارئ أكرم 
بها المحدئين وأعطاهم» رو عن ابن راهوپه» وروی عنه ابن آيي حاتم وابن 

ت مات سئة سبعین وماتین. آنظر ترجمته في: "الجرح والتعدیل؛ ۰۴۲۲/۳ 

تاریخ بغداده ۸/ ۰۴۱۹-۳۱ «المتظمه 1۸/۵ سیر آعلام النلامه ۱۳۷/۱۴ 
)4 

) في الأصل: (اتحمل). 

(۳) رواه الخطیب ۴۴/۲ والمزي ٤٠١ -٤۱٤/۲١‏ وغنجار ني «تاریخه» کنا في 
«السير؛ 14/٠١‏ والحافظ في «التغلیق» ۳۹/۵ 

) رواء الخطیب ۴۴/۲ والمزي ٤٦١/۲٤‏ 


في عدد احادیثه 


جملة ما فيه من الأحاديث المسندة سبعة آلاف ومائتان وخمسة 
وسبعون حديتًا بالأحاديث المكررة. وبحذفها نحو أربعة لاف 
ذكرها مفصلة الحافظ أبو الفضل محمد بن طاهر المقدسي بإسناده عن 


الحمري" فقال: عد" أحاديث «صحيح البخاري» -رحمه اله 


قد 


هلا هو قول ابن الصلاح في «علوم الحديث» ص١٠‏ وتبعه النووي في 
«التقریب» کما في «تدریب الراوي» ۱/ ۱۲۸؛ وكذا في «تهذیب الأساء؛ ۰۷١/۱‏ 
وتبعهما المصنف -رحمه اله- هنا وكا في «المقلع؛ 1٤/١‏ قال الحافظ في 
«هدي الساري» ص١١٤‏ : هكذا أطلى ابن الصلاح وتبمه النروي في امختصره 
وخالف في الشرح» فتيدها بالمسندةء ولنظه: جملة ما في #صحيح البخاري؛ من 
الأحاديث المستدة بالمكرر» فذكر المدة سواءء فاغرج بقوله: (السند 
الأحاديث المملقة وما أورده في التراجم والمتابعة ويان الأختلاف بغير إستاد 
موصل» فكل فلك خرج بقوله: (المسندة) بخلاف إطلاق ابن الصلاح.اه 

)١(‏ تقل الحافظ في «هدي الساري» ص٥٥٤‏ عن النووي قال: وقد رايت آن اکر 
الأحاديث مفصلة ليكون كالنهرسة لأبواب الكتاب» ثم ساقها النووي تاقأ للك 
من كتاب جواب المتعنت؛ لأبي الفضل ابن طاهر برواينه من طريق الحموي اه 
قلت: ثم تقل الحافظ عد هأزه الأحاديث» وتعقب هأنا العدد كما سنورده تاعا 

۴ أضفنا أرثام الاحاديث آمام كل كناب لتسهيل المتنعة بحسب ترقيم الأستاذ/ محمد 
فاد عبد الباقي» ولا خفن أن ذلك قد بخالف عد المصتف -وعد اين حجر 
أيشا- وفلك برجع إلن أمرين: الأول: أختلاف النسخ تقديما وتأخيرا وتبويا 
الثاني : أختلاف طريقة العد» فربما أعتبر الصف الحديثين والثلالة حديًا واحدّا.. 


کک کے وی د شی کے 
بده الوحي: خمسة أحادي". ]۷-١[‏ 
الإيمان: خمسون". [۸-۷] 
العلم: خمسة وسبعون. ]٠۴٤-0۹[‏ 
الوضوء: مائة وتسعة أحاديث"". ]۲٤۷-٠۴١[‏ 
غسل الجنابة : (ثلاثة) وأربعون. ]۲۹۳-۲٤۸[‏ 
الحيض: سبعة وثلاثون. ]٣۲۴٣-۲۹٤[‏ 
التبمم: خمسة عشر. ۴۲۸-۳۳۲) 
فرض الصلاة: حدیثان. ]۴٠١-۳۲۹‏ 


الصلاة في الثياب: تسعة وثلاثون". ]۴۹١-۳۵۱[‏ 


)١(‏ قال الحافظ : هي سبعة وكأنه لم يعد حديث الاعمال ولم يعد حدیث جابر في آول 
ما نزل» يبان كونها سبعة أن أول ما في الكتاب حديث عمر : الأعمال» والثاني 
حديث عائشة في سوال الحارث بن هشام» الثالث: حديتها أول ما بدئ به من 
الوحي» الرايع : حديث جايو وهو يحدث عن فثرة الوحي وهو معطوف عل إسناد 
حديث عائشة» وهما حدثان مختلفان لا ريب في ذلك الخامس: حديث ابن 
عباس في نزول : 5 نر و. لال [القيامة: .]1١‏ السادس : حديك في معارضة 
جبريل في رمضان. السابع: حديكه عن أيي سفيان في قصة هرقلء وفي شاه 
حديث آخر موقوف» وهو حديث الزهري» عن ابن الناطور تي شان هرقل؛ وفيه 
من التعليق موضعان ومن المتابعات ستة مراضع. اه 

(۳) قال: بل هي آحد وخمسون ولك آنه آورد حدیث آئس: هلا یون احدکم حن 
أكون أحب إليه من ولد....“ الحديث. من رواية قتادةء عن أنس» ومن رواية عبد 
العزيز بن صهيب»ء عن أنس إستادين مختلفين فلكون المتن واحدا لم يعد 
حدیئین » ولا شك أن عده حدیثین أول من عد المكرر إسناًا ومتتا. 

قال الحافظ: بل ماله وخمسة عشر حديتا على التحرير. 

() في الأاصل (ثلات) والصواب ما آتاء. 

(ه) قال الحافظ: بل سبعة وأربعون. 

)٩‏ قال: بل إحدی واربعون. 


ست (mm‏ 
القبلة: ثلاثة عشر. [14-۳۹۱] 

المساجد: ستة وسبعون. ]٤۲-٤٠١[‏ 

سترة المصلي : ثلائون"“ ]٠۲١-4۹۴[‏ 

مواقيت الصلاة: خمسة وسبعون" ]١٠۲-٠۲١[‏ 

الأذان: ثمانية وعشرون ° ]٦۳١-1٠۴[‏ 

فضل صلاة الجماعة وإقامتها: أربعرن؟ 
الإمامة: أريعون. )۷١١-1۷٥[‏ 

۵ 


[Wt] 


إقامة الصفوف: ثمانية عشر ]۷۴١-۷۱۷[‏ 
افتاح الصلاة: ثمانية وعشرون. ]۷0٤-۷۳۲[‏ 
القراءة: ثلاثون. ]۷۸۲-۷0٥[‏ ° 


الركوع والسجود والتشهد: آثنان وخمسون. ]۸۳٠-۷۸۴[‏ 
انقضاء الصلاة: سبعة عشر ۰ 1۸0۲-۸۳١1‏ 

اجتناب أكل الثوم: خمسة أحاديث 1۸0١-۸0۴[ ٠‏ 
صلاة النساء والصبيان: خمسة عش ر" [1۸۷0-۸0۷ 
الجمعة: خمسة وستون. ]۹٤1-۸۷١[‏ 


(۱) قال:اثتان. قلت: يعني: أ 
() قال الحافظ: بل ثمانون. 


۳ قال: بل ثلائة وا 
() قال: واثتان. 

)٥(‏ قال: بل اربعة عشر؛ وقد حررتها وکررت مراجمتها. 
)١‏ قال الحافظ: بل سبعة وعشرون. 


(۷) قال: بل أربعة عشر. 
قال الحافظ : بل أربعة فقط.. 
٩‏ قال: بل فيه احد وعشرون حدیتا. 


س( سے اوضع شرح دجس اسیع 
صلاة الخوف: ستة أحاديث. [۹4۷-4۲] 
العيد: أربعون. [04-۹4۸] 
الوثر: خحمسة عشر. ]٠٠٠4-44١[‏ 
الاستسقاء: خمسة وثلاثوا . [۱۴۹-۱۰۰] 
الكسوف: خمسة وعشرون. ]۱١1-1٠٤١[‏ 
سجود القرآن: أربعة عشر. ]1۷4-1١١۷[‏ 
القصر: ستة وثلاثون. ]11۱۹-1۰۸٠[‏ 
الاستخارة: ثمانية. [انظر: .]1١١۳‏ 
التحريض عَلَى قيام الليل : أحد وأر 
النوافل : ثمانية عفر [۱۱۸۷-۱۱۰۹] 


oR hay 


الصلاة بمسجد مكة: تسعة. [1۹۷-۱۱۸4] 
العمل في الصلاة 
السهو: أربعة عشر . ]۳١-۱۲۲4[‏ 
الجنائز: ماثة وأربعة وخمسون. [۱۳۹-۱۲۳۷] 
الزكاة: مال 
صدقة الفطر: عشرة. ]٠١١١-٠١١۴[‏ 
الحج: ماثتان وأربعون. ]۱۷۷۲-٠١١۳[‏ 


ستة وعشرون. [۱۲۲۳-۱۱۹۸] 


وثلاثة عشر. [۱۰۰۲-۱۳۹۵] 


١‏ قال: بل أحد وثلائون. 

١‏ قال: لم أر الأستخارة في هذا المكانء بل هنا باب التهجد» ثم إن مجمرع ذلك 
آربعون حلیتا لا غیر. 

() قال الحافظ: بل ستة وعشرون. 

© 


ست 7( 
العمرة: آثنان وثلاثون" . [۱۸۰0-۱۷۷۴] 
الإحصار: ربعو" . ]1۸۲٠-1۸٠١[‏ 
جزاء الصيد: أربعرا" . [0۸11-1۸۲1] 
الصوم: ستة وستوا؟ . ]۲٠١۷-۱۸41[‏ 
ليلة القدر: عشرة. ]۲٠۲-۲١۱۳[‏ 


قیام رمضان: ستة. [۲۰۱۳-۲۰۰۸] 
الاعتکاف: عشرون. ]۲١-۲٠۲١[‏ 

اليوع: مائة وأحد وتسعون. [۲۲۳۸-۲۰۲۷] 
السلم: تسعة عشر. ]۲١١-۲۲۳۹[‏ 

الشفعة : ثلاثة أحاديث. ]۲۲١۹-۲۲۵۷[‏ 


آربعة وعشرون. [1۲۸4-۲۲۹۰] 


الحوالة: ثلاثرن. 1۲۸4-1۲۸۷1 


ية أحادیث. [۲1۹۸-۲۲۹۰] 
الوكالة: سبعة عشر. ]۲۳٠۹-۲۲۹۹[‏ 


() کڌا في الاصل» في اهدي الساري» ص٩٤٤‏ : أثتان واريعون. 

«) قال: لا واه بل ستة عشر فقط. 

(۴) قال الحافظ: بل تة عشر أيشا. قلت : وقع في «هدي الساري» ص٦٤٤‏ بعد جزاء 
الصيد» الإحرام وتوابعه: آشان وثلاون» فضل المدينة: أربعة وعشرون» ثم بعد 
فلك الصوم» وقد تابع المصتف علي ذلك الميني في اعمدة القاري؛ 1/1 

(4) قال الحافظ : لم يحرر الصوم ولم يتقنهء فإن جملة ما بعد قوله: كناب الصيا. 
قوله: كتاب الحج من الأحاديث المسندة بالمكرر مالة وستة ومون حل 
ففاته من العدد أربعة وعشرون حديتًا» وعأذا في غاية الضريط. 

(ه) قال: كنا رأيت في غير ما نسخة» وهو غلط والصراب ثلاثة أحاديث. 


تھ کے و کے 
المزارعة والشرب: تسعة وعشرون. ]۲١١١-۲۳۲١(‏ 
الاستقراض وآداء الدیون: خمسة وعشرون. ]۲٤۰۹-۲۲۸۵[‏ 
الإشخاص: ثلالة عشر. ]۲٤١۴-۲٤۱١[‏ 


الملازمة: حديثان"٠‏ 


(Ytto-TE4] "il 


اللقطة : خمسة عشر. ]۲4۳۹-۲٤۲٩[‏ 

المظالم والغصب: أحد آربعون" ]۲٤۸۲-۲٤٤١[‏ 
الشركة : آثنان وسبعون". ]۲۰۰۷-۲٤۸۴[‏ 

الرهن: تسعة أحاديث؟ ]۲١١١-۲۵١۸[‏ 
تومبو 


[esqe] 


e 
]۲٦۳١-۲١۹۹[ الهبة: تسعة وستون.‎ 


1 


الشهادات : ثمانية وخمسون". [۲۹۸۹-1۹۲۷] 


الصاح : آثنان وعشرون“. [1۷۱۰-۲۹۹۰] 


)١(‏ قال: الأستقراضص وأداء الديون والإشخاص والملا 
بفصل. 

9) قال: بل خمسة واریعون. 

۳١‏ قلت: كنا بالأصل» وتابعه الميني في «عمدة القاري؛ ۰٨/۱‏ وفي اهدي الساري» 
ص١١٤:‏ الشركة ثلائة وعشرون. 

(4) قلت: كذا بالاصل وتابعه المي في #عمدة القاري» ۰٠/١‏ وفي «هدي الساري» 
الرهن: ثمائبة 

)١(‏ قلت: كذا بالاصل» وفي «هدي الساري؛ المتق: اربعة وثلائون. 

۷ لال: بل خمد 

۷ قال: بل ستة ومون 

(۸) قال: بل مشرون فقط. 


اریعرن» نجهم ولم 


سن 


0 


wm 
m 


الشروط : أربعة وعشرون. ]۲۷۴۷-۲۷1١[‏ 

الوصايا : أحد وأربعون. [۲۷۸1-۲۷۴۸] 

الجهاد والسير: ماثتان وخمسة وخمسون. ]۴٠٤۷-۲۷۸۲[‏ 
بقية الجهاد أيصًا: آثنان وأربعون. ]۴٠۹۰-۳۰٤۸[‏ 

فرض الخمس: ثمانية وخمسون". ]۴٠١١-۲۰۹۱[‏ 

الجزية والموادعة: ثلاثة وستون". [۴۱۸۹-۳۱۵۹] 

بده الخلق : مائتان وحدیثان. [۴۳۲۰-۳۱۹۰] 

الأنيياء والمغازي: أربعمائة وثمانية وعشرون. [۴۳۲۷-ه۷۷٣]‏ 


جزء آخر بعد المغازي: مائة وثمانية وثلاثون". ]٤4۷۴-۳۷۷۹[‏ 


قال الحافظ: من قوله: كناب الجهادء إلى قوله: فرض الخمس» عدة احاميك 


ناتان وارة وتسود حا ني + :نجیر کا رت العف :من کاب 
الجهاد والسير وبقية الجهاد: ماان وسبعة وتسعون. قال: وأما فرض الخمس فهو 
ائه وستون حلیتا 

قال: بل ثمانية وعشرون حديتا 
کذا في الاصل وفي هدي الساريء ماله وثماية 
علق الحافظ قاتلا : لم بقع في هلئا الفصل تحريرء فأما بده الخلقء فإئما عدة 
أحاديثه على التحرير مالة وخمسة وأريعون حديًاء وأحاديث الأثياء واوله باب 
قول الله 38: ولذ رسلا كا4 [هود: ]۲١‏ وآخره ما ذكر عن بني إسرائيل مائة. 
وآحد عشر حديئا. غبار بني إسراتیل وما يليه سن وأريعون حدينًا؛ المتاقب وفيه 
علامات النبوة مالة وخمسون حديا. فضاتل أصحاب النبي لل مالة وة 
وستون حديتًا. بنيان الكعبة وما يليه من أخبار الجاهلية عشرون حديًا. مبعث الي 
وسيرته إلى أبتداء الهجرة ستة وأربعون حديئًا. الهجرة إلى أبتداء المغازي 
خمسون حًا والمغازي إل آخر الوفاة أريعمائة حديث واثتا عشر حديا. قائظر 
إل هلا التفاوت العظيم بين ما ذكر هنا الرجل واتبعوه عليه وبين ما حررته من 
الأصل اه 


7 س دس س سس ے 
التفسير: خمسمائة وأربعون" . ]٤۹۷۷-4٤۷٤[‏ 
فضائل القرآن: أحد وٹمانون. ]٥۰٦۲-٤۹۷۸[‏ 
النكاح والطلاق: مائتان واربعة وأربعون". [0۰1۲ 


التنقات : آثنان وعشرون. [۲۵۱ 


torvr 
]ه٤١٩-0۳۷۳[‎ . الأطعمة: سبعون"‎ 
]06۷6-04۷[ العقيقة: أحد عشر“.‎ 


الصيد والذبائح وغيره: تسعونا“. ]٥044-۵٤۷[‏ 
(البائح والأضاحي) : ثلاثون. ]5۷-٠٥4[‏ 
الأشربة: خمسة وستون. ]1۳۹-٥0۷6[‏ 

الطب: تسعة وسبعون. ]٠٦۸۲-۹۷۸[‏ 

اللباس: مائة وعشرون. [0۹14-01۸4] 

المرضئ: أحد وأربعون. ]٥٩۷۷-۹٤۰[‏ 

اللباس أيشًا: ماف . 


)قال الحافظ: بل هو أريعمالة وخمسة وستون ديا من غير التعاليق والموقوفات. 

قال: يحتاج هلذا الفصل إل تحريرء فما اللكاح وحده ماثة وثلالة وثماتون 

ياء والطلاق ومعه الخلع والظهار واللعان والعدد ثلاثة وثمانون 

قال: الصواب تسعون. 

9) قال: بل تسعة أحاديث» وقيه غير ذلك من التعاليق والمتابعة. 

)١(‏ قال: بل الجميع سنة وستون جديا 

) كلا بالأصل» والصراب: (الاضاحي) كما جاء قي «هدي الساري» ص11۷» 
«عمدة القاري» 1/۱. 

۷) فال الحافظ: هكذا رأيت في عدة نسخ» والذي في أصل «الصحيح؛ بعد الأشربة 
كتاب: المرضي» فلكر ما يتعلق بثواب المريض وأحوال المرضي وعدت أريعون 
حديتاء ثم قال كتاب: الطب وعدته سبعة وتسعرن حدينًا تقديم السبين على الباء 
في سبعة ويتقديم التاء على السين في التسمین .اه 


سن 


الأدب: ماتان وستة وخمسون, ]1۲۲١-0۹۷۰[‏ 
الاستئذان: سبعة وسبعون. ]۳٠۴-۹۲۲۷[‏ 
الدعوات: ستة وسبعون. ]141١-1۳١٤[‏ 

ومن الدعوات: ثلاثون. 

الرقاق: مائة. ]10١1-141۲[‏ 

الحوض: ستة عشر. [10۹۳-10۷6] 

1 


والنار: سبعة وخمسون. ]1۷٤-10۱۷[‏ 
القدر: ثمانية وعشرون. )]٠١۲١-10۹4[‏ 

الأيمان والنذور: أحد وثلاثون". ]۷۰۷-1٦۲۱[‏ 
اليمين : خمسة عشر. 1۷۲۲-۹۷۰۸1 
الفرائض : خمسة وأريعون*. [۷۷1-1۷۲۲] 
الحدود: ثلاثون. [°7]1۸۰۱-1۷۷۲ 


المحاربرن: أثنان وخمسون. ]0۸10-1۸٠۲[‏ 


الديات : (أربعة)" وخمسون. [1۹۱۷-1۸11] 


)١(‏ قال: هو مات وستة أحادیث كما قال 

)١(‏ قال الحافظ: لكل من كتاب الرقاقء وأما صفة الجنة والنار» فقد تفدم ذكر هما في 
بده الخلت» وعدة الرقاق علي ما ذكر ماثة وثلاثة وسیعون حديتًا» وقد حررته فزاد 
عل ذلك أربعة احاديث. 

قال: كنا هو في عدة نسخ» وهو خط وإنما هو أحد وشماتون. 

() قال: بل ثمانية مشر جديا 

(ه) قال: ستة وأريعون. 

9 قال: بل ان وثلاثون. 

)في الأصل: (أريع)ء والصواب: ما أئيتاء كما في اهدي الساري» ص41۷ 
«عمدة القاري» 1۱ ۷. 


س( سے اتوضیع شرع اجان اسع 
استتابة المرتدين : عشرون. [1۹۴۹-141۸] 
الإكراء: ثلالة عش 1۹۲-14۰7 
ترك اليل: ثلا وعشرون. [1۹۸1-140۳] 
التعییر: ستون. ۷۰4۷-14۸۲1 
الفتن ار OvirtwvetAl‏ 
الأحكام: 
(الاماني) : نان وعشرون". ۷۲٤-۷۲۲۱1‏ 


ان وثمانون. [۷۲۲-۷1۳۷] 


إجازة خبر الواحد: تسعة عشر". ۷۲١۷-۷۲۳١1‏ 

الاعتصام: ستة وتسعون. [۷۳۷۰-۷۲۹۸) 

التوحيد وعظمة الرب 3# وغير ذلك إلى آخر الكتاب: (مائة 
وسبعون)". ۷0۹۳-۷۳۷۱1 

ا کی ین ر آل ال کی کا لواب 


الكتاب» فيسهل معرفة مظان أحاديثه عَلّى قاصديى". 


)١(‏ قال الحافظ: بل أثنا عشر حديتا. 

() قال: بل ثمانبة وعشرون. 

ص 

ا وني «اليوئينية؛» و«الفتح؛ التمني» والمذكور إحدئ روايات 
ا وهي رواية الجرجاي. 

) قال: بل عشرون من غير المعلق. 

۷ قال: بل آثتان وعشرون. 

قال: بل ثمائية وتسعون حدرا 

0) كذا بالأصلء وتي «هدي الساري»: (مالة وتسعون). 

)٠١(‏ قال الحافظ : وإنما أوردت هذا القدر لبتين منه أن كثيرا من المحدثين وغيرهم 
یستروحون بنقل کلام من یتقدمهم مقلدین له ویکون الأول ما آتقن ولا حرر بل 


س 0 

وقال أبو حفص عمر بن عبد المجيد الميانشي“ في «إيضاح 
ما لا يسع المحدث جهله»: الذي أشتمل عليه كتاب البخاري من 
الأحاديث سبعة آلاف وستمائة ونيّف. 

قال : واشتمل کتابه وتاب مسلم عَلَیٰ آلف حديث ومائتي حدیث 
من الأحكام» فروت عائشة من جملة الكتابين مائتين 
حديئاء لم يرج غير الأحكام منها إلا 

َال الحاكم: فحُمل عنها ربع الشريعة. ومن الغريب ما رآيت 
كثاب «الجهر بالبسملة» لأبي سعيد إسماعيل بن أبي القاسم 
نقل عن البخاري أنه صنف كتابا أورد فيه مائة ألف 


البوشنجي 
حلیث صحیح. 
= يتبعونه تحسیتًا للظن والاتقان بخلاف» فلا شيء اظهر من غلطه في لا الباب في 
آول الكتاب فياعجباء لشخص بتصدی لعڌ أحادیث کتاب وله به عذاية ورواية؛ ثم 
يذكر ذلك جملة وتفصياًا فيقلد في ذلك لظهور عنايته به حت بتداوله المصنفون» 
ويعتمده الأئمة الاقدون» ريتكلف نظمه ليستمر على أستحضاره المذاكرون» انعد 
ابو عبد اله الاندلسي في فرائده عن آبي الحسين الرعينيء عن آيي عبد اله بن عبد 
الحق لله 
جع املقو ميخ اققي اررق اد ١‏ باغاري عشم آم ملع رذ قب 
وسبعة آلاف تضاف وما مض إل مافغين عد فاك أولو الجد 
ثم قال : فجمیع احادیه بالمکرر سوی المعلقات والمتابعات علی ما حررته رأتقته 
سبعة آلاف وثلاث مائة وسبعة وتسعون حدرتًاء فقد زاد عل ما ذكروه مائ حديث 
واثنان وعشرون حديا.اه راجع اهدي الساري» ص٦٤- ٤۱۹‏ (الفصل 
العاشر). ومع هادا جميعه فيكون الذي قلده في فلك لم بقن ما تصدئ له 
() أبو حفص عمر بن عبد المجيد بن عمر القرشي الميانشي محدث مكة؛ وميائش من 
نراحي آفربقيا » لم أقف له على ترجمة مفردة» ولكن له ذكر في سياق تراجم 
خر كما في «تذكرة الحفاظ» ۱۳۳۹/۴ «سير اعلام البلا ٠0۷/۲١‏ 
إسماعيل بن عبد الواحد بن إسماعبل بن محمد أبو سعيد البوشنجي» الفقه 


سے ف س س سس 


فصل 


َال الحاكم آبو عبد الله في «المدخل إلى معرفة المستدرا 
من أخرج لهم البخاري في «الجامع الصحيح»» ولم يخرج لهم مسلم 
أربعمائةٍ وأربعةٌ وثلاثون شيخًاء وعدد من أحتج به مسلم في 
في «جامعه» ستمائة وخمسة 


: عدد 


ابن أحمد» وتفقه وبرع في المذحب ودرس وأفت وصنف التصانيف. قال ابن 


السمعاني: كان كتير العبادةء خشن العيشء» قان باليسير مته. ولد س 01٤م‏ 
وتوفي سنة #۴١‏ وأبو القاسم هي كبة والد البوشنجي. 
انظر ترجمته في : «المتظمه ٩٩/۱۰‏ (۱۲۸)» تاریخ السلا ۲۰۹-1۰۸/۳ 
(۲۷۳). «طبقات الشافعية الکبری» ۲۸/۷- ۵۱ (۷۲۷)ء «شذرات الذهب» ٤‏ 
11۴-۲ امعجم المزلفین» ۴۷۰/۱ 

) قال الحافظ: الذين أنفرد البخاري بالإغراج لهم دون مسلم أربعمالة ويضع 
وثلائون رجآاء المتكام فيه بالضعف متهم ثمانون رجلاء واللين انفرد ملم 
بالإغراج لهم دون البخاري ستمالة وعشرون رجلاء المنكلم فيه بالضعف متهم 
مالك وستون رجلاء ولاشك أن التخريج عمن لم نكلم فيه اص أولن من التخريج 
عمن تكلم فيه وان لم يكن فلك الكلام قادًا.اه. #مدي الساري» ص۱ 


سنه 


فصل 
في نبذة من حال مصنفه مختصرة 
نها تقل قمننة 


هو أمير المؤمنين أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن 
المُغيرة -بضم الميم عَلّى المشهور» ويجوز كسرها في لغة -بن 
ژیزبه-» بفتح آوله» وهو مشن تحت» ثم زاي ساکنة» ثم دال مهملة 
ثم زاي» ثم باء موحدة» ثم هاء -ویقال: بردزبه- بموحدة 
في أوله بدل المثناة» ثم راء مهملة» والباقي مثله. 

کذا ضبطه آولا ابن خلكان عن بعضهم» ثم نقل الثاني عن ابن 
ماکولا" قال -اعني ابن ماکولا- 


(۱) ابن خلکان هو: آحمد بن محمد بن إبراهیم بن آبي بکر بن خلکان» ولد ياریل ست 
مان وستمالةء سمع بها «صحيح البخاري»» وأجاز له المليد الطرمي» روئ عه 
المزي والبرزالي» ركان إماتا فاضلا بارعا نَا عارًا بالملهب» حسن الفتاوئ» 
توفي سنة إحدئ وثمائين وستمانة. أنظر ترجمته في : «تاريخ الإسلام 10/0١‏ 
(۲) اراي بالرفیات؛ ۲۰۸۷ء «خلرات الامب» ۷11 

() قلت: هزه العبارة فبها نظر؛ أن الثابت في «وفيات الأعيانه ٠۹١ ۰۱۸۸/٤‏ 
بز تم قل من این ماکولد ان شل هزو وای في «الکمال» لابن ماکولا 
: بردزپه» وهو المشهور كما في «هدي الساري» ص۷۷٤‏ وفي ضبطه 
آقوال آخر» منها: پزدزبه» کره الذهبي قي «الکاشف؟ ۱۵/۲ واپن حجر في : 

تفلیق التعلیق» / ۳۸ء ومتها بذذبه» ذكره السبكي في «طبغاته» ۲1۲/۴ 


ال لي أهل خراسان بعد أن لم يعرفوا معن هه اللفظة: يقال 
للفلاحين بالفارسية برزكر ثم زاي 
مكسورة» ثم كاف غير صافية» ثم راء ساكنة- وهو لقب لكل من 
سكن البادية زراعا كان أو غيره» وقيل: إنه المغيرة بن الأاحنف 
الجعفي مولاهم ولاء الإسلام؛ لأن جده المغيرة أسلم عل يد يمان 
البخاري الجعفي والي بخارئ. ويمان هذا هو آبو جد عبد اله بن 
محمد بن جعفر بن يمان المسندي شيخ البخاري. 

ولد بإجماع بعد صلاة الجمعة لثلاث عشرة خلت من شوال سنة 
اربع وتسعين ومائةء وأجمعوا على أنه توفي ليلة السبت» عند صلاة 
العشاء ليلة الفطرء ودفن يوم الفطر بعد الظهر سنة ست وخمسين 
بخرتنك" -قرية عَلَیٰ فرسخین من سمرقند- کتب ه 
بخراسانء والجبال» والعراق» والحجاز» والشام» ومصرء عن أبي 
نعيم» والفريابي» وأحمد بن حنبل»؛ ویحییٰ بن معین» وخلق يزيدون 
عَلَى الف. 

وروی عنه: الترمذي» والنسائي فيما قیل» ومسلم خارج 
#الصحيح؟ وإبراهيم الحربي» وأبو زرعة» ومحمد بن نصر المروزي» 
«الاکمال» ۲۵۹/۱ )٣(‏ هو اول أحاديث البخاري. 
() قال الحموي: خرتنك: بفتح أوله ونسكين ثانيه وقتح التاء» ونون ساكنةء 

وكاف» قرية ينها وبين سمرقند ثلاتة فراسخ» بها قبر إمام آهل الحديث محمد بن 

إسماعيل البخاري.اه امعجم البلدان» ۴١۹/۲‏ . 


ا قال النعي في الکاشف» ۲۱۵۷/۲ امیر اعلام البلا ۳۹۷/۱۲: اسیج _ 
أن اللساتي ما سمع مناه 


اء موحدة» ثم راء ساكنة؛ 


اب 


4 


اران فر یسه اکر ن عدن آل پاخاو ن ا 
وصفته: أنه كان نحيف الجسم ليس بالطويل» ولا بالقصير". 
ومن كلامه: المادح والذام عندي سوا وأرجو آن آلقی الله 

ولا يطالبني آني آغتبت اح . 


وقال الصفدي في «الواني بالوفیاته ۲/ :0۹١‏ والاصح أنه لم برو عنه شباءاه. 
وقال المزي في «تهذیب الکمال» ٤۳۷-۲۴۹/۲‏ : وروى النساني في الصيام من 
استه؛ عن محمد بن إسماعيل؛ عن حفص بن عمر ين الحارث» عن حمادء عن 
معمر والنعمان بن راشد» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة : ما لعن رسول اله 
من لعنة تكر... الحديث. هكذا رواء أبو القاسم حمزة بن محمد الكناني 
الحافظ ؛وأبو علي الحسن بن الخضر الأسيوطيء وأبو الحسن بن حبوية 
النيسابوري» عن النسائي» عن محمد بن إسماعبل حلب وفي صل الحافظ آبي 
عبد الله الصوري الذي كتبه بخطه» عن أبي محمد بن النحاس» عن حمزة» عن 
النسائي: حدثنا محمد بن إسماعيل وهو أب بكر الطبراني. 
وقال آبو بكر بن الستي وحده عن النساتي: حدثنا محمد بن إسماعيلل البخاري» 
ولم نجد للنسائي عنه رواية سوئ هذا الحديث إن كان ابن السني حفظه عن 
النساتي ٠‏ ولم ينسبه من تلقاء تفسه معتفدا أنه البخاري وان أعلم. وقد روى النسائي 
الكثير عن محمد بن إسماعيل بن إيراهيم» وهو ابن علية وهو يشارك البخاري في 
بعض شبوخه كما سیاني في ترجمه» وروی في کتاب «الکنئ؛ عن عېد اله بن 
أحمد بن عبد السلام الخفاف» عن البخاري عدة أحاديث» فهايه قرينة ظاهرة في 
أنه لم بلق البخاري ولم يسمعه منه» وال آعلم.اه. 

() رواء الخطیب في «تاریخ بغداده ۲۰/۲ وني «الجامع لأخلاق الراوي» ۰۴/۲ 
والسمماني في #أدب الإملاء والاستملاء؛ ص ۱۷ء والمزي ٤0۲/۲6‏ 

.1/۲ في امن روي عنهم البخاري في الصحيح؛ ص4۹ والخطيب‎ 0w 

النووي في «تهذيب الأسماء» 1۸/١‏ 

)روا الخطيب ١۴/١‏ والفراء في «طبقات الحنابلةه ٠٠١/۲‏ والمزي /۲٤‏ 
والحافظ في #اتنلیق؛ ۳۹۸/۰ 


O‏ کی ن و کے 


ما آشتریت منذ ولدت من أحد بدرهم» ولا بعت أحدًا 
ي لي 


و 
فسثل عن الكاغد والحبر فقال: كنت آمر إنسانًا 

وقال: ما AT‏ 

وقال: أحفظ مائة ألف حديث صحيح» ومائتي ألف حديث غير 
صحيح"". وأقوال الأئمة في تفضيله» وتعظيمه» وتفرده بهذا الشأان 
مشهورةء وقد ذكرت جملة منها في «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام. 

فائدة يتعين عليك حفظها: قُذ علمت أن البخاري مات سنة ست 
وخمسین ومائتین» ومات مسلم بنیسابور سنة إحدی وستین وما 
وات ا ماود افر اغ شی شین اکن زات امي 
بها سنة تسع وسبعين ومائتين» ومات النسائي بمكة سنة ثلاث وثلاثماقة. 


فائدة ثانية: 
كذ أسلفت آن الببخاري -رحمه اله- أمير المؤمئين في الحديا" » 


(۱) رواه الخطیب ۱۱/۲ والفراء ۲۵٤/۲‏ 

رواه الخطیب ۱٤/۲‏ والمزي .٤٤۸/۲٤‏ 

(۳) روا الخطیب ۲۵/۲ والفراء ۲۵۲/۲ والمزي ٤1/۲٤‏ 

() «الإعلام بفوائد عمدة الأحکام» ٠۲١-۱۱۸/١‏ 

(ه) مير المؤمئين في الحديث هو: من تبحر في علمي الحديث رواية ودرايةء واحاط 
علمه بجميع الأحاديث ورواتها جرا وتعديآاء وبلغ في حفظ كل ذلك الغاية. 
ووصل في فهمه النهابةء وجرب في کل ذلك فلم باخ عله آخذ» ونما حاز قصب 
السبق في كل ذلك وفاق حفتنا وتقائ وتعمقًا في علم الحدیث وعلله کل من سبقه. 
حت صار مرجمًا لمن يأتي بعده» فهو من آرفع ألقاب المحدثين وأعلاهاء وهو 
أعلن مرتبة من الحاكم فليس فوقه مكان لمستزيد. قال السيوطي في «ألفيه 
ص۱۸ 
انير قم زين لقيرا ٠‏ أننة الحنهة ققااتنبوا 
وإثما سمي بامير المزمنين في الحدیث؛ لأنه خليفة رسول ا ڳلا في آداء الست = 


س 0(0 
وقد شاركه في ذلك جماعة أفردهم الحافظ أبو علي الحسن بن محمد 
البكري"' في تابه «التببين لذكر من يسم بأمير المؤمنين؛ قال: 
وأول من سمي بهذا الاسم -فیما آعلمه وشاهدته ورويته» وسمي 
بالإمام في اول الإسلام- آبو الزناد عبد الله بن ذكوان» وبعده إمام 
دار الهجرة: مالك ب 


أنس» ثم عد بعدهما: محمد بن إسحاق 


إلى المسالمين» وهو أصطلاح مأخوذ من حديث روا الطبراني في «الأو سط /١‏ 
۷ (۸8) قال رسول انه چغاد: «اللهم آرحم خلفاتي»» قلا : یا رسول اله وما 
خافاوك؟ قال: 'الذين باون من بعدي ڀروون آحاديئي وستي؛. وهو حديث قال 
عنه الألباني في «الضعيفة؛ (۸04): باطل» وقال في #ضعيف الجامع» (11۷1): 
موضوع. 
وقال الشتقيطي في «هدية المغيث في أمراء المؤمنين في الحديثه : 
وباميرالموسنينلقبرا يعض أئمة لديهم جريرا 
إهم لخيرالمرسلين حلقًا ٠‏ لما رواء الطبراني ذو الوفا 
ومن هنا الحديث أخذ أل الحديث أصطلاحهم فلقبوا بعض أثمة الحديث منهم 
بأمير المؤمنين في الحديث» وعثذا اللقب لم يظفر به إلا الأفذاذ النوادر الجهابذةء 
الين هم أنمة هنا الشأن والمرجع إلبهم فيه كشعبة بن الحجاج وسفيان الثردي 
واسحاق بن راهویه وأحمد بن حتبل والبخاري والدارقطني» ومن المتاخرين ابن 
حجر المسقلاني» وعند الإطلاق يقصد به الإمام البخاري وحده. 
انظر : «أصول الحديث لعجاج الخطيب ص۷۸٤»‏ امعجم مصطلحات الحديث؛ 
للاعظمي ص۹ «السراج المثير في ألقاب المحدين» لسعد فهمي ص1١۲‏ - 
r‏ 

() هو الشيخ الإمام المحدث المفيد الرحال المسند جمال المشابخ صدر الدينء أب 
علي الحسن بن محمد بن الشبخ» آيي الفتوح محمد بن محمد بن محمد بن عمروك 
ابن محمد بن عبد اله بن حسن بن القاسم» البكري النيسابوري» ثم الدمشقي 
الصوفي» ولد بدمشق في سنة أربع وسبعين وخمسمائة ؛ وتوفي سنة ست وخمسين 
وستماتة. نظر ترجمته في : سیر آعلام البلام» ۲۲۹۳۲۹۲۲ «تذكرة الحفاظه 
الوافي بالوفیات» ۲۵۱/۱۲ (۲۲۸)» «شذرات الذمب» .۲۷٤/١‏ 


س( سے ودی ش دہ سی سے 


صاحب المغازي» وشعبة بن الحجاجء وسفيان الثوري» والبخاري» 
والواقدي» وإسحاق ابن راهويه» وعبد الله بن المبارك» والدارقطني 
وذكر فيه أن أبا إسحاق الشيرازي أمير المؤمنين فيما بين الفقهاء قلا 
عن الموفق الحنفي إمام أصحاب (الرآي)"“ ببغداد. 

هذا مجموع ما ذکره ا وأغفل الإمام أبا عبد اله محمد بن 
یحیی الذعلي؛ فان آبا پکر پن آ ابي داود اا RS‏ ت 
مير المؤمنين في الحديث. وأبا ن تعيم الفضل + 
فإن الحاكم في «ت ا 
الین بن ار 6 ني آٻي ٿنا محمد بن عبد الوهاب قَال: 
سمعت بالكوفة يقولون: أمير المؤمنين في الحديث. وإنما يعنون أبا 
نعيم الفضل بن دكين لعلمه بالحديث. وكذلك هشام بن آبي عبد الله 
الدستوائي» فإن أبا داود الطيالسي فَالّ: كان أمير المؤمنين في 
الحديغ". ومسلم بن الحجاج جدير بأن يتلقب بذلك وإن لم أرهم 
َصوا عليه. 


() في الأصل: (الري)ء والصراب ما تناه كما في «الإعلام؛ للمصف ۱۲١/۱‏ 
() رواه الخطیب في «تاریخه» .٤۱۹/۴‏ 
رواه ابن أي حاتم في #الجرح والنمدیل؛ 1۰/۹ 


في بيان رجال «صحيح البخاري» منه إلينا 
فاما الفربري راویه عنه : فهو آبو عبد الله محمد بن يوسف بن مطر بن 
صالح بن بشر» منسوب إل فربر -قرية من قرئ بخارئ عَلَىٰ طرف 
جيحون» بكسر الفاء وفتحهاء وفتح الراء» وإسكان الباء الوا 
َال الحازمي: والفتح آشهرء واقتصر عليه ابن ماكولا والسمعاني ٠‏ 
قال الكلاباذي"": كان سماع الغربري من البخاري -يعني: 


() آنظر: سمجم البلدان ۲۲٩-۲٤۵/6‏ 

0 «الکمال» لابن ماکولا ۸8/۷ «الانساب» للسمماني ۹/ ۲1۰- 17۲. 

(۳) ورد بهامش الاصل: کلاباذ: محلة بنیساپور. 
والكااباقي هو: الإمام؛ بو صر أحبد بن محمد بن الحسين بن الحسن بن علي 
ابن رستم» البخاري الکلاباذي. ولد في سنة ثلاث وعشرين وثلائمالة» وکانت 
وفاته في سنة ثمان وتسعين وثلائمالة. قال المستغفري: هو أحفظ من بما وراء 
التهر اليوم فيما أعلم. وقال الحاكم: أبر صر الكلاباذي الكاتب من الحفاظ 

حسن الفهم والمعرقاء عارف باصحيح البخاري؛» كنب با وراء التهر 

ا زاق رجاب ای شس انتک کت اني یه رر ههه 
وهو متقن ثبت. آنظر ترجمه في: اتاریخ بغداده 6/ »٤۳۴‏ سير أعلام البلا 
۷ (۵۸)» «شلرات التهب» ۱۵۱/۳ 

أنظر: «الأنساب» للسمعاني ۲١١ -۲۹١/۹‏ وقال: سمع الفريري الصحيح من = 


س( سد اترشیع شس اا اسح 

وقال أبو عبد الله محمد بن أحمد الغنجار ”في تاریخ بخارئ؟ عن 
آبي علي إسماعيل بن محمد بن أحمد بن حاجب الکشاني» سمعت 
محمد بن يوسف بن مطر يقول: سمعتٌ الجامع الصحيح؟ من محمد 
بن إسماعيل بفربر في ثلاث سنين في سة ثلاث وخمسين. 


إحدی وثلائین وماتتین» ومات سنة عشرين وثلائمائة سمع 
بن سعيد"" فشارك البخاري في الرواية عنه. قال ابو بكر 
السمعاني" في «أماليه»: وكان ثقة ورعا 0 


وما الحمُوي راويه عنه: فهو: أبو محمد عبد الله بن أحمد بن 
حمويه السرخسي -بفتح السين» والراء» وإسكان الخاء» وقيل: بكسر 


البخاري في ثلاث سنين في سنة ثلاث واريع وخمسين وماين» و«سير اعلام 

البلاء؟ .١/١١‏ وال الذهيي في ترجمت قال الفريري: سمعت «الجانعه سنة 

ثمانٍ وأربعين وماثين» ومرة آخریٰ سنة آشتین وسین وماقین .اھ 

) هو: الإمام الحافظ محدث بخاری؛ وصاحب کناب «تاریخ بخارئ؛ اپو عبد ال 
محمد بن أحمد بن محمد بن سلیمان بن کامل البخاري» ولقبه عُنجار. توفي سئة. 
أي عشرة واريعمالة 
انظر ترجمنه في : سير أعلام البلاء» ۴١۴/۱۷‏ (۱۸4), «تذكرة الحفاظ؛ ٣‏ 
۲ االواقي بالوقیاته ۰٩۰/۲‏ «شذرات الذمب» ۱۹٩/۳‏ 

)١(‏ قال الذحبي: وقد أخطا من َعَم آنه سمع من قنيةء فما رآه» وقد ولد في سنة 
إحدی وثلائين ومااتين» ومات قتية في بلي آخر سنة آربمین. «السیره ۱۱/1١‏ 

)١(‏ هو الإمام الأوحد» أبو بكر محمد بن أبي المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار 
الشميمي السمعاني المروزي» والد الحافظ أبي سعد. 

ولد ةة 


نة وستين وأربعماثةء وتوفي سنة عشر وخمسمائةء من تصبانيفه: «ادب 
الاملاء؛ء «آبالي مجالس في الحديڻ» 
انظ ترجمت في: تذكرة الحفاظه ۱۲۱۹/6- ۱۲۹۹ #هدابة المارفین؛ ص .٤۹۰‏ 
5) آنظر ترجمة الفربري في «وفبات الأعیان؛ / ۲۹۰ «الوافي بالوفیات» ۲٤١/٥‏ 
سیر آعلام البلاء» ۱۰/۱١‏ ۱۴ء «شذرات التعب؛ ۲۸1/۲. 


س ست 707 
السين» وقيل: بفتحها مع إسكان الراءء وفتح الخاء- نسبة إلى بلدة 
معروفة بخراسان “ الحموي -بفتح الحاء المهملة» وضم الميم 
المشددة- نسبة إلى جده نزيل بوشنج هراة. رحل إلى ما وراء النهر 
وكان سماعه «الصحيح؛ من الفربري بغربر سنة ست عشرة وثلاڻ 
وقيل : سنة حمس عشرة ٠”‏ 

َال الحافظ أبو ذر: وكان الحموي ثقة صاحب أصول حسان» مات 
في ذي الحجة لليلتين بقيتا سنة إحدئ وثمانين وثلاثمائة» وكان مولده 
سنة ثلاث وتسعين وماكين ‏ 

وأما الداودي راويه عته: فهو أبو الحسن عبد الرحمن بن محمد بن 
المظفر بن محمد بن داود بن احم بن معاذ بن سهل بن الحكم الداودي 
E‏ 


ويقال بصا فوشنج -بالفاء- فال: ويقال لها أيضا: بوشنك» بلدة 
بخراسان عَلّى سبعة فراسخ من هراةء خرج منها جماعة من العلماء 
N PEEP‏ 
الفضلاء في كل فن 
كان سماعه ل «الصحيح؟ من الحموي في صفر سنة إحدئ وثمانين 
وثلائماتة”» وسمع يشا الحاکم وغیره. وعنه آبو الوقت وغیره» وکان 
7 آنظر: سمجم البلدان» ۲١۹-۲۰۸/۳‏ 
ذکره الذهبي في «السیره ٤۹۲/۱٩‏ 
آنظر ترجمته في : سیر اعلام البلاء» ۲۹۲/۱٩‏ (۳۹۳)ء «تاریخ الإسلام» 1۷ 
۴ «شئرات الذحبه ۱۰۰/۳ . 
TES FY TFI li CD‏ 
روي اللي عن هي الحسن عد الفا بن سامل قال سیمک السسیخ؟ من 
أبي سهل الحفصي» وأجازه لي الداودي» وإجازة الداودي أحبُ إلي من السماع = 


رام سد ارس س س سے سے 
ثقة إمامًاء وتفقه عَلّى أبي بكر القفال» والشيخ أبي حامد» والصعلوكي» 
وغهرهم» وکان حال التفقه يحمل ما یاکله من پلاد» أحتياا» وصحب 
الأستاذ أبا علي الدقاق» وآبا عبد الرحمن السلمي. 

فال أبو سعد السمعاني: کان وجه مشايخ خراسان» وله قدم راسخ 
في التقوئ'. قال وحكي أنه بقي أربعين سئة لا يأكل اللحم وقت نهب 
التركمان» وكان يأكل السمك» فحكي له أن بعض الأمراء أكل عَلّى 
حافة الموضع الذي يصاد له منه السمك ونفضت سفرته» وما فضل 
منه في النهر فما أكل السمك بعد ذَلك. 


ولد في شهر ربيع الآخر سنة أربع (وسبعين)" وثلاثمائة» ومات 
ببوشنج في شوال سنة سیع وستین واریسما8ة. 

وما أبو الوقت راويه عنه: فهو عبد الأول بن عيسي بن شعيب بن 
إبراهيم بن إسحاق السجزي الهروي الصوفي» كان سمه محمدًا» فسماه 
الإمامٌ عبد الله الأنصاري عبد الأولء وكئاء بابي الوقت. وقال: الصوفي 
1 


ولد في ذي القعدة سنة ثمان وخمسين وأربعمائة بهراةء ومات 

في ذي القعدة سنة ثلاث وخمسين وخمسمائة» ودفن ببغداد» وكان 

شیا صالجًا ثقة ألحق الصغار بالكبار» ومات وهو صحيح. وكان 

سماعه ل «الصحيح؛ سنة خمس وستين وأربعمائة» مع والده وهو في 

= من الحفصي. أنظر: سیر أعلام النبلاء» ۲۲۲/۱۸. 

IE) 

() ورد في الأصل: وستين» وورد بهامش الأصل + سبعين» وهو الصواب كما في 
سیر آعلام النبلاءه ۲۲۴/۱۸ «الاناب» ۲۹٤/١‏ 

۲۲۲/۱۸ آنظر ترجمة الداردي في: «المتظم» ۲۹۳/۸» ایر أعلام البلاء»‎ ۴١ 
.۴۲۷/۱ «فوات الرفیات» ۲/ ۲۹۵ «شلرات الذعب»‎ 


ن 


السابعة من عمره". وسمع منه الأئمة والحفاظ". 

فائدة: السجزي -بكسر السين- نسبة إلى سجزة”"ء وقال السمعاني 
سجستان» فَالّ ابن ماكولا وغيره: هي نسبة إلى غير القياس*. 
والهروي نسبة إل هراةء مدينة مشهورة بخراسان» خرج منها خلائق 
من الأئمة”“. والصوفي نسبة إلى الصوفيةء» وهم الزهاد العبادء 
وسموا بذلك للبسهم الصوف غالبا وحكى السمعاني قولا: أنهم 
نسبوا إل بني صوفة جماعة من العرب كانوا يتزهدونء وأما من 
الّ: إنه مشتق من الصغاء أو صغة مسجد رسول الله كي أو الصف 
ففاسد من حيث العربية. ومن أحسن حدود التصوف : أنه أستعمال كل 
خاق سنيّ» وترك کل اتی دني 

وأما الرّبيدي راويه عنه : فهو بفتح الزاي نسبة إل زبيد -بلدة معروفة 
باليمن"- وهو: أبو عبد اله الحسين بن أبي بكر المبارك بن محمد بن 
بحيئ» ورد دمشق سنة ثلاث وستمائة وأسمع بها «صحيح البخاري» 
وغيره» وألحق الأحفاد بالأجداد. مات في صفر سنة إحدى وثلاثين 
وستمائة ببغداد» وكان مولده سنة خمس وأربعين وخمسمائةء وكان 


() ذكر ذلك الحافظ الذهبي في «السير» .۴۰٤/۲١‏ 

() آنظر ترجمته في : «المتظم؛ ۱۸۲/۱۰ هرفیات الاعیان» ۲۲۹/۳ «سير اعلام 
النبلاء» )۲١١( ٠٠۳/۲۰‏ «تذكرة الحفاظه /٤‏ ١٠١٠ء‏ «شذرات الذهب»ه ٤‏ 
3 

آظر: معجم ما آستعجم ۷۲۲/۳ سمجم البلدانه ۱۸۹/۳ ۱۹١‏ وفهما 
(سجز) دون الاه المربوطة. 

() «الاکمال» لابن ماکرلا ٤۹/6‏ 

() آظر: یچم ایلدانه ۲۹۹/۵- ۳۹۷ 

۱۳۲-۱۴۱/۳ أنظر: سمجم ما مجم البلدانە‎ )١ 


سا د انی شس دجس اسع ک 
ثفةء وكان سماعه «الصحيح؛ من أبي الوقت في آثني عشر مجلسًا آخرها 
ثالث صفر سئة ثلاث وخمسين وخمسمائة"» وسمعه مثه جماعة منهم : 
الحافظ شرف الدين بو الحسين علي بن آبي عبد اله محمد بن أبي 
الحسين البونيي ۳ 

وقرآته أجمع عَلَنْ شيخنا المسند المعمر زين الدين أبي بكر بن قاسم 
الكناني الحنبلي بسماعه منه ومن غيره» وآخبرنيه عام أعل من هللا 
بدرجة آبو العباس أحمد بن آبي طالب بن تعمة اجار“ يسنا من 
الزبيدي به ومولد شيخنا زين الدين بالصالحية في ربيع الأول سنة 
ست وستين وستماقة؛ ومات في أواخر سنة تسع وأربعين وسبعمافة 
شهيدًا بالطاعون» وكان حبرا صالحاء ومولد الحجار سنة أربع 
وعشرين وستمائة أو قبلهاء كما رأيته بخط الحافظ جمال الدين 


)١‏ قلت: أثبت سماعه اللصحيح الذعبي واين رجب الحنبلي وغيرهم كما في 
ترجمته في : «سیر آعلام البلا» ۳۵۷/۲۲ (۴۲۲)ء تاريخ الإسلام 1٠/6١‏ 
(۲۰)» اذيل طبقات الحنابلةه »)۳۳١ 4۱۱-٤۰۵/۴‏ «شذرات الذعب» ١‏ 
nt‏ 

)١(‏ هو الإمام العلامة الصالح العارف المحدث شرف الدين أبو الحسين علي ابن 
الشبخ الفقيه الرباني آبي عبد اله محمد بن أبي الحسين أحمد بن عبد اله بن ميس 
بن أحمد بن محمد بن محمد بن محمد الُونيتي لكي الحنبلي» ولد في حادي 
عشر رجب سنة (۲۱٥ه).‏ وتوفي في يوم الجمعة ثاني شر رمضان ستة (۷۰۱ه). 
آنظر ترجمته في : امعجم شيوخ اللبي» ۲/ ١٤ء‏ «تذكرة الحفاظة ٠١٠١/٤‏ 
«الذيل على طبقات الحتابلةه ۴٠١/١‏ النجوم الزاهرةه ۱۹۸/۸ «شذرات 
الذهب» ۴/١‏ 

)١(‏ هو: شهاب الدين أحمد بن أبي طالب بن نعمة بن حسن الصالحي الحجارء من 
قرية من قری وادي پردی بدمشق. مولده ستة ٠۲۳‏ ومات ستة ۷۳۰ھ أنظر 
«شذرات الذهب» ۸۴/١‏ 


المزي"" فًالّ: وكان سماعه ل «الصحيح؟ من اب 
زتا زات ي اشن مق ن حا ب 
ودفن بسفح جبل قاسیون» وهو آخر من روئ عن ابن الزبیدي 


دجن دچ جف 


٠ )(‏ هو الحافظ جمال الدين بو الحجاج يوسف بن الزكي عبد الرحمن بن يوسف بن 
علي بن عبد الملك بن علي بن أبي الزهر الكلبي القضاعي المزي» ولد في ليل 


الماشر من شهر رييع الأخر سنة أربع وسين وستمانة» من آشهر مصناته كناب 


«تهذيب الكمال»ء «تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف»» توفي سنة أثتين وأربعين 
ا 


انظر ترجمته في؛ اتذكرة الحفاظ؛ 1٤۹۸/٤‏ «طبقات ال 


الکری؛ ۱۰| 


پو کے ویو ن ج ی کے 


فصل 


إنما علا البخاري من هذا الوجه؛ لأن غالب رواته سمعوه في 
الصغر» فالسجزي سمعه في السابعةء وكذا الحجارء والزبيدي في 
الثامنةء والداودي دون العشرين» ونحوه الفربري والحموي» وعَمروا 
أيصًاء فالداودي والسجزي جاوزا التسعين» والباقون قاربوها» خلا 
الحجار فإنه جاوز المائة. 


دن دمن وی 


ج 


فصل 


جملة من حدث عنه البخاري في «صحيحه» خمس طبقات كما تبه 
عليه ابن طاهر المقدسي : 

الأول : لم يقع حديئهم إلا كما وقع من طريقه إلبهم» مهم : محمد 
بن عبد الله الأنصاري حدث عنه» عن حميد عن آنس» ومنهم : مكي بن 
راهيم » وآبو عاصم النبيل حدث عنهماء عن يزيد بن آبي عبيد» عن 
سلمة بن الأكوع» ومنهم: عبيد اله بن موسي حدث عنه» عن 
معروف» عن أبي الطفيل عن علي وحدث عنه» عن هشام بن عروة» 
وإسماعيل بن أبي خالد وهما تابعيان» ومنهم: أبو نعيم حدث عنه» 
عن الأعمش» والأعمش تابعي» ومنهم علي بن عباس حدث عنه» 
عن جرير بن عثمان» عن عبد الله بن بسر الصحابي» هؤلاء وأشباههم 
الطبقة الأولئ» وكأن البخاري سمع مالكا والثوري وشعبة وغيرهم؛ 
فإنهم حدثوا عن لاء وطبقتهم. 

الطبقة الثانية : من مشايخه قوم حدثوا عن آثمة حدثوا عن التابعين 
وهم شیوخ الذین روئ عنهم» عن ابن جریج» ومالك» وابن ابي ذلب» 
وابن عيينة بالحجاز» وشعيب والأوزاعي وطبقتهما بالشام» والثوري 
وشعبة وحماد وأبي عوانة وهمام بالعراق» والليث ويعقوب بن 


(۱) هو في کتاب اجواب المت 
«هدي الساري» ص٠٠‏ 


لابن طاهر كما أشار إل ذلك الحافظ ابن حجر قي 


س انع س جس سی د 
عبد الرحمن بمصر. وفي هه الطبقة 

الثالثة: قوم حدثوا عن قوم آدرك زمانهم» وأمكنه لقبهم» لكنه لم 
يسمع منهم کیزید بن هارون وعبد الرزاق. 

ا کو ی 
ابن ٳدريس الرازي حدث عنه في «صحيحه؟» ولم ينسبه عن يحي بن 
صالح. 

الخامسة : قوم حدث عنهم وهم أصغر مه في الإستاد والسن والوقاة 
والمعرفة منهم: عبد الله بن حماد الآملي"» وحسين القباني 
غیرھما .اھ 


مھم ن نات کا کان د 


() هو عبد اله بن تاد بن أبوب الإمام الحافظ البارع القةء أبو عبد الرحمن المي 
سمع القعنبي» وآبا اليمانء وسایمان بن حرب» وسعید بن أبي مریم» ویحیی 
الوحاظي» ويحيى بن معين» وأبا الجماهر الكفرسوسي» وعنه البخاري. مات في 
رجب ستة ثلاث وسبعین وماتین. وقبل : بل مات ستة تسع وستین في ربیع الا خر أثظر 
ترجمته في : تاریخ بغدادا 1٤١ ۰٤٤٤/۹‏ «تهلیب الکمال» 1۲۹/۱۴ ٤۳۱‏ 
۳۳ «سیر آعلام النبلاء؛ ۱۲/ ۹۱۱ (۲۴۵)ء «التقریب» (۴۲۸۱). 

() القباني هو الإمام الحافظء الثقة» شيخ المحدين بخراسانء أبو علي الحسين بن 
محمد بن زياد النيسابوري» ولد سنة بضع عشرة وماين» سمع من إسحاق بن 
راعويه» وسهل بن عثمان» ومنصور بن أبي مزاحم» والحسين بن الضحاك؛ 
وسریج بن يونس وغیرهم حدث عنه محمد بن إسماعیل البخاري» وزکریا بن 
محمد بن بكار رأحمد بن محمد بن عيبدة وأبو حامد بن الشرقي وغيرهم. توفي سنة. 
تسع وشمانین وما 
انظر ترجمته في : «اللباب» ۰۱۲/۳ «تهلیب الکمال ٤۷۸ ٤۷1/7‏ ۱۳۳۱( 
سیر أعلام البلا ٠۰۲ -٤۹۹/۱۴‏ (۲۴۷)ء «تذكرة الحفاظه 0٨٠/۲‏ 1۸۲ 

ت الذعب» ۲۰۱/۲. 

() وهلا يسمي في مصطلح الحديث رواية الأكابر عن الأصاغرء وهر أن يروي 

الراوي عمن هو درنه في السن رالطبقةء أو في العلم والحفظ أو الأثين مء كما = 


| تفصيل طبقاتهم مختصرًا نبهت عليه؛ لتلا يظن من لا معرقة 
له إا حدث البخاري» عن مكي» عن 
حدث في موضع آخر عن بکر بن مضر» عن عمرو بن الحارث» عن 
بکیر بن عبد اله بن الأشج؛ عن يزيد بن آبي عبيدء عن سلمة» آن 
الإسناد الأرل سقط منه شيء» وعلئ هنا سائر الأحاديث. 


ای کن ل 


وکان البخاري يحدث بالحدیث في موضع نازلا وني موضع 
فقد حدث في مواضع کٿيرة جدًا عن رجل عن مال" وحدث في 
موضع عن عبد الله بن محمد المسندي» عن معاوية بن عمرو» عن 
ابي سحاق الفزاري» عن مالك" وحدث في مواضع عن رجلء 
عن شعبة؛ وحدث في مواضع عن ثلاثة عن شعبةء منها: حديثه عن 
حماد بن حميد عن عبد الله بن معاذ عن آبيه عن شعبة» وحدث في 
مواضع عن رجل عن الثوري» وحدث في موضع عن ثلاثة عنه» 
فحدث عن أحمد بن عمرء عن أبي النضرء عن عبيد الله الأشجعي» 
عن الثوري» وأعجب من هللا كله: أن عبد اله بن المبارك أصغر من 
مالك وسفيان وشعبة» ومتأخر الوفاة. وحدث البخاري عن جماعة من 


أصحابه عنه وتأخرت وفاتهم» ٿم حدث عن سعید بن مروان» عن 
محمد بن عبد العزيز آبي رزمة» عن أبي صالح سلمويه» عن عبد الله 
ابن المبارك. فقس عَلّى هذا أمثاله. 


هو الحال هناء وكرواية الزري يحي بن سعد الأنصاري عن مالك» وكروا 
العبادلة عن كمب الأحبار آنظر: «علرم الحدیٹ» ص ۰۴٠۹-۴۰۷‏ «المقلع؛ ١‏ 
۵۸- ۵۲۰ «تدریب الراوي؛ -۳٤۹/۲‏ ۴۰۲ 

كما في احادیٹ ۲0 ۱۹ ۲۲ 

0) سياني في حدیث رقم )٤۲۳٢‏ کاب : المغازي» باب: غزوة خيير. 


سا د اضیع س ہا اسع کد 

وقد حدث البخاري عن قوم خارج «الصحيح؟» وحدث عن رجل 
عنهم في *الصحیح؟ منهم: أحمد بن منيع وداود بن رشيد» وحدث 
عن قوم في الصحيح» وحدث عن آخرين عنهم منهم : آبو نعيم وآبو 
عاصم والأنصاري وأحمد بن صالح وأحمد بن حنبل ويحيیٰ بن معين 
وفيهم كثرة. 

فإذا ریت مل هذا صله ما ذکرناء وقد روینا عنه آنه قال : لا یکون 
المحدث محدنًا املا حٌى يکتب عمن هو فوقه وعمن هو مثله وعمن هو 
دونه“ وروینا هذا الکلام ب 


) ذکره الحافظ في «هدي الساري» ص۷۹٤‏ 
رواه الخطيب في «الجامع لاخلاق الراري» ۲۱۹/۲ »)٠١١١ -٠١١(‏ والحافظ 
تغلیق» ۳۹٤/5‏ 


و 


فصل 


وقد أكثر البخاري رحمه الله في «صحیحه» في تراجم آبوابه من ذکر 
أحادیث وأقوال الصحابة وغيرهم بغير إسنادء وحكم هذا (أن ما)" كان 
منه بصيغة جزم» کقال وروي وشبههما فهو حکم منه بصحته"» وما کان 
بصیغة تمریض کروي وشبهه فليس فيه حکم بصحته» ولکن لیس هو 
واهيًا إذ لو كان واهيا لم يدخله في صحيحه؛. 

ودليل صحة الأول أن هله الصيغة موضوعة لاالصحيح؟ء فإذا 
أستعملها هلذا الإمام في مل هذا المصنف الصحيح مع قرله 
السالف: ما أدخلت إلا ما صح. آقتضئ ذلك صحته» ولا يقال: يرد 
عَلَیٰ هذا إدخاله ما هو بصيغة تمریض؛ لانه قد نبه عَلَن ضعفه بإیراده 
إياه بصيغة التمريض. والمراد بقوله: ما أدخلت في «الجامع؛ إلا ما 
صح. أي: ما ذكرت فيه مسندًا إلا ما صح» كذا قرره النووي"» 
وأصله للشيخ تقي الدين ابن الصلاح 
»0 
w~‏ 


نما و الصواب ما انا 
ينبغي أن بقيد حكم الصحة بكونه صحيًا إلى المضاف إلبهء فإذا كان الذي 
علق الحديث عنه دون الصحابة فالحكم بصحته متوقف على أتصال الإسناد ينه 
وبين الصحابي. أنظر : #المقنع؛ ۷۲/۱- ۷۳ء «تدريب الراري» 1١١ -1٤/١‏ 
«فتح المغیث» ۴/۱- ٠١‏ 

۳ «التتریب؛ للنووي مع *التدریب» ٠١١/۱‏ 
امقدمة ابن الصلاح؛ ص١٠٠‏ واين الصلاح: هو الإمام العلامة تقي اللين س 


د اردیع س اج سی کد 

لكن وقع في «صحيح البخاري؛ ذكر التعليق مرة بغير صيغة جزم؛ ثم 
يسنده في موضع آخر؛ فقال في كتاب الصلاة: ويذكر عن أبي موس 
قَال: كنا نتناوب النبي کيا لصلاة المشاء"". ثم أسنده في باب: فضل 
محمد بن العلاءء ثنا أبو أسامة» عن بريد عن 
موس" وقال في كتاب: الإفخاص: ويذكر 
عن جابر أنه عليه الصلاة والسلام رد المتصدق عَلَى صدقته" ثم 
اسنده في موضع آغر۵. 

EEE‏ : ويذكر عن ابن عباس عن النبي 4لا في الرقى 
ة الكتاب(“ SS SIG‏ 


وقال آبو العباس القرطبي"" في كتابه في السماع: البخاري لا يعلق 


= ابو عمرو عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان الكردي» الشهرزوري» الموصلي 
الثاضمي» ولد سن (۷۷هم)ء ومات سة: (۴٤1ه)ء‏ من تصائفه: «عارم 

و«شرح صحيح سلما «التارئ». أنظر ترجنه في: «رفيات 

الأعيان» ۲۴/۴- ۲4 قالسيرة 166-145/۲ 
معلا قبل حديث )0٦4(‏ كناب : مواقيت الصلاة» باب: ذكر العشاء والمة 
ومن رآه واستاا 

۵ باتي سنا برقم .)0٩۷(‏ 

() ياتي معلا في کتاب: الخصومات» باب: من رد أمر السقبه. 

9 یاتي مسنتًا برقم )۲۱٤۱(‏ كتاب: اليوع» باب: بيع المزاء 

(ه) يأتي معلئًا قبل حديث (١0۷۴ت)‏ باب: الرقئ بفاتحة الكتاب. 

) ياتي مسندًا بعده برقم (0۷۳۷) باب: الشرط في الرقية بقطيع من الغتم. 

(۷) هو أحمد بن عمر بن إيراهيم بن عمر الأنصاري الأنداسي القرطبي المالكي» ضياء 
الدين أب العباس» الإمام الفقيه المحدث المدرس الشاهد بالإسكندريةء ولد سنةة 
مان وسبعين وخمسمالة قي قرطبةء من مصنفاته #المفهم في شرح ما آشکل من 
تلخيص كاب ماع٠٠‏ «مختصر البخاري»» «شرح الللخيص»» توفي في في القعدة 

س أنظر ترجمته في: «تذكرة الحفاظ 1٤۳۸/٤‏ . 


ل( 
في کتابه إلا ما کان في نفسه صحیځًا مسندًاء لکنه لم یسنده؛ لیفرق ب 
ما کان عَلَّیٰ شرطه في أصل کتابه» وبين ما ليس كذلك. ولم يصب ابن 
حزم الظاهری“ في رده تعلیق حدیث: «لیکونن في آمتي آقوام يستحلون 
الحر" إلى آخره» فإنه ليس منقطعًا بل معلمًاء وقد ثبت أتصاله في غيره 


كما سنوضحه إن شاء اله في موضت؟. 


ثم أعلم آن هلبه تسم تعليتًا إا كانت بصيغة جزم» كذا أسماها 
الحميدي الاندلسم#» رف 


(۱) ابن حزم: هو علي بن أحمد بن سعید پن حزم الظاهري» وکنیت اپو محمد» عالم 
الأئدلس في عصره» وأحد الأئمة في الإسلام» ولد بقرطة يوم الأريعاء عام 
۳۸۴م“ ۴ حفظ القرآن» وتلقى العلوم عا أكابر العلماء بقرطةء غأ 
-رحمه اله- شافعي الملحب» ثم أتقل إلن مذهب أهل الظاهر» له مصتفات 
بلغت أربعماتة منها: «الفصل في الملل والأهواء والتحله» رةالمحلل»» 
واجمهرة الأنساب»؛ و«مراتب الإجماع؟» و«التاسخ والمنسوخ؟ وغيرها 
توفي بقرية (منليشتم) من اعمال (لبله) من بلاد الأندلس أو آخر شعبان سئة 
ate‏ 101( 
انظر : «الصلةه لابن بشکوال ۲/ 4۱۷-۱ (44), اممجم الأدبامه -0٤١/۴‏ 
(4)ء وفيت الاعبان» ۴/ ۴۲۵ - ۳۳۰ (48۸)» "تاریخ الإسلام» ۴۰/ 
۷-۳ 0 سیر اعلام الیلامه ۱۸۴/۱۸- ۲۱۲ (۹4) تذکرة 


ي الفلا الارن :بقاع بها 


الحفاظه ۱۱41/۳- »)١١١( ٠١١١‏ مرآ الجنان» ۷۹/۴ ۸ «البداية 
والتهابته 00۴/۱۲ 

() ياي برقم )٥۹١(‏ كتاب: الأشربةء ياب: ما جاء فيمن يستحل الخمر ويسييه 
بغیر آسمه 


( سیاني تخریجه مفصاا إن شاء اله. 

() هو الإمام القدوة الأثري؛ المتقن الحافظء شيخ المحدثين» بو عبد الله محمد بن 
بي نصر فتوح بن عبد اله بن فتوح» بن حميد بن يصل؛ الأزدي» الحميديء 
الأندلسي الفقيهء الظاعري صاحب ابن حزم وتلميذه» قال: مولدي قبل س 
عشرين و أربعمالةء من مصتفاته: الجمع بين الصحيحين»» جمل تاريخ 


کو ےس ی 
التسمية الدارقطني”"» وشبهوه بتعليق الجدار لقطع الأتصالء ثم إنه 
يسمي تعليقًا إذا أنقطع من أول إسناده واحد فأكثر» ولا يسمئ بذلك 
ما سقط وسط إسناده أو آخره» ولا ما كان بصيغة تمريض» كما نبه 
عليه ابن الصلاح". 

واعلم أن هذا التعليق إنما يفعله البخاري لما سياتي أن مراده بهانا 
الكتاب الأحتجاج بمسائل الأبواب» فيؤثر الأختصار. وكثير من هذا 
التعليق أو أكثره مما ذكره في هنا الكتاب في باب آغر كما أسلفتاء 
ورہما کان قري" 


ن ری وهی 


= الإسلام»» «الذعب المسبوك في وعظ الملوكا» «ذم التميةه» «حفظ الجاره 
توفي في سابع هشر ذي الحجة سنة ثمان وثمانين واربعماتة. آنظر ترجمه في 
سیر آعلام البلامه ۱۹/ ۱۲۰- ۰۱۲۷ «الوافي بالوفیات ۳۱۷/٤‏ - ۴۱۸ 

ت الاعیان» ۲۸۲/٤‏ شذرات الذعب» ۳۹۲/۲. 

() هر الإمام الحافظ المجودء شيخ الإسلام» علم الجهابذةء أبو الحسن» علي بن 
عمر ٻن آحمد بن مهدي بن مسعرد پن النعمان ٻن دينار ٻن عبد اله اليقدادي» من 
أل محلة دار الفطن ييغداد» ولد سنة ست وثلاث مالةء وتوف سنة حمس 
وشمانين وثلائماتة» وكان من بحور العلم ومن أثمة الدثياء وكان على ملهب 
الإمام الشافمي» من مصغات : «الستن؛» «المختلف والمزتلف). أنظر ترجيتة 
في؛ «تاریخ بغداده ۳۲/۱۲- ۲۰ء دوفیات الاعیانه ۲۹۷/۴- ۰۲۹۹ «السیی 
١‏ #تذكرة الحفاظه ۴/ ۹41- 44٩‏ «شلرات الذعب؛ 101/۴- 
Mw‏ 

) علوم الحدیٹ؛ ص۷٩-‏ ۷۲ 

(۴) قلت: للحافظ ابن حجر كلام نفيس حول تعليقات البخاري قل أن تجد مثله 
آنظره في «هدي الساري» ص۷٠-‏ ۹١ء‏ وإنما لم تورده هنا خحشية الإطالة؛ وبالله 
الترفيق. 


لا يجوز العمل في الأحكام ولا يثبت إلا بالحديث الصحيح أو 
الحسن» ولا يجوز بالضعیف لکن عمل به فیما لا یتعلق بالقاند 
والأحكام» كفضائل الأعمال والمواعظ وشبهيدا؟. 


)١(‏ آختلف العلماء في الأخذ بالحديث الضعيف عل ثلائة مذاهب: 
المذهب الأول : لا يعمل به مطلقًا لا في الفضائل ولا في الاحکام» حکاه ابن سید 
التاس» عن ابن معين» وإليه فعب أبو بكر ين العريل» والظاهر انه مفب 
البخاري ومسلم؛ لما عرفناه من شرطبهماء وهو مذهب ابن حزم 
المذهب الثاني : أنه يعمل بالحديث الضعيف» وعزي هلا إل آبي داود والإمام 
أحمد رضي الله عنهماء وأنهما يربان ذلك أقوى من راي الرجال. 
آنه يعمل به في الفضائل والمواعظ؛ إذا توفرت له بعض 
القرزطة و كر اين حجر قير وي 
-١‏ أن يكون الضعف غير شديد» ونقل العلائي الأتفاق على هذا الشرط. 
۲- آن ندرج تحث أصل معمول به. 
۳- أن لا يعتقد عند العمل به ثبوته بل يعتقد الأحتياط. 
وقال: هذان ذكرهما ابن عبد السلام وابن دقيق العيد. 
وإلى المذهب الأول - وهو أن لا يعمل به مطلقًا- ذعب المصف = رحمه اله 
فقال في «المقنع؛ :۱۰٤/۱‏ في قول من قال بانه تجوز رواپته والممل به في غير 
الأحكام. قال: تبه وقفة إنه لم يثبت» فإسناد العمل إلبه بوهم ثيوتهء ويرقع من لال 
معرفة له في فلك يتج باه 
وفعب إليه أيشًا شيخ الإسلام فقال: لا يجوز أن يعنمد في الشريعة على 
الأحاديث الضعيفة التي ليست صحيحة ولا حسة» لكن أحمد بن حنبل وغيره من 
العلماء جوزوا آن پروی قي فضائل الاعمال ما لم بعلم آنه ثابت إذا لم يعلم آنه = 


7 س دس س سس س 


وإذا كان الحديث ضعيقًا لا يورد بصيغة الجزم بل بصيغة التمريض ؛ 
لأن صيغة الجزم تقتضي صحته عن المضاف إليه فلا تطلق إلا فيما صح» 
وإلا فيكون في معنى الكاذب عليه وقد شتد إنكار الحافظ 


= كذب» وذلك أن العمل ذا علم آنه مشروع بدلیل شرعي» وروي في فضله حدیث 
لا یعلم انه کذب» جاز آن یکون الثراب حاء ولم يقل آحد من الأنمة آنه جوز ان 
يجعل الشيء واجبًا أو مستحبًا بحديث ضعيف» ومن قال ها فقد خالف 
الإجماع. 
ثم قال شيخ الإسلام ابن تيمية: وما كان أحمد بن حنبل ولا أمثاله من الأئمة 
يعتمدون عل مثل هزه الأحاديث في الشريعة؛ ومن نقل عن أحمد آنه كان يحئج 
انناف ص اللي ایی یخی ولا سنن اد هید بای سجن 
الفتاوئ؛ ۲۵۰/۱- ۴۵۱ 
وهب إليه أيًا العلامة أحمد شاكر فقال: لا فرق بين الأحكام وبين فضائل 
الأعمال ونحوها في عدم الأخذ بالرواية الضعيفة» بل لا حجة لاحد إلا يما صح 
عن رسول اله ا من حدیث صحیح آو حسن» وما ما قاله أحمد بن حتیل وعید 
الرحمن بن مهدي وعبد اله بن المبارك: إذا روينا في الحلال والحرام شددتاء وإذا 
روينا في الفضاتل ونحوها تساهلنا» فانما بریدون به - فیما أرجح» وال آعلم- آن 
التاهل إنما هو في الأخذ بالحديث الحسن الذي لم يصل إل درجة الصحةء فان 
الأصطلاح في الفرقة بين الصحيح والحسن: لم يكن في عصرمم نفا 
واضحًاء بل كان أكثر المتقدمين ل يصف الحديث إلا بالصحة أو بالشعف 
فقط. اه «الباعث الحثيث؛ ص٦۷‏ 
وكذا الالباتي فقال؛ إننا نصح إخواننا المسلمين في مشارق الأرض ومغاربها أن 
يعوا العمل بالأحاديث الضعيفة مطللًا» وأن يوجهوا همتهم إلى العمل بما ثبت 
عن النبي 6كا فنبها ما يغني عن الشعيف.اه #صحيح الجامم؛ 01/١‏ 

)١(‏ الييهقي: هو آبو بكر أحمد بن الصين بن علي بن موسى الخراساني» 
الخسروجردي» الإمام الحافظ » العلامةء شيخ خراسان» من أكابر فقهاء الشافعية 
في عصره» ولد في (سروجرد من قرئ هق بخراسان)؛ في شعبان عام (۴۸۴ه- 
٤)ء‏ نشا في بيهت» ورحل إل بغدادء ثم الكوفة» ومكة» وغيرها. 
صف زهاء الف جزء لم يُسبق إلبهاء من تصائيفه: «الستن الكبرئه» و«السئن 


أعتنى البخاري بهذا التفصيل في 
«صحيحه» كما ستعلمه» فيذكر في الترجمة الواحدة ما يورد بعضه بجزم 


وبعضه بتمريض» وعمّب الخصلة. 


دی وچ وی 


الصغرئ»» و#دلاتل البوةه» وغيرهاء 
توفي بنیساپور عاشر جمادی الأول عام (۵۸٤۳۱۰۹۱-۵)؛‏ ودفن بهاء وقیل: 
نقل إل بیهق. وترجمته في: «الأنساب» ۲/ ۲۸۳-۴۸۱ «المتظم؛ ۲۲/۸ 
۹( «الکامل» ۰۵۲/۱۰ «وفیات الاعیان؛ ۷۵/۱ ۷۲ (۲۸)ء سیر آعلام 
النبلاءه ۱۸/ ۷۰-۱۹۳ (۸۰) «تذکرة الحقاظ؛ ۴/ ۱۱۴۵-۱۱۳۲ ۰)۱۱ 
#طبقات السبکي» 6/ ۱۱-۸ (۲۵۰). «طبقات الإسنوي» ۲۰۰-۱۹۸/۱ (1۹۸) 
«البداية والتهایته ۵1/۱۲ء «طبقات ابن قاضي شهةه ۱/ ۲۲۲-۲۲۰ (1۸1) 
«طبقات ابن هدایة اه ۲۳۴ «شذرات الذعبه ۰۳۰/۴ ۴٠۵‏ . 


E 


قصل 


كذ أكثر البخاري رحمه الله من إعادة الحديث في أبواب» وفائده: 
إظهار دقائق الحديث» واستنباط لطائفه» وما أشتمل عليه من الأاصول 
والفروع والزهد والآداب والأمثال» وغيرها من الفنون. وهذا هو 

عمترة البخارت بها الجيح» ولي مققرهة الأقعصار عن 
الحديث وتكثير المتون؛ فلهذا أخلى كثيرًا من الأبواب عن إسناد 
الحديث» واقتصر عَلَى قوله فيه: فلان الصحابي عن النبي ك أو 
فيه : حديث فلان ونحو ذلك. 

وقد يذكر مثن الحديث بغير إسناد» وقد يحذف من أول الإسناد 
واحدًا فأكثر» وهذان النوعان يسميان تعليقًا كما سلف؛ وإنما يفعل 
هذا؛ لأنه آراد الأحتجاج للمسالة التي ترجم لهاء واستغت عن إسناد 
الحديث أو عن إسناده ومتنه وأشار إليه لكونه معلومًاء وقد يكون مما 
تقدم وربما تقدم قرینا. 

وذكر في تراجم الأبواب آيات كثيرة من القرآن العزيز» وربما أقتصر 
في بعض الأبواب علبها فلا يذكر معها شيا آصلا. وذكر يا في تراجم 
الأبواب أشياء كثيرة جدًا من فتاوى الصحابة والتابعين فمن بعدهم. 


)١(‏ قال الحافظ : انوا التراجم في البخاري ظاهرة وخفية أما الظاهرة فليس ذكرها 
من غرضنا هنا وهي أن تكون النرجمة دالة بالمطابقة لما يورد في مضمونها وإنما 
فائدتها الإعلام بما ورد في ذلك الباب من غير أعتبار لمقدار تلك الفائدة كانه يقول = 


ست 0 

ال ابن طاهر: كان البخاري يذكر الحديث في موضع يستخرج مه 
- بحسن أستنباط وغزارة فقه - معنى يقتضيه الباب» وقلما يورد حديًا في 
خوج یا رانید وا واد پل ورت ا6 تن طرق ناین افر 
أو تابعي أو غيره ليقوي الحديث بكثرة طرقه» أو بختلف لفظه» أو 
تختلف الرواية في وصلهء أو زيادة راو في الإسناد أو نقصه» أو 
يكون في الإسناد الأول مدلس» أو غيره لم يذكر لفظ السماع فيعيده 
بطريق فيه التصريح بالسماع» أو غير َلك 


دجن دچ 


= هنا الباب الذي فيه كيت وكيت» أو باب ذكر الدليل على الحكم الفلاني مثأاء. 
وقد نكون الترجمة بلفظ المترجم له آو بعضه أو بمعناء إلئ أن قال: وربما أف 

أحيانًا بافظ النرجمة التي هي لفظ حديث لم يصح على شرطه» وأورد ممها أثرا آو 

فکانه يقول: لم يصح في الباب شيء علي شرطي» وللغفلة عن هزه المقاصد 
الدقيقة أعتقد من لم ممن النظر أنه ترك الكتاب بلا تبيض» ومن تامل ظفر» ومن 
جد وجد.اهى وانظر تمام كلام الحافظ في: «هدي الساري ص۱۴- ۱٤‏ 

() قله الحافظ ئي هدي الساري؛ ص٣۰۱‏ وعزاء إل جزء اپن طاهر «جواب 
المتعنت». 


( سے ا س س س 


فصل 


في االصحيح؟ جماعة قليلة جرحهم بعض المتقدمين» وهو محمول 
عَلَىٰ أنه لم يثبت جرحهم بشرطه» فإن الجرح لا يثبت إلا مفسرًا مبين 
السبب عند الجمهور؛ لثلا يجرح بما يتوهمه جارحا وليس جارحا 
كذا قرره ابن الصلاح" وسبقه إليه الخطيب"" ٠‏ ومتّله -أعني ابن 
الصلاح- بعكرمة» وإسماعيل بن أبي أويس» وعاصم بن علي؛ 
وعمرو بن مرزوق» وغیرهم»؛ واحتج مسلم سويد بن سعید 
وجماعة آشتهر الطعن فيهم تَالّ: وذلك دال عَلَن آنهم فعبوا إل أن 


الجرح لا يقبل إلا إا فُسّر سبي". ولك أن تقول: قد فسر الجرح 
Ry‏ 

في هلولا 

) علرم الحديث؛ لابن الصلاح ٠١۷-٠١١‏ 


الکفابة» للخطیب البغدادي ص۱۰۸ 
اعلرم الحدیثه ص۷٠۱‏ 
) قال الحافظ في «هدي الساري»: ينبغي لکل منصف أن يعلم أن تخريج صاحب 
الصحيح لأي راو كان مقتض لعدال عنده وصحة ضبطه وعدم غفل ولاسيما ما 
أنضاف إل ذلك من إطباق جمهور الأنمة علي تسببة الكتايين بالمحيحين» وهانا 
معن لم يحصل لغير من حرج عنه في الصحيح فهو بمثابة إطباق الجمهور عل 
ديل من ذكر فبهما هأنا إذا خرج له في الأصول» فاما إن خرّج له في المتابعات 
والشواهد والتعاليق» فلهذا يتفاوت درجات من أخرج له منهم في الضبط وغیره مع 
حصول سم الصدق لهم» وحيتثذ إذا وجدنا لغيره في أحد منهم طعت فلك الطعن 
مقابل لتعدبل هلا الإمام فلا يغبل إلا مبين السبب مفسرا بقادح بقدح في عدالة هذا = 


وپ 

أما عكرمة "“ فقال ابن عمر لنافع : لا تكذب علي كما كذب عكرمة 
عَلّى ابن عباس ”"» وفي «الأنساب» لمصعب الزببري : إن سبب فلك في 
عكرمة : أنه زا راي الإباضية إلى ابن عباس فقيل ذَلك» قلت : وقد كذبه 
مجاهد وابن سيرين ومالك» وقال حماد بن زید: قيل لأيوب؛ أكانوا 
یتھمون عکرمة؟ فقال: آما انا فلم آکن آتهمه ۳ 


الراوي وفي ضبطه أو في ضبطه لخبر بمينه؛ لان الأسباب الحاملة للائمة على 
الجرح متضاوتة منها ما يقدح ومتها لا بقدح. ذكر كلائا تيتا جا ندر أن تجد 
مظلهء ثم أورد أسماء هأزلاء المطعون فبهم مرتيا لهم عل حروف المعجم» رالا 
علي أكثر هه الطعون. اهدي الساري» ص٤۲۸- ٤٠١‏ 

() هو عكرمة القرشي الهاشمي آبو عبد انه» مولی ابن عباس» وستاتي ترجمته مفصلة 
في شرح حديث )۷١(‏ كناب : العلم» باب: قول الي #: *اللهم علمه الكاب» 
قانظرها هناك. 

۲ رواء ابن عساکر في «تاریخه» ۱۰۷/۲۱ من طریق عبد اله بن عیسی آبي خلف» 
عن یحیی البکاء قال: سمعت ابن عمر» ... ثم ذکره. وفیه آپر خلف الخزاز» قال 
أبو زرعة: منكر الحديث» وقال الساتي: ليس 
وأما يحيى البكاه» فهو ضعيف. آنظر: «الضعفاء والمتروكين» للنساتي ص١٠١١‏ 
"الجر والتعديل»؛ ۱۲۷/١‏ ۱۸۹/۹ االمجروحين؛ ٠٠١/١‏ «تهليب الكماله 
= 6 هليپ التهنیب» ٤۰1/۲‏ 
ورواه الباجي في «التعدیل والنجریح» ۱۰۲۴/۳ راین عساکر في تاریخ ۱ 
۸ من طرق هارون بن معروف قال: حدشا ضمرة؛ عن آیوب» عن ابن سیرین 
قال: قال ابن حمر لثافع... وقال ابن حساکر: آپوب هن ابن عمر. 
وقد روي ايشا عن سعد بن المسيب أنه قال ذلك لمولاه برد. رواء الباجي في 
اتیل رافجریح؛ ۰۱۰۳/۲ واین عساکر في اریخا ۱۱۰/۲۱ من طرش 
موسي بن إسماعيل قال: حدثن أبو هلال الراسي» قال: حدثتا الحكم بن أي 
سحا فال: کتبت عن سعید» وٿم مولی له فقال: آنظر لا تكذب علي كما 
کلام ر 

(۴) رواء این سعد في انه ۲۸۹/۵ 


ع( د اوضع شس اجس سی سے 
وقال أحمد: يرئ رآي الخوارج الصفرية. 
وقال ابن المديني: كان عكرمة يرئٰ رأي نجدة. 


بالوضع؛ کما حکاه 
عنه» وقال ابن معین: يساوي 


)١‏ تعقب جماعة من الأئمة ما قيل في عكرمة وصتفوا في الذب عتهء منهم: الطبريء 
ومحمد بن نصر المروزي» وابن منده وابن حبان» وابن عبد البر أنظر : «التمهيده 
۲ ۷- ۳ الات لابن حبان ۰۲۲۹/۰ تهذیب الکماله ۲۹٤/۲‏ ۰۲۹۲ 
امیزان الأعنداله -۱۳/٤‏ ۷ سیر أعلام البلامه ۲۲/۵ ٠۳١‏ هئيب 
التهلیب» ۱۳۴/۳- ۱۴۸ اهدي الساري» ص٩۲٤- ٤۲۰‏ 

في الأصل: شيب والمبت هو الصواب كما في مصادر التخريج. 

() قال الحافظ في «تهیب التهلیب» 1۵۸/۱: قرات عل عبد اه بن عمر؛ عن ابي 
بكر بن محمد أن عبد الرحمن بن مكي أخبرهم كتابة: أخبرنا أبو طاهر السلفي» 
أخبرنا أبو غالب محمد بن الحسن بن أحمد الباقلاني» أخيرنا الحافظ أبو بكر 
أحمد بن محمد بن غالب البرقاني» حدثا أبو الحسن الدارقطي» قال: ذكر محمد 
أبن موسى الهاشمي - وهو أحد الأئمة وان النسائي یخصه بما لم بخص به ولده 
فذكر عن أبي عبد الرحمن- قال» حكئ لي سلمة بن شبیب» قال: بما توقف ابو 
عبد الرحمن؟ قال: فما زلت بعد ذلك أداريه أن يحكي لي الحكاية حت قال: قال 
لي سلمة بن شیب: سمعت إسماعیل بن ابي آویس يول : ریما كنت أضع الحديث 
لأهل المدية إذا أختلفوا في شيء فيما بينهم. قال البرقاني: قلت للدارقطني: من 
حکیٰ لك هذا عن محمد بن موسئ؟ قال الوزیر: کتبتها من کتابه وقراتها عليه - 
يعني : بالوزير الحافظ الجليل جعفر بن حترابة-. ثم قال الحافظ ابن حجر: وهأذا 
هو الذي بان للنسائي منه حن نجنب حديثه وأطلق القول فيه بأنه ليس بثقة» ولعل 
هلئا كان من إسماعيل في شبيت ثم أنصلح» وأما الشيخان فلا بن بهما أنهما 
ارجا عن إلا الصحيح من حديثه الذي شارك فيه اتقات وقد أوضحت ذلك في 
مقدمة شرحي على البخاري» وال أعلم.اه وانظر: «هدي الساري» ص ۴۹۱. 


E 


فلسين» وهو وأبوه يسرقان الحديث" وقال النضر بن سلمة المروزي 
-فيما حكاه الدولابي عنه-: كذاب» کان يحدث عن مالك بمسائل ابن 
وهب" وقال أبو حاتم : محله الصدقء مغفل". وقال الدارقطني : 
ختاره في الصحيح . 
وآما عاصم بن علي فقال ابن معین : لا شيء" وقال غیره: کذاب 
ابن كذاب”» وقال مسلمة: كثير المناكير» وقال ابن سعد: ليس 


بالمعروف بالحديث» كثير الخطأ في حديثه"» وأما أحمد فصدقه 
o‏ 


وصدق آباء 


() روا العقیلي في «الضعفاء؛ ۸۷/۱ ابن عدي في «الکامل؛ .٥۲۵/۱‏ 

رواه ابن عدي في «الکامل» .٥۲۵/۱‏ 

(۳) الجر والتمدیل؟ ۱۸۰/۲ 

() هو إسماعیل بن عبد اله بن عبد اله بن آويس بن مالك بن آبي عامر الأصبحي. قال 
ابن حجر في اهدي الساري» ص۴۹۱ أحتج به الشيخان إلا آنهما لم يكثرا من 
تخریج حدیله ولا اخرج له البخاري مما تفرد به سوئ یلین واما مسلم فاغرج له 
اقل مما أخرج له البخاري وروئ له الباقون سوى النساتي. 

انظر ترجمته في : «الجرح والتعدیل؛ ۲/ ۱۸۰- ۱۸۱ )١۱۳(‏ اتهذيب الكماله 
۳ (6)» ميزان الأعتدال» ۹۰/۱ «تهثیب التهذیب» ۱١۸/۱‏ . 

() رواء ابن عدي في «الکامل في الضعناءه ۰٤۰۷/١‏ والخطیپ في «تاريخه» ۲/ 
vi‏ 

0) رواه ابن عدي في «الکامل في الضعفاء» ٤۰۷/۲‏ عن یحی بن مین ایشا 

() «الطبقات الکبری ۴۱۹/۷ 

(۸) هو عاصم بن علي بن عاصم ين صهيب الواسطي» ابو الحسين» ويقال: ايو 
الحسن الفرشي النيمي» مولي قرية. مات سنة إحدئ وعشرين وماقين. قال ابن 
حجر قي #هدي الساري؛ ص۱۴٤:‏ روئ عنه الپخاري فليا عن عاصم پن محمد 
بن زید. وروی في کناب الحدود عن رجل نه عن ابن آي ذګب حديتا واحدا. آنظر 
ترجمته في: «التاریخ الکیر» 4٩۱/۲‏ (۴۸۰۱)ء «الجرح رالمدیل؛ ۴۲۸/۲ 
(۱۹۰) تهلیب الکمال؛ ۰۰۸/۱۳ ۳۰۱۹ 


7 سے رن س س سبع سے 
وآما عمرو بن مرزوق"ء فضبه أبو الوليد الطبالسي إلى الكذب. 


وکان یحیی القطان لا يرضا". 


وقال الدارقطني : كثير الوهم. وأما أبو حاتم فوثقة" . 
وقال سلیمان بن حرب: جاء بما لیس عندهم فحسدو . 
وآما سوید بن سعید“ فمعروف بالتلقین وقال ابن معین: کذاب 


ساقط» وقال آبو داود رل: هو حلال الدم. 


(۱) هو: عمرو بن مرزوق الباهلي آبو عثمان البصري. قال ابن سعد في «الطبقات؛ ۸۷ 
:۴٠١‏ كان ثفة كثير الحديث عن شعية» مات بالبصرة في صفر سنة أريع وعشرين 
ومائين. قال الحافظ في «هدي الساري» ص۴۲٤:‏ لم يخرج عنه البخاري في 
«الصحیح»؛ سوئ حدیین. ثم قال: فوضح أنه لم خر له احتجا5جاء. 
رقال في «التقريب» :)١١٠١(‏ ثقة فاضل له أوهام, أنظر ترجمته في: «التاريخ 
الکیر؛ ۳۷۳/۲ (۲۹۷۷) «الجرح واتعدیل؛ ۲۹۴/۲ (٤٥۹‏ 
الکماله ۲۲6/۲۲ 46(. 

الجر والتعدیل» .۲۹/١‏ المرجع السابق. 

9) رواء ابن آبي حاتم في «الجرح والتسدیل؛ ۲۹4/٩‏ 

)٥(‏ هو سويد ٻن سعيد بن سهل بن شهريار الهروي. قال عبد الله بن أحمد: عرضت 
علي آبي آحاديث لسويد بن سميد» ن ضمام پن ٳسماعيلء فقال لي: آڪتها 
كلهاء أو قال: تببعها فإنه صالح» أو قال: ثقة. 
وقال أبو الاسم البغوي: كان من الحفاظء وقال عبد اله بن علي بن المديني 
سٹل آي عن سويد الأنباري فحرك رآسه وقال: لیس بشيء» وقال آبر حاتم: کان 
صدوقًا وکان يدس ویکثر ذلك» وقال البخاري: کان قد عمي فقن ما لیس من 
حديك» وقال الساني: ليس بثقة ولا مأمون. 
قال الحافظ في «التقریب» (۲۱۹۰): صدوق في تفسه إلا آنه عمي فصا تلقن ما 
ليس من حديثه» فأفحش فبه ابن معين القول. آنظر ترجمته في : *الجرح وا لتعديل» 
۰/۴ ۱۰۲( «المجروحین؛ لابن حبان ۲۹۴/۱ تاریخ بغداد ۰۲۲۸/۹ 
«تهذیب الکمال؛ .)۴۹٤۳( ۲٤۷/۱۲‏ 

رواه الخطیب في «تاریخهه ۲۳۰/۹ 


رد 


فصل 


استدرك الدارقطني في كتابه المسمى بهالاستدراكات والتتبع؛ عَلّى 
البخاري ومسلم أحاديث» وطعن في بعضهاء وذلك في مائتي حديث 
مما في الكتابين". ولأبي مسعود الدمشقي عليهما أستدراك"» 
وکلا لاب علي الغساني ۵ في اتقیده». 


وقد أجبت عن ذلك كله أو أكثره» وسترئ ما بخص البخاري من 

)١(‏ مطبوع بتحقيق الملامة الشيخ مقبل بن هادي الوادمي باسم «الإلزامات والتيع؛ 
وسماء غير واحد من أهل العلم «الاستدراكات والتيع؛ كالمصف والنووي كما 
قي شرح مسلم» ۲۷/١‏ وجملة ما في الکتاب ماقان وئمانية مشر حل 

)١(‏ ہو اپو مسعود » إبراهيم بن محمد بن عبد الدمشقي» صف کناب «اطراف 
الصحيحين»» وكانت وفاته سنة إحدى وأربعمائةء وقيل: سنة أريعماتة. نظر 


ترجمته في؛ «سیر آعلام البلاء» ۲۲۷/۱۷ «شذرات الذهب» ۱۹۲/۳ 

(۴) وله أيشا كتاب أجاب فيه عن آنتقاد الدارقطني لمسام في أحاديث أخرجها في 
#صحيحه» سماء كناب «الاجوية» وهو مطرع. 

(1) هو أبو علي الحسين بن محمد بن أحمد الغساني الجياني» صاحب كناب : اتيد 
المهمل؟ ولد في سنة سبع وعشرين وأربعمائةء وكانت 
وأربعمائة وكان من جهابذة الحفاظ؛ قوي العرية» بارع اللغة» 


والشعر والنسب» له تصانيف كايرة في هاه الفنون. أنظر: «سير أعلام البلاءه 
(۷۷)» «شذرات اللهبا 2۰۸/۳ ٤۰۹‏ 

)٠(‏ هو كتاب: اتقييد المهمل وتمييز المشكله جمع فيه الأرها التي تتعلق باصحيح 
البخاري؛ واصحيح مسلم» واموطا مالك وهو مطبرع عدة طبعات وقد طبع ج 
«صحيح مسلمه باسم «التبيه على الأوهام الواقعة في صحيح الإمام مسلم؟ . 


س( سے سس س س سب سے 


ذلك في مواضعه إن شاء اله تعالی وقدرة 


وقال النووي: الطعن الذي ذكره فاسد مبني عَلّى قواعد لبعض 
المحدثين ضعيغة جدًا مخالفة لما عليه الجمهور من أل الفقه 
والأصول» ولقواعد الأدلة فلا يتر بذلكا" . 


کوچ عجن وی 


)١‏ وقد تصدئ للرد عل كير من هلبه الأضادات التي وجهث ل#الصحيحين؛ جماعة 
هن الأائمة متهم القاضي عياض قي شرحه لمسلم وكذا الثروي والحافظ ابن حجر 
في شرحه للبخاري. 

() قاله في مقدمة «شرح البخاري؛ كما في اهدي الساري» ص٤۴‏ 


ا 


فصل 


ألزم الدارقطني وغيره البخاري ومسلمًا إخراج أحاديث تركا 
إخراجهاء مع آن أسانيدهما أسانيد قد أخرجا لرواتها في صحيحيهما 
وذكر الدارقطني أن جماعة من الصحابة رووا عن النبي که ورويت 
أحاديثهم من وجوه صحاح لا مطعن في ناقليهاء ولم يخرجا من 
احادیتم شيا فلزمهما إخراجها على مذهبهما" . وذكر البيهقي أنهما 
قا لن أحاديث من صحيفة همام ين منبه» وأ كل واحد نهنا 
تفرد عن الآخر بأحاديث منها مع أن الإسناد واحد. 

وصنف الدارقطني والهروي في هذا النوع الذي الزموهما. وهلا 
الإلزام ليس بلازم في الحقيقةء فإنهما لم يلزما أستيعاب الصحيح بل 
صح عنهما تصريحهما بأنهما لم يستوعباه» وإنما قصدا جمع جمل 


() «الإلزامات وا 

)١(‏ هو الحافظ الإمام العلامة» شيخ الحرم» أبر فر 
عبد اله بن ضفير بن محمد» المعروف بيلده باين السماكء 
الهروي المالكي» راوي «المحيح» عن المستملي» والحموي» والكد 
ولا سنة خمس أو ست وخمسين وثلائمالةء من مصخفاته امستدرك على 
الصحيحينه» «السنة»» «الجامع؛» «الدعاء»؛ «نضائل ا 
توفي سنة حمس وثلائين وأربعمائة وقيل: في سنة أربع وثلاثين وأربعماتة. 
انظر نرجمته في : «تاریخ بغداده ۰۱٤١/۱١‏ «نذكرة الحفاظا ۱۱۰۴/۴- ۱۹0۸ 
سیر آعلام النبلاء» ۵٤/۱۷‏ ۵- ۵۲۳ «شذرات الذمب» ۲٤/۴‏ 


7 سے اتی س ج سس 

من الصحيح كما يقصد المصنف في الفقه جمع جملة من مسائله لا أنه 
يحصر جميع مسائله» لكنهما إا كان الحديث الذي تركاه آو تركه 
أحدهما مع صحة إسناده في الظاهر أصلا في بابه ولم يخرجا له 
نظیرًا ولا ما يقوم مقامه» فالظاهر من حالهما آنهما آطلعا فيه عَلّى 
علة إن كان روياء أو تركاء إيثارا لترك الإطالةء أو لأنهما رأيا أن غيره 


الذي أستقر عليه الأمر وعليه الكثير أو الأكثر من العلماء أن المبتلع 
يحتج بحديثه إا لم يکن داعيةء» ولا يحتج بحديثه إَِّا كان داعية. 

وفي الصحيح كثير من أحاديئهم في الأصول والشواهد فليحمل عَلّ 
ما إا لم يكن داعية» وإن كان وقع فيه الرواية عمن هو داعية» كعبد 
الحميد بن عبد الرحمن الحماني فإنه كان داعية إلى الإرجاء كما قاله 
آبو داو“ وکعمران بن حطان فإنه من دعاة الشرا!" ولعله قليل في 
جنب الأول . 


)١(‏ هو عبد الحميد بن عبد الرحمن الحماتيء آبر يسيى الكرفي٠‏ والد يحي نن قبد 
الحميد الحماني وعبد الرحمن لقبه مين أصله خوارزمي» وحمان من تميم. 
قال يحي بن معين : يحبىٰ بن عبد الحميد الحماتي ثقةء وأبوه ثفة 
وقال النساتي : ثقةء وفي موضع آخر قال: ليس بالقوي. 
روئ له مسام في مقدمة کابه» والباقون» سوی النساتي» مات سنة تین وماقین. 
قال الحافظ في «هدي الساري؛ ص ۲۱١‏ : کان ثقة ولکنه ضعيف العقل» روئ له 
البخاري حديًا واحدا في فضاتل القرآن من روايته عن بريد بن عبد اله بن أيي بردة 
عن آبي موسئ فی قول النبي ڳها: «لقد أوتیت مزمارًا من مزامیر آل داوده» وقال 
ف «التقريب» :)۴۷۷١(‏ صدوق يخطى ورمي بالإرجاء. أنظر ترجمت في 
«التاریخ الکیر» ٤١/١‏ (6۳٦1)ء‏ «الجرح والنمدیل؛ ۱۹/١‏ (۷۹)» «الكامل» 
لابن عدي )۱٤۷۰( ٩/۷‏ «تهذیب الکماله ٤٥۲/۱٩‏ (۴۷۲۰). 

() الشراة: الخوراج. آنظر: «تهلیب اللغة» 1۸1٩/۲‏ «لسان العرب» .۲۲٠۴ /٤‏ 

(۴) هو عمران بن حطان بن ظبیان بن لوذان بن عمرو بن الحارث» وثقه العجلي» قال = 


س( د ارش شس اجس اسع سے 


فصل 


ادعى الحاكم في «مدخله إلى الإكليل؛ أن شرط البخاري ومسلم في 
صحیحیهما آن لا یذکرا إلا ما رواه صحابي مشهور عن الي ڳڀ له 
راويان قتان فأكثر» ثم يرويه عنه تابعي مشهور بالرواية عن الصحابة 
له أیضًا راویان ثقتان فأكثر» ثم يرويه عنه يِن أتباع الأنباع الحافظ 
المتقن المشهور عَلَّ الشرط. ثم كذلك فَالّ: والأحاديث 
المروي الشريطة لا يبلغ عدها عشرة آلاف حديث. 

وهذا الشرط الذي ذكره عملهما يخالفه» فقد أخرجا في 
«الصحيحين؟ حديث عمر بن الخطاب: لإنما الأعمال بالنيات 
ولا يصح إلا فردا كما سياتي""» وحديث المسيب بن حزن والد 
آبي طالب ولم یرو عنه غير ابنه سعیدا" ۰ 


سعيد بن المسيب في وا 


قنادة: کان عمران بن حطان لا بتهم في الحادیث: قال الحافظ في «هدي الساري» 
ص۴۲٤‏ : لم يخرچ له البخاري سوئ حدیث واحد. وقال في «التقریب» (۵۱0). 
صدوق إلا آنه كان علي مذهب الخوراج» ويقال: رجع عن ذلك. 

انظر ترجمته في : «التاریخ الکییر؛ ۱۴/۱ (۲۸۲۲)ء «الجرح والنمدیل» ۲۹۲/۲ 
(۱4۳) «تهذیب الکماله ۳۲۲/۲۲ ,)٤٤۸۷(‏ سیر أعلام البلا .۴۱٤/‏ 
المدخل إلى الاکلیل» ص۲۹. 

سیاتي برقم (۱) 

(۳) سيأتي برقم )١۳١١(‏ كتاب: الجنائزء باب: إذا فال المشرك عند الموت: لا إله 
إلا الهء ورواه ملم )۲١(‏ كتاب: الإيمان» باب: الدليل عل صحة إسلام من 
سفن ابرا 


کے کے 
وأخرج مسلم حديث حميد بن هلال عن أبي رفاعة العدوي» ولم يرو عنه 
حميد"» فال ابن الصلاح» وتبعه النووي: وآخرج البخاري حديث 

الحسن البصري» عن عمرو بن تغلب: «إني لأعطي الرجل والذي أنع 
احب إليّ» ولم يرو عنه غير الحسن". قلْتٌ: لاء فقد روئ عنه 
يشا الحكم بن الأعرج» كما نص عليه ابن أبي حاتم . 

قالا: وأخرج آيشًا حديث قيس بن آبي حازم عن مرداس الاسلمي 
«يذهب الصالحون الأول فالأول؛". ولم برو عنه غير قيس" . 
لْبٌ: لاء فقد روئ عنه زياد بن علاقة أیصًا» کما ذکره ابن 
ا 


)ملم )۸۷١(‏ كتاب: الجمعةء باب: حديث التعليم في الخطبة. 

() سباتي برفم (۹۲۴) كتاب: الجمعةء باب: من قال بعد الاء: آما بعد 

(۳) «علرم الحدیث» ص۴۲۰ «القریب مع التدریب» ۴۸۲/۲ 

() «الجرح والتعدیل» ۲۲۲/۱ في ترجمة عمرو بن تغلب (١۱۲۴)ء‏ ونص علبه ابا 
ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۲۵۲-۲۵۱/۴ ترجمة عمرو )0٩۲۰(‏ 

(۵) سيأتي برقم )١6۳١(‏ كتاب: الرقاق» باب: ذعاب الصالحين ويقال: الذعاب 
الا 

۲ علوم الحدیثه ص۴۲۰ «التقریب مع التدریب» ۲۳/ ۲۸۲. 

(۷) قللت: هكذا ذكر المصنف هنا أن زياد بن علاقة يروي عن مرداس ين مالك 
الأسلمي» وذكره كذلك في «المقتع؛ »۲٠١/١‏ وهو ما ذكره أيشًا المزي في 
«تهذيب الكمال؛ 14۸/۹ في ترجمة زياد بن علاقة (۲۰1۱) فقال: رو عن 
مرداس الأسلمي» وكرره أبشّا في ترجمة مرداس الأسلمي من «التهثيب» ۲۷/ 
۳۷۰ (۸۵) فقال: روئ عته: زیاد بن علاقة وقیس بن آبي حازم» وذکره اقا 
الذهبي قال في «الکاشف» ۲/ ۲۵۱ :)٠۴٠١(‏ مرداس بن مالك الأسلمي» عه 
قیس بن آبي حازم؛ وزیاد بن علاقة» وکنا العیني في اعمدة الفاري؛ ۵/۱ وهو 
وهم منهم جميةا تابعوا عليه. والصواب ما ذهب إليه ابن الصلاح والنووي من أذ 
مرداس الاسلمي لم برو حنه غر قيس بن ابي حازم آما مرداس اللي روي عه = 


کے نو ن نھ و کے 


قالا: وأخرج مسلم حديث عبد الله بن الصامت عن رافع بن عمرو 
الغفاري» ولم یرو عنه غیر عبد اه . 


= زياد بن علاقة هو مرداس بن عروة» ومما يؤكد ذلك أن المصنف عزا قوله هنا لابن 
بي حاتم؛ والذي عند ابن آپي حاتم يکد ما قلاء ففي ترجمة زياد ٻن علاقة من 
الجرح والتمدیل» ۴/ )۲٤۳۷( ٤۰‏ آورد ابن آبي حاتم ترجمته ولم پذکر له روایةة 
عن مرداس الاسلمي» وفي ترجمة مرداس الأسلمي ۸/ ۳۵۰ )۱۱٨۷(‏ قال: روئ 
عته قيس بن بي حازم سمعت بي يقول ذلك» ثم آورد ترجمة مرداس پن عروة 
(۱۹۰۸) وقال: روئ عنه زياد بن علاقة سمعت آبي يقول ذلك. ایشا قال ملم 

«المتفردات والوحدان» ص١۷-‏ ۷۷: أسامة بن شريك» ومرداس بن عروة لم 
یرو عنهما إلا زياد بن علاقة» وقال ابن حبان في «التقات» ٤٤۹/٥‏ : مرداس بن 
عروة روئ عته زياد بن علاقة» وقال أبو ثعيم في امعرفة الصحابة ۲٠۹۹/٩‏ 
مرداس بن عروة بعد في الکوفیین» روئ عنه زياد بن علاقة» وکا قال 
ابن الأثير في «أسد الغابةه »٠٤١/١‏ وقال العراقي في «التفيد والإبضاح» 
ص٤۳۳‏ الصواب ما قاله ابن الصلاح» نان الذي روئ عله زياد بن علاقة نما هو 
مرداس بن عروة صحابي آخرء وقال الحافظ في «الفتح؛ :٤٤/۷‏ قال ابن 
السكن» زعم بعض أهل الحديث آن مرداس بن عروة الذي روئ عنه زياد بن علاقة 
هو الأسلمي» قال: والصحيح أنهما أشان. قلت : وفي حأنا تعقب على أ لمزي في 
قوله في ترجمة مرداس الأسلمي: روئ عنه قيس بن آبي حازم وزیاد بن علاقةه. 
ووضح أن شيخ زياد غير مرداس الأسلمي.اه. وقال نحو هذا الفول في «النتع» 
۲۵۲-۱ وقاله آیشًا في «التهذیب / ۷٤ء‏ ركذا في «الإصابت ٤٩۱/۳‏ 
ترجمة مرداس الأسلمي (۷۸۹6)ء ويؤكد ما قلثاء أيقًا ما رواء البخاري في 
تاريخ الكير؛ ۷١۲۳ء‏ وابن قانع في امعجم الصحابته ۱1۸-۱۱۷/۳ 
والطبراني ۲۹۹/۲۰ (۷۱۰)؛ وأبو تعيم في #معرقة الصحابة ۲۵11/9- ۲۹۷ 
الییهقي ۲۳/۸ من طرق محمد بن جابر والوليد بن آبي ثور کلاهما عن زياد بن 
علاقة عن مرداس بن عروة: آن رجلا رم رجلا بحجر فقتله» فأتي به الني ڳل 
فاقادہ مت 

) مسلم )١۹۷(‏ كتاب: الزكاةء باب: الخوراج شر الخلق والخليقة. 

() علوم الحدیٹ؛ ص۴۳۲۰- ۰۲۲۱ «القریب مع التدریب» ۲/ ۴۸۴. 


کک و 
كُلْتٌ: لاء ففي «الغيلانيات؟ من حديث سليمان بن المغيرة ثنا ابن 
آبي الحكم الغقاريء (حدئتني جدتي)“ عن رافع بن عمرو» فڏكر 


حدر 


0 : وأخرج حديث آبي بردة عن الأغر المزني: «إنه ليغان عَلَى 
قلبي» ولم برو عنه غير آبي برد 
لْتٌ: لاء فقد ذكر العسكري آن ابن عمر روئ عنه آیًا. 


o0 


ومعاوية بن قرة أيضًا 


)١‏ في الأصل: حداثي جدي» رلمل الصواب ما أثبتاء كما في «الغيلاياته 

۷۳ 

) «الغیلانیات؛ ص۲۷۳۴ (۷۹۹)ء ورواء با آبو داود (۲۹۲۲)» واین ماجه 
9 من طرق معتمر بن سليمان» عن ابن أبي الحكم الغفاري» عن جدته» 
عن عم أييها رافع بن عمرو» والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف أبي داوده 
(۵۳) لجهالة ابن آبي الحكم» وجدته. 

مسلم )۴۷١۴(‏ كتاب: الذكر والدعاء» باب: آستحياب الأمتتفار والاستكتار 

) «علوم الحديث؛ ص٠۴۲‏ ولم بذكره النووي في «التقريب؛ وإتما تقل السبوطي 
في «التدریب» ۲/ ۳۸۳ عن ابن الصلاح. 

() روى البخاري في «الأدب المفرده (٤۹۸)ء‏ وابن آبي عاصم في «الاحاد والمثاني؛ 
۲ (۱۱۲۸)؛ والطبراني ۳۰۰/۱ (۸۷۹) وأبو نعيم في «معرفة الصحابةه 
راهني في الشەب ٤۳/7‏ - 4۳1 (040)؛ والغیاء في 
«المختارةه ۳۱۹-۳۱۵/۲ )۱٤۹۵(‏ والمزي ۲۲۸/۱۷ عن ابن عمرء عن الأغر 
المزني آنه كانت له أوسق من تمر عل رجل من بني عمرو بن عوف... الحديث. 
وحسنه الألبائي في «الأدب المفرد» (4۸4)ء ثبت بهذا الحديث ما ذكره الصف 
عن العسكري آن اين عمر پروي عن الاغر. 

)١‏ وأما حديث معاوية بن قرة عن الأغر» فرواء البزار كما في «كشف الأستار 
۸ والطبراني ۴۰۲/۱- ۳۰۴۳ (۸۹1). وأبو نعيم في معرفة الصحابةه ١‏ 
۳۳ والضیاء في «المختارته )۱٤۹۹(۳۱۸/۲‏ آن رجلا آتی رسول اھ = 


E E 


وفي «معرفة الصحابة* لابن قانع“ قال: ثابت البناني: عن الأغر» 
أغر مزينة". وأغرب من قول الحاكم هذا قول الميانشي في «إيضاح ما 
لا يسع المحدث جهله»: شرطهما في صحيحبهما آلا يدخلا فيه إلا ما 
صح عندهماء وذلك ما رواء عن رسول الله أثنان من الصحابة 
فصاعدًاء وما نقله عن كل واحد من الصحابة أربعة من التاب 
فأكثر» وأن يكون عن كل واحد من التابعين أكثر من أربعة. 

والظاهر أن شرطهما أتصال الإسناد بنقل الثقة عن الت 
إلى متتهاءء من غير شذوذ ولا علة. 


و 


کون دچ دعجم 


= ### فقال: با نبي اله إني أصبحت ولم أوترء فقال: «إغما الوتر بالليل..٠‏ الحديث. 
قال الهيشمي في «المجمع؛ :۲٤۹/۲‏ رجاله موثقون» وإن کان في بعضهم کلام 
الا يضرء وحسته الالباني في «الصحيحته (1۷1۲). 

)١(‏ هو الإمام الحافظ البارع القاضي أبر الحسين عبد الباقي بن قانع بن روق بن 
واثق الأموي مولاهم البغدادي» ولد سة حمس وستين ومانتین» وکان واسع 
الرحلة كثير الحديث بصيرا بهء قال البرقاني: البغداديون يوقونه» وهو عندي 
ضعيف» وقال الدارقطني: کان يحفظ؛ ولكنه يخطئ ويصر» توفي سنة إحدی 
وخمسین وثلائمائة. آنظر ترجمه في : اریخ بداد ۰۱٤/4‏ «المعظم ۰۱٤/۷‏ 
«سير أعلام النبلاء» ١٠/١۲٠ء‏ «تذكرة الحناظه ۸۸۴/۳ «لسان الميزانه ۴/ 
Ar‏ 

ممجم الصحابةه ۰۰/۱- ۵١‏ 

(۴) قلت: وهلا هو تعريف الحديث الصحيح كما هو مقر في مصطلح الحديث» 
وهو: ما أنصل إستاده بقل العدل الضابط عن مثله إل متها من غير شذوة ولا 
علة. أنظر: علوم الحديث؛ ص -٠١‏ ١١ء‏ «المقع؛ ٤١/١‏ اليد رالإيضاح» 
i‏ 


Gg e 


فصل 
في معرفة الاعتبار والمتابعة والشاهد 


وقد أكثر البخاري من ذكر المتابعة» فإذا روئ حماد ينا عن 
أيوب» عن ابن سيرين» عن أبي هريرة» عن النبي ڳو نظرنا هل تابعه 
ثفة فرواه عن أيوب؟ فإن لم نجد فثقة غير أيوب عن ابن سيرين» وإلا فثقة 
غير ابن سيرين عن آبي هريرة» وٳلا فصحابي غير أبي هريرة» عن النبي 
كلا؛ فاي َلك ود عُلِمّ أن له أصلا يرجع إليه وإلا فلاء فهاذا النظر هو 


وأما المتابعة: فان يروي عن آیوب غير حماد» أو عن ابن سيرين غير 
آيوب» او عن آبي هريرة غير ابن سيرين» آو عن النبي که غير بي 
:. وأفضللها الأولىء وهي : 
متابعة حماد في الرواية عن أيوب» ثم ما بعده عَلّى الترتيب» وسببه 
آنها تقويه» والمتاخر إلى التقوية أحرج. 

وأما الشاهد: فان يروى حديث آخر بمعناه. وتسمى المتابعة شاهدًاء 
ولا ينعكس» فإذا فالوا في مثل هنا : تفرد به آبو هريرة آو ابن سیرین 
أو أيوب أو حمادء كان مشعرًا بانتفاء وجوه المتابعات كلها فيه. ثم 
إنه يدخل في المتابعة والاستشهاد رواية بعض الضعفاء. وفي 
«الصحيح؟ جماعة منهم ذكروا في المتابعات والشواهدء ولا يصلح 


س( ۸ے اردع س دس اسع سے 
لذلك كل ضعيف. ولهلذا يقول الدارقطني وغیره: فلان يعتبر به وفلان 
لا يعتبر به. 

ولنذكر مثالا للمتابع والشاهد ليتضح لك 
عبينة» عن عمرو بن دينار» عن عطاء» عن ابن عباس أنه ڳلا ال 
«لو آخذوا إهابها فدبغوه فانتفعوا به" ورواه ابن جريج عن عمرو 
عن عطاء بدون الدباغ". تابع عمرًا أسامة بن زيد فرواء عن عطاء عن 
ابن عباس آنه کا قَالّ: «الا تزعتم جلدها فدبغتموه فانتفعتم په" 
اوشاهاةاحنيث عبد اقرخمن بن فة عن ابن حياس ريعةة يبا 
إهاب دبغ فقد طهره“. 

ثم أعلم أن البخاري -رحمه اله- قد يأتي بالمتابعة ظاهرًاء كقوله 
في مثل هلذا: تابعه مالك عن آيوب. آي: تابع مالك حما5ا فرواء عن 
أيوب كرواية حماد» فالضمير في (تابعه) يعود إلى حمادء وتارة 
يقول: تابعه مالك ولا يزيدء فنحتاج إا إل معرفة طبقات الرواة 


جت دی دی 


) رواه مسلم (۴۹۳) کتاب: الحیض» باب: تطهیر جلود اا 

۵ رواء احمد ۲۲۷/۱ الدارقطني ٤٤/١‏ والیهقي ۱/1. 

)١(‏ رواء الطحاوي في «شرح معاني الاثار؛ ٤٨۹/1‏ والدارقطي ٤٤/١‏ واليهقي 
0 

9) رواه مسلم )۳١١(‏ كتاب: الحيض» باب: طهارة جلود المينة بالدباغ» والترمذي 
(۱۷۲۸)ء واین الجارود (۰۱ ۸۷۴)ء وأبو عوانة (811)ء واین حبان (۱۲۸۷-. 


والییهقي ۱۹/۱ 


سنت 


فصل 
قي معرفة الفاظ تتداول عَلَى الألسنة 
في هذا الفن 


منها: المرفوع" » وهو ما أضيف إلى رسول اله كي خاصة قولا 
أوفعلًا أو تقريرًاء متصلا كان أو منقطكعًا أو مرسلا. وقال الخطيب: 
هو ما أخبر به الصحابي عن فعل النبي كث أو قول" . فخصصه 
بالصحابة فيخرج مرسل التابمي. 

ومنها : الموقوفآ" : وهو ما أضيف إلى الصحابة كذلك» ويستعمل 
في غیرهم مقيدًا» فیقال: وقفه فلان عل عطاء ونحوه. 

ومنها : المقطوع“ : وهو ما أضيف إا 

ومنها: المنقطم : وهو ما لم يتصل سنده عَلَّیٰ أي وجه کان 
أنقطاعه» فإن سقط منه رجل فأكثر سمي أيشًا معضلا بفتح الضاد. 


تابعي أو من دونه كذلك. 


أنظر: «علوم الحديثه ص٠٤‏ 

) الكفاية في علم الروايةه ص۸ه. 

أنظر: «علوم الحديثه ١٤ء‏ المقتع ٠١١ -١۴/‏ 

أنظر: «علوم الحديث» ص۷ - >١١‏ «المقنع؛ ٠۲۸-٠١١/١‏ «تدريب الراري 
NEN‏ 

)١(‏ نظر: «علوم الحديث» ص ٠۸-٠١‏ «المقنع ٠١١-٠١١/١‏ «تدريب الراري» 
Tw-e‏ 


الفتع؛ ۱/ ۱۴ء دريب الرراي» ۲۲/۱. 


mm 7‏ التوضيح لشرح الجامع السحيجح د 

ومنها: المرسل "فهر عند الفقهاء رجماعة من المحدشين أنه 
ما أنقطع سنده كالمنقطع. وقال جماعة من المحدثين أو أكثرهم: 
لا بسمیٰ مرسلا إلا ما أخبر فيه التابعي عن رسول الله کا وشرط 
بعضهم آن یکون تابا 
المرسل لا يحتج به وقال مالك وأبو حنيفة وأحمد وأكثر الفقهاء: 
يحتج به ومذهب الشافعي: أنه إذا أنضم إلى المرسل ما يعضده 
أحتج به وبان بذلك صحته» وذلك بان روئ مسندًاء وان کان ضعينًا 
أو مرسلّا من جهة أخرئ» أو يعمل به بعض الصحابة أو أكثر العلماء 
أو عوام أهل العلم كما قاله الشافعي في «الرسالةه" » أو يكون معه 
قول صحابي أو قياس» أو ينتشر من غير دافع» أو يعمل به أهل 
العصر» أو لا يوجد دلالة سواه كما قال الشافعي في الجديد -كما 
قال الماوردي”“-» أو عرف أنه لا يرسل إلا عن عدل. 


راء ثم ملحب الشافعي والمحدثين: آن 


وسواء في هذا مرسل سعيد بن المسيب وغيره» وقال بعض 
الشالعية؟ مرل سعيد حجة مطلقًا ٠‏ لأنها قتي قرجلت دة 


١‏ آنظر: علوم الحديث» صا 
tet‏ 

0 أنظر: التمهيده ١/۲-ه»‏ المجمرع؛ ٠١١ -٠٠١/١‏ جاع الحميل» 
۰٤٩-۴۳‏ اصول مذعب الإمام احمده ص ۴۲۷- ۴۲۴. 

ارال ص۹۲٤‏ ۵ 

9) «الحاري» ٠١۸/١‏ رالماوردي هو: الإمام العلامة» أقضى القضاةء أبو 
الحسن» علي بن محمد بن حييب البصري» الماوردي الثافمي» صاحب 
التصانيف» متها : «الحاوي»» تفسير القرآن المسمئ «التكث والعيون»» «أدب 
الدتيا والدین». آنظر ترجمته في : «تاریخ بغداده ۱۲/ ١٠١٠ء‏ «طبقات المفرين؛ 
للداردي ۲۴۱٤ء‏ «سیر آعلام البلاء» ٩۴/۱۸‏ (۲۹)» «شثرات الذحب» ۴/ 
Ae‏ 


المقع؛ ۱۴۰-۱۲۹/۱ اتدريب الراري» 


س 0(0 
ولیس کما قال" . هذا في مرسل غير الصحابي. آما مرسله -وهو روات 
ما لم يدركه أو يحضره كقول عائشة رضي اله عنها: أول ما بدئ به 
رسول الله إا من الوحي الرؤيا الصالحة". فالجمهور عَلَى أنه 
حجة» وخالف فيه الأستاذ أبو إسحاق الإسفراييني"" فقال: إنه ليس 
بحجة إلا أن يقول: لا أروي إلا عن صحابي؛ لانه قد يروي عن 
تابعي» والصواب الأول؛ لأن روايته غالبا عن النبي ك أو عن 
صحابي آخر» فإذا رویٰ عن تابعي على الندور ڀنب. 

وقد أفرد الخطيب جزء! فيما رواه الصحابة عن التابعين» وزاد 
عددهم عَلّى العشرير 


د مف دجو 


() أنظر: «الكفاية في علم الروايةه ص 0۷1- ۷۲ه» «المجمرع؛ .٠١١ -1١١/١‏ 

(۲) سیاتي برقم (۳) کتاب: بده الوحي» باب (۳). 

(۴) هو الإمام العلامة الأرحد» الأستاذ ابو إسحاق» إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن 
مهران» الأصولي الشافمي» الملقب بركن الدينء أحد المجتهدين في عصره 
وصاحب المصنفات الباهرةء بيت له بيسابور مدرسة مشهورة» توفي بنيسابور يوم 
عاشوراء من سنة ثماني عشرة وأربعماتة. أنظر ترجمته في : «رفيات الأعيانه ١‏ 
۸ سیر اعلام البلامه ۳۵۳/۱۷ (۲۲۰) الرافي بالریات؛ ۱۰/۲ 
«شذرات الذهب» ۲١۹/۴‏ 

() آنظر: «المجموع» ۰۱۰۳/۱ «تدریب الراري» ۲۵۹/۱. 


۲ے اتوضیع شح لجع اسع 


فصل 
قي قواعد يكثر الحاجة إليها 


وهي: خمس عشرة قاعدة 

الأول 

إا روئ بعض الثقات الحديث متصلا ويعضهم مرسلاء أو بعضهم 
مرفوعا وبعضهم موقوئًا آو وصله هو أو رفعه في وقت» وارسله آو وقفه 
في وقت» فالصحيح الذي عليه الفقهاء وأهل الأصول ومحققو المحدئين 
آنه یحکم بالوصل والرفع؛ لأنه زياد 
يحكم بالإرسال والوقف» ونقله الخطيب عن أكثر المحدثين» 
يؤخذ برواية الأحفظ» وقيل: الأكبر . 

القاعدة الثانية: 

زيادة الثقة مقبولة عند الجمهور من الطوائف» وقيل: لا يقبل» 
وقيل: تقبل من غير من رواء ناقصا ولا تقبل منه للتهمة. وأما إا روى 


العدل الضابط المتقن حديًا أنفرد به فمقبول بلا خلاف. نقل الخطيب 


اقى العلماء علبي" . 


)١(‏ «الكفاية للخطيب للبغدادي ص ٥۸۲-١۷۸‏ وائظر: «علوم الحديث؛ لابن 
الصلاح ص ۸۸-۸۰ النوع السادس عشر» «المقتع؟ ۲١۸-۱۹۱/۱‏ اتدريب 
الراوي» ۴۱۵-۳۱۰/۱. 

المصادر السابقة. 


سن 


القاعدة الثالكة 

إا قال الصحابي: أمرنا بكذاء أو: نهينا عن كذاء أو: من السثة 
کذاء آو: یر بلال آن يشفع الأذاا" ونحو لا 
الصحيح الذي عليه الجمهور من الطوائف» سواء 
رسول الله ية أو بعده» وقيل: موقوف» والصراب الأول» وهو ما 
نص عليه أيًا الشافعي في «الأما" حيث فال في باب: ما عد 
كفن الميت؟ بعد ذكر ابن عباس» والضحاك: وابن عباس والضحاك 
بن قيس رجلان من أصحاب النبي إلا لا يقولان السنة إلا سنة 
رسول اله كي ونقل ابن داود من أصحابنا في شرحه المختصر في 
كتاب الجنايات في أسنان الإبل عن الشافعي أنه كان يرى في القديم 
أن َلك مرفوع من الصحابي أو التابعي» ثم رجع عنه؛ لأنهم قد 
يطلقونه ويريدون به سنة البلد. آما إا قال التابعي: أمرنا بكذا. فقال 
الغزالي: يحتمل أن يريد: مر النبي لا أو آمر كل الأمة فيكون 
حجة. ويحتمل : أمر بعض الصحابة» لكن لا يليق بالعالم أن يطلق 


e 


في حياة 


برقم )٠۰۵(‏ کتاب: الأذان» باب: الأذان مشن مثن. 

ve qe 

(۳) «المستصفی من علم الأصول؛ ۲۲۹/۱ 
والغزالي هو الشيخ الإمام البحر» حجة الإسلامء أعجوبة الزمانء زين الدين بو 
حامد محمد بن محمد بن محمد بن أحمد الطوسي الشافعي الغزالي» صاحب 
التصانيف» والذكاء المفرط من مصتناته «الإحياء؛ الاريمين»» «القسطاس»» 
«محك النظره» آنظر ترجمنه في: *المتظم؛ ۱۸/۹ «وفیات الأعیانه ۲۱۹/۲ 
سیر آعلام النلا» ۳۲۲/۱۹ (۲۰۹) «الوافي بالوفیات» ۲۷٤/۱‏ «شلرات 
الذهبه ٠١/6‏ 


کو کے سوت س 


رواية فمرفوع بالاتفاق» وإذا َال الراوي عن التابعي: يرفعه أو پبلغ به 
فمرفوع مرسل» وإذا َال التابمي : من السنة كذاء فالصحيح أثه موقوف» 
وقيل: مرفوع مرسل» وإذا َال الصحابي: كنا نقول آو تفعل كذاء أو 
کانوا یقولون أو یفعلون کذاء أو لا یرون باس بکذا. إن لم يضفه إل 
حياة رسول اله ڳا أو عهده أو نحو َلك فموقوف» وإن أضافه 
فقال: كنا أو كانوا يفعلون في حياة رسول الله ية أو عهده أو وهو 
فينا أو بين أظهُرنا فمرفوع على الصحيح 

وقيل: موقرف» وقيل: إن كان مرا يظهر غالبا فمرفوع وإلا 


مرفوع مطلمًا وهو ظاهر كلام كثيرين من المحدثين والفقهاء. 
ال النووي: وهو قوي فإنه اهر . 


)١(‏ أنظر: «الكفايةه ص ٥۸ء‏ باب: الابمي عن الصحابي برفع الحديث ريني ويلغ 
بهء علوم الحديث» لابن الصلاح ص۷٤‏ الوع الامن» «المقنع لابن الملقن /١‏ 
i‏ 


بخ الإمام القدوة المجتهد شيخ الإسلام» أبو إسحاق إبراهيم بن علي بن 
يوسف الفيروز أبادي» الشيرازي الشافعي» تزيل بغدادء قبل : لقبه جمال الدين». 
ولد في سنة ثلاث وتسمين وثلائماتةء من مصتفاته : #المهذب»» «التيه» «الليع 
في أصول الفقه» «الملخص في أصول الفقه؛. أنظر ترجمته في : «الأانساب» 1١‏ 
۱ المتتظم» ۷/۹ درفیات الأعیان» ۲۹/۱ اير أعلام البلا ٤0۲/۱۸‏ 
(۲۳۷) «شنرات التعب» ۳۲۹/۳ 

() «مسلم بشرح النووي» ۴۰/۱. 


توا ج 


وأغرب بعضهم فقال: إن كان الراوي الصديق» فمرفوع؛ لأنه 
لا بقول: آمرنا إلا وأمره النبي كلل بخلاف غيره من الصحابةء فإنه 
یحتمل غیرهء حکاه ابن 

وآما قول التابعي: كانوا يقولون أو يفعلون. فلا يدل عَلَّى قول 
ولا عَلَىٰ فعل جميع الأمةء فلا حجة فيه بلا خلاف» إلا أن يصرح 
بنقله عن أهل الإجماع. وفي ثبوت الإجماع بخبر الواحد خلاف» 
ذهب الأکثرون إل أنه لا يثیت به. 

القاعدة الرابعة: 

إا خلط الثقة لاختلال ضبطه بهرم أو ذهاب بصر ونحوه» بل 
حديث من أخذ عنه قبل الأختلاط ولا يقبل 
الأختلاط أو شككنا في وقت أخذه» وما كان في «الصحيحين؛ من 
هنذا فمحمول عَلّن آنه علم أنه أخذ قبل الأختاوط"؟. 

القاعدة الخامسة: 

الإسناد المُعنعن: وهو فلان عن فلان» قيل: إنه مرسل أو منقطع» 
والصحيح عند جمهور الفقهاء والأصوليين والمحدثين -وادعى جماعة 
الإجماع عليه- أنه متصل بشرط أن لا يكون المُعنين مدلسًاء وبشرط 
إمکان لقاء بعضهم بعضا. 


من آخذ عنه بعد 


وفي أشتراط ثبوت اللقاءء قولان: 
أحدهما: يشترط» وهو مذهب علي بن المديني وأآبي بكر الصيرفي 
الشافعي والمحققين. 


() آنظر: «علوم الحديث» لابن الصلاح ص ۳۹۸-۴۹۱ النوع الثاني والستون. 
«المقنع؟ 1۱۷-1۱۲/۲ «تدریب الراوي؛ ۲/ ۰٤٤-۵۴۰‏ 


ر( التوضيح اشرع الجامع الصحيح 
َال النووي في «شرح مسلم؛ وغيره: وهو الأصح. 
و(ثانيهما": لاء بل كفي الإمكان وهو مذهب مسلم بن 

الحجاج» واذعن في مقدمة (صحيحه؛ الإجماع عليه" . 


وفي شتراط طول صحبته له قولان وكذا في معرفته بالرواية عنه. 
وباشتراط هذا ال ابو عمرو المقري؟؟. 

وإذا ال: ثنا الزهري أن ابن المسيب حدث بكذا. أو قال اين 
المسيب كلا وجوم 

فقال الإمام أحمد ويعقوب بن شيبة 


والبردیجی لا نحق 


() «مسلم بشرح النووي» ۳۲/۱. في الاصل: (ثانيها. 

«صحیح مله ۲۳/۱- ۲۹ 

() هر الإمام الحافظ المجود المقرئ الحاذق» عالم الأندلس» أبو عمرو» عشمان بن 
سعید بن عثمان بن سعيد بن عمر الأموي؛ القرطيي ثم الداني» ويعرف قديعا بان 
الصيرفي» صنف: «التيسيره» «جامع اليانهء ولد سن إحدئ وسبعين وثلائماة» 
وتوفي يوم صف شوال سنة آريعم واريعين واريعماتة. آنظر ترجمته في: معجم 
آالاداء» ۲۴/۱۲ سير أعلام البلاء» ۷۷/1۸ »)۴۳١(‏ «تذكرة الحفاظ؛ ۴/ 
۰ شرت الذعپه ۲۷۲/۳. 

() هو بعقوب بن شيية بن الصلت بن عصفورء الحافظ الكير العلامة القةء أب 
يوسف السدوسي البصري ثم البغدادي» صاحب «المستد الكير العديم التظير 
المعلل» الذي تم من مسانيده نحو من ثلاثين مجالًاء ولو كمل لجاء في ماله 
مجلد» ولد في حدود اللمانین وماتة. آنظر ترجمته في : تاریخ بغداده ۰1۸1/۱٤‏ 
سير أعلام البلاء» ۷١/1۴‏ (1۷4)ء «تذكرة الحفاظه 0۷۷/۲» «شذرات 
التمب» ۱۹/۲ 

)١(‏ هو الإمام الحافظ الحجةء أبو بكرء أحمد بن هارون بن روح البره 
نزیل بغداد» ولد بعد الاين وماتتین» آو قبلها. آنظر ترجمته في 
4/۵ سیر آعلام البلاءه ۱۲۲/۱١‏ 1۷( تذكرة الحفاظ ٠۷٤/۲‏ 
«الوافي بالوفیات؛ ۲۲۳/۸ 


vn سس‎ 

بعن» بل هو منقطع حى يتبين السمام وقال الجمهور كما نقله عنهم 

ابن عبد البر: هو كعن فيحمل عَلّى السماع بالشرط السالفا" . 
القاعدة السادسة: 


الندليس قسمان: 


أحدهما: آن يروي عمن عاصره ما لم يسمعه منه موهمًا سماعه 
قائلا: قَالٌ فلان أو عن فلان ونحوه» وربما لم یسقط شیخه واسقط 
غيره صغيرًا أو ضعيًا تحسينا للحديث. وهلذا القسم مذموم جدّاء ذه 
الجمهورء ولا يغتر بجلالة من تعاطاه من كبار العلماءء فقد كان 
لبعضهم فيه عذر» وهو أن الحديث قَذْ يكون عنده عمن يعتقد عدالته 
وضبطه» وهو عند الناس أو أكثرهم مجررح» فهو يعتقد صحة 
الحديث في نفس الأمر لكون الراوي ثفة عنده والناس يرونه ضعيقًاء 
فلو ترك التدليس وصرح باسم شيخه جعل الناس الحديث ضعيقًا 
وفاتت سنة عَلّى المسلمين» فعدل إلى التدليس لهازه المصلحة مع آنه 
لم يكذب. فإن فُلْت: فعلى هذا ينبغي أن يحتج بعنعنة المدلس؛ لأ 
إن كان فيه محذوف فهو ثقة. قلْتُ: عنه جوابان للنووي رحمه الله: 

أحدهما: أن هذا الأحتمال وإن كان ممكتًا فلسنا عَلَى فطع منه 
ولا ظنّ. 


ٹانیهما: آنه وإن کان ثقة عنده فلا بحتچ به حكن يسمیه؛ لأنه قد 


يعتقده ثقة وهو مجروج للاختلاف لي أسباب الجرحء ولهثلا لو قا: 


آنظر: #علوم الحديث* ص۲٦- ,٦۴‏ «التقيد والإيضاح؟ ص٤۸- ۸١‏ «تدريب 
م الحديث؛ ص" يد والإيضاح» ص 
الراوي» ۱/ ۲۷۰- ۲۷۲ 
هیده ۲۹/۱. 


س( س اوی شس ہس سی سے 
ني الثقة لم يحتج به عَلّى المذهب الصحيح» ثم قالّ قوم: من عرف 
بهذا التدليس صار مجروحًا ولا تقبل روايته وإ ين السماع. والصحيح 
الذي عليه الجمهور التفصيل فيما رواه بلفظ محتمل لم يبين فيه السماع 
کعن وقال» فمرسل» وما بینه فیه کسمعت» وثناء وآبناً فمقبول محتج به. 
ین درشا من ندا الفنرب تیر جا قات ى لامع 
وهشيم وغيرهم. وهلا الحکم جار فیمن ثبت أنه دلس 
. وما كان في الصحيحين وشبههما من الكتب المعتمدة 
التي التزم مصنفوها المحققون الصحيح عن (بعن) محمول 
لن أنه ثيت سماع فلك المدلس للك الحديث من لَك الشخص من 
جهة أخرى. 

القسم الثاني : آن يسمي شیخه او یکنیه آو بنسبه آو یصفه بخلاف ما 
يعرف به» فكراهته أخف من الأول» وسببها توعير طريق معرفته» ورمي 
الوليد بن سام وبتك بن الوليد ليس الشسويةء وهو لا يختص بشخ 
المدلس بل بشي شيخه» مثاله: : أن يكون بين الأوزاعي ونافع مثا 
من ضُعّف» مع أن الأوزاعي روئ عن نافع فيسقط بَِية الضعيف» 
ويروي الحديث عن الأوزاعي عن نافع فتنبه لذلك" . 


القاعدة السابعة: 
الصحابي لنفسه قولًا ولم يخالفه غيره ولم ينتشر» فليس هو 
إجماعًاء وهل هو حجة؟ فيه خلاف للعلماء وهو قولان للشافعي: 
الجديد الصحيح: أنه ليس بحجةء والقديم: أنه حجة» فإن قلنا 


() آنظر: «الکنایته ص۱۰ علوم الحدیث» ۷١-۷۳‏ «المقتع؛ -۱١۴/۱‏ 
اتدریب الراري» ۲۷۹/۱ - ٩۱‏ 


د 
حجة قدم عَلّى القياس. ولزم التابعي وغيره العمل به ولا جوز مخالفه» 
وهل يخص به العموم؟ فيه وجهان» وإذا قلنا: ليس بحجة قدم القباس 
عليه وجاز للتابعي مخالفته. 

وأما إا أختلفت الصحابة على الجديد: لا يقلد بعضهم ويطلب 
الدليل» وعلى القديم : هما دلیلان تعارضا فنرجح أحدهما بكثر 
العددء فإن استيا قدم بالأئمة» فإن كان مع أقلهما عددًا إمام دون 
أكثرهما فهما سواءء فإن أستويا في العدد والأئمة لكن في أحدهما 
أحد الشيخين أبي بكر وعمر رضي اله عنهما فهل يقدم آم يستويان؟ 
فيه وجهان لأصحابناء هلذا كله إلا لم ينتشرء فاما إا نتشر فن 
خولف فحکمه ما سبق وإِن لم يخالف ففي خمسة أوجه لأصحابنا: 

امسو ا ج راتا 

وثانيها: لا فيهما. واختاره الغزالي في المستصفى". 

وثالتها: حجة بلا إجماع. 

ورابعها: إن کان حكم إمام أو حاكم فليس بحجة وإن كان فيا 
غيرهما فحجة. 

وخامسها: عكسه؛ لأن الحكم غالبا يكون بعد مشورة ومباحثة 
ويتشر أنتشارًا ظاهرًا بخلاف الفعي". 


)١(‏ آنظر: «الللخيص؛ لإمام الحرمين 4۷/۴ ٠٤١١ -٠٠١‏ امسلم بشرح الثوري» 
۱ «الابهاج في شرح المنهاج؛ ۰۱۹۲/۴ النمهید» للإستوي ص1۹۹- 

.٤٠۰/۱ الستصفی؛‎ 0 

أنظر: «التلخيص؛ ٠٠٠-4١١/۳‏ الصف 1٠-٤٠١ /١‏ «سلم برح 
النروي» ۰۲۱/۱ «التمهیده للإسنوي ص۹۹٤-‏ 0۰۰. 


سے سس 

ولو قال التابعي قولًا ولم يتشر وخرلف فليس بحجة قطتاء فان لم 
يخالف فالصحيح الذي عليه الجمهور أنه كالصحابي» فيكون عَلّى 
الأوجه الخمسةء وقيل: لا يكون هلذا حجة. فُالّ ابن الصباغ: 
والصحيح أنه إجماع. تال النووي: وهو كما صحح؛ لأن التابعي في 
هذا كالصحابي من حيث أنه أنتشر وبلغ الباقين ولم يخالفوا فكانوا 
مجمعين» وإجماع التابعين كإجماع الصحاية"» وقال في اشرح 
مسلم؟: ما صححه صاحب «الشامل؛ هو الأفقه» فلا فرق في هذا 
بين الصحابي والتابعي". 


القاعدة الثامنة 

إا أراد رواية الحديث بالمعنى فإن لم يكن خبيرًا بالألفاظ 
ومقاصدها عالمًا بما تختلف به دلالتهاء لم يجز له الرواية بالمعنى 
بلا خلاف» بل عليه أداء اللفظ الذي سمعه فإن كان عالمًا بذلك 
فاقوال: 

اسدها: أنه لا يجوز ايشا قاله طائفة من أصخاب الحديث رالنقه 
والأصول. 

ثانيها: يجوز في غير حديث النبي که دون حديثه. 

الثها: يجوز في الجميع إا قطع بأنه أدى المعنئ» قاله الجمهور من 
الطوائف» وهو الصواب الذي تقتضيه أحوال الصحابة فمن بعدهم في 
نقلهم القضية الواحدة بالفاظ مختلفة» وهلا الخلاف في غير 
المصنفات» أما فيها: فلا يجوز تغييرها. وإن كان بالمعن قإن من 


المجرع» ٩۸/۱‏ 
) «شرح مسلم للنووي» ۴۱/۱ 


رخص تَمّ؛ إنما رخص لما في الجمود عَلّى الألفاظ من الحرج وهو 
متب فیا 

فرع : لو كان في أصل الرواية أو الكتاب لفظة وقعت غلطاء 
فالصواب الذي عليه الجمهور أنه لا يغيره في الكتاب» بل يرويه عَلّى 
الصواب» وينبه عليه عَلَى حاشية الكتاب. وعند الرواية فيقول: كذا 
وقع والصواب كذا. وأحسن الإصلاح أن يكون ما جاء في رواية. 
وعن الشيخ عزالدين بن عبد السلام آنه لا يجوز روايته بواحد منهماء 
آما الصواب؛ فلانه لم يسمعه من الشيخ كذلك» وأما الخطا؛ فلانه 
کا لم بقل . 

الغا 


التاسعة : 

إا كان في سماعه عن رسول اه ية فأراد أن يرويه ويقول عن النبي 
چ آو عکسه» فالصحیح جوازه؛ لأنه لا يختلف به هنا معن. 

القاعدة العاشرة 

لیس له آن يزيد في نسب غير شیخه أو صفته قل ما سمع من 
شیخه؛ لآنه بکون کاذبًا عَلَیٰ شیخه» إلا أن یمیز فیة 1 
فلان: قًالّ: ثنا فلان هو: ابن فلان أو يعني: ابن فلان. أو هو 
الفلاني. وما أشبه هأذاء فهاذا جائز حسن فذ ستعمله الأئمةء وهنا 
مما ينبغي أن يحفظ فهو كثير الأستعمالء وقد أستعمل في *1 
من هذا آشياء لا تنحصر وستمر بك إن شاء الله. 


آتظر: الکنایةه مس ۴۲۸ «علرم الحدیٹ» ص۰۲۱۳ «القتع؛ ۱/ ۳۷۲. 

آنظر: «علوم الحدیٹ؛ ص٣۲۲‏ «المقنم؛ ۴۸٤/۱‏ 

(۲) قلت: وممن آختار جوازه: حماد بن سلمة» وأحمد بن حتبل» وأبو بكر الخطيب» 
وقال آبر عمرو بن الصلاح: لا یجوز. آنظر: «مسلم بشرح النووي» ۳۸/۱ 


س د انرنیع شس اہ س سے 
القاعدة الحادية عشر 
إا قدم بعض المتن على بعض» فإن أختلفت الدلالة به لم يجز 

جاز عَلّى الصحيح؛ بناء َل جواز الرواية بالمعنى» ولو قدم المتن لى 

الإسناد أو بعض الإسناد مع المتنء ثم ذكر باقي الإسناد حى أتصل بما 
بدا به جاز وهو سماع متصل. فلو أراد من سمع هکذا آن یقدم جمیع 

الإسناد فالصحيح جوازه» ومنعه بعضهم. 
القاعدة الثائية عشر 
اختصار الحديث والاقتصار على بعضه» الصحيح جوازه إا كان ما 

فصله غير مرتبط الدلالة بالباقي» بحيث لا تختلف الدلالة» مفصلة 

يثين المستقلين. ومنعه إن لم يكن كذلك. وما تقطيع المصنف 

ث وتفريقه في أبواب فهو إلى الجواز أقرب ومن المثع أبعدء 

وقد فعله مالك والبخاري وغير واحد من أئمة الحديث. 
القاعدة الثالثة عدر 
معرفة الصحابي والتابعي وبها يعرف الأتصال والإرسالء 

فالصحابي: كل مسلم (رأئ)" النبي که ولو ساعة وإن لم يصحبه. 

هذا هو الصحيح في حده كما أوضحته في «المقنع في علوم 

الحديث"" من ستة آقوال فيه» والتابعي: من (رأئ) الصحابي 

على الامصع". 


() آنظر: «الکفایةه ص ۲۷۱ 
في الاصل: رآه» والصواب ما ایتا 
7 القع ۲/ ۵-44۰ 

0 في الأصل: رآ والصواب ما 
(۵) آنظر: «علوم الحدیث؛ ص ۳۰۱-۲۹۱ » «تدریب الراوي» ۲۹۸/۲ - .۴٤۹‏ 


79 n س‎ 

القاعدة الرابعة عشر: 

جرت العادة بحذف فال ونحوه من رجال الإسناد خطاء ولابد 
للقارئ أن يتلفظ بها وإذا كان فيه: قرئ عَلّى فلان قالّ: أخبرك فلان 
فلان ثنا فلان» فليقل القارئ في الأول قيل له: أخبرك 
ا فلان» وإذا تكررت كلمة (قًالّ) كقوله في 
ي»: (ثنا صالح قًالّ: قَالّ الشعبي) فإنهم يحذفون 
أحدهما خطاء وعلى القارئ أن يتلفظ بهاء فإن لم يتلفظ باقال) في 
هذا كله فقد أخطاء والظاهر صحة السماع للعلم بالمحفوظ» ويكون 
هذا من الحذف لدلالة الحال علي ؟ 

الق 


الخامسة عشر: 

جرت العادة بالاقتصار عَلّى الرمز في خَلَنّا وأخبرناء واستمر 
الأصطلاح عليه من ق بيم الأعصار وعَلّمٌ جرا بیت ا بخقق 
فيكتبون من حَدَنا (ثنا) وهو الثاء والنون والألف» وربما حذفوا الثاء. 
ويكتبون من أخبرنا (أنا)» ولا يحسن زيادة الباء قبل النون» وإن فعله 
البيهقي وغيره» وقد يزاد في علامة (ثنا) دال في أوله» و(أثنا) ثاء بعد 
الألف» ووجدت الدال في خط الحاكم والببهقي. وإذا كان للحديث 
إسنادان أو أكشر كتبوا عند الأنتقال من إسناد إلى إسناد (ح) مهملة 
والمختار أنها مأخوذة من التحول لتحوله من إسناد إل إسنادء وآنه 
يقول القارئ إِذّا آنتهئ إليها: ح» ويستمر في قراءة ما بعدهاء وهاه 
الحاء كثيرة في «صحيح مسلم؟ قليلة في #صحيح البخاري؟ فتبه لحكمهاء 


تھی دی ھی 


.۴۹/۱ آنظر: «مسلم بشرح النووي»‎ ١ 


9 س سس س سسب 


فصل مهم 
قي ضبط جملة من الأسماء المتكررة فيه 
وي «صحيح مسلم» المشتبهة 


فمن ذلك (أب) کله بضم الهمزة وفتح الباء وتشديد الياء المثناة 
مته إلا آي العم بان من مقر فرت ر پاد مرن چ 
ياء مثناة تحت مخففة؛ لانه کان لا یاکله» وقیل: لا یاکل ما فبح 
لل 

(البراء) كله بتخفيف الراء إلا آبا معشر البراءء وأبا العالية البراء 
فبالتشديد وكله ممدودء وقيل : إن المخفف يجوز قصره» حكاء 
النروي"". والبراء هو الذي يبري العود. 
(يزید) كله بالمثناة تحت والزاي إلا 


مدو 


رد بن عبد الله بن أبي بردة يروي غالبا عن أبي بُردة بضم الباء 
الموحدة وبالراء. 

زالثاني محمد بن عرعرة بن اليړند + 
بنتحهما ثم نون. والثالث: علي بن هاشم بن البريد بموحدة مفتوحة ا 
راء مكسورة ثم مثناة تحت 


أنظر: «مسلم شرح النروي» ۴۹/۱. 
«تهذیب الاسماء واللغات» للنووي ۱۳۲/۱ 


yuu سار‎ 

(يسار) كله بمثناة تحت ثم مهملة» إلا محمد بن بشار شيخهما 
فبموحدة ثم معجمةء وفيهما سيار بن سلامة» وسيار بن أبي سيار 

ھن کد رت کی نیت ا رة ال ن 
عبد الله بن بسر الصحابي» وبسر بن سعيد» وبسر بن عبيد الله 
الحضرمي» ويسر بن محجن» وقيل: هذا بالمعجمة كالأول. 

(بشير) كله بفتح الموحدة وكسر المعجمة إلا آثنين فبالضم وقتح 
الشين وهما بن كعب» وبُشّير بن يسار» وإلا ثاثا فبضم المثناة 
وفتح المهملة وهو: بير بن عمروء ويقال: أسير» ورابغا: قيضم 
النون وفتح المهملة قطن بن نسير. 

(حارثة) كله بالحاء المهملة والمثلثةء إلا: جارية بن قدامة» ويزيد 
ابن جارية فبالجيم والمثناة» قلت: كذا أتتصر عليهما ابن الصلاح. 
وأهمل عمرو بن أبي سفيان بن أسيد بن جارية الثقفي حليف بني 
زهرة والأسود بن العلاء بن جارية ذكرهما الجياني» وقًالّ: الأول 
حديه مخرّج في «الصحيحين؛؛ الثاني في مسل 

(جریر) کله بالجیم وراء مکررةء إلا حریز بن عثمان» وأبا حریز 
عيد الله بن الحسين الراوي عن عكرمة فبالحاء والزاي آخراء ويقاربه 
حدیر بالحاء والدال: والد عمران ووالد زیاد وزید 

(حازم) كله بالحاء المهملةء إلا أبا معاوية محمد بن خازم 
فبالمعجمةء كذا أقتصر عليه ابن الصلاح وتبعه النووي"» وأحملا 


() اتفید المهمل؛ ۱۹۹/۱ 
() امسلم بشرح النووي» ٤۰/۱‏ 


س7 س انی شس ہن سی د 
بشير بن آبي خازم الإمام الواسطي أخرجا له» ومحمد بن بشير العبدي 
كئياه آبا حازم بالمهملة. 

قال بو علي الجياني : والمحفوظ آنه بالمعجمةء كذا كناء ابو أسامة 
في روایته عنه» قاله الدارقطتي. 

(حبيب) كله بفتح المهملة إلا خبيب بن عديّ» وخبيب بن 
عبد الرحمنء و(خبيبا)" غير منسوب عن حفص بن عاصم» وخبيبا 
كنية ابن الزيير فبضم المعجمة 

(حيان) كله بالفتح والمشاة» إلا با 


وجڏ محمد بن ڀحيٰ بن ڪان وجڏ 
ابن هلال منسوبًا وغير منسوب عن شعبة ووهيب وهمام وغيرهم 
فبالموحدة وفتح الحاءء وإلا حبان بن العرقة وحبان بن عطية وحبان 


ان بن واسع بن ڪَبان» وإلا بان 


ابن موس منسوبًا وغير منسوب عن عبد الله -هو: ابن المبارك- 
فبكسر الحاء وبالموحدة. قلت: وكذا أحمد بن سنان بن أسد بن 
حبان» روئ لَه البخاري في الحج» ومسلم في الفضائل» كما نبه عليه 
الجياني"» واغفله ابن الصلاح ثم النووي. 

(خراش) كله بالخاء المعجمة» إلا والد ربعي فبالمهملة. 

(حزام) بالزاي في قريش وبالراء في الأنصار» كذا أقتصر عليه 
-أعني: ابن الصلاح والنووي“- وفي «المختلف والمزتلفه 


3 
اه هو الصواب إن شاء اله 


/1 «تقييد المهمل؛‎ ٦١١/١ «المزتلف والمختلفه‎ )١ 

في الاصل: هو حيب)ء والمعنی لا يستقيم» وما اي 
كما في «سلم بشرح النروي» .٤۰/۱‏ 

( سید المهمل» ۲۰۰/۱- ۲۴۰۱. 

) لم بشرح النروي؛ ٤۰/۱‏ 


0E Sa 1‏ 
خزاعة: حرام بن حبشية وفي عذرة حرام بن رضتة 


وأما حزام بالزاي فجماعة في غير قريش منهم: حزام بن هشام 
الخزاعي» وحزام بن ربيعة شاعر» وعروة بن حزام الشاعر العدوي. 

(حصين) كله بضم الحاء وفتح الصاد المهملتينء إلا آبا حصِين 
شمان بن عاصم فبالفتح وكسر الصادء وإلا أبا ساسان حضين بن 
المنذر فبالضم وضاد معجمة 

(حکیم) کله بفتح الحاء وکسر الکاف إلا حُگیم بن عبد الله» ورزیق 
ابن حگيم فبالضم وفتح الكاف 

(رباح) كله بالموحدة إلا زياد بن رياح عن أبي هريرة في أشراط 
الساعة فبالمثناة عند الأكثرين. 

وقال البخاري: بالوجهين» بالمشناة وبالموحدة. 

و ياني محمد بن آبي بکر 


ْب : وفبهما آيصًا على ما ذكره آبو علي 1 
ابن عوف بن رياح الثقفي سمع أنسًا وعنه مالك رويا له» وریاح بن ء 
من ولد عمر بن عبد الوهاب الرياحي روئ لَه مسلم» ورياح في تسب 
عمر بن الخطاب» وقيل: بالموحدة". 

(بيد) بضم الزاي: هو ابن الحارث ليس فيهما غيره. وآما ريد بن 
الصلت فبعد الزاي ياء مثناة مكررة وهو في «الموطأء". 

(الزيير) بضم الزاي» إلا عبد الرحمن بن الزبير -الذي تزوج آمرا 


۲ ذكره الدارقطني في «المؤتلف والمختلف» 0۷٤/۲‏ 
تقیید المهمل؟ ۲۹۲/۱ 
(۳) کما في ص۰۵۱ ۵۵ من روایة یحین. 


فبالفتح وكسر الباء. 
(زياد) كله بالياءء إلا أبا الزناد فبالنون. 
(سالم) کله بالآلف» ویقاربه سلم بن زریر بفتح الزاي» وسلم بن 
قنيبة» وسلم بن أبي الذيال» وسلم بن عبد الرحمن بحذفها 
(سلیم) کله بالضم» إلا ابن حبان فبالفتح 
(شريح) كله بالمعجمة والحاءء إلا ابن يونس وابن نعمان وأحمد بن 
أبي سريج فبالمهملة والجيم. 
(سلّمة) بفتح اللام» إلا عمر بن سلمة إمام قومه» وبني سلمة القبيلة 
من الأنصار فبكسرهاء وفي عبد الخالق بن سلمة الوجهان. 
(سلیمان) كله بالياءء إلا سلمان الفارسي» وابن عامر» والأغر» 
وعبد الرحمن بن سالم فيفعحهاء وابي حازم الأشجعي وأبي رجاء 
مولی ابن قدامة كل مهما اسمه سلمان بغير ياء ولكن ذكرا بالكنية. 
(سلام) كله بالتشديد» إلا عبد الله بن سلام الصحابي» ومحمد بن 
سلام شيخ البخاري فبالتخفيف» وشدد جماعة شيخ البخاري. واآع 
صاحب «المطالع؛ أن الأكثر عليه رأخطاء نعم المشدد محمد بن 
سلام بن السكن البيكندي الصغير وهو من آقرانه» وفي غير 
الصحيحين جماعة بالتخفيف أف 
(شيبان) كله بالشين المعجمة ثم مثناة تحت ثم موحدةء ويقاربه 
سنان بن آي سنان» وابن ربيعة» وأحمد بن سنان» وسنان بن سلمة» 
ارام اسا رابو سان قران پخ شرت بالنهلة الوق 
(عَباد) كله بالفتح والتشديد» إلا قيس بن عُباد فبالضم والك 
(عُبادة) كله بالضم» إلا محمد بن عَبادة شيخ البخاري فبالفتح. 


سس 7 

(عَبّدة) كله بإسكان الباء إلا عامر بن عبدة وبَجالة بن عبدة ففيهما 
الفتح والإسكان» والفتح أشهر. وعند بعض رواة مسلم عامر بن عبد 
بلا هاء ولا یصح. 

(عُييد) كله بضم العين. 

(عبيدة) كله بالضم» إلا السلماني» وابن سفيان» وابن حميد 

. قلت: وإلا عامر بن عَبيدة قاضي البصرةء 

اري في تاب الأحكام كما نبه عليه الجياني""“ وأهمله ابن 
الصلاح ثم النووي. 

(عقیل) کله بالفتح» إلا ُقيل بن خالد الايلي» وياتي كيرا عن 
الزهري غير منسوب» وإلا يحي بن عُقيل» وبني عقيل للقبيلة فبالضم. 

(غمارة) كله بضم العين. 

(واقد) کله بالقاف. 


(يسرة) بفتح المثناة تحت المهملة واحد» وهو يسرة بن صفوان شيخ 
البخاري» وأما بسرة بنت صفوان فليست في الصحيحين. 

الأنساب: 

(الأيلي) كله بفتح الهمزة والمثنا ولا یرد شبيان بن فروخ الأبلي 

بضم الهمزة والموحدة شيخ مسلم» لأنه لم يقع في «صحيح مسلم 
ترا » قلت: والأيلي نسبة إل أيلة: قرية من قرىئ مصو ٠‏ 
والابلي بالباء نسبة إلى قرية من قرى البصرة. 


() تید المهمل» ۳۲۴/۲ 
) انظر: امعجم ما استعجم» ۹۸/۱ 
() آنظر: امعجم ما آستعجم» ۴۱۱/۱ 


س( د ای شس ن اسع سے 

(البصري) کله بالمو. رحة ومكسورة نسبة إلى البصرة مثلكة 
الباء» إلا مالك بن أوس بن الحدثان النصري» وعبد الواحد 
النصري» وسالمًا مولى النصريين فبالنون. 

(البزاز) بزايين محمد بن الصباح وغيرهء إلا خلف بن هشام البزارء 
والحسن بن الصباح فآخرهما راء 

قلت: والا بحییٰ بن محمد بن السکن بن حبيب» ويشر بن ثابت 
فبالراء أيضصًاء والأول حدث عنه البخاري في صدقة الفطر 
والدعوات» والثاني أستشهد به في صلاة الجمعة نبه على ذلك 
الجياني" ٠‏ وأهمله ابن الصلاح» ثم النووي. 

(الثوري) كله بالمثلثةء إلا أبا يعلى محمد بن الصلت التوزي 
فبالمشناة فوق وتشديد الواو المفتوحة وبالزاي» ذكره البخاري في 
كتاب الردة. 

(الجُرّيري) بضم الجيم وفتح الراء» إلا يحي بن بشر الحريري 
-شيخهما على ما ذكره ابن الصلاح» ولم يعلْم له المزي إلا علامة مسلم 
فقط- فبالحاء المفتوحة"» وعد ابن الصلاح من الأول ثلاثةء ثم قال 
وهلذا ما فيهما بالجيم المضمومة» وأهمل رابعًا وهو عباس بن فروخ 
بذئ ل ملم في الاششعف رات وکر لاف ی قب وزی 0 
ا 
() تید المهمل؛ ۱۲۸/۱- ۱۲۹. 
۲ سياتي برقم )1۸٠۳(‏ كتاب: الحدودء باب: لم يحم التي لا المحارين من 

أل الردة حت هلكوا: 
( تهتیب الکمال؛ ۴۱/ ۲۲- ۲٤۴‏ (۷۹4). 
() مسلم (۹۱) كتاب: الإيمان» باب: تحريم الكبر ويان. 


(mn سس‎ 

(الحارثي) كله بالحاء والمثلثةء ويقاربه سعد الجاريٌ بالجيم وبعد 
الراء ياء مشددة نسبة إلى الجار مرفا السفن ساحل المدية. 

(الحزامي) کله بالحاء والزاي» وقوله في «صحيح مسلم» في حديث 
أبي اليسر: كان لي على فلان الحرامي"» قيل: بالزاي وبالراء» وقيل: 
الجذامي بالجيم والذال المعجمة. 

والحرامي بالحاء والراء المهملتين في الصحيحين جماعة منهم جابر 
ابن عبد الل. 

(السلمي) في الأنصار بفتح اللام وحكي كسرها وفي بتي سليم 
بضمها وفتح اللام. 

(الهداني) كله بإسكان الميم ودال مهملة. كذا أقتصر عليه ابن 
الصلاح»ء ثم الووي» وال الجياني: أبو أحمد المرار بن حمويه 
الهمذاني -بفتح الميم وذال معجمة- بقال: إن البخاري حدّث عنه في 
الشروط"" فهزه ألفاظ وجيزه نافعة جدًا في المؤتلف والمختلف. 

وآما المفردات فلا تنحصر» وستمر بك -إن شاء اله تعال- واضحة 


آنظر: معجم ما آ 

(۴) مسلم )۴٠١١(‏ كتاب: الزهد والرقاتق» باب: حديث جابر الطريل رفصة أي 
E‏ 

( تيد المهمل؛ 1۸۸/۲. 


س سے یں سن م سے 


فصل 


عن أبي علي سعيد بن عشمان بن السكن البصري: كل ما في 
البخاري آنا محمد» أنا عبد اله فهو ابن مقاتل المروزي عن ابن 
المبارك» وما كان آنا محمد عن أهل العراق كأبي معاوية و 
ويزيد بن هارون والفزاري فهو ابن سلام البیکندي» وما کان ف 
عبد الله غير منسوب فهو عبد اله بن محمد الجعفي المسندي مول 
محمد بن إسماعيل البخاريء وما کان آنا یحپیٰ غير منسوب فهو ابن 
موسی البلخي و|سحاق غیر منسوب فهو ابن راهویه. 

وهلذا أخر ما يسره الله تعالٰ من هه الفصول» ونشرع الآن في 
المهم المقصود أعان اله على إكماله» ونفع به وهو حسبي ونعم 
الوکیل ٠‏ 


)١‏ آخر الجزه الأول من تجزة المصتف. 


رول انه کل 

وَئُر الہ جل وفْرۂ: إا ازع لبك گا ریت إل ج 
یو الساء: 0۷ 

الكلام على هاه الترجمة من وجوه: 

أحدها: 

قوله: (باب) يجوز رفعه بلا تنوين على الإضافة» وهو خبر مبتدا 


(۱) ورد بهامش (ف): بلغ ثاتیا له مؤلفه. 


( سے انوضیع شرع لاع اسع 
محذوف» أي : هذا باب» ویجوز تنوینه» وهما جاریان في نظائره أيضًاء 
ووقع في بعض نسخ البخاري بغير ذكر باب" وهي سماع آبي العز 
الحراني. 

ثانیها 

(بذ#) يجوز فيه الهمز من الأبتداء» وتركه من الظهور مع سكون 
الدالء والأول أرجح» وقال القاضي عياض: بدا" بالهمز مع 
سكون الدال من الأبتداء وبغير همز مع ضم الدالء وتشديد الواو من 
الظھور. 

قال أهل اللغة: بدات الشيء بداء: أبعنات بهء ريدا الشيء 
سبلا همز- بدا -بتشديد الواو- كقعد قعوتًاء آي: ظهر. فالمعنی على 
الأول: كيف كان أبتداؤه» وعلى الثاني: كيف كان ظهوره. 

قال بعضهم فيما حكاء القاضي: الهمز أحسن؛ لأنه يجمع 
انين انیت ایور فی الاب فد عله لات بن به 


کیف یاتیه المَلّكُ ویظهر له» وکیف کان ابتداء آمره اول ما ابتدئ 
ب" وقیل: الظهور آحسن؛ لأنه آعم. 

الها 

قوله: (رَُرْلٌ الو) هو مجرور ومرفوع معطوف عل (كيف) قاله 


النووي في «تلخيصه؟» وعبارة القاضي : يجوز الرفع على الأبتداء 

والکسر عطفًا عل (كيف) وهي في موضع خفض» کانه قال: باب 

) كما في نسختي ابن عساكر وايي الوقت» آنظر: «صحيح البخاري» ٠/١‏ الطبعة 
السلطاية. 

) في (ف): دوي» والصواب ما آثیتاء كما في «مشارق الانرار؛ ۷۹/۱ .۸٠-‏ 

() امشارق الانوار» ۸۰/١‏ 9 «مشارق الأنواره ۸٠/١‏ 


© I FE 
كيف كذا» وباب معن قول الهء أو الحجة بقول الهء قال: ولا يصح أن‎ 
يحمل على الكبفية لقول الله تعالئ» إذ لا يكيف كلام الله.‎ 

رابعها: 

الوحي أصله الإعلام في خفاءِ وسرعة ومنه: الوحاء الوحاء""“ وهي 
في عرف الشرع إعلام الله تعالئ أنيباءه ما شاء من أحكامه» فكل ما دلت 
عليه من كناب أر رسالة أو إشارة بشيء فهو وحي» ومن الوحي الرؤيا 
والإلهام» وأوحى أفصح من وحى» وبه جاء القرآن» والثانية أسدية كما 
قاله الغراءء وقال القزاز في «جامعه»: هو من الث إلهام» ومن الناس 
إشارة» وستعرف في أول الحديث الثاني إن شاء الله تعال أقسامه. 

والوحي بمعنى الأمر في قوله تعال: 
[المائدة: ]١١١‏ وبمعنى الإلهام في قوله تعالى: وأو 
[القصص: ۷] وبمعنى الخسخير في قوله: آي ل 
[النحل: ١۸‏ وبمعنى الإشارة في قرله : أن إلهم أن سخا ب 


الآية جواب لما تقدم من قوله 

زل ن الاو [النساء 
ا من قبله يوحی إليه 
كما يوحئ إليهم» وقيل: المعن: أوحئ الله تعال إل محمد ل 
وحي رسالة كما أوحئ إلى الأنبياءء لا وحي إلهام. 


الوحاء: السرعةء وئ يحي رحاء إذا سرع وعجل» والوحاء الوحاء: الإسراع. 
آنظر: الفاتی؛ ۰۲۹۹/۲ «الصحاح؛ ۱/ ۰۲۵۲۰ اتاج العروس؛ ۸1٤/۱‏ مادة 
(وحئ). 


س( س اترضیع شس اجن سی سے 
سادسها: 
ذكر البخاري رحمه اله هله الآية في آول کتابه تبرگا ولمناسبتها لما 
ترجم له» وقد آسلفنا فیا مضی أنه يستدل للترجمة بما وقع له من قرآن 
وسنة مسئدة وغيرهماء وأراد أن الوحي سنة الله تعالى في أنيباته. 
سابعها 
بدا البخاري رحمه الله بالوحي» ومالك في «الموطا؛ بوقوت 
الصلاة» ومنهم من بدأ بالإيمان» ومنهم من بدأ بالوضوء» ومنهم من 


بدأ بالطهارة» ومنهم من بدأ بالاستنجاء» ولكلٌ وجه والله الموفق. 
ٹامنها 
(نوح) أعجمي» والمشهور صرفه» ویجوز تركه. 


عدون 090 
هذا حديث حفيل جليل» وقبل الخوض في الكلام عليه ننبه عَلَ 
SE‏ 
أولها: وجه تعلق هذا الحديث بالآية أن الله تعال أوحى إلى نيينا 
قوله تعال : ر 


راز وتا إإلك4 الآية [الشورئ: »]١۴‏ 
يةء قال أبو العالية: وصاهم بالإخلاص في عبادته. 
وقال مجاهد: أوصيناك به والأنبياء ديا واحدًا""» والمعن: شرع 
لكم من الدين دين نوح ومحمد ومن بيتهما من الأنيباءء ثم فسر المشروع 
المشترك بينهم» فقال: لن أذ ولا قروا ٍ4 [الشررئ: 1۳]. 
كُلْكَ: ما وجه تعلق هلذا الحديث أيضًا بالترجمة 
والتبویب؟ فلْتٌ: عنه أوجه: 
أحدها: أنه ل# خطب بهذا الحديث لما قدم المدينة حين وصل إل 
دار الهجرة» وذلك کان بده ظهوره ونصره واستعلاه" فالاول: مبدا 


رواه الطبري ۱۴-۱۴/۱۱ (۳۰۱۳۳. 

) قال الحافظ في «الفتع» :۱١/۱‏ وعدا وجه حسن إلا تي لم آر ما ذکره من کون 
ڳا خطب به -اول ما هاجر- منقولا » وقد وقع في باب ترك الحيل بلفظ 
سمعت رسول اله هة بقول: «يا أيها التاس» إنما الأعمال بالنيةه الحديث» فقي 

اء إل أنه كان في حال الخطبةء أما كونه كان في آبتداء قدومه إلى المديةة 

فلم أر ما بدل عليه ولعل قائله أستند إل ما روي في قصة مهاجر أم فيس» قال 

اين دقيق العيد: نقلوا أن رجلا اجر من مكة إلى المديئة لا يريد بذلك فضيلة 

الهجرةء وإنما هاجر ليتزوج آمرأة تسمئ آم قيس» فلهذا خص في الحديث ذكر 

المرآة دون سائر مابنوی بهء آنتهئ. 

وهأذا لو صح لم يستلزم البداءة بذكره اول الهجرة البويةء وقصة مهاجر آم قيس = 


س۲ سد ار س ج سی — 
النبوة والرسالة والاصطفاء وهو قوله: باب بده الوحي» والثاني : بده 
النصر والقلهور» ويزيده أن المشركين كانوابوذرن المومنين بمكة 
E‏ رتا 


٣ 2‏ کت 


ثانيها: أنه لما كان الحديث مشتملا عَلَّى الهجرة وكانت مقدمة 
النبوة في حقه يل هجرته إلى الله تعالل» وإلى الخلو بمناجاته في 
غار حراء» فهجرته إليه كانت أبتداء فضله باصطقائه ونزول الوحي إليه 
مع التاييد الإلهي والتوفيق الرباني. 

ثالها: أنه إنما أت به عَلَن قصد الخطبة والترجمة للكتاب -كما 


مبان 
إن فل : لِم َم يتدئ في ول «صحيحه» بالحمد» وهو آمر هم 


ETE 
هو ابن مسمود قال: من هار يتفي‎ 


أخبرنا أبو معاوية عن الأعمش عن شقيق عن عبدالك 

فإتما له ذلك» هاجر رجل ليتزوج آمراة 
یقال لھا: آم یس فکان يقال له مهاجر آم فیس» ورواه الطبراني من طریق آخریٰ 
عن الاعمش بلفظ : کان فینا رجل خطب آمراۃ قال لھا: آم قیس فابت أن وجه 
حتیٰ بهاجر فهاجر فتزوجها» فکنا نسمیه مهاجر آم فیس. وها إسناد صحیح عل 
شرط الشیغینء لکن لیس فيه ان علیث الاصال سی سيب قلك» ولم آر في 
شيء من الطرق ما يفتضي التصريح بذلك.اه. 

)١(‏ قراءة متواترة قرأ بها آبو عمرو ويعقوب وابن كثير. أنظر: «حجة القراءات» 
س۷۷٤۰‏ وهالکوکب الدري؛ ص ٤٩٩‏ 


کاو (0m‏ 
بال عظيم»ء وقد صح من حديث أبي هريرة 4 - عبد الله أو 
عبد الرحمن بن صخر أمير المدينة النبوية على ساكنها أفضل الصلاة 
والسلام- أن رسول اه کی تَالّ: کل کلام لا يبد فيه بحمد اله فهو 
اجذم» روا آبر داود والنسائي في «سننهماء كذلك وان ماجه في 
#سننه» بلفظ : «کل آمر ذي بال لا یبدا فيه بالحمد أقطع ۲ 


ورواه الحافظ عبد القادر الرهاوي" في «أربعينه» بلفظ : «بذكر الله 
% 


وييسم اله الرحمن ال 


) أو داود (۰٤۸٤)ء‏ والنساتي قي «الکبرئ؛ ۱۳۷/۲ - ۱۰۴۲۸۱۲۸)» من طریق 

الوليد عن الأوزاعي» عن قرةء عن الزهري» عن آبي سلمة» عن أبي هريرة مرفوعا 

به» الكن في السائي بلفظ : اقلع. 

این ماجه (۱۸۹6) من طريق عيد اه پن موسئ» عن الأوزاعي» عن 

الزهري» عن آيي سلمةء عن أبي هريرة مرفوعًا به. ومن هلدا الطريق رواه 

الأعرايي في امعجمه (۲٣۳)ء‏ والييهقي في «الدعوات الکيير؛ (۱) بزيادة: فهو؛ 

آي: فهو آقلع. 

هو الإمام أبو محمد عبد القادر بن عبد اله الرهاري الحثبلي» ولد سنة 0۳١‏ ه 
بالرهاء ونشا بالموصل» وتوفي سنة ١١٠ه.‏ قال الذهيي : عمل «الأريعين المتبا 
الإستاد والبلدان؛ فدل عل حفط ونبلهء وله فبها أوهام. أنظر في ترجمت : امعجم 
البلدان؛ ۴/ ١٠١٠ء‏ «البداية والتهايةه ۱۳/ ۸۲ سير أعلام النبلاء» ۷1/۲۲- 
۷۵ تاریخ الالام ۱۱۰-۱۰۸/٤‏ 

) رواء من طريقه السبكي في «طبقات الشافعبة الكبرئ؛ ٠١/١‏ ولفظه : اكل أمر قي 
با ا دا له یسم آل لرحمن الرحیم فهو قلع وای اند ین معد ین 
اعرانء قال الشلیب + کان یف يرواه وطن عليه تي لحه رسال 
الأزحري عنه فقال: ليس بشيء.اه وقال المتقي : کان برمئ بالنشیع» وکانت له 
أصول حسان.اه. وقال الذعبي : شيمي. أنظر: «تاريخ بغداده ۵/ ۷۷ء «سير آعلام 
البلاءه ٠٥٦/٠١‏ «ميزان الأعتدال» .1٤۷/١‏ والحديث ضعقه الالباني قي 
«ارواء الفلیل» ۲۹/۱ ۱ 


س( سے اوی اش الا اسع کک 
ورواه آبو عوانة وآبو حاتم ابن حبان في صحيحيهما ؛ 
قال ابن الصلاح: ورجاله رجال الصحيحين سوئ قرة بن 
عبد الرحمنء فإنه ممن أنفرد مسلم عن البخاري بالتخريج له *؛ 
mw.‏ 


وهو حدیٹ حسن 


: بل صحیح كما أسلفناء عن 


ابع سعیڈ 


ابر عوانة كما في «الإتحاف» ۷۲/۱۹ »)۲۰٤۰۴(‏ وان حبان (1) من طريق 
عبد الحميد بن أبي العشرين؛ عن الأوزاعي» عن قرة به بلفظ : كل أمر في بال 

بیدا فیه بحمد اله فهر أقطع). 
ورواه يشا الخلبلي في «الإرشاده ٤٤۸/۱‏ (۱۱۸) پسنده ومته» وأحمد 
۲ من طريق ابن المبارك عن الأوزاعي عن قرة به بلفظ: #كل كلام آو امر 
في بال لا بفتح بذکر اله» فهو ابتر» آو قال: «اتطع» والدارقطي ۲۲۹/۱ من 
طریق موسی بن آعين عن الأوزاعي» عن قرة به» بلفظ : کل آمر ذي بال لا ييدا 
فبه بذکر لله اتطع»؛ رالیهقي ۲۰۸/۳- ۲۰۹ من طريق أبي المغيرة» عن 
الأوزاعي عن قرة به» بلفظ : اكل أمر ذي بال لا يبدا فيه بالحمد ف اتطع:. 
والحديث مداره على قرة بن عبد الرحمن» وهو متكلم فيه قال أحمد: منكر 
الحديث جدًاء وقال ابن معين : ضعيف الحديث» وقال أبو زرعة: الأحاديث التي 
يرويها مناكير. وال أبو حاتم والنسائي : ليس بقوي. أنظر : «الجرح والتعديل؛ ١۷‏ 
- ۱۳۲ (۷۱)» «تھنیب الکمال؛ ۲۳/ ۸۴-6۸۱ 
أضطرابه في متن الحديث» قال الألباني: فهو تارة يفول + «أتطع؛ 
وتارة: «أجم»» وتارة: پذکر الحمد» وأخری یفول: «بذکر اهاه ومن ثم ققد 
حکم عليه بالضعف.إرواء الغلیل؛ ۴۱/۱ ۴۲. 

قال ناج الدين السبكي في «طبقاته» ٩/۱‏ : رانا آقول: لم يخرج له سام إلا في 
الشواهد قروا بثيره» ولیس لها حكم الأصوله اه 

۳ وممن حكم عايه أيشًا بالحسن النووي في شرح مسلم؛ ۲۳/١‏ والمصنف في 
«البدر المتير؛ 0۲۸/۷ والعجلوني في «كشف الخفا ۱۱۹/۲ (1۹16). 

(1) وممن حكم بصحة هنا الحديث مع الكلام علي طرقه والفاظه ومحاولة التوفيق 
ينها مستفيقا تاج الدين السبكي في «طبقات الشافعية الکبرئ» .۲٤ - ١/١‏ 


کک کاو 7 
ابن عبد العزيز قرةًء كما أخرجه النسائي"" فلم ينفرد به إا فلا يلعفت 
إل تضعيف ابن الصباع"“ -من أصحابنا- في «شامله؛ ولا إلى القاضي 
الحسين"؛ حيث نقل ذلك عن الأصحاب» ولا إل كونه روي مرة 


۷) «السنن الکبرئ؛ ۱۳۷/۲ (۱۰۴۲۹) مرفوعاء وقال النووي في «شرح مسلمه ۱ 
۳: إستادها جيداه 
قللت: وتابعه أیقا يونس بن بزید كما رواه الخليلي في «الإرشاده ٤4٩/۱‏ من 
طريق إسماعيل بن أبي زياد الشامي عن يونس بن يزيد عن الزهري عن أبي سلمة 
عن أبي هريرة بلفظ : اكل امر لم يدا فيه بحمد اله والصلاة علي فهو أقطع؛ بتر 
ممحوق من کل برک 
قال الخليلي: إسماعیل بن آبي زياد شبخ ضعیفاه» وقال أیشًا: ولا بعتمد عل 
رواية إسماعبل عن پونس. اه 
وقال الرهاوي كما في «فيض القدير» :1۹/١‏ غريب» تفرد بذكر الصلاة فيه 
إسماعیل بن آبي زياد وهو ضعیف جدًا لا یعتبر بروایته ولا بزیادت.اھ. 
وقال السبكي في «طبقاتهه ٤/۱‏ : حدیث غير ثابت اھ 

الإمام» العلامةء شيخ الشافعية ابو نصرء عبد السيد بن محمد بن عبد الواحد بن 
أحمد بن جعفر البغدادي الفقيه المعروف بابن الصباغ» مصنف كتاب «الشامل» 
وكتاب «الكامل؛ وكتاب «تذكرة العالم والطريق السالمه ولد سنة ٠١‏ هى قال 
ابن خلکان کان تنبا صالځا. توفي ۷۷٤م‏ 
انظر ترجمته في : «المتتظم» ۱۲/۹- ۱۳ء «الكامل؛ 1٤١/۴‏ «تهذيب الأسماء 
واللغات ۲۹۹/۲ (۵۷۰). «رفیات الاعیان؛ ۰۲۱۷/۳ ۲۱۸ ۰۳۹۹ سیر 
اعلام النبلاء» ۰114/۱۸ ٤۱۰‏ (۲۳۸), «شذرات الذحب» ۴/ ۴٠۵‏ 

)١(‏ القاضي حسين بن محمد بن أحمد» العلامة شيخ الشافعية بخراسان» أبو علي 
المروزي ويقال أيشًا: المروروذي الشافمي حدث عن أبي نعيم سبط الحافظ 
أبي عوانةء وحدث عنه عبد الرزاق المنيعي» ومحيي الس البفويء وجماعةء ل 
«التعليفة الکبرئ»» و«الفتاوئ؛ وغبر فلك وکان من آوعية العلم مات ۲٩٤ھ‏ 
انظر ترجمته في : «تهليب الأسماء واللغات» ١/۱16ء‏ فرفيات الاعيانه ١‏ 
۵ ( سیر اعلام اللاءه ۲۱۰/۱۸ ۲۱۱ (۱۳۱), «کشف 
الظون» ٤۲۲/۱‏ «شذارت الذعب» .۴٠١/۴‏ 


تو کے ن س نات 


مرسلا"؛ لأن الحكم للاتصال عند الجمهور؛ لأنها زيادة من ثقة 
فقبلت(". 


ا 
أحدها آن هلا الحدیٹ لیس عل د شرطه في قرة السالف. 
تقدير تسليم صحته عل شرطه أن المراد بالحمد الذكر 


أحدهما: أنه فد روي "بر اللا بدل «حمد اله كما سلف. 

انيهما : تعذر أستعماله؛ لأن التحميد إن فُدَم عَلّى التسمية خولف 
فيه العادةء وإن ذكر بعدها لم يقع به البدا » فشبت بهذین الأمرين آن 
المراد به الذكر» وقد بدأ به لإتيانه بالبسملة أولاء فالحمد: الثنا 
عَلّى الله تعال» وقد أثنى البخارى عليه بإتيانه بالتسمية أولاء وهي 
من أبلغ الثناء» ولأنها أفضل آي القرآن -كما قال الروياني" في 


() وواه مرسلا النساتي قي «السنن الکبرئ» ۱۲۷/۲ (۱۰۳۳۰)ء وقال اپو داود في 
ست بعد نیت :)6۸٤١(‏ رواه پونس وعقیل وشعیب وسعید بن عبد العزیز 
عن الزهري» عن النبي هة مرسلا. ورجح الدارقطني إرساله كما في «سته» 1 
۲۹ «العلله ۲۹/۸- ٠۴١‏ قال الالباتي في «الإرواء» :۴١/١‏ وهو الصواب؛ 
لان هلولاء الذبن أرسلوء اكثر وأوثق من ق 

() قلت: بل ليس بلقةء أنظر ما سبق من كلام الأئمة الحفاظ فيهء وزذ عليه: قال 
الآجري عن أبي داود: في حديثه نكارة. وقال آبشا: سالت آبا داود عن عقيل 
وقرة فقال: عقيل أحلی منه. وقال يحییٰ بن معين: كان يتساهل في الساع وفي 
الحدیث؛ ولیس بکذاب. آنظر: «تهذیب التهذیب؛ 1۳۸/۴ 

(۴) القاضي العلامةء فخر الإسلام» شيخ الشافعيةء أبو المحاسن عبد الواحد بن 
إسماعيل بن أحمد بن محمد الروياني» الطبري» الشافعي مولده في آخر سثة 
١ه‏ وتفقه ببخارئ مدة» رتحل في طلب الحدیث والفقه جميا» وبرع في 
الفقه» ومهر وناظرء وصنف التصائيف الباهرة منها «البحر وامناصيص الشافمي» = 


اه 


اوی 7 
«البحره- وقد أسلفنا في رواية بالبسملة بدل الحمد؛ وأيصًا فكتابه العزيز 
مفتتح بهاء كب رسوله عليه أفضل الصلوات والسلام مبتدأة بها؛ 
فلذلك تأسى البخاري بها. 

الثها: وهو قريب مما قبله» أن بعض الذكر يقوم مقام البعض كما 
قاله ي حكاية عن الله تعال : مَنْ شغله ذكري عن مسألتي اعطبته آفضل 
ما أعطي السائلين»"“ فكذلك التسمية هنا تقوم مقامه» وكذا قوله 
#ية: "أفضل الدعاء دعاء يوم عرفةء وأفضل ما فلت أنا والنبيون من 
قبلي: لا إله إلا الله وحده لا شريك له" الحديث» قيل لسفيان: 
اء ولیس بدعاء فانشد 
اثن عليك المرء يومًا كفاء من تعرضه الشناء 


وهحلبة المؤمن؛ و«الكافي؛ قعل سنة إحدى وخمسماتة بيد الإسماعيلية بجامع آمل. 
آنظر ترجمته في: «الأساب» 1۹١ 1۸4/١‏ «المتظم» ۱۹١/۹‏ اممجم 
البلدانه ۰۱٠٤/۳‏ «الکامل في الاریخ» ۰4۷۳/۱۰ «الباب» ۰٤٤/۲‏ «تهذيب 
الأساء و اللغاته ۲۷۷/۲ 1140 سیر اعلام البلا ۳۹۰/۱۹ 070 
(۱) رواه الترمذي (۲۹۲۹) من حدیث آي سعید» وقال: هنا حديث حسن. وروا 
البخاري في «خلق أفعال العباده (۲۷٤)ء‏ والييهتي في *الشعب» ٤۱۴/١‏ (0۷1). 
کلاهما عن ابن عمر. 
قال ابن عبد البر في «التمهيده ۲٦/١‏ ليس يجيء هذا الحديث فيما علمت مرفوعا 
إلا بها الإسناد» وصفوان بن آبي الصهباء وبکیر بن عتیق رجلان صالحان وله 
طرق أخرئ كثيرة كلها ضميفةء والحديث ضعفه الألباني في الضیفةه (۱۴۴). 
(eu‏ 
) رواه مالك ص۱۵۰ رواية بحیل» وعید الرزاق في *المصتف» ۴۳۷۸/٤‏ (۸۱۲۰) 
والناکهي في «أخیار مکةه ۵/ 0۷٩۰(۲‏ والمحاملي في «الدعاءه »)٥0(‏ 
في «السنن الکبرئ؛ ۲۸٤/٤‏ وفي «فضائل الأرقات؟ )۱۹١(‏ واليغوي 
في شرح السنة» ۱۵۷/۷ (۱۹۲۹) من حدیث عيد اله بن ريز مرسلاء قال 
اليهقي: هذا مرسل حسن. وصححه الألباني في #الصحيحةه .)٠١٠۳(‏ 


س۲س اتوضیع شن لجاع اسع کک 

رابعها: أن الذي آقتضاء لفظ الحمد أن يحمد لا آن يكتبهء والظاهر 
آنه حمد پلسانه. 

خامسها: أن الأمر به محمول عَلّى أبتداءات الخطب دون غيرهاء 
زجرًا عما كانت الجاهلية عليه من تقديم الشعر المنظوم والكلام 
المنثورء وإنما كان ذَلِكَ لثلاثة آمور 

أحدها: ما روي أن أعرابيًا خطب فترك التحميد فقال 5ة : «كل أمر 
ذي بال إل آخره. 

ثانيها: أن أول ما نزل من القرآن: قا [العلق: ]١‏ وقيل: 
أي الس 3© 4 [المدثر: .]١‏ وليس في أبتدائهما حمد الشء فلم 
بز أن يأمر الشارعٌ بما كتابٌ اله عل خلا . 

التھا: آن خبر الشارع لا یجوز آن یکون خلاف مخبره وقد ال 

فهو أجذم؛ وروي «أبتر. و«صحيح البخاري» أصح المصنفات وانقع 


المؤلفاتء فعلم بهازه الأمور أنه محمول عَلّى الخطب دون غيرها من 
المصنفات رالكتب. 

سادسها: أن هذا الحديث منسوخ بأنه ل لما صالح قريقًا عام 
)١(‏ فال اليني في «عمدة القاريه :١۳/١‏ رفي نظر؛ لأن العبرة بعموم اللفظ 


باقضرص اليه اه 
() سیآتي برقم (۲۹۲۲) کاب : التضسیر» ورواء ملم (۱۹۱) کتاب: الإبمان» باب 
بده الوحي إل رسول اله كا 
سیاتي برقم (۲۹۵4) كتاب: التضسیرء باب : قول : <تزا ر الا © 4 [العلق : 
۳ء ورواء مسلم (۱۰) کتاب: الإیمان» باب: بده الوحي إل رسول اه للد 
() قال العيني في «عمدة القاري» :١۴/١‏ وعلذا ساقط جئًا؛ لأن الأعتار بحالة 
الترتيب العثماني لا بحالة التزول؛ إذ لو كان الأمر بالمكس» لكان ينبفي أن يترك 
التسمية أب 


اه 


کے کب بن وی ——— (- 
الحديبية كتب: ابسم الله الرحمن الرحيم» هنذا ما صالح عليه محمد 
رسول الله سهیل بن عمرو فلولا شځه لما ترکه» وهذا بعید» واي 
دليل دلنا على النسخ فقد يكون الترك لبيان الجواز. 

سابعها: إنما ترکه لأنه راع قوله تعالى: 4ا أ امنا لا قرا 


E‏ وخطب به عمر أیضًا؛ 
فجمله البخاري خطبة کناب . 

فإن فلْكَ: فقد قدم الترجمة فالجواب : أنها وإن تقدمت لفط فهي 
كالمتاخرة تقديرًا؛ لتقدم الدليل على مدلوله وضعًا وفي حكم التبع» 
وبهذا يندفع سؤال آخر وهو: لم قدم السند عَلّى المتن؟ 


الأمر الثالث: إن فلك : لم 
في أول «صحیحه» کما فعله مسلم رحمه ال۵؟ 
للتاسي كما سلف» ونعم السلف. 

الرابع : سألني بعض الفضلاء في الدرس عن السر في 
بهذا الحديث مختصرًا كما سلف عند إيرادهء (ولِحَ لم بذكره»“ 


)١(‏ روا مسلم (۱۷۸4) كتاب: الجهاد والسيرء باب: صل الحديية في الحدييةء 
سنیٹ فس ۰ 

)قال العيني في #عمدة القاري» :۱١/١‏ الآئي بالتحميد ليس بمقدم 
يدي الله ورسوله» وإنما هو ذكره بشاته الجميل لأجل ال 
بالترجمة ويسوق السندء وهو من كلام نقسه» فالعجب أن يكون بالتحميد الذي هو 
تعظيم اله تعالى مندما ولا يكون بالكلام الأجني. اه 

(۳) ورد في هامش (ف): بلغ مقابلة بحمد اله وعونه. 

5) في (ف): ولم لا ذكره» ولعل الصواب ما أثبتاه لمناسبة السياق. 


سے ارس س جس سی — 
مطولًا کما ذکره في غیره من الابواب؟ فأجبته في الحال بان عمر قاله 
عَلّى المنبر وخطب بهء فأراد التاسي به لكن البخاري ذكره 
مطولًا في ترك الحیل" وفیه : آنه خطب به آیضًا کما ستعلمه» وقد 
قال بعضهم : إن في الحديث ما يقوم مقام الترجمة من إعلام الناظر 
في تابه آنه إنما قصد تأليفه وجمعه وجه اله تعال» وتوصيته لَه أن 
يحدو حذوه ويفرغ جهده في طلب الإخلاص فيه» يحصل الفوز 
والخلاص. وقد قال ابن مهدي الحافظ : من أراد أن يصنف كتابًا 
فليبدا بهذا الحديث". وقال: لو صنفت كتابًا لبدات في کل باب منه 
بهذا الحديث" وقال الخطابي نقلا عن الأئمة: ينبي لمن صنف 
كتابًا أن يبتدئ بهذا الحديث؛ تنبيهًا للطالب عَلَى تصحيح النيةء 
ولعموم الحاجة إليه. 


() سیاتي برقم (40۴). 

رواء الییهني في «الستن الصغرئ» ۲۰/۱ (۳). 

۳ ذكره ابن رجب في #جامع العلوم والحكم؟ .11/١‏ وتقل الترمذي /٤‏ ۱۸۰ عقب 
الروابة )١۹6۷(‏ عن ابن مهدي قوله: ينبغي أن نضع هنا الحديث في كل باب. 

) هو ابو سليمان حمد -وقيل: أحمد- بن محمد بن إبراهيم الختابي» نسبة إل 
زيد بن الخطاب الستي» ولد في مدينة (بُت) في شهر رجب سنة تع عشرة 
وئلاثمانة من الهجرة نشا بها للعلم مجتهدًا في تحصیله من كل سبيل» وطوف من 
أجله في البلا الإسلامبة شرا وغرباء تفقه عل يد أبي بكر القفال الشاشي» 
وسمع الحديث بمكة المكرمة من آبي سعيد بن الاعرايي آحمد بن محمد بن ژياد 
شيخ الحرم» وصتف فابدع» ومن مصتفاته «أعلام الحديثه» امعالم السنن» 
«غريب الحديث». توفي يوم السبت السادس عشر من ريح الثاني سنة ست وثمائين 
وقيل: ثمان وثمانين وئلائمالة من الهجرة المباركة بمدينة (إست). أنظر 
«الانساب» ۲٠١/۲‏ «المعظم» ۳۹۷/١‏ سمجم البلدانه 4٠١/١‏ «اللبابه 
۱ اوفیات الأعبان» ۲۱۹-۲۱۴/۲ »)۲١۷(‏ «سير أعلام البلا 1۷ 
۴- ۲۸ ۱ شذرات الذمب» ۰۱۲۷/۳ ۱۲۸ 


کا و 
الخامس: بدأ البخاري -رحمه اله- بإخلاص القصد وختمه 
بالتسبیح حیث آورد في آخره حدیث: کلمتان إلى الرحمن 
إلى آخر؛ لأن به تتعطر المجالس وهو كفارة لما قد يقع من 
الجالس» وال تعال يهدينا إلى صراطه القويم» ويعيذنا من الشيطان 
الرجيم 
إا تقررت هه الأمور فلنرجع إلى الكلام عَلّى الحديث» وهو من 
ثلاثة وأربعین و. 
أولها: في تعداد المواضع التي خرجه البخاري 
ونحن نسلك - إن شاء اله تعال - هذا الأسلوب» نذكر في أول 
موضع هور فيه الحديث جميع طرق | کان مکررًا؛ لیحال ما یقع بعد 
لك عليه. فنقول: ذكره البخاري هنا مختصرًا وهو مشهور بالطول» 
وساقه عنه الداودي بالسند المذكور مطولًا في آول «شرحه» ولم أرّ 
له. قال الخطابي: ولست اشك في أن دَيكَ لم 
من جهة الحميدي» فقد رواه لنا الأثبات من طريقه مطولًا ٠‏ 
وقد ذكره في ستة مواضع أخرى من صحيحه؟ عن ستة شيوخ 
آخری آبقًا 


َلك في نسخه» فتنبه 


أولها: في الإيمان» في باب: ما جاء أن الأعمال بالنية» عن 
عبد الله بن مسلمة القعنبي» ثنا مالك عن يحي بن سعيد» عن 
محمد بن إبراهيم» عن علقمة» عن عمر # أن رسول الله کل قال : 


(۷۵۹۳) کتاب: التوحید» باب: فول اله تعالی : و 
¢ 


() اعلام الحدیث؛ ٠٠۹/۱‏ 


ون 


کک کے و وھ نے 


وه کانه يفهم آن کل من هاجر إل شيء فهجرته إليه» من 
شأنه العدول إلى الأستدلال الخفي مع الإمكان بالظاهر الجلي. 
ثانيها: في العتقء في باب: الخطا والنسيان في العتاقة والطلاق 
ونحوه» عن محمد بن کثير» عن سفيان الثوري» نا یحی بن سعيد» 
إل: عن النبي كلا قال : 
جره ٠..‏ الحديث بمثل 


اللفظ الذي قبل" 
ثالتها: في باب: هجرة النبي إا عن مسددء ثنا حماد بن زيد» عن 
يحیی؛ عن محمد» عن علقمة: ممعت عمر قال ست الي ن 


بقول: «الأعمَالُ باد أو نراو 


وَرَسُولو 


رابعها: في النکاح» في باب: من هاجر أو عمل خيرًا لتزويج آمرا 
مةء حَدنا مالك» عن يحيٰ» عن محمد بن 


فله ما نویٰ» عن یحییٰ بن 


() سباتي برقم (04). 
سیاتي برقم (۲۵۲۹). 
۳ سیاتي برقم (۴۸۹۸). 


کبیڈا وی (n‏ 
العمل بالنيةء وإنما لامرئ ما نوئ.. الحديث بلفظه في الإبمانء إلا آنه 
قالّ: «بنکحها؛ بدل ابتزوجها". 
خامسها: في الأيمان والنذور» في باب: النية في الأيمان» عن 
بن سعید» ثنا عبد الوهاب: سمعت یحی بن سعيد بقول: 
RSE ES‏ 


(تښر) إن نا ا 

8 
ما نوئ في الأيمان وغيره» عن أبي النعمان محمد بن الفضل» ثنا 
حماد بن زیده عن پحین؛ می ایندب عن خان تا سمعت عمر 


وأخرجه مسلم في «صحيحه» في آخر كتاب الجهاد» عن عبد اله بن 
مسلمة» عن مالك بلفظ : «إنما الأعمال بالنيةء وإنما لامرئ ما نو 


() سيان برقم .)٥۰۷۰(‏ 

(0) قي (ف): هجرته» والصواب ما أئتتاء كما في البخاري 01440 
(۳) سیأتي برقم »)1٩۸۹(‏ وورد بهامش (ف): ثم بلغ ايا له مولفه. 
) ساني برقم .)٨۹٥۳(‏ 

(۵) رواء برقم (۱۹۰۷) کتاب: الإمارة. 


س۲ س اردیع شں لہ سبع سے 
الحديث مطولا. 

وأخرجه أيضًا عن محمد بن رمح بن المهاجر» عن الليث» وعن 
أبي الربيع العتكي» عن حماد بن زيد» وعن محمد بن المشن» عن 
عبد الوهاب الثقفي» وعن إسحاق بن إبراهيم» عن أبي خالد 
الأحمرء وعن ابن نمير» عن حفص بن عتاب» ويزيد بن هارونء 
وعن محمد بن العلاء» عن ابن المبارك» وعن ابن آٻي عمر» عن 
سفيان بن عيينة» كلهم عن يحيیٰ بن سعيد» عن محمد» عن علقمة؛ 
عن عمر» وفي حديث سفيان: سمعت عمر عَلّى المنبر يخبر عن 
رسول الله کیو . 

وأخرجه بو داود في الطلاق عن محمد بن کثير» عن سفيان. 

والترمذي في الحدود عن ابن المشني» عن الفقفي. 

والنساڻي عن ي 
منصور عن ابن المبارك» وعن إسحاق بن إيراهيم عن آبي خالد الأحمرء 
وعن عمرو بن منصور» عن القعنبي» وعن الحارث عن ابن القاسم 
جميمًا عن مالك ذكره في أربعة آبواب من اسننه»: الأيمان"» 
والطهارة”» والرقاق» والطلاق" ٠‏ ورواء ابن ماجه في الزهد من 


پوپ عن باد ین رید زق اد ن 


(۱۹۰۷) کتاب: ال 

) سنن ابي اوه (۴۲۰۱). 

سنن الرمي» .)۱٩۷4‏ 

() الحديث في الطهارةء والأبمان» والطلاق من «المجتبل؛ ء وفي الرقائق من «السئن 
الکبرئ؟ كما في «تحفة الأشراف؛ ۸/ ٩۳-۹۲‏ عن سويد بن نصر عن ابن المبارك. 

(۵) سنن النساتي» ۱۳/۷. عن إسحاقی بن إبراهيم 

ن ایاھک د ج ی کے کچ ر نات ای 

»ص ۰۱۵۹ عن عمرو بن منصور» وعن الحارٹ بن مسکین. 


ک داور n‏ 7 
«سننه» عن بي بکر عن يزيد بن هارون» وعن ابن رمح» عن الليث؛ کل 
هاڙلاء عن بحي» عن محمد» عن علقمة» عن عمر ب 

ورواه مع هلؤلاء الستة -أعني: البخاري» ومسلمًاء وآبا داود» 
والترمذي» والنسائي» وابن ماجه- الإمام ا #مختصز 
البويطي» والإمام أحمد في «مسنده ٠‏ والدارقطني ۳ء وا البيهقر“ 
وابو حاتم ابن حبان في «صحيحه؛ المسمئ ب «التقاسيم N‏ 
ولم يبق من أصحاب الكتب المعتمد علبها من لم يخرجه سوى الإمام 
مالك فإنه لم بخرجه في «موظیها. نعم رواه (خارجه) ۰ کیا 
علحته من طرق زاء الأئمةء وقد أخرجه من عدي الشيخاة كنا 
سلف- ووهم ابن دحية الحافظ في «إملائه؛ فقال عَلّى هذا الحديث 


أخرجه مالك في «الموطاء ورواء الشافمي عنه» وهنا عجيب ما . 


() سنن این ماجه» .)٤۲۲۷(‏ 
سند احمده ۲۵/۱ (۱0۸). 
(۳) سنن الدارقطني» 1 
I‏ (۵) «صحیح این حبان» (۳۸۸). 
o‏ فيه (۹۸۲) برواية محمد بن الحسن الثيياني. 
w»‏ اه المناسب للسياق. 
() قللت: وكذا قال الحافظ أيشًا في «الفتح» ۱١/١‏ وهو عجيب منهما -اعني: 
المصتّف والحافظ- فإن الحديث في «الموطأه برواية محمد بن الحسن» ركانهما 
لم يقفا عليه مع سعة آطلاعهماء واف أعلم. 
قال السيوطي في «تنوير الحوالك» ص١٠‏ في معرض حلي عن 
ورواية محمد بن الحسن صاحب آيي حنفة بها أحاديث ب عل سار 
الموطات» متها حدي: مإلعا لمال بالكات» وبللك تين صحة قول من مزا 
روايته إلى «الموطاء ووهم من خطاءه في ذلك. اه 
قلت : إلا آنه في كتابه «الاشباء والتظاتر» ص۸ قد تابعهما عل ما قالاء بل 
وتعجب من عدم إخراج مالك ل۱1 


المرطاه: 


رة باد 


وجمع الأعمال والنيات» فقال الحافظ أبو موسى الأصبهاني: لا يصح 
إسنادها. وأقره النووي عَلَى ذلك في «تلخيصه» وغيره» وهو غريب 
منهماء فهي رواية صحيحة أخرجها إمامان حافظان» وحكما بصحتها : 

أحدهما: آبو حاتم ابن حبان» فإنه آورده في «صحیحه» عن عَلَيّ بن 
محمد القباني» ثنا عبد اله بن هاشم الطوسي» ابن من 
الألمارية من خن ن علقت هن حمر كا2 اك ررق اه 

باليّاتِ..» الحديث بطوله" . 

انيهما: شيخه الحاكم أبو عبد الله» فإنه أورده في كتابه «الأربعين 
في شعار آهل الحديث؛ عن أبي بكر ابن خزيمة» ثنا القعتبي» ثنا مالك 
ہن سید ب ستواد اتم کم پیت واورهه ابن الجاررة تي 
٠,‏ بلفظ سادس عن ابن المقرئ؛ ثنا سفيان» عن يحيى: "إن 
الأعمال بالنيةء وإن لكل أمرى ما نو» فمن كانت هجرته إلى الله 
ورسوله فهجرته إلى ما هاجر إليه» ومن كانت هجرته إلى دنيا..٠“‏ 


)١(‏ ورد بهامش (ف): بلغ الشيخ برمان الدين الحلبي قراءة علي في الثاني و... 
الحاضري... وأبو الحسن... وان بهرام... بهاء الدين محمد بن الصغدي وآخرون 
كالسلاوي. 

() سند الشهابه ۱/ 1(۳۱-۲۵). ٠‏ () سبق تخريجه. 


9 المتقی؛ (1). 


سک کتب وی 7( 
الحديث» وأورده الرافعي في «شرحه الكبير؛ بلفظ آخر غريب وهو: 
اليس للمرء من عمله إلا ما نواه». ولم أقف على من خرّجه بهذا 
اللفظ بعد شدة البحث عنه". وفي البيهقي من حديث أنس مرفوعًا: 
إنه لا عمل لمن لا نية له“ وهو بمعناه» لكن في إسناده جهالة. 

الوجه الثالث: في التعريف برواته: 

آما راويه عن النبي جلا فهو آمير المؤمنين أبو حفص -والحفص في 
الأسد“- وأول من كاه بذلك رسول الله و کما رواه ابن 
الجوزي عنه» عمر -وهو اسم معدول عن عامر ولا ينصرف للعدل 
والتعريف- بن الاب -وهو فَعّال من الخطبة بالضم والكسر- بن 
نفیل -بضم آوله- بن عبد العزیٰ بن باح -براء مکسورة ثم 
تحت» وأبعد من أبدلها بموحدة- بن عبد الله بن قرط -بضم القاف 
ثم راء وطاء مهملتين- بن رزاح -بفتح الراء والزاي. 

قال شیخنا قطب الدین"“ في «شرحه»: ومن عداه بکسر اوله» ولم 


1 


() «الشرح الکیر» ٤ ۱۸٩/۱‏ 
) وقال الحافظ في «التلخيص» :٠١١ /١‏ هأنا الحديث بهذا اللفظ لم أجده.اه 
رواء اليهقي 6/۱ 

) جمع حفص: أخفاص وحُُوصّ» والحَفْص: اليت الصغير» والحقْص : ا 
قال الأزهري: ولد الأسد يسمي حفصًا. وقال ابن الأعرابي: هو الع ايشا 
وقال ابن برّي: قال صاحب «المين»: الاسد يكن أبا حفص» ويستى وبل 
حفضا. أنظر: «تهذيب اللغة» ۸٩/۱‏ «لسان العرب» ۲/ 4۲۸. 

)١١‏ هو قطب الدين عبد الكريم بن عبد النور بن مثير الحلبي ثم المصري. أحد من جرد 
العناية ورحل وتعب وحصل وكتب وأخذ عن أصحاب ابن طبرزة ضمن بعدهم 
وصنف التصائيف وظهرت فضائله مع حسن السمت والتواضع والتدين وملازمة 
العلم» ولد سنة أريع وتسعين وستماتةء وتوفي في رجب سنة حمس وثلاڻ 
وسیمیا. 


س۲ د ردیح ش اہ اسع سے 
أر من صنف في المؤتلف والمختلف ذكر ذلك بترجمته فاعلمه-. بن 
عدي -أخي مرة وهصيص- بن کعب بن لؤي -بالهمز وترکه- بن 
غالب الفهري العدوي القرشي» بجتمع مع رسول اله ڳا في کعب بن 
الؤي الاب الثامن. 

واتفقوا عَلَ تسميته بالفاروق؛ لفرقانه بين الحق والباطل بإسلامه 
وظهور ذَلِكَّ؛ ولأن الشيطان يفرٌ منه» فقيل: سماه اله بذلك. روته 


= رج سه التساعيات والمتبابنات واللتانيات؛ وجبع لمصر تاريكا حافأد لو 
كمل لبلغ عشرين مجلدة ييض منه المحمدين في أربعةء واخنصر «الإلمام» فحرره» 
وشرح سبرة عبد الغني» وشرع في شرح البخاري وهو مطول أيشًاء ييض أوائله 
إلى قريب التصف. وكان حتفي المذهب يدرس بالجامع الحاكمي. 
انظر ترجمته في : «تذکرة الحناظ» ۱۵۰۲/٤‏ «الدرر الکامنة» ۴۹۸/۲- ٠۴۹۹‏ 
«شذرات الذعب» .۱١١ -١١/٩‏ 

)١(‏ الشيخ العلامة المحدّث الرحال المتفنن مجد الدين أبو الخطاب عمر بن حسن بن 
علي بن الجميل ء واسم الجميل محمد بن فرج بن خلف بن قومس ين مزلال بن 
ملال بن أحمد بن بدر بن دحية بن خليفة الكلبي الداني ثم السبتي» کان بصيرا 
بالحديث عتتا بتقييده» مكنا عل سماعه حسن الخط» معرودًا بالضبط؛ له حظ 
وافر من اللغة ومشاركة في العريية وغبرها. قال الذهبي: كان هذا الرجل صاحب 
فون وتوسع ويد في اللغة» وفي الحديث علي ضعف فيه. توفي سنة أربع وأربعين 
وخمسمالةء وقيل: سة ثمان رأريعين وخمسمات. 
انظر ترجمته في : «وفیات الأعیانه .)٤۹۷( ٤٥۰-٤٤۸/۴‏ «سير آعلام البلا 
۲ - ۳۹۵ (۸) لسان المیزان» ۰۲۹۲/6 «شذرات الذهب» / ۰۱۱۰ 
n‏ 

الطبري في «تاریخه» ۲/ .0٩۲‏ 


سک کااا وی 7(0( 
وهو آول من سمي أمير المؤمئين ” عمومًا» وسمي به قبله خصوصًا 
عبد افه بن جحش عَلّى سرية في آثني عشر رجلاء وقيل : ثمانية» وقد 
كان مسيلمة الكذاب يسمي بذلك أيضًا كما سيأتي في «الصحيح» في 
قصة قتله إن شاء اله" وأمه حنتمة -بحاء مهملة مفتوحة ثم نون ثم 


مثناة فوق- بنت هاشم» يعرف بذي الرمحين - بن المغيرة ب 
عبد الله بن عمرء أخي عامر وعمران ابني مخزوم بن نقطة 
(مرة)" بن كعب المخزومي» قال أبو عمرو: من فال : حنتمة بنت 
(هشام)“ فقد أخطاء ولو كانت كذلك لکانت آخت آبي جهل بن 
هشام» وإنما هي ابنة عمهما”» وقد وقع في هذا الخطأ ابن قتيبة في 
«معارفه»" وقبله ابن منده في «المعرفة» وقال: هي آخت ابي جهل؛ 
وهو وَل 

ال ابن عبد البر: الصحيح أنها بنت هاشم وقيل: بنت هشام» فمن 
قال: هشام فهي خت آبي جهل» ومن ٿالّ: بنت هاشم فهي ابنة عم 
أبي جهل" وهاشم وهشام ومهشم والوليد وأبو أمية حذيفة والفاكه 
ونوفل وآبو ربیعة عمرو وعبد الله وتیم وعبد شمس» کل هؤلاء أولاد 
المغيرة بن عبد اله بن عمر بن مخزوم وهو -يعني: المغيرة 
بني مخزوم. 


) وره بهامش الاصل: في سیه خلاف مشهور. 

۲ سياتي برقم (۲۰۷۲) كتاب: المغازي» باب: قثل حمزة بن عبد المطلب» عن 
جعفر بن عمرو بن آبية الضمري. 

(۳ في الاصل: مري» والصراب ما آشتناء کما في اریخ بغداده ۷/ ٤۲۳‏ (۴۹۹۱) 

9 في (ف): هاشم» والصواب ما آشتتاء من «الاستیماب» ۴۴۵/۴. 

() الاستیماب» ۲۳۵/۳ )١‏ «المعارف لابن قتية ص ۱۸١‏ 

الاستیماب» ۴۴۵/۴ 


مو ن 2 


ولد بتبالة بعد الفيل بثلاث عشرة سنةء وقال عن نفسه: ولدت قبل 
الفجار الأعظم بأربع سنين. وإليه كانت السفارة في الجاهلية» وأسلم بعد 
بوة» وقیل : خمس» بعد آن دخل رسول اله کا دار الأرقم 
ا ثلاثة عشر وإحدی عشرة 

وقال ابن الجوزي: لا خلاف أنه أسلم سئة ست من النبوة بعد 
أربعين» فًالّ: ولما أسلم نزل جبريل ات# فقال: أستبشر آهل السماء 
بإسلامه"» وقيل: إنه أسلم بعد أربع من النبوة وهاجر فهو من 
المهاجرين الأولين. وكان إسلامه عرًا ظهر به الإسلام بدعوة النبي 


وسيأتي في الصحيح إن شاء الله: «ما زلنا اعزة من انلم 
عُمر" َال ابن مسعود: کان إسلام عمر فتخًاء وهجرته نصرًاء 
وإمامته رحمة» ولقد رأيتنا وما نستطيع أن نصلي في البيت» حت 
آسلم عمرء فلما أسلم قاتلهم حتّیٰ ترکونا فصلینا"» وشهد بدرًا 
والمشاهد كلها. 


۲۱ رواه این ماجه (۱۰۴)ء والطبراني ۸۱-۸۰/۱۱ (۱۱۱۰۹)؛ واین حبان )٩۸۸(‏ 
من طريتق عبد انه ن خراشي الحوشي» عن العوام پن حوشب» عن مجاعد عن 
ابن عباس» ورواء يشا الحاكم في «المستدرك؟ ۸۴/۴؛ لکن عن سعید بن جير 
عن اين عباس» وفال: صحيح» وتعقبه الذهبي» وقال: عبد اله ضعفه 
الدارقطي .اه 
وقال البوصيري :1۷/١‏ هانا الإسناد ضعيف لاتفاقهم عل ضعف عبد اله بن 
خراش» إلا ابن حبان فإته ذكره في «التتات»اه والحديث غبعفه الالباتي في 
«الضعينة؛ .)٤۴۰(‏ 

سباتي برقم (۴۳۹۸4 .)۴۸٩۴۰‏ 

(۳) رواء ابن سعد في «الطبقات الکرئ» ۲۷١/۴‏ وأحمد في «فضاتل الصحابةه ۱ 
١ ۹‏ () والطبراني ۱۹۲/۹ )۸۸٠1(‏ قال الهيشمي في «المجمع» ٩‏ 
۴: رجاله رجال الصحیح إلا آن القاسم لم يدرك جده این مسعود اه 


س کاو 

بويع لَه بالخلافة يوم موت الصديق؛ وهو يوم الثلاثاء لثمانٍ بقين من 
ثلاث عشرة بوصاية الصديق إليه» فسار باحسن 
ذإو وشح اله به الفترح الكبيرة کیت المقداس 
وجميع الشام» ودرّن الدواوين في العطاء ورتب الناس فيه» وكان 
لا بخاف في الله لومة لائم» وهو أول من ضرب بالدرة وحملهاء 
ومطر الأمصارء وكسر الأكاسرةء وقصر القياصرةء وأخر المقام إل 
موضعه الآن» وكان ملصتًا بالبيث» وثؤر المساجد لصلاة التراويح» 
واول من ارخ التاريخ من الهجرةء وأول قاي في الإسلام» ولاه 
الصديق القضاءء وأول من جمع القرآن في اقم و زول 
الله ية بينه وبين الصديق» حج بالناس عشر سنين متوالية» وحج في 
إحداهن بأمهات المؤمنين. وزهده ومناقبه جَكة مَشْهورةً في «الصحيح؛ 
وغيره» وستقف عَلَىٰ قطعة صالحة منها حيث ذكره البخاري -إن شاء 
اله- في كتاب المناقب”. 

وكان طوالا جذّا جسيمًاء كث اللحية» خفيف العارضين» أصلع 
شديد الصلع» أعسر يسر -أي: قوة يديه سواء- وكان يأخذ بيده 
اليمنى أذنه اليسرئ ثم بجمع جراميزه -آي: أطرافه- ويثبت» فكانما 
خلق عَلَی ظهر فرسه» وکان یخضب بالحناء والکتم بحتّاء وکان 
العينين. وكان أبيض يعلوه حمرة» وقيل: أبيض أمهق 
وقيل: آدم. ونقله ابن عبد البر عن الأكشرين”"» وأنكره الواقدي 
والجمهورء وقالوا: إنما كان أبيض. قالوا: ولعله صار في لونه سمرة 
(۱) سیاتي برقم (۳۹۷۹ - )۳۱۹٤‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: مناقب عمر بن 


الخطاب. 
«الاستیماب» ۲۳۹/۳ 


کنل مرا 


7 سے ری س می سے 


عام الرمادة لتخشنهء وکان من ملي هليه الاما" وسياني أنه واقق 
ي 


ره في علة مواضع إن شاء اء وقي الح آنه کو ال ل :وا 
یکا جا إلا سک جا عبر مجك" 


وقهد اة بالقها + وانجاا وبتماا توعان الجا وا 
أن الله جعل الحق عَلَن لسا . 

روي لَه عن النبي بي خمسمائة حديث وتسعة وثلاثون حديئاء أتفق 
البخاري ومسلم عَلَلْ ستة وعشرين منهاء وانرد البخاري بأريعة 
وثلاثين» ومسلم بأحد وعشرين» أخرج حديثه أصحاب الكتب الستة 


(۱) ورده ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۲۳۹/۴ حيث قال: وزعم الواقدي أن سمرة 
عمر وأدمته إنما جاءت من أكله الزيت عام الرمادةء وهئذا منكر من القول» راصح 
ما في الباب -وانه أعلم- حدبث سفيان الثوري عن عاصم بن بهدلة عن زر بن 
حبش قال: رايت عمر شديد الادمة اه 
وقد جود إسناد حديث زر بن حبيش الحافظ في «الإصابةه 0۱۸/۲. 

(۲) سیاتي برقم )۳٤۱۹(‏ کتاب: حدیث الانیاهء» باب: حدیث الغارء ریرقم (۳۱۸۹) 
کتاب: المناقب» ہاب: مناقب عمر. 

(۴) سباني برقم (۳۲۹۹) کتاب: بده الخلق» باب: صفة یلیس وجنوده. 

سیاتي برقم (۳۹۷۵) کتاب: شال الصحابة» پاب: مناقب عبر 

(۵) روا آپو اود .)٤٩٤۹(‏ 

) رواء أحمد ف «فضائل الصحابةه ٠۲۴/١‏ (1۷۷). والبزار كما في «كعف 
الاستاره ۱۷۲/۴ )۲١۰۲(‏ من طريق عبد اله بن إبراهيم بن أبي عمر الغفاري» 
وهو منکر الحدیث؛ وروا آبو نمیم في «الحلية؛ ۳۴۴/۹ من طريق الواقدي عن 
آبي هريرةء والواقدي كذاب. وقال الألباني في «الضعیغة؛ :)۳۹۱٩(‏ باطل. 

) رواه الترمذي (۴۱۸۲) کاب: المتاقب» واحمد ۰٥۳/۲‏ وعبد بن حميد في 
«المتتخب۲ (٩۷۵)ء‏ وابن عبد البرفي *التمهیده ۱۱۰-۱۰۹/۸ من حدیٹ این عمر» 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح غريب» وصححه الالباني في اصحيح 
الجامع* (١1۷۳)ء‏ وفي الباب عن الفضل بن عباس وأبي ذر وأبي هريرة: 


دو ور 
وغیرهم: روئ مته الخو مسین صخا a‏ 
وسعد وعبد الرحمن بن عوف» وخلاتق من | 


ولي الخلافة عشر سنين وخمسة أشهر أو 
واستشهد يوم الأربعاء لأربع أو لثلاث أو لسبع بقين من ذي الحجة 
سنة ثلاث وعشرين من الهجرة» وقال الفلاس وابن نمير: سنة أربع 
وهو ابن ثلاث وستين عَلّى الصحیح کسن سیدنا رسول اله ڳل وسن 
ق وهو أثيت الأقاويل عندناء 


ن وخمسین» وقیل: ابن 


الذكور العشرة» وعاصم -أمه جميلة بثت عاصم- وعبيد اله قتل 
بصفين مع معاوية» وعبد اله الأصغر وعد الرحمن الأكبر 
وعبد الرحمن الأوسط وعياض» وزيد الأكبر -آمه أم كلثوم بنت 
علي- وزيد الأصغر والعقب من الثلاثة الأولى الذكور» وكان لَه من 
الإناك حفصة وزينب» وكفنه عبد اله أيشًا في ثوبين سحوليين» 
وصلئ عليه صهيب بن سنان الرومي» ودفن في الحجرة النبويةء عَلّن 
ساكنها أفضل الصلاة والسلام. 

قتله آبو لؤلزة غلام نصراني» وتیل : مج 
1 الصبح» طعنه ثلاث طعنات بسکین مسموم ذات طرفين فقال: 
قتلني -أو أكلني الكلب- وطعن معه ثلاثة عشر رجلا فمات منهم 
رجل من المسلمين طرح عليه 
برنساء فلما ظن آنه مأخوذ نحر نفسه» فصار إلى لعنة الله وغضبه» ف 


تسعة» وفي رواية سبعة» فلما رآ 


.۲ 
حمل عمر إلى منزله» وبقي ثلاثة أيام وقيل : سبعة» ومات - وعنًا- به 
وكان وافر العلم. 

قال ابن مسعود حين توفي عمر: ذهب تسعة أعشار العلم". ومن 
زهده وتواضعه آنه كان في قميصه أريع عشرة رقعة إحداها من آدم. 

فائدة: 

ليس في الصحابة من سمه عمر بن الخطاب غيره» فهو من 
الأفراد" -أحد أنواع علوم الحديث- وفي الصحابة عمر ثلائة 
وعشرون نفسا على خلاف في بعضهم» وربما یلتبس بعمرو بزیاد 
واو في آخره» وهم خلق فوق المائتين بزيادة أربعة وعشرين عَلَّى 
خلاف في بعضهم 4. 

فائدة ثانية: 


في الرواة عمر بن الخطاب غير هلذا الإمام ستة: 
(أحدهم): کوفي“ روئ عن خالد بن عبد الله الواسطي. 
انيهم : راسبي“ روئ (عن سويد آبي حاتم). 


)واه الطبراني في «الکیره ۰۱۹۴/۹ ۱٩۴‏ (۸۸۰۸؛ ۸۸۰۹ وقال الهیشي /٩‏ 
۹: رواه الطبراني بأسانید» ورجال هنا رجال الصحيح فير أسد بن موس 
وهو ٿن 

آنظر «علوم الحدیث؛ لابن الصلاح ص۴۲۵ - ۴۳۹ الثوع التاسع والأريعون. 

() في (ف): أحدهاء وهو ما أئبتاء هو المناسب للسياق. 

() عمر بن الخطاب الكوقي أنظر: «إكمال تهذيب الكمال؛ ۴۹١١(٤ /۱١‏ 

)٠(‏ عمر بن الخطاب بن زكريا الراسي» أبو حفص البصري. أنظر: «تهليب الكماله 
۲۵ «تهلیب التهلیب» ۲۲۱/۴ «اتتریب» ص۱۱٤ .)٤۸۸۷(‏ 

)١‏ في (ف): (عنه سويد أبو حاتم)» والصواب ما أثبتاه كما في مصادر الترجمة. 


بور uu‏ 09 
اڻهم : سکندري"“ رویٰ عن ضمام بن إسماعيل. 


رابعهم: عنبري" روئ عن أبيه» عن يحي بن سعيد الأنصاري. 


خامسهم : سجستاني" روئ عن محمد بن يوسف الفريابي. 

سادسهم : سدوسي““ بصري رو عن معتمر بن سليمان. 

فائدة ثالكة 

عمر هذا ثاني العشرةء وهاك سرد وفاتهم على سبيل الأختصار 
لتستحضره فإنه مهم: الصديق مات سنة ثلاث عشرة من الهجرة» 
وأبر عبيدة سنة ثمان عشرة» وعمر سنة ثلاث وعشرين كما سلف مع 
» وطللحة والزبير بعده بسنة 


الخلاف فيه. وعثمان سنة خمس ولائ 


وابن عوف سنة أثنتين وثلاثين» وعلي سنة أربعين» وسعد بن 
أبي وقاص سنة خمس وخمسين على الأصح» وهو آخرهم موتا 
O)‏ 0 


(1) عمر بن الخطاب بن حلبلة -بمهملة ولامين» بوزن عظيمة- بن زياد بن أبي خالد 
الإسكندراني» مول كندة» يكتن آبا الطاب انظر : «تهذیب الکماله ۲۱۲/۱۳ 
في ترجمة ضمام بن إسماعيل» «إكمال التهذيب! ٤٥/۱۰‏ (١١۳۹)ء‏ «تهليب 
التهذیب» ۳/ ۲۲۲- ۲۲۳. 

۲ عمر بن الخطاب العبري الكوفي» يعرف بابن أبي خيرة.أنظر: «إكمال التهئيب؛ 
٤ ۰‏ (۴۹۷).و«تهذیب التهذیب» ۳/ ۲۲۲. 

عمر بن الغطاب السجساني القشيري» نزيل الأهواز. آنظر: «تهليب الكماله 
۷ واتهیب التهلیب» ۰۲۲۲/۴ واتقریب التهذیب» ص۱۲٤‏ 
tan)‏ 

ا اضر بن اقاب 

۵ اض بالاصل. 

۷) هو تاریخ وفاة سعید بن زيد» وهو عاشر المشرة. آنظر: «الاستیعاب؛ ۱۸۲/۲ 


بصري سدوسي آنظر: «تهذیب التهنیب» ۴/ ۲۲۱. 


7© س سس سس 

وأما راويه عن عمر فهو أبو راقد - بالقاف - علقمة بن وقاص 
الليثي» نسبة إل ليث بن بكر المدئي العتراريء ولد عل عهد النبي 
ية فيما ذكره الواقدي. 

وروی ابن منده آنه شهد الخندق» وكان في الوفد الذين قدموا على 
النبي إةء روئ عن عمر وعائشة ومعاوية وغيرهم» وعنه ابثاه عمر 
وعبد الله والزهري ومحمد بن إبراهيم التيمي وغيرهم 

وروی له مع البخاري مسلم وباقي الستةء ذکره ابن منده واو عمر 
في الصحابة"“ والجمهور في التابعين» كما نبه عليه النووي في «إملاه؛ 
على هذا الحديث. لين ل في الصحيحين إلا هذا الحديث وحديث 
الإفك عن عائشة"» كما نبه عليه 
ما 


فائدة 

ليس قي الكب السثة من أسنمه عاقعة ين وقاص يره 

وأما راويه عن علقمة فهو أبو عبد الله محمد (ع) بن إبراهيم بن 
الخارث» وكان -اعني: الحارث- من المهاجرين الأرلين؛ وهو 


الاستیمابە 140/۳ ۱۹ 

۲ سباتي برقم (۲۹۴۷) كتاب: الشهادات» باب: إذا عذّل رجل أحتا. 

۲ علقمة بن وقاص بن محسن بن کلدة بن عبد يالل بن طرف پن عتوارة پن عامر بن 
مالك ہن لیٹ بن یکر ین عبد اة بن المتواري المدتي. قال اين سعد: 
کان ثقةء قليل الحدیث» وله دار بالمديتة في بني ليث وله به عقب ونه السائي» 
وقال الحافظ ابن حجر: ثقة ثيت» أخطا من قال: اله صحبة. آنظر ترجمته في 
«الطبقات الكبرئ؛ ٦٠/١‏ «لتاريغ الكير» ۱۷١ ٠٠/۷‏ «الجرح والعديل» 
) التات ۲۰۹/۵ تهتیب الکماله ۳۱١-۳۱۳/۲‏ 
۰ تریب التهلیب» (۲1۸). 


سک ڪت اوی 09( 


ابن عم الصدديق ابن خالد بن صخر بن عامر بن کعب بن سعد بن تيم بن 
مرة بن كعب بن لؤي القرشي التيمي المدني التابعي. 

سمع ابن عمر وانسًا وغيرهما من الصحابة» وعنه انه موس 
المحدث الفقيه والزهري وخلق. 

ذكره ابن سعد في الطبقة الثالثة من أهل المدينةء وقال: أمه حفصة 
بنت آبي واسمه عمیر» وکان من قدماء موالي بني تیم. قال: وکان 
ثقة» كثير الحديث"» وقال يحيى بن معين: ثقة» وكذا وثقه النسائي 
وآبو حاتم" وابن خراش» واخرج له مسلم يا في «صحیحه؛ مع 
باقي الستة. 

وأما أحمد فقال فيما نقله العقيلي عن عبد اله بن أحمد عثه: في 
حدیثه شيء» روئ آحادیث مناکیر. 


مات سنة عشرين ومائة» وقيل: سنة إحدئ وعشرين» وقيل: سنة 


تسع عشرة» وهو ابن أربي وسبعین '. 

وما راویه عن محمد فهو الإمام آبو سعید یحی (ع) بن سعید بن 
قيس بن عمروء وقيل: قهد بن سهل بن ثعلبة بن الحارث بن زيد ين 
ثعلبة بن غنم بن مالك بن النجار بن ثعلبة بن الخزرج الأكبر 
الأنصاري النجاري -بالنون والجيم- المدني قاضيهاء وأقدمه 


() «الطبقات الکبری؛ الجزء المتسم ص٩‏ 

الجرح والتعدیل؛ .۸٤/۷‏ 

( «الضمفاء الکیره للعفیلي .۲۰/٤‏ 

أنظر ترجمته في: «الناتا ۳۸۱/۰ 
ایر اعلام البلامه ۲۹۹-۲۹٤/۵‏ (18) 
(4۱)» «شذرات الذعب»؛ ۱0۷/۱۱ 


7 س اویع شع الہ اسع 
المنصور العراق» وولاه القضاء بالهاشمية ومات بهاء وقيل: إنه ولي 
قضاء بغداد ولم يصح. وهو تابعي صغیر. 

سمع آنا والسائب بن يزيد وغيرهما 

وعنه جماعة من التابعين منهم: هشام بن عروة وحميد الطويل 
وغیرهما 

واتفقوا عل جلالته وعدالته وحفظه وإتقانه وورعه» وقال أحمد في 
حقه: إنه أثبت الناس. وقال أبو حاتم: هو يوازي الزهري"". وقال 
آیوب: ما تركت بالمدينة أفغه منه. وقال ابن حبان: کان خفیف 
الحال» فلما أستقضا ابو جعفر ارتفع شأنه ولم یتغیر حاله» فقيل له 
من كانت نفسه واحدة لم يغيره المال". مات سنة 


أربع» وقيل: ثلاث» رقيل: ست وأربعين ومائة. روئ له الجماعة. 


في ذلك 


فاد 

في الرواة يحي بن سعيد جماعة في "الصحيح؛» لكن لا التباس 
ھم وکا یی لي بن ميد بن ايان الأمري السافظ» بين 
(ع) بن سعيد بن حيان أبو حيان التيمي الإمام*» يحيئ (حم) بن 
سعيد بن العاص الأموي تابعي" »۰ بحییٰ (عم) بن سعيد بن فروخ 


5 

() «التقات» ۵۲۱/۵ «تهذیب الکمال» ۴۵۷/۳۱ 

() آنظرترجمت في : التاریخ الکیر؛۸/ ۲۷۵ ۲۹۸۰(۲۷۹)» اممرفة القات؛ ۰۴۵۲/۲ 

۷(۳( اتهذیب الکمال؛ ۳٤۹/۴۱‏ (1۸۳۹)ء «تقریب التهذیب؛ .)۷٥0۹(‏ 
ترجمته في حدیٹ رقم (۱۱). 

ستاتي ترجمته في حدیث رقم (۰). 

)١(‏ يحي بن سعبد بن العاص بن سعيد بن العاص بن أمية القرشي الأموي 

ابو أيوب» ويقال: ابو الحارث المدني. 


کے کنب وی — 90( 
القطان التميمي الحافظ أحد الأعلام". ولهم يحي بن سعيد العطار - 
براء في آخره- واو فاعلمه". وجملة من اسمه يحي 
الحديث سنة عشر كما بينهم الخطيب في «المتفق والمفترق». 

سعید لقب» 
واسمه تيم اللات» سمي النجار؛ لأنه أختتن بالقدوم وقيل: ضرب 
چ رل پا ی ی 


سعيد في 


فائدة أغرى: النجار الذي سلف في ثسب ي 


وما راوه" عن يحيئٰ بن سعيد فهو الإمام العلامة بو محمد 
سفيان (ع) -بضم السين على المشهور» وحكي كسرها وفنحها ايقًا- 
ابن عيينة : -بضم العين» وحكى النووي في «إملاته» [...“ كسرها- 
ابن آبي عمران الهلالي أبو محمد الكوفي ثم المكي. واسم 
آبي عمران: ميمون» مول محمد بن مزاجم أخي الضحاك» وقال 
الواقدي: مول بني عبد اله بن رؤيبة من بني هلال بن عامر» وکان 
بنو عيينة عشرة خزازين» حدّث منهم خمسة: محمد وإبراهيم وسفيان 
وآدم وعمران» وأجلهم وآشهرهم سُفيان هلذاء وهو من تابعي 
التابعين» سكن مكة» ومات بها. 


وتقه النساتي وابن حبان. آنظر ترجمه في : «طبقات این سعد ۰۲۳۸/۵ «التاریخ 
الکییره ۲۷۷/۸ (۲۹۸۷)ء *الجرح والتعدبل؛ ١۹/۹‏ (١1۲)ء‏ اتهذيب الكماله 
CUP) FY Fe‏ 

(۱) ستاتي ترجه في حدیث رقم (۱۳). 

(۲) يحي بن سعيد العطار الأنصاري أبو زكريا الشاي الحمصي» ويفال: الدمشقي 
ضمعفه الجمهور. آنظر ترجه في : *التاریخ الکیر» ۲۷۷/۸ (١۲۹۸)ء‏ «الجرح 
والتعدیل» ۹/ ۱۵۲ (1۲۸), «تهلیب الکمال» ۳۱/ .)۸۴٥( ۴۲۹-۳٤۴‏ 

آي: حديث البة. 

9) بیاض في (ف) بمقدار کلمة. 


س( د رسع ش اا سیع سے 


وسمع جماعات من التابعين منهم: الزهري. 

وعنه: مسعر وخلق» وروى الثوري عن يحيى القطان عنه» وهو من 
الرف. 

وكان من الحفاظ المتقنين وأهل الورع والدين» ومن العلماء بكلام 
رب العالمين وسند سيد المرسلين» قرأ القرآن وهو ابن أربع» وكتب 
الحديث وهو ابن سبع» ولما بلغ خمس عشرة قال له أبوه: يا بني» 
قد نقطعت عنك شرائع الصبى فانُتَلظ بالخير تكن من أهله» واعلم 
آنه لن يسعد بالعلماء إلا من أطاعهم فاطعهم واخدمهم تقتبس من 
علمهم. قال: فجعلت لا أعدل عن وصية أبي. وكان كثير التلاوة 
والحج» حج نيقًا وسبعين حجة كما قال ابن حبان. 

وقال الحسن بن عمران بن عيينة: إن سفيا 
حجها: قد وافيت هذا الموضع سبعين 


أقول في كل مرة: الهم 
لا تجعله آخر العهد من هلذا المكان» وقد آستحييت من اله ظق من 
كثرة ما أسأله. فرجع فتوفي في السنة الداخلة يوم السيت غرة رجب 


سنة مان وتسعين ومائة» ودفن بالحجون» وكان مولده سنة سبع 
تة . روئ له الجماعة. 
ومناقبه جمة؛ ومنها ما حکاه آبو يوسف الغشولي» عنه قال: 


() دواه الیهقي في «الزهد الکیر» ۱۱۱/۲ ۱۱۲. 

E cll 

() رواه الخطیب في «تاریخه؛ ۱۸4-۱۸۴/۹ 

آنظر: «طبقات ابن سمده ٤۹۸/١‏ «الاريخ الكيره »)۲١۸۴( ٤/6‏ مرق 
اقات ۲۱۷/۱ (۳۱)ء «الجرح والتمدبل؛ ۲۲۵/۲ - ۲۲۷ 4۷0 
بغداده ۱۵١/۹‏ «تهذیب الکمال» ۱۷۷/۱۱ ۱۹۷ .)۲٤۱۳(‏ 


ڪا وی (mm‏ 
عليه وبين يديه قرصان من شعير فقال: يا أبا يوسف» إنهما طعامي منذ 
آربعین تة" رکان ینشد: 
حلت اليا كدف فير مسو ومن العا قوي بالشودر 

قال الشافعي: لولا مالك وسفيان لذهب علم الحجاز". وقال 
آبو حاتم هما ثبت أصحاب الزهري. وقال الشافعي أيشًا: ما رايت 
أحدا فيه ة العلم ما في سفيان» وما رايت أحدًا أحسن لتفسير 
الحديث منه ولا أكف عن الفتيا منه. 

وقال ابن وهب: ما ریت أعلم بکتاب الله منه“. وروى الخطيب 
البغدادي بسنده إل أحمد بن النضر الهلالي قال: سمعت أبي يقول: 
كنت في مجلس سفيان بن عبينة» فنظر إلى صبي دخل المجلس؛ 
فكان أهل المجلس تهاونوا به لصغره» فقال سفيان: كديگ 
نم س بل مَس اله ليم [الساء: 1۹4 

ثم قال لي: يا نضر؛ وزاب ر فر طولي خمسة 
آشپار» ووجهي كالدينار» وآنا كشعلة نار» ثيابي صغار» وأكمامي 
قصار» وذيلي بمقدار» ونعلي كآذان الفار» أختلف إلى علماء الأمصارء 


)١(‏ رواء أبو الشيخ في #طبقات المحدثین باصبهان» ۳/ ۱۸١‏ (۳). وأبو نعيم في 
«الحليةه ۲۷۲/۷ ۲۷۴ وجاء فبهما أبو يوسف الفسوي. وافه آعلم. 

() رواء آبو الشيخ في «طبقات المحدين بأصبهانه ۲۷۷/۲ (1۷۳)» والخطيب في 
«تاریخه» ۰۱۷۸/۹ وآبو تعیم في «الحلیةه ۰۲۷6/۷ ۲۹۰. 

(۳) رواء ابن آیي حاتم في «الجرح والتعدیل» ۰۱۲/۱ ۰۳۲ وأبو نمیم في «الحلیتا ۲/ 
۲ والخطیب في «تاریخه؛ ۰۱۷۹/٩‏ وابن عبد البر في «التمهیده .٨۴/۱‏ 
() رواء ابن ابي حاتم في «الجرح والتعدیل؛ ۴۲/۱ ۴۴ وابو يعلى الخليلي في 

«الارشاده ۴۹۸/۱ 
() رواه اپن آبي حاتم في «الجرح والتعدیل» ۴۴/۱ . 


۰ د انی شس دجس سی س 

مثل: الزهري وعمرو بن دينارء» أجلس بينهم كالمسمار» محبرتي 

كالجوزة» ومقلمتي كالموزة» وقلمي كاللوزة» فإذا دخلت المجلس 

قال: أوسعوا للشيخ الصغير. قال: ثم تبسم ابن عيينة وضحك. 
فائدة 


سفيان هأذا أحد مشايخ الشافعي» ومن ينتهي إليه سلسلة أصحابنا في 
الفقه» ومنه إلى النبي إا وكان إذا جاءه شيء من التفسير أو الفتيا 
التفت إلى الشافعي وقال: سلوا هذا" . وقيل عن الشافعي : إنه مات 
في غشية له. فقال: إن کان مات فقد مات أفضل آهل زمانه". 

وأما راویه عن سفیان فهو : الإمام آبو بكر عبد الله (ع) بن الزيير بن 
عيسئ بن عبيد الله بن الزبير بن عبيد اله بن حُميد - بضم الحاء - 
الحُميدي القرشي الأسدي المكي الثقةء رئيس أصحاب ابن عيبنة 
وأثبتهم. جَأَلسّه عشرين سنة» ومن الفضلاء الآخذين عن الشافعي 
وأحد رفقاته في الرحلة. 


وهو آول من حدّث عنه البخاري في #صحيحه؛» وروی مسلم في 
مقدمة اصحيحه» عن سلمة بن شبيب عنه"» وروئ آبو داود 
والنساتي عن رجل عنه» والترمذي وابن ماجه في التفسير. مات بمكة 
سنة تسع عشرة ومائتين وقيل : سنة عشرين. 


(۱) رواه الخطیب في «الکفایة ص۱٥»‏ وذکره الذهيي في «السیر» ٤۵۹/۸‏ قال 
وني صحة هذا نظر» وإنما سمع -يعني: سفيان- من المذكررين -يعفي 
الزهري» وعمرو بن دينار- وهو ابن خمس عشرة سنة أو أكثر. 

رواء آپو نمیم في «الحلیته ۲-414 


رواه اپو نع في الحلیته 40/4 0 یع مسل ۱۹/۱ 
(۵) آنظر ترجمته في: طبقات ابن سعده ۰۵۰۲/۵ تاریخ الکیره ۹1/۰- ٩۷‏ - 


تبیہ وی (u‏ 


فاد 


في الكتب الستة عبد اله بن الزبير ثلاثة هذا أحدهمء وثانيهم 

الصحابي» وثالڻهم البصري: روئ له ابن ماجه والترمذي في 

«الشمائل:. 
وفي الصحابة أيضًا عبد الله بن الزبير بن [عبد]"" المطلب بن 

هاشم“ وليس لهما ثالث في الصحابة. 
۷ الجر والتعدیل؛ ,)۲٨6( ۵۷ ۵1/٥‏ «القات» ۰۴۲۱/۸ «تهذیب 
امال 16/ 010-01۴ (1V)‏ 

() عبد اله بن الزيير بن العوام بن خويلد بن أسد بن عبد العزئ بن قصي القرشي 
الاسدي» یکت آبا بکرء آبوه حواري الرسول ا وأمه اسماء بنت آي پکر 
الصديق» وخالته عائشة أم المؤمتين» وعبته خديجة آم المؤمنين» وجدته صفية 
عمة رسول انه لاء وهو آول مولود يولد في الإسلام للمهاجرين بالمدينةء بایع 
النبي ها وهو ابن ثمان» ركان فصيًاء وذا شجاعة وقوة» وان صواما قراماء 
بالحق قوالًاء وللرحم وصالًا شديدًا على الفجرة؛ ذليأا للأتقياء البررة. بويع له 
بالخلافة بعد موث يزيد بن معاوية فكانت خلافه تسع سنين» قله الحجاج بن 
يوسف في أيام عيد الملك بن مروان وصلبه بمكة يوم الثلاثاء لسبع عشرة خلت من 
جمادي الأول سنة ثلاث و سبعين. 
انظر ترجمته في : امعجم الصحابة» للبغوي ۵٠٤/۴‏ ممجم الصحابةه لابن قانع 
0 معرقة الصحابقه ۱۹4۷/۴ (۱1۳۷), «الاستیعاب» ۴۹/۴ 
(TAV) YEY IF elit ala (Vet)‏ 

عبد اله بن الزيير بن معبد الباهلي أبر الزيرء ويقال: أبو معبد البصري» قال 
أبو حاتم: مجهول لا ُعرف. رقال عنه الحافظ اين حجر: مقبول. «تهذيب 
الکمال؛ ۵۱۱/۱۴ (۴۲۷۱) «الکاشفه ٠۵۲/۱‏ (۲۷۲۲)ء «تقريب التهذيب» 
rr‏ 

() ساقط من (ف)؛ ومثيت من مصادر الترجمة. 

) عبد اله بن الزيبر بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف القرشي الهاشمي» 
ابن عم التي ڳا وامه عانکة نٽ بي وخب پن عمرو بن عالق بن عمران پن = 


7 سے اس س س سے سے 


فائد: 


الحُميدي هذا -بضم الحاء وفتح الميم- قال السمعاني: وهي نسبة 


إلى حُميد بطن من أسد بن عبد العزئ بن قصي» وقال النووي في 
«إملائهه: هو نسبة إل جده حميد المذكور وهو ما ذكر ابن طاهر 
(...) وقال السمعاني: سمعت شيخي أبا القاسم إسماعيل بن 
محمد الحافظ يقول: هو منسوب إلى الحميدات وهي قييلة. 


فائدة ثالفة: 

الحميدي هذا قد يشتبه بالحميدي المتأخر صاحب «الجمع بين 
الصحيحين؟ وهو العلامة أبو عبد الله محمد بن أبي نصر فتوح بن 
عبد الله بن فتوح بن حميد بن يصل -بمثناة تحت ثم صاد مهملة 
مكسورة ثم لام- الأندلسي» الإمام (ذو) التصانيف في فنون» سمع 
الخطيب وطبقته» وبالأندلس ابن حزم وغيره» وعنه الخطيب وابن 
ماكولا وخلقء وكان ثقة صالحًا إمامًا حافظًا متفلًاء متفمًا على جلالته 
وإمامته» سكن ببغداد مدةء» ومات بها سابع عشر ذي الحجة من سنة 


ثمان وثمانين وأربعمائة» قال السمعاني: والحميدي هذا نسبة إل 
0 


جده حمیدا 


= مخزوم» لا عقب له» وهو أخو ضباعة بنت الزييرء وكان الزير أخا عبد اف 
آبي رسول اله 5ا لأييهما وأمهما. وشهد عبد اله قتال الروم في خلافة آبي بكر 
الصديق ‏ وقئل يوم أجنادين» ووجد حوله عصبة من الروم قتلهم ثم أثخت 
الجراح فمات. أنظر ترجمته في: «معجم الصحابةه للبغوي 0۲۲/۳ » 0۲۳ 
«الاستیعاب» ۴۸/۴ ۳۹ (100۲) سد الغابتە ۲61/۴ 01۹40 

مقدار كلمة غير واضحة. 0 في (ف): فوا 

() آنظر ترجمته في: «الباب» ۳۹۲/۱ اتذكرة الحناظه ۱۲۱۸/6- ٠۲۲۲‏ 
۱۰( سیر آعلام البلاء» ۱۲۰/۱۹ (۱۴), «شذرات اللهب» ۳۹۲/۴ 


- أرتحل وسمع من صر اله القزاز 
ي قضاء عدن» ومات بالیمن» وذکر ابن ماکولا مع الځُميدي 
-بالضم- الجنيدي» وقال: يروي عنه ابن عَدِي ولا پلبس» وما ذکرناه 
من الضم مع الفتح أولىء وكذا سَفْتّة في مختصري في المؤتلف 
والمختلف. 

فان 

هلا الحديث عل شرط مسلم أيصًا من هذا الوجهء فإنه أخرج 
لرجاله كلهم في «صحیحه» فته له. 

الوجه الرابع: في لطائف إستاده : 

من لطائفه أن رجال إسناده ما بين مکي ومدني» فالأولان مکيان 


والباقون مدنیون. 


ومن لطائفه رواية تابعي عن تابعي وهما ومحمد التيمي؛ وهذا 
کثیر» وإن شثت ابعيون بعضهم عن بعض بزيادة علقمة 
على قول الجمهور كما سلف آنه تابعي لا صحابي. 


۵ آنظر: اللباب» ۳۹۲/۱ 
١‏ قلت: هلا يسمى: المديج أو رواية الأقران بعضهم عن بعض» كما هو مقرر في 
مصطلح الحديث. 


- 7 س درد س د سے سے 

ومن لطائفه أيضًا: رواية صحابي عن صحابي عل قول من عه 
صحابيًاء ويقع أيضًا رواية أربعة من التابعين بعضهم عن بعض» 
RRR SEE A‏ 
أبو موسى الأصبهاني جزء! لرباعي الصحابة وخماسيهم» وقد لخصته 
بحذف أسانيده» وسيأتي لك بعضه عند التوغل في هذا الشرح في 
مسل المواضع به إن شاء اله. 


رواية ستة من التابعين بعضهم عن بعض» وقد 
بجزء وجمع آختلاف طرقه» وهو حد 
فنصو بن المتفر» » عن هلال بن يساف» عن الربيع بن خليم 
عن عمرو بن ميمون الأودي» عن عبد الرحمن بن أبي ليل؛ عن 
آمراة من الأنصار» عن آي آيوب» عن النبي ڳلا في ان ئل شو 5 
سد © 4 الإحلاص: ١]ء‏ تعدل ثلث القرآن". 


فالمديج هو أن يروي القرينان كل واحد منهما عن الآخرء والفرينان هما 
المتقاربان في السن رالإستادء المشتركان في الأخذ عن الشيوخ. فمثال المدبج في 
الصحابة: عائشة وأبو هريرة» روئ كل واحد منهما عن الأعر وفي الابعين 
رواية الزهري عن عمر بن عبد العزيز» ورواية عمر» عن الزهري» وفي أتاع 
التابعين: روابة مالك عن الأوزاعي ورواية الأوزاعي عن مالك. 
أما رواية الأقران: فهي أن يروي أحد القرينين عن الآخر فقطء مثاله: رواية سليمان 
التيمي عن مسعر بن كدام» فهما قريتان» ولا يعلم لمسعر رواية عن سلیمان. 
انظر: «علوم الحدیث» ص۴۰۹- ۰۴۱۰ «المقتع» ٠۲۴ -٠۲۱/۲‏ اتدريب 
الراري؛ ۳۵۱-۴۵۴/۲ . 

)في (ف): المتصورء والصواب ما اثتناه» كما في مصادر التخريج. 

۲ روا الترمدي (۲۸۹۹) والنساتي ۱۷۲/۲ وأحمد ٤۱۸/٩‏ وعبد بن حميد في 
«المتخبه ۲۲۳/۱ (۴۲۲)ء والطبراني ۱۱۷/۴ ۰۰۲۸ »)4٠۲۹‏ وان 
عبد البر في «التمهيده ۷/ .۲١١ -۲١۵‏ قال الترمذي: هذا حليث حسن. وقال = 


ED e E 
قال يعقوب بن شيبة: وهلذا أطول إسناد روي. قال الخطيب: والأمر‎ 

كما قال قال وقد زري هتا ابیت ایشا ن طرق سیا من 
التابعين» ثم ساقه من حديث أبي إسحاق ا 


يباني» عن عمرو بن 
مرة» عن هلال» عن عمرو» عن الرييع» عن عبد الرحمن» فذكره. 

الوجه الخامس: في بيان الأنسابُ الواقعة فيه: 

وقع فيه الحميدي والأنصاري والليثي والتيمي» آما الأول: فقد 
سلف بيانه» وأما الثاني : فنسبته إلى الأنصار» واحدهم نصير كشريف 
وأشراف» وبه جزم النووي» وقيل: ناصر كصاحب وأصحاب وهم 
قبيلتان: الأوس» والخزرج ابنا حارثة -بالحاء المهملة- بن ثعلبة 
العنقاء بن عمرو بن مُرَقيَاء بن عامر ماء السماء بن حارثة الغطريف بن 
قيس بن أمرئ القيس بن ثعلبة بن مازن بن الأزد بن الغوث بن ثبت بن 
مالك بن زيد بن کهلان بن سا بن ڀَْجُب بن يعرب بن قحطان بن 
عامر بن صالح بن أرفخشد بن سام بن نوح ا##. وقحطان صل 
العرب -أعني: عرب اليمن- واسم قحطان: يقطن وقيل: يَقطان؛ 
وسمي به لأنه كان أول من قحط أموال الناس من ملوك العرب. وقال 
ابن ماکولا اسمه: مهرم . 

وأما عرب الحجاز وهم العرب المستعربة فمن ذرية إسماعيل» وأا 


الإسلام ابن تيمية: الأحاديث الماثورة عن اللي اة في فضل: <فل خر له 

أ ©4 وانها تمدل ثلث القرآن من اصح الاحادیث واشهرماء حت قال 
طائفة من الحفاظ كالدارقطني : لم يصح عن اللي ## في فضل سورة من القرآن 
أكثر مما صح عنه في فضل فل هر اله أ © ). سير سورة الإخلاص» 
مس١٠٠‏ وصححه الالباني في «السلسلة الصحيحته (۳۹۷۸). 

aN OI FE) eis (0 


کک 
العرب العاربة فهم : عاد وثمود وجرهم والعماليق وأمم سواهم» وقيل : 
إن جميع العرب ينسبون إلى إسماعيل» والمشهور ما ذكرناه. والخزرج 
أشرف من الأوس؛ لكون أخوال النبي إلا منهم» وهو وصف لهم 
إسلامي» وقيل لهم ذَلِكّ؛ لنصرتهم رسول اله ب وفي «الصحيح؟ 
كما سيأتي إن شاء الله تعالیٰ في موضعه» عن غیلان بن جرير قال: 
قلت لأنس بن مالك: أرايتم اسم الأنصار أكنتم تسمون به آم سماكم 
الله به؟ قال: بل سمانا اله" وتفرعوا بطونًا وآفخادًا كد 


كنانة بن خزيمة بن مدركة» وقد ينسب في غير هذا إلى الجد دون 
القبيلة وإلئ نزوله فيهم» ويشتبه الليث بأشياء ذكرتها في «المؤتلفا. 
وأما التيمي فنسبه إلى عدة قبائل آسمها تيم قريش» ومنها خلق كثير 
من الصحابة فمن بعدهم» منها: محمد بن إبراهيم السالف» ومنها 
تيم اللات بن ثعلبة» وتيم الرباب» وتيم دبيعة. ويشتبه التيمي بالنمي 
-بفتح الياء- بطن ابن غافق» منهم الماضي بن محمد سمع من 


الوجه السادس 

هذا الحديث أحد أركان الإسلام وقواعد الإيمان» ولا شك في 
صحته من حديث الإمام آبي سعيد يحي بن سعيد الأنصاري» رواء 
عنه حفاظ الإسلام وأعلام الأئمة إمام دار الهجرة مالك (خ» ) بن 
(۱) سياني برقم (۴۷۷0) کتاب: مناقب الانصار» باب: مثاقب الانصار. 
0) هو أبو مسعود؛ الماضي بن محمد بن مسعود التيمي الفافقي» روئ «الموطاء عن 


مالك» رویٰ عنه ابن وهب» وتوفي سنة ثلاث وثمائین ومثة. 
انظر: «اللباب قي تهذیب الانساب» ۲۴۲/۱- ۲۳۴. 


(i 
أنس» وشعبة بن الحجاج» والحمادان: حماد (خ) بن زيدء وحماد بن‎ 
سلمةء والسفيانان: سفيان الثوري وابن عيينةء والليث بن سعد‎ 
ويحيیٰ بن سعيد القطان» وعبد الله بن المبارك» وعبد الوهاب (خ)»‎ 
وخلائق لا يحصون كثيرة. وقد ذكره البخاري من حديث سفيان‎ 

ومالك وحماد بن زيد وعبد الوهاب كما سلف. 

قال أبو سعيد محمد بن على الخكاب الحافظ" : روئ هذا 
الحديث عن يحییٰ بن سعيد نحو مائتين وخمسين رجلا 

قلت: وبلغهم ابن منده" في «مستخرجه فوق الغلاثمائة. 
ولولا خشية الملالة لعددتهم» وقال الحافظ آبو موسى الأصبهاني 
سمعت الحافظ أبا مسعود عبد الجليل (محمد يقول في المذا 


) هو الإمام المحدث المفيد الثقةء أبو سعيد محمد بن علي بن محمد بن أحمد بن 
حيب النيسابوري» الخشاب» الصافر» ولد سنة إحدى وثمانين وثلائماتة. 
قال عبد الغافر في سباق تاریخ نیسابور: کان مدنا مفيتاء من خواص خدم ابي 
عو ارچ اللي راان جاب کی ن شار دار کی ابیت بتاور 
توفي في ذي القعدة سنة تس وخمسين وأربعماتة. 
انظر ترجمته في : سیر آعلام النبلاء» ۰۱۵۱-۱۰/۱۸ «شذرات الذهب» ۴۰۱/۴. 
)١‏ هر الإمام أبو الفاسم عبد الرحمن بن الإمام أيي عبد الله محمد بن المحلث 
أيي يعقوب إسحاق بن الحافظ أيي عبد الله محمد بن يحي بن متده» العيدي 
الأصبهاني» آبوه صاحب تصائيف متها معرفة الصحابة؛. ولد سنة ثلاث وماتين 
وثلائمانةء وسمع آباء وأبا بکر بن مردویه وغیرهم» رکان کیر الشان جلیل القدر 
كثير السماع» سافر إلى الحجاز وبغداد وحمنان وخراسان» وكتابه المذكور هو 
'المستخرج من كلام الثاس؛ قيد التحقيق بدار الفلاح. 
انظر ترجمته في : سیر اعلام انبلا ۳۲۹/۱۸ «شذرات اذهب ۴/ ۴۳۴۸-۳۴۷ 
7 في (ف): احمد» والميت هو الصواب. 
وهو الشيخ الإمام الحافظ المتقن محدث أصبهان» ابو مسعود» عبد الجليل بن 
محمد بن عبد الواحد بن محمد الأصبهاني رتاه» ولد سنة ست وسبعين وأريعمانة. = 


LD 
قال الإمام عبد الله الأنصاري: كتبت هذا الحديث عن سبعمائة تفر من‎ 
أصحاب بحي بن سعيد» وقال الحافظان: آبو موسى المديني»‎ 
وشيخ الإسلام أبو إسماعيل الهروي: إنه رواه عن يحي سبعمائة‎ 

hy 


بيب مستمر الأوهام» لابن 
ماکولا أنه يقال بن سعيد لم يسمعه من التيمي. 

الثانية: ذكرها هو أيضًا في موضع آخر أنه يقال: لم يسمعه التيمي 
من علقمة". وبيان وهن هاتين المقالتين رواية البخاري السالغة أول 


اسن کا خن بها امن بین بن ده ابي محمد ین زاش 


= قال الحائظ اپو موسئ: هو اوحد وقه في علمه مع حسن طریقته وتواضعه. 
مات في شعپان سنة ثلاث وسين وخمسماقف 
انظر ترجمته في؛ «المتظم» ۰۱۸۲/۱۰ «سیر علا النبلاء٤۳۲۹/۲۰-‏ ۰۲۴۳۱ 
«ششرات اللهبه .۱۷/٤‏ 

(۱) ابو موسي محمد بن آبي بكر عمر بن آبي عيسي احمد بن عمر بن محمد بن 
أحمد بن ابي عيسى المديني الأصبهاني الثافمي صاحب التصاتيف» إمام علامةء 
حافظ كييرء ثقة شيخ المحدثين» ولد نة 0ه ومات سنة 0۸1 
انظر: «وفیات الاعیان» ۲۸۹/۴ (1۱۸)ء «سیر آعلام الاه ۱۵۲/۲۱- ٠١۹‏ 
(۷) «الوافي پالوفیات؟ ۲٤۷ ۲٤۹/6‏ (٤۱۷۸)ء‏ «شذرات الذهب؛ /٤‏ ۳۷۳. 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» :1١/١‏ وأنا أستبعد صحة هلذاء فقد تبعت طرقه من 
الروايات المشهورة والأجزاء المثورة منذ طلبت الحديث إل وقني هلدا فما 
ق المائة اه وقال في «التلخيص الحيير؛ :0١ /١‏ تبعه من الكتب 


والاجزاء حت مررت عل أکثر من ثلاثة آلاف جز فما آستطعت آن أکمل له 
E‏ 


(۴) اتهلیب مستمر الأوهام» ص1۱- ٠۲‏ بتصرف. 


سیر 090 
التيمي أنه سمع بن وقاص فذكره» وكذا صرح بذلك في کتاب: 
الأيمان والنذور كما سلف لك» وإنما ذكرت هاتين المقالتين لأّه على 
وهنهما وشذوذحما وأنهما لا يقدحان في الإجماع السالف على صحته» 
ومثلهما في الوهن قول ابن جرير الطبري في «تهذيب الآثار»: إن هذا 
الحديث قد يكون عند بعضهم مردودًا؛ لأنه حديث فرد؟. 

الوجه السابع 

هذا الحديث قد راء عن النبي جلا غير عمر» من الصحابة #» وإن 
كان الحافظ أبو بكر البزار قال: لا نعلم رُوِيّ هذا الحديث إلا عن عمر» 
عن رسول اله بها الإسناد"". وكذا ابن السكن في كتابه المسمى 
بهالستن الصحاح المأثورة؛ حيث قال: لم يروه عن النبي إا بإسناد 
غير عمر بن الخطاب» وكذا الإمام أبو عبد الله محمد بن عتّاب» 
حيث قال: لم يروه عن النبي ي غير عمر. وذكره الحافظ أبو يعلى 
القزويني في كتابه «الإرشاد؛ من حديث عبد المجيد» عن مالك عن 
زيد بن آسلم» عن عطاء بن يسار» عن بي سعيد الخدري» عن التبي 
&#: الأعمال بالنيةا"". ثم قال: ورواه عنه نوح بن حبیب 
وإبراهیم بن عتیق» وهو حدیث غير محفوظ عن زید بن آسلم بوجه. 
فهلذا مما أخطا فيه الثقة عن الثقة» وإنما هو حديث آخر ألصق بهذا 
وهلذا مما غلط فيه عبد المجيد. 

ورواء الدارقطني في #أحاديث مالك التي ليست في الموطا؛ ولفظه : 


() «تهذيب الآثار؛ ص١۷۸‏ سند عمر بن الخطاب» السفر الثاني 
۵ البحر الزخار» ۳۸۰/۱ .)۲٥۷(‏ 

0 YF 11 ارد‎ 

0( یر 1 


LL e CD 
إا العا بالات ولل نري ما وی؛ إل آخره» ثم قال: تفرد به‎ 
عبد المجيد» عن مالك» ولا نعلم حدث به عن عبد المجيد غير توح بن‎ 
حبيب وإبراهيم بن محمد العتيقي. قلت: وعبد المجيد هو ابن‎ 
(عبد العزيز)“ بن أبي رواد المكيء وهو من رجال مسلم مقروتًا»‎ 
ووتّقه يحيئ وغيره. وقال أحمد: ثقة يغلو في الإرجاء. وقال‎ 
آبو حاتم : ليس بالقوي یکتب حدیث". وقال الدارقطني: لا يحتج‎ 
ب" . وآما الخطابي فإنه أحال الغلط على الراوي عنه فقال: لا أعلم‎ 
خلافًا بين آهل العلم أن هذا الحديث لا يصح مسندًا إلا من حليث‎ 
عمر» وقد غلط فيه نوح بن حبیبا؟ ۰ ونوح صاحب سنة‎ 
وأخرج له آبو داود والنسائي وقال: لا باس ب وقال الخطيب:‎ 
. هو فة آمر أحمد بن حنبل آن يكتب حديع‎ 

وقال ابن منده الحافظ : رواه عن النبي ل غير عُمَرّ سعد بن 
آبي وقاص» وعلي بن آبي طالب» وآبو سعيد الخدري وعبد الله 
مسعود» وعبد اله بن عمر» وأنس» وابن عباس» ومعاوية؛ 
وأبو هريرة» وعبادة بن الصامت» وعتبة بن عبد السلمي (وهزال بن 


)في (ف): عبد اله» والصواب ما آذ 

.1١ /١ الجرح والتعدیل؛‎ 

( أنشر ترجمته في: «الطقات الكبرئ» ٠٠١/١‏ التاريخ الكير؛ ٠١۲/١‏ 
( 14۷( «تهذیب الکماله ۱۸/ ۲۷۱- ۲۷۹ (۴۰۱۰). 

اعلام الحدیٹ؛ ۱۱۱/۱ 
وتعتبه العراقي في «طرح الشریب» ۲/ -٤‏ ۵ فقال: وما قاله الخطابي لیس بجيد 
له لم نفرد به نوح عنه بل رواء غیره عنه وانما الذي تفرد به ابن آپي رواد کما قال 
الدارقطني وغیرهاه 

(۵) آنظر: «تاریخ بغداده ۴۲۱/۱۴ 

0 تاریخ بغداده ۰۳۲۰/۱۴ ۴۲۱ 


كما في مصادر الترجمة. 


.0© 
سويد)"» وعقبة بن عامر» وجار بن عبد اله» وآبو ذر» وعتبة بن 
المنذر» وعقبة بن مسلم -4-. 

وسيأتي على الإثر عن الحفاظ أيًا آنه لا يصح مسندًا إلا من 
یي ره 

الوجه الثامن: هذا الحديث فرد غريب باعتبار» مشهور باعتبارٍ 
آخر» ولیس بمتواتر بخلاف ما یظنه بعضهم» فن مداره علیٰ یحی بن 
سعيد كما سلف» قال الحفاظ : لا يصح عن النبي 5 إلا من جهة 
عمر بن الخطاب» ولا عن عمر إلا من جهة علقمة» ولا عن علقمة 
إلا من جهة محمد بن إبراهيم التيمي» ولا عن محمد إلا من جهة 
بحيیٰ بن سعيد الأنصاري» وعن بحیی اشتهر. فرواه جماعات 
لا يحصون كما سلف وأكثرهم أئمة معروفون. 

قلت: وقد توبع علقمة والتيمي ویحییٰ بن سعيد على روايت 

قال ابن منده الحافظ : هذا الحديث رواء عن عمر غير علقمة: 


ابه 
عبد اله وجابر» وآبو جحيفة» وعبد الله بن عامر بن ربيعة» وذو 
الكلاع» وعطاء بن يسار» وناشرة بن سُمَ. (وواصل بن عمرو) ۰ 


() کنا في (ف): عژال بن سويد ولم قف عل من آسمه: ڙال بن سويد ولعل 
الصواب هزال بن يزيد الأسلمي» فقد أخرج الحاكم في «تاريخ نيسابور» كما في 
«تخريج أحادیث المختصر» ۲٤۸/۲‏ في ترجمة آبي بكر محمد بن أحمد بن بالويه 
من روايته عن محمد بن يونس» عن روح بن عبادة» عن شعبة» عن محمد بن 
المكدرء عن ابن هزال» عن أيه» عن الني #8 قال: .. ثم ذكر حدبث: «إنما 
الال بالّات» قال الحافظ : هزال هو ابن يزيد الأسلمي وهو صحابي معروف» 
وات ابه تیم ونی یت چ سماد 

) کذا في (ف): واصل بن عمړو ولم اقف له عل ترجمةء وقد وقع في بعض 
المصادر واصل بن عمر كما في انصب الرايةه ۲٤۲/١‏ «تغريج أحاديك = 


س7 ی ارس س س سی س 
الجُذامي ومحمد بن المنكدر. 
وروا عن علقمة غير التيمي: سعيد بن المسيب» ونافع مولى 
0 
ابن عمر؛ وتابع يحییٰ بن سعید عل روايته عن التيمي (محمد) “ بن 
علقمة أب الحسن الليثي» وداود بن أبي الفرات» ومحمد بن إسحاقء 
وحجاج بن أرطاةء وعبد الله بن قيس الأنصاري. 


الوجه التاسع : 
ادعى الخليلي أن الذي عليه الحفاظ أن الشاذ ما ليس له إلا إسناد 
واحد» يشذ به ثفة آو غیره» فما کان عن غير تة فمردود وما کان عن اة 


توقف فیه» ولا يحتج به" وقال الحاکم: إنه ما آنفرد به ثقة وليس له 


وما ذكراه يشل بما ينفرد به العدل الضابط كهذا الحديث؛ فإنه 
لا يصح إلا فردًا و(لیس له متابع أيصًا كما سلف» ومثل هذا 
الحديث النهي عن بيع الولاء وهبته التي في بابه تفرد به عبد الله بن 
دينار» عن ابن عمر» عن النبي ا ٠‏ وقد قال مسلم في صحيحه): 
للزهري نحو من تسعين حديتًا يرويها عن النبي ا لا بشاركه فيها 
أحد بأسانيد جياد"ء وما أبدع حد الشافعي رحمه الله للشاذ» حيث 


“ المختصر؛ ۲٤۸/۲‏ ولم أقف له ايشا عل ترجمةء واش أعلم. 
) في (ف) محمد بن محمد» والصواب ما أثبتاء كما في «تهذيب الكاله /۲١‏ 
r‏ 


شاده للخليلي 1۷1/1 
(۳) معرفة علوم الحدیث» للحاکم ص۹١٠‏ 
0) في (ف): ولهء ولعل الصواب ما نتاه حت يستقي 
(۵) سباتي برقم )۲٥۳۵(‏ کتاب: المتق» باب: بیع الول 
)١(‏ «صحيح مسلم؛ عقب الرواية .)٠۹٤۷(‏ 


السباق واف أعلم. 


مخالقًا رواية الناس» 
لا آن يروي ما لا يروي الناس. 

وهلذا الحديث وأشباهه ليس فيه مخالفة» ا 
ا ورا ایا إل 7 
و [یرسف: vé‏ ا شت ت 


Rl i ne‏ َي اابتر: ۲۲۹١‏ وت 


کات ید سرک اکر الاب اشر Iv.‏ 
أخبر تعال أنه لا يكون في الآخرة نصيب إلا لمن قصدها بالعمل. 
وسن الاي ا حلیث 


ك: أنا أغنى الشركاء عن الشرك» من عمل عملا بشرك فيه غيري فأنا 

(۱) سباي برقم (۱۸۳) کناب : جزاء الصید» باب : لا بحل القتال بمكة» (۴۰۷۷) 
كتاب: الجهاد والسير» باب: لا هجرة بعد الفتع» (۲۷۸۳) كتاب: الجهاد 
والسير» باب: فضل الجهاد والسير» )۴۸۲١(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: 
وتر ایا رتا خم یاد زا: 

() رواء مسلم (۲۵۹4) كتاب: البر والصلةء باب: تحريم ظلم المسلم وخلله» واب 
ماجه )1۱٤۳(‏ واحمد ۰۲۸۵/۲ ۳۹ من حدیٹ آیي هریرة: 

(۴) سات برقم )٥(‏ کتاب: الإیمان» باب: ما جاء أن الأعمال بالنية ولكل أ. 
ما ثرئ» ورواء مسلم )١١١۲(‏ كتاب: الزكاةء باب: أي الصدقة افضل. 
() سبأتي برقم (01) كتاب: الإيمان» باب: ما جاء أن الأعمال بالية والحسبةء 

(۱۲۹۵) کتاب: الجناتز» باب: رتاه النبي کا سعد بن خولةی )۲۷٤۲(‏ کناب : = 


س7٦‏ سے انی ش دہ سیع سے 
بريء منهء وهو لذي اشرك وني رواية: «رکته وشرکه»» وحدیث 
قاتل لتكون كلمة الله هي العليا فهو في سبيل اشا . 
الوجه العاشر: 
قول البخاري رحمه اله: (ثنا الحميدي)ء وقول يحي بن سعيد 
(أخبرني) يتعلق به مسائل 

الأولئ: في كتابة: نا وأناء وقد أسلفنا الكلام عليه في القاعدة 
الخامسة عشر في الفصل المعقود لها فراجنها منه. 

الثانية: جرت العادة آنْ يقال فيما سمعه وحده من لفظ | 


» ومع غیره: ثناء وفيما قرا عليه بنفسه: أخبرني» وو 
عليه بحضوره: آناء فان شك هل کان وحده آو مع غیره؟ فیحتمل ان 
يقال: يقول: حَدني أو أغبرني؛ لان عدم غيره هو الأصلء واختاره 
ني أكمل مرتبة منها فيقتصر 


يترك ورثته آغنیاء» (۳۹۳۹)كتاب: مناقب الأئصار» باب 
قول النبي ‏ «اللهم أمضي لأصحابي هجرتهم؛» )۲١١۹(‏ كتاب: المغازي 
باب: حجة الوداعء )١۳١4(‏ كتاب: اتغقات» باب: فضل التفقة على الأعل. 
) كتاب: المرض» باب: ما رخص للمريض أن يقول: إني وجع» 
( كتاب: الدعوات» باب: التموة من البخل» )١۷۲۴(‏ كتاب: الفرائض» 
باب: ميراث البنات. ورواء مسللم )٠۹۲۸(‏ كتاب: الوصية: باب الوصية بالفلك. 

(۱) رواه مسلم (۲۹۸۵) کتاب: الزعد والرقاتق؛ باب من آشرك في عمله خبر اش 
وابن ماجه (۲۰۲٤)؛‏ واحمد ۰۴۰۱/۲ واین خزیمة ۲/ ۹۸-1۷ (۹۳۸٩)کلهم‏ من 
حديت آيي هريرة 

) سیاتي برقم )۷٤۸(‏ کتاب: التوحید» باب: قوله تعالی: وقد 
لاب٠‏ ورواه مسلم )۱۹١(‏ كتاب: الإمارةء باب: من قائل لتكون كلمة ال 
هی العابا فهو ف سيبل الل» عن آبي موسى الأشعري. 


على الناقص» وهو ما قاله الإمام يحيى القطان فيما إذا شك آن ا 
فلان آو خَدَتني» ثم إن هذا التفصيل من أصله مستحب» ويجوز 
في حدي: ناء وفي أخبرني: ناء وفلك سائغ في کلام العرب. 
الثالثة: أرفع الأقسام عند الجماهير السماع من لفظ المُشيع» قال 
الخطيب: وأرفع العبارات: سمعت ثم ناء وخَذَتني» فإنه لا يكاد أحد 
يقول في الإجازة والكتابة: سمعت لأنه بدلس ما لم يسمعه» وكان 

بعضهم يستعمل ثنا في الإجازة. 
وقال ابن الصلاح: ناء وأنا أرفع من سمعت؛ إذ ليس في سمعت 

دلالة أن الشيخ خاطبه» بخلافهما كما وقع لأبي القاسم الآبندوني ٠‏ 

فإنه كان عسر الرواية» فكان البرقاني يجلس بحيث لا براه أبو القاسم» 

ولا یعلم بحضوره فیسمع منه ما یحدث به» فکال 

ولا 2 نا ولا أنا؛ لأن قصده الرواية للداخل عل 
قلت: ولك أن تقول: نا أيضًاء قد أستعملها بعضهم م 

كما سلف» ولا شك في أنحطاط رتبتها عن السماع. 
الرابعة : في إطلاق ناء وأنا في القراءة على الشيخ ثلاث مذاهب 

المنع» والجوازء والمنع في نا والجواز في أناء والأول قول جماعة 

آنظر: «الکفایت ۱۴-٤۱۲‏ 

۲ هو أبو القاسم عبد اله بن إبرايم بن يوسف البندوني الجرجاني» كان إماما 
حافشًا زاهتا ثفة مأموتًا ورعا مكثرًا من الحديث» وكان من أقران أبي بكر 
الإسماعيلي وآبي أحمد ابن عدي الحافظء وروئ مته الحاكم أب عبد الل 
الحافظء وأبو بكر البرقاني الخوارزمي. 
مانت مھ مات او سن ومین باه 
انظر ترجمته في : «تاریخ بغداده ۰٤۰۸/۹‏ «الأنساب» للسمعاني ۹۱/۱- ٩۲‏ 

امقدمة این الصلاح؛ ۱۳۹-۱۴٣‏ 


الإجازة 


و التوضيح اشر الجامع الصحيع س 
منهم: أحمد» وصححه الآمدي”" والغزالي" من الأصوليين» وهو 
مذهب المتكلمين. 

والثاني: منسوب إلى معظم الحجازيين والكوفيين ومالك والبخاري 
أيًا» وصححه ابن الحاجب"" من الأصوليين» وعن الحاكم أنه مذهب 
الأئمة الأربىة“. 

والثالث: نسب إلى الشافعي وأصحابه وسسلم بن الحجاج وجمهور 
أهل المشرق» ونقل عن أكثر المحدثين أيصًا ومنهم ابن وهب 
وقيل: إنه آول من أحدث هذا الفرق بمصر» وصار هو الشائع الغالب 
على أهل الحديث وقد أعاد أبو حاتم الهروي قراءة اصحيح 
البخاري» كله؛ لأنه قرا عل بعض الشيوخ عن الفربري» وكان يقول 
له في كل حديث: حدثكم الفربري» فلما فرغ من الكتاب سمع الشيخ 
يذكر له إنما سمع الكتاب من الغربري قراءة عليه» فأعاده وقال له في 
جميعه : أخبركم الفربري". 

وقد ذكر البخاري في باب: العلم كما ستعلمه: عن الحميدي عن 


لإحکام» ۱۰۰/۲ 

المستصفی؛ ۴۱۰/۱. 

«منتهی الوصول؛ ص ۸۴. 

() معرفة علوم الحدیث» ص۲0۹ .۲٠١‏ 

(۵) امقدمة ابن الصلاح؛ ص۱۴۲- ۱۳۷ «المقلع في علوم الحدیث» ص۲۸۸- 
1 

۲١‏ آنظر: «علوم الحديث» ص١٤٠ء‏ ثم قال ابن الصلاح : وهنا يدفعه أن ذلك مروي 
عن ابن جریج والأوزاعي حکاء عنهما الخطیب» إلا ان يمني آنه اول من فعل فلك 
بمصرء واه اعلم اه 

۷ آرردها الخطیب في «الکنایة؛ ص٦۴٤‏ 


عسو 0© 


آنه قال: نا وآنا وأنبانا وسمعت واحد"» وقد اتی البخاري في 


ابن 
هذا الحديث بالفاظء فقال: نا الحميدي» نا سفيان» وفي بعض نسخه» 
وهي نسخة شيخنا قطب الدين عن سفيان» ثم قال: أخبرني محمد؛ ثم 
الألفاظ كلها تفيد السماع 


قال سمعت عمر» فکأنه یقول: 
والاتصال". 

الوجه الحادي عشر 

قام الإجماع عل أن الإسناد المتصل بالصحابي لا فرق فيه بين أن 
يأتي بلفظ : سمعت» أو بلفظ : عن» أو بلفظ : آنء أو بلفظ: قال. وقد 
ذكر البخاري في هلا الحديث الألفاظ الأربعةء فذكره هنا وفي 
الهجرة" والنذور وترك الحيل بلفظ: سمعت رسول الله جيل وفي 
باب: العتق بلفظ: عن. وفي؛ باب: الإيمان بلفظ: أن وفي النكاح 
بلفظ : قال. 

نعم. وقع الختلاف فيمن دونه إذا قال: عنء فقيل: إنه من قبيل 
المرسل والمنقطع حَمّى يثبين أتصاله بغيره» والصحيح أنه من 

ن مدلساء وبشرط إمكان لقاء 


بالراوية عنه مذاهب 


)١(‏ سياتي قبل الرواية )١(‏ كتاب: العلم» باب: قول المحدث: حدثا أو أخبرنا ر 
اانا 

() ورد بهامش (ف) ما نصه: بلغ إبراهيم بن محمد بن خليل الحابي قراءة عل شي 
حافظ الإسلام المصتف» وسمعه الأئمة شيخنا شمس الدين محمد الصقدي 
والبستاني الحاضري وأبو الحسن اا 

(۳) من کتاب: المناقب» حدیث رقم ( 


ي وان بهرام وآخرون. 
(r۸‏ 


س7 سے دی س سس سی س 


» ونقل مسلم في مقلمة اصحيحه» 


بط ثبوت اللقاء وحده» وهو قول البخاري والمحققين. 
يشترط طول الصحة. 

ورابعها: بشترط معرفته بالرواية عنه» وقد آسلفنا كل 
القاعدة الخامسة السالفة أول الكتاب في المقدمات. 


ي 


والحميدي مشهور بصحبة ابن عيينة» وهو أثبت الناس فيه» قال 
آبو حاتم : هو رئيس أصحابه ثقة إمام""٠‏ وقال ابن سعد: هو صاحبه 
وراويه ٠"‏ والأصح أن ان كعن بالشرط المتقدم. قلت: ولغة بني 
ال العين من الهمزة» وقال أحمد وجماعة: يكون منقطعًا 
السماع. 

الوجه الثاني عشر: 

ذكر البخاري في بعض رواياته لهذا الحديث: سمعت رسرل الله 
كل وفي بعضها : سمعت النبي يا كما قدمناء. وتتعلق بذلك مسألة 
مهمة وهي: هل يجوز تغيبر قال النبي إلى قال الرسول أو عكسه؟ 
وقد سلفت أول الكتاب. 

قال ابن الصلاح: والظاهر أنه لا يجوز» وإن جازت الرواية 
بالمعنى؛ لاختلاف معنى الرسالة والنبوة. وسهل في ذَلِكَ الإمام 
أحمد وحماد بن سلمة والخطيب» وصوبه النووي» فإنه لا يختلف به 


حح ملم ۴۲/۱ 
0 «الجرح والتعديل» .0۷/١‏ 
«الطیقات الکیری» ۵۰۲/۰ 
() «مقدمة این الصلاح» ص ۲۳۴. 


اوی —— 9( 
هنا معن" وهو كما قال. وبهذا یظهر رد ب 
تغيير النبي إلى الرسول دون عكسه لما بعد؛ لأن في 
على التبي وهو الرسالة. 
قلت: وهه المسالة من أصلها مبنية عل أن الرسالة أخص من 
النبوة» وهو ما عليه الجمهور. 
وأما من قال: إنهما بمعنىء فلا يأبى هلذاء وقد أوضحت الكلام 
على ذلك في كتابنا المسمئ بهالإعلام بغوائد عمدة الأحكام؟ في 
شرح الخطبة مع فوائد جمة متعلقة بذلك» وذكرت فيه آن من الغرائب 
ما قاله الحليمي": إن الإيمان يحصل بقول الكافر: آمنت بمحمد 
النبي دون محمد الرسول» معلا بأن النبي لا يكون إلا ثثه» والرسول 
قد يكون لغيره. وقلت فيه: كانه أراد أن لفظ الرسول يستعمل عرفًا في 
غير الرسالة إلى ١ل‏ لنبوة فإنها لا تستعمل إلا في النبوة 


من بحتً» حیث قال: 


1 


الشرعية دون اللغوية. 


ثم أعلم أنه يتأكد الأعتناء بالجمع بين الصلاة والتسليم عند ذكره 
() امسلم بشرح التروي؛ ۳۸/١‏ 
)١(‏ الحليمي هو أب عبد الهء الحسين بن الحسن بن محم بن حليم البخاري» 
الشافعي آحد الأذكياء المرصوفين» ومن أصحاب الوجوء في المذهب» كان 
ال الفعنء مناظراء طويل الباع في الأدب راليان. ولد في سئة شمان 
وثلائين وئلائماتةء وله مصتفات قيسةء توفي في شهر ريع الأول سنة ثلاث 
واریسماقة 
انظر ترجمته في: «وفيات الأعیان» ١۳۷/۲‏ ۱۲۸» اسير أعلام البلا 
۷ - ۲۳۴ الرافي بالرفیات؛ ۰۲۵۱/۱۲ «طبقات السیکي» ۴۳۴/۲ - 
rir‏ 
«الإعلام بفواند عمدة الاحكام» ۱0۸/١‏ 


E EY ERY ~7 


عليه أفضل الصلاة والسلام» وقد نص العلماء عل كراهة إفراد 


ي (سمعت) هل يتعدی إل مفعولین؟ على قولين : 
أحدهما: نعم» وهو مذهب أبي علي الفارسي في «إيضاحه؛ قال: لگن 
لابد أن بكون الثاني مما يُسْمّع» كقولك: سمعت زيدًا يقول كذاء 
ولو قلت: سمعت زيدًا أخاك لم جز" والصحیح أنه لا يتعد 
إلا إلى مفعول واحد» والفعل الواقع بعد المغعول في موضع الحال» 
آي: سمعته حال قوله کذا. 


ٍ) -بكسر الميم- مشتق من النبر وهو الأرتفاع» قاله آهل 
اللغة قال الجوهري: نبرت الشيء» بره نبرًا: رفعته. ومنه سمي 
لبر 

الخاسس عشر 

لفظة: ١إنماه‏ موضوعة للحصرء تلبت المذكور» وتنفي ما عدا 
هلدا ملحب الجمهور من آهل اللغة والأصول وغيرهما: وعلل هللا 
هل هو بالمنطوق أو بالمفهوم؟ فيه مذهبان حكاهما ابن الحاجب*» 


آنظر 
rer‏ 

0 الإیضاح» ۱۹۷/۱ 

(۳) اسان العرب» ۰۱۸۸/١‏ «تاج العروس؟ ۱/ ٠۴١۱۰‏ مادة: (ني). 

9) الصحاح؛ ۸۲۱/۲ مادة: (نی). 

() «المتته» لابن الحاجب ص۱۲٠‏ 


امقدمة ابن الصلاح؛ ص١۹١‏ «مسلم بشرح النووي» /١‏ 4٤ء‏ «المقتع؛ /١‏ 


ومقتضل كلام الإمام وأنباعه أنه بالمنطوقء واختار الآمدي آنها 


لا تفيد الحصر بل تفيد تأكيد الإثباتا"» وهو الصحيح عند 


فائدتان: الأولئ: (أنما) -بفتح الهمزة- كإنما قاله الزمخشري“ في 
قول تعالیٰ: ظفل إا بن إے ئا ْک إک ود الان 


من أفراد!*» ومنع بعض شيوخنا الحصر هنا لاقضاته أنه 
لم بُح إليه غير التوحيد. وفيما ذكره نظرء فإن الخطاب مع 
المشركين» فالمعنئ: ما أوحي إلَيّ في أمر الربوبية إلا التوحيد 
لا الإشراك. 

الثانية: للحصر أدوات أَخَرٌ منها: حصر المبتدأ في الخبر نحو: 
العالم زيدد“» وه يم المعمولات على ما قاله الزمخشري 
وجماعة نحو: باك نعبدّ [الفاتحة: ٠]ء‏ ومنها إلاء على آختلاف 


() «النمهیده للستي ص۰۲۱۸ «الابهاج» ۳۰۱/۱ . 

01 ezji 

( أنظر: مغتي اللييب؛ ص٦٠٤‏ «لکتانه ۲۰۸/۴ 

(ه) قال أبو حيان» أنظر: «مغني الليب» ص۹٥‏ «القواعد رالفوائد الأصولية؛ للبعلي 
ص٤۱‏ 

)١(‏ وهو منقول أيشًا عن أبي حيان» آنظر المصادر السابقة. 

0 أنظر: منتى الليب؛ 0۹ء «القواعد رالفواند الأصوليةه ص١٤٠‏ 

قلت: المسالة خلافيةء فقد ذهب الحنفية والقاضي أبو بكر وجماعة من المتكلمين 
إل أنه لا بفيد الحصرء واختاره الأمدي» وفعب الغزالي والهراسي وجماعة من 

فقهاء إل آنه يدل على الحصر. أنظر: «الإحكام» 1۰1/۴ 
N 4l‏ 


7 سے دسو س ساس سے 
فیهاء ومنها لام کي» کقوله تعالی: < ر 
ية النسل: ۸]ء قاله الباجي» ومنها السبر والتقسي" نحو: إن 
لم یکن زید متحرگا فهو ساکن. 


السادس عشر 


في الحديث مع لإنما» صيغة حَضرٍ أخرئ» وهي المبتدأ والخبر 
الواقع بعده» وقد أسلفنا عن البخاري أنه رواه مرة بإسقاط لإنماء 

فكل منهما إذا أنفرد يفيد ما أفاده الآخر واجتماعهما آكد. 
السابع عشر 
«الأَْمَال» حركات البدن» ويتجوز بها عن حركات النفس» وعبّر بها 

دون الأفعال؛ للا تتناول أفعال القلوب» ومتها النية ومعرفة الله تعال» 

فكان يلزم أن لا يصكان إلا بنيةء لكن النبة فبهما محال؛ أما النية فلانها 

لو توقفت على نية أخرئ لترقفت الأخرئ عل أخرئ ولزم التسلسل أو 
الدور» وهما محالان. وأما معرفة الله تعالى؛ فلأنها لو توقفت على 
النبةء -مع أن النية قصد المنوي بالقلب- لزم آن يكون عارقًا بالله قبل 
معرفته وهو محال. ولأن المعرفة وكذا الخوف والرجاء مميزة لله 
تعال بصورتها- وكذا التسبيح وسائر الأذكار والتلارةء لا يحتاج 
شيء منها إلى نية التقرب به بل إلى مجرد القصد له» ولهذا لما كان 
الركوع والسجود في الصلاة غير ملتبس بهما لم يجب فيهما ذكرء 

المتقی؛ ۱۳۲/۳ 

(۴) السبر والتضسيم: هو حصر الأوصاف قي الأصل المقيس عليه وإبطال ما لا يصلح 
بدليل فيتعين أن يكون الباقي علة؛ والسبر لغة: الأختبار ومنه الميل الذي يختبر به 
الجرحء فإنه يقال له: المسبار» وسمي هلا به لأن المثاظر يقسم الصفات ويختبر 
کل راح متھاء هلل تصلح للعلبة آم لا؟ 


دن 


ام والقعود في التشهد فإن كلأا منهما ملتبس بالعادة» فوجب 


بخلاف | 
في القيام القراءة وفي القعود التشهد ليتميزا عن العادة. 


ثم علم أن الأعمال ثلاثة: بدني» وقلبي» ومُرگّب منهما 

فالأول: كل عمل لا يشترط فيه الئية: كرد الغصوب» والعواري» 
والودائم» والنفقات» وكذا إزالة النجاسة على الصواب وغبر لِك 
كالاعتقادات» والتوبةء والحب في الله» والبغض فيه» وما 


: كالوضوء» والصلاةء والحج» وكل عبادة بدنيةء فيشترط 
فيها النبة قرلا كانت أو فعلا كما سيأتي. وبعض الخلافيين يخصص 
العمل بما لا يكون قولاء وفيه نظر؛ لأن القول عمل جارحي أيضًاء 
أما الأفعال فقد أستعملت مقابلة للأقوال. ولا شك أن هذا الحديث 
يتناول الأقوال. 


الوجه الثامن عشر 


بيد والتخفيف-» فمن شده -وهو 
المشهور- كانت من نوئ ينوي إذا قصد وأصله نويةء قلبت الواو ياء 
ثم أدغمت في الياء بعدها 


تقاربهماء ومن خفف کانت من ون يني 
إذا أبطا وتأخر؛ لأن النية تحتاج في توجيهها وتصحيحها إل إيطاء 
وتأاخر"". ویقال: نویت فلانًا وآنویته بمعلّی. 


= انظر: «المختصر في أصول الفقه» لابن اللحام ص۸٤٠‏ «المنخول» ص 
«شرح الكوكب المتيره / ٤٠ء‏ «إرشاد الفحرل» ۸۹۲/۲ 

() قال المیني في اعمدة القاري؛ ۲۷/۱: وعلنا بيد لان مصدر ونی يني ونا قال 
الجوهري: يقال: ونيت في الامر آني وی ورتا اي + ضعفت انا واناه 
وانظر: «الصحاح» ۲۵۳۱/۱. 


س۷9 د ای س ن اسع س 

الوجه التاسع عشر: الباء في قوله: ( «باليّاتِ )» يحتمل أن تكون 
باء السببية» ويحتمل أن تكون باء المصاحبة» ويتخرج على ذلك أن 
النية جزء من العبادة أم شرطء وستعلم ما فيه 

الوجه العشرون 

وجه إفراد النية على رواية البخاري في الإيمان كونها مصدرًاء 
وجمعت هناء لاختلاف أنواعها ومعانيها؛ لأن المصدر إذا أختلفت 
آنواعه جُمع» فمتی أريد مطلق التية من غير نظر لأنراعها- تعين 
الإفرادء ومتی أريد ذلك جُمعت 

الوجه الحادي بعد العشرين : 

أفردت أيضًا وجمعت الأعمال؛ لأن المقرد العف عام» والمراد 
أن كل عمل على أنفراده تعتبر فيه نية مفردةء ويحتمل أن العمل الواحد 
يحتاج إلى نيات إذا فُصِدَ كمال العملء كمن قصد بالأكل دفع الجوع 
وحفظ النفس» والتقوي على العبادة» وما أشبه كَلِكٌ» ويسبب تعده 
النيات يتعدد الثواب. 


الله بحفظه» كذا نقله عنهم جماعة من الفقهاء» واعترض اين الصلاح 


٠2‏ باء السبية هي التي بصا غالبا في موضعها اللام وقد يصلح موضمها لفظ (بيب) 
ومنه قوله تعالن «إلكم كلكفثم أشڪم ابذك اليج ما باء المصاحبة فلها 
علامتان: إحداهما: أن يحسن في موضعها (مع)ء والأخرئ: أن يغني عنها رعن 
مصحوبها الحال. كقوله تعال :د اء اسل الي أي مع الحق أو 
محقاء وقوله: ثح آفبظ بتكو آي: مع سلام آو مسلمًا عليك. ولصلاحية 
وقوع الحال موقمها سماها كثير من التحويين باء الحاله. 


سک کنب بداو 7 
فقال: هزه عبارة منكرة؛ لأن المقصود مخصوص بالحادث» فلا يضاف 
إلى الله تعال. 

قال: وفي ثبوت َلك عن العرب نظر؛ لأن الذي في «الصحاح؟: 
نواك اللهء آي: صحبك في السفر وحفظك" وقال الأزهري: يقال: 
نواه اء آي: حفظه" وهلا الذي آنکره علیهم غير منكر بل صحیح؛ 
وقد قال: هو في القطعة التي شرحها من أول" «صحيح مسلم؟» وقد 
ورد عن العرب: تواك الله بحفظه. حلا كلامه» اومعلوم آن من آطلق 
القصد لم يرد القصد الذي هو من صفة الحادث بل أراد الإرادةء إفا 
ر هذاء فالمراد هنا قصد الشيء المأمور تقربًا إلى اله تعالى مقترنًا 
بقصده. فإن قصد وتراخى عنه فهو عزم. وجعل الحافظ أبو الحسن 
علي بن المفضل المقدسي”“ في «أربعينه؛ النية والإرادةً» والقصدء 
والعزم بمعتّى» قال: وكذا أزمعت على الشيء وعمدت إليه» قال: 
وتطلق الإرادة على الله تعالى ولا يطلق عليه غيرها مما (ذكرنا)(. 


لحا 000/7 

9 «تهذیب اللغةه ۳۹۸۲/۴ مادة: نوئ. 

() هتا تدا التسخة: (ج). 

(1) هو علي بن المفضل ن علي بن مفرج بن حاتم بن حسن بن جمفر؛ الشيخ الإمام» 
المفتي» الحافظ» الكيير» المتقن» شرف الدين» أبو الحسن» ولد في سنة اربع 
وأريعين وخمسمانةء كان ذا دن رع وتصون وعدالة وأخلاق رضية» توفي في 
مستهل شعبان سنة إحدئ عشرة وستمائة ودفن بسفح المقطم. 
انظر ترجمته في: «وفیات الأعیان؛ ۴/ ۲۹۰- ۰۲۹۲ «سير أعلام البلامه ۲۲/ 
F8 FA |o a A‏ 

() في (ج): ذكرناه. قال الشيخ بكر بن عبد اله أبو زيد في #ممجم المناهي اللفظية 
ص٤۴۳۲:‏ الب لا یجوز إطلاقها عل اله» فلا یقال: ناٍ» ولکن بقال بريد طرةا 
لقاعدة الترقیف عل ما ورد به التص .اه 


۷7 سے ر س س س 


E E‏ لا اللسان؛ لقوله 


تعالى: وت ايلا إلا ليتبددا آله عيب ل أك [البينة: ]١‏ والإخلاص 
إنما یکرن بالقلب» وقال تعالی: ریک بل لرن ىڭ [الحج: )٣۷‏ 


وقال عليه أفضل الصلاة والسلام: «التقوئ هلهنا؛ ويشير إل صدره ثلاث 
با 

إذا تقرر أن محلها القلب» فإن آقنصر عليه جاز" إلا في الصلاة 

ES‏ وإن أقتصر على اللسان لم 

إلا في الزكاة على وجه شا يشا“ ومثله قول الأوزاعي: 

ا تجب النية في الزكاة وإن جمع بينهما فهو آكد". واشترطه 


)١‏ رواء مسلم )۲١۹6(‏ كتاب: البر والصلةء باب: تحريم ظلم المسلم» وأبو داو 
والترمڌي (۱۹۴۷)ء وابن ماجه (۴۹۴۳۳)» وأحمد ۰۲۷۷/۲ والیپهقي 
في «الشعب»؛ 0۰۷/۷ » ۵۰۸ (۱۱۱۵۱) كلهم من حديٽ اي هريرة 

١‏ آنظر: «المعرنة» ۰۹۱/۱ «المهذب» ۲۳١/۱‏ *العزيزه ٤١١/١‏ «الكافي» لابن 
قدامة ۷۵/۱ 4 

( آنظر: «الحاوي» ۲/ ۰٩۱‏ «اتهذیب؛ ۷۲/۲ «الیان؛ ۱۹۰/۲ 

آنظر: «المجموع؛ ٠٠۵۹/۱‏ افقاو السبكي» 1۹۹/١‏ 

(ه) أنظر: #المجموع» ۱۵۷/١‏ «المغني؛ .۸۸/٤‏ 

/۲ وقال بعضهم: يستحب» وقال آخرون: إنه أكمل الاحوال أنظر: «الحاوي»‎ )١( 
«المغني» ۱۳۲/۲ والصواب أن الافظ بالبة سرا‎ ۲١۹/١ «الوسيطه‎ 
بدعة؛ قال شيخ الإسلام في امجموع الفتاوئ؛ ۲۲/ ۲۳۴: الجهر بالبة في اا‎ 
من البدع السيئة» ليس من البدع الحسنةء وهلذا متلق عليه بين المسلمين» لم‎ 
أحد منهم أن الجهر بالنبة مستحب» ولا هو بدعة حسئةء فمن قال ذلك فقد خالف‎ 
سنة الرسول ا وإجماع الأنمة الأربعةء وغيرهم» وقائل هلدا يستتاب فن تاب‎ 
ولا عوقب بما يستحقه» وإنما نازع الاس في تفس التلفظ بها سرا هل پستحب آم‎ 
لا؟ علي قولين : والصواب أنه لا يستحب التلفظ بها إن الني اة وأصحابه لم‎ 
= یکونوا تلفظون بها لا سرا ولا جهراء والعبادات التي شرعها النبي ا لمت ليس‎ 


حو وه 


أبو عبد الله الزبيري كما أشار إليه الماوردي" ٠‏ وحكاه الروياني 


آيضًاء واقتضی کلامه طرده في كل عبادة. ومشهور مذهب مالك أن 
الأفضل أن ينوي العبادة بقلبه من غير نطق بلسانه؛ إذ اللسان ليس 
محاا للنية عل ما مر . 


وقال في ۲۱۹/۲۲- ۲۲۰: والنية تع العلم فمن علم ما بريد آن يفعله فلابد ان 
ينويه» فإذا علم المسلم آن غد من رمضان» وهو ممن يصوم رمضان» فلابد ان 
ينوي الصيام» فإفا علم أن ذا العيد لم بنو الصيام تلك اللبلة. ثم قال: والية تع 
العلم والاعتقاد اتبا ضرورًاء إذا کان بعلم ما بريد أن عله فلابد أن ينويه» فإف 
كان يعلم أنه بريد أن يصلي الظهرء وقد علم أن تلك الصلاة صلاة الظهرء أمتنع أن 
یقصد غبرهاءاه 

وقال في «شرح العمدة» /١‏ 0۹: لأن النية محض عمل القلب فلم يشرع إظهارها 
باللسان لقوله تعالی: ال شب له يڪم وال € 
الأ نة يلي َء ميب )€ [الحجرات: ]1١‏ وفاعل ذلك بعلم الله بدي 
الذي في قلبه .اھ 

( «الحاري» ۹1/۲ ۹۲. 

)١(‏ هو القاضي العلامة فخر الإسلم» شيخ الشافعية أبر المحاسن عبد الواحد بن 
إسماعيل بن أحمد بن محمد الروياني» الطبري» الشافعي» ولد في آخر سنة حمس 
عشرة واريعمائة» من مصتفاته: «البحر في المذهب» طويل جلًاء غزير الفوائدء 
«مناصيص الشافعي» «حلية المؤمن؛» «الكافي؛. قتل بجامع آمل يوم الجمعة 
حادي عشر سنة إحدئ وخمسمائة قتلته الإسماعيلية ورويان بلدة من اعمال 
طبرستان. أنظر ترجمته في الاعیانه ۱۹۹-۱۹۸/۳ اسير اعلام 
البلاء» ۲۹۰/۱۹ ۲۹۲ «المبره ۵-4/٤‏ «طیقات السبکي» ۲۰۴-۱۹۴/۷ 

() آنظر: #المعوتةه ۰۹1/۱ «التاج والإکلیل» ۲٠۷/۲‏ «حاشية الدسوقي» .۲۴١ /١‏ 


س( د ارشیع س اجس سی س 
للمشقةء وإلا الزكاة؛ فإنه يجوز تقديمها قبل وقت إعطائهاء قيل: 
والكفارات؛ فإنه يجوز تقديمها قبل الفعل والشروع. 

ايها لمن أراد شيت من الطاعات آن يستحضر النية» فينوي 
به وجه الله تعالیٰ. وهل یشترط ذَلِكَ آول کل عمل وإن 
مقارنا لأوله؟ فيه مذاهب: أحدها: نعم .| يشترط ذلك في آوله 
ولا یشترط إذا تکرر» بل یکفیه أن ينوي اول کل عمل» ولا یشترط 
تكرارها فيما بعد ولا مقارنتها ولا الأتصال .وثالنها: يشترط المقارنة 
دون الأتصال .ورابعها: يشترط الأتصال وهو أخف من المقارنة. 

وكأن هه المذاهب راجعة إلى أن 1 


جزء من العبادة أو شرط 


لصحتهاء والجمهور على الأولء ولأصحابنا وجه بالثاني» والشرط 
لا (یجب)“ مقارنته ولا اتصاله ولا تکراره للمشروط؛ بل مت وجد 


, 


ما يرفعه أو ينفيه وجب فعله» وقال الحارث بن أسد المحاسبي 
الراجح عند أكثر السلف الأكتفاء بنية عامة» ولا يحتاج إليها في كل 
جزء لما فيه من الحرج والمشقة: 

الثالث: النية وسيلة للمقاصد» والأعمال قد تكون وسيلة وقد تكون 
مقصودة وقد يجتمعان. 


)عرق بمقدار کلمة في (ج). 

)١(‏ هو الزاهد العارف» شيخ الصوفيةء ابو عبد اله» الحارث بن أسد البغدادي» 
المحاسبي» صاحب التصانيف الزهدية» قال الخطيب: له كتب كثيرة في الزهد 
وأصول الديانة والرد على المعتزلة والرافضةء وقال الذعبي: المحاسي كير 
القدر» وقد دخل في شيء سیر من الکلام فم علیه» وورد آن الإمام احمد آثتی 
علي حال المحاسبي من وجه وحذر منهء مات س .۲٤۳‏ 
وانظر ترجمته في: «حلبة الآولباء» ۷۳/۱۰ ۱۰۹ تاریخ بغداده ۲1۱/۸ 
اوفیات الاعیان» ۵۷/۲ 0۸ «سیر أعلام البلا ۱۱۰/۱۲ ۱۱۲ 


ga 

الرابع : الغرض المهم من اله تمييز العبادات عن العادات» وتمييز 
رتب العبادات بعضها عن بعض» فمن أمثلة الأول: الوضوء» والغسل؛ 
والإمساك عن المفطرات»ء ودفع المال إلى الغير. ومن أمثلة الثاني : 
الصلاة. 

الخامس: قد أسلفنا أن معنى الي القصد» وذلك لا يؤثر إلا إذا كان 
جازمًا بالمقصود بصفته الخاصة» وإلا لم يكن قصدًاء فلو كان شاكا في 
وجود شرط َلك الفعل» أو علق النية عل شرط لم يصح المنوي» نعم 
لو کان جازمًا بالوجوب ناسا صفته» کمن تحقق آن عليه صومًا ولم 
آنه من قضاء رمضان أو نذر أو كفارة» فقد حك صاحب «البيان» عن 
(الصيمري) أنه يصح إذا نوى الصوم الواجب عليهء قباسًا على من 
نسي صلاة من الكُمس ولم يعرف عينهاء فإنه يعذر في جزم النبة 
للضرورة". ولو علق كما 5 
آنه إن قصد الشك أو التعليق لم يصح» وإن قصد التبرك أو تعليق 
الحياة على مشيئة الله تعال وتمكينه صح ٠‏ ثم في عدم الجزم بالنية 
صورٌ محل الخوض فيها كتب الفرع. 


من مصنفاته: «الإيضاح في المذحب»» «القياس والملله» «الكفاية». توفي 
الصيمري بعد سنة ست وثمانين وثلائماتة. 
انظر ترجمت في: دعجم البلداته ۲۴۹/۳, «تهذیب الأسماء واللغات؛ ۲/ ۰۲٠١‏ 
سیر آعلام البلا ۱٤/۱۷‏ 

A/F il 

آنظر: «الیان» 4۹۲/۳- 1۹۴ «المجمرع؛ ۴۱١/۲‏ 


س( ی ارس س دس سس سے 
الوجه الثالث بعد العشر, 
قوله لا : الأعْمَال ) هو متعلتق بالخبر المحلوف» 

ولا جائز أن نقدر وجودها لوجود العمل ولا نيةء فتعين أن نقدر نفي 
الصحة أو نفي الكمال» وفيه مذهبان للأصوليينء والأظهر الأول؛ 
لانه أقرب إلى حضوره بالذهن عند الإطلاق» فالحمل عليه اولي 
وقد يقدرونه بالاعتبار» أي: ار الأعمال بالنيات» وقرب ذلك 
بمشل قولهم: إنما الملك بالرجال -أي: قوامه ووجو 
الرجال بالمالء وإنما الرعية بالعدلء وكل ذَلِكَ 
الأشياء بهلزه الأمور. وقدّر بعض المحدثين القبول وهو راجع إلى 
ثواب الآخرة» وهو مرتب على الصحة والكمال» وقد تنفك الصحة 
عن القبول بالنسبة إلى أحكام الدنيا فقط. وعلى تقدير إضمار الصحة 
آو الكمال وقع أختلاف الفقهاء» فذحب الشافعي ومالك واحمد 
وداود وجمهور أهل الحجاز إلى تقدير الصحةء أي: الأعمال مجزية 
إنما صحتها أو أعتبارها بالنيات. فيكون قد 
حلف المضاف واقام المضاف إليه مقامه» فلا يصح وضوء ولا غل 
ولا تيمم إلا بنية» وذعب أبو حنيفة ومن وافقه إلى تقدير الكمال 
أي: كمال الأعمال بالنيات. فيصح الوضوء والغسل بغير نية ولا يصح 
التيمم إلا بنيةء وذهبت طائفة ثالثة إلى أنه يصح الكل من غير نية 
حكاء ابن المنذر عن الأوزاعي وغيره""» ومحل الخوض في هل 

المسالة كنب الخلافبات» وقد أوضحتها في «شرح عمدة الأحكامه» 


n 


و 
اد به آن قرام هله 


أو معتبرة بالنيات» 


فلیراجع مها 


FY F4 hug (0 
۱۸۴/١ الإعلام بقرائد عمدة الأحكام»‎ 


کے کب وی (mm‏ 

فإن قلت : الحديث المذكور عام مخصوص فإن أداء الدين» ورد 
الودائع» والأذان» والتلاوة» والأذكارء وهداية الطريق» وإماطة 
الأذى عبادات» وتصح بلا نيةء فتضعف دلالته حينئذ» ويخص عدم 
أعتبارها في الوضوء آي 

فالجواب: أن ما عُذّ واذعِيّ فيه الصحة بلا نية إجماعًا ممنوع حى 
الإجماع» ولن يقدر عليه ثم نقول: النية تلازم هيه الأعمال» فإ 
مؤدي الديّن قصد براءة الذمة وذلك عبادةء وكذا الوديعة» والأذكار» 
والتلاوة والأذان بصورتهن عبادة» ولا ينفك تعاطيهن عن القصدء 
عن القصد لم يعتد بهن عبادة والهداية 


وفلك نية. ومن 
والإماطة مترددة بين القربة 

تتمات تتعلق بال 

الأولئ: لو وطئ آمراة يظتها أجنبيبةء فإذا هي مباحة له أم» ولو 
1 تقدها زوجته آو آمته فلا اہ" وکذا لو شرب مباځا یعتقده حرامًا 
» وبالعکس لا یآثم» ومثله: ما إذا تل من یعتقده معصومًاء فبان 
آنه مستحق دمه» أو أتلف مالا يظنه لغيره فكان ملكه. 

قال الشيخ عز الدين في «قواعده»: ويجري عليه حكم الفاسق 
لجرآته على ربه تعالئ. وأما مفاسد الآخرة فلا يعذب (تعذيب“ 
زان ولا قاتل ولا آكل مالا حرامًا؛ لأن عذاب الآخرة مرتب على 
رتب المفاسد في الغالب» كما آن ثوابها مرتب عل رتب المصالح 
في الغالب» قال: والظاهر أنه لا يعذب تعذيبَ من أرتكب صغيرة 


(۱) ورد بهامش (ف): قال الخضري: إن کانت زوجته حرة؛ فالولد حر؛ ولا فرقیق. 
قي (ج): عذاب. 


سے انودع س انع اسع کے 
لأجل جرأنه وانتهاكه الحرمةء بل عذابا متوسطا بين الصغيرة والكييرة. 

الثانية: لو قال لامرأته : أنت طالق. يظنها أجنبية (طلقت)" زو 
لمصادفة محله» وفي عكسه تردد لبعض العلماء مأخذه النظر إلى النبة أو 
إلى فوات المحل» ولو قال لرقيقه: نت حرٌ. بظنه أجنيًا عتق» وفي 
عكسه التردد المذكور. وعلى هذا القياس في مسائل الشريعة والحقيقة 
والمعاملات الظاهرة والباطتة. 

الثاللة : ذهب بعض العلماء إل وقوع الطلاق بالنية المجردة ولزوم 
النذر بها؛ أعتمادًا على هذا الحديث ولا يرد على هلذا حديث: اإن الله 
تجاوز لأمتي عما حدثت به انفسها ما لم تعمل به" لأن (المعفو) عنه 
في هذا الحديث هو الخطرات والهمم الضعيفة» بخلاف ما (عقدت)“ 
به العزائم» وهم إنما يوقعون الطلاق ونحوه بالنية إذا قويت وصارت 
عزيمة أكيدة. 


الرابعة: إذا نذر عتكاف مدة (متتابعة)“ لزمه» وأصح الوجهين 
عند أصحابنا أنه لا يجب التتابع بلا شرط. 


() قواعد الاحکام» ۴۹/۱ 

() في (ج): خلفت. 

(۳) ساتي رقم (۲0۲۸) كتاب: العتق» باب الخطا والنسيان في العتاقة والطلاق 
ونحوه» و(0۲۹۹) كتاب: الطلاق» باب: الطلاق في الإغلاق والكره 
و(16١)‏ كتاب: الأيمان والنذور» باب: إذا حنث ناسا في الأيمان» وسم 
۷ کتاب: الإيمان» باب: تجاوز اله عن حديث التفس والخواطر بالقلب إفا 


© 

في 

۷ آنظر: «روضة الطالین» ۴۳۹/۲ قح الوهاب» 1۳١/١‏ امغني المحخاج /١‏ 
too‏ 


(ه) في (ج): عقد. 


فعل هذا لو نوى التتابع بقلبه ففي لزومه وجهان: أصحهما لا كما 
لو نذر أصل الأعنكاف بقلبهء كذا نقله الرافعي" عن تصحيح البغوي“ 
قال الروياني وهو ظاهر نقل المزني» قال: والصحيح عندي 
اللزوم؛ لأن النية إذا أقترنت باللفظ عملت كما لو قال: أنت طالق. 
ونوی لاا 


الخامسة: في أشتراط النية في الخطبة وجهان للشافعية كما في 
الأذانء قاله الروياني في «البحر وفي الرافعي في الجمعة: 
القاضي حسين حكى أشتراط نية الخطبة وفرضيتها كما في الصلا ٠‏ 
ونقله في «الشرح الصغير عن بعضهم. 

السادسة : عدة الوفاة من حين الموت حك لو بلغها موته بعد تقضيها 
حلت للازواج عندناء وبه قال مالك والکوفیون. ولو آعنق عبده عن غیره 


ان 


) «العزيزه ۲٠ /١‏ والرافمي هو شيخ الشافعية إمام الدين ابو القاسم عبد الكريم بن 
محمد بن عبد الكريم بن الفضل الرافمي القزويني ولد سنة خمس وخمسين 
وخمسمائة من تصانيفه: «شرح مسند الشاقعي؛ (للبع بتحقيق دار الفلاح)» «الفتح 
العزيز في شرح الوجيزهء «التذنيب). توفي سن 1۴ 
انظر ترجمته في: #سیر آعلام البلام» ۲۵۴/۲۲- ۲۵۵. 

«التهذیب؛ ۲۲١/۴‏ وهو الشبخ الإمام» العامة القدوة الحافظء شيخ الإسلام» 
محيي السئة؛ أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي الشافعي 
المفر» صاحب التصانيف كاشرح السنقه» وامعالم التتزيل؛» راالمصايح»» 
و«التهذيب؛ وغبرها من التصاتيف المفيدة النافعة. 
كان بلقب بمحيي السنةء وبركن الدين» توفي بمرو الروة في شوال سنة ست عشرة 
وخەسما. 
انظر ترجمته في : «رفیات الأعیان» ۱۳۱/۴- ۱۳۷ «سير أعلام النبلاه 1۹ 
4۴-۹ الوافي بالوفيات» ۲1/1۳ 

«لمزیزه ۲۹۴/۲ 


س97 س ای شس اج اسع س 
في كغارة الظهار ب 
لاشافعي وأبي 

السابعة: إذا أخذ الخوارج الزكاة آعتد بها على الأصح عندنا 

ثالثها" : إن أخذت قهرًا فنعم» وإلا فلاء وبه قال مالك. 

الثامنة: قال الشافعي في البويطي كما نقله الروياني» عن القاضي 
آبي الطيب عنه: قد قيل: إن من صرح بالطلاق» والظهارء والعتق 
ولم یکن له نية في دَلِكٌ لم یلزمه فیما بینه وبین اله تعالیٰ طلاق» 
ولا ظهار ولا عتق» ويلزم في الحكم. وحجته هذا الحديث وارفع 
القلم عن ثلاثة“". والإجماع على المجنون والتائم إذا تلفظا بصريح 
الطلاق لا يلزمهما. وقال: قال مالك: من طلق» أو أعتق» أو ظاهر 
بلا نية يلزمه دَلِكّ في الحكم فيما بينه وبين الله تعال. والحجة فيه 
لمن ذهب إليه ما ذكر اله من إتلاف المؤمن خطاء وما أجمع عليه 
العلماء أن من أتلف مال آدمي خطأ فذلك عليه وإن لم ينو وذلك 
من حقوق الآدميين» وللمرأة حق في منعها نفسهاء وللعبد حق في 
حريته» وللمساكين حق في الظهار. ولم يتعرض البويطي لواحد 
(منهما)“. فالظاهر أنه قصد تخریجه عل قولین. 


إذنه أجزاء عند ابن القاسم» وخالفه آشهب تيا 
02 


آنظر: انی ٤۲/٤‏ 

١‏ على أعتبار أن في مسالة أحذ الخوارج للزكاة ثلاثة أوجه 

رواه ابو داود (۲۳۹۸)» والنساني ۱۵۹/۲ واین ماجه (۲۰۱)» واحمد ۸ 
۰ - ۰۱ وابو یعلی ۳۳۹/۷ »)٤۰۰(‏ والطحاوي في مشکل الآثاره. 
«تحفة؛ ۸۲/۱ (0۷۹)؛ والحاکم ۵۹/۲ وصححه عل شرط مسلم» من حدیث 
عائشة؛ والحديث صححه الألباني في *الإرواء» (۲۹۷). 

9 في (ج): متها 


س ڪتاب ذه الي 

التاسعة: روينا في «مسند أبي يعل؛ من حديث (...× أنه ا8 
قال: ايقول الله تعال للحفظة بوم القيا ا لعبدي کا وكذا من 
إلون: ربنا لم نحفظ ذلك عنه ولا هو في صحفنا فبقول: 
إنه نواه إنه نواه" . ولهاذا المعن ونحوه ورد الحديث الآخر: انبة 
المؤمن خير من عمله" وللناس فيه تأويلات ذكرت منها في «شرح 


الاجر 


) بیاض في (جا» و(ف). 
والحديث بهذا النص مروي عن آبي عمران الجوني من قوله» وروي مرفوعًا عن 
آبي عمران الجوني عن أنس» يلفظ مقارب لهذا النص. 
اما قول یي عمران فقد رواه ابن ابي الدنيا في «الإخلاص واليةه ص٥۷‏ 
وابو نمیم في «الحلیته ۴۱۴/۲ 
وآما حديث أنس فقد رواء الطبراني في ٠الأوسطه‏ 4۷/۴. وقال: لم برو هلا 
الحديث عن أبي عمران إلا الحارثاه. والبزار )۴٤۴۵(‏ وقال: لا نعلمه يرو 
عن أنس إلا من هنا الوجهء والدارقطني في «السنن؛ »01/١‏ من طريق 
الحارث بن غسان» عن آبي عمران الجوئي» عن أنس قال: قال رسول اله ڳاا: 
ابزتن بوم القبامة بصحف مختمة فتتصب بين يدي اله تبارك وتعالئ» فبقول تبارك 
وتعالئ: ألقوا هذا واقبلوا هلذاء فقول الملائكة: وعزتك ما رأيتا إلا خبرًاء فيقول 
اله : ٳن هنڏا کان لغير وجهي وٳني لا آقيل من العمل الا ما آپتفي به وجهي». 
قال الهيشمي في «المجمع؛ ٠٠١/٠١‏ روا الطراني في «الأوسطه پاستادين 
ورجال أحدهما رجال الصحيح» ورواء البزارءاه. والحديث ضعفه الالباني في 
«الضعينةه (۵۱04). 
قلت: وقع عند الطبراني أن الحارث هو اين عييد وهو خطاء بل الصواب 
ابن غسان كما عند البزارء والدارقطني واه اعلم. 

۲ رواه ابن آبي الدنبا في «الإخلاص والنية» ص ۷١‏ وابو نعیم في «الحلیةه ۲/ ۴۱۴ 

(۳) رواه الطبراني في «الکیر» ۲/ ۱۸۵ .)۹٤۲(‏ وآبو نمیم في «الحلية؛ ۲۵۵/۴ من 
طریقه» والخطیب في «تاریخ بغداده ۲۴۷/۹» عن سهل پن سعد الساعدي» وقال 
الهيشمي في «المجمع؟ :1١/١‏ رجاله موثقون إلا حاتم بن عباد بن دينار الجرشي 
لم أر من ذكر له ترجمةداهء وقال العراقي في اتخريج أحاديث الإحيامه ۲ = 


س د اتردیع شس اج اسع کے 
الأحكام؛ تسعة على 
خیرات عمله. 

ومنها : أن النية المجردة عن العمل خير من العمل المجرد عنها". 

الوجه الرابع بعد العشرين 

قوله عليه الصلاة السلام: نَا كَل مرخ ما توئ؛ يفال : آمرؤ وره 
قال تعالی: اکتا آے اہ برل ہے الت راب4 (الائغال: ۲٤‏ 
(بقال)" هذا مرء» وهذان أمرآن» ولا يجمع إلا قومًا ورجالاء 


یر) صحته» منها: آن نیته خير من 


ومنهم من یقول: عا مرآن؛ وای آمرئ آمراة» واثای مرم مراة ومرة 


: وواه الطبراني من حدیث سهل بن سعد» ومن حدیث التراس پن سمعان 
وكلاهما ضعيف.اه. والحديث ضعفه الألبائي في «الضعيفة؛ .)٠٠٤١(‏ وروا 
القضاعي في «مسند الشهاب» )۱٤۸( ۱١۹/۱‏ عن النواس بن سمعان. قال الحافظ 
في «الفتع؛ :۲١۹/٤‏ والحديث ضعيف.اه وقال العجلوني في «كشف الخفاء 
وللعسكري بسند ضعيف عن النواس بن سمعان: «نبة المؤمن خير من 
عمله ونية الفاجر شر من عمله».اه. وتال الألبائي في «الضعيغة (۲۷۸4) 
موضوع» فيه عثمان بن عبد اله الشامي كان يضع الحديث.اه ورواء القضاعي في 
امسن الشهاب» ۱۱۹/۱ (۱۴۷)ء واليهتي في «شعب الإیمان» ٠۲۲۴/۰‏ عن 
أنس. قال اليبهقي: ونا إسناد ضعيف.اه. وقال الحافظ في الفتع» :۲٠۹/٤‏ 
والحديث ضعيف. اه » وقال المجلوني في كشف الخفاءه )۴١/۴‏ في إستاده 
پوسف بن عطیة ضعیف اه ورواه آبن عبد البر في «التمهید؛ ۲۹۵/۱۲ عن علي بن 
آبي طالب. ورواء الربیع بن حییب! في «مسنده» ص۲۴ عن ابن عباس» والحديث 
ضصعف إستاده الألباني في «الضعيغة (۲۷۸۹) وقال: فيه مسلم بن أبي كريمة 
مجهول كما قال بو حاتم والذهيي» والرییع بن حب إباضي مجهول» وسنده 
لذا هو «صحيح الإباضية؛ وهو مليء بالأحاديث الواهية والمنكرة اه. 

)في (ف): تفریر. 

) االإعلام بفرائد عمدة الاحکام» ۱۹۴-۱۹۳/۱ 

في (ف): تقول 


”™)- 
-بغير همز- و(ما) بمعنى: الذي» وصِله: نوئ» والعائد محذوف» 
أي: نواه. فإن قدرت ما مصدرية لم تحتج إل حذف؛ إذ ما المصدرية 
عند سيبويه حرف» والحروف لا تعود عليها الضمائرء والتقدير : لكل 
آمرئ 

الوجه الخامس بعد العشرين 

قوله: اما ِل ری ما ُوی؛). مقتضاه آن من نوئ شيا بحصل 
له» وما لم ينوه لا يحصل له؛ ولهاذا عظموا هذا الحديث» وجعلوء 
العلم» والمراد بالحصول وعدم بالنسبة إلى الشرع» وإلا فالعمل قد 
حصل لکنه غير معتد ب وسياق الحديث يدل عليه بقوله: قَمَنْ 
إلى به )٠..‏ إل آخره» فان قلت: فما 
فائدة ذکر هذا بعد الأول وهو يقتضي التعميم؟ 

قلت: اله فوائد: 

الأولى : أشتراط تعيين المنوي» فمن كانت عليه مقضية لا يكفيه أن 


ولولا اللفظ الثاني لاقتضى الأول صحة النية بلا تعيين» أو أوهم ذَلِكّء 


قاله الخطابي. 
الثانية: منع الا 


بة في اليةه فإن اللفظ إنما يقتضي أشتراط النية 
متع الأستنابة في النيةء إذ لو نوئ واحد 


عن غيره صدق عليه أنه عمل بنية وذلك ممتنع» فأفاد بالثاني من ذلك. 
وقد آستثني من هلذا نية الولي عن الصبي في الحج» والمسلم عن زوجه 


من (ج). 
اعلام الحدیث» ۱۱٤-۱۱۳/۱‏ 


س( س اودع شح د اسیع سے 
الذمية عند طْهْرِمًَا من الحيض على القول بذلك» وحَجٌ الإنسان عن 
غيره» وكذا إذا وگل في تفرقة الزكاة» وفوض إليه النبة ونوى الوكيلء 
فإنه يجزثه كما قاله الإمام والغزالي و«الحاوي ا 

الثالفة: أنه تأكيد لقرله: «إِلَمَا الأعْمَالٌ بالتيّاتِه فنفى الحكم 
بالأول» وأكده بالثاني تنبيها عل شرف الإخلاص (وتحليرًا من 
الرياء المانع من (الإخلاص)٠‏ 

فائدة: إذا أشرك في العبادة غيرها من آمر دنيوي أو رياء» فاختار 
الغزالي عتبار الباعث على العمل» فإن كان القصد الدنيوي هو 
الأغلب لم يكن فيه أجرء وإن كان القصد الديني هو الأغلب كان له 
(أجر)"“ بقدره» وإِن تساويا تساقطا. 

واختار الشيخ عز الدين ابن عبد السلام أنه لا أجر فيه مطلقًا سواء 
تساوى القصدان آو أختلف ٠”‏ 

وقال المحاسبي: إذا كان الباعث الديني آقوىْ بطل عمله وخالف 
في ذلك الجمهور. 

وقال محمد بن جرير الطبري: إذا كان آبتداء العمل لله لم يضره 
ما عرض بعده في نقسه من عجب. هذا قول عامة السلف. 

الوجه السادس بعد العشرين : 

مقنضی قوله ا: ونما ِكَل اَی ما وی آن من نوی شیا لم 
یحصل له غیره ومن لم ينو شيا لم يحصل» وهه قاعلة مطردة في جميع 


)١‏ من (ف) ونيا : الخلاعس؛ والمثيت هو الصواب. 
في (ف): الاجر. 
قواعد الاحکام ۱۲٤/۱‏ 


a E 
ال النيةء نعم شا ادى الفرض فبا نة الغل» محل‎ 
«الأشباء والنظائر‎ 


الهجرة في اللغة: الترك. والمراد بها هنا : ترك الوطن والانتقال إلى 
غيره» وهي في الشرع : مفارقة دار الكفر إل دار الإسلام خوف الفتةء 
وطلب إقامة الدين. وفي الحقيقة : مفارقة ما يكره الله إل ما يحب. 

ووقعت الهجرة في الإسلام عَلّى خمسة أوجه: 

أحدها: إلى الحيشة عندما آذى الكفار الصحابة. 

ثانبها: من مكة إلى المدينة بعد الهجرة. 

الثالفة : هجرة القبائل إلى المدينة قبل الفتح للاقتباس والتعلم 


لقومهم عند الرجوع. 
الرابعة: هجرة من أسلم من أهل مكة؛ لبتي النبي إل ثم برجم 
إلبها. كفعل صفوان بن أمية ومهاجرة الفتح. 


الخامسة: هجرة ما نهئ الله عنه» وهي أهمهاء وقد أوضحتها بفوائد 
(جمة)" في كتابنا «الإعلام بفرائد عمدة الأحكام؛ فلابد لك من 
مراجعته". وآما حدیث: ١لا‏ هجرة بعد الفتع؛ فمؤول كما ستعلمه 
في موضعه حيث ذكره البخاري -إن شاء اله- فإن الهجرة باقية إلى 
يوم القيامة من دار الكفر -إًا لم يمكنه إظهار دينه- إلى دار الإسلام» 
() «الاشباه والنظاتره لابن الملقن ۲۹۸/۱- ۲۵۲. 
و 8 
ا سپ ایج 


س( سے ار س جس اسع کد 
وينبغي آن تعدٌ سادسة. ثم أعلم أن معنى الحديث وحكمه يتناول الجميع 
غير أن الحديث ورد عَلَى سبب كما سيأتي» والعبرة بعموم اللفظ. 

الوجه الثامن بعد العشرين 


وإتما قفري س الکلام ر ا لأنها السب الباعث عَلَى هذا الحديث 

کما سياتي. 

الوجه التاسع بعد العشرين 
في الرواية الأخرىئ في الإيمان: ( 
إل آخره لابد فيه من تقدیر شيء؛ لان القاعدة عند آهل 
الصناعة أن الشرط والجزاء والمبتداً والخبر لابد من تغايرهماء وهنا وقع 
الأنحادء (فالتقدير)": فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله 
فهجرته إل انه ورسوله حًا وشرعا". 

الوجه الثلاثون 

وله &: ( امن كائ 


وعقدًاء 


به إلى نا؛ ) الدنيا بضم الدال عَلّى 


)١(‏ زاد الحافظ أب زرعة العراقي في #طرح التريب» :۲١/١‏ الهجرة الانية إل رض 
الحبشة قإنهم هاجروا إل أرض الحبشة مرتين كما هو مروف في السير ولا يقال 
كلاهما هجرة إلى الحبشةء فاكضي بذكر الهجرة إلبها مرة فإنه قد عدد الهجرة إلى 
المدينة في الأقسام لتعددهاء 
ثم قال: والهجرة إلى الشام في آعر الزمان عند ظهور الفتن .اه 

)في (ج): والتقدیرين. 

(۴) ورد تعليق بهامش (ف) نصه: وقد يقصد بالخبر المفرد بيان الشيء وعدم افير 
فيتحد بالمبتدآ لفتًا كقوله : أنا أبو النجم» وشعري شعري. 


سک وی ل 
المشهور"» وحکی ابن قتیبة وغیره کسرها) وجمعها نّا ککبریٰ 
وكّبّر وهي من دنوت لدنوها وسبقها الدار الآخرة» وينسب إليها 
: » وقال الجوهري" وغیره: ودنياوي وقوله: هليه هو 
منون عَلَّى المشهور» وهو الذي جاءت به الرواية» ويجوز 


في حقيقة الدنيا قولان للمتكلمين : 

أحدهما: ما عَلّى الأرض مع الجو والهواء» (وأظهرهما“: كل 
المخلوقات من الجواهر والأعراض الموجودة قبل الدار الآخرة. 

الوجه الثاني بعد الثلاثين : 

المراد بالإصابة: الحصول» شَبةَ تحصيل الدنيا بإصابة العرض 
بالسهم بجامع حصول المقصود. 


۲ الدنيا أنقليت فبها الواو ا۶ء لان قعل إذا كانت آستا من ذوا 
واوعا اء كما أبدلت الواو مكان لاء في غاي 
التغير. 

ادب الکاتب» ص۴۲۸ 

الصحاح» ۲۳۲۱/۹ مادة: (متو). 

0 قال الحافظ أبو زرعة العراقي قي «طرح التريب» :٠١/١‏ و حك بعض 
المتأخرين من شراح البخاري أن فيه لغة قرية بالتوين وليس بجيد» فإنه لا يعرف 
في اللغةء وسبب الغلط أن بعض رواة البخاري رواء بالتوين وهو أبو الهيت 
الكشميهني٠‏ رأنكر ذلك عليه ولم يكن ممن برجع إليه في ذلك فأخذ بعضهم 
يحكي ذلك لغة كما وقع لهم نحو ذلك في خلوف فم الصائم فحكرا فيه لخت 
وإنما يعرف آهل اللغة الضم وأما الفتح فرواية مردردة لا لغةداه 

() في (ف): آظهرها. 


و 
الثالث بعد الثلائين 
قوله 4: ( و أمرأوٍبروّجُهّا؛ ) هو بمعنٰ: ينكحها كما جاء في 

الرواية الأخرئ» وقد يستعمل بمعنى الأقتران بالشيء» ومنه قوله تعال: 

ركهم رر عي (الدعان: ]٠٤‏ آي: قرناهم» قاله الأكثرون. وقال 

مجاهد والبخاري وطائفة : أنکحتا 
الرابع بعد الثلائين : 

: كيف ذكرت المرأة مع الدنيا مع أنها داخلة فبهاء فالجواب 

عنه من آوجه 
احدها: آنه لا يلزم دخولها في هزه الصيغة ؛ لأن (لفظة)" دنيا نكرة 

وهي لا تعم في الإثبات. فلا يلزم دخول المرأة فيها 

: أن هذا الحديث ورد عل سيب» وهو أثه لما أمر بالهجرة 


إن 


الآية [النساء: ۹۷] ولم بهاجر 

امم بقوله: إل آل 

أجل [الساء: ۹۸] الآيةء وهاجر المخلصون إليه» فمدحهم في غير 

ما موضع من كتابه» وكان في المهاجرين جماعة خالفت نيتهم نية 

المخلصين» منهم من كانت نبته تزوج آمراة كانت بالمدينة من 

المهاجرين يقال لها: أم قيس" وادعى ابن دحية: أن أسمها قيلةء 

() رواه الطبري في «تقسیرمه ۰۲۸/۱۱ ۲٤۹‏ 0۳۱۱۷0 

) في (ج): لفط 

(۴) واه الطبراني في «الکیره ۱۰۴/۹ )۸٥٤۰(‏ من طرق سعيد بن منصور» عن 
آبي معاوية» عن الأعمش» عن شقيق» عن عبد الله ومن طريقه المزي في «تهذيب 
الكمالء 1۲١/١١‏ والذهي في «السيره 0۹١/٠١‏ قال الهيشي في *المجيم» 
۳ (۲۵۸۰): رواء الطبراني في «الکیر» ورجاله رجال الصحیح اھ = 


س کب وی — 7( 
فسمي مهاجر أم قيس» ولا يعرف أسمه بعد البحث عنه» ولعله للستر 
عليه فكان قصده بالهجرة من مكة إلى المدينة (بنية)“ التزوج بها 
لا لقصد فضيلة الهجرةء فقال النبي #5 دَلِكَء وبين مراتب الأعمال 
بالنيات» فلهذا حص ذكر المرأة دون سائر ما ينوى به الهجرة من 
أفراد الأغراض الدنيوية؛ لأجل تبيين السبب» وإن كانت أعظم 
أسباب فتنة الدنيا قال :ما تركت بعدي فتنة اضر عَلّى الرجال 
من التساء"ء وذكر الدنيا معها من باب زيادة النص عَلّى السبب» 
كما أنه لما سيل عن طهورية ماء البحر زاد: دحل متته" ويحتمل 
ان یکون اجر لمالھا مع نکاحهاء ویحتمل آنه هاجر لنکاحها وغیره 
لتحصيل دنيا من جهة ماء فعرض بها 

الثالث: أن ذكرها من باب التنبيه عَلَى زيادة التحذير منها كذكر 
الخاص بعد العام؛ تنييهًا عَلّ مزيته» كما في ذكر جبريل وميكائيل 
بعد الملائكة وغير 
1[الرحمن: 1۸] بعد ذكر الفاكهة» وإن غلط فيه بعضهم؛ لأن ا 
نكرة في سباق الإثبات فلا تعم» (لكن وردت في معرض الأمتنان)" ٠‏ 
وقد جاء أيضًا في القرآن عكس هلذا وهو ذكر العام بعد الخاص 


= وقال الحافظ في «الفتح؛ :٠١/١‏ وهلا إسناد صحيح على شرط الشيخين .اه 

اتا چ 

سباتي برقم (۵۰۹) کتاب: النکاح» باب: ما ينق من شؤم المرأة» ورواه مسلم 
)۷٤۰(‏ کتاب: الرقاق» من حدیث أسامة بن زيد.. 

(۳) روا آبو داود (۸۳) عن آبي هريرة آن رجلا سال..» والترمذي )٨۹(‏ عن آبي هرپرة؛. 
وفي الباب عن جابر والفراسي؛ وقال: هذا حديث حسن صحيح. والنساي 1 
۱ عن أبي هریرة سال رجل..» وابن ماچه (۴۸۷) عن الفراسي. 

ساقط من : (ج). 


کوک سے سم ےش 


قول تعالی إخبازا عن إبراهيم فقا: ورتا غير لي 


لإبراهيم : ,]٤١‏ وقوله تعالٰ إخبارًا عن نوح ل 
ول دحل بے زیا [نوح: ۲۸]. 


الخامس بعد الاين 
طلب الدنيا وهو أمر مباح والمباح لا ذم فيه 
ولا مدح؟ كُلْتُ: إنما ذم لكونه لم يخرج في الظاهر لطلب الدنيا. 
وإنما حرج في صورة طالب فضيلة الهجرة فأبطن خلاف ما أظهر. 
السادس بعد الثلائين : 
إنما لم يعد بل ما بعد الفاء الواقعة جوابًا لاشرط بقوا 
جَرَ إلَبْيِا ولم يعده ا ر ف اروا ار 
«فهجرته إل اله ورسولهة للإعراض عن تكرير ذكر الدتيا والغض متها 
وعدم الأحتفال بأمرها؛ ولئلا يجمع بين ذكر اله ورسوله في الضمير 
(فقد نه عنه)""“ في حديث الخطيب 7 
السابع بعد الثلائين : 
هذا الحديث أحد الأحاديث التي عليها مدار الإسلام» و 
في عدها عَلَى عشرة أقوال ذكرتها مجموعة في كتابنا «الإعلام بفوائد 
= وما قاله المصتف فيه نظر؛ لان النكرة في سياق الإثبات إن كانت للامتنان عبت 
كما قاله جماعة من الأصوليين. 
انظر: «التمهيده للإسنري ص٠۴۲‏ «القواعد والفواند الاصوليةا ص٤٠۲.‏ 
وقال العيني في «عمدة القاري» :۳١/١‏ الفاكهة آسم لما که به: آي يتمم به 
زيادة على المعتاد» وعاذا المعنى موجود في النخل والرمان فحيتل يكون ذكرهما 
بعد ذكر الغاكهة من قييل عطف الخاص على العام:اه 
١‏ من لچ 
) رواه مسلم (۷۸۰) عن عدي بن حاتم آن رجاا خطب عند الي 4 .... 


کے کناب ذه الو 


ن 


الأحكام»" فراجعه (منها)" فإنه من المهمات» نذكر منها هنا 


عمدة 


4 
أحدها: أنها ثلاثة: هذا الحديث» وحديث: «حسن إسلام المرء 
ترکه ما لا يعنيها ٠‏ وحديث: «الحلال ببّن والحرام بن 


ثانيها: أنها أربعة بزيادة حديث: ١ازهد‏ في الدنيا بحبك اشا 


اکا 10۷-10۴/1 


(۳) كا في الأصول والحدیث رواه الترمذي (۲۳۱۷)ء وابن ماجه (۳۹۷۲)» وابن 
حبان (۲۲۹) من حديث آي هريرة» قال الترمذي: هنذا حدیث غریب لا نعرفه من 
حديث آبي سلمة» عن آبي هريرة » عن الني ها إلا من هلا الوجه.اه والحديث 
صححه الألباني في #صحيح الجانعه (941). 

() سیاتي برقم (0۲) کناب: الإیمان. ورواه مسلم (۱۵۹۹) کتاب: المساقاةه پاب : 
أذ الحلال وترك الشبهات. 

)٥(‏ رواه ابن ماجه (١١۱٤)؛‏ والعقیلي في «الضعفاء؛ ۰۱١/۲‏ والعطلبراني في «الکیره 
(۷)ء والحاکم ۳۱۴/۲ وآپو نمیم ۱۳۹/۷ء والقضاعي في دند 
الشهاب» »۴۷۴/١‏ من طريق خالد بن عمرو القرشي» عن سفيان الثوري» عن 
آي حازم» عن سهل بن سمد الساعدي. قال الحاكم: صحيح الإستاد ولم 
يخرجااه ونعقبه الذعبي فقال: خالد وضاع:اه. وقال العقيلي: ليس له من 
حديث الثوري أصل » وقد تابعه محمد بن كثبر الصتعائي » ولعله آخذ عته ودلسه؛ 
لان المشهور به خالد علذاءاه . وقال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» ص۴۱٥‏ 
إسناد حدیث سهل بن سعد ضعبف» خالد بن عمرو متفق عل ضعفه؛ اتهم 
بالوضع.اه وخالد هلذا قال عن أحمد: منكر الحديث» وتال مرة: ليس بثقة يروي 
أحادیث بواطیل.اه. وقال ابن معین : لیس حدینه بشيء.اه وقال مرة: کان کذال 
یکذب.اه وقال ابو حاتم: متروك الحدیث ضعيفد اه 
واا متابعة محمد بن کثبر فقد رواها ابن عدي في «الکامل؛ -٤٥۸/۴‏ 10۹ 
والخلیلي في «الارشاده ٤٨۹/۲‏ والیهقي في «الشعب؛ ۴٤٤/۷‏ قال ابن عدي: 


DD 
عمدةالدين عندنا كلمات اربع من كلام خير البرية‎ 
انق الشبهات وازهد ودع ما ليس بعنيك واعملّ بئية“‎ 
الثالث: أنها آثنان.‎ 
الرابع : أنها واحد وهو حديث: "الحلال‎ 


= لا أدري ما آقول في رواية ابن كثير عن الثوري لهذا الحديث؛ فإن ابن كتير ثقة. 
وهلذا الحديث عن الثرري منكرءاه. وذكر ابن أبي حاتم في *العلل؛ ۱١۷/۲‏ : آنه 
سال أباء عن حديث محمد بن كثير» عن سيان فذكر ها الحديث فقال: هلا 
حدیث باطل يعني بها الإستاداه 
وقد روي هنا الحدیث من وجه آخر مرسل خرجه ابن منده في امسند اپراهیم بن 
آدهم» ص۲۹- ۴١‏ من طريق أحمد بن إبراهيم الدورتي» ثا الحسن بن الريع» ثا 
المفضل بن يونس» عن إبراهيم» عن منصور بن المعتمر» عن مجاهد به. وروا 
آبو نعيم في «الحلية؛ ۲۱/۸ من طريق أب أحمد إيراهيم بن محمد بن أحمد 
الهمدائي» ثنا أبو حفص عمر بن إبراهيم المستملي» ثا أبو عييدة بن أبي السفرء 
ثنا الحسين بن الريع» ثا المفضل بن بونس» شنا إبراهيم بن أدهم» عن منصور» 
عن مجاهد؛ عن آنس په. قال آبو نعیم : ذكر نس في هلذا الحديث وهم من عمر أو 
أبي أحمد؛ فقد رواء الأثبات عن الحسن بن الربيع فلم يجاوز فيه مجاهدًاءاه 
وبالجملة فالحديث حسته النووي في «أربعينه» كما في «جامع العلوم والحكم» ۲/ 
۷٤‏ فقال: حدیث حسن رواه ابن ماجه وغیره باسانید حسستة.اه. وكذلك العراقي 
كما في «المقاصد الحسة؛ ص ١۷ء‏ وقال المنذري في «الترغيب والترهيب» 6 
۷٤‏ ۷: رراه ابن ماجه» وقد حسن بعض مشایختا |سناده» وفه مد لاه من 

ية خالد بن عمرو القرشي الأموي السميدي» عن سقيان الثوري» عن 
يي حازم» عن سهل» وخالد هذا قد ترك واتهم» ولم آر من وثقه» لکن عل هادا 
الحديث لامعة من أثوار النبوةء ولا يمع كون راويه ضعينًا أن يكون الي كا 
قاله» وقد تابعه عليه محمد بن كثير الصنماني» عن سفیان» ومحمد هذا قد وثق 
عل ضعفه» وهو أصلح حالا من خالد. اه والحديث حه الألباني في 
«المسحيحه ۸410 

أنظر: «جامع العلوم والحكم» .1۴/١‏ 


ک کا وی (Ym‏ 

الثامن بعد الثلائين : 

هاذا الحديث عظيم الموقع كثير الفائدة أصل من أصول الدين» ال 
أبو داود: إنه نصف الفقهء وقال الشافعي فيما رواء البويطي عنه: يدخل 
في هذا الباب ثلث العلم ' وقال في رواية الربيع : هذا الحديث ثلث 
العلم؛ وسببه كما قال الببهقي وغيره أن كسب العبد بقلبه ولسانه 
وجوارحه» فالنية أحد أقسامها الثلاث رأرجحها؛ لأنها تكون عبادة 
بانفرادها بخلاف القسمين الآخرين؛ ولأن القول والعمل يدخلهما 
الفساد بالرياء ونحوه بخلاف النية" فهذا الحديث يتضمن النيةء 
من حسن إسلام المرء؟ يتضمن القولء وحديث: ‏ الحلال 
يتضمن العمل فكمل بالمجموع الإسلام؛ لأنه قول وعمل 
بةء وقال عبد الرحمن بن مهدي: يدخل هذا الحديث في ثلاثين 
بابًا من الإرادات والنيات. 

وقال آبو عبيد: ليس شيء من أخبار النبي اة حديث أجمع وأغن 
وأكثر فائدة وأبلغ من هلذا الحديث. وال البخاري في اصحيحه؛ في 
أواخر الإيمان فدخل فيه الإيمان والوضوء والصلاة والزكاة والحج 
والصوم والأحكام. وقال ابن دحية : لم أجد فيما أرويه من الدينيات 
انفع من قرله: ( إنمَا الأعْمَالُ بالتيّاته )» إذ مدار العلم عليه» وهو 
نور يسع بین 

فلْتُ:)“ وقول إمامنا الشافعي السالف: إن هذا الحديث يدخل 
في سبعين بابًا من الفقه» مراده الأبواب الكلية كالطهارة 


وقي 


(۱) روا الييهقي في «الکبرئ» ۱٤/۲‏ 
() «السنن الصغرئ؛ للیهقي ۲۰/۱. 


(۴) سبق تخريج الحديئين. ساقطة من (ج). 


( سے ارش س اجان اسع سے 
والصلاة بأقسامها والزكاة والصيام والاعتكاف رالحج والعمرة والأيمان 
والنذور والأضحية والهدي والكفارة والجهاد والطلاق والخلع والظهار 
والعتق والكتابة والحدبير والإبراء ونحوها والبيع والإجارة وسار 
المعاملات والرجعة والوقف والهبة وكناية الطلاق وغيرها عند من 
يقول: كنايتها مع النبة كالصريح وهو الصحيح» وكذلك إذًا كان عليه 
ألفان بأحدهما رهن دون الآخر فأوفاه ألفا صرفه إلى ما نواه منهما 


وذكر القاضي حسين من أصحابنا في آخر خد الخمر آنه لابد للإمام 
في إقامة الحدود من النية حل لو ضربه لمصادرة أو لمعن آخر وعليه 
حدود لا تحسب عته. 

وأما المسائل الجزئية فلا تحصيئ» ثمٌ يحتمل أن يكون أراد بالسبعين 
التحديد. ويحتمل أن يكون أراد المبالغة في التكثير؛ لأن العرب 
تستعمل السبعين في دَلِكَء ومنه قوله تعال : إن َر هم سين 
لالتوبة: ۸۰ 

ومن المسائل الجزاية التي ينبغي أستحضار النبة فيها : الصدقات» 
وقضاء حوائج الناس» وعيادة المرضئ» واتباع الجنائز» وابعداء 
السلام ورده» وتشميت العاطس وجوابه» والأمر بالمعروف» والنهي 
عن المنكرء وإجابة الدعوة» وحضور مجلس العلم والأذكار» وزيارة 
الأخيارء والقبورء والنفقة عَلّى الأهل والضيفان» وإكرام أهل الود 
والفضل وذوي الأرحامء ومذاكرة العلم والمناظرة فيه وتكراره 
وتدریسه وتعلمه وتعلیمه ومطالعته وکتابته وتصنیغه» والفتوئ» 
والقضاءء وإماطة الأذى عن الطريق» والنصيحةء والإعانة عَلّى البر 
والتقوئ» وقبول الأمانات وأدائهاء وما أشبه ذَلك» حك ينبغي 


کے ڪب وی —90)(- 
أستحضارها عند إرادة الأكل والشرب والنوم ويقصد بها التقؤي 
عَلّى الطاعة» وإراحة البدن لينشط لهاء وكذا إذّا جامع موطوءته 
بقصد المعاشرة بالمعروف وإيصالها حقهاء وتحصيل ولد صالح 
يعبد الله تعال» وإعفاف الزوجة» وإعفاف نفسه وصيانتها» من التطلع 
إلى حرام أو الفكر فيه أو مكابدة المشاق بالصبرء وهذا معن 
قوله : «وفي بضع أحدكم صدقةا» وكذا ينبغي لمن عمل حرفة 
للمسلمين مما هو فرض كفاية أن يقصد إقامة فرض الكفاية 
ونفع المسلمين» كالزراعة وغيرها من الحرف التي هي قوام عيش 
المسلمين. 

والضابط لحصول النبة أنه مت قصد بالعمل آمتثال مر الشرع وبتركه 
الأنتهاء بنهي الشرع كانت حاصلة مثابًا عليها وإلا فلاء وإن لم يقصد 
َلك كان عملا بهيميّاء ولهلذا قال السلف: الأعمال البهيمية ما عملت 


n 
بغیر ني‎ 


الوجه التاسع بعد اللاثين : 
هذا الحديث من أجل أعمال القلوب والطاعة المتعلقة بها وعليه 
مدارهاء وهو قاعدتهاء فهو قاعدة الدين لتضمنه حكم النيات التي 
محلها القلب بخلاف الذكر الذي محله اللسان» ولهذا لو نوى 
الصلاة بلسانه دون قلبه لم يصح» ولو قرأ الفاتحة بقلبه دون لسانه لم 
) روا مسلم )۱١١۹(‏ كتاب: الزكاة» باب: بيان أن أسم الصدقة بقع عل كل نوع 
من المعروف» والبخاري في «الادب المفرده (۲۲۷)ء والترمذي (٩1۹۵)ء‏ وابن 
حبان (0۲۹)» كلهم عن أب فر 
() قلت: ومصداق هللا ما قاله بع العلماء من أن اله لو كلفنا عملا بلا نية لكلفنا 
ما لا بطاق؛ راه آعلم. 


س س ارضیع س ہس اسع کے 
يصح» فهو أصل في وجوب النية في سار العبادات كما (سلف)“ عن 
الجمهور. 

الوجه الأربعون 

هنذا الحديث أصل في الإخلاص أيشًاء فهو إرادة تمثيل الفعل إل 
وجه الله تعالى وحده خالصًاء والنية هي القصد المتعلق بتمثيل الفعل إل 
وجه الله تعال» وللإخلاص مرجع إلى الكتاب والسنة» أما الكتاب فكل 
: رت جملة منها في الوجه 


تضمنت مدح الإخلاص وذم الرياءء وقد 
التاسع» وكذا من السنة أيشًاء 

الوجه (الحادي بعد الأربمين)“ 

استنبط من الحديث أنه لا يجوز الإقدام عَلّى الفعل قبل معرفة 
حکمه» ووجهه آنه لابد للمکلّف من الإتیان بما آمر به عل وجههء 
وقد نف أن يكون العلم منتفعًا به إلا بالنية أي: بنبة التقرب لما طلبه 
الله من العبد ولا يتصور ذَلِكَ إلا بعد معرفة المطلوب. 

الوجه (الاني بعد الأربمين) 

قد يستدل به بَعْدَ العبادات في أحكام المعاملات كالإكراه عَلّى 
الطلاق والعتاقء وفي باب الأيمان حى لو حلف: والله ما رايت 
آنه لم يصب رتته» وما کلمت محمدًا بريد 
وكذلك یدل عَلَیٰ آن من باع واشتریٰ 
بغش وخلابة أو ربا بحيلةء فإنه محظور في حق الدين. فاما طلاق 


) في: (ف): سلفت. 
)١‏ في (ج): الحادي والاريعون. 
في (ج): الثاني والاريعين. 


کس عاو (mnn‏ 
السكران فلا يدخل فيه؛ لان صريح الطلاق لا يحتاج إلى النية إلا أن 
یکون ذَلِكٌ بلفظ كناية. 

وقال قوم : إن الأستدلال بهذا الحديث في غير العبادات لا يجوز؛ 
لأنه غير ما قصد به» وحاصله: أن الألف واللام في الأعمال هل هي 
لاستغراق الجنس فيدخل (فيه)“ جميع الأعمال؟ أو لتعريف 
العهد؟ لأن المراد أعمال البر والقربات. 

الثالث والأريعون 

وهو ينعطف عَلّنٰ ما مضئ: من الأعمال ما تشترط النية فيه لصحته 
(ولحصول)' الثواب بفعله كالصلاة والصيام والحج والاعتكاف 
والطواف في غير حج ولا عمرة وغيرهاء وهلذا مجمع عليه 

ومنها مختلف فيه كالوضوء» والغسل» والتيمم» والطواف في الحج 
والعمرة وف 

ومنها ما لا يشترط فيه النية لصحته بل لحصول الثواب بفعله كستر 
العورة» والأذان» والابتداء بالسلام ورده» ويثاء المدارس» والوقف» 
والهبة» والوصيةء والأمر بالمعروف» وحضور مجالس العلم» وزيارة 


0 من 

)١‏ (ل) الجنسية قسمان: أحدهما: حقيقي» وهي التي ترد لشمول أفراد الجنس 
نحو: إن لانن تى شر ©4 والآخر: مجازي» وهي التي ترد لشمول 
خصائص الجنس علي سبيل المبالغة» نحو: أنت الرجل علماء آي الكامل في 
هزه الصفةء ويقال لها: التي للكمال. و(أل) العهدية: هي التي مهد مصحوبها 
بتقدم ذکره» نحو: جامني رجل فاکرمت الرجل؛ آر بحضوره حا آر عللّاء 
نحو: إأ شا ف الكار لالوبة: .]٤٠‏ 

(۴) في (ج): (وبحصول). 


و التوضيح لشرح الجامع السحيجح د 
(الأحياء) والقبورء والنفقة عَلّى الأهل والضيف» وإكرام ذوي الود 
والأرحام» ومذاكرة العلم» والمناظرة به وتكراره ودرسه» وتعليمه» 
وتعلمه» وتصنيفهء والفتوئ» والنصيحةء وقبول الأماناتء وأدائهاء 
والقضاءء وإماطة الأذئ عن الطريق» والإعانة عَلّى البر والتقوى» 
وشبهها كالأكل والشرب ينوي بها التقوؤي عَلّى الطاعة» والنوم ينوي 
به راحة البدن لينشط للعبادة» والجماع ينوي به المعاشرة بالمعروف 
وإيصالها حقهاء وحصول ولد صالح يعبد الله وإعفاف نفسه» 
وتحصين فرجه» وصيانة زوجه ونفسه من التطلع إلى الحرام» والفكر 
فيه ومكابدة المشاق بالصبر عليه. وهو معنى قوله ل: «وفي بضع 


أحدكم صدفة' وكذا ينوي بعمل معيشته منفعة المسلم» وآداء فرض 
الكفاية وما أشبه كيلك" . 


دی دی دی 


في (ج): الاعيار. 

) ورد بهامش (ف): بلغ إبراهيم بن محمد بن خليل الحلبي قراءة على المصتف 
لنت اة اأشتدان راتجاقرو: ارا اماق مد ون مر ززي 
والماملي وآعرون. 


عبد اف ن وشت قال: ابرا 
رضي اه عنها أن تکارت 
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ها الحديث رواه البخاري أيشًا في بد الخلق عن فروة» عن 
جل بن می جن شا رو اتن ابش دی الان چن 
آبي بكر» عن ابن عيينة» وعن آبي كريب» عن آبي أسامة» وعن 


(۱) سیاتي برقم (۳۲۱۵) کتاب: بده الخلق» باب: ذکر الملانکة. 


دو التوضيح شرح الجامع المحيجح س 


ابن نمیر» واللفظ له عن ابن بشر ع 


ثانیها 
هذا الحديث أدخله الحفاظ في مسند عائشة دون الحارث» ول 
للحارث هذا في الصحيبحين رواية» وإنما له رواية في سنن 
فقط» وعده ابن الجوزي فيمن روئ من الصحابة حاب 
في غير الصحيحين» ا 
الحارث غير الحارث بن ربعي أبي قتادةء عَلَل أحد الأقوال في 
ا ب » وهما بکنیتیهما ا 
وآما خارج الصحيحين فجماعات كثيرون فوق المائة وخمسين. 
والحارث الواقع هنا هو الحارث بن هشام بن ا 
عمر بن مخزوم» آخو آبي جهل لأبويه» وابن عم خالد بن الوليد» شهد 
بدرًا کافرا وانهزم» وله یقول حسان 


بن عبد الله بن 


إن كنت كاذبة بما حدثتني فنجوت منجى الحارث بن هشام 

ترك الأحبة أن يقاتل دونهم ونجا براسي طمرة ولجام 
فاعتذر الحارث عن فراره فقال: 

القوم اعلم ماتركت قنالهم حى حَبَّوا مهري بأشقر مزبد 

وعرفت آني ان آقاتل واحدًا اقل ولا بنك عدوي مشهدي 


فصددت عنهم والأحبة نيهم طممًا لهم بعقاب يوم مفسد" 
فقال الأصمعي : لم أسمع أحسن من أعتذاره قي الغرار. 
() مام (۲۳۳۳) في الفضاتل» باب: عرق ابي إ# في البرد وحين بانب الوسي. 


استن ابن ماجه» (۱۹۹1). 
(۳) رواه الحاكم في «المستدرك ۴۱۴/۳ وانظر: «الاستیعاب» -۴۳۹٤/۴‏ ۴۱. 


عدو wm‏ 
أسلم يوم الفتح» وحسن إسلامه» وأعطاه النبي إلا يوم حنين مائة 
من الإبل» ركان من فضلاء الصحابة وخيارهم» خرج هو وسُهيل بن 
عمرو إلى الشام؛ ليستدركا ما فاتهما من سابقة الإسلام بالجهادء 
فقاتل الكفار حبّى قتل باليرموك سنة خمس عشرة أو بعمواس وهو 
الذي أجارته آم هانئ يوم الفتح» وقيل: بل هو غ 
روئ عنه ولده عبد الرحمن» وكان شريقًا في 
وثلاثون ولدا» منهم : آبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام» 
أحد الفقهاء السبعة عَلَن قول» كان يقال له: الراهي. 


فائدة: 

ليس في الصحابة الحارث بن هشام إلا هذاء ولا الحارث بن هشام 
الجهني. 

روئ عنه المصريون» ذكره ابن عبد الب . 

الثالث: في التعريف برواته. 

أما عائشة”" فهي: الصديقة بنت الصديق» (الحبيبة بنت 
الحبيب)“» أبي بكر عبد الله بن آبي قحافة» عثمان بن عامر بن 
عمرو بن کعب بن سعد بن تيم بن مرة بن کعب بن لؤي بن غالب» 


۴۹۷ - ۴۱/۱ آنظر ترجمته في: «الطبقات الکرئ» / ۲۲4 «الاسنیعاب»‎ 
(YD EY EYe lilt le (te 

(40) FV) aile 

انظر ترجمتها في : «الاستپماب» )۴٤۹۴( ٤۴۹ - ۲۳۵/٤‏ «اسد | 
۲ (¥)ء «تهنیپ الکمال» ۲۲۷/۴- ۲۳۹ (۷۸۸6)» «شرات 
الذهب» .٩/١‏ 

(ه) في (ف): الحسية بت اليب 


تک فو ت 
آم المؤمنين كنبتها آم عبد الله كنيت بابن أختها عبد الله بن الزيير» وأبعد 
من قالّ: بسقط لها. 

وعائشة مأخوذة من العيش» وحكي عيشة -لغة فصيحة-ء وأمها أم 
رومان -بفتح الراء وضمها- زینب بنت عامر بن عويمر بن عبد شمس بن 
عتاب بن آذينة بن سبيع بن دهما 
وهي آم عبد الرحمن» أخي عائشة أيشًاء ماتت سنة ست في قول 
الواقدي والزبير وهو الأصح. تزوجها إل بمكة قبل الهجرة 
قيل: بشلاث» وقيل: سنة ونصف أو نحوها في شوال بنت 


وقيل سبع» وبن بها في شوال أيضًا بعد وقعة بدر في السنة الثانية من 
الهجرة» وقال الواقدي: في الأول بنت تسع. فأقامت في صحبته 
ثمانية أعرام وخمسة أشهرء وتوفي عنها وهي بنت ثماني عشرة» 
وعاشت خمسًا وستين سنة. وكانت من أكبر فقهاء الصحابةء واحد 
الستة الذين هم أكثر الصحابة رواية. 

رُوي لها ألفا حديثٍ ومائنا حديث وعشرة أحاديث» 
ومسلم عَلَّى مائة وأربعة وسبعين حدي 
وستین. 

روث عن خلق من الصحابة» وروئ عنها جماعات من الصحابة 
والتابعين قريب من الماثتين. 

ماتت بعد الخمسین» إما سئة حمس آو ست آو سبع آو ثمان في 
رمضان» وقيل: في شوال» وأمرت أن تدفن ليا بعد الوتر بالبقيع» 
وصلىٰ عليها أبو هريرة. ولها عدة خصائص ذكرتها في غير هذا 


البخاري 
» وانفرد البخاري بأربعة 


() في (ج): مانية؛ والمثیت من (ف) وهو الصواب كما في «السیره 1۳۹/۲ 


امد کنب ہہ اوی (n‏ 
الخزهح جني اون ومناقبها والأحاديث الصحيحة في فضلها 
ة أعلم الناس بالقرآن وبالحديث 


وقال أبو موسى الأشعري: ما أشكل عل أصحاب رسول الله لل 
شيء فسألنا عنه عائشة إلا وجدنا عندها منه علمًا. وقال قبيصة بن 
فؤيب: كانت عائشة أعلم الناس يسالها كبار الصحابة*؛ 

وقال القاسم بن محمد: أستقلت بالفتوئ في خلافة آبي بكر وعمر 
وعثمان وهلم جرا إل أن ماتت". 

فوائد مهمة تتعلتق بترجمتها رضي الله عنها 

الأول : مات ڳل عن تسع نسوة» وعائشة أفضلهن قطكًاء وهل هي 
أفضل من خديجة بنت خويلد؟ فيه وجهان لأصحابنا: 

أحدهما: أن خديجة أفضل» وبه قال القاضي والمتوليء وقطع به 


w 


ابن العربي المالكي"» وغيره. 


) ورد بهامش في (ف): متها أنها ابنة الخليفة. 

7 رواه أحمد ٩۷/٩‏ (۴۲۳۸۰)ء والبڙار كما في «كشف الاستاره (۴۱۹۲)» 
والطبراني ۲۹٤/۲۲‏ رابو نعيم في «الحلبة؛ .٤٤/۲‏ قال الهيشمي في «النجمع؛ 
٩‏ :: فيه عبد اله بن معاوية الزبيري. قال آبو حاتم الحديث» وقه 
ضعف» وبقبة رجال أحمد والطبراني في «الکیره ثقات إلا ن أحمد قال: عن 
هشام بن عروة أن عروة كان بقول لعائشة. فظاهره الأنقطاع» وقال الطبراني قي 
«الكيير؟ عن هشام بن عروة» عن أييه. فهو متصل؛ واله آعلم .اه 

في (ف): (شیتا)» رامیت من (ج). 

() رواه الترمذي (۴۸۸۴) وقال: هلا حديث حسن صحیح غریب. 

(۵) رواه این سعد في «الطبقات الکېری؛ ۲/ .۴۷٤‏ 

وواه این سعد في «الطلقات الکیری» ۴۷۵/۲: 

(۷) عارضة الاحوذي» ۲٠۴/۱۴‏ 


کد ارس س اہن سی س 
والثاني: أن عائشة أفضل» وقد بسطت كك في كتابي «غاية السول 
في خصائص الرسول» مع حكاية خلاف آخر في آن عائشة أفضل من 
فاطمة أيضًا فراجع َلك من. 
جملة من في الصحابة سمه عائشة عشرة: عائشة هذه 
سعد" » وبنت (جرير)"» وبنت الحارث القرشية^» 
نيان الأشهلية“» وبنت عبد الرحمن بن عتيك زوج 
رفاعة» وبنت (عمير)" الأنصارية*» وبنت معاوية بن المغيرة أم 


)١(‏ «غايةالسول في خصاتص الرسول» ص ٠١١-٠١٤‏ مطبوع باسم «خصائص الرسول. 

(۲) عائشة بنت سعد بن أبي وقاص القرشية الزهرية المدئية روت عن أييها سعد ويعض 
آزواج النبي ج ورو لها اليخاري وأبر داود والترمذي والسائي ماتت سنة 
۷اه انظر ترجمتها في : «الطبقات الکبرئ؛ ٤۹۷/۸‏ «تهذیب الکمال» ۲١‏ 
FU E tirkl YADI‏ 

(۲) في الأصول: جزه» والمثبت هو الصواب» وهي عائشة بنت جرير بن عمرو بن 
زارح الأنصارية. انظر ترجمتها في : «أسد الغابةه 1۹۲/۷ «الإصابته .۴١١ /٤‏ 

(1) عائة بنت الحارث بن خالد بن صخر الترشية النيميةء ولدت هي وأختها فاطمة 


وزينب بأرض الحبشةء وقبل : إتهن متن في إقبالهن من أرض الحبشة من ماء شري 


في الطريق إن فاطمة نجت منهن وحدها. انظر ترجمتها رضي اله عتها 
في : «الاستیماب؛ ۲۳۹/۴ ,)۴۳٤۹4(‏ «أسد الغابته ۷/ ۱۹۴ (۷۸۷). 
بنت آبي سفيان بن الحارث بن زيد الأنصارية من بني عبد الأشهل ذكرها 

أبن حييب في المبارعات. آنظر ترجمتها في : «أسد الغابته 1۹۴/۷ «الإصابقا 6 
(ve‏ 

) عائشة بنت عبد الرحمن بن عتيك النضرية كانت تحت ابن عمها رفاعة بن وهب بن 

فطلقها فتروجت بعده عبد الرحمن بن الزير القرظي ثم طلقها قأرادت أن 
ترجع الأول فاب رسول الله اء آنظر ترجمتها في: «أسد الغابته ۲۴۴۳/۲ 
«الاصابته 1۸/۱. 

۷ في (ج): عمر. 

(۸) وهي عائشة بنت عمير بن الحارث بن ثعلبة الأنصارية ذكرها ابن حيب في 


ا 9(9( 
عبد الملك بن مروان» وينت قدامة بن مظعون» وعائشة من الأوهام 
وإنما هي بنت عجرد"“ سمعت ابن عباس. وليس في الصحيحين من 
أسمه عائشة من الصحابة سوى الصديقةء وفيهما عائشة بنت طلحة بن 


عبيد اله» عن خالتها" عائشة أصدقها مصعب ألف الف» وكانت 


کک ڪتاب 


بديعة جدًا (ضخمة)» وفي البخاري عائشة بنت سعد بن 


آبي وقاص» روت عن آبيها“. وفي ابن ماجه عائشة بنت مسعود بن 


= المبايعات. انظر ترجمتها في 
۷ لابه ۳۹۲/8 
)١(‏ هي عاشة بنت قدامة بن ممون القرشية الجمحية» هي وأمها رائطة بنت سفيان 


ات الکبری؛ ۳۹۸/۸ «آسد الغابته ۱۹۴/۷ 


الخزاعية من المبايعات. 
انظر ترجمتها في: «الاستیماب؛ 1۳۹/٤‏ لأسد الغابته 1۹4/۷ «الإصابته 6/ 
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(۲) عائشة بنت عجرد» روث عن ابن عباس» وروئ عنها آبو حيفة قال الدارقطني 


لا تقوم بها حجة.اهى وقال الذهبي: لا تكاد تعرف» ويقال: لها صحبة ولم ابت 
ذلك» بل آرسلت فاوهمت انها صحایة اھ 
انظر ترجمتها في : ميزان الأعتداله ۴/ ۸۷ «تعجيل المتقعة؛ 16۷/۲ .)۱۹٤۸(‏ 

(۴) عائشة بنت طلحة بن عييد اله القرشية التبميةء أم عمران المدايةء وأمها آم كلثم 
بنت أبي بكر الصديتق. تزوجها ابن خالها عبد اله بن عبد الرحمن بن آبي بكر 
الصديق؛ فمات عنهاء ثم خلف علبها مصمب بن الزبيرء ققتل عنها فخلف عليه 
عر بن عبد الله بن معمر التيمي» وكانت من أجمل ساء قريش» أصدتها 
مصعب بن الزيبر ألف ألف درهم» وثقها ابن معين والعجلي وأبو زرعة وابن حبان 
روئ لها الجماعة. 
انظر ترجمتها في: دمعرفة التقات» ٤٥١/۲‏ (۲۴۲۲)ء «تهثیب الکمال» /۴١‏ 
AA A‏ «تقريپ التهلیپ» (۸1۳7). 

() في (ف): صحيحة: 

)٠10۹( البخاري (1۸۷۷) كتاب: الحج» باب: إثم من كاد أل المديةء‎ )٠( 
كتاب: المرضئء» باب: وضع اليد على المريض.‎ 


س( سے ارد شس س سبع سے 
العجماء العدوية عن أبيها. وعنها ابن أختها محمد بن طلحة» وليس 
في مجموع الكتب الستة غير لِك وثم عائشة بنت سعد" أخرئ بصرية 
تروي عن الحسن, 

الثالثة: قولهم في عائشة وغيرها من آزواج النبي إلا ورضي عنهن : 
أم المؤمنين تبعوا فيه قوله تعالى : وأزكةء ممم [الاحزاب: ]١‏ وقرا 
مجاهد: (وهو أب لهم) وقيل: إنها قراءة أبي بن كعب» وهن 
آمهات في وجوب احترامهن وپڙهن وتحريم نکاحهن» لا في جواز 
الخلوة والمسافرة وتحريم نكاح بنائهن» وكذا النظر في الأصح» وبه 
جزم الرافعي” ومقابله حكاه الماوردي. 

وهل يقال لإخوتهن أخوال المسلمين» ولأخواتهن: خالات 
المؤمنين» ولبناتهن : أخوات المؤمنين؟ فيه خلاف عندنا وعند غيرثاء 
والأصح المنع لعدم التوقيف. ووجه مقابله أنه مقتضئ ثبوت الأمومة 
وهو ظاهر النص» لکنه مؤول"» قالوا: ولا یقال: آباؤهن وآمهات 
أجداد المؤمنين وجداتهم“. وهل يقال فيهن: آمهات المؤمنات؟ فيه 


) این ماجه .)۲٤۵۸(‏ 
)١‏ عائشة بنت سعد من أهل البصرةء تروي عن الحسن البصري» وحفصة بت سيرين» 
يروي عنها عبد الرحمن بن عمرو بن جبلة البصري أحد الضعفاء المتروكين. 

انظر ترجمتها في : «تهیب الکمال» ۲۳۷/۴۰ (۷۸۸۷). 

رواء الطبري في التفسیره ۲۵۸/۱۰ ۲۸۳۳۹ 

) واه اليهقي في «السنن الکبرئ» 1٩/۷‏ 

0( لز« 40۷ 

۷) «الحاوي الکیر» ۱۹/۹ 

أنظر: *العزيزه ٠٤١۷/۷‏ «روضة الطالين» »١١/۷‏ «غاية السول في خصائص 
الرسرل ص۱۹۷ - ۱۹۸ 

) المصادر السابقة: 


ا کک 
خلاف عندناء والأصح أنه لا يقال؛ بناء عَلّى الأصح آنهن لا يدخلن في 
خطاب الرجال"“ء وعن عائشة رضي الله عنها آنها قالت: آنا آم 
(الرجال)"“ لا آم النسا”. وهل يقال للنبي ##: بو المؤمنين؟ 
فيه وجهان عندناء والأصح: الجواز"؟» ونص عليه الشافعي 
آيشا» آي: في الحرمة. ومعنی قوله تعالی: تا ن مد اب عبر 
ين الك [الاحزاب: ]٤١‏ للبه» وعن الأستاذ أبي إسحاق آنه 
لا يقال: أبوناء وإنما يقال: هو كأبيناء لما روي أنه ل قَالّ: «إنما 
آنا لکم کالوالد. 


() انظر: «الحاوي» ۱۹/۷ اتفسیر الماوردي» ۳۷٤/٤‏ «التهلیب» ٠۲۲۷/١‏ 
«روضة الطاليين؛ ٠١ -١١/۷‏ 
أما مسالة دخول النساء في خحطاب الرجال و عدمه» فقد أتفق العلماء علي آن كل 
واحد من المذكر والمزنث لا يدل في الجمع الخاص بالآغر» كالرجال 
والنساء» وعلى دخولهما في الجمع الذي لم تظهر فيه علامة تذكير ولا تأئيث 
كالناس» وإنما رقع الخلاف يينهما في الجمع الذي ظهرت فيه علامة التذكير؛ 
کالمسامین والمؤمنین هل هو ظاهر في دخول الإناث فيه أو لا؟ فذهب الجمهور 
إلى فيه وذهب الحنابلة وأبو بكر بن داود وأصحاب أبي حنيفة إلى إثباته. 

المسالة بالصيل في: «الإحكام» للامدي ۲/ ۳۲۹-۳۲۵ «إرشاد الفحول» 

.٤۲٤ص مذكر: الشتقيطي» ص۲۱۲ «معالم أصول الفقه»‎ ٩-۱ 

() في (ف): (رجالکم). 

() رواء ابن سعد في «الطبقات الکېرئ» ۲۰۰/۸ والیهقي في «الکبرئ؛ ۰۷۰/۷ 

() آنظر: «التهلیب» ۲۲۸/۰ «روضة الطالین؛ ۱۲/۷ 

Te il (o) 

) رواه آبو داود (۸)ء والنسائي ۳۸/۱ ۰ واین ماجه (۴۱۳)» وآحمد ۰۲٤۷/۲‏ 


رابن خزيمة .)۸٠(‏ وهو جزء من حديث أبي هريرة في الأستدجاء بالحجارة 
والنهي عن الروث والرمة. والحديث حسن إسناده الألباني في #صحيح سثن 
آي داوهه (). 


س( سے اوضع شح اسع سسیع سے 

ونقل صاحب «المحکم» عن الزجاج"" في معن قوله تعالی : فل 
قزم وا بان ی لله نک امود: ۷۸] کنی ببناته عن نسانهم 
ونساء آم كل ني بمنزلة ناته وأزواجه بمنزلة آمهاتهم. 

وحكي جماعة من المفسرين في َلك قولين : 

أحدهما: أنه أراد بتيه حقيقة؛ لأن الجمع بقع على الأثين. 

والثاني: انه اراد نساء آمته؛ لان ول آم 

وأما الراوي عن عائشة فهو أبو عبد الله عروة بن الزبير بن العوام 
ابن خويلد بن أسد بن عبد العزى بن قصي الأسدي المدئي التابعي 
الجليل المجمع عل إمامته وتوثيقه ووفور علمه» وهو أحد فقهاء 
: سعيد بن المسيب» وعروة بن الزبير» وعبيد 


الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعودء والقاسم بن محمد بن أبي بكر 
الصديق» وسليمان بن يسار» وخارجة بن زيد بن ثابت» وفي السابع 
ثلاثة أقوال 

لعدعا: .أو اسفمة بن حبق الرحمن. 

انيها: سالم بن عبد الله بن عمر. 

ثالتها: آبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام. وقد جنعهم 
الشاعر عَلَى هذا القول الأخير فقال: 
الا إن من لايقتدي بأنمةٍ فقسمنه خض 


رى من الحق خارجة 
فخذهم عبيد الله عروة قاسم سميد أبو بكر سليمان خارجة 


0 [آهل] لکن في معنی قله : إل ِن وک [هود : .]٤١‏ 
) أنظر: «تقسير الطبري؛ /٠١‏ ١۸ء‏ «تفسير القرطبي٠ »۷١/۹‏ «تفسير الماوردي» ۲/ 
هژاد المسیره ۱۴۷/۲- ۱۳۸ فالدر المتوره 11۹/۳- .1۲١‏ 


سے ڪتاب ټل الؤغي و 
الصديق» وقد جمع الشرف من وجوه 
فرسول الله کیا صهره» وأبو بكر جده» والزبیر والده» واسماء آمه» 
وعائشة خالته» سمع آباه وآمه وخالته وآخاه عبد الله بن | 


ب ع اا 


ولاق من كبار الصحابة وجماعة من التابعين» وروي عله جماعة 


من التابعين وغيرهم. 
قال الزهري: کان را لا تكدره الدلاء. وفي رواية: بحرا 
ف کان عرو برا في رواية : بحرا 
لا ن 


وقال ولده هشام: وله ما (تعلمنا)" منه جز۶ا من ألفي جزء من 
حديه“» وقال: صام أبي الدهر وما مات إلا وهو صائم ° 


وقال سفيان بن عيينة: كان أعلم الناس بحديث عائشة : القاسم بن 
محمد وعروة وعمرة. 

وقال عمر بن عبد العزيز: ما آعلم أحدًا آعلم منه. 

ولد سنة عشرين» ومات سنة أربع وتسعين. وقيل: سنة ثلاث. 
وقيل: سنة تسع روئ له الجماعة» وليس في الستة عروة بن الزبير 
سواه ولا في الصحابة أيقا". 


۱ روا ابن ابي حاتم قي «الجرح والنعدیل ۳۹/۱ أبو نمیم في دالحلیته ۰۳۱۹/۳ 
وان عبد البر في #التمهیده 1/۸ ولفظ آبي نمیم : «فاما عروة شر لا تکدره الدلاء». 

(۲) رواه ابن سعد في «الطبقات» ۱۸1/۵. 

۳ في (ج): (بلغت). 

) آنظر: «التاریخ الکیر» ۴۲/۷. 

(۵) رواه این سعد في «الطبقات» ۱۸۰/۰ 

آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ» ۱۸۲-۱۷۸/۵ «التاریخ الکیر؛ ۰۳۱/۷ 
1 ممرفة التقات» ۱۳۴۳/۲ (1۲۲۹) التتات؛ ۱۹8/۰ ۰۱۹٩‏ 
«تهذیب الکمال» ۱۱/۲۰- ۲۵ (۴۹۰۵). 


س التوضيع اشرح الجاع السحيج س 

وأما الراوي عنه فهو ولده هشام أبو المنذر. وقيل: أبو عبد اله أحد 
الأعلام» تابعي مدني» رآی ابن عمر ومسح برآسه ودعا له» وجابرا 
وغيرهماء» وسمع أباء وعمه عبد اله بن الزبير وخلقًاء وروئ عن 
بكر بن وائل وهو أصغر منه» وعنه شعبة ومالك والقطان. 

وكان سيدا جليآا ثفة (ثبًا)" كثير الحديث» وَلِدَ مقتل الحسين سنة 
إحنع وستين وماث ببغداد سنة مس وأريعين ومائة وقيل + سنة ست 
وقيل: سنة سبع» روئ لَه الجماعة» ولا يحضرني أحد شاركه في 
سمه مع اسم اب" 

وآما الراوي عنه فهو الإمام -إمام دار الهجرة: 
أنس بن مالك تابعي -سمع عشمان- بن أبي عامر نافع -وله إدراك- 
ابن عمرو بن الحارث بن غيمان -بغين معجمة مفتوحة ثم مثناة تحت 
ساکنة- بن 


آبو عبد الل مالك بن 


-بخاء معجمة مضمومة» وا 
عن الدارقطني" ثم مثلثة مفتوحة» ثم 
عمرو بن الحارث وهر ذو آصبح» عدادهم بالحلف في تيم- بن مرة 
من قريش الأصبحي”“ المدنيء ومناقبه جمة أفردت بالتاليف. 

سمع خلقًا من التابعين وغيرهم» تال أبو القاسم الدولعي: آخذ 


0 
() آنظر ترجمته في: «الطبقات الکېری؛ ۳۲۱/۷ «اتاریخ الکیره ۱۹۴/۸ ۱۹6 
۷ التاریخ الصغیر» ۰۵۷/۱ ۰۲۳١‏ «الجرح والتعدیل؛ ٠٤ ٩۳/۹‏ 

۲۹( "التقات» ۵۰۲/۵ «تهذیب الکمال» ۴۰/ ۲۴۲- .)٠۵۸۵( ۲٤۲‏ 
الاکماله 1/۲ 
() فال الحافظ أبو عمر اين عبد البر في «التمهيده :۹١ /١‏ وانا استغرب نسب مالك 
إل في أصبح» راعتقد آن فيه تقصاتا كرا لان ذا أصبح قديم جذاءاه 
(ه) هو أبو القاسم ياء الدين عبد الملك بن زيد بن ياسين الأرقمي الموصلي الدولمي = 


منھم لاثما ن وستمائة من تابعيهم ممن 
نه وفقهه وقيامه بحق الرواية وشروطها وسكنت 
النفس إليه» وحصلت الثقة به» وترك الرواية عن أهل دين وصلاح 
لا يعرفون الروايةا. 


روئ عنه جماعة من التابعين منهم : الزهري ويحيى بن سعيد 
الأنصاري وهما من شيوخه» وروئ عنه ممن بعد التابعين خلائق من 
الأعلام منهم الأوزاعي"" والثرري وشعبة والليث والشافعي وآخرون. 
وحديث أبي هريرة الحسن في الترمذي أنه كا قال: هيوشك أن 
يضرب الناس آباط المطي في طلب العلم فلا يجدون عالمًا أعلم من 
عالم المدينة" قيل: إنه ليس المراد رجلا بعينه» وإنما هأذا في آخر 
الزمان عند ضعف الدين» والمعروف أن المراد به الإمام مالك» هذا 
هو الذي حمله العلماء عليه» وإن كان سفيان بن عيينة قال مرة: إن 
(العمري““ عبد العزيز بن عبد اله الزاهدا“. 
= الشافمي خطيب دمشق» ولد من قری 
الموصل. أنظر ترجمته في : اسير أعلام البلاء»٠۲/ ٠۴٠١‏ «طبقات الشافية /. 
۷ البدایة والنھایته ٤۱-6۰/۱۴‏ 
٩‏ آنظر: «تهذیب الاسماء واللغات» ۷۸/۲- ۷۹. 
) ستأتي ترجمته في حدیث (۱۷۸). 
روا الترمدي (۲۹۸۰), وأحمد ۲۹۹/۲ وابن حبان ۳۷۳۱ء والحاکم ۹۱/۱ 
من حليث أبي هريرة بلفظ: أكباد الإبل» ورواه الحبيدي في #مسنده 646/۲ 


۷ه ومات سنة 0۹۸ والدول 


بهللا اللفظ» قال الترمذي: هذا حديث حسن» وهو حديث سفيان بن عيينة اه 
وقال الحاكم صحيح عل شرط مسلم» والحديث أعله الألباني في «الضبيفةه 
(۲۸۳۳) بعنعنة ابن جريج وأبي الزير. 

0 في (ج): (العمرين) 

() آنظر: الترمذي (۲۱۸۰)» «تهذيب الکمال؛ ۲۷/ .۱١۷‏ وقي : إه اينه عبد الله كما = 


کو کے یو و ی کے 


مات 4 صبيحة أربع عشرة من شهر ربيع الأول من سنة تسع 
وسبعين ومائة» عن خمس وئمانين سنة» وقيل: غير ذَلِلكَ» وقبره 
بالبقيع معروف في قبة مفردةء وقد زرته غير مرة» ونسأل الله العودة» 
وكان حمل به البطن ثلاث سنين"" ولما حضرته الوفاة تشهد ثم 
قال: له الأمر من قبل ومن بعد" وكان نقش خاتمه: حسبي الله 
ونعم الوكيل ٠‏ روئ له الجماعة0؛ 


= في سیر آعلام البلاء؛ ۸/ 0۷ء اتهذیب التهذیب» ۳۷۷/۲ واله اعلم. 
أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ؟ القسم المتمم (١1۳)ء‏ «الققات» ٤0۹/۷‏ 
«وفیات الأعیان» /٤‏ ۱۳۷. 
لف الفقهاء في أقصئ مدة للحمل علي أقوال 
القول الأول: أنه ريع ستين. وهو المشهور عن مالك» وبه قال الشافعي» وهو 
المذهب عند الحتابلة. 
القول الثاني: آنه ستان. وهو مذحب أآبي حنبفة» والثوري» وهو رواية عن احمده. 
وهو مروي عن عائشة أم المزمنين. 
القول الثالث: آنه سبع ستین. وهو قول ابن رهب رآشهب. 
القول الرابع : أنه ست ستين. وهو منقول عن مالك. 
القول الخامس: أنه ثلاث سنين. وهو قول ال 
القول السادس: آنه خمس سنين. وهو قول عباد بن العوام. 
القول السابع: أنه ليس لأفصاء وقت بوقف عليه. وهو قول آبي صيد. 
انظر: «تين الحقاتق؛ »٤١/۴‏ «البحر الراتق؛ ۲۷1/6 «المتقى؛ ٠۸٠/٤‏ 
#حاشية الدسوقي» ٤۷٤/۲‏ «العزيزه ٠٤١١/۹‏ «روضة الطالين» ۴۷۷/۸ 
المي ۲۳۳-۲۳۲/1 «الإنماف ۲6| ۲۳- ۲4. 
١‏ أنظر: «طيقات ابن سعد القسم المتمم (14۳)ء «صفرة الصفوةه ٠۲١/۲‏ 
«تهذيب الكمال» ۱1۹/۲۷ . 
(۳) واه آبو نعیم في «الحلیة؛ ۳۲۹/۱ وابن عبد البر في «التمهیده ۰۹۲/۱ وانظر 
«الطبقات» القسم المتمم (۳۲٤)ء‏ سير أعلام البلامه ۱١۳/۸‏ . 
() آنظر ترجمته في : «الحلیةه ۳۱۹/۲ #صنة الصفوةه ۱۲۰/۲- ۱۲١‏ «وفيات د 


وقد ا 


عوہ 0mm‏ 
فا: 

مالك ڪه أحد المذاهب السثة المتبوعة. 

وثانبهم: أبو حنيفة النعمان بن ثابت مات يبغداد سنة خمسين ومالة 


عن سبعين سنة. 

وثالثهم : الشافعي محمد بن إدريس» مات بمصر سنة أربع وماتتين 
عن آریع وخسین س 

ورابعهم: أحمد بن حنبل» مات سئة إحدئ وآربعين ومائتين عن 
ثمائین سنة پیغداد 


= الآعیانه ۱۳۹-۱۳۰/6 «تهذيب الكمال» ۲۷/ ٠۲١-۹۱‏ سير أعلام البلا 
re AJA‏ 

) الإمام فقيه الملةء عالم العراق» أبو حنيفة النعمان بن ثابت بن زوطي الليمي 
الكوفي» مولي بني تيم بن ثعلبة يقال: إنه من أبناء الفرس» ولد سنة ثمانين في 
حياة صغار الصحابةء ورآئ نس بن مالك لما قدم عليه الكوقة وقد قال مته 
الشافعي : الناس في الفقه عيال على أبي حنيفة توفي سنة خمسين ومالة. 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکیره ۸/ ۸۱ (۴١۴۲)ء‏ «الجرح والتمدیل» 1٤۹/۸‏ 

٤‏ (۳) وفيات الأعيان» / ٤٠١ -٤٠١‏ (۷17)ء سير أعلام البلا 

OTD to F4 

0 الشافعي : محمد بن إدريس بن العباس» أبو عبد اله الشافمي» الفرشي» يجدمع 
مع النبي ا في عبد مناف بن قصي» أحد المجتهدين الأريعة» ناصر السنةء وسيد 
الفقهاء في عصرهء مناقبه كثبرة شهيرةء أفردها العلماء بعصايف مستقلةء متها: 
«آداب الشاي ومناقه» لابن ابي حاتم» وناتب | 


من رجب سئة آربع وماين. 


من مؤلفاته «الحجة؛» «رسالة الأصول؛» «المبسوطا» «فضائل قريش؟ وغيرها كهير. 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکیره ٤۲/۱‏ (۷۴)ء حلية الأرليامه 1٤ ٩۳/۹‏ 
تاریخ بغداده ۷۳-۵۹/۲ ٤۵(‏ سیر أعلام النبلاءه 1۰/ ٩ -٩‏ 


س دس س س سی س 


وخامسهم: أبو عبد الله سفیان بن سعيد بن مسروق الثوري» مات 
بالبصرة سنة إحدئ وستين ومائة عن ربع وستين ستة. 

وآخرهم: داود بن علي بن خلف آبو سليمان الأصبهائي» مات سنة 
تسعين ومائين عن ثمان وثمانين سنة بيغداد» وهو إمام الظاهرية* أخذ 
العلم عن إسحاق بن راهويه"» وأبي ثور" وقد جمع الإمام 
أبو الفضل يحيى بن سلامة الحصكفي” من أصحابنا الفقهاء 


() ستاني ترجمه آشاء شرح حدیت (۴4). 

() آنظر ترجمته في : تاریخ بغداده ۳۹۹/۸- ۰۳۷۵ «وفيات الأعیان؛ ۲١١/۲‏ - 
۷ اتهذیب الأسماء» ۱۸۲/۱ «سير أعلام البلا ٩۷/١۴‏ السان الميزان 
EY‏ 

.)۱۲۸( ستاتي ترجمته في حدیث رقم‎ )٣( 

5) آپو ور: إبراهيم بن خالد بن أيي اليمان الكلبي البغدادي» كان حتفيا من 
أصحاب محمد» فلما قدم الشافعي بغداد صحبه وأخذ عله الفقه» ونبعه ونشر 
مذهبه» ثم أستقل بعد ذلك بمذهب» فهو مجتهد مطلق» صاحب ملعب فقهي 
مستقل» قال ابن حبان: كان أبو ثور أحد أثبة الدنيا فقها وعلما وورعا 
وفضلا وخيرا» ممن صف الكتب» وفرع على السنن» وقال أحمد: أعرفه بالسة 
من خمسين سنةء هو عندي کیان الثوري» وقال ابن عبد البر: له مصتفات 

» متها : كتاب ذكر فيه آختلاف مالك والشافعي رذکر مذهبه في ذلك. ولد سئة 


سبعین وماتةء وتوفي سنة آربمین ومااین. 
انظر ترجمته في: «طبقات الشبرازي» ۱۰۱ ۰۱١۲‏ درفیات الأعیان؛ ۲١/۱‏ 
تهیب الکماله ۲/ ۸۴-۸۰ (1۹4)ء تاريخ الإسلام» 10-۹۴/۱۷ 
۳ سیر آعلام البلاء؛ ۱۲/ ۷۹-۷۲ (۱۹)ء «نذكرة الحفاظ ٠٠۴-١۱۲/۲‏ 
(rw‏ 

)١(‏ يحي بن سلامة بن الحسين بن محمد المعروف بالخطيب الحصكفي» الشافمي 
آبو الفضل معين الدين آديب» كاتب» شاعر» خطليب» فقيه؛ ولد في طترة ست 
۹ه ونشاً بحصن كيفا وقدم بغداد فقرأً الفقه وأخذ الأدب عن الخطيب 
البريزي؛ وتولي قضاء وخطابة مياقارقين وبها مات سنة ١ه‏ 


س و 
(القراء)" السبعة في بيت وأئمة المذاهب في بيت» فقال: 
جمعت لك القراء لما أردنهم ببيت تراه للأئمة جاممًا 
ابو عمرو وعبد الله حمزة عاصم ‏ علي ولا تنس المديني نافعًا 
وإن شثت أركان الشريعة فاستمع لنعرفهم فاحفظ إذًا كنت ساممًا 
محمد والنعمان مالك أحمد وسفيان واذكر بعد داود تاعا 
فائدة ثائبة 
ليس في الرواة مالك بن أنس غير هذا الإمام وغير مالك بن أنس 
الکوفي» روي عنه حدیث واحد عن هانئ بن حزام وقیل: جزام» 
ووَهمَ بعضهم فأدخل حديثه في حديث الإمام نبه عليه الخطيب في 
(كتابه)" «المتفق والمفترق». 
وأما الراوي عن الإمام مالك فهو أبو محمد عبد الله بن يوسف 
-بتثليث السين مع الهمز ودونه -المصري التنيسي شيخ البخاري» وتنيس 
-بمثناة فوق مكسورة ثم نون مکسورة مثناة تحت ساكنة ثم سين 
مهملة- بلدة بمصر سميت بتنيس بن حام بن نوح ا#» أصله من 
دمشق ثمٌ نزل تنيس» قال البخاري: ل 
ومائتین» ومنه سمع البخاري «الموطا؛ عن مالك قال يحي بن 
: ما بقي عَلّى آم 
= انظر ترجمته في: «اللباب» ۴۳۹۹/۱ «الکامل في التاریخ» ۲۳۹/۱۱ «وفیات 
(TTT «FT* [7° se Î e «(A 1° 1° 7 te‏ 
«شذرات الذعب» ۱۸/٤‏ ۱۹۹ امعجم المولفين» ٩۷/٤‏ 
0 من (ف). 
۲) آنظر ترجمه في : «التاریخ الکیر» ۷/ ۴٠١‏ «الجرح وا 


التهذیب» ۸-۸/٤‏ 
من (ف). 


الأرض أحد أصدق في «الموطاه منه» سبع 


۰٤/۸ بل‎ 


س( ی ا س دس س 

الأعلام مالا والليث وغيرهماء وعنه الأعلام يحي بن معين والذهلي 
وغيرهماء وأكثر عنه البخاري في «صحيحه» وقال: كان أثبت الشاميين» 
وروئ ابو داود والترمذي والنسائي عن رجل عنه» ولم یخرج له مسلم؛ 
مات بمصر سنة مان رماتتين» وليس في الكتب الستة عبد الله بن 


وق ر 


فائدة 

هاذا الإسناد كله مدنيون» خلا شيخ البخاري وفبه أيشًا طرفة ثانية» 
وهي رواية تابعي عن تابعي. 

الوجه الرابع: في الفاظه ومعانيه : 

وهو بيان لكيفية الوحي لا لكيفية بدوه» فتنبه له : 

الأول: قد أسلفنا أول الباب أن الوحي أصله الإعلام في 
وسرعة» ثم الوحي في حق الأنبياء عَلَى ثلاثة أضرب» كما نبه عليه 
القاضي عياض رحمه اله: 

أحدها: سماع الكلام القديم" كسماع موسئ عليه أفضل الصلاة 
والسلام بنص القرآن ونين إا بصحيح الآثار. 

ثانيها: وحي رسالة بواسطة الملك. 
الثها: وحي تلق بالقلب» وقيل: كان هلذا حال داود ب كقوله 


() آنظر ترجمته في : "التاریخ الکیره ۲۳۴/۰ (۷۹4)» «التاریخ الصغیر؛ ۳۲۸/۲ 
معرقة التقات» ٩۷/۲‏ (4۹۹)ء «تهذیب الکماله ۳۳۴/۱۹ - ۳۴۹ (۹۷۳ ۳ 
«شذرات الذهب» 4٤/۲‏ 

)١(‏ وصف كلام لله 3# بأنه قديم من الألفاظ المبتدعة المخترعةء التي لم ينطق بها 
سلف الأمة أشمتها كما ذكر ذلك شيخ الإسلام ابن تبمية في أكثر من موضع من 
«مجموع الفتارئ؛ فتال في ٥۳۴ -۵۴۲/٥‏ ما معنا 


"إن روح القدس نفث في روعي“ أي: في نفسي والوحي إلى غير 
الأنباء بمعنى الإلهام كالوحي إلى النحل. 


إن أل السئة متفقون علي أنه ليس بمخلوق متقصل» ومتفقون عل أن كلام اله 
ائم بذا» وكان أثمة الستة كاحمد وأمثاله والبخاري وأنالهء وداود وابن 


رهم متفقین عل ان اله ينكلم 
قدیم» وأول من شهر عنه آنه قال 


المبارك وابن خزيمة والدارمي وان آبي 

وقدرته» ولم بقلل أحد منهم إن ال 
ذلك هو ابن کلاب.ام. 
وقال في 151/۷: ولم بقل آحد متهم إن القرآن قدیم» لا معنن قائم بالذات» 
ولا آنه نکلم به في القدیم بحرف وصوت» ولا تکلم به في القدیم بحرف قديم» لم 
يقل احد منهم لا هنا ولا اء وأن الذي آتشقوا عليه آن كلام اله منزل غير 
مخلوق» وان لم پزل منکللًا إذا شاء» وکلامه لا نهاية له .اه 
وقال في ٥٤/۱۴‏ ما معنا 
والسلف بقولون إن الفرآن کلام اه منزل غير مخلوق» وقالوا لم بزل تكلا إفا 
شاء؛ فینوا آن کلام اله قدیم آي جنسه قدیم لم یزل» ولم بقل آحد منهم آن تفس 
الكلام المعين قديمء ولا قال أحد متهم القرآن قديم» بل قالوا: إنه كلام اله متزل 
غیر مخلوق» وإذا کان انه قد تکام بالفرآن» بمشیته کان الفرآن کلامه» کان منزلاا 
غیر مخلوق؛ ولم یکن ازا قدیتا بقدم اله» ران کان اه لم بزل منکلتا إذا شاء 
فجئس کلامه قدیم اھ 
لکن قال شيخ الإسلام في ۱۲/ 0۹۷: فإذا قبل : کلام اله قدیم بمعتی آنه لم 
متکاتا بعد آن لم یکن منکااء ولا کلامه مخلوق» ولا معت واحد قدیم 
بذاتهء بل لم پزل متکلنًا إنا شاء فھاذا کلام صحیح :اھ 
وقال في «دره التعارضی؟ 7۷/۱ : ذا قال قاتل : القرآن قدیم وأراد به آنه تزل من 
أكثر من سبعمائة سنة وهو القديم في اللغةء أو أراد أنه مكتوب في اللوح المحفوظ 
قبل زول القرآن فان هانا مما لا تزاع فبه.اھ. 

(۱) روا الحاکم ٤/۴‏ من حدیث ابن مسعود وله طریق آغر عن جابر» روا ابن حبان. 
والحاكم ٤/۲‏ وصححه عل شرط الشيخين» وصححه الألبائي في 
«الصحيحة؛ »)۲۸١١(‏ رفي الباب عن حليقة وأبي أمانة. 


س( د ارس س س س سے 
وذكر السهيلي “أن في كيفية نزول الوحي عَلَ سيدنا رسول اله ڳل 
سبع صور 
الأول: المنام. كما جاء في هذا الحديث " 
الوحي في مثل صلصة الجرس كما جاء 
في روعه الكلام كما جاء في الحديث السالف» 
موی بذ ما با4 [الشورئ: 


]١‏ هو آن ينفث في روعه بالوحي. 

رابعها: أن يتمثل له الملك رجلا كما جاء في هذا الحديث وقد كان 
بأتيه في صورة دحية ٠”‏ 

خامسها: ان پترامئ له جبریل في صورته التي خلفها الله تعالی» له 


() «الروض الأتفه ۲۹۹/۱- ۲۷۰ 

كنا في الأصول: في هنذا الحديث» وهو غير صحيح» بل المعن يكون صحيحًا 
دون لفظة (هانا)؛ لأن الحديث» لم يات في الوحي في المنام بل قا 

بتمأل لي املك رَجُأاء ففي الحالتين يكون 

وأما دليل كون الوحي يكون في المتام فحديث عائشة التالي 
وفيه: أول ما يدئ به رسول اله إل من الوحي الرؤيا الصالحة في الثرم. 

۴١‏ ية بن نة بن قروة بن فضالة بن آمرئ] اتيس بن الخزج ؛ واسمه ژيد مناةء بن 
عامر بن بکر بن عامر بن عامر الأكبر بن زيد اللات» وقيل: عامر الأكبر بن 
عوف پن بر بن عوف پن عفرة بن زيد اللات بن رفيدة بن ثور بن کلب الکلي» 
صاحب رسول اث إا ورسوله إل قيصر ملك الروم» كان جبريل يأتي رسول 
اله عل صورته» وكان أجمل الاس وج 
أسلم قديمًاء ولم يشهد بدرّا» وشهد المشاهد مع رسول اش َة بعد بدر؛ وبقي 
إل خلافة معاوية. أنظر ترجمته في: امعرفة الصحابته ٠٠1۴ -1١1۲/۳‏ 
۷ الاستيمابە 48/۲ £۵ (۷۰۰)ء سد الغابتە 16۸/۲ 190 
«تهذیپ الکمال» ۸/ 4۷۳- ٤۷۵‏ (1۷۹4) «الإصابته ٤۷۴/۱‏ 


ن 
ستماتة جناح ينث منها اللؤلؤ والياقوت. 

سادسها: أن يكلمه الله من وراء حجاب إما في اليقظة كليلة 
الإسراءء أو في النوم كما جاء في الترمذي مرفوعًا: «أناني ربي في 
احسن صورة فقال: فيم بختصم الملا الأعلئ؟..٠‏ الحديك* . 
وحديث عائشة التي اءه الملك فقال: قرا" ظاهره أن َلك 
8 ويمكن الجمع بأنه جاءه 


عشرة سنة بسمع الصوت ويرى الضوء سبع سنين ولا رى شيئاء 
وثمان سنین یوحی إلیه . 
سابعها: وَحْيّ إسرافيل كما جاء عن الشعبي أن النبي اة وگل به 
إسرافيل فكان يتراءئ له ثلاث سنين ويأتيه بالكلمة من الوحي والشيء 
ثم وگل به جبریل"» وانکر الواقدي وغیره کرنه وگل به غير جبریل. 
وقال أحمد بن محمد البغدادي : أكثر ما في الشريعة مما أرحي إلى 
رسول الله ل عل لسان جبريل ا 
ال الغزالي: وسماع النبي ك والملك الوحي من الله تعالى بغير 


) رواه الترمذي (۴۲۳۳» ۴۲۳۲)» وأحمد ۳۹۸/۱ عن ابن عباس قال الترمذي 
هلذا حديث حسن غريب من هلا الوجه» والحديث صححه الألباني في «الإرواءه 
(uD‏ 

(۲) سیاتي برقم (۳) باب: کیف کان بد الوحي إل رسول اف ا4ء 

۳ رواء این إسحاق في «السیرقه ص ۱۰۱-۱۰۰ 

0) مسلم (۲۳۹۳/ )۴١‏ كتاب: الفضائل» باب: كم أقام الي بمكة والملية. 

۱ واین عبد البر في «الاستیعابه‎ ۵۷٤ ۰۵۷۳ /۱ رواه الطبري في «تاریخه»‎ )٩( 
وقال القرطبي في «الضیر؛ ۱۷۷/۱۰: سنده صحیح:‎ ١ 


س انرضیع شس لہ سی کے 
واسطة یستحیل آن یکون بحرف آو صوت لکن یکون بخلقه تعالٰ 
للسامع علمّا ضرورئًا بشلا آمور: (بالمتکلم)"' وبأن ما سمعه کلامه 
ويمراده من كلامه» والقدرة الأزلية لا تقتصر عن أضطرار النبي 
والملك إلى العلم بذلك. وكما أن كلامه تعال ليس من جنس كلام 
البشر فسماعه الذي يخلقه لعبده ليس من جنس سماع الأصوات؛ 
ولذلك عسر علينا فهم كيفية سماع موسى ا## لكلامه تعالى الذي 
ليس بحرف ولا صوت كما يعسر عَلّى الأكمه كيفية إدراك البصر 
للالوان» اما سماعه ل فیحتمل أن یکون بحرف وصوت دال عَلّیٰ 
معن کلام الش. 

والمسموع الأصوات الحادثةء وهي فعل الملك دون تقس الكلام» 
ولا یکون هذا سماعًا لکلام الله تعالی من غير واسطة» وإن کان یطلق 
عليه آنه سماع كلام اله تعالئ» وسماع الأمة من الرسول كسماع الرسول 
من الملك» وطريق الفهم فيه تقديم المعرفة بوضع اللغة التي يقع بها 


الخال 


() في الأصول: للمتكلم» والصواب ما أثبتاه كما في «عمدة القاري» ٤٥/1‏ وهو 
الموافق للسياق. 

١‏ مذهب أهل السنة والجماعة أن الكلام صفة من صفاته تعاللء ليس شيا باتتا مه 
مخلوگاء فهو پتکلم بکلام حتبقي» متن شاء» کیف شاه ہما شاه» برف 
وصوت لا يشبه أصرات المخلوقين. 
قال شيخ الإسلام كما في #مجموع الفتاوئ؛ ۲۲۴/۱۲- :۲١4‏ والصواب الذي 
عليه سلف الامة -كالإمام أحمد والبخاري وغبره وسائر الأاثمة قبلهم ويعدهم- 
أنباع التصوص الثبئةء وإجماع الساف» وهو أن القرآن جميعه كلام انه حروفه 
وممانیه» لیس شيء من ذلك لاما لغبره؛ ولکن انزله علي رسوله» ولیس القرآن. 
سما المجرد المعئل» ولا لمجرد الحرف» بل لمجموعهماء وكللك ساف 
الكلام ليس هو الحروف فقط؛ ولا المعاني فقط» كما أن الإنسان المتكلم = 


وحكى القرافي خلائًا للعلماء في أبتداء الوحي هل كان جبريل 8 
ينقل له ملك عن اله تعالیٰ أو یخلق لَه علم ضروريًا بأن اله تعال طلب 
منه أن يأتي محمدًا وغيره من الأنبياء بسور كذاء أو خلق له علمّا ضرورةًا 


لانن ي يِن خر (الإنسان آي مد من الدهر والصلصلة 
-بفتح الصادين المهملتين-: الصوت المتدارك الذي لا يفهم أول وهلةء 
قال الخطابي : يريد أنه صوت متدارك يسمعه ولا ينتبه أول ما يقرع سمعه 


قيل: الحكمة في دَلِكَ آن يتفرغ سمعه» ولا ببق فيه مكان لغير 
صوت الملك ولا في قلبه"" وكذلك َال المهلب يعني قوة صوت 
الملك الوحي ليشغله عن أمور الدنياء وتفرغ حواسه فلا يبق في 
سمعه ولا في قلبه مكان لغير صوت الملك. 


= التاطق ليس هو مجرد الروح؛ ولا مجرد الجسد» بل مجموعهماء وان الله 
تعالٰ يتكلم بصوت. كما جاءت به الأحاديث الصحاح» وليس ذلك كأاصوات 
العباد» لا صوت القارئ ولا غیره. وان اله لیس کمثله شيء لا في فاته 
ولا في صقاته» ولا في آفعاله» فکما لا یشبه علمه وقدرته وحیاته علم المخلوق 
وقدرته وحیاته فكلك لا شبه کلامه کلام المخلوق» رلا ممانیه تشبه معایه» 
ولا حروفه تشبه حروفه؛ ولا صوت الرب یشبه صوت العبد» فمن شبه اله بخلف 
فقد الحد في آسماته وآباته» ومن جحد ما وصف به نفسه فقد الحد في اسما 
وآیاته اه 

۱۲١/۱ «أعلام الحديث» للخطابي‎ )١( 

() «شرح الثووي عل مامه .۸4/1١‏ 


7 سے ی س د سی سے 


: وعلى مثل هلزه الصفة تتلقى 


ایی عن بن ا 
الملائكة الرحي من الله تعالء وقد ذكر البخاري في كتاب التوحيد 
وغيره عن ابن مسعود: إدّا تكلم الله بالوحي سمع أهل السموات 
» فإذا فزع عن قلوبهم وسكن الصوت عرفوا آنه الحق ونادوا: 


0 


ماذا قال ربكم؟ قالوا: الح 
وعن أبي هريرة قال : ًا قضى اف تالن الأمرَ في السماءِ ضريت 
الملائكة بأجنحتها خضعانا لقوله» كانه سلسلة عَلَّ صفوان» فإذا فزع 
عن قلوبهم قالوا: ماذا قال ربكم؟ قالوا: الحق. وهو العلي الكبير 
فيسمعها مسترقو السمع هكذا بعضه فوق بعض -ووصف سفيان بكفه 
فحركها وبدد بين أصابعه- فيستمع الكلمة فيلقيها إل من تحته ثي 
يلقيها عَلّى لسان الساحر والكاهن 
فربما آدرکه الشهاب قبل آن یلقبها وربما القاها قبل ان یدرک فیکذب 
وقال: اليس َد كان كذا وكذا فيصدق بتلك الكلمة 
التي سمعت من السماء" ٠‏ وقيل : فزع : کشف. وهو دال عل 
١‏ هو العلامة ابو الحسن. خلف بن بطال البكري» القرطبي» ثم البلشسي 
ويعرف بابن اجام قال ابن بشكوال: كان من آهل العلم والمعرفة» عني بالحديث 
العناية التامةء شرح «الصحيح» في عدة أسفارء رواه الناس عنه» واستفضيل 
بحصن أُورلة.اه. وقد كان من كبار المالكية. توفي في صفر سئة تسع واربعين 
E‏ 
انظر ترجمته في: «الصلةه 11/۴ «الواني بالویات» ۰٥۹/۱۲‏ سير اعلام 
البلاءه ۲۷/۱۸- 4۸ء «شذرات الذعب» ۲۸۴/۴ 
علته البخاري عن این مسعود قبل الروایة(۷4۸1) کاب: التوحید» باب: قول اله 
مند. ورواء في «خا آفعال العباده ص۰۱۳۹ وروا 
مرفوعًا آبر داود (۷۳۸٤)؛‏ والحدیث یت ازابان ی فاشیکه (rar)‏ 
سیاتي في القسیر برقم »٤۷۰۱(‏ ۸۰۰). 


مثل وقع الحديد عَلّى الصفا فيفزع آهل السماء حى (يستبين) لهم 
الأمر الذي نزل فيه» فيقول بعضهم لبعض: ماذا قال ربكم؟ فبقول: 


قال: الحق. 
وروي مرفو يوحي بالامر تلم بالوحي اخذت 
اللا ن رجه ارال رمد هة عزن ا4 باع 


َل أل السماوات صعقوا وخروا لله سجدًاء فيكون اول ما يرفع 
راسه جبریل فیکلمه من وحبه بما (ارا6"» ڈ 
الملائكة» كلما مر عَلّى سماء سأله ملائكتها: ماذا 
ال الحق وهو العلي الكبير. فبقولون كلهم مثل 
فينتهي جبربل حیث مره اش 

الوجه الثالث: قَذ أسلفنا أن الصلصلة الصرت المتدارك. قال 
أبو علي الهَجّري في «أماليه»: الصلصلة للحديد والتحاس والصفر 


في لج في (ف): اراه. 

(۲) رواء ابن ابي عاصم في «السنة؛ )٥۱۵(‏ عن النراس بن سمعان وضعفه الالاتي 
() في (ج): وتصلیاد. 

(ه) عبارة «المحكم» :صلصل صلصلة مصلصلاء ثم قال: وصل اللجام آمتد صرت. 
pdt (‏ ۷1/۸ 


س( د اوضیع شح الجاع اسبح 

وعبارة القاضي: الصلصلة: صرت الحديد فيما له طنين. وقيل: 
معنى الحديث هو: قوة صوت حفيف أجنحة الملائكة لشغله عن غير 
ذَلِكّء ويؤيده الرواية الأخرئ: «كأنه سلسلة عَلَّى صفوان»"“ أي: 
حفيف الأجنحة. والجرس هو الجلجل الذي يعلق في رأس الدواب» 
كره ية صحبته في السفر؛ لأنه مزمار الشيطان كما أخرجه أبو داود 
وی ایا وھ کر لای لن تمه بر 
وکان بحب ألا يعلم العدو به حت یاتیهم فجاةء حکاء ابن الاير 
أبن دريد: واشتقاقه من الجرس أي: الصوت والحس © 
جرس والچزس والجَرّس -الأخیر عن كراع- 
الحركة والصوت من كل ذي صوت» و د 
فاذا قالوا: ما سمعت له حسا ولا جرسًا کسروا فاتبعوا اللفظ اللفظ. 

وقال الصغاني: َال ابن السكيت: الجَرّس والزس الصوت ولم 
يفرق. وقال الليث: الجَرْسنٌ: مصدر الصوت المجروس» والجرس 
بالكسر: الصوت نفسه. 

الوجه الرابع: قوله: ( وَأَخيانا يمل لي المَلَكُ رَجُلاه ) يحتمل 
تمثیل جبریل له رجلا آن الله تعالیٰ أفنی الزائد من خلقه ثم أعاده 
إليه» ويحتمل أنه يزيله عنه ثي يعيده إليه بعد التبليغ 


وقال ابن سیده 


تات برقم (۰ :۳۸ کاب: اتضسیر؛ باب: کی ن من وی تالا 6ا 


EERE 

١‏ رواه مسلم )۲١١6(‏ كتاب: الباس والزينة» باب: كراهة الكلب والجرس في 
السفر» واب داود (۲۵۵۱)ء وابن حبان )٤۷٠(‏ عن آبي هريرة رضي الله عته. 

«النهاية في غريب الحدیث والاثر؛ ۲١۱/۱‏ 

0) اجمهرة اللفته 0/١‏ 


() لمکم ۱۸۹/۷ 


کے ڪب وی 
إمام الحرمين» وأما التداخل فلا يصح عَلَ مذهب أهل الحق» وابدى 
الشيخ عِرٌ الدين ابن عبد السلام سؤالًا فقال: إن قيل: إا لقي جبريل 
النبي بي في صورة دحيةء فأين تكون روحه؟ فإن كان في الجسد 
الذي له ستمائة جناح» فالذي أت لا روح جبريل ولا جسده» وإن 
كانت في هذا الذي هو في صورة دحية فهل يموت الجسد العظيم آم 
يبق خاليّا من الروح المنتقلة عنه إلى الجسد المشبه بجسد دحية؟ ثم 
آجاب بانه لا بعد آن لا یکون آنتقالها موجب موته فيبقى الجسد حي 
لا ينقص من معارفه شيء» ويكون أنتقال روحه (إلى) الجسد 
الثاني كانتقال آرواح الشهداء إل أجواف طير خضرء فالّ: وموت 
الأجساد بمفارقة الأرواح ليس بواجب عقلّاء بل بعادة أجراها الله 
تعال في بني آدم» فلا تلزم في غیرهم ٣‏ 

الوجه الخامس: قوله: ( عليه ) فيه روایات أصحها 
يَفْصِما بفتح الياء المثناة تحت وإسكان الفاء وكسر الصادء َال 
يقطع وينجلي ما يغشاني منه» ال وأصل الفصم 
القطع ومنه: لا أنصٌَ» [البقرة: ]۲١١‏ وقيل : إنه الصلع بلا إبانةء 
وبالقاف قطع مع إبانة". فمعنى الحديث: أن الملك فارقه ليعود. 

الثانية : بضم أوله وفتح ثالكه» وهي رواية أبي ذر الهروي. 

والثالئة : بضم أوله وكسر ثالثه من أفصم المطر إِلًا أقلع رباعي» 
وهي لغة قليلة. 


TT 

(. الأسلم للمرء في دينه ترك الخوض في مثل هأناء والإعراض» واقتضاء طريقة 
E O TEN‏ 

اعلام الحدیث ۱۲۰/۱ - ۱۲١‏ 


س۲ سد انی شس دن سی س 
السادس: قوله: ( وقد وَعَيْتُ عه ما قالّه ) أي: فهمت وجمعت 
وحفظت. فال صاحب «الأفعال؛: وعيت العلم: حفظته» ووعيت 
سمعتهء وأوعيت المتاع جمعته في الوعاء. 
ال ابن القطاع : وأوعيت العلم مثل وعيته» وقوله تعالى: اة 
اَم با يروت © ) (الانشقاق: ]۲١‏ أي: بما بضمرون في قلوبهم 
لتكذيب""» وقال الزجاج: بما يحملون في قلوبهم» فهلذا من 


السابع: قوله ( مله ) أي: يعصور وانتصب (رَجُلا) عَلّى 
» والملّك هنا بفتح اللام المراد به واحد الملائكةء ويقال 


ل آیقا. 


فوق 0 والصدغ: ا العين الان راتان جبینان 
يكتنفان الجبهة» ومعنى 


@) [المزمل: ]٠‏ ولذلك کان يعتریه مثل حال 
المحموم» كما روي أنه كان يأخذه عند الوحي الرحضا E‏ 
والعرق من الشدةء وأكثر ما يسم به عرق الحمئ» فكان جبينه 
يتفصد عرئًا كما يتفصد لذلك» وإنما كان ذَلِكٌ ليبلو صبره ويحسن 
تأديبه» ويرتاض لاحتمال ما كلف من أعباء النبوة. 


وفي حدیث یعل: ورآه ین نزل عليه الوحي محم الوجه وهو 


TIT tii (» 


کے اوی (mm‏ 
سياتي في المناسك حبث ذكره البخاري. 
ن الصامت أنه ها كان إِذّا نزل عليه الوحي 


ومنه في حدیث عبا 


كرب لذلك وترید وجهه'". 


وفي حديث الإفك قالت اخذه ما کان یأخذه من البرحاء 
عند الوحي حى إنه ليتحدر منه مثل الجمان من العرق في اليوم 
الشاي من ثقل القول الذي أنزل عليه . 

وفي «صحيح مسلم؟: كان إذّا نزل عليه الوحي نكس رأسه ونكص 
أصحابه رموسهم» فإذا انجلیٰ عنه رفع رأسه. 

التاسع: ذكر في هذا الحديث حالين من أحوال الوحي وهما: يفل 
ة الجَرّسيه» وتمثيل الملك له رجلّاء ولم يذكر الرؤيا في الثوم مع 
إعلامه لنا آن رؤياه حق لوجهين 

أحدهما: أن الرؤيا الصالحة قَذ يشركه فيها غيره بخلاف الأولين. 

ٹانیهما: لعله علم آن قصد السائل بسژاله ما خص به ولا بعرف 
إلا من جهته. 
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كاب: الحج» باب: غسل الخلوق ثلاث مرات من الياب» 
و(۱۷۸۹) كتاب: العمرةء باب: يفعل في العمرة ما يفعل في الحجء و(1۸4۷) 
كتاب: جزاء الصيد» باب: إذا أحرم جاهلًا وعليه قميص 
۲) رواه مسلم (۱۹۹۰) کتاب: الحدودء باب: حد الزناء وابو داود -60١(‏ 
۷ والترمدي »)۱٤۴۴(‏ وابن ماجه (۲۵۵۰)ء وأحمد 9/ ۴۱۳ 
اتي برقم )۷١(‏ كتاب: الضبرء باب: قول : < إذ ينثو ن نيلوق 
باش وروا سلم: (۴۷۷۰) کتاب: التويةء باب: في حدیث 
الإفك رقبول توبة القاذف. 
() مسلم )۲۳۳١(‏ كتاب: الفضائل» باب: عرق الني ڳلا في البرد وحين باه 
الرحي. 


س۲ د اون شس اجس اسع سے 

العاشر: في الحديث إثبات الملائكة» والرد عَلَ من أنكرهم من 
الملحدة والفلاسفةء ذكر ذلك أبو عبد الله بن المرابط. 

الحادي عشر: فيه -كما قَالّ ابن عبد البر- دلالة على أن الصحابة 
کانوا يسالونه عن كثبر من المعاني» وکان ي يجمعهم ویعلمهم وکانت 
طائفة تسال وأخرئ تحفظ وتؤدي وتبلغ» حٌى آکمل الله دینه (وله 
الحم 

(آخر الجزء الثاني من تجزثة المصنف). 


د دمن ود 


في (ف): (وله الحمد)ء وانظر «التمهیده ٠١۴/۲۲‏ 

(۴) من (ف) وورد بهامشها تعليق نصه: بلغ إبراهيم الحلبي قراءة على المصنف 
وسمعه الأئمة الحاضري (...) واين بهرام وولد المصف نور الدين علي والعاملي 
ومحمد بن أحمد بن عمر البرموي (...) شيختا الصقدي والنظام الحموي وآخرون. 
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لا u‏ التوضیج افرح اجا ایح کے 
الحديث الثالث: 
ال البخاري رحمه اله : 


ن ابن شاب ڪن عرو 
اول ما ئ به رَسُولٌ الو 


کی 


ھا حر ما رائ. ا2 ۹ ن هذا E‏ 


هنذا الحديث من مراسيل الصحابة كما نبهنا عليه في الفصول السابقة 
أل الشرح. فإن عائشة لم تدرك هه (القصة)" فروتها إما سماعًا من 
النبي إلا أو من صحابي آغر. 

انیا : 


هذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في التفسير والتعبير» عن 
عبد اله بن محمد» عن عبد الرازق» عن معمر"" ٠‏ وفي: التفسير» 
عن سعيد بن مرواڻ» عن محمد بن عبد العزيز بن ابي رزمة» عن 
آبي صالح سلمويه» عن ابن المبارك» عن يونس" ٠‏ وفي الإيمان عن 
ابن رافع» عن عبد الرزاق» عن معمر» وعن عبد الملك» عن أبيه 
عن جده» عن عقيل» وعن أي الطاهر» عن ابن وهب» عن يونس 


في (ف): القضية. 

0 سباي برقم )4۵٩(‏ كتاب: الضسير» باب: قوله: < لك الا ©۰ 
و(1۹۸۲) في التعیبر» باب : آول ما بدئ به رسول اله لمن الوحي الرؤيا الصالحة. 

یات برقم )٤۹6۳(‏ باب: (۱). 

) قلت: عزو المصتف هنا الحديث هنا يوم أنه في البخاري» إلا آن هذه الطرة 


۲7 سے انی س ا اسع کے 
وأخرجه مسلم في الإيمان"» والترمذي» والنسائي في 
ر2 
ثالثها: في التعريف برواته 
اما فافظة رة شای انتیت قلف راا این فهاب وة 
الإمام آبو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب بن 
عبد الله بن الحارث بن زهرة بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤي 
رخزي المي كن الام ومر ن ي مت ا ا 
عباد وخلمًا من الصحابة» وسعيد بن المسيب وعطاء وخلمًا من كبار 
التابعین» ورآی ابن عمر» وروی عنه» ویقال: (سمع منه حدیشین) ۰ 
وعنه جماعات من كبار التابعين منهم: عطاء وعمر بن عبد العزيزء 
ومن صغارهم ومن الاتباع أبشًاء صح عنه أنه قالّ: ما ستودعت 
حفظي شيا فخانني. وصح عنه أنه أخذ القرآن في ثمانين ليلة» وجمع 
علم التابعین» واتفقوا عَلَیٰ جلالته وبراعته وإمامته وحفظه وإتقانه. 
قال الشافعي: لولا الزهري ذهبت السنن من المدينة. مات بالشام 
وأوصئ بان يدفن عَلّى الطريق بقرية يقال لها: (شَعْب وبڌا) في 
الثلاثة في مسلم )۲٠٤-۲۵۲/۱۹۰(‏ كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي إل 
رسول اله ا 
() ملم )1١١(‏ كتاب: الإيمانء باب: بده الوحي إل رسول اه کال 
الرمذي ۴۹۳۲ 
لم أقف عليه عند السائي. 
)في (ف): نه رویٰ عله حدبین. 
() الذي وقع في مصادر الرجمة أنه توفئ بضيعة يقال: لها أداماء وهي خلف ب 


وبداء وهما راديان» وقبل: قران بين الحجاز والشام في موضع هو آغر عمل 
الحجاز وأول عمل فلسطين. آنظر: «التقات» ۲۲۹/١‏ «وفيات الأعيانا /٤‏ - 


ک صب وی — 7 
رمضان سنة أربع وعشرين ومائة» ابن تين وسبعين سئة. 


وأما الراوي عنه فهو أبو خالد» عقيل -بضم العين كما سلف في 
الفصول السابقة آول الكتاب- بن خالد بن عقيل -بفتح العين- الأيلي 
-بالمشناة تحت- (القرشي)" الأموي مول عشمان بن عفانء 
الحافظ» روئ عن عكرمة والقاسم وسالم والزهري وخلق» وعنه 
الليث وضمام بن إسماعيل. 


ل یحی بن معين: آثيت من روئ عن الزهري مالك ثم معمر ثم 
عقيل. وقيل : عقيل أثبت من معمرء مات سنة إحدئ وأربعين ومائة 
وقيل : سنة أربع بمصر فجاة» وليس في الكتب الستة من سمه عقيل 
بضم العین غیر. 

وأما الراوي عنه فهو الإمام أبو الحارث» الليث بن سعد بن 
عبد الرحمن الفهمي مولاهم المصري» عالم أهل مصر من تابعي 
التابعين» مول عيد الرحمن بن خالد بن مسافر الفهمي» وقيل: مول 
خالد بن ثابت؛ وفهم بن قيس غیلان» ولد بقر نحو ربع 
فراسخ من بلدنا مصر- سنة ثلاث أو أريع وتسعين» سمع عطاء وابن 


= ۷۸ «تهذيب الکمال» /۲١‏ ۲٤ء‏ «سبر اعلام النلاء٠٠/ ٠۴4۹‏ وقال النووي في 

ال لها: شغبدا آه. 

اریخ الکیر» ۲۲۰/۱- ۲۲١‏ (1۹۳), «معرفة الات ۲ 

(14)» اتات -۳٤۹/۰‏ ۴۵۰ «تپذیب الکماله ٤٤۳-1۱۹ /۲١‏ 
۰ «تهنیب التهیب» 141/۳ 1۹۸. 

في (ج): الدمدقي. 

(۳) آنظر ترجمته في : دالطبقات الکبرئ» ۵۱۹/۷ «التاریخ الکیر» ۹٤/۷‏ (1۱۹) 
«الجرح والتعدیل» ۲۴/۷ »)۲٤۳(‏ «التقات» ٠٠۵/۷‏ «تهليب الكماله /۲١‏ 
(tre Ye TEY‏ 


ن 


أبي مليكة وخافًا. وعنه قنيبة ومحمد بن رمح وعیسی رطب ۰ وخلاتق 
سن التابعین وغیرهم» ومهم : محمد بن عجلان» وهو من کبار التابعین» 
ومن شیوخه. 

و|مامته وبراعته وجلالته وحفظه وإتفانه وجوده وإفضاله وورعه 


وعبادته مجمع عليه» وغير دَلِكٌ من المحاسن والمكارم» ووصفه 
الشافعي بكثرة الفقه» إلا أنه ضيعه أصحابه -يعني: لم يعتنوا بكتبه 
ونَفلها والتعليق عنه- ففات الناس معظم علمه» وكان له في السنة 
لمائين ألف ينار وما وجبث عليه زكاة قط ولا َم المدينة اهدئ 
لَه مالك من طرفهاء فبعث إليه ألف دينار. 

قال يحي بن بكير : كان الليث أفقه من مالك» ولكن كانت الحظرة 
لمالك» ورأيت من رأيت فما رأيت مثل الليث» كان فقيه البدن» عربي 
اللسان» يحسن القرآن» ويحفظ الحديث والنحو والشعر» حسن 
المذاكرة» ومازال يعقد خصالًا جميلة حى عقد عشرة. 


وقال ابن وهب: ما کان في كتب مالك: آخبرني من آرضیٰ من اهل 
العلم فهو الليث. 

وقال أيًا: لولا آن الله أنقذني به وبمالك لضللت. 

وقال أحمد: كان كثير العلم» صحيح الحديث» ما في هؤلاء 
المصريين أثبت مته ما أصح حليث! 

وقال أحمد بن صالح: الليث إمام أوجب الله تعال علينا حقه. 


(۱) هو ميس بن حماد بء وهو آخر من حدث عنه من الثقات. أنظر: «تهنيب 
الکماله ۲۹۰۷۲۲. 


ڪتاب ذه الؤغي (u‏ 


وقال شرحبیل بن جمیل: أدرکت الناس آیام هشام» وکان اللیث بن 
سعد حديث السن» وهم يعرفون له فضله وورعه مع حدائة سنه. وقال 
ابن سعد: استقل بالفتوی في زمانه بمصر» وکان سرا نبیلا سخيا 
ومناقبه جمة 


مال الشافعي: ما ندمت عَلَ أحد ما ندمت عَلَى الليث. 


مات في شعبان سنة خمس وسبعين ومائة» وقبره عندنا بمصر 
يزار" وعليه من الجلالة والبهاء ما هو لاثق به» وليس في الكتب 


)١(‏ «الطبقات الکبری» ۱۷/۷. وابن سعد: هو محمد بن سعد بن منيع» الحافظ 
العلامة الحجة» أبو عبد الله البغدادي» كاتب الواقدي» ومصنف «الطبقات 
الكبيرا» و١الطبقات‏ الصغير؛ وغير ذلك» ولد بعد الستين ومائة» وكان من أوعية. 
العلم قال ابن ابي حاتم: سألت أبي عته فقال: صدوق. توفي ببغداد پوم الاحد 
لأربع خلون من جمادی الآخرة سن ۲۳۰ھ وهو ابن آثتين وستين سنه 
انظر ترجمته في: 
«الجرح والتعدیل؛ ۷/ ۰۲۹۲ تاریخ بغداد؛ ۰۳۲۱/۵ ۰۴۲۲ و 
ATED WEN‏ 

(۲) قد آکثر المصتف في کتابه هلدا من قوله: وفلان قبره پزار فاعلم آنه لا یجوز شرغا 
تخصيص فبر بمينه لازيارة» وإن كان للعبرة والمظة؛ لعموم قوله ل كنت 
عن زبارة القبور فزوروها ولم يحدد قبرابمين» ثم اعلم أن الزيارة الشرعية إنما هي 
في التكر والاتعاظ بالموت والدعاء لهم لا غيرء فإن صاحب ذلك نوع من أنواع 
الشرك فقد قال إل : من أحدث في أمرنا هأنا ما ليس مته فهو رد. 
قال شيخ الإسلام أبن تيبة في «اقتضاء الصراط المستقيم؟ :۲٠١ -٤٠١‏ غلب في 
عرف كثير من الئاس أستعمال لفظ : زرناء في زيارة قبور الأنيياء والصالحين على 
أستعمال لفظ : زيارة الفبور» في الزيارة البدعية الشركية لا في الزيارة الشرعة؟ 
ولم يثبت عن النبي لل حدیث واحد في زيارة قبر مخصوص؛ ولا روئ في فلك 
عبتا لا أهل الصحيح ولا السنن ولا الائمة المصنفون في المسند كالإمام أحمد 
وغيره» وإنما روئ ذلك من جع الموضوع وغيره. اله 


اعلام البلا 


س س ری س سے سی سے 


الستة من أسمه الليث بن سعد سوا ء نعم في الرواة ثلائة غيره: 
أحدهم: بصري وكنيته أبو الحارث أيصًاء وهو ابن أخي سعيد بن 
الحكم. 
انيهم : پروي عن ابن وهب. ذکرهما ابن اتاریخ مصرا. 
وثالتهم : تنيسي حدث عن بكر بن سهل نبه عَلّى ذلك الخطيب. 
وأما الراوي عنه فهو أب زکریاء» یحییٰ بن عبد الله بن بکیر» نسبه 
البخاري إلى جده» القرشي المخزومي مولاهم» المصري الحافظ 


() آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ ۵۱۷/۷ اممرفة القنات؛ ۲۳۰/۲ )٠۰٩0(‏ 
«التاریخ اکير ۲۴۹/۷- ۲۲۷ (۱۰۵۳). «الجرح رالتعدیل؛ ۱۷۹/۷ (۱۰۱۵). 
سیر آعلام البلاء» ۱۳۹/۸ (۱۲) «تهذیب الکماله .)0۰۱٩( ۲۵۵ /۲٤‏ 

() هو علي بن عبد الرحمن بن أحمد بن ونس بن عبد الأعلى الصدفي المصريء 
أبو الحسن» الفلكي المورخ» مصنف «تاريخ أعيان مصره» توفي في شرال مئ 
تسع وتسعين وثلائماةء أنظر ترجمته في الأنساب» ٤1/۸‏ «رفيات الأعيان 
4۳۱-۳ تاريخ الإسلام ۱١۲/6‏ سير أعلام البلا 1۷/ .۱١۹‏ 

فللت: هأنا يسمى : المتفق والمفترق» كما هو مقر في مصطلح الحديث» وهو ان 
تق أسماء الرواة لفلا وخا وتختلف أو تفترق اشخاصهم» مثاله: آبو بكر بن 
عباش ثلائة» وأحمد بن جعفر بن حمدان أربعةء وأبو عمران الجونيء آځان 
وصالح بن أبي صالح أريعةء والليث بن سمد -كما ذكره المصتف هتا- أربعة: 
وللخطیب فیه کناب «الظق والمفترق». 
انظر: «علرم الحدیث» ص۸٣۴‏ - ٠٠١‏ و«لمقنع؛ 0١ -114/١‏ دقح 
المغیٹ؛ ۲۹۹/۳- ۲۸۳ واتدریب الراوي؛ ۲/ ۷٤-4٥٥‏ 
وما عزاه المصنف هتا للخطيب مه كتاب: «المتفق والمفترق»» وذكره الخطيب 
آيشا في کتابه «تالي تلخیص المتشابه» 11۷/۲- )٤۴۹ -٤۳۹( ٩۱۸‏ وعزاء 
محققه اللمتفق والمفترق؛ للخطيب (ق ١۲۲/ب).‏ وذكر المصنف هنا أن الليث بن 
سعد اين آخي سعيد بن السکم» بصري» ووقم في «تالي الخیمی» انه مصري» 
وکذا ذکر الميني في «عمدة القاري» ٥٣/۱‏ انه مصري 


کے اوی ——0(0)- 
المفتي» الثقة الواسع العلم» روئ عن مالك والليث وابن الماجشون 
وغيرهم» وعنه: البخاري وبحي بن معين والذهلي وأو زرعة 
وخلاتق» وهو راوي «الموطا؛ عن مالك» وقد تكلم أهل الحديث في 
سماعه مثه""“ كما نبه عليه الباجي"» ولد سنة أربع وقيل: خمس 
وخمسين ومائةء ومات سنة إحدئ وثلاثين ومائتين» واعلم أن 
البخاري روئ عن يحي هذا في مواضع» ورو عن محمد بن 
عبد الله -هو الذهلي- عنهء قاله أبو نصر الكلاباذي. قال المقدسي: 
نسبه إل جده بدلسه؛ وتا رید علیهء وتا 
محمد بن عبد الله» وإنما هو محمد بن عبد الله (بن خالد بن فارس)“ 


یقول: ثا محمد ولا 


() قللت: والعلة في ذلك ما ذكره الحافظ في «تهذیب التهذیب» ۴٣۸/٤‏ قال: قال 
الانجي كال اهن فن؛ اسيع حن هن كير الموظطاه برضن اعيه قاب 
الليث» وكان شر عرض» كان يقرأ على مالك خطوط التاس ويصفح ورتين ثلالة 
أهولكن قال بقي بن مخلد- كما في «تذكرة الحفاظ؛ ۲/ :-٤۲۰‏ سمع يح 
بكير "الموطاء من مالك سبع عشرة مرة أه 

۲( «التعدیل والتجریح؛ ۱۲۱۳/۳ 
والباجي: هو ابو الولید سليمان بن خلف بن سعد بن أيوب بن وارث التجيي» 
الاندلسي» القرطبي» الباجي» الإمام الملامة الحافظ ذو الفون» القاضي» 
صباحب التصائيف ولد في سة ۳٠٤م‏ وتفقه به أثمة واشتهر سمه وصف 
التصانيف الفيسةء قال الأمير أبو تصر: أما الباجي ذو الوزارتين فقيه منكلم». 
أديب شاعرء سمع بالعراق ودرس الكلام وصنف» إل أن قال: وكان جليلا رفيع 
القدر والخطر؛ قبره بالمرية مات سنة أربع وسبعين وأربعمائة. أنظر ترجمته في 
«الإكماله ١/0۸ء‏ درفيات الأعيان؛ 4٠۹ -٤٠۸/۲‏ البداية والنهايةه 1١‏ 
۲ ۱۲۴ سیر آعلام التلاء» 0۳۷/۱۸ 

منھا ما سئي برقم 1۳70ء 181« 1۸« 001« (YOY FE A‏ 
۷٤‏ وغیرها. 

() فی الاصل : ابن خالد بن عبد اله بن فارس» والصواب ما آثبتاه كما في مصادر الترجة.. 


E ED 


ابن فيب الذهلي» وتارة ينسبه إل جده فيقول: محمد بن عبد الله 

وتارة محمد بن خالد بن فارس فته لذلك. 
وروی مسلم عن أبي زرعة" عنه -آعني : عن ابن بکير- حديًا"» 

وروی ابن ماجه عن رجل عنه2. 

() «الجمع بين رجال الصحيحين؛ لابن طاهر المقدسي ٤٦١/۲‏ (۷۸۷). 
قللت: اما قول البخاري: شنا محمد» ولا بزید عليه فانظر حدیت رقم: »۱۲٤١(‏ 
ONY c8F EAYo EWY (tete HETA PEE TV AA‏ 
وآما قوله: ثنا محمد بن عبد اله فانظر حدیث رقم: (۲۹۹۴ ۰۲۸۰۹ 
N CEA CEA «EF‏ ۷ 1 وآما قوله: نا محمد بن 
خالد» فانظر حدیث رقم: (1۹61› 0۷۳۹ ۷180 ۷011 
وسيب ذلك أن البخاري لما دغل يساور غب عليه محمد بن يحیی العلي في 
مسالة خلت اللفظ» وكان قد سمع مته فلم يترك الرواية عنه ولم يصرح باسمه. 
ولمزید بیان بنظر: سیر آعلام البلامه ٩۴-٤۴/۱۲‏ 

() هو عييد اله بن عبد الكريم بن يزيد بن فروخ؛ محدث الري» ولد بعد يف 
وماتنین؛ قال ابن ابي أحنظ من آبي زرعة. وقال ابن آبي حاتم 
سل ابي عن آبي زرعة فقال: إمام. توفي سئة ستين ومائتين وهو اپن اربع وستين 
سنةء وقيل: توفي وهو ابن ست وخسن سنةء أنظر ترجمته في: «الجبح 
والتمدیل؟ ۳۲۹-۴۲۸/۱ «تاریخ بغداده ۴۲۹/۱۰- ۳۲۷ اطبقات الحابلةه 
- ۲۰۴ «البدایة والتهایته ۰۳۷/۱۱ «سیر آعلام البلاءه 1۵/۱۴ (4۸). 


(۳) مسلم (۲۷۴۹) كتاب: الرقاق» قال: حدثنا عبيد اله بن عبد الكريم - أبو زرعة- 


حدثتا ابن بکير» حدئني يعقوب بن عبد الرحمن» عن موسي بن عقبةء عن 
عبد اله بن دينار» عن عبد الله بن عمر» قال: كان من دعاء رسول اله لل : «اللهم 
إني أعوذ بك من زوال نعمتك » ونحول عافينك» وفجاءة نقمنك » وجميع سخطك» 
قال النووي في «شرح مسلم؟ :۵٤/۱۷‏ هنا الحديث رواء مسلم عن آيي زرعة 
الرازي أحد حفاظ الإسلام وأكثرهم حفتاء ولم برو مسلم في «صحيحه» عنه غير 
عا الحديث» وهو من آقران مسلم» توفي بعد مسلم بثلاث سنين سسنة أريع وستين 
وماکین ابه 

9) قلت: روئ له ابن ماجه بواسطة عن ثلاث 


gm 
قال ابو حاتم: کان یفهم ها الشآن ولا یحنج به بٌختب حدی".‎ 

. ووثقه غيرهماء وقال الدارقطني: عندي ما به 
وعن پعقوب بن عبد الرحمن" ۰ 


السالفة عن الباجي قال -أعني البا 
جاره» وکان عنده ما لیس عند 
«إرشاد. 

فائدة: هلذا الإسناد عَلَى شرط الستة إلا يحي هلذاء فعلى شرط 
البخاري ومسلم وابن ماجه» وکلهم ما بین مصري ومدني کما عرفته» 


= الأول: سهل بن آبي سهل عنه» حديث رقم (0۳۸۷. 
الثاني محمد بن یحی عله حدیث رقم (۲۰۸۱ 1۱۲۴( 


الثالث: حرماة بن بحییٰ عن حدیث رقم (۴۴۱۱) 

() «الجرح والتعديل» ۱١/4‏ . 

حدیت رقم: (۱۸01). 

حلیث رقم : ۷۴۹( 

9( حدیث رقم: (1۷۸ ۲۹4۲ 

() «التمدیل رالتجریح؛ ۱۲۱۳/۳ 

) هو القاضي» العلامة الحافظ أبو يعلى» الخليل بن عبد اله ين أحمد بن الخليل» 
الخابلي القزويني» مصنف كناب «الإرشاد في معرفة المحدئين» كان ثقة حاقلا 
ارقا بالرجال والعلل» کیب الشان» وله غلطات في «إرشاده؛ توفي بقزوین في آعر 
سنة ست وأربعين وأربعمالة وكان من آبناء اللمانين.انظر ترجمته في : «الإاکمال 
۳ ۷ انکر الحفاظه ۱۱۲۴/۴- ۱۱۲۵ «شذرات الذحب ۲۷۴/۴ امیر 
اعلام الہلاءه 1/۱۷ 

r lye 
وانظر قرجمة بحییٰ بن بکیر في‎ 
۲۱۲/۹ والتعدیل» ۱۹/۹ 141( االقات؛‎ 
)۴۱۰( ۱۱۲/۱۰ سیر أعلام الام‎ 


اریخ الکیر؛ »)۳١۱۹( ۲۸١/۸‏ «الجح 
یب الکماله 6۱/۳١‏ 


7 سے دی س س س سے 


وفيه أيشا من كرفب الإسناد رواية تابعي عن تابي وهما: الزهري عن 
جروا 


الوجه الثالث: في الكلام عَلَن مفرداته وفوائده 
الأول: قولها: رځي) في (من) هنا قولان: 
أحدهما: أنها ليان الجنس. 


وثانيهما: للتبعيض” ال القزاز" بالأول» كانها قالت: من 


جنس الوحي» وليست الرؤيا من الوحي حى تكون (من) للتبعيض» 
ورده القاضي""» وفال: بل يجوز أن تكون للتبعيض» لأنها من 


)١‏ مجيء (من) ليان الجنس قال به أكثر الحويين» وجعلوا منه قوله تعالن: 
و جیا ینت بی الارن [الحج: ۳۰] وقوله: رلو 04 حن س 
سنس [الكهف: ]۴١‏ قالوا: وعلامتها أن يحسن مكانها (الذي). وأنكر أكثر 
المغارية مجيء (من) لبان الجس. أما مجيثها للتبميض فكثير ومته قرله تعالن 
ينم ى كم ان [البقرة: ]۲١۴‏ وعلامتها وفوع (بعض) موقعها. 

() هو آبو عبد الله محمد ين جعفر» التميمي القيرواني النحوي العلامة إمام الأدب 
مزلف كناب «الجامع في اللغة وهو من تفائس الكتب وكان مهيا عالي المكانة. 
محيبًا إلى العامة» لا يخوض إلا في علم دين آو دنياء وله نظم جيدء وشُهرة 
بمصر. عر تسعين عاماء قيل: مات بالفيروان سنة أثتي عشرة وأربعمالة. آنظر 
ترجمته في: «معجم الادبامه ۱۸/ ۱۰۵- ۰۱۰۹ درفیات الاعان» -۴۷۲/٤‏ 
۷ سیر اعلام الاه ۴۲۹/۱۷ 

(۳) هو عياض بن موسئ بن عياض بن عمرو بن عياض اليحصي» الأندلسي» الإمام 
العلامة الحافظ الأوحد» شيخ الإسلام» القاضي أبو الفضل. ولد سنة ٤۷١‏ ه 
قال عته ابن بشكوال: هو من أهل العلم والفنن والذكاء والفهم» ومن تصائيفه 
#إكمال المعلم بفوائد مسلم»» وامشارق الأنواره و«التييهات». توفي في ليلة 
الجمعة نصف الليلة التاسعة من جمادى الآخرة» ودفن بمراكش سنة ٤٠٠م‏ 
آنظر ترجمته في : «وفیات الأعیان؛ ۸۴/۴٤ء‏ «سير أعلام البلامه ۲۱۲/۲١‏ 
۳( «تذكرة الحفاظ /٤‏ ٤۱۳۰ء‏ «شرات الذعبه .۱۳۸/٤‏ 


ag E 
الوحي» كما جاء في الحديث آنها جزء من النبوة". والوحي: الإعلام‎ 
كما سلف» فرؤيا المنام إعلام وإنذار وبشارة» ورؤيا الأنبياء حق‎ 


وصدق. 


الثاني: جاء هنا: (الرؤيًا الصالحة)» وفي اصحيح مسلمة: 
(الصادقة)" وكذا رواه البخاري في كتاب التعبير أيضًا" ٠‏ وساقه 
شیخنا في اشرحه» هنا بلفظ بمعنی» وکأن ما وقع 
ي «شرح شیخنا؟ من طغیان القلم» فإنه بعد آن ساقه قًالَّ: جاء هنا : 
(الصالحة) وفي مسلم : (الصادقة) وقد زدنا عليه أن البخاري ساقه في 
التعبير كما ساقه مسلم» ورايته آيصًا في تفسير سورة: <اقه"» 
[العلق: ]١‏ وذكر ابن المرابط"؟ أن رواية معمر ويونس: (الصادقة). 


)١‏ «إكمال المعلم بفوائد ملم .۷۹/١‏ والحديث سباتي برقم (1۹۸۷) كتاب: 
اقتكييرء باب: الرؤيا الصالحة جزم من سة رأريعين جرا من البوةد 

(۲) ملم (۱۹۰/ ۲۵۲). كتاب: الإيمان» باب: بده الرحي. 

۳ سیائی برقم (1۹۸۲). کتاب التعیرء باب: آول ما بدئ به رسول اله کا من 
الوحي الرؤيا الصالحة: 

() قال الحافظ في «الفتح» :۴١١ /1١‏ وهما بمعتى واحد بالتسبة إل أمور الآخرة في 
حق الأنياء» وأما بالنسبة إلى امور الدنبا فالصالحة في الأصل أحص» فرؤيا اللي 
كلها صادقة وقد تكون صالحة وهي الأكثرء وغبر صالحة بالشسبة للدنيا كما وقع في 
الرؤيا بوم أحدء وأما رؤيا غير الأئيياء فبينهما عموم وخصوص؛ إن فسرنا الصادقة 
بأنها الني لا تحتاج إل تعيير؛ وآما إن فسرناها بانها غير الأضغاث فالصالحة 
أخص مطلقا. وقال الإمام نصر بن يعفوب الدينوري في «التعيير القادري٠:‏ الرؤية 
الصادقة ما بقع بمينه» آو ما عبر في المنام أو يخير به ما لا يكذب» والصالحة 
a‏ 

(۵) ساني برقم (1۹01). کتاب الضیر» باب: قول : اا ل الا © ). 

)١(‏ هو الإمام مفتي مدينة المرب وقاضيهاء أبو عبد الله محمد بن خف بن سعيد بن 
وهب الأندلسي» ابن المرابط» صاعب «شرح صحیح البخاري»» توفي في شوال = 


س سے اتوضیع شس لہس سی کے 

قال المهلب"" : الرؤيا الصالحة هي تباشير النبوة؛ لأنه لم يقع فبها 
ضغث» قال: وهي التي لم يساط عليه فيها ضغث ولا تلبيس شيطان 
(فيتساوئ)" مع الناس في دإ 
عباس: رؤيا الأنبياء وحيء وقرآً: إن أرّى فى انتا أن 
[الصافات: ]۱٠۲‏ وکان ڳل تنام عينه دون قلي" ٠‏ فكان صدق الرؤيا 


سنة حمس ونمانين وأربعمانة» وفد شاخ» من كبار المالكبة. 

انظر ترجمته في : سیر آعلام البلاء» 11/1۹ (١۳)ء‏ «الوافي بالرفیات؛ 11/۳ 

«شذرات الذهب»؛ ۴۷۰/۴. 

) هو المهلب بن أحمد بن آبي صغرة أسيد بن عبد اك» الاسدي الأنداسي المريي» 
أبو القاسم» مصنف «شرح صحيح البخاري» وكان أحد الأمة القصحاء» 
الموصوفين بالذكاء» ولي قضاء المرية. توفي في شوال سنة ۴۴۵ھ 
انظر ترجمته في : «سیير آعلام النبلاء» ۷۹/۱۷ (۳۸4)ء «شذرات الذهب؛ ۴/ 
tee‏ 

في (ف): فساوئ. 

رواء ابن آيي عاصم في «الستة ,)٤۴(‏ والطبراني عن ٩/۱۲‏ (۱۲۳۰۳) عن 
ابن عباس» دون ذكر الآية. قال الهيشمي في «المجمع؟ ۱۷١/۷‏ : رواء الطبراني عن 
شیخه عبد الله بن محمد بن سعید بن بي مریم وعو ضيف وبقبة رجاله رجال 
الصحيح.اه قال الألباني في تعليقه علي «الستة» (6۹۳): إستاده حن أ 
وروا ابن ابي حاتم کما في «تفسیر ابن کثیره ۲۹-۴۸/۱۲ عن ابن عباس مرفوځاا 

ال ابن كثبر: ليس هو في شيء من التب الستة من لذا الوجه أهى قال الألباني 
علي «الستةه: رجاله ثقات غير أبي عبد الملك الكرندي فلم أعرفه 
ولا عرفت تسبته اھ 
وسیاتي برقم (۱۳۸) کتاب: الوضوء» باب: اا 
عیید بن عمیر. 

۵) سیاني برقم (۱۳۸) ورواء مسلم (۷۹۳/ ۱۸۲) کتاب: صلا السافرین» باب 

الدعاء في صلاة اليل وقيامه. 


في الوضوء. من قول 


کس ڪاو —<9(-= 


)2 والشجر عليه“ با بإرسال الملك في 


بصريح النبوة فلا تحتملها قوى البشرية» فبدئ بارائل خصال 
النبوة وتباشير الكرامة» من صدق الرؤيا مع سماع الصوت وغيره"٠‏ 

الغالث: الرؤيا: كَالّ أهل اللغة: يقال: رأى في منامه رؤياء 
بلا تنوین عَلَیٰ وزن فُعلیٰ کحبلی» وجمعها : ری بالتنوین عل وزن 
رعًى» قاله الجوهري وغیره". 


() من فلك ما روا مسلم (۴۳۷۷) كاب : الفضائل» باب: فضل نسب اللي ا رليم 
الحجر عليه قبل البوة» وأحمد / ۸۹ من حديث جابر بن سمرةقال: قال رسول اله 
#ا: «إني لأعرف حجرا بمكة كان يسلم علي قبل أن أمث» إني لأعرفه الآن. 
ومن ذلك ما رواه الترمذي (۴۹٣۳)ء‏ والدارمي ۱۷۱/۱ (۲۱)ء وأبو نعيم في 
«الدلاتل؛ (۲۸۹)» والحاکم ۰٠۲۰/۲‏ والیهقي في «الدلاتل؛ ۱۵۴-۱0۴/۲ من 
طريق الوليد بن ابي ٿور» عن السدي» عن عباد بن ابي يزيد عن علي بن 
أبي طالب قال: كنت مع لبي ڳلا بمكة فخرجنا في بعض نواحيهاء فما أستقبل 
جبل ولا شجر إلا وهو يقول: السلام علبك یا رسول اله. 
قال الترمذي: هذا حدیث حسن غریب» وقد رواه غیر واحد عن الولید بن آي ثور» 
وقالوا: عن عباد آي یزید» منهم فروةبن آي الغراء. اه وقال ا اکم : هذا حدیث صحیح 
الإستاد و إغرجاء ووافقه الذهي» وصححه الأباني في الصحيحةه .)۲٩۷١(‏ 

لمال المعلم:/4۷۹ 

() الصحاح» ۲۳٤۷/۲‏ مادة (رآئ). والجوهري: هو ابو نصر إسماعیل بن حماد 
الثركي» مصتف كتاب «الصحاح؟ وأحد من بُضرب به المثل في ضبط اللغة وقي 
الخط المنسوب» يمد مع ابن مقلةء وابن البواب ومهلهل والبريدي. 
وللجوهري نظم حسن ومقدمة في النحو» قال جمال الدين القفطي: مات 
الجوهري متردیا من سطح داره في سنة ۳۹۳ ه آنظر ترجمت في: سير اعلام 
البلاهه ۸۲-۸۰/۱۷ تاریخ الإسلام» ۰٩۱/٤‏ «شرات الذهب٣ ٠٤١/۴‏ 


uu 7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیجح س 


الرابع : في هذا تصريح من عائشة رضي الله عنها بان رؤيا النبي كلا 
من جملة أقسام الوحي» وهو محل وفاق. 


4 ا ضوء الشمس بالنهار وضوء القمر 
بالليلء حكاه البخاري في كتاب التعبير عن“ وإنما عبرت عن صدق 
الرؤيا بفلق الصبح ولم تعبر بغيره؛ لأن شمس النبوة كان مبادئ 
أنوارها الرؤياء إلى أن تم برهانها وظهرت أشعتها. 

السادس: قولها: (ثمٌ حب الخُلَاء) هو بالمد أي: الخلوة 
وهو شأن الصالحين» والحب: الميل. قال الخطابي”: إتما حبب 
إليه الخلوة؛ لأن معها فراغ القلب» وهي معينة عَلّى الفكرء والبشر 


۱ سباتي معلا بعد حدیث (1۹۸۲) باب: اول ما پئ به رسول اله ا من الوعي 
الرؤيا الصالحة» ووصاه الطبري في ۷/۲ (۳۰) ابن آي حاتم 
في اتفسیرهه 8 ۱۳۵۳ ( ۷٩۷۰‏ 

هو أب سليمان» أحمد بن محمد بن إيراهيم بن خطاب البستي الخطابي صاحب 
التصائيف» الإمام العلامة؛ ولد سنة بضع عشرة وثلائمالة وله شرح أسماء الله 
الحسنئ»» امعالم السنن»ء «أعلام الحديثه» وتوفي في شهر ريع دي الأخر نة 
AAA‏ 
انظر ترجمت في : «ونیات الاعیان؛ ۲۱۴/۲ سیر آعلام البلاء؛ ۲۳/۱۷ (۱۲). 
«تذكرة الحفاظ؛ ۱۰۱۸/۴ «شفرات الذمب» ٠۲۷/۴‏ 


» فحبب إليه الخلوة لينقطع عن 
مخالطة البشر» فينسى المالوفات من عادته» فيجد الوحي منه مراذًا 
سهلا لا حزتًا وعرّاء ولمشل هذا المعنى كانت مطالبة الملك لَه 
بالقراءة وضغطه 7 
وقال ابن المرابط : تحييها له 
يخلو بغار حراء أعتبارًا وفكرة» كاعتبا 
إلبه» ليريه السبيل إلى عبادته 
'بع: الغار: النقب في الجبل» وهو قريب من معنى الكهف» 
ممه :هيران وقف شه هریو زالمتار الحغارة می۲ 1لغار 
حراء: بكسر المهملة وتخفيف الراء والمد» وهو مصروف 
عَلى الصحيح» ومنهم من منع صرفهء مذكر عَلّى الصحيح أيًاء ومنهم 
من أنه» ومنهم من قصره أيضًا فهازه ست لغات. 


إنه من وحي الإلهام (فكان)“ 
راهيم لمناجاة ربه» والضراعة 


صحة إرادته. 


قال القاضي عياض: يمد ويقصر» ويذكر ويؤنث» ويصرف 
کرک رای ایی ن کروی ر اه مره 
يعني : عَلَى إرادة البقعة أو الجهة التي فيها الجبل» وضبطه الأصيلي 
بفتح الحاء والقصر وهو غريب" ٠‏ وهو جبل بينه وبين مكة نحو ثلالة 
أميال عن يسارك إا سرت إل متى. 


اعلام الحدیت» ۱۲۷/۱ 
في (ج): فکانه. 

اکال السملمه ۸۰/۱ 
)سمجم البلدان» ۲۴۴/۲ 


س( ی ار س س سے 


فائدة 
(حراء) هو الذي نادیٰ رسول الله ی -حین قًالّ له ثبیر: هبط 
عني فإني أخاف ان تفتل عل ظهري فأعذب-: لي يا رسول اله 


فلعل هذا هو السر في تخصيصه التحنث به من بين سائر الجبالء 
وقال سيدي (ابو عبد اه" ابن ابي جمرة : لأنه یری بیت ربه 


منه» وهو عبادة» وکان منزويًا مجموعًا لتحع. 


يبرا سميا بابني عم من عاد الأولى. 


»0 ج ١‏ أنظر «الروض الأنفه .۲0۸/١‏ 

۳ کذا في الأصول وهو عبد اله بن أي جرة آبو محمد كما في ترجمت. 

) هو عبد اه بن سعد بن آبي جمرةء آبو محمد» محدث مقرئ» من مصتفاته 
#مختصر صحيح البخاري» واشرح بهجة الفوس؛ أنظر: امعجم المولفين؛ ۲/ 
۳٤‏ (۷۸۲۵). وذکره المصتف -رحمه اله- هنا فکتاء آبا عبد اله» وفه نظر؛ لان 

پر محمد» وسیکره المصنف بعد ذلك ویکته بابي محمد. 

)١(‏ «بيجة التفوس؛ لابن ابي جمرة 4/١‏ قال الحافظ في «النتح؛ :٠٠١ /٠١‏ قال 
ابن أبي جمرة: الحكمة في تخصيصه بالتخلي فبه آن المقیم فبه کان يمكته رؤية 
الكعبة فيجتمع لمن بخلو فيه ثلاث عبادات: الخلوة» والتعبد. والنظر إلى اليت. 
قلت : وكانه مما بقي عندحم من أمور الشرع عل سنن الأعنكاف» وقد تقدم أن 
الزمن الذي کان یخلو فیه کان شهر رمضان وأن قریشا کانت تفعله کما كانت تصوم 
عاشوراء» ويزاد هنا أنهم إنما لم ينازعوا النبي ها في غار حراء مع مزيد الفضال 
فیه عل خیره؛ لان جده عبد المطلب أول من کان بخلو فيه من قریش وكاتوا 
يعظمونه لجلالته وبر سته» قتبعه عل ذلك من کان تاله» فکان ل بخلو بمکان 
جده» وسلم له ذلك أعمامه لکرامته علیهم اه 

هو العلامة الأخباري» أبو اضر محمد بن السائب بن بشر الكلبي المفسرء وكان 
أيشا رأا في الأنساب» إلا أنه شيعي متروك الحديث» بروي عنه ولده هشام 
وطاتفة.آنظر ترجمته في : اطبقات ابن سعد ۲۲۹/1 «اتاریخ الکیں ۰۱۰۱/1 = 


العاسع: قولها: (وان بَخلُو 
(هنا) في البخاري» وآبدل بعض شيوختا لفظة: (یخلو) ب (یجاوں) 


بأن المجاورة قَذُ تكون خارج المسجد بخلاف الأعتكاف ولا حاجة 
إلى ذلك كله فتنبه له» نعم لفظ الجوار ورد في حديث جابر الآتي 
في كتاب: التفسير كما ستعلمه"» وفي اصحيح مسلم؟ فيه 
«جاورت بحراء شهرًا فلما قضيت جواري نزلت فاستبطنت بطن 
الوادي؛ الحديث. 

العاشر: قولها و) هو بحاء مهملة ثم نون ثم مثلئةء وقد 
فسر في الحديث بانه التعبد» وهو صحيح» وأصله أجتناب الحنث -وهو : 
الإثم- وكان المتعبد يلقي بعبادته عن نفسه الإثم» وقال ابن هشام: 
التحنث: التحنف يبدلون الغاء من الثاء يريدون الحنيفية» وقال 
أبو (أحمد*“ العسكري: رواه بعضهم: يتحنف -بالفاء- ثم نقل عن 
بعض آهل العلم آنه قًال: سالت أبا عمرو الشيباني عن كلك فقال: 
لا أعرف يتحنث» إتما هو يتحنف من الحنيفية أي : بحبح دين الحيفيةء 


= الجر والتعدیل؛ ۷/ ۲۷۰ «وفيات الاعیان؛ ۴٠۹/۴‏ «سير أعلام البلاءه ١‏ 
۸ (۱۱)» «الوافي بالوفیات؛ ۴/ ۸۴ 
() ساقطة من (چ). 


سبأني برقم .)٤۹۲(‏ كناب التضسير» سورة المدشر باب (1). 
(۳) مسلم (۱۹۱/ ۲۵۷) کتاب: الإیمان» باب: بده نزول الوحي إلى رسول اله کال 
() «السيرة النبويةه ۲١٤/١‏ 

(ه) في (ف): محمد» والمثت هو الصواب» وهو الحسن بن عبد اله بن سعيد 
المسكري» أبو أحمد المحدث الأديب من كتبه: «التصحيف» ٠‏ «الحكم والأمثال»». 
«راحة الأرواح؟٠‏ توفي سنة تين وثمانين وثلاثمائة. أنظر ترجمته في :«المتظم؛ 
۷ ۱ دوقیات الاعیان٤۲/‏ ۸۵-۸۳ سیر آعلام البلاءه ۱۹/ ٤۱۵-4۱۳‏ . 


به من الحنث» والحنث: الذنب كما آسلفناء ومثله : تحرج وَنأنْمّ 
وَحْوبَ» إا ألقى ذَلِكٌ عن نفسه» وفعل فعلًا يخرج به (عن) " الحرج 
والإئم والحوب» ومنه قوله : فأخبر بها معاذ عند موته تأثما ٠"‏ ومهم 
من الحق بها تهجد إا خرج من الهجود -وهو النوم- بالصلاةء کما 


وهازه الأفعال التي ذكرت جاءت مخالفة لساثر الأفعال؛ لأن غيرها 
من الأفعال إنما يكون بفعل فيه بمعنى: تكسب» لا معن ألق» وكذا 
َال السهيلي: التحنث : البررء تفل من البرء وتفعل يقتضي الدخول في 
الشيء وهو الأكثر فيها مثل نك وقد جاءت ألقاظ 
تعطي الخروج عن الشيء وإطراحهء كالتأثم والتحرج والتحنث بالثاء 
المثلة؛ لأنه من الحنث» والحنث: الحمل الثقيل وكذلك التقذر إنما 
هو تباعد عن القذر» وآما التحنف بالفاء فهو من باب التبرر؛ لأنه من 
الحنيفية دين إبراهيم» وإن كانت الفاء مبدلة من الثاء فهو من باب 
التقذر والتأثم» وهو قول ابن هشام“» كما سلف. 

وقال أبو المعالي في "المنتهئ!: تحنث: تعبد مثل: تحنفء 


نه وعد 


)١(‏ لم نتف عليه في كتابه #تصحيفات المحدئين». 

في (ڃ): من. 

(۳) سیاتي برقم (۱۲۸) کناب: العلم» باب: من خص بالعلم وتا دون قوم کراهية ان 
لا یفهموا» ورراه سبلم (۴۲) کتاب: الإیمان» باب: الدلیل عل آن من مات 
على التوحيد دل الجنة قطما. كلاهما من حديث أنس. 

() «الروض الأنف» للسهيلي ۲۹۷/۱. 

)١(‏ هو محمد بن تميم البرمكي أبو المعالي اللغوي» له كناب «المتهئ في الفريع؛ 
وهو متقول من #الصحاح؟ وزاد عليه آشياء قلبلة رغرب في ترتیه» ذکر آنه صغه = 


کنب یہ و meme‏ 70( 
وفلان يتحنث من کذا بمعنی: يتأثم فيه وها أحد ما جاء تفل إا 
تحنث تجنب الحنف والجور» وتحوب: تجنب الحوب» وقال 
الشعالبي: فلان يتهجد: إذًا كان يخرج من الهجودء وتنجس إا 
فعل فعا بخرج به عن النجاسة: 

فلْتُ: والحاصل من 
وتحوب» وتهجد» وتنجس» وتقذر» وتحنف. 

الحادي عشر: قولها: (وَهُوَ العَبد. يحتمل أن يکون من تفسير 
عائشة وآن يکون من تفسير من دونها". 


ألفاظ : تحنث» 


وتحرج» 


سنة سبع وتسعين وثلائمائةء توفي أبو المعالي سئة إحدئ عشرة وأربعمائة. آنظر 
ترجمته في «هدية المارفین؛ ص )٤۷۷(‏ دكش الظنون» 1۸0۸/۲ 
ملحوظة: في الأصول الخطية لهذا الشرح: (ابو المعاني) بالنون بدل اللام 
وذكرناء في مواضعه من الكتاب وفي الترجمة باللام تيا للمصادر التي ترجمت له 

)١(‏ هو العلامة شيخ الأدب» أبو متصور عبد الملك بن محند ين إسماعيل 
اليسابوري» الشاعر» مصنف كناب تيمة الدهر في مجالس أعل العصر؛ ول 
كناب افقه اللغةه وكتاب «سحر البلاغة» ركان رانا في التظم واللثر» مات سنة 
ثلاثين وأربعمائة» وله ثمانون سنة. انظر ترجمته في : «وفبات الآعبان» ۰۱۷۸/۴ 
سیر اعلام البلا» ۲۳۷/۱۷ (۲۹۲)» اشرات الذعب» .۲٤۹/۳‏ 

)١‏ قلت: هلئا يسمل في مصطلح الحديث: المدرج» وهو: ما غير سياق إستاده. أو 
أضيف وادخل في مته ما ليس مثه بلا فصل» وهو ينقسم إل قسمين» الأول 
مدرج السند» وهو ما غير سياق إساده» وله عدة صور منها: أن يروي جماعة 
الحديث بأسانيد مختلفةء فيرويه عنهم راو فيجمع الكل على إسناد واحد من تلك 
الأسانيد ولا بين الأغتلاف» ومنها: أن يكون عند الراوي متنان مختلفان 
بإسنادين مختلفين» فبرويهما ران عنه مختصرًا عل أحد الإسنادين. 
القسم الثاني: مدرج المتنء وعو أن بقع في المتن كلام ليس مته» مثل دمج 
موقوف بمرفوع» فتارة یکون في ارله» وتارة في آثات» وتارة في آخره وو 
الأكثرء فمثال الإدراج في أثاء الحديث» حديشا هلا فتفسير التحنث بالتعبد ليس = 


التوضيج اشرح الجامع السحيج سد 

الثاني عشر: قولها: (اللَبَاِيّ ذَوَاتِ العَدَ. هو متعللق بيتحنث 
أي: يتحنث الليالي لا بالتعبد؛ لأنه يفسد المعنى حينئذ؛ فإن 
التحنث لا يشترط فيه الليالي بل يطلق على القليل والكثيرء والليالي 
منصوب كَلّى الظرف» (وذوات): بكسر التاء فيه علامة (عَلّى)١‏ 
النصب. 


الثالث عشر: عبادته اة قبل البعثة هل كانت بشريعة أحد آم لا؟ 

فيه قولان لأهل العلم وعزي الثاني إلى الجمهورء وإنما كان يتعبد 
بما يلق إليه من نور المعرفة. واختار ابن الحاجب' والبيضاوي أنه 
كلف التعبد بشرع. 

واختلف القائلون بالثاني: هل ينتفي دَلِكَ عنه عقا أم نقا فقيل 


بالأول؛ لأن في ذَلِكَ تنفيرًا عنه ومن كان تابعًا منه آن یکون 


من كلام عائشة» قال الحافظ في «النتح؛ :۲۴/١‏ قرله: (وهو التعبد) ها مدرج 
في الخبر» وهو من تفسير الزهري كما جزم به الطببي ولم يذكر دلبله» تعم في رواية 
المؤلف من طريق يونس عنه في التضير ما يدل على الإدراج اله 
انظر: علوم الحديث» صس١-‏ ۹۸ "المقنع ۲۴١-۲۲۷/۱‏ «نزعة النظر في 
توضیح ثخبة الذکره مصی٥۲- ۰٩۷‏ «تدریب الراري» ۱/ ۳۲۰ ۳۲۷ وللخطیب 
ب «الفصل للوصل المدرج في النقل؛ وهر مطبوع. 


البغدادي فيه مصتف» رهو کنا 

() في الج): ذوات العدد. 

ساقطة من (ج). 

(۴) هو الشيخ الإمام العلامة المقرئ الأصولي النحوي جمال الأئمة والملة والدين. 
ابو عمرو عثمان بن عمر بن بي بکر پن يونس الکردي» المالکي» صاحب 
التصائيف» كان من أذكياء العالم» رانا في العرية وعلم التظرء توفي في السادس 
والعشرین من شوال سنة ست واریعین وستمالا. 
انظر ترجمته في؛ «وفیات الاعبان» ۲۸/۳ (1۱۳)» «سیر آعلام النبلاء» ۲۳/ 
٤‏ (۱۷). «شنرات الذعب» .۲۳٤/١‏ 


کے کت دہ وی yg‏ 
متبوعًا وهذا خطا كما فَالّ المازري"“ فالعقل لا يحيل دَلِكٌ» وقال 
حذاق أهل السنة بالثاني؛ لأنه لو فعل لنقل؛ لأنه مما تتوفر الدواعي 
على نقله ولافتخر به أهل تلك الشريعة. 

والقائل بالأول أختلف فيه عل ثمانية أقوال: 

احدها: أنه كان يتعبد بشريعة إبراهيم. 

ثانيها: بشريعة موسئ. 

ثاللها: بشريعة عيسئ. 

رابعها: بشريعة نوح حكاء الآمدي". 

خامسها: بشريعة آدم كما نقل عن حكاية ابن برهان. 

سادسها: آنه کان يتعبد بشريعة من قبله من غير تعیین. 


) «إيضاح المحصول من برهان الأصول» للمازري ص۹٣۴‏ 
والمازري: هو الشي الإمام العلاة البحر الظنن» أب عبد اله محمد بن 
علي بن عمر التميمي» المالكي» ولد ست (۵۴٤ه)ء‏ ومات سنة (١0۴ه).‏ من 
تصانيفه: المعلم بفوائد شرح مسلم؟» «إيضاح المحصول في الأصوله» رشرح 
كتاب «التلقين؛ لعبد الوهاب المالكي في عثرة أسقارء وهو من انفس الكتب. 
آنظر ترجمته في: «وفیات الأعیان» ۲۸١ /٤‏ «سير أعلام البلا -1٠/۲١‏ 
۷ 1 «الوافي بالوفيات» 101/4 (114)› مجم المۇلفین؛ 5۲۰/۴ 
SI)‏ 
والمدي: هو العلامة المصضف» فارس الكلام» سيف الدين علي بن آبي علي بن 
محمد بن سالم التفلبي» الحتبلي ثم الشافمي» ولد سنة (١#ه)ء‏ ومات سثة 
(۳۱٩ه).‏ من تصانیفه: «الإحکام في اصول الاحکام؛» «آبکار الانهام»» امتهی 
السول في الأصوله. 
آنظر ترجمته في: «وفیات الأعیان» ۰۲۹۴/۴ ۲۹١‏ (۳۲٤)؛‏ «سير أعلام البلا 
۲ ۳۱۷-۳ (۳۰)» «الوافي بالوفیات؛ ۳۲۹-۴۲۰/۲ (۲۲۳)» «شذرات 
الب ٠٤١ ٤٤/۵‏ 


® 

سابعها: أن جميع الشرائع شرع له. حكاه بعض شراح «المحصول! 
عن المالكية. 

امنها: الوقف في 
الامدي. 

وقوله تعالی: ثم آي إهب حَينا) [النحل 
٤‏ المراد: في توحيد الله تعال وصفاته» (او)" المراد أتباعه في 
المناسك» كما علم جبريل إبراهيم» ولا خلاف بين أهل النحقيق كما 
ال القاضي عياض أنه كلا قبل نبوته وسائر الانبياء منشرحو الصدر 
بالتوحيد والإيمان» فإنهم لا يليق بهم الشك في شيء من كَلِكَ 
ولا الجهل به» ولا خلاف في عصمتهم من 2 

فان فُلْكٌ: ما كان صفة تعبده؟ 


وضيح لشرح الجامع لصحي س 


وهو مذهب آبي المعالي الإمام» واختاره 


لم أر فيه نقلَا بخصوصه» وسمعت بعض مشيختنا يقول: 
سمعت الشيخ أبا الصبر أيوب السعودي يقول: سألت سيدي آبا 
السعود: بم كان ب يتعبد في حراء؟ فقال: بالتفكر. وقد أسلفنا هذا 


في الوجه السادس أبقًا. 
فع 


الأصوليون: هل 

والأکثرون عَلّى المنع» واختاره الإمام والآمدي وغيرهما 
وقیل : بل کان مأمورا بأخذ الأحکام من کتبهم ویعبر عنه ان شرع 

«ابرهانه للجویني ۳۳۲/۱ «الإحکام .۱٤١/6‏ 

في (ف): لذ 

دال المعلم» 6۸۱/۱. 

() «الإحکام» ۰۱۲۴/6 «متهی السرل؛ للآمدي ۱/۴ 


بعد النبوة بشرع أحد من الأنيياء؟ 
0“ 


(mmm کاو‎ > 


مَنْ قبلنا شَرَعٌ لناء واختاره ابن الحاجب”» وللشافعي في المسالة 
قولان» أصحهما الأرلء واختاره الجمهور". 

الرابع عشر: قولها : (بلَ أن بنع إلى أَهله). هو بكسر الزاي أي 
یرجع» وقد رواه مسلم كذلك فقال: نزع إلى أهله إذّا حن إليهم فرجع 
إلبهم» ونزعوا إليه: حنوا إليه» وهل نزعك غيره؟ أي: هل جاء بك 
وجذبك سواه! وناقة نازع : إا حنت إلى أرطانها ومرعاهاء ونزع 
بالفتح ينزع بكسر ثالثه قال صاحب «الأفعال؛“: والأصل في فعل 
کان صحیځًا وکانت عینه ولامه حرف حلق أن یکون 
رخًا إلا أفعالا يسيرة جاءت بالفتح والضم مثل: جنح 
يدبغء وإلا ما جاء من قولهم نزع ينزع بالفتح والكسرء 


وقال غيره: (هنّاني)" الطعام» يَهنؤني ويهْني بالفتح والكسر. 
الخامس عشر: قولها : (ثّ ك). قال آهل 1 
الطعام الذي يستصحبه المسافر ويقال: زودته فتزود. 


المتتهي؟ لابن الحاجب ص۴٠1‏ 

0 آنظر: «التمهیده للوسنوي ص۱٤٤‏ *الإبهاج» ۲۷1/۲. 

(۳) مسلم )۱١۱(‏ كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 

() هو العلامة شيخ اللغةء أبو القاسم علي بن جعفر بن علي السعدي الصقليء 
ابن القطاع» نزيل مصرء من مصظاته: «الأفعال»» «أبية الأسماء»» توفي سنة 
خمس عشرة وخمسماتةء عن آثتين وشمائين سنة. 
انظر ترجمته في: «وفیات الاعیان؛ ۰۴۲۲/۳ سیر اعلام البلا ٤۴۳۳/۱۹‏ 
(۲۵۳)» «الوافي بالوفیات» ۱۸/۱۲ «شذرات الذعب» ٤٥/٤‏ 

( لاال 11/1 

0 في (ج): وهناني. 


السادس عشر: فيه مشروعية آتخاذ الزاد ولا ينافي التوكل» فقد 


آتخذه سيد المتوكلين. 

السابع عشر: قولها : لثم َرَج إلى حَييجةء كرود لوثيها) الضمير 
في مثلها يعود إلى الليالي» وخديجة ذكر البخاري في المناقب قطعة من 
مناقبهاء وسيأتي الكلام عليها هناك إن شاء الله الوصول إليه. 

وهي آم المؤمنين خديجة بنت خويلد بن أسد بن عبد العزى بن 
قصي بن کلاب» تزوجها ي وهو ابن خمس وعشرين سنة» وهي آم 
آولاده کلهم» خلا إبراهیم فمن مارية» ولم یتزوج غیرها قبلها 

ماتت قبل الهجرة بثلاث سنين عَلّى الأصح» وق 

: بأربع فأقامت معه أربعًا وعشرين سنة وأشهرًاء ثم 
توفيت» وكانت وفاتها بعد وفاة أبي طالب بثلاثة آيام". وروی 


البخاري في مناقب خديجة عن عروة» عن عائشة قالت: تزوجئي 
رسول اله َة بعد خديجة بثلاث سنين" ٠‏ وفيه أيصًا في باب: 
مناقب عائشة» عن عروة أنه هاو لب 
منها فنكح عائشة" ٠‏ واسم آم خديجة: فاطمة بنت زائدة بن الأصم 
من بني عامر بن لؤي» وخديجة آول من آمن من النساء باتفاق» بل 


رت غج ب و 


() آنظر ترجمتها في: اممرفة الصحابةه ۴۲۰۰/۱ ۳۲۰۸ (١٤۴۷)ء‏ «الاستيعاب» 
tall «(AWD Ae VAY eal ls «(FEV FAT PVA /E‏ 6 
(Te) TAF TAY‏ 

() سياتي برقم (۴۸۱۷) كتاب: مناقب الأنصارء باب: تزويج الي إل خديجة 
وفضلها. 

سباتي برقم (۳۸۹7) كتاب: مناقب الأنصار» باب: تزويج اللي لل عائثة 
وقدومها المدینة وبتاته بها ورواه مسلم )۱٤۲۲(‏ كتاب: النكاح» باب: تزويج 
الاب البكر الصغيرة. 


کے کاو 
أول من آمن مطلمًا على قول. 
وقي «الصحیح» من حدیث علي مرفرغا: 7 


اتا حَدیچةه 


كتاب الزبير بن بكار» عن عبد الرحمن بن زيد فال آدم اق8: مما 
علي آن زوجه كانت عونا لَه عل تبلیغ آمر اله» وان 
عونا آي على السمفية: 


۱ سیاتي برقم (۳۸۱)» ورواء مسلم )۲٤۳۰(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب 
فضائل خديجة آم المؤمتين رضي اله تعال عنها. 

سیاتي برقم (۴۸۲۰)؛ ورواه مسلم .)۴٤۴۲(‏ 

(۴) أورده السيوطي بهاذ اللفظ في «الدر المتثوره ٠١۹/١‏ عن عبد الرحمن بن زيد من 
قوله» وعزاء لابن عساکر. 
وروی الیبهقي في «دلاتل النرةه ۰4۸۸/۵ والخطیب في اتاریخ بغداده ۰۳۳۱/۴ 
وني «تالي الطخیص» ۲۱۱/۲ (۴۲۸)ء وابن الجوزي في العلل المتاهيةه 
(۸۰) من طری آبي بكر محمد بن حمویه السراج» عن محمد بن الوليد 
القلانسي» عن إبراهيم بن صرمة» عن بحي ٻن سعيد» عن نافع؛ عن اٻن عمر 
مرفوعا: فضلت عل آدم بخصاتین : کان شیطاني کافرًا فاعانني اله عليه فأسلم» 
وکن ازواجي عونا لي» وکان شیطان آدم کافرا وکانت زوجت عونا له عل خملیت. 
قال ابن الجوزي: حدیث لا بصح عن رسول انه څا قال ابن عدي: محمد بن 
الوليد كان بضع الحديث» ويوصلهء ويسرق» ويقلب الأسانيد والمتون» وسمعت 
الحسين بن بي ممشر يقول: هو كلاب اه 
رأررده التعبي في ميزان الأعتدال» ۱۸١ -۱۸٤/١‏ والحافظ في لان 
الميزان» 41۸/١‏ كلاهما في ترجمة: محمد بن الوليد القلانسي» وتقلا قول 
اين عدي فيهء وقال المناوي في «فيض القدير؛ (۵۸۸): هنذا الحديث من آباطيل 
محمد بن الوليد. وقال الألبائي في «الضعيفةه :)٠٠٠١(‏ موضوع. 


د اردی س دع سیع کے 
الثامن عشر: قولها: (حَكى جَاءء الحَن). أي: الأمر الحق 
الوحي الكريم» eh E‏ 


وفتحها في المضارع» ولَجًا يفجًاً بالفتح فيهماء وقوله: (فجا 
ملاتا یریل 

فائدة 

روی ابن سعد بإسناده أن نزول الملك عليه بحراء بوم الأثنين» لسبع 
عشرة خلت من رمضان» ورسول الله کک يومازٍ 

التاسع عشر: قوله 45: ( ما آنا بار 
والباء زائدة 0 النفي أي: ما أخين 
شا ایو لا ار ومن جما 
آستفهامية لدخول الباء في خبرهاء وهي لا تدخل عَلَّى ما الأستفهاميةء 
واحتج من (ئال)“ أستفهامية بأنه جاء في رواية لابن إسحاق: هما 
أقرا؟ ا آي أقرا؟ ولا دلالة فيه؛ (لجواز آن تکون ما)"“ هنا 


)١(‏ في (ج): وفي البخاري. 
() سیاتي برقم (۹۵۴٤)؛‏ ورواء مسلم .۴٥۲ |۱١۰‏ 
(۴) «الطبقات الکبری؛ ۱۹٤/۱‏ عن آي جعفر. 

في (ج): جملها: 

() رة این إسحاق» ص۱۰۰ ۱۰۱ .)١(‏ 
7 في (ج): لجواز ما آن تکون. 


ڪتاب ټه الؤغي (- 


آقرأه مفتتځًا باسم ربك مستعینًا به فهو يعلمك كما خلقك» وکما نزع 


عنك علق الدم» ومغمز الشيطان بعدما خلقه فيك كما کل 


إنسان. فالآيتان المتقدمتان والأخريان لامته وهما قوله: الى عل 
باقر © لر الح تا أ م @ لالعلق: ٠-٠]؛‏ لأنها كانت أمة أمية 
لا تكتب» فصاروا أهل كتاب وأصحاب قلم» فتعلموا القرآن بالقلم» 
وتعلمه نبیهم تلقيا (من)'' جبریل نزله عل قلبه (بإذن اله" لیکون 
من المرساين. 


في الماء» وغطيط النائم» وهو: ترديد النفس إا لم يجد مساعًا عند 
أنضمام الشغتين وقيل ؛ الغت: حبس التقس مرة وإمساك (اليد أو 
الفوب) عَلَّى الفم والأنف. والغط: الخنق وتغييب الرأس في 
الماءء (قال): والغط في الحديث: الخثق. 


قال (الخطابي)“: وفي غير هيه الرواية «فساب 
الخنق. 


١‏ والساب: 


في (ج): عن. 

ساقعة من (ج). 

() «الروض الاتفه ۲۷۱-۲۷۰/۱ 
اعلام الحدیث» ۱۲۹-۱۲۸/۱ 
(ه) في (ج): الثرب أو اليد. 

() ساقطة من لج). 

(۷) ساقطة من لج). 


سے ارنع شر اج اسع د 

وقال السهيلي: ويرو أيشا «فساتني؛ فهلزه ثلاث روایات» ال : 
يشا : «فعتني؛ وكلها بمعنى واحد وهو: الختقء» 
والغم» ومن الذغت حديثه الآخر أن الشيطان عرض لَه وهو يصلي 
دته حن وجدت برد لسانه ثم ذكرت قول (سليمان آخي): رب 
هب لي ملكا..» الحديث"» َالّ: وكان في َلك إظهارًا للشدة والجد 
في الأمر» وأن بأخذ الكتاب بقوة ويترك الأناةء فإنه آمر ليس بالهوينا. 
فال : وعلى رواية ابن إسحاق أن هذا الغط كان في النوم» يكون 
في تلك الخطات الثلاث من التأويل ثلاث شدائد يتل بها أولًا ثم يأتي 
الفرج والروح» وكذلك كان» لقي # هو وأصحابه شدة من الجوع في 
الشعب حين تعاقدت قريش أن لا ببيعوا منهم (ولا يصلوا إلبهم) وشدة 
أخرئ من الخوف والإيعاد بالقتل» وشدة أخرئ من الإجلاء عن أحب 
الأوطان إليهم ثم كانت العاقبة للمتقين والحمد له رب العالمين". 

الحادي بعد العشرين: فيه المبالغة في التنيه والحض 
ثلاناء وقد كان ي إذًا تكلم بكلمة أعادها 
بعض التابعين» وهو شريح القاضي من هذا الحديث ألا يضرب الصبي 
إلا ثلاتا على القرآن» كما غ جبريل محمدًا کل ثلانا. 


واحسبه (یروئ) 


في (چ): روي. في (ڃ): اغي سليمان. 

۳ سباتي برقم )۱۲۱١(‏ كتاب: العمل قي الصلاةء باب: ما يجوز من العمل في 
الصلاةء ورواء مسلم )0٤1(‏ كتاب: المساجد» باب: جواز لعن الشيطان في آثناء 
الصلا؛ ... من حديث أبي حريرة. 

0( سیرة این إسحاقه ۱۰۱ 

() ساقطة من (ج). 

0 «لروض لأف ۱/ ۲۷۱- ۲۷۲ 

حدیث سیاتي برقم (۹۵) کتاب: العلم» باب: من أعاد الحدیث ثلاءا لفهم عه 


ڪتاب ذه « 
الثاني بعد العشرين: قوله: ( 
الجهد ضم الجيم زتها تب الال ورفغها» وماد 
والمشقة» فعلى الرفع معناه: بلغ الجهد مبلغه» فحذف مبلغه» وعلى 
النصب معناه: بلغ الملك مني الجهدء قال في «المحكم»: الجَهدُ 
والجُهد: الطاقة وقيل: الجهد: المشقةء والجُهد: الطاقة» وفي 
"الموعبا: الجهد: ما جهد الإنسان من مرض أر من مشاق» 
والجهد (أيضًا بلوغك)" غاية الأمر الذي لا يألو عن الجهد فيه 
(وجهدته: بلغت مشقته وأجهدته)" عَلَى أن يبفعل كذا. وقال 
ابن درید“: (جهدته) (حملته)“ عَلَیٰ آن يبلغ مجهوده. وقال 


() مصته هو إمام اللغةء أبو الحسن علي بن إسماعيل الُرسي الضريرء أحد من 
يضرب بذكاثه المثل» قال الحميدي: هو إمام في اللغة والعريية» حافظ لهماء 
عل أنه كان ضريرا وقد جمع في ذلك جموعًا؛ وله مع ذلك حظ في الشعر 
وتصرف» وهو حجة في قل اللغةء وله كناب «العالم في اللغةا» واالحكم» 
واشواذ اللغةه. 
أنظر ترجمته في: «رفيات الأعيانه ۴۴١/۴‏ «سير أعلام البلاءه ٠٤۴/1۸‏ 
(۷) «شذرات الذهب» ۳۰۵/۳ 

«) في (ج): بلوغك ایشا 

(۳) في (ج): جهدت بلغت مشئة فاجهده. 

() هو العلامة شيخ الأدب» أبو بكر محمد بن الحسن بن دريد بن عتاهيةء الأزدي 
البصري» صاحب التصائيف» تنقل يطلب الآداب ولسان العربء فاق أل 
زمانه» وكان آبة من الآيات في قوة الحفظ ء توفي في شعبان سنة إحدئ وعشرين 
وثلاثماقة وله ثمان وتسعون سنة: 
انظر ترجمته في : تاریخ بغداده ۲/ ۰۱۹۵ «وفیات الأعیان؛ ۰۴۲۳/۴ «سیر اعلام 
البلاء؛ ٩٩/۱۵‏ (0۲)» «الرافي بالرفیات» ۳۳۹/۲. 

(ه) في (ڄ): جهدت. 

)١‏ في (ج): حملت. 


7 سے ارد س دجس سی 


ابن الأعرابي": جهد في العمل وأجهد. وال أبو عمرو: وأجهد في 
حاجتي وجهد» وقال الأصمعي: جهدت لك نفسي» وأجهدت نقسي. 

الثالث بعد العشرين: الحكمة في الغط عن الألتفات إل 
شين امو الدنباء والفبالخة في مره باشو هلبه لحاابقركة 
(له)"» وقيل: آراد أن يوقفه عَلَىْ أن القراءة ليست من قدرته» ولو 
أکره» وکلما آمره بالقراءة فلم یفعل شدد علیه» فلما لم یکن عنده 
ما يقرا کان 5َلِكٌ (ر لَه على ان القرا ليست من قدرته ولا من 
طاقته ووسعه» فکان الغط) تنبیهًا لَه کقوله تعالی: رما بك 
ميك يمسن 3 ¢ [طه ۷ لتلا یلحقه ریب عند آنلابها حية» 
فكذلك (أراد جبريل)“ أن بعلمه أن ما لقي إليه ليس في قدرته إذ كذ 
عجز بعد الثلاث» وهي خد (لاوعذار)"» (وقد روئ)" ابن سعد 


() هو إمام اللغة» محمد بن زياد بن الأعرابي» أبو عبد اله الهاشمي» قال مرة في 
لفظة رواها الأصممي: سمعتها من ألف أعرابي بخلاف هناء له مصتغات كثير؛ 
آديةء وکان صاحب سنة واتباع» مات بسامرا في سن إحدی وثلائین وماضین. آنظر 

رجمته في : تاریخ بغداده ۲۸۲/٩‏ «رفیات الاعبان» ۳۰۹/۴ «سير أعلام 

النبلاء؟ .)۲٨4( 1۸۷/۱١‏ «الرافي بالوفیات» ۷۹/۴ «شذرات الذحب ۷١/۲‏ 

)١‏ هو الإمام العلامة الحافظء حجة الأدب» لسان العرب» آبو سعيد عبد الملك بن 
قريب بن عبد الملك بن علي بن أصمع» الأصمعي » البصري» اللغوي الإخباريء 
قال عمر بن شبة: سمعت الأصمعي بقول: أحفظ سنة عشر الف أرجوزة» وعن 
بن مین قال: كان الاصممي من علم الاس في قهء وقال بو دارد: صدرق» 
توفي سنة حمس عشرة ومالتين» وقبل : سنة ست عشرة. آنظر ترجمت في : «التاريخ 

۸/۲ تاریخ بغداده /۱١‏ ١۱ء‏ «وقیات الاعیانه ۰۱۷۰/۳ سير 
آعلام النبلاء؛ ۱۷۵/۱۰ (۴۲) «شنرات الذحب» ۴۹/۲ 

ساقطة في لج ساقطة من (ج. 

في لج): جبريل آراد. ١‏ في (ج): الأعتذار. 

في (ج): قال 


E SRR 


بسنده آنه ي کان يقول: کان الوحي يأتيني َل نحوين 
جبريل فبلقيه عليّ كما يلقى الرجل عَلّى الرجل» فذاك ينفلت مني» 
ويانيني في شيءَ مثل (صوت) الجرس حئٌيٰ يخالط قلبي» فذلك 
(الذي) لا ب مني“ وقیل: سببه آن التخيل (والوهم)“ 
والوسوسة إنما تقع بالنفوس لا بالجسم فوقع دَلِكّ بجسمه؛ ليعلم أنه 
من الله تعالی. 

الرابع بعد العشرين: يؤخذ منه 
ي تنبيه المتعلم» وأمره E‏ 

الخامس بعد العشرء 
دلیل اھر ان ازا و0 قل ر 
©4 [المدثر: ]١‏ بعد 3 [ @4 لالملق: . ] عملا 
بالرواية الآتية في الباب» 6 محمول 
على أنه أول ما نزل بعد فترة الوحي» كما هو ظاهر إيراد الحديث. 


ينبغي للمعلم والواعظ أن يحتاط 


وأبْعَدَ من قَالّ: إن أول ما نزل الفاتحة. بل هو 
() في (ڃ): صاصة. 
ساقطلة من (ج). 
() *الطتات الکبری؛ ۱۹۸-۱۹۷/۱ عن عبد العزيز بن عبد اه بن آبي سلمة عن عمه. 
9( سافطة من (ج) 


() روی اليييقي في «دلائل النبوةه ۱۵۸/۲- ۱٩‏ عن عمرو بن شرحيل ان 
رسول اله ك قال لخديجة ..... الحديث. رفيه: فلما خلا تاداء: يا محمد قل : 
بسم اله الرحمن الرحيم» الحمد فه رب العالمين» حت بلخ: ولا الضالين» قل: 
لا إل إلا ا 
قال الببهقي: هلذا متقطع؛ فان کان موا فحتمل آن یکون خبرا عن تزولها بعد 
ما تزلت علیہ اقا اتر وة ۰ وکا ان €9 واه آعلم اه قال ابن کثیر 
في «البداية والنهاية» ٠١/۳‏ : هو مرسل وفيه غرابة وهو كون الفاتحة آول ما نزل. 


س( اتودیع اش اداع لسع کے 
بعضهم بین القولین الأولین بان قًالٌ: یمکن أن یقال: اول ما نزل من 
التنزيل في تنبيه الله عَلّى صفة خلقه : آقً» وأول ما نزل من الأمر 
بالإنذار: بام لسر ®( 

وذكر ابن العربي عن كريب نالّ: وجدنا في کتاب ابن عباس: آول 
ما نزل من القرآن بمكة : آقرأء والليل» ونون» ويا يها المزمل» ويا أيها 
المدثر؛ وتيت وإتا الشمس» والأعلل؛ الضحن؛ الم نشرع 
والعصرء والعاديات» والكوثر» والتكاثرء والدين» والکافرون» ثم 
الغلق ثم الناس» ثم ذكر سورًا كثيرة» ونزل بالمدينة ثمان وعشرون 
سورة» وسائرها بمكة» وكذلك برو عن ابن الزيير. 

وقال السخاوي”": ذهبت عائشة (والأكثرون)" إلى أن آول 
ما نزل: اقا بتي َة إلى قوله: 03 بم ثم: ت رال 
قرله: ديرد وباي أ ©@ € والضح؛ ثم نزل باقي 
سورة أقرا بعد يا ا @ 4 راي انز @4”. 

السادس بعد العشرين: (قولها): (قرَجََ بها رول اله ل 


)١‏ هو الشيخ الإمام العلامة شيخ الفراء والأدباء» علم الدين» أبو الحسن» علي بن 
محمد بن عد السحد. ايدني المصري. السخاريء كان اتا ناريا 


الأعان» ٠١/۴‏ «سبر علا البلاء E‏ ۹ «شترات الذعب» ١‏ 
r‏ 

في (ج): والاکار. 

() «جمال القراء وكمال الإقراء؛ للسخاوي صسه- ۷. 

في (ج): قوله. 


(فاحذرعلی القلبمن‌قلپ وتحویل ٩)‏ 
الامن بعد العشرين: قوله ڳ: ( «رَمَلُوني رَملوني* ) هکذا هو في 
الروايات بالتكرار» والتزمل: الأشتمال والتلفف» و(مثله)" التدثرء 
ويقال لكل ما يلق عَلّى الثوب الذي يلي الجسد: دثار» وأصلهما 
المتدثر والمتزمل» آدغمت التاء فيما بعدهاء وجاء في أثر أنهما من 
أسمائه لا وقال كَلِك إي؛ لشدة ما لحقه من هول الأمر» وشدة 
(الضغط)» ولولا ما جبل عليه ية من الشجاعة والقوئ ما ستطاع 
على تلقي دَلك؛ لان الأمر جليل. 
وللبخاري في التفسير من حديث جابر» ومسلم ادثروني 
اء بارا فدثروني وصبوا علي ماء بارداا» فنزلت: 
VEN pnd‏ 
من (ج) 
( ساقطة من (ج). 
)في (ج): والاڪر. 


-( س دب س جس س 


©4 
التاسع بعد العشرين: ينعطف عَلَى ما مضئ. قَالَ السهيلي: وفي 
قوله تعال: اأ ياي ين : دليل من الفقه (وجوب)" أستفتاح 


القرامة ببس آ4٥‏ غير آنه آمرامبهم ل نيبن له باي اسم من انبناه 
يستفتح حٌى جاء البيان بعد (بقوله): يشي أله نيا [هود: 
١‏ ثم في قوله: وَل بني أ خن أرب (النمل: 1۴١‏ ثم بعد 
ذلك كان (ينزل جبريل)"“ ببسم الله الرحمن الرحيم مع كل سورة 
في سواد المصحف بإجماع من الصحابة على ذَلِك» وحين 
نزلت نسر ار الک أ1 ©4 (الفاتحة: ]١‏ سبحت 
الجبال» فقالت قريش: سحر محمد الجبال*» ذكره النقاش "» وإن 


وقد د 


۱ سیاتي برقم )٤٩۲۲(‏ وروا ملم (۱۱۱/ ۲۵۷) کتاب: الإبمان» باب: بده 
الوحي إلى رسول اله لاء 

0 

في ج: 

فی ی (جبریل بنزل 

() عزاه السیوطي تي «الدرالمترر؛ ۰۲۱/۱ والشوکاي في «قح انبره ۲۰/۱ لامي 
E‏ 

۷) هو الملامة المفسرء شيخ القراء؛ آبر بكر محمد بن الحسن ن محمد بن زياد 
الموصلي ثم اليقدادي» الغا له اب اشفاء الصدوره في الضیره ركان 
واسع الرحلةء قديم اللقاء» وهو في الفراءات أقوئ مته في الروايات» قال 
طلس بن محمد التاحد: کان اتا ا يڪت في الخدت واا مايه لنم 
وقال أبو بكر البرقاني : كل حديث الثقاش منكر» وقال الخطيب: في حديثه مناكير 
باسانيد مشهورةء قال الذعبي : أعتمد الداني في «اليسير؟ علئ رواياتهللقراءات» 
قانه آعم فإن قلبي لا يسكن إلبه» وهو عندي متهم» عفا الله عته اه أنظر ترجمتة 
في: تاریخ بغداده ۰۲۰۱/۲ «رفیات الأعبان» ۲۹۸/٤‏ «سير أعلام البلا 
»)۳٤۸( ۷۲/۱‏ «الوافي بالوفیات؛ ۲/ ۰۴۳۲۵ «شفرات الذهب» ۸/۴ 


کے کا وی mm‏ 


(فلذلك)“ معن وذلك 8 آية أنزلت عَلَى آل داود اف 


الثلاثون: ذكر ابن إسحاق في «السيرة» أن جبريل ت8 أتاه بنميا 
من ديياج فيه كاب“ ٠‏ وهو دليل -كما قال السهيلي-» وإشارة إل أن 
هذا الكتاب به يفتح عَلَى أمته ملك الأعاجم ويسلبونهم الديباج والحرير 
الذي كان زينتهم (وزبّهم* وبه يال آيضًا ملك الآخرةء إذ لباس آهل 
الجنة فبها الحرير والديباج. 
وفي (سير)؟ موسی بن عقبةء و(سليمان)" بن المعتمر"“ : وأتاه 
بزئرك"“ من دیباج منسرج بالدر والیائوت فأجلسه عليه غير ان 
موسى بن عقبة فًالّ: ببساط. ولم يقل: بدرنُوك. وقال ابن المعتمر 
فمسح جبريل ## صدره وقال: اللهم شرح صدره» وارفع ذكره» 
زره. ویصححه قوله تعالی: ار نج له حن @) 


الدعاء الذي كان من جبريل”". 


() في (ج): ففلك. 

() الروض الانفه ۲۷۱/۱. 

(۴) التمط : ضرب من اليسط لها حمل رقيق. السان المرب ٤0۹/۸‏ 

() رواه ابن إسحاق كما في «السيرة البریة لابن هشام ۲۵۴/۱- ۲۵۵ء وروا 
الفاکهي في «آخبار مکةه )۲٤۲۰( ۸۷ ۸٩/٤‏ بسنده عن ابن إسحاق. 

(ه) ساقعلة من ا(ج). 

في (ج): سیر 

۷ في (ج): سلمان. 

() ستاتي ترجمته. 

وع من البسط لها خحمل. آنظر اتهذیب اللنةه ۱۱۸۱/۲ و اانه ۱۳۹۹/۳ 

۲۷/۱ «الروض الأنف؛‎ )١( 


كال بعض المفسرين في قوله تعالى : الم 9 ذلك ١‏ 
ف [البقرة: :]۲-١‏ إنه إشارة إلى الكتاب الذي جاء به جبريل 


الحادي بعد الثلائين: قولها: (َرَمَلوة حى ذَهَبَ عَنهُ ارو 


(الروع)" هو بفتح الراء: وهو الفزع : َال صاحب «المحكمة: 
ارو والرَُاعٌ واكروّعٌ: لمر وقال الهروي: هو بالضم: موضع 
الفزع من القلب." 

الثاني بعد الثلائين: كونه لم يخبر بشيء حى ذهب عنه الروع» 


O OE TES 
“0 


1 NEE 


8 نن مقاومة هلنا الأمر ولا بطيق حمل أعباء الوحي» 


را 
رهق نفسه وينخلع لبه ؛ الشدة ما لقيه أولًا عند لاء الملك (أو يكون 


لا یقویٰ 


هذا أول ما رأى التباشير في النوم والبقظة وسمع الصوت قبل لقاء 


الملك)“» رسالة ربه» فیکون خاف أن يكون من الشيطان» 


من لج 

0 لىس 10۰/۲ 

غریب الحدی۱/ ۱۸۰ 

9 آنظر: ااج والاکلیل» ۰ ۲۱۰ «مواهب الجلیل؛ ۰۲۵/۹ ۰۲۱۹/۷ اشرح منج 
الجایل» ۳۹٤/۳‏ 

() في (ف): أنه. 

ساقط سن لج۔ 


بدو 0 
فأما بعد أن جاء» الملك برسالة ربه فلا يجوز الشك عليه ولا يخش 
تسلط الشيطان عليه. وعلى هذا الطريق يحمل كل ما ورد من مثل 
هلذا في حديث المبعث""» وضعف النووي هذا الأحتمال؛ لأنه جاء 
في الحديث ميا آنه كان بعد غط الملك وإتبانه ب: اق بار ق 

(ا): ویحتمل أن یون معنى الخشية: الإخبار بما حصل لَه 
أولّا من الخوف لا أنه في الحال خائف» وجزم بما ضعفه النووي 
ابن الجوزي“ في كشف مشكل الصحیحین؛ فقال: کان 4 يخاف 
” الأمر آن يكون ما يراه من قبل الشيطان؛ لان الباطل قذ 


3 

امسلم بشرح النووي» ۲۰۰/۲ 

ساقط من چ 

) هو الشيخ الإمام العلامةء الحافظ المفسرء شيخ الإسلام» فخر العراق» جمال 
الدين» أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن علي بن عيد اله بن عبد الهء. 
البغدادي الحنبلي» الواعظ» صاحب التصائيف» كان رسا في التذكير بلا مدافعة 
يقول التظم الراتق والثرالفاتق بدبيًا» ويسهب ويعجب ويطرب ويطنب» لم يات 
قبله ولا بعده مثله فهو حامل لواء الوعظ والقيم بفتونه» مع الشكل الحسن 
والصوت الطيب؛ والوقع في الغوس» حسن السيرة؛ كان بحرا في الضيره 
علامة في السير والتاريخ» موصوًا بحسن الحديث» وممرفة ونه فقبهاء علب 
بالإجماع والاختلانيء جيد المشاركة في الطب» ذا تنتن رفهم وذكاء وحفظ 
واستحقار» وإكباس على الجمع والتصنيف» مع التصون والتجمل» وحن 
الشارةء ورشاقة العبارةء ولطلف الشمائل» والأرصاف الحميدةء والحرمة الوا 
عند الخاص والمام» توفي سنة سبع وتسعين وحمسمالة 
آنظر ترجمته في: «وفیات الاعیان» ۰۱٤١/۳‏ «سیر أعلام الښلاء؛ ۴٠۵/۲۱‏ 
ساریخ الإسلام» ۲۸۷/٤۲‏ (۳۷۹). «الوافي بالوفیاته ۱۸1/1۸ 
(۲۴۵)» «شذرات الذهب» .۴۲۹/٤‏ 

)٥(‏ في (چ): بدو. 


7 سے دس س س س سے 


يلتبس بالحق وما زال يستقريء الدلائل» (ويسبر)“ الآيات إلى آن 
وضح لَه الصواب» وكما يجب عَلَى أحدنا أن يسبر صدق الرسول 
وينظر في دلائل صدقه من المعجزات» فكذلك الرسل يجب عليها 
أن تسير حال المرسل إليها هل هو ملك أو شيطان؟ فاجتهادها في 
تمييز الحق من الباطل أعظم من جتهادناء ولذلك عَلّت منازل الأنياء 
ما يلوا به من َلك 

قَالّ: وكان نبينا عليه أفضل الصلاة والسلام قَذّ نفر في بدا 
جبريل. ونسب الحال إلى الأمر المخوف» وقال لخديجة: قد 
خشيت عَلَىٰ نفسي؛ إل آن بان له أن الأامر حق» ثم أستظهر بزيادة 
الأدلة ان لَه البقین» ثم ساق بإسناده من حدیث حماد بن زید» 
عن علي بن زيد٬‏ عن ابي رافع» عن عمر قال : كان النبي کا 
بالحجون فقا ١ال‏ ارني آبة لا الي من کبتي پمدها من قريش؛ 
إه الشجرة فدعاهاء فأقبلت عَلَى عروقها فقطعتهاء ثم 
EE‏ يديه ڳل ثم قالت: ما تشاء؟ 
ما تريد؟ قًالّ: «ارجمي إلى مكانك» فرجعت إلى مكانهاء فقًالّ 
«والله ما آبالي من كذبني من قربش». 


في (ڃ): ويت 

۲ رواه الفاکهي في «آخبار مکة؛ ۳۰/۴ (۲۳۳۰), والیزار في «البحر الزخاره ۱/ 
۸ ۳۰۹ ۳۱۰( واب يمل في امسنده؛ ۱/ ۱۹۰- )۲۱١( ۱۹١‏ وأو نمیم في 
«دلائل اوةه (۲۹۰) والیپهتي في «الدلاتل؛ ۱۳/١‏ واپن عساکر في «تاريځ 
دمشق؟ ۰٣۱٤/۹‏ من طريق حماد بن سلمة عن علي بن زيد عن يي رافع عن 
عمر به. قال الزار: هتا الحدیٹ لا تعلمه پروی عن عمر عن التي 185 إلا بنا 
الإسناد اه 
قلت : بل روا الفاکهي في «آخبار مکته ۲۹/6- ۳۰ (۲۴۲۹) من طریق حماد بن = 


سک کور mnn‏ 7 

وقيل : إن الخشية كانت من قومه أن يقتلوه. حكاه السهيلي» ولا غرو 
أنه بشر يخشئ من القتل والأذئء ثم بهون عايه الصبر في ذات اله كل 
خشية» ويجلب إلى قلبه كل شجاعة وقوة"“ وقيل: إنها كانت 
(خوف)" أن لا ينهض بأعباء النبوة ويضعف عنهاء ثم أذهب الله 
اتء حكاء السهيلي أيضًاء وقال قبل 
َلك : تكلم العلماء في معن هه الخشية بأقوال كثيرة» منها ما ذهب 
إليه أبو بكر الإسماعيلي آنها كانت منه قبل أن يحصل لَه العلم 
الضروري بان (الذي) جاءء ملك من عند اله تعالٰ» وكان آشق 


خشیته ورزقه الأبد وا 


شيء عله أن يقال عنه شيء او آنه خشي لى الناس»- پعني: من 
وقوعهم فيه- ولم ير الإسماعيلي أن هلذا محال في مبدا الأمر؛ لأن 


الشعر تسمع أوله ولا تدرى (أنثر هو أم نظم؟) فإذا أستمر الإنشاد 
عَلِمْتَ قطعًا (أنه قُصِدَ به) قَضْدٌ الشعرء فكذلك لما آستمر الوحي 
واقترنت به القرائن ا للعلم القطعي حصل العلم القطعي» وقد 
ين يدي 
يو فایمانه لا بالل 


= سلمة» عن ثابت» عن آبي رافع به. وقال الهيشمي في «المجمع» :۱١/۹‏ روا 
البزار وأبو يعلن» وإستاد أيي يعلن حسن» وقال المتفي الهندي في «الكتزه 1 
۵ (۳۳۹4): سند حسن اھ 

الروض الأتفه 61١/١‏ 

0 في (ف): خوف. 

في (چ): إا 

9) في (ج): اشعر ام نظم. 

() في (ج): ال قصده. 


س۷9 س اتودیں شس اجا اسع کے 
وملانکته إیمان کسبي» موعود عليه بالثواب الجزیل كما وعد عَلّىٰ سائر 
أفعاله المكتسبة» كانت من أفعال القلوب أو من أفعال الجوارح. 


اوقل سيدي ابوا عبد اھ ین آي جمرة: يسمل أن تون شي من 


الوعك الذي أصابه من قبل الملك" والأظهر أنها من الكهائة لكثرتها 


.۲۷١ /١ «الروض الأنف»‎ )( 

) «بهجة التفوس! لابن أبي جمرة 1۸/1 

(۳) قال الحافظ في «الفتع؟ /١‏ ۲۴ أختلف العلماء في المراد بها- أي الخشية- على 
آثني عشر قولا 
أولها: الجنون وأن يكون ما رآه من جنس الكهانة» جاء مصرحا به في عدة طرق» 
وابطله بو بکر بن العربي وحق له آن بیطل» لکن حمله الإسماعیلي عل أن ذلك 
حصل له قبل حصول العلم الضروري له أن الذي جاء» ملك» وآنه من عند الله 
تعالی. 
ثانيها: الهاجس» رهو باطل أيشًا لأنه لا يستقر وهلذا أستقر وحصلت يينهما 
المراجمة. 
ثالها: الموت سن 
راپعها: المرض» وقد جزم به ابن آپي جمرة. 
خامسها: دوام المرض. 
سادسها: العجز عن حمل أعباء النبوة. 
سابعها: العجز عن النظر إلى الملك من الرعب. 
فامتها: عدم الصبر عل أذ قومه. 
تاسعها: ان 
عاشرها: مفارقة الوطن. 
حادي عشرها: تکذیبهم إیاء. 
ثاني عشرها: تعييرهم إياء. وأول هله الأقرال بالصواب وأسلمها من الآرتياب 
الثالث» واللذان بعده» وما عداها فهو معترض. وال الموقق. اه 


الرعب. 


ک عو 9 


سمعت نداءء وقد ± والله آن یکون هنذا أمرٌاه فقالت: معاذ الله 
ما كان الله ليفعل ذَلِكَ» إنك لتؤدي الأمانة وتصل الرحم وتصدق 
الحديث]. 

الرابع بعد الثلائين”: قولها: ( گلا والله..) إلى 
آخره» معن كلا (هنا)“: النفي والإبعادء وهذا أحد معانيهاء وقد 
: ألاء التي للتنبيه» يستفتح بها الكلام» 
ن أقسام» جمعها ابن الأنباري في باب من 
کتاب ار والابتداء» له. 

الخامس بعد الثلائين: قولها : (ولله ما بيك ال أبدَا). هو بضم 
الياء وبالخاء المعجمة» وكذا رواه مسلم في «صحيحه» من رواية يونس 
٠“‏ وهو من الخزي» وهو الفضيحة والهوان» 
وأصل الخزي عل ما ذكره ابن سيده: الوقوع في بلية وشهرة تذل" . 
وأخزىئ الله فلانًا : أبعدهء (قاله" في «الجامع!. 

ورواه مسلم من رواية معمر عن الزهري: يز 
المهملة وبالنون من الحزنء ريجوز على هنا فتح الياء وضمها 


() «السيرة النبوية؛ لابن إسحاق ص ۱۱۲ .)۱٥۷(‏ 

ساقط من (ج). 

() في الأصل : الخامس بعد اللائين. وورد بالهامش: يكنب الرابع بدل الخامس» 
وکنا ما پعده. 

() ساقط من (ج). 

(e4 1o71) pe (o) 

0 «الىحکم۹/ ۱۰۱ 

e 

(۵) مسلم (۱۱۰/ ۲۵۴) کتاب: «الإیمان»» باب: بده الوحي. 


۷ سے ارس س ا سی د 
ان فصيحتان قرئ بهما في السبع. قَالَ 
البزيدي”": أحزنه لغة تميم» وحزنه لغة قريش» فال تعال: 
رمم التنع الي [الانبیاء: ۱۰۳] من حزن» وقال: لخر 

i‏ ا ۳ من آحزن ار ا ا 
وهو الحزن"» والحزن وهو خلاف السرور يقال: حزن -بالكسر- 
يحزن حزنا إا أغتم وحزنه غيره وأحزنه» مثل شكله وأشكله» وحكي 
عن آبي عمرو أنه قًال: إا جاء الحزن في موضع نصب فتحت 
الحاءء وإذا جاء في موضع رفع وجر ضممت» وقرآً: ايت 
يت ازو [يوسف: ٤۸ء‏ وقال: فيش ي لاع عر 


یقال: حزنه واحزنه 


اة ۹۲ 


قال الخطابي : وأكثر الناس لا يفرقون بين الهم والحزن» وهما عَلّى 
أختلافهما يتقاربان في المعنئء إلا أن الحزن إنما يكون عَلَى آمر قد 
وقع؛ والھم إنما و فیما یتوقع ولا یکون بعد" ؛ وقولها: (ابدا). هر 
منصوب عَلًى الظرف. 


0 اهو شخ اقترده ایر مده کین ن لابن افر ري ر 
النحوي» عرف بالبزيدي لاتصاله بالأمير يزيد بن منصور خال المهدي» يدب 
ولده» وقد أدب المأمون» وعظم حاله» وكان ثقةء عالمًا حجة في القراءةء 
لا يدري ما الحديث» لكنه أخباري نحوي علامةء بصير بلسان العرب» الف 
كناب «النوادر» وكتاب» «المقصور والممدوده» وكاب الحو توفي ييضداد 

ين وماقبين» عن آریع وسبمین سنة. آنظر ترجه في: تاریخ بغداد ۱٤‏ 
«وفیات الآعیان» ۱۸۳/١‏ «سیر اعلام التبلاءه 1۲/۹ (۲۱۹) 
«شذرات الذعبه 1/۲ 
0 أنظر: «الحجة للقراء السبعته ۸۹/۳ 
اعلام الحدیٹ .۱۳۹٤/۲‏ 


ل الرَجِمّ) هو بكسر الهمزة 
من إنك على الأجتداء وكذا الرواية وهو الصواب» َال القزاز: يقال 
وصل رحمه صلة» وأصله : وصلة» فحذف الواوء وكما قالوا: 
وزن» كذا أصل صلة من وصل» ومعنئ: (لتصل الرحم): تحسن إلى 
قراباتك» وسياتي إن شاء اله تعالى بيان كيفية صلة الرحم في بابها 

وییان آختلاف طرقها. 
السابع بعد الثلائين: قولها : (وَتَحْيلٌ الكلً) هو بفتح الكاف وأصله 
الثفل» ومنه قله تعالی : وهو َل ل رند [النحل: 1۷١‏ وأصله من 
الكلال وهو الإعياء ويدخل في حمل الكل الإنفاق على الضعيف وا 
إا على هلؤلاء وتعینهم» وقال 


: الكلٌ: المنقطع. 

الثامن بعد الثلاثين : قولها : (وََخْيِبٌ المَعْدوم) هو بفتح التاء المثناة 
فوق عَلّى الصحيح المشهور في الرواية والمعروف في اللغة» وروي 
بضمهاء وفي معنى المضموم قولان: أصحهما: معناء: تكسب غيرك 
الال المعدوم. أي: تعطيه له تبرعا .ثانبهما: تعطي الناس ما لا يجدوته 
عند غيرك من معدومات الفوائد ومكارم الأخلاق» يقال: أكسبت مالا 
وأكسبتٌ غيري مالاء وفي معنى المفتوح قولان أصحهما: أن معناه 
كمعنى المضموم يقال: كسبت الرجل مالا وأكسبته مالاء والأول 
افصح وأشهر» ومنع القزاز الباقي وقال: إنه حرف نادر وأنشد عَلّى 
الثاني : 


واکسبني مالا واکسبته حًا 


١‏ القاتل ابن الأعرايي كما نسب إليه في «اللسانه مادة كسب). 


۷7 س ای س سے سی سے 


روي بفتح التاء وضمها"" والثاني: أن معناه تكسب المال وتصيب 
منه ما یعجز غیرك عن تحصیله ثمٌ تجود به وتنفقه في وجوه المکارم» 
وكانت العرب تتمادح بذلك وعرفت قريش بالنجارة» وضعف هذا بأنه 
لا معن لوصف التجارة بالمال في هذا الموطن إلا أن يريد أنه يبذله 
بعد تحصيله» وأصل الكسب طلب الرزق» يقال: كسب يكسب كبا 
وتکسب واکتسب. 

وقال سیبویه"" فیما حکاه ابن سید 

(کسب): آصاب» و(اکسب)' : تصرف واجته د 


9( آي: تکسهم» ویکبهم؛ واتظر: الان المرب ۷/ ۳۸۷۱ مادة: کسب) 


وٳڻ الڏي بيني وبين بني ابي وبين بئي عمي لمختلف جدا 
فما احمل الحقد القديم عليهم ‏ وليس رئيس القوم من يحمل الحقدا 
وليسوا إل نصري سراعًا وإن هم دعوني إلى نصر أتيتهم شدا 
إا أكلوا لحمي وفرت لحومهم ٠‏ وإن هدموا مجدي بنيت لهم مجدا 

() هو إمام التحوء حجة العرب» أبو بشرء عمرو بن عثمان بن قنبر الفارسي ثم 
البصري» طلب الفقه والحديث مدة» ثم أقبل على العرية» فيرع وساد أهل 
العصرء وألف فبها كتابه الذي لا يدرك شاوه ق قیل: کان فيه مع فرط ذکات. 
ځبسة في عبارته. وانطلاق في قلمه» سمي سیبویه؛ لان وجتیه كاتا کالتغاحتين 
یلسن ومالة» وقيل : سنة شمان وثماتين ومالة. آنظر 
ترجمته في: تاریخ بغداد؛ ۱۹١/۱۲‏ «رفیات الاعیان» 4۸۷/۱ «سیر اعلام 
البلاء» ۰۲۵۱/۸ «شذرات الذعب» ۱/ .۴٠۲‏ 

في الأصل: تكسب» والمثبت من «المحكم. 

٤6۲ /١کحملا‎ )( 


مات ئة 


سک اوی 

وقال صاحب «المجمل: يقال: كسبت الرجل مالا فكسبه» وها 
مما جاء عَلَى فعلته ففعل ‏ 

التاسع بعد الثلاثين: للمَعْدومً) كما قاله صاحب «التحرير: عبارة 
عن الرجل المحتاج العاجز عن الكسب» وسماه معدومًا لكونه كالميت؛ 
حيث لم يتصرف في المعيشة» وذكر الخطابي أن صوابه (المعدم) بحذف 
الواوء أي: تعطي العائل وتَرْقُده؛ لأن المعدوم لا يدخل تحت 
الأفعال"» وفيه نظر لا جرم. قال النووي: ليس كما كال الخطابي 
بل ما رواه الرواة صواب ٠‏ 

الأربعون: قولها: (رَنَفْرِي الصَبْفَ) هو بفتح الياء تقول: قريت 
الضيف أقريه» قرىئ بكسر القاف والقصر» وقراء بفتح القاف والمدء 
ويقال للطعام الذي (بضيف) به: قرئ بالكسر والقصر» وفاعله قا 
کقضی فهو قاض» وقال ابن سیده: قُری الضيف قرئ» وقراء: 
اضافه» واستقراني واقتراني (واقراني) طلب مني القرئٰ» ونه لقري 
للضيف» والأنشى فَرِبّة عن اللحياني» وكذلك إنه لمقرّى للضيف» 
ويقراء» والأنشى مقراة الأخيرة عن اللحياني”؛ وفي مالي 
الهجري»: ما أقتريت الليلة يعني : لم آكل من القرئ شياء آي: لم 
آکل طعاما 

الحادي بعد الأربعين: قولها : (وَنٌ تَرّاِب الحَقّ) أي: تعين 
بما تقدر عل من أصابته نوائب حق أعنته فيهاء والنوائب جمع نائبة: 
وهي الحادثة والنازلةء ناب الأمر نوبة: نزل» وهي النوائب والنوب» 


() «المجمل» ۷۸0/۴. اعلام الحدیث» ۱۲۹/۱ 
«مسلم بشرح التووي؛ ۲۰۲/۲. 9 في (ج): يضيفه. 
() ساقطة من (ج). 0 لمکم ۴۰۸/7 


( ۸ سد د س س سی س 
وإنما قالت: نوائب الحق؛ لأنها تكون في الحق والباطلء َال لبيد 4#: 
فلا الخير ممدود ولا الشر لزب نوائب من خير وشر كلاهما 

الثاني بعد الأربعين: معن كلام خديجة رضي اله عنها: إنك 
لا يصيبك مكروه لما جعله الله # فيك من مكارم الأخلاق» وجميل 
الصفات» ومحاسن الشمائل. وذكرت ضروبا من ذَلِا 
مكارم الأخلاق وخصال الخير سبب للسلامة من مصارع السوء 
والمكاره» فمن كئُرَ خيره حسنت عاقبته» ورجي لَه سلامة الدين 
والدنياء وفيه مدح الإنسان في وجه لمصلحة» وشرطه في غير 


» وفي هلئا آن 


بعين: ذكر البخاري في كاب التفسير من اصحيحه؛ 
خصلة أخرئ» وهي: ونَضد الحديث""“ وذکرها مسلم هنا“ » وهي 
من شرف خصاله وکان بذعي بها من صغره» وفي «السيرة؛ زيادة: 
لتؤدي الأمانة) ذكرها من حديث عمر بن شرحييل» وقد سلفت. 

الرابع بعد الأريعين: فيه آنه ينبغي تأئيس من حصلت ل مخاقة من 
آمر وتبشيره» وذكر أسباب السلامة له» وأ من نزلت به نازلة لَه ان 


ساني برقم .)٤۹0۳(‏ کتاب: التقسیر» سورة العلق» باب (۱). 
) مسلم .)۴٠۴/۱۱۰(‏ كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 
سیر ابن سحا ص ۱۱۲- ۱۱۳ (0۷) 


نوفل بن 
اسده این عم) تابع لورقة لا لعبد العزئ» فينصب ابن» ويكتب 
بالألف لانه بدل من ورقة. ولا یجوز جر ابن» ولا کتابته بغیر آلف 
لأنه يصير صفة لعبد العزئ» فيكون عبد العزى ابن عمها وهو باطل» 
كما نبه عليه النووي رحمه اله» ومثله عبد الله بن مالك ابن بحينة» 
ند بن هلي ابن التجشرت والعق دام بن خم ابن الوه 
وإسماعيل بن إبراهيم ابن علية» وإسحاق بن إبراهیم (ابن راهویه) ۰ 
وعبد الله بن يزيد ابن ماجه؛ لأن بحينة آم عبد الله» وكذلك الحتفية» 
والأسود ليس بجده» وراهويه لقب إيراهيم» وعُلية آم إسماعيل» 
وماجه لقب يزيد فكل َلك يكتب بالألف ونعربه بإعراب الأول» 
ومشل ذلك عبد اله بن ابي ابن سلول ينون ابي ويکتب ابن سلول 
بالألف ويعرب إعراب عبد الله؛ لأن سلول آم عبد الله هذا هو 
الصحيح» وفيه حلاف يأتي إن شاء الله تعال في موضعه» ومقصودهم في 
لهو الاشباة تسرف اتج براه جا لکیل تمرف الد 
يكون الإنسان معرونًا بأحد وصفيه دون الآخر» فإذا جمعا تم تعريفه 
لکل أحد. 

السابع بعد الأرب 


اسم آم ورقة هند بنت ابي کيير پن عدي بن 
قصي ولا عقب له» وروينا في امستدرك الحاكم؟ من حديث عائشة رضي 


الله عنها أن النبي : دلا تسبوا ورقة فإنه كان لَه جنة أو (جتتان) ٠‏ 
(۱) جاء في هامش (ف) بعد كلمة ابن راهویه: راهویه لقب إیراهیم. ولعله من سبق 
القلم» فسوف ياتي بعد قلیل. 


في الاصل: (جتين) والمثبت هو الموافق للسياق والإعراب. 


هذا حديث صحيح عَلَیٰ شرط الد 

وفي كتاب الزبير من حديث عبد اله بن معاذ» عن الزهري» عن 
عروة فال : سيل النبي ا عن ورقة بن نوفل» كما بلغنا قًالّ: «لقد 
رايته في المنام عليه ثياب بيض» فقد آظن آنه لو كان من آهل النار لم 
آر عليه البياض». 

ورواء الترمذي في کتاب الريا من #جامعه؛ من حديث عثمان بن 
عبد الرحمن» عن الزهري؛ عن عرو E‏ 
اله ا عن ورقة فقالت لَه خديجة و ا 
أن تظهر» فقال النبي : ارأيته في المنام وعليه ثياب بيض» ولو 


.» «المستدرك؛ 10۹/۲ ولفظة: لا تسبوا ورقة فإني رايت له جنة أو جتن‎ )١ 
من طریق عبد اله بن سید‎ )۲۷٥۰( ورواه ایشا البزار کما في «کشف الاستاره‎ 
لیو سد الاج من آي مغاویا هن هدام ن روء فن لیا هن اة‎ 
مرفوقا به‎ 
والرافمي‎ »)۲۷١١( ورواء البزار كما في «كشف الأستاره‎ 
قزوین؛ ۱۹۸/۳ من طريقين عن هشام بن عروة عن عروة مر.‎ 
قال البزار: لا تعلم أحدًا رواء عن حشام بن عروةء عن أيه» عن عائشة‎ 
إلا أبو معاوية؛ رلا رواه عن آي معاوية مسنتًا إلا ابو سعید.‎ 
حديث عائشة المرفرع وقال‎ ٠۴/۴ وأورد الحافظ ابن كثبر في «البداية والنهاية؛‎ 
هأذا إسناد جيد» وروي مرسلا وهو أشبه.‎ 
روا البزار متصأا ومرسلاء ورجال المسند‎ : ۲٠١/4 وقال الهيشي في «المجمع؛‎ 
والمرسل رجال الصحيح اه والحديث المرفوع سه الحاكم عل شرط‎ 
/١ الشيخين -كما ذكر المصتف- روافقه الذحبي» وقال الالباني في الصحيحةة‎ 
وهو کما قالا اه‎ :)٤۰(۳ 
قال المناوي: قال الحافظ العراقي : هأذا الحديث شاهد لما قب إليه جمع من أن‎ 
.)4۷46( ٠۲١ /١ ورقة أسلم عند أبتداء الوحي اه «فيض القديره‎ 


التدوين في اعبار 


کد ون 


کان من آهل النار لکان عليه لباس خ 


وعشمان بن عبد الرحمن ليس عند أهل الحديث بالقوي". 


وقال السهيلي: في إسناده ضعف» لأنه يدور عَلَى عثمان هلذاء 
ولكن يقويه قوله : هرايت القس -يعني: ورقة- وعليه ثياب 
حریر؛ لأنه آول من آمن بي وصدقني* ذکره ابن إسحاق عن 
آبي ميسرة عمرو بن شرحيل" 

وقال المرزباني"“ : كان ورقة من علماء قريش وشعرائهم» وکان 
e‏ القس» وقال النبي ل: «رابته وعليه حلة خضراء يرف 


(۱) الترمذي (۲۲۸۸)ء ومن طريقه رواء الحاكم /٤‏ ۳۹۴ وابن الأثير في «أسد الخابةه. 
HA EV Je‏ 
قال الحاكم: صحيح الإستاد ولم يخرجاء اه وتعقبه الذعبي بقرله: عشمان هو 
الوقاصي متروك اه. 
وقال الألبني في اضعيف الجامع» (۷۹): موضسع. 
ورواه أحمد 19/١‏ من طريق اين لهيعةء عن الأسودء عن عروة» عن عاقثة به 
قال ابن كبر في «السيرة؟ كما في #صحیحها؛ ص۴۲٩‏ : إستاده حسن. 

«الروض الانفه ۲۱۷/۱ 

«سبرة ابن |سحاق» ص۱۱۲- ۱۳ )۱١۷(‏ ورواء ايشا اليبهقي في «الدلاتل» ۲/ 
۸- ۱۵۹4 وقال: هذا منقطع. 

)هو الملامة المتفن الأخباري» آبو عيبد الله» محمد بن عمران بن موس بن عييد 
المرزباني البغدادي الكاتب» صاحب التصائيف» قال الزهري: كان المرزياني 
بضع المحبرة وقية النيذ» يكنب ويشرب» وكان معتزلياء صنف كتابا في اغبار 
المعتزلة وما كان ثقة. آنظر ترجمنه في : «تاریخ بغداده ۴/ ٠۴١‏ «رفيات الأعيان 
سیر اعلام النبلام» ٤٤۷/۱۲‏ (۳۴۱)» «الوافي بالوفیات»؛ ۰۲۲۰/۲ 
«شذرات الذعبه ۱۱۱/۴ 


mm 7‏ التوضيح شرح الجامع السحيح د 


لقد تصحت لأقوام وقلت لهم 
لا تعبدن إلهّا غبر خالقكم 
سبحان ذي العرش سبحانا یعود له 
مسخر كل ما تحث السماء له 
لا شي مما تریٰ تبق بشاشته 
لم بن عن هرمز یوما خزافنه 
ولا سليمان إذ تجري الرياح له 
أين الملوك التي كانت لعزتها 
حوض هنالك مورود بلا ذب 


انا النلير فلا يغرركم احد 
فإن دعوکم فقولوا بیننا جدد 
وقبله سبح الجودي والجمد 
لا پنبغي ان ناوي ملکه احد 
يبقى الإله ويودى المال والولد 
والخلد قُذ حاولت عاد فما خلدوا 
والإنس والجن فيما بينها برد 
من كل اوس إليها وافد يقد 
لابد من وردہ یوما کما وردوا 


نسبه أبو الفرج إل ورتةء وفه أيات تسب إلى آمية بن أبي الصلتء 


يا للرجال لصرف الدهر والقدر 
حل خليجة تدموني لأغبرها 
بردي بار ندنت 
لان ابنم دان ر 

ققلت: عَلٌ الذي ترجين ينجزه 
وارسالته إلبنا كي نسائله 
فقال حین اتانا منطقًا عجبًا 


إني رايت امين اله واجهني 
ثم أستمر فكان الخوف يذعرني 
فقلت ظني وما ادري ايصدقني 
وسوف آبليك إن اعلنت دعوتهم 


بطوله الحاكم في «مستدرکه»» ذكره 


فيما خبرت به خديجة عن النبي ك: 


وسا لشيء قضاه اله من ير 
مرا راه سياتي الناس من خر 
فيما مض من قديم الدهر والأضر 
جبريل: إنك مبعوث إلى البشر 
لك الإله فرجًي الخير وانتظري 
عن امره ما بى في النوم والسهر 
يَقَفُ منه اعالي الجلد والشعر 
في صورة أكملت من اهيب الصور 
مما بُسلم ما حولي من الشجر 
أن سوف تبعث تتلو منزل السور 
من الجهاد بلا مر ولا كدر 


احفیث ابن عبان 


کس کاو ل 
السالف» وقال: والغرض فيه ما حدثنبه ثم ساقه بإسناده. 

وقال ابن منده"": أختلف في إسلامه"» وظاهر الحديث يدل 
إسلامه من قوله : (يا ليتني كنت فيها جذعًا). وما بعده» وذکر اپن إسحاق 
آنه هل لما أخبره قال له ورقة : إنك والذي نفسي بيده لنبي هزه الأمةء 
ولقد جاءك الناموس الأكبر الذي جاء موسئ» وذكر الحديث» فَالّ: ثم 
آدنی راسه منه فقبل یافوی0٤.‏ 

الثامن بعد الأربعين: قولها : (رَكان مرا تَصرَ في الجَامّة). أي: 
صار نصرانيًا وترك عبادة الأوثان وفارق طرائتق الجاهليةء والجا 
ما قبل نبوة نبينا محمد بء سموا بذلك لما كانوا عليه من فاحش 
الجهالات. 

التاسع بعد الأربعين : قولها : (وگان بُ الاب المبراني َب 
من الإنجيل بالمِبْرَانية) هكذا وقع هنا العبراني والعبرانية» ووقع 


0( المستدركه 10۹/۲ 11۰ 

)١(‏ هو الإمام الحافظ الجوال» محدث الإسلام» أبو عبد الله محمد ابن المحدث 
آيي يعقوب إسحاق ابن الحافظ أبي عبد اله محمد بن يحي بن منده» قال الذهبي' 
لم أعلم أحلًا كان اوسع رحلة منه» ولا أكثر حديتا مه مع الحفظ واللنةء فبلا أن 
عدة شيوخه ألف وسبعمالة شبخ» من مصتاته كناب «الإيمان»» و«النوحيده 
و#اتاررخ؛ وهو كناب كير جنًاء وامعرفة الصحابةه. 
قال الحافظ ابن عساكر: لابن منده في كناب معرفة الصحابةه أوهام كثيرة 
وقیل : إنه حلط في آخر عمره. آنظر ترجمت في : «المتظم» ۲۳۲/۷ سير اعلام 
النبلاء؟ ۲۸/۱۷ (۱۳)ء «تذكرة الحفاظ؛ ٠١۴١/۴‏ «الوافي بالوفيات ۱۹/۲ 
«شذرات الذعب؛ 10/۴ 

١‏ قله عته ابن الأثير قي «أسد الغابةه ٤٤۷/١‏ وقد تقدم. 

() «سيرة ابن إسحاق» ص .)٠١١( ٠١۴ -٠٠١‏ واليافوخ: وسط الراس. 


س( ارضیع ش ہس اسیج کک 
الإنجيل" وفي كتاب التعبير والتفسير من البخاري: يكتب الكتاب 
العبراني» فيكتب (بالعريية" من الإئجيل. وكله صحيح؛ أي: كان 

من الإنجیل ما شابهها ك 
الداودي: يكتب من الإنجيل الذي هو بالعبرائية بهذا الكتاب العربي 
فنسبه إلى العبرانية إذ بها كان يتكلم عيسى ال 

وقولها قُذ عَمِيّ) فيه جواز ذكر العاهة التي بالشخص 
ولا یکون َلك غیبة. 

الخمسون: قولها: (يا ابن عَمّ) كذا وقع هناء ووقع في مسلم: 
(يا عم)" والأرل صحيح؛ لانه ابن عمها كما سلف والثاني 
صحيح أيضًا سمته عمها مجارًا للاحترام وهه عادة العرب يخاطب 
الصغير الكبير بيا عم أحترامًا له ورفكًا لمرتبته» ولا يحصل هذا 
الغرض بقولها: یا ابن عم فعلیٰ هذا یکون تكلمت باللفظين. 

الحادي بعد الخمسين: قوله: (هلذا الَامُوسٌ الذٍ 
موسئ) كذا هو في الصحيحين» وغيرهماء وجاء في غير الصحيح : 
(نزل الله عل عیسی)* وکلاهما صحیح. آما عیسیٰ فلقرب زمئه 


۱) مسلم (۲۵۲/۱۹۰). کتاب: الإیمان» باب: بده الوحي. 

ساقطة من (ج). 

مسلم ۲١۲۱۱۰‏ كناب الإيمان» باب: بده الوحي. 

() قال الحافظ قي «الفتح؟ ۱/ :۲١‏ ووقع في مسلم: يا عم» وهو وهم» لانه وان کان 
صحيخا لجواز إرادة التوقير لكن القصة لم تعدد ومخرجها متحد» فلا يحمل عل 
أنها قالت ذلك مرتين فتعين الحمل على اا 

() رواه ابن قانع قي #معجم الصحابةه ۱۸1/۴ عن سید بن جر هن این عباس عن 
ورقة بن نوقل: انه سال رسول اله ڳ# كيف يائيك الوحي؟ قال: ايايني في 
ضوء»» قال: هلدا الناموس الذي انزل على عيسئ اقق8. 


قبقة اه 


سعد 090 
وأما موسئ فأبدئ لَه السهيلي معتّى آخر وهو أن ورقة قد تنصر والنصاری 
لا يقولون في عیسی: إِنه نبيّ بأتيه جبريل» وإنما يقولون: إن آقنومًا من 
الأقانيم الثلاثة اللاهوتية حل بناسوت المسيح على ختلاف بينهم في 
لِك الحلول» وهو أقنوم الكلمةء والكلمة عندهم عبارة عن العلم 
فلذلك كان المسيح في زعمهم يعلم الغيب ويخبر بما في الغد في 
زعمهم الکاذب» فلما کان هذا مذهب النصاریٰ عدل عن ذکر عیسیٰ 
إل ذکر موس لعلمه» ولاعتقاده أن جبریل کان ینزل عَلَیٰ موسی» 
قًال: لكن ورقة فد ثبت إيمانه بمحمد ل ثم ساق حديث الترمذي 
السالف. 


الثاني بعد الخمسين: (النَامُوس) بالنون والسين المهملة وهو 


(۱) «الروض الأنف» ۲۷۴/١‏ قال الحافظ في «النتح» :۴١/١‏ وقول (علن موسئ). 
ولم يقل : (علٰ عیسی) مع کونه نصرانیًا؛ لأن کتاب موسی 8 مشنمل عل آکثر 
الأحكام» بخلاف عيسئ. وكذلك الني بها أو لأن موسئ بعث بالتقمة علي 

عل بد النبي إا بفرعون 
هئه الأمة وهو أبو جهل بن هشام ومن معه ببدر. أو قاله تحقيقًا للرسالةء لأن نزول 
جبریل عل موس متف عليه بین آهل الکتاب» بخلاف عیسی فإن ثيا من البهود 
ینکرون نبوته. وآما ما تمحل له السهيلي من آن ورقة كان على عتقاد النصارئ في 
عدم نبوة عیسیٰ ودعواهم آنه أحد الاقانيم فهو محال لا يعر عليه في حق ورقة. 
واشباحه ممن لم يدخل في التبديل ولم ياځ عمن ٻدل. نعم في «دلائل الب 
نعيم بإسناد حسن إل هشام بن عروة عن أبيه في هثزه القصة أن خديجة أولا أتت 
ابن عمها ورقة فأخبرته الخبر فقال: لثن كنت صدقتني إنه لاتیه ناموس عيسى الذي 
لا يعلمه بنو إسراتيل أبنامهم. قعل ها فكان ورقة قول تارة ناموس عيسئ وتارة 
ناموس موسئ» فعند إخباره خديجة له بالفصة قال لها: ناموس یس بحسب 
ما هو فيه من التصرانيةء وعند إخبار الني إل له قال له: اموس موسي للمناسبة 
التي قدمناهاء وكل صحيح. واف 8# اعلم آه 


فرعون ومن معه» بخلاف عيسئ. كذلك وفعت النت 


س( س اریع شس جع اس 
صاحب السر كما ذكره البخاري في أحاديث الانيياء"» مال صاحب 
«المحكم؟ و«#المجمل» رابو عبيد" في «غريبه»: ناموس الرجل: 
صاحب سره" وقال ابن سيده: الناموس: السر“. وقال صاحب 
«الغرييين؟: هو صاحب سر الملك. 

وقيل: إن الناموس والجاسوس بمعني واحد حكاه القزاز في 
«جامعه» وصاحب «الواعي»» وفال الخشني في «شرح | اصل 
الناموس: صاحب سر الرجل في خيره وشره» وقال ابن الأنباري في 
اهر ؛ الجاسرس: الباخك ن اموم اللاي وفر مجان لاص سوا 


وئَالّ بعض أهل اللغة : التجسس بالجيم البحث عن عورات الناس» 
وبالحاء المهملة الأستماع لحديث القوم» وقيل: هما سواه قال 


() سیاتي برقم (۳۳۹۲) باب: اذز في الکقاب موی ..4. 

() هو الإمام الحافظ المجتهد ذو الفنون» أب عييد؛ القاسم بن سلام بن عبد الهء كان 
بوه سلام مملوگا روميًا لرجل هروي» من مصنفاته: «الأموال» و«الغريب؟ 
و«فضائل الفرآنه و«التاسخ والمنسوخ؟ توفي سنة أريعة وعشرين وماتين. 
انظر ترجمته في «طبقات ابن سعده ۴۵۵/۷ التاریخ الکیر» ۱۷۲/۷ 
يات الاعيان» ٠٠/٤‏ «سير أعلام البلاء؛ 1۹١/٠١‏ (۱16)ء «شذرات 
الذب» 04/۲. 

امجمل اللغةه ۸۸1/٤‏ مادة: (نمس)ء «غريب الحدیث» .۴٠١/۱‏ 

9( لحك ۸/ 0۲+ 

(ه) هو العلامة أبو عبيدء أحمد بن محمد بن محمد بن عبد الرحمن الهروي» 
الشافعي» اللغري» المؤدب» أخذ علم اللسان عن الأزهري وغيره ويقال له 
الفاشاني» صاحب کاب «الفریین»» 
قال ابن خلكان: سار كتابه في الآفاق» وهو من الكتب النافعة توفي سنة (۱٠٤ه).‏ 
انظر ترجمته في: «وفیات الآمیان» ٩١ ۹١/١‏ «الوافي بالوفباته ۸/ ۱١٤‏ 
سیر آعلام البلا ۱۷/ ۱٤۷ -۱٤١‏ «شذرات الذهبه ۱١١/۴‏ 


ک کور mm‏ 


ابن ظفرء في «شرح المقامات»: صاحب سر الخير: ناموس» 
وصاحب سر الشر: جاسوس» وقد سوئ بينهما رؤبة وهر الصحيح. 

وتقلل النووي في «شرحه؛ عن هل اللغة والغريب الفرق يينهما وان 
الناموس في اللغة صاحب سر الخير» والجاسوس صاحب سر الشرء 
: ويقال: نمست السر -بفتح النون والميم- أنمسه -بكسر الميم- 
نمسا آي (کدمته* + وتمسست الرجل ونامسته آي: ساروئه) واقققوا 
لن أذ جبريل يسمى الناموس وعلي آنه المراد في هلدا الحديث» 
ال الهروي: سمي بذلك لأن اله تعال خصه بالغيب والوحي الذي 
لا بطلع علبه غير . 

َال ابن الأعرابي فيما حكاه القاضي : لم يات في الكلام فاعول لام 
الكلمة فيه سين إلا الناموس: صاحب سر الخير» والجاسوس للشر» 
والجاروس: الكثير الأكل» والفاعوس: الحية» والبابوس: الصبي 
الرضيع» والداموس: القبرء والقاموس: وسط البحرء والقابوس: 
الجميل الوجهء والعاطوس: دابة يتشاءم بهاء والفانوس: النمام» 
والجاموس: ضرب من البقرء وقيل: أعجمي تكلمت به العرب» 


)١(‏ هو العلاة البارع» حجة الدين» آبو عبد الله محمد بن أبي محمد بن محمد بن 
ظفر الصقلي» صاحب كاب «عير البشر؛» وكتاب «سلوان المطاع في عدوان 
الاتاع» وكتاب «شرح المقاماته» وكان قصيرا لطيف الشكل» وكان فقيرا 
أذ بته زوجُهاء فباعها في بعض البلاد» مات سنة مس وستين وخمسمالة 


نظر ترجمته في: «وفیات الاعبان؛ ۰۳۹۵/۴ «سير أعلام البلاء» ٠۲۲/۲١‏ 
۳ «الوافي بالوفیات» ۱۱/۱ 

) في الاصول: کتمه. والمنبت من «شرح مسلې؛ للنووي. 

لم شرع التروي؛ 10۳/۲ 


( س التوضيح شح الجاع السحیح س 
وقيل : الحاسوس بالحاء غير المعجمة (من تجسس بالجيم)'“ وفي 
صحيح مسلم»: إن كلماتك بلغن ناعوس البحر. 

الثالث بعد الخمسين: قوله: (يا لني فبا جذَعًا) الضمير فبها 
يعود إلى أيام ا رمدتهاء قًالّ ابن مالك" : وأكثر الناس تظن 
أن يا التي تليها [ليت)“ حرف ندا 


يا محمد ليتني كنت فيها 
القائل: يا ليتني قَُذ یکون وحده ولا يكون معه منادی ثابت 
ولا محذوف"» ولانه لم بقع ملفوطًا به حُیٰ یؤنس بالتقدیر. 

الرابع بعد الخمسين: قوله: (جََّعَا). يعني : شابًا ويا حى أبال 
في نصرتك ويكون لي كفاية تامة لذلك» والجذع في الأصل للدوابء 
وهو هنا أستعارةء قًالّ ابن سيده: قيل: الجذع الداخل في السنة 
الثانية» ومن الإبل: فوق الجقّ» وقيل: الجذع من الإبل لأربع 


بالصل والذي ني «الإكمال» وقيل: الحاسوسس بالحاء غير معجمة من تحسس 

وهو بمضي الجاسوس. 

لإعمال السعلم» -4۸۷/١‏ ۸۸ والحديث في سلم (۸0۸) كاب: الجمعة 
باب: تخفيف الصلاة والخطلة. 

(۴) هو العلامة الأوحد جمال الدين» محمد بن عبد الله بن عبد اله بن مالك» أبو عبد 
اله الطائي» الجباني» الشافعيء التحوي» أخذ العرية عن غير واحد» وصرف 
همت إل إتقان لسان المرب حتي بلغ فيه الغابة» وحاز قصب السبق» وأرب على 
المتفدمينء وكان إماتا في القراءات وعللهاء وأما النحو والتصريف فكان فيه بحرا 
لا بجاری؛ وحبرا لا ببارئ؛ توفي رحمه اڅ في اني عشر شعبان» وقد ٍف عل 
السبعين أنظر ترجمته في : تاريخ الإسلام» ٠١۸/٠١‏ (۸۳) «الوافي بالوفيات 
۳ اشرات الذعب» 

9) زيادة يقتضبها السياق» من «شواهد التوضيح». 

)٥(‏ في (ج): حرف تفدیره 

«واهد التوضيح؛ لابن مالك ص٤‏ 


والمنادی (ححذف 


ياء وها الراي عندي ضعيف؛ لأن 


و 
سنين» ومن الخيل لسنتين» ومن الغنم لسنة والجمع جُذعان وجذعان 
وجنا 

قال الأزهري”' في «تهذيبه»: والدهر يسمئ جذعًا؛ لأنه جديد 
الدهر”. وقيل معناه: يا ليتني درك أمرك» فأكون أول من يقوم 

بنصرك» كالجذع الذي هو أول الأسنان» َال صاحب «المطالع؛ 

والقول الأول أبين. 
الخامس بعد الخمسين: قوله: (جَدَعًا). هكذا الرواية المشهور 

هنا» وفي «صحيح مسلم» بالنصب» ووقع للأصيلي» هنا ولابن 

ماهان" في «صحيح مسلم؟: (جذع)ء بالرفع» فعلى الرفع لا إشكال» 

وفي النصب آختلفوا في وجهه عَلَى ثلاثة أوجه 

المحم ۱140/۱ 

)١(‏ هو العلامة؛ أبو منصور» محمد بن أحمد بن الأزهر بن طلحة الأزهري الهروي 
اللغري الشافمي» كان راسا في اللغة والنقه ثنة يتا دتاء من كته «تهليب اللغقا 
المشهورء و«التضسير» و#عال القراءات؛ و#الروح؛» توفي في ريع الأغر سنة 
سبعین وثلائماتة» عن ثمان وثمانین سنة. آنظر ترجمته في : «وفيات الايانه 6 
۳ سیر اعلام البلا ۳۱۵/۱۲ (۲۲۲)ء الوافي بالوفیات؛ ٤۵/۲‏ 
«شذرات الذهب» ۷۲/۴ 

١‏ «تهذيب اللغةه 0۹۷/١‏ مادة: (جلع). 

() مسلم (۱۱۰/ ۲۵۲).كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 

(ه) هو الإمام المحدث» أبو الملاء» عبد الوهاب بن يسن بن عبد الرحمن بن 
عيسيٰ بن ماهان الفارسي» ثم البغدادي» حدٿ بمصر ياصحيح ملم عن 
أي بكر أحمد بن محمد بن بحي الأشتر الشاقمي» عن أحمد بن عاي القلانسي» 
عن مسلم سوئ ثلائة أجزاء من آخره» فرواها عن الجلودي. وثقه الدارقطي 
توفي سنة سبع وشماتین وثلائمائة. 
انظر ترجمته في : «سیر آعلام البلا ۵۴۵/۱٩‏ (۳۹۲). تاریخ الإسلام» ۲۷ 
۰ اشرات الذهب» ۱۲۸/۳. 


7 س س س سی سی سے 


أنتهوا وافعلوا خيرًا لكم. وقال الغراء 
وضعف هذا الوجه بأنٌ كان الناصبة لا تضمر إلا إا كان في الكلام 
لفظ ظاهر يقتضيها كقولهم : إن خيرًا فخير. 
ثانيها: أنه منصوب عَلَّى الحال وخبر ليت قوله: فبهاء والتقدير: 
ليتني كائن فيها. أي: مدة الحياة في هذا الحال شي 
لنصرتك» إذ (ذ كان" أسن وعمي عند هذا القول» ورجح هذا 
القاضي عياض» وقال: إنه الظاهر”" ٠‏ وقال النووي: إنه الصحيح 
الذي آختاره المحققون“. 
الثها: آن تکون ليت عملت عمل تمنيت فنصبت آسمين كما قَالّ 
الكوفيون وانشدوا:_ 
یا 


وصحة وقوة 


السادس بعد الخسين: قوله: (إذ خر 
في المستقیل كفا دم سال نی ا ته لی این مالک رقال: 


اعلام الحدیثه ۱۳۰/۱- ۱۴١‏ 
في (ج): کان قد. مال المل 6۸۹/۱۔ 
9 سام بشرح النروي» .۲۰٤-۲۰۴/۴‏ 


[غافر: ۷1-۷١‏ وقد ستعمل كل منهما في موضع يعني : إذ وإذاء 


ومن الثاني قوله تعالى: إا ضرا فى لض [آل عمران: ١١٠]ء‏ 
إا وا رة [الجمعة: ١١ء‏ وطإا مآ أك لتخيتزه“ 
[التوية: 1۹۲. 

السابع بعد الخمسين: قوله 4#: ( ١أوَنُخْرجيّ‏ هُمْ؟؛ ) هو بفتح 
الواو وتشديد الباء آخره وهو جمع مخرج» ويجوز تخفيف الياء على 
وجه» والصحيح التشديد» وبه جاءت الرواية» ويجوز في الياء 
المشددة الفتح والكسر وهو نحو قوله تعالى: يفك لإبراهم 
وقرئ بهما في السبعة”" فالياء الأول ياء الجمع» والثانية ضمير 
المتكلم وفتحت للتخفيف لثلا تجتمع الكسرة وياءان بعد كسرتين» 
وقال ابن مالك: الأصل فيه : أومخرجوني هم سقطت نون الجمع 
بالإضافة» واجتمعت ياء وواو وسبقت إحداهما بالسكون» فابدلت 
الواو ياء وأدغمت» ثم أبدلت الضمة التي كانت قبل الواو كسرة 
تكميا للتخفيف» وفتحت الياء في امُخْر. ية ئلا تجتمع 
الأمثال الكثيرة وياءان بعد كسرتين» وقال السهيلي: لابد من تشديد 


3 
1 


حمزة: (بمصرخيي) بفتح الياء الثانية. أنظر «الحجة للقراء اليعةا ۲۸/0. 

(۳) الذي في «شواهد التوضیح؛ ص۱۴ : اومخرجوي هم؟ ولم بذکر شيا عن سقوط 
نون الجمع» وال أعلم. 

0) «شواهد التوضیح؛ ص۱۴. 

(۵) «الروض الأتف» ۲۷٤/١‏ 


سے اس س س س 


E 
أحدهما: وهو الثامن بعد الخمسين : الأصل تقديم حرف العطف‎ 
عَلّى الهمزة كغيرها من أدوات الأستفهام» كما نبه عليه ابن مالك نحو:‎ 
1۸۸ کیک ترود آل عمران: ۰۱١۱ء تتا لک ف يد4 [الساء:‎ 
فالاصل‎ ]۹١ ی الترتنن4 (الانعام: ١۸]ء وتان زنک4 (الانعام:‎ 
أن يجاء بالهمزة بعد العاطف كهاذا المثل» وهي معطوفة عل ما قبلها من‎ 
الجمل ومثله : فاتطمعون لأن همزة الأستفهام جزء من جملة الأستفهام‎ 
فيقال: (وأمخرجي) " والعاطف لا يتقدم عليه جزء مما عطف» لکن‎ 
خصت الهمزة بتقدمها عَلَّى حرف العطف؛ تنبيهًا عَلَى آنها أاصل‎ 
أدوات الأستفهام؛ لأن الأستفهام لَه صدر الكلام» فقال تعال:‎ 
اتطتمو ([البقرة: ١۷ء وأو عدوا [البقرة: ١٠٠]ء ائ إ6‎ 
.]۵ ا و ایونس:‎ 
وقال الزمخشري ": بين 1 رحرف العطف جملة محذوفة‎ 
ومعطوف عليها بالعاطف ما بعده تقديره: أكفروا بالآيات البينات»‎ 
وكلما عاهدوا؟ وكذلك يقدر بقية المثل ما يحسن قيهاء وفيه من‎ 
. التكلف ومخالفة الأصول ما لا کما نبه عليه ابن مالك"‎ 


نا آمران 


) في الاصل: وأومخرجي» والمثبت هو المناسب للسياق.. 

0) هو الملاماء كير المعتزلةء أبو القاسم محمود ين عمر بن محم الزمخدر' 
الخوارزمي التحوي» صاحب «الكشافه و«المفصل؛ كان راتا في البلا 
والعريبة والمعاني والببانء وله نظم جيدء وكان داعية إلى الأعتزال- اله يسامحه- 
رفي نة ثمان وثلائين وخمس مالة. آنظر رجن في: «المتظم» ۰۱۱۲/۱۰ 
«وقیات الاعبانه ۰۱۱۸/١‏ «سیر اعلام البلاهه ۱۵۱/۲۰ )٩۱(‏ «شذرات 
اللعبه ۱۱۸/6. 

«شواهد التوضیح؛ ص۱۰- ۱۲ 


کے کب تہ وی ل 

الثاني : وهو التاسع بعد الخمسين: ( مرجي ) خبر مقدم واهمة 
مبتدأ ولا يجوز العكس كما نبه عليه ابن مالك؛ لأن «مَخْرِجيّ؛ نكرة فإن 
إضافته غير محضةء وهو اسم فاعل بمعنى الستقبال فيؤدي إلى الإخبار 
بالمعرفة عن النكرة من غير مصحح”. ويجوز آن يكون اهم فاعلا سد 
رجيّ» مبتدأ عَلَى لغة: أكلوني البراغيث. ولو روي 
«مُخْرجيّ؛ بسكون الياء أو فتحها مخففة عَلَى أنه مفرد. وقد سلف 
جوازه؛ لصح جعله مبتدا وما بعدةٌ فاعلا سد مسد الخبر كما تقول 
أومخرجي بو فلان؟ لاعتماده عَلّى حرف الأستفهام كقوله كا: 
«أحيّ والداك؟٠"‏ والمنفصل من الضمائر يجري مجرى الظاهر» ومنه 
قول الشاعر: 


امنجز انتم وعدا وثِفْتُ به ام افم جمیئا نهج مُزئوب 
وجزم السهيلي بأنه خبر مبتدا مقدم» قالّ: ولو كان المبغدا سا 
ظاهرًا لجا الياء ويكون الأسم الظاهر فاعلا لا مبتدا". 


رچ هم؟٠‏ )؛ لأنھا حرم الهء وجوار يته 
وبلدة أيه إسماعيل» فلذلك تحركت نفسهء فاتى بهمزة الأستفهام عل 
وجه الإنكار والتفجع لذلك والتألم» وقد ذكر ابن إسحاق في «السيرة 
عن ورقة أنه قًالَ بعد قوله: ولقد جاءك الناموس الأكبر الذي جاء 


0) سيأتي برقم )۳٠١۴(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: الجهاد بإذن الأبوين ورواء 
مسلم )۲۵٤۹(‏ كتاب: البر والصلةء باب: بر الوالدين. من حديث عبد اله بن 
عمرو. 

«شواهد التوضیح؛ ص۱۴- ۱٤‏ 

9) «الروض الاتفه ۲۷6/۱ 


TRESS‏ ا 


لإکرامه وإنزاله ما هو 
لاتق بمحله -أنقسنا لَه الفداء- لكن العادة أن كلما أتي للنفوس بغير 
تعاقه وتطرد وقد 


ما تحب وتألف وإن کان ممن تحب و 


دود 1الانمام: ۳۳ 
الحادي بعد الستين : قوله: 
إل عُودِي) يعني: أن آهل الحق لا و امل باطل ا وذکره 
في التفسير بلفظ : أوذي" من الأذئ» وقوله: (وإن يدركني يومك) 
نبوتك (أنصرك نصرًا موزدًا) 
فتوحة» آي: توًا بالعًا من 


الازر اوهو : القوة والعون» ومنه قوله تعالێ: ا [الفتح: ]٠۹‏ 
زره وواژره: آعانه على الاسر الاغير 

قتيبة: مما يقوله العام بالواو وهو 
بالهمز آزرته عَلّی الامر؛ آي: اعنته فاما وازرته فبمعنیٰ: صرت له 


0 
وزير 


ابن إسحاق؛ ص۱۰۰- ۱۰۳ .)۱٤۰(‏ 


في ل 

(۳) سباتي برقم .)14٥۴(‏ كتاب: التفسير» سورة الملق» باب: اقا بات َة يى 
o‏ © 

9) في لج): إغراجه. () لحك 10/۹ 


0 ادب الکاتب» ص ۲۸49 


إن آدرك 


الثاني بعد الستين: وقع في «السيرة اليوم أنصرك 
نصرًا مؤزرًا""» وما في البخاري هو القياس؛ لأن ورقة سابق 
بالوجود» والسابق هو الذي يدرکه من يأتي بعده كما جاء ا 
الناس من أدركته الساعة وهو حي" نبه عل 
ولرواية ابن إسحاق وجه؛ لأن ا ا لك اليوم فسن رزب 
إدراگاء وفي العنزيل: لا ثُدركُة الأ [الانعام: ]١١١‏ أي: 

لا تراه عل أحد القولين. 

الثالث بعد الستين: قولها: ثم لم يقب وَرَقةُ أن و 
الرخي) أما ينشب فيباء مفتوحة ثم ون ساكنة ثم شين معجمة مفتوحة 
0 لم يلبث» E‏ 


ا ا ا وقتارا: سکن بعد حدة ولان 
بعد شدة و(فتر)“ هو» والفتر الضعف”*ء ولعل الحكمة في إبطائه 
ذهاب ما حصل له من الروع والتشوف إل عوده كما سياتي» ففي 
«السيرة؛ أن ورقة كان يمر ببلال وهو يعذب لما أسلم وقال: لثن 


(۱) «سیرة ابن آسحاق؛ ص۱۰۰- )١١( ٠١۴‏ بلفظ : لأنصرك نصرا يعلمه الل. 
() رواه القضاعي في «مسند الشهاب» ۲۰۷/۱ (۱۳ ۱) من حدیث عبد اله بن جراد 
مرفوعًاء بلفظ : *الشقي كل الشقي من أدركته الساعة حا لم بمت».. 
قال الالباني في «الضعیفة» (۴۷۹۰): حديث موضوع. 
( الروض الأنفه ۲۷۴/۱- ۲۷6. 
) كذا بالأصل» وفي «المحكم. 
() «المحکم» ۱۷۰/۱۰ 


س( س اودع س جع اسع کے 
قتلتموه لأتَجدّه حنانا» وفي هذا مخالفة (لقولها)": (فلم ينشب 
آن توفي)ء فتأمله. 
الرابع بعد الستين: لم يذكر هنا مقدار الف 
مسند كما أفاده السهيلي أنها كانت ستتين ونصقًا 
نس آنه أقام بمكة عفرا 


وقد جاء في حدیث 


وبهذا یجمع بین قول 


0 


وفول ابن عباس آنه آقام ثلاث عشر: 
وكان َد أبتدئ بالرؤيا الصالحة ستة أشهر فمن عد مدة الفترة وأضاف 
إليها الأشهر الستة كان كما فَالّ ابن عباس» ومن عدها من حين حمي 
الوحي وتتابع كما في حدیث جابر کانت عشر سنين» ووجه ٿان 
وهو أن الشعبي قال وَكَلَ إسرافيل بنبوة محمد 4# ثلاث سنين ثم 
جاء» جبریل بالقرآن» وقد اسلفنا ذلك ورواء آبو عمر في «ا 
وإذا صح فهو أيشًا وجه (من)" الجمع بينهىا ". 

الخامس بعد ال 


زاد البخاري في هذا الحديث عند ڏ 


سیرة این اسحا س۱۷ ۲۴ 

١‏ في لج): لقولنا. 

سياتي برقم )۴١١۷(‏ كتاب: المتاقب» باب: صفة الني إا ورواء ملم 
(۳۷) كتاب: الفضائل» باب: صفة الي إا ومبعه» وي. 

() سیاتي برقم (۴۸۵۱) كتاب: مناقب الأنصار» باب: مبعث النبي ڳا ورواء سم 
)۲۳١١(‏ كتاب: الفضائل» باب: كم آقام النبي لا بمكة والمدينة. 

)١(‏ الحديث الآني (۲) كتاب: بده الوحي» باب: كيف كان بده الوحي إل رسرل اله 
اها ورواه مسلم )۱١١(‏ كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي إلى رسول اله ال 

0 «الاستیابه ۱٤۰/۱‏ 
ورواء اشا : الطبري في «تاریخه» ۵۷٤ -٨۷۴/١‏ وقال القرطي في اتفسیرهه 
۷۰ سناد 

في (): مم 

(۸) «الروض الآنفه ۲۸۱/۱ 


کک کا وی nnn‏ 


التعبير عن معمر قال : وفتر الوحي فترة ها فيما بلغنا 
[حزنا)" غدا منه مرارًا کي 


جل کی ا ت 


یتردیٰ من رۋوس اا 
یتراءی لَه جبريل ات# فقال: يا محمد 


ای 


جبريل فقال لَه مثل دَلِك". وهلذا من بلاغات معمرء ولم 
ولا ذكر راويه ولا أنه ا قاله» ولا يعرف هذا إلا من النبي 5 مع 
يحمل عَلّیٰ آنه کان في أول الأمر قبل رؤية جبریل كما جاء 
نّا عن ابن إسحاق عن بعضهم”» أو أنه فعل ذَلِكَ لما أحرجه 
ب ی بحم سَ4 [الكهف: ]١‏ أو 
خاف أن الفترة لامر أو سبب فخشي أن تكون عقوبة من ربه ففعل 
َلك بنفسه» ولم يرد بعد شرع بالنهي عن َلك فيعترض به» ونحو 
هذا فرار يونس حین تكذيب قومه» نبه عل َلك القاضي عياض . 

السادس بعد الستين: فيه جواز تزكية الرجل بما فيه من الخير 
للأوصاف السالفة التي ذكرتها خديجة» وليس بمعارض لحديث 
فإن َلك إذا مدح بباطل وبما 


«احثوا في وجوه المداحين التراب»“ 
ليس في الممدرح. 


() زيادة يقتضبها السياق من البخاري. 

() سیاتي برقم (1۹۸۲). کتاب: التعییر» باب: اول ما بدئ به رسول اله لا من 
الوحي الريا الصالحة. 

(۳) «سيرة ابن إسحاق» ص۱١٠‏ 

() الغا تعريف حقوق المصطفي؛ للقاهي عياض ٤/۲‏ 

() وواه مسلم (۴۰۰۲) کتاب: الزعد والرقاتی» باب: المؤمن آمره کله غیو. من 
حديث المقداد. 


7 س دس س س سی د 

تتمات: 

أحدها: في جبريل تسع لغات جممها ابن الأنباري قرئ بيعضهاء 
اتا رول وها رامل اعرة رسد ار ا ا 
واسم میکائیل (عبید)" الله ذا رواه عبد بن حمید في اتفسیره» عن 
عكرمة"» وقال السهيلي: هو سرياني ومعئاه: عبد الرحمن أو 
عبد العزيز كذا جاء عن ابن عباس مرفوعًا وموقوقًا والموقوف أصح» 
وأكثر الناس عَلَى أنه آخر الاسم منه هو الله تعالٰ وهو إيل» وذهيت 
طائفة إلى أن الإضافة في هذه الأسماء مقلوبة. وإيل هو العبد وأوله 
أسم من أسمائه تعالى» والجبر عند العجم هو (إصلاح)" ما وَعَّى 
فوافق معناء من جهة العربية فإن في الوحي إصلاح ما فسد وجبر 
ما هى من الدين» ولم يكن هذا الآسم معرونًا بمكة ولا بأارض 
العرب؛ ولهلذا (أنه)“ هة لما ذكره لخديجة أنطلقت لتسال من عنده 
علم من الكتاب كعَداس ونسطور الراهب فقالا: قدوس قدوس ومن 
أين هذا الأسم (بهازه)" البلاد. 

ثانيها: ذكر ابن إسحاق في «السيرة؛ رؤيته لجبريل عليهما السلام 
عند قوله: «اقراه وهو صاف قدمیه"» وفي حدیث جابر أنه رآه عل 


في لج عبد 

(۲) أورد السيوطي في «الدر المنثور» ۱۷١/١‏ نحوه عن ابن عباس وعزاء لابن 
أبي حاتم والييهقي في «الشعب؛ والخطيب في «المطق والمفترق». 

في (ج): الصلاح. 

() كتا بالأصل» ولعل الصواب: ظاه. 

(ه) في الأصل هثذاء والمثبت هو الصراب. 

() «الروض الانف» ۲۷۲/۱ - ۲۷۴. 

۷ «سیرة ابن ساق ص۱۰۲ .)۱٤۰(‏ 


سک عاو =m‏ 
رفرف بين السماء والأرض» وفي رواية: واققًا بينهماء وفي رواية: على 
عرش بين السماء والأرض ٠‏ وفي رواية لمسلم: فإذا هو عَلّى العرش 
في الهواء“ وغي حديث البځاري الذي ذکره في آخر «الجامع؛ آنه حين 
فتر الوحي كان يأتي شواهق الجبال -أي: عاليها- بهم بأن يلقي نفسه 
منها فکان جبریل یتراءی لَه بین السماء والأرض فیقول له: يا محمد 
أنت رسول اله" 

ثالثها: نقلنا عن «السيرة» فيما مض أن ور لیکذبنه ولیؤذینه» 
وينبغي أن یعلم آنه لا الهاء إلا ساكنة؛ لأنها هاء السكت 
وليست بهاء إضمار كما نبه عليه السهيلي وقال الخشني: كذا 
الرواية وقد كان يحتمل أن يكون ضمير آنتصب بالفعل. 

رابعها: في "السيرة؛ من حديث عمرو بن شرحيل أن الصديق دخل 
عَلّىٰ خديجة وليس رسول اله» ثم ذكرت خديجة لَه ما رآه فقالت 
با عتيق» أذهب مع محمد إل ورقة. فلما دخل ا أخذ أبو بكر بيده 
فقال: أنطلق بنا إل ورقة. فقال: *ومن أخبرك؟» فقال: خديجة» 


(۱) رواه مسلم (۲۵۸/۱۹۱). کتاب: الإیمان» باب: بده الوحي. 

(۳) مسلم (۱۱۱/ ۲۵۷). کتاب: الإیمان» باب: بده الوحي. 

(۲) سیاتي برقم (1۹۸۲) کتاب: التعیر» باب: آول ما بدئ به رسول اله ڳا من 
الوحي الرؤيا الصالحة. 

() «الروض الاتف» ۱/ ۲۷۳. 

(ه) هو الإمام الحافظ المتقن اللغري الملامةء أبو الحسن» محمد بن عبد السلام بن 
ثعلبة الخشني الاندلسي القرطبي» صاحب التصائيف» أريد على قضاء الجماعة 
فامتنع» وتصدر لتشر الحديث» وكان أحد الفقات الأعلام» توفي الخشني ئة 
ست وشمانین وماتین» وکان من آبناء الثمانین رحمه اله آنظر ترجمته في : سیر 
آعلام النلاء» ٤۵۹/۱۳‏ (۴۲۷)» «تذكرة الحفاظه 16۹/۲. 


O O‏ التوضيح شرع الجامع الصحيح د 


لأجاهدن معك» فلما توفي ور 
مایت الح ا ی وة تر a‏ 

وروینا في اسیر سلیمان بن طرخان التيمي» آنها ركبت إل بحيرا 
بالشام فسألته عن جبريل فقال لها: قدوس يا سيدة قريش» أن لك 
بها الآسم؟ فقالت: بعلي وابن عمي أخبرني آنه باتيه» فقال: ما علم 
به إلا نبي فإنه السفير بين الله وبين أنبيائه» وإن الشيطان لا يجترئ أن 
تل به ولا آن یتسمی باسمه. 


وفي «الاوائل؛ لابي هلال من حديث سويد بن سعيد: َد 
الوليد بن محمد عن الزهري» عن عروة» عن عائشة أن خديجة 
آن یکون أحد 

© االتلم: 0 
: اشهد أن ها كلام اله. فيجمع بین 
هزه الأخبار بأن خديجة رضي الله عنها ذهبت به مرة» وأرسلته مع 


() سیر ابن |سحاق؛ ص۱۱۲- ۱۱۳ (۱0۷). 


ڪب وی mm‏ 79( 


الصديق أخرئ وسافرت إلى بحيرا أو غيره مرة أخرئ» وها لشدة 
آعتناتها بسيد المرسلين صلوات اله وسلامه (علي"“ 

خامسها: روى ابن إسحاق في «السيرة؛ من حديث عبد الله بن 
ET ENES‏ الحسين أن خديجة أدخلته بين 
ثويبها لتختبر الملك بذلك لنفسها لا لَه ياء وقيل: إن ورقة أمرها أن 
تختبر الأمر بذلك "؛ 

سادسها : قوله فيما مض : اقا باي ربن [العلق : ]١‏ قال أبو عبيدة 
المعتى: أقرأً سم ربك والباء زائدة» َال المفسرون يعني: آذكر آسمه 
مفتتځًا به قراءتك» وإنما قال : ری ع ؛ لان الکفار کانوا يعلمون أن 
الخالق دون أصنامهم» والإئسان هلهنا : ابن آدم» والعلق: جمع علفة وهي دم عيط 

قبل : إنما ميث علقة لرطوبتها وتعلقها بما تمر به» ولما كان الإنسان في 

سنتي اتمباتة اکر الاق اء واوا اا4 [العلق: ۳] تكرير للتأكيد ثم 
انف فقال: ريك الأ وهو الذي لا یوازیه كريم الى عل 
تر ©6 يعني : الكتابة عر الإو ت ر بم ©@) هو: الخط 
والصناتع. 


اة 


() في (ف): عليهما. 
رة ابن إسحاق» ص 1١٤‏ 


اا © ف گر €9 إن قزل زار 


ttt i tt al 


وشت وا 


Y/Y gab I pha TE EE YT «HNN 
الحديث الرابع:‎ 


قال البخاري رحمه الله 


١‏ سياتي برقم (۱۲۱4) باب: رفع البصر إلى السماء. 


کے دون mw‏ 
أبا سلمة بن عبد الرحمن عن أول ما نزل من القرآن : 7 ا 
© فُلْت: يقولون: اا بتي م ّى على © فقال أبو سلمة 
سألت جابر بن عبد الله عن ذَلِك فلت لَه مثل الذي فُلْتَ. فقال جابر 
لا احدثك إلا ما حَذَنا رسول اله که تَالّ: «جاورت بحراء شهرٌا 
فلما قضيت جواري' ثم ذكر نحوه"" وقال في التفسير: حَلَئَنا 
یحییٰ بن بکیر» نا اللیث» عن عقیل» عن ابن شهاب ح» و(ثنا) 
عبد الله بن محمد» ثنا عبد الرزاق» أنا معمر» عن الزهري أخبرني 
فذکره» وآخرجه مسلم بالفاظ. 
انبها: في التعريف برجاله 

آما جابر بن عبد اله فهو أبو عبد الله ويقال: آبو محمد ويقال: 
أبو عبد الرحمن جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام -بالحاء المهملة 
والراء- بن عمرو بن شاردة بن تزيد -بالتاء المثناة فوق- بن جُقّم 
-بضم الجيم وفتح الشين المعجمة- بن الخزرج الأنصاري السلمي 
-بفتح السين واللام وحكي في لغة كسرها- المدني أحد السثة المكثرين. 
روي لَه عن النبي ي ألف حديث وخمسمائة حديث وأربعون حديتاء 
أحاديث» أتفقا منها على ثمانية 
وخمسين» وانفرد البخاري بستة وعشرين» ومسلم بمائة وسعة 
وعشرين» وهو من فضلاء الصحابة وکبارهم. روئ عنه بنوه محمد 


آخرجا لَه مائتي حديث وعشر 


() سبأتي برقم (4۹۲۲). كتاب التضسير» سورة المدثر» باب (1). 

٣‏ في (ج): حدشي. 

سیاتي برقم )٩۲(‏ باب: اك ةد @46. 

0 ملم )1١(‏ كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي إل رسول اه 4ء 

() في (ف): ابن حزام- بالحاء المهملة والزاي» وما أثتتاء من لج)» وهو الصواب. 


السبعين وكان أبوه أحد التقباء الأثني عشر» وكان جابر أصغرهم يومئذ. 
وقال عن نفسه: غزوت مع النبي إا تسع عشرة غزوة لم أشهد بدرا 
ولا أحدًّاء منعني أبي. أخرجه مسلم ٠"‏ واستغفر له النبي بيا ليلة البعير 


خمسًا وعشرین مرة» آمه ية بنت عقبة بن عدي. 


مات بعد آن عمي سنة ثمان آو ثلاث أو آریع آو تسع وسبعین وقیل : 
سنة ثلاث وستين وكان عمره أربعًا وتسعين سنةء وصلىٰ عليه آبان بن 
عثمان والي المدينة. 

وكان أبيض الرأس واللحية يصفرهما بالورس. وكان يحفي شاربه 
ويؤم قومه وهو أعمئ؛ وهو آخر الصحابة مونًا بالمديئةء وقال 
أبو نعيم: إنما هو آخر العقبيين مونًا بالمدينة ٠"‏ وقال يعقوب بن 


)١(‏ مسلم )۱۸١۴(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: عد غزوات الني كل 
دیث رواه الترمذي (۴۸۵۲)ء والطیالسي ۴/ ۴۹۷- »)۱۸٤١(۲۹۸‏ والنسائي في 

الکبریئ؛ ,)۸۴٤۸(۹۹/‏ واین حبان ۹۱/۱۹ (۲٤۷۱)ء‏ والحاکم ۳/ ۰۵10 واین 
الائیر في «اسد الغابة؛ ۳۰۸/۱ من طريق حماد بن سلمة عن آبي الزير عن جاپر به 
قال الترمذي : حديث حسن غريب» وقال الحاكم: صحيح الإستاد ولم يخرجاه» 
رقال الألباني في «المشكاة؛ (1۲۳۸): علي شرط مسلم» وفيه عنمنة أبي الزيير 
اه. قلت : فلعله لزه العلة أشار إل ضعفه في «ضعيف الترمذي». 
ورواء اقا الطبراني في «الاوسط» ٩۲/7‏ (0۸۹6)» «الصغیر» ۸۷/۲- ۸۸ 
(۸۳۲) من طريق جابر الجعفي عن أبي ازير عن جابر به. 
قلت: جابر ضعيف» فال الحافظ في «الفريب؛ (۸۷۸): ضعيف رافضي. 

(۴) «معرفة الصحابةه لأبي نمیم /0۲۹» آنظر ترجمته في : #ممجم الصحابة؟ لبغوي 
۱ ومجم الصحابةه لابن قالع ۱۳۹/۱ »)۱٤۰(‏ «الاستیماب» ۲۹۲/۱ 
HIN laj E) YA POV elit ale «(4) YF‏ 
rv‏ 


دو — 7(7 
سفيان الفسويا' : آخرهم مونًا بالمدينة جابر بن عبد الله بن رثاب بن 
النعمان بن سنال" » لا جابر هذا. 


فائدة 


جابر بن عبد الله في الصحابة ثلاثة: هذان» وجابر بن عبد اله 
اراس ارال الس راا جا قن اماب قارا ورزر ید 

فائدة ثائية 

جابر بن عبد اله في غير الصحابة خمسة: 

أحدهم : سلمي يروي عن أبيه» عن كعب الأحبار. 

أاتبقم: امخاري غه الأرزاهي. 

التهم: غطفاني روئ عن عبد اله بن الحسن العلوي. 

رابعهم: مصري» عنه يونس بن عبد الاعلی. 


)١(‏ هو الإمام الحافظ الحجة الرحال» محدث إقليم فارس» أبر وسف» يعقوب بن 
سفيان بن جران الفارسي» من آمل مدب فساء له تاريخ كير جم الفوالد 
ودمشيخه» في مجلد» قال السائي: لا باس ٻه» توفي في سنة سيم وسبمين 
وماین؛ مات قبل ابي حاتم الرازي بشهر. 
انظر ترجمته في: «الجرح والتمدیل» ۰۲۰۸/۹ «تهذیب الکماله ۴۲/ ۴۲٤‏ 
۷ سیر اعلام البلامه ۱۸۰/۱۳ (۱۰۹). «شفرات التب ۱۷۱/۲ 

)٧(‏ جابر بن عبد اه بن رثاب بن النعمان بن سٺان پن عييد پن عدي پن غتم بن مب بن 
سلمة الأنصاري السلمي. شهد بدرًا وأحدًا والخندق وسائر المشاهد. 
انظر ترجمته في : مجم الصحابةه للبفوي ٠۲1۹/١‏ وامعجم الصحابةة لاين 
قانع ۱۳۹/۱۲ (166)؛ و#الاستپعاب» ۲۹۲/١‏ (۲۸۹)» وفأسد الغابتة ١‏ 
EDF FT‏ 

۳ آنظر ترجمته في: «الاستیعاب» ۲۹۴/۱ (۲۹۱)ء #اسد الغا 
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OETA 


س اترضیع اشح الجاع اسع 
خامسهم : بروي عن الحسن البصري وکان كذابا. 
فائدة ثالتة 


جابر يشتبه بجاثر -بالمثلثة بدل الموحدة-» وبخاتر -بخاء معجمة 
م الف تم ثم راء- فالأول: القبيلة التي بعث الله منها 
صالخا وهم مود بن جاثر بن إرم بن سام بن توح وأخوه جُدیس بن 
جاثرء» والثاني : سابر خاتر مغن له أخبار وحكايات مشهورة. 

وأما أبو سلمة فهو عبد الله أو إسماعيل -أو سمه 


آقوال- بن 
عبد الرحمن بن عوف بن عبد عوف بن عبد بن الحارث بن زهرة بن 
كلاب بن مرة بن كعب بن لؤي القرشي الزهري المدني التابعي الإمام 
ال الط فلن ادا رجات رفكت هر ل اء اا 
على أحد الأقوال كما سلف في ترجمة عروة» سمع جمعًا من 
الصحابة والتابعين» وعنه خلائق من التابعين منهم الشعبي فمن 
بعدهم» َال ابن سعد: كان ثقة فقبهًا كثير الحديث . 

وقال الزهري فيما حكاء ابن أبي خيثمة : كان (أبو سلمة)" يماري 
علا كيرا 


ابن عباس فځُرم من دلا 


وقال محمد بن عبد الله بن أبي يعقوب: قدم علينا آبو سلمة وکان 
صبيخًا كان وجهه دينار هرقلي“» أمه تماضر -بضم التاء المثناة فوق 
وكسر المعجمة- بنت الأصبغ الكلبية من أهل دومة الجندل» وهي 
أول كلبية نكحها قرشي وهي التي طلقها عبد الرحمن بن عوف في 


۱ «الطبقات الکبرئ» ۱0۷/١‏ . 

() في (ف): الزهريء وما أثيتاه من (ج)ء وهو الصواب. 
(۳) «التاریخ الکییره لابن آبي خیشمة ۱۲۸/۲ 

() رواه این سعد في «طقاته /۱۵1. 


ساو mm‏ 
مرضه فورثها عشمان» وخالغه ابن الزبير. 
وروی ابن سعد بإسناده أنه ل بعث عبد الرحمن بن عوف إلى كلب 
وقال له: ١إن‏ آستجابوا لك فتزوج ابنة ملكهم أو سيدهم؟ فلما قدم 
عبد الرحمن دعاهم إلى الإسلام فاستجابوا وأقام من أقام عَلَى إعطاء 
الجزية» فتزوج عبد الرحمن تماضر بنت الإصيغ بن عمرو ملكهم» 
ولم تلد لعبد الرحمن غير أبي سلمة. مات بالمدينة سنة أربع وتسعين 
عن أثنتين وتسعين في خلافة الوليد» كال ابن سعد: وهلذا ثبت من 
إنه توفي سنة أربع ومائة". وآما الزهري فسلف في 


الحديث قبله. 


فا 


هذا الإسناد كله مدنيون» وفيه أيضًا رراية تابعي عن تابعي. 
الوجه الثالث: الأنصاري سلف في الحديث الأول بيان ت 
الأنصار وسبب ت 


۴ أا أمي» ) تال الجوهري: (بينا) قعْلّىء 
أشبعت الفتحة فصارت الفا ويزاد عليها (ما) فيقال: بينما والمعن 


(۲) آنظر ترجمة أبي سلمة في : «الطبقات الكبرئ» /١‏ ۷١1ء‏ «الاريخ الكيبره / ٠۴١‏ 
(۳۸) الجر والتسدیل؛ ٩۴/۰‏ (4۲۹)ء اتهذیب الکماله ۴۷۰/۲۴ 
n)‏ 


ک9 و ن س ات 


واحد تقول: بينا نحن نرقبه آتاناء وكان الأصمعي يخفض بعد ينا إا 
صلح في موضعه بین؛ وغیره رقع ما بعد بینا وبینما على الأبتداء. 

الثالث: قوله: ( هَرْعِبْتٌ ينه ) هو بضم الراء وكسر العين ويجوز 
فتح الراء وضم العين قال 1 : قيده الأصيلي بهذا وغيره 
بالأول عَلَى ما لم يسم فاعله وهما صحيحان» حكاهما الجوهري""٠‏ 
بَ. واقتصر النووي في القطعة التي لَه 
عَلَّى هذا الكتاب» عَلّى الأول وقال بعضهم: الرواية بضم العين 
واللغة بفتحها حكاء السفاقسي“» والرعب: الخوف» تقول: رعبته 
فهو مرعوب إِذَا أفزعتهء ولا يقال: أرعبتهء تقول: رَعَبَ الرجل عَلَّى 
فمل درت م رن ندح لن وم هداج 
فُلْتّ: رَعُبْتٌ منه وإن بنيته لما لم يسم فاعله ضممت الراء 
رَعِبْتُ منه» وفي البخاري في التفسير"“ ومسلم هنا: «فجُيِتْتٌ منه» 
بالجيم ثم همزة مكسورة بعدها مثلثة"ء َال القاضي: كذا هو للكافة 
في الصحيحين» ولبعضهم بجيم ثل 


«الصحاح؛ ۲۰۸۴/۵- ۲۰۸۵ ماد (ین). 

) «مشارق الانواره للقاضي عیاض .۲۹٤/۱‏ 

FN «plat 

9) هر العدل المعمر المسند الفقيه شرف الدين أب بكر محمد بن الحسن بن 
عبد السلام بن عتيق بن محمد التميمي السفاقسي» المالكي» ابن أخت الحافظ 
علي بن المفضل المقدسي» يقال: إنه ناب في القضاء باللغر ونتاء توفي سنة أربع 
وخمسین وستماتة. آنظر ترجمته في: «سیر آعلام النبلاء» ۲۹۵/۲۴ (۲۰۲) 
«الوافي بالوفیات؛ ۴۳۵۲/۲ ,)۸۱٩(‏ «شذرات الذهبه .۲۹۹/٩‏ 

)١(‏ سبأتي برقم .)٠۹۲١(‏ كتاب: التفسير» سورة المدثرء باب: وثيابك فطهر. 

۷) مسلم .)۲٠١/۱١(‏ كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 


pg -‏ 
منه"» وفي بعض الروايات: ( «حتّى هويت إلى الأرض؛ ) أي: 
سقطت» أخرجها مسلم" وفي بعضها «فأخذتني رجفة»" وهي كثرة 
الأضطراب» والمعنى في كلها متقارب. 

الرابع : قوله : ( ّت رَملُوني رَمَلوني» ) كذا هو في أكثر الأصول. 
وفي بعضها: ١رَمَلُوني»‏ مرة» وللبخاري في التفسير» ولمسلم أيقًا: 

ني“ وهو كما سياتي إن شاء اله تعالی. 
نر لله كد ا الث 3© )٠4‏ وها مما آغتر 
به جماعة فزعموا أن أول ما نزل من القرآن ٤أ‏ لسر 3[ ) وقد سلف 
في الحديث قبله» وآنه آيضًا مما أنزل من القرآن آول. 

َال آبو حاتم ابن حبان في «صحيحه؛: ليس بين الخبرين تضاد إة 
اله أنزل: فأ [العلق: ]١‏ وهو في الغار بحراء» فلما رجع إلى بيته 
وصبت عليه الماء الباردء فأنزل عليه في بيتها : < 
@ 4^ 

وكذا قال أبو العباس القرطبي: إن حديث جابر اول من حديث 
عائشة؛ إذ حديشها بحراء وحديثه بعد آن رجع إل خديجة فدثروء". 
والمدثر والمزمل والمتلفف والمشتمل بمعن» وسماء تعال بذلك 


دثرته خدیج 


) اکال المعلمه 6٩۱-8۹۰/۱‏ 

مسلم ۲۵٩ /۱٩۱(‏ کاب: الإیمان» پاب: بده الوحي. 
(۳) مسلم /۱٩۱(‏ ۴۵۷). کتاب: الإیمان» باب: بده الوحي. 
سباي برقم (۰4۹۲۲ .)٤٩۲٤‏ 

(۵) مسلم (۱۹۱/ ۲۵۷). کتاب: الإیمان» باب: بده الوحي. 
۷) ضیح ابن حبانه ۴۲۱/۱. 

VV FV tpgialt 


سے ارس س سے س س 
إيناسًا وتلطفاء ثم الجمهور عَلَى آن معناه: المدثر بثيابه. وحكى 
الماوردي عن عكرمة أن معناه: المدثر بالنبوة وأعبائها. 

ومعنى: د كير 3[ ): حذر العذاب من لم يؤمن» وفيه دلالة 
عَلّى أنه أمر بالإنذار عقب نزول الوحي؛ لاإتيان بفاء التعقيب» وإنما 
أمر بالإنذار دون البشارة وهو إل قد أرسل بشيرًا ونذيرًا؛ لأن البشارة 
إنما تكون لمن دخل في الإسلام ولم يكن إذ ذاك من دخل فيه 
بز © € [المدثر: ۴] آي: عَطمه عما لا یلیق 
@4 (المدثر: ]٤‏ إما من النجاسة -عَلَّى مذهب 
الفقهاء- وإما تقصيرهاء وقيل المراد بالثياب: النفس أي: طهرها من 
كل نقص آي : أجتنب التقالص. 

5ر بكسر الراء في قراءة الأكثرين» وقرأ حفص عن عاصم 
بضمها"» وهي: الأوثان في قول الأكثر» وفي مسلم التصريح به" ٠‏ 
وفي التفسير عن أبي سلمة التصريح به ٠‏ وقيل: الشرك وقي 
الذنب وقيل: الظلمء وأصل الرجز في اللغة: العذاب» وسمي عبا 
الأوثان وغيرها ا الكفر رجرًا؛ لأنه سبب العذاب. 

: قَخَوِيّ الوَحيْ وَابع) هما بمعنئ فاكد أحدهما 

-بفتح الحاء وكسر الميم = کشر نزوله وازداد 
من قولهم: حميت النار والشمس أي: كثرت حرارتهاء ومنه قولهم: 
حمي الوطيس. والوطيس: التنور» أستعير للحرب» وإنما عبرت 
۷) «تفسیر الماوردي؛ ۱۳١/۲‏ وروی الطبري نحو مسندًا ۲۹۷/۱۲ (۴۰۴/۴). 
١‏ أنظر: «الحجة للقراء المت ۳۳۸/١‏ 
ملم .۲٠١ /۱١١‏ كتاب: الإيمان» باب: بده الوحي. 
9) سياتي .)14۲١(‏ كتاب الضسيرء سورة المدثرء باب: قوله: والرجز فاهجر. 


سر نق 
بقولها: فحمي تعميمًا منها للتمشيل الذي مثلت به أولاء وهو كونها 
جعلت الرؤيا كمشل فلق الصبح؛ فإن الضوء لا يشتد إلا مع قوة الحر 
والحقت ذَلِكَ بقولها: وتتابعء للا يقع التمثيل بالشمس من كل 
الجهات؛ لأن الشمس بلحقها الأفول والكسوف ونحوهما وشمس 
الشريعة باقية عَلّى حالها لا يلحقها نقص. 

الساب : قوله: ( ذا المَلَُ الي جَاءني راء خاس عَلَّى 
كرسي ) الكرسي معروف» وم افو أفصح» والأشهر من كسرهاء 
نیفها لغتان» وکذا کل ما کان من 
هذا النحو مفرده مشددًا جاز في جمعه التشديد والتخفيف كسرية 
وعارية ونظائرهماء كما نبه عليه ابن السكيت" في «إصلاحه»» 
ورواية العرش التي أسلفناها في أواخر الحديث الذي قبله يفسرها 
الكرسي المذكور. 

وقال أهل اللغة: العرش: السرير» وقال الماوردي في «تفسيره: 
أصل الكرسي العلم» ومنه قيل للصحيفة يكون فبها علم i FI‏ 
وقيل في قوله: ويح كي [البقرة: ]۲٠١‏ آي: علمه» من 


وجمعه: كراسي بتشدید الياء و: 


آبو يوسف» يعقوب ين إسحاق بن السكيت البغدادي النحوي 
المودب» له كناب #إصلاح المتطق؛ دين كير حمجة في المرية» وله من الصايف 
نحو من عشرین کتانا. آنظر ترجمه في: تاریخ بغداده ۲۷۴/۱۹ «رفیات 
الاعیان؛ ۲۹۵/۱ امیر أعلام البلا ۱۲/ ٠١‏ (). شترات الذعب ۲ 
1 

0 اتفسیر الماوردي» ۴۲۵/۱ 

(۳) رواه ابن جریر في اتفسیره؛ ۱۱/۳ (۷۸۸). وابن آبي حاتم في «تفسیره» ۲/ 
۰“ ۱ ۹). رالیهقي ني الاسماء والصغات؛ ۲۰۹-۳۰۸/۱ 
(۳) من طرين جعفر بن آي الغيرة» عن سيد بن جير» عن ابن عباس : = 


E E 


قولهم : كرس الرجل إِذًا أزدحم علمه عَلَّن قلبه» وقرأً طاوس كرسيه 


الثامن: قوله : ( «جًالسن ) كذا الرواية في البخاري» وفي مسلم 
اجالساه" قال النووي: كذا هو في الأصول وهو منصوب على 
الحال". 

التاسع : فال القاضي : في هذا الحديث تحقيق العلم بتصور 
الملائكة على صور مختلفة وإقدار الله لهم عَلّى التركيب في أي شكل 
شاءوا من صور بني آدم وغیرهم» وأن لهم صورًا في أصل خلقهم 
مخصوصة بهم» کل منهم عَلّ ما خلق عليه“ وقد جاء في مسلم عن 
ابن مسعود في قوله تعالی: قد 465 1 أ @6) [النجم: ]١۴‏ 
ال: رای جبریل في صورته له ستمائة جناح. وذکره البخاري في 


وي كيب [البفرة: ]۲٠١‏ قال: كرسيه علمه» قلت: وزاد السبوطي في 
#الدر المشوره 0۸١ /١‏ عزوء إلن عبد بن حميد وابن المنثر. 
وهي إحدى روايات يعقوب َم كج . أنظر مختصر في شعراء القرآن؛ لابن 


خالیه ص۲۲. 
) ملم (۲۵۵/۱۹۱). کتاب: الإیمان» باب: بده الوي. 
«مسلم بشرح التوري؛ ۰۲۰۹/۲ 9( إكمال العلم 1۹۴/۱ 


)١(‏ ملم (۷۲) كتاب: الإيمان» باب: في ذكر سدرة ا 
الآيةء بل ذکر مسلم قول ابن مسعود ثلاث مرات في کل مرآ غبر التي ذکر وهاه 
الآيات هي : <15 6 تأر ن (@ 4 انبم :۹]. 7 گن ل55 @ ¢ 
[النجم: ۱١‏ ]۰ ل کن ر الک @4. [النجم: ۱۸] اما ما ذكره 
المصنف من آنها: قد 5ث رة رى © ). [النجم : ٠۴‏ ] فقد جاءت عند 
احمد: ۰٤۱۲/۱‏ ۰۱۰ ۰۲۱/۱ والبزار في اسسنده» ۲۰۷/۵ (۱۸۰۹)» ابي 
یعلی في #مسنده؛ ۲٤٤-۲٤۳/۹‏ (0۳۱۰) والشاشي في «مسنده» ۴/ 
۲ والطبراني في «الکییر» )٩۰۵۵(۲۱۷/٩‏ وروی مسلم )۱۷٥(‏ من 
حدیث بي هریرة في قوله تعالی : ولقد رآه نزلة آخرئ. قال رائ جبريل. 


الکن بدون ذکر ها 


سن 


بده الخلق يشا" نال الملما 


3 € فاط ]١‏ قال أهل التفسير: أي في خلت الملانكة في 
جنحة كجبريل ونحوه من الملائكةء وكذا جاء في البخاري في بده 
الخلق» عن ابن مسعود أبشًا في قوله تعال: ب رقن از أن 
[النجم: ۹] قَالّ: رأى جبريل له ستمائة جناح " وفي حديث عائشة 


رای ری اقا مان الاو 

العاشر: فيه إظهار لقدرة الله تعالئ؛ إذ جعل الهراء للملائكة 
يتصرفون فيه كيف شاءواء كما جعل الأرض لبني آدم يتصرفون فيها 
کیف شاءواء فهو ممسکهما بقدرته وأراه ذلك بقوته له؛ حٌى يرجع 
إلى عين اليقين ٠‏ 
ال البخاري -رحمه الله 


واب هال بن راد عن لژ 
الكلام عليه من وجوه 
الأول 
الضمير في : (تابعه) أولا يعود عَلّن يحي بن بكير شيخ البخاري» 


٩‏ سباي برقم (۴۲۳۲) باب: إنا قال احدکم: آمین. 

۲ سیاتي برقم (۴۲۳۲). باب: إذا قال أحدکم: آمین. 

(۳) سیاتي برقم (۴۲۳۲) کتاب: بده الخلق؛ باب: إذا قال احدکم 
مسلم (۱۷۷) کتاب: الإیمان» باب: معنیٰ قول الله 38 : وقد ا ل 
وهل راى الني بهل ريه ليلة الإسراء؟ 

() بهامش (ف): بلغ إبراهيم بن محمد الحلبي قراءة على المصف بالمدرسة الشافعية 
وسمعه الحاضري وابن المصتف ور الدين والعاملي وابن رمح والبرموي[...]؛ علاء 
الدين الحموي والفخر الررزازي ومحب الدين ومحمد الميدومي وآخرون. 


+4@ 


7 سے د س سے س سے 


ومعناء: أن عبد الله وأبا صالح تابعا يحي بن بكير. فرواه عن الليث ثلائة 
بحي وعبد اله وآبو صالح» والضمیر في قوله: (وتابعه) ثانا 


نا یعود عل 
عقيل آي: تابع هلال عقيأا» رواه عن الزهري آيضًاء وهو متابعتان (في 
تين)"» والمتابعة الأول أقوئ كما أسلفناه في الفصول أول هذا 
الشرح. 

وطريقتك في معرفة المتابعة الأول : أن تنظر طبقة المتابع -بكسر 
الباء- فتجعله متابعًا لمن هو في طبقته ؛ بحيث يكون صالخا لذلك» 


0 : EEE 
۰ وخالفه يونس ومعمر فرویا عن الزهري: ترجف بوادره‎ ٠ رداد‎ 


الثالث: في التعريف بأحوال هاؤلاء الروا 
وقد سلف التعريف بالزهري في الحديث الثالث» وبعبد الله بن 
يوسف في الحديث الثاني 


ن بن چ 

١‏ الحديث السالف (۴)» وسياتي ایشا برقم (۳۳۹۲) كتاب: أحاديث الأنياء 
باب: راذکر في الکتاب موسی إته کان مخلصا ..). وکا رواه ملم ۱٩۰‏ 
tot‏ 

۳ روئ مثيه المتابعة الحافظ في «تغلیق التعلیق» ٠١/۲‏ بسنده من طري الل 
وقال في «النتح؟ ۲۸/۱: حدیث هلال بن رداد في «الزهریات» للذهلي. 

) روایة پونس ستاتي برقم (۲۹0۳) کتاب: التفسیر؛ ورواها مسلم (۱۹۰/ ۲٥۴‏ 


سد ن 


وآما آبو صالح فاسمه عبد الغقار بن داوذ بن مهران ن زياد بن 
داود بن ربيعة بن سليمان بن عمير البكري الحراني» ولد بإفريقية سنة 
أربعين ومائة» وخرج به أبوه وهو طفل إلى البصرة» وكانت أمه من 
أهلهاء فنشأ بها وتفقه وسمع الحديث من حماد بن سلمةء ثم رجع 
إل مصر مع أبيه قسمع من الليث بن سعد وابن لهيعة وغيرهماء 
وسمع بالشام إسماعیل بن عیاش» وابالجزیرة)" موسیٰ بن آعین» 
واستوطن مصر وحدث بها فروى عنه جماعة من أهلها ومن الغرباء 
وكان يكره أن يقال له: الحراني» وإنما قيل له: الحراني؛ لأن أخويه 
عبد الله وعبد الرحمن ولدا بها ولم يزالا بهاء وحران مدينة بالجزيرة 
من دیار بکر» سمیت بحران بن آزر آخي إبراهیم ##. روئ عنه 
یحی بن معین والبخاري. وروی آبو داود عن رجلل عنه وخرج له 
النسائي» وابن ماجه أيضًا. مات بمصر سنة أريع وعشرین وماقین". 


١ 


فائدة 

أبو صالح في الرواة في مجموع الكتب الستة بزيادة أربعة عشر» هذا 
وابو صالح الأشعري الشامي» وأبو صالح الأشعري أيضصًا ويقال: 
الأنصاري» وأبو صالح الجهني المصري -كاتب الليث بن سعد- 
سمه عبد الله بن صالح- وآبو صالح الحارثي» وأبو صالح الحنفقي 
آسمه عبد الرحمن بن قيس» ويقال: إنه ماهان» وأبو صالح الخوزي 
لا نعرف أسمه» وأبو صالح السمان ذكوان» وأبو صالح الغفاري 


في (ج): بالحير؛ 

آنظر: «معجم ما آمتعجم» ٤۳۵/۲‏ » «معجم البلدان» ۲۴۹-۲۲۵/۲ 

آنظر: ترجمته في «التاريخ الكير؛ ٠١١/١‏ (١۱۹)ء‏ «الجرح والتمديل» ٠٤/١‏ 
اتقات 4۲۱/۸ اتهذیب الکمال» ۱۸/ ۲۲۵- ۲۲۸ ۴4۸70 


توک ر شی س کے 


سعيد بن عبد الرحمن» وأبو صالح المكي محمد بن زنبور» روئ عن 
عيسئ بن يونس» وأبو صالح مول طلحة بن عبيد اله القرشي 
التيمي» وأبو صالح مول عثمان بن عفان» وأبو صالح مول ضباعة 
سمه میناء واو صالح مرل آم ائ آسمه باذان» وکلهم تابمیون 
خلا ابن زنبور وكاتب الليث» وبعضهم عدٌ الأخیر صحابًا وله حديث 
رواه الحسن بن سفيان" في «مسنده»» وليس في الصحابة عَلّى 
تقديرها من يكتني بهايه الكنبة غيره» واحترزت بقولي: في الكتب 
الستة بزيادة عن آبي صالح الواقع في غيرها فإنهم جماعات فوق 
العشرة وقد بين ذلك الرامهرمزي في «فاصله. 

وأما هلال بن رداد" فبراء في آوله وبدالین الأول مشددة» وهو 
طائي حمصي الكناني الكاتب» أخرج له البخاري هنا متابعة 
وليس لَه ذكر في البخاري إلا في هذا الموضع ولم يخرج لَه باقي 
الكتب الستة» روئ عن الزهري» وعنه ابنه أبو القاسم محمد. ال 
الذهلي : كان كاتبًا لهشام» ولم يذكره البخاري في «تاريخه»» ولا ابن 


() هو المسن بن سفيان ابن عافر بن عبد المزيز بن النعمات بن عطلاءء الإمام الحافظ 
البث» ابر العباس الشيباني الخراساني التسوي» صاحب «المسنده ولد ستة بضع 
وثمائين ومائتين» وهو اسن من بلديه الإمام أبي عبد الرحمن النساتي» وماتا معا 
في عام» قال الحاکم: کان الحسن بن سفيان -محدث خراسان في عصره- قدا 
في الثبت والكثرة والفهم والفقه والأدب» وقال الحافظ أبو بكر أحمد بن علي 
الرازي: ليس للحسن في الدنيا نظير. أنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل؛ ۴/ 
«سیر أعلام البلاء» ۱۵۷/۱۴ (۹1)ء «الواني بالوفیات» ۴۲/۱۲. 

«المحدث الفاصل؛ ص۲۸۷- ۲۹۳. 

(۳) آنظر ترجمته في: «تهذیب الکمال؛ ۲۳۴۳/۴۰ (101۷)» « 
4 مسان المیزانه / 4۱7 (۸۲۲۷. 


ران الأعتدال» ١‏ 


کڪ وی 7(7 
آبي حاتم في کتابهء ونما ذکر اين ابي حاتم ولده محم" » ولیس له 
ذكر في الكتب الستةء ال ابن آبي حاتم : هلال بن رداد مجهول. ولم 
يذكره الكلاباذي في رجال الصحيح راسا 

وآما ونس فهو آبو بزید یونس بن یزید» ویقال بعد پزید: 
ابن مشكان بن أبي النجاد -بكسر النون- الأيلي -بفتح الهمزة 
وبالمئناة- القرشي مول معاوية بن آبي سفيان» وآخو ابي علي بن 
يزيد» وعم عبسة بن خالد بن يزيد سمع خلمًا من التابعين» منهم: 
القاسم وعكرمة وسالم ونافع والزهري وغيرهم» وعنه الأعلام 
جرير بن حازم وهو تابعي فهلذا من رواية الأكابر عن الأصاغرء 
والأوزاعي والليث وخللق» وكان الزهري إلا قدم أبلة نزل عليه 
وإذا سار إلى المدينة زامله يونس» وقال أحمد: ما أجد أعلم بحديث 
الزهري من معمر إلا ما كان من يونس فإنه كتب كل شيء.. 
وقال بحیی: يونس أسند من معمر رهما ثقتان وکان معمر أجل 
وفي رواية عنه: يونس أسند من الأوزاعي -يعني: عن الزهري- 
وقال يحيئ أيضًا: أثبت الناس في الزهري مالك ومعمر ويونس 
وعقيل وشعيب وابن عيينة» وقال أحمد بن صالح: نحن لا نقدم 
في الزهري عل يونس أحلًا. وأما وكيع فقال: ذاكرت يونس 
بأحاديث الزهري المعروفة فجهدت أن يقيم لي حديًا فما أقامه» 
وفي لفظ : فلم يكن يحفظ. حكاه العجلي 


)الجر والتمدیل؛ ۱۱۹/۸ )۱١(‏ سي 
TET E E‏ 
معرقة اتقات للعجلي۴/ ٠۴۸١‏ والعجلي هو الإمام الحافظ الأوحد الزاهده 
أبو الحسن: خمد بن عبد اله بن صالح بن ملم العجلي الكوفي» تزيل سدم 


قال: محمد بن هلال بن رداد الثاني 


ع( التوضيح شرح الجامع السحيجح كد 

وقال خالد بن نزار" فيما حكاه المتتجالي : كان الأوزاعي يحصي 
علیٰ بونس بن يزید. مات سنة تسع وخمسين ومائة بمصر» روئ له 
الجماعة". 

فائدة: 

في يونس ستة أوجه بتثليث النون مع الهمزة وعدمه» والضم بلا همز 
نے 


راما ر کھی ایو رة متیر بن انی غمرو تزاف الات لازي 


مولاهم عالم اليمن شهد جنازة الحسن البصري» وسمع خلمًا من 


التابعين منهم: عمرو بن دينار وأيوب وعنه جماعات من 
التابعين منهم : عمرو بن ديار وأبو إسحاق السبيعي وأيوب ويحيى بن 
أبي كثير وهلا من رواية الأكابر عن الأصاغرء وعنه أيضًا جماعات 
غيرهم منهم: ابن جريج وشعبة وابن المبارك» فال عبد الرزاق: 
سمعت منه عشرة آلاف حدیث» وآخر من حدث عنه محمد بن کبیر 


= طرابلس المغرب» قال بعض العلماء: لم یکن له بالمغرب شيه» ولا نظي 
زمانه في معرفة الغریب وإتقانه» وفي زهده وورعه» وستل ابن معپن عته فقال: هو 
ثفة ابن ثقة. توفي سنة إحدی وستین وماتین. آنظر ترجمته في : تاریخ بغداده ٤‏ 
سیر آعلام البلاء» ۱۲/ ۵۰۵ (۱۸). «الوافي بالوفیات» ۷۹/۷. 

() هو ابن المغيرة بن سليم الغساني مولاهم» أبو يزيد الأيلي» والد طاهر بن غالد بن 
نزار» روئ له ابو داود والنسائي» توفي سنة آثتتين وعشرين ومائين. آنظر 
«تهذیب الکمال» ۱۸۴/۸ (۱۹0۷). 

٤٠١/۸ أنظر ترجمة بوتس في: *الطبقات الكبرئ» ۷/ ١۲٠ء «التاريخ الكير‎ ١ 
٩ «الجرح والتعديل؛‎ )۲١۹۸( ۴۷۹/۲ امعرفة التقات؟ للعجلي‎ ۳۹ 
.)۷۱۸۸( ۰۵۱/۳۲ «تهذیب الکمال»‎ (۱۰ ۷ 

ه التووي في «شرح مسلم» ۷٤/۱‏ 


m 


سک ڪاو (=m‏ 
الصنعاني. قال معمر: جلست إلى قنادة وأنا ابن أربع عشرة سنة فما 
سمعت منه حديتًا إلا كانه ينقش في صدري. ولما دخل معمر اليمن 
کرهوا آن یخرج من بینهم فقال رجل : قیدوه فزوجوه. مات بالیمن 
سنة أربع آو ثلاث آو آثتين وخمسين ومائةء عن ثمان وخمسين سنة» 
وقيل: مات سنة خمسين ومائة. 

رفال آبو القاسم الطبرائم*: کان معمر بن راشد وسلم بن 
آبي الذيال فقدا فلم ير لهما آثر فال الخطيب: حدث عنه عمرو بن 
دينار المكي وعبد الرزاق بن همام وبين وفاتيهما ست- وقيل: خمس- 
وثمانون سن" ثم أعلم أن معمرًا له أوهام معروفة أحتملت له في سعة 
ما أتقن» قال أبو حاتم : صالح الحديث وما حدث به بالبصرة ففيه 


آغالیط» وضعفه یحییٰ بن معین في روایته عن ٿا 


() هو الإمام الحافظ التقة الرحال الجوال» محدث الإسلام» آبو القاسم» سليمان ين 
أحمد بن أيوب بن مطبر اللخمي الشامي الطبراني» صاحب المعاجم الثلاثةء كان 
ممن كتب عمن أقبل وأدبر» وبرع في هنا الشان» وجمع وصنف وعمر هرا 
طويا» وازدحم عليه المحدثون» ورحلوا إليه من الأقطار» من تصائيفه : «٠ا‏ 
و«الدعاء» وامسند شعبةه ومسند الشاميين؛ ولم بزل حديث الطبراني راا تا 
مرغوتا فيه. توفي لابين بقتا من ذي القعدة سنة ستين وثلاث مالة.آنظر ترجه 
في: «المتتظم» ٠٥٤/۷‏ «وفيات الأعيانه ۲٠۷/۲‏ «سير أعلام البلا ١١‏ 
۹ ۸ «شذرات الذعب» ۴۰/۴. 

"المعجم الکیر» ۱۵۹/۱۱ عقب حدیث .)۱۱۳٤۸(‏ 

() «السابق واللاحق؛ للخطيب البقدادي ص ۴۳۱۷ (۹۴) ط. الصميعي. 

(؛) «الجرح والتعدیل؛ ۲١۷/۸‏ 

(ه) آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ» ۰٥٤1/٩‏ «التاریخ الکییر» ۳۷۸/۷ 
۱۹۳۱( الجرح والتعدیل؛ ۲۵۷/۸ (۱۱۹۵)ء اثقات این بان ۰٤۸٤/۷‏ 
«تهذیب الکال ۳۰۴/۲۸ ٩۱۰0‏ 


- 9 س سس س سس س 

فائدة: 

ليس في الصحيحين معمر بن راشد غير هذا بل ليس فيهما من سمه 
معمر غيره» نعم في اصحيح البخاري» معمر بن بحي بن سام الضبي 
وقيل: إنه بتشديد الميم روئ له البخاري حديتًا واحدًا في الغسل» 
وفي الصحابة معمر ثلاثة عشر" وفي الرواة معمر في الكتب 
الأربعة ستة» وفيها مُعَمر بالتشديد يخلف خمسة“» وفي غيرها 
خلق: معمر بن بکار شيخ لمُطْيّن في حدیثه وهم ومعمر بن 


5 


تي پرقم (۲۵۹) باب: من آفاض علي راسه ٿلااء وستاڻي ترجمة معمر بن 

یحین هتاك إن شاء اله 

() منهم : معمر الأنصاري» ومعمر بن الحارٹ بن قيس بن عدي بن سعد» ومعمر بن 
الحارث بن معمر؛ ومعمر بن حبيب» ومعمر بن حزم بن زيد النجاري» ومعمر 
رالد آبي جزامة السعدي» ومعمر بن آيي سرح ٻن رييعة» ومعمر بن عبد اله بن 
نضلة؛ ومعمر بن عثمان» ومعمر بن كلاب ومعمر غير منسوب» ومعمر بن 
رباب ن حليقة الجمحي» ومعمر بن عبد افه بن عامر ن اياس وانظر تراجمهم 
مفصلة في : دأسد الغابتە ۲۳۷-1۴6/0 (۳۴ ۳-00( الما 7 
Aloe AND 48A EA‏ 

(۳) هم: معمر بن أبي حبيبة؛ ومعمر بن راشد الأزدي؛ ومعمر بن عبد الله بن حنظلة» 
ومعمر بن المثئڻ؛ ومعمر بن مخلد الجزري» ومعمر بن یحی بن سام وائظر 
تراجمهم في اتھليپ الال ۲/4 HD HIT FIT «F16 -F‏ 
(NAV e‏ 

9) هم: مقر بن سليمان النخمي» ومر بن محمد بن عیید اله بن أب را 

انهم مر بانتددید: آما عر بن 
مخلد السروجي» وتر بن يحي بن سام» فاخظلف فهماء فقيل : قغتر» 
باغنیف» وقد مر فکرعما ي غر باشدتیشت 
صاحب «تهليب الكماله بالخقيف والتشديد. 
(NY 1.) FFI -FYT/A JS‏ 

(۵) آنظره في «میزان الآعددال» ۲۷۸/۵ (۸1۸۰)؛ ولسان المیزان» ۹۸/۲ (۸۹۵). 


کا ج ج 
الحسن الهذلي مجهول وحديثه منك" ومعمر بن زائدة لا يتابع عل 
ا وتسر ین ید یوق ا رر بے ایی رع مجرلا 
ومعمر بن عبد الله» عن شعبة لا يتابع على حديثه“» وغير ذلك مما 
ذكرته في «مشتبه النسبةه. 


هاتان المتابعتان أشتملتا عل مدني ومصري وحمصي ويمني کما 
أوضحته لك. 

الوجه الرابع 

البوادر بفتح الباء الموحدة جمع بادرة وهي : اللحمة التي بين 
المنكب والعنق تضطرب عند فزع الإنسان» قال أبو عبيدة: تكون من 
الإنسان وغيره» وقال الأصمعي: الفريصة : اللحمة التي بين الجنب 
والكتف» التي لا تزال ترعد من الدابة وجمعها فراتص. 

وقال ابن سيد في «المخصص!: البادرتان من الإنسان لحمتان فوق 


() آنظره في: «الکامل؟ لابن عدي ٤۲۷/۲‏ (۱۹۰) «المیزانه ۲۷۸/۵ (۸1۸1) 
السان الميزان؛ 1۸/١‏ ۸0100 

) آنظره في : ميزان العتدال» /٥‏ ۲۷۹ (۲۹۸۴), «لسان المیزانه 1۸/۲ .)۸0٦۷(‏ 

(۴) آنظره في "اتاریخ الکیره ۳۷۸/۸ )۱٩۳۰(‏ ميزان الأعندال» ۲۷۹/۰ 
سان المیزان» ٩۸/٩‏ (۸01۸). 

۲۸٠/١ ميزان الأعدال‎ )1١١١( ٠٠١/۸ أنظره في: "الجرح والتعديل»‎ )0 
Ae AI Ll «(TAD 

() آنظره في: ميزان الآعتدال» ۵/ ۲۸۰ (۸۱۸۸)» «لسان المیزان» ٩۸/۲‏ (۸0۷۲). 

0 في باب تفر ومعر) آنظر: «المتلف والمختلف» للدارقطي -۲۰۲٤/٤‏ 
۷ «الاکمال» لابن ماکولا ۲۹۹/۷- ۲۷۰ اتوضبح المشته؛ لابن ناصر 
الدین ۲۲۲/۸- ۲۲۵ 
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الرغثاوين وأسفل الثندوة. قَالّ: وقيل: هما جانبا الكركرة» وقيل: هما 
عرقان يكتنفانها فَالّ: والبادرة من الإنسان وغيره. وقال في «آماليه : 
ليست للشاة بادرة» ومكانها صردغة للشاة وهما الأرليان تحت صليفي 
العنق لا عظم فيهاء وادعى الداودي أن البوادر والفؤاد واحد» والذي 
عند أهل اللغة ما سقتاه. 

وحين أنقضى الكلام عَلَنْ حديث عائشة وجابر في بده الوحي 
فالنختمه بدرر التقتطها من بحر سيدي أبي محمد عبد الله بن سعد بن 
ابي جمرة الازدي الاندلسي بلدي» والدي تغمدهما اه برحمته» وهو 
أشتمل عل أحكام وآداب وقواعد من أصول الدين والسلوك 
والغرقي : 

والدرة الأولئ: أن الهداية منه لا بسبب؛ لأنه ك جبل عَلّى الخير 
یادا من کی ان وکو نا من وره عله چب زه اعا اکا 


حد 


مداومة العبادة لتحتثه الليالي. 
الثالثة : أن التبتل الكلي والانقطاع الدائم ليس من السنةء فإنه كلا لم 
ينقطع في الغار وترك أهله. 
الرابعة : أن العبادة لا تكون إلا مع إعطاء الحقوق الواجبة و: 
لانه ك لم يكن يرجع إلى أهله إلا لإعطاء حقهم» فكذا غيره من 
الحقوق. 
الخاسسة: أن الرجل إا كان صالخا في نفسه تابا للستة يرج 
8 الله تعالى يؤنسه بالمرائي الحميدة إا كان في زمان مخالفة وبدع. 


ان 


آنظر: اتاج العروس؛ ۸/ ٩۳‏ في (چ): من. 
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السادسة : أن البداءة ليست كالنهاية؛ لأنه ي أول ما بدئ في نبوته 
بالمرائي ثم ترق حى جاءه الملك يقظة» ثمٌ ما زال في الترقي حت کان 
قاب قوسين أو أدنئ. كذلك الاتباع يترقون في مقام الولايات ما عدا 
ينتهوا إلى مقام المعرفة والرضاء فمن نال مقامًا فدام 
عليه بأدبه ترق إلى ما هو أعلى منه» ويشهد لذلك ما حكي عن 
بعضهم آنه ما زال في الترقي إل آن سر سره من سماء إلى سماء 
إل قاب قوسين أو أن فنودي: هنا سري بذات محمد السنية 
سري بسر . 


)١(‏ هللا الكلام مردودء وهو من شطلحات الصوفية؛ وما بليسه الشبطان علبهم» نهم 
يقولون: إنه بغي للمرید أن يختلي بنضه مدة ممينة» کاربعین پوًا مثلما واعد اله 
موس اقلا ثم بعد ذلك بحصل الخطاب والتزل» كما يقولون في غار راء 
حصل پعده نزول الوحي. 
قال شیخ الإسلام این تیمبة کما في دمجموع الفتارئ؛ ۳۹۰-۳۹۴/۱۰: رها غلط 
فان هاه ليست شريعة محمد یا بل شرعت لموس 8 كما شرع له السبت» 
والمسلمون لايسبتون» فهلا تمسك بشرع منسوخ» وكذلك تمسك بما كان قبل النبوة. 
وقد جرب أن من سلك هزه العبادات البدعية أتته الشياطين» وحصل له تتزل 
شیطاني» وخطاب شیطاني» ویعضهم بطیر به شیطانه» وأعرف من هزلاء عدا 
طلبوا أن يحصل لهم من جنس ما حصل للانياء من التزيل فتزلت علبهم 
الشياطين: لأنهم خرجوا عن شريعة النبي بل الني أمروا بها آه 
وقال أيضا في :۳۹۷-۳۹١/۱۰‏ وأما ذكر الأسم المغرد فبدعة لم يشرع» وليس 
هو بکلام یعقل» ولا فيه یمان لهذا صار بعض من یار به من المتاخرین يپین 
آنه لیس قصدنا ذکر اله تعال'» ولکن جمع الفلب عل شيء معین حت تعد 
لشي لما برد علا فکان بامر مريده بان يقول هلا الأسم مرات» فإذا أجتمعم 
قلبه ألقي عليه حالا شبطانًا فيلبسه الشيطان» ويخيل إليه أنه قد صار في الملا 
الأعليء وأنه أعطي ما لم يعطه محمد إلا لبلة المعراج ولا موس ا8 يوم 
الطور» وهلذا وأشباهه وقع لبعض من کان في زماتنا اه 


س7 س اتوضیع اش اجان اسع 
السابعة: أن المربي أفضل من غيره. 
الثامنة : أن الأول بأهل البداءة الخلوة والاعتزال ولما صار ماله 
بلا إل ما صار كان إا سجد غمز أهله فتضم رجلها حيث سجد. 
التاسعة: أن الخلوة عون الإسان عَلَن تعبده وصلاحه. 
العاشرة: مشروعية التسبب في الزاد لدخول الخلوة أو المعتكفء 
وفيه إظهار لوصف العبودية وفي مخالفته نوع أدعاءء ولهذا كان بعض 


أهل الطريق إذّا دخل خلوته أخذ رغيقًا وألقاه تحت وسادته» وواصل 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية کما في «مجموع الفتاوئ» :۳۹٤-۴۹۴/۱۰‏ واا 
الخلوات فبعضهم بحتج فبها بتحته بغار حراء قبل الوحي» وهنا خطا فإن ما قعل 
ك قبل النبوةء إن كان قد شرعه بعد البوة فحن مأمورون باتباعه قيهء وإلا فلا 
وهو من حين نبأ الله تعال لم يصعد بعد ذلك إل غار حراءء ولا خلفازه 
الراشدون» وقد أقام صلوات اله عليه بمكة قبل الهجرة بضع عشرة سنةء ودل 
مكة في عمرة القضاء» وعا الفتح اقام بها قريتا من عشرين ليلةء وأناها قي حجة 
الوداع» اقام بها أربع لباليء وغار حراء قريب مه ولم يقصده» وذلك آن هذا 
كانوا يأنونه في الجاهلية» لأنه لم تكن لهم هزه العبادات الشرعية التي جاء بها بعد 

تبوة صلوات اله عليهء كالصلاة والاعتكاف في المساجد» فهثيه تغني عن إتيان 

حراء بخلاف ما کانوا عليه قبل نزول الوحي .اه 

ثم قال في :۳۹١/٠١‏ وأصحاب الخلوات فبهم من يتمسك بجنس العبادات 

الشرعبة : الصلاة والصيام والقراءة والذكرء وأكثرهم يخرجون إل أجناس غير 

مشروعة اه 

وقال في ٤۰۴/۱۰‏ : ومما امرون په الجوع والسهر والصمت مع الخلوة بلا حدر 

شرعبة؛ بل سهر مطلق» وجوع مطلق» وصمت مطلق مع الخلوة- كما ذكر فلك 

ابن عربي وغيره- وهي تولد لهم أحوالًا شيطائية أ 

وقال في :٤٠٤/٠١‏ فاما الخلوة والعزلة والانفراد المشروع فهو ما کان مامورا به 

آمر إيجاب أو آستحياب» فالأرل كاعتزال الأمور المحرمة ومجانيتهاء واما 

أعتزال الناس في فضول المباحات وما لايع وذلك بالزهد فيه فهو مستحب اھ 


ک کب وی 7= 
أياما. ولان في تخاذ أيضًا قطع تشوف النفس وقلقها والفيض من اله. 
أن المرء إذا خرج لتعبده بعلم أهله؛ لأنه معرض هو 
وهم للآفات» ولأن فيه إدخال السررر عليهم (يإعلامه لهم(" » وفيه 
أيشًا الإعلام بموضعه ليرافق في التعبد والانقطاع. 

الثانية عشرة: أن الشغل اليسير الضروري لا يكون قاطا للعبادة؛ 
لأنها أخبرت أنه ي كان يتحنث الليالي ولم تذكر ذلك في رجوعه إل 
أهله» فدل عَلّى أن ذلك هو الكثير. 

الثالثة عشرة: جواز التورية» وهي إظهار شيء والمراد خلافه إا 
کان فیه مصلحة؛ لأن جبریل کان یعلم أنه کي غير قارئ» ولكن َال 
له ذَلِكٌ؛ ليتوصل به إل ما يريد من الغط كما سلف» وكذلك كان 
ة وری بغیرهاء ولو کان غطه له بغیر سېب؛ 
لكان كلك زيادة في النفور والوحشة. 

الرابعة عشرة: أن أمر السائل إذّا كان يحتمل وجهين أو وجوهًا 
فيجاب بأظهرها ويترك ماعداها؛ لأنه لما كان لغط جبريل 8 
يحتمل طلب القراءة منه ية بتداء وهو الاظهر ويحتمل طلبها منه لما 
يلق إليه» وهو المقصود في هذا الموضع لما ظهر بعدء أجاب ك 
بالأظهر وهو المعهود من الفصحاء في مخاطباتهم. 

الخامسة عشرة: فيه دلالة لمن ذهب من العلماء أن أول الواجبات 
الإيمان دون النظر» والاستدلال شرط كمال لا شرط صحة؛ لأن قوله 
تعالى :ارا أي َ4 [الملق: ]١‏ تمت به الفائدة وحصل به الإيمان 
المجزئ» وقوله بعده الى عا « ع ان بن على © [العلق: )]۲-١‏ 


٩‏ قي (ج): باعلامیم 


-(7 0 ی دس س س مت س 
هو طلب النظر والاستدلال وهو زيادة كمال الإيمان؛ لأنهم أكمل الناس 
إيمانًاء ويشهد لذلك الحديث الصحيح: «أمرت أن أقاتل الناس حت 
بقولوا لا إله إلا الله" ولم يشترط نظرًا ولا أستدلالا 

السادسة عشرة: سر نزول هليه السورة أولا : آنها دلت منطوقًا 
ومفهومًا على ما تضمنه القرآن إجمالاء فإن كل ما في القرآن من 
ات الإيمان والتوحيد والتنزيه دل عليه مضمون أسم الربوبيةء وما 


كان فيه من الأمر والنهي» والترغيب والترهيب» والندب والإرشاد 
والمحكم والمتشابه دل عليه مضمون مقتضئ حكمة الربويية وما كان 


معضمن فوله: الى عاق * كق إن ين تي © [الملق: ]۲-١‏ وما 
كان فيه من المغفرة والرحمة والإيناس والإنعام والترجي والإحسان 
والإباحة» وما أشبه ذلك دل عليه متضمن كرم الربو 
الإجمال نزلت الآيات مفصلة ولما كملت فال الله تعالى: الم 
انك لم وین (الماسة: ۴ 

السابعة عشرة: فيه إشارة إلى التسلي والصبر عند نزول الحوادث 
والوعد بالنصر كما في خلقه أولًا علقة» ثم طوره وأخرجه إلى 
الوجودء فالإخراج يقابله الخروج» والتطوير يقابله التغيير. 

الثامنة عشرة: جواز تأديب المعلم للمتعلم وقد مضى. 


ثم بعد هذا 


۲ سباتي برقم (۲۵) کتاب: الإیمان» باب: کن اا اناما الازا» وروا 
مسلم (۲۲) کتاب: الإبمان باب: الأمر بقتال الناس حت يقولوا .. من حديث 
ابن عمر. 
وسیاتي أشنا برقم (۱۴۹۹) کتاب: الزکاة؛ باب: وجوب الزکافء ورواء لم 
(۰۲۰ ۲۱) من حديث آيي هريرة. 


ا لتاسعة عشرة: آن كتاب اش تعالى لا يؤخذ إلا بقوة؛ لأن جبريل 
ضمه إا إليه ليتلقى الأمر باهبةء ويأخذه بقوة» وقد فال تعالى ليحيى: 
ی ذ الب بز [مريم: 11۲. 

العشرون :أن بالغط يحصل في الباطن قوة تعين عَلَن حمل الملقى إلي 

الحادية بعد المشرين: مذب أهل السنة أن النوع الإنساني أفضل 
من الملائكة » وإنما حصل لجبريل هاه القوة؛ لأنه كان حامأا لكلام 
الله تعال في ذلك الوقت 


)١‏ ستل شيخ الإسلام ابن السالة فاجاب بان صالسي البشر أفضل 
باعتبار كمال النهابة والملائكة أفضل باعتبار البدايةء فإن الملائكة الآن في الرفيق 
الأعلٰ منزهین عما یلاہسه بنو آدم» مستغرقين في عبادة الرب» ولا ریپ أن 
الأحوال الآن أكمل من أحوال البشر. وأما يوم القيامة بعد دخول الجنة فيصير 
صالحو البشر أكمل من حال الملاثكة آه. «مجمرع الفتاوئ» ۴٣۳/٤‏ 
قال ابن القیم رحمه اله معقبّا عل کلام شیخه کما في ابداتع الفراشده ۱۲۰/۳ 
وبهذا التفصيل ينين سر التفضيل وتفق أدلة الفريقين» ويصالح كل متهم على حت 
أهد وقال ابن أبي العز الحنفي في «شرح العقيدة الطحاويةه ۲۹۰-۲۸۱ وقد نكلم 
الناس في المفاضملة بين الملاتكة وصالحي البشرء وينب إل أل السنة تفضيل 
مالسي اشر والائياء على الملااكة؛ لى الستزلة تيل الملاكةء رابا 


ما لا يعتيه أه ثم قال وحاصل الكلام أن هه المسالة من فضول المسائلء ولهاذا 
لم بتعرض لها كتير من أهل الأصول آه. وكذا قال الشيخ محمد بن صالح العثيمين 
كما في «المجموع الشمین؛ ص1۳۸. 

قلت: ولمن آراد زياد يبان قي هه المسالة فلیراجع «مجموع الفتاوئ» ۴٠۰/٤‏ - 
۲ «شرح العقيدة الطحاوية؛ ص۲۸۱-١۲۹»‏ «الحبائك في أبار الملا 
السيوطي 1۷۸-١١٦‏ الوامع الأنوار البهيةه للسفاريني ٤0۹-۳۹۸/۲‏ 


۲ د انی س جس س — 

بعد العشرين: فيه دلالة لما تقوله الصوفية أن التحلي لا يكون 

إلا بعد التخلي فتخلئ ألا بالجهد ثم تحلى بإلقاء الوحي إليه. 
الثالثة بعد العشرين: حكمة الغط ثلانًا من غير زيادة ولا نقصان 


() هنا الكلام فيه حق وباطل » فالصوفية يقولون إن على المريد أن يختلي» وأن يف 
قلبه من کل شيء» بل قد بأمر آن بجلس في مکان مظلم ویغطي راسه» ویقول 
ا ائه اه آو هو. هو. هو.. اذا فعل ذلك فرغ قلبه واستعد کي پتزل عل قلبه من 
المعرفة ما هو المطلوب» بل قد يقولون: إته يحصل له من جنس ما بحصل 
اللانییاء» ومنهم من بزعم آنه حصل له آکثر مما حصل للانیاء» لذا فهم یقولون 
إن النبوة مكتبةء فإنا فرغ صغا قلبهء وفاض عائن قلبه من جنس ما فاس على 
الأنييا 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في امجموع التاوئ؛ :۲١٠-۲٠١/٠١‏ إن هلله 
الطريقة لو كانت حفًا فإنما تكون في حق من لم یأته رسول» فاما من أتاه رسول 
ومر بسلوك طريق فمن خالفه ضل. وخاتم الرسل ## قد آمر أمته بعبادات شرعية. 
من صلاة وذكر ودعاء وقراءةء الم يأمرهم قط بتفریغ القلب من كل خاطر وانتظار 
ما یتزل. 
فهازه الطريقة لو قدر أنها طريق لبعض الأنيياء لكانت منسوخة بشرع محمد ك » 
فكيف وهي طربقة جاحلية لا توجب الوصول إلى المطلوب إلا بطريق الأتفاق» 
بأن يقذف اله تعالئ في قلب العيد إلهامًا يتفعه» هنذا قد يحصل لكل أحد ليس هو 
من لوازم هأبه الطريق. 
ولكن القنريغ والتخلية التي جاء بها الرسول ها ان 
ویملزه بما یحبه اله» فیفرغه من عبادة غير الله ویملوه 
محبة غير اله ويملؤه بمحبة اله» وكذلك بخرج عنه وف غير اله ویاخل فی ځوف 
انه تعالئء ويتفي عن التركل علي غير اله ويثبت فيه التركل على اله وهلذا هو 
الإسلام المتضمن لاجيمان الذي يمده القرآن ویقویه» لا بناقضه وینایه» ما قال 
جندب وابن عمر: تعلمنا الإيمان ثم تعلمنا القرآن فازددنا إيمانًا اه 
قلت: أما إذا كان التخلي 


أمة [الرخرف: .]۲١‏ وقد قَالّ الأطباء: إن العادة طبع 
خامس» فكانت تلك الغطات مذهبة لتلك الخصال الثلاثة وموافقيهاء 
وبقي العقل والملك (اللذين)"“ هما قابلان للحق والنور» وإن كان 
ب مطهرًا من الشبطان ومثل كلك قرله تعالئ: رل تلذ 9 
[المدثر: ]٤‏ وثيابه لا شك في طهارتها عَلَى كل تاويل» لكن هذا 
مقتضى الحكمة في تكلبف البشرية وترقيها. 

الثاني: أن (الدين)" على ثلاث مراتب إيمان وإسلام وإحسان» 
فكانت تلك الغطات مبالغة في التحلي بكلها؛ لأن إيمانهم آقوى من 
إيمان أتباعهم لعلو مقامهم. 

الرابعة بعد العشرين: فيه دلالة عل أن التحلي مكتسب وفيض من 
الرب جل جلاله» وقد جمعا له بي بالتحنث والغطء وقد يجتمعان 
لأفراد من أمته» وقد ينفرد بعض بالكسب وبعض بالفيض كالفضيل " 


)١(‏ كذا في الأصول وابهجة التغوس؛. 

() في (ج): الإيمان. وهو الذي في «بهجة التقوس». 

(۳) هو القضيل بن عياض بن مسعود بن بشرء الإمام القدرة اللبت» شيخ الإسلام» 
أبو علي التميمي» المجاور بحرم الهء قال النضر بن شميل : سمعت الرشيد يقول 
ما رآیت في العلماء هیب من مالك ولا ورع من الفضیل» روي في زهده وورعه 
الكير. 
أنظر ترجمته في : «وفبات الأعبانه »۴١/٤‏ تهذيب الكمال »)۱١١(‏ «مير 
أعلام البلاء» ۸/ »)۱١١( ۲١‏ «تذكرة الحفاظ ۲٤١/١‏ «شذرات الذعب» ١‏ 
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NX‏ س ی س س سیم س 
واین آیھی وکر ما هپ 

الخامسة بعد العشرين: أن الإنسان إنما يخاطب أولًا بما يعرف أنه 
يصل إلى فهمه بسرعة من غير مشقة ولا بحث يحتاج إليه؛ لان الله تعال 
قد أحال نبیه #4 عل أن ينظر ولا في خلق نفسه بقوله : كق إن ين 
ّى 6 [الملق: ]١‏ ولم يقل له: الذي خلق السموات والأرض 
والأفلاك وغير ذلك» وإنما قال له ذَلِكٌ بعد ما تفرر له خلق نفسه. 

السادسة بعد العشرين : أن الفكرة أفضل الأعمال؛ لان في ضمن قول : 

إن بن عن ل63 ما يستدعي الفكرة فيما قبل حل يحصل بذلك 


عق إن 
القطع. وليس الإيمان به بعد الفكرة كالإيمان به بديهة. ولهذا المعنى 


آشار ## فيما روي عنه: 


(۱) هو إيراهيم بن آدهم بن منصور بن يزيد 
الزهادء مولده في حدود المالةء وتوفي ست آ 


جابرء القدوة الإمام العارف» سيد 


وستين ومالة. أنظر ترجمته في 

سیر آعلام البلاء» ۲۸۷/۷ )۱٤۲(‏ «الرافي بالرقیات؛ ۰۳۱۸/۵ «شذرات 
الذمب» ۴٠١/١‏ 

() أنظر ما سبق في مسالة التخلي قبل التحلي. 

١‏ روي لن الحديث من عدة طرق وبالفاظ مخطلفة. فرواء أب الشيخ في «المظمته 
(6٤)ء‏ واين الجوزي في «الموضوعات؟ (۱۱۲۷) کلاما من طريق عثمان بن 
عبد اله الفرشي» قال: ثا إسحاق بن نجيح الملطي» قال: ثا عطاء الخراساي 
عن آبي خریرة مرفرغا باط : فکرة ساعة عير من حپامة سین سنت 

قال ابن الجموزي : هالا حدیث لا بح وشي الإسناه کذابان فما آفلت رضعه سن 

أحدهما إسحاق بن نجيح» قال أحمد: هو أكذب الناس» وقال يحيل: هو 

معروف بالكذب ووضع الحديث» رقال الفلاس: كان ضع الحديث عل رسول 

اش اة صراحاء والثاني: عشمانء قال ابن حبان: يضع الحديث على الثقات آه. 

وقال العراقي في «تخريج الإحياءه (4۴۱۹): إسناده يف1 

وقال الألباني في «ضعيف الجامع؟ (۴۹۸۸)ء و«الضعيفة (1۷۳): موضوع. = 


کک وی 7 
لفظ : «خير من عبادة الدهره؛ لأن المرء إا تفكر قوي إيمانه. 

السابعة بعد العشرين: أن المتفكر ينظر بعد العظمة والجلال في 
العفو والكرم؛ لأنه عَقَّب ما مضل بقوله: لا رلك اا5 @) 
لالعلق: ۴ 


= ورواء أبو الشيخ في «العظمة؛ (۲۳) من طريق عمار بن محمد» عن ليث» عن 
سعيد بن جییر» عن این عباس» موقوقًا بلفظ : تفكر ساعة خير من بام ليلا 
واستاده ضعیف؛ ليث هو ابن آبي سلیم» قال الحافظ في «التشریب» )٥٦۸٥(‏ 
صدوقی آختلط جدًا ولم پتمیز ده فترك. ورواء این سعد ۰۳۹۲/۷ وهتاد في 
«الزهد» »)٤۳(‏ والیهقي في «الشعب» ۱۳۵/۱- ۱۳۱ (۱۱۸) من طريق 
الأعمش عن عمرو بن مرة عن سالم بن أبي الجمد عن أم الدرداء عن أبي الدرداء 
موقونًا بلفظ : تفكر ساعة خير من قيم لبلة. وكذا رواء أبو نعيم في «الحليقه 11 
۲۰۹-۸ من طريق إبراهيم بن إسحاق ثا قيس بن عمار الدهني عن سالم بن 
أبي الجعد عن معدان عن أبي الدرداء ه. 
ورواء بو الشبخ (۲۹) عن عمر بن قيس الملاتي قال: بلغتي أن تفكر ساعة 
عمل دهر من الدهر. 
ورواه ابن بي شيیة ۱۹۷/۷ )٣٣۲۱۴(‏ وابو نمیم في «الحلیته ٨۷۱/١‏ عن 
الحسن من قوله» بلفظ حديث أبي الدرداء. 
ورواء الديلمي كما في «الفردوس؛ (۴۲۹۷) عن أنس بلفظ: تفكر ساعة في 
أختلاف الليل والتهار خير من عبادة ثماين سنة. 
قال العراقي (۲۴۱۹): اده ضيف جنا 
وقال الألباني: رواه الديلمي بسنده إل سعيد بن ميسرة سمحت أنس بن مالك 
يقول: تفكر ساعة .. الحليث وهو موضوع أيشا؛ سعيد بن ميسرةء قال الذي 
مظلم الأمرء قال اين حبان: يروي الموضوعات» وقال الحاكم : رر عن آنس 
موضوعات» وکلبه یحی القطان. آه. «الضسعیفة؟ ۳۲۲/۱ پتصرف پسیر. 
وانظر: اتذكرة الموضوعات؛ صس1۸۸- 1۸۹ و«كشف الخفا 
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٠١‏ أنظر التخريج السابق. 


یر من 


el 


شت ا 

الثامنة بعد العشرین : آن من أصابه مر له أن يتداوی بحسب ما آعتاد 
ما لم يكن حرامًا؛ لأنه هل لما أن أصابه الرعب رجع إل ما أعتاد من 
التدثير وقال: روني روني 

التاسعة بعد المشرين: طلب الأختصار لقرله» وأخبرها الخبر ولم 
يات به الراوي مفصلا. 

الثلائون: أن الواقع إا وقع لأهل الطريق» وكان يحتمل التخويف 
والبشارة بحثوا عن الخوف وإن كان ضعيفًاء. 

الحادية بعد الثلاثين : جواز الحكم بالعادةء وذلك حيث لا خلل؛ 
لان خديجة حكمت بما أجرئ الله تعال من عادته فيما أدعته» وورقة 
أخبر بأنه الناموس عملا بالعادة. 

الثانية بعد الثلاثين : جواز الحلف عَلّى العادة المجراة عَلّى العباد. 

الثالثة بعد الللائين: أن المرء إذا أصابه أمر مهم له أن يحدث بذلك 
آهله ومن يعتقد من أصحابه إا كانوا ذا دين ونظر. 
فعلیه ان ياتي بالدليل عل 


الرابعة بعد الثلائين : أن من ادع 
صدق دعواا 

الخامسة بعد الثلائين : أن المرء إذا وقع له واقع أن يسأل عنه أهل 
العلم والنهي. 

السادسة بعد الثلاثين: جواز خروج المرأة مع زوجهاء 

السابعة بعد الثلالين: أن من وصف أمرًا لا يزيد عل ما فيه من 


الصفات الحميدة؛ لأن الراوي أخبر عن ورقة بما فيه من غير زيادة. 
الثامنة بعد الثلائين : أن آهل الفضل إِذًا آستشاروا آمرأً في شيء بادر 
المستشار في عونهم ومشاركتهم؛ لأن خديجة بادرت إلى الخروج من 


عاو 7 
غير أن تقول: أمضى إلى فلان. 

التاسعة بعد الثلاثين: أن المرء إا عرضت له حاجة عند أهل الفضل 
فالسنة فيه آ إليه من يدل عليهم إن وجد ذَلِكٌ؛ لأنه ل لم يعض 
وحده لورقة وإنما مضي مع خديجة التي هي من قرابة ورقة. 

الأربعون: أن من كان سفيرًا بين أهل الفضل أن يتحرز في كلامه 
بینهم ويعطي لکل واحد منهم مرتبته ومنزلته؛ لأن الت 
لورقة: (أسمع من ابن أخيك)؛ لانه أعز وارفع له إل ولهانا 
لم تعبر بالابن لاقتضائه رفعة الأب عليه ولا بالأخ؛ لاقتضان 
المساواة: 

الحادية بعد الأربعين : التقدم في الكلام عن أهل الفضل نيابة عنهم 
لهم؛ لأن خد 


وتکریًا. 

الثانية بعد الأربعين: أن صاحب الواقعة أولى بذكرها من غيره؛ 
رضي الله عنها أحالت عليه کل 

الثالثة بعد الأربعين: تمني الخير لنفسه؛ لأن ورقة تمن أن يكون 
جذعًا عند الرسالة. 

الرابعة بعد الأربعين: أن العالم بالشيء يعرف ماله كَل جري 
العادةء له أن يحكم بالمال إِذًا رأى المبادئ؛ لأن ورقة لما آن علم 


الخامسة بعد الأربعين: أن التجربة تحدث علمًا زائدًا؛ فإنه ي طرد 
الحم وقاس عليه» وورقة أخبر بما جرت به العادة وأفادته التجربة» 
ولهاذا قال لقمان لولده: يا بني عليك بذري التجارب. 


7 س التوضيع شرح الجامع المحيع س 

السادسة بعد الأربعين: فيه دلالة للصوفية في قولهم أستصحاب 
العمل وترك الألتفات ودوام الإقبال؛ لأن النظر إلى (كثرة)" العمل 
تورث الكسل» فكيف به إلا كان النظر لغير العمل؟ ومنه قولهم 


للرقت: سيف. المراد: 2 


تطع الوقت بالعمل؛ لثلا يقطمك بالسويف . 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية في #مجموع الفتاوئ؛ :٠٠0 /1١‏ اما لفظ الصرفية إن 
لم يكن مشهورا في القرون الللاتةء وإنما أشتهر التكلم به بعد ذلك» وقد تقل 
التكلم به عن غير واحد من الأئمة والشيوخ: كالإمام أحمد بن حنبل» وآبي 
سليمان الداراني» وغبرهماء وقد روي عن سفیان الثوري أنه تكلم به» وبعضهم 
يذكر فلك عن الحسن البصري» وتازعوا في المعنى الذي أضيف إله الصوفي 
فاته من أسماء التسب» كالقرشي» والمدني» وأمثال ذلك. 
فقيل: إنه نسبة إلى أهل الصفة وهو غلط؛ لأنه لو كان كذلك لقيل: صُفْي. ويل 
نسبة إلى الصف المقدم بين يدي اله» وهو أيشًا غلط؛ فإنه لو كان كذلك 

قيل: نسبة إلى الصفوة من خلق اه وهو غلط؛ لأنه لو كان كذلك 

صفوي» ويل : نسبة إل صوفة بن بشر بن أ بن طابخة» قبيلة من العرب 
يجاورون بمكة من الزمن القديم» ينسب إليهم اللساك؛ وهلذا وإن كان موا 
اللنسب من جهة اللفظ» قإنه ضعیف أیشًا؛ لأن لاء غبر مشهورين» ولا معروفین 
عند أكثر النساك» ولأنه لو نسب النساك إلى علولاء لكان هلا السب في زمن 
الصحابة والتابعين وتابعيهم أوللء ولان غالب من تكلم باسم الصوفي لا يعرف 
هزه القيلة» ولا برض أن يكون مضانًا إل قيبلة في الجاهابة لا وجود لها في 
الإسلام. وقيل: -وهو الممروف- إنه نسبة إل لبس الصوف أهى وقال في ٠١‏ 
4 والنبة في الصوفية إلى الصوف؛ لأنه غالب لباس الزهاد آه 

في (ج): اکئر. 

آنتهن کلام ابن ابي جمرة من دبهجة الفوس؟ ۸/۱- ۲۵ صرف 


جاریل قرا الب کاڈ ما قرأ 1۹۲۷1 11۸ 
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الحديث الخامس 
قال البخاري رحمه الله 


سے ارد س سی سم سے 
الكلام عليه من وج 
أحدها: 


هذا الحديث أخرجه البخاري هناء عن موسئ» عن أبي عوانة» 
وفي الفسير» وفضائل القرآن» عن قتيبة» عن جرير» كلهم عن 
موسي بن آبي عائشة؛ عن سعيد بن جييا . 

وأخرجه مسلم في الصلاة عن إسحاق بن إبراهيم وقنيبة وغيرهماء 
عن جرير» وعن قتيبة» عن أبي عوانة كلاهما عن موسي بن آبي عائشة 
4 

ولمسلم: فإذا ذهب قرآه كما وعده اش . وللبخاري في التفسير 
ووصف سفیان: یرید آن بحفظا » وفي آخرئ: یخشی آن يتفلت 
من“ ولمسلم في الصلاة: (لتعجل به) آخذه وإ عا َعم وات 
© € [القيامة: ]١۷‏ إن علينا آن نجمعه في صدرك آية (وقرآنه) فتقرآء 


فاته اع مرم @). قال : آنرلناء فاستمع له ل ما ان 
آن نبینه بلسانك؟. 


ورواه الترمذي من حديث سفيان بن عيينة» عن موسيٰ» عن سعيد؛ 
عن ابن عباس قًالّ: کان رسول افه ٤ة‏ ذا نرل عليه القرآن يحرك به لسانه 


۱ سباتي برقم (44۲۹) کتاب: الضسیر» باب: قوله: ۴7 رات آل 
وبرقم )۵١4(‏ كناب : فضمائل الفرآن» باب: الترتيل في القراءة: 

)ملم (۲۴۸) كتاب: الصلاةء باب: الأستماع للقرا 

ملم /٤4۸(‏ 1۴۷) كتاب: الصلاةء باب: الأستما للقراءة: 

) سباي برقم )٤۹۴۷(‏ كتاب: الضسير» سورة القبامة» باب: قوله: 9 َب بو 
تة تن ۾ ©4 

(۵) سیاتي برقم (1۹۲۸)کتاب: الغسیر» سورة القامة. باب : 3إ 

مسلم /٤۴۸(‏ 1۴۷).كتاب: الصلاةء باب: الأستماع للقرا 


(© 


کک وی 7 
یرید أن یحفظه» فانزل الث : لا ع بي لِك نجل بيه © € [القبامة 
قال : فکان يحرك به شفتيه» وحرك سفیان شفتبه» ثم ال : حدیٹث 
ج 

الوجه الثاني: في التعريف برجاله: 

آما ابن عباس فهو أبو العباس عبد الله بن عباس بن عبد المطلب بن 
هاشم بن عبد مثاف الهاشمي ابن عم رسول اله لاد أمه آم الفضل لبابة 
الكبرئ بنت الحارث""» أخت ميمونة أم المؤمنين» كان يقال له: الحبر 
والبحر؛ لكثرة علمهء وترجمان القرآن» وهو والد الخلفاء» وأحد 
العبادلة الأربعة» دعا له رسول الله جل بالحكمة"» والتفقه في 
الدين““ وتعلم التاويل"» أي: تاويل القرآن» فأخذ عنه الصحابة 


)١(‏ الترمذي (۴۴۲۹) كتاب: تفسير اا 
) هي لبابة بنت الحارث بن حزن الهلالية» من بني هلال بن عامر بن صعصعةء 


آن» باب: اومن سورة القامة. 


بنسبونها: لبابة بنت الحارث بن حزن بن بجر بن الهرم بن رويبة بن عبد اه بن 
هلال بن عامر بن صعصعةء أم النضل. أنظر ترجمتها في : امعرفة الصحابقة ١‏ 
4°( الاستيعاب 411/٤‏ ۳15 اد الغابت 1۳/۷ 
(AED FAJE tial VTED‏ 
وهازه الكبرئ تميزا لها عن ابابة الصغرئ؛ وهي لبابة بنت الحارث بن حزن 
الهلاليةء أحت لبابة الكبرى» المتقدم ذكرهاء ولبابة الصغرئ هزه هي آم خالد بن 
الوليدء في إسلامها وصحبتها نظرء قاله ابن عبد البر وتبعه ابن الأثيرء أنظر 
ترجمتها في : الاستیماب» / £0۲ (۴1)» «أسد الغابةە ۲08/۷ (£ 71 
«الإصابةه .)۹٤۴( ۳۹۸ /٤‏ وفيه رد للحافظ عل ما آدعاء كل من ابن عبد البر واين 
الأئير من عدم ثبوت صحبتها وإسلامها. 

سیاتي برقم (۴۷۵) في فضاتل الصحابة. باب: ذکر این عباس رضي اله عنهما. 

5 سیاتی برق )۱٤۳(‏ کتانب: الروء» باب؛ وضع الماء عند الخلا 

() رواه بتمامه أحمد قي «السستده ۲۹۱/۱ ۳۱۴ ۰۳۲۸ ۳۳۵ و فضا 
الصحابةه »۱۸۵١(‏ 1۸0۸)ء واين سعد ۳۹١/۲‏ والضياء في «المختارةه 1٠١‏ = 


کد ار س س سی د 
ذلك ودعا له أيشًا فقال: ١‏ اللهم بارك فيه وانشر مته واجعله من عبادك 
الصالحين م زده علا وفقها»" وهي أحادیٹ صحاح كلها 
كما قاله أبوعمر بن عبد البر» وفي البخاري أنه ## ضمه إليه 
وقال: «اللَهمّ علمه الکناب *؟ وتعظيم 
على الكبار مشهور ”“ وهو أحد الستة المكثرين عن الني كلل 

قال الإمام أحمد: ستة من الصحابة أكثروا الرواية عن رسول اله كا 
وعمروا: أبو هريرة» وابن عباس» وابن عمر» وعائشة» وجابر بن 
عبد اله» وأنس #» وآبو هريرة أكثرهم حديًا. وقال أيصًا: ليس آحد 


عمر بن الخطاب له و 


= ۲۱ ۲۲ (۳۳- ۴۵) من طری عبد الل بن عشمان بن 

جبير» عن ابن عباس مرفوعًا : ١اللهم‏ فقهه في الدين وعلمه التأويل» 
ضياء: أخرج البخاري ومسلم: «اللهم فقهه في الدين»» ولم يخرجا 

اوعلمه الاویل؛ ولیه زيادة حسنة. 
وقال الألباني في «الصحيحةه (۲0۸۹): الحديث صحيح بهذا التمام. 

() رواء اپن عدي في «الکامل» ٥٥۰/۴‏ وابو نمیم في «الحلیته ۳۱٣۵/۱‏ من حدیث 
ابن عمر» دون قوله: «واجعله من عبادك الصالحین» فال آبو نعیم: تفرد به 
داود بن عطاء المدتي؛ قال این عدې: في حلیثه بعض النكرة. وقال الحافظ في 
«التقریب» (۱۸۰۱): ضعيف. 

) رواء أحمد في «المسنده ۴۴١/١‏ وكذا في «فضائل الصحابةه ٠۲١۲/۲‏ 
۷( ر۲۵/۲ ۹( ۳/۲ ۰( والطبري في «تهذیب 
الآثار؛ في مسند عبد الل بن عباس (السفر الأول/ )۲٠۴‏ من طريق عمرو بن دينار» 
عن کريب» عن ابن عباس قال: دعا لي رسول اف ڳا آن ڀزيدني علا وفقها. 
قال الهيشمي في #المجمع» ۲۸۴/۹: رواء أحمد ورجاله رجال الصحيح. 

الاستیمای ۷/۴ 

() سيأتي برقم (۷۵) كتاب: العم باب: قول الني : «اللهم علمه الكتاب». 

() من ذلك ما سياتي برقم (۳۹۲۷) كتاب: المثاقب» باب: علامات البوة 
الإسلام. 


کبدا وی 0(0 
من الصحابة أكثر فتيا منه» ومناقبه في «الصحيح؟ و 
بالتالیف منها: آنه کا حنکه بريق . 

روئ عن النبي اة ألف حديث وستمائة و 
على خمسة وتسعينء وانفرد البخاري بمالة وعشرين؛ ومسلم بتسعة 
واربعین". 

ولد بالشعب قبل الهجرة بثلاث سنين وتوفي النبي کي وهو ابن ثلاث 
عشرة سئة. وقال أحمد: خمس عشرةء والأول هو المشهور. وروئ 


یاعد که ا 43 رلت رل ر : 


جمة أفردت 


)١(‏ رواه آبو نعيم في #معرفة الصحابةه ۱۷۰۱/۴ )٤۲۷(‏ عن مجاهد» وذكره 
ابن الأثير في «أسد الغابةه ۲/ ۲۹۱. 

(۲) قال السيوطي: أكثرهم حديتًا أبو هريرة» روئ خمسة لاف ولامائة وأربعة 
وسبمين حديناء أثفق الشيخان متها عل لائمائة وخمسة وعشرين؛ وارد 
البخاري بثلائة وتسعين» ومسام بمالة وتسعة وشماتين. 
ثم ابن عمر روئ ألفي حدیث وستمائة وثلائین حدیتاء ثم أنس بن مالك روئ 
آلفبن ومائتین وستة وشمانين حديئا ة روت الفين وماتتين وعشرة ثم 
ابن عباس روئ ألما وستمائة وستین حدیا» وجابر بن عبد الله روئ ألقًا وخمسمالة 
واریعین حدینا. آھ «تدریب الراوي» ۲/ ۴۳۱۰- ۴۱۱ بتصرف. 
وانظر: علوم الحدیث؛ ص۲۹7- ۲۹۷ ودالمقنع؛ ٤۹١ -٤۹4/۲‏ 

() رواه احمد في «فضاتل الصحابة» ۱۲۳۴/۲- )۹1١( ٠۲۴١‏ والطبري في 
«تهذیب الآثاره (۲۵۹)ء والطبراني ۲۹٤/۱۰‏ (۱۰۱۱۵) من طريق ليث بن 
ابي سليم عن مجاهد عن اين عباس به. 
وإسناده ضعيف؛ لضعف ليث بن آبي سليم» قال الحافظ في «اتقریب؛ (01۸0). 
وال آعظظط جما ولم یز فيه فرك وواه رمدي (۰۲۳۸۲۷ زاین سعد 
۲ ۷۰ واحمد في «فضاتل الصحابةه ۱۰۱۸/۲- ۱۰۹۹ (۱۵۹۱)» والطيري 
في مایب الاارة سند نین سا(0۲۹ من طرق ايك عن آي الجيکسم مج 
این عباس به. 


ئ ھا 


( د دیع س ہس سی ک 
روئ عنه جماعة من الصحابة منهم: آنس وابن عمر وخلق من 
التابعين. رویٰ عنه أيضًا آخوه كثير بن العباس. 
مات بالطائف» وقبرہ بها مشهور بزار. سنة ثمان وستین این إحدیٰ 
وسبعين سنة عَلّى الصحيح في أيام ابن الزبير» وصلى عليه محمد بن 
» وقال: اليوم مات رياني هزه الأمة. وهو أحد أولاد العباس 


العشرةء وليس في الصحابة عبد اله بن عباس غيره» فهو إذّا من 
ر 


الأفراد 
فائدة 
عبد الله هلذا أحد العبادلة» وثانيهم: عبد الله بن الزييرء وثاللهم: 
عبد الله بن عمرء ورابعهم: عبد الله بن عمرو بن العاص. وحذف 
الجوهري في «صحاحه»" ابن الزبير . 


ووهم النووي في «مبهماته»*» والقطعة التي له لن هذا الكتاب 


= واسناده ضعیف » ولانه مرسل» قال الترمذي: حدیث مرسال 
ولا نعرف لاي جهضم سماعًا من ابن عباس» وقد روي عن عبيد الله بن 
عبد اله بن عباس أه. قال الألباني في «ضعيف الترمذي٠:‏ ضعيف الإستاد. 

() ستاتي ترجمته عند شرح حدیث .)۱۰٤٩(‏ 

١‏ آنظر ترجمته في : «معجم الصحابةه للبغوي ۴/ 4۸۲- »٤۸4‏ ومجم الصحابنة 
لابن قانع ۱۱/۲ (۵۰۳)» وفاسد الغابته ۲۹۲-۲۹۰/۴ )۴١۴١(‏ و«الإصابتة 
(EVA FYE TF‏ 

وره بهامش (ف): في پاب: عبد 
ابن عمرو؛ ذکره في آخر االصحاح؛. 

9( «الصحاح» ۰/۲ 

)١(‏ «الإشارات إل بيان الاسماء المبهمات؛ للنووي ص )٠١۹(‏ المطبوع مع كناب 
«الاسماء المبهمة؛ للخطيب. 


ته فيها في باب: الالف اللبنة بدل 


سک باو (090m‏ 
علیه» حیث زعم آنه أثیٽ ابن معو متهم وحلف این عمروء وهللا 
غلط علیه» فإنه لم یذکر ابن مسعود وأثبت ابن عمرو» وقد (ذکر) 
ابن الزبير كما نبهنا عليه. 

وأما سعيد بن جبير فهو الإمام المجمع عَلَى جلالته وثقته وعلو 
مرتبته في العلوم تفسيرًا وحديتًا وفقهًاء آبو محمد سعید بن جبیر بن 
هشام الكوفي الأسدي الوالبي -بكسر اللام ويالباء المو. 
إلى ولاء بني والبة. ووالبة هو ابن الحارث بن ثعلبة بن دودان بدالين 
مهملتين -بضم الدال الأولى- (بن أسد بن خزيمة)» سمع سعيد 
خلا تن اعبات الات هیر ابن اعمري: 


وعنه خلق من التابعين منهم الزهري» وممن روى عنه ابناه 
عبد الملك وعبد الله» مات سنة حمس وتسعين عن تسع وأريعين 
سنةء قله الحجاج صبرا. 
ال خلف بن خليفة: حَدَئَنَا بواب الحجاج فًالَ: رأيت رأاس 
سعيد بن جبير بعدما سقط من الأرض يقول: لا إله إلا اله" وقال 
خلف عن رجل: إنه لما ندر راسه هلل ثلاث مرات یفصح بها" 
وقيل: إن الحجاج قًالّ له: آختر آي قتلة شفت فًال: أختر أنت 
لنفسك.» القصاص أمامك. ولم يعش الحجاج بعده إلا آيامًا“» ولما 


ساقطة: من (چ). 

وواه آسلم بن سه الواسلي في «فاریخ راسطه ص٤٤۰‏ اراب شيم لي له 
الارلیا 6/ ۲۹۱ 

(۳) رواه ابن سعد في «طبقاته» ۲٣۵/۹‏ والطبري في «تاریخهه ۲٤/٤‏ 

() روا مطرلا آبو نعیم في «الحلبةه 6/ ۰۲۹۴-۲۹۱ وذكرها الذعبي في «السیر؛ |٤‏ 
۳ رقال: هلله حکایة منكرة» غیر صحیحة اھ 


9 سے اردیع س اجان سی کے 
قدم أصبهان لم يحدث ثم لما رجع الكوفة حدث» فقيل له في 


فقال: شر بزك حيث تعرفا. 


وأما الراوي عن سعيد فهو موسیٰ بن آبي عا 
الهمداني -بالمهملة- مول آل بن هپيرة» رو عن 
التابعينء وعنه الأعلام الثوري وغيره ووثقه السفبانان يحي بن معين 
وذکره ابن حبان في اثقاتهه"» وقال ابن آبي حاتم: سالت آبي عنه 
5 | ج 
فقال: صالح الحديث. لُت يحتج بحديك؟ قال : يكنب حديك ٠‏ 
وقال جریر: رایته لا یخضب وکان إا رأیته ذكرت اله لريته. ولما 
ساقه البخاري في التفسير عنه قَالّ: وكان فة 

وأما الراوي عنه فهو أبو عوانة -بفتح العين- واسمه الوضاح بن 
عبد الله اليشكري -ويقال: الكندي- الواسطي مول يزيد بن عطاء 
: عطاء بن عبد الله الواسطيء كان من سبي جرجان. 

رآى الحسن وابن سيرين» وسمع من محمد بن المنكدر ديا 
واحدًاء وسمع خلا بعدهم من التابعين واتباعهم. 
) رواء آبو الشيخ في «طبقات المحدین بأصبهان»۴۱۱/۱» ابو تعيم في تاريخ 

أصبهان» ۳۲۲/۱» وانظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ» ۲۵۱/۱- ۰۲۷ 

و«التاریخ الکییر؛ ۴/ -٤۹1‏ ۲ (۱0۳۳)» وامعرقة القفات» ۳۹۵/۱ (0۷۸) 

و«الجرح والتعدیل؛ 6/ ۹- ۱۰ (۲۹)ء واتهذیب الکمال؛ ۲۵۸ - ۴۷۹ .)۲۲٤١(‏ 
اتقات ۰/۰ 


اجرح والتعدیل؛ ٠١۷/۸‏ 
) سباتي برقم (4۹۲۷) کتاب: ایر باب : قول تمالی: 9 
4O »‏ 
وانظر ترجمة موسی پن أبي عائشة في : «الطبقات الکبرئ» ۳۲۹/۲ «الاريخ 
اک 8۷ ۳0 فح واستل ۸ ۹1 ۷ ات این ا 
۰/۵ تهذیب الکمال؛ ٩۰/۲۹‏ (۲۷۱)). 


لتق تبر 


سس نق 


وروی عنه الأعلام منهم: شعبة ووکيع وابن مهدي. 

قال عفان: كان صحبح الكتاب ثبناء وهو في جمیع حاله اصح 
حديًا عندنا من شعبة. وقال أحمد: إذّا حدث من كتابه فهو آثيت من 
شريك» وإذا حدث من غير كتابه وهم» وقال أبو زرعة: بصري ثقة 
إا حدث من كتابه. وقال ابن آبي حاتم : كتبه صحيحة» وإذا حدٹ 


من حفظه غلط کثیرا وهو صدوق ٿھ« . 


مات سنة ست وسبعين ومائة» وقيل : سنة حمس وسبعين. 

قال الخطيب: حدث عنه شعبة والهيثم بن سهل التستري» وبين 
وفاتيهما مائة سنة وسنة واحدة أو أكر. 

وأما الراوي عنه فهو أبو سلمة موسئ بن إسماعيل المنقري- بكسر 
الميم وإسكان النون وفتح القاف- نسبة إل منقر بن عبيد بن مقاعس 
البصري الحافظ المكثر الثقة الثبت» التبوذكي -بفتح التاء 1 
فوق» ثم موحدة مضمومةء ثم واو» ثم ذال معجمة مفتوحة- سمع 
المبارك بن فضالة وحماد بن سلمة» وسمع من شعبة حديئا واحدًا 
وطبقتهم. 

روئ عنه یحیی بن معین» والبخاري وابو داود» وغیرهم من 
الأعلام» وروی لَه مسلم والترمذي وآبو داود عن رجل عنه» والذي 
روا مسلم حديث واحد: حديث آم زرع رواه عن الحسن الحلواني 


() «الجرح والتمدیل» ٤۱/۹‏ 
() «السابق واللاحق؛ ص ۴۲۵ (۲۰۹). 
وانظر ترجمة آبي عوانة في: «الطبقات الکبرئ» ۲۸۷/۷ «التاریخ الكير؟ ۸ 
۱ (۲۹۲۸)ء «الجرح والتمدیل» ٤۰/۹‏ (۱۷۳)ء اثقات ابن حبان» ۰۵1۲/۷ 
اتهذیب الکمال؛ ٤٤۲/۳۰‏ (1۸۸). 


7 ی د س سو سی سے 


عه" فال الدوري: كتبنا عنه خمسة ولاڈ 
ثلاث وعشرين ومائتين بالبصرة. 

واختلف في سبب نسبته التبوذكي على آقوال: 

آحدها: لانه آشتری دارا بتبوذك» قاله أبو حاتم الرازي". 

ثانيها: لأنه نزل داره قوم منها فنسب إليهاء قال ابن أبي خيشمة: 
سمعته يقول: لا جُزي خيرًا من سماني تبوذكياء آنا مول بني منقر» 
إنما تزل داري قوم من أهل تبوذك» سموا تبوذكيا 

التها: (انها)" نسبة إل بيع السمادء قاله السمعاني» والسماد 
السين-: سرجين يوضع في الأرض ليجود نباته. 

رابعها: أنها نسبة إلى بيع ما في بطون الدجاج من الكبد والقلب 
والقانصة» قاله ابن ناصر» وذكر النووي في «شرحه؛ هزه الأقوال ثل 
تالّ: الصحيح المعتمد ما قدمنال 

فاا 

هذا الإسناد كله عَلَى شرط الستة» ورواته ما بين مكي وكوفي 
وبصري وواسطي» وکلهم من الآفراد لا (اعلم)" من شارکهم في 


0) مسلم )۲۲٤۸(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: ذکر حديث آم زيع. 

0 الجرح والتعدیل؛ ۱۳۹/۸ .)٠۱٩(‏ 

في (ج): آنه 

9) أنظر: «اللباب في تهذيب الأنساب» لابن الأثير ۲٠۷/1‏ 

)٥(‏ آنظر ترجمة بي سلمة التبوذکي في : «الطبقات الکبرئ ۰۴۰٣/۷‏ وهالتاريخ 
الکیره ۷/ ۲۸۰ (۱۱۸1), وامعرفة اتقات ۳۰۳/۲ (۱۱۸۰), واالتقات؛ ٩‏ 
۰ واتهذیب الکماله ۲۱/۲۹- ۲۷ .)٩۲۳۵(‏ 

في (ج): أعرف. 


ألف حديث. مات سنة 


کو ل 


آسمهم مع اسم أييهم» وفيه من طرف الإسناد رواية تابعي عن تابعي» 
وهما موسی بن أبي عائشة» عن سعيد. 
الوجه الثالك: 
قیل OE‏ ينس َال تعالی 
ين نل أن بقح إل وة [طه: ١١1]ء‏ وقال 
رىگ ي © (الاعل: »]١‏ وعن الشعبي: إنما يعجل بذكره 
فنهي عن كلك حن يجتمع؛ لان 
بعضه مرتبط ببعض و-يإسكان الميم مع فتح العين- قال ابن قرقول: 
جمعه لك صدرك -بسكون الميم عند الأصيلي مع ضم العين ورفع 
وعند النسفي: جمعه 
لك صدرك. وقيل: تحفظه وتقراه. وقيل: (وقرآنه): تاليف 


من حبه له وحلاوته في لسانه 


الصادر- عند أبي ذر: جنمعه لك في صدر! 


الأول : هذا الحديث حصل في إستاده نوع من علوم الحديث وهو 


(1) واه الطبري في اتفسیره» ۴٤۰-۳۳۹/۱۲‏ عن جماعة» متهم: ابن عباس» 
ومجاهد» والحسن» رقا 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۴۳۹/۱۲ (۴۰۹۲۱). 

)٣(‏ هو الإمام العلامة» أبو إسحاق» إيراهيم بن بوسف بن إبراهيم بن عبد الله بن 
باديس بن القائد المعروف بابن قرقول» كان رحالا في العلم تقال فقيها» نظا 
ديا نحويًاء عارقًا بالحديث ورجاله» بديع الكتابةء وكان من أوعية العلم» له 
كناب المطالع على الصحيح؟ غزير الفوائد» توفي في شعبان سنة تع وتن 
وخمسمالاء وله آریع ومتون س 
انظر ترجمته في: «وفيات الأعيان؛ ٠٠۲/١‏ «سير أعلام النبلاءه ٠٠۲٠/۲١‏ 
«الوافي بالوفیات» ۰۱۷۱/۱ «شذرات الذحب» .۲۴۱/٤‏ 

() رواه الطبري في «تفسیره؛ ۴۴١/۱۲‏ (۳۵۱۳۴۰۴۳۵۹۳۲) عن قنادة. 


س سے درس س س سی سے 
التسلسل بتحريك الشفة لكنه لم يتصل تسلسله» وَل في المسلسل 
امس 


الوحي الكريم والىلك» قال تعالی: ض 
لالمزمل: 5]. 
الثاللة: قوله (وَكانً يِا ُحَرك 


) معناه: کثیرًا ما کان يفعل 
أنه ودأبه» حكاه القاضي» فجعل (ما) 
كناية عن دَلِكَ - ومشله قوله في كتاب الرزيا: كان مما يقول 
لاصحابه: من رآ منكم رؤيا آي هذا من شانه - وأدغم النون 
في ميم (ما)» وقیل: معناها: ربماء وهو قريب من الأول؛ لأن ريما 
قد تاتي للنکیر. 

الرابعة فيه آنه يستحب للمعلم أن يمثل للمتعلم بالفعل» ويريه 


قیل: معناه: هلئا من 


ان على الوصف بالقول؛ لقول 

(فانا آحرکھما لك کما کان رسول اٹ کل یحرکھما). 
الخامسة : قوله : ا رند [القيامة: 1۸] أي : قرا 

وفيه كما قَالّ القاضي إضافة ما يقول من أمره تعالى إليه ويحتج به في آمر 

التنزيل وغيره من الظواهر المشكلة إلى اله تعالى. 

() قال الحافظ الذعبي في «الموقظةه ص :)۲٤(‏ وعامة المسلسلات واهية وأكثرها 
باطلة الكذب رواتهاء وأقواها المسلسل بقراءة سورة الصف» والسلسل 

» والمسلسل بالمصريين» والسلسل بالمحمدین إلى ابن شهاب أ 

) سيأتي برقم )۷٠۴۷(‏ كتاب: التعبيرء باب: تعير الرؤيا بعد صلاة الصبح. من 
حديث سمرة بن جتدب. 

«إکمال المعلم» ۴۹۰/۲ 

) "كمال المعلم؛ ۴۵۹/۲ وفیه: فیحتج به في حدیث التزل. 


سک 9 


وقوله: (فاتیع قرآنه) آي: فاستمع له وانصت" » وقیل : 


وقوله: <6 به َا يم © € (القبامة: ]٠١‏ أي: أن تقرآه» وفي 

: ان نة باتك" ٠‏ وقیل بحفظك إیاه» وقیل: بیبان ما فيه من 
حلال وحرام“ حكاه القاضي قًال: وقد أختلف السلف في الهڈ“ 
> فمن رآى الهذٌ أراد أستكثار الأجر بعدد الكلمات» ومن 


وتحسین تلاوته» وما آمر الله تعالیٰ نبیه کل حيث نال : < 
يد (المزمل: ]٤‏ وهو أختيار الأكثر» ولا خلاف أن ١‏ 
ينتهي إلى ترك إقامة حروفه غير جائز. 

وقال مالك: من الاس من إا هذٌ كان أخف عليه» وإذا ا 
ومنهم من لا بحسن بَهذه والاس في ذلك عل قدر حالاتهم وما 
. مال القاضي: وما قاله مالك وغيره من إجازة اله لمن أراد 


علیهم 


: لعله يقصد حديث: يتزل ربنا كل ليلة إلى السماء الدنيا... الحديث. 
باتي الکلام عليه في حدیث .)۱۱٤٤(‏ 

۱ رواه الطبري في «تفسیره؛ ۴۴۱/۱۲ (۴۵۹۳۰۳۵۹۳۲) عن اپن عباس. 

) رواء الطبري في تفسیرهه ۳۲۱/۱۲ (۴۵۹۴۸۰۳۵۹۳۷) عن قادة: 

OY [EEA ple 

)روا الطبري في اتشسیره» ۳۲۱/۱۲ )۲۵۹٤۱(‏ عن ابن عباس» )۴۵۹٤۲(‏ عن قاد 

)١(‏ الهد: سرد القرامةء ومداركتها في سرصة واستعجال. وقيل: سرصة القطع. أنظر: 
«النهايةه ۲٠١/١‏ «المصباح المنير؛ ص١۲۴‏ «تهذيب الأسماء واللغات ٠۱۸١/۴!‏ 

١‏ أنظر: «المتقي؛ ٠١/١‏ قال أبو الوليد الباجي رحمه اله: ومعتى ذلك عندي أنه 
يستحب لكل إنسان ملازمة ما يواقق طبعه ويخف عليه» فربما تكلف ما يخالف 
طبع ويشق عايه ويقطمه ذلك عن الفرامة والإکتار متها؛ ولیس هالا مما يخالف 
ما قدمناه من تفضبيل الترتيل لمن تساوئ في حاله الأمران اه 


aD 
مجرد التلاوة وفضل القراءةء أما من فتح الله تعال عليه بعلمه وفهم‎ 
معاني القرآن (واستنارة)"“ حكمه فتلاوته وإن كانت قليلة أفضل من‎ 
ختمات لغیره هلزا"‎ 

السادسة: همزة (وأنصت) همزة قطع» هذا هر الفصيح الذي جاء به 
القرآن العظيم» وفيه ثلاث لغات ذكرهن الأزهري: أنصت» ونصت» 
ات 

والإنصات: السكوت. والاستماع الإصغاء 

السابعة: أعاد (كان) في قوله : (وَكانً يما بُحُرد) مع تقدمها 
في قوله: (گانَ بُعَالِجً)» وهو جاثئز إذًا طال الكلام كما في قوله 
تعالی: ایگ انگ إا مم کر 6 رعا أن خرش ©4 الآية 
[المؤمنون: ]۴١‏ وغيرها 

الثامنة: في الحديث آن أحدًا لا يحفظ القرآن إلا بعون الله وَملّهِ 
وقضلی ٤ال‏ الله تعالی: ولق ب الَا لذ مَل ين كر @) 
[القمر: 1۷. 

التاسعة: معن أمر الله تعالى نبيه آن لا بحرك بالقرآن لسانه ليعجل 
به» وعدته له أن يجمعه في صدره» لکي يتدېره ویتفهمه وتبدو له عجائب 
القرآن وحكمته وتقع في قلبه مواعظه فینذكر بذلك» ولتاس به آمته في 
تلاوته» فینالوا برکته ولا بُخرموا حکمته» وقد ذکر الله هذا المعنی فقال: 


(نصت) /٤‏ ۳۵۸۲ 
ني فح الباري» 1۸۴/۸: ولا شك أن الأستماع اص من 
الإتصات؛ لان الأستماع الإصغاء» والإئصات السكوت» ولا لزم من السكوت 

الإصغاء اه ۹ 


[ص: 1۹ 


جوف دچ دجو 


= وتعقب هلا القول المباركفوري في «تحفة الأحوذي» ۸/١‏ فقال: قلت : الإنصات 
هو السكوت مع الإصغاء لا السكوت المحض. أ 

)١‏ آخر الجزه الك من تجزئة الصنف. 
وورد بهامش (ف) ما نصه: بلغ إيراهيم الحلبي قراءة على المصتف وسمعه ولده 
تور الدين علي والحاضري ... والبرمري وعلاء الدين الحموي والبكري والعاملي 
... شيخنا شمس الدين الصفدي .... الفخر الرزازي وسراج الدين عمر الحريري» 
وسم شیا یسیا آغروند 


کے ی ی یک 


کا رسو ال ل 
ول 


{e-1 gd WA paa “HIV toet NT. TÛ 

الحديث السادس 

قال البخاري رحمه اله : 

حلا عبْدانء اا عبد اش انبا وس عَنِ الوهْري» وَحدتا بطر 
نن مح لبا عبد او آنا وس ومعم نحو عن الوهُريء أنبا 
اش ت ابن عباس 0 گا روڈ اث کل جر 


هذا الحديث أخرجه البخاري في خمسة مواضع: أخرجه هنا كما 
ترئ» وفي صفة النبي اء عن عبدان أيضًاء عن ابن المبارك» عن 
يونس" وفي الصوم» عن موسئ» عن إبراهيم"» وفي فضائل 


سباني برقم )۴٠١١(‏ كتاب: المناقب» باب: صفة الي 4 
(۲) سباتي برقم (۱۹۰۲) باب: أجود ما کان الني هڅ کون في رمضان. 


س كتاب ذه القخي 7( 
القرآن» عن يحيى بن قزعة» عن إبراهيم"» وفي بده الخلق» عن 
ابن مقاتل» عن عبد الله» عن يونس» عن الزهري" ٠‏ وأخرجه مسلم 
في فضائل النبي ڳا عن آربعة» عن منصور بن ابي مزاحم» وآبي 
عمران محمد بن جعفر» عن إبراهيم» وعن آبي کريب» عن ابن 
المبارك» عن يونس» وعن عبد بن حميد» عن عبد الرزاق» عن معمر 
لاتتهم» عن الزهري ب" . 

الوجه الثاني: في التعريف بحال رواته 

وقد سنلف منهم ابن عباس والزهري ومعمر ویونس. وآما عبید الله بن 
عبد الله فهو الإمام أبو عبد الله عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود بن 
غافل -بالغين المعجمة والفاء- بن حبيب بن شمخ بن فار -بالفاء 
وتخفيف الراء- بن مخزوم بن صاهلة بن كاهل -بكسر الهاء- بن 
الحارث بن تميم بن سعد بن هذيل بن مدركة بن إلياس بن مضر الهذلي 
المدني الإمام الجليل التابعي» أحد الفقهاء السبعة كما أسلفتا 


ترجمة 


عروةء وکاهل قبائل منها هله» ومنها: کاهل بن سد بن خزيمة بن 


مدركة» منهم الأعمش» والكاهل في اللغة : الحارك بين الكتفين. 
سمع خلقًا من الصحابةء منهم: ابن عباس وابن عمر وأبو هريرة؛ 
وعنه جمع من التابعين» وهو ملم عمر بن عبد العزيز» وكان قد ذهب 


بصره. روي عنه آنه قالّ: ما سمعت حديًا قط فأشاء آن أعيه إلا ومیخ . 


۱ سیاني برقم )٤۹۹۷(‏ باب: کان جبریل يعرض القرآن على الي 4# 

) سیاتي برقم (۴۲۲۰) باب: ذکر الملا 

ملم )۲۳١۸(‏ في الفضائل» باب كان الني ل أجود الاس بالخير من الريح 
المرسلةء 

() روا پعقوب في «المعرفة والتاریځ» ۰٠٠/۱‏ وابن ابي حاتم في «الجيح 
والتعدیل؛ ۳۲۰/۵ »)۱١۱۷(‏ وابن عبد البر في «التمهیده ۹/۹ 


7 سے ارس س س سی سے 
وقال الزهري: ما جالست عالمًا إلا رايت أني أتيت عل ما عنده 
علا 
وقال 


ما خلا عبید الله بن عبد الله» فإني لم آنه إلا وجدت 


طريفًاء وقال العجلي: رجل صالح جامع للعلم تابعي 


m 


أبو زرعة: ثقة مأمون 

مات قبل علي بن الحسین سنة أریع أو حمس أو شمان او تع 
وتسعین 

1 

روى البيهقي بإسناده» عن عبد اله والد عبيد الله هذا ال : أذكر أن 
النبي ڳل آخذني وانا حماسي آو سداسي فاجلستي في حجره» ومح 
رأسي» ودعا لي ولذريتي بالبركة“. وفي هذا منقبة لعبد الله وذريته 
وفيه أبضًا فائدة لغوية» وهي صحة إطلاق لفظ سداسي في الآدسي 
كما في خماسي» وقد منع لِك بعضهم. 

وآما الراوي عنه فهو الإمام أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن 
واضح الحنظلي التميمي» مولاهم المروزي شيخ الإسلام» ذو الفنون» 
الحجةء البت. 

روئ عن سليمان التيمي وعاصم الأحول وحميد» وعنه ابن مهدي 
وابن معين وابن عرفةء آبوه ترکي مول (تاجر)“ من همذان من بني 


)مرف التقات؛ 1۱۱/۲- ۱۱۲ )۱۱٩0(‏ 

0 اأنظر: «الجرح والتعدیل؛ ۵/ ۳۲۰ .)٠١۱۷(‏ 

۳ آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ» ۰۲۵۰/۵ وهالتاریخ الکیر» / ۴۸۲-۴۳۸ 
۳ اتیب الکمال» 14/ ۷۴- ۷۷ (10۴ ۳( 

) اليهقي في دلائل البوةه .۲٠١/١‏ ورواء أيقنا: الطبراني في «الارسطه ۹۹/١‏ 
(۳۰۳) قال الهیشمي في #المجمع؛ ۳۹۹/۴ (۱۹۰۹۷): فيه من لا آعرفهم اه 

() في (ج): رجل. 


بةء ولد سنة ثماني عشرة ومائة» ومات في رمضافن 
بهیت» ملينة 2 شاط الفرات» 
٠‏ قال الخطيب 
الحافظ: حدث عنه معمر بن راشد والحسين ا وبين وفا 
مائة واثنان وثلاثون سنة» وقيل : مائة وثلاثون (سنة)"“ وقيل: مائة 
. ولعمار بن (الحسن)“ يمدح عبد الله بن المبارك: 


إا ذكر الأحبار (من»“ كل بلدة ‏ فهم أنجم فيها وانت هلالها" 
وکان کایرا ما بتمثل 

وإذا صاحبث فاصحب صاحبًا ‏ نا حياء ومفاف وكرم 

قوله للشيء: لاإنفُلك: لا وذا قُلك: نعم قالً: نعم 
فائدة 
عبد الله بن المبارك هذا من أفراد الكتب الستة» ليس فبها من يسم 

بهذا الأسم غيره» نعم في الرواة خمسة غيره» ذكرهم الخطيب في 

«المعفق والمفترق؛ أحدهم: بغدادي حدث عن همام» ثانيهم: 

خراساني ولیس بالمعروف» ثالئهم : شيخ روئ عنه الأثرم» رابعهم: 


(۱) آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ» ۰۳۷۲/۷ «اتاریخ الکیر» ۲۱۲/١‏ ۰)۷0 
امعرنة اتقات ۲/ ۵1-۵6 (۹0۹)ء «الجرح والتعدیل» -۱۷۹/٩‏ ۸۳۸(۱۸۱ 
دتهنیب الکمال» ۱۹/ ۵- ۲۲ (۳۰۲۰). 

من لج 

(۴) «السايق واللاحق؛ ص .۲٠۲‏ 

0) في (ج): (الحسين). 

() في لچ): (في). 

رواء الخطیب في اتاریخ بغداده ۱۹۳/۱۰ 


ی انی س جس سی سے 
زان ازو هته هل الښځازي» وځامسهم :هري » ووی عن يي لويد 
الطبالسي. 

واما الراويان عن اين المبارك فأحدهما: عبدان وهو أبو عبد الرخمن 
عبد الله بن عثمان بن جبلة بن أبي رواد ميمون» وقيل: يمن العتكي 
المروزي» وعبدان لقب له وهو مولى المهلب بن آبي صفرة» سمع 
مالا وحماد بن زيد وغيرهما من الأعلام» وعنه الذهلي والبخاري 
وغیرهماء وروی مسلم وابو داود والنسائي عن رجل عنه» وأخرج ل 


الترمذي أيشا. مات سنة إحدئ أو آثتتين وعشرين أو عشرين وما 


عن ست وصبعين سنه 

قال احمد بن عبدة (الآملي)”: تصدق عبدان بن عثمان في حياته 
بالف آلف درهنم» وب َنْب عبد الله بن المبارك بقلم واحيء وقال 
أحمد: ما بقي الرحلة إلا إل عبدان خراسان. وقال أحمد السالف 
عنه: ما سالني أحد حاجة إلا قمت لَه بنفسي» فإن تم وإلا قمت له 

الي» فإن تم وإلا ستعنت بالإخوان فإن تم وإلا أستعنت 
بالسلطان". 

فائدة: 

عبدان هذا لَه آخ سمه عبد العزيز بن عثمان المعروف بشاذان"» 
وعبدان أيضًا هو ابن بنت عبد العزيز بن آبي رواد» وکلهم موالي المهلب 
کما سلف. 


في (ج): (الايلي). 
(۲) آنظر ترجمت في : «اتاريخ الکیر ۱١۷/١‏ (۲۹٠)ء‏ و1الجرح والتعدبل؛ ٠١۴/١‏ 
(۵۱۸)ء واالتات؛ ۰۳۵۲/۸ راتهیب الکمال» ۲۷۹/۱۰- ۲۷۹ ۴٤۱۹‏ 

(۳) آنظر: اثقات ابن حبان؛ ۸/ ۰۳۹۵ «تپلیب الکمال؛ ۱۷۲/۱۸ .)۴٤۹۳(‏ 


عبدان لقب لجماعة أكبرهم هذاء قالّ ابن طاهر: إنما قيل له 
لان كتيته أبو عبد الرحمن واسمه بد اء فاجتمح في سمه ركيت 
العبدان» وهاذا لا يصح بل َلك من تغيير العامة للاسامي وكسرهم 
لها في زمن صغر المسمئ آو نحو دَلِكَّء كما قالوا في علي : (عليان) ٠‏ 
وفي أحمد بن يوسف السلمي وغيره: حمدان» وفي وهب بن ب 
الواسطي : وهبان"". 

الراوي الثاني عن ابن المبارك 
السختباني» روئ عنه البخاري منفردًا به عن باقي الكتب الستة هنا وفي 
التوحيد» وفي الصلاة وغيرها. ذكره ابن حبان في اثقاته»» وقال: كان 


بن محمد» آبو محمد المروزي 


مرجئا". مات سنة أربع وعشرين ومائتين» وأهمل المزي وفاته» 
() في (ف): (علان) 
) تمغب هأذا القول الميني في اعمدة القاري» ۸۴/۱ حیث قال: قلت : والذي فال 


ابن طاهر هو الاوجه؛ لان عبدان تثب عبد» رلما کان آول سمه عبد وآرل کی 
عبد قیل: عبدان اه 
قلت: وقد ذكر الذحبي في «السير» ۲٠١ -٤04/٠١‏ قصة طريفة عن مبب تسمية 
عبدان» قال: السمماني: كنت أنسخ بجامع بُررجرد فقال شيخ رث البيكة 
ما تکتب؟ فكرهت جوابه» وقلت؛ الحليث. 
فقال: کانك طالب حدیث؟ قلت : بلی؛ قال: من آین آنت؟ قلت : من مرو. قال: 
عن روی البخاري من آهل مرو؟ قلت : عن عبد انه بن عثمان وصدقة بن الفضل. 
قال: لم لقب عبد اله بعبدان؟ فتوقفت» قتبسم» فنظرت إلبه بعين أخرء 
يفيد الشيخ. قال: كنيته أبو عبد الرحمن؛ راسمه عبد اله» فاجنيع 
فقيل : عبدان. فقلت: عمن هنا؟ قال: سمعته من محمد بن طاهر. أ 
اتقات ۱6/۸ 
() «تهلیب الکماله 4/ ۱٤١-۱‏ 


س( د اود شس دجس سیع س 
کک اہن ا خا بغر ین مدا کدی رر عن ان ایی را وغد 
علي بن خشرم"» وجعله غير السختياني هذا ويحتمل آن يکونا 
واحدا". 

فائدة: 
ابن المبارك وراوياه كما علمته. 


هذا الإسناد أجتمع فيه عدة مرا 

الوجه الثالك 

قوله: (وَحَدَتنا شر بن مُحَم). هه واو التحويل من إسناد إل 
آخر» ويعبر عنها غالا بصورة ح مهملة مفردة ولها ثلاث فوائد: 

الأولى: الأنتقال من إسناد إلى آخر. 

ثانبها: رفع توهم أن إسناد هذا الحديث سقيا"٠‏ 

الثها: عدم تركيب الإسناد الثاني عَلّى الأول. 

وكتب جماعة من الحفاظ موضمها صح» وقيل : إنها رمز إلى قولنا: 
الحديثء وإن أهل المغرب كلهم يقولون إذًا وصلوا إليها : الحديثء 
والمختار (أن يقول)“: ح ويمر كما سلف في القواعد أول الكتاب. 


اقرا لورمشدر ت آي جو حدیک بوت 


الجرح والتعدیل» ۳۹۵/۲ ۱6۰10). 

أنظر ترجمته في بشر بن محمد في : «التاريخ ليره ۸٤/۲‏ (۷۷۲)» و«الجرح 
والتعدیل؛ ۳۹۴/۲ - ,)۱٤۰۲(۳۲۵‏ واتهذیب الکمال؛ 4/ ۱٤۲-۱١‏ (۷۰۰)» 
و«تهذیب التهلیب» ۲۴۱/۱. 

(۳) كنا (ف)ء وهو خطاء وصوابه: رفع توهم آن حديث هذا الإسناد سقط. 
انظر: مقدمة اين الصلاح ص )۲١۴(‏ وكتها المصتف على الصواب في 

els 
في (ف): (انه بقول).‎ )9 
۴۹٤/۱ آنظر: «علوم الحدیث؛ ص۲۰۴- ۲۰۲» ودالقتع؛‎ )۵( 


n 


الوجه الرابع : في ضبط الفاظه ومعانيه: 


قوله: ان أجوذ) رفع الدال من جود اصح وأشهر» أي: كان أجود 


المصدر» وخبره رمضان» والنصب على أنه خبر كان وفيه بُعد؛ لأنه 
یلزم مئه آن یکون خبرها هو اسمها ولا يصح إلا بتأویل بعيد. 


اللام وقوله: (يِنَ الرّبج المُرْسَلَة) يعني : إسراعا وعموماء وقيل: 
عطاؤء عام كالريح. وقوله: (في كَل لَب وكذا هو لبعض رواة مسلم؛ 
وهو المحفوظ؛ ووقع في مسلم (في کل سئة في رمضان حل ينلخ 
وهو بمعنى الأول» لأن قوله: (حَى ينسلخ) بمعنى كل ليلة. 


لبقین في قلبه 
قيه في المقامات بمدارسته وها منه ا 
آمتثال لقوله تعالئ في تقديم الصدقة بين يدي نجوى الرسول التي كان آمر 
الله بها عباده» (فامتله)" ي بين يدي مناجاة الملك» وإن كان الله قد 
نسخه عن أمته. فكان إلا يلتزم أشياء في طاعة ربه كالوصال ٠‏ 
وخص بذلك رمضان لوجوه: 


في لڄ): (فهي). TFN pl‏ 

قي (ج): فامسکه. كمال السعلم ۷ ۲۷۴ 

(ه) يدل علي اذا عدة أحاديث متها ما سباي )1۹٤ -1۹١1(‏ كتاب: الصرم» 
باب: الوصال» ومن قال: لیس في الیل صیام» و(٥۱۹۲- )۱۹٦٩‏ باب 
التكيل لمن أكثر الوصال. 


7 س در س سی سی سے 


أحدها: أنه شهر فاضل وثواب الصدقة فيه مضاعف» وكذلك 
في غير 
ثانيها: أنه شهر الصرم فإعطاء الناس والإحسان إليهم إعانة لهم 
على (الفطر)"“ والسحور. 
الها: أن الإنعام يكثر فيه فقد جاء في الحديث آنه يزاد فيه في 
رزق المؤمن" ٠‏ وأنه يعتق فيه كل يوم الف الف عتيق من انار“ 
فأحب الشارع أن يوافق ربه في الكرم. 
رابعها: أن كثرة الجود كالشكر لترداد جبريل إليه في كل 


)١‏ راه الترمذي (۷۲٤۴)؛‏ واین عبد البر في *التمهیده ۱١١/۱١‏ والمزي في «تهذیب 
الكمال ۷۹-۷۸/۴١‏ من طريق الحسن بن صالح عن آبي بشر عن الزهري» ولفظه: 
تسيحة في رمضان» أفضل من آلف تسييحة في غبره» قال الذهيي في «الميزان؛ ۸ 
4 : ابو بشر عن الزهري لا يعرف» تفرد عت الحسن بن صالح ين حي. اه والحديث 
ضعفه الألباني في «ضعيف سنن الترمذي»» ورواه آيشا ابن آي شية ۱۰۷/١‏ 
( من طريت يحي پن آدم عن حسين بن آٻي بشر عن الزهري بنحوه. 

0 في (ج): الفطور. 

(۳) قطعة من حديث رواء الحارث بن أيي أسامة كما في «بغية الباحث؛ (۴۱۸)» 
والمحاملي في «آمالیه» (۲۹۳)ء وابن خزيمة (۱۸۸۷) واليبهقي في «الشعب» ۴ 
۳۰٢ ۳۰۵‏ (۰۸٣۳)ء‏ وني «فضاتل الآوقات» (۴۷) من طرق عن سعید بن 
المسيب عن سلمان الفارسي قال : خطبنا رسول اله ڳا آخر بوم من شعبان فقال 
«أيها التاس إنه قد ألطلكم شهر عظيم ٠..‏ الحديث. 
قال ابو حاتم في «العلل؟ ۲۲۹/۱: حديث منكر» وأشار ابن خزيمة إل ضعفه 
فقال: إن صح؛ وقال الألباني في «الضعيفةه :)۸۷١(‏ منكر. 

) قطعة من حدیث رواءالفاکهي في "غبار مکةه ۳۱۷-۴۱۴/۲ (۷۵٥۱)ء‏ والیهقي 
في «شعب الإیمان» ۴۳۵/۳- ۳۳۷ (۴۹۹۵)ء والديلمي كما قي «الفردوس» 
(۰). واين الجوزي في «العلل؛ (۸۸۰) من حديث الضحاك بن مزاحم عن 
أبن عباس قال: إنه سمع النبي إلا بقول : إن الجنة اتنج وتزخرف ٠..‏ الحديث. 


العبادات» قال الزهري: تسبيحة في رمضان خير من 


خامسها: آنه لما کان یدارسه القرآن زادت معايت الآر: 
ما في يده (من)" الدنبا. 


الثانية: ستحباب مدارسة القرآن وكذا غيره من العلوم الشرعية» 
وحكمة المدارسة أن الله تعالى ضمن لنبيه أن لا ينساه فأنجزه بهاء 
وخص بذلك رمضان؛ لأن الله تعالى أنزل القرآن فيه إلى سماء الدنيا 
جملة من اللوح المحفوظ ثم نزل بعد ذَلِكٌ نجوًا على حسب 
الاسباب في عشرين سنةء يروئ أن اله تعال أنزله في ليلة (أربعة 
وعشرین منه"» وقال الحسن: ذکر لنا أنه کان بین آوله وآخره ثماني 
عشرة سنة نزل عليه بمكة ثماني سنين قبل أن بهاجرء وبالمدينة عشر 
سنین» وقال الشعبي: فرق الله تنزیله» بین آوله وآخره عشرون أو 
(نحو) من عشرین سنة. 


= قال ابن الجوزي في «العلل»: هنا حديث لا يصح؛ وقال في «الموضوعات؛ ۲/ 
۲: إستاده لا يثبت» وكا قال الشوکاني في «الفوانده ص۸۹. وروا 
اين الجوزي في «الموضوعات؟ (۱۱۲۰) من حديث ابي هريرة» وقال: حديث 
موضوع علن رسول اله کا وفیه مجاهیل. 
وفال الألباني في «الضميفة؛ (۲۹۹؛ :)٥٤0۸‏ موضوع. 

في (ڄ): في. 

) كتا في الاصول. وفي «تفسير الطبري»: (اربع). 


() واه الطبري في «تفسیره» ۲۲۱/۱۱ (۴۱۰۲۹) عن قادة. 

() رواه الطبري في اتفسیره» ۱۹۳/۸ (۲۲۷۸۷ (۴1۷۸٩‏ 

)٥(‏ روي توه عن قتادة» روا عبد الرزاق في اتفسیره؟ ۳۴۱/۱ (۱۹۳۹)» والطبري 
(YVAN IW YF T/A‏ 

0 في (ڄ): (نحرا). 


7 س اس س س سی د 
في ليلة أربع وعشرين من رمضان نزلت صحف إبراهيم والتوا 
والإنجيل. وقيل: نزلت صحف إبراهيم أول ليلة منه» والتوارة لست 
والإنجيل ثلاث عشرة» والقرآن لأربع وعشرين. 
مجالسة الصالحين فإنه تفع بهم. 

الرابعة: أستحباب إكثار قراءة القرآن في رمضان فإنه ها فعل ذَلِك 
ا 

الخامسة: الحث عَلّى الجود والإفضال في كل الأوقات والزيادة منه 
في شهر رمضان» ومواطن الخير» وعند الأجتماع بالصالحين» وعقب 
فراقهم؛ لبتاثر بلقائهم. 

السادسة: زيارة الصالحين وأهل الفضل ومجالستهم كما سلف 

وتکریر زیارتهم وتواصلها ّا کان المزور لا یکره لِك ولا یتعطل به 
عن مهم هو عنده أفضل من مجالسة زائره» فإن كان بخلاف ذَلِا 


لتا 


السابعة: أنه لا باس بقول: رمضان من غير ذكر شهر» وهلذا هو 
المذهب الصحيح المختار» وسيأتي في كتاب الصيام إن شاء الله بيان 
الآختلاف فيه حيث ذكره البخاري» وقد كثرت الأحاديث الصحيحة 
بإطلاق رمضان. 

: أن قراءة القرآن أفضل من التسبيح وسائر الأذكارء لأثه 
تكرر أجتماعهما عليه دون الذكرء لا يقال: المقصود تجويد الحفظء 
فإنه كان حاصلا والزيادة فيه تحصل ييعض هلله المجالس. 


١‏ سياتي الكلام على أنه المسالة مفصآا في كتاب: الصوم» باب: هل يقال رمضان 
آو شهر رمضان» ومن رأی کله واسا. حدیث (۱۸۹۸- .)۱٩۰۰‏ 


۲۹81 ۲۸۰4 ۲۱۸۱ .۵۱[ ت ټی يمان نُس ومر عن الرهریٰ.‎ 
IPN gaê IYE pha VEN MIAN (1 «OA foo FIVE TVA 


الحديث السابع 
قال البخاري رحمه الله 


N7‏ س سوس سس سے 


وز ناء الروم» ي 
بهلذا الرّجُلٍ الي زم 


هتا انتھی الحدبث من (ج) رفیها: روا صالح بن کیسان ویوس ومعمر عن الزهري. 


رلا ع بص تسا ازب ن من لد ر 
میرک ا عرد 4 
قال ابو س 


() في هامش (ف): ا 


(7m ڪتبیدوی‎ 

الكلام عليه من عشرة وجوه 

احدها: 

هذا الحديث وجه مناسبته للباب عدم أتهامه بالكذب» وأنه لم 
یکن ليذر الكذب َلّى الناس ويكذب عَلّى الله تعالى» وآيضًا فهو 
1 م من الأنبياء» وعل ذكر 
جملة من أوصاف من يوحئ إليه» وكرره البخاري في اصحيحه؛ 
کي اناشع 

أخرجه هنا كما ترئ» وني الجهاد عن إبراهيم بن حمزة» عن 
إبراهيم بن سعد عن صالح. 

وفي التفسير عن إبراهيم بن موسیٰ» عن هشام. ويه : عن عبد اله بن 
محمد» عن عبد الرزاق قالا: خَدلّا معمر» كلهم عن الزهري به 

وفي الشهادات عن إبراهيم بن حمزة» عن إبراهيم بن سعد» عن 
صالح» عن الزهري مختصرًا: سالتك هل يزیدون أو ينقصون"؟ 

وي الجزية عن ييل پن بکير» عن اللیث؛ عن پونس عن الزهري 

ی 

وفي الأدب عن ابن بكيرء» عن الليث» عن عقيل» عن الزهري 
مختصرًا ایشا٠‏ وعن محمد بن مقاتل عن عبد اله عن يونس عن 


۱ سیاتي برقم )۲۹٩۰(‏ باب: دعاء الي که 

() سیاتي برقم )٤٥۵۳(‏ باب: 5ال با َمل ا 

سیاتي برقم (۴۸۱) دون هلا الفظء آم هلا الفظ ققد أعرجه في كاب الجهاد 
برقم »)۴۲۹٤١(‏ ولعل هثذا اليس سيه أن السند في الحديثين واحد. 

(1) سیاتي برقم (۳۱۷۲) باب: فضل الوقاء بالمهد. 

(۵) سیاتي برقم (۵۹۸۰) باب: صلة المراة آمها ولها زوج. 


7 س دس س س سی س 


الزهري مختصرًا. 

وأخرجه أيشا في الإيمان"» والعل") والاحكا» 
والمغازي ٠‏ وخبر الواحد" ٠‏ والاستغذان". فهازه أربعة عشر 
موضتا0 


واخرجه مسلم في المغازي عن خمسة من شيوخه: إسحاق بن 
إبراهيم» وابن أبي عمرء وابن رافع» وعبد بن حميد» والحلواني عن 
عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري به بطوله» وعن الأخيرين عن 
يعقوب بن إبراهيم بن سعدء عن آبيه» عن صالح» عن الزهري به . 


() هو في كتاب: الأستتذان ,)1۲١١(‏ باب: كيف يكنب الكتاب إلن أعل الكتاب. 
وسیکور ذکره. 

) سیاتي برقم (۱۱) باب: ۴۸ 

)٣(‏ لم يخرجه البخاري في کناب العلم» بل ارج في کاب الملم من حديث اين 
عباس في قصة بعث النبي ڳا بکتابه إل کسرئ» رقم (14). 

۵) سیاتي برقم (۷۱۹۱) باب: ترجمة الحکام» هل یجوز ترجمان واحد. 

)٥(‏ لم پخرجه البخاري في کتاب المغازي» بل آخرج في تاب المغازي حديث 
ابن عباس في قصة بعث النبي 5 بکتابه إل کسرئ» رقم .)٤٤۲(‏ 

)١‏ سیاتي معلا قبل حدیث (۷۲۹۹) باب : ما كان ييعث النبي ها من الأمراء والرسل 
واحتًا بعد واحد. 

۷ تقدم في تخريج سابق (١١1۲)ء‏ فهما حديث واحد لكن ابس على المصنف. 

) فلت: فات المصنف بعض المواضع إليك بيانها : كاب الجهادء باب: قول ال 
تعالی :فن ن پا إلا دی الخُنتین..)» (۲۹۳۹) كتاب الجهاد 
باب : هل برشد المسلم آهل الکتاب آو یعلمهم الکتاب» (۲۹۷۸) كتاب الجهادء 
باب؛ قول النبي ###: «نصرت بالرعب مسيرة شهر؟. وروا معلفًا قبل حديث 
(۱۳۹۵) کتاب الزکاة» باب: وجوب الزکاة» (۷۵۱) کتاب التوحید» پاب 
ما يجوز من تفسير التوارة وغيرها من كنب اله بالعريية وغبرها. 

) مسلم (۱۷۷۳) باب: كتاب الني ها إل هرقل يدعوه إلى الإسلام. 


0 


جه أبو اود في الأدب» والترمذي في الأستذان"» 


والنسائي في التفسیر» ولم بخرجه ابن ماجه. 

ثانیها 

هذا الحديث ليس لأبي سفيان في الصحيحين وهلزه الكتب الثلاثة 
سواه» ولم پروه عنه إلا ابن عباس. 

التها: 

لما ساق البخاري الحديث قال في آخره: (رواء صالح بن كيسان 
ويونس ومعمر عن الزهري» وذكر مسلم رواية صالح وفيها: وكان 
قيصر لما كشف الله عنه جنود فارس مشي من حمص إلى إيلياء شكرًا 
لما (آناء) الث تعالیٰ ‏ 

ال الحميدي: أختصر مسلم زيادة صالح. وقد أتمها آبو بكر 
البرقاني بعد قوله: لما أبلاه اله تعالئ. فلما جاء قيصرٌ كتابُ رسول 
اله اة قال حين قرأه: التمسوا هلهنا أحدًا من قومه نسألهم عن رسول 
اله کیا قال 
(وقته)"» فوجدنا رسول قيصر» فانطلق بي وباصحابي حین قدمنا 
إيليا فأدخلنا عليه» فإذا هرقل جالس عَلّن مجلس ملكه عليه التاج» 
وإذا حوله عظماء الروم فذكر نحوه. 


کے ھی 


ن عباس: فأخبرني پو سفیان بن حرب آنه کان بالشام 


(۱) ابو داو )۵۱۳١(‏ باب: كيف يكنب إلى الذمي. 

١‏ الترمذي (۲۷۱۷) باب: ما جاء كيف يكب إلى أل الشرك. 
النسائي في «السنن الکبرئ؛ ۴۰۹/۲ (۱1۰۹). 

) کنا في (ف)» وفي (ج) آبلاه. 

OWT) ple (0 

۷ في (ج) وفه. 


سے ادد س نمس سم سے 
رابعها: في التعريف برواته: 


وقد سلف التعريف بابن عباس وعبيد الله والزهري ويونس ومعمر. 


وآما آبو سُفیان: فهو صخر بن حرب بن آمية بن عبد شمس بن 
عبد مناف بن قصي القرشي الأموي المكي» ويكنى بأبي حنظلة 
أيضًاء ولد قبل الفيل بعشر سنين. وأسلم ليلة الفتح» وشهد الطائف 
وحنيتًاء وأعطاء النبي 4 من غنائم حنين مائة من الإبل واربعين 
قية عينه الواحدة يوم الطائف والأخرئ يوم اليرموك تحت 
راية ابنه يزيد» (نزل المدينة» ومات بها سنة إحدئ وثلاثين» وقيل 
أربع» ابن ثمان وثمانين سنة وصلى عليه عثمان بن عفان). 


بن الهُرّم بن 
روببة بن عبد الله بن هلال بن عامر بن صعصعة» وهي عمة ميمونة بنت 
الحارث أم المؤمنين؛ روئ عنه مع ابن عباس ابنه معاوية وغيره. 
وقال له ي لما ذهبت عينه وهي في يده: «أيما أحب إليك عين في 
الجنةء أو أَذْعٌ الله أن يردها عليك؟؛ تَالّ: بل عين في الجنة. 
فائدة: 
أبو سفيان في الصحابة جماعة» الكن هزه الترجمة -أعني 
حرب- من الأفراد. 
وأما شعيب: (ع) فهو ابن أبي حمزة دينار القرشي الأمري» مولاهم 


وهو والد معاوية وإخوته» وأمه صفية بنت حزن بن 


١‏ ساقط من (چ) 

)١‏ أنظر ترجمته في : #معجم الصحابة؛ للبغوي ۴۵۲/۴- ۴١١‏ امعجم الصحابتة 
لابن قانع ۱۹/۲ (۲۹۰) «الاستیعاب» ۲/ ۲۷۰- ۲۷۱ (۱۲۱۱)» «آسد الغابقه 
(ESED Ae VA/Y elel (EAD N = 1F‏ 

روا ابن عساکر في تاریخ دمشی» ٤۲١/۴۳‏ 


مات سنة أثنتين وقيل : ثلاث وستين ومائة» وقد جاوز السبعين ٠‏ 
وهذا الأسم مع أبيه من آفراد الكتب الستة ليس فيها سوا 

وآما آبو اليمان: (ع) الحكم بن نافع فهو حمصي أيضًا بهراني» 
مولى آمرآة من بهراء يقال لها: آم سلمة. 

رو عن خلق» منهم إسماعيل بن عياش» وعنه أحمد وخلائقء 
ولد سئة ثمان وثلاثين ومائةء ومات سئة إحدئ أو أثنتين وعشرين 


في هذا من لطائف الإسناد: رواية حمصي عن حمصي» والزهري 
تي 

وأما صالح بن كيسان فهو أبو محمد الغفاري مولاهم المدني» 
مؤدب ولد عمر بن عبد العزيز» سمع ابن عمر وابن الزبير» وغيرهما 
من التابعين» وعنه من التابعين عمرو بن دينار وغيره» َيِل أحمد عنه 
فقال: بخ بخ" قال الحاكم : توفي وهو ابن ماثة سنة ونيف وستين 


۱ آنظر ترجمه في: «الطبقات الکبرئ» ۰٤۹۸/۷‏ «التاریخ الکیر» ۲۲۲/٤‏ 
(۷) معرقة القات» ۲۵۸/۱ (۷۳۲)ء «الجرح رالتعدیل؛ ۲۲۲/6 - ۴۲١‏ 
ا( اتهذیب الکمال ۵۱۹/۱۲- ۰۲۰ .)۲۷٤۷(‏ 

آنظر ترجمته في: الطبقات الکبرئ؛ ٤۷۲/۷‏ «اتاریخ الکیر»؛ ۴۲٤/۲‏ 
(۹) معرقة الات ۳۱/۱- ۴۱۵ (۳۲۱)ء «التقات» ۱۹6/۸ اجرح 
والتعدیل» ۱۲۹/۴ (8۸1)ء «تهذیب الکمال .)۱٤٤۸( ۱۵۵ -۱٤۹/۷‏ 

(۳) آنظر: "الجرح والتعدیل؛ ۱۹۴/۸- .)1۸٨۸( ٤۱١‏ 


9 س ارس س س سے سک 
سنة» وكان لقي جماعة من الصحابة عل 
وتلقن منه العلم وهو ابن تسعين سئةء اپا (بالتعلم) وهو 
ابن (تسعين)" سنة. قال ابن معين: ر 
في السن. َال الواقدي: توفي بعد الأربعين ومائةء كال غيره: سنة 
خمس وآربعين ٠"‏ فُلْتٌّ: فعلى هذا يكون أدرك الثبي اة وعمره نحو 
العشرين» وفيما قاله الحاكم 

فائدة 

ليس في الكتب الستة الحكم بن نافع وصالح بن كيسان غير هين 
وفي الرواة الحكم بن نافع آخرء روئ عنه الطبراني» وهو قاضي القلزم» 
ذكره الخطيب في «المتفق والمفترق». 

الوجه الخامس: في التعريف بالأسماء الواقعة فيه ممن ليس له 


جرّقل وهو بكسر الهاء وفتح الراء على المشهور» وحكئ جماعة 
إسكان الراء وكسر القاف منهم: الجوهري“ كخندف» ولم يذكر 
القزاز غيره. وكذا صاحب «الموعب»» ولما آنشد صاحب االمحكم 


١‏ في (ج): العلم. 
)في (ف): سبعين. ويوجد بالهامش تعلبق نصه: تسعين» كذا بخط النووي. 


() آنظر ترجمته في : «اتاریخ الکیر» »)۲۸٤۸( ۲۸۸/٤‏ امعرقة الفقاته ۲٦١/۱‏ 
¥9 اتقات 08/7- ۵۵ «تهذیب الکىالە ۷⁄۹/1۴- ۸£ ۸۴0). 

«الصحاح» ۱۸۹/۵ مادة (مرقل). 

() هو لييد بن ربيعة بن مالك بن كلاب العامري» كان من شعراء الجاهلية وأدرا 


قال: آراد هرقلا فاضطر فغير. 
والهرقل'“ : المنخل" » ولا ينصرف للعلمية والعجمة» وزعم 


الفرس يقال له: كسرئ» والترك: خاقان» والحبشة: الجاشي» 
والقبط: فرعو ٠‏ ومصر: العزيز 


» وحمير: تبع؛ والهند: عمل 
وقْفور» والزنج: عائة» واليونان: بطليموس» واليهود: (فطيون“ 
آو مالخ» وراس جالوت لمن كان ملكا منهم من بني داود خاصة» 


= الالام واسلم» وقدم عل رسول اله و في وفد بني کلاب» مات بالکوفة في 
خلافة معاويةء وهو ابن مالة اوسيع وخمسين سنق أثظر ترجيت في : #العر 
والشعراء؛ ص۱۱۷ «طبقات ابن سعده ۳۳/۹ «الإصابته ۳۲۹/۴ «الخرانت 
TEY‏ 

١‏ في «المحکم»: الهرلق 

e) 

(۴) هو العلامة الإمام اللغوي» أبو منصور» موهوب بن أحمد بن محمد بن الخضر بن 
الحسن بن الجواليقيء إمام الخايقة المقتفي» مولده تة ٤0١‏ سمع من 
أي القاسم بن الري» واي طاهر بن آبي الصقرء والقيب ياراد پن محمد 
الزپني» و عدا وطلب شه مداه رخ الکیر. 
حث عنه: ابته حديجة والسمعاني» وابن الجوزي راتاج الكندي ويرسف بن 
كامل» قال السمعاني : إمام في النحو واللغة من مفاخر بغدادء قرأ الأب عل 
أبي زكريا التريزي ولازمه وبرع» وهو ثقة ورع غزير الفضل» وافر المقل» مابح 
الخط؛ كثير الفبط» صنف التصانيف. مات في المحرم سنة أربعين وخمسما 
انظر: «الانساب» ۳/ ۳۴۷ «المتتظم» ۱۱۸/۱۰ «اللباب» ۴١٠/١‏ درفيات 
الاعیانه ۴۲٤-۴۲۲/۰‏ «سیر اعلام البلاءه ٩۱ - ۸٩/۲۰‏ (١)ء‏ «شذرات 
النمب» ۱۲۷/4 

)٤(‏ ورد بھامش (ف) ت 

)٥(‏ في (ج) فیطون. 


نصه: فرعون بلخة اقبط : التساح. 


سد ارد شس ہس اسع س 
ومن مَلَكَ الصائبة يقال له: نمرود» والتبابعة: ملوك اليمن من بني 
قحطان» وجالوت: لملك البربر. والإخشيد: لمن ملك فرغانة» 
والنعمان: لمن ملك العرب من قبل العجم» وجرجير: لمن ملك 
إفريقية» وشهرمان: لمن ملك خلاط» وفور: لمن ملك السندء 
والأصفر: لمن ملك علوئ» ورتييل: لمن ملك الخزرء وكابل : لمن 
ملك النوبةء وماجد: لمن ملك الصقالبة. 

وتنازع ابنا (عبد الحكم)“ في أنه يقال له: هرقل آم قيصر وترافعا 
إلى الشافعي فقال: هو هرقل» وقيصر الأول علم له والثاني لقب كأمير 
المؤمنينء وهو أول من ضرب الدنائير وأحدث البيعة. 
ومعنى الحديث الصحیح : «إذا هَل رى فلا رى بعد ودا 
صر لا ق لا قیصر بعده بالشام ولا کسر بعده 
بالعراق" كما قاله الشافعي في «المختصرا» قال: وسبب الحديث 
أن قريشًا كانت تأتي الشام والعراق كثيرًا للتجارة في الجاهلية فلعا 
أسلموا خافوا أنقطاع سفرهم إليهما لمخالفتهم أهل الشام والعراق 
بالإسلام» فقال 4#: لا قیصر ولا کسرئٰ؛ أي: بعدهما في هڏين 
الإقلیمین ولا ضرر علیکم فلم یکن قیصر بعده بالشام ولا کسری بعده 
بالعراق ولا يكون“) ونال ##: «والذي نفسي بيده (لعنققن 


في (ج): الحكم. 

0) رواء البخاري )۳١1۸(‏ كاب المناقب» باب: علامات البوة في الإسلام 
ومسلم (۲۹۱۸) كتاب: الفتن» باب: لا تقوم الساعة حتئ يمر الرجل بقبر 
الرجل... 

۳۱ ورد بهامش (ف) تعلیق نصه: للارلادء كذا في «مرج البحرین»» 

() «مختصر المزني بهامش الام» ۱۹٩-۱۹١/۵‏ 


a 
كنوزهما)"“ في سبيل اله" ففتحت الصحابة الإقليمين في زمن عمر‎ 
وسیمر بك قربا حاله إن شاء اله.‎ 

فائدة: 

معن قيصر: البقير والقاف على لغتهم (غير صافية)" وذلك أن أمه 
لما أتاها الطلق به ماتت فبقر بطنها عنه فخرج حًا وكان يفخر بذلك؛ 
لأنه لم يخرج من فرج» واسم قيصر في لغتهم مشتق من القطع؛ لأن 
أحشاء آمه طعت حت أخرج منها؛ لأنها لما ماتت عندما أشتد بها 
الطلق بقي الولد يضطرب في جوفها فشقوا جوفها وأخرجوه» وكان 
شجاعًا جبارا مقداًا في الحروب نبه عل ذلك ابن دحية في: مرج 
البحرین؟. 

وفيه أيضًا: دحية هو بكسر الدال وفتحها لغتان مشهورتان أختلف 
في آرجحهما. 

قال المطرز: والدحى: الرؤساء» واحدهم دحية» وهو دحية بن 
خليفة بن فروة بن فضالة بن زيد بن مرئ القيس بن الخزج -بخاء 
معجمة مفتوحة ثم زاي ساكنة ثم جيم -وهو العظيم- واسمه زيد مناة 
-سمي بذالك لعظم بطنه- بن عامر ہن بكر بن عامر الأکبر بن عوف 
-وهو زید اللات- وقیل: ابن عامر الأکبر بن بکر بن زيد اللات» وهو 
ما ساقه المزي آولًاء قال: وقيل: عامر الأكبر بن عوف بن بكر بن 


في (ف): لفق کنرزها. 
7 سبأتي برقم )۴٠۲١(‏ كتاب: فرض الخمس؛» باب: قول الني 4#ا: احلت لكم 
الفتائم٠؛‏ ورواه مسلم (۲۹۱۸) كتاب: الفتن وأشراط الساعةء باب: لا تقوم 
الساعة حت بمر الرجل بقبر الرجل» فيتمن أن يكون مكان الميث» عن أبي هريرة: 
في (ج): عرض فيه 


س( سے اتردی س اجس اسع ک 
عوف بن عبد بن زيد اللات بن (رقّيدة) "“ -بضم الراء وفتح الفاء- بن 
ثور بن كلب ٠"‏ بن وبّرة -بفتح الباء- بن تغلب -بالغين المعجمة- بن 
حلوان بن عمران بن إلحاف -بالحاء وا 
قضاعة إنما هو ابن مالك بن حمير بن سبأًء كان من 
أجمل الصحابة وجهًا ومن كبارهم» وكان جبريل قا بأتي الي ك 
في صورته» وذكر السهيلي عن ابن سلام في قوله تعالیٰ: او ك 
ص إيّا) [الجمعة: ]١١‏ قال: كان اللهو نظرهم إلى وجه دحية 
الجماله» وروي أنه كان إذا قدم الشام لم 
تنظر إليه “ 


اء- بن قضاعة بن معد بن 
عدنان» و 


بق (معصرة)" إلا خرجت 


ولم يشهد بدرًا وشهد المشاهد بعدها 


كان بعث الكتاب سنة ست» قاله أبو عمر”"» قال خليفة: سنة 


في (ج): رڏ 

«تپذیب الکماله .٤۷۳/۸‏ 

ورد بهامش الأصل: معصبةء الصواب ما أثخناء كما جاء في التخريج. 

) «الروض الأنف» ۲٨۹/١‏ والقصة أوردها: ابن قنية في «غريب الحديثه ۲/ 
۳۰ والزمخشري في «الاتق؛ ٤٤١/۲‏ وابن عساکر في «تاریخه؛ ۲۱١/۱۷‏ 
والنووي في «تهليب الأسماء واللغات؛ ۱۸١ /١‏ والمزي في «تهذيب الكمال 
۷/۸ والذهبي في «السیر» ۲/ ۵0٤‏ والصفدي في «الوافي بالوفياته ۱٤‏ 
۵ کا باد إسنادء ولم يعلق عليها أحد» واه أعلم بصحتهاء 

() «الطبقات الکبرئ؟ -۲٤۹/٤‏ ۱ 

» 

» 


سک بیدا وی( 
خمس» وقال محمد بن عمر لقيه بحمص فدفع له الكتاب في المحرم سنة 
سبع" وروی الحارث بن أبي أسامة في حديث دحية أنه لا قال: «من 
ينطلتق بكتابي هذ إلى قيصر وله الجنة؛. قالوا: وإن لم يقتل يا رسول الله؟ 
قال: «وإن لم پقتل؛. فانطلق به رجل. دحية. وساق الحديك". 
وقال السهيلي: لم يذكر ابن إسحاق في غزوة تبوك ما کان من آمر 
هرقل فإنه لا كتب إلبه من تبوك مع دحية ثم كتب كتابًا وأرسله مع دحية 
إلى رسول اله ية يول فيه : إني مسلم ولكني مغلوب على أمري» 
وأرسل إليه بهدية» فلما قرأ الكتاب قال: «كذب عدو الله ليس هو 
بمسلم بل هو عل نصرانبته؛ وقبل حديته وقسمها بين المسلمين. 
قلت: وكات تبوك في السئة التاسعة كما سيأتي”. 


۲١۱/4 آنظر: «الطبقات الکیرئ؛‎ ١ 

() رواه الحارث بن آبي أسامة كما في «بغية الباحث؛ (1۴۸). 

° / ۴ ۴ ۳ واالمطالب العالیة» ٥٠۲/۱۷‏ من طريق 
معاوية بن عمرو ثنا أبر إسحاق» عن حميد الطویل» عن بكر بن عبد اله به. 
قال البوصیري في «الإتحاف؛ :۱۴۲/٩‏ اذا |سناد مرسل رواته ثقات .اه 
ورواء آبو عیید في «الاموال؛ من طریق مروان بن معاوية ويزيد بن هارون» عن 
حميد الطويل» عن بكر بن عبد الله الزني به 
قال الحافظ في «الفتح؛ :۳۷/١‏ وإستاده صحيح من مرسل بكر بن عبد اله 
المزني.ام 
وأخرجه يشا ابن حبان /۱١‏ ۷١0۰8(۳)ء‏ ومحمد بن عبد الواحد المقدسي في 
١الأحادیث‏ المختارة» ۹۸/۱ (۲۰۸۴) من طريق محمد بن عبد الرحيم عن علي بن 
یا عق مروا ان شاوه عن بيده حن اش ب 
والحديث صححه الألباني في «صحیح موارد الظمآن؛ )۳١١( ۱۰٤/۲‏ وقال 
في افقه السیرة» ص۴۹: إسناده صحیع لکت مرسل .اه 

( الروض الانفه ۱۹۹/٤‏ 


ليس في الصحابة من أسمه دحية سواه 
فائدة ثالكة : 


لم يخرج من الستة حديثه إلا السجستاني في «سننه»“ وهو مق 
أصحاب الحديثين قاله ابن البرقي. 

وقال البزار" لما ساق حدیثه من طريق عبد الله بن شداد بن الهاد 
عنه: لم يحدث عن النبي کل إلا هذا الحديث. 


آنظر حدیث رقم (۱۳٤۲)ء‏ و(١1۱۱).‏ 

(۲) أحمد بن عبد انه بن البرقي أبو بكر المحدث الحافظ » الصادق. سمع من: عمرو بن 
أي سلمة» وأسد الستةء وابن هشام» واي سالح» وعدت حل عته: احمد بن 
علي المدائتي» والطحاوي» وخلق. وله كتاب في «معرقة الصحابة وأنابهم»» 
وکان من أثمة الاثر. رفست دابةء فمات في شهر رمضان سنة سبعین ومانتین» وکان 
من أبناء الثمائين» وهو الذي آستمر فيه الوهم على الطبراني» ويقول کارا في کبه 
حدثنا أحمد ين عبد اله البرقي» ولم يلقه أصلاء وإنما وهم الطبراني» ولقي اخاء 
عبد الرحيم» وأكثر عنه» واظتقد آن آسمه أحمد فغلط في آسمه. 
انظر ترجمته قي: الجرح والتعديل» 1١/۲‏ (۹۴)ء «المتظمه ۷/١‏ «تلكرءة 
الحفاظ؛ ٥۷۰/۲‏ سیر آعلام البلاءه ٤۸ ۰٤۷/۱۳‏ (۳۳)» «الرافي بالرفيات» 
۷ ۰ «شذرات الذهب؛ ۱۵۸/۲ 

(۳ اليژار: أحمد ين عمرو بن عبد الخالق» البصري» أو بكر صاب المسند الكير» 
الذي تكلم عل أسانيده» ولد سنة نيف عشرة ومائئين. 
قال الدراقطني : ثفةء يخطئ ويتكل عل حفظه» وقال آبو عبد اله الحاكم : يخط 
في الإسناد والمتن» وجرحه النسائي. أدركه أجله بالرملة فمات في سنة تين 
وتسعین وماتین. آنظر ترجمته في ؛ تاریخ بغداده ۰۲۴۲/٤‏ ۰۲۳۵ «المتظم» 7 
۰ه ۰ سیر آعلام البلا ۵۵۴/۱۳ ۵۵۷ (۲۸۱), «لسان المیزانه ۲۳۹/۸- 
۳۹ «شترات الذعب» ۲۰۹/۲ 

() الحديث المشار إليه سيورده المصنف قر 


في شرح هلدا الحديث رالكلام عله = 


ک کد ونر ب 
وفيه أيشًا بو كبشة رجل من خزاعة كان يعبد الشعرى العبور ولم 
يوافقه أحد من العرب على ذلك قاله الخطابي وفي «المختلف 


والمؤتلف» للدارقطني أن أسمه: وجز بن غالب من بني (غبشان٨“‏ 


الم من ني خزاعة 

قال أبو الحسن اللسابة وغيره في معنئ نسبة الجاهلية النبي ي لأبي 
كبشة: إنما ذلك عداوة له ودعوة إل غير نسبه المعلوم المشهورء كان 
وهب بن عبد مناف بن زهرة جده آبو آمنة یکن أبا كبش . 

وكذلك عمرو بن زيد بن أسد النجاري أبو سلمة آم عبد المطلب كان 
يدعیٰ أبا كبشة» وکان وجز بن غالب بن حارث آبو قيلة آم وهب بن 
عبد ماف بن زهرة آبو آم جده لامه يكتی: أبا كبشة وهو خزاعي» 
وكان آبوه من الرضاعة الحارث بن عبد العزئ بن رفاعة السعدي 
يكن بذلك أيضًاء وقيل: إنه والد حليمة مرضعته» حكاه ابن ماكولا 

وذكر الكلبي في كتاب «الدفائن» أن أبا كبشة هو حاضن النبي لا 
زوج حليمة ظثر النبي ل واسمه الحارث كما سلف» وقد روئ عن النبي 


ني هناك. وآما قول البزار: لم بحدث عن البي ڳل إلا ها الحديث. رده الهيشي 
في «کشف الاستاره ۱۱۹/۳ فقال: قلت له حدیثان آخران. 

() اعلام الحدیث» ۱۳۸/۱- ۱۳۹. 

0 «المزتلف والمختلف» ۲۲۹١ /٤‏ وفي الأصول: غبسان وهو خطا والثيت هو 
الصواب. 

١‏ وهو متعقب بما قاله الحافظ في «الفتح؛ »٤١/١‏ حيث قال: وهنا فيه نظر؛ لان 
وهبًا جد النبي هة سم أمه عاتكة بنت الأوقص بن مرة بن هلال» ولم يقل أحد من 
أهل النسب أن الأوقص يكنئ با كبشة. اه 

0 الالء 101/۷ ۷ 
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ونقل ابن التين في الجهاد عن الشيخ أبي الحسن أن أبا كبشة جد 
ظغر النبي ها فقيل له 
فأنكر ذلك. 

الوجه السادس: 

فابن التاطور هود 

وملك غسان هو الحارث بن أبي شمر أراد حرب النبي ڳل وخرج 
إلبهم في غزاة ونزل قبيل من كندة ماء يقال له: غسان بالمشلل فسموا به 

الوجه السابع: في أسماء الأماكن الوا 

أما الشأم فمهموز ويجوز تركه وفيه لغة ثالئة شآم بفتح الشين والمد 
وهو مذكر ويؤنث أيضًا حكاه الجوهري"" والنسبة إليه شآمي» وشآم 
بالمد على فُعال» وشآمي بالمد والتشديد حكاها الجوهري عن 
سيبويه”" وأنكرها غيره؛ لأن الألف عرض من ياء النسب فلا يجمع 
بینهما. 

وحد الشام: طولًا من العريش إلى الفرات وقيل: إل بالس. 


إن في أجداده ستة يسمون آبا كبشة. 


ن الأسماء المبهمة الواقعة فيه 


)١(‏ بياضص في الأصل وورد بهامش لج): قوله: الاطور» قال القاضي: هو بطاء 
مهملةء وعند الحموي بالمعجة. قال أهل اللغة: فلان ناطور بني قلان وناظرهم 
بالمعجمة: المنظور إليه منهم» رالتاطور بالمهملة: الحافظ النخل» أعجمي 
تكلمت به العرب. قال الأصمعي : هو من النظر والبط يجعلون الظاء طاء» وفي 
«العباب» في: باب الطاء المهملة: الناطر والناطور: حافظ الكرم» والجمع : 
نواطير. عبارة العيني. آنتهئ. قلت : سباتي في: الوجه الأريعين. آنظر: «عمدة 
القاري ٩۱/۱‏ 

«الصحاح؛ ۱۹۷/۵ مادة: (شام). 

(۴) المصدر السابق. 


س عور u‏ 0 
وقال ابن حبان في «صحيحه»: اول الشام بالس وآخره 
العریش ٩‏ 
وأما حده عرضًا فمن جبل طيء من نحو القبلة إل بحر الروم وما 
يسامت ذلك من البلاد نبه (عليه)" صاحب «التنقيب على المهذب» 
أ ته في "الإشارات لغة 
نا لا قبل النبوة ويعدها 
ودخله أيضًا عشرة آلاف صحابي كما قاله ابن عساکر في «تاریخه. 
وأما إيلياء فهو بيت المقدس» وفيه ثلاث لغات أشهرها كسر الهمزة 
بينهما وبالمد» والثانية مثلها إلا أنها بالقصرء 
3 اء الأول وإسكان اللام وبالمد حكاهن 
صاحب «المطالع» قال: قيل: معناه 


عبرانيا. ويقال: الإيلياء كذا رواء أبو يعلى الموصلي في «مسنده؛ في 
o‏ 


اقه وسبب تسمیته خلاف کبیر 


الك وفي «الجامع»: احسبه 


مسد ابن عباس 


قال پاقوت: بالس: بلدة بالقام بین حلب والرت؛ سیت فما کر الس بن 
الروم بن اليقن بن سام ين نرح اء وكانت على ضفة الفرات الغرييةء فلم بزل 
الفرات يشرق عنها قليآا قليلا حن صار بينهما في أيامنا هزه أربعة أميال. أنظر 
معجم ما آستعجم ۰۲۲۲/۱ صعجم البلدان» ۴۲۸/۱ . 

اصحیح این جاه .۲۹٤/۱٩‏ في (ج): علي فلك. 

«كتاب الإشارات» للمصتف» انتهن من تحفيق الجزه الأكبر مه أحد الإ 
الفلاح كرسالة ماجستير» ونعملل الآن في الدار عل تجهيزء للنشر إر 

۵( تاریخ ابن عساکره 2۳۲۷/۱ 

SS 
لیس بثقة ولا مأمون» وقال یحی بن معین : سويد بن سعید حلال الدم» وقال علي‎ 
۲٠۲ ۲۵۱/۱۲ ابن المديني : لیس بشيء. انظر : «تهذیب الکمال»‎ 
مثرولا.‎ :)۷٤0۴( وفیه ابش الولید بن محمد الموقري قال ابن حجر في «التقریب»‎ 


الله 
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ویقاا المقدس وبيت (المقدس)". 


وأما بُصرى فبضم الباء وهي مدينة حوران مشهورة ذات قلعة» وهي 
قرية من طرف العمارة والبرية التي بين الشام والحجاز» قال ابن عساكرة 
فتحت صلحًا في ربيع الأول لخمس بقين سنة ثلاث عشرةء وهي ول 
مدينة فحت بالشام ۳ 

وأما روميةء فبضم الراء وتخفيف الياء مدينة معروفة للروم وكانت 
مدينة رئاستهم ويقال: إن روماس بناها. 

وأما حمص -بكسر الحاء وسكون الميم- بلدة معروفة بالشام» 
دخلت بها في رحلتي وسمعت بهاء سميت باسم رجل من العمالقة 
سمه حمص بن (المھر)'' بن جاف کما سميت حلب بحلب بن 
المهر وكانت حمص في قديم الزمان آشهر من دمشق. 

قال الثعبي: دخلها تسعماتة رجل من الصحابةء أضتحها أبو عيدة بن 
الجراح سنة ست عشرةء وفي كتاب دمن نزل حمص» لأبي القاسم 
عبد الصمد بن سعيد القاضي: إن حمص فتحت سنة خمس عشرة 
أفتنحها آبو عبيدة ومعه أثنا عشر ألما وفيه عن قتادة: نزل حمص 
خمسمائة صحابي. قال الجواليقي: وليست عربيةء تذكر وتؤنث» قال 
البكري: ولا يجوز فيها الصرف كما يجوز في هند؛ لأنه سم 
أعجمي» سميت برجل من العمالقة يسمي حمص ويقال: رجل من 
ايل هو آول من نزليا ٠‏ 


۱۰۵/۲ في (ج): القدس. 0 تاریخ دمشق»‎ ١ 

( كتا في الأصل» وررد بهامش الأصل: المهري» والصواب ما أن 
سمجم البلدانه ۲/ ۴۰۳-۳۰۲ 

0) جم ما تمجه ۹۸/۲ 


س ڪتاب ذه القخي (n‏ 
وقال ابن التين في الجهاد: يجوز الصرف وعدمه لقلة حروفه 

وسکون وسطه. 

وأما الدسكرة فهي بفتح الدال والكاف وإسكان السين بينهماء وهو 

کالقصر حوله بیوت» ولیس بعربي وهي بیوت الاعاجم وانشد 

ابن سیده للاخطل 

في قباب حول" دسكرة حولها الزيتون قد ينما 
والدسكرة: الصومعة عن أبي عمرو”". وعزا غيره هذا البيت إلى 

الاحوص ويعضهم إل يزيد بن معاوية وصححه الأخفش في كلام 

على المبرد» وقال ابن السيد: إنه لأبي دهبل الجمحي (أيقًا). 


وفي «جامع ال الدسكرة أيصًا: الأرض المستوء 

وقال ياقوت: إنه أصلها*» وقال التبريزي: الدسكرة: مجمع 
البساتين والرياض. 

الوجه الثامن: في تببين ما وقع فبه من القبائل والأنساب 


فيه: قريش"“ وهم ولد النضر بن كثانة بن خزيمة بن مدركة واسمه 


عامر» دون ساثر ولد كنانة وهم مالك وملكان ومويلك وغزوان وعمرو 


ورد بهامش (ج): قال العيني : قلت: إذا نه تمنعه من الصرف؛ لأن فيه حيتذ 
ثلاث علل: التائيث والمجمة والعلميةء فإن كان سكون وسطه يقاوم أحد العلل 
يبقل سيان أيقاء ولهما يمع من الصرف كما في ماه وجور.اه أتظر: اعمدة 
الفاري ٩٤/۱‏ 

)١‏ كذا في الأصل» وفي «المحكم» عند. 

لمکم 011۹/۷ 

0 من (ف) 

(۵) سمجم البلدانه ٤٠١/۲‏ > 

١‏ ورد بهامش (ف) تعليق نصه: لم يذكر اله في القرآن قييلة باسمها غيرها 
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إخوة النضر"" لأبيه وأمهء وأمهم مرة بنث مر أخت تميم بن مر وها 
ما ذكره الجمهور. 
رقيل : إنهم بنو فهر بن مالك وفهر جماع قريش» ولا يقال لمن 
فوقه: قرشي وإنما يقال له: کناني» ورجحه الزبیر بن بکار وهو 
ما ذکره ابن سعد" فهو لقب وقريش أسمه» وأبعَدَ من قال: إنهم ولد 
إلياس بن مضر أو ولد مضر بن نزار حكاهما الرافعي" وهما غريبان 
جدًاء وقد أسلفنا ذلك أول الكتاب ولماذا سموا بذلك؟ فيه أقوال: 

أصحها عند الجمهور: لتقرشهم أي: لتكسبهم يقال: قرش 
(یقرش)“ -بکسر الراء- وکانوا اصحاب کسب. 

ثانيها: أن قريتًا تصغير القرش وهو حوت سميت به القبيلة أو أبوها 
لقوتهم. 

ثالتها: التجمعهم بعد التفرق» والتقرش: التجمع. 

رابعها: لأنهم كانوا يقرشون عن خلة الاس وحاجتهم. أي 
َسُدوّها بما لهم» والتقرش: التفتيش ويصرف ولا يصرف على إرادة 
الحي أو القبيلة والأَوْجَةُ صرفه» قال تعالى: لإ 
[قریش: ]١‏ وقال الزبیر بن بکار عن عمه: سمیت قریش بقريش بن 
بدر بن يخلد بن النضر کان دليل بني كنانة في تجاراتهم فکان يقال: 


)١‏ ورد بهامش (ف) تعلبق نصه: بلغ إيراهيم الحلبي قراءة على المصنف وسعه 
الصفدي» والحاضري...» واين المصتف نور الدهن والشبخ نور الدين اليجوري 
والعاملي والرموي والکرماتي.. نظام الدین الحموي والفځر الررزازي وآغرون. 

9 «طقات این سید ۵۱/۱ 

شرح الکیره ۴۳۸/۷ 

في (ج): بفترش. 


س ڪب وی ™(-=- 
قدمت عير قريش. وأبوه بدر صاحب بدرٍ الموضع» قال: وقال غير 
عمي: قرش بن الحارث بن يخلد سمه بدر الذي سمت به بدر وهو 
أحتفرهاء وينسب إلى قريش: قرشي وقريشي". 

وفيه الروم: وهم هذا الجيل المعروف» قال الجوهري: هم من ولد 
الروم بن عيصو» راحدهم رومي كزنجي وزنج» فليس بين الواحد 
والجمع إلا الياء المشددةء كما قالوا: تمرة وتمرء ولم يكن بين 
الواحد والجمع إلا الهاء". 

قال الواحدي: هم جيل من ولد آرم بن عيص بن إسحاق غلب 
علبهم فصار كالاسم 

وقال الرشاطي: الروم منسوبون إل رومي بن لنطى بن يونان بن 
يافث بن نوح. فهلؤلاء الروم من اليونانيين» وقوم من الروم يزعمون 
أنهم من قضاعة من تنوخ وبهراء وسليخ» وكانت تنوخ أكثرها عل 
دين النصارئ. 


وكل هزه القبائل خرجوا مع هرقل عند خروجهم من الشام فتفرقوا 
في بلاد الروم. 

وفيه بثو الأصفر وهم الروم» ولم سموا بذلك؟ فيه قولان 

أحدهما: أن جيًا من الحبشة غلب على ناحيتهم في وقت فوط 
نساءهم فولدن أولاًا صفرًا من سواد الحبشة وبياض الروم قاله 
ابن الأنباري. 


الثاني : أنها نسبة إلى الأصفر بن الروم بن عيصو بن إسحاق بن 


آظر: لباب ۲۵/۳ 
الصحاح؛ ۱۹۳۹/۵ مادة: (روم) 


7 سسس دید سن س سس سے 
إبراهيم ات8 قاله الحربي» قال القاضي عياض: وهو الأشبه. 
وعبارة القزاز: قال قوم: بنو الأصفر من الروم هم ملوكهم ولذلك 
قال عدي بن زید 
وينو الأصفر الكرام ملوك الروم لم يبق منهم مذكور 
فال: ويقال: إنما سموا بذلك؛ لأن عيصر بن إسحاق #4 كان 
رجلا أحمر أشعر الجلد» كان عليه خواتيم من شعر» وهو أبو الروم» 
وكان الروم رجلا أصفر في بياض شديد الصفرةء فمن أجل ذلك 
سموا بذلك» وتزوج عيصو ابنة عمه إسماعيل بن إسحاق» فولدت له 
الروم بن عيصو وخمسة آخرين» فكل من في الروم فهو من نسل 
هلؤلاء الرهط. 
وفي «المغيث؟: تزوج الروم بن عيصو إلى الأصفر ملك الحبشة» 
فاجتمع في ولده بياض الروم وسواد الحبشة» فاعطوا جمالا وسموا 


بني الامر. 
وفي تاريخ دمشق؛ لابن عساكر: تزوج مهاطيل الرومي إلى التوبة 
فولد له الأاصغر 
وفي «التيجان؛ لابن هشام: إنما قيل لعيصو بن إسحاق: الأصفر؛ 


لان جدته سارة حلته بالذهب فقيل له لِك لصفرة الذهب. 


امال المعلمہ ۱۲۳/7 

)١‏ «المغيث» ۲۷٤/۳‏ وعزاء لابن قتية وليس فيه زواج الروم بن عيصو وإنما ذكر 
سبب تسمية الروم ببني الأصفر فقال: عيصو بن إسحاق هو أبو الروم وكان الروم 
أصفر في بياضس شديد الصفرة فلذلك بقال للروم. بنو الأصفر وائظر: «المعارفه 
س ۳۸0 

تاریخ دمشق؛ ۱٩/۱‏ 


کد اوی mm‏ 

ال: وقال بعض الرواة: إنه كان أصفر. أي: أسمر إل صفرة 
وذلك موجود في ولده إلى اليوم فإنهم سمر كحل الأعين. 

الوجه التاسع : في ضبط الفاظه وتبيين معانيه 

الأول: الركب: جمع راكب» وقيل: سم يدل على الجمع كقوم 
وذود» وهو قول سيبويه» وهم أصحاب الإبل في السفر العشرة فما 
فوقهاء قاله ابن السکیت""“ وغیره. 

وقال ابن سيده: أرئٰ أن الركب قد يكون للخيل والإبل. وفي 
التنزيل : ركب آنل ڪب [الانفال: ]٤۲‏ فقد يجوز آن يکون 
منهما جميعًا وقول علي: ما کان معنا يومئلٍ فرس إلا فرس عليه 
المقداد بن الأسود. يصحح أن الركب ههنا ركاب الإبل. 

قالوا: والرگبة -بفتح الراء والكاف- أقل منهء والأركوب -بالضم- 
أكثر منه. وجمع الركب: أركب وركرب» والجمع آراكب» والركاب 
الإبل» واحدها: راحلة وجمعها: ركب 

وفي بعض طرق هذا الحديث أنهم كانوا ثلاثين رجلا منهم 
آبو سفیان. 

الثاني : التجار بكسر التاء وتخفيف الجيم » ويجوز ضم التاء وتشديد 
الجيم» وهما لغتان جمع تاجر» ويقال أيشًا: تجر كصاحب وصحب. 

الثالث: ماد بتشديد الدال» وهو من المفاعلة كضارب وحاد وشاد 
يكون من آثنين» يقال: تماد الغريمان إذا أتفقا على أجل» وهو من 
المدة» وهي القطعة من الزمان تقع على القليل والكثيرء أي اأ 
على الصلح مدة من الزمانء وهه المدة هي صلح الحديبيةء الذي 


9 اسک 16/۷ 


املاح المتطق» ۳۳۸/۱ . 


س( س اردیع شن اجس اسح 
جرئ بين النبي ## وكفار قريش» سنة ست من الهجرة لما خرج لا في 
ذي القعدة معتمرّاء قصدته قريش وصالحوه عل أن يدخلها في العام 
المقبل على وضع الحرب عشر سنين» فداخلت بنو بكر في عهد قريش 
وينو خزاعة في عهده ا ثم نقضت قريش العهد بقتالهم خزاعة حلفاء 
رسول اله لل فأمر الله تعالى بقتالهم بقوله تعالى: <1 
(الربة: ۴[ 


اللام یقال: حوله وحواله وحوليه 
وحواليه أربع لغات واللام مفتوحة فبهن. آي: مطیفون به من جوانبه قال 
الجوهري: ولا تقل : حواليه بكسر اللام. 

الخامس: الترجمان: بفتح التاء أفصح من ضمهاء وا 
فبهما وهو المعبر عن لغة بلغة» والتاء فيه أصلية» وأنكر على الجوهري 
جعلها زائدة» وتبعه ابن الأثير فقال في انهايته»: والتاء والنون 


0 


زائدتان 
السادس: إنما سأل عن أقربهم نسبًا؛ لأن غيره لا يؤمن أن تحمله 
العداوة على الكذب في نسبه والقدح فيه بخلاف القريب فإن سبه نَسَب. 
السابع: قوله : (قَاجُملُومُمْ عند 
ا ا یں ایی ی لی 


الكذب تقيض الصدق» يقال: كاب يكلب لوليا وبا وكلبة. 
ویقال: کذبته وکذبت له. 


() *الصحاح» /۱۹۷۹ء مادة: (حول). 
«النهابة في غريب الحديث والاثره ۱۸۹/1 


_- س 
القاسع : (بأرّوا) بكسر الثاء وضمهاء ولم يذكر القاضي غيره". 
أي: يحکوه عني ویتحدوا به فأعاب به؛ لأن الكذب 


على عدو يقال: أثرت الحديث -بقصر الهمزة 


عَنة) آي : لأخبرت عن حاله بكذب لبغضي 
إياء. وقد قال الفقهاء: إن شهادة العدو عل عدوه لا تسمع لمثل لذا 
المعنى. 
وقوله : (عَن). أي: عليه. وقد جاء كذلك في بعض نسخ البخاري» 
و اللفظة في مسلم» ووقع فيه لولا مخافة أن يؤثر علي 
الكذب"" وعليّ بمعئ عني» كما هو في قوله : 
إفا وضيت علي بنو قشهر ‏ . 
ووقع أيضًا لفظة : (علي). في البخاري في التفسيرا 
الحادي عشر: قوله : (قَط) فيها لغات أشهرها فتح القاف وتشديد 
الطاء المضمومة. 
قال الجوهري: معناها: الزمانء يقال: ما رأيته قط. قالّ: ومنهم 
من يقول: فط بضمتين» وط بتخفيف الطاء وفتح القاف وضمها مع 
التخفيف» وهي قليلة". 


” 


“ 


امشارق الآنوار» 1۸/١‏ 
ملم (1۷۷۳) كتاب: الجهاد والسير» باب : كناب النبي إل إل هرقل بدعوه إلى 
الإسلام. 
١‏ أنظر: «أدب الكاتب» ص )۳۹١(‏ وعزاء لليف العقيلي» وباقي ايت 
لزاه أعجبني راما 
۵ سیاتي برقم .)٤٥6۳(‏ 
() «المحاح؟ ۳/ ۱۳ء مادة: (قطط). 


س سے ارس س س سے 
الثاني عشر: قوله: (قَهَلْ گان ِن ابه يِن مَلكٍ) هذا روي عل 
وجهین 


أحدهما: ين بكسر الميم وملك بفتح الميم وكسر اللام. 
وثانيهما: (من) بفتح الميم» وبفتحها أيصًا وفتح اللام على آنه فعل 
ماض وكلاهما صحيح والأول أصح وأشهر» ویؤیده رواية مسلم: هل 


کان في آبائه ا بحذف (من)ء وكذا هو في كتاب التفسير من 
اف“ 


وعلی مانا بحت آن نکون من زاتدة ي 


الثالث عشر: (أَشْرَاف الناس): كبارهم وأهل الأحساب منهم. 
وإنما كان أتباع الرسل الضعفاء دون الأشراف؛ لكون الأشراف 
يأنفون من تقديم مثلهم عليهم» والضعفاء لا يأنفون فيسرعون إلى 
اد واتباع الحق» وهلذا على الغالب» وإلا فقد سبق إلى تيباع 
أكابر أشراف دينه كالصديق والفاروق وحمزة وغيرهم» وزيادتهم دليل 
على صحة النبوة؛ لأنهم يرون الحق كل يوم يتجددء فيدخل فيه كل 


م 


o 


الرابع عشر: قوله: (سَحظة) (هو)" بفتح السين» والخط 
والسُخط هو الكراهة اللشيء وعدم الرضا ب قال ن اقا ب 
سخاء ومعناه: أن من دل في الشيء علي بصيرة يمتنع رجوعه 
بخلاف ضده. 


یی 
٩‏ سباتي برقم .)٤٥٥۳(‏ 


من (ج). 


الخامس عشر: (يَغْير) بكسر الدال» وهو ترك الوفاء بالعهد. 
وقوله : تحن نه في مُئة لا ذرِي ما هو ءِل فيها) فبها يعني : 


عليه وأحال الأمر على الزمن المستقبل» وقال ما قًالّ مع علمه أن 
صدقه ووفاءه ثابت مستمر لا 

السادس عشر: قوله: ( 
(الضميرين)'» والاختيار أن لا يجيء المنفصل إذا 
المتصل. 

السابع عشر: (سجًال) بكسر السينء أي: نوب» نوبة لنا ونوبة له. 
والمساجلة: المفاخرة» بأن تصنع مثل صنعه في جري أو سعي» وأصله 
من السجل وهو الدلو ملأئ» وأصله المستقيان بالسجل حت يكون لكل 
واحد منهما سجل. 

الثامن عشر: (العََافِ): الكف عن المحارم وخوارم المروءة. 

قال صاحب «المحكم: العفة: الكف عما لا يحل ولا بَجْمُلء 


يقال: عك يت عة وعفانًا و 


افة وعفةء وتعفف واستعف» ورجل 
عك وعفيف» والأنش 

التاسع عشر: الصلة: كل ما أمر الله تعال به آن يوصل وفلك بالبر 
والإكرام وحسن المراعاة» وفي مسلم : (ويأمرنا بالزكاة" بدل الصدق 


عفيفة» وجمع العفية : أعلة رأعقاء. 


)في (ف): الفيير 
المحک» ۵۰/۱ (vr) pl‏ 


کچ کے ن د ی کے 


في رواية البخاري (هناء وقد أخرجها في الزكاة" بعلة ما 


1 ز ). يغلي 
أفضله وأشرفه. قيل: الحكمة في 5إ ا نن کر امب کاو امح 
أنتحال الباطلء وكان أنقياد الناس إليه أقرب. 

الحادي بعد العشرين: سؤاله عن الأرتداد؛ لأن من دخل على 
بصيرة في أمر محقق لا يرجع عنه» بخلاف من دخل في آباطیل کا 
سلف. وسؤاله عن الغدر؛ لأن من طلب حظ الدنيا لا يبالي بالغدر 
وغيره مما يتوصل به إليهاء ومن طلب الآخرة لم يرتكب غدرًا 
ولا غیره من القبائح. وسؤاله عن حربهم جاء تفسیره له في (غی) 
RSS‏ ومسلم فًالّ: كذلك الرسل 
تبتل ثم تكون (لهم) العاقبة 
یزم شلا وسا ان تال تعالى: 1 
(الأعراف: 1۸] ولئلا يخرج الأمر عن العادة» ومن تأمل ما أستقرآء 
هرقل من هاه الأرصاف تبين له حسن ما ستوصف من أمره» 
واستبرأه من حاله» وه دره من رجل ما کان أعقله لو ساعدته 
المقادير بتخلية ملكه والأتباع! 

الثاني بعد العشرين: قوله: 


ٿيي) هو بهمزة بعد الباء آي: تيع 


(۱) رواه الیخاري معلا قبل حدیث رقم (۱۳۹۵) باب : وجوب الزکاة. 
0 من فا 

من (ف). 

)٤٥٥۳( ساني‎ 9 

(۵) في (ف): لھا 

لم )۷۷ 


ڪتاب ټذء الي uuu‏ 
ي القدوة. يقال: أسوة بكسر الهمزة وضمهاء وقد قرئ 
بهماء قرأ عاصم بالضم» والباقون بالكسر. 

الثالث بعد العشرين: قوله : (جِينًّ بُخالط) كذا وقع في أكثر النسخ : 
حين بالنون» وفي بعضها: حت بالياء» ووقع في «المستخرج؛ 
ا والروايتان وقعتا في مسلم 
ایا" ووقع فيه آیشا: إذا"بدل 

الرابع بعد العشرين: البشاشة الباء یقال: بش به وتبشبش» 
وروي: بشاشة. کما سقناه. وبشاشته. 


قال القاضي : وهه أصح. يعني : رواية الهاءء والمراد: أنشراح 
الصدر والفرح به والسرور» وأصلها اللطف بالإنسان عند قدومه وإظهار 
السرور برؤيته وتأنيسه» يقال: بش بالشيء ببش بشاشة إذا أظهر بشرئ 
البش: اللطف في المسالة والإقبال عل 
أخيك. وقال ابن الأعرايي: هو فرح الصدر بالصديق. وقال ابن دريد: 


گنث غلم آله خارج) إنما علم 
UE‏ انك با رن عا لت ا 
وقوله: ك مَوْضِعَ دمي م به وتوب 


() أنظر: الحبجة لقراء السبعةه 0/ ٤۷١‏ و«الكشف عن وجوه القراءات اليع؛ ۴[ 
و«حجة القرامات» ص٥۰۷‏ 

۲ ما قاله المصف غه نظره فالرواتان ليستا قي ملم 

OW ple 

۵ اکال العلی ۱۲۱/۸ 

لم ۷ 


س( د اردع س دہ سی س 
لم أن أن آنه م أن يتنبا من العرب. 
السادس بعد العشرين : معن : (أخلَص). أصل. ومعنى: (َجََّْْتُ 
لِقًاء#): تكلفت على خطر ومشقة. وهو بالجيم» وفي مسلم: لأحببت 
القاضي: ونجشمت آصح في المعل» 
ویحتمل أن یکون أحببت مغبّرة منه» وکان الإسلام لم یتمکن من قلبه 
ولم يرد اله هداي كما آراد هداية النجاشي ؟ 
وقال ابن بطال: قوله : يعني : دون خلع من ملکه 
ولا أعتراض عليه في شيء» وهلذا التجشم هو الهجرة» وكانت فرضًا 
على كل مسلم قبل الفتح» فإن كُْت: النجاشي لم بهاجر قبل الفتح 
وق می اليف بط تة فر الجر اچراب اند کان ره 
للإسلام هناك وملجأً لمن أوذي من الصحابة والردء كالمقاتل» وكذا 
ردء اللصوص والمحاربين عند مالك والكوفيين يقتل بقتلهم ويجب 
عليه ما يجب عليهم وإن لم يحضروا القتلء ومثله تخلف عشمان 
وطلحة وسعيد بن زيد عن بدر وضرب لهم الشارع بسهمهم وأجرهم ٠"‏ 
السابع بعد العشرين: قوله : (وَلَو لَعّسَلْتُ عَنْ فَدَمه). هذا 
فبه یما إل أنه علم بنبوته لکنه خشي خلع قومه له» عل ما جاء مفسرا 
في البخاري فأصر على كفره بعد علمه به» فكان آشد في الحجة عليه. 
وهاه عبارة القاضي ‏ وكذا قوله آخر الحديث: هَل لَك في الاج 
وَالرْضْدِ يعوا هذا النيّ؟) فيه إعلام بايمانه. 
السابق. 
امال المعلمه ۱۲۱/7 
شرح ابن بطال ٤۷/۱‏ 
0( «إکمال المعلمه ۱۲۱/7 


اوی - ™- 

وقال ابن بطال: لم يصح عندنا آنه جهر بالإسلام وإنما آثر ملكه 
على الجهر بكلمة الحق» ولسنا (نقنع) بالإسلام دون (الجهر 
به)» ولم یکن مكرما حتیٰ یعذر وآمره إل اھ۰ 

وقال الخطابي: إذا تأملت معاني ما آستقرآء من أوصافه (تبينت)“ 
حسن ما آستوصف من آوصافه واستبرا من حاله» فلله دره من رجل 
ما کان آعقله لو صادف معقوله مقدروه» وهذا آسلفته فیما مض قريبًا. 

وقد حكى القاضي وغيره خلاًا للعلماء: فیمن آطمأن قلبه بالإيمان 
ولم يتلفظ وتمكن من الإتيان بكلمتي الشهادة فلم يأتِ بهاء هل يحكم 
بإسلامه آم لا؟ والمشهور المنع. 

وروی ابن عبد البر في حديث دحية أنه إا بعثه إلى قيصر في الهدنة 
سنه ست» قال : فان به ق ) بطارقته آن يؤمنواء فأخبر دحية 
النبي ب فقال: «ثبت ملكه»"» ومما يبعد صحة إيمانه نصبه القتال 


في جمادیٰ سنة ثمان» وما جرئ في الو 
ميرة ابن إسحاق» وغيرها أن المسلمين مضوا حت نزلوا معان 
من أرض الشام فبلغهم أن هرقل نزل في مائة ألف من الروم فالتقياء 


في (ج): تع. 
)١‏ في (ف): الجهرية. شرح ابن بطال؛ 6۸/۱ 
) في لج): بتين. () اعلام الحدیث» ۱١١/١‏ . 
في (ج) «الاستیعاب» .٤۵/۲‏ 


(4) بهامش (ف) تعليق نصه: فائدة: قال السهيلي في «الروض الأنفه: قال الشيخ 
أبو بحر: معان بضم الميم وجدته في الاصلين وأصلحه علينا القاغي حين 
السماع؛ ومعان بفتح الميم» وذكره البكري بضم الميم» وقال: هو أسم جيل 
يجوز آن يكون من معنت النظر أو من الماء المعين» فيكون وزنه افعالاء ویجوز 
أن يكون من العون فيكون وزنه مفعلا. وقال الرقشي : الصواب القتح. 


س( س ار س ہس سے ک 
وقتل من قتل إلى آخر القصة. 

وروى البزار في الحديث الآتي عنه في أثتاء الفوائد آنه قال لدحية : 
آبلغ صاحبك اني آعلم آنه نبي ولګن لا اترك ملکي. وفیه آنه دعا 
الأسقف فقال له: هذا الذي كنا ننتظر وبشرنا به عيسئ. (فقال له 
قيصر: كيف تأمرني؟ قال الأسقف: آما آنا فمصدقه ومتبعه". فال 
له قيصر: آما آنا إن فعلت ذهب ملكي. وفيه أن الأسقف تلفظ 
بالشهادتین وآنه قل" . 

الثامن بعد العشرين : (عَظيم بُضرئ) أميرها وكذا عظيم الروم» آي 
الذي تعظمه الروم وتقدمهء ولم يقل: إل ملك الروم؛ لما يقتضيه هذا 
الأسم من المعاني التي لا يستحقها من ليس من أهل الإسلام» فلو فعل 
لكان فيه التسليم لملكه وهو بحق الدين (معزول» ومع ذَلِكٌ فلم يخله من 
نوع من الإكرام في المخاطبة ليكون آخدًّا بأادب)““ الدين في تليين القول 
لمن (يبتدره)"“ بالدعوة إلى دين الحق. 

التاسع بعد العشرين: قوله: (عَكّ 
بعثه وابتعثه. بمعنی: آرسله. 
: (مََ). هو بفتح العين على اللغة الفصيحة المشهورة 
رآنء وفي لغة إسکانها 


به). آي: ارسله. ویقال أیضًا: 


آنظر: «سیرة ابن هشامه 6۲۹/۴ 

() ماقطة من (ج). 

() راء البزار كما في دكشف الاستاره ۲۳۷١0‏ قال الهيشمي في «المجمع؛ ۸ 
٦‏ ۲۴۷: روا الیزار وفی [براھیم بن إسماعیل بن یحی وهو ضعیف وقد سبق 


©“ 
(#) في (ج): پعتلره. 


اوی 7 
فال صاحب «المحكم: مَعَ اسم معناه: الصحبة» وكذلك 
بسكون العين» غير أن: مَحَ المفتوحة تكون أسمًا وحرقًاء ومع 
ا عرف و کے واد م 
وريشي منکم وهواي معکم وان کانت زبارتکم (لماما) ٩‏ 
َال اللحياني: وحكى الكسائي أن ربيعة وغنمًا يسكنون العين من 
مع» ويقولون: مَعْكم ومَعْنا. قَالَّ: فإذا جاءت الألف واللام وألف 
الوصل أختلفواء فبعضهم يفتح العين» وبعضهم يكسرهاء فيقولون: 
مَحَ القوم» ومع ابنك» وع القوم ومع ابتك والفتح كلام عامة 


e 


العرب وبسط الكلام فيها ٠‏ 


ومن [في]" قوله : ١مِنٰ‏ مُحَمَدٍ رَسُول اش لابتداء الغاية وليست 
من الأبتداء في المكان ولا في الزمان فاعلمه. 

الحادي بعد الثلائين: أما بعدا. فهو (بالضم -أي:)“ بضم 
الدال- وفتحها ورفعها منونة» وكذا نصبها. 

زي ایخ چا عة اال فار ری ن ما ار بخ 
لؤي» آو يعرب بن قحطان» أو سحبان» ومعناها: أما بعد ما سبق وهو 
البسملة والسلام» وكان ية يقولها في خطبه وشبههاء رواه عنه عدة 

(الصحابة. 


.00/١ في الأصول: فماماء والمثبت من «المحكم»‎ ١ 
۵/۱ المحکم»‎ 

(۳) زیادة بقتضبها السياق. 

9 من (ف). 

() من لج). 

۷( بداية سقط من (ف). 


لا س التوضيع لشرح الجاع السحيج د 
وقد ترجم له البخاري بابًا في الجمعة وذكر فيه أحاديث كثيرة في 
خطبة الكسوف ومرضه وغيرهما"» وسنوضح الكلام عليه هناك إن 
شاء الله تعالی. 
: عة الإسلام» -بكسر الدال- أي : يدعونهء 
والدعاية بمعنى: الدعوة من دعاء مثل الشكاية من شكو» هو مصدر 
كالرماية» والمراد: دعوة الإسلام. أآي: آمرك بكلمة التوحيد. فال 
تعالی: ل بال الككب تالا إل لن سم يتا رتبت الآية 
لآل عمران: 4٠]ء‏ وفي البخاري في الجهاد"» ومسلم هنا: بداعية 
الإسلام"”. أي: الكلمة الداعية إلى الإسلام» وهو بمعنى الأول» 
فيرجع إلى الأول كما في 
(@ 4 [الجم: ]٠۸‏ آي: كشف. 


ویجوز آن تكون دعاية هنا بمعن: د 
قولہ تعالی: ہلت کہا ون شرو آل 
الثالث بعد الثلاثين: قوله: ( ١‏ 
وبليغه وإيجازه واختصاره كما سيأتي التنبيه عليه» عدد البخاري في 
الجهاد والتفسير" بعد انيم 
بزيادة: «أسلم خير . 
الرابع بعد الثلاثين: يعني : يؤتك أجرك مرتين لإيمانك بعيس 
وإيمانك واتباعك لي» بخلاف الجاهلية وأهل الأوثان الذين لم 
یکونوا عل شيء من دین الله ولا کتاب. 
) ستأتي بأرقام (۹۲۲- ۹۴۷) كتاب: الجمعةء باب: من قال في الخطبة بعد الاءء 


آما بعد. 
() سيأتي برقم (۲۹41) باب: دعوة البهود و التصارئ. وفيه: بدعاية الإسلام. 
سل (YT)‏ ۵ سیاتي برقم (۲۹41). 
(۵) سیأتي برقم .)٤٥٥۳(‏ 


E 


الخامس بعد الللائين : أختلف في ضبط (الأريسيين) على أوجه: 


أحدها: ييائين بعد السين. 
وثانيها: بياء واحدة والهمزة مفتوحة والراء مكسورة مخففة في 
كلا الوجهين. 


وثالتها: بهمزة مكسورة وتشديد الراء وياء واحدة بعد السين» ووقع 
في إحدئ روايتي البخاري ومسل (...) وهو ما عزاه النووي 
وغيره إلى البخاري هنا" بفتح الياء وكسر الراء وبالسين المهملةء 
ويجوز أن تكون بدلا من الهمزة في أدنئ وبرئ. كال : والهمزة أكثر 
ستعمالا عند أهل اللغة وفي روايات أهل الحديع 

قال ابن الأعرابي: يقا » فھو اریس» وأرّس 
ورس تاسء فهو إأيس والجمع: أريسيون وأرارسة غ 


: ارس بارس ازب 
ره» واراریس 


وآرارس. 

كال في «الصحاح؟: وهي شامية. قًالَّ: ويقولون للأريس: أريسي» 
وفي «الجامع؟ وزن آريس: فعيل. ولا يمكن أن تكون الهمزة فيه أصلية؛ 
لأنه کان تبقیٰ عینه وفاؤه من لفظ واحدٍء وهذا لم يات في کلامهم في 
حرف يسيرة نحو کوکب ودیدن» وددن» ویابوس. وقال این فارس 
اا و 

واختلف في المراد به هثاء والصحيح المشهور أنهم الأكارون. أي : 
() مسلم (۱۷۷۳) من طریق صالح» وزاد: «إثم البريسيین». 
بیاض بالمخطوط قدر کلمتین. 
«مسلم بشرح النووي» ۱۰۹/۱۲ 


سام بشرح النووي» ۱۰۹/۱۲ 
(ه) امقاییس اللغةه م »٥۱‏ مادة: (ارس): 


سے ب 
الفلاحون الزراعونء آي: عليك إثم رعاياك الذين يتبعونك وينقادون 
الرعايا؛ لأنهم الأغلب في رعاياهم» 
واسرع أنقيائا. آي: أكثر تقليدًاء فإذا اسلم أسلمواء وإذا أمتتع أمتتعوا. 

وقد جاء مصرځًا به في «دلائل النبوة؟ للبيهقي"“ والطبري""؛ فان 
الأكارين؛. ولأبي عييد: وإن لم تدخل في الاسلام فلا ت 
بين الفلاحين والاسلامه. 

والبرقاني يعني : الحرائين. 

ولاإسماعيلي : افإن عليك إثم الركوسيين؛» وهم أهل دين من 
النصارئ والصابثين» يقال لهم :الركرسية. 

وكتب معاوية إلى الطاغية ملك الروم لما بلغه أنه يريد قصد بلاد 
الشام آيام صفين: تالله لثن هممت علي ما بلغني» وذكر كلاماء ثم 
َالّ: ولأردنك أريسًا من الأراسة ترعى الدوائل. يعني: ذكرر الختازير. 


ويقال: إن الأريسيين الذين كانوا يحرثون أرضهم كانوا مجوسًاء 
وكان الروم أهل كتاب» فيريد: أن عليك مثل وزر المجوس إن لم 
تؤمن وتصدق. 

وقال آبو عبيد: هم الخدم والخول“. 
الدين كما قال تعالى: لئ ر إا ألما 
۷ آي: عليك مثل إثمهم» حكاه ابن الأثير*. 


بصدهم إياهم عن 
و [الاحزاب: 


«دلاتل البرته .۲۸٤/6‏ 
اریخ الطبري» ۱۳۰/۲. 
الاموال 

الامرال» ۵0 

.۲۸/١ «النهاية في غريب الحدیث والأثره‎ ١١ 


29g سعد‎ 

وقيل : هم المتخيرون. قال القرطبي: فعلى هذا يكون المراد : عليك 
إثم من تكبر على الحق. 

ال ابن سيده: الأريس: الأكار. عند ثعلب» والأريس: الأمبر عند 
كراع» والأصل عنده (رئيس)" فعيل من الرياسة"» فقلت: وفي 
«الجامع؟: الأريس: الزارع» وعند قوم: الأمير» كانه من الأضدادء 
وقيل: هم اليهود والنصارئ» آتباع عبد اله بن أريس الذي ينسب إلبه 
الأروسية من النصارئ رجل كان في الزمن)“ الأول» فل هو ومن 
مع نا بعت الله إلبهم. 

قال أبو الزناد: حذره النبي 5ة إذ كان رئيسًا 
يكون عليه إثم الكفر وإم من عمله واتبعه. قال :امن عمل سيئة 
كان عليه إثمها وإثم من عمل بها إل يوم القيامةا. 

السادس بعد الثلاثین: قوله: ويال الب تازا إل لر 
سوم تعالّوا هو بفتح اللام وأصله تعاليوا؛ لأن الأصل في الماضي 
تعالى» والياء منقلبة عن واو؛ لأنه من العلوء فأبدلت الواو 


لوقوعها رابعة» ثم أبدلت الياء المّاء فإذا جاءت واو الجمع حذفت 


بوا مسموعا آن 


امهم 1۰۹/۴ 

)١‏ في الأصل: أريس والميت من «الحكما. 

.۳04/۸ Endl (© 

() هنا يتهي السقط والمثبت من (ج). 

(۵) رواء مسلم )1١1۷(‏ كتاب: الزكاة؛ باب: الحث على الصدقة ولو بشق تمر؛ 
كلمة طيبة» وأنها حجاب من النار. من حديث جرير بن عبد اله. ولفظه : «من سن 
في الإسلام سنة حسنةء قله أجرهاء وأجر من عمل بها بعده من غير أن ينقص من 

کان علبه وزرها ووزر من عمل بهاء. 


آجورهم شيء» ومن سن في الاسام ستة 
من غير أن ينقص من اوزارهم شيء٠.‏ 


9 اوضع س ہس سی سے 
لالتقاء الساكنين لفتحة تدل عليهاء تقول للرجل إذا دعوته : تعال. 
وللرجلين: تعاليا. وللجماعة: تعالوا. وللمرأة: تعالي. وللمرأتين: 
تعاليا. وللنسوة: تمالين. بفتح اللام في جميع كلك. 

وقوله : ( ويال آلككب)) هذه الواو ثبتت في (رواية عبدوس 
والنسفي والقابسي» وسقطت في) رواية الأصيلي وأبي ذر كما به 
عليه القاضي قال وقد ختلف المحدثون فيما وقع من الأوهام في 
نص التلاوة فمنهم مَّن أوجب إصلاحها؛ لأنه إنما سيقت للدلالة» 
ولا حجة إلا في الثابت في المصحف. 

ومنهم من قًالّ: ننقلها كما وقعت (وننبه)" علیها؛ لأنه يبعد 
خفاؤها عن المؤلف والناقل عنه ثم عل جميع الرواة حت وصلت 


في حکم» ولا يقرا به في صلاةء انتهی. 
والحكمة في تخصيص هلبه الآبة بالإرسال إل هرقلى دون غيرها من 


الآي؛ لأنه نصراني» والنصاري (جمعت)" هزه الأمور ا ب 
عيسى اتف#. وأشركوا بالله فقالوا: إنه ثالث ثلاثة. واتخذوا الأحبار 
اله تعالى: كرا أجافي 


اليه لالتية: 1۴١‏ 


وقوله : ( ية )زک عمران: ]1٤‏ هي: لا إله إلا الث كما 
رواه عبد بن حميد في «تفسيره؛ عن مجاهد» وابن آبي حاتم» عن 
ساطت من لچ 


في (ج): ونه 
في (ج): حرمت. 


س اوی =m‏ 
أبي العالية» وعن الحسن قًال: ذعُوا إلى الإسلام فابوا". وقال 
البخاري في التفسير: سواء: قصد". 

السابع بعد الثلاثين: الصخب بفتح الصاد والخاءء ويقال: بالسين 
أيضًا بدل الصاد» وضعفه الخليل"ء ومعناها : (اختلاط)" الأصرات 
وارتفاعها. یقول: صخب: بکسر الخاء فهو صخب وصخاب وصخبان 
ويقرب منه اللغط وهو بفتح الغين وإسكانهاء وكذا وقع في مسلم» وفي 
البخاري في الجهاد: وكثر لغطهم. وفي التفسير: وكثر اللغط". وهو 
الأصوات المختلفة. َال أهل اللغة: هو أصوات مبهمة لا تفهم. 

الثامن بعد الثلائين: قوله : (لَقذ اير أمرٌ ابن بي آما ار فهو 
بفتح الهمزة وكسر الميم أي: عظم آمره. وأصله من الكثرة» يقال: أير 
القوم إذا كثرواء وأمرته: كثرته. 

َال (ابن سيده)": والاسم منه: الإمرة -بالكسر- 
الزمخشري: الأَمرّة على وزن بركة: الزيادة» ومنه هلذا الحديث. 

وفي «الصحاح عن آبي عبيدة: آمرته بالمد وامرته معن : کثرته». 
وأمر هو أي: كثر» فخرج على تقدير قولهم : علم فلان كَكٌ» واعلمته 


وقال 


(FIT) We | tep 
.))٥0١( سباتي في كتاب: التفسير» باب: قل يا أهل الكتاب..4 قبل حديث‎ )١ 
۴/4 ن‎ 

9 في (ج): آختلاف. 

.)٤٥٥۳( سیاتي برقم‎ )١ 

) في (ف): ابن آبي سيده» والصواب ما آل 
االمحکم 110/۱1 


0 «الصحاح؛ ۲/ ۵۸۱ مادة (امر). 


e‏ کے 


: يقال: أمر مر يأر أَمرّا: أشتد والاسم الأمر» وفي 
: آمر الشيء آمراء وامر: كلر . 

وفي «المجرد؛ لكراع يقال: زرع أمر وأمر: كثير» وفي «أفعال 
ن طريف»: أمر الشيء أمرا وإمارة: كثر» ومن أمثال العرب: من 
قل ذل ومن أیر قل 

وفي «الجامع؟ أمر الشيء إذا كثر والأمرة: الكثرة والبركة والنماءء 
ومن کلامهم: في وجه ملك تعرف آمرته» وهو الذي يعرف في أوله 
الخیر» وأمرته زیادته وخیره وکثرته. 

وآما قوله :(ابْن بي گ فقد آسلفنا آنه كان رجلا من خزاعة عل 
قول وکان عبد الشعری العبور ولم بوافقه أحد من العرب عل 5ا 
فشبهوا النبي ل به لمخالفته إياهم في دينهم كما خالفهم أبو كبشة 
فارادوا مجرد التشبيه دون العيب. وقد قال أبي بن خلف لما طعنه 
النبي ڳڳ: طعنني ابن آبي کبع . 

التاسع بعد الثلائين: قله : إل حاف ملك بي الأضقَرٍ) هو بكسر 
الهمزة ويجوز على ضعفب فتحها عل أنه مفعول من أجله. 

َال القاضي ت الفتح لوجود اللام في الخبر لكن جوزه بعض 
النحاةء وقد قرئ شاد : (إلا نهم ليأكلون) بالفتح في (أنهم)" والمعث 


() الافعال» ص٥۲‏ 

۲۲١ /٤ لم أقف عليه بهثنا الففظ ولكن رراء ابن أي شية في «المصتفه‎ )١( 
عن عمارة بن أبي حفصة مرسلا بنحوه وليس فيه الشاهد. وفيه محمد بن‎ 9 
روان بن قدامة العقيلي» قال: بحین بن معین صالح» وقال آبو زرعة: ليس عندي‎ 
۴۹۰ ۰۴۸۹ بذاك» وضعقه آحمد بن حتبل. آنظر: «تهلیب ۲ال‎ 

( أنظر «البحر المحيطه لأبي حيان ٤۹٠/1‏ 


سک کا وی n‏ 7 
على الفتح في الحديث عظم أمره # لأجل أنه يخافه ملك بني 
الاصفر 
الأربعون: قوله : (وَكانَ ابن الاو صَاجِبَ يلاء وَهرَفلء سَفهّا 
على تَصارى القَأم» يُحَدّتُ)» أما ابن الناطور فروي بالطاء المهملة 
والمعجية ٠‏ 
قال القاضي: هو بطاء مهملة عند الجماعة وعند الحموي 
بالمعجمةء َال أهل اللغة: فلان ناظور بني فلان» وناظرهم بالمعجمة 
المنظور إليه منهم» والناطور بالمهملة حافظ النخل عجمي تكلمت به 
العرب» فًالّ الأصمعي: هو من النطرء والنبط يجعلون الظاء طاء. 
الحادي بعد الأربعين: (صاحب): منصوب على الختصاص» 
و(هرقل): بفتح اللام» وهو مجرور معطوف على إيليا أي: صاحب 
إیلیا وصاحب هرقل» وخبر (کان): سُقفٌ» ویجوز آن یکون: یحذّث 
أن هرقل وهو وجه في العربية وأصح في المعنىء كما تال القاضي. 
الثاني بعد الأربعين: وقع هنا (سمًَا) بضم السين والقاف وتشديد 
الفاء» ويروئ أنفُفا بضم الهمزة مع الفاء (وتشديدها ذكرها 
ابن الجواليقي وغيره» والأشهر ضم الهمزة وتشديد الفاء قاله النووي. 
وعن غيره أن الرواية فيه تخفيف الغاء)"» وجمعه أساقفة 
وأساقف» وللإسماعيلي: أساق 
)١‏ في هامش (ف): بلغ إيراعيم الحلبي قراءة على المصتف وسممه ابنه نور الدين 
والحاضري [...] والسحوري والشيخ نور الدين وأبو الحسن [...] والصفدي 
ونظام الدين الحموي وأبو محمد السلاوي والبطائحي والشيخ شمس الدين [....) 


فخر الدين الرزازي وآغرون. 
من ف 


» وفي بعض الأصول سقف بضم 


ت کی س ب 
السين وكسر القاف المشددة أي: جمل أيشًا أسقفا ويقال أيشا 
اال اع مز 


ولا نظیر لأسقف إلا (اشرب)'» وهو للنصاری رئيس دينهم 


وقال الداودي: هو العالم. 
عندهم وهو قيم شريعتهم ودون القاضي. . والأسقف: الطويل في أنحنائه 
کانه لطول عبادته وقیامه یعرض له آنحناء. 

وفي «الصحاح»: القت بالتحريك : طول في نحناءء يقال: رجل 
آسْمّف بين السُقَّفٍء َال ابن السكيت: ومنه شتتق أسقف النصارئ؛ لأنه 
يتخاشع وهو رئيس من رؤسائهم في الدین. 

الثالث بعد الأربعين النفس: كسلها وقلة نشاطها أو سوء 
خلقها. والطارقة بفتح الباء قواد الملك وخواص دولته وأهل الراي 
والشورئ منهم» واحدهم بطريق -بكسر الباء-ء وقيل: هو المختال 
المتعاظم» ولا يقال لا 

الرابع بعد الأر قوله: (وَكان هرل حَراء) هو بفتح الحاء 
وتشديد الزاي» ويقال فيه : الحازي وهو المتكهن يقال: حزى يحزي 
ويحزو وَّخُزئ. قال الأصمعي: وحزيت الشيء أحزيه حزيًا وحزوا 

وفي *الصحاح؛ حزى الشيء يحزيه ويحزوه إذا قدر وخرص» 
والحازي الذي ينظر في الأعضاء وفي خيلان الوجه يتكهن . 


() في (چ): اتب 
0 الین ۸۲/۰ 

(۴ الصاح ۱۳۷١/٤‏ مادة: سقف. 
الصحاح؛ ۲۳۱۲/۹ء مادة: (حزا) 


کے اوی ww‏ 

وفي #المحكم؟: حزى الطير (كزيا): زجرها*؟ وسر في 
ن في النجوم ويمکن آن يكون آراد بيان جهة 
زوا ل3 الکو یرن کرجر تا رق 


بفتح الميم وكسر اللام. 
وثانيهما: ضم الميم وإسكان اللام وكلاهما صحيح» ومعناه: رأ 


قوله: (قآد يُومك عَأئهُم) هو بضم الياء 
: : أقلقني وأحزنني والهم: الحزن» وهمني: أذابني 
ان بالغ في ذلك ومني المرض: أذابني» ومنه المهموم. 

َال الأصمعي: وهممت بالشيء أهم به إذا أردته وعزمت عليه» 


السابع بعد الأربعين: قوله: (وابعث إلى مذاین ا 
بهم مِنً اليَهود) يعني : وابعث إلى آهل مدائن 
أظهرهم من اليهودء والمدائن بالهمز أفصح من تزه را وبه جاء 


Ks 


القرآن 


في الاصول: حزواء والميت من «المحكم». 
المحک» ۴۲۷/۴ 

في (ج): آي. 

قال تمالن: (قالا 


أقية نة نك ف لتقن يي @ € (المراء: 1۳١‏ 


قال الجوهري: مدن بالمكان أقام به» ومنه سميت المدينة وهي 
فعيلة» وتجمع على مدائن بالهمزء وتجمع أيشًا على مدن بإسكان 
الدال وضمهاء وقيل: إنها مفعلة من دنت» أي: ملكت. وقيل: من 
جعله من الأول همزه أو من الثاني حذفه كما لا همز معايش. 

كال الجوهري: والنسبة إلى المدينة النبوية مدنيء وإل مدينة 
المنصور مديني» وإل مدائن كسرئ مدائني للفرق بين التسب؛ 
د پخ : 


وما ذکره محمول على الغالب وإلا فقد جاء فيه خلاف َلك كما 
ستمر به إن شاء الله تعالى. 


الثامن بعد الأربعين: قوله: (ا هذا ملك ماه الامو 
هر هو بفتح الميم وكسر اللام ويروى بضم الميم وإسكان اللام وعزي 
إلى القاضي أنها رواية الأكثر» لكن الذي عزاء صاحب «المطالع إلى 
الأكثر الأولى ومعناها ظاهر» وفيه رواية ثالثة (هلذا يّملك) بزيادة ياء 
مفتوحة عل آنه فعل مضارع. 

َال القاضي عياض : وأراها ضمة الميم أتصلت بها قتصحفت ولما 
حكاها صاحب «المطالع؛ قال : أظنه تصحيقًا. وآما الثووي فقال: كذا 
ضبطناه عن آهل التحقيق» وكذا هو في أكثر أصول بلادنا. قَالّ: وهي 
صحيحة أيضًاء ومعناها: هذا المذكور يملك (هازه) الأمة وقد 
» والمراد بالامة هنا آهل العصر"". 


الصحاح» ۲۲۰۱/۱ مادة: (مدت). 
من (ج). 
۳ «مسلم بشرح النووي؛ ۰۱۰٤/۱۲‏ ۱۰۰ 


کڪ کب وی( 


التاسع بعد الأربعين: قوله (بروميةً) هي بتخفيف الياء كما سلف في 
أسماء الآماكن. 


يرم جمْص) هو بفتح الياء وكسر الراء أي: 
یقال: ما یریم یفعل آي: ما یبرح. یقال: رامه یریمه رينًا 
برحه. ویقال: لا ترمه آي: لا تبرحه» قال ابن طريف: ما رامني 
يمني لم يبرح عني» ولا يقال إلا منفيًاء قال الأاعشئ يحكي قول 
بشت له: 
اباابغالاترمعندنا فإنابخيرإفالم ترم 

وحمص غير مصروفة؛ لأنها عجمية علم مؤئئة كما سلف. 

الحادي بعد الخسسين: قوله: (يا مَعشَرَ الرُوم) قال أهل اللغة: هم 
الجمع الذين شانهم واحد فالإنس معشرء والجن معشرء والأنبياء 
معشر» والفقهاء معشر» والجمع معاشر. 

الثاني بعد الخمسين: قوله: هَل لَكُمْ في الاج والرف 
الفلاح فهو الغوز والبقاء والنجاةء وأما الرشد فبضم الراء وإسكان 
الشينء وبفتحهما أيصًا لغتان وهو خلاف الغي» 
إصابة الخير. 

وقال الهروي: هو الهدئ والاستقامة وهو بمعناء يقال: رمد يَرْشَدُ 
يَرْشُدٌ لغتان» والرشَدُ كالرْشْدٍ وهما مصدران. 

الثالث بعد الخمسين: قوله: (فتتابعوا هذا اللّ؟) هو ب 
ثم أخرئ مثلها كذا هو في أكثر الأصول من ا 
وفي بعضها فنتابع وهو بمعناه» وفي بعضها فتبايعوا بالباء الموحدة من 
الييعة» وكله صحبح. 


وهي: الأقتداء» 


س7 سد ارس س د سے — 
الرابع بعد الخمسين: قوله: (قحَاضوا 
بالحاء والصاد المهملتين أي: e RET GRA‏ 


نفر. 
وقال الفارسي في امجمع الغرائب: هو الروغان والعدول عن 
طريق القصد. 
وقال الخطابي: يقال: حاص وجاض بمعن واحد بالجيم والضاد 


المعجمة. وكذا قال آبو عبد" وغيره» قالوا: 
الطريق. وقال أو زيد: معنا بالحاء رجع وبا 


بعجلة أو في أول وقت كنا فيه أو 1 
والقصر» والمد أشهر» وبه قرأ جمهور القراء السبعة» وروى البزي 
عن ابن كثير القصر» َال المهدي: المد هو المعروف". 

السادس بعد الخمسين: معن رواية مسلم التي أسلفناها عن رواية 
صالح: (مشئ يعني: قيصر من حمص إلى إيلياء شكرا لما أبلاه الله 
تعال» أي: شكرًا لما من اله عليه وآنعم. والبلاء لفظ مشترك 
يقال في الخير والشر؛ لأن أصله الأختبارء َال تعالى: رتم 
بلست [الاعراف: ]۱١۸‏ وأكثر أستعماله في الخير مقيدًا وأما في 
الشر فقد يطلق. 


0٥۴ص «الکوکب الدري»‎ )۲( 
(VY) ple (0 


کس کور mne‏ 7 
الوجه العاشر: في فوائده: 
الأول : خبر الجماعة أوقع من خبر الواحد ولاسيما إذا كانوا جمعًا 
يقع العلم بخبرهم» وهاه مأخوفة من قوله: (وقربوا أ وم 


الثانية: تقديم صاحب الحسب في أمور المسلمين ومهمات الدين 
والدنياء ولذلك جعلت الخلفاء من قريش؛ لأنهم احوط من آن 
يدنسوا أحسابهم» وقد فال الحسن البصري: حدثوا عن الأشراف؛ 
فإنهم لا يرضون أن يدنسوا شرفهم بالكذب ولا بالخيانة 

الثالثة: آستدلال هرقل من كونه ذا حسب ليس بدليل قاطع عل 
(النبوة)"» وإنما القاطع المعجز الخارق للعادة المعدوم فيها 
المعارضة. قاله المازري» فًالّ: ولعل هرقل كان عنده علم بكونها 
علامات هذا النبي» وقد قال فيه: وقد كنت أعلم آنه خارج ولم آکن 
آظن آنه منکم*"» وقطع ابن بطال بهانا. 

وقال: إخبار هرقل وسؤاله عن كل (فصل)"" إنما كان عن الكتب 
القديمة وإنما َلك كله نعت للنبي ي مكتوب عندهم في التوراة 
والإنجيل» وجزم به النووي في «شرحه؛ فقال: هذا الذي قاله 
هرقل أخذه من الكتب القديمة» ففي التوراة هلذا أو نحوه من اعلام 


f 
و‎ 

() في (ف): الوت 

() «المعلم بفوائد مسل ۱٤٤/۲‏ 
(۳) کررت في الاصول. 


0 شرح این بطال» ٤۹/۱‏ 
(ه) «مسلم بشرح النووي؛ ۱۰۷/۱۲ 


mp‏ التوضيع لشرح الجاع ااسحيع د 

الرابعة: جواز مكاتبة الكفار» وقد كاتب النبي هل سبعة من الملوك 
فيما قاله الداودي: هرقل» وكسرئ» والنجاشي» والمقوقس» وملك 
غسان» وهوذة بن علي» والمنذر بن ساوئ. 

وقال ابن هشام: حدثئي من آثق به عن ابي بكر الهذلي قال: 
أن رسول اله یا خطب ذات يوم بعد عمرته التي 
فقال: ١آیها‏ الناسء إن اله بعثني رحا وکا فلا تختلفوا علي كما 
بیسی ابن مریم» فقال آصحابه : وکیف اختلفوا؟ 

فقال «دعاهم إلى الذي دعوتکم إل ائات ن بعثه إليه مبعنًا قر 
فرضي وسلّم» واما مَنْ بعثه مبعنًا بعيدّا ق ره وجهه وتلاتل؛ فشکا َل 
عيسى اقلت إلى ن فأصبح المتثاقلون وكل واحد منهم ينكلم 
بلغة الأئة الني بت إلبهاه 

فبعث رسول اله کل رسلا من أصحابه» وبعث معهم كنبا إلى 
الملوك يدعوهم فيها إلى الإسلام» بعث دحية إلى قيصر ملك الروم» 
وبعث عبد الله بن حذافة السهمي إل كسرى ملك فارس» وبعث 
عمرو بن أمية الضمري إلى النجاشي ملك الحبشة» وبعث حاطب بن 
أبي بلتعة إلى المقوقس ملك الإسكندرية» وبعث عمرو بن العاص 
السهمي إلى ابني”" الجُلندى الأزديين ملكي عَنّان» وبعث سليط بن 
عمرو إلى ثمامة بن أثال وهوذة بن علي ملكي اليمامة» وبعث 
العلاء بن الحضرمي إلى المنذر بن سَاوى ملك البحرين» وبعث 
شجاعًا الأسدي إلى الحارث بن أبي شمر الغساني ملك تخوم الشام 
وبعث شجاع بن وهب إلى جبلة بن الأيهم» وبعث المهاجر بن 


هما جر وعیاذه كما في «سبرة ابن هشام» /٤‏ ۲۷۹. 


ک اوی ا 
أبي أمية المخزومي إلى الحارث بن عبد كلال الحميري ملك اليمن“. 

وذكر ابن سعد أن التبي ل لما رجع من الحديبية في ذي الحجة سنة 
ست أرسل الرسل إلى الملوك يدعوهم إلى الإسلام فقيل له: إن الملوك 
لا بقرءون تابا إلا مختومًاء وفيه: فاتخذ خاتمًا من فضة» وختم به 


الكتب» فخرج ستة نفر منهم في يوم واحد» فكان أول رسول بعثه 
عمرو بن أمية إلى النجاشي. وفيه: فأخذ كتاب رسول اله 5 فوضعه 
ل عن سريره تواضتًاء ثم أسلم وشهد شهادة الحق» 
ا . 
«صحيح مسلم؟ أنه ل كتب إلى كسرئ وإل قيصر وإلى 
النجاشي وإل كل جبار يدعرهم إلى الله» وليس بالنجاشي الذي 
صلی عليه رسول اله کی" . وظاهر هذا آنه نجاشي آخر» فالنجاشي 
لقب لكل من ملك الحبشة كما مر. 

الخاسة ساج راب بالبسملةء وإن کان ن الوت | إليه 


جه اأ 
جه آم 


۴ راذعا ا4 [الإسراء 
١‏ فكتب: «بسم الله الرحمن؛. حت نزلت: َم ي آله لخي 
لير (النمل: ]۳١‏ فكتبه ا . 


ابن هشام؛ /٤‏ ۲۷۸- ۲۷۹ 

۲ «الطبقات الکبری؛ ۲۵۸/۱- ۲۵۹ عن عمرو بن أبية الضمري. 

(۳) مسلم (1۷۷4) في الجهاد والسيرء باب : كتب ابي ## إل ملوك الكفار عن انس 
ابن مالك. 

0( الطبقاتە ۲14-۲۹۴/۱ 


CD 
السادسة: أن المراد بحمد الله في الحديث السابق أول الكتاب:‎ 

١‏ كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد أقطع!"'؛ كما ورد في تلك 
الرواية الأخرى السالفة» وروي: به بسم اله“ كما سلف أيضًا ” 


وهلذا الكتاب كان ذا بال» بل من المهمات رلم يبدأ فيه ب بلفظ 


الحمد ويد باليسملة. 

السابعة: أن السنة في المكاتبات والرسائل بين الناس أن يبدا 
الكاتب بنفسه فيقول: ين فلان إل فلان. وهو قول الأكثر كما حكاه 
الإمام أبو جعفر انحاس في كتابه: «صناعة الكثاب» 


وروي آن هرقل لما أخرج الکتاب فرآئ آخو هرقل أنه ڳل بدأ بنقسه 
أخذ الكتاب ليمزقه» فاخذه هرقل وقال: آنت أحمق صغيرًا» أحمق 

e 
5 

وروی البزار من حديث عبد الله بن شداد بن الهاد عن دحية أنه لما 
أعطى الكتاب إل قيصر كان عنده ابن أخ له أحمر آزرق سبط الرأاس 
فلما قرأ الكتاب نخر ابن أخيه نخرة وقال: لا يقرأ اليوم. فقال له 
وكتب صاحب الروم ولم يكتب ملك 


0 


) سبق في شرح الحديث» رقم (1). 

انی ای شرح انیت رقم 410 

أورده السيوطي في «الدر المتتوره ۲۲١/١‏ وعزاء لأ نعيم في #دلاتله؛. 
9 زیادة من (ج). 

() رواء اليزار في كما في «كشف الأستاره .)۲۳۷١(‏ وقال الهيشي في «المجمع؛ ۸/ 


۲“ ۲۴۷: رواء البرار وفیه: إبراهیم بن إسماعیل بن بحییٰ وهو ضعیف؛ وسبق 


الحضرمي الذي في أبي داود: وكان عاملا على البحرين» فكان إذا 
كتب إليه بدأ بتفسه. وفي لفظ : بدا باسلا 

ا أن ابن عمر كان يقول لغلمانه وأولاده: إذا كتبتم إل 
فلا تبد‌وا بي". وكان إذا كتب إلى الأمراء بدأ بنفس؟» ومن 
EEE‏ : ما كان أحد أعظم حرمة من رسول اله لاف 
وکان أصحابه یکتبون إليه فیبدهون بأنفس ي( 

وقال حمادبن زید: کان الناس یکتبون: من فلان بن فلان إل 
فلان بن فلان» أما بعد. قال التحاس: وهو إجماع الصحابة. ال 
وسواء في هذا تصدير الكتاب والعنوان. 

وقال غيره: كره جماعة من السلف خلافه» ورخص جماعة من 
العلماء في أن يبدا بالمكتوب إليه فيقول في التصدير والعنوان: (إلى 
فلان أو إلى فلان بن فلان). 


ابو داود (۵۱۴6» 6۱۴۵ 

قي (لچ): وفيها. 

(۳) رواء عبد الرژاق في «المصتف» ۲۲۹/۱۱ (۲۰۹۱۰)» وابن سعد في «الطبقات؛. 
Nerf‏ 

() رواه عبد الرزاق في «المصتفه .)۲٨۹۱۳( ٤۲۸/۱۱‏ 

(ه) آررت قرطي في الضیر؛ ۱۹۲/۱۴ عن اریع» عن انی رلم تیف : 
ورواء الطبراني ۲٤۱/٢‏ (۱۰۸)ء واليهقي في 
سلمان الفارسي قال الهيشي في «المجمع؛ A‏ وفيه قيس بن اربع وثقه 
الثوري وشعبة وضعفه غيرهما وبقية رجاله ثقات اه 

کٽا في (ج)» وفي (ف) (فلان من فلان). 


س سس س س ست — 


كب إلى معاوية فبدا باسم معاوية. 


ثم روئ پإسناده آن زید بن ثابت 
وعن محمد بن الحثفية أنه لا باس بثلك. 

وعن بكر بن عبد الله وأيوب السختياني مثله. 

قال : وأما العنوان فالصواب أن يكتب عليه : إل فلان. ولا يكتب: 
لفلان؛ لانه إليه لا له إلا على مجاز» هذا هو الصواب الذي عليه أكثر 
العلماء من الصحابة والتابعين. ثم روئ بإسناده عن ابن عمر قال : 
الرجل: من فلان بن فلان» ولا يكتب : لفلان. 

وعن إبراهيم النخعي» فًالّ: کانوا یکرهون آن یکتبوا: بسم الله 
الرحمن الرحيم لفلان بن فلان. وكانوا يكرهونه في العنوان. 

ال النحاس: ولا أعلم أحدًا من المتقدمين رخص في أن يكتب: 
لأبي فلان. في عنوان ولا غيره. 
فلت : وأغرب بعضهم فقال: يقدم الأب ولا يبدأ ولد باسمه عل 
والده» والكبير السن كذلك» ويرده حديث العلاء السالف» فإنه بدأ فيه 
نوكه اطم ام سق الزاتد وغيرة: 

الشامنة: العوقي في الكتابة واستعمال الورع فيها فلا بُقَرّط 
(ولا يفرط ؛ وجه َلك أنه ك (كتب)": إلى هرقل عظيم 
الروم؟ فلم يقل: ملك الروم. لأنه لا ملك له ولا لغيره بحكم دين 
الإسلام» ولا سلطان لأحد إلا لمن ولاه الشارع أو نائبه فيه بشرطه» 
وإنما ينفذ بأحكامهم ما ينفذه للضرورة» ولم يقل: إل هرقل فقطء 
بل أت بنوع من الملاطفة (فقال: «عظيم الروم؛ أي: الذي تعظمه 


() من (ف). 
في (ف): قال 


کے کب وی n‏ 
الروم وتقدمهء وقد أمر الله تعالى)" بإِلَانّةٍ القول لمن يدع (إلى)" 
الإسلام حيث قال: ايع إل سيل رَبك ية والترية لي 
[النحل: ١۲٠]ء‏ وقال تعالی: نترك م ل أب [طه: ٠)٤٤‏ وغير ذلك. 

القاسعة : جواز معاملة الكفار بالدراهم المنقوش فيها اسم الله 
للضرورة وإن كان عن مالك الكراهة؛ لأن ما في هذا الكتاب أكثر 
مما في هلذا المنقوش من ذكر الله» نبه عليه القاضي ٠"‏ ونقل 
ابن بطال عن العلماء عدم تمكينهم من الدراهم التي فيها ذكر اله 
مال 

العاشرة: وجوب العمل بخبر الواحد» وإلا فلم يكن في بعثه مع 
ت وهذا إجماع من يعتد به وسياتي -إ اش تعال- 
ذكره البخاري في أواخر «صحیحه»”* إن شاء ا)0 
» الهم أعن عليه. 


وفَدرَ الوصول 
الحادية عشرة: منع أبتداء الكافر من السلام؛ فإنه ڳل قالّ: اسلام 


الهدئ؛ ولم يسلم عليه"“» وهو مذهب الشافعي وأكثر 


ساق من (ج)۔ 
ساقطة من (ف). 
YF lali Js‏ 
شرح ابن بطال؛ 4۸/۱ 
(۰) سیاتي برقم )۷0٤۱(‏ کتاب: التوحید» باب: ما يجوز من تفسير التوراة وغيرها من 
كنب الل بالمريية وغیرها. 
۷ ساقط من (ج). 
)ستل السيوطي رحه اله عن رجل سام عل جماعة مسلمين وفيهم نصراني فأنكر 
علبه» وقيل له: من حقك أن تقرل: السلام عل من أتبع الهدئ فهل يجزئ اللفظ 
الأول أو يتعين الاني؟ 
فقال: لا يجزئ في السلام إلا الفظ الأول ولا يستحق 


رد إلا به» ويجوز السلام = 


س( سے ارنیع شس جن اسع سے 
العلماء"ء وأجازه جماعة مطلقا. 

وفيه قول ثالث: جوازه للائتلاف أو لحاجة"» والصواب الأول؛ 
فإنه صح النهي عنه» ومنه : «لا تبدءوا اليهود والتصاری بالسلام؛ كما 
سيأتي في موضعه -إن شاء اله- كال البخاري (وغيره* : ولا يسلم 
على المبتدع ولا عل من أقترف ذنبَّا عظيمًا ولم يتب منه» فلا يرد 
عليهم السلام» واحتج البخاري بحديث كعب بن مالك» وفيه: 
فنهیٰ رسول الله اة عن كلامتا". 


= على المسلمين وفيهم نصرائي إذا قصد المسلمين فقط؛ واما السلام على من آتيع 
الهدئ» فإنما شرع في صدور الكتب إذا كت للكافر كما ثبت في الحديث 
الصحيح.اه. الحاوي للفتاوي» ۲٠۲ /١‏ وانظر: انجس 

آنظر: #بدائع الصناتم؛ ,۱۲۸/١‏ «الذخیرةه ۲۹۱/۱۳ «طرح الريب 1١/۸‏ 
«الآداب الشرعية /١‏ ۴۸۷. 

.۴۸۷ /١ «الآداب الشرعية»‎ ٠۴۲۲/٤ أنظر: «شرح معاني الآثار»‎ ١ 

آنظر: «طرح الشريب» ۸/١١۱ء‏ «الاداب الشرعية ۲۸۷/١‏ 

9 رواه مسلم (۲۱۹۷) كناب : السلام» باب: التهي عن أبتداء أل الكتاب بالسلام 
وکیف پر علیهم» وابو داود (۲۰۵)ء والترمذي (۱۱۰۲) من حدیث عن 


0 «صحیح البخاري» کتاب: الاستذان» قبل حدیث .)٠۲٠١(‏ 
قللت: وهو ما ذهب إليه الحتفيةء والمالكيةء وللشافعية وجهان 
حدما : يسلم علیه؛ لته مسلم. واثاني: لا پستحب» بل پستحب آن لا نلم 
عليه وهو الأصح» وعند الحنابلة في تحريم السلام عل بتع غير مخاصم 
روایتان. آنظر: «الفتاوی الهنديةه ۴۲٠/١‏ «عقد الجراهر ابیت ١۳١١/۴‏ 
«الفواکه الدراني» 1۲۲/۲ «المجموع؟ 4٩۷/٤‏ «الفروع؛ ۱۸٤/۲‏ 

۷) سیاتي برقم )٤٤۱۸(‏ کتاب: المغازي» باب: حدیث کمب بن مالك ورواه لم 
(۷۹۹) کتاب: التوبة» باب: حدیث توبة كمب بن مالك وصاحییه. 


الثانية عشرة: أستعمال أما بعد في الخطب والمكاتبات. 

الثالثة عشرة: دعاء الكفار إلى الإسلام قبل قنالهم» وهنا مأمور به 
فإن لم تكن بلغتهم الدعوة کان الأمر به واجبًاء وإِن كانت بلغتهم کان 
مستبا فلو قوتل هلؤلاء قبل إنذارهم ودعائهم إلى الإسلام جاز لكن 
فاتت السنة والفضيلة» بخلاف الضرب الأول. 

هذا مذهب الشافعي» وفيه حلاف للسلف سيأتي إن شاء الله في 
موضعه» وحاصله ثلاثة مذاهب حكاها المازري ثم القاضي»› أحدها: 
يجب الإنذار مطلقًا قاله مالك وغيره. 

وثاتیها: لا یجب مطلقا 

وثالثها: التفصيل السالف. وبه قال نافع والحسن والثوري والليث 
والشافعي وابن المنذر» وهو الصحيح» وبه نال أكثر العلماء. 

الرابعة عشرة: جواز المسافرة إلى أرض الكفار". 

الخامسة عشرة: جواز البعث إليهم بالآية من القرآن ونحوهاء 
والنهي عن المسافرة بالقرآن إل أرض العدو محمول على المسافرة 
بكله أو جملة منه» وعل ما إذا خيف وقوعه في يدي الكفار كما 


N 
لا یجوز للإنسان آن یسافر إلی بلاد الکقر إلا بشروط ثا‎ 
الأول: أن يكون عنده علم بدفع به الشبهات.‎ 

الثاني : آن یکون عنده دين يحميه من الشهوات. 
الثالث: أن يكون محتاجا إلى فلك مثل أن يكون مريشا يحتاج إلى السفر إل بلاد 
الكقر للاستشفاءء أو يكون محتاجًا إل تجارةء فيذهب ويتجر ويرجع» والمهم أن 
يكون هتاك حاجة» وهنا أرئ أن الذين يسافرون إلى بلاد الكفر من أجل السياحة 
فقط أرئ نهم آثمون» وأن كل قرش دفعوه في هلذا السفر فإنه حرام علبهم وإضاعة 
لمالهم وسیحاسبون عن یوم القیامةد اه 


س( د ارس س ہس سس د 
سیاتي -إن شاء اله تعالی- يضاحه في موضعه» وابعد ابن بطال فقال: 
ن ذَلِكٌ في آول الإسلام ولم يكن (بدٌ)“ من الدعوة العامة 
السادسة عشرة: أستدل أصحابنا به على جواز مس المحدث 
والکافر کتابا من القرآن مع غير القرآن ٠"‏ 


الإيجاز والبلاغة وجميع المعاني مع ما فيه من بديع التجنيس كقوله 


تعالى: ولت م ملس ي َب مَل [النمل: ]٠٤‏ فإنه جمع 


بقوله : «تسلم» نجاة الدنيا من الحرب والخزي بالجزية» وفي ١‏ 
من العذاب. 

ومثله من الكلام المعدود في فصاحته کل كثير 

كقوله : «المؤمنون تتکافا دماؤهم» ویسعیٰ بنمتهم ادناهم» وهم ید 
عل من سواهم:۰۵ 

وقوله : «الناس كاسنان المشط*. 


سافطة من اج شرح ابن بطاله 1۸/۱ 

آنظر: «الشرح الکیر؛ ۱۷١/١‏ «الاقاع في حل الناط آي شجا ۰۱۰٤/۱‏ 
امغني المحتاج» ۳۹/۱ 

روي ذلك من حديث علي ه» وهو لفظ لبعض روايات الحديث 
)۱۱١(‏ كتاب: الملم» باب: كتابة الملم. وهاذا اللفظ عند آبي داود و 
وسیاتي مفصلا في موضعه إن شاء اه 

() رواه این عدي في «الکامل» ۲۲۵/۲ واین الجوزي قي دالموضوعات؛ ٨۷۳/۴‏ 
»)۱١١۸(‏ والقضاعي في «مسند الشهاب» ۱٤١/۱‏ (۱۹۵) من حدیث آئس. 
قال ابن عد : هذا الحدیث وضعه سليمان بن عمرو علي إسحاق بن عبد الله بن 
يي طلحة. 


کس ن 

واالمرء مع من أحب ا . 

والناس معاد . 

وا هلك آمرؤ عرف قدره ا" . 

واالمستشار مؤتمن %. 

واذو الوجهين لا يكون عند الله وجييا«“. 

ونهيه عن قيل وقال وكثرة السؤال وإضاعة المال" » وشبهه مما 
لا ينحصر علا 


الثامنة عشرة: أن من أدرك من أهل الكتاب نبينا ا فمن به له 
أجران كما صرح به هناء وفي الحديث الآخر في «الصحيح» كما 
سيأتي : «ثلاثة يؤتون آجرهم مرتين» منهم (مؤمن)* أهل الكتاب 


وقال الألباني في «الضعيفة» (0۹7): ضعيف جا 

() سباتي برقم (1118) كتاب: الأدب» باب: علامة الحب في اله لك وروا 
ومسلم )۲۹6١(‏ كتاب: البر والصلةء باب: الأرواح جنود مجندة. 

۳ سباتي برقم (۳۳۸۳) کتاب: احادیث الانیاءء باب: قوله تمالی: @ قد ف 
رشک قات لك اال © ۰ ورواه ومسلم (۲۴۷۸) كتاب: النضائل» 
باب: فضائل يوسف ا8 . 

لم اجد. 

9) رواء آبو داود (۵۱۲۸)ء والترمذي (۲۳۹۹)» والنساتي ۱۵۸/۷ كلهم عن 
ابي هریرة واصله في «مسلم؟ برقم (۲۰۳۸) كتاب: الأشربة» باب: جواز آستباعه 

لك. 
er‏ 


() أورده اللعالي في اتفسير. 

سیاتي برقم (۱6۷۷). 

(۷) سياتي برقم (۴۰۱۱) كتاب: الجهاد والسير» باب: فضل من أسلم من آهل 
الكتاب. 

) في (ف): من. 


یر E‏ قطعيًا» وإنما ترد الإیمان من تركه منهم 
عنادا وحسدًا وخوفًا عل فوات مناصبهم في الدنيا. 

المشرون: أن من كان سيا لضلالة أو ملع هداية كان آثما لقوله لا: 
«نإن توليت فإن عليك إثم لري 


الثالثة : أن الرسل لا ترسل إلا من أكرم الأنساب؛ لأن من شرف 
نسبه كان أبعد له من الأنتحال لغير الحق» ومثله ا ينبغي ن یکون 
ف قومه. 

الرابعة: أن الإمام وكل من حاول مطلبًا عظيمًا إذا لم يتأس باحد 
يقدمه من أهله ولا طلب رئاسة سلفه» كان أبعد للظتة وأبرا للساحة. 


الخامسة: أن من أخبر بحديث وهو معروف بالصدق قبل منه بخلاف 
ضده 


خانمة: لا عتب على البخاري قي إدغاله احادیت امل الكتاب في 


ذکر محمد لل وکان من 


زیادة من (چ). 
في (ڄ): عند اهل 


کس اوی mn‏ 
يتعلق بالنجامة قبل الإسلام ينذر بنبوته؛ لأن عل النجوم كان مباحا 
الوقت فلما جاء الإسلام منع منه فلا يجوز لأحد اليوم أن يقضي بشيء 
منهء وكان علم النجوم قبل الإسلام على (التظنين)“ يصيب مرة ويخطئ 
كثيرًاء فاشتغالهم بما فيه الخطا الغالب ضلال» فبعث الله نبيه بالوحي 
الصحيح ونسخ ذلك العناء الذي كانوا فيه من أمر النجوم. 

وقال: «نحن آمة آمية لا نكتب ولا نحسب»""» ونصب الله الأهلة 
مواقيت للناس في (صيامهم)" وآجال ديونهم (وحجهم ونجوم) 
كتابتهم وآوقات بلوغهم» ونصب آوقات الصلوات ظاهرة لم تحتج 
إل حساب وغيره مع آنه لو وقف ذلك عل ظن (وحساب) لاد 
إلى الصدق مرة وللكذب أخرئ ويقبح في الشريعة 
يشبه الصواب منه إنما هو تفاقيات ثم لو أمكن فيه الصدق لكان فيه 
مفاسد جمة فإنه إذا نجُم وظن أنه يعيش مائة سنة مثا لربما سَوّف 
بالتوبة وانهمك على المعاصي» آو أنه يعيش آقل» تنكد عليه عيشه 
وانفسد النظام» فلله الحمد على الهداية إلى الصراط الأقوم. 


ی دی وی 


(۱) في (ج): الظن. 
(۴) ذكره الطبري في «تفسیره؛ 4۱۷/۱ دون إستاد 
( في (ج): حسابهم. 

0 ساقط من (ج). 

)٥(‏ في (ف): وحسبان. 


۲ 
1 و ا 4 

اسا ك 

یت اریت 


إي تح إينيم لالفحح: »]٤‏ وقال: (وزدناهم هدى) 


ES 
4© 
)۴١ االمدشر:‎ 
E bt 


[الکهف: ۱۳ء وقال: يرد آله الت 
امریم: ۷١‏ کی 
[محمد: ۱۷]» وقال: < 


€ 


یسا( ال عمران: ۱۷۳]» وَقُزا 
إيسنا وتيا [الاحزاب: .]۲١‏ 


() من (ف) 


ما حال فِي الصذر وال مُجاهدً: َع لگ من ١‏ 
ًا [الشورئ: ۴] أَوْصَب 
عباس : َة وَمنمَجًأ [المائدة: 4۸] 
[الفرتان: ۷۷] إيمانکم. 


)١(‏ ورد بهامش (ف) تعليق نصه: بلغ إيراحيم الحلبي قراءة على المصتف» وسمعه ولد 
المصنف تورالدين والجماعة: ... والحاضري والصفدي والييجوري والبطائحي 
والعاملي .... تاج الدين والبرموي .... الثظام الحموي وآخرون. 


اة أن لا إله إلا لله وَأ مُحَمَدَا رَسُولُ اه 
اه ۵1ا۵ - مسلم ۱١‏ - فت 11/۱ 


الكلام عليه من وج 
أحدها: لما فرغ البخاري رحمه الله من أبتداء الوحي عَفَبَه بذكر 
الإيمان» ثم بالصلاة بمقدماتها الطهارات ثم بالزكاة ومتعلقاتهاء ثم 
بالحج ومتعلقاته» ثم بالصوم. وقصد الأعتناء بالترتيب المذكور في 
حديث ابن عمر هذا الذي ساقه» وإن وقع في بعض روايات «الصحيح؛ 
تقديم الصوم على الحج. 

والکتاب مصدر سمي به المفعول مجارًا» وهوخبر مبتدأ محذوف»؛ 
أي: هذا كتاب ولفظة (ك.ت.ب) في جميع تصاريفها راجعة إل معنى 
الجمع والضم؛ ومنه الكتاب والكتيبة والمكتوب والكاتب وهو في 
أصطلاح المصنفين كالجنس الجامع لأبواب أو مسائل. 

والإيمان في اللغة: التصديق» وفي الشرع : تصديق خاص» كما ستعلمه. 


٤٤۷ص من هامش (ف) ويمدها: حدشا عيد اله . إلخ. وأنظر كلام المصنف‎ )١( 


س( سے اتردی س س اسع سے 

ثانيها: ابتداء كتاب الإيمان بالبسملة وهكذا عادته في کل كتاب من 
كتبه عملا بالحديث السالف أول الكتاب: «كل مر ذي بال لا يبدا فيه 
بالحمد أقطع؟٠‏ وفي رواية « ببسم الله الرحمن الرحيم»» وفي رواية «بذكر 


و E i ARÊ‏ 5 
عن کر ِن عرو أن كبر عبد اله بن الأشج» عن ًافم» عن ابن مر 
واغرجه ملم في الايمان عن محمد بن عد الله ین تمیر» هن آییهه 
کن طلا ب این ابن ما نن :یهد نهن اخ بن مین 


زيد بن عبد الله بن عمر» عن ابيه» عن جده» وعن ان تُمير» عن آبي 
خالد الأحمرء عن سعد بن طارق» عن سد بن عبيدةء عن ابن 
عمر» وعن سهل بن عشمان» عن يحي بن زکريا بن بي زائدة» عن 
سعد بن طارق به » فوقع لمسلم من جمیع طرقه خماسيًا وللبخاري 


رابعها: في التعريف (بحال) رواته: 

أما عبد الله (ع) بن عمر فهو الإمام الصالح أبو عبد الرحمن 
عبد اله بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي المكي» وتقدم تمام 
نسبه في ترجمة والده 


7 سبقت جميمها في أثتاء شرح الحديث رقم (1). 
7 سباتي برقم )٤0۱۳(‏ باب: قول : تایا کے کا تة وتتاه. 
۳ مسلم )۱٩(‏ باب: بیان آرکان الإسلام ودعائمه العظام. 

في (چ): پرجال. 


ڪبں  n‏ 7 
أمه وأم آخته حفصة رضي الله عنهما زينب» وقيل: ريطة بنت 

مظعون أخت عثمان» أسلم بمكة قديمًا مع أبيه وهو صغير» وهاجر 
معه كما ذكره البخاري في الهجرة" ولا يصح قول من فالّ: إنه 
أسلم قبل أبيه وهاجر قيله. واستصغر عن أحد» وشهد الخثدق وما 
بعدهاء وهو أحد الستة الذين هم أكثر الصحابة رواية» وأحد العبادلة 
الأربعة" وثانيهم: ابن عباس» وثالفهم : عبد الله بن عمرو بن 
العاص» ورابعهم: عبد اله بن الز 


ووقع في «مبهمات النووي؛ وغيرها أن الجوهري أثبت ابن مسعود 

وحذف (ابن عمرو)» وليس كما ذكره عنه (فالذي في 
«صحاحه» إثبات ابن عمرو وحذف ابن الزبير فاعلمه)"» وقد 
اسلفنا قریا ا 


ووقع في «شرح الرافعي؛ في الجنايات ع ابن مسعود منهم» 
وحف ابن الزيير وابن عمرو بن العاص» وهو غريب منه. 


روي له آلا حديث وستمائة وثلاثون حدينًاء أتفقا منها على مائة. 
وسبعین» وانفرد البخاري بأحد وثمانین» ومسلم باحد وثلائین. وهو 
كاز الصااية وة بمد أبن ريرة 


وره بھامش (ف): کر الباق 

«الإشارات إلن يان الأسماء المبهمات لتوري ص (۹١1)؛‏ وورد في اج): ابن 
الزير. 

0 الماح ۵۰/۲ مادا: مید 

۵ ساط س لج 


۲07 سد ارد س دہ سی کے 

روئ عنه آولاده: سالم وعبد الله وحمزة وبلال» وخلائق من جلة 
التابعين. 

ومناقبه لا تحصيئ» ونظيره في المتابعة للآثار وإعراضه عن الدنيا 
ومقاصدها عزيز» وكذا أحتياطه في الفتوئ» وعلمه بالمناسك» 
وكرمه» فربما تصدق في المجلس الواحد ثلاث 
الساردين للصوم كوالده وعائشة وأبي طلحة وحمزة (بن عمرو 
الأسلمي» و) شهد له الشارع بالصلاح"» وعاش بعد ذلك زيادة 
عل ستين سنة يترق في الخيرات. 

قال الزهري: لا يعدل (برأي)”" ابن عمر» فإنه آقام بعد رسول اله 


إا ستين سنة فلم يخف عنه شيء من أمره ولا من أمر الصحابة. 
مات بمح -بفتح الفاء وتشديد الخاء المعجمة- موضع بقرب مكة 


قال الصغاني: وهو وادي الزاهر سنة ثلاث» و 
قتل ابن الزبير بثلاثة أشهر وقيل: بسنة» عن أربع» وقي 

نة ال يحيى بن بكير: توفي بمكة بعد الحج» ودفن بالمحصب» 
وبعض الناس يقول: بفخ» فُلْتّ: وقيل: بسرف» وكلها مواضع بقرب 
مكة (بعضها أقرب إل مكة)* من 


أربع وسبعين بعد 
: ست وثمانین 


من (ف) 

) سياتي برقم (۱۱۲۲) كتاب: التهجد» باب: فضل قيام اللبل» ورواء ملم 
)۲١۷۹(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: فضل ابن عمر. 

في (ج): به آي. 

9 سمجم البلدانه ۲۳۷/٤‏ 

() زیادة من (ج). 

۸٠/۴ أنظر ترجمته في : «معرفة الصحابة؛ لأبي نمیم ۱۷۰۷/۴ «الاستیعابه‎ )١ 
۴٤۰/۴ سد القابقه‎ 


في الصحابة أيصًا عبد الله بن عمر» جَرّمي» يقال: إن له صحبة؛ 


بروی عنه حدیث في الوضوء. 
وأما الراوي عنه فهو الإمام عكرمة بن خالد بن العاص بن هشام بن 

المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم القرشي المخزومي المكي الثقة 

الجليل» سمع ابن عمر وابن عباس وغیرهماء وعنه عمرو بن دينار 
وغیره من اتاب 

مات بمكة بعد عطاء» ومات عطاء سنة أربع عشرة أو خمس عشرة 
ومائة. والعاصي جده هو او آي جهل» ل العاصي (هئا عم بيد 

کافرّاء وهو خال عمر عل قول" (...). 
وني الصحابة عكرمة)“ ثلاثة لا رابع هم : ابن أي جهل الخزومي ٠‏ 

() آنظر ترجمته في: «اسد القابةه ۴٤١/۴‏ «الإصابت ۱۴۷/۴ 

(۲) آنظر ترجمه في : «الطبقات الکبرئ» ۰٤۷١/۵‏ «التاریخ الکیره ۲۸/۷ (۴۲۱). 
«الجرح والتعدیل؛ ٩/۷‏ (۳۹). «الفنات؛ ۰۲۳۱/۵ «تهنیب الکماله -۲٤۹/۲۰‏ 
Ye‏ .4( 

() بیاض بالاصل بمفدار کلمة. 

() ساقطة من (ج). 

ا ا 
عمر بن مخزوم بن يقظة بن مرة بن كعب بن لي القرشي المخزومي. کان عكرمة 
شديد العداوة لرسول انه هة في الجاهلية هو وآبوه» وکان فارسا مشهورا» هرب 
ين الفتح» فلحق بالیمن» ولحقت به آمراته آم حکیم بنت الحارٹ بن هشام. ولما 
اسلم عکرمة شکا قولهم عکرمة بن ابي جهل» فنهاهم الني» وکان متها في 
قتال المشركين مع المسامين» أستعمله رسول اله اة عل هرازن بُصدقهاء قل 
في يوم الیرموك. آنظر ترجمته في : «معرفة الصحابق 6/ ۲۱۷۱- ۲۱۷۲ (۲۲۱۱)» 
ليع« (VT) YF =° [E al a «(YAOV) 14 14° /F‏ 
(OFA) EV £01 eal‏ 


ليس في الصحيحين من أسمه عكرمة إلا هذاء وعكرمة بن 
عبد الرحمن» وعكرمة مولى ابن عباس» وروئ مسلم للأخير مقرونًا 
وتکلم فيه لرایه» وسياتي في کتاب العلم. 

وعكرمة بن عمار» أخرج له مسلم في الأصول واستشهد به البخاري 
(ومسلم)۵ في (کتاب) البر والمل 

وأما الراوي عن عكرمة فهو حنظلة بن أبي سفيان بن عبد الرحمن بن 
صفزان ين آمية بن لف بن وهب بن (لافة)" بن جمح اللجمحي 
المكي القرشي الثفة الحجة» سمع عطاء وغيره من التابعين» وعنه 
الثوري وغيره من الأعلام. مات سنة إحدى وخمسين وما 


(۱) عکرمة بن عامر بن هاشم بن عبد مناف بن عبد الدار بن قصي القرشي المبدري» 
هو الذي باخ دار الندوة من معارية بماتة ألف. وهو معادود في المؤلفة قلربهم. 
انظر ترجمته في : «الاستیعاب» ۱۹۲/۴ (۱۸۵۸)» «اسد الغابته ۰0۳۷۳0۷۲/٤‏ 
REED‏ 

)١(‏ عكرمة بن عبيد الخولاني» ذكره بعض المتأغرين في الصحابةء وقال: لا يعرف له 
رواية؛ وحكي عن أبي سعيد بن عبد الأعلي؛ أنه شهد فتح مصرء وله إدراك. 
انظر ترجمته في : امعرفة الصحابته ۲۱۷۲/6 (۴۲۹۲)ء «أسد الغابته ۷۴/٤‏ 
(o18) VY loy TT)‏ 

(۳) سياتي برقم )۷١(‏ باب: قول النبي ا: «اللهم علمه الكاب». 

من (ج). 


(۵) في (ج): پاب. 
e‏ 
۷) سياتي شاهدًا لحدیث رقم (1۱۰۳) كتاب: الأدب» باب ا 


تاريل فهو کا قال. 
في (ج): خزاعة وهو خطا. 


ag 


0 
روئ له الجماعة ؛ واستلنى 


المزي في «تهذيبه» ' بخلافه فاعلمه. 

وأما الراري عن حنظلة فهو السيد الجليل أبو محمد عبيد الله بن 
موسئ بن باذام العبسي -بالموحدة- مولاهم الكوفي الثقة» سمع 
الأعمش وخلقًا من التابعين» وعنه أحمد والبخاري وغيرهماء ورو 
مسلم وأصحاب الستن الأربعة عن رجل عنه» وكان عالمّا بالقراءات 
راسا فيها. مات بالإسكندرية سنة ثلاث عشرة وماضين في ذي القعدة» 
I TEE‏ 
وقيل؛ سنة ريع عشرة 
فائدة: 
هذا الإسناد كلهم مکیون إلا عبيد الله هذا فإنه كوفي» وکله عل 
شرط الستة إلا عكرمة بن خالد فإن ابن ماجه لم يخرج له. 

خامسها: في التعريف بجماعة وقع ذكرهم في هلبه الأثار: 

أما عمر (ع) بن عبد العزيز فهو: الإمام العادل» خامس الخلفغاء 
(عمر بن عبد العزيز) بن مروان بن الحكم بن العاصي بن أمبة بن 
عبد شمس الأموي القرشي» المجمع على جلالته وزهده وغلمه» 
وترجمته آفردت بالتأليف» سمع عبد الله بن جعفر وأنسًا وغيرهماء 


في «شرحه؛ ابن ماجه وصرح 


٤١ -٤1/۳ «الاریخ الکیر»‎ ٤۹۴/٥ آنظر ترجمه في: «الطبقات الکبرئ؛‎ ٩۲ 
«الجرح والتعدیل؟ ۲۴۲-۲۴۱/۴ (۱۰۷۱)ء نیب الکمال»‎ )۱۷۰( ۷ 
(e1) EV HEF 

«تهذیب الکماله ٤٤۷/۷‏ 

آظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ٠٤٠٠/١‏ التاريخ الكيره ٤٠٠/١‏ 
(۱۲۹۳) عرق التقات» ۱۱۴/۴ (۱۱۷۱), «الجرح والتمدیل؛ ۵| ۲۴٣-۲۲‏ 
1( «تهذیب الکمال» ۱۹8/۱۹- ۱۷۰ (۳۹۸۹. 

0) ساقطة من (ج). 


و شن نن مفو ی کے 
وعنه ابناه (وعدة)"» وأمه حفصة نت عاصم بن عمر بن الخطاب. 

ولي بعد ابن عمه سليمان بن عبد الملك» وکانت خلافته مثل خلا 
الصديق سواء. ومات بدير سمعان قريا إحدی وه 
سئة وستة آشهرء وكان آشج 


ليس له في البخاري سوئ حديث واحد رواه في الأستقراض من 
حديث آبي هريرة في الغالر 2 
فا 


في الراوة ايشا عمر بن عبد العزيز بن عمران پن مقلاص روئ له 
(الترمذي) فت 
وآما عدي فهو السيد الجليل أبو فروة عدي (دت.۵) ين عدي بن 
عميرة -بفتح العين- بن زرارة بن الأرقم بن (عمرو) بن وهب بن 
الحارث بن عدي الكندي الجُرَرِي التابعي. روئ عن آي 


في (چ): وغیرهیا: 

في لج): داب 

(۳) آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ؛ ۰۴۳۰/۵ «اتاریخ الکیر» ۱۷۰-۱۷٤/۲‏ 
۲۰۷ الجر واعدیل؛ ۱۲۲/۹ )٩٩۳(‏ القات» ۱۵۱/١‏ هیب 
ET SY 4/11 eS‏ 

سباي برقم (۲۰۲) باب إت وجد اله عد مفلس في ال 

)١(‏ أبو حفص المصري الخزاعي» ثقة فاضل. أنظر ترجمته في 
SECA Te salle «(EY FY EIT‏ 
E 1o‏ 

0 في (ف): النساتي وهو خط 

في (ف): عمرء والمبت من (چ). 


ع 090 


وعمه الرس بن عميرة» وهما صحابيان» وعنه الحكم وغيره من التابعين 
وغيرهم» َال البخاري: هو سيد أهل الجزبرة” 

وقال مسلمة بن عبد الملك: في كندة ثلاثة بزل الله بهم الغيث» 
وينصر بهم على الأعداء: رجاء بر 
نيه 

وقال أحمد: عدي لا یسال عن مثله» ووثقه یحی وآبو حاتم 


حيوة» وعدي بن عدي» وعبادة بن 


وغیرهما 

(وقال ابن سعد: کان ناسگا فقيهًا» ولي لسليمان بن عبد الملك 
الجزيرة وإرمينية وأذرييجان). 

وقال ابن أبي حاتم : كان عامل عمر بن عبد العزيز على الموصل. 
مات سنة عشرین ومائة» روئ له آبو داود والنسائي وابن ماجه ولم يرج 
له في الصحيحين ولا في الترمذي”. 


إرمينية هه بكسر الهمزة كما صرح به البكري» ووقع بخط 
النووي في القطعة التي له على هذا الكتاب فتحها ضبظاء سميت 
؛ لكون الأرمن فيها أو بيرمون من ولد يافث بن نوح. 

وآما معاذ فستآتي ترجمته في موضعه اللاتق به وکذا 
وليس في الصحابة من سمه معاذ بن جبل غيره. 


مما ذا 


)۱٩۳( 2٤/۷ تاریخ الکیر»‎ 

() ساقط من (ج) وانظر: «الطبقات الکرئ؛ ۷/ ٤۸۰‏ 

() آنظر ترجمته في «الجرح واتمدیل؛ ۳/۷ () ممرفة الات ۱۳۲/۲ ۱۲۲۵( 
التقات» ۰۲۷۰/۵ هیب الکمال؛ ۱۹/ ۵۴۲- ۵۳۲ (۳۸۸۷. 


) معجم ما اسیج ۱6۱/۱ 


ED 
الوجه السادس : في أتصال هازه الآثار التي ذكرها البخاري رحمه الله.‎ 
أما أثر عمر بن عبد العزيز فأخرجه أبو الحسن عبد الرحمن بن‎ 
عمر بن بزید (رشت)“ في کتاب «الإیمان» تألبفه» فقال: حدثنا ابن‎ 
.. مهدي» نا جرير بن حازم» عن عیسیٰ بن عاصم َال : کتب عمر‎ 
فذکره""» انا إسنا‎ 


واما آثر معاذ فاخرجه ايشا عن ابن مهدي» نا سفيان» عن جامع بن 


شداد» عن الأسود بن هلال عنه"» وها أيضًا إسناد صحيح. (ورويناء 
في (حا: رشد. 
وة هو الإمام المحدث المعلن؛ ابو الفرج؛ وقيل: أبو السئء عبد الرحمن 
ابن عمر بن يزيد بن كثير» الزهري المديني الأصبهاني» ولقبه وت.. 
سمع يحيى القطان» وعبد الوهاب التتفي» وعبد الرحمن بن مهدي» رخلقا 
سواهم حدث عنه ابن ماجه. توفي سنة خمسین وماظین. 
انظر ترجمته في «الجرح والتعدیل؛ ۲۹۴/۵ (۱۲۶۲)» «التقات؛ ۳۸۱/۸ «تهليب 
الکماله ۱۷/ ۲۹۹-۲۹۲ (۳۹۱)» سیر آعلام انلام ۱۲/ .۲٤۳ -۲٤۲‏ 
في «مصغه» ۱۷۲/۷ (۴۰۴۴۳۵)ء رفي کناب الإیمان؛ (۱۳۵)» 


رواه ابن آبي د 


والخلال في «الستة (۱۱۹۲» ,)۱١١۴‏ واليبهقي في «شعب الایمان؛ ۷۸/۱ من 
طريق جرير بن حازم عن عيسيٰ بن عاصم» عن عدي بن عدي قال: کنب لي 


عمر بن عبد العزيز.. 
قال الالباني في تحقبقه لکناب 
سح اه 

۳ رواه آپو عیید القاسم بن سلام في کناب «الایمان» (۲۰)ء وعبد اله بن احمد في 
«السنة ۲۷۸/۱- ٣۷۹‏ (۸۲۲). من طريق سفيان» ورواء ابن ابي شيية في 
E | «e‏ °°(« | ۳ رفي کناب «الإیمات) (1۰۷)» 
والخلال في «الستة» (۱۱۲۱). وأبو نعيم في «الحلبة» ۱/ ۲۴۵ من طريق الأعمش. 
کلاهما آي: سفيان» والاعمش» عن جامع بن شداد» عن السود بن هلال» عن 
عاذ په 


بة :)١۴١(‏ والسند إليل عمر 


«الإیمان» لابن ابي شی 


کے کد 0mm‏ 
في مجالس آبي إسحاق إبراهيم بن عبد الصمد الهاشمي بإسنادنا إليه عن 
عبد الجبار بن العلاءء ثنا وكيع» عن مسعر» عن جامع بن شداد به). 
عن آبي زخير» حدنا الأعمش» 
الصبر نصف الإيمان» واليقين 


قال الحافظ في «الفتح؛ ٤۸/١‏ 
صحيح إلى الأسود بن هلالا 
وقال الالباني في تحقیقه لکتاب "الایمان» لابي عبید» وکتاب «الايمان؛ لابن ابي 
بية: إستاده صحيح على شرط الشيخين. 
١‏ من (ج)؛ والاثر رواء الخلال في «الستة» (۱۱۲۱) من طريق وکيع» عن مسعر. 
روي هنذا الأثر موقوتًاء ومرفوعاء أما الموقوف فرواء ابن أبي خيثمة في «تاريخه؛ 
۴ ۱۰۰ (۳۹۹۳) من طریق آي معاوية» ورواه الحاکم ۲٤۲/۲‏ من طریق جریر. 
ورواه الييهقي في «الشعب؛ ۱۲۳/۷ من طربق وكيع كلهم عن الأعمش» عن آي 
ظییان» عن علقمة» عن عبد انه به. 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاء.اه قال الذحبي : صحيح اه 
وقال الیهقي في «الآداب» ص۳۰۷ (۹۴۲): روي مرفوعا وموقوتا عن اين مسعود 
والموقوف أصح,اه. وقال المندري في «الترغيب والترهيب» :1٤١/٤‏ روا 
الطبراني ورواته رواة الصحيح» وهو موقوف ورفعه بعضهم .اه 
وقال الیشمي في «المجمع؛ 0۷/۱: رواء الطبراني ني «الکییر؛ ورجاله رجال 
الصحح ام 
وقال الحافظ في «الفتح» ۸/١‏ : وصله الطبراني بسند صحيح اه 
وأما المرفوع فرواء اين الأعرابي في «الممجم» (۵۹۲)» وأبو القاسم تمام بن 
محمد في «الفوانده ٤۰/۲‏ (۱۰۸۳) وابو نمیم في «الحلیة» ۳۲/۵ والقضاعي 
في «مسند الشهاب» 1۲١/١‏ ۲۷ء واليهقي في «الشعب» ۷/ ۲۳ء والخطيب 
في «تاریخ بغداده ۲۲۹/۱۴ وابن الجوزي في العلل المتناهيةه ۴۳۰/۲ - 
۱ من طریق يعقوب بن حمید بن کاسب» عن محمد ن خالد المخزومي» عن 
سفيان» عن زبيد» عن ابي واٿل؛ عن عبد اله مرفوعًا. 


9 س سس س سنت س 


ثم قًالّ: ونا عبد الهء نا سفيان» عن الأعمش» عن أبي ظبيان 
بمثله» وروئ أحمد في كتاب «الزهده عن وكيع» عن شريك» عن 
سمعت ابن مسعود يقول في دعائه : اللهم 
. 

وآما آثر مجاهد فرواه عبد بن حميد في اتفسيره» عن 
ورقاء عنه» وهذا إسناد صحيح وروا ابن المنذر بإسناده بلفظة 
وانییاءہ کلھم دیتا واحتًا. 


قال أبو علي التيسابوري : هنا حدیث منکر لا اصل له من حدیث زیید» ولا من 
حديث الثوري.اه 
وقال أبو نعيم والخطيب: تفرد به المخزومي عن الثوري اه 
وقال اليهقي: تفرد به يعقوب عن المخزومي» والمحفوظ عن ابن مسعرد اه 
وقال اين الجوزي: تفرد به محمد بن څالد عن الثوري» ومحمد مجروح» قال 
یحی والنساتي: یعقوب لیس بشي..اه وقال الحافظ في «الفتح» :٤۸/1‏ ولا 
پثبت رفعه .اه 
وقال الملا عايج القاري في : «الأسرار المرفوعة! (1۲۳): موضوع عل ما ذكره 
الصغاني.اه وقال الألباني في «الضعيفةه :)٤4۹(‏ منكر. اه 

() ببدا من هنا سقط طويل من (ج) سنشير إلى نهايته. 

) لم آجده في «الزهده للإمام احمد» وروا عبد اله في «الستة؛ ۳۹۹/۱ (۹۷⁄). قال 
الحافظ ابن حجر في «النتع؛ ٤۸/١‏ إسناده صحيح. 

() عزاه ل اتفسير عبد بن حميد؟ السيوطي في «الدر المتلور» ۳۳۹/۷ والحديث رواء 
الطبري في «تفسیره» ۱۳۵/۱۱ من طريق ورقاءء عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد 
به. ويه علم آنه قد سقط من الإستاد الذي ساقه الولف ابن أبي تجيح» فليعلم. 
قال الحافظ في «الفتح؛ :٤۸/١‏ قال شيخ الإسلام البلقيني: وقع في أصل 
الصحيح في جميع الروايات في أثر مجاهد هلذا تصحيف قل من تعرض لييانهء. 
وذلك أن لفظه : وقال مجاهد: شرع لكم: أوصيناك يا محمد وإياء دينا واحدًا. 
والصواب أوصاك يا محمد وآنیاء.. کذا آخرجه عبد بن حميد والفريابي والطبري 
وابن المنذر في تفاسيرهم. ويه يستقيم الكلام» وكيف يفره مجاهد الضمير لنرج = 


یں ww‏ 
وأما آثر ابن عباس فرواه الأزهري في «تهذيبه» عن ابن ماهك عن 

حمزة» عن عبد الرزاق» عن أبي إسحاق» عن التميمي -يعني : أربدة- عن 
ابن عباس" وآنا: عن حمزة» عن عبد الرزاق» عن معمر» عن تناد 


وحده مع أن في السياق ذكر جماعة. آنتهئ. ولا مانع من الإفراد في الضسیر» وإن کان 
لفظ الأية بالجمع على إرادة المخاطب والباقون تيع» وإفراد الضمير لا يمتع؛ 
الان نوخا أفرد في الآية فلم يتمين التصحيف» وغاية ما ذكر من مجيء التفاسير 
بخلاف لفظه أن يكرن مذكوزا عند المصتف بالمعتئ. واه آعلم. اه 

١١‏ لم أجد في «تهئيب اللغةء مادة [تهج] هذا الأثر وفي مادة [شرع] ۱۸١۷/۲‏ : قال 
أب إسحاق: في قوله: يرق يابا قال بعضهم: الشرعة في الدين 
والمنهاج: الطرين والأثر 
رواه: سفیان الثوري في «تفسیره» ص ۱۰۴ ومن طریقه عبد الرزاق في «شسیرهه» 
۱ ۷۲۱2 عن آبي |سحاق عن التميميء عن ابن عباس في قوله: (يڙق 
تابا قال: سبل وسنة. 
ومن ها الطريق علم أنه قد سقط من الإستاد الذي ساقه المصنف سفيان الثوري؛ 
لأت عبد الرزاق لا يروي عن ابي إسحاق السبيعي مباشرة؛ قعبد الرزاق ولد سة 
ست عشرين ومائة» وأبر إسحاق توفي سنة سبع وعشرين ومالا؛ وقیل: ست 
وعشرین ومانة» وفیل : ثمان وعشرین ومانةء وقیل : تسع وعشرین ومالة» وعلی 
کل لا یصح سماعه مه 
انظر: «تهذيب الكماله ١١١/۲١ ٠1١/1۸‏ ورواء الطبري في «تفسيرهه ٩1/٤‏ 
من طرق عن أبي إسحاق» عن التميمي» عن ابن عباس : ية بنهبأ). قال 
سنة رسيلا 
ورواه ابن آيي حاتم في اتفسیره» ۱۱۵۱/6 )1٤۸۲(‏ من طريق پوسف ين ابي 
إسحاق» عن آيه» عن الشميمي» عن ابن عباس في قوله: زً4 قال: سييااء 
ورواء آیشًا في ۱۱۵۲/۴ )۱٤۸(‏ من طريق سنيان عن ابي إسحاق» عن 
التعيمي» هن ابن عباس» قوله: يناجا قال : سن 
قال ابن كير رحمه اله في «تفسیره؛ 1۷/۲: وعن این عباس ومجاهد وعطاء 
الخراساني: رة ينبا أي: سنة وسبيلاء والأرل أنسب -أي: سبيلا 
وسنة- فإن الشرعة وهي الشريعة أيضًا هي : ما يبتدا فيه إلى الشيء٠‏ ومنه بقال: = 


DL eee CD 
شرعة ومنهاجًا قال: الدين واحد والشريعة مختلفة. وروى ابن المنذر‎ 
بسنده إلبه آنه قال: تو س4 (الفرنان: 1۷۷: لولا إيمانكم.‎ 
الوجه السابع : في بيان الفاظه ومعانيه‎ 
- قوله : «ابُفْض في اف وَالْحْبٌ في الله من الإيمًان؛ (في) هنا للسبيية‎ 
أي : بسبب طاعة الله ومعصيته- كقوله عليه الصلاة والسلام : في التقس‎ 
المؤمنة مائة من الإبل؛ وكقوله في التي حبست الهرة فدخلت النار‎ 


). قال ابن المرابط 
ونحوهماء والشرائع 
كالتوجه إلى القبلة» وصفاف الصلاة» وعَدّد شهر رمضان» وعدد جلد 
القاذف» وعدد الطلاق إلى غير ذلك» والسنن: ما أمر به الشارع من 
فضائل الأعمال» فمتى أت بالفرائض والسنن وعرف الشرائع» فهو 
بوشن کار 


= شرع في كذا: أبتدا قيهء وكذا الشريعة ء وهي ما بشرع منها إلى الماء. أما المنهاج» 
فهو الطريق الواضح السهل» والسنن: الطرائق» نتسر قوله: يزع يناجا . 
بالسبيل والسنة أظهر في المناسبة من المكس» وان أعلم. اه 

(۱) رواه عبد الرزاتی في اتفسیره» ۱۸۷/۱ (۷۲۰)ء والطبري ٩۱۰/٤‏ (۱۲۱۳۳)» 
وابن ابي حاتم في اتفسبره؛ ۱۱۵۲/6 (14۸۷)» ووقع فيه عمر» رهو خطاء 
والصواب معمر. 

سبأتي برقم (۲۳۹۵) كتاب: المساقاة» باب: فضل سقي الماء.. 

(۳) رواء التساتي 0۸/۸- ۰٥۰‏ والمروزي في «الستته »)۲٤١ -۲٤40‏ والحاکم ۱/ 
۷-۳۹۵ وابن حیان ٩۱۰-۵۰۱/1‏ (1۵0۹). والیبهقي في «الگېرئ؟ ۸/ 
۷٣‏ من طرق عن عرو بن حزم. 

() سیاتي برقم (۳۴۱۸). 


وقوله: (تإن عش كَسَأبينَا لَكُمْ) أي: أوضحها إيضاحًا يفهمه كل 
أحد وإنما أخر بيانها ؛ لاشتغاله بما هو أهم منها ولم يعلم أنهم يجهلون 


مقاصدها» ومعنی: ل : لالبقرة: ]٠٠١‏ ليزداد""» وهو 
المعنى الذي أراده البخاري. 

وقيل: بالمشاهدةء كان نفسه طالبته بالرؤية. والشخص قد يعلم 
الشيء من جهةء ثم يطلبه من آخرئ. 

وقبل: لطي ى أي: إذا سالتك اجبتني". 

وقوله: (اجلس بنا نؤمن ساعة) آي: نتذاكر الخير وأحكام الآخرة 
وأمور الدين» فإن ذلك إيمان. 

وقال ابن المرابط: نتذاكر ما يُصدق اليقين في قلوبنا؛ لأن الإيمان 
هو التصديق بما جاء من عند الله تعال. 

وقوله : (الْقِينٌ الإيمَان كل)» قال أهل اللغة: اليقين : هو العلم 
وزوال الشك» يقال: منه يقنت الأمر -بالكسر- يقنًاء وأيقنت 
تيقنت كله بمعن» وآنا عل يقين منه» وذلك عبارة عن 
التصديق وهو أصل الإيمان فعبر بالاصل عن الجميع كترلهم: الحج 
عرفة» وفيه دلالة عل أن الإيمان يتبعض؛ لأن كلا وأجمعَ لا يؤكد 
بهما إلا ما يتبعض حًا أو حكمًا كما قاله أهل العربية. 


واستیقنت 


) رواء الطبري ۵۲/۴ عن سعید بن جبیر (0۹۷۷. 0۹4 والضحاك (0۹۷۸)» 
وقتادة (0۹۷۹, 0۹۸۰): والریع (0۹۸1)ء ومجاهد وایراهیم (0۹۸) ورواء 
ابن ا ۱ (۲۱۹۸) عن سعید بن جبیر فقط. 

)راه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۵۱۰/۲ )۲۷١۱(‏ عن الضحاك. 

رواه الطبري ۳/۳ (0۹۸7)؛ وابن ابي حاتم في «تفسیرهه ۵۰4/۴ ۰۲٣۹١(‏ 
عن ابن عباس. 


اي حاتم 


س انی س سس سی کد 
و(حاك) بالحاء المهملةء وفتح الكاف المخففة : ما يقع في القلب» 
ولا ينشرح له صدره» وخاف الإثم فيه» يقال فيه : حاك بحيك» وحك 
يحك» وأحاك يحيك» وفي «صحيح مسلم؟ من حديث النواس بن 
سمعان -#- قال سألت رسول الله إا عن البر والإئم فقال: الب 
حُسْنُ الخلق والإائم ما حال في 
الناس؟" فالذي يبلغ حق 
من الشكوك. وعبّر هنا بالصدر عن التفس والخلد. 
الین ما وی بو ُا [الشوری: :)]١۳‏ 
ا) معناه آن هذا الذي تظاهرت عليه 
أدلة الكتاب والسنة من زيادة الإيمان ونقصه» هو شرع الأنبياء قبل 
نبینا کما هو شرع نبینا؛ لان الله تعالیٰ قال: نَع لم من لييو تا 
وَس يو ًا الآية. ويقال: جاء نوح بتحريم الحرام وتحليل 
الحلال" وهو أول من جاء من الأنبياء بتحريم الأمهات والبنات 


والأخوات» ونوح أول نبي جاء بعد إدريس ا8 
ابأ) [المائدة: ]٤۸‏ بيا وسنة. 
رڪ إيمانكم): يعني: آن ابن عباس فسر قوله تعال 
بب بسبیل وسنة» وفسر قوله تعالیٰ: تا بوا یک بن 
أك [الفرقان: ۷۷] قال المراد بالدعاء: الإيمان» فمعن 
(دعاؤکم): ایمانکم. 

قال ابن بطال: لو ر 


ڙڪڪ الذي هو زيادة في إيمانک”. 


(۱) مسلم )۴١١۴(‏ كناب البر والصلة والاداب» باب: تير البر والإئم. 
(۲) رواه الطبري ۱۴۵/۱۱ (۴۰۹۴۵) عن قادة. 
(۳) شرح ابن بطاله 1۱/۱. 


B0 کس‎ 


وقال النووي: وهذا الذي قاله حسنء أي: فإن أصل الدعاء النداء 
والاستغاثة ففي «الجامع»: سثل ثعلب عنه فقال: هوالتداء. 

ویقال: دعا الله فلانٌ بدعوة فاستجاب له» وقال ابن سيده: هو 
الرغبة إلى الله تعالئ» دعاءٌ دعاءٌ ودعوى حكاها سيبويه"“» وفي 
«الغريبين؛ الدعاء: الغوث» وقد دعاء أي: أستغاث فًالَ تعال: 
اتوق أت ل [غافر: .٦١‏ 

ثم أعلم أنه يقع في كثير من نسخ البخاري هنا باب: دعاؤكم 
إيمانكم» ثم ساق حديث ابن عمر السالف» وعليه مشي شيخنا في 
«شرحه»» وليس َلك بجيد؛ لأنه ليس مطابقًا للترجمة؛ ولانه ترجم 
رلا لقوله إلاة: بني الإسلام على خمس؛ ولم يذكره قبل ها؛ إنما 
ذكره بعده» والصواب ما أسلفناه» وحكئ آبو إسحاق عن بعضهم ان 
الشرعة: الدين. 

والمنهاج: الطر. 
الدين. لكن اللفظ إذا أختلف أتي 


. وقيل: هما جميعًا الطريق؛ والطريق هنا: 
اظ للاي" . 


وقال محمد بن يزيد" : شرعة معناها : آبتداء الطريق. والمنهاج 


1۳٤/۲ المحکم‎ 0 

) كذا بالأصلء وجاء في «تهذيب اللغةه ۱۸١۷/۲‏ مادة: شرع» ولكن اللفظ إذا 
أخحلف أني به بالفاظ توكد بها القصة والامر. اه 

(۳) هو محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الأزدي» البصري» أبو العباس» المبرد إمام 
النحوء كان إباتاء علامة؛ جميلا؛ قصيكاء مفهاء مولقاء صاحب وادر 
وطرف. 
قال الذحبي: له تصايف كثيرةء يقال: إن المازني أعجبه جوابهء فقال له: قم 
فانت العبردء آي: العثبت للحق» ثم غلب عليه: بفتح الراء.اه مات في أول سنة 
نت ولماتین وماقین. 


س( سک ا س س سے س 
الطريق المستم ر" 

وقال ابن عرفة: الشرعة والشريعة سواءء رأصل الشريعة: مورد 
الماء. وذكر الواحدي وغيره في قوله تعالى: ثد 
يِن لمر مم4 [الجائية: 1۸] فال : الشريعة : الدين والملة رالمتهاج 
والطريقة والسنة والقصد"» قالوا: وبذلك سميت شريعة النهر؛ لأنه 
يتوصل منها إلى الأنتغاع. 

والشارع: الطريق الأعظمء وقال مجاهد في معنى الآية السالفة: 
ما یفعل بكم ربي لولا دعاؤه إیاکم لتعبدوه وتطیعوه. وقیل : معناه: 
ما یعباً بخلقکم لولا توحیدکم إیاه. 

ومعنى : «يني الاسلام» : أسس. 


= انظر ترجمته في: اتاریخ بغداده ۲۸۰/۴ ۰۴۸۱ «المتظم» ۹/۲- ۰۱۱ «وفیات 
الاعیان» ۳۱۴/۲ ۲۲۲ «الوافي بالوفبات» -۲۱١/١‏ ۲۱۸ «السير ۱۴ 


1 

٠۸0۷/١ اتهثيب اللخته‎ ۴٠۹/۲ أنظر: «معاني الترآن» لأبي جمقر انحاس‎ ٠١ 
ماد شرع‎ 

() تسیر الواحدي» .۹۷/٤‏ 

آنظر: «تشسیر البغوي» ۰۲۹۳/۷ ۰۲۲٤‏ ازاد السیره ۴۹۰/۷ 


() تفسیر مجاهد» ٤۷/۲‏ وفيه: لولا دعاؤكم إياء. قال الحافظ ابن رجب في 
الفتح؛ ۲۱/۱: راما قولہ تعالیٰ: تا نبوا یگ ت [الفرقان: 
۷ فيه للمفسرین قولان. 
أحدهما: أن المراد لولا دعازكم إياء» فيكون الدعاء بمعنى الطاعة» كما ذكرنا. 
والثاني: لولا دعاوه إیاکم إل طاعته» كما في قوله تمل 
رالات إلا إبتندود 3 [الذاريات: ]٠١‏ أي: لادعوهم إل عبادتي. 
وإتما أختلف المفسرون في فلك لأن المصدر يضاف إلى القاعل تارةء وإلى 
المفعول أخرئ. اه 


لمسلم: على خمسة!“ بالهاء وهر صحيح أيصًاء أي: خمسة أشيا 
أو أركان أو أصول»ء وتحتمل الرواية السالفة وجهًا آخر وهو آن 
المراد خمسة أشياء» وإنما حذف الهاء؛ لكون الأشياء لم تذكر كقوله 


ن [البقرة: ]۲١١‏ والمعنى 
صام رمضان وأتبعه سنا ونحو فلك 
أصله : إقامة الصلاة» حذفت التاءء وقوله: 
«وإيتاء الزكاةه أي: أهلهاء فحذف المفعول» والإيتاء: الإعطاء. 

الوجه اللامن 

مقصود الباب بيان زيادة الإيمان ونقصانه» وإطلاقه على الأعمال 
كالصلاة والصيام والذكر وغيرهاء ومذهب السلف والمحدثين 
وجماعات من المتكلمين أن الإيمان قول وعمل ونية» ويزيد وينقص» 
ومعنى هذا أنه يطلق على التصديق بالقلب» وعلى النطق باللسان» 
وعلى الأعمال بالجوارح كالصلاة وغيرهاء ويزيد بزيادة هاه وينة 
بنقصهاء وأنكر أكثر المتكلمين زيادته ونقصه» وقالوا 
الزيادة والتقص كان شكًا وكفرًاء قال المحققون منهم : نفس التصديق 
لا يزيد ولا ينقص» والإيمان الشرعي يزيد وينقص بزيادة ثمراته 
ونقصانها وهي الأعمال» وفي هذا جمع بين ظراهر النصوص الواردة 
بالزيادة مع آقاويل السلف وبين أصل وضعه في اللغة وما عليه 
المتكلمون. 
(۱) مسلم )۱١(‏ كناب الإيمان» باب: بيان اركان الإسلام ودعائمه العظام 
() وواه مسلم (۱۱۱) کتاب الصیام» باب : آستحباب صوم سنة بام من شوال آنباعا 

لرمضان» من حديث ابي آیوب. 


7 س درس س س سی سے 
ال النروي: وهلا الذي اله هؤلاء وإن كان ظاهرًا حستا فالاظهر 
المختار خلافه» وهو أن نفس التصديق يزيد وينقص بكثرة النظر» وتظاهر 
الأدلة» وانشراح الصدرء واستنارة القلب؛ ولهلذا يكون إيمان الصديقين 
أقویٰ من إيمان غيرهم بحيث لا تعتريهم الشّبه» ولا يتزلزل إيمانهم 
لعارض» بل لا تزال قلوبهم منشرحة مستنيرة وإن تلفت الأحوال 
علیهم. 

وأما غبرهم من المؤلفة ومن قاربهم ونحوهم فليسوا كذلك» فهاذا 
مما لا يمكن إنكاره ولا يتشكك عاقل في أن نفس تصديتي الصديق 
لا يساوي تصديق آحاد الناس» ولها ذكر البخاري كما سيأتي في 
بابه عن ابن أبي مليكة قَالّ: أدركت ثلاثين من الصحابة كلهم يخاف 
النفاق على نفسه ما منهم أحد يقول: إنه عل إيمان جبريل وميكائيل 


ويدل له ظواهر نصوص الكتاب والسنةء فمن الآيات: التي ذكرهن 
في #الصحيح؟ ستاتي في 
مواضعها كحديث: ابخرج من الثار من كان في قلبه وزن شعيرة من 
إیمان» وکذا: «من کان في قلبه وزن برة من إیمان» وکذا: امن کان 
في قلبه وزن ذرة*"“ فهلذا هو الصحيح الموافق لظواهر النصوص 
القطعية ولما قاله سلف الأمة» ولما يقضي به الحس» وأما إطلاق 
سم الإيمان عَلّى الأعمال فمتفق عليه عند أهل الحق» ودلائله 
لا تحصى من الكتاب والسئة. 


البخاري وغيرهن» ومن السنة: أحاديث 


(۱) «مسلم بشرح النووي» ۰۱٤۹ -۱٤۸/۱‏ وحدیث ابن اي مليکة سیاتي معلا قل 
حدیث )٤۸(‏ باب: خوف المومن من ان یحبط عمله وهو لا يشعر.. 
)١‏ سياتي برقم )٤٤(‏ تاب الإيمانء باب: زيادة الإيمان ونقصانه. 


ومثله الآيات التي ذكرها البخاري في الأحاديث» راما الأحاديث 
سم بها في مواضعها إن شاء الله تعال. وهلذا المعنئ أراد البخاري 
في «صحيحه» بالأبواب الآتية بعد هذا كقوله: باب أمور الإيمانء 
الصلاة من الإيمانء الزكاة من الإيمانء الجهاد من الإيمان» وسائر 


آپوابه. 


وأراد الرد على المرجئة في قولهم الفاسد: إن الإبمان قول 
بلا عمل» وبين غلطهم» وسوء أعتقادهم» ومخالفتهم الكتاب والسنة 
والإجماع. 

قال ابن بال : مذهب جميع أهل السنة من سلف الأمة وخلفها أن 
الإيمان قول وعمل ويزيد وينقص”". فالمعنى الذي يستحق به العبد 
المدح والولاية من المؤمن هو إتيانه بهلزه الأمور الثلاثة: التصديق 
بالقلب» والإقرار باللسان» والعمل بالجوارح؛ وذلك أنه لا خلاف 
بين الجميع أنه لو أقر وعمل بلا أعتقادء أو أعتقد وعمل وجحد 
بلسانه لا يكون مؤمنًاء وكذا إذًا أقر واعتقد ولم يعمل الفرائض 
لا يسم مؤمنًا بالإطلاق؛ لقوله تعالى: إنَمًا الثؤرت ١‏ 
َه ملت فو إلى قوله: عقا [الانفال: .]٤-۲‏ 

فاخبرنا تعالیٰ أن المؤمن لا یکون إلا مَنْ 
ک4: ١لا‏ ينرق الارق ف وهو مون 
() آنظر: #سلم بشرح النووي» .۱٤۹/۱‏ 
() شرح ابن بطال» 01/۱ 
(۳) سیاتي برقم (۲۲۷۰) كتاب المظالم» باب المين بغير إذن صاحه. 


ق السّارق حينَ بَسْرق وهو 


ک7 س فرش سس س 


فالحاصل أن الذي عليه أهل السنة أو جمهورهم أن من صدق بقلبه 
ونطق بلسانه بالتوحيد ولكنه قصر في الأعمال الواجبة كترك الصلاة 
وشرب الخمر لا یکون کا ا خارجًا من الملة» بل هو عاصي فاسق 
يستحق العذاب» وقد بُعْمَیٰ عنه» وقد بُعّذّب» فان عُذب ختم له 
بالجنةء وسيأتي بيان هلا في بابه -إن شاء اله- وأبعد بعضهم فقال: 
عتقد بقلبه» ولم ينطق بلسانه من غير عذر يكون فائرًا في الآخرة 
حكاه في «الشفا. 

وقد ساق الحافظ أبو القاسم هبة الله اللالكاتي" في كتاب اشرح 
أصول أعتقاد أهل السنة والجماعة؛ عن عمر بن الخطاب وخمسة عشر 
من الصحابة : أن الإيمان يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية. 

وعن خلق من التابعين وأتباعهم فوق الخمسين"" . 

وقال سهل بن المتوكل: أدركت ألف أستاذ كلهم يقول: الإيمان 
قول وعمل ویزید وینقص. 

وقال يعقوب بن سفيان: أفركت أهل السنة والجماعة خان كَل 
بمكة» والمدينة والبصرة والشام والكوفة منهم: عبد اله بن يزيد 


المقرئ وعددهم فرق الثلاير. 


9 الفا 1۲ 

)هو هبة اله بن الحسن بن منصور الرازي الطبريء وكني : ابر اا 
كتاب: «شرح أصول أعتقاد أل السنة والجماعة» طبري الأصل نسبة إل 
طبرستان» ثم قدم بغداد واستوطتها توفي ستة ٤۱۸‏ هء آنظر ترجمت في ؛ تاريخ 
بغداده ۷۰/۱۴ (۱۸٤۷)ء‏ ر سیر أعلام البلاءه ٤۱۹/۱۷‏ 

۳ شرح أصول آعقاد امل السنة والجماعته 0٩۴-۹0۲/۵‏ 

() رواهما اللالكاتي في «شرح أصول أعتاد أل السثة والجماعةه -٠٠۴١/١‏ 
i‏ 


عن خلتق قال : ولو كان الإيمان قول لكان المنافقون مؤمنين؛ لأنهم قد 
تکلموا بالقول. 

وأيضًا فلم يبعث اله نيا قط إلا دعا قومه إلى القول والعمل وأمر 
بالقول والعمل» أولهم آدم» ثمٌ ساق َلك وآما توقف مالك عن 
القول بنقصان الإيمان؛ فخشية أن يتأول عليه موافقة الخرارج. 


فوائد: 
الأولى: أتفق أهل السنة من المحدثين والفقهاء والمتكلمين -عل 
۴ يحكم بأنه من أهل القبلة ولا يُخلد 
اکا جازما خالا من 
الشكوك» ونطق مع ذلك بالشهادتينء قال عل احدهما لم 
يكن من آهل القبلة أصلاء بل يخلد في التار» إلا أن يعجز عن النطق 
بخلل في لسانه آو لعدم التمكن منه لمعالجة المتيةء أو 
فإنه ينث یکون مؤمتا 


ّا بالاعتقاد من غير لفظ» وإذا نطق بهما لم 
معهما أن يقول: وأنا بريء من كل دين خالف الإسلام عَلّى الأصح» 
إلا أن يكون من كفار يعتقدون أختصاص الرسالة بالعرب فلا يحكم 
الاھ کی ا وی ام ن ر قق هلق ر کا 
لقوله #: همرت أن اقاتل الناس حك يشهدوا أن لا إله إلا اله وآن 
محمدًا رسول ال . 


ومنهم من آستحبه مطلقًا كالاعتراف بالبعث» | أقتصر الكافر 


۲ بهامش (ف) نعلیق نصه: قاثله هو رست 
٩‏ سباتي برقم (۲۵) كناب الإيمان» باب: فإن تابو وأقاموا الصلاة. عن ابن مر 


7 سے ارد س ہس سی کے 
عَلّی قوله: لا إله إلا الله ولم يقل: محمد رسول اله. فالمشهور من 
مذهبنا ومذهب الجمهور آنه لا يكون مسلمّا» ومن أصحابنا من فَالّ: 
يصير مسلمًاء ويطالب بالشهادة الأخرئ» فان ابی جعل مرتدًاء 
واحتج له بقوله ي في روايات: «آمرت آن أقاتل الناس حى يقولوا 
لا إله إلا اله“ وحجة الجمهور الرواية السالفة وهي مقدمة 
هازه؛ لأنها زيادة من ثقة» وليس فبها نفي للشهادة الثانية» وأيضًا فإن 
بها على الاخرى. 

وأغرب القاضي الحسين فشرط في أرتفاع السيف عنه أن يقر 
باحکامھا مع النطق بهاء فأما مجرد قولها فلا» وهو عجیب منه. 

الانية : أشترط القاضي آبو الطيب من أصحابنا الترتيب بين كلمتي 
الشهادة في صحة الإسلام فيقدم الإقرار بالله على الإقرار برسوله» ولم أر 
من وافقه ولا من خالف". 

وذكر الحليمي في امنهاجه؛ ألفاطا تقوم مقام لا إله إلا اله» في 
بعضها نظر؛ لانتفاء ترادفها حقيقة» فقال: ويحصل الإسلام بقوله 
لا إله غير الهء ولا إله سوئ الله» أو ما عدا الله» ولا إله إلا الرحمن 
أو البارئ» أو لا رحمن أو لا باري إلا اء أو لا ملك أو لا رازق 
إلا الهء وكذا لو قُال: لا إله إلا العزيز أو العظيم أو الحليم أو 
الكريم أو القدير» الّ: ولو قال: أحمد أو أبو القاسم رسول الله فهو 
کقوله: محمد رسول الے۵. 


() سباتي برقم (۲۹87) في الجهادء باب: دعاء النبي هة الاس عن بي هريرة. 
امسلم بشرح التوري» .۱٤۹/۱‏ 

آنظر: لمجم 1۷0/۱ 

0 أنظر: «الشرح آلكير» ١١۸/١‏ دروضة الطالين» ۸٥/٠١‏ 


سس 2© 


الثالثة: لو أقرٌ بوجوب الصلاةء أو الصوم أو غيرهما من اركان 
الإسلام وهو عَلَن خلاف ملته التي كان علبهاء فهل يصير بذلك مسلعا؟ 

فيه وجهان لأصحابنا: أصحهما: لا؛ لظاهر الحديث. ومن قالّ: 
یصیر» قٌال: (کل ما) يَحْفُر المسلم بإنکاره يصير الكافر بالإقرار به 
Os‏ 

الرابعة: يصح الإسلام بالعجمية مع العجز عن العريية قطمًاء وكذا 
مع القدرة عَلّى الأصح؛ لوجود الإقرار والاعتقاد'". 

الخامسة: أختلف السلف والخلف في إطلاق الإنسان: آنا مؤمن 
مقتصرًا عليه. فمنعت طائفة ذَلِكَ وقالوا : يقرنه بالمشيئة» وحكي هذا 
عن أكثر المتكلمين» وجوزته أخرئ وهو المختار» وقول أهل التحقيق. 

وذهبت طائفة ثالفة إلى جواز الأمرين وهو حسن» والمقالات 
ببارات مختلفة. فمن أطلق نظر إلى الحال؛ فإن 
أحكام الإيمان جارية عليه في الحال» ومن أستثنئ أراد التبرك أو 


آعتبار العاقبة» ومن خير نظر إلى الحالين ورفع الأختلاف. 


الثلاث صحيحة با 


في (ف): كلماء وفي (ج): كماء والمثيت هو الصحيح إن شاء اله 

آنظر: «الوسیطه ۸/١‏ 

( آنظر: دروضة الطالین؛ ۲۸۲/۸. 

١‏ قال ابن أبي العز في «شرح العقيدة الطلحارية؛ ص۲۳۹ 
والتاس فيه علي ثلائة آقوال: طرفان ووسط؛ منهم من یوجبه؛ ومتهم من پحرمه» 
ومتهم من یجیزه باعتبار ویمنمه باعتبار» وعثنا اصح الأقوال اھ ثم ذکر قول من 
بوجبه ومن پمنعه وأجاب عن حججهم ثم قال: وآما من بُجوز الأستشاء وتركه» 
فهم أسمد بالدليل من الفريقينء وخير الأمور أوسطهاء فإن أراد المستني الشك 
في أصل إيمانه نع من الأستثاء» وهأذا مما لا خلاف فيه. وإن اراد آنه مؤمن من 


المؤمئين الذين وصفهم اله في قول : «إتتا يئوت أي أك اه يك فأرم 


C7‏ ی سی س سس 

فرع : الكافر أجرئ أصحابنا الخلاف فيه آيشًاء وهو غريب» 
والمختار الإطلاق ولا نقول: هو كافر إن شاء الله. 

السادسة : مذهب أهل الحق أنه لا يكفر أحد من آهل القبلة بذنب» 
ولا يكفر أهل البدع والأهواء. 

الوجه التاسع : 

أدخل البخاري في هذا الباب حديث ابن عمر؛ ليبين أن الإسلام 
يطلق عَلّى الأفعال» وأن الإسلام والإيمان قُذْ يكونان بمعتى. وهاه 
المسالة فيها حلاف شهير للسلف» فقيل : معناهما واحد» وهو مذهب 


البخاري وغيره» وقيل: بينهما عموم وخصوص. 
ال الخطابي : ما أكثر ما يغلط الناس في هزه المسالة. فاما الزهري 
فقال: الإسلام: الكلمةء والإيمان: العمل" واحتج بقوله تعال 
ت الگا کا ت ی وللكن فوا سلتا الآية [الحجرات: .]١٤‏ 
وقال غیرهما بمعتّی؛ واحتج بقولہ تعالیٰ: انیت ن گی ا م 
3 اللي @ 4 [الذاربات: .]۳١‏ 


©4 [الحجرات: .]٠١‏ فالاستتاء حي جائز. وكذلك من آستن وأراد عدم 
علمه بالعاقيةء وكذلك من ست تعلبقًا للامر بمشيعة اله» لا شا في إيمانه» 
وھٹا القول في القوة کما ترئ اھ 

رواه الطري في اتفسیرهه .)۴۱۷۷٩0 ٤۰۰/۱۱‏ 


س سف 


واحد إل قول من هذين القولين» ورد الآخر على المتقدم» وصنف عليه 
کتابا يبلغ عدد آوراقه ماقتین. 
ال الخطابي: والصحيح في هذا أن يقيد الكلام» وذلك أن المسلم 
ُد یون مؤمنًا في بعض الأحوال» ولا یون مؤمتًا في بعضهاء والمؤمن 
مسلم في جميع الأحوال» فكل مؤمن مسلم ولا عكس. 

وإذا تقر هذا أستقام تأويل الآيات واعتدل القول فيهاء وأصل 
الإيمان التصديق» وأصل الإسلام الأستسلام والانقيادء فقد يكون 
المرء مستسلمًا في الظاهر غير منقاد في الباطن» وقد يكون صادقًا في 
الباطن غير منقاد في الظاهر. 

وقال البغوي في حديث جبريل: جعل النبي ڳلا الإسلام سما لما 
ظهر من الأعمال» والإيمان سما لما بطن من الأعتقادء وليس قَلِكَ؛ 
لان الأعمال ليست من الإيمانء أو الغصديق بالقلب ليس من 


۳ ووو ب 


7( اعلام الحدیت 11۰/۱ ۱٩٩‏ 

) أنظر: «شرح السنةه /١‏ ١٠ء‏ والحديث رواء مسلم (۸) كناب الإيمان» باب: بيان 
الإسلام والإيمان. 

(۳) أنقطع الكلام في (ف) بسبب سوء التصوير وتمام الكلام كما في «شرح السنته 
اللبغوي: فأعبر أن الدين الذي رضيه ويقبله من عباده هو الإسلام؛ وان يكوت = 


NEE 
وسیکون لنا عودة إليه إن شاء الله حيث ذكره البخاري رحمه اله قريتا.‎ 
وقال أبو عبد الله محمد بن الإسماعيلي الأصبهاني في اشرح‎ 


والإيمان في لسان الشرع هو: التصديق بالقلب» والعمل بالأركانء 
وإذا فسر بهذا تطرق إليه الزيادة والتقص» وهنا مذهب أهل السنة. 
هو إا صدق بقلبه ولم يضم إلبه العمل بموجب 


الإیمان هل بسمیٰ مؤمتًا مطلفًا آم لا؟ 

الوجه العاشر 

اختلف في الأسماء الشرعية"“ كالصلاةء والصوم» والإيمان هل 
هي واقعة آم لا؟ 


فالمشهور وقوعهاء وأبعد القاضي وأبو نصر القشيري فصمما عَلَّ 
إنكارهاء وأغرب أبو الحسين فحكى عن بعضهم أنه منع من إمكانها وهو 


= الدين في محل القبول والرضا إلا بانضمام التصديق إلى العمل أ 

١١‏ قال الزركشي في «البحر المحيطه :۲٤/۴‏ من الأصولين من ترجم هليه المسالة 
بان الحنيقة الشرعية هل هي واقعة أم لا؟ كما في «المحصول؛ء ومنهم من ترجمها 
بالأسماء الشرعية كا عبر به ابن الحاجب في المتهئ؛ واليضاري في 
«متهاجه»» وعو الصواب؛ ليشمل كلا من الحقاتق الشرعيةء والمجازات 
الشرعية؛ فإن البحث جار فيهما وقاًا وخلائاءاه 

قبقة الشرعية هي: اللفظة التي أستفيد وضعها لمعن من جهة الشرع. 

انظر: «المعتمده ۱۸/١‏ «البحر المحيطه /١‏ ١١ء‏ «الإبهاج» ۴۷١/١‏ إرشاد 
الفحوله ۱۳۱/۱ 

أنظر: #المعتمده -1۸/١‏ ۹ء الإبهاج» ۲۷١/١‏ ۲۷۷ *الإحكام» للأمدي = 


ن 


واختلف القائلون بالوقوع هل هي حقائق مبتكرة"؟ أو مأخوذة من 
الحقائق اللغوية؟ فذهبت المعتزلة إلى الأول» وغيرهم إلى الثاني» 
وقالوا: إنها مجازات لغوية» حقائق شرعية"» ومحل الخوض في 
هزه المسالة كتب الأصول. 

ال الشيخ ابو إسحاق الشيرازي 
الأعتزال؛ لأنه لما قتل عثمان» وذ 
قدحوا في الصحابة» وقالوا: لا نجعلهم مؤمنين بل منزلة بين 
منزلتين» قيل لهم : إنهم مؤمنون» لأن الإيمان هو التصديق» قالوا: 
آسم الإيمان نقل لمن لم يعمل كبيرة. قال الشيخ: يمكننا أن نقول: 
إن الأسماء منقولة إلا هزه المسالة فيحترز عنها". 


الوجه الحادي عشر 
حديث ابن عمر هذا حديث عظيم» أحد قواعد الإسلام وجوامع 
الأحكام ولم يُذكر فيه الجهاد؛ لأنه لم يكن فرض إذ ذاكء أو لأنه 
من فروض الكفايات» وتلك فرائض الأعيان. 
قال الداودي: لما فتحت مكة سقط فرض الجهاد على من بعد من 


= ۱ شرح غایة السوله ص۲٤۱۲- ۱۲١‏ «إرشاد الفحوله ۱۴۹/۱- ۱۴۷. 

)١(‏ أي وضعها الشارع مبتكره لم يلاحظ فيها المعنى اللغري أصلا؛ ويس للعرب فبهاا 
تصرف. أنظر: "البحر المحيطا 1۸/۴. 

أنظر: «شرح اللمع؛ /١‏ ۱۸ء «الإحكام؛ للآمدي 1۹-0٠/١‏ «إرشاد الفحرل 
۱۳۷۱ قال شيخ الإسلام ابن تبمية في امجموع النتارئ» ۲۹۸/۷ 
والتحقيق أن الشارع لم بتقلها ولم يغيرها ولكن أستعملها مقيدة لا مطلقة كما 
يستعمل نظاترها. اه ثم آستفاضص في الکلام علبها کمادته رحمه اء فليراجع. 
ولمزید بیان آیشا براجع کتاب: «شرح العمدة لابن تببة ۴۲-۲۷/۲. 

شرح اللمع؛ ۱۷۳-۱۷۲/۱ 


7 د انی شس ہن سی کد 
الكفارء وبقي فرضه عَلَنٰ من يليهم» وکان آولا عَلّى الأعيان» 
وقيل: إنه مذهب ابن عمرء والثوري» وابن شبرمة إلا آن ينزل العدو 
فبأمر الإمام بالجهاد. 

وجاء في البخاري لما أورده في التفسير أن رجلا قال لابن عمر: 
ما حملك عَلَنْ آن تحج عامّا وتعتمر عامّا وتترك الجهاد؟ وفي بعضها 
في آوله: آن رجلا َال لابن عمر: ألا تغزو؟! فقال: إني سمعت 
رسول الله كيا يقول: إن الإسلام بني على خمسةه الحديث. 

هلا دال عَلَیٰ آن ابن عمر کان لا یری فرضه إما مطلقًا -كما نقل 
عنه- أو في ذلك الوقت» وجاء هنا: ب الالام على حفس شهادة أن 
لا إله إلا ال. وجاء في بعض طرقه: عل أن بوحد امه وفي اخرئ 
على أن يعبد الله ويكفر بما دونمه ‏ بدل الشهادةء والظاهر أن ما عدا 
الأول من باب الرواية بالمعن. 

وجاء هنا تقديم الحج َل رمضان وفي طريقين لمسلم» وفي بعض 
الطرق عكسه» وفي بعضها فقال رجل": الحج وصيام رمضان. فقال 
ابن عمر: لاء صيام رمضان والحج. هكذا سمعته من رسول الله 
#ة“. فأبعد بعضهم وَوَهمّ رواية تقديم الحج وهو بعيد. 

والصواب التاويل» إما بنسيان ابن عمر الرواية الأخرئ عند 
الإنكارء أو كان لا يرى رواية الحديث بالمعنئ» أو أن الواو للترتيب» 


برقم )٤۵۱(‏ في الضسیر» باب: قرله: رقیارم عل لا تک وشت. 

) روا مسلم )۱٩(‏ كاب الإبمان. باب: بيان أركان الإسلام ردعائمه المظام. 

() ورد في بهامش الأصل: انا الرجل أسمه: يزيد بن بشر السكسكي» نبه عليه 
الخطيب في «مبهماتا. 

() روئ هذه الطرق مسلم )۱١(‏ الموضع السابق. 


س یں ا 
اد زو لن ال 

لکنه لما رد عليه الرجل فَالّ: لا ترد ما لا علم لك بهء كما رواه في 
أحدهما. أو أن ابن عمر أرشده إلى التاريخ ؛ لأن فرض رمضان في الثانية 
والحج بعده» إما في سنة حمس أو سك أو تع ؟ 


ی ی دی 


() بهامش النسخة: (بلغ ... قراءة على المصنف»...) وسماع غير راضح. 
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۴- باب أَمُورِ الإيمَانِ 


nw O: 
ال‎ ١ ا € لوسرد‎ 


l1 


حَدكا عَبْدُ اه ن مُحَمَدٍ الجعفي» حَدأ 


الکلام عليه من وجوه: 

احدها: التعريف برواته. 

آما آبو هريرة فاختلف في آسمه واسم ابي َل آقوال كلبرة» آفرد 
في جزء» وأقربها عبد اله أو عبد الرحمن بن صخر الدو. 

وهو آول من كي بهازه الكنية؛ لهرة كان يلعب بها كناء الني که 
بنلك» وقيل: والده» وكان عريف أهل الصفةء آسلم عام خيبر 


نيق 
بالاتفاق وشهدها مع رسول اله إلا و. 
ما يدل عَلَ أنه حضر فتحها ‏ 

وقيل: إنه خرج معه إليهاء رواه البخاري من طريق ثور" وقال 
موسیٰ بن هارون: وَهِمٌ ثور» نما قدم بعد خروجه ثم لزمه وواظب 
عليه» وحمل عنه علا جما وهو أكثر الصحابة رواية بإجماع. 

روي له خمسة آلاف حديث» وثلاثمائة وأربعة وسبعون حديئًا. أتفقا 
على ثلاثماثة وخمسة وعشرين» وانفرد البخاري بثلاثة وتسعين ومسلم 
بمائة وتسعين. روئ هته اكدر من لبانماقة رجل من صاحب وثابع 
ام ان ناس اوی وای رکز ار قرس پما کے مار 
كان ينزل بذي الحليفة بقرب المدينة» لَه بها دار تصدٌّق بها على مواليه. 

ومن الرواة عنه ابنه المحرر -بحاء مهملة ثم راء مكررة- مات 
بالمدينة سنة تسع وخمسين» وقيل: سبعء وقيل: ثمان. ودفن بالبقيع» 


وتوفيت عائشة تلك السنة» وصل عليها أبو هريرةء وتوفي وهو ابن 
0 


اني -حیث ذکره البخاري- 


کاقا ارم س رما چ 


» بقرب عَشقلان“ لا أصل لَه فاجتنبه» نعم» هناك 


) سباتي برقم )۲۲۰۹-٤۲۰۳(‏ کناب المغازي» باب: غزوة غیبر. 

۲ سباتي برقم (۲۲۳۲) کاب المغازي» باب: غزوة 

۲۴١ -۲۴۲/6٤ (1۸1۰)؛ الاستیماب»‎ ۱۸٩/4 آنظر: امعرفة الصحابته‎ 
(N14) TOYE calle PTT) EF sali sla «FYE 

۵) قال یاقوت: بفتح آوله وسکون ثانیه ثم قاف وآخره نون» وهي مدينة بالشام من 
أعمال فلسطين عل ساحل البحر بين غزة وبيت جبرين» يقال لها: عروس 
الشام. أنظر: #معجم البلدان» ١١/١‏ بتصرف. 
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"١‏ الصحابي فاعلمه» وقد بهت عَلَى ذَلِكَ في اشرح 


أبو هريرة من الافراده ليل في الصحابة ن أكتين واي الكنية سواه 
وفي الرواة آخر أكتنى بهازه الكنية» يروي عن مكحول» وعنه 
آبو المليح الرقي لا يعرف a‏ 


آغر آکنی ب ٠‏ الكنية واسنه: بن 
في حقه: شيخ فاضل مناظر» ذکرته 


عنه في «الطبقات». 
وأما الراوي عنه فهو أبو صالح ذكوان السمان الزيات المدنيء كان 
الب الفو رالریت آل اکرو رل جر پت الا جن 


الغطفاني» ووقع في شرح شيخنا آنه مول جويرية بنت الحارث» 
آمرأة من قيس. 

سمع جمعًا من الصحابة وخلقًا من التابعين» وعنه جمع من التابعين 
منهم: عطاء» وسمع الأعمش منه آلف حدیث» وروی عته أيشًا بنره: 


) في (ف):غيشنة بن جندرة. وهوخطاء واختلف في ضبط أسمه وإعجامه» آثظر: 
امعجم الصحابة؛ للبغوي »1۸/١‏ وامعجم الصحابةه لابن فاع ٠١١/١‏ 
(10)» رەمەرقة الصحابةه 1٤0-148/۲‏ (041) واد الغابته ۲۳06/5 . 

آنظر ترجمته في: «الإعلام بفواند عمدة الاحکام» .۴۱٩/۱‏ 

الجر والتعدیل؛ ۸/ ٥۰‏ ۲۷۲( اتیب الکماله ۲۷۲/۲۹- ۲۷١‏ (004۱) 

في (ف): شبلء والمئبت كما في «الذيل». 

() کنا في (ف)ء وفي «النیل؛ عبد الغا 

.)144( «الذيل على العقد المذهب؛ لابن الملقن ص‎ )١ 


باب 


في الصحيحين يشا ذكوان» أبو عمرو مول عائشة أم المؤمنين ء 
وليس في الكتب الستة ذكوان غيرهماء 

وآما الراوي عن آبي صالح فهو آبو عبد الرحمن عبد اله بن ديار 
أخو عمرو بن دينار ذكره النووي في #شرحه» القرشي العدوي المدني» 
مولى ابن عمر سمع مولا وغبره» وعنه : ابنه عبد الرحمن وغيره» وهو 
اتفاق. مات سنة سبع وعشرين ومائة. 

فائدة: 

في الرواة أيضًا عمرو بن دينار (البصري)“ ليس بالقوي» وليس في 
الكتب الستة عمرو بن دينار غيرهماء 


۲ آنظر: «الطبقات الکبرئ؛ ۲۲۹/۱ «تاريخ الدارمي» »)١١(‏ «الاريخ الكيره 
8(۴ «رالانسابە ۳۳۴/7 تهذیب الکمال ۵1۷-01۴/۸ 
۸۱9 «تهیب التییب» 0۷۹/۱ 0۸۰ 

() آنظر: «طبقات ابن سعده ۰۲۹۵/۰ «التاریخ الکیر؛ ۲۹۱/۴ (۸41) االجح 
والتعدیل» .)۲۰٤۰( ٤۵۱/۳‏ 

(۳) آنظر: تاریخ الدارمي» (۵۲۲)» «التاریخ الکیر» ۸۱/۵ (۲۲۱)» «معرة 
۷/۲ (۸۷) «القات» لابن شامین (1۱۷) اتهذیب الکماله -۷۱/۱٤‏ 
۷۲ (۴۲۵) «سیر اعلام النبلاءه ۲۵۵-۲۵۴/۵ (۱۱۷). 


) في (ف): الحمصي والصواب ما 


و کے و 

واما اراوي عن عبد اله فهو آبو محمد» ویقال: أبو ایرب سلیمان 
ابن بلال القرشي التيمي المدني مول آل الصديق. 

سمع عبد الله بن ديثار وجممًا من التابعين وعنه الأعلام: كاين 
رھ ون کا مھ و د اد یی ت ی ا 
عاقلا» وكان يفتي بالبلد» وولي خراج المدينة» ومات بها سنة أثتتي 
وسبعين أرمافةء وقال البخاري هن ازوف ين تحمدة تة يع 
وسبعین وبا 


ليس في الكتب الستة من أسمه سليمان بن بلال سوئ هلدا 

وأما الراوي عن سليمان فهو أبو عامر عبد الملك بن عمرو بن قيس 
العَقّدي -بفتح العين والقاف- البصري» سمع مالا وغيره» وعنه: 
أحمد والناس» وائفق الناس عَلَّى 
وقیل: ربع وماشین". 

والعقد: قوم من قيس وهم بطن من الأزد كذا في «التهذيب» 


ثقته وجلالته» مات سنة خمس» 


= انظر: «تاریخ الدارمي؛ ,)٤٤۹(‏ "تاریخ الکییره ۲۲۹/۱ »)۲٠٤١(‏ «التاريخ 
الصغبره ۳۰۳/۱ المجروحین؛ ۷۱/۲ «تهذیب الکمال» ١١-1۴/۲۲‏ 
(4۳) سیر اعلام البلامه ۳۰۷/۵ ۳۰۸ .)۱٤۵(‏ 

7 آنظر: «طبقات ابن سعد» ٤۲١/١‏ «الاريخ الکیره »)1۷١۳( ٤/٤‏ الح 

تمدیل؟ ۱۰۳/۴ (۴۹۰)ء «تهنیب الکمال؛ ۳۷۲/۱۱ (۲۹۹)» «سیر اعلام 

البلاءه ۷/ -٤۲۰‏ ۲۷ (۱۵۹) «شذرات التعب» ۲۸۰/١‏ 

آنظر: «الطبقات الکبرئ؛ ۲۹۹/۷ «اتاریخ الکیر» / ۲١‏ (۱۳۸1). *الجرح 
والتعدیل؛ ۳۵۹/۵ (۱۹۹۸)ء «تهذیب الکمال» »)۴۱٤۵(۳۹۹ ۳۱٤/۱۸‏ سیر 
آعلام النبلاء» ۲۹۹/۹- ٤۷١‏ (1۷۴)ء «شذرات الذهب» ۱۴/۴. 
اتهذیب اللغته ۲۵۱۲/۴ مادة (عقد). 


mw 


س یں ™- 
وتبعه النووي في «شرحه» شا ونفل شيخنا في تاریخه» عن 
أهل النسب أن العقد بطن من بجيلة» وقيل: من قيس بالولاء. 

قال أبو الشيخ الحافظ : إنما سموا عقدًا؛ لأنهم كانوا لثامًا. وقال 
الحاكم: العقد مولى الحارث بن عباد بن ضبيعة بن قيس بن ثعلبةء 
وقال صاحب «العين٠:‏ العقد قبيلة من اليمن من بني عبد شمس بن 
دتمل ي فو 

وأما الراوي عن أبي عامر فهو: بو جعفر (خ ت) عبد الله بن 
محمد بن عبد اله بن جعفر بن اليمان بن أخنس بن خنيس الجعفي 
البخاري المسّدي -بفنح النون-. سمي بذلك؛ لأنه كان يطلب 
المسندات ويرغب عن المرسل والمنقطعات. 

قال صاحب «لإرشاد»: كان يتحرى المسانيد من الأخبار"“» 
وقال الحاكم أبو عبد اله: عرف بذلك؛ لأنه أول من جمع مسند 
الصحابة عَلّى التراجم مما وراء النهر وهو أبن عم عبد الله بن سعيد بن 
جعفر بن اليمان. 

واليمان هلذا: هو مول أحد أجداد البخاري» ولاء إسلام كما 
سلف أول الكتاب» سمع وكيعًا وخلمًاء وعنه الذهلي وغيره من 
الحفاظ مات سنة تسع وعشرين ومائتين» وانفرد البخاري [به)“ عن 
أصحاب الكتب الستة» وروى الترمذي عن البخاري عنه". 


الإرعا 04/۴ 

() زيادة بقتضيها السياق. 

( «التاریخ الکیر» ۱۸۹/۰ (۵۹۷), «الجرح والنمدیل؛ ۱۹۴/۵ (١٤۷)ء‏ «تهلیب 
الکمال» ۵۹/۱۹ (۴۵۳۱)» سیر أعلام انبلا ۰٦۵۸/۱۰‏ (۲۳۸)» «شذرات 
التعب» ۱۷/۲ 


کے ی ف ا ت 


فال 


لذا الإسناد كلهم مدنيون إلا العقدي فبصري» وإلا المسندي وكلهم 
عَلَّىٰ شرط الستة إلا المسندي كما بيناه» وفيه رواية تابعي عن تابعي وهو 
عبد الله بن دينار» عن آبي صالح. 

الوجه الثان 

هله الترجمة ساقها البخاري للدلالة على إطلاق سم الإيمان عَلَّى 
الأعمال كما أسلفناء في الحديث قبله. وأراد به الرد عَلَن قول المرجلة 
إن الإيمان قول بلا عمل فلا تضر المعصية مع الإيمان» ومقابله قول 
الخوارج أنها تضر ويكفر بهاء وغالت المعتزلة فقالت: يخلد بها 
فاعل الکبیرة ولا یوصف بانه مؤمن ولا کافر لکن یوصف بانه فاس 
والحق مذهب الأشعرية أنه مؤمن» وإن عذب فلا بد من دخول الجنة". 

الوجه الثالث: 


هلذا الحديث أخرجه البخاري عن عبد الله كما سلف» ورواه ملم 
في الإيمان عن عبيد الله بن سعيد وعبد بن حميد» عن العقدي به» وقال 
فیه: «بضع وسبعون» ورواه آيضًا» عن زهير» عن جریر» عن 
سهیل بن عبد الله» عن ابن دينار عنه» وقال فيه: «بضع وسبعون أو 
بضع وستون»" على الشك. 


() وهنا هو مذهب أهل السئة والجماعة لا مهب الأشاعرة تحديدًا. وانظر: «الحجة 
في بيان المحجة؟ ٤۸٠-٤۷۸/١‏ اشرح العفيدة الراسطية 146/۲. 

(۲) مسلم (۴۵/ ۵۷) کناب الإيمان» باب: بيان عدد شعب الإيمان وافضلها وأدناها 

(۳) مسلم (۵۸/۴۵) کتاب الإیمان» باب: بیان عده شعب الإیمان وانضلها وادناها. 


ق 
الوجه الرابع: في بيان ألفاظه ومعانيه. 
الأول: البرٌ: آسم جامع للخير كله. 


ال ابن سيده: إنه الصدق والطاعة ؟ 


وقال الهروي: هو الأنساع في الإحسان والزيادة منهء ومنه يقال: 
ابر فلان عَلَّىٰ فلان بكذا أي: زاد عليه» ومنه سميت البرية؛ 
لاتساعها "° 

وقال السدي: في قوله تعال: لن اا ل يعني: الجة . 

والبر أيشًا: الصلةء وهو أسم جامع للخير كله. وفي «الجامع 
و«الجمهرةا: إنه ضد العقوق “ وقال ابن السيد في «مثلثه٠:‏ إنه 
لے ا رغلا رة اہ کیت غ وکل حاحب فو هة که 
الإكرام. 

وفي «الشريعة؛ لل جري من حديث المسعودي عن القاسم عن ابي ذز 
آن رجلا سأله عن الإبمان» فقرأ عليه أبن ار الآيةء فقال الرجل 
ليس عن البر سالك فقال آبو ذر: جاء رجل إلى النبي ية فسأله كما 
سالتني» فقرآ عليه كما قرات عليك» فابیٰ آن یرضیٰ کما 
قرضئ» فقال : دادن مني فدنا 
فتسره» وبرجو ثوابهاء وان عمل سیئة تسوؤه» ویخاف عاقبتها»' 


1 
ان 


ال: «المؤمن الذي يعمل حسنة 


o, 


11 111 pn 
«تهیب اللغةه ۳۱۰/۱ مادة: پرر.‎ 9 

رواه الطبري في «تفسیره» ۳/ ۷۳۸٩0 ۳٤۵‏ 
0) «جمهرة اللغةه ١۷ /١‏ مادة: [برر]. 

() «المظلت؛ ۱/ ۴۵۷- ۴۵۸ 

الدریعته ۲/ 1۷ 


اتا س قرا مان و 
تصلوا ولا تعملوا غير ذلك ی 


آل مق امن باو [البقرة: 0۷۷ 


الآية. أي: بر من آمن"“ كذا قدره سيبويه» وقال الزجاج: ولكن ذا 
البر فحذف المضاف كقوله : هم رجب عند امد [آل عمران: ]1١۳‏ 


أي: ذوو درجات. 


يخر [البقرة: ]٩۴‏ وما قدره سيبويه أولئ؛ لأن المنفي هو البرء 
فيكون هو المستدرك من جنسه.وبقية تفسير الآية محل الخوض فيها 
كتب التفسير» فلا نطول به» وكذا الآية التي بعدهاء 

الثالث: قوله: ١الإبمَان‏ بضع ومون شه كذا وقع هنا في بعض 
الأصرل «بضع؛ وفي أكثرها «بضعة؛ بالهاء وأكثر الروايات في غير هلذا 
الموضع: ابضع؛ بلا هاء» وهو الجاري على اللغة المشهورة» ورواية 
الهاء صحيحة آيشًا عَلّى التأويل. 

الرايع: البضع والبضعة -بكسر الباء عَلّى اللغة المشهورة- وبها جاء 
القرآن العظيم» ويجوز فتحها في لغة قليلة" كما في قطعة اللحء 
وهو مستعمل فيما بين الثلاثة والعشرة. 
هذا هو الصحيح المشهور في معناءء وفيه أقوال أخر 


() آنظر: «إعراب القرآن» للنحاس ۲۳۰/۱. 
)١(‏ ايع واليضْعٌ بالفتح رالكسرء ولم ينص كبر علي أنها بالفتح قليلةء لكن قال 
الجوهري : وبعض العرب يفتحها. 


والشاء باتع : اتل 
تل نجنب 


من اللحم» إذا أعطله 


ع ® 


َال ابن التياني في «الموعب»" عن الأصمعي : يقال: بضعة عشر 
في جمع المذكر» وبضع عشرة في جمع المؤنث» وقال قطرب: أنا الثقة 
عن النبي کيا آنه الّ: ني يع يي [الروم: ]٤‏ ما بين خمس إلى 
سبع وقالوا: ما بين الثلاث إلى الخمس. 

وقال الفراء: البضع: نيف ما بين الثلاثة إلى التسعة» كذالك رأيت 
العرب تفعل» ولا يقولون: بضع ومائةء ولا بضع وآلف» ولا يذكر 
إلا مع عشر آو مع العشرين إلى التسعين. 

وقال الزجاج: معناء القطعة من العدد» ويجعل لما دون العشرة 
من الثلاث إلى التسع وهو الصحيح» وقال أبو عبيدة: هو ما بين الواحد 
إلى الأربعة"» وني «المحكم»: البضع ما بين الثلاث إلى المشر وبالهاء 
من الثلائة إلى العشرة“. 

وقال قوم في قوله تعال : ليك ف 
يدل عَلَنٰ أن البضع سبع؛ لأن بوسف ات8 لبث كذلك فيه» وفي 


«الصحاح»: لا تقول: بضع وعشرون. 


)١(‏ قال محمد صديق حسن خان في «البلغة؛ ص 0١١ -١١(‏ : «الموعب۲ بفتح العين 
عل صيغة سم المفعول للإمام ابن التاني أبي غالب» واسمه تمام» المتوقي سئة 
١‏ بالأندلس. كناب عظيم الفائدةء أت فيه بما في «العين» من صحيح اللغة 
مفتصرًا على الشواهد الصحيحة» طارحا ما فيه من الشواهد المختلفة والابية 
المختلفة والكلمات المصحفةء ثم قال: و«الموعب» قلبل الوجود؛ لان الناس 
تركوا نقله مع كونه من اصح ما آلف في اللغة علي حروف المعجم. 

() «معاني القرآن واعرابه» ۱۱۲/۴ 

مجاز القرآن ۱۱۹/۲ 

0 الىحک» ۲0۹/۱. 

() «الصحاح» ۱۱۸1/۳ مادة (بفع). 
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وقال المطرز في «شرحه!: المختار أنه من أربعة إلى تسعة» والنيف 
من واحد إلى ثلاثة. 

وقال ابن السيد في «مثلثه»: البضع بالفتح والكسر: ما بين واحد إلى 
خمسة في قول أبي عبيدة. وقال غيره: ما بين واحد إلى عشرة. وهو 
المع" . 

الخامس: الشعبة -بضم الشين-: القطعة والفرقة» وهي واحد 
الشعب» وهي : أغصان الشجرة. 

قال ابن سيده: الشعبة: الغرقة والطائفة من الشيء. وكذا قال 
القاضي : إن أصلها الفرقة والقطعةء ومنه شعب الآباء» وشعوب 
القبائل» وشعبها الأربع» وواحد شعب القبائل : شعب -بفتح الشين 
وقيل بكسرها- وهم العظام» وكذا شعب الإناء: صدعه -بالفتح 
أيصًا-» ومنه قوله في الحديث: فاتخذ مكان الشعب سلسلة" وقال 
الخليل: الشعب: الأجتماع والافتراق““ أي: فهما ضدان. والمراد 
بالشعبة في الحديث: الخصلة. أي أن الإيمان ذو خصال متعددة. 
ب. کذا وقع هنا من طرق 
آبي زيد المروزيء وثبت في «صحيح مسلم؟ وغيره من حديث سهيل عن 
عبد اله بن دینار: ابضع وسبعون أو بضع وستون** كما سلف. ورواه 


«المتلت» ۱/ ۳07-۴ 

المحکم» ۳/۱ 

۳ سیاني برقم (۴۱۰۹) کتاب: فرض الخمس» باب: ما ذکر في رع الني 4ل 

1 «gl (0 

() روا سلم (۳۵/ ۵۸) کتاب الإیمان» باب: ان عده شعب الإیمان وافضلها 
وأدناها وفضيلة الحياء كونه من الإيماد. 


©0 0 -—-  ږابک‎ 


أيضًا من حديث العقدي عن سليمان: «بضع وسبعون شعبةا. 

وكذا وقع في البخاري من طريق آبي ذر الهروي» وروا ابو داو 
والترمذي* وغیرهما من رواية سهیل: بضع وسبعون؟ بلا شك. 

ورجحها القاضي عياض وقال: إنها الصواب» وكذا رجحها 
الحليمي وجماعات منهم النووي*؛ لأنها زيادة من ثقة فقبلت 
وقدمت. وليس في رواية الأقل ما يمنعهاء وقال ابن الصلاح: الأشبه 
ترجيح الأقل؛ لأنه 1 والشك من سهيلء كما قاله البيهقي" 
وقد روي عن سهیل عن جریر: «وسبعون؟ من غير شك وکذا رواية 
سليمان بن بلال في مسلم وقي البخاري: بضع وستون". 

السابع: قد بين اة أعل هأزه الشعب وأدناها كما ثبت في الصحيح 
من قوله ڳا: «أعلاها لا إله إلا انه وني لفظ أنه «أفضلهاه وفي 


(۱) رواه مسلم (۴۵/ ۵۷) کناب الإیمان» باب: بیان عده شعب الإپمان وأنضلها .. 

0) أبو داود )٤٩۷١(‏ رصححه الألباني في #صحيح التر غيب (۲۹۲۷). 

(۴) الترمذي (۲14)ء وقال: حن صحيح» وصححه الالباني في «صحيح ستن 
الترمدي» (۴۱۰۸). 

9( «إكمال المعلم» ۱/ ۲۷۲. 

(۵) شرح ملم ۰۰۴/۲. 

۷ شب الإیانه ۴٤/۱‏ 

۷) قال اين الصلاح في «صيانة صحيح مسلم؟ ص1۹1: والأشبه بالإتقان والاحتياط 
ترجيح رواية الأقل.أه. وإل ذلك ذهب الحافظ اين حجر في «الفتع؛ ٠۲/١‏ 
قاثلا : وترجيح رواية بضع وسيعون لكونها زيادة ثفة كما ذكرء الحليمي تم عياض » 
لا يستفيم» إذ الذي زادعا لم يستمر على الجزم بهاء لا سيما مع أحاد المخرج. 
وبهذا بتین شفوف نظر البخاري اھ 

) رواه این بان (۱۹1). 

() مسلم (۴۵) کتاب: الإیمان» باب: بیان عدد شمب الإیمان وافضلها وأدناها.. 


۷9 سے اردیع س اج اسع س 
آخر أنها #أرفعها"“ وآخر أقصاها ء وآخر لأعظمهاء". فوأدناها إماطة 
الأ عن الطريق:. ولفظ اللالكائي" : «العظم»“ بدل «الأف؟ ورواء 
محمد بن عجلان عن ابن ديثار عن آبي صالح: «الإايمان ستون بابا أو 


سبعون أو بضع واحد من العددين. 


ية عن بكر بن مضر» عن عمارة بن غزية» عن أبي صالح 
0 


ورواه 


«الايمان أربع وستون باب 

وروی المغيرة بن عبد الرحمن بن عبيد قال : حَدَئيي آبي» عن جدي 
-وکانت لَه صحبة- آنه ڳلا «الايمان ثلائمائة وثلاثون شريعة» من 
واف اله بشريعة منها دخل الجنةا. 


۱١‏ روا الترمدي (۲۹۱۹) وابن ماجه (0۷)ء واحمد ۰۴۷۹/۲ ۲٤۵/۲‏ والمروزي 
في «تعظیم قل الصلاته ٤۲۷-٤۲۱/۱ ۰)۲6 ٤۲۵/۱‏ (1۲۷)؛ واین حبان 
(۱۱). والطبراني في «الآرسط؛ / ٤۷۱۲۱۷۵‏ والیهني في «الشعب» ۴۴/۱ 
قال الترمذي: حسن صحيح» وصححه الالباتي في #صحيح سنن الترملي» 
(N‏ 

)ورد في هامش (ف): ذکره این شاهین في «خصال الایمانه. 
والحدیث رواه ابن آي شيبة في «المصف؛ )۲١۴۳۰( ۲۱۴/١‏ والمروزي في 
«تعظیم قدر الصلاۃه ۲۲۹/۱ (1۲۹), این عبد البر في «التمهیده ۲۴١-۲۴٤/۹‏ 

(۳) ورد في هامش (ف) حاشبة: ذکره اللالکاتي. 

) «شرح آصول آعتاد آمل السنة» ٩۷۸/۵‏ (۱۹۲۹). 

۴۰ ۳۳ والمروژي في 

قدر الصلاته .)٤۲۵( ٤۲۹/۱‏ واین عبد البر في دالتمهیده ۲۳۵/۹ ٠۲۳١‏ 
والشجري في «الامالي؛ ۱/ ۱۸» وصححه الالباني «صحیح سنن ابن ماج .)٤۸(‏ 

رواء الترمدي .)۲٣۱۹(‏ والطبراني في الاوسطه ۷۵/٥‏ (۷۱۴٤)ء‏ وقال 
الالباني: شاذ بهاذ اللفظ 

رواء الطبراني في «الارسط؛ ۲۱۵/۷ (۷۳۱۰)ء والیهقي في «الشمب» ۴٣٢/۲‏ 
)۸۵٤۹‏ وقال الهیشمي في «المجمع؛ :۳٣/۱‏ رواء الطبراتي في «الکيير؛ وني = 


(۵) رواء ابن ماجه (۵۷) وابن آيي 


دی mm‏ 
» عن عبد الله بن راشد مول 
بين يدي الرحمن #ٿ لوځًا 
فيه ثلائمائة وتسع عشرة شريعة يقول 8: لا يجيئني عبد من عبادي 

لا بشرك بي شيقا فيه واحد منهن إلا أدخلته الجنة"“» 


وروی ابن شاهین من حدیث الإفريا 
عثمان بن عفان عن آبي سعيد مرفوعًا: إن 


ومن حديث عبد الواحد بن زیدء عن عبد الله بن راشد» عن مولاه 
عشمان مرفوعًا: إن لله تعال مائة خلق من أن بخلق منها دخل 
الجنة". 

قال لنا أحمد: سيل إسحاق: ماذا في الأخلاق؟ فَالّ: يكون في 
الإنسان حیاء» یکون فيه رحمة» یکون فیه سخاء» یکون فيه تسامح. 
تعاا 


هذا من أخلاق اا 


وروئ بو الحسن عبد الرحمن بن عمر بن يزيد" من حديث اب 
مهدي» عن إسرائيل» عن آبي إسحاق» عن صلة» عن حئيفة 
الإسلام ثمانية أسهم: الإسلام سهم» الصلاة سهم» والزكاة سهم» 


= إستاده يس بن سنان القسملي وه ابن حبان واين غراش» وضعفه الجمهوره. 
وعبد اله بن عیید لم آر من ذکره. 

() رواه آبو عل ٤۸٤/۲‏ (۱۳۱۹) والیهتي في «شعب الایمانه ۳۹۷/۲ (۸۵۱) 
بافظ: حمس عشرة شريعةه» وقال اليشي في «المجمع» :۳۹/١‏ في ساد 
عبد اله بن راشد وهو شمیفد 

۲ رواه الطيالسي في «مسنده» ۸۲/۱ (۸4)» وابن ابي الدتيا في «مکارم الخلا 
س ٩‏ (۲۷) والیزار في مسنده ۲/ )٤٤7( ٩۲-۹۱‏ بلفظ : لله مائة وسبع عشر؛ 
شريمة من وافاه؛ والیهقي في #الشعب» ۳۹۹/۲ (۸00۰. 
قال البزار: هأذا الحديث لا تعلمه يروئ عن ابي 48ل إلا من هلدا الوجه» وعبد 
الواحد بن زيد ليس بالقوي» وعبد اله پن راشد لا تعلم حدث عنه إلا عبد الواحد. 
وقال الهيشي في «المجمع؟ ۴۹/۱: في إسناده عبد اله بن راشد وهو ضعي 

(۴) المعروف پرشته. 


س۷ س انوضیع شح امع لسحیع 
وصوم رمضان سهم» والحج سهم» والجهاد سهم» والأمر بالمعروف 
سهم» والنهي عن المنکر سهم» وقد خاب من لا سهم ل . 
الشامن: بين إا في الحديث الذي سقناء أن الى الشعب التوحيد 
المتعين عَلَّى كل مكلّبٍ» والذي لا يصح غيره من الشعب إلا بعد 
صحتهء وآن أدناها ما يتوقع مئه ضرر المسلمين» وبقي بينهما تمام 
العددء فيجب علينا الإيمان به» وإن لم نعرف أعيان جميع أفراده» 
كما نؤمن بالأنبياء والملائكة صلوات الله وسلامه عليهم وإن لم 
نعرف أعيانهم وأسماءهم. 
وقد صنف العلماء في تعيين هه الشعب كنبا كبيرة» من أغزرها 
فوائد وأعظمها محلا: كتاب «المنهاج" لأبي عبد الله الحليمي" ٠‏ 
ERE‏ 
ثم كاب الييهقي" . 
() رواه ابن آبي شی ۲۴۷/۲ )۱۹۵٤(‏ عن وکیع» عن سفبان» عن ابي اسحاق به 
موقونًاء والبزار في «مسنده» ۳۳۰/۷ (۲۹۲۷) من طریق بزید بن عطاء قال 
آخبرنا آبو إسحاق به مرفوعاء ومن طریق شعبة؛ هن آپي سحاق به موقرقاء 
وقال: هنا الحديث لا تعلم أسنده إلا يزيد بن عطاء عن أبي إسحاق» واا 
«الشعب» ٩8/١‏ (۷0۸۹) من طريق شعبة عن أبي إسحاق به وة 
مرترف» واورد الیشي في المجیع؛ ۲۸/۱ وقال: فب پزید بن عطاد وه 


(۴) الحليمي: هو القاضي العلامةء وليس المحدثين والمتكلمين بما رواء اهر أب 
عبد الله الحسين بن الحسن بن حليم اليخاري الشافعي» ولد سنة (۳۳۸هاء ومات 
سنة (۴٠٤ه).‏ من تصانيفه: «المنهاج في أصول الديانةه. أنظر: #المتتظم» ۲٠٤/۷‏ 
۱( «الباب» ۴۸۳-۳۸۲/۴ «ونیات الأعیان؛ ۱۴۸-۱۴۷/۲ 01۸47 
سیر اعلام الاه ۱۷/ ۲۴-۲۴۱ «الاعلام» ۲۴/۲ 

)١(‏ الببهقي: هو آبو بكر أحمد بن الحسين بن علي الإمام الحافظ العامة ثبخ 
خراسان» من آکابر فقهاء الشافعية في عصره» ولد في ۳۸۴ھ نشا في پیهق» ورحل = 


عبن n‏ 0 
وصنف عبد الجليل القصري” فيه أيضًاء وإسحاق بن إبراهيم 
القرطبي" في «النصائح». 
وقال أبو حاتم ابن حبان" -بكسر الحاء المهملة- في كتاب 
«وصف الإيمان وشعبه 
الطاعات» فإذا هي تزيد عَلَن هذا العده شيئًا كثيرًا» فرجعت إلى 
السئن» فعددت كل طاعة عدها الشارع من الإيمان» فإذا هي تنقص 


إل بغدادء ثم الكوقة» ومكة» وغبرها. صف رهاء الف جزء لم سبق 
متها : #شعب الإیمان» و «السنن الکبرئ»» ودالسنن الصغرئ»» وادلائل اا 
وغیرها. توفي سنة ۵۸٤ھ‏ 
انظر ترجمته في : «الأنساب» ۴۸۴-۳۸۱/۲ «وفيات الأعيانه ۷١ ۷١/۱‏ 
(۲۸) سیر اعلام البلاء» ۱۸/ )۸1١( ۱۷١-۱۹۳‏ «البداية والتهايته ۱۲ 
اممجم المۇلفین؛ 1۲۹/1 (47۷)» #الأعلام» 1۱7/1 

() هو العلامة الزاهد أبر محمد عبد الجليل بن عموسى الأنصاري الأندلسي 
القصري» له «تفسير الفرآن»» و«شعب الإيمانه. واختلف في سنة وفاته فقال 
الذهيي مرة سنة ۸١1هى‏ ومرة سنة ٠١١‏ أنظر: «سير أعلام اللبلامه ٤۲١/١١‏ 
(110)» امىجم المولفین» ۲/ 

) هو الإمام الزاهد العابد أحد اعلام قرطبةء وكان نقبها مهيا حافكلا للسائل 
صاحب الديوان الشريف المسمئ «التصائح». توني سنة ٣١۲‏ وقيل: س 
١ه‏ أنظر: سير أعلام اللبلاءه 1١۸-١١۷/١١‏ كف الظتونه ١‏ 
۷ ,:«شجرة النور الزکیة؛ ص۰٩‏ (1۹). 

() هو الإمام الحافظ الفاضل المتقن المحقتق الحافظ العلامة محمد بن بان بن 
أحمد بن حبّان أبو حاتم التميمي البسني السجستاني» ونسبنه التميمي نسبة 
تميم جد الفيلة المشهورةء الذي برتفع نسب إلن عدنان» فهو عربي الأرومة 
إلا أنه أفغاني المولد. توفي سنة ٤۳۵ھ‏ 
انظر ترجمته في: «الأنساب» ۲١۹/۲‏ معجم البلدانه ٠0۹-٤1١/١‏ 
«الکامل في التاریخ» ۵٩1/۸‏ دالیاب» ۱۵۱/۱ سیر آعلام البلا ۱۹/ ۹۲- 
۰ (۷۰) «الوافي بالوفیات؛ ۰۴۱۷/۲ ۳۱۸ (۷۹۸) شذرات الذهب» ۱۹/۳ 


تتبعت معنئ هذا الحديث مدة» وعددت 


د ارد س دہ اسع کے 
ين» فرجعت إلى كتاب الله تعالى» وقرآته بالتدبر» 
تعال من الإيمان» فإذا هي تنقص عن 
البضع والسبعين» فضممتٌ إلى الكتاب الس واسقطت الماد فإذا 
کل شيء عده الله ورسوله من الإیمان بضع وسبعرن لا یزید علیها 
ولا ينقص» فعلمت أن مراد النبي ا أن هنذا العدد في الكتاب والسنة. 

التاسع: الحديث ناص عَلّى إطلاق اسم الإيمان الشرعي عَلّى 
الأعمال وقد سلف بيان هذا 

العاشر: قوله ل: «وَالْحَبَاء شَعبة ِي الإبمَانٍ؛ء وفي رواية أخرى 
في «الصحبح؟: الحياء من الإيمان»"» وفي أخرئ: «الحياء لا يأقي 
إلا بخيره"» وفي أخرئ: «الحیاء خر كله»". فالحياء: ممدود هو 
الأسسياء. 
ال الواحدي“ عن أهل اللغة : الأستحياء من الحياءء واستحيا 


ا 


() ستاتي برقم (۲۹) كتاب الإيمان» باب: الحياء من الإيمان. 

اتي برقم (1۱۱۷) كاب الأدب» باب: الحياء. 

(۴) رواه مسلم (۴۷) کتاب الإیمان» باب: بیان عدد شعب الإبمان. 

() قاله الجوهري في «الصحاح» .۲۴۲٤/١‏ 

(ه) هو الإمام العلامة أبو الحسن علي بن أحمد بن محمد ين على الواحدي 
النسابوري» ولد بنيسابور» سمع التضسير من أحمد بن محمد بن إيراهيم الثعليي 
وسمع الحو من أبي الحسن الضرير» وأخذ اللغة عن أبي الفضل أحمد بن محمد 
بن يوسف العروضي» ومن تلاميذه أحمد بن عمر الأرغياني» وعبد الجبار بن 
محمد الخواري» وطانفة أغرئ. له من المصتفات: في التفسير ثلائة كنب: 
«الوجيزه» «الوسيط»» «البسيط» وداسباب التزوله» وله كناب الدعواته» 
«المحصول٠ء‏ «المغازي؛ وغيرها الكثيرء توفي ببيسابور سنة ٤1۸‏ 
انظر: «الکامل في التاریخ» ۱۰۱/۱۰ درفبات الاعیان؛ ۴۰٤-۴۰۴/۴‏ (4۴۸) 
سیر آعلام البلا ۳۳۹/۱۸- ۳۲۲ (١۱۹)ء‏ دمرآة الجنان ٩۷ -٩1/۲‏ = 


سکع u‏ 0 0 
الرجل من قوة الحياء لشدة علمه بمواقع العيب. فَالّ: فالحياء من 
الجبن ولطفه. 


وقال الجنيد: حيي حياء رقية الا 


ء أي: النعم ورؤية التقصيرء 
فيتولد بينهما حالة تسمى السيا. وإنما جعل الحياء من الإيمان وإن 
کان غريزة؛ لأنه قد يكون تخلقًا واكتسابًا كسائر أعمال البر» وقد 
بكون غريزة» ولكن أستعماله عَلَى قوة قانون الشرع يحتاج إلى 
أكتساب ونية وعلم» فهر من الإيمان لهذا؛ ولكونه باعكًا على أفعال 
الخيرء ومانعا من المعاصي» ورب حياء يمنع من الخير» ويجبن عن 
قول الحق وليس بحياء حقيقة» بل هو عجز وخور» وتسميته حياء هن 
إطلاق بعض آهل العرف» أطلقوه مجارًا؛ لشبهه الحقيقي» وإنما 
حقيقته خلق يبعث على أجتناب القببح» ويمنع من التقصير في حق 
ذي الحق ونحوء 
: الحياء أيشًا بالمد والقصر: الفرج من إناث الخف والظلف 
والسباع» وحص ابن الأعرابي الشاة والبقرة والظيةء وبالقصر: الخصب 
والمطر» وحكي المد فبها أيفا" ٠‏ 


شلرات الذهب» ۲۴١/۴‏ 
(۱) آورده این القیم في مدارج السالکین» ۲۲۹/۲. 
)١‏ قال الجوهري: والحياء أبشا: رحم الاق 
لفتان. وقال الأازهري 
ضرورة؛ وما جاء عن العرب إلا ممدوقاء وإتما ّي حياء باسم الحباء من 
الأستحياء» لاله بتر من الآدمي ويكنئ عن من الحيوان وستفحش التصريج 
بذكره واسمه المرضوع له؛ وستحئ من ذلك وکن عه. وقال اللیث: يجوز ضر 
الحياء ومده. قيل: وهو غلط لا يجوز قصره لغير الشاعر؛ لأن أصله الحياء من 
الآستحیاء» آنظر: «الصحاح؟ ۱/ ۲۳۲۶ء «تهذيب اللفته ٠0١/١‏ 


ال ک4 قال عبد الأعلّى» عن اوه عَنْ اي عن عبد افو عن 
الي لا 

الکلام عليه من وجوه بعد أن تعرف أنه 
المسلم) التنوين والإضافة. وكذا نظائر هذا الباب مما هو كلام 
مستقل» وتكون الإضافة إلى الجملة. 


رز في قوله: (باب 


أحدها: التعريف برواته غير من سلف. 

آما عبد انه (ع) بن عمرو فهو: آبو محمد وتیل : آپو عبد الرحمن» 
وتیل : اپو ُصیر -بضم النون- عبد اله بن عمرو بن العاص بن وائل بن 
هاشم بن سيد -بضم السين وفتح العين- بن سهم بن عمرو بن هُصيص 
-بضم الهاء وبصادين مهملتين- بن كعب بن لؤي بن غالب القرشي 


دی 0(0 
السهمي الزاهد العابد الصحابي ابن الصحابي. 
ن الحجاج» أسلم قبل آببه وکان بینه ویین أيه 
في السن أثنتا عشرة سنةء وقيل: إحدى عشرة» وكان غزير العلم؛ 
مجتهدًا في العبادة» وكان أكثر حديًا من أبي هريرة؛ لأنه کان يكتب 
وأبو هریرة لا یکتب» كما سباتي حیث ذکره البخاري» ومع َلك 
فالذي روي له قليل بالنسبة إل ما رواه أبو هريرة» روي له سبعمائة 
ديي» آنا لها خان اة رة راتقرد الشاي باو وم 
بعشرین. 

مات بمكة أو بالطائف أو بمصر في ذي الحجة بعد الستين» سنة 


أمه: ريطة بنت منبه 


ثلاث وسبعین عن 


نمش االات ار شی 
3 
فائدة: 


في الصحابة عبد الله بن عمرو جماعات أخر عدتهم ثمائية عشر 


Pi 


(۱) سباتي برقم (۱۱۳) کناب العلم» باب: كتابة العلم. 

۸۸ -۸1/۴ أنظر: «معرفة الصحابةه ۴/ ۱۷۲۰- ۱۷۲۵ (۱۹۹4)؛ «الاستيعاب»‎ )( 
To FoF tilalll (F4) Fo F84 alt ab CF 
(AW) 

)١(‏ هكذا عدهم ابن الأثير في كتابه «أسد الغابة في معرفة الصحابة؛ وهم : عبد اله بن 
عمرو الأحوص ٠‏ عبد اله بن عمرو بن بحيرة؛ عبد اث بن عمرو الجمحي ٠‏ 
وعبد الله ٻن عمرو ٻن حرام» رعبد الله ٻن عمرو بن حزم؛ وعبد الث بن عمرو ٻن 
الحضرمي» وعبد الله بن عمرو بن طلحةء وعبد اله ين عمرو بن الألهاني 
وعبد اله بن عمرو بن الطفيل» وعبد اله بن عمرو بن العاص» وعبد اله بن عمرو 
اين عوف؛ وعبد اله بن عمرو بن قيس» عبد اله بن عمرو بن الوعیده وعبد اله بن = 


7 سد درس س س سی س 
وآما الشعبي هو الإمام العلامة التابعي الجليل الثقة أبو عمرو عامر 
(ع) بن شراحيل» وقيل: ابن عبد اله بن شراحيل الكوفي. 
والشعبي -بفتح الشين- نسبة إل شعب: بطن من همذان» أ من 
سبي جلولاء'. ولد لست سنين مضت من خلافة عمر. روئ عن خلق 


الّ: آدرئت 


من الصحابة متهم : همر وسعذ وسعید» وروینا هه آنه 
خمسمائة صحابي ° 


قال آحمد بن عبد اله" : ومرسله صحیح. روئ عنه قتادة» وخلق 
من التابعين» ومناقبه جَمّة ولي قضاء الكوفة. مات بعد المائةء إما سنة 
2 


آریع؛ او ثلاث آو خمس» ار ست» ابن ب وثما 


فائدة 

إذّا أطلق الشعبي فالمراد به هذا الإمام» وإن كان جماعة بما وراء 
النهر يطلق عليهم دك لكنهم متاخرون جدًاء وقد آسلنا ان 
إل شعب بطن من همذان» وكذا فَالّ ابن قتية : الشعبي يقال: هو من 


= عمرو آبر هريرة» وعبد الله بن عمرو بن هلال» وعبد اله پن عمرو ن ومب» 
وعبد اله بن عمرو بن وفدان» وعبد اله بن عمرو بن البشكري. آنظر: «أسد الغابت 
Foo-rte fr‏ 

ا جلولاء: المدء احية من تواعي السواد في طريق راان آظر: سمجم 
البلدان» ۱۵۹/۲. بتصرف. 

«تهذیب الکماله ۴۲/۱٤‏ 

() هو العجلي صاحب امعرقة الفناته. 

() معرقة الات ۱۲/۲ 

(ه) آنظر: «طبقات ابن سعد ۲۵۱-۲۲۹/۲ «التاریخ الکیر »)۲۹٩0( ٤٥۰/۲‏ 
«المعارفه لابن قبیة ص ٤۰۱-٤۹‏ «تهذیب الکمال» ۲۸/۱٤‏ (۴۰۲) سير 

اعلام البلا ۴۱۹-۲۹۲/6 


سے 


حمیر» وعداده في همدان» ونسب إل جیل بالیمن نزله حسان بن عمرو 
الحميري هو وولده» ودفن به. 

وقال الهمداني: الشعب الأصغر: بطن» منهم عامر بن شراحيل. 
قًالّ: والشعب الأصغر بن شراحيل بن حسان بن الشعب الأكبر بن 
عمرو بن شعبان. 

وقال الجوهري: شعب: جيل باليمن وهو عل شعين نزله حسان بن 
عمرو الحميري وولده فنسبوا إليه» وإن من زل من أولاده بالكوفة يقال 
لهم : شعبيون منهم : عامر الشعبي» ومن كان منهم بالشام قيل لهم: 
شعبانيون» ومن کان منهم باليمن يقال: لهم آل ذي شعبين» ومن کان 
منهم بمصر والمغرب يقال لهم: الأشعوب". 

وأما إسماعيل لع) فهو: ابن أبي خالد هرمز» وتیل : سعد وقیل 
كثبر البجلي الأحمسي. مولاهم الكوفي» سمع خلقًا من الصحابة» متهم 
أنس بن مالك» وجماعة من التابعين» وعنه الثوري وغيره من الأعلام 


وکان عالمًا متقنًا صالحًا ثقة» وکان یسمی: المیزان» وکان طحانًا. 
قال ابن المديني: له نحو ثلاثمالة حديث» مات سنة حمس وأربعين 
ay‏ 
وآما عبد اله (ع) بن أبي السَمّر -بفتح السين والفاء-» وحكي 


إسكانهاء واسم أبي السفر: سعيد بن يُحمّد -بضم الياء وفتح الميم- 


«السحاح؛ ۱/۱ ماد: (شعب) 

)١‏ أنظر: «الطبقات الكبرئ» .۲١١ /١‏ «طبات خايفة؛ ص۷١٠‏ «التاريخ الكيره 
۲ (۱۱۰۸). «التاریخ الصغیره ۸۵/۲ «الكامل في التاريخ؛ ١‏ 
۷۲ء «تهذیب الکمال» 1۹/۴ (۳۹٤)ء‏ «سیر آعلام النلاء؛ -۱۷٩/‏ ۱۷۸ 
(۸۳). «شذرات الذهب» ۲۱۹/۱ 


س9 س اتوضیع اش الجاع اسع سے 
ذا ضبطه النووي في «شرحه»» وغیره ضبطه بخطه بکسرها؛ ویقال: 
أحمد الثوري الهمداني الكوفي. 

روئ عنه شعبة وغیره» مات في خلافة مروان ین 
ويح بن معين : ثقة» روئ لَه الجماعة إلا الترمذي”"٠‏ 

فائدة 

السفر كله بإسكان الفاء في الاسم وبتحريكها في الكئية» ومنهم من 
سكن الفاء في عبد الله السالف كما سلف. 

وأما شعبة (ع) فهو العلامة الحافظ آمير المؤمنين» أبو بسطام» 
شعبة بن الحجاج بن الورد العتكي الأزدي مولاهم الواسطي البصري 
مول عبدة بن الأغر» وعبدة مول يزيد بن المهلب من تابعي 
التابعينرأى الحسن وابن سيرين» سمع نس بن سيرين وغيره من 
التابعين. 

قال الشافعي: لولا شعبة ما عرف الحديث بالعراق. وقال أحمد 
کان آمة وحده في هلنا الشان. 

وقال آبو بحر البكراوي" 


محمد. قال أاحمد 


أعبد له تعالی مته» عبد حل 


() قال النووي في «شرحه» عل مسلم :٠١/١١‏ بفتح الفاء على المشهور وقيل 
باسکانها. 

آنظر: «الطبقات الکبرئ؛ ۳۴۸/۲ «طبقات خليفة؛ ص۲١٠ء‏ التاريخ الكير 
|1 ۳ الجر والتىدیل» ۷1/0 ۷۲ (۳۲۷)› اقات 1/۷ 

.)۴۳۰۸( ٤۲ ۱/۱١ تهلیب الکمال؛‎ 

هو عبد الرحمن بن عثمان بن أمية بن عبد الرحمن بن أبي بكرة الثتفي» آبو بحر 

البكراوي البصري. 

انظر شرجمته في «تهذیب الکمال» ۱۷/ ۴۷۱. 


ن ومائة عن سبع وسبعين سنة» وهو آکبر 
من الثوري بعشر سنين» والثوري أكبر من ابن عيينة بذلكا . 


ليس في الكتب الستة شعبة بن الحجاج 
دینار الکوفي" : صدوق» وفي [أبي]" داو 
ابن عباس لیس القوي“ . 

وفي الضعفاء: شعبة بن عمرو يروي عن أنس» فال البخاري: 
أحادیثه مناکیر . 


وفي النسائي: شعبة بن 


بة بن دينار عن مولا 


وضي الصحابة: شعبة بن التو" وهو من الأفراد والظاهر أنه تابعي. 
وآما آم (خ ت س ق) بن آبي ياس فهو آبو الحسن آهم بن 
عبد الرحمن» وقيل: ناهية بن محمد أصله من غراسان» ثا يبغداى 
وكتب عن شيوخهاء ثم رحل إلى الكوفة وغيرها من الأمصارء 
واستوطن عستلا 


آنظر 


ات ابن سعد ۰۲۸۰/۷ «التاریخ الکییر» ۲٤۵ -۲٤٤/6‏ (1۷۸)ء 

ایب الکمال» ٤۷۹/۱۲‏ (۲۷۳۹)ء «سیر آعلام التبلاء؛ ۲۲۸-۲۰۲/۷ (۸۰)» 

اشذرات الذهب» .۲٤۷/۱‏ 

() آنظر: *اتاریخ الکیر؛ ۲۴٣/۲‏ (۲۹۷۹)ء الجر والتعدیل ۰۱۹۰1۳۹۸/٤‏ 
اتهذیب الکمال؛ ۱۲/ ,)۲۷٤۰( ٤٦۵‏ «اتقریب» (۲۷۹۲) وقال: لا باس به 

زیا يقتضيها السياق. 

() آنظر: تاریخ الکیر؛ ۲۲۲/6 (۲۹۷۳)ء «القات» لابن حبان ۲٣۲/۲‏ وقال 
في أحاديثه مناكير كثيرة» روئ عنه الخليل بن مرة» البلية في أخباره من الخليل بن 
مرة» وقد ذكرنا الخليل في كناب «الضعقاء» بأسبابه وما يجب الوقوف على انباه. 

(ه) آنظر: «التاریخ الکیر؛ ۳۹/۲ (۱۱۳)ء «الجرح والتعدیل؛ ۲۹۸/۲ )4۷١(‏ 
«تهذیب الکمال؛ ۳۰۱/۲ ۲۹ 

آنظر: «التاریخ الکیر ۲۴/٤‏ (۲۹۷۲)ء «أسد القابته .)۲٤4١( ٠۲۵/۲‏ 


7 س س س س سی 


سمع شعبة وغيره من الأعلام» وروئ عنه البخاري» وروی الترمذي 
والنساتي وان ماجه عن رجل عنه. وکان ثقة مامونًا معدا 


مات بعسقلان سنة عشرين ومائتين» وقيل : إحدى وعشرین عن ثمان 
وثمانين سنة» وقيل: عن نيف وتسعين سة 

ولما حضرته الوفاة ختم القرآن وهو مسجئ» ثم قَالّ: بحبك لي 
إلا ما رفقت بي في هذا المصرع» كنت أؤملك لهذا اليوم» كنت 
أرجوك ثم ال : لا إله إلا الله. ثم قضيئ ". 

َال الخطيب: حدَّث عنه: بشر بن بكر التنيسي وإسحاق 


ابن إسماعيل الرملي» وبين وفاتيهما ثمانون» وقيل: ثلاثة وثمانون 
Pa‏ 


آنظر: «التاریخ الکیره ۳۹/۲ (۱۹۱۳). «الجرح رالتعدیل؛ ۲۹۸/۲ )٩۷۰(‏ 
«تهلیب الکماله ۳۰۱/۲ »)۲۹٤(‏ «سیر آعلام الیلاءه ۴۴۵/۱۰ - .)۸1(۳٤١‏ 
«شذرات الذعب؛ ۷/۲۴ 

7 رواه الخطيب في «تاريخ بغداده ۲۹/۷ بلفظ: بحي لك إلا رفقت بي ها 
المصرع. 

(۳) «السابق واللاحق في تباعد ما بين وفاة راويين عن شيخ واحد للخطيب البغدادي 
ص۱۹۰ ۳۹ 
والسابق واللاحق هو: أن يشترك في الرواية عن شيخ راويان احدهما متقدم 
والآخر متأخر» بین وفاتیهما زمن طویل. 
عن فوائده تقرير حلاوة علو الإستاد في القلوب» ومن أمثلت : ما ذكره المصتف 
هتا وكذلك محمد بن |سحاق السراج» روئ عن البخاري في «تاریخه»؛ وروی 
عنه أبو الحسين الخفاف النيسابوريء وبين وفاتيهما ماثة وسيع وثلاثون ستة أو 
أكثر» وذلك أن البخاري مات سنة ست وسين وماقتين» ومات الخفاف سة 
ثلاث وتسمین وثلائمالة. 
انظر: علوم الح 
الراوي ۴۷۸-۴۷۷/۲ 


ص۳۱۷ ۳۱۸ المقتع؛ ۰٤۸ -۰٤۷/۲‏ «تدریب 


ع ت 


فائدة: 

ليس في هٿيه الکخب آم پن ابي اياس غير هلا وفي مسلم» 
والترمذي» والنسائي: آدم بن سليمان الكوفي 
والنسائي آدم بن علي المجلي الكوفي أيشًا "“ فحسب. 

وفي الرواة آدم بن عيينة» آخو سفیان لا يحتج به”"» وآدم بن فائد 
عن عمرو بن شعيب مجهول ۵ 

وأما أبو معاوية (ع) فهو: محمد بن خازم -بالخاء المعجمة 
والزاي- الضرير الكوفي التيمي السعدي مول سعد بن زيد مناة بن 
تميم. يقال: عمي وهو ابن آربع سین أو ثمان. 

ورو عن الأعمش وغيره» وعنه: أحمد وإسحاق وهو ثبت في 
اا وكان مرجئا. مات في صفر سنة أربع أو خمس وتسعين 
ومائة ا 


(۱) آنظر ترجمته في : «التاریخ الکیر» ۳۸/۲ (۱۹۱۰)ء «الجرح واتمدیل؛ ۲۱۸/۲ 
۷ «تهذیب الکمال» ۳۰۷/۲ (۲۹۵). 

آنظر ترجمته في : «اتاریخ الکیره ۳۷/۲ (۱۱۰۹)» «الجرح والنمدیل؛ ۲۹۹/۲ 
«تهلیب الکماله ۴۰۸/۲ (۲۹٩‏ 

(۳) آنظر ترجمته في: *الجرح والتعدیل؛ ۲۹۷/۲ »)۹١6(‏ «المغتي في الضعفاء“ ١‏ 
(۵۰7)» «میزان الاعتدال» ۱/ ۱۷۰ (٩۹۸)ء‏ «لسان المیزانه ۳۳۹/۱ 

() أنظر ترجمته في: «الجرح والتعدیل» ۲۹۸/۲ (۹۸۸) «الضعفاء والمتروكين؛ 
لفحي (۹۰)ء «لسان المیزانه ۳۳۹/۱ 

(۵) آنظر ترجمته في : «الطبقات الکیرئ» ۴۳۹۲/۹ «الاریخ الکیره ۷۴/۱ (۱۹۱) 
«الجرح والتعدیل؛ ۲۴۹/۷- ۲۶۸ (١۱۳۹)ء‏ «الثقات» لابن حبان ٤81/۷‏ 
«تهذیب الکمال؛ ۲۵/ ۱۳۳-۱۲۳ (۱۷۳)» «سیر آعلام النبلاء» ۹/ ۲۸-۷۳ 
»( 


و ی ی کے 
فاد 
کی الور آنا ابر مناه اتی سرو وار ای 
ر 

کا 


وأما داود بن آبي هند فهو: أحد الأعلام الثقات» بصري» واسم 
مولی آمراة من قشیر» ویقال: مول عبید الله بن عامر 
كريزء رأئ أنسًاء وسمع: الشعبي وغيره من التابعين» وعنه 
شعبة والقطان. لَه نحو مائتا حديث. وكان حافظا صوامًا دهره قاتا 


آبي هند د 


لله» مات سنة أربعين ومائة بطريق مكة عن خمس وسبعين نة" 

فائدة: 

داود هذا خرٌج له الستة -كما أعلمت له- والبخاري ستشهد به هنا 
خاصةء ولیس لَه في «صحیحه» ذكر إلا هنا. 

وأما عبد الأعل (ع) فهو: ابن عبد الأعلى السامي القرشي 
البصريء من بني سامة بن لؤي بن غالب. 

روئ عن: الجريري وغیره» وعنه: بندار وغیره. وهو ثقة قدري لکنه 


(۱) آنظر ترجمته في : «التاریخ الکیر» ۲۲۹/۱ (۲۵۹۸)» «الجرح والتمدیل؛ ۴۲۳/۱ 
۳۹ «التقات» ۰۲۱۵/۷ «تهذیب الکماله ۱۱۰/۲۲- ۱۱۷ »)4٤۰۳(‏ 
«التفریب» .)۵۰٩۷(‏ 

() أنظر: «الطبقات الكبرئ؛ ۴۷۷/١‏ «تاريخ الدارمي» (٦۵)ء‏ «التاريخ الكير؛ 6 
(۲۷۰۹) «الجرح والشمدیل؛ ۰۳۵۵/۴ ۳۵۹ (۱۵۹۱) اتهذیب الکماله 
۵۹۸-۲ (۲۷۸4)» «شذرات الذهپ» ۲۵۹/۱. 

() آنظر: «الطبقات الکبری؛ ۰۲۵۵/۷ «تاریخ الدارمي؛ ۰۲۹۸ ۲۱۴ «التاریخ 

الکیر؛ ۲۳۱/۴ (۷۸۰) «اتاریخ الصغیر» ۰٤٩/۲‏ «اسماء اتابمین» (۲۹۱) 

«تهلیب الکمال؛ ۸/ ۱٩ -٤7۱‏ (۷۹۰)ء سیر أعلام البلاءه ۳۷۹/۲ ۳۷۹ 

e» 


ا ی 


غير داعية» کما نبه عليه آبن حبان في «ثقاته»» واطلقه صاحب 


ن وما 


«الكاشف»"". مات في شعبان سنة تسع وثما 
فائدة: 
في الصحيحين عبد الأعل ثلاثة بهاذا» وفي ابن ماجه : آخر واو 
وآخر كذلك*» وآخر صدوق"» وفيه وفي النسائي آخر ثقة ٠‏ 


اتقات ۱۳۰/۷ 1۳۱ 

الکاشفە 111/۱ 

( آنظر: "التاریخ الکیره »)۱۷٤۸( ۷۴/١‏ «الجرح والتعدیل» ۲۸/۲ (1۴۷) 
«تهذیب الکمال؛ ۳۵۹/۱۹ - ۳۹۳ (۴۹۸۷) سیر آعلام البلا ۲۲۲/۹: ۲۳ 
(1۹) «شذرات الذهب» ۴۲٤/۱‏ 

: أحدهما المذكور. والثاني: عبد الأعلئ بن حماد بن نصرء أنظر ترجمته في‎ )٤( 
)1١( ۲۹/۱ «التاریخ الکییر؛ للبخاري ۷۴/۹ (۱۷۵۲)» «الجرح والتمدبل؟‎ 
.)۱۳( ۲۸/۱۱ وسیر أعلام البلام‎ »)۱۷۵۲( ۷٤/۲ واتهذیب الکمال»‎ 
والآخر: عبد الأعليل بن مسهر الغساتي‎ 
۲۹/۲ وهالجرح والتمدیل؛‎ »)۱۷٥۱( ۷۳/۹ آنظر ترجمته في : «التاریخ الکیر»‎ 
۲۲۸/۱۰ و«تهنیب الکمال» ۳۹۹/۱۲ (۳۹۹۱)ء واسیر آعلام البلام؛‎ )۱۳( 
0» 

)٠(‏ أحدهما: عبد الأعلى بن أبي المساور الزهري» آنظر ترجمته في : «التاريخ الكييره 
1(4( وەالجرح والتعدېل؛ ۲۹/7 (10۳)» وەتهلیب الکمال» 17 
.)۴۹۹٠( ١‏ والآخر: عبد الاعلي بن أعين الكرفي. 
انظر ترجمته في : «الجرح والتعدیل» ۲۸/۲ (۸٤۱)ء‏ وهالمجروحین؛ لابن حبان 
۲ «تپذیب الکماله ۳٤۷/۱۷‏ (۳۹۸۲). 

۴١/١ هو عبد العلل بن القاسم الهمداني» أنظر ترجمته في : الجر والعدیل»‎ )١( 
)۴۱۸۹( ۳۹۶/۱۹ (۱۵۵)ء وهالتتات» لابن حبان 4۰۹/۸ و«تهذیب الکمال؛‎ 

(۷) هو عبد الأعلئ بن عدي البهراني 
أنظر ترجمته في : تاریخ الکیر» ۷۴/١‏ (1۷۷)ء و«الجرح والتعدبل» ۲١/١‏ 
وتهنیب الکمال» ۳۹۴/۱١‏ (۳۱۸۸. 
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وفي الأربعة آخر لين" ضعفه أحمد» فالجملة 


تسعة» وفي الضعفاء سبعة. 


هذا الإسناد كله على شرط الستة إلا آدم فليس من شرط مسلم» 


وأبي داود. 
الوجه الثاني 
قوله: (وَقال بُو وَقَالَ َد الأغلّى) هذا من تعليقات 


البخاري» وقد أسلفت لك أول الكتاب حكمها في الفصول”٠‏ 


مجاوية ارج اين بان لي «صحیسهه فغال: آنا 
5 


٠‏ نا محمد بن العلاء بن 


ا 
رل : سمعت رسول الله 
جه يقول: «المهاجر من هاجر السيئات» والمسلم من سلم المسلمون 


من لسانه وید . 


أحمد بن یحییٰ بن زهیر الحافظ بر 
كريب» حَدَنَنّا أبو معاوية» نا داود بن أبي هند» عن الشعبي 
سمعت عبد الله بن عمرو سورب هاه الب 


هو عبد الأعلى بن واصل بن عبد الأعلئ؛ آنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» 
۷(۳( و«القتات لابن حبان ۰٤۰۹/۸‏ واتهشیب الکاله ۳۷۹/۱۹ 
Un‏ 

۷١/١ هو عبد الأعلي بن عامر ابي آنظر ترجمت في: «التاريخ الكير؛‎ ١ 
/۲ وهالجرح والتمدیل» ۲۵/7 (۱۳۲)ء و«المجروحین» لابن حجان‎ )۷4۳( 
.)۴۹۸4( ۲۵۲/۱۹ واتهذیب الکمال»‎ ۱۵ 

سبق في المقدمة. 

9) قال الحمري: أعظم مدي بخوزستان» سمجم البلدانه ۲۹/۲. 

۵ 1۲۴/۱ ابن حبان (۱۹1) كناب الإيمان» باب: فرض الإيمان. 


0m عب‎ 

الوجه الثالث في فقهه : 
بعد أن تعلم أن هذا الحديث آنفرد البخاري عن مسلم بجملته 
فأخرجه هنا. وفي: الرقاق عن بي نعيم» عن زکرياء عن عامر. 
وآخرج مسلم من حدیث عبد الله بن عمرو آیضًا : آن رجلا سال رسول 
اله ك: أي الإسلام خير؟ تًال: «تطعم الطعام» وتقرا السلام على 

من عرفت ومن لم تعرف. 
وآحرج من حدید يفا آن رجلا سال رسول الد :: أي المسملين 

a‏ اتو زیی 


ولم يحرج البخاري هلذا اللفظ ولا الذي قبلهء وانفرة مسلم يإخراجو 
من حديثِ جاب رفعه: *المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويد 
فمعني قوله #: المسلم من سلم المسلمون من لسانه وبده؛ المسلم 
الكامل الجامع لخصال الإسلام» من لم يؤةٍ مسلمًا بقؤل ولا فغْلٍء 
وكذلك المهاجر الكاملء فأعْلَمَ المهاجرين أن يهجروا ما نهئ اله 
هجرتهم. 

ويحتمل أنه قَالّ دلِكَ لما شق فوات الهجرة عَلَ بعضهم» فاعلمهم 
أن هذا هو المهاجر المطلوب الكامل. 

والهجر لغةً: ضد الوصل*. ومنه قيل للكلام القببح : الجر -بضم 
() سیاتي برقم 04۸60). 
() مسلم (۴۹) كناب الإبمان» باب: تفاضل الإسلام واي آموره خير. 
سل 49 ۵ سلم (4۱). 

تح؛ ورانا بالكسر: صَرَنة وة والهخر 

ترکه واغفله وأعرض عنه. 
انظر: «تهذيب اللغته /٤‏ ۳۷۱۷ مادة هجر 


© ی د س س س سے 


: وقت يهجر فيه العمل» 


الهاء-؛ انه ينيغي أن يهجر. والهاجرة 
والمهاجر هو الذي فارق عشیرته ووطنه. 

وهلا الحديث من جوامع كلمه لاء وفصيحه كما يقال: المال 
الإبل» والناس العرب» على التفضيل لا على الحصر. 

وقد أورد البخاري عقبه ما بين هذا التأويل وهو قول الساثا 
الإسلام أفضل؟ قَالّ: «من سلم المسلمون من لسانه ويد»"" ثم أورد 
عقبه : أي الإسلام خير؟ قال: «تطعم الطعا»”" إل آخره» وخ 
اليد بالذكر؛ لأن أكثر الأفعال بهاء ركذا ا لانه يعبر به عن 
ما في التفس. 

وفي «جامع الترمذي؛ والنسائي من حديث أبي هريرة : «والمؤمن من 
امنه الناس عل دمائهم واموالهي”. 

وقيه: الحتٌ عَلَن ترك أذى المسلمين بكل ما يؤذي» وير الأمر في 
حسن التخلق مع العالم» كما ن الحسن -رحمه اه في تفسیر 
الابرار: : هم الذين لا يؤذون الذّر» ولا يرضون الفَرٌ. وفيه رذ عَلّى 
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)١‏ سیاتي برقم (۱۱) باب: آي الإسلام افضل. 


برقم (1۲) باب: إطمام الطمام من الإسلام. 

(۳) الترمذي (۲۹۲۷)ء والتساي ۱۰۴/۸- ۱۰۵ ورواه احمد ۳۷۹/۲ وان حیان 
(۸)» والحاكم ٠١/١‏ وقال؛ لم يخرجا هئه الزيادة وهي صحيحة عل شرط 
ملم 
وصححه الالباني في «الصحيحة» .)0٤۹(‏ 

() روئ نحوه ابن آبي حاتم في اتفسیره؛ ۳/ .)٤٩۸۱( ۸٤٩‏ 

() آعر لجز الرايع من تجزتة المصنف» ووردج بهامش (ف) بلغ الشيخ الإمام برهان 
الدين الحلبي قراءة على مؤلقه وسمع الصفدي ... 


سک یں 7 


بسم الته الرحمن الرحيم 
نر رَسَدًا [الكهف: ]٠١‏ 


هذا الحديث أخرجه مسام أيشا من هلذا الوجه. وعن إبراهيم بن 
سعيد الجوهري» عن أبي اسامة» عن أبي بردة» وفيه: أي المسلمين 
انضل؟ 


ثانبها: 


في التعريف برواته: 

آما آبو موس فهو عبد الله (ع) بن قيس بن سُليم -بضم السين- بن 
حضار -بفتح الحاء المهملة وتشديد الضاد المعجمةء وقيل : بكسر الحاء 
وتخفيف الضاد- الأشعري الصحابي الكبير أستعمله ية عَلَى زبيد 
وعدن» وساحل اليمن» واستعمله عمر عَلّى الكوفة والبصرة» وشهد 
بية» وقدم دمشق على معاوية. 


س( سد اردع ش ہس سی س 

لَه ثلاثمائة وستون حديًاء أفقا منها عَلّ مسين » وانفرد البخاري 
بأربعة» ومسلم بخمسة عشر. روئ عنه أنس بن مالك» وطارق بن 
شهاب» وخلق من التابعین» وینوه: آبو بردة» وابو بکر» وابراهیم» 


وموسی. 


مات بمكة أو بالكوفة سنة خمسين أو إحدئ أو أريع واريعين عن 
ثلاث وستين» وكان من علماء الصحابة ومفتبهمء قال علي في حقه 
صيغ في العلم صبغة ثم 


ثم آخرح مه 


ابو موسي في الصحابة أربعة: هأذا والأنصاري” والغاققي مالك بن 
أو ابن عبد الله" وآبو موسى الحكمي ؛ 


وفي الرواة أبو موس جماعة منهم في سنن أبي داوده شان 


عبا 


0 آنظر ترجمته في: ممرقة الصحابته ۱۷4۹/6- ۱۷۵٤‏ ۱۷۳). «الاستيماب» 
I tarlajlls (FIT) FA FW /F ell ala (1T E NTF‏ 
(EAA Fe rot‏ 

٠٠١/۴ «الاستیمابه‎ )۱۷۳١( ۱۷۰۵ /٤ آنظر ترجمته في: امعرفة الصحابةه‎ )( 
(E0) Fe | sall (FIT) FT «FY /F ta ba «(° 

40۸/۴ "الاستیمابه‎ .)۲۹١( ۲۲۹۵/۵ آنظر ترجمته في: امعرفة الصحابةه‎ )( 
(VED PEV IF Lale (ETD ° 1 sal se «(A0 

۴۲۸/٤ آنظر ترجمته في : اممرفة الصحابته ۳۰۱۵/۲ 0۳۲۴ء «الاستیمابه‎ 
(1° AVE alae «CTD FA sall ale «(FTYV) 

(ه) احدهما: ایو موسی الهلالي» آنظر ترجمته في: «الجرح والشمدیل» 1۴۸/٩‏ 
(1۹۷)ء و«التنات» لابن بان 114/۷ واتهذیب الکال» ۲۳۲/۴۲ 
(۷1۵۹)» وقال ابن حجر في «التتریب :)۸٤۰۴(‏ مقبول. 
والآخر: أبو موسئ شيخ لمعاوية بن صالح» أنظر ترجمته في: «تهليب الكماله 
٤‏ ۳۵( وقال ابن حجر في «التقریب» :)۸٤۰۴(‏ مجهول. 


کس 0© 


وآر في «سنن التسالي»“. 

وآما الراوي عنه فهو: بو بردة عامر لع) 
أسمه كنيته اين آبي موسى الكوفي التابعي الثقة الجليل» قاضي الكوفة 
کیم کیا مات س دت ار این هان شح اہ رعا 
وغيرهماء وعنه خلق من التابعين وغيرهم؛ قيل: توفي هو والشعبي 


في الصحابة أبو بردة سبعة منهم: ابن نيار البلوي هائئ أو الحارث 
أو مالك" وفي الر 


بردة الآتي بريد بن عبد اله 

وآما الراوي عنه فهو آبو بردة (ع) بريد -بضم آوله- بن عبد الله بن 
ابي بردة بن آبي موسى الکوفي» يروي عن بيه وجده والحسن وعطاء؛ 
وعنه : ابن المبارك وغيره من الأعلام» ونه ابن معين. وقال آبر حاتم : 
ليس بالمتقن» يكنب حديثه. وقال النسائي: ليس بذاك القوي. وقال 


() هو آبو موسی الحذاء آنظر ترجمته في: «الجرح والتمدیل» ٤۳۸/۹‏ (۲۱۹۵) 
و«اتقات؛ لابن حیان ۵۸٤/٥‏ راتهذیب الکمال؟ ۲۲۲/۳۲ (۷1۵۸)» وقال 
ابن حجر في «اتقریب» (۸۰۰): مقبوله. 

آنظر ترجمته في «تهذیب الکماله ۲۲/۳۳ (۷۲۲۰). 

)٣(‏ هانئ بن نيار بن عمرو بن عيد بن کلاب بن همان بن غنم بن ذيبن ين هشيم بن 
کاهل بن ذهل بن بلي بن عمرو بن الحاف بن قضاعة حليف للانصار» بو بردة ين 
نيار» غلبت عليه كنيته ... شهد العقبة ويدرًا وسائر المشاهد. وعو خال البراء بن 
عازب. يقال : انه مات سنة حمس وأربعين. وقيل : بل مات سئة إحدئ أو آثتتين 
وآربعین» لا عقب لة. روئ عنه البراء بن عازب وجماعة من التابعين. 
اظر: معرقة الصحابقه 1۷15/0- ۲۷1۷ .)۲۹۹١(‏ «الاستيمابه ٩١/٤‏ 
(۲۹4) «اسد الغابةە 0/ ۳۸- ۳۸۴ (۳۳۲ 0 «الإصابة» 047/۴ 41 


یھ کے وت 


احمد بن عبد اله : كوفي ٿيا . 


وقال ابن عدي: روئ عنه الأئمة» وأدخلوه في صحاحهم وهو 
صدوق» وأرجو آن لا یکون به بأس. وآنکر ما روي عنه ما روا مرفوعا 


عن جده. «إذا آراد اله بأمة خيراء قبض نببها قبلها؛ وهلذا طريق حسن» 


رواته ثقات ۳ 

فلْتُ: أخرجه مسلم في كتاب الفضائل معلقا". 

فائدة 

ليس في الكتب الستة بريد غير هلذا. وفي الأربعة : بريد بن أبي مريم 
مالك وفي امسند علي للنسائي : بريد ٻن آصرم“ وهو مجهول» 
كما قًالّ البخاري. وليس في الصحابة من أسمه بريد ويشتبه بُ 
باربعة آشباه وهم : یزید» وبّرید» وبرند» تزيد وقد أوضحتهم 
امشتبه النسبةا. 


عرق اقات ٤/۱‏ 

۲٤/۲ أنظر: «الكامل في الضفاءه‎ )١ 

(۳) رواه مسلم (۲۲۸۸) كتاب الفضاتل» باب: إذا أراد اله بامة خيرا قيض نيها 
قبلها. قال التووي في #شرح صحيح سسلم» 0۴/1١‏ قال المازري والتاغي: 
علدا الحديث من الأحاديث المنتطمة في سلم فل لم يسم الذي حلت عن 

انطع وإنما رواية مجهول» وقد وقع 
في حاشية بعض النسخ المعتمدة: قال الجلودي حدثتا محمد بن السيب 
الأرغياني قال: حداتا إيراهيم بن سعيد الجوهري بهالا الحديث عن أي أسامة 
اناده اه 

9) آنظر ترجمته في: «الاریخ الکیر» ۱١١/۲‏ (۱۹۷)ء «الجرح والنمديل؛ ٤١/۲‏ 
واتهذیب الکماله ۵۲/6 .)0٩۰(‏ 

() آنظر ترجمته في: «الاريخ الكير؛ ٠١١/١‏ (۱۹۷4)» «الجرح رالتمديل» ۲ 
۲-۵ ۱4( «تهذیب التهذیب» ٤۹/4‏ (10۸). 
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واما الراوي عنه فهو: آبو آيوب بحییٰ (ع) بن سعيد بن آبان بن 
سعيد بن العاصي بن آمية بن عبد شمس القرشي الأموي الكوفي؛ 
سكن بغداد» سمع الأعمش وغيره من التابعين فمن بعدهم» وعنه : 
أحمد والأعلام. وهو ثقة» مات في ا سنة أربع وتسعين ومائةء 


وبلغ الثمائين» وقيل: ابن أريع وسبعين" 


في الكتب الستة يحي بن سميد أريعة: أحدهم هلاء وثاهم 
ا الكوفي والتهم: القطان"» ورابعهم : الأنصاري قاضي 


انر ری لی وین ب سیت چن کاش الایري تر 
وذكر في الصحابة وهو فرد فيهم إن صحت. 


E. 
وفي الرواة يحيیٰ بن سعيد العطار ضعيف"» ويحییٰ بن سعيد‎ 


آنظر: «التاریخ الکیر» ۲۷۷/۸ (۲۹۸4)» اثقات ابن حبانه »٥۲۹/‏ هلیب 
الکمال» ۳۱۸/۴۳۱ 1۸۴۱( سیر آعلام البلاءه ۱۳۹/۹ .)٤۷(‏ 

() ستاتي ترجمته في حدیث رقم (0۰). 

(۴) ستاني ترجمه في حدیث رقم (۱۳). 


9 سبقت ترجمته في حدیث رقم (۱). 

.)۱( سبقت ترجمته في حدیث رقم‎ )٥( 

قال اين الير: وهلدا يحيل هو أخو عمرو بن سعيد المعروف بالأشدق » الذي قلةُ 
عبد الملك بن مروان وليس له صحبة ولا إدراك فان باه سعيد بن العاص» كان 
مولده سنة إحدئ من الهجرة» وها یحییٰ لیس اکبر أولاده» فمن کل وجه لا 
صحبة له اھ 
وقال مغلطاي: ولا خفاء في عدم صحيت؛ فان أباه ولد سنة إحدىئ من الهجرة 
وهنا بين واضح. وذكرة جماعة في الابمين البخاري فمن بعده. آنظر: امد 
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۷ آنظر ترجمته في: «الجرح والتمدیل» ۱۵۲/۹ (۹۴۸)» «الکامل في ضعفاء 

الرجال» ۰۱/۹ وقال ابن حبان في «المجروحین؛ ۱۲۴/۴ کان ممن پروي = 


u m7‏ التوضيع شرح الجامع اليج س 


الفارسي قاضي شيراز ضعيف أيشًا ٠"‏ فَالّ ابن الجوزي في «ضعفائه» 
بعد ذكرهما؛ وجملة من يجيء في الحديث يحي بن سعيد ستة عشر 
ما عرفنا طعتًا إلا في هذین قلت: ویحییٰ بن سعيد الراوي عن 
سالم القداح» صالح الحديث له مناكير» وبحي بن سعيد السعدي. 


واما الراوي عنه فهو أب عثمان سعید بن يحیی البغدادي» سمع آباه 
وغيره» وعنه الأعلام: أبو زرعة وغيره» وروئ لَه الجماعة إلا ابن 
ماجه» مات في ذي القعدة سنة تسع واربعين وماشين. 

وثقوه» وقال علي بن المديني: هو أثبت من أيه» وقال صالح بن 
محمد: هو ثفة إلا آنه كان يغاط 

فائدة 


في الرواة ایشا سعید بن یحیی الواسطي. روئ له مسلم وابن 


= الموضوعات عن الأثبات والممضلات عن القات» ولايجوز الأحتجاج بء ولا 
الرواية عنه إلا عل سيل الأعتبار لأهل الصنة. 

أنظر ترجمته في: «الکامل في ضعفاء الرجال» ۱۷/٩‏ (۲۰۹۹)ء وقال ابن حبان. 
في #المجروحين؛ 11۸/۳: شيخ يروي عن عمرو بن دير المقلوبات لا يجوز 
الأحتجاج به إا أتفرد. 

الضعفاء والمتروکین؛ ۱۹١/۳‏ 

آنظر ترجمته في: «الضعفاء؛ للعقیلي »)۲١۲۷( ۰٤/۲‏ «الكامل في ضعفاء 
الرجاله ۱۰۹/۹ »)۲۱٤۲(‏ وقال ابن حبان في «المجروحین؛ ۱۲۹/۳: شیخ 
يروي عن ابن جريح المقلوبات وعن غيره من اقات الملزقات» لا يحل 
الأحتجاج به إذا أنقرد اه 

۵ آنظر: «اتاريخ الکیر» .)۱۷١( ٠۲١/۴‏ «الجرح والتعدیل؛ ۷٤/٤‏ ۴۱0 
قات ابن حبانه ۰۲۷۰/۸ «تهلیب الکمال» ۱۰٤/۱۱‏ (۴۷۷). 


O 
ماجه/» وسعید بن یحیی الکوفي روئ له البخاري» والنسائي»؛ واين‎ 
وسعید بن یحی الحمیري روئ لَه البخاري والترمذي”.‎ 
الوجه اللا‎ 
معني (أيٌ الإسلام أفضل؟): آي خصاله» وجاء في هأذا الحديث‎ 
أنه: "من سلم المسلمون من لسانه ويده؛ وفي الحديث الآتي: آي‎ 
الإسلام خير؟ الّ: تطعم الطمام» وتقرا السلامه.. إل آخره.‎ 

والجمع بينهما أنه بحسب أختلاف حال السائل» فظهر من أحدهما 
قلة المراعاة لليد واللسان. ومن الآخر كبر وإمساك عن الإطعام أو 
تخوف هة عليهما ذَلكَّ» أو الحاجة في وقت سؤال كل واحد منهما 
ERIE‏ 

َال الخطابي: فجعل أعلاها الإطعام الذي هو قوام الأبدانء ثل 
جعل خير الأقوال في البر والإكرام إفشاء السلام الذي يعم ولا يخص 
بمن عرفه حت يكون خالصًا لله تعال بريئا من حظ التفس والتصنع ؛ 
لأنه شعار الإسلام» فحق كل مسلم فيه شائع» وقد روي في 
حديث: أن السلام في آخر الزمان يكون للمعرفة“ وإنما أجاب عليه 


ماجه 


(۱) آنظر ترجمت في : الجرح والتمدیل؛ /٤‏ ۴۱۵(۷۵)ء «ثقات ابن حبانه ۰۲۷۱/۸ 
تهذیب الکماله ۱۰۳/۱۱ .)۲۳۷١(‏ 

۲ آنظر ترجمته في: فالجرح والتعدیل؟ ۲٤۹/٤‏ (١١۲٠)ء‏ «تهذيب الكماله 1١‏ 
(TVA 10‏ 

(۴) أنظر ترجمته في: «التاريخ الكيره ٠۲١/۴‏ (4٤۱۷)ء‏ «تهذيب الكاله ١١‏ 
۱-۸ ۳۷ سیر أعلام النلاءه ٤۳۲/۹‏ (۱0۹). 

«أعلام الحديث؛ ۱4۸/١‏ 

(ه) كما جاء عن ابن مسعود «آن يسام الرجل على الرجل للمعرفةه رواء عبد الرزاق في 
«مصتفهه ٠١١/۴‏ (0۱۳۷). وأحمد ٤٠/١‏ والبزار كما في «كشف الأستاره = 


7 — التوضيج شرح الجاع الصحیح د 


بالذات» والسؤال عن المعن وهو خصال الإسلام؛ لأن المقصود 
السؤال عن الذات التي تشرف بالمعنى. 


(۳۰۷) والطبراني ۲۹۷-۲۹۱/۹. قال الهیشمي في «مجمع الزوانده ۳۲۹/۷ 
رواه کله احمد والبزار بیعضه وزاد: «وآن جتاز الرجل بالسجد فلا يصلي فبا 
ایل ابی اڑا رچان مجم 


اکم عليه من وجوه 
أحدها 
هذا الحديث أخرجه البخاري هنا عن عمرو بن خالد» وبعده 
بابواب في: الإيمان"“ أيضًا في باب: السلام من الإسلام عن قتيبة؛ 
وفي : الأستئذان" 


تنذان" في باب: السلام للمعرفة وغير المعرفة عن ابن 
يوسف قالوا كلهم : نا الليث» عن يزيد به» وأخرجه مسلم هثاء عن 


m 


وابن رمح؛ عن يزيد به 
نيها: في التعريف برجاله. 

آما عبد الله بن عمرو واللیث فتقدما. 

وأما أبو الخير (ع) فهو: مرئد بن عبد اله اليزني -بفتح المشناة تحت 
ثم زاي ٿم نون- المصري التابعي» ويزن: بطن من حمير. روئ عن جمع 


سباتي برقم (۲۸) باب: إفشاء السلام من الإسلام. 
) سباتي برقم )1۲۳١(‏ باب: السلام للمعرفة وغير المعرقة. 
(۳) مسلم (۳۹) کتاب الإیمان» باب: بان تفاضل الإسلام راي موارده أقضل. 


C7‏ س دی س سس س 


من كبار الصحابة منهم : آبو أيوب» وعبد الله بن عمرو» وعنه خلق من 
التابعين متهم : يزيد بن آبي حبيب» وابن شُماسة» ضبطه النووي بخطه 
يضم القين. 

ابن يونس : کان مفتي آهل مصرء وکان عبد العزیز بن مروان 


مات سنه سعي 


وآما الراوي عنه فهو: الإمام البارع المتقن أبو رجاء يزيد (ع) بن 
آبي حبيب. واسم آبي حبيب: سويد المصري التابعي» مول شريك بن 
الطفيل من الأزد» وقيل: غيره» وكان نوبيا من أهل دمقلة» سمع 
عبد الله بن الحارث بن جزءء وأبا الطفيل الصحابيين. وعنه الأعلام: 
تلبات اليبي رفير 
َال ابن يونس : كان مفتي آهل مصر في زمانه» وکان حلیمًا عاقلا 
وهو أول من أظهر العلم والفقه والكلام بالحلال والحرام» وكانوا قبل 
َلك إنما يتحدثون في الفتن والملاحم» وكان يزيد أحد الثلاثة الذين 
جعل إليهم عمر بن عبد العزيز الفتوئ بمصر. 
الليث بن سعد: يزيد سيدنا وعالمناء ولد سنة ثلاث وخمسين» 


ومات سنة ثمان وعشرين ومائة» وجلالته وإمامته وتوثيقه مجمع 
عل 

وأما الراوي عنه فهو أبو الحسن (خ ق) عمرو بن خالد بن فروخ بن 
سعيد بن عبد الرحمن بن واقد بن ثابت بن عبد الله الحرٌاني. سكن مصر؛ 


() آنظر: «الجرح والتمدیل» ۲۹۹/۸ (۱۳۸۰) «تهنیب الکماله ۴٠۷/۲۷‏ 
(۵۰)» اسر آعلام البلام؛ ۲۸/6 »)٠١۵(‏ «تذكرة الحفاظ» ۷۳/۱ 

) آنظر: تاریخ الکیر؛ ۳۹۹/۸ (۳۲۲۹)ء «الجرح والتعدیل» ۲۹۷/۹ (۱۱۲۳). 
«الثقات» ۵8۹/۵ «تهذیب الکمال؛ ۱۰۲/۴۲ ,)1۹۷٥(‏ و«السی؛ ۱۰(۴۱/۱). 


سک کد 7 


روئ عن الليث وغيره من الأعلام» وعنه البخاري وغيره من الأعلام؛ 
وروی ابن ماجه عن رجل عنه. قالّ: آبو حاتم صدوق. 


اران اشد ما مرت چ ات مر شع رة 


الوجه الثالك: 

هذا الإسناد كله مصريون أعلام وهو من لطائف الإسناد. 

الرابع : 

في فقه الحديث» وقد سلف في الباب قبله. «وتطعم» بضم أوله؛ 
لأن ماضيه رباعي» وفيه: الحث عَلَّى مكارم الأخلاق والجودء 
وخفض الجناح للمسلمين والتواضع» ورؤية حرمات المؤمئين» 
وإفشاء شعار هزه الأمة وهو السلام» وأما الكافر فلا يبدأ بالسلام؛ 
للنهي عنه في «الصحیح؟» كما ستعمله في موضعه» وقیل: ليس شيء 
جلي للم رای وة راس اسشا واف نراقو نج 
إطعام الطعام» وإفشاء السلام. 


7 آنظر: «التاریخ الکیر» ۲/ )۲١۴۲(۳۲۷‏ و«الثقات لابن حبان ۸/ »4۸١‏ امعرقة: 
التقات؛ ۰۱۷١/۲‏ واتهذيب الکمال؛ »)٠١١١( ٠٠١/۲١‏ «سير أعلام البلا 
(r tv‏ 

آنظر ترجمته في: «التاریخ الکیر» ۴۲۸/۱ »)۲١۴(‏ و«المجروحين؛ لابن حبان 
۲ وقال: كان ممن يروي الموضوعات عن الأثبات حت يسبق إلى القلب 
آنه کان المتعمد لھا من غير آن يدلس» کلبه أحمد بن حنبل؛ ویحییٰ بن معین. 
وقال ابن حجر في «الضریب» (۰۲۱): متروك» ورماء وکېع بالکذب. 


97 سے اتش س ہس اسع د 
وأول ما قدم النبي ب وتكلم أن قًالّ: «يا آيها الناس أفشوا 
السلام» وأطعموا الطعام» وصلوا بالليل والناس نيام تدخلوا الجنة 
بسلا 
رواه عنه: عبد الله بن سلام» رواه الترمذي وصححه» وزاد ابن 
ماجه: «وصلوا الأرحام» وهاه عادة العرب الكرام ينعقد به 


معن «السلام عليكم؟ أي: لكم» أو سم الله عليكم آو معكم. 

8 

قال أبو حاتم : تقول : اقرا عليه السلامء وأقرئه الكتاب» ولا تقول: 
أقرئه السلا إلا في لغة سوء» إلا أن يكون مكتوباء فتقول: أقرئه السلام 
أي: أجعله يقرؤه. وفي «الصحاح؟: وفلان قرأ عليك السلام» واقراك 
ilk‏ 

als 


) الترمي (٩۸٤۲)ء‏ واپن ماجه (۱۳۳۲)» (۴۲۵۱) وصححه الالباني في #الإروا 
wv)‏ 
الصحاح؛ 10/۱ 


۱۳“ تتا مس الہ ڪذقنا بی عن 


چ عن حصن امعم قال 


هلدا الحديث أخرجه مسلم عن ابن المثتى وان بشار» عن غثدر» 
عن شعبة"". وعن زهير» عن يحيى القطان» عن حسين المعلم» كلاهما 
» عن نس ولفظه: «والذي نفسي بیده» لا پؤمن عبد حت 
لر لجاره با بي سء اشر الما 2 الماد 
بلفظ : «حكى يحب لأخيه من الخير". والترمذي في الزهد» وقال: 
یح واین ماجه في ال 


) مسلم )۷١ /٤١(‏ كتاب: الإيمان» باب: الدليل عل أن من خصال الإيمان ان 
يسه اميه الملا ما سب ضهان ادير 

۷/٤۵ لم‎ 

الشاي ۱۱۵/۸ 

() الترمذي (۲۵۱). 

(۵) این ماجه (07). وانظر: «تحفة الأشراف» (۱۲۴۹). 


.6 س اتردیع شرح اجا اسحیع 

ثانيها: في التعربف برواته 

ما أنس (ع) فهو السيد الجليل أبو حمزة أنس بن مالك بن النضر بن 
ضمضم -بفتح المعجمتین- بن زید بن حرام -بالراء- بن حبيب بن 
عامر بن غنم بن عدي بن النجار الأنصاري النجاري البصري. خادم 
رسول اله ڳل خدمه عشر سنين» أمه: ام سليم بت ملحان بن 
خالد بن زيد بن حرام. روي له ألفا حديث» ومائتا حديث وستة 
وثمانون حديتاء أتفقا منها عَلَل مائة وثمانية وستين» وانفرد البخاري 
بثلاثة وثمانین» ومسلم بأحد وسبعین 

وهو أحد المكثرين» ومناقبه جَمة. وسيأاتم 
شاء اله تعالٰ وقدره- جملة منهاء ودعاؤه 
وطول العمر والجنة مشهور". 

مات بالبصرة سنة ثلاث وتسعين» وقيل خمس» وقد جاوز المائة. 
ودفن في قصره عَلَٰ نحو فرسخ ونصف من البصرة. وكني بابي حمزة 
-بالحاء المهملة- لبقلة كان يجتنيها". 

فائدة 


في كتاب: المناقب -إن 
بكثرة المال والولد 


أنس بن مالك في الصحابة أثنان لا ثالث لهما أحدهما هذا وهو 


الأشهر والثاني: أبو أمية الكمبي لَه حديث: «إن لله وضع عن 


سیاتي برقم 1۹810 1۳۳9( 9( 

أنظر ترجمته في: امعجم الصحابةه لابن قانع .)٠١( ٠١ -16/١‏ معرقة 
الصحابةه ۲۲۸-۲۲۱/۱ )۸٩(‏ «الاستیعاب» ۱۹۸/۱- ٠٠١‏ (۸8): داد 
الق 191/1- (YY) YY =1 /1 el «(F0) 1F‏ 

( آنظر ترجمته في «معرقة الصحابةه ۱/ ۰۲۹۰ ۲۲۱ (4۲), «الاستیعاب» ۲٠١/۱‏ 
8( ماس الغابةه ۱۰/۱ (۴0۷)» «الإصابتە ۷۲/۱ ۷0 


9G کی‎ 

المسافر الصوم وشطر الصلاة”". وفيهم : أنس بدون ابن مالك فوق 
العشرين. 

وفي الرواة 
العمدةه" 


غيرهم: أنس بن مالك ثلاثة ذكرتهم في «شرح 


محمد بن الحسن بن أتش الصنعائي المتروك" وأخوه علي بن 


الحسن فاعلم ذَلِكَ. 
وأما الراوي عنه فهو الإمام أبو الخطاب قتادة (ع) بن دعامة -يكسر 
الدال- بن قتادة بن عزيز -بعين مهملة مفتوحة وزاي مكررة الأول 


مكسورة- بن عمرو بن ربيعة بن عمرو بن الحارث بن سدوس بن 
شيبان بن ذهل -بضم الذال المعجمة- بن ثعلبة بن عكابة -بالباء 
الموحدة- بن صعب بن بكر بن وائل» السدوسي البصري» التابعي 
الثقة الجليل» الحافظ البارع. وكان أكمه. روئ عن أنس وأبي الطفيل 
وغيرهما من الصحابةء وخلاتق من التابعين. 


) رواه ابو داود (۰۸٤۴)ء‏ والترمذي (۷۱)ء والنساتي /٤‏ ۱۸۰- ۱۸۱ واپن ماجه 
(۷) رأحمد ٤۷/٤‏ قال الترمذي: هلذا حديث حسن. وقال الألباني في 
اصحيح سنن الترمدي» )0۷١(‏ حن صح 

الإعلام بفراند عدة الأحکام؛ ۱/ ٤۴۹-٤۲‏ 

(۳) وتفه آبو حاتم وابن حبان» وقال الساتي: لیس بثقةء وقال مرة: متروك» وتم 
ابن حجر فقال: كلام النساتي فيه غبر مقبول؛ لان احمد وعلي بن المديتي لا 
برویان لا عن مقبول. آنظر ترجمت في : الجرح والتعدیل؛ ۰۲۲۹/۷ و 
الكمال؛ -١٦/۲١‏ ۷٥ء‏ و«تهذيب التهذيب» ٠/۴‏ 


د س س س سی س 
قال الترمذي: لا نعرف لقتادة سماعا من أحد من الصحابة إلا من 
انس وأبي الطفيل ”'» وروئ عنه خلق من التابعين فمن بعدهم» وثناء 
الحبّاظ عليه مشهور» وإن رمي بالتدليس والقدر. 
مات كهلا سنة سبع عشرة وماتةء أو ثماني عشرة عن سك أو سبع 


معمر: جاء رجل إلى ابن سيرين فقال: رأيتُ حمامة التقمت 
لولوةء فخرجت منها أعظم مما دخلت» ورايت حخمامة أعرى القت 

رجت امك ما ونك ورايت تة رى اللعجف 
لؤلؤة» فخرجت كما دخلت سواء. فقال لَه ابن سيرين: آما الأول : 
فذاك الحسن يسمع الحديث فيجوده بمنطقه ثمٌ يصل فيه من مواعظه» 
وآما الثاني : فذاك محمد بن سيرين ينقص منه ويشك فبه» وما 
الثالث: فقتادة وهو أحفظ الاس" . 


ليس في الكتب الستة من أسمه قنادة بن دعامة سوئ هذا 
وأما حسين (ع) المعلم: فهو ابن ذكوان المكتب العوذي نسبة إل 
عوذ بن سود بطن من الأزد» البصري. سمع قتادة وعطاء وغيرهماء 


() «سنن الترمذي» عقب حديث رقم .)۲۹٤1(‏ 

)١‏ آنظر: «الطبقات الکبری» ۴۲۹/۷ «طبقات خليفة؛ ص ١۳٠۲ء‏ «التاريخ الكيره 
۷ ۱۵ ۱7 (۸۷) تاریخ الصغیر ۲۸۲/۱ الجر والتمدیل؟ ۱۳۳/۷ 
(۷۵۹) «التقات» لابن شاهین )۱۱٤١(‏ «تهذیب الکمال» -٤۹۸/۲۳‏ ۵۱۷ 
«سیر آعلام النبلاه» ۲۹۹/۰ «شذرات الذهب» ٠١۴/۱‏ 

(۳) رواه أحمد في العلل ومعرفة الرجال» ۲/ ۳۱۵ (١۲۳۹)ء‏ وأبو نعيم في «الحابةه 
۳ ۳ ترجمة: قتادة بن دعامةء والببهقي في «شمب الإیمان» 1۹٤-۱۹۴/٤‏ 
)0 


وعنه : شعبة ويحيى القطان وغيرهماء وهو ثقة كما قاله 
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پچ 


َال أبو داود: ولم يزو عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه» عن التي ڳا 
يروي عن عبد اله بن بريدةء عن خير آییه» ولعله اراد آن غالب 
كذلك. 


وإلا فقد روى في السير عن عبد اله» عن 
أستعملناه عَلّى عمل فرزقناه رزفًا*".. الحديث. 

وأما شعبة فقد سلف. 

وما ي فهو الإمام الحافظ أبو سعيد يحي بن سعيد بن فروخ 
القطان التميمي» أبو سعيد البصري الأحول» يقال: مولى بني تميم 
وليس لأحد عليه ولاء» سمع الثوري وغيره من الأعلام» وعنه: 
السفيانان وأحمد وخلق. والإجماع قائم على جلالته وإمامته وعظم 
علمه وإتقانه وبراعته. آقام عشرين سنة يختم القرآن في كل يوم وليلة» 
ولم يه الزوال في المسجد أربعين سئة. 

رن في المنام وعلى تميصه مكتوب بين كتفيه : بسم الله الرهن الرحيم 
اا لی ن مید مو او وگو ل مر بتر ن ایت اه 
یوم الف 


امةء ولد سنة عشرين ومائة» ومات سنة عشرين وماتين 


7 آنظر: «طبقات ابن سعد ۲۷۰/۷ «تهیب الکماله ۳۷۲/۹ (۱۳۰۹)» ۱ 
اعلام لاء ۴6۹-۴6۵/1 )4۷( 

روا آبو دارد )۲۹٤۳(‏ واین خزیمة (۲۳۹۹) والحاکم ٤۰٥/۱‏ وقال : هذا حدیث 
صحیح عل شرط الشیخین ولم بخرجاه» والیبهقي ۱۳۰۲۰(۳۴۵/۹)» وصححه 
الالباني في «غاية المرام» .)٤٠١(‏ 

تقدم في «المقدمة: 


سے اع س س اسع س 

َال إسحاق بن إبراهيم الشهيدي”: کنت آریٰ يحي القطان يصلي 
العصر ثم يستند إلى أصل منارة مسجده» فيقف بين يديه علي بن المديني 
وسلیمان بن داود وآبو آيوب الشاذكوني وعمرو بن علي وأحمد بن حنبل 
وبحییٰ بن معين وغيرهم يسألونه عن الحديث وهم قيام عَلَى أرجلهم إل 
أن تحين صلاة المغرب» لا يقول لواحد منهم جلس» ولا يجلسون 
له وإعظامًا. 


بن سعيد جماعة تقدم بيانهم قريبًا في باب: آي الإسلام 


وآما مسدد: فهو آپو الحسن مسدد بن مسرهد بن مسربل بن مغربل بن 
مرعبل بن أرندل بن سرندل بن عرندل بن ماسك بن المستورد بن آسد بن 
شُرّيك -بضم الشين- بن مالك بن عمرو بن مالك بن فهم بن غنم بن 
دوس» الأزدي الدوسي» البصري الحافظ الثقة. وفي نسبه آختلاف 
كبير» َال ابن الجوزي: مسدد ومسرهد لقبان واسمهما عبد الملك بن 
عبد العزيز. 

روئ عن جماعة من الأعلام مهم : حماد ويحيئ» وعنه الأعلام: 
البخاري» وأبو داودء وآبو حاتم وغيرهم. وروی النسائي عن رجل عله 
وروئ له الترمذي أيشًاء مات سنة ثمان وعشرين ومائين ". 


هو إسحاق بن إبراهيم بن حييب بن الشهيد الشهيدي» أبو بعقوب البصري. آنظر 
ترجمته في : «تهنیب الکمال» ۲/ ۴۹۱. 

آنظر: «طبقات ابن سمده ۰۳۰۷/۷ والتاریخ الکیر» ۲۲۰۹(۷۲/۸)ء واتهلیب 
الکماله ٤۴/۲۷‏ (0۸4), «سیر أعلام التبلاءه 0۹۱/۱۰- )۲١۸( ۵۹١‏ 
اشرات الذهب» 1١/۲‏ 


ڪب س( 

فائدة: اليس في الكتب الستة مسدد غير 

وكان آبو نعيم يقول عند سماع نسبه: هزه رقية عقرب» وقيل: إنه 
كان يقول: لو كان في هزه النسبة: بسم الله الرحمن الرحيم» كانت رقي 
عقرب" . وما يقاربه : جخدب بن جرعب أبو الصقعب كوفي يروي عن 
عطاء بن آبي رباح وعنه: سفیان اوري" . 

الوجه الفالث: 


قوله : ا(وعن حسين المعلم) يعني : أن يحي حدث به عن شعبة وعن 


وإن لم يكن بهاذه الصفة. والمراد: يحب لأخيه من الخير كما سلف 
في رواية النسائي» وهذا ُذ يد من الصعب الممتنع. وليس كذلك 
کما تبه عليه این الصلاح. 

أو معناه: لا يكمل إيمان أحدكم حكن يحب لأخيه في الإسلام 
ما يحب لنفسه. والقيام بذلك یحصل بان يحب له حصول مثل 
من جهة لا يزاحمه فيهاء بحيث لا تنقص النعمة عَلّى أخيه شيا من 
النعمة عليه. وذلك سهل عَلّى القلب السليم» وإنما يعسر عَلّى القلب 
الدغل. عافانا اله أجمعين"ء فيحب الخير لأخيه في الجملة دون 
الفضل. 
() آوره المزي في «تهنیب الکمال» ٤٤۷/۲۷‏ 


() آنظر: «المتنردات والرحدانه ص۴٤۲‏ (1۲۷۹), «الجرح والتمدیل» ٠۵1/۲‏ 
tA)‏ 


«صيانة صحیح مسلم» ص۲۰۴ 


CD 
وقال أبو الزناد رالقاضي : ظاهره التسوية وحقيقته التفضيل؛ لأن كل‎ 
أحد يحب أن يكون أفضل» فإذا أحب لغيره ما يحب لنفسه كان هو من‎ 
المفضولين". ألا ترىئ أن الإنسان يحب أن ينتصف من حقه ومظلمته»‎ 
فإذا كمل إيمانه وكانت لأخيه عنده مظلمةء بادر إل إنصافه من نفسه»‎ 
وآثر الحق وإن كان عليه فيه بعض مشقة.‎ 
وقد أشار إلى لذا المعنى الفضيل بن عياض بقوله لسفيان: إن كنت‎ 
تريد أن يكون الناس مثلك» فما أديت لله الكريم النصيحةء فكيف وأنت‎ 


تو أنھم دونك . 


وعن الأحنف بن آنه سل ممن تعلمت العلم؟ فقال: من 
نفسي؟ قيل: وكبف ذلك؟ قالّ: كنت إذّا كرهتُ شيا من غيري» لم 
أفعل پاحد مثله. 


() «إکمال المملم» ۲۸۲/۱ 
(۲) رواء اليیهقي في «شعب الإیمانه ۲۰۳/۲ (۲۸0۹). 


E ag EE 


۸- باب: حب الول ڳل من الإيقانِ 


قالّ: آغبرتا عيب قال حفن أ 


ام علبهما من وجوه: 
أحدها 
حديث آبي هريرة الأول» هو من أفراد البخاري دون مسلم» 
وحدیث آنس آخرجه مسلم عن ابن المثنی وابن بشار» عن غندر عن 


شعبة"» وعن زهير عن ابن علية» وعن شيبان بن فروخ» عن 


() ملم ۷۰/46) کناب الإیمان» باب: وجوب محبة رسول اف ڳل أكثر من 
الامل. 


9 فتوضیع افرع فان لسع کڪ 


عبد الوارث كلاهماء عن عبد العزيز» عن أنس" وفي لفظ له: «من 
آهله ومالفا. 

انيها: في التعريف برواته غير ما سلف. 

آما حديث أبي هريرة فسلفت ترجمته""» وترجمة أبي اليمان“ 
زی 

وآما الأعرج فهو آبو داود (ع) عبد الرحمن بن هرمز المدئي ا 
التابعي الثقة. 

والأعرج لقب» مول ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب» ويقال 
مولي محمد بن ربيعة. سمع آبا هريرة وغيره من الصحابة» وعنه الزهري 
وغيره من التابعين والأعلام. 


مات بالأسكندرية سنة سبع عشرة ومائة» ووهم من قًالّ: سئة 
ع۵ 
فائدة 


ليس في الكتب الستة من سمه عبد الرحمن بن هرمز سواه. 


۱ مسلم )1۹/٤4(‏ کاب الإیمان» باب: وجوب محبة رسول ا ا أكثر من 
الاهل. 

في شرح حدیث رقم .)٩(‏ 

في شرح حدیٹ رقم (۷). 

) في شرح حدیث رقم (). 

(۵) انظر: «التاریخ الکیره / ۳۲۰(٤٤۱۱)ء‏ ودالجرح واتعدیل؛ .)۱٤۰۸(۲۹۷/۵‏ 
واثقات ابن حبان» ۱۰۷/9 و«تهذیب الکمال؛ ٤۹۷/۱۷‏ (۴۹۸۴)ء و«سیر آعلام 
البلاء» 1۹/۰ ۷۰ (۲۵)» «شذرات الذب» ٠١۴/۱‏ 


عبد الله بن يزيد بن هرمز 1 
ومات سنة مان وأربعين وما 

وآما الأعرج» فإنه روئ عنه بواسطةء فاعلم ذَلك» فإنه ذ التبس 
عل بعض الفقهاء كَلِكٌ. 


فائدة 


3 


الأعرج لقب لجماعة: هذا أحدهم» وثانيهم: سلمة (ع) بن 
دینار""ء وثالٹهم : ثابت (خ م ت ن) بن عیاض» روی عن آبي هريره . 

وآما أبو الزناد فهو: الإمام آبو عبد الرحمن عبد الله بن ذكوان“ 
وأبو الزناد لقب لَه أشتهر به» وكان يغضب منه» القرشي مولاهم 
المدني آمير المزمنين في الحديث» التابعي. 

روئ عن أنس وآبي آمامة أسعد بن سهل بن حنيف» وعبد الله بن 
جعفر بن آبي طالب» وشهد معه جنازة» وغيرهم. وارسل عن 
عبد الله بن عمرو» وعمر بن أبي سلمةء» وعنه: هشام وجمع من 
التابعين وغيرهم. وجلالته وثفته مجمع علبها. 
أبا الزناد دخل مسجد النبي إا ومعه 


قال عبد ربه بن سعید: 


(۱) آنظر ترجمته في: «الطبقات» لابن سعد ۰۲۸۲/۵ واالتاریخ الکیر» ۲۲٤/۰‏ 
۷۳۳ و«الجرح والتمدیل» ۱۹۹/۰ (۲). 

۴ آنظر ترجمته في: «التاریځ الکییر» ۲۰۱۹(۷۸/۲), و«الجرح والتمدیل؛ ٠١۹/٤‏ 
۷۰۱ واتهذیب الکماله ۲۷۲/۱۱ .)۲٤۵۰(‏ 

(۴) آنظر: اجرح رالتمدیل» ٤۵/۲‏ (۱۸۳۳)ء و«تهذیب الکمال» /٤‏ ۸۲(۳۹۷. 

() ورد في هامش (ف): تیل: إن ذکوان کان اغا أبي لزلؤة قاتل عمر. 


ا سے ار شس دجس سی سے 
من الأتباع مثل ما مع السلطان فمن سائل عن فريضةء ومن سائل عن 
الحساب» ومن سائل عن الشعرء ومن سائل عن الحديث» ومن 


سائل عن مضل 
وقال الليث: رايت آبا الزناد وخلفه ثلاثمائة طالب» من طالب 

فقه وعلم وشعر وصنوف» ثم لم يلبث أن بقي وحده» واقبلوا عَلّی 
0 

رببعة. 


وكان ربيعة يقول: شبر من حظوة خير من ذراع من علي . 

وقال محمد بن سلام الجمحي: فيل لأبي الزناد: لم تحب 
الدراهم وهي تدنيك من الدنيا؟ فقال: إنها وإن أدنتني منها فقد 
ساقت مها 

مات في رمضان فجأة في مغتسله سنة إحدئ وثلاثين ومائة عن ست 
سنة» وقيل: سنة آثتتين» وقيل : سنة ثلا . 

فائدة: لا أعلم في الكتب الستة من أكتنئ بهازه الكنية سواه» ولا من 
آسمه عبد الله بن ذکوان غیرہ". 


٠‏ أنظر: «الجرح والتعديل» ٠٠-۹/١‏ واتهذيب الكماله ٠4۸٠/٠١‏ واسير 
آعلام البلا ٤٤۹/۵‏ 

0 أنظر: «تهذيب الكماله ۲۸٠/٠١‏ و«سير أعلام البلامه ٤٤۷/١‏ 

(۳) ذكره المزي قي اتهذيب الكمال» 4۸٠/٠١‏ والذهبي في «السيره ٤٤۷/۵‏ 

() ذكره المزي في «تهذيب الكماله 4۸۲/٠١‏ والذعي في «السير» / .٤٤۸‏ 

(۵) آنظر: «التاریخ الکبیر» ۸۴/۵ (۴۲۸)ء «الجرح والتعدیل» ٤۹/۰‏ (۲۷۷). 
اتهذیب الکمال؛ ٤۷۲/۱۲‏ (۴١۴۲)ء‏ «ير أعلام البلا ٤١ -٤٤١/١‏ 
40 

۷) ورد في هامش (ف): قلْتٌ: بلی؛ عبد اله بن ابي صالح» واسم آي صالح 
ذكوان» روئ ل مسلم» هتنا المشهور في آسم آبي صالح حلاء ويقال يشا عباد. 


س 0© 
فائدة ثانية : قال البخاري: أصح أسانيد أبي هريرة: أبو الزنادء عن 
الأعرج» عن أبي هريرة. 
وما سند حديث آنس الأول فانس سلف قريب "“ وأما عبد العزيز 


ن صهيب فهو بناني أعمی بصري. کان مول لبنانة بن سعد بن غالب. 
ال محمد بن سعد: كان يقال له: العبد. 

وقال ابن الأثير: نسبة إلى سكة بنائة بالبصرة وهو تابعي. سمع 
آنا وعنه ابن علية وشعبة"“ وقال : 
من قتادة. تفقوا عل توثيقه. مات سنة ثلا 

وأما الراوي عنه فهو الإمام أبو بشر إسماعيل 0ع) ب 
مقسم البصري. مول عبد الرحمن بن قطبة الأاسدي -أسد خزيمة- 
واصله کوفي. 

وة امه وهي بنت حسان» مولاة لبني شيبان» وكائت آمرا 
عاقلة. وكان صالح المرّي وغيره من وجوه أهل البصرة وقتها يدخلون 
إز لهم وتحدثهم وتسائلهم. وزعم علي بن حجر آن علية 


جدت م ای لاا 


@ 


سبق في شرح حدیث رقم (۱۴). 

0 «اللباب في تهذيب الأنساب» ۱۷۸/١‏ وفيه: روئ عنه شعبة وعبد الوارث. 

۵ آي: شه 

۵ آنظر: «طبقات ابن سعده ۲٤١/۷‏ تاریخ الکیر» ۱٤/۱‏ (۴١۱)ء‏ ر«الجرح 
والتمدیل؟ ۲۸۴/١‏ (۱۷۹6)ء وهالتنات» لابن بان ۵/ ۰۱۲۳ واتهذیب الکمال» 
۷( واالتقریب» (1۱۰۲)» «شذرات اللحب» ۳۷/۱. 

() قال الخطیب في «تاریخه» ۲۳۱/7: قلت : وزعم علي بن حجر آن علبة ليست ائ 
ونما هي جدته آم آمه. وفي «تهذیب الکمال؛ ۳۱/۳ عن الخطيب : إنما هي جدت آم 
أئه» وني سير أعلام البلاء؛ ٠١١/۹‏ عن الخطيب أيشا: إنما هي جدته لأئ 


س( سد ارس شس ہن سی س 

روئ عن مالك بن أنس وغيره» وعنه أحمد و 
ريحانة الفقهاء» سيد المحدثين» وجلالته وثقته متفق عليهما. فال 
أبو داود: ما أحد من المحد؛ 
وبشر بن المفضل. وقال عمرو بن زرارة 
رآیته ضحك فبها» وصحبته سبع 

ولي صدقات البصرء 
هو ورلده یغداد» واشترئ بها دارًاء وتوف بها ودفن في مقار عبد الله بن 
مالك» وصلي عليه ابنه إبراهيم. ولد سنة عشر ومائة» ومات سنة ثلاث 


IS 


والمظالم ببغداد في آخر خلافة هارون. وتزل 


وأما الراوي عنه فهو آبو يوسف (ع) يعقوب بن إبراهيم بن کثير بن 
زيد بن أفلح بن منصور بن مزاحم العبدي الفيسي» مول عبد القيس 
الدورقي البغدادي الحافظء أخو أحمد بن إبراهيم. واختلف في نسبته 
فقيل : صله من فارس» وقيل: نسب إلى لبس القلانس الدورقيا 

قال الكلاباذي: دورق: قلانس كان يلبسهاء فنسب إليهاء وقيل: 
كان الإنسان إذّا نسك في ذَلِكَ الزمن» 
تنسّك. رای الليث بن سعد» وسمع ابن عيينة وغيره» وعنه أخوه 
أحمد وأبو زرعة الرازي وغيرهما. 


له: دورقي» وکان أبوه قد 


وآخر من روئ عنه محمد بن مخلد الدوري» وكان ثقة حافظًا متقنّاء 
صنف «المسند؛» ولد سنة ست وستين ومائة» ومات سنة أثتتين وخمسين 
(۱) آنظر: «التاریخ الکیر؟ ۳۲۲/۱ (۷۸١۱)؛‏ «الجرح والتمدیل؛ ٠١۳/۲‏ (01۴). 


«التقات» ۰۱۰/۸ «تاریخ بغداده ۲۲۹/۲ (۳۲۷۷)ء «تهتیب الکال؛ ۲۳/۴ 
(۷) لسان المیزانه 1٠۲/١‏ «القریب» (8۱۹). 


سس 0 


وماتين"ء َال الخطيب: حدث عنه محمد بن سعد ومحمد بن 
LS 5%‏ 
الدوري وبين وفاتيهما ماثة سنة وسنة واحدة. 
فاا 


في الكتب الستة يعقوب بن إبراهيم آثنان: أحدهما: هذاء 
وثانيهما: الزهري" (ع) الورع وسيأتي في العلم» وأما سند حديث 
أنس الثاني فسلف. 

ثالتها: في فوائده 

الأولى: الحب: الودادء وأحبه فهو محبوب عَلَّى غير قياس» 
ومُحبٌ على القیاس» وکره بعضهم حببته“. وحکاها سیبویه مع 
أحببته. والمحبة أيصًا: سم للحب» والجِبٌ: المحبوب» والأنثى: 
جب وامرآة مُحةٌ لزوجها ومحِب عن الفراء. 

الثانية : جواز الحلف من غير أستحلاف إِذَّا كان لمهم. 

الثالثة: معنى الحديث: لا يكمل إيمان أحدكم حى يكون بها 
الصفة» فمن لم يكن هكذا فهو ناقص الإيمان. قال الخطابي: معنا 
لا تصدق في [حبي حتئ) تفني في طاعتي نفسك» وتؤثر رضاي 
هواك وإن کان فيه هلاكك. 


۲ آنظر: «الطبقات الکبری» ۰۳۹۰/۷ رالجرح رالتسدیل» )۸٤4( ۲٠۲/۹‏ 
و«تهلیب الکمال» ۳۱۱/۳۲ (۷۰۸۴) سیر آعلام البلامه 1۲/ ۱٤٤-۱٤1‏ 

) «السابق واللاحق؛ ص (۴۷). 

۳ آنظر: «التاریخ الکیر» ۳۹۱/۸ (۳۲۵۹)» و«الجرح رالتعدیل؛ ۲۰۲/۹ (۸4۴) 
واتهذیب الکمال ۳۰۸/۳۲ ۷۰۸۲ ایر آعلام البلا ٤۹۳ -٤40/۹‏ 
۸ «شذرات الذعب» ۲۲/۲. 

(4) حكاها الأزهري عن الفراء. اتهذيب اللغةه .۷1۷/١‏ 

(۵) توجد علامة سقط بالمخطوط وهو مطموس بالهامش رال 


يقتضيه السياق. 


س( سد ارس س س سی — 

قال أب الزناد: وهلذا الحديث من جوامع الكلم الذي أوتبه عليه 
أفضل الصلاة والسلام؛ إذ أقسام المحبة ثلاثة: محبة إجلال وإعظام 
كمحبة الولد للوالد ومحبة شفقة ورحمة كمحبة الوالد لولده» ومحبة 
مشاكلة واستحسان كمحبة سائر الناس» فجمع ها أصناف المحبة في 

وقال ابن بطال: معنى الحديث: أن من ستكمل الإيمان علم آن 
حق الرسول آکد عليه من حق ولده ورالده والناس آجمعین؛ لأن به 
من النار وهُينا من الضلال» رالمراد بالحديث: بذل النقفس 


وقال الكسائي في قوله تعالئ: يابا اَن عَتَمْكَ اه ون امك ين 
المزميبت © [الانغال:4٠]‏ أي: حسبك الله ناصرًا وكافيًا» وحسبك من 
أتبعك من المؤمت 

َال القاضي عياض: ومن محبته ل نَضرٌ سنته» والب عن 
» وتمني حضور حیاته فیبذل ماله ونفسه دونه. 

الّ: وإذا تيين ما ذكرناه تبين أن حقيقة الإيمان لا تتم إلا بذلك» 
ولا يصح إلا بتحقيق إعلاء قدر النبي ية ومنزلته عَلَى كل والد وولد 
ومخسن ومفضل» ومن لم یعتقد هنذا واعتقد ما سواه فليس بمؤمن "۰ 

وقال القرطبي: لابد أن تكون محبة النبي بل راجحة عَلّى كل أحد؛ 
لأنه چ4 فد کله اله عَلُیٰ جمیع جنسه وفصله عَلّیٰ ساثر نوعه» ہما ج 
عليه من المحاسن الظاهرة والباطنة". 


ببذل أنفسهم دونك 


شرح ابن بطاله ۱/ ٩٩-16‏ 
كمال المعلم» 14۱-۲۸۰/۱ 
المنهم» 1۲5/۱ 


یں( 

ثم قال بعد حكاية كلام القاضي: ظاهره أنه صرف محبة النبي ل 
إلى آعتقاد تعظیمه وإجلاله» ولا شك في کفر من لم یعتقد ذل . غير آن 
تتزيل هلذا الحديث على َلك المعن غير صحيح؛ لأن أعتقاد الأعظمية 
ليس بالمحبة ولا الأحيية» ولا مستلزمًا لها؛ إذ تد يجد الإنسان من نفسه 
إعظام شخص ولا يجد محبة؛ ولأن عمر # لما سمع هذا الحديث 
قال: يا رسول اله» لأنت أحب إلي من كل شيء إلا نفسي. فقال 
رسول اله #: الا والذي نفسي بيده حى أكون أحب إليك من 
نفسك» فقال لَه عمر: فإنه الآنء لأنت أحب إلي من نفسي. فقال 
#ه: «الآن يا عمر؛ رواء البخاري في الأيمان والنذور منفردًا به . 

فهاذا كله تصربح بان هذه المحبة ليست باعتقاد تعظيم» بل ميل 
إلى المعتقد تعظيمه وتعلق القلب به. 

وعلى هذا معنى الحديث -والله أعلم- أن من لم يجد من نفسه 
المیل لم يکمل إيمانه» على أن کل من صدٌق به که وآمن به إيمانًا 
صحيحًا لم يخل عن وجدان شيء من تلك المحبة الراجحة للنبي 
بق غير أنهم في ذَلِكّ متفاوتون» فمنهم من أخذ من تلك الأرجحية 
بالحظ الأوفر كقضبة عمر السا 


ومن الممنين من يکون مستغرنًا بالشهوات محجوبًا بالغفلات عن 
لك المعنى في أكثر آوقاته لكت إا كر الب إلا أر شيء من فضائله 
e‏ لذکره واشتاق لرؤبته بحیث يؤر رؤیته بل رؤية قبره ومواضع آڈ 
على هله وماله وولده ووالده ونفسه والناس آجمعین» فیخطر له هذا 
ونحوه وجدانًا لا شك فيه» غير آنه سريع الزوال والذهاب؛ لغلبة 


۲ سیاتي برقم )۹٩۳۲(‏ باب: کیف کانت بمین الي کال 


س( سے س س سس سی — 
الشهوات وتوالي الغفلاتء ويخاف عَلَّى من هذا حاله ذهاب أصل تلك 
المة". 

فرع حسن 

قال القاضي حسين من اصحابنا: يجب عَلّى المرء آن يكون جَرَعةُ 
وحزئه وقلقه على فراق النبي ڳا أكثر من حزز فراق آبویه» کما 
یجب عليه أن یکون عنده أحب إليه من نفسه وأهله وماله. 


في الحديث الوالد عَلّى الولد» ومحبة الإنسان لولده أعظم من 
والده غالبا؛ لأن كثيرًا من الناس لا ولد له وكل أحد له والد» فلذلك قدم 
الأعم ثم خص. عَلَّى أن في مسلم تقديم الولد عَلّى الوالد في حديث 
أنس» وسيبه المعنى الآخرء فة له. 


االفهم ۲۲۵/۱- ۲۷۷ 


وَأن يکُر أن يود في الُم 

الكلام عليه من وجوه 

احدها: 

هذا الحديث أخرجه البخاري قريبًا عن سليمان بن حرب» عن 
E‏ 

وأخرجه أيضًا في الإکراه عن محمد بن عبد الله بن حوشب» عن 
عبد الوهاب" 

واخرجه مسلم هنا عن إسحاق 
عمر» وبندار» عن عبد الوهاب ۰ و 


ن إبراهیم» ومحمد بن يحي بن آي 
رد په عبد الوهاب» هن آیوب. 


سیاتي برقم (۲۱)» باب: من کره آن یمود في الکفر کما یکره ان یلقن قي التار. 
)١‏ سيأتي برقم (1441)ء باب: من أختار الرب والقتل والهوان على الكفر. 
(۳) رواء مسلم (۱۷/۴) باب بیان خصال من آنصف بهن وجد حلاوة الإيمان 


6۲ سد رین شس اجن سے کد 
کما قله خلف في «الأطراف»» لكن ذكر الدارقطني آن وهيب بن خالد 
الباهلي رواه عن آيوب موقوفا. 

ولفظ مسلم: وجد بهن؟ بزيادة: «بهنٌ»» وفي لفظ له وللبخاري: 
'وأن یکره آن يعود في الکفر بعد أن أنقذه اله منه»“ إلى آخره» وفي 


رواية له: امن آن برجع بهوديًا أو نصراتٍ". 
وأما أنس فسلف. 
وأما آبو قلابة 


-فبكسر القاف» والباء الموحدة- واسمه عبد الله 
() بن زید بن عمرو» وقیل: عامر بن اتل" -بالمثناة فوق- ابن 
مالك الجرمي البصري التابعي الجليل المتفق عَلّى جلالته وثقته. 

سمع أنسّا وغيره من الصحابة» وعنه أبوب و 
بالشام سنة أربع ومائة. وذكر للقضاء فهرب حت آتى اليمامة» وقال: 
ما وجدت مشل القاضي العالم إلا مثل رجل وقع في بحر فما عس 
آن یسح حن یغرق. 

وما أيوب: (ع) فهو الإمام المجمع عَلَى جلالته وإمامته وثقته 
وثبته» آبو بكر أيوب بن آبي تميمة -بفتح المثناة فوق- واسمه 
كيسان السختياني- بفتح السين المهملة وسكون الخاء المعجمة وكسر 


من التابعين» مات 


(۱) سیاتي برقم (۲۱) کتاب: الإیمان» باب: من کره آن يعود في الکفر. ومسلم (4۴/ 
۷ کاب الإایمان» باب: بیان خصال من آتصف بهن وجد حلارة الإيمان. 

)روا ملم )1۸/٤۳(‏ الموضع السابق. 

() ورد في هامش (ف): روجع بخط الدمياطي بالباء الموحدة: 

۵) آنظر: «طبقات ابن سعده ۰۱۸۴/۷ و«التاریخ الکیر؛ ۹۲/۰ (۵٠۲)ء‏ و«الجع 
والتمدیلل؛ ۵۷/٥‏ (۲۹۸) واتهذیب الکمال ۲/۱١‏ (۳۲۸۳)» «سیر اعلام 
(VA) £ =| e‏ 


یں (mm‏ 
البصري التابعي» مولي بني عنزة» ويقال: جهينة. ومواليه حلفاء 
بني الحريش. 
وقيل لَه: السختياني. لأنه كان يبيع الجلود بالبصرة» وقال 
السمعاني: هه النسبة إل عمل السختيان وبيعه» وهو الجلود الضائة 
ت با 
ليست بای 
وقال الصغاني في «عبابه٠:‏ السختيان: جلد الماعز المدبوغ» 


فارسي معرب. 
وفي «المطالع» بعد آن ضبطه بالفتح" أن الجوهري قالّ: سمي 

بذلك؛ لأنه يبيع الجلود. وقال: ومنهم من يضم السين. 

-بكسر اللام- الجرمي» وخلقًا 


رآ انتا وسمع عمرو ب 
من بار التابعين. 
ن سيرين» وقتادة» وعمرو بن دينار» وهم من 
وغيرهم من التابعين» وغيرهم كمالك» والثوري» وشببة. 
قال ابن علية: كنا نقول: عنده ألغا حديث. وقال شعبة: ما رايت 
مثله» کان سيد الفقهاء. وقال ابن لقيت ستة وثمانين تابعيًا 
ا منهم مثل أيوب. ولد سنة ست آو ثمان وستين» ومات 
إحدی وثلاثین وماة. 
وأما عبد الوعاب: (ع) فهو الإمام الحافظ آبو محمد عبد الوخاب بن 


0 «الانابە 0۳/۷ 

(0) غبر مقروءة في (ف). 

۵ آنظر: «الطبقات الکبری؛ -۲٤۹/۷‏ ۲۵۱ ١الاریخ‏ الکیں ٤٠١ ٤۰۹/١‏ 
(1۷) الانساب» ۷/ ۵۳ء «تهذیب الکمال ۳/ ٤۱-٤0۷‏ (10۷)» امیر 
اعلام النبلاء؛ / ۲١-۱۰‏ (۷)ء «شرات الذعبه /۱۸1. 


7ا س اوضع شس لہس اس کے 
عبد المجيد بن الصلت بن عبيد الله بن (الحكم بن بشر)" بن عبد الله بن 
دهمان بن (عبد اله بن همام) بن آبان بن يسار بن مالك بن حطيط بن 
جشم بن قسي» وهو ثقيف بن منبه بن بکر بن هوازن بن منصور بن 
عكرمة بن خصفة بن قيس عيلان الثقفي البصري. 

سمع جمعًا من الأعلام» منهم: بحيى الأنصاري» وأيوب» وخالد 


الحذاء» وداود بن أبي هند اا 


ن. وعنه الأعلام: الشافعي» وأحمدء 


وإسحاق» وغیرهم» وثقه بحییٰ بن معین» وقال: إنه أختلط با 
وقال عقبة بن مكرم العمي: أختلط قبل موته بثلاث سنين أو أريع. 
وقال غيره: إنه لم يحدث بعد الأختلاط» وحجب الناس عنه. ووثقه 
العجلي أيشًا. 

وقال ابن سعد: کان ثقة وفیه ضعف”". وقال عمرو بن علي : كانت 
غلة عبد الوهاب في كل سنة ما بين أربعين ألقًا إل خمسين ألقّاء 
لا بحول الحول عَلّى شيء منها كان ينفقها على أصحاب الحديث. 


3 


ولد سئة ثمان آو عشر وماتة» ومات ستة آربع وتسعين 
وما محمد (ع) بن المثنى: فهو أبو موس محمد بن المثنى بن 
عبيد بن قيس بن دينار العنزي البصري الحافظ المعروف بالزمن» 


٩۱۹/۲ «التعديل والتجریح؛‎ 4۷/١ كذا في (ف)ء وفي «التاريخ الكيره‎ )١ 
الحكم بن آبي العاص بن بشر.‎ :1۸/1١ «تاريخ بغداده‎ 

١‏ في (ف): عبد له بن عبد همام والمثبت من «التاريخ الكير؛ ۹۷/١‏ «التجريح 
والتعدیل؛ ٩۱۹/۲‏ 

۳ «الطبقات الکبرئ» ۲۸۹/۷. 

() آنظر: «العلل ومعرفة الرجال؛ ۱۵۵/۱ ,)1١(‏ «التاریخ الکیر» ٩۷/۱‏ (1۸۲۲). 
و«القات» للمجلي ۱۰۸/۲ »)۱۱٤۷(‏ وهالجرح والتمدیل» ۷۱/١‏ (۳1۹) 
واتهذیب الکمال ۵۰۳/۱۸ (۳۹۰)» وسیر آعلام البلا ۲۴۷/۹ (۷)). 


والعنزي -بفتح العين- نسبة إل عنزة بن أسد بن ربيعة بن نزار بن معد بن 
عدنان حي من ربيعة» روئ عن سفيان بن 


وابن خزيمة وخلق. 


وهو ثقة ورع» ولد سنة سبع وه 
فيها حماد بن سلمة» وولد بندار ومات بالبصرة 


وماقین. 
فائدة: 
رجال هذا الحديث كلهم بصريون حَرّج لهم الشيخان وباقي الستة. 
الوجه الثالث في فوائده 
وهو حديث عظيم أصل من اصول الإسلام» وأصله من كتاب الله 
تعالیٰ قوله تعالێ: فل إن 56 ءابا[ رأناڑك4.. إل قوله تعالى: 
ولم اک بے أو ورول ثم هده على ذلك وتوعد بقوله: 
بے اه بأو [التوة: ۲4 
ثة بالذكر؛ لأنها لا توجد إلا ممن تنور قلبه بتور 
؛ فانكشف لَه الأحوال. 
الأولئ: حلارة الإيمان. 
استلذاذ الطاعات» وتحمل المشاق في اله تعال ورسولهء وإيثار 


وفي رواية أخرئ في «الصحيح! 


() آنظر: «الجرح والنمدیل؛ »)٤۰۹( ٩۵/۸‏ ر«التقات» لابن حبان ۱1١/۹‏ 
و«تهذیب الکمال» ۲۵۹/۲۱ »)٥0۷۹(‏ واسیر أعلام البلا ۱۲۳/۱۲ (41) 
«شفرات الذعب» ۱۲١/۲‏ 


اثلاث من کن فيه وجد طعم 


پو کڪ التوضيج شرح الجامع السسيح س 
الإيمان»". فذكره وفي حديث آخر: اذاق طمم الإيمان من رضي بال 
رَبّاء وبااإسلام ديناء وبمحمد نبي » وهو راجع إلى المعنى الذي 
ذکرناه. 


: محبة العبد لربه # تحصل بفعل طاعته وترك مخالفته 
وكذلك محبة رسوله عليه أفضل الصلاة والسلام» وهي التزام شري 


َال القاضي عياض : ولا تصح محبة الله تعال ورسوله حقيقة» 
وحب المرء الأذى في اله وكراهة الرجوع إلى الكفر إلا لمن قوي 
بالإیمان يقينه» واطمانت به نفسه» وانشرح لَه صدره» وخالط لحمه 


ودمه» وهلذا هو الذي وجد حلاوة الإيمانء والحب في الله من 
ثمرات حب الله تعال. 
قال بعضهم : المحبة مواطاة القلب عَلَن ما يرضي الرب سبحانه» 


فتحب ما أحب» ونكره ما يكره. ونظم هذا المعن محمود الوراق۵ 
فقال: 


تحضي الإله وانت تهر حي هنا سال لي القيامن يليح 
لو كان حبك صادفًا لأطعته إن المح لمن يحب مطيع 


) رواء مسلم (۹۸/6۳) کناب الإیمان» باب: بیان خصال من اتصف بهن وجد 
حلاوة الإيمان. 

۲ رراه مسلم (۳۴) كناب الإيمان» باب: الدليل علي أن من رضي بال ربا 
وبالإسلام دين وبمحمد ڳل رسولا فهو مؤمن وإن رتكب المعاصي. 

امال المعلم» ۲۷۸/۱ 

9) هو: محمود الوراق بن الحسن البغدادي» شاعرء له نظم بلبغ في المواعظء روئ 
عنه ابن آبي الدنیاء آنظر: «تاریخ بغداده ۸۷/۱۴ (۷۲٠۸)ء‏ راسير أعلام البلاءه 
Ne) IN‏ 


یں( 

وبالجملة فأصل المحبة الميل إلى ما يوافق المحبوب» والله سبحانه 
منزه أن یمیل آو يمال إل" . 

وأما محبة الرسول فيصح فبها الميل إذ يميل الإنسان إل ما يوافقه 
أما الأستحسان كالصورة الجميلة والصوت والمطاعم الشهية ونحوهاء 
أو لما يستلذه بعقله من المعاني والأخلاق كمحبة الصالحين والعلماءء 
أو لمن يحسن إليه ويدفع الضرر عنه» وهه المعاني كلها موجودة 
في رسول اله إ؛ لما جمع من جمال الظاهر والباطنء وكمال 
أوصاف الجلال» وأنواع الفضائلء وإحسانه إل جميع المسلمين 
بهدايتهم]" إياهم إل صراط مستقيم ودوام الت ا بعضهم 
إل أن هاذا يتصور في حق الله تعالئ. وحب العبد لَه َل قدر معرفته 
بجلاله وكمال صفاته» و(تنزيهه)" عن النقائص» وفيض إحسانه» 
ولا أستحالة في كلك . 


الثالة: عبر بيا بقوله : «مما سواهما» دون من سواهما لعموم ما 


)١(‏ مهب أمل السنة والجماعة إلبات صغة المحبة له تعال كما أثبتها تعالى اتفه 
وانجها له رسوله ک4 
قال الطرفي: عب طواقف من المتكلمين والفقهاء إل أن انهلا جب ولا ُب 
وإنما محبته محبة طاعته وعبادته وقالوا: هو أيشًا لا يجب عباده المؤمنين» وإنما 
محبت إرادته الإحسان إليهم. 
قال الطرفي: والذي دل عليه الكتاب والستةء واتشق عليه سلف الأمة وأئتها 
وجميع مايخ الطريتق أن اله تعالی ُب ويب لذاته» وأما حب ثوابه فدرجة 
نازلة. اه أنظر: «أقاويل الثقاته ص ۷۷. 

۲ بتتهي هنا سقط طویل من (ج) آشرنا لن بدابت. 

من (ج)» وني (ف): (نقصه). 

0) *إمال المعلم» 1۷۹-۲۷۸/۱ بتصرف يسير. 


س( ۲ د اتوضیع س امع لسع 
وما سواهما: هو جميع المخلوقات من ملك ونبي وغيرهما. 

الرابعة: فيه دلالة عَلَى أنه لا باس بعشل هزه النسبةء أعني قوله: 
«سواهما؛. وأما قوله بي -للذي خطب وقال: ومن يعصهما فقد 
غوئ-: ابس الخطيب أنت» قل: ومن يعص الله ورسوله». أخرجه 
مسلم" من حدیث عدي بن حاتم. فجوابه من اوجه: احسنها: آنه 
ليس من هلذا النوع؛ لأن المراد في (الخطب)" الإيضاح لا الرموز 
والإشارات» وأما هنا فالمراد الإيجاز في اللفظ ليحفظ. 

ومما يدل عل هاذا حديث ابن مسعود في خطبة الحاجة: امن بطع 
الله ورسوله فقد رشد» ومن یعصهما فلا یضر إلا نفسه). آخرجه آبو داود 
وغیره بإسناد جید» لأجل عمران بن داور -بالراء في آخرت وان خرج 
َه البخاري متابعًاء وحكم النووي والقرطبي لإسناده بالصحة. 


0) رواء مسلم )۸۷١(‏ كتاب: الجمعةء باب: تخفيف الصلاة والخطة. 
) في (ف): الخطيب» والمثبت من (ج). 
اپو داو »)٨۱۹۹(‏ والشاشي في دمسنده» .)۸۰٨( ۲۳٤/۲‏ والطبراني في دالکیر 
۰ ۰۹( وني «الاوسط ۷8/۴ (۲۵۳۰)» واليهقي 10/۷. 
قال اتوي في اشرح صحیح سلم» :۱٠١/١‏ إسناده صح 
وقال الحافظ المتذري في «مختصر سنن آبي داوده ۴/ ۵0: في إسناده عمران بن 
داور القطان» وفیه مقاله" 
وقال ابن القيم في نفس الموضع في: «الحاشية»: وقد روى النسائي وغيره من 
حديث عدي بن حاتم قال: تشد رجلان عند ابي ڳا فقال احدهما: من بطم 
اله ورسوله فقد رشد» ومن بعصهما. فقال رسول انه ا4: ابشس الخطیب انتا 
فان صح حدیث عمران بن داور» فلعله راه بعضهم بالمعنی فظن أن اللفظین 
سواء» ولم ببلغه حديث ديس الخطيب آثت» وليس عمران بذاك الحافظ. 
وقال الالباني في «تمام المنة؛ ص۴۴۵: فيه اپو عياض» وهو مجهول» وقد اعلا 
المنذري واين القيم والشوكاني بفيره» والحق ما ذكرةة 


س یں( 

ثانيها: إنه إنما أنكر الجمع تعظبمًا له تعال» وقد فال ل: 
دلا بقولن أحدكم: ما شاء اله وشاء فلانء ولكن: ثمٌ ما شاء 
فلانه"؛ لما في ثم من التراخي بخلاف الواو التي تقتضي التسوية. 
وقوله تعالى: < أله َم بسن مل او [الاحزاب: ]٠١‏ 
فيه أشتراك الضمير أيشًاء لکن قدره آخرون بان اله بصلي وملائکته 
يصلون. 

ثالٹها : آنه إنما آنكر عليه وقرفه عَلّ: ومن يعصهما. لكن قوله: 
«قل": ومن یعص الله ورسوله 

رابمها: آنه چیا لَه آن بجمع بخلاف غیره. 


برد ذلك 


خامسها: أن الجمع يوهم التسوية من قصده فلهذا منعهء اله ابن 
عبد السلام 
سادسها: أن كلامه إل جملة واحدةء فيكره (لغة)"" إقامة المضمر 


مقام (الظاهر) بخلاف كلام الخطيب؛ فإنه جملتان. قاله ابن 

رزین» ویعضهم آجاب بان المتکلم لا یتوجه تحت خطاب نفسه إا 

وجهه لغیره. 
الخامسة: فيه الحث عَلّى المحبة في الله تعالى والإخلاص فيها 

() رواه آبو داد ,)٤۹۸۰(‏ وأحمد ۵/ ۲۳۲۹۵(۳۸۴)ء والطیالسي ۰)٤۳۱(۲۶۴/۱‏ 
وابن ابي شيية في «المصتف» ۲۰/۵ (۱۸1٨۲)ء‏ والنساتي في «الکرئ» 1١‏ 
۵ (١۸۲١۱)ء‏ والييهقي ۲۱٦/۳‏ كلهم عن حذيفة» وصححه الألباني في 
االصحيحة 1۳۷0( 

من ف 

في (ج): (لغیر. 

في (ج): (المظه. 


کچ کے یھ ی د سے 


وقد قال مالك وغيره: المحبة في الله من واجبات الإسلام. وفيه أحاديث 
كثيرة» منها: «سبعة يظلهم اله في ظله بوم لا ظل إلا ظله؛ فقال 
*ورجلان تحابا في الا" ومنها قرله: «المتحابون بجلالي اليوم 
اظلهم في ظلي بوم لا ظل إلا ظلي»"» وهو دأب آولياء اله تعال. 

وقد فال يحي بن معاذ الرازي: حقيقة المحبة أن لا تزيد بالبر 
ولا ينقص بالجفاء» وأما المحبة المشوبة بالأغراض الدنيوية 
والحظوظ البشرية فغير مطلوبة؛ لأن من أحب لذلك أنقطعت عند 
حصول غرضه أو إياسه منه» بخلاف المحبة (الخالصة)"؛ فإئه 
تحصل الألفة الموجبة للتعاون عَلّى البر والتقوى. 

السادسة: معنئ: «يعود في الكغر؟: يصير» والعود والرجوع فذ 
أستعملا بمعنى الصيرورة» َال تعال: وتا يد ل ن ر فآ 
[الاعراف: ۸۹] والمعن أن هزه الكراهة إنما توجد عند وجود سيبهاء 
وهو ما دخل قلبه من نور الإيمان» وكشف لَه عن المحاسن 
والطغيان» وقيل: المعن أن من وجد حلاوة الإيمان علم أن الكافر 
في النارء يكره الكفر ككراهيته لدخول التار. 

ومعنٰ #يقذف في التار: يصير فبها عافانا الله منها ومن كل البلاء. 


دی جف می 


() سباتي برقم (۲۰) كناب الانان» باب: من جلس في السجد بتظر الصلاة. 
وفضل الساجد. 

رواء مسلم )۴0١7(‏ كناب البر والصلةء باب: فضل الحب في اله. 

في (ج): (الخاصت). 


اله سيغث ألساء عن اللبي لا 
بض الأنصارہ. - ملم ۷٤‏ فع ۷/۱] 
تا بُو الوَليدِ بنا 


هنذا الحديث أخرجه البخاري (رباعيًا اليا هنا)» وفي فضائل 
الأنصار: عن مسلم بن إيراهيم عن شعبة"» وأخرجه مسلم خماسيًا 


عن ابن المثنى عن عبد الرحمن بن مهدي عن شعبة به. ولفظه 
المؤمن؛ «وآبة المنافقا". وأخرجا من حديث البراء بن عازب قي 
الأنصار: لا يحبهم إلا مؤمن» ولا يبغضهم إلا منافق» من أحبهم أحبه 
اله ومن أبغضهم أبغضه ال وأخرج مسلم من حديث 
هريرة: «لا يبغض الأنصار رجل مؤمن بال والبوم الآخر. 


(۱) في (ج): رياعيا كما ياي هنا. 

(۲) سباتي برقم (۳۷۸6) کتاب متاقب الانصار» باب: حب الانصار من الإبمان. 

() مسلم (۷6) كناب الإيمان» باب: الدلبل على أن حب الانصار وعلي 4 من 
الإيمان. 

) سیاتي برقم (۳۷۸۳) كناب مثافب الأنصارء باب: حب الانصار من الإيمان 
ورواه مسلم (۷۵) كناب الإيمان» باب: الدليل عل أن حب الأتصار وعلي هه 
من الإيمان. 

(ه) رواه ملم )۷١(‏ الموضع السابق. 


ج کے وو وو کے 


*الأنصار كرشي وعيبتي» وإن الناس 


وأخرجا من حدیث آنس 


یکثرون ویقلون» فاقبلوا من محسنهم وتجاوزوا عن متهم . 
الوجه الثاني: في التعريف برواته. 
أما أنس وشعبة فسلفا 
وآما عبد الله (ع) بن عبد الله بن جبر بن عتيك فهو أنصاري مدني ثقة. 


أهل المدينة يقولون: جابر» والعراقيون يقولون: جبر. وقال ابن منجويه : 
لا يصح» إنما هو جابرء وقيل: هما أثنان» سمع عمر وانًاء وعنه 
مالك ومسعر وشعبة". 

وآما آبو الوليد فهو هشام بن عبد الملك الطبالسي البصري مول 
باهلة. سمع جمعًا من الأعلام: مالكًا والحمادين وغيرهماء وعنه 
البخاري» وأبو داود» والباقون بواسطةء وثقته» وحفظهء وإتقانه 
وجلالته» وإمامته مجمع عليها» وكانت الرحلة بعد أبي داود الطيالسي 
إليه. ولد سنة ست وثلائين ومائة ومات سنة (سبع)" وعشرين 
وماضین ۵ 


(۱) سیاتي برقم (۴۳۸۰۱) کناب متاقب الانصار» باب: قول التي اة «اقبلوا من 

محستهم جاوزو عن سهمه وروا سام ۱۹04/6( 
باب: في فضاتل الأنصار. 

»0 ا اریخ ایر» ۲١/١‏ ۳۷0 «الجرح اسيل م1 
الات ۲۹/۵ «تهلیپ الکمال» /۱١‏ ۱۷۱- ۱۷۲ (۴۳۹۲) 
em‏ 

في (ج): (تسع). 

() آنظر: «الطبقات الکبرئ» ۴۰۰/۷ «التاریخ الکیره ۱۹۵/۸ (۲۹۷۹)ء «التاريخ 
الصغیر؛ ٠٠١/۲‏ «الجرح والتعدیل» ,)۲٠۴( ٦۵/۹‏ االتقاته 0۷1/۷ 
«التقات؛ لابن شاهین ,)۱٥۳(‏ «تهلیب الکمال؛ ۲۲۹/۳۰ ۲۳۲ (10۸). 
سیر اعلام البلا ۰۴۳۱/۱۰ «شذرات التحب» 1۲/۲. 


کا > د 


وأبو داود الطيالسي سليمان بن داود الحافظ صاحب «المسندا. مات 
سنة آربع ومائتين عن إحدىٰ وتسعين سا 
ا 
أبو الوليد جماعة: هذا والمجاشعي""» والدمشقي" ٠‏ والمكي 


عن جابر وآخر عن این عر 


(۱) هو سلیمان بن داود بن الجارود» یکن ابا داود ولد سنة ۱۳۳ه» وقد رحل مبکرا 
في طلب العلم فرحل إل بغداد وسمع من عبد الرحمن المسعودي»؛ ورحل إلى 
الكوفةء وسمع من متقدمي الكوفة؛ كالثوري وإسرائيل» ورحل إلى المدية» 
وسمع من قليح بن سليمان والإمام مالك بن انس وغبره. 
ومن شيوخه: شعبة» وحماد بن سلمة؛ والوضاح بن عبد اله» وأپو عوانةء ومحمد 
ابن عبد الرحمن بن المغيرة وورقاء بن عمر» ومن تلاميذه: يونس بن حييب؛ 
واحمد بن حنبل؛ ومحمد بن بشار» توفي بالبصرة سنة ۰۲۰۳ آو ٤۲۰ھ‏ 
انظر: «الطبقات الكبرئ؛ ۲۹۸/۷ «تاريخ الدارمي» (۷١١ء‏ ١١٠)ء‏ «التاريخ 
الكيبره ١ /٤‏ (۱۷۸۸)ء «التاريخ الصغير» ۲/ ۲۹۹ «الجرح والتمديل» -١١١ /٤‏ 
4(۳ «تهذیب الکمال» ۲۰۱/۱۱ (۲۵۰۷)» «سیر آعلام البلاء؛ ۳۷۸/۹. 

آنظر ترجمنه في: «الاریخ الکیره ۲۷/۲ (۲١١۲)ء‏ «الجرح والتعدیل؛ ۴۲/۲ 
(۷1۸) ننیب الکمال» ۲۷/۲ )1۵٩(‏ 

نة لاقین رهعا: 
- عمیر بن هانۍ العنسي أنظر ترجمته في «التاریخ الکییر؛ ۵۴۰/۲ ۴۲۳۹۷)» 

مالین وتیل ۳۷۸/7 ۰۹۷0 ۰)۲ نینیب اکال 40۲۱0۳۸4/۲۲) 

هشام بن عمار بن نصیر آنظر ترجمته في : «اتاریخ الکیر ۱۹۹/۸ (۲۷۰۱)». 

«الجرح والتمدیل؛ ۲۹/۹ (۲۵۵)ء «تپذیب الکمال؛ ۲۲۲/۳۰ (1۵۸۲). 

(8) هو سعيد بن مينا آنظر ترجمته: «التاريخ الكيير؛ ٠١/۴‏ (١١۷)ء‏ «الجبح 
والتعدیل؛ ٩۱/٤‏ (۲۹۳)ء «تهذیب الکمال؛ .)۲۴٣۵( ۸٤/۱۱‏ 

(ه) هو عبد الله بن الحارث الأنصاري» أنظر ترجمته في : «التاريخ الكيبره 1٤/9‏ 
(۱۸) الجرح والتمدیل» ۳۱/۰ (۱۳۸) نهنيب الكاله ٠٠٠/٠١‏ 
۷ تریب التیذیب؛ (۴۲۹۲). 


7 التوضيح شرح الجاع لسع کے 


الوجه الثالك 

الأنصار لقب إسلامي» سموا بذلك لنصرتهم النبي به وهم" ولد 
الأوس والخزرج ابنا حارثة بن تعلبة العنقاء -لطول عنقه- بن عمرو 
-الخارج من البمن آيام سيل العرم- بن عامر بن ماء السماء بن 
حارثة الغطريف بن آمرئ القيس البطريق بن علبة البهلول» بن مازنء 
وهو جماع غسان بن الأزد» واسمه ذراء عَلّى وزن فعال بن الغوث بن 
نبت بن مالك بن زيد هلان آي حمير بن يعرب بن يقطن» وهو قحطان 
وإل قحطان جماع اليمن؛ وهو أبو اليمن كلهاء ومنهم من ينسبه إل 
إسماعيل فيقول: قحطان بن الهميسع بن تيمن بن نيت بن إسماعيل» 
هذا قول الكلبي. 

ومنهم من نسبه إل غيره فيقول: قحطان بن فالخ بن عابر بن 
شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح. فعلى الأول العرب كلها من ولد 
إسماعيل» وعلى الثاني من ولد إسماعيل وقحطان. وقال حسان بن 
ثابت الأنصاري: 
إا سالت فإنا معشر نجب الأزه نسبعنا والماء فسان 


وغسان ماء کان شربًا لولد مازن بن الأزد. وكذا أسلفنا هاه النسبة 
يشا في الحديث الأول في الصحيح بزيادة البعض. 

الرابع في فوائده 

«آبة الإيمان؛ علامته ودلالته واحب الأنصار؟ من حيث كانوا أنصار 
الدين ومُظهريه» وباذلي أنفسهم وأموالهم» وقتالهم الناس كافة دونه 
علامة ودلالة قاطعة عَلّى الإيمان» فمن عرف حق الأنصار ومبادرتهم 


)١‏ في (ج): وأنصار الي کال 


سعد = 7( 
ونصرهم ومحبتهم لَه َة أحبهم ضرورة بحكم صحة إيمانه» ومن كان 
منافلًا لم سره ما جاء منهم فیبغضهم. 

وهلا جار في أعيان الصحابة كالخلفاء» وبقية العشرة 
والمهاجرين» بل في كل الصحابة إذ (كل واحد منهم له)“ سابقة 
وسالفةء وغناء في الدين وأثر حسن فيه. 


فحبهم لذلك المعن محض الإيمان» وبغضهم محض النفاق؛ ويدل 
عليه الحديث الوارد في فضل الصحابة كلهم : «من أحبهم فبحبي | 
ومن أبغضهم فببغضي أبغضهم" وأما من أبغض آحدًا منهم من غير 
تلك الجهة لأمر طارئ من حديث وقع لمخالفة غرض أو لضرر ونحوه لم 
يصر بذلك منافقًا ولا كافرًاء فقد وقع بینهم حروب ومخالفات؛ ومع 
اك لم يحكم بعضهم عَلّى بعض بالنغاق» وإنما كان حالهم في ذَلِكٌ 
حال المجتهدين في الأحكام. 

فإما أن يقال: كلهم مصيب أو المصيب واحد» والمخطئ معذور مع 
أنه مخاطب بما يراه ويظنه» فمن وقع لَه بغض في واحد منهم -والعیاذ 
باله- لشيء من ذلك فهو عاص تجب عليه التوبة» ومجاهدة نفسه بذكر 
سوابقهم وفضائلهم» وما لهم عل كل) من بعدهم من الحقرق؛ إذ 
لم يصل أحد من بعدهم لشيء من الدين والدنيا إلا بهم» وبسيبهم فال 
تعالى: لزي جاو ين َد الآية [الحشر:١٠]‏ نبه عَلَى كلك 


)في (ج): لكل واحد منهم. 
() رواه الترمذي (۴۸۹۲), واحمد ۸۷/٤‏ وابن آبي عاصم في «الستةه ۹۹۲ واين 
حبان ۲۲۴/۱۹ (۷۲۵۹) عن عبد انه بن مغفل قال الثرمذي : هذا حدیث غریب لا 
نعرفه إلا من هلذا الوجه. وضعفه الألباني في «ظلال الجنة في تخريج السنةه (0۹۲). 
في (ج): علي فلك. 


Ta CD 
ففيه : الحث عَلَى حب الأنصارء وبيان فضلهم لما كان منهم‎  يبطرقلا‎ 
من مناصحتهم نه تعال ولرسوله وللمهاجرين وسائر المسلمين»‎ 
وإعزازهم للدين» وإیثارهم به عل آنفسهم وغير دا‎ 


کی چچ ھی 


() «تفسير القرطي؛ 1۸/ ۴۲ والقرطي هو الإمام العلامة أبر عبد اله الأنصاري. 
الخزرجي» القرطبي محمد بن أحمد بن أآبي بكر بن فرح إمام متفئن متبحر في 
العلم» له تصائيف عل كثرة آطلاعه ووفور فضله. منها كتاب *الجامع 
لأحكام القرآن»» وكتاب «الأسنئ في الأسماء الحسنئ»» وكتاب «التذكرة» 
وأشياء تدل عل إمامته وكثرة آطلاعه. توفي في أوائل سنة 1۷١‏ بمنية بني حصيب 
هن الصعيد الادنی بمصر. وقد سارت بض يره الركبان وهو كامل في معنا 
انظر ترجمتة في : «تاريخ الإسلام» 76/00 ¥0 (۲7) مجم الملفين؛ ۴/ 
۲ «شذرات الذهب» ۴۳۵/۵ » 


ان کل خی عیب ي ن لغري 


NES 


یځ »ول ندرا ن 


1 A E «F1 «YF «FF «Jc قاتا على‎ 
e E 


أ سول ام کا رعو مضا ون أشحا 2 
شر وا بافه شی 


هكذا وقع هذا الباب في البخاري غير مضاف» وهو صحيح» 


من (ج). 


س( سے اتی س ی اسع 
وأخرجه البخاري -أعني: هذا الحديث- في خمسة مواضع: هنا 
والمغازي" والأحكام عن أبي اليمان عن شعيب""“ وفي وُفود 
لافار ان [تساق یس انور هی قري ن ان ان 
ص 8 
الزهري ٠‏ وعن علي عن ابن عيينة. 
َال البخاري عقبه: وتابعه عبد الرزاق عن معمر» وفي الحدود 


عن ابن يوسف» عن معمر؛ وأخرجه مسلم في الحدود عن يحي بن 


یخی ا رایی کر الاد سشاق وای سیر کن این 
عبد الرزاق عن معمر» كلهم عن الزهري به" 

الوجه الثاني : في التعريف برواته. 

فأما أبو اليمان وشعيب والزهري فسلف ذكرهم. 


» وعن 


وأما عبادة (ع) فهو: أبو الوليد عبادة بن الصامت بن قيس بن 
أصرم بن فهر بن ثعلبة بن غنم -وهو: قوقل- بن سالم بن عوف بن 
عمرو بن عوف بن الخزرج الأنصاري الخزرجي» شهد العقبتين 
الأولئ والثانيةء وبدرًا وأحدًاء وبيعة الرضوان والمشاهد كلها 


روي له مائة حديث وأحد وثمانون حدينًاء أتفقا منها عَلّى ستة» 
وانفرد کل واحد بحدیثین. روئ عنه جمع من الصحابة منهم آنس 
5 


mw 
m 


برقم (۳۹۹۹) باب (18). 
برقم (۷۲۱۳) باب: بيعة النساء. 
برقم (۴۸۹۲) كناب : مناقب الأنصار» باب: وفود الأتصار إلى اللي ڳل 


9) سياتي برقم (۸۹8) كتاب: الضسيرء باب: إا باك الثزيتث مينن). 
() سيأتي برقم (1۸۰1) باب: وية السارق. 


7) مسلم (۱۷۰۹/ )٤١ -٤۱‏ باب: الحدود كفارات لاهلها. 


و 


وغيرهم منهم : بنوه الوليد وعبيد الله وداودء وهو أول من ولي قضاء 
فلسطین -ولاه عمر- مات بالشام سنة ربع وثلاثين عن تين وسبعين 


سنةء وقبره ببيت المقدس» وقيل: بالرملة. 

وكان معاوية قد خالفه في شيء من مسائل الرباء آنكره عليه عبادة 
فاغلظ لَه معاوية في القول. فقال لَهُ عبادة: لا أساكنك بأرض واحدة 
أبدًاء ورحل إلى المدينة. 


فقال لَه عمر: ما أقدمك؟ فأخبره» فقال: رجع إل مكانك» فقبح 
اله أرضًا لست فيها ولا أمثالك. وكتب إلى معاوية لا أمر لك عليه" 


عبادة بن الصامت هذا فرد في الصحابة» وفيهم عبادة بدون ابن 
الصامت أثنتا عشرة نف ". 


أنظر: #معجم الصحابة؛ لابن قانع ۲/ ۱۹١-۱۹‏ (1۸۹), #معرفة الصحابته ٤‏ 
۴-4 (1۷۳) «الاستیعاب» ۲/ ۴۵۵ ۳۵۹ (۱۳۸۰) «أسد الغابته 
(EEA) YA TAY cla) «(TVA 10 =F‏ 

) أوردما الذعبي في «سير أعلام البلامه ۷/۲. 

وهم: ۱- عبادة بن الاشيب العتزي» بسکون النون. ۲- عبادة بن بي أوفی بن 
حنظلة پن عمرو بن رباح بن جعونة ين الحارث پن نمير بن عامر بن صعصعة أو 
الوليد الميري. ۴- عبادة بن الخشخاش بمعجمات ابن عمرو بن عمارة بن مالك 
ابن عمرو الدلوي حايف الأنصار. -٤‏ عبادة بن رافع الأنصاري. 
ابن عشمان الزرقي. -١‏ عبادة بن الشتًاخ أو عوانة.. طارق الانصاري. 
۸- عبادة پن عبد انه بن بي پن سلول الخزرجي آخو عبد اله بن عبد الله. ۹- مبادة 
ابن عمرو بن محصن الانصاري. ۱١‏ -. قرط أو قرص بن عروة بن بجیر بن 

كنانة الضبي. ۱١‏ - عبادة بن 

قيس. -٠١‏ عبادة بن مالك الأنصاري. -١۴‏ عبادة الزرقي. أنظر: «الإصابةه ۲ 

We Tw 


سا سک ارد س دہ سیم کے 

وآما الراوي عنه فهو أبو إدريس (ع) عائذ الله -بذ 
همزة- بن عبد الله بن عمرو الخولاني الدمشقي» سبع خلا من 
الصحابة منهم: عبادة وأبو ذر» وعنه جمع من التابعين منهم: الزهري 
ومکحول. وقال: ما آدرکت مثلا" » ولد یوم حنین ومات سنة ثمانین. 
تقضی بدمشق وكان من عبادهم وقرائهم» وهذا من رواية القضاة 
بعضهم عن بعض: أبو إدريس عن عبادة" . 

الوجه الثالك: 

ذكر البخاري هذا الحديث هنا؛ لأن الأنصار لهم من السبق إلى 
الإسلام بهاذه البيعة التي عقدت عَلَّى الإسلام مع أن المهاجرين كانوا 
أسلموا ولم ببایعوا مثلهاء » فالأنصار هم المبتدئون بالبيعة عَلَى إعلام 
توحيد الله وشريعته حك يموتواء فحبهم علامة الإيمان -كما سلف 
في الحديث السالق- مجازاة لهم عَلَى حبهم من هاجر إليهم؛ 
ومواساتهم لهم في آموالهم» كما وصفهم اله تعالی» واتباعا لحب 
اش تعالی لهم. قال تعالی: ظل إن گر و آله تین بنیبگ 
آنه [آل عمران: ]۳١‏ وكان الأنصار ممن تبعه أولاء فوجبت لهم 
محبة الله ومن أحبه الله وجب عَلّى العباد حبه. 

الرابع : النقباء -واحدهم نقيب- وهو الناظر على القوم. ونقباء 
الأنصار هم الذين تقدموا لأخذ البيعة لنصرة البي كل 


() واه ابن عساکر في «تاریځ دمشق؛ ۱۹۲/۲١‏ 

(۲) آنظر ترجمته في: «التاریخ الکیره ۸۳/۷ (۳۷)» والجرح والتعدبل؟ ۴۳۷/۷ 
(۲۰۰)ء واالتقات» لابن حبان ۵/ ۲۷۷ واتهثیب الکمال ۸۸/۱٤‏ (۴۰۹۸)» 
سیر آعلام النبلاء» ۲۷۲/۲- ۲۷۷ (٩۹)ء‏ اشرات الذهب؛ .۸۸/١‏ 


هذه العقبة هي العقبة التي بمتّى التي تنسب إلبها جمرة العقبة. وقد 

بهاذه العقبة بيعتان لرسول الله ك بايع الأنصار فيهما عَلّى الإسلام 
ويقال فيهما: العقبة الأول والعقبة الثانية. وكانت الأولئ أول بيعة 
عقدت عَلّى الإسلام» وكان المبايعون في الأولى أثني عشر رجلا من 
الأنصار كما ذكره النووي -ويأتي (خلافه)- ثم كانت العقبة الثا 
في السنة التي تليهاء وكانوا في الثائية سبعين رجلا من الأنصار 


#ة كان يعرض نفسه عَلًى القبائل» فلقي 
رهطا من الخزرج ستة عند العقبة في الموسم فقال: «ألا تجلسون 
اکلمکم؟٠.‏ فعرض علیهم الإسلام» وکانت بهرد آهل کتاب وعلم» 
زاوا م آهل شرك واوثان» وکانوا ذ غزوهم في بلادهم» 
فکانوا إا كان بينهم شيء قالوا لهم: إن نّا بعث الآن قُذ أطل زمانه 
ت معه قتل عاد وإرم. فلما كلم رسول الله يلا أولئك التفر 
قال بعضهم لبعض: تعلموا واه إنه لَلنبي الذي توعدكم به يهود 
فلا يسيقتكم إليه. فأجابوه وصدقوه. 

وقالوا: إنا تركنا قومنا وبينهم حروب» فتنصرف وندعوهم إل 
ما دعرتنا إليه فعسئ اله أن يجمعهم بك فإن يجمعهم اله عليك 
فلا رجل أعز منك. فانصرفوا إلى المدينةء ودعوا إلى الإسلام حى 


فشا فيهم» ولم تبق دار من دور الأنصار إلا وفيها ذكر رسول اله لا“ . 


من لج 
شرح سلمه ۸۸1۱۷ من لج 
9) آنظر سیرة این هشام» ۴۸/۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 

والستة هم: أسعد بن زرارةء وعوف بن الحارث -وهو ابن عفراءت 
ورافع بن مالك بن العجلان» وقطبة بن عامر» وعقبة بن نابي؛ 
وجاپر بن عبد اله بن رثاب» ومنهم من يسقط جابرًا ویجعل بدله 
عبادة بن الصامت. 

فلما كان العام المقبل قدم مكة من الأنصار أثنا عشر رجلا منهم 
خمسة من الستة المذكورين فلم يكن فيهم جابر والسبعة الباقون 
معاذ بن الحارث -وهو ابن عفراء أخو عوف-» وذكوان بن قيس 
-قتل يوم أحد- وعبادة بن الصامت» ويزيد بن ثعلبة» والعباس بن 
عبادة بن فضلة. 


ومن الأوس: أبو الهيشم بن التيهان» وعويم بن ساعدةء فبايعهم 
رسول اله َء عند العقبة على ببعة النساء» ولم يكن أمر بالقتال بعد 
فلما انصرفوا بعث معهم رسول الله ی ابن آم مكتوم» ومصعب بن 
عمير يعلمانهم ويدعوانهم إلى الإسلام» فكان مصعب -يدعى 
القارئ- يؤمهم» وجكع بهم في حرة بني بياضة» وهم أربعون رجلا 
وهي أول جمعة جمعت في الإسلام. 


وکان مصعب نزل على آسعد بن زرارة» وإنما کان يؤمهم؛ لأن 
الأوس والخزرج كره بعضهم أن يؤمه بعض. وذكر ابن إسحاق أن 
آول من جمع بهم اسعد بن زرارة» ورواه عنه ابو داود وابن ماجه 
وابن حبان في اصحیحه؟» والحاکم في امستدرک وقال: صحیح 
عَلّی شرط مسل" فاسلم عَلَّیٰ بد مصعب خلق كثير» منهم 


(۱) ابو داود (۱۰۹۹)ء این ماجه (۱۰۸۲)ء ابن حبان (۷۰۱۴)ء الحاکم ۲۸۱/۱ . 


والحديث حسن الالباني في #صحيح سنن الترمذي؛ 
ماج )041 


۰ «صحیح سنن ابن 


کتاب اإیمان mm‏ 


سعد بن معاذ» وأسید بن حضير. ثم لقيه ثلاثة وسبعون رجلا وامرأتان في 
الموسم» وواعدوه العقبة من أوسط أيام التشريق. 

فلما فرغوا من الحج» وكانت الليلة» خرجوا من الميعاد فبايعوا 
النبي يا عَلّى آن يمنعوه مما يمنعوا منه أنفسهم ونساءهم وأبناءهم؛ 
وآن (يرحل)' إليهم هو وأصحابه» وحضر العباس ذلك وهو على 
دين قومه» فتكلم العباس» فقالوا: تكلم يا رسول الله» خذ لتفسك 
ولربك ما أحببت. فتكلم إل وتلا القرآن» ودعا إلى اث ثم قال 
«آبابعکم عَلَیٰ ان تمنعوني ما تمنعون منه نساهکم وابناء کې" . 

فأخذ البراء بن معرور بيده ثم قَالّ: نعم» فوالذي بعثك بالحق 
لنمنعك مما نمنع مئه أزرناء فبايعنا يا رسول الله فنحن واه أبناء 
الحروب وأهل الحلقة ورثناها كابرًا عن كابر. 

فقال النبي إ: «أخرجوا إل منكم أثني عشر نيا وهم : أسعد بن 
زرارة» وسعد بن الربيع» وعبد الله بن رواحة» ورافع بن مالك بن 
العجلان» والبراء بن معرور» وعبد اله بن عمرو بن حرام» وسعد بن 
عبادةء والمنر بن عمرو بن حرام» وعبادة بن الصامت» فهلؤلاء من 
الخزرج. 

وثلاثة من الأوس: آسيد بن حضير» وسعد ورفاعة بن 
عبد المنذر. ومن المشهور من السبعين: ابن الهيثم» ورفاعة بن مثذر» 


وآبو بردة هانئ بن نيار» وعويم بن ساعدة» ومن الخزرج : أبو أيوب 


١‏ في ل): ا 

روا أحمد ۳/ ۰٤۹۲-٤۹۰‏ وان حبان (۷۰۱۱)» والطبراني ۹۰-۸۷/۱۹ 
۷ والحاكم ٤1/۳‏ عن كمب بن مالك. قال اليشي في «المجمع؛ |١‏ 
:١‏ رجال أحمد رجال الصحيح غير ابن إسحاق وقد صرح بالسماع. 


ED 
الأنصاري» ومعوذ» ومعاذ» وعوف بنو الحارث وهم بثو عفراءء‎ 
وابو طلحة سهل بن زيد النجاري» وأبو مسعود الانصاري»‎ 
وبشر ابن البراء بن معرور» وكعب بن مالك» وجابر بن عبد الله‎ 
-وكان من أحدثهم سنًا- والمنذر بن عمرو» وأم عمارة نسيبة» وأم منيع‎ 
ا‎ 
كانت البيعة الثانية عَلَى حرب الأسود والأحمرء وجعل ثوابهم‎ 
الجنة» وذلك حين آذن لَه في الحرب وفي الأول لم يؤذن لَه كما‎ 


عة اة وهي ية الرضران- حرج ا في 
ذي القعدة سنة ست معتمرًا (فصدته) قریش» فیعث لبهم عشمان» فبلفه 
آنهم قتلوه» فقال: «لا نبرح حم تناجز القوم"". فدعا رسول اله ڳلا 
إلى البيعةء فكانت بيعة الرضوان تحت الشجرةء وكانوا ألفًا 
وخمسمانة» فروي آنه بایعهم عَلّی الموت وانکره ره جابرء وإنما بایع 


قتل فارس والروم» وقیل: فح مكة. 


١‏ في (ج): فصدتهم. 

) «سیرة ابن هشامه ۳٣٤/۳‏ والطبري في اتفسیره» )۴۱١۱١( ۳٤۸/۱١‏ وقي 
«تاریخه» ۱۲۱/۲ عن ابن إسحاق قال: فحدثتي عبد اله بن آبي یکر ن رسول اله 
که قال حین بلغه آن عشمان قبل فذکره» وانظر: «النمهیده ۱٤۸/۱۲‏ 


وفي الأخرئ: إني لمن النقباء الذين بايعوا رسول اله ما وفيه: 
فبایعناه عَلّیٰ أن لا نشرك بال شیئا. وزاد: ولا ننتهب" وفي آخرئٰ 
في مسلم: أخذ علينا رسول اله ل كما أخذ عَلَّى النساء أن 
لا نشرك بال شیتا ولا نسرق» ولا نزني ولا نقتل آولادناء ولا يغه 
بَعْضنا بغًْا”. ومع يعضه -بفتح الياء والضاد المعجمة- لا يسخرء 
وقيل: لا نأتي ببهتان يقال: عضه الرجل» وأعضه إا أفك. 

وأخرجه النسائي وقال فيه: بايعت رسول الث ليلة العقبة في رهط 
فقال: «آبایعکم عَلَّیٰ ان لا تشرکوا باله شیئاء ولا تسرقواء ولا تزنواء 
ولا تشربوا» ولا تفتلوا آولادکم؟ وذکر نحو باقيه» وسيأتي حدیث 
عبادة يشا في : المبايعة بطوله في موضعه.وآوله: بايعنا رسول اله 
جل عَلّى السمع والطاعة في العسر واليسر .. إل آخره. 

وجاء أيشًا في الببعات العامة والخاصة أحاديث كثيرة 
حديث عوف بن مالك وابن عمر وجرير بن عبد الله وسلمة بن الأكوع. 

وذكر البخاري جملة منها في أواخر الكتاب عند قوله: كيف يبايع 
الإمام الناس. وسيأتي الكلام عليها -إن شاء اله- ولم برد كا فيما 


(۱) سياتي برقم (4۸۹4) غير أن فيه: وقرا آبة النساء. ولم يذكر الآيةة 
وعند مسلم :)8۲/1۷٠۹(‏ فتلا علينا آبة النساء وان لا نرك ). 
سياتي برقم (۴۸۹۳) في مناقب الأنصار» باب: وفود الأنصار إلى النبي ال بمكة. 
(۴) مسلم (۱۷۰۹/ ۲۴) كناب الحدردء باب: الحدود نارات لاهلها. 
0( المجتیی؛ ۱٤۸/۷‏ 


س( سد اوی س س سے کد 
بايعهم عليه حصر المعاصي بل ذكر آنواعًا يكثر رتكاب آهل ذَلِكَّ الوقت 
لھا 

الوجه السابع 

قوله: وحوله عصابة -هو بفتح اللام- يقال: حوله أو حواله 
وحولیه» وحوالیه -بفتح اللام- في کلها كما سلف في حدیث هرل 
آي: يحيطون به» والعصابة : الجماعة. 


ب انا إا ذب عليه؛ لأنه 
يبهت من شدة فكره» وييقل موتا منقطتا. ال الجوهري: وت الرجل 
-بالكسر- إا وش وتحيّرَ يهك -بالضم- مثله» وأفصح منهما م 
(لأنه)" يقال: رجل مَبْهُوت» ولا يقال: باهتٌ» رلا ب 
الكسائي” فُلْتٌ: وقرئ بالأولين في الشواذ. 

وقال القزاز وابن دريد في «الجمهرة؛: رجل باهت وبهات“ 
ابن سيده: عندي آن بوتا جمع باهت» لا جمع بهوت 

وقال الهروي: البهتان هنا الإتيان بولد ينسب إلى الزوج. ويقال: 
كانت المرأة تلقط الولد فيَتبناه. وقال الخطابي: معناه هنا قذف 
المحصنات وهو من الكبائر". 


۷ من لج) وهي تواقق ما في «الصساح؛ وفي (ف): (ل). 

0( الصحاح؛ ۰۲۴٤/۱‏ مادة: (بهت) 

( قرا ابن اليم : (فبهَت اللي كفر) وكذا قرا نعيم بن ميسرة. وقرا أبو حيوة شريح 
ابن يزيد: (قبت). آنظر المحتسبه» لابن جني ۱۴٤/۱‏ 

جمهرة اللغقه ۲۵۷/۱ مادة (بهت). 

() «المحکم» ۲۰۱/6 مادة (بهت). اعلام الحدیٹ» ۱۰۱/۱ 


کس بان (090m‏ 

التاسع 

إنما أضيف البهتان إلى الأيدي والأرجل وليس لها صنع في البهت 
الوجهين: 

أحدهما: أن معظم الأفعال تقع بهماء ولهلذا أضيفت الأفعال 
والاکساب إلیهما. قال تعالی: یا كَست آیگ4 (الشورئ: ۳۰]. 

وثانيهما: معناه: لا تبهتوا الناس بالعيب كفاحا كما يقال: فعلت 
هذا بين يدي فلانِ آي: بحضرته. 

العاشر 


قوله: ولا تعصوا في معروف هو نحو قوله تعالێ : ل 
في موف [الممتحة: ]١١‏ أي : في طاعة اله ؛ وقيل: في کل پر وتقوئ. 

َال الزجاج: والمعنى: لا يعصينك في جميع ما (تامرهن) به؛ 
فإنك لا تأمر بغير المعروف. 

قال النووي: ويحتمل في معنى الحديث: ولا تعصوني (ولا أحدًا 
ولي عليكم)" من تباعي إا آمرتم بمعروف» فيكون المعروف عائدًا إلى 
التباع. ولهلذا اتعصوا» ولم يقل : تعصوني» ویحتمل آنه آراد نفسه 
فقط» (وقيد)" بالمعروف تطييًا لتفوسهم؛ لأنه لا يأمر إلا بالمعروف. 

الحادي عشر: 

قوله: «فمن وف منکم؛ آي ثبت عَلَیْ ما بایع په» یقال: پتخفیف 
المهد وأزف وئ ثلاثي ورباعي. ووَقّی 


0 .في (چ): تامر. 
في (ج): والاول اولن علیکم. 
في (ج): وقیل. 


7 س فد س سس 
الشيءَ -ثلائي- َم آیقاء وزی الشيءَ ووَئّی» وای 
الكيل» ووَاه. ولا يقال فيها : وَفيّ ثلائي. 

الثاني عشر 

قوله: ( «ومن صاب من َل 
المراد: غير الشرك. 

ما الشرك: فلا يسقط عنه عذابه بعقوبته عليه في الدنيا بالقتل 
وغیره» ولا يعفیٰ عمّن مات عليه بلا شك. 

قال النووي: فعموم (الحديث)“ مخصوص" فُلْتٌ: أو يؤؤل 
قوله : «ومن صاب من َل آي: غير الشرك المذكور أولا. 

الثالك عشر: 

في الحديث دلالة لمذهب آهل الحق أن من أرتكب كبيرة ومات ولم 
يتب فهو إلى اله» إن شاء عفا عنه» وإن شاء عذبه. وحاصله آن من مات 
صغیرًا آو کبیرًا ولا ذنب لَه بان مات عقب بلوغه أو توبته أو إسلامه قبل 
إحداث معصية فهو محكوم له بالجنة بفضل الله ورحمته» ولا يدخل الثار 
ولکن برها 


شيشا فعوقب به» ) ... إل آخره 


تعالی : ین شک إل وارشکا [مر. 
الخلاف المشهور. وسيأتي إيضاحه في موضعه 
مرا عَلَن كبيرة فهو إلى اله تعالل» إن شاء عفا عنه فدخل الجنة في اول 
مرةء وإن شاء عاقبه بالنار» ثم أخرجه فأدخل الجنةء ولا بخلد أحد في 
النار مات عَلّى التوحيد» واخطا من مر بالذنب وهم الخوارج» ومن 


١‏ وفي الورود: 
إن شاء اله-. وإن مات 


من (ج). 
شرح مسلم؛ للنووي ۴۲۳/۱۱ 


س عبن 7( 
تَالّ: لا بد من عقاب الفاسق وهم المعتزلة. 

الرابع عشر: 

فيه دلالة لمذهب الأكثرين. كما نقله القاضي عياض أن الحدود 
كفارة لأهلها ومنهم من (وقف)" لحديث أبي هريرة أنه كي قال : 
١لا‏ أدري الحدود كفارات"" لكن حديث عبادة أصح إسنادًاء ويمكن 
أن يون حديث أبي هريرة أولاء قبل آن بعلم ثم أعلم» واحتج 
اش رقف بھرله نال وب اجنوق ال ولت ف ال 


الثائي: أن حديث عبادة مخصص لهاء وحكي من القاضي 
إسماعيل: أن قتل القاتل حد وردع لغيره» وأما في ١‏ 
للمقتول قائم؛ لأنه لم يصل إليه حق» وقيل : يبق لَه حق التشفي. 

الخامس عشر 

قال ابن التين في شرح البخاري"“ : قوله: «فعوقب في الدنيا؟ يريد 
القطع في السرقة والحد في الزناء وآما قتل الولد فليس له عقوبة معلومة 
إلا أن يريد قتل النفس» فكنى بالأولاد عنه. 


دی می دی 


٠0۰/۵ إکمال المعلم»‎ ١ 

في (ج): توقف. 

(۳) رواء الحاکم ۱٤/۲‏ والیهني ۴۲۹/۸. قال الحاكم: هنا حديث صحيح عل 
شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

۵ من ف 


سے سی س سی س سے 


(ولما كان الفرار صيانة للدين أطلتق عليه البخاري (ديًا) 7 ). 
الكلام عليه من وجوه 
احدها: 


هذا الحديث أنفرد به البخاري عن مسلم رواه هنا عن القعنبي» وفي 
الفتن عن (ابن)" يوسف» وفي أثناء الكتاب عن إسماعيل"“» 
ثلاثتهم عن مالك به» وفي الرقاق"“ وعلامات النبوة عن آبي 
رن» عن عبد الرحمن به» وهو من أحاديث مالك 


نعيم» عن الماج 


() في (ج): الدين. 
)١‏ في (ف) هلبه الجملة بعد قوله: الكلام عليه من وجوه. 

٣(‏ في (ج): ايء وهو خا 

) سياتي برقم )۷١۸۸(‏ باب: التعرب في الفتة. 

(۵) سیاني برقم (۴۴۰۰) کتاب: بده الخلق» باب: غیر مال السلم ختم. 
) سباتي برقم )1٤۹(‏ باب: العزلة راحة من خلاط السوء 

سياتي برقم )۴۹٠١(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات البوة في الإسلام. 


ب وماله في سبیل اشا 

ثم من؟ قًالّ: «ثمٌ رجل معتزل في شعب من الشعاب يعبد ربه» ويلع 
e‏ 

کر 


لاني ن 
وفي حديث له: «من خير معاش الناس لهم 
ثم ذكر: هرجلا في غنيمة في رأس شعفة من هازه الشعف أو بطن وا 
الأودية يقيم الصلاةء ويؤتي الزكاةء ويعبد ربه حل يأنيه البقين 
ليس من الناس إلا في خیر. 
الوجه الشاني: ذكر الخطيب في كتابه: «رافع الأرتياب» أن 
i‏ 


الصواب: عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي صعصعة 


(۱) «الموطاء برواية حي ص1۰1 

١‏ بياض في (ف)» والمثبت من (ج). 

(۳) مسلم (1۸۸۸) كناب الإمارةء باب: فضل الجهاد رالرياط. 

) مسلم (۱۸۸۹) كتاب: الإمارةء باب: فضل الجهاد الرباط» من حديث أبي هريرة. 

() قال ابن عبد البر في «التمهیده ۱۹/ ۲۲۳: حدثا عبد الوارث بن سفيان قال 
حدشا قاسم بن آصبغ» قال: حدشا بکر بن حمادء قال: حدثتا مسده» قال: حدشا 
يحيئ؛ عن مالك بن أنس» قال: حدثني عبد الرحمن بن عبد انه بن أيي صعصعة» 
عن أبيه» عن أبي سعيد الخدري» عن التي ڳا ال: «إذا أذنت فارفع صوئك» فان 
لا بسمع مدیٰ صوت المؤذن شيء إلا شهد له»» وقد رهم ابن عيينة في آسم هذا 
الشيخ» شيخ مالك إذ روئ عنه هلدا الحديك. 2 


س79 س اربع شس دجن اسع 
قال ابن المد ووهم ابن حیث قال : عبد الله بن 
عبد الرحمن بن آبي صعصعة. وقال الدارقطني لم يختلف عَلَى مالك 
في آسمهء كَلْتُ: في «الثقات؛ لابن حبان: خالفهم مالك فقال 
عبد اله بن عبد الرحمن بن أبي صعصعة". وفي «طبقات ابن سعدا : 
عبد الرحمن بن عبد اله بن عبد الرحمن بن الحار 
واسمه: عمرو بن زيد بن عوف پن 
مازن بن النجار بن ثعلبة بن عمرو بن الخزرج". 
الوجه الثالث: في التعريف برواته غبر ما سلف. 
آما آبو سعيد: فهو سعد بن مالك بن سنان بن 


-وقیل : عبد بن 
بن عبيد بن الأبجر» وهو خدرة بن عوف بن الحارث بن الخزرج 
الانصاري ٠‏ وم بتضهم أن عدرة حي آم 


ابو و ات و رة 


ثم روى الحديث من طريق آخر عن الشافمي» قال: حدشا سفيان» قال: سمعت 
عبد اله بن عبد الرحمن بن صعصعةء قال: سمعث أبي.. الحديث. وقال: ثم ذكر 
الشافمي حديث مالك هلذا يإسناده سواء كما ذكرناء عن مالك» ثم قال الشافعي : 
مالك آصاب أسم الرجل فيما أرئ» وقد أخطا فيه ابن 

() «التقات» 16/۷. وقال في ترجمة عبد الرحمن بن عبد اله بن أ 
«مشاهير علماء الأمصاره :)1١١(‏ هو الذي يخطى ابن عيبنة في أسمه ويقول: 
عبد الله بن عبد الرحمن» من متقني أهل المدية. 

)١‏ «الطبقات الكبرئ؛ (القسم المتمم) (۴۸» .)1۸١‏ قال المزي في «نهذيب الكماله 
۷ (۴۸۷۰): عبد الرحمن بن عبد اكه بن الرحمن» بن آبي صعصعة 
الانصاري المازني المدنيء ومتهم من يقول فيه: عبد الرحمن بن عبد اله بن أي 
صعصعة فينسب عبد اله إل جدهء ومنهم من يقول فيه : عبد اله بن عبد الرحمن بن 
أبي صعصعةء فيفلب أسمه؛ والجميع لرجل واحد. 

(۳) وره بهامش (ف): وکان عمره ثلاث عشرة. 


تب یسن 


واستشهد آبوه يوم أحد. 

روي له الف حليث وماتة وسبعوت حدهقاء آتفقا متها لن س 
وأربعين ”"» وانفرد البخاري بستة عشر» ومسلم باثنین وخمسین. روئ 
عن جماعة من الصحابة منهم: الخلفاء الأربعة» ووالده مالك 
وأخوه لأمه قتادة بن النعمانء وعنه: جماعة من الصحابة منهم: ابن 
عمر وابن عباس» وخللق من التابعين. وكان من الحفاظ المكثرين 
(العلماء)" الفضلاء العقلاءء أحد نجباء الأنصار وعلمائهم مع 
حداثة سنه» وكان يلبس الخز» ويحفي شاربه ولا بخضب» كانت 
لحيته بيضاء حصَلَا. وبايع النبي لل عَلّى أن لا يأخذه في اله لومة 
لائم مع جماعةء واستقال غيره. فأقيل"» ويقال لَ: عفيف المسالة؛ 
لأنه عف فلم يسال أحدًاء ولما مات والده لم يترك لَه مالاء فات 
رسول اله کیا؛ لیساله فقال حین رآه: دمن يسنان افته اله ومن 
بستعفف آعفه اه » فقال: ما یرید غيري» فرجع وکذا والده 
أيشًا؛ لأنه طوئ ثلانًا فلم يسأال» فقال ##: «من أراد أن ينظر إلى 


راریین حدیگد 


رسول الله 


(۱) ورد بهامش (ف): قال ابن الجوزي: فقا عل 

من (ف 

)١(‏ قال الحافظ في «الإصابة؛ :۳١/۲‏ روى الهيثم بن كليب في مسنده» من طريق عبد 
المهيمن بن عباس بن سهل بن سعد» عن أييه» عن جده قال: بايعت النبي ڳلا انا 
وأبو ذر وعبيدة بن الصامت ومحمد بن مسلمة وأبو سعيد الخدري وسادس على أن 
لا تاخلغا في اه لومة لائم» فاستقال السادس فاقاله.. 

) رواه الساتي ۹۸/٩‏ واحمد ۰۹/۳ ۴۷ والطبالسي 1۱۸/۳ (۲۲۷۵)ء پو 
بعل ۳۲۷/۳- »)۱۲٩۷( ٤٥٥/۴ر )۱۱۲۹( ۳٣۸‏ والپتوي في سمجم 
الصحابقه ۱۹/۴ (۲۷٩)ء‏ راین حبان ۱۹۲-۱۹۱/۸ (۳۳۹۸) من طرق عن آي 
سعيد الخدري. رالحديث صله في الصحيحين» وسياتي برقم )۱٤۹۹(‏ كتاب: 
الزكاةء باب: الأستعفاف عن المسالةء ورواه مسلم .)٠٠۴(‏ 


س7 س اس س س سی 


(العفيف)“ المسألة فلينظر إلى هذاه 


: (أحدها : سنة أربع وسبعين. 
0 
a‏ 


(ذكره العسكري" بالمدينة يوم جمعةء ودفن والده أيضًا بالبقيع 
وفي سنه -آعن سعيد- قولان: أحدهما 


انبها : سنة أربع 


سن | 


اربع وسبعین» 
الال زاج اوت ری ورج ای ک9ا عه آرت وک 


١‏ في (ج): الفعيف. 
) قال أبن الأثير في «أسد الغابةه في ترجمة مالك بن ستان ۲۷/۵ :)٤۹٥(‏ طوئ 
مالك بن ستان ثلاناء ولم يسال أحدا شيئاء ققال الني #لا: «من اراد أن ينظر إلى 
المفيف المسألةء فلينظر إل مالك بن سنان».اه. وقال الحافظ في «نزهة الألياب» 
(۸۹): عفيف المسألة هو مالك بن سنان الخدري» والد أيي سعيد الخدري» 


الصحابي المشهور» فال الجهيمي : قيل له ذلك؛ لانه طوئ ثلانا لم يسال. 
يعني وستین» كما في «الإاصابته ۳۵/۲ 
) في ل(ج): أحدها: سنة أربع وسبعين. ثانبها: سئة أربع وتسعين. الها : سنة ثلاث 


وسبعین. 

() هو الإمام المحدث الأديب العلامةء أبو أحمدء الحسن بن عبد الله بن سعيد 
العسكري» صاحب التصائيف. قال الحافظ أبو طاهر السلفي: كان أبو أحمد 
المسكري من الأئمة المذكورين بالتصرف في أنواع العلوم. والتبحر في فون 
الفهوم» ومن المشهورين بجودة التاليف وحسن التصنيف» ألف كتاب «الحكم 
والامثال»» «التصحيف؛ وعاش حتئ علا به السن واشتهر في الآفاقء قبل : إت 
توفي سن آثتين وئمانين وثلالماتة. 
انظر ترجمته في: «المتظم» ۰۱۹۱/۷ «وفیات الأعیانه ۸۴/۲ سير اعلام 
البلاء ٠۲۳/۱‏ (١١۴)ء‏ «تاريخ الإسلام» 4۹/۲۷ «الوافي بالوفياته 1١‏ 
۷ «شذرات اللمبه ۱۰۲/۴ 

0 من (ف) 

أنظر ترجمة أبي سعيد الخدري في: معجم الصحابة؛ للبغوي ۱۸/١‏ امعجم 
الصحابقه لابن قانع ۲۵۸/۱ (۲۹۷)ء «معرفة الصحابته ۱۲۹١/۳‏ (011۰ = 


احدها: (ما) ‏ ذکرز 


أسمه سنان» وسنان (والد)" مالك يقال له: الشهيد» والخزرج: 
هو (ابن حارثة)" بن ثعلبة بن عامر بن حارثة بن أمرئ القيس 
ابن شعلبة بن مازن بن الأزده واسقط أبن لمر هيدا الأرل ٠‏ 
وهو الصواب» كما نبه عليه (الرشاطي)" وخالف ابن الكلبي "» 


= الاستيعاب» ۱7۷/۲ )40٩(‏ و۲۴/6 (۳۷) اند الغابته ۴۹۵/۲ 
FIA Fo /Y sial) «(40 EY 1y (Te)‏ 
وائظر ترجمة أبيه مالك بن سنن في : #معجم الصحابةه للبغوي ۲۲۲/١‏ امعرقة 
الصحابةه / ۲۲۵۵ (۲۵۹۴)ء «الاستیماب» ۲۰۷/۴ (۲۲۹۷)ء سد الغابةه ١‏ 
۷ (40۹0)ء «الإصابةه ۴۲۵/۴ .)۷٩۴(‏ وستاتي ترجمه. 

١‏ من (ف). 

() في (ج): والده. 

9) ترجم أبو عمر لأبي سعيد الخدري في «الا. 


ايشا في ترجمة أبيه مالك بن سنان ٤۰۷/۴‏ 

(۷) فائيتها في موضهين» واسقطها في موضع واحد. 

في ا(ج): الواسطي: 

بخ الإمام الحافظ المتقن النسابةء أبر محمد عبد اله بن علي بن عبد اله بن 

علي بن أحمد المي الأندلسي الرئي الرشاطي» من مصفات : اقباس الأنوار 
والتماس الأزهار في أنساب روا الآثارء وكاب «الإعلام بما في كناب المختلف 
والمزتلف للدارقطني من الأوهام» وغير ذلك» وكان ضابظا محدنًا ما إماتاء. 
ذاكرا للرجال حاف لتاريخ والأنساب» فقيها بارعاء أحد الجلة المشار إليهم» 
توفي في خمادي الاخرة س آثتين وأريعين وخمسمائة. آنظر ترجمت في 
الاعیانه ۱۰۹/۳ سیر آعلام البلا ٠٠۸/۲۰‏ (١۱۷)ء‏ «تذكرة الحفاظ 4 
۰۷ البدایة والتهایته ۷۳۰/۱۲ 

۷) سلفت ترجمته في المقدمة. 


سد كاب الفهادات 
القاضى. أحوال الشهود أن دلا عند" 

فائدة : 

قول عمر: ِن اناس گانُوا يدون بالْوّخي) إلى آخره. كان الناس 
في الزمن الأول على العدالةء حتى ظهر منهم خلافهاء فالتمس منهم 
إذن العدالةء وقد ترك بعض ذلك فى زمن عمرء فقال له رجل: أنبئك 
بأمر لا رأس له ولا ذنب. فقال: وما ذاك؟ قال: شهادة الزور ظهرت 
الدرل: 

قال ابن التين : التعديل إنما يكون سرا لا آختلاف فيه أنه يبجزئ› 
واختلف هل یجتزئ بتعديل العلانية دونه؟ 

قال سحنون: ولا قبل تعدیل الأبُله ولیس کل من تقبل شهادته يجوز 
في رأيه بحال» واختلف: هل من شرط العدل أن يكون ذا مروءة 
أو لا یکون؟ يقراً بالألحان أو يمتنع من حضور جمعة واحدة لغير 
یز 06 

ره ۰ 


OSD DL 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .۲٣‏ 

(۲) رواه مالك في «الموطاً» برواية يحي ص۸4٤٤‏ والبيهقي في «الکبرئ» .٠١١/٠١‏ 
)۳( آنظر : «المنتقى» /٥‏ 140. 

() بهامش الآصل: بلغ في التاسع بعد السبعين. كتبه مؤلفه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب تَعُدِيلِ ڪه يَجُوز؟ 

٣‏ - حدٿَئا سلَيْمَانُ بن حزب» حَدَٿَئَا ماد ِن ريڍ عَنْ تابتِء عَنْ انس 
رضي اله عنه قالّ: مر على ابن ية ناء قَأنَْؤا عَلَيها حَبراء قال : «وَجَبّث. 
مر باڂرئء فائتؤا عَلَيها سرا - اؤ ير َلك - قَقالّ: «وَجَبّث.. فَقيلَّ: ي 

سول الهء قلت لهذا وَجَبثء ولهذا: وَجَبَث؟ قال: اا الوم اة 
الله فى الأَرْض.». [انظر: ۱۳١۷‏ - ر : 4 - فتح: ۲۵۲/۵] 

۳ = ڪا ا ن ن إشماعيلء حَدتَنًا داد بِنْ ي الفراتِ»ء حَدثَنًا عبد الله 
ابن بُرَيْدَةَء عَنْ ي الأشوَدِ قال: اتيت المدِيَة وَقَذ وَقَعَ بها 2 وَهُمْ يَمُوتونَ مَوْتًا 
َريعاء فَجَلَّشت إلى عُمر رضي اله عنه» قَمَرّث جتارةٌء َأنيي حَبرء قال عُمَرُ: 
ا کک زاء ققَالّ: وَجث. فم مُو بالفاِةء ِي سَراء َال : 
خت ففلت و جبث يا أي ألؤمنین؟ قال لت كما قال انين فلا ١يا‏ 
ن شَهدَ له ل 0 ت عة بير ادل ا الحَنَةَ». قَلْنَا قَلْنَاء وَنَلاتَة؟ قال : «وَنَلانَةٌ». قَلْبُ: 
وَاتَانٌ؟ قال : اتان ژ د َشألهُ ء عن الواحد. [انظر: ۱۳۹۸ - فتح: ]۲٥۲/۵‏ 

ذكر يث أن" E‏ انوا عَلَيْها حَيْرّاء فَقَال: «وَجَبّث).. 
الحديث. 

وحديث عمر: «أيْمَا ملم شهد له رْبَعَة عة بِخَيْر.. .» الحديث. وقد 
سلفا في الجنائز في باب : ثناء الناس ا 

ومعنیٰ : (موتًا ذریعًا): کثيرًا. 

وقرله ؛ (فائتي.شرا) قال الذاودي: ٠‏ إئما جاز هذا قى الموتئ أن 
تذکر مساوئهم؛ ا ية : «مُسَْريحٌ وَمُسْتَرَاح مله . قال تعالى: 


و 


(۱) سلفا برقمی (۱۳۹۷)»› (۱۳۹۸). 
(۲) سيأتي رقم )٠١۱۲(‏ كتاب: الرقاق» باب: سكرات الموت» ومسلم )4٥١(‏ 
کتاب : الجنائز» پاب : ما جاء في مستريح ومستراح منه. 


سد ڪتَابُ الصَهَادات 


ےم و‌ . 


لا حب أله أَلْجَهَر بلسو ين اَلْوَل إل من ر [النساء: ]1٤۸‏ فكان 
هؤلاء ممن ظلم»› قال : ولا یکون بقرب موته»› ولا ينبغي إلا ذلك؛ 
فيدخل فى الحديث الآخحر فى سب الموتى. وقيل: كان هذا الميت 


اف 
وقيل : إنه ليس بمخالف لحديث: «نكبوا حت ذي قبر». لأنه لم 


ومعنى : «وَجَبّت» أي: الجنة وكذا النارء إلا أن يغفر الله. 

وهذا في ثناء العدول إذا أراد الله بأحد خيرًا آو سوءًا يقيض له من 
يشهد بذلك من الصالحين عند موته» وقد أسلفنا أختلاف العلماء في عدد 
من يجوز تعدیله. 

وحديث عمر حجة لمن عدد» واحتج الطحاوي لذلك. فقال: لما 
لم ينفذ الحكم إلا برجلين» فكذا الجرح والتعديل» ولما كان من شرط 
المزكي والجارح العدالة؛ وجب أن يكون من شرطهما العدد. 

واتفقوا" على أنه لو عدل رجلان وجرح واحد أن التعديل أولىء 
فلو كان الواحد مقبولا لما صح التعديل مع جرح الواحد". 

واتفقوا لو آستوى الجرح والتعديل أن الجرح أولى أن يعمل به من 
التعديل» وهو قول مالك في «المدونة). 


(۱) لم أقف على تخریجه. وقد ذکره ابن بطال في «شرحه» ۳٠٤/۳‏ لکن بلفظ : 
«أمسكوا عن ذي قبر». 

(۲) بهامش الأصل بخط سبط : إذا جرح واحد وعدّل جماعة فالقول قول الواحد إذا 
بين السبب» والذي حكى عليه الأتفاق إنما هو قول وهو : إن العبرة بقول الأكثر. 

(۳) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۳۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والحجة لذلك أن الجرح باطن والعدالة ظاهر» والجارح يصدق 
المعدل ويقول: قد علمت من حاله مثل ما علمت أنت» وانفردت أنا 
بعلم ما لم تعلم أنت من أمره. بعلم أنفردت به: لا ينافي خبر المعدل» 
وخبر المعدل لا ينفي صدق الجارح فوجب أن يكون الجرح أولى من 
التعديل . 


(۱) انتهیٰ من «شرح ابن بطال» ۸/ ۲٠-۲۵‏ بتصرف» وآنظر لمزید بیان ۳/ ٠٣٥-۳۵٤‏ 
حیث الموضع الأول للحديث. 


س ڪتَابُ الشَهادات 
ا e‏ سب 
۷ - باب الشهادة علی الأنساب» والزضاع المشتفيض» 
o‏ س 
وَالمَوْتِ القدِيم 

قال التب ل : «أرْصَعَتْني O OR‏ 

4 - حَدتنًا مء حَدََنّا سُعبَةء حبرا الحكمء عَنْ عراك بن مَالكِء عن غُزوَة 
ن الربيرء عَنٰ عَائِشَةَ رضي الله عنها قالَتِ: اشتَادَنَ ڪَلي فلح قَلَمْ اَن لَهُء فَقَال: 
أحَجبينَ مِنّي وأا عَمُك؟! قَقُلْتُ: َكيف ذَلِك؟ قال: أرَصَعنك مره خي بلَبَن 
أخي. قَقَالّث: سَأَلْتُ عن ذلك رَسُول اله لاء َال : «صَدَقَ فلح اتن لَهٌ». 
[41⁄ء ۰۳ء ۵۱۱۱ء 0۳۹ 1۱01 - مسلم: ۱٤٤۵‏ - فتح: [Yor/o‏ 

٥‏ - حدنًا مُشلمُ بن إبراهيمء حدتنَا هَمَامُء حَدتتا نادء عَنْ جابر بن 
رَيْدِء عن ابن عباس رضي اله عنهما قال: قال النَبيْ 45 في بت عَمرَةٌ: «لا تجل 

E‏ ا ا 
e‏ يحرم من النسّب» هي بنت أخي من الرُضاعة.. 
۰ = مسلم: ۱٤٤١‏ - فتم: ۲0۳/۵[ 

o ST‏ بَکرء عن 


عَمْرَةَ بلْتِ عَبْدِ الرَْمَّن أن عَاِسَةَ رضي الله عنها - رؤج النَييّ كلا - ا زا ان رول 
الہ بیغ گان عنتخاء واا وٹ صو رل يتان في بيت حفصا. کک 


قَقْلْتُ: يا رَسُول انلهء أَرَاه فلانًا. لِعَمّ حَفْصَةَ مِنَ الرَصَاعة. قَقَالَثْ عَائِسَّة: يا رَسُول 
اء هذا رَجْل يَشتَاذِنٌ في بَهْيك. قالّت: فَقَالَ رَسول انه ية : 0 فلانًا». لِم 
حَفَصَة مِنَ الرَصَاعَة. قعَالّث: : عَائِشَةً و -لِعَمَها من الوَصَاعَة- دَحَل 
ڪَلي؟ قال رول اش لاة: e‏ إن الرَضَاعَة حرم ما يحرم من الولادة». 
01 ۰ ۹ - مسلم: ۱٤٤٤‏ - فتح: ]۲٥۳/۵‏ 

۷ - حدتتا محمد ن ير حبرا سُفْيانُء عن أشْعَتَ بن أي الشْعتَاءِء عَنْ 
أبيه» عن مَشرُوقِ أ عَائِسَةَ رضي اله عنها قالّٺ: دحل علي التب ية وَعِنڍي 
رَجلء قالّ: ا عَائِشةء مَنْ هدذا». فَلْتُ: خي مى الرَصَاعة. قالّ: ما عَايِشَة» 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


r‏ هه 9 رر ت ر a‏ َه 2 rr‏ واش 8 o‏ “ا 
انظرْنَ من إخوانكن» فإنما الرّضاعة من المجاعة». تابه ابن مَهُدِي» عن 
سُهْيَانّ. [۵۱۰۲ - مسلم: ۱٤۵۵‏ - فتح: .]۲۵٤/۵‏ 


ذكر فيه حديث عائشة : أَستَأدَنَ عَلَىَ أَفلَّ... الحديث. 

وحدیث ابن عباس قًال: قال النَبيْ بيه فِي (بنتِ) حَمْرَةً: 
ا جل لي يَحْرْمٌ مِنَ الرَضَاعِة ما يَحْرُمٌ مِنَ التَسَبٍ» وهِي ابنة أخِي 
من ن الرضاعة». 

وحديث عائشة : دحل عَلََ الل يي وعدي رَجُل يَسْسَاوِنُ في بَيِْ 
حَمْصَة. فَقَالّتُ عَائَسّة سول الله el‏ 
قال رَسول اله ية : «أَرَاه فلانًا». لِعَمٌ حَمَصَةَ مِنَ الرَّضَاعَة.. الحديث» 
وفي آخره: إن ن الرَضاعَة تحَرْم ما يحرم مِنَ ن الولادة». 

وحديث عائشة: دحل عَلَىّ النبيُ ية وعدي رل قال : ي 
عَاِشةٌ من هذا؟). قلت : اڃي من الرَضَاعَة. ال ا عا نظن 
من خو الکن نما الرَصَاعَة مِنَ المَجَاعَة). تَابَعَه ابن مَهْدِيّ» عَنْ سُيَانّ. 

الشرح : 

التعليق الأول أسنده فيما سيأتي”"» وحديث عائشة الأول أخرجه 
مسلم والأربعة"» والمتابعة الأخيرة أخرجها مسلم» عن زهير بن 
حرب» عن ابن مهدي» عن سفيان به“ . 


ر 
: ي 
ا 
ارا 


ر 
زعتو 
1 
0 
و 


)١(‏ ذكر فوق هه الكلمة: فى نسخة (ابنة). 

9 سیا برق (۵۱۰۳) کتاب: النكاح» باب: لبن الفحل. 

(۳) مسلم )٠٤١٤١(‏ كتاب: الرضاع» باب: تحريم الرضاعة من ماء الفحل» أبو داود 
»)۰٣۷(‏ والترمذي »)۱۱٤٨(‏ والنسائي ۰۹۹/٩‏ وابن ماجه .)۱۹٤۸(‏ 

() مسلم )٠٤١١(‏ كتاب: الرضاع» باب: إنما الرضاعة من المجاعة. 


—ے ڪتابُ الشهادات 


بالاستفاضة» وثبت علمه بالنفوس وارتفعت فيه الريب والشك أنه 
إلى معرفة الشهود؛ ألا ترىئ أن الرضاع الذي في هه الأحاديث كلها 
كان في الجاهلية وكان مستفيصًا معلومًا عند القوم الذين وقع الرضاع 
فيهم› وثبتت به الحرمة والنسب فى الإسلامء وتجوز عند مالك 
والكوفيين والشافعي الشهادة بالسماع المستفيض في النسب والموت 
القديم والنكاح وقال الطحاوي : أجمعوا أن شهادة السماع تجوز 
فی النكاح دون الطلاق ویجوز عند مالك والشافعي الشهادة عل 
ملك الدار بالسماع»ء زاد الشافعي : والثوب أيضًاء ولا يجوز ذلك 
اک 
قال مالك: لا تجوز الشهادة على ملك الدار بالسماع على خمس 
سنین › ونحوها» إلا فيما وک م ال وهو بمنزلة سماع الولاء قال 
ابن القاسم : وشهادة السماع إنما هي فيما تت عليه أربعون أو خمسون 
3 
فال مالك ولش ,خد يهد علي :خاس الضابة إلا على 
السماع“. 
(1) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۳۳۸ «المعونة» ٤٥٤/١‏ «روضة الطالبين» 
1--117. 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۷۸/۳. 
(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۳۳۸ «المدونة» ۸۹/٤‏ «مختصر المزني» 
.4/٥‏ 
)٤(‏ آنظر: «المدونة» ٩١ /٤‏ «شرح ابن بطال» .٠١/۸‏ 
)١(‏ أنظر: «المدونة» /٤‏ ۸۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قال عبد الملك: آقل ما يجوز في الشهادة على السماع آربعة شهداء 
من أهل العدل أنهم لم يزالوا يسمعون أن هه الدار صدقة على بنى فلان 
محبسة عليهم مما تصدق به فلان ولم يزالوا يسمعون أن فلاتًا مول فلان 
قد تواطأاً ذلك عندهم وفشا من كثرة ما سمعوه من العدول وغيرهم ومن 
المرأة والخادم والعبد". 

واختلف فيما يجوز من شهادة النساء في هذا الباب: فقال مالك: 
لا يجوز في الأنساب والولاء شهادة النساء مع الرجال. 

وهو قول الشافعي وإنما يجوز مع الرجال في الأموال خاصة 
أو متفردات في الأستهلال وما لا يطلع عليه الرجال من أمور النساءء 
وأجاز الكوفيون شهادة رجل وامرأتين في الأنساب". 

وأما الرضاع فيجوز فيه شهادة أمرأتين دون رجل» وستعرف 
مذاهبهم في كتاب الرضاع إن شاء الله تعالى. 

تنبیهات : 

أحدها: أختلف في (أفلح) هذا فقيل : ابن أبي القعيس. 

قال ابن عبد البر: وقيل: أبو القعيس. 

وقيل : أخو أبي القعيس. وأصحهما ما قال مالك ومن تابعه: عن 
ابن شماه عن عرو عن غاتشة انالف ويهال نه هن 
الأشعريين» وقد قيل: إن أبا القعيس أسمه الجعد ويقال: الأفلح 
يكن أبا الجعد» وقيل : اسم آبي القعيس: وائل بن فل“ ET‏ 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ٤٠ء‏ «جامع الأمهات» ص۷*٠.‏ 
(۲) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ٠٤٠‏ «المدونة» ۸٤ /٤‏ «الأم» .٤١/۷‏ 


(۳) «الموطأً» برواية يحي ص۷۲". 
() آنظر: «الاستیعاب) ۱/ ۱۹۳-۱۹۲ .)٦۸(‏ 


س كاب الشَهَادَاتِ 
الحذاء: قيل: أفلح بن أبي الجعد» رواه عبد الرزاق” وقيل أيضًا : 
عمي أبو الجعد وفي «صحيح الإسماعيلي»: أفلح بن قعيس أو ابن 
أي الفين. 

وقال ابن الجوزي» عن هشام بن عروة: إنما هو أبو القعيس أفلح. 
وليس بصحيح» إنما هو أبو الجعد أخو أبو القعيس وقال القابسي : 
لعائشة عمّان؛ الأول هلذاء والثاني أرتضع هو وأبو بكر من أمرأًة دة 

وقيل هما عم واحد" ورجح القاضي عياض الأول فقال: إنه 
أشبه؛ لأنه لو كان واحدًا لفهمت حكمه من المرة الواحدة ولم 
جت i‏ و 

فإن قلت : فإذا كانا عمين فكيف سألت عن الميت بقولِها: لو كان 
فلان حًا دخل عليها لعمهاء فقال کل : إن الرَضاعَة...» إلى آخره» 
واحتجبت عن الآخر أخي أبي القعيس حتى أعلمها رسول الله بيا 
قيل: پحتمل أن أخذهما كان عما من أحدالاأبوين متهما أو عما 
أعلى والآخر أدنى» أو نحو ذلك من الأعتلاف فخافت أن تكون 
الاخ حه ا الف الول عة اورا او تح > 
كما قال القرطبي: أنها نسيت القصة الأول فأنشأت سؤالا آخرء 
[أو]““ جوزت تبديل الحْحّم» وهو حجة لمن يرئ أن لبن الفحل 
يحرم» وهم الجمهور من الصحابة وغيرهه. 
(۱) الذی وقع في «المصنف» ٤۷۲/۷‏ (۱۳۹۳۷): آفلح بن ات القعيس» وفي 

۷ (۱۳۹۳۹): عمي من الرضاعة أبو الجعد. 
(۳) أنظر: «المفهم» .١۷۷-١۱۷١/٤‏ (۴) «إكمال المعلم» .1۲۷/٤‏ 


() في (الأصل: (و). والمثبت من «المفهم». 
(ه) «المقهم» € / (VV‏ 1۷۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قال القاضي عياض : لم يقل أحد بسقوط حرمته إلا أهل الظاهر 
وابن علية'» وفيما ذكره نظر ستعرفه في النكاح. 

ووجه الأستدلال من حديث عائشة أنه اك أثبت لأفْلح عمومة 
عائشة» وإنما أرتضعت من لبن أمرأة أبي القعيس؛ لأن أبا القعيس قد 
صار أباها. 

ومنهم من قال هما عمان؛ لأن سؤالها کان مرتين وفي زمنين. 
وقال النووي: يحتمل أن أحدهما كان عمّا من أحد الأبوين أو عمًا 
أعلى والآخر أدنى» فخافت أن تكون الإباحة مختصة بصاحب 
الوصات المسغر ل عه اوو 

والمحفوظ عند الحفاظ أن عمها من الرضاعة هو أفلح أخو أبي 
القعيس» وكنية أفلح: أبو الجعد. 

الثاني : عند أبي حنيفة لا يجوز للشاهد أن يشهد بشيء لم يعاينه 
إلا النسب والموت والنكاح والدخول وولاية القاضي» فإنه يسعه أن 
يشهد بهِه الأشياء إذا أخبره بهما من يثق به. قال في «الهداية»: 
هذا أستحسان والقياس ألا يجوز فيها؛ لأن الشهادة مشتقة من 
المشاهدة» ويجوز للشاهد في الأوائل أن يشهد بالإشهار -وذلك 
بالتواتر- أو بخبر من يثق به» إِما أن يکونا رجلین أو رجل وامرأتان» 
وقيل: في الموت يكفي إخبار واحد وواحدة» وينبغي أن يطلق 
الشهادة ولا يفسرها. 


14/٤ «إكمال المعلم»‎ )١( 
.٠۷۹ ۰۱۷۷/٤ انظر: «المفهم»‎ )۲( 
.11/۰ «(شرح النووي»‎ (۳) 


في الصحابة آيصًا سعد بن آبي وقاص مالك » وسعد بن 
مالك العلري قدم في وفد علر. ٠‏ 

الثالث: لا حلاف في إهمال دال الخدري» وهو نسبة إل خدرة كما 
أسلفناه» وقال ابن حبان في «ثقاته؛ في ترجمة أبي سعيد: إن خدرة من 
اليمن*» ومراده أن الأنصار من اليمن فهم بطن من الأتصارء وهم فر 
قليل بالمديئة. وقال آبو عمر: خدرة وخدارة بطنان من الأنصارء فأبو 
مسعود الأنصاري من خدارة» وأبو سعيد من خدرة» وهما ابنا 


-بضم الخاء المعجمة-° اور خلاف 
ما قاله الدارقطني من كونه بالجيم» أي: المكسورة"» وصوبه 


)١‏ الطبقات؛ لخليفة بن عياط (1۲). وخايفة ابن خياط هو ابن خلبفة بن خياط 
الإمام الحافظ العلامة الأخباري» أبو عمرو المصفري البصري ويلقب بشباب؛ 
صاحب «التاريخ»» و«الطبقات؛ وغير ذلك» كان صدوقًا نسابة عالما بالسير 
والابام والرجال؛ وثقه بعضهم» وقال ابن عدي: هو صدوق من متيقظي الرواق. 
آنظر ترجمته في: «التاریخ الکییر» ۱۹۱/۴ء الجرح والتمدیل» ٠۳۷۸/۳‏ 
«الکامل؛ لابن عدي ۵۱۷/۳ (11)ء «تهذیب الکمال؛ ۳۱٤/۸‏ (۱۷۱۹)» سیر 
آعلام البلاءه ٤۷۲/۱۱‏ (1۲۲)ء «شذرات الذحب» 4/۲ 

ترجمعه مفصاة في حدیث رقم (۲۷ 

نظر ترجمته في : «الاستیعاب» ۲/ ۱۹۷ (۰٩4)ء‏ داد الغابته ۳۹۹/۲ (۲۰۴۱)» 

FAY TFIY rll 

اتقات ۱۵۰/۳ 

() «الاستپعابە ۲۳/4. 

المصدر السابق. 

قال الدارقطي: باب 


m 
mw 


تب متت اا 

ما إذا فسر للقاضي آنه يشهد بالتسامع لم تقبل شهادته اق راف 
إنساتًا جلس مجلس القضاء فدخل عليه خصوم حل له أن يشهد على 
کون قاضیًاء وکذا إذا ری رجلا وامرأًۃ یسکنان بنا وینبسط کل واحد 
إلى الآخر آنبساط الأزواج. 

وعن ابي يوسف: يجوز في الولاء. 

وعن محمد: يجوز في الوقف” . 

وقال أبو عبد الرحمن محمد بن محمد العتقي : الشهادة على النسب 
المشهور بالسماع جائزة عند جميع الفقهاءء وما أعلم أحدًا ممن يحفظ 
عنه من اهل العلم منع من ذلك. 

الثالث : فيه إثبات لبن الفحل كما سلف» قال مالك في «المبسوط): 
نزل ذلك برجال واختلف الناس عليهم» فأما محمد بن المنكدر وابن أبي 
خيثمة ففارقوا نساءهم» وسائر الفقهاء على التحريم. واختلف فيهم 
عبد الله بن عمر وابن الزبير وعائشة. قال مالك في «الموطأً»: كانت 
عائشة تدخل عليها من أرضعته أخواتها وبنات أخيهاء ولا تدخل من 
أرضعكه ناء إخوتها 

وقولها : (فلم آذن له)ء وفي الرواية التي بعدها: (لو كان فلان حيًا 
-لعمها من الرضاعة- دخل علىً)» في الأول أنه حي» وفي الثاني أنه 
ميت» وقد أسلفنا أن لها عمين. 

واعترض ابن التين فقال: نص الحديث خلاف ما قاله الشيخ 
أبو الحسن لقوله: أرضعتك أمرأة أخي بلبن أخي؛ فالعم من الرضاعة 


(۱) «الهداية» ۳/ .۱۳٤-۱۳۳‏ 
(۲) «الموطأً» برواية یحی ."۷٤-۳۷۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثلاثة : أخ [الأب]" من الرضاعة لا النسب» أخ من الأب من الرضاعة 
والنسب كأفلح» أب من الرضاعة له أ من الرضاعة. 
وفيه : أن الرضاع لا توقيت فيه» وهو قول جماعة من المالكية". 


وقوله : SE a‏ 
منه شيء» كما أوضحناه في «(شرح العمدة" “ وكتب الفروع» وما أستشنى شرا 
لا يرد عنه عند التامل. 

وقوله: ( «إنما الرضاعة من المجاعة» ). ظاهر في عدم تحريم 
المصة والمصتين؛ لأنها لا تسد الجوع» ولا تقوي البدن» إنما يقويه 
خمس رضعات» وقالت عائشة وحفصة: 3 
وقال ابن مسعود وأبو ثور: ثلاث 
وقال مالك : ا 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق ليست فى الأصول. 

.٠١٤ /٤ «المنتقى»‎ VF /o آنظر: «النوادر والزيادات»‎ )۲( 

.۱۱-۹/۹٩ «الإعلام»‎ )۳( 

(©) رواهما مالك في «الموطاً» برواية یحی ص۳۷۳» وروی مسلم )٠٤١۲(‏ كتاب 
الرضاعء باب: التحريم بخمس رضعات» عن عائشة أنها قالت: كان فيما أنزل 
من القران (عشر رضعات معلومات يحرمن)» ثم نسخن بخمس معلومات»› فتوفي 
رسول الله يو وهن فيما يقراً. 

0 ابن المنذر في «اللاشراف» ٩۲/۱‏ عن ابن مسعود روایتين : ا : يحرم 

قلیله وکشره. 

الثانية : أنه لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان. وذكر في ٩۳/۱‏ أن أبا عبيد وأًبا ثور 
قالا: تحرم ثلاث رضعات.اه. 

0) «الموطأ» برواية يحي ص٤۳۷‏ حيث قال: الرضاعة قليلها وكثيرها في الحولين 
تحرم.آھ. 


س كاب الشَهادَات 

وبعضهم أَوَلَّ قوله: ( «إنما الرضاعة من المجاعة» ) على رضاعة 
الکسسرة وا حذت عائشة برضاع الكبير» وخالفها سائر أمهات 
المؤمنين»› ورأوه خاصًا بسالم. 

واختلف في آخر وقته» فعندنا سنتان» وللمالكية في الزيادة عليها 
أقوال: الشهر ونحوه» شهران» الثلاثة» أيام يسيرة لمذهبنا ستة 
أشهر""“. حكاه الداودي» واختلف إذا فطم قبل الحولين ثم عاد اللين 
في الحولين هل يجزيه؟ 

فائدة: الرضاع والرضاعة بكسر الراء فيهما والفتح»› وأنكر قوم 
الک 


IAHENI IRN SRN 


(۱) آنظر: «المنتقی» /٤‏ ١۲١٠ء‏ «الإشراف) .٩٤/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب شَهادَة القَاذِفِ وَالسَّارق وَالرُاني 


ر ا 2 وو 2 2 چ ct‏ ر و 
وفوله تعَّالى : ولا تقبلوا هم شمددة آبدا ولتك هم اسف # إلا 
اچ [النور: ٤-ه].‏ وَجَلَدَ عُمَرُ بَا بكر وَشِبْل بن مَعْبَدٍ 
ا ے. ا و ر or AZZ o‏ ا 

ونَافِعًا بقَذفٍ المُغِيرَةء ثم أَسْسَتَابَهُمْ وَقَال : مَنْ تاب قلت 


ا CS)‏ رور ر و 0ن3 or‏ 


E‏ ر ت رو2 ل ° ت 

شهادته. وَأجَاره عبد الله بن عَتَبَةء وعمر بن عبد العزيز» 
ي 2ه o‏ الت ا 2 ص َه و‌ و رة 
وخا ن خی وَطاوسٌ› ومجاهد» والشعبئ› وعكرمة»› 


A ER So a o 4 2 و و‎ û orl 
والڙهري› ومخارب بن دثار» وسریج* ومعَاوية بن قرة. وقال‎ 


E 


بُو الرّناد: الأَمْرُ علدنا ِا رَجَمَ القَاذف عَنْ فَوْلِهِ واسكَعْمَرَ 


TE sul‏ ےر و ی o‏ ا 
ربّه» قبلت شهادته. وّقال الشعبىٌ وقتادة: إذا أكذب نفسه جلد 
ا ا ا 8 E es‏ 

وقبلت شهادته. وَقَال الثؤري: إذا جلد العَبد ثم أعَيِقَ جَازت 


شَهادَته» وَإِنِ أسْتقَضى المَخْدّود فَقَصَايَاه جَائِرَة. وَقَال بَعْض 
الاس لا تجوز شاد القَاذِفِ ورن تَابَ. ثم قال : ا يجوز 
نگاځ بير شَاهِدَيْنِ» قن روح شاو مَخْدُوَيْنِ جار ون 
َرَوَحَ بسَهَادَة عَبْدَيْن لم يَجُز. وَأَجَارَ شَهَادَةَ المَخدُودِ وَالْعَبْدِ 
وَالاأَمَة لِروْبَة اال رَمَصَانَ. وَكَيْفَ تغرف تَوْبتّه؟ وَقَذ نَمَّى 
النْ ي الراني سَتَه. ونه عَن کلام گعْب بن مَالِكِ وَصَاجِييهِ 
م ون .ا 


حَدنِي وء عن ابن شهاب» أخبرني عُرَوَةٌ ِن الرَبَيرء أن اهر 
انح قا ھا سول اه َة نَم أَمَرَ [بها] فَقُطِعَث يَها. قا عَائِشَّة: فُحشَث 
وبا وَدَرَوَجَٺ» وَكائَث تأ بَغدَ دَلِكَ فَاَرْقَعُ حَاجَتَها إلى رَسول اله 4. ۷۵٣٣ء‏ 
Ae» 1۷۸۸ VAY tet FVYTY FVYY‏ ¬ مسلم: 4 ¬ فتح : [Yo0/0‏ 


سس ڪتابُ الشهادات 


ميڊ الله ن عبد اه عن رَد بن حال رضي اله عنه» عن رول اء ل أنه مر 
فن ا و صن ۲۲١/۲‏ جلد مِانَةٍ وَلَغْریب عام. [انظر: ۲۳۱١‏ - مسلم: ۱۹۸۹ - 
فتح: ۵ /۲۵۵] 


٠ sS ۰ gr f00 f 8 TT 8 » *‏ 
ثم ساق حديث عروة بن الربير» ان امرا سَرّقت في غزوة الفتح »› 
TE ٤‏ ۶ ا ل e DR O E E Cy ٤‏ 
فأَتِىَ بها رسول الله َي ثم أَمَرَ [بها] فقطعَت يُدها. قالت عَائشة: 

ور م در 


۹ ا‎ <of< 7 or 2 ° ° ع‎ a OA 
فسنت توبتها وَترَوجَت» وَكانث تاي بَعْدَ ذلك فازفع حَاجُتها إلى‎ 


رَسول اللو کا 


۶ 
° 


الشرح : 

معن قوله تعالى: إلا الي كبوأ [البقرة: ]٠١١‏ أنه يزول فسقهم 
ولا يسقط الحد عنهم» وتقبل شهادتهم قبل الحد وبعده؛ لارتفاع 
فسقه» قاله الجمهور» وقيل: لا تقبل مطلمًا. 

وقيل: لا تقبل بعد الحد وتقبل قبله. وقيل عكسه. 

وتوبته بإكذابه نفسه أو بالندم والاستغفار» وترك العود إلى مثلهء 
ومحل بسطها التفسير» وقد بسطناها في «شرح منهاج الأصول». 

وقال ابن التين : في الآية ثلاثة أقوال: 

الأول: هو أستفناء من قبول الشهادة» وهو مذهب المديني. 

اكا الا ساد من الى وهر متهت ا هة 

والثالث: الأستثناء من الأحكام الثلاثة ٠‏ 


(۱) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۳۲۹-۳۲۸/۳ «المنتقی» /٥‏ ۲۰۸-۲۰۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

فإذا تاب قبلت شهادته وزال عنه الحد واسم التفسيق. 

ذكر هذا عن الشعبي”“ قال : وهو خلاف ما ذكره عنه البخاري أولا. 

والتعليق الأول رواه الشافعي» عن سفيان سمعت الزهري يقول: 
زعم أهل العراق أن شهادة المحدود لا تجوز» فأشهد SS‏ أن 
عمر بن الخطاب قال لأبي بكرة: تب وأقبل شهادتك. 

قال سفيان: سمى الزهري الذي أخبره فحفظت ثم نسيته» فلما قمنا 
سألت من حضر» فقال لي: عمر بن قيس هو ابن المسيب» قال 
الشافعي : فقلت له: هل شککت فیما قال؟ قال: لاء هو ابن 
الاد و 

قال الشافعي : فكثيرًا ما سمعته يحدث به فيسمي سعيدًا وكثيرًا 
ما سمعته يقول عن سعيد -إن شاء الله- قال البيهقى : وقد رواه غيره 
من أهل الحفظ عن سعيد ليس فيه شك اف ان ف ادات 
الثلاثة فتاب أثنان فأجاز شهادتهماء وأبَى أبو بكرة فرد شهادته. 

وروئ أحمد بن شيبان » عن سفيان» عن الزهري» عن ابن المسيب 
أن عمر قال لأبي بكرة: إن تبت قبلت شهادتك. 

وروی سليمان بن كثير» عن الزهري» عن سعيد: أن عمر قال لأبي 
بكرة وشبل ونافع : من تاب منکم قبلت شهادته“. 


() ابن ابی شیبة .)۲٠١٠٤٤( ۳۲۹/٤‏ 

(۲) کذا 5 الأصل» وفي «الأم» ۸١/۷‏ وبعدها. ثم سمى الذي أخبره. 

(۳) إلى هنا أنتهى كلام الشافعي في «الأم» ۸١/۷‏ والكلام إلى آخره في «السنن 
الکبرئ». 

(6) «السنن الكبرئ» ١٠/١١أ٠.‏ 


س تاب السََادَاتِ 

قال الطحاوي : ابن المسيب لم يأخذه عن عمر إلا بلاغا؛ لأنه لم 
يصح له عنه سماع وإن كان رآه وسمع نعيه النعمان» والدليل على أن 
الحديث لم يكن عند سعيد بالقوي أنه كان يذهب إلى خلافه» روی 
عنه قتادة» وعن الحسن أنهما قالا: القاذف إذا تاب توبته فيما بينه 
وبين ربه جل وعز ولا تقبل له شهادة» ويستحيل أن يسمع من عمر 
شيئًا بحضرة الصحابة ولا ينكرونه عليه» ولا يخالفونه ثم يتركه إلى 
خلافه. 

وروي آبو الفرج الأصبهاني في «تاريخه الكبير؟ بإسناد جيد عن 
أحمد بن عبد العزيز الجوهري وأحمد بن عبيد الله بن عمار قالا: ثنا 
أبو زيد عمر بن شبة» ثنا عفان» ثنا عبد الكريم بن رشيد» عن أبي 
تمان اهدي فال لعا شود عل ایرو بن فا ع مر سات 
اَن بكرة وقال: إنما تستتيبني لتقبل شهادتي قال: أجل» الحديث. 

ولأبي داود الطيالسي : حدثنا قيس بن سالم الأفطس» عن قيس بن 
عاصم قال: كان أبو بكرة إذا تاه رجل ليشهده قال: أشهد غيري فإن 
الخبلين قه ا فشقرني ١‏ فاق اقلت ذال بثب فكيت ذكر في 
الصحيح› وأجاب الإسماعيلي في «مدخله» بأآن الخبر مخالف 
للشهادة ولمذا لم يتوقف أحد من أهل المصرين في الرواية عنه» 
ولا طعن أحد على روايته من هه الجهة مع إجماعهم إلا شهادة 
المحدود في قذف غير ثابت» فصار قبول خبره جاريًا مجرى 
الإجماع؛ كما كان رد الشهادة قبل التولية جاريا مجرى الإجماع. 


(۱) «شرح مشکل الاآثار» ۱۲/ .۳٦٤-۳۹۳‏ 
(۲) رواه من طريقه ابن حزم في «المحلىٰ» ۹/. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وما حكاه البخاري عن عبد الله وغيره من إجازته» قال ابن حزم في 
«محلاه»: ومن طريق علي بن أبي طلحة» عن ابن عباس: القاذف إذا 
تاب فشهادته عند الله في كتاب الله» وصح أيصًا عن عمر بن عبد العزيز 
وبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة 
وعطاء وطاوس ومجاهد وابن بي نجيح والشعبي والزهري وحبيب بن 
أبي ثابت وعمرو بن عبد الله بن أبي طلحة الأنصاري وسعيد بن 
المسيب وعكرمة وسعيد بن جبير والقاسم بن محمد وسالم بن عبد الله 
وسليمان بن يسار وابن قسيط ويحيى بن سعيد الأنصاري وربيعة وشريح› 
وهو قول عثمان البتي واب بن آبي ليل ومالك والشافعي وبي ثور وابي 
عبيذ وآحمد وإسحاق وبعض أصحابنا". 

وفي «سنن سعيد بن منصور»: أنا هشيم» ثنا حصين قال: رأيتُ 
رجلا جلد حدًا في فَذْفيٍ بالزنا فلما فرغ من ضربه أحدث توبة» 
فلقيت أبا الزناد فأخبرته بذلك» فقال: الأمر عندنا إذا رجع عن قوله 
واستغفر ربه قبلت شهادته". وأراد البخاري بما نقله عن بعض الناس 
أبا حنيفة» وقد حکاه ابن حزم» عن ابن عباس بإسناده من طريق ابن 
جریج »› عن عطاء الخراساني عنه أنه قال: شهادة القاذف لا تجوز 
وا تات؛ 

قال ابن حزم: وصح ذلك أيصًا عن الشعبي ومسروق في أحد 
قوليهما والنخعي وابن المسيب في أحد قوليه» والحسن البصري 
ومجاهد في أحد قوليه وعكرمة في أحد قوليه وشريح وسفيان بن 


(۱) «المحلیٰ» .٤۴۲-٤۳۱/۹‏ 
)۲( رواه من طریق سعيد البيهقي في «السنن» 0/1 


س ڪتابُ الشهادات 


فما نعلم له سلمًا في قوله إلا شريخًا وحده» فقد خالف جمهور 
العلماء فى ذلك› وهر غریب منه مع جلالته". 


وقد أخرج البيهقي من حديث المثنى بن الصباح وآدم بن فائد» عن 
عمرو بن شعيب» عن آبيه» عن جده مرفوعًا : «لا تجوز شهادة خائنِ 
ولا محدود في السلا" 

وأخرجه أبو سعيد النقاش في كتاب «الشهود» تأليفه من حديث 
جراح» ومحمد بن عبيد الله العرزمي وسليمان بن موسىئ» عن 
عمرو بن شعیب» وآخرجه أحمد بن موس بن مردويه في «مجالسه» 
من حديث المثنى عن عمرو» عن أبيه عبد الله بن عمرو» وأخرجه 
الترمذي من حديث (يزيد بن أبي زياد الدمشقي)”» عن الزهري› 
عن عروة عن عائشة. فذکرته مرفوعًا مثله. 


.٤۳۲ ٤۳۱/۹ «المحلیٰ»‎ )۱( 

(۳) «السنن الکبرئ» ٠٠١ /٠١‏ وقال: آدم بن فائد والمثنىٰ بن الصباح لا يحتج بهما.اه. 
والحدیث رواه ابو داود »۳٣۰۰(‏ ۰۱٣۳)»ء‏ والدارقطني ۲٤۳/٤‏ والبيهقي 
۲٣ ۰‏ من طريق سليمان بن موسيٰ عن عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده. 
قال الحافظ فى «تلخيص الحبیر» :۱۹۸/٤‏ سنده قوي أه. 
وقال الألا فى لإرواء» (۲۹1۸): حسن اه. 
ورواه ابن ماجه (۲۳۹۳) من طريق الحجاج بن أرطاة عن عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده. 
قال العراقي في «تخريج أحادیث الإحیاء» ۲/ ۸۲۲ :)۳٠۲۸(‏ ولأّبي داود وابن 
ماجه بإسناد جيد من رواية عمرو بن شعيب اه.. 

(۳) كذا في الأصل» وفي الترمذي: يزيد بن زياد. قال الحافظ في «التقريب» ٤١۳ /٤‏ 
یزید بن زیاد» وقال؛ ابن ا زياد القرشي الدمشقي› ویقال: إنهما آثنان اه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم قال: غريب لا نعرفه إلا من حديث يزيد» ويزيد يضعف في 
ال 

وفي «علل الرازي»: قال أبو زرعة: هذا حديث منكر ولم يقرأه 
Elk‏ 


وأخرج الدارقطني من حديث الزهري» عن سعيد بن المسيب» عن 
ابن عمر فذكر مثله مرفوعًا» وهو ضعيف بسبب يحي بن سعيد الفارسي 
e‏ 

وعَنَّبُ البخاري على أبي حنيفة التزوج بشهادة محدودين» قد يجاب 
عنه بأن حالة التحمل لا يشترط فيها العدالة» كما ذكر عن بعض الصحابة 
آنه تحمل في حال کفره ثم روئ بعد إسلامه. 

وعتبه عليه أيضًا بأنه أجاز شهادة المحدود والعبد والأمة» برؤية 
هلال رمضان فقد يقال: إنه أجراه مجرى الخبر» وهو يخالف الشهادة 
في المعنى؛ لأن المخبر له يدخل في حكم ما شهد به. 

وقول البخاري: (وكيف تعرف توبته وقد نفى الزاني سنة» ونه 
رسول الله َيه عن كلام كعب بن مالك وصاحبیه حت مض خمسون 
ليلة؟) . 


() الترمذي (۲۲۹۸)» والحديث ضعفه ابن حزم في «المحلى» »٤۱١/۹‏ وابن 
الجوزي فى «التحقیق» ۲/ ۳۹۰ .)۲۰٠١۱(‏ «العلل» ۲/ »)۱١١١( ۲۷۴١‏ وعبد الحق 
في «الأحكام الوسطی» ۳/ ۴۸-۳١۷‏ والحافظ في «التلخیص» ٠۱۹۸/٤‏ 
والاأّلبانی فی «الإرواء» .)۲٦۷۵(‏ 

) «العلل» ٤۷/١‏ علل أخبار فى الأقضية. 

۳ «السنن» )۱٤١( ۲٤٤/٤‏ وقال يحي بن سعيد هو الفارسى» متروك» وعبد 
الأعلى ضعيف اأه. ۰ 


کس یں u‏ 
الرشاطي » وكذا نص عليه العسكري في «الصحابة» والحافظ 
أبو الحسن المقدسي» فَلْتُ: وفي (سلمئ) خدرة بن كاهل» قاله 
ابن بيب 

الرابع : يشتبه (الخُذري)" بالخذري -بكسر الخاء وسكون الدال- 
نسبة إل (خدرة)”“ بطن من ذهل بن شيبان» وبالځُدري -بفتحهما- وهو 
محمد بن الحسن» متأخر روئ عن آبي حاتم وبالجدري -بفتح 
الجيم والدال- وهو عمير بن سالم» وبكسر وسكون نسبة إل جدرة 
بطن من کعب. 

الخامس: كذ ذكرنا أن خدرة تشتبه بأريعة أشياء: جذرة وحدرة 
ر)" وتشتبه أيضًا بثلائة أشياء أحَرَ (ذكرتهم)" في 
«مشتبه النسبة» فراجشها منه. 

َال ابن دريد: خدرة فعلةء إما من الخُدّر أو من الخُذرة حكاه 


وجَدّرة 


نکر ابن حبيب» قال: في رييعة بن پزار: جذَة» وهو عمرو بن ذل بن 

شيبان بن علبة. وأما ذرة» فهو قبيل من الأنصار» وهم بئو حُذْرَة بن عون بن 

الحارث بن الخزرج بن حارئةء منهم : أبو سعيد الخدري» سعد بن مالك واسم 
الأيجرءاهى المزتلت والخلفه ۸41/١‏ قلت: ذكر الدارتلني ا 
بضم الخاء المعجمةء وهأنا بخلاف ما ذكره المصف عه! 

)١(‏ مظنه كتابه «الإعلام بما في كناب المختلف والمزتلف للدارقطني من الأوهام» 
وهو خير مطبوع. 

في الچ): سلما 

ساقطة من (چ). 

() في (ج): خسار 

.۴۹۴/۱ أنظر: «المشبه» للذعي‎ )١( 

ساقطة من (چ). 

في (ج): فکرهم. 


_— جشس—تتت يى - 

هذان قد أسندهما كما سيأتي. 

(التقديں). 

قال ابن بطال؟ باب: شهادة القاذف والسارق والزاني وباب: 
وكيف تغرف توبته؟ وكثيرًا ما يفعله البخاري يردف ترجمة على ترجمة 
وإن خا ا ا 

وأراد بقوله : (وكيف تعرف توبته؟) إلى آخر الكلام الأحتجاج لقول 
مالك أنه ليس من شرط توبة القاذف تكذيب النفس وتخطتتها والرد على 
من خالفه في أنه من شروط التوبة. 

ووجه ذلك أنه اك بُعث معلمًا للناس وأمرهم بالتوبة من ذنوبهم» 
ولم يأمرهم بن يعلموا بأنهم کانوا على معاصي الله» بل أمرهم بسترها. 

واستدل البخاري أن القاذف يكون تاتبًا بصلاح الحال دون إكذابه 
لنفسه» أو أعترافه آنه عصىٰ الله أو خالف أمره بلسانه حين لم يشترط 
ذلك على الزاني في مدة تخريبه ولا كعب بن مالك وصاحبيه في 
الخمسين ليلةء فإن آدعى أختصاص توبة القاذف بذلك» فالبيان لازم 
E‏ 

وقال ابن المنير : المشكل في هذا توبة القاذف المحق إذا لم يكمل 
النصاب. أما الكاذب في القذف فتوبته بينة» فأما الصادق في قذفه كيف 
یتوب فیما بینه وبين الله تعالی؟ 


7 سيأتي برقم (۰1۸۲۷ 1۸4۲۸) تاب : الحدود» باب: الاعتراف بالزنی» )٤٤۱۸(‏ 
كتاب : المغازي» باب: حديث كعب بن مالك. 

٩‏ كذا في الأصل» وفي ابن بطال: وتقدير الكلام: باب شهادة القاذف... إلى آخره. 

۳ ابن بطال ۸/ ۱۹-۱۸ بتصرف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأشبه ما في ذلك عندي أن المعاين للفاحشة لا يجوز أن يكشف 
صاحبها إلا إذا تحقق كمال النصاب معه» فإذا كشفه حيث لا نصاب 
فقد عصى الله» وإن كان صادقًا فيتوب من المعصية في الإعلان لا من 
الصدق . 

وأما حديث السّارقة فآخرجه مسلم O‏ 

وقوله فيه : (حدثنا إسماعيل: حدثني ابن وهب عن يونس. 

وقال الليث: حدثني يونس» عن ابن شهاب» عن عروة) هذا التعليق 
-أعني تعليق اللیث- أخرجه ابو داود عن محمد بن يحيیٰ بن فارس» عن 
أبي صالح عبد الله بن صالح» عن الليث» عن يونس" وأخرجه 
أبو الشيخ ابن حيان في كتاب القطع والسرقة من حديث عبد الله بن 
الجهم: حدثنا عمرو بن أبي قيس» عن الزهري» عن عروة» عن ام 
سلمة» قال ابن أبي حاتم في «علله»: رواه معمر» عن الزهري» عن 
عروة» عن عائشة أنه بيا أتي بامرأة استعارت حليًا فقطع يدها. 

وأيوب» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًا قال أبي: لم يرو هڏين 

فأما حديث أيوب فإ الناس يحدثون عن نافع عن صفية : أتي عمر 
بسارق. 


ليس فيه ذكر العارية. 


(۱) «المتواري» ص٦*۳»›‏ ۳۰۷. 

(۲) مسلم (۱۹۸۸) کتاب : الحدود» باب: قطع السارق الشريف»› وأبو داود )٤۳۷۳(‏ 
والترمذي »)۱٤٩١(‏ والنسائي ۰۷۲/۸ وابن ماجه .)۲٥٤۷(‏ 

(۳) ابو داود .)٤۳۹٩(‏ 


سد ڪتابُ الشهادات 


وأما حديث الزهري فانه راد عندي حديث عروة» عن عائشة أن 
رجلا أقطع نزل على أبي بكر» فجعل يطيل الصلاة بالليل قال: وكان 
حماد بن زيد يختلف إلى أبواب جماعة» فخرج واحد إلى اليمنء 
فحدٿث» عن أیوب باحادیث وکانه لیس من حدیث آیوب". 

فلت :وله المرأة أسمها فاطمة ت السود وو اهال 
البخاري حديث عائشة في الباب لقولها فيه : (فحسنت توبتها)؛ لأن 
فيه دلالة أن السارق إذا تاب وحسنت حاله» قبلت شهادته. 

وأما حدیث زید بن خالد فوجه إدخاله هنا أنه ات لم يشترط عليه 
بعد الحد والتغریب شیئًا» ولو کان شرطا فمقبول شهادته لذکره» وإنما 
ذكر قول الثوري وأبي حنيفة ليلزمهم التناقض في قولهما إن القاذف 
لا تجوز شهادته وهم يجيزونها في مواضع» وأجاز الثوري شهادة 
الإا جلة فل الى" 

وهذا تناقض؛ لأن من قذف فقد فسق» وليس العتق توبة» وهو 
لو قذف بعد العتق وتاب لم تجز شهادته عنده» وكذلك أجاز قضايا 
المحدود في القذف» وهذا تناقض؛ فكيف تجوز قضايا المحدود 
ولا تجوز شهادته؟ وكذلك يلزم أبا حنيفة التناقض في إجازته النكاح 
بشهادة محدودين» وإنما أجاز ذلك؛ لأن من مذهبه أن الشهود في 
النكاح خاصة على العدالة» وفيما سوئ ذلك على الجرحة» وهذا 
تحکم. 
)١(‏ «علل ابن ابي حاتم» .٤1۸4-٤1۷ /١‏ 
۳) آنظر: «الطبقات الکبرئ» ۸/ 1۳٦۸ء‏ «الاستيعاب» ٤٤١/٤‏ (۸۷٤۳)ء‏ «الإصابة) 

(AYY) A* /&‏ 
(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۸/ .)٠١١١١( ۳٠٣٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيجح سد 

وخكانة هذا القول مغن عن الرد عليه وقال ابن الرة اجا 
أبو حنيفة النكاح بشهادة فاسقين. 

وقد أجمع أهل العلم على رد شهادتهم» وآبطل النكاح بشهادة 
عبدین. 

وقد أختلف أهل العلم في قبول شهادتهم والنظر دال على أن 
شهادتهم مقبولة إذا كانا عدلين. 

ودليل القرآن: وهو قوله تعالی: ن ا ڪرم عند َه آک4 
[الحجرات: ]۱١‏ وأما إجازته شهادة المحدود فى هلال رمضانء فإنه 
أجرئ ذلك مجرى الخبر» وهو يخالف الف ا کا 
سلف؛ لأن المخبر له مدخل في حكم ما شهد به. 

وهلذا غلط ؛ لأ الشاهد على هلال رَمَضانَ لا يزول عنه اسم شاهد 
ولا يُسمى مخبرًا» فحكمه حكم الشاهد في المعنى؛ لاستحقاقه ذلك 
بالاسم. ۰ 

وأيضًا فإن الشهادة على هلال رمضان حُكم من الأحكام» ولا يجوز 
أن يكون يقبل في الأحکام إلا من تجوز شهادته في کل شيء» ومن 
جازت شهادته في هلال رمضان ولم تجز في القذف فليس بعدل»› 
ولا هو ممن يُرضىٰ؛ لأن الله تعالى إنما تعبدنا بقبول من نرضى من 
الشهداء. 

وأوضح الخلافت في مسألة القاذف ابن بطال أيضّا» حيث قال : 
أختلف العلماء في شهادة القاذف هل ترد شهادته قبل الحد ام لا؟ 
فروی ابن وهب» عن مالك آنه لا ترد شهادته؛ حت يحد» وهو قول 


(0) «الاشراف» ۴۳/۱. 


کس ڪتابُ الشهاداتِ 


الكوفيين» وقال الليث والأوزاعي والشافعي: ترد شهادته وإن لم يحد» 
N TT‏ 

حجة من أجازها قبل الحد؛ بأن الحد لا يكون إلا بأن يطلبه 
المقذوف ويعجز القاذف عن البينة» فإذا لم يؤمن عليه أن يعترف 
بالزنا أو تقوم عليه بينةء فلا يفسق القاذف ولا يحد؛ لأنه على أصل 
الغدالة حت يتين كذبه. 

اة الشافعي أنه بالقذف يفسق؛ لأنه من الكبائرء ولا تقبل 
شهادته حت تصح براءته» بإقرار المقذوف له بالزنا أو قيام البينة عليه. 

وهو عنده على الفسق؛ حتى تتبين براءته ويعود إلى العدالة» وهو 
قبل الحد شر حالًا منه حين يحد؛ لأن الحدود كفارات للذنوب»› 
وهو بعد الحد خير منه قبله» فكيف أَرُذٌ شهادته في خير حالتيه» 
وأجيزها في شرها؟ 

قال: واختلفوا إذا خد وتاب فقال جمهور السلف: إذا تاب وحسنت 
حالته قبلت شهادته. 

وممن روي عنه سوی ما ذکره البخاري -في قول ابن المنذر- 
عطاء» واختلف فيه عن ابن المسيب» وهو قول مالك والشافعي 


(CY) 2 * ٤ » َ‏ 
واحمد وإسحاق وابي ثور وابي عبيد . 


وممن قال إن شهادته لا تجوز أبدا وإن تاب شريح والحسن 


(۱) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ ۳۲۹ «المبسوط) ١١/١١۱ء‏ «الاستذكار» 
AI /V «el» «to-€£/۲‏ 

(۳) آنظر: «الاستذکار» ۳۸/۲۲ «الأم» ۸١/۷‏ «مسائل أحمد وإسحاق» برواية 
الکوسج ۲/ ۳۹۹ (۲۹۳۸). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


)1( 2 
E‏ > وهو قول الثوري والكوفيين وقالوا: بوبته 
فیما بینه وبين اله | ا وأما المحدود في الزنا والسرقة والخمرء إذا 
حتج الكوفيون في رد شهادة القاذف؛ بعموم مولا لقبلوا هم شملدة 

]٠ وقالوا : إن الأستثناء فى قوله إلا لذب كابأ [النور:‎ ]٤ [النور:‎ E 
راجع إلى الفسق خاصة لا إلى قبول الشهادة.‎ 

قال ارون الا سا رات جع إلى الفسق والتوبة جميعًاء إلا أن 
يفرق بين ذلك بخبر يجب التسليم له» وإذا قبل الكوفيون شهادة 
الزاني والمحدود في الخمر والقاذف إذا تابواء والمشرك إذا أسلم 
وقاطع الطريق ثم لا تقبل شهادة من شهد بالزنا فلم تتم الشهادة 
فجعل قاذقا. 

وقام الإجماع على (أن)" التوبة تمحو الكفر» فوجب أن يكون 
ما دونه أولیٰ» وقد قال الشعبى : يقبل الله توبته ولا تقبلون لهاد 

واحتجوا بأن عمر جلد الذين قذفوا المغيرة واستتابهم وقال: من 
تاب قبلت شهادته. وکان هذا بحضرة جماعة من الصحابة من غير 
نكير» ولو كان تأويل الآية ما تأوله الكوفيون لم يجز أن يذهب علم 

ولم يسعهم السكوت عن القضاء بتحريف تأويل الكتاب فسقط 
قولهم. 
(۱) روئ هه الآثار ابن أبي شيبة .)۲۰۹٤۹( -)۲۰٦٤٥( ۳۳۰ /٤‏ 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۲۸/۳. 


(۳) زيادة يقتضيها السياق. 
(4) رواه عبد الرزاق ۸/ .(\oo0) 1Y‏ 


سے ڪتَابُ الضهَادات 


واختلف قول مالك وأصحابه» هل تقبل شهادته في کل شيء» فروی 
عنه ابن نافع أن المحدود إذا حسنت حاله قبلت شهادته في کل شيء› 
وهي رواية ابن عبد الحكم عنه» وهو قول ابن كنانة» ورواه أبو زید 
عن أصبغ»› وذكر الوقار عن مالك آنه لا تقبل شهادته» فیما حدٌ فيه 
خاصة» وتقبل فيما سوى ذلك إذا تاب» وهو قول مطرف وابن 
الماجشون» وروى العتبي عن أصبغ وسحنون مثله". والقول الأول 
أولئ؛ لعموم الأستثناء ورجوعه إلى أول الكلام وآخره» ومن أدعى 
تخصيصه فعليه الدليل. 

واختلف مالك والشافعي في توبة القاذف ما هي؟ 

فقال الشافعي : توبته أن يكذب نفسه”". 

روي ذلك عن عمر»ء واختاره إسماعيل بن إسحاق» وقال مالك : 
توبته أن يزداد خيرًا. 

ولم يشترط إكذاب نفسه في توبته لجواز أن يكون صادقًا في قذفه“. 

قال المهلب : وكان المسلمون أحتجوا في هذا على أبي بكرة؛ ألا 
ترئ أنهم يروون عنه الأحاديث ويحملون عنه السنّةء وهو لم یکذب نفسه 
وقد قال له عمر: أرجع عن قذفك المغيرة ونقبل شهادتك. 

وإنما قال له ذلك عمر -والله أعلم- أستظهارًا له كمال التوبة 
والرجوع عما قال في القذف» وإن كان يجتزاً بصلاح حاله عن 
0 


(۱) آنظر: «الاستذکار» ۲۲/ ۳۷. 

(۲) آنظر: «النوادر والزیادات) ۰۳۳۸/۸ ۳۳۹. 

(۳) «لاأم» ۸۱/۷. )٤(‏ آنظر :الاستذکار»۲۲/ ۳۹-۳۸. 
() «شرح ابن بطال» ۸/ .۱۸-۱٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

خاتمة في تلخيص ما مضى : في الآية التي ذكرها البخاري ثلاثة 
أحكام: جلده» وترك قبول شهادته» وتفسيقه. 

وللعلماء فيها ثلاثة أقوال أسلفناها: 

أحدها: قول عمر هذا أن الأستثناء من قبول الشهادة» وهو قول أهل 
المدينة ومذهب مالك. 

واختلف مذهبه أنه هل تسقط شهادته بنفس القذف؟ وهو مذهب 
عبد الملك أو حين يعجز عن إثبات ذلك قاله ابن القاسم. 

واختلف أيصًا إذا قبلناهاء هل تقبل في كل شيء -قاله ابن القاسم- 
أولا تقبل في القذف؟ قاله مطرف وابن الماجشون. 

والقول الثاني : أن الأستثناء من الفسق» وأنه إن تاب لا تقبل 
شهادته» وهو قول الكوفيين› حكاه البخاري عن بعض 
الناس» وهو الكوفي» وهي مناقضة بينة 

والثالث: أن الأستثناء من الثلاثةء فإذا تاب قبلت شهادته. 

واختلف في صفة توبته : فقيل : هو أن يزيد خيرًا على ما کان. قاله 
مالك» وقيل: هو أن يكذب نفسه» وهو قول عمر. 

وفائدة قوله تعالى : ولا قبلا هم شهدة أبداه [النور: ]٤‏ أي: مقدار 
مدة حياته» ومقدار أنقضاء وقته» فالمعنى : لا تقبل ما دام قاذفًا. قال ابن 
التين : وهذا من جهة المعنى في اللغة وكلام العرب يوجب قبول شهادته. 

وحديث زيد بن خالد حجة على أبي حنيفة في التغريب آنه لا يجب 
إلا إذا رآه الإمام» وقال الشافعي به ف المرأة A‏ وخالف مالك 
فيهما. قال الداودي: وما ذكره البخاري من تخريب الزاني وجلده ليس 
من طريق الشهادة. 


سد تاب الشهادات 


e e E e‏ لا قال : «آلک 
ولد سو اه؟». قال: ده َعَمٍ. قال E‏ قال : : لا تشهذني عَلّى جَوْر. وَقَالَّ بُو ڪريزء 


¿ الث ڪن الشَعْيي: :د آذ على جّور». [انظر: ۲۵۸1 - مسلم: ۱۹۸۹ - فتح: ]۲٥۵/۵‏ 
۱ - دنا آَذَمُء دنا سشَحْبَةً شعبَهء دنا رة قال : سمغت رَهْدَمَ ب 


E 


مُصَرْبِ قال : سمغت عمُرَانَ ب خصَين رضي الله عنهما قالٌ: قال انب : 
کک الذي لوهم د م الذي وهم قال عمْرَانٌ: : لا أذري كر 
الَبنْ ية بعد قز هن أؤ تَلَانَة. قال النَبن بلا : إن بغْدکمٍ توما ونور 7و 
يوتَمَنونَ › ار ولا يُستَشَهَدونَ. وَينذِرُونَ ولا يَفُونَء ويظهر يهم 
السمنة: [ ۳10۰ء 14 1140 - 2 ٥‏ - فتح: .]۲٥۸/۵‏ 

۳۲ - دتتا مد ي بن کثر را ع مَنْصورء عن إِبرَاهيمَء عن 
E‏ ڪن النَبي بلا قال: «حَيرُ الاس فَنيء ٠‏ 
الذي لوهم د م الذِينَ يهم م جيءُ ء قوم تسق هاده أَحَِهِمْ يميه 
ونقته شهادته». قال وَکانوا يَضربُونَنًا على السَهَادٍَ وَالعَهْد. [ ۳101 141۹ء 
۸ - مسلم: ۲۵۳۳ - فتح: ۵ /۲۵۹] 

دکر فيه حدیث النعمان بن بشیر السالف رک شهني عل جّورا. 


وال ابو عر عن اي شهَڏ عَلى جَور. 


وحديث عمران بن حصین قا قال الى : (حَيرکم قري ٩.‏ 


(1) ذكر فوق هذه الجملة كلمة (معلق). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


و ر3 


الحديث إلى أن قال: إن بَعْدكمْ وما ونون ولا يۈتمنون = .وفيە 
آنو هة بالجیہ'“. 

وحديث عَدَةَ عن عَبْدِ اللو » عَنِ التي بي قال : «حَيْرُ الاس فُزنيء 
م الذي يلوتم م الذي بوهم م جيء وام نق شهادة أحدِيْ 
يَمِيتَه» وَيَمِينةُ شَهَادَتَه». قال إِبْرَاهِيم : وَگانوا يَصربُونَتًا عَلّى الشَهادَةٍ 
ا 

الشرح : 

تعليق أبي حريز هو في نسخة أول الباب» وفي أخرى بعد الحديث 
كما أوردناه» وكان الثاني أولى» وقد سلف موصولًا في الهبة". 

وحديث عمران أخرجه مسلم أيضًا". وأغرب الحاكم فاستدركه 
علیٰ شرطهما“» ورواه ابن حزم بلفظ : «يحربون). 

وقال: کذا حدثنا عبد الله بن ربيع بحاء مهملة» ثم راء مرفوعة ثم باء 
موحدة» ورويناه من طرق كثيرة بالخاء المعجمة ثم واو. 

قال: ومن خان فقد حرب” . 


رفن الات عن جا عة عير رة اواو لطي الي" 


(۱) ورد بهامش الأصل : يعني والراء. 

(۲) تعليق أبي حريز وصله الطبراني كما في «تغليق التعلیق» ٠۳۸۳/۳‏ وابن حبان 
»)٥۱۰۷( ۱‏ ولم یات وول ي البخاري» وإنما الذي جاء في كتاب 
الهبة هو أصل الحديث» والله أعلم. 

(۳) مسلم )١٦۲۳(‏ كتاب: الهبات» باب: كراهة تفضيل بعض الأولاد. 

.٤۷١/۳ الحاكم‎ )( 

() «المحلیٰ» ۲۹-۲۸/۱. 

() «مسند الطيالسي» ۱ ()(. 


س( سے ای شس ج س کد 
الرشاطي ع٠‏ 

السادس: أبو سعيد هذا صحابي (ابن صحابي) أسلم والده 
وقتل یوم أحد كما سلف» قتله عرار بن سفيان الكلابي". ولم يرو 
عنه شيء كما نص عليه العسكري فيما زعم تًالّ: (وذكر)“ بعضهم 
(ان آبا شی آخاه)* لا پعرف آسمه» رذکره اپو حاتم 


ن لا یعرف 


آسمه» مات في آيام يزيد بن معاوية غازيًا» ودفن في بلاد الروم. 
وروئ آبو سعيد الأشج حدينًا قال فيه: عن أبي سلمة ا 
-ولست أعرفه- واحسبه: عن أبي سلمةء عن الخدري فوهم 
مهمات في ترجمة أبي سعيد لا يُسأم منها؛ فإنه برحل إليها 

واما عبد الرحمن ووالده عبد الله فأانصاریان مازنیّان مدان قان 
وقد (سقنا نسبهما)" فيما مضئ» وجدٌ عبد الرحمن الأعلى الحارث» 
شهد أحدًاء وقتل يوم اليمامة شهيدًا مع خالد بن الوليد“» وكان عمرو 


/۴ للمزيد في هلئا الباب ينظر «الموتلف والمختلف» ۲/ ۸۹۳-۸۹۱ «الإكمال؛‎ (١ 
«المشته» للذعیي ۲۱۴۳/۱ «ترفب‎ 0٩ -0۸/٩ «الانساب»‎ ۰۱۳۰ -۷ 
تبصير المتبه بتحرير المشيعا‎ ٤٠۹ -٠0/۳ المشتبه» لابن ناصر الدين‎ 
.0۲۷/۲ للحافظ‎ 

من (ف) 

() كذا في (ف)» (ج)ء وني «معجم الصحابةه ۰۲٤۲/١‏ «الاستيماب» ٤۸٠/۳‏ 
أسد الغابةه /۲۷: عراب بن سفيان الكناني. 

0) في (چ): وزعم. 

() في (ج): آن ابام 

)١(‏ قال الحافظ في «الإصابةه :)1١۴( ٠١٠١/6‏ أبو سلمة الخدري... ذكره بعضهم في 
الصحابةء وهو طا نشا عن سقط» والصواب: عن أبي سلمة» وهو ابن عبد 
الرحمن» عن الخدري وهو أبو سعيد» فسقطت (عن) من السند -فافه أعلم-. 

۷ في (ج): سبق نسبتهما. 

0 آنظر ترجمته في: «الاستیعاب» ۴۳۹۰/۱ (4۳۲), «اسد الغابته ۳۹۸/۱ (۹۰۳). 


_——— ڪتابُ السَهَادات 


والترمذي' وبريدة أخرجه أحمد"» والنعمان" أخرجه النقاش في 
كتاب «الشهود» وأبي برزة وأنس وسمرة وغيرهم. 

وفي مسلم : عن عائشة مرفوعًا : «خيرٌ القرونِ القَرْن الذي آنا فيه» ثم 
الثاني» ثم الثالث». 


(6) ٤ ٤ 
5 وله عن آبي سعيد نحوه‎ 


إذا تقرر ذلك : 

فمعنیٰ : «قَرْنِي»: اصحابي» وهو کل مسلم رأی رسول الله کی 
كما ذكره البخاري في «(صحيحه» ی بات فضائل امات رسرل 
الله عل" . والأقران: أهل عصر متقاربة أنسابهم» واشتق تق لهم هذا 
الآسم من الأقتران في الأمر الذي جمعهمء وقیل : TED‏ 
حت يکونوا في زمن نبي» آو رئيس يجمعهم علئٰ ملة أو رآي او مذهب. 

فال ابق الين وسرا فلك المدة أو كرت. 

وقيل : إنه ثمانون سنة أو أربعون أو غيره» وهو أغرب ما قيل فيه. 

ول اة س واتار تغل: 


.)۲۱٠٥( الترمذي‎ )۱( 

.٥۰/٥دمحا‎ )۲( 

(۳) في هامش الأصل: وللنعمان حديث فى المسندء وهو: «خير الناس قرنى..) 
الحديث» ولعله المشار إليه. [قلت: هو ذاك فى المسند .]۲٣۷ /٤‏ ۰ 

() مسلم ۳۷ كتاب: فضاتل الصحابة» باب: فضل الصحابة. 

() برقم )۲١۳۲(‏ كتاب : فضائل الصحابة» باب: فضل الصحابة. 

)١‏ ورد بهامش الأصل : لفظ البخاري: كل مسلم صحب النبي بي أو رآه فهو من 
أصحابه. 

(۷) سيأتي برقم )۳٠٠١(‏ كتاب: فضائل الصحابة. 
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وروي أنه اة قال : «عش قرنًا». 

فعاش مائة» وقيل: من عشرين إلى مائة وعشرين وقيل : ستون. 

وقال الجوهري: ثلاثون". 

وقال صاحب «المحكم»: هو مقدار التوسط في أعمار أهل الزمان»ء 
فهو في کل قوم على مقدار أعمارهم. 


قال: وهو الأمة تأتي بعد الأمة. 


وقال في «الموعب): قیل : عشرول سنة وقیل : سبعول» قال ابن 
العربى: هو عبارة عن جماعة من الناس مجتمعة على صفة أو مكان 
اران وعو اح > رقال أب اعرا الفر ن الوق فن الرمات 
وقال غيره: قيل له: قرن؛ لأنه يقرن أمة بأمة» وعالمًا بعالم» وهو 
مصدر قرنت»› جعل اسما للوقت أو لأهلهء قاله ا ولا يصح منه 
سي ۶ 
ومعنیٰ : (يخونون) : ينقصون منه ويأخذون. 
وفي حديث النعمان دلالة على أن الرجل إذا فهم من عطيته فرار من 
بعض الورثة أنه لا يعان عليها بشهادة ولا بإمضاء ويؤمر بارتجاعها. 
(1) رواه الطبراني في «مسند الشاميين» ۲/ «(ATT) ١١‏ والحاكم |٤ ٥٤۹4/۲‏ **0« 
والضياء في «الأحاديث المختارة» ۹/ .٠‏ وأخرجه البخاري في «التاريخ الكبير» 
٠ 0/1‏ من حديث عبد الله بن بسر قال : وضع النبي ييه يده عل رسي 
فقال: «هذا الغلام يعيش قرنا). قال: فعاش مائة سنة. 
)۲( «الصحاح» /٦‏ ۲۸۰ مادة: (قرن). ۳( «المحكم» ۲/٦‏ 
() «عارضة الأحوذي» .1٤/۹‏ 
)٠(‏ «إكمال المعلم» .٥۷١/۷‏ 


کس کان الفقادات 

وإنما فهم بيا الجور في ذلك بقولها : (لا أرضى حتى تشهد رسول 
الله ب34) مع علمه بميله إليهاء وتجشم مسرتها. 

ففيه : دليل أن الحاكم يحكم بما يفهم من المسائل» كما فهم الشارع 
آنه يطلب رضاها وتفضيل ولدها على إخوته» فهذا هو الجور. 

وفي قوله : «إني لا أشهد على جور» ألا يضع أحد سمه على وثيقة 
لا تجوز» ومن العلماء من رأى أن يضع أسمه في وثيقة الجور؛ ليكون 
شاهدًا عليه بآنه فعل ما لا يجوز له؛ ليرد فعله وإن تعمد ذلك کان في 
الشهادة عليه جرحة تسقط شهادته» والقول الأول الذي يوافق الحديث 
أولی. وفي حديث عمران تعديل القرون الثلاثة على منازل متفاضلة› 
وشمول التجريح لمن يأتي بعدهم» وصفة من لا تقبل شهادته ممن 
يشهد على ما لم يشهد عليه» ويخون فيما اؤتمن» ولا يفي بما حلف 
عليه» فهذه صفات الجرحة. 

ومعنى : ايَظْهَرٌ فِيهِمٌ السّمَنْ» أنه ليس لهم في الدنيا إلا كثرة الأكل 
واتباع اللذات» ولا رغبة لهم في أسباب الآخرة؛ لغلبة شهوات الدنيا 
عليهم» ولا شك في ذم السمن للرجال لمن أستعمله وأحبه» دون من 
طبع عليه. 

وقوله: «وَيَشَهَدُونَ ولا يُسْتَشَهَدونَ» قال الخطابي : قد يکون هذا في 
(اتخاذ)“ الشهادة في الزور من غير استشهاد أو إشهاد. 

وفيه: دلالة على أن من شهد لرجل أو عليه عند الحاكم من غير 
یات انی یاد کا ج ا ٠‏ 


۷) فی «أعلام الحديث» ٠١١١/۲‏ (إعارة). 
)۲( «أعلام الحدیث» ۲/ .٠۳١١٣-۱۳۰۵‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وهذا حکاه الترمذي عن بعض آهل العلم» وان المراد به شاهد 
الزور» واحتج بحديث عمر: يفشو الكذب حتى يشهد الرجل 
NEE‏ 

والمراد بحديث زيد بن خالد الآتي الشاهد على الشيء فيؤدي 
شهادته ولا يمتنع من إقامتها. ۰ 

قال الخطابي: وقد يحتمل ذلك الشهادة على المغيب من أمر 
الخلق؛ فيشهد على قوم أنهم في النار ولقوم آخرين بغير ذلك على 
مذاهب أهل الأهواء في مثل هذا . 

وفي أفراد مسلم من حديث زيد بن خالد الجهني أن النبي بي قال : 
«ألا أخبركم بخير الشهداء الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها»” وليس 
مخالمًا لذلك» وإنما وجه الحديث أنه لا يزال مستعدًا لأدائها أو هي 
أمانة عنده» فهو يتعرض لها أبدّا مت يقيمها ويؤدي الحق فيها. 

و ل نها اء مم بن عد وا ها صا ال 
فيسآلها صاحبها» فأما إذا كان عالمًا بها فهو من الشهداء. 

وقيل: الخبر فيما إذا مات ويترك أطفالًا ولهم على الناس حقوق 
ولا علم للوصي بها فيجيء من عنده الشهادة فيخبرهم بذلك» ويبذل 
شهادته لهم فيحصل بذلك حقهم. 

وقال الطحاوي : أحتح قوم بالنهي فقالوا: لا يجوز قبل أن يسألها 
وهو مذموم. 


(۱) الترمذي (۲۳۰۲). 
) «أعلام الحديث» .٠١١١/۲‏ 
(۳) مسلم (۱۷۱۹) كتاب: الأقضية» باب: بيان خير الشهود. 


س حاب السَهادَاتِ (۳m‏ 
وخالفهم في ذلك آخرون وقالوا : بل هو محمود مأجور على ذلك. 
واحتجوا بأنه إنما ذكر ذلك في تغير الزمن فقال: «يفشو الكذب؛ 

حت يشهد الرجل على الشهادة ولا يسألهاء وحتى يحلف على 

اليمين» لا يستحلف»'. 
فمعنى ذلك أن يشهد كاذبًا لقوله: ثم يفشو الكذب. 
وإلا فلا معني لذكره ذلك» وأيضصًا فإن هه الشهادة المذمومة لم يرد 

بها الشهادة على الحقوق. وإنما أريد بها الشهادة في الأيمان» يدل على 

ذلك قول النخعي في آخر الحديث وهو الذي رواه» قال: (وكانوا 

يضربوننا على الشهادة والعهد). 
فدل هذا من قول إبراهيم أن الشهادة المذمومة هي قول الرجل: 

أشهد باله ما كان كذا» على معنى الحلف» فكره ذلك كما كره 

الحلف؛ لأنه يكره للرجل الإكثار منه وإن كان صادقا فنهى عن 
الشهادة التى هى حلف بهاء كما نهى عن اليمين إلا أن يستحلف 

2 حینال lk‏ 
واليمين قد يسمي شهادة قال تعالى: هة لحيو ايح مدخ 

بل أي: أربع آيمان. 
وحديث زيد فيه تفضيل الشاهد المبتدئ بهاء وفسره مالك بعد أن 

رواه فقال: الرجل يكون عنده الشهادة في الحق لمن لا يعلمها فيخبر 

بشهادته ويرفعها إلى السلطان". ) 

(۱) رواه الترمذي .)۲۱٠۰(‏ وابن ماجه (۲۳۹۳) قال الترمذي: حسن صحيح غريب 
من هذا الوجه.اه. 


(۲) «شرح معاني الآثار» .٠١۲ ء۱٠٥۰ /٤‏ 
(۳) آنظر: «التمهید» ۱۷/ ۲۹۵. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الطحاوي: فهذا الشارع قد مدحه وجعله خير الشهداء» فأولى 
بنا أن نحمل الأخبار على هذا التأويل حتى لا تتضاد ولا تختلف فتكون 
أحاديث هذا الباب على هذا المعنى الذي ذكرناه» ويكون حديث زيد بن 
غالد غل تقض المتدى بانكهاة لمن 101 او المخر ها 
الإمام» وقد فعل ذلك الصحابة وشهدوا دا TE‏ 
معه على المغيرة بن شعبة» ورأوا ذلك لأنفسهم لازمًاء ولم يعنفهم 
على آبتدائهم بها» بل سمع شهادتهم» ولو كانوا في ذلك مذمومين 
لذمهم وقال: من سألكم عن هذا؟ ألا قعدتم حتى تسألواء ولما لم 
ينكر عليهم عمر ولا أحد ممن كان بحضرته دل على أن فرضهم (ذلك)“ 
وابتداء هم لا عن مسألة محمود”. وهو قول مالك والكوفيين. 

قال الطحاوي: وفي قوله: «وَيَشَهَدونَ ولا يَسسَشَهَدُونَ» حجة لابن 
شبرمة في قوله: إنه من سمع رجلا يقول لفلان: عندي کذا وکذا ولم 
يشهده الذي عليه لذلك على نفسه فلا يقبل؛ لأنه لعله أن يكون ذلك 
وديعة عنده» فليس بشيء» فأما أن يناقله الكلام فيقول: يا فلان ألا 
تعطيني كذا الذي [لي]““ عندك: فقال: بل أنا معطيك فأنظرني. 
فيجوز أن يشهد عليه. 

والحجة عليه قوله: «(ثم يجيء قوم تسبق شهادة أحدهم يمينه ويمینه 
شهادته» قال إبراهيم : وكانوا ينهوننا ونحن غلمان أن نحلف بالشهادة 
والعهد). 
)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 
(۲) في الأصل: (كذلك) والمثبت هو الصواب. 
(۳) «شرح معاني الآثار» .٠١۳-۱٠٣۲ /٤‏ 
)٤(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


س 

فدل أن الشهادة المذمومة هي المحلوف بها التي يجعلها الإنسان 
عادته» کما قال تعالی: ولا سلوا الله عة کا لي [البقرة: 
ولا خلاف بين العلماء أن من رأى رجلا يقتل رجلا أو يغصبه 
مالا أنه يجوز أن يشهد به وإن لم يشهده الجاني بذلك على نفسه(“ 

فإن قلت فقوله : ( «تسبق شهادة أحدهم..» ) إلى آخره» يدل أن الشهادة 
والحلف عليها يبطلها؛ لأنه تهمة. قيل : لا خلاف بين العلماء أنه تجوز 
الشهادة والحلف عليهاء وهو في كتاب الله في ثلاثة مواضع : رار 
حن هو فل ی ور لَه ر ی [یونس: »]٥۳‏ وقال : م ا کفروا ن لن 
عتا ل بی ور لث [العغابن : ۷] وال لزب کفروا لا َأ امه ف ٤‏ 
ور ی متم [سباً : ۳] إلا ما ذکره ابن شعبان في «زاهیه» قال: ! 
شهد وحلف تسقط شهادته› us‏ 
شهادته ؛ لأنه حالف وليس بشاهد» والمعروف عن مالك غيره”» وقال 
ابن التين : (قول إبراهيم : كانوا يضربوننا على الشهادة والعهد). 

يريد بذلك باليمين مع شهادته» وذلك على وجه الآدب. وعن ابن 
شعبان: إذا شهد وحلف تسقط شهادته؛ لأنه متهم إذا حلف. 

وقد تقدم» وزاد في باب : فضل آصحاب رسول الله ية عن إبراهيم . 

ونحن صغار”" أي: لم نبلغ حد النفقة» وإن كانوا بلغوا. وقيل: 
a GG‏ 
بهما في القرآن في قوله: «قل ى سىء اکر شي ا 


(۱) آانظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۳۵۸/۴۳ .۳١۹‏ 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۱. 
(۴) سياتي برقم )۳٣۵۱(‏ كتاب: المناقب. 


۲ د اتوضيع لشرح الجامع الصحيح _——— 

وقوله : لاونم من علهد أله&. 

ذکره ابن التين هناك. 

وقال ابن الجوزي في سبق شهادة أحدهم يمينه» معناه: نهم 
لا يتورعون من أقوالهم» ويستهينون بالشهادة واليمين. 

تنبیهات : 

أحدها: هذه القرون أفضل من بعدها إلى يوم القيامة» وهي في 
أنفسها أيضًا متفاضلة على رتبة الحديث. 

وقال ابن الأنباري: معناه: خير الناس آهل قرني» حذف المضاف. 

وقد يسم أهل العصر قرتًا؛ لاقترانهم في الوجود. 

١ 

قال القرطبي : وهو من الناس أهل زمن واحد» وهو ساكن الراء' 

ثانيها: TG‏ 
منها : حديث أبي تغلب الحْسَني عن النبي بيا فذكرَ حدیتًا فيه : قن مِنْ 

واكم يما الصابر فيهنّ مل القابض عَلَّى الجَمْر عامل فيه مل أَجرٍ 
حَمْسِينَ رَجُلا يعْمَلون مل عَمَلِكمْ». قيل : a NT‏ 
ّا أو مِنْهُمْ؟ قال : لا بل أَجْرُ حَمْسِينَ رجلا منْكمْ». أخرجه الترمذي» ثم 
قال : ویک س عر 

ومنها : ما آخرجه ابن أي شيية» عن عيسيٰ بن يونس» عن صفوان بن 
«ليدركنٌّ المسيح من هاه الأمة أقوامًا نهم لمثلكم أو خير ثلاث مرات»› 
(۱) «المفهم» .٤۸1-٤۸٩ /١‏ 


)۲( الترمذي )۲7۰( والحاكم “/ «Tor‏ وقال : حدیث صحیح اللإسناد ولم 
یخرجاه» و صححه الالباني في «السلسلة الصحيحة) (40۷). 


سے تب شات ۷N‏ 

2 : 0 
ولن يحزي الله أمة آنا والس آخرها» 
ثنا حماد بن زيد» عن أبان» عن أنس قال: قال رسول الله يلة: وذكر 
آخر الزمان «المتمسك يومئلٍ بدينه كالقابض على الجمر وأجره كأجر 
خمسین» قالوا: منا أو منهم يا رسول الله؟ قال : بل منْکبُ». 

ومنها: ما أخرجه الحكيم الترمذي عن الفضل بن محمد الواسطي : 
ثنا إبراهيم بن الوليد بن سلمة الدمشقي : ثنا أبي: ثنا عبد الملك بن عقبة 
الأفريقي» عن أبي يونس -مولى بي هريرة- عن عبد الرحمن بن سمرة 
قال : قال رسول الله عة : «مثل أمتي مثل حديقة قام عليها صاحبُها 
فأطعمت عامًا فوجًا ثم عامًا فوًا» ولعل آخرها ما یکون أجودها قنوا 
SSS u‏ ابن مريم في أمتي خلمًا 
م وار 

ومنها: ما ذكره أبو نصر الوايلى فى كتابه «الإبانة» من حديث رشدين 
عن عقيل » عن الزهري» عن كعب الحبر قال: إني لأجد في كتاب الله 
المنزل على موس أن في آخر الزمان بالإسكندرية شهداء يستشهدون 
في بطحائها» خير من مضي وخير من بقي» وهم الذين يباهي الله بهم 
شهداء بدر. 

ومنها: ما ذكره أبو بكر التاريخي " عن عبد الله بن أيوب المخرمي 


.)۳۹۹٦۰( ٤۱٤/۷ )۱۹۳۳۷( ۲۱۲/٤ «مصنفه»‎ )۱( 

9) «نوادر الأصول» ص١١٠٠.‏ 

(۳) هو أبو بکر محمد بن عبد الملك التاريخي السراج البغخدادي» كان فاضلا أديبًاء 
ولقب بالتاريخي لأنه كان يعنى بالتواريخ وجمعها. أنظر: «اللباب في تهذيب 
الأنساب» ۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ثنا أبو سفيان الواسطي سعيد بن يحيى الحميدي: ثنا عبد الحميد بن 
جعفر» عن ثور بن بريد قال: قال رسول الله كيا «خيرٌ أمتي آولها 
وآخرهاء وبين ذلك ثبح أعوج ليسوا مني ولستٌ منهم). 
وما حديث: «مثل متي کالمطر لا یدریٰ أوله خير أو آخره» فهو 
ضعيف» أخرجه أبو يعلى من رواية يوسف الصفار عن ثابت عن آنس 
مرفوعًا» ويوسف ضعيف بالاتفاق» كثير الوهم» منكر الحديث"". 
قال النووي: ولو صح لكان معناه أن هذا يقع بعد نزول عيسىٰ حت 
تظهر البركة ويكثر الخير ويظهر الدين» بحيث يتشكك الراتي هل هؤلاء 
أفضل من أوائل الأمة أم الأوائل أفضل؟ وهذا مما يظهر للراتي» وإلا فأول 
الأمة أفضل في نفس الأمر» وهو قريب الشبه من قول الشاعر: 
أبا ظَبْيَةً الوَغساء بين جلاجل وبين التق هل أنتِ آم أمٌ عار" 
EY DEE EE E E‏ 


فحصل أنه لو صح لم يكن مخالمًا لحديث الباب» وحديث: «ما من عام 
)۳( 1 


¢ 


إلا والذى بعده شر منه) 
قلت : وقيل للزمان تقسيمات فربما وقع في أثنائه فاضلا. 


E SOE SE 


.)۳۷۱۷( ۳۸١ /٦ «مسند ابی یعلیٰ)‎ )١( 

۳( وقع في الأصل (أم سالم) وكتب فوقها عامر. والبيت لذي الرَمَة» وصوابه أم سالم 
كما في «أدب الكاتب» ص۱۸۹ «الأغاني» 1۸/ ۹ «الإيضاح في علوم البلاغة) 
ص٠١۴.‏ وورد في حاشية الأصل بخط سبط : (جلاجل بالفتح موضع» ويروى 
بحاء يعني : بمهملة مضمومة). 

© سهان يرتم ۷© كاب الح باب لا بآي مات إل الق بح شر ت: 


-آبو صعصعة» بفتح الصادين المهماتين- سيد بني مازن بن النجارء قله 
برذع بن زيد بن عامر بن سواد بن قر من الرس غيل بدل قيس پن 
الخطيم» وكان قتله قوم من بني النجار وبني سلمة» ثم اسلم برف 
وشهد حا . 

َال ابن سعد: آدرك مالك بن أنس أبا عبد الرحمن وروئ عنه 
(... وعن ابنيه عبد الرحمن ومحمد" البخاري والنسائي وابن 
ماج۰ وروی بو داود لعبد اله» وابنه عبد الرحمن» ولم يرو 
(مسلم)۸ عن أحد متهم شب 

قال النسائي : عبد اله ثقة وكذا ولده. وذكره ابن حبان أيضًا في 


«ثقاته"ء مات عبد الرحمن سنة تسع وثلاثين ومائةء وقال مالك 
كان (لبني)“ أبي صعصعة حلقة في المسجد بين المنبر والقبر» وفيهم 
رجال أهل علم ورواية ومعرفة كلهم کان يفتي. 


آنظر ترجمته في: «الإکماله ۲۴۳/۱ «اسد الغابته ۲۰۸/۱ )۴۹١(‏ «الإصابته 
TY tet‏ 

١‏ بیاض في (ف) ولیس في (ج). 

() «الطبقات الكبرئ؛ (القسم المشمم) (۴۸) وفيه: أدركه مالك - أآي: عبد اله- 
وروی عنه وعن ابه محمد وعبد الرحمن ابني عبد الل. 

) هنا من كلام المصتف رحمه الله وكذا ما بعله أيقاء 

» 

في (ج): لابن. 

0 أنظر ترجمة عبد الرحمن في: «التاریخ الکییره »)1۹١( ۴٠۴/١‏ «الجبح 
والتعدیل» ۲۵۰/۵ (٩۱۱۹)ء‏ «تهذیب الکمال» ۲۱۹/۱۷ (۴۸۷۰). 
وانظر ترجمة أيه عبد اه في: «الاريخ الكير» )۴۸١( ٠۴١/١‏ الجرح 
والتعدیل» »)٤۳۰( ۹٤/۵‏ «تهذیب الکمال» ۲۰۸/۱۰ (۴۴۸۱). 


سد ڪتاب الشُهادات 


٠١‏ - باب مَا قيل يي شهادَة لزور 

لِمَولِه كك : وات لا شهدّوت لزور [الفرقان: ۷۲] 

ومان الها لقوله : ولا تكنلا السكة وس ينه 

هة ءاثم اعد واه ما ملو عَليمٌ [البقرة: ۲۸۳] تلو أ 

[النساء: ]١١١‏ | بالسهَادَةٍ. 

۴ - حدتًا د اله ِن مُنِيرء سَمِعَ وَغْبَ بن جريرء وَعَبدَ املك ذ بن إِبْرَاهيم 
قالاء حددَتَا شْحبةء ڪن ټی انه بن آي بر بن آٿس» عن أ رضي اله عنه قال 
ا ب ن الكبائرء قال: «الإشرَاڭ باش وَعَمَوق الوَالِدَيْنء وش 
التفس» وَشَهَادةَ الرور». ابه علد وَأبُو اهر وََهرء وَعَبِدُ الصَمَدِء عَنْ شُغبة. 
[ ۷۷ء ۷۱ - مسلم: ۸۸ - فتح: ]۲٣۱/۵‏ 

٣4‏ - ڪدتنا مُسَدَدء دنا شر يِن لقصل حَدََنَا اجريريء عن عَبدِ 
الزن بن ي پَکرَةء عن بيه 4 رضي الله عنه قال: قال التب 6 : دال ا بار 
الكبَارٍ ؟». َلائًا. قالُوا: بلّی يا رَسُولَ انه. قال: «الإشر راك باش وَعَقَوق 
الوَالِديْن». وَجَلّس وَكانَ مُعَكئًا فَقَالَ: «ألا وَل الرّور.. قَالَّ: فما رَالَ يُكررْهَا 
خی نًا: َيه سكت. وَقَال إشمَاعِيلٌ : ِن ٳبراهيم: حَدَتئا الجريريٰ حَدننَا عبد 
الرمَن. [۷71ء ۷۳ ۷٤‏ ۹ - مسلم: ۸۷ - فتح: ۲۱۱/۰] 


ساف فقال : 


LL‏ ال ل i‏ ال «الاشر ا باش الرالدبن» 


وَقنّل النفْس» وها الزور). تابعه عند و عَار» وبهز» وعد 


اتوضیع شح اناسع اسيع س 
ر کک ٿا الجُريري» ٤‏ عَنْ عَبدِ الرَحْمَنِ 
بن أي بڪرةء غ Jal‏ ل الل كلا : «آلا اش بار الكبائر ؟). 
اانا الوا E‏ الله. قال : «الاشراڭ با وَعقّوق الوَالِدَين». 
وَجَلَس وکا مُنًَا فَقمَّال: «ألا وقول الرور. قال : فَمَّا رال يكررْمًَا 
خی فلا : ليه مَگت. وال إِشْمَاعِيل بن راهيم : تتا الجرَيْرِيٰ ‏ 


e 


حدنتا مسدد» E‏ 


فيه عظم شهادة الزورء وأنها من أكبر الكبائر» وعبارة ابن بطال في 
حدیث ات بكرة أنها 1 الكبائر» وقد روي عن 2 أن قال : 
و وقراً عبد الله : ل قاجتنبوا بوا ال ن 
الاأوْتلن ولخدا ووس ازور ه٥‏ [الحج: .]۳١‏ 

واختلف في شاهد الزور إذا تاب» فقال مالك: يقبل الله توبته 
وشهادته» کشارب الخمر. 

لا يقبل کالزندیق. 


2-4 
E 


وقال أشهب: إن أَقَرٌ بذلك لم تقبل توبته أبدّا. 

ا إذا ظهرت توبته يجب قبول شهادته إذا أت على 
ذلك مدة يظهر في مثلها توبته. 

وهو قول الشافعي وبي ثور» وعن مالك أيضًا: كيف يؤمن هذاء 
لا والله. 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» ۸/ ۳۲۷ .)٠١١۹۵(‏ «مصنف بن أبى شيبة) ٠٥٥١/٤‏ 
(۲۳۰۲۸۵) وانظر : 
(۲) آنظر: «المبسوط» ۱۷۸/١١‏ «الجوهرة التيرة» .۲۳۷-۲۳٣/۲‏ 


سس ”ڪتابُ الشهّادات 


قال ابن المنذر: وقول أبي حنيفة ومن تبعه أصح. 

وقال ابن القاسم: بلغني عن مالك انه لا تقبل شهادته ا ن 
تاب وحسنت توبته؛ أتباعًا لعمر". 

واحتلف هل يؤدب إذا أقر» فعن عمر بن الخطاب بسند ضعيف» 
أخرجه اين آي هة أنه أقام شاهد الزوز عة فى |إزار بتكت نة ٠‏ 

وفي لفظ بإسناد جيد: NEN‏ 
فإنًا لا نقبل إلا بالعدول". 

وعن شريح أنه كان يبعث بشاهد الزور إلى قويِه أو إلى سوق إن كان 
مول: إا قد زيفنا شهادة هلذا» ویکتب آسمه عنده» ویضربه خفقات»› 
وينزع عمامته عن ا 

وعن الجعد بن ذكوان» أن شريًا ضرب شاهد الزور عشرين 
سوطًا» ذكره التاريخي» وعن عمر بن عبد العزيز أنه آتهم قومًا على 
هلال رمضان فضربهم سبعينَ سَوْطًا وأبطل شهادتهم» وعن الزهري : 
شاهد الزور يعزر. 

وقال الحسن: يضرب شيا ويقال للناس: إن هذا شاهد زور. 

وقال الشعبي : يضرب ما دون الأربعين: خمسة وثلاثين» سبعة 
وثلاثین سوا . 


.۷٤/٤ أنظر: «المدونة»‎ )١( 

() «مصنف ابن أبي شيبة» ٥٥۰ /٤‏ (۲۳۰۳۳). 

(۳) «مصنف ابن أت شية» ٥٥۰ /٤‏ (۲۳۰۳۰). 

() عبارة المصنف منتزعة من ثلاثة آثار رواها ابن أبى شيبة -۲۳٠۴٤( ٥٥۰/٤‏ 
٤ (1‏ 

(ه) أنظر هذه الآثار في ابن أبي شيبة .٥٥١-٥٥١ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


e 

الو ا 0 

وفي كتاب «القضاء» e‏ عن معمر أن 
رسول الله َيه رد شهادة رجل في كذبة كذبها. 

وأسنده بو سعيد النقاش محمد بن علي في كتاب «الشهود» عن 
عبد الرحمن بن محمد السجزي: ثنا علي بن محمد الجوهري: ثنا 
أحمد بن سعيد الهاشمي : ثنا عمرو بن زياد: ثنا نوح بن ابي مريم» 
عن إبراهيم الصائغ» عن عكرمة» عن ابن عباس فذكره بلفظ: كذبة 
دة کا 

ومن حديث معمر عن بهز بن حکيم» عن ابيه» عن جده» وفي 
«اللإشراف» كان سوار يأمر به يلَبَبُ بثوبه ويقول لبعض أعوانه: آذهبوا 
به إل مسجد الجامع فدوروا به على الخلقء وهو ينادي: من رآني 
فلا یشهد بزور. وکان النعمان یری أن يبْعث به إلى سوقه إن کان 
سو قبا أو إلى مسجد قومه. ويقول: ا یقرئکم السلام» 
ويقول : إت وجدنا هذا شاهد زور فاخارر: وخدروة الام ٤‏ ولا ق 
عليه تعزیرًا. 

وعن مالك: أرئ أن يفضح ويعلن به ويوقف» وأرئ أن يضرب 


)( 
ویشار ره . 


)0 شرح ابن بطال» ۸/ ۳۲. 


(CY)‏ ورد بهامش الأصل : وروی هذا الحديث ابن بي الدنيا في «الصمت» من رواية 


موی ب اة ر ا وموسی روئ معمر عنه مناکیر› قاله آحمد بن حنبل.انتهی. 
قلت : هو فى كتاب «الصمت» ص۲٤۲.‏ 
آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ ۳۸۹. 


س تاب الصَهَادَاتِ 

وقال أحمد وإسحاق: يقام للناس ويغل ويؤدب“ 

وقال أبو ثور: يعاقب. 

وقال الشافعي: يعزر ولا يبلغ بالتعزير أربعين شوطات ون 
e‏ 

وعن عمر بن الخطاب أنه حبسه يومًا وخلى غ 

وذكر عبد الرزاق عن مكحول» عن الوليد بن أبي مالك أن عمر بن 
الخطاب كتب إلى عماله بالشام فيه أن يجلد أربعين ويسخم وجهه ويحلق 
رأسه ويطال حبسه. ورواية أخرى عنه أنه أمر أن يُسَخّم وجهه وتلق 
عمامته في عنقه ویطاف عليه في القبائل ویقال: شاهد زور ولا تقبل 
شهادته أبدًا. 

وروی ابن وهب عن مالك آنه یجلد ویطاف ویشنع 7 وقال ابن 
آت لیل : يعزره. 

وفي رواية عنه: يضرب خمسة وسبعين سوا ولا يبعث به. 

وعن الأوزاعي : إذا كانا أثنين وشهدا على طلاق ففرق بينهما ثم 
أكذبا أنفسهما أنهما يضربان مائة مائة ويغرمان للزوج الصداق» وعن 
القاسم وسالم: شاهد الزور يحبس ويخفق سبع خفقات بعد العصر 
وینادی عليه. 


() «مسائل أحمد وإسحاق برواية الکوسج» ۲/ ۳۸۵ .)۲۸۹٩(‏ 

(( «(مختصر المزنی» .۲٤١/٥‏ 

(۳) «مسند این الجعد» 1/1 )۲14(« البيهقي ۰ .)۲۰٤۹۱(‏ وقال 
الحافظ ف «التلخیص» /٤‏ ۸۱: عاصم فيه لين. 

2 آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ ۳۸۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن عبد الملك بن يعلى قاضي البصرة أنه أمر بحلق أنصاف 
رءوسهم وتسخيم وجوههم ويطاف بهم في الأسواق'. 

ونقل ابن بطال التعزير عن أبي يوسف ومحمد"» وقال الطحاوي : 
شهادة الزور فسق ومن فسق» رجلا عذر» فوجود الفسق منه أولى أن 
يستحق به التعزير» ولا يختلف أن من فسق بغير شهادة الزور أن توبته 
مقبولة» وشهادته بعدها كذلك شاهد ا 


(۱) آنظر: «المغنی» .۲٠٦۱/۱٤‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۲ 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ .٠٠١‏ 


ے ڪتابُ الشهادات 


١‏ - باب شَهادَة الآغمَىء 


س وھ 


وَامُرد. وذ کاحه» وإنڪاجه» وَمبَايعَتهء وَقَبُولِهِ ي 


التَأذِين ويرد وم جرف بالأضواتِ 


ك 


وَأجَارَ شَهَاَتَهُ قَاسِمْ وَالْحَسَنُ وَابْنْ سِيرينَ والرهْرِي وَعَظاءُ. 
وال الخ تجوز شهادَته ذا گان عاقلا. وَقَالَ الحگمٌ: 


2 
1 


رب شيءِ تجوز فِيه. وَقَال الرهُرِي: آرَأْك ابن عباس ل 


0 


شهدَ عَلَىٰ شهادَة کف ترده؟ کان ابن عباس يبعث 
إا عَابَتِ الشمْس أفطر ونال عن قدا 


لَه: ل صلی ركْعَتَبْن. وَقَال سَلَيْمَان بن سا 
اتات عا رر عرفت صوټێّی› قَالَّتْ: 


ت 


اذل كَإِنَكَ مَمْلوك ما بهي عَلَبْكَ سء E EE‏ 
2 

۵ - لتا تح ن بيد ن میخون. رتا عیسی بن بو ٠‏ عن هِشامء 
ن أبيهء عن عَاِشَةَ E‏ 


ت 
” 


فقال: «رحمه الله لَقَد اذكَرَنِي کذا ودا اة أَسقَطتَهُنّ مِنْ سور کا وکذا. 

ور با ِن عبد وء كن عايشة تهجد الي 5ة في تيء فوح صؤت عبد 
صلی ي المشجد, فَقًال: «يا عَائِشة» أَصَوْتُ عَبَادِ هذا؟». قَلْتُ: تَعَم. قال: «اللهُ 
آَرْحَمْ عدا 0۰۳۷1 ۵۰۳۸ ۰٤۲‏ ۳۳۵ - مسلم: ۷۸۸ - 14/0[ 

1 - حَدتتا مالك بُ إشمَاعيلء حَدََنَا َد الحزیز ذ بن أي ا 
شھاب عن سام ن عند ال عن عند انه ان كر رضي انه عتهما َل. : قال النَبيْ 
5 ِن بلالا بوذن ليل فكلو وَاشرَبُوا حٌى بوذن أو قالّ: «حَّى َسْمَُوا 
َذانَ ابن ا مَكنوم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


ر ا ب 2 


گان ابن اَم موم رَجُلًا أغْمَی» لا بوذن حَنّى يَقُولّ لَه اللَاس: أضبَخك. 
[انظر: 1۱۷ - مسلم: ۲ - فتح: ]۲1٤⁄/٥‏ 

۷ - حَدَنَا زياد بن ىء حَدتَنَا حاتم ب بن وزان حَدتا يبء عن عبد اه 
بر بن أي ملَيْكةَ عن شور بن رمه رضي اه عنهما قال: قَيمَث عَلى النبيْ ا 
يةه قال لي أي رمه : صلق با لَه عسَى أن يغْطِيتًا مِنْها سَيِنًا. مام أي على 


ا 


الاب فتكلم » عرق التي 5 صؤتةء فرع النَيِي 5 َي وَمَعَهٌ قَبَاءُء وهو يريه ححَاستة 


وَهُو يول : : «حَباتُ هذا لک بات هنذا لک». [انظر: ۲۵۹۹ - مسلم: ۱۰۵۸ - فتح : 


[۲14/0 

ثم ساق ثلاثة أحاديث : 

أحدها : حدیث هسام عن ابه عَنْ عَائِنَةَ قَالت: سَمعَ الي کي 
رجلا E E E‏ ا قد آذْكرّنى کذا و گا اید 
أسقطتهن من سورة كذا وكا وراد باد ُن عَبْدِ انى ن عائشة 
هد الي ڪي في بيتي» فَسَمِعَ صوت عَبَاِ بلي في المَسجڍء > فقَالٌ : 
«يا عَائِشَةء أَصَوْتُ عَبَادِ هذا؟). قَلْتُ: تَعَمْ. قال : م آَرْحَمْ عدا 

ثانيها : حديث ابن عمر: «إِنَ بالا بوذن َء فکلوا واشر نوا حت 
يوذَْ. ST‏ : وان ابن ام موم رجا أُغْمَی» لا 


ذذ ئی تول | کک E‏ 


التعاليق الأول: خلا عطاءء ذكرها أبو بكر بن أبى شيبة فقال : 
حدثنا معاذ بن معاذ عن أشعث» عن الحسن وابن سيرين»› قالا : 


س تاب الشَهادات 


شهادة الأعمى جائزة. وحدثنا ابن مهدي» عن سفيان» عن ابن أبي 
ذئب» عن الزهري أنه كان يجيز شهادة الأعميئ. 

وحدثنا ابن فضيل» عن يحيىٰ بن سعيد سألتٌ الحكم بن عتيبة 
فقلت : إن القاسم بن محمد سُئل عن الأعمى فا ا اد 
ويَوّم القومٌء فقال وما يمنعه أن يوم ويشهد! 

وحدثنا حفص بن غياث»ء عن أشعث» عن الحسن قال: لا تجوز 
Aa LR O E E O E‏ 

وقال بو محمد ابن حزم: صح عن عطاء أنه أجاز شهادة 
اا 

وأثر الشعبي رواه أبو بكر -يعني : ابن أبي شيبة- عن وكيع عن 
الحسن بن صالح وإسرائيل عن عيسى بن أبي عزة عنه أنه أجاز 
شها دته . 

وأثر الحكم رواه أيضًاء عن ابن مهدي» عن شعبة» سألت الحكم 
عن شهادة الأعمى فقال: رب شيء تجوز فيه. يريد ٳذا کان شيء يعلم 
بالصوت أو اللمس أو نحوه» واحتجاج الزهري بابن عباس؛ لأنه 
كف بصره في آخر عمره كأبيه وجده» وكذا ابن عمر وأبو قحافة 
وأبو حميد الساعدي» وغير واحد من التابعين منهم: عبد الله بن 


عبد الحكم وأبو بكر بن عبد الرحمن»› ذکره ابن التين. 


(۲) آنظر هذه الآثار فى «مصنف ابن أبى شيبة» .٠١۷ /٤‏ 
() «المحلىٰ» ۳/4 ۰ 

كذا في (الأصل) بين الأسطر. 

() «مصنف ابن اف شيبة) /٤‏ ۳۵۷ (۲۰۹۵۰). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وعلق عائقة سلاف المكاتب ١‏ واثر سغرة وره حديت يحالف 
أخرجه ابن منده فى كتاب «الصحابة» أنه به كلمته أمرأة وهي منتقبة 
فقال: فان الإسفار من الاإيمان» وقوله في حديث مخرمة: 


ا 


ت 
۰ 7 


فَعَرَفَ الى ييه صَوْنَهُ فخرج» وقال في رواية آخرئ: أمرني 
E‏ لله کل فلعله دخل ولقي رسول الله لله ل 
والتهجد: الصلاة بالليل وإن قلت وقيل: إنه السهر". 
وعباد: هو ابن بشر من كبار الأنصار» وهو أحد صاحبي القضاءء 
کات علا ال 


واعترض الإسمَاعِيلي فقال : ليس في جميع ما ذكره دلالة على قبول 
شهادة الأعمى فيما يحتاج إلى إثبات الأعيان. 

SE 
وما رواه في التأذین فقد أخبر أنه کان لا يُوَذْنُ حَنّى ال ل اط‎ 
فلو قال اكان‎ E LS, 
لمن قال: إنه صادق فيما يقول كان مصدقا.‎ 


(۱) سلف قبل رقم )۲٠٦٤(‏ باب: بيع المكاتب إذا رضي. 

)۲( رواه ابن منده وأبو نعيم كما في «أسد الغابة» ۷/ ۲۷۲ عن قريبة بنت منيعة عن مها 
أنها جاءت إلى رسول الله ية فقالت: يا رسول الله: النار النار» فقال: « 
نجواك؟» فأخبرته بأمرها وهى منتقبةء فقال: «يا أمة الله أسفري؛ فإن الإسفار من 
الإسلام وإن االات ا 
قال الألباني في «الضعيفة» .)٥۳١١(‏ هذا متن منکر› وإسناد مظلم› قريبة هذه لم 
أجد أحدًا ا بل إن أمها منيعة لا تعرف إلا من طريقها.اه. 

)۳( «الصحاح» ۲/ ٥‏ (هجد). 


س( س اترشیع اش انع لسعیح 

وآما عبد الله : فهو أبو عبد الرحمن عبد الله بن مسلمة بن (قعثب) ° 
القعنبي الحارثي المدني» سكن البصرةء كان (مجاب) "“الدعوة» سمع 
مالگا والليث وحماد بن سلمةء وخلائق لا يحصون من الأعلام» وسمع 
من شعبة حديتًا واحدًاء وله معه قصةء وهو: إن مما أدرك الناس من 
كلام النبوة الأولى إِذا لم تستحي فاصنع ما شثت " 

وامامته وإتقانه (وثقته) ‏ وجلالته وحفظه وصلاحه وورعه وزهده 
مجمع عليه» قَالّ آبو زرعة: یا کت ھن اد جل ي في مي 
وقال أبو حاتم : لم أر أخشع منه" وقيل لمالك: إن عبد الله قدم» 
فقال: قوموا بنا إلى خير أهل الأرض» وقال عبد اله : أختلفت 


() في (ج): القعنب. 

ساقطة من (ج). 

قال اللعي: تال الحانظ أبو عمرو أحمد بن محمد الحيري سمعت آي بترلا 
قلت للفعنبي: مالك لا تروي عن شعبة غير هنا الحديث؟ قال: كان شببة 
يمتني فلا بحلاشي. بني حدیت :إا لم تتح فاصنع ما شت اه امير اعلام 
النبلاءه ۲١/٠١‏ وذكر ذلك أيقا في «تاريخ الإسلا .۲٤۷ /۱١‏ 
قللت: أظن أن هزه هي القصة التي أشار إلبها المصتف. والحديث من طريق 
القعنبي» عن شعبة رواه آبو داود (۲۷۹۷)» و عبد اه بن أحمد في «زياداته على 
المسنده ۲۷۳/۰ (۲۲۳۲۵)ء وابن حبان (10۷)ء والطبراني 10۱/۱۷ 
والقضاعي في مسد الشهاب؛ (١١١١)ء‏ والمزي في «تهذيب الكاله 1١‏ 
۱٤۳۴ -۲‏ والذهبي في سیر آعلام التبلاء» ۲٨۹/۱۰‏ 
قال ابن حبان: ما سمع القعنبي من شعبة إلا ها الحديث» وكذا قال المزي. 
والحدیث سباتي برقم )٩۱۲۰ ۰۸٤۸۲(‏ حدثنا أحمد بن یونس: حدتا زهیر» 
حدشا منصور» عن ربعي به» وبرقم )۴٤۸۹(‏ حدثا آدم: حدا شب عن 


وو بف 
9) من (ف). 
() «الجرح والتعدیل» / ۱۸۱ (۸۳۹). 


س تاب الشهادات 


وما قاله عن الزهري في ابن عباس فإنما هو تَهُوِيل لا حتجاج» 
اتر لر شود ابن عبان لابه أو لابه أو ملوك آكائت تبر 
اد ركان افغه مر ان شد اا رر فر ادت هت 
وما ذكره من سماعه اة قراءة رجل بيان أن كل صائتٍ وإِن لم يُرَ 
مصوته يعرف بصوته؛ لأنه إنما ترم عليه» (فإذ كان إِيَاهٌ كان نسي 
اوا ا ا ید ا و ی ا ا 
يريد محاسن الثوب مسا لا إبصارًا له بالعين. 

ثم قال : هذا شيء لا یتعداه إل غیره؛ لأنه لا ضرر على غيره 
منه» ومن معرفته ثوب يوهب له أو جهله» والشهادة بشيء أحتيج إليها ؛ 
لأجل الحق بها من العين» وهي البصراءء مندوحة عن الأضواء 
وما لابد للأعمى منه في نفسه فهو مضطر إليه لا سبيل إلى تكليفه فيه 
غير الممكن» ومن حيث تعلم قلة أشتباه الأصوات والتباسها علينا في 
الكثير من الناس» كذلك تعلم قلة الأشتباه من الصوت حيث يلتبس 
على المبصر إلا نادرًا دليل على الشهادات المأخوذ منها بالتثبت 
مخالفة لما يجري على السهولة» وقد يأذن الصغير والضرير على 
الإنسان في داره ثم لا تقبل شهادة الصغيرء وكذلك الضرير. هذا آخر 
كلامه» وما حكاه البخاري عن جماعات استفتح بهم الباب شاهد له» 
وكذا معرفة عائشة صوت سليمان؛ لأنها لم تره (حالتئز)" وابن أم 
مکتوم وإن کان لا ينادي حتیٰ يقال له: اصبحت. 


(1) كذا في الأصول» ولم يتضح لنا معناهاء والله أعلم. 
(۲) أي: الإسماعيلى. 
(۳) رسمت في الأصل : (حالة إذنِ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فمن سمع بلالا فقد أعتمد على صوته في الكل والشرب» وبعث 
ابن عباس الرجل ظاهر في الأعتماد عليه» واكتفى بخبر الواحد مع قرائن 
الأحوال»ء كما نبه عليه ابن المنير» ولعل البخاري يشير بحديث ابن 
عباس إلى شهادة الأعمى على التعريف أي : تعرف أن هذا فلان فإذا 
عرف شهد» وشهادة التحريف مختلف فيها عند مالك» وكذلك البصير 
إذا لم يعرف نسب الشخص يعرفه نسبه من يثق به» فهل يشهد على 
فلان بن فلان بنسبه أو لا مختلف فيه ايشا" 

وقد ختلف العلماء في شهادة الأعمى فأجازها سوى من ذكره 
البخاري مالك والليث. فيما طريقه الصوت» وسواء علم ذلك قبل 
العم أو بعده» قال مالك: وإن شهد على زنا خد للقذف ولم تقبل 
شهادته"» وقال النخعي وابن أبي ليلى: إذا علمه قبل العمى 
جازت» وما علمه في حال العم لم يجزء وهو قول بي يوسف 
ا 

قلت : ويجورٌ عندنا فيما إذا قاله في إذنه وتعلّقَ به وشهد عند قاض› 
وفي الفا وال ةوقال ار ع وجيت ل تجوز شهادة 
EE‏ 

حجة المجيز: سماعه اك صوتَ عبادٍ ودعا له» وسمع صوتَ 
مَخْرّمة من بيته فعرفه» وكذلك عرفان عائشة صوت سليمان. 


.٠۹۸ص «المتواري»‎ )١( 

() آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .۳٤‏ 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ .۳۳١‏ 

() آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۳١/۳‏ «لأم» .٤١/۷‏ 


س كاب الشَهَاداتِ 

واحتجٌ مالك بقصة ابن أم مكتوم فقال: وكان أعمى إمامًا مؤذتًا على 
عهد رسول الله َء وقبل الشارع وأصحابه والمسلمون المؤذنين في 
الأوقات والسماع منهم» وقال: إِثما حفظ الناسلُ عن أمهات المؤمنين 
ما حفظوه من وراء حجاب. 

قال المهلب : والذي سَمِعَ صوتَ ابن اَم مکتوم من بيته فعلم انه 
الذي أمر الشارع بالكف عن الطعام بصوته» فهو كالأعمى أيصًّاء 
یسمع صوت رجل فعرفه فتجوز شهادته عليه بما سمع منه وإن لم یره. 

قال ابن القصار : والصوت ذ في الشرع قد أقيم مقام الشهادة؛ ألا ترى 
E O a‏ صوتهاء والإقدام على الفرج 
واستباحته أعظم من الشهادة في الحقوق. 

واحتج من لم يجز شهادته فقال: إن العقود والإقرارات لا تجوز 
الشهادة عليها بالاستفاضة»ء فكذلك لا تجوز شهادة الأعمئ؛ لأنه 
لا ايقن انها صرت فان لجراز فته تصوت غيره: كا 
لا يجوز أن يشهد عليه حت يذكر أنه شاهد فيه؛ وإنما كان ذلك لأن 
الخط يشبه الخط قالوا: وهلذه دلالة لا أنفصال عنها. 

والجواب: mn‏ إلى السماع ولا تفتقر إلى 
المعاينة» بخلاف الأفعال التي ته تفتقر إلى المعاينة» دليله قوله ا 
واخیدف اترڪ الوک [الروم: ۲۲] فجعل الدلائل على محكم 
صنعته ووحدانيته أختلاف الألسن والآلوان» ثم وجدنا الخلق قد 
تتشابة كما تتشابه:الآأضوات: 

فلما تقرر آنه إذا شهد على عين جاز» وإن جاز تشبه عين أخرئ. 

كذلك يشهد ,على :الصو ت وإن جار أن ية ضرت آخر 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن بطال: وقد رجع مالك عن الشهادة على الخط؛ لأن 
الخطوط كثيرة الشبه» وليست الأصوات والخلق كذلك؛ ألا ترىئ آنه 
تعالى ذكر آختلاف الألسنة والألوان ولم يذكر الخطوط. 

واعترض ابن القابسي فقال: قد روى الأثبات الحكم بشهادة الخط› 
منهم ابن القاسم وابن وهب» واستمر عليه العمل . 

وقال ابن التين: قول ابن القاسم وموافقيه هو قول مالك فتقبل 
شهادته علیٰ ما يلمسه من حار أو بارد» فيما يذوقه أنه حلو 
أو حامض» وفيما يشبهه» وأما ما طريقه الصوت كالاإقرار وشبهه 
فتقبل عنده» وسواء تحملها أعمىٰ» أو بصيرًا ثم عمي -خلاقا لاف 
حنيفة والشافعي في قولهما- لا تقبل إذا تحملها أعمى. 

وحكى ابن القصار عن أبي حنيفة أنه إذا تحملها بصيرًا ثم عمي 
لا يؤديها كما أسلفناه» ولا شك أن أمهات المؤمنين أخذ عنهن 
الصحابة والتابعون من وراء حجاب» وقد قال تعالیٰ «وَذڪرَنَ ما 
سل فی ا وخا 
أذان بلال حجة في ذلك كما سلف» وكذا وطؤه زوجته؛ لأنه إنما 
يعرفها بالصوت» ومعلوم أن الأعمى يتكرر عليه سماع صوتها فيقع له 
العلم بذلك» فكان الصوت طريقًا يميز به بين الأشخاص. 

وقال أبو محمد بن حزم: شهادة الأعمى مقبولة كالصحيح. روي 
ذلك عن ابن عباس. 

وصح عن الرُهري وعطاء والقاسم والشعبي وشريح وابن سيرين 
والحكم بن عتيبة وربيعة ويحيى بن سعيد الأنصاري وابن جريج› 


)0( «(شرح ابن بطال» ۸/ ۳٥١‏ . 


سد ڪتابُ الشهادات 


وأحد قولي إياس بن معاوية» وأحد قولي ابن أبي ليلى» وهو قول مالك 
والليث وخوت وإسحاق وابی سليمان وأصحابنا. 


وقالت طائفة : يجوز فيما عرف قبل العمى› ولا يجوز فيما عرف 
رعده. 


يوسف والشافعى وأصحابه. وقد يحتج له بما روي عنه أنه اق 
سئل عن الشهادةء فقال: «ألا ترى الشمسَ؟! على مثلها فاشهد»" 
لکن قال ابن حزم: لا يصح سنده؛؟ لأنه من طريق محمد بن سليمان 
ابن مسمول وهو هالك› عن عبد الله بن سلمة بن وهرام وهو 
ضعيف › لکن معناه صحیح. 

وقالت طائفة: يجوز فى الشىء اليسير»› روینا ذلك عن النخعي. 


.٤۳۳ /۹ «المحلیٰ»‎ )1( 

(۲) «شعب الإيمان» ۷/ )٠١۹۷٤( ٤٠٠٥‏ «حلية الأولياء» .۱۸/٤‏ وقال: غريب من 
حدیث طاوس» تفرد به عبید الله بن سلمة» عن أبيه. 
قال الزيلحي في «نصب الراية» /٤‏ ۸۲: أخرجه البيهقي في «سننه»» والحاكم في 
«مستدركه» عن محمد بن سليمان بن شمول... وساق الحديث. قال الحاكم: 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وتعقبه الذهبي في «مختصره» فقال: بل هوحديث 
واوٍ» فإن محمد بن سلیمان بن مشمول ضعفه غير واحد.انتهی. 
aT‏ الزيلعي- رواه كذلك ابن عدي في «الكامل»ء والعقيلي في «كتابه» 
وأعلاه بمحمد بن سليمان بن مسمول» وأسند ابن عدي ضعفه عن النسائي» 
ووافقه وقال: عامة ما یرویه لا يتابع عليه إسنادًاء ولا متنًا.انتهی. 
وقال الحافظ في «التلخيص» :۱۹۸/٤‏ رواه العقيلي والحاكم وأبو نعیم وابن 
عدي والبيهقي من حديث طاوس عن ابن عباس وصححه الحاكم» وفي إسناده 
محمد بن سليمان بن مسمول» وهو ضعيف» وقال البيهقي: لم يرو من وجه 
يعتمد عليه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقالت طائفة : لا يقبل في شيء أصلا إلا في الأنساب وهو قول 
زفر» ورویناه من طریق عبد الرزاق» عن وكيع» عن ات حنيفة» 
ولا يعرف أصحاب هزه الرواية. 

وقالت طائفة: لا يقبل جملة» روينا ذلك عن علي وليس بصحيح 
عنه؛ لأنه من طريق الأسود بن قيس» عن أشياخ من قومه عنهم. وعن 
إياس بن معاوية والحسن بن أبي الحسن والنخعي أنهم كرهوا ا 

وقال أبو حنيفة : لا يقبل في شيء أصلَاء لا فيما عرف قبل العمى 
ولا فيما عرف بعده» وقد سلف. 

قال وكيع : ثنا سفيان أن قتادة شهد عند إياس بن معاوية فرد شهادته. 

وسئل إبراهیم عنهاء فحدث بحدیث کأنه کرهه". 

قلت : فتحصلنا فيه على ستة مذاهب: المنع المطلق» والجواز 
المطلق» والجواز فيما طريقه الصوت دون البصرء الفرق بين ما علمه 
بل ومالم يعلمه» الجواز في اليسير» الجواز في الأنساب خاصة. 


E SO SM DD 


.٤۳٤ ٤۳۳/۹ «المحلیٰ»‎ )۱( 


(۲) «مصنف ابن ابی شیبة) /٤‏ ۳۵۷ (۲۰۹۵۲» ۲۰۹۵۳). 


سد ڪتابُ الضَهَادات 


۲ - باب شَهادَة النسَاء 
وقَوله 5ك : قان لم يكرتا جن مَل واكان [البقرة: ۲۸۲]. 
٨۸‏ - دتتا ابن ابي مَزيمء اځبڙئا محمد ن جغقر قالَ: برف رَيدء عَنْ 
عياض يِن عب اء عَنْ أي سَِيدِ الذريّ رضي اله عنهء عن الَبن بلا قال: 
«أَليْسَ شيا الا ف شهادة الرّجل؟». نَا بلى. قال: «قڌلک من 
َقَصَانِ عَقَلِها». [انظر: ۲۰۲١‏ - مسلم: ۸۰ - 3 11/0[ 


ذكر فيه حديث أبي سعيد عن النّبي ية : «أليْسَ شَهادَةٌ المَرأةَ مل 
صف شهادة الرَّجُل؟». قلا بلى. قال : ذلك مِنْ نقَصَانِ عَقَلها». 

وقد سلف مطولًا في الحيض” وزيد الذي في إسناده هو ابن أسلم 

وقام الإجماع على القول بظاهر الآية» على أن شهادة النساء تجوز 
مع الرجال في الديون والأموال". 

وأجمع أكثر العلماء على أن شهادتهن لا تجوز في الحدود 
والقصاص» هذا قول سعيد بن المسيب والشعبى والنخعى والحسن 

a| = ۳ ±» 5 5 (۳) ۰ 

البصري والزهري > وربيعة ومالك والليث والكوفيين والشافعي 
)€3 
وأاحمد وبي دور . 

واختلفوا فی النكاح والطلاق والعتق والنسب والولاء» فڏذهب رييعة 
() برقم )۳٠٤(‏ باب: ترك الحائض الصوم. 
() «الإجماع» لابن المنذر ص٤٠۳‏ 
(۳) أنظر هه الآثار في «مصنف بن أبي شيبة» .٥۲۸/١‏ 
(9) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ٤٠١‏ «المدونة» /٤‏ ٤۸ء‏ «الأم» .٤١/۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


مع الرجال» وأجاز شهادتهن في ذلك كله مع الرجال الكوفيون"» 
ولا دليل لهم يوجب قبول شهادتهن في شيء من ذلك. 

واتفقوا آنه تجوز شهادتهن منفردات في الحيض» والولادةء 
والاستهلال» وعيوب النساء» وما لا يطلع عليه الرجال من عورتهن 
ال 

واختلفوا في الرضاع» فمنهم من أجاز فيه شهادتهن منفردات» 
ومنهم من أجازها مع الرجالء على ما سيأتي ذكره في النكاح - إن 
شاء الله تعالى- وقال أبو عبيد: أجتمعت العلماء على أنه لا حظ 
للنساء في الشهادة في الحدود. 

وكذلك أجمعوا على شهادتهن في الأموال أنه لا حظ لهن فيها 
-أي: منفردات- وكذلك» لآيتين تأولهما فيما نرى والله أعلم. 

أما آية الحدود فقوله تعالى: ولزن بس المخصتت ثم لر باو ية 
ش۶ [النور: ]٤‏ الآيةء فعلم أن الشهادة" في اللغة لا تقع إلا على 
الذكورء ثم أمضوا على هذا جميع الحدود من الزنا والسرقة والفرية 
وشرب الخمر والقصاص في النفس وما دونها. 

وأما آية الأموال فقوله تعالى: كايا الريك امنا إ5 دانم بي 
[البقرة: ۲۸۲] إلى قوله: مَل واكان [البقرة: ۲۸۲] ثم أمضوا 
على هذا جميع الحقوق والمواريث والوصايا والودائع والوكالات 
والدين» فلما صاروا إلى النكاح والطلاق والعتاق لم يجدوا فيها من 
ظاهر القرآن ما وجدوا في تلك الآيتين» فاختلفوا في التأويل» فشبهها 
)١(‏ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ٤٠‏ «المدونة» ۸٤ /٤‏ «الأم» .٤١/۷‏ 


(۲) آنظر: «المغنی» .٠١١-۱۳٤/۱٤‏ 
(۳) ذكر فوق الكلمة: لعله: الشهداء. 


سے تاب الصَهَادَاتِ 
قوم بالأموال» فأجازوا فيها شهادة النساء» وقالوا: ليست بحدود وإنما 
توجب مهورًا ونفقات النساء. 

وأبیٰ ذلك آخرون› ورآوھا کلھا حدودًا؛ لان بها یکون آستحلال 
الفروج وتحريمها. قال أبو عبيد: وهلذا القول يُختار؛ لأن تأويل 
القرآن يصدقهء ألا تسمع قوله تعالىٰ حين ذكر الطلاق والرجعة فقال: 
ادوا دَوَىَ عَدَلٍ ينك [الطلاق: ۲] فخص بها الرجال» ولم يجعل 
للنساء فيها حظا كما جعله في الدينء ثم أبين من ذلك أنه سماها 
حدود الله فقال: تلك خدود آلو مل ستدوها [البقرة: ۲۲۹] فكان هذا 
أكبر من التأويل» فالأمر عندنا عليه أنه لا تجوز شهادتهن في نكاح 
ولا طلاق ولا رجعة» وكيف يقبل قولهنً في هه الحال على غيرهن 
O O OT‏ 
لأن الله تعال خاطب الرجال في ذلك دونهن في كتابه. 

قال بو عبيد: والعتاق عندنا من ذلك کله لا تجوز فيه شھادتھن ؛ لما 
يدخل فيه من تحريم الفروج وتحليلها. 

قال المهلب: وفي حديث الباب دلالة أن الناس يجب أن يتفاضلوا 
في الشهادة بقدر عقولهم وفهمهم وضبطهم» وأن يكون الرجل الصالح 
الذي تعرف منه الغفلة والبلادة يتوقف عن شهادته في الأمور الخفية. 

وتقبل شهادة اليقظان الفهم العدل»ء والتفاضل في شهادتهما على 
قدر أفهامهما. 

وفيه: أن الشاهد إذا نسي الشهادة ثم ذكره بها صاحبه؛ حتیٰ ذکرها 
نها جائزة؛ لقوله تعالى: أن َل إخَدَنهسًا ڪر ادا اک ری 
[البقرة: ۲۸۲] فدخل في ذلك معنى الرجال والنساء. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فرع : أختلف في شهادة آمرأتين مع الفْشُرّ وامرأتين من غير الفشوء 
وفي شهادة أحد الأبوين بالرضاع» كما حكاه ابن التين» فقال ابن 
القاسم: إن شهدت أم الزوج أو ام الزوجة لم تقبل شهادتهما إلا أن 
کوت فوا 

وعن ابن حبيب» عن مالك : إذا قالت المرأة ذلك في أمها أو آبيهاء 
أو قاله الأب في ولده» وقعت الفرقة”. 

فرع : قال أبو عبد الرحمن العتقي : أختلفوا في عدد من يجب قبول 
شهادته من النساء على ما لا يطلع عليه الرجالء فقالت طائفة : لا يقبل 
أقل من أربع. 

وهذا قول أهل البيت والنخعي وعطاء". 

وهو رأي الشافعي وأبي ثور" وقالت طائفة : تجوز شهادة آمرأتين 
على ما لا يطلع عليه الرجال. وبه قال ابن شبرمة وابن أبي ليلل“ . 

وعن مالك: إذا كانت مع القابلة أمرأة أخرى فشهادتها جائزة. 

وروي عن الشعبي أنه جاز شهادة المرأة الواحدة فيما لا يطلع عليه 
الرجال"» وعن مالك : أرئ أن تجوز شهادة المرأتين في الدين مع يمين 
تا 2 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» /٩‏ ۸۳ء .۸٤‏ 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۷/ ٤۸۳‏ (۱۳۹۷۲) عن عطاء. 
(۳) آنظر: «الأم» ۳/۷ «اختلاف الفقهاء» ص٤٦٠.‏ 
)٤(‏ انظر: «اختلاف الفقهاء» ص٤٦٥.‏ 

.٤٦۹ص آنظر: «الکافی» لابن عبد البر‎ )٥( 

<CITAYA) EAE /¥ «مصنف غي ازاق‎ )١( 

.۸۳ /٤ «المدونة»‎ )۷( 


س 
مالك ثلاثين سنة» ما من حديث في «الموطاء إلا لو شثت فُلْت: سمعته 
مرارًا من مالك» ولكني (اقتصرت)' عَلَیٰ قراءتي علیه؛ لأن مالا کان 
يذهب إل أن القراءة عَلّى الشيخ أثبت من قراءة العالم". 


() في (ج): آخنصرت. 
() رواه الخطیب في «الکفایةه ص۰1٤‏ 
والقراءة على الشيخ وقراءة العالم» هما قسمان من أقسام طرق نقل الحديث 
وتحمله» وهي ثمانية آقسام : 
أما القسم الأول: وهو قراءة العالم ويسم أيقًا السماع من لفط الثيخ ٠‏ 
وصورته: أن بغرأ الشيخ» والطالب يسمع سواء قرأ الشيخ من حفظه أو من كتابه 
وهلذا القسم أرفع الأقسام عند الجماهيرء وصيغ أداء هذا القسم أن يقول الماع 
أو الطالب: حدشا او حدثبي او سمعت. 
وأما القسم الثاني: وهو القراءة على الشيخ» و أكثر المحدثين يسموتها: عرقًاء 
وصورته: أن بجلس الشيخ ويقوم أحد الطلاب بالقراءة عليه» سراء قرا هو أو 
غبره» وسواء تابه الشیخ من حفظه آر من کتابه. 
وصيغ الاداء في هذا القسم أن يقول الطالب: أخبرناء وهه كانت تستعمل في 
القسم الأول» قبل أن بشيع تخصبص مزه الألفاظء فصارت تستخدم فقط مع 
الفراءة على الشيخء ويجوز أن يقول الطالب أيشًا: قرات على فلان كذاء أو قرئ 
علي فلان كذا وأنا أسمعء ولا خلاف انها راوية صحيحة إلا ما حكي عن بعض 
من لا عند بخلاف. 
واختلفوا في أن هنا القسم مثل» السماع من لفظ الشيخ في المرتبة أو دونه أر فوقه 
عل ثلاث مراتب : الأول : أنهما سواء وهأنا مروي عن مالك» وقيل: إنه مهب 
معظم علماء الحجاز والكوقة» وملهب البخاري رغيرهم. 
الثائية: أن هذا القسم دون السماع من لفظ الشيخ» وهو الصحيح» وقد فيل : إن 
ها مذعب جمهور أهل المشرق. 
الالقة: أن هنا القسم فوق السماع من لفظ الشيخ» وهو مروي عن أبي 
أبي ذثب وغبرهماء ورواية عن مالك. والاقسام الأخرى وهي الإجازة 
والمكاتبة والإعلام والوصية والو. 


سد ڪتابُ الشهادات 


وعن الشافعي : يستحلف المدعى عليه» ولا يحلف المدعي مع 
شهادة المرأتين. 

وقالت طائفة: لا تجوز شهادة النساء إلا في موضعين: المال» 
وحيث لا يرى الرجال من عورات النساء. 

فائدة: روى الزبير بن بكار في كتاب «المفاكهة والمزح» أن آمرأة 
وطئت صبيًا فقتلته» فرفعت إلى علي فشهد عليها أربع نسوة» وأجاز 
عل شهادتهنَ وجحدت هي› فلما أجاز شهادتهنًّ قالت لعلي: اعفني 
الآن في الدية. قال: وكان علي يجيز شهادة الصبيان'. 


E SO SD SD 


(۱) ورد بهامش الأصل : آخر ۸ من ۸ من تجزئه المصنف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۲ - باب شَهادَة الإمَاءِ والقبيد“ 


وال ان اة الد ر جَايره إا گان عَذلا. 
وأَجَارَهُ شرَيْح وَزْرَارَة بن أوفّى. 

رال ابن سیرین : هاده جارة» إل ا لسيده. 
ا الحسنْ وإبراهيم فى السيء النّا 


o 2‏ شو 
وقال شرح ٤‏ ئو عَبيلِ وَلمَاءِ. 


دک 


- عاق او ایم َنِ ابن جُريج» عَنِ ابن أي مُلَيكةء ڪن عُقبَة ِن 


2 


رثِ. ودنا ڪلي نی بد الو حلکتا یی بن سبیڊ كن این جرج قال 
سمغت ابن أي مُلَيكَةً قال حَدَكّنِي ق عُقَبَةٌ بن الحارث -أؤ سَمِعْتَهٌ مِلْهٌ- أنه 5و أ 
يی بت ي إهاب. قال : ا اَمَةٌ سَودَاءُ فَقَالّث: قذ أَرْصَعئُكما. فَدَكَرْتُ دَلِكَ 
لليي ڪيه قَاغرض ڪٿي. قال: قَمَنَحَيت فَذدكَرزٺ دَلِكَ لَهء قال: «و كيف وقد رَعَمَٺ 


4 
r أن‎ 


َد أَرْضَعَنْكَمًا؟ !». قَنَهاءُ عَنْها. E‏ : ۸ - فتح: ]۲٣۷/۵‏ 


ب 


چک ا 9ے 


ثم ذکر حديث عقبة بن الحارث السالف› وفي آخره: فتهاه عَنها. 
وأثر نس أخرجه ابن آبي شيبة» عن حفص بن غياث عن المختار بن 
فلمل قال: سالت أنسًا ا العد قال اة :. 
قال في «الإشراف»: وما علمتٌ أن أحدًا ردّها. 
وآثر شريح أخرجه أيضًا» عن حفص بن غياث» عن أشعث» عن 
الشعبي قال: قال شريح: لا أجيز شهادة العبد. فقال علي : لكنا 
نجیزها» فکان شریح بعده یجیزها إلا لسیده. 


(1) ورد في هامش الأصل: ثم بلغ في الثمانين : كتبه مؤلفه. 
(۳) «مصنف ابن ابی شیبة) ۲۹۸/٤‏ (۲۰۲۷۵). 


س تاب الشَهَادَاتِ 


قال: وحدثنا ابن أبي زائدة» عن أشعث» عن عامر: أن شريځًا 
اا ا ا 

وأثر زرارة جيد» وقد آحتج به ابن حزم في وو واا 
سیرین ذكره عبد الله بن أحمد» ثنا أبي» ثنا عبد الرحمن بن مهدي»› 
ئنا حماد بن زید» غو ت ن ا ق 
هاو الوا ا كا عد وار الحن اخر جه تا عن 
معاذ بن معاذ» عن أشعث الحمرانى» عنه. من غير ذكر (التافه) وهو 
الشين الس 

وکذا أثر إبراهيم رواه عن وکيع» عن سفيان» عن منصور» عن 
إبراهيم : كانوا يجيزونها في الشيء الطفيف. 
قال : شهدت شریځًا شهد عنده عبد عل دار فأجاز شهادته» فقيل له: إنه 
ترك. فقال : کلنا عبید» وأمنا وا 

وحديث عقبة أخرجه عن أبي عاصم» عن أبن جريج › عن ابن ابي 
مليكة عنه. وفيه : (فجاءته أمة سوداء). 

وأخرجه في الباب الآّتي بعده لکنه قال بدل ابن جریج: عمر بن 
ب وفيه : فجاءته اخراة 


(۱) ابن ابی شیبة »۲۰۲۷٢( ۲۹۸/٤‏ ۲۰۲۷۸). 
(۲( «المحلى» ۹ . 

(۳) رواه ابن أبي شیبة ۲۹۸/٤‏ (۲۰۲۷۷). 

() برقم )۲٦٦١(‏ باب: شهادة المرضعة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأخرجه قريبًا في باب ٳذا شهد شاهد أو شهوڏ بشيء» عن حبان: 
آنا عبد الله» ثنا عمر بن سعيد بن أبي حسين”. وفيه: (فأتته آمرأًة). 
كثير» أنا سفيان» آنا عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي حسين»› عن ان آي 
مليكة به" . وفي هنذا آمرأة سوداءء قال الإسماعيلي : مَنْ صح حديتُ 
ابن جريج فقد صحُحَ حديتٌ عُمر بن ابي حسين» وهو يروي: مولاة 
سوداء لأهل مكة» فمن (قال)" أمة حرة فقد تدّعى بذلك لا سيما 
فيمن يريد تحقيرها وتصغيرها. ومن قال: مولاة» ففافت ا 
الأموة وعتقا بعد ذلك لا يدخحل فى جواز شهادة الرقيق» ولو كان 
كذلك لجازت شهادة الأمة من حيث لا تجوز شهادة أمرأة واحدة 
على اصله؛ لأنه ية قال فى الخبر الذي صححه عن أبى سعيد 
المذكور قبل : «أَلَيْسَ شَهادة المَرْأَةَ عَلَّى الصف يِن شَهَادَةٍ الرّجُل؟» 
فإذا كان لا يقبل من شهادة رجل مثا وإنما شهادة الحرة تقوم مقام 
نصف شهادة الرجل» فلا يعمل حتى تكونا أثنتين» فكيف ساغ تفضيل 
الأمة على الحرة في الشهادة على معناه؟ فالشارع لم يحرّمهاء ولكنه 
قال: «كيف وقد قيل؟» كراهة للتقدم على ما يعرض فيه الشبهة؟ 
ويكون قول من قال: فنهاه عنها أيضصًا على هذا المعنىٰ؛ لأن ذلك لو 
کان موجبًا تحریمها لم یکن لاعتراضه عن إجابته عما سأله عنه مما 
هو محرم معنیٰ› بل کان یخبره آنه لا يسعه ذلك فدل انه کرهه له 
ولا أقل من أن تكون المرأة عدلا إذا شهدت. 
(۱) سلف برقم .)۲۱٤١(‏ 
(۲) سلف برقم (۲۰۵۲). 
(۳) في الأصل: كانت وما أبتناه هو الموافق للسياق. 


س ڪتَابُ الشَهَادات 
إذا تقرر ذلك : فللعلماء فى شهادة العبد ثلاثة أقوال: 


۱ a ۶ e 
5 أحمد وإاسحاق واو‎ 


وثانيها: جوازها في الشيء التافه» روي عن الشعبي كقول الحسن 
والنخعي. 

ٿالڻها: لا تجوز في شيء أصلاء روي عن عمر”“ وابن عباس» وهو 
قول عطاء ومكحول” ٠"‏ وإليه ذهب الثوري والأوزاعى والأئمة الثلاثة 
مالك وأبو حنيفة والشافعي. . ٠‏ 

قال ابن التين: وهو قول سائر فقهاء الأمصار سوى من تقدم. 

حجة الأوّل: أنه إذا كان رضي فهو داخل في قوله تعالى: مسن 
ق رفا واا ال 
تعالى: اوسلج يِن عاو ونيم [النور: ]۳١‏ وأيصًا فإشارة 
الشارع على عقبة بالتنزه عن زوجته؛ من أجل شهادة الأمة» دلالة 
عل سماع شهادة المملوك والحكم بشبهتها. 

حُجّة الثاني : الأعتقاد في اليسير. 

حُجُة الثالث: قالوا: ليس الحديث على وجه الوجوب» وإنما هو 
من باب الندب» فلا تلزم الحجة به قال تعالى : «إول يأب هدام إا م 
دعُوأه [البقرة: ۲۸] والإباء إنما يكون من الحرء والعبد ممنوع من 


(۱) «مسائل أحمد وإسحاق» برواية الکوسج ۳۸۸/۲ (۲۹۰۳)ء «المغني» .۱۸١ /٠١‏ 
(۲) عبد الرزاق .)٠٥٤٩١( ۳٤۷/۸‏ 

(۳) «مصنف ابن ابی شیبة» .۲۹۸/٤‏ 

(6) آنظر: ادى العلماء» ۳/ ۴١‏ «المدونة» ۰۸١ /٤‏ «الاأم) ۳/۷ 


اتوضیع شح الجانی اسحیع سے 
الإجابة لحق المولى» فلم يدخل تحت النهي» كما لم يدخل في قوله 
تعالى: شعو إل در أل [الجمعة: ۹] وقوله: «انفِروا خقَاف 
رثالا [التوبة : ]٤١‏ وقوله: ولو عل الاس حح لبت [آل عمران: 
۷ وذلك كله حق المولى» وأيصًا بالإضافة في قوله: «إذوى عَدَلٍ 
ينك [الطلاق: ۲] يفيد الحرية دون الإسلام؛ لأن غير الإسلام ليس 
بعدل؛ ولأن الشهادة مبنية على التفاضل والكمال» وما هذا سبيله 
لا يدخل العبد فيه كالرجم» فإن قلت: أداء الشهادة عليه فرض 
كالصلاة والصيام» وليس لسيده منعه من ذلك. 

قلتٌ: هلذا غلط؛ لأن فرضهما إيجاب من الرب - جل جلاله- 
أبتداء» والتحمل من قبله» فلا فرض عليه في ادائها؛ حت يأذن له 
الاو ى كا يكن غا فيه دو 

فإن قلت : کل من جاز قبول خبره جاز قبول شهادته کالحر. 

قلتٌ: لاء فالخبر قد سومح فيه ما لم يتسامح في الشهادة؛ لأن 
الخبر يقبل من الأمة منفردة والعبد منفردًاء ولا تقبل شهادتهماء 
والعبد ناقص عن رتبة الحر في أحكام» فكذلك في الشهادة. 

ومذهب ابن حزم : الجواز. 

قال : شهادة العبد والأمة مقبولة في كل شيء لسيده أو لغيره كشهادة 
الحر والحرة» ولا فرق. 

وقد أختلف الناس في هذاء فصح ما روينا عن ابن المسيب: أن 
عثمان بن عفان قضى في الصغير يشهد بعد كبره» والنصراني بعد 
إسلامه» والعبد بعد عتقه» أنها جائزة إن لم تكن ردت عليهم”'. 


.٤١١ /۹ «المحلیٰ»‎ )۱( 


سا ڪتابُ الشهادات 


قلت : العبرة بوقت الأداء وهم صالحون إذ ذاك» كما وقع لجبير» 
سمع في حال شركه وأدى في حال إسلامه» وقبل إجماعًا. 

وروينا من طريق عمرو بن شعيب وعطاء» عن عمر مثل ذلك» 
وروينا أيضًا في شهادة العبد من طريق عبد الرزاق» عن أبي بكر» عن 
عمرو بن سليم» عن ابن المسيب» عن عمر"" ومن طريق الحجاج بن 
أرطاة» عن عطاءء عن ابن عباس» قال: لا تجوز شهادةٌ العبد". 

ومن طريق أآبي عبيد» عن حسان بن إبراهيم الكرماني» عن إبراهيم 
الصائغ» عن نافع » عن ابن عمر: لا تجوز شهادة المكاتب ما بقي عليه 
درهم. 

وعن الشعبي وعطاء ومجاهد وسفيان ووكيع ومكحول وابن أبي 
نجيج: لا تجوز شهادة العبد". 

وعن إبراهيم : لا تجوز شهادة المكاتب“. 

وعن قتادة: إذا شهد العبد فردت شهادته ثم أعتق فشهد بها لم 
تقب <“ 

وروي ذلك عن فقهاء المدينة السبعة» وهو قول ابن آي الزناد قال : 
وبه يقول أبو حنيفة والشافعي ومالك وابن أبي ليل والحسن بن حي وأبو 
عبيد وأحد قولي ابن شبرمة. 

وأجازت طائفة شهادته في بعض الأحوال» وردتها في بعض. 
(۱) «مصنف عبد الرزاق» ۸/ .)٠١٥٤۹۰( ۳٤۷‏ 
(۲) «مصنف ابن أبي شیبة» ۲۹۸/٤‏ (۲۰۲۷۹). 
(۳) «مصنف ابن ابي شیبة) ۲۹۸/٤‏ (۲۰۲۸۰» ۲۰۲۸۱» ۲۰۲۸۹). 


.)۱١٤۸۰( ۳٤١ /٤ عبد الرزاق‎ )( 
.)۱٥٤۸٥( ۳٤۹/٤ عبد الرزاق‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
روينا عن شريح والشعبي وإبراهيم أنهم كانوا لا يجيزون شهادة العبد 
DAE‏ 
لسیده» ET‏ 
ون طرق جاب عن الشعبى فى الد ينق بحضة أن شهادةه 
جائزة» ومن طريق إسماعيل القاضي› حدثنا عارم» ثنا ابن المبارك 
عن يعقوب» عن عطاء: شهادة المرأة والعبد جائزة في النكاح والطلاق. 
ومن اطرنی: عدا بن احم ا ي٠‏ نا عفان ا اد ين 
سلمة: ستل إياس بن معاوية عن شهاذة العبيدء فقال: آنا أرد شهادة 
عبد العزيز بن صهيب؟! على الإنكار لردها. 
قال ابن حزم: وهو قول زرارة بن أوفى» وعثمان البتي وأبي ثور 
وأحمد وإسحاق وأبي سليمان وأصحابهم» وأحد قولي ابن شبرمة". 
حد الشهود» وكان على الثلاثة ثلاثة أرباع الدية على العاقلة» وإن تبين 
أن أحدهم مسخوط أمضى الحكم"» وعارضه بعضهم فقال: الأولى 
الإمضاء فى العبد؛ للخلاف فيه دون الثانى؛ للاتفاق على ترك روايته. 
شهد عبد فردت شهادته› فأعادها» قيلت عندنا» وعند أبى حنيفة 
ادا الال فن شهد بها وهو عبد فلم يحکم؛ حت عتق» ففي 


.)۱٥٤۷۷ .۱٥٤۷٦( ۳٤١-۳٤٤/٤ عبد الرزاق‎ )۱( 

.٤١١-٤۱۲/۹ «المحلیٰ»‎ )۳( 

(۳) آنظر: «المدونة» ۳۹4/٤‏ «النوادر والزيادات» ۸/ .٤١١‏ 

(5) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ٠٤٠‏ «النوادر والزيادات» ۸/ .٤٠١‏ 


سے تاب الشَهَادَاتِ گگگ ري 
الإعادة قولان لهم: قال ابن القاسم في «المجموعة» في عبد حكم 
بشهادته بظن الحرية» فلم يعلم حتى عتق أن الحكم الأول يرد ثم 
يقوم بها الآن فيشهد'» وقد يحتمل ن يکون الذي ينظر في شهادته 
غير القاضي الأول. 

خاتمة: قوله: (فَهَاهُ عَنْهّا) وفي رواية أخرى تأتي في الباب بعد 
«دعها». أخذ بها الليث وقال: يقبل قولها ولو كانت ا 

وقال ابن القاسم: لا يرق بينهما بقولها. وقد أسلفنا الخلاف في 
شهادة أمرأة مع الفشْرّ وامرأتين من غير فشو وفي شهادة أحد الأبوين 
بالرضاع» في الباب قبله واضحًا. 

وفيه من الفوائد: شهادة المرء على ما يفعله؛ لأن الرضاع فعلها. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ .٤٤٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٤‏ - باب شهادَة المُرْضحَة 


e حدتا ابو عاصم »ڪن عُمَرَ بن سي عَنِ ابن اي مُلَيکة‎ = ٠ 
اة فَقَالَّتُ: : إي قذ أزصَغتكمًا. قَأَدَيْتُ التب كيا‎ ENE الحارث قال تروت‎ 
[۲۹۸/۵ وقد قل ؟ ! دَغها عنڭ». ا [انظر: ۸۸ - فتح:‎ SIE 


ذكز فيه حديث عقة أيضا وقد فرغناً منه نق 


وقد أسلضا اللات العلماء فى شهادة المرضة ذا كانت مرضة: 
. )۲( چ A‏ 
ومذهب ابن عباس ” وطاوس قبولها وحدها» وتحلف مع شهادتهاء 
٤ . (۳) »‏ « )€( 
وهو قول الزهري والاوزاعي واحمد وإسحاق 


وحجتهم حديث الباب. 

ومذهب الأوزاعي التفرقة بين العقد وقبله» والكوفيون على أ 
لا يقبل إلا رجلان أو رجل وامرأتان“. 

وقال مالك: تجوز شهادة أمرأتين دون رجل إذا كان ذلك قد فشاء 


69 
وعرف من قولهما" . 


وفي رواية ابن وهب: يقبل وإن لم يفش. 
e‏ 8 س . (A). E‏ 

وقال : لو سهد في ذلك رجلان ورجل وامراتان ا 

(۱) سلف برقم .)۲۹٥۹(‏ 

.)٠۱٥٤۳۹( ۳۳٣/۸ عبد الرزاق‎ )۲( 

(۳) عبد الرزاق )٤( .)٠١٥٤۳۳( ۳۳٤١/۸‏ أنظر: «المغنى» ."٤١ /١١‏ 
() آنظر : «(مختصر آختلاف العلماء» .۳٤۸/۳‏ 

0) آنظر: «النوادر والزيادات» .۸٤ /١‏ «عقد الجواهر الثمينة») ۲/ .0٥۹٤‏ 

(۷) «مختصر المزني» .٦۳ /٥‏ (۸) «لأم» ۲۹/۰. 


m7‏ ن ف تچ ت 
وقال أبو سبرة الحافظ : فلت للقعنبي: حدثكٌ ولم تكن تحدث! 
رايت كان القيامة قَذ قامت فصيح بأهل العلم فقامواء فقمتُ 
1 إلهي» ألم أكن معهم أطلب؟ 


روئ عنه البخاري ومسلم فأکثرا» ومسلم عن عبد بن حميد عنه 
حديتًا واحدًا في الأطعمة”"» والترمذي (والنسائي)" عن رجل عنه. 


هذا الإستاد فيه لطيفة مستطرفة وهي أن رجاله كلهم مدنيون. 

الوجه الرابع : في ضبط ألفاظه ومعانيه : 

قوله : «يُوشيك؛ هو -بكسر الشين وبضم الياء- أي : يسرع ويقرب» 
وبقال في ماضيه: أوشك» ومن آنکر استعماله ماضيًا فغلط» فقد کثر 
أستعماله. 

قال الجوهري: أَوْثَكَ فلانْ بُوشِك إيًاگا آي: اسيع . 


چ 


el 


0 

0» 

أنظر ترجمة القعنبي في : «اتاریخ الکیره ۲٠۲/١‏ (٠1۸)ء‏ «الجرح واا 
(۸۳۹) «تهذیب الکمال» ۱۳۹/۱۹ (۴۳۵۷۱)ء سیر اعلام الا 
O ov‏ 

) في «الصحاح؟: سرع السير. 


۰ ۳( کتاب: الأشرية» باب: جوا آستباعه غيره. 


س كاب الشهادات 
۵ - باب دیل النَسّاء ء جَحْضِهنٌّ بَحْصّا 

۱ 2 دتتا آبو الربيع سَلَيْمَانُ ِن دود -وَأفْهمنِي بَغْصَهُ أْمَدٌ- حَدََنَا لیخ 
ان سُلَيْمَانَ م ابن شهاب الرهُرِيٰء عن غُزوَةَ ن الربَيرِء وَسَعِيدِ بن السیّب» وكا 
ن فاص ليشي وخبيد انه ن عبد لهه بن غفيةء عن عاي َة رضي الله عنها رؤج 
انی 5 جين قال لها آهل الإفْكِ Ey‏ تال الرْهْرِيّ: 2 
حَدَِّي طَائِقَةَ مِنْ حَڍِيثهاء وَبَعصَهُم أؤعى مِنْ بَغْض» وألّت. له افتضاضاء و 
وَعَيْتُ ڪن كَل واج مِنْهُمٌ الحدِيتٌ الذي حَدَدَيي عَنْ عَائِسَةء وَبَغض حدیوم صَدقّ 
اا ا عَاِسَة قاّث: کان رَسول اه ب إا اراد أن رح سرا فر بَيْنَ 
ْوَاجه» فَأيَهنٌ يهن حرج سَهمها خر بها مَعَهء قافن يننا في اق غُراها» َرَج 
سَهُمِي» فََرَجْتٌ مََهُ بَعْدَ مَا ِل الحجابء فان ا في هدج انَل فيه 


fı 7 
2 


قَسِزتًا حى إِذّا فرع رَسُول الله ي مِنْ عَزوَته لَك وَقَفَلَ وََنَؤَا هِنَ الَِيَةء 
ادن ليله بالرٌجیلء قَقَمْتُ جين آذنوا بالرجيل»ء فَمَسَيْتُ حى جَاوَزْتُ ايش لما 
قَصَيْتُ سَأني أَفْبَلْتُ إلى الرّخلٍء لمشت صذريء إا عفد لي مِن جز اضق ار قد 
آنقَطعء فَرَجَعْتٌ فَالَمَشت عِفدِي» فَحَبَسَني اء فَأَقَبلَ الذِينَ يحاون 
فاختمَلوا هَڏجي» فَرَڪَلوۀ على يري الذي كنت اركب وَهُم يبون آي فيه 
وَكانً النْسَاءُ إذ اك جِمافا م يقلن وم ي يهن الأخم » وإِنَّمَا يكن اللقَةَ م e‏ 
لم يَشتفكر القَوْم جين رفوه قل الودج َاختَمَلُوة وَكُنْتٌ جاريةً حَدِيتةً الشّء 
بوا الجمل وساؤواء فَوَجذث عفدي بَغد ما تمر ايء فَجِنْتُ ليس 
فيه أحَدء فَاََتُ مَنرلي الي كث ِء قنك نهم سَيَفيدُون َيزجغون إلء قينا E‏ 
کال عبني عَيْنَای فَنِمْتٌ. 

كان صَفوَانُ يِن المعَطْلٍ السُلّميْ م الذكواني من وَراءِ ا لجيش» فَأضبح عند 
مَنْرلي فَرَأی سَوَادَ إِْسَانِ تائم قأتانيء وکال یران قبل الحجاب» قَاسشكَيْقَظْتُ 


ت 


باشتزجًاعه جين اخ اة و يدها فرکبتها > قانطلق قود بي الراجلة حى ب 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ينا ا ]حش بَعدَ مَا دروا مُعَرسِينَ في خر الظهيرةء هلك مَنْ هَلَكء وَكَانَ الذي تول 
الإفْكَ عند اله بن أي ابن سَلُولَء قَقَيِمتا ية قاشتَكيث بها سَهرَاء وَالنَّاس 
ُفيضونَ مِنْ قول أَضحاب الإفكء وَيَرِيبُبِي في وَجَڃي َي لا ری م چ 
ااطف الي كنت ری مله حينَ اجر إنّمَا بل ملم م ت يفو « کیک 
یکم ؟. لا د عر بشَيْءِ من َلك > E ٤‏ ستو و اب 
متبززتاء لا تخوج إلا ليلد إلى ليل وديك قبل أن تَخدَ نخد الكَنفَ قريب من بُيُوتِناء 
افر َمْرُ العَرب الأول في الوةً E‏ َأَفْمَلْتُ أنا منم بت ايز زم 
مشي» فَعَتَرَٺ في مِزطهاء فَمَالَّتُ: : یس مشطځ. قلت لَها: ب بشسی ما قُلْت» أتسينَ 
2 سهد بَذرًا؟ فَقَالَّتُ يا هَنَْاهء تَشمَعي مَا قالوا؟ رثني بقَؤل هل الإفكء 
مَرَصا إلى مَرَضي. 
رَجغت إلى بتي َل علي سول اه اة ملم قال «بف ييكمْ؟. 
: أنْدَنْ ر إلى أبوَیّ -قالّث؛ ونا حينَيُِ ريد ن اشقن ابر من قبَلهمًا- 
TT‏ ايء قَفَلْتُ لأمي: : ما يَتَحَدَّتُ به النَاس؟ قَمَالَتُ: يا 
يه وني على َفيك السَأنَء الله لما كات أَمراةٌ قط وَضية ضِيئّة عِنْدَ رَجُلِ يجبا 


وله ضرائر إا َكَتَرْنَ عَلَيْهًا. فَقَلْتُ: سُبْحَانٌ ايله ! وَلقَذْ يَنَحَدت الناسن بھذا؟! 

قاّث: قَبِتٌ لك الليلةٌ تى أضبخت لا يرقا ي كمع ولا أجل بتؤم. ثم 
أضیخت: قَدَعَا ول الله ا 4 علي بُ ي طالب» وَأسَامَةً بُ رَيْدِ حین سملت 
الۆّخى» يَشَشْيرهما ف فِرَاق اهْلهء اما أْسَامَةٌ اسار عَلَيْهِ باّذِي يَغلَم في تَفْسِهِ من 
الود لَهُم» فال أسَامَهُ: أَهْلَّكَ يا رَسُولَ اء ولا واف إ إلا راء 

واا عل ر ي طالپٍ قال يا رَسُول اء يُصَيّق الله عَلَيْك» وَالّسَاءُ سواهًا 
ا اجار َضدقك. 

2 زول اله کل َريرَة فَقَال: «یا بریرة هَل رَاَبْتِ فیها شيا د يریبك؟». 
فَقَالَْتْ بَرِيرٌَ: لا َالَيِي بعك باقَء إن رَأَيْتُ مِنْها آَمْرًا مضه عَلَيها قط َر من 


ki, 


س ڪتابُ الضَهادات 
نها جاريةٌ حَدِينَةٌ السنٌ َنَاءُ م عن الحجينَء تي الدَاجن فَىَاكلَه. فما م سول اله کل 
ِن يَؤمهء فَاشتَغدَرَ ِن عَبْدِ الله ِن أي ابن سول » قَقَالَ ا اله لا «من يَعُذِرنِي 


يِن رَجُل بني داه في ت کا عت ملین آمل إلا شترا و 


1 


( 


ك 


دَکروا رجلا ما ما لِم ليه إلا حي كير وما کان يَذخُلُ على آَهُلِي إلا مَمي. 


قَقَامَ سَعْدُ بن مُعَاذ فَقَالَ: يا رَسُول الهء آنا واه اغْذِركَ مِنهُء إن کان من ن الأؤس 


کے ای 


صرَبْتًا عَنْقَهُء وان کان مِنْٰ إِخُوَانًَِا .من الخزرَج َمَرَْنَا قاف أمْرّك. فَقَامَ سعد ِن 
اة وهو سَيْدُ ارج -وَكان َيِل دَلكَ رَجُلا صَالجا ولكن أحتَمَلنة الحويةً- 
َقالّ: كدت لَعمر انهء لا تله ولا فيز على ذَيك. مام أَسَْدُ ِي الحصَإر قَقَالٌ: 
كذَبْت لَعَمْر اله وافله لنقلَنّهء قَإِلَكَ مُنَافِق جال عن الَافقين. فَنَارَ ليان 


ك 


وازرج حٌى هَمُواء وَرَسُول اله ية على امبر فََرَل فَحَمَصَهُمْ حى سَكنوا 


“ 


وَبَكَيْتٌ يمى مي لا يرقا ی د ڌفغ ولا آکتجل پؤمء قَأضبح عِنڍي واي » قد بَكيْتُ 


يلير وتوا حى | طن أن الُكاءَ تالق كبدِي. قَالّث: فَبَينًا هُمَا جالِمان عدي ونا 
کي إِذِ اَسَادَلّت رأة مِنَ الأنْصَار َاَذْنْتُ لَه خلت بک مَعى» فَمَيْهَ نحن 
ذلك إذ دحل رشول اش ية َء و تلش عِلڍِي مِنْ يَؤْم قيل في ما قیل 


قَبلهاء وَقَّذُ مَكَتَ د سَهرا لا يوڪى إلَيهِ في سني سَيْءُ. کک 

َايِشةء انه بني عَنك كا وڌا قَِنْ كنت بريه فَسَيبرئك ال ون كذ 

اا س لله وَتوبي ِء قن العَْدَ إا آعَتَرَف م تاب 
غ 


٩ 
ن‎ 
1 


و 
م 
ل 


ما قَضی رَسُولٌ انه 4 مَقَالنَهُ لَص دمعي حى ما اجس مِنْه قَطرَةّء 
وَقلْتُ لأي: أب علي سول الله ل. قالّ: والله ما أذري ما اقول رول اله كي. 
قلت لأئي: أجيبي َي رَسُول اله ل فيما قال. قالّف؛ واه ما ا أ 


لرشول ابل ياة. قالّث: وَأ جَارية حَدِيئَة الشن لا أفراً کثيرا مِنَ الفُزآنء قَُلْتُ 


e e 
(n 
«۰ 


ك اکم سَمِعْتمْ مَا يَنَحَدّت به الَاسء وَوَقَرَ في أَقَيِكم وَصَدَقَتّمْ پهء 
ُن فلت لَكم: e‏ 


ا - واه يلم آي بريه َقْصَدَهيء واه ما اج لي وَلَكم مَنَا لا با ُو 
د قال : فصر فش ر بل و A‏ ل م e‏ [يوسق: :11۸ 


حولت عَلّى فراشي E E‏ نی انه ولنکن واه انث أن ينل 
ي ساني وَخيًاء ولان عقر ن تشي من أن يتكلم قران ف نري وني گنت 
جوا ن ټّری e,‏ الله ي ب في الم رؤا ويا ر نی الله اللو ما رام لته ء وَل خَرَج 


ت 


مِنْ أَهْلٍ البیْت > ی ازل عليه لخن EE‏ م کان يأخذهُ من البرّحاءء 


Gs’ 


f 


I eni\ 


ك 


خی إلیتخذ مغ مل امان من الق فی ذم شات فلا شري خن رضول اف 

کک E‏ : ما عَائِشَة» آحْمَدې الله ققد 
برأ لل اث لي آمي: قومِي إلى رَسُولٍ اله کلاة. فَقَلْبُ: a‏ بء 
ولا اَذ E‏ اله انر َعالى: ن ال جاو ا ا € [النور: ]١١‏ 


الاي ِء فَلَمًا رل اله هذا في برَاءَني. 


قال کک رضي الله عنه وكا فق على مشطح بن أا لقَرَابته 

والله لذ e‏ ِسَة. ازل اه تَعَالّى: 

يالى اوا ا أ اقل يگ اسع إلى قوؤله: عور َم [النور: ]۲١‏ 

قال ابو بکر: بء وا إ لاحب بغفر انه ي فَرَجَعَ a.‏ 
ري عليه وان رَسُول الله ي يَشأل رتب بنت جَڂش ڪن هري فقال: «يًا 

رَْتَبُ ما عَلِمُْتِ؟ ما رَأَبْتِ؟. فَقَالّث: يا رَسُولَ اء مي سَمْعِي وَبَصَرِيء وان 

ما عَلِمت عَلَيها ٳلا ڪَيا. قالّٺ: وهي التي گات تُسَامِينيء قَعَصمَها الله بالورع. 


ق 


ەم 
+ 


cC 


: وحد تنا فليځء ڪن هِشَام بن عُزوةء ڪن عُزوةء عن عَائِشَةء وَعَبدِ اله بن 
الرَبَيرٍ مِْلَه. قال و ڪدقتا فليځء » غ رَبيعة بن آي عبد الرَُمَنِء ويي بن سَڃيڊِء عن 
القاسم ن حَمَدِ بن ن کر مله [انظر: ۲۵۹۳ - مسلم: ۷۰ - فتح: ]۲٣۹⁄/۵‏ 


سد تاب الشهادات 


اق ف ایت غا ف الافت كمال 


وقد أخرجه أيضًا في المغازي" والجهاد'" والتفسير" والأيمان 
والنذور“ والاعتصام" والتوحيد" وستأتي قطعة منه في غزوة 
المريسيع“ وسورة النور“ وسلف أيضًا بعضه“) وأخرجه مسلم 
من حدیث معمر والسیاق له ویونس بن يزيد عن الزهري به ''. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه ملخصًا من وجوه: 

أحدها: قوله : (حدتتا أبُو الرّبيع سَلَيْمَان بن دَاود -وَأَفْهَمَني بَعْصَه 
خمد تتا فُلَيْح) أحمد هلذا هو ابن يونس» كما هو ثابت في 
أصل الدمياطي» وعليه علامة. 

وقال خلف في «أطرافه»: هو أحمد بن عبد الله بن يونس. 


)١(‏ سيأتي برقم )٤۱٤١(‏ باب : حديث الإفك. 

(۲) سيأتي برقم (۲۸۷۹) باب: حمل الرجل آمرأته في الغزو دون بعض نسائه. 

(۳) سياتي برقم )٤٩۹۰(‏ باب: «٤ل‏ بل سوت لک اشک . 

(6) سيأتي برقم »٦7٦۲(‏ 11۷۹) باب : قول الرجل : لعمر الله» وباب : اليمين فيما 
لا يملك وفى المعصية. 

)٥(‏ سیاتي برقم (۷۳۹۹» ۷۳۷۰)ء باب: قول الله : انرقم یری بنېت). 

0) سيأتي برقم (۷۰۰) باب: قول الله : يدوت أن دلوا م ا 

(۷) سيأتي برقم ٤1٤١(‏ ) كتاب: المغازي» باب: حديث الإفك. 


(۸) سيأتي برقم )٤۷٥٩(‏ وما بعده باب : قوله لوا إذ مء وأبواب أخر من تفسير 


سورة النور. 
)٩(‏ سلف برقم (۲۹۹۳) كتاب: الهبة» باب: هبة المرأة» و(۲۹۳۷) كتاب: 
الشهادات» باب: إذا عدل رجل أحدًا فقال: لا نعلم إلا خيرًا. 
)١(‏ مسلم )۲۷۷١(‏ كتاب : التوبةء باب: في حديث الإفك وقبول توبة القاذف. 
(۱1) ورد بهامش الأصل ما نصه: هو أحمد بن عبد الله بن يونس. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ووهمه المزي» ولم يبين سببه» وزعم ابن خلفون في «معلمه بأسماء 
شيوخ البخاري ومسلم» أنه لعله أحمد بن حنبل. 

ٿانيها: قول الزهري : (وکل حَدََي طاِفَةَ مِنْ حَڍِيڻها) هو جائز سائغ 
من غير كراهة؛ لأنه قد بين أن بعض الحديث عن بعضهم وبعضه عن 

والأربعة الذين حدثوه به أئمة حفاظ من جلة التابعين» فإذا ترددت 
اللفظة من هذا الحديث بين كونها عن هذا أو عن ذاك لم بضر. 

وجاز الأحتجاج بها لثقتهم» وقد قام الأتفاق على أنه لو قال: 
حدثني زيد أو عمرو» وهما ثقتان معروفان بذلك عند المخاطب» 
جاز الأحتجاج بذلك الحديث. 

ثالثها: وجه إيراد هذا الحديث هنا سؤال الشارع بريرة وزينب بنت 
جحش» عن عائشة» وهو لائح في تعديل النساء» وقد زكت أيضًا عائشة 
زينب بقولها (وَهْيّ التي انث تسَامِيني» كَعَصََها الله بالوَرَع) وهو تزكية 
منها لهاء وشهادة لها بالفضل»ء ومن كانت بهذه الصفة جازت تزكيتها. 

قال الطحاوي : تعديلها مقبول عند أبي حنيفة وأبي يوسف. 

وقال محمد: لا يقبل في | وات اى رل و اهران 2 

وعن مالك : لا يجوز تعديل النساء بوجه» لا في مال ولا في غيره . 

وقال الشافعي : لا يُعَدّلنَ ولا يُجَرّحْنَ ولا يشهد على شهادتهن 
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.٤١١/۳ آنظر : «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 
.٤۷٠ص «الكافى»‎ ء٠١٤١‎ /٤ آنظر: «عيون المجالس»‎ )۲( 
.٤١١ /۳ أنظر: «مخصر أختلاف العلماء»‎ )۳( 


سد كاب الشَهادات 

قلت : ونقلت في «المقنع» قول: تزكيتها وتزكية العبد عندنا"". 

وقال الطحاوي: الدليل على قبول تعديلهن أنه يقبل في التزكية 
ما لا يقبل في الشهادة؛ لأنه يقول في الشهادة: أشهد ولا يحتاج في 
التزكية إلى لفظ الشهادة" قلت: ومن منع تزكيتها لعلة نقصها عن 
معرفة وجوهها؛ لأن من شرطها عندنا وعند مالك أن يقول: أراه 
عدلا رضى أو عدلا على ولي. 

لكن عندنا زيادة (ولي) على وجه التأكيد» وإن كان ظاهر نص 
الشافعي آنه لابد مله. 

وهذا لا يعلم إلا بالاختبار» وطول الممارسة في المعاملة وغيرهاء 
والنساء يقصرن عن هذاء وقد خص الله أزواج نبيه من الفضل بما لم 
يوجد في غيرهن ممن يأتي بعدهن من النساء فاحتيط في التعديل› 
وأخذ فيه بشهادة الرجال» فإن قلت: فإذا كان كما ذكرت فجرّز 
تعديل النساء على النساء على ما ترجم به البخاري؛ لإمكان تعريف 
النساء أحوال النساء. 

قلت : قد يلتزم على أنه لو قيل: إنه يجوز أن يزكي بعضهن بعصًا 
بقول حسن وثناء جميل ولا يكون تعديلا في شهادة توجب أخذ مال» 
وإنما هو إيراء من سو (من) "فقيل لكان مستا وشهادة النساء:إنما 
آجازها الله تعالى في كتابه في الديون والأموال مع الرجال» وأجازها 
المسلمون في عيوب النساء وعوراتهن» وحيث لا يمكن الرجال 
مشاهدته. ٠‏ | 
() «المقن» ۲/۱. 
)١(‏ آأنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .)۱١۷ /٣‏ 
(۳) كذا في الأصل» والسياق يستقيم بدونها. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأما في غير ذلك فلا يجوز فيه إلا الرجال؛ ألا تری أنه لا تجوز 
شهادتهن منفردات على شهادة أمرأة ولا رجل عند جمهور العلماء 
ولا يجوز مع الرجال في ذلك عند الشافعي وابن الماجشون وابن وهب. 

واختاره سحنون» وإنما يجوز مع الرجال عند مالك والكوفيين› 
فکیف يجوز تعدیلهن منفردات عند أبي حنيفة وأبي يوسف»› وهما 
يجيزان شهادتهن على الشهادة منفردات؟! هذا تناقض . 

مع أن ابن التين قال: ترجم على تعديل النساء» والنساء لا مدخل 
لهن في التعديل» وقد علمت ما فيه. 

وقد يحتج لمحمد بأنه ENE TEE‏ 
رول او ولا تَعْلمٌ واه إلا حَيْرًا). 

رابعها: قوله: ( (وَأَثْبَتْ) لَه أَفْيَصَاصًا) آي: حفظًاء يقال : 
قصصت الشيء إذا تبعت آثره شيتًا بعد شيء» ومنه تقض عاك أَحسنّ 
لَص [يوسف: ۳]ء وات َنْيَب صد [القصص: ١١]ء‏ أي : 
أتبعي أثره» ومنه القاص الذي يأتي بالقصة من قصهاء ويجوز 
بال فسنت :اة فا 

وقوله قبله: (وأوعئ) أي: أحفظ. 

وقوله : (وقد وعَيْتٌُ عن كل واحد). هو بفتح العين» أي: حفظت. 

خامسها: قوله (في غزوة غَرَاهَا) هي غزوة بني المصطلق» وكانت 
سنة ستّ» كذا جزم به ابن التين» وهو ما عند البخاري» وقال غيره: 
في شعبان سنة خمس» وتعرف أيضًا بغزوة المريسيع. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۹-۳۸. 
(۲) في هامش الأصل: (وأثبته) وعليها تصحيح. 


س تاب الَهَادات 


وقال موس بن عقبة : سنة ربع . 

فهله ثلاثة أقوال. 

سادسها: قولها : (فَأَفْرَعَّ بيْنا). 

فيه جواز القرعة» إذا ستوى سبب المقتسمين في ذلك» مثل أستواء 
سبب الزوجات. 

قال بو عبيد: عمل بالقرعة ثلاثة من الأنبياء: نبينا ويونس وزكرياء 
صلوات الله وسلامه عليهم. 

قال ابن المنذر: أستعمالها كالإجماع. 

وروينا عن أبي هريرة أن رجلين أختصما إلى رسول الله ية في دابة 
وليس لهما بينة فأمرهما أن يستهما على اليمين". 

وعن أحمد: في القرعة خمس سنن" . 

وقال بو الزناد: يتكلمون في القرعة وقد ذكرها الله في موضعين من 
كتابه اهم كان مِنَ ألمْذْحَضَِ © [الصافات: ]٠٤١١‏ ولذ يلقو 
لمهم [آل عمران: ]٤٤‏ قال ابن المنذر: وقد آختلف في كيفيتهاء 
فقال سعيد بن جبير: بالخواتيم» يؤخذ خاتم هذا وخاتم هذا 
ويدفعان إلى رجل فيخرج منهما واحدًا. ) 

وعن الشافعي : يجعل رقاعًا صغارًا يكتب في كل واحدة أسم ذي 
السهم» ثم يجعل في بنادق طين ويغطى عليها ثوب» ثم يُڏخل رجل 
يده فيخرج بندقة وينظر من صاحبها فيدفعها إليه. 


(1) ذكره البخاري قبل حديث )٤۱۸(‏ كتاب المغازي» باب: غزوة بني المصطلق. 
(۲) رواه أبو داود (۳۹۱۸)ء البیهقی .۲٣۵/۱۰‏ 
(۳) آنظر: «الشرح الکبیر» .٠١۳/۱۹‏ () الام ۳۳۸/۷ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد أسلفنا في الشركة ذكر القرعة أيضًاء وعندنا أنه إذا آراد سفرًا 
أقرع بين نسائه؛ لا رز خد عضن خر ذلك خلأا لمالكة كا 
خكاة ا آلتووى عله .وهو مشهور مذهب مالك» كما قال أبن التين؛ 
لأن القسم سقط للضرورة» ووافقنا ابن عبد الحكمء قال مالك: 
والشارع كان يفعل ذلك تطوعًا منه؛ لآته لا يجب عليه أن يعدل 
بينهن. وقيل في قوله: لوتوۍ لک س تا [الأحزاب: ]١١‏ أنهن 
عائشة وحفصة وزينب وأم سلمة وأم حبيبة وباقيهن مرجآت. 

وفي القدوري: لا حق لهن في حال السفرء يسافر بمن شاء منهن. 

قال الأقطع : لأن الزوج لا يلزمه أستصحاب واحدة منهن ولا يلزمه 
القسم في حال السفرء والأولى والمستحب أن يقرع؛ ليطيب قلوبهن. 

سابعها : (قَقَل) : رجع» و(دَنَ) بالمد وتخفيف الذال المعجمة مثل 
قوله : # ادنلم عل سوا 1الأنبياء: ]1١‏ وروي بالقصر وتشديد الذال» 
ای أعلم به. 

فوا (إدّا عفد لي مِنْ جَزع أَظمًارٍ) الجزع -بفتح الجيم وسكون 


(DD ay : و ء‎ O 
الزاي- خرز يماني. ووصفه آبو العباس آحمد بن يوسف التيفاشي في‎ 
كتابه «الأحجار» فأطنب: وإنه يوجد فى اليمن فى معادن العقيق » ومنه‎ 
ما يؤت به من الصين. ثم ذكر أصنافه قال: وليس في الحجارة أصلب‎ 
منه جسمًا» وإنما يحسن إذا طبخ بالزيت» وزعمت الفلاسفة أنه يشتق‎ 


۱( شرح مسلم» ۳/۷ 

شو لاقي ناناجد و ردت اا تى اقفمن اباب ار 
سنة إحدى وخمسين وستمائة» له من الشانةي: «أزهار الأفكار في جواهر 
الأحجار»» «الدرة الفائقة في محاسن الأفارقة)» «(سجع الهديل في أخبار النيل». 
انظر ترجمته في «هدية العارفين» ص۹٤.‏ 


عو 9 
إا جيل لقي ولم بُقئز بعد اكك ان 2 
قال : والعامة (تقول) 
آبو پوسف -یعن 
ویقال: إنه مواشِكٌ» آي: مسارع". 

ويوشك أحد أفعال المقاربة» يطلب أسمًا مرفوعًا وخبرًا (منصوب 
المحل)" لا يكون إلا فعلا مضارعًا مقرونًا بأنء وقد يسند إلى أن 


وقوله: ( تال للم نمه ) يجوز ن 

أحدهما: نصب «خير؛ وهو الأشهر في الرواية» وهو خبر يكون 
مقدئًا ولا يضر كون الاسم -وهو «غنم»- نكرة؛ لأنها وصفت بايتبع 
(بھا). 

وثانیهما: رفعه عَلَن آن لیکن تي دیکونه ضمي العانده لان 
کلام تضمن تحذیرًا وہ 
َنَم مبتداً وخبرًاء وقد روي 
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0 الصحاح» ۱١/٤‏ مادة: (رشك). 

في (ج): منصوئا. 

() في (ج): ورجل. 

() من (ف). 

۷ ساقطه من (ج). 

رواه بو داود(۲۹۷٤)‏ ومالك في «الموطاء ص۰۱٥۰‏ وأحمد ۰۳۰/۳ وابن عبد 
البر في «التمهیده ۲۲۱/۱۹ ۴۲۲ 


——— ڪتابُ الشَهَادَات 
من اسمه الجزع؛ لاه لكف القت الجزع» ومن تقلد به کثرت 
همومه» ورای أحلامًا رديئة› وکن الكلام بينه ویین الناس»› وإن علق 
على طفل كثر لعابه وسال» وإن لف في شعر المُطلَمَة ولدت» ويقطع 
ا OD a E‏ 
نفث الدم» ویحتم القروح 

(OD, 

وقال ثعلب : الجزع : الخرز. 

فاعترض ابن درستويه فقال: ليس كل الخرز يسم جزعًاء وإنما 
الجزع منها المجزع أي: المقطع بالألوان المختلفة» قد قطع سواده 

وقال كراع في «منضده» عن الأثرم: هل البصرة يقولون: الجزع 
بالفتح والکسر: الخرز. 

وقال بو القاسم التميمي في «المستطرف»: عن بندار: الجزع واحد 
لا جمع له. 

وقال الحربي وابن سيده: الجزع: الخرز»ء واحدته: جزعة» كما 
اسا ۳ 

وقال صاحب «العين»: الجزع: ضرب من الخرز» والجزع بكسر 
الجيم : جانب الوادي ومنقطعه . 

وقولها: أظفار : کذا هنا بالألف› وفی غیره بحذفها» والصواب 
الأول. 
() أكثر هذه الأقوال ضرب من الأوهام التي لا تثبت. 
۳( (معجم ما استعجم» ۳/£. 
™( «المحكم» ۸/۱1 


() «العين» ۲٠١/١‏ مادة: (جزع). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قال ابن بطال: رواه فليح بن سليمان» عن الزهري بألف» وكذا 
رواه يونس عن ابن شهاب في تفسير القرآن في سورة النور» وآهل 
اللغة لا يعرفون هذاء ويقولون: من جزع ظفار» وهو مبني على 
الكسر» كما تقول: حدم وقد رواه البخاري كذلك في المغازي"“ 
من رواية صالح بن كيسان عن ابن شهاب» قال ابن قتيبة: ظفار: 


س 


مدينة باليمن وهو جزع ظفاري. 

وقال ابن التين : الجزع بفتح الجيم وسكون الزاي: الخرز» وأظفار 
صوابه ظفار بغير ألف» وقيل : مدينة. 

وكذا قال القرطبى: من قيده با للف أخطاً › وصحیح الرواية بفتح 

(OD 

الظاء .. 

قال ابن الشکت: ظفار قرية باليمن. 

. )( 

وعن ابن سعد: جبل وفي «الصحاح»: مبني على الكسر 
کقطام ‏ . 

0 1 : 

وقال البكري» عن بعضهم: سبيلها سبيل المؤنث لا ينصرف . 

قال صاحب «المطالع» : ویرفع وينصب. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤۲‏ 

(۲) سيأتي برقم )٤۱٤١(‏ باب: حديث الإفك. 
(۳) «غریب الحدیث» .۲۹٤/۱‏ 

WV CTY «المفهم»‎ €3) 

.۳۱/۸ «الطبقات الکبری»‎ )٥( 

) «الصحاح» ۲/ ۷۳۰. 


)¥( (معجم ما استعجم» 2/۳ 


س كتا الشَهادات لال۷ 

قال أبو عبيد: وقصر المملكة بظفار قصر ذى ريدان ويقال: إن الجن 
بنتها. 

وقولها: (فَرَجَعّت فَالْتَمَسْتُ عِمَِي) في ب بعض الروايات أن العقد 
مذكور قدا ته ا عشر د رهما ٤ذ‏ گرها ابن النين: 

NEE‏ لِي). هو باللام» وروي بالباء. قال 
النووي: والأول أجود. ويرحلون: بفتح الياء وسكون الراء وفتح 
الحاء المخففة”". وهو معني قولها: فرحلوه على بعيري» وهو 
بتخفيف الحاء أيضًا. 

والهودج : مركب من مراكب النساء". 

وقولها : (لَم يقلن ولم يَعْسَهُنّ اللّحْبٌ). 

کذا وقع هنا وقال في كتاب المغازي" والتفسير : كان النساء 
خفافًا لم يهبلن» ولم يغشهن اللحم. 

قال صاحب «العين»: المَهَبّل : الكثير اللح. 

قال أبو عبيد: يقال منه: أصبح فلان مهبلا إذا كان مورم الوجه 
متهبجًا"“ وأنشد ثابت 

ریان لا غش ولا مهبل 

الغش: الرقيق عظام اليدين والرجلين. 


(۱) «شرح مسلم) €۷ 
(۲) «تهذيب اللغة» ۳۷۲۸/٤‏ مادة: (هدج). 


(۳) سيأتي برقم )٤۱٤١(‏ باب: حديث الإفك. 
)€( سيأتي برقم ( (V0‏ باب : قوله : ولوا إذ عنمو طن لومون &. 


(ه) «العين» ٠٥٤/٤‏ مادة: (هبل). 
)١(‏ غريب الحديث» ۲/ ."٦٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذكرها الخطابي» وقال أيصًا: معناها لم يكثر عليهن ولم يركب 
ا 

ا بضم العين المهملة ثم لام ساكنة ثم قاف : القليل» ويقال 
لها أيضًا: البلغةء كأنه الذي يمسك الرمق ويعلق النفس. للازدياد منه: 
أي تشوفها إليه. 

وقال صاحب «العين»: العلقة: ما فيه بلغة من الطعام إلى وقت 
الغداةء والعلاق: مثله" واقتصر عليه ابن بطال“ وعبارة ابن التين 
أيضًا: العلقة: البلخة من القوت» وأصل العلقة شجر يبق في الشتاء 
تعلق به الإبل» ا تحتذي به؛ حت تدرك الربيع. 

وقال في غزوة المريسيع : العلقة : ما تتبلغ به الماشية من الشجر» 
وقيل: ما يمسك به المرء نفسه من الأكلء وقيل: هي ما يأكله بكرة 
من الغذاء. 

وقو لها :لالجل آى 2 آئاروه. 

وقولها: (قَوَجَّذت عِمَدِي بَعْدَ مَا آسْتَمَرَ الجَيْش). 

أي: ذهب ومضی» قاله الداودي» ومنه قوله تعالی: #سحر 
مره [القمر: ۲] أ ذاهب أو دائم آو محكم أو مر أو قوي 
شديد بور خي َر [القمر: ]۱١‏ قيل: إنه يوم الأربعاء» ذكره 
الهروي. 


)۱( «أعلام الحدیث» ۲/ .۱١١۹‏ 

)۲( «المحكم» ١‏ مادة: 2 ل. ق). 
(۳) «العين» ٠١٤/١‏ مادة: (علق). 

.٤١ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


— كب اسهد ا 

وقولها: (فآممت منزلي) آي: قصدته» ومنه امي الت ارام 
[المائدة: ]١‏ قال ابن التين : فعلى هذا يقرآً: (أممت): مخفف الميم 
وإن شددت في بعض الأمهات. 

ذكره في المغازي بلفظ : فتيممت منزلي”» والمعنى واحد. 

وقولها : َنْب أنهُمْ سَيفْقذُوني) الظن هنا بمعنى العلم. 

تاسعها: (صَفَوَان بْنْ المُعَصّل) بفتح الطاء المشددة ابن 
(ُحضة) بن المؤمل بن خزاعي بن محارب بن مرة بن هلال بن 
فالج بن ذكوان بن ثعلبة بن بُهئة بن سليم» ذكر الكلبي وغيره أن أول 
مشاهده المريسيع › وذكر الواقدي أنه شهد الخندق وما بعدهاء وكان 
شجاعًا خيرًا شاعرًا". 

وعن ابن إسحاق: قتل في غزوة أرمينية شهيدًا سنة تسع عشرة. 

وقيل : توفي في خلافة معاوية سنة ثمانِ وخمسين واندقت رجله يوم 
قتل فطاعن بها وهي منكسرة حت مات. 

ولما ضرب حسان بن ثابت بسيفه لما هجاه ولم يقصه منه رسول الله 
ا آستوهب من حسان حیاته فوهبها لرسول الله ي فعوضه منها حائظًا 
من نخل» قال ابن إسحاق وأبو نعيم: هو بيرُحاء وسيرين أخت 


De 
ا‎ 


(۱) سبق تخریجه. 

(۲) كذا في الأصل»ء وفي «معرفة الصحابة) 1٤۹۹/۳‏ ووقع في «الاستيعاب» 
:١ ۲‏ ربيعة. | 

(۳) آانظر ترجمته فی : «الاستیعاب» ۲/ ۲۸۰ (۱۲۲۸)» «أسد الغابة) ۳/ ۳۰ »)۲٥۲۲(‏ 
لإصاية» ۱۹1-14۰/۲ .(6°A4)‏ 

(5) أي بالإضافة إلى الحائط أعطاه سيرين. انظر : «معرفة الصحابة» ۳/ .٠٤۹٩۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولك أن تقول: إن حسان إنما وصل إليه بيرحاء من جهة ابي 
طلة و ا قال لما كانت وره که فت اله جرا 


وفي «الاكتفاء» لأبي الربيع سليمان بن سالم"“ -روي من وجوه أن 
إعطاء رسول الله ية لحسان سيرين؛ إنما كان لذبه عن رسول الله ييا 

راليو جا الك ي اه عد اه ين انه وة بف 
جحش» وعبيد اله" وأبو أحمد“ أخواهاء» ومسطح» وحسان. 
ذكرهم السهيلي”“ وقيل: إن حسان لم يكن منهم. 

والإفك: الكذب وأصله من قولهم: أفكه يأفكه إذا صرفه عن 
الشيء» فقيل للكذب: إفك؛ لأنه مصروف عن الصدق. والذي تولى 
كبره عبد الله بن أبي بن سلول» وكان صفوان على الساقة يلتقط 
ما يسقط من متاع الجيش؛ ليرده إليهم» وقيل: إنه كان ثقيل النوم 


(۱) ذكر في هامش الأصل: في «الصحيح» كذا. 

(۲) هو سليمان بن موسئ بن سالم بن حسان الحميري الكلاعي البلنسي أبو الربيع› 
كان من كبار أئمة الحديث توفي سنة أربع وثلاثين وستمائة» من تصانيفه : «الاكتفا 
في مغازي رسول الله ية والثلاثة الخلفا»» وكتاب «الصحابة)» «المصباح»» 
«حلية الأمالي في الموافقات العوالي»» «المسلسلات). 
انظر ترجمته فی «سیر أعلام اللا .1٤١١۳٤/۲۳‏ 

(۴) ورد بهامش الأصل: في ذكر عبيد الله بن جحش فيهم نظرْ؛ لما ذكروا في تاريخ 
وفاته. 

(6) ذكر في هامش الأصل: أبو أحمد أسمه: عبد» وقيل: عبد الله» قال الذهبي في 
«اتجريده»: وليس بشيء» إنما عبد الله أخوه من قدماء السابقين» وله شعر فصيح› 
توفي بعد العشرين. 

)٠(‏ ورد بهامش الأصل: لم أرهم في كلام السهيلي في «الروض» في نسختين وقفت 
عليهما» ولعله ذكر ذلك في غیره. 


سے ڪتابُ الشَهَادات ہ0۷ 
لا يستيقظ حت يرتحل الناس'. 
وفي اف داود: شکت آمرآته منه ذلك لرسول الله اء فقال : 
َهْل بيت نوم عُرف لتا داك لا تاد سبط حى تلع السمس". 
وذكر ابن العربي آنه کان حصورًا لم يكشف كنف أنثٰ قط وقال 
ابن إسحاق: لقد سئل عن صفوان فوجدوه لا يأتي النساء. وفي 
البخاري عن صفوان: والذي نفسي بيده ما كشفت من كنف أنث قط. 
قالت عائشة: ثم قتل بعد ذلك شهيدًا". 


ت 


۰ 


1 


وقولها: (فَرَأى سراد إِنَسَانٍ). أي : شخصه. 

وقولها: (وَكان يراي قبل الججّاب). أي: قبل حجاب البيوت» وآية 
الحجاب نزلت في زينب. وقولها : (فَاسَيْمَّظْبٌ باسْيِرْجَاعِه) يعني قوله: 
إا له ونا إليه راجِعُون. 

فیحتمل أن یکون شق عليه ما جرئ عليها» ویحتمل أن یکون عدها 
مصيبة لما وقع في نفسه آنه لا يسلم من الكلام. 

وقولها : (قَاسَْبْمَظْبُ باسْيَرْجَاعِه حٌى اتاخ رَاجله). 

وفي رواية : (حين) بالنون» والمراد: حين نزل عن راحلته. 

عاشرها: قولها : (بَعْدَ ما نرَلوا مُعَرْسِينَ في تخر الظْهيرَة) أي : نازلين 
فت الار اروف أن ارين ول أغر الكل ٠‏ 


(۱) آنظر: «الروض الأنف» .٠١/٤‏ 

(۲) آبو داود (۹٥٠۲)»ء‏ قال الألباني في «صحیح سنن ابي داود» (۲۱۲۲): إسناده 
صحيح على شرط الشيخين» وكذلك قال الحاكم والذهبي» وصححه ابن حبان اه 

(۳) سيأتي برقم )٤٤١(‏ كتاب: المغازي» باب: حديث الإفك. 

)٤(‏ «لسان العرب» ۲۸۸١ /١‏ مادة: (عرس). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وهذا محمول على المجازء وعبارة ابن التين: التعريس: النزول. 
وقال الخطابي : نحر الظهيرة أول القائلة. 
وقد روى: موغرين في نحر الظهيرة. 
كما ذكره في المغازي والتفسير بمعني: موغرين» أي: مهجرين 

يقال: رأيت فلاتًا في وغر الهاجرة» وهو شدة الحرّ حين تكون الشمس 

في كبد السماء» ومنه: وغر الصدر»ء وهو التهاب الحقد وتوقده في 

القلب» ومن هذا إيغار الماء. 
قال ابن السكيت: وهو أن تسخن الحجارة ثم 2 في الماء 
قلت : وأوغر : دخل في ذلك الوقت» مثل أظهر وأصبح. 
وأكدت ذلك بقولها: (في نحر الظهيرة). 
و(الظّهيرّة) : أشتداد الحر أيصًا" وخر الطّهِيرَة): أولهاء وأوائل 

الشهور تسمى النحور". 
وقال الداودي : الظهيرة: نصف النهار عند أول الفيء قال: وقيل : 

الظهر والظهير لما بعد نصف النهار؛ لأن الظْهْرَّ آخر الإنسان» وسمي 

آخر النهار بذلك» ولا يسلم له؛ لأن أول أشتداد الحر قبل نصف النهار. 
قال القرطبى : الرواية الصحيحة بالغين المعجمة والراء المهملة من 


الوغرة بسکون الغين › وهي شدة الحر. 


(۱) سيأتي برقم .)٤۷٥٩( »)٤۱٤۱(‏ 
(۲) «المجمل» ٠٠۴-٠٠۲/١‏ مادة: (ظهر). 
(۳) «المجمل» ۸9۸/۲ مادة (نحر). 


سد ڪتاب الشَهادَاتِ 


ورواه مسلم من رواية يعقوب بن إبراهيم بعين مهملة وزاي» ويمكن 
أن يقال فيه : هو من وعزت إليه أي: تقدمت» يقال: وعزت إليه وعرًا 
-مخففا- ويقال: وعزت إليه توعيرًا بالتشديد'. وزعم الهجري في 
«نوادره» أن التخفيف فى وعزت من لحن العامة» ولا يلتفت إلى من 
الجيش بسرعة. 

قال القزاز: ویکون من وغر صدره» e‏ حصل لها غضب وحقد 
ا 

وقوله: (فاشَكَيْتٌ بها شَهُرَّا) أي : مرضت. 

وقولها : (يقيضون) من قول أصحاب الإفك» يقال : أفاض القوم في 
الحدیث إذا آندفعوا منه یخوضون وهو من قوله تعالی: مَك في م 
أفضْتمّ فيد عنَابٌ عَم [النور : .]٠١‏ قال ابن عرفة : يقال : حديث مستفيض 
ومستفاضص فیه. وقال غیره: وحدیث مفاض فيه ومستفاضص ومستفیض 

وقولها: (وَيَريبڼي) هو بفتح أوله ويجوز ضمه» وهو الشك يقال : 
أرابني الأمر یریبنی إذا توهمته وشککت فیه» فإذا آشتبهته قلت : رابنی 
منه کذا يريبني» وعن الفراء: هما بمعنی واحد في الشك» قال 
صاحب «المنتهئ»: الآسم: الريبة بالكسر وأرابني ورابني إذا تخوفت 
عاقبته» وقيل : رابني إذا علمت به الريبة» وأرابني إذا ظننت به» 
وف ران 5ا وا یتمه ا يريبك وتكرهه» وتقول هذيل: أرابني 
وأراب: أت بالريبةء وراب: صار ذا ريبة. 


(۱) «المفهم» ۳۹۸/۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال صاحب «الواعي»: ورابني أفصح. 

و(الأْظف) بضم اللام وسكون الطاء بفتحها لختان: الرفق» ومعنى : 
(نقهت): أفقت» ذكره ثعلب بفتح القاف» والجوهري بالكسر» وهو 
المفيق من المرض قبل كمال صحته. 

و(المَُبرّز): الموضع الذي يقضي فيه الإنسان حاجته» والبراز: 
أيضصًا اسم لذلك الموضع وهو المتسع من الأرض» وبها سمي 
الخدت بارا كما سن الخدت بالغائط وهو المظمتن هن الأرض؛ 
والتنزه: البعد عن البيوت» يقال: مكان نزيه أي: خال» ليس فيه 
أحد» وكانوا يبعدون عنها عند حاجة الإنسان» ووقع هنا: (البرية 
أو في التنزه). 

وفي المغازي: في البرية فقط» وفي مسلم : في التنزه أو التبرز"» 
والمناصع : المواضع التي يتخلى فيها لبول أو حاجة» الواحد: منصع. 

وقال الأزهري: أراه موضعًا بعينه خارج المدينة» وهو في الحديث 
صعيد أفيح خارج ال 

وقال ابن السكيت: المناصع في اللغة: المجالس. 

وقال الداودي: قيل: سميت بذلك؛ لأن الإنسان إذا قضى حاجته 
ذهب ما كان يجد من الثقل» فإذا آستنجى وتطيب بالحجارة أستنقى»› 
فكآنه أخذه من الناصع الأبيض الصافي. 

و(الکّف): جمع گنیف» وهو الساتر سمي موضع الغائط يستترون 


(۱) مسلم )۷۷١(‏ كتاب: التوبةء باب: فى حديث اللإفك وقبول توبة القاذف. 
(۲) «تهذيب اللغة» ٠٥۸١/٤‏ مادة (نصع). 


س( س اترضیع ش ہس سی کد 

هو بتشديد التاء» وقوله : «شعف الجبال؛ هو ی 
مفتوحة ثم عين مهملة» وهي روس الجبالء وشَعَف کل شي: 
أعلاه» والوا 


وقوله: ( ي 
وغيرهاء وخصت الغنم بذلك؛ لما فيها من السكينة والبركة - وقد 
رعاها الأنيياء والصالحون صلوات اله عليهم وسلامه- مع أنها سهلة 
الأنقيادء خفيفة المؤنةء كثيرة التفع. 


وترك الأستعلاء. 


ف الجبال لفراغها من الاس غالبا وشبهها 
مثلهاء » وقد دکر في حدیث سملم بن الوادي معه ما سلف ۵ 
الوجه الخامسس: في فوائده: 


فضل العزلة في أيام الفتن؛ لإحراز الدين؛ ولثلا تقع عقوبة فتعم 


في (ج): بیع بھاء. 

في (ج): قنال فات الدين. 

(۲) سبأني برقم (۲۲۹۲) في الإجارة» باب رعي الغنم عل قراريط. عن أبي هريرة. 

() قطعة من حديث سيأتي برقم (۴۴۰۱) كتاب: بده الخلق» باب: خير مال المسلم 
غنم بتع بها شعف الجبال» ورواه ملم (6۲/ ۸- ۰۸۷ ۸۹) كتاب: الإيمان 
باب: تفاضل أهل الإيمان فيه ورجحان آهل اليمن فيه. من حديث أبي هريرة. 

لم 19۷11000( 


سے ڪتابُ الشهادات 


وقولها EE‏ ا 
أظن» و(الأوّل) بضصم الهمزة ة وتخقفيف الزاو" ويجوز فتح الهمزة 
ونشدید الواو وکلاهما اجيج : 


وقولها : (تعس مِسْطح) التعس : أن لا (ین نتقش) ‏ من غدرته وقد 
تعس تخا اتك الله » وستأتي وأاضحة في الحراسة وفي الغزو من 
كتاب الجهاد» وهو بفتح العين وكسرها لغتان مشهورتان". 

ومعناه: عثر» کما سالف» وقیل : هلك وقیل : لزمه الشر»› وقیل : 
بعد وقیل : سقط لروجهه› قال ابن الشتن: المحدثون يقر ءونه بکسر 
العين» وهو عند أهل اللغة بفتحهاء قال: ومعناه: نكب أي: كبه الله. 
الصديق» وذكر أبو نعيم -فيما نقل من خطه- أن آسمها رائطة بنت صخر 
خت ام i EE‏ ومسطح : لقب واسمه وق وقيل : عامر» 
ومعناه عود من اعواد الخلال. 

کک بصم الهمزة» lT‏ مثلثة› کک ٹم هاء» 
أو أا 


() في هامش الأصل : (في «المطالع» قذَّم الثاني هنا ثم قال: وقيل هو وجه الكلام). 

(۲) كذا في الأصل» وفي «ابن بطال» ٤١/۸‏ : (ينتعش). 

(۳) في هامش e‏ (في عين تعس الفتح والكسر» الأول في الصحاح» وفي 
النهاية : وقد تفتح العين). 

as (5)‏ (في التجريد: قيل: سَلْمىء وقيل: رَبْطة يعني بغير ألف). 

() في هامش الأصل: (وقع تسميته بعوف في «معجم الطبراني» في غير ما بيت). 
قلت : آنظر هاه الأبيات بتمامها في «معجم الطبراني» ۲۳/ ٠٠١‏ حديث الإفك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الواقدي: شهد مع علي صفين» ومات سنة سبع وثلاثين› 
وقیل : سنة ربع“ عن ست وخمسين به 

و(تيكم): إشارة للمؤنث كذاكم للمذكر. 

والمرط: كساء من صوف» قاله الداودي» وقال ابن فارس: 
ملحفة› يؤتزر به. 

قال ابن التين: وضبط بفتح الميم» وقال الهروي: المروط 
الأكسية» وضبطه بكسرها في بعض الكتب من الأصل". 

وقولها: (يًا هَنْتَاه) وفي المغازي: أي هنتاه. وهو بنون ساكنة 
ومفتوحة» والأول أشهر»ء وبضم الهاء الآخيرة» وتسكن ونونها 
مخففة» وعن بعضهم فيما حكاه القرطبي ده 4 اتک 
الأزهري. قالوا: وهه اللفظة تختص بالنداء» ومعناها: يا هه 
وقيل : يا أمرأة» وقيل: يا بلهئ. كأنها تنسب إلى قلة المعرفة بمكائد 
الناس وشرورهم؛ وقد سلف في الحج في باب من قدم ضعفة أهله 
بالليل» في حديث أسماء". وقال .ابن التين : ضبطه الجوهري بفتح 
النون وهو اسم یلزمه النداء مثل قوله: یا هره ولا یراد بها مدح ولا ذم" . 

وقوله بعد (يا هنتاه): (ألَمْ تَسْمَعِي) كذا هنا. وفي المغازي: (ولم 
نع وفي مل (أو لم تسمعي)“. 


)١(‏ ذكر تحت الكلمة: يعني وثلاثين. 

(۲) «غریب الحدیث» .٠١۸/١‏ (۳) «المفهم» ۷/ ۳۷۰. 

.)14( سلف برقم‎ )٥( .۳۸۰۹۳-۳۸۰۲ /٤ «تهذيب اللغة)‎ )٤( 

0) «الصحاح» ۲/٦‏ مادة (هنا). 

(۷) سيأتي برقم )٤٠٤١(‏ باب: حديث الإفك. 

(۸) مسلم )۲۷۷١(‏ كتاب: التوبة» باب: في حديث الإفك وقبول توبة القاذف. 


سد كاب الشَهادات 

وقوله: (وَلَهَّا ضَرَايِرٌ) هو بالألف وهو الصواب؛ لأن كل واحدة 
تتضرر من الأخرى بالغيرة وشبهها. 

وفي بعض النسخ: (ضرار). 

(وَضيىة) : أ خا حا وره ا ا 

وقال في التفسير: (حستًا). 

وقولها: (إلا أكثرن عليها). 

وجاء في التفسير: إلا حسدنها وقيل فيها"" : وقولها: (لا يرقا لي 
دمع) أي: لا ينقطع مهموز من رقأ الدم إذا أنقطع. 

ومعنى : (اسََلْبَتَ الوخي): أبطأ. 

وقوله : (َأمًا أَسَامَةٌ قَأسَارَ على رسول الله ية بالذي يعلم من براءة 
أهله وڀالّڍِي يلم لهم في نفيه). وفي مسلم : وبالذي يعلمُ في نفسه لهم 
من ارده فال ا ر سول اف أفلك 4 وي الاه اعا 

قال الداودي : وهو جائز أن يجمع الواحد والواحدة؛ لأن الأهل 
یکثرون ویقلون. 

وقوله: (أهلك) روي بالنصب أي: أمسك» وبالرفع أي: هم 
أهلك. 

وقولها: (يريبك) سلف» واقتصر ابن التين على فتح الياء؛ لأنه 
ثلاثي» أي: هل رأيت ما يوجب تهمة. 


)١(‏ «مقاييس اللغة) ص١١٠٠‏ مادة (وضاً). 
() سيأتي برقم )٤۷٥۷(‏ باب: إن الذين يحبون أن تشيع الفاحشة. 
(۳) «تهذيب اللغة» ۳/ .۲۷١١‏ 


€3 مسلم ( ۷۷۰( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

و(أغْوصه): بهمزة مفتوحة» ثم غين معجمة» ثم ميم» ثم صاد 
مهملة: أعيبها به» وأطعَنْ عليهاء يقال: رجل مغموص عليه في دينه 
إذا طعن عليه فيه. 

وفي كتاب «الأفعال» غمص الناس غمصًا: أحتقرهم وطعن عليهم› 
والخمص في العين كالرمض” . 

و الدَاجنْ: الشاة التي تألف البيت» ولا تخرج إلى المرعئ. 

وقال ابن التين: قيل: هي الشاة التي تحبس في البيت لدرهاء 
لا تخرج إلى مرعى. 

وقيل: هي ودجاجه أو حمام أو وحش أو طير يألف البيت. 

وقال الطبري : الدَاجِنٌْ: الشاءٌ المعتادة للقيام في المنزل إذا سمنت 
للذبح واللبن» ولم تسرح في المسرح» وكل معتاد موضعًا هو به مقيم» 
فهو كذلك داجن» يقال: دجن فلان بمکان كذا وأدجن به: إذا آقام به. 

وقولها: (قَاسْتَعْدَرَ مِنْ عَبْدِ الله بن أَبَيّء فقال: «مَنْ يَعْذِرُني؟..» ). 

أي : طلب من يعذره منه آي : ينصفه منه» تقول: من يعذرني من 
فلان؟ ومن عذيري؟ 

ويتأول على وجوه: 

أحدها: من يقوم بعده فيما أوصله إِليّ من مكروه. 

ثانيها: من يقوم يعذرني إن عاقبته. 

ثالثها: مَنْ ينتقم في منه» ويشهد لهذا رات سح عارك ب 
إِنْ كان ِن الأوْس ضصَربنا عُنقه. 


(۱) «الأفعال» لابن القوطية ص۱۹۷ مادة: (غمص). 


سے ڪتاب الشهادات 


وهو سعد بن معاذ وإنما قال ذلك؛ لأن الأوس من قومه» وهم بنو 
النجارء ومن آذى رسول الله ي وجب تتله ولم يقل كذلك في الخزرج› 
لما كان بينهم وبين الخزرج» فبقي فيهم بعض الأنفة أن يحكم بعضهم في 
بعض» فإذا أمرهم الشارع أمتثلوا أمره» وتكلم سعد بن عبادة وهو سيد 
الخزرج وكان من رهط عبد الله بن أبي» وهم بنو ساعدة أنفة أن يحكم 
فيهم سعد بن معاذ ولیس آنه رضي قول أبي. 

وقولها: (فقام سعد بن معاذ) كذا في الأصول وقال ابن التين: 
قوله : فقام سعد بن عبادة ليس بصحيح»› والأحاديث: سعد بن معاذ» 
والذي عارضه ابن عبادة» وفي بعضها سعد بن عبادة. 

ووهُم ابن حزم الأول؛ لأن سعد بن معاذ مات إثر بني قريظة بلا 
شك» وبنو قريظة كان في آخر ذي القعدة سنة أربع» فبين الغزوتين 
نحو سنتين» والوهم لم يَعْرّ منه أحد من البشر'. 

وكذا قال ابن العربي: ذكر سعد بن معاذ هنا وهْمْ أتفق عليه الرواة. 
وقال أبو عمر: وهو وهم وخطأ”. وتبعه عليه جماعة وآخرهم القرطبي» 
فقال: إن ابن معاذ توفي منصرف رسول الله با من قريظة سنة ربع لم 
يختلف فيه أحد من الرواة". 

وفي البخاري: أنها سنة ست» وقال موسى بن عقبة : سنة أربع“. 
فليس وهمًا مخففا. 

وذكر ابن منده أن ابن معاذ مات سنة خمس من الهجرة. 
)١(‏ «جوامع السيرة» لابن حزم ص٦٠۲.‏ 
(۲) «الدرر في اختصار المغازي والسير» لابن عبد البر ص٩۹٠.‏ 


.A* /V «المفهم»‎ (۳( 


)©( کتاب المغازي› باب : غزوة تش المصطلق قبل حدیث (IA)‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقال في المغازي: فقام سعد أخو بني عبد الأشهل'. 

فلك سد بن معاد هر او الان ن امرف القن بن رن 
عبد الأشهل بن جشم» آخي حارثة ابني الحارث"» أخي ظفر› 
واسمه كعب بن الخزرج بن عمرو النبيت بن مالك بن الأوس. 

وسعد بن عبادة: هو ابن دليم بن حارثة بن أبي خزيمة بن ثعلبة بن 
طريف بن الخزرج بن ساعدة بن كعب بن الخزرج الأكبر» أخي الأوس»› 
ابني حارثة بن ثعلبة العنقاء بن عمرو مزيقياء بن عامر ماء السماء“» وأم 
الأوس والخزرج قيلة بنت كاهل بن عذرة بن سعد (هذيم)”“» أخي نهد 
وجهينة أولاد زيد بن ليث بن سود بن أسلم بن الحاف بن قضاعة. 

وقولها : (وكان قبل ذلك رجلا صالحًا) يقول: لم يكن قبل ذلك 
يحم لنفاق. 

و(احتملته) بحاء ومیم» ولمسلم : (اجتهلته) بجیم وهاء". 

وقوله : (كَذَبْتَ لَعَمْرُو الله). أي أن رسول الله ية لا يجعل حكمه 
إليك» كذا قال الداودي» والظاهر كما قال ابن التين أنه قال له: 
كذبت إنك لا تقدر على قتله. 


(۱) سيآتي برقم )٤۱٤١(‏ كتاب : المغازي» باب: حديث الإفك. 

(۲) أي: جشم وحارلة. 

(۳) أي: الحارث» واسم ظفر: كعب. 

(6) أنظر: «جمهرة أنساب العرب» ص٥٠أ٠".‏ 

)٥(‏ فى الأصول: هذيل» وهو خطأً والمثبت من «الطبقات الكبرئ» ٤1۹/۳‏ «اجمهرة 
أنساب العرب» ص٤٤٤.‏ 

(0) أنظر: «الطبقات الكبرئ» ۳/ ۹٤ء‏ «جمهرة أنساب العرب» ص٤٤ .٤٤٤‏ 

(۷) مسلم )۲۷۷١(‏ كتاب: التوبةء باب: حديث الإفك. 


سے ڪتاب الشهاداتِ 


وور 


وقوله ا ادن A E E PE‏ 
ا إن أمرنا رسول اله ل قتلناء. 

وقوم أسيد بنو عبد الآشهل» وهؤلاء الثلاثة نقباء. 

وقوله: (فتّارَ الحَيَانٍ). كذا هنا وقال في الفسير فاون أى 
راتت 

قال ابن فارس: يقال: ثار ثائره إذا أشتعل. غضبً". 

ومکث الوحي شهرًا؛ کان ليعلم سيدنا رسول الله ية المتكلم من 
غیره. 

وقولها : (قد بكيت ليلتي ويومي). وفي نسخة : (ويومًا). يعني : اليوم 
الماضي والليلة التي بعده. 

وقوله : (إِنْ كنت آلمَمْتِ پڏنپ) أي : أنه والإلمام: هو النزول 
النادر غير متكرر»› ا ی ال ی اللمم: مقارفة الذنب من 
I‏ 

وقال الداودي: معناه زنيت. وقيل اللمم: هو الذي ا الشيء 
وليس له عادة. 

وقوله : ( «قإِنً العَبْدَ ذا عرف دنه ثم تاب تاب الله علي ) دعاها 
إلى الأعتراف» ولم يأمرها بالستر كغيرها؛ لأنه لا ينبغي عند الشارع 
أمرأًة اتت ذنبًا» قاله الداودي. 


(۱) سيأتي برقم )٤۷٥٩(‏ باب: قوله: «لو إذ سمشو ن المؤمننً. 
() «المجمل» ٠١١ /١‏ (ثور). 
(۳) الطبري فی (تفسیره» .٥۲۹/۱۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقولها : (والله ما َنْب أن بزل في سأي وَخْيًا) هو شأن الصالحين 
أحتقار النقسن وملازمة الأفتقار. ` 

و(قلص دمعي) أي : ذهب» قاله الداودي وقيل: نقص. يقال : قلص 
الدمع : أرتفع وقلص الظل تقلص”'. 

وقال ابن السكيت : قلص الماء في البئر إذا أرتفع وهو ماء قليص”. 

وقال القرطبي : يعني أن الحزن والموجدة آنتهث نهايتها وبلغت 
Tab‏ 

ومنها : أنتهى الأمر إلى ذلك قلص الدمع؛ لفرط حرارة المصيبة. 

وقولها: (ما أجس وت ظرة) هو بضم الهمزة رباعي من آحس يحسن 
قال تعالی : هل مس مهم من ن اح [مریم : ۹۸]. 

وقولها: (مَا e‏ ما برح منه ولا قام منه» قاله صاحب 
«العين» يقال: رامه يريمه ريما أي : و فأما من طلب 
الشيء فرام يروم رومًا. 

والبرحاء: فَعَّلاء» من البرح -بالمد وضم الباء الموحدة وفتح الراء- 
وليست بجمع» وهي مثبتة من البرح» وهي شدة الحمى وغيرها من 
الشدائد» وقال في «العين»: شدة الحر. 

وقال الخطابى : شدة الكرب» مأخوذ من قولك : برحت بالرجل إذا 
تلغ به غا الأذي والمشقة ويقال: لقيت منه البرح. 
(۱) «المجمل» ۱۷۳١/۲‏ (قلص). 
(۲) «إصلاح المنطق» ص٤٠۲.‏ 
(۳) «المفهم» .۳۷٤/۷‏ () «العین» ۸/ ۲۹۳ مادة (ريم). 


)€ «العين» ۳/ مادة (برح) وقال فيه : البرحاء: الحمى الشديدة. 
0( «أعلام الحديث» ۲/ .٠١١١‏ 


س تاب الشَهاداتِ 

وقال الداودي: هي العرق» وهو راجع إلى ما سلف. 

والحمان: بضم الجيم وتخفيف الميم» الدرّء كذا ذكره ابن ا لحني وغيره. 

وقال ابن سيده: الجمان: هنوات على أشكال اللؤلؤ من فضةء 
فارسي معرب» واحدته جمانة» وربما سميت الدرة جمانة» وقيل : 
الاو كر ت ا 

وفي «المغيث»: هو اللؤلؤ الصغار". 

وقال الجواليقي : وقد جعل لبيد الدرة جمانة. 

وقال ابن التين: الجمان: الدر عند أهل اللغة. 

وقال الداودي: هو شيء كاللؤلؤ يصنع من الفضة. وقال مرة: هو 
کا ی قال: وربما صيغ من الفضة كالحمص. 

وسري عنه: مشدد مبني لما لم يسم فاعله أي : ذهب عنه ما يجد. 

يقال: سروت الثوب عن بدني» إذا نزعته. 

ولابن دحية: نزل عذرها بعد سبع وثلاثين ليلة. 

وقولها : (لا أَقُومٌ إلَِّ) إدلالا وعتبّا؛ لكونهم شكوا في أمرها مع 
علمهم بحسن طريقها وجميل حالها. 

ومعنى : ول يأل [النور : ]۲١‏ في الآية : لا يحلف» والألية : اليمين › 
وقيل : لا يقصرون من قولهم : ما ألوت أن أفعل كذا وء ألفضْل€ه[النور: ۲۲]: 
المال والسعة في العيش والرزق؛ فإن قلت : «أولوا) جماعة والمراد هنا 
الصدق. فلخ ول الضحاك ابو كر وغرومن المسلين ٠‏ 


)۱( «المحكم» ۷ ۷ مادة (جمن). 
(۲) «المغيث» "٠٠١/١‏ مادة (جمن). 


(۳) آنظر «تفسیر الطبري» /٩‏ ۲۹۰. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقول أمها: (قومي إليه) بتعزيزه وتوقيره. 

وقولها : (والله لا أقوم إليه) من باب الإدلال لا الأمتهان. 

خاتمة في فوائده مختصرة : 

فيه: خروج النساء؛ لحاجة الإنسان» وهي التبرز بغير إذن 
O E EE SOE EE‏ 
في الهوادج» وترك مكالمتهن ومخاطبتهن في ذلك» وكتم ما يقال في 
الإنسان من القبيح عنه؛ كما كتم الناس القول في أم المؤمنين عنها 
حت أعلمتها أم مسطح به» وتشكي الإمام والسلطان ممن يؤذيه في 
أهله أو غير ذلك إلى المسلمين والاستغفار منه» ومشاورة الرجل 
بطانته في فراق أهله لقول قيل» والكشف والبحث عن الأخبار الواردة 
إن كان لها نظائر آم لا؛ لسؤاله بريرة وأسامة وزينب وغيرهم من 
بطانته عن عائشة وعن سائر أفعالها وما يغمص عليهاء والحكم بما 
يظهر من الأفعال على ما قيل. 

وقد جاء من حديث عروة» عن عائشة أنه اة سأل لها جارية 
ودا فذكر ت الجن وف لفظ :2 جارية توبية ٠‏ اودذكرهما آبة 
مردویه في (تفسیره). ۰ 

وأن المرأة لا تخرج إلى دار أبويها إلا بإذن زوجهاء وفي رواية أنه 
ل ا ا غاد 


(۱) رواه آبو یعلی في «مسنده» ۸/ »)٤۹۳١( ۳۳٣-۳۳١‏ الطبراني في «الكبير» 
11/۲ )064 

۳) ستاتي برقم )٤۷٥۷(‏ كتاب: التفسيرء باب: للت أل م حون أن ِي 4. 
ورد بهامش الأصل: وفي رواية: أرسل معها الخادم. 


کے عب ——™«”™- 


إلا أن يكون الإنسان ممن لَه قدرة عَلَّى إزالة 


» فإنه يجب عليه 


السعي في إزالتهاء إما فرض عين» وإما فرض كفاية “ بحسب 
(الحال) والإمکان. 

وما في غير أيام الفتنة (فاختلف)" العلماء أيها أفضل: العزلة آم 
الأختلاط؟ 


فذهب الشافعي والأكثرون إلى تفضيل الخلطة؛ لما قيها من أكتساب 
الفوائد» وشهود الشعائر» ونكثير سواد المسلمين» وإيصال الخير إلبهم 
ولو بعيادة (المرضئ)* وتشبيع الجنائز» وإفشاء السلام» والأمر 
بالمعروف» والنهي عن المنكرء والتعاون عَلّى البر والتقوئ» وإعانة 
المحتاج» وحضور (جماعاتهم)*» وغير ذل 
أحد. فإن كان صاحب (علم)"“ أو سليك في 
فضل ختلاطه. 

وذهب آخرون إلى تفضيل العزلة؛ لما فيها من السلامة المحققة لمن 


)١‏ فرض العين: هو الأفعال الواجبة على المسلمين المكلفين فردًا فرداء فإذا قام بها 
فرد لا تسقط عن الباقين» فهي واجبة على الأعيان» كالصلاة المكتوبة وصوم 
رمضبان والحج. آما فرض الكفاية: فهو ما جب أن يقوم به من يكفي» فإذا قام به 
من يكفي سقط وجويه عن الباقين ؛ وإن لم يقم به أحد أثموا جميعًاء وذلك كفسل 

والصلاة عليه ودفه. 
للاستزادة ينظر: مجموع الفتارئ» ۸/۲١‏ «شرح الكوكب الميره -۴۷٤/١‏ 
۴ «إرشاد الفحول» ۷۳/۱ دالمسودت» ۱۹۹/۱- ۱۷1 

١‏ في (ف): الماک 

في (ج): فتد أعحلف. 

) في (ج): المريض. 

() في (ڄ): جماعتهم. 

ساقطة من (ج). 


س كاب الشَهَادات 

وفضيلة من شهد بدرًا من المسلمين» وأن الدعاء عليهم وجفاء 
الكلمة فيهم مما يجب أن ينكر» كما أنكرته على أم مسطح في ابنها 
مع ما للأبوين من المقال مما ليس لغيرهماء وتوقيف القول فيه على 
ما يقال و امه بال رة ن كان (آذت) .أن الأعتزاف بها فشا امن 
الباطل لا يحل ولا يجمل» وأن عاقبة الصبر الجميل فيه الغبطة 
والعزة في الدارين. 

وأنه ية ليس كان يأتيه الوحي مت أراد؛ لبقائه شهرًا لا يوحى إليه» 
وترك حَدّ من له منعة» والتعرض لما يخشى من تفرق الكلمة وظهور 
الفتنة ؛ كما ترك ية حد عبد الله ابن أبي بن سلول""ء وغضب المسلمين 
بعرض إمامهم وسلطانهم» وأن العصبية تنقل عن سم الصلاح» كما 
نقلت سعد بن عبادة من الصلاح عصبيته لعبد الله بن أبي عن حاله؛ 
لقول عائشة (وكان قبل ذلك رجلا صالخًا). 

وأنه قد يسب الرجل أو يرم بشيء ينسب إليه وإن لم يكن فيه 
ما نسب؛ لقول أسيد بن حضير: (كذبت لعمرو الله فإنك منافق تجادل 
عن المنافقين) ولم يکن سعد منافقًا لکن؛ لمجادلته عنه استحل منه 
سید أن یرمیه بالنفاق. 

وأن الشبهة تسقط العقوبة كما تسقط الحد وتبيح العرض وتسقط 
الد 


(1) في الأصل: لم يذنب» والمثبت هو الصواب حتى يستقيم المعنى. 
(۲) ورد بهامش الأصل : في مسلم انه جلد من رميٰ» وفي أواخر البخاري انه جلد 
الرامين» وفي الطبراني أنه جلد عبد الله بن أبي مائة وستين. قال ابن عمر عقب 


ومسطح وحسان. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ون من آذى نبيه في أهله أو عرضه أنه يقتل ؛ لقول أسيد بن حضير : 
(إِن كان من الأوس تتلناه). 

ولم يرد عليه شيئاء فكذلك من سب عائشة بما برأها الله منه أنه 
يقتل؛ لتكذيبه القرآن المبرئ لها وتكذيبه الله ورسوله. وقال قوم: 
لا يقتل من سبها بغير ما برها الله منه. 

قال المهلب: والنظر عندي يوجب أن يقتل من سب أمهات 
المؤمنين بما رميت به عائشة أو بغير ذلك؛ لأن قول أسيد: (إن كان 
من الأوس ة E‏ 
كان قوله غير الصواب لما وسعه السكوت عليه؛ لأنه مفروض عليه 
بیان حدود الله» ومن سب اأزواجه فقد آذاه وتنقصه» فهو متهم بسوء 
العقيدة في إيمانه به» فهو دليل على إبطانه النفاق. 

وفيه: معاقبة المؤذي بقطع المعروف عنه والأخذ بالعفو والصفح 
عن المسيء» وأن ذلك مما يغفر الله به الذنوب” . 

وفيه: التسبيح تعجبًا. 

وفيه : يمين المزكي إذا كان غير متهم ؛ لقوله: (ولا نعلم إلا خيرًا). 

eee 

تعالی : ٭ولولا لذ سیعشوه قلتر ما یون لا آن تكلم بلدا بتك هذ 
عَظِيم € € [النور: ]٠١‏ فإن قلت: أي تسبيح هنا للباري؟ 

قلنا : أعظم تسبيح وتقديس له» وذلك تنزيه فراش نبيه عن المعصية› 
NN‏ 
مثل هذا. هذا قاله ابن العربي في «سراجه» ثم قال : یکم آله أن 5 تعودواً 


چ 


لمشله آبدا إن که و وينت €. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .٤٤-۳۹‏ 


سے كاب الشهادات 

قال بعض المفسرين : تعلق به قوم في أن من بسط لسانه في عائشة 
بعد هذا لم يكن مؤمتًا لظاهر الآية؛ ولعمري إن قائله مرتكب كبيرة 
ولا يخرج عن الإيمان بذلك» ثم قال: حاشا لله بل هو كافر؛ لأنه 
كذب الله الذي برأهاء والكافر يكون بوجهين» أحدهما: أن يكذب 
الله .والثاني: أن يكذب عليه. 

فان قلت: ققد قال : ی ریہ إن لق آن ببیلہ ازجا یا ک4 
الية [التحريم: .]١‏ 

قلت : إنه لو طلق كذلك كان يكون ذلك سبق في علمه عدمه وأنه 
ليس هناك خير منهن» فخرج الكلام على التقدير الممكن لا على 
ما أخبر به. 

وأمر عائشة يبين أنه لا يخلو أحد من البلاء» وربما كان في المحنة 
والبلاء من الأصفياء بل هو من أقوئ أركانه وأعظم برهانه» فأشد الناس 
بلاءً الأنبياء ثم الأمثل فالأمثل. 

تنبیهات : 

أحدها: قوله: (تسامينى) أي : تعالينى فتنازعني الحظوة عند رسول 
الله والمساماة مفاعلة e e‏ زقظازل: قال صاحب 
الافال قال سا الفخل سماوة: تطاول على من سواه 

وروي : تناصيني من المناصاة وهي المساواة» وأصله من الناصية. 

وقول زینب : (أحمي سمعي وبصري) اي : لا أكلف فيما سمعت 
وأبصرت فيعاقبني ET‏ چیا ا ا عا 
وشل أضونها گراهية آن آقرل معت ها لم أيمع ورآيث مالم أر: 


.۷٥ص «الأفعال» لابن القوطية‎ )١( 


ف اعا س س 


ثانيها: قول عروة في عبد الله ين بي آنه کان يشاع ويتحدث عتده 
فیقره ویسمعه ویستوشیه. 

قال ثابت: یستوشیه: یأتلف عليه ویستدعیه ویستخرجه» کما 
يستخرج الفارس جري الفرس بعقبه وبالسوط. 

وقال یعقوب: یقال: مر فلان یرکض فرسه ویمریه ويسْتّرده 
ویستوشيه كل ذلك طالب ما عند" وقيل: هو من قولك: وشى 
الكذب وشاية. 

وقال صاحب «الأفعال» : وشى النمام يشي وشاية ووشى الحائك 
اللوب بشن وشا" 

ثالثها: قوله: (ما كشف كنف أنشى قط). 

قال ثابت: الكنف هنا الثوب الذي يكنفهاء أي: يسترهاء ومنه 
قولهم : هو في حفظ الله وفي كنفه قال بو حاتم: وبعض العرب 
تقول: أنت في كنفي وكنف الطائر : جناحاه» والكنف أيضصًا: الجانب 
وناحيتا كل شيء كنفاه. وأكناف الجبل والوادي: نواحيه. 

قال ابن التين: وهذا يحتمل أن يكون على عمومه» ويحتمل أن 
یکون في حرام. 

رابعها: قوله: (أشيروا علي في اناس اا اَهُلِي). 

هو بباء موحدة مفتوحة مخففة ومشددة والتخفيف أشهر»ء كما قاله 
الوق ومعناه أَنَهَمُوهّاء والأبن: بفتح الهمزة التهمة يقال: أبته 


)1( «إصلاح المنطق» ص۴۳٤۰‏ وقيه : کل ذلك إِذ طلب ما عنده لیزیده. 
(۲) «الأفعال» لابن القوطية ص١١٠.‏ 
(۳) شرح مسلم ۱۱٤/۱۷‏ ١۱۱۔.‏ 


حھ ڪتابُ الشهادات 


ووو ر 


اه ویابئه بالضمٍ وکس 3 اه ورماه بِخَلَةٍ سو فهو مأبون» قالوا: 
وهو مشق من الا -بضم الهمزة وفتح الباء- وهي العقد في القسي 
تفسدها وتعاب بها. 

قال ثابت : التأبين : ذكر الشيء وتتبعه. 

وقال الراعي : 
فرفع أصحابي المطى وأبّنُوا هنيدة فاشتاق العيون اللوامح 

قال ابن السكيت: أبنوا هنيدة: كأنهم جروا بها وذكروها. 

ومن روى (أبتوا على أهلي) بالتخفيف فمعناه: فرقوها. 

O ET 
وهما سواء.‎ 

وقال ابن التين : أنبوا مضبوط بالنون قبل الباء. 

وعند آٻي ذر عكسه» وكذا هو في كتاب «مسلم» وكتب أهل اللغة» 
فال أبن فار ا لجل ا ا ل 

خامسها: قولها: (فبقرت لي الحديث) أي: شرحته وبينته عن 
ثابت» وقال الداودي: قصته. وقال صاحب (العين»: نقر عن الأمر: 
بحث عنه. 

وفيه أن بريرة أنهرها بعض أصحابه» فقال لها : أصدقي رسول الله 
ي حت أسقطوا لها به» فقالت : سبحان الله والله ما علمت إلا ما يعلم 


(۱) «المجمل» ١/٤٠٠ء‏ مادة: (أنب). 

(۲) ورد بهامش الأصل : قال في «المطالع» : في الآختلاف في النون مع أتفاق (فنقرت 
لي الحديث) أي آاستخرجته ويه کذا هو بالنون: و وبعضهم رواه 
بالفاء» وهو خطاً والتنقير الأستخراج للشيء ا بالوجهين في 
كتاب الأصيلي» ولا معن للفاء هلهنا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الصائغ على تبر الذهب الأحمر"". كذا في الأصول (لها به) بالباء 
الجارة. 

وكذا هو في نسخ مسلم وهي رواية الجلودي والهاء في به عائدة 
على ما تقدم من آنتهارها وتهدیدها: 

وفي رواية ابن ماهان: لهاتها بمثناة فوق والجمهور على أن 
الصواب الأول والثاني غلط وتصحيف› وا ا لها تالاه 
ولهلذا قالت أستعظامًا : سبحان الله وقيل: أتوا بسقط من القول في 
سؤالها وانتهارها يقال: أسقط وسقط فى كلامه إذا أت فيه بساقط› 
وقيل: إذا أخطاً فيه وعلى رواية ا ا إن صحت معناه 
أسکتوهاء وهو ضعيف؛ لأنها لم تسكت بل قالت: سبحان اللّه. 

قال ابن بطال: ويحتمل أن يكون معن قولها: حت أسقطوا لها به 
مأخوذ من قولهم : سقط إلى الخبر إذا علمته» ومن قولهم: فلان يساقط 
الحديث» معناه: يرويه. 

ومنه قول بشیر بن سعد: کنا نجالس سعدًا فکان یتحدث من حدیث 
الناس والأخلاق وكان يساقط في ذلك الحديث عن رسول الله با 
وقوله: يساقط معناه: يروي الحديث في خلال کلامه. 

فمعنى : (حتى أسقطوا لها به): أي : ذكروا لها الحديث وبينوه فعند 
ذلك قالت: سبحان اللهء والله ما علمت عليها إلا ما يعلم الصائغ على 
تبر الذهب الأحمرَ إنكارًا له وإعظامًا أن ينطق بمثل هذا القول عمن 
أختارها الله زوجًا لأطيب خلقه وأفضلهم وجعلها أحب إليه من نساء 
العالمين. ولايجوز أن تكون إلا طيبة مثله لقوله : «ولطيَبتٌ لابين 


(۱) سيأتي برقم .)٤۷٥٩(‏ 


— ڪتابُ الشهادات 


ولذلك جمع براءتها الله فف کتاره یما یتکرر تلاوته إلى يوم ال . 

وقوله : (وقر في أنفسكم) أي: ثبت. 

وقوله تعالی: وف فى بويك [الأحزاب: ۳۳] ليس من الوقار 

= (۲ OE ۴ 

ی ا و لبي عبيد > إنما هو من الجلوس› يقال : 
قرت اق وقرا» ی > حلست. 

فائدة : 

قوله تعالى: لن أل بوت السَصتت الوت ألمُرمتٍ الآية 
[النور: ۲۳]. 

قال سعید بن جبیر : انه خاص بعائشة»› وقال ابن عباس والضحاك : 
إنه في مهات المؤمنين خاصة» وقيل: كان أصله في عائشةء ثم قيل 
لكل من رمى المؤمنات. وقيل : خص به أمهات المؤمنين» (ومن قذف 
غیرهن (فلا يقال)““ ملعون). 


IRN SRN SRN 


(۱) ابن بطال ۸/ ٤٤-٤٥‏ بتصرف. 

(۲) «مجاز القرآن» ۲/ ۱۳۷. 

(۳) روئ هله الآثار الطبراني في «الکبیر» ۲۳/ .٠٠١١-٠١۲-۱١۱‏ 
)٤(‏ غير واضحة بالأصل. وهذا ما تبين لي منها. 

)٥(‏ ساقط من (ف). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب ڌا رَڪ رَځُل رَخُلا ڪَقاهُ 
وَقَال أَبُو جَمِيلَة: وَجَّذْتُ مَنْبُوذاء فَلَّمّا راي عُمَرُ قال : 
aE‏ ائه ينهمُنِيء قال عَريفِي : ا رل 
صَالِح. قًال: گذاك» آذْمَبْ وڪليتا فته 
۲ - حدتنًا ابن سَلامء ابرا yT‏ خالا کا 
الرَمَنِ بن آي بَکرةّء عَنْ بيه قال: تى وجل على رَجُلِ عند الي اء فال : 
«وَيْک قَطَفْتَ عنیَ صَاحیک قَطَعْتَ عت صاحبک.. مراراء ثم قَالّ: «مَنْ کان 
نكم مَاوحا أَحَاء لا مَحَالة فيفل : TT‏ 
الله أا ا کا وَکڌاء ِن کان غلم ذلك منه». 1۰7۱1 1۱٩۲‏ - مسلم: 
۰۰ - فتح: ]۲۷٤⁄۵‏ 
ثم ساق حديث آبي بکرة قال اتی رَجُل على رَجُل ء عند النريّ بل 


چ 2 و 


قال : «وَبْلك قَطعْت عَنقَ صَاحبك » قطَعْتَ عَُقَ صَاحِبک». مرَاراء 
قال : «مَنْ گان منْكمْ مَاوًا آَحَاهٌ لا مَحَالة فَليقّل : أحْسب فلانًاء وال 
TS‏ کي ڪَلَى الله أَحَدا» أَحِبةُ كذّا وَكَذّاء إِنْ كان يَعْلَمْ ذلك 


3 


منه). 

الأثر الأول اسنده البخاري e‏ عن إبراهيم بن موسیٰ › نا 
هشام» عن معمر» عن الزهري› ن شین بی جميلة» وأنه أدرك 
النبي بيا وخرج معه عام الفتح" وأنه الَمَّ منبوذًا فأتى عمر فسأل 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : يعني في غير «الصحيح). 
(۲) سيأتي برقم )٤۳١١(‏ كتاب: المغازي» باب: من شهد الفتح. 


س كاب الصَهَادَاتِ 
عنه فأثتی عليه خیرًا فأنفق عليه من بیت المال وجعل ولاءه له" وقال 
في «تاريخه»: كان ابن عيينة و سليمان بن كثير يثقلان سنينا. وكذا قاله 
الداودي وغيره» واقتصر عليه ابن التين» والذي قاله عبد الغني 
والدارقطني وابن ماكولا" أنه بالتخفيف. 

وتفرد عنه الزهري بالرواية وله إدراك وحج معه اه. 

وفي «علل الخلال»: فذكره عريفى لعمر فدعانى العريف عنده فقال 
العريف: إنه ليس بالمتهم. ٠‏ ۰ 

فقال عمر: لم أخذت هذا؟ قلت: وجدتُ نفسا مضيعة. 

وقال ابن بي شيبة : حدثنا (ابن عُلية) ٠"‏ عن الرهري أنه سمع سنيتًا 
أبا جميلة يقول: وجدت منبوذًا فذكره عريفي لعمرء فأتيّه» فقال: هو 
حر وولاؤه لك ورضاعه علینا. 

وحدئنا وکيع : ثنا سفيان» عن عمرو» عن الزهري» عن رجل من 
الأنصار أن عمر أعتق لقيظا. 

وحدثنا وكيع» ثنا سفيان» ثنا سليمان الشيباني» عن حَوْط» عن 
إبراهيم قال: قال عمر بن الخطاب: هم مملوكون. يعني : اللقيط 
وممن قال هو حر : علي وعمر بن عبد العزيز وإبراهيم والشعبي وعطاء“. 


() رواه مالك في «الموطأً» ص٠٠٠٤‏ وابن أبي شيبة ۲/ ۲۹۸ (١١١٠)ء‏ والطبراني 
في «الکبیر» ۷/ ۲٠١٠ء‏ والبیهقی فی «السنن» وصححه الألباني في 
«الإرواء» (oV)‏ 

.۳۷۷ /٤ «الإکمال»‎ )۲( 

(۳) كذا في (س)» وفي ابن أبي شيبة :۲۹۸/١ ٠٤۲۲/٤‏ ابن عيينة. 

5) ابن أبي شيبة Ef‏ 

(0) عن علي رواه ابن أبي شيبة بمعناه )۲٠٦1۹( ۳۳۲ /٤‏ وعنده» عن إبراهيم والشعبي = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسد 


إذا تقرر ذلك فقال الإسماعيلى : ليس فى الخبر أن تزكية الواحد 
للواحد كفاية» حيث يحتاج إلى التزكية البتة. 

فقال ابن المنير : أستدلال البخاري على الترجمة بحديث أبي بكرة 
ضعيف» فإن غايته أنه بي أعتبر تزكية الرجل أخاه إذا أقتصد ولم يَعْل 
والاعتبار أنه يكون جزء النصاب» وقد يكون لأنه كاف» وهذا 
مسكوت عنه'. وقد تمسك بهذا من يقول: يكتفى في التزكية بواحد 
وهو مروي عن أبي حنيفة". ويجيب عن ذلك من لم يكتف بواحد 
أن هذا السؤال من عمر»ء إنما كان على طريق الخبر لا على طريق 
الشهادةء فإن القاضى إذا سأل عن أحد فى مجلس نظره» فإنه يجتزي 
خر الر خد وتعديلة إذا كان القاضى :هو الخاشفة لامر لن ذلك 
بمنزلة علم القاضي إذا علم عدالة الشاهد» ألا ترى قنع عمر بقول 
العريف إذ كان خبرًا وأما إذا كلف المشهود له أن يعدل شهوده 
4 ت f‏ . 7 ا .0( 
فلا يقبل آقل من رجلين كما في القران» وهو قول أصبع »> وقال 
ابن التين : بوب عليه : تزكية الرجل الواحد وأنها تكفي» وهي لا تكون 
أقل من أثنين إلا أن يكون (مكتفيا)““ للقاضي» فيجزي بواحد» على 
مشهور مذهب مالك. 

وقال المهلب: إنما أنكر تة في حديث أبي بكرة قطعه بالصلاح 


= وعطاء ۲۱/۰ (۲۳۳۳۰- ۲۳۳۳۳). أما عن عمر بن عبد العزيز» فلم أقف عليه. 

(۱) «المتواري» ص۰۹. 

(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۳۲. 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .٤۷‏ 

() كذا في الأصل وقد وضع فوقها علامة تدل على أن الناسخ أراد أن يوضحها 
أو يبدلها. 


سید اون س اجن اسع کے 

لا يغلب على ظنه الوقوع في المعاصيء ومنها الأحتراز من الفتن. 

ن: حديث سلمة بن الأكوع» أنه لما قتل 
فتزوج هناك آمراة وولدت ل اولاًاء فلم 

یزل بھا حبّیٰ کان قبل أن يموت بليالي؛ فنزل المدية. 


اا 


٩‏ سیاتي برقم (۷۰۸۷) باب: التعرب في الفتة. 
(۲) هو الحديث السالف )۷١۸۷(‏ واعتبر المصتف -رحمه اله- هلدا الحديث حديين. 


سد ڪتَابُ الشهادات 


والخير له ولم يرد العلم في ذلك إلى اللهء ألا ترى أنه أمره إذا أثنى أحدٌ 
على أحدِ أن يقول: أحسب» ولا يقطع؛ لأنه لا يعلم السرائر إلا الله 
وهو في معنى الخبر لا في معنى الشهادة. 

وروئ أشهب عن مالك أنه سئل عن قول عمر: ما حملك على أخذ 
هله النسمة؟ قال: أتهمه أن یکون ولده آتاه به؛ ليفرض له في بيت 
ال 

ویحتمل آنه ظن به أنه یرید أن يفرض له ويلي مره ويأخذ ما يُمُرض 
له ویصنع به ما شاء فلما قال له عريفه: إنه رجل صالح» صدقه. 

وأما قوله: (وعَليًا مََنَه) يعني : رضاعه ومؤنته من بیت المال. 

قال عيسىٰ بن دينار : وكان عمر دَوّن الدواوين» وقسم المال أقسامًا 
جعل على كل ديوان عريمًا ينظر عليهم » فكان الرجل الذي وجد المنبوذ 
من ديوان الرجل الذي زكاه عند عمر”". 

وفي قول العريف لعمر آنه رجل صالح وتقرير عمر للرجل على ذلك 
فقال: نعم. فيه ان مباځا للإنسان أن يزكي نفسه ويخبر بالصلاح عنها إذا 
أحتاج إلى ذلك» وسئل عنه. 

وهكذا رواه مالك في «الموطاً» فقال عمر: أكذلك؟ قال : نعم ". 

وهذا الباب موافق لمذهب أبي حنيفة أنه يجوز تعديل رجل واحد 
واحتج أصحابه بحديث أبي جميلة في ذلك» وقد سلف آختلاف 
العلماء في ذلك في باب تعديل كم يجوز فراجعه. 
(۱) آنظر: «المنتقی» /١‏ ۲. 


۲) آنظر: «المنتقی» /٦‏ ۳. 
(۳) «الموطاً» ص*٦٤.‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد وردت أحاديث كثيرة فى الصحيحين وغيرهما بالمدح في 
الوجه» يعارض ظاهرها حديث الباب منها حديث: «إياكم والمدح؛ 
فإنه الذبح»'. 

ومنها ما ترجم له بعد. 


5×@&ت 2 ×@ ت چەك 


() رواه ابن ماجه »)۳۷٤۳(‏ وأحمد ۰۹۲/٤‏ ۰4۸ وابن ابي شیبة ۲۹۸/۰ 
(۲۱۲۰۲)» وابن قانع في امعجم الصحايةه .)۱١۲١ ۷۴/۴٠‏ والطبراني في 
«الکبیر» ۱۹/ .)۸٠١( ٠۰‏ والبیهقی فی «الشعب» .۲۲٣/٤‏ 
قال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» ص٣۷٤‏ : صله في الصحيحين وغيرهما من 
حديث أبي بكرة» وإسناد حديث معاوية بن ابي سفيان حسن» ومعبد الجهني 
مختلف فيه» وباقی رجال الإسناد ثقات. اه. 
وحسنه الألباني في «الصحيحة) .)۱١۸۴٤(‏ 
وورد في هامش الأصل: ثم بلغ في الحادي بعد الثمانين كتبه مؤلفه. 
سمع عبد المؤمن من أول المجلس (.....) والثمانين إلى هنا. 


س ڪات الشَهادات لا 
1 ۵ ۴ © 
۷ - باب ما يُڪَرَهُ مِنَ الإطتاب قي المح 

٤ دو‎ ES 

وَليَقل مَا يَعلم 
عبد الوء عن أي بُردةّء عن أي مُوسّى رضي اله عنه قال: سَمعَ النَبيْ بل رَجلا 
2 3 ا a‏ ق ا o2 o‏ ۶ و 2 2 
يني على رَجُلء وَيُطريه في مَذجه فقال: «اهلکتم أو قطعتم - ظهرَ الرجل». 
ا ا ۰۱ - فتح: ۲۷1⁄۵] 


ثم ساق حديث ابي موسئ: سَمِع التي ڳل رجلا يني على رَجُلء 
ویظريه في مَذحه فَقَالَ : الكت 2 قَطَعْتَمٌْ- ظهَرَ الرّجُل». 

والمراد بالإطناب: الإكثار والإطراءء والجمع أن يكون النهي 
محمولًا على المجازفة في المدح والزيادة في الأوصاف» أو على من 
يخاف عليه فتنة بإعجاب» وأما من لا يخاف عليه ذلك فلا نهي في 
مدحه في وجهه إذا لم يكن فيه مجازفة» بل إن کان يحصل منه 
مصلحة؛ لازدياد في الخير» أو الدوام عليه» أو الاأقتداء به» كان 
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قال المهلب في حديث أبي موسى: إنما قال هذا والله أعلم؛ لتلا 
يغتر الرجل بكثرة المدح» ويرى آنه عند الناس بتلك المنزلة فيترك 
الازدياد من الخير ويجد الشيطان إليه سبيلا» ويوهمه في نفسه؛ حتى 
يضع التواضع لله. 

وكان السلف يقولون إذا أثني على أحدهم: اللهم آغفر لنا 
ا و دک ی ا 


وقال یحی بن معاذ: العاقل لا يدعه ما ستر الله عليه من عيوبه بان 


5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


يفرح بما أظهر من محاسنه". 

وقوله : (ولا أزكي على الله أحدا). أي: لا أقطع له على عاقبة أحد 
ولا ضميره؛ لأن ذلك مغيب عناء ولكن يقول: أحسب وأظن بوجود 
الظاهر المقتضي لذلك وعبر تارة بالعنق وتارة بالظهر. 

وجاء أمرنا أن نحثو في وجوه المداحين التراب» والمعنى: 
أهلكتموهم» وهي أستعارة من قطع العنق الذي هو القتل لاشتراكهما 
في الهلاك. 

فائدة: قول عمر: عسى الغوير أبؤسًاً. 

هو من أمثالهم قال الميداني في «مجمع الأمثال»: الغوير: تصغير 
غار. الأبؤس: جمع بؤس» وهو الشدة» وأصل هذا المثل فيما يقال 
من قول الرّباء حين قالت لقومها عند رجوع قصير من العراق إليها 
ومعه الرجال ثم تنكب بهم الطريق المنهج وأخذ على الغوير فسألت 
عن خبره. فأخبرت بذلك» وقيل: كان الغوير على طريقهء أي : لعل 
الشر يأتيكم من قبل الغار. 

وقال ابن الأعرابي: عرض بالرجل» أي: لعلك صاحب هذا 
اللقيط. 

ا0 وب اسا عل مع غ الغرين بض اوسا ووز 
آنا قدو سی الغویر ان كوت :ابوا 

وقال أبو علي : جعل عسیٰ بمعنیٰ: کان» ونزله منزلته» یضرب 
E‏ 


.)۸٤۷٦( ۲۲۸/٤ «شعب الإیمان»‎ )۱( 
.٤۷۷ /١ «مجمع الأمثال»‎ )۳( 


سد تاب الشَهادَاتِ ا 

وذكر الأصمعي : أن أصل هذا المثل أنه كان غار فيه ناس فانهار 
عليهم أو قال: فأتاهم عدو فقتلهم فيه . 

وقال الكلبي : غوير: ماء لكلب» معروف من ناحية السماوة". 

وقال ابن الأعرابي : الغوير: طريق كان قوم من العرب يعبرون فيه» 
وکانوا یتواصون بان یحرسوه؛ لئلا يؤتوا منه. 

وروى الحربي» عن عمروء عن أبيه: أن الغوير نفق في حصن 
الزّباء» وقال الزهري فيما حكاه الخلال: إنه مثل يضربه أهل المدينة» 
وقال سفیان: صله أن ناسا کان بینهم وبين آخرین حرب» فقالت لهم 
ادرو واستعدوا من هولاء؛ فإنهم لا يألونکم شرًا» فلم 
يلبثوا أن جاءهم فزع. 

فقالت العجوز: عسى الغوير أبؤسًا. 

تعني : لعله أتاكم الناس من قبل الغوير وهو شعب. 

وقوله: (عريفي). 

قال ابن التين: قيل: كان عريقًا على الجماعة كالنقباء وشبههم»› 
وقيل : عريفي الذي عرف ٻي. 

والمنبوذ: تطرحه الفاجرة عندما تلده» وهو حر باعتبار الدار ومسلم 
أيضًا. 

واختلف إذا كان النصارى في مدينة فيها الأثنان والثلاثة مسلمون. 


فقال ابن القاسم: هو نصراني . 


)١(‏ آنظر: «لسان العرب» ۲١٠/١‏ مادة (بأس). 
(۲) آنظر: «تهذيب اللغة» ۲۹۹۸/۳ مادة (غار). 
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وقال أشهب: هو مسلم كالحرية ا ا وا 
عندنا: أنه مسل إن سكنها امسلم ل" ۲ 

و وکان عمر أعتق هذاء وقيل : نقل إليه 
ولاءه. والأول أبين عملا بالأصل وهو الحرية. 

وقوله: (وعلينا نفقته) ا من بيت المال. 

فائدة أخرى : 

ويل: كلمة تقال لمن وقع في هلكة يستحقها ولا يترحم عليه» 
وويح: لمن وقع في هلكة لا يستحقها فيترحم ا 

قال الفراء: الأصل في ويل: وي» أي: حزن» كما تقول: وي 
لفلان» أي حزن له فوصلته العرب باللام» وزاد أنها منه فأعربوها. 


E SE SDE 


(۱) آنظر «المنتقی» /١‏ ۳. 
(۲) سقط بالمخطوط. 
(۳) آنظر: «لسان العرب» ۸/ .6٤4۳۷‏ 


سے تاب السَهَادَاتِ 
۸ - باب بُلُوغ الصَبْيَانِ وَشَهادَتِهم 

وقول الله ك : وول بلع الألقل یکم الخار ن فس نذأ [النور: 

٩‏ وَقَال مغْيرَةٌ : ألمت وأا ابن نتن عر تة وبا ع 

الحَيْض قول كك : اول بيسن من لض إلى 

أ سس اهن € اة ا رال الكن بن 

: اركب جَارَة لتا جَدَةَ بت إخدى وَعِشُرينَ. 

4 - حًا عَبَيْدُ الله بن سعيد» حَدتنًا أ اة قال: حدتَنِي عُبَيْدٌ الله 
قال: : حذثني افع قال: : حَدَثَنِي ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن رول اله لا عَرَصَهُ 
وم اح ازع ڪَشرَةَ سَنَةَ فلم تيء تم عَرَصَنِي َم ادق وان این نن 
عَسُْرَةَ ف فاجازو ڼ. قال تَافِع: : قَقَِمْتُ على عُمَرَ بن عَبدِ الحَزيز CRETE‏ فده 
هذا َقَال: إن هذا َد بَيْنَ الصغبر وَالكبير. وَكََبَ إلى عُمَالِه أن يَفْرصُوا 
ن لع کی :رة [۹۷- - مسلم: ۱۸1۸ - فتح: 1۲۷۹/۵ 

٣‏ - ڪڏئا علي بن عبد عبد الله حَدتَنًا سيان حدتَا صَفوان ن سيم عن 
اء ٿن تاره عن آي سويد نري رضي اه عن ن ب لين 8 قال: «عُسْل 
يوم الحمَعَة وَاڃټ عَلى كل مُحتلم. [انظر: ۸0۸ - مسلم: ۸٤1‏ - فتح: ۲۷۷/۵] 


ثم ساق حدیث ابن عمر: ن رَسُول اللو لا عرض يوم اح وَهْو ابن 
رع شر َة َم پُڇڙنيء ٿم عرصي يوم الځندتي وآ ابن خم عَشرة 


جر وو 


َأَجَارَني . قال نَافِعٌ : ققَدِمْتٌ على عُمَرَ ر ُن عَْدٍ الحزيز وهو حَليفة» فحدثه 
هذا الحَدِيت» 2 3 هذا لحد تالكر وَالْکبیر. وَکَتَبَ إل عُمَالِهِ 
وحديث أبي سعيد الخدري : عسل يوم الحمَعَةَ واج على کل 


ا 
محتلم). 


ء۶ 
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الشرح : حديث أبي سعيد سلف في الجمعة"“ وحديث ابن عمر في 

a‏ زاد ابن حبان في «(صحیحه) فيه : فلم يجزني ولم يرني 
ل 

ووقع عند الحميدي بدل الخندق عام الفتح وهو غلط“ ونقله ابن 
ناصر عن تعليقة آبي مسعود وخلف ولم ير فيهما» وفي رواية ذكرها ابن 
التين : عرضت عام الخندق ولي أربع عشرة سنة فأجازني» قال: وقيل : 
إنما عرض يوم بدر فردّه وأجازه بأحد. 

وقال بعضهم : ذكر الخندق وهم» وإنما كانت غزوة ذات الرقاع؛ 
لأن الخندق سنة خمس وهو قال: أنه كان في أحد ابن أربع عشرة. 

فعلیٰ هذا تكون غزوة ذات الرقاع هي المراد؛ لأنها كانت في سنة 
ريع ينها وبين أحد نة جاب باه یکل او او خر ي ا2 
دخل في أول سنة ربع من حين مولده في شوال منهاء ثم تکملت له 
سنة أربع عشرة في شوال من الاآتية» ثم دخل في الخامس عشرة إلى 
شوالها الذي كانت فيه الخندق» فكأنه أراد أنه أخذ في أول الرابعة 
وفي الخندق في أخر الخامسة. 

وقد أسلفنا عن موسى بن عقبة وغيره. أن الخندق كانت سنة ربع 
فلا حاجة إذن إلى ذلك : 


(1) سلف برقم )۸٥۸(‏ باب: وضوء الصبيان. 

(Y)‏ مسلم (IAA)‏ كتاب : اللإمارة» باب: بيان سن البلوغ. 

)( (صحیح ابن حبان» .(EVYA) ° A‏ 

() «الجمع بين الصحیحین» ۲/ ۲۱۰ )١۳۲۲(‏ وأثبت محققه عام الخندق وأشار إلى 
أنه ورد في نسختین سماهما (م“ ك): عام الفتح. 


سے تاب الشَهَاداتِ Nا‏ 6 

إذا تقرر ذلك» فقد أختلف العلماء في شهادة الصبيان على قولين : 
ا أنه يجوز شهادة بعضهم على بعض. قاله النخعي. 

وعن شريح والحسن والشعبي وعلي مثله بأسانيد جيدة» وعن شريح 
آنه كان يجيز شهادتهم في السن والموضحة ويأباه فيما سوى ذلك» وفي 
دوا ا اا شهادة غلمان في أمة وقضى فيها بأربعة آلاف» وكان 
عروة يجيز شهادتهم» قال: ويؤخذ بأول قولهہ". 

وقال عبد الله بن الزبير: هُم أحرى إذا سئلوا عما رأوا أن يشهدوا. 

قال ابن أبي مليكة: رأيت القضاة أخذت بقوله وتركت قول ابن 
عباس» قال تعالى : ممن ررضو [البقرة: ۲۸۲] وليسوا ممن يرضون. 

وقال ابن سیرین: تکتب شهادتهم ويستثبتون» وعن محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي ليل مثله. 

وقال مكحول: إذا بلغ خمس عشرة سنة فأجز شهادته» وقال القاسم 
وسالم : إذا أنبت» وقال عطاء: حت يكير » وعند ابن المنذر: لا تجوز 
شهادتهم عند طائفة؛ لأنه ليس ممن يوصي» روي عن ابن عباس 
والقاسم وسالم وعطاء والشعبي والحسن وابن أبي ليل والثوري 
والكوفيين والشافعي وأحمد وإسحاق وأبى ثور وأبي عبيد» وعند 
طائفة: يجوز في الجراح والدم» روي ذلك عن علي وابن الزبير 
وشريح والنخعي وعروة والزهري وربيعة ومالك . 


() ابن أبي شيبة .)۲٠٠۲۵( ۳٦٤/٤‏ 

(۲) روئ هله الآثار عبد الرزاق ۸/ .١٠-٠٠١‏ وابن أبي شيبة .٠٠٤ /٤‏ 
(۳) روئ هه الآثار ابن أبى شيبة ."٠٤ /٤‏ 

.٥۲-۵١ /۸ أنظر: «(مختصر اختلاف العلماء» ۳/ ۳۴۷؛ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 
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ويؤخذ بأول قولهم ما لم يخببوا أو يتفرقوا. 

قال مالك : فإذا تفرقوا فلا شهادة لهم إلا أن يكونوا قد أشهدوا 
العدول قبل أن يتفرقواء قال أبو الزناد: وهي السْنة أن تؤخذ بشهادة 
الصبيان أول ما يسألون عنه ويكون يمين الولي مع ذلك وإن هم 
أحدثوا ما يخالف شهادتهم الأول لم يلتفت إليه» ويؤخذ بالأول من 
شهادتهم وبذلك كان يقضى عمر بن عبد العزيز". 

وقال الترمذي: الغلام إذا أستكمل خمس عشرة فحكمه 
كالرجال فإن أحتلم قبلها فكالرجال» والعمل على هذا عند أهل 
العلم» وبه يقول الثوري وابن ¿ المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق»› 
وقالا أيصًا: للبلوغ ثلاث منازل: بلوغ خمس عشرة أو الأحتلام؛ 
ولا فالات 

وأجمع العلماء كما نقله ابن بطال: أن الأحتلام في الرجال 
والحيض في النساء: هو البلوغ التي تلزم منه العبادات والحدود 
والاستئذان وغيره» وأن من بلغ بالحلم فأونس منه الرشد جازت 
شهادته ولزمته الفرائض وأحكام الشريعة؛ لحديث ابي سعيد في 
الباب: «غسل الجمعة واجب على كل محتلم» فعلق الغخسل 
بالاحتلام» وبلوغ الحلم وإيناس الرشد يجوز دفع ماله إليه؛ لقوله 
تعالی: وبوا الینمی حى إا بَعوا أَليَكح فلن ءاسم مه مب ردا فادقعواً م 
آمو [النساء: ١]ء‏ وبلوغ النكاح هو: الأحتلام. 


.٤١ ء٤۲٦/۸ «النوادر والزيادات»‎ ۸١ ۸٤ /٤ آنظر: «المدونة»‎ )١( 

(۲) أي: أحمد وإسحاق. 

(۳) «سنن الترمذي» عقب الرواية )١۳١١(‏ كتاب: الأحكام» باب: ما جاء في حد 
بلوغ الرجل والمرأًة. 


لْبٍ؛ لول اف عَالّی: وتک باجم 
با کسبت وگ [البقرة: .]۲۲١‏ 
هو بفتح الهمزة من (أن) أي باب كذا» وباب بيان أن المعرفة من 
ب» (فلا يجوز قوله باب على غير الإضافة كما صرح به 
ب متعين أن بُقرأ مضافا إل قول اللي إا 
لا غير وأنا اعلمهم باله وهنا أعلَمَكمْ افيه مقول القول). 
وأول واجب على المكلف المعرفة ثم القصد ليتوصل به إلى 
المعارف... كما تقر في الأصول). 


افع 1۷۰/۱ 


نا محمد بن سام ئ 


(۱) ليست في (ج). وانظر: «شرح الکرماني» ۱۱١/۱‏ 


سد ڪتابُ الشَهادات 


واختلفوا فيمن تأخر أحتلامه من الرجال أو حيضته من النساءء 
فروي عن القاسم وسالم» أن الإنبات حد البلوغ» وهو قول الليث»› 
وبه قال أحمد وإسحاق. 

وقال مالك: بالإنبات أو يبلغ من السن ما يعلم أن مثله قد بلغ. 

قال ابن القاسم: وذلك سبع عشرة أو ثماني عشرة سنة وفي 
المشاهدة الأوصاف أو الحبل» إلا أن مالكا لا يقيم الحدود بالإنبات 
إذا زنا أو سرق ما لم يحتلم أو يبلغ من السن ما يعلم أن مثله لا يبلغه ‏ 
حت يحتلم» فيكون عليه الحد. 

ولم يعتبر أبو حنيفة الإنبات. وقال: حد البلوغ في الجارية سبع عشرة 
سنةء وفي الغلام تسع عشرة» وروي ثماني عشرة» وهو قول الثوري'. 

ومذهب الشافعي: أن الإنبات علامة على بلوغ ولد الكافر 
لا المسلم» واعتبر خمس عشرة في الذكور والإناث» وأخذ بحديث 
ابن عمر في الباب» وهو مذهب الأوزاعي وأبي يوسف ومحمد» وبه 
قال ابن الماجشون وابن وهب" » واحتج من أعتبر الإنبات بحديث 
عطية القرظي قال: كنت من سبي بني قريظة» فكانوا ينظرون» فمن 
أنبت الشعر قتل ومن لم ينبت لم يقتل» فكنت فيمن لم ينبت. 

رواه أصحاب السنن الأربعة» وصححه الترمذي وابن حبان 
والحاكم وقال: صحيح على شرط الشيخين". 
(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٥۰٩-٤۹‏ 
(۳) آنظر: «الاستذکار» ۱۹۳/۲۳ «الإشراف» ."٠٤/۲‏ 


)۳( رواه بو داود «(t40 c44)‏ والترمذي «(\0۸A€)‏ وقال: حسن مجیجح: 
والنسائی ٠٥۵/١‏ وابن ماجه »)۲٥٤۱(‏ وابن حبان ۱۰۴/۱۱ »)٤۷۸۱(‏ 


والحاكم «Yo /٣‏ وقال: صحیح الإسناد ولم يخر جاه. 
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وروئ نافع عن أسلم» عن عمر أنه كتب إلى أمراء الأجناد: 
ألا فر ال ا عل کا م جرت فله المراسن ‏ اوقا 
عثمان بن عفان في غلام سرق: إن آخضر مئزره فاقطعوه» وإن لم 
يخضر فلا تقطعوه"» ووجه من جعل الثماني عشرة وشبهها حد 
البلوغ کک ولا أحتلام» قوله تعالی : ولا دقرا مال 
O OT E‏ ل شد [الأنعام: .]٠١١‏ 

قال ابن aT‏ ذلك ثماني عشرة سنة» ومثله 
لا يعرف إلا بالتوقيف» وقد أجمعوا على أعتبار البلوغ في دفع المال 
إليه» فدل أن البلوغ يتعلق بهذا القدر من السن دون غيره إلا أن يقوم 
دليل. وتفرقة الشافعي في الإنبات بين ولد المسلم والذمي انتفاء 
التهمة بالنسبة إلى الذمي؛ لأجل الجزية بخلاف المسلمء وبهذا ظهر 
الرد على ابن بطال حيث قال: لا معنى لهه التفرقة؛ لآن كل ما جاز 
أن يكون علامة في البلوغ للكافر جاز أن يكون في المسلم»› 
الحيض للنساء» وأما أعتبار خمس عشرة في حد البلوغ إذا لم يحصل 
فيها أحتلام ولا إنبات فليس في خبر ابن عمر ذكر البلوغ الذي به 
تتعلق أحكام الشريعة» وإنما فيه ذكر الإجازة في القتال» وهذا 
المعنى يتعلق بالقوة والجلد» وبه أوله أبو حنيفة» ومن أصل الجميع 
أن الحكم متي نقل سببه تعلق منه فإنما أجازه للقتال خاصة بهذا 
السن ومن أجلها عرض» ونحن نجيز قتال الصبي إذا لم يبلغ هذا 


AV /٦ a 2 (YITY) 6° /Y e (01) 
NG N TE A DEE (۲) 
.0۸/٦ والییهقی‎ .)۸٤ ۲۸1٤ ۳( ٥ 


س ڪتابُ الشَهادات شض ڪڪ رمي 


السن ويسهم له إذا قاتل» وقد روي عن النبي بيه أنه كان يجيز المراهقين 
إذا بلغوا حد من يقاتل. 

قال سمرة بن جندب : عرضت على رسول الله يه في بعض غزواته 
فلم يجزني وعرض عليه غلام غيري فأجازه» فقلت : يا رسول الله» قبلته 
ورددتني ولو صارعني لصرعته. 

فقال : «صارعه» فصرعته» ففرض له ال a:‏ 

قلت : ورواية ابن حبان السالفة: (ولم يرني بلغت)" تدل لما قاله 
الشافعي. قال الطحاوي : ولا ينكر أبو حنيفة أن يفرض للصبيان إذا كانوا 
يحتملون القتال ويحضرون الحرب» وإن كانوا غير بالغين". 

وقال ابن التين : قول مغيرة السالف: أحتلمت وأنا ابن ثنتي عشرة 
سنة. لا يعلم أن أحدًا حتلم من الرجال قبله إلا ما ذكر من أن مولد 
عمرو بن العاص وابنه قدر كذلك» وقد أثبته ابن بطال في أصل 
البخاري حيث قال بعد أآثر الحسن: وذكر الشافعي أنه رأى باليمن 
جدة بنت إحدى وعشرين سنة حاضت لتسع وولدت لعشر وعرض مثل 
هذا لابنتها. ثم قال: ويذكر أن عمرو بن العاص بينه وبين ابنه أثنتي 
عشرة سنة"“ ولم أر هذا في شيء من نسخ البخاري. قال ابن التين : 
ولا يعلم في النساء من يحمل أقل من تسع» وحديث ابن عمر أحتج 
به الشافعي في أن خمس عشرة سنة عَلَّم على الحمل وهو قول 


(1) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۳ . الطبراني في «الكبير» ۷/ ١١۷‏ 
(1۷4۹4(). والحاكم ۲/ 11-۰ البيهقي /٩‏ ۲ وانظر : «شرح ابن بطال» ۸/ .١‏ 

(۲) «صحیح ابن حبان» ۱۱/ ۳۰ .)٤۷۲۸(‏ 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۲۱۹. 

() «شرح ابن بطال» .٤۸/۸‏ 
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ابن وهب»› وقول مالك وأأصحاه : سبع عشرة أو ثماني عشرة أو الإنبات. 
وانفصلوا عن حدیث ابن عمر أنه آختلف فيه كما سلف» قال: ويحتمل 
أن يكون الحكم تعلق بالبلوغ عند مصادفة هذا السن لا أنها السن 
والمعنى المؤثر في البلوغ» ونحن لا نمنع أن يكون ابن خمس عشرة 
سنة قد بلغ» ويوضح ذلك أنه َي لم يسأله عن سنه» وإنما ذکره من 
عند نفسه على جهة التاريخ»› وأيصًا أكثر ما فيه أنه أجازه في القتال 
وهي لا تتوقف عندنا على البلوغ إذ للإمام أن يجيز من الصبيان من 
ف روند وقد وجا فن :المراهقين هن كول ذلك فة كر هة 
من البالغين. 

والوجوب في حديث أبي سعيد محمول على التأكد» وعبارة ابن 
النين و عة اکر العلماء وجوب السنن» وعند بعضهم وجوب 
الفرائض» واستدل به من أوجب الجمعة على النساء والعبيد. 

فائدة : 

الآية التى ذكرها البخاري نزلت في الآيسة ومن لم تحض»› وأما 
ذات الحمل فبوضعه عند سائر الفقهاء» وعند ابن عباس ينتظر أقصى 
الأجلين» واليتامى لا ينكحن حت يبلغن» وقال أحمد: من بلغت 
ا ت ا 


ARN E &KNXNI EH&S 


(۱) آنظر: «التمهید» ۲۰/ ۳٤-۳۳‏ «المغنی» ۱۱/ ۲۲۷. 
(۲) أنظر: «مسائل أحمد وإسحاق» برواية الکوسج .)۸١١( ۳٤۲/۱‏ 


سد ڪتابُ الشهادات i‏ 


۹ - باب سوال المُدعِي: هَل لَك َة 


1 ا کد را ا مُعَاوية» ڪن الأغمشن: عن سقيق»ء عَنْ 
عَبْدِ الله رضي الله عنه قال: : قال رَسول اله اة : مَنْ حل على يَمِين وَهُوَ فِيها 
فاجڙء لبقتطِع بها مال مر مُنلم» » قى الله لله وهو عَلَيْهِ عضبانُ». 

قال : قَقَالَ الأْشْعَتٌ بن قيس : في والله گان ذَلِكَّ » كال بيني وَبَيَْ رَجُلٍ مِنَ اليَهودِ 
رض فَجَحَدَن» قَقَدَممة إلى التب ي قال لي رَسُول اله بلة؛ «ألک بيةٌ؟). قالّ: 
قَلْتُ: لا. قَالَ: فَقَالَ ِليهُوديّ: : «اخلف». قال: قَلْتُ: يا رَسُول افو ذا لت وَيَذْحَب 
بمالي. ال قَأنرل اله تعاّى: 1 اَن َة بهد آله اسي تمت تيلا إلى 
اجر الاَيَة [آل عمران: ۷۷]. [انظر: ٢۲۲۵ء‏ ۲۴۵۷ - مسلم: ۱۳۸ - فتح: ۵ /۲۷۹] 


ذكر فيه حديث عبد الله بن مسعود فى الحلف على اليمين الفاجرةء 
وقد سلف في الشركة . 

SS O‏ ¿ سلام» صرح به في 
«الأطراف)" 

قال الجياني: وكا تبه أبو غلي بن السكن ". قلت وروا 
الإسماعيلي› عن القاسم» عن ا کریب محمد بن العلاءء عن ا 
معاوية» فيجوز أن يكون هو»ء وإنما يلزم الحاكم أن يسأل المدعي : 
ألك بينة؟ لاإقناع ؛ ولأنه جعل البينة على المدعى. 


(۱) سلف برقم )۲۴١۷ »۲۳١١(‏ كتاب: المساقاة» باب : الخصومة في البئر والقضاء 
فيها» وليس في كتاب : الشركة. 

(۲) أنظر: «تحفة الأشراف» .)٠١۸( ۷٦/١‏ 

(۳) «تقييد المهمل» .٠١۱۷/۳‏ 
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وأجمعت الأمة على القول بذلك وأنه لا يقبل دعوئ أحد دون بينة› 
وقال المهلب: معنى سؤالها قبل اليمين خوقا أن يحلف له المطلوب ثم 
يأتي بعد ذلك المدعي ببينة» فيا خذ منه حقه فيكذب في يمينه فيستحق بها 
العقاب» إن شاء أنفذ عليه الوعيد» ثم يؤخذ المال منه فهو له كالظلم» 
فإذا سأله: هل لك بينة؟ فقال: لا. لم يكن له الرجوع عليه ببينة إلا أن 
يحلف آنه ما علم هذا يوم قال: لا. وسيأتي أختلاف العلماء في هه 
المسألة بعد إن شاء الله تعالى. 

واختلف العلماء في المدعي يثبت البينة على ما يدعيه: هل للحاكم 
آن يستحلفه مع بینته أم ل؟ 

فكان شريح وإبراهيم النخعي یریان آن بُستحلف مع بینته نها شهدت 
بحق» وقد روى ابن أبي ليل عن الحكم» عن حنش: أن عليًا ستحلف 
عبيد الله بن الحر مع بينته" . 

وهو قول الأوزاعي والحسن بن حي. وقال إسحاق: إذا أستراب 
الحاكم أوجب ذلك. 

وذهب مالك والكوفيون والشافعي وأحمد: أنه لا يمين عليه" › 
SESE‏ د 
a‏ ف وج عا الاي ر ا وأيضًا قوله 
تال : ولان د رمو لصتت م O E EF‏ 
فأبرأه الله من الجلد بإقامة أربعة شهداء من غير يمين. 


(۳*0*۰) oo /“ لرصنف»‎ |١ رواه ابن أبى شيبة فى‎ )١( 
.٥۳ /۸ آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ ۳۳۳ «شرح ابن بطال»‎ )۳( 


_——— ڪتابُ الشهادات 


فائدة: 

قوله : ( «من حلف على يمین» ) أي : بیمین › والفاجر : الكاذب»› 
وأصل الفجور: الميل عن القصد» وقيل : الأنبعاث في المعاصي وهو 
ا 

وقوله: ( «ليقتطع بها مال مسلم» ) خص المسلم؛ لأنه أكثر من 
يعامل» وإلا فلا فرق. 

وقوله : (فجحدني)» فيه : أن الخصم يتكلم في خصمه فيما هو شأن 
الخصوم» ولإ یعاقب فيقول : ظلمني وأخذ متاعي ونحوه. 


IEARKIIRKS IRN 


.٤٠١/۳ آنظر: «النهاية فى غريب الحديث»‎ )١( 


سا د التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۰ - باب اليّمین عَلَّى المُذْعَى عَلَيْهِ 
قي الأَمُوَال وَالْخُدُودِ 


قال ا : «شاهداك أَر يمینه). [انظر: ٠٠۲۳ء ]۲۳٠٥۷‏ 
ٍ و رت 


وال فَُيْبَهٌ: حَدَٿتا سيان عَن ابن شُبْرمَهَء گلْمَنِي ابو 
الرْنَّاد فى سَهَادَةٍ السَاهدِ وَيَمين المُدّعىء فَمَلْتُ: قال الله 
تَعَالّى: قدا سيين من رلم [البقرة: ۲۸۲] 
الأ قلت دا كان يكف ماد شاهك وين الحدغى: 
ا € ٥‏ و : 2 ا 5 
فما تَختَاج أن تذكرَ إِخْدَاهُمَا الأڅری؟ ما گان يصع بكر 
هاه الألحرئ؟ 
۸ - حَدَٿئا ُو عَم حدََئَا افع ِن عُمَرَء عَنِ ابن آي مُلَيکة قال: كنب ابن 
عباس رضي الله عنهما اَن ال ية قَصَى بالْيّمين عَلَّى للمدّعَى عَلَيْهِ. [انظر: ٠١٠١‏ 
- مسلم: ۱ - فتح: ۵/ ۲۸۰] 


ثم ساق حديث ابن عباس: أنه ## قَضصَى بالْيَمِينِ عَلّى المُذعَى 


الشرح : 

التعليق تقدم مدا من ديت الا شعت بن فس وای خد 
باب" وذكر الأصيلي في حديث ابن عباس: أن الصواب وقفه عليهء 
کذا رواہ آیوب ونافع الجمحي . 


(۱) سلف برقم )۲۳١۷-۲۳٥١(‏ كتاب: المساقاة» باب: الخصومة في البئر. 
(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: وقوله تقدم» أي : أصل الحديث» وأما لفظ التعليق 
(...) أشار إليه الشيخ. 


س كاب الفَهَادَاتِ ۷ 

وتعليق ابن شبرمة فى بعض نسخه: حدثنا قتيبة. قال الإأسماعيلي : 
ریا کر ا ف ع و اا ا کار اما 
الأخرى إذا شهدتاء فإن لم يكونا قامت مقامها يمين الطالب التي لو 
أنفردت ممن عليه حلت محل البينة فى الأداء أو الإبراءء» فحلت هنا 
محل المرأتين في الأستحقاق بها مضبافة للشاهد:الواخد» ولو وجب 
إسقاط السنة الثابتة فى الشاهد واليمين لما ذكره ابن شبرمة فسقط 
الشاهد والمرأتان؛ لقوله: «شاهدا أو يَّمينه» فنقله عن الشاهدين إلى 
یمین خصمه بلا ذکر رجل وامرأتین. 

قلت: وقوله: (فما تحتاج أن تذكر أحدهما الأخرى) يقال: بل 
تحتاج إليها لإسقاط اليمين عنه» وإنما نزل القرآن على ما يؤمر به 
الإإنسان من التوثق› وليس في الحدود عند مالك يمين خلاف ما ذكره 
البخاري» واختلف أصحابه فى الطلاق إذا أدّعته المرأة على رجل 
معتاد ليمين الطلاق› ف ا وألزمه شهب . 

واختلفا أيضًا إذا أذعى إسقاط دم» هل يحلف ولي الدم؟ فألزمه 
ذلك ابن القاسم دون شهب . 

والفرق عند ابن القاسم : أن هذا لا يتكرر في إسقاط الجعل بخلاف 
الطلاق والعتق» وقيل: لا يمين عليه. 

واختلف إذا آدعی العبد عل مشتریه أنه دفع له من عنده مالا آشتراه 
به؛ هل يحلفه؟ فقال أصبغ: لاء وخولف» إذ لا تتكرر هه الدعوى» 
وقد تتكرر إذا حلفه في تاريخ آخر. وممن ذهب إلى ما ذكره ابن شبرمة: 
ابن أبي ليل وعطاء والنخعي والشعبي والكوفيون والأوزاعي 
والأندلسيون من أصحاب مالك قالوا: لا يجوز القضاء باليمين مع 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الشاهد. وقال محمد بن الحسن: إن حكم به قاض يقضىٰ حكمه فهو 
بذ 

وقال الزهري: هو بدعة وأول من حكم به معاوية. 

ورواه ابو بکر» عن حماد بن خالد» عن ابن ابي ذئب» غ وهو 
قول الزهري والليث قالوا: لآنه خحلاف القرآن والسنة: أما القرآن» 
فقوله : «إواسكنمدوا هيين من رَكَالَِم# [البقرة: ۲۸۲]ء وأما السنةء 
فقوله : «شاهداك أو يَمينة). 

وفى «المحلى» عن عطاء: أول من قضى به عبد الملك بن مروان» 
وأشار إلى إنكاره الحكم. وروي عن عمر بن عبد العزيز الرجوع إلى ترك 
القضاء به؛ لأنه وجد أهل الشام على خلافه”". 

وذكر الطحاوي كلامًا طويلا حاصله: أن الأحاديث التى فيها 
القضاء في يمين مع الشاهد قد دخلها الضعف» قال ذلك إثر ما ذكره 
من طريق ابن عباس وآبي هريرة وزيد بن ثابت» وجعفر بن محمد 
عن آبيه› عن جده. 

قال: فأنتم رويتم هذا: ولم يبين في الحديث كيف سببه؟ ولا من هو 
المدعى عليه إذا آدعى المدعي ولم يقم على دعواه إلا شاهدًا واحدًا 
فاستحلف له ية المدعى عليه؛ ليعلم الناس أن المدعي يجب له 
اليمين على المدعى عليه لا بحجة أخرى غير الدعوئ» لا يجب له 


(۱) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ ۳٤۲‏ «الاستذکار» ۲۲/ ١١٠-٣ه.‏ 
(۲) فی «المصنف» .)۲۳۱۹٣١( ٤/٥‏ 
(۳) «المحلىٰ» .٤١٤/۹‏ 


س۷ اتوضیع اشح انع اسیع 

الکلام عليه من وجوه: 

أحدها: 

هذا الحديث (أخرجه البخاري هنا وأخرج .)7“ 

الوجه الثاني : في التعريف (بروات))": 

أما عائشة وعروة وهشام فسلف ذكرمُم في أول الكتاب. 

وأما عبدة: فهو أبو محمد عبدة (ع) -بسكون الباء- بن سليمان بن 
عبد الرحمن بن صرد بن (سمير) بن (مليل)”“ بن 
عبد الله بن أبي بكر بن كلاب الكلابي الكوفي. هکذا نسبه محمد بن سعد 
في «طبقاته» ٠‏ وقيل: سمه عبد الرحمن» وعبدة لقب. 

سمع جماعة من التابعين منهم: هشام والأعمش» وعنه: الأعلام: 
أحمد وغيره» قَالّ أحمد: ثقة (ثفة)"٠‏ وزيادة مع صلاح» وقال 
العجلي: ثقة رجل صالح صاحب قرآن (يقرئ). 

توفي بالكوفة في جمادئ» وقيل: رجب» سنة ثمان وثمانين ومائة. 


5 0 


قاله (الترمذي) وقال البخاري: سنة سبع" 


حاجب بن زرارة 


هاه الجملة ساقطة من (ج) ومثبنة من (ف) وفيها بعد كلمة (واخرج) يياض بمقدار 
ثلاث کلمات. والحدیث لیس له رواپات اغرئ في البخاري 

في لج): برجا 

في ج ت 

5 في (ج) مليكة» والمثبت من (ف) ومن «طبقات ابن سعدء وهو الصواب. 

() «الطقات الکبری» ۳۹۰/۱ ۰۴۹۱ ولیس فیه: الکلایي الکرفي: 

من (ف)۔ ۷ ن 

0 سسرقة اتقات ۱۰۸/۲ ۱۱4۸0) 

في (ج): اساي 

RR 
IY or ore 


س ڪتابُ الشهاداتِ 


اليمين إلا هذاء كما قال قوم: إن المدعي لا يجب له اليمين فيما دع 
إلا أن يقيم البينة أنه قد كانت بينه بين المدعى عليه خلطة ولبس» وإن أقام 
على ذلك بينة أستحلف له وإلا لم يستحلف» فأراد الراوي أن ينفي هذا 
القول ويثبت اليمين بالدعوى وإن لم يكن مع الدعوى غيرهاء قال: وقد 
يجوز أن يكون ذلك أريد به يمين المدعي مع شاهده الواحد» إلا أن 
شاهده الواحد كان ممن يحكم بشهادته وحده وهو خزيمة» فإن الشارع 
كان قد عدل شهادته بشهادة رجلين» فلما كان ذلك الشاهد قد يجوز 
أن يكون خزيمة» کرت اة ل اده ودا لها شهة 
له کما یستحق غیره بالشاهدین ما شهدا له به» فادعی المدعیٰ عليه 
الخروج من ذلك الحق إلى المدعي» فاستحلفه رسول الله ية على 
ذلك»وأريد بنقل هذا الحديث؛ ليعلم أن المدعي إذا أقام البينة على 
دعواه وادعى المدعى عليه الخروج من ذلك الحق إليه أن عليه اليمين 
مع بینته» فهذا وجه آخر» فلا ينبغي لأحد أن يأتي إلى خبر قد أحتمل 
هذه التويلات فيقطعه على أحدها بلا دليل يدله على ذلك من كتاب 
او س او إجماع'. 

قلت : وقام الإجماع على أستحلاف المدعى عليه في الأموال. 

واختلفوا في الحدود والطلاق والنكاح والعتق» فذهب الشافعي إلى 
أن اليمين واجبة على كل مدعى عليه إذا لم يكن للمدعي بينة» وسواء 
كانت الدعوى في دم أو جراح أو نكاح أو طلاق أو عتق أو غير 


ذلك» واحتج بحديث الباب: «شاهداك أو يَمِينه» قال: ولم يخص 
مدعي مال دون مدعي دم أو غيره بل الواجب أن يحمل على العموم» 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۱٤۷-٠٤٤/٤‏ بتصرف. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


آلا تری أنه جعل القسامة في دعوى الدم وقال للأنصار: «تبرئكم يهود 
بخمسين يمينا" » والدم أعظم حرمة من المال"؟ 

وقال الشافعي وأبو ثور: إذا دعت المرأة على زوجها خلعًا أو طلاقً 
وجحد الزوج الطلاق» فالمرأة المدعية عليها البينةء فإن لم يكن 
استحلف الزوج» وإن أدعى الخلع على مال فأنكرت» فإن أقام البينة 
لزمها المالء وإلا حلفت ولزم الزوج الفراق؛ لأنه أقَرّ به» وإذا أدعى 
الخد العتى ول نة اسلف السيد فان حلا رئ وان ادع 
السيد آنه أعتق عبده على مال وأنكر العبد» حلف ولزم السيد العتقء 
وكان سوار يحلف بالطلاق» وكان أبو يوسف ومحمد يريان أن 
يستحلف على النكاح» فإن أبئ ألزم النكاح. 

وذكر ابن المنذر عن الشعبي والثوري وأصحاب الرأي: أنه 
لا يستحلف على شيء من الحدود ولا على القذف"» وقالوا: 
يستحلفه على السرقة» فإن نكل لزمه النكال. 

وفيه قول آخر: أن لا يمين في النكاح والطلاق والعتق و(الفرية)“ 
إلا أن يقيم المدعي شاهدًا واحدًاء فإذا أقام أستحلف المدعى عليه» 
هلذا قول مالك . 

قال ابن حبيب: إذا أقامت المرأة أو العبد شاهدًا واحدًا على أن 


)١(‏ سيأتي برقم )۳٠۷۳(‏ كتاب: الجزية الموادعة» باب: الموادعة والمصالحة مع 
الخشر ك2 

(۳) «الأآم» ۷/ ۸۷ بتصرف. 

(۳) آنظر: «الإشراف» .٥۳/۳‏ 

9 ف الال الفرقة» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۸/ .٥١‏ 

.۲٠٠/١ أنظر: «المنتقى»‎ )٥( 


س كاب الشَهادات اا 
الزوج طلقها أو السيد أعتقهء فإن اليمين يكون على السيد والزوج» فإن 
خلا قط عه ها الطلد ى :ولخي 

هذا قول مالك وابن الماجشون وابن كنانةء قال في «المدونة»: فإن 
نكل قضي بالطلاق والعتق. ثم رجع مالك فقال: لا يقضى بالطلاق 
وليسجن» فإن طال سجنه دين وترك. وبه قال ابن القاسم» وظول 
السجن عنده سنة» وروى أشهب عن مالك فى العتبية» في الرجل 
يأتي بشاهد واحد عل رجل شتمه أيحلف ا e‏ ذلك 
أو يستحلف المدعى عليه ويبرأً؟ فقال: لا يحلف في مثل هذا مع 
الشاهد» وأرى إن كان الشاتم معروقا بالسقه يوذب ویعزر.. قلت له: 
أَقَتّرىٰ على المدعى عليه يمينًا؟ قال: نعم» وليس كل ما رأى المرء 
ا ا وی ار و ی" 
المدعى عليه في هذه المسألة حين رأى أن لا يجعل قوله سنة O‏ 

وذهب أهل المقالة الأولى إلى أن وجوب اليمين على المدعى عليه 
بمجرد الدعوى في كل دعوئ» ولم ير مالك في المدعى عليه يميتا حت 
يقيم المدعي شاهدًا واحدًا في دعوى النكاح والطلاق» والعتق 
ا 

والعتاقة عند مالك حدٌ من الحدود؛ لأنه إذا عتق العبد ثبتت حرمته» 
وجازت شهادته» ووقعت الحدود له وعليه» بخلاف ما كانت قبل ذلك› 


.۹۲/٤ «المدونة»‎ )١( 

(۳) انظر: «المنتقی» .۲٠١/١‏ 

(۳) زيادة يقتضيها السياق مثبتة من «شرح ابن بطال» ۸/ .٠٦‏ 

)6( «شرح ابن بطال» ۸/ ٥٩-0۵‏ . 

.٤٥*ص في الأصل : الفرقةء والمثبت من «الموطاً» برواية يحي‎ )٥( 


س۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ورأى فى الأموال خاصة اليمين على المدعى عليه دون شاهد يقيمه 
اا لأن إيجاب البينة على المدعي واليمين على المنكر إِنما 
ورد في خصام في أرض بین الأشعث بن قيس ورجل آخر» ففيه قال 
بي : «شاهدا أو يَمِينهُ فرأى مالك حمل الحديث على ما ورد عليه 
في الأموال خاصة» ورأى في دعوى النكاح والطلاق والعتق والفرية إذا 
أقام المدعي شاهدًا واحدًا أن يحلف المدعى عليه فيبرأً من الدعوى 
بذلك التي قويت شبهتها بالشاهد ولو جاز فيها دخول الأيمان دون 
شاهد یقیمه المدعي لأدى ذلك إلى إضاعة الحدود واستباحة الفروج 
ورفع الملك» ولا يشاء أحد أن يدعي نكاح أمرأة فتنكر فيحلفها 
ويبتذلها بذلك» وإن لم تحلف أخذها زوجها واستباح فرجها الذي 
هو أعلى رتبة من المال؛ لأن المال يقبل فيه شاهد وامرأتان» 
ولا يقبل ذلك في النكاح» وإذا آدعى أنها زوجته وصدقته المرأة 
لم يحكم بينهما بثبوت الزوجية بتقاررهما دون بينة تشهد على ذلك» 
فكذلك لا تقبل دعوى المرأة على زوجها أنه طلقها إلا ببينة ولا يحلفه 
بدعواها؛ لأن هذا يؤدي إلى أن يستبيح الأجنبي فرجها مع كونها 
زوجًا للأول؛ لأنه لا تشاء أمرأًة تکره زوجها إلا دعت عليه کل یوم 
طلاقا» وكذا العبد في العتقء ولاسيما إذا علم أن الزوج أو السيد 
ممن لا يحلف في مقطع الحقوق» فكثير من الناس يتجنب ذلك» فإن 
لم يحلفا طلقت وعتق. 

هذا قول مالك الأول الذي أوجب العتق والطلاق بالنكول» والقول 
الآخر الذي رجع إليه أشد أحتياظًا في تحصين الفروج والحدود» وأما 


.٤٥٠*ص «الموطأً» برواية يحي‎ )١( 


س تب شتت ا 
قياس الشافعي كل دعوى على القسامة فهي باب مخصوص فلا يقاس 
عليه» ولا يؤخذ ما أصله موجود بالسنة فيجعل فرعا يقاس على أصل 
لا يشبهه؛ لأن قياس الأصول بعضها على بعض لا يجوز» ولو كان 
فرعًا ما ساغ قياسه على أصل لا يشبهه» وأحق الناس بأن يمنع أن 
يجعل في باب الدعوى في الدم قياسًا على القسامة» بل لا يرى القود 
بالقسامة الشافعي» والقسامة يبدأ فيها المدعي عنده وعند مالك 
والمدعى عليه في غير هذا يبدأ باليمين» وأيضًا فإنها لم يحكم فيها 
بالأيمان إلا بعد اللوث» وأقيمت الأيمان مقام الشهادة وغلظت حت 
جعلت خمسين يميتا» وليس هذا في شيء من الأحكام. 

وقال ابن لبابة: مذهب مالك على ما روي عن عمر بن عبد العزيز: 
آنه لا يجب يمين إلا بخلطة › وبذلك حكم القضاة عندناء والذي اذهب 
إليه وآفتي به» فاليمين بالدعوئ؛ لقوله َيه : «اليمين على المدعى 
عليه). 

وقال ابن المنذر: لما جعل الشارع ذلك دخل في ذلك الخيار 
والشرار» والمسلمون والكفار» والرجال والنساء علمت المعاملة أو لم 
تعلم ؛ هذا قول الكوفيين والشافعي وأصحاب الحديث وأحمد. 

قال: ولما قال من خالفنا: إن البينة تقبل من غير سبب تقدم من 
معاملة بين المدعي وبين صاحبه» وجب كذلك أن يستحلف المدعى 
عليه وإن لم يعلم معاملة تقدمت بينهما؛ لأن مخرج الكلامين من 
الشارع واحد» وما أحد في أول ما يعامل صاحبه إلا ولا معاملة 
اھ 


)1( آنظر : «شرح ابن بطال» ۸/ 9۸-0۷. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


واحتج الكوفيون بحديث الباب: «شاهدا أو يَمِينهُ» في أن اليمين 
لا يجب ردها على المدعي إذا نكل المدعى عليه" قالوا: ويحكم 
بنكول المدعى عليه» ألا ترىئ قوله : «شاهداك أو يمينه» ولم يقل 
أو يمينك ولو كان الحكم يتعلق بيمين المدعي لذكره كما ذكر بينة 
المدعي ويمين المدعى عليه. وسيأتي أختلاف العلماء في رد اليمين 
واضًا في القسامة. 

زق ( ادان او تم قال شوه ال ا( ده 
افا ا ا( ا اك قاف ال داف 
وأقام المضاف إليه مقامه» وأجمعوا أنه لا يجب حد بيمين وشاهد. 

قال ابن بطال: وأما أحتجاج ابن شبرمة على أبى الزناد في إبطال 
الحكم (باليمين)“ مع الشاهد» فإن العلماء أختلفوا فيه» فممن وافق ابن 
شبرمة في ذلك من قدمناه» وروي عن عمر وبي بكر وعلي وأبي بن كعب 
أنه يحكم باليمين مع الشاهد» وهو قول الفقهاء السبعة المدنيين وربيعة 
Sg a‏ 
وابنه عبيد الله (وخارجة بن زيد بن ثابت)” أفادهم ابن المنذر وإياس بن 
معاوية» قال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور: والحکم به 


عندهم في الأموال خاصة". 


(۱) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ ۳۸۳. 

(۲) كذا في الأصل» وعند ابن بطال: (يثبت). 

(۳) كذا فى الأصل» وعند ابن بطال: (يثبت) 

)6( ا مع اليمين» والمثبت من «ابن بطال» ۸/ .٥۹‏ 

)٥(‏ كذا في الأصل» (ف) ولم يذكره ابن بطال» وخارجة بن زيد بن ثابت مدني» ليس 
من أهل العراق. 


7) «شرح ابن بطال» ۸/ ٥۹-۵۸‏ بتصرف. 


س ڪتابُ الشَهادات 


وقال ابن حزم: روينا عن عمر بن الخطاب أنه قضى باليمين 
والشاهد الواحد» ومن طريق ابن وهب» عن أب ضمرة» أن جعفر بن 
محمد حدثه» عن أبيه» عنه» وصح عن عمر بن عبد العزيز (وعبد 
الحميد بن عبد الرحمن)“ وأبى الزناد وربيعة ويحيى بن سعيد 
الأنصاري وإياس بن معاوية ويحيى بن يعمر وغيرهم» وجاء عن 
عمر بن عبد العزيز أنه قضى بذلك في جراح العمد والخطاًء ويقضي 
به أيضا مالك في النفس ولا يقضي به في العتق» والشافعي يقضی به 
ا 

قال ابن عبد البر : وروي عن الخلفاء الأربعة وأبي بن كعب وعبد الله 
ابن عمرو: القضاء به مع الشاهد. وإن كان في الأسانيد عنهم ضعف› 
فالحجة قد لزمت بالسنة الثابتة ولا تحتاج السنة إلى من متايعها؛ لأن من 
خالفها محجوج بهاء» ولم يأت عن أحد من الصحابة أنه نكر ذلك بل 
جاء عنهم القول به» وعلى القول به جمهور التابعين بالمدينة. 
واختلف فيه عن عروة وابن شهاب» وقد روي عنه آنه آول ما ولي 
القضاء حكم بشاهد ويمين» قال ابن عبد البر: وهو الذي لا يجوز 
عندي خلافه؛ لتواتر الآثار عن سيدنا رسول الله ييل وعمل آهل 
المدفة فنا بد ورن 

ولم يحتج مالك في «موطته» لمسألة غيرها فقال: من الحجة فيها أن 
يقال: أرأيت لو آن رجلا أدعى على رجل مالاء أليس يحلف المطلوب 
ما ذلك الحق عليه؟ فإن حلف بطل ذلك الحق عنه» وإن نكل عن اليمين 


(1) كذا في الأصل» وفي «المحلى» عبد الرحمن بن عبد الحميد. 
(۲) «المحلیٰ» ۳/۹ .٤0٤-٤٨‏ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


خا فا جت الق آن هه لی وثېت حقه عل صاحبه› فھذا مما 
الشاهد” . يريد مالك أنه إذا حلف صاحب الحق فإنه يقضى له بحقه 
شاهده»› ولا يعرف المالكيون فى كل بلد غيره إلا عندنا اتدل 
فإن يحيىٰ بن يحي زعم أنه لم ير الليث يفتي به ولا يذهب إليه» 
وخالف مالكًا في ذلك مع مخالفة السنةء وزعم من رد اليمين مع 
الشاهد بأنه منسوخ بالآية الكريمة «إن لم يكرتا رجن رل 
واکان [البقرة: [YAY‏ ووا مالك أن يحلف الرجل مع شهادة 
آمرأتين فى الأموال» ويستحق حقه» كما يحلف مع الشاهد» وتحلف 
المرأة مع الشاهد الواحد كما يحلف الرجل» ويقال للكوفيين : ليس 
هذا بخلاف القرآن والسنة كما توهمتموه» وإنما هو زيادة بيان؛ 
«ll ۱ « :‏ ھ 2 4 رھ ص ب رر 
كنكاح المرأة على عمتها وخالتها مع قوله تعالی : اوأجل لکم ما وراه 
لِم [النساء: .]۲٤‏ 

ومثل المسح على الخفين مع ما نزل به القرآن في غسل الرجلين 
الآية» ويقال لهم : إن مالكا أوجب القصاص في الجراح باليمين مع 
الشاهد". 


۱ 


قال في «المدونة): كل جرح فيه قصاص» فإنه يقضى فيه بيمين 
راك وقاله عمر بن عبد العزيز. 
)١(‏ «الموطاً» ص۱٥٤-۲٥٤.‏ 


(۲) «التمهید» ۲/ ٠٠٣١-٠١۴‏ بتصرف. 
(۳) «المدونة» .۸٦/٤‏ 


سد تاب الشهادات :۷ا 


وإن وقع له في كتاب الأقضية ما يوهم خلاف هذا الأصل حيث 
قال: ومن آدعیٰ على رجل قصاصًا ونه ضربه بالسوط لم يجب عليه 
يمين إلا ن يأتي بشاهد فيستحلف له" وکان قياسه أن يحلف مع 
شاهده ويقتص» لكن ملك القصاص فيها إلى المجروح وهو من 
حقوقه» وهلِه فیها أدب التعدي فقط. 

واحتجوا أيضا فقالوا: الزيادة على النص عندنا نسخ له» وجوابه: 
إنه بيان لا نسخ؛ لأن النسخ إنما هو ما لو ورد مقترنًا به لم يمكن الجمع 
بینهما» وهنا لو وردا یمکن» فإثباته كإثبات حكم» كما يأمرنا بالصلاة ثم 
يوجب الصوم. 

وقد تناقض الكوفيون في هذا الأصل» فنقضوا الطهارة بالقهقهة 
وزادوها على الأحداث الثابتةء وجوزوا الوضوء بالنبيذ وزادوه على 
إيجاب الوضوء بالماء المنصوص عليه في الكتاب والسنةء ولم 
يجعلوا ذلك نسحا لما تقدم» فتركوا أصلهم. 

قال المهلب : الشاهد واليمين إنما جعله الله رخصة عند عدم الشاهد 
الآخر بموت أو سفر أو غير ذلك من العوائق» كما جعل -تعالى- 
رجلا وامرأتين رخصة عند عدم شاهدين؛ لأنه معلوم أنه لا يحضر 
المتبايعين شاهدان عدلان أو أكثر فيقتصرا على شاهد وامرأتين 
أو على شاهد واحد» هذا غير موجود في العادات بل من شأن الناس 
الاستكثار من الشهود فنقل الله العباد في صفة الشهود من حال إلى 
حال أسهل منها؛ رفقا من الله بخلقه وحفظا لأموالهم» فلا تناقض في 
شيء من ذلك. 


.۷١ /٤ «المدونة»‎ )١( 


= س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والحديث بذلك له طرق أقتصر مسلم منها على حديث ابن عباس: 
انسل اف ا فق نوشاه 

وهو أصح أحاديث الباب» وقد أوضحت الجواب عما أعترض 
عليه» وبقية طرقه في تخريجي لأحاديث الرافعي» فسارع إليه 
ترشد» واقتصر ابن بطال على حديث مالك عن جعفر بن محمد» 
عن أبيه أنه ا قضى باليمين مع الشاهد -وهذا مرسل- وهو أصح 
من وصله عن جابر وعن علي› وما قدمناه اول منه. 


6 ر‎ O OG 3 ^ کے‎ or x 
SRN SRK IRN? 


)١(‏ مسلم )۱۷١١(‏ كتاب: الأقضية» باب: القضاء باليمين والشاهد. 
(۲) «البدر المنير» ۸/ .1١‏ 


کے یں( 

وآما محمد (خ) بن سلام: نهو بو عبد الله محمد بن سلام (بن 
الفرج)”" السلمي» مولاهم البخاري البيكندي -بباء موحدة مكسورة 
ثم مثناة تحت ساكنة ثم كاف مفتوحة ثم نون ساكنة- ويقال: 
الباكندي» ويقال: بالفاء» نسبة إل بيكند: بلدة من بلاد بخارئ عل 
ا 

وينسب إليها ثلاثة أنفس» أنفرد البخاري بهم عن مسلم هذا 
آحدهم» وثانیهم: محمد بن پوسف» وثالهم : یحی بن جعفر ۵“ 

وسلام والد محمد -بالتخفيف- عَلّى الصواب» وبه قطع 
ذ» منهم الخطيب وابن ماكرلا" 
جار في «تاریخ بخاری» (وهو)" اعلم ببلاده 
قال سهيل بن المتوكل: سمعت محمد بن 
سلام یقول: (أنا)" محمد بن سلام -بالتخفیف- ولست بمحمد بن 
سلام» وذكر بعض الحفاظ أن تشديده لحن» وأما صاحب «المطالع؟ 
فادعئ أن التشديد رواية الأكثرين» ولعله أراد أكثر شيوخه أو نحو كلكً. 


في (): الفرجي. 

0 آنظر: سمجم البلدانه 0۴۳/۱ 

(۳) هو: محمد بن بوسف البخاري ابو أحمد اليكندي آنظر ترجه في: اتهليب 
الکمال» ۱۴/۲۷ (0۷۱۸). 

9) هو: یحی بن جعفر بن آعين الأزدي البارقي» أبو زكريا البخاري اليكندي. آنظر 
ترجمته في : اثقات این حبان» ۲۹۸/۹ «تهذیب الکمال» ۲۰۴/۴۱ (۸۰۳) 
اسر آعلام التبلامه ۱۰۰/۱۲ (۴۰). 

۵ الاکماله 6/ -٤۰‏ 1۰7 «تلخیص المتشابه» ۱۲۷/۱ ۱۹۸ 

۷) في (ڄ): من هو. 

(۷ في (ج): حدا. 


_—— ڪتَابُ الشهاداتِ 
ا 


4 ۲۷۰ - دتا مان بن آي سَيبةًء ذقنا جريڙء عن مَنصُورء ع أي 
وال قال: ١‏ قال ید اش ممن حلت لى ټمين سجن ڀها ما لهي ا وغو علب 
عضبان». ڌ م رل ا تَضديق ذلك : : ل لدي شروت بعد الله اَي إلىء 
«عَدَاب 0 [آل عمران: ۷۷]. 

مإ الأشْعَتٌ بن قيس حَرَج إلا فقال: ما جَدنّكم أو عبد الرمّنء فَحَدثتاه 
بما قالَ» قال صَدَقَ» ِي اَنَث كان يي وَبَيْنَ وجل خصومَة : شَيْءِء 
فَاختَصمتا إلى رَسول اله ياء فَقًال: «شاهد ال أو يَمِيه. قَعَلْتُ لَه :إإإ 
ولا ٿباي. قال الي 4 ٫مَنْ‏ حل عَلَى يَمِينِ يَسْتَڃِق بها ما e‏ 
n‏ انَل الله تضدِيق كَلْكٌء م أفراً هذه الآيةً. 
[انظر: 1 ۴۷ - مسلم: ۱۳۸ - فتح: ۲۸۰/۵] 


ساق فيه حديث عبد الله بن مسعود السالف في باب: سؤال الحاكم 
المدعي”" فتأمل وجه إيراده هنا. 


.)...( ورد بهامش الأصل : ليس فى نسختى» هذا الباب إنما فيها الحديث‎ )١( 
.)۲٣۹۷ »۲٦۳7( سلف برقم‎ )۲( 


ع۲7 ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ى 


0 ا 
١‏ - باب إذا اذْعَى أو قذف هله أن يلتمس البَينةء 


e 


- حدنئا محمد بن بَشارء حَدَنَنَا ابن أي عَدِيّء عن هسام دتتا عِكرمةء 
ڪن ابن عباس رضي اله عنهماء أن هلال بن أَمَيَةَ قذف امرَأته عِنْدَ النبي 4ا 
ج a‏ ا وري که ر ۹% ر 2 ر 
بشريك بن سَخمَاءَء ققال النَبى كية: «البينَة أو حَدّ فى ظهرك.. فقال: يا رَسُول 


ا 


اء ّا رأ أَحَدًا عَلى أمرَآته رجلا يَنْطلِقّ يَلْتَّمِس البَيْنَة؟ فجَكل يقول: «البينَة 
إلا ت فی ظَهرڭ». قَذَكَرَ حَدِيتً اللعان. [۷, ۰۷ - فتح: ۲۸۳/۵] 


. : ّ ق کر ت lf o A Ff‏ 
ذکر فيه حدیث هشام» عن عكرمة» عن ابن عَبّاس» أن هلال بن أمية 
ا e flo‏ ت س ا ر 2 ر ر2 هړ 
قذف أمرأته عند انب ية بشريك بن السَحمَاءِء فقال اللي : «البيتَة أو حد 
Ai i :‏ 3 ت م 0 ر ٤ر‏ ا صو ر٤‏ ا 0 و 
فی ظَهرد). فَقَالَ: یا رَسول ا اذا رای أحدتا على آمرآته رجلا ينْطلق 


٠ الان‎ 

وسيأتي بطوله في باب“ ورواه بو داود" والنسائي" والترمذي»› 
وقال: حسن غريب» ورواه عباد بن منصور عن عكرمة» عن ابن عباس 
متصلا» ورواه أيوب عن عكرمة مرسلا ولم يذكر ابن عباس“ . 


رو رللا و د 


)١(‏ سيأتي برقم )٤۷٤۷(‏ كتاب: التفسير» باب: ويا عن اعاب أن تنهد أي 
شَدّت» )٥۳٠۷(‏ كتاب : الطلاق» باب : يهدأ الرجل بالتلاعن. 

(۲) ابو داود .)۲۲٣٣(‏ 

(۳) لم أجده في النسائي من هذا الطريق» ولم يشر إليه الحافظ المزي في «تحفة 
الآشراف» کما فی .)1۲۲١( ۱۷۰ /٥‏ لکن رواه فی «الکبریئ» ۳/ ۳۷۲ .٥٦٦۲(‏ 
م ن را ای بن اك 

.)۳۱۷۹( الترمذي‎ )٤( 


کے ڪتَابُ الشهادات ڪضڪضڪضڪضڪ ن = 


قلت: قد رواه جرير بن حازم عن أيوب» عن عكرمة» عن ابن 
عباس متصلا أخرجه الطبراني* والحاكم في «مستدركه» وقال: 
و عل شرط الخار 

وهذا الحديث: إنما هو في رمي أحد الزوجين صاحبه فهو الذي 
و کی ا جلد واا 
يسقط بينهما بالتلاعن» والأجنبيون بخلاف حكم الزوجين في ذلك» 
فإذا قذف أجنبي أجنبيًاء لم يترك لطلب البينةء ولا يضمنه أحد بل 
يحبسه الإمام» خشية أن يفوت أو يهرب ويرتاد من يطلب بينته» وإنما 
لم يضمنه أحد؛ لأن الحدود لا كفالة فيها ولا ضمان؟ لأنه لا يحد 
آحد فاخن 

وقوله: «البينة وإلا حد في ظهرك» کان قبل (نزول حکہ ٩۸)‏ اللعان 
علیٰ ظاهر قوله : ولزن بس النحصتت م لر باو بازیت شہل جلد 
جلدَةه [النور : ٤‏ يدخل في حكم الآية الزوجان وغيرهماء فلما نزل قوله 
تعالی : ودن مو روجهم [النور: ]١‏ وحكم الله تعالیٰ باللعان بين 
الزوجين بخلاف حكم الأجنبيين» وخص الزوجين بألا يحد المتلاعن 
إلا أن يأآبى من اللعان» وكذلك المرأة إذا أبت من اللعان بعد لعان 
الزوج حدت بخلاف أحكام الأجنبيين آنه من لم يقم البينة على قذفه 
وجب عليه الحد؛ لقوله اة : «وإلا حد في ظهرك». (وقال ابن التين : 
قوله: «وإلا حد في ظهرك). يحتمل أن يكون أخبر بموجب الحكم 
فيمن قذف» ويكون الحكم موقوفًا حتى يقوم به المقذوف» ويحتمل 
(۱) الطبراني ۳۲۳/۱۱ (۱۱۸۸۳). 
(۲) «المستدرك» ۲/ .۲٠۲‏ 
() في الأصل: حكم نزول» والمثبت من ابن بطال ۸/ 1۲. 
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ع التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
أن يكون الإمام يقيمه؛ لأنه حق له في أحد القولين» ويحتمل أن يكون 
قام به احدهما. 

قال : واحتح أصحاب الشافعي بحديث هلال إذا رم زوجته وسماه 
ثم لاعن انه لا یحد» وعنه جوابان: 

أحدهما: أن شريكا كان ذميًا. 

الثاني : أنه لم يقم بحقه» وأما رمي زوجته فٳذا لاعن فلا شيء 
aE‏ 

تنىيهات : 

أحدها : روی این مردویه عن هشام بن حسان» عن ابن سيرين»› عن 
أنس قال: أول من لاعن في الإسلام هلال بن أمية بابن سحماء". 

وقال ابن التين: أختلف هل هذا أول اللعان في الإسلام أو لعان 
عامر أبي عويمر. فقال ابن جرير: هذا أول»ء وقال غيره: الأول لعان 
عامر. 

قال ابن المنذر: سحماءء قيل لها ذلك لسوادهاء واسم أبيه عبدة بن 
مغيث» كما ضبطه ابن ماكولا" وغيره» وقيده النووي بعين مهملة ثم 
مثناة ثم باء موحدة البلوي. 

فال الطب ٠:‏ شد درا > وانكرة غير واحدة واول مشاه 
أخد» وشريك أخو البراء بن مالك لأمه» وزعم أبو نعيم أن سخماء 
(1) غير واضحة بالأصل» والمثيت من (ف). 
(۲) رواه النسائي ۱۷۲/١‏ من طريق هشام» عن ابن سيرين» عن أنس كذلك. 
(۳) «الإکمال» ۷/ ۲۷۷. 
)٤(‏ قاله في «الاأسماء المبهمة» ص*٠۸4٤‏ ويقصد به أن الذي شهد بدرًا هو عبدة بن 

معتب أبو شريك ولا شريك. 


کش ل 0 
لم تکن (آمه) ۰ وشریگًا لم یکن أسمه إنما كان بينه وبين ابن السحماء 
شركة". وقول ابن القصار: إن شريگًا كان يهوديًا فلذلك لم يحد له» 
غير صحیح. 

ثانيها: كون القاذف هلال بن أمية فيه نظرء بل هو عويمر العجلاني 
كما نبه عليه الطبري والمهلب وغيرهماء وكانت في شعبان سنة تسع 
منصرف رسول الله مي من تبوك. 

قال المهلب: وأظنه غلط من هشام بن حسان» ومما يدل على آنهما 
قصة واحدة توقف رسول الله حت نزلت الآية› ولو آنهما قصتان لم 
يتوقف عن الحكم فيهماء ولحكم في الثانية بما أنزل الله. 

قلت: لم یتفرد به هشام» بل تابعه عباد بن منصور وأیوب كما 
سلف» وأسند ابن جرير رواية عباد"» ورواه ابن مردویه في (تفسیره) 
عن عباد» عن عطاء» عن عكرمة» عن ابن عباس» وعن عبد الله بن 
الحكم الهمداني» عن عطاء وعكرمة» عن ابن عباس به. 

وقال الخطيب: حديث هلال وعويمر صحيحان فلعلهما أتفقا معا 
في مقام واحد أو مقامين» ونزلت الآية الكريمة في تلك الحال» 
لا سيما وفي حدیث عویمر کره رسول الله ية المسائل؛ يدل على أنه 
کان سبق بالمسلمين مع ما روينا عن جابر آنه قال: ما نزلت آية 
اللعان إلا لكثرة السؤال. 


.٠۲١ /۲ في الأصل: أباه» وهو خطاً والمثبت من «أسد الغابة»‎ )١( 

)۲( ف الصحارة» اش نعیم ۳/ ۷۵ )۱٤۱۸(‏ دون قوله: ان سحماء لم تکن 
أمه» والكلام بنصه في «أسد الغابة» ۲/ .٠۲۳‏ 

(۳) «تفسیر الطبري» ۹/ ۲۷۲. 

)٤(‏ «الأسماء المبهمة) ص ٤۸١-٤۸4٠‏ بتصرف. 
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وقال الماوردي: الأكثرون على أن قصة هلال أسبق من قصة 
عويمر» والنقل فيهما مشتبه مختلف. 

وقال ابن الصباغ في «شامله»: قصة هلال تبين أن الآية نزلت فيه 
أولا» وقوله بي لعويمر: «إن الله أنزل فيك وفي صاحبتك»' معناه: 
ما نزلت في قصة هلال؛ لأن ذلك حكم عام لجميع الناس. 

قال النووي: ولعلها نزلت فيهما جميعًا؛ لاحتمال سؤالهما في 
وقتين متقاربين» فنزلت وسبق هلال باللعان". وقاله ابن التين أيضًا 
حيث قال: حديث عاصم أشهر» إلا أن يكون الأمران كانا في وقت 
واحد» فقال هذا القول لهلال قبل أن ينزل عليه اللعان» وسأله عاصم 
فكره مسألته» ثم أنزلت الآية فيهما. 

وزعم مقاتل في انمره أن رة انها رة نة فيي 
الا 

ثالثها: لما صرح بذكر شريك وقذفه» ولم یحده رسول الله وء 
آستدل به الشافعي على أنه لا حَدّ على الرامي زوجته إذا سمى الذي 
رماها به» ثم كتف“ . وعند مالك: يحد ولا يكتفى بلعانهء إنما 
لاعن لها. 

واعتذر بعض أصحابه عن حديث شريك بان شریگًا لم يطلب حقه» 
وزعم أبو بكر الرازي أنه كان حد القاذف للأجنبيات» وللزوجات الجلد 


(۱) سيأتي برقم (٥٤۷٤)ء‏ کتاب: التفسیر» باب: قوله تعالی «واري بس أ 
ورواه مسلم (۹۲)). کكتاب: اللعان. 

(۳) آنظر: «شرح مسلم» .٠۲١/۱۰‏ 

(۳) آنظر: «معالم التنزیل» .٠١-٠٤١/١‏ 

() «مختصر المزني» /٤‏ ۱۸۳-۱۸۲. 


تب اادد 
بدلالة قوله: «البينة وإلا حد في ظهرك» وإنه نسخ الجلد في اللعان'. 

رابعها: اللعان والملاعنة والتلاعن واحد» سمي بذلك؛ لقول 
الزوج: على لعنة الله إن كنت من الكاذبين. 

واختير لفظ اللعن على لفظ الغضب وإن كانا موجودين في الآية؛ 
لأنه مقدم في الآية وفي اللعان؛ ولأن جانب الرجل فيه أقوى من 
جانبها؛ لأنه قادر على الأبتداء باللعان دونهاء وأنه قد ينفك لعانه عن 
لعانها ولا ینعکس. 

وقيل: سمي لعاتًا من اللعن وهو الطرد والإبعاد؛ لأن كل واحد 
منهما بعد عن صاحبه. 

وخصت المرأة بالغضب؛ لأن الإنسان لا يؤثر أن يهتك زوجته 
بالمحال» وليس من الأيمان شيءَ متعدد إلا هو والقسامة» ولا يمين 
في جانب المدعي إلا فيهماء وجْوَرَ اللعان لحفظ الأنساب» ودفع 
المعرة عن الأزواج. 

خامسها: أكثر العلماء على أنهما بفراقهما من اللعان يقع التحريم 
المؤبد ولا تحل له أبدًا وإن أكذب نفسه؛ تمسكا بقوله: «لا سبيل لك 
عليها»» وعليه مضت السنة» وورد في رواية فطلقها ثلاثا. 

وقال أبو حنيفة ومحمد وعبيد الله بن الحسن: هو واحدة بائنة" › 
وإِن اکذب نفسه بعد اللعان حد» وحلت له» وغیرهم یحدونه ویلحقون به 
الولد ولا يحلونها له» ومن الغريب قول عثمان البتي: لا يفرق بينهما. 
(۱) «أحكام القرآن» للجصاص .٠١٤/١‏ 
) سيأتي برقم )٥۳١(‏ كتاب : الطلاق» باب: قول الإمام للمتلاعنين.. 


(۳) أنظر: «المبسوط» .٤٤ ٤۳/۷‏ 
)٤(‏ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٠٠١ ٠٠٥/۲‏ 
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وهو أشد الخلاف في المسألة فلا يلتفت إليه» وإن حكاه الطبري أيضًا 
عن جابر بن زید. 

وحكى ابن رشد عن الشافعي: أنه إذا أكمل الزوج لعانه وقعت 
الفرقة» وعن مالك والليث وجماعة: وقوعها إذا فرغا جميعًا منه. 

وعن أبي حنيفة : لا يقع إلا بحكم حاكم. وهو قول الثوري وأحمد'؛ 
لما جاء فى بعض الروايات أنه اث فرق بينهما. وبقوله : كذبت عليها إن 
ا ارا بات جك ها د الان د لر كاتتء ال ةة 
وقعت قبل ذلك لاستحال قوله: كذبت عليهاء وهو غير ممسك لها 
بحضرته ولم ينكر ذلك عليه. وعن مالك: هو فسخ" . 

سادسها: في ألفاظ متعلقة بالحديث ذكرها في غير هذا الموضع : 
أسحم أي: أسود كلون الغراب» يقال لليل: أسحم وللسحاب: 
أسحم“. وأدعج: شديد سواد الحدقة» وخدلج -بتشديد اللام- 
ممتلئ الساقين. وأحيمر: تصغير أحمر وهو الأبيض؛ لأن الحمرة 
تبدو في البياض دون السواد. 

وسئل ثعلب: لم قيل الأحمر دون الأبيض؟ فقال: لأن العرب 
لا (تقول)“ رجل أبيض من بياض اللون إنما الأبيض عندهم الطاهر 
الق من اليب" 


.٠٠١١ /۳ «بداية المجتهد»‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم )٥۳٠۸(‏ كتاب: الطلاق» باب: اللعان ومن طلق بعد اللعان. 

(۳) آنظر : «بداية المجتهد» ٠٠١١/۳‏ . 

(6) آنظر: «لسان العرب» /٤‏ ۹١۱۹ء‏ مادة: (سحم). 

() في الأصول: تكون» ولا معنى لهاء والمثبت من «النهاية في غريب الحديث». 
)١(‏ آنظر: «التهاية في غريب الحديث» ٠ .٤١۷ /١‏ 


سد كاب لادان سسس ۷ 4 
والوحرة: بالتحريك دويبة حمراء تلصق بالأرض» ذكره الفارابي 
وقال ابن سيده: هي وزغة تكون في الصحاري أصغر من القطاه» 
وهي على شكل سام أبرص» وجمعها: وحر والوحر: ضرب من 
القطاء وهي صغيرة حمراء تعدو في الجانبين» لها ذنب دقيق تمصع 
به“ إذا عدت وهي أخبث القطاء لا تطأً طعامًا ولا شرابًا إلا سمته» 
وامرأة وحرة: سوداء دميمة. وقيل : حمراء. والوحرة من الإبل: القصيرة. 
وقوله : (موجبة) أي : للعذاب» وقوله : (فتلكأت) أي : تبطأت عن 
إتمام اللعان» قال الرازي عن مالك والحسن بن صالح والليث 
والشافعي : أي منهما نكل خد إن كان الزوج فالقذف ولها فالزنا. 
وعن الشعبي والضحاك ومكحول: إذا أبت رجمت وأيهما نكل 
حبس حتىٰ يلاعن» وذكر ذلك عن أبي حنيفة وأصحابه". 
وقوله : (لولا ما مضی من کتاب الله)" . هو قوله تعالی : ودرا عن 
ألْعَدَابَ [النور: ۸]. وعند أبي داود: «لولا الإيمان». 
ويستدل من يقول: إن الحكم إذا وقع بشرطه لا ينقض وإن تبين 
خلافه إذا لم يقع خلل أو تفريط في شيء من أسبابه. 
وقال ابن التين: لم يجاوبه الشارع عما يفعله من وجد مع أمرأته 
رجلا» وجاوبه عما قذف به زوجته وشریکا» وقد حصل ذلك وفات 
ما كان يفعله من نزل ذلك به» فكان الجواب مطالبته بالمخرج فيما 
دخل فيه آولیٰ. 
(۱) ورد بهامش الأصل: أي: تحركه. 
)۲( «أحكام القرآن» للجصاص .٠٤١/٥‏ 
(۳) سيأتي برقم )٤۷٤۷(‏ كتاب : التفسيرء باب : ورا عتا ألْعدَابَ. 
)٤(‏ «سنن أبي داود» .)۲۲٣۹٢(‏ 
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وقوله: ( «البينة وإلا حد فى ظهرك) ) کالفتیا» وفيه مراجعة الخصم 
الإمام إذا رجا أن يظهر له خلاف ما قال له: وفيه أن الحقوق والحدود 
يستوي فيه الصالح وغیره»› قاله الداودي. 


WFT OTT FR eS 
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س۷ د انرس س اجن سے کے 

قال (النووي)“: لا نوافق عَلَّى هه الدعوئ فإنها مخالفة 
للمشهور"» سمع محمد بنٌ سلام ابنّ عييئة وابن المبارك وغيرهما 
(من الأعلام)"» وعنه الأعلام الحفاظ البخاري» وانفرد به من 
سائر الكتب الستةء وآخرون. 

أنفق في العلم أربعين ألما ومثلها في نشره» ويقال: إن الجن كانت 
تحضر مجلسه» وقال: ادرکت مالگا ولم آسمع منه» وکان احمد 
يعظمه» وعنه: أحفظ أكثر من خمسة آلاف حديث كذب. وله رحلة 
ومصنفات في أبواب (من)““ العلم» وانكسر قلمه في مجلس (شيخ 
فأمر آن ينادئ)“: قلم بدينار» فطارت إليه الأقلام» مات سنة خمس 


وعشرین وماقتین . 


(۱) في (ڄ): الثوري. 
١‏ المشهور أنه بالتخفيف» وإليه ذعب الخطيب واين ماكولا وغنجار والذهي 
والتووي وابن ناصر الدين والعراقي والحافظ ابن حجر. 
وذهب إلى التشديد ابن قرقول وابن أبي حاتم وأبو علي الجياني. 
انظر: «تلخيص المتشابه» ۱۲۷/١‏ «علوم الحديث؛ ص١٤۲‏ «تقيد المهمل» 
1-۰ «التقریب» 4۲۹/۲ *الاکماله 6/ ۰1۰7-۲۰۵ «المشی» ۱| 
٥‏ ۷- ۱ شع الباري» ۰۷۱/۱ 
هزه المسالة بحث نفيس رائع في تعليقه على «الإكمال» ٤‏ 


۵) من (ف). 

() في (ج): شیخه فتادئ فامر ان پنادی. 

0 أنظر ترجمة محمد بن سلام في: «التاريخ الكيره ۴١ ٠١١/١‏ «الجرح 
والتعدیل؟ ۲۷۸/۷ (۱۵۰۸)ء «التتات؛ ۷۵/۹ اتهذیب الکمال» ۴٤١/۲۰‏ 
(۷) اتهذیب التهلیب» .۱۹۸/٩‏ 


س ڪتابُ الشَهاداتِ 


۳ - باب اليّمين بعد الحَصَرِ 
ا E‏ 
عن اي صالح» > عن أي هُريْرَةَ رضي الله عنه قالَ: قال ر 2 الله عل ل: ملا 
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لمهم هه و بر إقم زل ایی وهم عب ايم غل عا 
قصل مَاءِ بطّرٍيتق مع نه ابن السِّيل» وَرَجُل ايع رجلا لا ايع بايعةُ إلا لِلدنياء 
ِن أعَْطَاهُ مَا يُرِيد وف وإلا َم بف لَه وَرَجُل سَاوَمّ رَجُلا لعٍ بعد 
العقصر » قلف بالله قد أطي به كد وَكدّا قَأَخَدَّهًا. [انظر: ۲۳۵۸ - مسلم: 


- 


[A4/0 : فتح‎ - ۸ 


ذکر فيه حدیث آي هريرة: َة لذ بُكلَمُهمُ الله 

وقد سلف في الشرب”" وذكره فيها اليمين بعد العصر؛ لشهود 
ملائكة الليل والنهار في هذا الوقت؛ ليرتدع الام عن الابان 
الكاذبة فيه» فإنه وقت عظيم. 

وقوله : َة لا لمهم اله) يعني : وقتّا دون وقت لمن أنفذ الله 
له ارك دز على اا رارف 

هذا مذهب أهل السنة» وفيه أنه قد ر يستحق النوع من العذاب على 
ذنوب مختلفةء فالمانع لفضل الماء أصغر معصية من المبايع الناكث 
والحالف الآثم. 


AERIS IRN SRN 


(۱) سلف برقم (YYo۸)‏ کتاب : المساقاةء باب : إثم من منع ابن السبيل من الماء. 


س٤‏ س اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
۲ - باب يَخْلِفٌ المُذّعَی عَلَيْهِ 


فض مَرَوَان عَلَى رَيْدِ ُن تَابِتٍ بالْيَمِين عَلّى الونْبَرٍء كَمَالَّ: 

E 

«شاهدًاك أو يميه . 

یحص مَکانًا دون مَکانٍ. [انظر: ۲۳۵۹ ]۲۳٣۷‏ 

۳ - حَدََنّا مُوسَى بن إٍشُمَاعِيلَ» حَدََنَا عَبْدُ الواح عن الأغمشء عَن أي 
وائِلء عَنِ ابن مَشځُوڍ رضي الله عنهء عن اللَبي کيا قال: مَنْ حلَفَ عَلَى يمين 
لِيمَتَطِعَ بها مال لقي الله وهو عليه عَضْبَانُ. [انظر: ۲۲۵٢‏ ۳۵۷ - مسلم: ۳ 
فتح: ]۲۸٤/⁄ ٥‏ 


ثم ساق حدیث ابن مسعود أن الي اة قال : «مَنْ حل عَلَّى يمين 
لِيقتطِعَ بها مال لقي الله وهو عَلَيْهِ عَضَبَانُ». 

الشرح : 

الآثر الأول رواه مالك في «الموطاً» عن داود بن حصين» سمع 
با غطفان بن طريف المري قال: أختصم زيد بن ثابت وابن مطيع 
-يعني : عبد الله- إلى مروان في دار فقضى باليمين على زيد على المنبر 
فقال: أحلف له مكاني. قال مروان: لا والله إلا عند مقاطع الحقوق. 
فجعل زيد يحلف أن حقه لَحق» ويأبى أن يحلف على المتبر» فجعل 
مروان يعجب من ذلك قال مالك: لا أرى أن يحلف على المنبر في 


ت ڪات الشهاڌات 
اقل من دح دینار وذلك (ثلدٹ ٩)‏ دراه . 
وأما الحديث المعلق فقد سلف قريًا مسندًا". قال الإسماعيلى : 
إذا لم يمنع من تغليظها بأن يكون بعد العصر للخبر الذي رواه فكذا 
لم يمنع من تغليظها بان تكون عند المنبر؛ لقوله كك3: «من حَلق 
عل منبري -آو عند منبري- كاذبًا ولو على قضيب من أراك» وجبت 
ا اوكا ل وخات ابن وة ساف و 
واختلف العلماء فى هذا الباب» فجملة مذهب مالك فيه» كما قال 
أبو عمر: إن اليمين لا تكون عند المنبر من كل جامع ولا في الجامع» 
حیث کان إلا في ربع دینار فصاعدًا» وما دون ذلك حلف فيه فی مجلس 
الحاكم أو حيث شاء من المواضع في السوق أو غيرها» ولیس عليه 
التوجه إلى القبلة. 
ولا يعرف مالك [اليمين عندا" المنبر إلا منبر المدينة فقط» ومن 
أب أن يحلف عنده فهو كالناكل عن اليمين» ويحلف في أيمان 
القسامة عند مالك إلى مكة -شرفها الله- كل من كان من عملها 
)0( فوق هه الكلمة كتب الناسخ لفظة (كذا) دلالة على أن | لمصنف كتبها على ذلك 
في أصله» وأيضا على مرجوحية الوجه الإعرابي للكلمةء إذ حقها التأنيث. 
(۲) «الموطأً» رواية يحي ص٥0٤-٤٥٤.‏ 
)۳( سلف برقم (0٦)‏ 
)٤(‏ رواه ابو داود (١٤۳۲)ء‏ وابن ماجه .»)۲۲٠(‏ ومالك في «الموطأ» برواية يحي 
۴۳ وآحمد ۳٤٤/۳‏ وابن حبان ۲۱۰/۱۰ )٤۳۹۸(‏ من حدیث جابر بن 


عبد اله. وصححه الألباني في «(صحيح الجامع» .)٠١٠١(‏ 
)٥(‏ زيادة يقتضيها السياق من «الاستذکار» ۲۲/ ۸۸. 


e COD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وحكى أبو عبيد أن عمر بن عبد العزيز حمل قومًا تهمهم بفلسطين 
إلى الصخرة»ء فحلفوا عندهاء قال: وذهب الشافعي إلى نحو قول 
مالك إلا آنه لا يرى اليمين غند منبر المدينةء ولا بين الركن 
والمقام بمكة إلا في عشرين دينارًا فصاعدًا. 

قال الشافعي : وقد عاب قولنا هذا عائب ترك فيه موضع حجتنا لسنة 
رسول الله كيه والآثار بعده عن أصحابه. 

وزعم أن زيد بن ثابت : كان لا يرى اليمين على المنبرء وإنا روينا ذلك 
عنه وخالفناه إلى قول مروان بغير حجة» قال: وهاذا مروان يقول لزيد وهو 
أحظى أهل زمانه وأرفعهم لديه منزلة: لا والله إلا عند مقاطع الحقوق 
قال: فما منع زيد بن ثابت (لو يعلم) أن اليمين على المنبر حق أن 
يقول: مقاطع الحقوق مجلس الحكم كما قال أبو حنيفة وأصحابه: 
ما كان زيد ليمتنع أن يقول لمروان ما هو أعظم من هذا حيث قال 
له: أتحل الربا؟ قال: أعوذ باله. قال: إن الناس يبتاعون الصكوك 
قبل أن يقبضوها» فبعث مروان الحرس ينتزعونها من أيدي الناس. 

فإذا کان مروان لا ینکر عل زید هلذا» فکیف ینکر عليه فی نفسه أن 
يلزمه اليمين على المر؟ ۰ 

لقد كان زيد من أعظم أهل المدينة في عين مروان» ولکن زیدًا علم 
أن ما قضى به مروان هو الحق» وكره أن تصبر يمينه عند المنبر. قال 
الشافعي : وهذا الأمر الذي لا أختلاف فيه عندنا والذي نقل الحديث 
فيه كآنه تكلف: لاجتماعنا على اليمين عند المتير ٠"‏ 


(1) في الأصل : لولم يعلم» وهو خطأ والمثبت هو الصواب كما في «الاستذکار» ۲۲/ .٠١‏ 
() «الأم» ۷/ ۳٤-۳۳‏ بتصرف. 


سد ڪتاب الشَهَادات mk‏ و 


وقال أبو حنيفة وصاحباه: لا يجب أستحلاف أحد عند منبر المدينة 
ولا بين الركن والمقام في قليل الأشياء ولا في كثيرها ولا في الدماء 
ولا غيرهاء لكن الحكام يحلفون من وجبت عليه اليمن في مجالسهم. 

وإلى هذا القول ذهب البخاري» ونقل ابن بطال عن مالك أنه 
لا يحلف عند منبر إلا منبر المدينةء واعتبر القطع» واعتبر الشافعي 
الزكاة» وكذا عند منبر كل مسجد. 

وروی ابن جريج عن عكرمة قال: أبصر عبد الرحمن بن عوف قومًا 
يحلفون بين المقام والبيت فقال: أعلى دم؟ فقيل : لا. فقال: أفعلى 
عظيم من المال؟ قال: لا. قال: لقد خشيت أن يتهاون الناس بهذا 
المقام. 

قال : ومنبر النبي ييه في التعظيم مثل ذلك؛ لما ورد فيه من الوعيد 
على من حلف عنده بيمين كاذبة. 

واحتج أبو حنيفة بنا روينا عن زيد بن ثابت آنه لم يحلف عند المنبر 
وخالفتموه إلى قول مروان بغير حجة قال: وليس قوله ا : «من حلف 
على منبري هلذا..» يوجب أن الأستحلاف لم يجب» واحتج عليه 
الشافعي فقال: لو يعلم زيد أن اليمين عند المنبر غير سنة لأنكر ذلك 
عل مروان. 

وقال: (والله لا أحلف إلا في مجلسك..) إلى آخر ما أسلفناه عنه. 
قال ابن بطال: واليمين عند المنبر بمكة والمدينة لا خلاف فيه في قديم 
ولا حديث» وإن نقل الحديث فيه تكلف لاجتماع السلف عليه» ولقد 
بلغني أن عمر حلف عند المنبر في خصومة كانت بينه وبين رجل. 


(۱) «الاستذکار» ۲۲/ ۹۲-۸۷. 


سے اردیع ش اجن اسع س 

وأن عثمان ردت عليه اليمين عند المنبر فافتدى منها. وقال: آخاف 
أن توافق قدرًا فيقال: إنه بيمينه. 

قال المهلب: وإنما أمر أن يحلف في أعظم موضع من المسجد؛ 
ليرتدع أهل الباطل. وهذا مستنبط من قوله تعالى: وها من بعد 
ألصَلَوةٍ هيقَيمًان بأسّي [المائدة: ]٠٠١‏ فاشتراط بعد الصلاة؛ تعظيمًا 
للوقت وإرهابًا؛ لشهود الملائكة ذلك الوقت» فخصوصية وقت 
التعظيم كخصوصية موضعه» آلا تری ما ظهر من تهيب زيد بن ثابت 
للموضع» فمن هو دون ذلك من آهل المعاصي والخائفين من 
العقوبات أولى أن يرهبوا المكان العظيم”'. 

وقال ابن التين : التغليظ بالمكان قاله مالك والشافعي؛ لقوله اكك : 
«من حلف عند منبري هذا على يمين؛ ليقتطع بها مال مسلم..» الحديث. 
ولا حجة فيه ؛ لأنه لم يتكلم على موجب ذلك وصفته في الدنياء وأيضًا 
فإن مروان قال لزيد: والله ما يحلف إلا عند مقاطع الحقوق. ولم ينكر 
عليه زید» ولو قال له زید: ما هذا. على ما خالفه مروان. 

وروي أن مروان قضى على زيد حين نكل عن اليمين عند المنبرء 
وقاله مالك» قال: فإنما كره زيد يمين الصبر. يعني : اليمين التي يقام 
صاحبها بحضرة الناس حتى يحلف. 

وقد ختلف في عشر مسائل : 

الأولى: ما الذي يغلظ فيه من الحقوق» وقد سلف عن مالك ربع 
دينار فأكثر» وعن الشافعي في عشرين دينارًا فأكثر» ونقل القاضي في 
«معونته» عن بعض المتأخرين أنه تعَلَّظ في القليل والكثير” . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٦٥-٦۳‏ (۲) «المعونة» .٤۷۹/۲‏ 


سد ڪتابُ الشهادات 


وقال ابن الجلاب: يحلف على أقل من ربع دينار في سائر 
المساجد. 

الثانية : في حلفه قائمًّاء وبه قال مالك فيما حكاه ابن القاسم إلا من 
به علة» وقال عنه ابن کنانة: لا یلزمه RTE E‏ 
الان 

الرابعة: هل يحلف في دبر صلاة وحين أجتماع الناس إذا كان 
المال كثيرًا. قال ابن القاسم ومطرف وابن الماجشون وأصبغ : ليس 
ذلك عليه. 

وقال أبن كنانة» عن مالك : یتحری به الساعات التي يحضر الناس 
فيها المساجد ويجتمعول للضلدة. 

الخامسة: فى صفة ما يحلف بهء فقال مالك: بالله الذي لا إله 
إلا هو» لا يزيد عليه. 

وقال ابن كنانة عنه: يحلف في ربع دینار فأكثر. يزيد على [ما)“ 
e‏ ن ( 
نمدم عالم | لغب والشهادة الرحمن الرحيم. 

وقال الشافعي : يزيد: الذي يعلم خائنة الأعين وما تخفي الصدور» 
الذي يعلم من السر ما يعلم من العلانية. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .٠١١/۸‏ 

(۲) آنظر: «المدونة» ۷١/٤‏ و«النوادر والزيادات» .٠١١/۸‏ 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» .٠١١/۸‏ 

(5) زيادة يقتضيها السياق. 

.٠١۳١-٠١۲ /۸ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )٥( 

.100 /o «مختصر المزني»‎ )١( 


٤7y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال سحنون: یحلف بالله وبالمصحف'. ذکره عنه الداودي. 

السادسة: هل تخرج المراة في ربع دينار؛ ظاهر «المدونة) 
المنع"» وخالفه ابن حبیب. 

السابعة: هل يحلف بحضرة المصحف؛ أباه مالك» وألزمه ذلك 
بعض المكيين في عشرين دينارًا فأكثر” ٠‏ وذكر عن ابن المنذر أنه 
حکیٰ عن الشافعي EE bS e EOE‏ 
المصحف. 

الثامنة: هل تحلف المرأة في أقرب المساجد إليهاء قاله سحنون. 
أو في الجامع» قاله الجماعة. 

التاسعة: في صفة يمين أهل الكتاب والمجوس: ففي «المدونة»: 
لا بُحلفهم إلا بالله. 

وقال مطرف وابن الماجشون: يحلفون كالمسلميه”. 

وروى الواقدي» عن مالك : يحلف اليهودي باله الذي آنزل التوراة 
على موسي والنصراني بالله الذي أنزل الإنجيل على عيسئ» وقاله 
الشافعى". 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .٠١٤/۸‏ 

(۲) أنظر: «المدونة» .۷١/٤‏ 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ .٠٠١-٠١۴‏ 
() السابق ۸/ .٠١١‏ 

.۷۲/٤ «المدونة»‎ )٥( 

.٠١۳ /۸ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )٩( 

(۷( «الأم» ۲/۷ 


سس ڪتَابُ الشَهاڌات n‏ 
وقال ابن شعبان: كان بعض أصحابنا يحلف اليهود: لا والذي على 
وقال شريح: يجعل الإنجيل على مذبح النصراني إذا أستحلفه"» 

وفي السبت قولان: نعم. وقيل: لا. بخلاف النصراني يوم الأحد. 
العاشرة: تغلظ بالموضع خلافًا لأبي حنيفة. 


SENI IRN ARN 


(۱) لم أقف عليه من قول شريح» بل من قول كعب بن سوار كما في «مصنف 
عبد الرزاق) .)۱٥۵٤۳( ۳۹۱/۸ »)۱۰۲۴۵( ۱۳۰ /٦‏ 


سء التوضيح لضرح الجامع الصحيح کے 
٩‏ - باب إِذا َسَارَعَ هَوْمٌ تي اليَمِين 
4 - دتا إشحاق بن نَضرء حَدََنَا عبد الرَرَاقء أخبرنًا مَغْمَرء ڪن هَمامء 
عن أي هُريرَةٌ رضي اله عنه ن الي ب عرض على فوم الَمينَ َأشرَځُواء قمر أن 
يُشهَمَ بيهم في اليَمِين أيهم جْلِفُ. [فتح: : [YA0/0‏ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة أن اللي ب عَرَضَ عَلَى فوم الَمِينَ 
ئ َأمَرَ أن يسْهَمَ بيهم في اليمين ابم بَحْلِف. 

هدا لیت لھا روه بو نعيم عن ابي امد اا شوه ا 
إسحاق» ثنا عبد الرزاق. وذكره بلفظ البخاري قال: وهم شيخنا في لفظ 
الحديث» والذي حدثهم ابن شيرويه عن إسحاق يخالف هذا الحديث»› 
فإني رأيت فى أصل كتاب إسحاق إذا أكره آثنان على اليمين فاستحباها 

وعند ا داود من حديث قتادة» عن خلاس› عن ابي رافع › عن 
أبي هريرة. وفيه: فقال يي : «استهما على اليمين ما كان» أحبا ذلك 
أو كرها». 

وفي حديث معمر» عن همام : «إذا كره الأثنان اليمين أو أستحباها 
فیستهمان عليها». 

وفي لفظ : «إذا أكره الأثنان على اليمين». 

وفي لفظ : أختصما في دابة وليست لهما تباريا فأمرهما أن يستهما 
على اة 


(۱) «سنن أبي داود» (۳۹۱7» .)۳٣۱۸ »۳٣۱۷‏ 


س ڪتاب الإيمان 


الوجه الثالث: في ألفاظه ومعانيه وأحكامه. 

فمعنی قوله تعالی: ووک إؤییلگم ) كسبّث وگ [البقر: 
٥‏ بما قصدتموه» وعزمت عليه قلوبکم» فگسْبٌ القلب عزمه 
فسمي الأعتقاد فعأا للقلب 
أخبر تعالئ أنه لا يؤاخذ عباده من الأعمال إلا بما أعتقدته 


قلوبهم» فثبت أن (العقد)“ من صفات القلوب خلانًا للكرامية ٠‏ 
() في (ج): المقل. 


)١‏ قال فخر الدين الرازي: الكرامية هم آتباع آبي عبد الله محمد بن كرام» كان من 
زهاد سجستان واغتر جماعة بزهده» ثم آغرج هو واصحابه من سجستان» فارین 
حتى أنتهوا إل غرجةء فدعوا أهلها إلى أعتتادم فقبلوا قولهم» ويفي فلك 
المذهب في تلك الناحيةء وهم فرق كتبرة: الطرانقيةء الإسحاقيةء الحماقة 
العابدية» البونانيةء السومرية الهيصميةء وأقربهم الهبصمية» وفي الجملة فهم 
كلهم يعتندون آن لله تمان جسم وجوهر ومحل للحوداث» ویښتون له جھة 
ومكانًاء إلا أن العابدية يزعمون أن اليعد بينه وبين العرش متناه» ولهم في الفروع 
أفوال عجيةء ومدار أمرهم على المخرقة والتروير وإظهار التزهدء ولأيي عبد الله 
بن كرام تصائيف كثيرة إلا أن كلامه في غاية الركة والسقوط اه «اعتقادات فرق 
المسلمين رالمشركين» ص1۷. 
وترجم الحبي في «السیره )۱٤١( ٠۲۴/۱١‏ لمحمد بن كرام فقال: السجستاني 
المبتدع» شيخ الكرًاميةء كان زاهدًا عابدا رئيا بعيد الصيت» كثير الأاصحاب» 
ولکنه يروي الواهیات ما قال ابن حبان» خذل حتى القط من المذاهب أرداهاء 
ومن الأحاديث أوهاهاء ثم جالس الجويباري وابن تميم» ولعلهما قد وضما ماثة 
آلف حديث» وقد سجن» ثم نفي» كان نشا عابدًاء ليل العلم» قال الحاكم 
مکث في سجن نيسابور ثمائي سنین» ومات بارض بيت المقدس سنة خمس 
وخمسین وماتتین۔ اه 
وترجمه أيقنا في «تاریخ الاسلام» ۴۱۰/۱۹ )٤۸۲(‏ فقال: محمد بن کرام بن 
مراق بن حزابة بن البراءء الشيخ الضال المجسم» أبو عبد اله السجستاني» شيخ 
الكراميين» ثم ساق له ترجمة» قل أن بوجد مثلهاء. - 


سسس ڪتابُ الشهادات 


وللنسائي من حديث قتادة عن خلاس أن رجلين تداريا في بيع وليس 
بينهما بينة» وفي حديث معمر» عن همام: عرض على قوم اليمين فآسرع 
الفريقان جميعًا على اليمين» وأمر بأن يسهم بينهم في اليمين أيهم 
يحلف""» وللإسماعيلي من حديث الحسن بن يحيىٰ وغيره» عن 
عبد الرزاق: إذا أكره الأثنان على اليمين فاستحباها أقرع بينهما. 

وق لف ان الأتا ن على البسن أ اهاه لجع 
غ 

قال الإسماعيلي : الصحيح: أو أستحباها. 

قال الخطابي: إنما يقول هذا إذا تساوت درجاتهم في اتات 
الأستحقاق» مثل أن يكون الشيء في يد أثنين كل واحد منهما يدعيه 
كله» فيريد أحدهما أن يحلف عليه ويستحقه» ويريد الآخر مثل ذلك 
فيقرع بينهماء فمن خرجت له القرعة حلف واستحقه". 

وقال الداودي : في حديث آخر : أقرع بينهم أيهم يحلف أولا. 

وهذا حديث لم يؤت فيه على جميع القصة؛ لأت الاس إنما تابي 
بعضهم أن يحلف» أو كان المحفوظ أنه إنما أمر باليمين أحدهم» فلعل 
هذا كان الحكم قبل أن يؤمر بالشاهد ويمين المدعى عليه قال: 
والحديث مشكل المعنى. 

وقول أبي سليمان فيمن يتداعيان شيدًا فيقرعان أيهما يحلف ويستحقه 


2 


.)٦١١۱ .٦٠۰۰( ٤۸۷ /۳ «السنن الکہریئٰ)‎ )۱( 
.٠١١۲ /۲ «أعلام الحدیث»‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قال ابن التين: ليس هذا الحكم» وإنما هو أن يتحالفا ويقسماه 
نصفين» إن أدعىٰ كل واحلِ منهما جميعه. 

وقال ابن بطال: إنما كره الشارع تسارعهم في اليمين -والله أعلم- 
لئلا تقع أيمانهم معًا؛ فلا يستوفي الذي له الحق أيمانهم» على معنى 
دعواه» ومن حقه أن يستوفي يمين کل واحد منهم علیٰ حدته» وإذا 
أستوى قوم في حت من الحقوق لم يبدأ أحدٌ منهم قبل صاحبه في 
أخذ ما يأخذ أو دفع ما يدفع عن نفسه إلا بالقرعة» والقرعة سنة في 
مثل هذا؛ ألا ترى أنه اق أقرع بين نسائه عند سفره» وكن قد 
أستوين في الحرمة والعصمة» ولم تكن واحدة أولى بالسفر من 
ا 


IRN IRN SLND 


(۱) «شرح ابن بطال» .٦٦/۸‏ 


سے ڪتابُ الَهَادات 
۵ - باب قول اله تَعَالّی: 
مولن ا لذبن يشرو بعد آله وا E)‏ کمن قلاا چە [آل عمران: ۷۷] 
۵ - حَدَتنِي إشحاق» أَخْبرًا يزيد بن هَارُود» أُخبرتا الوم قال: دي 
بُو إشمَاعيل السكسكئ» » سَمِعَ َد الله ِن أي فى رضي الله عنهما ا 


2 E 


ام جل سِلْعتة قَكَلَّ بانو لذ أغطى بها ما ثغطةاء قََرَلّتُ: TT‏ 


سر 


بعد انلو امم تمن یلا4 قال ابن ي أؤى: الناجش اکل ربا نّ. [انظر: 
۸ - فتح: [YA1/0‏ 
1۷1 > ۷۷ - لتنا بسر غ ب خَالِڍِء دنا محمد بن جَغقرء » عن شَغْيَةء عن 


سلَيمَادَ» عن ابي وَائِلء عبد افر رضي ال ده عن لَب اة قال: «مَنْ حَلف 


َل يَمِينِ كاذِبًا لِيفتَطِعَ مَل رَجُل -أؤ قال: خِبه- لي الله وهو عَليّهِ عَضَبَان. 
ازل اه (كك] َضدِيق ذَلِكَ ني القزآنِ: > ب يروت بعد آله يمني متا 
کيا الاي. 


٠‏ فيي الأشْعَتٌ فَقَال: ما حَدَنَكم عبد اله اليَوم؟ فَلْتُ: كذا وَكذا. قال في 
أنزلث. [انظر: ۲۲۵ ۲۲۵۷ - مسلم: ۱۳۸ - فتح: ]۲۸1⁄/٥‏ 


ذکر فيه حدیث عَبْدِ ال ن أي أوْقى: اقام رَجُل سِلْعَةُ لف بالل 
مذ آغيیٰ بها ما لم بعْظهاء : ل الذي يرود بِعَهْدِ آلو وَأيَمَْم 


کک 


ا اا : التاجش آکل ربا حَائِن. 
ثم ذكر حديث عبد الله هو ابن مسعود السالف في البيوع". 


)١(‏ فوق كلمة (قال) كتب الناسخ لفظه (معلق) وأردفها في الهامش حاشية نصها: 
و و ن ای ا ای ي ..) بسنده المصنف به. 
) بل سلف في المساقاة برقم »)۲٠۷-۲۳۵١(‏ في الخصومات »)۲٤١١‏ في 
الرهن .)۲١٠١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله فيه : حَدَثّني إِسْحَاق» ثنا يريد بن هَارُونًء قال الجياني: لم 
أجد إسحاق هذا منسوبًا لاح من شيوخنا. 

وقد صرح البخاري بنسبه في باب شهود ألملاتكة بدرًا "> فقال : 
أخبرنا إِسْحاق بن مَْصور: أنا يريد بن هَارُونَ. 

وأما أبو نعيم الحافظ فقال في «مستخرجه»: حدثنا أبو أحمد: ثنا 
عبد الله بن محمد -هو ابن شيرويه-: آنا إسحاق بن إبراهيم : آنا يزيد 
ابن هارون. 

فذكر الحديث ثم قال: رواه -يعني : البخاري- عن إسحاق» عن 
يزيد بن هارون. 

وحقيقة النجش في قول ابن أبي أوفى: أن يزيد في اليمين؛ لا لرغبة 
بل ليخدع غيره» وأصله : التل أو الإطراء والمدح» أو التنفير: من تنفير 
الوحش إلى موضع آخر. 

والأصح عندنا أنه لا خيار فيه '. 

وقال ابن التين : يفسخ خلافا لأبي حنيفة والشافعي. 


ET A O ETT 8 ET 
RRR KRI RN 


(1) كتب ناسخ الأصل فوق هه الجملة: أي في هذا الكتاب» وهو في الحديث 
الأول. 

(۲) «تقييد المهمل» ۳/ .٩۷۸‏ 

(۳) أنظر: «البيان» ٤٠/١‏ «روضة الطالبين» .٤٠٤/۳‏ 


س ڪتابُ الشهَادات 


ت ص ى ا 
٦‏ - باب ڪيْف يشتخلف؟ 


و صم 7 ص ۳ 


رفول اثه: ثم جاءٌوك يمون باه لن أردتا إل إحسستا 
ف [النساء: »]١۲‏ ويرت باه لي يڪ 
اة c[o":‏ و لنوت با کک ا و NY:‏ 
یمان بال ددا 4 [المائدة:۷٠۱]ء‏ يُمَالٌ: باش 
ر وال وَقَال ا : «وَرَجُل حاف بالل کاذبًا 
بعد العَصر» [انظر: .]۲۳٠۸‏ 
۸ - حدتتًا إشمَاعيل : بن عبد اله قال: حدد بي مالك عن عَمَهِ اي سُهَيلِء 
ن أيه أله سَوع طلْحة : ن ځبید اه قول: جاءَ وجل إلى رشول الله کل قا ُو 
شاه عن الإشلام. قَقَالَ رَسُول اله خسن صَلَوَاتِ ذ ا 
قَقالّ: هَل علي عُبرها؟ قال: لاء 8 تطوع». . فقال رَسول الله کل ا «وَصِيَام 
رَمَضَانَ». قالّ: هَل ل ا قالٌ: دلا إل اَن طْوعٌ.. قال : اک کک ا 
الرَکاة. قال: هل علي عَرا؟ قَال: «لاء إل ا َو َأذبَرَ الوَجل وهو يفو 
والله لا ايد لی هذا ولا أنْقّص. قال رَسُول انه اة : «أفلَحَ إِنْ صَدَقَ». [انظر: ٤١‏ 
- مسلم: : ۱۱ - فتح: ۲۸۷/۵] 
۹ - حَدتَنَا مُوسَی بن إٍشمَاعِيل» حَدََنَا جُوَيرية قال: ذَكَرَ نَافِعء عن عَبِدِ 


الله رضي الله عنه أن التب قال: «مَنْ کان حَالقًا اف بالله أو ليصمت». 


[YAY/0 : مسلم: 1 - فتح‎ - THEA TTY «11471 11A ATT] 
» . . 8 ۹ . 1), 5 0 
و اف ر اه ثم ساق حديث طلحة بن‎ ٠ ت شه‎ 
عُبيد الله» وفي آخره: «أفلحَ إن صَدَق» وقد سلف.‎ 


(۱) سلف برقم (۲۳۹۹) كتاب: المساقاة» باب: من رأى أن صاحب الحوض... 
ولفظه : «ورجل حلف على يمين كاذبة بعد العصر). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث جويرية قال : در نافع عَنْ عَبْدِ اله أن الس ل قال : «مَنْ 
کان حَالِقًا قَليَحْلف باش أو لِيَصْمُت». 

اختلف العلماء فى كيفية اليمين التى يجب أن يحلف بهاء وقد 
NEED RA EE EE NER OLÎ‏ 

وعن مالك: يحلف بالل الذي لا إله إلا هوء ماله عنده حق 
وما أَذَعَيْتَ على إلا باطلا. 

وعن الكوفي : يحلف بالله الذي لا إله إلا هوء فإن آتهمه القاضي 
غلظ عليه اليمين» فيحلف بالله الذي لا إله إلا هو عالم الغيب والشهادة 
الرحمن الرحيمء الذي يعلم من السر ما يعلم من العلانيةء الذي يعلم 
خائنة الأعين وما تخفي الصدور. 

قال ابن المنذر: وبأي ذلك أستحلفه الحاكم يجزئ'. 

وکل ما أورده البخاري من آيات القرآن ومن الأحاديث في هذا 
الباب حجة لمن أقتصر على الحلف بالله ولم يزد عليه قال عثمان 
لابن عمر: یحلف بالله لقد بعته وما تعلم به داء". 

وأجمعوا آنه لا ينبغي للحاكم أن يستحلف بالطلاق أو العتاق 
أو الحج أو المصحف» كما حكاه ابن بطال". 

وقوله: ( «من كان حالمًا فليحلف بالله أو ليصمت» ) دال على المنع 
من الحلف بغير الله. 


(۱) «اللإشراف» ۳/ .٠١٤‏ 
(۲) «الموطاً» رواية یحی ص۳۷۹» وعبد الرزاق ۱۹۳/۸ )۱٤١۲(‏ من طريقه. 
(۴) «شرح ابن بطال» 1۸/۸. 


—ے ڪتَابُ الشَهَادَات 

ولا شك في أنعقاد اليمين باسم الات والفغات :الل والح 
أخحْمَدٌ بالله رسوله”. وفي غيرهما ممنوع› وهل هو منع تحريم أو تنزيه؟ 
ولا شك في التحريم فيما إذا حلف بالأنصاب والأزلام واللات 
والعزئ» فإن قصد تعظيمها فكفر. 

وفيه أربعة أدلة على عدم و 

أحدها: أن سؤاله عن الإسلام يقتضي السؤال عما يجب عليه فقال : 
«(خمس صلو ات» 

ثانيها: أن الأعرابي أعاد السوؤال بلفظ أعم من الأول فقال: هل 
على غیرها؟ فقال: «لا» ولو کان واجبًا لذكره. 

ثالثها : إخباره بأن ما زاد على ذلك تطوع. 

رابعها: یمین الأعرابي» وقوله : «أفكَحَ ِن صَدَقَ». وقد تقدم. 


82ف 7× چک 82ک 


(۱) آنظر: «المغني» ٤۷۲/۱۳‏ وفيه: روي عنه أنه قال : إذا حلف بحق رسول الله لا 
فحَْت فعليه الكفارة.اه. 
قلت : الإمام أحمد يوجب الكفارة على من حلف بالرسول ولا يوجبها على من 
حلف بغيره» لا كما يسوم من كلام المصنف أنه يجيز الحلف بالرسول ب4 . 


والله أعلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تة 


۷ - باب مَنْ آَقَامَ البَيْنَهَ E‏ 
وَقَالَّ ابن لا : لعل بَعْصَکمْ لحن ب بحجُيهِ ِن بَعّْض). 
۸ وَقًال اوس وإِبراهیم البمنَةَ العَادلَة 
ا ق مِنَ اليّمين الفا جرة. 
۰ - دتا عبد اه ن مَْلَمةء عن مالاب عن شام ن عُزقء عن آپید. 
ڪن يبء عن ام سَلَمَةَ رضي الله عنها أن رَسُولَ اه بي قال: کم تَختَصِمُونَ 
e‏ قَمَنْ قَضَيْتٌ لَه بحَقَ أخيه شين 


بقوله» نما قط َه قطعَةً قطعَة من التّار »قلا ا [انظر: ۲٤۵۸‏ - مسلم: ۱۷۱۳ - 
فتح: [YM/o‏ 
ثم ساق حديث أم سلمة: نک تَختَصمون إلى ..» إلى آخره. 


التعليق الأول هو حديث أم سلمةء الذي أسنده بعد وقد سلف 
أيضًا في المظالم. 

وأثر شريح أنبأنا به غير واحد عن الفخر بن البخاري: أنا ابن 
طبرزد: أنا ابن الأنماطي : أنا الصريفيني عبد الله بن محمد آنا ابن 
خبابة : آنا البغوي: آنا علي بن الجعد: أنا شريك» عن عاصم» عن 
محمد بن سيرين» عن شريح قال: من آدعيٰ قضائي فهو عليه حت 
يآتي ببينة ؛ الحق أحق من قضائي» الحق أحق من يمين فاجرة. 

وآنكر الإسماعيلي دخول حديث أم سلمة هنا وبینه ابن المنير حيث 
قال : لم يجعل كط ## اليمين الكاذبة مفيدة حلا ولا قطعًا بحق المحق» بل 
نهاه بعد يمينه عن القبض وساوى بين حالتيه بعد اليمين وقبلها في 


س ڪتَابُ الشهادات 


أ 

وقد آختلف العلماء في هه المسألة : فذهب جمهورهم إلى أنه إذا 
ستحلف المدعى عليه ثم أقام بينة قبلت بينته» وقضي له بها على ما ذكره 
البخاري عن شريح وطاوس والنخعي» وهو قول الثوري والكوفيين 
اا و ا 

وقال مالك في «المدونة»: إن أستحلفه ولا علم له بالبينة ثم علم بها 
قضي له بها» وإن آستحلفه ورضي بيمينه تاركا للبينة وهي حاضرة 
رخائ فا ى له ا شت ل قال طرف وان الماجون“: 
وقال ابن ابی بل ا فل ته بعد استخلاف المدعغى E‏ وه 
قال أبو عبيد وأهل الظاهرء وذكر أبو عبيد في كتاب «القضاء» قول 
شريح السالف» ثم ذكر من طريق منقطعة عنه أنه أجاز الشهادة بعد 
الجحود» أو قال: بعد الشهود. ۰ 

قال عبد الرحمن: -يعني : ابن مهدي- فسره سفيان أنه الرجل يدع 
عليه المال فجحد يحالف فة الطالى البينة عليه يحقه» ثم ية 

2 : و يعم aT‏ 2 نم يمم 

المطلوب البينة بعد ذلك» يقتضي ذلك الحق منه» فأجاز شريح بينة 
المطلوب على الطالب. قال سفيان: وكان ابن أبي ليل لا يجيز هذا 
ویرد الشهادة ويقول : قل أكذبهم حین أقاموا الشهادة بعد الجحرد. 
(1) «المتواري» ص١١٠‏ وما بين المعكوفتين زيادة يقتضيها السياق من «المتواري». 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲۹۸/۳. 
(۳) آنظر: «المدونة» 4١1/٤‏ «النوادر والزيادات» ۸/ .٠١١‏ 
() آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲۹۸/۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال أبو عبيد: وكان ابن عيينة يفسره على معنى الحديث الأول: 
البينة العادلة أحق من اليمين الفاجرة» وهو أشبه عندي بتأويل 
الحديث من القول الآخر. 

فإن كان كما قال ابن عيينة فإنه حكم قد أختلف فيه أهل الحجاز 
والعراق» فقال مالك وأهل المدينة: لا يقيمها إلا أن يعلمها ثم عَلمَها. 

وهو قول ابن أبي ليلىء فأما غيره من أهل العراق فيقبلون البينةء 
ويتبعون فيه قول شريح الذي ذكرناه» وحكي عن مالك أيضًا. 

وهذا قول عندې محمول عل غير تأویله ؛ لأن شريخًا لم يقل : حى 
من اليمين فقط› إنما قيد الفاجرة خاصة» وليس في إقامة البينة بعد اليمين 
دليل فجورها؛ لأن الحق قد يكون للرجل على صاحبه بالبينة ثم يخرج 
إليه منه» وهم غيب عنه لا يشعرون بذلك» فيكونون إذا أقاموها قد 
شهدوا بحق فيكون المطلوب حالمًا على حق» وليس يعلم فجور 
اليمين إلا أن تقوم بينة على إقرار المطلوب بذلك الحق بعينه وإكذابه 
به تفسیر بعد أن حلف بها» فالآن حين صح فجورها وجازت عليه 
الشهادة. وإياه أراد شريح فيما نرئ بالمقالة السالفةء فالأمر عندي 
على هذا أنه لا بينة بعد اليمين ثم برهن له. 

ثم إنهم جعلوا إباء اليمين إقرارًاء ولم يجعلوا أداءها براءة» وما أعلم 
ذا القول إلا حجة لمن ذهب إلى أن النكول لا يثبت حقا» وهو قول شنيع 
وينبخي أن يخبره في ذلك بين الصبر إلى حضورها أو يحلفه حالا 
ولا يقبلها بعد» فيكون هو المختار لنفسه. 

وآما الذي فسره ابن عيينة عن شريح» وخلاف ابن أبي ليل إياهء 
فإنا نأخذ بهما معّا» وبه يأخذ أهل العراق. 


97 س ار س اہ س کد 
وبعض المرجئة "؟ حيث قالوا: إن الإيمان قول باللسان درن عقده 
بالقلب» وفي الآية دلالة للمذهب الصحيح المختار الذي عليه 
الجمهور أن أفعال القلوب إِذا أستقرت (يؤاخذ بها) ٠"‏ وآما قوله 


= وقال الحافظ في «اللسان» ۴۵۹/۵: قال آبو بكر محمد بن عبد اله: سمعت جدي 
العباس بن حمزة وابن خزيمة والحسين بن الفضل البجلي يقولون: الكرامية كفار 
یستابون» فإن تابوا وإلا ضربت اعناقهم. 

(۱) الإرجاء عل معني 
أحدهما: بممنى التأخبر كما في قوله تعالئ : 6ار أنية َأ [الأعراف: 11١‏ 
اي: امهله واخره 
والثاني: إعطاء الرجا: 
اما إطلاق أسم المرجتة على الجماعة بالمعنى الأول فصحيح؛ لأنهم كانوا 
يؤخرون العمل على النبة والعقد. 
واما بالمعنی الثاني فظاهر؛ فإنهم کانوا بقولون: لا تضر مع الإبمان معصية كما لا 
تفع مع الكفر طاعة. 
وقيل : الإرجاء تأخير حكم صاحب الكببرة إل يوم القيامةء فلا يقضى عليه 
بحکم . «الفرق بین الفرق» ص۲۵ «الملل والنحل؛ ص۱۳۹ . 
وقد رویت عدة آحادیث في ذمهم» منها ما رواء الترمي (۹٤۲۱)ء‏ واپن ماجه 
وابن عدي ۳۳۲/١‏ عن اين عباس مرفوعا : « صتغان من امت ليس لهما في 
الاسلام نصيب المرجئة والقدرية. قال الترمذي: حديث حسن غريب» وضمفه 
الالبائي في «ضعيف ابن ماجه؛ .)۱١(‏ 
ومنها ماروا المقیلي في «الضمفاء؛ ۲/ ۰۱۲۳ وابن ابي عاصم في «السنةه )۹٤٩(‏ 
عن محمد بن عبد الرحمن بن آبي ليل؛ عن آپيه؛ عن جد مرفوعا: * صتفان من 


أمتي لا بردان على الحوض القدرية والمرجنة. صححه الألباني في «الصحيحة 
(tvt)‏ 

وقي الباب عن سهل بن سعد وابن عمر وأبي سيد الخدري وجابر وايي آمامة. 
ولکن آغلبها آحادیث ضعاف. 


٣‏ في (ج): يؤخڌ بها 


— تب سهدت ùweا‏ 0 
م ال قال البيهقي : وکذا رواه ابن اف ا 

وقد روینا من وجه آخر عن حنش»› عن علي أنه إنما رآه عند تعارض 
الستيرة: وروی سعید بن منصور»› عن ابن سيرين وأبي مالك الأشجعي أن 
شريحًا أستحلف بعد قيام البينة. وعن عبد الله بن عتبة مثل ذلك . 

E es 
واليمين على المنكرء کان المدعي لا ي يستحق المال بدعواه» والمنکر‎ 
ل تا من حق المدعي بجحو ده » فإذا أقام المدعي البينة أ خحذ المال»‎ 
E 

واحتج الأولون بقوله كلا : فمن ود O ET‏ انما 
د Ne aS‏ 
I ET‏ 
أنه اليو قد نهاه عن أخذه بقوله : «قلد بأخذه). 

وذكر ابن حبيب عن عمر أنه تخاصم إليه يهودي ورجل من 
المسلمين. فقال عمر: بينتك؟ فقال: ما يحضرني اليوم فأحلف عمر 
المدعى عليه» ثم آتى اليهودي بعد ذلك بالبينة فقضى له عمر ببينته 
وقال: البينة العادلة خير من اليمين الفاجرة“ 

وعن ابن الماجشون: القضاء بها وإن كان عالمًا بها على قول عمر. 
(1) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» .)۲٠٠١( ٠٥۲/٤‏ 
(۲) «السنن الکبری» .۲٠۱/٤١‏ 


(۳) رواه ابن ابی شیبة .)۲۳۰٠٣٤( ٥٥۲/٤‏ 
() دذکره ابن ا زید فی «النوادر والزیادات» ۱3۹/۸ وعزاه لکتاب ابن سحنون من 


رواية ابن وهب. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد آختاف عن مالك إذا أقام الطالب شاهدًا واحدًاء وأبى أن يحلف 
معه فحلف المطلوب» ثم وجد الطالب شاهدًا آخر» هل نضيفه إلى 
الشاهد الأول أم لا؟ ففي إضافته إلى الأول قولان عن مالك والمنع 
قول ابن القاس . 

وقال ابن التين : قول طاوس ومن بعده يحتمل أن يكون ممن لم يعلم 
ببينته » وقد آختلف قول مالك إذا كان عالمًا بها قادرا عليهاء فحلفه» ثم 
أراد إقامتها. 

وبالمنع قال ابن القاسم وصاحب «التلقين»» وبالجواز قال ابن 
وهب وأشهب. 

ومعنىٰ: لحن -في الحديث-: أفطن» واللحن محرك: الفطنة» 
يقال: لحن -بكسر الحاء- إذا فطن”. وقيل : أنطق» وبسكونها إزالة 
الإعراب عن جهته. 

وقوله: ( «فإنما أقطع له قطعة من النار» ) دال أن حكم الحاكم 
لا بُجل حرامًا ولا يُحَرّمٌ حلالًا» كما سلف. وسواء فيه المال وغيره 
من الحقوق» وقد أتفق العلماء على تحريم ذلك في الأموال» وقال 
أبو حنيفة : حكمه في الطلاق والنكاح والنسب يحتمل الأمور عما هي 
عليه في الباب بخلاف الأموال". 

وفيه : أن القاضي يحكم بعلمه» وهو مذهب عبد الملك وسحنون» 
والشافعي يقول: يحكم به إلا في الحدود. 
(۱) انظر: «النوادر والزیادات» ۸/ .٤۱۷‏ 
(۲) انظر: «لسان العرب» /١۳‏ ۳۸۲ مادة: (لحن). 


(۳) انظر : «مختصر الطحاوي» ص*٥".‏ 
(6) انظر: «المنتقىل» )٥( .۱۸١/١‏ الام T/7‏ 


ست ڪتَابُ الشهاڌات ااا 

وقال أبو حنيفة: يحكم بعلمه فيما علمه بعد القضاء من حقوق 
الآدميين› ولا یحکم فيما علمه ف 

وقال مالك: لا یحکم لخ مط : 

وتبويب البخاري بمن أقام البينة بعد اليمين» يدل أن هذا الحكم إنما 
یکون مع یمین المدعى»› بإقامة البينة بعده یبطل الحكم الظاهر. 

قال ابن التين: وقد وقع لبعض أصحابنا مراعاة حكم الحاكم» 
فقال: لو أقر الولد بولد آخر فلم يدفع إليه شيئًا؛ حت أقر بثانِ لزمه 
للآرل نصف ما بیده» وإن دفعه إليه بحكم لم يضمن الثاني شيد « 
ودفع إليه ثلث ما بيده وهو سدس الجميع. وإن دفع إليه بغير حكم 
غرم للثاني تمام حقه» وهو ثلث جميع المال» والمذهب انه إن کان 
عالمًا بالباقي ضمن له ما أتلف عليه» وإلا لم يضمن له ودفع له ثلث 
فاك 


وقال شهب : يضمن له› سواء علم أو لم يعلم» دفع بحكم أم لا 


AEN ARKIN 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ .۳٦۹‏ 


(۲) آنظر: «المنتقیٰ» .۱۸١-۱۸۵ /٥‏ 
(۳) آنظر: «عقد الجواهر الثمينة» ۲/ .۸٤۹‏ 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب مَنْ آَمَرَ يإِنْجَاز الوَعْدِ 


وَفَعَلَهُ الحَسَنُ ودگ إْمَاعِيل: ونم ن صادق الوعدِ 

[مریم : .]٤‏ وَقَضصّی ابن الأشرع يعني : سعيد بن عمرو بن 

e‏ - بالْوَغْدِ» وَذكَرَ لِك عن وال المسور بن 

مَحرَمَةَ: سَمِعْتٌ السَبىَ كلاف گر صِهْر له فقًال: «وعَدَنِي 

قوف لِي». ۰. قال ابو عَبْدِ الله: رَأَيْتُ إِسْحَاقَ 

ابن إِبْرَاهيم يَحتَج بحل بیت آي أَشوَعَ. 

۱ - حدثتًا إبراهيم بن حَمْرَةَء حَدَتَنَا إبْرَاهيمُ بن سَعْدِء عَنْ صَالح»ء عن ابن 
O‏ ل 
اخبرن اپو سُفيادء أن هرل قال لَه: سَأَلْئّكَ؛ مادا يأمُركه؟ فَرَعَمت أن 
بالصَلاةء وَالصَذقٍ» وَالعَقَافِ» وَالوقَاءِ بالْعَهْدِء وَأدَاءِ الأمَانَة. قَالّ: وهه صِقَهٌ تَبْ. 
[انظر: ۷ - مسلم: ۱۷۷۲ - فتح: ۵ /۲۸۹] 

۲ - حدننًا َة بن سَعِيدٍ» حَدَننَا إشمَاعيل بن جغقرء عن أي سُهيل نافع 
نن مالك ن ي ڪامرء ڪن يده عن آي رر رضي اه عن أ ن رَسُول انت َي قال: 
«آية المافقي اث : ذا حَدَتَ كدب ودا أَوْتّمِنَ حَانَء ودا وَعَدَ أَحَلّف). 
[انظر: ۳ - مسلم ۵٩:‏ - فتح: ]۲۸۹/⁄/٥‏ 

۳ - حدشنًا إنرَاهِيم بن مُوسَیء حبرا هِشَامُ» عن ابن جرج قال: أخبر 
ڪَمُڙو ٿن ڊيئارء عن نَم بن عليء ڪن جاپر ن عَِْ اله رض الله عنهم قَالٌ: 


Fu 


yT‏ کر مَنْ 
له على الي 45 َء اؤ گائث لَه لَه عه ايتا قال جَابڙ: قَقَلْتُ: وَعَدَن 
رَسُول اله ل : أن غطيني هكا وَهَكدًا وَهَكًا. فَمَسَط يَدَيْه تلات مَراټء قال جابز: 


فعَدَ في يي حُسَمائةء ثم مسمائةء ٿه ٣‏ مسَمائَة. [انظر ۲۲۹٣:‏ - مسلم: ۲۳۱١‏ - فتح 
۲۸4/0[ 


سے ڪتَابُ السَهَادَاتِ سا 

4 - حدتتا حم ِن عَبْدِ الرجيمء » حبرا سَعِيدٌ ِن سُلَيْمَانَء حَدََنَا مَروَانٌ 
بن شاع كن سام الأفطس.ء ڪن سَعِيدِ ن جير قال: سَألنِي هوي من آهل ايرَة: 
َي الأجلين قَصضیٰ مُوسّی؟ قَلْبُ: ا اذري حت دم على حار الحَرب IE‏ 
فقَدِمْتُ فَسَاَلْتُ ابن عَبّاس» فال : قَصَى أَكََرهُمَا اط ا ل اله ك إا 


رھ ا 7 


قال فحَل. [فتح: ۲۸۹/۰] 


وهذا يأتي ذ في الخمس»› في فضل الأنصار مسندًا من حديث علي بن 

ثم ذكر أحاديث سلفت: حديث هرقل والوفاء بالعهد. 

وحدیث اي هريرة : « ية المتافق : وَإِدا SE EY‏ 

وحديث جابر في وفاء الصديق عدة رسول الله َيه من مال البحرين. 

TS‏ ساي يودي و يِن أَهْلِ 
الجيرة : أي الأَجَلَيْنِ قى مُوسّى؟ ؟ فلت لا آذری خی .افد على 

حَبْرٍ العَرّب َأَسْاَلَه» فَقَدِمْتُ فَسَاَلْتُ ابن عَبّاسٍ» َقَّال: قَضى أَكتَرَهُمًا 
ا إن رَسول الله اء إا قال فَعَل. 

وقد أسلفنا الكلام في العدة في أثناء الهبة في باب: إذا وهب هبة 
أو وعد ثم مات قبل أن تصل إليه. قال المهلب وغيره: إنجاز الوعد 
مندوب إليه مأمور به وليس بواجب فرضًاء والدليل على ذلك اتفاق 
الجميع على أن من وعد بشيء لم يضارب به مع الغرماء» ولا خلاف 
أن ذلك مستحسن» وقد آثنیٰ الله تعالی على من صدق وعده» وَوَفیٰ 
بنذره» وذلك من مكارم الأخلاق» ولما كان الشارع أولى الناس بها 
وأبدرهم إليها آدى ذلك عنه خليفته الصديق وقام فيه مقامه» ولم 
يسال جابرًا البينة على ما أدعاه على رسول الله ية من العدة؛ لأنه 


٦ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لم يكن شيئًا أدعاه جابر في ذمة رسول الله بيا وإنما آدعى شينًا في بيت 
المال والفيء. وذلك موكول إلى أجتهاد الإمام. 

وفيه: جواز هبة المجهول» وهو مشهور مذهب مالك" . 

وابن آشوع (خ. م. ت) هو سعید بن عمرو بن اشوع-كما قدمناه- 
الهمداني الكوفي قاضيها مات في ولاية خالد بن عبد الله القسري 
على العراق» وكانت ولايته سنة خمس ومائة إلى أن عزل عنها في 
رن وتا 

والحيرة في حديث سعيد بن جبير بكسر الحاء وسكون الياء. 

وحبر العرب هنا يريد به ابن عباس» وهو بالفتح» وهو ما أقتصر 
عليه ثعلب. وقيل: بالكسر» وأنكره أبو الهيثم. وقال القتبي: لست 
أدري لِم أختار أبو عبيد الكسر»ء قال: والقائل على أنه بالفتح قولهم : 
كعب الأحبار”". أي: عالم العلماء. واحتج بعضهم للكسر بأن جمعه 
أحبار على وزن أفعال إلا في أحرف معدودة ليس هذا منهاء مثل 
نصر وأنصار وفرخ وأفراخ. 

قال صاحب «العين»: وهو العالم من علماء الديانة» مسلمًا كان 
أو ذميّا» بعد أن يكون كتاييًا“. والجمع: أحبار. 

وذكر المطرز عن علب أنه يقال للعالم بالوجهين» وقال المبرد في 
«اشتقاقه» عن (التوزي الفراء) : لم سمي المداد حبرًا؟ قال: يقال 
)١(‏ آنظر: «بداية المجتهد» .٠٠١١١/٤‏ 
(۲) آنظر ترجمته في «طبقات ابن سعد» /٦‏ ۰۳۲۷ «تهذیب الکمال» ۱۱/ .٠۷-٠١‏ 
(۳) «غريب الحديث» .1٠١/١‏ 
5) «العین» ۲۱۸/۳. 
() كذا في الأصل»ء وصوابه: عن الفراء. 


س ڪتاب الشَهاداتِ 


للعالم: حبر بالفتح والكسرء وإنما أرادوا مداد حبر» فحذفوا مدادًا 
وجعلوا مکانه حبرًاء مثل وسل ألْمَرَيَةَ ووهاه الأصمعي» وإتما 
هو لتأثيره» وبه صرح في «الواعي». 

قال المبرد: وأنا أحسب أنه سمي ؛ لأنه يحبر به الكتب أي : یحسن . 

واختلف فیمن سمی ابن عباس حبرًا» فذكر أبو نعيم الحافظ أنه 
آنتهیٰ يومًا إلى رسول الله کي وعنده جبريل فقال: إِنَهُ كائنْ حبر 
هاه الأمَة فاستَوْص به حَيْرّا» وقال ابن دريد في «منثوره» أن 
عبد الله بن سعد بن أبي سرح لما أرسل ابن عباس رسولًا إلى جرجير 
ملك الغرب فتكلم معه فقال جرجير: ما ينبغي إلا آن تكون حبر 
العرب» فسمي عبد الله من يومثلٍ الحبر". 

وقوله: (قضى أكثرهما وأطيبهما). قال ابن التين: هذا لا يكون 
إلا بوحي» وقد روي أنه اقث سأل جبريل فأعلمه آنه قضى أتمهما. 

فائدة : أسلفناها في اول الكتاب في الإيمان» ونعيدها هنا لبعده. 

المنافق هو الذي يضمر خلاف ما يعلن» ويظهر الإيمان ويضمر 
الكفر» مأخوذ من النافقاء إحدى جحري اليربوع”"» قيل: لها بابانء 
يسم أحدهما القاصعاء والآخر النافقاءء فإذا أخذ عليه أحدهما 
خرج من الآخرء فإذا أخذ عليه الكفر خرج إلى الإيمان منه» وقيل : 
إنه يخرق في الأرض؛ حتى إذا كان يبلغ ظاهرها نفق التراب» فإذا 
رابه ريب دفع ذلك التراب برأسه» فخرج ظاهر جحره تراب كالأرض 
وباطنه حفر. 
(1) «الحلية» ."١۱١/١‏ 
(۲) رواه الزبير بن بكار في «الموفقيات» ص١١١.‏ 


(۳) «المجمل» ۲/ ۸۷۷. 


٦‏ د التوضيح لشرح الجامع الصحيح کے 
وقيل : سمي بذلك؛ لانه يستر كفره» فشبه بمن يدخل النفق وهر 
السرب يسير فيه» ذكر هه الأقوال الثلاثة ابن الأنباري. 
وقوله: «إذا وعد أخلف» يقال : وعد وعدًا وأخلف وعدنا خلاقا إذا 


سد كاب اسهد سل 1۷ ¬ 
٩‏ - باب لا يشال آهل الشرّك عن الشَهَادَة وَغْيرَهَا 
وَقال الشْعْبِيْ: لا تَجُورٌ شهادَة اَمْلِ الملل بَعْضِهمْ على 
بَعْض > لِقَولِه تََالی: ا الحداوة الخ € 
[المائدة: ٤‏ وقال ابو هريره ءَ عن النبي بيا : لا تَصدقَّوا 
اَل الاب ولا او وولا امک بال وما ازل 
اليه [البقرة: .]١١١‏ 
۵“ ڪدٿَتا ڪي ب بُکيرء حَدَنَتا اللَيتُء عن يُونْس» عن ابن شهاب» عَنْ 
بيد او بن عبد الله يِن عُثبةء عَنِ ابن عَبَاس رضي اه عنهما قال: يا مَحْشَرَ 


ا 


4 


ا كيف تَشالونَ اهل الكتاب» وان الذي نل لی تبيه کل أ خدث 
الأخْبار باله» تَقْرَءُونَهُ 4 يْشَبْ؟! وقد حَدَتَكم اله ا آهل الكتاب دلوا ما قت 
وَغيروا دِيم الكتَابَء فقالوا: هر من عند ا لارو ف ا لیا 
[البقرة: ۷۹] آلا ناکم ما جاءگم م من العم عَنْ مُسَايَتهم ولا الله ما رَأيتا مِنْهُمْ 
رجلا قَطّ شالك ن الذي نل عَلَيکمْ. [. ۲ء ۳ - فتح: ۲41⁄0] 


ا ¿ عباس قال : يا مَعْشرَ المَسَلِِينّء کت اون آهل 


الكتاب» وَکِتَابُکم الذي ال على ادف الأَخبَّار بالله.. 


التعليق الأول رواه ابن أبي شيبة» عن وكيع» ثنا سفيان» عن داود» 
عنه قال: لا تجوز شهادة ملة على ملة إلا المسلمين. 

وحدثنا حفص» عن أشهب» عن الحكم وحماد» عن إبراهيم 
والشعبي والحسن أنهم قالوا: لا تجوز شهادة أهل ملة إلا على آهل 
ملتها : اليهودي على اليهودي» والنصراني على النصراني 


9 س التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وحكاه أيضًا عن الزهري وحماد والضحاك والحكم وابن أبي ليل 
وعطاء وأبي سلمةء زاد: إلا المسلمين. 

وعن إبراهيم وشريح : تجوز شهادة آهل الكتاب بعضهم على بعض 
ا 

وممن أجاز شهادة أهل الشرك بعضهم على بعض شريح وعمر بن 
عبد العزيز والشعبي ونافع وحماد وسفيان ووكيع» وبه قال أبو حنيفة 
رر فال والكفر كله اة وراحدة اله اة واو ور > 
واحتجاج الشعبي بالآية قال الربيع تن ات بع ت النضازی 
خاصة؛ لأنهم أفترقواء» فمنهم النسطورية واليعقوبية والملكية» وقال 
ابن أبي نحيح: يعني به اليهود والنصارى. 

ومعنى : (أغرينا) ألصقناء ومنه الغر الذي يغرى به. 

وظاهر كلام الشعبي أن شهادته جائزة على ملته وعلى سائر أنواع الكفر. 

دليل الجمهور قوله تعالی: «استتمدوا مهيبن ين رل4 
[البقرة: ۲۸۲] ولا يخلو أن يكون على هذه النسبة إلى الدين أو إلى 
الحرية أو النسب وأي ذلك كان» فالكافر لا مدخل له فيه» والنسب 
لغير معتبر بالاتفاق ولأن فسق المسلم دون ذلك ولا تقبل شهادته» 
فالكافر أولئ» ولأنهم كذبة على الرب جل جلاله وعلى كتابه وأي 
كذب أعظم منه؟! 
() آنظر كل هه الآثار في ابن أبي شيبة .٠۳٤-٥۳۳ /٤‏ 
۳) عن إبراهيم : ابن أبي شيبة في «المصنف» ٥۳٤ /٤‏ (۲۲۸۷۵)» وعن شريح : 

عبد الرزاق في «المصنف» ۸/ .{\lo0۳1) TOA‏ 
(۳) آنظر المسألة في : «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳٤١١ -٠٤١‏ «عيون المجالس» 

.٥٦١ -٥٦* «اختلاف الفقهاء» ص‎ ٠٥٥۲ - ٤ 


کے نہیں 7( 
عليه الصلاة والسلام: إن اله 1 
تعمل به أو كلم “ فمحمول عَلَل ما إذّا لم يستقر» وذلك معفو عنه 
بلا شك؛ لأنه لا يمكن الأنفكاك عنه بخلاف الأستقرار» وستاتي 
المسألة مبسوطة في موضعها إن شاء الله تعال 

وقولها: (َمَرَمُمْ ِنّ الأغمَال ما يُليفُود)» أي: يطيقون الدوام 
عليه. وقال لهم ك ذلك؛ لثلا يتجاوزوا طاقتهم فيعجزواء وخير 
العمل ما دام وإن قل" وإذا حُمّلوا ما لا يطیقونه تركوه أو بعضه 
بعد دَلِكَّ» وصاروا في صورة ناقضي العهد» والراجعين عن (عادة 
جميلة) ٠"‏ واللائق بطالب الآخرة الترقي وإلا فالبقاء على حاله؛ 
ولانه إًا أعتاد من الطاعة بما يمكنه الدوام عليه دخل فيها بانشراح 
واستلذاذ لها ونشاط» ولا (يلحقه)“ ملل ولا سآمة. والأحاديث بنحو 


وقد ذم الله تعال من أعتاد عبادة ثم فرط فيها بقوله : ريق 
آنتھرکا تا کیا عھۓ إلا ایکا رضن ار ا ترا عق راا 
[الحديد: ۲۷]. 


۱ سياتي برقم (0۲۹۹) كتاب: الطلاق» باب: الطلاق في الإغلاق والكره. من 
حدیث آي هریرة. 

(۲) دل عل ذلك حدیث سیأتي برقم (۵۸11) كتاب: اللباس» باب: الجلوس على 
الحصير ونحوه» ورواه مسلم (۷۸۲) كتاب: صلاة المسافرين» باب: فضيلة 
العمل الاثم من قيام الليل وغيره. عن عائشة أن النبي #5 كان يحتجر حصيرا 
بالليل قيصلي» وفي آخحره قال #: «وإن أحب الأعمال إل اله مادام وإن قل؛. 

( في (ج): العادة الجميلة 
في لج 

في (ج): تلحقهم. 

(ه) متها الحديث السالف» وأيشًا احاديث ستاني في كناب: الرقاق» باب: القصد 
والمداومة على العمل (1600- (1۴١۷‏ 


س كاب الشَهاداتِ 

وفيه قول ثالث: أنه تجوز شهادة أهل كل ملة بعضهم عن بعض› 
ولا تجوز على ملة غيرهاء وهو قول ابن أبي ليل والحكم وعطاء 
I TO‏ وللعداوة التي بينهم» كما سلف في الاآية» وقد 
قام الإجماع على منع شهادة العدو على عدوه» كما نقله ابن شعبان؛ 
لأنها تزيل العدالة» فكيف بعداوة كافر. 

وحجة الكوفي حديث مالك عن نافع عن ابن عمر أن اليهود جاءوا 
إل رسول اله 45 برجل منهم وامراة زنیاء فامر ل برجمهماء وجوابه ! 
أنه رجمهما باعترافهما لا بالشهادة كيف وأنهم يقولون شرط الرجم 
'الإسلام. 

وروي عن شريح والنخعي : تجوز شهادتهم على المسلم في الوصية 

في السفر؛ للضرورة" وبه قال الأوزاعي”" وقال ابن عباس في 
ا قوله : أو ءَاحَرانِ يِن عبرم من غير المسلمين» وعورض بقول 
الحسن: من غير قومكم من أهل الملة. 

ك الآية منسوخة» وقد قال تعالى: يكن يصون من ادي 
[البقرة: ۲۸۲] وقال: « ادوا دَوَیّ عَدَلٍ نك [الطلاق: ۲]. 

وحديث الباب حجة للمانع» وهو قوله: «ولا تصدقوا آهل الكتاب». 

ومعنى : لا تكذبوهم»: يعني : فيما أدعوه من الكتاب ومن أخبارهم 
مما يمكن أن يكون صدقًا أو كذبًا؛ لإخبار الله عنهم أنهم بدلوا الكتاب 


ا 


بإليشاروا بو تما ليلا [البقرة: ۷۹] ومن كذب على الله فهو أحرى 


(۱) آنظر: «مصنف ابن ابی شيبة» .٠۳٤-٥۳۳ /٤‏ 

) رواهما این ابی شیبة .)۲۲٤٤١ »۲۲٤۳۹( ٤٩٥ /٤‏ 
(۳) آنظر: «(مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۳۹. 

(6) رواهما ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۱۲۳۰-۱۲۲۹/6. 


۷ سے اوضع شس داس سیم س 
بالكذب في سائر حديثه» وسأل محمد بنَ وضاح بعض علماء النصارى. 
فقال: ما بال كتابكم معشر المسلمين لا زيادة فيه ولا نقصان وكتابنا 
بخلاف ذلك؟ فقال: لأن الله وكل حفظ كتابكم إليكم فقال: با 
أسَمْحْفِظوا من كك أ [المائدة:٤٤]‏ فما وكله إلى مخلوق دخله 
الخرم والنقصان. وقال في كتابنا : إا حن رتا لكر ولا م تفظو 
© € [الحجر ٩:‏ ] فتولى الله حفظهء فلا سبيل إلى الزيادة فيه ولا إلى 
القهان م 


)١(‏ في هامش الأصل : وقد روينا معن ذلك من قول سفيان في حكاية طويلة. 
وورد أيضًا في هامش الأصل أيضا: ثم بلغ في الثاني بعد الثمانين» كتبه مؤلفه. 
وورد أيصًا: آخر ٩‏ من ۸ من تجزئة المصنف. 


سے ڪتابُ الشهَادات ا۷ا 


o‏ ت 


۴٠١‏ - باب القَرْعَة ي المُشڪلات 


وَقَوله: «إد لفوت أفلمهم ایر ي يفل كفل مریم 4 [آل عمران: [<٤‏ 
وَقَال ابن عباس : أفْتَرَعُوا ۰ الف م الجر 
وَعَالىٰ قَلَمْ رَكَرِيّاءَ الجريَةء فَكَمَلَهًا رَكريًاءُ. وَقَوْلِه 
اكم [الصافات: :]١٤١‏ َفْرَعَ .كان من المد ا 
[الصافات : ]۱٤١‏ م المَسْهومينٌ. [انظر: .]۲٠٣۷٤‏ 

َال بُو هُرَبْرةً: عَرَضنَ التي 4ل عَلَّى كَوم اليَمِينَ 

قاروا آذ شوم َم أيهم يحلف. 

71 - حَدَتتَا عُمَر بُ حَفْص بن غِياثِء حَدَنَتا ايء حَدَتَنَا الأغمَش ۳ 
حني لسعب أله مع الماد بن شير رضي الله عنهما قول : ١‏ قال النييّ 5لا 
مَل المدهِنِ في حدود الله ء اراقع فيها مسل قوم اَسْتَهّمّوا فة قَصَارَ 
بَعْضهَمْ في فی أَسَْلِهَا وَصَارَ بَعْضَهُمْ في أفلاهاء قَكانٌ الِي في 6 
بالْمَاءِ ل الذِينَ في لاء ادوا پو تاد فاساء جل بف افا 


o ەو‎ 


السفِيتَة اتوه ًالوا ما لَک؟ قال : أَذَيثْ بي ولا بد ِي مِنَ المَاءِ. ِن 
ادوا ع ا ان وا سهم ون رکو اهلکو؛ زو أهلكيا 
اسا [انظر: ۲٤۹۳‏ - فتح: ۲۹۲/۵] 

۷ - حدتتا بُو اليمانء اخبرتا سُعَيْبُء ڪن الرَهُرِيٰ قال حدَتنِي حَارجة بن 
ريد الأنْصَارِيّ أن اَم العلاءِ نر من عام قذ نت الي ل ابره - أن 
مان ِى مَظْعونِ طار له سَهْمة في الشُكتى جين أَقْرَعَتِ الألْصاز شكتى الهاجرين. 
الث أم العلاء: سكن عِندنًا مان ن بن مَظْعُونِء قَاشُتّکیء قَمَرَصْنَاهء سی توا إا د ۇف 
E‏ في ابه دحل عَلَينا رول اه َء ففُلْتُ: رمه اله عَلَيكَ آبا الائب» 
سَهاكتي عَلَيكَ لذ رمك اهُ. قال لي اللي يا : «وَمَا يُذْريك أن الله أَكرَمَهُ؟». 


o7 


َقَلْتُ: لا آذري باي نت وَأَمّی يا رَسُولٌ الله فَقَال رَسُول الله ة: «أمّا عَنْمَانُ َد 


سا۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
جَاءه - وال - اليَقِين وَإِنى لأَرْجو لَه الحَيْرَء والله ما أذْرِي وَأَنا رَسُول اله ما 
قعل به». قَالْتْ: قَوّالله ُرَکّی أَحَدًا بعد ياء وَأخرَدَبِي دَلك. قَالْتْ: فَنْمْتُ 
اريت لِعثْمَانَ عَيتا جري» فَجِنْت إلى رول اله ية َاخبزئةء قَقال: ذل عَمَلَه. 
[انظر: ۱۲٤١‏ - فتح: ۵ /۲۹۳] 

۸ - حَدَنا محمد بن مُقاټل» حبرا عبد اء آخبرنا يُوئُشء عن الرْهُرِيّ 
قال خرن عُروَةٌء عن عَاِشّةَ رضي الله عنها قالّث: كان رَسول اه ي إا اراد سَمَرَا 
أف بين ِسائهء قيهن حرج سَهمها َرَج بها مَعَهء وَكانَ يَفْيم لكل أمرأ مِنْهُنً 
مها وَلَيْلَمَهاء َر أَنّ سَودَةٌ نت رَمْعة وَهَبَث يَوْمَها ليها لِعَائِشَة رؤج النَبيّ كي 
بغي بلك رصا رَسُول اه یٍ. [انظر: ۲۵۹۲ - مسلم: ۱٤٩۳‏ - فتح: ۲۹۳/۵] 

۹ - حَلَقَنا إشمَاعيل قال حدَتَِي مَالِك» عن سمي - مَوْلى أي کر - عَنْ 
أي صَالح» عن أي هُرَيرةَ رضي الله عنه اَن رَسُولٌ الله ب قالَ: «لَو يَعْلّمّ الاس ما 
في النداءِ وَالصّف الأول ت نَم دوا إلا أن يَسَْهِمُوا عَلَيهِ لَاسَْهَمُواء ولو 
يَعْلَمُونَ ما في النَهُجير سيفوا إلَيْهِء ولو يَعْلَمُونَ ما في العَتَمَةَ وَالصبح 
اهاور حَبوًا». ۲۳۹/۲۳ [انظر: 1۱١‏ - مسلم: ٤۳۷‏ - فتح: ۲۹۳/۵] 


وقد سلف قريبًا مسندًا. 


f . 8‏ ۴ رد 0 
ثم ذكر أحاديث كلها سلفت : حديث النعمان «مثل المدهن في حدذود 
ن )0( 
الله ٠...‏ . 


ت 


ر ° و ا ی ر ۶ o u‏ 
وحديث «وما يذريك أن الله أكرمّه؟). لأجل قولِها: إن عثمَان بن 


مَظْمُونِ طارَ لَه سهمه في السُخُتَى جين أَفْرَعَتِ الأَنْصَارُ سحت 
و )( 
المُهاجرين.". 


63 سلف برقم (4T)‏ کتاب : الشركة»› باب : هل يقرع في الْقسمة. 
(۲) سلف برقم )۱۲٤۳(‏ كتاب: الجنائز» باب: الدخول على الميت.. 


س كاب الشهادات ڪر = 


وحديث عائشة في القَرْعَة عند الن. 


e‏ بي هريرة الندَاء ء وَالصّفُ الأول ث ل یحدوا إلا َد 
سه O‏ 
وقد سلف e‏ على القرعة قريبًا فى حديث الإفك وفى الشركة 


والقَرْعة في المشكلات سنة عند جمهور الفقهاء في المستوين في 
الحجة؛ ليعدل بينهم وتطمئن قلوبهم» وترتفع الظنة عمن تولى 
قسمتهم» ولا يفضل أحد منه على صاحبه إذا كان المقسوم من جنس 
واحد؛ أتباعًا للكتاب والسنةء وقد أسلفنا قريًا أنه عمل بها ثلاثة من 
الأنبياء: يونس وزكريا ونبينا. 

واستعمالها كالإجماع من أهل العلم» فيما يقسم بين الشركاء 
فلا معني لقول من ردا وود الاثار المخواترة بالعمل بها. قال 
الشافعي: ولا يعدو (المقترعون)" على مريم أن يكونوا تنافسوا 
كفالتهاء فكان أرفق بها وأعطف عليها وأعلم بما فيه مصلحتها أن 
تكون عند كافل واحد» ثم يكفلها آخر مقدار تلك المدة» أو تكون 
عند كافل ويغرم من بقي مؤنتها بالحصص» وهم بان يکونوا تشاحوا 
كفالتها أشبه من أن يكونوا تدافعوها؛ لأنها كانت ضعيفة غير ممتنعة 
مما يمتنع منه من عقل ستره ومصالحه» فإن تكفلها واحد من الجماعة 
آستر عليها وأكرم لهاء وأي المعنيين كان فالقرعة تلزم أحدهم ما يدفع 
عن نفسه» أو تخلص له ما يرغب فيه. 
(۱) سلف برقم )۲١۹۳(‏ كتاب: الهبة» باب: هبة المرأة لغير زوجها وعتقها. 
() سلف برقم )١٠١(‏ كتاب: الأذان» باب: الأستهام في الأذان. 
(۳) في الأصل: المقرعين والصواب ما أثبتناه كما في «الأم». 


۷ س التوضیح لشرح الجاع الصحیع سد 

وهكذا معن قرعة يونس وقعت بهم السفينة فقالوا: ما عليها 
إلا مذنب فقارعوا فوقعت القرعة عليه فأخرجوه منها" . 

وذكر أهل التفسير أنه قيل له: إن قومك يأتيهم العذاب يوم كذاء 
فخرج ذلك اليوم» ففقده قومه فخرجوا فأتاهم العذاب ثم صرف 
عنهم» فلما لم يصبهم العذاب ذهب مغاضبًا» فركب البحر في سفينة 
مع ناس» فلما تحججوا أركدت السفينة فلم تسر» فقالوا: إن فيكم 
لشرًا. فقال يونس: أنا صاحبكم فألقوني» قالوا: لاء حت نضرب 
بالسهام فطار عليه السهم مرتين فألقوه في البحر فالتقمه الحوت» 
فار آل نالرت أن ياقهه ولا كبر له غفا : 

قال الشافعي : وكذلك كان إقراعه بء في العدل بين نسائه حين أراد 
السفر» ولم يمكنه الخروج بهن كلهن» فأقرع بينهن؛ ليعدل بينهن 
ولا يخص بعضهن بالسفر» ويكل ذلك إلى الله ويخرج ذلك من 
أختياره» فأخرج من خرج سهمها وسقط حق غيرها بعد. فإذا رجع 
عاد للقسمة بينهن ولم يقسم أيام سفره. 

وكذلك قسم خيبر وكان أربعة أخماسها لمن حضر فأقرع على كل 
حر» فمن خرج من سهمه أخذه وانقطع منه حق غيره . 

تنبیهات : تنعطف على ما مضى : 

أحدها: قال قتادة -فيما حكاه ابن جرير-: كانت مريم ابنة إمامهم 
وسيدهم فتشاح عليها بنو إسرائيل» فاقترعوا فيها بسهامهم أيهم يكفلها ؛ 


(۱) آنظر: «الأّم» ۳۳٣/۷‏ بتصرف. 
(۲) «تفسیر الطبري» .)۲۹٥۹۱ :۲۹۵۸۹( ٩۲٦/۱۰ »)۲٤۷٥۱( ۷۳/٩‏ 
)۳( «الام» V/V‏ 


سے کګ ور = 
فقرعهم زكريا» وكان زوج أختها فضمها إليه. وقال ابن عباس: لما 
وضعت مريم في المسجد آقترع عليها أهل المصلى وهم يكتبون 
الوحي» وقال مقاتل في «تفسيره»: لما ولدت حنة مريم خشيت ألا 
تقبل الأنشى محررة فلفتها في خرقة ووضعتها في بيت المقدس عند 
المحراب حيث يتدارسون القراءة» فقال زكريا -وهو رئيس الأحبار-: 
نا آخذهاء أنا أحق بها؛ لأن أختها عندي. فقالت القراء: لو تركت 
لأحق الناس بها لتركت لأمّهاء لكنها مُحررة» وهل تََسَاهَّم. فاقترعوا 
ثلاث مرات بأقلامهم التي کانوا يكتبون بها الوحي. 
انيها: لما دعا يونس بن مَنّى قومه أهل نيوئ من بلاد الموصل على 
شاطئ دجلة للدخول في دينه أبطئوا عليه» فدعا عليهم ووعدهم العذاب 
بعد ثلاث» وخرج عنهم فرأى قومه دخانًا ومقدمة العذاب» فآمنوا به 
وصدقوه وتابوا إلى الله وردوا المظالم» حتى ردوا حجارة مغصوبة 
کانوا بنوا بها» وخرجوا طالبین يونس فلم يجدوه» فلم يزالوا كذلك 
حت كشف الله عنهم العذاب» ثم إن يونس ركب سفينة فلم تجر؛ 
فقال أهلها: أفيكم آبق؟ فاقترعواء فخرجت القرعة عليه فالتقمه 
الحوت. وقد أسافناه. 

وقد أختلف في مدة مُكثه في بطنه من يوم واحد إلى أربعين يومًاء 
وذكر مقاتل نهم قارعوه ست مرات؛ خوفًا عليه من أن يقذف في البحرء 
وفي كلها تخرج عليه. 

ونقل ابن التين أن القَرْعةَ وقعت عليه ثلاث مرات» وأنها لما ركدت 
قالوا: فيها رجل مشئوم. 


.۲٦۷-۲٦٦۹/۳ «تفسير الطبري»‎ )١( 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقال ابن إسحاق في «المبتدأً»: حدثني بعض أهل العلم أن يونس 
لما صح أنطلق فلم ير إلى هذا اليوم» فطلبه قومه حين آمنوا» ورفع عنهم 
العذاب فلم يقدروا عليهء إلا أن راعي غنم آخبرهم أنه آضافه فسقاه من 
لبن عنز» فقالوا: من رأى هذا منك ومنه؛ قال: ما رآه أحد. فأذن الله 
للعنز فتکلمت وشهدت له بما قال» فملکوه عليهم ؛ لرؤیته إياه. 

فائدة : 

في يونس ست لغات تثليث النون مع الهمز وعدمهء والأشهر ضم 
النون من غير همز. 

ثالثها : قوله : (اقترعوا). قال ابن التين : صوابه : أقرعوا أو قارعوا؛ 
لأّنه رباعي. والأقلام المذكورة في الآية: السهام» وسمي السهم قلمًا ؛ 
لأنه بقلم أي : : 

ومعنی : هر َمل مر [آل عمران: ]٤٤‏ تجب له كفالتها. 

والجرية: بكسر الجيم مصدر» تقول: جرى الماء يجري جرية 
وجريًا وجرياتا. ۰ 

وقوله: (وعال قلم زكريا). أي: غلب الجري. وما فسره البخاري 
في الاو هو ا ول ا 

ويقال: أصل أدحضته: أزلفته. 

فائدة : 

معنیٰ : طار لهم سهمه في قصة عثمان : حظه. 
(۱) رواه الطبري .)۲۹٥۹٤( ٥۲۷-٥۲٦/۱۰‏ 
(۲) ذكره أبو جعفر النحاس في «معاني القرآن» / .٥۷‏ 


- ڪَابُ الشهاڌات کن يڪي‎ yy 
: فائدة‎ 
قوله فی حدیث أ هريرة: «ولو يُعلمونَ ما في العتمة).‎ 
سلف الكلام عليه في بابه مع الجمع بينه وبين النهي عن تسميتها‎ 
عتمة» وقد سماها الله العشاء» وروي : «مَنْ سمًاها العتمة فليستغفر الله).‎ 


التوضيج لشرح الجامع السحيج ك 

وقولهم: (لسنا كهيثتك يا رسول اله)ء قالوه رغبة في الزيادة في 
الأعمال؛ لما علموا من دأبه فيها مع كثرة ذنوبهم» وغفران ما تقدم له 
وما تأخر» (فعند ذَلِكَ) غضب بها إذ كان أولى منهم بالعمل؛ 
لعلمه بما عند اله (وعظیم) " خشیته له. 

(ئال)تعالى: $ [فاطر: ۲۸] وقيل : قالوه 
لما علموا منه من طلب التيسير عليهم وظنهم أنه لا ينجيهم إلا بلوغ الغاية 
في العبا 

وفي الحديث جمل من الفوائد والقواعد 

(إحداها)“: ما قررناه من القصد في العبادة وملازمة ما يمكن 
الدوام عليه والرفق بالامة» فالدين يسر. 
ثانيها: أن الصالح ينبغي لَه أن لا يترك (جده)" في العمل؛ 
(اعتما5ا) على صلاحه. 

ثالتها: له الإخبار بحاله إا دعت إليه حاجة وينبغي أن يحرص عل 
كتمانها؛ خوف زوالها من (إشاعتها)". 

رابعها: الغضب عند رد أمر الشرع ونفوذ الحكم في حال خضبه. 

خامسها: بيان ما كانت عليه الصحابة من الرغبة التامة في الطاعة 
والزيادة في الخيرات. 


»0 0 في لج): وعظم. 
» () في (ج): احدها: 


0 في (ج): لاعتماده. 
mw‏ 


ا د 


محتویات المجلد السادس عشر 


باقي كتاب المظالم والخصب 
- باب مَنْ عَقَل بَعِيرَهُ عَلَّى الباط أو ني باب الَسْجدِ e‏ 
I OE OP PEO‏ َم A E A E‏ 
E A RE KETE‏ يُؤذي الاس في الظرِيتق كُرَمَىٰ به E e‏ 
۹ - باب إا اموا في الظريق الميتاء NOAA SSE SRN‏ 
۰ - باب النهبّى عفر إِذْنِ صَاجبه O ESSE‏ 
۱ - باب گر الصلِیب وقش الجازیر O a‏ 
۲ - باب هَل تسر الان التي فيا ا لمر وَخَرَقٌ الرَقَاقُ؟ O E‏ 


2 بو ہم ص 


۴۳ - باب مَنْ اتل دون مَالِهِ هو شهيد FT AMER,‏ 


٤‏ - باب إذَا گسَرَ قَصَعَةَ أو سين 
٥‏ - باب لذا هَدَمَ CT E e‏ 
ڪتَابُ الشُرڪة 
1- باب الئّرگةٍ في العَام وَالَهُد وَالْعْرُوضٍ ALE aS‏ 
۴- باب ما گان مِنْ حَلِيطيْن فما يَرَاجَعَانِ هما بالسوية ة في الصَدََة .... 0۸ 
۴ باب قِسْمَة العم O IE OO CE ER PENCO‏ 
€- - باب القِرَانِ في التمُرِ بين الشرگاءِ حى يَسْتَاذِنَ صحابه Vs ESE‏ 
-٥‏ باب فوم الأَشيَاءِ بين الشُرگاءِ بقِيمَة عَذلٍ VY ss a‏ 
٦‏ باب هَل يقرع ي القَسْمَةٍ؟ وَالاستَهام فيه VN‏ 
۷- باب رة اليتيم وَأَهْل المرَاثِ 8 Ness Sas‏ 


۸- باب الشركة في الأرض وغَيرهًا RAS LER‏ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ف 
= 


۹- باب إا أَفَسَمَ الشّرگاء الذورَ وعَبرها كليس كم رجو ولا شفعةٌ .... qe‏ 
-٠١‏ باب الأَشْترَاك في الذَهَبٍ وَالْفِصَةٍ وَمَّا يكن فيه الصف a‏ 
-١‏ باب مُمَارَگة المي وَالشركين في الرَارعَة ae Sass‏ 
۲- باب قَسْمَة العَتم وَالْعَذلِ فيا ES AE‏ 
۴- باب الشّرگة ي العام ورو E N TT‏ 
-٤‏ باب رة في ارقي E E‏ 
-٥‏ باب الأشترَاك في المي والبذن ERA e‏ 


Vk باب مَنْ عَدَلَ عَشْرّا مِنَّ العَنّم رور في القسمة‎ -١ 


ڪتابُ الرهن 


2 2 


VE aE ECELE باب الرَهْنْ مرکو ولوب‎ -٤ 


TBS as باب الرَهُن عند اليهُودِ وَغَيرهم‎ -٥ 
Tease بات ادا اختلف الراهن الان وره‎ 


ڪتاب العتّق 


i O باب: في التق وَفَضلِهِ‎ -١ 
E SR ARES باب: ائ الراب أَفْضلُ؟‎ -۲ 


باب: ما يستحب من العتاقة في الكسوف أو الآيات EAS ASRS‏ 
بان دا اغتی ندا س اتسن او اه ن الک گاء EE ee‏ 


e O باب دا أَعتَقَ تَصِيبًا في عَبْيء ليس لَه مَالُ‎ -٥ 


و 0 


انات اطا والسيان ى التافة والطلاق وغوه E‏ 


۷- باب ادا قال رل لِعَبْدِه: هو لله ووی التق A SS‏ 
۸- باب أَمٌ الوَلَدِ VE SS SS SOLS ESR LANE a‏ 


SUR CE ERR باب بيع لبر‎ ٩ 
r E E EY باب بيع الوَلاءِ وهه‎ -١ 


ٍ 
اھ ر 


۱- باب إا أ او الرَجُل أو عَمهء هَل یُمّادی إا گان مُشرگا؟ ...... 1۹۹ 
۲- باب عنتقي انرك ME aac‏ 
۳- باب مَنْ مَلَكَ ِن العَرّب رَقيمًا TO OS aE‏ 
-٤‏ باب فصل مَنْ ادب جَارِيَه وَعَلَمَهَا ESS‏ 
-٥‏ باب قول اَی ل : «العَييد إخوانكم فَأظْعِمُوهُمْ مِمّا تأكَلُونَ» e‏ 
ت لعٍ إا اخسن عِبَادَةَ ريه وصح سيه i E RN‏ 
۷- باب كُرَاهِية الَطاولِ عَلى الرقيق» وَقَولِه: عَبْدِي 
۸- باب إا اناه حَادِمُةُ بظْعَامِه EO CASS CANSGSA‏ 
۹- باب العَبْد راع في مَالِ سَيَدِِ OTE‏ 
۰- باب إا العَبْدَّ كيجيب الوَجة Saa‏ 
ڪتَابُ الُڪاتب 
۱- باب الاپ و ويه ني گل س جم N eee aS SE‏ 
اتات ر ا الْگاتّب OC SR‏ 
۳- باب أَسْيعَاّة الْگاتب» وَسواله اللَاسَ O es SAAN‏ 
-٤‏ باب بيع الات إِذّا رضي E‏ 


of A E 
POO se DSRS باب إذا قال المكاتبٌُ: اشترني وَأغيق‎ -٥ 


سا ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ڪتابُ الهِبَة 
-١‏ باب اة وَفَضلها وَالتّخريض فيْها VES AS SS‏ 


AT osman Bee as باب القليل مِنَ اهِبة‎ -۴ 


AS ece ERE CA 


AT باب من استَسقیٰ‎ -٤ 
NG EP OO N باب قبول هَدِيَةٍ الصَيْدِ‎ -٥ 


۷- باب قول اهدي ODT ASAS‏ 


۸- باب مَنْ أَهْدئ إلى صَاجبه» وتری بَعْض نسَاؤهِ دون بَعْضِ ......... 4۹4 
۹- باب ما لا يرد مِنَ اهدي E DM SE AR Se‏ 
۰- باب مَل رای اة العَاةَ جَاورَةً E‏ 
١آ‏ اباب المكاقاة في المدية OE‏ 
۲- باب اة لِلوَلَدِ Re E ON‏ 
۳- باب الإشهَادِ في اة PE AT SER‏ 
-٤‏ باب هبَة الرَّجُل لامُرأتهِ وَالَرأَة لِرَوْجها ai E O O O‏ 
-٥‏ باب هبة الَرَأَة لِعر رَوْجهَا E N CO‏ 
-٦‏ باب مَنْ يبدا باهُدِيّة؟ EEA eee E‏ 


۷- باب مَنْ ت يبل ِي َة EC AERA‏ 


ر 


ون 


۸- باب إا وَهَبَ هبه أو وَعَدَ نم مَاتَ قَبْل أن تَصِل ليه BSB eRe‏ 
۹- باب كيف يقَبّض العَبد وا لاع Nea SR aa‏ 
- باب دا وَهَبَ هِب وقبضها الاحَرُء وَل يمُل: كَبلْتُ VO eae‏ 
۱- باب إِڌَا وَهَبَ دَينا عَلَىٰ رَجُل e‏ 


۲- باب هبة الوّاحد لِلْجَمَاعَة Ve ERE‏ 


نہیں ا 


ا ا و ا اة وغ الوه Vee‏ 
‰- باب إذّا وَهَبَ كَمَاعَةٌ لِقَوْم أو رجل لجماعة جاز VV ee te‏ 
AE EE‏ ر لا و یه ON ee‏ 
-٣‏ باب اڏا وَهَبَ پرا لرل وهو راکبه» فهو جَايِر AT ss AL.‏ 


ت 


E PO E EOE a RET 
A EEE اب قول اد ن لمرن‎ ۸ 
O OOOO ا‎ 
EV A ES باب لا يحل لأَحَدِ اَن برج في هبه وَصَدَكَيهِ‎ -۰ 
E EO ROOTES تبات‎ 


۴- باب ما قيل في العْمْرى والرفبی VE SS A‏ 


كتابُ العَارِيَةَ 
۳- باب مَن أَسْتَعَارَ مِنَ الاس الفرَسَ E SS‏ 


بات الا سارة لحرو د الاء EN eS AE SSS‏ 


قال: أَخدمّكٌ هذه ا اريه عَلَى ما يَعَارفه الاس BF a‏ 
۷- باب دا مل رجلا على قرس فَهْوَ گالْعْمْرى وَالصَدَةَةٍ EOE ARR‏ 


ڪتَابُ الشهادَاتِ 


س ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


e EE O a e gm o e 


ف بات الشهاء العدول EY‏ 


۷ باب السَهَادَة عَلَّى الأَْسَاب» وَالرّضَاع الْسَْفيض» وَالَوْتِ القَدِم ES‏ 
۸- باب شَهادَة القَاذف وَالسّارق وَالرَّاني 1 Cd‏ 
۹- باب لا يَشْهَدُ عَلَی سَهَادَةٍ جور إا أَشْهدَ SL‏ 
۰- باب ما قي في سَهَادَةٍ الور E‏ 
-١‏ باب شَهَادَة الأعْمَى» وَأَمْرو» ونگاجه وإلگاجو ومبايعته EY‏ 
۲- باب شَهادَة النسَاءِ OE o ASD‏ 
۴۳- باب شَهَادَة الإمَاءِ وَالعَبيدِ O aes‏ 
GOR e SSE EFE EEE‏ 
-٥‏ باب تَعْدِيل التسَاءِ بَعْضِهنّ بَعْضّا E ET‏ 
-٦‏ باب إا رک رَجُل رجلا ماه U cas See‏ 
۷- باب ما يره من الإظتاب في الَڏح» وليمُل ما يَعْلَمُ E ARSE‏ 
۸- باب بُلْوغ الصَيَانِ وَشَهَادَعْ A SERE ESE‏ 
۹- باب سُؤال الام الدّعِيّ: هَل لَك بيٌَ؟ قبل اليمين AS‏ 
- باب اليَمينٌ عَلَّى المذّعَى عَلَيهِ في الاموا رالود E O‏ 


۳- باب كلف المدّعَى عَلَيْهِ حَيْمَا وَجَبَّٺْ عَلَيْهِ اليَمينُ ES BoE‏ 


VEN SAA SE ES es باب إا تَسَارَعَ قَوْمٌ في اليمِين‎ -٤ 


ن 


OV mated باب قوله: ل اَي مرون بعد اله وات من لياه‎ -٥ 
ON SEE A باب كيف يُسْسَحلفُ؟‎ -٦ 
OV e Ses باب من أفَامَ البنَةَ بَعْدَ اليَمِين‎ -۷ 
I SESE eva Be باب مَنْ أَمَرَ باز الوَعِ‎ -۸ 
Tsa باب لا يان أَهْلٌ الثَرْكِ عَن السَهَادَة وَعَبرمَا‎ -٩ 
VE DD I OS باب القَرْعَة في اللات‎ -٠ 


Î &KXÎ JD SX RNS 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


تفقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المحلد الأول: مقدمة التحقيق 
المحلد الثانٍ 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 
المحلد الثالث 

باقي تاب اليمان 

۳- کناب العلم )۱۳٤-٥۹(‏ 
المحلد الرانه ٠‏ 

)۲٤۷-۱۳۵( کاب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(۳-۲6۸) کاب العْسلِ‎ -٥ 
المجلد الخام‎ 

)۳۳۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب اّمم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

٣۸تاب‏ الصَلاَةٍ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
اجا ادن 

۸- باقي كتاب الصّلاة 

- أبواب سثرة المصلي 

۹- ك مَرَّاقيتِ الصَلاةٍ )٠٠۲-٠۲١(‏ 

۰- کاب الأَدَانِ )۸۷٥۵-۹۰۳(‏ 
المجلد السابع 

باقي تاب الاأّذان 

)۹٤١-۸۷7١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المجلد الثام. 
۲- ك صَلاَة الْخَوْفی )٩۹٤۷-۹٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )٩۹۸٩۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٤-۹۹۰٩(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-٦‏ الکسوف )٠١١١-۱۰٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۹۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 

(1۱۹ 

المجاد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
-٠‏ كاب فصل الصّلاةٍ في مَسْجدِ 


7 
ص 


مَکه وَالْمَلِيَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 

-١‏ کاب الْعَمَلِ فِي الصَلاَةٍ 
)۳-۱۱4۸( 

۲ - کاب السهُو (۱۲۳۹-۱۲۲۲) 

۴- کاب الْجَنَائّز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المجلد العاشر 

باقي يتاب الْجَنّائز 

)۱٥۱۲-۱۳۹۵( کاب الرَکاةٍ‎ -٤ 
المجلد الحادي عشر‎ 

)۱۷۷۲-۱۵۱۳( کاب الْحَجّ‎ -٥ 


- ك الْعّْمرَة )۱۸١١-۱۷۷۳(‏ 

۷- ك المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٦(‏ 

۸- ك جزاء الصيد )۱۸١١-١۱۸۲١(‏ 

۹- فَصائل الْمَدينَةَ )۱۸۹۰-۱۸٩۷(‏ 
المجلد الثالث عش 

۰- کاب لصوم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 

۱ صَلاَة الراویخ (۲۰۱۳-۲۰۰۸( 

۴- کاب فَضلِ لََْةٍ الْمَدِرِ -۲۰۱٤(‏ 
4( 

۲- ك الاغتکافی )۲۰٤۹-۲۰۲۵(‏ 
المجلد الرابع عشر 

)۲۲۳۸-۲۰۴۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲٣۹-۲۲۳۹( تاب السّلم‎ -٥ 
المحلد الخام ا‎ 

- کاب الشَفْعَةَ )۲۲۵٣۹-۲۲۵۷(‏ 

۷- لك الاإْجَارة )۲۲۸۹-۲۲۹٣۰(‏ 

۸- ك الْحَرَالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الكفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

۰- اب الْوَگالَةَ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 

-۲۳۲١( الحَرّث والمَرَارَعَة‎ -١ 
(Yo 

۲۴- کاب المَسَاقًاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 


۴ تاب الاستقراض وأداءٍ الديون 


الفهرس اا 


والْحجر والتملیس )۲٤۰۹-۲۳۸۰۵(‏ 
ET‏ 
(Yo‏ 
-٥‏ ك فى اللقطة )۲٤۳۹-۲٤۲٩۹(‏ 
6- ات المظالِم. -۲٤٤١(‏ 
(YAY‏ 
المخلد المادس خم 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٠۰۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٥۱۹-۲۵۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٥۵٥۹-۲۵۱۷(‏ 
۹- کتاب المکاتب -۲٥٦١(‏ 
(o70‏ 
۱- کتاب الهبة )۲۹٣۳۹-۲٥۹٦(‏ 
۲- ل الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 
المجلد السابع عشر 
۴۳- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 
-٤‏ ك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 
-٥‏ کتاب الوصایا (۲۷۳۸- 


(VA1 

- اب الجهادِ وَالسيّر (۲۷۸۲- 
٤ ٠ (YAOV‏ 
المحلد الثامن_ عشر 

باقي الجهاد 

۷- ك فض الْخمُس -۳١۹۱(‏ 
(F100‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸- كاب الْجرْية وَالْمُوَادَعَةٍ -۳٠٠١١(‏ 
۳۱۸4( 
المجاد التاسع عشر 
۹- بدء الخلق (۳۳۲۰-۳۱۹۰) 
۰- کاب الاَنْبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المحلد العشرون 
1- ك المَتَاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 
۲ - کِتابُ َضاټل الصَحَابَة -۳۹٤۹(‏ 
(Vo‏ 
۳- ماقب الأَنصارِ (۳۷۷۹- )۳۹٤۸‏ 
-٤‏ کاب المَعّازي )٤٤۷۳-۳۹٤٩(‏ 
٥‏ - کتاب التفسیر )٤4۹۷۷-٤٤۷٤(‏ 
باقي كتاب التفسير 
المحلد الرابع والعشرون 
- ك فَصائِل المَرَآن -٤4۷۸(‏ 
0( 
۷- کاب النکاح )٥۲٥۰-۵۰٦٤(‏ 
باقي کتاب النکاح 
۸- تاب الطلاق (o۳644-0۲0۱)‏ 


المجلد السادس والعشرون 

-٩۹‏ كاب النَمَمَاتِ 

- كاب الأَظْيِمَة (۵۳۷۳- 
(o‏ 

٠ )0٤۷٤ -0٤٩۷( ك الْعَقَيمَةَ‎ -١ 

-٥٤۷٥( الذَبَائح والصيّد‎ ۷۲ 
(oot 

(oo -٠٠٥٤٥( ك الأَصَاجِيّ‎ -۳ 


۴- كياب الاشربَّة -٥٥۷١(‏ 
04( 

-٥٦٤١( كاب المرض‎ -٥ 
(o VV 

-٥٦۷۸( تاب الطب‎ - 
(oVAY 

۷- کباب اللَّبّاس (۵۷۸۳- 
۹4( 
المجلد الثامن والعشرون 

باقي كتاب اللباس 

کناب الاأَدَب (۵۹۷۰- )٩۲۲١‏ 


۹- ل الاستئذان )٦۳۰۳ -٦۲۲۷(‏ 
۰- ك الذَعَرّات )٦٤١١-٦۳١٤(‏ 
۱- کاب الرَقّاق )٦٥۹۳-٦٤۱۲(‏ 


رجاله إلا سلیمان» وهو آبو آیوب سلیمان بز پن حرب ب 


م لام- الأزدي 


وواشح بطن من الازد سكن مكة وكان قاضيهاء سمع 
والحمادين وغيرهماء وعنه أحمد والذهلي والحميدي والبخاري» 
وهلزلاء شيوخه» وقد شاركهم في الرواية عنه» وهلذا أحد ضروب 
علو روایته. 

وروئ عنه آبو داود شا وروی مسلم والترمذي وان ماجه عن رجل 
عنه» وجلالته وإمامته وحفظه وورعه وصیانته واتقانه وثقته مجمع علیها. 


سلف برقم ۱). 


ا ج 


المحلد الثلاثون المحلدات )٣١ ٣١ ۳٤(‏ 
باقي كتاب الرقاق الفهارس 


۲- کاب القَدّر )٦٦۲۰ -٦٥۹٤(‏ 
۳- کتاب الأَيمَانِ والنذور -٦۲۱(‏ 


SRN IRN S RX 
(1۰۷ 

-۷٠۸( ل كَمَارَاتِ الأَيْمَانِ‎ -٤ 
(YY 


)٩۷۷۱ -٦۷۲۳( ك الفَرَائِض‎ -٥ 
المجلد الحادي والثلاثون‎ 

1- کاب الحدود )٦۸٦۰-0۷۷۲(‏ 

۷- کتاب الدَیَاتِ -٩1۸1۱1(‏ 1۹۷۱) 

RA E 
)٦۹۳۹ -٦۹۱۸( وَالمَعَانِدِینَ وَقَتَالِهِم‎ 
المجلد الثاني والثلاثون‎ 

)1٩٩۲ -٩۹٤۰( کاب الإکرَاهِ‎ -۹ 

)٦۹۸۱ -1۹٥۳( الْحيّل‎ ك-٠١‎ 

۱- ك التَغببر )14۸1 (VV‏ 

۲- کاب ا )€۸ *¥- (VI‏ 

۳- کتاب الأكاه (VYYo-1¥)‏ 

)۷۲٤١ -۷۲۲۹( ك المي‎ - ٤ 

-۷۲٤١( کتاب أخْبّار الخاد‎ -٥ 
1 (VY 
المجلد الثالث والثلاثون‎ 

1- اب الاغيصًام بالكتاب والس 
(VV V1)‏ 

۷- کناب التوجید (۷۳۷۱- )۷٥٦۳‏ 


الحُروفب اس للش 


(A AL VST) 


0 حيبق 
ارش 
قالياي وَعَقِبّمَالترث 

شاف 


لرا یی 
ےا رګ ر ر ARAVA‏ 
تقبو 
فة الأسكاذالدكور 
ادیال 
تاذ الل رت ,اة ارززهم 


اا 
5 


NEMS 
وا قا‎ 


وارد 
إد او 5 ن الإسلامية دولِةقطر 


ج 


قوق الط فود 
زار الاران امہ 
إوارة اوور الرسمرة 
[ رولةةطر 
الطبعة الأول / ۵۱٤۹۹‏ ۹..۸م 


قات ليا راع الفي وللطباءة 


SIV 4‏ 
IK‏ ا ٣‏ ا ا ا 
وار زع اعبپا وی 2ا لام ل 


سوریا-د مشق _ ص .ب ۲٤۲٦:‏ 
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ویر 

التحقيق للقاباة قىلىق 
اتن ا فزي !ام 
عام تفن اطغ ون 
ت مول أ کدی کم 
ا٤رک‏ ین جر حاف یسل ان مام 


ترک رتبایوست۔ باع رع ۔ عرب عبر 
عارل اع ررر رطان عارص ان 
ارتبالشاع عاي اواب عن ررر 


ا ا و 


e 


5 


ج 


0 ج 


ج 


ICYITCOITESETRELSETIELNEEEERETELREY: ّ 
SELE EEEELEEEELELEEDES! 


ED E E 
ا چ‎ 


$ 
٤ 


ED CED CD 
ي چ چ‎ 
OE HOE: 


+ 
ج 
ا 


١‏ - باب مَا حَاءَ قي الإضلاح بَيْنَ الاس 


r4 0‏ ن بج ت س 17 رو کے کر 


بصَقَةٍ [النساء: [٠٠١‏ الآية. وَخُرُوج الإمَام إلى المَوَّاضع 

لیصلح بین الناس بأضحَابه. ٤‏ 

٠۰‏ - حدَٿتَا سَِيدُ ِن آي مَزيمَء دتتا ابو ڪان قال حَدڌني ابو ڪازمء 
عن سهل بن سعد رض اله عنهء ان اسا مِن بني مرو بن ڪَؤْف گان بَينَهُم سَيْءُء 
َرَج يهم لني 45 في اس مِنْ آضحابه ُضلح بيهم قَحَصَرَت الصَلاة َم يت 
الب ياء فَجاءَ باَالء قادن بال بالصَلَاةٍء َم يات اللي بء فَجاءَ إلى أي بكر 
قَقال؛ ٳِنٌ النَيَ ي ځبس» وَقذ حصَرَت الصَلاءٌء فَهَل لَك أن توم النَّاس؟ فَقَال: َعَم 
إن شِئت. فَأقَام الصَلاةَء فََقَذَّمَ بُو بكرء تم جاءَ النَبنْ ي يَمْشِي في الصَمُوفِء 
حى قام في الصف الالء فَاَحَدَ الاس بالّضفِيح حٌى أُترواء وَكانَ أو بكر لا 
كاد يَلْمَفِتُ في الصَلاةء فَالتَقَت» قَإِدّا هو بالنَبيْ ا وَرَاءَُء فَأسَارَ ليه بيده قَأمَرَه 


س( ۷ سے اتوضیع لش الجا اسحیع 

أبو حاتم : هو إمام من الأئمة» لا يدلّس» ويتكلم في الرجال 
والفقه» وظهر من حديثه نحو عشرة آلاف ما رأبت في يده کتابًا قط 
وحُزِرَ مجلسه (أربعين) الفا" ولد سنة أربعين ومائة» ومات سنة 
أريع وعشرين وماتين» وقيل: سنة ثلاث» وقيل: سبع والأول اصم. 
ال الخطيب: حدث عنه يحيئ بن سعيد القطانء وأبو خليفة 
الفضل بن الحباب الجمحي» وبين وفاتيهما مائة وسبع (سنين)". 
گال آپو الشيخ الحا 


الجرح والتمدیل؛ /۱۰۸- ۱۰۹ (4۸1). 

في (ج): وستین. وانظر: «السابق واللاحق؛ ص۸۰(۲۰۹). 

() آنظر تمام ترجمته في : «الطبقات الکبرئ» ۰۳۰۰/۷ «التاریخ الکیر؛ -۸/٤‏ ۹ 
«تاریخ بغداده ۴۳/۹ «تهنیب الکماله ۲۸۲/۱۱ »)۲٠١۲(‏ د 

* اعلام النبلاه ۴۳۰/۱۰ 


ع۰٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


n 


أن صل کم هوء رفع بو كر يده فحمد اء ثم رج القَهقرى وَرَاءَهُ حى دحل 


ف الصَفٌ» وََقَدّمَ لبي ل فصل e‏ قَلَمًا ف یل لی الاس فقّال: ّا 


نها الاس ما لک إذا اكم د 
التصْفِبح لاء من اب 


ا حَدّ إلا الكَقَتَ› 


مسلم: ۱ - فتح: 4۷/0[ 


۱ - دتا مُسَدڏ» حدتتًا مُغْتَمۂُ 
قالّ: قيل لِلنَبیْ ة؛ اؤ تيت E‏ 
- وهي رض 


ا 


فانطلق اهمون تشون عا 


شي في صَادكم أَحَڏ 
شَيءَ في صَلانه فلمل : سان آنه ته لا سمه 
اکر »ما مَك حِينَ أ کک 


قال مَا كان يَنْبغِي لابن أو فُحَافَة اَن يُصَلى بَيْنَ 


تم بالتَصفيح إِنْمَا 


- 


2 


دى ابن . ق 


ن اي 8 يه التب يا ئڭ جھاراء 


سَبِحَةٌ - فَلَمًا تاه اللَبنْ بلا قَقَالَ : 


ب 


إيك عَنيء واه لذ آذاني نن جارك. فَقَالَ مِنَ الأْصَارِ مِنْهم: والله مار 
سول الله ي أطْيَبُ رجا مِنْكَ. فعضب لِعَبدِ انه رَجُل من قؤْمه فَسََمَاء قَعّضبَ 
ل اح مِنْهُما أضحَابهء فَكانَ بَيَْهُمَا صرب باريد والأيدي والتَعَالء فَمََعَنَ ا 


Arr za a 


تاوا ااا ما [الحجرات: .]٩‏ 


رّ: ون طايان ِن لموم 


ثم ساق حديث سهل بن سعد في خروجه اع 


ليصلح بين بني 


عمرو بن عوف.. بطوله. وقد سلف في الصلاة. 


وحديث معْتّور : سَمِعْتٌ ابي قال : ك 
عبد الله 4 ى ا“ فائظلق لِه 4 ورکب حمَارًا .. 


of 


ا آتیت 


وقد أخرجه مسلم أيضًاء كلاهما من حديث المعتمر› عن أبيه» عن 


(CY) : 
. سس‎ 


(1) سلف برقم )1۸٤(‏ كتاب: الأذان» باب: من دخل ليؤم الناس. 
(۲) مسلم (۱۷۹۹) كتاب: الجهاد والسيرء باب: في دعاء النبي ي إلى الله. 


ساسم ڪتَابُ الضُلُح رال 


قال الإسماعيلي : يقال سليمان لم يسمع هذا من انس» ثم ساقه 
بلفظه عن أبيه» أنه بلغه عن أنس.. فذكره» وكذا قال أبو نعيم. 

أي هذا مما لم يسمعه التيمي من أنس» والرجل الذي قال: لحمار 
رسول الله كيه أطيب من ريحك» هو عبد الله بن رواحة. 

و(النجوئ) في الآية: السرء قاله جماعة. وقال الناس: كل كلام 
تفرد به جماعة سواء کان سرا أو جهرًا فهو نجوى. 

وقولةة (# إل من مر صق أو معروف4) يجوز أن يكو استتناء 
ليس من الأولء أي: لكن من أمر بصدقة فإن في نجواه خيرًاء 
ويجوز أن يكون المعنى: إلا نجوى من أمر بصدقة» ثم حذف. 

وقال الداودي: معناه: لا ينبغي أن يكون أكثر نجواهم إلا في هه 
الخلال» ويكون أقلها فيما لابد منه من السر من النظر في أمر دنياهم. 

ومعنى أياء كات الد : لوجهه» وهو مثل قوله: «إنما 
الأعمال بالنيات»"» ولاشك أن الإصلاح بين الناس واجب على 
الأئمة» وعلى من ولاه الله أمور المسلمين» وفعله الشارع؛ لتتأسى به 
الأمة بعده. 

قال تعالى : «إوإن طايقتانِ مِنَ أَلْمُوْمنِين الوأ الآية [الحجرات: »]٩‏ 
وكانت الصحابة إذا التبس عليهم أمر الطائفتين ردهما إلى التأويل ولم 
يتبين ظلم إحداهما أعتزلوهماء ومن يتبين له أن طائفته مظلومة نصرها. 

6 اة إا با ام لے ين افا آذ كل عل 
أمرهم» وتعذر ثبوت الحقيقة عنده منهم» فحينئلٍ ينهض إلى 
الطائفتين» ويسمع من الفريقين» ومن الرجل والمرأة» ومن كافة 


(۱( سلف برقم (۱) کتاب: بء الوحی» باب : کیف کان بء الوحي. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الناس سماعًا فاشيًا يدله على الحقيقة. 

هذا قول عامة العلماءء وكذلك ينهض الإمام إلى العقارات 
والأرضين المتشاح في قسمتها. فيعاين ذلك. 

وقال عطاء: لا يحل للإمام إذا تبين له الغطاء أن يصلح بين 
الخصوم» وإنما يسعه ذلك في الأموال المشكلةء فإذا استنارت 
الحجة لأحد الخصمين علي الآخرء وتبين للحاكم موضع الظالم من 
المظلوم» فلا يسعه أن يحملهما علي الصلح» وبه قال أبو عبيد» 
وقال الشافعي» يأمرهما بالصلح» ويؤخر الحكم بينهما يومًا أو يومين ؛ 
فإن لم يجتمعا لم يكن له ترديدهما وأنفذ الحكم بينهما. 

والحكم قبل البيان ظلم» والحبس للمسلم بعد البيان ظلم. 

وقال الكوفيون: إن طمع القاضي أن يصطلح الخصمان فلا بأس أن 
يرددهماء ولا ينفذ الحكم بينهما لعلهما يصطلحان» ولا يردهم أكثر من 
مرة أو مرتين إن طمع في الصلح بينهم فإن لم يطمع فيه أنفذ القضاء 

واحتجوا بما روي عن عمر أنه قال: ردوا الخصوم حت يصطلحواء 
فإن فصل القضاء يحدث بين الناس الضغائه. 

وأما مسيره ا إلى عبد الله بن أبي» فإنما فعله أول قدومه المدينة 
ليدعوه إلى الإسلام؛ إذ التبليغ فرض عليه» وكان يرجو أن يسلم من 
وراءه بإسلامه لرئاسته فى قومه» وقد كان أهل المدينة عزموا أن 
يتوجوه بتاج الإمارة؛ E TE‏ الله اة : 
إنه صنع ما صنع عن التوقف في الإسلام ما كانوا عزموا عليه من 


(۱) رواه عبد الرزاق فی «المصنف)» ۸/ ۳۰۴۳ .)٠١٥۳١۰٤(‏ والبیھقی .)۱۱۳١۹۰١( ٦٦/٦‏ 


٣Ş ڪتَابُ الصُلُح‎ e 


توليته الإمارة مع بعث الله تعالى نبيه» فأبطل الباطل» وصدق بالحق» 
وبلغ الدين. 

وفيه من الفقه: أن الإمام إذا مضل إلى موضع فيه أعداء له أن على 
المسلمين أن يمضوا معه ويحرسوه» فإن جني عليه نصروه» كما فعل 
عبد الله بن رواحة حين قال: والله لحمار رسول الله أطيبُ ريخا منك. 
فإن نوزع قاتلوا دونه. 

وقول أنس فبلغنا أنها نزلت فون طايقَان مى لموم تلوأ 
[الحجرات: ۹] يستحيل -كما قال ابن بشّال- أن تكون نزلت في قصة 
عبد الله بن أبي» وفي قتال أصحابه مع رسول الله بية؛ لأن أصحاب 
عبد الله ليسوا بمؤمنين» وقد تعصبوا له بعد الإسلام في قصة الإفك. 

وقد جاء هذا المعنى ميا في هذا الحديث في كتاب الأستئذان من 
رواية أسامة بن زيد: مر رسول الله َه بمجلس فيه أخلاط من المشركين 
والمسلمين وعبدة الأوثان واليهود وفيهم عبد الله بن أبي» ون النبي يلاء 
لما عرض عليهم الإيمان» قال ابن أبي : آجلس في بيتك فمن جاءك يريد 
الإسلام.. الحديث . 

فل أن الاية لم رل في قصة ابن أي وإنما ترت في قوم ن 
الأوس والخزرج أختلفوا في حد فاقتتلوا بالعصا والنعال. قاله 
خي وال و 


)١(‏ سيأتي برقم )٦٠٥٤(‏ باب: التسليم في مجلس فيه أخلاط من المسلمين 
والمشرکین. 

(۲) كذا بالأصل» وفي المطبوع من «شرح ابن بطال»: (حق)ء وهو الموافق لقول قتادة 
عند الطبري في «تفسيره» .۳۸۸/١١‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ۸۰. 


س٤۱‏ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

قال : ويشبه ًا آن تكو تزلت في بتي عمرو بن غوف الذين خرج 
عليهم رسول الله اة ليصلح بین وقال مقاتل في «تفسيره»: مر اطا 
على الأنصار» وهو راكب على حماره يُغْفور فبال فأمسك ابن أبي بأنفه» 
وقال لرسول الله : خل للناس سبيل الريح من نتن هذا الحمار فشق عليه 
قوله» فانصرف. فقال ابن رواحة: ألا أراك أمسكت على أنفك من بول 
حماره» والله لهو أطيب من ريح عرضك» فكان بينهم ضرب بالأيدي 
والسعف» فرجع رسول الله يي إليهم فأصلح بينهم» فأنزل الله : «إوإن 
طايفَانِ مِنَ أَلْمُوّمكً [الحجرات: .]٩‏ 

وقال ابن عباس في «تفسيره» وأعان ابن ا رجال من قومه وهم 
مؤمنون فاقتتلوا. 

ومن زعم أن قتالهم كان بالسيوف فقد كذب قلت: وهلذا يبين لك 
ما اسنده ابن بطال. 

وفیه : إباحة مشي التلامذة وشیخ راکب» وقال ابن التین: ما ذكره 
البخاري عليه أكثر المفسرين ثم قال: وقال مجاهد: الطائفتان رجلان» 
والطائفة تكون رجلا إلى ألف". 

وقوله: (#افَكَلوأ4): استدعىٰ بعضهم قتل بعض» وإنما خرج 
ا إليهم ولم ينفد إليهم ليتوه لكثرتهم ولقرب عهدهم بالإسلام 
وليكون خروجه أعظم في نفوسهم وأقرب إلى (محاسبة)" كل واحد 
منهم بنفسه» وفي حديث آنس أنه ## كان يمضى بنفسه ليبلغ ما أنزل 
الله لقرب عهدهم با لإسلام. 


.۲٥۹/٩ السابق ۸/ ۸۳. (۲) «تفسیر الطبري»‎ )١( 
في الأصل: محاسنه. ولعل الصواب ما أثبتناه.‎ )۳( 


س ڪتَابُ الصلُح 


قال الداودي: وكان هذا قبل إسلام عبد الله بن أبي. 

وفيه : ركوبه الحمار» وكان على سبيل التيسير» ركب مرة فرسًا لأبي 
طلحة في فزع كان بالمدينة» وركب يوم حنين بغلته ليثبت المسلمون إذا 
رأوه عليها» ووقف بعرفة على راحلته وسار عليها من هناك إلى مزدلفة› 
ومن مزدلفة إلى منى وإلى مكة. 

وقوله: (وهي رض Sas‏ آي ذات سباخ» وکان 
عبد الله بن أبن من الخزرج» والقائل له" : حمار رسول الله 4ل 
أطيب ريخا منك. من الأوس وهو عبد الله بن رواحة كما سلف لكنه 


خزرجى أيضاً» وعبارة ابن التين: قيل: إنه عبد الله بن رواحة. 


)١(‏ في هامش الأصل: القائل ذلك عبد الله بن رواحة وهو (...) وكذلك ابن أبي. 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
٣‏ - باب َيس الڪاذِبُ الذِي يلځ بين اناس 
۲ - حدتًا اراز ی او ا إنراهیم بن سخ عن صالج ڪن 
ابن شهاب» أ ميد ن عَبدِ الرَمَن آخبرة أن 1 كتوم بت عُفبة أخبرثه أنه 
مقت رول انه که تقول : ل الكذّاث الِي س س يِن النّاس» قوي 
حيرا أ ا خيرا». [مسلم: ۲۱۰۵ - فتح: ۲۹۹/۰] 


حَدَتا عَبْدٌ العزیز بن عد اش تتا راهيم بن سَعِْء عَنْ صَالح» َنِ 

ابن شهاب» أ حمَيْدَ بن عَبْدِ الرَحمَنِ أخبَرَهُ أ امه آم گنوم بنك 
نه نَا سَمِعَتْ رَسُول اه ب َُول: ٣لَيْسَ‏ 
الكذاث اا الناس» قيلي حيرا أو ا 

هذا الحديث زاد فيه مسلم في رواية يعقوب بن إبراهيم بن سعد» 
عن أبيه» عن صالح» عن الزهري: قالت ولم أسمعه يرخص في شيء 
مما يقول الناس إلا في ثلاث. تعني: الحرب والإصلاح بين الناس» 
وحديث الرجل آمرأته وحديث المرأة زوجهاء وجعل يونس ومعمر 
هه الزيادة عن الزهري» فقال: لم أسمع يرخص في شيء مما يقول 
الناس كذب إلا في ثلاث . 

قال الخطيب : القول قولهما والحق معهماء وذكره أيضًا موس بن 
هارون". وقال: آخر حدیث رسول الله ا : أو يمول حَيْرّا» يعني : كما 
عند البخاري قال: وهو أمر بين واضح أن آخر الحديث إنما هو من قول 
الزهري لا من قول رسول الله کل . 


4 
ا 29 


عَقَبَة بن أبي معيط أخْبَرَ 


() «الفصل للوصل» ."٠١۷/١‏ 
(۳) «الفصل للوصل» .۳٠۹/۱‏ 


ج ڪتَابُ الصلُح ۷È‏ 


وساقها ابن بطال من حديث عبد العزيز بن محمد» عن عبد الوهاب 
ابن رُفیع عن ابن شهاب بلفظ : ما سمعت رسول الله ئة يرخص في 
الكذب إلا في ثلاث كان اة يقول: «لا أعدهن كذبًا: الرجل يصلح 
بين الناس يقول قولًا يريد به. الصلاح» والرجل يحدث زوجته» والمرأة 
تحدث زوجهاء والرجل يقول في الحرب»'. 

وللترمذي: «لا يحل الكذب إلا في ثلاث: يحدث الرجل أمرأته 
ليرضيهاء والكذب في الحرب› والكت الاح نئن الاس . 

إذا تقرر ذلك؛ فالكلام عليه من وجهین : 

أحدهما: قوله: ( «يَنهي ا خيْرا» )» هو شك من 
الراوي والمعنى واحد يقال: ينمي الحديث إذا رفعه» وبلغه على وجه 
الإصلاح» وأنماه: إذا بلغه على وجه الإفساد» وكذلك نماه مشدد» 
ذكره الهروي» والأول ذكره الخطابي. 

وقال ابن فارس: نميت الحديث: إذا أشعته» ونميت بالتخفيف : 
أسندته“» وقال الزجاج : في فعلت وأفعلت نميت الشيء» وأنميته 
بمعنیٰ» وفي «فصيح» ثعلب: نمي ينمي أي: زاد وكثر. 

وحكى اللحياني: ينمو بالواو» وأخذ (السبتي)" على ثعلب 
إهمالها. قال: وهما لغتان فصيحتان» وفيه لغة أخرى حكاها ابن 
القطاع» وغيره نَمَو على وزن شرف. 

وقال الكسائي : لم أسمعه (بالواو إلا)"“ من أخوين من بني سليم» 
)١(‏ «شرح ابن بطال» ۸/ ۸۱-۸۰. 
9س الترهنى ۱۹۳۹7( (۳) «أعلام الحديث» ۲/ .٠١٠١‏ 
)٤(‏ «المجمل» ۲/ ۸۸٥‏ مادة: (نما). () كذا بالأصل. 
0) في الأصل: إلا بالواو» والتصويب من «الصحاح). 


ع( )۸‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
ثم سالت عنه بني سليم» فلم یعرفوه". 

وقال في «الصحاح»: ربما قالوا: ينمو وصرح جماعة منهم 
الراعي: أن نمي أفصح كما أقتصر عليه ثعلب» وأنكر أبو حاتم: 
ينمو» وكذا الأصمعي› وعن بعضهم مما حكاه اللبلي أن بالياء 
للمال» وقالوا لغيره. 

وقال الخربي: أكثر النخويين: يقولون ونم خيرا بالتحفيفت 
ولا يجوز في النحو» والشارع أفصح المخلوقات» ومن خفف الميم 
لزمه أن يقول: خير بالرفع. 

قلت: لاء بل يجوز نصبه بنمٰ» وذكر صاحب «المطالع» عن 
القعنبي ينمي بضم أوله» قال: وليس بشيء» وقع في رواية الدباغ 
ينهیٰ بالهاء» وهو تصحیف» وقد یخرج على معنی: أنه يبلغ به من 
ا ا ا كاي وه له وال اي س اه ازع 
و ال 

ثانيها: فيه جواز قول الرجل في الإصلاح ما لم يقله الآخرء 
والكذب لا يجوز إلا في ثلاث هذا أحدهاء وثانيها: أن يعد أمرأته 
بشيء وينوي أن لا يفي؛ ليصلح أمرهاء ثالثها: خدعة الحرب إذا 
اراد غزوة وری بغيرهاء» وقال له رجل أكذب لامرآتي؟ قال: «لا خير 
في الكذب»» قال: أعدها وأقول لها ما لا حرج» فنهاه آن يكذب لها 


62 
يه . 


في غير الوعد» وأذن أن يعدها ما لا ينور 
)۱( «الصحاح» ۲/١‏ مادة: (نما). 

)۲( «الصحاح» ۲/۹ (نما). 

(۳) كذا في الأصل» وفي «المحكم» ٠١١ /١١‏ : (النميمية). 
(©) «الموطأً» رواية محمد بن الحسن ۳/ .)۸۹٤( ۳٣١‏ 


سے تب فطلي 

لضان أنه لا يجوز الكذب في شيء» وإنما يجوز الإلغاز 
كما يقول للظالمء فلان يدعو لك» يعني : قوله في الصلاة آغفر 
للمسلمين والمسلمات. 

وقال الطبري : أختلف الناس في هذا الباب» فقالت طائفة : الكذب 
المرخص فيه في هزه الثلاث» هو جميع معاني الكذب» وحمله قوم على 
الإطلاق وأجازوا قول مالم يكن في ذلك لما فيه من المصلحة» فإن 
الكذب المذموم إنما هو فيما فيه مضرة للمسلمين» واحتجوا بما رواه 
الأعمش» عن عبد الملك بن ميسرة» عن النزال بن سبرة قال: كنا 
عند عثمان وعنده حذيفة» فقال له عثمان: بلغني عنك أنك قلت كذا 
ا ا ا 
خرح قلنا له: ليس قد سمعناك تقوله؟ قال: بلىء قلنا: فلم حلفت؟ 
فقال: اشتري ديني بعضه ببعض مخافة أن باوت کل : 

واحتجوا بحديث ابن شهاب أن عمر بن الخطاب قال لقيس بن 
مكشوح : هل حدثتك نفسك بقتلي؟ قال: لو هممت فعلت. فقال عمر 
له: لو قلت: نعم» ضربت عنقك. فنفاه من المدينةء فقال له 
عبد الرحمن بن عوف: لو قال: نعم» ضربت عنقه؟ قال: لاء ولکن 
استرهبته A‏ 

وقال آخرون: لا يجوز الكذب في شيء من الأشياء» ولا يخبر عن 
شيء بخلاف ما هو عليه› وما جاء فى هذا إنما هو على التورية» روى 
سفيان» عن الأعمش› قال: ذکرت لإبراهیم الحديث الذى رخص فيه 
(1) رواه أبو نعيم في «الحلية» ١‏ وهو عند ابن أبي شيبة في «المصنف» ٤۷۸ /٦‏ 


( ۳۰6( والطبري في «تهذيب الآثار» مسند علي رضي الله عنه ص٩۳٤٠.‏ 
)۲( «تهذيب الآثار» مسند علي بن ابي طالب ص ۱٤۳ -۱٤١‏ بتصرف. 


n: 
ا خدري  وإسنادهما جميعًا كلهم‎ 5 
ذکر فيه حدیئین من طريق آبي سعيد الخدري ف و|.‎ 


ا۲۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال : لا يصلح الكذب في جد ولا هزل» ee‏ 
ثم لا ینجزه اقرا إن شئتم اما از ءامنا افوا أله وکوا َع 
اصقن O‏ 

وقال آخرون: بل الذي رخص فيه هو المعاريض وقد قال ابن 
سفیان و جمهور العلماء. 

وقال المهلب: ليس لأحد أن يعتقد إباحة الكذب» وقد نهى النبى 
ية عن الكذب نهيًا مطلقًاء وأخبر أنه مجانب للإيمان» فلا يجوز 
أستباحة شيء منه» وإنما أطلق اث الصلح بين الناس أن يقول ما علم 
من الخير بين الفريقين ويسكت عما سمع من الشر منهم» ويعد أن يسهل 
ما صعب» ویقرب ما بعد» لا آنه یخبر بالشیء عل خلاف ما هو عليه 

وكذلك الرجل يعد المرأة ويمنيهاء وليس هذا من طريق الكذب؛ 
لأن حقيقة الكذب: الإخبار عن الشيء على خلاف ما هو عليه 
)1( روه سعید بن منصور في (سننه) /٥‏ ۲40 )1۰€4(.« وابن أبي شيبة في «المصنف» 

٥‏ ۷ (۲۹۲)ء والبخاري في «الأدب المفرد» ص۱۳۹» (۳۸۷)ء وابن 

جریر في «تهذیب الآثار» مسند عل ص١٤۱- .۲٥۵ »۲٥۰( ۱٤۷١۷‏ وصححه 


الألباني في تعليقه على «الأدب المفرد». 
(۲) «تهذيب الآثار» مسند على بن ابی طالب ص ۱٤۷ -۱٤٥‏ بتصرف. 


کے ڪتَابُ الصلُح ضا 


وكذلك الحرب أيضصًا إنما يجوز فيها المعاريض والإيهام بألفاظ 
الآخرء وليس حقيقة الإإخبار عن الشيء بخلافه وضده» ونحو ذلك 
ما روي عن الرسول ل أنه مازح عجورًا فقال : «إِن al‏ ل يدخلن 
الحنة) فأوهمها فى ظاهر الأمر أنهن لا يدخلن أصلاء وإنما أراد 
أن لا يدخلن الجنة إلا شبابًا. فهذا وشبهه من المعاريض التى فيها 
مندوحة عن الكذب» وإن لم يصلح المصلح شيئًا فله أن يعد بخير» 
ولا يقول سمعت »> وهر لم يسع ونحوه. 

قال الطبري : والصواب فى ذلك قول من قال: الكذب الذي أذن فيه 
الشارع هو ما كان تعريضًا ينحو به نحو الصدق» نحو ما روي عن إبراهيم 
النخعي أن (آمرآة ۹ عاتبته في جارية وفي يده مروحة» فجعل إبراهيم 
قال: على أي شيء أشهدتكم؟ قالوا: أشهدتنا على أنها لها. قال: 
۶ ب 5 (YD « a‏ 
الم تروني أشير بالمروحة . 

قلت : ومثله قوله للظالم : فلان يدعو لك» وينوي قوله: اللهم آغفر 
للمسلمين › ویعد زروجته» ونيته في ذلك إن قدر الله أو إلى مدة» وكذلك 
(1) رواه الترمذي في «الشمائل» ص١٠٠٠ .)۲٤۲١(‏ والطبراني في «الأوسط» ه/ 

۷( وأبو الشيخ في «أخلاق النبي ييه ص۷۸ وآبو نعيم في 

«(صفة الجنة» ۲۲۳/۲ (۳۹۱)ء والبيهقي في «البعث والنشور» ص۱۹۹- ۲٠۰۰‏ 

(۰۴۷۹ ۳۸۲) من حديث عائة رضي الله عنها. 

وصححه الألباني في «الصحيحة» (۲۹۸۷) وأطال الكلام عليه. 
(۲) كذا بالأصل» والصواب (آمرأته) 
(۳) «تهذيب الآثار» مسند علي ص۸٤۱.‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث المرأة زوجها يحتمل أنه فيما يحدث به أحدهما الآخر من 
ود له واغتباط» والكذب في الحرب: أن يضمر في نفسه مدة» ويتحدث 
بما يشحذ به بصيرة أصحابه» ويكيد به عدوه» فالحرب خدعة. 

وسيأتي في الدب في باب: المعاريض مندوحة عن الكذب 
ما يوضح هذا. 

وأما صريح الكذب فهو غير جائز لأحد كما قال ابن مسعود" لما 
روي عن رسول الله َيه من تحريمه» والوعید عليه. 

E OR‏ فإنه خارج عن معاني الكذب الذي روي عن 
رسول الله ية أنه أذن فيهاء وإنما ذلك من جنس إحياء الرجل نفسه 
عند الخوف» كالذي يضطر إلى الميتة ولحم الخنزير فيأكل ليحيي 
نفسه» وكذلك الحالف له أن يخلص نفسه ببعض ما حرم الله عليه وله 
أن يحلف على ذلك» ولا حرج عليه ولا إثم". 

قال القاضي عياض : وأما المخادعة» ومنع حق عليه او عليهاء 
أو أخذ ما ليس له أو لها فهو حرام بالإجماع. 


تھ 2 × چت د چچ ق 


(۱) سبق تخریجه. 

(۲) سبق تخریجه. 

(۳) «تهذیب الآثار» مسند علی ص۹٤۱- ٠١١‏ بتصرف. 
(5) «إكمال المعلم» ۸/ ۷۸ رف 


سے ڪتاب الضُلْح ا 
ج غ 2 ا 
۳ - باب قول الإمَام لأْضُحابه: اذهَبُوا بتا نضلح 
۳ - حدتنًا محمد بن عبد الله حَدََنَا عبد العزيز بن عَبْدِ اله الأوَيْسيء 
سَعْلٍ رضی الله عنه أن اهل قَبَاءِ قَتّلوا ّى تَرَامَوا بالحجارة. فَأخبرَ رَسُول الله اة 
بدّلكء فَقال: «اذحَبوا با نَصْلِح بَيْنَهم». [انظر: 1⁄4 - فتح:٥/١٠۲]‏ 


of F&F o 0 o ۰ ۰.‏ 4 و ر ر ی ج 
و N O EE‏ 2 ا 
بالججَارَة» فَأخْبر رَسول اله ي بذلِك فقَال: «اذهَبوا بتا نصلح 
0 0 


(. 
يشبه كما قال ابن بطال: أن يكون فى هله القصة نزلت: وان 
طايَانِ مِىَ ألَمُوَمِِينَ افَسَلوأ [الحجرات: ]٩‏ لا في قصة عبد الله بن أبي 

کا ا ۳ 

روي عن الحسن أن قومًا من المسلمين كان بينهم تنازع حتى 
أضطربوا بالجريد والنعال والأيدي» فأنزل الله فيهم الآية. 

فال فادة: كان هما حى فارعا فة فقال اخدهما: لا خدنة غنوة: 
وقال الآخر: بيني وبينك رسول الله کيإا. فتنازعا حتىٰ كان بينهما ضرب 
بالأيدي والنعال. وقال قتادة في تأويل هذه الآية: قال الأوس 
والخزرج أقتتلوا بالعصى بينهم ۰ وقد سلف کل ذلك a‏ 


+ 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۸۳. 
(۲) «تفسیر الطبري» ۳۸۸/۱۱ (۳۱۷۰۸). 
(۳) السابق /۱۱١‏ ۳۸۸ (۳۱۷۰۹). 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أمورهم وشدة تنازعهم › وقد سلف أيضًا. 
الخلاف وحسم دواعي الفرقة عن أمته كما وصفه الله تعالى. 


ARNT AENIZKKNS 


کے ڪتابُ الصُلُح 


٤‏ - باب فول النّه تَعَالى: 
اي 0 و 
(أَنْ يَصَالَحَا بَيَْهُمَا صلا وَالضَلْح حَيْر) [النساء: ٠‏ 


4 - دتا فََيبة بن سيد دتا سُفيَانُء عن هسام بن عُزوةًء عن أبيهء 
عن عَاِسّةَ رضي الله عنها: «إوَإِنِ رأة حَات من بها نورا أو عاص [النساء: 
اڭ : : هُؤ الرجُل یری مِنِ راه ما لا ُغجیۂء کبزا أؤ عَْرَهء فَيْرِيدُ فِرَاقَها تقول : 
أفسكني» > اقيم لي ما شت شنت . قَالْتْ: : فلا باس إِذا تَرَاصَيًا. [انظر: ۰ - مسلم: 
۱ - فتح: ۳۰۱/۵] 


ذکر فيه حدیث عَائِسَة : وان اراة حَامت من بعلها ورا أو إعَراصًا 
الت : هو الرّجل برک مِنِ اراتا 5 يعْجبه» ک أ E‏ يريد 


فرَاقَها فقول : اک وَافْمٌ لي ما شِئْتَ شفْت. َالَف e E‏ 


هلذا قول عائشة فى تفسير الآيةء وقال على : هى المرأة تكون عند 
الرجل» وهى دميمة أو عجوز تكره مفارقته» فيصطلحا على أن يجيئها 
ت f “anl‏ 1 .0( » ۰ ۰ چ 
يومًا من ثلاثة أو أربعة” ٠‏ وقيل: نزلت في رافع بن خديج طلق 
زروجته وأحدة» وتزوج شابة» فلما قارىت EEE‏ العدة قالت : 
أصالحك على بعض الأيام» فراجعهاء ثم لم يسمح فطلقها أخرى»› 
ثم سألته ذلك فراجعهاء فنزلت هله الأب 


)١(‏ كذا قرأها ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر بفتح الياء والتشديد وبألف بعد 
الصادء وقرأها عاصم وحمزة والكسائي «بصَلحًا بضم الياء والتخفيف . انظر: 
«الحجة للقراء السبع» ۳/ ۳ «الکشف عن وجوه القراءات السبع» ۳۹۸/۱. 

(۲) «المجمل» ص(۹٦۸)‏ مادة: (نشز). 

(۳) «تفسير الطبري» ۳٠۷ /٤‏ «سنن البيهقي الکبری» ۲۹۷/۷ . 

(6) «تفسير الطبري» /٤‏ ۷ «المستدرك» ۲/ ۳*۸ ( سنن البيهقي الكبرى» ۹1/۷. 


س٦‏ س اتوضیع لشرح الجامع الصحیح سے 

والشُوز: أصله الأرتفاع» وإذا أساء عشرتها ومنعها نفسه والنفقة 
فهو نشوز» وقال ابن فارس: نشز بعلها إذا ضربها وجفاها. 

وقوله : ( «والصلح خير» ) آي : من الفرقة» ذف لعلم السامع وقراً 
الكوفيون: «إأن يَصَلِحَا [الساء: ]۱١۸‏ بضم الياء» وقرأً الجحدري : (أن 
يَصلحا) والمعنى : يصطلحاء ثم أدغہ”. 

ولا شك أن الصلح في كل شيء خير من التمادي على الخلاف 
والشحناء والمباغضة التي هي قواعد الشرء والصلح وإن كان فيه صبر 
مؤلم فعاقبته جميلة» وأمرٌ منه وشرٌ عاقبة العداوة والبغضاء» وقد قال 
ا في البغضة أنها الحالقة يعنى: حالقة الدين لا الشعر”". 

راد الشارع أن يطلق سودة لسن كان بها فأحست منه ذلك» فقالت 
له: قد وهبت يومي لعائشة» ولا حاجة لي بالرجال وإنما ريد أن حشر 
في نسائك» فلم يطلقها واصطلحا على ذلك. 

ودل هذا أن ترك التسوية بين النساء وتفضيل بعضهن على بعض 
لا يجوز إلا بإذن المفضولة ورضاهاء ويدخل في هذا المعنى جميع 


(۱) آنظر: «مختصر شواذ القرآن» ص1» «المحتسب» .۲١٠/١‏ 

() قطعة من حديث إفشاء السلام وفيه: «إياكم والبغضة» فذكره وقد روي عن أبي 
هريرة والزبير بن العوام وابنه» فما حديث أبي هريرة فرواه البخاري في «الأدب 
المفرد» .)۲٠١(‏ وقال الألباني في «الإرواء» ۳ ۷ : إسناده صحيح وما حديث 
الزبير فرواه الترمذي (١٠١٠)ء‏ وأحمد /١‏ ١٦٠٠ء‏ وغيرهم من طرق عن مول لآل 
الزبير وفي بعض الطرق سقط مولى آل الزبير من الإسناد. 
وما حديث ابن الزبير فرواه البزار فى «مسنده» ۱۹۲/١‏ وقال الهيثمى فى 
«المجمع» ۸/ ۳۷: رواه البزار بإسناد د وحسنه الألباني في «(صحيح الترمذي» 
(۰) بمجموع طرقه. 

(۳) «المدونة» ۲/ ۱۹۲. 


ج ڪَتَابُ الضلُح ر۷ 


ما يقع عليه بين الرجل والمرأة في مال أو وطء أو غير ذلك» وكل 
ما تراضيا عليه من الصلح فهو حلال للرجل من زوجته لهذِه الآية. 

ونقل الداودي عن مالك أنها إذا رضيت بالبقاء بترك القسم لها 
أو الإنفاق عليها ثم سألت العدل كان ذلك لهاء والذي قاله في 
«المدونة» ذكره في القسمة لهاء وأما النفقة فيلزمها ذلك إذا تركته. 
والفرق أن الغيرة لا تملك بخلاف النفقة. 


3-2 2 چ2 2 چ3 


(1) في هامش الأصل: وقوله : (كِبَرّا أو غيره)» قال في «المطالع» كذا قيده الأصيلي»› 
وضبطه غیره (کرا أو غیره...). 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب ادا اضطَځُوا عَلَى صُلُح حور ڦَهو مَرْدُودٌ 

۵ ۹ - حڌٿتا آَدَمُء حَدَنَنَا ابن أي ذپ» حَدَنََا الرهُرِيّء عَنْ عُمَيِِ اه 
ان عَبدِ انهء عن أي هُرَيرةء وَرَيدِ بن حَالِدٍ الجهنيٰ رضى الله عنهما قالا: جَاءَ أغرَاي 
قال : : يا رَسُول الهء آفض يتنا بكتاب الته. فقَامَ حَضَمُه فقَالَ: صَدَقَء فض بيا 
بکتاب الله. فَقَالٌ الأغرانً: إن ابني کان عَسِيفًا عَلَى هذاء ری بامرأتهء فَقالوا: لي 
على ابنك الرَجُم. فَمَدَيْتُ ابني مِنْهُ بمانَة من العنَم وَوَلِيدَة» ته ۾ سَألْتُ آهل اليم 
فقَالوا إنّمَا عَلَّى ابنكَ جلد مِائَة وَتَغْرِيبُ کام. قال الَبنْ : «لأقضِينَ ا 
ات الله آَم الرليدة وَالْعَتَمْ رَد عَلَيک وَعَلّى انك جل مِائَة وَتَغْرِيبُ 
E‏ -لرجل- اعد على آَمْرَأَة هذا قَارْجُمُهاء. فَعَدَا عَلَيْه 
يِس فرَکَمَها. [انظر: ۲۳۱٤‏ ۲۳۱۵ - مسلم: ۱1۹۷ء ۱1۹۸ - فتح: ۲۰۱/۵] 

۷ - دتتا يَعْقُوبُء حَدقَنًا راهيم بن سَعْدِء عَنْ أبيهء عن القاسم بن حَمَدِء 
ن عَاِشَة رضي الله عنها قَالّث: قال رول اه :مَل أَحْدَتٌ في أَمرِنَّا هذا ما 

فيه فيه فهو re‏ رَوَاه عَبْدٌ الله بن جغقر الخرميء وَعَبْد الواحد يِن ي عون عَنْ 
سَعِْ بن إِبرَاهيم. [مسلم: ۱۷۱۸ - فتح: ۳۰۱/۵] 


lord 


ذکر فيه حديث ابي هُريْرةَ وَرَيْدِ بن حَالِدٍ الجهنيّ في قصة العسيف. 
وقد سلف بعضه فی ا 
وحديث عَاِسَةً: «مَنْ أَخْدَتٌ في مْرِنَا هذا ما لَيْس فيه فهو رَد. 


or 3o ر2 0 ل‎ 


واه عَبْد اللو بن جَعفر المَحْرهِي» وَڪَبَد الوَاجڍِ بن ابي عَوَنِ عَنْ سَعْدِ 
9 
ابن إِبرَاهيم. E‏ القاسم عنها 


(۱) سلف برقم )۲٠١ -۲۳۱٤(‏ باب: الوكالة في الحدود. 
(۲) ورد في الأصل أسفلها : من توضيح المصنف. 


e‏ ڪتَابُ الصلُح 


أما الحديث الأول فالكلام عليه من وجوه: 

أحتغا الت له الا و عا کا هھ 
وعسفه على غير قياس» ذكره ابن سيده» وهو الأجير المستهان منهء 
زقل: هز الوك الصتهان به وقل: كل حادم عسف": 

ثانيها: قوله: (َمّ سَأَلْتُ أَهْلَ اليلْم) يؤخذ منه سؤال المفضول مع 
وجود الفاضل إذ لم ينكره اقث قيل : والذين كانوا يفتون في عصره اف 
الخلفاء الأربعةء وثلاثة من الأنصار: أبي بن كعب» ومعاذ بن جبل» 
وزید بن ثابت. 

الثها : قوله : ( «لأَفْضِيَنّ بَيَْكَمّا كاب الو ) أي : إنك الجدير بأن 
تقضي به» أو فإنك لم تزل تقضي به» أو فإك القاضي به» ومثله قوله 
تعالی: قل رب E‏ اَ4 [الأنبياء: ]۱١١‏ والمراد بكتاب الله آي : 
بحكمه؛ إذ ليس في الكتاب ذكر الرجمء وقد جاء الكتاب بمعنى 
الفرض. 

قال تعالى : كب عَم ليام [البقرة: ۱۸۳] کیب عک 
لصا [البقرة: ۱۷۸] أي : فرض» وقال : کب ر یک [النساء: ]۲٤‏ 
ویحتمل أن یکون فُرض أولا بالنص ثم نسخ لفظه دون حکمه على ما روي 
عن عمر أنه قال: قرآناها فيما آنزل الله : الشيخ والشيخة إذا زنيا 
فارجموهما البتة بما قضيا من اللذة"» وقيل: الرجم متلو في القرآن 


رور لر رو 


غير منسوخ لفظه» وهو قوله تعالی : ودروا عتا الْعدَابَ چ4 [النور: ۸] 
() «تهذيب اللغة» ۳/ ٤٥‏ مادة: (عسف). 
(۲) «المحكم» ۳٠١/١‏ مادة (عسف). 


(۳) رواه النسائی فی «الکبریئ» .)۷۱٤١( ۲۷۰ /٤‏ واین ماجه .)۲٠١۳(‏ ومالك فی 
«الموطاً» ص٤ .٥۱١ -٥۱‏ 


7 سک سی ی س س سے 
هذا الحديث قطعة من حديث طويل أخرجه مسلم أيصًا. وف 
ذقر قر المؤمنين على الصراطز : قاج ملم وَمَحْدٍ 


وور الحديث وسيأتي -إن شاء اله- في كتاب: التوحيد حيث 
ساقه البخاري ٠"‏ وقد أخرجه هنا عن إسماعيل» عن مالك» 
وفي صفة الجنة والنار عن موسئ عن وهيب بن خالد ٠"‏ وروا 
مسلم في الإيمان آيضًا عن هارون عن ابن وهب» عن مالك» وعن 
أبي بکر» عن عفان» عن وهيب» وعن حجاج بن الشاعر» عن 
ن عوف» عن خالد (بن) عبد الله ٿلاڻتهم عن عمرو بن 


في (ڄ: عن وهو خلا 
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وهو الرجم في بيانه اث رجم ماعز”» أو قيل : ليس فيه» وإنما هو في السنة 
وه تنسخ القرآن إذا كانت متواترة وقالوا: معن «بكتاب الله بوحيه 
لا بالمتلوء والذي عليه أكثر أصحاب مالك أن القرآن لا ينسخ 
بالسنة» وإنما هي تبينه» وإنما ينسخ القرآن بالقرآن» والسنة بالسنة» 
وقد آوضحت ذلك في «شرح منهاج الأصول» فراجعه. 

وقيل : المراد نقض صلحهما الباطل على الغنم والوليدة» وروی : 
كل صلح خالف الشرع فهو باطل مردود. 

رابعها: لم يسأله عن كيفية الزنا؛ لأنه مبين في قصة ماعز» وهذا 
صحيح إن ثبت تأخير هذا الخبر عن خبر ماعز» فيحمل على أن 
الأبن كان بكرًّا» وعلى أنه أعترف وإلا فإقرار الأب عليه غير مقبول 
أن يكون هذا إفتاءً. أي: إن كان كذا فكذا. 

اهاب قله ( اما الو ليده وَالعَتَم رَد عَليک» ) فيه : أن الصلح 
الفاسد ينقض» كذا قاله جماعة. وفيه نظر؛ لأآنه صالح على ما لا يملك» 
ولا يصح الصلح عنه. ومن أجاز الفاسد إذا وقع لا يقول بجواز هذاء 
ولا يلزمه القول به. 

وقوله: ( «وتغريب عام» ) هو حجة علي أبي حنيفة في إنكاره 
التخريب؛ لأنه ليس مذكورًا في القرآنء والزيادة على النص نسخ»› 
وهو بخبر الواحد غير جائز. 

وفيه: إثبات الرجم» ولا خلاف فيه» ولا يلتفت إلى ما يحكىٰ عن 
الخوارج وقد خالفوا السنن. 


(1) سيأتي برقم )1۸4۲١(‏ كتاب: الحدود» باب: هل يقول الإمام للمقراً لعلك لمست 
او غمزت. 


ي 

فائدة: أنيس هذاء قيل : إنه ابن الضحاك الأسلمي» وقال الداودي : 
أنيس أسم الرجل» قال غيره: هو تصغير أنس بن مالك خادم رسول الله 
یا ذکره کله ابن التين. 

وقوله: ( «قًاغد» ) أتتها غدوةء قاله ابن التين» ثم قال: قيل: فيه 
تأخير الحكم إلى الغد» وهذا يصح إذا ثبت أن هذا كان بالأصيل› 
وقال غيره: ليس معناه: أمض إليها بكرة كما هو موضعهاء وكذا 
قوله : فغدا إليها أي مشى إليها. 

وفيه : بعث الإمام لمن ذكر عنه الزنا يسأله عن ذلك. وقيل : إنه سخ 
بحديث ماعز» وقيل : إنما بعث إليها ليعلمها بالقذف فبإقرارها يسقط عنه 
الحد. وقد روي «وامض)» فعليه ليس فيه تأخير الحكم. قيل: فيه أن 
الإ ي اها 

وفيه : الوكالة في إقامة الحد» وقد ترجم عليه هناك» وأسلفناه. 

سادسها: قوله: ( «فإن أعترفت فارجمها» ) فيه أحكام : 

أحدها: إثبات الرجم كما مضى. 

ثانيها: سقوط الجلد مع الرجم خلافًا لمسروق وأهل الظاهر في 
إيجابهم الجمع بينهما ولو كان واجِبًا لأمر به. 

ثالثها: الجلد يجب باعتراف الزنا مرة لقوله: «فإن أعترفت 
فارجمها»» ولم يقل أربعًاء وبه قال مالك“ والشافعي""» وقال ابن 
أبي ليل وآحمد: لا يجب إلا باعتراف آربع مرات. زاد آبو حنيفة : 
ف أرب مجالس: 


(1) «المدونة» /٤‏ ۳۸۳. () لام .۱۱۹/٩‏ 
(۳) آنظر : «الإشراف عل مذاهب آهل العلم» ۲/ ۱۳ء «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ ۲۸۳. 
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رابعها: قد أستدل به أهل الظاهر على أن المقر بالزنا لا يقبل 
رجوعه عنه» وليس في الحديث التعرض للرجوع'. 

وقال مالك وأصحابه : يقبل منه إن رجع إلى شبهه"". فإن رجع إلى 
غیرها فخلاف. 

خامسها: أن الرجم ليس من شرطه حضور الإمام» خلاقًا لأبي 
و که غ الود الور کا م 

سادسها: أنه لا يحفر للمرأةء وهو قول مالك وأبي حنيفة“ » وقال 
الشافعي وأشهب: يحفر لها. 

سابعها: الوكالة على إقامة الحده وقد سلف. 

ثامنها: إرسال الواحد في تنفيذ الحكم. 

تاسعها: أن المنفذ لا يعذر فيه. 

عاشرها: أن الحاكم يحكم بعلمه؛ لأنه لم يقل لأنيس خذ معك 
أحدًا» وروي فی بعض طرقه: فغدا آنیس ورجلان معه. قلت: كذا 
أستنبطه ابن التين» وليس هذا من الحكم بالعلم» بل بالأعراف. 

الحادي عشر: أن للإمام أن يسأل المقذوف» فإن أعترف حدّه» وإن 
لم يعترف وطالب القاذف أخذ له بحده» وقيل: يحده وإن لم يطالب 
المقذوف إذا سمعه ثبتة غير الإمام وكانوا معه. 


)١(‏ قال ابن حزم في «المحلى» ۸/ :٠٠١‏ إن أقر إقرارًا تامًا ولم يصله بما يفسده فقد 
لزمه ولا رجوع له بعد ذلك*٠.‏ 

."۸۳ /٤ «المدونة»‎ )۲( 

(۳) «مختصر آختلاف العلماء» .۳٠۸/۳‏ 

() آنظر: «المدونة) ٤٠١/٤‏ «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۲۸۷ . 


الثاني عشر: أن على الإمام أن يبعث إلى المقذوف يعرّفه أن له 
قا وقد بوب عليه البخاري : دا رمی آمرأته» ا آمراًة غیره بالزنا 
عند الحاكم والناس» هل على الحاكم أن ت الا قفتا لها بها 


M0 
. رمیت به‎ 


اثالث عشر: أن الرجم إذا وجد أقيم ولا يؤخر اللهم إلا أن يكون 
الحر الشديد أو البرد الشديد؛ لقوله: «فإن اعترفت فارجمها» ولم يفصل. 

الرابع عشر: فيه إقامة الحد في حرم المدينة. 

سابعها: فيه قول الإمام: والذي نفسي بيده. وحلف الصادق» نبه 
عليه الداودي. 

امنها: ذكر البخاري فيما سيأتي في رواية: وكان أفقههما". أي : 
ف امه الققية اويمل أن بكرن لاسداتة وسر من ارقو في 
النهي في قوله: (لا تقدموا) بخلاف الأول لخفائه. 

وفيه : أن الفقيه قد يكون منه الخطأًء ولم يذكر هنا أعترافهاء وذكر 
في ا ارۇت E‏ 


(۱) سیاتی فی الحدود قبل حدیث .)1۸٤۲(‏ 

0 سای کا یاو وتر بات کف کات ینای 

© كنا بالأصل» ويرجح صنيع المؤلفت هنا إلى أنه وقع في يعفن السخ» باب 
المحاربين من أهل الكفر والردة» وعليه فإنه داخل تحت كتاب : الحدود. ووقع في 
بعض النسخ الأخرى : كتاب : المحاربين من أهل الكفر والردة» وعليه فإن أبواب 
المحاربين وما بعدها تحت كتاب المحاربين» وتنفصل عن الحدود» فلهذا كتب 
الناسخ الحدود ثم ضبب عليهاء وكان من المفترض أن في نسخته نها كتاب : 
المحاربين وليس: باب المحاربين» لكنه -رحمه الله- لما شرح هذا الباب لم 
يجعله كتابًا مستقأا عن الحدود ولم يشر إليه فلم يتبين سبب صنيعه. ولمزيد من 
التفصيل في هذا الإشكال يراجع «فتح الباري» لابن حجر ٠٠۹/۱۲‏ . 

(5) سيأتي برقم (1۸۲۷)» (1۸۲۸). 
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تاسعها: قال ابن بطال: أما قضاؤه اث بكتاب الله وهو رد الغنم 
والجارية الذين أخذا بالباطل» وقد نهى الله تعالى عباده عن ذلك 
بقوله ولا تأكوا أمولكم بتكم بلطل [البقرة: ۱۸۸] ولم يجز هذا 
الصلح لاشتراء حدود الله ببعض عرض الدنياء وحدود الله لا تسقط› 
ولا تباع» ولا تشترئ» وقام الإجماع على أن الصلح المنعقد على 
غير السنة لا يجوز وأنه منتقض ألا ترىئ أنه رد الغنم والوليدةء 
وألزم ابنه من الحدٌ ما ألزمه الله تعالى» فقال: «من أحدث في أمرنا هذا 
س ا کیو وت کی عيرق لفات ا اب ری 
الأشعري في رسالته إليه يعلمه القضاء فقال: والصلح جائز بين 
الضين: الا لاحل راما اون ال فلك رطق 
بذلك رسوله عليه أفضل الصلاة والسلام". وذهب مالك وابن 
القاسم إلى أن الصلح كالبيع لا يجوز فيه المكروه» ولا الغرر. 

وذكر ابن حبيب عن مطرف قال: كل ما وقع من الصلح من الأشياء 
المكروهة التي ليست بحرام صراح فالصلح بها جائز. 

وقال ابن الماجشون: إن غر عليهم بحدثانه فسخ» وإن طال أمره 

وقال أصبغ : إن وقع الصلح بالحرام والمكروه مضئ. ولم يرد» وإن 
عسر عليه بحدثان ذلك؛ لأنه کالهبةء ألا ترئ آنه لو صالحه من دعواه 
لينتقض لم يكن فيه شفعة؛ لأنه كالهبة» وقد حدثنا سفيان بن عيينة: أن 
علي بن أبي طالب أتي بصلح فقرأه» فقال: هذا حرام» ولولا أنه صلح 
لفسخته. قال ابن حبيب: وقول ابن مطرف""» وابن الماجشون أحب 


(۱) رواه عن عمرو بن عوف المزنى مرفوعًا الترمذي (۳۲). واین ماجه .)۲۳٣۳(‏ 
(۲) كذا بالأصل: ابن مطرف» والصواب مطرف كما سبق النقل عنه. 


e‏ ڪََابُ الصلح 


2 قوله في الحديث: «إلا صلحًا حل و أو حرم حلا . 
أحدهماء e‏ فیجحده ویصالحه على بعضه› فهلذا 
e E aS‏ 
a N TT‏ 
يلزم فيها حق» وأنه غير موجهه إلى مال الصلح ولا بعضه فهذا جور 
یرد (فی مله وفه) خلاف عند مالك» قيل : برد آتباعا للدي 
وقيل : يلزم؛ لقوله ا «المؤمنون عند شروطهم»"» وقد فرط الدافع 

فكأنه تطوع» والتطوع يلزم على (أصله)“ بالشروع فيه . 
قلت : كل ذلك على مذهبه» وعندنا لا صلح مع إنكار. 
(الحادي عشر) : في رواية لم يذكرها هنا: أنشدك الله. هو بفتح 

الهمزة وضم الشين. قال ثعلب: نشدتك وأنا أنشدك اله. قال القزاز: 
معناه: سألتك بالله» وفى «أمالى ثعلب»: ذكرتك الله » زاد ابن طريف : 
مستحلقًاء» وعند اللحياني : أنشدك باله» وقال القرطبي: أقسم عليك 
)¥( 


رافعًا نشيدتي وهو صوتی › ففيه جواز قول الحاكم ذلك وقسمه کان 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» -۱۰٦/۷‏ ۹٩۱۰ء‏ «شرح ابن بطال» ۸/ .۸٦ -۸٩‏ 
(۲) كذا بالأصل»ء وفي «المتواري»: (فى مثله). 

9 ق معلا کاب لجار باب رة ال قل دك 0۷5 
)٤(‏ کذا 6 وفي «المتواري»: (أهله). 

)٥(‏ «المتواري» ص۳۱۲ 

)١(‏ كذا في الأصل ولعله سهو من الناسخ؛ لأنه لم يذكر العاشر. 


)۷( «المفهم» ە/£€*1. 
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قيل : فيه رد على المعتزلة أن الأفعال من خلق بني آدم وقد ينفصلون 
عنه بأن المراد إماته النفس وذلك لله تعالى قطعًا. 

وفيه : أن الحدود التي هي محضة لحق الله لا يصلح الصلح فيها. 

واختلف في حد القذف هل يصح الصلح فيها آم لا؟ ولم يختلف في 
کراهته؛ لأنه ثمن عرض ولا خلاف في جوازه قبل رفعه» وأما حقوق 
الأبدان من الجراح وحقوق الأموال فلا خلاف في جوازه مع 
الإقرار» واختلف في الصلح مع الإنكار. فأجازه مالك ومنعه الشافعي 
كما أسلفناه. 

وفيه: أن ما كان معلومًا من الشروط والأسباب التي تترتب عليها 
الأحكام لا يحتاج إلى السؤال عنهاء فإن إحصان المرأة كان معلومًا 
عندهم» وبما في نفس الحديث» وعلى هذا يحمل حديث الغامدية“ 
إذ لو لم تكن محصنة لم يجز رجمها إجماعًا. 

وفيه : إقامة الحاكم الحد بمجرد إقرار المحدود من غير شهادة عليه» 
وهو أحد قولي الشافعي وآبي ثور» ولا يجوز ذلك عند مالك إلا بعد 
الشهادة عليه» والفصل عن ذلك آنه ليس في الحديث ما ينص على 
أنه لم يسمع إقرارها إلا نيس خاصة» بل العادة قاضية بأن مثل هه 
القضية لا تكون في خلوة ولا ينفرد بها الآحاد» بل لابد من حضور 
جمع كثير ولابد من إحضار طائفة من المؤمنين لإقامة الحد كما قال 
تعالى: #اولسشهد عدابهما طايفة مَنَ ألموَمين [النور: ۲] وهلذا كله مبني 
OE E O TC E‏ 
(۱) رواه مسلم )۱۹۹٥(‏ كتاب: الحدود» باب: من أعترف على نفسه بالزنا. 
(۳) كذا في الأصل وفي «القاموس المحيط» مادة: (فصل): القصل : القضاء بين الحق 

والباطل. 


-—— ڪتابُ الصُلْح ل۷٣{‏ 


ويعضده قوله في آخر الحديث في بعض الروايات: فاعترفت» فأمر بها 
رسول الله فرجمت» فهلذا يدل أن أنيسًا إنما سمع إقرارهاء وأن تنفيذ 
الحكم إنما كان من رسول الله ية وحينئذ يتوجه إشكال آخر وهو أن 
يقال: كيف أكتفي في ذلك بشاهد واحد وقد آختلف في الشهادة على 
الإقرار بالزنا هل يكتفى باثنين أم لا بد من أربعة؟ على قولين» ولم 
يذهب أحد من المسلمين إلى الاكتفاء بواحد. 

والجواب: أن هذا اللفظ الذي سقناه من رواية الليث عن 
الزهري» ورواه عن الزهري مالك بلفظ : (فاعترفت فرجمها)» ولم 
يذكر: فأمر بها فرجمت. وعند التعارض فحديث مالك أولى لما يعلم 
من حفظ مالك وضبطه وخصوصًا في حديث الزهري فإنه من أعرف 
الناس به. ۰ 

وقال الداودي في الأول: ما أراه بمحفوظ» ويُحتمل أن يكون الأمر 
الأول» وظاهر الحديث خلافه؛ لقوله: (فاعترفت» فأمر بها فرجمت) 
وقد ترجم عليه البخاري: باب من أمر غير الإمام بإقامة الحد غائبا 

(Y) 
. عنه‎ 

برد ان آنا وھا لما اعت ف ده 

والظاهر أن نيسا كان حاكمًاء فلا إشكال إذن. 

ولو سلمنا آنه کان رسولًا فليس فيه ما ينص علي آنفراده بالشهادة› 
ویكرن يره فد شهد علبها غد رسول اه كل بذلك. 


() ستأتي رواية مالك عن الزهري برقم (۳) کتاب: الأيمان والنذور» باب : 
کیف کانت یمین النبی گلا 
() سيأتي برقم .)٩۸۳١ »1۸۳٥(‏ 
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ويعضد هذا أن القضية أشتهرت وانتشرت فيبعد أن ينفرد بها واحد 
سلمناه» لكنه خبر لا شهادة» فلا يشترط العدد فيه» وحينئذ يستدل به 
على قبول أخبار الآحادء والعمل بها في الدعاء وغيرها. 

وقال النووي : بعث أنيس عند علماء أصحابنا يعلم المرأة» بأن هذا 
الرجل قذفك» ولك عنده حق القذف» فتطلب به أو تعفوء إلا أن تعترف 
بالزنا فلا يجب عليه شيء» فلما ذهب إليها عترفت» فأمر بها رسول الله 
ية فرجمت. قال: ولابد من هذا التأويل . 

وفيه: من الأحكام أن زنا المرأة لا يفسخ نكاحها من زوجها. 

وأما حديث عائشة فسيأتي الكلام عليه في موضعه. 

وشیخه فيه يعقوب» نا إبراهيم بن سعد. قيل : إنه يعقوب بن إبراهيم 
الدورقي» وقيل بزيادة ابن سعد (ع)» وقیل: ابن حميد (خ) بن كاسب 
وقيل : ابن محمد (ق) بن عيسى الزهري”"» كذا ذكره ابن السكن وأنكره 
الحاكم» وزعم أبو نعيم أنه يعقوب بن إبراهيم» وذكر الكلاباذي 
والحاكم آبو عبد الله أنه يعقوب بن حميد» والله أعلم. 


DAE&EXNIZAERN IIR 


)۱( «شرح مسلم) ۱ . 
() ورد بهامش الأصل: الزهري يعقوب بن محمد بن عيسى العوفي» لم يرو عنه 
الببخاري» لكن قال الذهبي: قال البخاري في «الصحيح»: ثنا يعقوب» ثنا 


ج ڪتابُ الضُلُح 


٦‏ - باب ڪټْفَ يُڪتَبُ: 
هذا مَا صَالَحَ فَلَانْ بُنُ فَلانِء وَفلانْ د ر بن قلانِء 
وَإِنْ َم يَنْسُبْه إلى قبيكته آؤ نَسَبه؟ 


۸ - دتتا خمد بن بَشّارء دتا غد حدقا سُعْبةء عَنْ أي إشحاق 


قال : سَمِغْتٌ البرَاءَ بن عازب رضي اله عنهما قال: کک e‏ 
الحڌييية گب عَلي بيهم تاا َكب مد رَسولٌ اه بية. قال امشركون: ل 


ار 


کت : ر سُولا ‏ نُقَاِلْكَ. قال لِعليّ: : «(امحه». قال علي: 
ما آنا بالْدِي أغاة. قَمَحاة رَسُول اله بل بدو وَصاََهُم على أن يذل هُوَ 


وأضحابة اة يام ولا يذحُلومًا إلا لبان الشلاح» فَسَألّوة: ما جُلْبانٌ الشلاح؟ 
فَقَالَ : القَرَابٌ بمَا ف [اتظر: ۱۷۸۱ - مسلم: ۳ - فتح: ۴۰۳/۵] 


14۹ دا عُبَيْدٌ اله بن مُوسّی» عَنْ إشرائيلء عن أي إشحاق» عن البرَاء 
ا ا مر اللَبيْ يا في ذِي القَعْدَةٍء قَأبَى أل مَكه مَکة أن يَدَغُوهُ يذل 


حى قَاصَاهُمْ على أن ية E‏ : هذا ما 


قَاصّى عَلَيْه خمد رَسُول اله ياة. فَقالوا: لا د ر بهاء َو غلم انك ر ول ا 


و ےو و o2‏ 


مََغَْاكَ» لکن أك مد ِن عب اف. قال: اال اللو وأا محمد بن عبد 


اي م قال لعلي: امح رَسول الله». قال: کک َبَدّا. فَاَحَدَ رَسولٌ الله 
الكتابَ» فَكَتَبَ: هذا ما قَاصى عَلَيْه حَمَدٌُ ِن عَبْدِ له لا يذل مَك سلاخ إلا 

قي القَرّاب» وان لذ جرج من اهلها احَدٍِ إن راد ا ۴ َمَبعَهء وان ل يَمْنَعَ أَحَدًا من 
اة راد أن يُقِيم بها. فَلَمّا دَخَلَها وَمَصَى الأجَل ؤا عَلِيّاء فَقَّالوا: قل لصاجيك 
رخ عَنًا ققذ مَصى الأجل. رع البن ل قتبعثهم ابد عنزة: يا عم ت م 
تاوا علي فَأَحَدٌ يدها وال عاطم کک : دوك ابنة عَمّك. 


قا تضم فيها علي وريد وَجغفَز. ١‏ قال علي: أا اأ ڪق يها وهي ابن عَمي. قال جَغفَر 


س ڪتاب الإيمان ن 
یحی به" وعلا البخاري في هذا الحديث عل مسلم برل كما ترئ» 
(وسيأتي إن شاء الله في كتاب التوحيد حيث ساقه البخاري). 

الوجه الثاني : في التعريف برجاله: 

وقد ساف اريف بابي سيد ومالك 

وأما يحي فهو ابن (عمارة) بن آبي حسن الأنصاري (المازني)“ 
المدني» سمع أبا سعيد وعبد اله بن زيد» وعنه : ابنه والزهري وغيرهما؛ 
وثقه النساتي وابن خراش . 

وأما ابنه: فهو عمرو بن بحيی بن (عمارة)- ووقع بخط النووي في 
«شرحه»: عثمان -وهو تحریف- ابن آبي حسن تمیم بن عمرو» و 
يحيى بن عمرو -حكاه الذهبي في «الصحابة۲- بن قيس بن محرث بن 
الحارث بن ثعلبة بن مازن بن النجار الأنصاري المازني المدني. 

روئ عن آبیه وغیره (من)"" التابعین» وعنه: یحی بن سعید 
الأنصاري وغيره من التابعين وغيرهم» والأنصاري من أقرانه» ورو 

بن أبي کثیر وهو من آقرانه آیضًاء وثقه ابو حاتم 


عن يحییٰ ب 
والنساتي. مات سنة أربعين ومائة. 


)١(‏ مسلم (1۸6) كتاب: الإيمان» باب: إثبات الشفاعة وإخراج الموحلين. 
(۲) من (ف) وقد كررها المصتف مرة أغرئ. 
في لج): عمار. () في (ج) المازرني. 


(۵) آنظر ترجمته في : «التاریخ الکییر» ۸/ ۲۹۵ (۸١١١)ء‏ *الجرح والتعديل؛ 1۷١/۹‏ 
(۷۲۵)» «التتات؛ ۵۲۲/۵ اتهذیب الکماله ٤۷٤/۳۱‏ (۸۸۹)ء «الكاشف» 
(Ve) Ve IY‏ 

)١‏ في (ج): عمار. ۷ في (ڄ): في. 


الجر والتعدیل؟ ۲۹۹/۲ .)۱٤۸0(‏ 
9) «التاریخ الکیر» ۴۳۸۲/۲ (۴۷۰۵)ء «ثقات ابن حبان؛ ۷/ ۰۲۱۵ «تهذیب الکمال» = 


TT‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


ابنة عَمي وَحَالتها تحټي. وَقَالَ رَد : ابن أخي. فَقَصّى بها اللَبنُ بي الها ا 
«الحَالَة بمنْزْلَة الأ قال لِعَلي: «أنت مني ونا منک». قال جغقر: و 
لقي وَخلقی». قال لريد: «أنت أخوتًا وَمَولانًا». [انظرء ls - ۷۸١‏ - 
ف [r/o‏ 

ذكر فيه حديث البَرَاءِ قًال: لَمّا صَالَحَ النبي ية اَل الحْدَيْيَة َب 
علي بن أبي طالب كتَابًا» فَكَنَبَ محمد رَسولٌ اللو. فُقَال المُشركون: 
لا كنب : محمد رَسُول الله لو كنت رَسُولا لم نمَايَلْكَ. 

الحديث بطوله من طريقيه» وسيأتي قريبًا في الشروط بنحوه من 
حديث المشور ومروان يخبران عن رسول الله عل" 

إذا تقرر ذلك ؛ فالکلام عليه من وجوه: 


احدها: 

الحديبية مخففة الياء» وتشدد: أسم بئر هناك» وفي كونها من الحرم 
قولان: قال مالك: نعم» وخالفه الشافعي. 

ولا بس عند مالك أن ينحر هدي العمرة في الحرم» وعندنا الأفضل 
له المروة والحاج منىء وكانت هه الغزوة في ذي القعدة سنة ست» 
وصالح قريشًا على سنتين وقيل: ثلاث» قاله ابن جريج. وقيل : 
ربع » قاله عروة. وقيل: عشرء قاله ابن إسحاق. وأقام بالحديبية شهرًا 
ونصقًا. وقيل : خمسين ليلة. 

الثاني : 

صل هذا الباب أن يُكتب في اسم الرجل من تعريفه ما لا يشكل 
على أحد فإن كان أسمه واسم أبيه مشهورين شهرة ترفع الإشكال لم 


(۱) سيأتي برقم (۲۷۱۱- ۲۷۱۲) باب: ما يجوز من الشروط في الإسلام. 


ا 
يحتج في ذلك إلى زيادة ذكر نسبه ولا قبيلته» ألا ترىئ أنه ا أقتصر في 
كتاب المقاضاة مع المشركين على أن كتب محمد بن عبد الله» ولم يزد 
عليه لما أمن الألتباس فيه؛ لأنه لم يكن هذا السم لأحدِ غير النبي كلا 
واستحب الفقهاء أن يكتب أسمه واسم أبيه وجده ونسبه؛ ليرفع الإشكال 
فيه» فقلما يقع مع ذكر هه الأربعة أشتباه في أسمه» ولا التباس في 
آمره: 

وفيه : رجوعه اظ إلى سمه واسم أبيه في العقدء ومحوه بخطه 
النبوةء إنما كان؛ لأن الكلام في الصلح وميثاق العقد» كان إخبارًا 
عن أهل مكة ألا ترا E a‏ 
ولا قاتلناك فخشوا أن ينعقد عليهم إقرارهم برسالته اظ فلذلك قالوا 
ما قالوا هربًا من الشهادة بذلك. 

الثالث : 


4 ث 4 
أ 2 


قوله: (فقَالَ عَلِّ: ما أنا بالذِي أَمْحَاه). يقال: محوت الشيء 
أمحوه» ومحيته محیانا e‏ قل يقلي › وسقیٰ يسقی › 
والذي فى القرآن: يمحا أله ما ياء [الرعد: ۳۹] ومحو الرحمن 
oT‏ آل النساخ في ذلك إلى فساد ما كانوا 
آحكموه من الصلح› ولئن محي فهو في الصدور باق» وإباء علي من 
محوه أدب منه وإيمان» وليس بعصيان فيما أمره به» والعصيان هنا أبر 
من الطاعة له وأجمل في التأدب والإلزام. 

قال الطبري: وفي كتابه الث#: باسمك اللهم» ولم ياب عليهم ن 
يكتبه إذا لم يكن في كتابه ذلك نقض شيء من شروط الإسلام» 
ولا تبدیل بشيء من شرائعه› وإن كانت سنته الجارية بين آمته أن 


۲ء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يستفتحوا كتبهم بالبسملة» وكان فعله ذلك» والمسلمون يومئذ في قلة من 
العدد» وضعف من القوة» والمشركون فى كثرة من العدد» وشدة من 
ES‏ 
المسلمين يوم الحديبية في القلة والضعف» وامتنع المشركون من 
الصلح إلا على حذف بعضص أسماء الله تعال وصفاته» أو حذف 
بعض محامده» أو بعض الدعاء لرسوله اث أو حذف بعض صفاته» 
ورأى القيم بأمر المسلمين أن النظر للمسلمين إتمام الصلح» أن له أن 
يفعله لفعله ا في ذلك فلو آمتنعوا من الصلح على أن يبتدئ 
الكتاب» هذا ما قضى وأقر عليه فلان وفلان» ويحذف منه كل 
ما يبتدأً به من ذكر أسماء الله وصفاته في أبتداء الكتاب أو يحذف منه 
ذكر (الخلافة)'“: TEE‏ ذلك ترك فرض من فرائض الله 
لا يسع المسلمين تضييعه؛ لأنه ل لما أجابهم إلى ما أرادوا من 
كتاب محمد بن عبد الله لم يكن ذلك مزيلا لصفته من النبوة» 
ولا يكون للخليفة إذا لم يوصف بالخلافة دخول منقصة عليه» 
ولا زواله عن منزلته من الإمامة» كما لم يکن في رضیٰ رسول الله أن 
يكتب محمد بن عبد الله منقصة عن النبوة التي يجعلها الله فيه" . 

الرابع 

قوله : (بِجُلبَانِ السااح) فسألوه: ما جلبان السلاح؟ قال: «لْقَرَابُ 
ما فيه»» وفسر أيضًا بالسيف والقوس ونحوه. 

وقال في الرواية الأخرى: لا يَذْخُل مَكةّ سح إلا في القرّاب»» 


() في الأصل (الخلاف) وما أثبتناه من «شرح ابن بطال». 
() «شرح ابن بطال» ۸/ .۸٩-۸۸‏ 


,س ڪتابُ الصُلُح وى 


وفي لفظ : «لا يحمل سلاحا إلا سیوفًا)» وقال: إلا سل السلاح» > 
آنکره کله القزاز› وقال: احسب بجلبان السلاح آي : ما ستره. 

قال: فلذلك فسر بالقراب بما فيه» وإنما یراد به: استتاره. وقال 
الأزهري: القراب غمد السيف. 

والجلبان من الجلبة وهي الجلدة التي تجعل على القتب»› والجلدة 
الى تى الو لا ها الها اللاب ٠‏ ورواة اين فة دة 
الباء وضصم للام" وکذا ضبطه بعض المحدثين قال : وهر أوعية 
السلاح بما فيهاء وما أراه سمي به إلا كناية» ولذلك قيل للمرأة 
الخافة اة جلا 

قال الهروي: والقول ما قاله الأزهري. وقال الخطابي: الجلبان 
يشبه الجراب من الأدم يضع الراكب فيه سيفه بقرابه ويضع فيه سوطه» 
يعلقه الراكب من واسطة رحله أو من آخره» تحتمل أن تكون اللام 
ساكنة وهو جمع جلب» ودلیله قوله فى رواية مؤمل عن سفيان: 
نفس عيبته كأنه يريد به نفس السلاح» وهو السيف خاصة من غير أن 
یکون معه أدوات الحرب من لأمة ورمح وجحقة ونحوها» ليكون 
علامة للأمن»ء والعرب لا تضع السلاح إلا في الأمن. 

قال: وقد جاء (جربان السيف) فى هذا المعنئ. قال الأصمعى : 
الجربان: قراب السيف فلا ينكر أن يكون ذلك من باب تعاقب اللام 


(1) (تهذيب اللغة» .1۲۸/١‏ 
(۲) «أدب الکاتب» ص۷۹. 
(۳) كذا ذكره ابن الأثير عن ابن قتيبة فى (النهاية فى غريب الحديث» ۱/ ۲۸۲. 


ع(؛؛) ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والراء""“ والذي ضبط في أكثر الكتب : بجلب السلاح بضم اللام وتشديد 
الباءء وهو يرد التأويل السالف» وضبط الجوهري وابن فارس جربان 


N O O E OE اق‎ 


وقیل : حده. 

قوله: (فصَالَحَهُمْ عَلَى أن يَذْحْل هو وَأَضحَابة دة أيّام). 

ر : ¢ (Dê‏ 
وفي رواية ابن عمر: في بابها (ولا يقيم بها إلا ما أحبوا) ‏ يحتمل 
ذلك في القضية كقوله : ن أَنَمَمْتَ عَسَ مَمِنْ عندلى وقال ابن التين 
وقوله : 05ل اش وَأَنا محمد ن عَبْدِ الله ) من خاصته أنه لم 


يصبه ولادة غير الحلال من آدم وحواء عليهما السلام وهلم جرا. وقد 


قال : «ولدت من نکاح لا من سفاح». 


وقوله: (فمحاه رسول الله يي بيده) أي: بعدما أراه على الخط. 
ویحتمل أن یکون يعرفه بكثرة ا 


(۱) «اعلام الحدیث» ۲/ ۱۳۲۲-۱۳۲۱ بتصرف» وهو في «شرح ابن بطال» ۸/ ٩۱‏ بنصه. 

.۱۸١/١ «المجمل»‎ )۲( 

(۳) سيأتي قريبًا برقم )۲۷٠٠(‏ باب: الصلح مع المشركين. 

(5) رواه ابن سعد فى «الطبقات» »1١/١‏ وابن الجوزي في «التحقيق في أحاديث 
الخلاف» ۲/ ۷۷ من حديث عائشة رضى الله عنهاء و الطبرانى و «الكبير» 
٥۰‏ واب تعيم في «دلائل التبوة» ۷/١‏ (١٠)ء‏ والبيهقي في «سننه» ۷/ 
٠‏ وفي «شعب الإیمان» ۲/ ٠٤١‏ من طرق عن ابن عباس وفي الباب عن ابي 
جعفر الباقر وأبي هريرة وأنس رضي الله عنهم»› وحسنه الألباني -رحمه الله- في 
«لإرواء» ۳۲۹/١‏ ولمزيد من التفصيل يراجع «البدر المنير» ۷/ -٦۳٤‏ 1۳۷. 


uue‏ ڪتَابُ الصُلُح 


PT er 


وقوله : (قَأَحَد النبي ية الكَِابَ» فَكَبَ) أي أمر عليَّا فكتب كضرب 
الأمير: أمر بهء وقيل محاه رسول اله إل 

وقوله: (فكَتَبَ) يعني عليًا. قال الشيخ أبو الحسن: ما رأيت هذا 
اللفظ (فَكََبَ) إلا في هذا الموضع. وقيل: إنه مختص بهذا الموطن. 
وقیل : إنه کالرسم؛ لأن بعض من لا یکتب یرسم اسمه بیده؛ لتکراره 
عليه. وقیل : کتب. 

وأما قوله : وما كت لوا ِن لو ن كب الآية لأنه تلا بعد 

أما قوله: «إنا أمة أمية» لأنه كان منهم من يكتب لكن عادة 
العرب يسمون الجملة باسم أكثرها. فلذلك كان أكثر أمره أنه لا يحسن 
فكتب مرة. 

وقيل: لما أخذ القلم أوحى الله إليه فكتب. وقيل: ما مات حتى 
كتب. وقيل : كتب على الأتفاق من غير قصد فانتظم ذلك منه. 

قال السهيلي: وكتب علي ذلك اليوم نسختين إحداهما مع رسول 
الله ي والأخرى مع سهيل وشهد فيها أبو بكر وعمر وعبد الرحمن بن 
عوف وسعد بن أبي وقاص وأبو عبيدة بن الجراح ومحمد بن مسلمة 
ومكرز بن حفص وهو يومئلٍ مشرك» وحويطب بن عبد العزى وسيأتي 
له زيادة في کتابه". 


ووقع في بعض نسخ «أطراف» ۳ مسعود أنه اللا أ حذ الكتاب ولم 


)1( رود بهامش الأصل : معن وما کت سلوا م من لو ن کب وما کنت تقر من 
الكتاب فقوله: تلا فيه نظر؛ لأنه لم يتل من الكتاب.. عن ظهر قلب. 
(۳) «الروض الأّنف» ۲۹/٤‏ بتصرف. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


عليه محمد فزيادة منكرة» والثابت ما أسلفناه: (فْكتَبَ) أ أمر علا 
کما سلف» وفي رواية: فأاخذ الكتاب ال ن ی 
وإن من معجزاته أنه كتب من وقته؛ لأنه خرق العادة. 

السادس : 


رەو 


قوله : (تَبعتْهُمُ ابنة حَمْرَةَ) وفي حديث آخر : أن زيذًا أت بها واحتج 
حين خاصم فيها لأنه تجشم الخروج بهاء فإما أن TT‏ 
الروايتين وهم» أو يكون خرج مرة فلم يأتِ بها وسيقت إليه في هه 
المرة فأتى بها فتناولها علىْ» ذكره ابن التين. 

وفيه: تناول غير ذات المحرم عند الأضطرار إليه. قاله الداودي» 
والصحيح أنها الآن ذات محرم؛ لأن فاطمة أختها من الرضاعة» 
وهي تحت علي فهي ذات محرم إلا أنها غير مؤبدة التحريم. 

وفيه : خروج فاطمة في هه العمرة. 

وقولها : (يًا عَم) إن قالته لرسول الله فهو عمها من الرضاعة» وإن 
قالته لزيد فكان مصاحًا لحمزة مؤاخيًا له» وقد تقوله له ولعلي 
ولجعفر لسنهم وصغرها. 

وقضاؤه ك لخالتها فيه دلالة أن للخالة حًا فى الحضانة فقال هنا : 
«الخالة بمنزلة الأم» وقال في رواية آخری خارج الصحت: «إنها آم 
يعني في الحضانة وهو أصل في الحكم لها بالحضانة» ومالك يقول في 


)۱( ج برقم )٤١١١(‏ كتاب : المغازي» باب: عمرة القضاء. 
)( » سر ای داود» (۲۲۷۸). 


«المدونة» هي أحق من الأب" وهو مشهور مذهبه» وقيل: الأب أولى 
منها. 

قال الطبري : وفيه دلالة على أن أم الصغير ومن كان من قرابتها من 
النساء أولى بالحضانة من عصبتها من قبل الأب وإن كانت ذات زوج غير 
الوالد الذي هو منه وذلك أنه ا قضى بابنة حمزة لخالتها في الحضانة 
وقد تنازع فيها ابنا عمها علي وجعفر ومولاها أخو أبيها الذي كان اكان 
آخی بینه وبینه» وخالتها يومئذ لها زوج غير أبيهاء» وذلك بعد مقتل حمزة 
فصح قول من قال: إنه لاحق لعصبة الصغير من قبل الأب في حضانته 
ما لم يبلغ حد الأختيار مع قرابته من النساء من قبل الأم وإن كن ذات 
آزواج. 

فإن قلت : فإذا كانت قرابة الم أحق وإن كن ذات زواج فهلا كانت 
الأم ذات الزوج كذلك كان كما كانت الخالة ذات الزوج أحق به. 

قيل : فرق بين ذلك قيام الحجة بالنقل المستفيض ورواية عن النبي 
: أن الأم أحق بحضانة الطفل ما لم تنكح وإذا نكحت فالأب أحق 
بحضانته. 

وقد روي ذلك عن النبي بيه من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» 
عن جده وكل واحدة من المسألتين أصل: إحداهما من جهة النقل 
المستفيض» والأخرى من جهة نقل الآحاد العدولء وغير جائز رد 
حكم إحداهما على الأخرئ؛ إذ القياس لا يجوز أستعماله إلا فيما 
لا نص فيه من الأحكام. 


.۲٤٤/۲ «المدونة الکبریئ»‎ )١( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

السابع : 

قوله لعلي : ( «أنْت منّي» ) فيه منقبة جليلة له. 

وأعظم منها قوله : ( «وأنّا منک» )» وكذا قوله لجعفر وزيد» ومقالته 
لزيد هو من قوله تعالی: يڪم في ال وموليكم وهو في هذا 
الموضع لا يصلح أن يكون إلا الأنتساب فقط لا الموارثةء لأنه قد 
كان نزل في القرآن ترك التبني وترك التوارث به وبالحلف» ولم يبق 
من ذلك إلا الأنتساب أن ينتسب الرجل إلى حلفائه ومعاقديه خاصة 
وإل من أسلم على يديه» فيكتب كما يكتب النسب والقبيلة غير أنه 
لا رنه ذلك 

وفي الحديث أنه قال: (لما قال لزيد: حَجَلَ) قال أبو عبيد: هو أن 
يرفع رجلا ويقف على الأخرى من الفرح. قال: وقد يكون بالرجلين معًا 
Te AY‏ 
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الثامن : 

إن قلت: آشترطوا عليه آن لا يخرج بأحد من آهلها إن تبعه ثم 
جر چت بت جره ورت عا 

قلت : إن النساء لم يدخلن في العهد والشرط إنما وقع على الرجال 
فقط» وقد بينه البخاري في كتاب: الشروط بعد هذاء وفي بعض طرقه 
فقال سهيل : وعلى أن لا يأتيك منا رجل هو على دينك إلا رددته إليا". 
ولم يذكر النساء فصح بهذا أن أخذه لابنة حمزة كان لهه العلة. 

ألا تراه رد أبا جندل إلى أبيه وهو العاقد لهه المقاضاة. وقال 


.٤1۳ /١ غريب الحديث»‎ )١( 
سيأتي برقم (۲۷۳۱) (۲۷۳۲) باب: الشروط في الجهاد.‎ )۲( 


سے تاب انو 


البخاري فيما سيأتى: يقول اله تعالى : إا جا المت الآية. 
ففيه نسخ السنة بالقرآن. 

قال السهيلي : وفي قوله: (ولا يأتيك منا رجل). إلى آخره منسوخ 
عند أبي حنيفة بحديث سرية خالد حين وجهه رسول الله ٤ة‏ إل خثعم 
وفيهم ناس مسلمون فاعتصموا بالسجود فقتلهم خالد» فوداهم رسول الله 
اة نصف الدية وقال: «آنا بريء من كل مسلم مرک وقال 
فقهاء الحجاز: ذلك جائز ولكن للخليفة الأكبر لا لمن دونه. 

وفيه: نسخ السنة بالقرآن على أحد القولينء فإن هذا العهد كان 
يقتضي أن لا يأتيه مسلم إلا رده الله» فنسخ الله ذلك في النساء خاصة» 
على أن لفظ المقاضاة: لا يأتيك رجل. وهو إخراج النساء. وقيل: إنما 
جاز رد المسلمين إليهم في الصلح؛ لقوله: «لا يدعوني إلى خطة» إلى 
آخره. وفي رد المسلم إلى مكة عمارة البيت وزيادة خير من الصلاة 
بالمسجد الحرام وطوافه بالبيت» فكان هذا من تعظيم حرمات الله 
تعال» فعلى هذا يكون حكمًا مخصوصًا بمكة وبرسول الله وي وغير 
جائز لمن بعده كما قال العراقيون. وقيل: إنما رد با جندل واسمه 
العاف لاه كان امن عله الل ره ابه ملل ن مرو 

وفيه : آختصاص القوم فيما يراه جعالة في علمه» والحجة في ذلك 


)١(‏ المصدر السابق. 

() رواه ابو داود .)۲٠٤٤٥(‏ والترمذي .)۱٩۰٤(‏ والطبراني في «الکبیر» ۳۰۳/۲ 
»)۲۲۹٠(‏ والبيهقي في «الشعب» ۳۹/۷ )4۳۷٤(‏ وفي «السنن الکبرئ» ٠۳١/۸‏ 
)۱۱٤۷۱(‏ من طريق إسماعيل بن ابي خالد» عن قيس بن ابي حازم» عن جرير بن 
عبد الله. وصححه الألباني في «صحيح أبي داود» (۲۳۷۷). 

.۳١ -۳١ /٤ «الروض الاآنف»‎ )۳( 


7 س س سس س 


فائدة: 


(عمارة) 0 


"“ صحابي بدري عقبي» ذکره ابو موسئء وآب 
وفيه نظر» نعم أبوه صحابي عقبي بدري. فًالَ ابن سعد: وشهد الخندق 
وما بعدها. 


» 


CEEVe) Y4 TY 

() في (ب): عمار. 

(۲) هو الإمام العلامة» الحافظ الكبيرء الثفةء شيخ المحداين أبو موسيلء محمد ين 
ابي پکر عمر ٻن ابي ميس احمد ٻن عمر بن محمد بن احمد بن آپي عيسى 
المديني الأصبهاني الشافمي» صاحب التصائيف» مرلده في ذي القمدة سنة إحدئ 
وخمسمائة عمل لتفسه معجتًاء روئ فيه عن أکثر من ثلائماتة شیخ» صف 
كتاب: «الطوالات» في مجلدين» وكاب افيل معرةة الصحابةا جمع فاو 
والف کتاب «القنوت! في مجلد. وکان شيخ الإسلام يني عل حفظه ویقدمه على 
الحافظ ابن عساكر باعتبار تصانيقه ونفعها. توفي في تاسع جمادي الأول سنة 
إحدئ وئمائین وخمسماة. 
انظر ترجمته في: «وفیات الأعیان؛ ۰۲۸۱/٤‏ «سير أعلام النبلاء» ٠١۲/۲١‏ 
۷۸ «الوافي بالوفیات» ۲۲۱/۲ «شذرات الذعب» /٤‏ ۴۷۴. 

AAV) TTF /F «al 

وافق آبا عمر علي قوله: آن عمارة بن آبي حسن بدري عقبي» اين حبان 

ات :۲۹٤/٣‏ عمارة بن آيي حسن الانصاري» شهد ٻدڙا.اه وکنا 

أبر أحمد في «تاريخه؛ فيما نقله عنه أبو نعيم في معرفة الصحابتا ۷٠۸۴/٤‏ 

(۲۱۷)» وقال اين الأثير في «أسد القابةه :1۴۸/٤‏ وقال أبو أحمد في 

«تاريخه: له صحبة عقيي بدري» قاله ابن منده» ونقل المزي في «تهليب الكمال» 

۲۴۸-۲ قول آبي عمر» ولم پتعقبه» فکانما آقره عل ما قال. 

والقرل في صحبته وأنه بدري عقبي» فيه نظر -كما ذكر المصتف-» وهي ثابتة لاه 

بلا خلاف. 

روی ابن قانع في امعجم الصحابة؛ ۲۲۸/۲ في ترجمة عمارة (۷۱۰) قال: حدشا 

محمد بن عبد اله سعلين؛ تا هيد اله بن السكم» نا زيد بن الحياب» عن حسين بن 

عبد اله الهاشمي» قال: حداتي عمرو بن يڪين بن عمارة بن آبي حسن؛ هن ايه = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


من کل واحد منهم. 

وهه خواتم معجلة على روايات لم يذكرها البخاري» وقد ساق 
الببخاري قصة الحديبية مطولة من حديث مروان والمسور في الشروط 
فلنشرحها هنا لتصير مجموعة في موضع واحد» واسم العين الذي 
بعثه من خزاعة بسر -بالسين المهملة- ابن سفيان بن عمرو بن عويمر 
الخزاعي. قاله ابن إسحاق في «سيره»» وهو الذي بعثه أيضًا مع 
بديل بن أم أصرم عام الفتح ليستنفرا خزاعة. 

وغدير الأشطاط بطائين مهملتين» وبعضهم يقول بالمعجمتين» قال 
أو فد هر اء الح هة وقيل : وراء عسفان» وهو جمع شط وهو 
السنام» وشط الوادي أيضًا جانبه. 

والغميم وهو بغين معجمة وميم مكسورة» وذكر صاحب «المطالع» فيه 
ضم الغين وفتح الميم » ورده صاحب «التثقيف» فقال: ويقولون لموضع 
بقرب مكة : الغميم على التصغير» والصواب الفتح» جاء ذكره في كتاب 
البخاري وغيره» وكذا هو أينما وقع في شعر ابن أبي ربيعة وغيره. وقال 
ابن حبيب : الغميم بجانب المراض» والمراض بين رابغ والجحفة". 
وقال الحازمي : المصغر واد في ديار حنظلة من بني تميم. 

والطليعة : التي تخرج لأخذ خبر العدو. 

وقترة الجيش: هو غبرة حوافر الدواب. غبرة سوداء» ومثله #إرقها 
رَه @ . 


وقوله : (حتى إذا كان بالثنية) قال الداودي: يعنى التى أسفل مكة. 


)۱( «معجم ما استعجم» ۷ 
)۲( قول ابن حبيب ذكره أبو عبيد البكري في «معجم ما آستعجم» .٠٠٠٦/۳‏ 


کے ڪتَابُ الصلْح 


ومنها: ولما بركت ناقته الل قال الناس: حل حل. وهو زجر الناقة 
إذا حملها على السير بسكون اللام» فإذا ثنيت قلت : حل حل بکسر 
اللام والتنوين في الأول وسكونها في الآخر كقولهم: بخ بخ» وصو 
صه. ويجوز في الثانية كسر اللام كما ضبط في بعض الكتب. 

قال ابن سيده: هو زجر لإناث الإبل خاصة» ويقال: حلا وحلي 
لا حليت» وقد أشتق منه أسم فقيل : الحلحال في شعر كثير عزة'. 
قال الجوهري: وحوبٌ زجر للبعير"". 

ومنها: قوله: (ألحت) -وهو بحاء مهملة مشددة- أي: لزمت 
مكانها ولم تنبعث. ومنها: خلأت» وهو بالخاء المعجمة والهمز» 
وهو كالحران في الخيل. قال ابن فارش والهروي: ألح الجمل 
وخلأت الناقة. قال ابن فارس: ولا يقال للجمل خلا . 

وكذا قال ابن بطال: الخلا في النوق مثل الحران في الخيل. فلما 
قال ذلك وظنوا أن ذلك من خلقها فقال اك : «ما خلأت وما ذاك لها 
بخلق» أي: بعادة» وهو دال على أن الأخلاق المعروفة من الحيوان 
يحكم بها على الطارئ الشاذ» وكذلك في الناس إذا نسب إنسان إلى 
غير خلقه المعلوم في هفوة كانت منه لم يحكم بها . 

وقوله : ( «ولکن حبسها حابس الفیل» ) يريد أن الله ك حبسها عن 
دخول مكة كما حبس الفيل حين جيء به لهدم الكعبة. قال الخطابي : 
والله أعلم أنهم لو أستباحوا مكة لأتى القتل على قوم سبق في علم 
(۱) «المحکم» ۲/ ۳۷۲. 
(۲) «الصحاح» ١٠۷/١‏ مادة: (حوب) بلفظ : زجر للأبل. 
(۳) «المجمل» ۲۹۸/۱. 


.۱۲۹/۸ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الله أنهم سيسلمون ويخرج من أصلابهم ذرية يؤمنون. هذا موضع التشبيه 
ITS‏ 

قال الداودي: لما رى اهي 8 روك الفعتواء عم أن اه 8 اراق 
صرفهم عن القتال ليقض الله مرا کان مغو لا 

ومنها: (الحْصّة)» وهي بضم الخاء المعجمة وبالطاء المهملة: 
الحالة. وقال الداودي : الخصلة. وقال صاحب «المطالع»: قضية وأمر. 

ومنها: قوله: (يعظمون فيها حرمات الله) يعني البلدة الحرام فيكفون 
عن القتال فيه تعظيمًا للحرم. 

قال ابن بطال: يريد بذلك موافقة الله في تعظيم الحرمات؛ لأنه فهم 
عن الله تعالى إبلاغ الأعذار إلى أهل مكة» فأبقى عليهم لما سبق في 
علمه من دخولهم في دين الله أفواجًا". 

ومنها: (الثمد) وهو : الماء القليل الذي لا مادة له. قال الداودي : 

هو العين. وقيل : هو ما يظهر من الماء زمن الشتاء ويذهب في الصيف. 
قال بعضهم : لا يكون إلا فيما غلظ من الأرض. 

وقوله: (قليل الماء). أكده؛ لأنه لغة: القليل من الماء كما سلف. 

ومنها: قوله: (يتبرضه الناس تبرضصًا). أي يأخذونه قليلا قليلا 
وأصله اليسير من العطاء. وعبارة ابن بطال: أنه جمع الماء باليدين" 
وزعم بعضهم في شرح شعر لبيد أنه القليل من ماء السماء. قال 
صاحب «العين»: ماء برض: قليل. 
(۱) «أعلام الحدیث» ۲/ .٠١۴۳۷‏ 


(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۲۷. (۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۳١‏ . 
(6) «العين» ۷/ .۳١‏ 


——— ڪتباشئ را 
بثاء مثلثة. قال ابن التين : أي لم يتركوهن› ولت غير تخد وعداه ها لأنه 
رباعي من ألبث يلبث. 

وقوله: (حتیٰ نزحوه) : أ لم يبقوا منه شيئًا › يقال : نزحت البئر 
فنزحت لازم ومتعد قاله ابن التين. وقال ابن بطال: يقال نزحت البئر 
نقص ماؤھا› وبئر 7 قليلة الماء عن صاحب «العين»'. 

وقوله (فانتزع سهمًا من کنانته) هي : الجعبة التي فيها النبل. 

وقوله: (يجيش لهم بالري) هو بجيم ثم مثناة تحت ثم شين معجمة 
فاض. 

قال ابن ل جات تش دا وجرا وجیشانا ‏ وکات 
الأصمعي قل جاشت فر همر فارته ‏ وبالهمز: ارتفحت وقال 
الداودي : معناه ياتي بالري. 

ومنها: (صدروا) أي رجعوا رواء» وهو من أعلام نبوته وبركته. 
ومجیئه من غیر أن یستأمن قریشًا وبینه وبینهم ما لا یخفیٰ جريا علیٰ 
عادة العرب من أن مكة غير ممنوعة ممن قصدها. 

ومنها : (بديل بن ورقاء) وكان من دهاة العرب. قال أبو عمر: أسلم 
يوم الفتح بمر الظهران وشهد حنيتا والطائف وتبوك وكان من كبار مسلمة 
الفتح» وقيل : ألو قل ذف" وتوفي في حياة رسول الله يو. وقال 


ا خان کان د ره 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .۱۳٤‏ 


(۲( «المحكم» 1/۷" . 


(۳) «الاستیعاب» ۱/ )٤( .)۱۹۸( ۲۳٣‏ «الثقات» لابن حبان .٤/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وقوله : (في نفر) النفر من ثلاثة إلى عشرة: قاله ابن فارس”» وقال 
ابن عزيز: ما بين العشرة إلى الثلاث» ومنها: العيبة بعين مهملة ثم مثناة 
تحت ثم باء موحدة» وهي هنا موضع سره وآمانته كعيبة الثياب التي يضع 
فيها الإنسان جيد ثيابه. 

ومنها: قوله: (نصح النبي ك) قال ابن التين: ضبط بفتح النون 
على أنه مصدر من ينصح» وفي بعض الكتب بضمها على الاسم من 
نصح. و(تهامة): بكسر التاء. 

ومنها (أعداد مياه الحديبية) قال الداودي: يعني موضعًا بمكة. 

وقال الخطابي وابن بطال: هو جمع عِد» وهو جمع الماء الدائم 
الذي لا ينقطع» يقال: ماء عد ومياه أعداد" وأصل الماء موه 
بدليل جمعه على مياه» فالهمز إذن بدل من الهاءء وكذلك يقال في 
یرو و 

ومنها : (العوذ المطافيل). قال السهيلي هو جمع عائذ» وهي الناقة 
التي معها ولدها يريد أنهم خرجوا بذوات الألبان ليزودوا بألبانها 
ولا يرجعوا حت يناجزوك في زعمهم» وإنما قيل للناقة: عائذ» وإن 
كان الولد هو الذي يعوذها لأنها عاطف عليه كما قالوا تجارة رابحة 
وإن كانت مربوخًا فيها؛ لأنها في معن نامية وزاكية. وقال الخطابي : 
العوذ. الحديثات النتاج. قال: والمطافيل قيل: الأمهات التي معها 
أطفالها يريد أن هذه القبائل قد أحتشدت لحربه وساقت أموالها". 


() «المجمل» ۲/ ۸۷۸. 


(۳) «أعلام الحدیث» ۱۳۳۸/۲ و«شرح ابن بطال» ۸/ .٠١١‏ 
)۳( «أعلام الحدیث» ۲/ ۱۳۳۸. 


gg 

وقال أبن التي : تجمع أيضصًا على عيذان مثل راع ورعيان في 
«الصحاح). قلت: وعوذان أيصّاء تقول: هي عائذ بينة العئوذ إذا 
ولدت عشرة أيام وخمسة عشر يومًا ثم هي مطفل بعد ذلك ذكره 
الجوهري”. وذكر الهروي أنه يقال المطافيل : النساء معهن أولادهن 
وقال ابن فارس: هي سبعة أيام عائذ إذا وضعت. قال: والمطافيل : 
التي معها أطفالهاء زاد وهي قريبة عهد بنتاج. 

وقال الداودي: العوذ المطافيل: سراة الرجال. قال: وهو ذهل» 
وقيل: هي الناقة التي لها سبع ليال منذ ولدت وقيل : عشرة. وقيل : 
خمس عشرة يومًا» ثم هي مطفل بعد ذلك» وقيل: النساء مع 
الأولاد. وقيل: النوق مع فصلانهاء وهلذا هو أصلها. 

وقوله : (نهكتهم الحرب) هو بكسر الهاء وفتحهاء أي : أبلغت فيهم. 
يقال نهكته الحم إذا نقصته يريد ما كان من بدر وما تكلفوه يوم أحد 
ويوم الخندق من نفقات الأموال. 

ومنها: قوله: «ماددتهم» أي: ضربت معهم مدة للصلح. 

ومنها: قوله: «فإن شاءوا» قال ابن التين : وقع في بعض الكتب 
بالواو بدل الفاء» وبالأول يستثقل الكلام» ومعنى «يخلوا بيني وبين 
الناس» أي : يكفون عن حربي ويتركوني وإياهم فإن ظفرت بهم كانوا 
قد ربحوا أموالهم وما تأتي عليه الحرب من الأنفس» وإن ظفر 
بغيرهم فقد جموا. 

وقوله: «جموا» -بالجيم- أي: ستراحوا من جهد الحرب» وهم 


(۱) «الصحاح» ۲/ ٥٦۷‏ (عوذ). 
() «المجمل» ص )٦١(‏ (عوذ)» ص )٥۸۳(‏ مادة: (طفل). 


ت 
جامون أي : مستريحون وأصله الجمع والكثرة» ومنه الجم الغفير. وقال 
ابن التين إنه مأخوذ من الجمام وهي الراحة. 

ومنها: «تنفرد السالفة» قال الخطابى: أي: بين عنقى» والسالفة 
مقدم الخ وقيل : صفحته» وفی «المخصص» السوالف: 
ا وفي «المحكم»: أعلى العنق”". وأراد حتى أبقى وحدي. 
وقال الداودي : أراد حت تنقطع مدتي وأنقرة في قبري. قال : 

ومنها : قوله : ( «ولينفذن الله ك أمره» ) أي : ليظهره على الدين كله 
وإن کرهوا. 

ومنها : قوله : ( «ألستم يالو الد» أو لست يالو لد» ى أصنع لكم 
ما يصنع الولد لوالده في النصرة وغيرها. 

واسم أم عروة بن مسعود سبيعة بنت عبد شمس بن عبد مناف. 

ومنها: قوله: ( «استنفرت آهل عكاظ» ) أي : دعوتهم إلى نصركم. 

وقوله: ( «فلما بلحوا» ) هو بباء موحدة وبعد اللام المشددة حاء 
مهملة» آي : عجزوا يقال: بلح الفرس إذا أعيا ووقف. 

وقال الخطابى : (بلحوا): آمتنعوا. يقال : بلح الغريم إذا قام عليك 
فلم يؤد حقك» وبلحت البركة إذا أنقطع ماؤها. 


(۱) «أعلام الحدیث» ٠۳۳۸/۲‏ وفيه : الركية بدلا من البركة. 

(۳) عبارة أبن سيده في «المخصص» -۱۷۸/٤‏ ۱۷۹: الطلى: الأعناق وقيل هي 
أصول الأعناق. 

)۳( «المحكم» ۸ مادة (سلف). 

() «أعلام الحدیث» .٠١۳۸/۲‏ 


کڪ ڪتَابُ الضُلُح 


ومعنى (اجتاح): أستأصل أهله» ومنه سميت الجائحة. و(الأشواب 
من الناس) يريد: الأخلاط. قاله الخطابي. 

قال: والشوب: الخلط. وروي أوشابًا وهو مثله. تقول : هم أوشاب 
رابات ادا کارا من اتل شت خفن : 

وقال الداودي هم أرذال الناس. وقال القزاز: مثل الأوباش. 

وقوله: (خليقًا أن يفروا ويدعوك) أي : حقيقًا ذلك. قاله الداودي. 
وقال ابن فارس: بكذا أي: ممن يقدر 0 

وقوله: (امصص بظر اللات) هو بفتح الصاد الأول كما قيده 
الأصيلي وصوبه صاحب «المطالع» من مَصّ يمص وهو أصل مطرد 
في المضاعف مفتوح الثاني» وفي رواية أبي الحسن بضمهاء والأول 
أصح؛ لأن ماضيه مص. 

قال ابن التين: وهي كلمة تقولها العرب عند المشاتمة والذم» 
تقول : ليمصص بظر أمه» واستعار أبو بكر ذلك في الكلام لتعظيمهم 
إياها. 

والبظر : بالظاء المعجمة قبلها باء موحدة ثم راء. قال الداودي: هو 
فرج المرأة» وقال ابن التين : هو عند أهل اللغة ما يخفض من فرجها أي 

وقال أبو عبيد: البظارة ما بين الأسكتين» وهما جانبا الحياء. وقال 
أو يك غي البظي: و قال ار مالك ٠:‏ هو اظ و قال ان ريد البطرة: 
(۱) «أعلام الحدیث» ۲/ .٠۳۳۹‏ قلت : بين الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۵/ ٠٤٠١‏ هذا 

التفريق بين أوباش وأشواب فقال: والأشواب: الأخلاط من أنواع شتى» 

والأوباش الأخلاط من السفلةء فالأوباش أخص من الأشواب. 
(۲) «المجمل» ۳١٠/١‏ مادة: (خلق). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ما تقطعه الخاتنة من الجارية» ذكره في «المخصص)»”. 

وقال في «المحكم»: البظر ما بين الأسكتين› والجمع بظور وهو 
البيظر والبظارة» والبظارةء الأول عن أبي غسان» وامرأة بظراء: 
طويلة البظرء والاسم: البظرء ولا فعل له والمبظر: الخاتن كأته 
ا ا لم يُختن e‏ 

وقول عروة: (أما والذي نفسي بيده لولا يد..) إلى آخره قال ذلك 
وهو كافر؛ لأنهم كانوا يعرفون الله وبعض صفاته ويجهلون بعضهاء 
وكانوا يسمون عبد الله» كذا ذكر الداودي وأنكر هذا بعضهم» وقال: 
إذا جهل بعض صفات الله لم يعرفه» وأسلم عروة بعد ذلك» وأرسله 
رسول الله يا إلى قوم فقتلته" ويقال: إن مثله كمثل الذي قال: 
يلت قوي بعلمو الآية [يس: ]۲١‏ ذكره الداودي. 

وقوله: (لم أجزك بها) أي لم أكافئك بها» من جزئ يجزي. 

وفيه : دلالة أن الأيادي يجب على أهل الوفاء مجازتهاء والمعاوضة 
عليها» ومس عروة لِحية سيدنا رسول الله ية جاريًا على عادة العرب 
يستعملونه كثيرًا» يريدون بذلك التحبب والتواصل» وحكي عن بعض 
العجم فعل ذلك أيصًا وأكثر العرب فعلا كذلك أهل اليمن»ء وكان 
المغيرة يمنعه من ذلك إعظامًا لسيدنا رسول الله ية وإكبارًا لقدره؛ 
إذ كان إنما يفعل ذلك الرجل بنظيره دون الرؤساءء وأين نظيره؟! ولم 
يمنعه ا من ذلك تألمًَا واستمالة لقلبه وقلب أصحابه. 


(1) «المخصص» .٠۸/۱‏ ۳( «المحكم» A7‏ 
(۳) کذا بالأصل» والحق أنه أسلم ثم استأذن النبي بيه أن يعود إلى قومه فيدعوهم» 
فرجع ودعاهم› فعصوه وقتلوه وهو يۆذن للفجر. أنظر : لإصابة» ۲/ VV‏ 

(oo 


ا 
والمغفر: شيء يعمل من سرد الدروع تستر الرس إلى الكتفين. 
وقوله : (كلما أهوئ بيده) يقال : أهوى الرجل بيده إلى الشيء ليأخذه. 
ونعل السيف: ما يكون أسفل القراب من حديد أو فضة» ويستدل 

بهذا على جواز قيام الناس على رأس الإمام بالسيف؛ مخافة العدوء 

وأن الإمام إذا جفا عليه أحد لزم ذلك القائم تغييره بما أمكنه. 
وقوله : (أي غدر): يريد المبالغة في وصفه بالغدر. 
قال ابن بطال: وفي لين عروة وبديل لقريش دلالة على أنهم كانوا 

أهل إصغاء وميل إلى رسول الله ييا 
وقول عروة: (أرأيت إن أستأصلت قومك) فيه : دلالة على أنه هي 

كان يومئٍ معه جمع يخاف منه عروة على أهله الأستعصال لو قاتلهم» 

وخوف عروة إن دارت الدائرة -والعياذ بالله- على سيدنا رسول الله 

ي أن يفر عنه من تبعه من أخلاط الناس؛ لأن القبائل إذا كانت 

متميزة لم يقر بعضها عن بعض» فإذا كانوا أخلاطا فر كل واد عن 

الآخر» ولم ير على نفسه عارًا» والقبيلة بأصلها ترى العار وتخافهء 
ولم يعلم عروة أن الذي عقده الله به من قلوب المؤمنين من محض 

الإيمان فوق ما تعتقده القرابات لقراباتهم. 
ولذلك رد عليه الصديق» وهكذا يجب أن يجاوب من جفا على 

سروات الناس» وأفاضلهم» ورماهم بالفرار". 
وقوله: ( ألست أسعى في غدرتك) يريد أن عروة كان يصلح على 

قوم المغيرة» ويمنع منهم أهل التنكيل الذين قتلهم المغيرة؛ لأن أهل 

المغيرة بقوا بعده في دار الكفر”"» وكان المغيرة خرج مع نفر من بني 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۲۸/۸. (۲) المصدر السابق .٠۹/۸‏ 


س بین mn‏ 0 


فائدة أخرى: 


أم عمرو هي: أم النعمان بنت آبي حئة -بالنون- عمرو بن غزية بن 
عمرو بن عطبة بن خنساء بن مپذول پن عمرو بن (غنم) ٻن مازن بن 
النجار. 
= عن جدہ» وکان عقي بدرئا- ان رجلا کان جالا مع رجل فشي تعلیه» فاخذها 
رجل فوضعها تحتهء فجاء الرجلء فقال: أنا أخذتها المب ممه فقال اللي ال 
«كيف بروعة المسلم؟٠.‏ 
فقول ابن قانع هنا یمود عل جد ابي مرو لا عل جده هو نیمود عل آي 
حسن» وذكر ذلك ايشا الحافظ في «الإصابة» 0١٤/۴‏ ويدل على ذلك أن هلدا 
الحدیث رواه الطبراني -۳۹٤/۲۲‏ ۳۹۵ (۸۰) وفيه: حدثتي عرو بن یحی 
عن آیه» عن جده آي حسن کان بدرتا عقّا» ثم ساق الحديث» ركذلك اورده 
المنذري في «الترغیب والترمیب کما في «ضمیفه» )٧١١۲(‏ تال : وروي عن آي 
الحسن وكان عقيًا بدرتاء ثم ساق الحديث. 
وقال ابر نمیم : في صحبته نظر» وقال الحافظ في «تهذیب التهذیب» ۲۰۸/۳ - 
۹ : کر ابن منده عمار؟ في معجم الصحابةه وروی عن ابي آحمد انه قال: له 
صحبة» عقبي بدري» وذلك آنه جمل سم آي حسن عمارة» وکنا فعله ابو الفاسم 
البغوي وابن حبانء وهو وهم» فأبو الحسن هو الذي شهد العقبة وغيرهاء وابنه 
عمارة یحتمل أن یکون له رزیةراھ 
وقال في «التفريب :)۲۸٤۲(‏ عمارة بن أي سن الأنصاري» المدنيء فة 
بقال: له رية» ووهم من عده صحايًاء فإن الصحبة لأيه. 
انظر ترجمة عمارة في؛ «الاستیماب» ۲۳۲/۴ (۱۸۸۷)ء «معرفة الصحابقة 6 
(OVI) 16 /Y alls «(FA* E) 1A E lt la «(F1¥0) AY‏ 
وانظر ترجمة آي حن في : «الاستیعاب» )۲۹١( ۱۹۷ /٤‏ امعجم الصحابته 
OTVED EF E Girl) «(° YY | silal ale «(F1 TAY /0‏ 
) في (ف)ء الج): غائم» والمثيت كما في مصادر التخريج. 
وقع في «تهذیب الکمال؛ ۲۹۹/۲۲ أن عمرو» این نت عبد اله بن زيد بن عاصم 
الأنصاريء رهو خطا. قال الحائظ في «التهذيب؛ ۴/ :۴٠١‏ قول المصتف -يمني : = 


= 5~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مالك إلى المقوقس» ومع القوم هدايا قبلها منهم المقوقس» ووصلهم 
بجوائز» وقصّر بالمغيرة؛ لأنه ليس من القوم» فجلسوا في بعض 
الطريق يشربون» فلمًا سكروا وناموا قتلهم المغيرة جميعًاء وأخذ 
ما کان معهم» وقدم على رسول الله بي فاسلم» فقال له بو بكر : 
ما فعل المالكيون الذين كانوا معك؟ قال: قتلتهم» وجئت بأسلابهم 
إلى رسول الله ية لتخمس أو ليرى فيها رأيه؟ فقال اة : «أما المال 
فلست منه في شيء٠»‏ يريد في حلٌ؛ لأنه علم أن أصله غصب»› 
وأموال الشركن وان كانت رة عة القهر فا يحل أخدها عك 
الأمنء وإذا كان الإنسان مصاحبًا لهمء فقد أمن كل واحدِ منهم 
صاحبه» فسفك الدماء وأخذ الأموال عند ذلك غدرء والغدر بالكفار 
وغيرهم محظور'. 

فلمًا بلغ ثقيفا فعل المغيرة تداعوا للقتالء ثم أصطلحوا على أن 
يحمل عنه عروة بن مسعود عم المغيرة ثلاثة عشر دية. 

والنخامة: ما يصعد من الصدر إلى الفم» ومن الرأس. 

وابتدروا أمره: أستبقوا إليه. 

وقوله : (یقتتلون على وَضوئه). قال الداودي : قصد بما يتوضاً به من 
الماء» ويحتمل أنه يريد: آنه كان يتوضاً في إناء ليتبركوا به» ولئلا يضيع 


A ER 

وقوله: (خفضوا أصواتهم عنده). هذا كقوله تعالى: لا رعو 
ر رسو : 
وتک الاية [الحجرات: ۲] . 

قوله : (ما يحدون إليه النظر) أآي: ما يتأملونه» ولا يديمون النظر 


)١(‏ المصدر السابق. 


تعظيمًا له. 

رکان بو بكر وعمر تخد أن رلت الخجرات لا يكلمهآخدها 
إلا كالمناجي له حتى ربما أستفهم أحدهما لشدة الإخفاء. 

وقوله : (فقال رجل من بني كنانة) كانت بنو كنانة ممن يمالئ قريشًا 
لی سيدا اسر ل اه كل ودخلوا في عه فرش٠‏ كما أن خراعة عات 
في عهد المسلمين› وكان في بعض المدَّة عدا رجل من كنانة على آخر 
من خزاعة» فعلمت قريش أن العهد أنتقض» فأرسلوا أبا سفيان ليجدد 
العهد مع رسول الله اة وظنوا آنه لم يعلم بقتل الخزاعي» وكان 
الوحي جاءه بذلك» فلم يفصح لأبي سفيان بنقض العهد» ولا أن 
يجدد» بل قال له: «يكفى العهد اللأول»» وهذا من المعاريض. 

فمشىئ أبو سفيان إلى أبي بكر وعمر ليكلماه بذلك فأجاباه بغلظ» 
وإلى فاطمة وابنيها فأبواء فأتى الناس والنبي ئ بين ظهرانيهم› 
فقال: إني أجرت بين الناس» فقال ا وأراد أن يوهمه: «أسمع 
ما تقول أبا سفیان؟)»» ثم رجع إلى قريش فأخبرهم بما فعل فعلموا آنه 
لم یفد شيتًا. 

وقوله: «سهل آم ركم ؟» هو تفاؤل اڪ باسم سهيل» إذ كان يحب 
الفأل الحسن» وكان تفاؤله حمًّا؛ لأنه يلق في روعه» وفي إنكار 
سهيل كتب البسملة» ويمين المسلمين: (والله لا نكتب) فيه -كما قال 
ابن بطال- أن أصحاب السلطان يجب عليهم مراعاة أمره. وتركه اكك 
إبرار قسمهم» وقد أمر به أمر ندب مما يحسن ويجمل”'. 

فإذا كان الحلف في أمر يؤدي إلى أنخرام المقاضاة والصلح كهذا 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۳۰. 


س(ا ۲‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فلا يندب إلى بره» مع أن ما دع إليه سهيل لم يكن إلحادًا في أسمائه 
تعالى» وكذا ما أباه من كتابة (رسول الله) ليس إلحادًا في الرسالة. 

فلذلك أجابه اكل إلى ما دعاهء ولم ينف سهيل من هذا؛ لأّنه کان 
متكلمًا عن أهل مكة لا سيما وفى بعض طرقه: هذا ما قاضى عليه أهل 
مكة رسول الله. فخشي سهيل آنا في مقالتهم الإقرار برسالته. 
وليس في أنتمائه إلى أبيه ما ينفي رسالته. 

وقول سهيل : (لا تكتب إلا باسمك اللهم) أول من قالها أمية بن أبي 
الصلت» كما قال السهيلي» ومنه تعلمتها قريش وتعلمها هو من الجن 
فيما ذكره المسعودي. 

وقوله : (إذ أتاه أبو جندل: إنا لم نقض الكتاب بعد) يقتضي أن من 
صالح أو عاهد على شيءٍ بالكلام أنه بالخيار في النقض في المجلس. 

وقوله : (فأجره لي)". 

قال الحميدي فيما نقله ابن الجوزي: بالراء. وبالزاي أليق» وكذا 
قال ابن التین: آنه یروی بهماء فمن رواه بالراء فهو من الأمان. قال 
تعالى: جره حى يَسَمَمّ كم أ [التوبة: من الآية ]١‏ ومنه أيضًا : 

وهو حي ولا كار ميو [المؤمنون: من الآيةَ۸۸]. 

وقول مكرز: (أجزناه لك) أي : أمناه لك إذ لم يفعل سهيل» وكان 
سهيل من أشراف قريش» ومعنى (أجزه) بالزايء أي: أجز لي فعلي 
فيه قاله الداودي. 


وقوله : (الدنية) يعني : الدون. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۳۰ . 
(۲) ضبطها الناسخ بالراء والزاي وكتب فوقها (معًا). 


س 

وقوله : ( «إني رسول الله ولست أعصيه» ) تنبيهًا لعمر. أي : إنما أفعل 
هذا من أجل ما أطلعني الله عليه من حبس الناقة» وإني لست أفعل ذلك 
برأيي وإنما هو بوحي» وما كان من عمر لرسول الله ولأبي بكر. 

فيه : أن للمؤمنين أستفهام الأنبياء عمّا تلجلج في نفوسهم؛ ليزال 
ما في نفوسهم» ويزدادوا يقينًا. 

وفيه: أن الكلام محمول على العموم حتى يقوم دليل على 
الخصوص. 

ألا تری أن عمر حمل کلامه فی دخول البيت على عمومه» فأخبره 
الشارع آنه لم يعده بذلك في هذا العام» بل وعدًا مطلقًا» ويؤخذ منه أن 
من حلف على فعل ولم يعين وقَتًا أن وقته أيام حياته» وانظر إلى فضل 
أبیٰ بكر على عمر في جوابه بما أجابه سيدنا رسول الله ي سواء» وهو 
دال على توقد ذهنه» وحسن قريحته» وقوة إيمانه. 

وفيه: صلابة عمر» وفضل الصديق» وأنه يقصد بالمسألة حتى 
يحتاج إلى علمه. 

وفيه: سابقته في العلم» وتوفيق الله إياه لمثل قوله اكڪل. 

وقوله: (تطوف به) هو مشدد الواو والطاء مثل قوله تعالی قلا 
جاح عليه أن طوف بھما [البقرة: من الآية۸١٠].‏ 

والغرز للرجل بمنزلة الركاب للسرج فكأنه أستعار ذلك» أي : 
تمسك برکابه واتبعه. 

قال الداودي في رواية أخرئ: (بعروة الله) أي: بدل (بغرزه). 

وقول عر (فعملت لذلك أعمالا) يشير كما قال أبن الجرزى إلى 
الأستغفار والاعتذار. 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال ابن بطال: يعني آنه كان يحض الناس على ألا يعطوا الدنية في 
دينهم بإجابة سهيل إلى رد أبي جندل إليهم» ويدل على ذلك إتيانه 
أبا بكر» وقوله له مثل ذلك. 

وائ فض الاد الموحدة المفتوحة ثم صاد مهملة مكسورة» 
اه عة بن اة بن جارية ين اوقل عد ن اسا حال 
بني زهرة. 

وقوله: ( «(يسعر حرب» ) هي كلمة تعجب» يصفه بالإقدام في 
الحرب» والإيقاد لنارهاء واشتقاقه من سعرت النار إذا أوقدتهاء 
والمسعر الخشبة التي تسعر النار. 

وقال الداودي: هي كلمة تقال عند المدح والذم والإعجاب. 

و(ويل) مكسور اللام» وموصول ألف (امه)ء قال ابن التين: كذا 
رويت هه اللفظة» وقال ابن بطال: إعرابه: («ويل امه مسعر 
حرب»)» فانتصب على التمييز"» ولم يرد الدعاء بإيقاع الهلكة 
عليه» وإنما هو على ما جرت به عادة العرب على ألسنتها ك«اتربت 
يداك» ونحوه» وقتل أبى بصير أحد الرسل بعد أن أرسله رسول الله 
فلن عله ر او ات کن ن ره إن ول فاه ني 
ذلك دية؛ لأن هذا لم یکن في شرطه ولا طالب أولياء القتيل رسول 
لله ية بالقود من أبي بصير. 

وظاهر الحديث -كما قال السهيلي- رفع الحرج عنه؛ له ان لم 
یثرب بل مدحه فقال : «ویل آمه مسعر)» وفي رواية: «(محش حرب» ؛ 
(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۳۳. (۲) السابق ۸/ .٠۳١‏ 
(۳) «سنن البيهقي الکبری» /۹٩‏ ۲۲۷. 


س ڪا 7 
لآن ابا بصير دفع عن نفسه ودینه» ومن قتل دون واحد منهما فهو شهید»› 
قال: لم زل اصحابه یکثروا حت بلغوا ثلاثمائة وكان كثيرّا ما يقول: 
هنالك الله العلى الأكبر من ينصر الله فسوف ينصر 

قال : فلما جاءهم الفرج من اللهء وکلمت قریش رسول الله ی أن 
يؤيهم إليه لما ضيقوا عليهم» ورد كتاب رسول الله وء وآبو بصير يجود 
بنفسه» فلما قرا الكتاب سر به ثم قبض والكتاب على صدره» فبني عليه 
مسجد فلما فهم من قوله : «لو كان له أحد» خرج حت أت سيف البحر 
بكسر السين المهملة» أي: شاطئه وهو موضع» كما قاله الداودي. 

وقوله : (وامتعضوا) هو بضاد معجمة» آي : کرهوا» وروي بتشدید 
الميم» وصحف من قاله بالظاء المعجمة» واقتصر ابن بطال في أول 
الشروط على قول صاحب «العين»"“: معض الرجل وامتعض إذا 
غضب للشىء› وأمعضته وأمعضه ومعضته إذا الت به زلف 

وقول البخاري في آخره : (قال عقيل : عن الزهري > قال عروة: 
فحدثتنى عائشة أن رسول الله ية كان يمتحنهن)" الحديث ذكره 
مسندًا فى أول الشروط فقال: حدثنا يحي بن بكيرء ثنا الليث» عن 
قل ب 
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)١(‏ «العين» /١‏ ۲۸۷ مادة (معض). 

(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰۹/۸ . 

(۳) سيأتي برقم (۲۷۳۳) كتاب الشروط» باب: الشروط في الجهاد. 
©) سيأتي برقم (۲۷۱۳) باب: ما يجوز من الشروط في الإسلام. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب الصلّح م مَعَ المُشرڪينَ 
فيه 2 بي سَمَيَان. وَقَالَ عَوْف بن مَالِك٬‏ ن الت کل :ق 
کر مدا م نن تی شش رفيو عن سَهُل بن حُيي 
َأسْمَاء وَالْمِسْوَرٍ» عَن الى بية. أي : في ذكر الصلح. 
۰- وقال مُوسَی بن مَشځود: حَدَتَنَا سيان بِنْ سَِيدِ» ڪن اَي إشڪاق» ڪن 


البرَاءِ بن ازب رضي الله عنهما قال: صَالَح اللَبنْ كل ب امسُرکين ي وء يوم الحدَيِبية ل 
لات أَسْيَاءَ: : على أن من تاه من المشركينَ رده إَبهمء ومن اهم من سمي ً 
يدوه وَعَلى أن يَذْخَلَها مِنْ قابلٍ وَيُقَيمَ بها لاه ام ولا يَذْلَها إلا بجُلبان 
الشلاح: السَيْفء وَالْقَوْس» وَنَخوه. فَجَاءَ أو جَنْدَلِ جل في قَيُوڍوء فَرَدهُ إلَيهمْ. 
[انظر: ۱ - مسلم: ۱۷۸۲ - فتح: ]۳۰٤/۵‏ 

قال ) ذز مَل عن سُفْيانً: َا جَنْدلء وَقَالّ: إلا بلب السَلاح. 

۱ - دتا حَمَدُ بن رافعء حدئتا سُرَنځ بي التغمانِء حَدَنتا يځ عَنْ 
اي ت ان خو رضن اف عا أن شيل ا ع خرع شناء غا ئة 
قرش َيِه وَبَيْنَ البَيْت» فَنَحَرَ هَدَيَهُ» و رَأْسَهُ بالديبيةء وقاضاهُم کک أن 
يغ يغور الام الفبلء ولا خملل سلاا عَليهم إلا سيواء ولا بقيم بها إلا ما احبر 
َاغَمَرَ مِنَ الام امقْبلِ فدَخَلھا كما کان صَاهُمء لما أقَام بها نانا أمَروهُ أن رج 
فََرَج. ٤۲٥۲[‏ - فتح: ۲۰۵/۵] 

۲ - حدقا مُسَدَدء حَدٿتا بشُرء حدَنَا يی ڪن شير ِن يسار عن سَهْل 
ن أي حم قال نعل عبد اله تن سهل. وحَيّصَة بن مَشغُودِ بن رَيْدِ إلى خير 
وهي يَوْمَرل صلح. VY]‏ 4 ۴ ۸ ۲ - مسلم: ۱11۹ - فتح: ۳۰۵/۵] 

وَقَالَّ موس بُ مَْعُوڍٍ: حدَئنَا سيان بن سَِيدِ٬‏ عَن ابي إِسْحَاقَ» 

عَنِ البَرَاءِ قًال: صَالَح ابن ل المُْركِينَ يوم الحْدَيْبية عَلَى تة 
شْيَاء ءَ.. وساق الحديث. 


e 


س ڪتَابُ الصُلْح رل۷ 


اا رر رو ڪل )و ا ارد و 
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ثم ذکر حدیث ابن عم انه يڪرج مُعَْورَا» حال كار ريش بيه 
وبي اليب فَحَرَ هَدذيه.. الحديث. 
وحديث سَهل بن اٻ حْمَة: أنطلَقَ عَبْد او ن سل وَمُحَيْصة ن 
مود بن ريد إلى حير وهي يمي صلخ ٠‏ 

الشرح: (الهّنة): السكون ورفع الحرب. 

و( بنو الأصفر): الروم» وأصل الأصفر في كلام العرب: الأسود. 

قيل للروم: بنو الأصفر؛ لأن جيشا غلب على ناحيتهم في بعض 
الدهور فوطئوا نساءهم فولدن أولادًا فيهم بياض الروم وسواد 
الحبشة» فنسب الروم إلى الأصفر لذلك. 

وقيل : بنو الأصفر سم مخصوص به الملوك خاصة» بدليل قول 
علي بن زيد: 
أبن كسرى كسر الملوك أنوشر وان آم أين بعده سابور 
أم بنو الأصفر الكرام ملوك الرو ملميبق منهم مذكور 

وقيل: إن الهدنة لا تكون إلا بصلح بعد قتال. 

وقوله: (صالح النبي بي يوم الحديبية على ثلاثة أشياء) قال 
الداودي: إنما ذكر بعض ما كان ليبين على آنه لم يكن من الشروط 
غیرها. 

وقوله : (فجاء أبو جندل) هو العاصي بن سهيل» قتل مع أبيه بالشام. 

قال ابن عبد البر: غلطت طائفة ممن ألفت في الصحابة فزعمت أن 
اسمه عبد الله » ونه الذي أتى مع أبيه سهيل إلى بدر فانحاز من المشركين 
إلى المسلمين» وشهد بدرًا مع رسول الله اء وهو غلط فاحش؛ لأن 
عبد الله ليس بآبي جندل وإنما هو آخوه» وعبد الله أستشهد باليمامة مع 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


خالد» وأبو جندل لم يشهد بدرًا ولا شيئًا من المشاهد قبل الفتح؛ لأن 
اون ف ك 

وقوله : (يْحْجُل في فيُودِه) أي : يرسف مشية المقيد» والأصل في 
ذلك أن يرفع رجلا ويقوم على أخرئ» وذلك أن المقيد لا يمكنه أن 
ينقل رجليه معّا» وقيل: هو أن يقارب خطوه وهو مشية المقيد» 
وقیل : فلان يحجل في مشيه» أي: يتبختر» وروي : يجلجل في قيوده. 

وقوله : (فَرَدَه إِليْهمْ) يريد رده إلى أبيه سهيل بن عمرو» ورد غيره 
للشرط الذي كان بينهم. 

وفيه: جواز بعض المسامحة في أمور الدين» واحتمال اليسير من 
الضيم ما لم يكن ذلك مضرًا بأصوله» إذا رجي من ذلك نفع» وعلى هذا 
محوه موضع ذكر النبوة عن آسمه» واقتصاره على أسمه واسم أبيه» 
إذ ليس في نسبته إلى أبيه نفي نسبه عن النبوة» وكذلك إجابته إياهم 
إلى ترك التسمية حسبما يأتي» وذلك أن الله تعالى أباح التقية للمسلم 
إذا خاف هلاگا» فرخص له أن يتكلم بالكفر مع إضماره الإيمان 
بقوله : إلا من أكڪره ولب مُطمَين بالإيمن# [النحل: .]٠١١‏ 

فظهر أن الصلح المذكور جائز عند الضرورة عند عدم الطاقة على 
العدوء فأما إذا قدروا عليهم فلا يجوز مصالحتهم لقوله تعالى : قد 
هنوا ودعواً إلى اسأر الآية [محمد: ]١‏ وإنما قاضاهم هه القضية» 
وإن كان ظاهرها الوهن على المسلمين كما أسلفنا من نزول ناقته» 
وكانت إذا حولت عن مكة قامت ومشت» وإذا صرفت إلى مكة 
بركت» وكذلك كانت حالة الفيل ففهمها ا من ربه» ولم يتعرض 


.۱۸۸ /٤ «الاستیعاب»‎ )۱( 


سے ڪتابُ الصُلّح 


لدخولهاء وقبل مصالحتهم» وحبس جيشه عن آنتهاك حرمة الحرم 
وأهله» ولما كان قد سبق في علمه من دخول آهل مكة في الإسلام 
فقال: «لا يسألوني اليوم خطة» إلى آخره» فكان مما سألوه أن يعظم 
به أهل الحرم» أن يرد إليهم من خرج عنهم وعن حرمهم مسلمًا 
أو غيره» وأن لا يردوا ولا يخرجوا من الحرم من فر إليهم من 
المسلمين» وكان هذا من إجلال حرمة الحرم. 

فلهذا عاقدهم على ذلك مع بعض ما وعده الله آنه سيفتح عليه 
ويدخلهاء حت قال له عمر ما قال» ورد عليه الصديق. 

فدل هذا على أن المدة التي قاضى عليها أهل مكة فيها إنما كانت 
من الله مبالغة في الإعذار إليهم مع ما سبق من علمه من دخولهم في 
الإسلام» وقد أسلفنا آختلاف العلماء في المدة التي هادن فيها على 
أقوال. 

وقال الشافعي : لا يجوز مهادنة أكثر من عشر أقتداءً به في الحديبيةء 
فإن هُودن المشركون أكثر من ذلك فهي منتقضة ؛ لأن الأصل فرض قتال 
المشركين حتى يؤمنوا أو يعطوا الجزية. 

وقال ابن حبيب عن مالك : يجوز السنة والسنتين والثلاث» وإلى 
غير مدة وإجازته ذلك إلى غير مدة يدل على آنه يجوز مدة طويلة» 
فإن ذلك أجتهاد الإمام بخلاف قول الشافعي. 


المازني -بالزاي والنون- نسبة إلى مازن قبائل وبطون (منها) 
ماز الأتصار". 

واما إسماعيل فهو: (ابن عبد الله بن عبد الله بن آويس)" بن آبي 
عامر الأصبحي المدني -عم مالك بن أنس أخي الربيع» وأنس وأبي 
سهيل نافع» آولاد مالك بن أبي عامر- وإسماعیل هذا ابن أخت 


الإمام مالك 


ا © 
اا 


المزي- إته ابن بنت عبد اله بن زید» وهم تبع فبه صاحب الکماله» ثم قال: واما 
عمرو بن بحیی فأمه فیما ذکر محمد بن سعد في «الطبقات؟ حميدة بنت محمد بن 
إياس بن البكير» وقال غيره:.آم النعمان بنت أبي حية فال أعلم.اه و قاله أيقًا 
هکذا في «النتع؛ ۲۹۰/۱. 
قلت : كلام الحافظ الأغير فيه خطاء وفلك أن الذي ذكره ابن سعد في «الطبقات» 
(القسم المتمم؟ (1۸6) قال: امه أ التعمان بنت آبي حنة بن غزية بن عمرو بن 
عطية» فولد عمرو بن یحی : یحی ومریم» وآمهما حميدة بت محمد بن یاس بن 
أبي اليكير.اه فحميدة بنت محمد المذكورة هنا هي زوجة عمرو بن يحي -كما 
هو واضح من کلام این سمد- لا امه كما ذکر الحائظ. 
وانظر في ذلك: «الزتلف والمختلف» 0۹۰-0۷۹/۲ «الاکاله ۴۱۹/۲ - 
۰ المشته» ۲۱۱/۱- ۲۴۱۳ء «توضيح المشبه» ۷۷/۳- ۸۸ «بصير 
الم 0۳-101۱ 

في (چ): مه 

() أنظر: «الباب» ۴/١٤٠-١٤٠ء‏ «توضيح المشجه» -٠١/۸‏ ١٠ء‏ امير المتبهه 
IYA ITV /E‏ 

() في الاصول: ابن عبد الله 
والمثبت من مصادر 

() هو إسماعيل بن ابي آويس» وآبو آویس آسمه: عبد اله بن عبد الله بن اويس ہن 
مالك بن آبي عامر» فیکون آسمه إسماعیل بن عبد اله بن عبد اله بن آویس -وقال 

البعض: آبي آويس- بن مالك بن ابي عامر الأصبحي المدني. 


ن يي اويس بن يد اله بن ابي اويس. وهو غطاء. 


۔( .۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب الصلّح في اليه 


۴ - دتتا محمد بن عبد اه لار قال : : حدتَنِي O‏ 
حَدتَهم ن اربع وهي : : ابتة اللضر- کشت نة جَاريَةء قَطْلَبُوا الأزش وَطَلبُوا 
العَفوء فَأبَؤاء ادوا لبي 5 فَأمَرَهُمْ ۾ بالقصاص. قال اتس بن الَضر؛ أتَكَسَر َيه 
اليم يا رَسول ال4؟! لا وَالذِي بنك باق لا سر تَنيَها. قَقَالٌ: «ا انس كناب 
لله القَصَاص.. فَرَضِي القومُ وَعَقَؤاء فَقَالَ لبي لة: ِن مِنْ عِبَادِ الله مَل َو 
فس على الله لابه راد القَرَارِيّء عن ممَيدِء عَنْ أتس: فَرَضي القَؤمء وَقبلّوا 
الاأرش. [۰7 ۸ 4۹ء 0۰۰ 7۱ ٤‏ - مسلم: ۱1۷۵ - فتح: ۳۰۱⁄۵] 

ذكر فيه حديث اتس عن محمد بن عبد الله الأنصاري› حدثني حميد 
عنه في کسر سن ا ا هو أحد ثلاثياته. راد الراري» عَنْ حمَيِ» 
عَنْ أَنس: فَرَضِي القَوْمُ» وَكَبلُوا الأَرْشَّ 

وهذا التعليق أسنده البخاري في تفسير سورة المائدة فقال حدثنا 
محمد بن سلام عن مروان بن معاوية الفزاري.. فذكره» وفي رواية ابن 
مُنير» عن عبد الله بن (بکر) »۰ عن حمید» عن انس aN‏ 
وذكره في الديات أيضًا . 


وفی مسلم من رواية حماد بن سلمة» عن ثابت› قن ان اَن 
أخت الربيع أم حارثة جرحت إنسانًا فقالت أمٌ الربيع : وال لا تكسر 


(۱) سيأتي برقم )٤٩۱۱(‏ باب: قوله : لجر فصاص). 

) في الأصل: (بكير) والصواب ما أثبتناه كما في «صحيح البخاري» و«تهذيب 
الکمال» .)۱۸٥( ۳٤١ /۱٤‏ 

(۳) سيأتي برقم )٠٥٠١(‏ في التفسير» باب: اا اَن ءامنا کيب عك ليصا . 

(6) سيأتي برقم (1۸۹6) باب: ولت بأَلسَنْ4. 

)٥(‏ مسلم )٠١۷١(‏ كتاب: القسامةء باب : إثبات القصاص» وروايته بلفظ : والله 


ثنيتهاء وكذا هو أيضًا في «سنن النسائي*“ ورجح جماعة من العلماء 
رواية البخاري(د.س.ق) » وقال النووي: هما قضيتان"“ فالله أعلم. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجي: 

أحدها : 

الثنية : مقدم الأسنانء والأرش: الدية» قال ابن التين» وقيل: هو 
بفتح الهمزة وكسرها. 

وقال ابن فارس: أرش الجراحة: ديتها» وضبط بفتح الراءِء قال: 
رلك ا كر هم الارع ال قال إن أصلة الهرش ". 
ب فن ارش آي لرا أن بطر ويجتي فن التصاص: 
فت أهلها وتحاكموا إلى رسول الله فأمر بالقصاص. 

ثانيها : 

الربيّع بضم الراءِ وفتح الباءِ الموحدةء ثم ياء مثناة تحت مشددة 
مكسورة. ونس هذا هو : ابن النضر عم أنس بن مالك» وقتل يوم احد. 

قال نس: وجدنا به بضعًا وثمانين ضربة بسيف أو طعنة برمح أو رمية 


لا يقتص منها. لا كما هنا : والله لا تكسر ثنيتهاء ولعل السبب في هذا الخطأً أن 
المصنف -فيما يظهر لي- نقل هذا الكلام عن النووي بتصرف؛ لأن عبارة النووي 
تعني أن الختلاف بين روايتي البخاري ومسلم حاصل من وجهين أحدهما: أن 
الحالف لا تكسر ثنيتها في رواية مسلم هم أم الربيع وفي رواية البخاري أنس بن 
النضر ثم ذكر الوجه الثاني. ١.ه.‏ فيتضح أن المصنف -رحمه الله- نقل عبارة 
لا تكسر ثنيتها على أنها رواية مسلم. 

.۲۷ -۲١ /۸ النسائی‎ )۱( 

)۲( «(صحیح مسلم بشرح النووي» .۱١۳/١١‏ 

(۳) «المجمل» ۹۱/۱- ٩۹۲‏ (آرش). 
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بسهم» ومثل به» وما عرفه أحد إلا آخته ببنانه وفيه وفي أشباهه نزلت: 
فوم ممن جال صقرا ما عيدو آله Ee‏ الآية [الأحزاب: ۲۳]. 

وفيه: نقته بالله» وقسمه لقوة رجائه. 

ثالثها : 

قوله: ( «كِتَابٌ الله القَصَاص» ) أي: فرض الله على لسان نبيه 
وحيًا. وقيل: أراد قوله تعالى: «وَأَلشَنَ بسن [المائدة: ]٤٥‏ على 
قول من رئ أنّا مخاطبون بشرع من تقدمنا من الأنبياء. 

وقيل هو: إشارة إلى قوله: ون عاقَتَمّ الآية [النحل: ]١١١‏ 
فعمومه يأتي على السنٌ وغيرها من الأعضاءِ. 

وفيه : تلطفه اة لأنس؛ لعلمه بصحة مراده. 

وق أن ا حل وه ل فد بخن اة 

ومعنى «لأبره»» أي : أبر قسمه لكرامته عليه وأتى الأمر على طبق 
مراده لما فيهم من الفضل. 

وفيه: أن من له القود ليس عليه قبول الدية إلا أن يشاء. 

رابعها : 

فيه وجوب القصاص في السن -وهو إجماع- إذا قلعها كلهاء فإن 
كسر بعضها ففيها وفي كسر العظام خلاف مشهور للعلماءِء والأكثرون 
على أنه لا قصاص» وذهب مالك إلى أن القصاص فى ذلك كله إذا 
al E Rg Ag‏ 
بقوله: َس أَعََسَى عك [البقرة: »]۱۹٤‏ وبقوله : «وَالثََ سَ4 
[المائدة: .]٤٠١‏ 

وذهب الكوفيون» والليث» والشافعئ: إلى آنه لا قود في كسر 


سک کٹ شل :ال( 
العظام ما خلا السن لعدم الثقة بالمماثلة 

قال أبو داود: قيل لأحمد: ھک شن السن؟ قال : ترد 

وذکر ابن رشد في «قواعده : آن ابن عباس رزوي عنه: آڼه 
لا قصاص في عظم. وكذا عن عمر قال: وروي أن رسول الله لو لم 
يقد من العظم المقطوع في غير المفصل إلا أنه ليس بالقوي" . 

وعن مالك أن أبا بكر ابن محمد بن عمرو بن حزم أقاد من كسر 
الد وفي «شرح الهداية»» روي مثل هذا الأول عن ابن مسعود» 
قال في «الشرح»: ولا قصاص بين الرجل وامرأته فيما دون النفس»› 
ولا بين الحرٌ والعبد. 

خامسها : 

قوله : (َالِّي بعك بالق لا سر يها) ليس ردا السا 
رسول الله بء بل المراد الرغبة إلى مستحق القصاص أن يعفوء 
وإلى رسول اله لل في الشفاعة إلبهم في العف وإنما حلف ثقة بهم 
أن لا يخيبوه أو ثقة بفضل الله ولطفه أن لا يخيبه ويجعل له مخرجًا؛ 
ی ا به ی ار ر و ی ی 
المتألي على الله بغير ثقَةٍ. 

وفيه: جواز الحلف مما يظنه الإإنسان» وجواز الثناء على من 
لا يخاف عله الففة بذاك 


.٠۷٠١ /٤ «بداية المجتهد»‎ )١( 

() رواه ابن أبی شیبة فی «مصنفه» .)۲۷۲۹٤( )۲۷۲۹۳( ۳۹۲٤/٩‏ والبيهقي في 
«السنن الكبرئ» ۸/ ٥‏ 

(۳) «الموطأاً» ص٥٤٥.‏ 


n~ 9=‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وفيه: إثبات كرامات الأولياء واستحباب العفو عن القصاص› 
E‏ 
سادسها : 
o‏ وقد قال تعالیٰ : 


دروم رورو 


فمن عى لم من أَخيه سىء باع بالمعروفي الآية” [البقرة: ۱۷۸]. 


Z5‏ چن د توچمق 


(۱) ورد بهامش الأصل : ثم بلغ في الرابع بعد الثمانين كتبه مؤلفه. 


س ڪتَابُ الصُلْح 


٩‏ - باب قول النْبي َيه لِلکسَن بن عَلِي: ان ابني 


e 


هذا سيد وَلَعَلٌ الله أن يُضْلِع به بين و تار فين عَظيمََين. 


وَقَوْلهٌ لل دة صلخا ا االعبرات : 4[ 
EEE E E‏ 
الحسَنَ يفول : تفيل والله حصن ن علي مُعاويً ب اب أمّْال ا لجبالء فال عَمُرُو 
بن القاص: إي لأریٰ ایب لا ولي د تفل راتا قال لَه مُعَاويَةٌ -وَكَان وال 

حَير الوَجُلَيْن- : ي عَمُروء إن قَتَلَ هؤلاء هؤلاء» وهؤلاء هؤلاءء مَنْ لي د 
الاس؟ مَن لي بنسائهم؟ من لي صيعټهم؟ فَبََتَ ليه رَجُلين مِن فرش مِن بني 
ا eS‏ 
م ل 
طلا َيه قل ها لعن فن لإ بثو عبد لب فة أعإتا من هفا اله 
إن هذه الأمَةَ قَذ قڏ عاٿث في دِمَائها. الا فاته يَغرض عَلَيْكَ كذا وَکَذَاء وَيَطْلْبُ يك 
وَيَشألكً. قال : د من لي بهنذا؟ قالا: نحن لَك به. ما سَلَهُمَا سينا إلا قالا: : تحن لَك 
په. فصا قال الحسَنٌ: وقد ت با بكر قول : : رات رَسول اله ی على 
امنبرء والحسن بن علي إلى جنبهء وَهْو قبل على الاس مره وَعَلَيه خر وَيَفَولُ: 
ابني هذا سيد وَلَعَلّ الله أن بُْصْلِحَ به بين فنتين عظيمتينِ مِن 
المسْلِمينَ» قال لي لي بن عبد اله : نَا مَك لا سَمَاعٌ الحسَنِ من أي بَكرَةٌ بهذا 


الحدیث. [ ۹ 1 ۹ - فتح: ۳۰1⁄0] 

ثم ساق من حديث سفَيَانِ» عَنْ ابي مُوسى قَالَ: سَوِعْبُ الحَسَرَ 
قول فذكره بطوله. وفی آخره «مِنَ المَسْلِمينَ). 

َال البخاري: قال لي عل بن عَبْدِ الله المديني : إِنمَا ثبت لتا سَمَاعٌ 
الحَسَن مِنْ أبي بره بهذا الحَدِيثِ. 


و و 


وقال البزار: حدیث إسرائیل عن أبي موس لا نعلمه رواه عنه 
إلا ابن عيينة”". قلت : ذكره البخاري في علامات النبوة عن عبد الله بن 
محمد ثنا يحي بن آدم» ثنا حسين الجعفي عن أبي موسيٰ» عن 
الحسن» عن أبي بكرة .. الحديث”. 

قال البزار أيضًا: والحديث روي عن جابر وأبي بكرة» وحديث أبي 
بكرة أشهر وأحسن إسنادًا» وحديث جابر أغرب". 

قلت : وذكره ابن بطال من حديث المغيرة بن شعبة““ كما سيأتي» 
وزعم الدارقطني أن الحسن رواه أيضًا عن أَمٌ سلمة» قال : وهه الرواية 
وهم» ورواه داود بن و وعوف الأعرابي عن الحسن مشا 

قال: ورواه أحمد بن عبد الله التهرواني» عن ا خا عن 
أيوب» عن الحسن» ووهم فيه . 

ومن أوهام الداودي قوله: الحسن مع قربه من رسول الله بيه توفي 
وهو ابن سبع سنين» لا يشك في سماعه منه» وأنه تعدله الصحبة» وهو 


(۱) «مسند البزار» .١١١/۹‏ 

(۲) سيأتي برقم (۳۹۲۹) كتاب: المناقب. 

(۳) «مسند البزار» ۹/ .١١١ -١١١‏ () «شرح ابن بطال» ۸/ .٩۷‏ 

)٠(‏ كذا في الأصل والصواب (داود بن أبى هند) فإن ما بين وفاة داود بن رُشيد ووفاة 
الخو ال ی کا اة ر ر تکیت ان پروی هه او د 
الحافظ في «الفتح» 1/1۳ أن داود بن ابي هند هو الذي رواه عن الحسن وهو 
الصواب إن شاء الله فإن له رواية عن الحسن في مسلم كما ذكر ذلك المزي في 
«تهذيب الكمال» ۸/ ٤٦۲‏ في ترجمة داود بن ابي هند» والله آعلم. 

0) كذا بالآصل»› وفي «العلل» للدارقطني : أحمد بن عبد الصمد النهرواني ولعله 
الصواب فقد قال ابن حجر فى «لسان الميزان» :۲٠٤ /١‏ وقد ذكر الدارقطني في 
«العلل» أنه وهم في إسناد ديت مع آنه مشهور لا باس. 


(۷) «علل الدارقطنى» ۷/ .٠١١‏ 


ga 
عجب. فالحسن هذا الذي أراده البخاري هو ابن أبي الحسن البصري في‎ 
سماعه من ابی بكرة» فانه رواه عنه.‎ 
موسی البصري› نزل الهنده عنه ابن عيينة» وحسين الجعفى › قاله‎ 
مسلم في کناه» وانفرد به البخاري. قال أحمد: هو مقارب الحديث.‎ 

إذا تقرر ذلك فالفئة : الفرقة» مأخوذ من فأوت رأسه» وفأيته. 

والكتيبة: ما جمع بعضها إلى بعض»› ومنه قيل للقطعة المجتمعة من 
الجيش: كتيبة. وقال الداودي: سميت بذلك؛ لأنه يكتب اسم كل طائفةٍ 
في كتاب فلزمها هذا السم. 

وقول : (أَمنَالِ الجبال) أي: لا یُری لھا طرف لکٹرتھاء كما لا يرى 
من قابل الجبل طرفيه. والحسن لما مات على بايع له أهل العراق وكانوا 
له أمثال أهل الشام لمعاوية. 

وذكر أهل الأخبار فيما حكاه ابن بطال أن عليًا لما مات بايع آهل 
الكوفة ابنه الحسن» وبايع أهل الشام معاوية» فسار معاوية بأهل الشام 
يريد الكوفة» وسار الحسن بأهل العراق فالتقيا بمنزل من رض الكوفة» 
فنظر الحسن إلى كثرة من معه من جيوش العراق فنادى: يا معاوية» إني 
آخترت ما عند الله» فإن يكن هذا الأمر لك فما ينبغى لى أن آنازعك 
عليه» وإن يكن لى فقد خلعته لك. فكبر أصحاب معاوية. وقال 
المغيرة بن شعبة عند ذلك أشهد أنى سمعت رسول الله يه يقول 
للحسن: إن ابني هذا سيد سيصلح الله به بين فئتين من المسلمين)› 
فجزاك الله عن المسلمين خيرًا. وقال الحسن: تق الله يا معاوية على 
آمة محمد لا تفنيهم بالسيف على طلب الدنياء وغرور فانية زائلة» 
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فسلم الحسن الأمر إلى معاوية وصالحه»ء وبايعه على السمع والطاعة 
على إقامة كتاب الله وسنة نبيه» ثم دخلا الكوفة فأخذ معاوية البيعة 
لنفسه على أهل العراقين» فكانت تلك السنة سنة الجماعة» لاجتماع 
الناس واتفاقهم» وانقطاع الحرب» وبايع معاوية كل من كان معتزلا 
عنه» وبايعه سعد بن أبي وقاص وعبد الله بن عمر ومحمد بن مسلمة»› 
وتباشر الناس بذلك» وأجاز معاوية الحسن بثلاثمائة ألف ولف ثوب 
وثلاثين عبدًاء ومائة جمل» وانصرف الحسن إلى المدينة. وولى 
شغاوية الكوفة المغيرة ين شخنةء اؤولى التصضرة يك الله جن غامرة 
وانصرف إلى دمشق واتخذها دار مملكته. 

وقول عمرو بن العاصي : لني لار گتاِبَ لا ولي حى تَفتُلَ 
أفْرَاتَهّا) أي: إن قوتلت بغير حيلة غلبت لكثرتها. 

وقوله : (قَقَالَ لَه مُعَاوِيةٌ» وهو حَيْرَ الرَجلَيْن : أي عَمْرُو) إلى آخره. 

يقول: لما أشار إليه عمرو فهمها وسارع إليها» وعرف ما فيها من 
الصلاح فراسل الحسن» ومراده أن معاوية كان خيرًا من عمرو بن 
العاصي. 

وقوله: (إِن مَل هؤلاء هؤلاء) يدل على نظر معاوية في العواقب 
ورغبته في صرف الحرب. 

وقوله: (اذَهَبًا إلى هذا الرَّجُل وَاظلبًا َيه واغرضًا عَلَيْهِ) يدل على 
افا اة اف ف لعب راع الال عل امن 
ورغبه؛ حقتا للدماء وحرصًا على رفع سيف الفتنة وعرفه ما وعده به 
رسول الله ميه من سيادته والإصلاح به. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٩۷-۹٦‏ 


ڪت ڪتَابُ الصُلْح 

فقال له الحسن: إنا بنو عبد المطلب المجبولون على الكرم والتوسع 
لمن حوالينا من الأهل والموالى» وقد أصبنا من هذا المال بالخلافة 
ا ارت اا نة غاة قاق فال على الأهل والحاشية» فإن 
تخلفت من هذا الأمر قطعنا العادةء وإن هه الأمة قد عاثت في 
دمائها. يقول: قتل بعضها بعصا فلا يكفون إلا بالمال. فأراد أن يسكن 
أمر الفتنة ويفرق المال فيما لا يرضيه غير المال» فقالا: يفرض له 
من المال في كل عام كذاء ومن الأقوات والثياب ما يحتاج إليه لكل 
ما ذكرت» فصالحه على ذلك . وبنو عبد شمس منهم بنو أمية. 

وفيه : أن الرسل لا تهاج ويُسمع قولها. 

وقول الحسن: (أصَبنّا مِنْ هذا المَال) أي: حكمنا فيه حياة على 
E E O E‏ 
الرجلان ذلك وأنه لا يطالب فقبل منهما لعلمه أن معاوية 
لا يخالفهما» واشترط شروطًا وسلم الأمر إلى معاوية. 

وفيه: ولاية المفضول على الفاضل؛ لأن الحسن ومعاوية وليا 
وسعد وسعید حيّان"» وهما بدریان. 

وفيه: أن التصالح على الخلافة والعهد بها على أخذ مال جائز» 
وكذلك هو جائز إذا كان كل واحد منهما له سبب فى الخلافة يستند 
ESS SO‏ ° 

وفيه : أن قتال المسلم للمسلم لا يخرجه عن الإسلام إذا كان على 
تأويل. 
() «شرح ابن بطال» ۸/ .٩٦ -۹٥‏ 
(۲) ورد في هامش الأصل: الستة الباقون أفضل بعد الأربعة» على الترتيب ثم آهل 


بدر. 


یه 


سمع خاله وأباء وأخاه عبد (الحميد) ‏ وغيرهم. 

وعنه: الدارمي والبخاري ومسلم وغيرهم من الحفاظ. 

وروی مسلم ایا عن رجل عنه» وآغرج لَه ایضًا آبو داود والترمذي 
وابن ماجه» ولم يخرچ له (النساني) + لانه ضعفه ۳ 
ال أبو حاتم : محله الصدق» وكان مغفلا وقال بحيى بن 
معين: هو ووالده ضعيفان» وعنه: يسرقان الحديث» وعنه: إسماعيل 
صدوق ضعيف العقل ليس بذاك يعني (آنه) لا يحسن الحديث» 
ولا یعرف آن یؤدیه آو يقرا (من) غير کتابه» (وعنه: مخلط) ٩‏ 
یکذب لیس بشيء» وعنه: پساوي فلسین» وعنه: لا باس به. وکذا 
ال أحمد. 


كال أبو القاسم اللالكائي: بالغ النسائي في الكلام عليه بما يؤدي 
إل تركه» ولعله بان لَهٌ ما لم يبن لغيره؛ لأن كلام هؤلاء كلهم يثول 


إل آنه ضعيف. 


لذا هو المتفق عليه والمشهور من أسمه. 
ويذالك بكرن قول المصتف: عم مالك بن آنس» يقصد به اویس بن مالك بن آي 
عامرء فبذلك يكون نس - ابو الإمام مالك- وأويس والرييع وأبو سهيل - نافع- 
جما إخوة؛ آولاد مالك بن آبي عامر. 

١‏ في لڄ): المجيد. 

() في (ج): ابو داود» وهو خط بين. 

(۲) «الضعفاء والمتروکین؛ للنساتي .)٤۲(‏ 

«الجرح والتعدیل» ۱۸/۲ . 

(۵) من (ف). 

0 في (ڃ): في. 

۷ في (ج): ومختلط. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله :( «إذا التقى المسلمان بسيفهما فالقاتل والمقتول في النار» ) 
المزاد: إن أنفذ اة عليهما الود 

و(السید): الرت ال کراع : وجمعه سادة. وعندي أن سادة جمع 
سائد وهو من السوّدد وهر الشرف. قال ابن سیده : وقد يهمزر وبضصم 
الدال» طائةء وقد سادهم سودا وسۇددًا وسيادة وسيدودة» واستادهم 
کےا )۲( 

دهم وسوده هر 

وذكر الزبيدي في «طبقات النحاة»: أن محمدًا الأعرابي العذري قال 
لإبراهيم بن الحجاج الثائر بإشبيلية : تالله أيها الأمير ما سيدتك العرب 
إلا بحقك. يقولها بالياء» فلما أنكرّ عليه قال: السواد: السخام. 
وأصر عل أن الصواب معه» ومالاه عل ذلك الأمير لعظم منزلته فی 
العلم. وقيل: أشتقاق السيد من السواد أي: الذي يلي السواد العظيم 
فن الناش. 

قال المهلب : والحديث دال على أن السيادة إنما يستحقها من ينتفع 
به الناس؛ لأنه اكل علق السيادة بالإصلاح بين الناس ونفعهم» هذا 
معنی السيادة. 

وقوله : ( «ابُڼی هذا سيد ) هو من قوله تعالی : وليل ناڪم 
الد من رڪم [النساء: »]۲٣‏ وقوله : ولا نتکخوا ما تک ٤اباؤڪم‏ 


م الاه [النساء: [YY‏ 
اتفق الجميع على أن آمرأة الجد أبي الأم محرمة على ابن البنت» 
وان آفراة ابن الشت محرمة على جده. 


)0 «شرح ابن بطال» ۸/ .٩٩‏ 


)۲( «المحكم» 4/۸ 


٠‏ - حدڌتا ٳشماعِيل ِن اي اويس قال : حَدَدني آخيء ڪن سَُيْمَادَء عن يى 


ان سَعِيدِ سوي ڪن آي الڙجالِ نحَمڍ بن ڪب الرَنِ ¿» أن أَمَهُ عَمْرَةَ بت عَبِدِ الرَْمَّن قال 
سمغت عَائشة aS‏ ع رشو اله ل 2 اة صت حُصُوم الاب عَاليةٍ 


۸ھ و 


أَضرَاتَهُمَا ء إا E‏ يَشتَوْضع م الآخَرَء وَيَشَرْفقَهُ في شَيْءِ وهو تقول : والله ا أفعَل. 
فَخَرَجَ عَلَيْهمَا رَسُول الله کل فَقَالَّ : اين المُتَألّي على الله لا يفْعَلٌ المَعْروف؟». 


قَقالَ: تا يا رَسُولَ افلهء وَلَهُ أي ذَلِكَ حب حَبّ. [مسلم: ۱۵۵۷ - فتح: ۵ /۲۰۷] 

۹ - حدَننًا يی بن بُکيرء ES‏ 
قالّ: ڪقني ڪَيد اه ن غب بن مالك عن گغپ بن مالاب آله گان لَه على َب اه 
بن اي حَذرَدٍ الأشلَمِيْ مَالٌء فَلَقِية فَلَرْمَهُ حَنَّى أَزَفَعث أضوَاهُمَاء فَمَرّ بهما النَبِيْ 
قال «يا كَعْبُ.. فَأَسَارَ بَِدِهِ كانه يمول النَْضفَ» فَاَحَدَ يضف ما لَه عَلَيْهِ ورك 
نِضمًا. [انظر: ٤0۷‏ - مسلم: ۱۵۵۸ - فتح: ۳۰۷/۵] 

حدثنا إسماعيل بن آبي آويس» حدثني آخي» عن سليمان» عن 
يحي بن سعيد» عن أبي الرجال محمد بن عبد الرحمن أن أمة عمرة 
بنت عبد الرحمن قالت: سمعت عائشة تقول: سمع رسول الله يلا 
صوت خصوم بالباب» عالية أصواتهاء وإذا أحدهما يستوضع الأخر 
ويسترفقه في شيء وهو يقول: والله لا أفعل. فخرج عليهما رسول الله 
ية فقال: «آين المتألي على الله لا يفعل المعروف؟» قال: أنا 
يا رسول الله» فله أي ذلك أحب. 

ثم ساق حديث كعْب بن مَالِكٍ مع ابن أبي حَدَرَدٍ. وقد سلف . 


(۱) الحديث الأول لم يذكره البخاري إلا في هذا الموضع»ء وقد عزاه صاحب 
«التحفة» )۱۷۹١١(‏ لهذا الموضع فقط » والحديث الثاني يأتي تخريجه. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والثاني سلف في المساجد' ويأتي أيضًا قريب" والأول أحد 
الأحاديث المقطوعة في مسلم؛ لأنه لم يذكر فيه من حدَّثه به» إنما 
قلاخا غر وغدمه اما الا جا اماف ٠‏ 

وزعم عیاض :أن قول الراوي: حدثنا و أو دنا 
الثقة› أو بعض أصحابنا. ليس من المقطوع› ولا من المرسل› ولا من 
المعضل عند أهل هذا الفن» بل هو من باب الرواية عن المجهول. 

قال: ولعل مسلمًا اراد به غير واحد البخاري وغیره. وقد روی مسلم 
أيضًا عن أحمد بن يوسف الأزدي» عن إسماعيل بن أبي أويس في كتاب 
اللعان والفضائل. 

قلت : أبو داود ذكر هذا النوع في كتاب «المراسيل» وعده مرسلاء 
وعند ابن عبد البر والخطيب وغيرهما : هو منقطع. 

وليس فيه ما بوب له من الصلح» وإنما هو حض على ترك بعض 
الحق» وكذا حديث كعب أيصًا. كذا قال الداودي وليس كذلك» بل 
فيه إشارة الإمام بالصلح كما بوب له» وسلف أنه فى المسجد. 

وفيهما : الحض على الرفق بالغريم › والإإحسان إليه› والوضع عله. 


)١(‏ سلف برقم )٤٥۷(‏ كتاب : الصلاة» باب : التقاضي والملازمة في المسجد. 

(۲) سيأتي برقم )۲۷۱١(‏ باب: الصلح بالدين والعين. 

(۳) مسلم )٠١١۷(‏ كتاب : المساقاة» باب: أستحباب الوضع في الدين. 

(6) في هامش الأصل: وكذا ذكر أبو الفضل محمد بن طاهر المقدسي عن بعض 
مشايخه أن قول مسلم: حدثني غير واحد من أصحابنا أنه محمد بن إسماعيل 
البخاري ذكره الرشيد في «الغرر). 

.YY/o «إكمال المعلم»‎ )٥( 

(0) المصدر السابق. 


کے ڪتباشئع gË‏ ا/) 

وفي حديث عائشة: النهي عن التألي على اله؛ لأن فيه معنى 
ال فاد هة و ادر غلا فکأنه لما حتم بألا يفعل» 
شابه ما يدعيه القدرية من إثبات القدرة لأنفسهاء فوبخه الشارع بقولهء 
ففهم ذلك»› ورجع عن تأليه ويمينه» وقال: (له أي ذلك أحب) من 
الوضع عنه» أو الرفق به متبرئًا من الفعل إلى الله تعالىء ورد الحول 
والقوة إليه تعالى» ويمينه إن كانت بعد نزول الكفارة ففيها الكفارة. 

وفي حديث كعب أصل قول الناس في حضهم على الصلح: خير 
الصلح الشطر؛ لأنه اة أمره بوضع النصف عن غريمه» فوضعه عنه. 

ومعنى (يَسْكَوْضِعٌُ الآَحَرَء وَيَسْتَرْفِمَةُ) أي: يطلب منه الوضيعة 
والرفق. 

والمتألى : الحالف» مأخوذ من الألية: وهي اليمين» ومنه يلون 
من ابه ه. قال الداودي: یرید أن من حلف بما قد عسیٰ أنه سبق 
في علم الله أنه سیکون» والظاهر انه لم یکره يمینه لهذاء وإنما 
كرهها؛ لأنه قطع نفسه عن فعل الخير باليمين» ولو حلف ليفعل خيرًا 
لم يوجد عليه بما يتوقع من أن السابق في علم الله خلافه» فانظر هذا 
من سكوته عن يمين الأعرابي سأل عن الإسلام» فحلف: لا يزيد 
ولا ينقص. 

فقال اكت : «أفلح إن صدق»”'» ولم ینکر عليه يمينه لا أزيد يحتمل 
أن يفرق بينهما بأنه من يدخل الإسلام» ويريد أن الدخول فيه سهل 
لا مشقة فيه. 


وقوله : (له اى دَلِكَ أحَّ) فيه : إجابة الصحابة له سريعًاء وفيه: هبة 


(۱) سلف برقم (4) کتاب : الإيمان» باب : الزكاة من الإسلام. 


٤ء‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المجهول» وفيه: الحط عن الغريم إذا ال وحضه على ذلك»› وفيه : 
أن ما يجري بين المتخاصمين من كلام في طلب الحق يتجاوز عنه وإن 
لت ت اضواتهها 


IE&KKI ZENS IAHENS 


ج ڪتَابُ الضُلُح 


- باب قَضَلِ الإضلاح س الاس وَالعَدل بَيْنَهُم هه 

۷ - حَدََنّا إشحاق» حرا عَبدُ الررَاقء أخبرنا م مَغْمَرء عن هَمُام» عن أي 
TT e‏ 

قة› کا طلم فيه فيه الشمس يَعَدِل بير بين الاس صدَقَةٌ. ۲۸۹۱1 ۲۹۸۹ - 
مسلم: ۰ - فتح: ۳۰۹/⁄/۵] 

ذکر فيه حديث أي هُربْرََ ال : ال رول اله ل «کل سّلامیٰ مِنّ 
الاس عليه ا کل وم طلم ذ فيه فة السن ا بين اناس Ee‏ 

وشيخه فيه إسحاق» وهو ابن إبراهيم» كما ذكره أبو نعيم في 
(امستخر جه) وعم أن محمدًا روئ عنه» ووقع في «مختصر البخاري» 
للمهلب بن أبي صفرة: إسحاق بن منصور 

ثم أعلم أنه ليس في الحديث إلا العدل فقطء ولكن لما خاطب 
الشارع الناس كلهم بالعدل بين الناس» وقد علم أن في الناس 
الحكام وغيرهم» فكان عدل الحاكم إذا حكم كعدل غيره إذا أصلح. 
NRE‏ 

ولمسلم عن أبي ذر مرفوعًا: «يصبح على کل سلامی من احدكم 
صدقة» فکل تسبيحة صدقة) ... إلى أن قال: «ویحزیئ من ذلك 
رکعتان ی رکعهما من ا 

والسلامی: د بضم السين : المفاصل› وهي ثلاثمائة وستون مفصلاء 


)١(‏ في هامش الأصل : في نسختي إسحاق بن منصور من الأصل» ولم يعلم على ذلك 
علامة وهو في الأصل فاعلمه. 

() «المتواري» ص (۳۱۳). 

(۳) مسلم )۷۲١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: أستحباب صلاة الضحى. 


ر( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ا ا 

قال الداودي: وأكثر ما يستعملها العرب في العظام الصغار مثل : 
الأنامل من اليدين والرجلين» وما يليها من عظام الكف والقدم» وهي 
آخر ما يبق فيها المخ عند الهزال وعبارة ابن الأعرابي: هي عظام 
الأصابع اليد والقدم. وسلامى البعير: عظام فرسنه» وهي عظام صغار 
طول الأصبع أو قريب منها» في كل يد ورجل أربع سلاميات أو ثلاث. 

وفي «الجامع»: هي عظام الأصابع والأشاجع والآكارع كأنها 
کعاب»› والجمع السلاميات. 

يقال: آخر ما يبقى المخ في السلامى والعين. وقيل: السلاميات 
فصوص على القدمين» وهي من الإبل في داخل الأخفاف» ومن 
الخيل في الحوافر. وقال الجوهري: واحده وجمعه سواء"» وربما. 
شدده ادات ایت ا ا کما نبه عليه ابن الجوزي. 

وقال المهلب: قوله: ( وکل سای ) بی كل قصل وغظم وإ 
صغر. والسلاميات : عظام مفاصل الكف» يعني لكل واحد منهما صدقة 
لله من فعل الطاعات والخير كل يوم» إذ كل موضع شعرة فما فوقها من 
جسد الإنسان عليه فيه نعمة لله يلزمه شكره» والاعتراف بها حين خلقه 
صحیسًا يتصرف في منافعه (وأداته)"» ولم يجعل في ذلك الموضع 
داء یمنعه آلمه من استعماله والانتفاع به“ . 


)١(‏ مسلم )١١١۷(‏ كتاب: الزكاة. 

)۳( «الصحاح» / ۱40۲ (سلم). 

() في المطبوع من «شرح ابن بطال»: (وإرادته). 
() «شرح ابن بطال» ۸/ .٩٩ -٩۹۸‏ 


س کتبا( 

ومعنى الحديث: أن عظام الإنسان هي من أصل وجوده وبها 
حصول منافعه» إذ لا تتأتى الحركة والسكون إلا بهاء فهي من أعظم 
نعم الله كك على الإنسان» وحق المنعم عليه أن يقابل كل نعمة منها 
بشكر يخصها فيعطي صدقته» كما أعطي منفعته» لكن الله لطف 
وخفف بان جعل العدل بين الناس وشبهه صدقة. 

وظاهر الحديث الوجوب» لكن الله خفف حيث جعل ما خفي من 
المندوبات مسقَطًا له. ۰ 

وفيه: أن العدل بين الناس من الأعمال الزاكية عند الله المرجو 
قبولها» وسميت طاعة الله من صلاة وغيرها صدقة؛ لأنه كان لله أن 
يفترض على عباده ما شاء من الأعمال دون أجر يأجرهم عليهاء 
ولا ثواب فيها» ولكن برحمته تفضل علينا بالأجر والثواب على 
ما فرضه علينا. فلما كان لأفعالنا أجر فكأننا نحن أبتدأنا بالعمل 
واستحقَفًنا الأجرء فشابه به الصدقة المبتدأة التي عليها الأجر لازم 
في فضل الله. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب ادا اَشَارَ الإِمَامُ بالضُلح قَابَىء 
حڪمَ عَلَيْهِ بالځُڪم البَينْ 


۸ح دتتا پو اليمان» أخبرتا سَُيْبٌ» عن الرُهْرِيٰ قَال: أخبرن عُرَوَهُ ِن 
الربَيرء أن الرََيْرَ كان دت أنه حاص رَجُلا مِنَ الأْصَار قذ سهد بذرًا إلى رَسُول الله 
ية في شراج می َء انا سيان به هما » ققال رَسُول انه ي لِلرْبیر «استی بَا 
ت ا إلى جارك فعضب الأنْصَاريّء کک با رشول اء آنٰ کان ابن 
عَمَيِك فَكَلَونَ وجه رَسُول اله علا م قال: «است ثّ حتّی يلع الجَدرَ. 
قاشَۇعى رَسُول الله ي جينَئِذِ حَقَهُ لِلربَير» وَكَانَ الله ي قبل دَلِك اسار 
على الربيْرٍ برأي سَعة لَه وَلِلأنْصَاريّء فَلَمًا أخمَطٌ الأنصَارِيّ رول اله ك شوى 
لاير لَه ني صريح احکم. قال عروَةٌ: قا N‏ 
إلا في ذلك فلا ورك لا ينوت حى يکو يما سر بنَتَهَر4 الاي 
[التساء: : ]. [انظر: ۲۳٣۰‏ - فتح: ۳۰۹/۵] 

ذكر فيه حديث الرَبيّرٍِ في شِرَاج الحرة. 

وقد سلف في الشرب"'» 2 الداودي أنه لیس فيه ما بوب عليه» 
إنما فيه حض الزبير على فعل المعروف. 

وأما المهلب: فصوبها فقال: الترجمة صحيحة لأنه حض أولا 
الزبير على فعل المعروف» فلمًا بدا من الأنصاري ما بدا أستوعى 
للزبیر حقه» ولم یحمله غضبه علیٰ آکثر من أنه آستوعی له حقه» 
ونزل القرآن بتصديقه» وهو قوله تعالی فا ويك ا يروت حى 
يحكموك يما سجر ببَْهَ4 الآية. أي: لا يؤمنون إيماتًا كاملا ؛ لأنه 
لا يخرج من الإيمان بخطرة أخطرها الشيطان ونزغ بها. 


(۱) سلف برقم )۲۳٣۰(‏ باب: سكر الأنهار. 


o‏ ڪتَابُ الصُلُح 


وفيه من الفقه : آنه E‏ 
وجميع أحواله» وأن يكظم المؤمن غي غرظه ويملك نفسه عند غضبه› 
ولا يحملها على التعدي والجور› ا ومعنیٰ : (أحفظه 

وقوله : (فَلَونَ وَجْهُ رَسول الله ٍ) فالمغضب ربما آحمرت وجنتاه» 
أو أصفر وجهه. 

وقوله : yT‏ حقرقته. 

وقوله : (والله ما أحسبُ هذه اليه تَرَلّث إلا في دَلِكَ كل ورك ا 
منوت 4 [النساء: 10[ وکان الزبير ابن صفية عمة رسول الله ا“ مات 
سنة ست وثلائين › شهدا يوم الجمل» وهو حواري رسول الله ٤ه‏ وابن 
عمته» وأول من سل سيا في سبيل الله وراويه عن الزبير عروة بن الزبير» 
أبو عبد الله الفقيه العالم الثبت المأمون» كثير الحديث» كان يصوم 
الدهر»› مات وهر وتنسعين › ر وهر ابن 
ا e E‏ 
حديثه» وكان يتألف الناس على حديثه» وأصابت رجله الأكلة 
فسقطت في مجلس الوليد من حدٌ الركبة» فأخرجها لمن حسمها أي: 
تاه آهل الحديث معتقدين على غير ما كانوا يأتونه» وذكروا عذرهم 
له فقال: ما للصراع تريدونتي. 


(1) في الأصول: (وحماه) والمثبت من«شرح ابن بطال». 
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وقال الدارقطني: لا آختاره في الصحبح. 

وقال ابن عدي: روئ عن خاله مالك أحادیث غرائب لا یتابعه أحد 
علبھاء 

وآثنیٰ عليه ابن معين وأحمد» والبخاري (یحدث)' عنه بالکثیر» 
وهو خیر من آییه. 

وقال الحاكم : عيب عليه وعل مسلم إخراجهما حديثه» وقد حتجا 
به معّا» (وغمزه)" من يحتاج إل كفيل في تعديل نفسه» وهو النضر بن 
سلمة» آي: فإنه قًالَّ: کذاب» هذا کلامه. وقد علمت آنه (قذ) غمزه 


من لا يحتاج إلى كفيل» ومن قوله حجة مقبول كما سلف» وقد أخرجه 
ره كما سلف» فاللين الذي 


فيه يجبر | 
سبع وعشرین وماتتین ٩‏ . 


البخاري هن 
مات سنة ست» ويقال: في رجب 


() في (چ): حدر 

() «الکامل في الضعقاء» ۲۷/۱ .)۱١۱(‏ 

في (ج): وغمز. 

۵ من (). 

(ه) ترجم الحافظ لاسماعیل هنا في «هدي الساري» ص۱٣۳‏ في سياق آسماء من 
ملعن فيه من رجال #صحيح البخاري؛ وأجاب عن لزه الأعتراضات فقال: حح 
به الشیخان إلا انهما لم یکثرا من تخریج حدیه ولا خرچ له البخاري مما تفرد به 
سوئ حدیئین. 
وآما مسلم فأخرج له آقل مما اخرج له البخاري وروی له الباقون سوى النساتي» 
فإنه آطلق القول بضعفه» وروی عن سلمة بن شبیب ما وجب طرح روایته. 
واخحاف فیه قول ابن مین فقال مرة: لا باس بء وقال مرة: ضعیف» وقال مرة: 
کان پسرق الحدیث هو وآبوه» وقال آبو حاتم : محله الصدق کان مشفلاء وقال 
أحمد بن نیل : لا باس په 
وقال الدارقطني: لا أختاره في الصحيح. 


: وروينا في مثاقب البخاري بسند = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولا قتل أخوه عبد الله أستقصيت أموالهم» فمضى إلى عبد الملك 
وقال له: الآن أيقنت بالهلاك فردها إليه» وهو أحد المشيخة السبعة 
بالمدينة» وکان دعَاءٌ فمات له ولد» فکان يقول في دعائه: کانوا 
أربغة فأخذت واخدًا وتركت ثلاثةء وكانوا أربعًا فأخذت وأنحدة 


وأبقيت ثلاثا. يعني : يديه ورجليه . 


pe‏ ڪتَابُ الضُلُح 


۲ - باب الصّلّح بَيْنَ العُرَمَاءِ وَّضَحَاب المِيراثِ 
وَالمُكَارَقَة فة قي ذلك 


ا 


وَقَال ابن عَبَاسِ : لا باس أن يَُارَجَ الشُرِیگانِء ادا 

ياء وهذا عَينّاء توي لأَحَڍِهِما َم يرج عَلى صَاجبو. 

۹ - دبي مد ٿن شار حدقا عبد الوَهُاب» حدتتا بيد انهه ن وهب 
ن كَيسانّء عن جار بن َب الله رضي الله عنهما قال: : ني اي وَعَلَيِه ِء قَعَرَضث 
على غُرَمَائه ن ادوا التَمْرَ بمَا عليه ابوا و يروا أن نه وَقَاءة َاَيْتُ الذي ع 
فَذَكَرْت دَلِك لَه » فَقّال : إا جَددتّة فوضفتة في المرب اأتل الله کاة». فجاءَ 


وَمَعَهُ ۸ پو كر وَعُمَر فلس عَليهء وَدَعَا بالْركةء د قال: : ادع غْرَمَاءڭ َاَوفِهمُ. . فما 


E 


UE 2 o f 
ركت أَحَدًا لَه على أي نن إلا َيه قصل اة شر شقا سبعة غخوةء وسن‎ 


نے 


tA 


لو - أو س عجو وسَبِعة َو - اقث مع سول انه 4 الغربء َذگزث ديك له 
فضحك» قال : «اٌت با کر وَعُمَرَ مر قَأخبرْهُمًا. مالا : : أذ شتا صَنَع رول اه 
ل ما نَع أن سيون ذيك. . وقال هِشَامء ڪن وَپ» عن اير : صَلاةٌ الكضر. و 
يَذکز: با ټکرء ولا : جك وَقال : ورك آي عَلَيهِ لان وَسْفًا دَيْنًا. قال ابن إشحاقء 
عن وَهُب»ء عن جَاير: : صَلاةً الظهر. [انظر: ۲۱۲۷ - فتح: /٥‏ ۴۱۰] 

قال ابن عباس: لا بأس أن يتخارج الشريكان» فيأخذ هذا عيتا 
وهذا ديا › فن توي لأحدهما لم يرجم عليه . 

ثم ساق حديث جَابر وفي وفاء دين والده وفضل .. بطوله. 


)۱( سلف برقم (۲۱۲۷) في البيوع» باب الكيل على البائع والمعطي»› وبرقم (۲۳۹۵) 
في الستقراض» باب: إذا قضیٰ دون حقه او حلله فهو جائز» وبرقم (۲۳۹۳) 
باب إذا قاصَ أو جازفه في الدين تمرًا بتمر و غيره. وبرقم )۲۲٠۵(‏ باب الشفاعة 
في وضع الدين. وبرقم )۲۹٠۱(‏ كتاب الهبةء باب إذا وهب ديتًا على رجل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ثم قال: وقال هشام عن وهب عن جابر: صلاة العصر» وقال ابن 
إسحاق عن وهب عن جابر: صلاة الظهر. 

واختلف العلماء في أثر ابن عباس» فقال الحسن البصري: إذا 
آقتسم الشريكان الغرماء وأخذ هذا بعضهم» وهذا بعضهم فتوي 
نصيب أحدهما» وخرج نصيب الآخر قال: إذا أبرأه منه فهو جائز» 
وقال النخعي: ليس بشيءٍ» وما توي أو خرج فهو بينهما نصفان» 
وهو قول مالك» والكوفي والشافعي. 

وحجة من لم يجز ذلك أنه غرر» إذ قد يتوي على ما على أحدهماء 
ولا يحصل للذي خرج إليه شيءٌ من حق الشريكين أن يتساويا في الأخذ. 

وحجة من قال: لا يرجع أحدهما على صاحبه أن الذمة تقوم مقام 
العين» فإذا توي ما على أحد الغرماء» وفأنه يبیعه به دينا. 

وقال: سحنون إذا قبص أحد الشريكين من دينه عرضا» فإن صاحبه 
بالخيار إن شاء جوز له ما أخذ» وأت تبع الغريم بنصيبه» وإن شاء رجع على 
es HLS‏ 
فاقتسماه بينهما نصفين» وهذا قول ابن القاسم. 

وقال أبو عبيد: معنى الإتواء: إذا كان المتاع بين ورثة لم يقتسموه 
آو بين شركاء» وهو في يد بعضهم دون بعض» فلا باس أن يتبايعوه وان 
لم یعرف کل واحلٍ نصیبه بعد» ولم يقبضه. 

قال : ولوا راد أجنبي شراء نصيب بعضهم لم يجز حتى يقبضه البائع 
قبل ذلك» وظاهره خلاف هذاء وإنما معناه: أن بأيديهما عينّاء ولهما 
دين» فياخذ أحدهم الحاضر» والآخر الدين» فهذا جائز إذا كان من عليه 
الدين حاضرًا مقرّا يعرف سلامته من عدمه» وکان آخذ الدين يطوع 


س ڪتَابُ الصلُح 


لقابض الخا ق بالف وها اا قان الخاضر والدين عا كله واكان 
الحاضر يجوز بيعه» فالدين المؤجل على هيئته. 

وأما إن كان الحاضر فضة والدين ذهبًاء أو كانا طعامين مختلفين 
كالتمر والبلح فلا يجوز ذلك والذي يدل عل خلاف قول ابي عبيد 
قوله: (فان توي اھ ول ان کا ن 5 ا 
ما قال ذلك؛ لأ كل واحدٍ قبض ما أبتاعه. 

وقوله: (توي) بكسر الواو على وزن علم» ومعناه: هلك 
واضمحل» وضبطه بعضهم بفتح الواو على وزن عَلا ولیس ببيّن كما 
قاله ابن التين» واللغة على الأول. 

وفي حديث جابر : الجلوس على الطعام » وذلك أنه لم يقصد به آمتهانه. 

وقوله: (حتى إذا جددته) أي: قطعته»ء يقال بالدال المهملة 
رالععخةة وكا ن اللين الذى غل والك جار تاين وسقااعن تمر 
كما ذكره البخاري في باب: إذا (قاضاه)"" أو جازفه في دين فهو 
جائز”"» وقال فيه جابر: (توفي أبي ور عليه لان وا لرل 
من اليهود)» وأسلفنا ا و العلماء أن E‏ 
دين من تمر على أحد تمرًا مجازفة في دينه؛ لأنُ ذلك من الغررء 
وإنما ا يأخذ مجازفة فى ك من دينه» وكذلك أيضًا 
لا يجوز عندهم أن يأخذ من طعام مكيل معلوم الكيل طعامًا جزاقا 
من جنسه »إلا أن يكون طعامًا مخالفا لجنس الطعام المكيل يجوز 
التفاضل فلا يجوز إلا يدًا بيد. 


(1) كذا في الأصول والذي في «الصحيح» (إذا قاصّ) بالصاد المهملة المشددة. 
(۲) سلف برقم (۲۳۹۲) كتاب : الأستقراض. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروى ابن القاسم عن مالك : أنه کره لمن له دين على رجل أن يأخذ 
فيه ثمرة يجتنيهاء أو دارا يسكنهاء أو جارية يواضعهاء وكذلك إن 
آشترى منه بدينه كيلا من حنطة كره أن يفارقها حتى يقبض الحنطة؛ 
لأنه يكون ديتّا في دين» وقال أشهب: لا بأس بذلك کله» وهو قول 

قالوا: وليس من الدين بالدين؛ لأنه إذا شرع في أجتناء الثمرة» وفي 
سكنى الدار فقد خرج من معنى الدين بالدين؛ لأن ما كان أوله مقبوضًاء 
وتأخر قبض سائره فهو کالمقبوض. 

قال مالك: ولا يجوز لمن له طعام من بيع أو سلم أن يصالحه على 
دراهم ليعجلها أو يؤخرها؛ لأنه بيع الطعام قبل أن يستوكى» فلم يجز 
لجابر ن يعطي اليهودي مما کان عل آبیه من التمر دراهم. 

ووجه حديث جابر في هذا الباب آنه کان عل آبيه دين من جنس 
تمر حائطه» فرغب إلى الغرماء أن ياخذوا تمر نخله» ويسقطوا عنه 
ما بقي من دينهم؛ لاتفاقهم أن الثمرة لا تبلغ قدر الدين» ومثل هذا 
يجوز عند جميع العلماء؛ لأنه حط وإحسان ولیس ببيع» ويجوز عند 
جماعة العلماء في الصلح ما لا يجوز في البيع» وإلى هذا المعنى 
ذهب البخاري في ترجمته» قاله ابن بطال'. 


83 82 دچ 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰۱/۸- ۱١۲‏ . 


سے تب شن 
» - باب الضُلّح بالدَيْن وَالعَينْ 

اللَيتُ؛ حدنِي پوشء عن ابن شهاب» اَخبرني عبد انه ن گغب» أن كب بن مَاِك 
E E‏ 
فازتة فع اضواهُمَا حى سَمعَها رَسُول انه ية وهو في يبء فَحَرَح رَشول اه ي 
eS‏ : ا كعْبُ). فقال: 
لبيك يا رَسُول اله. سار بيده أن د ضع السُطر. فَقَالّ كَعْبُ: ل 
فَقّال الله عة : ق قًاقضه›. [انظر: ۷ - مسلم: ۸ - فتح: ۳۱۱/۵] 


م 


\ 


ذکر فیه حديث گب مع ابن ابي خاد 

وقد سلف قريبًا» وفي الصلاة في المساجد" قال ابن التين : 
ولیس ببین فيه ما بوب له. 

قلت : فيه انه قال : «قمْ قَاقضِهٍ» » وهو أعم كما ذكرء واتفق العلماء 
أن من صالح غريمه عن دراهم بدراهم أقل منها أو عن ذهب بذهب أقل 
منه أنه جائز إذا حل الأجل وإن أخره بذلك؛ لأنه حط عنه وأحسن إليه» 
ولا يدخله دين في دين وقد قال اة : «من أنظر معسرًا أو وضع عنه 


تحاوز الله عنه)". 


لأنه يدخله: ضع وتعجل. 
(۱) سلف برقم )۲۷۰١(‏ باب: هل يشير الإمام بالصلح. 
(۲) سلف برقم (fo¥)‏ کتاب : الصلاةء باب : التقاضي والملازمة في المسجد . 


(۳) جاء في حديث أبي اليسر -الطويل- عند مسلم )٠٠١١(‏ ولفظه : «من أنظر معسرًا 
آو وضع عنه آظله الله فی ظله». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
وأما إن صالحه بعد حلول الأجل عن دراهم بدنانير أو عكسه لم يجز 
فإن قبض بعصا وبقیٰ بعضًا جاز فيما قبض وانتقض فيما لم يقبض. 
فإن کان الدین عرضا فلا يجوز له فی غير جنسه مما یتأخر قبض 
جميعه؛ لأنه الدين بالدين» فإن کان ناجرًّا فلا بأس به. 
هذا قول مالك» وإذا تقاضاه مثل دينه عند حلول الأجل على غير 
وجه الصلح فإنه یقضیه مکانه» ولا يجوز أن یحیله به غریمه على من له 
عليه دين؛ لأنه يكون الدين بالدين الذي هي عنه ولذلك قال: 


و۶ ر 0 
قم فاد فض E‏ 
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)۱( آنظر : «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۰۳ . 
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به - اشک 


۱ - باب مَا يجوز 


مِنَ الشُرُوط ف الإشلام وَالأَحُكام وَالْمُبَايعَة 


س- دتتا يی بن بكر حَدََنَا اللَيْتُء عن عُقَيْلء عن ابن شهاب 
قالّ: حبري عرو بن الَبَيرٍ أنه سَمِع مَروَان» وَللْشوَر بن خرَمَةَ رضي الله عنهما 
ران عن أاضڪاب رَشول اه ب قالّ: ا کاب سُهَيلُ بن عَمرو يَوْمَبِذٍ كان فِيمَا 
اَشْمَرط سُهَيلٌ بن عفرو عَلَى الَيي :أنه لا يتيك نّا أحَدٌ وَإِنْ كان عَلَى دِينِك 
إلا ركذت إَيئاء وَكَلَيت يننا وَبَينه. قكرة لومون ذلك وَاهَعصُوا مِنهء وى سُهَيْل 
و يأتهِ أَحَد مِنَ الال إا رده في لَك اء إن كان مُشلماء وَجَاءَ الؤمِنَاثُ 
يم وهي عَاتقٌء فَجاء اهلها ساون الَبيَ 4 أن يَزجعها إِلَيِهمء فَلَمْ يزجغها َيه 

: 


\f™ 


یا ئرل اله فِیهنٌ: دا جم المرمت مهدجرت فامتجوهى اله آعم بايسنمى إلى 


سک بین ™- 


وما وهب : فهو ابن خالد بن عجلان الباهلي» مولاهم البصري 
آبو بکر صاحب الکرابیس» رویٰ عن هشام وعمرو وغیرهما؛ وعنه 
القطان وابن مهدي وأبو داود الطيالسي» وخلق» ثقة بالاتفاق» َال 
ابن سعد: كان ثقة كثير الحديث حجة» وكان يملي من حفظه» مات 
وهو ابن ثمان وخمسین ستة. 
وكان قَذْ سجن فذهب بصره» قال البخاري: : 
واحد قالوا: مات وهیب بن خالد سنة خمس وستين 


قال: اخبرني 
وما . 
الوجه الثالث: في الفاظه ومعاتيه : 


الأول: المثقال: وزن مقدر» وال أعلم بقدره» وليس المراد المقدرء 
هذا المعلوم» فقد جاء ميينَاء «وكان في قلبه من الخير ما يزن برت . 


= صحیح آن إسمامیل اغرج له اصوله واذن له آن یتقي منپا ران یعلم له علی ما 
يد به لیحدث په ویعرض عما سواه» وهو مشمر بان ما اغرجه البغاري عه هو 
من صحیح حدیه ؛ لانه کنب من آصوله» وعلئ ها لا يتج بشيء من حدیله غير 
ما في الصحیح من آجل ما قدح فب النساتي وغیره» إلا إن شارکه فیه غر 
فبه.اه وانظر تمام ترجمته في: «اتاریخ الکیر؛ ۳٣۲/۱‏ (۱10۲)» «الجح 
والتعدیل» ۲/ ۱۸١‏ (1۱۳)ء «الضعفاء الکبیر؛ ۸۷/١‏ (١١٠)ء‏ اتهذيب الكمال 
(t۵ ۴‏ سیر اعلام البلا ۳۹۱/۱۰ (۱۰۸)» "تاریخ الإسلا 1۱7 
۱ (۸) یزان الأعتدال» ۲۲۲/۱ (۸۵), «تهنیب التهذیب» ۱۵۷/۱ 
«شرات الذعب» 0۸/۲. 

() «العطبقات الکبرئ؛ ۲۸۷/۷. 

() «التاریخ الکیر» ۱۷۷/۸ (۲0۱۳)» وانظر تمام ترجمته في ؛ معرفة اقات ۲/ 
۱۹۵۸(۹( «الجرح والتعدیل» ۳۴/۹ ۱۵۸)ء اثقات ابن حبانه ۷/ ۵1۰ » 
«تهذیب الکماله ۱۱۴/۳۱ (0۷1۹), «سیر اعلام التبلامه ۲۲۴/۸ .)٤۰(‏ 

(۳) سياتي برقم )٤٤(‏ باب: زيادة الإيمان ونقصانه» عن أنس عن النبي #5 قال 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قۇله : ولا هم حون e‏ [اممتحتة: .]١١‏ [اتظر: 4 ۱14۵ - فتح: ۲۱۲/۵] 

۳ س- قال روء فَاخبرثیی عَائمَّة اَن رَسُولَ الله ية كان متهن هذه الاي 
اما اَن ءامنا إا با ألمَوْمِتت مجرت 2 حو إلى م عور 
ريم [الممتحنة؛ .]۱۲-٠۰‏ قال غُروَءٌ: قلت عَائَِة: قَمَنْ أَقَرَ بهذا الشَرْط مذ مِنْهُنٌ قال 
لا رول اله ؛ َد بَايغْئك.. كلما مها پء واه ما مَسث يَدَه يد رأة قط 
ف المايعةة وَمَا بَايَعَهنُْ إلا بق ۷۲۱١ ۸۹۱ ۲ WFI.‏ - مسلم: ۱۸11 - فتح: 0/ 
[r1Y‏ 

4 س- دتا بُو يم حَدتَنَا سُفْيَانُء عن ن زیا ِن علاقَةَ قالٌ: سَمغْتُ ت جریرًا 
رضي الله عنه قول بَايِعْتُ ک رشول انه ية فاشتر ط ڪَلي: : «رالتضح لکل ي 
[انظر: : ۷ - مسلم: ۵1 - فتح: ۳۱۲/۵] 

۵ - دتتا مُسدَدء ر e ٤‏ قال : ا یمس 


ا 


اللا ياء ا اقشع رمتل [انظر: a‏ : ۵ - فتح: ۳۱۲/۵ 

ذكر فيه حديث الزهري : اځبرني عُرَوَهٌ بن الرَبيرِ أنه سَمِعَ مروا 
وَالْمِسْوَرَ بْنَ مَخْرَمَةَ بُخْبرَانِ عَنْ أَضحَاب رَسول اله ي قًال: لما 
گاتبَ سَهَيْل بُ عَمْرِو يَوْمٍَِ گان فيمَا أَشْتَرَط سُهَيْل بن عَمْرو عَلى 
رسول الله لا : أنه لا يَأتِيكَ هنا أَحَدٌ وَإِنُ گان عَلَّى دِينِكَ 
إليا.. الحديث بطوله. 


e RS‏ على کک 


[ 


(۱) ورد بهامش الأصل: ساقه بسند آخر. 
(۲) سلف برقم (۷) تاب : الإيمان» باب: قول النبى ل : الدين النصيحة . 


—— ڪتاب الشروط لا 


وحديث مروان والمسور سلف أيصٌا" ولم يعيُنا من رويا عنهء 
ولا يضر؛ لأن الصحابة كلهم عدول بخلاف من أبهم بعدهم» وهما 
لم يحضرا هه الغزوة لصغر سنهما؛ لأنهما ولدا بعد الهجرة بسنتين› 
وأما ابن طاهر فقال: الحديث معلول أي: من جهة الإرسال وليس 
بعلة؛ لأنه مرسل صحابي. 

وقوله: (وَامُتَعَضوا) قال القزاز: لا أصل لهذا من كلام العرب» 
وأحسبه: فكرهوا ذلك وامتعضوا منه أي: شق عليهم. قال: فإن كان 
هذا الحرف كتب بالضاد وهو بالظاء» وكان واتعظوا منه كان غير 
صواب أيصًا؛ لأنه لا يوافي الذي قبله من الكراهة» ومعضوا 
وامتعضوا أشبه» وفي رواية أبي ذر وغيره: وامتعضوا» كما ذكر 
القزاز» وإنما كره الصحابة ذلك؛ لأنهم كانوا مستظهرين» واشترط 
الكفار عليهم شروطًا فيها بعض التحكم» وكان أشدهم في ذلك 
كراهية عمر. 

وقوله: (وهي عاتق) أي: بكر. قال ابن دريد: عتقت الجارية أي : 
صارت عاتقًا» وذلك إذا أوشكت البلوغ". وقد تقدم تفسير العواتق في 
آًبواب صلاة العيد. 

وقوله : #مهجرت# هو مثل: مغاضبات» ومراغمات أي: فعلن 
ذلك ؛ لاختلاف الدينين معاداة لقومهن. 

وقال الأزهري: أصل المهاجرة عند العرب خروج البدوي من 
البادية إلى المدن". يقال: هاجر البدوي إذا حضر القرى وأقام بها. 
)١(‏ سلف برقم )۱٦۹١ -۱٦۹٤(‏ كتاب: الحج» باب: من أشعر وقلد بذي الحليفة.. 


(۲) «جمهرة اللغة» ٤١١ /١‏ مادة (عتق). 
(۳) «تهذيب اللغة» ۳۷١۷ /٤‏ مادة (هجر). 


eee =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وقوله: («انترمةً4)ء» وقول عائشة: كان يمتحنهن بهزِه الآية : 
تاا لذن اموا لذا جاأكڪم لومت مهدجرّت [الممتحنة : ]٠١‏ إلى آخرها. 
وعن ابن عباس: كانت المرأة إذا أتت رسول الله جيه أحلفها : بال 
ما خرجت من بغض زوج؟ بالله ما خرجت رغبة بأرض عن أرض؟ بالل 
O E A E e‏ 
والمحبة عل قول عائشة أن لا نرک پال سا وا سرف وا بن 
ولا ين أَوَكَدَهُنً الآية [الممتحنة: .]١١‏ 
ومعنى «إيفارية بين امن وأَرَجُلهرً [الممتحنة: :]۱١‏ لا يأتين بولد 
ليس من أزواجهن سيه الب وقیل : ما کان من جنسه أو قبله» 
أو كل حرام وقيل: بين آيديهن : السنهن» وبين آرجلهن: فروجهن. 
وقیل : هو توکید مثل فما كَسبت ایک4 [الشورئ: ۳۰]. 
وقوله : («إولا بعَمِينَك في مروف #) [الممتحنة: ]٠١‏ قيل: هذا في 
النوح» وقیل: لا يخلون بغر ذي محرم""» وقیل: في کل حق معروف 
لله تعالی. 
وقوله : ( لا هي عل َج ا هم عر هّ4) [الممتحنة : ٠‏ قيل: يعني : 
المسلمين وكفار مكة إنما آنزلت في قوم من الكفار» وبين الله تعالى ذلك 
بقوله : فصتت من الي اوا ألككبَ من كبلك [المائدة: »]١‏ ولا شك 
أن الشروط الجائزة في الإسلام والأحكام هي الشروط الموافقة لكتاب 
الله وسنة رسوله» وشروط المبايعة هي شروط التزام الفرائض» والنصيحة 


(۱) «شرح مشکل الآثار» ۲۱۹-۲۱۸/۱۲» «المعجم الکبیر» ۱۲۷/۱۲ (۱۲۹۹۸). 
(۲) قاله ابن عباس آنظر: «تفسیر الطبري» ۷۳/۱۲ .)۳٤٠١٠٥(‏ 
(۳) رواه الطبري فی «تفسیره» )۳٤١٠١( ۷٤/۱۲‏ عن قتادة. 


سد ڪتابُ الشُروط رى 


للمؤمنين» وما في آية الممتحنة مما ألزمه الله كك المؤمنات في الآية : 
وا سرف وا بن إلى آخر الآية. 

واختلف العلماء في صلح المشركين على أن يرد إليهم من جاء منهم 
مسلما : 

فقال قوم: لا يجوز هلذا. وهو منسوخ -وقد سلف- لقوله ا : «أنا 
بريء من كل مسلم أقام مع مشرك في دار الحرب لا تتراءی ناراهما»" 
قالوا : فهذا ناسخ لرد المسلمين إلى المشركين إذا كان النبي ييه قد برئ 

ممن أقام معهم في دار الحرب. وأجمع المسلمون أن هجرة دار الحرب 
فريضة على الرجال والنساء» وذلك الذي بقي من فرض الهجرة. هذا 
قول الكوفيين وقول أصحاب مالك . 

وذكر ابن حبيب» عن ابن الماجشون قال: إذا أشترط أهل الحرب 
في الرد رد من أسلم منهم لم ينبغ أن يعطوا ذلك. فإن جهل معظمهم ذلك 
لم يوف لهم الشرط ؛ لأنه خلاف سنة الإمام وفيه إباحة حرمته. 

وقال الشافعي : هذا الحكم في الرجال غير منسوخ» وليس لأحد 
هذا العهد إلا للخليفةء أو لرجل غيره ممن عهده غير الخليفة 
فهو مردود» وقد أسلفنا ذلك أيضاء وقول الشافعي : وهذا الحكم 
في الرجال غير منسوخ» يدل أن مذهبه في النساء منسوخ» وحجته 
في حديث مروان والمسور قوله: وكانت أم كلثوم بنت عقبة بن 
أبي معيط ممن خرج إلى رسول الله كيا فجاء أهلها إلى رسول 
الله ية يسألونه أن يرجعها إليهم» فلم يرجعها لما أنزل فيهن» ورد 
أبا جندل. 


(۱) سبق تخریجه. 


٠.9‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذكر معمر» عن الزهري قال: نزلت الآية على رسول الله وهو 
بأسفل الحديبية» وكان صالحهم على أن من آتاه منهم رده إليهم»› 
فلما جاء النساء نزلت عليه الآية وأمره أن يرد الصداق إلى 
أزواخين . فحكم اث في النساء بحكم الله في القرآنء وت الع 
في ذلك بقوله تعالی لا هن عل هج وا هم ود هر [الممتحنة: 1۰[ 
فأخبر تعالى أن وطء المؤمنات حرام على الكفار؛ فلذلك لم يرد 
إليهم النساء» وقد روي في هذا الحديث ما يدل أن الشرط إنما وقع 
في صلح أهل مكة» أن يرد الرجال خاصة ولم يقع على النساء» وهو 
قول سهيل: (وعلى أن لا يأتيك منا رجل إلا رددته إلينا) فلم يدخل 
في ذلك النساء» ذكره البخاري في باب الشروط في الجهاد . 

وذكر ابن الطلاع» عن المفضل: أن يوم الحديبية جاءت سبيعة 
الأسلمية من مكة مسلمة فأقبل زوجها في طلبهاء» وقال : يا محمد 
رد على أمرأتى» فأنزل الله الآية. فلما أستحلفها ا رد على زوجها 
ا والذي أنفق عليها» ولم يردها عليه. 


ARN IAL IRIS 


.(TTAVY) 11/۱۲ «تفسير الطبري»‎ )١( 
سيأتي برقم (۲۷۳۱) كتاب: الشروط.‎ )۲( 


سد ڪتابُ الشُرُوط 


ا 0 ا 

۲ - باب ادا باع خلا قد أَبْرَث 
oy‏ 
i‏ ر و و ا و 
عَمَرَ رضي الله ن ا اه ٤‏ َي قال: «من باع نخلا قد آبرّت فثْمَرَتها 

لاع إلا أَنْ ب يشرط المْسَاع.. [انظر: ۲۲۰۴ - مسلم: ۱۵۰٤‏ - فتح: ۳۱۳/۵] 


ا 


کر ی حت این نتر ان اي ل ال. «مَنْ باع خلا ق 
مرها باع إ! إل اَن ت يشرط کک 
Ey‏ فراجی 


ك 
vr‏ 
اد ًت 


HEK LETITIA KNI 


(۱) سلف برقم (۲۲۰۳) باب: من باع نخلا قد أبرت. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ - باب الشُرُوط ق البَيْع 

۷ - حدَنّا عَبْدٌ الله بن مَسلَمَةَء حَدَنَنَا اللْيْتُء عن ابن شهاب» عن زوء 
ن عَاِسَة رضي الله عنها اخبرئة اَن بريرةَ جاءَث عَائِسَةَ دَشتعِيئها في كَِابَتهاء و تكن 
قَصَتْ من كتَابتها سَِئًاء الث لَها عَابِسَة أزجوي إلى اهلك قَإن أَحبّوا أن أفضي 
نك تابنك ويو وَلَاوَكِ ليء فَعَلْتُ. قَدَكَرَث ذَلِك بَرِيرَةٌ إلى آَهْلِهاء قَأبَؤا وَقَالّوا: ِن 
سَاءَث أن تسب عَلَيكِ قَلْمَفْعَلء وَيَكونَ نَا وَلَاوْك. قَدَكَرَٺ دَلِكَ لِرَسول انه ياء 
فَقَالَ لها : «ابتاعي َاعَبِقِي» نما الوَلاء لمن أعَىَ». 

ذكر فيه حديث عَاِسَّة في قصة بريرة. وقد سلفت أيضا في البيع 
ET‏ 
وأسلفنا هناك حكاية عبد الصمد بن عبد الوارث في سؤال أبي 
حنيفة» وابن أبي ليلى» وابن شبرمة في البيع والشرط» واختلاف 
جوابه» وبیان مستندهم بإسنادنا إليهم. 

قال المهلب: وهه الثلاث فتاوى جائزة كلها في مواضعهاء 
ولا يتعدى لكل واحدة منها ما وضع لهء ولها أحكام مختلفة على 
حسب تأويل الأحاديث الثلاثة. وهؤلاء الفقهاء حملوا تأويلها على 
العموم وظنوا أن كل واحد من هه الأحاديث عامل في السنة كلها 
وليس كذلك» ولكل واحد موضع لا يتعداه"". وقد سلف بيان 
وجوههاء» ومذاهب العلماء فيها هناك. 


ھت 2ھ دچ ق 


(۱) سلف برقم (۲۱۹۸) باب: إذا أشترط شروطًا في البيع لا تحل. 
۲) «شرح ابن بطال» ۱۰۸/۸. 


س ڪتابُ الشُرّوط ا( 


٤‏ - باب إِذَا اشترط البَائِعُ هر الدَابَةَ 


إلى مَڪانِ مُسَمّی» حار 

۸ - دتا بو نيمء دتا راء قال : سمغت ڪَامرًا يَّول: حَدَتَنِي جَابڙ 
رضي اه عن آله کان بي على مَل له قذ آغياء قمر الي 6 E‏ 
سار بسر لَيْس ا : ثم قال: «بعنيه بوَقَيةَ». قلت : د ث ت قال: ب 
بوقيّة. فبغئء قَاسَفَْْتُ i‏ إلى ايء لما قَدِهتا َيه ا ََقَدَّن ْله 
م ضرفت َأرسَلَ على إريء قال كنت لاد ملك فد ملك ذلك 

ر مالك). 2 ۳ - مسلم: ۷۱۵ - فتح: ]۲۱٤/٥‏ 

قال شغبةء عن مُغيرةء ڪن ڪَامِر» ڪن جاپر: أفْقَرن رَسول الله ية ظَهْرَةُ إلى 

المدِينَة. ال إشڪاق ڪن جرير عن مغوة. : فغ على أن لي قار ظهرهِ > : حَمّى أبْلعَ 


ا 


المدِيئَة. وَقَالَ عَطاءُ وَعَيرة: «لك ظَهَرُه إلى المَدِيتَةا» وَقَالّ بحَمَدُ بن الكدرء عَنْ 
جابر: سَرَّط ظَهْرَه إلى الذيتةء قال ريد بى اسا ۾ عن جابر: «وَلَكَ هره حن ت 
ترْجعَ) وال او ازير عن جابر: «أفْقَر تاك ظَهَرَهُ لن المَدِينَّة». وَقَالَ الأغمَش 

عن س عن جابر: ميل عليه إلى اَهُلک» .وقال عُمَيْدٌ اء وَابِنْ إشحاقء عن 
وَهُب» عَنْ جَابر: : أشُتَرَاه النَبن با بوَقيًة. وَكَابَعَةُ رَيْدٌ بِنُ ع أشلَمَء عن جابر. وَقال ابن 
جُرنجء عن عَطاءِ وَغَبرهء عن جَابر: : «أخدية باَرْبَعَةٍ دانير وهذا يون وَقيَةَ على 
جساب الذيار بِعَسَرَة دَرَاهِم. وا ي بين بين النَمَنَ مُغيرَةٌء عن عن الشغبيّء عن جابر. وَابنٌ 
الملكدر وَأبُو الرَبَيرِء عن جابر. وَقَال الأغمش: عن سام ا وَقيَة ذَهَب. وَقال 
بو إشحاق» عن سام » عن جابر: بهائتي وم . وَقَالّ اؤ ِن قيس» عَنْ عُبَيدِ الله بن 
وشم عن جابر: شترا بطري بوك 

-أخسِبه قال : ٠‏ بازع اراق - قال أب َصرَةء جابر: اشَرَاهُ بعري دِيتَارا. 


کا ك 


وقؤل الشْغْيىْ: بوَقَيَةء كر الاشتراط تَر وَأصَحُ وص عِندِي. قالهُ اپو عَبْدِ الله 


٠.‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

ذكر فيه حديث جًابر في بيع الجمل بطرقه» وقد سلف . 

وفيه : ضرب الدواب» ومراعاة رسول الله کل أصحابه. 

وقوله: ( «بعنيه بوقية"» ) المعروف: أوقية. 

وقوله: (قلت؛ ا( قال ابن الختن: ليس بمحفوظ إلا أن یرید 

قلت : لا دري ما وجه کونه لیس بمحفوظ» فإنه ولا قال: لاء ثم 
لما كرر الطلب ثانيًا باعه. 

وقوله : (نَقَدَني ثَمَتَه) هو المراد بالرواية الأخرى أمر بلالا فأعطاني 
ثمنه وزادني. 

وقوله: (فَأَرْسَل عَلَى إري) هو: بكسر الهمزة» وسكون الثاءء 

(r) 
وفتحها مع فتح الثاء» وفي اضرق فناداني. والمعنى سواء.‎ 

وقوله: ( «هو لك» ) فيه : جواز العطية» وإن لم يقل المعطى قبلت. 

وقوله: (أفقرني ظهره) أي : أعارني. مشتق من فقار الظهر» وفي 
رواية : شرط ظهره إلى المدينة» وأخرىئ : فاستثنيت حملانه إلى أهلى. 

وفيه: دلالة على جواز البيع والشرط» وعليه اصحاب مالك كلهم 
الاغلى اوو 

واختلاف الرواة في الثمن فيه » وهم من بعضهم ولیس ذلك وهنا 
للحديث؛ لإجماعهم على البيع واشتراط الرکوب. قاله الداودي. 


(۱) سلف برقم )۲۲٠١(‏ كتاب: الأستقراض» باب: الشفاعة في وضع الدين. 
(۲) ورد بهامش الأصل : هي لغة. 
(۳) تحتها في الأصل: أي: بفتح الهمزة. 


س تاب الشُرُوط 

قال ابن التين: ولعله يريد: أجتماع أكثرهم قال: وقوله: (وقية 
ذهب). ليس لها آثر معروف . 

وروي عن مالك: أوقية الذهب: أربعة الدنانير. ويؤيده قوله في 
رواية عطاء وغيره: أربعة دنانير. 

وقوله في رواية سالم: وقية ذهب. وأوقية الفضة: أربعون درهمًاء 
وكذا قال المهلب: إن ختلافهم في ثمن الجمل لا حاجة بنا إلى علم 
مقداره» والغرض فيه فعل العقد» وأنه كان مثمن» فلذلك لم يعتبر 
A‏ 

وقد آختلف العلماء في تأويل هذا الحديث لاختلاف ألفاظه فمرّة 
رُوي بلفظ الهبة والافقار» ومرّة بلفظ الأستثناء والاشتراط» واختلاف 
اللفظ يوجب أختلاف المعاني عند الفقهاءء إلا أن البخاري غلب لفظ 
الأشتراط» وقضي له غل غير بالصحة» حيت قال: الأشزاط أكثر 
وأصح عندي. وممن قال بذلك من الفقهاء: الأوزاعي» وأحمد» 
وإسحاق» أبو ثور» ومحمد بن نصر المروزي. 

وأهل الحديث قالوا: لا بأس أن يبيع الرجل الدابةء ويشترط ظهرها 
إلى مكان معلوم» والبيع في ذلك جائز» والشرط ثابت» وقال مالك: إن 
كان الأشتراط للركوب إلى مكان قريب كاليوم واليومين والثلاثة فلا بأس 
بذلك» وإن کان بعيدًا» فلا ضير فيه عل ظاهر حدیث جابر أنه باع 
الجمل من رسول الله بي واستثنى ركوبه إلى المدينة» وكان بينه 
وبينها ثلاثة آيام. 

قال مالك: ولا بأس أن يشترط سكنى الدار الأشهر والسنة. 


0( «(شرح ابن بطال» ۸/ ۱۱۲ . 


کے ر کے 

الثاني: الحبة من الخردل هنا مثل؛ ليكون عيارًا في المعرفة» وليس 
بعيار في الوزن؛ لأن الإيمان ليس بجسم يحصره الوزن أو الكيلء ولكن 
ما يشكل من المعقول فإنه يرد إلى عيار المحسوس؛ ليفهم» قاله 
الخطابي. 

وقال غيره: يجعل عمل العبد وهو عرض في جسم عَلَیٰ مقدار 
العمل عند الله ثم يوزن» وفيه قوة لاسيما عَلَن من قال: إن المراد 
بالوزن الأعمال؛ لقوله: فمن خير». 

وقال إمام الحرمين" : الوزن: الصحف المشتملة عَلّى الأعمال» 
واه تعال يزنها عَلَى قدر أجور الأعمال» وما يتعلق بها من ثوابها 
وعقابهاء وجاء به الشرع ولیس في (العقل)" ما يحیله. وقال غیره: 
للوزن معنيان 

أحدهما: هذا .والثاني: تمثل الأعراض بجواهر فيجعل في كفة 
الحسنات جواهر بيض مشرقةء وفي كفة السيثات (سود)“ مظلمة. 


یره وخر من الارن 

1 وروا ملم ۳۲۵11۹۳7 

اعلام الحدیٹ» ۱۰١-۱۰۵/۱‏ 

١‏ هو الإمام الكيرء شيخ الشافعية؛ إمام الحرمين» ابر المعالي عبد الملك اين 
الإمام أبي محمد عبد ال بن يوسف الجويني» ثم النيسابوري» ضبياء الدين 
الشافعي» صاحب التصائيف» متها: انهاية الطلب في المذهب» وكاب 
«الإرشاد في أصول الدين)ء «البرهان في أصول الفقه». أنظر ترجمته في: 
«الانساب» ۴۸۹/۴ «المتظم» ۱۸/۹ دوفيات الأعيان» ۱۹۷/۳ سير اعلام 
البلا ۲6(0۸1۸ 

ساقلطة من (ج. 

ساقطة من ج 


O =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقالت طائفة : إذا آشترط ركوب الدابةء أو خدمة العبد» أو سكنى 
الدار فالبيع فاسد. هذا قول الكوفيين» والشافعي» وقالوا: قد ورد 
حديث جابر بلفظ الإفقار والهبةء وهو أولى من حديث الأشتراط. 
قالوا: ولا یخلو شرط رکوب البائع أن یکون رکوبًا مستحمًا من مال 
المشتري» فيكون البيع فاسدًا؛ لأنه شرط لنفسه ما قد ملكه المشتري› 
أو یکون استثناؤه الركوب أوجب بها الركوب في مال البائع. فهذا 
محال ؛ لآن المشتري لم يملك المنافع بعد البيع من جهة البائع» 
وإنما ملكها؛ لأنها طرأت في ملكه» وكذلك سكنى الدار ونحوهاء 
واحتج عليهم من خالفهم فقال: لا خلاف بيننا أنه لو باع خلا عليها 
ثمر قد أبّر وبقاها لنفسه أنه جائزء والثمرة تبقى على نخل المبتاع إلى 
وقت جدادها وقد باع النخل» واستثنى منفعة تلك الثمرة لنفسه» 
وجاز ذلك فكذلك في مسألتنا. 

وقد أجمعوا على جواز الغرر اليسير في البيوع» وقد أجازه رسول 
الله ل . 

وروي عن عثمان أنه بتاع دارًّا» رافظ لتفسه سكتاها مده 
معلومة". وعثمان إمام فعل ذلك بين الصحابةء فلم ينكر أحد. 

فإن قالوا: إنه اكك نهى عن بيع وشرط ؛ قيل : الذي نهى عن ذلك 
هو الذي جوز البيع والشرط في حديث جابر فدل أن الحديث مخصوص 
فإن من الشروط ما يجوز ومنها ما لا يجوز»ء وقد قال: «المؤمنون على 


شروطهم»". 


(۱) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۲۳٠۰١۱( ٥٤۷ -٥٤٦/٤‏ 


(۲) سبق تخریجه. 


س ڪتاب الشُرُوط ااا 


قال ابن المنذر: وحديث جابر مستغنى به عن قول كل أحده وإنما 
نه أن يستثني مجهولًا من معلوم» فأما إذا علم المستثنى فذلك جائز. 

ومن خالف حديث جابر يستشني برآيه» فيما لا سنة فيه كالدار 
يبيعها الرجل» وقد أكراها مدة معلومة. أن سكناها للمكتري على 
المشتري إلى أنقضاء المدة. فإذا جاز هلذاء ولا سنة فيه» فالسنة 
القانتة أول .أن يسن بها 

قال المهلب: وممن روئ : «ظَهَره إلى المَدِيتة» يدل على أنه تفضل 
عليه بركوبه إلى المدينة» ولم يكن من أشتراط جابر على رسول الله لاز 
في أصل البيع» ويؤكد ذلك رواية من روئ (فأفقره ظْهْرَه إلى المَِيَة). 
والإفقار: لا يكون إلا تفضلا فتكون رواية من روئ: (وشرط له ظهره 
إلى المدينة) شرط تفضل؛ لأن القصة كلها جرت على وجه التفضل 
من الشارع والرفق بجابر؛ لأنه وهبه الجمل بعد أن أعطاه ثمنه وزاده 
زيادة. 

وکیف يشترط عليه جابر ركوبه» وحين قال له النبي ئ4 : «بعنيه»» 
قال له جابر: هو لك یا رسول الله. فلم یقبله إلا بثمن رفقًا به" . کما 
سلف في الوكالة في باب: إذا وكل رجلا أن يعطي شيا ولم يبين كم 
يعطي؟ 


LEKI L&T Z&XS 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۱۱- ۱۱۲. 


O‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب الشُرُوط ق المُعَامََة 

۹ - دتتا بُو الَمانء أَخبرنّا سُعَيْبء حَدََنَا بُو اراد عن الأغرجء ٠‏ عن آي 
هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قالَ؛ قات الأنْصَار لنب ية: أفْيم بَا وَين إخواننًا 
التخيل. قال: «لا». فَقَال: تَكَفوتا المنُوَةَ وَنْشرككم في التَمَرَة. قالوا ا اطا 
[اتظر: ۲۳۲۵ - فتح: ۴۲۲/۵] 

۰ س- کدنا مُوسّیٰ» دتا جُوَيرية بن ا عن تافعء عن عبد الله ء رضي 
الله عنه قَال: أغطى رَسُول انه ية َير الهو اَن يَعْمَلُوهَا وَيَزْرَعُوهاء وَلَهُمْ سر ما 
خر منها. [انظر: ۵ - مسلم: : ۱ - فتح: ۲۲۲/۵] 


ت 2 


glo‏ ة2 


ذکر فيه حديث ابي هُرَيرَةَ قَالَ ل : قالت ر 
وبين إخوَانتا التخيل. قال : «لا» الوا e‏ 
ال فلرا اوا 

وحدیث ۰ غر أغط رول اف ع حم ارد أن ملعا 
وَيَزرَعُومَاء وَلَهُمْ شَظر مَا يحرج ينها 

تول الأنصار: تا 5 آخره. انه فیه» 
وأطعنا) فْمَنْ قال ا قال : e‏ المؤنة؛ جعله حجة 
بجواز المساقاة. 

وتقدم تأويل الجمع بين القولين: أن الأنصار قالوا: (اقسم بيننا 
النخيل)؛ لانهم أعطوهم نصيبًا منهم. 

فقال المهاجرون: (تَكُمُونًا المؤنة)؛ لأنهم لم يكن لهم معرفة بعمل 
النخيل. 


——ےے تب زوو (u‏ 

ومعنى قولهم : (نشرككمْ في الثْمَرَةٍ) أي : نشرككم في ثمرة نصيبها 
من النخيل الذي صار لنا بالعطية منكم› فصح منه الدليل على جواز 
المساقاة. 

ويتفق القولان: أن تكفونا المؤنة من قول المهاجرين»› ولا يؤخذ أنه 
من قول الأنصار من قول من يقول: فيه دلالة على المساقاة؛ لأن 
المهاجرين ملكوا الثمرة على ما سلف. 

وقال المهلب: أراد الأنصار مقاسمة المهاجرين للإخاء الذي آخى 
بينهما رسول الله ياء فهذه المعاملة هى المساقاة بعينها» وهي خارجة 
فى المساقاة قبل أن تخلق وتظهر» وأما خروجها عن الإجارة فإنه لا يجوز 
الإجارة المجهولة. وفي المساقاة لا يعلم مقدار ما يخرج النخيل ومن 
الثمرة»› وربما ل يخرج شا وإنما جازت المساقاة بالسنة فھی 
مخصوصة فى نفسها لا تتعدى إلى غيرها مما يشبه معناهاء فلا يجوز 
من الشروط في معاملاتهم إلا ما كان في كتاب الله أو سنة رسول الله 
0( 


OSO RD SM 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۱۳. 
(۲) ورد في هامش الأصل: آخر ۱۰ من ۸ وبه کمل ۸. 
ورد في هامش الأصل: ثم بلغ في الخامس بعد الثمانين. كتبه مؤلفه. 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


- باب الشُرُوط ي المَهُر عِنَدَ عُمَدَة عُقَدَةٍ الٽنڪاح 
قال عُمَرٌ: إن مَقَاطِعَ الحُمُوتي عند الشُرُوطء زا 
CENO BES E‏ التب 6 يه كر صهرًا لَه 


ت 


اٿن عَلَيهِ في مُصَاهَرَتهِ فاس قال : «حدبي وَصدَقَِي» 


وَوَعَدَنِي فَوَفىٰ لِي». 
- حَدَتًا عَبْدٌ اله بن يُوشفَ» حَدَيَتا اللْيْتُ قال : : حَدَدِّي يزيد بن أي 


ڪيب ڪَن آي ار » عن عُقَبَةَ بن عَامِر رضي الله عنه قال: قال سول الله 4ل : 


«أحق الشروط اَن وفوا به ما اَسَْحْلَاشّمْ به الفُرُوج». [۵۵۱ - مسلم: ۱٤۱۸‏ - فتح 


[rrr/o 
ثم ذكر حديث عَمَبَة بن عَامِرٍ قَال: قال رَسّولٌ الله ل : «احق‎ 

الوط اَن ووا به ما لمم به الفُروج». 

الشرح : 

أثر عمر رواه ابن أبي شيبة» عن ابن عيينةء عن يزيد بن يزيد بن 
جابر» عن إسماعيل بن عبيد الله عن عبد الرحمن بن غنم» ا 

وعلق الو سلف قي اف الف اجر الود 

وحديث عقبة أخرجه مسلم أيضا". 

قال الترمذي: والعمل على حديث عقبة عند بعض أهل العلم من 
الصحابة؛ منهم عمر بن الخطاب قال: إذا تزوج الرجل أمرأة وشرط 
لھا آلا يخرجها من مصرها فليس له أن يخرجهاء وبه يقول الشافعي» 
(۱) «المصنف» ۳/ .)۱١٤٤۳( ٤۸٩۹‏ 


(۲) سلف معلقًا قبل حدیث (۲۹۸۱) كتاب: الشهادات. 


و ڪتابُ الشَروط 


وأحمد» وإسحاق. كذا حكاه الترمذي» عن الشافعي» وهو غريب» 
ومذهبه : أنه لا يلزمه الوفاء بذلك. 

وروي عن علي انه قال: شرط الله قبل شرطها کأنه رئ للزوج أن 
بخرجهاء وان كانت اشر طت آلا خرجها: 

وذهب بعض أهل العلم إلى هذا» وهو قول الثوري» وبعض آهل 
ال 

والمراد في حديث عقبة الشروط الجائزةء وقد قال: «لا تشترط 
المرأة طلاق آختها» كما سيأتي تعد 

وقال ابن العربي في «سراجه»: إذا وقع الشرط وجب الوفاء بهء 
سواء كان معلقًا بيمين عليه أو لم يعلق بيمينه» واحتج بهذا لابن 
شهاب في قوله: من شرط لزوجته آلا یتزوج علیها ولا یتسری» 
ولا يخرجها من بلدها أنه يوفي لها بذلك» وإن لم يكن فيه عهد. 

قال: ولم يزل العلماء يقضون بكل شرط قارن النكاح. 

ومالك يقول: لا يقضي لها بذلك إلا أن يکون فيه شرط طلاق 
و عتق فيمضي. ذكره ابن التين» وقال الطحاوي: المراد ما أوجبه الله 
للزوجات على أزواجهن من الصدقات وحسن المعاشرة والنفقة 
والكسوة» وما أشبه ذلك من حقوقها. 

وفي ابي داو واف ن خد غمرو ن م عن ابه 
عن جده أن النبي بي قال: «أيما أمرأة أنكحت على صداق أو حبَاء 


(۱) الترمذي بعد حدیث (۱۱۲۷). 

(۲) سيأتي برقم (۲۷۲۳) باب: ما لا يجوز من الشروط في النكاح. 
(۳) ابو داود (۲۱۲۹). 

٠١١/١ السات‎ )5 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أو عدة قبل عصمة النكاح فهو لهاء وما كان بعد عصمة النكاح فهو لمن 
(أعطيه”") » أراد أن المرأة المخطوبة إلى وليها قد يحبى وليهاء أو يوعد 
بشيء لیکون عوتًا للخاطب على تزوجه» فلا يطيب له شيءَ من ذلك»› ٳذ 
كان إنما قصده إليه بذلك التزويج الملتمس منه فكانت المرأة أولى بذلك 
منه؛ لأن الذي يملك بتلك الخطبة بضعها لا ما سواه» فالغرض من ذلك 
البضع» والأسباب التي يلتمس بها الوصول إليه يملكه من يملك ذلك 
البضع» وهي المرأة دون من سواهاء فجعله للمرأة دون الولي 
المخطوب إليه» وما كان من بعد عصمة النكاح فهو لمن (أعصمه)'؛ 
لأنه قد صار له سبب يحب أن یکرم عليه» فکان له ما أكرم به لذلك» 
ولم يكن له قبل النكاح سبب يستحق به الإكرام» فلم يطب له ما آكرم 
به» وکان آولیٰ به من کرم به من أجله. 

وذهب الثوري ومالك إلى أن الرجل إذا نكح المرأة على أن لأبيها 
شيئًا أتفقا عليه سوى المهر أن ذلك كله للمرأة دون الأب. 

وروي عن طاوس» وعطاء» وقال أحمد: هو للأب» ولا يكون 
لغيره من الاولياء. 

وروي عن علي بن الحسين آنه زوج ابنته» واشترط لنفسه عشرة 
آلاف درهم يجعلها في الحج والمساكين. وقال الشافعي: لها مهر 
مثلها ولا شيء للولي. 


() في الأصل : (أعصمه)» والمثبت من مصادر التخريج. 
(۲) كذا في الأصل» وليراجع الحديث السابق. 


سد ”تاب الشروط ۷ا 


۷ - باب الشَرُوط ق المُرَارَعَةٍ 
۲ - حَدقنًا مَالِكَ بن إشتاعیل, حَدَتًا اين عَيَينَةء حدتتا يی يِن سَحِيدِ 
قال سَمِعْتُ حَنْظلَة الررَقِيَ قَالٌ: ب صوغت راقع ن دیج رضي ا عنه بول؛ ئ 
تَر الأَنْصَارِ حَفُلا كنا ري الأزضء قربا أَخْرَجَث هذه و څرخ ذِهء قينا عَنْ 


ذَلكء و َه عن الورق. [انظر: ٦‏ - مسلم: ۱۵٤۷‏ - فتح: [rr/o‏ 


ذکر فيه حدیث رَافع بُ خیچ : ّا اتر الأَنْصَار حَفلا.. إلى آخره. 
وقد سلف واضحًا» والحقل بفتح الحاء: الزرع إذا بسقت» قبل 
أن يغلظ سوقه» قاله الليث. 


چت کو چت دوچف 


(۱) سلف برقم (۲۳۲۷) كتاب: المزارعة. 


س(۱) ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۸ - باب ما لا يور م مَِ الشُرُوط ٿي التّڪاح 
۳ - دتتا مُسَدَدء حَدَنَا يزيد بن ررَيِعء حدتًا مَغْمَر» عن ڪن الرَهُرِيّء 
َنْ سَڃِيِء عن آي هُريْرةَ رضي الله عنهء عن اللَبن اة قالّ: ٠‏ «لا بيع حَاضر لباو 
ولا تاجَشوا ولا برد لی بیع اجب ولا بحن على خط ولا َال 


ال طلاقَ أختهًا سكف إتاءها». [انظر: ۲۱٤۰‏ - مسلم: ۱۳٤۱ء‏ ۱۵۱۵ء ۱۵۲۰ - 
فتح: ۵ /۳۲۳] 


ذکر فيه حدیث بي هريْرَةً: يَبِيعٌ حَاضر لِبّاد. ۰ وفي جره 
«ولا تسل المَرَأةٌ طاق أختها لكف إناءها». وقد سلف في البيوع. 

ومعنیٰ ( «لا يزيدن عل بيع أخيه» ) هو معن : لا يبیع على بيع 
آخيه. قال ابن فارس: أي: لا يشتر على شراء أخيه""» ومعناه عند 
مالك عند الركون» وقيل: معناه: ما لم يفترقا بالأبدان. 

والخطبة بالكسر مصدر: خطبت المرأة خطبة بة» والمراد: باختها 
ضرتها؛ لأنها أختها في الإسلام» ومثلها في الحكم لو كانت كافرة. 

و( «لتستکفئ» ) هو استفعال من كفات الاناء ذا کببته وهو مهموز» 
وهو مثل لإمالة الضرة حق صاحبتها من زوجها إلى نفسها. 

وفي الطبراني من حديث سفيان» عن بي إسحاق» عن أبي سلمة» 
عن أم سلمة قالت: قال رسول الله ية : «لا تسأل المرأة طلاق أختها 
لتلقي ما في صحفتهاء فإنما رزقها على الل" 

قال ابن المنذر: النهي في هذا الحديث نهي تحريم لا تأديب. وهو 
کما قال. 


() «المجمل» ٠٤١/١‏ مادة (بیع). 
۳( «المعجم الکبیر» ۲۳/ .)٥۱۷( ۲٣۳‏ 


ا 9 

وقد سلف إيضاحه في باب لا يبيع على بيع أخيه واضحًا. والكراهة 
في سؤال المرأة طلاق أختها منصب إلى السبب الجالب للطلاق من سوء 
العشرةء وقلة الموافقة لا إلى نفس الطلاق. 

فقد أباح الله تعالى الطلاق» وقيل معناه أن تسأل الأجنبية طلاق 
زوجة الرجل» وأن ينكحهاء ويصير إليها ما كان من نفقته ومعروفه» 
ونحو ذلك وقيل : الإكفاء هنا كناية عن الجماع» والرغبة في كثرة 
الولد. والأولى أنه مثل لإمالة الضرة حق صاحبتها من زوجها إلى نفسها. ‏ 

تنبیه : 

قوله في الترجمة : (ما لا يَجُورٌ مِنّ الشرُوط) أراد ما لا يجوز فعله. 

وأما لو ترك هذا للزم ذلك» وكان الأمر كما فعلاه إما أن يرد مرها 
إليها أم يجعلها طالقًا بنفس نكاح الثانية » وكل ذلك يلزم. قاله ابن التين 
وفي «المدونة»: لا حد لما يفسد النكاح توالت وط 

قال بعضهم : لیس لها حد» ولکن حصرها کل شرط یترك فعلا لو لم 
يشترط لكان في المسلم واجبًا مثل أن يشترط ألا نفقة لها ولا يطأها فهذا 
يفسد النكاح» وكل شرط يترك فعلا لو لم يشترط لكان في الحكم مباحا 
فلا يفسد النكاح مثل : شرط ألا يتزوج عليهاء أو لا يخرجها عن بلدها. 


AKNXI ILRI LENS 


.٠١١ /۲ «المدونة الكبرئ»‎ )١( 


لم يعمل خير قط غير التوحيا“ . 
َال القاضي : هذا هو الصحيح أن معنى الخير هنا أمر زائد عَلّى 
الإيمان؛ لان مجرده لا يتجزاء إنما يتجزأ الأمر الزائد عليه» وهي 
الأعمال الصالحة من كر خفيء أو 
اله ونية صادقة (في) عمل وشبهه. بدليل الرواية السالفة. وذكر 
القاضي عن قوم أن المعنئ في قرله: من إيمان ومن خير؛ وما جاء 
5 
OES‏ 


)هو الإمام النحوي إمام زمانهء أبو إسحاق» إبراهيم بن محمد بن السري الزجاج 
البغدادي» مصتف كناب امعاني القرآن» ومن مصنفاته ابق 
«الفرس؟» «العروضى؟» وكان من أل القضل والدين» حن الا 
المذهب. أنظر ترجمته في : «تاريخ بغداده ۸۹/١‏ «المتظم؟ ۱۷١/١‏ «وفيات 

«سیر آعلام النبلاء» »)۲١۹( ۴٠١/۱١‏ «الوافي بالوفياء 

۷ شلرات الذعب» ۲۵۹/۲ 

ساقطة من ج 

في (ج): ارجوا. 

۵ في (ج): يوزن. 

سیاتي برفم »)۷٤۱۰ ۰٤4(‏ ورواه سم (0۹۴). 

في (ج): من. 

۷ كمال المعلم» ٠١۷-۵۹1/۱‏ بعمرف. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


٩‏ - باب الشُروط الي لا تَجلٌ في الحُدُودِ 
۴4 ۲۷۲۵ - حدتَتًا قَتَبْبهَ بن سعيد» حَدتتَا لُت عن ابن شهاب» عن عَبَيِدِ 
e‏ 
عنهما نما الا : : إن رجلا مِنَ الأغراب اتی رَسول اله ية فَقَالٌ: يا ر سول اللو 
الله إلا قَصَيْت لي باب اللُ. كال اشم لتر - ونو ق رت - تمم افش بوتت 
بکئاب الوء وان ي. قال رشول الله ية: فل قالّ: إن ابني كان عَسِيفًا عَلى 


ت 


هذاء قَرَنی بامراته E‏ ج حيزت أن على ابني الرَجُم قَافَدَيْتُ مه اة َا وَوَليدَةٍ. 


0“ 
س 


فَسَاَلْتُ آهل العم قا خبژوني أنَمَا على ابني جلد مِاَة وَتَغْريبُ عام وَأ عَلَى أَمْرَأة 
هذا الرجم. قَقَالّ رَسُول اله علا : «وَالَذِي تسبي بيده لأفضيَنَ كما باب الل 
الوَلِيدة وَالعَتمّ رذ وَعَلّى بنك جَلد اة وََغْريبُ عَامء اغ يا َس إلى اا 
هذاء ِن عرقت فَارْجُمُها». قال قدا علا قَاغترفکً تَأَمَرَ بها رَسُولٌ اله كيا 
0 [انظر: ١۲۳۱ء‏ ۲۳۱۵ - مسلم: ۱1۹۷ء ۱۹۹۸ - فتح: ۲۲۳/۵] 

ذكر فيه حديث أي هُرَيْرَةَء وَرَيْدٍ بن حَالِدٍ الجْهَيِيّ في حديث 
الجسيف السالف قرا > ويات ف الرجب ابا وف راا 
غنمك» وجاريتك فرد عليك. ٠‏ 

وقوله: (فقال الخصم الآخر وهو أفقه منه): هو من كلام أحد 
الراؤين ٠‏ وإنما أراد أفهم منه. وكأن الرجل علم أن ذلك لا يجوز 
فكان أحسن إيرادًا للقصة. 

قال المهلب : كل شرط وقع في رفع حد من حدود اللّه» فلا يجوز 
منه شيء. ولا يجوز فيه صلح ولا فدية» وذلك مردود کل 


۹ 


() سلف برقم )۲۹۹٩(‏ كتاب: الصلح» باب: إذا أصطلحوا على صلح.. 
) سيأتي برقم (1۸۲۷) كتاب: الحدودء باب: الأعتراف بالزنا. 
«شرح ابن بطال» ۸/ .۱۱٤‏ 


س ڪتابُ الشُرُوط u‏ 


٣۰‏ - باب مَا يجوز مِنُ شرُوط المُڪاتپ ٳذا رضي 
2 ا RDS DF‏ 
بالبَيْع عَلَى أن يغْتَقَ 


- حدقَتا حَلاد ِن جْيى» حَدََنَا عبد الوَاجدِ بن أيْمَنَ ايء عَنْ أبيه 
قال : خلت على عَائِشَة رضي اه عنها قَالّتْ: دَحَلَّث ڪل بَريرَه وُي e‏ 
قَقَالّث: يا 3 الؤْمِنِينَ أسْدَريني قَإِنّ هلي يَبیځوني قغتقيني. قَالَّث َعَمْ. الث إن 
آغلي لا يون حٌى يَسَرطوا وَلائي. اث لا حاجة لي فيكِ. فع كيك َي 
ا أو بَلَعَهُء فَقَالّ: «مًا شا بَریرة؟) فال «اث شتریها َاَعتَقيِهًا لبروا ما 
شاغوا». قَالّث: فَاشتَرَيها فَأعتَفتَهاء وَاشْكَرَط أَهْلْهَا وَلاءَهَاء قَقَالٌ النَبنْ : «الوَلاء 
لمن اعت ء وَإِنِ ا شتَرَطوا مائَةَ شرط». [انظر: ٤0٦‏ - مسلم: ۲۵۱/۲ - فتح: ۵ ]۴۲٤/‏ 

ذكر فيه حديث عَائِسَّةَ في قصة بريرة وأنه اه لكل قال لعائشة : «اشتريها 
فأعتقيها»» وقال: «الولاء لمن أعتق). 

وترجم له أيضًا فيما يأتي باب المكاتب» وما لا يحل من الشروط 


التي تخالف كتاب اله وقد سلف ما فيه في الكتابة قريبًا وغيره 
أيضًا. 


وقول بريرة: إن أَهْلِي يَبيعُونِي) قال الداودي: ليس أرى هذا 
محفوظًا؛ لأن أكثر الروايات (جاءت تستعينها). 

وقوله : ( «وَلْيَشتَرطوا ما شاغو»: وا املا ها تفن ره 
تأويل أن (لهم) بمعنى (عليهم). 


(۱) سياتي برقم .)۲۷۳١(‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وَقَالَ ابن | لمَسَيّبٍ ا HES‏ وَعَمَلاء: 


أخر فهو احق بشزطه. 

۷ - ڪدنا مد بن عَرڪَرةَء دتا سء عن عي ٿن ٿابتِ» عن ي 
ار . عن أ هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: : هی سول اله ٤ل ٤‏ ڪن التَلَمَيء ون کک 
الاجر للاغرايء وان شر ط لزاه طاق أَخْتهاء وَأَن يَسَام الول على سوم اخ 
وَنهّى ڪن اللْجْشء وَعَن التَصريَة. َابَعَه معاد وَعَبْدٌ الصَمَدِء عَنْ سْعْبَةً. وقال عُنْدَر 
وَعَبْدٌ الرَمَنٍ: تهي. وقال آدَمُ: نُهيًا. وال اللَضْرُء وَحَجَاج بن مِنْهال: تَهَى. [انظر: 
۰ - مسلم: ۱۳٤۱ء‏ ۱۵۱۵ - فتح: ]۲۲٤/۵‏ 

وقال ابن المسيب والحسن وعطاء: إن بدأ بالطلاق أو أخر فهو 
أحق 2 

و حديث ابي هره : : هى رَسولٌ اللو ب عَنِ التََقّي» وفيه: 
رن رظ الا طن اها 

(تابعه -يعني : تابع ابن عرعرةً معاد وعبدٌ الصمد» عن شعبة. وقال 
غندر وعبد الرحمن: نهي» وقال آدم: نهيناء وقال النضر وحجاج بن 
منهال: نهیٰ. 

أسند النسائي”“ منها متابعة حجاج فقال: حدثنا عبد الله (بن) 
محمد» عن حجاج. 


.100 /V «ستن النسائى»‎ )١( 
في الأصل (عبد الله ومحمد) والصواب ما أثبتناه من «سنن النسائي» ومن «تحفة‎ )9 
.)١۳٤١١( ۸٥ /۱۰ الشراف»‎ 


u ڪتابُ الشُروط‎ em 


والآثار السالفة: قال ابن أبي شيبة: أخبرنا عباد بن العوام» عن 
سعد» عن فتادة» عن سعيد بن المسيب والحسن ف فى الرجل يحلف 


بالطلاق» فيبدأً به قالا: له ثنياه قدم الطلاق أو خر" ٤‏ 


وحدثنا هشيم : حدثنا يونس» عن الحسن وإسماعيل بن سالم» عن 
الشعبي قالا: إذا قدم الطلاق:آر ره فو سرا إا وله كاده 

وسختي قرول أبن النسيت وغيره: أن يقول: آنت 'طالق !إن حلت 
الدارء أو إن دخلت الدار فأنت طالق. فالطلاق يلزمه عند جماعة الفقهاء. 

قال تعالی ادح لمحد الحرم إن سَاء اه ءاميت [الفتح : ۲۷]. 
وإنما يُروى الخلاف في ذلك عن شريح وإبراهيم قالا: إذا بدأ بالطلاق 
قبل يمينه فإنه يلزمه الطلاق» وإن برت يمين" وإن بدأ باليمين قبل 
الطلاق فإنه لا يلزمه الطلاق إذا بدأء وخالف بعضهم في قوله: إن 
بدأ بالطلاق لزمه ولم ينفعه الشرط. حكاه ابن التين قال: وقد اختلف 
إا قال آنت طالق .تاثا آنت طالق تلاا إن خلت :الذارء حل يعد 
بادئًا؟ وهلذا لطول ما بينهما بخلاف الأول. 

ولو أراد أن المشيئة بالل تؤثر في رفع الطلاق» فهو قول أبي حنيفة 
والشافعي خلافًا لمالك. 

والشروط في الطلاق كالشروط في النكاح؛ فمنهم من كرههاء 
ومنهم من أجازها إذا وقعت يمين» وسيأتي بسطه في النكاح إن 
شاء الله. 


.)۱۸١١۱۲( ۸٤/٤ «المصنف»‎ )۱( 
.)۱۸١۱۱( ۸۳/٤ السابق‎ )۲( 
.)۱۸٠۱١( ۸۳/٤ «مصنف اہن ابی شیہة)‎ )۳( 


ع۲9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وفي قوله: ( «لا تشترط المرأة طلاق أختها» ) حجة لمن أجاز 
الشروط المكروهة؛ لأنه لو لم تكن هه الشروط عاملة إذا وقعت 
لم يكن لنهيه عن أشتراط طلاق أختها معنى» ولكان اشتراطها ذلك 
آشتراط. 
فكذلك ما شابه ذلك من الشروط› وإن كانت مكروهة فهى لازمة› 
لقوله ك : «إن أحق الشروط أن يوفى بها ما استحللتم به الفروج»'. 
وقوله: (واَنْ باع المَهَا جر لِلاأعرَابيّ) فيه: بيان أن النهي في بيع 
وقوله: (وَعَنِ التضرِيَة) سلف بيانهاء وهل هي من صرى يصري 


IE&KI IRN ZK &XZ2 


(۱) سلف قریبا (۲۷۲۱) باب: الشروط فى المهر. 


——ے ڪتَابُ الشرُوط 
۲ - باب الشُرُوط مَعَ الناس بالمَوْلٍ 


۸ - حَدََا إبْراهيم ن مُوسیء» حبرا هسام أن ابن جرج آخیر قال + 
ابن غل بن شام وَعَمُرُو بن ديتارء عَنْ سَعِيدِ بْنِ جير - يزيد د أَحَذُهُمَا على 
صاجبه» وَغَبرْهُمَا 5 قڏ سَمِغئَه جَدَثهُ عن سَعِيدِ ن جبئر - قالٌ: إا ند ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: حدَتَِي ی بن کغب قال: قال رول انه کی: «مُوسّی رَسُولٌ 
الله» قَذكرَ اديت .¥ ا 5 کک أن سَطيع مى و %4 [الكهف: ۷۲] 
گات الأولَی نِسياًاء وَالؤشطی سَرْطاء وَالقَالعَةٌ عَمدًا .163 ا وَعِذْنِ يما يث 
ولا فی من ای غنرا © 4 ا : [VY‏ و مما فمَلَمٌ 4 [الكهف: ]۷٤‏ 


فانطلقا فو مدا فاد بريد ان : فص امه [الكهف: ۷۷]. قَرَأَهَا ابن 
عباس : مَامَهمْ مَلِْكٌ. [انظر: ۷٤‏ - و ۰ - فتح: ۳۲۱⁄/۵] 


ذکر فيه حديث ابن عَباس؛ عن أب بن گعْب قال : قال سول اله 
: «موسّی سل الله فَذگرّ الحديث g3.‏ َال اَل ّل لك إك ا 


و 


سطع مى ضرا €3 [الكهف: a EEE‏ 


شَرْظاء الاك عَمْدًا . قل لا وان ا يث ا وق من رى 
ر @4 و لما ملم مالقا ردا فیا جدارا برد أن 
تقطن اقام . راما ابن عَبّاس : (أَمَامَهُمْ مَلِكٌ). 

هذا الحديث رواه الإسماعيلي بقصة في أوله من حديث هشام» عن 
ابن جريج: إنا لعند ابن عباس إذ قال: سلوني. قال ابن جبير قلت : 
جعلني الله فداك» بالكوفة قاص يقال له: نوف يزعم أنه ليس بموسى 
بني إسرائيل› أما عمرو فقال: كذب عدو الله» وأما يعلى فقال: 
حدثني أبي.. فساقه. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أراد البخاري بهذا الباب -واله أعلم- ليدل على أن ما يقع من 
الناس في محاوراتهم مما يكثر وقوعه بينهم» فإن الشرط بالقول يغني 
في ذلك بالكتاب والإشهاد عليه. 

ألا تری أن موسیٰ لم يُشهد أحدًا على نفسه حین قال: «وسَسَجدي إن 
E‏ ی ی رط ا وا 
ن لا يسأله عن شيء حت يحدث له منه ذكرٌاء لم يكتب بذلك کتابًاء 
ولا أشهد شهودًا. 

وإنما يجب الإشهاد والكتاب في الشروط التي يعم المسلمين نفعهاء 
ويخاف أن يكون في أنتقاضها والرجوع فيها جرم وفساد» وكذا ما في 
معناها مما يخص بعض الناس» فاحتيج فيها إلى الكتاب والإشهاد 
خوف ذلك»› ألا ترى أن سيد الأمة كتب الصلح مع سهيل بن عمرو 
وأهل مكة؛ ليكون حاجرًا للمشركين من النقض والرجوع في شيء من 
الصلح» وشاهدًا عليهم إن هموا بذلك. 

وفيه: أن النسيان لا يؤاخذ به» ووجوب الرفق بالعلماء» وأن 
لا يهجم عليهم بالسؤال عن معاني أقوالهم في كل وقت إلا عند 
آنبساط نفوسهم» وانشراح صدورهم لا سيما إذا شرط ذلك العالم 
على المتعلم. 

وفيه: أنه يجوز سؤال العالم عن معاني أقواله وأفعاله؛ لأن موسى 
سأل الخضر عن معني قتل الغلام» وخرق السفينةء وإقامة الجدارء 
فأخبره بعلل أفعاله» ووجه الحكمة فيهاء وإنما كان شرطه ألا يسأل 
عن شيء حت يحدث له منه ذكرًا -والله أعلم- أنه أراد أن يتأدب 
عليه في تعلمه» ويأخذ عفوه فيه حتى ينشط إلى الشرح والتفسير» ففي 


إخباره بتأويل ذلك دليل على أن أفعال الأنبياء وأقوالهم ينبغي أن تعرف 
معانیهاء ووجه ما صنعت له» لمعن قوله: «إنك لن تيع مى صا 
[الكهف: 1۷] أ إنك ستری ما ظاهره منکر› ولا تصبر عليه؛ لأن 
الأنبياء والصالحين لا يصبرون على ذلك. 

وقوله : (وگاتتِ الوْسظیٰ شَرَطًا) یرید إن سالك عن میم بعدَها م 
شى [الكهف ]۷٦:‏ وقوله : ولا رهق من أمِى عَسًا [الكهف : ۷۳] 
أي: لا تلحق بي عسرًا من رهقه الشيء إذا غشيه» وقيل: لا تعجلني»› 
وقیل : ETE‏ علي و[تشدد]. 

وقوله تعالى : يريد أن يقس [الكهف: ۷۷] أي: يسقط بسرعة» 
وروي : (ينقاص) بصاد غير معجمة» وقرأه ابن عباس : (أمامهي)" 
وقرأه الجماعة وهم قيل: المعنى واحد» وقيل: هو بمعنى: 
خلف على بابه» كأنه على طريقهم إذا رجعواء والأول أولىٰ لتفسيره 
في قراءة ابن عباس» واللغة تجوزه؛ لأن ما يوارى عنك فهو وراء» 
وإن كان أمامك» وقد آختلف فيه: هل هو من الأضداد؟ فقال 
أبو عبيدة وقطرب والأزهري وابن فارس» وغيرهم : نعم“ 

وقال الفراء”“ وأحمد بن يحيى: أمام ضد وراء» دائمًا يكون من 
الأضداد في الأماكن» والأوقات» يقول الرجل: إذا وعد وعدًا في 


(۱) غير واضحة بالأصل» وأثبتناها من «تفسیر ابن کثیر» ۹/ .٠۷۳‏ 

(۲) أنظر : «مختصر شواذ القرآن» ص .)۸٤(‏ 

.)۲۳۲٤۱( ۲٠٤ /۸ «تفسیر الطبري»‎ )۳( 

(5) أنظر: «الأضداد» للأنباري ص1۸ «تهذيب اللغة» /٤‏ ۳۸۷۸ «مجمل اللخة» /٤‏ 
۳. 

(ه) آنظر: «معاني القرآن» ۲/ .٠١١‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
رجب لرمضان» ثم قال: من ورائك شعبان يجوز وإِن کان أمامهم؛ لأّنه 
يخلفه إلى وقت وعده» وكذلك وراءهم ملك يجوز؛ لأنه يكون أمامهم» 
وطلبهم خلفه فهو من وراء مطلبهم. 
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سد سڪاب الشروط 


۲ - باب الشُرُوط ق الوَلاء 
۹ ¬ دتا إشماعيلء دتا مالك عن هشام بن غروَةء عن آبيهء عن 
َة قَالّت ا بريرة فقالث: : کادَبْت لی شض راق ٍ ف ك روء 


ّى َء » تفلك هم فار TT E‏ 4 الق 
فَقَالَّتُ: e EE‏ بوا إلا أن يون الولاء لَهم. فوع ابي ك 
فَأخْبَرَث عَائشة َة لني كلا کل فقَال: «خذیها واد شترطي لهم اللا انما الوَلَّاءُ 
لمن أَعتَق. شعت انة. لم م ا اله ي في التاس» فيد الله انى عَلَيْهِء 
م قال : ما بال جال ب طون شَرُوطا ليست في کاب الل4؟! ما کان ِن 
شط لَيْسَ في کاب الله فهو بَاطِل » وَإِنْ كان مائَةَ شط > قَضاءُ الله 


وفظ الله أو نما الوَلاء لمن ا اَی )] ١‏ . [انظر: ٤01‏ - مسلم: ۱٥۰٤‏ - 
[rr1/o‏ 


a 


SW A 
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)١(‏ هذا الباب لم يذكره الشارح. 


7 سے فس س سس ے 
إلا أنه قًالّ: المراد ثواب الإيمان الذي هو التصديق» 
وبه يقع التفاضل فإن (اتبعه بالعمل)“ عظم ثوابه» وان کان عَلّی 
خلاف ذَلِكٌ نقص ثوابه فان فُلْتّ: كيف يعلمون ما کان في قلوبهم في 
الدنيا من الإيمان ومقدراء؟ فلْتٌ: لعله بعلامات كما يعلمون أنهم من 
أهل التوحيد (بدارات السجود). 
الرابع : النهر بفتح الهاء» (وسكونها)" لغتان 
فالمشهور في القراءة: فتحهاء وقرأ حميد بن قيس 
١‏ في (ج): اتبمه العمل. 
من (ف) يشير المصتف -رحمه اله- إل حديث أبي هريرة التي (۸۰) كناب 
فضل السجود» وهو حدیث طویل فیه: «حلى إا أراد ا ر 
ارا من آهل الارء مر اث المَأدية أن يُخرجوا من كان عبد اء تخر جرتم 
رونم بتار السجُوو وَحَرم اله على الَا أن نأل تر الشجويا. وكذا روا 
مسلم (1۸۲) كناب: الإيمان» باب: معرفة طريق الرؤية. 
في (چ): واسکانهاء 
() هو حميد بن قيس الأعرج المكي» بو صفوان القارئ الأسدي» وهو قارئ آهل 
مكة» قرأ عل مجاهد ختمات وتصدر لاإتراء» وحدث عن مجاهد وعطاء 
والزهري وغيرهم ولم يكن بمكة بعد ابن كثير أحد أقرأ منه» وحدث عنه مالك 
ومعمر وابن عبينة وطاتفةء وثته أب داود وغبره» وهو قليل الحديث» وقال ابن 
تة: کان حمید بن قیس افرض أهل مک وأحسبهم» وکانوا لا یجتمعون إلا عل 
فراعت 
سثل عنه أحمد فقال: ثقةء وقال مرة: حميد قارئ أهل مكة» ليس هو بالقوي في 
الحديث» ووثقه اين معين» وقال النسائي : ليس به باس روئ له الجماعة. 
متهم البخاري؛ فقد روئ له حددتا واحداء سیاتي في کناب :المحصرء‌پاب: قول 
اه تعالی: تتن کاک یتلم رشا برقم (۱۸۱6). من حدیث کعب بن عجر 
لكن المصنف لم يتعرض اترجمته مطلقًاء كما سيأتي» وهو من رواة اليح 
المطمون فبهم -كما تقدم- لذا ترجم له الحافظ في «هدي الساري» ص۴۹۹. 


© 


E‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ەور -0 ہر ہے 
ge P2 _o“ Ff ws‏ 
شئت أخرَ جتك 


۰ 


٤‏ - باب إِذَا اشترط ف المُرَارَعَة: إا شِنُتُ 


ان ونور س سم الات لعو دشر 
مر خَطیا فَقال: إن رَسُول اه ل كان عَامَلَ يهود يبر على أموالهمء وَقّا 
ركم ما أَقَرّكم الله . e‏ 
اليل فَفُدِڪَٹ يَدَاهُ ورخلاهُء ولس لَنَا هتاك عَدُوُ و غبژخمء و وَنَهُمََنَاء وَقَدْ 
ريت إجلاءم. ي نَا أحَذُ بني أي اقيق ققَالَ: يا أميرً 
الؤمِنينء أنخرجتًا وقد أقَرنّا محمد ية وَعَامَلَنَا على الأَموَال وَسَرَط َلك ل۱۹ قَقَالَ 
عُمَر: أَظَكَلْتَ أن سيت قول ل اش یا َيف بک إِدًا أرجت مِنْ حير 
عدو بک قَلوصك ليله : بعد لَيلَ؟۱. قَقالّ: گائث هذه هُرَيلَةَ مِنْ آي القاسم. 
قالّ: كَذَبْتَ يا عدو الله. لاغ عُمَرء وَأغْطَاهُمْ قِيمَةً قيمَةَ مَا کان لهم م مِنَ المَرِ مَل 
وربا روص مِنْ اقاب وَجِبَال وَغَبر ذَلِكّ. 


2 


رَوَاه ماد بن سَلَمَةَء ء ن عُمَيِ اء سيه عَنْ تافع, ٤‏ عن ابن عُمَرَ٬‏ عن عَمَرَء 


خَيبرَ على آَمْوَالِهمْ وَقَال: «قَرْكَمْ م ما اق رکم ا بطوله» ثم 
فال روه خاد بن هة عر غد ا اه سيه عَنْ تافِع» عَن ابن 
عَمَر» عَنْ عَمَر» عَنِ رسول الله ئي أختصره. 

هذا الحديث تقدم في كتاب المزارعة معناه في باب: إذا قال رب 
الأرض: أقرك ما أقرك الله وهنا أتم» وما للعلماء 


(۱) سلف برقم (۲۳۳۸). 


سے ڪتب اوي اا 

وهذا الحديث يدل أن عمر إنما أخرجهم لعدوانهم على المسلمين 
ونصبهم الغوائل لهم أقتداءً به قك في إجلائه بني النضير» وأمره لهم ببيع 
أرضهم حين أرادوا الغدر برسول الله ية وأن يلقوا عليه حجرًا مع أنه 
بلغه آن النبى يي قال عند موته: «لا يبقين دينان بأرض العرب» ذكرها 
مالك في (موطئه) E UL‏ 

وفي مسلم من حديث [عمر]": «لأخرجن اليهود والنصارى من 
جزيرة العرب حتى لا أدع إل i TR‏ 

فرآى عمر إنفاذ وصية رسول الله ييه عندما بدا منهم من فدعهم 
لابنه» وخشي منهم أكثر من هذا. 

وقال الخطابي : آتهم عمر أهل خيبر بأنهم سحروا عبد الله“ » وقال 
الصغاني : رموه من فوق بيت ففدعت قدمه. 

وقال صاحب «المطالع»: في بعض تعاليق البخاري فدع يعني : 
كسر. والمعروف ما قاله أهل اللغة. وسياتي أن ذلك وقع ليلاء 
ولا یدری فاعله. 

ولأبي داود: کان رسول الله ية عامل يهود خيبر على آنا نخرجهم 
إذا شئنا فمن كان له مال فليلحق به فإني مخرج يهود › وفي «الموطاً» 
قال مالك : وقد أجلى عمر يهود خيبر وفدك» ثم ساق الثاني وفي کتب 
السير لما أثقل بأهل فدك ما فعل رسول الله َيه بهل خيبر بعثوا إليه 


(۱) «الموطاً» ص ٥٥٦‏ (۱۸). (۲) في الأصل: (ابن عمر). 

(۳) مسلم )۱۷١۹۷(‏ كتاب : الجهاد والسير» باب : اشر اليهود والنصارى من جزيرة 
العرب. 

3 «أعلام الحدیث» ۲/ )٥( .۱١۲۹‏ ابو داود (۳۰۰۷). 


(0) «الموطاً» ص۷٥٥‏ (۹). وفيه: أجل عمر يهود نجران وفدك . 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ليؤمنهم» ويتركوا الأموال فأجابهم إلى ذلك» وكانت مما لم توجف عليه 
الخيل ولا الركاب فلم تقسم لذلك. فوضعها رسول الله حيث أمره ربه. 

وحدیث حماد ذکره الځميدې بلفظ : قال حماد: أحسبه عن نافع» 
عن ابن عمر قال أت رسول الله ية أهل خيبر فقاتلهم حت ألجأهم إلى 
قصورهم» وغلبهم على الأرض.. الحديث» وفيه: فلما كان زمن عمر 
فا لاهين والفغا ات م هن وق ب ترا ا 
الخد ركد دد والري. 

والذي في البخاري ما سقناه» وكذا هو في المستخرجين واعلم أن 
البخاري روئ هذا الحديث عن أبى أحمد» واختلف فيه على ثلاثة 
أقوال : ۰ 

أحدها: المرار بن حمويه بن منصور الهُمَذّاني النهاوندي» قتل سنة 
أربع وخمسين ومائتين عن أربع وخمسين سنة» كذا ذكره البيهقي في 
«دلائله»"" وأبو مسعود وأبو نعيم الأصبهاني وابن السكن وأبو ذر 
الهروي. 

ثانيها: محمد بن يوسف البيكندي» وقد أكثر البخاري الرواية عنه» 
وهو من أفراده» ولا يحضرني وفاته. 

قال الحاكم: أهل بخارئ يزعمون أن أبا أحمد هذا هو محمد بن 
يوسف البیکندي. 


)0 «الجمع بين الصحیحین» ۱۲۱/۱- ۱۲۲ .)٤0(‏ 

(۲) «تحفة الأشراف١/ ٠۳١‏ (۷۸۷۷) ولم يعزه المزي للبخاري وإنما لأبي داود» وعلق 
عليه ابن حجر في «النكت الظراف» فقال : علق البخاري في الشروط منه شيئًا. 

(۳) «دلائل النبوة» .۲١ -۲١١ /٤‏ قال : رواه البخاري في «الصحيح» عن أبي أحمد 
وهو مرار بن حمویه. 


س ڪتابُ الشُرُوط ۳( 


i NE NEE E Ob 


هارون» حدثنا بو أحمد مرار بن حمويه» و 

ثالثها: محمد بن عبد الوهاب ابن عم عبد الرحمن بن بشر بن 
الحكم بن حبيب بن مهران» مات سنة أثنتين وسبعين ومائتين. 

قال الحاكم: قرأت هذا الحديث أيصًا بخط شيخنا أبي عمرو 
المستملي» عن أبي أحمد محمد بن عبد الوهاب بن حبيب العبدي 
الفراء النيسابوري» عن ابي غسان". وذکره ابن حزم من رواية 
محمد بن يحيى الكناني عن أبي فان : 

وزعم الهروي وعبد الغافر في «مجمعه» أن ابن عمر أرسله عمر إلى 
أهل خيبر ليقاسمهم الثمر فقدع. 

إذا تقرر ذلك؛ فالکلام عليه من أوجه : 
٠‏ أحدها: الفدع بفاء ثم دال مهملة ثم عين مهملة أيضًا ذکر بعد أنه 
فدعت یداه ورجلاه. 

قال الأزهري في «تهذيبه» عن الليث: في المفاصل كلها کان 
المفاصل قد زالت عن مواضعها وأكثر ما يكون في الأرساغ. قال: 
وكل ظليم أفدع؛ لأن في أصابعه آعوجاجًا. 

وقال النضر بن شميل: إنه في اليد أن تراه يعني : البعير يطأً على آم 
قرداه فأشخص (صدر) خفه» ولا يكون إلا في الرسغ. وقال غيره: 
(1) كذا بالأصل» وفي «المدخل إلى الصحيح»: (موسئ). ) 


(۲) «المدخل إلى الصحیح» .۲٣۳ /٤‏ 
(۳) السابق. 


)٠(‏ فى الأصل (شخص) والمثبت من «تهذيب اللغة). 


کے ویو ھی ا 
الفدع أن يصطك كعباه وتتباعد قدماه يمينا وشمالًا. وقال ابن الأعرابي : 
الأفدع : الذي يمشي على ظهر قدميه» وعن الأصمعي : هو الذي أرتفع 
أخمص رجله ارتفاعًا لو وطئ صاحبها على عصفور ما آذاه". 

وقال ثابت في «خلق الإنسان»: إذا زاغت القدم من أصلها من 
الكعب وطرف الساق فذاك الفدع» رجل أفدع وامرأة فدعاء» وقد 
فدع فدعا. 

وقال في «المخصص»: هو عوج في المفاصل أو داءء وأكثر 
ما يكون في الرسغ فلا يستطاع بسطه. وعن ابن السكيت: الفدعة 
موضع الفدع. 

وقال القزاز وصاحب «الجامع» وابن دريد في «الجمهرة»» وأبو 
المعالي في «المنتهى»: هو آنقلاب الكف إلى إنسيها") زاد القزاز 
وقيل: هو التواء رسغ الفرس من قبل الوحش» وإقبال مركب الشظاة 
في الجهة من وجنتها على ما يليها من رأس الشظاة من اليد الأخرى» 
ووطء منه عل وجنتي يديه جمیعًا. 

وقال الخطابي: أصل الفدع في الرجل وهو زيغ ما بينها وبين عظم 
الساق» يقال: رجل أفدع إذا التوت رجله من ذلك الموضع قال: 
والكوع في اليدين هو (تعوج)“ اليدين من قبل الكوع» وهو رأس 
الزند مما يلي الإبهام. 


() «تهذيب اللغة» ۳/ ۲۷٥۲‏ (فدع). 

.٠٤١۹/۱ «الخصص»‎ )۲( 

(۳) «جمهرة اللغة» ۲/ 1 

)٤(‏ في الأصل : (تثبج)» والمثبت من «أعلام الحديث». 
() «آعلام الحدیث» ۲/ .٠١۳١‏ 


ج ڪتابُ الشرُوط 


وقال الجوهري: رجل أفدع بين الفدع» وهو المعوج الرسغ من اليد 
والرجل فيكون منقلب الكف أو القدم إلى إنسيهما" . 

وقال ابن فارس: هو عوج في المفاصل كأنها زالت عن أماكنها 
قال: وقيل : إنه أنقلاب الكف إلى إنسيهما. يقال: فدع بكسر الدال". 

وقال الداودي: فدعت رجلاه أي ضربت حت أثر فيهما. 

ثانيها: قوله: (عامل يهود خيبر على أموالهم) يعني : التي كانت لهم 
قبل أن يفيئها الله على المسلمين. 

قال الداودي عن مالك: كانت خيبر صلخًاء وإنما أخرجهم عمر؛ 
لقوله اك : «لا يبقين دينان بأرض العرب»“ والصحيح أن خيبر أخذت 
عنوة» وقد صالحهم على النصف لما تخوفوا أن يصنع بهم ما صنع. 

والذي ذكره ابن عبد البر وغيره عن مالك الثاني“ وهو قول جماعة 

من المؤرخين: البخاري ومسلم» و ابن سعد» عن بشير بن 
تار قال غ واخ اها 

وقال بعضهم : فتح بعضها عنوة وبعضها صلخًا. 

وقوله : ( «َقِرْكَمْ ما أَقَرَكَمْ ال ) أي : إذا أمرنا في حقكم بغير ذلك 
فعلناه كما قاله ابن الجوزي. 

وفيه: جواز العقد مشاهرة ومشافهة خلافًا للشافعى. واختلف 
أصحاب مالك: هل یلزمه واحد مما سمیٰ أو لا يلزمه شيء؟ 


)0 «الصحاح» ۱/۳ مادة (فدع). 

(۲) «المجمل» ۳/ ٤٠١۷ء‏ مادة (فدع). 

.٤٤٥ /٦ «التمهيد»‎ )٤( سبق تخریجه.‎ )۳( 
١١٤١/۲ «الطبقات الکبرئ»‎ )٥( 


۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ويكون كل واحد منهما بالخيار كذا فى «المدونة» والأول قول 
عبد الملك فإذا شرع في العمل في النخل لزمه سنة. 

وقوله : (هم عدوا و ای عدواتهم متحققة في صدورنا. 

وفيه: أن المسلمين لم يروا أن ذلك منهم نقض للعهد أو لعلهم لم 
يتمالئوا عليه. 

وفيه: أن أموال المسلمين كانت مقسومة. 

والتهمة: أصلها الواو؛ لأنها من الوهم» وهي محركة الهاءء 
وضبطت في بعض النسخ بالسكون. 

وقوله : (وَقَذ رَأَيْتُ إِجلَاءَهُمْ) يقال : جلا القوم عن مواضعهم جلا 
وأجليتهم آنا إجلاءَ وجلوتهم”". قاله ابن فارس"» وقال الهروي : 
يقال جلا عن وطنه» وأجلى وجلا بمعنى واحد والإجلاء: الإخراج 
من الوطن والمال على وجه الإزعاج والكراهة. 

وقوله : (فَلَمَّا أجمَعَ عُمَرٌ عَلَى دَلِكَّ)ء أي: عزم. يقال: أجمع الأمر 
إجماعًا إذا عزم؛ قاله ابن عرفة وابن فارس”"» ويقال: أجمع على أمره 
عزم عليه. 

وقال أبو الهيثم : أجمع أمره أي: جعله جميعًا بعد ما كان متفرقًا. 

وکان إجلاؤه إياهم إلى تيماء وأريحاء من أرض الشام» وبنو الحقيق 
هم رۇساؤهم. 

ثالثها: القلوص : الأنشى من النعام والإبل» وقيل: هي الناقة من 


(1) كتب فوقها في الأصل : يعني نفسه. 
(۲) «المجمل» ۱۹۳/١‏ مادة: (جلا). 
۳( «المجمل» مادة: (جمع). 


س ڪبئو )m«0‏ 
النوق على السيرء وقيل: هي الطويلة القوائم. 

وقوله: (گاتث هُرَيلَهَ مِنْ ابي القاسم)» قيل: حلف عمر»ء وقال: 
ما هو بالهزل» ولکنه الفصل یرید قوله تعالى: «إَم لفل صل 9© رم 
هو برل © [الطارق: .]٠٤ -١١‏ 

وفيه : دلالة أن العداوة توجب المطالبة بالجنايات» كما طالبهم عمر 
بفدعهم أبنه. 

ورجح ذلك بأن قال: (ليس لنا عدو غيرهم)» فعلق المطالبة 
بشاهد العداوة» فأخرجهم من الأرض على ما كان أوصى به رسول 
الله بيا وإنما ترك عمر مطالبتهم بالقصاص في فدع ابنه» لأنه فلع 
ليلا وهو نائم» كما قاله المهلب» فلم يعرف ابن عمر أشخاص من 
فدعه» فأشكل الأمر كما أشكل أمر عبد الله بن سهل حين وداه رسول 
الله ل من عند نفسه. 

وفيه: أن أفعال النبي بي وأقواله محمولة على الحقيقة على وجهها 
لا على الهزل حتى يقوم دليل المجاز والتعريض» وإنما أقر اك يهود 
خيبر على أن سالمهم في أنفسهم» ولا حق لهم في الأرض› 
واستأجرهم على المساقاة» ولهم شطر الثمرة» فلذلك أعطاهم عمر 
قيمة شطر الثمر من إبل وأقتاب وحبال يستقلون بها؛ إذ لم يكن لهم 
في رقعة الأرض شيء. 

رابعها: آستدل بعضهم من هذا الحديث أن المزارع إذا أكرهه رب 
الأرض بجناية بدت منه أن له أن يخرجه بعد أن يبتدئ في العمل» ويعطيه 


)1( ساني برقم (TIT)‏ کتاب : الجزية»› باب : الموادعة»› من حديث سهل ناف 
حثمة» ورواه أيضًا مسلم (۱۹1۹) كتاب : القسامة. 


۲۸ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قيمة عمله» ونصيبه كما فعل عمر» وقال غيره إنما يجوز إخراج المساقي 
والمزارع عند رءوس الأعوام وتمام الحصاد والجداد. 

خاتمة: 

الترجمة على جواز أشتراط الخيار من المالك إلى غير أمدء 
والحديث لا يدل على ذلك كما نبه عليه ابن المنير. 

قال: والصحيح أن الخيار لابد من تقييده بمدة يجوز مثلها الخيار» 
وإن أطلق نزل في كل عقد على ما يليق به من المدة التي في مثلها يقع 
الخيار. والحديث غير متناول للترجمة لاحتمال أن يريد: نقركم ما لم 
يشا الله إجلاءكم منها؛ لأن المقدور كائن» ولا ينافي وجود أسترسال 
الأحكام الشرعية» وقد تنفسخ العقود اللازمة بأسباب طارئة» وقد 
لا تنفسخ» ولكن يمتنع مباشرة أحد المتعاقدين لاستيفاء المنفعة كما 
لو ظهر فساد العامل على المساقاة وجنايته» فإن مذهب مالك 
إخراجه» وكذلك مستأجر الدار إذا أفسد» فهذا -والله أعلم- مراد 
الحديث؛ أي يستقرون فيها ما لم يجاهروا بفساد» فإذا شاء الله 
إجلاءكم تعاطيتم السبب المقتضي للإخراج فأخرجتم» وليس في 
الحديث أنه ساقاهم مدة معينة إما لأنهم كانوا عبيدًا للمسلمين»› 
ومعاملة السيد لعبده لا يشترط فيها ما يشترط في الأجنبي؛ لأن العبد 
مال السيد» وله على ماله سلطنة الأنتزاع فكان الجميع ماله» وإما 
لأن المدة لم تنقل مع تحررها حينئز'. 


رھت 37ھ 2 3ھک 


(۱) «المتواري» ص۳۱۳- .۳٠٤‏ 


س تاب الشروط 


۵ - باب الشرْو ط ق الجهَادِ وَالْعُْصَالَحَة مَعَ أَهْل الحَرْب 
وَكَتَابَة الشرّوط والشروط مع الناس 


VY YY‏ — حدتنِي عبد اله ب حمل حَدََتا عَبْد الرَرّاقء اونا ف قال 


ٍ 
ت 


أخبرني الرْهُريّ قال: : أخْبرني عزو ِن الرَبَيرء ن المشور بن خْرَمَةَء وَمَروَانً - يُصدُقَ 
گل واج ہنا عییځ صاجبه - قالا: خَرَجَ رَسُول اله ية رَمَنَ الحدَيبيةء حى 
إا کانوا بب يتفض الطريقٍ قال تبن ياة: إن حَالِد بْنَ الوَلِيدٍ بالغويم في َيل 
قرش ط طلبعة لوا دات اليّمِين». الله ما ت شر بهم الد حى إا مم بتر 
اجیشء الاي يرك تَذِيرًا لِقَرَيْشء وَسَارَ النَبْ ية حَمّى إذّا كان بالثبيَة التي 
هبط عَلَيهم مِنهاء رکٹ به رَاجلة. قال الاس E E‏ : تلات 
حلت القَضوَاء. َال النَبنْ :ما حَلاَتِ القَصْوَاءء وما داك لَه 
بخلقٍ» ولکن حَبَسَّها حایس الفِيل» د ثه ثم قال: «وَالَّذِي تفي پیلرو» ا يساوي 

خط عقون فيها رمات الله إل اغيم إيَاهَا». ته رَجَرَهَا فَوََبَٺْ َبت» قال : 
فَعَدَل عَنْهُم حت حى تَرَلّ بأقْصى الحدَيْبِية على مْدٍ E‏ 

َم ين الاس حى ترخوةء وشي إلى رول انه ل العش e‏ 


ى 


şa 


f 


ك 


EG‏ م رخن آن وة فيد قواللو ما ال کییش هخ بلي ۽ حَتّی صَدَرُوا عَنهء 
يتما هُم ذلك إِ جاءَ َيِل بن وَزقاءَ الحرَاعِيْ عي في تقر مِنْ قَؤْمِه من حُرَاعَةَ - 
کشر عت شع تفیل ل من آنل ا :ل کت کب بن لوی 
ومر يِن لوي نَرَلّوا أَغدَاد مِياهِ الحدَيبيَة» وَمَعَهُمُ العو امطافيلء وَهُمْ مُقَاتِلوك 
وَصَاذّوك عَن البَيْتِ. قال رَسُول الله جلا : 6 تجن لقتال أحَلى وکنا جتنا 
نورين وإ ريشا ذ نهكهم الحَرْبُ» وَأَضَرَتْ بهم ِن شاغوا ماددتهُمْ 
م ولوا بيني وبي الاس قان اهر إن شاعو أن شلوا فيا دحل فيه 
الام فقلرا وإ مذ جوا وان م توا تَوَالَذِي تفي بِيَدِهِ ءلم 
لى آمُرِي هنذا حى تفرد سَالفَتي» وَلَينفدَنً الله أمُرَهٌ. َال بُدَيِل: سَأبَلَعهُمْ ما 


کو ل 
باسکانها"» وأصله: الأتساع والسيلان» ومنه أنهر الدم"» وجمعه 
أنهار وهر -بضمتين- وقوله تعال: لف جن رر [الفمر: »]٥٤‏ 
المراد به (الأنهار)" فعبر بالواحد عن الجمع. 

الخامس: (الحيا): مقصور ومده الأصيلي» ولا وجه لَه كما نبه عليه 
القاضي“ والمراد: كل ما يحيا به الناس» والحيا : (المطرء والحيا: 
الخصب)*» فيحيون بعد غسلهم فيها فلا يموتون» وتخصب أجسامهم. 

السادس: صرح البخاري في روايته هنا بان الشك من مالك» ولم 
يصح به مسلم اگ 

وقوله : (قال وَهَيْبٌ: حدما عَمْرٌو: «الْحَياة؛ ) معنا 


ال وهيب بن 
خالد -وهو في درجة مالك-: نا عمرو بن يحيئ» عن آپيه» عن ابي 
سعيد به. وقال فيه: نهر الحياة -بالهاء ولم بشك كما شك مالك 


ويقرأ «الحياة؛ بالجر عَلّى الحكاية» وهذا التعليق من البخاري قد أسنده 


في باب: صفة الجنة والنارء الكنه قًال: «حََةٍ ِن حَردل 


یمان 


٠١ =‏ فذكر أقوال من عدله ومن جرحه» ثم قال: أحتج به الجماعةء وقال في 
«التفریب» (۱۵۵۱): لیس به باس. 
وانظر تما ترجمته في : «طبقات این سعده ٤۸1/۵‏ «ثقات این حبانه ۰۱۸۹/۱ 
«الكامل في الضعفاء؛ ۷۱/۴ ,)٤۴۵(‏ «تهذیب الکمال» ۴۸٤/۷‏ (١۴١٠)ء‏ 
"تاریخ الإسلام» ۲/۸ 

) هي فراءة شافةء أنظر: «مختصر في شواذ القرآن» ص ۲۴. 

بتال: آتهرت الدم» آي آنل 

في لج): آنهر. 

() «مشارق الانوار؛ ۲۱۹/۱- .۲۲١‏ 

() في (ج): المطر الخصيب. 

لم 0۸9 


سیاتي برقم (1۵۹۰) کتاب: الرتاق. 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


تقول. قال: فانطلق حٌى تی فرشا قال: | N‏ ا 
ول وء قن فم أن تَغرصًة عَلَيكم قَعلتا. قال َوُه لا حاجة جه لَنَا ن خخبرنًا 


عله بشّیء. وقال دوو الرَأىّ مِنْهُمْ: ات فا سمغ تقول قال : شیف قول کنا 
وَكَدًا. قحََتهُم با قال ل اللي كا فقا عروةٌ بن ضغو ققال: أي قؤم» ألَشْتّمْ 
بالوالٍِ؟ قالُوا: بلى. قال أَوَلَّستٌ بالْوْلَدِ؟ قالُوا: بَلّى. قال : هل تنو مُوني؟ قالوا: لا. 


قال أَلْستّم تَعْلَمُونَ أي أَسَكَنْمَرْت آهل عُكاظء قَلَمَا لوا عي نكم باهْلي وَوَلَِّي 
ق اطاعني قالُوا: ّى. قال: قَإِنّ هذا قذ عرض لَكمْ حَطة رُشُدء أَقَْلَوهَا وَدَعُون 


آته. قالوا: ر ته. اء قعل كلم اة اء فَقال النَبىْ يا تخو مِنْ قله لِبْدَيْلء 


2 


ققال عُزوَة عند َلِكَ: أي محمد ارايت إن أَشتَأصَلتَ آمرَ قَؤمِك؟ هَل سَمغْكَ باَحَدِ 
من العَرَب أَجتَاح هله قَبلَكَ وَإِن تكن الأخرئ؟ قري واه لأرى وجوهاء وإ لأرى 
شاا مِنَ الاس حَلِيقًا أن يفوا وَيدَعُوك. فال لَه بُو بكر: أَمْصُض ببظر اللَاتِء 
نحن ْو عله وَنَدَعَهُ ۱۹ فَقال: مَنْ دا؟ الوا : بُو کر قال : : ما الي تبي يد بيده 
لا يذ كائ لَك عدي ) أجزك بها لأجَبك. قال: وَجَعَل يكلم اللَبي 4لا 

کم ھا بی ای بی ھا فی کی لی اتی کو نه اعون ووت 
الغْقر كلما أَهُوى عُروَةُ بيده إلى نة اَي َي صَرَبَ يِه تغل الشيضِء» وَقَالَ 
لَه أخز يدك عَنْ ية رَسُول اله بلة. رقع عرو راس فَقَال: مَن هذا؟ قالوا: المغيرة 
بن شا قَقَال: َي ا شت E‏ ف غَذرَتك؟ وَکانَّ ال صَحبَ قَوْمًا ف 
الجاهليةء فقتلهم. وَأخذَ انوم تم ا قَأْشلَمَء فال الب : اا الاسام 
قبل وما المَالَ قَلَسْتُ ينه في شَيءٍ. تم إن عزو جکل زفق أضحَابَ النَبنّ 
بکیتیه. قال: قوالهِ ما َنَخُم سول اله ب ُحَامَةٌ إلا وة قث في کف رل مهم 
لَك بها وجه وَجِلْدَء وَإذًا أَمَرَهُمُ دروا أَمْرَهء إا صا کادوا يَفْتَتِلونَ على 
وَصُوئهء إا تكلم حَمَصُوا أضوَاتَهُم عِنْدَء وَمَا جدود ليه النَطَرَ تغظيما لَه َرَجِعَ 
عُزوةٌ إلى أضحابهء قَقَالّ: أي ؤم ويله لَقَذ وَنَذْتُ عَلَّى الملوك» وَوَقَذْتُ على قَيْصَرَ 


سد كاب او اا 
وکشری وَاللَجَاشیٌء وال إن رَأَيْتُ ملكا قط يعَظَمُة أضحابة ما يعَظَّم أضحابُ حَمَدٍ 
که حَمَدَاء واف إن كخم حامة ! 1 وَقَعث في كف رَجُل مِنهُمء ذلك بها وهه 
وَجِلَدَهُء إا مَرَهُمُ دروا أهْرهَ: إا َوَصَاً كادوا يَفْكَتَلُونَ على وَصوئهء وَإذا ل 
حَفَصّوا أَضوَاتَهُم عِنْدَه» وَمَا مجِدُونَ َيه اللَظْرَ تغظيما لَه وَإِنهُ قذ عرض كَلَيْكم 
حُطة رشي قَافملُوما. قال رَجُلٌ ِن بني كان : دَعوني آته. قَقَالُوا: آنته. فََّمَا أشْرَفَ 

لى التَبنْ بل وَأضحابهء َال رَسُولٌ الله کل : «هلذا فُلَانُء وهو مِنْ و ا 
النذنّء س له». ّت لَهء وَاستَفبَلَه اناس يلَبُونَء فَلَكَّا رَأىْ دَلِكَ ال 
سُبْحَانَ الله ! مَا ي ينغي لهؤلاء اَن يَصَدوا عن البَيْتِ. فَلَمَّا رَجَعَ إلى أضحا 
رايت البُذْنَ قذ قدت وَأشْعِرَّث» فَمَا أَرىّ أن يُصَدّوا عن البَيْتِ. فَقَامَ 2 نهم 


CC 
or 
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يقال ا و ا کک لبهم قال 


يُکلمُهٌ 
ل ا رونل ی ر a‏ ال مغر : قال 
قي حډ 


الرهريّ في حڍِيثه: فَجَاءَ سُهيل بن عفرو فقَالَ: هَات» َكب بَيئتا وَبَينكم كتاباء 
فَدَعَا النبن كلا الكاتبء قَقَالَ اَي كيا : يسم الله ءِ الرَحمَنِ الاجم فال شهيل. 
ما الوَْمَنْ الله ما أذري ما هو وللکن أَكُب: باشهك اللهُمَء كما كنت َكحمُبُ. فَقَالَ 


امشلمُونً: واه لذ e‏ إلا: بشم الله الرمَنِ الرجيم. قال النَبِنْ کل : « اكتف 
باسك لهه د م قَالّ: هادا ما فاضا عليه محمد رسول ال فغال شهيل: 
وايله لو کا غلم أك وول اه ها ضددناك ڪن الت وَلا قَاتَلَْاك» ولكن أَكَنّبْ: 


خمد بن عبد الله. قَقَال التّبىْ : «و الله إني اسول الله وان گڏشوني. 


و و و3 خم 


اکت محمد ين عبد اللّه». قال الرْهْرِيّ: وَدَلِكَ لقَوْله ل ا 


عَظَمُونَ فيها حُرْمَاتِ اله إلا أَعْطَيْْهُمْ إيَاهَا». قال لَه التي بي و اَن 
لوا يننا و بين اليب طوف به قال سَهَيْلّ: واه لا تَعَحَدّتُ العَرَبُ آنا أخذ 


ص 


ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


م ب 
اة ل 


صَعْطَةًء ولكن ذَلِكّ مِنَ الام ألْْبل. فَكَنّبَء قال سُهَيلٌ: و EEE‏ 
رَجْلْء ون کان على دِينِكَ إل دة إِلَهنا. قال المشلِمُونّ: سبحا انه! كَيْفَ يُرَذ ّى 
الشُركينَ وقد جَاءَ ء مشلا قَميتَمَا هُمْ كَذَلِكَ ِد دَحَل بُو جَنْدَل بن سُهَيل ن مرو 
رشت پې فیودهه وقذ حرج من امل مَك می ری پتفبو بين هر الشلمين. 
قال سُهَيل: هذا يا محمد اول ما أقَاضيكَ عَلَيِه أن رده إ. قال الین :ر 
َم فض الاب e‏ : فوالّه إا أصالجك على شي سَيْءٍ أبدا. قال النَبيْ 5ي : 
اجره لي». قال: ما آنا بمُجیزه لَكَ. قال: «بَلّی» قَافعَل». قال: ما آنا بقاعل. قال 
مِکَرَرٌء بل قذ زناه لَتَ. قال اپو جَنْدَل: أي م ا ارذ إلّی اِسُرِینَ وَقذ 
جت مفلا آلا كرون ما قد لقت وكان قد غذت غذانا شديدًا في اله. قال : 
قال عمد ب ِن النطاب: : قَاَكَيْبُ تيت َب ائه ڪه فَقْلْتُ؛ الست نبي اله حَقا؟ قال : 
«بّی». قَلْبُ: :أشنا على اَن ؤت على الاطر؛ قال : a‏ 
اَن في يتا إ؟ قال: «إِنّي رَسُول ايء وَلَسْت أعصِيه ق کک قَلْتُ: 
اولیس کت تا استاي البیت قوف په؟ قَال: «بكى» احبر 
ا قال: قَلْتٌ: لا. قال : : نک ايه وَمُطَوّف په قال فَاَتَيْتُ أب ارا 
یا آہا کر َيس هذا َب اه حَقًا؟ قالّ: بّى. فَلْتُ: أشنا عَلَّى احق وَعَدؤْنَا عَلَّى 
الَاطل؟ قالٌ: بَلّى. فَلْتُ: : فلم غي اليه في يننا إا؟ قال: انها الرّجُلء ء له 
رول انه َء ولیس يغصي ريه وهو َاصِره فَاشمَمْسڭ بعَززهء فَواللّه لَه على 
احق قَلْتُ: :س کان دتا أن سَنَأتي الت وَنَطْوفٌ به؟ قال: بَلّى» أقَاَخْبرك أك 


لِدَلِكَ آغمَالا. قال: فَلَمَا َرَعّ مِن قَضِيَة الكتاب ال رَسُولٌ الله ية لأضحابه: «قومّوا 
انوا ثم أَخْلِقو. قال : وال ما قا مهم وجل خَ ّى قال ذَلِك تلات مَرّات» 
ما ڄ يم مهم اَحڏ َل عَلَى آَم سَلَمَهَء قَكَرَ لها مَا لهي مِىَ الناس. قَقَالّٺ أمُ 


سَلمَةً: یا تبي اء تحب دَلك؟ آخرخ م لا تكلم احا منم كلم حى نڪر 


_— ڪتَابُ الشرُوط ا 


ُذتكء وتذغو حَالقك قيخلقك. فَخَرَع فلم يكلم دا نهم حنّى قعل َلك نكر 
بء دعا خالقه فخلقة فلا رَأوا ذلك قَامَوا فخرراه وجل باهم يو با 


ّى كاد بَغْصَهُم يَْتُل بَعْصّا شوه مُؤْمِنَات HE‏ الله على : : اا 


ر r‏ ك 


اموا إا اریت رت اي ع حن بلع لإ بوصم 
آلکراز ‏ [لممتحنة: ]1١‏ فَطلق مر يَوْمَیٌذ ارين AS‏ في الشزلك > فزوج 
إخدَاهما مُعَاويةٌ بُ أي سُفْيَانً» والأخرى صَفوَان بن مء َم ر جع لَب بيا إلى 
ية فَجَاءَء بُو بصي - رَجُل ِن فرش - وهو مُشلِم» قأزسلوا في عليه رَجُلَينِ 
قَقَالوا : الكهة الي حلت آئا. فة ّى الرجِلَينء قََرَجا په حٌى بَا دا اللَيمَةء 
روا يلون م تر َم » قال بُو صبر لأَحَدِ الرَجُلَين: : الله ني لأرى سَيْمَكَ هذا يا 


فان جي جَيْدًا. فاستَلَهُ الآحَر فَقَال: : أجل ول له َء َذ جرت به فم جرنث. 
قال ابو بصير: رن ظز إِلَيهِ. امه مء قَصَرَبَُ ڪنی بره وَقٌَ لخر حَمّى تى 
المدِيتَةء قَدَحَل اللشجدَ يَغْدُو. فال ل الله َه جين رَآهٌ: : لق رای هذا ذْعْرّا». 


قلا نى إلى النبيّ #4 قال :يل واه صاجري ويي فول َجَاءَ بُو صر فَقَال: 
يا نبي اللهء قد والله له وى الله مَك قذ ركذي إلَيْهم م أ نجاف الله مِنْهة. قال التب 


: ويل مه مِسْعَرَ حب َو کان لَه أحَد. لما سَمع ذلك عرف أنه سيره 
إليهمء فَحَرَجَ حَتّی حت ا س ار قال : يقلت مهم اپو جَنْدَلِ بن سهَيلء 


ك 


O yy 


ا ا قرخ اذا اأنوالهة. ا قرش ا E‏ اشد باه 
والرجم 1 ر »> فمن تة فو شل الب ا : إلنهمء > فَأَنرَلَ ف 


رر ایی کف آدیھم نک وایدیک عل طن مک ن ب بعد أن أظفركم عليه 
ك حٌى بَلَعٌ: ٠‏ َة حَبَهَ [الفتح: e ]۲٦-۲١‏ 
َه اللهء و يروا پیشم الله الرمن الرجيمء وَحَالوا يهم وَبَيْرَ بَيْنَّ البَيْت. [انظر: 


4 ۱1۹۵ - فتح : 4/0[ 


ع9٤‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E a کے را‎ 


قال أو عبد الله َة العو ارب ترو آنمازوا وََيْتُ القَومً: 
مَنَْتَهُمْ ايء وَأحْمَيْبُ الحمَى: له ھی لا يذل واَمَيْتُ الوّجلَ إِذا أَعْصَبَْهُ 
إاء] 


a 2 


۳ - وقال عُقَيْلٌء » کن الرْهْرِیّ: قال عروَةً: : فَأخبرثني عَائِْشة أن ل الله 
َيه کان يَمْتَحنهُنَ ا رل لله َعَالّى أن يَرذوا ل الشركين م انوا 
عل ھجو زواجهم» وَحَكم عَلَى المشلِمِين ان لا يُمَشکوا بعصم الكوافرء اَن 
غُمَرَ لق رانين : : قريمَة بلك أي م وَابْتَةَ جَروَلٍ اخراعیء فرج قريب ةَ ماويه 
َرَج الأرى أبو جهمء َكَمّا بى الكَمَارٌ أن يقَرُوا بء ما نمق المشلِمُونَ عَلَى 
أزواجهۂء رل الله تعالى: 2 اتک ن ن ایک إل الكار قم 
الممتحتة: [١١‏ :والعضت ما يودي الشلِمُونً إلى م من هَاجرت امرأثهُ من الكقارء 
تر أن نی هن خب له رذع من ألمي ما آنل من تاق نعاء الث 
اللائي هَاجَزنَء وَمَا غلم أَحَدَا مِنَّ اهارا اَرتَدّث َعْدَ إيمانها. و عتا أن بَا صر 
بن أَسِيدٍ القَفِيّ قَدِم عَلَّى النَبنْ بيه مُوْمِنًا مُهاجرًا في e‏ 
ريق إلى النبي کل يَشألهُ أب بصیر» فَذَكَرَ الحدِيتٌ. ا ۳ - مسلم: ۱۸1 - 
فتح : [r/o‏ 

ذکر فيه حدیث المسْورِ بن مَخْرمَةَ وَمَروَانْ» وساق حديث الحديبية. 

وهو آتم ما جاء في سیاقته» وقد شرحناه في باب کیف يکتب الصلح 
e‏ 

ونذكر هنا ما أهملناه هناك وتكلمنا هناك على قوله: («ما خَلاَتِ 
القَصْر ا۶») والقصواء -ممدودة- ناقته اكان 

قال الخطابي: وكانت مقصوة الأذن؛ وهو قطع طرفها . 


(۱) أنظر شرحه لحديث البراء هناك برقم (۲۹۹۸- ۴۹۹۹) كتاب: الصلح. 
(۲) «أعلام الحدیث» ۲/ .٠۳۴۷‏ 


س تاب الشرُوط 


وقال الداودي : مت ذلك الأنها كانتت لا تکاد أن تسق 
وكأنهم لها يقولون: أفضل السبق والجري؛ لأن آخر كل شيء 
أقصاه» ويقال لها: العضباء لأن طرف أذنها كان مقطوعًا. 

وقال ابن فارس: العضباء: لقب ناقته» وهى لغة: المشقوقة 
الأذن"“. والذي قاله أهل ا 
مأخوذة من القصا وهو صدف في أذن الناقة» وجاء بلفظ فاعل» 


قال الأصمعي : ولا يقال: بعير أقص» قال: وضبط القصوى بضم 
القاف والقصر في بعض النسخ» وفي بعضها بالفتح والمد وهو الصحيح 
في اللغة. 

قال في «أدب الكاتب»: المُصوى - بالضم والقصر- شذ من بين 
نظائره وحقه أن يكون بالياء مثل: الدنيا والعليا؛ لأن الدنيا من 
دنوت› اللا طلوف 

قوله : (مِنْ أَهْل تِهَامَةً). قال الداودي: تهامة مكة وما حولها من 
البلد»ء وحدها من المدينة العرج ومنتهاها إلى أقصى اليمن. 

وقال ابن فارس: التهم: شدة الحر وركود الريح. قال: وبذلك 


سميت تهامة. يقال: أتهم: أتى تهامة". 
وقوله: (فقال: ٳٿي تَرَكْتُ عَامِرَ ُن لۇيّ٬‏ وگغْبَ بن لَويّ) هما 


)١(‏ «المجمل» ۲/ ۷۳ء مادة: (عضب). 
(۲) «آدب الکاتب» ص۸۸٤.‏ 


(۳) «المجمل» ۰۱ مادة: تهم. 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 

وقول رقو قن وم يعظمون البدن) أي: ليسوا ممن يستحلهاء 
ومنه قوله تعالی: لا لوا سَعيْرَ أ [المائدة: ۲] فكانوا يعلمون 
شانهاء ولا يصدون من أَمٌ البيت الحرام فأمر رسول الله له بإقامتها 
لهم من أجل علمه بتعظيمه لها ليخبر بذلك قومه فيخلوا بينه وبين البيت. 

والبدّن: من الإبلء والبقرء وقيل: لها بدن لسمنها وهي الهدايا. 

وقوله : (رأيت البدن قد قلدت وأشعرت) فيه دلالة على جواز ذلك» 
وخالف فيه أبو حنيفة كما سلف حيث قال : لا يجوز الإشعار» وصفته أن 
يكون عرصًا من العنق إلى الذنب» وفي كتاب ابن حبيب : طولًا» ويكون 
ذلك في الشق الأيسر. ۰ 

هذا مشهور قول مالك. وخالف في «المبسوط) فقال: في الأيمن. 

وقوله في مِكُرَز: ( «هو رَجُل قَاجرّ» ) يحتمل أن يکون أخبر بالوحي 
أو أن يكون ذلك ظاهر حاله» وأراد مساوئ أفعاله غير الشرك. 

وأنكر سهيل البسملة؛ لأنهم كانوا في الجاهلية يكتبون : باسمك اللهم. 

وكان النبي 4 في بدء الإسلام يكتب كذلك فلما نزلت : یسو اله 
جرا 5 ۱ کتب: بسم الله» فلما نزلت: أو ادغو 
أن [الإسراء: ٠‏ كتب: الرحمن» فلما نزلت: ام من سين 
ونه سم لله ألرَحَمَنِ َر ©4 [النمل: ]۳١‏ كتب كذلك» وأدركتهم 
حمية الجاهلية. 

والميم في قوله: ( «اللَهُمّه ) بدل من ياء في قول البصريين› وقال 
الكوفيون: المعنى يا الله أمنا بخير فهي مضمنة ما يسل فيهاء وفي إجابة 
النبي ييه لهم في ذلك بعض المسامحة. 

وفيه : إجابة النبي يي لهم في أمور الدين ما لم يكن مضرًا بأصله. 


س ڪتابُ الشرُوط ريق 


O E E E RE E 
الجوهري: يقال: ضغطه يضغطه ضغطا زحمه إلى حائط ونحوه ومنه‎ 
وط ال‎ 

و(الضعْطة) بالضم : الشدة والمشقة. يقال: أرفع عنا هزه الضغطة› 
وأخذت فلانًا ضغطة إذا ضيقتَ عليه لنَكرمَةُ على الشيء . 

وسهيل أسلم بعد وحسن إسلامه» خرج في خلافة عمر إلى الجهاد 
فمات هناك» وكان من المؤلفة قلوبهم. 

وقوله : (يرْسّفُ في فَيُوده) سلف في باب الصلح مع المشركين وأنه 
مشي المقيد» أي: يثب وثبًا خفيفا قدر استطاعته. 

وقوله : (أَوَلُ ما أَقَاضِيكَ) أي: أعاقدك. 

وقوله: (قَعَمِلْتُ لِذَلِكَ أعْمَالًا)ء قد أسلفت عن ابن الجوزي أنه 
إشارة إلى الاستخفار والاعتداز 

وقوله : (أن عمر طلق آمرأتين: قريبة بنت أبي أمية» وابنة جرول 
الخزاعي» فتزوج قريبة معاوية» وتزوج الأخرى أبو جهم). وقال قبله: 
إنه تزوج إحداهما صفوان بن أمية. 

وذكر بكر في کتاب «الأحکام» قولين كما تقدم وهي : بنت جرول» 
فيل بالحاء وقیل بالجيم. 

و(قريبة)“ -بفتح القاف- كذا بخط الدمياطي» وقال ابن التين : 
ضبطها بعضهم بالضم» وبعضهم بالفتح. 


)0( «الصحاح» ۳/ ٠١‏ مادة (ضغط). 
)۲( في هامش الأصل : قريبة بنت أبي أمية بن المغيرة بن عبد الله المخزومية» خت أم 
سلمة» ذكرها كثير ممن ألف فى الصحابة. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


س 
ا ا 


وقوله : (فضربّه حَتّى بَرَد) أي : مات. ويقال للسيوف: البواردء أي : 
القوال” : 

وقال الداودي : إذا مات برد جسمه» فلم يبق فيه من حر الضرب شيء. 

وقوله: ( «رأىٰ هذا ذعرًّا» ) أي: فرعًا. يقال: دعر فهو مذعور. 

وقوله : (معه عِصَابة) أي: جماعة. 

وقوله : (فَأَرْسَلَتْ فُرَيْشٌ اده الله وَالرجم) أي : يسألونه بالله. قال 
الداودي آي : يذکرونه بالله. 

وقوله (فانرّل اله تَعالی: اوھ ای کت ایهم نک وایریک 
عنم#) لما أرسل رسول الله ي سوال قريش من أتاه فهو آمن. 

وقال الداودي : لقي في قلوبهم» ولكنه اك ترك القتال» وقال 
قتادة: كف أيدي المشركين حين خرجوا إلى الحديبية وكف أيديهم 
عنكم. قال: فطلع رجل من أصحاب رسول الله ب يقال له: زنيم 
فرماه المشركون فقتلوه» فبعث النبي بي فأخذوا أثني عشر فارسًا 
فأتوا بهم رسول الله ي. فقال: «لكم عهد أو ذمة؟)» قالوا: لا 
فأطلقهم فنزلت عليه الآية". 

وقوله : ودی میکرقاه [الفتح : ]٠١‏ آي : محبوسًا. 

وقوله: «أن وهم [الفتح : ]٠٠‏ أي : تقتلوهم. 

وقوله: نَع بعر علو أي: عيب. 


ا 


(1) «الصحاح» ٤٤1/١‏ مادة: (برد). 

() رواه الطبري ٣٣٣/۱۱‏ ۳۱۹)» وذکره ابن کثیر في «التفسیر» ۱۱١/۱۳‏ عن 
قتادة» وفيه أن الصحابي سمه (ابن زنيم)» وهو كذلك في مسلم (۱۸۰۷) کتاب : 
الجهاد والسير» من حديث سلمة بن الأكوع» كما نبه عليه الحافظ في «الإصابة) 
.(YA14) 0/۱‏ 


سد ڪتابُ الشُرُوط 


وقوله : (نزلت : ون اتك مى الآية) [الممتحنة: »]١١‏ والعقب : 
ما يؤدي المسلمون إلى من هاجرت أمرأته من الكفار» وقيل: أن تخزي 
في هه الغزاة غزاة أخرى فيعطوا المؤمنين من الفيء ما فاتهم من 
أزواجهم من المهور. 

وقال الزهري : هذا في المسلم تخرج N O EET‏ 
ولا يجيءَ منهم أخته قعل .السلمين إا غتموا أن يعظوه صدافي . 
وقال مسروق: معنی اقم أي: غنمت"» وقال الأعمش: هي 
منسوخة» وقيل: هلذا كله مما ترك العمل به وهو معنى أو ها4 
[البقرة: .]٠١١‏ 

وفيه : الحكم على الغائب» قاله الداودي والمعاقبة بمثل ما يؤت 
إلى المرء في الأمانة في المال وغيره. 

وقوله : (بََتا أن ابا بَصير بْنَ أَسِيدٍ)» هو بالباء الموحدة المفتوحة» 
وكذا بالهمزة المفتوحة في أسيد. وقال ابن التين : ضبطه بعضهم بضم 
الهمزة» وبعضهم بفتحها وكسر السين قيل: وهو الصحيح؛ لأن 
أبا بصير مهاجر» وكل مهاجري أسيد بفتحها» وفي الأنصار ضمها. 
واستشنیٰ هذا بعضهم› وقال: هذا يوافق الأنصار أنه بالضم. 

وفي الحديث من الفقه: جواز صلح المشركين ومهادنتهم دون مال 
يؤخذ منهم إذا رأى لذلك الإمام وجها. 

وفيه : كتابة الشروط التي تنعقد بين المسلمين والمشركين والإشهاد 
عليها ليكون ذلك شاهدًا على من رام نقض ذلك والرجوع فيه. 


)1( رواه الطبري ۲ ۷١‏ )446"(. 
)۲( رواه الطبري V۲‏ )€1( 


7 سک ار س ہس سی کد 
ولم يقل: «من خير كما ساقها هنا عنه» وسقطت اللفظة بجملتها عند 
مسلم من طريق وهيب عن عمو" واتفقا عَلَل لفظة: «من إيمان؟» 
عند مالك . 

السابع الجِبة -بكسر الحاء وتشديد الباء-» والكثير جبّب -بكسر 
الحاء وفتح الباء ا وهي: أسم لبذر المشب» هذا هو الصحيح 
من الأقوال. وعبارة بعضهم: أنه بذر البقول مما ليس بقوت» وعبارة 
«المحكم؟ آنها (بذور)" البقول والرياحين. ثَالّ: واحدها حب»؛ 
قًال: وقيل: إا كانت الحبوب ة من کل شيء (شي٤)“‏ 
(فنهو) جِبّْة» ثم حك غير ثم قَالّ: وقال أبو حنيفة 
الدينوري: الحبة -بالكسر- جمع بذور النبات» واحدتها حبة 
- بالفتح-» عن الكساتي ۷ والحبة بالفتح القطعة من الشيء» 
وبالضم مع الباء سم للحب الداخل في بطن العنب. 

َال الحربي: ما كان من الحب لَه حب فاسم 


9 لم ۰0/1۸90 

0 لم 0۰1/1۸80 

في (ج): پذر. 

من ف 

(ه) في (ڄ): فهي. 

(1) وهو العلامةء ذو الفنون» أبو حنيفةء أحمد بن داود الدينوري النحوي» تلميذ ابن 
السكيت. صدوق» كير الدائرةء طريل اباع؛ آلف في التحو واللتة والهتدسة 
والهيئة والوقت» رأشياء. له كناب «البات»» وكتاب: الان 

قيل: كان من كبار الحنفية. مات في جمادى الأول 

انظر ترجمته في «سیر آعلام النبلاء» 4۲۲/۱۳ (۸١۲)ء‏ «الوافي بالوفات؛ ١‏ 

۷۷ «البداية والتھايتە 0/11 

(۷) هناك کسائیان نحویان 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفيه : الأستتار عن طلائع المشركين ومفاجأتهم بالجيش› 
غرتهم إذا بلغتهم الدعوة. 

وفیه : جواز التنكيب عن الطريق بالجيوش وإن كان في ذلك مشقة. 

وفيه : بركة التيامن في الأمور كلها. 

وفيه : أن ما عرض للسلطان وقواد الجيوش وجميع الناس مما هو 
خارج عن العادة يجب عليهم أن يتأملوه وينظروا الشبهة في قضاء الله في 
الأمم الخاليةء ويمسكوا صواب الخير فيه ويعلموا أن ذلك مثل ضرب 
لهم » ونبهوا عليه كما أمتثله الشارع في أمر ناقته وبروكها في قصة الفيل ؛ 
لأنها كانت إذا وجهت إلى مكة بركت» وإذا صرفت عنها مشت كما دأب 
الفيل» وهذا خارج عن العادة؛ فعلم أن الله صرفها عن مكة كالفيل. 
ولذلك قال : «لا يَسْألوني خطة يعَظَمُونَ فيهَا خُرمَاتِ الله إلا أعْطَيتهُمْ 
إِبّاها»» يريد بذلك موافقة الرب جل جلاله في تعظيم الحرمات؛ لانه 
فهم عن الله إبلاغ الأعذار إلى أهل مكة فأبقى عليهم لما كان سبق 
لهم في علمه آنهم سيدخلون في دینه أفواجًا» وقد سبق. 

وفيه: علامات النبوة وبركته عليه أفضل الصلاة والسلام وبركة 
السلاح المحمولة في سبيل الله ونبع الماء من السهمء وإنما قدم 
اظ مكة غير مستأمن مما كان بينه وبين أهل مكة من الحرب 
والمناصبة والعداوة» ولا أخذ إذنهم في ذلك؛ لأنه جرى على العادة 
من أن مكة غير ممنوعة من الحجاج والمعتمرين» فلما علم الله تعالى 
أنهم صادّوه ومقاتلوه حبس الناقة عن مكة كما حبس الفيل تنبيهًا له 
على الإبقاء عليهم 

وقوله: ( إن فريشا قذ نهكهم الحرّث ) علي وجه بذل.النضبيحة 
للقرابة التي کانت بینهم» فقال لهم : «إن شتتم ماددتکم» آی؛ صالحتکم 


س ڪتابُ الشروط 


م ي 


مدة تستجمون فيها إن أردتم القتال» وتدعوني مع الناس» يعني : طوائف 
العرب» فإن ظهرت عليهم دخلتم فيما دخلوا فيه. 

وإنما نصحهم رسول الله َة لما فهم عن الله في حبس الناقة أنهم 
سيدخلون في الإسلام» فأراد أن يجعل بينهم مدة يقلب الله تعالى فيها 
قلوبهم» وفي لين قول بديل وعروة“ لقريش دليل على أنهم كانوا 
أهل إصغاء إلى رسول الله بي وميل إليه كما قال في الحديث. 

وقول عروة له: (أرأيت إن أستأصلت قومك) دليل على أنه اظ كان 
يومثلٍ في جمع يخاف منه عروة على أهل مكة الأستئصال لو قاتلهم وقد 
سلف ذلك. 

خاتمة: في مواضع مفرقة من الحديث أيضًا: تدلكهم بالنخامة منه 
على وجه التبرك ورجاء نفعها في أعضائهم. 

وفيه: طهارة النخامة بخلاف من نجسها ونجس الماء بهاء إنما 
أكثروا من ذلك بحضرة عروة» وتزاحموا عليه لأجل قوله: (إني لأرى 
وجوهًا وأشوابًا من الناس..) إلى آخرهء فأروه أنهم شد أغتباطًا 
وتبركا بأمره وتثبتًا في نصرته من القبائل التي تراعي الرحم بينهم. 

وفيه : التفاؤل من الاسم وغيره كما سلف» وقول سهيل: ما نعرف 
الرحمن. قد أخبر الرب جل جلاله عن العرب بذلك حيث قال : «قالوا وما 
اَن [الفرقان: .]٠١‏ 

وفي يمين المسلمين: (والله لا نكتب إلا البسملة) أن أصحاب 
السلاطين [يجب عليهم مراعاة أمره]"“ وعونه وعزة الله تعالى التي 


)١(‏ في الأصل: غيره» ولعل المثبت أقرب للصواب كما ورد في الحديث. 
(۲) غير واضحة بالأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۸/ .٠١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


بها عزة السلطان» وتركه إبرار قسمهم مع أنه أمرنا بإبراره» إنما هو 
مندوب إليه فيما يحسن ويجمل. 

وأما من حلف عليه في أمر لا يحسن ولا يجمُل في دين ولا مروءة 
فلا يجيب إليه» كما لم يجب إلى ما حلف عليه أصحابه؛ لأنه كان يئول 
إلى انخرام المقاضاة بالصلح» مع أن ما دعا إليه سهيل لم يكن إلحادًا في 
أسمائه تعالٰ» وكذلك ما أباه سهيل من كتابة محمد رسول الله لیس فيه 
إلحاد في الرسالة؛ فلذلك أجابه تة إلى ما دعا إليه مع أنه لم يأنف 
سهيل من هذا إلا آنه كان مساق العقد عن أهل مكة» وقد جاء في 
بعض الطرق: (هذا ما قاضى عليه أهل مكة رسول الله)» فخشى أن 
ينعقد في مقالهم الإقرار برسالته» وقد سلف أيصًا. 

رقو ( وغل أ4 لا ياتا رح يدل أن المقاضاةإنما انعفدت 
على الرجال دون النساءء فليس فيه نسخ حكم النساء على هذه الرواية ؛ 
لأن النساء لم يردهن كما رد الرجال؛ من أجل أن الشرط إنما وقع برد 
الرجال خاصةء ثم نزلت الآية في أمر النساء حين هاجرن إلى رسول الله 
ية مبينة لما تقدم من حكم ذلك» وقد سلف ذلك أيصًا. 

وقوله لسهیل : ( إا لم تقض الكَتَابَ بعد )» اراد أن يخلص 
آبا جندل» وقد كان تم الصلح بالكلام» والعقد قبل أن يكتب. 

وفيه : أن من صالح أو عاقد على شيء بالکلام ولم یوف له به» أنه 
بالخيار فى النقض. 

وأما قول عمر وما قرر عليه رسول الله ية من أنهم على الحق: 
(ولِم نعط الدَنيَةَ في دينتا) أي: نرد من أستجار بنا من المسلمين إلى 
المشركين. فقَالَ له: «إِنّى و الله کیا ول لست أ عصيه» تنبيهًا لعمر 
کیا سلفت: 


سے ڪب شروب 

وفیه : جواز المعارضة في العلم حتى تبين المعاني. 

وفيه: أن الكلام محمول على العموم حتى يقوم عليه دليل 
الخضرص. 

ألا ترىئ أن عمر حمل كلامه على الخصوص؛ لأنه طالبه بدخول 
البيت في ذلك العام فأخبره أنه لم يعده بذلك في ذلك العام» بل 
وعده وعدا مطلقًا في الدهر حتى وقع فدل أن الكلام محمول على 
العموم حتى يأتي دليل الخصوص. 

وفي قوله : (فإنك آتیه) دليل أنه من حلف على فعل ولم يوقت وقتا 
أن وقته ايام حياته. 

قال ابن المنذر: فإن حلف بالطلاق ليفعلن كذا إلى وقت غير معلوم. 

فقالت طائفة : لا يطؤها حتى يفعل الذي حلف عليه فأيهما مات لم 
يرثه صاحبهء» هذا قول سعيد بن المسيب والحسن والشعبى والنخعي»› 
وأبي عبيد. ٠ ٠‏ 

وقالت طائفة: إن مات ورثته وله وطؤهاء روي هذا عن عطاء. 

وقال يحي بن سعيد: ترثه إن مات» وقال مالك: إن ماتت آمرأته 
يرثهاء وقال الثوري: إنما يقع الحنث بعد الموت» وبه قال أبو ثور» 
وقال آبو ثور أيصًا: إذا حلف ولم يوقت فهو على يمينه حت يموت»› 
ولا يقع حنث بعد الموت» فإذا مات لم يکن عليه شيء. قال ابن 
المنذر: وهذا النظر. 

وقالت طائفة : يضرب لها أجل المولى أربعة أشهر. روي هذا عن: 
القاسم وسالم» وهو قول ربيعة ومالك والأوزاعي. 

وقال أبو حنيفة: إن قال: أنت طالق إن لم آت البصرةء فماتت 
أمرأته قبل أن يأتي البصرة» فله الميراث» ولا يضره أن لا يأتي 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


البصرة بعد؛ لأن أمرأته ماتت قبل أن يحنث» ولو مات قبلها حنث» 
وكان لها الميراث؛ لأنه فار ولأن الطلاق إنما وقع عليها قبل الموت 
بقليل» فلها الميراث. 

ولو قال لها نت طالق إن لم تأت البصرة أنت» فماتت فليس له منها 
ميراث» وإن مات قبلها فلها الميراث» ولا يضرها أن لا تأتي البصرة. 

وفيه قول سادس؛ حكاه أبو عبيد عن بعض أهل النظر قال: إن أخذ 
الحالف في التأهب لما حلف عليه والسعي فيه حين تكلم باليمين حتى 
یکوت مصلا ایر ولا فهو حافت ید رك ذلك 

قال ابن المنذر: في هذا الحديث دليل أن من لم يحد ليمينه أجلاء 
أنه على يمينه ولا يحنث إن وقف عن الفعل الذي حلف يفعله. 

وتوقف أصحاب النبي يي عن النحر والحلق لمخالفتهم العادة التي 
كانوا عليهاء أن لا ينحر أحد حتى يبلغ الهدي محله» ولا يحلق إلا بعد 
الطواف والسعي حتى شاور الشارع أم سلمة» فأراه الله بركة المشورة 
ففعل ما قالت» فاقتدی به اصحابه. 

فكذلك لو فعل في حجة الوداع ما أمر به أصحابه من الحلاق والحل 
ما آختلف عليه آثنان. 

معن هذا من الفقه: أن الفعل أقوى من القول. 

وفيه : جواز مشاورة النساء ذوات الفضل والرأي» وأما إسلامه اكل 
لأبي بصير وصاحبه إلى رسل مكة هو على ما أنعقد في الرجال. 

وأما قتل أبي بصير لأحد الرسل بعد أن (أسلمة) إليهم النبي كلا 
فليس عليه حراسة المشركين ممن يدفعه إليهم» ولا عليه القود ممن قتل 


(۱) في الأصل: (أشار) والمثبت من «شرح ابن بطال» ۸/ ٠۳۳‏ وهوالملائم للسياق. 


e‏ ڪتابُ الشروط 


في الله وجاهد؛ لأن هذا لم يكن من شرطه ولا طالب أولياء القتيل 
رسول الله ية بالقود من أبي بصير على ما سلف. 

وقول أبي بصير لرسول الله بي : (قد أوفى الله ذمتك) أنك رددتني 
إليهم كما شرطت لهم» ولا تردني الثانية فلم يرض رسول الله ئة إلا بما 
لا شك فيه من الوفاء» فسکت عنه» ونبهه علیٰ ما ينجو به من کفار قریش 
بتعريض عرض له به. وذلك قوله: «لَوْ كان لَه خد يعني : من ينصره 
ويمنعه» فعلمها أبو بصير وخرج سيف البحر» وجعل يطلب غرة آهل 
مكة وآذاهم» حت لحق به أبو جندل وجماعة» فرضي المشركون 
بحل هذا الشرط» وأن يكفيهم الشارع نکایته ویکف عنهم عادیته. 

وقولە: (ماگانوا:يۆدونه إلى المشرگین عرضا مما انفقوا غل 
أزواجهم المهاجرات في ذلك الصلح) فهو منسوخ عن الشعبي وعطاء 
ومجاهد» وقد سلف. 


ف کی د وچق 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


١‏ - باب الشُرط في القَؤض 

4 - وَقَالّ اللَيْت : حَدتَنِي عفر بن رَبيعَةء عن ڪَبڍِ الزن بن هُرْمُرَء عن 
ي هريره رضي الله عنه» عن رَسُول اه ية أنه كر رجلا سال عض بني إشرائيلَ 
أن يُْسْلفَةُ أل ديتارء قَدَفََها إلَيهِ إلى أجل مُْسمّی. [انظر: ۱٤۹۸‏ - فتح: ]۲٥۲/۵‏ 

قال ابن عُمَرَ رضي الله عنهما وَعَطًاء: اذا أَجَلَهُ في القَرْضِ جَارَ. 
عَن ابي هُرَيْرَةَ عَنْ رَسُول الله ي أنه گر رجلا سَألَ بَعْض بَنِي 
إِسرائیل أن يسْلقَةُ الف ديتارء كَدَقَعَهَا لَه إلى أجل مُسكّى. 

ا الحديث سلف موصولًا والكلام عليه an‏ 
وعطاء» خالف فيه أبو حنيفة حيث قال: إذا كان القرض إلى أجل أو غير 
أجل» فله أن يأخذه منه مت أحب. 

وكذلك العارية ولا يجوز عنده تأخير القرض البتة. 

وبنحوه قال الشافعي وخالفهما مالك وراجع ذلك في باب 
الاستقراض والديون. 


IRKISILENS 2Am&XZ 


)۱( سلف برقم (YT)‏ کتات: البيوع» باب : التجارة فى البحر. 


جت ڪتابُ الشُروط 


۷ - باب المُڪاتب» 
وَمَا لا يحل مِنَ الشُرُوط التي تَخَالِف ڪتابَ التِه 


فال خاد ااه ر ا عتما فی ال كاتت: 


و ووو و هوه E at‏ ور ےر که ورو 2ي 

سرو بَيْتَهُم. وَفال ابن عَمَرٌ -أو عمّر-: كل شرط 
4 ا ا م E‏ م rO.‏ ا E‏ 
حالف كتاب الله فهر بَاطل» وَإِن أشَرَظ مائة شرْط. وَقال 


ھر 


َو i o‏ ي رخ ر o o‏ ور 

أبو عَبدِ الله : يقال عَنْ كليهما» عن عمر وابن عمر. 
عَائسَةَ رضى الله عنها قَالَّثْ: انها بَريرَةُ الها في كتَابتهاء قَقَالَث: إن شْنْتِ أغْطْيْتُ 
هلك وَيَكونُ الوَلاء لي. فما جاء رَسول اله ية دَكزئهء ذلك قال لَب بلا: 
«اتاعيها فَأعَْقِيهاء تما الولاء لِمَنْ أعْتَقَ». تم تام رَسُول اله #45 على لمر 
E: 2 “az‏ ەر 2 ٍ 2 ۶ کو 8 7 ت 0 ا r‏ ت # 
فَقًال: «مًا بال آقوام يَشتَرطونَ شرُوطا ليْسّت في تاب اله؟! مَنِ اشترَّط شرطا 
E UR SA ۰ °‏ 
ليس في کتاب الله فليس له وان اشترّط مائة شرط». [انظر: ٤01‏ - مسلم: ٠١١٤‏ 
- فتح: ۵ /۳۵۳] 

o 20 و 2 وون‎ ٠. #⁄ o RR 

وقال ابن عمر -أو عمر-: كل شرط خالف كتاب الله فهو باطل وإن 

وَقال أو عَبْدِ الله : يمال عَنْ كليهماء عَنْ عُمر وابن عَمَر. 

ثم ساق حديث عَائِسَةَ في قصة بريرة. 

ل 4 2 ۶ ب ۴ 1)۰ 


وک ھی 2× چ 2 چک 


(۱) سلف برقم )۲٥١٦۰(‏ باب : المكاتب ونجومه في کل سنة نجم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب ما يَجُورُ مِرَ الاشتراط ونيا ني الإفْرَار 
رَالشرُوط التي تخار الاس بيت ودا قال: اة 
الا ین وال این عون کن این رین ال 
جل لِکريّه اتير رابك قن نَم ال مَعَكَ يَوْمَ گڏ 
وَكذاء فَلَكَّ مائة دزهم. ل رج قال شرَيَح م 
لی فيه طاِعًا عَيْرَ كرو فهو هو عَليدِ. وا 
سِيرِينّ: إن رَجُاا بَاعَ a‏ رال إن لم اك ل 
ليس بييي وَيينَك بيع. فلم َجئ» قال شري لِلْمُشْكَري: 
ا فَقَضیٰ عَلَبّه. 
دا ابی الان اونا شت دا انو لرا ڪن الأغُرج» عَنْ کر 
آي هُريرة E N‏ أن ف فعا وق اسما 
ماه إل وَاجدا» مَنْ أَحْصَاهَا دحل الجنَةً. [11۰ ۹۲ - مسلم: ۲۷۷ - فتح: 


[rot/0 
وَقال ابن عَوْنِ» عَن ابن سِيرِينً : قال رَجُل كرب : أجل رگابك‎ 
ن لم (ازْحَل) مَعَكَ يوم گڌا وَگَدًا مَك ياه درم . فلم حرج قال‎ 


ريح : تن قرط عل فيو تايا غ عير مکرو ا قال اوت عن 


ابن سِيرينً: لِد رَجُلا باع عَامًا وَقًال: إن لَمْ يك الأَرَبعَاء فليس بيني 
وبيتك بيْع. لم بج قال شرح للمشتري : 1 


0 . و و ەي ۴ ر ۳ ڪاله ٣‏ ۴ 


الشرح : 

وقع في بعض النسخ باب ما لا يجوز.. إلى آخره بإثبات (لا)» 
والصواب: حذفها كما أوردناه» وكذا هو ثابت في رواية أبي ذر 
وغيره» وحديث أبي هريرة يشهد له. وما ذکره عن ابن سيرين من 
الحظر للنهي عنه» ومن أكل أموال الناس بالباطل» ولا يجوز اشتراط 
ذلك تد أك الحلماءوقضن ية شري لأنه من طرق الحة والقطرع: 
ومن تطوع بشيء يستحب له إنجازه وإنفاذه» إلا أن جمهور الفقهاء 
لا يقضون بوجوب العدة وإنما يستحبون الوفاء بها» وعادة المكارين 
يخرجون إبلهم إلى المراعي ويتواعدون في الرحيل»ء فربما حصل 
لبعض من كاراه مانع فيتضرر بالعلف فيقول: إن لم أرحل معك يوم 
كذاء فلك كذا تعلف به إبلك. 

والأثر الثاني : قال الداودي : قال بعض أصحابنا : ولا أعلم ما يمنع منه. 

وقال مالك: البيع جائز والشرط باطل. 

وقال بعض أصحابنا: هو بيع فاسد. 

وقال آخر: إن ضربا من الأجل ما يجوز أن يضرب في مثل تلك 
السلعة للخيار جازء وإلا لم يجز. ۰ 

وقال ابن بطال: أختلف العلماء في جواز ذلك؛ فقال ابن 
الماجشون: الشرط والبيع جائزان» وحمله محمل بيع الخيار إلى 
وقت مسمى» فإذا جاز الوقت فلا خيار له» ويبطل البيع» ومصيبته 
قبل ذلك من البائع› كان ذلك بيده أو بيد المبتاع على سنة بيع 
الخيار» وممن أجازهما هنا الثوري وأحمد وإسحاق وقال أبو حنيفة : 
إن كان الأجل ثلاثة أيام فالبيع جائز. وقال محمد بن الحسن: يجوز 
الأجل أربعة أيام وعشرة أيام. 


س یں 9 ©= 

فإن فُلْتَ: لم شبههم في الحديث بالحية؟ (لأوجه): 
بياضهاء وسرعة نباتها؛ لأنها تنبت في يوم وليلة» وهو أسرع النبات» 
ومن حيث ضعف النبات. 


الثامن: قوله: ( «في جاب اليه ٠)‏ كذا هناء وجاء: «حميل؟ 
بدل «جانب»""» وفي رواية وهيب: «حماة السيل»"» (والحميل 
نمی المحمول)» وهو ما جاء به من طين أو غثاء» والحمأة: 


ما تغير لونه من الطين» وكلّه بمعّى» فإذا أتفق فيه حبة عَلَىْ شط 


مجراه فإنها تنبت سريعًاء فأخبر بذلك عن سرعة نباتهم كما سلف. 


= الأول: المقرئ المشهور الإمام: شيخ القراءة والعريية» أبو الحسن علي بن 

حمزة بن عبد اله بَهمّن بن فيروز الأسدي» مولاهم الكوفي» الملقب بالكسائي؛ 

لكساءٍ آحرم فيه» تلا على ابن آبي ليل عرشًا» وعلٰ حمزة الزيات» وتلا أيقا 

عل عيسئ بن عمر المقرئ؛ واختار قراءة أشتهرت وصارت إحدى البع؛ 

وجالس في النحو الخليل» توفي سنة تسع وثمانين وما 

انظر ترجمت في : «تاریخ بغداده ٤۰۴/۱۱‏ «رفیات الأعانه ۰۲۹۵/۳ سير 

آعلام النبلاء» ۱۳۱/۹ (44)؛ «شذرات الذعب» ۴۲۱/۱ 

والثاني: هو الشيخ النحوي البارع» آبو بكر محمد بن إيراهيم بن يح 

اليسابوري الكسائي» تخرج به جماعة في العريية» وروئ «صحيح مسلم؟ عن ابن 

سفیان» رواه عنه آبو مسعود أحمد بن محمد البجلي» وذلك إسناد ضعيف. 

آنظر ترجمته في : «الانساب» ٤۲۲/۱۰‏ «سیر آعلام البلا ۲۲۵/۱٩‏ (۲۳۹) 

«شذرات اللمبه 1۱۷/۳۴. 

() في (ج): وجه 

(ه) سياتي برقم )١١١(‏ كتاب: الرقاق» باب: صفة الجنة والار» ورواه ملم 
Ve)‏ 

(۴) الي في رواية وهيب )10٦0(‏ هي : حميل السيل او حمة السيل» كما ذكره 
المصنف» وعند مسلم :)۴٠١ /١۸4(‏ حمئة أو حميلة السيل. 

(1) في (ج): والحمیم بسمنی: الحموم 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وقال مالك في «المدونة»: من باع سلعة وشرط إن لم ينقده المشتري 
إلى أجل فلا بيع بينهما. فهذا بيع. مكروه؛ فإن وقع ثبت البيع وبطل 
الشرط» ومصيبة السلعة من البائع حتى يقبضها المشتري. 

وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم أيضًا" وأخرجه ابن ماجه من هذا 
الوجه أيضصًا» وسرد الأسماء» ولفظه: «إن لله تسعة وتسعين أسمًا مائة 
إلا واحداء إنه وتر» من حفظها دخل الجنة» ثم ذكرها. وقال في 
آخره: قال زهير: فبلغنا عن غير واحدٍ من أهل العلم أن أولها يتح 
بقول لا إله إلا الله وحده لا شريك له»ء له الملك وله الحمده بيده 
الخير» وهو على كل شىء قدير» لا إله إلا الله له الأسماء الحسند". 

وأخرجه الترمذي أيصًاء EET‏ ثم قال: غريب» وقد روي 
من غير وجه» عن آبي هريرة عن النبي ييةٍ. ولا نعلم في كثير من 
الروايات ذكر الاسماء إلا في هذا الحديث»› وقد روئ آدم بن ابي 
إياس هذا الحديث بإسناد غير هذا» عن أبي هريرة» عن رسول الله 
َه ولیس له إسناد صحیح. 

وخرجه الحاكم من طريق الترمذي ثم قال: هذا حديث قد خرجاه 
فی الصحيحين باشاننك ص حه دون ذكر الأسامى فيه» والعلة فيه 
عندهما : أن الوليد بن مسلم تفرد به كذلك» ولم يذكرها غیره» ولیس 
هذا بعلة فإني لا أعلم خلافًا بين أئمة الحديث» أن الوليد أوثق 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۳۸- ۱۳۹ «المدونة» ۳/ ۲۲۲. 

(۲) مسلم (۲۹۷۷) كتاب: الذكر والدعاء» باب: في أسماء الله تعالى وفضل من 
أحصاها. 

() ابن ماجه .)۳۸١۱(‏ 

.)٥۰۷( الترمذي‎ )( 


— ڪتابُ الشرُوط ااا 


وأحفظ وأعلم من أبي اليمان وبشر بن شعيب وعلي بن عياش» وأقرانهم 
من اصحاب ن سعیب » ٿم برهن لما وکو وأخرجه ابن حبان أيضًا في 
اوخ 

إذا تقرر ذلك ؛ فالکلام عليه من أوجه : 


۶ 


أاحدها: 

ليس فيه نفي غير هذه الأسماء وذكرت هه لشهرتها كما نبه عليه 
البيهقي في «الأسماء والصفات»". 

اا ابن حزم فزعم أن من زاد شيا في الأسماء عن التسعة والتسعين 
فقد ألحد فى أسمائه؛ لأنه قال: «مائة إلا واحد» فلو جاز أن يكون له 
اسم زائدء لکانت مائة“. وذكر بعض المتصوفة أن لله ألف اسم كما 
أن لرسوله مثلها. 

ثانيها : 

معن : «أَحْصَاهًا» : حفظها كما سلف» وقيل: عدهاء فلا يقتصر 
على بعضهاء وقيل: أطاقها بحسن المراعاة لها» وحفظ حدودها في 
معاملة الرب تعالى بهاء وقيل معناه: عرفها وعقل معانيها وآمن بها. 

وقال الزجاج: «من أحصاها». يريد بها توحيد الله تعالىٰ وإعظامه» 
وقال ابن الجوزي: لعل المراد من قرأ القرآن حت يختمه» فمن حفظه 
إذن دخل الجنة؛ لأن جميع الأسماء فيه. 


.١١ -١١/١ «المستدرك»‎ )١( 

)۲( (صحيح ابن حبان» ۳/ ۸4-۸۸ )۸*۸). 
(۳) «الأسماء والصفات» .۲۷/١‏ 

.١/١ «المحلیٰ»‎ )4( 


N‏ سے ای س ام سی سے 

ثالثها : 

أسماؤه تعالى منقسمة بين عقائد خمس -نبه عليها الحليمي-: 
إثبات الباري ؛ ليقع به مفارقة التعطيل ووحدانيته؛ ليقع بها البراءة من 
الشرك» وأنه ليس بجوهر ولا عرض؛ ليقع به البراءة من التشبيه'. 
ون وجود كل ما سواه كان من قَبّل إبداعه واختراعه إيّاه؛ لتقع البراءة 
من قول من يقول بالعلة والمعلول. ونه مدبر ما أبدع ومصرفه على 
ما يشاء؛ لتقع به البراءة من قول من قال بالطبائع أو بتدبير الكواكب 
أو الملائكة. 

رابعها : 

قوله : ( ماله إلا وَاحِدًا» ) هو تأكيد للجملة الأولئ؛ ليرفع به وهم 
من يتوهم في النطق أو الكتابة. 

و( «مائَدًّ) ): منصوب ل من ( اتسعة وتسعين) ). 

( «مَنْ أَحْصَامَّا» ): خبر وهي المقصودة لعينهاء والجملة الأولى 
مقصودة لها؛ لأنها تحصر الأسماء فيما ذكر. 

خامسها: 

الحديث نص على جواز أستثناء القليل من الكثير» ولا خلاف في 
جوازه بين أهل اللغة والفقه والغريب» قال الداودي: وأجمعوا أن من 
آستشنى في إقراره ما بقي بعده بقية» ما أقر به أن له ثنياه؛ فإذا قال 


() قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في «درء التعارض» :۱۳۳/١‏ كل هله 
الأقوال محدثة بين أهل الكلام المحدث لم يتكلم السلف والأئمة فيها لا بإطلاق 
النفي ولا بإطلاق الإثبات» بل كانوا ينكرون على أهل الكلام الذين يتكلمون بمثل 
هذا النوع في حق الله تعالي نفيا وإثباتا. 


سد ڪتابُ الشرُوط سس( 


له علي آلف إلا تسعمائة وتسعة وتسعين صح ولزمه واحد قال: : وكذلك 
لو قال: أنت طالق ثلاتًا إلا أثنتين لقوله تعالى : «إفليت فيه أف سةٍ a‏ 
میت ماما [العنکبوت: .]٠٤‏ 
- قال ابن التين: وهلذا الذي ذكره الداودي أنه إجماع ليس كذلك» 
ولكن هو مشهور مذهب مالك. 

وقد ذكر الشيخ أبو الحسن قولًا ثالنًا في قوله: أنت طالق ثلانًا 
إلا آثنتين أنه يلزمه الثلاث. 

وذكر القاضي في «معونته» عن عبد الملك وغيره أنه يقول: لا يصح 
الأستناء الأكثر. 

واحتجاج الداودي بهه الآية غير بينء وإنما الحجة في ذلك قوله 
تعالى : إلا م امَك م التارد# [الحجر: ]٤١‏ وقوله: إلا ادك منم 
ألْمَْكَصينَ © € [الحجر: ]٤١‏ فإن جعلت المخلصين أكثرهم فقد 
استثناهم» وإن جعلت الغاوين الأكثر فقد أستشناهم أيضًا. 

والخلاف شهير في آستثناء الكثير من القليل» وهو مذهب الفقهاء 
وأهل اللغة من أهل الكوفة» وأنشد الفراء منه: 
أدوا التي نقضت تسعين من مائة ثم آبعثوا حکمًا بالعدل حکامًا 

فاستشنى تسعين من مائة؛ ولأن الأستشناء إخراج فإذا جاز إخراج 
الأقل جاز إخراج الأكثر. 

ومذهب البصريين من آهل اللغة وابن الماجشون المنع فيه » وإليه ذهب 
البخاري حيث أدخل هذا الحديث هنا فاستثنى القليل من الكثير. 

واحتج ابن قتيبة بأن تأسيس الأستثناء على تدارك قليل من كثير أغفله 
لقلته ثم تداركه بالاستثناء» فلأن الشيء قد ينقص نقصاتًا يسيرًا» فلا يزول 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
عنه سم الشيء بنقصان القليل ؛ فإذا نقص أكثره زال عنه السم» ألا ترى 
آنك لو قلت : صمت هذا الشهر إلا تسعة وعشرين يومًا أحال؛ لأنه صام 
یوما والیوم لا یسمیٰ شهرًا. 

ومما يزيد في وضوح دا آنه يجوز لك آن تقول : صمت الشهر 
کله إلا يومًا واحدًا فيؤ كد الشهر وتستقصىی عده بکل» ولا پچور: 
صمت الشهر كله إلا تسعة وعشرین يومًا»› وتقول : لقيت القوم جميعًا 
إلا واحدًا أو أثنين» ولا يجوز أن تقول: القوم جميعًا إلا أكثرهم. 


IRN IRN IRN 


سد ڪتابُ الشرُوط 


- باب الشَرُوط قي الوَفَّفٍِ 

۷ - حدتتا قَتَيْبة بن سَعيل» حَدينَا محمد بل عبد الله ي الأنْصَاريّء حَدَتَنَا ابن 

عون قال : ماني َافع» » ڪن ابن عَُمَرَ رضي الله عنهما أ عم بی الطاب اسات وا 
بخیبرہ فَأنّی الي 4 يضاير ر فيهاء َقَالّ: يا رَسُولٌ اء ني أَصَبْت أَرْصًا بِحَيبر ً 

أب اا قط شس نبي مثا فعا مر ر به؟ قَالٌ: ِن شت حبست أَصْلَهَا 
وَتَصَدَقَتَ بها». قال : فََصدَقَ بها عَمَر نه لا باع و يهب وَل و وَدَصَدَقَ بھا 
في الفقَراء» في الَزىء وني الرقاب» في سيل اللهء وَابِنِ السبيلء وَالصَيفِ» لا جنًاح 
عَلّى مَنْ وَلِيها أن َكَل مِنْها بالْغروفِ» وَيْطْعِم عَيرَ متتل قَحَدَْتٌ په ابن 


سِرین فَقَالٌ عبر مأل مَالا. [انظر: ۲۲۱۳ - ا ا 
ذگر فيه حديٿ اين عم عن اعم في وقفه أرضه بخيبر» وقد 
ر 


وللواقف أن يشترط في وقفه ما شاء إذا أخرجه من يده إلى متولي النظر 
و ا ای ا وای ل عادو 
شاء في الفقراء أو الأقارب» أو الإناث فقط من بنيه» أو الذكور فقط› 
وإن كان يستحب له التسوية بين بنيه لقوله: فتصدق بها عمر في الفقراء 
وفي القربى وسائر من ذكر» فدل أن ذلك إلى آختيار المحبس يضعه 
کک 2 عمر بانس ماله؛ 3 8 2 او 


ذلك فاا عل بتحبیس صله والصدقة بثمره. 


)١(‏ «المعونة) 

(۳) في هامش الأصل: إنما الحديث هنا من مسند ابن عمر لا من مسند عمر» ولم 
يخرجه البخاري عن عمر» إنما أخرجه من مسند عمر مسلم والنسائي» فاعلمه. 
سلف برقم (TTI)‏ کتاب : الوكالة باب : الوكالة فى الوقف ونفقته. 
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[1 - باب الوَصايا] 


وقول التَييّ 4ي : «وَصِيَة الرّجُل مَحُتُوبة عِنْدَه. وقول اله 
E CA A O E‏ 
عقور يحم [البقرة: .]۱۸۲-٠۸١‏ 
جت : ميلا مجان مائِل. 
۸ - حدتنا عبد اله ِن يُوسُفَ» آخبرنا مالك عن تافع» عَنْ عَبْدِ الله بن 
مر رضي الله عنهما اَن رول الله ک4 قالَ: «مَا حَق امي مِم لَه شيءَ يُوصِي 


L1 


و‌ ۶ 


۰ ت oof‏ چ ا یوو ر a‏ ور 
فيه بيت ليلتين › إلا وَوّصيته مكتوبَة عنده). [مسلم: ۱۹۲۷ - فتح: ]۳٥١/۵‏ 


- حلتا إنراجيم بن الحارٹ. ڪلنتا خی ب ي پکبره نا کی ن 
مکاوية الجغفيء حلتا أو إشحاقء عَن عفرو بن الحارثِء حكن رشول الله لاء آخي 
جُوَيِريَة ينت الحارث قال: مَا ترك رَسُول اه ي عِنْدَ مَؤِْهِ رهما ولا تارا ولا عَبدًا 


e EY IES س7‎ 


التاسع : آتى البخاري بتعليق وهيب هنا؛ لفائدتين : 
الأول: أن فيها الحياة من غير شك بخلاف رواية مالك. 


والثانية : (أنه)“ أت (بالتحديث)“ عن عمروء ورواية مالك أت 
فيها ب (عن) تئ عن التدليس» وقد سلف الخلاف فبها في أول الكتاب» 
آنها هل تحمل عَلّى السماع؟ 

وفائدة ثالثة: أن فيها : امن خير» بدل إيمان» لكن أسلفنا آنه أت 
بها في: صفة الجنة مسندة بلفظ : إيمان). 

العاشر: في الحديث آنواع من العلم منها ما ترجم له» وهو تفاضل 
آهل الإيمان في الأعمالء فإنه المراد من ١‏ کما سلف. 

ومنها إثبات دخول طائفة من عصاة الموحدين الثار» وقد تظاهرت 
عليه النصوص» وآجمع عليه من يعتد به. ومنها إخراجهم من الثار» ومنها 
آن أصحاب الكبائر لا يخلدون في النار» وهو مذهب آهل السنة خلانًا 
للخوارج والمعترلة. 

وقد تظاهرت دلائل الكتاب والسنة وإجماع سلف الأمة على 


0 من (ف). 

١‏ في (ج): بالحديث» والمثبت من (ف) وهو الصواب. 

.)۵٩( برقم‎ 

() الخوارج هي أول بدعة ظهرت في هلز الأمة؛ لان زعيمهم خرج على اللي ي 
وهو ذو الخويصرة من بني تميم- حبن قسم النبي إل فعيبة جات فقسمها بين 
الاس» فقال له هذ الرجل : يا محمد عدال... الحديث. فكان حثنا أول خروج على 
الشريعة ثم صارت بدعتهم في عهد الصحابةء وما زالوا يتوالون. 
وهم متفقون علیٰ أن العبد بصیر کافرّا بالذنب» وهم یکفرون عثمان وعابًا وطلحة 
والزير وعائشة؛ ويعظمون أبا بكر وعمر. أنظر : «اعتقادات المسملين والمشركين؛ 


ص١٤-‏ ۷٤ء‏ «شرح العقيدة الواسطيقه .۱۲/١‏ 


EEE‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E 


و اة ولا ا إل ْلَه الَيْضاء وسلاحة وَأَرْصا حَعَلها صدَقَةً. ۲۸۷1ء ۹۲ 
[ro1/0 - 1Y A‏ 

۰ - ڪدقتا خلا ن ىء حَدَتا مالك حَديتا طَلْحَة بن مُصَرْفي قال: 
سَألْتُ عَبْد اله بن أي أؤقّى رضي الله عنهما هَل كان لنب بي أْصَى؟ فَقَال: لا 
کیت کيب عَلّی اس أ أَمِرُوا بالْوصِيًة؟ قَالَ: أَوْصى بكتًاب الله 

۰ ۲ - مسلم: 4 - فتح: ]۲٥٦⁄/۵‏ 

۱ - حدتتا عَمُرُو بن ۳ اا إشمَاعيلء ۾ عن ابن عَونِء عَنْ راهيم ء 
ن الأسُوَدِ ا أن عَلِيّا رضي الله عنهما کان وَصيًا. فقالث: مى 
أؤْضين اليه و قَڏ كَنْتُ مشندته إلى صڏري و قَالْتْ: : حجري - فَدَعَا بالطَّشتِ» 


ا ب f‏ 


قد نحت في ڪجري» فما سَعَز ث أنه قد مَات»ء فَمَبَى أَؤْصَى إلَيْه؟ ٤٤0٩[‏ - مسللم : 
- فتح: ۵ ]۳۵٣٦/‏ 


ثم ساق أربعة أحاديث : 


2 EES MIS أحدها:‎ 


يتين إل کا ر ا عنده). E‏ ال عن E‏ عنه. 
ثانيها: حدیث عَمرو بن الخارث» حن رَسولِ الله کا اخي 

جُوَيْرِية بنْتِ الحَارِث قال: ما ترك رَسول الله بي عند مَوْبِهِ رهما وَلا 

دارا ر علدا ولا أمة ولا شا إلا بغلتة البنضاء وسلاحة وأرضا 


ر 2 


جَعَلها صدقة. 
ٿالثها : حديث طلْحَةَ بن مُصرّفي: : مالك عند کک اوق رضي 
es‏ زصى؟ فال : ْتٌ: گت كب على 


ے 


de a ey 


وص إله؟ 

(الوّصّايًا) : جح وصية» أصلها من وصيت الشىء اصيه إذا وصلته› 
فكآنه وصل ما بعد مماته بحياته. وفى «الباهر» لابن عديس: الوصية 
و 


والوصاية -بفتح اواو برعا الاسم من اوي اجا ووا 
وحكاهما الجوهري أيصًا» أعني : الوصايا بفتح الواو وكسرها. 

الخدت المحلن امحدة جك 

ومعنى ([كيب4): فرض أو ندب المعنى: إذا كنتم في حال 
تخافون منها الموت فأوصوا. 

و(الُيّ): المال الكثيرء قالته عائشة وجماعة . 

وعن علي أنه أربعة آلاف فما دونها نفقة وتوقف في صحته عنه. 


(۱) في (ص): الوصاة. 

(۲( «الصحاح» 1| ۲ مادة: (وصێ). 

(۳) قاله ابن عباس ومجاهد وقتادة والسدي والربيع والضحاك وعطاء. 
رواه عنهم الطبري في «(تفسیره) ۲/ -۱۲١‏ ۱۲۹ (۲۹۷۲- ۲۹۸۰). 
ورواه ابن بي حاتم في «تفسیر القرآن العظیم» ۲۹۹/۱ )۱٦٠۳ »۱٦۰۰(‏ عن ابن 
عباس وقتادة . 
ورواه ابن ابی شیبة )٠۹٤۳٥( ۲۳۰ /٦‏ عن قتادة. 

-٠١٦۷۲( ۳۵۸/٦ والطبري‎ )۷٠١١( ۱۰۹/٤ رواه عبد الرزاق فی «المصنف»‎ )٤( 
وعزاه السيوطي في‎ »)۱١٩۸۲( ۱۷۸۸ /٩ وابن ابي حاتم في «تفسیره»‎ )/)4 
لابن أبي حاتم وأبي الشيخ.‎ ٤۹/۳ «الدر المنثور»‎ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وعن عائشة: من له أربعمائة دينار وله عدة من الولد» قالت: باقي 
هذا فضل عن ولده". 

(«إحقًا عل أَلمَقَنَ4): قال : كانت الوصية للولد والوالدين والأقربين 
فنسخ الله من دَلِكَ ما أحب إلى من يرث» وقال الحسن وجماعة: 
هي واجبة للقرابة (غير)" الوارثين” وقيل: المراد بها من لا يرث 
من الأبوين كالكافر والعبد. وقال الشعبي والنخعي: إنما كانت 
ا ل طاوس: إن أوصى لأجنبي وترك قريبه محتاجًا نزعت 
او دت عي التيت وال الخ واا او ي 
وارثه بالثلث جاز له ثلث المالء وأخذ أقاربه الثلثيء". 


(والجتف): الميل» كما ذكره البخاري» وهو ما ذكره أكثرهم كما 
قاله ابن التين» وقال الضحاك: الخطاً والإثم العمد"» وقال طاوس: 
وار جل وض لول ابه يرد اه 


(۱) رواه عبد الرزاق .)۱١٩۳٥٤( ٦۳/۹‏ 

(۲) فی (ص): عند. 

(۳) «تفسیر الطبري» .٠١۲/۲‏ 

9) رواه عن الشعبي : عبد الرزاق ۹/ .)۱٦۳۲۹( ٥۷‏ ورواه عن النخعي : عبد الرزاق 
(ITTY) 07/۹‏ والطبري ۲/ ۱۲١‏ (۲۹۷۰- ۲۹۱۷۱). 

۲٠١/٦ وابن أبي شيبة‎ ء)۱٦٤۲۷‎ -۱٦٤۲١( ۸۲ ۰۸۱/۹ رواه عبد الرزاق‎ )٩( 
وعزاه في «الدر المنثور» ۳۱۹/۱ لعبد‎ .)۲۹٤١( ۱۲۲/۲ والطبري‎ )۰۷۷٤( 
الرزاق وعبد بن حميد.‎ 

) رواه عبد الرزاق .)۱۹٤۳۳( ۸۳ /۹٩‏ وابن ابی شيبة »)۳٠۷۷۳( ۲٣٣ /٦‏ والطبري 
)۲۱٤١ -۲۱٤٤( ۲‏ عن الحسنء وعزاه فی «الدر» ۳۹/۱ لعبد الرزاق 
وعبد ن حخيد: ۰ 

.)۲۷۲١ »۲۷۱٥( ۱۳۳/۲ رواه الطبري‎ )۷( 

(۸) الطبري ۲/ ۱۳۰ (۲۷۰۸) وابن آبي حاتم ۳۰۱/۱ .)۱۹٩۱۳(‏ 


قال ابن بطال : وذلك مردود بإجماع. فإن لم يرد فوصيته من الثلث› 
ذكره فى باب: الصدقة عند المؤت ‏ 


ومعنى عير مُتَجَانفي# : أي غير مائل إلى حرام» كما ذكره البخاري 
حيث فًال: (#متَجانفي4): مائل. وهو ما ذكره الطبري عن عطاء"› 
وقال ابو عبيدة: جورًا عن الا 

إذا تقرر ذلك : 


فحديث ابن عمر أخرجه عن عبد الله بن يوسف»› عن مالك» عن 
نافع عنه کما سلف به» ورواه عبد الله بن نمير وعبدة بن سليمان»› عن 
عبيد الله » عن نافع » کما رواه مالك»› فاده ابن حزم قال ورواه 
(او ق بن يزيد عن نافع اشا کلف 2 وکذا رواه ابن وهب» 


چ )¥( 
عن عمرو بن الحارث»› [عن ابن شهاب] عن سالم بن عبد الله» 
(A) f‏ 
عن ابيه . 


0( «(شرح ابن بطال» ۸/ ۱٣۵١‏ . 

.)۲۷۱٤ -۲۷۱۲( ۱۳۲/۲ الطبري‎ )۳( 

(۳) «مجاز القرآن» .٦٦/١‏ 

(5) رواه من هذا الطريق : مسلم (۱۹۲۷/ )١‏ كتاب: الوصية. 

)٥(‏ فى الأصل : (يوسف)» وهو تحريف» والصواب ما أثبتناه؛ أعتمادًا على ترجمته 
کا في «تهذیب الکمال» ۳۲/ ۵۱ (۷۱۸۸)» وغیره؛ فضلا عن أنه عند ابن حزم 
-الذي ينقل عنه هنا-: (يونس) كما أثبتناه! 

0) رواه مسلم (۳/۱۹۲۷). 

(۷) ما بين المعقوفين سقط من الأصل» ولعله تبع في ذلك ما عند ابن حزم؛ فقد سقط 
من عنده أيصًاء والمثبت هو الصواب» ویإثباته رواه مسلم .)٤/۱۹۲۷(‏ 
وانظر ترجمة عمرو فى «تهذیب الکمال» ۲۱/ .)٤)١٤١( ٥۷١‏ 

(۸) «المحلیٰ» ۹/ ۳۱۲. 


ع۷ س التوضیح شرح الجامع الصحیح س 

وأخرجه مسلم من حديث أيوب عن نافع : «ما حق أمرى يوصي 
بالوصية وله مال يوصي فيه؛ تأآتي عليه ليلتان إلا ووصيته مكتوبة 
عنده» ومن حديث يحي بن سعيد القطان» عن عبيد الله عن نافع 
أيضًاء وفي لفظ : «يبيت ثلاث لیال»“ وروی ابن عون عن نافع : 
«لا يحل لامری مسلم له مال( 

قال بو عمر: لم يتابع ابن عون على هزه اللفظة. ورواه سليمان بن 
موسیٰ عن نافع › وعبد الله بن نمير عن عبيد الله عن نافع : «(وعنده مال» 
قال ابو عمر: وها ول عندي من قول من قال : شيء؛ لأن الشيء 
قليل المال وكثيره» وقد أجمع العلماء على أن من لم يكن عنده 
إلا الشيء اليسير التافه من المال أنه لا يندب إلى الوصية”". 

قلت : في هذا شيءَ ستعرفه قريبًا عن الزهري› وذكر أبو مسعود في 
«تعليقه» أن مسلمًا عنده: «يبيت ليلة» ولم (يؤخذ)“ فيه كما نبه عليه ابن 
الجوزي وغيره» قال ابن عمر: ما مرت علي ليلة منذ سمعت رسول الله 
ي قال دَلِكَ إلا وعندي ومفى ٠‏ 

وقد أختلف العكاء ف وجزب الوضة غل من حاف مال د 
aE Ne E‏ 
الموت» والإنسان على غير عدة ونسيان - فقالت طائفة: الوصية 
واجبة على ظاهر الآية. 


(۱) مسلم (۱۹۲۷) وروایاته. 

(۲) رواه الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» .)۳٣۲۷( ۲٣۱/۹‏ 
(۳) «التمهید» .۲۹۱/۱٩‏ 

(5) كذا بالأصل» ولعلها يؤاخذ. 

.(€/۷ مسلم‎ )٥( 


َال الزهري: جعل الله الوصية حقًا مما قل أو كثر. 
ا eg‏ کل من ترك خير 
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والزبير يشددان في الوصية“» وهو قول عبد الله بن أبي أوفى» 
وطلحة بن مصرف» والشعبي» وطاوس”» وغيرهم. قَالّ: وهو قول 
بي سليمان وجميع أصحابنا. وقالت طائفة: ليست واجبة» كان 
الموصي موسرًا أو فقيرًاء هو قول النخعي“ والشعبي» وهو قول 
مالك والثوري والشافعى. 

قال : -أعني الشافعي- قوله : «مّا حى مر لل يحتمل ما الحزم» 
ويحتمل ما المعروف في الآخلاق إلا هذا من جهة الفرض. واحتجوا 
برواية يحيى بن سعيد التي فيها: يريد أن يوصي فيه”“. فرد الأمر إلى 
إرادته» والشارع لم يوص» ورووا أن ابن عمر لم يوص“» وهو 


(1) رواه الطبري ۲/ ۱۲۷ (۲۹۸۷)ء وقال الحافظ في «الفتح» ٥٥‏ ؛ ‏ ثابت عن 
الزهري. 

(۳) رواه الطبري ۱۲۲/۲ .)۲٣٤۱(‏ 

(۳) «المحلیٰ» ۳۱۲/۹. 

(5) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» .)۱٦۳۴۲( ٠٥۸٠٥١۷/۹‏ والطبري ٠١٠١/۲‏ 
(TWD (TV)‏ 

(4° FAA «F*41۳) ۲۳° -۲۹ / رواه عنهم ابن ابي شیبة‎ )٥( 

0) رواه عبد الرزاق «المصنف» /۹٩‏ ۵۷- ۵۸ (۳۳۲١۱)ء‏ وار ا شببة /٦۰‏ ۲۳۰ 
(44(. 

(۷) رواه عبد الرزاق ٥۷/۹‏ (۱۹۳۲۹). 


.(1۷( مسلم‎ (A) 


.(Y TIA) 1۲0/۲ رواه الطبري‎ )4( 


اہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الراوي» وأن حاطب بن أبي بلتعة بحضرة عمر لم يوص»› وان ابن عباس 
قال فيمن ترك ثمانمائة درهم : ليس فيها وصية. وأن عليًا نه من لم يترك 
إلا من السيغمائة إلى 'التسعماتة عن الوصية »> وأن عائشة فالت فيمن 
ترك أربعمائة دینار: ما فى هذا فضل عن ولده". وعن النخعى : 
لشبت الوصية فرصا » وهو قول آبي حنيفة والشافعي ومالك. 

قَالّ ابن حزم: وكل هذا لا حجة لهم في شيء منه» أما من زاد 
-يريد: مالگا ومن أسلفناه- رووه بغير هذا اللفظ» لكن بلفظ الإيجاب 
فقط. وآما قولهم : إنه بيه لم يوص. فقد كانت تقدمت وصيته بقوله 
الثابت يقيتًا : «إنا معشر الأنبياء لا نورث» ما تركناه صدقة»““ وهاه 
وصية صحيحة بلا شك؛ لأنه أوصى بصدقة كل ما يترك إذا مات» 
وإنما صح الأثر بنفي الوصية التي تدعيها الرافضة إلى علي فقط. 
طریق ال ب اق وهو ضعيف»› N E n‏ 
لاشيء۰ والثابت فته ما اسناشاه: 

واما خبر حاطب وعمر فمن رواية ابن لهيعة› وأما خبر ابن عباس 

وما حديث على فإنه حد القليل ما بين السبعمائة إلى التسعمائة» 
وهم لا يقولون بهذا» وليس في حديث أم المؤمنين بيان ما أدعوا» 
بل لو صح كل ذَلِكَ ما كانت فيه حجة؛ لأنهم قد عارضهم صحابة» 
(۱) رواه عبد الرزاق .)۱١۳٣۳( ٦۳/۹‏ 
(۲) رواه عبد الرزاق .)۱١۳٣٤( ٦۳/۹‏ 
(۳) تقدم تخریجهما. 
)٤(‏ سيأتي برقم .)٤٠٤۳(‏ 


grr 
كما أوردناء وإذا وقع التنازع لم يكن قول طائفة أولى من قول أخرى»›‎ 
والفرض حينئذ هو الرجوع إلى الكتاب والسنة» وكلاهما يوجب فرض‎ 
الس‎ 

قلت : [و] ذكر النخعي لما نقل أن طلحة والزبير كانا يشددان في 
الوصية» فقال: ما كان عليهما أن لا يفعلا» توفي رسول الله وما وص › 
وأوصى أبو بكر» فإن أوصى فحسن» وإن لم يوص فلا ا 

َال ابن العربي“: السلف الأول لا نعلم أحدًا قَالّ بوجوبهاء وأما 
الحسن بن عبيد الله فلم يسمع أحدًا من الصحابة ولا سيما هذين 
القديمين الوفاة. وأظنه أستنبط من حديث ابن أبي أوفى في الباب» 
وقول طلحة له: إن هذا مذهبهما والأمر فمحمول على الندب» وقد 
E‏ 


(۱) هنا آنتهی قول ابن حزم في «المحلی» ۳۱۳-۳۱۲/۹ . 

(۳) من (ص). 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» )١١۳۳۲( ٥۷ /٩‏ والطبري في «تفسيره» ۲/ 1۲0 
(۰ ۲۷ ۷۱ 

.۲۷٤ /۸ «عارضة الأحوذي»‎ )٤( 

() هو الحسن بن عبيد الله بن عروة النخعي أبو عروة الكوفي . 
روئ عن: إبراهيم بن يزيد النخعي» وأبي بكر بن أبي موسى الأشعري» وروى 
عنه: أبو إسحاق الفزاري» وسفيان الثوري» وسفيان بن عيينة» وشعبة بن 
الحجاج. 
وثقه العجلي» وأبو حاتم » والنسائي» وقال يحيى بن معين : ثقة صالح. مات سنة 
تسع وثلاثين ومائة. 
انظر ترجمته في «تهذیب الکمال» ۲٠۱-۱۹۹/٩‏ ترجمة (١١١۱)ء‏ «الجرح 
والتعدیل» ۳/ ۲۳ ترجمة (47)ء «الثقات» .٠١١ /١‏ 

(7) كما في حديث الباب. 


۷۸ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وما لا بقن ذفان رة العربة ا وإجازة الوفة) 
و«الصلاة وما ملكت آیمانک»". ودبت مرو بو ابارت 
الالف وها اتاق 2 ار ع وه اة و ا 
الت دة اراق هو ف مةه ر باوص ا انف 
خیرًا"» نعم مات ودرعه مرهونة ولم یوص بفکها . 

وأما ما ذكره ابن حزم عن طاوس» فذكر سعيد بن منصور في «سننه» 
عن ابن عيينة» عن ابن ¿ طاوس عنه آنه کان قول : إن الوصية كانت قبل 
الميراث» فلما SS‏ 
فهي ثابتة» فمن أوصى لغير ذي قرابة" لم تجز وصيته. 

قلت : فهذا كما ترئ» قَالّ: ثابتة. ولم يقل: واجبة. 


(۱) رواه مالك فی «الموطاً» ص٦٥٥‏ والبیهقی فی «السنن» ٠١/١‏ مرسلا من 
حدیٹ ر العزيز» ورواه مالك ص٦٥٥‏ والبیهقی ۲۰۸/۹ أَيضصًا مرسلا 
من حديث ابن شهاب. وأخرجه البخاري )۳٠۸(‏ بلفظ : «أخرجوا المشركين من 
جزيرة العرب». 

(5) سيأتي برقم )۳٠١۸(‏ كتاب الجزية والموادعة. 

(۳) رواه ابن ماجه (۲۹۹۷)» أحمد ۳/ ۱۱١‏ والنسائي في «الکبرئ» ۰۲٥۸/٤‏ وأبو 
یعلیٰ ۳۹/٥‏ ۰ والحاکم ۵۷/۳ من طرق عن أنس مرفوعًا وصححه الألباني 
فی «اللإرواء» (۲۱۷۸). 

(5) حدیث الباب رقم (۲۷۳۹). 

.٤٨۸ -٤٨۷ /۳ «سيرة النبي» لابن هشام‎ )٥( 

.)۳۷۹۹( سيأتي عند البخاري برقم‎ )١ 

(۷) سيأتي عند البخاري برقم .)٤٤٩۷(‏ 

(۸) أي ممن لا يرث من قرابته المحتاجين» فهم أحق بالوصية من غيرهم على هذا 
القول: 


.)۲٥۳( ٦٦٠٥ /۲ «سنن سعید ابن منصور»‎ )٩( 


س كاب الوَصَايا 


وقال الشافعى : لما حتملت الآية ما ذهب إليه طاوس» وجب عندنا 
على أهل العلم طلب الدلالة على خلاف قوله أو موافقته» فوجدنا 
CG‏ 
فجزأهم ثلاثة أجزاء» فأعة ف ان وارق أر ا کا 
في هذا بينة؛ لأنه ية أنزل عتقهم في المرض وصية» والذي أعتقهم 
رجل من العرب» والعربي إنما يملك من لا قرابة بينه وبين ¿ العجم» 
فأجاز ية الوصية» فدل دَلِكَ على أن الوصية لو كانت تبطل لغير 
قرابة بطلت للعبيد المعتق.". 

قلا واسنن ابو داود فی «ناسخه ES‏ ¿ عباس : انها 
E‏ ل وقاله ابن عمر أيضًا“» وهو قول مالك 
والشافعي وجماعة. ونقل العدوي البصري في «ناسخه» عن بعض آهل 
العلم نسخ الوالدين وثبت الأقربون» وهو قول الحسن وطاوس 
وجماعة » وليس العمل عليه» وقال بعضهم: والعمل به» نسخها: 
وصیک أله [النساء: ]١١‏ «لَرَجًالٍ تَصِيب# [النساء: ۷] وهو قول ابن 
اسن و اع : 


(۱) مسلم )۱٩۸(‏ کتاب: الأيمان» باب: من أعتق شرا له في عبد. 

.٠٤١ :۱٤۳ص الرسالة‎ )۲( 

(۳) رواه ابو داود فی «سننه» )۲۸٨۹(‏ والطبري »)۲٣٨۰( ۱۲٤/٣‏ والبيهقي ۲٠٠ /١‏ 
وأورده ارط فى «الدر المنثور» ۱ وعزاہ إلیٰ ابی داود (اسننه) 
و«ناسخه» ا ٠‏ ۰ 

(6) رواه ابن ابی شيبة ۲۳٣ /٣‏ (۳۰۹۳۹)ء والطبري ۱۲١ /٣‏ (۱٨٣۲)ء‏ والبيهقي في 
اسننه) 1 110. 4 

() رواه عنهما ابن جریر ۱۲۳/۲ »)۲٠٣۲ ۰۲٠٥۱ »۲٠٥۰(‏ وبمعناه البيهقي في 
((سنته) .۲٣١ /٦‏ 

(0) سيأتي برقم )۲۷٤۷(‏ باب: لا وصية لوارث. 


ڪب ل( 

ما ذكرناه عن أل السنةء ومنها أن الأعمال من الإيمان لقوله كلا: 

«خردل من إيمان». والمراد: ما زاد على أصل التوحيد كما أسلفناه. 
الحديث اا 


= ما المعتزلةء فهم أتباع واصل بن عطاء» وسموا بذلك الأسم لما طرده الحسن من 
مجلسه - لما قال واصل: الفاسق لا مؤمن ولا كافرء فانضم إليه عمرو بن عبيد؛ 
واعتزلا حلقة الحسن فسموا المعتزلة. وهم مقون على ثفي الصفات فه تعال 
وعلي أن القرآن محدث ومخلوق» وأن اه تعالئ ليس خالا لافمال العبدء وهم 
سبعة عشرة فرقة 
انظر: «اعتقادات المسلمين والمشركين؛ ص۳۸- ١٤.والمسالة‏ التي أشار إلبها 
المصنف -رحمه اله- هي أن أل السنة متفقون كلهم عل آن مرنكب 
لا بكفر كفرًا يبقل عن الملة بالكلية كما قالت الخوارج» إذ لو كفر كقرا تقل عن 
الملةء لكان مرتتا يقتل عل كل حال. 
ومتفقون عل أنه لا بخرج من الإيمان والإسلام» ولا يدخل في الكفر ولا يستحق 
الخلود في النار مع الكافرين» كما قالت المعتزلةء فإن قولهم باطل أيقا. 
والمعتزلة موافقون للخوارج في حكم الآخرةء فإنهم وافقوهم على أن مرتكب 
الكييرة مخلد في الثارء لكن قالت الخوارج : نسميه كافرّاء وقال المعتزلة: نميه 
فاستاء فالخلاف ينهم لفظي فقط. آنظر: شرح العقيدة الطحاىةه ٤4/۲‏ 
4 ط الرسالة. 
وللاستزادة ينظر : «شرح العقيدة الواسطبته .٠١١ -18٤/۲‏ 


ع(۰ ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال النحاس في «ناسخه»: في هه الآية خمسة أقوال. 

فمن قال القرآن يجوز أن ينسخ بالسنة قال: نسخها: لا وصية 
لوار ومن منع قال : نسخها الفرائض. 

قال ابن عباس: نسخها: لجال تيت [النساء: ۷ . وقال 
مجاهد: ویک . 

وال ا ا ا ل و ی 


وکذا روي عن ابن عباس“ . 
(CV‏ 
الندن .٠‏ 


وقال الضحاك وطاوس: الوصية للوالدين والاأقربين واجبة بنص 
فردت للأقرباء 


(1) سيأتي تخريج المصنف له عند شرح ترجمة الحديث .)۲۷٤۷(‏ 

(۲) رواه ابن أبی حاتم في «تفسیره» ۱/ ۲۹۹ )۱٦۰ ٤(‏ والنحاس فی «ناسخه» ۱/ ٤۸۲‏ 
)٤٤(‏ وأورده السيوطي في «الدر المنثور» ۳۹/١‏ وعزاه إلى أبي داود والنحاس 
معا في «الناسخ» وابن المنذر وار اي حاتم . 

)۳( رواه الطبري 1۲0/۲ (TTI‏ 

.)۲٣٥۲ »۲٦۵۱( ۱۲۳/۲ رواه الطبري‎ )( 

)0( رواه الطبري ۳/۲ (0€(. 

(0) رواه عن النخعی عبد الرزاق فی «مصنفه» ٥۸ -٥۷ /٩‏ (۱۹۳۳۳۲). وفى اتفسيره» 
۱۷۳(۱)» والطبري ۲/ ۱۲١‏ (۰.۲۹۷۰ ۲۹۷۱) وعن الشعبي رواه عبد الرزاق 
فی «مصنفه» ٥۷ /۹٩‏ (۱۹۳۲۹). 

(۷) روی نحوه عبد الرزاق في «مصنفه» »)۱۱٤٩۷ ء۱۹٤۲٩( ۸۲ -۸۱ /٩‏ وابن ابي 
شیبة .)۳۰۷۷٤( ۲۱١ /٦‏ والبیهقی .٦٦٥ /٦‏ 


وقال الضحاك: من مات وله شيء ولم يوص لأقربائه فقد مات عن 
معصية لله" . وقال الحسن وجابر بن زيد وعبد الملك بن يعلى فيما ذكره 
الطبري: إذا أوصى رجل لقوم غرباء بثلثه وله أقرباء أعطى الخرباء ثلث 
المال» ورد الباقي على الأقرباء*. 

قال الطبري: وحكي عن طاوس أن جميع ذَلِكَّ ينتزع من الموصى 
لهم ويدفع لقرابته؛ لأن آية البقرة عندهم مكمه قال الساس: 
فالواجب أن لا يقال: إنها منسوخة؛ لأن حكمها ليس بناف حكم 
ما فرض الله من ا فوجب أن یکون کیب عك الآية 
كقوله : كب عَم أَلصَيَام [البقرة: ۱۸۳“ . 

وال ا گیب یک دا حص ادكه اموب 
[البقرة: ]۱۸١‏ هذا الفرض ا 
وهذا مجمع عليه. وقال قوم: إن المنسوخ من هذا ما نسخته المواريث› 
وأمر الوصية في الثلث باق. وهذا ليس بشيء؛ لأن الإجماع أن ثلث 
الرجل إن شاء أن يوصي فيه بشيء فله» وإن ترك ذَلِكّ فجائز» والاآية 
في قوله: «إكيب عك [البقرة: ]۱۸١‏ الوصية منسوخة بإجماع كما 
وصفنا. a E‏ > عن عبد الله بن بدر» عن 
ابن عمر في قوله: إن رك حيرا اَلوَصِكََ [البقرة: ]۱۸١‏ نسختها آية 
المواريث. قال ابن يسار: قال ابن مهدي : فسآلت جهضمًا عنه فلم 
يحفظه . 


(TITY «Y0) 1۲1/۲ رواه الطبري‎ )۱( 

(۲) رواه الطبري ۱۲۲/۲ .)۲٠٤٤(‏ (۳) رواه الطبري ۱۲۲/۲ .)۲۹٤١(‏ 
)٤(‏ «الناسخ والمنسوخ» ي جعفر النحاس .٤۸١ -٤۸١ /١‏ 

.)۲٣۹۱( ۱۲٤/۲ (ه) الطبري‎ 


m7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ولما ذكر ابن الحصار في «ناسخه» قول ابن عباس وابن عمر قَالّ: 
هذا إنما هو نقل وتصريح بالنسخ» وليس برأي ولا أجتهاد. وفي ابن 
ماجه بإسناد ضعيف من حديث جابر مرفوعًا: «من مات على وصية 
مات على سبيل وسنة وتقى وشهادة» ومات مغفورًا له»“ ومن حديث 
أنس مرفوعًا : «المحروم من حرم وصيته»". 

وفي المسألة قول ثالث» قاله أبو ثور: إنها ليست واجبة إلا على 
رجل عليه دین آو عنده مال لقوم» فواجب أن یکتب وصیته ویخبر بما 
عليه؛ لأن الله فرض أداء الأمانات» فمن لا حق عليه ولا أمانة قبله 
فليس .بواجب عليه آن يوصي”"» يقویه قوله: ما حقٌ می مَل“ 
فأضاف الحق إليه؛ كقوله: هلذا حق زيد فلا ينبغي أن يتركه» فإذا 
ترکه لم یلزمه. 

وقد سلف رواية: يريد الوصية» فعلق ذَلِكَ بإرادة الموصي»› 
ولو كانت واجبة لم يعلقها بإرادته» وهو رأي الجماعة. 


(۱) رواه ابن ماجه (۲۷۰۱). 
وقال البوصيري في «زاوائد ابن ماجه» ص :۳٠١‏ فيه بقية بن الوليد وهو يدلس 
وشيخه يزيد بن عوف آبي النضير» وقيل : عمرو بن صبيح بن أبي الزبير ولم ر من 
تكلم فيه» وضعفه الألباني في «(ضعيف الجامع» برقم .)0۸٤۸(‏ 

(۲) رواه ابن ماجه (۲۷۰۰)» قال البوصیري فی «زوائد ابن ماجه» ص :۳٣١‏ قلت : له 
امد الموج کر ها م حت انمو راد ی و مالف 
فيه يزيد بن أبان الرقاشي وهو ضعيف» وضعفه الألباني في «ضعيغ الجامع» 


0۹7%(. 
فى «المغنى» ۹/۸ 


)€3 مسلم (۷(. 


س كَتَابُ الوَصَاي ا( 

قَالٌ ابن بطال: ومما يدل على دَلِكَ أيضصًا أن ابن عمر راوي الحديث 
لم يوص» ومحال أن یخالف ما رواه لو کان واجبّا» ولکنه عقل منه 
للاسعخات ‏ وقد اسلا رد .هذا 

ثم أعلم أن الحق في اللغة هو الثابت مطلقًاء فإذا أطلق في الشرع 
فالمراد به ثبوت الحق فيه» ثم الحكم الثابت في الشرع أعم من كونه 
واجبًا أو مندوبًا أو مباخًا إذ كل واحد منها ثابت وموجود فيه» لكن 
إطلاق الحق على المباح قلما يقع في الشريعة» وإنما يؤخذ فيه بمعنى 
الواجب والندب» فإن أقترن به على ما في معناها ظهر فيه قصد 
الوجوب وإلا فهو محتمل كما جاء في هذا الحديث. 

وعلى هذا فلا حجة لداود وأتباعه في التمسك به على الوجوب”؛ 
لأنه لم تقترن به قرينة تزيل إجماله» فإن أب إلا دعوى ظهوره قابلناه بما 
قاله بعض أصحابنا في هذا الحق» أنه قد أقترن به ما يدل على الندب» 
وهو تعلقها على الإرادة» فإقرار مثل هذا يقوي إرادة الندب» ولو أا 
سلمنا أن ظاهره الوجوب. نقول بموجبه فيمن کان عليه حقوق يخاف 
ضياعهاء أو له حقوق كما قال أبو ثور. 

والترخيص في الليلتين أو الثلاث رفع الحرج والعسر أو أراد 
الموصي يتأمل ويقدم في هذه الليالي ما يريد الوصاة به. 

وقرله: ( «مَكتَوبَةً عند ) قيه: أن الوصية تافذة وإن كانت عند 


صاحبها› ولم يجعلها عند غيره» وكذلك إن جعلها عند غیره وارتجعها. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱٤۲‏ . 


(۲) قال بالوجوب أيضًا ابن حزم في «المحلیٰ» ۹/ ۳٠۲‏ فقال : الوصية فرض على كل 
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وفيه: أن الكتاب يكفي من غير إشهاد» وبه قال محمد بن نصر 
المروزي» وهو ظاهر الحديث» ولولا أنه كاف لما كان لذكره فائدة. 
وحمله المتأخرون» منهم النووي على أن المراد: إذا أشهد عليه بها 
لا أنه يقتصر على مجرد الكتابة» بل لايعمل بها ولا ينتفع إلا إذا 
كانت بإشهاد» وهذا مذهبنا ومذهب الجمهور" وكذا َال القرطبي : 
ذكر الكتابة مبالغة في زيادة الأستيثاق» فلو كتبها ولم يشهد بها فلم 
يختلف قول مالك أنه لا يعمل بها إلا فيما يكون فيها من إقرار بحق 
ان ھم ا E‏ 

وأما حديث عمرو بن الحارث : فقد أسلفته في الكلام على أم الولد 
وكونه ختنه؛ لأنه أخو جويرية أم المؤمنين› وهذا قول ابن الأعرابي وابن 
فارس والأصمعي أن الختن من قبل المرأة» والصهر من قبل الزوج. 
وقال محمد بن الحسن : الختن: الزوج ومن كان من ذوي رحمه» 
اضر نق الا 

وقوله: (أَرْضصًّا جَعَلَهَا صَدََةَ) إنما تصدق بها في صحته وأخبر 
بالحكم بعد وفاته» وهي : فدك والتي بخيبر» قاله ابن التين وقد 
أسلفنا هناك أن فيه دلالة على أن أم الولد تعتق بموت السيد» وقال 
ابن المنير: ووجه دخوله هنا أحتمال كون الصدقة هنا موص بها“ 
وهو مخالف لما ذكره ابن التين. 


.۷٦ -۷٥ /١١ «مسلم بشرح النووي»‎ (1) 

.0/٤ «المفهم»‎ (۲) 

() «لسان العرب» ١١١١/۲‏ مادة (ختن)» و«امجمل اللغة) ۳١١ /١‏ مادة (ختن)› 
1 مادة (صهر). 

) «المتواري» ص٥٠٠".‏ 


وأما حديث ابن أبي أوفى : فقد سلف الجواب عنه» والمراد فيه أنه 
لم يوص» إنما راد الوصية التي زعم بعض الشيعة أنه أوصى بالأمر إلى 
علي» وقد تبراً علي من ذَلِكَ حين قال له : أعهد إليك رسول الله بشيء لم 
يعهده إلى الناس؟ فقال: لاء والذي فلق الحبة وبراً النسمة ما عندنا 
إلا كتاب الله وما في هزه الصحيفة". وهو راد لما أكثره الشيعة من 

الكذب على أنه أوصى له بالخلافة". وأما أرضه وسلاحه وبغلته» 

فلم يوص فيها على جهة ما يوصي الناس في أموالهم؛ لأنه قَالّ: «لا 

نورث» ما ترکناه صدقة ۱ ورفع الميراث عن أزواجه وأقاربه» وإنما 

تجوز الوصية لمن لا لهله وراثته. 
واا دن حاف هة آنه انختت: آی: اجى . ومنه سمي : 

oT‏ ل ات ال الك الها 

وخنث: إذا سال. وخنثته أنا. 
ووصيته بكتاب الله فى الحديث الذي قبله غير معن قول عائشة: بما 

أوصىٰ؟ 
وقوله فيه : (أَوْصَى كاب اله). قد فسره علي بقوله: ما عندنا 

إلا كتاب اله. وكذلك قال ا حسبنا کتاب الله حين أراد أن يعهد 

E. 

(۱) سيأتي برقم .)٦۹۰۳(‏ 

(۲) قلت: وقد تعلق الشيعة أيضًا بحديث يأتي ف في «الصحيح» برقم (۳۷۰۳1) وفیه : 
«أنت مني بمنزلة هارون من موسى» ورد القاضي عياض هذه الحجة» وفصّل 
الكلام في ذلك. أنظر «إكمال المعلم» .٤٠١ -٤١١/۷‏ 

(۳) تقدم تخریجه. () «العین» .۲٤۸/٤‏ 

() سيأتي برقم .)٥٩1٩(‏ 
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و 0 


۲ - باب أن يرك وَرَسَتَه آَغْنِياءَ حَيْرّ مِنْ 
وو ر ے ع ٥ہ‏ 0 
آن يتڪففوا الناسش 
۳ - دتا و مء حَدََنَا سُفْيانٌء عن سَخدِ بن راهيم » عن عامر بن سَغْدِ٬‏ 
ن سَڍِ ن أي فاص رضي الله عنه قال : جَاءَ الب ل يَعُود ني ونا مء وهو يكره 


أن يموت بالأزضٍ التي هَاجَر مها »قال : ا الله ابن عَفْرَاء». قلت : یا سول اللوء 
أوصِي بمالي كله؟ قال : : «لا». قَلْتُ: : قَالشط؟ قال: .قلت : الَلْتُ؟ قال : فال 
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الت کيير ٳَک أن تدع ورک أعياء َير ِن أن تدهم عقون الَاسَ 
في أيهم وإ نک مَهما فت يِن فق انها صَدقَةّ حى اللفْمَةُ التي برها 
إلى في مأك وَس ال أن ن يَرقَعَك فَينتَفِعَ بک تاس وَيْضَرَ بک آَحَرُونَ». و 
يکن لَه EE‏ ابنة. [انظر: ۵7 - مسلم : ۱۹۲۸ - فتح: ٥‏ /۳۹۳] 

ذكر فيه حديث سَعْدِ بن ابي وَقَّاص وفيه : «قالّتُء وال كثِير. 
بطوله» وقد سلف في الجنائز". 


وقوله: ( «يَرْحَمُ الله ابن عَفرّاء» ) قال الداودي: أراه غير محفوظ› 
والصواب: ابن خولة. کما ذکره البخاري في : الفرافن فن اي 
الزهري» عن عامر بن سعد» عن أبيه“» ولعل الوهم أت من سعد بن 
إبراهيم راويه عن عامر» والزهري اأحفظ من سعد. 


(1) في (ص): باب الوصية بالثلث» وأن يترك ورثته أغنياء .. [إلى آخره» فزاد فيها : 
الوصية بالثلث]. 

(۲) سلف برقم )۱۲۹١(‏ باب: رثى النبي بي سعد بن خولة. 

)۳( نقل الكرماني في «شرحه» 1١/١١‏ عن التيمي أنه قال: يحتمل أن يكون لام سعد 
أسمان خولة وعفراءء وقال الكرمانى : ويحتمل أن تكون خولة أسمهاء وعفراء 
صفته أو خولة اسم ابه وعفراء می اما 

(6) سيأتي برقم (1۷۳۳)ء باب: ميراث البنات. 


س تاب الوَصَايا ۷( 

واعلم أن الله تعالى ذكر الوصية في كتابه ذكرًا مجملاء ثم بين 
رسوله ية أن الوصايا مقصورة على الثلث؛ لإطلاقه لسعد الوصية 
بالثلث في فا الخ ,ولس جور ادلی کان جوا ل و اجنم 
الغلماء على القول به» واختلفوا في القدر الذي يستحب أن يوصي به 
الميت› وسياتي بعد هذا إلا أن الأفضل لمن له ورثة آن يقصر في 
وصيته عن الثلث› غنيًا كان أو فقيرًا؛ لأنه عو لما فال «الَلّتُ 
كير أتبعه بقوله: «إنك إن تذر» إلى آخره» ولم يكن لسعد يومئذ 
إلا ابنة واحدة كما ذكر هنا وفيما بعد» فدل أن ترك المال للورثة خير 
من الصدقة به وأن النفقة على الأهل من الأعمال الصالحة. 

وروى ابن أبي شيبة من حديث ابن أبي مليكة» عن عائشة قال لها 
رجل: إني أريد أن أوصي. قالت: كم مالك؟ فال آلف قالت: 
فکم عيالك؟ قال : أربعة. قالت: إن الله يقول: إن ترك حيرا [البقرة: 


٠‏ وإن هذا شيء يسير» فدعه لعيالك» فإنه أفضل'. 


وروی حماد» عن آيوب» عن نافع» عن ابن عمر» آنه ذکر له 
الوصية في مرضه فقال: أما مالي فالله أعلم ما كنت أفعل فيه» وما 
رباعي فلا أحب أن يشارك فيها أحد ولدي» وعن علي أنه دخل 
على رجل من بني هاشم يعوده وله ثمانمائة درهم وهو يريد أو يوصي› 
فقال له: يقول الله : إن رك حًا ولم تدع خيرًا توصي 0 


(۱) رواه ابن أبي شيبة /٦‏ ۲۳۰ (۳۰۹۳۷). 

(۲) رواه الطبري »)۲٣٨۸( ۱۲١/۲‏ وعزاه في «الفتح» ۲ إلى ابن المنذر 
وصحح إسناده. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «(مصنفه) ۹/ .)۱٦۳٥۲ ء۱٦۳۵۱( ٦۲‏ وابن ابی شيبة /٦‏ 
»)۳۰۹۳٣( ۰‏ والطبري ۱۲۹/۲ (۲۹۸۲). ۰ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن ابن عباس: من ترك سبعمائة درهم فلا يوصي» فإنه لم يترك 

و قتادة في الآية: لف درهم فما فوقها'". قال ابن 
المجذر وقد (دلت هذه ا اناز غل أن مورك هالا فلك 
فالاختيار له ترك الوصية› وإبقاؤه للورثة. 

وقوله : ( «عَسی اله اَن يرک ينتفع بک تاس وَيْضَرَ پک آخَرُونَ» ) 
آنتفع به من أدخله الإسلام» وضر به من هو کافر. او أن ابنه عمر ولاه 
عبيد الله بن زياد على الجيش الذين لقوا الحسين فقتلوه. وهذا من أعلام 
نبوته. ووقع كما أخبر. ES,‏ عن الهوئ. 

وقال ا سال تيت ادها آم علي الاق: فأتي بقوم أارتدوا 
عن الإسلام» فاستتابهم» فأب بعضهم فقتلهم. ففر أولئك» وتاب 


4 2 . a (0) I 
فانتفعوا . وعاش سعد بعد حجة الوداع خمسًا وأربعين‎ E 
07 
. سنه‎ 


ا ا 


e 2‏ اَن عَالَةً يفون الناف في کک 
ایا ی € [الضحیٰ: ۸]. 


(۱) رواه ابن ابي شیبة ۲/ ۲۳۰ .)۳۰۹۳٤(‏ 

(۲) رواه الطبري ۱۲٣/۲‏ (۲۹۸۱). 

(۳) في (ص): ذکر. 

(5) «الإقناع» لابن المنذر .٤٠١/۲‏ 

() رواه الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» ۲۲۲/۱۳ .)٥۲۲۳(‏ 

(۲) شرح ابن بطال» ۸/ .۱٤١ -۱٤٤‏ 
وانظر ترجمة سعد بن أبي وقاص في «الطبقات» لابن سعد ۳/ ۷١۱۳ء‏ و«تهذيب 
الکمال» .۳٠۹/۱۰‏ و«سير الأعلام» .4۲/١‏ 


ويَتَكَمَفُونَ) : يہسطون أكفهم لا قال صاحب «العين»: 
امک سط که 

أكثر أهل العلم على أن هبة المريض وصدقاته من ثلثه إذا مات منه 
كسائر الوصايا. واتفق على دَلِكَ فقهاء الحجاز والعراق. وقالت فرقة: 
هي من جميع المال كأفعاله» وهو صحيح. حكاه الطحاوي وقال: 
هذا قول لم نعلم أحدًا من المتقدمين قاله"". وأظنه قول أهل الظاهر: 
إذا قبضت وصية المريض وعطاياه فهي من رأس مالهء لآن ما قبض 
قبل الموت ليس وصية» وإنما الوصية ما يستحق بموت الموصي. 
وسواء فبضت عند جماعة الفقهاء أو لم تقبض هي من الثلث. 

وحديث عائشة في «الموطاً» آن آباها نجلا جا عشرين و 
بالغابةء فلما مرض تَالَ: لو كنت حزتيه كان لك" وإنما هو اليوم 
مال الوارث. فأخبر الصديق أنها لو كانت قبضته في الصحة تم لها 
ملکه»› وأنها لا تستطيع قبضه في المرض قبضًا يتم لها به ملكه»ء 
وجعل دَلِكَّ غير جائز كما لا تجوز الوصية لها به» ولم تنكر ذَلِكّ 
عائشة على والدهاء ولا سائر الصحابة» فدل أن مذهبهم جميعًا كان 
فيه مثل مذهبه. وفي هذا أعظم حجة على من خالف قول جماعة 
العلماء. وكذلك فعل الشارع في الذي أعتق ستة أعبد له عند الموت 
لا مال له غيرهم. فأقرع بينهم» وأعتق آثنين» وأرق أربعة» فجعل 
(۱) «العین» /٥‏ ۲۸۳. 


(۲) «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۳۸۰. 
(۳) «الموطاً» ص۹۸٤.‏ 


o 
الكلام عليه من وجوه‎ 


أحدها 


هذا الحديث أخرجه البخاري هنا عن محمد» وفي التعبير عن 
يعقوب» عن صالح» وفي فضل عمر» عن يحییٰ بن بکير» عن 


ورواه مسلم في الفضائل عن منصور» عن إبراهيم» عن صالح» 
وعن زهير والحلواني» وعبد بن حميد» عن يعقوب» عن أبيه» عن 
صالح به . 

الثاني: في التعريف برواته. 

وقد سلف التعريف بابي سعید وابن شهاب وصالح *. 


۲ سیاتي برقم (۷۰۰۸) باب: القميص في المنام. 


عقیل؛ عن ابن شهاب. 
مسلم (۲۳۹۰) كاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل عبر جه 
٩‏ ورد في هامش ( : لم تقدم صالح» ولم يذره هلهناء وهو صالح بن 
کیسان آبو محمد» ویقال: آبو الحارث مولی بني غفار» ویقال: عامري» ال 
مصعب: مولى الدوسيين» مدب عمر بن عبد العزيز 
ن الزير؛ ولم يصح له منهما سماع؛ وروئ عن عيد اله بن 
وعروة بن الزيير» وعبد الرحمن بن هرمز الأعرج» رالزهري 
ونافع؛ وروی عته عمرو بن دنار» وموسی بن عقبةء ومحمد بن عجلان» ومالك» 
ومعمر» وابن عينةء وعبد العزيز الماجشون» وسليمان بن بلال» وعبد العزيز = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


العتق في المرض من الثلث. فكذا الهبة والصدقة لا شتراکها في تفویت 
المال. 


الولد. e‏ ا ET‏ » وبه قال 
)1( 
الزهري 

وقال أبن عبينة : في يوم الفتے"» وغلطوء". 


EAEARKIIAMENI LZR 


(۱) سلف برقم (۱۲۹۵). 

)۲( رواه الترمذي في «سننه» )۲۱۱١(‏ من حديث ابن عيينة عن الزهري عن سعد به. 

() ذكر ذلك البيهقي في «السنن» /٦‏ ۲۹۹ وقال : «خالف سفيان الجماعة في قوله «عام 
الفتح» والمحفوظ عام حجة الوداع. وبين ذلك المصنف في «شرح العمدة» ۸/ 
۲ «البدر المنیر» ۷/ .۲٠۳‏ 
وقال الحافظ في «الفتح» :۳١۳ /١‏ أتفق أصحاب الزهري على أن ذلك كان في 
حجة الوداع إلا ابن عيينة» واتفق الحفاظ على أنه وهم فيه .. فلعل ابن عيينة أنتقل 
ذهنه من حدیث إل حديث»› ور يكن الجن بن الروايين بان يكون ذلك وقع 


مرتین مره ة عام الفتح ولم یکن له وارث من الاولاد أصادء ومرة في حجة الوداع 
كانت له ابنة فقط. 


۲ - باب الوَصِيَة بالثلثِ 
I LE AEE E‏ 
تال : وان ا fae‏ ا [المائدة: .]٤٩‏ 


۳ - دنا يبه e‏ اکتا سُفْيان» عن هسام ِن عُروَةًء ن أبيهء 


E 


ا 


واو ای ري اه مه قال وت اط ا ا ا و 
قال : : «الَلّفء واف کٹیرا أو «(کبیر». [مسلم: : ۹ - فتح: ۵ /⁄/۳۱۹] 

V٤‏ - دتتا محمد ِن عَبدِ الرجيمء حدثتًا رَکريَاءُ بن عَدِيّء حَدنَا مَروَانٌء 
عن هاشم بن هاضم؛ » عن عَامرٍ ِن سَغد عن بيه رضي الله عنه قال : رضت فان 
التب ی » قَقَلْتُ: يا رَسُول اللوء َع الله أ لا يري علي عَقِي. قال : لعل الله 
رفع وينفع بک تَاسًا». قَلْتُ: : أريدٌ اَن ا ن اوصِيء إا ل ابنة. قَلْتُ: اوي 
بالْضفٍ؟ َالٌ: «النَصْفُ کين فَلْت: الث قَالَ: «الُلْتُء وَالثَلْتُ كير أو 
«کبیر». قال : َاَوْصَى الان باللثء وحار ذلك لهمْ. [انظر: ۵1 - مسلم: ۸ - 
فتح: ۵ ⁄۳1۹] 

E‏ ابن عباس لو عض التاسُ ا اربع ؛ 

قال : «القَلْتُء وَالتَلْتُ کثيرٌ). وحدیث سعد المذكور قبله 

ومعنیٰ (غض) : نقص. يقال : غضضت السقاء إذا e‏ وقول 
سعد: ادع الله ألا يردني على عقبي. وفي رواية مالك: أخلف بعد 
أصحابي”". قيل : معناه بمكة» فتخلف لمرضه. وقيل: يعيش بعدهم. 

زل ل ا اوی ا 00 0 
فالشطر؛ قال : «لا. احتح به آهل الظاهر فى ان من أوصیٰ بأکثر من 


(۱) في الأصل: عنصه» والمثبت من «المصباح» ۲/ ٤٤۹‏ مادة (غض). 
)۲( سلف برقم (۱۲۹۰) کتاب : الجنائز» باب: رث رسول الله ية سعد بن خولة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ثلث ماله آنه لا يجوز« وإن أجازته الورثة؛ لأنه لم يقل : إن أجازه ورثتك 
جاز. وقام الإجماع على أن الوصية بالثلث جائزة. وأوصى الزبير 
بالثلك. واختلف العلماء في القدر الذي يستحب الوصية به» هل 
هو الخمس؟ أو السدس؟ أو ر فعن أبي بكر أنه أوصى بالخمس»› 
وقال: إن الله تعالى رضي من غنائم المؤمنين بالخمس. وقال معمر 
عن قتادة: أوصي بالربع ". وذكره البخاري عن ابن عباس» حكاه ابن 
بطال“. وقال إسحاق: السنة الربع“» مثل ابن عباس . وروي عن 
علي : لأن أوصي بالخمس أحب إلى من الربع» ولأن أوصي بالربع 
أحب إليّ من الثلث”". واختار آخرون السدس. فَالَ إبراهيم: كانوا 
يكرهون أن يوصوا بمثل نصيب أحد الورثة» حسّی یکون أقل. وکان 
المد اجب إلبع ن الفلت*. واختار آخرون العشر. روي في 
حديث سعد بن أبي وقاص أنه قَالّ: بعشر مالك. 

فلم يزل يناقصني وأناقصه حى فال : «أوص بالثْلّث» وَالثْلْتُ 
كثيز. فجرت سنة يأخذ بها الناس إلى اليوم. 


(۱) رواه ابن أبي شيبة ۲۲۸/۲ .)۳۰۹۰٩(‏ 

(۲) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ٦٦/۹‏ (۱۹۳۹۳)» وابن ابی شیبة ۲۲۸/١‏ 
(۳۰۹۰۹ ۳۹۰) والبیهقی / ۲۷۰. 1 

(۳) رواه عبد الرزاق فی «مصنفه» 2 عمر ٩۷ -1٦/۹‏ (۱۹۳۹۳). 

9) ابن بطال .۱٤١/۸‏ 

.۳۸۲ /۸ و«التمهید»‎ ۳۹٤ /۸ آنظر «المغني»‎ )٥( 

0) رواه ابن ابي شیبة .)۳۰۹۰٥۵( ۲۲۸/٦‏ 

(۷) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» »)۱٩۳١١( ٨٨/٩۹‏ والبيهقي /٦‏ ۲۷۰. 

(۸) رواه عبد الرزاق 1/4 ۰)۳۲ وابن ابی شیبة .)۳۰۷۸١( ۲۱۹٣/۲‏ 

040 ٠٠١/١ رواه الطيالسي في «مسنده»‎ )٩( 


سے تب لوعت 

قال أبو عبد الرحمن السلمي -الراوي عن سعد-: فمن ينتقص من 
الثلث لقول رسول الله ية : «و اقلت كثير». واختار آخرون لمن کان ماله 
قليا وله وارث ترك الوصية. روي ڌدَلِكَ عن علي» وابن عباس» وعائشة 
غلا سل قال رجل للريع بن حم : أوص لي بمصحفك. 
فر الب انه وقرا: ورول الاار ب رل م ن كب آي 
[الأنفال: .]۷٥‏ 

وقام الإجماع من الفقهاء: أنه لا يجوز لأحد أن يوصي بأكثر من 
الثلث» إلا أبا حنيفة وأصحابه» وشريك بن عبد الله فقالوا: إن لم 
يترك الموصي ورثة فجائز له ن يبوصي بماله كله. وقالوا: إن الاقتصار 
على الثلث في الوصية إنما كان لأجل أن يدع ورثته أغنياء» ومن 
لا وارث له فليس ممن عُني بالحديث» وروي هذا القول عن ابن 
TT‏ وبه قال عبيدة تروف وإليه ذهب إسحاق . 

وقال زید بن ثابت: لا يجوز لأحد أن يوصي بأكثر من ثلثه» وإِن 
لم يكن له وارث» وهو قول مالك والأوزاعي والحسن بن حي 
والشافعي. 

قال بعض المالكية فيما حكاه ابن التين : إذا كان بيت المال في يد 
من يصرفه في وجوهه» واحتجوا بقوله : «الَلْتُ كَثِيرٌ» وبما رواه آدم بن 
أبي إياس» ثنا عقبة بن الأصم» نا عطاء بن أبي رباح» عن أبي هريرة 
مرفوعًا: «إن الله جعل لكم ثلث أموالكم عند الموت زيادة في 
(۱) رواه ابن ابي شیبة ۲۳۸/۲ »)۳۱١۱۱(‏ والطبري ۲/ ۱۲١‏ (۲۹۹۹). 
(۲) رواه ابن أبي شيبة 7/ (A4) YY‏ 
(۳) رواه ابن أبي شیبة .)۳۰۸۹٩ »۳۰۸۹۵( ۲۲۷/٦‏ 
(4) أنظر: «المنتقى» /١‏ ١١٠٠ء‏ «بدائع الصنائع» ۷/ .٠۳۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أعمالکم» وزو انى المان ا بو بكر بن أبي مريم» عن ضمرة بن 
حبيب» عن ابي الدرداء مرفوعًا : «إن الله تصدق عليكم بثلث أموالكم 
عند وفاتکه ۲ ولم یخص من کان له وارث من غیره. 

وفي المسالة قول شاذ آخر» وهو جوازها بالمال کله وان کان له 
وارث. روی الوليد بن مسلم» عن الأوزاعي قال : اخبرني هارون بن 
رئاب» عن عبد الله بن عمرو بن العاصي قًال: قال عمرو بن العاصي 
حين حضرته الوفاة: إني قد أردت الوصية. فقلت له: أوص في مالك 
ومالي. فدعا كاتبًا وأملى عليه. قال عبد الله : حى قلتُ: ما أراك 
إلا قد أتيت على مالك ومالي» فلو دعوت إخوتي فاستحللتهم". 
وعلى هذا القول وقول أبي حنيفة رد البخاري في هذا الباب وكذلك 
صدر بقول الحسن» ثم حكم الشارع أن الثلث كثير هو الحكم بما 
أنزل الله» فمن تجاوز ما حده وزاد عليه فقد وقع في النهي» وعصى 
إذا كان بالنهي عالمًا. َال الشافعى : وقوله: «الثْلْتُ كير يريد أنه 
و ا لقال : غض منه. 


)۱( رواه أبو نعيم في «الحلية» ۳/ ۳۲۲ وقال: غريب من حديث عطاء لا أعلم له راويا 
غير عقبة. والحديث وضعفه الألبانى فى «الإرواء» .)١١٤١(‏ 

(۲) رواه أحمد في (مسنده) »٤٤١ /١‏ والیزاز فى امسا ٩‏ وقال: روي عن 
رسول الله ي من غير وجه» ولا نعلم له طريقًا عن أبي الدرداء غير هذا الطريق 
وأبو بكر بن أبي مريم وضمرة معروفان بنقل العلم. اھ. 
قلت : وله شواهد من حدیث معاذ» وأبي هريرة. 
وقال الحافظ في «بلوغ المرام» ص‌۲۰۲: ۲٠۳‏ بعد أن ذكر شواهده: كلها ضعيفة 

(۳) لم آقف عليه مسندًا وذكره القرطبي في «تفسیره» ۲/ .۲٤١‏ 

() آنظر: «الأم» ٠١ /٤‏ وذكره أيصًا الطحاوي في «شرح معاني الأثار» .۳۸١ /٤‏ 


س تاب الوَصَايًا 


وفي قول سعد: لا يرثني إلا ابنة. إبطال قول من يقول بالرد على 
ا E‏ ا ات و ان لسع هة رترت ادا 
ثم حدث له أولاد كما أسلفنا". 


SISK IKKNI IX 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .٠١١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
٤‏ - باب قول المُوصي لِوَصِيه: تَعَاهَد وَلَدِي. 
سے سو 2 ا یں ت 0 
وَمَا يجوز للوصيٰ مِنَ الدعوى 
٥‏ - دتا عبد الله يِن مَشلَمَةَء عن مَالِك» عن ابن شهاب» عَنْ عُزوَةَ بن 
الربَيرء عَنْ عَائِسَةَ رضي اله عنها -رَؤج انين ياة- نها قَاّث: كان عنْبةٌ بن أي 
وَقاص عَهدَ إلى أخيه سَعْدِ بن آي قاض أن أبن وليذة رَمْعَة تيء فَاقَبِضْة إلَيْك. 


فما كان عَامٌ القَنح أَحَدَه سَعْدٌ فَقَالّ: ابن آخي» قذ كان عَهِدَ ي فيه. فَقَام عَبدُ بِنُ 


َة فقا : أي وَابي أمَة ايء ولد عَلَى فراشه. قكساوقا إلى رسو اله 4ل. فَقَالَ 
سعد يا رَسُولٌ اللهء ابن أخي» كان عَهد إلى فيه. قَقَالَ عَبدٌ بن رَمْعَةً: أخي وان 
وليدة آي. وَقَالَ 0 الله : «هو لَك 5 عبد ابن رھ الوَلَدٌ لِلفِرَاش› 
وَلِلْعَاهِر الحَحر». ً قال لِسَوْدَةً بئتِ رَمْعَةَ: «احتجبي منه». ل رای مِنْ سَبھه 
مء فما رَآهَا حى لقي الله [انظر: ۲۰۵۳ - مسلم: ۱٤۵۷‏ - فتح: ۲۷۱/۵] 

ذكر فيه حديث عَايِسَةَ فى قصة ابن وليدة زمعة. 

وقد سلف بفوائده في باب: آم الولد"» ولا يجوز عند أحد من 
أهل العلم دعوى أحد لغيره لحي أو ميت إلا بوصية تثبت أو وكالةء 
فإذا ثبت ذَلِكَ كلف حينئذ ما يكلف المدعى لنفسه إذا أدعى»ء ولا بينة 
عليه. 

وفيه: آدعاء خي المبت وفی لِك ثبوت حق على الآب» 
ول ساحن عد مور العلا الات" 


AEST FETS OY ETSY 
چک چ 5× چەف‎ X2 


(۱) سلف برقم (۲۵۳۳) كتاب: العتق. 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ٠١١‏ . 


-—— ڪتابُ الوَصَايا 


ر 


۵ - باب إِذا اَوْمَاً الريض برَأْسِه إِشَارَة ب بَينهة بيه حَارَت 
- حَدتا سان بن اي ڪڳاڍء دنا هَمَامُء عن نادء عَنْ أنُس رضي 


لله عنه» أن رد رض راس جارية بين حَجَرينء فقيل لَها: من فَعَلَ بك؟ الان أو 


َلانُ؟ حَئَى سمي اليَهودِيٰء قَاُومَاث برَاسِهاء قَجيءَ ٻهء فَلَم يرل او فَاَمَرَ 
انی اء قَرْض رَأْسهُ باخجارة. [انظر: ۲٤۱۳‏ - مسلم: ۱۹۷۲ - فتح: ۴۷۱/۵] 


وکر فة خف َس السالف في المرضوضة رأسها. وفيه: فأومأت 
اسنها 

وقد آختلف e‏ المريض» فذهب مالك والليث 
والشافعي إلى أنه إذا ثٍ ثبتت إشارة المريض على ما يعرف من حضره 
جازت وصيته» وقال ا والثوري والأوزاعي آنه إذا سئل 
المريض عن الشيء فأوماً برأسه أو ا 

قال أبو حنيفة: وإنما تجوز إشارة الأخرس ومن مرت عليه سنة 
لا يتكلم» وأما من أعتقل لسانه» ولم يدم به ذلك فلا تجوز إشارته. 
واحتج الطحاوي عليه بحديث الباب حيث أشارت المرضوضة فجعل 
إشارتها بمنزلة دعواها دَلِكَّ بلسانها من غير أعتبار دوام لِك عليها 
مدة من الزمانء فدل على أن من أعتقل لسانه فهو بمنزلة الأخرس في 
ETE‏ 

وقد ثبت أنه ية صل وهو قاعد» فأشار إليهم أن أقعدوا" . 


(۱) آنظر: «المغني» لابن قدامة ۲۷۱/۱٩‏ و«الشرح الکبیر» .۲٠۲/۱۷‏ 
(۲) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۷۹ء «مختصر أختلاف العلماء» :٠١ /٥‏ 1۷. 
(۳) سلف برقم (۱۸۸). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

واحتج الشافعي بأنه قد أصمتت أمامة بنت أبي العاص» فقيل لها : 
لفلان كذا» ولفلان كذا؟ فأشارت أن نعم. فنفذت وصيتها"» وأصل 
الإشارة في كتاب الله في قصة مریم : شارت إل [مریم: ۲۹] 
يعني: سلوه .الوا کف کلم م کات فی أَلْمَهْدِ صِيًا [مریم : ۲۹] 
وقبله : ألا تَر الاس َة بَا إلا رمَرا [آل عمران: .]٤١‏ 


ORO SOS 


)١(‏ ذكره المزني في «مختصر المزني بهامش الأم» ٠٤١ /٤‏ وقال المصنف في «البدر 
المنير» ۷/ ۲۹۱: غريب عنها. 


- باب لا وَصِيَّةَ لِوَارِِ 
۷ - حدٿتا محمد ِن يُوسفَء ڪن وَزقاءَء ڪن ابن ابي تجيح» عن ڪَطاءِء ڪن 
ابن عباس رضي الله عنهما قال: كان لمال لِلْوَلدِء وَكاَتِ الوَصِيَة لِلوالدَيْنء َدَسَح ايله 
مِن َلك ما أحَبّء فَجَعَل لِلذكر مل حظ الأنتَييّنء وَجَعَلَ لِلأبَوَيِن ِكل وَاجدِ مِنْهُمَا 
الشُدس» وَجَكَل للْمَزأة النْمْنَ وَالربعء وَلِلرًؤج الشُطرَ وَالريُع. 0۷۸1ء 1۷۳۹ - فتح: 
[rvr/o‏ 


ذکر فيه عن ابن عباس قًال: گان المَالْ لِلْوَلَدِء وَگاتَتِ الوصِية 
لِلْوَالِدَيْنء فَسَسَحَ اله مِنْ دَلِكَ مَا أَحَبّء فَجَعَل لِلذگر مِنْلّ حَظ 
ره EE‏ کرک ا ەور 3 ي HS‏ و 
الانثيين» وجَعَل للابرين لل واحدِ مِنْهُمَّا السدذسَ» وَجَعَل لِلمَرأة 


المْنَ وَالربع» وَلِلرّوج الشَظرَ وَالرَبَ. 

الشرح : 

لفظ الترجمة حديث مروي من طرق : 

أحدها: من طريق أبي أمامة الباهلي قال : سمعت رسول الله بلا 
يقول في خطبته عام حجة الوداع : إن الله قد أعطى كل ذي حق حقهء 
فلا وصية لوارث» أخرجه الترمذي من حديث إسماعيل بن عياش» 
عن شرحبيل بن مسلمء عن أبي أمامة به ثم قال: حسن. وفي 
تما ا 

فإن صحت فكأنه صحح رواية اسماغل عن الات" 


(۱) ورد فوقها: مسندًا. 

(۳) الترمذي (۲۱۲۰). 

(۳) ورد بهامش الأصل: قال نعيم هو عامة في الشاميين» وقال البخاري : إذا آخذت 
عن آهل حمص فصحيح › وقال أبو حاتم : لین 


یں« 


وما آبو آمامة فهو سعد بن سهل بن حنيف بن واهب بن العکيم بن 
عة بن الحارث بن مجدعة بن عمرو بن (حنش)“ بن عوف بن عمرو بن 
عوف بن مالك بن الأوس» أخي الخزرج (ابني حارثة - وقد سلف 
باقي نسبهم في الأنصار- الأنصاري الأوسي المدني الصحابي (ابن 
` 
الصحابي) . 


آمه: 


ای اما امد پو ا 

وکني بکنیته» فعل ذلك رسول اله ل 
فإن أبا أمامة أوصئ ببناته إل رسول الله ية فزوج حبيبة سهل بن 

حنیف فولدت لَه سعد هلذا» فسماه رسول الله ا واه بكنية جده لأمه 


النقيب. سمي باسمه» 


واسمه وبك علیه. 
روئ لَه الجماعة عن الصحابة والنسائي وابن ماجه عن رسول اله 
که مات سنة ماثة عن نيف وتسعين نة . 


= الدراوردي» وعبد الرحمن بن إسحاق المدني» وإبراهيم بن سعد الزهري» 
وأخرج له سلم أيشًاء كال الواقدي: مات بعد الأربعين ومالة رحمه اله 
تعالی) اھ 
وفيه نظر» فقد تقدمت ترجمة المصنف لصالح بن كيسان في حديث (۷). 


)١‏ هزه الكلمة مكانها في (ج) يياض» وفي (ف): حنيس» والمثبت من «طبقات ابن 
TE‏ 

في (ج) ابن الحارك. 2 

من (ف). 

۲9 أخعلف سما أبي أمامة من ابي إلاء ومن عده في الصحابة عده لأنه أدرك التي 
درآ 


قال البغري في امعجم الحابة ٩۳/۱‏ (1۹): ولد عل عهد رسول اله اة ولم 
يسمع منهء وقال ابن آبي حاتم في «المراسیل؛ (۱۸): ليست له صحبةء ولایه 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهو رأي أحمد والبخاري وغيرهما . 

وآخرجه آبو داود وابن ماجه آ 

ثانيها: من طريق عمرو بن خارجة مرفوعًا مثله» أخرجه الترمذي 
أيضا من حديث شهر بن حوشب» عن عبد الرحمن بن غنم» عن 
عمرو به» ثم قال : حسن صحیح. واخرجه النسائي وابن ا 

ثالٹها: من طريق آنس» آخرجه ابن ماجه من حديث سعيد بن أبي 


(o) ل‎ 


رابعها: من طريق جابر» أخرجه الدارقطنى وقال: الصواب 
0( 
إرساله . 


خامسها: من طريق ابن عباس مرفوعًا: «لا تجوز الوصية لوارث 
إلا أن يشاء الورثة» رواه الدارقطني من حديث حجاج» عن ابن 
جريج» عن عطاء عنه به" . زاد ابن حزم من طريق مرسلة: «فإن 
أجازوا فليس لهم أن يرجعوا»“. 


(۱) ذكره الترمذي عنهم بعد حدیث (۲۱۲۰). 

(۳) رواه ابو داود (۲۸۷۰)» وابن ماجه (۲۷۱۳). 

(۳) رواه الترمذي )۲٠۲١(‏ وتعقب الألباني في «الإرواء» )٠٠٠١(‏ قول الترمذي حسن 
صحیح بقوله : لعل تصحيحه من أجل شواهده الكثيرة وإلا فشهر بن حوشب 

9) رواه النسائی ۰۲٤۷/٦‏ وابن ماجه (۲۷۱۲). 

.)۲۷۱٤( رواه ابن ماجه‎ )٥( 

0) رواه الدارقطنی فی (سننه» .٩۷ /٤‏ 

(۷) رواه الدارقطني في «سننه» ٩۷ /٤‏ وانظر تعليق المصنف على الحديث في «البدر 
المنیر» ۷/ ۲۹۳- .۲٣۹‏ 

.۳۱۷ -۳۱٦۹/۹ «المحلیٰ»‎ )۸( 


سادسها: عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده يرفعه: «إِن الله 
قسم لكل إنسان نصيبه من الميراث. فلا يجوز لوارث إلا من الثلث» 
رلك e‏ 

سابعها: عن أبان بن تغلب» عن جعفر بن محمد» عن أبيه: قال 
رسول الله بيا : «لا وصية لوارث» ولا إقرار بدين» آخرجهما الدارقطنى" ٤‏ 
ولابن أبي شيبة من حديث أبي إسحاق» عن الحارث» عن علي : 
ن لوارت وة . 

وأما حديث ابن عباس فشيخ البخاري فيه : محمد بن يوسف» وهو 
الفريابي كما بينه أبو نعيم الحافظ. 

إذا عرفت دَلِك فقام الإجماع کا اة ان بطال عل ان 
الوصية للوارث لا تجوز. قال ابن المنذر: وقد روي عن النبي يلا 
بمثل ما أتفق عليه من دَلِكّ» فساق حديث أبي أمامة من طريق 
سعيد بن منصور› عن إسماعيل» ثم ساقه من حديث قتادة عن شهر. 
وقال: عمرو بن جارية. وصوابه: خارجة كما أسلفناه. 

واختلفوا إذا أوصى لبعض ورثته» فأجازه بعضهم في حیاته ثم بدا 
لهم بعد وفاته» فقالت طائفة : ذَلِكّ جائز عليهم» وليس لهم الرجوع فيه› 


() لم أقف عليه من هذا الطريق ورواه الدارقطني في «سننه» /٤‏ ١١٠٠ء‏ وابن عبد البر 
في «التمهید» ۲۹۹/۱٩‏ من طريق شهر بن حوشب عن عبد الرحمن بن غنم عن 
عمرو بن خارجة عن النبي ييه به ولعل المصنف قد وهم في إسناد الحديث فذكر 
إسنادًا آخر لهذا الحديث ثم عزاه للدارقطني -كما في تخريجه الحديث التالي- 
وهو خطاً كما رأيت. 

. ٠١١ /٤ «(سنن الدارقطني»‎ (۲) 

(۳) رواه ابن ابي شیبة ۲۰۹/۰۲ .)۳٠۷١۹(‏ 

)€3 شرح ابن بطال» ۸/ ۱٥۳ -۱٥۲‏ . 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


هذا قول عطاء والحسن وابن أبي ليل والزهري وربيعة» والأوزاعي» 
وقالت طائفة: لهم الرجوع في دَلِكَ إن أحبوا. هذا قول ابن مسعود 
وشريح والحكم وطاوس» وهو قول الثوري وأبي حنيفة والشافعي 
اجو وآبي ثور» وقال مالك: إذا أذنوا له في صحته فلهم أن 
يرجعوا» وإن آذنوا له في مرضه وحين يحجب عن ماله فذلك جائز 
عليهم» وهو قول إسحاق. وعن مالك أيصًا: لا رجوع لهم إلا أن 
يكونوا في كفالته فرجعوا. وقال المنذري: إنما تبطل الوصية للوارث 
في قول أكثر أهل العلم من أجل حقوق سائر الورثة» فإذا أجازوها 
جازت كما إذا أجازوا الزيادة على الثلث» وذهب بعضهم إلى أنها 
لا تجوز وإن أجازوها؛ لأن المنع لحق الشرع»ء فلو جؤزناها كنا قد 
أستعملنا الحكم المنسوخ» وذلك غير جائز» وهذا قول أهل الظاهر. 
قال أبو عمر: وهو قول عبد الرحمن بن كيسان والمزني"". َال ابن 
حزم : إلا أن يبتداً الورثة هبة لذلك من عند أنفسه. 

حجة الأول أن المنع إنما وقع من أجل الورثةء فإذا آجازوه جاز 
وصار بمنزلة أن يجب لهم على إنسان مال فيبرئوه منه» وقد اتفقوا 
على أنه إذا أوصى بأكثر من الثلث لأجنبي جاز بإجازتهمء فكذلك 
هلذا. وحجة من أجاز الرجوع أنهم أجازوا شيا لم يملكوه في ذَلِكّ 
اك ونا لك الماك بد و فا تد ود بمرت اراركت الجستادن 
قبله ولا یکون وارئاء وقد یرثه غیره» وقد أجاز من لا حق له فيه 
فلا پلزمه شيء. 


(۱) «التمهید» ۸/ ۳۸۱. 
() «المحلیٰ» ۳۱۹/۹. 


وحجة مالك أن الرجل إذا كان صحيحًا فهو احق بماله كله يصنع فيه 
ما شاء» فإذا أذنوا له في صحته فقد تركوا شيا لم يجب لهم» وذلك 
بمنزلة الشفيع يترك شفعته قبل البيع» أو الولي إذا عفا عمن يقتل وليه 
فترکه لما لم یجب له غير لازم» وإذا آذنوا له في مرضه فقد تركوا 
ما وجب لهم من الحق» فليس لهم أن يرجعوا فيه إذا كان قد أنفذه؛ 
لأنه قد فات» فإن لم ينفذ المريض دَلِكَ كان للوارث الرجوع فيه؛ 
لأنه لم يفت التنفيذ» ذكره الأبهري. وذكر ابن المنذر عن إسحاق أن 
قول مالك في هذه المسألة أشبه بالسنن من غيره. قال ابن المنذر: 
واتفق مالك والثوري والكوفيون والشافعي وأبو ثور أنه إذا اجازوا 
َلك بعد وفاته لزمهم» وهل هو أبتداء عطية منهم أو لا؟ فيه خلاف: 
الصحيح أنه ينفذ» وقد بسطته في كتب الفروع مع تحقيقات ف 
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(۱) آنظر : «مختصر اختلاف العلماء» / ٥‏ و«التمهید» ۸/ ۸۳۰- ۸۳١‏ و«الاستذكار» 
۲-7۳ و«المنتقی» /٦‏ ۱۷۹ و«المغنی» .۳۹٦/۸‏ 


DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


0 ET 
باب الصُدَقَة عند المَوت‎ - ۷ 


ا 
: 


۸ - حًا َد بن العلاءِء حدقا ا َسَامَةَء عن سُفَيَانَء عن عمَارَة» 


on 


آي رُرعَةء عن أي هُرَيْرَةٌ رضي الله عنه قَالّ: : قال وجل لِلنَبيٰ 45 4ء يا رَسول اء أي 
الصَدَقَة أَفْصَل؟ قَالَ: «أَنْ َصَدَقَ ونت صَڃِيځ حرص تام الغتى» وَتخشى 
الفَقرَء ولا مُهل حَتَّى إِدا بَلَّعَتِ الحْلفَوم فَلْتَ : لفان اء وَلِفلَانِ ذا وَقَّذ 
کان لفلان». [انظر: ۱٤۱۹‏ - مسلم: ۱۰۴۲ - فتح: ۵ /۲۷۳] 

ذکر فيه حدیث سيان وهو الثوري فیما قاله بو نعيم- عَنْ عُمَارَ 
عن ابي رَه عَنْ ابي هُرَْرَةَ رضي الله عنه قال : قال رَجُل لني کيا: ي 
رسول الله أي الصَدَكَةٍ َة أَفْضل؟ قال : «أَنْ تَصْدَىقَ وَأنْتَ صّجیح». 

الحديث سلف في الزكاة". وهو دال على أن أفضل الصدقات 
ا اها لاان فيه وغل طاغة ا غ هوات وجا عدها 
أيضًا على حب الغنى وجمع المال. 

وقوله : «إدًا بَلَعَتٍِ الحْلْمًوم فيه ذم من أذهب طيباته في حياته» ولم 
يقدم لنفسه من ماله في وقت شحه وحب غناه» حَتّىٰ إذا رأى المال لغيره 
جعل ينتزع بالوصية» لفلانِ كذا ولفلانِ كذاء ويتورع عن التبعات 
والمظالم. 

وروي عن ابن مسعود في قوله : وان امال عل حَبّدِءه [البقرة: ۱۷۷] 
َال : أن تؤتيه ونت صحيح شحيح تأمل الغنى وتخشى الفقر". 

وقال قتادة: يا ابن آدم» أتق الله ولا تجمع إسائتين في مالك» إساءة 
في الحياة الدنياء وإساءة عند الموت» أنظر قرابتك الذين يحتاجون 


(1) سلف برقم )۱٤۱۹(‏ باب: أي الصدقة أفضل» وصدقة الشحيح الصحيح. 
)۲( رواه الطبري فی «اتفسيره) 1۰1/۲ .(for1)‏ 


ولا يرثونك› أوص لهم من مالك بالمعروف”'. وقال ابن عباس : الضرارفي 
الوصية من الكبائر» ثم قرا : للك دو أ َل دوا [البقرة: ۲۲۹]الآية". 


ر 


وقال عطاء في قوله: َم حَاتَ من موص تًا أو اننا [البقرة: ]۱۸١‏ 
قال : ميلا ". وقد أسلفنا دَلِكَ عن البخاري أيضًا بزيادة ويستحب له أن 
يوصي لقرابته الذين لا يرثون؛ لقوله ية : «الصدقة على المسكين صدقة»› 
وعلیٰ ذي الرحم ثنتان : صدقة » وصلة»“ والذي چان يرد من الوصية 
من باب الميل والجور الوصية بأكثر من الثلث» والوصية للوارث»› 
والوصية في أبواب المعاصي. 

وقوله: ( «قلْتَ: لفان كذاء وَلِمُلَان كذّاء وَقَذْ كان لِملان» ) قَالَ 
الداودي: معناه أن يقر لفلان زياضي ادن أن ما كان من الإقرار 
ما كان ينبغي له تأخيره» والوصية سبقت في علم الله أنه سينالهاء فلو 
كان ذَلِكَ في الصحة كان أفضل. 

وقال الخطابي : معنى : «وَقَذ كان لفلان. أي : صار المال للوارث» 
فهو مخير في إجازة ذلك . ۰ 

SLA &XIIMH&KKNI AKS 


(۱) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ٩۸ -٦۷ /۹٩‏ (۱۹۳۹۸). 

(۲) رواه عبد الرزاق 1 «(مصنفه» /۹٩‏ ۸۸. 

(۳) رواه الطبري ۳۲/۲ (۲۷۱۲» ۴۷۳ .)۷٤١‏ وصحح إسناده الحافظ في 
«الفتح» oV /o‏ 

»۱۷/٤ وأحمد‎ »)۱۸٤٤( وابن ماجه‎ ۰۹۲/٩ النسائی‎ »)1٥۸( رواه الترمذي‎ )٤( 
7/1 والحاكم في «المستدرك)‎ 1/1٦ الطرا‎ ۷۷ /٤ وابن خزيمة‎ ٠.۸ 
کلهم من حدیث سلمان بن عامر» وقال الترمذي : حديث حسن» وقال المصنتف‎ 
هذا الحديث صحيح.‎ :٤١١/۷ في «البدر المنير»‎ 

)٥(‏ «معالم السنن» /٤‏ ۷۹ بمعناه. 


س س التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۸ - باب قؤله تَعَالڵی: 
TE‏ کو بوصی ہا او د چ [النساء: ]١١‏ 
E ABET‏ وَعُمَرَ بن عَبْدِ العَزيز وَظاوسًا وَعَطاءَ وَابْنَ 
داروا رار المَريض بالدَيْن. وق a N‏ 
تَصدَقَ o‏ 
وَقَالَ إِبْراهيم وَالْحَكم: إا ا بُرَاً الوَارت مِنَ الديْن بَّرئ. 
وَأَوْصى رافغ بن يج ا تكسف امرآته المَرّارية عه 
اف ا وال ال اقل YY‏ 


المَوْت: كلت أَعَْمْنّكَ. جَارَ. رَئالّ اش اقلت 
م o‏ علل م تھا ےه 1 ا و 3° ا ر 
المَرْأةٌ عِنْدَ موتها ن زوجی قضاني وفبضت منه جاز 


| 
قال بَعْض ٠ es‏ جوز إفْرَارُه لوو الط د لر 


e‏ فما كال يجوز إفراره بالْوَدِيعَةٍ وَالْبِضَاعَة 
وَالمُضاربة. وَقَذ قَالٌ ال كلة: یاک ول »قن القن 


أكذَبُ الحَدِيثِ». ]٥۱٤١[‏ ولا يَجل مَالُ الْمُسْلِمِينَ بالظن 

لِقَول ا کا : «آيَة المُتَافق إا وتم حَانَ» .وَقَال الله 

تَعَالّی : إن اله یمرک أن نودو الي إکج اهلها [النساء: ]٥۸‏ 

َكَمْ يحص وَارثا ولا عَيْره. فيه: : عبد اله بن عَمُروء عَنِ 

أ ی. [انظر : ]۳٤‏ 

۹ - حَدنَا سُلَيْمَانُ بن اود و الربيعء حَدشنَا إشماعيل يِن جغفر جغْقرء حَدَنَنَا 
تافغ ي مالك ن آي عام پو سيل ڪن آپيهء عن اي هرر رضي اله عنه» عن 
التب ية قال: «آية المنَافق اٿ : إدا حَدَّت کڏبت» وَإدا ونم حَانَّ› ودا 
وع حل [انظر: ۲۲ - مسلم: ۵٩‏ - فتح: ۵ ]۲۷٥/‏ 


ڪڪ ڪتابُ الوَصَايًا (n‏ 


ت 


ثم ساق حدیث بي شر المتافي ات ..). 

الشرح : 

هذه القطعة أشتملت على عدة أحكام ونفائس» أما ما ذكر عن 
شريح وغيره في إقرار المريض بالدين. 

أما إقراره لأجنبي فالإجماع قائم عليه. قال ابن المنذر: أجمع 
العلماء أن إقرار المريض بالدين لغير الوارث جائز إذا لم يكن عليه 
دين في الصحة”. واختلفوا إذا أقر لأجنبي وعليه دين في الصحة 
ببينة» فقالت طائفة : يبدأ بدين الصحة» هذا قول النخعي والكوفيين› 
قالوا: فإذا آستوفاه صاحبه فأصحاب الاقرار فى المرض يتحاصون» 
وقالت طائفة: هما سواء» دين الصحة والدين الذي يقر به في المرض 
إذا كان لغير وارث» هذا قول الشافعي وبي و وبي عو 
إنه قول آهل المدينةء ورواه عن الحسن. 

وممن أجاز إقرار المريض بالدين للأجنبي الثوري وأحمد 
وإسحاق”". قال : واختلفوا فى إقرار المريض للوارث بالدين» فأجازه 
طائفة» هذا قول الحسن وعطاء ال اسان وا توو قال 
وروينا عن شريح والحسن أنهما أجازا إقرار المريض لزوجته بالصداق»› 
وبه قال الأوزاعي. وقال الحسن بن صالح: لا يجوز إقراره لوارث 
في مرضه إلا لامرأته بالصداق“ . 


(1) «الإجماع» ص۱١۱‏ (۳۸۱» ۳۸۲). 


(۲) آنظر «المغنی» ۷/ ۳۳۲. 
(۳) رواه ابن ابی شیبة /٤‏ ۳۳۷- ۳۳۸ (۲۰۷۳۸) عن الحسن» )۲۰۷٤۲(‏ عن عطاء. 


0 وا الد ار میک ا غ 01 7 ی ری اد عن این رین خن 


شریح به. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقالت طائفة : يجوز“ إقرار المريض في الصحة. والظاهر أنه لا يقر 
إلا عن حقيقة ولا يقصد حرماتًا؛ لأنه أنتهى إلى حالة يصدق فيها 
الكاذب ويتوب فيها الفاجر. 

وفيها قول ثالث قاله مالك قال : إذا أقر المريض لوارثه بدين نظر 
فإن کان لا یتهم فيه قبل إقراره» مثل أن یکون له بنت وابن عم فیقر لابن 
عمه بدين فإنه يقبل إقراره» ولو كان إقراره لبنته لم يقبل؛ لأنه يتهم في أن 
يزيد ابنته على حقها من الميراث وينقص ابن عمه» ولا يتهم في أن 
يفضل ابن عمه على ابنته. قالّ: ويجوز إقراره لزوجته في مرضه إذا 
كان له ولد منها أو من غيرهاء فإن كان يعرف منه أنقطاع إليها 
ومودة» وقد كان الذي بينه وبين ولده متفاقمًاء ولعل هذا الولد 
الصغير منه» فلا يجوز إقراره لها" . 

واحتج من أبطل إقرار المريض للوارث بأن الوصية للوارث لما لم 
تجز» فكذلك الإقرار في المرض» ويتهم المريض في إقراره بالدين 
للوارث أنه أراد بذلك الوصية. واحتج من أجاز ذَلِكَّ بقول الحسن: 
إن أحق ما تصدق به الرجل آخر يوم من الدنيا وأول يوم من الآخرة؛ 
لأنه في حالة يرد فيها على الله» فهو في حالة يتجنب المعصية والظلم 
ما لا يتجنبه في حال الصحة» والتهمة منفية عنه. 

وقد نه رسول الله ية عن الظن وقال: نه أَكَذَبُ الحَدِيث». 
وقال : «آية المُتافي تلات : دا حَدَّتُ كدب وَإدا أَوَتْمِنَ خانَ». 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : لعله سقط (لا) أو سقط منه شيء بعد ذلك» وانظر الكلام بعد 
ذلك تعرف ما ذکرته. 
(۲) «المدونة» .١١٠١ /٤‏ 


وقد قام الإجماع على أنه إذا وصى رجل لوارثه بوصية وأقر له بدين 
في صحته» ثم رجع عنه أن رجوعه عن الوصية جائز» ولا يقبل رجوعه 
عن الإقرار» ولا خلاف أن المريض لو أقر لوارث” نسخ إقراره» وذلك 
يتضمن الإقرار بالمال وشيئًا آخر» وهو النسب والولايةء فإذا أقر بمال 
فهو أولى أن يصح» وهذا معن صحيح» وقد يناقض أبو حنيفة» وهو 
المراد بقوله: وقال بعض الناس في أستحسانه جواز الإقرار بالوديعة 
والبضاعة والمضاربةء ولا فرق بين دَلِكَّ وبين الإقرار بالدين؛ لأن 
دَلِكَّ كله أمانة ولازم للذمة. قَال ابن التين: إن أراد الوارث فقد 
ناقض» وإن اراد غیره فلا يلزمه ما ذكره البخاري. 

واحتج أصحاب مالك بأنه يجوز إقراره في الموضع الذي ينفي عنه 
التهمةء وذلك أن المريض يوجب حجرًا في حق الورثة» يدل على ذَلِكّ 
أن الثلث الذي يملك التصرف فيه من جميع الجهات» لا يملك وضعه 
في وارئه على وجه الهبة والمنحةء فلما لم يصح هبته في المرض لم 
يصح إقراره له» ويجوز أن يهب ماله كله في الصحة للوارث» وفي 
المرض لا يصح» فاختلف حكم الصحة والمرض. 

تنبیهات : 

أحدها: من الخريب ما حكاه إمام الحرمين في كتاب «الوصايا» قولا 
أن إقرار المريض لأجنبي معتبر من الثلث» والمشهور خلافه» وأغرب 
منه ما حكاه العبدري عن أبي ثور أنه قدم الوصية. 

ثانيها: آختار الروياني مذهب مالك: لا تقبل في المتهم وتقبل في 
غيره» ويجتهد الحاكم في ذَلِكَ لفساد الزمان. 


(۱) ورد بهامش الأٌصل: صوابه بوارث» وإلیه یرشد ما بعده. 


ل u‏ التوضيح لشرح الجامع ااسحيج د 

وأما إبراهيم : فهو أبو إسحاق إبراهيم بن ن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن عوف (بن عبد عوف) بر RSE E‏ ن 
كلاب القرشي الزهري المدني» سكن بخداد» سمع أباه والزهري 
وغيرهما من التابعين وغيرهم» وعنه شعبة وابن مهدي» وابنا 
ومحمد» وخلقٌ. 


وه اعد یحی وأبر حاتم وأبو زرعة؛ رکان كتير الحدیٹ» 
وریما اطا في 


» ولي بيت المال ببغداد» مات سنة ثلاث 


e‏ سنة» وأبوه قاضي المدينة من 


وقال أبو نعيم في #ممرقة الصحابةه ۲۸۴/۱ :)1١١(‏ طف فيه فيل : صحب 
النبي ل ربايعه» وقيل + أدركه ولم بسمع منه» وهنا اصح 
وقال آبو عمر في «الاستیماب» ۱۷۲/۱ (۳۳): ولد عل عهد رسول اله لا قبل 
وفاته بعامین» وقال: لم يسمع من الني ڳا شیا ولا صحبه» ونما ذکرناء لإدراکه 
الثبي ل بمولدهء وتال الذحبي قي «المبر» ۳/ 01۷- 0۱۸: ولد في حياة اللي کا 
ورآء فيما قبل. وقال: قال أبو معشر السندي : رأيت أبا أمامة وقد رأى النبي 446 
وقال العلاي في «جامع التحصيل؛ :)۴١(‏ ولد في حياة النبي إا وليست له 
صحبة؛ وما روئ عته فهو مرسل» وذكره مغلطاي في «الإنبة إل معرفة المختلف 
فيهم من الصحابةه )۲١( 1٤/١‏ وقال: قال العسكري: له رؤية ويدخلونه في 
الصحابةء ولا تصح صحبته» وقال ابن آبي داود: له صحبةء ورد قوله جماعة من 
الائمةء وذكره في جملة الصحابة جماعة منهم: آبو عمرء أبو تعيم» واين منده. 
ورجح عدم صحة سماعه أيشًا الحافظ في «الفتح؛ ۷۴/١‏ وني «التهنيب» 1 
re 1F‏ 
وانظر تمام ترجمته في المصادر المذكورة آثنًاء وكذا في: «أسد الغابته ۸۷/١‏ 
(۱۰) تهیب الکمال؛ ۵۲۵/۲ (2۰۳)ء «الإصابته .)٤۱( ٩۷/۱‏ 

من (ف). 

في (ج): وثلائين» وما أثبتاء من (ف) وهو الصواب.. 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثالثها: إذا قلنا بالمنع فالاعتبار بكونه وارًا بحالة الموت وقبل 
الإقرار» واختاره الروياني ولا نظر إلى الحالة المتخللة بينهما آتفاقا. 

ويتعلق بالمسألة فروع محلها كتب الفروع» وقد شرحناها فيها وله 
الو 

وما ذكره البخاري في البراءة من الدين والإقرار عن إبراهيم والحكم 
قد خولفا فيه في الإبراء والإقرار» وقول مالك أنه إن أتهم بالميل إلى من 
أبرأه أو أقر له لم يجز ذلك. وقول الشعبي محمول على آنها لا تتهم 
بالميل إلى زوجها مثل أن يكون له منها الولد الصغير وشبه ذلك» 
وكذا قول رافع في القرابة» يحتمل أن يكون لا يتهم بميل إليها 
ولا ولد له منها. 

وقد قال ابن بطال: لا حلاف عن مالك أن كل زوجة فإن جميع 
ما في بيته لها وإن لم يشهد لها زوجها بذلك» وإنما يحتاج إلى 
الإشهاد والإقرار إذا علم أنه تزوجها فقيرة وأن ما في بيتها من متاع 
الرجال» أو في أم الولد'. 

وقول الحسن يخالف (قول) مالك؛ لأنه يتهم أن يكون أراد عتقه 
من راس ماله وهو لیس له من ماله إلا ثلث» فكانه أراد الهروب بثلثي 
المملوك عن الورثةء ولو أعتقه عند موته كان من ثلثه. وقال غيره من 
أصحابه : يعتق من الثلث. 

ول ا المتافي» تقدم في الاان ‏ 


(۱) «شرح ابن بطال» .۱٥۸/۸‏ (۲) فی (ص): فيه. 
(۳) سلف برقم (۳۳) باب: علامة المنافق. 


٩‏ - باب تأویل قول اله تَعَالی: 


#ڑون بعر صي وی او دنه [التساء: ]١۷‏ 


ے 
ءَ 


اَن ن الي ا قَضى ادبن قبل الوَصِية. وقؤل: د 
کک ووا الست إل أَهَلِهّا [النساء: ۸]ء اء 
٤‏ ا ِن تَطوْع الوصِبَة. وَقًال النبنْ كل : «لا صَدقَة 

عَنْ ظَهر غِسّی». ll‏ ابن عَّاس: لا پوصي إل 
بدن أَهْلِه. وَقَال النْبِىْ ة: «الَعَنْدُ راع في مال سَيّدِِا. 
[انظر : [NEY IE‏ 
۰ - حَدَنا خمد ِن يُوسُفَء حَدَتَتا الأُرَاعيء عن الرْهُرِيّء عَنْ سَعِيدِ 
سيه غر ن اثر أ حكية ن جزام رضي اله عنه قال؛ : سَألْتٌ ر 2 

کيا قًأغطانيء م سال قَأغطانيء ثَ ثم قال لي : Û‏ حکيم» إن هلذا المَالَ خضر 
حل َم اَعَد بِسَحَاوَةٍ تقس بورك لَه فيه وَمَنْ اَخَذَهُ پاشراف تفس لم 
E E‏ کالَدِي اكل وَل بم وَاليَد الغلا س من اليْدِ 
السْمُلّى». قال حَکیم: : قَقَلْتُ: يا رَسُول yT‏ بدك 
E‏ فَکانَ ا و تخر يذخو حكيما ليغطية الغطاء قيا أن تغل 
مله د E‏ ه ليغطيه اى أن يَقبلَهُ. فقالء يا م شب الا إن 
آغرض عليه > حه الي قَسم اله له ِن هذا الفَيءِ ء ابی أن يَاأحُده. لم يزرا كيم 
عدا من الئاس بغ انين بيه حٌى نوي رَه الله. [انظر: ۱۷٤۲‏ - مسلم: ۱۰۳۵ - 
فتح: ۵ /۳۷۷] 


ا 


۱ - حدٿتَا بسر بن حَمَدِ السَخْتيانيء آخیرنا عبد انك آخارنا يونس عن 


4 الرغريٰ قال: : أخبرّني سام عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله عتهما قال: : شوت رشول اله‎ ٤ 
يه ل «كلکْٰ زول عن رَعِيَيه٬ والإمام دل ومول عَنْ رَعِييهء‎ 
ولرل راع في هله ومول عَنْ رعِيَهِ وَالْمَرَأة في بَيْتِ رَوْجها رَاعِية‎ 


س۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وَمَئولَة عَنْ رَعِيََاء وَالْخَاوِمُ في مال سَيدِهِ راع وَمَسُْول عَنْ رَعِييِ. قال 
وَحَسِيْت أن قَذ قال : «والرَجُلّ راع في مال أبیه». [انظر: ۸٩۳‏ - مسلم: ۱۸۲۹ - فتح: 
[rvv/0‏ 

ثم ذكر حديث حَكيم بن حرام : سَألْتُ رَسُول اله ا كَأغطاني.. إلى 
اه 

وسلف في الزكاة'. 

وحديث ابن عمَرَّ لک راع ..» بطوله. 

الشرح : 

ما آحتج به البخاري فيما ترجم عليه في تقديم الدين على الوصية هو 
قول جميع العلماء إلا أبا ثور» وما ذكره معلقًا أخرجه الترمذي وابن 
ماجه"» وللحاكم من حديث علي كرم الله وجهه قَال: إنكم تقرءون 
هه الآية وين بعد وَصِيَةٍ عى با أو دين [النساء: ]١١‏ وإن رسول 
الله ية قضى بالدين قبل الوصية. وفيه: الحارث الأعور » ويعضده 
الإجماع على مقتضاه. وقال الترمذي: لا نعرفه إلا من حديث أبي 
إسحاق. وقد تكلم الناس في الحارث“ وقال ابن التين: إنه حديث 
لا يثبته العلماء بالنقل» والآية نزلت في عثمان بن طلحة» قبض النبي 
ية مفتاح الكعبة يوم الفتح» فخرج وهو يتلو هه الآية فدفع إليه 
المفتاح» ذكره الواحدي في «أسبابه» عن مجاهد. 


)١(‏ سلف برقم )٠٤١١(‏ باب: الأستعفاف عن المسألة. 
(۲) رواه الترمذي (۲۱۲۲)» وابن ماجه .)۲۷٣١(‏ 

."٣٦/٤ «المستدرك»‎ )۳( 

() الترمذي ٤۱٩/٤‏ عقب حدیث (۲۰۹۵). 

() «آسباب التزول» ص۱۹۱۲ .)۲٤(‏ 


وحديث: لا صَدَقَةَ إلا عَنْ ظَهّر تى » هذا قان مدا 6وا دک 
عن ابن عباس هو إجماع› کما قاله ابن التين» وقد أخرجه ابن أبي شيبة 
عن ابي الأحوص» عن شبيب بن غرقدة عن جندب قَالّ: سال طهمان 
ابن عباس: أيوصي العبد؟ قَالَّ: لا إلا أن يأذن له أهله"". 

وحديث: الْعَبْدُ رَاع» قدمه مسندًا في الصلاة من حديث ابن 
و ت 

إذا تقرر دَلک» فوجه إدخال حدیث حکيم هنا أنه جعله من باب 
الديون وإن لم يعرفوا بها ؛ لأنه لما رآه قد سماه له» ورأى الأستحقاق من 
حكيم متوجها إلى المال إن رضيه وقبله آجراه مجرى مستحقات 
الديون. وقال ابن المنير: دخوله هنا من وجهين : 

أحدهما: زهده في العطية وجعل يد آخذها السفلى تنفيرًا عن 
قبولها» ولم يرد مثل هذا فى تقاضي الدين» فالحاصل أن قابض 
الوصية يده السفلى» وقابض الدين آستيفاءً لحقه إما أن تكون يده 
العليا؛ لأنه المتفضل»› وإما أن تكون يده السفلىء هذا آقل حالتيهء 
فتحقق تقديم الدين على الوصية بذلك. 

انيهما: ذكره المهلب» وهو أن عمر: أجتهد أن يوفيه حقه في بيت 
المال» وبالغ في خلاصه من عهدته هذا ولیس دیتاء ولکن فيه شبه 
الدين؛ لكونه حمًا في الجملة -وهلذا ما قدمته- قَالَّ: والوجه الأول 


(۱) سلف برقم )٠٤١١(‏ كتاب: الزكاة» باب: لا صدقة إلا عن ظهر غنى. 
۳) رواه ابن ابي شيبة .)۳۰۸٦۳( ۲۲٤/٦‏ 

(۳) سلف برقم (۸0) باب: الجمعة في القرى والمدن. 

(5) بياض بالأصل. 


© ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


2 ا و a‏ 

وأما حديث ابن عمر فوجهه هنا -والله أعلم- أنه لما كان العبد. 
متبرعًا في مال سيده صح أن المال للسيد وأن العبد لا ملك له فيهء 
فلم تجز وصية العبد بغير إذن سيده كما قَالَّ ابن عباس”"» وأشبه في 
المعنى الموصي الذي عليه الدين فلم تنفذ وصيته إلا بعد قضاء دينه؛ 
لأن المال الذي بيده إنما هو لصاحب الدين ومسترعى فيه ومسئول 
عن رعيته» فلم یجز له تفويته على ربه بوصية وغیرها إلا أن تبقیٰ منه 
بعد أداء الدين بقية» كما أن العبد مسترعیٰ في مال سیده ولا يجوز له 
تفويته على سيده» فاتفقا في الحكم لاتفاقهما في المعنى. قال ابن 
المشر" والحديث أصل يندرج تحته مقصود الترجمة؛ لأنه لما تعارض 
في ماله E‏ الأقوى وهو حق السيد» وجعل 
اله مر عة ااا مط ر كلك و انين ا عة 
حق الوصية» والدين واجب والوصية تطوع؛ وجب تقديمه” . 

فائدة: البداءة في الآية بالوصية قبل الدين لا يقضي أن يكون مبدأها 
على الدين» وإنما يقتضي الكلام أن يكون الدين والوصية يخرجان قبل 
قسمة الميراث؛ لأنه لما قيل: من بعد كذا وكذا. علم أنه من بعد هذين 
م ال a‏ م اما أو كفرا [الإنسان: ]۲٤‏ أي : 


(۲) كذا بالأصل» وفى «المتواري»: فى 

(۳) «المتواري على ا أبواب البخاري» ص ۳۱۷. 

(۳) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» .)١١٤١١( ٩۰ /٩‏ 

9) كذا بالأصلء وفي «المتواري و«الفتح» /١‏ ۳۷۸: العبدء ولعله الصواب. 
() «المتوراي» ص(۳۱۷). 


سے كناب الوصاتا 
ترتیبا بینهما. قال تعالی : يمم افق یك واسجری وآرگی ّ ارکویت 
@ € [آل عمران: ]٤١‏ فأمرت بذلك کله» ولم يقتض أن بون السجود 
قبل الركوع» ولو قلت : مررت بفلان ففلان أو بفلان ثم فلان. أقتضى أن 
یکون الذي بدا بتسميته هو الذي مر به أولاء فلما قال تعالیٰ : من بعد 
وَصِيَةٍّ وى بها أو دن [النساء: ]١١‏ أقتضى أن تكون القسمة بعدهماء 
لا تبدية لأحدهما على الآخر» نعم فهم بالسنة التي مضت والمعنى أن 
الدين قبلها؛ لأن الوصية إنما هي تطوع يتطوع (به)'“ الموصي» وأداء 
الدين فرض عليه» والفرض أولى من التطوع. 


(۱) في (ص): بذکر. 


س۱ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب إا وَقَفَ أو أَوْصَى 8 وَمَن الأقَاربُ 
وا ابت عَن انس : قال التي 4ة لأبي طَلَحَةً: «اجْمَلَهَا 
لِفقَرَاءِ أقَارٍبک». مَجَعَلَهَا لِحَسَانَ وأ بن گغب. 
وَقَالَ الأنصَارِي: حَدَئَنِي اٻي» عَنْ ثُمَامَهَء عَنْ تس مل 
حدیث تابث قال : جلها لفقَرَاء قَرَابك. فالا 
E‏ أب بن گغْب» وگاتا أَفْرَبَ إلَيْهِ مني 
وا0 ا ا0و Es‏ بد بن سَهْلِ 
ن السود بن ڪرام ن عرو ُن ريد مء بن عَڍِي بن 
عَمْرِو بن مَالِكِ بن التجارء وحسان بن ابت بن المر بن 
7 فَيَجَْمِعَانِ إلى ج وَهْوّ الأب الَالِتُء وحرام بن 
عفرو ِن ريد مء ِن عدي ِن عرو ُن مالك : نن التجارء 
هو يُجَامِع حَسّان أا طْلْحَة أبيّا إلى ب کاو ل 
ان تال وغو یی ا گب بن قيس بن ع E‏ 
مُعَاوِيةٌ ِن عَمْرو بن مَالِكِ : E‏ عمو ن مالك 
N‏ وقال بَعْضهْمْ : إذا أَوْصّى 
ِقَرَابتهِ ههو إلى آبائِه في الإسلام. 


۳۲ - دتتا عبد الله يِن يوشف» أخبرنًا مَالكء عن إشحاق بن عَبِدِ الله بن أي 
طلحة أله سَمِع سا رضي الله عنه قال: قال التب ية لأبي طَلْحَةً: «أرى أن 
َجْمَلَهّا في الأفرَبينَ.. قال بُو طَلْحَة: أفْعَلُ يا رَسُول اه فَقَسَمَها أبُو طَلْحَةَ في 


آقاربه وبني عَمّهِ. [انظر: ۱٤1۱‏ - مسلم: ۹۹۸ - فتح: ۲۷۹/۵] 


(1) ورد بهامش الأصل: قوله (إلى ستة آباء إل عمرو) مشكل وذلك أن عمرًا أب 
سابع اف طلحة وحسان وهو سادس ای بن کج 


وَقَال ابن عَبّاس: : َا نَرَلَتٰ: و وأنذِر عشيرتکَ ری [الشعراء: ]۲٠١‏ 


عل انب يا يُتَادي: «يا بني فهر › ا بني عَدیّ». لِيْطُون قرش. [۳۲۵ - مسلم : 
1۰۸[ 

وَقَال ١‏ بُو هُرَيْرَةَ: 4 َرَت : ووِر عشیریك ارب 4% قال النن كيا : 
«یا معشرَ ُرَيْش». [۳ - مسلم: ]۲۰٠‏ 

ثم ذکر حدیث اس آنه ا قال لأبى طلْحَة: «أریٰ أن تَجْعَلَهّا فى 
الأفْرَبينَا. قال أبُو ظْلْحَةً: أَفْعَل يا رَسُول الله فَقَسَمَهَّا أبُو طلحَة في 


وَقَالّ ابن عَبّاس : لما رلت : «وأذِر عشيرك الأفيي 9© 4 جعل الي 
ي ادي : «يا بني فِهر٬‏ يا بني عَديّ. طون فُرَيْش. 

وقال نر لَّا تَرََّتْ: وار فييك الأب 4€ قال 
ا : مش مَعْشرَ فُرَبْشٍ). 

ا 

قول ابن عباس هذا أسنده في : الفضائل والتفسير. 

وعند مسلم : صعد على الصفا" . 

وفي لفظ : خرج إلى البطحاءء فصعد الجبل ينادي: «يا صباحاه». 

وللترمذي: وضع إصبعيه في أذنيه ورفع صوته فقال: ١يا‏ بني 
عبد مناف» یا صباحاه». 
(۱) سیأتي برقم )۳٥۲۵(‏ کتاب: المناقب» باب: من نتسب إلى آبائه» )٤۷۷۰(‏ 

كتاب : التفسير» باب: اوأر عَشْييك الأب © 4. 
(۲) مسلم (۲۰۸) كتاب: الإيمان» باب: وأنذر عشيرتك الاقربين. 


(۳) سيأتي برقم .)٤۹۷۲(‏ 
)٤(‏ رواه الترمذي »)۳۱۸١(‏ وقال : هذا حديث غريب من هذا الوجه من حديث شای 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقول أبي هريرة قد أسنده في الباب بعده. 

وقوله: (وهو پجایع حَسّان وبا طْلْحَةَ وأبيًا). كذا وقع في رواية 
المروزي والهروي» وفي أخرى: فهو يجمع حسان وأبو طلحة وأبي» 
برفع الجميع. وهو صواب أيضًا . 

وهذا الكلام يحتاج إلى إيضاح» نبه عليه الدمياطي الحافظ النسابةه 
وذلك أن أبا طلحة زيد بن سهل بن السود بن حرام بن عمرو بن زيد 
مناة بن عدي بن عمرو بن مالك بن النجارء وأبي بن کعب بن قيس بن 
عبيد بن زيد بن معاوية بن عمرو بن مالك بن النجار» فيجتمع أبو طلحة 
وحسان وأبي بن كعب في عمرو بن مالك بن النجار» فيجتمع أبو طلحة 
وحسان في حرام بن عمرو جد أبويهما. 

وبنو عدي بن عمرو بن مالك يقال لهم : بنو مغالة. وبنو معاوية بن 
عمرو بن مالك يقال لهم : بنو جديلة» بطنان من بني مالك بن النجار. 

فقوله : (فهو يُجَامِعٌ حَسَانَ وَأَبّا طَلْحَةَ وَأّا) هو ضمير الشأن. 

إذا تقرر ذلك : فالبخاري ترجم على أنه يخص بالعطية أقرب الناس 
إلى المعطي وإن كان ثم قرابة فوقه. وقال الداودي: لا حجة فيه في 
الوصايا؛ لأنه اك إنما أشار عليه أن يضع ماله في أقاربه» ففعل فبداً 
بأقرب أقاربه» وهذا لا يرفع اسم القرابة عمن فوقهمء والآية التي 
ذكرها البخاري تدل على خلاف ذلك؛ لأنه لم يرد بها بني عبد المطلب 
خاصة؛ لأنهم أقرب الناس إلى رسول الله كلا. 

وقد أختلف العلماء إذا أوصى بثلثه لأقاربه أو لأقارب فلان من 


= موسیٰ» وقد رواه بعضهم عن عوف عن قسامة بن زهير عن النبي اة مرسلا وهو 
أصح. ولم يذكر فيه : عن أبي موسئ. 


سے تب لوعت 
الأقارب الذين يستحقون الوصية» فقال الكوفيون والشافعي : يدخل في 
دَلِكَ من كان من قبل الأب والأم» غير أنهم رتبوا أقوالهم على ترتيب 
ملف .وقال او هة القرابة هم كل ذي رحم محرم من قبل الأب 
E‏ 
أن يكون له خال وعم» فيبدأ بعمه على خاله فيجعل له الوصية i‏ 
صاحباه والشافعي : سواء في دَلِكَ قرابة الأب والأم» ومن بعد منهم 
أو قرب» ومن كان ذا رحم محرم أو لم يكن» وهو قول أبي ثور»› 
وقال أبو يوسف ومحمد: القرابة من جمعه أب وأم. منذ كانت 
الهجرةء قالا: ولا يدخل في ذَلِكَ الولد ولا الوالدان. وقال آأخرون: 
القرابة: كل من جمعه والموصي أبوه الرابع إلى من هو أسفل منه» 
وهو قول أحمد. وقال آخرون: القرابة: كل من جمعه والموصي أب 
واحد في الإسلام أو الجاهلية ممن يرجع بآبائه وأمهاته إليه أن عن 
أب أو أَمّا عن أم إلى أن يلقاه. 

وقال مالك: لا يدخل في الأقارب إلا من كان من قبل الأب» 
خاصة العم وابنه والأخ وشبههم»› يبدا بالفقراء حَسّی يغنوا» ثم بعطاء 
الغا ها ما نله أبن تفال هه 6 ونقل هة اتن الي أن ذا 
أوصى للقرابة يعطي القرابة من الرجال والنساء؛ لأن سم القرابة يقع 
عليهم: قًال: وبه قال الشافعي“» وزاد بعضهم: وأقربهم وأغناهم 
وأفقرهم سواء؛ لأنهم أعطوا باسم القرابة كما أعطي من شهد القتال 
بالحضور. قَال: وقيل: لا يدخل من كان من قبل الأم. وإنما جوز 
(۱) آنظر «الاٌم» .۳۸/٤‏ 


(۲) «مختصر آختلاف العلماء» .٤١ -۳۹/٩‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۹۳. €3 «الأم» .A/f‏ 


عب 9 

قال الخطيب: حدث عنه يزيد بن عيد الله بن الهاد» والحسين بر 
سيار الحراني وبين وفاتبهما مائة واثتتا عشرة سنة. 

فائدة 


في البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه إبراهيم بن سعد خال 


هاا 


PE 
أيي زيد القرشي الأموي» مول عثمان بن عفان المدني» سمع جمعًا من‎ 
الكبار» وعنه (البخاري)"» والنسائي عن رجل عنه» وغيرهما من‎ 

الأعلام» قال آبو حاتم: صدوق. 


محمد بن عبيد الله بن محمد بن زید بن 


الوجه الثالث: في الفاظه ولغاته. 
قوله: ( ينا آنا نامه )» قال الجوهري: 


: قغلىء | 


7( السابق واللاحق» صس ٩۱-۹۰‏ (01). 
وانظر تمام ترجمته في: «التاریخ الکیر؛ ۲۸۸/١‏ (۹۲۸)» معرقة 
»)۲٤( ۱‏ «الجرح والنعدیل؛ ۱۰۱/۲ (۲۸۳)» «تهئيب الكماله ۸۸/۲ 
(Y4)‏ 

) هو إبراهيم بن سعد بن ابي وقاص القرشي الزهري المدني. وهو خالل سعد بن 
إبراهيم بن عبد الرحمن» أي: آنه خال والد إبراهيم المترجم له؛ لان قول 
المصتف يوهم أنه خال إبراهيم الترجم له. 
روئ عن: أسامة بن زید» وآبیه سعد بن آبي وقاص. وروی عنه: ابن آخته سعد بن 
إبراهيم بن عبد الرحمن. قال ابن سعد: كان ثقة كتير الحديث. 
انظر ترجمت في : «طبقات ابن سعد ۰۱۹۹/٥‏ «التاریخ الکیر؛ ۲۸۸/۱ (41۷). 
«الجرح والتعدیل؛ ۱۰۱/۲ (۲۸۲)ء اتهذیب الکمال» .)1۷٥( ٩٤/۲‏ 

)٣(‏ في (ج): في البخاري. 

9) «الجرح والتعمدیل» ۳/۸ (١۱)؛‏ وانظر تمام ترجه في: «طبقات این سعدا ٩‏ 
التاریخ الکیر» ۱۷۰/۱ (۰). اتهذیب الکماله .)4۳١( 4٠/۲١‏ 


ات ۱ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أهل هذه المقالات الوصية للقرابة إذا كانت تلك القرابة تحصى وتعرف 
كما نبة عليه الطخاوي ٠‏ فإن كانت لا تحص ولا تمرف فإن:الرصية 
لها باطل في قولهم جميعًا إلا أن يوصي لفقرائهم » فتكون جائزة لمن رأى 
الموصي دفعها إليه منهم» وأقل ما يجوز أن يجعلها فيهم أثنان فصاعدا 
في قول محمد» وقال أبو يوسف: إن دفعها إلى واحد أجزأه» واحتح 
للصاحبين بأنه ية لما قسم سهم ذوي القربى أعطى بني هاشم جميعًاء 
وفيه من رحمه منهم محرمة وغير محرمة» وأعطى بني المطلب 
وأرحامهم جميعًا منه غير محرمة؛ لأن بني هاشم أقرب إليه من بني 
عبد المطلب» فلما لم يقدم في ذَلِكَّ رسول الله من قربت رحمه على 
من بعدت» وجعلهم كلهم قرابة يستحقون ما جعل إليه لقرابته؛ سقط 
قول أبي حنيفة في أعتباره ذا الرحم المحرم واعتباره بالأقرب» وسقط 
قول من جعل آهل الحاجة منهم أولئ؛ لأنه ية عم بعطيته بني هاشم 
وفیهم آغنیاء"» وحجة أخرى على أبي حنيفة» وذلك أنه ية لما أمر 
أبا طلحة أن يجعل أرضه في فقراء قرابته جعلها لحسان وأبّنّء واب 
إنما يلقى أبا طلحة عند أبيه السابع» و 
الثالث» فلم يقدم أبو طلحة حساتا لقرب وخمه علي أبي البعد رحمه 
منه» ر ق 
منه الآخر» فثبت فساد قوله» واحتج له بأنه ئي أعطىٰ حسان بن 
EE‏ لقربهما إليه» ولم يعط آنسًا شيئًا والأقرب أولى 
كالميراث» ولأنا لو سوينا بينه وبين القريب والبعيد أدى دَلِكٌ إلى 
إبطالها؛ لأن المقصود بها الأدنى فإذا أشترك فيها من لا يحصى دخل 
(۱) «شرح معاني الآثار» .۳۸٥ /٤‏ 

(۲) «مختصر أختلاف العلماء» .٤٠ /٥‏ 


الغني والفقير إلى آدم؛ لأنه ليس أب ينسب إليه بالقرابة أولى من أب. 

والوصية والوقف سواء» وفي رواية : (فجعلها أبو طلحة على ذوي 
رحمه)'» ولأن المقصود بها الصلة فالرحم المحرم أولى كالنفقة› 
وإيجاب العتق» وذو الرحم المحرم أولى بالصلة من ذي الرحم غير 
المحرم» واحتج من صرف للتعدد بحديث أبي طلحة من حيث إنه 
لو كتفي بالواحد لأعطى حسان وحده دون أبي؛ لأنه أقرب إليه من 
أبى» فلما كان المعتبر فى دَلِكَ الأثنين أعطاهما وإن كانا ليس 
متساويين في الدرجة مع قول السهيلي : كان ابن عمة أبي طلحة أمه 
ا ت الرة ت را ركا ف ف ار وی 
أقاربك. وأقل الجمع أثنان. 

واحتج بعض أصحابنا فقال : إنما أستحقوا باسم القرابة فيستوي في 
ذلك القريب والبعيد والغني والفقير كما أعطى من شهد القتال باسم 
الحضور ثم نظرنا في قول من قَالَّ: هو إلى آبائه في الإسلام. 
فرأينا الشارع أعطى سهم ذي القربى بني هاشم وبني المطلب› 
ولا يجتمع هو مع أحد منهم إلى أب منذ كانت الهجرةء وإنما يجتمع 
معهم في آباء کانوا في الجاهلية» وكذلك أبو طلحة وأبي وحسان 
لا يجتمعون عند أب إسلامي» ولم يمنعهم ذَلِكَّ أن يكونوا قرابة 
ستخقرن ما جل للق ران فطل قزل اج الضاجين كما قال 

(0) 


(۱) سيأتي برقم (۲۷۵۸). 

(۲) «الروض الأنف» .۲۲/٤‏ (۳) في (ص): الاأدنين. 
() «الأم» ۳۸/٤‏ «الروض الأنف» .۲۲/٤‏ 

.۳۸۹ /٤ «شرح معاني الآثار»‎ )٥( 


ع ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وثبت أن الوصية لكل من توقف على نسبه عن أب أو أم حه حت يلتقي 
هو والموصي لقرابته إلى جد واحد في الجاهلية أو في الإسلام. 

وأما الذين قالوا: إن القرابة هم الذين يلتقون عند الأب الرابع» 
فإنهم ذهبوا إلى أنه َة لما قسم سهم ذي القربى أعطى بني هاشم 
وبني المطلب» وإنما يلتقي هو وبنو المطلب عند أبيه الرابع؛ لأنه 
محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف» والآخرون 
هم بنو المطلب بن عبد مناف» فإنما يلتقي معهم عند عبد مناف وهو 
أبوه الرابع فمن الحجة عليهم في دَلِكَ للآخرين: أنه ييه لما أعطاها 
حرم بني أآمية وبني نوفل» وقرابتهم منه لقرابة بني المطلب» فلم 
يحرمهم لأنهم ليسوا قرابةء ولكن لمعنى غير القرابة فكذلك من 
فوقهم لم يحرمهم ؛ لأنهم سوا قرابة» ولكن لمعنیٰ غيرهاء وكذلك 
أعطىئ أبو طلحة لحسان وأبي» وإنما يلتقي بى لأت الات فك 
ينكر َي على أبي طلحة ما فعل وقد أمر الله تعالى نبيه أن ينذر 
عشيرته الأقربين» فدعا عشائر قريش كلها ومنهم من يلقاه عند أبيه 
الثاني وعند أبيه الثالث والرابع والخامس والسابع» ومنهم من يلقاه 
عند آبائه الذين فوق دَلِكَ إلا أنه ممن جمعته وإياهم قريش» فبطل 
قول من جعل إلى الأب الرابع» وثبت قول من جعل إلى أب واحد 
في الجاهلية أو الإسلام. 

واحتج أصحاب مالك لقوله : إن القرابة قرابة الأب خاصة؛ لأنه كلا 
لما أعطىٰ ذوي القربیٰ لم يعط قرابته من قبل أمه شيًا» وسيأتي إيضاحه 
في الباب بعده» وقد سلف كثير من معن حديث أبي طلحة في باب: 
فضل الزكاة على الأقارب من كتاب الزكاة. 


(۱) سلف برقم .)۱٤٩۱(‏ 


س كاب الوَصَايًا ۳"( 


فرع : ختلف قول مالك في دخول القرابة وكذا البنات» فمنعه أبن 
القاسم» وکذا من کان من قبل الأ وقال این الماجشون بالدخول»› 
واختلف فيما إذا قَالَّ: لآبائى. هل تدخل العمومة والخالات؟ 
والمختار عندهم: الدخول» لقوله تعالى: #وفَم اوه عل ألّعَرّشه 
[یوسف: ]۱١١‏ يعني : أباه وال ٠‏ وكذلك اخحتلف إذا قال بتي: 
ل اا ا 

خاتمة: 

َال ابن التين : قول من قَالّ في البخاري : إذا أوصى لقرابته فهو إلى 
آبائه في اللإاسلام» ثم نقل عن أبي يوسف أن الوصية لقرابته ذوي رحمه 
المحرمة وغيرهم من الرجال والنساءء الأقرب والأبعد في ذَلِكَ سواء 
إلى أقصى أب له في الإسلام من الرجال والنساء» ثم نقل عن 
الداودي أنه قَال: إن أراد القائل في البخاري من عدي مضر 
وقحطان» فهو معن قول مالك» وترتيب القربة وأما عدنان وقحطان 
فهم يتناسبون إليهاء وكذلك يتعاقلون؛ لأنهم سواء في دارهم I‏ 
تناسبوا في حياة رسول الله ا ولیس کزلك غيرهم. 

أخرى : في قوله في حديث أبي هريرة: «إوأنذر عَفْرتک الأ © 4 
[الشعراء: ]۲٠١‏ دلالة أنه لا يخص بالقرابة أقربهم إلى الموصي. وبنو 
عبد مناف أربع قبائل تقدمت: بنو هاشم› وبنو المطلب» وبنو 
عبد شمس» وبنو نوفل» وأقربهم للنبي بيه بنو هاشم» وأقرب بني 
هاشم عبد المطلب» وأدخل النبي ية الرجال والنساء والقبائل على 
(۱) رواه الطبري في «التفس ٩‏ ۳۰۳/۷ (۱۹۹۰۰) من قول زيد بن أسلم. 
(۲) «البيان والتحصیل» .٤۲۸/۱۲‏ 
(۳) من (ص). 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا 
کو ص r‏ عم ر کسه 


آن بعضهم بعد من بعض فال تعالی: ولتک شعو وال لتعااً 4 
[الحجرات: ]۱١‏ فالشعوب: القبائل العظام كمضر وربيعة وتميم 
وقيس» والقبائل دون دَلِكَ كقريش ونحوهاء والأفخاذ: بني هاشم 
وبني عبد شمس. 

تنبیه : 

وقع في شرح بعض شيوخنا هنا أن قال بعد ترجمة البخاري: وقال 
إسماعيل بن جعفر : أخبرني عبد العزيز بن عبد الله عن إسحاق بن عبد الله 
قال : لا أعلمه إلا عن نس فذكر حديث بَيْرْحَاء في الزكاة ثم نقل عن 
الطرقي أنه قال: إن البخاري أخرجه عن الحسن بن شوكر عن 
إسماعيل بن جعفر»ء وأخرجه أبو داود الطيالسي في «امسنده» عن 
همام بن يحيىٰ» عن إسحاق بن عبد الله ". أنتهى ما ذكره. وهو 
عجيب منه فهذا الحديث ليس في الباب» وإنما ساقه البخاري بعد 
بأبواب في باب: من تصدق إلى وكيله ثم رد الوكيل إليه» ولم يسقه 
منقطعًاء إنما ساقه مسندًا عن إسماعيل بن جعفرء قَال: نا إسماعيلء» 
أخبرّني عبد العزيز. فذكره". 

قلت : والحسن بن شوكر من رجال أبي داود فقط “(٩‏ . 


8I 82‏ چگ 


(1) سلف برقم )۱٤١١(‏ باب: الزكاة على الأقارب. 

(۲) «مسند الطيالسي» 00/۳ (Y4)‏ 

(۳) سياتي برقم .)۲۷٥۸(‏ 

() انظر: «تهذیب الکمال» ۱۷١/١‏ (۱۲۳۷). 

() ورد بالهامش : ثم بلغ في السابع بعد الثمانين. كتبه مؤلفه. 
)٠‏ ورد بالهامش: اخر ١‏ من ٩‏ من تجزئة المصنف. 


سے تب اوم 
١‏ - باب هَل يذل النَسَاءُ والولدان قي الأقارب؟ 
۳ - دنا ابو اليَمَانِ» أخبرتا سُعَيْبٌء عن الرْهْرِيّ قال: أبن سَعِيدٌ بن 
eS‏ 
ن له كك : کډ وانزر عشيريك ارب © € [الشعراء: ٠‏ قال: «یا معشر 
ريش - أو كَلِمَة َحْوَهَا - ١‏ روا أَنفسَكْ لا غي عنم ِن انه شيا يا بني عبد 
ماي لا غي عَم من او ياء يا عبان بن عبد المُطَلبء ا أعْني عَنک مِنّ 
لله شَياء ويا صَفيهُ عة رَسُول الث لا أغُني عَْك مِنَ الله ناء وَيا قَاطِمَةٌ بنْتَ 
مُحَمَدِء سَلِيني مَا شت من مَالِي لا أغُني عَْك مِنَ الله شيًاء. تابه أَضبَعٌء عَن ابن 
وَهُب» ڪن يُوٽس» عن اين شهاب. [۳۵۲۷؛ e‏ 


e‏ له کا حي أَنرَل الله کل 
عشیرتك ا © 4 تال «یا م مغر فرَْشٍ» آ ك ها 


قال الإسماعيلي : وحديث أبي هريرة هذا وحدیث ابن عباس في 
اللات فل مرادن ن ال رلت ك ا اه وان هاش 
کان صغيرًا› وأبو هريرة إنما آسلم بالمدينة. 

قلت والسماع ممکن أو من e‏ آخر فلا إرسال ا 
الأقارب» إذا وقف على أقاربهء ألا ترى أنه بي خص عمته بالنذارة 
کما خص ابنته› فكذلك من کان فی معناهما ممن يجمعه معه أب واحد. 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: لم يقل الإسماعيلي : إن هذا الإرسال قادح» وإنما قال: 
إنهما مرسلان فقط» والحال كذلك إن كانا سمعا الحديثين من صحابي. 


ع۲7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وروئ شهب عن مالك أن الأم لا تدخل في مرجع الحبس»› وقال 
ابن القاسم: تدخل الأم في دَلِكَّ» ولا تدخل الأخوات لأم. 

واختلفوا في ولد البنات أو ولد العمات ممن لا يجتمع في أب واحد 
مع الموصي والمحبس هل يدخلون في القرابة أم لا؟ فقال أبو حنيفة 
والشافعي : إذا وقف وقمًا عل ولده دخل فيه ولد ولده وولد بناته 
ا وكذلك إذا أوصى لقرابته يدخل فيه ولد البنات. والقرابة 
عند أبي حنيفة : كل ذي رحم. فيسقط عنده ابن العم والعمة» وابن 
الخال والخالة؛ لأنهم ليسوا محرمين. والقرابة عند الشافعي: كل ذي 
رحم محرم وغيره» فلم يسقط عنده ابن العم ولا غیرةءقلت: صحح 
أصحابه آنه لا يدخل في القرابة الأصول والفروع» ويدخل كل قرابة 
وإن بعد» وقال مالك: لا يدخل في ذَلِكَّ ولد البنات. 

وقوله : (لقرابتي وعقبي) کقوله: لولدي وولد ولدي یدخل فيه ولد 
البنين. ومن يرجع إلى عصبة الأب وصلبهء ولا يدخل ولد البنات. 
حجة فن أذخل ولك البتت الخديت المالف: إن يتن هنذا سيد" 
في الحسن بن علي» SOA TEENS‏ ولد البنات 
أنهم ولد لأبي أمهم» والمعنى يقتضي ذلك؛ لأن الولد في اللغة 
مشتق من التولد» وهم متولدون عن أبي أمهم لا محالة؛ لأنه أحد 
أصليهم الذين يرجعون إلیه» قال تعالیٰ: إا لقت تن كر ونی 
[الحجرات: ]٠١‏ فللذكر حظه وللأنث حظها والتولد عن جهة الام 
كالتولد عن جهة الأب وقد دل القرآن على دَلِكَ قال تعالى: ومن 
ا دود إلى أن قال : وى [الأنعام: ]۸١ ٠۸٤‏ فجعل 


(۱) سلف برقم .)۲۷۰٤(‏ 


عیسیٰ من ذریته وهو ابن بنته» ولم يفرق في الاسم بین نبي الله وبين ابنته. 

وأجيب بأنه بء إنما سمى الحسن ابنا على وجه التحنن» وأبوه في 
الحقيقة علي وإليه نسبه» وقد قال ييه في العباس: «اترکوا لي بي 
وهو عمه» وإن كان الأب حقيقة خلافه» قلت: وأعلى من هذا أن من 
خصائصه أن أولاد بناته ينسبون إليه» كما أوضحته في «الخصائص»"› 
وعيسى جرىئ عليه سم الذرية على طريق الأتساع والتخليب للأكثر 
المذكور» وهذا شائع في كلام العرب. 

ودلیل آخر وهو قوله تعالیٰ : وسیک الم ن آر کڪ 4 [النساء: 1۱[ 
والمراد الذكر وابنه خاصة» ألا ترئ قوله تعالى: «وولدى الفَرك4 
[الأنفال: ]٤١‏ أختص به بنو أعمامه ومن يرجع نسبه إليه؛ لأنه يا 
أعطىٰ سهم القرابة بني أعمامه دون بني أخواله» فكذلك ولد البنات؛ 
لأنهم لا ينتمون إليه بالنسب» ولا يلتقون معه في أب» قال الشاعر: 
توًا نتو آنثافنا وبتاتتا ‏ بتوهن آنناء الرجال الآباعد 

وفي إعطائه ييه بني المطلب» وهم بنو أعمامه حجة على أبي حنيفة 
أن ابن العم داخل في القرابة» ولما أعطى بني المطلب وبني هاشم جاء 
عثمان وجبير بن مطعم إليه فقالا: قد عرفنا فضل بني هاشم لمكانك 
الذي وضعك الله فيهم» فما بالنا وبني المطلب أعطيتهم ومنعتنا 
وقرابتنا واحدة؟ فقال ية : «إنهم لم يفارقوني في جاهلية ولا إسلام" 


(۱) حکاه ابن بطال ۸/ ۱۸ء ولم أقف عليه مسندا! 

(۲) انظر «الخصائص» ص۲۷۹- ۲۸۱. 

(۳) سيأتي برقم )۳٠١١(‏ كتاب : فرض الخمس» باب: ومن الدليل على أن الخمس 
للإمام. مختصرًا» ورواه بتمامه ابو داود (۲۹۸۰)ء والنسائي ۱۳۰/۷- ۰۱۳۱ 
وأحمد /٤‏ ۸۱. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعثمان من بني عبد شمس» وجبير بن مطعم من بني نوفل» وهو أخو 
عبد شمس بن عبد مناف والمطلب بن عبد مناف وهاشم بن عبد مناف» 
فأعطى بني المطلب وهم بنو أعمامه» وأعطى بني هاشم و(هب) 
جلده» ولیس فيهم من رجح إل أجداد الأمهات مثل ولد البنات 
و ا 5 ا قول 
الاجتهاد» وقد يدخل في القرابة جميع قريش بقوله: یا مشر رشي 
وخص بعضهم بالعطاء» فصح البداءة بالفقراء قبل الأغنياء. 

وفي قوله لابنته : «سَلِيني ما شِنْتِ» أن الأتتلاف للمسلمين وغيرهم 
بالمال جائز» وذلك في الكافر آكد". 


SENI IRI I&NS 


(۱) کذا في الأصل»› وورد فوقها : لعله : وهو. 
)۲( انظر «(شرح ابن بطال» ۸/ .۱۱۹-۱٦٦‏ 


۲ - باب هَل يَنْتَْعُ الاقف بوقفه؟ 


e‏ ا 
ياگل. وڏ يَلِي الاقف وَعَيْره. وگڏلِك ڪل مَن جَعَل بده 
E RS‏ 

RA I 

vos‏ - حدقتا فَتَهْبَة بن سعيد» حَدَمَتَا اپو عَوَاَةء عن قََادَةّء عَنْ َس رضي الله 

عنه أن الب بي رأ رجلا شوق بَدَنَةء قَقَالَ لَه: «اركبُها». فَقَالٌ: يا رَسُول اء 

نها بدََة. قال في النالِنَة أو الرًابعة: «ارْكبهاء وَيْلّک» أؤ «وَيْحَک.». [انظر: ٠۹١‏ - 

مسلم: ۱۳۲۳ - فتح : [FAY/0‏ ۰ 


۵ - حَديئا ٳشمَاعِيل» حَدَمَنَا مَالِكُ» عن اَي الرنادء عن الأغرَجء عَنْ 


الس 


هُرَيْرَة رضي الله عنه أن رَسول الله ل رأ رَجُلا يَسُوق بَدَنَةَء فقال: «ارٌكبها». قال: 
ا رول ايء ها بَدَنَة. قال: «اركبْهاء وَيْلَك». في النَانِية أؤ في التَالِنَة. [انظر: ٠٠١۹‏ 
- مسلم: ۱۳۲۲ - فتح: ۵ /۴۸۳] 


ثم ساق حدیث انس وأبي هريره «ارکتهاء ويلک». 

وقد سلفا فی ك 0 وما ذکره عن عمر أسلقه ف ودکره 
لاشتراط عمر لا حجة فيه كما نبه عليه الداودي؛ لأن عمر أخرجها 
عن يده وولیها عيره» فجعل لمن وليها أن يأكل على شرطه» ولو 
آعتبر هذا بقوله ياد : «العائد في هبته وفي صدقته کالعائد فی قیئه»"› 
(۱) سلا برقمي (۱۹۸۹» .)۱٩۹۰‏ 
(۲) سلف برقم (۲۳۱۳) كتاب: الوكالة» باب: الوكالة في الوقف ونفقته وأن يطعم 


صديقًا له ويأکل بالمعروف. 
(۳) سلف برقم (۲۹۲۱). 


المضاف الذي هو أوقات» وولى الظرف -الذي هو بين- الجملة 
التي أقيمت مقام المضاف إليه. 


وكان الأصمعي بخفض ما بعد يا إ 
يرفع ما بعد يتا يتما عَلّى الأبتداء والخبر. 

والقص: جمع قميص (ویجمع)" ابقا على فُنْصَانٍ 

والدي -بضم الثاء» ويجوز كسرها وكسر الدال وتشديد الياء- 
جمع ثدي -بفتح الاء- وفيه لغتان العذكير والتأنيث» والتذكير 
(افصح)““ وأشهر» ولم يذكر جماعة من أهل اللغة غيره» ويجمع 
أيضا عَلَ (ثي)"“ ويطلق عَلّى الرجل والمرآة» ومنهم من منع إطلاقه 
في الرجل وليس بشيء» والاحادیث تر . 
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علق وَفْقَةٍ 


نا صدر بیت آنشده سیبویه» والیي 
وزناة راع. 

آنتهی کلام الجوهري» «الصحاح» ۲۰۸۲/۰- ۲۰۸۵ بتصرف. 

( من (ف). 

في (ڄ): امع. 

() في (ج): آندئ. 

) قلت: من مثيه الأحاديث» حديث الباب» ومنها ما سياتي برقم »)۱٤٠(‏ وروا 
مسلم (44۲) من حديث الأحنف بن قيس قال: جلست إل ملا من قريش....». 
وفيه: ثم يوضع علي حلمة ثدي أحدحي حت بخرج... الحديث. 
ومنها ما سیاتي برقم (۲۸۹۸)؛ ورواه مسلم (۱۱۲) من حديث سهل بن سعد 
الساعدي: أن رسول اله 5ا التق هو والمشركون فاقتطلوا.. وقيه: فجرح الرجل 
جرا شديدًاء فاستعجل الموت» فوضع نصل سبقه بالأرض» وذبابه بين ثديه... 
ومنها ما سبآتي برقم (۲۰۷۲) حدیث قعل حمزة بن عبد المطلب» وفیه: ف 


بتمامه: یا نحن رة 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أو «كالكلب يعود في قيئه»'“ فإذا أنتفع ببعض صدقته فقد عاد فيهاء» وإن 
آشترط في صل عطیته أن ينتفع فلم تخرج عطيته عن يده فیحاز عنه» 
ولا يقل ما تصدق به بما ينتفع به منهاء فهي باقية على ملكه إذ 
لا يعلم الجزء الذي تصدق به. وقال ابن المنير: وجه المطابقة فيه أن 
المخاطب يدخل في خطابه» وهو أصل مختلف فيه» ومالك في مثل 
هذا يحكم بالعرف حَنَّى يخرج غير المخاطب أيصًا من العموم لقرينة 
عرفية» كما إذا أوصى بمال للمساكين وله أولاد فلم يقسم حَتّى 
أفتقروا» ففيه قول ابن القاسم ومطرف -يعني : الأثنين". وقال ابن 
التين: یحتمل. 

وقال ابن بطال“ : لا يجوز للواقف أن ينتفع بوقفه؛ لأنه أخرجه لله 
تعالی وقطعه عن ملکه» فانتفاعه بشيء منه رجوع في صدقته» وقد نهی 
الشارع عن ذلك. قَالَ: وإنما يجوز له الأنتفاع به إن شرط دَلِكّ في 
الوقف» أو أن يفتقر المحبس أو ورثته فيجوز لهم الأكل منه. قال ابن 
القصار: من حبس دارا أو سلاحًا أو عبدًا في سبيل الله فأنفذ لِك 
في وجوهه زماتًا ثم أراد الأنتفاع به مع الناس فإن كان من حاجة فلا بأس. 

وذكر ابن حبيب عن مالك قًال: من حبس أصلا تجري غلته على 
المساكين فإن ولده يعطون منه إذا أفتقروا» كان يوم مات أو حبس 
فقراء أو أغنياءء غير أنهم لا يبعطون جميع الغلة مخافة أن يندرس 
الحبس» ولكن يبقى منه سهم المساكين ليبقى أسم الحبس» ويكتب 


(۱) سلف برقم (۲۹۲۳). 

(۲) «المتواري على تراجم أبواب البخاري» ص ۳۸. 
(۳) «النوادر والزیادات» .٥۲۸/١١‏ 

. ۱۹۹ /۸ ابن بطال‎ )٤( 


س تاب الوَصَايًا اا 
على الولد كتاب أنهم إنما يعطون منه ما أعطوا على المسكنة وليس على 
حق لهم فيه دون المساكين. 

واختلفوا إذا أوصى بشيء للمساكين» فغفل عن قسمته ّى آفتقر 
بعض ورئته» وكانوا يوم أوصى أغنياء أو مساكين» فقال مطرف: أرى 
أن يعطوا من دَلِكَّ على المسكنة» وهم أولى من الأباعد. وقال ابن 
الماجشون: إن كانوا يوم أوصى أغنياء ثم آفتقروا أعطوا منه» وإن 
کانوا مساکین لم یعطوا منه؛ لأنه أوصیٰ وهو يعرف حاجتهم» فکأنه 
أزاحهم عنه. وقال ابن القاسم: لا يعطون منه شيئًا مساكين كانوا 
أو أغنياء يوم أوصىئ. فًال" : وقول مطرف أشبه بدلائل السنة". 

وقوله : (وكدَلِك كَل مَنْ جَعَل بدَنَةَ أو سينا نله كك فله أن ينتفع بها 
كما ينتفع غيره وإن لم يشترط). فإنما ينتفع من ذَلِكَّ إذا لم يشترط 
ما لا مضرة فيه على من سبل له الشيء» وإنما جاز ركوب البدنة التي 
أخرجها لله كلك؛ لأنه يركبها إلى موضع النحر» ولم يكن له غنى عن 
سوقها إليه» ولم يركبها في منفعة له» ألا ترى آنه لو كان ركوبها 
مھلکا لھا لم یجز له دَلِكَ کما لا يجوز له أكل شيء من لحمها. 

وقوله : (يَلى الرَاقفُ وعَيْرُه). فاختلف العلماء فيه» فذكر ابن المواز 
NO mR A E‏ 
وأشهب» وقال ابن عبد الحكم عن مالك: إن جعل الوقف بيد غيره 
يحوزه ويجمع غلته ويدفعها إلى الذي حبسه يلي تفرقته» وعلى ذَلِكّ 
حبس» أن لِك جائز. وقال ابن كنانة: من حبس ناقته في سبيل الله 
فلا ينتفع بشيء منهاء وله أن ينتفع بلبنها لقيامه عليها. 
() أي ابن بطال؛ فالنقل عنه. 
(۲) المصدر السابق. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فمن أجاز للواقف أن يليه» فإنما يجيز له الكل منه بسبب ولايته 
وعمله» كما کان يأكل الوصي مال يتيمه بالمعروف من أجل ولایته 
وعمله» وإلى هذا المعنى أشار البخاري في الباب» ومن لم يجز 
للواقف أن يلي وقفه فإنما منع ذَلِكَ قطعًا للذريعة إلى الأنفراد بغلته» 
فيكون دَلِكّ رجوعًا فيه . وسيأتي أختلاف السلف في الباب بعد. 

وعندنا: إن شرط النظر لنفسه أو غيره أتبع وإلا فالنظر للقاضي. 

وحديث ركوب البدنة سلف الكلام عليه في الحج» ومشهور مذهب 
مالك أنه لا يركبها إلا عند الضرورة إليه» وقال في «المبسوط»: لا باس 
آن یرکبھا رکوبًا غیر فادح» فلا یرکبها بالمحمل» ولا يحمل علیها زاده 
ولا شينًا يتعبها به" . وقال أحمد وإسحاق: يركبها. ولم يذكرا ضرورة» 
وفي «صحيح مسلم» فر 

واختلف إذا أستراح» فقال ابن القاسم: لا أرى عليه أن ينزل. 
وخالفه ابن الجلاب؛ لأنه كل قَالَ له: «اركبْهاء وَيّلك» في الثانية 
أو الثالثة» وإنما أستحسن الناس أن لا يركبها حَسّى يحتاج إليها. 

وقوله: «( وَيْلَكٌ») هي كلمة جرت على ألسنتهم» لا يريد الدعاءء 
وهي تقال لمن وقع في هلكة يستحقهاء والمترحم عليه» وإن كان 
لا يستحقها يقال له: ويحك» وقد سلف. 

والحديث يحتمل ذلك وذلك أنه لما ترك رخصة سائخة في الشرع 
وأمره بذلك مرات كان كالواقع فيما يستحقه من مكروه» ويحتمل الثاني 
)١(‏ إلى هنا أنتهى من شرح ابن بطال» ۱۹۹/۸- ۱۷۱ . 


() حکاه صاحب «المنتقی» ۲/ ۳٠۹‏ عن نافع عن مالك به. 
(۳) مسلم )١۳۲۲(‏ كتاب: الحج» باب: جواز ركوب البدنة المهداة لمن أحتاج إليها. 


توو 7 
تحريجًا على ما فعله لله أن يعود فيه أو في شيء منه» وهو مضطر إلى 
رکوبهاء والأول أولى لموافقة رواية أبي هريرة له» وفي رواية انس 
شك» هل َال له دَلِكّ في الثالثة أو الرابعة؟ وفي رواية أبي هريرة: 
في الثانية أو الثالثة. قال الداودي: وليس في الحديث حجة لما بوب 
له؛ لأن مهديها إنما جعلها لله إذا بلغت محلها وأبقى بملكه عليها مع 
ما عليه فيها من الخدمة من السوق والعلف» ألا ترىئ آنها إن كانت 
واجبة أن عليه بدلها إذا عطبت قبل محلها قَالّ: وإنما أمره الشارع 
بذلك لمشقة السفر» ولم ير له مركبًا غيرها. 

قال ابن التين : وقوله: (إنما جعلها إذا بلغت محلها). فيه نظر؛ لأنها 
تجب بالتقليد والإشعار» ولا تجزي حى تبلغ محلهاء ليس أنها تجزي 
بالتقليد والإشعارء وإنما تجوز بشرط السلامة إلى أن تنحر. 


ED >‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


4 Ao“, کر‎ ES 
باب إذا وَقَفَ شْيْنا فلم يَذْفعْه إلى غيزه‎ - ۲ 
ا ر‎ 
فهو حائِر‎ 
رمو‎ ٩ € رورو‎ o2 و‎ E el 0 a (0D <o رت‎ o & 
لآن عَمَرَ قف وقال: لا جتاحَ على مَنْ وَلِيّه ان ياکل›‎ 
ا‎ ٤ a و و‎ ETE ہ٤ ر ت و ورو‎ of 
و يخص إن ليه عمر أو غيره. قال النبي ية لابي طلحة‎ 


ار 
ت 

ے 

ء۶ 


ء o£‏ ب ا At eC‏ 4 ر 
«أرى أن تَجْعَلَها فى الأَقَرَبين». فَقَال: أفْعّل. فَقَسَمَهّا فى 
اقاربه ونی عَمَهِ. [فتح : ]۳۸٤ /٥‏ 


)١(‏ ورد تعليق بالأصل : يعني فى الباب الذي قبل هذا. 


— ڪتابُ الوَصَايًا 


٤‏ - باب ڌا قالَ: داري صَدَقَةَ نه» وَلَمُ بين لِلفَُرَاءِ َو عَيرْهم. 
فهو حَائِر وَيَضصَعُهَا في الأقرَبيَ او حَيْتُ ارا 

َال لبن ب لأ طَلْحَةَء جِينَ قَالّ: حب اماي إل بَيرَحاءَ وها صدَقَة له 
اجار ابن ية ذَلك. قال بَغضهه: لا كور حٌى يبي ن الأول أَصَ. [فتح؛ 
[A4 / o‏ 

الشرح : 

في بعض النسخ: آوقف. وهي لغة» E‏ ابن 
بطال”"» وابن التين» وقَالّ: ضرب على الألف في بعض النسخ»› 
وإسقاطها صواب» ولا يقال: أوقف -بالألف- إلا إن فعل شيا ثم 
نزع عنه» وجعل ابن بطال البابين ترجمة واحدة وزاد عليها ثالثة» 
وهي : باب إذا قًال: أرضي أو بستاني صدقة عن أمي فهو جائزء وإن 
لم بين لمن ذلك ثم ساق اديت سخد بن أعبادة : 

قال الداودي: الذي قال البخاري هنا هو حمل الشيء على 
ضده وتمثیله بغیر جنسه؛ لأنه هو يروي عن عمر ولاها ابنه» وان 
أبا طلحة دفعها إلى حسان وأبي. قًالّ: وهلذا يحكم. ودفع الظاهر عن 
وجهه» وهذا يقدر عليه كل أحد إلا من منعته الديانة والحياء. 
وقال غير الداودي: إنما أراد البخاري أنه كيا أخرج عن أبي طلحة 
ملكه بنفس قوله: (همي صدقة). وهذا كقول مالك: إن الصدقة 
تلزم بالقول وتتم بالقبض. وقول الداودي أشبه؛ لأنه تى في الباب 
بوقف عمر. 
(۱) «شرح ابن بطال» ۱۷۱/۸. 
(۲) السابق ۸/ ۱۷۲-۱۷۱› وحديث سعد يأتي في الباب التالي عن ابن عباس. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقول بعضهم : لا تجوز حى يبين لمن هي. معناه: لا يحکم عليه 
به. یرید : لما لم يعين المعطى. 

وقد أختلف القول في مذهب مالك إذا جعل شيًا للمساكين في غير 
O E E‏ لا یجب. وقال الداودي : 
قول من قال : لا يجوز. ليس بشيء وإن لم يکن فيه وضعها حيث شاء» 
فكأنه تأوله على خلاف ما أسلفنا أن معناه: لا يحكم. 

واختلف العلماء في الوقف إذا لم يخرجه الواقف من يده إلى أن 
مات» فقالت طائفة : يصح الوقف ولا يفتقر إلى قبض» وهو قول أبي 
يوسف والشافعي. وقالت طائفة: لا يصح الوقف حتى يخرجه عن يده 
ويقبضه غيره» هذا قول ابن أبي ليل ومالك ومحمد بن الحسن” . 

وحجة الأؤل أن عمر وزغلا وفاطمة قفرا قافا آو آمسگوها 
بأيديهم» وكانوا يصرفون الأنتفاع بها في وجوه الصدقةء فلم تبطل”" . 

واحتج الطحاوي لأبي يوسف فقال: رأينا أفعال العبادات على 
ضروب» فمنها العتاق وينفذ بالقول» ومنها الهبات والصدقات لا تنفذ 
بالقول حى يكون معه القبض من الذي ملكهاء فأردنا أن ننظر حكم 
الأوقاف بأيها هى أشبه فنعطفه عليه» فرأينا الرجل إذا وقف أرضه» 
فإنما ملك الذي وقفها عليه منافعهاء ولم يملكه من رقبتها شيئاء إنما 
أخرجها من ملك نفسه إلى الله تعالى فثبت أن نظير دَلِكَ ما أخرجه 
من ملكه إلى الله تعالٰء فكما كان ذَلِكَّ لا يحتاج فيه إلى قبض مع 
القول» كذلك الوقف لا يحتاج فيه إلى قبض مع القول» وأيضًا فإن 


.۳٤١ /٤ أنظر: «المدونة»‎ )١( 
.٠١۷ /٤ «مختصر أختلاف العلماء»‎ )( 


س جتاون (mm‏ 
القبض لو أوجبناه لكان القابض يقبض ما لم يملك بالوقف فقبضه إياه 
وغير قبضه سواء”"» وإليه ذهب البخاري. 

واستدل من قوله: (فَقَسَمَهًا أبو طْلْحَة في أَقَّاربه وبني عَمّهِ). أن 
الوقف لم يخرج من يد أبي طلحة» وحجة من جعله شرطا في صحة 
الوقف إجماع أئمة الفتوى على أنه لا تنفذ الهبات والصدقات بالقول 
س يقبضها الذي ملکها. 

ألا ترئ أن الصديق قال في مرضه لابنته» وقد كان نحلها جداد 
عشرين وسقا: لو كنت حزتيه لكان لك وإنما هو اليوم مال الوارث. 
وقد سلف» فكان حكم الوقف حكم الهبات. 

وقوله لأبي طلحة «أَنْ تَجُعَلَهَا في الأَفْرَبِينَ» لا حجة فيه لمن أجاز 
الوقف وإن لم يخرج عن يد (من وقفه)"؛ لأنه ليس في الحديث 
أن با طلحة لم يخرج الوقف عن يده» ولو أستدل مستدل بقوله: 


(فقسمها أبو طلحة في أقاربه وبني عمه) أنه آخرجها عن يده 
لشاع ذلك» ولم یکن من استدل أنه لم يخرجها عن يده آولیٰ منه 
بالتأويل. 


واختلفوا إذا قال: هه الدار أو هه الضيعة وقف. لم يذكر وجوهًا 
نسلهم» فإنه يصح الوقف» ويرجع َلك إلى فقراء عصبته» وإن لم 
(1) «شرح معاني الآثار» .۸/٤‏ بتصرف. 


(۲) في (ص): الذي أوقفه. [قلت: وهذا الموافق لما في ابن بطال ۸/ ۱۷۴ ؛ فالكلام 
بتمامه منه]. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


يكونوا فقراء فإلى فقراء المسلمين» وبه قال أبو يوسف ومحمد» وهو 
أظهر قولي الشافعي» والثاني: لا يصح من أصله. 

وة ا اول أن ذا قال و فة فانها أرادية الم دوالقرية::وأت 
لا ينتفع هو بشيء من ذلك» والانتفاع یکون محبوسًا عل ولده وولد 
ولده» فإذا آنقرضوا صرف ذَلِكَّ إلى أقرب الناس به من فقراء عصبتهء 
وهلذا المعنى يحصل به البر والقربة» وكذا إذا قال: هذا وقف 
محرم؛ لأنه معلوم أنه قصد به البر والقربة» فحمل على ما علم من 
قصده» كرجل أوصى بثلث ماله» فإن ذَلِكَّ يفرق في الفقراء المساكين 
وإن لم يسمهم؛ لأنه قد علم لِك من قصده. 

ألا ترئ قول سعد بن عبادة لرسول الله كي : وإني أشهدك أن حائطي 
المخراف صدقة عنها. لم يسم على من يتصدق بالحائط. ولم ينكره عليه 
بل أقره. 

َال المهلب: ولا حاجة بنا إلى أن يذكر على من يكون الوقف؛ 
لأن الله تعالى قد بين أصناف الذين تجب لهم الصدقات في كتابه» 
وقد مضى من سنة رسول الله ية في قصة أبي طلحة ما فيه شفاء. 

فرأى الشارع فيها أن تصرف الصدقة إلى صنف واحد» وهم أقارب 
أبي طلحة. قال ابن القصار: ولا يقاس هذا على ما إذا وقف على من 
لا يولد له ولم یکن له ولد في الحال؛ لأنه وقفه على غير موجود؛ لأنه 
قد يجوز أن لا يولد له» وإذا وقفه ولم يذكر له مصرفاء فالفقراء 
موجودون ففي أيها جعلها الإمام صح الوقف”. 


AKERS 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .۱۷٥-۱۷۲‏ 


۵ - باب إِدَا قال أضى أو بُشتاني صَدَقَةَ عَنْ أمی. 
Rî a o GA‏ ور س 
فهو حَائِزء وَلِنْ لم يُبَيْنُ لِمَنُ ذلك 
- دتتا محمد ابرا َد بن يزيد أخْبرنًا ابن ريج قال: 8 رڼي يٌغلی 
نه سَمِعَ عكرمَةَ ب ول ا بن عاس رضي اٹ عتما أ غد ی غجلا رضي ان 
عنه تيت امه َو عَاِبُ عَنهاء قَقَال: يا رَسُولٌ اه إن مي ُوه 
عَلنهاء ينها شَي؛ ِن َصَدَفْتُ به عَنْها؟ قَال: «نَعَمْ». قا قال فإ أشُهدك أن حائطى 
الخْرَاف صدَقَةٌ عَلَبْها. [۲ ۷۰ - فتح: ۵ /۳۸۵] 


2 6ر f‏ 2 ¢ وا ا 

Ey‏ بن عباس أن سعد بن عبادة 

2 5 ك ۹ a‏ ل و وړ ر 
توف إن أمی توْفيّت وَآنا 
9 


ا گر و 2 

غائ عنهاء اينفعها د a oL‏ 
ي 

0 


ا 


ن حَائِطي المخراف صدفة عنها. 

هلذا الحديث ذكره البخاري فى باب : الإشهاد فى الوقف والصدةة' 
وشيخه في حديث الباب e‏ (آين ا كما هو ثابت في 
أصل الدمياطي وعلم عليه» وكذا قال الجياني: نسبه شيوخنا ابن 
سلام (خت)» ويعلى: هو ابن مسلم كما صرح به الإسماعيلي 
وأبو نعيم والحميدي“» وقال الطرقي: هو ابن حكيم. 


(۱) سيأتي برقم .)۲۷٣۲(‏ 

(۲) فوقها في الأصل (ص لا.. خت) وني هامشها : وكما هو ثابت في نسخة الدمياطي هو 
ثابت في نسختي من غير توقف صورة ما علم عليه ص. لا. قلت : وني متن اليونينية : 
محمد» مهمل» وني الهامش أنه مُعرّف بابن سلام في نسخة آبي ذر الهروي. وقال ابن 
حجر في «الفتح» :۳۸١ /١‏ وني رواية بي ذر وابن شبويه: حدثنا محمد بن سلام. 

(۳) «تقیید المهمل» .٠١۲۸/۳‏ 

.)4۷۹( ٩ /۲ «الجمع ب بين الصحیحین»‎ )٤( 


یں( 
قال ابن فارس": ويقال لذلك من الرجل: ندوة. بفتح الثاء 
بلا همز» وبالضم والهمز والأول هو المشهور". 
وقوله ڳلل: ( «وَينْهَّا ما دُونَ ذل ) أي : أقصرء فيكون فوق الثدي 
لم ينزل إليهء ولم بصله لقلت. 
بطال: ES‏ 


يريد نفسك» وإصلاح عملك ودينك» عَلَیٰ 
العرب تعر عن العفة ج 
وانتفع الناس به» بخلاف 


بحربتي» فاضعها بین ثدیه حت خرجت من بین کنفیه.. الحدیث» مطولا. 
ومنها ما سیاتي برقم (1۹۴۲) من حدیث ابي سعيد قال: ييا الي ا يقم - 
حديث ذي الخويصرة- وفبه: قد سب الفرث والدم» ّم رجل إحدی يديهء او 
قال: ثليه 

Cw‏ ا ل بفتح أولها غير مهموز» مثال الرقوة والعّرقوة 


»0 ا ۱ بتصرف. 
في (ج): ممن. 

۵ شرح ابن بطاله ۷٤/۱‏ 

() في لج): آله 

0 امال السملم» ۴۹۵/۷ . 


س٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا 


و(المخُرّاف): جماعة النخل بفتح الميم» قاله القزاز» قًال: 
وبكسرها: الزنبيل الذي يخترف فيه الثمار. وأحسب المخراف 
المذكور اسم هذا الحائط الذي تصدق به عن أمه» وقال الخطابي: 
ال اة ار وان الج اها ما ها حرف ج 
ثمارها"» كما قيل: أمرأة مذكار: وقد يستوي هذا في نعت الذكور 
والإناث. وقال أبو عبيد والأصمعي : المخرف جناء النخل". وأنكره 
ابن قتيبة وقال: إنما المخرف: النخل» ولا يكون جناء النخل 
مخروقًاء ولیس بمخرف. وخطئ فیه» بل یقع علیھما جمیعًا على 
الرطب والنخل» كالمشرب يقع على الماء المشروب وعلى الشرب»› 
والمطعم يقع على المأكول» والمركب على المركوب ". 

وقوله : (عَنهًا). وفي الباب الآخر: عليها وهي بمنعاهاء وفقه الباب 
سلف في الباب قبله. 


(۱) «أعلام الحديث» ٠١١١/۲‏ ولفظه: المَحرف: البستان. 
(۲) «غريب الحديث» .0٥۷ /١‏ 
(۳) آنظر «تاج العروس» ٠١۹/۱۲‏ (خرف). 


س كاب الوَضصَايَا اا 


٦‏ - باب إِذا تدقف أو أو وَقَفَ بَعّْض ماله أو بَعْض رَقيقه 
اؤ دَوَابّهِء هَهُوَ حار 

۷ - حَدَننَا ټی بن بُکبرء حَدََنًا اللَيْتُء عن عُقَيِلء عن ابن شِهاب قَال: 
خرن عبد الرمَنِ بن عبد اه ِن گغب» أن عبد اه ن گغب قال: سمغت كغبَ بن 
مالك رضی اله عنه: قلت يا سول اء إِنّ ِن تؤبتي آن أَنْخَلِع من مالي صَدَقة ةٌ إلى 
ا انی سول 945 قال «أمسك عَلَيْك بَعْضَ مالك فهو حير لک». فَلْتُ: : قاي 
اميك سَهمي الذي خير ر . ]2۷ EEA F01 «TAA F001 FAA «۲0° «444 4A‏ 
0V ۷7‏ 1 00 11۰ 0 - مسلم: ٩۷۱7ء ۲۷71٩‏ - فتح: ۲۸1⁄0] 


ذکر فیه حدیث ْب بن مالك : فلت : يا رسو انو إن ِن نوبي ن 
لِم مِنْ مَالِي FS‏ إلى الله 4 وَإلّى رَسولِه ؟ فال «أمسك عَلَيْكَ 
عض مالک هو حير لک.. قلت : ولي أضييك هوي الي بير 

هذا الحديث تقدم في الزكاة" وفيه أحكام: 


أحدها: صدقة المرءِ ب بجميع ماله» وقال بعضهم : لا يجوز» 
والصواب أستحبابه لمن يصبر على الضر والإضاقة» كما فعل الصديق 
حيث تصدق بماله كله" وأقره الشارع عليه . 


(۱) سلف معلقًا فى كتاب : الزكاة» باب : لا صدقة إلا عن ظهر غنىٰ قبل حديث .)١٤١١(‏ 
۳( لعل ذلك عي رواه ابو داود (۱۹۷۸) عن عمر بن الخطاب أمرنا رسول الله 
ية ن نتصدق فوافق ذلك مالا عندي» فقلت: اليوم أسبق أبا بكر...الحد 

والحاكم »٥۷٤/١‏ وصححه على شرط مسلم» والبيهقي /٩‏ ۰۱۸۰ وحسنه 
الألبانى فى «المشكاة» ۳/ .۳١۳‏ 

)۳( ور ديامن لال2 عاق ن ع اج اعد ان در ي ال 
اسعد بمالك في الحياة فإنما يبق خلافك مصلح أو مفسد 
فإذا جمعت لمفسدلم يغنه وأخو الصلاح قليله يتزيد 


سء التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 

قال ابن بطال: واتفق مالك والكوفيون والشافعي وأكثر العلماء على 
أنه يجوز للصحيح أن يتصدق بمّاله كله في صحته» إلا نهم استحبوا أنه 
يبقي لنفسه منه ما يعيش به خوف الحاجة» وما يتقي من الافات مثل الفقر 
وغیره؛ لقوله 4ي «أَسيك عَلَيْك بَعْضَ مالک فَهُوَ خير لَک» ويروئ: 
«أمسك علبك تلت مالك فض على الأفضل ‏ . قال اين .التين: 
ومذهب مالك أنه يجوز إذا كان له صناعة أو حرفة يعود بها على 
نفسه وعیاله والا فلا ينبغي له ذلك. 

ثانيها: أن الغنى أفضل من الفقرء وأن الكفاف أفضل منهما؛ 
لقوله : «فَهُوّ حير لَك» وقد سلف دَلِكَّ فى الزكاة فى باب: «لا صدقة 
إلا عن ظهر غنی". 

ثالثها: آستدل البخاري بأنه لما جازت الصدقة بالعقار» ووقف 
غلاتها على المساكين جاز ذَلِكَ في الرقيق والدواب» إذ المعنى 
واحد في أنتفاع المساكين بغلاتها وبقاء أصولهاء وقد سلف ذَلِكّ في 
باب: الشروط في الوقف» وسياتي الأختلاف في وقف الرقيق 
والحيوان بعد. 

رابعها: أن من تاب الله عليه أو خلصه من (مسألة)“ نزلت به ينبغي 
له أن يشكر الله تعالى على ذلك بالصدقة وبما شاكلها من أفعال البر. 

خامسها: قال الداودي: وفيه أن السمع شهادة. 
(۱) رواه ابو داود (۳۳۲۱) ولفظه : (إن من توبتي إلى الله أن أخرج من مالي كله إلى الله 

وإلى رسوله صدقة» قال: لاء قلت: فنصفهء قال: لاء قلت : فثلثه» قال: نعم). 
(۲) شرح ابن بطال» ۸/ .۱۷١‏ 


OV E 
كذا في الأصل ووردت فی (ص): مسلمة.‎ (© 


سد حاب الوَصَايًا ا 


۷ - باب مَنْ تَصَدقَ ٳِلَى وَڪيلِه 
ثم رَد الوَڪيل إِلَيِهِ 

۸ - وال إشمَاعِیل: خرن عَبد العزیز بن عَبدِ اله بن آي سَلَمَةَء عَنْ 
ف ن أي طلحةء لا عة إل عن أن رضي ا عنه قال ل 
0 ی فقا ا ون أل ران 15 اء او ٤‏ 
رول اللہ بلا ققال: یا سول وء يفول اله تارك ونای في کتابه: مولن کال 
حق E‏ م ا [آل عمران: ]٩۲‏ إن اف مالي إ راء - قال : 
ن رول انله ‏ يَذْخُلها يشل بها ود َشُرَبُ من مَائها - هي إلى اه 5 
إلى رَسوله 4ء زو رَه وَذْخْرَهء قَصغها - أي رول الو - حَيكتٌ أراك اله قال 


1o \ 


ما 
\ 


رَسول اله لاء «بخ ب E EAT E‏ ا باه منك ور عليک» 


0 
1 
أ 


۶ 


َاجعَلهُ في الاَفْرَبينَ». فَمَصَدَقَ به أو طَلْحَةَ عَلَّى دوي رجهء قال وَكانَ مهم 
وَحَسَانُء قال : د ق حَسَانَ حصَتَهُ مله من مُعَاويَةَء فقيل له: تَبِيعُ صَدَقَةً 
طْلْحَة؟! فَقَال: آلا بيع صَاعَا مِنْ e‏ مِنْ دَرَاهم؟ قال: تلك الحدِيقة في 
مَْضع قر بَنِي جَديلة الذي اة مخاونة يَة. [انظر: ۱٤١١‏ - مسلم: - فتح: ۵ ⁄/۳۸۷] 


۹ 


( 


ذكر فيه حديث إِسْحَاق بن عَبْدِ الله قال: e‏ 
فذكر حديث بيرحاء السالف فى الزكاة بطوله من حديث ابن يوسف» 
عن مالك» عن إسحاق أنه أنسّا فذكره""» وموضع الدلالة منه 
قوله: (فهي إلى الله وإلى رسوله فضعها يا رسول الله حيث أراك الله. 
فقال: «قد قبلناه منك ورددناه عليك فاجعله في الأقربين» فتصدق به 
بو طلحة على ذوي رحمه. 


)١(‏ سلف برقم )٠٤١١(‏ باب: الزكاة على الأقارب. 


س٤‏ س التوضيح شرح الجامع الصحیح س 

والبخاري ساقه هنا فقال: حدثنا إسماعيل» أخبرني عبد العزيز بن 
عبد الله بن أبي سلمةء عن إسحاق به. والمزي في“ «أطرافه» بلفظ : 
وقال إسماعيل -هو ابن أبي أويس- أخبرني عبد العزيز. فذكره» كذا 
ذكره معلمًا. والذي ألفيناه في أصل الدمياطي مسندًا. وفي كتاب 
أبي مسعود وخلف: وقال إسماعيل بن جعفر. والصواب: ابن أبي 
ا 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: وكذا ساقه المزي عندي في نسختي. 
(۲) «تحفة الأشراف» .)۱۸١(‏ 


۸- باب قول اله کك: 


ی ا د ي ی ی مي ر و 2< ژوم 2رر رور 
ودا حص فة أولوا لمرن وأليكى وألمسّبن 
مد4 و 


فارزفوهم مهه [النساء: ۸ 

۹ - حَدٿئا حَمَدُ ن القَضل ايو النُغمَانِء حَدَتَنا بُو عَوَاتةء عن آي بسر عَنْ 
سويد إن بره عن اين عباس رضي الله عتهما قال ِن اسا تهون أن هذه الاي 
دخٺ» ولا والله ما وَلَكَتّها با هاون التَاسُء هُمَا وَالِيَانِ وال يَرتُ» وَذاك 
الذي يُررقٌ» وَوَالٍ لا يَرتء قَدَاكَ الي يفول بالغروف» يقُول: لا ميك لَك أن 
أغطيك. [۵۷1 - فتح: ۵ /۳۸۸] 

ثم ساق عن سَعِيدِ بن جير عَنِ ابن عَبّاس قال : إن ناسَا يَرْعُمُونَ 
e E N N RE‏ 
هُمَّا وَالِيَانِ وال يرت وَذَلكَ الذي يَرْرُقء وَوَال لا يرت فَذاك الل 
قول بالْمَعْرُوفِ» ر ا ملك لك أذ أغطيك: 

هلذا الحديث من أفراده وذكره في : التفسير من حديث عكرمة ثم قال : 
تابعه سعيد عن ابن عباس -یعنى هلذا- بزيادة. قال : هي (محكمة) 
وليست منسوخة". وادعى أبو مسعود في «أطرافه» إرساله» والوافي 
بالاصطلاح أنه موقوف› قال ابن ا حاتم في «(تفسيره): وممن قال : 
إنها محكمة جماعة» وعدد فوق العشرة منهم عطاء» ثم ساق» عن 
عطاء» عن ابن عباس أنه نسختها آية المواريث فجعل لكل إنسان 
تة ما ك سا ا مهاو کر 


)١(‏ كذا فى الأصل» وفى (ص): متحكمة. ولعل الصواب ما أثبتناه. 
(۲) سياتي برقم )٤0۷١(‏ سورة التساءء باب: ودا حَصَر اة ألا ألفر 4 
(۳) «تفسير القرآن العظيم» ۳/ .۸۷١‏ 


7ء التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال : وروي عن جماعة عددهم نحوه» ونقل نسخها ابو داود في 
«ناسخه» عن سعيد بن المسيب والضحاك» وقال النحاس: أحسن 
ما قيل في الآية أنها على الندب”'. 

قلتٌ: وهو قول أكثر أهل العلم. وقيل: إن الآية محمولة على 
الوصية لمن ذكر في الآية وفيمن حضرء ولو كان الوارث صغيرًا فهل 
يجب على وليه الإخراج من نصيبه؟ قولان: حكاهما الماوردي في 
اتفسيره» على آنها محكمة» أحدها: لاء ويقول الولي لهم قولا 
معروفًا. -أي: خذوا بورك لكم-. كما قاله سعيد بن جبير» وأكثر 
أهل العلم على أنها محكمة”". َال مجاهد: هي محكمة» وواجب 
عند قسم الميراث ما طابت به أنفسهم. قَالّ البخاري: هذا مجاهد 
يقول بوجوبها بالإسناد الذي يدفع صحته» وهذا خلاف ما روي عنه 
فن ابن عبان عي أن هة .الاستاد 2 واعر ان اال 
يوصي بثلثه في قرابته. قال الطبري : وأولى هذه الأقوال من قال : إنها 
محكمة» وإنه عنى بها الوصية لأولي قربى الموصي» وعنى باليتامى 
والمساكين أن يقال لهم قول معروف”". 

وأما ابن حزم فقَال في «محلاه»: فرض على الورثة البالغين وعلى 
وصي الصغار ووكيل الغائب أن يعطوا حين القسمة ما طابت به أنفسهم 
مما لا يجحف بالورثة› ويجبرهم الحاكم على على دَلِكَ إن أبوا» وتلا الآية 
الكريمَة» وذكر ما روي عن ابن عباس» وأبي موسي وقسم لحطان 
(۱) «الناسخ والمنسوخ» .٠١۹/۲‏ 
(۲) «النكت والعيون» .٤٥٦/١‏ 


(۳) «تفسیر الطبري» 1۰۸/۳. 
() يقصد: حطان بن عبد اله. قال: قسم لي بها أبو موسئ. 


س كاب الوَصَايا ق“ 
بقوله: ودا حَصّرَ لهسم [النساء: ۸] قال : وصح أيضًا عن عروة 
وابن سيرين وحميد بن عبد الرحمن الحميري ويحيى بن يعمر 
والشعبي والنخعي والزهري والحسن وأبي العالية والعلاء بن بدر 
وسعيد بن جبير ومجاهد» وروي عن عطاء» وهو قول أبي سليمان 
قالّ: وروي أنها ليست بواجبة عن ابن عباس وسعيد بن المسيب 
وأبي مالك وزيد بن أسلم» وبقول أبي حنيفة ومالك والشافعي قال : 
ولا نعلم لأهل هذا القول حجة أصلا". ونقل ابن الجوزي عن أكثر 
المفسرين أنهم قالوا: المراد بأولي القرابة هنا: من لا يرث. وفسروا 
قوله: اروشم أعطوهم من المال. وقال آخرون: أطعموهم. 
وذلك على سّبيل الأستحبّاب» ومن قال بالإيجاب قال إن كانوا 
كبارًا تولوا الإعطاء وإلا فوليهه". 

وقول ابن عباس : (ولكنها مما تهاون الناس) أي: بتأويلها. ورأى 
غيره أنها محكمة كما سلف وأن يطعم من حضر ممن سمى غير الورثةء 
وكان بعضهم يصنع الطعام من تركة الميت ويطعم من حضر ممن ذكر في 
الآية» وذكر إسماعيل القاضي أن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي بكر 
قسم ميراث أبيه عبد الرحمن وعائشة حيّة» فلم يدع في الدار مسكيتا 
ولا ذا قرابة إلا أعطاه من ميراث أبيه» وتلا الآية. قال القاسم بن 
خمد فا كرك دل لانن ان فال ما ضاف انما ذلك في 
الوصية يريد الميت أن يوصي. وقال ابن المسيب: إنما ذَلِكَ في الثلث 
عند الوصية". وقد فعله كما تقدم. 
(۱) «المحلیٰ» ۹/ ۳١١ -۳۱١‏ بتصرف. 


(۲) «زاد المسیر» ۱۹/۲. 
(۳) رواه البیهقی فی (سننه» /٦‏ ۲۹۷. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروی قتادة عن يحيیٰ بن يعمر قَال: ثلاث آيات في کتاب الله 
محكمات مدنيات قد ضيعهن الناس» فذكر هذه الاية وآية الأستئنذان: 
وارب لر بْعوأ َل [النور: ]٥۸‏ في العورات الثلاث» وهه الآية : 
یکا الاش إا حلفت من در وأدي” [الحجرات: ]١١‏ قال قتادة في 
OLE RENE EE‏ 
حضرت وصية ميت فأمره بما كنت تأمر به نفسك مما يتقرب به إلى 
اله» وخف في ذلك ما كنت تخافه على ضعفهم لو تركتهم بعدك» 


فاتق الله وقل قولا سدیدًا إن هو زاغ" . 


(ATIVE) 1*1 / «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)۸۷١۲( ٦١۲ /۳ «تفسير الطبري»‎ )( 


س كتابُ الوَصَايَا 


۸ - باب مَا يُشْتَحَبُ لِمَنْ يُتَوَفى هَجُأة 
٤‏ عله کک اور ڪن الس 


رضي الله عنهاء رلا قال لين ل :إن أثي أفئلئث تفها. 


تضدقت» افاتضدق عَنْها؟ قال : «نْعم» تاق عنها». [انظر: ۱۳۸۸ - مسلم: ٠۰۰٤‏ - 
فتح: ۵ /۳۸۸] ۰ 


کت 


۶ E 


۱ - دنا عَبد اله بن يُوسُفَ» آخبرتًا مَالِكء عن ابن شهاب» عَنْ عُبَيِْ الله 
بن عبد الوء عن ابن عباس رضي الله عنهماء أن سَعْدَ يِن عُبَادةٌ رضي الله عنه 
فی ول الله ا فقّال: إن مي مَاتَتْ وَعَلَيْهًا ل ققال: «اقضه عنها». 
10٩ .1[‏ - مسلم: ۱۹۳۸ - فتح: ۵ /۲۸۹] 


TT TT TOE 
أن رَجُلا قال لل لل: إن أمى أفتلتت‎ > e 
o nk ر 6 ەر‎ f o < ر‎ o 
٠معن( نفسها»ء وَارَاها 0 تكلمَّت تَصدقت. افأتصدق عَنها؟ قال‎ 


° 


وحدیث ابن عَباس» أن سَعْد بن عَبادة سمت رَسول الله ي فُقَال : 

ن امي مات وَعَلَبْهًا ن فال : « اقضه عنها). 

الشرح : 

معني : (افتلتت): أخذت نفسها فجاأة يقال : فتلت الشيء إذا أخذته 
فجأًة» وكل شيء عوجل مبادرة فهو فلتة. 

قال صاحب «المطالع»: كذا ضبطناه (نفسها) بالفتح على المفعول 
به الثاني» وبضمها على الأول» والنفس مؤنثة وهي هنا: الروح» وقد 
تكون بمعنى الذات» و(أراها) بضم الهمزة: أظنها. 
ما حكم الباب : 


0 


سے اتودیع شس اع سی سے 

الوجه الرابع : في الإشارة إلى بعض فوائده: 

الأولى: أن الأعمال من الإيمان؛ فإن الإيمان والدين بمعلى. 
تفاضل أهل الإيمان. 
بیان عظم فضل عمر ظا 

الرابعة: تعبير الرؤيا وسؤال العالم بها عنها. 

الخامسة : إشاعة العالم الثناء عَلّى الفاضل من أصحابه إِذَا لم خش 
فتنة بإعجاب ونحوه» ويكون الغرض التنيه عل فضله؛ لتعلم متزلت» 
ويعامل بمقتضاهاء ويرغب في الأقنداء به والتخلق بأخلاق*. 


وچ وی وچو 


) ورد بهامش (ف): بلغ الشيخ برهان الدين الحلبي قرامة عل مولفه وسمعه ابن 
المصنف والصغدي... والبستاني والبيجوري والعاملي والبطائحي... الحموي 
والبرموي وعلي بن الباسطي..... 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ففيه : أن الولد ينبغي أن يفعل عن والده ما يظن أنه يود فعله. 

وفيه: قضاء النذرء وقد أخرجه من حديث مالك ومالك إنما يراه 
في المال» وقد جاء مفسرًا في الصوم وغيره» وقد سلف الخلف فيه» 
ولم يأخذ به أصحاب مالك سوى محمد بن عبد الحكم. 

وقام الإجماع على أن الصدقة تنفع الميت» عملا بقوله: «تَعَهْ» 
وقيل : يحتمل أن يكون المتصدق عنها يهبها الأجر بعد وقوع الصدقة 
عن المتصدق وظاهر الحديث خلافهء ولا يبعد أن يثاب المرء بفعل 
غيره كما يغتاب ويسرق ماله» يوضحه الحديث السالف : «إذا تصدقت 
المرآة من طعام بيتها غير مفسدة كان لها أجرها بما أنفقت» ولزوجها 
بما كسب» وللخازن مثل ذلك) ويدل على نفعه بالصدقة حديث أبي 
هريرة الثابت: «إذا مات ابن آدم أنقطع عمله إلا من ثلاث: صدقة 
ES‏ وحديث سعد بن عبادة لما أمره بيه أن يتصدق عن أمه: 
أي الصدقة أفضل؟ قًال: «سقي الماء»“ ودلت عليه الآيات عن 
رسول الله ی أن تأویل قوله تعالی : چون َس لاسن إلا ما سى © 4 
[النجم : ۳۹] على الخصوص 

قال ابن المنذر: وأما العتق عن الميت فلا أعلم فيه خبرًا يثبت عن 
رسول الله بء وقد ثبت عن عائشة أنها أعتقت عبيدًا عن أخيها 
عبد الرحمن» وكان مات ولم يوص. 


() جاء في حديث :)۱۹١۳(‏ جاء رجل إلى النبي ييه فقال: يا رسول الله با إن أمي 
ماتت وعليها صوم شهر .. إلخ. باب: من مات وعليه صوم. 

(۲) سلف برقم )٠٤١١(‏ كتاب: الزكاة» باب: من أمر خادمه بالصدقة. 

e e (۳)‏ ما يلحق الإنسان من الثواب بعد وفاته. 


سد كتابُ الوَصَايا 

وأجاز دَلِكَ الشافعي. قال بعض أصحابه: لما جاز أن يتطوع 
بالصدقة وهي مال» فكذا العتق. وفرق غيره بينهما فقال: إنما أجزناها 
للأخبار الثابتة» والعتق لا خبر فيه بل في قوله: «الولاء لمن أعتق)“ 
دلالة على منعه؛ لأن الحى هو المعتق بغير أمر الميت فله الولاءء 
ET‏ ولیس بصحيح؛ لأنه قد 
روي في حديث سعد بن عبادة أنه قال للنبي ية : إن آمي هلکت فهل 
نها :أن اغ غنها؟ قال: «تک فدل أن العتق ينفع الميت»› 
ويشهد لذلك فعل عائشة السالف. 

وقد أختلفت الآثار في النذر الذي كان على آم سعد فقيل: كان 
قرع وذلك مور فى الور فن باب من مات وغلهة ندر“ 
وقَالّ ابن المنذر: وممن كان يجيز الحج التطوع عن الميت الأوزاعي 
والشافعي وأحمد» ومنعها غيرهم . 

وقد سلف ذَلِكَ في الحج. 

قال ابن المنذر: وفي ترك الشارع إنكار فعل المرأة التي أفتلتت 
نفسها حى ماتت ولم توص» دلالة على أن تارك الوصية غير عاص 
إذ لو كان فرضًا لأخبر أنها تركت فرضًا. 

وما قضاء الدين عن الميت فما لزم الذمة فلا خلاف في قضائه عن 
الميت» وما لزم البدن ففيه الخلاف“ وقد سلف أيصًا. 


(1) سلف برقم )٤٥١(‏ كتاب: الصلاة» باب: ذكر البيع والشراء على المنبر. 
(۲) رواه النسائي ۲٠۳/١‏ بلفظ : قال: أعتق عن أمك. 

(۳) سياتي برقم .)٩٩۹۸(‏ 

(5) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۷۸- ۱۸۰ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

واعلم أن حديث ابن عباس في قصة سعد ذكره البخاري قريبًا في 
باب: إذا وقف أرصًا ولم يبين الحدود"'“» كما ستعلمه وفي لفظ : 
(وأراها لو تكلمت تصدقت). وفي «الموطأً» أنه قال لها: أوصي. 
قالت: فيم أوصي؟ (إنما)"“ (المال لابني)" سعد“ . فان کان هه 
قصة أخرىئ أولم يبلغ دَلِكَ سعدًا فقال: (لو تكلمت تصدقت). 


e 


E RE DS 


(۱) سياتي برقم (۲۷۷۰). 

(۲) من (ص). 

(۳) كذا في الأصول» وفي الموطاً (المال مال سعد). 
(6) «الموطأً» ص۷۳٤.‏ 


سے ڪب اوش 
- باب الإشَهَادِ قي الوَقَفِ وَالصَدَقَةٍ 

۲ - دنا إنراهيم ِن مُوسی» أَخبرنًا هِشَام ِن يُوستَ» أن ابن جرج 
حبرم َالٌ: احرف يَغلّی أنه سَمِعَ عِكرِمَة -مَؤْلّى ابن عَباس- ول: : ثانا اين 
عباس ن سَعْدَ بن عَمَادَةَ رضي الله عنهم جا بني سَاعدَةّ- وفيت نه وهو عَائبُ 
اعنها]ء فأ النَبنَ ية فَقّال: يا رَسُولَ اء إن أمّي نُوْفيَّث وأا عاب ڪَنهاء قَهَلْ 
ينقَغها شَيءَ إن َصَدَفْتُ به قال «نَعَمْ. ال قإفي هدك أن حائطي 
الخْرَاف صَدَقَةَ علیها. [انظر: ۲۷۵۲ - فتح: ۵/ ۳۹۰] 

ذكر فيه حديث ابن عباس السالف في باب إذا قال: أرضي أو بستاني 
صدقة عن أمي”. 

ولا شك في مطلوبية الإشهاد فيه وإذا أمر به في البيع» وهو خروج 
ملك عن ملك بعوض ظاهر فالوقف أولى بذلك؛ لأن الخروج عنه بغير 
عوض» مع أن الأكثر في الصدقات والأوقاف أن يكون على غير عوض 
في الأعيان» وعبارة ابن بطال: الإشهاد واجب في الوقف ولا يتم 
إلا به ولا نوافقة عليه 


DE 


(۱) سلف قریبا برقم .)۲۷۵٩(‏ 


)۲( «شرح ابن رطال» ۸/ 1۸٩‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب قول اله تَعَالی: 
لوا الي امو إلى قوله: 
قانکوا ما طاب كم س السا [النساء: ٠-۲‏ 

۳ - دتا و المَان» آخبرتا سُعَيْبُ» عن الرَهْرِيّ قال : كان عُزوَةٌ بن الرْبَيْرٍ 
دت أنه سال عَائسَةَ ِشةَ رضي الله عنها: وان خف ألا قَيطوا في يهى انك م 
ا يَنَ ليسا [النساء: ]٤‏ قَالَّثْ: هي الَيَيمَة في حجر وَلِيهاء فيَرْعْبُ 
مالا وَمَالهاء وَيُريدُ أن ينَرَوَجَهَّا بای من س نسائهاء فَُهُوا عَنْ ِكاحهنٌء إلا أن 
يُقْسطوا هن في إِكَمَالِ الصَدَاق» وَأَمِرُوا بیکاج من سِوَاهُنّ مِنَ النّسَاءء قات عَائسّة 
شتتی الاس رَسُول اله اة بعد فانبل اه کا ك : چ رستفتوتك ف السا وَل ب 
تيم فيه [النساء: ۱۲۷] قالث: فين 0 في هذه أن اليَتيمَة إِذا ES‏ 
مال وَمَال رَغِبُوا فی نکاجھاء ا لْحفُوها بها بإكُمَال الصَدَاق» قَإِدّا اث مَرْغُوبَة 
نها ز فى قله امال واحمَال تركوها وَالتّمَشوا عَبْرَهَا مِنَ النَسَاءِء قال فَكما ينْركونَها 
جين يبون عَنْها فَلَيْس لَهُم أن يَنْكخُوها إا رَغبُوا فيهاء إلا أن يقيطوا لها الأؤفى 
مِنَ الصْدَاق وغظوها حَقَها. [انظر: ۲٤۹٤‏ - مسلم: ۳۰۱۸ - فتح: ۴۹۱/۵] 

وذکر فيه حديث عُرْوَةَ بن الرَبَيْرٍ اال عَاِسَة: ون حف 
یلوا ف اتی اتی ما عاب ل ن الشعي ففسرتها a‏ اشا 
في النكاح'. 

ومعنى : ولا دلوا ليت بالطب که [النساء: ۲] الحرام بالحلالء 
أو أن تجعل الزائف بدل الجيد» والمهزول بدل السمين» أو أستعجال 
أكل الحرام قبل مجيء الحلالء أو كانوا لا يرثون الصغار والنساءء 


(۱) سياًتي برقم )9٩۹۸(‏ باب : لا يتزوج أكثر من أربع. 


ع 
ويأخذ الرجل الأكثر فيتبدل نصيبه من الميراث بأخذه الكل» وهو 

وقوله : لل آمول ¥ [النساء: ۲] قيل : (إلى) بمعنى: مع» والأجود 
ان تکون في موضعها ويكون المعنى : ولا تضموا أموالهم إلى آموالكم. 

(حوبًا): إنما تحوّب من كذا: توق إثمه» قال الفراء: الحَوؤب 
لأهل الحجاز» والحؤب لتميم» وقال ابن عزير: هو بالضم الأسم» 
وبالفتح المصدر. 

وروي عن ابن عباس في تفسير الاية أنه قال : قصر الرجل على أربع 
ا اليتامه. 
وروي عن جماعة من التابعين أيضًا» وكان المسلمون يسألون عن 
أمر اليتامى لما شدد في دَلِكَّ فنزلت الآية» وتفسير عائشة عليه أهل 
النظر» وجماعة من أهل اللغة على قول ابن عباس. 

قال المبرد: التقدير : وإن خفتم ألا تقسطوا في نكاح اليتامى. ثم 
حذف. 

قال مجاهد: معناه: إن خفتم ألا تعدلوا وتحرجتم أن (تلوا)" 
أموال اليتامى تحرجوا من (الزنا"“ وقال غيره: المعنى: وإن 
خفتم ألا تعدلوا في اليتام» فكذلك ينبغي أن تخافوا ألا تعدلوا بين 
الأربع» فانكحوا واحدة. 


(۱) «تفسير الطبري» ۳/ )۸٤٠٦٥( ٠۷١‏ وفيه: من أجل أموال اليتامى. 
(۲) في الأصل: تلون والمثبت هنا من (ص). 

(۳) في الأصل (الربا)» والمثبت من تفسير مجاهد. 

() (تفسير مجاهد» .٠٤٤/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الداودي: وفسره ابن عباس بما هو قريب من تفسير عائشة»› فقال : 
كما خفتم ألا تقسطوا في اليتامى فخافوا مثل دَلِكَ في يتامى النساءء 
فانكحوا ما طابًَ لكم من النساء في ولايتكم"'. قَالّ: وفي القول 
أختصار» وهو أنه من القسط لهن أن يستأمرن في أنفسهن ولا يعضلن 
علیٰ نکاح من لم يشأن» وبينه الشارع بقوله: «الأيم أحق بنفسها من 
ولیها» وقيل : كانت قريش في الجاهلية تكثر التزوج بلا حصر» فإذا 
كثرت عليهم المؤن» وقل ما بأيديهم أكلوا ما عندهم من أموال 
اليتامى» فقيل لهم : إن خفتم ألا تقسطوا في اليتامى فانكحوا إلى 
الأربع حصر العدد. 

وقوله: ما طابَ من طاب أو فانکحوا نکاحًا طيبًا. 


RXR ERN} 


(1) «تفسير ابن أبي حاتم» ۳/ )٤۷٤۷( ۸١۷‏ بلفظ : فخافوا ألا تعدلوا في النساء. ‏ 
(۲) مسلم )۱٤١١(‏ كتاب النكاح» باب: استئذان الثيب في النكاح .. 


س كاب الوَصَاتا 


۲ - باب قول اله تَعَالّی: 


انی 


ر ر3 


وولو اليم حى إدا بعوأ اليح إلى قوله: 
تيبا مقروصًا [النساء: ]۷-١‏ 


ر ر اھ ر ر ت رر ر مو 4ے 
ومَا لِلْوَصِي أن يَعْمَلَ في مَالِ اليتيم» وما اكل مله بِمَذرِ 
غمالته. 


4 - ڪينا هَاڙونُء حَدَتئَا ُو سَعِيدِ - مَولَى بي هاشم - حَدٿَئَا صخر ِن 
جوَيريةَء عَنْ افع» عن ابن عُمَرَ رضي اله عنهما أن عُمَرَ تَصَدَقَ يمال له على عَهدِ 


رَس الله ل وان يقال لَه غ كان تخلاء فقاز عَم يا رَس : الله إن أَسْتَقَذْتُ 
رسول اللو وت عع عمر: يا رسو د 


ر ر ي ا 
2 ب i‏ ا 


مالا وَهُوَ عنْدِى تَفِيسُ فَأَرَذْتُ أن أتَصَدَقَ به. فقال النَينْ ية: «تصدق باصلهء 
و 
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لا باع ولا يُوهَبُ ولا ُورَتُ» ولکن يف تَمَرهُ. فََصَدَقَ به عُمَرُء فَصَدَقَمهُ دك 
في سبيلي الله في القاب وَالْسَاكينِ وَالصَيضِ وان الشبيلي وَلِذِي القزجىء ولا جتًاح 
على مَنْ وليه أن ياكَلَ مِنْهُ بالْغرُوف» اؤ يُوکل صَدِيِقَهُ عَبْرَ مُنَمَولٍ په. [انظر: ٠۳۱۲‏ - 
مسلم: ۱٦۳۲‏ - فتح: [r/o‏ ۰ 

٥‏ - حدٿنا عُبَيدُ بن ٳشمَاعيلء حدتتا بُو أسَامَةء عَنْ هسَّامء عن أبيهِء عَنْ 


E‏ 2 رر ت ب رھ ےو ےھ چ ا ر ر ا ٢ہک‏ ھکر ٢٢ہ‏ ع 
عَائِْشة رضي الله عنھا: چوس کان عَنَا لعفف ومن کان ففرا فلا کل المع وف هه 


حا 


[النساء: .]١‏ قَالّث: أثرلّث في وَالي اليم اَن يُصِيبَ مِنْ ماله إا كان اجا بقَذْرٍ 
ماله بالْغْرُوفِ. [انظر: ۲۲۱۲ - مسلم: ۹ - فتح: ۳۹۲/۵] 


)١(‏ كذا وقع لابن الملقن في نسخته» وفي بعض النسخ فصل بين التبويب للآية 
والتبويب لعمل الوصي وانظر: «اليونينية» ٠٠١ /٤‏ وأشار إلى ذلك الحافظ في 
«الفتح» /١‏ ۳۹۲ والعيني في «عمدة القاري» /١١‏ ۲۹۳ والأنصاري في «المنحة) 
.0⁄4/٥‏ 
ووقع أيضًا آختلاف في النسخ في سياق الآية وشرح الكلمات. راجع المواضع 
السابقة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ساق حديث ابن عمر في صدقة عمر بثمغ وكان نخلا. 

وفي آخره: (وَلا جاح عَلَىٰ مَنْ وليه أن يكل مله بالْمَعْرُوف) إلى 
آخره» وقد سلف والبخاري رواه عن هارون» وهو ابن الأشعث 
الهمداني الثقة» وهو من آفراده عن ابي سعید مول بني هاشم 
واسمه: عبد الرحمن (خ س ق) بن عبد الله بن عبيد البصري» نزل 
ما بلقت جردو 

وذكر فيه أيضًا حديث عَاؤِسَةٌ رضي الله عنها : و من کن ڪيا لعفف 4 
[النساء: .]١‏ قَالْتُ: رلت في وَالِي الي ۾ آٺ يُصِيبَ مِن مَالِهِ إا گان 
محتَا جا مدر مَالِهِ بالْمَعْرُوفِ. 


وقد سلف أيضًا ٠"‏ ومعنى : وبلا الى آختبروهم في عقولهم» 
تميزهم وأذهانهم» وذلك أن يختبر بعد البلوع بشيء من ماله» وظاهر 
القرآن أنه قبله» والمراد E‏ : الحكم بالانفاق» ومعنیٰ : 

طانم علمتم شا عقلاء كما قاله أبو حنيفة؛ لأنه لا يرى 
الحجر على حر مسلم وصلاحًا في الدين» أو صلاحًا في الدين والمال 
کا الحسن والشافعي» أو صلاخًا وعلما بما يصلح» والأنثى 
كالذكر عند الشافعي وأبي حنيفة» ومشهور مذهب مالك أن يضاف 
إلى ذلك دخول الزوج بها سرا مجاوزة المباح» فإن فرط قيل : 
أسرف إسرافا؛ فإن قصر قيل : سرف يسرف اودارا هو أن يأكله 
مبادرة أن یکبر فیحول بینه وبين ماله. 
(۱) سلف برقم )۲۳٠۳(‏ كتاب: الوكالة» باب: الوكالة في الوقف. 
(۲( ورد بهامش الأصل ما نصه: ثقة توفي سنة .٠۹۷‏ 
(۳) سلف برقم (۲۲۱۲) كتاب البيوع» باب: من أجرئ أمر الأمصار على ما يتعارفون 

عليه. 


جح ڪتابُ الوَصَايًا 


وقوله: وق ل زيد بن اسلم ور : نسختها : لن الي 
بالود آمو اتکی علا لما باون ف طونم ارا بغار سما © 4 
الا ا وقال غیرهما و ن ن 
تت تدر ن راض نک [النساء: ۲۹] وهلذا ليس تجارة. وقال 
جماعة: غير منسوخة واختلفوا في معناهاء فقالت عائشة ما في 
الكتاب» وقال عمر: إن غنيت ثركت وإذا آحتجت أكلت بالمغروف". 
وقاله ابن عباس » وفي حديث مرفوع: «كل من مال يتيمك غير 
مسرف ولا متأثل مالك بماله" وعندنا يأكل أقل الأمرين من أجره 
ونفقته وقیل: اجرته 

وفي رد البدل قولان أصحهما: لا. وقيل: نعم» وهو قرض»› وهو 
قول عطاء وجماعات» وروي دَلِكَ عن عمر وابن عباس» وتأوله 
الداودي على قول عمر: (إنما)“ أنا في هذا المال كولي اليتيم إذا 
أستغن عف» وإن أحتاج أكل ورد" . وتأوله الجماعة على أنه لا يرد 


شيئًا كما سلف. 
وقال ابن بطال : e E‏ وان أكل 

بالمعروف لم يكن عليه حرج" 

)۱( رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۲ »)۳۲۹۰٤(‏ والطبری في «تفسیره» /٣‏ 
(A944) 04۹۷‏ 

(۲) أخرجه الفريابي وسعيد بن منصور وابن المنذر والبيهقي كما في «الدر المنثور» ۲/ 
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(۳) رواه ابو داود (۲۸۷۲). والنسائي ۲ وابن ماجه (۲۷۱۸)ء وأحمد ۲/ 
.۲۱1-6٥‏ قال الألباني في «صحيح ابي داودا :)۲٥۵٦(‏ إسناده حسن صحیح. 

(6) من (ص). (0) سبق تخریجه. 

۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۸۲. 


قال رَسول الله : «ذغة م 
الكلام عليه من وجوه: 
أحدها 
هالا الحليث أخرجه البخازي هنا عن عبد الشء عن مالك» رأخرجه 

أيضًا في موضع آخر عن أحمد بن يونس» عن عبد العزي 


وهو آبو عمر؛ ویقال: آبو عبد اله سالم (ع) بن عبد اه بن عمر بن 
الخطاب القرشي العدوي المدني التابعي الجايل الفقيه الصالح الزاهد 
الورع المتفق عَلَى جلالته. وهو أحد الفقهاء السبعة -فقهاء المدينة- 
) سیاني برقم (1۱۱۸) کتاب: الأدب» باب: الحياء. 
) ملم )۳١(‏ کتاب: الإیمان» باب: بیان حد شعب الإبماد. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ربيعة ويحيى بن سعيد: الأكل هاهنا لليتيم لا للولي» إن كان 
فقيرًا أنفق عليه بقدر فقره"". وقال عكرمة وعروة والشعبي» وروي عن 
ان ا يسع قال : یتقوت من ماله حّیٰ لا یصیب من مال 
اليتيم شی ". 

والإشهاد من باب الندب خوف و وقيل : الإشهاد منسوخ 
بقوله : وك بكر حَييبًا» أي : شهيدًا" أو كافيًا من الشهود وهذا قول 
أبي حنيفة أن القول قول الوصي في الدفع. وقيل: معناه فيمن أقترض منه 
فعليه أن يشهد عند الدفع» وفسر: ا حسیبا ف في رواية ا کافبًا. 
وقيل : عالمًا. وقيل : مقتدرًا. وقيل: محاسبًا. 

وقوله : لجال تَصِيب# نزلت بسبب أن الجاهلية كانوا يورثون 
الذكور دون الإناث» ويقولون: لا يرث إلا من طعن بالرمح“. وذكر 
حديث عمر في الباب؛ لذكره أكل الولي منه» وليس من الباب في 
شيء كما قاله ابن التين؛ لأن عمر شرط ذَلِكَ وشرط إطعام الصديق 
بخلاف الوصي. 

(وثمْعٌ) بإسكان الميم» وقد فسره بقوله : (وگانَ تَخلد). 

وقوله : (وهوَ عنڍِي ی ا خطیر یتنافس فيه. وقال الداودي : 
آشتقاقه أنه يأخذ بالأنفس» وقال المهلب: إنما أدخل هذا الحديث في 
الباب» لأن عمر حبس ماله على أصناف وجعله إلى من د یلیه وینظر فيه› 
كما جعل مال اليتيم إلى من يليه وينظر فيه» فالنظر لهلؤلاء الأصناف 
)١(‏ «تفسير ابن ا حاتم» ۳/ ۸7۷ .)٤۸۱۸(‏ 


) «تفسیر الطبري» .)۸0۹٦( ٥۹٦/۳‏ 
۳) السابق )۸٦٥١( ٠۰٤/۳‏ عن السدي. 


(6) بمعناه رواه الطبري عن عكرمة فی «تفسیره» ۳/ .)۸٦0۸( ٦۰ ٤‏ 


س كاب الوَصَايَا اا 
كالنظر لليتام» لأنهم من جملة هزه الأصناف” . 

زقال ابن المثير: حديت غمر غير :مظابق للت جهة؛ لان غمر هو 
المالك لمنافع وقفه ولا كذلك الموصي على أولاده» فإنهم إنما 
يملكون المال بقسمة الله تعالى وتمليكه» ولا حق لمالكه فيه بعد 
موته» فكذلك كان المختار أن وصي اليتيم ليس له الأكل من ماله 
إلا أن يكون فقيرًا فيأكل. 

وفيه من الفقه : 

أن عمر فهم عن الله تعالى أن لولي هذا المال أن يأكل منه 
بالمعروف کما قال تعالی» وقوله (غیر متمول) کقوله تعالی: ولا 
اوها سرا ودارا ن يبروأ فدل أن ما ليس بسرف أنه جائز لولي 
اليتيم أن يأكله. 

وقوله : (لا جاح عَلْیٰ مَنْ وَل ولم يخص غيًا من فقير. 

فيه : إجازة أكل الغني مما يلي. 

وقال ابن بطال: جمهور علماء التأويل إنما أباحوا للولي الأكل من 
مال اليتيم إذا كان فقيرًاء ولم يذكروا في ذَلِكَ الغني”. 

والفقهاء عل آنه لا رد» وقد روی حديث عمر ولم يذكر فيه الرد» 
رواه سعيد عن قتادة عن أبى مجلز عنه» ومن رأى الرد فذلك مخالف 
لظاهر القرآن. ۰ 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۸۲. 


() «المتواري» ص ۲۰". 
(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۸۲. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وأباح ابن عباس للغني أن يشرب من لبن إبل اليتيم بالمعروف من 
أجل قيامه عليها وخدمته لها» فكيف يجب أن يكون على الفقير أن يقضي 
ما أكل منها بالمعروف إذا أيسرء والنظر في دَلِكَ أيصًا يبطل وجوب 
القضاء؛ لأن عمر شبه مال الله بمال اليتيم» وقد أجمعت الاأمة: أن 
الإمام الناظر للمسلمين لا يجب عليه غرم ما أكل بالمعروف؛ لأن الله 
تعالىٰ قد فرض سهمه في مال الله» فلا حجة لهم في قول عمر: (ثم 
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(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۸۲- ۱۸۳. 


س صاب الوَصَايًا س ا 


۲ - باب قول التِه تَعَالی: 


لن لذن يأڪلون مول ايتلم ظلَمًا [النساء. ]٠‏ 

1 - حَدَيَنَا عَبْدُ العزيز ن عَبدِ ايه قالَ: حَدَتَني سَلَيمَانُ بن بلالء عَنْ تؤر 
ِن رَيْدِ الدَيء ن أي العَيْثء عَن أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنهء عَن لَب بيا قال: 
«اجتيبُوا السب E TT‏ 
وَالسَحْرُء وَل لتس التي حرم الله إلا باحق وَأكل الرَباء وَأكل مَل 
اتيم وَالتَولّي يَوْمَ الرَحف وَكَذْفُ المُحْصََاتِ المَُتَاتِ العَافِلاتِ. 
]014 ۷ = مسلم: 4 - فتح: ۳۹۳/۵] 

ثم ساق حديث ابي العَيْٿِ -واسمه سالم- عَن ابي هُريْرةَ عن الي 
لا ال : «اجتيبوا السَبْعَ المُوبقات. قالوا: يا رَسُول ان وما هُنّ؟ 
قال : «الشرك بال وَالسَحْرُء وقتل النفس الي حَرَمَ الله إلا بالحَقء 
وَأكل الرَبَاء َكَل مَل البتيم» وَالَولّي يَوْمَ الرَحْف» وَكَذْفُ المُحْصَتَاتِ 
المُؤَمنَاتِ العَافِلَاتٍا. ٠‏ 

اليتيم في اللغة: المنفردء وهو لمن مات أبوه» ومن البهائم: من 

0D f 

ماتت أمه . 

ارا يصيرون به إلى النارء أو تمتلئ بها بطونهم عيانا يوجب 
النار» وعبر عن الأخذ بالأكل؛ لأنه المقصود الأغلب منه» والصلا: 
لزوم النار. 

قال الداودي: وهه الآية أشد ما فى القرآن على المؤمنين؛ لأّنها 


(1) «لسان العرب» ٤۹٤۸/۸‏ مادة (يتم). 


e aD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
خير إلا أن تريد مستحلين. وقرئ: «رَسَبصرّن) بفتح الياء وضمهاء 
والفتح أولى: #إسعرا» مسعورة. أي: موقدة شديدًا حرها. 

وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم و(الموبقات): المهلكات»› 
جمع موبقة من أوبق ووابقة: اسم فاعل من يبق وبوقًا إذا هلك» 
والموبق مفعل منه كالموعد؛ يقال: وبق يبق ووبق. زاد القزاز: بائق 
ويبيق. وذكرهما النحاس ومعناه: هلك» وعد منها التولي يوم 
الزحف» وهو حجة على الحسن في قوله: كان الفرار كبيرة يوم بدر؛ 
لقوله : ومن وهم يومينر ديرم [الأنفال: ]٠١‏ والزحف أصله المشي 
المتثاقل» كالصبي يزحف قبل أن يمشي» وسمي الجيش زحمًا؛ لأنه 
يزحف فيه» وإنما يكون الفرار كبيرة إذا فر إلى غير فئةء وإلا إذا كان 
العدو زائدًا على ضعفي المسلمين. 

و«الْمُحْصَنَاتِ» -بفتح الصاد وكسرها- العفيفات الغافلات عن 
الفواحش» وليس ذكر هه السبع بناف أن لا تكون كبيرة إلا هلِه» 
فقد ذكر في غير هذا الموضع: قول الزور» وزنا الرجل بحليلة جاره» 
وعقوق الوالدين» واليمين الغموس» واستحلال بيت الله الحرام» 
وغير ذلك» ويحتمل أن يكون الشارع أعلم بها في ذَلِكَ الوقت ثم 
أوحي إليه بعد ذلك غيرهاء أو تكون السبع هي التي دعت إليها 
الحاجة ذَلِكَ الوقت» وكذلك القول في كل حديث خص عددًا من 
الكبائر"" قال الشافعي: وأكبرها بعد الإشراك القتل. ودعوى بعضهم 
أنها سبع كأنه أخذ دَلِكَّ من هذا الحديث» وقال بعضهم: إحدى 
(۱) مسلم (۸۹) كتاب: الإيمانء باب: بيان الكبائر وأكبرها. 
(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: وقد عدها الذهبي في مؤلف مفرد ستا وسبعين» وذكر 

دلائلهاء وهو مؤلف حسن. 


س كتابٌ الوَصَايا 
روا ن اس إلى الین اورت وروی ع ا اة 
ولاف رازه الضف هووا ك 

«وَالسَحُر) حق» ونفاه بعضهم وهو كيرة؛ :وقيل: لا یحرم. 

وتقبل توبته» خلافًا لمالك كالزنديق عنده"» وقال في الذمي : 
لا يقتل إلا أن يدخحل سحره ضررًا على المسلمين فيكون ناقصًا للعهد 
فيقتل ولا تقبل منه توبة غير الإسلام» وأما إن كان لم يسحر إلا هل 
ملته فلا يقتل إلا إذا قتل أحدًا منهم. 

والمشهور أنقسام المعاصي إلى صغائر وكبائر» وادعى بعضهم أنها 
كلها كبائر. وعبارة بعض المالكية أن عد الفرار من الزحف من الكبائر» 
المراد: تغليظ أمره وتأكيد منعه وشدة العقاب عليه مما ليس في غيره. 
قال : وليس المراد أن في المعاصي صغيرًا -على ما يقوله المعتزلة- 
لأن معاصيه كلها كبائر إلا أن بعضها أكثر عقابًا من بعض وأشد إثمّاء 
كما أن طاعته كلها يثاب عليها وفيها ما ثوابه أكثر من بعض» وسياًتي 
الكلام على الكبائر في كتاب: الأدب - إن شاء الله تعال- ومقصوده 
هنا أن أكل مال اليتيم من الكبائر كما نص عليه في الحديث» وقد 
أخبر الله تعال أن من أكله ظلمًا أنه يأكل النار ويصلى السعير» وهو 
عند أهل السنة إن أنفذ الله عليه الوعيد؛ لأنه عندهم تحت المشيئة 
کا ات: 


(1) رواه الطبري في «تفسیره» ٤۳/٤‏ (4۲۰۷)» وابن اث حاتم في «تفسیره» ٩۳٤/۳‏ 
00( 

() رواه الطبري في «تفسیره» ٤٤/٤‏ (4۲۰۸). وابن أبي حاتم ۳/ .)٥۲۱۷( ٩۳٤‏ 

(۳) «التلقين» للقاضي عبد الوهاب ص۹۲٤.‏ 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لون امول ل اتم 


:سخا بو ج لھا رلت 2 ن آل د ل 
لما [النساء : ١‏ آمسك الناس فلم يخالطوا اي 
نزلت: ويوا عن الکن فل شاخ م خي ون اطم کن i‏ 
[البقرة: ]۲٠١‏ وليس في القرآن ويسألونك إلا ثلاث عشرة مسألة من 
قلة ما كانوا يسألونه» وقد بسطت الخلاف في حد الصغيرة والكبيرة 
في «شرح المنهاج» وقل ما سلم منهاء والإصرار على الصغائر أن 
يتكرر منه تكررًا يشعر بقلة مبالاته إشعار مرتكب الكبيرة» ومثله إجماع 
صغائر مختلفة الأنواع بحيث يشعر مجموعها بما يشعر به أصغر 
لكا وق نامرو العزم على المعاودة أو أستدامة الفعل 
بحيث يدخل فيه ذنبه في حيز ما يطلق عليه الوصف لصيرورته كبيرًا 
عظيمًا» وليس لزمنه وعده حصر» وقيل: إنه يمضي عليه وقت صلاة 
وما أستغفر من دَلِكّ الذنب. قال ابن مسعود: الكبائر جميع ما نهى 


کک ا إلى قوله: و 


وعن ابن عباس: كل ما نه الله عنه فهو كبيرة» وبه قال الأستاذ 


)1( «تفسير الطبري» ۲ ۴ )٤۱۸۷(‏ عن سعید بنحوه» ورواه الطبري عن سعيد ابن 
عباس ۲/ c«€14۲) TAT /Yg c<(EIAT <€1۸0) TAY‏ 6147( 

(۲) رواه عنه الطبري في «تفسیره» )4۱۷۹-۹۱٨۹( ٤١ -۳۹/٤‏ وابن ابي حاتم في 
«تفسیره) ۳/ .)٥۲۱٤( ٩۳۳۴‏ 

)۳( روي عن ار OEE EG E‏ وار بن ابي حاتم 
في «تفسیره» ایا ۳/ )٥۲۱١( ٩۳۲٤‏ وقال ابن ا بي حاتم بعده وروي عن الحسن 
نحو ذلك. 

() رواه الطبري فی (تفسیره) ٤۳/٤‏ (۹۲۰۲- 4۲۰۳). 


س تاب الوَصَايًا ل 
أبو إسحاق وغيره» ونقله القاضي عياض عن (مذهب)” المحققين "؛ 
لأن كل مخالفة فهى بالنسبة إلى جلاله كبيرة. قَالَ القرطبى : وما أظنه 
صحیخًا عنه ا عباس- من عدم التفرقة بير ES‏ فإنه قد 
فرق بينهما في قوله: إن تيبو ڪ بار ڳه [النساء: ]۳١‏ ادن 
تنبو کر الان اویش إل ا [النجم : ۳۲] فجعل من المنهيات 

کباثر وصغائر وفرق بينهما في الحكم لما جعل تكفير السيئات في 
الآية مشروظًا باجتناب الكبائرء و اللممّ من الكبائر 
والفواحش» فالرواية عنه لا تصح أو ضعيفة. 


(۱) من (ص). 
۲) «إكمال المعلم» .٠١ /١‏ 


.A۸€/ «المفهم»‎ (۳) 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب قول اللِه الي 


ےر لد 2 رو 


ووك عن ای فل صا هب حار 4€ الآية [البقرة: ]۲۲١‏ 
لأ [البقرة: ]۲۲١‏ لخر جک وَضيقَ» #وعتته 


۷ - وَقالَ لَنَا سُلَيْمَانْ: حدثتًا مادء عن ن عن افع قال : : ما رَد ابن 
عُمَرَ على أَحَدِ وَصيَة. وَكانّ ابن سِیرينَ خت الأسَيَاء ليه في مال اليم ل يع 
َيه ثُصَحَاؤه وََولياۇَهُ قَيَنْظرُوا الِي هو حَير لَه. وَكانَ طَاؤْس إدَا ٤‏ عن شَيْءِ مِنْ 
آمر اليَامَى قر : وال عَم ألَمُفْي د يِن ألَمْصَلِحَ [البقرة: .]۲١١‏ وَقَال عَطاء في 
َنّامَی الصَغِيرٌ والْکبير: ينه نِْق اللي عَلَى كَل إنْسَانِ بقذره مِنْ حصته. e‏ 

O ELE OE‏ عن تافع قَال: مَا رَد 


ابن عير علد أحد وض . گان ابن سِيرينَ حب الأَشَياءِ إلَيه فی مال 
ال ا کک ليه کک رأولاوةُ ينظو خير له گان 


من المي ت i‏ اء في الشغير رالگير: و الول على 


ا 


گل إِسَانِ مدره مِنْ حصت 

لما نزل قوله تعا ر ال لر إلا يالى هى لَحَسّي 
[الأنعام: ]٠١١‏ لك أ ّ لون أَمَول الت طَلَمًا [النساء: ]٠١‏ 
تحرجوا من خاط طعامهم بأطعمة فعزلوا أطعمة اليتام حت 
زیا دت عاو ورل وون تا طو مه أي: في الطعام 
والشراب والسكنى واستخدام العبيد ونك وقالوا لرسول الله 
: بقيت الخنم لا راعي لها والطعام ليس له صانع. فنزلت ونسخ 


ذَلِك: وله يعم اليد يِن اسل أي: يعلم من يخالطهم 
E E‏ ۰ 

وقوله: لأََتك لشدد عليكم في عدم المخالطة أو يجعل 
ما أصبتم به من أموال الیتامی موبقًا» ولکنه يسر ووسع» فقال: «ووس 


ع ر وم 2 


ى ييا يمف الآية [النساء: .]٦‏ 


وقول البخاري : «وعتت لوج وهه [طه: .]۱۱١‏ لا وجه له في هذا 
الموضع ؛ لأن اتک 4 (مشی) ٠‏ من عت بت عتا لام الفعل منه 
تاء» وهو غير معتل » وعنت الوجوه من عنا يعنو إذا خضع› معتل › لام 
الفعل منه واو ذهبت مع هاء التأنيث من قوله: «إوعتت ألوجوء# عزيز في 
سلطانه» قادر على الإعنات» حكيم في تدبيره بترك الإعنات. قَالّ 
بو عبيد: لما ذكر ما سلف أنه ناسخ. هو عندي أصل لما يفعله 
الرفقاء في الأسفار أنهم يتخارجون النفقات بينهم بالسوية» وقد 
يتساوون في قلة الطعام وكثرتهء ولیس کل من قل طعمه تطیب نفسه 
بالتفضل على رفيقهء فلما كان هذا فى أموال اليتام واسعًا كان فى 
غيرهم آوسع. 


(1) ورد بهامش الأصل : قال في «المطالع» وعنت الوجوه: خضعت. كذا لهم» وعند 
الأصيلي وعنت: خضعت» وليس عنده الوجوه» فجاء على لفظ العنت المذكور 
في الآية» وعلى رواية: وعنت الوجوه يكون بين لفظ العناء؛ لأن التاء فيه غير 
أصلية » إنما هي علامة التأنيث وفي رواية الأصيلي : هي أصلية» لكن عنت بمعنى 
شعت غير مروف ي اللعت وها ا أنفد على البخاري۔ أهن. وفي قوله: 
غير معروف في اللغة. فيه نظر» فقد ذكر الفربري في العين المفتوحة أن (عنت) 
آستأٹرت وذلت وخضعت. 1 

(۲) من (ص). 


شیج س تبس سی کد 
عَلّن أحد الأقوال"؛ سمع أباه وأبا هريرة وغيرهما من الصحابة وخلقا 
من غيرهم» وعنه: جمع من التابعين منهم الزهري. 

قال إسحاق بن راهويه : أصح الأسانيد كلها : الزهري» عن سالم؛ 
عن آبیه» وکان آشبه ولده به» وکان والده آشبه ولد عمر به 

ال مالك: ولم يكن في زمن سالم أشبه بمن مضي من الصالحين 
في الزهد (والقصد)”" والعيش منه» كان يليس الثوب بدرهمين. 

وقال ابن سعد: كان كثير الحديث عاليّا من الرجال. 


مات سنة ست ومائةء وقيل: خمس» وقيل: ثمان*؛ 


فائدة: لسالم إخوة: عبد الله وعاصم وحمزة وبلال وواقد وزيد 


(۱) تقدم عدهم و: 
() ما أتتهئ إلبه التحقيق هو الإمساك عن الحكم لإساد بانه الأصح على الإطلاق 
بل يقيد بالصحابي آو البلد. 
اصح أسانيد عانشة مثا : هشام بن عروة» عن ايه عن عائشة. 
واصح أسانيد عن أبي هريرة: الزهري» عن سعيد بن المسيب» عن آبي هريرة. 
وخاض جماعة من أئمة الحديث في ذلك فاضطربت أقوالهم: فقال الفلاس 
أصح الأسانيد: محمد بن سبرين» عن عيدة» عن علي» وقال ابن 
أصحها: الأعمش» عن إيراهيم» عن علقمةء عن ابن مسعود» وقال إسحا 
أصحها: الزهري» عن سالم» عن أيه -وهو ما ذكره المصتف- وروي تحوه عن 
الإمام أحمدء وقال البخاري: أصحها: مالك» عن نافع عن ابن عمر. 
انظر: علوم الحدیث» ص ٠١-۱۵‏ «المقنع؛ ۱/ -٤١‏ ۴٠ء‏ «تدريب الراوي» /١‏ 


٠۷ -۴‏ شرح الفية السيوطي؛ للملامة أحمد شاكر ص1- .٠١‏ 
() في (ج): الفضل. 

() «الطبقات الكبرئ؛ .١١/١‏ وانظر ترجمته في: «التاريخ الكيره ٠٠١/6‏ 
) 


۷ «معرقة القات» ۵6۱(۳۸۴/۱)ء «الجرح والسدیل؛ 6/ ۱۸۴ (۷۹۷). 
تهذیب الکمال» ۲۱٤۹ ۱٤١/۱۰‏ 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (ما رد ابن عمر عل أحد وصيته). لعله کان يبتغي في دَلِكَ 
الأجر لقوله بي: «أنا وكافل اليتيم في الحنة كهاتين» وأشار بالسبابة 


(1) سيأتي برقم )٥۳٠٤(‏ كتاب: الطلاق» باب: اللعان. 


س ب سس تسا 
۵ - باب اشتخد شْتَخْدَام اليتيم ي قي السَفَرِ وَالْحضّرء إِذا ڪانَ 
O‏ 


۷۸ - حدقا يغقَوبُ بی إبراجیم ِن گر > حدَنا ابن َء حَدنا عبد الزيزء 
ن انس رضي الله عنه قال قرم ل الله ع الدِيئة ليس له حادم قَاَخَدَ 
طَلْحَة بيّديء قَانْطلَق بي إلى رَسول اله عه چ فقال : یا رول ابلوء إن دسا عُلَامٌ كَيْسش» 
َْيَْدْمْك. قَال: فَخَدَمْئة في افر اضر ما قال لي شىء صَتَعْئهُ: ‏ صَنَعْتَ هذا 
هکا؟ ولا لِشیء 2 أَضنَغهُ: ۵ م ضغ هذا هُکدًا؟ 1۰۳۸1 1٩۱۱‏ - مسلم: ۲۳۰۹ - 
فتح: ۵ /۳۹۵] 

ذکر فيه حدیث اتس قَالّ : قم النبي ية المَدِيتة ليس لَه حَادِم» فاحل 
ار غ دی ای ا کا َال ا سول اء إن سا 


SE‏ قال : فَحَدَمْتّهُ في السَمَرِ وَالْحَضرء ما قال لِسّىء 
عت : لِم صَنَعْتَ صَنَعْتَ هذا مَگڌا؟ ولا سىء E‏ لِم لم صت هذا 
هکذا؟ 


فيه : نظر الرجل لربيبه إذا كان عنده. 

قال ابن التين: وأكثر أصحاب مالك على أن الأم وغيرها لهم 
ولاية التصرف في مصالح من في كفالتهم ويعقدون له وعليه» وإن لم 
یکونوا اوصیاء ویکون حکمهم حکم الأوصیاء. وقیل: حسّیٰ یکون بینه 
وبين الطفل قرابة. وقال ابن القاسم: لا يفعل دَلِكَ إلا أن يكون 
وصيًا. ووافقهم ابن القاسم في اللقيط. وقول: أنس كيس هو ضد 
خفن 

وفيه : السفر باليتيم إذا كان ذَلِكَ من الصلاح. 


(۲ ۷ س اتوضيح لشرح الجامع الصحیح — 

وفيه: الثناء على المرء بحضرته إذا أومن عليه الفتنة. قال أنس: 
خدمته وأنا ابن عشر» وتوفي وأنا ابن عشرين. وتوفي أنس سنة ثلاث 
تسخ أو ات وق اة عل الا وهو خر مر مات اة 
من الصحابة» وكان في كبره ضعف عن الصوم في رمضان» وكان 
يفطر ويطعم. 

قال المهلب: وفيه: جواز أستخدام اليتيم الحر الصغير الذي 
لا يحوز أمره. 

وفيه: أن خدمة العالم والإمام واجبة على المسلمين» وآن :ذلك 
شرف لمن خدمهم لما يرجى من بركة ذلك . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۸۷. 


7 - باب إڌا وَقَفَ أَرْصًا وَلَمْ يُبَين الخُدود ههو حائِزء 
وَڪڏلك الصَدَقَة 

٩۹‏ - حًا عبد الله بن مَشلمةء عن مَالِكٍء عن إشحَاق بن عَبدِ اله يِن بن آي 

لحا آله بع أس بن مالك رضي ان عنه ول كان أب طلحة أثئر أف ري 

بالْدِينَة مالا ِن تَخل» [وَكا] أَحَبُ ماله ليه راء مُشكَفْبلَة المشجد» وَكانَ لَب 

IE E يِذلا يشرب‎ E 


ES‏ ر آل مزان ۹۲ ام ُو طلْحَة ققَالّ: يا رَسُولَ الله إٌِ اله يقُول: 


مور تاوا َل حى ففرا E‏ 31 ا آموالي إٍ بيرُحَاءَء وإ صدَقَةٌ لله 
او پر ها وَذَخُرَهًا عِنْدَ ايء هَضَغها حَيْت اراك اله. فَقال: «بَحَ» دَلِک مال راب 
و رايخ شك ابن مَلَمة - وقذ سيغث ما فت ولي ي ری أن جلها في 
الأفرَبِينَ.. قال أبُو طْلحة: أفْعَل َلك يا رول ال. فَقَسَمَها اپو طَلْحَة في أقاربه وني 


CGC: 


\ 


وَقال إشماعيلء ` الله 2 يُوسف» وَجَيّى بن كجْيّى» عن مالك: «رَایح». 
[انظر: ۱ - مسلم: ۹٩۸‏ - فتح: ]۳۹1۱⁄٥‏ 

۰ - کدنا خمد ِن عَبْدِ الرجيمء ابرا رَؤځ بن عُمَادَةّء حَدََنَا رَكرياءُ بن 
ا ڪلڌيي ڪفڙو ن ڊيتارء عن عکرمةء ۶ عن ابن عباس رضی اله عنهما 

جلا قال لرشول اله يية: إن اَم ثُوْفيَثء غي إن تَصَدَفْتُ عَنها؟ قال: 
«تَعَمْ». E‏ : قان ل خراقاء وَأ هدك أن قڏ تَصَدَفْتُ [به] عَنها.[انظر: 1 س- فتح : 
41/0[ 


2 خت 


ذكر فيه حديث تس في قصة بيرحاء. وفيه : «بَخ بخ ء دل مَالْ رابخ 
أو رايخ شك ابن مسلمة» وقال في آخره: (وقال إسماعيل وعبد الله بن 


۷9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحدیث ابن عباس أن رجلا تال لِرَسُول ا ية : إن امه تو 
ينْفَعُهَا إن تَصَدَفْتُ عَنْهًَا؟ قًال: «تَعم. قَال: َد لي مِخْرَافاء 
وا ني قد تَصَدَ کک 

وقد سلف أيصًا"» وقوله: (مخرافًا). قال الدمياطي: صوابه 
حرفا وكذا يرويه مالك في «موطئه» من حديث ابي فاو 
والمخرف -بكسر الميم- ما يجتنى فيه الثمار. قًال المهلب: إذا لم 
يبين الحدود في الوقف› فإنما : يجوز إذا كان للأرض اسم معلوم يقع 
فلا وتن به کيا كان رحا ولا كان الخراف ميا عند 
من أشهده» وعلى هذا الوجه تصح الترجمة» وأما إذا لم يكن 
الوقف معيتًا» وكانت له مخاريف وأموال كثيرة» فلا يجوز الوقف 
إلا بالتحديد والتعيين في هذا" . وقال ابن المنير: الوقف لازم 
(بالنية)“ واللفظ المشار به للمقصود فقد يتلفظ باسمه العلم 
وبحدوده» وقد يتلفظ باسمه المتواطئ خاصة»ء وقد يذكر العلم 
ولا يذكر المحدود به. 

والتراف: الحائط وقد ذكرة متكا متراطقاء لحه فصد كاتا 
أشار إليه مطابقًا لنيته» وكلاهما لازم والترجمة مطابقة. ووهم المهلب 
في قوله: لا خلاف في هذاء بل لا خلاف فيما أورده البخاري في 
أنه إنما يفرض لجواز الوقف» وقد ثبت أن الوقف على هه الصورة 
لازم له 


C: 
¢ 
3 


(۱) سلف برقم )۲۷١١(‏ باب: إذا قال: أرضي أو بستاني. 

(۲) «الموطأً» رواية یحی ص (۲۸۲)» وقد مضي عند البخاري برقم .)٠٠٠١(‏ 
(۴) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۸۸. 

)٤(‏ في «المتواري»: بالبينة. 


س كاب الوَصَاي 

قال ابن بطال: وفيه أن لفظ الصدقة تخرج الشيء المتصدق به عن 
ملك الذي يملكه قبل أن يتصدق ولا رجوع له فيه» وهو حجة لمالك في 
إجازته للموهوب له وللمتصدق عليه المطالبة بالصدقة وإن لم يحزها 
حى يحوزها» وتصح له ما دام المتصدق والواهب حيّاء بخلاف 
ما ذهب إليه الكوفيون والشافعي أن اللفظ بالصدقة والهبة لا يوجب 
شيا لمعین وغیره حَنّی يقبض» ولیس للموهوب له ولا للمتصدق عليه 
المطالبة بها على ما سلف في كتاب : الهبات. 

وفي هذا الحديث دليل أن الكلام بها قد أوجب حكمًا فله المطالبة 
للمعين على ما قاله مالك؛ لقوله: (وَإِتَها صَدَقَةٌ يا رسول اش فَضَعْها 
حَيْتٌ أَرَاكّ الل). فلم يجز لأبي طلحة الرجوع فيها بعد قوله: إنها 
صدقة يا رسول الله. لأنه قد صح إخراجه لها عن ملكه بهذا اللفظ 
إلى من يجوز له أخذها. 

وفيه: أن من آخرج شيئًا من ماله لله ولم يملكه أحدًاء فجائز أن 
يضعه حيث أراه الله من سبل الخير» على ما تقدم قريبًا في باب: إذا 
وقف شيا ولم یدفعه إل غیره فهو جائز» وآنه يجوز أن یشاور فيه من 
يثق برأيه» وليس لذلك وجه معلوم لا يتعدی» كما قال بعض الناس: 
معن قول الرجل: لله» وفي سبيل الله كذا دون كذاء ألا ترى أن 
الصدقة الموقوفة رجعت إلى قرابة بي طلحة» ولو سبلها في وجه من 
الوجوه لم تصرف إلى غيره. 

وذهبً مالك والشافعي إلى أن من حبس دارا على قوم معينين 
أو تصدق عليهم بصدقة ولم يذکر أعقابهم» أو ذکر ولم يجعل نقدها 
بعدهم مرجعًا إلى المساكين أو إلى من لا يعدم وجوده من وجوه البر 
فمات المحبس عليهم وانقرضواء أنها لا ترجع إلى الذي حبسها 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح —ے 


و ت ء۶ )0 
أبّا» ورجع حبسًا على أقرب الناس بالحبس يوم رجع لا يوم حبس""» 


ألا ترىئ أن أبا طلحة جعل حائطه دَلِكَ صدقة لله تعالى ولم يذكر وجهًا 
من الوجوه التي توضع فيه الصدقة أمره الشارع أن يجعلها في أقاربهء 
وكذلك كل صدقة لا يذكر لها مرجع تصرف على أقاربه للتصدق بهذا 
الحديث» وهذا عند مالك فيما لم يرد به صاحبه حياة المتصدق 
عليه» فإذا راد ذَلِكّ فهي عنده عمرى ترجع إل صاحبها بعد أنقراض 
المتصدق عليه. ولمالك فيها قول ثان: إنه إذا حبس على قوم معينين 
ولم يجعل لها مرجعًا إلى المساكين أنها ترجع ملكا إلى ربها 
کالعمړئ» قيل لمالك: فلو قَالَ في صدقته هي حبس على فلان هل 
تكون بذلك محبسة؟ قال: لا؛ لأنها لمن ليس بمجهول» وقد حبسها 
على فلان فهي عمرئ؛ لأنه أخبر أن تحبسها غير دائم ولا ثابت» 
وأنه إلى غاية» ولم يختلف قوله: إذا قال : هي حبس صدقة لأنها 
لا ترجع إليه أبداء والألفاظ التي ينقطع بها ملك الشيء عن ربهء 
ولا تعود إليه أبدّا عند مالك وأصحابه أن يقول حبس صدقة» أو حبس 
على أعقاب مجهولين مثل الفقراء والمساكين» أو في سبيل الله. فهذا كله 
عندهم مؤبد لا ترجع إلى صاحبها ملكا أبدّاء وأما إذا قًال: حياة 
المحبس عليه أو إلى أجل من الآجال. فإنها ترجع إلى صاحبها 
ملكا أو إلى ورثته وهي كالعمرى والسكنئ. قال ابن المنذر: 
واختلفوا في الرجل يأمر وصيه أن يضع ثلثه حيث أراه الله» فقالت ٠‏ 
طائفة: يجعله في (سبيل)" الخير ولا يأكله» هذا قول مالك» وبه 
قال الشافعي وزاد: ولا يعطيه وارثا للميت؛ لأنه إنما كان يجوز له 


."۷٦/٤ «المدونة الكبرئ»‎ )١( 
كذا في الأصل وفي (ص): سبل.‎ )۳( 


س ڪون س« 
مهما کان جوز للحت وقال أب تور يجوز أن يه فة او الولده 
أو لمن شاء ويجعله لبعض ورثة الميت» وليست هذه وصية للميت إنما 
هذا أمر الموصي أن يضعه حيث شاء» وهو قول الكوفيين غير أنهم 
قالوا: ليس له أن يجعلها لأحد من ورثة الميت» فإن جعله لبعضهم 
فهو باطل مردود على جميع الورثة. 

وفیه: أن من تصدق بشیء من ماله بعينه أن دَلِكَّ يلزمه» وإن کان 
أكثر من ثلث ماله؛ لأنه اة لم يقل لأبي طلحة هو ثلث مالك؟ كما 
قال لأبي لبابةء وقال لسعد: «الثلث والثلث كثير»'. 


IER SRN ARTS 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۸۸/۸- ۰۱۹۱ والحدیث سلف برقم (۱۲۹۵) کتاب : 
الجنائز› باب : رئی النبى ية سعد بن خولة› وفي مسلم برقم (۱۹۲۸) کتاب: 
الوصية» باب: الوصية بالثلث. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۷ - باب ڌا وقَفَ حَمَاعة رصا مُشَاعَا فهو ائ 
۷ - حدتَنًا مُسدَّدء حدنًا عبد عن ي کک e‏ رضي , الله 
هلذا». قالوا: ل وال ل lL‏ هته 4 ّى ا الله. ا ۴ - e‏ 4 - فتح: 


[۳4A/0 


ر 


یا د 
ت > 
النخّارء u‏ با هلذا». ا لا واش لا طت ٤‏ إل إلى 


الله. 


ها اليك ملت في الماد راه كان مرا ر او 
الأنصار في حجر سعد بن زرارة فطلبه منهما وبناه مسجدًا» ووقف 
المشاع جائز عندنا وعند مالك" وأبي يوسف كهبته وإجارته» وقال 
محمد بن الحسن: لا يجوز بناؤه على أصلهم (في الأمتناع من إجازة 
المشاء"» وحجة من أجازه أن بني النجار جعلوا حائطهم لمكان 
الف“ وقالوا: لا نطلب ثمنه إلا إلى الله. وأجاز الشارع دَلِكَّ 
من فعلهم وکان دَلِكَّ وقفا للمشاع» والحجة في السنة لا في خلافها. 


A SRE IRIS 


(۱) سلف برقم )٤۲۸(‏ باب : هل ينبش قبور مشركي الجاهلية ويتخذ مكانها مساجد. 
(۲) «المعونة» ۲/ .٠٠١‏ 

(۳) «الهداية» ۳/ ۲٠۲‏ «مختصر آختلاف العلماء» .٠١۹/٤‏ 

(6) ساقطة من الأصل. 


_—— ڪتابُ الوَضصَايًا 

۸ - باب الوقف وڪي يُڪتَبُ؟ 
VY‏ ~— دتا مدد دشنا يزيد بن زرعء دشنا ابن عۇنْ» عن تافعء عَنِ ك 
ابن غُمَرَ رضي الله عنهما قال: َصَابَ عُمَرُ بِخَيْبر أَرْصًا اتی النبيّ و قال 
أَصبث أَزضا ‏ أصِب مالا قط انف من كيف تا مرن ب؟ قال: «إِنْ شنت 
حَبَسْتَ أَصْلَهَا» وَنَصَدَفَتَ بها» ». قَعَصَدَقَ عُمَر أنه لا يُبَاعُ أضلما ENT‏ 
يُورتء في الَُرَاء وَالقُزبَى والرقاب وني سَبيل الله وَالصَيْضٍ وان السشبيلٍ ولا تاح 
عَلَّى مَنْ وَليَها اَن ياَكَلَ مِنْهَا بالْغرُوفِ» اؤ يُطْعِمَ صَدِيقًا عَبْرَ مَُمَولٍ فیه. [انظر: ٠٠٠۲‏ 
- مسلم: ۳۲ - فتح: ۵ ⁄۳۹۹] 


IKKE IRN SRN 


عب 9y‏ 
وأخوات» وکان عبد الله وصي آیه منهم» روئ عنه منهم آربعة: عبد الله 
وسالم وحمزة وبلال. 

الوجه الثالكث 

هلدا الرجل لم أقف عَلّى آسمه» وكذا الأخ فيطل . 

الوجه الرابع: في ألفاظه ومعانيه 
قوله: مر عل رَجل) قال آهل اللغة: مر عليه» ومر به ير مرا 
آي: آجتاز. 

وقوله: (يعظ أخاه) قَالَّ أهل اللغة: ا 
بالعواقب» وقال ابن فارس: هو التخويف» ق 


o, 


منه. قال الخليل: وهو التذكير بالخير (فيما) يرق له قلي . 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح؛ :۷/١‏ لم اعرف أسم هين الرجلين» الواعظ وأغيه. 
وقال الكرماني في «شرحه» ٠١١ /١‏ : الظاهر أنه أراد الأخ في القرابةء فهو حقبقة 
ويحتمل أن يراد الأخ في الإسلام؛ علئ ما هو عرف الشارع فهو مجاز لغوي أو حقيقة 
عرفية. وکذا قال المیني في «عمدة القاري؛ ۲۰۱/۱ فکانما نقله عه. 
وهلنا يسم في مصطلح الحديث: المبهم وهو: من لم يسم في المتن أو الإستاد 
فهو قسمان: مبهم السند» وصورته أن يقول أحد رواة السند: عن رجل؛ وها 
القسم متعاق بالحكم على الحديث صحة وضعتًا؛ لأن الراوي المبهم قد يكون تة 
وقد یکون ضیقا. 
والقسم الاني: مبهم المتن» وصورته آن يكن هتاك آسم سهم ني المتن» ققد 
يكون رجلا أو آمراة و ابا أو با أر عمًا أو الاء وغير ذلك. وهذا القسم لا تعلق 
له بصحة أو ضعف الحديث» وفائدة معرقته أن يكون المبهم له متقبة فتعرفها له أو 
ن یکون متها بشيء» فنمرفه حتێ لا نتهم غیره. آنظر: «علوم الحدیث؛ ص ۴۷۵ - 
۷۹ «المقنع؟ 3۳۲/۲ ۰1٤۳‏ «ندریب الراوي» ۰۰۱-٤۹۲/۲‏ 

ساقطة من (ج). 

العین؛ ۲۲۸/۲ امجمل اللفته .۹۴١ /٤‏ 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹ - باب الوَقَفِ للعَنِيّْ وَالمَقير وَالضيْفِ. 
YY‏ - دتا ا ا ڪدتتًا ابن عَؤنْء عن نافِعء عن ن عمَرَ ن عمَرَ 
رضی الله عنه وَجَد مالا بحَیبرء فَأتّى الب NE‏ قال: «إِنْ ش شفَتَ تَصَدَقَتَ 
بها». فَكَصَدَقَ بها في الفقَرَاء وَالْساکين وَڏِي القَرْبَى وَالصَيْفِ. [انظر: ۲۳۱۳ - مسلم: 
۳ - فتح: ۳۹۹⁄/۵] 


e‏ س 
فَأَخبَرَهُ» فقَال: «إِنْ شِفْتَ تَصَدَقَتَ بها». فََصَدَقَ في المَقَرَاء 
وَالْمَسَاكين وَذِي الرن رالييه 

وذكر قبله: باب الوقف كيف يكتب ثم ساق فيه الحديث المذكور. 

وأخره ابن بطال بعده» ولا شك أنه ليس من شرط الوقف أن 
يكون للفقراء والمساكين خاصة» ألا ترىئ أن عمر شرط في وقفه 
معهما ذا القربى والضيف وقد يكون فيهم أغنياء» وكذلك قال ييا 
لا طلحة: «إني أرى أن تجعلها في الأقربين» فجعلها لحسان (بن 
ثابت)” وأبي بن كعب ولم يكونوا فقراء» ولم يحرم الله على 
الأغنياء من الصدقات إلا الزكاة وصدقة الفطر خاصة» وأحل لهم 
الفيء والجزية وصدقات التطوع كلهاء فجائز للواقف أن يجعل وقفه 
لمن شاء من أصناف الناس أغنياء كانوا أو فقراء» قرباء كانوا أو بعداء 
له شرط في ذلك وهذا لا خلاف فيه" . 

وحديث عمر هذا أصل في إجازة الحبس والوقف» وهو قول أهل 


)0( «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۹۱- ۱۹۳. 


(۲) من (ص). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۹۲. 


> ڪب وڪي ب ğÈËÈS‏ اا١(‏ 
المدينة والبصرة ومكة والشام والشعبي من آهل العراق» وبه قال 
أبو يوسف ومحمد بن الحسن والشافعي. وقال أبو حنيفة وزفر: 
الحبس باطل ولا يخرج عن ملك الذي وقفه ويرثه ورثته» ولا يلزم 
الوقف عنده إلا أن يحكم به حاكم وينفذه» آو يوصي به بعد موته» 
وإذا أوصى به أعتبر من الثلث» فإن جمله الثلث جاز وإلا رد. 

وحجة الجماعة قوله ية لعمر: «إِنْ شِفْتَ حَبَسْتَ أصْلَهّا» وهذا 
يقتضي أن الشيء إذا حبس صار محبوسًا ممنوعًا منه لا يجوز الرجوع 
فيه؛ لأن هذا حقيقة الحبس ألا ترىئ أن عمر لما أراد التقرب بفعل 
َلك رجع في صفته إلى بيان الشارع» وذلك قوله: (فتصدق بها عمر 
انها لا يباع آصلها ولا توفت ولا يورت) اوعنك المخالف: أن هذا 
باطل وليس في الشريعة صدقة بهذه الصفةء وأيصًا فإن المسألة إجماع 
من الصحابة» وذلك أن الخلفاء الأربعة وعائشة وفاطمة وعمرو بن 
العاصي وابن الزبير وجابرًا كلهم وقفوا الوقوف» وأوقافهم بمكة 
والمدينة معروفة مشهورة. 

واحتجاج أبي حنيفة بما رواه عطاء عن ابن الست فال سالت 
شريځًا عن رجل جعل داره حبسا على الاآَخِرٍ فالآخرٍ من ولده. 
وقالوا: لا حبس على فرائض الله قالوا: فهذا شريح قاضي عمر 
وعثمان وعلي والخلفاء الراشدين حكم بذلك" وبما رواه ابن لهيعة 
عن أخيه عيسى» عن عكرمة» عن ابن عباس قال : سمعت رسول الله 
له يقول بعدما أنزلت سورة النساء وأآنزل الله فيها الفرائض : 


(۱) «شرح معاني الآثار» .)٥۸۷۷( ٤‏ واسنن البيهقي» ٠/٦‏ وفيه أن السائل 


و ق ا 


ان عات وفى لفظ : «لا حبس بعد سورة الا 
E E‏ -يعني : عبد الله- ونسب إلى الأختلاط 
وأخوه لا يعرف“ ووقع في العقيلي : عثمان بدل عيسّى. 

ولا حجة أيضًا في قول شريح؛ لآن من تصدق بماله في صحة بدنه 
فقد زال ملکه عنه» ومحال أن يقال لمن زال ملکه عنه قبل موته بزمان: 
حبسه عن فرائض الله . ولو کان حابسًا عن فرائض الله من ازال ملکه عما 
ملكه لم يجز لأحد التصرف في مالهء وفي إجماع الأمة أن دَلِكَّ ليس 
كذلك ما ينبئ عن فساد تأويل من تأول قول شريح أنه بمعنى إبطال 
الصدقات المحرمات» وثبت أن الحبس عن فرائض الله إنما هو لما 
یملکه في حال موته» فبطل حبسه کما َال شریح ویعود میراتًا بین ورثته. 

ماله أن تتن مالا عل تسان به فبجعل له غل دون رقت 
أو على قوم بأعيانهم ولا يجعل لحبسه مرجعًا في السبل التي لا يفقد 
أهلها بحال» فإن دَلِكّ يكون حبسا (عن)" فرائض الله. 


.)٥۸۷۸( ٩۷ -٩۹٦/٤ «شرح معاني الآثار»‎ )۱( 

() «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۹١ -۱۹٤‏ . 

(۳) الطبراني ۱۱/ ۳٠٣‏ «السنن الکبری» للبیهقی ۱۹۲/۱ »)۱۱۹۰٩۳(‏ (۱۱۹۰۷). 

() ورد بهامش الأصل: وأخوه عيسى ضعفه الدارف فى «السنن» وليس بمجهول 
كذا أحفظه من الدارقطني ثم إني رأيت في «الميزان» للذهبي ما لفظه: روئ ثقتان 
عن ابن لهيعة» عن أخيه عيسى» عن عكرمة» عن ابن عباس» فذكر ما في الأصل› 
ثم عقبه بقوله: قال الدارقطني : ضعيف أنتهى. وقد رأيت عيسىٰ في «ثقات ابن 
حبان» وذكر في ترجمة الحديث المذكور في الأصل. 

() «الضعفاء الکبیر» ۳/ ۳۹۷ وفيه: عيسى بن لهيعة» وليس عثمان وقد ساق له 
العقيلي هذا الحديث اثلا : لا يتابع عليه ولا يعرف إلا به. 

) كذا بالأصل وفي المطبوع من ابن بطال (على). 


سے كاب الوَصَايا اا 

وليس في حديث عطاء أن الرجل جعل لحبسه مرجعًا بعد أنقراض 
ورثته ولا أخرجها من يده إل من حبسها عليه ولا إلى (ناقض) حى 
يحدث به الوفاة» فكانت لا شك أن صاحبها هلك وهي في ملکه ولورثته 
بعد وفاته» فيكون هذا من الحبس عن فرائض الله إذ كانت الصدقة لا تتم 
لمن تصدق بها عليه إلا بقبضه لهاء وأما الصدقة التي أمضاها المتصدق 
بها في حياته على ما أذن الله به على لسان رسوله وعمل بها الأئمة 
الراشدوت فلشر بهن الخ عن قرات انه 

ولا حجة في قول شريح ولا أحد مع مخالفة السنة وعمل أئمة 
الصحابة" الذين هم الحجة على جميع الخلق» ويقال لمن أحتج بقول 
شريح في إبطال الصدقات المحرمات في الصحة إن شریخًا لم يقل : 
لا حبس عن فرائض الله في الصحة» فكيف وجب أن تكون صدقة 
المتصدق في حال الصحة من الحبس عن فرائض اله ولا يجب أن 
تكون صدقته في مرضه الذي يموت فيه أو في وصيته من الحبس عن 
فرائض الله » ومعنى الصدقتين واحد» وكما أن في مرضه يتصدق في 
ثلثه كيف شاء کذا في صحته في کل ماله» فلما کان ما يفعله في ثلثه 
لا لال فی الا کین ذا ما کان فی ته امن باب أو 

وحدیث ابن عباس مؤول بأولیٰ من تأويل شريح» وهو أن المراد 
نفي ما كانت الجاهلية تفعله من السائبة ونحوهاء فإنهم كانوا يحبسون 
ا غار كلك ولا ورو أا فا رلت ية المراوت > ال 
(1) كذا بالأصل وفي المطبوع من ابن بطال (فائض). 
(۲) ورد بهامش الأصل: قال جابر: ما بقي أحد من الصحابة وله مقدرة إلا وقف. 

وقال الشافعي : بلغني أن ثمانين صحابيًا من الأنصار تصدقوا بصدقات محرمات 


ع۸97 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


EL‏ وهو مروي عن مالك» فإن قلت : مقتضاه نفي کل حب 
فعل في الإسلام وكان في الجاهلية. قلت : هو نفي لما كانوا يفعلونه وهم 
كفار بعد الإسلام» فإن قلت : كيف تخرج من ملك أربابها لا إلى ملك 
مالك؟ قلت : لا إنكار فيخرج عن ملك مالكه إلى المالك الحقيقي» وهو 
الرب جل جلاله بدليل المسجد”". قَالَ الطحاوي: وتأوله بعضهم على 
ما كان من الأحباس منقطع بانقطاع ما حبس عليه وبموت من حبس 
عليه» فيرجع جانبًا من الحبس. 
تنبیهات : 
أحدها: قوله : (وَجَدَ مَالا بحْيْبَرّ). المال هنا هو الأرض المذكورة فى 
أوله في الرواية الأخرئ» وفي الباب بعده. وذكر الطحاوي في كتابه 
«اختلاف العلماء» أن المال كان مائة سهم أشتراها (فاستجمعها)“ 
0 0 ي 2 (o).‏ 
وفي «المحلى» لابن حزم : وتصدق بمائة وسق حبسها بوادي القرى . 
ثانيها: فيه أن حيبر قسمت و(أخذ)" كل أحد ماله. والأنفس: 
الأجود. قال الداودي: أشتقاقه أنه يأخذ بالأنفس من جلالته قَالَ: 
ثالثها: الحبس: المنع. وحكى الداودي عن الكوفي وأصحابه 
وشريح أن الأحباس تورث وإنما يجوز ما قبض في حياته» قَالّ: 
(۱) سبق تخریجه. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ -۱۹۵٩‏ ۱۹۷. 
(۳) «شرح معاني الآثار» .٩۸ -۹۷ /٤‏ 
(5) في (ص): بأجمعها. ولعله الصواب وانظر «مختصر اختلاف العلماء» ٠١۹/٤‏ 
وفیه (محبسها). 
() «المحلیٰ» )١ .۱۸١ /٩‏ في (ص): علم. 


وهم يقولون: يرجع في صدقته ما لم يقبض. والذي حكاه في «المعونة) 
عن الكوفي أنه لا يزول الوقف عن سم ملك مالكه قبض أو لم يقبض»› 
ويرجع فيه بالبيع والهبة» ويورث عنه إلا أن يحكم به حاکم او یکون 
الوقف مسجدًا أو سقاية أو يوصي به فیکون في ثلثه"» ا 
آ و ال راتخن اغ دت ابن فر فى 
حبس والده عمر وقیل له: آيوب يرويه عن نافع عن ابن عمر. ال 
بحديث ابن عون عن نافع حديث عمر قَالَّ: هذا لا يسع أحدًا خلافه 
ولو تناه الف ا حنيفة لقال به» ولما شال > وسمعت بکارًا 
أيصًا يقول: قدم أبو يوسف البصرة وهو على مذهب أبي حنيفة في 
بيع الوقف» فجعل لا يرى أرضصًا نفيسة إلا وجدها وققًا عن الصحابةء 
ثم صار إلى المدينة فرأى بها أوقافا كثيرة عن الصحابة وعن رسول 
الله ياء فدفع كلام أبي حنيفة. 


.٤۸٤ /۲ «المعونة»‎ )١( 

(۲) بهامش الأصل : لعله أو الثبت: يوسف. کان أبو يوسف رحمه الله يقول اولا بقول 
أبي حنيفة في الوقف» ولما حج مع هارون الرشيد» رأى وقوف أصحاب رسول 
الله بي بالمدينة ونواحيها ورجع أيضًا عن تقدير الصاع بشمانية أرطال وعن أذان 
الفجر قبل طلوعه» وقد رأيت عن الشبيلى ما لفظه: ووقف الخليل باق إلى وقتنا 
هلذا» وقد أمرنا بابتياعه. آنتهی. 

(۳) «مختصر أختلاف العلماء» .٠١۸/٤‏ 


۸y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


0 2 2 
۴١‏ - باب وَقف الأژض للمَشجد 


4 - حَدتنًا إشڪاق» حَدََنَا عبد الصَمَدِ قال: سمغت آيء حَدَتَا بُو الَيَاح 
ال حدثني أُس بن مالك رضي الله عنه: َا قم رول الله كل ديت مر 
باْشجد وَقَالّ: «يا ني التَجَارِ » تَامِنوني بِحَائِطِكمْ هذا». قالُوا: لا واثه» لا تَطْلْبُ 
نه إلا إلى انته. [انظر: ۲۲۶ - مسلم: 0۲١‏ - فتح: ]٤٠٤/۵‏ 

ذكر فيه حديث أتس: لَمّا َم النبي اة المَدِيَة اَم بالْمَسْجدِ وَقَالَّ: 
«يَا بني النخار» تامنوني بحَائِطِکْ هذ الوا ج ا وا ا نظت ته 
إلا إلى اث 

وقد سلف" وترجم عليه بعد باب : إذا قَالّ الواقف: لا نطلب ثمنه 
إلا إلى الله فهو جائز". وهو حجة على أبي حنيفة في إبطاله الأوقاف 
والأحباس؛ لأن الأمة مجمعة أن من جعل أرضصًا له مسجدًا للمسلمين في 
صحته فإنه ليس لورثته ردها ميراثًا بينهم. وقال أبو حنيفة في الرجل 
يحبس داره على المساكين يسكنونها: إنها ترجع ميراثا بين ورثته» 
ويجيز ذَلِكَّ إن فعله في مرضه أو في وصيته» ویکون في ثلثه» فان 
قال: إن المسجد لا يجوز له ولا لورثته الرجوع فيه بعد أن أخرجه 
في صحته وجعله مسجدًا لجماعة المسلمين. 

فيقال له: ما الفرق بين جعله مسجدًا أو سقاية أو مقبرة أو مرفقًا 
لجماعة المسلمين؟ وهل بينك وبين من عكس هذا عليك فأجاز ما أبطلت 
وأبطل ما أجزت فرق من أصل أو قياس؟ فليس تقول في شيء من 


(1) سلف برقم )٤۲۸(‏ كتاب الصلاة» باب: هل تنبش قبور مشركى الجاهلية... 
(۲) سياتي برقم (۲۷۷۹). 


س كاب الوَصَايَا ۷ا 
لِك قولا إلا ألزم في الآخر مثلهء وقد أجاز العلماء أوقاف آهل الذمة 
ولم يرو نقضها› فكيف أهل اللإسلام؟ وسئل آبو الحسن علي بن ميسرة 
البغدادي عن رجل كان له على نصراني دين» فأفلس النصراني ولا مال 
له سوئ وقفه عل آهل ملته قبل آستحداثه الدين» هل يجوز نقض الوقف 
وأخذ المسلم له قضاء من دينه أم لا؟ فأجاب: بأن أهل الذمة ليست 
أملاكهم مسندة» وإنما لهم شبهة ملك على ما في ايديهم› فإذا 
ما عقدوه مما لو کان في شریعتنا لم یجز نقضه؟ اة غل لك 
صولحوا» ولما جاز إقرارهم على غير دين الحق إذا أعطوا الجزية 
وجب ألا يعترض عليهم في نقض وقف ولا غيره مما يتعلق بحق الله 
ا 


SRN RN SARI 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الثامن بعد الثمانين كتبه مؤلفه. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۹۲- ۱۹۳. 


و 
۲ - باب وَقَفِ الدَوَابٌ وَالْكَرَاع وَالْعُرُوض وَالصَامِتِ 
وقَالَّ الرْهْري فيم جَعَل آلف ډيتار في سيل الله وَدَفْعَها 
إلى علا لَه اجر جر بهاء لي 
المَسَاكِينٍ وَالاَفْرَبينَء هَل لِلرَجُل أن يكل مِنْ ربح تلك 
الألف فا رذ لَمْ يكن جَعَل رِنْحَهًا صَدَفَةٌ ِي 
المساكين؟ قال: ليس لَه أن ياكل منْها. 

۵٠‏ - حدتتا مُسَدَدء حَدَتَنَا ڪجيى» حَدَتَنَا عبد اله قال : حَدتَنِي َافعْء ڪن 

a 

له ليها راء ابر عُمَر أنه ذ وَقََها يبيغهاء قَسَالَ رَسُول اله کا 

ښتاعهاء ققال: لا ناء ر تزجع فی صدقَتڭ.». yy‏ 

فتح: ]٤۰0⁄٥‏ ۰ 
ثم ذكر حديث ابن عَمَرَ عن عُمَرَ في قصة حمل القَرَس وأخبر أنها 

تباع فقال له ھ3 «لا تَبتَعْهاء ولا تعد في صَدقَيّك». وقد سلف '. 
واختلف العلماء في وقف الحيوان والعروض والدنانير والدراهم» 

فأجاز ذَلِكّ مالك إلا أنه كره وقف الحيوان أن يكون على العقب» فإن 

وقع أمضاهء وأجاز ابن القاسم وأشهب وقف الثياب» وقال ابن التين : 

مشهور مذهب مالك جوازه في الحيوان والعروض» ويجوز في الريع قولا 

واحدًا عنده. وأجاز الشافعي“ ومحمد بن الحسن وقف الحيوان. وقال 


م 


۶ و 1 (Orr Af. As‏ 
أبو حنيفة وأبو يوسف: لا يجوز [وقفهاء ويجور أيضا] و فف 


)1( سلف برقم ٤۸4)‏ (. کتاب الزكاة» باب : هل يشتري الرجل صدقته. 
(۲) «الوسیط» .۳۹٦/۲‏ 
(۳) زيادة من (ص). 


س تاب الوَصَايًا 
الحيوان والعروضص والدراهم ا أ فة ايان لفق 
على حالة أبد الدهر فلا يجوز (وقفها)'“» وأيضصًا فإن الوقف يصح 
على وجه التأبيد» فمن أجازه فيما لا يتأبد صار كمن وقف وققًا مؤقتا 
يومًا أو شهرًا أو سنةء ولا يجوز» ولو صح الوقف فيما لا يتأبد لصح 
في جميع الأثمان وسائر ما يملك كالهبة والوصية» وحكاه الطحاوي 
في «اختلاف العلماء» عن زفر والحسن بن زياذ أيضاء قال: وعلى 
هذا عامة علماء أهل الكوفة. وقال ابن القصار: الوقف المؤقت يجوز 
عند مالك ويجوز في جميع الأنواع مما لا يبق غالب" . 

وجه من اجاز وقف الحيوان والسلاح حديث عمر في فى الفرس الذي 
حمل عليها في سبيل الله. 

وقوله فى حق خالد: «إنه قد أحتبس أدراعه وأعتاده في سبيل 
اش E‏ الخيل» فأخبر أنه حبس ذَلِكَ في سبيل الله. ولفظ : 
حبس يقتضي أن يكون محبوسًا عن جميع المنافع إلا على الوجه 
الذي حبس فيه» ولو لم يصح تحبيس ذَلِكَ لم يكونوا ظالمين فيما 
و 

فإن قلت : لا حجة فى حديث عمر على جواز وقف الحيوان» لأن 
ا ا ال حل عل ی ف م ا ا کان هه مدنف 
جاز له بیعه» ا ولذلك قال الشافعي وابن 
الماجشون: لا يجوز بيع الفرس الحبس ويترك أبدًا. 
)١(‏ في (ص): دفعها. 
(۲) «مختصر آختلاف العلماء» .٠١١ -۱١١/۴٤‏ 
(۳) سلف برقم )۱٤۹۸(‏ کتاب الزکاة» باب : قول الله تعالی : مون اقاب موصولا 

وقبله في باب : العرض في الزكاة. معلقا 


س کد انوضیع شں جنع اسع کے 
ان الزييدي ٣‏ في «مختصر العين E‏ الوق والَْوعِة واليفّةُ 
سواء. تقول: و » أي: قبل المَوعِظة. 
ومعنئ: ليوط أَحَاءٌ في الََاِ) آي: ينهاه عنه» ويقبح له فعله» 
ویخوفه منه. فان کثرته عجز» فزجره 4 عن وعظه» وقال: ادع 
أي: عَلَى فعل الحياء» وك عن نهيه؛ «فإن الحياء من الإيمان؛. 
وفي رواية أخرئ في الصحيح: «الحياء خير كلها" وفي رواية: 
«الحياء لا يأر 
وقد سلف تحقیق کونه من الإيمان» وبيان معناه في با 
الإيمان واضحًا فراجعه مثه". 
وقال ابن قتيبة : معنى الحديث أن الحياء يمثع صاحبه من ركوب 
المعاصي كما يمنع مئه الإيمان» فسمي إيمانًا كما يسمى الشيء باسم 
ما قام مقامه» وفي الحديث التنبيه عَلّى الأمتناع من قبائح الأمور 
ورذائلهاء وکل ما یستحیا من فعله. 


() هو إمام النحو» بو بكر» محمد بن الحسن بن عييد اله بن مذحج» الزييدي الشامي 
الحمصي ثم الأندلسي الإشييلي» صاحب التصانيف. 
طلب المستتصر صاحب الأندلس أيا بكر الزييدي من آشييليه إل قرطبة للاسطادة 
مته» فأدب جماعةء واخعصر كتاب «العين؛ وألف «الواضح؟ في العرية. توفي سنا 
تسع وسبعین وللائمالا 
انظر ترجمته في : «الأنساب» ۲٤۹/۲‏ ریات الاعیانه ۳۷۲/٤‏ 
البلاء» )۴١١( 4۱۷/۱١‏ «الوافي بال وان 
4« 

() في (ج): في مختصره. 

(۳) رواء مسلم )٩۱/۳۷(‏ کتاب: الإیمان» باب: بیان عدد شعب الإيمان.. 

(1) سباتي برقم (1۱۱۷) کتاب: الأدب» باب: الحياء. 

.)٩( راجع شرح حدیث‎ )٥( 


ر اعلام 
۴۲ «شذرات الذهبه ۳/ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


قلت : ربيعة ومالك أجازا بيعه إذا لم يبق فيه قوة للغزو» ويجعل ثمنه 
في آخر. قال ابن القاسم : فإن لم يبلغ شورك به فيه» وكذلك الثياب إذا 
لم يبق فيها منفعة بيعت واشتري بثمنها ما ينتفع به» فإن لم يمكن تصدق 
في سبيل الله. 

وأما صحة الحجة بحديث عمر في الباب» فلا يخلو أن يكون هذا 
الفرس الذي حمل عليه عمر حبسًا أو هبة وتمليكاء وعليهما فقد جاز 
للرجل بیعه ولم یأمره بفسخه حین بلوغه» ونهیه عن شرائه للتنزیه» ٳذ لو 
کان حرامًا لبينه » وقد سلف شيء من ذَلِكَ في باب : إذا حمل عل فرس 
في سبيل الله فهو كالعمرى والصدقة في آخر أبواب المنحة والهبات. 

واختلفوا في وقف الدراهم والدنانیر عل من تکون زکاتهاء فقال 
مالك في «المدونة»: لو أن رجلا حبس مائة دينار موقوفة يسلفها 
الناس ويردونهاء هل ترىئ فيها زكاة؟ قَال: نعم» الزكاة فيها قائمة كل 
عام . وخالف في دَلِكٌ ابن القاسم فقال في رجل قَالَ لرجل: هه 
المائة دينار تتجر فيها ولك ربحها وليس عليك فيها ضمان. فليس 
على الذي في يده أن يزكيها ولا على الذي هي له زكاتها حى 
يقبضهاء فيزكيها زكاة واحدة. قال سحنون: أراها كالسلف وعليه 
ضمانها إن تلفت بمنزلة الرجل يحبس المال على الرجل فينتقص أنه 
ضامن له. 

وأما قول الزهري السالف فى الرجل يجعل الف دينار فى سبيل الله 
أنه لا يأكل من ربحها فإنما َلك إذا كان في غت عنهاء وآما إن أحتاج 
وافتقر فمباح له الأكل منها ويكون كأحد المساكين. قال ابن حبيب: 


.۲۸١ /١ «المدونة الکبریئ»‎ )١( 


س تاب الوَضصَايًا 
وهذا مالك وجميع أصحابنا يقولون : إنه ينفق على ولد الرجل وولد ولده 
من حبسه إذا حتاجواء وإن لم يكن لهم في دَلِكَ أسمًا فإذا أستغنوا 
فلا حق لهم. واستحسن مالك أن لا يرغبوها إذا أحتاجوا» وأن يكون 
لهم سهم منها جار على الفقراء لئلا يدرس› وقاله ربيعة ویحییٰ بن 


01) 


تنىیهات : 

أحدها: فال الإسماعيلى فى الترجمة: وإيراده الحديث إذا كان 
أصل الوقف ما ذکره من أرض عمر٬‏ انها لا تباع إلى آخره» فکیف 
جاز أن يباع فرس عمر الموقوف في سبیل اله؟ وکیف لا ينه بائعه 
عنه أو يمنع من بيعه؟ فلعل معناه أن عمر كان جعله صدقة يعطيها من 
یری رسول الله اء فأعطاها رجلا فباعها. قَالّ: وما ذكره في وقف 
الصامت خلاف ما ذكره في أصل الوقف؛ لأن الوقف الذي أذن فيه 
ما حبس أصله» ولا ينتفع بالصامت إلا بآن يخرج الصامت الموقوف 
بعینه إلى شىء غيره› فليس هذا بحبس الأصل وإنما يقع الحبس على 
ما يعود البيع من فضله من ثمر أو غلة أو ما يرتفق به والعين قائمة 
محبوسة على أصلها لا على ما ينتفع به إلا بإفادة عينه. 

ثانيها: الكراع: سم لجميع الخيل»› وأنث الفرس هنا بقوله: 
أعطاها رسول الله ياء ليحمل عليها. 

ثالثها : قًالّ ابن حزم : أبطلت طائفة الحبس جملة» وهو قول شريح› 
وروي عن ابي حنيفة › وطائفة قالت : ١‏ حبس إلا في سلاح أو كراع. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲۰۰-۱۹۸/۸. 
(۲) «المحلیٰ» ۹/ .٠۷١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


روي ذلك عن علي وابن مسعود وابن ا ولم يصح عن واحد 
منهم» أما من أبطله جملة فإن عبد الملك بن حبيب روى عن الواقدي 
آنه قال ما من أ جد هن الصحانة إلا وقد وقفا وفقا وختى إأرضا 
العا ارعن ن غوف فاه کان بک الى : 

ثم ذكر حديث شريح وابن لهيعة السالفين"» وذكر حديث شريح 
من طريق ابن عيينة عن عطاء بن السائب عنه ورده بالانقطاع“ وقال 
في حديث ابن لهيعة: إنه موضوع» ولا خير في ابن لهيعة» وأخوه 
مثله. وبيان وضعه أن سورة النساء نزلت أو بعضها بعد أحد» وحبس 
الصحابة آذن فيه رسول الله بي بعد خيبر» تواتر ذلك عنه» فلو صح 
واا افو لان ف ا . 

واحتجوا أيصًا لما رويناه من طريق ابن وهب ثنا ابن عيينة» عن 
عمرو بن دينار ومحمد وعبد الله ابني أآبي بكر بن محمد بن عمرو بن 
حزم» كلهم عن أبي بكر بن محمد قال : إن عبد الله بن زيد قال : 
يا رسول الله» إن حائطي هذا صدقة -وفي لفظ : موقوفة- وهو إلى 
الله ورسوله فجاء آبواه فقالا: يا رسول الله» کان قوام عیشه منه. فرده 
رسول الله ا. وهاذا حديث منقطع؛ لأن أبا بكر لم يلق عبد الله بن 
زيد قط» وأيضًا فليس لأحد أن يتصدق بقوام عيشه» بل هو منسوخ 
إن فعله» قال: ولفظ : موقوفة. أنفرد بها من لا خير فيه" . 


(1) «المحلیٰ» .١۷١/۹‏ 
(۲) «المحلیٰ» ۹/ .٠۷۷‏ 
(۳) «المحلیٰ» ۹/ ۱۷۷. 
(6) «المحلیٰ» ۹/ .۱۷۸-١۱۷۷‏ 
)٥(‏ «المحلیٰ» ۱۷۸/۹. 


س صاب الوَصَايَا 


قال: وقالوا: لما كانت الصدقات لا تجوز إلا حين تحاز» وكان 
الحبس لا مالك له وجب أن يبطل . 

َال : ثم تناقضوا فأجازوا تحبيس المسجد والمقبرة وإخراجهما إلى 
غير مالك» وأجازوا الحبس بعد الموت في أشهر أقوالهم . 

قال: ومن العجائب أحتجاجهم أنه ية ساق الهدي بالحديبية 
وقلدهاء وهلذا يقتضي إيجابه لها ثم صرف هذا عما أوجبها له 
وجعلها للإحصار» وكذلك أبدلها عامًا ثانيًاء وما أقتضى دَلِكَ إيجابه 
قط ؛ لأنه لم ينص على أنه صار التطوع بذلك واجبًا بل اباح رکوب 
ا 

وقولهم : إنه آبدله من قابل. فهذا لم يصح قط› ونقول لهم : أنتم 
تقولون له أن يحبس ثم يفسخ. وقستموه على الهدي المذكور» فهل له 
الرجوع في الهدي بعد أن يوجبه فیبیعه؟ وجائز أن يحبس على نفسه 
وعلى من شاء؛ لقوله له : «ابدأً بنفسك فتصدق عليها» وهو قول ابي 
(Y)‏ 


پو سف 


» 


(۱) «المحلیٰ» .٠۷۹/۹‏ 
(۲) «المحلیٰ» ۹/ ۱۷۵- ۱۸۲ بتصرف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


e ESS 
باب نفقة القيم للوقفِ‎ - ١ 
حَدََنًا عَبدٌ اله ِن يوشت أَخْبرنًا مَالِكء عن أي الرنادء عن الأغُرجء‎ - 1 
عن أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أن رَسُول اله < قال: «لا يقتم وَرَثتي دينارًا‎ 
ELS E ‌ ا ا‎ 2 6 
1۷۲۹ ولا درهماء ما تر کت بعد نفقة نِسَابى ومَئونَةَ عامل فهو صْدَقة». ]۳۰۹1ء‎ 


- مسلم: ۰ - فتح : 4.1/0[ 


ا 


وذکر فيه حديث ابي هريره ان رَسُولَ الله کي قال : «لا يقتَسم وَرَٿتي 
م ی C3‏ 


E A N PTA 2‏ ع ج 207 2 ar‏ 
دینارًا ولا درهماء ما تركت بعد تفقة يْسَائى ومئونة عاملى فهو صدَفة). 


وحديث ابن مر اَن عُمَرَ ارط في ونه ان يأل من وله ويکل 
صَِيقة عير ممل مالا. 

وهلذا الحديث سلف" وذكره هنا عن قتيبة تنا حمّاد» عن أيوب»› 
عن نافع» عن ابن عمر به. قال الإسماعيلي : الذي عندنا عن حماد بن 
زيد» عن أيوب» عن نافع» أن عمر ليس فيه ابن عمر ثم ساقه كذلك» 
وساقه بإسقاط نافع أيضًا قالّ: ووصله يزيد بن ذريع وابن علية. ثم ساقه 
من حدیث يزيد بن ذریع بإثباته ٿا أيوب» عن نافع» عن ابن عمر قال: 
أصاب عمر أرضًا. 

ورواه أبو نعيم من حديث القواريري عن حماد: سمعت ايوب يذكر 
عن نافع قال: أوصى عمر واشترط في وقفه. وساقه البيهقي من حديث 
الهيثم بن سهل التستري عن حماد بإثباته ثم قال : وكذا رواه يونس بن 


(۱) سلف برقم (۲۳۱۳)ء كتاب الوكالة» باب: الوكالة في الوقف .. 


خد و ماد ووقع للدارقطنى انه قال فی حدیث أو لا أعلم 
خدت به غ ماد غر وسوفن البخاری حدت به له فة وفی 
الإسماعيلي : سليمان بن حرب وأبو الربيع وأحمد الموصلي والقواريري 
أبو مسعود أن البخاري رواه في الوصايا عن قتيبة عن حماد» ولم 
E ES‏ قلت : هو موجود في سائر نسح البخاري كما أسلفناه. 

إذا تقرر ذلك فإنما أراد البخاري بالترجمة ليبين أن المراد بقوله: 
«مؤنة عاملي» آنه عامل أرضه التي أفاءها الله عليه من بني النضير وفدك 
وسهمه من خيبر› ولیس عامله حافر قبره» كما تأوله بعض الفقهاءء 
واستشهد على دَلِكَ البخاري بحديث عمر الذي أردفه بعده أنه شرط 
في وقفه أن يأكل من وليه بالمعروف» فبان بهذا أن العامل في الحبس 
له منه أجرة عمله وقیامه عليهء وليس ذَلِكَ بتغيير للحبس ولا نقض 
لشرط المحبس إذا حبس على قوم باعيانهم لا غنى عن عامل يعمل 
المال. 

وفي هذا من الفقه جواز أخذ أجرة القسام من المال المقسوم» وإنما 
كره العلماء آجرة القسام؛ لآن على الإمام أن يرزقهم من بيت المالء فإن 
لم يفعل فلا غناء بالناس عن قاسم يقسم بینهم» كما لا غنی عن عامل 
يعمل في المال» ويشبه هذا المعنى ما رواه ابن القاسم عن مالك في 
الإمام يذكر أن له ناحية من عمله كثيرة العشور قليلة المساكين› 
(۱) «السنن الکبری» .٠١۹/٩‏ 
)۲( «العلل» ۲/ £ €1« وقد رواه فی (اسننه) ٤‏ من هذه الطريق. 


)( «الجمع بین الصحيحين» ۲/ .Yo‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۶ 


إلى الناحية الكثيرة المساكين. فكره ذَلِكَ وقال: أ 
الفيء أو يبيعه ويشترى هنا طعامًا. وقال ابن القاسم : لا یتکاری عليه من 
الفيء ولکن يبيعه ويشتري بثمنه طعامً. 

وقول ما تر کت إل آخرة بن فاد فرل :من آنل الأرقاف 
والأحباس من أجل أنها كانت مملوكة قبل الوقف» وأنه لا يجوز أن 
يكون ملك مالك ينتقل إلى غير مالك فيقال له: إن أموال بني النضير 
وفدك وخيبر لم تنتقل بعد وفاة رسول الله بي إلى أحيٍ ملكهاء بل 
هي صدقة منه ثابتة على الأيام والليالي» تجري عنه في السبل الذي 
أجراها فيها منذ قبض» فكذلك حكم الصدقات المحرمة قائمة على 
أصولها جارية عليها فيما سبلها فيه» لا يباع أصلها ولا يوهب ولا يملك. 

تنىیهات : 

أحدها: قوله : ( «لا يقَتَسِمٌ» ) هو برفع الميم على الخبرء أي : ليس 
يقتسم. وفي رواية يحيى بن يحيى الأندلسي «دنانير»" وتابعه ابن كنانةء 
اها سات رة فقوو ن دار مه عله ا عمو هلوقو ارات : 
لأن الواحد في هذا الموضع أعم عند أهل اللغة» وكذا رواه ورقاء عن 
اس الرناد وقال ابن عيينة عن أبي الزناد : «لا يقتسم ورثتي بعد ميرائي»» 


رئ أن یتکاری عليه من 


وأراد بعامله خادمه في حوائطه» وقیمه» ووکیله» وأجیره . وأبعد من 
قَالّ: حافر قبره. كما سلف» وحكاه المنذري أيضًا في «حواشيه»» 
ومما يبعده انهم لم يکونوا يحفرون بأجرة» فکيف له ب؟ وقيل : 
أراد الخليفة بعده. 


)0 شرح ابن بطال» ۸/ ۲۰۱- ۲۰۲. 
(۲) «الموطاً» ص٤٠٦‏ باب: تركة النبى بلا. 
۲ «التمهید» ۱۸/ ۱۷۱۹- ۱۷۲. 


سے تب اص 

وقال الطبري في «تهذيبه»: (يقتسم ورثتي» ليس بمعنى النهي»› لاّنه 
لم يترك دينارًا ولا درهمّاء فلا يجوز النهي عما لا سبيل إلى فعلهء 
ومعنى الخبر: ليس يقتسم ورثتي. قال الخطابي : بلغني عن أبن عيينة 
آنه کان يقول: آمهات المؤمنين في معنى المعتدات؛ لأنهن لا يجوز 
لهن أن ينكحن أبدًا» فجرت لهن النفقة وتركت حجرهن لهن يسكتها. 

ثانيها: إن قلت: كيف يصح هذا الحديث في النهي عن القسمة»› 
وحديث عائشة: لم يترك دينارًا ولا درهمًا"؟ وكيف ينهي أهله عن 
قسمة ما يعلم أنه لم يخلفه؟ وقد أسلفنا أن معناه الخبر لا النهي› 
وأجاب القاضي آأبو بكر بجوابين : 

أحدهما: أنه نهاهم على غير قطع بأنه لا يخلف عيناء بل جوز أن 
يملك دَلِكَ قبل موته» فنهاهم عن قسمته. 

انيهما: أنه علم ذَلِكّ وقال: لا يقتسم. على الخبر برفع الميم. ليس 
ينقسم لِك لأني لم أخلفهما بعدي. 

ثالثها: فإن قلت: الخبر يرده آية الوصية» قاله الشيعة. وأجاب 
القاضي بأن الآية وإن كانت عامة فإنها توجب أن يورث رسول الله 
يي ما يملكه» فدلوا على أنه كان بملك سلمناه» ولا دلالة فيها؛ 
لأنها ليست عندنا. وعند منكري العموم لاستغراق المالكين»› وإنما 
تنبئ عن أقل الجمع» وما فوقه مجمل فوجب التوقف فيه» وعند كثير 
من القائلين بالعموم أن هذا الخطاب وسائر العموم لا يدخل فيها 
الشارع؛ لأن شرعه ورد بالتفرقة بينه وبين آمته» ولو ثبت العموم 


(۱) «أعلام الحدیث» .٠١٤١۸/۲‏ 
)۲( مسلم (۱۳۰) کتاب : الوصية› باب : تك الوصية. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


لوجب تخصيصه» وقد روئ أبو بكر وعمر وحذيفة وعائشة أنه كلا قال : 


«(نحن معاشر الأنبياء لا نورث ما تركنا صدقة» 


وهذا الحديث في نظائر 
لهلذِه الأحادیث كلها تنبئ عن معن واحد» وهو أنه لا يورث» فوجب 
تخصيص الآية لهه الأخبار» ولو كانت خبر آحاد التي لا يقطع 
بصحتها» فكيف وقد خرجت عن هذا الحد وصارت من سبيل ما يقطع 


تصحته. 


(۱) سيأتي في کتاب: فرض الخمس» حدیث )۳٠۹۱(‏ وما بعده. 
وحديث عائشة عن أبي بكر سيأتي برقم )٣۰۹۳(‏ وحديث عمر سيأتي برقم 
(۰۹۶) کتاب فرض الخمس. ورواه مسلم برقم )۱۷٥۹( )۱۷٥۸(‏ من حدیث 
عائشة. 
وما حديث حذيفة فرواه الطبرانی فی «الأٌوسط) ۲/ ۲۲۳ )۱۸٠١(‏ والبيهقى فى 
«السنن الکبرئ» ۳۰۲/۹ ٠ .)۱۲۷٤۳(‏ 


س تاب الوَصَايا 


EY 2 DD 
باب إذا وَقف أزضا أو بنرا واشترط لنفسه‎ - ۳ 
E 
مِثل دلاءِ المَسلمين‎ 


E BE‏ دارا فان إا قم لا ودی ال 
بدوروِ» وال لِلمَردودة من تاه اَن َير مضرَة 


o <P o0R ر ت و‎ r 


لا مضر بهاء ِن : ّث بِرَوْج فَلَيْسَ لها حو حق. وَجَعَل 
ا مِنْ آل 
عبد الله. 


۸ - وَقالَ عَبِدَانُ: ا خرن أي » عن شَعْبةء عن أ کک 


۶ 


الزن أن عُنْمَانَ رضي الله عنه حَيْتُ حُوصر أَشْرَفَ عَلَيْهِم وَقَالَ : : 


و 
ر 


دكم [اه] ولا 
سد إلا أ SS‏ 
له الجَنَة. فَحَفزها؟ ألَستُم تهون آله قال: «مَنْ جَهَرَ جَيْشْنَ العسْرَة لَه 
الحنَة». فجټزهم؟ قال : قَصدَقًوهُ با قَالَ. قال عُمَر ني وَففِهِ لا جاح عَلى مَنْ وَل 
َد يأکل. و قَذ يليه الاقف ويره فهو واس لکل. [فتح: ]٤۰1⁄٥‏ 


O\ 


9 ء٤ ر ۴ هرر‎ A 
وَل عَبدَان: اځبرني اپي» عَنْ شعْبةء عَنْ ابي إِسُحَاقَ» عَنْ‎ 


ر ا 


C+ 


نق u‏ ات الب کلف ا ل تلور 
ا ل کنر لمر ائه 
جَهَرَ جَيْش العُسْرَة لَه الجَنَه. قَجَهَرْنهّمْ؟ قَال: ll‏ قَالَ. 
€ ٥ه‏ رمو 
ان 


ا ا a‏ ر 7 0 2 رن رور ا e‏ 
قال عَمَر في وَفِه: لا جُتَاح على مَنْ وليه أن يأكل. وقد يليه الوَاقف 
07 0ر ~~ 2 ر 

وغيره فهو واسع للكل. 


عب 90 
۷ - باب 

إن تابا راما الصاوة واوا اڪره 
(التوبة: ٥ا‏ 


الإسلام؛. وأخرجاء من حديث أبي هريرة ایشا" » وفبه: «ويؤمنوا بي 
وبما جثت به" وأخرجه البخاري من حديث انس كما سياتي في 
الصلاء» واعرجه ملم من حدیٹ جا 


(۱) مسلم (۲۲) كتاب: الإيمان» باب: الأمر بقتال الناس. 

سیاتي برقم ۲۹۴۱) کتاب: الجهاد؛ باب: دعاء الي ڳا في ملم (۲۱) 
كتاب: الإيمان» باب: الأمر بقتال التاس... 

۳٤/۳۱) لم‎ 

() سياتي برقم (۴۳۹۲) كتاب: الصلاةء باب: فضل سبال القبلة. 

(۵) برقم (۴۵/۲۱) کتاب: الإیمان» باب: الأمر بقتال الناس. 


س۰ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الشرح : 
أثر أنس أخرجه البيهقي من حديث ثمامة عنه أنه وقف دارا بالمدينة» 
فكان إذا حج مر بالمدينة فنزل داره”. وصدقة الزبير أخرجها أيصًا من 
حديث أبي عبيد» تتا أبو يوسف» عن هشام» عن أبيه أن الزبير جعل 
دوره صدقة إلى آخره. وقال: فلا شيء لها -بدل- فليس لها حق. قَالّ 
الأصمعي : المردودة: المطلقة . 
وحديث عثمان تقدم في : الشرب 
وأسلفنا عن ابن المنير أنه قال : ليس في حديث عثمان المذكور عنده 
مثل دلاء المسلمين. وبينا هناك أن في بعض طرقه ما بوب له. قال : وليس 
في الباب بجملته ما يوافق الترجمة إلا وقف أنس خاصة» ووقف عمر 
بالطريقة المتقدمة من دخول المخاطب في خطابه. قال: وقد ظهر لي 
مقصود البخاري من بقية حديث الباب» فيطابق الترجمة» ووجهها أن 
الزبیر یکون قصد من تلزمه نفقته من بناته کالتي لم تزوج لصغر ملا 
والتي تزوجت ثم طلقت قبل الدخول؛ لأن تناول هاتين أو إحداهما 
من الوقف إنما يحمل عنه الإنفاق الواجب» فقد دخل في الوقف 
الذي وقفه بهذا الأعتبار. قَّالّ: ووجه مطابقة الترجمة من قوله: 
وجعل ابن عمر نصيبه من دار عمر سكنى لذوي الحاجة من آل 
عيد الله » فيقال: كيف يدخل ابن عمر في وقفه؟ فنقول: نعم يدخل» 
فإن الآل يطلق على الرجل نفسه»ء كان الحسن بن أبي الحسن يقول 
في الصلاة على رسول الله بي : اللَهُمّ صل على آل محمد. وقال 
(۱) «السنن الکبری» ۱۳١۱/۳‏ (۱۱۹۰۱). 


(۳) «السنن الکبری) -۱٦۹٦/٦‏ ۱۹۷ (۱۱۹۳۰). 
(۳) سلف معلقًا قبل حدیث )۲۳١۱(‏ باب: فى الشرب ومن رأى صدقة الماء... 


(۳ 


کو 
بل : الم صل على آل بي أوفی»"“ وقال تعالى : [أدخلوا آل فرعون 
االات 

فائدة : 

أبو عبد الرحمن الراوي عن عثمان هو: عبد الله بن حبيب بن ربيعة 
السلمي» امه نة 

إذا تقرر ذلك فالكلام على ما في الباب من أوجه: 

أحدها : 

لا خلاف بين العلماء -كما قاله ابن بطال- أن من شرط لنفسه 
ولورثته نصيبًا في وقفه أن ذَلِكّ جائز» وقد سلف هذا المعنى في 
باب: هل ينتفع الواقف بوقفه. قَالّ: وأما حديث بئر رومة فإنه وقع 
هنا أن عثمان قالّ: ألستم تعلمون إلى آخره» من رواية شعبة كما 
أسلفناهء» وهو وهم ممن دون شعبة» والمعروف في الأشار ان فيان 
اشتراها لا آنه حفرهاء ثم عزاه إلى رواية الترمذي من حديث زيد بن 
أبي أنيسة» عن أبي إسحاق عن أبي عبد الرحمن"» ورواه معمر بن 
سليمان» عن أبي نضرة» عن أبي سعيد -مولى بني آسد- عن عثمان 
قال : آلستم تعلمون ات اشتریت. رواه عباس الدوري» عن یحیی بن 
آبي الحجاج المنقري» عن آبي مسعود الجريري» عن ثمامة بن حزن 
القشيري قال: شهدت الدار حين أشرف عليهم عثمان فقال: آلستم 
تعلمون آنه قدم المدينة؟ فذكره» وفيه: «من يشتري بئر رومة ويجعل 
(1) سلف برقم )۱٤۹۷(‏ كتاب: الزكاةء باب: صلاة الإمام ودعائه. 


(۲) «المتواري» ص ۳۲۳- ۳۲٤‏ . 
) الترمذي (۳۹۹۹). 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


دلوه فيها كدلاء المسلمين» وله بها مشرب فى الجنة؟» فاشتراها 
عثمان» هذا الذي نقله أهل الأخبار ا بوجد ان عتمان 
حفرها إلا في حديث شعبة» فالله أعلم ممن جاء الوهم. وذكر ابن 
الكلبي: آنه كان يشترى منها قربة بدرهم قبل أن يشتريها عثمان". 

ثانيها : 

قال الداودي : أثر أنس صحيح؛ لأنه أنابها عن يده واشترط النزول» 
ولا يحمل أنه عاد في بعض عطیته من غیر شرط اشترطه؛ لأنه یکون 
كالكلب يعود في قيئهء وتعقبه ابن التين فقال: الاشتراط ظاهر 
البخاري خلافه» ولعله رآه مفسرًا» وما من حبس شيئًا ورجع إلى يده 
فکان یلیه ویصرف غلاته فلا يبطل إذا آخرجه من يده سنة» قاله ابن 
القاسم قياسًا على إقامة البكر عند العنين. وكان الأبهري يقول: 
القياس أن لا يصح ولو طالت المدة". فأما من حبس ماله عليه وكان 
بيده وهو يقسم غلاته ففي المد فل وود رانا وان 
مالك والمغيرة وابن سلمة في «المبسوط»: هي ماضية» وإن كانت 
الأصول في يد غيره وهو يقسم غلتها. بطلت عند ابن القاسم وأشهب» 
وفیل : تصح. 

وأما السلاح والخيل إذا حبسها تدفع إلى من يغزو بها ثم يعيدها 
إليه» فكذلك جوز إذا كان لا ينتفع بها إذا رجعت إليه» وإن كان ينتفع 
بها حين رجعت إليه بطلت إن مات وهي في يديه» وان مات وهي 
خارجة نفذت» وهذا أشبه بفعل انس إن کان اشترط. قال: وعليه يدل 
(۱) الترمذي (۳۷۰۳). ورواه أيضًا النسائي /٦‏ ۲۳۰- ۲۳۹. 


(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۰۳- .۲۰٤‏ 
(۳) «المعونة) .٤۹١1/۲‏ (6) «المدونة» ."٤۷/٤‏ 


سڪو 9 
تبويب البخاري» وإن كان لم يشترط فلعله نزل بها بعد مدة سنة على 
ما تقدم. 

ثالثها : 

ما ذكره عن الزبير: مشهور قول مالك أنه إن نزل مثل هذا أمضى»› 
وفي «العتبية» عنه وكتاب ابن شعبان: إن آخرج البنات إن تزوجن بطل 
وقفه» وعليه عمل القضاة» والنقض أحب» قاله في «الزاهي». 

وإذا قَالّ: لا حق لها ما دامت عند زوج. 

ففي كتاب أبي محمد: إذا تزوجت ووقف لها نصيبها فإذا تأيمت 
آخذته» وعارضه بعضهم»› وقال: يفسر الأخذ وهي تحت زوج. 

وإن قال: من تزوج لا حق لها. قال محمد: إذا تأيمت يرجع إليها. 
وقال بعضهم : كان ينبغي أن ينقطع حقها بالتزويج. 

رابعها : 

قول عثمان رضي الله عنه: (أنشدكم). آي : أسألكم . 

وقوله: (من جهز) يقال: جهزت الجيش. إذا هيآت جهاز سفره. قال 
الداودي: واستدلال البخاري من قول عمر. 

وقوله: (وقد يليه الواقف وغيره) غلط ؛ لأن عمر جعل الولاية إلى 
غیره وهو یحدث أنه نهاه أن يشتري صدقته» ولو کان عمر شرط أن يکل 
منه وأزاله عن يده لكان محتملا أن ينال منه ويطعم إذا كان ذَلِكَ أيسر 
وقفه» وإن كان أكثره لم يجز؛ لأنه لايعرف ما أنفذ بما أبقى على 
ملكه» وحكم الأقل يتبع الأكثر. 


TIE RTT e SF 
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ہ9٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


ا ر ی کے ی و ا چ 
- باب إذَا قال الوَاقفٌ: لا تَطلبُ تَمََه إلا إل الله. 


۹ - حڪدٿتا مُسَدَدء دتا عبد الوارثء عَنُ أ لياح ٠‏ عن َس رضي الله 
عنه: قال النَيْ : «يا بني النَجَارء تَامُِوني بحائطکم. قالُوا: لا َطلُبُ مته إل إلى 
الله. [انظر: ۴ - مسلم: ۵۲٤‏ - فتح: ]٤۰٩⁄/۵‏ 


تقدم قریًا تدغ 


وإنما قال لهم رسول الله : «ثامنوني» أي : اطلبوا ثمن حائطكم مني 
ليبتاعه لمكان المسجد» فقالوا له: لا نبتغي الثمن فيه إلا من الله. فكان 
ذلك تسليمًا منهم للحائط وإخراجًا له من ملكهم لله لا يجوز رجوعهم 
فيه» وأجاز ذَلِكَ » وكان من فعلهم بمنزلة ما لو اشتراه ووقفه لمكان 
المسجد. 

فإن قلت : قولهم : (لا تَظْلْبٌ تمه إلا إلى الله). ليس من الألفاظ 
الموجبة للتحبيس والوقف عند الفقهاءء وإنما يوجب التحبيس عندهم 
قوله: هو حبس صدقة» أو: حبس مؤبد» أو: حبس. فقط عند مالك 
على ما سلف. قلتٌ: لما اقترن دَلِكَّ بما علموه من ابتياعه منهم 
لمكان المسجد قام ذَلِكَ مقام قولهم: هو حبس لله. ولا خلاف آنه لو 
قال رجل : جعلت داري هذه مسجدًا. أنها وقف غير ملك. 

وقولهم : (لا تَظلْبُ تمه إل إلى الله). كما تقول: طلبت إلى اللهء 
ومن الله. بمعنى واحد. 


SRN SARNS SRN 


(۱) سلف برقم )۲۷۷١(‏ باب: وقف الأرض للمسجد. 


۵ - باب قول الله تَعَالی: 
ر چ م ا ی ا ر اق یں کی ی Tg‏ 
اما ا e | E O‏ لبرت 
مدے ر مڪ ر صد 
الوس نترگر ءاخَرَانِ من عَبْرکہ ‏ إلى قوله: 


7ور 2 


و کک ى الوم الفسقنَ که [المائدة: -٠١١‏ 1۰۸] 


۰ - وقال لي علي ن ڪيڊ اٺه: ئا ڪي ي آَم تنا ابن آبي رَائِدء عَنْ 
محمد ِن أي القاسمء عن عبد للك بن سَعِيدِ ن ڄجبيرء عن أبيهء عن ابن عباس قال: 
خر جل مِڻ بني سهم مَعَ تيم الدَارِي وعدي ِن بَداءِء فما الشَهُمِيْ بأزضٍ 
ليس بها مُشلِمُء فما قَدِمَا بركته فَمَدُوا جاما مِنْ فة ؤَا بدَهَّبء فَاَحلَمَهُمَا 
رول الله E‏ مام رَجُلانِ مِنْ 
أؤليائهء فَحَلًَا: لَسَهَادَئتَا احق مِنْ سَهادَتهماء وَإِنٌ اجام ا وَفيهم دَرَلَث هزه 
اليه : یا أ الس اموا دة E‏ [المائدة: ]۱١7‏ 


ص 


کا ي و د ي 


عَنْ ايه عَنِ ابن عَبَاس قًال: حرج رَجُل هن بني سهم مََ ميم 
الدّار e‏ عَڍِيّ بن بَدَاءِ» فُمَاتَ السَهْمِيّ بأزض لَبْسَ بها مسل 
لما یما گرگ دوا جام ِن فص فة مُحُوّصًا بذَكَبٍ» Eb‏ 

رول الله کیا َه وُجدَ الجَامٌ بمَكة الوا أبتغاهُ ِن ميم وَعَدِي. 
ا رَجُلانِ مِنْ ارلا ولا ا ي ¿ شهادَتِهمّاء وان 


(1) ورد بهامش الأصل : قال الذهبي في «تجريده» تميم بن أوس بن خارجة بن سويد» 
ويقال: سواد ابو رقية الداري» فأما تميم الداري المذكور في قصة الجام» فذاك 
نصراني من اهل دارین قاله مقاتل ب بن حبان» وقال في ترجمة عدي» والصحيح أن 
عدا نصراني لم يبلغنا إسلامه. 


>5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الجَامَ لِصَاجِِهمْ. وهم رلت هزه الاي : بيا أرب ءامو عة بتي 
[المائدة: .]٠١١‏ 

علي بن عبد الله هذا هو: ابن المديني» ولعله أخذه عنه مذاكرة 
أو عرضصًا. ويجوز أن يكون علقه؛ لأن محمد بن أبي القاسم (د. ت) ليس 
عل شرطه» فإن عمر بن بجير ذكر عنه أنه قَالّ: لا أعرفه كما أشتهي. 

قیل له: فرواه غیره؟ قال : ل وکان أبن الحدينى تسن هذا 

M0 yy f 
. إلا آنه غير مشهور‎ 

قلت : وأخرجه أبو داود فى : القضاء عن ال ق 
والترمذي في : التفسير عن سفيان بن وکيع كلاهما عن يحي بن آدم» 
عن يحيى بن زكريا ابن أبي زائدة بهء قال الترمذي: حديث حسن 
ا 

ومحمد بن أبي القاسم : الطويل. وقيل فيه : الأسدي» قال فيه ابن 
المديني: لا أعرفه» ونقل الحميدي عن ابن المدينى أنه قَالَّ فيه : حديث 
غريب لا نعرفه إلا بهذا الإسناد. 

وقال ابن طاهر: ليس لمحمد ولا لعبد الملك في «(صحيح البخاري» 
غير هلذا الحديث الواحد. 


ورواه الواحدي من حديث الحارث بن شريح› عن یحییٰ بن زکریا به. 


.)٥٥۵۲( ۳۰۵/۲۹٣ «تھذیب الکمال»‎ )۱( 

(۳) «سنن ابی داود» .)۳٦۹۰٦(‏ (۳) «سنن الترمذي» .)٣۰٠۰(‏ 

/۲ و«الجمع» لابن القيرواني‎ )۲۹۸( ٦٦/۸ آنظر ترجمته في «الجرح والتعديل»‎ )٤( 
.۱١۷/١ «تاريخ الإسلام»‎ )٥٥١۲( ۳۰۵ /۲٣ «تهذیب الکمال»‎ ٤ 


س كاب الوَصَايَا (Nu‏ 

وفيه : فأوصى لهما بتركته فدفعاها إلى أهله» وكتما جامًا. وفيه: 
ااا و و ا 

وفي الترمذي من حديث ابن إسحاق» عن أبي النضر» عن باذان مولى 
أم هانئ» عن ابن عباس عن تميم في هزه الآية : «إيتأا أل ءامنوا هده 
...€ [المائدة: ]٠٠١‏ قال : (برئ منها)"' الناس غيري وغير عدي 
وكانا نصرانيين يختلفان إلى الشام» وقدم عليهما مولي لبني هاشم يقال 
له: بديل بن أبي مريم بتجارة ومعه جامٌ من فضة يريد به الملك وهو 
عُظم تجارته» وفيه: فلما مات أخذنا الجامٌ فبعناه بألف درهم. قَالّ 
تم فلما أسلمت بعد قدوم رسول الله يا المدينة تأثمت من ذَلِكَء 
اتن آهل وأخبرتهم الخبر وأديت لهم خمسمائة درهم فأمرهم أن 
یستحلفوه بما یعظم به علیٰ أهل دینه فحلف» فنزلت فقام عمرو بن 
العاص ورجل آخر فحلفاء فنزعت الخمسمائة من عدي. 

قال الترمذي: حديث غريب وليس إسناده بصحيح» وأبو النضر هو 
عندي : محمد بن السائب الكلبي» وقد تركه أهل الحديث» وقال 
محمد: محمد بن السائب يكنىئ أبا النضر ولا يعرف لسالم بن أبي 
النضر المدني رواية عن أبي صالح مولي أم هانئ . 

وفي «تفسير مقاتل): خرج بديل ابن أبي مارية -وفي كتاب 
النحاس: (بريل)» وقال ابن ماكولا: بالزاي”". وفي «الصحابة) 


(۱) «أسباب نزول القرآن» ص٣۲۱ .)٤١١(‏ 

(۲) في الأصل (بدئ بها) والمثبت من «سنن الترمذي». 
(۳) «سنن الترمذي» .)۳۰٥۹(‏ 

(6) ورد بهامش الأصل: وكذا في أصل الشيخ: بريد. 
() «الإکمال» لابن ماکولا .۲٣۱٤/۱‏ 


= —— س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


للذهبي : بديل بن سارية كذا قال ابن منده» وأبو نعيم: وإنما هو بزيل 
مولى العاصي بن وائل- مسافرًا في البحر إلى النجاشي» فمات بديل 
في السفينة وكان كتب وصية وجعلها في متاعه ثم دفعه إلى تميم 
وصاحبه عدي فأخذا منه ما أعجبهما وكان فيما أخذا إناء من فضة فيه 
ثلاثمائة مثقال منقوش مموّه بالذهب» فلما ردًا بقية المتاع إلى ورثته 
نظروا في الوصية ففقدوا بعض متاعه فكلموا تميمًا وعديا فقالا: ما لنا 
به علم. وفيه : فقام عمرو بن العاصي والمطلب ابن أبي وداعة السهميان 
فحلفا فاعترف تميم بالخيانة» فقال له كل : «ويحك يا تميم» أسلم 
يتجاوز الله عنك ما كان في شركك» فأسلم وحسن إسلامه ومات 
عدي بن بداء نصرانيا. 

وفي «تفسير الثعلبي»: كان بُديل ت ماوية وقيل : اين ابي مارية 
وقيل : ابن أبي مريم مول عمرو بن العاصي وكان بديل مسلما ومات 
بالشام. 

وروی ابن بطال عن ابن جريج» عن عكرمة في هه الآية قَالّ: كان 
تميم الداري وأخوه نصرانيين وهما من لخم وكان متجرهما إلى مكة» 
فلما هاجر رسول الله ية إلى المدينة حولا متجرهما إلى المدينة فقدم 
ابن أبي مارية مول عمرو بن العاصي المدينة وهو يريد الشام تاجرا 
فخرجوا جميعًا حى إذا كانوا ببعض الطريق مرض ابن أبي مارية» 
فكتب وصيته بيده ثم دسها في متاعه وأوصى إليهماء فلما مات فتحا 
متاعه (فوجدا)“ فيه أشياء فأخذاها فلما قدمَا على أهله الحديث: 

فنزلت هزه الآية إلى قوله: إا إا لَمنْ الاثييكً [المائدة: ]٠١١‏ 
فاستحلفهما فحلف ثم ظهر على إناء من فضة منقوش بذهب معهما 


(1) في الأصل «فوجدوا» ولعل الصواب المثبت. 


سد كاب الوَصَايا 
فقالوا: هذا من متاعه فقالا: آشتريناه منه فارتفعوا إلى رسول الله يا 
فنزلت: هبن ع إلى قوله: «ممَامَهَُا من أولياء الميت فأمر 
رسول الله يه رجلين من أهل الميت فكان يقول: صدق الله ورسوله 
وبلغ» إني لأنا أخذت الإناء. والجام: إناء يشرب به" . كما سيأتي. 

إذا تقرر دَلِكٌ فقوله تعالی: يما آل ءامنا سَدة بيك هي : 
الشهادة بالحقوق عند الحكام» أو شهادة الحضور للوصية وإليه 
الإشارة بقوله: ولا نكر سَدَةَ ألو أي أمانته» أو أيمان» عبر 
عنها بلفظ الشهادة كاللعان أقوال 

وقوله: (#حي ألوسب4) أى: شهادة هذا الحال شهادة آثنين 
تمل لیکن أن شه آنان. 

وقوله تعالی : ( شان دوا عَدَلٍ) َال ابن عباس: تجوز شهادة آهل 
الكفر على المسلمين في الوصية في السفر» وأخذ في ذَلِكَ بالحديث 
الشعبي وابنْ المسيب وجماعة التابعين» ورأوا الآية محكمة غير 

3 

وقالت طائفة : إنها منسوخة بقوله: ادوا وى عَدَلِ ينك وهو 
قول زيد بن أسلم ومالك والكوفيين والشافعي واحتجوا بقوله تعالى: 

مِكّن رَصَونَ مِنَ المد وأهل الكتاب ليسوا بعدول» ولا ممن 

ترضیٰ شهادتهم. 

قال ابن زيد: لم يكن الإسلام إلا بالمدينة فجازت شهادة آهل 
الكتاب» واليوم طبق الإسلام الأرض. 


(۱) «شرح ابن بطال» -۲۰٦۹/۸‏ ۲۰۷. 


(۲) «تفسیر الطبري» .٠٠٤/٥‏ 


سے سی س س س سے 

ثم الکلام عليه من وجوه 

أحدها: في التعريف برجاله 

وقد سلف التعريف بابن عمرء وشعبةء وعبد الله المسندي 
التون. 

وآما محمد -والد واقد- فهو محمد (ع) بن زید بن عبد الله بن 
عمر بن الخطاب القرشي العدوي المدني» سمع جده» وابن عباس؛ 
وابن الزبير» وعنه بئوه الخمسة: أبو بكر وعمر وعاصم وواقد وزيد. 
ال أبو حاتم وأبو زرعة: ثقة. 


بقح 


وآما واقد ابنه فهو 
ا ا الشرح» وهو شي کما ڏکرت» مدني 
وهو والد عشمان اء روئ عن والده ونافع وغیرهماء وعنه: 


شعبة وغيره» وثقه أحمد وغيره. روئ لَه مع البخاري ومسلم» أبو داود 


لري سمع شعبة وغيره» وعنه: ا وغيره» مات سئة 
إحدیٰ وماتین 


)١‏ «الجرح والتمدیل» ۲۵۹/۷ »)۱٤١۲(‏ وانظر تمام ترجمت في : «اتاریخ الكیر» 
۱ (۳) «التتات» لابن حبان ۳۱۵/۵ «تهیب الکاله ۲۳۹/۲١‏ 
ee)‏ 

ترجمته في : تاریخ الکیر» ۸/ ۱۷۴ (۲۹۹)» «الجرح واتمدیل؛ ۴۲/۹ - 

۴ )10۰( اقات ۷ ۰ هلیپ الکمالە ۳۰/ £16 07۷۰7 

في (ف): بالطلا 


m 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: منک يها المسلمون» وقال عكرمة وعبيدة من حي 
)€ لاک ا e‏ م 

الموصي”" أو ءاخرانِ من غور من قبلتکم". 

وقيل : من غير ملتكم من آهل الكتاب قاله سعيد بن المسيب وابن 

(۳) ٣ 8 

جبير والنخعي ومجاهد وعبيدة ويحيى بن يعمرء وأبو مجلز وحكاه 
ابن التين عن أحمد» قالوا: فإن لم يجد مسلمين فليشهد كافرين إذا 
كان في سفر وو هنا للتخيير. 
عباس: وهُا توقفونهما للأيمان خطاب للورثة #فاصبتكم 
مُصِبة ای وقد أصبتم إليها لو4 العصر› أو الظهر والعصر 
أو صلاة أهل دينهما من أهل الذمة قَالّه ابن عباس فدعا رسول 
الله يي تميما وعديا فاستحلفهما عند المنبر إن أرتبتم في الوصيتين 
نالخانة أخلفهما الررثةة أو بعدالة الشاهدين أحلفهما الحاكم لتزول 
الزيبةء وهذا فى السفر فقط متا وشوة أو لا يعتاضن عليه قير 
ولو كان ذا قرب أي: وإن عثر أطلع على أنهما كذبا وخانا عبر 
عنهما بالإثم لحدوثه عنهما أستحقا الشاهدان أو الوصيان فآخران من 
الورثة يقومان مقامها في اليمين. 
(۱) «تفسير الطبري» .٠٠١۲ /٩‏ (۲) ذكره القرطبي /٦‏ ۳۲۱. 
(۳) «تفسیر الطبري» ۱۰٩۱ -۱۰٤/٥٩‏ (۱۲۸۹۹) (۱۲۹۰۰) (۱۲۹۰۳) عن سعيد بن 

المسیب» )۱۳۹۰٤(‏ (۱۲۹۰۸) عن سعید بن جبیر» -۱۲۹۰٩(‏ ۱۳۹۰۸) عن 


النخعي» (۱۳۹۱۲) عن یحی بن یعمر» (۱۲۹۱۸) (۱۲۹۱۹) (۱۳۹۲۰) 
۲9 (۱۲۹۲۳) (۱۲۹۲۲) عن عبیدة» )۱۲۹۲١(‏ (۱۲۹۲۷) عن مجاهد» 
(۱۲۹۰۵) عن آأہی مجلز. 

(4) «تفسير الطبري» ۱۱۱/۵ (1۲۹0۸). 

() ورد فوق الكلمة كلمة: جميعًا. 


س كاب الوَصَاتا اا 

قال الزجاج: وهذا موضع مشكل الإعراب والمعنى وفيه أقوال 
منها: إن (على) بمعنى: في كما قامت في مقام على في قوله: في 
جذوع اَل فالمعنى : أستحق فيهم الأوليان وقيل بمعنى منهم مثل : 
لدا الوا على الاس أي: منهم ال والم عار دى ان المي 
ليقم الأول بالميت فالأولئ. والأوليان بدل من الألف في يقومان 
فالمعنى: من الذين أستحق عليهم الإيصاء» وأنكر ابن عباس هله 
a E E E‏ 

وحكى الماوردي قولين فى المراد بالأوليان: الأوليان بالميت من 
الورئة» أو بالشهادة من ا 

وقوله: («إدلك آذك ) أي أقرب ولما ذكر الطحاوي حديث أبي داود 
أن رجلا من المسلمين توفي بدقوقاء ولم يجد أحدًا من المسلمين يشهده 
على وصيته» فأشهد رجلين من أهل الكتاب نصرانيين فقدما الكوفة على 
أبي موس فقال أبو موس : هذا أمر لم يكن بعد الذي كان في عهد رسول 
اه ل فأخلفهما يغد العضر ما خانا ولاكذيا ولا بدلا وامضي 
شهادتهما" فَال: هذا يدل على أن الآية محكمة عند أبي موس وابن 
غباس» :ولا أعلم لهما مخالمًا من الصحابة في ذلك وعلى دَلِكَّ أكثر 
التابعين. ونقل النحاس عن النعمان أنه أجاز شهادة الكفار بعضهم على 
بعض» وأن الزهري والحسن قالا: إن الآية كلها في المسلمين»› 
وذهب غيرهما إلى الشهادة هنا بمعنى الحضور» a‏ 


= قلت: وهي تدل على أن الكلمة لها ثلاثة وجوه رشوة» ورّشوة ورُشوة. 

(۱) «معاني القرآن» للزجاج ۲/ ۰۲۳۹ وانظر «معاني القرآن» للنحاس ۲/ ۳۸۰- ۳۸۱. 
(۲) «النكت والعيون» ۲/ ۷۷. 

(۳) «سنن أب داود» .)٠٠٠١(‏ وسكت عنه المنذري في «المختصر» .۲۲٠ /٩‏ 


س ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
قال : وتكلموا في معنى أستحلاف الشاهدين هنا فمنهم من قَالَ: 
لأنهما أدعيا وصية من الميت» وهو قول يحيى بن يعمر قَال: وهذا 
لا يعرف في حكم الإسلام أن يدعي رجل وصيته فيحلف ويأخذهاء 
رحو ن ال افا ا ا المت اوي ها لا وة 
أو بماله كله» وهلذا أيضًا لا يعرف في الأحكام» ومنهم من قا 
يحلفان إذا أتهما ثم ينقل اليمين عنهما إذا أطلع على الخيانة. 
وزعم ابن زيد: أن ذَلِكّ كان في أول الإسلام كان الناس يتوارثون 


Cn 


بالوصية ثم نسخت الوصية وقررت الفرائض» وقد سلف. 

وقال الخطابي : ذهبت عائشة إلى أن هذه الآية ثابتة غير منسوخة» 
وروي دَلِكَ عن الحسن والنخعي وهو قول الأوزاعي” قال : وکان تمیم 
وعدي وصیین لا شاهدین والشهود لا يحلفون» وإنما عبر بالشهادة عن 
الأمانة التي تحملاها في قبول الوصية. 

تنىيهات : 

أحدها: آنتزع ابن شريح من هه الآية الشاهد واليمين فيما حكاه 
ابن التين عنه» َال عنه: ومعنى ع4 بين ل أنتا يعني : 
الوصيين قحان يريدوا وارثي الميت» ثم قًال: وقوله: (يِن عر 
ع َتْنَا لا يخلو من أربعة أوجه: إما أن يقرًّاء أو يشهدا أو يشهد 
غلهما شاهدانة أو شاهحد وامراتانء أو شاهد و اة فال وجا 
أن الإقرار بعد الإنكار لا يوجب يميًا على الطالبين وكذلك مع 
الشاهدين» والشاهد والمرآتين فلم يبق إلا شاهد واحد وكذلك 
استحلف الطالبان ورويت القصة بنحو ذلك. 


.٠١١۲ -۱۳١۱/۲ «آعلام الحدیث»‎ )۱( 


سے تب وتاي ا 

ثانيها: قوله (مخوص بالذهب) قال ابن الجوزي: صيغت فيه 
صفائح مثل الخوص من الذهب. وقال ابن بطال: نقش فيه صفة 
الخوص» وطلي ا و و 
ابن التين: والجام الإناء المخوص المقلت» وأغرب بعضهم فرواه 
بضاد معجمة حكاه المنذري والمشهور بمهملة وخاء معجمة. 

ثالثها : الحالفان قيل : هما عبد الله بن عمرو بن العاصي والمطلب› 
وقد أسلفنا من طريق الترمذي أن أحدهما عمرو بن العاصي ومن طريق 
غيره: عمرو بن العاصي والمطلب ابن أبي وداعة. والسهمي في رواية 
البخاري هو: بديل ابن أبي مريم كذا قاله ابن التين وقد قدمنا فيه 
أقوالًا أخر. 

رابعها: ما قدمناه عن ابن عباس من قبول شهادة الكفار على 
المسلمين في الوصية في السفر أخدًا من هذا الحديث هو ما ذكره ابن 
بطال» وأما ابن المنير فرده عليه بأن الشهادة كانت عبارة عن اليمين. 

َال : ولا خلاف أن يمينه مقبولة إذا أدعى عليه فأنكر» ولا بينة» ولعل 
تميمًا أعترف أن الجام كان ملكه من الميت بشراء أو غيره» فكان ولي 
الكافر مدعي عليه فحلف واستحق وفي بعض الحديث التصريح بهذاء 
ولوا يكن لكان الأحتمال كافيًا في إسقاط (الاستبدال)"" لأنها 


قلت : سلف ذكر بديل ابن مارية فى الصحابة. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۰۷. 
) في «المتواري»: الأستدلالء والمثيت كما في الأصل. 


(۳) («المتواري» ص٣۲".‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
٦‏ - باب فَصَاءِ الوص دُيُونَ المَيّت 
بغر مَحْصَرٍ مِنَ الوَرَنةٍ 

- حدتتا حَمَدٌ بن سَابق» أو الفَضل بى يَعْقُوبَ عَلْهُء حَدَننَا شَيْبَانُ أبُو 
مُحَاويةء عَنْ فراس قَالّ: قال الشَعْبيْ: دبي جابر ِن عد ال الأنْصَاريّ رضي اه 
عنهما أن باه سهد يوم أي وَتَرك ست ناتء ورك عَلَههِ ياء فَلََا حصَرَ 
جداد للخل تيت رَسُول اله بء َعُلْتُ: يا رَسولَ الله قذ عَلمت أن واي أشُشْهدَ 
ؤم أَحدٍ ورك عليه كينا كفيزاء وإ أَحِبُ أن يراك العُرماء قال: هب فيدر كل 
تمر عَلّى تَاحجييه. فَفَعَلْتُ تم َعَؤْت» فَلَمًا تََرُوا لَه أُغروا بي تلك الساعةء فَلَم 
رأ ما يَضتَعُونَ طاق حول آغظيها بَيدَرا تلات مَرّات» تم جَلَّس عَلَيِهء تم قال: 
اذغ أصْحَابَك.. فُمَا رال یکیل له ا اه امان والدي» انا وایله راض ن 
دى الله أمَانةَ والدي» ولا زجع إلى أَخَوَاتي رة قَمَلِمَ وال البَيادر کلهاء حٌى 
آي أنظر إلى البيدَر الذِي عليه رَسُول اه 44 كانه ينق رة َاجدَةً. 1قَال أو عبد 
الله: أغرُوا ٻي: يَغُنِي: هِيجوا بي 3 
۷ - فتح : 41/0[ 


چے ر رور 
0 


عا بيتهم العداوة والبغصاء [المائدة: .]٠١‏ [انظر: 


ثم ساف حدیث جابر في قضاء دين والده» فت غر هة 


ومعنى (فلما نظروا إليه أغروا بى تلك الساعة) أي: ألحوا عليه» 
ادر الا ندر يقال للواحد وللجميع قاله الداودي قَالّ: ويقال له: 
الجرين والعوج قال : وكذلك کل ما يجمع فيه للزرع وغیره»› ولا خلاف 


() سلف برقم (۲۱۲۷) كتاب البيوع» باب الكيل على البائ والمعطي» وبرقم 
(۲۳۹۵) كتاب الأستقراض» باب إذا قضى دون حقه أو حلله فهو جائزء» وبرقم 
)۲٤٠٥(‏ باب إذا أقرضه إلى أجل مسمئ..» وبرقم )۲٠١٠١(‏ كتاب الهبةء باب إذا 
وهب دیتا عل رجل وبرقم )۲۷٠۹(‏ كتاب الصلح» باب الصلح بين الغرماء.. 


س تب وتا ها 
بين العلماء أن الوصي يجوز له أن يقضي ديون الميت بخير محضر الورثة 
عل حدیث جابر؛ اه ك فر جور أيه فد افداء الا 
ديونهم» وإنما أختلفوا في مقاسمة الوصي الموصى له على الورثة 
فروى ابن القاسم عن مالك أنه قال: تجوز الوصي على الصغار 
ولا يجوز على الكبير الغائب“ وهو قول أبي حنيفة" . 

قال مالك: لا يقاسم على الكبير الغائب إلا السلطانء قال 
أبو حنيفة : ومقاسمة الورثة الوصي على الموصى له باطل؛ فإن ضاع 
نصيب الموصى له عند الوصي رجع به على الورثة وأجازها أو وسنت 
وقال: القسمة جائزة على الغيب ولا رجوع لهم على الحضورء وإن ضاع 
ما أخذ الوصي. وقال الطحاوي: القياس أن لا يقسم على الكبار 
ولا على الموصى له؛ لأنه لا ولاية له عليهم وليس يوصي للموصى 


لہ ۳ 


."١۷/٤ «المدونة»‎ )١( 
.٥٠١٦-٥١٥ /٠١ «العناية شرح الهداية»‎ )۲( 
.۲۰۸/۸ «شرح ابن بطال»‎ )۳( 


ا ا 


STIS 


الجهاد لغة أصله: الجهد وهو المشقة؛ يقال: جهدت الرجل : 
بلغت مشقته» وكذلك الجهاد في الله تعالى إنما هو بذل الجهد في 
أعمال النفس» وتذليلها في سبل الشرع» والحمل عليها بمخالفة 
النفس من الركون إلى الدعة واللذات واتباع الشهوات» وفي النسائي 
من حديث سبرة بن آي (فاکه)° مرفوعًا: «ثم قعد له -يعني : 
الشيطان- بطريق الجهاد فقال: تجاهد فهو جهد النفس والمال». 

فائدة : 

الجهاد باليد وبالقلب واللسان. 

والسير جمع : سيرة؛ لأنها متلقاة من سير رسول الله ي وأيامه. 


)١(‏ فى (ص١):‏ فاكهة. 
(۲) «سنن النسائی» .۲۲-۲۱/۰٣‏ 


ع 0© 


قال يحين: صدوق؛ روئ لَه الجماعة سوئ (الترمدي)". 


ادة: 
حرمي أيضًا آثنان: ابن حفص العتكي روئ له البخاري وأبو داود 
وابن يونس (المؤدب)"» روئ لَه النساتي واسمه إیراهیم. 


معن( «نابُوا» ): خلعوا الأوثانء وأقبلوا عَلَى عبادة الله تعال» 
ومنه قوله تعال في الآية الأخرئ: إن َا راما الشارةي.. إلى 
قوله : نونكم في الي (التربة: ]1١‏ وهثزه الآية التي ذكرها البخاري 
ځکي عن انس انها آخر ما (نزل)“ من القرآن"» ومعنی: اما 
المداومة عليها بحدودها. 


)في (ج): مسلم» ما اناه من (ف) وهو الصواب» وانظر ترجمت في: «الطبقات» 
لابن سعد ۴۰۳/۷ تاریخ الکیره ۱۲۲/۳ .)٤۱۰(‏ «الجرح والتعدیل؛ ۲۷/۴ 
۳ تهذیب الکمال» / ۵۰۹ .)۱۱٩۹‏ 

(0) في لج): ده ت)ء والميت من (ف) وهو الصواب. 

(۳) ستاتي ترجمته مفصلة في حدیث رقم .)۳١(‏ 

(1) هو إبراهيم بن يوس بن محمد البفدادي» يعرف بحرمي روئ عن: الفحاك بن 
مخلد» ومالك بن إسماعيل التهدي» أيه يونس بن محمد المؤدب. وروی عه 
النساتي» ومحمد بن جميع الأسواني» قال النسائي: صدوق. وانظر ترجمت في 

لابن حبان ۸۲/۸ «تهذیب الکمال؛ ۲۵۹/۲ (۲۷۴)» «إكمال تهذیب 
الکماله ۳۲۸/۱ (۴۲۳)ء «تهذييب التهثيب» 4٦/١‏ تنيه: وقع في القات ابن 
حبانه ۸۲/۸: ابن پوسف» وهو خط آو تصیف. 

() في (ج): تزلت. 

) رواه ین ماجه (۷۰)ء الضیاء في «المختارةه ۱۲۷-۱۲۹/۲ (۲۱۲۲- ۲۱۲۳) من 
طريق بي جعفر الرازي» عن الربيع بن أنس» عن أنس قال البوصيري في 
«المصياح» :1١/١‏ إسناده ضعيف» الربيع بن أنس ضعيف» وكذا ضعفه الألباني 
في «ضعیف این ماجهه (۱۱۲). 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إلى قوله: ور اريت 4. 

قال ابن عباس : الحدود: الطاغة. 

۲ - تًا الحسَنُْ بن بباح ؛ تًا حم بن سَابقء دىا مالك بن 
مول قالٌ: سمغت الولِيد بی العَيرار دَكرء عَنْ أي عَمرو الشَيبايْ قَالٌ: قال عبد اله 


ابن مَشُودٍ ه: سَألْتُ رَسُول اله َي قَلْتُ: ا رشول افلوء آي العمل أفْصَل؟ قَالّ: 

«الصَلاة عَلّى مِيقَاتهًاء. فلْتُ: تم أی؟ قال: مر الوَالِديْن.. فَلْتُ: ثم أئ؟ قَال: 
«الجهادُ في سبي اللي سکب عن رَسول اه َء ولو أشتَرَذه رَاَنِ. [انظر: 0۲۷ 
- مسلم: ۸۵ - فتح: ]۳/٦‏ 

۴ - دنا علي بی عبد ای خدیتا یی بن سید دتا فيان قال: 
حدٿني مَنْصوڙُ٬‏ عن جاه عن طاؤس» عن ابن عَباس رضي الله عنهما قالَّ: قَالَ 
رشول الله ك لا هِجْرَة بَعْدَ الح ولكن جِها وَيَة وَإِذا اَسَْنْفِرْتَم فانْفِرٌوا. 
[انظر: ۹ - مسلم: ۳ (وسیأتي بعد الحدیت )۱۸٦۳‏ - فتح [۳/٦‏ 

4 - حدٿتا مُسَدَد٬‏ حَدَتنا حَالِدء حَدََتَا حبِيبُ بن آي عَمرَةَء عن عَائِسَةَ بنتِ 
طَلْحَةء عن عَاِسَّةَ رضي اله عتھا یفالت ا ورل اه رى الها أفْصَل العَمَلء 
قاد تُجَاهد؟ قال: «لكن أَفْضلَ الجهادِ حح مَبرُورٌ). [انظر: ۱۵۲۰ - فتح: ]٤/٦‏ 

٣‏ - حدٿتا ٳښنڪاق بن مَنْصورء اخټرتا عَفَانء حديَنَا هَمُامء دنا بحَمَدُ بن 


جحَادَةٌ قال : حبر أ حَصين» أن ذَكُوَانَ حَدَكَهء أن ا هُرَيْرَةَ 4# دته قالَ؛ جَاء 


ا 


زل إلى رول اله فقال: : لي على عَمَلٍ غدل اها . قال «لا أجذهُ قال : 


ت 
e‏ 


«هل َس م إا خر > ج المَجّاهد ن تذخل مسجد قوم م ولا تفر وتَصْوم ولا 
تفطر؟». ت مز نین کا کر ارخ : إل قرس المجَاهِد ليشن في وله 
ف . [مسلم: ۱۸۷۸ - فتح :1/1 


س ا ا 


ثم ذكر فيه أربعة اجادنت: 


أحدها: حدیث ابن مَسْعودٍ: 


ي؟ قال : «الجِهادٌ في سيل الل 
ذكره من طريتق مَالِك بن مِعْوَلٍ قال : بی الود ن الاو در کی اي 
عَمُرو الشَيبانيّ قال : ال عد اله م موو فذكره. 

ثانيها: حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما: لا هجرَة بَعْدَ بعد الفح 
ولکن جهاد وَنيَدٌ). 


ت 


1 کک 
C۹‏ 
8 
01 
1 
E‏ 
Cs‏ 


سول الله ت الجهاد فصل العَمَل» 

اند اه قال : «للک. أفضلَ الجهاد حح مَبْرُور». 

رابعها : حديث ابي هريره : جَاءَ رجل إلى رَسول الله لله اة قال : دلي 
عَلیٰ عَمَل يَعْدِل الجهاد. قَال: «لا جذ قال: هَل تَسَْطِيعُ إا حر 
المْجَاهة أن تذل مسجد تقوم وَلا تُر وََصْوم ولا تفْطرَّ؟). َال : 
وَمَنْ يَسْسَطِيم دَلِكَ؟ 6 إن قُرَسَ المُجَاهِدِ يسين في طوَلِهِ 
يتب لَه حَسَات. 
ذكره عقيب الحج والصوم قبل البيوع» ولما وصل إلى هنا وصل بكتاب 
الأحكام. 

وأحاديث الباب تقدمت إلا حدیث ا هريرة»› وقد أخرجه مسلم 


ِڪ Na‏ 
والأربعة". 


» کتاب : الإمارة» باب : فضل الشهادة في سبیل الله‎ (YAVA) رواه مسلم برقم‎ )١( 
ولم أقف عليه عند أبي داود» ولا ابن‎ ۱۹/١ والنسائي‎ »)۱٨۱۹( والترمذي‎ 
)۱١۸٤١( ماجه» وانظر : «تحفة الاشراف»)‎ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


رو کے رر او 


وأما الآية فهي تمثيل مثل شترا الكل بالْهَدَى ولما جوزوا 
بالجنة على ذَلِكّ عبر عنه بلفظ الشراء تجوز. 

وقوله : یشون وتوت 4 فيه بشرئ» وهي أن القاتل والمقتول 
معا في الجنة» وقال بعض الصحابة : ما أبالي قنلت في سيبل الله أو فتلت 
وتلا هه الآية» وهذا يرد على الشعبي في قوله: إن الغالب في سبيل الله 
أعظم أجرًّا من المقتول"'. 

اليبو من الذنوب. « المذون بالطاعة» أو بالتوحيد أو بطول 
الصلاةء أقوال. وقال الحسن: ليون من الشرك ا المبدون لله 
و وقال الداودي: كلما كانت منهم غفلة أو سهو أو خطئة 
ذكروا الله فاستغفروا لذنوبهم. 

تيوت على السراء والضراء أو على الإسلام”. 

و الستيحرن# المجاهدون» أو الصائمون واستؤذن بيه في السياحة 
فقال: «سياحة أمتي الجهاد»“» وفي رواية: «الصوم» وصح عن ابن 


(1) رواه ابن ابي شيبة »)۱۹٠۵۹( ۲۳۷ /٤‏ من طريق علي بن صالح» عن ابيه» عن 
الشعبى»› به. 

(۲) رواه الطبري في «التفسیر» ٤۸۳/٦‏ (۱۷۲۹۰» ۱۷۲۹۰)» وابن ا حاتم في 
«التفسیر» »)۱۰۰۱١( ۱۸۸۸/٦‏ وبنحوه رواه ابن ابی شیبة ۷/ .)٥۳۰۸( ۲۰٤‏ 

(۳) هو من تفسير الحسن» رواه عنه الطبري 1/ AVYAV) AF‏ ۸.ء› وابن ابي 
حاتم ۱۱۸۸۹/1 (۱۰۰۲۵» ۱۰۰۲۹). 

»)۱۷۳٠١( ٤۸٤/٦ روي ذلك عن رسول الله بء كما في «تفسير الطبري»‎ )٤( 
: و«الشعب» للبیهقي ۲۹۳/۳ (۳۵۷۸)» کما رویٰ ذلك جمع من الصحابة» منهم‎ 
بو هريرة وابن مسعود وابن عباس» وكذلك عن سعيد بن جبير» ومجاهد. أنظر:‎ 
/٦ (۱۷۳۲۷-۱۷۲۹۹)ء و«تفسير ابن أبي حاتم»‎ ٤۸1-٤۸٤ /٦ «تفسير الطبري»‎ 
.٤٤/٩ «الحلية» لأبي نعيم‎ .)٠٠١٠۳۳-٠١٠١۲۷( ۱۸۹۰۱-4۹ 


سے ڪتابُ الجهاد وَالسَيّرِ (n‏ 


مسعود أنها الصوم» قيل له سائح؛ لأنه تارك للمفطرات فهو كهوء 
وقيل : السائحون: المهاجرون"» وقيل: طلبة العله". 

ا بالْمَعّروفيه التوحيد أو الإسلام. 

انگ4 لرك أ الذين لم ينهوا عنه حى آنتهوا E‏ 

«إوالعفظو ليذو اس القائمون بأمره» والعاملون بأمره ونهيه» 
أو بفرائض الله حلاله وحرامهء أو لشرطه في الجهاد. 

ا ا ا غالک الت 
والعاملون له الثلثين؛ وجب على الناهين جهاد الفاعلين قياسًا على 
آهل ا 

وقًالّ (ابن)"" مجاهد: إنما يكون باليد واللسان لا بالسيف؛ إلا في 


(۱) رواه ابو داود »)۲٤۸١(‏ والطبراني ۸/ ۱۸۳ (۷۷۹۰)ء والحاکم ۰۷۳/۲ والبيهقي 
في «السنن» ۱١١/۹‏ وفي «الشعب» ٤/٤٠؛‏ کلهم من حديث العلاء بن 
الحارث» عن القاسم بن عبد الرحمن» عن أبي أمامة» به. وصححه الحاكم. 
وانظر : (صحيح ابي داود» .)۲۲٤۷(‏ 

(۲) رواه عنه الطبري ٤۸٤/٦‏ (۱۷۳۰۳). وابن بي حاتم ۱۸۸۹/٦‏ (۱۰۰۲۸)» 
والطبراني ۹/ ۲۲٠‏ (٥0۹٠4)ء‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ۷/ :٤‏ فيه عاصم بن 
بهدلة» وثقه جماعة وضعفه أخرون» وبقية رجاله رجال الصحيح. 

(۳) رواه ابن ابي حاتم »)٠٠٠۳۳( ۱۸٩۰ /٦‏ عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم. 

() رواه این بي حاتم ۱۸۹۰/٦‏ (۱۰۰۳۲). 

۱۸۹۱/٦ عن الحسن» ورواه ابن أبي حاتم‎ )۱۷۳۲۹( ٤۸٩/٦ رواه الطبري‎ )٥( 
عن سعید بن جبیر» والحسن.‎ »)۱۰٩۳۸-۱۰۰۳۷( 

)١(‏ فی (ص١):‏ النھی. 

)۷( 5 الطبري عن ان عباس والحسن ٤۸۷-٤۸1/٦‏ (۱۷۳۳۲-٣۱۷۳۳۰)ء‏ ورواه 
ابن بي حاتم »)٠٠٠٤٤-٠٠١٤۳( ۱۸۹۲/١‏ عن قتادة ومقاتل. 

(۸) عليها في الأصل: كذا. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


المحاربين» وأتى بالواو في قوله: #إوألكاهون وما بعده؛ لأن ما بعد 
السبع من النعوت يأتي بالواو لوسر ألمُوّمنيت€ : المصدقين بما وعدوا 
في هزه الآيات» أو بما ندبوا إليه فيها"" فلما نزلت إن أله أشترئ 
جاء رجل من المهاجرين؛ فقال: يا رسول اله» وإن زنا وإن سرق وإن 
شرب الخمر؟ فنزلت #اليبون). 

وما ذكره عن ابن عباس في تفسير الحدود أنها الطاعة"» ذكره 
إسماعيل بن آي زياد الشامي في اتفسیره» عنه» وذکر الحاكم في 
«إكليله» أن هذه الآية الكريمة هي أول آية نزلت في الإذن بالقتال» 
وفي «مستدركه» عنه على شرطهما أول آية نزلت فيه: «أوِنَ لين 
بش4 الآية". 

وحديث ابن مسعود سلف شرحه في الصلاة وأن آختلاف 
الأحاديث كان لاختلاف السائلين ومقاصدهم. 

وجمع الداودي أيصًا بأن لا أختلاف إن أوقع الصلاة في ميقاتها كان 
الجهاد مقدمًا على بر أبويه وإن آخرها عن وقتها كان بر أبويه مقدمًا على 
الجهاد. 

وقال الطبري : ومعنى الحديث أن هه الخصال أفضل الأعمال بعد 
الإيمان بالله ورسوله» وذلك أن من ضيع الصلاة المفروضة على خرج 
وقتها بير عذر يعذر منه مع خفة مؤنتها وعظم فضلها فهو لا شك لغيرها 
(۱) رواه ابن أبي حاتم في «التفسیر» ۱۸۹۲/۲ .)۱٠۰١٤۷(‏ 
(۲) «صحيفة ابن أبي طلحة» عن ابن عباس» في التفسير ص٥۲۷ »)1٠*(‏ ومن طريق 

علي بن ابي فلح ررك این آی عات ره 41۲/7 )€0 10(. 


)۳( «المستدرك» ۲/ 4۰ و صححه عل شرط الشيخين. 
(6) سلف برقم (oY)‏ باب : فضل الصلاة لوقتها. 


س كاب الجهادِ وَالسَيَرِ 


من ترك بر والديه وضيع حقوقهما مع عظم حقهما عليه وتربيتهما إياه» 
وتعطفهما عليه» ورفقهما به صغيرًا» وإحسانهما إليه كبيرّاء وخالف أمر 
الله ووصيته إياه فيهما فهو لغير لِك من حقوق الله أشد تضييعًا. 
وكذلك من ترك جهاد أعداء الله تعالی وخالف مره في قتاله مع 
كفرهم باله» ومناصبتهم أنبياءه وأولياءه للحرب فهو كجهاد من هو 
دونه من فساق أهل التوحيد» ومحاربة من سواه من آهل الزيغ 
والنفاق اشد ترگاء فهاله الأفور الغلاثة تجمع المحافظة عليهن الدلالة 
لر تضييع ما سواهن من أمر الدين والاإسلام؛ فلذلك خصهن ا 
نھن اقل ااال 
وحديث ابن عباس : «لا هحرة بعد الفتح» اسلا ا وقال 
اا و لمن لم يكن هاجر؛ دليله الحديث الآخر: «أذن 
للمهاجر أن يقيم بمكة ثلاثًا بعد الصدر»“» وكذلك في حديث سعد: 
أخلف بعد أصحابي فقال : «اللْهّمٌ أمض لأصحابي هجرتهم». 
وقي كانت الهجرة (صربان" : 
() نقله عن الطبري ابن بطال في «شرحه» .٠/٥‏ 
(۳) سلف أصله برقم )۱۳٤۹(‏ كتاب : الجنائز» باب: الإذخر والحشيش في القبر. 
(۳) من (ص۱). 
() سيأتي برقم (۳۹۳۳) من حديث العلاء بن الحضرمي» كتاب: مناقب الأنصار» 
باب : إقامة المهاجر بمكة بعد قضاء نسكه بلفظ : «ثلاث للمهاجر بعد الصدر». 
() سيأتي برقم )۳۹۳١(‏ باب: قول النبي يي : «اللهم أمض لأصحابي هجرتهم). 
)١‏ كذا بالأصل» والجادة أن تكتب بالياء؛ إذ إنها خبر كان» وحقه النصب بالياء لاأنه 


۲ 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أحدهما: أن الآحاد من القبائل كانوا إذا أسلموا وأقاموا في ديارهم 
بين ظهراني قومهم أوذوا فأمروا بالهجرة؛ ليسلم لهم دينهم. 

ثانيهما: أن أهل الدين بالمدينة كانوا في قلة من العدد وضعف من 
القوة» فوجب على من أسلم أن يحضر النبي بي ؛ ليستعين به في حدوث 
حادثة» وليتفقهوا في الدين ويعلموا قومهم عند رجوعهم» فلما فتحت 
مكة (استغنوا)“ عن دَلكَ؛ إذ كان معظم الخوف على المسلمين من 
هل مكة فلما أسلموا أمر المسلمون أن يغزوا في عقر دراهم» فقيل 
لهم : أقيموا في أوطانكم وقروا على نية الجهاد فإن فرضه غير منقطع 
مدى الدهر» وكان الجهاد في زمنه فرض كفاية» وقيل : عين. وقيل : 
على الأنصار. والخلاف في كونه كان فرض كفاية حكاه المالكية أيضًا. 

وقال سحنون: كان في أول الإسلام فرض عين والآن هو مرغب 
23 
فيه . 

وقال المهلب : كانت الهجرة فرضًا في أول الإسلام على من أسلم؛ 
لقلتهم وحاجتهم إلى الأجتماع والتأليف» فلما فتح الله تعالى مكة دخل 
الناس في دينه أفواجا؛ سقط فرض الهجرة وبقي فرض الجهاد والنية 
عل من قام به» أو نزل به عدو" . 

وحديث عائشة ضبطه عند أبي ذر (لكن) بضم الكاف على معن 
ضمير جماعة النساء» وعند غيره بكسرهاء ويبين الأول حديث : ياتي 


= وهي لغة صحيحة لبعض العرب» منهم: خثعم وفزارة وعذرة» يلزمون المثنى 
الألف مطلقاء رفعا ونصبا وجرًّاء وقد تقدم الكلام على هه الظاهرة فيما سبق. 

(1) في (صا): استعفوا. 

(۳) آنظر: «المنتقیٰ» للباجی .٠١۹/۳‏ 

© قله عن المهلب ابن بطال ف شرح 1/6 


صد تاب الجهاد والسْيّر ۷( 


بعد هذا «جهادكن الحج»'» قك تل هاا را 

والمبرور: الذي ل رفث فيه ولا فسوق ولا جدال» وإنما جعل 
الحج أفضل للنساء من الجهاد لقلة (غنائهن)" فيه. 

وحديث أبى هريرة فيه أن المجاهد على كل أحواله يتب له ما كان 
يكتب للمتعبد» فالجهاد أفضل من التنفل بالصلاة والصيام 

وقول أبي هريرة: (إن فرس المجاهد ليستن في طوله) آي : ليمرح 
قاله ابن التين (وقال ابن بطال: ليأخذ في السنن على وجه واحد 
ماضيًا)““ وهو يفتعل من السنن» يقال: فلان سنن الريح والسيل إذا 
كان على جهتهما (وممرها)“» وأهل الحجاز يقولون: سنن بضم 
ويمسنك صاخها بطرفة ورسلا (ت 00 

وقوله : (دلنى على عمل يعدل الجهاد قال : «لا أجد)) يريد: إذا أتى 
المجاهد بالصلاة فى (ميقاتها)". 


اھ 7ک ل8 


(۱) سيأتي برقم (۲۸۷۵) باب: جهاد النساء. 

(۲) سلف برقم )٠١١١(‏ كتاب: الحج» باب: فضل الحج المبرور. 
(۳) في (ص۱): (غيابهن). 

(6) من (صا١).‏ 

() من (ص۱). 

.۷ /٩ «شرح ابن بطال»‎ )١ 

(۷) في (ص۱): تسعیٰ. 

(۸) قاله ابن فارس في «مجمل اللغة» .٥۹١ /١‏ مادة: طول. 

)٩(‏ في (ص١):‏ آوقاتها. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب أَقْصَلْ النَّاس مُوْمِنٌ يُجَاهدُ بِنَفْسِه وَمَالِهِ 
ي سبیل اله کل 


وَقَوْلةُ كف: يام اين ءامنا حل أذ عل تر إلى قوله 

ءالمَوْرٌ أَلْعظْيم ‏ [الصف .]١١-٠٠:‏ 

1 - ڪدتا او اليَمَان» آخبرنًا سُعَيْبٌء عَن کک ال حَدتني ڪَطاءُ بُ 
یزیڌ اللَيقیٰء أن بَا سَِيدِ النذريّ 4 حَلَنّه قَال: قيلَ: يا رَسُول اء أ الاس 
فصل ؟ فَقَالَ ول اله ل : «مومِن يجَاهد في سيل الله e‏ فالا ثم 
من قال : : «مؤين في شِعْب مِنَ الشَعَاب يقي اله ودع الاس هن شره 

- مسلم: ۱۸۸۸ - فتح : VT‏ 

۷ - حَدَتتًا بُو اليمَانء أخبرنًا سُعَيْبُء عَن الرَهْرِيّ قال: أَخْبرن سَعِيدٌ بن 
اب یا هُرَيْرَةٌ قال + سمغت رَسول اله ا يفول ؛: مكل المُجَاهد في سيل اله 
-والله أَعَلمُ بن بُجَاهِد في سيل - کمَتّل الصاِم الاثم ونوکل الله لِلمْجَاهد 
في سَبيلِهِ بان NE IL‏ عه I‏ م اجر أو عَِيمَة». 
[انظر: - مسلم: ۱۸۷٩‏ - فتح: ]1⁄٦‏ 


کے کی کے 
آنا ده 


ئم ذكر فيه حديث عَظَاءِ بن يزيد اللَييّيء ا سَعِيلٍ الحُذری حدثه 
قال : EE‏ کک e‏ الله بل : «مومِن 


ا 


وحديث أبي هريره قال : E:‏ سمحت زرل اله که يقول: شل 
لمُجَاهد في سيل انه = واف ألم بن بُجَاهة في سبيله - مَل 
الصائِم القائم وتوکل الله ل ِي سبیله يتَوفاه اَن بُذخله 


الا رغه سَالِمًَا مَعَ ما َال مِنْ جر َو عَنْيمَةَ 


کے ڪتابٌ الجهادِ وَالسَيَرِ 

الشرح : 

فى الآية فضل الغنى والحث على الجهاد. 

وقوله: ( «مؤمن يجاهد في سبیل الله» ) لیس علیٰ عمومه» فلا یرید 
أنه أفضل الناس؛ لأنه أفضل منه من أوتي منازل الصديقين وحمل الناس 
على الشرائع والسنن وقادهم إلى الخير» وسبب لهم أسباب المنفعة ديتا 
ودنياء لكن إنما أراد -والله أعلم- أفضل أحوال عامة الناس؛ لأنه قد 
يكون في خاصتهم من أهل الدين والعلم والفضل والضبط للسنن من هو 
أفضل منه. 

وقوله: ( «والله أعلم بمن يجاهد في سبیله» ) یرید والله أعلم بعقد 
نيته إن كانت لله خالصة وإعلاء كلمته» فذلك المجاهد فى سبيل الله إن 
کان فى نيته حب المال والدنيا واكتساب الذكر منها فقد شرك فى سبيل 
الله سبيل الدنيا. 

وفی «المستدرك» من حدیث أبى ا على شر طهما : أي 
المؤمنين أكمل إيمانًا قال : «الذي يجاهد في سبيل الله بماله ونفسه»". 

وقوله: ( «كمثل الصائم القائم» ) يدل على أن حركات المجاهد 
(ونومه)" ویقظته حسنات» وإنما مثله بالصائم ؛ لأنه ممسك لنفسه 
عن الأكل والشرب واللذات» وكذلك المجاهد ممسك لنفسه على 


)١(‏ في هامش الأصل : ليس في أصله أبي سعيد» وقد راجعت نص «المستدرك) فنقلته 
إلى هنا 

.۷١/۲ «المستدرك»‎ )۲( 

(۳) في (ص۱): وقوته. 


C7‏ س س س س سی س 


ومعنى: ( عَصَمُواه: منعوا) والعصم: المنع» والعصام: 
الخيط الذي يشد فم القريةء سمي به؛ المنعه الماء من السيلانء 


ن انلام آنه ن در متهم شيء يتفي کې 


ومعنی وَحِسَابَُمْ عل اشره: أن آمر سرائرهم إليه» وأما نحن 
فنحكم بالظاهرء فنعاملهم بمقتضي ظاهر أفعالهم وأقوالهم. 


اللها: في فوانده 

الأول : وجوب تال الكفار إذّا طاقه المسلمون حى يسلمواء أو 
ييللوا الجزية إن كانوا ممن تقبل متهم 

الثانية: وجوب قتال تاركي الصلاة أو الزكاةء وفيه رد عَلَى قول 
المرجئة: إن الإيمان غير مفتقر إلى الأعمال. 


في (ج): (عصموا مني دمامهم): منعواء. 

)١(‏ قال شبخ الإسلام : والمرجئة الذين قالوا: الإيمان تصديق القلب» وقول اللسان» 
والأعمال ليست مت. كان منهم طاتة من فتهاء الكوفة وعبادعاء ولم يكن قولهم 
مٹلل قول جھم» فعرفوا ان الإنسان لا یکن مؤمتًا إن لم بتكام بالإیمان مع قدرت 
عليه وعرفوا أن إبلیس وفرعون وغیرهما کفار مع تصدیق قلوبهم» لکنھم إنا لم 
يدخلوا أعمال القلوب في الإيمان لزمهم قول جهم» وإن ادخلوها في الإيمان 
الزمهم دخول أعمال الجوارح أبقا فإنها لازمة لهاء ولكن هزلاء لهم حجج 
شرعبة بسببها أشتبه الأمر علبهم» فإنهم رأوا أن اله قد فرق في كناب بين الإيمان 
والعمل: فقال في غير موضع: إ5 اليك ١اثا‏ يلوا الكسيكت) [الكهف: 
1۷ وروا آن ار خاطب الإنسان بالإيمان قبل وجرد الاعمال قال ا 
ایت انتا إا قنئت إل الكانة افيا وجوم ایم إل ال 
[المائدة: .]١‏ انرا إا ووت إلكَاوة ين بوم ألجُسَذ [الجمعة : .]٩‏ 
وقالوا: لو آن رجلا آمن باله ورسوله ضحوة ومات قبل أن يجب عليه شيء من = 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: ( «مع ما نال من أجر أو غنيمة» ) إنما أدخل (أو) هنا؛ لأنه 
قد يرجع مرة بالأجر وحده ومرة به والغنيمة جميعًا» فأدخل (أو) ليدل 
على أختلاف الحالين» لا أنه يرجع بغنيمة دون أجر بل أبدا يرجع 
بالأجر كانت غنيمة أو لم تكن» نبه عليه ابن بطال . 

وحكى ابن التين والقرطبي أن (أو) هنا بمعنى الواو الجامعة على 
مذهب الكوفيين» وقد سقطت في أبي داود وفي بعض روايات مسلم. 

وذهب بعضهم إلى أنها على بابها وليست بمعنى الواوء أي: أجر 
لمن لم يغنم أو غنيمة ولا أجرء وليس صحيح لحديث عبد الله بن عمرو : 
«ما من غازية تغزو ويصيبوا ويغنموا إلا تعجلوا ثلثي أجرهم ويبقى الثلث 
وإن لم يصيبوا غنيمة تم لهم أجرهم» أخرجه مسلم"» وهو نص في 
حصول المجموع بالوجه الأول . 

وقال ابن أبي صفرة: تفاضلهم بالأجر وتساويهم في الغنيمة دليل 
قاطع أن الأجر يستحقونه (بنياتهم) ٠»‏ فيكون أجر كل واحد على 
قدر عنائه» وأن الخنيمة لا يستحقونها بذلك لكن بتفضل الله عليهم 
ورحمته لهم؛ لما رأی من ضعفهم فلم يكن لأحد فضل على غيره إلا 
ن يكون يفضله قاسم الغنيمة فينفله من رأسهاء كما نفل أبا قتادة» 


)0( شرح ابن بطال» /٩‏ ۸. 

9) «سنن أبي داود» .)۲٤۹٤(‏ من حديث أبي أمامة الباهلي» وصحح إسناده الحافظ 
في «الفتح» /٦‏ ۸. 

(۳) «صحیح مسلم» (۱۹۰7) كتاب : الإمارة» باب : بیان قدر نواب من غزا فغتم ومن 
لم یغنم. 

() «المفهم» ۷1/۳ 


)0( في (ص۱) : بقتالهم. 


ے كب اهاد ورثير اا 
اوو لخمس کما نفلهم في حديث ابن ع والله يۇتي E‏ 
من يشاء. وإدخاله الجنة يحتمل أن يدخلها إثر وفاته تخصيصًا للشهيد 
أو بعد البعث» ويكون فائدة تخصيصه أن ذَلِكَ كفارة لجميع خطايا 
المجاهد ولا یوزن مع حسناته» ذكره ابن التين. 

زمن الفتن وفساد الناس» وإنما جاءت الأحاديث بذكر الشعاب 
والجبال؛ لأنها في الأغلب مواضع الخلوة والانفرادء فكل موضع 
يبعد عن الناس فهو داخل فى هذا المعنى كالمساجد والبيوت» وقد 
قال عقبة بن عامر: ما النجاة يا رسول الله؟ قال: «أمسك عليك 
لسانك» وليسعك بيتك» وابك على خطيئتك". 


ENI AZ&FNI 2AZ8&8XI 


(۱) سيأتي برقم )۳٠۳٠-۳۱۳۲(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: ومن الدليل على أن 
الح لوانت الس 

(۲) فی (ص۱): ملکه. 

)۳( رواه الترمذي »)۲٤۰١١(‏ ورواه الطبراني ۱۷/ ۲۷۰» وأبو نعيم في «الحلية» 4/۲ 
والبيهقى فى «الشعب» »)۸٠١( ٤۹۲/١‏ وقال الترمذي: حديث حسن. وقال 
الألبانى. في ضح التزغيب والترهيب 00۳١ ١(‏ سح لخر 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب الذعَاءِ بالجهادِ وَالشَهادَة لِلرّحال وَالنمَاء 
قال عُمَر #: أررفني شَهادَة في سبيلك. 
۸ ۷۹4 - حَدتَنا عبد اه ن يُوسُفَ» عَنْ مَالِكِء عن إشحاق بن عبد اله 
بن آي طَلْحةًء عن اس بن مَالِكٍ 5 مه قول : کان رَسول الله 4 يذل 
٠ 1‏ بت فن ESE‏ وکانٹ 2 کت عَبَادَةَ بن الصامت»ء 
قَدَحَلَ عَلَيْها ر سول اله ب قَاطْعَمَنْهُ و جلث فلي رَأْسَهُء قَنَامَ و اله ی ته 
اش رَو يَضْْحَكَ. قَالّتْ: فَقَلْتُ: : ما جك يا ر سول اله؟ قال : «ناسْ من 
ت رر علي را في سيل اند يبون َج هذا البَحُر ملوكا على 
سر + نل الملوك عَلَى الاسرَة. تق قَالَّثْ: فَمَلْتُ: يا ر ا 
ا لي م قَدَعَا لها ر شولا ا م وضع رَأمهء م م آشَْيْمَظٌ 
وَهْوَ يَضْحَكَ» فلت وا كك ار E‏ اس يِن امي عُرضّوا 
علي ٬‏ مرا في سيل اش كما َال في الأول. قَالّتْ: فَقَلْتُ: : یا سول اء َع اله 
ُن علبي هنهم قال: «اّنْت من الاَرَلينَ. فرکبت البخرَ في رَمَانِ مُعَاوية ِن ي 
سُهْيَانًء فَصرعَث عن دابَتها حين خَرَجٽ من البَخرء فهلکٹ. 
AY ۷441 ~A‏ ۹ ۲ 1 - مسلم: 1141۲ 


۹-> ۲۸۰۰1 ۷۸ ۹0 ۳ ۷۰۰۲ - مسلم: ۱۹۱۲ - فتح: ]۱۰⁄٩‏ 

ثم ساق عن انس دخوله ييه على آم حرام ودعاءه لها بالشهادة 
بطوله. 

وأثر عمر أسنده آخر الحج کما مضی'» وأخرجه ابن سعد في 
«طبقاته» أيضًا عن محمد بن إسماعيل بن أبي فديك» عن هشام بن 
سعد» عن زيد بن أسلم» عن أبيه» عن حفصة أم المؤمنين أنها 


(1) سلف برقم )۱۸۹١(‏ باب: كراهية النبي يي أن تعرى المدينة. 


سے ڪتابُ الجهادِ وَالسَيّرِ ا( 


سمعت أباها يقول: اللَهُمّ أرزقني تتلا في سبيلك» ووفاةً في بلد نبيك. 
قالت: قلت: وأنى ذاك؟ قَال: إن الله يأتي بأمره أن شاء. 

وآنا معن بن عيسئ» ثنا مالك» عن زيد بن أسلم أن عمر كان يقول 
في دعائه : الله ت اشالك شهادة في سبيلك ووفاة ببلد رسولك. 

وأنا عبد الله بن جعفر الرقي» ثنا عبيد الله بن عمرو» عن 
عبد الملك بن عمير» عن أبي بردة» عن أبيه قَالّ: رأى عوف بن 
مالك منامًا قصه على عمر بالشام فيها: وإن عمر شهيد مستشهد» 
فقال عمر: أنى لي الشهادة وأنا بين ظهراني جزيرة العرب» ولست 
أغزو والناس حولي؟ ثم قَالَ: ويلي! ويلي! يأتي اله ك بها إن شاء 
الله زاد بعضهم : عل يدي عدوك. 

وفي «الموطاً) : الُم لا تجعل قتلي بيد رجل صل لك سجدة 
واحدة يحاجني بها يوم القيامة عندك". 

وجاء -كما قال ابن العربى- مرفوعًا: «خير الشهداء من قتله آهل 
ملته فيأخذ من حسناته». ۰ 

إذا تقرر ذَلِك؛ فالكلام على حديث الباب من وجوه - وقد أخرجه 
م آنا 


وذكره في قتال الروم“» والرؤيا أيمًا . 


(۱) «الطبقات الکبریئ» ۳/ .۳۳١‏ 

(۲) «الموطاً» ص٥۲۸.‏ 

(۳) «صحيح مسلم» )۱۹١١(‏ كتاب: الإمارة» باب: فضل الغزو في البحر. 

)٤(‏ سيأتي برقم (۲۹۲۲) باب : ما قيل في قتال الروم» من حديث أم حرام» بنحوه. 
)٥(‏ سيأتي برقم )۷۰۰٩۲-۷۰۰۱(‏ باب : الرؤيا بالنهار. 


D9 =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجه الأربعة في الجهاد أيضًا'» وقال الترمذي : حسن صحيح. 

أحدها: هذا الحديث ذكره (أيضصًا) في باب: ركوب البحر. عن 
(أبي)”“ النعمانء عن حماد» عن يحيیٰ» عن محمد بن يحيیٰ بن حبان» 
عن أنس قَالّ: حدثتني أم حرام فذكره“» جعله من مسند أم حرام. 

وفي حديث عمير بن السود العنسي أنه أت عبادة بن الصامت وهو 
نازل في ساحل حمص في بناءِ له ومعه ام حرام» قال عمير: فحدثتنا أم 
حرام عن النبي بي بنحوه ٠‏ وأخرجه أيصًا في باب: غزو المرأة في 
العخر» عر عد اله نن جيك نا سغاوة بن مرو 4 
أبو إسحاق» عن عبد الله بن عبد الرحمن» عن أنس به . 

قال الجياني : كذا رويناه من جميع طرق البخاري. 

وقال أبو مسعود: سقط بين أبي إسحاق المَرَّاري وبين أبي طوالة 
عبد الله بن عبد الرحمن زائدة بن قدامة". 

قال الجياني : قابلته في «مسند أبي إسحاق الفزاري» فوجدته كما 
عند البخاري» وكذا رواه ابن وضاح عن أبي مروان المصيصي › عن 
بي إسحاق. 


(۱) رواه ابو داود »)۲٤۹۰(‏ والترمذي »)۱٣٤٤٥١(‏ والنسائي ۰٤٤-٤١ /٩‏ وابن ماجه 
(VD‏ 

(۲) من (ص١)»‏ وقبلها في الأصل (يعني : البخاري) مكتوبة فوق السطر. 

(۳) من هامش الأصل وفوقها: سقط. 

.)۲۸۹٤-۲۸۹٤( سيأتي قریبا برقم‎ )٤( 

)٥(‏ سيأتي برقم (۲۹۲۲) وسلفت الإشارة إليه قريبا. 

() سياتي برقم (۲۸۷۸-۲۸۷۷). 

(۷) ونقله عنه المزي فى «التحفة» .۷۳/١۳‏ 


سد كاب الجهاد وَالشَيَّرِ ہ٣‏ 

قال الجياني: ومع هذا فالحديث محفوظ لزائدة» عن أبي طوالة 
رواه عنه حسين بن علي (الجعفى)“ ومعاوية بن عمرو»› ورواه 
الاتتاغلل مون ي اة عة غو را 

وقال الدارقطني: روئ بشر بن عمر الزهراني هذا عن مالك» عن 
إسحاق عن أنس» عن آم حرام. 

ثانيها: في رواية في «الصحيح» تات قريًا : «يركبون هذا البحر 
الأخضر»". 

وفي رواية : فخرجت مع زوجها غازية أول ما ركب المسلمون البحر 
مع معاوية» فلما آنصرفوا من غزاتهم قربت لها دابتها“ » ولابن حبان: 
فرعا فن رن ف بكر الروم قال لها ٠‏ رسن من الممين إلا فة 
یام . وللدارقطني رواه عنها أيضًا عطاء بن يسار. 

ثالثها: قال ابن عبد البر: أم حرام هه خالة أنس» ولا أقف لها على 
ا وأظنها أرضعت النبي بء وأم سليم أرضعته أيصًا إذ لا يشك 
مسلم نها كانت منه بمحرم» وقد أخبرنا غير واحد من شيوخنا» عن أبي 


(1) في (ص١):‏ الحنفي. 

© اه من لقند الممتل 0210۹7١‏ نضرف 

(۳) يأتي قریبا برقم (۲۸۷۷» ۲۸۷۸). 

.)۲۸۹٤( سيأتي برقم‎ )٤( 

)٥(‏ «صحيح ابن حبان» .)٤۹٠۸( ٤٦۹/٠١‏ وكانت هه الغزوة في خلافة عثمان بن 
عفان 4# سنة ثمان وعشرين» كما فى «السيرة النبوية وأخبار الخلفاء» لابن حبان 
ص٥٠٠‏ «البداية والنهاية» ۷/٤٦٠ء‏ وذكر ابن الأثير أقوالا في توقيت هاه 
الغزوة كما في «الكامل» ۳/ ۹٠١‏ وقبرس جزيرة في بحر الروم. أنظر: «معجم 
البلدان» .٠٠١ /٤‏ 

.٤۸٤ /٤ «الاستیعاب»‎ )0 


e DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
محمد بن فطيس» عن يحییٰ بن إبراهيم بن مين قال : إنما ستجاز رسول 
خالاته؛ لأن أم عبد المطلب كانت من بني النجار» وقالّ يونس بن 

ونقل ابن التين» عن ابن وهب أنها كانت خالته ولم يزد ثم قال : 
وقال جماعة غيره: كانت خالته من الرضاعة. 

وقال ابن الحذاء: قال لا ابو القاسم بن الجوهري : وم حرام هي 
إحدى خالاته من الرضاعةء وكذا قاله المهلب. 

قال ابن بطال: وقال غيره: إنها كانت خالة لأبيه أو لجده؛ لأن أم 
عبد المطلب كانت من بني النجار» وكان يأتيها زائرًا لها والزيارة من 
صلة الرحم ٠‏ وذكر ابن العربي عن بعض العلماء أن هذا مخصوص 
برسول الله وء أو يحمل على أنه كان قبل الحجاب إلا أن (تفلي 
زا رد رضعف ل 

وزعم ابن الجوزي أنه سمع بعض الحفاظ يقول: كانت أم سليم 
أخت آمنة من الرضاعة» وقد أسلفنا كلام الدمياطي في دخوله على أم 

وقوله: ليس في الحديث ما يدل على الخلوة بها. فلعل ذاك كان مع 
ولد أو خادم أو زوج أو تابع › والعادة تقتضى المخالطة بین المخدوم 


1 


وهل الخادم لاسيما إذا كن مسنات مع ما ثبت له ييو من العصمة» 


(۱) «التمهید» ۲۲۷-۲۲۱/۱. بتصرف. (۲) «شرح ابن بطال» .٠١ /٩‏ 
(۳) «عارضة الأحوذي» .٠٤١/۷‏ 


سد تاب الجهادِ وَالسَْيَّرِ ۷ا 


ولعل هذا قبل الحجاب؛ فإنه كان في سنة خمس وقتل أخيها حرام الذي 
كان يرحمها لأجله كان سنة أربع. 

رابعها: فيه إباحة ما قدمته المرأة إلى ضيفها من مال زوجها؛ لأن 
الأغلب أن ما في البيت من الطعام هو للرجل . 

وقال ابن التين: يحتمل أن يكون ذلك من مال زوجها (لعلمها)“ 
أنه كان يُسر بذلك» ویحتمل أن یکون من مالها . قال ابن بطال» وقال 
ابن العربي: ومن المعلوم أن عبادة وكل المسلمين يسرهم أكل سيدنا 
رسول الله يه في بيته . 

واعترضه القرطبي فقًال: حين دخوله ييه على أم حرام لم تكن 
زوجًا لعبادة كما يقتضيه ظاهر اللفظ إنما تزوجته بعد ذَلِكَّ بمدة كما 
جاء في رواية عند مسلم" : فتزوجها عبادة بعد . 

خامسها: (تفلي) بفتح التاء وسكون الفاء» وقتل القمل وغيره من 
المؤذيات» مستحب. 

ونوم القائلة أصله في (معونة) البدن لقيام الليل» وفرحه اال 
لما عاين من ظهور أمته أتساع ملكهم حى يغزوا في البحر وتفتح 
البلاد. قال أبو عمر: أراد أنه رأى الغزاة في البحر على الأسرة في 
الجنة» ورؤيا الأنبياء وحي» يشهد له قوله تعالى : «إعَلى الأرآيك مك4 
[یس: .]٥٦‏ 


(1) في الأصل: (لعلمه)» والمثبت هو الصواب. 

)۲( «(شرح ابن بطال» ٠١ /٩‏ . 

(۳) «صحیح مسلم» ۱/۹۱۲( کتاب: الإإمارة» باب: فضل الغزو في البحر. 
0( «المفهم» / .VoY‏ 


() في (ص١):‏ تقوية. 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وبه جزم ابن بطال حيث قًال: إنما رآهم ملوكا على الأسرة في الجنة 
في رؤياه» ويحتمل كما قال القرطبي: أن يكون خبرًا عن حالهم في 
۴ ارش ۳ 
عروهم اي . 

سادسها: فيه دلالة على ركوب البحر للغزو› قال ابن المسيب: كان 
أصحاب النبي بيه يتجرون في البحر منهم طلحة وسعيد بن زيد"» 
وهو قول جمهور العلماء إلا عمر بن الخطاب وابن عبد العزيز فإنهما 
منعا من ركوبه مطلقًاء ومنهم من حمله على ركوبه لطلب الدنيا 
لا الآخرةء وكره مالك ركوبه للنساء مطلقًا لما يخاف عليهن من أن 
يطلع منهن أو يطلعن على عورة» وخصه بعضهم بالسفن الصغار دون 
الكبار والحديث يخدش فيه" . 

وأما حديث ابن عمرو مرفوعًا : لا يركب البحر إلا حاجًا أو معتمرًا 
أو غازيًا فإن تحت البحر نازرا وتحت النار بحرًّا» فأخرجه أبو داود وهو 
EE‏ ولما ذکره الخلال من حدیث ليث»› عن مجاهد» عنه؛ 


. 


(۱) «التمهید» ۱/ ۲۳٣-۲۳۲‏ بتصرف» «شرح ابن بطال» ١١/١‏ «المفهم» ۳/ .۷٠۳‏ 

(۲) «العلل ومعرفة الرجال» ۲/ .)١٤۹۳( .٤۲‏ 

.۲۳٤-۲۳۳ /۱ «التمهید»‎ )۳( 

() «سنن أبي داود» (۸۹٤۲)ء‏ وقال المنذري في «مختصره» ۳/ :۳٠۹‏ الحديث فيه 
ارات وال الهو اعدف الو لک ١‏ راان 
الأئمة؛ قال البخاري: ليس بصحيح. وقال أحمد: غريب. وقال آبو داود: رواته 
مجهولون. وقال الخطابي: ضعفوا إسناده. وقال صاحب «الإمام»: اختلف في 
إسناده.اه وانظر : «تلخيص الحبیر» ۲۲١/۲‏ وكذا «الضعيفة» .)٤۷۹(‏ 

)٥(‏ رواه الخلال في «علله» كما أفاده العيني في «عمدة القاري» ۳۲٠/۱١‏ ولم قف 
عليه. 


سے ڪتاب الجهادِ وَالسَيّرِ 


سابعها : فيه أيضًا إباحة الجهاد للنساء في البحر» وقد ترجم له بذلك 


OE 
MD, 
ا‎ 


امنها: فيه أن الوكيل والمؤتمن إذا علم أنه يسر صاحب المنزل بما 
يفعله في ماله جاز له فعل ذلك» ومعلوم أن عَبادة کان يسره نزول رسول 
الله له فى بيته» واختلف العلماء فى عطية المرأة من مال زوجها بغير 
إذنه» و إيضاحه في موضعه ا في الزكاة أيضًا". 

تاسعها: ثبج -بثاء مثلثة ثم باء موحدة ثم جيم- وهو الظهرء وقال 
الخطابي: أعلى متن الشيء ومعظمه» وثبج كل شيء و و 
الأول رواية: «يركبون ظهر هلذا البحر»» والثبج ما بين الكتفيء*» 
وفي «أمالي القالي» ثبج البحر ظهره» وقيل: معظمه» وقيل: قوته. 

وضحکه سرور منه بما یدخله الله عل أمته من الاجر وما ينالونه من 
الخ كما شلف 

العاشر: فيه أيضًا أن الجهاد تحت راية كل إمام جائر ماض إلى يوم 
القيامة ؛ لأنه رأى الآخرين ملوكا على الأسرة كما رأى الأولين ولا نهاية 
للآخرين إلى يوم القيامة» تال تعالیٰ: ل م لأر @ ولل م 


(۱) سياتي برقم (۲۸۷۸-۲۸۷۷) باب: غزو المرأة في البحر. 

)۲( سلف برقم )۳۲٤(‏ مطولاء کتاب : الحيض› باب : شهو د الحائض العيدين › وفي 
نسبة القول إلى آم عطية خلاف» أنظر : فتح الباري» ۱/ .٤٤۳‏ 

(۳) سلف برقم )٠٤١١(‏ باب: من أمر خادمه بالصدقةء ولم يناول بنفسه. 

)6( «أعلام الحديث» ۲/ .٠١٠١١‏ 

)٥(‏ آنظر: «مجمل اللغة» ١/٦٦1ء‏ «الصحاح» »*٠/١‏ مادة: ثبج. 


یری (mnn‏ 
الثالئة : قتل تارك الصلاة عمدًا مع أعتقاده وجوبها -وهو مذهب 

الجمهور-. والصحيح عندنا أنه يقتل بترك صلا 
إخراجها عن وقت الضرورةء وقال أحمد بن حنبل في رواية أكثر 
أصحابه عنه: تارك الصلاة عمدًا يكفر ويخرج من الملة"ء ويه قَال 


واحدة بشرط 


= الأعمال مات مؤماء وكان من آهل الجنة» فدل علي أن الأعمال ليست من 
الإيمان. وقالوا: نحن نسلم أن الإيمان بزيد» بممنئ أنه كان كلما أنزل اله آبة 
وجب التصديق بهاء فانضم هذا التصديق إلى التصديق الذي كان قبله؛ لكن بعد 
كمال ما أنزل الث ما بقي الإيمان يتفاضل عندهم؛ بل إيمان الناس كلهم سواء؛ 
إيمان السابقين الأولين كابي بكر وعمرء وإيمان أفجر الناس كالحجاج واي مسلم 
الخراساتي وغيرهما 
والمرجثة المنكلمون منهم والفقهاء منهم يقولون: إن الأاعمال قد تسمئ إيماًا 
مجارا؛ لأن العمل ثمرة الإيمان ومقتضاءء ولانها دليل عليه ويقولون: قوله 
*الابمان بضع وستون أر بضع وسبعون شعبة أفضلها قول: لا إله إلا الله وأدناها 
إماطة الأذ عن الطريق؟: مجاز. 
والمرجغة ثلاثة أصناف : الذي يقرلون: الإيمان مجرد ما في القلب» ثم من هلؤلاء 
من يدخل فيه أعمال الفلوب وهم أكثر فرق المرجئة كما قد ذكر أبو الحسن 
الأشعري أقوالهم في كتابه» وذكر فرنًا كثبرة يطول ذكرهم» لكن ذكرنا جمل 
اقوالهم. ومتهم من لا يدخلها في الإبمان كجهم ومن آتبعه كالصالحي» وهلا 
الذي نصره هو وأكثر أصحاب. 
والقول الثاني: من بقول: هو مجرد قول اللسان» واا لا يعرف لأحد قبل 
الكرامية 
والثالث: تصديق القلب وقول اللسان» واذا هو المشهرر عن أهل الفقه رالعبادة 
منهم» وهژلاء غلطوا من وجوه 
ساقها مطولةء فليرجع إلبها من أراد الأسترادة والتقصيل. 
مجموع الفتاوئ؛ ۱۹۹/۷- ۲۱۰ وانظر: «الشریمةا ص۱۰۲- ۰۱١١‏ شرح 
العقيدة الطحاويةه 10۹/۲ .0١‏ 

( آنظر: «الاتتصاره 1۰۴/۲ «المغتي» ۰۳۰۲/۴ «الانصافه ۴۰/۴ 


٤ (‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
خرب € [الواقعة: ۳۹- .']٤١‏ 

الحادي عشر: قولها: (ادع الله أن يجعلني منهم) فيه تمني الغزو 
والشهادة وهو موضصع تبویب البخاري الشهادة للرجال والنساء؛ وقال 
رة أبضا :إن فيه تمئى الشافة ولي فى اديت وانما فة تم 
الغزو لا تمنى الشهادة. كذا قاله ابن الت" 

وقال ابن المنير: حاصل الدعاء بالشهادة أن يدعو الله أن يمكن منه 
كافرًا يعصي الله فيقتله» وهذا مشكل على القواعد؛ إذ مقتضاها ألا 
يتمنى معصية الله لا له ولا لغيره» ووجه تخريجه أن الدعاء قصدًا إنما 
هو نيل الدرجة المرفوعة المعدة للشهداءء وأما قتل الكافر فليس 
مقصود الداعى وإنما هو من ضروريات الوجود؛ لأن الله تعالى أجرى 
كمه ال مال تلك لر جة ال شد 

قلت : قد أسلفنا أن عمر ‏ تمناها على يد كافر. 

الثاني عشر: قيل: إن رؤياه اث الثانية كانت فى (شهيد) البر 
فوصف حال البر والبحر بأنهم ملوك على الأسرةء حكاه ابن التين 
وغيره» قال: وقيل: يحتمل أن يكون حالهم في الدنيا كالملوك على 
الأسرة ولا يبالون باك 


الثالث عشر: هذا الحديث من أعلام نبوته وذلك أنه أخبر فيه 


(۱) «التمهید» .۲۳٤۲/۱‏ 
(۲) رد الحافظ في «الفتح» ١١/١‏ على ابن التين بقوله: إن الشهادة هي الثمرة العظمى 
المطلوبة في الغزو. 


(۳) «المتواري» ص۹٤۱.‏ 
)٤(‏ سلف من رواية مالك في «الموطاً» ص٥۲۸.‏ 


سے ِنب الجقاد ورتير اا 
بضروب من الغيب قبل وقوعهاء منها: جهاد أمته في البحر» وضحكه 
دال على أن الله تعالى يفتح لهم ويغنمهم. 

ومنها : الإخبار بصفة أحوالهم في جهادهم› وهو قوله : ((یر کبون 
ثبج هذا البحر ملوكا على الأسرة). 

ومنها : قوله لام حرام : («أنت من الأولين») فكان كذلك› غزت مع 
زوجها في أول غزوة كانت إلى الروم في البحر مع معاوية زمن عثمان» 
سنة ثمان وعشرين وقال ابن (زيد) : سنة سبع وعشرين» وقيل: بل 
کان ذلك في خلافة معاوية على ظاهره»› والأول اهر وهو ما ذکره 
أهل السير› وفيه هلکت. 

ومنها: الإخبار ببقاء أمته من بعده وأن تكون لهم شوكة» وأن أم 
ما وحي به ليه في نومه. 

وفیه : أن ريا الأنبياء وحی ٠»‏ وقد e‏ 

وفيه: ضحك المبشر إذا بشر بما یسرہ کما فعل الشارع. 

وفيه : كما قال المهلب: فضل لمعاوية وأن الله قد بشر به نبيه في 
الول 


.٠٠١/١ كذا في الأصل» وليراجع: «تاريخ مولد العلماء ووفياتهم»‎ )١( 

(۲) سلف برقم (۵) كتاب : الوضوءء باب : التخفيف في الوضوء؛ اخر حديث أبن 
عباس» من طریق عبید بن شمیر فذكره» ثم قرأ يج رى فى الما أن دعك 
وانظر : «الفتح» ۲۳۹/۱. 

(۳) نقله عنه ابن بطال في «شرحه» ۱۱/١‏ . 


۲٤۲ (‏ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

وفيه : أن الموت في سّبيل الله شهادة. قال ابن أبي شيبة: حَدتًا 
يزيد بن هارون: ثنا ابن عون» عن ابن سيرين» عن أبي العجفاء 
السلمى تًال: قال فر فال د ا هن قل فى سل انه 
أو ET‏ في الجنة». ۰ 

الرابع عشر: فيه دلالة على أن من مات في طريق الجهاد من غير 
ا و اعد ل موا لاجر ها للا ك اا 
غزون يسقين الماء ويداوين الكلمى ا 
وما يصلحهم»› كما سلف. 

قال ابن عبد البر : وفيه أن الموت في سّبيل الله والقتل سواء أو قريب 
من السواء في الفضل» قَال: وإنما قلت أو قريب من السواء لاختلاف 
EES‏ 
کک راح بقولة نعالی: ورات اکا فی یی آل ف فا 

و ماتوا فته ١‏ که رئا سا [الحح: د 
وبقوله: ومن ڪر م يِب مهاج ل آل ورسولوے ٹم ٹم يذره لوث َد وع 
رم عل أ [النساء: e ٠٠١‏ 
sS‏ 
أو مات حتف أنفه فقد وقع اجره على الله“ 


»)٤٩۲۰( ٤۸۰٩/۱۰ وصححه ابن حبان‎ »)۱۹۰۰٩٤( ۲۳۱/٤ «المصنف»‎ )( 
.٠١۹/۲ والحاکم‎ 

) فی (ص۱): وکذا. 

)( «التمهيد» ۱/. 

(6) رواه احمد ۰۳٣/٤‏ وابن آي عاصم في «الجهاد» ۱/ .)۲۳١( ٥۷۷‏ والطبراني ۲/ 
۱١‏ (۱۷۷۸)ء قال الهيثمي في «المجمع» :۲۷۷/١‏ فيه محمد بن إسحاق» 
مدلس» ويقية رجاله ثقات. 


— تب ھار ورتہر u‏ 

وفي «اصحيح مسلم» من حديث أبي هريرة مرفوعًا : کک 
اله فهو شهيد؛ ومن ھک e‏ 
و 
عن أبيه» عن مكحول» عن ابن غنم» عن أبي مالك الأشعري مرفوعًا : 
«من وقصه فرسه أو بعيره أو لدغته هامة أو مات على فراشه على أي حتف 
شاء الله فهو شهید»› واستدرکه الحاكم؛ وقال: صحیح عل شرط 
یك" 

قال ابن عبد البر: وقد ثبت عن سيدنا رسول الله ية أنه سئل: أي 
الجهاد أفضل؟ فقال: «من أهريق دمه وعقر جواده»“» فإذا كان هذا 
أفضل الشهداء؛ أعلم أن من ليس كذلك أنه مفضول. 

قلت : وفی (صحیح الحاكم»: وقال: صحیح الإإسناد من حدیث 


)١(‏ «صحيح مسلم» )۱۹۱١(‏ كتاب : الإمارة» باب: بيان الشهداء. 

(۲) رواه ابن أبي عاصم في «الجهاد» ۲/ ٥۷۸‏ (۲۳۷)» وأبو یعلیٰ ۳/ ۲۹۰ »)۱۷١۲(‏ 
قال الهيثمي في «المجمع» ٥؛؛:؛:؛:‏ رواه بو یعلیٰ» وفیه من لم أعرفه. ثم ذکره 
بعد ۳٠١ /٠‏ وقال: رواه الطبرانى ورجاله ثقات. وصححه الألبانى فى «الصحيحة) 
(TED‏ ۰ 

(۳) «سنن أبي داود» »)۲٤۹۹(‏ «المستدرك» ۷۸/۲ وتعقبه الذهبي بأن فيه من لم 
يحتج به مسلم . وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٥۳٦١(‏ 

)٤(‏ رواه ابو داود »)۱٤٤۹4(‏ والنسائي 6 من حديت عبد اله بن حي الختعمي: 
مرفوعا. وفي الباب: عن عمرو بن عبسة وجابر وغيرهما. وانظر: «الصحيحة) 
(00-001(. 

(ه) «التمهید» ۱/ ۲۳۷. 


٤9‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


كعب بن عجرة قال النبي بي لعمر يوم بدر ورأى قتياا : «يا عمر إِنً 
للشهداء سادة وأشراًا وملوگاء وان هذا منهي». 
وروى الحلواني في «معرفته»: حدثنا أبو علي الحنفي› تا 
إسماعيل بن إبراهيم بن مهاجر» عن عبد الملك بن عمير قال: قال 
علي بن أبي طالب: من حبسه السلطان وهو ظالم له فمات في 
محبسه دَلِكَّ فهو شهيد» ومن ضربه السلطان ظالمّا فمات من ضربه 
DA‏ )۳( ا : 
(ذلك) ‏ فهو شهيد وكل (موت) ٠‏ يموت بها المسلم فهو شهيد غير 
أن الشهادة تتفاضل “. 
قال ابن عبد البر: وكان عمر بن الخطاب يضرب من يسمعه 
يقول: من قتل في سبيل الله فهو شهيد. ويقول لهم: قولوا: في 
الجنةء قال أبو عمر: ودَلِكَ أن شرط الشهادة شديد فمن دَلِكَ ألا يغل 
ولا يجبن › وأن يقتل مقباد غير مدبر» وینفق لک وألا يۇذي 
جارًا ولا رفيقًا ولا ذميًّا ولا يخفى (غلولا)"» ولا يسب إمامًا 
(VW)‏ 
ولا يفر من الزحف. 
دابته ذهبًا أو ورقًا يلتمس التجارة» فلا تقولوا ذاكم» ولكن قولوا كما قَالّ 
النبي بيا : «من قتل في سبيل الله أو مات فهو في الجنة» ثم قَالّ: حديث 
)1( » لمستدرك) ۷1/۲« وتعقبه الذهبي قائلا: لا والله ؛ إبراهيم بن إسحاق بن 
نسطاس واو. 
)۲( من (ص۱). 
(۳) كذا في الأصول» وفوقها في (نسخة س): كذا. 
() ذكره الغزالي في «الإحياء» .٠١١ /٤‏ عن علي. 
() في الأصل: اللكمة. 
0) في الأصل : عدوا. وعلم عليها: كذا. (۷) «التمهید» /١‏ ۲۳۷. 


س تاب الاد اشير 


صحیح ولم یخرجاه 

وعن أبي عبيدة» عن أبيه: إياكم وهه الشهادات أن يقول الرجل : 
قتل فلان شهيدًاء فإن الرجل يقاتل حمية» ويقاتل في طلب الدنياء 
وال ور رة ادر“ 

قال : واختلفوا في شهيد البحر أهو أفضل أم شهيد البر؟ فقال: 
قوم: شهيد البر» وقال قوم: شهيد البحر”". 

قًال: ولا خلاف بين أهل العلم أن البحر إذا أرتج لم يجز ركوبه 
لأحد بوجه من الوجوه في حين أرتجاجه“. 

والذين رجحوا شهيد البحر؛ أحتجوا بما رواه الطبراني في أكبر 
معاجمه من حديث أبي أمامة مرفوعًا : «يغفر لشهيد البر الذنوب كلها 
إلا الدين» ويغفر لشهيد البحر الذنوب كلها والدين». 

ورواه ابن أبي عاصم في كتاب «الجهاد» عن الحسن بن الصباح» تتا 
یحی بن عباد» با يحيىٰ بن عبد العزيز» (عن عبد العزيز)""“ بن يحي 
ثا سعيد بن صفوان» عن عبد الله بن المغيرة» عن عبد الله بن أبي بردة» 
سمعت عبد الله بن عمرو يقول: قال رسول الله مية: «الشهادة تكفر كل 


.١١۹/۲ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) رواه ابو یعلیٰ ۲٠۵/۹‏ (٦۳۷٥)ء‏ والحاکم ۲/ ۱١١-٠٠۱١‏ مطولاء وفيه قصة؛ 
قال الحاكم : هذا حديث صحيح؛ إن سلم من الإرسال» فقد اختلف مشايخنا في 
سماع ابي عبيدة من أبيه [يعني : ابن مسعود]. 

.۲۳٤ /۱ «التمهید»‎ )۳( 

5 فال اين عبد الب فى القت (/۲۴۸: 

)٥(‏ «المعجم الكبير» ۸/ »)۷۷١١( ١‏ وحكم عليه الألباني بالوضع في «الضعيفة) 
(A1)‏ 

7( من (ص۱). 


وی دی ی ی 
شيء إلا الدين (والغزو)“ في البحر يكفر ذلك كله»". 

ومن حديث عبد الله بن صالح» عن يحيیٰ بن آيوب» عن يحيىٰ بن 
سعيد» عن عطاء بن يسار» عن ابن عمرو مرفوعًا : «غزوة في البحر خير 
من عشر غزوات في البر»”. ومن حديث هلال بن ميمون» عن ابي ثابت 
يعلى بن شداد بن أوس» عن أم حرام قالت: ذكر رسول الله بء غزاة 
البحر فقال: «إن للمائد فيه أجر شهيد» وإن للغريق أجر شهيدين». 

ولابن ماجَه من حديث أبي أمامة مرفوعًا : «لشهيد البحر مثل شهيد 
البر والمائد في البحر كالمتشحط في دمه في البر» وما بين الموجتين 
كقاطع الدنيا في طاعة الله» وإن الله تعالى وكل ملك الموت بقبض 
الأرواح إلا شهيد البحر فإنه يتولى قبض روحه» ويغفر لشهيد البر 
الذنوب كلها إلا الدينء ولشهيد البحر الذنوب كلها والدين» ٠‏ وقد 
سلف هذا عن الطبراني أيضًا”. 


)١(‏ كذا في الأصول» وفي «الجهاد»: الغرق. 

(۲) «الجهاد» ۲/ ٠٠١‏ (۲۷۹) وأورده الحافظ فى «تهذيب التهذيب» ۹۸/۲ وقال متن 
باطل إسناده مظلم. 

(۳) «الجھاد» ٦٥٦/۲‏ (۲۸۰)› وصححه الحاكم ۲ على شرط البخاري. 
غير أن عبد الله بن صالح الجهني كاتب الليث» ليس على شرطه فهو لم يورد عنه 
إلا حديثا واحدا وعلق عنه غير ذلك كما ذكره الحافظ فى «المقدمة» ص١١٤؛‏ 
والحديث ضعفه الألبانى فى «الضعيفة» .)١١۳١١(‏ 

©) «الجھاد» 11۳/۲ (۸0)» ورواه ابو داود »)۲٤۹۳(‏ وحسنه الألباني في 
«اللإرواء» .)۱۱۹٤(‏ 

(ه) «سنن ابن ماجه» (۲۷۷۸)» وضعف البوصيري إسناده في «زوائده» ص٣٥۳۷‏ 
40 وقال الألبانی فی «الإرواء» (۱۱۹۵): ضعیف جدا. 

0) «الکبير» ۸/ .٠۷١١‏ غ 


¬ ڪتابُ الجهادِ وَالسْيَّرِ (۷n‏ 


٤‏ - باب دَرَڪَات المُجَاهدِينَ ٿي سَبيل الِه 


يقال : هه سبيلِي» وهذا سَبيلِي. 

غا [آل عمران: 1 واحدهًَا غاز a.‏ درجت [آل 

عمران: ۱۹۳]: لهم دَرَجَات. 

۰ - حدقنا یی بن صالعء حَدننا فلیخ. ء عن هلَالِ ټَنِ عَليء عن عَطَاءِ بن 
يسار عن ابي هُرَيرة له قال: قال رَسُولٌ اله کل : «من امن بانله وَبرَسُولِهِ وام 
اَل َصَام رمَصَانَ گان حمًا على الله ا الجن جاه في سيل اله 
اول ف ارف التي ولد فیها». فَقَالوا: يا رول اء فلا تشر النَّاس؟ قال: 
إن في الك مائَة دَرَجَةٍ أَعَدَمَا اه لِلْمُجَاهِدينَ في سيل الله ما بين الدرَجَتين 
كما بین ن السََاء َالأزض» بدا ك الله َاسألوهُ اروس انه أَوْسَطُ الحَنَّةَ 
تاق الحنة -أرَاه ا الرَّحْمَن- ونه تمحر أَنْهارٌ الجَنَة». قال حَمَدُ 

ِن فلحء عن آبيه: : «وفوقه عرش الرَحمَنِ». [ - فتح: ]۱۱⁄٦‏ 

۱ - حدنًا مُوسّیٰ» تًا جَريرء حَدتًا أو رَجَاءِء ڪن سَمُرَةً: : قال النبيْ 
ي: «رَأَيْتُ اللَيْلَة رَجُلينِ اني كَصَيِدا ٻي الشَجَرَةَء قَادحَلانِي دارا هي 
خسن وَأَفْضل› ا منھاء قا ا ًا هاه الدَارٌ قار الّّدَاء». 
[انظر: ۸٤٥‏ - مسلم: ۲۲۷۵ - فتح: ]۱۱/١‏ 


N 


ا 


ع 


تم ساف حدیث ابي هُريرَةَ ظه قال : قال رَسول الله کل : «من آم 
بالل وَرَسّولِه وَأقَام الصّلاةَ وَصَامٍ رَمَضَانًَ کا على الله اَن يُذْحِلهُ 
ق الله و أو جَلَسَ في اراش التي ولد فيها». الا 


ر ایی کے e‏ 


یا رسو اله آفلا E,‏ فال «إِنَ في الحَة مِاَةً درجة أعدّها 
اله للمجَاهد هِدِينَ فِي سيل الل ما بَيْنَ الدَرَجَتَيْن كا بَيْنَ السمَاءِ 
وَالأزْضٍ» قدا سا الله قَاسألوه الفِرْدَوسَء انه َوْسَطٌ الجَتّةٍ وَأعْلى 


الجَنّة - أَرَاء: ْلَه عرش الرَحْمَن - وينه تَفَجَرُ أنهَارُ الجَنََه. قال 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا کن اید وفوقه عرش ل الرّحمَن». 
وحديث سَمُرَةً: قال التي لا : رايت الليْلَةَ رج اني قَصَعدَا 
بى الشجرَة لاني دارا هي أَحْسَنْ وَأَفْضَل لَّْ ا 


ر 


ا : أَمّا هله الدَارٌ فَدَارٌ الشهداء». 

الشرح : 

اليل كا فال بذ ورن فال ابن سد اسيل الطريقى 
وما وضح منه» وسبيل الله : (طريق الله) الذي دعا إليه» واستعمل 
اليل فى الجماد أك لاه اليل الى قاس به (علي)“ عق 
الدين م وا و درجت ب 

E 
المنذر» عن محمد بن فليح به‎ 

قال الجيانى : وفي نسخة أبي الحسن القابسي : نا محمد بن فليح» 
وهو وهم ؟ لن البخاري لم يدرك مدا هذاء وإنما يروي عن ابن 
المنذر ومحمد بن سنال» عنه» والصواب: وقال محمد بن فلیح کما 


COM 


(۱) في (ص۱): طرق الهدئ. 

(۲) من (صا). 

(۳) من (صا). 

©) «المحکم» ۸/ ۳۳۲ مادة: سبل. مقلوبة ؛ وبذلك جزم الفراء ف في «معاني القرآن» ۲/ 
۷ كما ذكر الحافظ في «الفتح» ۳٦‏ . وذكر ذلك ابن الأنبازي في «المذكر 
والمۇنٹث» ص۳۱۹. 

.٠١۷١/١ هو من تفسير أبي عبيدة كما في «المجاز»‎ )٥( 

7) سيأتي برقم )۷٤۲۳(‏ باب: وكان عرشه على الماء. 


س ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ 


( ِء م 


زرا الا ب وة هافن اواد اهاري" 


باب من أصابه سهم 0 وحديث سمرة تقده“. 


آنا ی الان ا وو فف اها : 
وفي الحديث: «ثمن الحنة لا إله إلا الله»“. والأعمال الصالحة تنال 
بها الدرجات والمنازل في ال ادرال او د ا 
البستان بلغة الروم". وقال الزجاج: بالسريانية؛ وقال غيرهما: 
ال آي عل إل لمان العرت ‏ وف 2 هو السعاة الني 


.٦۲۷ /۲ اتقييد المهمل»‎ )١( 

(۲) ذكره الحميدي في أفراد البخاري. أنظر: «الجمع بين الصحيحين» ٠٤١/۳‏ 
.)۲١۱۱(‏ وسلف برقم )٥۹(‏ كتاب : العلم» باب: من سأل عالما وهو مشتغل في 
حدیثه.. 

(۳) سيأتي برقم (۲۸۰۹) من حديث أم الرُبيع بنت البراء. 

() سلف برقم )۱۳۸١(‏ كتاب: الجنائز. 

() رواه ابن عدي فى «الكامل» ۸/ »)۱۸۳١( ٠٠‏ من حديث آنس» وعزاه السيوطي 
A‏ و ن افا ولا ن جود فن 
سيره عن ال مراك فال المارئ: قال الذي في الات عن ابن 
عباس وغيره.اه. وضعفه الألباني في «الضعيفة» »)۳٤٥۷(‏ ثم قال: رواه أبو نعيم 
بسند صحيح» عن الحسن موقوفا عليه» وهو الصواب. 

0) بضم العين المهملة ثم زاي بعدها ياء وآخرها راء. آنظر ترجمته في : «سير اعلام 
النبلاء» .۲۱٣/۱۵‏ 

(۷) وهو قول مجاهد أيضاء رواه عنه الطبري فی «التفسیر» .)۲۳٤۰۳( ۲۹٦/۸‏ 

(۸) وأما جاء في القرآن بغير لخة العرب؛ فقد آختلف الأئمة في وقوعه: فذهب قوم إلى 
عدمه» منهم : الشافعي كما في «الرسالة» ص ٥۳-٤٤‏ وأبو عبيدة في «المجاز» 
۱۹-١‏ وقال الطبري: إن ذلك من توارد اللغات» كما في (تفسيره). 
وذهب قوم إلى جواز ذلك في القرآن» وذكرا لذلك حكما وفوائدء ورجح 
السيوطي قول الطبري فيما رواه عن أبي ميسرة قال: في القرآن من كل لسان. 
وانظر : «البرهان» للزركشي ۲۹۰-۱ «الاتقان» للسيوطي ۲/ 1۲4-10. 


ی در س س سس 
بعض آصحابنا» فعلی هذا لَه حكم المرتدين فلا ُورث» ولا بُغسل» 
ولا بُصلیٰ عليه» وتبين منه أمرأته» وقال أبو حنيفة والمزني: حبس 
ولا يقتل "» والصحيح ما سلف عن الجمهور. 

فرع: لو ترك صوم رمضان حبس» ومنع الطعام والشراب نهارًا؛ 
لأن الظاهر أنه ينويه ؛ لأنه معتقد لوجوبه. 


فرع: لو منع الزكاة أخذت منه قهراء ويعزر على تركها. 
الرابعة: أن من أظهر الإسلام» وفعل الأركان كففنا عنه» 
ولا نتعرض إليه إلا لقر 


الخامسة: قبول توبة الزنديق» وإن تكرر منه الأرتداد والإسلام 
وهذا هو الصحيح» وقول الجمهورء ولأصحابنا فيه خمسة وجه 
وهو الذي يبطن الكفر ويظهر الإسلام» ويعلم ذَلِكَ (منه)" إا 
باطلاع الشهود عل كفرٍ كان يخفيه» وإما بإقراره» اصحها ما ذكرناه 
وهو ما نص عليه الشافعي» والأحاديث دالة عليه. ومنها حديث 
أسامة: افلا شققت عن تلب“ ومنها حديث: «ما أمرت آن أشق عن 
قلوب الناس ولا عن بطونه 7 


أنظر: «حلبة الملماءه ۱۲/۲ #المجموع» ۱۷/۴- ٠۹‏ 

أنظر: #مجمع الأنهره -٠١١/١‏ ۷١٠ء‏ «الفتارى الهنديةه 0١ ٠١/١‏ «الحاوي 
الكير؛ »٠٠١/١‏ «حلية العلماءه ١/۲‏ «المجرع» ۱۷/۴ 

من لچ 

) رواه مسلم )٩١(‏ في الإیمان» باب: تحريم قل الکافر بعد أن قال : لا إله إلا اله 
مطرلا. 

(۵) ساني برقم )٤۳۵۱(‏ کتاب: المغازي» باب: بث علي بن 
حديث آي سميد الخدري. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يجمع كل ما في البساتين من شجر وزهر ونبات مونق» وهو قول الزجاج 
وعبارته فيه: الفردوس : الأودية التي تنبت ضروبًا NY‏ 

وقوله: ( «إنه أوسط الجنة» ) أي أفضلهاء ومنه وديك جعلتکه 
اسه وسلا [البقرة: ]٠٤١‏ أي : خيارًا؛ وفي الترمذي: هو ربوة الجنة 
وأوسطها وأفضلها". 

قال الداودي: قال بعد الفردوس باب من أبواب الجنة وقال أبو 
أمامة: هو سرة الجنة» ونقل الجواليقي عن أهل اللغة: أنه مذكر 
وإنما أنث في قوله تعالیٰ الت يرو ردس هم فا حو © 4 
[المؤمنون: .]١١‏ 

وقال ابن بطال: وسط الجنة يحتمل أن يريد موسطتها والجنة قد 
حفت بها من كل جهة. 

وقوله : ( «وأعلى الجنة» ) يريد أرفعها؛ لأن الله تعالى مدح الجنات 
إذا كانت في علو فقال: ل كمل جك بو [البقرة: .]٠٠١‏ 

وقوله : ( «وفوقه عرش الرحمن» ) قال ابن التين : أي فوق الجنة كلها. 

وقوله : ( «ومنه تفجر أنهار الجنة» ) يدل أنها عالية في الأرتفاع. 

وقوله: ( «من آمن بالله ورسوله..» ) إل آخره؛ فيه تأنيس لمن حرم 
الجهاد في سبيل الله » فإن له من الإيمان باش تعالى والتزام الفرائض 


(۱) ذکره ابن الجوزي فى «تفسیره» .۲۰١ /٩‏ 
)۲( «جامع الترمڏذي» (۱۷4(؛ وقال: جضن صحیح. 
)۳( رواه الطبري فی (اتفسيره) ۲۹1/۸ c((YT£*1)‏ والطبرانی <(YA1Y YET/A‏ 
والحاكم ۴۷١/۲‏ وفيه: جعفر بن الزبير» قال الذهبي : هالك. وبه عله الهيثمي 
في «المجمع» ۳۹۸/٠١‏ والألباني في «الضعيفة» .)١۷١٠١(‏ 


سد اب الجهادِ وَالسَيَرِ 


ما يوصله إلى الجنة؛ لأنها هي غاية الطالبين ومن أجلها تبذل النفوس في 
الجهاد؛ خلانًا لما يقوله بعض جهلة الصوفية. 

فلما قيل لرسول الله : (أفلا نبشر الناس؟) أخبر ي بدرجات 
المجاهدين في سبيل الله وفضيلتهم في الجنة؛ ليرغب أمته في جهاد 
المشركين؛ لإعلاء كلمة الإسلام» ولم يذكر فيه الزكاة والحج. قالّ 
ابن بطال: لأنه كان قد فرضهما؛ وفيه نظر فإن الزكاة فرضت قبل 
عام خيبر" كما سلف» والحج فُرضَ سنةَ ست على ما تقدم. 

ورواه أبو هريرة وهو أسلم عام خيبر» وفي «صحيح مسلم» من 
حديث أنس مرفوعًا: «من طلبً الشهادة صادقا أعطيها ولو لم 
تصبه»"» وفي «المستدرك: «من سأل القتل في سبيل الله صادقًا ثم 
مات أعطاه الله أجر E‏ وفي النسائي من حدیث معاذ مرفوعًا : 
«من سأل الله القتل من عند نفسه صاددًاء ثم مات أو قتل فله أجر 
شهيد»”“» وفي «المستدرك» -وقال: صحيح على شرط الشيخين- 
من حديث سهل بن حنيف» عن أبيه» عن جده مرفوعًا: «من سأل الله 
الشهادة بصدق بلغه الله منازل الشهداءء وإن مات على فراشه». 


)0 «شرح ابن بطال» /٩‏ ۱۳-۱۲ . 

(۲) في هامش الأصل ما نصه: فرضت الزكاة سنة اثنتين للهجرة. 

(۳) «صحيح مسلم» )۱۹٠۸(‏ كتاب : الإمارة» باب : أستحباب طلب الشهادة في سبيل 
الله تعالی. 

() «المستدرك» ۷۷/١‏ من حديث معاذ بن جبل» وصححه وتعقبه الذهيي في 
«التلخيص» بقوله: بل هو منقطع. 

.۲٦-۲۵ /٦ «سنن النسائی»‎ )٥( 

0( «المستدرك) ۲/ ۷۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحديث ابي هريرة يشبه هذا المعنئ؛ لأن قوله: «إذا سألتم الله 
فاسألوه الفردوس الأعلئ» خطاب لجميع أمته يدخل فيه المجاهد 
وغيره» فدل دَلِكَ على أنه قد يعطي الله لمن لم يجاهد قريبًا من درجة 
المجاهد؛ لأن الفردوس إذا كان أعلى الجنة ولا درجة فوقه» وقد 
أمر الشارع جميع أمته بطلبه من الله دل أن من بوأه الله إياه وإن لم 
يجاهد فقد تقاربت درجته من درجات المجاهدين في العلو وإن 
آختلفت الدرجات في الكثرة والله يؤتي فضله من يشاء. 


ARNXIIMKKNSI FH E&X 


۵ - باب العَدوَة وَالرَوحَة يي سَبيل النِهء 
وَقَابُ قوس آَحَدِكَم مِنَ الكَنّةٍ 
EET E‏ هَيْبُء حَدَنَنا ميد عن اتس بن مَالِكِ 
ل عن اَي ا قال : فلكدوةٌ في سيل الله و و حير من لذا وم 
فیها». ۲۷۹11 101۸ - مسلم: ۱۸۸۰ - فتح: ]۱۳/٩‏ 
۳ - حَدََنًا راهيم بن المنذِرء حَدَنَتا حَمَدُ ِن فلَيح قال : ٠‏ حَدّنِي أي » عن 


اال ِن علي ڪن يد الڙمَن بن آي عَمرةَء عن آي هرر هء عَن الي ب الَ: 
و 


«لَقَاث قوس في ا ا خير مما طح عليه الم وتَغْرْب» .قال : اة 


رَوْحَة في سیل الله حير مما طلم عَلَيْهِ الشَمُسن وََعْرْبُ». ۲۲۵۲1 - مسلم: ۱۸۸۲ 
- فتح: [۱۳/٦‏ 


4 - دنا قَبيصَةء حَدََنَا سُفْيَانُء عن ازم عن سهل بن سَغ د 
عن لني ل قال: «الرَوْحَة وَالْعَدوَةٌ في من الدَنْيّا وما فيهًا». 
۸4۲1ء ۰ 1٤٩‏ - مسلم: ۱۸۸۱ - فتح: HA‏ 

ذکر فبه حدیت اتس : عدو في سيل ال او وة عالدنا 
رما فيها. ۰ 

وحديث أبي هُرَيْرَةً: «لَقَابُ قوس في الجَنَة حَيْرّ مما س عَلَبهِ 
الشمْسٌ أو تَغْرْبُ» وال ل أ ا في سیل الله حير مما 
َطْلْعُ عليه الشَمُسنْ وَتَغْرْبُ». ۰ 

وحديث سَهْلٍ بن سَعْدٍ: «الرَوْحَةُ وَالْعَدوَهٌ في سيل الله أَفْضَل مِنَ 
الدَنيّا وَمَا فيها». 

الشرح : 

حاصل ما ذكره البخاري ثلاث طرق وكلها في مسلم أيضًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وله طريق رابع من طريق أي یوب آنفرد به مسل . 

وخامس من طريق الحكم عن مقسم عن ابن عباس أخرجه الترمذي 
وال کن واک ی و 

وای ن طن غ ٠‏ رة اب ماک وال دیف 
غریب. 

وسابع من طريق عبد الله بن بسر» أخرجه أيضًا. 

وثامن من طريق الزبير بن العوام» أخرجه أبو يعلى الموصلي“. 

وتاسع من طريق معاوية بن خديج» أخرجه المحاملي. 

وعاشر من طريق آي الدرداءء أخرجه ابن آي عاص . 

وحادي عشر من طريق علي بن يزيد» عن القاسم» عن أبي أمامة 
أخرجه أبو أحمد. 

ولأحمد من حديث ابن لهيعة» عن زبان» عن سهل بن معاذ» عن 
بيه أنه تخر عن بعث بُعث فيه حت صلى الظهر؛ فقال له رسول الله 
ية : «أتدري بكم سبقك أصحابك؟» قَال: نعم» سبقوني بخدوتهم. 
فقال النبي ية : «والذي نفسى بيده لقد سبقوك بأبعد ما بين المشرقين 
ET‏ في الفضيلة»”. ۰ 


)١(‏ «صحيح مسلم» )۱۸۸١(‏ كتاب: الإمارة» باب: فضل الغدوة والروحة في سبيل 
الله. 

() الترمذي (۹٤۱۹)ء‏ وأحمد .۲٥٠/۱‏ 

(۳) في (ص۱): ابن عمر. 

(6) امسند ابی يعلى» ۲/ ۳۹ (5۷۸). 

() «الجهاد» ۲۳۹/۱ (1۸). 

.٤۳۸/۳ «المسند»‎ )0 


سس ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ 


إذا تقرر دل : فالغدوة -بفتح الغين المعجمة-: المرة من الغدوء 
وهو من أول النهار إلى الزوالء أما بالضم فمن صلاة الغداة إلى طلوع 
الشمس» والروحة -بفتح الراء- المرة من الرواح أي وقتٍ كان» والمراد 
به هنا: من الزوال إلى الغروب. 

و(أو) هنا للتقسيم لا للشك» واللفظ مشعر بأنها تكون فعلا واحدًا» 
ولا شك أنها قد تقع على اليسير والكثير من الفعل الواقع في هذين 
الوقتين» ففيه زيادة ترغيب وفضل عظيم» فالروحة تحصل هذا الثواب 
وكذا الغدوةء قال النووي: والظاهر أنه لا يختص ذَلِكَ بالغدو 
أو الرواح من بلدته بل يحصل هذا الثواب بكل غدوة وروحة في 
طريقه إلى الغزوء وكذا غدوه ورواحه من موضع القتال؛ لأن الجميع 
يسمى غدوة وروحة في سبيل الله وكذا قال الداودي: الصحيح 
أن الغدوة والروحة الخرجة الواحدة ووقتها كما سلف. 

وقوله : ( «في سبيل اله» ) يعني : ليقاتل فيها أو يكون فيها بأرض العدو. 

وقوله: ( «خير من الدنيا» ) يعني : ثواب لِك في الجنة خير من 
الدنياء وقيل في مثل هذا: خير من أن يتصدق بما في الدنيا إذا 
ملكها مالك فأنفقها في وجوه البر والطاعة غير الجهاد. وقال 
القرطبي : أي الثواب الحاصل على مشية واحدة في الجهاد خير 
لصاحبه من الدنیا كلها لو جمعت له بحذافيرها". ۰ 

وقال المهلب : هما خير من زمن الدنيا؛ لأنهما فى زمن قليلء أي : 
واا ای لر یه کر رن ا اوا دوا وره 


)۱( «(شرح مسلم» 1/۳ 
0 لمفهم» 4/۳ -۷1°. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


«لقاب قوس أحدكم» أو «موضع سوط يريد أن ما صغر في الجنة من 
المواضع خير من المواضع كلها من بساتينها وأرضهاء فأخبر في هذا 
الحديث أن قصير الزمان وصغر المكان في الآخرة خير من طويل 
الزمان وكبر المكان (في الدنيا) تزهيدًا فيها وتصغيرًا لها وترغيبًا 
في الجهاد بالغدوة والروحة فيه» ومقدار قوس المجاهد يعطيه الله 
في الآخرة أفضل من الدنيا وما فيهاء فما ظنك بمن أتعب فيه نفسه 
افق مال 

والقاب : القدر؛ قال صاحب «العين»: قاب القوس : قدر طولها". 

وقال الخطابي : هو ما بين السية ولق وعن مجاهد: قدر 
ذراع. والقوس: الذراع بلغة أزد شنوءة. وقال ابن عباس وسقيان: 
القوس: ذراع يقاس به. قال مجاهد: في قاب قوسن : أي قدر 
دران ٠‏ 

والأشهر أن القاب القدرء وكذلك القيب والقتيبة والقاد والقدى»› 
وقال الداودي: قاب القوس ما بين الوتر والقوس» وقيد السوط قدره. 

قال في «المخصص»: والقوس أنثى وتصغيرها بغير هاء. والجمع : 


(WD on م‎ “f 
. اقواس وقیاس ويسي ويسي‎ 


(۱) من (ص۱). 

(۲) نقله عن المهلب ابن بطال .٠٤/١‏ 

(۳) «العين» ۲۲۸/١‏ مادة: قوب. 

0( «أعلام الحديث» ۲/ .٠١١۷‏ 

.)۱۲١٣١۳( ۱۰۳/۱۲ «المعجم الکبیر»‎ »٦۲۷ /۲ «تفسیر مجاهد»‎ )٥( 


»( «المخصص» 10/۲. 


_— ڪتاب الجهاد وَالسَيَرِ 

وهذا منه ية إنما هو على ما أستقر في النفوس من تعظيم ملك 
الدنياء وأما عند التحقيق فلا تدخل الجنة مع الدنيا تحت أفعل إلا 
كما يقال: العسل أحلى من الخل؛ فالغدوة والروحة فى سبيل الله 
وثوابها خير من نعيم الدنيا كلها لو ملكها وتصور تنعمه بها كلها؛ 
لأنه زائل ونعيم الآخرة باق. 


O SEE SOS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا ری 
١‏ - باب الخو العين وَصطتَهُنُ 
يَحَارٌ فِيهًا الطَرْف» شَدِيدَةٌ سَوَادِ العَيْن» شَدِيدَةٌ بَيَاضِ 
اين .ا وررجتهم عور عن [الدخان: :]٠٤‏ أنكختَاهم. 


۵ - ڪدتتا عبد ايله ن مء دتتا مَُاويَة ِن عمروء حَدَتنًا أبُو إشحاقء 


ڪن يد مید قال : سمغت نس بن مالك ههء عن لَب بي قال: : مما مِنْ عَبْاٍ يَمُوت» 
َه عند اله حير يَسْرَهٌ أن يرجح إلى الذياء وَأَنَ َه له الذنْيّا وَمَا فيا إلا الشَهيد؛ 


لِمَا یری مِنْ فضا الشَهادقء انه e‏ يرجم إلى الدنيا فيفل مرَّة آخرى». 
A۱۷]‏ - مسلم: ۱۸۷۷ - فتح: ]۱٤⁄٦‏ 

7 - وَسَوغتُ اس بن مالك عن الَييّ ي «لَرَوْحَة في سبي الله أَر 
کک الذنيًا وَمَا فيهاء وَلَقَابُ قوس باحر مِنَّ الحلَّة أو مضع قي 
-يَغني: سَوْطَهٌ- - حير ِي لذلا وما فيهاء وَل أن رأة ِن اَهَل الجنَةٍ أطْلَعَّتُ 
إلى آنل الأَزْضٍ لأضَاءت ما بَيَْهّمَا وَلَمَلاهُ ریخًاء ولَتَصيفها عَلَّى ا 
خير من لديا وما فیها». [انظر: ۲۷۹۲ - مسلم: ۱۸۸۰ - فتح: ]۱٥⁄/٦‏ 


قال : e E‏ 
له اليا وما فيها إلا الشهيد؛ ا ا 4 
يرْجعَ إلى الذَني مره أخّری». 
O RN E‏ َنِ الي کل: «لَرَوْحة حَة في سيل اله أو 
ا الدَنْيّا وَمَا E‏ قوس أَحَدِكمْ مِنّ الجَنَّةٍ أو 
وضع قيا مني : سَوظة- حير ِي ادنيا وما فيهاء وَل أن رأة ِن 


َهْلِ لَه اَطَْعَّتْ إلى َهْلِ الأَرْضٍ لأضَاءث ما بَيْنَهُمَا وَلَمَلانهُ ريخًاء 
ولتصيفها علي راسها ر من الدنا وا فياه 


سد تاب الجهادِ وَالسْيَرٍ 

الشرح : 

القطعة الأول أخرجها مسلم» ومن عند قوله: «ولقاب قوس..٠‏ إلى 
آخره ن اقرا الخاري: ومختل فر (بخار فيا لطر ت البصر 
فيها لحسنها؛ يقال: حار يحار» وأآصله حير ولیس آشتقاقه من اشتقاق 
الحور كما ظنه البخاري؛ لأن الحور من حور والحيرة من حير نبه عليه 
ابن التين» واللغة تساعده. 

وقول البخاري : (شديدة سواد العين وبياضها) زاد غيره: إذا كانت 
بيضاء. وأصل الحَوَّر البياض» وكذلك قيل لنساء الحاضرة: الحواريات 
الف الرانهن وا إل نالرت لا تك للها الشديدة 
سواد الحدقة في شدة بياضها. 

قال ابن سيده في «محكمه»: الحور هو أن يشتد بياض بياض العين 
وسواد سوادها وتستدير حدقتها وترق جفونها ويبيض ما حواليهاء» وقيل : 
الحور: شدة سواد المقلة فى شدة بياضها فى شدة بياض الجسد ولا تكون 
الأدماء حوراء. ۰ ٠‏ 

وقال بو عمرو: الحور أن تسود العين كلها مثل الظباء والبقر» 
وليس في بني آدم حور» وإنما قيل للنساء حور العيون؛ لأنهن يشبهن 
بالظباء والبقر. وقال كراع: الحور أن يكون البياض محدقا بالسواد 
كله» وإنما يكون هذا في البقر والظباء ثم يستعار للناس» وهذا إنما 
حكاه أبو عبيد في البرج" غير أنه لم يقل إنما يكون في الظباء 
والبقر. وقال الأصمعي : لا ادري ما الحور في العين؟ وقد حَور 
حورا واخور» وهو أخور» وامرأة حَؤراء» وعين حوراء» والجمع حُور. 


(1) علم عليها الناسخ (كذا). (۲) كذا في الأصول» وفوقها: كذا. 


س کی 7 )- 
وبه قَالّ مالك: لا تقبل» نعم إن كان صادئًا في ذلك نفعه 
عند الله تعال» وعن أبي حنيفة روايتان كالوجهين. 

والثالث: إن كان من الدعاة (إلى الصلاة)"" لم تقبل توبته» وتقبل 


توبة عوامهم. 
والرابع: إن أخذ لبقتل فتاب لم تقبل» وإن جاء تاثبًا آبتدائ 
وظهرت مخايل الصدق عليه قبلت» وحكاه ابن التين عن مالك أيصًا. 
وخامسها: آن (من)" تاب مرة قبلت» وان تکررت مته فلا" 


) وكذا في (ف)ء وساقطة من (ج)» والمعنی يستقيم بدونها. 

من ل : 

() قال شيخ الإسلام: وها تتازع الفقهاء في أستابة الزنديق» ققيل: بستاب. 

ل من قال ذلك بالمنافقين الذين كان البي ةيقبل علانتهم؛ ويكل امرهم 

هذا کان في اول الامر وبعد هانا آنزل ا: تشوک یکا 

© [الأحزاب: ]1١‏ فعلموا أنهم إن أظهروه كما 

کانوا بظهرونه قتلوا. فکتموه. 

والزنديق: هو المنافق؛ وإنما يفتله من يقتله إذا ظهر منه أنه يكتم التغاق» قالوا: 

ولا تعلم توبت؛ لان غابة ما عنده انه بظهر ما کان یظهرء وقد کان بظهر الإیمان 

وهو مثاقق؛ ولو قبلت توبة الزتادقة لم يكن سيل إل تنيلهم. والفرآن قد توعدهم 
اه مجموع النتاوی» .۲۱٩/۷‏ 

وروى الييقي بسنده عن علي قال: أما الزنادقة فيمرضون على الإسلام قإنة 

أسلموا ولا قتلوا. وروی عن ابن شهاب قال: الزنديق إن هو جحد وقامت عليه 

البينة فإنه بقتل» وإن جاء هو معترنًا تاثا فإنه يرك من القتل. 

ى قال: الزنديق بقتل ولا بستتاب» وروئ ذلك أيشًا عن مالك ثم 

قال الييهقي : قول من قال : يستتاب فان تاب قبت توبته. وحفن دمه» واه ولي ما 

غاب أولئء وال أعلم. «سنن اليهقي» .۲٠1/۸‏ 

وانظر هله المسالة في: «التمهیده ٠٠١۷ -٠١١/۱۰‏ «صحيح ملم بشح 

النووي» ۲۰۹/۱- ۰۲۰۷ المغتي» ۲۹۸/۲ 
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أما قوله: (عيناء حوراء) من العين الحير؛ فعلى الأتباع لعين» 
والحوراء: البيضاء ل يقصد بذلك حور عينها» والأعرابُ ت نساء 
الأمصار حواريات؛ لبياضهن وتباعدهن عن قشف الأعرابية بنظافتهن» 
وقك شلف 
ويحتمل أن البخاري أراد أن الطرف يحار فيهن ولا يهتدي سيلا 
لفرط حسنهن» لا أنه أراد الأشتقاق» فلأن كان كذلك فلا إيراد. 
والعين قال الضحاك: هى الواسخة العَيْن: (الحسان) )> واحدها: 
عيناء» وذكر العلماء أن الحور على أصناف مصنفة صغار وكبار» وعلى 
ما أشتهت نفس أهل الجنة. 
لا إله إلا هو لو أن أمرأة من الحور أطلعت سوارًا لها لأطفاً نور 
سوارها نور الشمس والقمر» فكيف المسورة» وإن خلق الله شيئًا 
(تلبسه)؛ إلا عليه مثل ما عليها من ثياب وحلى. 
وقال أبو هريرة: إن في الجنة حوراء يقال لها العيناء إذا مشت مش 
حولها سبعون ألف وصيفة عن يمينها وعن يسارها كذلك» وهي تقول : 
وقال ابن عباس: في الجنة حوراء يقال لها اللعبة لو بزقت في البحر 
: ¢ 0( 
لعذب ماؤه ۰ 


وقال ية : «رأيت ليلة الإسراء حوراء جبينها كالهلال فى رأسها مائة 
(۱) «المحكم» ۳۸١/۳‏ وانظر: «الصحاح» ۲/ .1٤١-٦۳۹‏ مادة: (حور). 


)۲( من (ص۱). )۳( في (ص۱) : تکسیه. 
() رواه ابن أبي الدنيا في «صفة الجنة» ص۲۰۷ بلفظ مقارب . 


س ڪتابُ الجهادِ وَالسَيَرِ اا 
مير ما بين الع اير سبعون ألف ذؤابة» والذوائب أضوَءُ من 
البدر وخلخالها مکل بالدر» وصفوف الحواهر» على جبينها سطران 
مكلل بالدر» والجوهر في الأول بسم الله الرحمن الرحيم» وفي 
الثاني : من آراد مثلی فلیعمل بطاعة E‏ فقال لی جبریل : هله 
وأمثالها لأمتك» وقال ابن مسعود: إن الحوراء ليرى مخ ساقها من 
D . K&‏ 

وروي آنه َيه سئل عن الحور من أي شيء خلقن؟ فقال: «من ثلائة 
أشباء أسفلهن من المسك› وأوسطهن من العنبر› وأعلاهن من الكافور› 
وحواجبهن سواد خط في نور) وفي افظ: «سأالت جبريل عن كيفية 
خلقهن» فقال: يخلقهن رب العالمين من قضبان العنبر والزعفران› 
مضروبات عليهن الخيام» أول ما بُخلق منهن نهد من مسك أذّر أبيض 
عليه يلتئم البدن». 

وقال ابن عباس : خلقت الحوراء من أصابع رجليها إلى ركبتيها من 
الزعفران» ومن ركبتيها إلى ثديها من المسك الأذفر» ومن ثديها إلى 
2 ة ة » . « (D/‏ ۰ 8 
عنقها من العنبر الأشهب› ومن عنقها (وثم) من الكافور الابيض› 
)۱( من اول قول المصنف (ذکر ابن وهب..) أورده القرطبي في «التذكرة» ص 0۵ ۵- 

00 . وانظر: «إحياء علوم الدين» € / V€‏ 
(۲) كذا صورتها التقريبية في الأصول» وفوقها في الأصل: كذا. 

[وقد ترجح عندنا أن هنا سقطا؛ يؤيد قولنا أن المناوي رحمه الله تعالیٰ نقل -وهو 

نقل عزيز- في «فيض القدير» ٥۹۸/۳‏ عن إحدى نسخ كتابنا هذا؛ فقال: وفي 

شرح البخاري» لابن الملقن : عن ابن عباس خلقت الحور من أصابع رجليها إلى 

ركبتيها من الزعفران ومن ركبتيها إلى ثدييها من المسك الأذفر ومن ثدييها إلى 

عنقها من العنبر الأشهب ومن عنقها إلى نهاية رأسها من الكافور الأبيض]. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(تلبسن.سبعون) "الف خلة مثل شقائق النعمان) إذا أقبلت يتلالاً وجهها 
ساطعًا كما تتلألاً الشمس لأهل الدنياء وإذا أقبلت ترى كبدها من رقة 
ثيابها وجلدها» في رأسها سبعون ألف ذؤابة من المسك» لكل ذؤابة منها 
وصيفة ترفع ذیلها ". 

وما ذكره في معن («وَرَدَجُتهُم# : أنكحناهم) سيأتي الكلام عليه 
ا 

و(قَيْد الرمح): قدره وقيسه. 

و(النصيف): الخمار. قاله صاحب «العين» 

قال النانغة: 
سقط النصيف ولم ترذ إسقاطه فتناولته واتقتنا باليد 

وقيل : اليعْجّر؛ ذكره الهروي. 

فائدة: 

أسلفنا بعضها: قال الأزهري فى «تهذيبه» عن النضر: الشهيد: 
الحي. وقال ابن الأنباري: ا لأن الله وملائکته شهود له 


(1) كذا فى الأصول» وكتب فوقها فى الأصل: كذا. 
[قلت : على ما جاء هنا نا الت - أي: تكتب بالياء- إلا أنه بعد 
مراجعة مصادر التخريج وجد أن كلمة (تلبس) لعلها محرفة من (عليها) 
والله أعلم]. 

(۲) ساق العيني ما ساقه المصنف في وصف الحور» ثم عقب قائلا : وهه الأحاديث 
والآثار» نقلتها من «التلويح»» وما وقفت على أصلها.اه. أنظر: «عمدة القاري» 
TA‏ 

(۳) سیاتی قبل حديث )٤۸۲١(‏ كتاب: التفسير» سورة إحد © # الدخان. 

)€( «العين» ۷ ۳“ مادة: صنف. 

() في هامش الأصل: سقط : (بذلك) أو (شهيدًا) أو نحو هذا. 


سد تاب الجهادِ وَالسْيَرِ ا 


بالجنة. وقيل: لأنه يشهد يوم القيامة مع نبينا على الأمم الخالية. 

وقال الكسائي : أشهد الرجل: إذا أستشهد في سبيل الله فهو شهّد 
بفتح الهاء. وقيل: لأن أزواجهم أحضرت دار السلام وأزواج غيرهم 
لا تشهدها إلى يوم القيامة. 

وقال في «الجامع»: العرب تكسر الشين» وذلك إذا كان يأتي فعيل 
حرف حلق» ومنهم من کسر وإن لم یکن حرف حلق. 

وقال في «المغيث» : سمي شهيدًا لسقوطه با لأرض وهي (الشاهدة)". 

وقيل : لأنه بين إيمانه وإخلاصه ببذله روحه في الطاعة من قوله: 

سهد اله أ بين وأخبر (وأعلم)"» وقيل : لأنه يشهد عند ربه. 

أي: يحضر. أو لأنه يشهد الملكوت“ » فعيل بمعنى مفعول. 

فائدة أخرى : 

قال المهلب: إنما ذكر حديث أنس في الباب؛ لأن المعنى الذي 
يتمنى الشهيد من أجله ن يرجع إلى الدنيا فيقتل هو لما يرى ما يعطي 
الله الشهداء من النعيم ويرزقه من الحور العين» وكل واحدة منهن 
لو طلعت إلى الدنيا لأضاءت الدنيا كلها ليستزيد من كرامة الله وتنعيمه 
وفضله» وفي ذلك حض على طلب الشهادة وترغيب فيه . 


N ARK MEND 


)١(‏ «تهذيب اللغة» ۲/ .۱۹٤۳‏ مادة: شهد. 

(۲) في (ص١):‏ الشهادة. 

(۳) من (ص۱). 

)4( «المجموع المغیث» ۲/ ۲٠١-۲۳۲٤‏ مادة: شهد. 
(ه) نقله عن المهلب ابن بطال .٠١ /٠٩‏ 
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ص 


۷ - باب تَمَنّي السَهَادَة 


۷ - کدنا ُو اليَمَانِء ابرا سُعَيْبُ» عن الر هري قال: أخبرني مید ن 
ا د أا هُرَيْرةً هه قال : سمغت النَبي ب يَفُول: «والِي فيي دولر 
ر را مِنَّ المُؤْمِبِينَ لا تَطِيبُ أ سهم ا ی e‏ أجذ ما 


ما تَخَلَقَْتُ عَنْ سرب ترو في سيل اش وَالّڍِي في يده 
رينت آڻي آل في سيل اهوم ُء فم آل م حا فم أف فم جه م 
فل 1 [انظر: - مسلم: : 1 - فتح: ٦1‏ ⁄۱1] 

۸ - دتتا شف بن يَعْقَوبَ الصَفَارُ حًا إشمَاعیل : ن بن عَليَةَء عن وتء 


عن ج يد بن هلالء ٤‏ ن اتس بن مَالِكٍ قال: حَطَبَ النَبنْ بي قال «أَحَدَ 


آلا رنه امت 2 قر أصِيب» م َا عد اه بن راح 
9 7 2 4 ر س ی ت 
أصِيبَ تم ادما حَاِد ِن الوَلِبد عَنْ عير إِمْرةٍ مح لَه والء مما سرن 
َنَم عِنْدَّا». قال ايوب أ قال: َا عِنْدََا». وَعَيْنَاه َذرَانِ. [انظر 


1 - فتح : 11⁄1 


ذكر فيه حديث أي هريْرَةَ : سَمِعْتُ النبي ية يمول ل : «وَالّذِي فيي 
بیو ن رجالا می المُؤْمنينَ لا طب أنفسَهُمْ أن يلموا عَنّيء وَل 
تا حيلم لَب ما تَخَلْمَْتَ عَنْ سرب ة تعزو في سيل الى وَالِْي 

یی پت لاٹ ار اقل فی یی م عا کم آل م اچ 


2ے ەر 


ڈ ثم آقتل ثم ا م أفَل. 


ودف س : حب ال لاز اة قال : «أَحَذَ الرَايهً راا 
دما مقر ايب ى ّما عبد انه بُ رَوَاحَةَ قَأصِيبَ» ثم أَخَذَمَا 
خاد بن الولِيد e‏ ما يسرّنًا َنم عِنْدَنّا) 


كتابُ الجهادِ وَالسَيَرِ 

الحديث الأول: أخرجه مسلم والثاني من أفراده ويأتي في غزوة 
مؤتة» وفيه: «حَّى أخذ الراية سيف من سيوف الله حى فتح الله 
عليهم). وفي بعض طرقه أنه بيه سماهم قبل أن يأتي خبره» 
وأخذ خالد الراية هو من باب التمني» إقامة للفعل مقام (الأول)". 

وفيه: آنه عليه أفضل الصلاة والسلام كان يتمنى من أفعال الخير 
ما يعلم أنه لا پعطاه؛ حرصًا منه على الوصول إلى عل درجات 
الشاكرين زلا لف او وإعلاء كلمة دينه› ورغبة فى 
الأزدياد من ثواب ربه ولتتأسى به أمته في دَلِكّ» وقد يثاب المرء على 
نيته لحدیث : «إن الله قد أوقع أجره عل قدر E‏ وا فی 
كتاب: المت ما تمناه الضالحون ممالا سبل إلى كونه 

وفيه : إباحة القسم بالله على كل ما يعتقده المرء مما يحتاج فيه إلى 
یمین وما لا یحتاج» وکثیرًا ما کان يقول في کلامه : «لا ومقلب القلوب»"'؛ 
لان اليمين بالله تول وتعظيم له تعالیٰ› وإنما يكره تعمد الحنث. 


(۱) سيأتي برقم )٤۲۹۲(‏ كتاب: المغازي. 

(۲) سيأتي برقم )۳٦۳١(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة» وبرقم )۳۷١۷(‏ 
كتاب : فضائل الصحابة» باب: مناقب خالد بن الوليد ك. 

(۳) كذا فى الأصل: الأول» وفوقها (كذا)؛ وفى هامشها: كذا فى الهامش (القول). 

0 ا 3 اخ من ديت 
جابر بن عتيك. وصححه ابن حبان ۷/ ٤٩۱‏ (۳۱۸۹)ء والحاکم ۳٥۲-۳۵۱/۱‏ 
والألباني في «(صحيح آي داود» (۲۷۲۷). 

() سيأتي بداية من رقم )۷۲۲٣(‏ باب: ما جاء في التمني. 

0 سياتئ برقم (۷) کتاب: القدر» باب: ڪول بیت لمر وَكَلْبوِ۔& من حديث 
ابن عمر. 


ی یع شس سن سی — 
وفيه: أن الجهاد ليس بفرض معين على كل أحد» ولو كان معيتا 

ما تخلف الشارع ولا أباح لخيره التخلف عنه» ولو شق على أمته إذا 
كانوا يطيقونه هذا إذا كان العدو لم يفجاً المسلمين في دارهم ولا ظهر 
عليهم» وإلا فهو عين على کل من له قوة. 

وفيه : أنه يجوز للإمام والعالم ترك فعل الطاعة إذا لم يطق أصحابه» 
ونصحاؤه على الإتيان بمثل ما يقدر عليه هو بها إلى وقت قدرة الجميع 
عليها» وذلك من كرم الصحبة و(أدب)' الأخلاق. 

وفيه : عظم فضل الشهادة؛ ولذلك قال بي : «وما يسرنا أنهم عندنا) 
لعلمه بما صاروا إليه من رفيع المنزلة والترغيب في الجهاد والإخبار عن 
جزیل فضله. 

وقوله : ( ثم أقتل ثم أحيا» ) (يحتمل)" كما َال ابن التين حكاية 
آنه قاله قبل نزول : واه يعَصمك يى الاس وقيل بعده» والخبر على 
المبالغة في فضل الجهاد والقتل فيه قال : وهلذا أشبه» ورأیت من ينقل أن 
قوله : (لوددت) من كلام ابي هريرة وهو بعيد» وفي «(صحيح الحاكم» من 
حديث أنس -وقال: على شرط مسلم-: «أسألك يا رب أن تردني إلى 
الدنيا فأقتل في سبيلك عشر مرات» لما رأى من فضل: الشهادة". 

وله عن جابر -صحیخًا-: كان ية إذا ذكر أصحاب أحد قَالَ: 
(اوالله لوددت ا غودرت مع أصحابي ت الجبل*“. 
(1) في (ص١):‏ أحب. (۲) من (ص)ا). 
(۳) «المستدرك» ۲/ ۷١‏ وانظر «الصحيحة» .)٠١۸(‏ 
)٤(‏ ورد بهامش الأصل: (التُحص) بالضم: أصل الجبل معن أن يكون أستشهد 

معهم. [قلت: وجاء في «المستدرك»: حصن» ولعل المثبت هو الصواب]. 
)٥(‏ «المستدرك» »۷٦/۲‏ وقال: صحيح على شرط مسلم. 


س كتابُ الجهاد وَالسْيّر (۷n‏ 


وحديث قتل زيد وجعفر يأتي إن شاء الله تعالى في المغازي”'» 


وتقدم لك هنا أن فيه: الخطبة في الفتح وفي نعي يأتي وكان دَلِكَ في 
جمادى الأول سنة ثمان بعثهم إلى مؤتة من أرض الشام» فالتقوا مع 
هرقل في جموعه» يقال: مائة الف غير من انف إليه من 
المستعربة» فاجتمعوا بقرية يقال لها: مؤتة (من أرض الشام)"› 
فمات من سَمّى رسول الله» ثم أتفق المسلمون على خالد ففتح الله 
عليه وقتلهم» وقدم البشير بذلك إلى رسول الله ييه وقد أخبرهم بذلك 
قبل قدومه» وكان فتح مكة في دَلِكَ العام بعد ذَلِكَ. 

وفيه : الولاية عند الضرورة من غير إمرة الأمير الأعظم. 

وقوله : (وعیناه تذرفان). أي : تذرفان الدمع. 


A RNIIARTI IMN 


() سيأتي برقم )٤١٦۲(‏ باب: غزوة مؤتة من أرض الشام. 

(۲) في الأصل فوقها: لا.. إلى. 

(۳) في هامش الأصل: في عدد المشركين أربعة أقوال: ألف مائتان وخمسون ألفا 
(...) وخمسون ألما نحو مائة ألف. عدد المسلمين قولان ثلاثة آلاف» لم يبلغوا 
ثلاثة آلاف. 

) أنظر: «السيرة» لابن هشام ۳/ .٤۳۷-٤۳۳‏ 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۸ - باب فصل م مَنْ يصرع ي سّبیل الله 
قَمَات فهو نه 

و وقول الله تَعَالّیٰ: اوس ج ما ببب مهاج إل آله ورول 

تم يدر لوت مد وع لحم عل أو [النساء:٠٠٠]‏ م : 

وَجَبّ. 

۹4 ۱۰۰- دتا ڪَڼد اه ن يوشت قال؛ حَدَتَنِي اللَيِتُء حَدَئا جي 
ڪن حم ن تى ن حباد٬‏ ع ئس نن مالك عن حَالَِ ام ڪرام ِت لاد 
قَالَتُ: : تام الشري ج يما قيا ِي ثم آشتيقظ يشم قَقَلْتُ: ما أَضحكك؟ قال : 
ناس ِ مِنْ أمَّتّي عُرضوا عَلَىَ يَرْكَبْونَ هذا البَخْرَّ الأَحْضَرّء كالْمُلوك عَلَّى 
الأسرق: قَالَّتْ: ١‏ قاع ا ُن لني مِنهم. فدَعَا لهاء َ ٿه تام النَانِيةء قَفَعَلَ متلهاء 
قَقَالّتْ: : مل قَؤْلهاء فَأَجَابَها مِْلَها » قَقَالّت: : ْغ ان أن علي مِنهُم. قال : انت من 
الاَرَلينَ. فَحَرَجَتْ م رجا غَمَادَةٌ ن الصامت غازيا وَل ما رکب المشلِمُونّ 
البَخرَ م مَعَ مُعَاوِيةَء فلم أَنْصَرَفُوا من غُزوهم قافلينَ لوا السام فَقَرْبَتُ لبها داه 
لِتركبها فصرَڪَتهاء فَمَاتَّت. [انظر: ۲۷۸۸ء ۲۷۸۹ - مسلم: ۱۹۱۲ - فتح: 1۱۸/1 

حدیث نس في قصة ام حرام السالف ( ن وفي 

۰( و 9 ەه 
: لما أنْصَرَفُوا مِنْ عَرْوهِمْ قَافلِينَ مرلو الَا َمَرّبَّٺ إِلَيْهَا 
داَة ا فَصَرَعَنْهاء فْمَاتَتْ) ومصداق هذا الحديث في الآية 


الأول فنزلت على ما دل عليه الحديث: أن من مات فى سبيل الله 
فهو شهيد» وقد أسلفنا هناك حديث عقبة بن عامر" فيه وأنه شهيد. 


(۱) من (ص۱). 
(۲) في هامش الأصل علامة أن في نسخة: غزوتهم. 
)۳( تقدم تخريجه» وهو فى «الصحيحة» .)۲۳٤١(‏ 


کے نب لهاد لاير اا 
وفي حديث أنس أن حكم المنصرف من سبيل الله في الأجر مثل 

حكم المتوجه إليه في خطاه» وتقلبه وحركاته وأن له ثواب المجاهد 

في کل ما ینویه ویشق عليه ویتکلفه من نفقة» وغیرها خی ينصرف 

إلى بيته. 

والآية» قال سعيد بن جبير: نزلت فى ضمرة رجل من خزاعة كان 

مصابًا ببصره؛ فقال: أخرجوني» فلما صاروا به إلى التنعيم مات 

فنزلت”' قال الأزهري: وأصل المهاجرة عند العرب خروج البدوي 

الاد إلى المد : 

البخاري هنا؛ لما ذكر أنها صرعت فكان لها بذلك كأجر من أستشهد. 


ETI MENS ARI 


)0( رواه الطبري ت (اتفسيره) <(1°AY) ۲4° /٤‏ وابن ابی حاتم ۱۰01/۳ 
)6۸4۰(« والبیھقی 10-4 وینحوه عن ابن عباس؛ رواه الطبري ۲61/٤‏ 
٠۹0‏ وابن أبي حاتم ۱۰۵۱/۳ .)٥۸۸٩4(‏ 

(۲) «تهذيب اللغة») .۴۷١۷ /٤‏ مادة: هجر. 


س9 س ہرد س س سس س 

السادسة : أشتراط النطق بكلمتي الشهادة في الحكم يإسلام الكافر» 
وأنه لا يكف عن قتالهم إلا بالنطق بهماء قال القاضي حسين: وإنما 
يندفع السيف بهما مع الإقرار بأحكامهما لا بمجردهما. وفيما قاله 


السابعة: هذا الحديث ومقيد لما جاء (من)“ الأحاديث 
المطلقةء ومنها مناظرة عمر للصديق في شأن (قنال)" مانعي الزكاة 


اَن من فرق ين الصَلاة لكا" فانتقاله إلى القياس واعتراض 
الفاروق عليه أولا دليل عَلَى أنه خفي عليهما عل من حضرهما 
حدیث ابن عمر وأبي هرر ب 
المجوس""» وشان الطاعون"» وهذا وأمثاله مما يرجح به مأخذ 


في لڄ): 

سن اف 

سباتي هنا الحدیث برقب (۱۳۹۹- )۱٤۰۰‏ كاب: الزكاة» باب: وجوب 
الزكاةء ووراه مسلم )۲١(‏ كتاب: الإيمانء باب: الأمر بقتال الاس حت 
بقولوا... من حدیث ايي هریرة. 

() هو حدیث الباب (۲۵)ء ورواه مسلم (۲۲). 

.)۲۰( وروا صلم‎ »)۱٤۰۰ -۱۴۹۹( سیاتي برقم‎ )٥( 

)١‏ سيآني برقم )۴٠١۷ -۴٠١١(‏ كناب : الجزية والموادعةء باب: الجزية والموادعة 
مع آهل اللعة والحرب. 

سباتي هذا الحدیث برقم (0۷۲۹) كتاب: الطب» باب: ما يذكر في الطب 
وروا مسلم (۲۴۱۹) كتاب: السلام» باب: الطاعون والطيرة والكهانة ونحوهاء. 
قال النووي: أجتمع في هاه القضية الحتجاج من عمر بالعموم ومن أبي بكر = 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ - باب مَنُ يُنڪب ٿي سَبيل الٽِه 


و هټ 


۱ - ڪئلتا حفص بن مر لضي اتا هام عن إشحاق ن َس 
ڪه قال: بَعَتٌ لَب لاز آقواما ِڻ بي سيم ل يي ڪاير في يوين فلا قيشو 
قال لهم ځالي: : أتقَدمُكم. » إن أَمَنوني ك حى لهم عَنْ ر رَسول الله 6 نة ولا کشم مني 
قريبًا. ذ ققدم انوه يئا بنذم e‏ 
مء قَعَال: الله کب » فرت وَرَبٌ الكَغية. َه م مَالّوا على بَقِية َقَيّة أضڪابه قََلُوهُمء ١‏ إل 
Ea GE‏ الع اللي لا 
نَم قذ موا رهم قَرَضِي نهم وَأرصَاهُم فَكئًا تَْرَأً: أن بَلُوا قَْمَتًا اَن قذ لَقَينَا رَبنَا 
رضي عَنًا وََرْصًَانا. . ٿھ سح بَغْدُء دعا عَلَيهِم ارين صَبَاخًُا على غل وَذَكَوَانَ 
وبي لجان وَبَبِي عُصَيَةَ الذِينَ عَصَوا الله وَرَسُولَهُ بل . [انظر: ٠۰۰۱‏ - مسلم: 1۷۷ - 


فتح: ۱۸⁄1[ 

۲ - حَدننا موی بن إشماعيل» دتا أو عَوَاةء عَنِ ن: 
ن ندب بن سيان أن رَسُولٌ اه ي گا في بغضٍ الَسَاهِدِ وَقذ ميث إضبغهء 
قَقَال: 


«هل أت إا کک دت وَفِى سّبيل الله ما لقيت». 
[1 - مسلم: : 1 - و فتح: ]۱۹⁄7٩‏ 
e‏ رشق عن آي قال : e‏ الله کا 
القراء i‏ ا ربعین اسا E‏ وذكوان وبني لحيان 


وياًتي في المغازي. 


(1) فى الأصل: (أبى إسحاق)ء والمثبت الصواب. 
(۲) سيأتي برقم )٤٨۹41-٤۰۸۸(‏ باب: غزوة الرجيع ورعل وذكوان وبئر معونة. 


س ڪتابُ الجهادِ وَالسَيّرِ ا۷ 


ت 


ن النبی ية گان فى بَعْض َلك المَسَاهدِ 


ا 


وحدیث جنب بن سَمَيَانَ 
فَدَمِيَّتْ إِصبَعه» قال : 
مَل نت إلا إصبَع ديت وفِي سّبيل الله ما لَقَّيتِ». 
(صحيیح مسلم» من حديث ثابت عن ا لأن بنی سليم هم 
نقلت”" وإنما دعا عليهم في القنوت في الخمس؛ لأجل غدرهم 
وقبیح نکٹهم بعد تأمينهم» وقد سلف فی الوك (وياًتي في 
الغزوات)“ وترك الدعاء عليهم لما أعطي في دعائه من الإجابة 
٤ i „ )0( :‏ . ا 
(قيل) قتل يوم معونة سبعون ويوم أحد كذلك ويوم اليمامة في 
خلافة الصديق كذلك سبعون وآنس الله نبيه بما أنزل الله عليه فى 
حقهم : (أن بلغوا قومنا أن قد لقينا ربنا فرضي عنا وأرضانا). ثم نسخ 
بعد» فيؤخذ منه جواز الدعاء على أهل الغدر وانتهاك المحارم 
والإعلان باسمهم والتصريح بذکرهم. 

وجاء من حدیث آنس في باب قول الله تعالی : و َل آل 
ف سيل لَه موتا [آل عمران: ۱۹۹] أنه دعا عليهم ثلاثين صباخا » 
(۱) «(صحیح مسلم» )۱٤۷ /٩۷۷(‏ بعد )۱۹٠۲(‏ كتاب : الإمارة» باب : ثبوت الجنة للشهيد. 
)۲( نقل الحافظ في «الفتح» /٦‏ ۱۹ قول الدمياطي » وتعقبه بقوله : التحقيق أن المبعوث 

إليهم بنو عامر» وأما بنو سليم فغدروا بالقراء المذكورين» والوهم في هذا السياق 

من حفص بن عمر شيخ البخاري. 
۳( سلف برقم )۱٠۰١۱(‏ کتاب : الوتر» باب : القنوت قبل الركوع وبعده. 
9) من (ص۱). 


() ورد بهامش الأصل: هذا في الصحيح عن أنس. 
۷) سياتي برقم .)۲۸۱٤(‏ 


o32 
لها‎ ۰ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهنا فدعا عليهم أربعين صباحًا» وفي «المسند»: قنت رسول الله ئلا 
ع 0 

وقوله : (لقينا ربنا)ء يقال: الأرواح يعرج بها إلى الله فتسجد له ثم 
يهبط بها؛ لمعاينة الملكين وتصير أرواح الشهداء إلى الجنة» وحديث 
جندب بن سفيان دال على أن كل ما أصيب به المجاهد في سبيل الله 
من نكبة أو غيره فإن له أجر ذلك على قدر نيته واحتسابه. 

وقوله : («هل نت إلا إصبع..٠)‏ إلى آخره: هو رجز موزون وقد يقع 
على لسانه بيه مقدار البيت من الشعر أو البيتين من الرجزء كقوله كل : 
اتاات ت اكت أا ابر ةليط . 

فلو کان هذا شعرًا لكان خلاف قوله تعالى : وما عَلَمَتَله أَليْعْرَ وم 
ينی ل5 والله يتعالى أن يقع شيء من خبره أو يوجد على خلاف 
ما أخبر به» وهذا من الحجاج اللازم لهل السنة والجماعة» ويقال 
للملحدين: إن ما وقع من كلامه الموزون في النادر من غير قصد 
فليس بشعر لأن ذَلِكَّ غير ممتنع على أحد من العامة والباعة أن يقع 
له کلام موزون» فلا يكون بذلك شعرًا مثل قولهم : 
اسقني في الكوز ماء يا فلان واسرج البغل وجئني بالطعام 

وقولهم : من يشتري باذنجان» فهذا (المقدار)" ليس بشعرء 
والرجز ليس بشعر» ذكره القاضي أبو بكر بنْ الطيب وغيره“» وقال 
ابن التين: هذا الشعر لابن رواحة؛ قال : وقد أختلف (الناس في هذا 
(۱) «مسند أحمد» ۳/ ۳۰۷. 
(۲) سيأتي قریبا برقم )۲۸٦٤(‏ باب: من قاد دابة غيره في الحرب. 


(۳) في (ص١):‏ القول. 
() حکاه عنهم ابن بطال ۲۰-۱۹/۰. 


کے َنب الجقاد وير ۷ 
و و ا الى جى عل اه هل س ر ول ال 
حكاية أو لأنه سبب صنعته» ونفى قوم أن يكون البيت الواحد شعرًا 
حكاه القزاز» وقال قوم: الرجز شعرء وقيل : إنه أمر أتفاقي لم يقصد 
َلك وقع في القرآن: «اوجقان لواب وفدُور اسي [سباً: .]١۳‏ 
وقيل: معنى الآية لا يلزمه هذا الاسم ولا يوجب أن يكون شاعرًاء 
زاوا لوف کا فال الووی: كب الاب وها عه 
ووقع في مسلم: ي أ 4 قال عاض :له 
اا و ول ن رند عار ها ال 
لا الكهف”“» وجعلهما ابن العربي واقعتين: واحدة في غزوة» 
وأخرى في كهف" وقال بعضهم : لما دعا بي للوليد بن الوليد باع 
مالا له بالطائف» وهاجر على رجليه إلى المدينة فقدمها وقد تقطعت 
رجلاه وأصابعه» فقال: هل أنتِ إلا إصبع..إلى ار ا تفن 
إلا تقتلي تموتي» ومات في زمنه بي 

فائدة: SS‏ 
والعاشرة: إصبوع» واقتصر منها ابن التين على أربعة تبعًا لابن قتيبة. 


I&II HERTS ZK &X 


(۱) من (ص١).‏ (۲) «شرح مسلم» ۱٥۹/۱۲‏ . 

(۳) «صحيح مسلم» )۱۷۹١(‏ كتاب: الجهاد» باب: ما لقي النبي ية من أذى 
المشركين والمنافقين. 

(5) نقله القاضي عياض» عن اا بي الوليد الكناني. 

.۲٤۷/١١ «العارضة»‎ )١( /١ «إكمال المعلم»‎ )٥( 

(۷) أدب الكاتب» لابن فيْبة ص٥٦٤‏ ؛ والأربعة كما وردَتٌ في مطبوع الكتاب : 


إِضبّع › أَضْبَع» أضبَم ا 


س۷7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
٣‏ - باب مَنْ يُجْرَّځ في سَّبیل اله کک 
۴ - حدتتا عبد انو بن بُوشفء ا مالك عَن أي لادء كن الأغرجء 
عن أي هُرَيرة 4 أن رَسُولَ اله يا قالَ: الي فيي پيد لا َم اح في 
Ea CES‏ إلا جَاء يوم القَيَامَة وَاللَونُ لَوْنْ 
الم وَالريح ريح م المسك». [اتظر: ۲۴۷ - مسلم: ۱۸۷1 - فتح: ]۲۰/٦‏ 


ذكر فيه حديث أي هريرَة قال النبي بء : «وَالَذِي تفي ِيَدِهِ لا يكم 
اخ في سیل ا واد ا بمَنْ يكلم في سَبِيلِهِ- إلا جَاء يوم القَيامَةء 
وَاللْونٌ لون الدّمء وَالرَيح ريح م المسك». 

هذا ال ا ت ما يقع من النجاسات. 

و(الكلم): الجرح» والمراد بسبيل الله : الجهاد» ويدخل فيه 
بالمعنٰ كل من جرح في سبيل بر أو وجه مما أباحه الله كقتال أهل 
البغي» والخوارج» واللصوص» أو أمر بمعروف» أو نهي عن منكر 
آلا تر قوله: «من قتل دون ماله فهو شهید»'. 

وقال ابن التين : يحتمل أن يريد الجهاد» ويحتمل أن يريد كل من 
جرح في ذات الله» وكل ما دافع فيه المرء بحق فأصيب فهو مجاهد. 

وقوله: ( «والله آعلم بمن یکلم في سبیله» ) فانه یدل عل آنه لیس 
کل من جرح في الغزو تکون هه حاله عند الله حن تصځ نیته» ویعلم الله 
من قلبه آنه یرید وجهه ولم يخرج رياءٌ ولا سمعة ولا آبتغاء دنيا يصيبها. 

وفيه: أن الشهيد يبعث (في حاله) " وهيئته التي قبض عليهاء وقد 
(۱) سلف برقم )۲٤۸۰(‏ کتاب: المظالم» باب: من قاتل دون ماله» من حديث 


(Y)‏ في (ص۱) : عل حالته. 


کے تب قاد واازير ww‏ ")= 
احتج الطحاوي به لمن لا يرى غسل الشهيد في المعترك" › وقد روي 
عن رسول الله ية أنه : «يبعث الميت في ثيابه التي قبض فيها" › أي: 
بماد غ 0 کا اد عل وقد ازن ال اها 

وقوله: ( «اللون لون الدم» والريح ريح المسك» ) فيه دلالة أن 
الشيء إذا حال عن حالة إلى غيرها كان الحكم إلى الذي حال إليه» 
ومنه الماء تحل فيه نجاسة فتغير أحد أوصافه فتخرجه عن الماء 
المطلقء فإن لم تغير شيئًا منها فهو على حكمه كما أسلفناه هناك 
ومنه : إذا أنتقلت الخل إلى الخمر» وعُورض بأن المراد بالخبر التذاذ 
المجروح بأجر جرحه كالتذاذ المتمضخ بالمسك برائحته. ولايشبه 
الأحكام الشرعية. 


8X5‏ 8×27 2چ 


(۱) آنظر: «(مختصر اختلاف العلماء» .۱۸٠۹-۱۷۹/۱‏ 
(۲) رواه أبو داود (١۳۱۱)ء‏ من حديث أبى سعيد الخدري» وصححه ابن حبان /١١‏ 
۷ (۷۳۱)» والحاکم ١‏ وكذا الألبانى فى «الصحيحة» .)۱١۷١(‏ 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب قول اله َعَالّی: 
ر ص و r‏ رر رع 
وهل تردصورت ب ا إل ا الان هه [التوبة: 0۲] 

& 

وَالحَرْبُ سجال 
٤‏ - حدقا يی بن بُكبرء حَدتَنَا اللْيْتُ قالَ: حَدَِي يُودُسش» عن ابن 
شهاب» عَنْ عُبَيْدِ اله ن عد الله أن عَبْد اه يِن عباس أَخْبرَةء أن أَبَا سُمَيَانَ احبر 
أن هفل قال لَه سالك : كيف کان قتَالْكم إيا6؟ قَرَعَمْت أن الحزبَ سِجَال وَدُوَلء 
فَكدَلِك الرْسل لی ثه َون لَهُمُ العَاقِبَة. [انظر: ۷ - مسلم: ۱۷۷۳ - فتح: ]۲١/٦‏ 


ے س 


ت 


ثم ساق فیه حدیث ابن سء أن اا سان اح ان هرل ال: 
سالك : بف گان َال إبَاهُ؟ قَرَعَمْتَ أن الحَرْبَ سِجَالٌ رَذولء 
وک الل لن م ون ل الغا 

هذا الحديث سيق أول الكتاب بطوله» والمراد بالآية: الفتح 
والتيهةة ر الفهادة و اة كا قال ايت وهر قول اة 
أهل التأويإ "» واللفظ لفظ أستفهام» والمعنى التوبيخ. 

فإن قلت : أغفل البخاري أن يذكر تفسير الآية في الباب» وذكر 
حديث ابن عباس : أن الحرب سجال؛ فما تعلقه بالآية التي ترجم لها؟ 

فالجواب: تعلقه بها صحیح› والآية مصدقة للحديث» والحديث 
مبين للآية» وإذا كان الحرب سجالا فذلك إحدى الحسنيين؛ لأنها إن 
كانت علينا فهي الشهادة» وتلك أكبر الحسنيين» وإن كانت لنا فهي 
الغنيمة وتلك أصغر الحسنيين؛ فالحديث مطابق لمعنى الآية» فكل 


(۱) هو قول ابن عباس ومجاهد» رواه عنهما الطبري »)۱۹۸۱١-۱۹۸۱۱( ۳۸۹ /٦‏ 
وابن ابي حاتم /٦‏ ۱۸۱۲ (۱۰۳۱۸-۱۰۳۱۷). 


سک تب اہھاد ویر (۷N:‏ 
فتح يقع إلى يوم القيامة أو غنيمة فإنه من إحدى الحسنيين» وكل قتيل 
يقتل في سبيل الله إلى يوم القيامة فهو من إحدى الحسنيين له» وإنما 
يبتلي الله الأنبياء؛ ليعظم لهم الأجر والثواب» ولمن مغهم ولئلا 
يخرق العادة الجارية بين الخلق» ولو أراد الله حَرّقها لأهلك الكفار 
كلهم بغير حرب» ولثبط أيديهم عن المدافعة حَنّى يؤسروا أجمعين› 
ولكن أجرى الله تعالى الأمور على العوائد ليأجر الأنبياء ومن معهم 
ويأتوا يوم القيامة مكلومين» وقد سلف تفسير: الحرب سجال. في 
أول الكتاب فراجعه» وهو جمع : سجل مثل : عبد وعباد» والسّجل : 
الدلو إذا كانت ملأئ ماء ولا تكون الفارغة سَجْلا» وسجال من 
المساجلة وهي المنازلة في الأمر» وهو أن يفعل كل من المتساجلين 
مثل صاحبه» أي : له مرة ولصاحبه مرة. 

وقال ابن المنير: التحقيق أن البخاري ساق الحديث لقوله: 
(وكذلك الرسل تبتلى» ثم تكون لهم العاقبة)» فهذا يتحقة يتحقق أنهم على 
إحدى الحسنين» ففي تمام حديث هرقل تظهر المطابقة” . 

(ودولا): جمع دولة» يقال: دَولة وذولة» ومعناه: رجوع الشيء 
إليك مَرة وإلىى صاحبك أخرى تتداولانه. 

وقال أبو عمرو: هي بالفتح : الظفر في الحرب» وبالضم: ما يتداوله 
الناس من المال. وعن الكسائي بالضم : مثل العارية» يقال: آتخذوه دولة 
يتداولونه» وبالفتح: من دال عليهم الدهر دولة» ودالة الحرب بهم» 
وقيل : الدولة: بالضم الاسم» وبالفتح المصدر. 


(۱) ذکر ذلك ابن بطال في (اشرحه») 0/ ۲۲-۱. من قول المهلب. 
)( «المتواري» ص۹١۱‏ . 


س۷۸ سد اتوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

وقال القزاز: العربٌ تقول الأيام دول» وذول» ودول؛ ثلاث لغات. 

زاد غیره: دولات» فدول ودولات جمع ذولة بالضم. 

وقال ابن عديس في «باهره» عن الأحمر: جاء بالتؤلة والدؤلة تهمز 
ولا تهمز. 

وفي «البارع» عن آپی زيد: دَولة بفتح الدال وسكون الواو» ودَوّل 
بفتح الدال والواو» وبعض العرب يقول: ذولة. 

وقوله : (وكذلك الرسل تبتلى) أي تختبر وعاقبة الشىء: آخر أمره 
ومصيره الذي يصير إليه. ۰ ۰ 


س كناب الجقاد وَالشَيَرٍ 


۲ - باب قول اله کك: 


س س 22و ا ي اکرو جي ااا اص 7 عا ے < و ل 
ومن لیبن جال فما عدوا له علو ينهم من قف 


ھە > 


بم ومهم من EOS‏ © € [الأحزاب. [Yr‏ 

: عن ميد قال‎ ٤ دتا َد ب سَهِيِ راء حَدنتا عبد الأغلى‎ - ٥۵ 
ميد الطويلء ڪن انس‎ 

قال: غاب َه ي تش ی اضر عَنْ قال بذ فقال: يا ر سول وء غبت ڪن اَل 

وال قاثلت اركي. لمن اله أَسْهَدَن قال سركي لرن الله ما أَضتَعْ. فَلَمَا كان 

زم اح وَالْكشَفَ ألسلِمُون قال: الهم ئي تَر ايك ب 

٤ برأ َك بَا صَنَع هؤلاء -يغني: امشركين- أ‎ e 

مُعَاذء فَقَالَ: يا سَعْدُ ُن مُعَاذِء انه وَرَبُ اضر إني أجدُ رڃَها مِنْ دون أحي. قال 

سَغْدّ: فما طعت يا رَسُول الله مَا صَنَعَ. قا قال اش : قَوَجَذنًا به ضعا وَقَانِينَ صَرْبة 


سَاَلْتُ َنّسّا. دنا عَمُرُو بن زَرَارَةًء تا زياد قال: حدتنِي 


م 
$ 


ك 


6 
o 
1 
1 
اه‎ 
fo 
8 
o 
6. 
« 
وس‎ 
A 
E: 
1 
8 
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بالسَيْفِ أؤ طغنَة بح َو رمي بسهمء ووتاه قد فيل وَقَذ مَنَل به المشركودًء قَمَا 


م 


عَرقَه أحَدٌ إلا أَحْكَه ببتاه. قال أش: نّا تُر -أؤ تَظْنٌ- أن هذٍه اليه رل فيه وني 
E‏ [الأحزاب: :۳ 1 إلى آخر 


تی اج کر و ي TE‏ 


باه : : ومن Al‏ ال صدقوا ما علهدوا ١‏ 
الأية. ٤۷۸۳ »٤۰٤۸[‏ - مسلم: ۴ - فتح: ]۲۱/٩‏ 


1 - وَقالّ: إن أخْتَهُ -وهي مى الو كَسَرَث تَنِيَةَ آمُرَأَةٍء قَأمَرَ رَسُول 


2 يي 2 


اه ع ية بالقصاصء قال أّسش: يا رَسُولَ اء وَالذِي بعك باحق لا تُكسَر تَييَنها. 
بالأزش وکوا القصاص› قَقال ر ا الله یا : «إِنَ من عاد الله ءِ من ل 
فقس فَسَمَّ على الله E‏ [۰۴ - مسلم: ۱۹۷۵ - فتح: ]۲۱/٩‏ 

۷ - حَلََتا بُو اليَمَانء احيرا سُعَيْبُء عَن الرَهْرِيّ حَدَتَنِي إشمَاعيل قال: 
SS‏ جَةَ 


<< 
ج ا ا 


اسا ا 


الشافعي في أنه إا صح الحديث لا يعدل عنه؛ لجواز خفائه عَلَّى 
البعضر 

الثامنة: الحكم بالظاهر كما سلف. 

التاسعة: أن الأعتقاد الجازم كافي في النجاةء وأبعد من أوجب 


تعلم الأدلة وجعله شرا للإسلام» والأحاديث الصحيحة متظاهرة 
عَلَ دَلِكَّء ويحصل من عمومها العلم القطعي بأن التصديق الجازم 
کاف. 

العاشرة: عدم تكفير أهل البدع. 


بالقياس» ودل ذلك علي أن العموم يُخص بالقياس... «صحيح مسلم بشرح 
النووي؛ ۲۰۳/۱. 
وسباتي مزيد تفصيل في هأزه المسالة - إن شاء اله تعالئ- في الحديث الأتي برقم 
Nts TAN‏ 

() دخول (ال) على (بعض) مما آعترض عليه كثير من النحاة واللّغويين. 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


سورَة ة الأخرّاب كنت ْسْمَعُ سول الله ا را بھاء فلم أجذْهًا 1 مَعَ خرَيْمَةَ بن 
ابت الأنْصَاريّ الذي جعَل رَسُول اله ب سَهَادََه سَهادَةَ رَجُلَينء وهو وله : من 
ا 


ال ال س ا E‏ [الأحزاب: ۲۳]. »٤۰٤4[‏ 21۷۹ء ٤۷۸٤ء‏ 
1 ۸ء 24ء ۷ء 0 - فتح: 7 ⁄۲۱] 


ثم ساق حديث حُمَيْدٍ» عَن أنّس: عاب ڪي انس بن النَضرِ عَنْ 


فال بذر فقَال: يا رسو الله غِبْتُ عَنْ ل قتا قَاَلْتَ المشركينً.. 


َال انس : فَوَجَذنًا به تسْعًا ا ماين ضَربةٌ اليف أؤ عة رفح أ 
ريه بسهْم» وَوَجَدنَاهُ قد فل وذ مَل په المُشركودء ES‏ 
إا ا ی کا ی وا اد و ا 
فيه وَفِي أَشْبَاهِه: ين المي رل صدا ما هدوا أله عي الايةٍ 
[الأحزاب [YY‏ 


ثم ذكر قصة الربَيّم في كسر السَنية بطوله. 
وحدیث حَارِجَة بن رَيْدِ» أن رَيْدَ : بن ثابتِ قال e‏ 
المصاجفِ ققدت ية ِن الأخراب كنت أَسْمَعُ رول اله له ل يقَرَاهَا 


َم اذا إلا مَعَ حُرَبمة بن ًابت الأَنصَارِيٌ الذي جَمَل ر و ا 


ر کو ره 


شَهَادَتَهُ بشَهَادَة رَجْلَيْن»› وهو وله تعالى: ارال صدا ما علد 


GG 


مم4 : غد وقال السهيلي : ا وقال ابن عباس: أي : 


(۱) هو من تفسير مجاهد كما في «تفسیره» ۲/ ۰۵۱۷ عن ورقاء» عن ابن ابي نجيح»› 
عنه. ورواه الطبري ۱۰/ .(YA€14) A۰‏ 


س تاب الجهاد والشْيّر a ST‏ 


مات غل ما غاد عليه وميم تن مدي (5لك) وما بدلا 


یاچ > وروی الواحدي من حديث ا بن يحيی البغدادي»› 
عن بي سنان» عن الضحاك» عن النزال بن سبرة» عن علي قال: 
قالوا له: حَدَنّنا عن طلحةء فقال: داك أمرؤ نزلت فيه آية من كتاب 
اله نهم من تی بم ومهم من ينظ [الأحزاب: ]۲١‏ طلحة ممن 
O E O‏ 

ومن حديث (عيسى بن طلحة) أنه ية مر عليه طلحة فقال: «هلذا 
ممن قضی نحه». 

وقال مقاتل في «تفسيره» : ارال صكَفا ما عهدا أله عد ليلة 
CEE‏ 


لإفينهم مّن ّى بم يعني : أجله فمات على الوفاء؛ يعني : حمزة 
ا ر ا ا ي او 
۴ ا ofl‏ 
O r ERA‏ 


(۱) رواه الطبري ۱۰/ ۲۸۰ .)۲۸٤۲۹(‏ 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «أسباب: النزول» ص۷٣۳ .)٦۹٤(‏ 

)€( في الأصل : يحي بن طلحة» وهو خطاًء» والصواب ما أثبتناه؛ إذ هو الموافق لما 
في مصادر التخريج وغيره. 

)٠(‏ «أسباب: النزول» ص۷٣٦۸-۳٦۳ »)1۹٥(‏ رواه الواحدي من طريق طلحة بن 

یحییٰ» عن عیسی بن طلحة» مرسلاء ورواه الترمذي (۳۲۰۳) موصولا من طريق 
طلحة بن يحيىٰ» عن موسى وعيسى ابني طلحة» عن أبيهما طلحة.. فذكر نحوه؛ 
ثم قال: حدیث حسن غریب. اھ وقال الألباني في «الصحيحة)» ۲٤۷ /١‏ : إسناده 
حسن» رجاله ثقات» رجال مسلم» »> غير أن طلحة بن يحییٰ تكلم ذ فيه بعضهم من 
أجل حفظه» وهو مع ذلك لا ينزل حديثه عن رتبة الحسن. 


س۸ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


قلت : وفيه : الأخذ بالشدة واستهلاك الإنسان نفسه في الطاعة. 
وفيه : الوفاء بالعهد ()”" بإهلاك النفس ولا يعارض قوله تعالى : 
ولا تلقو بای إل لبك [البقرة: ]٠۹١‏ لأن هلؤلاء عاهدوا الله فوفوا 
بما عاهدوه من العناء في المشركين وأخذوا بالشدة بأن باعوا نفوسهم من 
الله بالجنة -کما قال تعالیٰ- ألا تری قول سعد بن معاذ: فما استطعت 
ما صنع» يريد ما آستطعت أن أصف ما صنع من كثرة ما أعيا وأبلى في 
ا 
وقوله: (ليرين الله ما أصنع)» وقال في غزوة أحد: ليرين الله 
ما (أجد)“ -بفتح ‏ الهمزة وضمها وتشديد الدال» وبفتح الهمزة 
وتخفيف الدال- أي ما أفعل ووقع في مسلم : ليراني الله بالألف؛ 
وهو الصحيح -كما قَالَ النووي”"- ويكون (ما أصنع): بدلا من 


(۱) الترمذي (۳۲۰۰). ۳) من (ص۱). 

() نقل ابن حجر قول المصنف هذا؛ ثم عقب عليه بقوله: وقع عند يزيد بن هارون 
عن حميد: فقلت: آنا معك. فلم أستطع أن أصنع ما صنع. وظاهره أنه نفى 
أستطاعة إقدامه الذي صدر منه حتى وقع له ما وقع من الصبر على تلك الأهوال 
بحيث وجد في جسده ما يزيد على الثمانين من طعنة وضربة ورمية› فاعترف سعد 
بأنه لم يستطع أن يقدم إقدامه» ولا يصنع صنيعه» وهذا أولیٰ مما تأوله ابن بطال. 
اه «الفتح» /٦‏ ۲۳ وانظر الرواية التي أشار إليهاء رواية يزيد بن هارون في «جامع 
الترمذي» .)۳۲۰١۱(‏ 

() ورد بهامش الأصل: يقال جد في الأمر يجد ويجد أجتهدء وأجد مثله ثلاڻي 
ورباعي» ذكره الجوهري. 

)٥(‏ سيأتي برقم )٤٩٤۸(‏ کتاب: المغازي. 

(VW‏ (صحيح مسلم» (۴) کتاب: الإمارة» باب : ثبوت الجنة للشهيد. 

)۷( «(شرح مسلم» A/T‏ 


س ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ u‏ 


الضمير في أراني» ووقع في بعض نسخه : ليرين -بياء مثناة تحت- مفتوحة 
بعد الراء ونون مشددةء كما فى البخاري -أي: يراه الله واقعًا باررًا- 
وضبط أيضصًا بضم الياء وكسر الراءء أي: ليرين الله للناس ما أصنع 
ويبرزه لهم كأنه لزم نفسه إلزامًا (مؤكدًا“ ولم يظهره مخافة ما يتوقع 
من التقصير فى ذلك› ويؤيده رواية مسلم فهاب أن يقول غيره؛ ولذلك 
سماه الله عهدًا بقوله : رال صا ما هدوا أله عد 

وقوله : (أجد ریحها من دون أحدِ)» وفي مسلم : واها لریح الجنة 
أجده دون أحد» يعنى بقوله: (واهًا) إما تفجعًا وإما تلهقًا وتحنتًاء 
ويمكن أن يكون حقيقة -كما (بحثه) ابن بطال- لأن ريحها يوجد 
من خمسمائة عام» فيجوز أن يشم رائحة طيبة تشهيه الجنة وتحببها 
له» قال: ويمكن أن يكون مجارًا فالمعنى إني لأعلم أن الجنة في 
هذا الموضع الذي يقاتل فيه؛ لأن الجنة في هذا الموضع تحتَسب 
و (وأخته التى عرفت بتانه) أي : الأصابع وأطرافها ج 
الربيع المذكورة بعد- وذكر بعضهم أنها سمیت بنانا : لن بها صلاح 
الأحوال التى يستعين بها الإنسان. 

وحدیث خزيمة ذکكره في سورة E‏ 

وقوله : (ففقدت آية من الأحزاب فلم أجدها إلا مع خزيمة) لم يرد 
أن حفظها قد ذهب عن جميع الناس فلم تكن عندهم؛ لأن زيد بن ثابت 
قد حفظها فهما آثنان» والقرآن إنما يثبت بالتواتر لا باثنين» ويدل على 


(۱) في (ص۱): وکذا. 
(۲) كذا صورته التقريبية فى الأصل. (۳) «شرح ابن بطال» /١‏ ۲۳. 
)٤(‏ سيأتي برقم )٤٩۷٩(‏ كتاب: التفسیر» باب: قوله: قد جاءڪُم رسوا يِن 


اشرڪ). 
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أن معن وجدها عنده يريد: مكتوبة› وقد روي أن عمر قال: أ 
لسمعتها من رسول الله کلف o‏ 
وعن هلال بن أمية أيضًا مثله. فهلؤلاء جماعة» وإنما أمر أبو بكر عند 
جمع المصحف عمرَّ بنَ الخطاب وزيدًا بأن يطلبا على ما ينكرانه شهادة 
رجلين يشهدان سماع ذلك من رسول الله يَة؛ ليكون دَلِكَ أثبت وأشد 
في الأستظهار ومما لا يسرع (أحد)" إلى دفعه وإنكاره» قاله القاضي 
أبو بكر بن الطيب» وقد ذكر في دَلِكّ وجوهًا (أخر) هذا أحسنها 
ستأتي في باب : جمع القرآن في فضائله إن شاء الله تعالی. 

فائدة: خزيمة هو ابن ثابت بن الفاكه بن ثعلبة بن ساعدة بن عامر بن 
عنان بن عامر بن خطمة» واسمه عبد الله بن جشم بن مالك بن الأوس» 
أبو عمارة كانت معه راية بني خطمة يوم الفتح» من ولده عبد الله بن 
محمد بن عمارة بن خزيمة» له أخوان: وحوح؛ لا عقب له» 
وعبد الله بن ثابت؛ له عقب. 

وسبب کون شهادته بشهادتين» وذكرها هنا ليأتي بالقصة على وجهها 
أنه ل لم رجلا في شيء فانکر» فقال خزيمة: أنا أشهد؛ فقال بل : 
تشهد ولم تستشهد» فقال : نحن نصدقك على خبر السماء فكيف بهذا ؛ 
فأمضیٰ شهادته وجعلها شهادتین وقال له: «لا تعد» 


(۱) من (ص۱). (۲) من (ص۱). 

(۳) سيأتي برقم )٤۹۸٩(‏ كتاب: فضائل القرآن. 

(5) هه القصة -بلفظ مقارب- رواها أبو داود (۳۹۰۷)» والنسائي ۳۰۲-۳۰۱/۷ 
وأحمد .۲١- ۲٠۵ /٥‏ من حديث عمارة بن خزيمة» عن عمه» وهو من اأصحاب 
النبي بء والحديث صححه غير واحد. أنظر: «الإرواء» .)۱۲۸١(‏ 


س ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ 
۴ - باب عَمَلُ صَالٌِ هَبْلَ القَتَالٍ 
الذَرداء إلا غْمَالكْ. وقول تعالى: 
اا 4 AE‏ لم قو ص ا ن تعلو @¢ إلى قوله 
HES‏ مَرصوص که [الصف: .]٤-۲‏ 

۸ - حدقتا خمد بن عد الرجيمء دنا سَبَابَةَ بن ن¿ سَوَار الفَراريّء خا 
إشرائيلء عن أ إشحاق قال : سمغت الراءَ طف و تی الي ٤‏ رل مُفنْع 
بايد قَقَالَ : :ي ا اللهء أقاتِلْ وأشلم؟ قال : : «أَسْلِمْ د م قاِل» . قَأْسْلَمَ د تم 
فقَقَلَء فقال ا الله کی : : «عمل ليلا وَأجرَ کثیرا». [مسلم: ۰۰ - فتح: ]۲٤/٦‏ 


۶ 


ثم ساق حديث البراءِ: أ اللي ية رَجُل مقَنه مقن بالْحَدِيد 
يا رسول الله قار وَأسْلِهٌ؟ قال : سم E i‏ قاتل 
ُء َال رَسول اه ل : «عَمل لبا وَأجر كير ». 

هذا الحديث أخرجه مسلم بلفظ : جاء رجل من بني النبيت -قبيل 
من الأنصار- قال: أشهد أن لا إله إلا الله ونك عبده ورسولهء ثم 
قاتل حت قتل» فقال رسول الله ية : «عمل هذا يسيرًا وأجر كثيرًا) 
وأخرجه النسائي بلفظ : يا رسول الله : أرأيت لو أني أسلمت كان 
خيرًا لي؟ قال : «(نعم). فأسلم ثم قَالَ: يا رسول الله أرأيت لو أني 
حملت على القوم فقاتلت حتى أقتل أكان خيرًا لي ولم صل صلاة 
واحدة؟ قال : ا 


قال ابو 
4 لذن 


وأما الآية فنزلت في الأنصار: عبد الله بن رواحة وغيره» كما قاله 
مقاتل في «اتقسيره) أن قوله : انها لے ٤َامنوأ»‏ يعظهم بذلك وذلك 
أن المؤمنين قالوا: لو نعلم أي الأعمال أحب إلى الله لعملناه فأنزل الله : 


)۸٦٥۲( ۱۹٦/۰ «السنن الکبریٰ»‎ )۱( 
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طإة له عب آليبت بقرت فى سيل يعني: في طاعته صن 
نمم بين مَرْشوص فأخبر الله تعالى بأحب الأعمال إليه بعد 
الإيمان فكرهوا القتال فوعظهم الله وأدبهم فقال: لم قولوت ما لا 
عون نزلت NT ES‏ 
الجهاد فلما نزل فرضه کرهوه قاله ابن عباس ومجاهد”'» وحکی ابن 
ْ أنها نزلت في المنافقينء والتقدير على هذا يناتا اليب 

ثرا حكم لهم بحكم الإيمان. 

ومعنى : «ابثَْن صمروص أي : بتوا كثبات ما رص من البناء. 

وفيه : أن الله تعالى يعطي الثواب الجزيل على العمل اليسير؛ تفضلا 
منه عل عباده فاستحق قى بهذا نعيم الأبد في الجنة بإسلامه وإن كان عمله 
قلیلا» لأنه اعتقد أنه لو عاش لکان موْمتًا طول حیاته فنفعته نیته ون کان 
قد تقدمها قليل من العمل» وكذلك الكافر إذا مات ساعة كفره يجب عليه 
التخليد في النار؛ لأنه أَنْصَاف إلى كفره أعتقاده أنه يكون كافرًا طول 
حياته ؛ لأن الأعمال بالنيات قاله المهلب” 

وقال ابن التين: أما عمله فقليل وأما ما بذله فكثير. 

قال ابن المنيّر : والمطابقة بين الترجمة وبين ما تلاه أن الله عاتب من 
قال : E SS‏ لن أله عيب 
ایت بیؤت فی سیلٰوہ صما وهو ثناء عل من وفیٰ وثبت ثم 
قاتل وفى الآية بالمفهوم الثناء على من قال وفعل. فقوله المتقدم 
وتأهبه للجهاد عمل صالح قدمه على الجهاد””. 
(۱) رواه الطبري .)۳٤١٤١ ۳٤١ ٤۲( ۸٩-۷۹/۱۲‏ 
() نقله عنه ابن بطال .۲٤/٥‏ 
(۳) «المتواري» ص۱١٠.‏ 


سد كتاب الجهاد وَالسْيّر ۷ 


- باب مَنْ آتَاه سهم عرب هَمََلَهُ 


۹ - دتا محمد بن عبد اه دتا حسي بن حم آپو مد نتا 
يبانء عن قَتَادَء حَدتتا تس يِن م مالك أن أم البح بت البراءِ -وَهي اَم حارَةَ ِن 
سُرَاقة- أت النَبي بي قََالّث: EN‏ -وکانً ن فل بء 


در صاب سهم عرب - ِن کان فی اة صز زت» وَِنْ كان عَيْرَ ذلك اَجتَهذت عَلَيهِ في 


البُكاء؟ قالَّ: ًا ا حَارنةء نها جتان ف الحنةء ون ابنك أَصَاب الفردوسَ 


“ok 


الأعلى». ]۸۲1 ۰ ۷ - فتح: : 0/1[ 


sh‏ شان عن اء کن ان بن مالف 3 الربّع 
بت البراءِ وهي اَم حَارِة بن سرَاَةَ- أَنَتِ التي ي َقَالّٺ: يا ني اش 
آلا تحني ڪن ڪارئةَ -وگان يل يوم بذ صاب سهم عرب - قن گان في 


الجَنَة صبرت ون گان عَيْرَ دَلِك اَجتَهذت عَلَيِهِ في البُكاء؟ مَقَال: س آم 
حارلَةء الها جتان في الجَنَةء ون ابنك أَصَابَ الفِرَدَوْسَ الأعلى». 
هذا الحديث من أفراده» وفى لفظ له فى المغازي: «أهبلتِ أجنة 
واحدة هى إنها جنان كثيرة» وإنه فى الفردوس الأعلى»» وقال 
والكلام عليه من وجوه: 
أحدها : قوله : (أن ام الربيع شت البراء غير جيد إنما هي : آم 
)١(‏ «جامع الترمذي» .)۳۱۷٤(‏ 
)۲( قال الحافظ في «الفتح» ۲٠/١‏ معقبا : كذا لجع رواة البخاري؛ وقال بعد ذلك : 
وهي آم حارثة» وهذا الثاني هو المعتمد» والأول وهم نبه عليه غير واحد من 
آخرهم الدمياطي ؛ فقال: قوله: أم الربيع بنت البراء وَهَمّ» وإنما هي الربيع بنت 


النضر»ء عمة أنس بن مالك.اه. أما الكرماني في «شرحه» ١٠١/١١‏ فرجح رواية 
البخاري» وأورد أحتمالات لصحتهاء وتعقبه الحافظ فليراجع 


D0 =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حارثة بن سراقة بن الحارث بن عدي بن مالك بن عدي بن عامر بن 
غنم بن عدي بن النجار. 

الربيع بنت النضر أخت أنس بن النضر بن ضمضم بن زيد بن 
حرام بن جندب بن عامر بن غنم بن عدي» وهي عمة نس بن مالك بن 
النضر بن مالك بن النضز هى الث كسرتا ية آمراة؛ بين ذلك 
الترمذي في التفسير من حديث سعيد» عن قتادة» ن ان أن الربيع 
بنت النضر أتت رسول الله بي وكان ابنها حارثة أصيب يوم بدر» 
وكذا نبه الإسماعيلي في «مستخرجه»)» وأبو نعيم وغيرهما وحارثة هو 
الذي قال له رسول الله بي: «اكيف أصبحت يا حارثة» فقال: 
ا ا وة ارول ان ادع لي 


(۱) رواہ الطبرانی .)۳۳٣۷( ۲۲٣/۳‏ والبیھقی فی «الشعب» ۳۹۳/۷ من حديث 
الحازث بن مالك لغار آه ى برسر ل3 ك قال له الت فال 
الهيثمي في «المجمع» 0/1: فيه ابن لهيعة» وفيه من يحتاج إلى الكشف عنه»ء 
وقد قال العقيلي بعد ما رواه من حديث أنس: ليس لهذا الحديث إسناد يثبت. 
«الضعفاء» .)۲٠۸٠( ٤٥٥١ /٤‏ وحديث أنس هذا رواه البيهقى أيضا فى «الشعب» 
۷“ ونقل عنه الحافظ ابن حجر آنه 6 مک وقد شط و ت 
لإصابة» ۲۸۹/۱ .)۱٤۷۸(‏ وفى الباب: عن أبى هريرة أيضاء وفيه كذاب. 
أنظر : «المجروحين» 1۹۱. وليراجع «الإصابة» لمزيد بيان. 
تنبيه : قول المصنف أن حارثة الذي فى حديث الباب» هو الذي قيل له: كيف 
أصبحت» فيه نظر؛ فقد قال البيهقي بعد إخراجه في «الشعب»: هزه القصة في 
الحارث بن مالك.اهء والحديث كما تقدم ذكره الحافظ ابن حجر في «الإصابة» 
في ترجمة الحارث بن مالك» ولم يشر من قريب ولا بعيد إلى أي شيء في ترجمة 
حارثة بن سراقة» وفرق غير واحد بینهما. وانظر : «الاستیعاب» ۱/ ۳۷۰ )٤٥۹(‏ ثم 
إنه وقع عند البيهقي من حديث أنس أنه حارثة بن النعمانء لا الحارث بن مالك» 
لكن سلف أن البيهقي جزم أن القصة معروف بها الحارث بن مالك» وهكذا رواه 
غير واحد» فلیتأمل. 


کس ڪتابُ الجهادِ وَالسَيَرِ 


بالشهادة فجاء يوم بدر ليشرب من الحوض فرماه جبّان بن العرقة بسهم 
رسول الله لأمه ما قال رجعت وهي تضحك وتقول: بخ بخ لك 
يا حارثة» وهو أول قتيل من الأنصار ببدر. 

وآما قول ابن نذه آنه شه پد را واستتهد احا فغ ید وعند 
أبي نعيم" : كان كثير البر بأمه قًال ية : «دخلت الجنة فرأيت حارثة 
كذلك البر»» هو غير جيد؛ لأن المقتول فيه هنا هو حارثة بن النعمان 


کما بینه خمد في ((مسنده) وره : 


ثانيها: قوله: (سهم غرب): هو الذي لا يعلم راميه ولم يدر من 
حيث أتاه» قال أبو عبيد: يقال: أصابه سهم غرب إذا كان لا يعلم 
ر yT‏ 
ا : سهم عرب» وسهم غرّب ورب إذا لم يدر من 
أي جهة رمي به قال اغيرهة؛ : سهم غرب. 
وحكى الخطابي عن أبي زيد قال : سهم عرب ساكنة الراء إذا أتاه 
من حیث لا يدري» وسهم غرب -بفتح الراء- إذا رماه فاصاب ر 
(1) مما يؤيد قول المصنف ما ذكره الحافظ في «الإصابة» ۱/ ۳۹۷ »)۱١١٤(‏ عن غير 
واحد أن حارثة ممن شهد بدرا وقتل بها؛ ثم قال: ولم يختلف أهل المغازي في 
ذلك؛ ثم ذكر قول ابن منده» ثم أعتمد الحافظ أنه أستشهد ببدر. 
(۲) «معرفة الصحابة» ۲/ .)٦١۷( ۷٤١‏ 
)۳( رواه E‏ 1/1 و صححه الحاكم A/Y‏ 0 والحافظ في «الإإصابة) ۳4۸/1 
)٠١۴۲(‏ ترجمة حارئة بن النعمان؛ والألباني في «الصحيحة» (4۱۳). 
)٤(‏ غريب الحديث» ۲/ .۳۷١‏ (ه) «إصلاح المنطق» ص۷۳١.‏ 
)١(‏ غريب الحدیث» .۲۲١۱/١‏ 


کے ت سے 
۸ - باب هَن هَالّ: إِنّ الإِيمَانَ هُو القَمَلُ 

زل الله : ويلك َة آل رکا بت کنر 

رت @ 4 االرعرف: 1۷۲. 

زل تعَالی: ورک اَم امین @ عا 6 

ر5 [الحجر: :]٩۳ ٠۹۲‏ عَنْ قَول: لا إل إلا الله 


ی ارس ن اتال U‏ اا پخ سوا ابن 
5 أن رون اش کل 


ال: « الجا في سبل ١‏ 
الکلام عليه من و 
أحدها 
هذا الحديث آخرجه مسلم آيقًا هنا ويا 
ثانيها: (في)" التعريف برواته: 
وقد سلف التعريف بهم خلا ابن المسيب» وأحمد بن يونس. 


الحج إن شاء الله "؟ 


) مسلم (۸۳) کتاب: الإبمان» باب: بيان كون الإيمان باه تمالن أفضل الأعمال. 
) سباتي برقم (۱0۱۹) باب: فضل الح المبرور. 
من ج 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن درید: سهم غائر لا یدری من رماه» وقال ابن فارس: يقال : 
سهم غرب وغرب إذا لم يدر راميه""“» وقال ابن الجوزي: روي لنا سهم 
بالتنوين وغرب بإسكان الراء مع الرفع والتنوين. وقال ابن قتيبة: كذا 
تقوله العامة» والأجود سهم غرب بفتح الراء» وإضافة الغرب إلى 
السهم» وذكره الأزهري بفتح الراء لا غيره". 

وقال ابن سيدَة: يقال: اصابه سهم عرب وغرَّب إذا کان لا یدری 
من رما" . وقيل: إذا أتاه من حيث لا يدري» وقيل: إذا تعمد غيره 
فأصابه» وقد يوصف به. وفي «المنتهئ): سهم غرْب وغرّب بفتح 
الراء وسكونها يضاف ولا يضاف» إذا أصابه سهم لا يعرف من رماه» 
ومثله سهم عرض» فإن عرف فليس بغرب ولا عرض» وبنحوه ذکره 
القزاز وغيره» فعلى هذا لا يقال في السهم الذي أصاب حارثة: 
غُرب؛ لأآن راميه قد عرف. 

ثالثها: هذا الحديث نحو حديث أم حرام إذ سقطت عن دابتها 
فماتت» وهذا وشبهه مما يستحق به الجنة» إذا صحت فيه النية. 

وقولها : (اجتهدت في البكاء) قًال الخطابي: لم يعنفها عليه“ › 
قلت : لعله المقصود الذي لا حرج على فاعله فهو مباح» فكذا لم 
يعنفها بل هو رحمة» ويجوز أن يحمل البكاء هنا على الدعاء والرقة*» 


(۱) «جمهرة اللغة» ۳۲١/١‏ «مجمل اللغة» ۲/ 14٥‏ مادة: (غرب). 

(۲) «تهذيب اللغة» ص٤٤٠۲.‏ 

(۴) «المحكم»  ›) 6٥‏ مادة: (غرب). 

0( «أعلام الحديث» ۲/ .١١١١‏ 

(ه) وقد ذكر الحافظ في «الفتح» ۷/٦‏ أن ذلك كان قبل تحريم النوح؛ لأن تحريمه 
كان عقب غزوة أحد» والحادثة كانت عقب غزوة بدر. 


س كاب الجهادِ وَالسَيَرِ 


يؤيده رواية الترمذي: أجتهدت في الدعاء". وهو نص في وصوله له 
وهو إجماع»› ولهذا شرعت الصلاة عليه» والجنان: جمع جنة: وهي 
البستان» ويقال: هي النخل الطوالء وقال الأزهري: كل شجر 
متکاثف يستر بعضه بعصا فهو جنة» مشتق من جننته إذا سترته". 


IMAEKI AEX IR&XKS 


(1) «جامع الترمذي» .)۳١۷٤١(‏ 
(۳) «تهذيب اللغة» /١‏ 1۷۲. مادة: (جن). 


اونب اش باسیح سے 
٠‏ - باب مَنْ قَاتَلَ لِتَڪونَ ڪَيمَهٌ انه هي اللي 

٣٠‏ - حدَنَا سُلَيْمَانُ بن ڪزب» حدٿئا سُغبَهء ڪن عَمروء عن اي وَائلِء عَنْ 
أي مُوسّیٰ ظ4 هه قال: جاء رَجُل إلى الَبيّ يا قَقال: الأجل يقال لِلْمغتّمء الرٌجُل 
قال لِلذّگرء لجل يقال یری مَكانهء فمن في سَبیل افء؟ قالّ: «مَنْ اتل لِتَكُونَ 
کلمة الله هي العلا فهو في سيل اللّه». [انظر: ۱۲۲ - مسلم: ۱۹۰٤‏ - فتح: ]۲۷/٦‏ 

ذكر فيه حديث أي موس هه قَال: جَاءَ رَجُل إل رسول الله بلا 
َقا: الرَجُل يقال لِلمَعْتم» وَالرَجُل يُمَايِل لِلذكرء وَالرَجُل يمال 
یری مان كَمَنْ في سيل الو؟ قَالَ: «مَنْ قَاتَلَ لِتَكونَ كمه الله هي 
العلا هر في سیل الله . 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًاء وفي لفظ له: الرجل يقاتل 
شجاعة» ويقاتل حمية» ويقاتل رياء أي دَلِكَّ في سبل الله؟ فذكره'. 
وفي آخر: يقاتل غضبًا» فرفع إليه رأسه» وما رفع إليه رأسه إلا أنه 
کان قائ . 

وهذا السائل ورد في «الصحيح» أنه من الأعراب ٠"‏ ولا يحضرني 
سمه“ والمراد: بالذكر: الشجاعةٌ» وهي ضد الجُبْن» وهي شدة 
القلب: غد الاش 


سر ر 


(۱) سيأتي برقم )۷٤٥۸(‏ کتاب: التوحید» باب: قوله تعالی: وقد سمت ننا لاتا 


َد @ ). 
۳) سلف برقم (۱۲۳) كتاب: العلم» باب: من سأل - وهو قائم- عالما جالسا. 
(۳) سيأتي برقم ۳۱۲۷) كتاب: فرض الخمس» باب: من قاتل للمغنم» هل ينقص 
من أجره. 


)٤(‏ ذکره اوا ا ١‏ أن الأعرابي يصلح أن يكون لاحق بن ضميرة» 
وحدیثه ذکره المديني في «الصحابة» وقال : : وفي إسناده ضعف. 


س ڪتابُ الجهاد وَالسْيَّرِ 


وقوله : (ليرئ مكانه (في سبيل اله)): أي: للإخلاص. 

والحديث دال على وجوب الإخلاص في الجهادء ومصرح بان 
القتال للذكرء ونحوه (خارج)" عن دَلِكَ ودال أيصًا على أن 
الإخلاص هو العمل على وفق الأمر. 

ودال أيضًا على تحريم الفخر بالذكرء اللَهُمّ إلا أن يقصد بذلك 
إظهار النعمة. 

ودال أيضًا على حرمة الرياء وعلى السؤال عن الأعمال القلبية. 

وبيان أحوال الناس في جهادهم ونياتهم» واعلم أن القتال للذكر إن 
قصد به إظهار ليقال: إن فلاتا شجاع فهذا ليس بمخلص» وهو الذي 
يقال فيه في الحديث الصحيح : «لكي يقال وقد قيل» »۰ ویکون 
الفرق بين هذا القسم وبين قوله بعد: (والرجل يقاتل ليرئ) أن يكون 
المراد به إظهار المقاتلة لإعلاء كلمة الله وبذل النفس فى رضاه» 
رالا فا ع رعو ي الاطن خاد كلت فال إن اع : 
والذي قلنا: إنه قاتل إظهارًا للشجاعة ليس مقصوده إلا تحصيل المدح 
على الشجاعة من الناس فافترقا إذّاء وإن كان طبعًا لا قصدًا فهلذا 
لا يقال: إنه كالأول؛ لعدم قصده الإظهارء» ولا أنه أخلص» وإن كان 
يقصد إعلاء كلمة الله تعالى به فهو أفضل من القسم الذي قبله. 


() عليها في الأصل: (كذا.. إلى). وفي هامشها: كذا في أصله: في سبيل اللهء 
والظاهر أنها زائدة. ۰ ۰ 
قلت : لعله سقط (فيمن) أو (إلى قوله). 

۲) من (ص۱). 

(۳) رواه مسلم )۱۹٠١(‏ كتاب: الإمارة» باب: من قاتل للرياء والسمعة أستحق النار؛ 


من حديث أبي هريرة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قال المهلب : إذا كان في أصل النية إعلاء كلمة الله تعالى ثم دخل 
عليها من حب الظهور والمغنم ما دخل فلا يضرها ذلك «ومن قاتل لتكون 
كلمة الله هي العليا» فخليق أن يحب الظهور يإعلاء كلمة الله وأن يحب 
الغنى بإعلاء كلمة الله فهذا لا يضره إن كان عقده صحيحًاء (والحمية) في 
الرواية التي أوردناها هي الأنفة» وال عن هوالع 
وحميت عن كذا حمية بالتشديد وتحمية إذا أنفت منه» والرياء أيضًا 
يمد وقد يقصر وهو قليل» وقد أسلفنا أنه ضد الإخلاص. وقال 
الغزالي: إنه إرادة نفع الدنيا بعمل الآخرة"» أي: إما متمحضا 
أو مشارگا. 


(۱) آنظر: «الإحیاء» ۳/ ۳۹۸. 


سے ڪتابُ الجهاد والسُيّرِ 


- باب من اغْبَرَت فَدَمَاهُ ي سَبیل الله 


وقول اله تَعَاليٰ: اما ڪات لهل المڍيتة ومن حور سن 

لاب أن يتَحَلفوا عن رَسُول الو الاية [التوبة: .]٠١١‏ 

۱ - حَدَلَنا إشحاق» أَخبرًا حَمَدٌ يِن المباركء حَدَتَّتا يى بن كَمرَةّ قال: 
حَدَڌني يزيد بن آي مَزيم» أَخْبرَتًا عَبَاية ِن رافع يِن ديج قال: آخبرني بُو عبس 
اله فَتَمَسَهُ النَارُ. [انظر: ٩۰۷‏ - فتح: ]۲۹/٦‏ 

دتا اناف ا مد ن الحارك فا بی بن حمر تا ربد 


2 
۶ 
ا 


اٻ اي مَريَمَء آنا عَبَايَةٌ بن رفاعة بن رفع بن ڪيج : اڅبرني ابو عَبْسٍ 
هو محمد بن عَبْدِ الرَحْمَن بن جَبْر- أن رَسول اه بل قَال: ما 
(اغَبرًتا)“ قَدَمَا عَبْدٍ في سيل الله ممه لار 

الشرح : 

أمّا الآية: فقال مقاتل : ذكر الله جل وعز الذين لم يتخلفوا عن غزوة 
تبوك فقال: ا َا لِأَهَلٍ اليد وقوله : «إعن رَسول ألو في غزوة 
تبوك قال الثعلبي : ظاهره خبر ومعناه: أمر. 

و(الأعراب) کان البوادي: مزينة وجهينة وأشجع وأسْلم وغقًار. 

(«آن لفو عن رَسول آّو») إذ غزا. 

قًالَ ابن عباس: يكتب لهم بكل روعة تنالهم في سبيل اله 
(سبعين)“ ألف حسنة. 


(۱) ورد بهامش الأصل : في نسخة: أغبرت. 
(۲) كذا في الأصول» وأعلاها في الأصل: كذا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال قتادة: هذا حاص برسول الله ية إذا غزا بنفسه» فليس لأحد أن 
يتخلف عنه إلا بعذرء فأما غيره من الأئمة والولاة فمن شاء أن يتخلف 
تخاف'. 

وقال الأوزاعى وابن المبارك وغيرهما: هه الآية لأول هذه الأمة 
وأجرها قال اتن زح كان هذا ك 
نسخها اله وأباح التخلف لمن شاء فقال: وما کات لومون 
ينيرو ڪ E‏ ۲ وقال غیره: والأولى 
التخلف وإذا بعث الشارع سرية خلف طائفة» وهذا مذهب ابن عباس 
والضحاك وقتادة» وقال ابن الحصار: قول ابن زيد أنه نسخ بالتأويل 
الفاسد قوله: ّا َا لأَهَلٍ أَلْمَيِسَد4 تعريض لمن تخلف منهم عن 
تبوك» فهذا النهي يتوجه على كل من استنفر فلم ينفر خاصًا وعامَاء 
ومن لم يستنفر لم يدخل تحته» والآية التي زعمها ناسخة؛ إنما نزلت 
في الحض على طلب العلم والرّخلة فيه» ولا معارضة بين الأثنين› 
- وحديث أبي عبس سلف في الجمعة» وهو من آفراده بل لم يخرج 
مسلم عن أآبي عبس في «(صحيحه» شيًا. 

وشيخه هنا إسحاق» قال الجياني : نسبه الأصيلي في نسخته فقال : 
ابن منصور» وكذا قاله الكلاباذي“» وجده ابن بَهُرام بو وف 
الكؤْسّح المروزي مات بنيسابور سنة إحدى وخمسين ومائتين « ویحتمل 


(۱) رواه الطبري »)۱۷٤۷٩( ٩۱۱/١‏ وابن ابي حاتم ۱۹۰۸/٦‏ (۱۰۱۰۵). 
(۲) رواه الطبري .)۱۷٤۷۷( ٩۱۱/١‏ 

(۳) رواه الطبري »)۱۷٤۷۸( ٩۱۱/١‏ وابن بي حاتم .۱۹۰۷/٦‏ 

0) «تقييد المهمل» ۳/ ۹۸۳. 


سے كاب الجهادِ وَالشَيَرِ 


أن يكون إسحاق”"“ هذا ابن زيد الخطابي» ساكن حران» ومن طريقه 
أخرجه الإسماعيلي عن عبد الله بن زياد الموصلي ثا إسحاق بن زيد 
الخطابي وكان يسكن حرانء تتا محمد بن المبارك الصوري» فذكره 
كما ذكره البخاري» ومحمد بن المبارك الصوري الشامي مات ما بين 
سنة إحدى عشرة إلى خمس عشرة ومائتين. 

وموضع الترجمة من الآية قوله تعالی: ولا بطقوت موا بب 
ألَمَارَ [التوبة ]٠١١:‏ فأثابهم الله بخطواتهم وإن لم يلقوا قتالا» ففسر 
لِك العمل الصالح» أنه لا يمس النار من أغبرت قدماه في سبيل الله» 
وهلذا وعد منه» وهو منجز لا يتخلف» وسبيل الله جميع طاعاته. 


SRK ZAZ&XI IS&X2 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : إسحاق هذا الذي قال شيخنا يحتمل أن يكون المراد في كلام 
البخاري هو إسحاق بن زيد بن عبد الكبير بن عبد المجيد بن عبد الرحمن بن زيد 
ابن الخطاب» ذكره ابن حبان في «ثقاته»» ونسبه كما نسبته لك» والله أعلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب مَشح الغْبَار > عَنِ الرس في السَبِيلٍ 
A1۲‏ ¬ دتا راهيم بن موی ا عبد الوَهُاب» دشنا الد عن 
عکرمةًء أن ابن عباس قال لَه علي بن ڪَْدِ اله انتا ابا شد فاس عا هن خدته: 
يناه وُو وَأَخُوه في حائط لَهُما يَشقيازه فلا رانا جا فا تبن لی فقال+ کنا 
ل لين الج لبن ينه وان عار نفل نين بين قمر به النَبن کيا 


وَمَسَحَ عَنْ رَأْسِهِ العبار وَقالّ: «وَيْحَ عَمّارء عله الفَِة الباغيَة ء عَمَارُ يَذْعُوهُمْ 
إلى الله ويدعو نه إلى النّار». [انظر: ٤٤۷‏ - فتح: ]۳١/٦‏ 


E‏ ااا ُن عَبلِ اللو : ائ 
اا ا َر ووه فى حائط لَهُمَا يَسْقَيَابِهء 


لما راتا جَاءَ فاختب ولس فَقَالَ : TT‏ 
عار ينل يتين لين َر وو الي 45 وَمَسَحَ عن رايو الاد وال 
ويح عَمّار» عله الفِكَهٌ الَاغِيةء يَذعُوهُمْ مال الله ويدعونه إلى التارا. 

a‏ أنه كان ينقل لبنة عنه ولبنة عن رسول الله 
ية وقال له : «تَفتلک الفِمَة البَاغية. 

وقوله : (وأخوه) أعترضه الدمياطي الحافظ فقال : لم یکن له أخ من 
النسب إلا قتادة بن النعمان الظْفُري» فإنه كان أخاه لأمه» وقتادة مات 
زم ف وكان عُمْرٌ أبي سعيد آيام بناء المسجد نحو عشر سنين 
أو دونهاء قال ابن بطال: وقوله: ايدعوهم إلى الله : أريد -والله 
أعلم- أهل مكة الذين أخرجوا عمارًا من دياره» وعذبوه في ذات 
الله» قال: ولا يمكن أن يتأول على المسلمين؛ لأنهم أجابوا دعوة 
الله» وإنما يدعى إلى الله من كان خارجًا عن الإسلام. 


(۱) (شرح ابن بطال» .V /o‏ 


o 

وقوله : ( «وَيذْعَوتَة إلى الثار» ) تأكيد للأول؛ لأن المشركين إذ ذاك . 
طالبوه بالرجوع عن دينه. 

فإن قلت: فتنة عمار كانت أول الإسلام وهنا قًالّ: «يَذْعَوهُمْ» 
بلفظ المستقبل وما قلته لفظ الماضي؟ 

فالجواب: أن العرب قد تخبر عن المستقبل بالماضي إذا عرف 
المعنى كعكسه» فمعنى يدعوهم: دعاهم إلى الله» فأشار إلى ذكر 
هذا لما تطابقت شدته في نقله لبنتين شدته في صبره بمكة على 
العذاب؛ تنبيهًا على فضيلته» وثباته فى أمر ا ومسحه اة الغبار 
عن زاس عار رصا من زشول اله بفعله؛ وشکرًا له عل عزمه في 
ذات الله قاله المهلب'. 

وقوله : (لبنة): هو بفتح اللام وكسر الباء ويجوز كسر اللام وإسكان 
الباء قال ابن فارس: اللَبنَة من اللّبن» معروفة وضبطها بالثاني قًالَ : 
ويقال : ل 

وقوله: ( «وَبْحَ عَمَارِ» ترجم له» وذلك أن قوله تعالی: إلا من 
ره ولنم مسي بين [النحل: ]٠١١‏ نزلت فيه كما قاله 
ال 


ARN IKI SRN 


(۱) نقله عنه ابن بطال .۲۷/١‏ 
)۲( «مجمل اللغة» ۲/ .۸٠۲‏ مادة: لبن: 
)( هو قول ابن عباس وقتادة وغیرهما» كما رواه الطبري .٠٥۲-٦٥۱/۷‏ 


م ن 


أما الأول: فهو آبو محمد سعيد (ع) بن المسيب بن حزن بن (آبي 
وهب بن (عمرو بن" عايذ -بالذال المعجمة- بن عمران بن 
مخزوم بن يقظة -بفتح الياء المثناة تحت» وبالقاف والظاء المعجمة- 
ابن مرة القرشي المخزومي المدني. إمام التابعين» وفقيه الفقهاء 
ووالده وجده صحابیان أسلما يوم الف . 


)في (ف): وهب» والمثبت من مصادر الترجمة: 

من ف 

(۳) اما والده السیب بن حزن» فهاجر مع ايه حزن» وكان السيب ممن بايع 
الشجرة. رواء سفيان عن طارق بن عبد الرحمن» عن سعيد بن السيب» عن آي 
ال: شهدت بيعة الرضوان تحت الشجرة معهم» ثم أنسوها من العام المقبل. 
آنظر: «الاستیعاب» 40۷/۴ )۲٤۳١(‏ وانظر تمام ترجمته في : امعجم الصحابة 
۴ 1( امرف الصحابةه ۲۵۹۸/۰ ۲۷۷۹ «أسد الغایته ۱۷۷/۰ 
44 «الإصابة؛ ۳/ .)۷۹4١( ٤١١‏ وترجمنا للمسيب هنا؛ لأن المصنف 
رحمه اله لم پترجم له في آول حديث ذكر في سنده المسيب» وهو الحديث الآتي 
برقم )١۴١١(‏ كتاب : الجتائزء باب: إذا فال المشرك عند الموت: لا إل إلا اف 


وآما جده حزن بن آي وهب» فکان من المهاجرين» ومن آشراف قريش في 
الجاهليةء وهو الذي أل الحجر الأسود من الكعبة حين أرادت قريش أن تبني 
الكمبةء وتيل: الذي رقع الحجرء أبو وهب والد حزن. ماد الفبتة ٤/۲‏ 
وانظر تمام ترجيت في امعجم الصحابةه للبغوي (۱۱0۲)» سمجم 
الصحابةه لابن قانع ۱۹١/١‏ (۲۲۴) اممرفة الصحابته ۸14/۲ ۷۴0 
(V1) To 1 tals‏ 

آما قول المصتف: أسلما يوم النتح. قاله مصعب الزيري؛ وقد رده غير واحد ممن 
ترجم لهماء متهم السافظ في #الإصابقه. 

وقال النووي؛ المسيب وأبوه صحاييان هاجرا إلى المدينةء وكان السيب ممن 
بايع تحت الشجرة في قول» وقال مصعب : لا يختلف أصحابنا أن المسيب ربا 
TEEN‏ 


حضر في بيعة الرضوان» وشهد اليرموك.اه. «تهذيب الأسماء واللغات؛ ٩١/۲‏ 


قال بو أحمد العسكري: أحسب مصبيًا وهم؛ لان ال 


e =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۸ - باب القَشل ب بعد الحَرب وَالْفْبَار 
۳ - حَدلنا حَمدء آخبرتا عَبدَةٌء عن هِشَام بن عُزوةًء عن أبيهء عن عَائْسَةَ 
رضي الله عنها أن رشول اللو لا ل رَجَحَ يَوْمٌ م ادق وَوَصَعَ الشلاح واغكَسل» اناه 
جبریل وَقَد عَصَبَ رَأْسَهُ العْبَارُ فَقَال: وَصَعْتَ الشلاح» َواللّه ما وَصَعْعَهُ. قال 
رول الله : «َأَيْنَ؟». قال ها هُتا. وَأؤماً إلى بني فَرَيقة. قالّث: فَكَرَج إلَيهم 
رسول اہ ا 
[اتظر: -٤1۳‏ مسلم :۱۷1۹-فتح :1 / ۳۰]. 


ر چ و ت 


E‏ دة عَنْ هِشَام بن عَروةَء عَنْ ايو عَنْ عَائِسَةَ 
رضي اله عنها أن رول الله 4ل لما َج َم الحُندَقٍ ووضع السلاحَ 
وَاغتَسَل› ااه جبْريل وقد عَصَبَ رَأْسَهُ العْبَارٌ فَقَال: وَضَعْتَ 
ن الله ا وَضَعَْه. قَقَالَ رون الله ك : «فَأَيْنَّ؟». قال ها 

. وأوماً تا لی بي ي فَرَيْظةً. الت : َرَج ليم رَسول اه با 


محمد هذا هو ار بن سلام فيما ذكره الجياني” وساقه في پني قریظة 
عن عبد الله بن ابي شيبة» عن ابن نمير» عن هشام به 

وقوله: (فأتاه جبريل) هه الفاء زائدة. 

قال القرطبي : كذا وقع في الرواية» والصواب: وطرحها فإنه جواب 
لماء ولا تدخل الفاء في جوابهاء وكأنها زائدة كما زيدت الواو في 
جوابها في قول أمرئ القيس : 
فلما أجزنا ساحة الحي وانتحى بنا بطن حتف ذي ركام عقنقل 
(۱) «تقييد المهمل» ۳/ .٠٠٠١‏ 
(۲) سيأتي برقم )٤١١۷(‏ كتاب: المغازي» باب: مرجع النبي ييه من الأحزاب. 


_—— ڪتابُ الجهاد وَالسْيّر ا 


وإنما انتح هو فرادالزار ونا أغتسل لظف كما قال 
المهلب» وإن كان الغبار في سبيل الله شاهدًا من شواهد الجهاد وقد 
قال یه : «ما أغبرت قدما عبد فى سبيل الله فتمسه النار» ألا تر 
N a‏ وفيه: دلالة أنه 
ي لم يخرج إلى حرب إلا بإذن» قاله ابن بطال". 

وعَصَبَ : مخقف. يقال: عَصَبَه وعَصَمَه العْبّار إذا ركه وعلق به 
ولَصِىَ» ومنه: سميت العصبة: وهم قرابة الرجل من أبيه» قال ابن 
التين: معناه أحاط به كالعصابة. وقيل: معناه ركب رأسه الغبار وعلق 
به» يقال: عص عَصَبَ الريق بممي»› إذا جف فبقيت منه أُروجة تمسك الفم. 

وفيه: قتال الملائكة بسلاح. 

وفيه : دلالة على أن الملائكة تصحب المجاهدين في سبيل الله 
وأنها في عونهم ما ستقاموا فإن خانوا وا فارقتهم» يدل على ذَلِكَ 
قوله بي : «مع كل قاض ملكان يسددانه ما أقام الحق فإذا جار تركاه»“. 
والمجاهد حاكم بأمر الله في أعوانه وأصحابه. 


0( «المفهم» ۳/ 04۱1. 


(۲) سلف برقم (۲۸۱۱). 

(۳) «شرح ابن بطال» ۲۸/۰. 

() رواه الطبراني ۲٤١/۱۸‏ من حديث عمران بن حصين» وفيه نفيع بن الحارث» 
أبو داود الأعمى» متروك. أنظر: «الضعيفة» (١1١۲)ء‏ ورواه البيهقي »۸۸/٠١‏ 
من حديث ابن عباس» وفيه : العلاء بن عمرو الحنفي» كذاب» قال الحافظ في 
االقلخفي :اناد ضيف الصاح جزرة هذا الحديت ليس .له 
أصل.اه وقال الألباني في «الضعيفة» :)۲٠۳۹(‏ هذا إسناد موضوع.اه. 
وفي الباب: أيضا عن واثلة , بن الأسقع» رواه الطبراني ۲۲/ ٤۸؛‏ وأعله الهيثمي 
في «المجمع» ۱۹٤ /٤‏ بتضعيف الأزدي لجناح مولى الوليد. 


س۰ سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال (ابن المنير) : إنما بوب البخاري على هذا الحديث هنا؛ 
لئلا يتوهم كراهية غسل الغبار؛ لأنه من حميد الآثار كما كره بعضهم 
مسح ماء الوضوء بالمنديل» وبين جوازه بالعمل المذكور". 

وق هين المادق اكا لوه روما ان ويقال: وتا 
بمعناه. 

فائدة : 

قال مالك: كانت غزوة الخندق وهي غزوة الأحزاب سنة أربع» 
وقيل: سنة خمس» قال: وكانت في برد شديد ولم يستشهد يومئذ 
إلا أربعة أو خمسة» ويومئذ نزلت: إذ جاوکم ن فو ون سق 
منك [الأحزاب:٠٠]‏ جاءت قريش من هاهناء واليهود من هناء 
ونجد -يريد هوازن- من هناء قَالّ: وانصرف من قريظة لأربع خلون 
من ذي الحجة. 


(۱) في (ص۱): ابن التين. 
(۲) «المتواري» ص۳٥٠.‏ 


سد حاب الجهاد وَالسْيَّرِ ————— يى 


٩‏ - باب فصل قول النه کن: 
مووک َس أل وا ی سيل آله موتا 
إلى «أجر المؤمنين) [آل عمران: ]۷-٠١۹‏ 
4 - حَدَيَنًا إشمَاعيل بن عَبدِ اله قال: حَدََِّي مَالِكء عَنْ إشحاق يِن َب 
اله ن أي طَلْحَةء عَنْ أنَس بن مَالِكِ ه قال : ٠‏ دعا سول اله لا على الذِينَ فوا 


اشکات بر مَعُودَةَ لان د5ء على غل وَذَكوَانَ وَعُصبَةً عضت اله قرشول. قال 


2 
مت ۶ 


اس : : زل في الذِينَ يلوا بير مَعُولَةَ ران قَرأاهُ تم سح بعد : لعا وؤ مَنَا أنْ قد 
قيا نّا فضي عتا وَرَضينًا عَنهُ. 

٥‏ - ڪدقئا لي ِن ڪَبڍِ ايء ڪدکتا سفيَانء ڪَنْ ڪمروء سَمِعَ جاپر ن ڪڍ 
الله رضي اه عنهما يَقولْ: أضطبح اس انر يوم اح م فوا سَهَدَاء. فَقِيلَ 
لِسُفَيَانَ مِنْ آخرِ ذلك اليَؤم؟ قال لَيْس هذا فیه. ٤1۱۸ »٤۰٤٤[‏ - فتح: ]۳۱/١‏ 

0 رَسول الله يه عَلّى الذِينَ لوا أضحابه 
ببئر مَعْونة» وقد سلف ف ويأتي في المغازي"» وأخرجه مسلم 


ر ا 


ف الضلا. 
وحديث جًابر: أَضطبَح تاس الخُمْرَ يوم أ حي ثم فوا شُهداء. فقيل 
لضان : مِنْ آخِر ذلك اليَوم؟ قَال: لها 
قلكٌ: لا شك أنه كان قبل تحريمهاء فما منعهم ذلك من الشهادة؛ 
لأن ما قبل النهي عفوء وأما الآية فروى الحاكم في «مستدركه» صحيخًا 
من حديث ابن عباس مرفوعًا: «لما أصيب إخوانكم بأحد جعل الله 
(۱) سلف برقم (۲۸۰۱). 


۳) سيأتي برقم )٤٩۸۸(‏ باب: غزوة الرجيع ورعل وذكوان وبئر معونة. 
(۳) رواه مسلم (1۷۷) كتاب: المساجد» باب: أستحباب: القنوت. 


سک نزن ھن ت ا ت 
أرواحهم في أجواف طير خضر» ترد من أنهار الجنةء وتأكل من ثمارهاء 
وتأوي إلى قناديل من ذهب معلقة (فى ظل)”“ العرش» فلما وجدوا طيب 
مأكلهم ومشربهم ومقيلهم» ا يبلغ إخواننا عنا نا أحياء في 
a O‏ عن الحرب» فقال الله 

كك : آنا أبلغهم عنکم» فأنزل الله فو عبن الد فوا ف سيل آله موتا 
A‏ [آل عمران:۱۹۹]. 

وذكره الطبري عن ابن مسعود مرفوعًا"» وروی الواحدي من 
حديث طلحة بن خراش عن جابر أنها نزلت في والد جابر“» وقال 
سعيد بن جبير: نزلت في حمزة» ومصعب بن عمير» لما أصيبا يوم 
0 وقال سعيد بن جبير: نزلت في أهل أحد خاصة» وقال 
جماعة منهم : نزلت في شهداء بئر معونة» وقيل: نزلت تنفيسًا لأولياء 
الشهداء وإخبارًا عن حال قتلاهم» فإنهم كانوا إذا أصابتهم نعمة 
أو سرور تحسروا وقالوا: نحن في النعمة والسرور وأبناؤنا في 
القبور» وقال مقاتل: نزلت في قتلى بدر» وكانوا أربعة عشر شهيدا. 

وقوله: («وحيك») هو مثل فارحين» قال الداودي: وقد يقال 
الفرحين الامنين في الدنياء المغترين 

ومعنى (للمّ لْحَفاً بهم») أي: في الفضل» وإن كان لهم فضل 
9 لا 4 الععن: وسرو ا ا رفا الكبان: 


أحد 


(۱) فی (ص۱): تحت 

A^ /Y «المستدرك»‎ (۲) 

.)۸۲۰٣( ٥٩۱۳/۳ «تفسیر الطبري»‎ )۳( 

(5) «آسباب النزول» ص۱۳۳ (۲۹۳). 

.)۱۹٤٩۹( ۲۲۲ /٤ ورواه ابن أبي شيبة‎ »)۲٠٤( «أسباب النزول» ص۱۳۳‎ )٥( 


س كناب الجهاد وااثير له 
(وإن اله)» بكسر الألف على أنه مقطوع من الأول المعنى» وهو 
لا يضيع أجر المؤمنين ثم جيء ب(إن) توكيدًا» وحديث أنس سلف 
طرف منه أيضًا في القنوت » وسيأتي في غزوة الرجيع أيضًا. 

وفي «غرائب مالك» للدارقطني يقول في دعائه : الله آشدد وطأتك 
على مضر الفدادين آهل الوبرء الهم سنين كسني يوسف»". تفرد به 
أحمد بن صالح» عن ابن نافع» عن مالك بهذا الإسناد» وللطبري من 
حديث أتس: لا أدري أكاترا أربعين أو سبعين» وغل ذلك الماء 
عامر بن الطفيل الجعفري“. 

وفيه: أن lS‏ ا بلغ الرسالة» وأن 
عامر بن الطفيل قتلهم أجمع» وأنزل الله إو عسي الآية. 

وفي «سير ابن إسحاق» أن بعثهم كان على رأس أربعة أشهر من أحد 
وكان أبو براء (عامر)" بن مالك ملاعب الأسنة هو الذي طلبهمء وأنه 
َال : أنا لهم جار» فبعث رسول الله ية المنذر بن عمرو في أربعين رجلا 
من خيار المسلمين» فيهم الحارث بن الصمَّة» وحرام بن ملحان» 
وعروة بن أسماء ونافع بن ورقاء وعامر بن فهيرة فساروا حى نزلوا 
بئر معونة وهي بين أرض بني عامر وحرَّة بني سليم» واستصرخ عليهم 
عامر بن الطفيل بني عامر»ء فأبوا أن يجيبوه» وقالوا: لن نخفر ابا براء 
فاستصرخ تلك القبائل عصيّة وغيرها فقتلوهم إلا كعب بن زيد فتركوه 


)۱( ا «الحجة للقراء السبعة» للفارسي ۳/ .٩۸‏ 
(۲) سلف برقم .)۱٠١۱(‏ 

(۳) یراجع ما سلف برقم .)۸۰٤(‏ 

.)۸۲۲٤( ٥۱٩١ /۳ «تفسير الطبري»‎ )٤( 

)٥(‏ من (ص۱). 


ح٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وبه رمق» فعاش حى قتل يوم الخندق» وأسر عمرو بن أمية وكان على 
سرح القوم» ثم أطلق لما أخبر أنه من مضر أطلقه عامر» وجر ناصيته 
وأعتقه عن رقبة كانت على أمه فيما يزعم» فلما أخبر عمرو رسول 
الله اة الخبر َال : «هلذا عمل أبي براء قد كنت لهذا كارهًا»'. 

وفي «مغازي موس بن عقبة» فقال : كان أمير السرية مرثد بن أبي مرثد. 

ولمسلم: أن ناسا جاءوا إلى رسول الله يي فقالوا: أبعث معنا 
رجالا يعلمونا القرآن والسنة» فبعث إليهم سبعين رجلا من الأنصارء 
يقال لهم : القراء قال أنس: منهم خالي حرام» فتعرضوا لهم فقتلوهم 
فل أن لا الیکان 

وللبيهقي في «دلائله» عن أنس أيضصًا : لما أصيب خبيب بعثهم رسول 
الله ية فأتوا على حي من بني سليم قال : فقال خالي حرام لأميرهم: 
دعني فلأخبر هؤلاء أنا ليس إياهم نريد» فيخلون وجوهنا قال : 
فأتاهم» فاستقبله رجل منهم برمح فأنفذه به ثم أنطووا عليهم فما بقي 
ا 

قال ابن التين: ويقال: إن عامر بن فهيرة لم يوجد» يرون أن 
الملائكة وارته. 

و(مَعُونة) بالنون وفتح الميم وضم العين» بين مكة وعسفان أرض 
لهذيل» وعن الكندي هي جبال يقال لها: أبلى في طريق المصعد من 


(۱) رواه الطبراني -۴١٠٦/۲۰‏ ۸١ء‏ عن محمد بن إسحاق به؛ قال الهيثمي في 
الج 0 رج ات ا ای اسان ای کا کیان ان 
ابن هشام في «سیرته» ۳/ ۱۸۷-۱۸۳ . 

(۲) «صحيح مسلم» (1۷۷/ )۱٤١‏ كتاب : الإمارة» باب: ثبوت الجنة للشهيد. 

.۳٤۹ /۳ «الدلائل»‎ )۳( 


سد ڪتَابُ الجهادِ وَالسْيَرِ يى 


المدينة إلى مكة وهي لبني سليم» وقال أبو عبيدة في «كتاب المقاتل»: 
هي ماء لبني عامر بن صعصعة» وقال الواقدي : هي أرض لبني سليم 
وأرض بني كلاب . 

و(رغل) بكسر الراء ثم عين مهملة ساكنة ثم لام؛ ابن مالك بن 
عوف بن آمرئ القيس بن بهثة بن سليم بن منصور بن عكرمة. 

و(دكُوان) هو ابن ثعلبة بن سليم بن منصور» قًال ابن دريد: اشتقاقه 
من شيئين: إما من الذكاء ممدود» وهو تمام السن أو من ذكا النار 
مقصور”" ٠‏ واشتقاق رعل من الرعلة» وهي النخلة الطويلة» والجمع 
رعال» والرعلة القطعة من الخيل» والراعل نخل من النخل معروف 
بالمدينة» وناقة رعلاء إذا قطعت أذنها فتركت منها قطعة معلقة» 
وعصية فَالّ الهجري: هو الخفاف بن آمرئ القيس بن بهثة بن سليم بن 
فور" 

تتمات : 

أحدها: قال الداودي: قوله: (ثم نسخ بعد) يريد سقطت عن ذكره؛ 
لتقادم عهده إلا أن تذكر بمعنى الرواية ليس النسخ الذي يبدل مكانه 
خلافه؛ لأن الخبر لا يدخله نسخ» وعبارة غيره: إن القرآن ربما نسخ 
لفظه» وبقي حكمه مثل: الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة. 
فمعنى النسخ هنا أنه أسقط من التلاوة. 

وقال السهيلي : هذا المذكور -أعني: ما نزل ونسخ- ليس عليه 
(رونق)“ الإعجاز» قال: ويقال: إنه لم ينزل بهذا النظم» ولكن بنظم 


(۱) آنظر: امعجم البلدان» ٠١۹/۰‏ . (۲) «الاشتقاق» ص۱۸۷. 
(۳) «الاشتقاق» ص۹*". (4) فی (ص۱): رؤی. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
معجز كنظم القرآن» ولا يقال: إنه خبر» والخبر لا ينسخ» إنما نسخ منه 
الحكم فقط» فإن حكم القرآن التلاوة» وأن لا يمسه إلا طاهر ون يكتب 
بين الدفتين» وأن يكون تعلمه من فروض الكفاية» فكل ما نسخ»› 
(ورفعت)”" منه هه الأحكام وإن بقي محفوظًا فإنه منسوخ» فإن 
تضمن حكمًا جاز أن يبق دَلِكَ الحكم معمولا به» وأنكرت دَلِكَّ 
المعتزلة» وإن تضمن خبرًا بقي دَلِكَ الخبر مصدقًا به» وأحكام التلاوة 
منسونحة عنه» كما نزل: لو أن لابن آدم وادِيّان من ذهب. فهذا خبر 
حق» والخبر لا ينسخ»› لکن نسخ منه أحکام التلاوة له» وكان قوله: 
لو أن لابن آدم» في سورة يونس بعد قوله: گان لم تش بلاس 
كلك فصل ايت لقو كرود [یونس: ]۲٤‏ کذا قال ابن سلام. 

ثانيها: فيه دلالة كما َال المهلب: أن من فتل غدرًا شهيدء لأن 
أصحاب بثر معونة قتلوا غدرًا بهم. 

ثالثها : أختلف الناس فى كيفية حياة الشهيد»ء وأولاها -كما قال ابن 
بطال- أن تكون الأرواح 0 وكذا جاء الخبر: «إنما نسمة المؤمن 
طائر تعلق في شجر الجنة"» قَالَ أهل اللغة: يعني يأكل منها. 

قال صاحب «المطالع» تعلق : بضم اللام أي: تتناوله» وقيل : نسمة 
وبالفتح أيضاء ومعناه: تتعلق وتلزم ثمارها وتأوي إليهاء وقيل: هما 


(1) كذا بالأصل وأعلاها: کذا» وفی هامشها: ینبغی أن تکون بغیر واو. 

(9) «الروض الأنف» 6-۹/۴ ۰ 

(۳) رواه الترمذي (١٤٨۱)ء‏ والنسائي ٤‏ وابن ماجه »)٤٤۷۱(‏ وأحمد ۳/ 
٥۵‏ من حديث كعب بن مالك» وصححه الترمذي» وابن حبان ۰٤۱۳/۱۰‏ 
والألباني في «المشكاة» .)١١۳۲(‏ 

(6) «شرح ابن بطال» ./٥‏ 


سد تاب الجهاد وَالسْيَّرِ 


سواء» وقد روي تسرح» وهو يشهد للضم ومن رواه بالتاء على النسمة» 
ويحتمل أن يرجع إلى التطير على أن يكون جمعًا» ويكون ذكر النسمة؛ 
لأنه أراد الجنس لا الواحد» وقد يكون التأنيث للروح؛ لأنها تذكر 
وتؤنث» وهذا الحديث أنها تعلق عام والقران ذكر في الشهداء. 

قال الداودي: وقيل: تمثل أرواحهم طيرًا تسرح في الجنة» قال : 
وذكر بإسناد ضعيف أنها تجعل في حواصل طير» ولا يصح في النقل 
ولا الأعتبار؛ لأنها إن كانت هي أرواح الطير. فكيف يكون في الحواصل 
دون سائر الجسد؟ وإن كان لها أرواح غيرها فكيف يكون لها روحان 
في جسد؟ وكيف تصل لهم الأرزاق التي ذكر الله تعالى؛ قال : وإنما 
الصحيح أن أرواحهم طائر تعلق في شجر الجنة» (أي)' ترعى حَنَّى 
يرجعه الله إلى جسده يوم يبعثه ويعرض عليه مقعده بالغداة والعشي. 

قلت : وما أنكره هو ثابت في «صحيح مسلم»» وهو معدود من أفراده 
من حديث مسروق» قال: سألنا عبد الله عن هذه الآية : «إولا سب لين 
وأ فقال : أما إنا قد سألنا عن دَلِكَ فقال: «إن أرواحهم في جوف طير 
خضر» لها قناديل معلقة بالعرش» تسرح في الجنة حيث شاءت» ثم تأوي 
إلى تلك القناديل فاطلع إليهم ربكم إطلاعة فقال: هل تشتهون شيدًا؟ 
فقالوا: أي شيء نشتهي ونحن نسرح في الجنة حيث شئناء ثم نوي إلى 
تلك القناديل» فقال لهم ذلك ثلائًا. فلما رأوا أنهم لم يتركوا من أن 
يسألواء قالوا: يا رب نريد أن ترد أرواحنا فى أجسادنا حتى نقتل في 
شبات م ارفا رای ایس ا کر ۰ 


)١(‏ في (ص) : أو. 
(۲) مسلم (۱۸۸۷) كتاب: الإمارة» باب: بيان أن أرواح الشهداء في الجنة.. 


- 7 س فس س سمت — 

والمسيّب: بفتح الياء على (الصحيح)“ المشهورء وقاله أهل 
المدينة بكسرهاء وحكي عنه كراهة الفتح"» ولا خلاف في فتح الياء 
من المسيب بن رافع". وولده العلاء بن المسيب. 


ن 0 ا 

() قال القاضي عیاض في «مشارق الأنوار»۴۹۹/۱: سعيد بن السب كا أشتهر 
أسمه بفتح الياء وذكر لنا شيختا القاضي أبو علي» عن ابن المديني» ووجدته بخط 
مكي بن عبد الرحمن الفرشي كاتب أبي الحسن القابسي» وهو لنا عنه رواية بسئده 
عن ابن المديني أن هنا قول آهل العراق وأما أهل المدينة فيقولون : السيّب بكسر 
الياءء قال القاضي آبو علي : وذکر لنا آنه یکره من يفتح سم آبیه» وغیره بفتح الياء 
پیر اقا 
وانظر: «تهذيب الأسماء واللغات» ۲/ .١‏ 

(۲) قاله القاضي في «المشارق» ۴۹۹/۱ وانظر: «مسلم بشرح النروي» ۷۷/۱ 
والمسيب بن راقع هو الأسدي الكاهلي» أبو العلاء الكوفي الأعمئ» روئ عن 
البراء بن عازب» وجابر بن سمرةء وسمد بن آيي وقاص. 
روئ عنه الأعمش» وابنه العلاء» وأبو إسحاق السييمي 
قال يحي بن معين: الم يسمع المسيب من أاحد من أصحاب الي إلا من البراء. 
ابن عازب» واي إیاس عامر بن عبد 
قال الحافظ في «القريب* :)00۷٥(‏ ثقة. 
انظر تمام ترجمت في : طبقات ابن سعده ۰۲۹۴/۲ القت این بان 1۳۷/۰ 

تیب الکمال» ۸1/۲۷ (١۹۷)ء‏ «سير أعلام النبلاء» ٠٠۲/١‏ 

(۲) روى العلاء» عن إيراهيم النخمي» وعكرمة مولی ابن عباس. 
وروی عنه: جرير بن عبد الحميد وحفص بن غياث وحمزة الزيات. 
قال ابن معین : ثقة مأمون. 
وقال محمد بن عبد الل بن عمار الموصلي: لق بحت بسديه. وقال آبو حاتم 
صالح الحديث. 
انظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۳٤۸/۱‏ «ثقات این حبان» ۰۴۱۴/۷ 

بذیب الکمال» )٤۵۸۸( ۰٤۱/۲۲‏ «سیر علا البلاء» ۴۳۹/۲. 


س( ۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وفي «مستدرك الحاكم» وقال: على شرط مسلم من حديث محمد بن 
إسحاق» عن إسماعيل بن أمية» عن أبي الزبير -زاد ابن أبي عاصم:- 
وسعيد بن جبير» عن ابن عباس قال: قال رسول الله كي : «لما أصيب 
إخوانكم بأحد جعل الله أرواحهم في جوف طير خضر ترد من أنهار الجنة 
وتأكل من ثمارها..» الحديث”'. 


ومن حديث الحسين بن واقد -عند ابن أبي عاصم- عن الأعمش»› 
عن شقيق» عن ابن مسعود أن الثمانية عشر من أصحاب رسول الله يلا 
جعل الله أرواحهم في الجنة في طير خضر*)› وفي لفظ: «أرواح 
الشهداء عند الله كطير خضر في قناديل تحت العرش». 

ومن حديث عطية» عن أبي سعيد مرفوعًا : «أرواح الشهداء في طير 
خضر ترعى في رياض الجنة» ثم يكون مأواها قناديل معلقة بالعرش». 

ومن حديث موسي بن عبيدة الرَبَي عن (عبيد الله بن يزيد)» عن 
أم فلانة -أظنها : أم (مبشر)“- قال رسول الله ب : «إن أرواح المؤمنين 
طير خضر في حجر من الجنة يأكلون من الجنةء ويشربون من الجنة). 

وبإسناد جيد إلى كعب بن مالك مرفوعًا: «أرواح الشهداء في طير 
خضر». 


»)٥۲( ۲٠١/۱ «المستدرك» ۸۸/۲ ورواه ابن آبي عاصم في «الجهاد»‎ )١( 
والحديث قال عنه الألباني في «(صحیح أبي داود» (۲۲۷۵): حديث حسن صححه‎ 
الحاكم والذهبي؛ وأقره المنذري.‎ 

.)۱۹۸( ٥۱۷ /۲ «الجهاد»‎ )۲( 

(۳) في (ص۱): عبید الله بن زید. 

(6) فی (ص۱): میسر. 

)0( «الجهاد» ٥۲۱----۲‏ (۲۰۲-۲۰۰). ولمزید بیان تنظر حاشيته. 


س كاب الجهاد وَالسُيّر SSS‏ 


ولمالك في «الموطاً»: «نسمة المؤمن طائر»؟ 

وا (في) بمعنی (علئ) أي : e‏ 
طیر خضرء کما قال تعالی: ولگ في جُدوع اَل أي: على 
جذوع» وجائز آن يسمى الطير جوفا لهم أو هو محيط به ومشتمل 
عليه كالحامل والجنين» كما نبه عليه عبد الحق. 


DSI SUDG SGD O SO 
IE8NI Z&XI I &X2 


.٠١٤ص «الموطاً»‎ )١( 


ع۱7 x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
٠‏ - باب ظل المَلابِكة عَلّى الشْهيدِ 

ال ا 
اکير أنه سَمِعَ جابرًا يمُول: جيءَ ابي إلى النَيي کيا و وذ مَل ٻه وَوْضعَ بَيْنَ 
يَدَيْهِ» هَت شف ڪن وهه فَهّاني قؤمي» فُسَيعَ صَوْت صَائِحةٍ تُحَةء فقيل : ابنةٌ 
هرو - أو أَحْتُ عفرو - فقَالّ: کي a‏ لا تبي - ما رَالَّتِ المَلائكة 
نله باجْنْحتهًا». قلت لصدَقَة : أقة: «حتّیٰ رفِعٌ؟» قال : ريما قال [انظر: ۱۲٤٤‏ - 
مسلم: ۲٤۷۱‏ - فتح: ۴۲۲/۱۹] 

ذکر فیه حدیث مُحَمدِ بن المُنْگِر أ سَمِعَ ابرا يمول : جيءَ بابي 
5 ا o‏ و چ رھ o‏ 
إلى التي 5 وذ مُثل بو وَوْضِحَ بين ييو E‏ 


تو 
ره 


هاي قوي تسى صَوْتَ ك (صَافحة)» فقيل ابن عَمْرٍو أو أ 
عَمْرو- فَقَال: «لم تبكي EE CDE EE‏ ارال الملائکةٌ ُکة ثَظلَهُ 
بأَجُيْحَتها». فُلْتُ لائ أي: ابن الفضل؛ شيخ البخاري-: ا 


«(حتّیٰ رفِعٌ٠؟‏ ا 

هذا الحديث سلف» وفيه من فضل الشهادة وضع الملائكة أجنختها 
E‏ له» كما نبه عليه المهلب. 

: أن النياحة ليست الشدة في النهي عنها إلا إذا كان معها شيء 

e 
الجنائز.‎ 

وفيه : أن الشهيد والرجل الصالح ومن يرجى له الخير لا يحب أن 
یکی عليه آلا کک «الم تبكي؟» فأخبرها بالأمن عليه في 
الآخرة» وإنما البكاء لمن يخشى عليه النار» وشهد لهذا المعنى حديث 


)١(‏ في هامش الأصل : فى أصله: نائحة» ومقتضى ما شرحه أن تكون كذلك. 


س تب اجه لقي ۳ 
أم حارثة إذ قالت لرسول الله ية : أخبرني بمنزلة ابني» فإن كان في الجنة 
صبرت وا ل OTE‏ 

وفيه: آن الشهيد لا يضره بكاء من بكي عليه من النساء وأن آهل 
الشهيد من النساء أعذر في البكاء ممن يموت حتف أنفه؛ إذ لم يقل 
لهن هاهنا شيًا؛ كذا قَالَ الداودي. 

قال ابن التين: والذي فى الحديث ثٌ ت ھل هو نهاها او قَالّ: 
«لم تبكي» يقوله لغيرهاء أو لو خاطبها لقال: لم تبكين. 


L&XI ZA&XI 2&2 


)1( انظر : شرح ابن بطال» ۰/ ۲۹. 


ع۱9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


- باب تَمَّني المُجَاهدِ اَن يَرْجعَ إلى الذنَي 

e‏ : سمحت قََادَةٌ 
قال: ب مغك أن يِن مالك 4ء عَنِ النَبيّ لاء قالّ: «مَا اح يُذخُل الجََةَ يُحِبُ : 
اَن يرجم إلى ادنيا وَلَهُ ما عَلّى الأَرْضٍ مِنْ شىء الا ر ن 
يرج م إلى الدن فقتل شر مَرات؛ لما رى مِنَّ الكرَامَة». [انظر: ٠۷١‏ - 
مسلم: ۱۸۷۷ - فتح: ۱١‏ /۳۲] 

ذکر فيه حديث تس بن مالك ء عن البنّ ية قًال: «ما اح يَذخلُ 
الجنةَ يبحب ثُحِبُ أن بجع ى ادنيا وَل ما عَلّى الأَرّض يِن شىء إلا الشهيدء 
من أن يَرْجِعَ إلى e‏ لما يَرى مِنّ الكرَامَة». 

هذا الحديث أخرجه أبو داود أيضًا"» وفي لفظ له: «لما یری من 
فضل الشهادة)" 

وهلذا الحديث أجل ما جاء في فضل الشهادة والحض عليها 
والترغيب فيهاء وإنما يتمنى الشهيد أن يقتل عشر مرات -والله أعلم- 
لعلمه بأن ذَلِكٌ مما يرضي الله 5ك ویقرب منه؛ لأن من بذل نفسه 


N 


ودمه فی إعزاز دين الله ونصرة دينه ونبيه فلم يبق غاية وراء ذلك 
وليس في أعمال البر ما تبذل فيه النفس غير الجهاد؛ فلذلك عظم 
الثواب عليه والله أعلم. 


(۲) كذا رمز في الأصل» وفيه نظر فالمقصود هو أبو داود الطيالسي» وقد رواه في 
«امسنده» .)۲٠۷١( ٤1۸/۳‏ وانظر: «تحفة الأشراف» .)٠٠١١١(‏ 
) سلف برقم .)۲۷۹٥(‏ 


کد تاب الجھادِ والسَيَرِ 


۲ - باب اة ت تَحْتَ بَارقة السَيْوف 
E EC RE e E RS‏ 
صَارَ إلى الجنَة». 
وَقَال عُمَرٌ 4 لِلنْبيّ کل : الَيْسَ د لاتا في الجَنَة وَقَنْلاهُم 
في الّار؟ قال : «بلّى». 
۸ - حَدتتا عد الله بن حَمَدِء حَدََنًا مُحَاوِية بن ڪَمُروء حَدتنًا أ أو إشحاقء 
ن 


ن كاه 


ن مُوسی بن عُفبةء ڪن سام اَي الاَضرٍ - مول عُمَرَ بن بيد اللهء و 

قال : گب ليه عبد اه بن آي أؤئى رضي اه عنهما أن رشو له له کل قال: 
وَاعْلَمُوا أن الجَنَةَ حت ظِلذل السَيوف». تابح الأويسن ۾ ڪن ابن آي الرنادء عَنْ 
مُوسَىیٰ بن عُقَبة. [1۳ ۲4 ۳ 10 2417 °« VEA۹ «VIFY «1۳۹Y «£110 <F.‏ ¬ 


مسلم: ۳ - فتح : 74 


«وَاعْلَمُوا أن الجنَةَ تَحْت لال لرن 


رر 


قال آبو عبذالله: تابخة الأوبي٤‏ عن ابن بي الرنادء عن موس بن 


E‏ أسنده فى الجزية عن الفضل بن يعقوب» عن 
عبد الله بن < جعفر الرقي» a E E‏ 
عبيد الله الثقفي» عن بكر بن عبد الله المزني وزياد بن جبير كلاهماء 
عن جبير بن حية الثقفي عنه مطولًا يذكر إسلام المرزبان ومشاورة 
عمر له فى أمر القتال". 


(۱) سيأتي برقم .)۳۱٥۹(‏ 


ع۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


و(المعتمر) (هذا)" هو ابن سليمان بن طرخان التيمي كما قاله 
أصحاب الأطراف» والمستخرجات والمترجمون. 

وأما الحافظ الدمياطي فقال: إنه وهم والصواب: المعَمَر بن 
سليمان الرَّي؛ لأن عبد الله بن جعفر الرقي لا يروي عن التيمي". 

ولم نره لغيره؛ بل ولا ذكر المعمر في رجال البخاري" ولما ذكروا 
ابن جعفر قالوا: روئ عن المعتمر التيمي. 

والتعليق الثاني : عن عمر خرجه أيضًا عن أحمد بن إسحاق» عن 
یعلیٰ بن عبید» حَدَثنا عبد العزيز بن سياه» عن حبيب بن أبي ثابت» 
عن آبي وائل» عن سهل بن حنيف قال : قال عمر.. فذکره. 

وحديث ابن أبي أوفى متفق عليه. 

وقوله: (تابعه.. إلى آخره): يعني : أن الأويسي تابع معاوية بن 
عمر» والذي رواه عن أبي إسحاق» عن موس بن عقبة. 


)۱( من (ص۱). 

)١(‏ وتعقب الدمياطيّ أيضًا الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۲٠۳ /٦‏ بأن ذلك ليس بكاف 
في رد الروايات الصحيحة؛ وهب أن أحدهما لم يدخل بلد الآخر» أما يجوز أن 
يكونا التقيا مثلا في الحج أو في الغزو؟ وما ذكره معارض بمثله فإن المعتمر بن 
سليمان رقي» وسعيد بن عبيد الله بصري ؛ فمهما أستبعد من لقاء الرقي البصري» 
جاء مثله في لقاء الرقي للبصري.. 

(۳) ورد في هامش الأصل : الصحيح» وقد ذكرها مطولة ابن قرقول في «مطالعه» في 
حرف الميم. 

() قال الحافظ في «الفتح» :۲٠۳ /١‏ أغرب الكرماني فحكى أن قيل : الصواب في 
هذا معمر بن راشد يعني شيخ عبد الرزاق. 
قال الحافظ : وهذا هو الخطأً بعينه. 

() سيأتي برقم )٤۸٤٤(‏ كتاب: التفسير. 


س كتابٌ الجهاد وَالسُيّر ۷ا 


کو کات ارادا چچ ان ارف فا کات 
لها بارقة شعاع كان لها أيصًّا ظل تحتهاء وترجم ببارقة» يريد لمع 
السيوف» من قولهم ناقة بروق إذا لمعت بذنبها من غير لقاح وهو 
مثل: «الجنة تحت ظلال السيوف» وكذا قال ابن بطال : هو من 
البريق» وهو معروف. قال الخطابي: يقال: أبرق الرجل بسيفه إذا 
لمع به» ى اف ا قر ا و اى 

إذا تقرر ذلك ؛ فالکلام عليه من وجهین : 

أحدهما : قال المهلب : فيه: أنه قد يجوز أن يقطع لقتلى المسلمين 
كلهم بالجنة؛ لقول عمر على الجملة من غير أن يُشخص من هه الجملة 
واحد فيقال: إن هذا في الجنة إلا بخبر فيه بعينه لقوله كيا : «والله آعلم 
بمن يجاهد في سبيله»“ فنحن نقطع بظاهر الحديث في الجملة ونكل 
التفصيل والغائب من النيات لله تعالى؛ لئلا يقطع في علم الله بغير 
(خبر)“ ألا ترىئ أنه يي حين سُئل فقيل له: منا من يقاتل للمغنم» 
وليُرى مكانه» وللدنيا. وغير ذلك فلما فصل له تبر من القطع على 
الغيب فقال: «من قاتل لتكون كلمة الله هي العليا فهو في سبيل ای 

وهلذا القول يقضي على سائر معاني الحديث» والمسألة والترجمة 
صحيحة» وأن من فَتّل أو قل في إعلاء كلمة الله فهو في الجنة. 


(۱) «المتواري» ص۳٥٠.‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» /٥‏ ۳۱. 
(۳) غريب الحديث» ۲/ .٠٠١۴۳‏ 
)٤(‏ سلف برقم (۲۷۸۷). 

)٥(‏ فی (ص۱): جزاء. 
ت قریبًا. 


(۱ ی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


انيهما: قوله: ( «واعلموا أن الجنة تحت ظلال السيوف» ) أي : 
ثواب اله» والسبب الموصل إلى الجنة عند الضرب بالسيوف في 
سبيل الله ومشي المجاهدين في سبيله» فأحضروا فيه بصدق وأثيبواء 
وهذا من کلامه البديع النفيس الذي جمع ضروب البلاغة من جزالة 
اللفظ وعذوبتهء فإنه آستفید منه مع وجازته الحض على الجهادء 
والإخبار بالثواب عليه» والحض على مقارنة العدو واستعمال السيوف 
والاعتماد عليهاء واجتماع المقاتلين حين الزحف حى تكون سيوفهم 
بعضها يقع على العدوء وبعضها يرتفع عنهم حَنّى كأن السيوف أظلت 
الضاربين بهاء قال ابن الجوزي: والمراد أن دخوله الجنة يكون 
بالجهادء والظلال: جمع ظل» فإذا دنا الشخص من الشخص صار 
تحت ظل سيفه» وقالّ في موضع آخر: وإذا تدانا الخصمان صار كل 
واحد منهما تحت ظل سيف الآخرء فالجنة تنال بهذا. 


ENI SRK M8N 


سے ڪتابُ الجهاد والشْيَّرِ 


۲ - باب مَنْ طَلَبَ الوَلََ لِلْجهَادِ 


۹4 - وَقالٌ اللَيْتُ: حَدٿنِي فر بن رَٻيعَةء ڪن ڪب الرَمَن ِن هُرمُرَ قال: 
سمغت أا e‏ ۾ ي قال: قال سيان بن داو عَلْهِمَا 
السام : لأطوفَنٌّ اللَيلةَ على مائَة أمْرَأة راق اؤ تع وفجین: EE‏ 
E TT‏ اء آله َم بقل : إن شَاء اش تَكَهْ 
حمل من إلا رأة واد جاءٹ يق رَجُل» وَالَِي فس مُحَمَدِ بِيَدِِ لو 
قال : ِن شَاء اله لَجَاهَذوا في سيل الله فُرْساتا أَجْمَعُونَ». [۳۲۲۶» ٥۲۶۲‏ 11۳۹ 


MW 


]۲٤⁄ ٦ فتح:‎ - ۷414 ۰ 

ذکر فيه حدیث أبی هريره -معلقا- فَقَال: «قَالّ سَليْمَانُ بن دود : 
اؤ شع وَِسْيِيَ- كلْهُنَ يي بقارس 
فلم يمُل: إن شَاء 
اھ 2ه ےه دوت اک ەر ر 
الله » فلم تحمل منهن إلا ار واحدة» جات بشښق رَجلٍ٬‏ وَالْذِي فس 
مَحَمَدٍِ بِيَدِهِ لو ال : إن شاء الل لَجَاهَدُوا في سيل ا سانا امون 
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۶ 


هذا الحديث كذا أخرجه البخاري هنا معلقًا وأسنده في (ستة)“ 
مواضع منها في الأيمان والنذور عن أبي اليمان» عن شعيب» عن 
ابي الزنادء عن الاج 

وفي لفظ : » ستين آمرأًة)» وفي لفظ : ((سبعين)» وفی آخر : «(مائة)؛ 
من غير شك› وق آغرا اتسعة وتسعين»؛ ر ولا منافاة بين 
هذه الروايات؛ لأنه ليس في ذكر القليل نفي الكثير» وهو من باب مفهوم 
العدد» AN,‏ وفي آخر : «فقال له الملك: 
قل : إن شاء الله» فلم يقل ونسي»» وطريق الليث أخرجها أبو نعيم من 


)١(‏ لم أقف عليه إلا في خمسة مواضع مسندة كما عددها بعد 


کے بین ل 
ولد لستتين (مضتا)" من خلافة عمر» وقيل: لأريع. 
سمع عمر وعشمان وعلبًا وسعد بن آبي وقاص وآبا هريرة» وهو زوج 
ابنته» وأعلم الناس بحديثهء وخلمًا من الصحابة. وعنه خلائق 
| عَلّ جلالته وإمامته وتقدمه عَلَى آهل عصره 


ال ابن المديني: لا أعلم في الابعين أوسع علمًا منهء وإذا ال 
(مضت الستة) فحسيك به وهو عتدي أجل الابمين» قال أب عبد اله ينن 

خفيف”: أهل البصرة يقولون: أفضل التابعين أويس القرني» 
أي: في الزهد. ففي مسلم من حديث عمر مرفوعًا: «إن خير التابعين 


رجل يقال لَهٌ: آویس» وکان به بیاض فمروه فلیستغفر لک 


ا 

7 أبو عبد اله هلذا هو: الشيخ الإمام المارف الفقيه القدرةء ذو الفنونء أو عبد الله 
محمد بن خفيف بن إسكفشار الضبي الفارسي الشبرازي» شيخ الصرفبةء قال أبو 
العباس الفسوي: صنف شيخنا ابن خفيف من الكتب ما لم يصفه آحده واتظع به 
جماعة صاروا أثمة بقتدئ بهم» وعثر حت عم نفعه البلدان. 
انظر: تمام ترجمته في: «حلية الأرلياءه ۴۸١/٠١‏ «الأسابة 10١/۷‏ 
*المتتظم» ۱۱۲/۷ «سیر أعلام النبلامه ۳۲۲/۱٩‏ (۹٤۲)ء‏ «الوافي باون 
۴ «شذرات الذهب» ۷٩/۴‏ 

7 خلاصة الامر أن أفضل الابمين ثلائة» أهل المدينة يقولون: سعيد بن السيب» 
وأهل الكوفة بقولون: أويس القرني» وأهل البصرة بقولون: الحسن البصري» 
وقبل: إن أفضل التابعين على الإطلاق هو سعيد. 
وقال آبو بكر بن أبي داود: سيدا التابعين من النساء: حفصة بنت سيرين» وعمرة 
بنت عبد الرحمن» وثالتهما وليست مثلهما - أم الدرداء. 
انظر: علوم الحدیث» ص۳۰۲- ۴۳١۷‏ «المقنع» 0١۷ -٠٠٦/۲‏ «تدريب 
الراوي» ۴۵۲-۳۳۲ . 

) مسلم )۲١4۲(‏ في فضائل الصحابة» باب: من فضائل أويس القرني. 


ع۲ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


حديث يحيی بن بكير عنه» وكذلك مسلم في (صحیحه» من حدیثه'. 

إذا تقرر دَلِك؛ فالكلام عليه من وجوه: 

أحدها: فيه : الحض على طلب الولد بنية الجهاد في سبيل الله » وقد 
يكون الولد بخلاف ما أمله فيه فيكون كافرًا» ولكن قد تم له الأجر في 
نیته وعمله. 

ثانيها: أن من قال : إن شاء الله وتبرأً من المشيئة إلا لله ولم يعط 
(الخاصة) لنقسه في أعماله آنه حري بان يبلغ مله ويُعطی أمنيته» 
ألا ترئ أن سليمان لما لم يرد المشيئة إلى الله ولم يستشن ما لله في 
ذلك حرم أمله» ولو أستشنى بلغ أمله. كما أخبر الصادق» وليس كل 
من َال قولًا ولم يستشن فيه المشيئة فواجب ألا يبلغ أمله» بل منهم 
من يشاء الله إتمام أمله» ومنهم من لا يشاء بسابق علمه»ء ولکن هله 
التي أخبر عنها الصادق أنها مما لو أستثنى المشيئة لتم له أملهء فدل 
هذا على أن الأقدار في علم الله على ضروب» فقد يقدر للإنسان 
الولد والرزق والمنزلة إن فعل كذاء أو قال أو دعاء فإن لم يفعل 
ولا قال لم يعط دَلِكَ الشيء وأصل هذا في قصة يونس بيه قال 
تعالی: و اَم کد ين لحن © لبت ف بیو إل بز عن @ 4 
[الصافات: ]٠٤٤-٠٤١‏ فبان بهله الآية أن تسبيحه كان سبب خروجه 
من بطن الحوت» ولو لم يسبح ما خرج منه. 

ثالثها : أن الأستثناء قد يكون بإثر القول» وإن كان فيه سكوت يسير 
لم تنقطع به دونه الأفكار الحائلة بين الأستثناء واليمين» وستعلم دَلِكّ في 


موصعه. 


MA 


)١(‏ «صحيح مسلم» )٠١١١(‏ كتاب: 'لأيمان والنذور» باب: الأستثناء. 
(۲) في الأصل : الخصة. ولعل المثبت هو الصواب؛ وانظر «شرح ابن بطال» /١‏ ۳۲. 


سے تكب الجقاد وااثير اا 

رابعها: أن الأنبياء يعتريهم السهوء نبه عليه ابن التين. 

خامسها: قوله: ( «لأطوفن» ) كذا روي هناء وفي رواية أخرى: 
«للأطيفن»'» وکلاهما صحیح كما قال المبرد» يقال: طاف بالشيء 
وأطاف به وأصله: الدوران حول الشيءء وهو (هنا)" كناية عن 
الجماع» وهو دال على ما خص الله به أنبياءهء من صحة البنية» وكمال 
الرجولية مع ما كانوا عليه من الجد والاجتهاد في العبادة» والعادة 
في مثل هذا لخيرهم الضعف عن الجماع» لكن خرق الله تعالى 
لهم العادة في أبدانهم» كما خرقها لهم في معجزاتهم وأحوالهم»› 
فحصل لسليمان من الإطاقة أن يطاً في ليلة مائة آمرأة ينزل في كل 
واحدة منهن. 

وسيدنا رسول الله ية أعطي (فيه)" أكثر من دَلِكَ قوی ثلاثين 
رجلا وفي «الطبقات» : اربعين. قال مجاهد: أعطي قوة أربعين را 
كل رجل من أهل الجنة“. 

وقد أوضحت الكلام عليه في «الخصائص»“. وكان إذا صلى 
E E‏ 
هي ليلتها"» وإن روي من حديث عائشة طوافه عليهن من غير 
مسیس ولا مباشرة. 


(۱) «(صحیح مسلم» .)۲٤ /۱٣۹٥٤(‏ 
(۲) من (ص۱). 

(۳) من (ص۱). 

(6) «الطبقات الكبرئ» ."۷٤ /١‏ 
)٥(‏ «غاية السول» ص۲*۷. 

() سلف برقم (۲۹۸). 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

واللام في «لأطوفن» داخلة على جواب القسم» وكثيرًا ما تحذف 
معها العرب المقسم به أكتفاء بدلالتها على المقسم بهء لكنها لا تدل 
على مقسم معین › ويؤيده قوله : «لو قال إن شاء الله لم بحنث) لن 
عدم اللحنث ووجوده لا یکون إلا عن قسم› ويبعد أن کون آبتداً به» 
وأن دَلِكَ حكاية عن قول سليمان من غير قسم. 

سادسها: قوله : ( «بفارس» ) وفي رواية : «بغلام» ظاهرَةٌ الجزمٌ على 
أن الله تعالى يفعل دَلِكَ لصدق رجائه في حصول الخير» وظهور الدين 
والجهاد» ولا يظن به آنه قطع بذلك على الله تعالیٰ إلا من جُهل حال 
الأنبياء في معرفتهم بالله وتأدبهم معه. 

وقوله : ( «فقال له صاحبه» ) يعني : المَلّك» كما ذكره في النکاح» 
وفي مسلم : «فقال له صاحبه أو الملك» وهو شك من (واحد من)“ 
رواته» وفی رواية له : «فقال لصاحه» بالجزم من غير تردد. 

قال القرطبي : فإن كان صاحبه فيعني به وزيره من الإنس أو من 
الجن» وإن كان الملك فهو الذي كان يأتيه بالوحي» قال : وقد أبعد 
من قال هو خاطره. 

وقال النووي: قيل: المراد بصاحبهء الملك» وهو الظاهر من 
أفظه »› وقیل : القرين › وقیل : صاحب له آدمي“. 

قلت : الصواب الأول كما أسلفناه عن رواية البخاري فى أثناء 
النكاح. 
(۱) سياتي برقم .)٥۲٤١(‏ 
)۲( في (ص١):‏ أحد. 


.1۳۷ /٤ «المفهم»‎ )۴( 


1 «شرح مسلم»‎ )٤( 


د كاب الجهاد وَالسْيَرِ كسm—“—“‏ نى 


سابعها: قوله: ( «فلم يقل إن شاء اللّه» ) أي : بلسانه» لا ته غفل 
عن التفويض إلى الله بقلبهء فإنه لا يليق بمنصب النبوة» وإنما هذا كما 
أتفق لنبينا عليه وعليهم أفضل الصلاة والسلام لما سئل عن الروح 
والخضر وذي القرنين؟ فوعدهم أن يأتي بالجواب غدًا جازمًا بما 
عنده من معرفة الله وصدقه وعده في تصدیقه وإظهار کلمته» لکنه ذهل 
عن النطق بها لا عن التفويض بقابه» فاتفق أن تأخر الوحي .عنه وري 
بما رُمِيَ لأجل دَلِكّ» ثم علمه الله بقوله: ولا قوی لاء ي امل 
دلت عدا © إل أن مس اس الآية. [الكهف: ]۲٤۲-۲۳‏ فكان بعد 
ذَلِكَ يستعمل هه الكلمة حتى في الواجب. وهذا لعلو مناصب الأنبياء 
وکمال معرفتهم باه تعالیٰ یعاتبون علیٰ ما لا يعاتب عليه غیرهم. 

ثامنها: قوله : ( «لو قال : إن شاء الله لم يحنث» ) فيه دلالة على أنه 
أقسم على شيئين : الوطء والولادةء فإنه فعل الوطء حقيقة والأستيلاد لم 
يتم» إذ لو تم (الاستيلاد) لم يقل فيه ذلك» وهذا محمول على أنه 
اة أوحي إليه بِدَلِكٌَ فى حق سليمانء لا أن كل من فعل هذا 
ا ا 
الأنبياء السالفة والأمم الماضية. ۰ 

تاسعها: فيه دلالة على جواز قول: لو ولولا بعد وقوع المقدورء 
و(قد) جاء في القرآن كثير وفي كلام الصحابة والسلف» وسيأتي 
ترجمة البخاري على هذا: باب ما يجوز من اللو" وأما النهي عن 
ذلك وأنها تفتح عمل الشيطان فمحمول على من يقول دَلِكَ معتمدًا 
على الأسباب معرضًا عن المقدور أو متضجرًا منه وقد أوضحت دَلِكَّ 


(۱) من (ص۱). (۲) من (ص۱). 
(۳) سيأتي بعد رقم (۷۲۳۷) كتاب: التمني. 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


في «شرح العمدة“ » فإني أمعنت في شرح هذا الحديث فيه» وهنا 
أقتصرنا على أطراف خشية الطول. 

العاشر: إن قلت من أين لسليمان أن الله تعالى يخلق من مائهِ في 
تلك الليلة مائة غلام لا جائز أن يكون بوحي لأنه ما وقع» ولا آن 
يكون الأمر في ذَلِكَ إليه؛ لأنه لا يكون إلا ما يريد؟ 

فالجواب ما ذكره ابن الجوزي: أنه من جنس التمنى على اللهء 
والسؤال له جل وعز أن يفعل والقسم عليه» كقول آنس بن النضر: 
والله لا تكسر ثنية الربيّع. 

قلت : الشارع سماه قسمًا فقًالّ: «إن من عباد الله من لو أقسم على 


E Er الله لاب‎ 


الحادي عشر : قوله a a eS‏ 
رجل» ) وفي رواية: «بشق غلام)» وفی فی اخری : «نصف إنسان»» وفي 
أخرئ له: «فلم يحتمل شيتًا إلا واحدًا ساقطا إحدى شقيه». 

الثاني عشر: قوله : ( «فلم يقل» ) قد فسر ف فى الرواية الأخرى 
«فنسي» وقیل : رفن الان لیم ساق هال وقیل : 
هو على التقديم والتآخير» آي: فلم يقل إن شاء الله» فقيل له: قل: 


إن شاء الله. 


تتمات : 
أحدها: سليمان أحد المؤمتَيْن اللدَيْن ملكهما الله الدنيا كلهاء 
والآخر ذو القرنين» وملكها كافران: نمروذ وبختنصر. ويقال: إنه 


() «الإعلام بفوائد عمدة الأحکام» ۹/ ۲۹۷. 


س كتابُ الجهادِ وَالسَيَّرِ 


ملك تعد بيد وله افا عر ةن ةوسكو ا له الجن 
والإنس والطير والريح» وكان إذا جلس في مجلسه عكفت عليه 
الطيرء فقام له الإنس والجنء عاش ثلاثا وخمسين سنة. 

ثانيها : َال بعض المتكلمين : نبه ية هنا على آفة التمني والإعراض 
عن التسليم والتفويض» قَال: ومن آفته نسيانه الأستثناء؛ ليمضي فيه 
القدر السابق كما سبق. 

ثالثها: في رواية للبخاري ستأتي : «وكان أرجى لحاجته»» وفي 
أخرى ى «الصحيح» : «وكان دڑکا لحاجته») وهو -بفتح الراء- 
اسم من الإدراك. أي: لحاقا قًال تعالی: لا حف در ولا ى4 
[طه: ۷۷] والمعنی أنه کان یحصل له ما آراد. 

رابعها: فيه أن الأستثناء لا يكون إلا باللفظ ولا كفي فيه النيةً» وهو 
قول الأربعة والعلماء كافةء وادعى بعضهم أن قياس قول مالك: أن 
اليمين تنعقد بالنية صحت الاأستثناء بها من غير لفظ ومنع. 

خامسها: جواز الإخبار عن الشيء» ووقوعه في المستقبل بناء على 
الظن فإن هذا الإخبار راجع إلى ذلك» وأجاز أصحابنا الحلف على 
الظن الماضي» وقالوا: يجوز أن يحلف على خط مورثه إذا وثق 
بخطه» وأمانته» وجوزوا العمل به واعتماده. 

سادسها : فيه أستحباب التعبير باللفظ الحسن عن غيره» فإنه عبر عن 
الجماع بالطواف كما سلف»› ا ا و 
لم یعدل عنه. 
() من (ص۱). 
(۲) سيأتي برقم .)٥۲٤۲(‏ 
(۳) «صحیح مسلم» .)۲٤/۱٦٥٤(‏ 


ع۲7 س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ت o‏ 
٠‏ - باب الشَحَاعَة في الكڙب وَالُْيِنِ 
۰ - دتا مد بن عَبْدِ الك بن وَاقدِء حَدََنًا ماد ز بُ رَيِدِء عن ٿابتِء عَنْ 
ظه قال: کان ابن E‏ ية اخسن التاس» وَأشْجَعَ الاسء وَأَخِوَدٌ الناسء وَلْمَد 
َر امدِيَةء کان النَیْ ج سَقَهُمْ على فَرس» وقال: «وَجَذناه بَخْرا». ۲٣۲۷[‏ 
- مسلم: ۲۳۰۷ - فتح: ]۴٥/٦‏ 


- حدَتنًا بُو اليَمَانِء أخبرنًا سُعَيبُ» عَن الرْهُريّ قالّ: آخبرن عُمَر بن 
َم بن جټر ن مُطجمء أن محمد بن بير قال: : أخبزني ُبث ِن مُطجمء أنه يما 
ُو بر مع رَسول اه 5 وَمَعَه مَعَه اللَاسُء مَقُقَلَهُ مِنْ حتَينء قَعلِقَه النَاس ال 


حَّی اضطْرُوۂ إلى سَمُرَةء فَحَطِمَت ردَاءَهُء فَوقتَ ابي فَقَال: «أعطّوني 
ردائی» لو کان لی عَدَدُ هذِه المضًاءِ تَعَمّا لَقَسَمْتةُ بيتك م لا جني بَخِيلا 
وَل کذوبًا وَل جبًانًا». ۳٤۸[‏ - فتح: ]۴٥/٦‏ 


٤ 


ذکر فیه حديث اتس فًال: گات الي 4 أخسَنَ الناس» وَأضْجَعَ 
التاس» ا التاس» وَلمَدٌ فرع اَهَل المَدِيتَةء فَكانَ الل ب سبقَهُمْ 
عل فرَس» قال : «(وجدتاه بحر ا). 


e a E 


الاس مله مِنْ حُتيْنء اف اغراك الو تی أَضطروءُ ل 
شَجَرَة» فَخطمَت راء قوفف التب ييا وَقَال: «أغْطونِي رِدَائِي٬‏ 


ن 


لو كان لي عَدَد هاه اليضًاء و تَعَمًا لَقَسَممَهُ بيتك م لا تجدوني بَخيلا 
ولا کذوبًا وَل جَبانً». 


کے كتابٌ الجهاد والسيّرِ {۷N‏ 

الحديث الأول سلف قريبًا في باب من أستعار من الناس الفرس 
وياتي في الأدب") وأخرجه مسلم في الفضائل› والترمذي في 
الجهاد؛ وقال: صحیح › وکذا النسائی وابن ا 

وحديث جبير يأتي في الخمس. 

والفرق بين الجبن والبخل : 

البخل: أن يضن الإنسان بماله أن يبذله في المكارم. 

والجين: ضد الشجاعة» وإنما يكون من ضعف القلب و(حشية)٠"‏ 
النفس. 

ثم الكلام من وجوه: 

أحدها: فيه : -كما فًالَ المهلب- أن الرئيس قد يتشجع في بعض 
الأوقات إذا وجد في نفسه قوة» وإن كان اللازم له أن يحوط أمرَ 
المسلمين بحياطة نفسه» لكنه لما رأى الفزع المستولي» علم آنه لم 
يكاد بما أخبره الله به من العصمة» وأنه لابد أن يتم آمره ل تمر 
المرأة من الحيرة حى تطوف بالكعبة لا تخاف إلا اله فلذلك أمن 
فزعهم باستبراء الصحراء» وكذلك كل رئيس إذا أستولى على قومه 
الفزع ووجد من نفسه قوة فينبغي له أن ذهب عنهم الفزع باستبرائه بنفسه. 

اا ا اال المجاز في الكلام؛ لقوله في الفرس: 
(وجدناه بحر ا)» فشبهه بذلك لان الجري منه لا ينقطع كما لا ينقطع 


SR 


(۱) يأتي برقم )1٠۳۳(‏ باب حسن الخلق والسخاء» وما يكره من البخل. 
(۲) الترمذي »)۱۹۸٥(‏ وابن ماجه (۲۷۷۲). والنسائی فی «الکبریئ» /٥‏ ۲۵۷ (۸۸۲۹). 
(۳) في (ص١):‏ خسة. 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ماء البحر» وأول من تكلم بهذا رسول الله ياء ويأتي له تتمة في باب : 
سم الفرس والحمار بعد إن شاء اله . 

ثالثها: فيه: ستعارة الدواب للحرب وغيره» وقد سلف» وركوب 
الدابة عريًا لاستعجال الحركة. 

رابعها: فى الحديث الثانى: أنه لا بأس للرجل الفاضل أن يخبر 
ا و ا ا اف ق 
الجهالة به. 

خامسها: فيه : أن البخل والجبن والكذب من الخلال المذمومة التي 
لا تصلح أن تكون في رؤساء الناس» وأن من كانت فيه خلة منها لم 
يتخذه المسلمون إمامًا ولا خليفة» وكذلك من كان كذوبًا فلا يتخذ 
إمامًا في دين الله ؛ لأن الكذب فجور ويهدي إليه كما نطق الشارع به» 
ولا يؤمن على وحي الله وسنة رسوله الفجارء وإنما يؤمن عليه آهل 
العدلء كما قال بيا : «يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله"". 

سادسها : 

(فيه) : " أن الإلحاف في المسألة قد يرد بالقول والعدة كما قَالَ: 
«الو كان لي عدد هزه العضاه نعما لقسمته بينكم) والوعد منه في حکم 
الإنجاز واجب» لقوله: ثم لا تجدوني بخيلا ولا كذوبًا). 

وفيه : الصبر لجهلة الناس وجفاة السؤال» وإن ناله في ذَلِكَ أذى» 
وسؤاله رداءه تأنيسًا لهم من الأذى بالجفاء عليه» والمزاحمة في الطريق 
(۱) يأتي برقم (۲۸۵۷). 
(۲) ورد بهامش الأصل: هذا الحديث مرسل أو معضل؛ ضعيف. [قلت: تقدم 

تخریجه بتمام]. 
(۳) من (ص۱). 


کے ڪتابُ الجهاد والسْيّرِ 


ثم رد إلحافهم بأن أعلمهم أن ما ملكه مقسوم بينهم» وان وعده منجز 
لهم» وأن الذي يسألونه من قتالهم وعونهم له ليسوا بالمتقدمين عليه 
فيه» بل هو المقدم عليهم في القتال» وفي كل حاله لقوله: «ولا 
جباتًا» ولم ینکر أحد ما وصف به نفسه لاعترافهم به. 

سابعها: «العضاه» كما قال أبو عبيد: من الشجر كل ما له شوك ومن 
أعرف دَلِكَ الطلح والسلم والسّيال والعُرْفُط والسّمُر» وقال غيره: 
والقتاد» قال ابن التين: وتقرأً بالهاء وقمًا ووصلاء وهو شجر الشوك 
كالطلح والعوسج والسدر» الواحدة عضاهة وعضهة» (وعِضة) 
وإنما ذَلِكَ لأنهم حذفوا منها الهاء الأصلية كما حذفت في شفه» ثم 
ردت فی عضاه كما ردت فى شفاه» وقال ابن فارس: الواحدة عضه 
الهاء أصلية» فال وقد بقال: عضة مثل عزة» وهذا بعير عضه إذا 
كان يأكل العضاه". 

امنها: قوله: (مقفله من حنين) أي : مرجعه» وذلك سَنة ثمان. 

و(السمرة) واحدة السمر» وهي شجر طوال متفرق الرءوس» قليل 
الظل» صغار الورق» قصار الشوك» جيد الخشب» ولم يواره صفر 
أو صمغ أبيض» قليل المنفعة» ويخرج من السمرة شيء يشبه الدم» 
يقال: حاضت السمرة إذا خرج منها ذلك. 

تاسعها: قوله: ( «نعمًا» ) وفي بعض النسخ: انعم وهما 
صحبحان» ف انعم اسم کان واعدد» خبرهاء ومن رواه «نعمًا فهو 
خبر كان» قال ابن التين: وهلذا أولىء لأن نعمًا نكرة» وهو أولى أن 


)١(‏ كتبها الناسخ في الهامش وكتب فوقها (سقط). 
(۲) «مجمل اللغة) ۲/ 1۷۳. 


آما سعيد فأفضل في العلمء وكان لا باذ العطاء» كانت لَه 
أربعمائة ديار يتجر فيها في الزيت» وقد سلف الكلام في الفصول 
أول الكتاب في مرسله» وآن بعضهم كَالّ: إن مرسله حجة مطلقًا؛ 
لأنها فتشت فوجدت مسندة» وليس كما قًالَّ؛ فإنه وجد فيها ما ليس 
بمسند بحال» كما ذكره البيهقي والخطيب وغيرهها. 


مات سنة أربع» وقيل: ثلاث وتسعين» سئة الفقهاء؛ لكثرة من مات 
فبها منهم. وآراد چ تغییر اسم جده فقال: «آنت سهل؛ فقال: لا آغیر 


أسمي فما زالت الحزونة في ولده"» ففيهم سوء خلق". 


= واويس هو: ابن عامر بن جزء پن مالك القرني المرادي اليماني» ابر عمرو» 
الإمام القدوة الزاهد» سيد الابعين في زمانه» وأويس آدرك الني لا لكت لم بره 
قال اصیغ بن زید: انما مع أویتا أن يقدم على الني کل بره بأمه» وحکي عه آنه 
کان پتصدق بثابه حت يجلس عرباًا لا يجد ما بروح فيه إلى الجمعة. 
ورو هشام بن حسان» عن الحسن قال؛ يخرج من الثار بشفاعة أويس أكثر من 
ریعة ومضر. 
وانظر: «طبقات ابن سعده ١1۹1ء‏ «حلية الأرلياءه ۷۹/۲ «أسد الغابة ٠‏ 
۹ ۳۳۱ سیر آعلام البلاء» ۱۹/6 (۵)ء «الإصابته ۱۱۵/۱ (0۰۰). 

() اله الخطيب في «الكفاية؛ ص١۷-‏ ۷۴ء رانظر: «معرقة السنن والآثاره 
ليقي ۰۱۹٤/۱‏ ۱۹۷ علوم الحدیث» ص۵۱- »۵٩‏ «المقتع؛ ۱۲۹/۱- 
۰ «تدریب الراري» ۱/ ۲۴۱- ۲۵۹. 

) سياتي برقم (1۱۹۰) كتاب: الأدب» باب: أسم الحزن. 

(۳) آنظر تمام ترجمة سعید في: اطقات این سعده ۴۷۹/۲ ۱۹/١‏ «حلية 
الأولیاء» 1١/۲‏ رقيات الأعيانه ٠۴۷١/۲‏ اتهذيب الكماله 1١/١١‏ 
۳۵۸ سیر اعلام التبلامه / ۲۱۷ (۸۸), «تاریخ الإسلام ۳۷۱/۲ ۰)1۷ 
«شرات الذعبه .١٠١/١‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
يكون خبرًا» ويصح نصبه على التمييز» والنعم الإبل خاصةء كذا قال 
آي اهل :الس 

وقال أبو جعفر النحاس: قيل: النعم للإبل والبقر والغنم» وإن 
أنفردت الإبل قيل لها نعم» وإن أنفردت البقر والغنم لم يقل لها نعم . 

واختلف في (الأنعام) فقيل هي جمع نعم فيكون للإبل خاصة» 
وقيل: إذا قلت (آنعام) دخل فيه البقر والغنم. 

واختلف في النعم هل تؤنث فنقول هه نعم» فأكثرهم على جوازه» 
وقال الفراء: لا يؤنث. 

العاشر: قوله: ( ثم لا تجدوني بخيلا ) قد تقدم بيانه. 

وقال القزاز: البخيل : الشحيح» وقال ابن مسعود: لا يعطي شيئًاء 
والشح: أخذك مال أخيك بغير حق» وقال طاوس : البخل: أن تبخل بما 
في يديك» والشح: أن تشح بما في أيدي الناس» يحب أن يكون له ما في 
يدي الناس بالحلال والحرام» وقيل: البخل في اللغة دون الشح› 
والشح أشد منه» يقال: جوزة شحيحة إذا كانت صحيحة» يقال: بخل 
يبخل بُحلا وبَخلاء والجبان: الذي يرع في الحرب ويضعف» وذلك 
يؤدي إلى الفرار من الزحف» وهي كبيرة» يقال: جَبْنَ يَجْبُن جُبْنا 
وجنًاء وجمع الجبان جبن. 

(قَالَ الشاعر : 
جهلا علينا وجبنًا عن عدوكم ليست الخلتان الجهل والجبن)“ 


E SE E SDD DS) 


(۱) «معانی القرآن» ۲/ .۳٣۱‏ 


(۲) من (ص۱). 


سد ڪتابُ الجهاد وَالسيّرِ اا 


۵- باب ما ينود من ت الجن 

۲ - حدتتًا مُوسَّی بن ن إشماعيلء دنا ا َوانَةء اا د الملك بن 
مكار صوغت عفرو ِن مون الأؤي قالّ؛ : کان سعد يُعَلّمُ َيه E‏ 
غلم العلم الغلخان الكابة د وقول ءل سول E‏ يََعَوَُ مِنْهُنَّ دَبْرَ الصلاة : 
الهم إ ا قوذ بك من اة وا بک اَن أ إلى اَرْدَل العمر» واعود 
پک مِنْ فة ال بک مِنْ عَڏاب القبْرٍ». فَحَدَذْتٌُ په مُضعبا قَصَدقَهُ. 
۷٤ ۷۰ 1 [‏ ۰ - فتح 0⁄7] 

۳ - دتا مدد حَدَنَنَا مُعْتَمرٌ قال: سمغت أي ال فقت انق ي 
مالك هه قال: كان النَبن ك يه قول وال إت اعود بك ِن ن العجر وَالْكسَلّ 
والجبن وَالْهَرَم وَأَمُودُ بک يِن فنتَة المَحْيّا وَالْمَمَاتِ» واعود بک مِنْ عَدَاب 
الق ]۷-۷ ۷ ۷۱ - مسلم: ۲۷۰٢‏ - فتح: ]۲۱/٩‏ 


در فة ديف عَمُرو بن مَيْمُو ن الأَوْدِيْ قَالَّ: گان سَعْد سعد يلم نيه 
هلولاء الكلِمَاتِ كما يُعَلّمٌ المُعَلّمْ الغِلْمَانَ الَِابةً ويول : ل سول 
اله ا گان يَسَعَوَدُ بهن ذُبْرّ كل صلاة: ْم نى اعود پک مِنّ 
الجُبْنِء وَأعُود بک أَنْ أ إلى اَرْدَلِ العُمُرِ٬‏ وَأَعُودٌ ك مِنْ فة الدَنْيا 
بك عاب القَبرا. 

وحدیث أَنّس: گان ال ئة يمول : : الهم ئي أعُودُ يک مِنَ العَجْزِ 
اسل وَالجُنِ وَالَهَرم وَأعُوة پک من َة المَحياوَالْمَمَاتِ واعود ب 


من عاب القبر». 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

الشرح : 

حديث سعد من أفراده» وحديث أنس يأتي في الدعوات» وأخرجه 
مسلم أيضًاء» وأخرجه أبو داود في الصلاة» والنسائي في الأستعاذة"» 
وسلف في باب الدعاء قبل السلام E‏ 
ا 

أما أستعاذته من الجبن فلأنه يؤدي إلى عذاب الآخرة كما قَالَه 
المهلب؛ لأنه يفر من قرنه في الزحف» فيدخل تحت وعيد الله فيمن 
ول تد باه يتسس ي أل [الأنفال: ]١١‏ وربما يفتتن في دينه 
فیرتد لجبن أدرکه وخوف على مهجته من الاسر والعبودية. 

و( «أرذل العمر» ): أَرْدَأه» وهو حالة الهرم والصَعْفِ عن أداء 
الفرائض وعن خدمة نفسه مما يتنظف فيكون كلا على أهله مستثقلًا فيهم. 

و( «فتنة الدنيا» ) أن يبیع الآخرة بما يتعجله في الدنيا من حال 
أو مال. 

وتعوذه من العجز؛ لئلا يعجز عما يلزمه فعله من منافع الدين والدنيا. 

( «والعجز» ): ذهاب القدرة في وجد» وهو الكسل عن الشيء مع 
القدرة على عمله» وکلاهما يجوز أن يتعوذ منه» وقال ابن 
بطال : آختلف في معنى العجز» > فأهل الكلام يجعلونه ما لا أستطاعة 
لأحد على ما عجز عنه» لأنها عندهم مع الفعل» > وأما الفقهاء 
فيقولون: إنه هو ما يستطيع أن يعمله إذا أراد؛ لأنهم يقولون: إن 
الحج ليس على الفور» ولو كان على المهلة عند أهل الكلام لم 
(۱) ابو داود .)٠٥٤١(‏ والنسائي ۸/ .۲٣۷‏ 
(۲) سلف برقم (۸۳۲) كتاب الأذان. 


o 
يصح معناه؛ لأنها لا تكون إلا مع الفعلء والذين يقولون بالمهلة‎ 
يجعلونها قبله.‎ 

قال :( «والكسل» ) مجمعون على أنه ضعف الهمة» وإيثار الراحة 
للبدن على التعب» وإنما أستعيذ منه؛ لأنه يبعد عن الأفعال الصالحة 
للدنيا والآخرة وسيأتي أيضًا في الدعاء. 


LEKI IAH&SXI S&S 


() «شرح ابن بطال» ۰/ .۳٣-۳۵‏ 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٦‏ باب مَنْ حَدّتَ بمَشَاهدِه في الحَرب 
اله انو تمان عر سب 
۴٤‏ - ڪدتتا يبه بن سَيڍِء حدتَنَا حاتم عن مد بن يُوسفَء ڪن 
الشائِب بن يزيد قَالّ: صَجِبْتُ لحه بى عُمَيدٍ اه وَسَغدًا وَالْفْدَاد ِن الأسُوَدِ 
الزن بن عؤف 4ء فَمَا سَمِغْتُ أَحَدًا مِنْهُم جت عَنْ رَسول الله جي إ 
سَمِعْتُ طَلْحَةَ جَذّتُ عَنْ يَؤْم أحُيٍ. 4٠1۲1‏ - فتح: ]٣٠/١‏ 


وَعَبْدَ 
لا أن 


. 4 5 ر E‏ ر ا ا or‏ 2 

ثم ساق حديث السّائِب بن يريد قال: صَجبت طلحة بن عَبيْدِ اله 
او ا ا و ر ر 0 a‏ ر هھ 3 
وسعدا والمقداد بن الاسودِ وعَبد الرحمَن بن عوّفي» فما سَمعت 
ر هو هو ا ا و ل ا ٤‏ هھ 2 س ر # و 
أحدا ينهم يدث عَنْ رَسول الله کا إلا أنى سمغت طلحة يحدث 


o7 0~ 


عَنْ يوم أحلِ. 

قوله : (قاله ابو عثمان عن سعد) یعنی : معلقًا وقد ذکره مسندًا في 
«(صحيحه» عن محمد بن أبي بكر وحامد بن عمر ومحمد بن عبد الأعلى» 
عن معتمر› عن آبیه عن أبی عثمان") وإنما لم يحدث هؤلاء عن 
رسول الله ئي -والله أعلم- خشية الزيادة والنقصان؛ لئلا يدخلوا في 
معن قوله: «من تقول علي ما لم أقل فليتبواً مقعده من النار""› 
فاحتاطوا على أنفسهم أخذا بقول عمر: أقلوا الحديث عن رسول الله 
(۱) سيأتي برقم (۳۷۲۲) كتاب فضائل الصحابة» باب ذكر طلحة بن عبيدالله ظهه» عن 

ورواه مسلم )۲٤۱٤(‏ كتاب فضائل الصحابةء باب من فضائل طلحة والزبير رضي 

الله عنهما» عن محمد بن أبي بكر» وحامد بن عمر» ومحمد بن عبدالأعلیٰ» به. 


)۲( سلف برقم (۱۰۹) کتاب العلم» باب إئم من كذب على النبي ية من حديث 
سلمة. 


س كاب الجهادِ وَالَيَرِ 


يا وأنا شريككم"» وقد سلف دَلِكَّ في كتاب العلم واضحًاء وإنما 
حدث طلحة عن مشاهده يوم أحد. 

الإسلام وإعلاء كلمته» وما يعد فيه من أعمال البر والموجبات غير 
النوافلء لأنه كان عليهم نصره ياء وبذل أنفسهم دونه فرضًا ليتأسى 
بذلك المتأسي» ولا يدخل ذَلِكَ في باب الرياء؛ لأن إظهار الفرائض 
أفضل من سترها ليشاد منار الإسلام» ولتظهر أعلامه» وكان طلحة 
من أهل النجدة”" وثبات القدم في الحرب» ذكر البخاري عن قيس 
في المغازي قَالَّ: وایک دد ظاحة اء وقیٰ بها رسول الله ييه يوم 
أحد“. وعن أبي عثمان أنه لم يبق مع رسول الله (تلك الأيام)*“ 
غير طلحة ونو فلهذا حدث طلحة عن مشاهده يوم أنخد لقند 


() رواه ابن ماجه (۲۸). وابن المبارك في «مسنده» )۲۲٢(‏ کلاهما من طریق 
الشعبي» عن قرظة بن كعب» عن عمر. ۰ 
وانظر : «کنز العمال» ۲۹۳/۱۰ .)۲۹٤۸۲(‏ 

۳) فى الأصل: الغناءء بما يقارب الغين المعجمة» ولعل ما أثبت هو المقارب 
للجادة. 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: قال في «الصحاح»: النجدة: الشجاعة» تقول منه : 
تَجد الرجل بالضم فهو نجد ونجيد» وجمع نجد: أنجاد» مثل يقظ وأيقاظ» وجمع 
نجيد نجداء» ورجل ذو نجدة» أي: ذو بأس» ولاق فلان نجدة» أي : شدة. 

©) سيأتي برقم )٤٠٩۳(‏ باب ٳء هَسّت طايقتان يڪم ان َفَسَا. 

)6( من (ص۱). 

0) سيأتي برقم .)٤٤٤١(‏ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۷ - باب ووب النفير وَمَا يَجِبٌُ مِنَ الجهادِ وَالنيّةٍ 
وَقَوْلِه تَعَالى: انفروا خقافًا وثكًالا الاَيَّ. إلى قوله 
وال يعَكم نَم لكزوة# [التوبة:١٤]ء‏ وقَؤله: يتا 
EE SS‏ 
الأرْض الآية [التوبة: ۳۸]. يذكرٌ عن ابن عَبّاس: #فانفروا 
ثبات‰ [النساء: :]۷١‏ سرايا مَفرقينَ» يقَال: أحَد الثبّات : 


و و 


eA 


0۵ - دتتا عَمُرُو بن علی» دتتا یی »› دتتا شقان قالٌ: خی 
يَوْمٌ الفح : رلا هخرَة عد القتح› ولکن جهاد ا واد استنفرتم قَانْفِرٌوا». 
[انظر: ۱۳٤۹‏ - مسلم: ۱۳۵۴۳ - فتح: ٦‏ /۲۷] 

ثم ساق حديث ابن عَبّاس أن اني ي قال يَوْمّ المح : «لا هِخْرة . 
بعد الفتح › ولکن جهاد ول واد استنفِرتم فانفرٌوا». 

€ 
نسخ هذه الآية قوله : وما کات المريون لینفروا ڪافة فلولا َر 
¿ كل َة ْم طايمَةٌ4 وذلك أن قوله : انفِرواً حِمَاا وث ك4 الآية 
قال أبو مالك الغفاري وابن النحاس: هذه أول آية نزلت من براءة» ثم 
نزل أولها واخرها. 
n 2 Taê . ۰ ٠‏ ۲ 
زاشلف ف اقات اكل فال او ا ا و 


¢ 


(۱) رواه ابن ابی شیبة .)۴١۹۱١( ۲٣۲/۷‏ عن أبى مالك. 
۳) رواه الطبري ۳۷١/١‏ (١١۷١٠)ء‏ وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۱۸٠۲/١‏ 
(00*). 


س ڪتابُ الجهادِ والسْيَرِ (۷N‏ 


قال لحمو ف العو وال وال اعد ماغل عد 
مشاغیل» وقال الأوزاعي: رانا وا ول 8 اطا :ور 
نشاط”"» وقال زيد بن أسلم: المثقل من له عيال» والمخف: من 
لا عيال له» وهي أقوال متقاربة وقريب منه أصحاء ومرضی» عَرَابًا 
ومتأهلين» جمع خفيف وثقيل أي: خف عليكم ذَلِكَّ أو ثقل 

وقوله: اار4 أصله: تثاقلتم أدغمت التاء في الثاء فسكنت 
الأول فأتي بألف الوصل ليتوصل به إلى النطق بالساكن» قال 
مجاهد: في غزوة تبوك أمروا بالخروج في شدة الحر وقد طابت 
الثمار» ومالوا إلى أهل الظلال“. 

وقوله : «إأرضشر ية الا سے الكخرت4 [التوبة: ۳۸] أي : 
رضيتم بنعيم الدنيا عن نعيم الآخرة .عرسا قربا فعلا قريب المتناول» 
والعرض: ما بجر من اع الدنيا لو كانت غنيمة قريبة. 
و«وسمرًا اصدا أي : سهلا وسظًا. وطالشُنَده : المسافة والغاية التي 
يقصد إليها. 

وما ذكره البخاري عن ابن عباس ذكره إسماعيل بن ابي زياد الشامي 
فی (تفسیره) عله. 

و(السرية): من يدخل دار الحرب مستخفيًا وعند أهل اللغة: 
الثبات: الجماعات في تفرقة أي: حلقة حلقة كل جماعة منها ثبة» 
وال شقا من فول ف الرجل ا إذا آي عله قن حياته» 
() رواه ابن بي حاتم ۱۸۰۳/۹ .)٠۰۰٩۰(‏ 
(۲) رواه الطبري .)۱۹۷٩0 ۳۷۸/٦١‏ 


(۳) رواه عبد الرزاق فی «تفسیره» ۱/ ۲٤۷١‏ (۱۰۸۷)» والطبري .)۱٦۷٦٥( ۳۷۸/٦‏ 
(5) «تفسیر مجاهد» ۲۷۸/۱ ورواه أيضًا الطبري .)۱۹۷۳٤( ۳۷۲ /٦‏ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


كأنك جمعت محاسنه”"» ووقع في رواية أبي الحسن (ثبانًا) بالألف» 
ولا وجه له؛ لأنه جمع المؤنث السالم مثل الهندات. 

وحديث: «لا هجرة بعد الفتح» سلف تأويله فلعله يريد: لا هجرة 
لمن لم يهاجر قبل الفتح» وكان في بدء الإسلام فرض على كل مسلم 
الهجرة إليه فليقاتل معه» فلما فتح مكة وكسر شوكة صناديد قريش› 
ودخل الناس في دين الله أفواجًا قال ذَلِكَ. وسيأتي في آخر الجهاد» 
باب لا هجرة بعد الفتح. 

قال المهلب : والنفير والجهاد يجب وجوب فرض» ووجوب سنة» 
فأما من أستنفر لعدو غالب ظاهر فالنفير فرض عليه» ومن ستنفر لعدو 
قيرغالا ول قرم (لللين افر جرت ما ن أجل أن طا 
الإمام (المستنفر لأن المستنفر للعدو)" الغالب قد لزم الجهاد فيه كل 
أحد بعينه» وأما العدو المقاوم أو المغلوب فلم يلزم الجهاد فيه لزوم 
التشخيص لكل إنسان» وإنما لزم الجماعة فمن انتدب له قام به ومن 
)6( 


LENIN Z&XN 


(1) آنظر «لسان العرب» مادة: ثوب. 

ع الین 

(۳) ورد فى هامش (صا) ما نصه: كذا فى الأصول» والظاهر أن هناك سقظطًا. 
لواف عليه بأنه ليس سقَظا بل زيادة في النص» فالعبارة كما عند ابن بطال 
وهو من مصادر نقله- (المستنفر للعدو) وبحذف (لأن المستنفر) تستقيم العبارة]. 

0) کما ف «شرح ابن بطال» /٤‏ ۳۷. 


س ماب الجقاد وَالشَيَرٍ 


۸ - باب الڪافر يَقََلُ المُشَلِمَ د ثم يلِم 
هَيْسَدَدُ َد أو يقل 


0 د اتا غد اه بن وشف: اخبرتا مالك > عن أي الرنَادء عَنِ ا 
ن أي هُرَيْرة که أن رَسُولَ الله لا قال: «يَضحك انه إلى لين بقل أَحَذ احدھ 
الَحَرَ ذخان الجنَةّء يُقَاِلُ ا الله يتل ثم وب u‏ 
القاتل فيستشهد». [مسلم: ۱۸۹۰ - فتح: ]۳۹/۱٩‏ 

۷ - دتا الحمَييیٰء خدتا فان حدقا الرْهْرِيّ قال: أخبرن عَنبسة 


a 1 
ت‎ 


ِن سيد عن أي هُرَبرة 4 قال إتت رَسُول الله 445 وهو َير بغ ما أفََْځُوهاء 
ر ا رَسُولّ ايلوء اسهم لي فَقَالَ بَعْض بی هيد بن الحاص لا تشهمْ له ي 


رَسُول الته. فقال أبُو هُرَيْرَةٌ: هذا اتل ابن قَوقَل. قال ابن سَعِيدِ بن القاص: وَاعَجَبًا 
لوز دن علا ِن قوم صان نکن e‏ 
يهني عَلى يَدَيْهِ. قال: قا آذري اسهم لَه ام م يُشهم له ۷ ۸ ۹ - فتح: 

قال سُفيان: وَحَدََتِيه المَعيدِيٰء عن جَدهِء عن آي هُريرةً. 

قال أپُو عَبْدِ الله : : السعيدِي ڪَمُرُو بن يى بن سَعِيدِ بن عَمُرِو يِن سَعِيدِ بن 
الحاص. 

ذکر فيه حديث أي رة اَن رَسول اله ي قال : «يَضحَك اله تَعَالى 
إلى رَجُلَين يفل أَحَدهُمَا الحَرَ يَذْخُلَانِ الجنَهء يمال هذا في سَبیل اله 
يتل تم نوب الله E‏ 

وحدیثه ضا ET‏ تيت رَسول الله بي وهو حبر بعد ما اها 
قَقَلتُ: يا رَسول اله ا قال بَعّْض بَنِي سَعِيدِ بن العَاصِي : 
لا ي سول ا فال ار هة هدا ا ا قَوْقَل. قَقَالَ 


سعدن( 

فائدة 

عايذ جده -قَد سلف أنه بالمثناة تحت وبالذال المعجمة- بن 
عمران بن مخزوم» وفي بني مخزوم آیشًا عابد -بالموحدة وبالدال 
المهملة- بن عبد الله بن (عمر)" بن مخزوم"» ومن ولد هذا 
السائب والمسيب ابنا أي السائب صيفي بن (عابد" بن عبد اله 
(وولده““ عبد اله بن السائب" شريك النبي يا قال بل في حقه: 
انعم الشريك. وقيل: الشريك والدب". 


١‏ في (ف)» (ج): عمروء والصواب ما اثبخاء» كما سياتي. 

() روی الدراقطي في «الموتلف والمختلف؛ ۳/ ۱۵۲۰ عن الزیر بن بكار قال : كل من 
کان من ولد عمر بن مخزوم فهو عابد» ومن کان من ولد عمران بن مخزوم فهر عاقذ. 

في (ج): عایذ. 

9) في (ف)ء (ج): وولدء والصواب ما أثيتاء» كما في مصادر الترجمةء ونقله على 
الصواب العيني في «عمدة القاري؛ »۲٠۴/١‏ وهو المناسب للسياق. 

٠١۷١/۴ (0۹0)ء امعرقة الصحابةه‎ ٠١١/۲ آنظر ترجمته في : امعجم الصحابةه‎ )١( 
01419 ۲8/۳ الاستیماب» £۷/۴ (10۹1) سد الغابت‎ »)17( 
.)1۹۹۸( ۳۱٤/۲ «الإصابته‎ ,)۴۲۸۷( ۵۰۳/۱٤ اتهذیب الکمال‎ 

۲٣۸/۱ رالطبراني في «الاوسط‎ ۰۹٤/۱ رواه ابن ابي خيشمة في «تاریخه؛‎ ۲١ 
1۹ رالضياء في «المختارةه‎ ۱۷١ /۴ وأبو نعيم في #معرفة الصحابةه‎ ۸۷9 
من طرق الأعمش عن مجاهد» عن عبد الله بن‎ )۳۷۱ -۳۱۸( ۳۹۷ -۰ 
السائب فال: كنت شريا للنبي ك فلما قدمت المديئةء قال: أتعرفي» قلت‎ 
کنت شریگًا لي فتعم الشريك کنت لا تماري ولا تداري. الحدیث» وفيه: آن‎ 
القاتل هو عبد اله بن السائب.‎ 
رواء الطبراني ورجاله رجال الصحيح» فير‎ : 4٠۹/4 قال الهيشمي في «المجمع‎ 
والمحفوظ‎ :۴٠١ /۲ منصور بن أبي الأسود وهو ثقة. اه وقال الحافظ في «الإصابة»‎ 
أن هأذا لأيه السائب.اه وسياني مزيد كلام على هأذا الحديث في التخريج الآتي.‎ 

رواه آبو داود (١۸۳٤)ء‏ واین ماجه (۴۲۸۷)» واحمد ۰٤۲۵/۳‏ والطبراني ۷ 
۰( ۰ والیهقي ۷۸/١‏ والضیاء في «المختارت» ۳۲۸/۳ = 


IEE‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت 5 ت ر 9 ےر 2 o‏ 3 2 ا 


ا اله علي بدي َم پهي على بيو ل 


الحديث الأول: أخرجه مسلم؛ والثاني: من أفراده. 

وللنسائي في الأول «يعجب من رجلين» ”۰ وذكره ابو داود وقال: 
لم يسهم له رسول الله بء وذكر أنه أبان بن سعيد بن العاصي". 

وخرج البخاري الثاني في المغازي عاليًا عن موسيٰ» عن عمرو بن 
یحییٰ بن سعيد» عن ن 

ولاّبی داود: أنه يله بعث أبان وسعید بن العاص على سرية من 
أن فتحها؛ فقال أبان: أقسم لنا يا رسول الله. 

قال أبو هريرة: فقلت لا تقسم لهم يا سول الله فقال: (أبان)“: 
انت (تها) يا وبر تدر علا م راس (ضال + فال 2 
الساتی ۳۸/١‏ 
(۲) ابو داود (۲۷۲۳). 
(۳) سيأتي برقم )٤۲۳۹(‏ باب غزوة خيبر. 
(( في الأصل : أُنت› والمثبت من (ص۱)» و« سئن ابي داود). 


)٥(‏ في الأصل : (هنا) والمثبت من مصدر التخريج. 
0) كذا بالأصل» ويأتى بيان أنها رواية. 


سد كاب الجهادِ وَالسْيَّرِ اا 


«اجلس يا أبان» ولم يقسم لهم» وفي لفظ فقال سعيد بن العاصي : 
يا عجًا لوبر". 

قال الخطيب: كذا عند ابي داود فَقَالَ سعید: وإنما هو ابن سعید» 
واسمه أبان. قَالّ: والصحيح أن أبا هريرة هو السائل كما تقدم. 

قلت ویجوز آن يكرتا سالا ميا وآن آحدحما جاز الآخر 
بقوله: لا تقسم له. 

إذا تقرر دَلِكَ؛ فالكلام على ما أوردناه من وجوه بعد أن يعلم أن 
ترجمة الباب صحيحة» ومعناها عند العلماء: أن القاتل الأول كان 
کافرًّا وتوبته إسلامه: 

أحدها: 

(الضصحك) مفسر برواية النسائي السالفة «يعجب من رجلين» ونقل 
ابن الجوزي عن أكثر السلف أنهم كانوا يمنعون من تفسير مثل هذا 
ويمرونه كما جاءء قًال: وينبغي أن تَرَاعَى قاعدة في هذا قبل الإمرار 
وهى : أنه لا يجوز أن يحدث لله صفة ولا تشبه صفاته صفات الخلق 
که اا ا ار ات الل ا 

قال الخطابي : الضحك الذي يعتري البشر عندما يستخفهم الفرح»› 
أو يستفزهم الطرب غير جائز على الله تعالى» وإنما هو مثل مضروب 
لهذا الصنيع الذي يحل محل التعجب عند البشر» فإذا روه أضحكهم»› 
ومعنى الضحك في صفة الله: الإخبار عن الرضا بفعل أحد هذين 
والقبول من الآخر ومجازاتهما (على صنيعهما)" الجنة مع تباين 
(۱) ابو داود .)۲۷۲۴٤(‏ 
(9) تقدم الحديث مرارا عن مسألة التأويل والمعنى. 
(۳) من (ص۱). 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قا ی 
وقال ابن حبان في ((صحیحه) : یرید أضحك الله ملائکته وعجبهم 
و و 


وقال ابن فورك: أن يَبْدِي الله من فضله ونعمه توفيقًا لهذين الرجلين 
كما تقول العرب: ضحكت الأرض بالنبات إذا ظهر فيهاء وكذلك قالوا 
للطلع إذا أنفتق عنه: كافره الضحك؛ لأجل أن ذَلِكَّ يبدو منه البياض 
الظاهر كبياض الثغر". 

وقال الداودي: أراد قبول أعمالهما ورحمتهما والرضا عنهما. وكذا 
قال ابن بطال: المعنى : يتلقاهما بالرحمة والرضوان» والضحك منه 
على المتجازء لأنه لاايكون مته تغال غل ما نكو من,البشر 7 لأنه 

(f)  «& ls 

لیس کمثله شيء . 

ثانيها : 

فيه: أن الرجل قد يوبخ بما سلف إلا أن يتوب فلا توبيخ عليه» 
ولا تثريب ألا ترىئ أن با هريرة لما وبخ ابن سعيد على قتل ابن 
قوقل كيف رد عليه أقبح الرد» وصارت له عليه الحجة كما صارت 
لآدم على موسي ؛ من أجل أنهما وبخا بعد التوبة من الذنب. 

وفيه: أن التوبة تمحو ما سلف قبلها من الذنوب القتل وغيره؛ 
لقوله: (أكرمه الله على يدي ولم يهني على يديه) لأن ابن قوقل 
(۱) «أعلام الحديث» ۲/ .٠١٠١‏ (۲) «صحیح ابن حبان» ۱۰/ .٥۲۲‏ 
(۳) «مشکل الحدیث وبیانه» ص۸٤۹-۱٤۱.‏ 
(5) «شرح ابن بطال» ٠/۳۹؛‏ وسياتي تعليقنا على صفات الله 3# في كتاب 

التوحيد.وأنها تمر على ظاهرها دون تحريف أو تعطيل أو تكييف» وأن ذلك هو 


المنهح الصحيح في ذلك. 


س ڪتابُ الجهاد وَالسَيَّرِ ا 


وجبت له الجنة بقتل ابن سعيد له» ولم تجب لابن سعيد النار» لآنه تاب 
وأسلم» ويصحح ذلك سکوته َي على قوله» ولو کان غير صحیح لما 
لزمه السكوت› لات لان 

قال ابن الجوزي: وقوله: (قاتل ابن قوقل) بقافين لا آدري من يعني 
فلا او ایا و الك ن ل وعو رل قلا 
صفوان بن أمية. ٠‏ 

قلت : قوله: (ابن)“ قوقل ليس كذلك» إنما قوقل اسمه غنم بن 
عوف بن عمرو بن عوف بن الخزرج كذا ذكره الكلبي وأبو عبيد وابن 
در و 

ثالثها : 

(الوَبْر) بإسكان الباء قال صاحب «المطالع»: كذا لأكثر الرواةء 
وهي دويبة غبراء» ويقال بيضاء» على قدر السُنور» حسنة العينين من 
دواب الجبال» وإنما قال له ذَلِكَّ أحتقارًا به ونسبة إلى قلة المقدرة 
على القتال» وضبطه بعضهم بفتح الباء وتأوله» وهو جمع وبرة» وهو 
شعر الإبل»ء أي: إن شأنه كشأن الوبرة؛ لأنه لم يكن لأبي هريرة عشيرة. 

َال القزاز: هي ساكنة الباء دويبة أصغر من السنور طحلاء اللون» 
يعني : تشبه الطحال لا ذنب لهاء وهي من دواب الغور والجمع وبارء 
وعن الخطابي أحسب أنها تؤكل لاني وجدت بعض السلف يوجب فيها 
ا 


(۱) في (ص۱): (وهو). 
(۲) «الاشتقاق» ص٦٥٤.‏ 
(۳) «أعلام الحدیث» ۲/ .٠١۷١‏ 


ع9٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن سيده فى «محكمه»: الوبر على قدر السنور» والأنثى 
2 

وبرة» والجمع وبر. ووبُور ووبار» ووبارة» وأبارة . 

وقال الجوهري : (تذْجُنْ) في البيوت”. أي: تقيم بها وتألفها. 

e‏ ا المديني في «مغيث»: في قتلها على المحرم 

لاا > جر كالشاةء وقيل : لن لها کا مثل الا وقال 
مجاهد ف حکاه فی (مجمع الغرائب» مغله» وفی «البارع» اف 
علي» عن أبي حاتم : الطائفيون يقولون لما يكون في الجبال من 
الحشرات: الوّبر» جمعها الوبارة» ولغة أخرى الوّبارة» وأخرى 
الإبارة بالكسر والهمز. 

وذکر ابن دحية في «مرج البحرين» : وکلب ن و ن تغل ب 
حلوان - بسكون الباء وهي دويبة كالسنور» ووهم الجواليقي حيث 
: )6( 
فتح (الواو) 

قلت : لكن وافق النسابين وأهل اللغة. 

وقال ابن بطال: روي رأس بدل قدوم قال : ومن روئ بفتح الباء من 
وبر فمعناه تشبيه أبي هريرة بالوبر الذي لا خطب له ولا مقدار» لأنه لم 
يكن لأبي هريرة عشيرة ولا قوم يمتنع بهم» ولا يغني في قتال ولا لقاء 
عدو» كان ابن سعيد وأبو هريرة قدما عليه بخيبر» وقد سلف. 


(۱) «المحکم» ۲۹۲/۱۱. 

() كذا في الأصل بدال مهملة» وفي «الصحاح»: (تَرْجُن). براء وكلاهما صواب؛ 
الرّاجِنْ الآلف من الطير وغيره مثل الداجن؛ وزنا ومعنى. أنظر: «لسان العرب» 
مادة: رجن. 

.۳۷۷ /٣ «المجموع المغيث»‎ (© A41 /۲Y «الصحاح»‎ (۳ 

)٥(‏ في (ص۱): (الباء). 


س قاب الجقاد اشير 


ومن رواه بإسکانها فمعناه أنه شبهه بالوبر وهي دويبة على قدر 
السنور في السباع؛ وإنما سكت ييه عن الإنكار على أيي سعيد؛ لأنه 
لم يرم أبا هريرة بحد ولا تنقصه في دين» إنما تنقصه في قلة العشيرة 
والقدر» أو بضعف (المنة)'» وجمع الخلاف ابن التين فقال: الوبر 
دويبة يقال: إنها تشبه السنور قاله الخطابي”". وقال الهروي: على 
قدره» وقال ابن فارس: الوبر دابة» والجمع وا 

وقوله: (تدلى علينا) أي: أنحدر ولا يخبر بهذا إلا عمن جاء من 
موضع عال هذا الأشهر عند العرب. 

قال أبو ذر الهروي: (ضأن): جبل بأرض دوس» وهو بلد أبي 
هريرة» وقال ابن التين: شبهه في قدومه بتدلي الوبر من موضعه» 
قال : و(قدوم ضأن): اسم موضع. قال الخطابي: وهو في أكثر 
الروايات ضأل باللام» وهو جبل أو ثنية أو Te‏ وذكر عن 
الشيخ أبي الحسن آنه قَالّ: شبهه بما يعلق -بزند الشاة- أي: هو 
ملصق من قريش وليس منهم» ويلزم على هذا أن تقرأً (وَبّر) بفتح 
الباء ولم نسمعه كذلك» إنما هو بالإسكان. قلتُ: قد حكي كما 
سلف» وقال صاحب «المطالع» : هو بفتح القاف وتخفيف الدال اسم 
موضع» وضم المروزي القاف» والأول أكثر وتأوله بعضهم: قدوم 
ضأن أي : المتقدم فيها» وهي رءوسهاء وهو وهم بين. 


(1) عليها في الأصل: كذا؛ وانظر: «شرح ابن بطال» .٤٠١ /١‏ 
(۲) «أعلام الحدیث» ۲/ .٠١۷١‏ 

(۳) «مجمل اللغة» ۲/ .٠٠٤١‏ 

(€( «أعلام الحديث» ۲/ .٠١۷١‏ 


7ء التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال ابن بطال: يحتمل أن يكون قدوم: جمع قادم مثل راكع 
وركوع وساجد وسجود»ء ذكر ذَلِكَ سيبويه» فيكون المعنى تدلى 
(علينا)“ من جملة القوم القادمين» أقام الصفة مقام الموصوف 
ویکون (من) في قوله: (من قدوم) تبییتًا للجنس کما لو قال تدلیٰ من 
علينا من ساكني ضأن» ولا تكون من مرتبطة بتدلى كما هي مرتبطة 
بالفعل في قولك: تَدَليْبُ من الجبل؛ لاستحالة تدليه من قوم 
ولا يقال : تدليت من بني فلان. 

ويحتمل أن يكون قدوم مصدرًا وصف به الفاعلون ويكون في الكلام 
حذف وتقديره: تدلى علينا من ذوي قدوم» فحذف الموصوف وأقام 
المصدر مقامه» كما قالوا رجل صوم ورجل فطر»ء أي ذو صوم وذو 
فطر» و(من) على هذا التقدير تبيين للجنس كما كانت في الوجه 
الأول قال : ويحتمل أن يكون معناه تدلى علينا من مكان قدوم ضأن 
ثم حذف المكان وأقام القدوم مكانه» كما قالت العرب: ذهب به 
مذهب وسلك به مسلك. يريد المكان الذي يسلك فيه ويذهب» 
ويشهد لهذا رواية من رس ضأن. 

وفيه قول يحتمل أن يكون (قدوم) أسمَّا لمكان من الجبل متقدم 
منه ولا یکون مصدرًا ولا جمعًّا ويدل عل هذا رواية من روئ : (تدلی 
غلا ن راس خان 

ويحتمل أن يكون (اسم)" المكان قدوم بفتح القاف دون الضم لقلة 
الضم في هذا البناء في الأسماء وكثرة الفتح. 
(1) في الأصول: عليهاء والمثبت هو المقارب للسياق. 


)۳( من (ص۱). 


س ڪتاب الجهادِ وَالسَيّرِ ۷N‏ 


ويحتمل أن يكون (قدّوم ضأن) بتشديد الدالء وفتح القاف 
لو ساعدته رواية؛ لأآنه من بناء أسماء المواضع» وطرف القدوم 
موضع بالشام. 

قلت : الحازمئ ضبط القرية التي أختتن بها إبراهيم والجبل الذي 
بقرب المدينة بتخفيف الدال» ثم ذكر عن ثعلب أنه قال : بتشديد الدال 
اسم موضع فإن أراد أحد هذين فلا يتابع عليه؛ لاتفاق أئمة النقل على 
خلافه» وإن أراد موضعًا ثالثًا فالله أعلم. 

وقال أبو موس في «مغيثه» عن ابن دريد: (قدوم) ثنية لسراة رض 
دوس قال أبو فيد زواه الاس جن النارى ضان بالتون 
إلا الهُمْدّاني فإنه رواه باللام» وهو الصواب إن شاء الله والضأل: 
السدر البري. 

وأما إضافة هزه الثنية إلى الضأن فلا أعلم لها معن» وقد قدمنا من 
عند أبي داود أنه باللام» وقال ابن الجوزي: كذا هو في أكثر الروايات»› 
وزعم أبو ذر الهروي أنه بالنون جبل برض دوس»› أبي هريرة» 
وقيل : ثنية. 

قال صاحب «المطالع»: وتأوله بعضهم على أنه الضأن من الغنم» 
وجعل قدومهاء آي: رءوسها -يعني : المتقدم منها-» والوبر بفتح 
(الباء) : شعر رءوسها. قال : وهلذا تكلف وتحريف. فتحصالنا إسكان 
الباء وفتحها وضأن بالنون واللام» وقدوم بفتح القاف وضمها. 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤۲-٤۱١ /٩‏ 
(۲( «المجموع المغيث» ۲/ 1۷۸. 
(۳) في الأصل: الواو. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


رابعها : 

فيه حجة على الكوفيين في قولهم في المدد يلحق بالجيش في أرض 
الحرب بعد الخنيمة أنهم شركاؤهم في الغنيمة. وسائر الفقهاء إنما تجب 
عندهم الغنيمة لمن شهد الوقعة» واحتجوا بحديث أبي هريرة هذا؛ لأنه 
لم يسهم له كما أخرجه أبو داود كما سلف» وأبو حنيفة إنما يسهم لمن 
غاب عن الوقعة لشغل شغله الإمام من أمور المسلمين» كما فعل بعثمان 
حين قسم له من غنائم بدر بسهمه ولم یحضرها؛ لأنه کان غاتبًا في حاجة 
الله ورسوله فکان کمن حضرها» أو مثل أن يبعثه الإمام لقتال قوم آخرین 
فتصيب الإمام غنيمة بعد مفارقة دَلِكَّ الرجل إياه» أو يبعث رجلا ممن 
معه في دار الحرب إلى دار اللإسلام؛ ليمده بسلاح ورجال فلا یعود 
َلك الرجل إلى الإمام حى يغتنم غنيمة فهو شريك فيها» وهو كمن 
حضرها» وكذلك من أراد الغزو فرده الإمام» وشغله شيء من امور 
المسلمين فهو كمن حضرها. 

قال الطحاوي: وأما حديث أبي هريرة فإنما ذَلِكَ والله أعلم؛ لأنه 
وجه أبان إل نجد قبل أن يتهياً خروجه إلى خيبر» فتوجه أبان ثم حدث 
خروجه إلیها فکان ما غاب فيه أبان ليس هو شَعْلْ شل به عن حضورها 
بغیر إرادته إیاهاء» فیکون کمن حضرها. 

وقال الكوفيون: لا حجة في حديث أبي هريرة؛ لأن خيبر حين 
فتحت سارت دار إسلام» وهذا لا شك فيه» قالوا: وقد روى 
حماد بن سلمة» عن علي بن زيد» عن عمار بن ابي عمار» عن ابي 
هريرة قال : ما شهدت لرسول الله ية مغنمًا إلا قسم لي» إلا خيبر 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ .٠٤٥‏ 


س كاب الجهادِ وَالسَيَرِ 


فإنها كانت لأهل الحديبية خاصة شهدوها أو لم يشهدوها؛ لأن الله 
تعالیٰ کان وعدهم بها بقوله: اوأر لر قروا عا [الفتح ]١٠:‏ 
واحتجوا بما رواه بو أسامة» عن بريد» عن أبي بردة» عن أبيه» عن 
أبي موسى قال : قدمنا على النبي بي مع جعفر من أرض الحبشة بعد 
فتح خيبر بثلاث» فقسم لنا» ولم يقسم لأحد لم يشهد فتحها غيرناء 
قال الطحاوي: وهلذا يحتمل أن يكون؛ لأنهم كانوا من آهل 
الحديبية» أو يكون أستطاب أنفسل أهل الغنيمة» وعلى قوله لا حجة 
لأصحابهم في حديث أبي موسئ» وسيأتي قريبًا تمام هزه المسالة في 
باب: إذا بعث الإمام رسولا في حاجة. 

وقوله : (ينع علي قتل رجل مسلم): آي بيني ويوبُځني. 

وقوله: (أکرمه الله عل يدي) يعني : للشهادة و(لم يهني على يديه) 
يعني : لم يقدر موتي بقتله إياي كافرًا فأدخل النار. 

وقوله: (قال: فلا آدري سهم له» أو لم يسهم له) هو من قول 
عنبسة» أو من دونه إلى شيخ البخاري» قاله ابن التين. 


AEX S&T 


س ر س س سے 


= (۲۱۵۵)» من طريق سفيان عن إبراهيم بن المهاجرء عن مجاهد» عن قاقد 
السائب» عن السائب بن ابي السائب قال: اتيت النبي إا فجعلوا يشون علي 
ویذکروتي» فقال رسول اله ه: «آنا اعلمکم؟ يمني به. قلت : صدقت بابي انت 
وامي کنت شریکي فنمم الشريك» کنت لا تداري ولا تماري. 
والحديث صححه الالباني في «صحيح ابن ماجه» (1۸0۲). 
ورواه ذلك أحمد ٤۲۵/۳‏ رابن ابي عاصم في «الآحاد رالمثاني» ۲۲/۲- ۲۲ 
(1۹۲)ء والطبري في «تفسیره» ۴۵۹/۱ من طريق إسرائيل» عن إيراهيم بن 
مهاجر» عن مجاهد» عن السائب قال: جاء عدمان بن عفان وزهير بن آمية رضي 
انه عتهما فاستاذنا عل رسول الله فأثيا علي عنده» فقال رسول اله 4ء 
الحديث. وفيه: أن القائل الساتب. 
ورواه كذلك احمد ۲۲۵/۳ والساني في «الکبرئ» )۱۰۱٤٤( ۸٩/۱‏ وان 
قانع في #معجم الصحابةه ۴۰۱/۱ والطبراني ۱۳۹/۷ »)١۹1۸(‏ والحاكم ۲/ 
١‏ والییهقي ۷۸/۲ من طريق وهيب» عن عبد اله بن عشمان بن خليم» عن 
مجاهدء عن السائب بن أبي السائب آنه كان شريك النبي ڳل في اول 
الإسلام..الحديث. وفيه: أن القائل الي ا 
قال الحاكم: هلا حديث صحيح الإستاد ولم يخرجاء» ووافقه الذهي. 
ورواه ابن بې ځيشمة في «تاریځه؟ ۱۹٨/۱‏ والبغري في امعجم الصحابقه ۰۹/0 
والطبراني في «الاوسط ۱۲١ -۱٤٤/۲‏ (۱۵۲۲)ء وأبو نعيم في «الحليةه ٤۸/۹‏ 
من طربق إبراهيم بن ميسرة؛ عن مجاهد» عن قيس بن السائب قال : إن رسول اله 
## كان شريكي في الجاهلية... الحديث. 
قال الهيشمي في المجمع؛ /۴: رواء الطبراني ورجاله ثفات. 
وراه ابن آبي خیشمة في «تاریخه» ۱۹۷/۱ من طريق الزيير بن بکار» حدشي اپو 
جمرة» عن آبي السائب عبد الله بن السائب قال : كان جدي كني ابا الساثب؛ وبه 
کیت ركان خلا اني في الجاملة. کان ا وء قال مم الفط 
ومن قال: السائب بن أبي السائب فكانه أراد والد عبد الث ين السائب. 
قلت: اعطلب دکما تری- فين کان ریا لني آله هل هو عبد اف بن _ 
السائب» أو آبوه السائب» أو قيس بن السائب! 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


٩‏ - باب مَن اخْتَارَ العَرْوَ عَلَّى الصَوْم 

٨۸‏ - حدتا آَم دتا شُغبَةء حَدَيَنا ابت لبان قالّ: سَمِعْتُ انس ين 
مالك 4ه قَالَ: كان أو طَلْحَةَ لا يضوم عَلَّى عَهيِ النبيْ ل مِن أجل الكَزوء لما 
قيض النَبيْ ب أَرَهُ مُفْطرًا إلا يَوْمَ فطر أؤ أضحى. [فتح؛ ]١١/١‏ 

ڈکر فة حدیت ابت الات فال س انی ی مالك فال کان 
أو د لح لا يضوم على عَهْدِ النبيّ ية من أجل العَزْوِء لما قيض الب 
ي لم أره مُمَطرًا إلا يوم فظر أو أضحى. 

هذا الحديث من أفراده» وكأن أبا طلحة أعتمد على قوله كلا : 
«اتقووا لعدوكم بالإفطار»» وکان فارسه» و(من)" له الْعَنَاءُ فی 
والقائم الذي لا يفتر“» فدل هذا كله على فضل الجهاد على سائر 
أعمال التطوع فلما مات بي وكثر الإسلام واشتدت وطأة أهله على 
عدوهم» ورأى أنه في سعة عما كان عليه من الجهاد» رأى أن يأخذ 
بحظه من الصوم ليجتمع له هاتان الطاعتان العظيمتان وليدخحل يوم 
القيامة من باب الريان»› قال ابن التين: وامتناع اچ طلحة أن يصوم 
من أجل الغزو صحيح» وذلك لمن خاف أن يضعف عن الجهاد 
(۱) رواه أبو داود »)۲۳٣١(‏ وأحمد ٦۳/٤‏ من طريق أبي بكر بن عبدالرحمن بن 

الحارث» عن رجل من آصحاب النبي ية مرفوعا بنحوه. 
(۲) أي: فارس رسول الله ی بینه ابن بطال .٤٤/٩‏ 
(۳) کذا في الأصل› وفي «(شرح این بطال» : ممن. بمیمین › ولعله الصواب. 


)٤(‏ رواه أحمد ۰٤٥۹/۲‏ وقد سلف بنحوه برقم (۲۷۸۷) باب أفضل الناس مؤمن 
مجاهد بنفسه؛ کلاهما من حدیث أبى هريرة. 


(۱) 


ے ڪتابُ الجهادِ وَالسَيَرِ 
فقو یما لا يضر به َلك یجتمع له طاعتان» قال : وقوله: (لم أره مفطرًا 


(ODT 
.. خلافه‎ 


وفيه: جواز صيام الدهر» وقد سلف في بابه. 


AEX AEF IF &*X2 


ورد بهامش الأصل: حكى ابن المنذر جوازه عن الزبير وابن عمر وابن سيرين › 
وقأل مالك والأوزاعي وإسحاق والشافعي في أحد قوليه : يجوز صومها للمتمتع 
إذا لم يجد الهدي» ولا يجوز لغيره. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا 5 2 
۴۰ - باب e‏ 8 
ي هُرَيْرَةً اه 4 ل 2 الله ا ل قا لاء المَطْعُونُ وَالْمَنْطورُ 
وَالْعَرقء وَصَاحِبُ حب الهّذمء وَالشَهيد في سيل الشي. [انظر: 10۳ - مسلم: ۱۹۱٤‏ - 
فتح: ]٤۲⁄/٦‏ 
۰ - حدتا بش بن حم حبرا عبد اء أخبرنا عَاصِمُء » عن حَفْصَة بت 
سیرينًء كن انس بن مَالِكِ ك عن لبي 6 قال: «الطَاعون شَهَادة ِكل ملم 
[ ۲ - مسلم: ۱۹۱٩‏ - فتح: ]٤۲/ ٦‏ 
ذكر فيه حديث أي هُرَيْرةَ أن رَسول الله اة قال : «الشهداء حَمْسةٌ: 
المَطْعُونٌ؛ ا وَالْعَرقَ» وصاحبُٰ الهدمء وَالشَهيدٌ في سیل 
وحديث حَفْصَةَء عَنْ اتس بن مَالِكٍ # عَنِ اَي ل قا 
«الطَاعونُ شهادة لكل مسْلِہ». 

حديث أبي هريرة أخرجه مسلم وله: «ما تعدون الشهادة فيكم» 
الوا با وسل الك من قحل فهو حدافال: ان شهدا تد ذا 
لقليل» قالوا: فمن هم يا رسول اله؟ فعد القتل في سبيله» والموت 
ف يله والعطرتة :والطا عون وراد أو طلة + العرق:. 
قالت: قال لي آنس: بم مات يحيى بن أبي عمرة؟ قلت: بالطاعون 
فذكر الحديث . 


)١(‏ كذا في الأصول» وفي هامش الأصل: صوابه: صالح. 
(Y)‏ مسلم (1۹10٥)‏ کتاب الإمارة» باب بيان الشهداء. 


سک تب قاد وزٹیر (meee‏ 

وقال في «تاريخه الأوسط): (حَدَٿا)“ علي بن نصر» ٿا سليمان بن 
حرب» عن حماد» عن يحییٰ بن عتيق قال: سمعت يحيیٰ بن سيرين› 
ومحمد بن سيرين يتذاكران الساعة التي في الجمعة. لعله بعد موت 
نس بن مالك» قال البخاري: وإنما أراد (يحيى) مات بعد أنس» 
زان دت جد ا 

قلت : فهذا علة في إيراده» فلعله أطلع على هذا بعد أن أخرجه» 
أو لم يعتمد على قول علي على أن جماعة ذكروا وفاة يحيى قبل 
أخيه محمد المتوفئ سنة عشر ومائة. 

إذا تقرر ذَلك؛ فلنقدم أن البخاري بوب الشهادة سبع سوى القتل› 
وت بحديث فيه خمس أحدها القتل ولم يأت بحديث «الموطأً» عن 
عبد الله بن عبد الله بن جابر» (عن)“ عتيك بن الحارث بن عتيك» 
وهو جد عبد الله (بن عبد ا)٠“‏ أبو أمه أنه أخبره أن جابر بن عتيك 
آخبره آن رسول الله به جاء یعود عبد الله بن ثابت فوجده قد غلب 
فصاح به فلم يجبه» وذكر الحديث» وقال فيه رسول الله ية : 
«الشهداء سبعة سوى القتل في سبيل الله : المطعون شهيد» والغريق 
شهيد» وصاحب ذات الجنب شهيد» والمبطون شهيد» والحرق شهيد» 
والذي يموت تحت الهدم شهيد» والمرأة تموت بجَّمْع شهيدة»› 


(1) في المصدر: قال بدل حدثنا. 

(۲) كذا فى الأصول»› وفى المصدر: على أنه. 

 OeoMYYT/Y ( 

)٤(‏ تحرفت في الأصل إلى : (بن)ء والمثبت من «الموطا». 
() من (ص۱). 

.)۳١( ۱١۱ص «الموطاً»‎ )( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجه أبو داود» وصححه ابن حبان والحاكم» وقال: صحيح الإسناد 
رواته قرشيون مدنيون""'“ . وفي رواية لأبي نعيم في «معرفة الصحابة) فيه : 
((وسادن بيت المقدس». 

واعترض ابن بطال فقال: لا تخرح هزه الترجمة من الحديث أصلا 
فال وهلذا يدل أن البخاري مات ولم یهذب کتابه لأنه لم يذکر فيه 
الخدت :الى فة أن الشهااء ية رى الل فى سبيل ال : 

وقال الإسماعيلي : الترجمة مخالفة للحديث. 

قلتٌ: البخاري أشار إليه في الترجمة وليس على شرطه فكذا لم 
يسقه؛ وبه أجاب ابن المنير فقال: يحتمل عندي أن يكون أراد التنبيه 
على أن الشهادة لا تنحصر في القتل بل لها أسباب أخر وتلك 
الأسباب أيضًا أختلفت الأحاديث فيها ففي بعضها خمسة وهو ما صح 
عنده» ووافق» وفي بعضها سبع لکن لم يوافق شرطه» فنبه عليه في 
الترجمة إيذانًا بأن الوارد في عددها من الخمسة أو السبعة ليس على 
معنى التحديد الذي لا يزيد ولا ينقص بل هو إخبار عن خصوص 
فيما ذكر والله أعلم بحصرها". 

قلت : وحاصل ما وقع لي أن الشهداء جم غفير» ومجموع ما ذكر 
في هذا الباب ثمانية» أعلاها القتل في سبيل الله» والمطعون والمبطون 
والغرق والحرق وصاحب الهدم وذات الجنب والمرأة تموت بجمع»› 
وفي «الصحيح»: «من قتل دون ماله فهو شهيد» ومن قتل دون آهله فهو 


(۱) ابو داود »)۳۱۱١(‏ «(صحیح ابن حبان» ۷/ ٤٦۱‏ (۳۱۸۹)ء «المستدرك» ۱/ .۳٥۲‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» .٤۳ /٩‏ 
)۳( «المتواري» ص٤٣١۱.‏ 


سے ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ 


٠ : » 8‏ 5 2 2 )1( 
شهيد» ومن قتل دون دمه فهو شهید» من قتل دون دینه فهو شهید» . 
وقد أسلفنا في باب الدعاء بالجهاد» ومن وقصه فرسه» أو لدغته 
هامة» او مات على فراشه على أي حتف شاء الله فهو شهید» ومن 
حبسه السلطان ظالمًا له او ضربه فمات فهو شهيد» وكل موتة يموت 
بها المسلم فهو شهيد» وفي حديث ابن عباس: «المرابط يموت على 
شهيد)» وعن ابن مسعود من عند ابن عبد البر: «من و الحبال 
شهید» 
قال ابن العربى: وصاحب النظرة -هو المعين- والغريب شهيدان 
قًالّ: وحديثهما حسن”"» ولما ذكر الدارقطني حديث ابن عمر: 
«الغريب شهيدا» صححه»ء ولابن ماجّه مرفوعًا من حديث أبي هريرة: 
«من مات مريضا مات شهيدًا ووقي فتنة القبر وغدي عليه وريح برزقه 
من الجنة)“» وله عن ابن مسعود: «وإن الرجل ليموت على فراشه 
pS )(‏ 
وهو سهید») وجاء من حديث ابن عباس : «من عشق وعف وكتم 
ومات مات شهيدًا»» وقد ضعفوه» والفقهاء ذكروه من الشهداء. 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه : «من قتل دون ماله» إل آخره» هو في ابي داود والنسائي 
وابن ماجه؛ وقال الترمذي : حسن صحیح. [أٌبو داود .)٤۷۷۲(‏ والترمذي »)۱٤۲٩۱١(‏ 
والنسائی ۰۱۱۹/۷ وابن ماجه .)۲٥۸۰(‏ من حدیث سعید بن زید]. 

(۲) «التمیهد» ۲۰۹/۱۹. 

.۲۸٥ /٤ «عارضة الأحوذي»‎ )۳( 

() «ابن ماجه» .)۱١۱١(‏ 

() رواه الحاکم .۱١١/۲‏ 

) رواه ابن الجوزي في «العلل» ۲/ ۲۸٦-۲۸۵‏ من حديث ابن عباس» وقال: 
لا يصح عن رسول الله د 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي النسائي من حديث سويد بن مقرن: «من قتل دون مظلمة فهو 
شهید»» وفي الترمذي من حديث معقل بن يسار: «من قال حين 
يصبح ثلاث مرات أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم» وقراً 
ثلاث آيات من آخر سورة الحشرء فإن مات من يومه مات شهيةًا». 
ثم قال : حسن غريب" وفي «معرفة الصحابة» لأبي موسى الحافظ 
عن علي بن الأقمر عن أبيه مرفوعًا وفيه: «ومن مات يشهد أن 
لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله». 

وفي «علل ابن ابي حاتم» سألت أبي عن حديث ابن ابي ليلٰ» عن 
أبيه» عن جده أبي ليل مرفوعًا : من کله السبع فهو شهيد» ومن ادر که 
الموت وهو يکد على عیاله من حلال فهو شهید» فقال: حديث منكر". 

وفي حديث آخر من طريق ابن عباس مرفوعًا: «اللديغ شهيد 
والشريق شهيد» والذي يفترسه السبع شهيد» e‏ 
شهيد»“ علته عمرو بن عطية الوادعي» ضعفه الدارقطني » و 
الثعلبي من حديث يزيد الرقاشي عن أنس: «من قرا آخر سورة e‏ 
شات لیلته مات شهيهًا)». ۰ 

وروى الآجري: تا أنس إن استطعت أن تكون (أبدًا)" على وضوء 
فافعل» فن ملك الموت إذا قبض روح العبد وهو على وضوء كتب له 


(۱) النسائی ۱۱۷/۷. 

(YAY) الترمذي‎ (۲) 

۳) «علل ابن أ بي حاتم» ۳/۱ 

.)113۸70 11--14 رواه الطبراني‎ )٤( 
.)۳۸۹( «الضعفاء والمتروکون»‎ )( 

)١‏ من (ص۱). 


س كاب الجهاد وَالسُيّر 


شهادة» وللنسائي من حديث عقبة بن عامر: «والنفساء في سبیل الله 
هادف وللبزار من حديث عبادة بن الصامت مرفوعًا: «والنفساء 
شهادة)» ولابي نعيم عن ابن عمر: «من صلى الضحىل › وصام ثلاثة أيام 
من کل شهر» ولم بترك الوتر کتب له أجر شهيد»» وعن جابر: امن 
مات ليلة الجمعة أو يوم الجمعة أجير من عذاب القبر وجاء يوم القيامة 
وعليه طابع الشهداء» قال أبو نعيم: غريب من حديث جابر وابن 
المنكدر» تفرد به عمر بن موسى الوجهي -وفيه لين- عن ابن المنكدر”. 

وعند الطبراني وأبي موسى من حديث عبد الملك بن هارون بن 
عر ع اه کن جد برغا اکر خا فج #ر الان ههب 
والغريب شهيد»“» وعبد الملك ووالده ضعيفان» وجده لم يذكره في 
الصحابة إلا الطبراني وفي «الأفراد والغرائب» للدارقطني من حديث 
أنس مرفوعًا: «المحموم شهيد» ثم قَالّ: تفرد به الموقري عن ابن 
شهاب عنه ولاأبي عمر في كتاب «العلم» من ديت ابی درواي 
هريرة «إذا جاء الموت طالب العلم وهو على حاله مات شهيدًا»“» 
ولابن أبي عاصم في «الجهاد» من حديث ابن سلام عن ابن معانق 
الأشعري عن أبي مالك الأشعري مرفوعًا: «من خرج به خراج في 
سبیل الله کان عليه طابع الشهداء»” . 


۷/٦ النسائي‎ 0) 

(۲) «حلية الأآولياء» /٤‏ ۳۲. 

(۳) «حلية الأولیاء» ۳/ .٠١١-٠١١‏ 

0( «المعجم الکبیر» ۱۸/ ۸۸-۸۷ .)۱١۱(‏ 

.(107) 10۲/۱ .)10( ۱1 «جامع بيان العلم»‎ )٥( 
.)۲٤۸( ٥۹٦/۲ «الجھاد»‎ )١ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


كثير بن أفلح مولى أبيٰ أيوب في المنام فقلت: كيف أنت؟ قال : 
بخير» قلتٌ: أنتم الشهداء؟ قَال: إن المسلمين إذا أقتتلوا فيما بينهم 
لم یکونوا شهداء» ولکنا دا قال محمد : وأعياني أن أعرف الندَبّاء 
وغلبنی عل ذلك»› وللنسائی بإسناد جيد عن العرباض بن سارية : 
«يختصم الشهداء والمتوفون على فرشهم إلى ربنا في الذين يتوفون 
زمن الطاعون» فيقول الشهداء: قتلوا كما قتلناء ويقول المتوفون على 
فرشهم : إخواننا ماتوا على فرشهم كما متناء فيقول ربنا تعالى : آنظروا 
إلى جراحهم فإن أشبهت جراح المقتولين فإنهم منهم فإذا جراحهم 
أشبهت (جراح المقتولين)'“» ولابن عبد البر في تمهيده» عن 
عائشة: أن «فناء أمتي بالطعن والطاعون» قالت: يا رسول اللهء أما 
الطعن فقد عرفناه فما الطاعون قَال: «غدة كغدة البعير تخرج في 
المراق والآباط من مات منها مات شهيدًا»". ولابن أبي عاصم في 
«الجهاد» من حديث كريب بن الحارث» عن أبي بردة بن قيس أخي 
بی موسی أنه کل قال : «اللهُمّ أجعل فناء آم فلا ی ات 
بالطعن والطاعون» وأخرجه الحاكم» وقال: صحيح الإسناد“. 

الذي أصابه الطعن» وهو الوجع الغالب الذي (يطفئ)" الروح»› 


(1) في (ص۱): جراجهم. 

.۳۸-۳۷ /٦ النسائی‎ )۲( 

)۳( «التمهيد) ۹ 0*. 

.۹۳/۲ و«المستدرك»‎ .)۱۸۹( ٠١١/۲ «الجهاد»‎ )٤( 


)٥(‏ في (ص۱): تطعن به. 


x‏ ڪتَابُ الجهاد وَالسْيَرِ 


كالذبحة ونحوها. وروی اسامة غر رول الله کل أنه قال : «الطاعون 
رجز أرسل على من كان قبلكم»» وإنما سمي طاعوتًا لعموم مصابه 
وسرعة قتله فيدخل فيه مثله مما يصلح اللفظ له" وهو الوباء وهو 
الأرفاغ ٠"‏ وسيأتي له تتمة في ذكر بني إسرائيل. 
وفي الإسلام عده طواعين جمعتها فى جزء» وذکرت ما أدرکناه 
أيضاء ومنها طاعون عمواس موضع بالشام مات منه معاذ وابنه 
وجمیع أهلهء ما بين الجمعة ال الجمعة» واس ھا عبيدة» 
وكثير من المسلمين. 
أو الإسهالء وقيل: هو الذي يشتكي بطنه ويموت بدائه» وعبارة ابن 
بطال: إئه المجنوب» وقيل: هو اصاحب آنخراق البظن بالإسهال ٠‏ 
وعبارة ابن التين: آنه الذي يكون به بطن منخرق ويسمى 
الا اء وال الداع من بمرت ياهال النطن ٠‏ ,وذات 


(۱) سيأتي برقم )۳٤۷۳(‏ كتاب أحاديث الأنبياء» من حديث سعد بن أبي وقاص» 
ورواه مسلم (۲۲۱۸) كتاب السلام» باب الطاعون والطيرة. 

(۲) «عارضة الأحوذي» .۲۸١ /٤‏ 
)(٠‏ قال في «اللسان» (رفغ): الرفْعٌ والرفْعٌ أضون القَخذين من باطن وهما ما انما 
أعالي جانبي العانة عند ملَمَّى أعالي بواطن الفخذين وأعلى البطن وهما بصا 
أل الإبْْيْنِ» وقيل الرفْغ من باطن الَخذٍ عند لأر والجمع : رع وأرْفاعٌ. 

9) «شرح ابن بطال» .٤۳ /٩‏ 


کڪ —— 70( 

(و)'“ عتیق بن (عابد)“ بن عبد اله كان عَلَىٰ خديجة آم المؤمنين 
قبل رسول الله 4 ومن الأول -وهو عائذ- غير سعيد بن المسيب 
فاطمة أم عبد الله والد رسول الله ## بنت عمرو بن عاثذ بن 
رااان 


بن عمرو بن عائ بن عمران» وه 


بن بي وهي 


= قال ابن ابي حاتم : سالت آبي عن حدیث رواه اصحاب مجاهد عنهء قال: کان 
شريك للنبي ڳل في الجاهلية» فحکي آن النبي ڳل کان لا يماريء ولا يداريء 
فمن هلذا الشريك؟ قال أبي: من فال: عن عبد له بن السائب» فهو ابن السائب بن 
أبي السائب» ومن قال : عن قيس بن السائب» فكانه يعني أخا عبد الله بن السائب 
ومن قال: السائب بن ابي السائب فكانه آراد والد عبد اله بن السائب. وهازلاء 
الثلاثة موالي مجاهد من فوق. قلت لأبي: فحديث الشركة ما الصحيح منها؟ قال 
أبي: عبد اله بن السائب ليس بالقديم وكان عل عهد الني ا حدثاء والشركة 
بایبه اشبه. والله اعلم.اه «علل ابن آبي حاتم» ۱۲۷-۱۲۱/۱ بتصرف. 
قال ابن عبد البر في «الاستيماب» :14١/۴‏ الحديث فيمن كان شريك رسول اله 
مضطرب جئاء متهم من يجعل الشركة مع رسول اله يا للسائب بن آبي 
السائب» ومنهم من يجعلها لأبي السائب ومنهم من يجعلها لقيس» وها 
آضطراب لا يبت به شيء ولا تقوم په حجة. 
وانظر: «البدر المثيره ۷۲١-۷۲۴/١‏ وانظر ترجمة الاب في: امعجم 
الصحابةه ۳۰۰/۱ ۳١١0‏ دمعرقة الصحابته ۱۳۱۹/۳ »)1۲۹١(‏ الا 
4° ۷ سد الغابةه ۲/ ۴1۵ (1411)ء «الإصابةە ۲/ ۱۰ (۳۰60). 

0 من ف 

9 من (ف). 

(۳) آنظر: «طبقات ابن سعده ۸/ ۰۲٠١ ۰٠۵‏ «انساب الأشراف؛ للبلاذري ص۰1٤-.‏ 
۷ الإکمال» ۰۱/۲ ۰۱۰۹ «سیر آعلام البلاء» ۲/ ١١۱ء‏ ووقع في جمیمها : 

بن عابد - کما ذکرنا- وکنا وقع في «عمدة القاري» ۲۱۳/۱ 

() آنظر: «حذف من نسب قریش؛ ص۰۵ ٤۱ -٤۰‏ قال مؤلفه : هذا كتاب حف من 
النسب: والحذف القطع من الطرف» أراد أنه تكلم عل نسب قريش من أطرافه 
ولم يستوعبه كله مفصلًا. «أنساب الأشراف» ص ۲۳۴٠ء‏ «جمهرة اتساب العربه 
صس۱٤۱»‏ «اتیین في اتساب القرشیین» ص٣۷‏ 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذلك» وفي الحديث: «إنها نخسة من الشيطان»ء ولهذا نهم لما ظنوا أنه 
به ذات الجنب لدوه فقال: «إن هنذا الداء لم يكن الله ليسلطه علي» 
وعبارة ابن التين : هو داء بالجانب. وجع بالخاصرة وسيأتي له عودة في 
الطب إن شاء الله. 

والجُمع: بضم الجيم وفتحها وكسرها والضم آهر کا قال 
الور ONE‏ 

أحدهما: المرأة تموت من الولادة وولدها في بطنها قد تم خلقهء 
قال مالك: وقيل: إذا ماتت من النفاس فهي شهيدة سواء ألقت ولدها 
وماتت» أو ماتت وهو في بطنها". 

والثاني: هي التي تموت عذراء قبل أن تحيض لم يمسها الرجال» 
(والأول أشهر في اللغة كما قاله ابن بطال)". 

وفي «المثلث» لابن عديس: يقال للمرأة إذا لم تفتض: هي بجمع› 
وجمع بالكسر والضم» وكذلك إذا ماتت وفي بطنها ولد» ويقال للمرأًة 
إذا كانت حاملة مثقلة هي بجمع وجمع بالضم والكسر»ء وقال ابن التياني 
في «موعبه»: يقال للمرأة إذا كانت حبلى هي بجمع» وإن لم تمت» 
وكذلك إذا کانت بکرًا لم تزوج» وکذا ذکره ابن سيده» والجوهري“ 
وغيرهماء وفي الحديث: «أيما آمرأة ماتت بجمع لم تطمث دخلت 
الجنة» ذكرهًا الأزهري” كأنها أجتمعت لها السلامة إذ لم يمسها 


(۱) «(شرح مسلم) 1/1 

(۲) «الموطأً؛ برواية الشيبانى ص٤".‏ 

(۳) من (ص۱)» وانظر : «(شرح ابن بطال» ە/. 

)€3 «المحكم» c١‏ «الصحاح» ۳ مادة: جمع. 
)٥(‏ «تهذيب اللغة» .٠٥۴ /١‏ 


gg 
أحد» وحكاه بعضهم أنها التي تموت قبل أن تحيض» وقيل هي المرأة‎ 
تموت بمزدلفة» حكاه ابن التين عن الداودي وهو غريب» وهه كلها‎ 
ميتات فيها شدة تفضل الله على أمة محمد بأن جعلها تمحيصًا‎ 
لذنوبهم» وزيادة في أجورهم» بلغهم بها مراتب الشهداء والمراد‎ 
بشهادة غير المقتول في سبيل الله أن يكون لهم في الآخرة ثواب‎ 
الشهداء» وأما في الدنيا فيغسلون ويصلىٰ عليهم.‎ 

والحاصل أن الشهداء ثلاثة أقسام: شهيد في الدنيا والآخرة وهو 
المقتول في حرب الكفار بسبب من أسبابه» وشهيد في الآخرة دون 
أحكام الدنيا وهم من ذكر في الباب غيره» وشهيد في الدنيا دون 
الآخرة وهو من غل من الغنيمة أو من قتل مدبرًا وما في معناه. 


LAE&ENXI ZEN I AH&F2 
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- باب قول اله تَحَالی: 


م 


4 يستوی القعدوة ن المرفيان غر أو الصرر‎ ٤ 
]۹1-۹٥ قَوله: فل قور را را [النساء:‎ 


eê‏ أ شُعبَةء عن أي إشحاق قال : سمغت الراء ظ 
ا 1 َرَت : د يسوی أَلْقَودُونَ ِن اَ4 دعا رَسول الله ب راء فُجَاءَ 
بکټفِ قکتبھاء وَشّکا ابن 1 كتوم صَرَارََه فََرَلّتُ: ا يسوی ألقَلودُونَ مس 
المُومِننَ عر ا صر . [۳ء, 0 ۰ - مسلم: ۱۸۹۸ - فتح: ]٤٥⁄/٩‏ 

- حَدتتا عَبدٌ الزيز يِن عَبِدِ اله حَدَقَتا إبراهيم ِن سَغْلٍ الرهْرِيّ قال: 
حَدٿبي صالخ بن کيسانء عَنِ ابن شهاپ» ڪن سَهلِ بن سَغڍ الَاعِِيٰ اه نه قال : 
رَأَيْتُ مزان ِى الحكم جالشا في المشجي, ء قَأَفْبلْتُ حى جََّشت إلى جِنبهء ق قَاخبرنًا 
أن رَيْدَ ن ًابت أَخْبَرَه اَن ر رَسُول اه 5 شى عَليه: : لا يشو ي القَاعِدون مِنّ 
المؤْمِنينَ واْجاهِدونً في سيل الد. قال: فَجَاءَهُ ابن 1 نوم وُو يلها علي » ققًال: 
ل َو أضتَطِيع اھا اذ کان خلا - فأرَل اله ارك 

وتعالی على وله 4يا ؛ وخر ٤‏ ۾ فخذِيء» فنَفلَث علي حَنّی خفْتٌ أن تَرْض 


ry 


فخڏِي» ث سُريٰ عله E‏ اله کل : : عر َل الضرر # [النساء: .]4٥‏ [0۹۲ - 
فتح: 40/1[ 


ثم ساق حدیث ا ا لا وی ادون من لومي 
[النساء: ]۹١‏ دعا رسول الله لله که ربدا ء فَجَاءَ بكَيفي فبا وکا ابن ۹ 


توم ضرارته رلت : عار آل صر 4 [النساء: .]۹٠١‏ 


وحديث سهل بن سعد» عن مروان»› عن زيد مثله. 


سد كاب الجهادِ وَالقَيّر ۳( 

حدیث البراء أخرجه مسلم» وحديیث زید من أفراده» ویأتیان فی 
التفسير. 

0) 7 : 

وفبه لطيفة : (وهو)' صحابي : وهو سهل بن سعد» يروي عن 
مروان وهو تابعي» وقيل: إن جبريل صعد وهبط في مقدار الف سنة» 
قبل ن يجف القلم» آي: تا اوك الضرر› حکاه ابن التين› ثم 
قَال: وهذا يحتاج أن يكون جبريل يتناول دَلِكَّ من السماء الدنيا 
والأمر كذلك؛ لأن القرآن نزل جملة إليها ليلة القدر» ثم نزل بعدها 
متفرقًا. 

وهو دال على أن من حبسه العذر وغيره عن الجهاد وغيره من أعمال 
البر مع نيته فيه فله أجر المجاهد والعامل؛ لآن نص الاية على المفاضلة 
بين المجاهد والقاعد» ثم أستشنى من المفضولين أولي الضرر»ء وإذا 
آستثناهم منهم فقد ألحقهم بالفاضلين › وقد بين الشارع هذا المعنى 
فقال : «إن بالمدينة أقوامًا ما سلكنا واديًا أو شعًا إلا وهم معنا حبسهم 
الفد ن وكذا جاء عنه في کل من کان يعمل شيئًا من الطاعات ثم 
حبسه مرض او سفر أو غیره أنه یکتب له ما کان يعمل وهو صحیح 
لصحت له أجر عبر مون © € [التين:١]‏ أي : غير مقطوع بزمانة 
أو كبر أو ضعف؛ ففي هذا أن الإنسان يبلغ بنيته أجر العامل إذا كان 
(1) كذا في الأصل. 
(۲) سيأتي برقم (۲۸۳۹) باب من حبسه العذر عن الغزو. 
(۳) في الأصل: عاما. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
لا يستطيع العمل الذي ينويه» وسيأتي (أيضًا) في باب يكتب للمسافر 
ما كان يعمل في الإقامة. 

وفيه: آتخاذ الكاتب وتقييد العلم. 

وفیه: قرب الکاتب من مستملیه حن تمس رکبته رکبته لقوله: 
(وفخذه عل فخذي). 


E SEE SM 


)١(‏ في (صا): إيضاحه. 


سد كاب الجهادِ وَالشَيَرِ 


۲ - باب الصَبر عِنَدَ القِتّال 
٣‏ - حدڌبِي ڪَبد اه بن حَمَڍِء دنا ماويه بن ڪَمروء حَدَيَنَا أو إشحاقء 
عن موی إن ر ن اا آي اتر ۾ أن عبد اه بن أي فی كََبَء 
رَسُول اه له قَالّ: «إذا قِيتمُوهُْ قَاصْبرُوا». [انظر: ۲۸۱۸ - مسلم: ۱۷۶۲ - فتح 


[40/17 


ذكر فيه حديتَ سَالِم أي اللَضرِء آنه غد اش ر آي اود کت 
رأة أن رَسول الله ية قال : «إِذا لَقِيتَمُوهُمْ قَاصْبرُ بروا). 

هذا الحديث بعض من حديثه اا الجنة تحت بارقة 
السيوف» ولا شك أن الصبر سبب لكل خير» وقد نص الله تعالى 
عليه في غير موضع من كتابه» فأمر بالصبر عند اللقاء رجاء بركته» 
ولئلا يأنس بالكسل والفشل اللذين هما آفة الحرمان دنيا وأخري» 
والصبر على مطلوبات الدنيا والآخرة؛ ضمان لإدراكها. 

وقوله: ( «فاصبروا» ) معناه الحض والندب؛ لأن الذي فرض الله 
على المسلمين عند اللقاء إنما هو عند المثلين فما كان أكثر فإنما هو 
ندب وحض. 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


یاب SS‏ عَلّى القِتال 
وَقَوْلِه تَعالى : سرض المزم عل الال [الأنفال: .]٠١‏ 
۲~ خڈگتا عبد اٹ بی تخقیہ ختقنا شمارا ی عفرو خذقة بُو إشحا سْحَاقء 
عن ميد قالٌ؛ سَمِغْتُ أنَسَا ك يَقُول: حرج رَسُول انه ية إلى ادق قدا 
الهاجڙُونَ وَالاأْصَارُ ِرون في عَدَاة باردَةء فَلَمْ يکن لَهُم عَبيد يعْمَلُونَ دَيِكَ لَهُمْء 
َم AN RE‏ والجوع قال : 
لهم إن العَيْشَ عَيْشْْ الآَخِرَه فَاعْفِر لِلأتَصّار وَالمُهَاجرهةُ 
الا مجییین لَه : 
تحن الِينَ بَايَعُّوامُحَمَدًّا عَلَى الجِهَادِ مَا بَقِينًا أَبَدًا 
«Afo]‏ 1 ۳۷۹0ء ۷۹7 ٤۰۰‏ ۳ ۰۱ - مسلم: ۱۸۰۵ - فتح: ]٤٥⁄ ٩‏ 
ذكر فيه حديث أتَس: حرج رَسول ان بل إلى | 
المُهَاجرون E‏ يَحفِرُون في غَدَاة ق ارد وَل يکن لهم غي 
يعْمَلُونَ دَلِكَ لهم فَلَمّا رَأى ما بهم مِنَّ النّصَب وَالجُوع قال : 
«اللَهُمّ إن العَيْش عَيْمْنْ الآَخِرَه فَاْيِز لِلأنَصَار وَالْمُهَاجري 
اخ 
ت اليو باغو مُحَمَدًّا عَلَّى الجِهَادِ مَا بَقَِيِنًا أَبَدًا 
فيه أحكام وفوائد: 
أحدها: أن الحفر في سبيل الله والتحصين للديار وسد العورة» منها 
أجره كأجر القتال والنفقه فيه محسوبة في نفقات المجاهدين إلى سبعمائة 
ثانيها: استعمال الرجز كانت فيه إقامة النفوس في 
الحرب وإثارة الأنفة والعزة فيها 


سے ڪتابُ الجهاد وَالسيّرِ (۷n‏ 


قاله ابن بطال. 

فال او اتن وها اليك لس رزوت غل الع ر ولا الجن 
وقال الداودي في قوله: «للَهُيٌ لا عيش إلا عيش الآخره» اتسافال 
ابن رواحة: لاهم بلا ألف» ولا لام فأتى به بعض الرواة على 
المعنى» وهذا الذي ذكر موزون: لَاهُمّ إن العيش.. إلى آخره. 

ثالثها: المجاوبة بالشعر على الشعر» قال ابن بطال: وليس هو من 
قول رسول الله َيه هو من قول ابن رواحة» ولو کان من لفظه» لم یکن 
بذلك شاعرًّاء ولا ممن ينبغي له الشعرء وإنما يسم (به) من قصد 
صناعته» وعلم السبب والوتد والشطر وجميع معانيه من الزحاف 
والخرم والقبض وما شاكل ذلك". 


ISENXIARTI IRN 


0( «شرح ابن بطال» .٤۷ /٩‏ 


(۲) من (ص۱). 
(۳) «شرح ابن بطال» .٤۷ /٩‏ 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا 

٥6‏ د حدا أو مَعْمَرء حًا عد الوارثء حَدتًا عَبْدُ العزيزء عن تس له 
قال: جَعل المهاجِرُونً وَالأنْصَارُ ِرون الخنْدَقَ حؤل المدِيتَةء وَيَْقَّلونَ التَرَابَ على 
ونه وَيَفُولونَ: 
تحن الذي بَايَعُوا مُحَمَّدًا عَلَى الجِهَاد ما بَقِيتا أبَدً 

ا ت وھ SNE‏ وو ي ر 2 ۴ 

والنبيٰ ي يجيبهم ويول : 

0 cs E I 0 < o7 o7 و‎ 6 

«اللهم إنه لا حير إلا حير الآَخِرَه فبَارك في الأنصَارِ وَالمهاجرة» 
[انظر: ۴4 - مسلم: ۱۸۰۵ - فتح ]٤1⁄٦‏ 

۴ ت حدقا أو الوليية حدنتا سشغبة عن أن إشحاق: سمحت البراء اه 


~i 


1 


کان الننْ ل ينمل وَيَفُول: «لولا انت ما أَهُمَدَينَا). ۲۸۲۷1 ١۳۰۲ء‏ ٤4۱۰ء‏ 1١ء‏ 
۳۰ ۷۲۳۱ - مسلم: ۱۸۰۳ - فتح: ]٤1⁄٩‏ 

۷ - حدنتا حَفْصُ بن عُمَرَء حَدَننا سء عَنْ أي إشحاقء عن البراءِ هه 
قال: رَأيْتُ رَسُول الله حي يَوْمَ الأخرَاب يَنْقٌل الراب - وَقَذ وارى التَرَابُ بَيَاض بَطنِه 


فأترل الكيَةَمَلَيًْا وََبّت الآفندام إو لاقَيْتا 
EL E rS‏ 
[انظر: ۲۸۳ - مسلم: ۱۸۰۳ - فتح: 1 ]٤1⁄‏ 
ذکر فيه احادیث : 
أحدها: حديث انس فَالَ: جَعَلَ المُهَاجرُونٌ وَالاَنْصَارُ يَخَفِرُونَ 
الخُندَقَ حول المَدِينةء يفون الراب على مُُونهمْ وَيفُولون: 
تحن لذبي بَايَعُوا مُحَمّدًا ‏ على الإَلام ما بَقِيتًا أَبدًا 


E 
إل حَيْرُ الآَخِرَهٌ مارك في الأنْصَار وَالمُهَاجرَه‎ NY «للَهٌُ‎ 

ثانيها: حديث البَرَاءِ قال : كان اللي يل يقل وَيَفًول: «لَولا أت 
ما آهىَديتا». 

ثالثها: حديث البَرَاء أيضصًا: رَأَيْتُ النبي ية يوم الأخراب يَنْمَل 
الراب -وَقَد وَارى الراب بَيَاضَ بَظنِهِ- وَهُو يمُول: 
ASE ER EE ELE EET‏ 
ناتو ك قلا وت الأدا إن لاق تا 
إو الأى قَذبَعَوْاعَلَيَْا إا أرَادُوا فِنْدَة أبَيْنّا 

الشرح : 

حديث أنس يأتي في الخندق مطولًا» وأخرجه مسلم من طرق وكذا 
حديث البراء. 

والمتون: جمع متن» وهو مكتنف (الصلب)" من العصب 
واللحم» وقولهم: (نحن الذين بايعوا محمدًا على الإسلام) هو غير 
موزون وإنما هو على الجهاد. 

وقوله: ( «ولولا أنت ما آهتديا» ) كذا هو روي وهي : «تالله لولا نت 
ما آهتدينا». 

وقوله : ( «إن الألی..» ) إل آخره؛ ليس يتزن هکذا روي کما روي» 
وإنما هو: (أن الألى هم قد بغوا علينا)؛ لأن وزنه مستفعل» مستفعل› 
رل 


4 التوضيع شرح الجاع الصحيجح د 


آبي طالب (قر عن" الإساد۳» يوم قح 
ا5 


مانا ھی زوج آم ان 
مکةء مات کارا پت 
وما أحمد (ع) بن عبد الله بن يونس بن عبد الله بن قيس اليربوعي 
التميمي أبو عبد اله الكوفي» يقال: إنه مولى الفضيل بن عياض » سمع 
مالگًا وخلقًاء وعنه آبو زرعة وأبو حاتم» والبخاري» ومسلم» 
وآبو داود» وروی البخاري عن يوسف بن موس عنه» والترمذي 
(رالنسائي٣*“‏ وابن ماجه عن رجل عنه» قال احمد: هو شيخ 
الإسلام» قال أبو حاتم : كان ثقة متقنًاء مات في ربيع الآخر سئة 
سبع وعشرین (ومائتين)؟ عن آربع وتسعين سنة. 
الوجه الثالث: في ألفاظه ومعانيه 
معنى الإرث في الآية: صيرورتها لهم» وفيها وفي نظائرها وجهان 
احدهما: أنها مصدرية أي: بعملكم» وثانيهما: موصولة أي 


.)۲۸۰( ستاتي ترجمة آم هانئ في أول حديث لها في الکتاب‎ )١( 

في (ج): من غير 

(۴) في (ج) زيادة: مات. وهو خملا 

() آنظر: احذف من نسب قریش؛ ص۷۲- ۷۵ «نسب فریش» ص٤٤۰۴‏ "اتساب 
الأشرافه ص١١٠‏ «جمهرة أنساب العرب» ص١٤1»‏ «التيين في اساب 
القریشین» ص٤۱1- ۱۱١‏ 
وانظر في باب: عابد وعائة: «المرتلف رالمختلف» ٠06-٠١١/۴‏ 
الإکمال» /۱- ۱۳ «توضيح المشته» /١‏ 0- ٤٠ء‏ اتبصیر المتبه؛ ۸۸1/۳- 
AM‏ 


() من (ف). 

«) من (ف). 

(۷) «الجرح والتعدیل» ٥۷/۲‏ (۷۹)ء رائظر ترجمته في: امعرفة اقات ٠۹۳/۱‏ 
(۷)» «التقات» ۰۹/۸ «تهلیب الکمال» ۳۷۵/۱ (1). 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال الداودي: وفي رواية: «إن الأعادي بغوا علينا» وهو لا يتزن 
إلا بزيادة هم او قد» ذکره کله ابن التين. 
وفيه: كما قال المهلب: أمتهان الإمام نفسه في التحصين على 
المسلمين وما يتأسى به الناس ويقتدون به فيه شرف له وتحريض 
وتنشيط وإثارة النية والعزم على العمل في الطاعة. 


ENI IAHE&NI IZ &NXS 


س تاب الجهادِ وَالسْيَرِ ا۷ا 


۵- باب مَنْ حَبَسَه العُذرُ عَن العَرْو 


ی 
ەر س 


۸ - حدٿتا امد بن يُوئُس»ء حَدقَتَا رَهَبْرء حَدََتا ميد أن أَنَسَا حَدَتَهُمْ قال 
رَجَغْتَا من عَرْوَة بوك مَعَ لبي ی. ۸۳۹1 ۳ - فتح: ]٤1⁄/ ٩‏ 

۹ - حدتَنَا سَلَيْمَانٌ بن حزب» حَدٿتَا ماد هو ابن ريد- عن مَيڍِء عن 
أئس 4 أن اللي ية كان في عَرَاة قَقَالّ: إن أَفْوَامًّا بالْمَدِيتَة حلْفَناء ما سلَكتا 


2 ا ا 


شعًا ر و ف العْذْرْ». [انظر: ۲۸۴۸ - فتح: ]٤1⁄/٦1‏ 
د وهم > حبسي م ر فتح : 


ر 


ر 


قال مُوسّی : دتا ڪا ڪن ميڊ ڪن مُوسَی بن سء »عن أبیه 4 قال النيِيْ 


ذکر فيه حديث ركَير» عن حُمَيْ» عن أنس: رَجَعْنا مِنْ عَرْوة بوك 

رو ا ا ا عن انس # أن اليّ 
ياو گان في غَرَاٍ قال : إن فو اما بالمَدِيتَة خَلمَنَا > ما سَلَکَتَا شِعْبًا ولا 
وا N E‏ 

کک as a‏ ا عن ابيد : 

هذا Ly To‏ (حبسهم 
المرض» وفي رواية : «إلا شر كوكم في الأجر»' ولما ذكر الإسماعيلي 
حدیٿ ميد عن آنسن ساقه من حدیث عفان: بنا حماد بن سلمة» آنا 
حميد» وی ا ا عن أبيه ا فذکره» د ثم قال : وحماد 
عالم بحدیث حمید» as‏ 
حدیث حجاج عن حماد به» وعند الإسماعيلي : (وهم معکم بالنية) 


)1( مسلم (۱۹۱۱) کتاب الإمارة» باب ثواب من حبسه عن الغزو مرض. 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولابی داود: «ولا أنفقتم تفقة». 


وهذا الحديث دال على أن من حبسه العذر من أعمال البر مع نيته 
فيهاء أنه يكتب له أجر العامل بها كما قَال ية فيمن غابه النوم عن صلاة 
الليل آنه يكتب له أجر صلاته» وكان نومه صدقة عليه » وقد سلف هذا 
المعنى قريبا. 


(۱) أبو داود .)۲٥۰۸(‏ 


(۲) رواه ابو داود »)۱۳۱١(‏ من حديث عائشة. 


س كتابٌ الجهاد وَالسيّر ا 


٣‏ - باب فصل الصَوْم قي سَبِيل اله 
۰ - حديتا شاق بن َضرء حَدَمَنَا عَبدٌ الرَرَاتيء أَخبرنًا ابن جُرَيْج قال: 
خرن بجی ِن سَمِيِ وَسُهيل ِن أي ضايح اهما سما اغمان ن أي ياشء عَنْ 
أي سحي ڪه قال: سيعت اَن 4 يقُول: من صَام يما في سبل اله َد الل 
وَجهه عَنِ التار سبعينَ خَريقًا». [مسلم: ۱۱۵۳ - فتح: ]٤۷⁄/٦‏ 
ذکر فيه حدیث بي سَهِيدٍ الخدري: سَمِعْتُ الي بل يقَول: «مَنْ 
صَامَ وما في سيل الله بعد الله وَجْهَهُ عَنِ النَارِ سَبْعِينَ حَريمًا). 
أي : مسيرة سبعين عامًا» وهو مبالغة في البعد عنها» والمعافاة 
منهاء وكثيرًا ما يجيء السبعون عبارة عن التكثير» وفي النسائي من 
حديث عقبة «مسيرة مائة عام » وهذا لمن لا يضعفه الصوم. 
و(الخريف): آخر فصول السنةء وهو الزمان الذي تخترف فيه الثمار 
آي : تجتني » وهذا الحديث يدل أن الصيام في سائر عمال البر فضل 
إلا أن يخشى ضعمًا عند اللقاء كما سلف -لأنه قد ثبت عن رسول الله 
ية أنه قال لأصحابه في بعض المغازي» حين قرب من الملاقاة بأيام 
يسيرة: «تقووا لعدوک» فأمرهم بالإفطار- ولأن نفسه ضعيفة» وقد 
جبل الله الأجساد على أنها لا قوام لها إلا بالخذاءء ولهذا (المعنى)" 
قال ية لعبد الله بن عمرو: «أفضل الصوم صوم داود كان يصوم يومًا 
ويفطر يومًا ولا يفر إذا لاق“ فلا يكره الصوم البتة إلا عند اللقاء 


(۱) النسائی .٠۷٤/٤‏ 
(۲) سبق تخریجه. 
(5) سلف برقم (۱۹۷۷) كتاب الصوم باب حق الأهل في الصوم. 


ع۷9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وخشية الضعف عند القتال؛ لأن الجهاد وقتل المشركين أعظم أجرًا من 
الصوم لمن فيه قوة. 


فائدة: 


روي مثل هذا الحديث من طريق أبي هريرة» آخرجه الترمذي بلفظ : 


«أربعين» وفي لفظ : «سبعين» ثم قال : غریب من هذا الو ونقل في 
«علله» عن البخاري آنه قال : لا أعلم رواه إلا ابن لهيعة عن أبي السود“ 
وأبى أمامة» أخرجه الترمذي من حديث القاسم بن عبد الرحمن عنه: 
«جعل الله بينه وبين النار كما بين السماء والأرض» ثم قًالّ: غريب" . 


ولابن عساكر: «بعده الله من النار مسيرة مائة سنة حُضر الفرس 


الجواد». 


ونس أخرجه أيضصًا الترمذي من حديث أبان عنه: «من صام يومًا في 


ب 0 )0( 
» ۰ » 2 ء ( 


مروان» عن بعجة» عن أبيه عنه: «من صام يومًا في سبيل الله فهو 
e e‏ 


(۱) 
(۲) 
(€) 


(6) 


.)۱١۲۲( الترمذي‎ 

«علل الترمذي» ۲/ .1۹٩‏ () الترمذي .)۱١۲٤(‏ 

«تاريخ دمشق» ۸/ ۲٠۳‏ بلفظ : «مسيرة لف عام للراكب المستعجل» من حديث 
أبي الدرداء. 

لم أجده عند الترمذي» وإنما رواه محمد بن تمام في «نسخة أبي مسهر» (۲۲)» من 
طريق زائدة» عن أبان» به. 

قرا في الأصل : (عن أمه)» وبعجة هو أبن عبد الله الجهني وأورده الحافظ ابن 
حجر في «المطالب العالية)» قال: وقال عبد بن حميد: حدثنا مالك بن إسماعيل› 
ثنا مندل » عن عبد الله بن مروان » عن بعجة » عن أبيه » عن ابن عمر رضي الله عنهما = 


س كاب الجهادِ وَالسَيَرِ 


وغفة بن عام اشر جه استاي 
 . E.‏ 
وعمرو بن عنېسه؟ أخرجه الطبراني 
وجابر؟ اخرجه ابن جمیع. 
a‏ ,5( 
وسهل بن معاذ؛ آخرجه ابو یعلیٰ . 
وعتبة بن عبد السلمى؛ أخرجه ابن أبى عاص . 
فائدة أخرى : 
(سبيل الله) الأكثر في الشرع واللغة أستعماله في الجهاد» وسببه هنا 


أجتماع العبادتين الجهاد والصوم» ويحتمل أن يريد به طاعته كيف كانت. 


(۳) 


(0) 


OEE SO SD) 


قال: قال رسول الله بل : ... فذكر حديثا فيه: اومن آغتسل يوم الحمعة فكأنما 


صام يوما في سبيل الله كك واليوم كسبعمائة). 
النسائی .٠۷١/٤‏ 

«المعجم الأوسط» ۳۰۹/۳ .)۳۲٤۹(‏ 

ورواه الطبرانی فی «الوسط» ۲/ ۳٤۳‏ (۲۱۷۳). 
امسند أبی یعلی» ..)۱٤۸١( ٩۱/۳‏ 

.)١۷۲( ٤٦۹ /۲ «الجهاد»‎ 


۷ہی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب قَضْلٍ النُقَقَةِ في سَبِيلٍ النِه 
- خلقيي شغد بن حفصء حرنا شَيباء عن يی ن ابي سَلَمَهَ ن 
سَمِعَ ابا هريره 4ء عن النَبي ية قال: «مَن أَنْفَىَ رَوْجَيْن في سيل الله دَعَاه 
رة ال كر تة پاب : َي ُء مَل ال ابو بکر: یا رَسُول اء داك 
الذي لا وى عَلَيه. قَمَالَ ابن كلا : إت ي لأَرْجُو اَن کون مِنهم». [انظر: ۱۸۹۷ - 
مسلم: ۱۰۲۷ - فتح: ]٤۸⁄/ ٦‏ 


ٍ ر 2 


۳ - حدٿتًا مدز بن سئانء ذقنا فلَځء حَدتا هالء ن عَطاءِ ن يسار 
عن أي سيد اخذرِيٰ هه أن رول اه لا قا قام على المنبر فَقَال: :ونما اى عَلَيْمْ 
ِن بعلي ما فح عَلَيْكمْ ِن بَرَكاتِ الاأَرْض ». م َر رَهُرَةّ الذُنْيَاء قَمَدَاً إخُدَاهُمَا 
ی بالآخرئ. فقا جل فال یا رَسُول اء أ ياي ابر بالشر؟ فسکت َه الي 

ياء قَلْنَّا وى إلَيهِ. . كك الاس كان على ؤءوسهم الطَرَ ذم ا م إن مسح عن وجوه 
الوْحَصَاءَء فَقَالَ : اين السَائِلٌ آنفا؟ أَوَحَيْرّ هُو؟ - نانا - إِّ الحَيْرَ لا يأتي إلا 
بالْحَيْ٬‏ وله كل ما يبت الرَبيع ا يحبا أو يلم كما ّث حى إا 
لأت خاصِرتاها ّت الشء ََطَّث وَبَاّت ثْمّ رََعَت ون هنذا المَالَ 
حضرة حلوة وَنِغْمّ صَاحِبٌُ المُْلِم لمن أَحَه بحَقَهِء فَجَعَلهُ في سيل اله 
الام وَالمَسَاكِينِ٬‏ َم لَمْ يأخذهُ بِحَقِ فهو الال الذي لا شيم وَيكُونُ 


عليه شهیدا يوم القيامة». [انظر: ٩۲۱‏ - مسلم: ۱۰۵۲ - فتح: ]٤۸/ ٩‏ 


ا هريره قال التي يا : «مَنْ أَنْفَقَ رَوْجَيْن في سيل 
الله دعَاه خرن الحنَةء گل حَرََةٍ باب: أي فل e‏ 
رسو الله داك الي لا توى عَلَيهِ. فال رسول الله کل : «إذ 


EN 
م‎ 


س كاب الجهادِ وَالشَيَرٍ ۷ 
رَهْرَةَ الدّيًا.. الحديث إلى قوله: «وَإِنً هذا امال حَضرة حلوة وَنِعْم 
السبيل». 

الشرح : 

الحديث الأول سلف في الصوم› والثاني سلف في الزكاة”". 

وقوله : ( «من أنفق زوجين» ) أراد أن يشفع المنفق ما ينفقه من دينار 
أو درهم أو سلاح أو غير دَلِكّء قال الداودي : يقع الزوج على الواحد 
والاثنين» وهو هنا على الواحد» واحتح بقوله تعالى : لى الرَوجينِ 
[النجم:٠٤]‏ واعترضه ابن التين فقال: ليس قوله ببين» وقد ذكره ابن 
قتيبة أيصًا فقال: (إن)" الزوج يقع على الواحد والاثنين. 

وقوله : ( «أي فل هلم» ) أي: يا فلان» فرخم كقولك: يا حار إذا 
رخمت حارنًا» وكقول الشاعر في محمد: أمسك فلاتًا عن فل» والعرب 
تقول في النداء: يا فلانء وأي فلان وأفلان. 

ومعنٰ: (لا توئ) لا ضياع» وقيل: لا هلاك» من قولك: توی 
المال يتوئ تواء» قال ابن فارس: والتوى يمد ويقصر وأكثرهم على 
ا 

ومعنى الكلام أن هذا الرجل لا بأس عليه أن يترك بابًا ويدخل آخر. 

و(الرْحَضصاء) -في حديث أبي سعيد-: العرق الذي أدره عند نزول 
الوحي عليه» يقال: رحض الرجل إذا أصابه ذلك» فهو مرحوض 
ورحیض. 


(۱) سلف برقم )٠٤٠٦٠٥(‏ باب الصدقة على اليتامئ. 
(۲) من (صا). (۳) «مجمل اللغة» .٠١١/١‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله: (کأن على رءوسهم الطير). قَالّ الداودي: يعني : أن كل 
واحد صار کمن علیٰ رأسه طائر یرید صيده فلا يتحرك لثلا یطیر به. 
وقوله: ( «يقتل حبطا أو يلم» ) كذا هو في الأصول» وذكره ابن 
التبن بحذف «حہطا» ثم قال : هذا محذوف منه. وروي تًا فذکره» 
والحبط : أنتفاخ البطن من داء يصيب الكل من أكله. 


وفيه: كما قال المهلب: فضل الجهاد على سائر الأعمالء وأن 
للمجاهد أجر المصلي والصائم والمتصدق» وإن لم يفعل ذلك 
ألا ترىئ أن باب الربان هو للصاتمين خاضةة وقد قال في هذا 
الحديث: «يدعى من كل باب» فاستحق ذَلِكٌ بإنفاق قليل من مال الله 
في سبيله» ففيه أن الغني إذا أنفق في سبيل الله أفضل الأعمالء قَالَ: 
إلا أن طلب العلم ينبغي أن يكون أفضل من الجهاد وغيره؛ لأن 
الجهاد لا يكون إلا بعلم حدوده وما أحل الله منه وحرم» ألا تری أن 
المجاهد متصرف بين أمر العالم ونهيه» ففضل عمله كله في ميزان 
العالم الآمر له بالمعروف» والناهي له عن المنكرء والهادي له إلى 
السبيل» فكما أن أجر المسلمين كلهم مدخور لرسول الله بيه من أجل 
تعلمه لهم وهدايته إياهم سبيل العلم» فكذلك يجب أن يكون أجر 
العالم فيه أجر من عمل بعلمه. 

وفيه: دليل على أن من دعي من أبواب الجنة كلها لم يكن ممن 
آستحق عقوبة في نار - والله أعلم - لقول أبي بكر: (ذلكالذى 
لا توئ عليه) أي: لا هلاك فلم ینکره رسول الله لا 

وفيه: القول بالدليل في أحكام الدنيا والآخرة لاستدلال أبي بكر 
وبالدعاء له من كل باب أنه لا هلاك عليه» ولتصديق رسول الله لا 


ن 
َلك الأستدلال وتبشيره لأبي بكر أنه منهم من أجل أنه أنفق في سبيل الله 
كلها ازواجًا كثيرة من کل شيء٠‏ وروى ابن المنذر من حديث أبي 
عبيدة بن الجراح مرفوعًا : «من أنفق في سبيل الله فسبعمائة ضعف)». 
ومن حديث خريم بن فاتك مرفوعًا مثله""» وقد جاء أن الذكر 
وأعمال البر في سبيل الله أفضل من النفقة؛ فيه من حديث معاذ بن 
أنس الجهني أنه قَال: «يضعف الذكر والعمل في سبيل الله على 


تضعيف الصدقة سبعمائة و وعن ابن المسيب مغله. 


A&I IS&XI IKK 


(۱) رواه الترمذي »)۱٦۲١(‏ والنسائی ۰٤۹/٦‏ وأحمد .۳٤١ /٤‏ 
(۲) رواه أبو داود »)۲٤۹۸(‏ وأحمد .٤۳۸/۳‏ 


9D سی‎ 


بالذي کنتم تعملون» والوجهان آيضًا في قوله تعالی : عتا وا بم 
[الحجر: ۳٩]ء‏ فال النووي: والظاهر المختار أن معناه: لنسألنهم عن 
أعمالهم كلها. أي: الأعمال التي يتعلق بها التكليف» وقول هؤلاء 


الذين نقل عنهم البخاري (أن المراد"“ عن قول: لا إله إلا الهء 


مجرد دعوئ للتخصيص بذلك» فلا تقبل. نعم» هو داخل في عموم 
الأعمال» وقد روينا في «مسند آبي يعل؛ من حديث أنس مرفوعًا 
ما یوافق ما نقله عنهم" لکن في إسناده ليث بن ابي سليم وهو 


ن 


١‏ في لج): إن آراد. 

(۳) دند آبي پعلل؟ ۱۱۲-۱۱۱/۷ )٤۰0۸(‏ من طریق ليث بن آپي سلیم» عن شر 
عن آنس بن مالك برفعه إلى الي إا في فوله: تررك لعا أي © ئا 
کو بل [الحجر: ۹۲ ۹۴] قال عن: لا إله إلا اه 
ومن ها الطریق رواء ايشا الترمذي (١۲٣۴)ء‏ والطبري ۰٨۷/۱٤‏ والطبراني في 
الدعاءه ۱۹۴-۱۹۳/۳ ۱٤۹۲-۱۹۱‏ روقع في سند الطبري: (بشیر) بدل 
بشر)ء وني سند الطبراني الثاني قال؛ عن بشر أو بشير» هكذا على الشك» فهاذا 
بوضح أن بشير في سند الطبري ليست تصحبقًاء إنما هو شك من الراوي وان بشرا 

ثنان» يدل لذلك ما رواء الطبري ايشا ٩۷/۱٤‏ عن ليث» عن بشير بن 


نهيك» عن أنس مرقوعًا. 
ورواه الطبراني في «الدعاء* )۱٤۹۳(‏ من طریق لیث» عن داود» عن آنس رفوا 


قال الترمذي: حديث غريب إنما تعرفه من حدي. 
عبد اله بن إدریس» عن ليث بن أب سلیم» عن بشر» عن آنس نجوه ولم پرفعه اه 
وقال الألباني في «ضعيف الترمذي» :)۴۱۲١‏ ضعبف الإسناد. 
والحدیث رواء الطبرائي ۱۹6( من طريق حفص بن 
عن آنس موقوفا. 

(۳) ليث بن أبي سلیم» هو ابن زنيم القرشي» آبو بکر» ریقال: آبر بکر الکوفي» مول 
عنبة بن ابي سفیان» ویقال: مول مماویة بن آيي سفبان. قال احمد: مضطرب = 


لث بن ابي سلیم» وقد روئ 


اث» عن لیٹ؛ عن شر 


س( ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ - باب قصل مَنُ ڪَهَرَ عَازِيَا اؤ خَلََهُ بِحَي 
۳ - حدقتًا ا بو مَغْمَره حَدتَنًا عبد الوارثء دتا اخسن قال : + كدتيي 
یی قال : تی وله قال؛ : حَدَتَنِي بُشر بن سَعِيدِ قال : حَدتَنِي رَد ِن حَالِدِ 
TS‏ 
غَازِيًا في سيل الله بير فَقَذ عَرا». [مسلم: ۱۸۹۵ - فتح: ]٤٩/1‏ 
4 - حَدتتًا مُوسیٰ؛ حَدنا همام ن إشڪاق بن عبد ال عن س ڪه أ 
ابي 345 ۽ يکن يڏځل بيتا اة كبر بيت آم سيم إلا على أرْوَاجهء فَقِيل لَه 
قَقَال: «إني ارخهياء فيل أخوسًا مَعي». [مسلم: ۲٤۵۵‏ - فتح: ]٥۰ /٦‏ 


ذكر فيه حديث بسر بُنِ سَعِيلٍ -هو بالسين المهملة وبضم أوله- عَنْ 
ريد بن َالِ أن النبي يل قال : «مَنْ جَهَرَ عَازيًا في سبيل الله ققد عَرّاء 


0 


وَمَنْ حَلف عَازيًا في سيل الله بخَيْر فق عُرَ. 


ومن حديث اسي اَن اَي يا َم ُن يذل بيا ال ية دة عبر ّت أ 
سيم إلا عَلّى أزوَاجهء فقيل لَه كَقَال: «إني اا ا 
مَمِي». 

الشرح : 


حدیث بسر بن سعید أخرجه مسلم والار, ا 


وفي أفراد مسلم من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعًا : «أيكم خلف 
الخارج في آهله وماله بخير کان له نصف أجر الخارج»"» ومن حدیث 
بريدة بن الحصيب مرفوعًا: «حرمة نساء المحاهدين على القاعدين 
كحرمة أمهاتهم» وما من رجل من القاعدين يخلف رجلا من 
(۱) مسلم »)۱۸۹٩(‏ أبو داود .)۲٣٥۰۹(‏ والترمذي »)۱٣۲۸(‏ والنسائي .٤٤/١‏ 
(۲) مسلم )۱۳۸/۱۸۹١(‏ كتاب الإمارة» باب فضل إعانة الغازي. 


سد كتابٌُ الجهادِ وَالسيّرِ اا 


المجاهدين في أهله فيخونه (فيهم) إلا وقف له يوم القيامة» فيأخذ من 
عمله ما شاء» فما ظنکم؟» وفي لفظ له : «خذ من حسناته ما شئت» فالتفت 
إلينا رسول الله َيه فقال: «فما ظنکم»". 

ولابن ا عاصم في کتاب «الجهاد» من حديث عمر بن الخطاب 
مرفوعًا : من أظل زاش غار آظله الله يوم القيامة» ومن جهز غازيًا 
3 8 ۶ ت ۶ )۳( 
حتی يستقل کان له مثل اجره حتیٰ يموت او یرجع») 

ومن حديث سهل بن حنيف مرفوعًا: «من أعان مجاهدًا في غزوة 
أظله الله في ظله یوم لا ظل إلا ظله». 

0 ٤ )٥( 0 2 ۴ i 

ومن حدیت ابي هريرة مرفوعا: «من لم (يغزو) أو يحهز غازيا 
أو يخلف غازيًا في أهله بخير أصابه الله كك بقارعة يوم القيامة» . 

ومن حدیيث اش أمامة مثله سوا وللحاكم -وقال: صحیح 
الإسناد- من حديث أبي سعيد: «من خلف الخارج في أهله وماله 
بخیر کان له مثل نصف (أجر)“ الخارح». 


)۱( من (ص۱). 

(۲) مسلم (۱۸۹۷). 

(۳) «الجهاد» ۲۹۷/۱ (4۲). (6) السابق ۳۰۳/۱ (۹۳). 

(ه) كذا في الأصل» والجادة أن تكتب بلا واو؛ والمثبت له وجهان في اللغة 
صحيحان» إما على أنها على لغة لبعض العرب يجرون الفعل المعتل مُجرى 
الصحيح» وإما أن تجرى على طريقة الإشباع» بأن تعرب بحذف حرف العلةء 
فتصير الزاي مضمومةء فتشبع حركتها فتنتج الواو حركة إشباع. وقد تكلمنا على 
هذه الظاهرة مرارًا. 

) «الجهاد» ۱/ ۳۱۱-۳۱۰١‏ (4۸). (۷) السابق ۳۱۲/۱ (۹۹). 

(۸) من (ص۱). 

(4) «المستدرك» ۲/ ۸۲. 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحدیث أنس ذكره هنا لقوله : «قتل آخوها معي“ اي : في (سبيلي ؛ 
ل فل ر مرف ولم يشهدها رسول الله : «فأنا أرحمها» وإنه 
نوع من خلافة الغازي بالخير» ولأنها كانت أختها أم حرام خالته من 
الرضاعة» وكانت أم حرام أختها تسكن قباء» كما قاله ابن أبي صفرة. 

وقال ابن التين : يريد أنه كان يكثر ذَلِكَ وإلا فقد دخل على أختها أم 
حرام» ولعلها كانت شقيقة للمقتول أو وجدت عليه أكثر من أم حرام. 

وحدیث انس هذا أخرجه مسلم في الفضائل. 

ومعنى ( «غزا» ) حصل له أجر الغازي» وهو من باب المجاز 
والاتساع وإن لم يفعله. 

وفيه من الفقه: أن كل من أعان مؤْمنًا على عمل بر فللمعين عليه مثل 
أجر العامل كما فيمن فطر صائمًا أو قواه على صومه» فكل من أعان 
حاجا أو معتمرًا عل حجته أو عمرته حسّی یأتی به عل تمامه فله 
E‏ 

وكذا من أعان قائمًا بحق من الحقوق بنفسه أو بماله حى يعليه على 
الباطل بمعونته فله مثل أجر القائم به ثم كذلك سائر أعمال البر» وإذا 
كان َلك حكم المعونة على أعمال البر فمثله المعونة على المعاصي 
ومكروه الرب تعالى للمعين عليها من الوزر والإثم مثل ما لعاملهاء 
ولذلك نهى بء عن بيع السيوف في الفتنة"» ولعن عاصر الخمر 
ومعتصرها وحاملها والمحمولة إليه" ٠"‏ وكذلك سائر أعمال الفجور. 


(1) في الأصل: (سبيل اله). والمثبت من (ص١).‏ 

(۲) رواه الطبراني «(YAY 1TY-/8۸‏ من حديث عمران بن حصين› وانظر 
«اللإرواء» (۱۲۹۳). 

)( رواه بو داود (TEV)‏ 


کے کنب الہھا وااٹہر ا 

وذهب بعض الأئمة -فيما حكاه القرطبي- إلى أن المثل المذكور في 
هذا الحديث وشبهه إنما هو بغير تضعيف؛ لأنه يجتمع في تلك الأشياء 
أفعال أخر وأعمال من البر كثيرة لا يفعلها الدال الذي ليس عنده إلا مجرد 
النية الحسنة» وقد قال كيا : «أيكم يخلف الخارج في هله وماله بخير فله مثل 
نصف أجر الخارج» وقال: «لينبعث من كل رجلين أحدهما والآخر بينهما» 
ولا حجة فيه لأن المطلوب أن الناوي للخير المعوق عنه هل له مثل جر 
الفاعل من غير تضعيف» والحديث إنما أقتضى المشاركة والمشاطرة في 
المضاعف فانفصلا» وأيضًا أن القائم على مال الغازي وآهله نائب عن 
الغازي في عمل لا يتأت للغازي غزوة إلا بأن يكفى لِك العمل» فصار 
انه اشر مد الغری فلك کان له هتل اجر الغازی كاملا مضاعةا 
بحيث إذا ضيف ونسب إلى أجر الغازي كأنه نصف له. 

وبهذا يجتمع معن قوله: «من خلف غازيًا في آهله بخير فقد غزا» 
ويبين معن قوله في اللفظ الأول: «فله مثل نصف أجر الغازي»» ويبقى 
للغازي النصف. فإن الغازي لم يطراً عليه ما يوجب تنقيصًا لثوابه وإنما 
هذا کما قَالّ: «من فطر صائمًا فله مثل أجره لا ينقصه من أجره شيئًا»"› 
وعلى هذا فقد صارت كلمة: «نصف» مقحمة هنا بين «مثل» و«أجر»» 
وكأنها زيادة ممن تسامح في إيراد اللفظ بدليل قوله: «والأجر بينهما» 
ویشهد له ما ذكرنا» وأما من تحقق عجزه وصدق نيته فلا ينبغي ان 
يختلف أن أجره مضاعف كأجر العامل المباشر لما تقدم» ولما سبق 
فیمن نام عن حزبه"". 
(۱) رواه الترمذي (۷٩۸)ء‏ وابن ماجه »)۱۷٤٩(‏ من حديث زيد بن خالد الجهني› 


V4 /F «المفهم»‎ (۲) 


س۸ س اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
۹ - باب اللَحَنّط عِنُدَ القِتَالٍ 

٥‏ - حَدََنا عبد اه بن عَبْدِ الوَهَّاب» حَدَمَنَا حَالِدٌ بن الحارثء حَدََنًا ابن 
ڪن عن مُوسَى نن أس - قال وَذَكَرَ يوم المَاهَة - قال: تى انس تَابت نى قيس 
وذ ڪر ڪن فخرَيه وغو اط فال يا عم ما تخيشك أن لا تيء قال: اَن ي 
ابن أخي. وَجَعل يََحَلَط - يَغني: من الحوط - تم جاءَ فَجَلَسء قَدَكَرَ في الحڍيثِ 
أنكشَافا مِنَّ الّاس» قَقَالَ: فکنااعن وره ئن شارت القَوْمء ما هُكذًا كنا 
عل مع رول انه اء بی ما عَوذتّم آفراتكم. 

روا مادء عَنْ تًابتِء عَنْ أنّس. [فتح: ]١/١‏ 

ذکر فيه حدیث موس بن انس قال وَذَكرَ يَوْمٌ اليَمَامَة- قال: أن 
َس ابت بن فيس وقد حَسَرَ عَنْ فَجَ قله َر بتع قال: یا عَم ما 
حبك الا تچيء؟ ٿال: اَن يا ابن أخي. وَجَعَل يحت -يعني : من 
الحَثوط- ثم جَاءَ فَجَلَّسَ» گر فِي الحَِيثِ آنْكِشَافا مِنَ التّاس» 
قَال: هَكذا عَنْ وجُوهتا حى نصَارِبَ القَوْم ما هگا کنا نعل مََ 
رَسول اله کیا بش ما عَوَذْتَمْ ۾ أفْرَانكمْ. 

رَوَاهُ حَمَادء عَنْ ابت عَنْ أَنّس. 

هذا الحديث من أفراده» وهذا التعليق أدعى الحميدي في «جمعه» 
أن البرقاني وصله عن العباس بن حمدان بالإسناد» عن قبيصة بن عقبةء 
عن حماد بن سلمة» عن ثابت» عن أنس بلفظ : أنكشفنا يوم اليمامة فجاء 
ثابت بن قيس بن شماس» فقال: بئس ما عودتم أقرانكم منذ اليوم وإني 
أبراً إليكم مما جاء به هؤلاء القوم وأعوذ بك مما صنع هؤلاء» وخلوا 
بيني وبين أقراننا ساعة» وقد كان تكفن وتحنط فقاتل حَتّى قتل»ء قَال: 
وقتل يومئذ سبعون من الأنصار»ء فكان أنس يقول: يا رب سبعين من 


س ڪتاب الجهاد والسْيّر 


الأنصار يوم أحد وسبعين يوم مؤتة وسبعين يوم بئر معونة وسبعين يوم 

0( 
اليمامة . 

ورواه ابن سعد» عن سليمان بن حرب وعفان» عن ابن سلمة» 
ورواه الطبراني» عن علي بن عبد العزيز وأبي مسلم الكشي قال : ئا 
حجاج بن منهال (ح)» وتا محمد بن العباس المؤدب› اغفا 
ثنا حماد بن سلمة» عن ثابت» عن انس ان ثابت بن قيس بن شماس 
جاء يوم اليمامة وقد تحنط ونشر أكفانه وقال: اللَهُهّ إني أا إليك 
مما حجاء به هولاءء وأعتذر مما صنع هؤلاء فقتل › وکانت له درع 
فسرقت فرآه رجل فيما يرى النائم فقال: إن درعي في قدر تحت . 
كانون في مكان كذا وكذا وأوصاه بوصايا» فطلبوا الدرع فوجدوها 
انوا الوضاة . 

وقال الحميدي: كذا فيما عندنا من كتاب البخاري أن موسىٰ بن 
أنس قال: أتى نس ثابتاء لم يقل عن أنس» وهو عند البرقاني من 
خدیت مرس بن اس عن أيه فال ایت ابا . 

وعند ا إسماعيل ! بن إبراهيم الأسدي» عن آيوب؛ 
الحديث. TT‏ ابن ون نا 
موسیٰ» عن آنس. 

وعند (الترمذي)“ قال أنس: لما أنكشف الناس يوم اليمامة» قلت 
)۱( «الجمع ب بين الصحيحين» ۳/ .٤۷۲‏ 
)۲( «المعجم الکبیر» ۲/ .)۱۳١۷( ٦٥‏ 


(۳) «الجمع بين الصحيحين» ۳/ .٤۷۲-٤۷١‏ 
(5) كذا بالأصل. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لثابت فذكر الحديث» وكان عليه درع نفيسة فمر به رجل من المسلمين 
فأخذهاء وفيه: لما رؤي في المنام ودل على الدرع قالا: لا تقل 
هذا منام» فإذا جئت أبا بكر فأعلمه أن علي من الدين كذا» وفلان 
من رقيقي عتيق» وفلان»ء فأنفذ أبو بكر وصيته» ولا نعلم أحدًا 
آجیزت وصیته بعد موته سواه. 

وفي كتاب «الردة» للواقدي بإسناده عن بلال آنه رآی سالمًا مولیٰ 
ای حذيفة وهو قافل إلى المدينة من غزوة اليمامة: إن درعي مع 
الرفقة الذين معهم الفرس الأبلق تحت قدرهم فإذا أصبحت فخذها 
من هناك وأدها إلى أهلي» وإن على شيئًا من دين فمرهم يقضونه»› 
فأخبرت آبا بكر بذلك فقال: نصدق قولك ونقضي عنه دينه الذي 
ذكرته. وذكر أن الذي رأى ثابتًا أيصًا بلال» وأن الذي أخذ الدرع 
رجل من ضاحية نجد» وكانت نفيسة ورثها من آبائه» وفيه: إن عَبدَيّ 
سعدا وسالمًا حران. 

إذا تقرر ذَلك؛ فالحديث دال على الأخذ بالشدة في أستهلاك النفس 
وغيرها في ذات الله » وترك الأخذ بالرخصة لمن قدر عليها؛ لأنه لا يخلو 
أن تكون الطائفة من المسلمين التي غرّت اليمامة أكثر منهم أو أقل فإن 
كانوا أكثر فلا يتعين الفرض على أحد بعينه أن يستهلك نفسه فيه» وإن 
كانوا قل وهو المعروف في الأغلب أنه لا يغزو جيش أحدًا في عقر داره 
إلا وهم أقل من أهل الدارء فإذا كان هذا فالفرار مباح» وإن تعذر معرفة 
الأكثر من الفريقين» فإن الفار لا يكون عاصيًا إلا باليقين أن عدوهم 
مثلان فأقل» وما دام الشك فالفرار مباح للمسلمين ذكره المهلب» 
والذي نقله الإخباريون أن أهل اليمامة كانوا أضعاف المسلمين. 

وفيه : أن التطرب للموت سنة من أجل مباشرة الملائكة للميت. 


ger 
وفيه : اليقين بصحة ما هو عليه من الدين» وصحة النيّة بالاغتباط في‎ 
أستهلاك نفسه في طاعة الله تعالى.‎ 
وفيه : التداعي للقتال؛ لأن أنسًا قال لعمه: (ما يحبسك ألا تجيء).‎ 
ومعنىٰ قوله: (بئس ما عودتم أقرانكم) يعني : العدو في تركهم‎ 
أتباعكم وقتلكم حى أتخذتم الفرار عادة للنجاة وطلب الراحة من‎ 
مجالدة الأقران.‎ 
ومعنٰ (حسر عن فخذیه): کشف.‎ 
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_—— كڪتابٌ الجهاد وَالسَيَرِ 
٤۱‏ - باب E‏ لطلِيعَة وَحده؟ 

۷ - حَدنَّا صدَقَهء أخبرنًا ابن عيَيَْةء حَدَيَنَا ابن اکير سو جاپر فن 
َد اله رضي الله عنهما قال: َدَبَ الب ية الئاس -قال صَدَقَه: أَظْنَهُ يَومَ 
الخندَق- اندب الربَيرء ٿه نَدَبَ الاس اندب الرَبَيرء ثم تَدَبَ الاس فَانتَدَبَ 
الربيرء فَقال لَب بيا ا ر الزر ي العَوام. 
[انظر: ۲۸٤٩‏ - مسلم: ۲٤۱۵‏ - فتح: ]٥۳/٦‏ 
ان کل الاس قال صَدَةٌ أ ا اندب الا َال 
م َل ي راء وإ حواري الرير ن العوامه. 
وهب بن كيسان: أشهد لسمعت جابرًا يقول: لما أشتد الأمر يوم بني 
قريظة» قال رسول الله بي : «من يأتينا بخبر القوم» فلم يذهب أحد 
بخبرهم» فلم يذهب أحد» فذهب الزبير ثم أشتد الأمر أيصًا فقال: 

. ۰ )۲( ۶ 
«ن لكل نبي حواري ا a‏ > ورواه ابن ابي عاصم 
الحواري: التاصر". وقال عبد الرزاق عن مغمر: قال قتادة: 
(OD r.‏ 


(۱) سيأتي برقم )٤۱۱١(‏ کتاب المغازي. 
(۲) «السنن الکبری» .)۸۸٤۳( ۲٣٤ /٥‏ (۳) الترمذي .)۳۷٤٤(‏ 
)٤(‏ «تفسیر عبدالرزاق» ۱۹۳/۱ .)۷٦۹۳(‏ 


O E a 


وقوله: (وقال: عدة) أي: جماعة» قال أهل اللغة: العدة: الجماعة 
قلت أم كثرت"" والمبرور: هو الذي لا يخالطه إثم» وقيل : المقبول» 
وقبل: فعل الجميل» وقيل: الخالص» والبر: الطاعة» يقال: بر حجّك 
بفتح الباء وضمها لغتان حكاهما ابن سيده"» واقتصر الحربي وثعلب ۳ 
على الضم وأقره القاضي* ونسب ابن درستويه( الفتح إلى العامة: 


الحدیث» وگن حدث الناس عنه» وقال ابن معين : ضعيف إلا أنه يكتب حدينه». 
وکان بحیی بن سعید القطان لا یحدث عنه. وقال ابو حاتم وآبو زرعة الرازیان: 
ليث لا يشتغل به هو مضطرب الحديث. 

استشهد به البخاري في «الصحیح؛» فذکر له متابعة تأتي بعد حدیٹ (۱۸۴۸) لکن 
لم يتعرض المصنف لترجمه» وروئ له في كتاب: رفع اليدين في الصلاةه» 
وروی له مسلم مقرونًا بابي إسحاق الشيباني» وروی له الباقون. 

قال الحافظ في «اتقريب؛ :)00۸٥(‏ صدوق أختلط جنا ولم يتبيز حلي قترك. 
انظر تمام ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۳۲۹/۲ «التاریخ الکیر؛ ۲۲۹/۷ 
۱۰۱ «الجرح والتعدیل» ۷/ ۱۷۷ ۰)۱۱ «الکامل في الضعتاء؛ ۲۳۴/۷ 
(۷) «تهذیب الکماله ۲۷۹/۲۴ (0۰۱۷). 

(۱) تقول: رایت عِدّة رجاليء وة نساوء وأنّْذت دة كب أي: جماعة كتب. 

0 المحکمە ۲۱6/۱1 

(۴) هو العلامة المحدث» إمام الحو آبو العباس» أحمد بن يحيئ بن يزيد الشيباني 
مولاهم البغدادي» صاحب «الفصيح؛ والتصانيف» وکان يقول: آبتدات بالنظر 
وأنا ابن ثماني عشرة سنةء ولما بلغت خمسًا وعشرين سنة» ما بهي علي سسالة 
للفراء» وسمحت من القراريري ماتة الف حديث» وقال الخطيب : ثقة حجةء دين 
صالح» مشهور بالحفظ» مات في جمادي الاولئ» سنة إحدئ وتسعين وماتين. 
انظر: اريخ بغداده ٠٠١/١‏ «المتظم» 1/١‏ «رفيات الأعيانه 1٠۲/١‏ 
سير أعلام النبلاء» /٠١‏ د (١)ء‏ «تذكرة الحفاظه ٨17/۲‏ «شذرات اللهبة ۲ 
tv‏ 

9 اکال السعلم» ۳۷/۱ 

لاام الان دیج ی ایو سح س اد یی ر ان ری فن 
المرزبان» الفارسي التحوي. قدم من مدينة فسا في صباء إل بغدادء واستوطتهاء = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وله من طريق ثانِ من حديث علي مرفوعًا : «إن لكل نبي حواري وان 
حواري الزبير آخرجه ابن أبي شيبة عن حسين بن علي» عن زائدة» عن 
عاصم» عن TT‏ 

ثم أعلم أنه وقع هنا ما ذكرناء والمشهور كما قاله شيخنا فتح الدين 
اليعمري أن الذي توجه ليأتي بخبر القوم حذيفة بن اليمان» كما روينا عنه 
من طريق ابن إسحاق وغيره قال - يعني رسول الله ي-: «من رجل يقوم 
فينظر لنا ما فعل القوم ثم يرجع» يشترط له رسول الله ية الرجعة: «أسأل 
الله أن يكون رفيقي في الجنة» فما قام رجل من القوم من شدة الخوف 
والجزع والبردء فلما لم يقم أحد دعاني فلم يكن (لي) بد من 
القيام حين دعاني فقال: «يا حذيفة أذهب فادخل في القوم» وذكر 
ا 

وذكر ابن عقبة وغيره خروج حذيفة إلى المشركين ومشقة ذَلِكَ عليه 
إلى أن قال له بي : «قم فحفظك الله من أمامك ومن خلفك» وعن يمينك 
وعن شمالك حت ترجع إلينا» فقام حذيفة مستبشرًا بدعاء رسول الله ميا 
كانه آحتمل آحتمالا فما شق عليه شيء مما کان فيه. وعند ابن عائذ: 
فقبض حذيفة على يد رجل عن يمينه فقال: من أنت؟ وعلى يد آخر 
عن يساره فقال: من أنت؟ فعل ذَلِكَ خشية أن يفطن له فبدرهم 
بالمسألة» وقد روينا في خبر ابن مسعود غير ما ذكرناه. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من وجوه: 


(۱) من (ص۱)» آنظر : «المصنف» .)۳۲۱٣۹( ۳۸۰ /٦‏ 


(۲) من (ص۱). 
(۳) «سیرة ابن هشام» ۳/ ,۲١۱-۲٣۰‏ 


س كتابٌ الجهاد وَالسَيَرِ 


أحدها: ما ترجم له وهو فضل الطليعة وبعثها وحدهاء وأن الطليعة 
تستحق اسم النصرة؛ لأنه ية سماه حواري. 

والطليعة: من يبعث ليطلع على العدو. 

والحواري : الناصر أو الوزير كما سلف» وهو بمعناه» وهو اسم لكل 
من نصر نبيّاء وبه سمي أصحاب عيسى بذلك فإنه لما قال لقومه: 
ومن انسار إل اہ اک اورت من صاز آل [آل عمران: ]٠١‏ 
فلم يجب غيرهم فكذلك لما قال ئة : «من يأتيني بخبر القوم؟» مرتين 
أو ثلاثًا فلم يجبه غير الزبير» فشبهه بالحواريين أنصار عيسئ» وسماه 
باسمهم» وإذا أتضح أنه ناصر فأجره أجر المقاتل المدافع. 

ومن ثم قال مالك: إن طليعة اللصوص تقتل معها وإن لم تقتل ولم 
تسلب» ولذلك قال عمر: لو تمالا عليه أهل صنعاء لقتلتهم به“ 

وقيل: الحواري: الخالص من الأصحاب وقيل: سمي أصحاب 
عيسئ بذلك لشدة بياض ثيابهم. وقيل : كانوا قصارين» وكل ما بِيْضْكَهُ 
فقد حَوَرنّه» قال أبو بكر: ومعنىٰ «حواري الزبير» آنه مختص من بين 
أصحابي ومفضل ؛ وسمي خبز الحواري لأنه أشرف الخبز» أو لبياضه. 

قال الداودي: ولا أعلم رجلا جمع له النبي بي أبويه إلا الزبير 
وسعد بن أبي وقاص كان يقول له: «ارم فداك أبي وأمي" وإنما 
کان يقول لغيرهما: «ارم فداك أآبي» أو «فدتك أمي» وهي كلمة تقال 
للتبجيل ليس على الدعاء ولا على الخبر. 
(۱) «شرح ابن بطال» .٥٤ /٩‏ 


(۲) قوله ييه لسعد سيأتي برقم )۲۹۰٥(‏ باب المجن» من حديث علي» وقوله بيا 
للزبير سيأتي برقم )۳۷۲١(‏ كتاب فضائل الصحابة» من حديث الزبير. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وکان الزبير من أول من أسلم» وكان ممن آستجاب لله من بعدما 
أصابهم القرح» مات يوم الجمل؛ قتل وهو منصرف» وهو ابن أربع 
وستين سنة» قتله ابن جرموز من بني تميم› وقال له علي : سمعت 
النبي بي يقول: «بشر قاتل ابن صفية بالنار» كنيته: أبو عبد اللهء 
وهو يلتقي في النسب الشريف في قصّي» وليس أحد من العشرة بعد 
عثمان وعلي أقرب نسبًا منه. 


to $ 


ثانيها: فيه شجاعة الزبير وتقدمه وفضله» واختلف في ضبطه كما 
قال القاضي» فضبطه جماعة من المحققين بفتح الياء من (حواري)“ 
كمصرخي» وضبطه أکثرهم بکسرها. 

ومعنى : (انتدب): أجاب» ففيه الأدب من الإمام في الندب إلى 
القتال والمخاوف؛ لأنه كان له أن يقول لرجل بعينه: قم فأتني بخبر 
القوم. فيلزم الرجل ذَلِكَ لقوله تعالى: «#إاستجيبو يله وللرسوله 
الآية [الأنفال: .]۲٤‏ 

ثالثها: زعم بعض المعتزلة أن هذا الحديث يعارضه حديث «الراكب 
شيطان»" ونهيه أن يسافر الرجل وحده“» ولیس كما زعم فلا تعارض ؛ 
كما نبه عليه المهلب؛ لأن النهى إنما جاء فى المسافر وحده؛ لأنه 
باش رفا ول بقل ره بجحت با وة ا 


(۱) رواه أحمد ۸۹/١‏ والحاكم ۳/ ۳۷ موقوفا على علي ظه. 

(۲) في (ص١):‏ الثاني. 

(۳) رواه بو داود »)۲٨۰۷(‏ والترمذي »)۱٣۷٤(‏ من حديث عبد الله بن عمرو بن 
العاص» وحسنه الترمذي. 

)٤(‏ رواه احمد ٩۱/۲‏ من حدیث ابن عمر. 


س 


كالشيطان الذي لا يأنس بأحد ويطلب الوحيد ليغويه بتذكار قتلة 
و(تزيين)“ شهوة» حصا منه بي على الصحبة والمرافقة؛ لقطع 
المسافة وطي بعيد الأرض بطيب الحكاية وحسن المعاونة على 
المؤنة» وقصة الزبير بضد هذا بعثه طليعة متجسسًا على قريش 
ما یریدونه من حرب رسول الله کي فلو أمكن أن يتعرف دَلِكَ منهم 
بغير طليعة لكان أسلم وأخف» ولكن آراد أن يسن لنا جواز الغرر في 
ذَلِكَّ لمن أحتسب نفسه وسخى بها في نفع المسلمين وحماية الدين› 
ومن خرج في مثل هذا الخطير من أمر الله لم يعط الشيطان أذنه 
فيصغي إلى خدَعِه» بل عليه من الله حافظ ومؤنس» وهذا. 

آلا تری تثبیت الله تعالیٰ له حین نادی أبو سفيان في المشركين 
ليعرف كل إنسان منهم جليسه (قال الزبير لمن قرب: [من]“ أنت؟ 
فسبق بحضور ذهنه إلى" ما لو سبقه إليه جليسه لكان سبب 
فضيحته» كذا قال: إنه الزبير» وإنما هو حذيفة حين سار إلى قريش 
في الأحزاب متحسسًا - کما ذکره ابن سعد وغیره كما سلف - ولو 
أرسل معه غيره لكان أقرب إلى أن يعر عليهماء فالوحدة في هذا هي 
الحكمة البالغة» وفي المسافر هي العورة البينة» ولكل وجه من 
الحكمة غير وجه الآخر لتباين القصص واختلاف المعاني. وحمله 
الطبري على من لا يهوله هول» ألا ترىئ أن عمر لما بلغه أن سعدا 
بن قصرًا أرسل شخصًا وحده ليهدمه“» وذكر ابن آبي عاصم أنه 


)0 في (ص۱) : تدبیر. 

(۲) زيادة يتقضيها السياق. (۳) من (ص۱). 
(6) رواه ابن المبارك فی «الزهد» ص۱۷۹ .)٥١۳(‏ 

(ه) «الآحاد والمثانی» ۷۸/٤‏ (۲۰۳۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ية أرسل عبد الله بن أنيس سرية وحده'“» وبعث عمر وابن أمية وحده 
عينا» ولابن سعد: أرسل سالم بن عمير سرية وحده""» فإن لم يكن 
الرجل كذلك فممنوع من السفر وحده خشية على عقله أو يموت 
فلا يدري خبره اكول هدة اد کما قال عمر: آرآیتم إذا سار 
وحده ومات من أسأل عنه؟ 

ويحتمل أن يكون النهي نهي تأديب وإرشاد إلى ما هو الأولى. 

وحديث «الواحد شيطان» والاثنان شيطانان » والثلاثة رَكبٌ» أخرجه 
الترمذي وحسنه ٠"‏ وعزاه ابن التين إلى رواية الشيخ أبي محمد في 
«جامع مختصره»»› قال : وذكره مالك في ا ع 
شعيب عن أبيه عن جده" قَال: وقيل: أخبار عمرو عن أبيه عن جده 
واھ ع يح بهم من بض 

قلت : معاذ الله من ذلك. 

وسفر الواحد مباح لتوجيه النبي بي العيون والطوالع وخدًاتاء قَال: 
وقال النبي يا : «إن الشيطان يهم بالواحد والاثنين» وإذا كانوا ثلاثة لم 
يهم بهم" ثم نقل عن الشيخ: أبي محمد أنه يريد في السفر الذي 
تقصر فيه الصلاة. 

وقد ترجم البخاري فيما سيأتي باب: السير وحده» وذكر فيه حديث 


(۱) «طبقات ابن سعد» ۲۸/۲. 
(۲) الترمذي .)۱١۷٤(‏ 

(۳) یشبه رسمها بالأصل : موطاته. 
) «الموطاً» ص٥٠٠ .)١(‏ 
)٥(‏ السابق .)۳١(‏ 

) سياتي برقم (۲۹۹۸). 


س تاب الجهاد والسيّر 


ابن عمر : «لو يعلم الناس مافي الوحدة ما أعلم ما سار راكب بليل وحده»» 
واعترض الإسماعيلي في دخوله فيه فقال: لا أعلم هذا الحديث كيف 
يدخل في هذا الباب وهو عجيب» فدخوله ظاهر» وفي «مستدرك 
الحاكم» من حديث ابن عباس : خرج ان س E‏ 
رجلان ورجل يتلوهما يقول: آرجعا حَتَّى أدركهما فردهما ثم قال: 
إن هذين شيطانان فأقراً على رسول الله السلامء وأعلمَه أن في جمع 
صدقاتنا لو كانت تصلح له لبعثناها إليه. فلما قدم على رسول الله با 
وحدثه نه عند ذَلِكَ عن الوحدة» ثم قَالّ: صحيح على شرط 
ا 

قلت : فيجوز أن يكون النهي بعد فتح خيبر. 

وعنده آيضصًا من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده 
السالف» وقال لرجل قدم من سفر وقال له: «ما صحبت؟) فقال: 
ما صحبت أحدا.. ذكره ثم قال : صحيح الإسناد“. 

فائدة أجنبية لغوية: في حقيقة السرية والغزو وغيرهما ذكرها 
المسعودي في كتاب «التنبيه والإإشراف»: فالسرايا: ما بين الثلاث 
إلى الخمسمائة» والسرية التي تخرج ليلاء وبالنهار ساربة ومنه: 
وسار بالبار# [الرعد:١٠].‏ 

وما زاد على الخمسمائة فهي المناسر. 

وما بلغ ثمانمائة فهو الجيش القليل. 

وما زاد على الأربعة آلاف فهو الجحفل. 
(1) فوقها في الأصل: كذا. 
(۲) «المستدرك» .٠١١/۲‏ (۳) السابق نفسه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وما بلغ أثني عشر ألفا فهو الجيش الجرار. 

وإذا أفترقت السرايا والسوارب بعد خروجها فما كان دون الأربعين 
فهي الجرائد» وما كان من الأربعين إلى دون الثلاثمائة فهي المقانب»› 
وما كان من الثلاثمائة إلى دون الخمسمائة فهي الجمرات. 

وكانوا يسمون الأربعين إذا توجهوا العصبة ورآى قوم أن المقنب 
مثل المنسرء وأن كل واحدة منهما ما بين الثلاثين رجلا إلى الأربعين 
وذکروا له شاهدًا. 

والكتية: ما جمع ولم يتشر 

والحصيرة: يغزى بهم دون العشرة فمن دونهم. 

والهبطة: جماعة يغزى بهم وليسوا بجيش. 

والأرعن: الجيش الكبير الذي مثل الجبل. 

والخميس: الجيش العظيم. 

والجرار: :الذي ٠لا‏ سير إلا زعا 

والبحر: أكبر ما يكون من الجيش إذا عظم وثقل. 


ARK SI&8KS IS &X 2 


سد تاب الجهاد وَالشْيّر 


۲ - باب سَفَر الاثتَين 


ا ت 


٨۸‏ - حَديَتا امد ن يفن کدنا ا شهاب» عن حَالِد ال 

بء ع مَالِكِ بن الحوئرثِ قال e‏ 
ا لي ادا واا ا اَكبرکما». [انظر: 1۲۸ - مسلم: ٩۷٤‏ - 
[or/٦‏ 

a‏ : صرفب من عند الي ي 
قال لتا انا وَصَاحِبٌ لي ‹ «أذتا و أقيما ولزما افم 

هذا الحديث سلف في الصلاة. 

رر دنت طاق لما بوت ل ف ال2 ا0 و افا ال اشر 
فلما قدم (ذكر)"“ سفر الرجل وحده أردفه بالاثنين» وعَلِظ الداودي 
فقال: ليس في الحديث ذكر سفر يوم | CE‏ 
كعب بن مالك» وفيه: كان بيه يحب أن يسافر يوم الأثنين ويوم 
الخميس”". فتأوله الداودي على سفر يوم الأثنين» وهو عجيب فإن 
مراده سفر الرجلين» لم يرد يوم الأثنين» وهذا الحديث لا يعارض 
الحديث السالف : «الاثنان شيطانان» لما سلف. 


aS ESF ARS 
ERNI ARK ZX 


)1( من (ص۱). 
)( سیا برقم (۲۹۰۰) باب من أراد غزوة فورى بغخيرها.. ولیس فيه ذكر يوم الإثنين. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۳ - باب اليل مَعْقَودٌ ي تَوَاصِيها الكَيْرُ 
إلى يو يوم القَيامَة 

و عن ڪَبدِ اله ِن 
عُمَرَ رضي الله عنهما قَال: قال رَسُولٌ اله لة: «الْحَيْل في تَوَاصيها الحَيْرُ إلى 
يوم القِيَامَةٍ». 

a as‏ شب شُعبَةٌء عن حَصَين وان أي السفرء عن 

السَعيِيْء عَن غزوَءٌ بن الجغدء عَن النَبيّ كه قالّ: «الْحَبْلُ مَعْفُودٌ في لَوَاصِيهًا 
الحَيْرٌ إلى يوم القَيَامَةِ». قال سَلَيْمَانُء عن شَعْيةء عَنْ عُروَةَ بن أي الیغد. ۳٣٤٤[‏ - 
مسلم: ۱۸۷ - فتح: ]٥٤⁄/٦‏ 

ابه مُسَدَد» عن هُسيْمء عن حُصين» ٤‏ ڪن السييٌء عَنْ غُزوَةَ بن ي الحغد. 
«AO ]‏ ۹ ۳۲۳۶ - مسلم: ۱۸۷۳ - فتح: 04/1[ 

- حدتَتا مُسَدَدء حَدَنَنا يى» عَنْ سشُغبَةء عن ي التيّاحء ۶ َنٰ انس بن 

لك هه قالّ: قال رَسول الله لة: «البرَكة في نَوَاصِي الحَيّل». ۲٠٤‏ - مسلم: 
4 - فتح: ]٥٤⁄ ٩‏ 

ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ قَال: قَال رَسُولُ الله اة : «الْحَيْل في 
تواصيها الحيرُ إلى يوم القَيامة». 

وحديث حُصَينِ وَابِنِ اي السفر هة عَن الشَعْبىّ» ءَ عَنْ عَرْوَةَ بن الجَعْلِ» 


ت 


عن الب لف مثله. TT a‏ 


ااا ت ب E O‏ 
ا شس آنا یخی عن غب عن بي الا انس فال 


کس ڪب الجهار والثير 0اا 
٤‏ - باب الجهَادُ مَاض مَحَ البَرٌ وَالقَاجرٍ 

قول الت يلل : «الْحَيْل مَعْمّود..». 

۲ - دتا ابو کیم دتتا رَكَرياءُء عن ڪامِرء حَدََنَا عُروَةٌ البَارقی أن 
اللي ب قالّ: «الْحَيْل مَعْفَودٌ في تراصب الحَيْرُ إلى يوم القَيامَة: الاجر 
وَالْمَعْتَمْ. [انظر: ۲۸۵۰ - مسلم: ۱۸۷۳ - فتح: 1 ]٥1⁄/‏ 

فذکره» ا ثم ذکر حدیث عروَةَ ة البَارقيّ ء انا انى لا قال : «الْحَيْل. .( 
فذکره» وزاد فی آخره: «الاج الم 

هه الأحاديث الثلاثة أخرجها مسلم أيضًا وانفرد بإخراجه من 
حدیث جریر. 

وين أن النف) اسمة عبد اله بن أ السفن سع ن خمد 
-ويقال: ابن أحمد- الهَمْدَاني (البكلي)" الثوري الكوفي» توفي في 
خلافة مروان بن محمد» وتوفي والده في ولاية خالد بن عبد الله 
القسري على العراق»› وكانت من سنة خمس ومائة إلى سنة عشرين 
وما ۰ 

و(حصين بن عبد الرحمن) كوفي أيضصًاء ابن عم منصور بن المعتمر. 

و(هشيم) هو ابن بشیر. 

و(أبو التياح) هو يزيد بن حميد. 
إبراهيم بن عبد الله » تتا سليمان بن حرب» ثا شعبة» عن عبد الله بن 


(۱) كذا بالأصل. 


عب ™«™«- 

الوجه الرابع: في فوا 
: كيف يجمع بين الآية السالفة في السؤال. وقوله 
بعمله»؟ فالجواب: آن دخول | 


العمل» والعمل برحمة الله. 

الثانية: كيف نجمع بين الآية السالفة في السؤال والآية الأخرئ 
وهي: رہز لا ل عن لوه إن رکا اا @ 4؟ [الرحمن: .1١۹‏ 
فالجواب: أن في القيامة مواطن -أعاننا الله الكريم عَلَ أهوالها- 
ففي موطن يسالون» وفي الآخر لا يسالون» كما سيأتي في تفسير حم 
أنهم لا يسألون سوال 


الثالثة : بدا في هذا الحديث بالإيمان ثم الجهاد ثم الحج. وفي 
حديث ابن مسعود بدا بالصلاة لميقاتها ثم برالوالدين ثم الحج”" ٠‏ 


وبرع في العرية» وصنف التصانيف ورزق الإسناد العاليء وكان ثقةء وله كتاب 
«الإرشاده في التحوء و«شرح النصيع»» 
توفي في صفر سنة سبع وآربعین وثلائماا 
انظر ترجمته في : تاریخ بداد ٤۲۸/۹‏ «المتتظم؛ ۳۸۸/۷ «وفيات الأعيان؛ 
۳ سیر آعلام البلاء» ۵۴۱/۱۵ (۳۰۹)» «شرات التب ۲/ ۴۷۵. 

7) سياني برقم (00۷۲) كتاب: المرض» باب: نهي تمني المريض الموت» وروا 
مسلم )۷١ /۲۸١١(‏ كتاب: صفة الجنة والتارء باب: لن يدخل أحد الجنة يعمل 
بل برحمة اله تعالی؛ من حديث آيي هريرة 

۲ ياتي قبل حدیث (۲۸۱۲) کتاب: الضیر. 

(۳) حدیث ابن مسعود سباتي برقم )٥۲۷(‏ کتاب: مراقیت الصلاة؛ باب: بیان کون 
الإيمان باه تعالئ أفضل الأعمال. وفيه بدا بالصلاة لميقاتهاء ثم بر الوالدين» ثم 
الجهادء لا الحج كما ذكر المصتف. 


غريب الحديث٠»‏ وثقه ابن منده وغيره. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أبي السفر وحصين» عن الشعبي» عن عروة» وحَدثتًا بو إسحاق بن 
ا جات ا شریح» عن هشیم. وقال أحمد: تنَا هشيم» 
فذكره» وقال: (عروة البارقي). 

وخرج البخاري في الخمس : خا مسدد» عن خالد» عن حصين › 
فقال: (عروة البارقي)". 

ورواه ابن أبي عاصم» عن غندر» عن شعبة» عن ابن أبي السفر» 
عن الشعبي قال : عن عروة البارقي. 

قال الحميدي : زاد البرقاني في حديث الشعبي من رواية عبد الله بن 
إدريس عن حصين يرفعه: «الإبل عز لأهلها والغنم ر ورواه 
الإسماعيلي من حديث ابن مهدي» عن شعبة» عن أبي إسحاق» عن 
العَيْرّار بن حُرّيث» عن عروة بن ابي الجعد» قَالّ شعبة: وحدَثّني 
حصين وعبد الله» سَمِعَا الشعبى يحدث عن عروة بن أبي الجعد. 

قال الإسماعيلي : قال ابن أبي عدي وسليمان: عن شعبة بن ابي 
الجعد. وقال أبو داود وروح وأبو الوليد عنه: ابن الجعد» وكذلك 
قال عدر 

وفي الباب عن عتبة بن عبد السلمي أخرجه أبو داود» وسلمة بن 
نفيل أخرجه البزار وزيادة: «وأهلها معانون»» والمغيرة وجابر 
وسوادة بن الربيع وجد يزيد بن عبد الله بن غريب المليكي» عن أبيه» 


.۳۷٠١ /٤ «المسند»‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم )۳١١۹(‏ باب قول النبي ية : «أحلت لكم الغنائم». 
)۳( «الجمع بین الصحيحين» 1/7" 

5) ابو داود .)۲٥٤۲(‏ 

.)۱۹۸۹( «کشف الاّستار»‎ )٥( 


س تاب الجهادِ وَالسَيَرٍ 


عن جده» ذكرهم ابن أبي عاصم» وأبي هريرة ذكره بو بكر بن المقرئ»› 
وأسماء بنت يزيد ذکره أحمد"» وعلي ذکره ابن منده» وابن مسعود 
والبراء ذكرهما أبو القاسم البغوي» وحذيفة وسهل بن الحنظلية 
ذكرهما ابن عساكر”"» وأبي أمامة ذكره أبي طاهر الذهلي» وأبي ذر 
ذکره عبد الله بن وهب. 

إذا تقرر ذلك ؛ ففيه الترغيب في الغزو على الخيل أي المعدة للجهاد 
بخلاف المعدة للخيلاءء وأن الجهاد ماض إلى يوم القيامة» وفي 
الحديث: «الجهاد ماض منذ بعث الله نبيه إلى آخر عصابة تبقى من . 
أمتي تقاتل الدجال»". ˆ 

وترجم البخاري به على أستمراره تحت راية كل بر وفاجر» وفي 
رواية بي الحسن: (على البر والفاجر) وفي رواية أبي ذر وغيره» 
وتبويب الإسماعيلي (مع) بدل (علی) فعلی الأولیٰ أنه يجب على كل 
أحد» وعلى الثاني يجب مع الإمام العدل ومع غير العدل» وأنه 
واجب لا يجوز ترکه. 

«والأجر والمغنم»: هو معن ما بوب له البخاري» لأن الغنيمة إنما 
نشا غالا غن:الهاد. 

واستدلاله أيضًا: أن ا ا صحيح من أجل أنه أبقى 
الخير في نواصيها إلى يوم القيامة» وقد علم أن من أمته أئمة جور 
لا يعدلون ويستأثرون بالمغانم» فأوجب الغزو معهم. ويقوي هذا 
(۳) «تاریخ دمشق» ۱۲٤١/٦۸‏ . 


(۳) رواه أبو داود )۲٥۳۲(‏ من حدیث أنس مرفوعا؛ ورواه الطبراني في «الأوسط» /o‏ 
)٤۷٥( ٩۹1-٥‏ من حدیث على وجابر مرفوعًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


المعنى أمره بالصلاة وراء كل بر وفاجر من السلاطين» وأمره بالسمع 
والطاعة ولو كان عبدًا حبشبًا. 

وفيه: الحث على أرتباط الخيل في سبيله تعالى يريد أن من 
آرتبطهما کان له ثواب دَلِكَّ فهو خير آجل» وما يصيبه على ظهورها 
من المغانم وفي بطونها من النتاج خير عاجل. 

و(الناصية): قصاص الشعر» وهو المراد بقول الخطابي : إنها الشعر 
المسترسل على الجبهة"". وخص النواصي بالذكر لأن العرب تقول 
E E‏ 
هنا : المال. قال تعالى: إن رك حًا [البقرة: ]٠١۸‏ وقال تعالى في 
قوله: إن أَحَبْتٌ حب ار [ص: ۳۲] وقد سلف تفسير الخير في 
الحديث بالأجر والمغنم. 

وفي «مسند ابی داود الطيالسى» ايضًّا باسناد عل شرط البخاري. 
فل ارول ا ما الخير؟ قًالٌ: «الأجر والمغنم»" وهو أيضًا 
تفسير قوله کل : «مع ما َال من أجر أو غنيمة» أن «أو» بمعنى الواو 
فکانه قال : مع ما نال من أجر وغنيمة أو أجر. 


LEI ARS A&E 


(۱) غريب الحدیث» ۲/ .0٥۷۹‏ 
(۲) («مسند الطیالسی» ۲/ .)١١١۲۳( ۳۸٤‏ 


س ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ 


۵ - باب مَن احْتَبَسَ فَرَسًا ي سَبيل النِه 
لقَوله َعَالّی: وون راط الله [الأنفال: ]1١‏ 

۴ - حدنًا علي ن حفْصء حدئتا ابن ارك أَخبرئًا لحه ِن أي سَعِيدِ 
٤‏ مغك سيدا قاري بذك َه مع أا هُرزرة 4 ٠ E‏ قال الب بل «مَن 
س حبس فَرَسًا في سیل الله إِیمَانًا بالله وَتَصْديقًا بوَعْدِه» قان شْبَعَه وريه ر 
في مير انه يوم م القَيّامة». [فتح: ]٥۷/١‏ 

وذکر فيه حديث ابي هُريْرَة : قال رسول الله کي : «مَنِ حبس فَرَسًا 
في سيل الله إِیمَانًا بالل وتضْدِيقًا پوَعَدِوِء قان شِبَعَه وريه e‏ وبول في 
ميزان يُومٌ القَيَامَة». 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه البخاري من حديث طلحة ب بن ابي سعيد عن 
المقبري عنه» وفي الباب عن أسماء بنت يزيد وعلي وزيد بن ثابت 
وسهل بن الحنظلية وسوادة بن الربيع. 

أخرج الأول أحمد بلفظ : «من أرتبط فرسًا في سبيل الله فأنفق عليه 
احتسابًا کان شبعه وجوعه وريه وظمؤه وبوله وروثه في میزانه يوم القيامة› 
ومن أرتبط فرسًا رياء وسمعة كان ذلك خسرانًا في ميزانه يوم القيامة'. 

وأخرج الثاني: ابن بنت منيع من حديث الحارث عنه بلفظ : « 
أرتبط فرسًا في سبيل الله فعلفه وأثره في موازينه يوم القيامة). 

والثالث: عبد بن حميد فى «مسنده» بإسناد فيه ضعف بلفظ : «من 


حبس فرسًا في سبيل الله كان سترة من النار»" 


.)۲٥۲( ۲۳۸/۱ «المنتخب»‎ )۲( .٤0۸/٦ أحمد‎ )۱( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

والرابع : ابن أبي عاصم من حديث المطعم بن المقدام» عن 
الحسن» عن سهل بلفظ : «من أرتبط فرسًا في سبيل الله كانت النفقة 
عليه کالماد يده بصدقه لا يقبضها). 

والخامس: أخرجه أيصًا بلفظ : «ارتثوا الخيل»» وأخرج مثله من 
حدیث يزيد بن غريب المليكي عن أبيه عن جده مرفوعًا» ومن حديث 
محمد بن عقبة القاضي عن أبيه عن جده عن تميم الداري مرفوعًا: 
«من أرتبط فرسًا في سبيل الله فعالج علفه كان له بكل حبة حسنة). 

إذا تقرر ذَلك؛ فالحديث دال على أن الأحباس جائزة في الخيل 
(والرباع وغيرها؛ لأنه إذا جاز في الخيل) للمدافعة عن المسلمين 
وعن الدين والنفع لهم بجر الخنائم والأموال إليهم» فكذلك تجوز في 
الرباع المثمرة لهم نبه عليه المهلب. 

وما وصفه من الروث وغيره إنما يريد ثوابه لا أن الروث هو 
الموزون» بل أجره» ولا نقول: إن زنة الأجر زنة الروث» بل أضعافه 
إلى ا شاء الله تال 

وفيه : أن النية قد يؤجر الإنسان بها كما يؤجر العامل؛ لأن هذا إنما 
أحتبس فرسه ليقاتل عليه ويغير» فعوض من أجر العمل المعدوم في ترك 
اساك فة تعد فقا وأرواثه جرا له» مع آنه في رباطه نافع؛ لأن 
الإرهاب بارتباطه في نفس العدو وسماعهم عنه نافع. 

وفيه: أن الأمثال تضرب لصحة المعانى وإن كان فيها بعض 
المكروهات الذكر. ۰ 
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)۱( من (ص۱). 


س كتاب الجهاد والسْيّر 


- باب اشم الفَرَس وَالجِمَار 

٣‏ - دتا محمد پر ي آي بڪرء حَدَنَتا فُصَيْل ن سلَيْمَانء ڪن أي حازم ڪن 
بد اله ن آي ناء عن بيه أله حرج و ن و 
أًضحابه وَهُمْ ځُرمُونَ وغو غب خرمء قروا ازا وخشبًا قبل أن راف قلغا رأة رة 
نی رآ ُو قا قرب قرسا له بال له را5 قعالم أن ووه سوط فأبؤاء 
فَمَنَاوَلَهُ فَحَمَل فََفَرَهُء اکل قاکلواء ا ًا ركو قال : هَل مَعَکْ مله 
شيٰءُ قال: مَعَنَا رِجلهُ. قَاَحَدَمَا التب 6 کل فاَكَلها. [انظر: ۱۸۲۱ - مسلم: ١١۹١‏ 
(1۳) - فتح: ]٥۸⁄/٦‏ 

0 - ڪينا علي نن عبد اله ن جَغفرء حَدَنَنَا مَعْنْ بُ عِيسیء حَدَننًا أي 
بن عَبَاسِ بِنِ سَهٰلء عن ابيهء عَنْ جد قَالَ: : کان لبن ی فی حائطتًا قرس يقال 
لَه : اللْحَيت. [فتح: ]٥۸/⁄ ٩‏ 


قال أبُو عبد افه: وَقَالَ بَغْصُهُم: اللْحَيْفُ 
1 - حَدَتَنِي إشحاق بن إبراهيمَ» سَمِعَ يى بن آدَم» حَدَتنًا أبُو الأخوصء 


‌ 


عن آی ا اد عن عفرو ن مون عن فا هه قال Es‏ 
جار يقال لَه: عُمَټڙء فََال: «يا مُعَادء هَل ري حَقَ اله على عادو وما حى 

العبّاد على الله ؟». قَلْتُ: اث وزشولة َعْلَمُْ. قال: قن ر الله على العباد 
بَعبْدوه ولا يُشر كوا به شيئًاء وح الوباد على اله ن لا بُعَذْبَ من ا يشر په 
شیًا». قَقَلْتٌ: يا ر شل اللهء قاد َس بسر به التّاس؟ قال : «لا تش تبشزهم فكلو ا. 
VV 10۰۰ 71۷ «047۷]‏ - 8 ۳۰ - فتح: ٩‏ /0۸] 


۹ا 


کد 


۷ - حدتنَا محمد بن 
أنَس بن مالك هه قال : کک کن ياء شتاو لین کله ردا ا بقل 5 
مَنْذون. فَقَالَ: «ما رَأينا مِنْ ق وان إن وتاه لَبَحْرا» .[انظر: ۷ - فتح: /٦‏ 


ِ و ا و و 
َشّارء حَدَمَنًا غنْدَرء حدثتا شغبة» سمغت قتادة» عن 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذكر فيه أربعة أحاديث: 

أحدها: حديث أ قتادة في قصة الحمار الوحشي وأنه كان راكبًا 
E‏ قدا 

ثانيها : حديث ابي بن الاس بن سَهُلِ٬‏ عن اڀيوء عن جلو ال: 
گان لِلنبي يي في حَائطتا مرس يُمَال لَه E‏ وقال بعضهم : 
اللخيف. بالخاء؛ وهو من آفراده. 

ثالثها: حديث مُعَاطٍ: كنت رذْفَ التي ية عَلَ جار يقال له 
فير فقَالَ: «يًا مُعَادُ٬‏ هَل دري حَقَ الله على عِبَاووء وَمَا ى الاد 
على الله؟». فَلْتْ: اه وَرَسُولةُ أغلَمُ. ال: َإِةٌ حَقَّ اله عَلَى المِبَا 
ن يدوه ولا يروا به شَيْئًاء وَحَقّ الِبادِ على الله اا 
لا شرك بف شاا فقلت: با رشول اش ألا بر الاس؟ قال: 


رابعها: حديث اتس ن مَالِكٍ قًال: گان فَرَعٌ بالْمَِيتَةء فَاسْتَعَارَ 
الب کل قرسا لا يمال لَه: مَنْذوب. فَقَال: «مَا رَأَيْنَا مِنْ فرع وَإِنْ 
وداه لحر .وقد سلف. 

ثم الكلام من وجوه: 

أحدها: شيخ البخاري في الأول (محمد بن أبي بكر)» وهو 
الصواب. قال الجياني: وفي نسخة أبي زيد المروزي: محمد بن 
بكر» وهو خطاء والصواب الأول وهو المقدمي» قَال: وليس في 
شیوخ البخاري محمد بن بكر . 

ثانيها: آختلف في ضبط اللحيف» فضبطه عامة الشيوخ كما قال 


(1) «تقييد المهمل» 1۲۸/۲. 


س كاب الجقاد وَالمَيَرٍ 
صاحب «المطالع»: بضم اللام وفتح الحاء المهملة. 

E‏ سمي ؛ بذلك لطول ذنبه» فعيل بمعنٰ 
فاعل» فكأنه يلحف الأرض بجريه» يقال : لحفت الرجل باللحاف: إذا 
طرحته عليه" قال: وعن ابن سراج: فتح اللام وكسر الحاء على وزن 
رغيف. وقال ابن السكيت: سمي اللحيف لكثرة سبائبه : يعني ذنبه. وقال 
ابن الجوزي: بنون وحاء مهملةء وقال في «المغيث): بلام مفتوحة 
وجيم مكسورة. قَالّ أبو موسى: المحفوظ بالحاء» فإن روي بالجيم 
فيراد به السرعة؛ لأن اللجيف سهم نصله عريض» قاله صاحب 
«التتمة)» وصح عن البخاري أنه قال: إنه بالخاء المعجمة". قال ابن 
الأثير: ولم يتحققه» والمعروف الأول" . 

وهلذا الفرس أهداه لرسول الله بيه ربيعة بن البراء فأثابه عليه فرائض 
من نعم بني كلاب. وقال ابن أبي خيثمة في «تاريخه» : أهداه له فروة بن 
عمرو الجذامي من أرض البلقاء. 

ثالثها : (عَفَير) تصغير أعفرء إلا أنهم أخرجوه عن بناء أصله» كما 
قالوا في تصغير أسود: سويد. وهو بعين مهملة على المشهور» وزعم 
القاضي عياض : أنه بغين معجمة» ورد دَلِكَ عليه. 

ال ابن عَبْذوس في أسماء خيله ودوابه اة : كان (أخضر)"“ أخذ 
دَلِكَّ من العفر وهو التراب» وكذا قال الخطابي : سمي بذلك لعفرة لونهء 
والعفرة: حمرة يخالطها بياض» يقال له: أعفر ويعفور» وأخضر 
)١(‏ كما في «النهاية في غريب الحديث» .۲۳۸/٤‏ 

(۲) «المجموع المغيث» ۳/ .١١١‏ 


(۳) «النهاية فى غريب الحديث» .۲٤٤ /٤‏ 
©) كذا بالأصل» ولعلها: أعفر 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(0) ٤ . e e 
ويحصرر »› واصفر ويصفور› واحمر ویحمور ڼ‎ 


وقال ابن بطال: عفير من العفرة وهو تصغير أعفر”. وقال 
الدمياطي : إنه شبه في عدوه باليعفور - وهو الظبي - وهذا الحمار 
أهداه لرسول الله بي المقوقس» وأهدئ له فروة بن عمرو حمارًا يقال 
له: يعفور. ویقال: هما واحد» حکاه ابن عبدوس. 

َال الواقدي : نق يَعْمُور مُلْصرف رسول الله بء من حجة الوداع. 
وذكر السهيلي أنه طرح نفسه في بئر يوم مات رسول الله ية » وذكر 
ابن عساكر عن أبي منصور: لما فتح رسول الله ئة خيبر أصاب 
حمارًا أسود» فقال له ي : «ما آسمك؟) قَال: يزيد بن شهاب 
-وعند السهيلي : زياد بن شهاب- آخرج الله من نسل جدي ستين 
حمارًاء كلهم لم يركبه إلا نبي» وقد كنت آتوقعك أن ترکبني؛ لأنه 
لم يبق من نسل جدي غيري ولا من الأنبياء غيرك. فذكر حديتًا طويلا 
فيه: فلما توفي رسول الله بيه جاء إلى بئر كانت لأبي الهيثم بن 
التيهان» فترّدى فيها جَرَعًَا على رسول الله» فصارت قبره“. 

قال أبو القاسم: هذا حديث غريب» وفي إسناده غير واحد من 
اه 

وقال ابن حبان في «ضعفائه»: لا أصل لهذا الحديث» وإسناده ليس 


(VD 4 
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)0( «معالم السنن» .۲٠١/۲‏ )۲( «شرح ابن بطال» /٩‏ 1۰. 

(۳) «الروض الأنف» ۳/ .۸٤‏ 5) «تاریخ دمشق» /٤‏ ۲۳۲. 


.۳۰۹/۲ علم عليها في الأصل ب(كذا). 0) «المجروحین»‎ )٠( 


س تاب الاد اشير 


فائدة : 

روينا في «اللإرداف» لابن منده ابی زکریا یحیی أنه کي کان له حمار 
آخر أعطاه إياه سعد بن عبادة. 

ثانية مهمة: في عدد أفراسه: 

عند ابن سعد أول فرس ملكه رسول الله ية فرس أبتاعه بالمدينة من 
رجل من بني فَرّارة بعشرة أواقي» وكان أسمه عند الأعرابي الضرس› 
IC E REET TOE‏ 
خا فل ال 

وفي (النخ ا لتحم ن خت اداد :کان كتا 

وللطبراني عن ابن عباس: كان أدهم» وله أيصًا السكب”"» سمي 
بذلك؛ لأن لونه يشبه لون الشقائق. وللواقدي: کان له أيضًا فرس أشقر 
يسمى : المرتجز وهو الذي شهد له فيه خزيمة» وكان لأعرابي من بني 
مرة. 

ولابن أبي عاصم: كان أشقر» سمي المرتجز لحسن صهيله. 

وزعم ابن قتيبة أن الذي شهد فيه خزيمة الظرب» وفي رواية: 
ا 

و(الأعرابي) قيل : هو سواء بن الحارث بن ظالم المزني» وقيل : هو 
سواء بن قيس المحاربي. 


(۱) «الطبقات الکبری» .٤۹۰٩-٤۸۹/۱‏ 

(۲) «المعجم الكبير“ »)۱٠۲٠۸( ١١١/١١‏ وقال الهيثمي في «المجمع» :۲۷۲/١‏ 
وفيه علي بن عروة» وهو متروك 

(۳) الذي فى «المعارف» ص۹٤۱:‏ أنه: المرتجز؛ لذلك كتب فوقها الناسخ (كذا). 


س( د اوی اش اس اسع سے 
وفي حديث ايي ذر لم يذکر الحج”» وفي حديث آيي موسی (السالف : 
أي الإسلام أفضل؟ تال من سلم المسلمون من لسانه يده“ وفي 
حدیث ابن عمری" السالف: أي الإسلام خير؟ فال : *«(تطمم) 
الطعام؟ إل آغره*. وقد جمع العلماء ببنها وبين ما أشبهها بوجوه. 
ذكر الحليمي” منها وجهين: أحدهما: آنه جرئ عَلّى أختلاف 
الأحوال والأشخاص» كما روي أنه ية تالّ: احجة لمن لم يحج 
أفضل من (أربعين)" غزوة» وغزوة لمن حج أفضل من أربعين 
حجةه*. فاعلم أن كل قرم بما تدعو الحاجة إليه دون ما لم تلع 


() سباتي برقم (۲۵۱۸) کتاب: العتق» باب: أي الرقاب آفضل» ورواء ملم (۸6). 

( سلف برنم (۱۱) باب: آي السلام انضل؟ وروا ملم )4٩9‏ 

ساقط من (ج) 

© ا م 

(۵) سلف برقم (1۲)» ورواه ملم (۴۹). 

)١‏ هو القاضي العلامةء رئيس المحدثين والمتكلمين بما رواء التهرء أبو عبد اله 
الحسين ن الحسن بن محمد بن حايم البخاري الشافعي» أحد الأذكياء الموصوفين» 
ومن أصحاب الوجوه في المذهب» كان متفتاء سيال الذهن مناظرًاء طويل الباع 
في الأدب واليان» وله مصنفات تفيسة» توفي سنة ثلاث واربعمالة. 
انظر ترجمته في: «الانساب» ۱۹۸/٤‏ «المتتظم» ۲۹٤/۷‏ «وفيات الأاعيان؛ ۲ 
۷ سیر آعلام النبلاء* ۲۳۱/۱۷ (۱۳۸)ء «الرافي بالوفیات» ۱۲/ ۴۰۱. 

في (ج): (سبعین). 

واه زار کما في دکشین الأمتاره (۱۹۵۱) عن ابن عباس رفوا : حجة خير 

خير من أريمين حجةه. يقول: إذا حج الرجل حجة 

له من أريعين حجةء وحجة الإسلام خير من أريعين غزوة. 

ال الهيشمي في «المجمع؟ ۲۷۹/١‏ رواء البزار ورجاله ثقات» وعنبة بن هيرةء 

وشقة ابن حبان» وجهل الذهي.اه 

وقال المثلري كما في «ضعيف الترغيب؟ ٤٠١/١‏ : روا البزارء ورواته ثقات 

معروفون؛ وعنبسة بن هیرة وثقه ابن حبان» ولم أف یه عل جرح» وضعفه = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذكر الرشاطي : أن المرتجز أهداه له عصيم بن الحارث بن ظالم 
المحاربي فأثابه يي ناقة تدعى القرعى. 

وعند الواقدي : کان له يي آفراس ثلاث عند سهل بن سعد: لزاز» 
والظرب» واللحيف» أهدى الظرب له فروة بن عمرو الجذامي» وفي 
«تاريخ ابن عساكر»: أهداه له ربيعة بن أبي البراء"» وذكر أبو سعيد 
الا ر ا ا : أنه كان لجنادة بن المعلى المحاربي» 
وذكر ابن الجوزي أن لزارًا (أهدى له) المقوقس. وعند السهيلي: 
كان معه في المريسيع» وذكر سليمان بن بنين النحوي المصري”": 
أنه من هدايا المقوقس»› قال: وکان تحته ببدر. وفیه نظر؛ لأن هدايا 
- المقوقس لم تأت إلا بعد سنة ست. 

وعند ابن سعد: کان له فرس يقال له : الورد أهداه له تميم الداري» 
فأعطاه عمر» فحمل عليه في سبيل الله يباع» الحديث“. 

وعنده أيضصًا: المرواح» أهداه له الرْهّاويُون. 

وعند ابن حبیب: وکان له فرس يقال له: ذو اللمة. 


(۱) تاریخ دمشق» .۲۲۱/٤‏ 

() كذا في الأصل» ولعلها: أهداه له 
ويآتي عند المصنف (في : ثالثا» من باب من قاد دابة غيره ذ في الحرب) : ما جاء 
عند ابن سعد ٤4١/١‏ : أن دلدل هي التي أهداها له المقوقس 

(۳) هو سلیمان بن بنین بن خلف الدقيقي» تقي الدين» أبو ا الأديب» 
الفرضي العروضي» توفي بالقاهرة سنة ثلاث عشرة وستمائة» وله العديد من 
التصانيف› أنظر : ت الآدباء» لیاقوت"/ ۳۹۳-۳۹۲ .)٤1۲(‏ 

.٤۹١ /١ «الطبقات الكبرئ»‎ )( 

.۳٤٤/١ «الطبقات الکبری»‎ )٥( 


س ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ 


وعند ابن خالویه : والمرتجل والسرحان والعسوب» ذکره قاسم بن 
ثابت فی «الدلائل». 

وكذلك اليخسوب والبحر. قال ابن بتین: آشتراه من تجار قدموا به 
من اليمن. 

والشحاء والسجل» قَالّ ابن الأثير: أخاف أن يكون أحدهما 
تصحيف من الاخر. 

وملاوح» ذكره في «شرف المصطفى» قال: وكان لأبي بردة بن نيار. 

ومندوب»› ذكره أبو عبد الله محمد بن علي بن حضر بن عسكر 


المالقى فى «ذيل التعريف». 
وسبخة» ففي «سنن الدارقطني» عن أنس: كانت له فرس يقال لها : 
O‏ 

سیحه . 


وذو الغقال ¿٤‏ ,ذگرة ابن عساکر. 

والسقب» (ففي)" «الجهاد» لابن أبي عاصم عن ابن عباس: کان 
لرسول الله فرس أدهم يسمى: دلدل» وفي «المستدرك): كان له بغلة 
شال اد لدل . 

وقال الواقدي: عن موسىٰ بن محمد» عن أبيه : هي أول بغلة 
(رئيت)“ في الإسلام» أهداها له المقوقس وبقيت إلى زمن معاوية. 


(1) «سنن الدارقطني» .۳٠١٠/٤‏ 

() في هامش الأصل: ذو العقال: بضم العين المهملة وتشديد القافء ويقال 
(۳) كذا بالأصل»› ولعلها: (وفی). 

۰ .1٨۸/۲ «المستدرك»‎ )6( 

= في الأصل: رؤية. وفي هامشه: لعلها: رئيت. [قلت: يعني بالتاء المفتوحة على‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وفي تاريخ دمشق»: قاتل عليها في خلافته الخوارج'. 

وعند ابن إسحاق: كانت في منزل عبد الله بن جعفر يحش لها 
الشعير؛ لأن أسنانها ذهبت» وكانت شهباء. وعند الواقدي: أهداها له 
فروة الجذامي. وعند المرزباني: لما أهداها لرسول الله بيه طلبه 
الحارث بن آي شمر الغساني» فلما ظفر به صلبه. وفي مسلم : أهدی 
ابن العَلماء -يعني : يوحنا بن رؤبة- له في تبوك بغلة بيضاءء فکتب له 
النبي بي يجيرهم واهدى له يردا وعتك ابن اشعد: وأرسل إليه 
صاحب ر 

وفي الثعلبي -بإسناد فيه ضعف- عن ابن عباس: أهدى كسرى بغْله 
لرسول الله ييه فركبها (بجُل)“ من شعر وأردفه خلفه. وفيه نظر؛ لأن 
کسری مزق کتابه. 

وفي «أخلاقه بيه لأبي الشيخ ابن حَيّان: عن ابن عباس أن 
النجاشي أهدى له ية بغلة؛ فكان يركبها“» وهو غريب. 

وروى الطبري عن ابن عبد الرحيم البرقي : ثنا عمرو بن أبي سلمة 
عن زهير بن محمد قال : اسم راية رسول الله يي: العقاب» وفرسه: 
المرتجز» وناقته: العضباء والجدعاء» والحمار: يعفور» والسيف : 
= جادة الرسم» وقد كان بعض العلماء قديما يكتبون التاء المفتوحة في نهاية الكلمة 

تاء مربوطة » مثل ما قرئ بخط الجواليقي» وما أثبته سبط ابن العجمي هنا يعد من 

أمانته العلمية في نقل النسخة التي يأخذ عنها. آنظر: «مناهج تحقيق التراث بين 

القدامى والمخدثين» أ.د. رمضان عبدالتواب]. 
)۱( «تاريخ دمشق» /٤‏ ۲۳۰. 
(۳) مسلم (۱۱/۱۳۹۲) بعد حدیث (۲۲۸۱) كتاب الفضائل » باب في معجزات النبي ڳلا 


(۳) «الطبقات الکبرئ» ۲/ ۷۷. )٤(‏ كذا بالأصل. 
() «أخلاق النبی یی ۲/ .)٤٥١( ٤1۷‏ 


س تب الجاد والقير ا 
ذو الفقار» والدرع : ذات الفضول»› والرداء: الفتح › والقدح : الغمر. 

رابعها: فقه الباب : جوارٌ تسمية الدواب بأسماء تخصها غير أسماء 
اخاتها 

وقوله: ( «وإن وجدناه لبحرا ) أي: واسع الجري. قال 
الأصمعي : يقال : فرس بحر وفيض وحث وغمر. وقال نفطویه : معناه 
فعله يي فى أملاكه وكان الرب جل جلاله قد ندب خلقه إلى 
الأستنان به والتأسي فيما لم يْهَهُّم عنهء فالصواب لكل من انعم الله 
عليه وخوله رقیقًا أو حيواتًا من البهائم أو الطير أو غير دَلِكَ أن يسميه 
باسم كما فعل بء وعلم بذلك أن المولدين لما أدعوا أنساب الخيل 
لم يتعدوا في ذلك إذ كان لها من الأسماء ما لبني آدم تميزوا بها من 
أعيانها وأشخاصهاء إذ الأسماء إما هى أمارات وعلامات يفصل بها 
بين مسمياتها» وذكر هنا فى حديث أبى قتادة: أنه ية أخذ منه رجل 
الحمار وأكله» وهو حجة على أحد قولي أبي حنيفة وغيره الذين 

وفيه : إرداف النبي ية أفاضل الصحابة. ومعاذ أحد الأربعة الذين 
حفظوا القرآن على عهد رسول الله ية وزيد بن ثابت وأبي وأّبو زيد 
الأنصاري» ويقال: إنه يأتي يوم القيامة يقدم العلماء برتوة"» مات 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: أي برمية سهم. وقيل: بميل. وقيل: مدى البصر» قاله ابن 


الأثير؛ وفي «صحاح الجوهري»: الرتوة: الخطوة» ثم ذكر الحديث» ثم قال: 
ويقال بدرجة. أنتهی. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وفيه : جواز الإرداف على الدابة والحمل عليها ما قلت ولم يضر 
بها . 

فائدة : 

الخيل: جمع لا واحد له وجمعه: خيول» قاله في «المخصص»» 
وكان أبو عبيد يقول: واحدها خايل لاختيالهاء فهو على هذا الأسم 
للجمع عند سيبويه» وجمع عند أبي الحسن . 

قال في «المحكم»: وقول أبي عبيد ليس بمعروف. قَال: وقول أبي 
دۇيب : 
فتنازلا وتواقفت خيلاهما وكلاهما بل اللقاءِ مُخدّع 

ثناه على قولهم: هما لقاحان أسودان وجمالانء والجمع: آخيال 
عن ابن الأعرابي» والأول أشهر”. 

وقال ابن رضوان أبو عبد الله في «الاحتفال»" : وقد جاء فيه الجمع 
أيضًا على آخيل في شعر الحطيئة وإذا صغرت قلت : حييْلة» ولو حذفها 
لكان وجهاء والخول -بالفتح-: جماعة الخيل. 
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.۸١ /۲ «المخصص»‎ )( 

.104/٥ «المحكم»‎ (۲) 

(۳) هو آبو یحییٰ محمد بن رضوان بن محمد بن إبراهيم بن أرقم» الوادي آشي» تول 
قضاء بلده وبرشانة المتوفى سنة سبع وخمسين وستمائة. من تصانيفه «الاحتفال في 
أستيفاء ما للخيل من الأحوال»ء «رسالة فى الإسطرلاب الخطى والعمل به»» 
«شجرة الأنساب»» «مختصر إحياء علوم الدين للغزالي»» «مختصر غريب 
المصنف». أنظر ترجمته في «بغية الوعاة» ٠٠١ /١‏ (۱۷۲): «هدية العارفين» ۲/ 
۹ 


کے ڪتاب الجهاد والسيّر 


٧‏ - باب مَا يُڏڪَر مِنُ سوم المَرَس 
۸ - حًا ا اا ا شُعَيْبُء عن الرهْرِيّ قال : خرن سام ِن عبد 
ES‏ سمغت الي بي يَفُول: : تما 
الوم في اة : فی فى الفَرّسء وال وَالدار». [انظر: ۲۰۹۹ - مسلم: 0۵ - 


فتح: ]٦۰⁄٦‏ 
A0۹‏ - حدتما عبد اله بن مَشلَمَةَء ا 


سَهْلِ بن سعد المَاعِدِىٰ د له أن ول الله ٤‏ قال : : ِن کان في شيْءِ 8 في المَراً 
الرس وَالْمَسْكن» . [0۰0 - مسلم: - تج 11/1 

و لاء أت عيب عن الأغري: أخيرني سام بن عند 
الله عن آبيه قال : سَمِعْتُ الي ل يفو ل نما الشَوْمٌ في اة : 
القرَس» IF‏ ًالدار. 


O, 


8 
NED 


خا عدا و ل > عن مالك ڪن اي حازم بن ديار » عَنْ 
سهل بن سَغڍ الساعِڍي ا رول الله ڳل ٿال : دن گان في شيءِ في 
المَرأة الرس وَالْمَمْكن. 
الشرح : 


الحديثان في مسلم أيصًا ويأتيان في النكاح [أيفًا)' . 
والمرأة»» يعني : الشؤم. وهو من أفراده. 

وروى الترمذي الأول من حديث سفيان عن الزهري» عن سالم 
وحمزة عن آنتهماة قال : ورواه مالك عن الزهري فقال : عن سالم 
)۱( من (ص۱). 
(۲) مسلم (۲۲۲۷) كتاب السلام» باب الطيرة والفال. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


e î (0L. 
و ¢ ورواه ابو عمر من طریق معمر› عن الزهري› فقال : عن‎ 
سالم أو حمزة أو كلها -شك معمر- وفي آخره قال : قالت ام‎ 
ستلهة: والسيف. قال آبو عمر: وقد روئ خو عن مالك› عن‎ 
الزهري أن بعض أهل أم سلمة -زوج النبي بي أخبره أن أم سلمة‎ 
كانت تزيد: السيف. یعنی فی حدیث الزهري› عن حمزة وسالم فی‎ 

(MM 4‏ 
إذا تقرر ذلِك؛ فالشؤم نقيض اليمن وهو الفحش» وروينا في 
«الحلية» من حديث عائشة مرفوعًا : «الشؤم سوء الخلق» قال آبو نعيم : 

الشؤم وتقول: إنما حكاه رسول الله ية عن أهل الجاهلية وأقوالهم. 
ثم ذكر بإسناده إلى أبي حسان أن رجلين دخلا عليها فقالا: إن 
آبا هريرة يحدث أنه ية قال : «إنما الطيرة في المرأة والدار والدابة) 
آهل الحاهلية يقولون: الطيرة في ذلك»*»› ومن طريق أنس مرفوعًا : 
«لا طيرة» والطيرة على من تطيرء وإن يكن في شيء ففي المرأة والدار 


والفرس". 


(۱) الترمذي »)۲۸۲٤(‏ «الموطاً» ص۰۲٠‏ (۲۲). 

(۲) علم عليها في الأصل (كذا)» وفي الهامش كتب: كذا هو في أصله» وقد روى 
جويرية بن أسماء عن مالك» وهو من أقرانه؛ فيحتمل أن يكون ما في الأصل 
صحيحا ويحتمل أن يكون مصحفاء والله أعلم. 

(۳) «التمهید» ۹/ ۲۷۹-۲۷۸. 

(6) «حلية الأولياء» .٠١١/١‏ 

(ه) «التمهید» ۲۸۹-۲۸۸/۹ ورواه أیضا أحمد .۲٤١ /٦‏ 

(0) «التمهید» .۲۸٤ /٩‏ وصححه ابن حبان في «(صحیحه» ۱۳/ .)٩۱۲۳( ٤۹۲‏ 


وتخيل بعضهم أن التطير هله الأشياء من قوله: «ل طيرة») وأنه 
مخصوص بهاء فكأنه قًال: لا طيرة إلا في هه الثلاثة» فمن تشاءم 
بشيء منها نزل به ما کره من ذلك»› وممن صار إلى ذلك ابن قتيبة؛ 
وعضده بحديث أبى هريرة مرفوعًا : «الطيرة على من تطير). 

وسئل مالك عن تفسير الشؤم في دَلِكَ فقال: هو كذلك فيما نرئ» 
کم من دار سکنھا ناس فهلکوا ثم آخرون من بعدهم فهلکوا. 

ویعضده حديیث يحيیٰ بن سعيد: جاءت آأمرأة إلى رسول الله لا 
فقالت: يا رسول الله » دار سكناها والعدد كثير والمال وافر» فقل العدد 
وذهب المال» فقال: «دعوها ET‏ ای عندكم لاعتيادكم ذلك» 
فالناس يتطيرون بهذه الثلاثة أكثر من سواهاء ولا يظن بهذا القول أن 
الذي رخص فيه من الطيرة بهذِه الثلاثة الأشياء هو على ما كانت 
الجاهلية تعتقد فيها فإنها كانت لا تقدم على ما تطيرت به ولا تفعله 
بوجه» بناء على أن الطيرة تضر قطعًاء فإن هذا ظن خطاًء وإنما يعنى 
بذلك أن هه الثلاثة أكثر ما يتشاءم الناس بها لملازمتهم إياها. 

فمن وقع في نفسه شيء من ذَلِكَ فقد أباح الشرع له أن يتركه 
ویستبدل به غیره مما یغلب به نفسه»› ویسکن خاطره له» ولم یلزمه 
الشرع أن يقيم في موضع يكرهه أو آمرأة يكرهها بل قد فسح الله له 
في ترك ذلك كله» لكن مع أعتقاد أن الله هو الفعال لما يريد. وليس 
لشيء من هه الأشياء أثر في الوجود» وهذا على نحو ما ذكر في 
المجذوم. 


(۱) رواه مالك في «الموطاً» ص۲٠٦‏ (۲۳)» عن يحيیٰ بن سعيد مرفوعاء بانقطاع 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لا يقال: هذا یجرې فی کل متطير به» فما وجه خصوصية هله 
الثلاثة بالذكر؟ 

لن الضرورة في الوجود لابد للإنسان منها ومن ملازمتها غالبًاء 
وأكثر ما يقع التشاؤم في الثلاثة» فكذلك خصت بالذكر. 
منه؟ 

قلت : الأمور بالنسبة إلى هذا المعنى ثلاثة أقسام» ذكرها بعضهم : 

أحدها : ما لا يقع التأذي به ولا آطردت عادة به» فلا يصغ إليه› 
وقد نكر الشارع الألتفات إليه كتلقي الغراب في بعض الأسفار أو صراخ 
بومةٍ فى داره» فمثل هذا قَالَ: «لا طيرة ولا تطير» وسيأتى حديث: لا 
عدوىٰ ولا طيرة» فى الطب وأخرجه جمع من الصحابة منهم ابن عمر 
- و صححه الترمذي- وابن عباس»› أخرجه ابن ا ورواه أيضًا 
ثلاثة عشر صحابيًا أحَرُ» ذكرهم أبو محمد بن عساكر في «تحقيق 
المقال فى الطيرة والفال»: وهذا هو الذي كانت العرب تعمل به. 

ثانيها: ما يقع به الضرر عامًا نادرًا كالوباء» فلا يقدم عليه عملا 
بالجزم والاحتياط» ولا يفر منه لاحتمال أن يكون وصل الضرر بها 
إلى الضار» فیکون سفره زیادة فی محنته وتعجیلا لهلكة. 
كالمذكورات في الحديث» فيباح له الأستبدال والتوكل على الله 
والإعراض عما يقع في النفوس منها من أفضل الأعمال. 


)١(‏ سيأتي برقم )٥۷٠۷(‏ باب الجذام» من حديث أبي هريرة. 
(۳) ابن ماجه »)٥۳۹(‏ من حدیث ابن عباس » وبرقم )۳٥٤٩(‏ من حدیث ابن عمر. 


س كاب الجهاد وَالسَيَرِ 


eG 


وت قالات أ للخت مها أن هن الذار ضقها رسو 
جيرانها أو أن لا يسمع فيها أذان» وشؤم المرآة: عدم ولادتهاء 
وسلاطة لسانها» وتعرضها للريبة. 

قلت : قال عروة: أول شؤمها كثرة مهرها. وشؤم الفرس: ألا يُغزى 
عليها» وغلاء ثمنها. وشؤم الخادم: سوء خلقه» وقلة تعهده لما فوض 
إليه. 

ووردت هله الأّلفاظ عل أنحاء في هذا : إن كان الشؤم ففي كذا 
الشؤم في كذاء إنما الشؤم في كذاء فالآول: معناه: إن خلقه الله فيما 
جرى في بعض العادة به فإنما يخلقه في الغالب في هله الثلاثة. 

والثاني : حصر للشؤم فيهاء وهو حصر عادة لا خلقة» فإن الشؤم قد 
يكون بين الأثنين في الصحبة» وقد يكون في السفر» وقد يكون في 
الثوب يستجده العبد» ولهذا قال ي : «إذا لبس أحدكم ثوبًا جديدًا 
فليقل: الُم إني أسألك خيره وخير ما صنع له» وأعوذ بك من شره 
وشر ما صنع له»'. 

وقال ابن التين في الأول : قيل : معناه يكون لقوم دون قوم» وذلك 
كله (بقدرة) الله لا على أنها فعالة بنفسهاء ولكنها سبب للقضاء 
والقدر. وقيل: إن الراوي لم يسمع آول الحديث» وهو: الجاهلية 
تقول : الشؤم في ثلاث. فحكى ما سمع. 

وقال الخطابي: المراد: إبطال مذهبهم في التطير والسوانح 
TTT (0)‏ والترمذي »)۱۷٦۷(‏ من حديث أبي سعيد أنه َء كان إذا 


استجد ثوبا قال: «اللهم إني أسألك..» الحديث. 


یں (I‏ 
حاجنهم إليه» وذكر ما لم يعلمه السائل وآهل المجلس من دعائم 
الإسلام (ولم يبلغه) علمه» وترك ما علموه. ولهذا أسقط ذكر 
الصلاة والزكاة والصيام في حديث الباب» وأثبت فيه الجهاد والحج. 
ولا شك أن الصلاة والزكاة والصوم مقدمات عَلّى الحج والجهادء 
فقد یون الجهاد في حق شخص اول من غیره» وهو من تأهل لَه أو 
عند التعينء والعياذ به" وكذا نقول في بر الوالدين؛ وقد قال 


الالاتي كما في «ضمیف الترغیب» (۸۳۲)» وكذا ني اضعيف الجامع؛ )۲0۹١(‏ 
وروی الطبراني في «مستد الشامین؛ ۳۲۷/۲- ۴۳۲۸ (۳۲۵۷)» وعنه بو ثعبم في 
«الحلية» ۱۸۸/۵ عن مكحول عن اين عمر مرفوعا: «حجة قبل غزوة انضل من 
خمسين غزوةء وحجة بعد غزوة أنضل من خسين حجةء ولموقف ساعة في سییل 
اله افضل من خمسين حجةا. 

قال الألاني في «الضعيفة» (۴۲۸1): ضيف جلا 

وروی الطبراني في «الکیره» وهالاوسطه ۲۸۰/۳ »)۴۱٤4(‏ كما قي «المجیع؛ 
۵ والیهقي في سته» ۳۳۵/۲ وني «شعب الإیمانه ۱۱/٤‏ ۱۲ 
عن عبد اله بن عمرو مرفوًا: احجة لمن لم يحج خير من عر 
غزوات» وغزوة لمن قد حج خير من عشر حجج» وغزوة في البحر خير من عر 
غزوات في البر..» الحلبت. 

قال الهيشمي: فيه عبد اله بن صالح كاتب الليث» قال عبد الملك بن شعيب بن 


الليث: ثقة مأمون. وضعفه غير 
وضمقه الالباني في اضعيف الترغيب» (۸۳۴). 
وروی آپو داود في «المراسیل» (۳۰۴) من طریق إسماعیل بن عیاش؛ عن هشاع بن 
الغازء عن مكحول قال: أكثر المستأذنون إلى الحج رسول اله للل يوم غزوة 
نبوك» فقال رسول اه إل: «غزوة لمن قد حج أفضل من أربعين حجةا. وضعفه 
الالباني في ضعبف الترغيب؛ .)۸۳١(‏ 

١‏ في (ف) ولا بلغه 

() قال القرطي: إذا تعين الجهاد بغلبة المدو علي قطر من الاقطارء أو بحلوله = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والبوارح» ويكون مجرى الحديث مجرى آستثناء الشيء من غير جنسه» 
وسبيله سبيل الخروج من شيء إلى غيره'. 

قال بعض العلماء: وقد يكون الشؤم هنا على غير المفهوم من معنى 
التطير» لكن بمعنى قلة الموافقة وسوء الطباع كما في الحديث: «من 
سعادة المرءِ ثلاثة: المرأة الصالحة» والمسكن الصالح»› والمركب 
الصالح› ومن شقوته: المرأة السوء والمسكن السوء». 

رواه أحمد من حديث إسماعيل بن محمد بن سعد بن أبي وقاص عن 


أبيه عن کو 


النبي َيه يقول: «لا شؤم» وقد يكون اليمن في المرأة والفرس 
الدار»“ 
E‏ 

وروی يوسف بن موسى القطان: ثتا سفيان» عن الزهري» عن 
سالم» عن أبيه يرفعه : «البركة في ثلاثة : في الفرس › والمرآة» والدار». 

وسئل سالم عن معني هذا الحديث فقال: قال رسول الله بل : «إذا 
کان الفرس ضروبًا فهو مشئوم» وإذا كانت المرآة قد عرفت زوجًا قبل 
زوجها فحنت إلى الزوج الأول فهي مشئومة» وإذا كن بغير هذا 
الوصف فهن مباركات». 

ويحتمل -(كما)“ َال أبو عمر- أن يكون قوله : «الشؤم في ثلاث» 


(۱) «معالم السنن» .۲٠۱۸/٤‏ 

(۲) احمد ۱۹۸/۱. 

(۳) رواه الترمذي «(Fe YA)‏ وفي ابن ماجه (۱۹۹۳) عن حکیم بن معاوية» عن 
عمه مخمر بن معاوية. 

(6) من (ص۱). 


سد كتابُ الجهادِ وَالسَيَّرِ 


كان في أول الإسلام ثم نسخ َلك وأبطله قوله تعالى :ا أَسَابَ ِن 
مُصِيبَرٍ فى أَلأَرْضه [الحديد: ۲۲] الآية". 

وقال المهلب: حقق في ظاهر اللفظ وهو قوله: «إنما الشؤم في 
ثلاثة» حين لم يستطع أن ينسخ التطير من نفوس الناس» فأعلمهم أن 
الذي يتعذبون به من الطيرة لمن التزمها إنما هي في ثلاثة أشياء» وهي 
الملازمة لهم مثل دار المنشاً والمسكن» والزوجة التي هي ملازمة في 
حال العسر واليسر» والفرس الذي به عيشه وجهاده وتقلبه» فحكم 
بترك هاه الثلاثة الأشياء لمن التزم التطير حين قال في الدار التي 
سكنت والمال وافر والعدد كثير: «اتركوها ذميمة» خشية أن لا يطول 
تعذب النفوس بما تكره من هه الأمور الثلاثة وتتطير بهاء وأما 
غيرها من الأشياء التي إنما هي خاطرة وطارئة وإنما تحزن بها 
النفوس ساعة أو آقل» مثل الطائر المكروه الأسم عند العرب يمر 
برجل منهم» فإنما يعرض له في حين مروره به» فقد أمر َيه في مثل 
هذا وشبهه لا يضر من عرض له. 

وأمر فى هذه الثلاثة بخلاف لِك لطول التعذب بهاء وقد قال اة : 
اثلاث لا يسلم منهن أحد: الطيرة» والظن» والحسد فإذا تطيرت 
فلا ترجع » وإذا حسدت فلا تبغ ء وإذا ظننت فلا تحقق)» وسيأتي لنا 
عودة إلى ذَلِكَ في الطب والنكاح إن شاء الله» وظهر أن لا تعارض 
بين هذا وبين حديث: «لا طيرة» وإن توهم بعضهم المعارضة» ولله 
الحمد. 


(۱) «التمهید» ۹/ ۲۹۰. 
(۲) رواه الطبراني ۲۲۸/۳ (۳۲۲۷)ء من حديث حارثة بن النعمان» بنحوه. وانظر : 
«مصنف عبد الرزاق» .)۱۹۰۰٤( ٤۰٨۳/۱۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۸ - باب اليل لِتَلانَةٍ 


E N O E 

[النحل: ۸]. 

٠‏ - حدتا عبد الله ِن مَشلمةء ٠‏ ن مالك عن ريد ِن ألم کک 
السَمَانِء عن أي هُرَيْرَةَ له أل سول اله ل قال: «الحَيل لِنَلاَّة : ِرَجُل اجر 
وَلِرَجُل ئر وَل رَجُلِ وز ان الذي له اجر ر جل بطم ي سیل اف 
ال د رة ا اطا ث في يلها ديک م ن المج ا ال 
انث لَه حَسَتَاتِ› ولو نها قَطَعَتْ طيلَها فَاسْتَتّتْ شرَنًا أَوُ ( شَرَقَيْن كات أَرْوَانَها 
ازا تتا ل زل ھا رت تیر قثت مت وا رذن بتو گا 
ڏک حَسَتَاتٍ لَه وَرَجُل ر رَبطًها فَخْرَا وَرَِاءَ وَنِوّاء لاهْلٍ الالام فَهَيّ ورز على 
ذلک». وسل رَسُولٌ اله بي عن الحمُرء فَقَالّ: «مَا نز عَلَيّ فيهًا إ إلا هذه الاَبةٌ 
الا و ل ا 


2 َ رو 


در شرا يرم 3© » [الزلزلة: ۸-۷]. [انظر: ۲۳۷۱ - مسلم: ٩۸۷‏ - فتح: :71[ 


ئم ذکر حدیث ابي هرَيْرَةَ قال النبي : «الحَيْل َة : لجل 

اس .( إلى آخره» سلف في أبواب ll a‏ على عدم 

أكل الخيل» لكنه ثابت بالسنة: #إوصلق ما لا كمون [النحل: ۸] 
قيل : إنه عام. وقيل: هو السوس في الثياب. 

والظيل : الحبل الذي تربط به الدابةء ويقال بالواو بدل الياء أيضًاء 

والمعنى أن فرس المجاهد ليمضى على وجهه فى الحبل الذي أطيل له؛ 

سنن على وجه وأاحد 0 وهو يفتعل من السنن› وهو القصد» 


کس ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ 


ويقال: فلان يستن الريح إذا كان على جهتها وممرهاء وأهل الحجاز 
يقولون: ب يستنها» ويقال في مثل هذا داشت الال خي الفر 
تضرب ملا للرجل الضعيف يرى الأقوياء يفعلون شينًا فيفعل مثله"'. 
وال ف ما أرتفع من الأرض 
وقوله: ( فول آنها مرت بنهر..٠‏ ) إلى آخره. قيل: إنما ذلك لأنة 
وقت لا ينتفع بشربها فيه فيغتم لذلك فيؤجر» ويحتمل أن يريد أنه كره 
شربها من ماء غيره بغير إذن. 
وقوله: ( «ونواء» ) هو بكسر النون والمد» وقال الداودي : هو بفتح 
النون والقصر. وقال بعض أهل اللغة: هو بكسر النون والمد. وهذا الذي 
حكاه عن بعضهم هو قول جماعة منهم» قَالّ: النواء: المعاداةء يقال: 
ناوأت الرجل نواء ومناوأة: إذا عاديته؛ وأصله من ناء إليك ونؤت إليه. 
آي ٤‏ إليه» ونهض لك. وقال ابن بطال: هو مصدر ناوأت وهي 
المساواة ثم ذكر المعاداة عن كتاب «العين»". 
الوزر: الثقل المثقل للظهر. 
وقوله: ( «الجامعة الفاذة ) يعني : جمعت أعمال البر كلها دقيقها 
وجليلهاء وكذلك جمہعت أعمال المعاصي»› وفاذة: منفردة في معناهاء» 
ويقال: فاذة وفذة وفاذ وفذ» ومنه: اتفضل على صلاة الفذ. 
ومعنى ذَلِكَ أنها منفردة في عموم الخير والشر لا آية أعم منهاء 
والمعنى أنه من أحسن إلى الحُمر رأى إحسانه في الآخرة» ومن أساء 
إليها وكلفها فوق طاقتها رأى إساءته في الآخرة. 
(۱) آنظر: «جمهرة الأمثال» ۱١۹-۱۰۸/۱‏ (۹۸). 


(۲) «شرح ابن بطال» .٦۳ /٩‏ 
(۳) سلف برقم )٦٤١(‏ كتاب الأذان» باب فضل صلاة الجماعة» من حديث ابن عمر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


رو و 


وقوله: ( «لم ينزل على في الحمر إلا هاه الآية» فمن يَعََلّ 
مال درو حير رم © ) [الزلزلة: ۷] : فيه تعليم منه لأمته الأستنباط 
والقياس» وكيف تفهم معاني التنزيل؛ لأنه شبه ما لم يذكر الله وهي 
الحمر بما ذكره» من عمل مثقال ذرة من خير»ء إذ كان معناهما 
واحدًا» وهذا نفس القياس الذي ينكره من لا تحصيل له ولا فهم 
عنده؛ لأن هله الآية يدخل فيها مع الحمر جميع أفعال البر» ألا ترى 
إلى فهم عائشة وغيرها من الصحابة هذا المعنى من هله الأية حين 
تصدقوا بحبة عنب وقالوا: كم فيها من مثاقيل الذر. 

وفيه من الفقه: أن الأعمال لا يؤجر المرء في أكتسابها لاعبًا بهاء 
وإنما يؤجر بالنية الخالصة في أستعمال ما ورد الشرع بالفضل في علمه؛ 
لأنها خيل كلهاء وقد أختلف أحوال مكتسبها لاختلاف النيات فيها. 

وفيه : أن الحسنات تكتب للمرء إذا كان له فيها سبب وأصل تفضآا 
من الله على عباده المؤمنين؛ لأنه ذكر حركات الخيل ونقلها ورعيها 
وروثها» وأن ذَلِكَ حسنات للمجاهد. 


SISRKIAE&EXNI IA&N 


کک 


٩‏ - باب مَنْ صَرَبَ دَابَةَ يره في الغرو 
- حدتتا مُشلِمء دتا أ بُو عَقِيلء حَدتتا ابو نوكل اللَاجيٰ قَالَ ٠‏ تَيْتُ 


جَاپرَ بن عَبْدِ اله ي الألْصَاريّء فَقَلْتُ لَهُ: حدثنِي بمَا سَمِغْتَ مِنْ رَسُول الله کيٍ. قال: 


سَاقَرْت مَعَهُ في عض أسمَاره - قال أو عَقِيل: لا أذري غَزْوَءٌ أو عُمْرَةٌ - فَلَمَّا أن 


٤‏ ر 5 ص 


فما قال التَبنْ ية «مَنْ أَحَبَّ أن يَعَجُلَ إلى أَهْلِهِ فَليْعَجُل». قال جابز: 
قأفملتا وأا على بقل ي أرمَك ليس فيه ِء والس حَلفِيء ينا اَذَك إذ ام 
ڪليء ققالَ لي التي ي «يا جَابر» أَسَْمُسك.. قَصَرَبةُ سوط صَرْبَةء فَوَتَبَ البح 
مکائهء ققال: «َِيع کک قَلْتُ؛ َعَه. فَلَمَا قَدِمتًا الدِيَة وَدَحَل الَبيْ ي 
المشجدَ في طوَائف أضكابهء قَدَحَلْتُ إلَيهِء و احمل في َاحيَة البلاطء فَقَلتُ 
لَه: هنذا كَمَلَكَ. . َرَج َكل بطي با ممل يفو ل «الْجَمَلْ جَمَلتا». بعت النَبيْ 
ية أواق من ذهب قَقَالّ: «أعْطْوهًَا جَابرّا». تم قالّ: «استَوْفَيَتَ النّمَنَ؟. فُلْتُ: 
َعَمْ. قالّ: «التّمَنْ وَالْجَمَّل لک». [انظر: 4۳ - مسلم: ۷٠١‏ - فتح: ]٦٥/١‏ 

ذكر فيه حديث جابر السالف في الصلاة (وغيره)”'. 

عقيل) بفتح العين» واسمه: بشير بن عقبة الدورقي الناجي. 

و( بو المتوكل الناجي) سمه (علي بن دواد) وقیل : ابن داود. 

وقوله : (وأنا على جمل لي أرمك ليس فيه شية). الأرمك من الإبل : 
ما في لونه غبرة يخالطها سواد وذلك اللون هو الرمك والرمكة» 
والجمل أرمك» وعبارة الأصمعي فيما حكاه أبو عبيد: إذا خالط 


)١(‏ علم عليها في صلب الأصل (كذا) وفي الهامش: لعله (وغيرها). 

(۲) كذا في الأصل» وفي حاشيتها : في أصله عمر بن داور» وقيل: ابن داود» والذي 
أعرفه في اسم أبي المتوكل: علي بلا خلاف» واسم أبيه فيه قولان» أحدهما: 
داود» والثاني : دواد. 
وفي (ص۱): عمر بن داور. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ت 


خر واد فلك :اة ویج ا وناقة رمكاء. وقال صاحب 
«العين»: الرمكة: لون في وة وسواد" ٠‏ والوزقة شبه بالغبرة. 
ابن ريد الرعكف كل شي خالطت غبرته سراد كدر" 
«الكفاية» : Ss‏ الخورة صيرى والركة: ها 
والخوارة: غزرى› والصهباء: سرعئ. وقيل: الرمكة: الرماد. وقال 
صاحب «المطالع»: يقال: أربك بالباء الموحدة أيضاء والميم أشهر. 

وقوله: (ليس فيه شية). أي: لمعة من غير لونه. قال صاحب 
العا ها د لم ن سراد إو اض ٠‏ وخا ا ا 
يخالفه من الألوان» وكذلك السواد في البياض. وعن قتادة في قوله 
تعالیٰ : ل ا ھا [البقرة: ]۷١‏ لا عيب» وأصلها من الوشي› 
وهي محذوفة الفاء كما حذفت في دية وعدة» وجمعها شيات. 

وقوله: (إذ قام عليً). أي: الجمل» معناه: وقف من الإعياء 
والكلال» َال تعالى: ودا اَم كم مامأ [البقرة: ]٠١‏ أي: وقفوا. 
وفيه تفسیر آخر» قال ابو زيد: يقال: قام بي ظهري أي: أوجعني» 
وكل ما أوجعك من جسدك فقد قام بك» والمعنى متقارب. 

وفيه : المعونة فى الجهاد لسوق الدابة وقودهاء وقد رأى ية رجلا 
يحط رحل رجل ا فقال: «ذهب هذا بالأجر). يعني المعين»› 
وكذلك المعين في سوقها يؤجر عليه. 

وفيه: جواز إيلام الحيوان لما يصلحه والحمل عليها بعض ما يشق 


() «العین» /٥١‏ ۳۷۱. 
(۲) «جمهرة اللغة» ۲/ ۷۹۸. 


(۳) الذي فى «العين» :۲۹۸/١‏ الشية: بياض فى لون السواد» أو سواد فى لون 
الا 


سد كاب الجهادِ وَالشَيَرٍ 


بها؛ لأنه جاء أنه أعيى فإذا ضرب (المعنى)“ فقد كلف ما يشق عليه» 
وإذا صح هذا فكذا يجوز أن يكلف العبد والأمة بعض ما يشق عليهما إذا 
كان في طاقتهما ووسعهما»ء ويؤدبا على تقصيرهما فيما يلزمهما من 
الخدمة. 

وفيه: أن السلطان قد يتناول الضرب بيده؛ لأنه إذا ضرب الدابة 
فأحرئ أن يضرب الإنسان الذي يعمل تأديبًا له. 

وفيه : بركة الشارع؛ لأنه ضربه فأحدث الله له بضربه قوة» وأذهب 
عنه الإعياء. 

قال ابن المنذر: واختلفوا في المكتري يضرب الدابة فتموت» فقال 
مالك: إذا ضربها ضربًا لا تضرب مثله» أو حيث لا تقدر ضمن. وبه قَالٌ 
أحمد وإسحاق وأبو ثور» قالوا: إذا ضربها (ضربا) يضرب صاحبها 
مثله ولم يتعد فليس عليه شيء. واستحسن هذا القول بو يوسف ومحمد» 
وقال الثوري وأبو حنيفة: هو ضامن إلا أن يكون آمره أن يضرب.”" 

والقول الأول أولى كما قَالَ ابن بطال» وعليه يدل الحديث؛ لانه 
ية لم يضرب الجمل إلا بما یشبه أن یکون آدبا له مثله ولم يقعد علیه» 
فكان دَلِكَّ مباحاء فلو مات الجمل من دَلِكَ لم يضمنه» لأنه لم يكن 
متعديًا» والضمان في الشريعة إنما يلزم بالتعدي“. 


چت د ٣چ‏ د چت 


(۱) كذا في الأصل»ء وفي الهامش: لعله: (المعين). 
(۲) من (ص١).‏ 

.۱١۹ /۲ «الإشراف»‎ )۳( 

.٦٦/٩ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵ اه ر ۵ 
٠١‏ - باب الرأكوب على الدابة الصعَبَة 
چ o7‏ 
والفحولة مِن الخيل 
A‏ - ۶ه <o e7 2 e‏ ت م ۹ ت 
وقال راشد بن سعد : کان السّلف يستحبُون الفخولة من 
o ۱ o ر٣ o‏ ر 2 
الخيل؛ لانها اجری واجسر. 
1 س- حدقتا امد بن می ابرا عد اى أخبرنًا سُعْبَةء عن نادء سَمِعْتُ 
س بن مَالِكِ 4 قال كان بالِْيئة قَرَعء قاشتار اللي ي قرسا لأب طلْحةء يمال 


له: مَنْذُوبٰء فَرکبهُء وَقَالَ: «ما رايا ِن فرع › وان وجدتاه لحر ا». [مسلم: ۷ - 
فتح: 11⁄1] 


E FE 2 ٤ 4‏ ا ت ےک ت ِ 2 و ت “a7 e‏ 

احبر أحمد بن مخمل» ق عبد أله » آنا شعبَة» عن قتادة قال : 
2 و 6< ر ر e‏ 2 9 ی ا 5 E‏ ت NG‏ 
سَمعت انس بُ مَالِكٍ قال: كان بالمَدِينة فرع › فاستَعَارَ النبى ئي 


فشا لاي لك قان ل دوت و كه ونال اراتا فرع ٬‏ 
وان وجدتاه لَبَحْرا). 

وقد سبق غير مرة» وأثر راشد حكاه غيره عن أنس عنهم. 

و(أحمد) هذا هو ابن محمد بن موسیٰ مردويه» كما قاله الحاكم» 
أو ابن محمد بن ثابت شبویه» كما قاله الدارقطني. 

وفيه : أن ذكور الخيل أفضل للركوب من الإناث لشدتها وجرأتهاء 
ومعلوم أن المدينة لم تخل من إناث الخيل» ولم ينقل أنه يه ولا جملة 
أصحابه نهم ركبوا غير الفحول» ولم يكن دَلِكَ إلا لفضلها على 
الإناث» إلا ما ذكر عن سعد بن أبي وقاص أنه كان له فرس أنثى 
بَلْقَّاء» نبه عليه ابن بطال" وذكر سيف في «الفتوح»: أنها التي 


(۱) «شرح ابن بطال» .٦٦/٩‏ 


کے تب نقد واشت 


7 


ركبها أبو محجن حين كان عند سعد ممَيّدَا بالعراق» وفي «سنن 
الدارقطني»: عن المقداد قال : غزوت مع رسول الله ية يوم بدر على 
ا 

وروي عن خالد , E ES‏ 
تدفع البول وهي تجري» والفحل يحبس البول في جوفه حَنَّى نيق ؛ 
ولأن الأنشى أقل صهيلا» وروى الوليدء عن إسماعيل» عمن أخبره» 
عن عبادة بن نسي -أو ابن محيريز- أنهم كانوا يستحبون إناث الخيل 
في الغارات والبيات. ولما خفي من أمور الحرب» وكانوا يستحبون 
فحول الخيل في الصفوف والحصون (والمتستر) من العسكر» ولما 
ظهر من أمور الحرب» وكانوا يستحبون خصيان الخيل في الكمين 
والطلائع؛ لأنها أصبر وأبقى فى الجهد» وروى أبو عبد الرحمن» 
ا ر «عليكم بإناث 
الخيل» فإن ظهورها عز وبطونها كنز». وفي لفظ : «ظهورها حرز). 

وقوله: ( «وإن وجدناه لبحرا» ) آي: واسع الجري كما سلف»› 
و(إن) في قول الكوفيين بمعنى (ما)"» واللام بمعنى (إلا) وهي عند 
البصريين مخففة من الثقيلة. 


د ھک 3× چك دچ 


.٠١١ /٤ «سنن الدارقطنى»‎ )١( 
كلمة غير واضحة بالأصل وعليها: كذا ولعلها ما أثبتناه.‎ )۲( 
من (ص۱).‎ ( 


7 ی دس س س سی 
ة: «ففيهما فجاهد. 

الجواب الثاني: أن لفظة «من؟: مراده» والمراد: من أفضل 
الأعمال كما يقال: فلان أعقل الناس» والمراد: من أعقلهم» و 
الحديث: «خيركم خبركم لأهله"" ومعلوم أنه لا يصير بذلك خير 
الناس» وكقولهم : أزهد الناس في العام جيرانه". 


بالمقر» فإنا كان ذلك وجب على جميع أل تلك الدار أن يتغروا ويخرجوا إل 
خفاقا وثقالاء شبابا وشیوتا؛ کل عل قدر طاقه» من کان له آب بغیر إقنه ومن لا 
آب له» ولا يتخلف أحد يقدر على الخروج من مقاتل أو مكثر.اه «الجامع لاحکام 
القرآن» ٠١/۸‏ وأما قول المصنف -رحمه اك والعياذ باله» يستعيد باق مما 
مين به الجهاد» الا وهو هجوم عدو أو فرض عدو سيطرته عل بلد من البلادء 
ولك يشا من باب حدیث عبد اه بن آيي اوفی الني )٨۹٨١ -۲۹٣٥(‏ رالذي 
قال فيه إلل: أيها الناس لا تتمنوا لقاء العدوء وسلوا اله العافية..." الحديث. 
)١‏ سياتي برقم )۴١١(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: الجهاد يان الأبرين» وروا 
مسلم )۲۵٤۹(‏ کتاب: البر» باب: بر الوالدين وأنهما أحق په. من حديث عبد اله 
ابن عمرو. 
رواه الترمذي (۴۸۹)» والدارمي ۱٤۵۱/۳‏ (۲۳۰۹)ء واین عبان 4۸4/6 
۷ والتزویتي في «التدوین» ۱٤ -٤۱۳/۳‏ من حدیث عائشة» وصححه 
الالباني في «الصحيحة» (۲۸). 
وفي الباب من حديث ابن عباس وآبي كبشة الأنماري والزير بن العرام وأيي هريرة 
ومعاوية وعبد الرحمن بن عوف. 
انظر: امجمع الزرائده ۴٠١/١‏ «الساسلة الصحيحةه (11۷4 (۲٩۷۸‏ 
(۳) حدیث موضوع؛ روا عن جاپر اپن عدي في «الکامل؟ ۹٤/۸‏ ورواء عن اي 
نیرا ارتم لی اغیار اسیا اک ی ۷ 
وفي الباب عن أبي الدرداء» وهو موضوع من طرق الثلائة كذا قال الألباني في 
الضعيفة؛ )١۷١١(‏ فانظره. ورواء الييهقي في اشعب الإيانه )۷4٠4( ۲۰٤/۱‏ 
عن الحسن قال: أزهد الاس في عالم جيرانه» وشر الاس لميث أهله يكون علي 
ولا یقضون دین.. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
۵1 - باب سام القَرَس 

٣‏ - دتا عبد بن إشمَاعيلء عن آي أُسَامَهَء عَنْ عُمَيدِ اء عَنْ نافع عن 
ابن عُمَر رضي الله عنهما أن رَسُول اله ي عل قرس سَهُمينِ وَلصاجيه سَهْمَا. 
قال مَالك: يُشهَم لِلْحَيلٍ والبراذين منها؛ لقوله: ويل لعل ولحي 
لر برها [النحل:۸] وَلا يُشهَمُ اکر مِنْ قَرَس. ٤۲۲۸1‏ - مسلم: ۱۷1۲ - فتح: 1 /۱۷] 

وَقَالَ مَالِك: يسم لِلْحَيْلِ والراذين مِنها؛ لِموله: «وتل ولال 

وذكر فيه حديث أي أَسَامَةَ عَنْ عَبَيدِ اللو عَنْ تافع» عن ابن عُمَرَ 
رضی الله عنهما اَن رَسُول الله ي َل لِلْمَرَس سَهْمَيْن ولصاجره سَهْمَا. 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًاء وأخرجه الدارقطني من حديث 
حجاج بن منهال» عن حماد بن سلمة» عن عبيد الله عن نافع.. 
فذكره» وفيه: للفارس سهمين وللراجل سهًا". 

ومن حديث ابن أبي شيبة: ثنا أبو أسامة وابن نمير قالا: نا عبيد 
الله» عن نافع بمثله ". قَالَّ الرمادي: كذا يقول ابن نمير. 

وقال أبو بكر النيسابوري شيخ الدارقطني : هذا عندي وهم من ابن 
أبي شيبة أو من الرمادي؛ لأن أحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن بشر 
وغیرهما رووه عن ابن نمير بخلاف هذا. 

قلت: ورواه ابن أبي عاصم عن ابن أبي شيبة كما سلف» ولفظه : 
جعل للفرس سهمين وللرجل سهمًا. ثم ساقه الدارقطني من حديث 
نعيم بن ماد ا ابن المبارك عن عبيد الله» وفيه: سهم للفارس 


() «سنن الدارقطنى» .٠١٤/٤‏ 
(۲) «مصنف ابن ابی شیبةا .)۳۳۱١۹( ٤۹۲ /٦‏ 


س تاب الجهاد والشْيّر 


سهمين وللراجل سهمًا. قال أحمد بن منصور: كذا لفظ أبي نعيم عن ابن 
المبارك. والناس يخالفونه. قال النيسابوري: لعل الوَهَمَ من نعيم" . 
ورواه القعنبي عن ابن وهب عن عبيد الله بالشك في الفارس أو الفرس. 

قال ابن حزم : رواه عبيد الله بن عمر عن نافع بلفظ : جعل للفارس 
سهمين وللراجل OY‏ 

وفي الباب أحاديث : 

أحدها: حديث مُجمّع بن جارية قَالّ: شهدت الحديبية وكان 
الجيش ألما وخمسمائةء فيهم ثلاثمائة فارس» وقسمت خيبر على 
آهل الحديبية فأعطى رسول الله بيه الفارس سهمين والراجل سهمًا 
رواه ابو داود عن محمد بن يحيیٰ عن مجع بن يعقوب بن مجمع: 
سمعت أبي» عن عمه عبد الرحمن بن زيد» عن مُجمّع بن جارية» به. 

قال آبو داود: وحديث أبي معاوية صح والعمل عليه. (بع : 
ا ا ی ا م ا ار واا 
في حديث آبي معاوية ؛ ولهلذا قال البيهقي : حدیث مجمّع خولف فيه» 
ففي حديث جابر أنهم كانوا ألما وأربعمائة» وفي حديث صالح بن كيسان 
وبشير بن يسار: كان الخيل مائتي فرس. 


راغ ابن حزم بمجمُع بن یعقوب ؛ فقال : مجهولان"؛ وأخطاً 


.٠١١/٤ «سنن الدراقطنى»‎ )١( 
r /۷ «المحلى»‎ )۲( 

(۳) لعلها: وأرئ. 

(6) ابو داود .)۲۷۳١(‏ 

."۲٣/٦١ «سنن البيهقی»‎ )٥( 
.۳۳۰/۷ «المحلی»‎ )( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


فمجمّع روى عنه جماعة» منهم قتيبة والقعنبي» ووثقوه» منهم أبن معين› 
وآبوه روئ عنه ابن آخيه أيضًّا إبراهيم بن إسماعيل بن مجمع» وعبد 
العزيز بن عبيد الله بن حمزة بن صهيب» وذكره ابن حبان في «ثقاته»'. 

ثانيها: حبيب بن أبي عمرة» عن أبيه. قال: آتينا النبي يا أربعة 
نفر» فأعطى كل إنسان منا سهما وأعطى الفرس سهمين أخرجه 
أبو داود من حديث عبد الرحمن المسعودي» عن ابن أبي عمرة» عن 
أبيه به" ٠‏ وأخرجه الدارقطني من حديث عبد الله بن عبد الرحمن بن 
أبي عمرة» عن أبيه» عن جده بشير بن عمرو بن محصن قال : أسهم 
لي النبي ية لفرسي أربعة أسهم ولي با ا ا 

الٹها: حديث يحيیٰ بن عباد بن عبد الله بن الزبير عن جده قَال: 
ضرب رسول الله ية عام خيبر للزبير أربعة أسهم: سهم للزبيرء 
وسهم لصفية» وسهمين للفرس. رواه النسائي من حديث يحيى به“ » 
ورواه الدارقطني من حديث إسماعيل بن عياش» عن هشام» عن 
أبيه» عن عبد الله بن الزبير» عن الزبير. 

رابعها وخامسها: رواه أحمد من حديث ياسين بن معاذ» عن 
الزهري» عن مالك بن أوس» عن عمر وطلحة بن عبيد الله والزبير 
قالوا: كان رسول الله ية يسهم للفرس سهمين. 

سادسها: رواه الدارقطني من حديث أبي الوليد بن برد الأنطاكي : ا 


.٤۹۸/۷ «الثقات»‎ )۱( 

(۲) ابو داود .)۲۷۳۲٤(‏ 

(۳) «سنن الدارقطنى» .٠١٤/٤‏ 

() النسائی ۸/7 

)0( سنن الدارقطني» € /4-1°. 


سے ڪب الجھاد وار ٣ا‏ 
الهيثم بن جميل : نّا قيس : تتا محمد بن علي السلمي» عن إسحاق بن 
عبد الله» عن أبي حازم مول أبي رهم قال : غزونا نا والنبي ييا أنا 
وأخي ومعنا فرسان» فأعطانا ستة أسهم : أربعة لفرسينا وسهمين لا . 

سابعها: رواه الدارقطنى أيضًا من حديث محمد بن الحسين 
اف ع ا ی جت ف ن 
بسر» عن أبي كبشة الأنماري قًال: لما فتح رسول الله يي قال : «إني 
جعلت للفرس سهمين وللفارس سهمًاء فمن نقصهما نقصه الله جل 
وعز». 

ثامنها: رواه أيضصًا من حديث قريبة بنت عبد الله» عن أمها بنت 
المقداد» عن ضباعة بنت الزبير» عن المقداد قَال: أسهم لي رسول 
الله ي يوم بدر سهمًا ولفرسي سهمین". 

تاسعها: رواه أيصًا من حديث يحيى بن أيوب قال : َال لي إبراهيم 
عن کثير مول بني مخزوم» عن عطاء» عن ابن عباس ان رسول الله وا 
ف لای و 

عاشرها: رواه آیضًا من حدیث محمد بن يزيد بن سنان: تتا أبي: ٿا 
هشام بن عروة» عن أبي صالح» عن جابر قال: شهدت مع رسول الله 
ياه غزاة فأعطى الفارس منا ثلاثة أسهم» وأغطى الراجل سهما". 


(1) «سنن الدارقطنى» .٠١١/٤‏ 
(۳) «سنن الدارقطنى» .1/٤‏ 
(۳) «سنن الدارقطني» ٤‏ /. 
() تحرفت في الأصل إلى (بخيبر)ء والمثبت من مصدر التخريج. 
() «سنن الدارقطنى» .٠٠١١/٤‏ 
)١‏ سنن الدارقطني» .10/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ا رواه أیضا من حدیث الواقدي : ٿا محمد بن يحي بن 
سهل بن أبي حثمة» عن آبيه» عن جده أنه شهد حنیتا مع رسول اله کا 
فأسهم لفرسه سهمین وله سهمًا. 
سمع آبا هريرة يقول: أسهم رسول الله ييه للفرس سهمين ولصاحبه 
سهما"» وهلذا هو الثانى عشر. 

الثالث عشر: رواه البيهقي من حديث الزنبري عن مالك عن ابي 
الزناد» عن خارجة بن زيد بن ثابت› عن آبيه قال : أعطى النبی م 

(۲) ء۶ م 8 
e lL‏ له» 
yT‏ قال : کا 


وفي «مراسيل ابي داود» من حديث عبد العزيز بن رفيع» عن رجل 

من آهل مكة أن النبي ييه قسم للفارس ثلاثة أسهم» وللراجل سهمًاء 
)€( 

وللدارع سهمين 

إذا تقرر دَلك؛ قال الله تعالی : #وما اتد السو ذو [الحشر : 
¥[ ورسوله قد قسم للفارس ثلائة سهم : سهمًا له» وسهمین لفرسه» 
واأتباعه وطاعته فرض› وکذا فعله عمر بن الخطاب وعلى› 
ولا مخالف لهما من الصحابة» وهو قول عامة العلماء قديمًا» وحَديثًا 
غير أبى حنيفة فإنه قال : لا يسهم للفرس إلا سهم واحد» وقال : اکره 
() «ستن الدارقطني» 111/٤‏ 
) تحرفت في الأصل إلى (خيبر)» والمثبت من مصدر التخريج. 
(۳) «سنن البيهقي» .۳۲۷-۳۲۲٣ /٦‏ 
(0) «المراسیل» ص۲۲۸ (۲۹۰). 


سد ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ 


أن أفضل بهيمة على مسلم. وخالفه أصحابه» فبقي وحده» وخالفه 
العلماء الثلاثة: الشافعى ومالك وأحمد» وأبو يوسف ومحمد بن 
E 8 ۰ (‏ ء۶ 1 

الحسد ¢ وذدکر المنذري 51 قوله روي عن علي وابي موسی. 

وقال ابن حزم : روى ليث عن الحكم أن أول من جعل للفرس 
سهمين عمر بن الات“ 

قال ابن سحنون: ما أرئ أن يدخل قول أبي حنيفة هذا في 
الأختلاف لمخالفته جميع العلماء"» وما ذكره من تفضيل الفرس 
على المسلم شبهة ضعيفة ؛ لأن السهام كلها في الحقيقة للرجل› 
وحجته رواية المقداد أنه ا أعطاه يوم بدر سھمًا له وسهمًا لفرسه» 
وجوابه أن ما سلف أكثر»ء فهو أولى» ولأنه متأخر (فهو)“ ينسخ 
المتقدم» ذکره ابن التين. 

وما نقله البخاري عن مالك هو في «موطئه» بزيادة: والبراذين 
والهّجين من الخيل إذا أجازها الوالي. وبقول مالك يقول أبو حنيفة 
والثوري والشافعي وأبو ثور آنه يسهم للبراذين والهجين ؛ لأنها من 

(VCD ا‎ 

الخيل سهم (لھا)” ء 

وقال الليث : لھما سهم دون سهم الفرس ولا يلحقان بالعراب. 
)١(‏ «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ .٤۴١‏ 
(۲) «المحلی» ۳۳۱/۷. 
(۳) «النوادر الزيادات» ۳/ .٠١١‏ 
)€( في (ص۱) : لیس۔. 
() «الموطاً» ص ۲۸۳. 
«) آنظر: «الهداية» ۲/ -٤۳۸‏ ٩۳۹٤ء‏ «الآوسط)» ۱۱/ -۱١۰‏ ۱۹۲. «البيان» /١١‏ 

۲۱۳-۱ «الشرح الکبیر) -۲٣۷ /۱١‏ ۱٣۲۔‏ 
)¥( في (ص۱) : له. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وقال ابن المناصف : وأول من أسهم للبرْذوّن رجل من هَمْدَان يقال 
له: المنذر الوادعي» وكتب بذلك إلى عمر فأعجبه» فجرت سنة للخيل 
والبراذين» وفي ذلك يقول شاعرهم : 
وينًا الذي فَذ سن في الخيل سُنَةّ ‏ وكانت سواء قبل ذاك سهامُها 

وفي «مراسيل أبي داود» عن مكحول أنه بيه هجن الهجين يوم خيبر 
وعرب العربي» للعربي سهمان» وللهجين سهم . 

قال عبد الحق: وروي مض بزيادة زياد بن ا عن 
حبیب بن (سلمة)" مرفوعًاء» والمرسل اصح » وروی مكحول: 
أول من أسهم للبرذون خالد بن الوليد» قسم لها نصف سهمان 
الخيل» وبه قال أحمد. قال ابن المناصف: وروي أيضًا عن الحسن. 

وقال مكحول: لا شيء للبراذين» وهو قول الأوزاعي. 

قال ابن حزم: (للراجل)"“ وراكب البخل والحمار والجمل سهم 
واحد فقط» وهو قول مالك والشافعي وأبي ان 

وقال أبو حنيفة : للفارس سهمان: له سهم ولفرسه أو لسائر ما ذكرنا 
سهم» (وهو قول أبي موسى الأشعري. وقال أحمد: للفارس ثلاثة 
أسهم) ولراكب البعير سهمان“» واحتج مالك في «الموطأ» 
بالآية السالفة”. 


(۱) «المراسیل» ص۲۲۷ (۲۸۷). 

0 ا © فى صا( شسنلمة: 
)6( «الأحكام الوسطیٰ» ۳/ ۸۲. 

.٤٤١ /۳ «مختصر آختلاف العلماء»‎ )٥( 

۲) من (صا). (۷) من (صا). 

(۸) «المحلیٰ» ۷/ ۳۳۰. (۹) «الموطاً» ص۲۸۳. 


کے ڪب الهاو ورتير لا 
من المواضع› فمن زعم فرقا بينهما فعليه الدليل› واحتج مالك آيضا 
بقول سعيد بن المسيب أنه سئل: هل فى البراذين صدقة؟ قال: وهل 
في الخيل صدقة؟ 

وذهب مالك وأبو حنيفة ومحمد بن اللحسن والشافعي إلى أنه 
لا يسهم لأكثر من فرس الذي يقاتل عليه وبه قَالّ أهل الظاهر. وقال 
الثوري والأوزاعي وأبو پوسف والليث E‏ وإسحاق : يسهم 
لفرسين. وهو قول ابن وهب وابن الجهم من المالكية» ونقله ابن ابن 
عاصم عن الحسن ومكحول وسعيد بن عثمان. قال ابن الجهم: ا 
بريء من قول مالك فإنه لم (يشاهد فيشاهد)"" الحال» ولعله ذهب 
هذا عليه" . 

قال القرطبي : فلم يقل أحد: إنه يسهم لأكثر من فرسين إلا شيًا 
روي عن سلیمان بن موسی الأشدق قال : يسهم لمن عنده آفراس» 
لکل فزس سشهتمان> وهی شاد 
بوت الخبر بذلك عن رسول الله » فثبت القول به إذ هو سنة وإجماع» 
ووجب التوقف عن القول بأكثر من ذَلِكَ إذ لا حجة مع القائلين به» 
وعن مالك فيما ذكره ابن المناصف: إذا كان المسلمون في سفن 


(۱) «الموطاً» ص۲۸۳. 

(۲) في (ص۱): ينبا حديث هذا. 

(۳) آنظر: «بدائع الصنائع» ۷/ ۲١‏ «الموطاً» ص ۲۸۳. «النوادر والزيادات» /٣‏ 
۸ «الأم» ۷/ ۳۱۱ «الآوسط) -۱١۷ /۱۱١‏ ۸٥١۱ء‏ «المحلیٰ» ۷/ ۳۳۱. 


€3 «المفهم» 004/۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فلقوا العدو فغخنمواء أنه يضرب للخيل التي معهم في السفن بسهمهم› 
وهو قول الشافعي والاأوزاعي وأبي ثور. 

وقال بعض الفقهاء: القياس أنه لا يسهم لها. 

واختلف في الفرس يموت قبل حضور القتال» فقال الشافعي وأحمد 
وخا ثور: لا يسهم له إلا إذا حضر القتال.“ 

وقال مالك وابن القاسم وأشه تا وغيك الملك بن الماجشرن: 
بالإدراب يستحق الفرس الإسهام. وإليه ذهب ابن حبيب» (قال): 
ومن حطم فرسه أو كسر بعد الإيجاف أسهم له. قال مالك: ويسهم 
للرهيص من الخيل وإن لم يزل رهيصًا من حين دخل إلى (حين)" 
خرج بمنزلة الإنسان المريض“» وقاله ابن الماجشون وأشهب وأصبغ. 

وقال اللخمي : وروي عن مالك أنه لا يسهم للمريض من الخيل.“ 

وقال الأوزاعي ذ في رجل دخل دار الحرب بفرسه ثم باعه من رجل 
دخل دار الحرب راجلا» وقد غنم المسلمون غنائم قبل شرائه وبعده أنه 
يسهم للفرس فما غنموا قبل الشراء للبائع» وما غنموا بعد الشراء فسهمه 
للمشتري» فما أشتبه من دَلِكَ قسم بينهما. وبه قال أحمد وإسحاق."“ 

قال ابن المنذر: وعلى هذا e‏ إلا فيما أشتبه» فمذهبه 
أن يوفر الذي أشكل من دَلِكَّ بينهما حت يصطلح”. 


(۱) آنظر: «الأوسط› ۱۱/ ۰۱٦٤‏ «البیان» ۱۲/ ۲۱٤‏ «الشرح الکبیر ۱۰/ ۲۹۲ .٠٠٣١‏ 
(۳) من (ص۱). (۳) من (ص۱). 

(6) «النوادر والزیادات» ۳/ .٠٥۹‏ 

.۱۹٩ /۳ آنظر: «المنتقی»‎ )٥( 

0) آنظر: «الشرح الکبیر ۱۰/ -۲٦٦‏ ۹۹٦۲ء‏ «الإنصاف» .۲٠١ /٠١‏ 

.٠١٤ /١١ «الآوسط)‎ )۷( 


سے تاب اچقا لتر 


وقال أبو حنيفة: إذا دخل أرض العدو غازيًا راجلا ثم أبتاع فرسًا 
يقاتل عليه وأحرزت الغنيمة وهو فارس» أنه لا يضرب له إلا بسهم 
رال 

فائدة : 

في قسمته بي للفرس سهمين حض على إكساب الخيل واتخاذهاء 
لما جعل الله فيها من البركة في إعلاء (كلمة اله)" وإعزاز حزبه» 
E)‏ شوكة المسلمين بالخيل الكثير. قال تعال: وين رَبَاطٍِ 
اليل هبوت بي عدو آله ودوك[ الأنفال: .]٠١‏ 

فائدة : 

(البرذون)"" كما َال ابن حبيب هو : العظيم. يريد: الجافي الخلقة 
العظيم الأعلىء وليست العراب كذلك فإنها أضمر وأرق أعضاء وأعلى 
خلقة. قال ابن التين : والمعروف من قول مالك أن البراذين كالخيل. وقد 
سلف ذلك. 

وقال ابن حبيب : إذا أشتبهت الخيل في القتال عليها والطلب أسهم 
لها. قَالّ في «المعونة»: لأنها ا للشعاب) والجبال بخلاف الخيل› 
والهجين» والبراذين : خيل الروم والفرس”“ 

قال غيره: وهو الذي أبوه نبطي وأمه نبطية. 


6 ازى اشا رد0 ی ا ا ل 


(۱) آنظر: «بدائع الصنائم» ۷/ ٠۲۷‏ «فتح القدير» .٠٠١ /٥‏ 
(۲) في (ص۱): (کلمته). 9 ن 
() فى (ص١):‏ زاد للسفار. 

۱ ٠ة فالم‎ )٥( 

.٠٤١ /١ «مجمل اللغة»‎ )0 


دی =( 

الرابعة : قم الجهاد في (هلذا الحديث عَلّى الحج) مع آن الحج 
أحد الأركان والجهاد فرض كفاية؛ (لأنه قد يتعين كما في ساثر فروض 
الكفايات» وإذا لم يتعين لا يقع إلا فرض كفاية)"“ وأما الحج 
فالواجب منه مرة فقطء فإن قابلت واجب الحج بمتعين الجهاد كان 
الجهاد أفضل لهذا الحديث؛ ولأنه شارك الحج في الفرضية» وزاد 
(فيه)" بتعدي نفعه إلى سائر الأمة؛ ولكونه ذبا عن بيضة الإسلام؛ 
ولكونه بذلا للنفس والمال وغير ذَلِكٌ. وإن قابلت نفل الحج بغير 
متعين الجهاد كان الجهاد أفضل لما ذكرناه؛ ولأنه يقع فرض كفاية؛ 
وهو أفضل من التنل بلا شك. بل قال إمام الحرمين في كتابه «الغيائي»: 
ي أفضل من فرض العين» من حيث أنه بقع فعله مسقا 
للحرج عن الأمة بأسرهاء وبتركه يعصي المتمكنون منه كلهم» ولاشك في 
عظم موقع ما هاه صفته*. كذا قرره النووي في اشرحه؛ وق 
قدم ؛ لشدة الحاجة إليه أول الإسلام. 


فرض الكفاية 


الخامسة: الآية دالة عَلَى نيل الدرجات بالأعمال» (وآن الإيمان 
قول وعمل» ويشهد لَه الحديث المذكور» وهو مذهب أهل السنة كما 
سلف في أول الإيمان)" وهو مراد البخاري بالتبويب» وآراد به 


)١‏ ساقط من (ج). 

ساقط من (ج). 

من (ج) 

) صنفه إمام الحرمين للوزير غياث الدبن نظام الملك» سلك فيه غالا مسلك 
«الاحكام السلطايةه للماوردي. 
انظر: «هداية المارفین؛ ص۳۳۳ 

(۵) قا 

0» 


ف الظتونه ۱۲۱۳/۲ 
عن الإعادة هنا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال مکحول والأوزاعي : لا يسهم إلا للعربي »› وهي عند مالك 
کالخیل کما سلف. 
واستدلال مالك بالآية لأن آسم الخيل يتناول البراذين؛ لأنه تعالى 


ت 
ت 
ا 


قال: «ووأليل ولال وألحمير لبها وة [النحل : ۸] فكأنه تعالى 
آستوعب ذكر جميع الحيوان المشار إلى ركوبه والحمل عليه لتعدد 
النعمة منه عليناء فذكر الأنعام وما يحمل عليه منها ثم ذكر الثلاثة» 
فكأنه ستوعب هذا الجنس ولم يذكر البراذين ولا الهجين» فدل على 
أن سم الخيل يتناولها". وقيل: في قول مالك: (يسهم للخيلء 
والبراذين منها). أن حكمهما واحد وإن لم يتناولها اسم الخيل لقوله 
ية : إن الأشعريين إذا (أملقو ا)٠“‏ جمعوا أزوادهم فتساووا فيهاء فهم 
مني وأنا منهم» ٠"‏ لم يرد أنه منهم في النسب ولا أنهم من قريشء 
وإنما أراد أن خلقهم في المساواة أقرب إلى خلقه العظيم . 


ENI AMEN RNS 


(۱) آنظر: «الموطاً» ص ۲۸۳. 

۳) كذا في الأصل› وفي «الصحيح»: أرملوا. 

(۳) سلف برقم )۲٤۸١(‏ كتاب: الشركة» باب: الشركة في الطعام» من حديث أبي 
موسیٰ» ورواه مسلم )۲٠٠١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل 

() ورد بهامش الأصل: أعلم أن العربي الذي أبواه عربيان» وعكسه البرذون. 
والهجين: هو مَنْ أبوه عربي وأمه عجمية» والمقدف عكسه. والله أعلم. 


س كاب الجهادِ وَالسْيَرِ 


۲ - باب مَنٌْ قاد دَابَةَ عَيرهِ في الب 

4 - حدشنًا فََيْبَةء حَدقَنَا سَهل ب بُوسفت» عن بء عن ي إښحاقء قال 
رَجُل لِلبرَاءِ بن عازپ رضي الله عنهما: : فرتم عن رَسول اله ئ يَوْمَ حَدَين؟ قال: 
لکن رَسُولٌ اء ل ره إن از کائوا فما رما إا َا ينهم ملا كليو 
قَانْهرّمُواء قَأَقَبَلَ امشلِمُونٌ عَلَّى النائمء وَاشتَفبَلونًا بالسشهامء اما رَسُول اه اة قَلَمْ 
ِء فَلَقَذ ريه لَه على عليه البَيِصَاء َل َا سُفْيانَ آخذ بلجامهاء وَالنَن بلا 
«آتا ا وك ا 

]1۹⁄1 مسلم: 1 - فتح:‎ - 4۳۱۷ ۳1 060 4f 1۰ «YAY4] 

ذکر فيه حديث أي إِشحاق قال: قال رَجُل لِلبرَاءِ بن عَازب: ارتم 
ر عن سول الله ل يوم حين؟ قال : لکن رَسول الله اة لم ير إن هَوَازِنَ 
گانوا فوا رما ونا ا َقِيَاهُمْ خملا علب ر َأَفْبَلٌ 
المْسْلمُون على العتاِم؛ وَاسْكَفَْلونًا السا > اما رَسول اه ل فلم 

ا 


مد 


م 6 ر كو 


E a 
E RN E E e, r «آتاال‎ 
هذا الحديث أخرجه مسلم أيصًّاء وفي لفظ : كنا والله إذا حمر‎ 

ا 3 )1( 


(Y) : 7 : . : :‏ 
وذكره البخاري في موضع أخر: فنزل واستنصر 


)۱( مسلم )۷4/۱۷۷0( کتاب الجهاد» باب فی غزوة حنین 
(۲) سيأتي برقم )۲۹۳١(‏ باب من صف أصحابه عند الهزيمة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي موضع آخر: قال إسرائيل وزهير: نزل رسول الله ييل عن 
بغلته ٠"‏ وفي رواية قال البراء: رجل من قيس" 

ثم الكلام عليه من وجوه: 

أحدها: (حنين) بالحاء المهملة: واد بينه وبين مكة ثلاث ليال قرب 
الطائف قاله الواقدي. 

وقال البكري: بضعة عشر ميلا والأغلب فيه التذكير» لأنه سم 
ماء» وربما أنثته العرب جعلته اسما للبقعة» وهو وراء عرفات» سمي 
بحنين بن قانية بن مهلاييل. 

وقال الزمخشري : هو إلى جنب ذِي المَجَازٍء وتأتي في الغزوات› 
وكانكا تة تمان وها آنه لما أجمم اغى الخرز من مك تة 
خزاعة آتى الخبر إلى هوازن أنه يريدهم» فاستعدوا للحرب حتى أتوا 
سوق ذي المجاز فسار اثلا حتى أشرف على وادي حنين مساء ليلة 
الأحد» ثم صابحهم يوم الأحد نصف شوال. 

ٹانیها: قوله: (ولکن رسول الله ی لم يفر) هذا معلوم من حاله 
وحال الأنبياء؛ لفرط إقدامهم وشجاعتهم ولقتهم بوعد الله في رغبتهم 
في الشهادة ولقائه» ولم يثبت عن واحد منهم -والعياذ بالله- آنه فر» 
ومن قال ذلك في رسول الله كي قتل» ولم يستتب عند مالك؛ لأنه 
صار بمنزلة من قال: إنه كان أسود أو أعجميًا؛ لإنكاره ما علم من 
وصفه قطعًا وذلك كفرٌ. 
(۱) سيأتي برقم )٤۳۱۷(‏ کتاب المغازي» باب قول الله تعالى: ويرم حُسَبَنٍ ِد 


انڪ گنڪ ي. 


(۲) سيأتي برقم .)٤۳۱۷(‏ 
(۳) امعجم ما استعجم» .VT-1/۲‏ 


کس تد د ویر 9 

قال القرطبي : وحكيّ عن بعض أصحابنا الإجماٌ على قتل من 
أفاف ا ا او فوفر عات ن اب و قل ٠‏ 

وقال ابن بطال: من زعم أنه آنهزم فقد رماه بانه كذب وحي الله 
بالعصمة من الناس» فإن تاب وإلا قتل؛ لأنه كافر إن لم يتأول ويعذر 
بتأويله» وستكون لنا عودة إليه قريبًا في باب: من صف أصحابه عند 
ا 

والذين فروا يومئذ إنما فتحه عليهم من كان في قلبه مرض من مسلمة 
الفتح المؤلفة ومشركيهاء والذين لم يكونوا أسلمواء والذين خرجوا 
لأجل الغنيمةء وإنما كانت هزيمتهم فجأًة. 

ثالثها : ركوبه يومئذ بغلته البيضاءَ هو النهاية في الشجاعة والثبات»› 
لاسيما في نزوله عنها وتقدمه يركض على بغلته إلى جمع المشركين حين 
فر الناس» وليس معه إلا أثنا عشر نفرًا» وكان العباس وأبو سفيان -كما 
ذكر هنا» وهو ابن الحارث كما سيأتي- آخذين بلجامها يمنعانهاء ففي 
مسلم : كانت بيضاء أهداها له فروة بن نفاثة» وفي لفظ : كانت 
ا 

وعند ابن سعد: كان راكبا دلدل التي أهداها له المقوقس“ 


(1) «المفهم» 11/۳ 

(۲) «شرح ابن بطال» /٩‏ 1۹. 

)۳( مسلم (۱۷۷۵) کتاب الجهاد» باب في غزوة حنين»›» من حديث العباس بن 
عبدالمطلب. 

)€( رواه خمد ۷/١1‏ ۰ والنسائي في «الکبری» 1۹46/0 «(A\EV)‏ من حدیث 
العباس. 

.٤۹۱/١ «الطبقات الکبرئ»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فیجوز أن یکون رکوبه متعددًا بعد أن نزل. 

رابعها: قوله: ( «أنا النبي لا كذب» ) كان بعض العلماء يرويه 
« ل کذت» بصب الباء لیخرجه عن وزن الشعر»› حکاه ابن التين › وقد 
يل اناقل آنت التي لا كذ تت اتن غي العطلب فقال 
حكاية قولهم «أنا النبى لا كذب». 


وفيه : إثبات النبوة» أي: آنا ليس بكاذب فيما أقول» فيجوز على 
الأنهزام» وإنما ينهزم من ليس على يقين من النصرة وهو على خوف 
من الموت» والشارع على يقين من النصرة بما وح الله إليه في 
کتابه وأعلمه آنه لا بد له من كمال هذا الأمر» فمن زعم بعد هذا أنه 
آنهزم فقد رماه بأنه کذب وحي الله أن الله يعصمه» وقد سلف حكمه. 

خامسها: إن قلت: نهى عن الأفتخار بالآباء وقال هنا ما قال» 
قلت : عنه قولان: 

أحدهما: أنه أشار بذلك إلى رؤية رآها عبد المطلب دالة على نبوته 
مشهورة عند العرب فأخبر بها قريشاء فعبرت بأن سيكون له ولد يسود 
الناس ويهلك أعداؤه على يديه» وكان أمر تلك الرؤيا مشهورة في 
قريش» فذكرهم بقوله هذا أمر تلك الرؤيا؛ ليقوى بذلك من آنهزم من 
أصحابه فيرجعوا وليثقن بن الظفر لهم. 

ثانيها: أنه شار بذلك إلى خبر نقل عن سيف بن ذي يزن أنه أخبر 
عبد المطلب وقت وجوده» وأنه في جماعة قريش وهو أن يكون في ولده. 

وعنه: جواب ثالث: لشهرة جده فإنها أكبر من شهرة والده؛ لأنه 
توفي شابًا في حياة أبيه» وكان كثيرا ما ينسب إليه عملا بالعادة في 
الشهرة؛ ولهذا قال ضمام بن ثعلبة لما وفد عليه قال: أيكم ابن 


س كاب لهاد وااتير ها 
فنك الوطا"؟ 

سادسها: فيه : خدمة السلطان في الحرب» وسياسة دوابه لأشراف 
الناس من قرابته وغيرهم. 

وفيه: جواز الأنتماء في الحرب» وإنما كره من ذلك ما كان على 
وجه الأفتخار في غير الحرب؛ لأنه رخص في الخيلاء فيه مع نهيه 
عنهما في عرفناء وفي الترمذي محستا عن ابن عمر: لقد رأيتنا يوم 
حنين وإن الفئتين موليتين وما مع رسول الله بل إلا مائة رجل. 
لله دالا خن اال ان اإشاف وة الر ت م تت 
منهم يومئذ عتبة ومعتب ابنا أبي لهب. ولابن إسحاق: وجعفر بن أبي 
سفيان بن الحارث بن عبد المطلب وأبو بكر وعمر وعلي والفضل بن 
العباس وأسامة وقثم بن العباس وأيمن بن أم أيمن- وقتل يومئذ- 
وربيعة بن الحارث بن عبد المطلب”"» وعقيل بن أبي طالب فيما 
ذكره ابن الأثير“» وأم سليم أم أنس بن مالك. قال العباس: 
نصرنا رسول الله في الحرب تسعة وقد فر من قد فر عنه وأقشعوا 
وعاشرنا لاقى الحمام بنفسه لمامسه في الله لا يتوجع 

ويروئ: سبعة وثامننا. 

وقال العباس -فيما رواه ابن أبي عاصم في «الجهاد»- شهد النبي 
ية يوم حنين وما معه إلا أنا وأبو سفيان“. 


(۱) سلف برقم (1۳) كتاب العلمء باب ما جاء في العلم. 
(۲) الترمذي (۱۹۸۹). 

(۳) «سيرة ابن هشام» /٤‏ ۷۲. 

.1٤ /٤ «أسد الغابة»‎ )٤( 

.۲٠۷/۱ لم أجده في «الجهاد»» ورواه آحمد‎ )٥( 


:+ د اتوضيع شرح الجامع الصحيح سے 

فإن قلت : كيف فر القوم» وهو كبيرة؟ 

قلت : ذاك أن ينوي عدم العود عند وجدان القوةء وأما من تحيز إلى 
فة أو كان فراره لكثرة عدد العدو أو نوى العود إذا أمكنه فلا محذور فيه 
ا ولقد قال تعالى في حق هولاء: « ار أله 
سكنت عل سولب وَعَل ألْمومِين [الفتح : .]۲١‏ 

وفيه: جواز الأخذ بالشدة» والتعرض للهلكة في سبيل الله؛ لأن 
الناس فروا عن رسول الله يي ولم يبق معه إلا أثنا عشر رجلا 
والمشركون في أضعافهم عددا جرارًا كثيرًا فلزموا مكانهم ومصافهم»› 
ولم يأخذوا بالرخصة من الفرار. 

وفيه : ركوب البغال في الحرب للإمام كما سلف؛ ليكون أثبت له؛ 
ولئلا یظن به ا ٠‏ والتولي» وهو من باب السياسة لنفوس 
الأتباع؛ لأنه إذا ثَبَتَ ثَبَتَ أتباعه» وإذا رئي منه العزم على الثبات 
عزم معه عليه. 


—ے ڪتابٌ الجهادِ وَالسَيَرِ 
۴ - باب الرّڪاب وارز َة 

ڪن ابن عُمَرَ رضي اله عنهماء ڪن النَيي ڪي أنه کان إا أذحَلَ رِجلَهُ في ازز 
وَاشتَوَثْ به نَاقَنَهُ قَائِمَةء اهَل من عند مَشجد ذي | لليْمَة. [انظر: ۱۹7 - مسلم: ۱۱۸۷ء 
۷ - فتح : 114/7٦‏ 

ذكر فيه حديث ابن عمر أن النبي اة گان إا ذل رِجْلَهُ في العُرْزِ 
وَاسْتَوَت به ناته َاِمَةء اَهَل مِنْ عِنْدِ مَسجدِ ذي الحليمَّةٍ. وقد سلف في 

)0 
الحج . 

والغرز للرحل بمنزلة الركاب للسرج؛ ليستعين به الراكب عند ركوبه 
ويعتمد عليه وهو شيء قديم معروف عندهم› وهذا يفسر ما جاء عن عمر ٠‏ 
-آنه قال : آقطعوا الركب وثبوا على الخيل وثا" - أنه لم يرد بذلك منع 
إيجاد الركب أصلَا وإنما راد به تمرينهم وتدريبهم على ركوب الخيل ؛ 
حت يسهل عليهم ذلك من غير أستعانة بالركب. لا أنه آراد منع الركب 
البتة؛ لأنه اكك آتخذها واستعان بها في ركوبه. 


SENI IRI IZ&KXS 


(۱) سلف برقم )۱٥۱٤(‏ باب قول الله تعالی يأو رصالا). 

(۲) رواه عبدالرزاق في «جامع معمر» ۸٠٥ /١١‏ (۱۹۹۹6)ء وابن أبي شيبة ١۷١ /١‏ 
»)۲٤۸٥۹(‏ وأبو یعلیٰ ۱/ ۱۸۹ (۲۱۳). والبيهقي ۱٤/٠١‏ ؛ كلهم بلفظ : وانزوا 
على الخيل نزوا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


2 س 
٤‏ - باب رڪوب الفرَس العڙي 
1 - ڪينا ڪَمُڙو ِن عَؤنِء حَدََئَا مادء عن تًابتء عن انس ه: أستَفْملَهُم 
النَبْ ية على فَرَس غُزي» مَا عَلَيْهِ سَرځ» في عُنَقِهِ سَيْفٌ. [انظر: ۲۱۲۷ - مسلم: 
۷ - فتح: ⁄/٦‏ ۷۰] 


ذکر فيه حدیث انس: أَسََبلهُه الي ية على رَس عُري» ما عليه 


Seo وري‎ 


د ھہك د ھی ورجوچہی 


س اب الجقاد وَالشَيَرٍ 


۵ - باب القَرَس القَطوفِ 
نادء عَنْ انس ين مالك كه أن أَْلَ ية قَرغُوا مء قرب ابن بيا قرسا لأي 
طَلْحَةً كان يَفْطِفُ -أو كان فيه قطَاف- قَلَمَا رَجع قال «وَجَذتًا رسكم هنذا 
بَحُرّا». کان بَعْدَ دَلِك لا بجّاریٰ. [انظر: ۲۹۲۷ - مسلم: ۲۳۰۷ - فتح ]۷۰/٦‏ 


ر 2ے 


رسول الله کل قرسا لأبی طْلحَةَ گان يَمَّطف أو کان فيه قظاف- فَلمًا 


2 0 0 ا cor rT PE.‏ 
رجع قال : «(وجدنا فرسکم هلدا حر ا). فكان بعد ذلك لا یجاری. وود 
سلف. 


وساق فيه حديث أنس أيصًا أن أَهْل المَدِينَة فَزِعُوا مره فَرَكِبَ 


وركوبه الفرس عريًا من باب التواضع. 

وفيه: رياضة وتدريب للفروسيةء ولا يفعله إلا من أحكم الركوب. 

وفيه : أنه يجب على الفارس أن يتعهد صنعته» ويروض طباعه عليها 
لثلا يثقل إذا أحتاج إلى نفسه عند الشدائد. 

وفيه : تعليق السيف في العنق. 

ومعنى (يقطف): يقارب الخطو في سرعته» ودابة قطوف: بينة 
القطاف» وهو ضد الوساع» يقال: قطفت الدابة: أبطأت السير مع 
تقارب الخطو فهي قطوف. 

وفيه: أن الإمام لا بأس أن يركب دون الدواب ليروضها ويؤدبها 
حت تمرن على تأديبه» وذلك من التواضع. 

وفيه: بركة الشارع؛ لأن ركوب الفرس أزال عنه سم البطء 
والقطاف وسار لا يجارئ بعد ذلك أي: لا يسابق لشدة سرعته» فهِه 
من علامات نبوته. 


يدخل الجنة وإن لم يعتقدها بقلبه» حكاء القاضي عنهم”"ء وما أوهاه 
وأظهر زيفه» ثم إن في هذا الحديث: جعل الإيمان من العمل» وقرّق 
في أحاديتٌ أخر بين الإيمان والأعمالء رأطلق سم الإيمان مجرًا 
على التوحيد» وعمل القلب» والإسلام على النطقء وعمل الجوارح» 
وحقيقة الإيمان مجرد التصديق المطابق للقول والعقدء وتمامه بعمل 
الجوارح. فلهذا لا يكون ناجيا مؤمنًا إلا بذلك. فإطلاق الإيمان إا 
على كلها وعل بعضها صحيح» فالتصديق أفضل الأعمال على هانا 
إذ هو شرط فيها 

َال القاضي عياض : ويحتمل أن يشير بأنه أفضل الأعمال×" إلى 
الذكر الخفيء وتعظيم حق اله ورسولهء وفهم (كتابه) وغبر َلك من 
آعمال القلب ومحض الإيمانء كما جاء: اخير الذكر الخفي . 


ی دی هی 


() أنظر: "إكمال المعلمه ۲١۴/۱‏ 

) ليست في (ج). 

في (ج): کلامه. 

لإكمال المعلمه ۴٤۹/١‏ 
والحدیث رواه امد ۰۱۷۲/۱ ۰۱۸۰ ۱۸۷ وابن آیي شیة ۸۲/١‏ وابر يمل 
- ۳ ۳ واین بان ۱/۳ (۸۰۹)ء رالیهقي في «اللمبه ٤۰٥/۱‏ 
() عن سعد بن مالك مرفوعا: غير الذكر الخفي» وخهر الرزق ما يكفي». 
والحديث» ضعفه الألباتي في ضيف الجامع؟ (1۸۸۷) 


جاء في (ف) بعد هلئا الموضع: (آخر الجزء الخاسس من تجزتة المصتف) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب الشَبّق بين ا 

۸۸ - حللتا ربصا حلا نيان عن غبید افو عن تالع. » عن ابن عَمَرَ 
رضي اله عنهما قال : أجرى الثبيْ #4 ما صر من انيل من الحفياء إلى ية 
الوكاعء وَأجرى ما ) يُصَكّز من التبية إلى مَشجد بَنِي رُرَيّق. قال ابن عُمَرَ: وَكَنْتُ 
فيمَنْ آجرئٰ. قال عَبْدٌ اه: حَدَيَنا سيان قَالّ: حَدَدَنِي عُبيدٌ اله. قال سُفْيان: ين 
الحفياءِ إلى ية الوداءع ج مَس هيال أؤ سء وَبَيْنَ َة إلى مَشجدِ بَنِي رَرَيْق بق مِیل. 
[انظر: ٤۲١‏ - مسلم: ۷ فتح: ۷۱7/7] 

ذكر فيه حديث ابن عمر من ثلاثة طرق في ثلاثة أبواب: حًا 
co TS‏ ¿ ابن عَمَرَ رضي الله 
عنهما قال آجرى لن 4ة ما مر ِن الْكَيْلِ ِن اليا ء إلى َة 
الوداعء وَأجری ما ا يضمَر E‏ إن مسجډ بني رريْتقي. وقّال ابن 
و I‏ کی ا 
الله. قال سمَيًا ن: بي الحفْياءِ إلى ية الوداع فة امال او سه 
وَين اة إلى مسجد بني زُريّتي مِيل. 

E 
: بني فلان» ثم ترجم عليه هنا‎ 


IRI IRI I&RXKNS 


س كاب الجهادِ وَالسَيّر 


۷ - باب إِصَمَار الخَيْل لِلسَبْق 


ر 


4 = دتا امد بن وء دتتا اللْيْفُء ٠‏ عن نافع > عن عَبْدِ ايله هه أن 
التب ي سَابَقَ بن انيل التي ُصَمُزء كان أَمذُا ِن اة إلى مشج بني 
رُرَيتق. وان عَبْدَ اه بن عُمَر كان سَابَقَ بها. e‏ مدا عَايَةَ (قَطالَ عَلَيْهِمْ 
الأمدٌ([ الحديد: .]١١‏ [انظر: ٤٠١‏ - مسلم: ۱۸۷١‏ - فتح: ]۷١/١‏ 


م 


ساق می اععک ی ئی 6 الک خن کان کی ی سرا 
لا ساب بی ال يل التي لم تضكرة وكان أمدها ون اة إلى مشج ى 
رُريي. وان عَبْدَ اه بن عُمَرَ گان ساب بها 

ا 


IRN IZRNS ISF&NS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب عاي السَبّق لحيل الحْضصَمَرَةِ 

۰ س- حدتا عد الله بن مء حَدََنًا مَُاوِية e‏ أو إشحاق» عَنْ مُوسَى 
ن عُفمةء ن َافمء عَنِ ابن عُمرَ رضي الله عنهما قال : ساق رول الله ا ين اَل 
التي قَذ أَضْمِرَث َاَوْسَاً 4 من الحفْيَاءِء وَكانَ أمَدهَا تبيه ثنِيَة اوداع - فقت بوسی: فم 
e‏ - وَسَابَق ر بين انيل التي ) صز قَأرسَلَهّا هِنْ 
ا ية الوذاعء وکال e‏ قَلْتُ: : کم بَيْنّ ذَلكَ؟ قال : : ميل أؤ تَحوهُ. 
وَكانَ ابن عُمَرَ يمن سَابَقَ فيها. [انظر ٤‏ - مسلم: ۱۸۷۰ - فتح: ٦‏ /۷۲] 

ثم ساقه : حا عَبْد الله بن مُحملء ا ماو کا ابو إِسْحَاقَ» عن 
مُوسّى بن عَمَبَةَء عَنْ تافِع» عَن ابن عُمَرَ. فذكره» قال ابن عقبة في 
الأرل: مين ذلك تة ميال أو سبغة وتفمير اليل أن دحل في 
أقوى لجريه» وقيل: ينقص علفه ويخلل بخل مبلول. 
وإنما سابق الین ليعلم الناس إجراء الخيل لملاقاة العدو» وجعل 

وفيه: جواز المسابقة بينها وذلك مما خص به» وخرج من باب 
القمار بالسنة» وكذلك هو خارج من باب تعذيب البهائم؛ لأن 
الحاجة إليها تدعو إلى تأديبها وتدريبها. 

وفيه : : رياضة الخيل المعدة للجهاد» ومسابقة ة الأميالء والميل من 
الأرض: قدر مد البصر. كما قال ابن فارس"» والأمد الغاية التي 
ينتهى إليها من موضع أو وقت. 
() «مجمل اللغة» ۲/ ۸۲ مادة: (ميل). 


کے یو و 
و(الحفياء) بالحاء المهملة» ثم فاءء ثم ياء: موضع خارج المدينة. 
و(الثنية): الجبل وترى عن بعد. 
و(بنو زریق) -بتقديم الزاي على الراء- قبيل من الأنصار. 
و(ثنية الوداع) مما يلي من طريق مكة"“ وهو خارج المدينة. 
وبوب إضمار الخيل للسبق ولم يأت في الباب بذكر الإضمارء 

ويجاب بأنه أشار بطرق من الحديث إلى بقيته» وأحال على سائره؛ 

لأن تمام الحديث: سابق بين الخيل التي ضمرت وبين الخيل التي لم 

تضمر؛ وذلك کله موجود في حدیث واحد فلا حرج عليه في تبویبه. 
قال ابن المنير: البخاري يترجم على الشيء من الجهة العامة» فقد 

یکون بائتا eS‏ 

فبين أنه ليس بشرط ؛ لأنه اك سابق بها مضمرة وغير مضمرة» وهذا 
أقعد بمقاصد البخاري 

قال الأخفش : كان أهل المدينة يوادعون الحاج إليهاء أي : إلى ثنية 
الوداع» فإن أراد أن ذلك كان في الجاهلية فهو كما قال» وإلا فليس 

كذلك؛ لأنه لما قدم اظ مهاجرًا إلى المدينة تلقته الأنصار يرتجزون: 

طلم البدرعلينا من ث :يات الوداع 

وجب الشكرعملينا مادال داع 
وفيه : أن المسابقة بين الخيل يجب أن يكون أمدادها معلومًاء وأن 
تكون الخيل متساوية الأحوال أو متقاربة» وأن لا يسابق المضمر مع 

)١(‏ في هامش الأصل : المعروف المشهور أنها من طريق الجائي من الشام» وقد نبهت 
جا و ي ی ول امح الا ري 

(۲) «المتواري» ص١٥٥١٠.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


غيره» وهذا إجماع من العلماء؛ لأن صبر الفرس المضمر المجوع في 
الجري أكثر من صبر المعلوف؛ ولذلك جعلت غاية المضمرة ستة 
أميال أو سبعة وجعلت غاية المعلوفة ميا واحدًا. 

واختلف العلماء في صفة المسابقة» فقال سعيد بن المسيب: ليس 
برهان الخيل بأسلٌ إذا أدخل فيها محلل لا يأمنان أن يسبق» فإن سبق أخذ 
السبق» وإن سبق لم يكن عليه شي" . 

وبه قال الزهري والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق قالوا: إذا 
أدخل فرسًا بين فرسين وقد أمن من أن يسبق فهو قمار لا يجوز. 

وقال مالك: ليس عليه العمل» وفسر العلماء قول سعيد أن معن 
دخول المحلل بينهم؛ للخروج عن معنى القمار المحرم فيجعل عنده 
كل واحد من المتراهنين سبقا فمن سبق منهما أخذ السبقين جميعًاء 
وكذلك إن سَبّق المحلل أخذهماء وإن سبق لم يؤخذ منه شيء» 
ولا يقول مالك بالسبق بالمحلل» وإنما يجوز عنده أن يجعل الرجل 
سبقه ولا يرجع إليه بكل حال كسبق الإمام» فمن سبق كان له» وإن 
أجرى جاعل السبق معه فسبق هو كان للمصلي» وهو الذي يليه إن 
كانت خيلا كثيرة» وإن كانا فرسين فسبق جاعل السبق فهو طعمة لمن 
حضر»ء وإن سبق الآخر أخذه» وهو قول ربيعة وابن القاسم» وروى 
ابن وهب عن مالك أنه أجاز أن يشترط واضع السبق أخذ السبق» 
وإن سبق هذا آخذ سبقه» وبه أخذ أصبغ وابن وهب. قال ابن 
المواز: وكراهة مالك المحلل إنما هو على قوله أنه يجب إخراج 
السبق بكل حال» وفي قياس قوله الآخر أنه جائز» وبه أقول» وهو 


(۱) رواه مالك في ص۰۲۹۰ وابن أبي شیبة .)٠٤١( ٥۳۱/٦‏ والبيهقي /۱٠۰‏ ۲۰. 


سد كاب الجهاد وَالسْيَّر 


قول ابن المسيب وابن شهاب» وقال أبو حنيفة والثوري والشافعي : 
الإسباق على (مالك)''“ أربابهاء وهم فيها على شروطهم» ولا يجوز 
أن يملك السبق إلا بالشرط المشروط فيه فإن لم يكن ذلك أنصرف 
السبق إلى من جعله. 

وقال محمد بن الحسن في أصحابه : إذا جعل السبق واحد فقال: إن 
سبقتني فلك كذاء ولم يقل : إن سبقتك فعليك کذا فلا بأس به» ویکره أن 
يقول: إن سبقتك فعليك كذاء وإلا فعلي كذاء هذا لا خير فيه» وإن قال 
رجل غیرهما : أینما سبق فله کذا» فلا باس به» وإِن کان بينهما محلل إن 
سبق لم يغرم» وإن سبق أخذ فلا بس به» وذلك إذا كان يَسبق ويسبق. 


قالوا: وما عدا هذه الأشياء فهي قمار. 


82 2چ 2چ 


)١(‏ في (ص١):‏ (ملك). 
(۲) آنظر: «التمهید» .۸۸-۸٦ /۱٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - باب اة النْبيّ كيا 


قال ابن عُمَرَ أَرْدَف النَبنْ ل أَسَامَةَ عَلّى القَصرَاء. وَقًا 

المسْورٌ: قال النن بيلة: «مَا حَلاتِ القَضرَا. 

- دتتا عبد اله بن مي حَدَتَنًا ماويه حَدََنَّا بُو إشحاقء عن ميد 
قال: سمغت أَنَمَا 4 يَقُول: كانت تاه انب کل قال ها : العَضْبَاء. ۲۸۷۲1 - فتح: 
4 

1 - دنا مالك بن إشمَاعيلء حَدَنَنَا َء عن مَيدِء عَن انس هه قال: 

کان لِلنبن لا َاقَةٌ و مى العَضَبَاءَ ا - قال مید اؤ لا كاد شی - فَجَاءَ 


أ ET‏ قو فلك غلى الشلمين حى عَرفَهُء قَقَال: «حَق على 
أن 
َس 


و 


شر من لديا إل وَضعَه». طوَلَهُ مُوسَیء عَن ماد عن ثابټ» 
ڪن النَبي يا [انظر: ۲۸۷۱ - فتح: .]۷۳/٠١‏ 


الله 
عن 
ن انف ت تاق ای کل قان آي ا 
وعنه قال A E i IO:‏ و 
ق 


ب على فَعُودِ فَسبقَهًَا فسبقها» سو ذلك عَلَّى 
المسلِوين ڪَ e‏ «حَی عَلّى اله أن لا يَرْتَفِعَ شىء مِنَ 


التعليق الأول آخرجه ابن منده أبو زكريا يحيى من طريق عاصم بن 
عبد الله» عن سالم» عن آبيه» فذكره من غير ذكر القصواء. والثاني 
سلف ›» وحديیث ان من أفراده» وأخرجه ا داود فی الد 

و( «القصواء ) بفتح القاف وبالمد» قال ابن التين : ضبطت بالضم 


(۱) ابو داود .)٤۸4۲۰(‏ 


E 


والقصر» وهي عند أهل اللغة بالفتح والمد. قال الداودي: سميت 
بذلك؛ لأنها كانت غاية في الجَري» قال: وآخر كل شيء أقصاء. 
والذي عند أهل اللغة أنها المقطوعة الأذن. قال صاحب «المطالع»: 
هي المقطوعة ربع الأذن» والقَصر خحطاء وهي التي هاجر عليها هكا 
ويقال لها: العضباءء أبتاعها الصديق من نعم بني الحريش. 

والجدعاء: وكانت شهباء» وكان لا يحمله إذا نزل عليه الوحي 
غيرها» وتسمى أيضصًا الحناء والسمراء والعريس والسعدية والبغوم 
واليسيرة والرياء وبردة والمروة والجعدة ومهرة والشقراع قال 
بو العباس في كتاب «المعجمين» عن أنس: خطبنا النبي بي على 
ناقته العضباء وليست بالجدعاء» وذكر حديثا. 

وفي «المحكم» العضباء: حذف في طرف أذن الناقة والشاة» وهو 
أن يقطع منه شيء قليل» وقد قصاها قَصرًَا وقَصاهًا» وناقة قصواء 
ومقصوة وجمل مقصو وأقصئ. وأنكر بعضهم أقصى» وقال اللحياني : 
بعير أقصى ومقصى ومقصوة» وناقة قصواء ومقصاة ومقصوة: مقطوعة 
طرف الأذن» والقصية من الإبل: الكريمة التي لا تجهد في حلب 
ولا حمل. وقيل: القصية من الإبل رذالتها". عن ثعلب. 

وقال الجوهري: كانت ناقة لم تكن مقطوعة الأذنأ". 

وجزم ابن بطال بن القصواء من النوق التي في أذنها حذف» يقال 
منه: ناقة قصواء وبعير مقصى»› ولا يقال: بعير أقصئ. قال: وذكر 
الأصمعي في الناقة أنه يقال منها قصوة“. 
BS LE yT‏ 
)۲( «المحكم» ۲/١‏ )۳( «الصحاح» / TET‏ 
(6) «شرح ابن بطال» .۷٤ /٩‏ 


ہم س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والقعود من اللإأبل : ما يقتعده الإنسان للرکوب والحمل. وعبارة ابن 
بطال أنه الجمل المسن”"» قال الأزهري: ولا يكون إلا المذكرء 
ولا يقال للأنثى قعودة. قال: وأخبرني المنذري أنه قرأ بخط أبي 

۰ 3 ت‎  ٍ ت‎ (0/7 .f ء‎ a 
الهيثم ذكر الكسائي» (آنه) سمع من يقول : قعودة للقلوص › والذكر..‎ 
قعود. قال: وهما عند الكسائى من نوادر الكلام الڏي سمعه من‎ 

MM. ۴ 

بعضهم › وکلام أكثر العرب على غيره '. 

وجمع القعود: قعدان» والقعادین + جمع الجمع. وقال صاحب 
«الموعب» عن صاحب (العين» فى غير هذا الموضع أن القعود 
لا يكون إلا ذكرًاء ولا يقال للأنثى قعودة. 

وقال ابن سيده في «المحكم»: المٌعدة والقعودة والقَخُود من الإبل: 
ما أتخذه الراعي للركوب» والجمع (قِعدة)“ وعد وقعديد“. وقال 
الجوهري : هو بالفارسية : رخت ا (وبتصغيره ت المثل : 
E PEE‏ الحاجات. إذا أمتهنوا الرحل في حوائجهم“» وهو حين 
یرکب» ودن ذلك أن اش عليه سنتان إلى أن یثنی › أي : دخل فی 
الثالثة» فإذا أثنى سمي جملا. 

وقوله: ( «ما خلأت» ) أي : ما حزنت. 
)١(‏ المصدر السابق. 
)۲( كذا في الأصل» والمثبت من مصدر التخريج. 
)( «تهذيب إللغة) ۰/۳ 0 
() في الأصل: أقعدة» والمثبت من مصدر التخريج. 
)٥(‏ «المحکم» ۱/ 4۹٩‏ وفيه: (قعدان وقعائد) بدل (قعدید). 
() ورد بالهامش : في «الصحاح» رخت. فقط. 
(۸) «الصحاح» ۲/ 00. 


سے اب اناد ور 

و(العضباء) قال الداودي: أحسب أنها إنما قيل لها ذلك لقطع كان 
في بعض أطرافها» إما طرف الذنب أو شيء من الأذن. وقال ابن فارس : 
إنما كان ذلك لقا لها. وفالة. أبو عبد > قال والعضباء: المشقرةة 
الأذن". 

وظاهر الحديث -كما قال ابن فارس- أنه لقب لها؛ لقوله: (تسمى 
العضباء) لو كانت عضباء لما قال ذلك. والعضباء من الشاة: المكسورة 
القرن لاحل وهو الماش 

وقال صاحب «العين»: ناقة عضباء: مشقوقة الأذن» وشاة عضباء : 
مكسورة القرن» وقد عضب عَضَبًا. والعضب : القع ومنه قيل للسيف 
القاطع : عَضب» وقد عَصّب يَعْضب : إذا قطع". 

وفيه: آتخاذ الأمراء والأئمة الإبل للركوب» وجواز الأرتداف 
اللات والضا لم 

والتزهيد في الدنياء والتقليل لأمورها؛ لإخباره أن كل شيء يرتفع 
من الدنيا فحق على الله أن يضعه» وبه نطق القرآن» قال تعالى: لفل مح 
الَا تيل [النساء:۷۷] وما وصفه الله تعالى بأنه قليل فقد وضعه وصغر 
قدره» وقال تعالىٰ تسلية عن متاع الدنيا: ولاه حي لمن أن 
[النساء:۷۷] وقال: #وللأخرة أكبر درجات وأكبر تفضيلا# [الإسراء: 
١‏ إرشادًا لعباده وتنبيهًا لهم على طلب الأفضل. 


82383 چ3 


(1) «غريب الحدیث» ."۲١/١‏ 
(Y)‏ «مجمل اللغة» ۲/ 1۷۳. 
(۳) «العین» ۲۸۳/۱. 


لحقيقة َه َل فلو 
[آل حمران: ۱۹]. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
٠[‏ - باب الغزو على الحمير]“ 


- باب يَغْلَة النَّبن بيا البَيْضَاءِ 


e 
ت‎ 


لاوقالا ا حُمَيْدٍ: أهُدى مَلِكْ أيْلَةَ إلى النبي كلا 


E E‏ بن عَليء ڪَلتا ڪيء حَدَهَنا فيان قالَ: حَدََنِي بُو 
إشحاق قال : سمغت عرو بن الحارثِ قال: :م رك الَبي ل إلا عْكه البَيْصَاءَ 
وَسِلَاحَهُ وَأَرْسا تَركها صَدَقَة. [انظر: ۲۷۳۹ - فتح: ]۷٥/٦‏ 


\e 


YAY‏ - دتا محمد بن المَئّىء حَدَنا يى بن سيد عَنْ سيان قَال: 
حَدتنِي ابو إشحاقء عَن البراءِ ظهء قال لَه رَجْلٌ؛ يا أا عمَارَةَء ولي يوم حتَين؟ 
قالٌ: لاء وایله ما وَلّی الي ب ولكن وَل سَرَعَانٌ لاسء ََقِيهُمْ هَوازِنُ بالنَبِلِ 
لبي على بَغْلَتَهِ البَيْصَاءِء وَأبو سُمْيَانٌ ِن الحارث آخد بلجايهاء وَالنَبي لا 

بول + i‏ الب کۆِٺ» نا نا ابن عبد الأطلت:: [انظر: ۲۸7٤‏ - مسلم: ۱۷۷١‏ - 
فتح: ]۷٥⁄/٦‏ 


ثم ساق حديث عَمْرو بن الحارث: ما ترك رسول الله بل إلا عله 
E E‏ 

وحديث البراء: فال ر جل :ابا عار و حتیْن؟ قال : 
لاء وال ما A ET‏ الحديث. 

وقد سلف قريبًا في باب: من قاد دابة غيره في الحرب. 


(1) في هامش اليونينية ۳۲/٤‏ رمز لأبي ذر والمستملي. وكتب مصححها: كذا هو في 
الترجمة بدون حدیثه للمستملی وحده» ورواية النسفي : (باب الغزو على الحمير 
وبغلة النبي بي).. إلخ. 


سد كاب الجقاد وَالشَيَرٍ 


وتعليق أبي حميد أسنده في الجزية كما فا 

وفيه: جواز ركوب العلماء والأمراء الداوب والبغال»ء وأن ذلك من 
المباح وليس من السرف؛ لأن الإمام يلزمه التصرف والتعاهد لأمور 
رعيته والجهاد بنفسه والنظر في مصالح المسلمن 4 وكدلك له أن 
يتخذ السلاح»ء وكل ما به إليه حاجة من الآلات والقوت لأهله من 
الهس 

وقوله: (سرعان الناس) قال ابن التين : بكسر السين وضمها. 

قلت : ويجوز فتح السين مع فتح الراء وسكونهاء وهم الذين واجهوا 
العدو»ء فلما ول أولئك ضاقت عليهم الأرض. 

و(النبل) قال الزبيدي فى «مختصر كتاب العين»: لا واحد لها من 


رھ و وھد و ھی 


)١(‏ سيأتي برقم )۳١١١(‏ باب إذا وادع الإمام ملك القرية. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب جهاد انشا 
۵ - حدتنَا محمد ن کثيرء ارتا سُفْيَانُ» عَنْ مُعَاويةً ن إشحاق» عَنْ 
عَائشة بت طلخ عن عَائشَة 1 الوْمنْينَ رضي الله عنها قالّت: اَشكَادَْتُ النبيّ ا 
ي اهاد ققالّ: «جهادذكُلّ الح وَقال عَبد اله بن الَليدِ حدتنا سُفيانء عن 
مُعَاوِيَةَ بهلذا. [انظر: ٠٠۲١‏ - فتح: ]۷٥/ ٠١‏ 


1 - حدَتَنَا قَبيصَةء حَدََنَا سُفْيانء عن مُعَاوية بهذا. وَعَنٰ حبيب بن أي 
عَمْرَةَء ڪن عَائِسَةَ بْب طلْحَةء عن عَائِشَةً ة َم الؤْمِنِينَء عن ¿ انب بي سَأَلَه اوه وه عن 
الجهادِء قَقَال: «نعم الحهاد [انظر: ۱٥۲۰‏ - فتح: ]۷٥/ ٦‏ 

ٌ 1 و‎ E 8 

ذكر فيه حديث عائشة: أ شتات الي ل4 في الاد فُقَالَ : 


«جهادكنّ الحَجّ وقد سلف فى أول الها" ل عبد الله بر" 
ا ثنا مُعَاوِية بهلذا. 
حدنتا قَبيصة 7 > تتا سيان ثنا مُعَاويةَ بهذا 


g2 


ون ب بن ي عَمرَهَء عَنْ عَاِسَةَ پت طلْحَةَء عَنْ عَاِشَهء عَنِ 
الب کل سألهُ اوه عن (الجهاو) ققال: «نِعْم الجهَادُ الحَّ. ٠‏ 

وهو دال على أن النساء لا جهاد عليهن» وأنهن غير داخلات في 
قوله تعالى: انرا خِمَاف وثًالا [التوبة: ]٤١‏ وهو إجماع» وليس 
في قوله: «جهادكن الحج» أنه ليس لهن أن يتطوعن به» فإنما فيه أنه 
الأفضل لهن» وسببه أنهن لسن من أهل القتال للعدو ولا قدرة لهن 
عليه ولا قیام به» ولي اللمراة اتل من الاستار ورك ماش 
الرجال بغير قتال» فكيف في حال القتال التي هي آصعب» والحج 


(۱) سلف برقم )۲۷۸٤(‏ باب فضل الجهاد والسير. 
() في الأصول: (الحج) والمثبت من اليونينية وليس عليها أختلاف بين الرواة. 


سد كتابٌ الجهادِ وَالسيّر 


يمكنهن (فيه)“ مجانبة الرجال والاستتار عنهم» فلذلك كان أفضل لهن 
من الجهاد. 


SRI SIRT IRN 


(۱) من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲ - باب عرو المَرَاَة في البَحرِ 

۷ ۲۷۸ - حدٿئا عبد اه بن ځَمَيِء دنا مُعَاويٌ ِن ڪمروء حَدتتا بُو 
إشحاق» عَنْ عَبدِ اله ِن عَبْدِ الرمَن الأنْصَارِيّ قَال: سمغت ألما ده يَفُول: دحل 
رَسُولٌ اله کل e‏ الت : ۾ تَضحَك يا 
رَسُول اله؟ قَقَال: «ناسٌ م من متي کون البحرّ الأحضَرَ في سَبِيلٍ کک 
ممل المُلوك عَلَّى الأَسرَة. فَقَالّث: يا رَسُولَ اء أَذعُ ا أن ڪَلَنِي هنهم 
«اللَهمّ أَجْمَلهَا هنب م عاد قَصَجِكء فقَالَتْ لَهُ: مِعْل ازم کل ق 
مِْلَ دَلِكٌ» فَقَالّت: : غ اله ن علبي مِنهم. قال : «ّنتِ من الأَولبنَ › وَلَسْتِ من 
الآخِرينً. قال: قال انس فَتَرَوّجَث غُبَادَةَ ِى الصَامِتِ» فَرَكِبَت البَخْرَ مَعَ بلْتِ 
قرَظةء فََمًا قََلَّثْ ربث دابا قَوَقَصَث بهاء فَسَقَطَّتْ عَنْها فَمَاتّث. [انظر: ۲۷۸۸ 
۹ - مسلم: ۱۹۱۲ - فتح: ]۷1⁄1٦‏ 

ذكر فيه حديث أنس في قصة أم حرام. وقد سلف غير مرة. 

وسقط في البخاري هنا بي بين ابي إسحاق إبراهيم بن محمد الفزاري 
وعبد الله الأنصاري الراوي عن نس زائدة بن قدامة الثقفي» نبه عليه 
بو مسعود الدمشقي. قال الجياني: وتأملته في كتب أبي إسحاق عن 
عبد الله» فليس هو فيه› ومع هذا فالحديث محفوظ لزائدة عن ابي 
طوالة عبد الله رواه عنه حسين بن علي الجعفي وغیره» وقد رواه 
معاوية بن عمرو أيضًا عن زائدة عنه. 

ومعنى : (وقصت بها): نفرت. قاله الداودي. وقال الهروي: رکب 
فسا فجعل يتوقص به: آئ: ينزو به ويقاربالخطو ‏ :.والتزو: الوثان. 


(۲) «تقیید المهمل» ۲/ .٦١-٦۲۹‏ 
() «النهاية فى غريب الحديث» .۲٠٤ /٥١‏ 


— ڪتَابُ الجهاد وَالسْيَرِ 


وقًالّ أبو عبيد وابن فارس: إنه كسر العنق"» وبينه قوله بعد هذا: 
(فاندقت عنقها). 

وقول انسش: (فتزوجت عبادة فركبت البحر مع بنت قرظة). ظاهره 
i E E E‏ 
قبل دَلِكَّ» فیجوز أن يكون طلقها ثم تزوجها. 

وفيه: جواز جهاد النساء في البحر» وقد سلف واضحًا. 


د چت و٣‏ وچھی دتوچمق 


.٠۳۳ /۲ «المجمل»‎ ٦٥ /١ غريب الحديث»‎ )1( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
- باب حمل الرَحُل امُرَأتَهُ قي العَرْو 
دون بَعْض نِمَائِه 

۹ - حَدتتا حَجَاځ بن مِنهالء حَدََنَا عبد اه ِن عُمَرَ النمَبْرِيّء حَدََنَ 
وق قال: سَمِعْتُ الرَهْرِيّ قال: سمغت غزوة ن الزيرء وَسَعِيد يِن المسَيّب» 
وَعَلْقَمَةَ بن وَقّاص» وَعُبَيْدَ الله بن َد اه عن حَدِيث عَاؤِشَةً سء كل حدتني طَائةَ من 
الحدیث» قَالّث: کان النبنٰ بل إا راد اَن جرح قرع بَيْنَ نِسَائهء ايه مځ 
سَهُها َرَج بها النَبنْ ياء فَافرَع بَينَنَا في عرو ڪُرَاهَاء فَحَرَ فيها سَهُهِي» فَحَرَجْتُ 
مَعَ النبی بي بعد ما انل الحجَابٍ. [انظر: ۲۵۹۲ - مسلم: ۲۷۷۰ - فتح: ۷۷/1] 

ذکر فيه حَدِیتٌ عَايِشَةً: گان الت ل ذا أَرَاد سفرًا افرع ِن يساو 
یھن حرج سَهمُها حَرَجَ بها أف پينتا في عزوو عُرامَاء َرَج فيا 
سهمِي› فَخُرَجْت مَعَ رسول الله اة بعد م ا الحجاب. 

هه الترجمة لا تصح إلا بذكر القرعة فيها؛ لأن العدل بين النساء 
فريضة إذا قلنا أن القسم يجب في حقه» فلو خرج بواحدة من أزواجه 
دون قرعة لم يکن دَلِكَ عدلًا بينهن وکان ميا فكانت القرعة فصلا 
في ذلك وحكمًا يرجع إليه» كما يحكم بها في كثير مما يشكل أمره 
أيضًا» وقد سلف الإقراع. 


SIENA SIRS 


)1( سياًتي برقم )٤۱٤١(‏ کتاب المغازي» باب حديث الإفك» وغيره. 


سسس ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ 


۵ - باب عَرو النَسَاءِ وَقتَالِهنٌ مَعَ الرْحَالِ 

٠۰‏ - حدتتًا بُو مَعْمَرء حَدتَنَا عَبْدُ الوارث»ء حَدَٿَنَا عَبْدُ الكزيزء ع اس ده 
قال : ١‏ كاد َم أخد انهم الاس عَنٍ النَبي بء قال: وََقذ رَأيْتُ عَائِسَّة بنت أي 
بکر ر وَأ سايم ونما ران ری خَدَمَ سُوقهماء قران القرَبَ - وَقال 
قان القِرَبَ - عَلَّى مُُونهماء تم تَفُرِعَانِهِ في أَفُوَاهِ القَوْمء م زجعان فََهلانهاء ثم 
تحينان فتَفْرغًانِها ف َفْوَاهِ القَؤم. [۰۲ ۸۱ ٤‏ - مسلم: ۱۸۱۱ - فتح: 

ذکر فيه حدیث اس لما گان يوم اخ انرم التاشر عَنِ الف کا 
ولَمَدَ راك عَاِشة ب ا بر ا وَإِنَهُمَا لیران ری حدم 
َنْقَرَانِ القِرَبَ -وقال غيره: قلا e‏ على مُنُونِهمَاء 
ن ll‏ في َفْوَاءِ القَوم» وتَرْجِعَانِ فتَمْلاَبِهاء ت م تيان فتمرعَاڼه في 
اا القَوْم. 

هذا الحديث أخرجه مسلم آ ا 

ثم الكلام عليه من وجوه: 

أحدها: الخدم: الخلاخيلء الواحدة: خدَّمة» وتجمع أيضًا على 
خدام. كثمرة وثمار. والمخدم: موضع الخلخال من الساق. وعبارة 
صاحب «المطالع»: قد يسمى خدَمة. أي لأنه موضع الخلخال» وهو 
الخدمة» وأصله أن الخدمة سير (غليظ)”“ مثل الحلقة يشد في رسغ 
البعير ثم تشد إليها شرائح نعلهاء فسمي الخلخال خدمة لذلك. وقالّ 
أو غبيد: أصل الخدمة : الحلْقَة المستديرة". وقيل: الخدمة: مخرج 
الرْجل من السراويل. والسوق: جمع ساق. 
a yT‏ 
(۲) غريب الحدیث» ۲/ ۱۷۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
ثانيها: (تنقزان) بالزاي آي: تثبان. والنواقز: القوائم» يقال: نقز 
ينقز» وينقز نقزاتًا ونقزا (إذا)“ وثب. وقال الداودي: يسرعان المشي 
كالهرولة. وقال غیره: معناه: الوثوب. ونحوه فی حدیث ابن مسعود: 
آنه کان یصلی الظهر والجنادب تنقز من ال أي تشب. يقال : 
نقز وقفز: (وثب)" وكذا قحز. وقال صاحب «المطالع»: كأنه من 
شرعة المير وقال أو سهان حه قران والر فر جل :اقرب 
الثقال» والجمع: أزفار. واحتج بالحديث الآتي بعد: فإنها كانت تزفر 
العرب يوم أحد. ويقال للقربة نفسها: الزفر. وكذلك قيل للإماء: 
SE E O o SES I sit 0‏ 
الزوافر» وذلك لاأنهن يزفرن القرب . وقيل: الزفر: البحر النزع 
الفياض» فعلى هذا كانت تملأ لهم القرب حى تحيض. 
قال صاحب «المطالع»: وضبط الشيوخ (القرب) بنصب الباءء 
NES O‏ 
ووجهه بعيد (علىٰ) ‏ الضبط المتقدم» وأما مع (تنقلان) فصحيح › 
وکان بعض شيوخنا يقرؤه بضم الباء يجعله مبتداًء كأنه قَالّ: والقرب 
غل نها وقد یارن النصب على عدم الخافض كأنه قًال: ينقزان 
بالقرب. وقد وجدته في بعض الأصول بضم (التاء)» ويستقيم على 
هذا نصب القرب. أي: يحركان القرب لشدة عدوهما بهاء فكانت 
القرب ترتفع وتنخفض مثل الوثب على ظهورهما. 
(1( من (ص۱). 
(۳) رواه ابن الجعد في «مسنده» ص۲٤۳‏ (۲۳۰۰). 
(۳) من (ص١).‏ 
5) «أعلام الحدیث» ۲/ .٠۳۸١‏ 
() أي: تسيل وتفيض» وزنا ومعنى. أنظر: «تهذيب اللغة» .۷٠٦/١‏ 
)¥( في (ص۱) : (الباء). 


س تب لھا ورئیر اا 

ثالثها : أعترض ابن المنير فقال: بوب على غزوهن وقتالهن» وليس 
فيه أنهن قاتلن» فإما أن يريد أن إعانتهن الغزاة غزو» وإما أن يريد ما ثبتن 
للمداواة ولسقي الجرحى إلا وهن يدافعن عن أنفسهن» وهو الغالب» 
فأضاف إليهن القتال لذلك. 

قلت : لا شك في شجاعتهن ودفعهن» ویؤیده ما ذکره ابن إسحاق 
لما قال يا : «يا أم سليم» ما هذا الخنجر؟» قالت: يا رسول الله أَبْعَحّ 
به بن من يدو :متي . وسیاتی. 

رابعها: رؤية أنس لذلك كان لضرورة دَلِكَّ العمل في دَلِكَّ الوقت. 
وقال الداودي: يعني : نظر فجاة» ويحتمل آن يکون حينئذ صغيرًا» 
ويحتمل أن يكون قبل نزول الحجاب كما قال القرطبي“» ولا شك 
فيه ؛ لأنه"“ إما في صفية أو زينب» وكلاهما بعد أحد» وقد يتمسك 
به من يرئ أن تلك المواضع ليست بعورة من المرأةء وليس كذلك. 

خامسها: قد سلف أن النساء لا غزو عليهن» ولا شك أن عونهن 
للغزاة بسقي الماء» وسقيهن وتشميرهن ضرب من القتال؛ لأن العون 
على الشيء ضرب منه» وقد روي عن آم سليم آنها كانت تسبق 
الشجعان في الجهاد» وثبتت يوم حنين والأقدام قد زلت» والصفوف 


.٠١٦ص «المتواري»‎ )١( 

(۲) ورد بهامش الأصل: ما ذكره ابن إسحاق هو بمعناه في (صحيح مسلم» فلا حاجة 
إل عزوه لابن إسحاق. 

(۳) كما في «سيرة ابن هشام» ۷٦/٤‏ وأشار سبط إلى أنه في مسلم» وهو فيه برقم 
)۱۸٠۹(‏ كتاب الجهاد» باب غزوة النساء.. 

.1A0 / «المقهم»‎ €3) 


() في هامش الأصل: يعني نزول الحجاب. 


G97‏ سے ارس س س سم سے 


وَصَالِح» وَمَعْمَرّء وَابنٌ آڃِي الزخر 
الكلام عليه من وجوه 
احد 


هنذا الحديث رجه البخاري ايشا في الزکاة عن محمد بن ڪُرير» 
ا رب بن إبراهيم» عن أيه عن صالح» كلاهما عن الزهري» 
امر"". قال : ورواه يونس إل آخر ما سلف» وزاد فيه هو ومسلم : 

ما ا اي 


ي ترصن تیان کن آلزعر» باون زخبرق 
5 
رب بن إبراهيم» عن آبيه» عن صالح كلهم عن الزهري به وفي 
الزكاة عن إسحاق بن إبراهيم» وعبد بن حميد» آنا عبد الرزاق» عن 
معمر» عن الزهري". وقد أعترض عَلَى مسلم في بعض طرق هذا 


الحديث في قوله: عن سفيان» عن الزهري). 


في (فا: تاد 
سباني برقم )1٤۷۸(‏ کتاب: الزکاة باب: قول ا تمالی: (لا بتار 
اتات إلااي. 


(۳) «مسلم؟ )٠١١(‏ في الإيمان» باب: تالف قلب من يخاف على إيمانه؛ لضعفه. 

9) آنظر: امسلم» )۳١/٠١١(‏ في الزكاةء باب: إعطاء من بخاف على إيمانه. 

() ساقطة من (ج). 

)١‏ أدرج المصتف -رحمه اله- إستادين لمسام في بعضهماء فإسناد زهير هو عن 
يعقوب پن ٳبراهيم» عن ابن خي اپن شهاب» عن عمهء والتائي: عن الحسن ٻن 
علي الحلواني وعبد بن حمید» عن پعقوب بن ابراهیم» عن ایا عن صالح؛ عن 


wm» 
0 


۱۰ ۱۳۱) کتاب: الزکاة» باب: إعطاء من پخاف عل (يمانه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


قد أنتقضت» والمنايا فَعَرّبْ قاهاء فالتفت إليها رسول الله به وفى يدها 
خنجر» فقالت: يا رسول الله أقتل بهذا الذين ينهزمون عنك كما تقتل 
هؤلاء الذين يحاربونك» فليسوا بسر مِنْهُمْ. أخرجه مسلم بنحوه من 
خدیت ا وهو من أفراده» وفيه: «يا أم سليم» إن الله قد كفى 
وأحسن» وروی معمر عن الزهري قال : كان النساء يشهدن المشاهد 
(امرأة)" فتلت معه» وقد قاتل نساء من قريش يوم اليرموك حين 
دهمتهم جرح الروم وخالطوا عكر المسلمين: فضربن نساء يومئذ 
بالسيوف وذلك في خلافة عمر طف" . 

هل يسهم للمرأًة؟ قال الأوزاعي : نعم ۰ وقد أسهم رسول اله کیا 
لاء خم واخ الخسلمرن بذلا : 

قلت : :ای داود: عن حشرج بن زیاد» عن جدنه أن رسول الله 
َي أسهم لنا بخيبر كما أسهم للرجال”. قال الخطابي: سنده ضعيف 
لا تقوم به حجة”. 

وقال الئوري والکوفيون والليث والشافعي : لا يسهم لهن ولکن 


(۱) مسلم (۱۸۰۹). 

(۲) في (ص١):‏ بامرأًة. 

(۳) رواه عبد الرزاق ۲۹۸/١‏ (۹1۷۳)ء عن معمر»ء عن النخعي» وبرقم )۹٦۷٤(‏ عن 
ابن جريج» عن الزهري. 

.)٠٥٥٩( ذکره الترمذي بعد حدیث‎ )٤( 

.)۲۷۲۹( ابو داود‎ )٥( 

) «معالم السنن» .۲۲١/۲‏ 


س كاب الجهادِ وَالسَيَرٍ 


يرضخ. واحتجوا بكتاب ابن عباس إلى نجدة أن النساء كن يحضرن 
فيداوين المرضى ويحذين من الغنيمة ولم يضرب لهن بسهم» أخرجه 

)0 
مسل 

وروی أن وفت غن مالك اه( عن الا هل دين من 
المغانم في الغزو؟ قًَالّ: ما سمعت ذلك . 

قال ابن بطال: وقول مالك أصح؛ لأن النساء لا جهاد عليهن› 
وإنما يجب السهم والرّضَحُ یو کان ا رالمان 
وجملة النساء لا غناء لهن ولا نكاية للعدو فيهن» فأما إذا قاتلت 
المرأة وكان لها غناء وعون فلو أسهم لها كان صوابًا؛ لأنه إنما جعل 
لأهل الجيش لقتالهم العدو ودفعهم عن المسلمين» فمن وجدت هله 
الصفة فيه فهو مستحق للسهم سواء كان رجلا أو أمرأةء والمراد أنه 
لا يسهم للغالب من حالهن» فإن المقاتلة منهن لا تكاد توجد. 

قلت : حديث ابن عباس يرد عليه وبقول الأوزاعي قال ابن حبيب : 
بشرط قتالها"» حكاه ابن المناصف. 

وَرَدهُ يا في بعض غزواته نساءً خرجن معه» فالحديث فيه ضعف› 
أو يحتمل أن يكن شابات فردهن لأجل الفتنة» وقد خرجت أم المؤمنين 
عائشة رضي الله عنهاء أو لأن العدو كان فيه قوة فخاف عليهن. 


(۱) مسلم (۱۸۱۲) كتاب الجهادء باب الغازيات.. 

() فى هامش الأصل: فى الأصل: سأله» وفي (ص١):‏ سأله. 
(۳) «المدونة» ۳۹۳/۱ ٠‏ 

() كذا بالأصل» وفي ابن بطال: أورد إليهم. 

.۷۸-۷۷ /٩ «شرح ابن بطال»‎ )٥( 

0) «النوادر والزیادات» ۱۸۸/۳. 


لوخ ا اعات ا س 

رضخ للصبي خلافا للأوزاعى ولمالك إذا أطاقه. 

ذكر الترمذي أن بعض آهل العلم قًالّ: يسهم للذمي إذا شهد القتال 
مع المسلمين. وروي عن الزهري أنه ييه سهم لقوم من اليهود قاتلوا 
e‏ 

وهو قول الزهري والأوزاعي وإسحاق" فيما حكاه ابن المنذرء 
وعندنا: يُرْضصخ له إذا حضر بإذن الإمام. ووقع في بعض مسائل المالكية 
-فيما قاله ابن المناصف- أنه يسهم له إذا أذن له الإمام فى الخزو معه. 

المجنون المطبق لا يسهم لهء فان کان عنده من العقل ما یمکنه به 
القتال فقيل : يسهم له. والظاهر المنع» ذکره أيضًا. 
ولا ينتفع به في عمل الجهاد بأمر» فالمروي عن أصحاب مالك أنه 
لا يسهم له وذلك كالمفلوج اليابس» ذكره أيصًاء قَال: واختلفوا في 
الأعمى والأقطع اليدين والمقعد لاختلافهم هل يمكن لهم نوع من 
أنواع القتال» كإدارة الرأي إن كانوا من أهلهء وكقتال المقعد راكباء 
والأعمى یناول النبلء ودحو ذلك ویکثرون السواد؟ فمن :وای لل 
ذلك أثرّا فى أستحقاق الغنيمة أسهم (لهم) ٠"‏ ومن لم يره منع. 


(۱) الترمذي بعد حدیث .)۱٥۵۸(‏ (۲) آنظر: «المغنی» ۱۳/ .٩۷‏ 
(۳) في (ص١):‏ له. 


س ڪتاب الجهادِ وَالسَيَرِ 


وأما من به مرض يرج برؤه فعند المالكية فيه خلاف في الإسهام 
له» فان مرض بعد الإدراب ففیه خلاف» والأکثرون لا يسهم (لھہ)» 
ولم يختلفوا أن من مرض بعد القتال يسهم له. 

الأجير والتاجر والمحترف يسهم لهم عندنا إذا قاتلواء والخلاف 
ER‏ 

ثالثها : إن قاتلوا ستحقوا وإلا فلاء ولم يختلف عن مالك أنه إن لم 
يقاتل ولم يشهد لا شىء له. وقَالّ أبو حنيفة وأصحابه: إن قاتلوا 
أستحقوا. وعن مالك: يسهم لكل حر قاتل» وهو قول أحمد. وقال 
الحسن بن حي : يسهم للأجير. وروي مثل ذَلِكَ عن الحسن وابن 
سيرين في التاجر والأجير إذا حضرا وإن لم يقاتلا. ونقل ابن عبد البر 
عن جمهور العلماء الإسهام للتجار إذا حضروا القتال. وقال الأوزاعي 


وإسحاق: لا يسهم للأجير المستأجر على خدمة القوم ولا للعبد“. 


ILENXNI ISX ZX 


(۱) في (ص۱) : له. 

(۲) ورد بهامش الأصل: سقط : ظهر. 
(۳) آنظر: «الأوسط» .۱٦۹-۱۹۸/۱۱‏ 
(6) «الاستذکار» .۱١۱-۱۰۹/۱۴۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب حَمُل النَسَاءِ القِرَبَ إلى الاس ف القَرُو 
- حدتَتًا عَبْدَانُء حبرا عَبْدٌ الله حبرا يُونسء عن اين شهاب» قال 
تَغلَمَةٌ ِن بي مَالِكٍ: : إن عُمَر بى اخَنطاب هه سم هروا َي ناء من سا اَيية. 
يقي زط جِيدء قال لَه غص من عِنْدَه: : يا امي اموْمِنِينء أغط هذا ابنةٌ ر سول الله 
يه التي عِنْدَك - بردو ام گنوم فت عَلي - قال عُمٌَ: م سيط أَحَق. وأ 
سَلِيطِ مِن نِساءٍ الأنصارء بن ايع رول اله .قال عُمَر: نَا کاٹ تفر لن 
القَرَبَ يَوْمٌ د قال بُو عَبْدِ الله: تَرْفرً: شيا : [۰۷۱ - فتح: ٩‏ ⁄۷۹] 


٠ 


ذكر حديث ْلب بن أي مَالِكٍ أن عُمَرَ بْنَ الحا لحْطاب فَسَم مُرُوطا بين 


يِسَاءِ مِنْ نِسَاءِ المَدِيَةء فقي مر جيذ فال لَه عض مَنْ عِنْدَه: يا امير 
المؤمِنْينَ اغ هذا بنت رَسولِ اله ئي التي عِندَك -يُريدون أ كتوم 
بنك ڪَلي- َال عُمَرّ: ام سَلِييط أَحَق. وَأ سَلِيط مرأة مِنْ نِسَاءِ 
الأنصَارِ» ممن بَايَع رول اله ي قال عُمَرٌ: فَإِنَهَا كانت تَرْفِر لَتَا 


وثعلبة بن أبي مالك القرظي ولد على عهد رسول الله إية. 

واسم ابی مالك : عبد الله - ویکنیٰ أبا يحي - من كندة» قدم ابوه 
أبو مالك من اليمن على دين اليهود. فنزل في بني قريظة» فنسب إليهم 
ولم یکن منهم» فأسلم. قال ابن معين: ثعلبة قد رأى النبي يي ذكر 
ذلك کله ابو ع ولم يذكر أباه فی السماء ولا فی الک وهر 


.)۲۸۰( ۲۸٣/۱ «الاستیعاب»‎ )۱( 


س كتاب الجهاد وَالسْيّر 


إمام بني قريظة»› وطال عمره» روک اه ابنه ۴ مالك وصفوان› له 
حدیثان مرسلان. 
قيل للسقاءات : الزوافر. قال صاحب «العين» و«الأفعال»: زفر بالحمل 
زفرًا: نهض به . وفی رواية ابی ذر: تخيط› كما سلف»› وبعضهم قال : 
الزفر: القربة المملوءة ماء. وقد سلف فى الباب قبله. 

والمروط: الأكسيةء قاله الهروي”". وقال ابن فارس: المرط : 
ملحفة يؤتزر به» وضبطه کس الميم. 

وأم سليط -بفتح السين- مبايعة ولا يعرف أسمها» وليس في 
الصحابيات من شاركها في هه الكنية» وهي أم قيس بنت عبيد بن 
زياد بن ثعلبة بن خنساء بن مبذول بن عمرو بن غنم بن مازن بن 
النجار» وزوجها أبو سليط أسيرة بن أبي خارجة عمرو بن قيس بن 
مالك بن عدي بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار» فولدت له 
سلیظًا. وقيل : سبرة بن عمرو. والآول أصح»› وأمه آمنة خت كعب بن 
عجرة» شهد بدرًاء وعنه ابنه عبد الله » وأخته آ ا ا خارجة 
ولدت للنعمان بن زيد بن عامر بن سواد بن ظفر قتادة» ثم خلف 
عليها مالك بن سنان فولدت له أبا سعيد الخدري سعد بن مالك. 

وفي بني عدي آيصًا سليط بن قيس بن عمرو بن عبيد بن مالك بن 
عدي ٠‏ كان يكسر أصنام بني عدي حين أسلم هو وأبو صرمة يوم بدر» 
فقتل يوم جسر أبي عبید» روئ عنه ابنه عبد الله» وقد أنقرض عقبه. 
(۱) «العین» ۳٦۱/۷‏ «الأفعال» ص۲۸۷. 
(۲) «النهاية في غریب الحدیث» .۳١۱۹ /٤‏ 
)۳( في (ص٠):‏ بفتح. وورد في هامش الأصل: في أصله بفتح» وفیه نظر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وسليط في الصحابة جماعة أخر. 

وأم كلثوم زوج عمر بن الخطاب أمها فاطمةء أمهرها أربعين ألفاء 

خطبها إلى أبيهاء فقال له: هي صغيرة. فقال عمر: أريدها. فأرسل إليه 

e‏ قد زوجته إن قبل. فلما أقبلت إليه قال : قد قبلت. فلما وقفت 
عليه رفع طرف ثوبها» فقالت: أرسل الثوب فلولا أنك أمير المؤمنين 
للطمت وجهك. توفيت هي وابنها زيد بن عمر في يوم واحد أيام 
حرب زجاجة» فيما ذكره ابن المعلى الأزدي في كتاب «الترقيص»»› 
وذكرها ابن عبد البر في «استيعابه»؛ لأنها ولت في حياته کا 

وفيه : دليل كما قال المهلب: أن الأول برسول الله ييه من أتباعه 
أهل السابقة قة إليه والنصرة ة له» لا يستحق أحد ولايته ببنوة ولا قرابة إذا لم 
يقارنها الإسلام» ثم إذا قارنها الإسلام يفاضل أهله بالسابقة والنصرة 
والمعونة بالمال والنفس» ألا ترىئ أن عمر جعل أم سليط أحق 
بالقسمة لها من المروط من حفيدة رسول الله بي بالبنوة ٠‏ 
سليط بالإسلام والنصرة والتأیید» وهو معن قوله تعالى: الا يسر 

ک ٿن ان ين كَل امتح ول 4 [الحديد: ]٠١‏ الآية. e‏ 
SS E LE a a‏ 
الا و اتان رالغات 

وفيه : الإشارة بالرأي على الإمام» وإنما ذلك للوزير والكاتب وأهل 
النصيحة. والبطانة له» ليس ذَلِكَ لغيرهم» إلا أن يكون من أهل العلم 
والبروز في الإمامة» فله الإشارة على الإمام وغيره". 


(۱) (الاستیعاب») ٥۱۹-٥۰۹/٤‏ (۳۹۳۸). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۰/ ۷۹-۷۸. 


س ڪتاب الجهاد وَالسْيَرِ 


۷ - باب مُدَاوَاة النْسَاءِ الجَرْحَى ف العَرُو 
۲ - دنا علي ڊ بن عبد اللو حَدتَنَا بسر ڊ ن امقصّل, چ خَالِد بن 
ڏکوالَء ڪن الربَيّم بت مُعَوذِ قَالّث: كنا مَعَ الَبِيْ ياء دَشقي وَنداوي الجڙڪيء» ونرد 
القَنْلّى إلى للْدِينَّة. ۲۸۸۲1 ٦۷۹‏ - فتح: ]۸٠/٦‏ 
ف دیف الربيع -! بضم الراء- بت مُعَوذِ -بكسر الواو- 
َالّتْ: كنا مَعَ الس ية قي وَندَاوي الجَرحى» ونرد المنلى. 
e‏ 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: حاشية: وتفتح أيضصًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح — 


ی ی )- E-I‏ 
1۸ ا [باب] رد النسَاء الجَرٴْحى والقتلى 
٣‏ - حدٿئا مُسَدَدء حَديَئَا شر ن لقَصَلِء عن حَالِدِ ن ذَكُوَانَء عن اريم 
بت مُعَوذٍ قالث: كتا عرو مَعَ النَييْ ي فَتَشقي القَوْمَ وَنَخْدُمُهُمء وَنَرذ الجزحى 
وَالقَنْلَّى إلى الْدِينَة. [انظر: ۲۸۸۲ - فتح: .]۸٠/1‏ 


s9 ک‎ 


و کنا تعزو مَعَ التي ي قَتَسقِي القَومَ ونخدمَهُمء 
الجَرْحَى وَالمَتلّى إلى المَدِيَة. 

وهو من أفراده» ويأتي في الطب أيضًاء وانفرد مسلم بحديث أنس: 
كان النبي بيه يغزو بأم سليم ونسوة من الأنصار معه إذا غزاء فيسقين 
الماء ویداوین ال 

وكانوا يوم أحد يجعلون الرجلين والثلاثة من الشهداء على الدابةء 
وتردهن النساء إلى موضع قبورهم › ولما أنصرف رسول الله َة لقيته 
حمنة بنت جحش فقال لها: «أعظم الله أجرك في خالك حمزة» 
فقالت: آجرل الله. قالّ: «وفى أخيك عبد الله بن جحش» فقالت: 
آجرك الله. ثم قال : (وفي زوجك مصعب بن عمير) فقالت : واحزناه. 
وسقطت على الأرض فقال: «إن الرجل الصالح ليحل من المرأة 
لا لاله أ 

وفیه کما قال المهلب: مباشرة المرأة غير ذي محرم منها في 
المداواة وما شاكلها من إلطاف المرضى ونقل الموتى» فإن قلت : 
كيف ساغ ذَلِكَ؟ فأجاب بأنه يجوز للمتجالات منهن؛ لأن موضع 


)۱( مسلم (۱۸۱۰) کتاب الجهاد» باب غزوة النساء.. 
(۲) رواه بنحوه آبن ماجه »)۱٥۹۰(‏ واین سعد فی «الطبقات» ۸/ ۲٤١‏ والحاكم /٤‏ 


1-1 وأعله البوصيري بعد الله بن عمر العمري› وهو ضعيف. 


کے تب الیقاد واشت 


الجرح لا يلتذ بمسه بل تقشعر منه الجلود وتهابه النفوس› ول 
عذاب للامس والملموس» وأما غيرهن فيعالجن بغير مباشرة منهن 
لهم» بان يصنعن الدواء ويضعه غيرهن على الجرح› وقد يمكن أن 
يضعنه من غير مس شيء من جسده. وأیده غیره بنا لم نجد أحدًا من 
سلف العلماء يقول في المرأة تموت مع الرجل وعكسه غير ذوي 
المحارم لا يحضره غيرهم أن أحدًا منهما يغسل صاحبه دون حائل 
وثوب یستره. 

وقال الحسن البصري: يصب عليها من فوق الثياب. وهو قول 
النخعي وقتادة والزهري» وبه قال إسحاق. 

وقالت طائفة : تيمم بالصعيد» روي (دَلِك)“ عن سعيد بن المسيب 
والنخعي ا 

وبه قال مالك والكوفيون وأحمد» وهو أصح الأوجه عند الشافعية. 

وقال الأوزاعي : تدفن كما هي ولا تيمم وهذا کله بدل من قولهم : 
إنه لا يجوز عندهم مباشرة غير ذوي المحارم؛ لأن حالة الموت أبعد من 
(التسبب)" إلى دواعي اللذة والذريعة إليها من حال الحياةء فلما تفقوا 
أنه لا يجوز للأجنبي غسل الأجنبية مباشرًا لها دون ثوب يسترها دل بان 
مباشرة الأحياء الاج أولیٰ بالمنع“. 


< 


5× چت 9چ 2چ 3 


)0 في (ص۱) : له. 

(۲( من (ص۱). 

(۳) في (ص١):‏ النسب. 

() «شرح ابن بطال» /٩‏ ۸۰-۷۰. 


کع ‏ ل 


ورواء الحميدي وسعيد بن عبد الرحمن ومحمد بن الصباح 
(الَجُرجرائي)' كلهم عن سفيان» عن معمر» عن الزهري به» وهلا 
هو المحفوظ عن سفيان". 

ذكره الدارقطني في «استدراكاته» عل مسلم» واجاب النووي 
بانه يحتمل آن سفيان سمعه من الزهري مرة» ومن معمر (مرة)“ عن 
الزهري فرواه على الوجهین*» وفیما ذکره نظر حديبي. 


(1) غير واضحة في (ف)ء وفي (ج) الجرجاني» وهو خطا. 
والجرجراثي : بالراء الساكنة بين الجيمين المفتوحتين وفي آغرها ياء مثناة من 
تحت» هليه النسبة إل جز جرايا بلدة قرية من دجلة بين بغداد وواسط؛ ومحمد بن 
الصباح هو ابن سفيان» أبو جمفر مول عمر بن عبد العزيزء روئ عن الدراوردي 
وهشیم» وروئ عنه أبو داود» واین ماجه. 
انظر: «اللباب في تهذيب الأنساب» ۲۷١/١‏ وائظر ترجمته في : «اللقات ٩‏ 
۳ تاریخ بغداده ۵/ ۴۳۹۷- ۳۹۸ «تهشیب الکمال؛ ۲۵/ ۲۸۴- ۴۸۸ 

(۲) حديث الحميدي رواء في امسندهه ۱۸۸/۱ (0۸). 

(۳) «الالزامات والتیع؟ ص۱۹۰ .)٠۰(‏ 

سلج 

(ه) ملم بشرح الووي؛ ۱۸۲/۲ 

() قال الحافظ: رواه مسلم هن محمد بن يحي بن أي عمرء عن سفيان بن عي 
عن الزهري» ووقع في إستاده وهم منه أو من شيخه» لأن معظم الروايات في 
الجوامع والمسانيد عن اين عيينة» عن معمر؛ عن الزهري» بزيادة معمر بينهما 
وکذا حدث به ابن أي عمر شيخ مسلم في مسنده» عن ان عيينةء وزعم آپو 
مسمود في «الاطراف» آن الوهم من ابن آبي عمر» وهو محتمل لان يکون الوهم 
صدر منه لما حدث به مسلمًاء لكن لم يتعين الوهم في جهت» وحمله الشيخ حي 
الدين - يعني: النووي- علي آن ابن يإساقط معمر وہ 
وفيه بعد؛ لأن الروايات قد تضافرت عن ابن عينة إثبات معمر ولم يوجد يإسقاطه 
إلا عند مسلم.اه «قتح الباري» .۸1/١‏ 
وقال في اتغلبق التعليق» :۴١/۲‏ ما أظن الوهم فيه إلا من مسلم.. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ - باب تَرع السَهُم مِنَ البَدَنِ 
4 - دتا مد بن العَلاءء حدتتا أو أَسَامَةء عَنْ پُريِدِ ِن عبد الهء عن أي 
ُء ن أي مُوسى 4ه قَال: رمي آبُو عار في ركبتهء فَانَهيت إلّيهء قال أنرِعْ هذا 
السَهمَ. قَدَرَغْنَهُء قرا مله الماءء قَدَحَلْتُ على الَبيّ E‏ قَأخبرئةء فال : الله عفر 
لعبيد بي عامر». [۲ ۳ - مسلم: ۲٤۹۸‏ - فتح: ]۸۰⁄٩‏ 


م 2 
2 


ذکر فيه حديث ابي موسي 4 قَال: رمي ابو عَامِر فِي روء 
فانتَهيْت إلَيهء فقَالً : نزع هذا السَهْمّ. E‏ ا 
عَلّى السبنّ بل فأخبرنة َال : «اللْهُمَ أعفِرزْ ِعْبَيْدٍ ابي عَامِر». 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا وفي لفظ: فلما جئت رسول الله 
ية وسألته أن يستغفر له» فدعا بماء فتوضأًء ثم رفع يديه فقال: 
«اللهم أغفر لأبي عامر عبدك» حى رأيت بياض إبطيه» ثم قَال: 
«اللَهً أجعله يوم القيامة فوق كثير من خلقك - أو من الناس»”'. 

ومعنى (نزا) -بالزاي- ظهر وارتفع وجرى ولم ينقطع» قاله 
بو موسيئ. وعبارة ابن التين : النزو الوثبان» معناه: خرج الماء. وقال 
نيالنا ا يرو نوا ون وانا و نتر 3 اذا وة قال 
أبو زيد: النزا والنقاز داء يآخذ النساء فتنزو منه وتنقز حت تموت. 

وفيه: كما قَالّ المهلب: جواز نزع السهام من البدن» وإن خشي 
بنزعها الموت» وكذلك البط والكي وما شاكله» يجوز للمرء أن يفعله 
راا فان ل ن اد ف عا ی المرکه ریش من 
يصنع دَلِكَ بمُلّْتي نفسه للتهلكة؛ لأنه بين الخوف والرجاء وإنما دعا 
له يي؛ لأنه علم أنه ميت من ذَلِكَ السه. 
TT eT eT‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۸۱. 


سس ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ 


١‏ - باب الجرَاسَة قي العَرْو قي سَبِيل اله 


٥۵‏ - حَدتتا إشماعيل بن حَلِيلء أ خب خبتا عل فن نره رتا یی بن 
عيب خا عد ان فن عامر بن وبي قله سمغت عايشة سه رضي الله عنها تَقُول: 
کان النَبنٰ ية سَهرَء فَلمًا قَدِمَ الدِينَة قال+ «لَيْتَ رجلا مِنْ ن أَصحَابي صَالخًا 
بَخْرْسني اللي إذ سَمِعْنَا صَوْتَ سلاح» قال : من هلذا؟». ققال: أا سعد بن 
ي وقاص» < 1 ا رسك سَّك. وَنَامَ الَبنْ ۷۳11 - مسلم: ۰ - فتح: ]۸۱⁄٦‏ 

7 = لتا یخی بن وشت اغبا أو بكر ڪن اي حَصِينِء عن أي 
8 عن أي هُريْرَةَ طلهء نِ انب ية قال: «تعس عبد الديتار والدرمم 
وَالْقَطِيمَة وا إن عطي رضي › وان . يط ل يَرْضَ». ۾ يَرفغهُ 
إشرائيلء عن اي حصین. [۲۸۸۷ء 1٤۳٥‏ - فتح: 1۸۱/1٩‏ 

AAV‏ - وران عَمڙو قال: أخُبرنا عَبْدٌ الرن بن عَبدِ اله بن دِيتّارء عَنْ أبيهء 
و ي صَالح؛ ي هُرَيْرةَ» ڪن عن النَبيّ بل قال: «تَعسَ عبد الديتار» وعبد 
الدرمَم وَعَبّدٌ الحَمِيصَة إن أطي رضي وَل لم بُعْطَ سَخِطًّ٬‏ تمس 
وَانَكسَ وَإذَا شيك فلا أقَشَ» طوبَى لِعَبْدٍ آخِلٍ بان فَرَسِه في سیل الل 
َشْعَتَ رَأْسُهُء مَعْبرَةٍ قَدَمَاهُ» إِنْ كان ذ فى الحرَاسَّة کان ذ في الجِرَاسَةء وَإِنْ كان 
في السَاقَةٍ كان في السَاقَةَء إِنٍ اساد لم بودن ءون شفع لم شع قال 
ا کک إشرائيل ومد بن جُحَادةء عن أي حصين» وَقال تَغْسًا. كانه 

يقُول: فَأنعَسَهُمٌ الله. طوبی: : فُغلَى مِن كل سَيْءِ طَيٍّ» وَهْي ياء حُولَّث إلى الاو 
وهي مِنْ يَطِيبُ. [انظر: 1 - فتح: : [A71‏ 


> 


ا eT Bl‏ 
چ ع ابي هريره اتسن عبد الديتار ر والدَرْمَم وَالْقَطِيفمَة 
وَالْحَمْيصَة» إِنْ عطي رَضِي› وَإِنْ لَمْ عط لَمْ يَرْضَ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


a 
o کی ا‎ or. ھ#o‎ So 


وراد لنا عَمُرو آنا َب الرَحْمَنِ YY‏ 
ا ا َنْ ابي هُرَْرَهّء عَنٍ الس ل : ‹ عَبْدٌ الذيتار..» الحديث 
آو قال: یس واگ وللا شیک ا قن > طوبیٰ لِعَيْدِ آخِلِ بِعِتَانِ 

فْرَسِه في سيل a‏ قَدَمَاه» إِنْ كان في الجرَاسَةٍ 
کان في الجِرَاسَةَء وَِنْ كانَ في السَّاقَةٍ كانَ ی السَاقَةء إِنِ ا ل 
يُوْذْنْ ون شَقَعَ لَمْ يُشَمَعْ». فال أو عك الل : لم يَرْقَعْه إسرائيل 
وَمُحَمَدُ بن جُحَادَةَء عَن ابي حَصِينِ. 

الشرح : 

قال الإسماعيلي : تابع با بكر شريك وقيس. 

وعمرو شيخ البخاري هو ابن مرزوق» وقد أسنده أبو نعيم من 
حديث يوسف القاضي عنه به» وابن عساکر من حديث أبي (مسله» 
عنه» ورواه ابن ماجه عن ابن کاسب» عن إسحاق د E‏ 
سعيد المدني › عن صفوان بن سليم» عن عبد الله بن دينار" 

ورواه الإإأسماعيلى من حديث عبد الصمد بن عبد الوارث» عن 
لرن بن کیا بن دان کن ابه بد 

ثم الكلام من وجوه: 

أحدها: (التَعْس): الك أي: عثر فسقط لوجهه» قالّه ابن التينء 
قال : وضبط بكسر العين» وذكره بعض أهل اللغة بفتحها. وقال ابن 
الآتباري» عن أب العباس أحجد بن ى2 :الحعس: الشز فال 
تعالى : فعس 4 [محمد: ۸] وقيل: هو البعد» وذكر ابن التياني» 
(۲) ابن ماجه .)٤۱۳١(‏ 


س تب الجقاد والثير اا 
عن قطرب فتح العين وكسرها: شقي. وعن علي بن حمزة: بالكسر 
والفتح : هلك. 

وفي «البارع“: تعسه الله وأتعسه: نكسه. وقال شمر في «التهذيب» : 
لاغ ا ن( وا اف ال 
وقال الفراء: يقال: تعست إذا خاطبت الرجل فإذا صرت إلى أن 
تقول: فعل قلت: تعس بالكسر» وقال بعض الكلابيين: تعس هو أن 
يخطئ حجته إن خاصم» وبغيته إن طلب» وقال الرْسْتَمِىُ: الس : 
أف بخ غا وجه وال ان ب ع راه 

وقالّ الليث: التعس ألا ينتعش من عثرته وأن ينكس في سفال» 
والتعس في اللغة: النحطاط ذكره الزجاج"» (وقال صاحب 
«المحكم»: هو السقوط على أي وجه كان)“» وقال ابن السكيت: 
هو آن يخر على وجهه» ومنه: نكست الشيء: نکبته على رأسه» قال 
ابن فارس: ویقال: تعسًا له ونکسًا» وقد يضم الثاني . 

ثانيها: معني : «تعس عبد الدينار والدرهم»: أي : إن طلب دَلِكَ قد 
استعبده وصار عمله كله في طلبها كالعبادة لهما. 

وقوله : ( «إن أعطي رضي» ) أي : إن أعطي ما له عمل رضي عن 
معطيه» وهو خالقه تعالی وان لم عط سخط ما قدر له خالقه» ويسر له 
من رزقه» فصح بهذا أنه عبد في طلب هذين» فوجب الدعاء عليه 


(۱) فی (ص۱): منه. 
(۲) أنظر: «تاج العروس» مادة: (تعس). 
(۳) «تهذيب اللغة) ۱/ .٤٤١-٤۳۹‏ 


() من (ص۱). وانظر : «المحکم» ۱/ .۲۹٥‏ 
(5) «مجمل اللغة» ۲/ .۸۸٤‏ 


۸٤(‏ _ سح اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
بالتعس؛ لأنه أوقف عمله على متاع الدنيا الفاني» وترك العمل لأجل 
نعيم الآخرة الباقي» والتعس: أن لا ينتعش ولا يفيق من عثرته» 
«وانتكس» أي عاوده المرض كما بدأه» هذا قول الخليل"". 

قَالّ صاحب «المطالع»: وذكره بعضهم بالشين المعجمة» وفسره 
بالرجوع» وجعله دعاء له لا عليه. 

وقوله: ( «وإذا شيك» ): أي: أصابته شوكة. وعن المروزي : 
«شيب»» وهو خطا قبيح» ومعنى الأول: إذا أصابته الشوكة في قدمه 
فلا يقدر على إخراجهاء يقال: أنتقش الرجل إذا سل الشوكة من قدمه 
بالمنقاش. قال الخطابي : يقال: نقشت الشوك إذا أستخرجته» وبه 
يسمى المنقاش”". وقال ابن التين: معناه عند الهروي: لا آخرجه من 
الموضع الذي أدخله» وعند الخطابي: لا قدر على إخراجها 
ولا اآستطاعه. 

و( «الخميصة» ) كساء مربع له أعلام أو خطوط» قاله الخطابي» 
وقال ابن فارس: كساء سود معلم» فإن لم يكن معلمًا فليس 
تيف راد الف ار كرا من خر او صرف قال للك اهر 
الشارع آن يذهب بها إلى أبي جهم» ويأتوا بأنبجانية» وقال الداودي : 
هي کساء من صوف. 

ثالثها: قوله: ( «طوبى» ) هي فعلى من الطيب» أصلها: طيبَى› 
زت :نا واوا لانضمام ما قبلهاء وقيل: هي الشجرة التي في الجنة. 


(1) «العین» .۳۱٤ /٥‏ 
(۲( «أعلام الحدیث» ۲/ ۱۳۸۸. 
(۳) «مجمل اللغة» .۴٠۴۳/١‏ 


کے کنب لچتد اشر 


وقوله : ( «إن كان في الحراسة»» «وإن كان في الساقة) ) يعني : آنه 
خامل الذكر لا يقصد السمو فأي موضع أتفق له كان ممن لزم هه 
الطريقة» كان حريًا إن أستأذن ألا يؤذن له» وإن شفع ألا يشفع. 

رابعها: قوله: في حديث عائشة: ( «ليت رجلا صالحًا من أصحابي 
يحرسني الليلة» ). 

إن فُلتَ: كيف طلب الحراسة مع توكله ويقينه بالقدر؟ 

قلت : له ثلاثة أجوبة نبه عليها ابن الجوزي' : 

أحدها: أنه سن هذه الأشياء لا لحاجته إليهاء كما ظاهر بين درعين› 
ويدل على غنائه أنهم كانوا إذا أشتد البأس قدموه واتقوا به العدو. 

ثانيها: الثقة باله لا تنافي العمل على الأسباب» بدليل «اعقلها 
وتوكل» وهلذا؛ لأن التوكل يخص القلب» والتعرض بالأسباب أفعال 
تخص البدن فلا تناقض. 

ثالثها: وساوس النفس وحديثها لا يدفع إلا بمراعاة الأسباب» ومنه 
قول إبراهیم : وتكن لْيظْمَيِنً لى [البقرة: ]۲٠۰‏ ومنه أن سليمان رئي 
يحمل طعامًا ويقول: إن النفس إذا أحرزت قوتها أطمأنت. 

وأجاب ابن بطال بن قَال: في الحديث دليل أن دَلِكَ كان قبل أن 
تنزل آية العصمة» وقبل نزول: إا كيك الْسسَرونَ @ 4 [الحجر: 
٠٥‏ لأنه جاء في الحديث أنه لما نزلت هه الآية ترك الأحتراس 
بالليل؛ ولأن في حديث عائشة في بعض الروايات أن دَلِكَ كان 


عند أول قدومه المدينة. 


)0 بنحوها ف «تلبيس إبليس» ص۲٤۳‏ . 
0 شرح ابن بطال» /٥‏ ۸۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قلت : نزول: إا كفينك الْسْسَهزونَ 3© كان قبله» وزعم القرطبي 
أن آية العصمة ليس فيها ما يناقض الحراسة من الناس ولا ما يمنعه» كما 
أن إخبار الله عن نصره وإظهار دينه ليس فيه ما يمنع الأمر بالقتال وإعداد 
العدد والعدة والأخذ بالحزم والحذرء وسبب ذَلِكَ أن هه أخبار عن 
عاقبة الحال ومآله» ولكن هل تحصل تلك العاقبة عن سبب معتاد 
أو غير سبب» ووجدنا الشريعة طافحة بالأمر له ولغيره بالتحصن»› 
وآخذ الحذر من الأعداءء والإعداد لهم» وقد عمل بذلك ييه وأخذ 
به فلا تعارض في ذلك . 

خامسها: في فوائده: 

فيه : كما قَالَّ المهلب: التزام السلطان للحذرء والخوف على نفسه 
حضرًا وسفرًاء ألا تری فعله مع ما عرفه الله آنه یستکمل به دینه ویعلي به 
كلمته» التزم الحذر خوف فتك الفاتك وأذى المؤذي بالعداوة في الدين 
والحسد في الدنيا. 

وفيه: أن على الناس أن يحرسوا سلطانهم ويحفوا به خشية الفتك 
وانخرام الأمر. 

وفيه : أن من شرع بشيء من الخير أن يسم صالخا لقوله: «ليت 
رجلا صالسًا» أي : يبعثه صلاحه على حراسة سلطانه فکيف بنبيه. 

وفيه: أنه مت سمع الإنسان حس سلاح في الليل أن يقول: من 
هذاء ويعلم أنه ساهر؛ لئلا يطمع فيه أهل الطلب للغرة والغفلةء فإذا 
علموا أنه مستيقظ ردعهم بذلك. 


.A* / «المفهم)‎ (۱) 


—— ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ 


وفيه : تأكيد الدعاء بقوله: «وإذا شيك فلا آنتقش» أي: إذا أصابته 
شوكة فلا أخرجها بمنقاشهاء فيمتنع السعي للدينار والدرهم. 

وفيه: الحض على الجهاد حيث قال: «طوبى لعبد ممسك بعنان 
فرسه..» إلى آخره» فجمع في هذا الذي مدح من العمل خير الدنيا 
والآخرة لقوله: «الخيل معقود في نواصيها الخير الأجر والمغنم»""» 
ونعيم الآخرة لقوله : لن آله اشترّى مى ألمُرّم# الاية [التوبة: .]١١١‏ 

وفيه: ترك حب الرئاسة والشهرة» وفضل الخمول» ولزوم 
التواضع لله بأن يُجهل المؤمن في الدنيا ولا تعرف عينه» فيشار إليه 
بالأصابع وبهذا أوصى بي ابن عمر قال له: «يا عبد الله» كن في 
الدنيا كأنك غريب" والغريب مجهول العين غالبًا فلا يؤبه 

فائدة : 

جاء في الحراسة عدة أحاديث : 

أحدها : من حديث سهل بن الحنظلية أنهم ساروا مع رسول الله ٤لار‏ 
يوم حنين فقال: «من يحرسنا الليلة؟» فقال ابن أبي مرثد الغنوي: آنا 
یا رسول الله. اُخرجه و داو 

ثانیها: من حدیث عثمان مرفوعًا : «حَرَسنُ ليلة في سبيل الله خير من 
لف ليلة يقام ليلها ويصام نهارها» رواه ابن ماج . 
(۱) سلف برقم )۲۸١۲(‏ باب الجهاد ماض مع البر والفاجر. 
(۲) سيأتي برقم )1٤1١(‏ كتاب الرقاق» باب قول النبي يي : «كن في الدنيا كأنك 

غریب؟. 


(۳) ابو داود .)۲١۰۱(‏ 
(6) ابن ماجه ۲۷۲0)» بنحوه» ورواه بلفظه لأحمد .٦/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثالثها: من حديث عقبة بن عامر: «(رحم الله حارس ال 
رابعها: من حديث أنس: «من حرس ليلة على ساحل البحر كان 
أفضل من عبادة ألف سنة» أخرجه ابن ماجَة أيتا". 


خامسها: من حديث سهل بن معاذ عن آبيه: «من حرس من وراء 
المسلمين متطوعًا لا تأخذه ناجزة سلطان لم ير النار بعينيه إلا تحلة 
القسم» ارچ آخند": وللطبراني : «بعث مع النبيين والصديقين 
والشهداء والصالحين» . 

سادسها : من حديث يحي بن صالح الوحاظي» ثنا جميع بن ثوب»› 
ت خالد بن معدان» عن ابي أمامة مرفوعًا : «لأن أحرس ثلاث ليال 
مرابطًا من وراء بيضة المسلمين أحب إلي من أن تصيبني ليلة القدر 
في مسجد المدينة» أو بيت المقدس» » رواه ابن عساكر ثم قَال: 
حديث حسن» وعن قيس بن الحارث مثله. َال الحاكم : (حديث)" 


غريب من حديث عمر بن عبد العزيز عن قيس» وهو صحابي معمُر. 
قلت : فهذا سابع. 


ثامنها: من حديث أبى ريحانة: «حرمت النار على عين سهرت فى 
ل ا روا ا 


(۱) رواه ابن ماجه .)۲۷٣۹(‏ 

(۳) رواه ابن ماجه (۲۷۷۰)» بنحوه. 

(۳) أحمد ۳/ .٤۳۸-٤۳۷‏ والطبراني -بلفظ أحمد- .)٤١۳ ء٤١۲( ۱۸٥/۲۰‏ 

©) «المعجم الکبیر» ۱۸٤/۲۰‏ (۳۹۹) بلفظ : «من قرأ آلف آية في سبيل الله كتب يوم 
القيامة مع النبيين..». 

() رواه البيهقي في «الشعب» ٤۳ -٤۲/٤‏ (۲۹۲٤)ء‏ عن الحاكم» عن أحمد بن 
عبيد» عن إبراهيم بن الحسين» عن يحيىٰ به. 

) من (ص۱). (۷) النسائي .٠١/١‏ 


_—— ڪتابُ الجهاد والشْيّر 


تاسعها: من حديث أبي هريرة: «حرم الله عينا سهرت في طاعة الله 
على النار» اخرجه في «الخلعيات» من حديث سهيل› عن أبيه» عن ابي 
هريرة”'» ومن حديث بهز بن حكيم بن معاوية» عن آبيه» عن جده: 
٠‏ «ثلائة لا ترى أعينهم النار يوم القيامة: عين حرست في سبیل الله ٩‏ 
الحديث أخرجه أيصًاء ولابن عساكر من حديث إسماعيل بن عياش» 
عن ثعلبة بن مسلم» عن اتی عمران الأنصاري : «ثلاث أعين 
لا تحرقهم النار»» فذكر مثلهء وللترمذي من حديث عطاء الخراساني 
عن (ابن أبي رباح)" عن ابن عباس: «حرم على عينين أن تنالهما 
النار: عین باتت تحرس في سبیل الله» الخد زلفد ر حن 
في امسنده» من حديث أبي عبد الرحمن عن أبي هريرة مثله› 
ولابن عساكر من حديث الفضل بن عباس وعطية عن آبي سعيد 
الخدري وابن عمر نحوه. 


7 €9 چت 


)١(‏ رواه البيهقي في «الشعب» ٤۸۹-٤۸۸/۱‏ (۷۹۷)» من طریق موسیٰ بن کثير 
والثوري وعباد بن کثير؛ عن سهيل» به. 

(۲) رواه الطبراني »)٠٠٠۳( ٤۱٩/۱۹‏ من طريق أبي حبيب القنوي» عن بهز» به. 

(۳) في هامش الأصل ما نصه: هو عطاء. 

(6) الترمذي .)۱٦۳۹(‏ بلفظ : «عينان لا تمسهما النار..» وقال: حديث حسن غريب. 

(ه) «المنتخب» ۲۰۸/۳ .)١٤٤١(‏ 


س اس س نس سن س 
ثانيها: في التعريف برجا 
وقد سلف التعريف بهم خلا ثلاثة: سعد بن أبي وقاص» (وولده 


وان آخي الزهري. 

فأما سعد (ع) فهر أبو إسحاق بن أبي وقاص)"» مالك بن وهيب» 
رهرة بن كلاب بن مرة بن کعب بن لؤي 
القرشي الزهري» أحد العشرة المشهود لهم بالجنة» وأحد الستة 
أصحاب الشورئ. 

آمه: (حمنة) بنت سفيان أخي حرب وإخوته» بني أ. 
عبد شمس» أسلم قديمًا وهو ابن آربع 
ا 


ويقال: هیب بن عبد مثاف 


a 


وشهد بدرًا وما بعدها من المشاهد» وكان مجاب الدعرة؛ لدعائه 
لَه بذلك”» وول من رمي بسهم في سبیل اه وکان يقال 


ساقطة من (چ). 

(۳) وره بهامش لج): بفتح الحاء والتون بينهما ميم ساكة. 

(۳) روی ابن آيي عاصم في «السنة» (۰۸٤۱)ء‏ وآبر نمیم في «الحلیته ٩۴/۱‏ 
والحاکم ٥۰۰/۴‏ من طريق إسماعيل بن ابي خالد» عن قيس ٻن آپي حازم» عن 
سعد قال: قال لي رسول اه 6ة اللهم سد رميت» واجب دوت 
ورواء الضبباء في «المختارة ۲۰۱/۴ )١١١۷(‏ عن عامر بن سعد» عن أيه. 
وروی الترمذي (۳۷۵۱) من طريق إسماعيل بن آبي ځالد» عن قيس بن آي حازم» 
عن سعد أن رسول الله لل قال: «اللهم أستجب لسعد إذا دعاك 
قال الترمذي : وقد روي هذا الحديث عن إسماعيل؛ عن قيس أن النبي ڳلا قال 
«اللهم أستجب لسعد إذا دعاك وهنا أصح. وصححه الألاتي. 

(4) سياتي برقم (۴۷۲۸) كتاب: فضائل الصحابةء باب : مثاقب سعد بن أبي وقاص» 
وروی مسلم )۴۹۷١(‏ كتاب: الزهد والرقاتق» عن سعد قال: إني لأرل العرب 
رم بسهم في سییل افه.. الحدیث. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب قصل الخِدَمَة تي العَرْو 

۸۸ - حدقتا تخ بن ڪزعرةء حقتا غب عن پوس ن بيده عن ابت 
المِتاء عَنْ تس بن مَالِكٍ < له قال : : صَحِبْتٌ جَریر بن عَبدِ اله قكانَ دمي وهو 
کر ِن آئس» قال جريژ: إئي رَأَيْثْ الأَْصَارَ يَضتَعُونَ سَينًا لا أجدُ أَحَدًا مِنْهُمْ إلا 
أَكرَمْته. [مسلم: ۲۵۱۳ - فتح: ]۸۳/٦‏ 

۹ - دتتا عَبد العزيز ن عَبدِ اء دنا حَمَدُ بن جغقرء ن ڪَمرو بن اي 
مرو موی ألطْلِب بن حنطب - أله وع أ بن مالك 4 يفول حرجت مَعَ 
رول التو 6 يا إلى يبر أخذمهء فلا قرم النبي 5 ي e‏ : «(هلذ| 
ENS‏ م شار بيده إلى الميينة قال , اللي إن احم ما ن 
لبها كتخریم إ إِبْرَاهيم مَحةّء | لهم ارك لتا في صَاعِتا وَمُدَنا. 
مسلم: ۱۳۵ - فتح: ٦‏ /۷۳] 

۰ - حدتَتا شلیمان بن اؤ پو اريخ عن إشقاعيل بن زكرناء عدي 
عاصِمُء عن متي اللي ن اس هه قال: كنا مَع اللَبنْ بء اترا ظلا الذي 
يشكظل بكمائهء وَأمّا الذِينَ صَامُوا قَلَمْ يَغْمَلوا سَينَاء وَأَمَّا الذِينَ أفُطَرُوا فَمَعَتُوا 
الزكاب وامتهئوا وَعَالْواء قَقَالَ النَبنْ ي؛ «ذَهَبَ المُفْطرُونَ اليو بالاأجُر؛. 
[مسلم: ۱۱۱۹ - فتح: 1۸٤/٦‏ 

ذکر فپه حدیث نس : صَجِبْتٌ جَرِيرَ بن عَبِْ اللو کان يَخْدمّني. وهر 
كبر ِن اأ آتس» الج إِّي رَأَيْتُ الاأَنْصَارَ يَضتَعُو تون شتا ا جد خد 


ی نهم إلا 
خا اا e‏ اله کل إلى حير أخذمة َا ِم 


ال کيا رَاجِعًا وَبَدَا لَه هخد قال: کک ئم شار له 


إلى المَدِيتَة قال : ل ما بين لابتيها كتَخْريم إ؛ راهيم مكة» 
الهم بار لتا في صَاعِتا 


ا 


e 


-— ڪتابُ الجهادِ وَالسَْيَّرِ 


وة أا قال کا م الي کیا (اکرّن)“ ظاد الي يسل 
بكسَائِهء وَأمّا الذِينَ صَامُوا كَلَمْ يعْمَلُوا شيا وَأمّا الذِينَ أَفْطرُوا كبعنُوا 
اركاب وَامْتَهَنُوا وَعَالَجُواء فَقَالَ اللَنْ ل4 : «ذَمَبَ المُفُطِرُونَ البو 
بالأجر؛. 

الشرح : 

معن : (بدا له أحد): ظهر. 

ومعنى: ( «يحبنا ونحبه) ) حقيقة لأن الجماداتِ تعقل في بعض 
الأحيان قًال تعالى : إًِا عَرَضَسَا الدّماتة الآية [الأحزاب: ۷۲] أو يحبنا 


أهله وَهُمْ كان المدينةء يريد: الثناء على الأنصار كقوله تعالى: 


وسل المَريَةَ [يوسف: ۸۲]. 

وقوله: ( «لابتيها» ) يريد الحرتين» واحدهما: لابة» ويجمع على 
لوب ويجمع لابات ما بين الثلاث إلى العشر» فإذا كثرت جمعت على 
اللاب واللوب» قال الأصمعي : اللابة الأرض ذات الحجارة التي قد 
ألبستها حجارة سود» وأصله أن المدينة ما بين لابتين» فحرّم رسول 
الله يه ما بين لابتيها يقال: ما بين لابتيها أجهل من فلان» يراد: 
ما بين طرفيها. 

وقوله : ( «اللهم بارك لنا في صاعنا ومدنا» ) أي الطعام الذي يكال 
بهما. 

وقوله : (أکثرنا) ظلا من یستظل بکسائه): یرید: لم یکن لهم 
أخبية» وذلك لما كانوا عليه من القلة. 


(1) في الأصل: أكثر» والمثبت من «الصحيح». 
9 الال اکر 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وفيه: أن أجر الخدمة في الغزو أعظم من أجر الصيام إذا كان 
(المفطر)"“ أقوى على الجهاد وطلب العلم وسائر الأعمال الفاضلة 
من معاونة ضعيف وحمل ما بالمسلمين إلى حمله حاجة. 

وفيه: أن التعاون في الجهاد والتفاوض في الخدمة من حل وترحال 
واجب على جميع المجاهدين. 

وفيه : جواز خدمة الكبير للصغير إذا راع له شرفًا في قومه أو في 
نفسه أو نجابة في علم أو دين أو شبهه»ء وأما في الغزو فالخادم 
المحتسب أفضل أجرًا من المخدوم الحسيب. 


× ھہ ك د یھت ھی 


(1) في (ص١):‏ المفطرون. 


ڪس تاب الجهادِ وَالسيَرِ 


۲ - باب قصل مَنُ حَمَل مَتَاعَ صَاحِبهِ ق السَقَرٍ 

۱ - حدقي شڪاق ټي ُضر٬‏ دتا عبد الڙڙايء ڪن مَغمرء ڪن هما عن 
أي هُرَيرة 4ء عَنِ الَبيّ بي قالَ: دگل سای لبه صَدقة کل وم مين 
ارج في ابه امه عَليهَا أو برقع َا ماه صْدَقَةء وَالكلمة الطيبة 
و A‏ الطريق صَدقة. [انظر: ۲۷۰۷ - 
مسلم: ۱۰۰۹ - فتح: ٦‏ ⁄۸0] 

ذکر فيه حديث اي هرر ڪه عن الي ڪا ال : «کل سآامى عليه 
صَدَة کل يم يمين لجل في دَابَيِ ايله َلْهَا أو ر ا ا 
صَدَقَةٌ وَالْكلِمَةٌ ا لط ول وة ها إل الد سه قَةء ودل 
الطَريقٍ صَدقَةا. 

الشرح : 

یرید بالسلامیٰ کل عظم في البدنء وقال الداودي: هي المفاصل 
قَال: وأكثر ما يقال ذَلِكَ في صغارهاء كعظام الكفين والقدمين» 
وأصل السلامى عظم فِرسن البعير. 

وعبارة صاحب «العين» : السلامّى: عِظامٌ الأصابع والأكارع" 

قلتُ: وهي ثلاثمائة وستون مفصلَا كما ثبت في «صحيح مسلم»: 
فمن کبر الله وحمده وهلله في يوم عددها مس وقد زحزح نفسه عن 
النارا”"» كما أخرجه عبد الرزاق» عن معمر» عن يحيى بن أبي 
کثير» عن رجل ذكره عن عائشة مرفوعًا به" 


(۱) «العین» ۷/ .۲٣١‏ 
(۲) مسلم )٠٠١١(‏ كتاب الزكاة» باب بيان أن سم الصدقةيقع على كل نوع من المعروف. 
(۳) «جامع معمر» برواية عبدالرزاق ۳۷/۱١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

و( «يحامله عليها» ) يعينه في الحمل فيحملا بينهما. 

و( «ويرفع» ) معناه يحمل ويرفعه» ومنه الحديث أنه ييه مر بقوم 
(يربعون)”'“ حجرًا؛ فقالوا: هذا حجر الأشد". أي: يرفعون حجرًا 
يتداولون حمله بينهم يمتحنون به الشدة والقوة. كذا قاله الخطابي› 
والذي في الأصول ما أوردناه: «أو يرفع له علیها متاعه). 

و(الخطوة) قال ابن فارس: حَحَطْوْت ألحطو حَطرَةً أي: مرة» 
والخطوة ما بين الرجلين“. وقال في «أدب الكاتب»: حطْوْتُ خظوَةَ 
و وسلف. َال ابن التين : وضبطه (في)' البخاري بالضم. 

وقوله : (ودل الطريق) أي: الدلالة عليه» وهذا الحديث فيه الحض 
والنّذْبُ على الصدقة كما أمر الله تعالى المؤمنين بالتعاون والتناصر في 
قوله : «وتماوا عل أَلْرٍّ قوئ [المائدة: ] وقال عليه أفضل الصلاة 
والسلام : «المؤمن للمؤمن كالبنيان» يشد بعضه بعضا»» «والله في عون 
العبد مادام العبد في عون آخيه»”؛ فهِه كلها وما شاكلها من حقوق 
المسلمين بعضهم على بعض مندوب إليها. 


(1) في الأصل: يرفعون» والمثبت من «الشعب»» وهو الموافق لمقتضى السياق. 
(۲) رواه البيهقي في «الشعب» »)۸۲۷٤( ۳۰٦/٦‏ من حديث عبدالرحمن بن عجلان. 
۳( «أعلام الحدیث» ۲/ ۱۳۹۳-۱۳۹۲. 

() «مجمل اللغة» ۱/ .۲۹۰٥‏ 

.٤"٤ص «أدب الكاتب»‎ )٥( 

) من (ص١).‏ 

(۷) سلف برقم )٤۸١(‏ كتاب الصلاة» باب تشبيك الأصابع في المسجد.. 

(۸) رواه مسلم (۲۹۹۹) كتاب الذكر والدعاء» باب فضل الأجتماع على تلاوة القرآن. 


س تاب الجهاد والشُيّر 


والمراد بهذا الحديث أن الحامل في السفر لمتاع غيره إنما معناه أن 
الدابة للمعان فيؤجر الرجل على عونه لصاحبها في ركوبهاء أو في رفع 
متاعه عليها» وقد جاء هذا الحديث بيتًا بهذا المعنى بعد هذاء» وترجم له 
باب من آخذ بالركاب ونحوه» وذكر فيه حديث الباب وقال هنا: «فيعين 
الرجل على دابته فيحمل عليها آو يرفع عليها متاعه صدقة» فدل قوله: من 
آخ د الر گات وترو اة اراد ا غ و اج ف ف ردا ف 
دابة غيره فأجره إذا حمل على دابة نفسه أكثرء (والله أعلم بالضرات). 


(۱)( في (ص۱) : ذلك. 
)۲( من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۴ - باب قصل رِبَاط َم ي سَبِيل اله 
وقول اوتَعَالّى : ویار ھا لیے سے انوا اضرا وصابروا ورا بطواه 
الاأية[آلعمران: .]۲٠١‏ 
۲ - حا عبد اله ِن مُذبرء سَمِع أا الأَضرِء دتتا َد الرَمَن بن عَهِدِ 
اله ن دیتار» عن أي حازم » کن سه ُن سَغلِ السَاعِِيٰ هه أن رَسُول الله 5 قال: 
رياط يوم في ريل اله حير مِنَ اليا وَمَا ليها وَمَوْضِع سَوْطِ أَحَِكمْ مِنَ 
الحنّة خير من E‏ وم لبها 5 يوخا العبد في سیل الله و 


الفدرة خير من الدنا وما عَلَنْها». [انظر: ۲۷۹٤‏ - مسلم: ۱۸۸۱ - فتح: 1۸0/٦‏ 


ذكر فيه حديث سَهْل بَنِ سَعْدٍ السَاعِدٍ عدي أن رَسول الله به قال : 
رياط يوم في سبل الله حير مِنَّ الدَنيَا وَمَا ا رَمَوْضِعٌ سوط 
أَحَدِكْ من ال خير من ا وا فليا (و الوا وا ال في 
سیل اله أو لذو د حرا الد واا 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا بدون الزيادة الأخيرة» وفي الآية 
أقوال : 

أحدها: عن الحسن وقتادة وابن جريج والضحاك: أصبروا على 
طاعة الله وصابروا أعداءه ورابطوا في سبيله . 

ثانيها: عن محمد بن كعب القرظي : آصبروا على دينکم»› 
وصابروا (وعدي)“» ورابطوا أعداءکم واتقوا الله فيما يبني وبینکم 


)١(‏ في الأصل: فيها. (۲) من (ص۱). 

(۳) آنظر: «تفسير الطبري» ۳/ ١٦٥-۲٦ه.‏ 

(5) في الأصل: عدوي» وفي هامشه ما نصه: (في الأصل وعدي). 
[قلت: ما في الأصل هو الصواب» وهو الموافق لمصدر التخريج]. 


سے تب الجقد وتر 
لعلكم تفلحون غدًا إذا لقيتموني”'. 

ثالثها: عن زيد بن أسلم: أصبروا على الجهاد وصابروا العدو 
ورابطوا اليل عله" 

رابعها: رابطوا: أنتظروا الصلاة بعد الصلاة في المساجد؛ لأنه لم 
يكن حينئذ رباط ولا فتحت البلدان التي يكون فيها الرباط". 

خامسها: أصبروا على المصائب وصابروا الصلوات الخمس 
ؤرابطوا أعداء الله وروي عن الضتن. 

والرباط ضربان: المقام بالثغر وهو غير الوطن فإن كان وطنه فليس 
برباط» قاله مالك فيما نقله ابن حبيب» والأصل فيه الآية المذكورة 
وحديث الباب: «رباط يوم..» إلى آخره. 

وءورِيَاطِ أَلَْيَله : أصله من الربط بالحبل واليمَوّد» فمعنى ربطها 
في سبیل الله : اتخاذها لهلذاء قال تعالی: «وأودوا لهم تا استطتّر 
من قفوو ون راط أَلَْيَلٍ [الأنفال: .]٠١‏ 

قال ابن قتيبة: أصل الرباط والمرابطة أن يربط هؤلاء خيولهم 
وهلؤلاء خيولهم في الثغر» كل يُعد لصاحبه" وإنما صار رباط يوم 
في سبيل الله خيرًا من الدنيا وما فيهاء لأنه عمل يؤدي إلى الجنة» 


(1) رواه الطبري في «تفسیره» ۳/ ٩٦۲‏ (۸۳۹۱)» وابن بي حاتم في «تفسیره» ۳/ 
(V1 cE14€ «E1A4) A01 cAEA-AEY‏ 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۳/ ٥٦۲‏ (۸۳۹۲). 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۳/ ٠٦۲‏ (٤۸۳۹)ء‏ عن أبي سلمة بن عبد الرحمن. 

)٤(‏ رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳/ ۸٤۸؛‏ مختصرًا. 

(ه) أنظر: «المنتقى» ۳/ .٠١١‏ 

(0) كما في «القرطین» .۱٠۰۹/۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


فأنية» TT e TT‏ 
لباقيها ا وأبقى من الدنيا الفانية المنقطعة» فكان الباقى 


الدائم من المنقطع. 


3&5 2چ 3 ¥چچہق 


(1) من (ص۱). 


سد ڪتاب الجهاد وَالسَيَرِ 


۳ - دتا فََيْبَةء حَدَتَا خوت عن خرو تن انس ب مایت آل 
التب 4 کل قال أي طاحة: : «التَمسن لاما من ن عِلْمَايكمْ يخدمُني حت أخرْحَ 
E eT e‏ كنت أَخْذّم رَه و 
اله ب إا َرلَء فكت أَشمَعَهُ ثيا يَمُول: : الل ِي آَعُوذُ بک مِنَ الهم 
ا وَالْعَجْز وَالكسَل» اشر وَالْجبْنء وَضلع الديْنِ› ا الرْجَّال». 
e‏ لَه مال صَفبَةَ e‏ 

قَذ فل رَوْجُها وَكَاَث عَرُوسًا ا رَسُول اله يي لِنَفْسهء فَحَرَج بها حى 
e TT‏ 
ک: «آذِنٌ من حَولڭ.. كائ تلك وَلِيمَة رَسُول اله کله على 
الى ادِينَةء قال قَرأيْتُ رَسُول اله ية بجوي لها راء بعَباءةء ثم حل عند عير 


2 


ى 
5 س 


و 5ه كمه فصع صَنِية فة رخلټا عل زک > حى تزکبء فَِزتًا خی إا اشر 
لى اييتة تعر إلى أ ځد فقال: «هلذا جبل يجبتا ونْحبه». م تَظر إلى امديتة 
َقَالّ: ا ين اتيا بول ما حَرَمَإِبرَاهِيمْ مء اللَهمّ بار 
هم في مُذَهِمْ وَصَاعِه. E‏ 

هک اس آنه ل قال لبي طلْحَةَ طلْحَة: «التَمسن غلامًا مِنْ 
ِلْمَانِكمْ خد خد حَنَّى أَخْرُحَ إلى حَيْبرً. قَُرَجَ بي بُو لحه مُرْوفي 
واا عام رَاهَمُْتُ قشت الل > َكلت حدم رَسول ال ب إا تَرَلّ» فذكر 
فيه قصة صفية واصطفاءها لنفسه. 

وهو حديث ظاهره مشكل» فإن المعروف أنه خدمه قبل ذلك» قال 
الداودي فى غير هذا الحديث: أتى بي أبو طلحة إلى رسول الله مه 
E E‏ 


(۱) سلف برقم (۲۷۹۸) كتاب الوصاياء» باب آستخدام اليتيم في السفر. 


ےن 
أّه: فارس الإسلام» وكان من المهاجرين الأولين» هاجر إلى المليئة 
قبل قدومه بي إليها 

روي لَه عن رسول الله ماتتا حديث» وسبعون حديثاء أنفقا منها 
عَلّى خمسة عشرء وانفرد البخاري بخمسة» ومسلم بشمانية عشرة» روئ 
أقبل سعد ورسول اله ي جالس فقال: هنذا 
خالي فلیرني امرؤ خاله»» رواه ابن سعد ؛ وسببه ان آمه ڳلا آمنة 
ت کی بن دافن پد جو ین افك چ ری اس ری 


جابر پن عبد 1ا 


ابني عبد مناف. 

روئ عنه جمع من الصحابة منهم: ابن عمر وابن عباس» وعائشة 
ومن التابعين أولاده الخمسة: محمد وإيراهيم وعامر ومصعب وعائشة» 
وخلائق. وهو الذي فتح مدائن کسر في زمن عمر؛ وولا عمر العراق» 
وفي الصحيحين عن علي قال: ما سمعت رسول اله ا جمع آبويه 
لأحد إلا لسعد بن مالك» فإني سمعته يوم أحد يقول: ارم فداك 
آبي وآمي" ۰ ولما قتل عشمان أعتزل سعد الفتن» ومات بقصره 


= وسیاتي تحوه اشا برقم -٤۳۲١(‏ 4۴۲۷). 

() «الطبقات الکبرئ؟ ۱۳۷/۴ ورواء أيقا الترمذي (۲١۴۷)ء‏ وأحمد في «فضائل 
الصحابة ۲/ ٩٤١‏ (١٠۱۳)ء‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» 1۹4/1 
4 1117 1 وابو پەل 8۲/8 1086ء 11017۷4/6 والطبراني 
۱۵ (۳۳) والحاکم ۹۸/۳ وابن الأثير في «أسد الغاب ۲ 
۴۷ قال الحاكم : هذا حديث صحيح علي شرط الشيخين ولم يخرجاء» 
وصححه الألباني ني اصحيح الجامعه (1۹۹6) 

(۲) سيأتي برقم (۲۹۰۵) كتاب: الجهاد والسبر» باب: المجن ومن يترس بتر 
صاحبه؛ ورواء سسلم (۴۴۱۱) كتاب : فضاتل الصحابة» باب: في فضل سعد بن 
آي وفاص جه. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال هنا: («حتى أخرج إلى خيبر» ) وهذا ليس بمحفوظ لأن أنسًا 
قال : خدمته عشر سنین› فکان اول خدمته قبل خیبر بست سنین ؛ لان 
خيبر سنة ست» ويحتمل أن يكون هذا القول منه حين خروجه إلى 
خيبر يخدمه غير أنس بالمدينة حَنّى يخرج» أو أخذه للسفر فقط. ونقل 
ابن بطال عن أبي (عبد)" الله أن في حديث هذا وأنا غلام راهقت 
الحلم» وفي طريق آخر: وأنا ابن عشر سنين» وكذلك في حديث ابن 
عباس: ناهزت الحلم ٠‏ وفي طريق آخر: توفي رسول الله وأنا ابن 
عشر سنين» وقد حفظت المحكم الذي يدعونه المفصل"» فسمي 
آنس وابن عباس ابن عشر سنين مراهقًا. 

وفيه : جواز آستخدام اليتام بشبعهم وكسوتهم» وجواز الاأستخدام 
لهم بغير نفقة ولا كسوة إذا كان في خدمة عالم أو إمام في الدين؛ لأنه لم 
يذكر في حديث أنس أن له أجرة الخدمة» وإن كان قد يجوز أن تكون 
نفقته من عند رسول الله يو وأما الأجرة فلم يذكرها أنس في 
(حديثه)“ ولا ذكرها أحد عن رسول الله بء ولا عن أبي طلحة» 
ولا عن أم سليم» وهما اللذان أتيا به إلى رسول الله بي وأسلماه 
لخدمته» ولم يشترطا أجرة ولا نفقة ولا غيرهاء فجائز على اليتيم 
إسلام أمه ووصيه و(ذي) الرأي من أهله في الصناعات واستئجاره 
في المهنةء وذلك لازم (له)“ وينعقد عليه. 


() في الأصل: عبيد. والمثبت من مصدر التخريج. 

(۲) سلف برقم (\Ao0V)‏ كتاب جزاء الصيد» باب حج الصبيان. 

(۳) سيأتي برقم )٥٠۳۵(‏ كتاب فضائل القرآن» باب تعليم الصبيان القرآن. 
)6( في الأصل : خدمة» والمثبت من (ص١).‏ 

() في (ص٣۱):‏ ذوي. )١‏ من (ص۱). 


س ڪتابُ الجهادِ وَالسْيّرِ ا 


وفيه : جواز حمل الصبيان في الغزو كما بوب له" . 

وقوله: (يحوي لها وراءه) فالحوية: مركب يهياً للمرأة» قاله في 
«العين“. فكان ية يجعل العباءة حوية» يجعلها حول سنام البعير. 

وقوله: ( «اللَممّ إني أعوذ بك من الهم والحزن والعجز الكسل» 
والبخل والجبن» وضلع الدين وغلبة الرجال» ) قَالَّ الخطابي: أكثر 
الناس لا يفرقون بين الهم والحزن» وهما على أختلافهما في الاسم 
متقاربان في المعنى» إلا أن الحزن إنما يكون على أمر قد وقع› 
والهم إنما هو فيما يتوقع ولما يكون بعد" . 

وقال القزاز: الهم: هو الغم والحزن. تقول: أهمني هذا الأمر 
أحزنني وهو مُهم» ويحتمل أن يكون من همه المرض إذا أذابه 
وأنحله» مأخوذ من هم الشحم إذا أذابه» والشيء مهموم أي : 
مذاب» فيكون تعوذه من المرض الذي ينحل جسمه» (وضلع الدين): 
ثقله وغلظه» يقال: رجل ضليع إذا کان بدیتا قويًا. 

وقوله: (وكانت عروسًا) قال الخليل : (رجل)““ عروس في رجال 
عرس» وامرأة عروس فی نساء عرائس قال : والعروس نعت يستوي فيه 
ENO e‏ 
ف ی 


المغازى. 
€5 دچ 9 چہف 
(۱) («شرح اب بطال» /٩‏ ۸۸-۸۷. (۲) «الع» ۳۱۸/۳ . 
سرح ابن ڊ 2 


(۳) «أعلام الحدیث» ۲/ .٠١۹٤‏ (6) فى (ص١):‏ أسلفت. 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب رُڪوب البَحرِ 

۲۸٩0 4‏ - حَدََتا بُو النُعْمَان» حَدَمَنًا ماد ن ريڍ عن ټیء عن محمد 
ن يی بن حَبَانء عَنْ ئس بن مَالِك 4ء قال حَدكَن: ثي آم ڪرام ن النَبيّ اة قال 
يما في بَيتهاء اسقط وهو يَضحَك,. قات : E‏ 
ڪَجبْتُ مِنْ توم مِنْ متي يبون الَخْرَ٬‏ كالمو على الأسِرَة. فَُلْتٌُ: ي 
سول ایلهء أذ الله أن يجاني مِنهُم. قال «أنتِ مَعَهمْ.. تم َا فَاستَيقط وهو 
يَضْحَك» فقال مغل َلك مَرَتين أؤ تا. قَلْتُ: : يا رَسُولّ ايلوء أَذْعٌ الله أن علبي 
منهمء َيَفُول: «اَنڀِ من الأَوَلِينَ» ». َرَو ها عُبَاَةٌ ِن الصَامِتِء فَحَرَج بها إلى 
الزْوء فَلَمَ ما رَجَحَتْ فرب دَائَة لِتَرْكبها » قَوَقَعَتْ قَاندَقَتْ عُنُمَها. [انظر: ۲۷۸۸ء ۲۷۸۹ء 
مسلم: ۱۹۱۲ - فتح: 1۸۷/٦‏ 

ذكر فيه حديث أنس في قصة أم حَرّام» وقد سلف. 

وقدمنا أن فيه جواز ركوب البحر للجهاد» وإذا جاز للجهاد فالحج 
أجوز» لا جرم أن الأظهر عند الشافعي وجوب ركوبه له إن غلبت 
السلامة. 

وبه قال مالك وأبو حنيفة؛ وكره مالك للمرأة الحج في البحر» وهو 
للجهاد أكره» وسببه أن المرأًة لا تكاد تستر عن الرجال ولا يستترون 
عنها» ونظرها إلى عَورات الرجال ونظرهم إليها حرام» فلم (ير 
لها)” أستباحة فضيلة ولا أداء فريضة بمواقعة محرم. 

وذكر مالك أن عمر بن الخطاب كان يمنع الناس من ركوب البحر 
a E‏ 
رکوبه فأذن له» فلم یزل یرکب حَسّیٰ کان عمر بن عبد العزيز فمنع من 


(1) في الأصل: يُولها. وأثبتنا الموافق لما في ابن بطال. 


—— ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ mu‏ 


رکوبه» ثم رکب بعده إلى الان . 

ولا حجة لمن منع ركوبه» لأن السنة أبَاحَهُ (للجهاد) للرجال 
والنساء في حديث الباب وغيره» وهي الحجة وفيها الأسوة» وقد ذكر 
ابو عبيد أنه يه نه عن ركوبه في وقت ارتجاجه وصعوبته» ساقه من 
حديث أبي عمران الجوني عن زهير بن عبد الله يرفعه: «من ركب 
البحر إذ التَحّ» أو قَال: «ارَتَحّ فقد برئت منه الذمَة» أو قَال: فلا 
يلومن إلا نفسه»" قال أبو عبيد: وأكثر ظني أنه قال التج باللا“ › 
فدل على أن ركوبه مباح في غير هذا الوقت في كل شيء في التجارة 
وغيرها وقد سبق في باب التجارة في البحر من البيوع واضحًا. 


.۲۸۷-۲۸٦/۱ ٤ «الاستذکار»‎ )۱( 

(۲) فى (ص١):‏ فى الجهاد. 

)۳( قال الحافظ ن «الفتح» :AA/‏ زهیر مختلف في صحبته» وقد أخرج البخاري 
حدیثه في «تاریخه»؛ فقال في روایته : (عن زهير عن رجل من الصحابة)؛ وإسناده 
جتن 

(6) غريب الحديث» .٠١١/١‏ 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1 - باب مَن اشَْعَانَ بالضعَفاء والصّالحينَ 


وَقَال ابن باس : ا بُو سيان قال : قال لِي فيصر : 
سَأَلْْكَ اسراف النَاسٍِ َنَبَعُوهُ اَم ضعَمَاوهُّمْ؟ فَرَعَمْتَ 


o3 


ضعَمَاوهُمْ وهم باع الرسل. 

٣‏ - حدتتا سُلَيمَان ن ڪڙب» حدٿتا حَمَد بن طَلْحَةَء عن طلْحَةَء عن 
مُصْعَب بن سَعٍ قال: رَأى سَعْدٌ هه أن لَه فصلا على مَنْ دَونَهء قَقال لَب كل: 
هَل تنْصَرُونَ وَنُرْرَفُونَ إلا بضَعَمًابِكَمْ؟). [فتح: 1۸۸/1 

۷ - دنا عبد اله ِن مء حَدنًا سُفيان٬‏ عن ڪمروء سَمِع جاپراء ٤‏ ن 
آي سَِيڊ الخذرِيٰ # عَنِ النَبيّ اة قال: : أي رَمَانٌ يرو ام ِي الاس » يقال 


يكم مَنْ صَحِبَ الي 4 هيقال تَعَمْ. يفخ عليه م بتي رمان يقال 
فيكم مَنْ صَحِبَ أَصحَابَ التي 4 كَيال: تَعمْ. يتح ٿم ياتي رمان 


o 0 


يقال : فِيكَمْ مَنْ صَحِبَ صَاحِبَ أَصْحَاب الي ؟ يقال : تم فيفتځ». 
]044« ۹ - مسلم: ۲۵۳۲ - فتح: ]۸۸⁄7٦‏ 

n CT‏ : ری سَعْدٌ هه أن له ضلا عَلى 
من دونه فقَالَّ ال لل : «هُل تنصرُونّ EK‏ إل GEE‏ 

e‏ عن الي 85 قال باي رمان يرو 
اب م تابي رمان َيقال: فيكم ن ضحت اشاب اَن إل 
فال" َعَم يْفْتَحء م اني رمان فَيْقال: فِيكُمْ مَْ صَحِبَ صَاحِبَ 
أت حاب رسول الله ؟ يقال : : عم َيم». 


س تاب الجِهادِ وَالشيَرٍ 
الشرح : 
التعليق عن ابن عباس سلف أول الكتاب وغيره مسندا 
وحديث سعد من أفراده وعند الإسماعيلى : (إنما نصر» وفي لفظ : 
«نصر الله هزه الأمة بضعفائهم بدعواتهم ورات وإخلاصهم» وفي 
لفظ : ظن أن له فضلا على من دونه من آصحاب رسول الله ا . 


(1) 


وللنسائي : «بصومهم وصلاتهم ودعائهم» . 

ولعبد الرزاق عن مکحول أن سعدًا قال : یا رسول الله› أرأیت رجلا 
يكون حامية القوم» ويدفع عن أصحابه أيكون نصيبه كنصيب غيره؛ فقال 
ية : «نكلتك أمك يا ابن أم سعد وهل ترزقون وتنصرون 
إلا بضعفائکم؟ !)". 

وحديث ابي سعيد سياتي في أعلام النبوة وغيرهاء وتأويل دَلِكَ أن 
عبادة الضعفاء ودعاءهم أشد إخلاصًا وأكثر خشوعًا لخلو قلوبهم من 
التعلق بزخرف الدنيا وزينتهاء وصفاء ضمائرهم مما يقطعهم عن الله 
تعالٰ» فجعلوا همهم هما واحدًا فزكت أعمالهمء وأجيب دعاؤهم. 
وعبارة ابن التين تعني: أنهم قليلو المال والعشائر؛ لأنهم من قبائل 
شتى» يدعون من أقاصي البلاد» وهم أهل الصفة» حبسوا أنفسهم 
لله» فأكثر قصدهم الغزو والصلاة والدعاء. 

قال المهلب : إنما أراد كيه بهذا القول لسعد الحض على التواضع› 
ونفي الكبر والزهو عن قلوب المؤمنين. 
(۱) سلف برقم (۷) كتاب بدء الوحي. 


)۳( النسائي + بلفظ : «بدعوتهم وصلاتهم وإخلاصهم). 
(۳) «مصنف عبدالرزاق» .)۹٦۹۱( ۳۰۴۳ /٥‏ 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ففيه من الفقه : أن مَنْ رها على مَنْ هو دونه انه يَٽبغي ان ين من 
فضله ما يُخْدِتٌ له في نفس المَرْهُوٌ مِقَدَارَّا وفضاا حى لا بحتقر أحدًا 
من المسلمين» ألا ترىئ أنه ية أبان من حال الضعفاء ما ليس لأهل القوة 
من إلغناءء فأخبر أن بدعائهم وصومهم وصلاتهم ينصرون. 

ویمکن أن یکون هذا المعنى الذي لم يذكره في حديث سعد الذي 
(وكرا © اللي رآى به الفقل لفمة غل من دوه وف ديت ای 
e : e EGS‏ 2 
ا ثم سیم ت ا للثلاثة ا ولم يذکر 

وفیه : معجره ة لسيدنا رسول الله e‏ لصحابه وتابعیهم. 

والفئام : بفاء مكسورة وهمزة» ويقال بتخفيمها »› وثالثة فتح الفاء 
ذکره ابن عدیس »› قال الأزهري والجوهري : العامة تة تقول فيام 
بلا و وهی الجماعة من الناس وغيرهم› قاله صاحب «العين»“ » 
لااك اله فانط 

وجاء في لفظ : «هل فيكم من رأیٰ رسول الله 4 بدل من 
(صحب»» وهو رد لقول جماعة من المتصوفة القائلين أن سيدنا 
رسول الله ي لم یره أحد في صورته» ذکره السمعاني. 

چت یچیق دوچ ی 

(1) في الأصل: زدناه. 
)( سلف برقم )۲۹٥۱(‏ كتاب الشهادات» باب لا يشهد علىٰ شهادة جور. 
(۳) «تهذيب اللغة» ۳/ ۲۷۲۷ «الصحاح» 0| **. 
() «العين» ۸/ .٤٠٥‏ 


س ڪتابُ الجهاد وَالسُيَّرِ mm‏ 


۷ - باب لا يَقّول: هلان شيد 
ا عن الب کلا: اله أَعْلَمُ بمَنُْ يُجَاهِد في 


سَبيلِهء الله أعَلَمٌُ بمَنْ يكلم في سَبِيلِه). 

۸ - دتا ياء حَدَتا قوب ِن ڪب الؤخقن. ٠‏ عن آي حازم ٠‏ عن سَهْلٍ 
بن سَعْدٍِ السَاعِدِيٰ رضى الله عنه أن رَسُول الله ية التق هو وَالْشُركُونَ قَافَلواء 
لما مال رَسُول الله ية إلى عشكره» وَمَال الآخَرُون إلى عشكرهمء > وي أَضحاب 
رول الله 4 جل لا يع لهم اة وا دة إل اتَبَعَهًا يَضربُها بسَيفهء فَقَال: :م 
جرا نّا اليم أَحَدٌ كما أَخرَاً فُلَان. فَمَالّ رَسُولٌ اله كلا «أمّا نه مِنْ أَهْلٍ التار». 
قال رَجُل می القَؤم: ا قال : : فْخَرَجّ ج عة كلما قت وَقت مء ذا شرع 
شرع مَعَهء قال: قَجُرح الوَجُل جُزحا سَدِيدًاء قَاشتَغجَل الؤت» فَوَصَعَ تَضل سَيْفِهِ 
بالأزض وَذَيابة بين تذييهء فم َحَامَلّ على سَيفهء فَقَكَلّ نَفْمهء فَخَرَح الوجل إلى 
رول اله يي فَقَالّ: سهد أَنَكَ رَسول الله. قال: «وَمَا ذاك؟». قال: الرّجل الذي 
ذَکرت آنمًا أنه من أَهْل النّارء قَغظم اناس دَلِك» فَقَلْتُ: : تا کم په فَخُرَجْت في 
طلَيهء ته جرح جرا شديدًا » فاشتَغْجل ألؤك» قَوصَعَ ضل سَبفه في الأزض وَذْبَابَهُ 
ين تذييه فم تحال عليه ففئل َفمة. َقَالَ رَسُول اله َة عِنْدَ ذَلك: «إِنٌ الرَجُل 
عمل مَل َهْلٍ اة فِيمَا يبدو لتاس وهو مِنْ أَهْلٍ التارء وَإِنّ الرَجُل 
لفل مَل َهْلِ التار فما يدو لتاس وهو من ن أَهْلٍ الحَنَة. ٤۲١۲1‏ ۷١4۲ء‏ 
۳ 11۰۷ - مسلم: ۱۱۲ - فتح: ]۸4⁄7٩‏ 

ثم ساق ج ا 
وَالْمُشْركُون فَافَْتَلُواء فَلَمّا مَالَ رَسُولْ E ٠ e‏ 
الَخَرُونَ إلى عَسكرِهِمْء وَفِي القوم رَجُل OE‏ فاده 
إلا أنَبَعَهّا يَضربُها بِسَيْفِِ فَمَالَ: ما ارا ئا اليح اعد ما جر رآ فک 
قال رَسُولٌ اله ية : «مَا إِنَه مِنْ آهل التار..» فاتبعه رجل إلى أن ذكر 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أنه جرح نفسه؛ فقتل نفسه.. الحديث» وفي آخره: إن الرَجُلَ لَيَعْمَلّ 
عَم َهُلِ الجَنَّةَ فيمَا يَبْذو لِلنّاس وَهُوَ مِنْ َمل اللار» وَإِنٌ الرَّجْلَّ 
يعمل عَم هل التَارِ فيمَا يبدو لاس وهو من هل الحنَّة). 

الشرح : 

اعلق الأول سلف وا مدا 

وحديث سهل يأتي في غزوة خيبر أيضًا» وقال ابن الجوزي: كان 
يوم اخد قان ۰ واسم الرجل قزمان وهو معدود في المنافقين› 
وكان تخلف يوم أحد فعيره النساءء» وقلن له: ما أنت إلا أمرأة فخرج› 
فکان اول من رَمَىٰ بسهم» ثم کسر جفن سیفه ونادئ: يا للأوس 
قاتلوا على الأحساب» فلما جرح مَرّ به قتادة بن النعمان فقال له: 
هنيئًا لك الشهادة» فقال: إنى والله ما قاتلت على دين ما قاتلت 
إلا على الحناط” ثم قتل نفسهء فقال رسول الله كل: «إن الله يؤيد 
هلذا الدين بالرجل الفاجر». 

واعترض المحب الطبري فقال: كذا زعم ابن الجوزي أن أسمه 
قزمان» وأنه اظ قال: «إن الله يؤيد هنذا الدين بالرجل 
وذکر انها کانت بأحد» ويؤيده سياق ابن إسحاق في ا لعل 


)۲( من (ص۱). 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: الحنوط والحناط واحد» وهو ما يخلط من الطيب 
لأكفان الموتى وأجسامهم خاصة. 

(5) الجزء المرفوع سيأتي برقم )۳٠١۲(‏ باب : «إن الله يؤيد الدين بالرجل الفاجر»» 
من حديث ابی هريرة؛؟ ورواه مسلم (۱۱۱) کتاب : اللإيمان» باب : غلظ تخريم 
قتل الإنسان نفسه.. 

.۳۷ /۳ كما في «سيرة ابن هشام»‎ )٥( 


س ”تاب الجهادِ وَالسْيَرِ 


ابن الجوزي وهم في تسميته ذلك بقزمان لتشابه اللفظ. 

قال: وفي رواية: كان ذلك بخيبر» وفي آخری: :بین 

إذا تقرر دَلك؛ فالكلام عليه من وجوه: 

أحدها: أعترض المهلب فقال: في الحديث ضد ما ترجم به 
البخاري أنه لا يقال: فلان شهيد» ثم أدخل هذا الحديث وليس فيه 
من معنى الشهادة شيء» وإنما فيه ضدهاء والمعنى الذي ترجم به 
قولهم: (ما أجزأً منا اليوم أحده ما أجزأً فلان)» فمدحوا جزاءه 
وعَنَاءهء ففهم منهم (أنهم)“ قضوا له بالجنة في نفوسهم بخنائه دَلِكّ» 
فاوح الله إليه بغيب مال أمره لئلا يشهدوا لحي شهادة قاطعة عند الله 
ولا لمیت كما قال رسول الله َيه في عثمان بن مظعون: «والله ما أدري 
ونا رسول الله ما يُفعل به»" وكذلك لا يعلم شيا من الوحي حى 
يوحىٰ إليه به» ويعرف بغيبه فقال: «إنه في النار» بوحي من الله له. 

ثانيها: الشاذة والفاذة: بذالين معجمتين» والشين في الأول 
معجمة: ما شذت عن صواحبهاء وكذا الفاذة التي أنفردت» وصفه 
بأنه لا يبق شيء إلا أت عليه» وأنثها على وجه المبالغة كما قالوا: 
علامة ونسابة. وعن ابن الأعرابي: فلان لا يدع لهم شاذة ولا فاذة إذا 
كان شجاعًا لا يلقاه أحد» وقيل: أنث الشاذة؛ لأنها بمعنى النسمة. 

وقال الخطابي : الشاذة: هي التي كانت في القوم ثم شذت منهم»› 
والفاذة: من لم تختاط معهم أصلا وقال الداودي: يعني هما ما صغر 
وکبر ویرکب کل صعب وذلول. 
(1) في الأصل: أنه. ولعل الصواب ما أثبتناه. 
(۲) سلف برقم )۱۲٤۳(‏ كتاب الجنائز» باب الدخول على الميت بعد الموت.. 
(۳) «أعلام الحديث» ۳/ .٠۷١١‏ 


سک د س س سی — 
(بالعقيق)“ عَلَى عشرة آميال من المدينة» وحمل عَلّى أعناق الرجال 
إلبهاء ودفن بالبقيع سنة خمس و(خمسين)" او إحدى أو ست أو 
سبع آو لمان عن ثلاث وسبعین سنة أو آرپع آو عن نیف وثمانین. 
قبل : ستة أشتين؛ وقيل: ثلاث» وصلي عليه مروان بن الحكم وهو 
على ما قالت ابتته عا 5 


بةء أنه کان قصیرًا 
جدا قختاحا" غلبا ذا هامة قن الأصايم أسمر يخضب بالسواد 


وروی ابن سعد عن سفیان» عن حکیم بن الدیلمي: أنه کان يبح 
بالحصا. 


اکا من این مید وی الغا ا مو رفا ی ره 

وآما ولده هامر ابن سمه“ فهو مدني قرشي زمري سمح باه 
وعشمان وجابر بن سمرة وجماعة من الصحابة» وعنه: سعيد بن 
كثير الحدي 


» مات سنة ربع 


(۳) الأختاح: التصیرء انظر: *السحاح؛ ۳۹۱/۱ ماد [دحع! 
آي غل الامابع» آنظر: لصاح ۲۱٤۲/۰‏ ما 

(ه) أنظر ترجمة سعد بن آبي وقاص في: «الطبقات الکیرئ» ۰۱۳۷/۴ مسجم 
للبغوي ۰۳/۳ «الاستیعاب» ۱۷۱/۲ (01۸). اد الغابته ۴۳۹۹/۲ 


ساقطة من (ج). 

(« أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ؛ ٠١۷/١‏ التاريخ الكيره ٤40/١‏ 
۲۹ امعرفة التقات» ۱۱/۲ (۸۲۲)ء الجر والنعدیل» ۱/ 1۷۹4(۳۲۱). 
«التقات» ۰۱۸1/١‏ اتهذیب الکماله ۲۱/۱ (۴۰۳۸). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(اجزاً) مهموز› آي : ما أغنٰ منا ولا کفیٰ. قال القرطبي : کذا 
ضحت واا فة زاغا ۰ وفي «الصحاح» أجزأني الشيء: كفاني»› 
وجزأً عني هذا الأمرء ا وم CP,‏ 

واف المت طرف كا واو ار و ا ا 
فا )€( 

رس ۰ 

وقوله : (بين ثديبه) قال ابن فارس: الثدي للمرأة» والجمع الثدى» 
ويذكر ويؤنث» وثندُۇةٌ الرجل كثدي المرأة» وهو مهموز إذا ضم أوله» 
فإذا فتحت لم يهمزء ويقال: هو طرف الثدي”. 

ووصفه الرجل بأآنه من أهل النار يحتمل أمورًا: 

أحدها: لنفاقه فی الباطن ويؤيده ما أسلفناه. 

ثانيها: أنه لم (يكن ليقاتل)“ لتكون كلمة الله هي العليا. 

ثالثها: أنه أرتاب عند الجزع فمات على شك. 

رابعها: أنه لم يبلغ به الجراح إلى أن أنفذت مقايِلَةُ ليكون كمن 
أستسرع الموت» وكمن أحترق مركب وهو فيه فرمى بنفسه إلى البحر 
وإن كان ربيعة يكره ذَلِكّ» قال ابن التين: وذكره أن الرجل يعمل 
بعمل أهل الجنة يدل أنه لم يكن منافقًا ولا قاتل لغير الله» وإنما دَلِكّ 

ثالثها: فيه صدق الخبر عما يكون وخروجه على ما أخبر به المخبر 
زيادة في زكاته» وهو من الشارع من علامات النبوة» وزيادة في يقين 
)1( «المفهم» ۷/۱. )۳( «الصحاح» .٤/١‏ 
۳) في (ص): أو س (5) «مجمل اللغة» .٠٠١ /١‏ 
)٥(‏ «مجمل اللغة» .٠١١ /١‏ 0) في (ص۱): يقاتل. 


کے ڪتَابُ الجهادِ وَالسَيَرِ اا 


المؤمنين به» ألا ترىئ قول الرجل حين رأى ْلَه لِنَمَيه: أشهد أنك رسول 
اله وهو قد كان شهد قبل ذلك» وقد قال ذلك الصديق في غير ما قصة» 
حین کان یری صدق ما أخبر به» كان يقول: أشهد أنك رسول الله. 

وفيه : جواز الإغياء في الوصف لقوله: (ما أجزأً منا اليوم أحد 
مثل ما أجزاً)» ولا شك أن في الصحابة من كان فوقه» وأنه قد ترك 
شاذات وفاذات لم يدركهاء وإنما خرج كلامه على الإغياء والمبالغة» 
وهو جائز عند العرب. 

وقوله: (إلا أتبعها بسيفه) معناه: يضرب الشيء المتبوع؛ لأن 
المؤنث قد يجوز تذكيره على معن أنه شيء وأنشد الفراء (للأعرابية) : 

تركتني في الحي ذا غربة 

تید دات (غر > لکا کرت على تقد تر کت فن الي 
(إنسان)“ ذا غربة أو شخصا ذا غربةء قَالّ القرطبي في حديث أبي 
هريرة: إن الرجل ليعمل الزمن الطويل بعمل أهل الجنة ثم يختم له 
بعمل أهل النار فيدخلها» وهو غير حديث سهل» لأن ذاك لم يكن 
مخلصًاء وهنا يتأول -على بُعْدِ- على من كان مخلِصًا في أعماله 
قائمًا على شروطها» لكن سبقت عليه سابقة القدر الذي لا محيص 


عنه فیدل به عند خا 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه: يقال: أغيا الرجل إذا بلغ [الغاية] في الشرف والأمر 
و[الغاية] فى سباقه كذلك. 

(۲) بیاض في الأصل» والمثبت من (ص١).‏ 

(۳) من (ص۱). 

() كذا في الأصول» والصحيح : إنساتا» وعليها فى الأصل: كذا. 


(ه) «المفهم» ۹/۱". 


= 0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب التّحُريض عَلى المي 
قول ا ک: ا وایدو ھم ا اسَْطعتم من فو ون بَا 

ار ترھبوت پد ر لَه وڪ . [الأنفال: ]٠١‏ 

۹ - دنا عبد الله ِي مَشلمَةء حَدَننَا حاتم ِن إشمَاعيلء عن يزيد بن أي 
عُبَيْبٍ قال: : سمغت سَلَمَةَ بى الأكرع هه له قال: مَرّ لَب کيا عَلَى تقر مِن أسْلَمَ 
ينتَضلودَء فال التي بل ٠‏ اموا بني إسْمَاعِيلء »قان اكم كان راما موا 
وأا مَعَ بني فان قال : افك اخ القريقين بأْدِيهة. فال ا ان ع «ما 
ی ا ترمُونَ؟. قالوا: كيت زيي وَأنت معَهُه؟ قال انب إة؛ «ارمُوا فَأ 
مَعَكم کلکم)). ۳۳۷۲1 ۴۵۰۷ - فتح: ]٩۱⁄/٩‏ 

۰ - حدڌتا اپو ٺُعَيمء حَدَٿتا بد الرُْمَنِ ِن الكُسيلء ن فر ن أي أَسَيْدٍ 
ن بيه قال: : قال اللي ب يوم بذر جين صَفَفنًا قرش وَصَفوا لَنَا: لذا 


َعَلَيْكَمْ بالْل. [4 » ۳۹۸۵ - فتح: ]۹۱⁄/٩‏ 

ذکر فيه حدیث سَلَمَة ُن الأكُرَع : مر التي کله على تقر ِن سل 
تيلو ا الي ک4 کک رايا 
الله EDET‏ الوا کت زیی ران تت۲ قال 
الي كلا : «رمُوا تنا مع كلك » . 

وحديث بي نيم » تتا عَْدُ الرَحْمَنِ بن العَسيلء > عن حَمُرَةَ بن بي 


0ر 


ا ن أيه قال : قال الي ڪل َم بذر جين صَفَفتا ِرس وَصَفوا 


لا : «إذا أكتبو كم عَلَيْکْ بالتبْل ). 


س تب لهاد ولثير ۳ 

الشرح : 

أما الآية: فالقوة المذكورة فيها هو الرمي» كما آخرجه مسلم من 
حديث عقبة بن عامر قال: سمعت رسول الله ييو يقول وهو على 
المنبر: «#وأيدُوأ لهم ما أسَْطعَّر ين فو [الأنفال: ]٠١‏ ألا إن القوة 
الرمي» ثلاثا". وقال ابن المنذر أيصًا: إنه ثابت. والقوة: التقوّي 
بإعداد ما يحتاج إليه من الدروع والسيوف وسائر آلات الحرب» إلا أنه 
لما كان الرمي آنكاها في العدوء وأنفعها على ما هو مشاهد» فسرها به 
وها اندر واكذها ادت 

وفيه أيضًا من هذا الوجه مرفوعًا: «من علم الرمي ثم تركه فليس 
ما وفي رواية الحاكم «فهي نعمة كفرها). ثم قال : صحیح 
الإسناد". ولأبي داود: «إن الله يدخل بالسهم الواحد ثلاثة نفر في 
الجنة» صانعه يحتسب به» والرامي به» ومنبله» فارموا واركبواء وأن 
ترموا أحب إلى من أن تركبواء ا من اللهو إلا ثلاث: تأديب 
الرجل فرسه» وملاعبته آهلهء ورميه بقوسه ونبله» ومن ترك الرمي بعدما 
علمه رغبة عه فإنها تعمة تركها» أو كال: «كفرهاء. ٠‏ 

وللترمذي من طريق منقطعة : «ألا إن الله سيفتح عليكم الأرض› 
وستكفون المؤنة» فلا يعحزن أحدكم أن تل ن ٠‏ 


(۱) مسلم )۱۹١۷(‏ كتاب الإمارة» باب فضل الرمي والحث عليه. 

(۲) مسلم (۱۹1۹) كتاب الإمارة» باب فضل الرمي» من حديث عقبة بن عامر. 

.٩٥ /۲ «المستدرك»‎ )۳( 

(5) «سنن أبي داود» )٠٠٠۳(‏ وضعفه الألباني في «ضعيف أبي داود» .)٤۳۳(‏ 

() «سنن الترمذي» (۳۰۸۳)ء من طريق صالح بن کيسان» عن رجل لم يسمه» عن 
عقبة بن عامر» به مرفوعًا. 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحدیث سلمة: من أفراده» وفی رواية للحاكم : فلقد رموا عامة 
يومهم ذلك ثم تفرقوا على السواء ما يضل بعضهم بعضا. وقال في 
او ((حسن هذا الله“ مرتين أو لائ ثم قال : صحیيح 
الإسناد". وروى ابن (مطير)”" في كتاب «الرمي» بإسناده عن آبي 
العالية عن ابن عباس أنه َيه مر بنفر يرمون فقال: «رميًا بني 
إسماعيل » فإن أباكم كان راميًا»“. 

وروی ابن حبان في «صحيحه» من حديث ابي هريرة خرج النبي ئلا 
وأسلم يرمون» فقال: «ارموا بني إسماعيل» فإن أباكم كان راميًاء أرموا 
ونا مع ابن الأدرع؛. فأمسك القوم قسيهم قالوا: من كنت معه غلب. 
فال «ارموا وأنا معکم کلکم» 9 

قلت : وابن الأدرع اسن محجن کما فاده ابن عبد ال وفی 
دی هة عا قو ا رر اه ابن سعد من حدق ا ال عو 
عبد الرحمن بن زياد بن أنعم» أخبرني بكر بن سوادة» سمع علي بن 
رباح يقول: قال رسول اله بية: «كل العرب من ولد إسماعيل بن 
إبراهیم») وذکره ابن هشام أيضًا عن بعضص أهل اليمن يعني 
(۱) تحرفت (اللهو) في مطبوع الحاكم إلى: (اللهم). 
(۲) «المستدرك» .٩٤/۲‏ 
(۳) تحرفت الميم منها في الأصل إلى باء. والصواب المثبت؛ وهو أبو القاسم 
)€3 «الرمي» (1۲(« وفي «المعجم الكبير» 10/۲ cE‏ ورواه ابن ماجه 
)0( (صحيیح أبن حبان» ۱1°/ OA‏ )€4140(. 
0) «الاستیعابت» ۳/ .٤۱۹‏ 
(۷) «الطبقات الكبرئ» .١١/١‏ 


س كلاب الجهادِ وَالمَيَرٍ 


الاين وقي كاب الرير: حى ابرا الجرامي جد 
عبد العزيز بن عمران» عن معاوية بن صالح الحميري» عن ثور» عن 
مكحول قال رسول الله ية: «العرب كلها بنو إسماعيل إلا أربع 
قبائل : السلف» والأوزاع» وحضرموت» وثقيف». ورواه صاعد في 
(فصوصه» من حديث عبد العزيز بن عمران» عن معاوية أخبرني 
مكحول» عن مالك بن يخامر وله صحبة» فذكره". 

َال ابن عبد البر: قَالّوا: قحطان بن تيمن بن هميسع بن نبت وهو 
نابت بن إسماعيل» وقيل : قحطان بن يمن بن هميسع بن نابت» وقيل : 
قحطان بن هميسع بن أصياف بن هميسع بن أصياف بن هميسع بن 
أصياف بن هود بن شروان بن الثيان بن العامل بن مهران بن يحيىٰ بن 
يقظان بن (سادب)" وهو نابت بن تيمن بن النبت بن إسماعيل لاف 
ومن جعل قحطان من ولد إسماعيل يشهد له قول المنذر بن حرام جد 
حسان بن ثابت حیث يقول : 
ورثنا من البهلول عمرو بن عامر وحارثة الفظريف مجدًا موللا 
مآثر من نبت بن نبت بن مالك ونبت بن إسماعيل ما إن تحولا 

وخدیت آی اس -بضم الهمزة- ذكره في المغازي عن عبد الله بن 
محمد الجعفي» عن أبي أحمد الزبيري» عن ابن الغسيل» عن حمزة 
والزبير بن المنذر بن أبي أسيد» عن آبيهما. 

وخالف في ذَلِكَ أبو نعيم الحافظ فأدخل بين حمزة وابن الخسيل 
عباس بن سهل بن سعد من طريق أبي أحمد الزبيري» عن 
)١(‏ «سيرة ابن هشام» .٥-٤/١‏ 


)( رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» /٠۵‏ ١٠٠؛‏ من طريق عبد العزيز بن عمران» به. 
(۳) كذا بالأصل. 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


عبد الرحمن» عن عباس» عن حمزة» عن أبيه» ورواه الطبراني من طريق 
ا وأبي نعيم الذكيني» عن ابن الخسيل» عن عباس وحمزة بن 
ای اسید ٠‏ وقال او ت مر عن المذر بن ابي اس ول بقل 
الزبير بن المنذر بن أبي أسيد. وكأنه أشبه لقوله: عن أبيهما. 

فائدة : 

قيل : سمي الغسيل لأن الملائكة غسلته. وعبد الرحمن قيل: عاش 
مائة وستين سنة حكاه ابن التين. 

إذا تقرر دَلك؛ فمعنى: (يَنْتَضلُون): بالضاد المعجمة يَرْتمُون› 
يقال : ناضلت الرجل : رميته. 

e a‏ وقال ابن فارس: صل لان فلا 

فى المُرّاماة إذا غلبهء ونَاضَلّت فلانًا غلبته» وانتَّضّل القوم واشلا 
إذا رموا ا 

ثم فيه فوائد: الأولى : قوله «ارموا بنی إسماعیل» فيه دلالة عل 
اول ا ا ا ا ا 
وأسلم من ¿ قحطان» وقد سلف واضحا. 

الثانية : قوله : «فإن أباكم»: فيه أن الجد وإن علا يسمى أبًا. 

الثالثة : أن السلطان يأمر رجاله بتعلم الفروسية ويحض عليها. 

الرابعة: أن الرجل يطلب الخلال المحمودة ويتبعها ويعمل 
(غلها) + قال 


(۱) «المعجم الکبیر» .)٥۸۲-١۸١( ۲٣۲/۱۹‏ 
۳) «مجمل اللغة» ۲/ »۸۷١-۸۷١‏ مادة: (نضل). 


(r)‏ في (ص۱): (بها). 


۹ 
ألسنا وإن كرمت أوائلنا يومّا على الأحساب نتكل 
نبني كماكانت أوائلنا تبني ونفعل مثل ما فعلوا 

الخامسة: قوله: (حين صففنا لقريش). وفي بعض النسخ: أسففناء 
حكاه الخطابي ثم قَالّ: فإن كان محفوظا فمعناه القرب منهم والتدلي 
عليهم؛ كأن مكانهم الذي كانوا فيه أهبط من مصاف هولاء» ومنه 
قولهم: أسف الطائر في طيرانه»ء إذا نحط إلى أن يقارب إلى وجه 
الأرض» ثم يطير صاعدًا'. 

السادسة: (أكثبوكم). بثاء مثلثة ثم باء موحدة» أي دنوا منكم 
وقاربوكم» وفي «الغريبين» حذف الألف» فلعلهما لغتان» وقال ابن 
فارس : أكشب الصيد إذا أمكن من نفسه» وهو (من)"" الكثّبَ وهو 
القَرّب”". وقال الداودي معن أكثبوكم : كثروا وحملوا عليكم» وذلك 
أن النبل إذا رمي في الجمع لم يخطى» ففيه ردع لهم. ونقل ابن بطال 
عن «الأفعال» أن العرب تقول: أكثبك الصيد قرب منك» والكثب: 
القرب» فمعنى أكثبوكم قربوا منكم . 

السابعة: أن السلطان يعلم المجودين بأنه معهم» أي: من حزبهم» 
ومحب لھم کما فعل َة للمجودين في الرماية» فقال: «وأنا مع بني 
فلان». أي آنا محب لهم ولفعلهم» كما قًالّ: «المرء مع من أحب» . 

الثامنة :أنه يجوز للرجل أن يبين عن تفاضل إخوانه وأهله وخاصته 


(۱) «آعلام الحدیث» ۲/ ٠١۹٩‏ 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «مجمل اللغة» ۲/ ۷۷۹ مادة: كثب. 

.٩٩ /٥ «شرح ابن بطال»‎ ۰٦٦-٦٥ «الأفعال» ص‎ )٤( 

)٥(‏ سيأتي برقم )1٦۸(‏ كتاب الأدب» باب علامة الحب في الله كك. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 
في محبته ويعلمهم كلهم أنهم في حزبه ومودته کما قال کا : «أنا معكم 
كلكم» بعد أن كان أفرد إحدى الطائفتين. 

التاسعة: آن من صار السلطان عليه في جملة الحزب المناضلين له 
مناضليهم خوف أن يرموا فيسبقوا فيكون ية مع من سبق» فيكون 
أيضًا رموا؛ لسقوط هذا المعنى. 

العاشرة: أن السلطان يجب أن يعلم بنفسه أمور القتال أقتداءً به. 


فائدة : 
أحاديث : 


TT .‏ . » )1( 
ثانيها: حديث كعب بن مرة: «من رم بسهم في سبيل الله فبلغ 
العدو أو لم يبلغ كان له كعتق رقبة). أخرجه النسائي""» ولابن 
حبان: «من رمي فبلغ العدو بسهم رفع الله به درجته» فقال 
عبد الرحمن بن النځام: يا رسول الله ما الدرجة؟ قال: «أما إنها 
ليست بعتبة أمك» ما بين الدرجتين مائة عام». 
(۱) «سنن الترمذي» .)۱١۳۸(‏ 
(۲) «سنن النسائي» /١‏ ۲۷؛ وهلذا لفظ ابن حبان» وإنما أخرجه النسائي باللفظ الذي 
عزاه المصنف لابن حبان. 
(۳) «صحيح ابن حبان» )٤٨۱٤( ٤۷٥ /٠١‏ باللفظ الذي عزاه المصنف للنسائي دون 


قوله : «فبلغ العدو آو لم يبلغ). 


سے كلاب الجقاد وَالشَيَرٍ 

ثالثها: حديث عقبة» وقد سلف أول الباب» ورويناه في «الخلعيات» 
من حديث الربيع بن صبيح عن الحسن -يعني : ابن أبي الحاانةا 
صوبه الخطيب- عن أنس «يدخل الله الجنة بالسهم ثلاثة: الرامي به» 
وصانعه» والمحتسب به»» وفى لفظ: «من آتخذ قوسًا عربية وجبيرها 
-يعني : کنانته- نفي عنه الفق وفي لفظ : «أربعين سنة). 

رابعها: حديث علي رأئ رسول الله ية رجلا يرمي بقوس فارسية 
فقال: «ارم بها» فنظر إلى قوس عربية فقال: «عليكم بهِه وأمثالهاء فإن 
بهاذِه يمكن الله لكم في البلاد ويزيدكم في النصر» أخرجه أبو داود'“ من 
حديث أبي راشد الحبراني عنه» وإنما نه عن القوس الفارسية؛ لأنها 
إذا أنقطع وترها لم ينتفع بها صاحبهاء والعربية إذا أنقطع وترها كان له 
عصا ينتفع بهاء حكاه البيهقي. 

خامسها: حديث أبي عبيدة“ عن أبيه عبد الله قالّ: قال رسول الله 


بي يوم الطائف : «قاتلوا أهل الصنع فمن بلغ بسهم فإنه درجة في 
الجنة). أخرجه الطبراني. 


)١(‏ المعنيّ به هنا هو الطيالسي. 

(۲) «مسند أبی داود الطیالسی» ۱/ ۱۳۰ .)٠٤۹(‏ 

(۳) «سنن البيهقي الكبرئ» ۰ 

(5) ورد بهامش الأصل ما نصه: أخرج حديث عبد الله هذا القراب في كتاب «الرمي» 
من حديث ابنه أبي عبيدة عنه «قاتلوا آهل الصنع فمن جمع منهم فله درجة» قالوا 
يا رسول الله ما الدرجة؟ قال: «من بين الدرجتين خمسمائة عام». أبو عبيدة لم 
يسمع من أبیه شيئًا. 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: الصنع بالصاد المهملة المكسورة ثم نون ساكنة ثم 
عين مهملة: وهو ا الذي يتخذ بناءًٌ وجمعه أصناع» ويقال منها: مصنع 
ومصانع» وقيل: أراد بالصنع ما فيه الجص» والمصانع: المباني من ا 
وغیرها. 


س بون (Oy‏ 

وأما ابن أخي الزهري: فهو محمد بن عبد اله بن مسلم بن عبيد اله 
ابن عبد الله بن شهاب بن عبد الله بن الحارث بن زهرة بن كلاب 
ری ر ی نے مھ کرای زم اشا کی 
القعنبي» روئ عنه البخاري في الصلاة» والأضاحي» ومسلم في 
الإيمان والصلاة والزكاة» قال الحاكم في «مدخله»: عيب عَلّى 
البخاري ومسلم إخراجهما حديثه» أخرج لَه البخاري في الأصولء 
ومسلم في الشراهر". 

وقال ابن أبي حاتم : لیس بالقري یتب حدي" › وقال 1! 
ضعیف» وقال ابن عدي: لم ار بحدیئه باسًاء ولا رایت لَه حدي 
ني)" : ابن معين: ابن آي 
الزهري أمشل من أبي أويس» وقال مرة فيه: ليس بذاك القوي. وقال 
ابن سعد: كان كثير الحديث صالحًا. وقال الواقدي: قله غلمانه بامر 
ابنه» وكان ابنه سفيهًا شاطرًا قتله للميراث في آخر خلافة أبي جعفر 
المنصورء ومات بو جعفر سنة ثمان وخمسين ومائةء ثم وثب غلمانه 


)١‏ في (ف): وابنیه» وما اثتتاه من ج) وهو الصواب. 

«المدخل إلى الصحیع» ۱١١-۱١١/٤‏ 

الجر والتمدیل؛ ۳۰/۷ (۱۹۴). 

(10 TIF «Jail (O 

() هو عباس بن محمد بن حاتم بن واقد» الدوري» ثم البغداديء الإمام الحافظ الثقة 
الناقدء ابو التضل. 
لازم بحي بن مین وتخرج به» وساله عن الرجال» وهو في مجلد کیر؛ قال 
الأصم: لم آر في مثايخي أحسن حديتا منه» توفي سنة إحدئ وسبعين وماقين. 
انظر ترجمته في : «تاریخ بغداده ۱٤/۱‏ «الانساب ٤۰١/۵‏ هلیب الكمال» 
۳ سیر اعلام البلا ۲۲/۱۲ (146). 

0 ساقطة من (ج). 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۹ - باب اللَهُو بالجرَاب وَنَخُوهَا 
۱ - حدقَنَا ٳيراهيم ن مُوسيء آخبرنا هشَامُء عن مَعْمَرء ڪن الرْهُرِيٰء عن 
اوا ن أي هُرَبرَة 4 قال: يتا الْحبَسَة يلون ِن لني 5 بجرابم 
َل مر قوی إلى الحصَى فَحَصَبَهُم بهاء > قَقَّال: «ذَعَهُمْ يا عَمَرُ . ورا ڪَلي: 
دتتا عَبْد الررَّاقء ا معْمَر: : في المشجد. [مسلم: : ۳ - فتح: : 41/1[ 


ذکر فيه حدیث مَعْمَر عن الرهري قن ابن السب عن أي 
هُرَيْرَةَ هه قال : a‏ عند النبىّ لا بجرابهم ۾ دحل عمَرء 
َأهُوئ إلى الحصَى فَحَصَبَهُم بها فال : «دعَهم يا ا وراد عَلىٌ : 
تا عبد الررّاتي» أا مَعْمَرّ: في المَسجد. 

وأخرجه الإسماعيلي من حديث الوليد » ثنا الأوزاعي» عن 
الزهري؛ فقال : في المسجد. 

وكذا هو في «(صحيح مسلم)» وهذا الحديث سبق في مثله في 
الصلاة» وترجم عليه: باب: أصحاب الحراب في المسجد"» وقد 
سلف هناك. 

واللعب بالحراب سنة؛ ليكون دَلِكَ (عدة)”' للقاء 0 ولرت 
الناس فيه» ولم يعلم عمر معنى ذَلِكَ حين حصبهم حى قال يا : 
(دعهم. 

ففيه: أن من تأول فاخطاً لا لوم عليه؛ لأنه ية لم يوبخ عمر على 
ذَلِك» إذ كان متأولاء وقال ابن التين: حصب عمر الحبشة يحتمل أن 
یکون لم یر رسول اله» ولم یعلم آنه رآهم» او یکون ظن أنه آستحیٰ 
(۱) سلف برقم )٤٥٤(‏ من حديث عائشة. 
(۲) مكررة في الأصل. 


سد تاب الجهاد وَالسيّر لاا 


منهم» قالّ: وهذا أولى؛ لقوله: يلعبون عند رسول الله بلا. 
وفيه: جواز مثل هذا اللعب في المسجد إذا كان مما يشمل الناس 
نفعه» وقد سلف (مستوفئ)” فى الباب المشار إليه. 


OS ROO SSS 


)1( وقع في (ص۱) مبسوطًا. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسصد 


٠‏ - باب المِحَنٌ وَمَنُ يََتَرَسُ بتَرس صَاجبه 


aD 


۲ - حرَتا امد بن حمر ابرا عَبْد اء آخبر رتا الأورَاع عن إشحاق بن 
َد اله ِن أي طَلْحَةء عن اس بن مالك 4 قال : کان آپو طلْحَة يترم مع اللي 
4 زس وَاجدِ» وَكَانّ ُو طَلْحَةَ حَسَنَ الرّفيء کان ذا رَمَى شرف النَبيٰ 4ا 
قَيَنْظْر إلى مَوْضع تله. [انظر: ۲۸۸۰ - مسلم: 1 - فتح: ]٩۳/٦‏ 

٣‏ - ڪدٿتا سيد ِن عُمَرء حدتنا يعْقُوبُ بن عَبدِ الرَْمَنِء عن اي ڪازم» 
ڪن سَهُل قالّ: لَمّا كُيِرَث بيص الئبن ية على رَأسِهِ دمي رش ورت 
زاج وکا عل تلت بان ف الج وگازف قَاطِمَةٌ تَعْسلةء قَلَمًا رَأت ١‏ لدم يريد 
على الاءِ كَثْرةٌ عَمَدَّث إلى حصيرء فَأخرَقَنها وَألْصَقَنهَا على جُزجهء فَرَقاً الدَمُ. 
[انظر: ۲٣۳‏ - مسلم: ۱۷۹۰ - فتح: ]٩۳/ ٦‏ 

٤‏ - حدتنّا على بن َب اء حَدَننًا سُفيانء ڪن عفرو عن الرُهُريء عَنْ 
مالك بن أؤس بن الحتانء عن عمر هه قالّ: كائث أَمْوَالٌ بني اللَضبر با ناء اله 
SG Ee‏ الشلمُون عَلَيهِ بكَيْلٍ ولا رکاب» فکائٹ لِرَسُول الله 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث. 

أحدها: حدیث أن : گان ابو طلْحَة يرس مَحَ الي 4ي زس 
واخ وکات ابو E‏ گان إا رمَى تسرف النبنْ لا 
بطر إلى مضع 

انا e‏ لما كيرت رباعيتهء وَگانَ عَلِّ يَحْتَلِفُ بالْمَاء 

فى المجِنء ا قا ا > لما رَأتِ الذَّمَ يريد عَلّى المَاءِ نره 


عََدَتْ إلى حصير» فا حرَقَنْهّا واا عل جرجهء رقا الذّم. 


سد ڪتاب الجهاد وَالسْيَرِ ۳ 


ثالثها: حديث عُمَرّ: گانّثْ أَمْوَالٌ بني التَضِير مما أَقَاءَ الله عَلّ 
رَسُولو ي ما لم وجي المُسْلمُون عليه َيل ولا رگاب» فکاتثُ 
لِرَسول الله ل حَاصة مار و ا ی ا 
بهي في السَااح وَالْكرَاع عُدَهَ في سيل الل 

الشرح : 

حدیث أنس من أفراده. 

ومعنى : (يتترس مع رسول الله بترس واحد) قيل: يريد لأن الرامي 
لا يمسك الترس إنما يرمي بیدیه جمیعًا» فیستره رسول الله ئة لئلا يرم 
وکان حسن الرمي وانکسر في يده قوسان أو ثلاثة» وفي روان آنه 
كان يقول لرسول الله 5ة: لا تشرف فيصيبك العدو» نحري دون 
ا 

وفي حديث سهل ما أصيب سيدنا رسول الله ية يوم أحد بما ذكر 
من كسر البيضة والرباعية» وهي السن التي بين الثنية والناب» وإدماء 
وجهه» أدماه عتبة بن أبى ا أخو ا ورماه ابن قمئة» وقال: 
خذها وآنا ابن فة قال له النبي اة : «أقمأك الله في النار» فدخل 
با ر ی ر ی وواراه فلم یوجد له مکان» 
وأراد ابي بن خلف أن یرمیه» فاراد طلحة أن يحول بینه وبینه فقال له 
النبي ی : «كما أنت»» ورم رسول الله کل أب فأصابه تحت سابغة 
الدرع في نحره فمات من وم 

وقوله: (فرقاً الدم) وهو مهموز أي: أمسك عن الجري . 


(1) سيأتي برقم )۳۸١١(‏ كتاب مناقب الأنصارء باب مناقب أبي طلحة ظه. 
(۲) فى هامش الأصل: المشهور أنه حمل إلى سرف فهلك بها. 


ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال صاحب «الأفعال»: يقال: رقاً الدم والدمع رقوءًا: سكن بعد 
ا 

وقوله : (مما لم يوجف) يقال: وجف البعير يجف وَجَمًا وَوَجِيمًاء 
وهو ضرب من سيره» وأَوْجَّفه صاحبه إذا سار به دَلِكَ السير» قال ابن 
فارس: أوجف أعنق في السير”» وقال نحوه الهروي» ووجيفها 
سرعتها في سيرها» وأوجفها راكبها» وكانت غزوة بني النضير في سنة 
أربع» وقال ابن شهاب: سنة ثلاث. 

و(الكراع): اسم لجميع الخيل. 

وفیه: -کما َال المهلب- ركوب شيء من (الغرر)" للإمام لحرصه 
على معاينة مكان العدوء وإن كان أحتراس الإمام خطيرًا» أو ليس كسائر 
الناس في ذلك بل هو آكد. 

وفيه : أختفاء السلطان عند أصطفاف القتال لئلا يعرف مكانه. 

وفيه: أمتحان الأنبياء وابتلاؤهم (كما سلف)“ ليعظمَ بذلك 
أجرهم» ويكون أسوة بمن ناله جرح وألم من آصحابه فلا يجدون في 
أنفسهم مما نالهم غضاضة» ولا يجد الشيطان السبيل إليهم بان يقول 
لهم: تقتلون أنفسكم» وتحملون الآلام في صون هذاء فإذا أصابه 
ما أصابهم فقدت هه المكيدة من اللعين» وتأسى الناس به» وجدوا 
في مساواتهم له في جميع احواله. 
)١(‏ «الأفعال» لابين القوطية ص۸٥٠.‏ 
(۲) «مجمل اللغة» ۲/ .٩1۷‏ 


(۴) كذا في الأصل» وفي ابن بطال: الغدرء لكن ناسخ الأصل جرد كتابتها على 
ما قدمناه. 


) من (ص۱). 


سد تاب الجهادِ وَالشَيَرٍ 

وفيه : خدمة الإمام» وبذل (السلاح)"" فيما يضرها إذا كان في دَلِكَّ 
منفعة لخطير من الناس. 

وفیه : دليل أن ترسهم كانت متقعرة ولم تكن منبسطة» فلذلك كان 
يمكن حمل الماء فيها. 

وفيه : أن النساء ألطف بمعالجة الرجال الجرحى. 


NENT LEST FF ARS 
IS&RKSIS IRN HSRSNX2 


() كذا في الأصل» وفي هامش الأصل: صوابه: النفس أو الأنفس. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۔- نات 


ا ع ر لي ي ا ے 4 e‏ و 9 ر 
۵ - حدتتا مسدد» حدفتا جيیٰ»ء عَنْ سيان قال: حدثني سَغْد بن إبْرَأهيمء 
ا و ا 
عن بد الله بن شدادء عن عَلي. حدثتًا قبيصَةء حدثتا سُهيانء عَنْ سَعْدِ بن إبْرَاهيم 
قالٌ: حَدَتَنِي عبد اه ِن سَدَادِ قَالٌ: سَمِغْتُ عَليًا هه يَقُول: ما رايت النَبيّ کيا 
و ا 97 ۹ ا ا 0 a‏ ر 
قدي رجلا بعد سَحْلِ» سَمغته يَقول: «ارم فداك آبی وآمی». [۰0۸٤ء‏ ۰0۹٤ء 1۱۸٤‏ - 


مسلم: - فتح : 4۳/7[ 


اذعى المهلب أن هذا مما خص به سعد وليس كذلك ففي 
الصحيحين أنه فدى الزبير بذلك" وقد سلف» ولعل عليًا لم 
يسمعه. قال النووي: وقد جمعهما لغيرهما أيضًاء والفدية بذلك 
جائزة عند الجمهور» وكرهه عمر بن الخطاب والحسن .0 
وكرهه بعضهم في التفدية بالمسلم من أبويه. والصحيح الجواز مطلقًا 
لأنه ليس فيه حقيقة فداءء وإنما هو بر ولطف وإعلام بمحبته له» وقد 
وردت الأحاديث الصحيحة بالتفدية مطلق. 

وأمّا ما روئ أبو أسامة" - عن مبارك» عن الحسن: دخل الزبير 
على رسول الله ية وهو شاك؛ فقال: كيف تجدك جعلني الله فداك؟ فقال 


(۱) سيأتي برقم )۳۷۲١(‏ كتاب فضائل أصحاب النبي ية باب مناقب الزبير بن العوام 
اه ورواه مسلم )۲٤۱١(‏ كتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل طلحة والزبير. 


(۲) «اشرح مسلم» .1A€/10‏ 
(۳) تحرفت في الأصل إلى (سلمة)ء والمثبت من مطبوع «تهذيب الآثار». 


سد ڪتابُ الجهادِ وَالسْيَرِ ۷N‏ 


بي : «ما تركت أعرابيتك بعد» قال الحسن: لا ينبغي أن يفدي أحدٌ 
أخد ا وراه ال كدر فن أيه فال وشل الرر قدذكره > فر 
صَجيح لإرسال الأول وضَعْفِ الثاني. 

ل الطبري: هذه أخبار واهية لا (يثبت بمثلها)“ حجة؛ لأن 
مراسيل الحسن أكثرها صحف صحف عير سََاع» وإذا وصل الأخبار فأكثر 
روایته عن مجاهیل لا یعرفون» اکر و خد ع اها النقل 
لا يعتمد على نقله. وعلى تقدير الصحة ليس فيه النهي عن دَلِكَ» 
والمعروف من قول القائل إذا قال: فلان لم يترك آعرابیته أنه نسبه 
إلى الجفاء ا و اله ان رة س الول 
والعخة لظف رارق نه “. وسيمر بك شيء من هذا المعنى في 
كتاب الأدب إن شاء الله. 

ثم التفدية منه دعاء» وأدعيته مستجابة» وقد يوهم أن يكون فيه إزراء 
بحق الوالدين» وإنما جاز ذَلِكَ؛ لأن أبويه ماتا وهما هماء وسعد 
مسلم» ففديته بهما غير محظور» قاله الخطابي““ 

وفيه : دلالة على حرمة الأبوة كيف كانت وحقها؛ لأنه لا يفدي 
إلا بذي حرمة ومنزلةء وإلا لم تكن بفدية ولا بفضيلة للمفدى. ومن 
هنا قال مالك: من آذى مسلمًا في أبويه الكافرين عوقب وأدب 


OS SOO SAO DD 


(1) الحديثان رواهما الطبري في «تهذيب الآثار» مسند علي (۱۸۱» ۱۸۳). 
(۲) فى (ص١):‏ (ينسب لمثلها). 

(۳) «تهذيب الآثار» مسند على ص۱۲١-١١١.‏ 

۳4V /Y «أعلام الحديث»‎ (6 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


١‏ - باب الذرَقَ 
٣‏ - َتنا اشمَاعِيلُ قال حَدَتَنِي ابن وَهُب» قال ڪمڙو: حدَتَنِي بُو 
الأشودء عن عزو عن عَاِسَةَ رضي الله عنها: دَخَلَ عي رَسولٌ اله بل ثبي 
جَاريتَانِ َعَنَيَانِ بغِنَاءِ بُعَاتَ» قَاضْطَجَع عَلَى الفِراش وَحَولَ وجه قَدَحَلَ بُو بكر 
فان نتهرَني َقَالٌ: مِرْمَارَةٌ السَيْطَانِ عند رَسُولٍ اله ل. قبل عَلَيْهِ رَسُول الله 4 
فقًال: «دعَهمًا». قَلَمَّا عَمَل عُمَرْتَهُمَا فَحَرَحَتًا. [انظر: ۹4٩‏ - مسلم: ۸٩۲‏ - فتح: ]۹٤⁄ ٦‏ 
۷ - قَالَّث: وَكَانَ يَوْمُ عِيدٍ يَلْعَبُ السُودَانُ بالدَرَق والراب» قَإِمًا سَأَلْتُ 
رول اله کل وَإِمًَا قال : «تشَهِينَ نْظرِينَ». فقَالْتُ: َعَمْ. َأقامَني وَرَاءَهٌ حدي 
کل خده انقول: وتک بني رْفدة. حسّیٰ إِذا مَلِلْتُ قال: «حَسْيك ؟». فَلْتُ: 
٤‏ - مسلم: ۸٩۲‏ - فتح: ]٩٤⁄٦‏ 
ذکر فيه حديث عَائِشَة: دحل علي رَسول اله يي وعدي جَاريتان 
٠‏ بغِتاءِ عا الت وكات ترما غ اق الشودان 
ري وَالْجرّاب» إلى قوله: «ُولَكمْ بني أَرِْدةَ. قال أَحْمَدٌء عَن ابن 


u‏ لما عَمَل. وقد سلف في العيد وغيره. 
و(أرفدة) لعب لهم أو اسم أبيهم الأقدم» وقال ابن بطال: نسبة إلى 


وفيه: أن الدرق من آلات الحرب التى ينبغى لأهلها آتخاذهاء 
والتحرز بها من أسلحة العدو» وأن اا ا في ذَلِكَ. 

وقوله: ( «دونكم بني آرفدة» ) يحضهم على ما هم فيه من اللعب 
بالحراب والدرق؛ لأن في ذَلِكَّ منفعة وتدريبًا وعدة للقاء العدو. 


() في هامش الأصل ما يشير إلى أنه في نسخة: يوم عيد. 
(۲) «شرح ابن بطال» /٥‏ ۹۸. 


سد ڪتابُ الجهاد وَالْيَّرِ 
ے ړو 
۲ - باب الحَمَائِل وَتَغْليق السَيْفِ بالْعُنُق 

٨۸‏ - حَدَتتَا سُلَيمَانُ ِن ڪزب» حَدَنتا ماد بن رَد ڪن تٌابتِء عَنْ انس ڪه 
قالّ: كان النَبنْ ي اخسن الاس وَأشْجَع الّاس»ء وَلَمَدُ فَرِعَ أل المدِينَة ليله 
فخرَ جوا نځو الصؤت»ء فاشتَقبَلهم النْبي E‏ وقد اسشتَرَاً الرء وهو عل فرَس لای 
ی و ر کے 4 8 ر ا 0 4 ر o‏ ر N‏ 0 
طلحة عزي ويي عنقه السَيْف وهو يَقول: «لم 7 لم تر اعوا». تم قال : «وجد ناه 
حر ا). أو قال: «إِنه لبحر). [انظر: ۲۹۲۷ - مسلم: ۲۳۰۷ - فتح: ]۹٥/⁄/1‏ 


ا 
: 


ذکر فيه حدیث انس : گان اللي بي اخسن النّاس.. وَأشجَح النّاس» 
إلى أن قال: وهو عَلَى ترس لأًبي طَلَحَةَ عري وَفِي نِه السَبْب. وقد 

وذكره هنا لأجل قوله: (وفى عنقه السيف). فأفاد به أن السيوف 
كانت تقلد في الأعناق› بخلاف قول من آختار أن تربط في الحزام 
ولا تتقلد في العنق» وليس في شيء من هذا حرج. 

وقوله: (عُري). هو بكسر الراء وتشديد الياء كما ضبطه ابن التين› 
ثم قال : وقال ابن فارس: اعروریت الفرس: ركبته عَري » وهي نادرة» 
وضبطه بإسكان الراء وتخفيف الياء. 

وقوله: ( «لم تراعوا» ) قیل : لا تخافواء فتکون: «لم بمعنیٰ (لا) 
كقول الهذلي : 

وقالوا يا خویلد لم ترع 

وقيل : تقديره: لم يكن خوف فتراعوا. 


)۱( (مجمل اللغة» ۲/ 11€ 


7 س دس س سس سے 


عَلّی ابنه بعد سنین ٠“‏ وجزم النووي في «شرحه» بان محمدًا هذا 
مات سنة آثتين وخمسين ومائة. 
ثالتها: 


في هذا الإسناد لطيفتان: 

الأرلئ: أنه جمع ثلاثة زهريين ماشيين. 

الثانية : أنه جمع ثلاثة تابعيين يروي بعضهم عن بعض» صالح وابن 
شهاب وعامرء وصالح أكبر من الزهري؛ لأنه أدرك ابن عمر فهر 
(من)" رواية الأكابر عن الأصاغر» وهازه لطيفة ثا 

رابعها: 

معني قوله: (رواه يونس ..) إلى آخره» أن هؤلاء الأريعة تابعوا 
شعيبًا في رواية هذا الحديث عن الزهري فيزداد قوة بكثرة طرقه» وفي 


() «الطبقات الکبرئ؛ القسم المتمم ص ٤۵٤ -٤٥۴‏ (۲۸۵. 

) انظر ترجمته قي: «التاریخ الکییره ۱۳۱/۱ (٤۳۹)ء‏ «الجرح والتعدیل» ۴٠٤/۷‏ 
() «تهلیب الکمال» 08/۲ (ە0۳۷). 
ولان هذا الراوي من رواة البخاري المتكلم فيهم؛ أوردء الحافظ في «هدي 
الساري؛ ص٠٤٤‏ وقال: ذكره محمد بن يحيى الذحلي في الطبقة الثائية من 
أصحاب الزهري مع محمد بن إسحاق وفليح وقال:. إنه وجد له ثلاثة أحاديث 
لا صل لھا .احدعا: حديك عن عمه» عن سالم» عن آيي هريرة مرفوځا: «کل 
آمتي معائی إلا المجاهرین»ء ٹانھا: هان الإسناد کان إذا خطب قال: کل ما هو 
آت قريب» مووق .ثالثها: عن أمرأنه آم الحجاج بنت الزهري عن أآبيها أن النبي 
کان يأل بکفه كلهاء مرسل. والذهلي عرف بحديث الزهري» وقد بین ما 
أنكر علبه» فالظاهر أن تضميف من ضعفه ببب تلك الأحاديث التي أخطا فبا 
ولم آجد له في البخاري سوئ أحاديث قايلة. اه پتصرف. وقال في «القريب» 
۱۰ : صدوق له آوهام. 

من لج 


س٣‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقوله: (ولقد فزع أهل المدينة). قال الخطابي: الفزع يكون 
للأنصار: «لتقلون عند الطمع وتكثرون عند الفزع»' وقاله ابن 
اا وهو هنا: الذعر والخوف. 


00 «أعلام. الحديث» 1۳4۸/۲. 
)۲( «(مجمل اللغة» ۲/ °" 


سد تاب الجهاد والشْيّر لاا 


۰ 2 

۳ - باب جليَة السَيْوفِ 
۹ - حَدَننًا َد بن محم أَخبرنّا عبد ايء أخْبرنًا الأؤرَاعي قال: سَمِعْتُ 
سلما ن حبیب فَالّ: عك أا مامه يمول آذ تح الوح قم ما اث جاية 
سُيُوفهم الذْهَبَ ولا الفضةء إِنْمَا كائث جليَتَهُم العَلايٌ وَالاَنّكَ وَالحدِيدً. [فتح:1/⁄١۹]‏ 


a ۰ 0‏ گە ° ت ۹ 0 < %ه- 0 
ذکر فيه : حذلنا أحمَد بن مُحَمّلء تنا عبد اله آنا الاأوْزَاعي 


ت 
۰ 


IT 0‏ ھر ے 5 م ° ٍ‌ و ا 2 
سنت لمان ن حب قال سمت با مَامَةَ يُقَول: لقد فتح 


وهو من أفراده» وعند الإإأسماعيلي : دخل -يعني سليمان بن 
(حبيب)"- على أبي أمامة جِمْص قبصر برجل عليه سيف محلى» 
فغضب غضبًا شديدًا وقال: لأنتم أبخل من أهل الجاهليةء إن الله 
يرزق منكم الدرهم ينفقه في سبيل الله بسبعمائة» ثم إنكم تمسكون. 
ولما رواه أبو نعيم: قال الأوزاعي: (العلابي): الجلود الخام التي 
ليست بمدبوغة. ولابن ماجَهٌ: دخلنا على أبي أمامة فرأى في سيوفنا 
[شیعا] و ی اندر 

و(عبد الله) في سند البخاري هو ابن المبارك. 

و(الأوزاعي) هو الإمام عبد الرحمن بن عمرو» سكن (في)“ 
الأوزاع فنسب إليهم. 

و(سليمان بن حبيب) هو المحاربي» قاض شامي» تقضّىٰ سبعًا 
EE EA O e,‏ 
)١(‏ تحرفت في الأصل إلى جندب. (۲) زيادة من مصدر التخريج. 
(۳) این ماجه (۲۸۰۷). (6) من (ص١).‏ 


9ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


إذا تقرر ذَلك؛ فالعَلابي جمع علباءء وهي : عصب العنق يرك 
ويسَدٌ بها -وهي رطبة- أجفان السيوف. وقيل : هي أَمْتَنُ ما يكون من 
البعير من الأعصاب. وقيل: تجفف ثم تشقق ثم يشد بها أجفان 
السيوف. وقال قوم في تأويل الحديث: هي ضرب من الرصاص. 
ولذلك قرن به الآنك» وهو ضرب منه» ذكره القزاز منكرًا على قائله» 
وآنه ليس بمعروف» إنما المراد شدها بالعلاب» وهو العصب. وقال 
الداودي: هي الرصاص» وأنكر عليه ذلك. وقال أبو (المعالي)“ في 
«المنتهئ»: العلباء العصبة الصفراء في عنق البعير» وهما علباوان 
بينهما منبت العرق» وإن شئت علباءان لأنها همزة ملحقة» وإن شئت 
مهما بالتانیت التي في حمراءء وبالأصلية التي في كساءء 
والجمع : العلابي» والعلابي أيضًا : جنس من الرصاص. والعلابي في 
الحديث جمع علباء؛ لأنهم كانوا يشدون سيوفهم بالعلابي. 

و(الآنك): ضرب من الرصاص. وقال الفراء فيما حكاه في 
«الموعب» عنه: ربما أنث العلباء» ذهبوا به إلى العصبة» وهو قليل. 
وقال آبو حاتم : سألت بعض الفصحاء عن تأنيث العلباء» فأنكره. 
وفي «نوادر اللحياني»: هو مذكر لا غير. وقال الجوهري: العلابي: 
™ واحدها: عِلباء وقال: والعلابيٰ أيضًا 
الرصاص أو جنس منه”". وقال الأزهري في «تهذيبه»: كانت العرب 
تشد بالعلابيٌ الرطبة أجفان سيوفها فتجف عليه . 


(1) فى الأصل : المعاني» وصوابها المعالي» وسيتكرر هذا التحريف مرارًا في ثنايا 
السخة الأصل . ˆ 

.1A۸/۱ «الصحاح»‎ (۲ 

(۳) «تهذيب اللغة» ۳/ .٠٠٤١‏ 


س ڪتابُ الجهاد والسْيَرِ س ا 


وال ا بطال: هو شرلك. قال صاحب «العين» : نخ مُعَلَبّ 
ومَعْلُوبٌ مَجِلُورٌ بالولْباء» وهي : ع ا غات الت 
أعلبه علبًا. إذا حزمت مقبضه بعلباء البعير. والآنك: الرصاص»› وهو 
I EST E‏ 
والاشرت وهو واحد لا جمع له. وقيل: هو من شاذ كلام العرب 
أن يكون واحد زنته أفعل» وكذلك أشد مثله. وقال ابن فارس: هو 
الذي يقال له السرب. وقال عن أعرابي : هذا رصاص آنك» وهو 
الخالفن . وقال آلذاودى: الآنك: الفشصض دير وكذا قال في 
«الواعي» : انه ا يعني : القصدير. زاد في «المغيث»: جعله 
بعضهم الخالص منه. وقيل : الآنك: اسم جنس › والقطعة منه آنكة» 
قيل : ويحتمل أن يكون الآنك فاعلا وليس بأفعل» ويكون أيضًا 
شادًا“. وذكر الكراع أنه الرصاص القلعي. وقيل : الآنك: الرصاص 
الأبيض. وقيل: الأسود. 

وفيه: كما قال المهلب أن الحلية المباحة من الذهب والفضة في 
السيوف إنما كانت ليرهب بها على العدو» فاستخنى الصحابة بشدتهم 
على العدو وقوتهم في الإيقاع بهم والنكاية لهم عن إرهاب الحلية 
لإرهاب الناس وشجاعتهم. 


IRN SISRKNI IMTS 


)١(‏ في هامش الأصل : قال الشيخ مجد الدين في «القاموس»: الأسرب : كقنفذ» وفي 
نسختي ب«الصحاح» مشدد بالقلم» وهي صحيحة. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۰۹٩ /٥‏ «العین» ۲/ .۱٤١‏ 

© مل ال 0675 وهه خو التي ال 4 الأشرت 

©) «المجموع المغيث» .٠۸/١‏ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


» - باب مَنْ عَلَقَ سَيْقَه بالشْجَر 

٣٠۰‏ - حَدَٿا ُو اليَمَانِء اَخبرنا سُعَيِبُء ڪن الرُهُرِيّ قالَ: حَدَتَنِي سَِانُ ُن 
بي سِتَانٍ الذي وائ اة ن عبد لتقن ! ن جَاپرَ ِن عبد الله رضي الله عنهما 

خير أنه عَرّا مَعَ رَسُول الل ية قبل تَجٍء لما قَمَل رَسول اه ي قَمَلَ مَعَهُ 
أذرَكَنْهم القَائِلَه ف واد كثير العصَاهء فَتَرل رول اله َي وَتَفْرَقَ ن سلون 
بالشُجَرء رل رَسُول اله ياء تحت سَمُرَةٍ وَعَلْقَ بها سَْقَهُء وَنِمْنًا نَوْمَةَء قدا رَسُول 
الله ل يَذْغُوتًا إا عند اغراي قَقًال: «إِنَ هنذا أختَرَطّ على سَيفِي اا تائم » 
قَاسَبْمَظْتُ وهو في يده صلا قال : م ك ني ؟ قلت : اش ناء و 
يُعَاقبِة وَجَلس. 1١41ء‏ 4٤ء‏ ۴۵ء ۳1 - مسلم: ۸٤۳‏ - فتح: ]٩1⁄٦‏ 


0 0 CL. \ 


ذکر فيه حدیث جار أنه غُرَا مَعَ رَسُول الله َة قبل نَج لما مَل 
سول الله اة مَل مه فَأذركنهه القَائِلةٌ في وَادِ گثير العصَاءِء ثم ذكر أنه 
علق سيفه بشجرة وذكر قصة الأعرابي معه. 

ثم ترجم له بعد باب: تفرق الناس عن الإمام عند القائلة 
والاستظلال بالشجر»ثم ساقه أيضصًا. وفي لفظ: كان قتادة يذكر أن 
قومًا من العرب أرادوا أن يفتكوا برسول الله ييه فأرسلوا هذا 
الأعرابي (ويتلو) ‏ «إأذكروا ّمت آل عَم الآية [المائدة: "1٠١‏ . 


() في الأصل (يتلوا)؛ بالألف الفارقة على رسم القدامى من الكسَّاب؛ والجادة أن 
تكتب بلا ألف على قول بعض المتأخرين ؛ نبه عليه النووي في «شرح مسلم» /١‏ 
۹.,. 

(۲) رواه عبد الرزاق في «تفسيره» »)1۸٤( 1۸١ /١‏ ومن طريقه الطبري فى «تفسيره» 
۷/٤‏ (۹۹٩۱۱)ء‏ والبيهقي ۹/ .٥۷‏ ۰ 


سے قب نقد واشت 


قال البخاري : قال مسدد» عن ابي عوانة» ا تشر آمسم 
الرجل غورث بن الحارث”". ورواه ابن أبي شيبة عن أسود بن عامر»ء 
تتا حماد بن سلمة» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن آي 
هريرة قًال: كنا إذا نزلنا طلبنا للنبي يي أعظم شجرة وأظلهاء قَال: 
فنزلنا تحت شجرة» فجاء رجل وأخذ سيفه وقال: يا محمد من 
يعصمك مني؟ قًال: «اله» فأنزل الله تعالى: #والة يمك يِن 
ل لاس [المائدة: ]٦۷‏ ولم is‏ أن أحدًا کان يحرسه» بخلاف 
ما کان عليه في ول (آمره)"» فإنه کان یحرس حتی نزل: وال 
عمك يِن الاس &. 

وروى الواحدي من حديث الجمّاني عن النَضر» عن عكرمة» عن 
ابن عباس: کان رسول الله ية يحرس» فكان عمه أبو طالب يرسل 
معه کل یوم رجالا من بني هاشم یحرسونه» فلما نزل علیه: وال 
َعَصِمُك مى الاس قَال: «يا عماه» إن الله عصمني من الجن 
والإنس» قَالَّ: وقالت عائشة: سهر رسول اله ية ذات ليلة فقال: 
«ألا رجل صالح يحرسني» فجاء سعد وحذيفة» فنام حت سمعت 
غطيطه» فنزلت هه الآية» فأخرج رأسه من قبة أدم فقال: «انصرفا 
فقد عصمني الله». 

وعند البيهقي” : فسقط السيف من يد الأعرابي» فأخذه رسول الله 


(۱) سياتي برقم .)٤۱۳١(‏ 

(۲) أورده السيوطي في «الدر المنثور» ۲/ ٥۳٠-٠۲۹‏ وعزاه لابن حبان وابن مردويه. 
(۳) في (ص١):‏ مرة. 

.)٤٠٥-٤٠٤( ۲٠٠-۲۰ ٤ص «أسباب النزول»‎ )( 

)٥(‏ في هامش الأصل : عزا هه الرواية النووي في «رياضه» لأبي بكر الإسماعيلي في 


((صححه). 


ع٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ييه من يده وقال: «من يمنعك مني؟» فقًالٌ: کن خير آخذ. قَالّ: 
«فتسلم ؟» قال: لاء ولكن أعاهدك على أن لا أقاتلك ولا أكون مع 
قوم يقاتلونك. فخلیٰ سبيله» فأتیٰ أصحابه» فقال: جئتكم من عند 
ا 

إذا تقرر دَلِكَ؛ فهنا أمور: 

أحدها: كانت هذه الواقعة قَبّل نجد" كما سلف وعند الإسماعيلي : 
قبل أحد. وذكر ابن إسحاق أن دَلِكَ كان في غزوته إلى غطفان لثنتي 
عشرة مضت من صفر”". وقيل: في ربيع الأول سنة أثنتين» وهي 
غزوة ذي أمر» وسماها الواقدي غزوة أنمارء» ويقال: كان دَلِكَّ في 
ذات الرقاع» وأنه َيه نزع ثوبيه ونشرهما على شجرة ليجفا من مطر 
کان أصابه» واضطجع تحتهاء فقال الكفار لدعثور -وكان سيدهم 
وكان شجاعًا- قد آنفرد محمد فعليك به. فأقبل ومعه صارم حَسّىی قام 
على رأسه» فقال: من يمنعك مني؟ فقال رسول الله ي : «الله» فدفع 
جبريل في صدره» فوقع السيف من يده» فأخذه رسول الله يله وقال : 
«من يمنعك أنت اليوم مني؟» فقَال: لا أحد. فقال: «قم فاذهب 
لشأنك» فلما ولى قال: أنت خير مني. فقال ي «أنا أحق بذلك 
منك» ثم أسلم بعد. وفي لفظ: وآنا أشهد أن لا إله إلا الله وأنك 
محمد رسول الله. ثم أت قومه فدعاهم إلى الإسلام. 


(۱) «دلائل النبوة» ۳/ .۳۷٦-۳۷۵‏ 

() في هامش الأصل: الذي أحفظه قبل نجد بكسر القاف وفتح الموحدة أي : 
ما استقبلك من نجد والمؤلف حمله على قبل التي هي نقيض بعد. 

(۳) انظر: «سيرة ابن هشام» .۲۱١/۳‏ 

() انظر: «طبقات ابن سعد» ۲/ .۳٥‏ 


س ڪتاب الجهاد وَالسْيَّرِ ۷ا 


قلت : فيجوز تعدد الواقعة. وذكرها الحاكم في غزوة خيبر من حديث 
جابر» ولعله أشبه؛ لأنه قيل : (إن [نرول])" آية العصمة كان بعد بنائه 
بصفية أو ليلة البناء. 

ثانيها: (اسمه)" غورث بن الحارث كما سلف» وسماه الخطيب 
غورك بالكاف بدل الثاء“» وللخطابي: غويرث بالتصغير. وذكر 
القاضي عياض أنه مضبوط عند بعض رواة البخاري بعين مهملة› 
قال : وصوابه بالمعجمة. وقال الجياني: هو فوعل من الغرث» 
وهو الجوع. 

ثالثها : قد أسلفنا أن جبريل بي دفعه في صدره فوقع السيف. وعند 
الخطابي: لما هم بقتله أخذته الزلخة: يعني : رجفا في صلبه» فندر 
السيف من يده. 

رابعها: معنى : «اخترط سيفي وأنا نائم» أي: أستله بسرعة» وأصله 
من خرطت العود أخرّطه وأخرطه خرطاء ذكره القزاز. وقال الداودي : 
معناه: سله. 

وقوله: ( «وهو في يده صلتا» ) أي : جرده» ومثله مصلت: مخرج 
من جفنه. وقال القرطبي في «شرح مختصره»: قوله: «والسيف صلت في 
يده» روي برفع : (اصلت» ونصبه»› فمن رفعه جعله خبر المبتداً الذي هو 


)١(‏ «المستدرك» ۳/ ٠-۲۹‏ وليس فيه ذكر أنها کانت في خیبر. 

(۲) أسقط الناسخ (إن نزول) ثم ألحقها في الهامش وعلم عليها ب(صح)» فلعله سها 
عن كلمة (نزول)» واستدركناها من مصدر التخريج. 

)۳( من (ص۱). 

(6) «غوامض الأسماء المبهمة» ص۷٤۲؛‏ وفيه: غورث. 

(ه) «مشارق الأنوار» .٠٤٤/۲‏ (0) تقييد المهمل» .٤١١/۲‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


السيف» وافي يده» متعلق به» ومن نصب جعل الخبر في المجرور 
ونصب صلتا على الحال أي مصلتاء والمشهور فتح لام «صلت». 
وذكر القتبي أنها تكسر في لغة'". وقال ابن عديس: ضربه بالسيف 
صّلتا وضلا بالفتح والضم. أي : مجردًا. يقال: سيف ضلت 
و(منصلت) وإصلیت : متجرد ماض. 

وقوله: ( «فشام السّبم» ) أي : أغمده» ويطلق أيضًا في اللغة على 
سله» والمراد هنا: أغمده» وغمده وأغمده بمعنى. قال المبرد: هو من 
الأضدادء سله وأغمده» وبه جزم ابن بطال أيضا". 

خامسها: في هذا نزل: #اذكروا نعمة الله عليكم إذ هم قوم الآية 
[المائدة: ]١١‏ كما سلف. وقيل : فيه نزلت: اوهو الى كف ديه ھم نک 
وایدیک لهم بن مک [الفتح : ]۲٤‏ (وعورض هذا بقوله یل کې 
زل کن من ال ی بک وهذا ظاهر. 

وقوله: ( «من يمنعك مني؟) ) آستفهام مشوب بالنفي» کأنه قَالَ: 
لا مانع (لي منك). فلم يبال بقوله» ولا عرج عليه ثقة بالله وتوكلا 
عليه. 

سادسها ؛ في فوائده فيه كما قال المهلب: أن تعليق السيف والسلاح 
في الشجر صيانة لها من الأمر المعمول به . 


(١‏ «المفهم» 1/٦‏ (۲) فی (ص۱): مصلت. 
(۳) «شرح ابن بطال» .۱١۱/١‏ 0) من (ص۱). 


)٥(‏ في (ص۱): لك مني. 

0) فائدة: يخرج من ذلك أن تكون شجرة يعلق عليها السلام للتبرك بها؛ لأن هذا من 
الشرك المنهي عنه؛ والدليل على ذلك: أنه ية لما خرج إلى خيبر مر بشجرة 
للمشركين يقال لها ذات أنواط يعلقون عليها أسلحتهم؛ فقالوا: يا رسول الله جعل 
لنا ذات آنواط كما لهم ذات أنواط؛ فقال النبي ي : «سبحان الله هذا کما قال قوم = 


س ا ا 

وفيه: أن تعليقها على بعد من صاحبها من الغرر لا سيما في القائلة 
والليل» لما وصل إليه هذا الأعرابي من سيفه ميا 

وفيه: تفرق الناس عن الإمام في القائلة» وطلبهم الظل والراحة» 
ولكن ليس دَلِكَّ في غير رسول الله بي إلا بعد أن يبق معه من 
يحرسه من أصحابه؛ لأن الله تعالى كان قد ضمن لنبيه العصمة» قاله 
ابن بطال» قال: وقيل: إن هذه القصة كانت سبب نزول هه الآية. 
ثم ساق ما أسلفناه عن ابن أبي شيبة". 

وفيه : أن حراسة الإمام في القائلة والليل من الواجب على الناس» 
وأن تضييعه من المنكر والخطأً. 

وفيه : جواز نوم المسافر إذا أمن» وفي تبويب البخاري هنا ما يشعر 
بأن المجاهد إذا أمن نام ووضع شلا وان حاف اسو" 
وفيه: دعاء الإمام لأتباعه إذا نکر شخصًاء» وشکوی من أنکره 


وفيه : ترك الإمام معاقبة من جفا عليه وتوعده إن شاء» والعفو عنه إن 
احب. 
وفیه : شجاعته وئاه وثبات نفسه ويقینه أن الله ينصره على الدين 
كله» فلما شاهد الرجل تلك القوى التى فارق بها عادة الناس فى مثل 
= موسى : أجعل لنا إلاهًا كما لهم آلهة والذي نفسي بيده لتركبن سنة من كان قبلكم. 
صححه الترمذيٌ (١۲۱۸)ء‏ والألباننٌ كما في «المشكاة» .)0٥٤١۸(‏ 
(۱) «شرح ابن بطال» .٠٠۰/٥‏ 
() سور في ديه إذا قَعَدَ فعُودًا منتصبًا غير مطمئن؛ أنظر: «لسان العرب» مادة: 
وفز. 


س 
هذا وشبهه من قول الترمذي: وفي الباب عن فلان وفلان إلى آخره 
فوائد: هاه إحداهاء 


تعلم رواته؛ اتهم ومسانيدهم من برغب في 
ره لمعرفة متابعة أو أستشهاد أو غيرهما. 
الثالثة: ليعرف أن هلزلاء المذكورين رووه» فقد يتوهم من لا خبرة 
لَه آنه لم روه غير دك المذكور في الإسناد» فربما رآه في تاب آخر 
عن غبره فتوهمه غلاء وزعم أن الحديث إنما هو من جهة فلان. قإذا 
قيل في الباب: عن فلان» وفلان ونحو ذلك زال الوهم المذكورء 
فتنبه لذلك. 
خامسها: 
هذا الرجل لم أقف (عَلّى آسمه)"“ فليحيع ". 
() في (ب): قوله على آسم. 
() ساء الحافظ» فقال في «هدي الساري» ص۲۲۹ نقال: قول: فرك رجلا هو 
أعجبهم إليّ هو جعيل بن سرافة الضمري» ذكره الواقدي. وذكر ذلك أيشًا في 
۸۰ وزاد آن الواقدي سماء في «المغازي»» بهذا سماء ايشا اليني 
لقاري» ۲۲١/١‏ وكذا السيوطي في «الدياج» ۱۷1/١‏ 
ومما يشهد لذلك ما رواء ابن إسحاق كما في «سیرة ابن هام ۰۱٤٤-۱٤۴ /٤‏ 
ومن طرينه أبو ثعيم في #معرفة الصحابةه 1۲١-1۲١/۲‏ (0۱۲) وني «الحليةه 
۱ وابن الائیر في «اسد الغابةه ۳۴۸/۱ عن محمد بن إبراهيم بن الحارث 
التبمي » أن قاتلا قال لرسول اه ل - من أصحابه- : يا رسول اث أعطيت عيبت 
ابن حصن والاقرع بن حابس ماتة ماتة؛ وتركت جعيل بن سراقة الضمري» فقال 
رسول اله ل: ١أما‏ والذي تفس محمد بيده لجعيل بن سراقة خير من طااع 
الأرضء» كلهم مثل حصن والأقرع بن حابس» ولكني تالفتهما ليسلماء 
ووكلت جميل بن سراقة إل إسلامهه. قال الحافظ في «الإصابت ۲۴۳۹/۱ 
مرسل حسن. 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


تلك الحالة تحقق صدقه وعلم أنه لا يصل إليه بضررء وهذا من أعظم 
الخوارق للعادة» فإنه عدو متمكن» بيده سيف مشهور» وموت حاضر» 
ولا تغير له َة حال» ولا جزع» وهذا من معجزاته عليه أفضل الصلاة 
والسلام. 

فأئدة : 

الدؤلي في إسناد البابين بضم الدال وفتح الهمزة (نسبة إلى“ 
[الديل من كنانة» واسمه:] سنان بن أبي سنان. قًالَ الأخفش فيما 
حكاه أبو حاتم السجستاني: جاء حرف واحد شاذ على وزن فعل 
وهو الدؤل» وهو دؤيبة صغيرة تشبه ابن عرس» وبها سميت قبيلة أبي 
الاستود الدؤلي» وهي من كنانة» إلا آنك تقول: الدؤلي فتفتح› 
استثقلوا كسرتين بعد ضمة وياء النسب. وقال سيبويه: ليس في كلام 
العرب في الأسماء ولا في الصفات بنية على وزن فعل»ء وإنما دَلِكَّ 
من بنية الفعل. 


ERI ILRI IRS 


(1) كذا في الأصل» وفي (ص١):‏ (نسبه). 
(۲) آضطربت النسخ الخطية المعتمد عليها عند هذه العبارة» كما سلف» والمثبت 
زيادة يقتضيها السياق. 


سد تاب الجهاد والسْيّر اا 


۵ - باب لَيْس البَيْصَهٍ 
۱ - حَدقتا عبد اله ِن مَسلَمَةء حَدتتا عبد العزيز ِي أي حازم» عن أيه 
عن سَهل ڪه أنه سيل عن جُزح النَبيّ ء 5 يوم أحده قَقالّ: جرح وجه الي ل 
کک رَبَاعِيةء وَهُشْمَتِ اة على رَأسِهء فَكائّث قَاطِمَة عَلَيها السَلامُ ا 
م ولي مييكء » قَلَمَّا رأث أن الم لا يريد إلا كر أحَذّث حصيا فَأَحرَقنْة حى 
صَارَ رَمَادَا م قله فشاك ادم [انظر: ۲٣۳‏ - مسلم: ۰ - فتح: ]٩41⁄ ٦‏ 


۱ 


ذكر فيه حديث سهل السالف في باب: المجَنّ قريبًا"» وهاه 
الأبواب كلها التي ذكر فيها آلات الحرب وأنواع السلاح» وأنه أك 
وأصحابه أستعملوها واتخذوها للحرب وإن كان الله تعالى قد وعدهم 
بالنصر وإظهار الدين» فليكون ذلك سنة للمؤمنين إذ الحرب سجال 
مرة لنا ومرة عليناء وقد أمر الله باتخاذها في قوله تعالى: #إوأيدوأ 
ّم ما طعت ين فور الآية [الأنفال:٠٠]ء‏ فأخبر أن السلاح فيها 
إرهاب للعدوء وفيها تقوية لقلوب المؤمنين» من أجل أن الله تعالى 
جبل القلوب على الضعف» وإن كان السلاح لا يمنع المنية لكن فيها 
تقوية للقلوب وأنس لمتخذيها. 


(۱) سلف برقم (۲۹۰۳). 


ا٤ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت 5 ت یں ٣‏ 0ے 
1 - باب مَنُْ لم يَرَ ڪشر السلاح عند المَوت 
۲ - حدتتا ڪَمڙُو بن ڪَاس»ء حَدَنا عبد الوَمَنء ڪن سُفيَانَء عن آي 
إښحاقء عن عَمرو ن الحارث قَال: ما رك التي ل إلا سِلاحة وََغْلَةَ بَيْضَاء وَأَرَصّا 
جَعَلَهَا صَدَقَةٌ. [انظر: ۲۷۲۹ - فتح: 1 ]٩۷/‏ 


ت 
0 


ذكر فيه حديث عَمُرو بن الحارث السالف: ما ترك رسول اله 6 


يريد بذلك خلاف ما كان عليه رءوساء الجاهلية إذا مات أحدهم 
رئيسًا أو سلطاتًا عهد بکسر سلاحه» وحرق متاعه» وعقر دوابه» 
فخالف الشارع فعلهم» وترك ما ذكر غير معهود فيها بشيء إلا التصدق 
بها. 


SE OE 


—ے ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ س ا 


۷ - باب تَقَرُقٍ الاس عَنِ الام عِنُدَ القَايلَة 

٣‏ - حَدَتا بُو اليَمَانِء ابرا سُعَيبُ» ڪن الرْهْرِيّء حَلََنَا سِتَاد ِن أ 
ستَانِ» وَأپُو سَلَمَةء أن جابرًا أخْبرة. 

E‏ إشماعيل» حَدََنَا راهيم بُ سَعِء أخبرا ابن شهاب» عَنْ 
سِتَانِ بن أي سِنَانِ الدولي» أن جابر ِن عبد الله رضي الله عنهما أً خب أنه را مع 
انب لاء َاذركنْهم القَائِلَةَ في وَادٍ كثير العصَاهء فرق الاس في الصا سلون 
پالشُجر, فَرَل الي 5يا خت شرق قَعلَقَ ڀها سه م ام فاشتيقظ وَعِنْدَه رجز 
ET‏ يَسْعُرُ به» فَقّال النَبِنْ ل : : لن هذا خر سَيْفِيٰ قَقَالَ: مَنْ يَمُتَعُك؟ 
قَلتٌ: اله شام السَيف فها هو ذا جَالس». ت ا يعَاقبه. [انظر: ۲۹۱۰- مسلم: 
۳- فتح 1۹۷/٩1‏ 

تقدم قريبًا بما فيه. 


SI&RKS I&RKI IRN 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۸۸ - باب ا قِيلَ في الماح 

وک ن این مر عن النَبيّ ية : «جيل ررقي تخت 

ظلّ ا AEN‏ على مَنْ حالف َمْري». 

4 - حَدَتا عبد الله بن يُوسُفَ» أَخَبرنًا مالك عن أي اللْضْرٍ -مَوْلَّى عُمَرَ ِن 
بيد الله - کک -مَؤلى أي فاده الأنْصَارِيّ- عن آي فاه ڪه أنه کان مَعَ رَسُولِ 
اه کل حى إا گان ينض ريق مک ْف مع أضڪان له رمي وغو و 
خرمء قرأ ارا وَحشِيًاء فَاشتوی عَلَى فَرَسِه» فَسَأل أَضحابَه أن ووه سو وط 
قأبؤاء اهم رخ قَأبَواء قَاَحَدَهُ م سد على الحمار قَقَعَلَهُء قَاكل مِنْهُ بَعْض أضحاب 
اَي ية وای بَغضء فما أذركوا رَسُول اله ي سَألوة عن َلك قال «إِنمَا هي 
طعْمَةَ أَطْعَمَكمُوهَا ات. ون ند ن أضّم, عن ڪطاء ن ساره ڪن اي فاه في 
الحمار الوحشيْء مل ڪيه يث أي النّضْرِ قال: : هَل مَعَكَمْ مِنْ لَحُمِهِ شيء». [انظر: 
- مسلم: -۱۱۹٩‏ فتح 1۸/1 

ثم ذكر حديث أبي قتادة في أصطاده الحمار الوحشي السالف في 
الحج وغيره. 

الاد ول فَسَأَلَهُمْ رُمْحَهُ رمه 
الجحمار فقتله.. 

وعَنْ زير ؛ ِن اسل > عن عَظاءِ ن يَسَارِ٬‏ ڪَنْ ابي اده ا 
الوحشِيٌ» مثل حَدِيثِ اپي اللْضرِ قال : «هل مَعَکْ مِنْ لحه شيء. 

والتعليق عن ابن عمر. ذكر عبد الحق في «جمعه بين الصحيحين» أن 
الوليد بن مسلم رواه عن الأوزاعي» عن حسان بن عطية» عن أبي منيب 
الجرشي» عن ابن عمر به. 


dag f, ی‎ 


سد كاب الجهاد وَالسَيَرِ 


ومعنى الباب كالأبواب قبله أن الرمح من آلاته َي للحرب» ومن 
آلات أصحابه» وآنه من مهم السلاح وشريف القدر؛ لقوله: «جيل رزقي 
تَحْتَ ظل رُمُحى» وهذا إشارة منه لتفضيله والحض على أتخاذه والاقتداء 
به في ذلك. ۰ 

وفيه: كما قال المهلب: أنه لا خص يإحلال المغانم وأن رزقه 
منها بخلاف ما كانت الأنبياء قبله عليه» وخص بالنصر على من خالفه» 
ونصر بالرعب» وجعلت كلمة الله هي العليا ومن أتبعها هم الأعلون»› 
وأينما ثقف المخالفون لأمره إلا بحبل من الله -وهو العهد- 
(باءوا)'“ بغضب من الله» وضربت عليهم الذلة والصغار وهي الجزية. 


O SO OO 


(۱) في الأصل: باء» والمثبت الأليق بالسياق. 


ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


٩۹‏ - باب مَا فقيل ف دع النَبنْ لا 


والقميص ق الكَرّب 
وقال النبى كلا «أه خالد ققد اخ أذْرَاعَه ۳ سیل 


۵٥‏ - ڪدتني محمد بن انى دتا عبد الوهُاب» حَدَننا خَالڏء عَنْ 
عكرمَةء عن ابن عباس رضي الله عنهما ر قال الي #5 وهو في فبٍ: :للم 
إني نشد هد ووعد الله إن شنت شِئْت لَمْ عبد بَعْدَ اليم ادا بو کر 
٠‏ : حشيْكَ يا رَسُول ايلوء فَقّذ لبخت على رَبك. وهو في الذزعء 

سم سيم حم ا الد © بل الاه موودهم الاه دى و ومر @ 4 
e 0‏ 

قال وْهَيْبُ: حَدتَنَا حَالِدّ: يَوْمَ بذر. ۳۹۳1ء 4۸۷0 4۸۷۷- فتح 44⁄1] 

7 - حَدنَتا محمد بن كثيرء أَخْبرنَا سُفْيانء عن الأغمشء عَنْ إبرَاهيم» عن 
الأشودء عن عَايِسَّةَ رضي الله عنها قالّث: توفي رَسُول اله ية ودزغه مَرْهُوَةُ عند 
تهوڍي بنّلاثينَ صَاعًا من شعیر. وَقال يعلى : : حًا الأغمش: ٠‏ دز من حدید. وقال 
ا : حَدتَنَا عبد الواح حَدقَتًا الأغْمَش وَقال: رَهَنَه دزْعًا مِنْ حدید. [انظر: 
۸" مسلم: -۱٦۰۳‏ فتح ]۹4⁄٦‏ 

۷ - حَدتتا مُوسَیٰ بن إشمَاعيل» حَدََنَا وهَيْبُء حَدََنَا ابن طاؤسء عَنْ 
أبيهء عَن أي هُرَيرةً 4ء عَنِ النَينٰ ية قال : مكل اليل َالْمُتَصَدّقٍ مل رَجُليْنِ 
هما حجان مِنٰ حديدٍ َد ضرت ديما إلى تراقیهماء فكلا م 
المَصدق بصدقیه اتَسَعَتْ لبه حى تفي اا م البخيل بالصّدقَةٍ 


1 
o لَب‎ 


اَنْمَبَضّتُ ت کل حقو ّى صاجبها و َقَلْصَت عليه وَانْضَمُت يداه إلى َر 


فْسَمعَ الب يَقُول: «فيجتهد أن يوَسْعَهًا کد شَعٌ». [انظر: -۱٤٤۳‏ 
۱- فتح 1۹4/7٦‏ 


س كتاب الجهاد وَالسْيّر rN‏ 


ثم ساق حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال : قال الى ل وهو 
في قبته : : «اللهمّ إِني نشد عَهْدَ وَوعدك. .» إلى أن قال: وهو في 
الذرع. 

EE r E E‏ يوم بذر. 


وحدیث عَايِسَةَ رضي الله عنها : وی ROE. Fer‏ 
e‏ وَقَال يعلى : تتا الأغْمَش وَقَال: رَهََه 

ا یل 

os‏ «متَل البَخِيل وَالْمَّْصَدّ مَل 
رَجُلَيْنِ عَلَيْهمَا (جنتان)'“ من حَيد..» إلى آخره. 

الشرح : 

اللي الا رل سلف مسا 

ر د د اه ي لیر فال 
ددني محمد» حَدَٿنَا عفان بن مسلم» NEE a‏ 
عن عكرمة» عن ابن عباس أن رسول الله ية قال وهو في قبته يوم 
بدر.. الخديف . 

ومن المعلوم أن ابن عباس لم يكن شهدها. وقد رواه مسلم من 
حديث سماك بن الوليد» عن ابن عباس»ء عن عمر بزيادة: فأنزل الله : 
لذ يشون ربك الآية [الأنفال: ۸]“. 


)١(‏ كذا في الأصل وفي اليونينية ٤١/٤‏ مصححًا عليها : (جبتان). 

(۲) سلف برقم )۱٤۹۸(‏ كتاب الزكاة» باب قول الله تعالی وون اقاب . 
)۳( من (ص۱). 

() سيأتي برقم )٤۸۷٥(‏ باب قوله سم ََنمٌ. 

)0( مسلم (() كتاب الجهاد» باب الإمداد بالملائكة في غزوة بدر. 


سء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

ومحمد (هلذا)“ الذي أخرج عنه في التفسير لعله الذهلي. قَالّ 
الجيانى: كذا فى روايتنا عن أبى محمد الأصيلى» وكذا عند أبى ذر 
غير منسوب. وذكره أبو نصر ولم ينسبه قال: وسقط ذكره جملة من 
تة ابن السك قال أو على ولعله.الذهلن : 

وقال ابن طاهر في ترجمة عفان: روئ عنه البخاري» وروی عن 
عبد الله بن سعید» ومحمد بن عبد الرحيم› وإسحاق غير منسوب»› 
ومحمد غير منسوب عنه. وروى مسلم عن الصغاني محمد بن 
إسحاق› ومحمد بن حاتم و 

وقول الببخاري فى تفسير سورة القمر: خا إسحاق› ا خالد» 
عن خالد» عن عكرمة» عن ابن عباس َال وهو في قبة له يوم بدر. 
يريد بإسحاق هذا ابن شاھین» کما صرح به غير واحد» وإن کان 
إسحاق الأزرق روئ أيضًا عن خالد الطحان»ء لكن البخاري ما روى 
عنه فى «(صحیحه). 

وحديث عائشة سلف قريبًا في الرهن» وفي البيع أيضًا . 

وحديث أبى هريرة سلف فى الزكاة. 

إذا تقرر دلكَ؛ فالکلام من وجوه: 

أحدها : في قوله : ( «احتَبّسَ أَذرَاعَه) ) دلالة علیٰ تحبیس السلاح» 
(۱) من (ص۱). 
(۲) «تقیيد المهمل» .٠٠٤٤-٠١٤۳/۳‏ 


(۳) «الجمع بين رجال الصحيحين» لأبي الفضل محمد بن طاهر .٤٠۷/١‏ 


.)٤۸۷۷( سياتي برقم‎ )٤( 


سد تاب الجهادِ وَالسَيَّرِ 
من جعل الخيل كالعقار. 

ثانيها: قول أبي بكر: (حسبك يا رسول اله). أي: يكفيك. قَالّ 

ومعنى (ألححت): داومت الدعاءء يقال: آلح السحات بالمطر: 
دام. 

ثالثها: قد يشكل هذا الحديث على كثير من الناس» وذلك إذا رأوا 
رسول الله ڪي يناشد ربه من إنجاز الوعد» ويلح في الدعاء والصدیق 
يسكنه ويقول: (حسبك فقد ألححت). فهذا يوهم أن حاله في الثقة 
بربه والطمأنينة إلى ربه أرفع من حال الشارع» وهذا غير جائز أن 
يکون» كما نبه عليه ابن التين» والمعنى فى مناشدته وإلحاحه فى 
الدعاء الشفقة على قلوب أصحابه» وتقوية قلوبهم إذ كان ذَلِكَ ول 
مشهد شهدوه في لقاء العدو» وكان في صحابته قلة وعدوهم أضعاف 
من عدتهم» فابتهل في الدعاء وألح لتسكين نفوسهم إذ كانوا يعلمون 
أن وسيلته مقبولة فقال له أبو بكر: (كف عن المسألة). ٠‏ 
أنه استجيب له بما وجده أبو بكر في نفسه من المنة والقوة حى قَالّ 
له هذا القول» ويدل على صحة لِك تلاوته وسم ل ۱ 
[القمر: .]٤١‏ 

رابعها: قوله فى حديث البخيل والمتصدق: ( إلى تراقيهما» )؛ 
انه عند الصدر» وهو مسلك القلب»› وهو يمر المرء وينهاه. 


() في هامش الأصل: ذكر السهيلي في «روضه» عنه جوابًا حسلًا» فإن أردته فانظره 


في (...) 


حتّیٰ قا 
الآية 


س( سس انرس س اع اسع کے 


سادسها: في ألفاظه ومعانیه 

الأول: قوله: (أغطى رَهْا)» آي جماعة» وأصله الجماعة دون 
العشرةء قال ابن التاني": كَل أبو زيد: الرَْطٌ ما دون العشرة من 
الرجال. 

وقال صاحب «العين؟: الرَهْط عدد جمع من ثلاثة إل عشرة» 
وبعض يقول: من سبعة إل عشرة» وما دون السبعة إلى الثلاثة تقر 
وأزعَظك» وهم 


وتخفيف الوط أحسن"» تقول 
رجال 
وعن تعلب: الط : الأب الأدنى. 
وعن التضر”: جاءنا زرط منهم مثل أركوب» والجمع راه 
وأرهيط. 


() هو تمام بن غالب بن عمرء أبو غالب القرطبي» حامل لواء اللغةء ابن التياني» 
نزيل مرسيةء قال الحميدي: کان اتا في اللغةء ٿقة ورڪا خيرڙاء له کاب اهي 
اللغة لم يلف مثله أختصارا وإكتارا. وكان مقدمًا في علم اللسان أجمعهء مسلا ل 
اللغةء توفي سنة ست وثلائين وأربعمائة. أنظر تمام ترجمته في : «الإكماله ١‏ 
۳ درقیات الایانه ۲۰۰/۱ سیر آعلام اناده 0۸4/۱۷ ۳۹۰ تاریخ 
الإسلام؛ ٤۲/۲۹‏ (۱۹۰)ء «الرافي بالریات» ۰۳۹۸/۱۰ 

0 الین ۱۹/6 

هو التضر بن شميل بن خرشةء أبر الحسن المازني البصري النحوي اللغوي 
الحافظ؛ نزيل مرو حدث عن هشام بن عروةء وأشعث بن عبد الملك الحمراني» 
وبهز بن حکیم؛ وعته پحپی بن معین» وإسحاق بن راهویه. وثقه یحی بن مین 
وابن المديني؛ والنساتي» وأبو حاتم» مات في اول سنة آریع وماقتین.انظر ترجمته 
في «الطبقات الکیرئ» ۰۲۷۳/۷ تاریخ الکییره »)۲۲۹١( ٩۰/۸‏ انهل 
TEY F744 ll po yt «(ED TA TY /° Jal‏ 
(۱۰۸)ء وستاتي ترجمته منصلة عند حدیث (10). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وفيه: دلالة على أن نفوس البشر لا يرتفع الخوف عنها والإشفاق 
جملة واحدة؛ لأنه ية قد كان وعده الله بالنصرء وهو الوعد الذي نشده؛ 
ولذلك قال تعالى عن موسىئ الكل حين ألقى السحرة حبالهم وعصيهم»› 
فأخبر عنه تعالیٰ بعد أن أعلمه أنه ناصره» وأنه معهما يسمع ویری: 
اس فی فيو فة مس €9 [طه: ]١۷‏ وإنما هي طوارق من 
الشيطان يخوف بها النفوس ويثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت في 
الحياة الدنيا وفي الاخرة. 

وقوله : ( «اللَهّمّ إني أنشدك عهدك ووعدك» ) أي: اللَهُمّ إني أسألك 
إنجاز وعدك وإتمامه بإظهار دينك وإعلاء كلمة الإسلام الذي قضيت 
بظهوره على جميع الأديان وشئت أن يعبدك أهله ولم تشأً ألا تعبدء 
فتمم ما شئت كونه» فإن الأمور كلها بيدك. 

وقوله : («ِسَمَم للم وولو أل @)) [القمر: ]٤٥‏ فيه : تأنيس 
من استبطاً ما وعده الله (به) من النصر بالبشرى لهم بهزم حزب 
الشيطان» وتذکیرهم بما یثبتهم به من کتابه تعالیٰ. 

وفيه : فضل الصديق ويقينه بصدق ما وعد الله به نبيه» ولذلك سمي 
صديقا. 


DISD GI OG çr 
SAEED SIS&KNISIS&RX 


(1) من (ص۱). 


ج ڪتَابُ الجهاد وَالسَيَرِ 


٠‏ - باب الجُبَةَ قي السَقَرٍ وَالحَرّب 

۸ - حَدنَتا مُوسی بى إشمَاعيلء حَدَنَنَا عبد الواجدِء حَدَنتا الأغمَشء عَنْ 
أي الى مُشلم ا عن مَشرُوق قال: : حَدَكّنِي المغيرَةٌ ن سَعبة قال : 
نعلق رَسولٌ اله بل لجاجته جته تُه أَقبَلء قَلَقَيئُةُ بمَاءِ -وَعَلَيِه جيه سَأْمِيَهٌ- قَمَضْمَضَ 
واشكشق عمل وجه قلحب جرج ينه من كيه قك ر صَيَيْن» قَاخرَجَهٰمَا مِنْ 
سحب فَعْسَلَهمَاء وَمَسَحَّ براه وَعَلى خفيْه. [انظر: ۱۸۲- مسلم: -۲۷٤‏ فتح ]۱١١⁄٦‏ 

دک ف ايت :ال اطلر ر اه ع ا افیل 
َيه بمَاءِء عَلَيْهِ جب شَأَمية.. فذكر فيه الوضوء والمسح على الخفين. 

هذا الحديث سلف في باب : المسح على الخفين والصلاة في الجبة 
الشامية 7 

وموضع الشاهد منه لبسه الجبة الشامية في السفر» وكان في غزاة» 
فلذلك ترجم بما ذكر» وكانت من عمل الروم؛ لأنهم يضيقون أكمامهم. 

وفيه: جواز إخراج اليد من تحت الثوب. 

وفيه: خدمة العالم في | 


ISE ISR SRN 


(۱) سلف برقم (Y۳)‏ کتاب الوضوء؛ وبرقم (TIT)‏ کتاب الصلاة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱ - باب الكرير في الحرب 


وور 


4 - نَا امد ن ِن القدَامء حدقنَا حَالدٌء حدقا سَعيدٌء عن قََا 


E, 
Ca 
ات‎ 
»« 

Oi\ 


هم ان لني ي رخص لبد الرَمَن بن عَؤفِ والرَبَيرِ في قَمِيص مِنُ ڪر حَريرء مِن 
جکة کاٹ بهما. [۲۹۲۰ ۲۹۲۱ء ۲۹۲۲ ۸۳۹- مسلم: -۲۰۷٦‏ فتح ۱۰۰/1[ 

٣‏ - حدتتا بُو الوليڍء حَدَتَنا همام عن فاده عن نس. حَدَتَا حَمَدُ 
ستَانِء حَدَنَنا هَمَامُء عَنْ قََادةء عن اس 4ء أن عبد الرَّمَن يِن عَؤفِ وَالرَبيْرَ شكوا 
إلى النْبيّ 5ة - يَغني: القمل - فَأرْحَص لهْمَا في الحريرء فَرَأيْةُ عليهما في غَرَاةٍ. 
[انظر: ۹“ - مسلم: ٦‏ فتح ]۱۰۱⁄/٦‏ 

0 - حَدَنَنَا مُسَدَدء حَدََتَا ىء عن سَعبَةء أخْبرني قَنَادَةء أن أنَسَا حَدَهُمْ 
قال : : رَخْص ابن اة لِعَبِدِ الرَْمَّنِ ِن عَؤف والرَبَيْر ر بن الَوام د حریر. [انظر: 
۹- مسلم: -۲۰۷٦‏ فتح ]۱۰۱⁄/٦1‏ 

41۲ - ڪي مح پئ َشَارء لتا غُندڙء ڪدفنا د شُغبةء سمحت قََادَةء عن 
اّس: رخص -أؤ رُخْصض- ية بهما. [انظر: ۲۹۱۹- مسلم: ۲۰۷۲- فتح ]١١۱⁄/١1‏ 


TT 


۴ ر 
fa‏ 


وفي i‏ د عبد الحن بن عَؤفب وَالرْبيْرَ شكرًا إلى النبيّ کا 
-يغني : القَمْل- قأزْحَص لَهُمَّا في الحريرء فَرأيهُ عَلَيْهمَا في عَرَاة. 

وفي رواية: رخص لهما في حرير. 

وفي رواية : رخص النبي ية -أو رخص - لِجكة كانت بهمًا. 

هذا الحديت أخرجه مسلم أيضًا في السفر"" . 


(1) في هامش الأصل: صوابه: اللباس. [مسلم )۲٠۷١(‏ كتاب اللباس» باب لبس 
الحرير للرجل..]. 


سے تاب الجقاد والشیر 

i NETE 

ثم الكلام عليه من وجوه: 

أحدها: الحديث صريح لمذهب الشافعي ومن وافقه في تجويز لبس 
الحرير للرجل عند نزول الحكة بهء أو كثرة القمل» وما في 
معناهماء وكان فيه خاصية تدفع ذلك وعلل أيصًا بأن فيه بردّا» وهو 
عجيب فإن الأطباء على خلافه. وصف أبو علي الملابس البرد في 
المصقول والكتان» والحر في الحرير والأقطان. وخالف مالك فقال: 
لا يجوز» والسنة قاضية عليه. قَالَّ القرطبي : الحديث دال على جواز 
لبسه للضرورة» وبه قال بعض أصحاب مالك وأما مالك فمنعه في 
الوجهين. والحديث واضح الحجة عليه إلا أن يدعي الخصوصية لهما 
ولا يصح» ولعل الحديث لم يبلغه. 

قلت : ويجوز لبسه أيضًا عند الضرورة كفجاءة حرب ولم يجد غيره» 
ولمن خاف من حر أو برد» وسواء فيما ذكرناه الحضر والسفر. وقال 
بعض أصحابنا: يختص بالسفر» وهو ضعيف. وجمع ابن العربي في 
أصل لبس الحرير عشرة أقوال: التحريم بكل حال» مقابله مباح بكل 
حال» الحرمة وإن خلط مع غيره كالخرّء أستثناء الحرب» أستثناء 
السفرء استثناء المرض» استثناء الغزو» واستثناء العلم منه» إلحاق 
النساء بالرجال» يحرم لبسه من فوق دون أسفل وهو الفرش» قاله 
أبو حنيفة وابن الماجشون وعلّلاه بأنه ليس بلبس» ويرده قول أنس: 
فقمت إلى حصير لنا قد آسود من طول ما لبس" . 
(۱) ابو داود »)٤۰٥٩(‏ والترمذي (۱۷۲۲)» والنسائي ۰۲۰۲/۸ وابن ماجه .)۳٥۹۲(‏ 


)۲( «المفهم» ۸/0 


)۳( سلف برقم (۳۸۰) کتاب الصلاة» باب الصلاة على الحصير. = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وفي أفراد البخاري من حديث حذيفة : نهانا رسول الله ية عن لبس 
الحرير والديباج ون تجا عة , 

حجة الأول هذا الحديث» وحديث أبي موسى الآتي في البخاري 
ومسلم يا : «من لبس الحرير في الدنيا لم يلبسه في الآخرة»”» وفي 
«مستدرك الحاكم» من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعًا مثله بزيادة: 
«وإن دخل الجنة لبسه آهل الجنة ولم يلبسه هوا» ثم قال: حديث 
صحیح. وأخرجه ابن حبان في زک 

وقال ابن بطال: آختلف السلف في لباسه في الحرب» فأجازته 
طائفة وكرهته اخری: فممن كرهه عمر بن الخطاب. وروي مثله عن 
ابن محيريز وعكرمة وابن سيرين» وقالوا: كراهته في الحرب أشد لما 
يرجون من الشهادة» وهو قول مالك وأبي حنيفة. وقال مالك: 
ما علمت أحدا يقتدى به لبسه في الغزو. 


وممن أجازه في الحرب: روى معمر عن ثابت قال: رأيت أنس بن 
مالك يلبس الديباج في فزعة فزعها الناس. وقال أبو فرقد: رأيت على 


= ورواه مسلم (19۸) كتاب المساجد» باب جواز الجماعة في النافلة. 

(۱) سيأتي برقم )٥۸۳۷(‏ كتاب اللباس» باب افتراش الحرير. 

(۲) سياتي برقم )٥۸۳۲(‏ کتاب اللباس» باب لبس الحریر» ورواه مسلم )۲٠۷۳(‏ 
كتاب اللباس» باب أستعمال إناء الذهب.. من حديث أنس. 
أما حديث أبي موس فرواه الترمذي »)۱۷۳١(‏ والنسائي ۸/ ١١۱؛‏ بلفظ : «حرم 
لباس الحرير والذهب على ذكور أمتي» وأحل لاناثهم». 

(۳) الحاکم ۱۹۲-۱۹۱/۴. 

-۲۲١ /۷ وانظر: «عارضة الأحوذي»‎ .)٥٤۳۷( ۲٠۳/٠۲ «صحيح ابن حبان»‎ )٤( 
YY 


کو بور 
سلاح. وأجازه محمد بن الحنفية وعروة والحسن البصري» وهو قول أبي 
يوسف والشافعي. وذكر ابن حبيب عن ابن الماجشون أنه أستخف الحرير 
في الجهاد والصلاة به حينئذ للترهيب على العدو والمباهاة. وفي 
«(مختصر ابن شعبان» عن ابن الماجشون»ء عن مالك مثل ما ذكره 
أن حبیب: 

وقال الطبري: من كره لباسه في الحرب وغيره فإنهم جعلوا النهي 
عنه عاما في کل حال» ومن رخص فيه في الحرب احتجوا بحديث 
الباب» فبان بذلك أن من قصد بلبسه دفع ما هو أعظم عليه من اذى 
الحكة كأسلحة العدو والمريد نفس لابسه لقتل وشبهه فله من دَلِكّ 
نظير الذي كان لعبد الرحمن والزبير بن العوام بسبب الحكة والقمل. 

وف الحجة أيضًا حديث أسماء أخرجه حجاج» عن ابي [عمر ا 
-ختن عطاء- عنها أنها أخرجت جبة مزررة بالديباج وقالت: كان رسول 
الله بي يلبسها في الحرب”. 

قال المهلب: ولباسه في الحرب من باب الإرهاب على العدوء 
وكذلك ما رخص فيه من تحلية السيوف» وكل ما يستعمل في الحرب هو 
من هذا الباب» ويدل على أن أفضل ما أستعمل في قتال العدو التحيل 
في قذف الرعب في قلوبهم» وكذلك رخص في الأحتيال في الحرب. 
وقال ية لأبي دجانة وهو يتبختر في مشيته : «إنها لمشية يبغضها الله 
إلافي هذا الموضع»؛ لما في ذلك من الإرهاب والازدهاء على الأعداء. 
)١(‏ تحرفت في الأصل إلى : عثمان. 
(۲) رواه ابن ماجه (۲۸۱۹)» وأحمد .۳٤۸/٦‏ 


(۳) رواه الطبرانی ›»)1٥۰۸( ۱۰٤/۷‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ٠٠۹/٦‏ : فيه من لم 
أعرفه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقام الدليل من هذا على أن حسن الرأي وجودة التدبير من الرجل 
الواحد يشير به في قتال العدو وقد يكون أنكى من الشجاعة» وغناء 
العساكر العظام ٠“‏ ومن أستثنى السفر فكأنه أستند لحديث الباب» 
ومن أستشنى العلم فلحديث عمر في مسلم: نه رسول الله ب عن 
لبس الحرير إلا موضع أصبعين أو ثلاث أو أربع رواه مسلم". وفي 


أبي داود: ثلاثة أو أربعة. 


والظاهر آنه لس شك من الراوئ وإنما هو تفصيل لاإباحة» کما 
يقال : خذ واحدًا أو أثنين أو ثلاثة - يعني ما شئت من ڏَلِكَ - وفى «امسند 
أحمد» و«سنن أبي داود» من حديث ابن عباس أنه قال : إنما نه رسول 
الله ية عن الثوب المصمت من الحرير» وأما العلّم وسداء الثوب فليس 
ا وصححه الحاكم على شرط الشيخين بلفظ : إنما نه رسول 
الله له عن المصمت إذا كان حريرًا. 

وقد اباحه مالك في ثلاثة أصابع» ذ في اشهر قولیه؛ لأنه لم يرو 
إلا أربع. 
الحرير في الدنيا لم يلبسه في الآخرة»» وكأنه فهم العموم ولم ير 


)۱( شرح ابن بطال» ۰/ ۱۰٣-۱۰۵‏ . 

(۲) مسلم (۲۰۹۹/ )٠١‏ كتاب اللباس» باب تحريم أستعمال إناء الذهب. 

(۳) أبو داود )٤٠٤١(‏ بلفظ : (أصبعين وثلاثة وأربعة) بواو العطف لا ب(أو) التخيير. 
(6) آأبو داود .)٤٠٥٥(‏ وأحمد ."۲۱/١‏ 

.١۱۹۲ /٤ «المستدرك»‎ )( 

»( «مسلم» (1/۰4). 


سد كاب الجهاد وَالشَيَرٍ 


الخصوص» وهو الحديث الصحيح أنه بيه أعطى عليًا حلة وقال: 


01) 


«شققها خمرًا بين نسائك» أآخرجاه من حديثه . وفي رواية: «بين 
الفواطي»"» زاد ابن أبي الدنيا: فشققها أربعة أخمرة: خمارًا 
لزوجته» وآخر لأمه» وآخر لابنة حمزة» ونسي الراوي الرابعة. 

وحديث أبي موسى الأشعري عبد الله بن قيس مرفوعًا: «أحل 
الذهب والحرير إلاناث أمتي» وحرم على ذكورها» رواه أحمد 
والترمذي» وقال: (حديث)“ حسن صحيح“. وخالف ابن حبان في 
(صحیحه) فقال: لا يصح . 

ومن قال بإباحته مطلقًا تعلق بأن الشارع لبسه» ثم حرمه» ثم أباحه 
NE‏ 

والمحرم من المطاعم والملابس لا يباح لمثل هه الحاجة اليسيرة» 
ألا ترىئ أنه لا يجوز التداوي بالبول للحاجة. 

قلت: هو عندنا جائز على الأصح. 

قال ابن العربي : وهذا منزع من لم يتبصر القول كما قَالَّ الراوي 
الصاحب العالم : رخص للداء» كان ذَلِكَ نصًا على بقاء التحريم في 
(الذي)"“ (رواه)» واختصاص الرخصة به» ثم الرخصة شرعا إما 
N O OR EO‏ ورواه مسلم (۲۰۷۱) 

كتاب اللباس» باب تحريم إناء الذهب. 
(۲) رواه مسلم (۱۸/۲۰۷۱). (۳) من (ص۱). 
)٤(‏ الترمذي (۱۷۲۰)» وأحمد /٤‏ ۳۹۲؛ وقد سبق تخریجه. 
() «(صحیح ابن حبان» ۱۲/ .)٥٤۳٤( ۲٥۰-۲٤۹‏ 
)١‏ في (ص١):‏ المدبر. 


(۷) تحرفت في الأصل إلى (بدله) وعلم عليها سبط بن الحعجمي (كذا)» وصححت هنا 
من «العارضة). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لحاجة و(إما)“ لضرورة أو لمشقة يسيرة داخلة على المسلمء كالقصر 
والفطر. 

وكان ابن الزبير يلبس الخز فدل على إباحته» ولبسه أيضًا عثمان. 
(والکتان) حلالء فإذا مزجا جاء منهما نوع لا یسمیٰ حریرًاء 
فلا الأسم يتناوله ولا السرف والخيلاء يدخله» فخرج عن الممنوع 
ھ ‌ 0 1 < CE‏ 
اسما ومعنی » فجاز على الأصل وكره على الشبهة . 

لته مله عفدا ذا زاذ ورن غير الخريرة أو استيا قان راد 
الحرير حرم. 

وقال ابن التين: أتى بهِه الطرق في الباب لقوله: (في غزاة). 
والڏذي اتف من ذكر الحكة والقمل فقد یکونان جمیعًا بهما» فربما ذکر 
ادها وربما يذكر الآخر› قاله الداودي› والصحيح آن دَلِكَ 
(لحكة) ٠‏ وإنما ذكر القمل بتأويل أحد النقلة» ولعله تأويل غير 
صحيح؛ لأنه فسر في الطريقين الآخيرين أن دَلِكَّ لحكة. قال: وقد 
وإظهار قلة الهيبة لهم فيكون آغيظ لقلوبهم» ذكره سحنون» وكرهه 
مالك في الحرب وغيره» وذكر ابن حبيب عن ابن الماجشون أنه أجاز 
ذلك فى الحرب» وذكره عن مالك وجماعة من الصحابة والتابعين › 
واجازوا الصلاة فيه. 
() في (ص۱): (أو). (۲) في (ص١):‏ الحرير. 
(۳) تحرفت في الأصل إلى (والمكيال)» صححت من «العارضة»). 


) «عارضة الأحوذي» ۲۲۳/۷. 
)٩(‏ فى (ص١):‏ لحكمة. 


خاتمة: 

قوله: (شکوا) کذا هو بالواو» وهو لغة يقال: شکيت وشكوت. 
بالواو والياء» وادعى ابن التين أنه وقع شکیاء ثم قال : وصوابه: 
شكوا؛ لأن لام الفعل منه واو فهو مثل: دعو أله ريسا [الأعراف: 
4 نعم في «الصحاح» الياء أيضًا. 


SARKI HENI S&XN2 


۳/٦ «الصحاح»‎ )۱( 


وفي «المحكم»: لا واحد لَه من لفظه» وقد يكون اله من 
المشيرة" وفي «الجامع؛ و«الجمهرةه: الرَهْظ من القوم: وهو ما بين 
الثلاثة إلى العشرةء وربما (جاوزوا) ذَلِكَ تليا 
أبيه» ويجمع عَلَى أرمُاء ويجمع الجمع عَلَى راجيا" وفي 
«الصحاح؛ رَه الرجل: قومه وقييلته. 

والرَهُظ: ما دون العشرة من الرجال لا يكون فيهم آمرأةء والجمع 
ام وأزمَاط كأنه جمع أراهط وأراهيط "» وفي #مجمع الغرائب؛ 


الرَهْظ: جماعة غير كثيري العدد. 


الثاني : قوله: (هُوّ أعْجَبُهُمْ إِلَيّ). أي: أفضلهم وأصلحهم في 
أعتقادي. 

الثالث: قوله : (ما لَك عَنْ فَُانٍ؟) أي: (ايٌ سبب لِعُدُولك عن 
فلان)"؟ قاله الجوهري عن ابن السراج"» و(فلان) كناية عن سم 
ا: ويقال في غير الناس: الفلان والفلانة 


سمي به المحدث عنه» 
بالألف واللام. 


WY «1Y1 /E pad (0 

في (ج): جاوز. 

(۳) جمهرة اللقةه لابن دريد ۲/ .۷1١‏ 

() كذا في (ج) ر(ف) وثي «الصحاح»: أرهط. 

(۵) «الصحاح؟ ۱۱۲۸/۲۴ مادة: (رهط). 

ا 

(۷) هو محمد بن السري البغدادي التحويء أبو بكر ابن السراج» إمام الحو آنتهيل 
إليه علم اللسان» له كناب «أصول العرية» وما أحسته» وكتاب: شرح سيبوه؛. 
آنظر تمام ترجمته في : تاریخ بغداده ۰۴۱۹/۵ «المتظم؛ ۲۲۰/۱ «وفیات 
الآعیان؛ ۳۳۹/۲ دير آعلام البلاء» 4۸۴/۱٤‏ (۲۹۸)ء تاريخ الإسلا» 1۲۳ 
(VY ofr‏ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٣‏ باب مَا يُذڪر ي الشُڪين 
۳ - حدقا عبد الکزيز ِي عَبِدِ اله قال: حَدَتَِي ٳنراهيم بن سغڍء عن ابن 
, اٻ عن جغقر ن عفرو ن اميه عن أبيه قال : رايت النَبي ب يكل مِنْ كي 
خت ناء فز م دجي إلى ا اللا قصل و فضلی ا يوا 
۸- مسلم: ۴۳۵۵- فتح ۱۰۲/۱] 
ذکر فيه حديث الزهري عن قر ن مرو بن أ عن بيه قال : 


ت 
ار 


رايت التي ية يكل مِنْ گيف شاة ‏ يَحتَر مِنْهّاء تم دعي إلى الصَلاة ا 
رل ا اه آل ر و فاق السك 

هذا الحديث سبق في باب: من لم يتوضاً من لحم الشاة. 

والحز: القطع (لمبلغ) الحاجة. 

وفيه: جواز قطع اللحم المطبوخ بالسكين. 

وأا لیت ای کاود اھ فن قطعد بها نکر کا رال" 

E O‏ 2 الخبز بالسكين» ففي «شعب 

الإيمان» للبيهقي في حديث ة رفعته: «لا تقطعوا الخبز 
بالسکین کما تقطعه الأعاجم»"“ 

وفيه : أن كل ما مسته النار لا يوجب على آكله الوضوء. وفيه: آستعمال 
السکین وأنه معروف عندهم آتخاذه واستعماله» وهو ما ترجم له. 


(1) في (ص١):‏ لمستبلغ. 
(۲) ابو داود (۳۷۷۸) من حديث عائشة رضى الله عنهاء وقال: وليس هو بالقوي. 
(۳) فی (ص۱): کان. (6) النسائی ۱۷۲/۲. 


() من (ص۱). »( «الشعَّب» 0 / 11€ (1V)‏ 


س تاب الجهاد والثير سسس ١‏ ¬ 
۲ باب ما قيل في فتال الرُوم 

4- حَدَتَِي شڪاق بن يَزيدَ الدَمَشْقَِيٰ» حَدَنَنَا يى بن مره قال: ددبي 
لور بن يزيد عن حَالِدِ بن مَعدَانَء أن عُمَر بن الأشودِ العَْسِيّ حَدَلَهُ أنه تى عُمادة 
ِن الصَامِتِ وهو تال في سَاجِلِ ج جص وهو في اء له ومع ام ڪرامء قال ُمار: 
ُحَدتغتا آم حرام ها صَمعَتِ النَبي 5 يثول: وَل جيس ِن أمتي بَعرُونَ لحر 
قد أَوْجَبوا». الت 1 حرام : : قَلْتُ: اول اء آنا فیهة؟ قال: : «أثْت فیهم۔ ثم ته 
فلي ول حش يِن امي يرون ميت َيِضَر مَْفُور َم قَقَلْتُ 0 
فيهمْ ي سول اله؟ قال: 4 [فتح ]۱۰۲/٦‏ 


مره حلیت څکنر لوداي من کرای غررهاقی اس 
وفي آخره: «أوَلُ جَيْش من متي يَْرُونَ مَدِ يته قَيْصر مَعْفُور لَه . قَقَلْتُ : 
أ فيم ي E‏ ال؟ قًال: «لا. هذا اا سلف غير مرة 
وهم بالشام» وبنو عبس بالكوفةء والعيش بالبصرة» ذكره ابن بطال". 

وقوله: (وهو نازل حمص). حمص من الشام» رأیتها في رحلتي 
إليها. قال الداودي: وفي هه الأحاديث رغبة الصحابة في المقام 
بالشام. 

وقوله: ( «أوجبوا» ) يعنى : الجنة» ومنه قوله ييل فى الدعاء: 
«أسالك موجبات حك 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰۱۰۷/٩‏ وانظر «اللباب» لابن الأثیر ۲/ .۳١۹ ۳۹۲ ›۳۱١‏ 

() رواه الترمذي .)٤۷۹(‏ وابن ماجه )۱۳۸١(‏ من طريق فائد بن عبد الرحمن» عن 
عبد الله بن أبي أوفى مرفوعًاء وقال الترمذي : هذا حديث غريب» وفي إسناده 
مقال» فائد بن عبد الرحمن يضعف في الحديث. 


ع٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
غزا مدينة قيصر. وقال ابن التين: قيل: فيه فضل يزيد؛ لأنه أول من 
غزاها» ولعل يزيد لم يحضر مع الجيش› وأراد الشارع من يغزو 
بنفسه أو اراد الجماعة فغلب» وإن كان فيهم واحد أو قليل غير 


مغفور لهم. 


۵ wa MASSON 5; o 3 
O SOI ROU O 


سد تاب الجهادِ وَالسُيّر اا 


-٤‏ باب فتال اليَهُودِ 


-٥‏ ديا إشحاق بن َم الفزويّء حَدَنَا مالك عَنْ تافع» عن عَبدِ اله يِن 


۶ 
ے 
رو 


مر رضي اله عنهما أن رول اله ك قال «قَاِلُونَ الود حى يَحْتَي أحذْهُمْ 
وَرَاء الحَجَر» يمول : يا عَبْدَ اء هذا يوی وَرَائي َافلّهُ». ۲۵۹۲1- مسلم: 
فتح 2 

7- حَدَنَتا إشڪاق ِن ٳبراهيمء أخبرئًا جريڙء عَنْ عُمَارَةً ن القغقًاعء عَنْ ۹ 
ُز ڪن أي هُرَيرة 4ء عن رَسول اله ية قال: «ا تقوم السَاعَهُ حى نالوا 
البهّودَء حى يَقَولَّ الحَجَرُ وَرَاءهُ اليَهُودِيّ: يا مُسْلِمء هذا يَهُودِيّ وَرَائي 


و 


قاقتله». [مسلم: ۲۹۲۲- فتح ۱۰۳/۹] 


: 6 کاله ۳ ا ت ت ك 

ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ أن النبى َة قَالّ: «تقَاتِلونَ اليَهود حى 
ار 8م 7 o‏ ر ھی ا Ps‏ و ت 0o2‏ ن . ت 2 
يَحْتَبِيّ أَحَذَهُمْ وَرَاء الحَجَر» فَيَقّول: با عَبْدَ الو هذا يَهُودِيّ وَرَائِي 


و 


فاقتله). 

وحديث ابي هريره عَنْ رَسُول الله 4 : «لا تقوم السَاعَةَ حَنّى 
ُقَاتِلوا اليَهُودَ. حَّى يفول الحَجَرٌ وَرَاءءُ اليَهُودِيّ: يا مُْلِمْء هنذا 
هوي وَرَائي اله 

المراد بقوله: «تقاتلون اليهود»: إذا نزل عيسى› فإن المسلمين معه 
واليهود مع الدجال. وفيه ظهور الآيات بحکم الجهاد وما شاکله عند 

وفیه : دلیل على بقاء دين محمد ييه ودعوته بعد نزول عیسی ابن 
مریم ؛ لقوله : «تقاتلون» ولا یکونون مخاطبین بالقتال إلا وهم على دينهم 
لجواز علم النبي بي أن الذين يقاتلون الدجال غير من يخاطب 


ی ی کے ر کے ون ی ت 
بالحضرة» ولكن خاطب من بالحضرة لمجيء من بعدهم على مڏهبهمء 
وهذا في كتاب الله كثير» حاطب من بالحضرة بما يلزم الغائبين الذين لم 

وفیه : جواز مخاطبة من لا يسمع الخطاب ومخاطبة من قد يجوز منه 
الاستماع يومًا ما. 

وقول الحجر يحتمل أن يكون حقيقة وينطقه الله بذلك» ويحتمل أن 
يكون مجارًا؛ لأنه لا يبق (منهم)“ أحده وهذا یکون عند نزول 
عیسیٰ» کما سلف. 


۱ 


ZAENXNI ZI ISSN 


() من (ص١)ء‏ وفي الأصل: (منه). 


س كاب الجهادِ وَالسَيَرِ 


۵- باب قتال الترْكِ 
۷“ حَدَتتا بُو النُغْمَانِ» حَدََنَا جريؤ يِن حازم قَالَّ: سَمِعْتُ | خسن ل 
ديا عمژو ن تَعْلِبَ قال: قال الل كلا: ِن IEE‏ راط السَامَةٍ أن ثقَاثِلوا 


توما ما يلون ل الشَعَرء وَإِن من َث شراط السَّاعَة اَن تقالو ا توما عرَاض 
ا کان وْجُوهَهُم المَجَانٌ المُطْرَقَة. [۲۵۹۲- فتح ]٠١١/١‏ 

- دتتا سعيد بن خمد دا يَعْقَوبُء دتا ايء عن ا عن 
الأغرج قالّ: قال بُو هُرَيرَة 44#ه: قال رَسُول ان کل : دآ فو م السَاعَةُ حى تاوا 
المر صِعَارَ لاعن ال وو لوف کا وجوهَهم المَجَانٌ 
المُطرَقَةء ولا تقوم م السَاعَةٌ حتّیٰ ًالوا َوه ا الهم الشَعَرٌ». ۲۹۲۹1 ۲۸۷ 
۰ ۳۵۹۱- مسلم: ۲۹۱۲- فتح ]۱۰٤⁄/٩‏ 

ا عو ر ا ال رول الله ل : إن م مِنْ أَشرَاطِ 
الساعة أن قائلىا قوما تعلو ن:نعَال الشَعَر ون ن ن شراط السَاعَة أَنْ 
الو[ وما راض الو جووة کان وُجُوهَهم المَجَانٌ ا 

وحدیث ابي هُرَيْرَةَء َال رَسول الله 4 : لا د قوم السَاعَة حَنّى 
قَاتلوا الت ب صِعَارَ الأعين يُن» حمر الوْجووِ» ذف اا وجومَهم 


(5 


المَجَانٌ المُطْرَقَة 


MEEK IKK SI RYN 


۱ - باب ما جَاءَ في الإضلاح بيْنَ الاس Veta‏ 


۲ - باب لَيْسَ الكاذِبٌ الذِي بد بين الاس E‏ 


2 » 


۳ - باب قول الإمَام لأضحَابه: آذمَبُوا ا نضلِحُ E‏ 


esas E ED E w= 
U TEN باب إا اَضطلَځوا عَلّى صَلّْح جور هو مَرَدُودٌ‎ - ٥ 
mese باب گیْف یب : هلذا ما صا فان بن فان‎ - ٦ 


. 4 


و 2ه 
۷٠‏ - باب الصلح مَحَ الشركنّ EOE a‏ 
چ ر“ 


۸ - باب الصّلْح في الدية TE ANA‏ 
٩‏ - باب قول الي ل لِلْحَسن بن عَلّ: ابق عدا س ر 
DEE Eo  ؟حلُضلاب‎ E ۱۰‏ 
١‏ - باب فصل الإضلاح بين الاس وَالعَذلِ بيهم e‏ 


ے 
أ 


۲ - باب إا أَسَارَ الإمَامٌ بالصلّح ىء حَگم عليه با كم البيّنِ 
۳ - باب الصُلح بن العْرَمَاءِ وَأضحَاب المرَاثِ وام جارَة في دَلِكَ 


e AS باب الصلْح بالدَيْنِ وَالْعَْنِ‎ - ٤ 


ڪتَابُ الشُرُوط 


| - باب ما جور من الَرُوط في السام وَالأخگام والبايعَة ... 
۲ - باب إا باع خا قد أَبْرّتْ EOS‏ 


۳ - باب الشرُوط في الع TT,‏ 


ا 3 


+ باب إا اَشتَرَظ البايِعٌ طهر الدابّة إلى مان سىء جار‎ - ٤ 


ع ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


ه - باب الشَروط في الْعَامَلَة e SER AS‏ 
٦‏ - باب الشَرُوط في الَهرِ عِنْدَ عُمَدَةٍ الاح E‏ 
۷ - باب الشَرُوط في الُرَارَعَةٍ e‏ 
۸ - باب ما لا بور من الشُرُوط في النگاح mR‏ 
٩‏ - باب الوط التي لا َيل في ادود E‏ 
۰ = باب ما وڙ من شُروط اگائ إا رضي پالم على أن ا 
1 - باب الوط في الطلاق REE OTIS‏ 
۲ - باب الشروط مَعَ الاس بالْقَوْلٍ E NAE‏ 
LES e‏ 
٤‏ - باب إا أَشتَرَط في الْرَارَمَة: دا شِعْتُ آَخْرَجنكَ e‏ 
٥‏ - باب الشرّوط ي اهاد الصاة تع أل ارب ا 
١‏ - باب الشُرط في القَرْضٍ ET‏ 


۷ باب الگا وم لا بحل م مِنَ الرّوط التي حالف كاب الله 


۸ - پاب ما جور مِنَ الأشْترَاط وَالشنيّا ني الإفرار eoeocunoennens‏ 

E باب الشرُوط في الرَفْفِ‎ - ٩ 
كڪتاب الوَصَايَا‎ 

ARS NAA باب الوَّصّايا]‎ - [1 

۲ - باب أن يرك وره ياء حَيْر من أن يفوا الاس ا 

۳ - باب الوَصية بالل aA Rana‏ 

RELA باب قول الوصي لِوَصِيه : تَعَاهَد وَلَدِي‎ - ٤ 


ا 


e باب إدًا أَوْمَاً الريض برأسِه إِشَارَة به جَارَّثْ‎ - ٥ 


oon 


eens 


©0 


۸ جات لا وص لوارت E E O SOE AEE‏ 
۷ د باب الصَدََةٍ عند الوت EE MLS a‏ 
۸ - باب وله الى : ين بعد وَصِيَةٍ بوص ا أو دنه lS EY‏ 


۲۱۱۰... باب تأویل قول اللو تعَالی: ی بعد وَصِة می پیا أو دن‎ - ٩ 


A‏ کی ا 


۲ - باب هَل ينتفع الوَاقفُ بوَففِهِ؟ E‏ 


۳ - باب لدا وف شيا فَلَمْ يَذْفَعهُ إلى عَيروِ» فهو اير Eee sa‏ 


0 < of ر ا ورو ه و‎ 2 ٣ 
YTO0...... ... قال : داري صدفه لله» ولم يبن لِلمقَرَاءِ أو غيبرهم‎ 
ٍ 


FAs باب ذا قال أرضى أو بساني صدقَة عَنْ مي‎ - ٥ 
FEN باب إا تَصَدَقَ أو وَقَّفَ بَعْض مَالِهِ» أو بَعّْض ريق أو دَوَابَهِ‎ - 


۷ اتا من شلق إلى وكله 4رد الول إل SL AR‏ 


۸- باب قول اله كك: ودا حص َة أولوا لري واي E‏ 


POR e Sens باب الإشهادِ في الوَقفِ وَالصدََةٍ‎ - ١ 


VO NY باب قول الله تال : یائ ایی اموه‎ - ١ 


۲ - باب قول الله تَعالی : ولوا الیک حى إا لوا اليكاحه TOV‏ 
ا A e‏ 1 م 4 
۴۳ - باب قول الله تَعَّالى: ل لين يا ڪون امول اليتس ظلماه .... WY.‏ 
مل 
احص رک ا کل کور دوو 


۴ - باب قول اللو تَعَالى: ولوك عن الیم قل لصاح هم حر ۲۹٣۸۰...‏ 


O RY باب أَسَخْدَام البتيم في السَمر وَاخَصّر»‎ - ٥ 
O aa باب لذا وَقّف أَرْضصًا وَل بين ادود فهو جاؤڙء‎ - 


۷ - باب ادا وقف خَاعَة اَرْصًا مُسَاعَا هو جار E‏ 


کو کے و ت 


الرابع: قوله: (قوالله إي لأرَاء مُؤينًا)» هو بفتح الهمزة قال 
النووي: ولا يجوز ضمها على أن تجعل معن أظنه؛ لأنه ال: ثم 
غلبني ما أعلم منه؛ ولانه راجع النبي ڳا مرارًاء ولو لم يكن جازمًا 
باعتقاده لما كرر المراجة. 

وأما أبو العباس القرطبي فقال: الرواية بضم الهمزة بمعنئ: أظنه 
وهو منه حلف عل ما ظنه» ولم ینکر علیه» فهو دلیل عَلّن جواز الحلف 
عَلّى الظن» وهو يمين اللغو» وهو قول مالك والجمهور". 

ْب : (وهي)" عند الشافعي أن يسبق لسانه إلى اليمين من غير أن 
يقصدها: كلا والله» وبل واش . 

الخاسس قوله: ( ١و‏ مُنْلمًا؛ ٠)‏ هو بإسكان الواو» وهي (أو) التي 
للنقسيم والتنويعء أو للشك والتشريك» ومن فتحها أخطا وأحال 
المعنيل» ومعنى الإسكان: أن لفظة الإسلام أولئ أن نقولها؛ لانها 
معلومة بحكم الظاهرء وأما الإيمان فباطن لا يعلمه إلا الله» وليس 
فيه إنكار كونه مؤمنًا» بل معناء النهي عن القطع بالإيمان. 

وقد غلط من توهم کونه حکم أنه غير مؤمن» 
إلى إيمانه» وهو قوله: «أغطي الوَجُل و 
بعضهم فادعی آن قوله: «آو مسلمًا» آمره آن لا یقطع بایمانه بل 
یقولهما؛ لأنه احوط؛ وروی ابن أبي شيبة من حدیث أنس رفعه: 
*الإسلام علانية والإيمان في القلب» ثم يشير بيده إلى صدرهء «التقو 


هلهنا انقو 
صسیح ملم بشرح اتووي» ۱۸1/۲. ٩0‏ االمنیې» ۴٩۷/۱‏ 
ساقطة من لج). LOVIN YY (O‏ 


() «الصفه ۱۵۹/۸ ۰۴۰۳۱۰۱ «الزیمانه () قال: دشا زید بن العیاب» ن 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


۸ - باب الوَفف ويف يکَُ؟ VA SCD‏ 
ات الَف ّي وَالفَقِيرٍ الضف YAS STs‏ 
ات را ا VAT DEA‏ 
۱1 - باب وَفْفٍ الدَوَابٌ وَالْكُرَاع وَالْعُرُوض وَالصَامِتِ aos‏ 
۲ - باب َة اليم لوقي as‏ 
۴ - باب إِذًا وَقَفَ أَرْصًا أو برا وا ر الل ......۹4 
- باب لذا قال الوَاقف: لا تَظلَبُ غه إلا إل الله. هو جاور E ens‏ 
٥‏ - باب قول الله عا : «یتاما لین ٤امثوا‏ دة ییک a‏ 
۲ - باب قَضَاءِ الوصيّ دیون الت ت بير تحضر مِنَ الوَرئّةٍ ESE‏ 
كتابٌ الجهادِ وَالسَيَرِ 
باب فضل الجهاد والسير FASE E ENE‏ 
۲ - باب فصل الاس مين بهد َه وَمَالِهِ في سبل الله ڪن Aa‏ 
۳ - باب الذّعَاءِ بالْجهادِ وَالسَهَادَة لِلرّْجًال وَالئَسَاءِ A O‏ 
٤‏ - باب دَرَجَّاتِ ا جاهِدِينَ في سيل اله EE ESAS‏ 
ه٥‏ - باب العَّذوَةٍ وَالرَوْحَة في سيل اش وَقَابٌ قوس ي أَحَدِكُمْ مِنَ اة Yor.‏ 
POR aoc RS NEE EE HE SET‏ 
۷ - باب قي السَهَادَة alee eS SE‏ 
۸ - باب قصل مَنْ يضرع في سيل الله فمات فهو مِنْهُمْ FASS‏ 
٩‏ - باب مَنْ يكب في سيل اله Vanes lae‏ 
٠‏ - باب مَنْ جرح في سيل اله ك O eels ASA‏ 
۱ - باب قول اللو تَعَالیٰ: ھل برتصوت ہا إل دی اسن ... ٠۷٠٣.‏ 


ہیں لال۷ 


2 ر چو ره ی ی ا 8 


۲ - باب قول الله کق: ین لثمن رال صدا ما عدوا لَه ع ...۳۷۹ 


ی 
ا 


۳ - باب عَم صا َل لقتال A TS SR.‏ 


۷ - باب مسح العْبَار ن الرس في السييل Fe eS‏ 
۸ات الل بع ارده والغار OE NS SEA‏ 


Gf. ..... باب قول اله کك: چول عب اَن فيا ف سيل آله موتا‎ - ٩ 


۲ - باب من أغرَّت فَدَمَاه في سبيل الله AS a‏ 


۴ ات مطل الود الماد ENE Ee SEAS‏ 
اا غق ار :وان O TEER‏ 


باب ما ينعد من الان ESE‏ 
-٣‏ باب مَنْ حَدَتَ بِمَشَاهِدِهِ في الحرب CEES SEES‏ 
۸ - باب الکافِرٍ يقل الْسْلِمَ م يُسْلِم يدد بعد أو يقل Ea SR‏ 
٩‏ - باب مَنِ أختَارَ العَزْوَ عَلّى الصَوْم e E‏ 
۰ - باب السَهَادَةٌ سَبْعّ وى القَثْلِ COVA‏ 
۱ - باب قوله: لا يسوی ألْقَودُوة يِن ألْمُومِيَ عَير أؤلي اسر ST‏ 
۲ - باب الصثر عند القتال EMRO SS A EARS Re‏ 


اا ف على الال CERGE Na‏ 


۷ - باب وجُوب الفير وما بحب يِن الجهاد وَالنية n‏ 


سا۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا ا 


SAE OSCEOLA e 0 


٤ 
٤١ 
٤۲ 
۳ 
3: 
٤0 
a 
۷ 


۸ 


باه ب الط و a‏ 
باب سَمَرٍ الاين ESE SERR SES‏ 
ب اليل مَعْمُودٌ في نَوَاصِيها احير إلى يَوْم الفِيَامَة Abe‏ 
بات اهاد اض مَعَ ار والقَاجر A a‏ 
ب مَنِ أَختبَس قرسا في سَسيل الله e‏ 
ا آَم القَرَس وَالْيمَارٍ NE NRE‏ 


الرّگاب وَالْعَرْزٍ لِلدَابةٍ e ASE‏ 
ب ركوب القَرَسٍ العري nece aanseananisaceonenoeoanaansanan‏ 


- پاب القَرَسٍ لوف e LER.‏ 
بات السق ن ال Sa E O Ro‏ 


8 
# 
( 
| 
> 


۲ - باب جهادِ التسَاء NSS‏ 


E ERE AT 


٤‏ - باب كفل الرَجُل آَمْرَأته في العو دون بَعْض نسائِهِ 


ss باب عرو السَاءِ وتاي مَعَ الرْجَالِ‎ - ٥ 
E باب كمل التَسَاءِ القِرَبً إلى الاس في العَرْوٍ‎ - ٦ 
eS باب مَدَاوَاة النسَاءِ ا لحرْحى في العَرْو‎ - ۷ 
ke [باب] رَد النسَاءِ الجرحى والقتلى‎ - ۸ 
OE باب تزع السَهُم مِنَ البدَنِ‎ - ٩ 
ETE ET 
ae as باب فصل الجِدمَة في العُرْو‎ -١ 
E: باب فصل مَنْ کل ماع صَاجبه في السَمَرٍ‎ - ۲ 
A باب فصل رِبَاط يوم في سیل اله‎ - ۳ 
a a 


enue 


Rte a Ea Cy 
SA SSE ATT باب الغزو على الحمير‎ - ٩ 


orea coon 


eens onsen ns 


uence 


TT 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


O SS باب الله الراب ووا‎ - ٩۹ 
EES باب اجن وَمَنْ ينرس برس صَاجبه‎ - ۰ 
YAS SDSS باب الدَرَق‎ - ۱ 
ESA ESS باب امال وعلق السَيْف الع‎ - ۲ 
Wele Meas ات کا الف‎ 
i باب مَل عَلَقَ سَيْمَُ بالشَجرفي السَمَرِ عِْدَ القَاَة‎ - ٤ 
e N E CO EOE باب لس اليْصةٍ‎ - ٥ 
0 PT DEPOT باب مَنْ ]ير گر السلاح عِندَ الَوْتِ‎ - 
El باب مرق الاس عَنِ الإا عِنْدَ القَاِلَة‎ - ۷ 
EEN O ا ا‎ 
Ec باب ما قيل في زع الي ڪل وَالْقَميص في ارب‎ - ٩ 
BERE باب اة في السَفّرٍ وار‎ - ۰ 


E eae ESE E باب المریر في الب‎ - ۱ 


۲- باب ما يُڏگرُ في السکين OS a‏ 
۳- باب ما قيلٌ في َالِ الرُوم Nessa ga‏ 
-۴٤‏ باب قَتال اليَهُودِ A SOD A ASE‏ 


س اھر ۷ا 


تقسيم مجلدات الكتاب على ڪتب البخاري 


المحلد الأول: مقدمة التحقيق 
المجلد الثاني 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 
المحلد الثالث 

باقي تاب الإيمان 

۳- کاب العلم )۱۳٤-٥۹(‏ 
المجلد الرابع 

)۲٤۷-۱۳۵( کاب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(4۳-16۸) تاب العْسلِ‎ -٥ 
المجلد الخاس‎ 

)٣٣۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب الَیّمّم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

٣۸تاب‏ الصلاةٍ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المجلد السادس 

۸- باقي كتاب الصلاة 

- أبواب سثرة المصلي 

۹- ك مَرّاقيت الصَلاةٍ )٦٠۲-٥۲١(‏ 

۰- کاب الاَدَانِ )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المجلد السايع 

باقي تاب الأذان 

)4٤١-۸۷٦١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المجلد الثام 
۲- ك صَلاَة لوف )4٤۷-4٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
- الکسوف )٠١١٦-۱۰٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -٠۱١۸١(‏ 
1۹ 
المجاد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
- كياب فصل الصلاة في مسجد 
مَکةٌ وَالْمَدِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كاب الْعَّمَّل فِي الصَلاةٍ 
)۲۳-۱۱4۹۸( 
۲ - کاب السهُو )۱۲۳٣-۱۲۲٤(‏ 
۳- کاب الْجتائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المجلد العاشر 
باقي تاب الْجَتائز 
-٤‏ کاب الرکاةٍ )۱٥۱۲-۱۳۹۵(‏ 
المجلد الحادي عشر 
-٥‏ کاب الْحَحّ (۱۷۷۲-۱۵۱۳) 


سا۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المجلد الثاني عشر 
bS‏ 
- ك الْعْمرَةَ )۱۸٠١-۱۷۷۳(‏ 
۷- 4 المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٦(‏ 
۸- لك جزاء الصید )۱۸١١-۱۸۲۱(‏ 
۹- فَصَائل الْمَدْينَةِ )۱۸۹۰-۱۸٩۷(‏ 


۰- تاب الصوْم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 

۱- صلا التَرَّاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 

۲- كاب فصل لَيَةٍ الْمَيِرٍِ -۲٠٠٤(‏ 
(YY‏ 

۲- ك الإغتکافی )۲۰٤۹-۲۰۲۵(‏ 
المجلد الرابع عشر 

)۲۲۳۸-۲۰٤۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲٣۹۹-۲۲۳۹( تاب السّلم‎ -٥ 
المجلد الخامس‎ 

- اب الشْمْعَةَ )۲۲٣۹-۲۲۵۷(‏ 

۷- ل الإجارة )۲۲۸٣۹-۲۲۹۰(‏ 

۸- ك الْحَرَالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

۰- تاب الْوَكَالَةٍ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 

۴۲ ١( الخرث والمرارعة‎ 8١ 
(0۰ 

۲- کاب المسَاقاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 


۳- كباب الاسْتَقَرَاض وَأدَاءِ الذِيُون 


والْحَجر والسفلیس )۲٤۰۹-۲۳۸۵(‏ 


-۲٤١٠١( ك الخصومات‎ -٤ 
(Yo 
)۲٤۳۹-۲٤۲۹( ك في اللقطة‎ -٥ 
-۲٤٤١( كاب المظالم.‎ - 
(YAY 


المحلد السادس عشر 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٠۰۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٥۱۹-۲۰۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٣۵٥۹-۲۵۱۷(‏ 
۰- کكتاب المکاتب -۲٥٦١(‏ 
(Yoo‏ 
-١‏ کتاب الهبة )۲٦۳۹-۲۵۹٩(‏ 
۲- ل الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 


المحلد السايع عشر 
0۳- کتاب الصلح )۷1۹-4۰( 


)۲۷۳۷-۲۷۱۱( ك الشروط‎ -٤ 

-۲۷۳۸( کتاب الوصایا‎ -٥ 
(YYAI 

- کاب الجهادِ والسیر (۲۷۸۲- 
(YAoV‏ 1 
المحلد الثامن عشر 

باقي الجهاد 


۷- ك قَرْض الْخُمُس -۳١۹۱(‏ 
(T\o0‏ 


ت 


۸- كياب الْجرْية وَالْمُوَادَعَةَ -۳٠١١(‏ 


۸4( 
المجلد التاسع عشر 

۹- بدء الخلق )٣۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کاب الأَنْبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المحلد العشرون 

۱- ل المَتاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 

۲ - کاب قضائل الصَحَابَة -۳٦٤۹(‏ 
(VVo‏ 

۳- متَاقب الأَنصار )۳۹٤۸ -۳۷۷٩(‏ 
المجلد الحادي والعشرون 

)٤٤۷۳-۳۹٤۹٩( تاب المَعازي‎ -٤ 
المحلد الثاني والعشرون‎ 

)٤4۷۷-٤٤۷٤( کتاب التفسیر‎ - ٥ 
المحلد الثالث والعشرون‎ 

باقي كتاب التفسير 
المجلد الرابع والعشرون 

- ك فَصائِل الْمَرَآنِ -٤4۷۸(‏ 
0*۲( 

۷- اب التکاح )٥۲٥۰-۵۰۹۴(‏ 
المحلد الخامس وا ون 

باقي کتاب التکاح 

۸- کاب الطلاق )٥۳٤۹-٥۲٥۱(‏ 


المحلد السادس والعشرون 

-٩‏ كاب النَمَقَاتِ 

١‏ كات الا ( ةد 
(o1‏ 

)٥٤۷٤ -٥٤٦۷( ل الْعَقَيمَةَ‎ -١ 

-۵٥٤۷٥( اللَبَائح والصَيّد‎ -۲ 
(oot 

۳- ك الأَّضَاجِيّ )٥٥۷٤ -٥٥٤0(‏ 
المجلد السابع والعشرون 

-٥۵۷١( كاب الأشربَّة‎ ٤ 
(04 

-٥٦٤١( كاب المرض‎ -٥ 
(oY 

-۵٦۷۸( کاب الطب‎ -۲ 
(oVAY 

۷- کاب اللَّبّاس -٥۷۸۳(‏ 
044( 
المحلد الثامن والعشرون 

باقي كتاب اللباس 

تاب الاأَدَب (۵۹۷۰- 1۲۲۹) 
المحلد التاسع والعشرون 

۹- ل الاستځذان (1۲۲۷- 1۳۰۳) 

۰- ك الذَعَرّات )1٤۱١-٦۳١٤(‏ 

۱- کاب الرقّاقی )٠٥۹۳-۹٤۱۲(‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المجلد الثلاثون المحلدات )۳١ ء۳٣ »۳٤(‏ 
باقي كتاب الرقاق الفهارس 
۲- تاب القَدَرِ )٣٩۲۰ -٦٥۹٤(‏ 
۴۳- کتاب الأَيمَانِ والنذور -٦۲۱(‏ 
1۷۷( ۰ 
-٤‏ ك مارات الأَيْمَان -۷٠۸(‏ 
(\VYY‏ 
-٥‏ ك القَرَائِض (1۷۲۳- )٦۷۷۱‏ 
المجلد الحادي والثلاثون 
-٦‏ کناب الحدود )٦۸٦۰-0۷۷۲(‏ 
۷- کتاب الدَیّاتِ (1۸1۱1- )٦۹۷۱‏ 
۸- كاب اسَْيَبَابَةٍ المُرَنَدَينَّ 
وَالمَعَانِدِینَ وَقَالِهِم (1۹۱۸- )٦۹۳۹‏ 
المجلد الثاني والثلائون 
۹- کاب اراو )1۹٥۲ -٩۹٤۰(‏ 
٩-ك‏ الْجِیّل (1۹0۳- 1۹۸۱) 
۱- ك التغبير )14۸1 (VV‏ 
۲- کاب ا )2۸ *¥- (VI‏ 
۳- کتاب الأحخان (VYo-1۷)‏ 
٤‏ - ك التَمَنّي (۷۲۲۹- )۷۲٤٥١‏ 
-٥‏ کتاب أخبار الآَحَادِ -۷۲٤١(‏ 
(V۷‏ ۰ 
المجلد الثالث والثلائون 
1- كاب الاعيصام بالكِتاب والس 
(VTV*-V1۸)‏ 
۷- کاب السّوحید (۷۳۷۱- )۷٥۹۳‏ 


الحَروفب ار المحلقّن 


(A A.4 VY) 


ص ور ص ت 2 
املد الثامن عش 


اران 
الي ايى وَحَمَجّن الث 
بإشاف 
لر ٠‏ چچ 
ا ےسا ورس ر 7 AAA Lm‏ 


تیر 
اا لأساذال در 


امس داري 


تاذ لرن ,اة ارززهر 


ہر کک S0‏ ر 
INE AA‏ کے ANS N‏ 
ورا ان ى ا2 


إدا شون الإ اة دولةقط ر 


لكذاء أي: رجع إليه بعد ما كان أعرض عنه» والمقالة والمقال 


والقول والقولة بمعتّى. 

السابع: قوله: ( 1 به أن كه شه في الاه )» هو بفتح اول ک 
وضم الکاف» يقال: اكب الرجل وب غیره» وهنا ب 
المعروف أن يكون الفعل اللازم بغير همزة فيعدئ بهاء وهنا عكسهء 


ومعنی گئه: آلقاه» ویقال: بْب بمعنی: کب 
وذكر البخاري في كتاب: الزكاة عقب 


ال آبو عبد اله : 


تنک (فگبوا)“ کک أب الرجل إذّا كان فعله غير واقع 


َل أحد» فإذا وقع الفعل ا که اله لوجهه وکیت ان۰۳ 


علي بن مسعدة» قال: حدشتا قتادة» قال: حدثا آنس بن مالك» مرفوعا به. 
ورواء عن آبو یعلی ۳۰۱/۰- ۴۳۰۲ (۲۹۲۳)» ومن طریقه ابن حبان في 
«المجروحین؟ ۱۱۱/۲ وابن عدي في «الکامل» ۴۲۳/١‏ 
ورواه احمد ۴١ -٠۳۲/۳‏ واليزار كما في «كشف الأستار؛ )۲١(‏ والعقيلي 
في «الضسعفاء؛ ٠۲٠١/۳‏ والخطيب في اموضح أوهام الجمع والتفريق؛ ۲۷١/۲‏ 
من طرق عن علي پن مسعدة به. وقال البزار: تفرد به علي بن مسعدة. 
قال عبد الحق في «أحکامه؛ ۷۲/۱: حدیث غير محفوظ ؛ تفرد به علي بن مسعدة 
وضسعفه الالباني في «ضعيف الجامع؛ )۲۲۸١(‏ 
وأما قول : اتقو هاهناا» هئه التطمة شاهدها في اصحیح سسلم» (۲۵4/ ۴۲) 
من حديث بي هر 

(۱) «الکامل في الضعفاء» ۳٠٤/۲‏ . 

) کڌا في (ف) و(ج) وهي رواية ابي رء وني باقي ال 1 

" ا ا ا ال ا EE‏ ا ل بتاژت 
اكاك لاا 


سے کے 


حقوق اطع ول2 
وز لر لاان ول زرد لامر 


رارة ؤود الريسيرة 
رولة وط 
اة الأول / ۹۹٤۱ھ‏ ۸..م 


لقي وازطباءة 


سورییا ۔-دمشق _ ص .ب ۲٤٣۹:‏ 
ا نان بکروت _ ص . ب : NEA.‏ 
هاتف : ٩ ٩0۷.3‏ 1۲..-قاکى : ¥1 ۷ 1 
www.daralnawader.com‏ 


ط2 . 


بااشراف ات 
مالاا کې ورلا 
التحَقيق والمقابَلة والتعليق 
واللاہاکاافتن ‏ اک وزیا 
اک ںتوفق ‏ خض روزن 
س ول ١‏ زی بم 
این جر انض مام 
ترا بوست۔ ہا ع رید ۔ معرب عر 


عارل اع ررر طە طن ارعان 
اعبلفل عي لودب عضرو 
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س تاب الجهاد وَالسَْيَرِ yygğËğËÈررر ١‏ )4 


- باب قتال الذِينَ يَنَْعِلُونَ الُعَرَ 
4۹- دتتا علي بن عبد اللهء حَدتَنَا سُفْيَانء قال الرْهْرِيّ: : عن سَعيد 
ال عن اي هُرَيْر؛ 4 عن الب ل قالّ: لاوم الَا حت الوقن 
الهم الع وَل تقوم الا حت قَاتلوا قَوْمًا کان وجوحهم الان 
المطرَقَةٌ. ا : كا5 فيد أو الرتادء عن الأغرجء عن ي هُرَيْرَةً رواية : (صغَارَّ 


و 


الأعينء› ذف الأوفء کان وجُوهَهم الان المطرقَة. [انظر: :  -‏ مسلم : 
۲ فتح 11۰4/1 


ذکر فيه حديث أبي هريرة المذكور: ا تقوم السَاعَةَ حَسَّى ثُقَاتِلوا 
قَوْمًا الهم الشَعَرُء ولا تقوم م السَاعَةُ حى نالوا وما کان أن وَجُوهَهم 
المخان الم ةا قال فان وراو أ اراو عق الأغرج» ع 
بي هُريْرَةَ روَاية : «صِعَارَ الآعْيْنء ذل الأئوف» كأ وَجُوهَهُم المخان 
المطرقَةٌ. 

الشرح : 

هذا التعليق أسنده البخاري فى علامات النبوة"“. وفى لفظ : «حَةَ 
تقاتلوا خوزا وكرمان من الأعاجم» الحديث". وعند الإسماعيلي قَالَ 
محمد بن عباد: بلغني أن أصحاب بابل كانت نعالهم الشعر. 

م البكري في «أخبار الترك»: «كأن أعينهم حدق الحراد يتخذون 
الدرق حَتَّى يربطوا خيولهم بالجبل» وفي لفظ: «حَتّى (يقاتل 
ت الترك يلبسون الشعر» ولابن ماجه من حديث أبي سعيد 


(۱) سيأتي برقم )۳١۸۷(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة. 
(۲) سيأتي برقم .)۳٥۹۰(‏ 
(۳) في (ص١):‏ تقاتلوا المسلمين. 


سا.٠‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الخدري يرفعه: «لا تقوم الساعة حى تقاتلوا قومًا صغار الأعين عراض 
الوجوه كأن أعينهم حدق الجراد كأن وجوههم المجان المطرقة ينتعلون 
الشعر (ويتخذون)"'“ الدرق ويربطون خيولهم بالنخيل»". ولأبي داود 
من حديث بريدة بإسناد جيد: «يقاتلكم قوم صغار الأعين- يعني : 
الترك- تسوقونهم ثلاث مرار حى تلحقوهم بجزيرة العرب» فأما في 
السياقة الأول فينجو من هرب منهم» والثانية فينجو بعض ويهلك 
بعض» وأما في الثالثة فيصطلمون»". وللبيهقي : «إن متي يسوقها قوم 
عراض الوجوه كأن وجوههم الحجف ثلاث مرار» حَنّى يلحقوهم 
بجزيرة العرب» قالوا: يا نبي الله من هم؟ قَال: «الترك والذي 
نفسي بيده ليربطن خيولهم إلى سواري مساجد المسلمين». 

ولأبي داود الطيالسي عن حشرج بن نباتة» نا سعيد بن جمهان» 
عن عبد الرحمن بن أبي بكرة» عن أبيه» قال رسول الله يا «لينزلن 
طائفة من أمتي أرضا يقال لها البصرة» فيجيء بنو قنطوراء» عراض 
وجوه قار الأعين» كن لرا لى جر لهم الديك > رذكر 
البكري من حديث سليمان بن الربيع العدوي» عن عبد الله بن عمرو 
قال: «يوشك بنو قنطوراء بن كركر أن يسوقوا أهل خراسان وأهل 
سخمتان موتا عفار الخذنت تطولة فال فقسا علي عجر ين 
الخطاب فحَدثتّاه بما سمعنا من ابن عمروء فقال ابن عمرو أعلم 
بما يقول. 


(۱) في (ص۱): يتحدثون. 

(۲) ابن ماجه .)٤٤٩۹۹(‏ 

(۳) ابو داود .)٤٤۰٥١(‏ 

.)4١١( ٠۲٠١ /۲ «مسند الطيالسي»‎ )٤( 


سد كتاب الجهاد وَالسُيّر اا 


إذا تقرر ذلك فأشراط الساعة: علاماتهاء وأحدها: شرط. 

و(المجان): الترس. وعبارة صاحب «المطالع» : الترسة» واحدها: 
مجن» سميت بذلك لأنها تستر صاحبها» وهي بفتح الميم وتشديد النون 
جمع مجن بكسر الميم. 

و(المطرقة) بإسكان الطاء المهملة وتخفيف الراء» وصوب بعضهم 
تشديد الراء» حكاه في «المطالع» عن بعضهم»› وهي الترسة التي ألبست 
الأطرقة من الجلود وهي الأغشية منهاء شبه عرض وجوههم وصلابتها 
وظهور وجناتهم بها. وقال الهروي : المطرقة : التي أطرقت بالعقب. أي : 
ألبست به. يقال: طارق النعل : إذا صير خصمًا على خصف. أي: ركب 
بعض على بعض» وقیل : هو أن (یقور جلده) ' بمقداره ویلصق به کأنه 
ترس على ترس» حكاه في «المطالع». 

و( «ذلف» ) بذال معجمة مضمومة اس قصار» وهو الفطس وتأخر 
الأرنبة. وعبارة الخطابي : قصر الأنف وانبطاحه". وقيل : غلظ واستواء 
الأرنبة. وقيل: تطامن فيها ورواه بعضهم بالدال المهملةء قَالَ صاحب 
«المطالع»: وقيدناه عن التميمي بالوجهين» والمعجمة أكثر. وقال ابن 
التين: ذلف الأنوف: صغارها. وقيل : تشميرة عن الشفة إلى أصلهء 
يقال منه: رجل آذلف وامرأة ذلفاء والعرب تقول أملح النساء الذلف. 
وقال ابن فارس: الذلف: الاأسخواء فى: طرف الأنف» ليس جحد 
و وقال ف «المخصص) : ET‏ 
(1) كذا في الأصل. 

)۲( «أعلام الحديث» ۲/ .٠٤١١‏ 


(۳) «مجمل اللغة» ."٠١ /١‏ مادة: (ذلف). 
)٤(‏ «المخصص» .١١١ /١‏ 


س س دی س س سس سے 


قال آبو المعالي في «المتتهئ»: أَِبٌ الرجلء أي: فلب لوجهه 
وهو من النوافر» وا عليه إا نحن عليه. وقال ابن سیده: گب 


«الجامع؛: يتعدی إا كان عَلَى قَمّل» ولا يتعدى إا كان عَلّن أفعل. 
الصحيحة یکبهء بفتح أوله -أي كما أسلفناه- 


رباعيه لا يتعدئ عل نقيض المتعارف إلا لمات قا 
الرجلء وكببته آنا. 
قال تعالیٰ: ای نی مک عل هو الملك: ۲۲۲ قال 
#نت رهم ف اار4 (النمل: ٩١‏ ومغله اقمع الغيم 
الريح» وأنْسَل ريش الطاقرء وَسَةُ أناء وأنزفت البثر: قل مازهاء 
ونزفتها أناء وأمرَتِ الناقة در لبنهاء ومريتها أناء وأشتق البعير: رفع 
رآسه (وشتقع) آ۳ 

اللامن: الفسمير في ليكبه) يعود إلى المعطل» أي؛ انالف قلبه 
بالإعطاء مخافة من كفره ونحوه إذًا لم يعطء والتقدير: أعطي من في 
إيمانه ضعف؛ لأني أخشى عليه لو لم أعطه أن يعرض لَه أعتقاد 
(يكفر به فيكبه الله في الثار. وأما من قوي إيمانه فهو أحب إِليّ فأكلة 
إلى إيمانه ولا أخشى عليه رجوعًا عن دينه ولا سوء أعتقاد)“ 
ولا ضرر عليه فيما لا يحصل لَه من الدنيا 
() في (ج): واشتته. 


لإکمال السعل ۹۲/۱ 
() ساقعطة من (ج). 


ع(۲ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

والأنوف: جمع أنف» مثل فلس وفلوس» ورواه القزاز: الآنف 
وقال: مثل بحر وأبحر. في «المخصص)»: هو جمع المنخر» وسمي 
أنمًا لتقدمه”» وجمع الأنف: آنف وآناف. 

فائدة : 

روى الترمذي من حديث الصديق: «إن الدجال يخرج من أرض 
بالمشرق يقال لها: خراسان يتبعه أقوام كأن وجوههم (المجان)"“ 
المطرقة)» ثم قًالّ: حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث أبي التياح”. 

أخرى : 

قال الخطابي : بنو قنطوراء هم الترك يقال: إن قنطوراء اسم جارية 
كانت لإبراهيم ولدت أولادًا جاء من نسلهم الترك“. وقال كراع : الترك 
هم الذين يقال لهم الديلم. 

وقال ابن عبد البر في كتاب «القصد والأمم»: الترك فيما ذكروا هم 
ولد يافث» وهم اجناس كثيرة» ومنهم أصحاب مدن وحصون» ومنهم 
قوم في رءوس الجبال والبراري» ليس لهم عمل غير الصيد» ومن لم 
يصد فَصَدَ ودج دابته وشوى الدم في مصران يأكله» وهم يأكلون 
الرخم والغربان» وليس لهم دين» ومنهم من يدين بالمجوسية وهم 
الاكثرون» ومنهم من تهود» وملكهم يلبس الحرير وتاج الذهب 
ویحتجب کثیرًا» وفیهم سحر وقال وهب بن منبه : هم بنو عم ياجوج 
ومأجوج» وقد قيل : إن أصل الترك أو بعضهم من حمير» وقيل: إنهم 
(۱) «المخصص» .١٠۹/۱‏ 


(۳) من (ص۱): 
)۳( الترمذي (YY)‏ 


."۲١ /٤ «معالم السنن»‎ )( 


س ا ر 


بقايا قوم تبع ومن هناك» کانوا يسمون أولادهم بأسماء العرب العاربة» 
فهؤلاء ومن کان مثلهم يزعمون أنهم من العرب» وألسنتهم أعجمية› 
وبلدانهم غير عربية دخلوا في بلاد العجم واستعجموا. 

وقال ابن أبي الدمنة الهمداني في «إكليله»: أكثرهم يقول: الترك من 
ولد أفریدون بن سام بن نوح» وسموا ترگا لن عبد شمس بن يشجب لما 
وطئ أرض بابل أت بقوم من أجابرة ولد يافث فاستنكر خلقهم ولم يحب 
أن يدخل في سبي بابل فقال: أتركوهم» فسموا الترك. 

وقال صاعد في «طبقاته»: الترك أمة كثيرة العدد فخمة المملكة»› 
ومساكنهم ما بين مشارق خراسان من مملكة الإسلام وبين مغارب 
الصين وشمال الهند إلى أقصى المعمور في الشمال» وفضيلتهم التي 
برعوا فيها وأحرزوا خصالها الحروب ومعالجة آلاتها. قال المسعودي 
في «مروجه: في الترك أسترخاء في المفاصل واعوجاج في سيقانهم› 
وليل في عظامهم» حى أن أحدهم ليرمي بالنشاب من خلفه كرميه من 
قدام» فیصیر قفاه كوجهه ووجهه قفاه» ومطاوعات فقار ظهورهم 
وحمرة وجوههم عند تكامل الحرارة في الوجوه على الأغلب من 
لونها وارتفاعها لغلبة البرد على أجسامهم. 

وفي الحديث: علامة للنبوة وأنه سيبلغ ملك مته غاية المشارق التي 
فيها هولاء القوم على ما ذكر في غير هذا اللحديث» وكذلك خلقة 
وجوههم بالعيان عريضة وسائر ما وصفهم به ح٤‏ كما وصفهم. 

وفيه : التشبيه للشيء بغيره إذا كان فيه شبه منه من جهة ماء وإن 
خالفه في غير ذلك. ٠‏ 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

في كتاب «الفتن» لنعيم بن حماد: حدتتا يحي بن سعيد» عن ابن 
عياش» أخبرني من سمع مكحولاء» عن رسول الله ية أنه قال : «للترك 
خرجتان: خرجة منها خراب (أذربيجان)» وخرجة يخرجون في 
الجزيرة يحتقبون ذوات الحجال» فينصر الله المسلمين» فيقع فيهم ذبح 
الله الأعظم لا بترك بعده". وفي لفظ آخر: «آخر الخرجتين 
يخربون آذربيجان» والثانية يشرعون منها على ثني الفرات» فيرسل الله 
على جيشهم الموت يفني دوابهم فيرجلهم» فيكون ذبح الله 
الأعظم“". ثم روى ابن عياش بإسناده إلى عبد الله بن عمرو: يوشك 
بنو قنطوراء يسوقون أهل خراسان وأهل سجستان سوقًا عنيفًا حى 
يربطوا دوابهم بنخل الأبلة فيبعثون إلى أهل البصرة: أن خلوا لنا 
أرضكم أو ننزل بكم. فيتفرقون على ثلاث فرق : فرقة تلحق بالعرب» 
وفرقة بالشام» وفرقة (تعددها)“ ٠‏ وأمارة دَلِكَّ إذا طبقت الأرض 
N E‏ وفي لفظ : الملاحم ثلاث مضت ثنتان وبقيت واحدة 
وهي ملحمة الترك بالجزيرة ٠"‏ وسيأتي له تتمة في باب: علامات النبوة. 


e 


SKN I KX JSR 


(۱) في الأصل : (أدرمهدب)» وفوقها (كذا). والمثبت من كتاب «الفتن». 

.)۱۹۰٥( 1۷۷ /۲ «الفتن»‎ )۲( 

(۳) «القتن» ۲۲۱/۱ (٦1۱)ء‏ ۲/ 1۸۳ .)۱۹۲١(‏ (۱۹۲۷) عن مکحول مرفوعًا. 
)٤(‏ کذا بالأصل» وفي «الفتن» (بعدوّها). 

.)۱۹۰٩۹( 1۷۷/۲ «الفتن»‎ )٥( 

)١‏ «الفتن» ۲/ ۲- ۸۳ )۱۹۲٤(‏ عن عبد الله بن عمرو موقوفا. 


س ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ 


ا ا ا 
۷- باب مَنْ صَف أصُحَابّه عند الهزيمَة 


وَنَرَلَ عَنْ دَابَِهِء وَاشْتَنْصَرَ 

-٣‏ حدَنئَا ڪَمُڙو يِن ڪَالِڍ دنا َير حَدَنَنًا بُو إشڪاق قال: سَمِعْتُ 
الپراءء وَسَاله رَجُلٌ: انعم قزم يا َا عُمَارَة يوم حنَيْن؟ قال: لاء والله ما وى رَسُول 
اله 4 وَلَكَلَه حَرح سان أضڪابه وَأَخَفَاوهُم حُسرا ليس بسلاح» فَأتؤا قَْمًا رمَا 
كنع وازن يني تضرء ما کا فط لهم سهم قَرسَمُوهُم رسفا ما كاو نْطِمودّء 
الوا هَُالك إلى انين ل وهو عَلَى ْلَه البيصَاءِء وان عَم أبُو فيان ِن 
الحارٹِ بن عبد المطلِب يفَو په فَنَرَل وَاشَْصَرَ تم قال: 
اا اا 

ثً کت: اضخا [انظر: -۲۸٦٤‏ مسلم: ۱۷۷1- فتح [٠۰٥/١‏ 

ذكر فيه حديث البراء السابق في باب : من قاد دابة غيره في الحرب. 

وموضع الترجمة منه قوله: (وهو على بغلته البيضاءء وابن عمه 
أبو سفيان بن الحارث بن عبد المطلب يقود به. فنزل واستنصر) 
ونزوله عنها إنما كان ليثبت الرجالة الباقين معه وليتأسوا به في أستواء 
الحال» فكذلك يجب على كل إمام إذا ول أصحابه وبقي في فل ٠‏ 
منهم إن أخذ على نفسه بالشدة أن يفعل ما فعله سيدنا رسول الله من 
النزولء وإن لم يكن له منة" بأخذ الشدة» فليكن أنهزامه بتحيز فئة 
مع فئة من قومه إلى فئة أخرى تروم تشبتهم. 

وهلذا الحديث يبين أن المنهزمين يوم حنين لم يكونوا جميع 
الصحابة» وأن بعضهم بقي مع رسول الله َيه غير منهزمين. 
() الل بضم القاف : القليل» قاله في «القاموس» ص۹٤١٠‏ مادة: (قلل). 
(۲) ذكر في الهامش: المنة بضم الميم وتشديد النون: القوة 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ون ا فاه ا فام جاه وال ودا 
أصحابه أنفتلوا فانهزموا من عدوهم حى ولوا عنهم مدبرين» كما 
وصفهم الله في كتابه: ل ونم دري [التوبة: ۲۹] فكان 
أصحابه وهم زهاء عشرة آلاف أو أكثر مدبرين أنهزامًا من المشركين› 
وهو ييه في نفر من أهله قليلين متقدم للقاء العدو وقتالهم» جاد في 
المضي نحوهم غير مستأخر ولا مدبر» والعدو من العدد في مثل 
el‏ | 


وأما أنهزام من أنهزم» وهو كبيرة» فقد أسلفنا الجواب عنه وأن 
المكروه هو الآنهزام على نية ترك العود للقتال عند وجدان القوةء أما 
للكر والتحيز إلى فئة فلاء يدل عليه أن الله تعالى قًال: م أرل لَه 
سكم على رولو وَعَل ألمومين وأنرل جوا لر روا [الحربة: ١۲]ء‏ 
فلو کان علیٰ غير دَلِكَّ لكانوا استحقوا وعيده» وقد روئ داود عن أبي 
تا عن ای سد نی رل دال ورن ول ا د 
[الأنفال: ]١١‏ قال : كان ذَلِكّ يوم بدر ولم يكن لهم يومئذ أن 
يتجاوزوا الأنحياز إلى المشركين» ولم يكن يومئذ مسلم على وجه 
الأرض غيرهم. وقال الضحاك: إنما كان الفرار يوم بدر ولم يكن لهم 
ملجاً يلجئون إليه» وأما اليوم فليس فرار”". وقال ابن أبي نجيح عن 
مجاهد: قال عمر بالمدينة: وأنا فئة كل مسلم". وسئل الحسن 
البصري عن الفرار من الزحف» فقال: وال لو أن أهل سمرقند 
اا إلينا لكنا فئتهم. 


(1) رواه الطبري فی (تفسیره» .۲۰٠/٦‏ 
)¥( رواه الطبري .(YoAYA) ۲۰۹۱/١‏ 


ن 

خاتمة: قول البراء: (ولكن خرج شبان أصحابه وأخفاؤهم حسرًا). 
أخفاؤهم : جمع خف يقال : رجل خف» أي : خفیف. بريد من لا سلاح 
معه يثقله وأداة الحرب ثقيلة» والحسر: جمع حاسر» وهو من لا سلاح 
معه» وقیل: هو من لا درع له» أو لا مغفر على رأسه. وقال ابن فارس: 
هو من لادرع معه ولا e‏ 

وقوله: (فرشقوهم رشقًا). الرشق: الرمي» والرشق: الوجه من 
الرمي» وقال الداودي: معناه يرمي منهم الجميع سهامهم بمرة. 

ومن (استتض): دعا الله بالتصرة 


4 (FE AGENT FARR 
ITENS IRN 2® 


(۱) «مجمل اللغة» 4/1 مادة: (حسر). 


ع(۸) ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح د 


۸- باب الذعَاءِ عَلَى المُشُرڪينَ 
بالْهَرِيمَة وَالرلرَلَةٍ 

- دتا إنراهِيم بن مُوسئء أَخبرنا عيسیء حدتتا هشَامُء عن مء عن 
عَبيدَةء ڪن علي ڪه قال: ا کان يَوْمُ م الأخْرّاب قال رول انه کل: «مَلاً الله بيو بيوتهم 
وبْورَهُمْ ارال عَنِ الصّلاةٍ الوْسْطّى حِينَ عَابَتِ الشَمُسنُ». 1١١١ء.‏ 
۳ ۹7“ مسلم: 1۲۷- E‏ 1۰[ 

“٣‏ حدتتا قَبيصَةء حَديَنَا سُفيَانء عن ابن دَكوَالَ» عن الأغرجء ڪن أي 
هُرَيْرَةَ ظ4ہ قال : کان النَب ییا يذْغُو في القَنوت: للم نج EE‏ 
الهم أنج الوليد بر الو e‏ نج عياش ن أي رَبيعَةً الهم نج 
ا من المومِيِينَء الل اشد د طا ا غ اللي تر 
کسني يُوسف٤.‏ [انظر: -۸۰٤‏ مسلم: 1۷۵- فتح ]٠١٥/٦‏ 

۳- دتتا المد ن حمل أخبرنًا عَيْد افلهء أخبرنًا إښمَاعيل بن ن أي خالد أنه 
سَمِعَ عبد الله بن أي رضي الله عنهما يَقُول: دعا رَسُولُ اه ل َم الأخرّاب 
على الشُركين فَمَال: «اللَهّ مزل الكِتاب سَرِيعٌ الجسَّاب» لَه هرم 
الأخْرَاتَء لَه رن وَرَلرلهَم. VN EEE SS AI‏ 
مسلم: -۱۷٤١‏ فتح ۱۰1⁄1] 

٣4‏ حدتتا عبد اله ٿن آي سَيبةَء حَدَنَنَا حفر ِن عَؤنِء دتا سُفيانٌء عَنْ 
بي إشخا ڪاقء عن ڪرو ِن يمون عن عبد اه # قال: ان الي 4 يلي في ِل 
الكغبةء فقال أب و جَهل واس مِنْ فَرَيِش» وَنُْجرَث رور بتَاجية مء فَأرْسَلوا 
فجاغوا من سلاا وطرځُو؛ُ ڪَلَيه» فَجَاءَث فَاطمَة فَألْمَنْهُ عَلْهء قَقَالَ : : الل علي 

ريش لَه عَلَيْكٌ ٍ بقرَيش› الُم لَك بقريْش. أي جهل ا 
وة ن رَبيعَةء وَشَيْبَة يِن رَبيعَةء وَالوَلِيدِ بن عنْبةء وای بن حَلبِ» وَعُقَبَة ِن أ 
مُعَبْطء قال عبد الله : : َد رُم في قيب بَذر قَنْلّى. 


ا 2 


ال أو إشحاق: وَنَسِيت السابع. قال ل وش بن إشحاق ن آي ي إشحاق: أَمَيه 
ن لف خلف. و قال سَعْبَه: أَمَيةٌ أو أي والصحيخ: أَمَ. [انظر: -۲٤۰‏ مسلم: -۱۷۹٤‏ فتح 
11۰1/1 

-٥‏ ڪحدتَتَا سُلَيمَانُ پِنُ ڪزبء دنا مادء عن أَيُوبَء عن ابن آي مُلَيْكکةء 
ڪن اة رضي اله عنها أن الهو دلوا على لَب بل فقالوا؛ السام عَلَيْكَ. 
َلَعَنتَهم. قالّ: ا ك ؟. فلت أو تضمغ ما قاو قال: َلَمْ تَسْمَمِي ما فلت : 
وعليكم؟». [انظر: ٤1۰۲ء‏ 1۰۳۰ء ٦1۲۵ء‏ 1۳۹۵ء 1٤۰۱‏ ۹۲۷- مسلم: .]۲۱٣١‏ 

ذكر فيه خمسة أحاديث : 

أحدها : : حليث هشام عن مُحمڍء ڪن دة عن علي : : لا گان يوم 
الخرَاب ال رَسول اله ل : «مَلاً الله وتم بورشم اا عن 
الصَلاةٍ الوْسْطّى حِينَ عَابَتِ الشمسً». 

اا حديث الأغرَج» عَن أبي هُرَبرَة تال : گان الي با يدعو في 
لثوت: «اللَهُمّ آنج e AE‏ - إلى أن قال : الله اشد وظاتاك 
على مَضر..) 

ثالثها : : حدیث ابن ا بی اَوْفًیٰ: دَعَا رَسولٌ اللو لا يوم الأخْرَاب عَلى 
المَشْرِكِينَ قال : ل مزل الكتاب سَرِيعَ الحِسّاب» الُم هزم 
الأخْرَاء الهم اهزمَهم وَرَلْزلْهُمْ». 

رابعها: حديث عبد الله -وهو ابن مسعود- فال: گان النبيّ کا 
يُصَلّي فِي ظلٌ الكَعْبَةء الحديث» وفيه : «اللَهُم عَلَيْك فر : بش ثلاّا. ثم 
ذكر الخلاف في آمية بن خلف آو آبي بن خلف قال ولحي ا 

خافهاد دت اة أن ال د ولو غل ال ب الوا : 
الا غلك کک قَال: ما لَك؟. قَلْتْ: أَوَلَمْ تَسمَعْ ما قالوا؟ 


قال : «أقلمْ تَسْمَمِي ما قلت لت وَعَلَيْكْ». 


س( ٢۰‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

الشرح : 

في حديث علي دلالة على أن الصلاة الوسطى هى العصرء وهو 
الذئ ا به ال اديت وإن نص الشافعي على انها الصبح» وقد 
جمعت فيها جز۶ًا مفردًا بذكر أقوال العلماء فيها. َال المهلب: هى 
ee E Ea‏ ۰ 

وهشام المذكور في إسناده قَالّ الأصيلي : وهو في «سيرة هشام»» 
وهو ابن حسان» وهو مطعون فيه. ثم قَالَّ: وقال أبو الحسن: إسناد 
هذا الحديث من أعجب الأسانيد عن علي. وقيل: إن هذا الحديث 
كان قبل نزول صلاة الخوف. 

وقال ابن بطال: هذا شغل لا يمكن ترك القتال له على حسب 
الأستطاعة من الإيماء والإقبال والإدبار والمطاعنة والمسايفة» لكن 
لهذا وجهان: 

أحدهما: أن صلاة الخوف لم تكن نزلت بعد» وفي الآية بها إباحة 
الصلاة على حسب القدرة والإمكانء وفي هذا الوقت لم يكن مباخًا لهم 
إلا الإتيان بها على أكمل أوصافهاء فلذلك شغلوا عنها بالقتالء فهلذا 
الشغل كان شديدا عليهم حَنّى لا يمكن أحدًا منهم أن يشتغل بغير 
المدافعة والمقاتلة. 

انیهما: أن یکونوا على غير وضوء» فلذلك لم يمكنهم ترك القتال 
لطلب الماء وتناول الوضوء؛ لأن الله تعالى لا يقبل صلاة بخير طهور 
ولا صلاة من أحدث حى يتوضاً. 


(1) كما في «شرح ابن بطال» .۱۱۱/١‏ 


س كب لهاد وزير ğËÈا١)‏ 

وأما دعاؤه بيه على قوم ودعاؤه لآخرين بالتوبة» فإنما كان على 
حسب ما کانت ذنوبهم في نفسه» فکان يدعو على من آشتد آذاه على 
المسلمين» وكان يدعو لمن يرجو نزوعه ورجوعه إليهم» كما دعا 
لدوس حين قيل له: إن دوسًا قد عصت وأبت» ولم يكن لهم نكاية 
و آذ قال «اللَهُمّ هد دوسًا وائت بهم» وأما هلؤلاء فدعا عليهم 
لقتلهم المسلمين» فأجيبت دعوته فيهم» وقد سلف هذا المعنى في 
أول الأستسقاء وسنزيده وضوحًا في كتاب: الدعاء في باب: الدعاء 
على المشركين"". 

ومعنى : ( «اشده وطأتك» ): بأسك وعقوبتك» أو أخذتك الشديدة. 
وقال الداودي : الوغاة: الأرض وفاك ابن قارس الاعذة 

وقوله : ( «اهزمهم وزلزهم» ) دعاء عليهم آلا کا ولا قروا 
مأخوذ من الزلزلة» وهي أضطراب الأرضن. قال الذاودئ: آراد أن 
تطيش عقولهم وترعد أقدامهم عند اللقاء فلا يشبتوا. 

وحديث السلا يستدل به مالك وغيره ممن يرى بطهارة روث 
المأكول لحمه» وانفصل من قال بنجاسته بأنه لم يكن تعبد بذلك» 
وأيضًا فليس في السلا دم فهو كعضو منهاء فإن قلت: هو ميتة؛ لأن 
ناحرها وثني مشرك. 

فالجواب : إن ذلك قبل تحريم ذبائح آهل الأوثان» كما كانت تجوز 
مناکحتهم› وروي أیضًا آنه کان مع الفرث والدم ولكنه كان قبل التعبد 
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(۱) «شرح ابن بطال» -۱١١ /٥‏ ۱۱۲. 
)۲( «(مجمل اللغة» /٤‏ ۹ مادة: (وطی). 


ع 90 

سابمها: في فقهه وفوائده 

الأولى: الشفاعة إلى ولاة (الأمر)"" وغيرهم فيما ليس بحرام. 

الثانية : مراجعة المشفوع إليه في الأمر الواحد مرارا إذًا لم يؤد إل 
مفسنھ 

الثالثة : الأمر بالتثبت» وترك القطع بما لا يعلم القطع فيه. 

الرابعة: أن الإ يصرف الأموال في المصالح الأهم فالأهم. 
إليه لا (عتب)" عليه إا رد الشفاعة إا 
كان ولي آمر المسلمين» أو ناظر تيم 
ونحوه لم بجز لَه قبول شفاعة تخالف مصلحة ما هو ولي أمره. 

السادسة: أن المشفوع إليه إا رد الشفاعةء ينبغي أن يعتذر إلى 
الشافع وبين له عذره في ردهاء 

السابعة: آن المفضول ينبه الفاضل عَلَى ما يراه مصلحة لينظر فيه 
الفاضل. 

الثامنة : أن المشار عليه يتأمل ما يشار به عليه فإذا لم تظهر مصلحته 
لا عمل به. 

التاسعة : أنه لا يقطع الأحد عَلًى التعيين نة إلا من ثبت فيه نص 
كالعشرة من الصحابة واشباههم» بل يرجي للطائع ويخاف عَلَّى 
العاصي» ويقطع من حيث الجملة أن من مات عَلى التوحيد دخل 
الجنة» وهلذا كله إجماع أهل السنة. 

العاشرة: ستدل به جماعة من العلماء عَلَى جواز قول المسلم: أنا 


١‏ في (ج): الأمور. 
في (ف): عتب. 


ع(۲ ٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقول أبي إسحاق: (ونسيت السابع). قًالّ: (هو) عمارة بن 
الوليد» وقال البخاري: (والصحيح: أمية). وهو كما قَال؛ لأن أبي بن 
خلف تتله الشارع بيده يوم آحد بعد يوم بدر. 

والقليب مذكر» البئر قبل أن يطوى» فإذا طويت فهي الطوئ»ء وقد 
سلف هذا الحديث وما قبله في مواضعه» لكنا نبهنا على بعض ما أسلفناه 
لطول العهد به. 

وحديث عائشة ذكره في الأستئذان من حديث ابن عمر ونس" 
وللنسائي عن أبي بصرة قال بي : «إني راكب إلى اليهودء فمن أنطلق 
معي فان سلموا علیکم فقولوا: وعلیکم»'. ولابن ماجه من حديث 
ابن إسحاق عن أبي عبد الرحمن الجهني -وصحبته مختلف فيه- 
ل ولابن حبان من حديث آئش مرفوعًا: «أتدرون ما قال؟» 
قالوا: سلم قًال: «لاء إنما قَالّ: السام عليكم» أي: تسامون دينكم» 
فإذا سلم عليكم رجل من أهل الكتاب فقولوا: وعليك. 

قلت : ويعنون بالسام : الموت. 

وجاء في الحديث: «يستجاب لنا فيهم ولا يستجاب لهم فينا» 


(1) في (ص۱): غيره. ۰ 

(۲) حديث ابن عمر سيأتي برقم »)1۲٥۷(‏ وحدیث انس )1۲٥۸(‏ باب: كيف الرد 
على أهل الذمة. 

۳) «السنن الکبری» ۱۰٤/٦‏ (۱۰۲۲۰). 

() ابن ماجه (۳۹۹۹) من طریق ابن إسحاق» عن يزيد بن ابی حبیب» عن مرثد بن 
عبد الله» عن أبي عبد الرحمن الجهني» مرفوعًا. ٠‏ 

(0۳) 10/۲ «(صحيح ابن حبان»‎ ()٥( 

() سياتي برقم )٠٠۳١(‏ كتاب: الأدب» باب: لم يكن النبي بي فاحشًا..» بنحوه 
ورواه بلفظه إسحاق بن راهویه في «مسنده» .)۱۹۸٥(‏ 


نك ورو س ن 
ولما أمر أن يباهلهم أخذ بيد حسن وحسين وقال لفاطمة : «اتبعينا) فرجع 
اليهود ولم ا او ا حرا ا وچوا اه 
TY,‏ 

قال الخطابي : ورواية عامة المحدثين بإثبات الواو» وكان ابن عيينة 
يرويه بحذفها وهو الصواب؛ وذلك أنه إذا حذفها صار قولهم الذي قالوه 
بعينه مردودًا عليهم» وبإدخالها يقع الاشتراك معهم والدخول فيما قالوه؛ 
لأن الواو حرف العطف ولاجتماء" ا 

وفي رواية يحيى» عن مالك عن ابن دينار: «عليك» بلفظ الواحد. 
وقال القرطبي : الواو هنا زائدة وقيل : للاستئناف. وحذفها أحسن في 
المعنى» وإثباتها أصح رواية وأشهر”. وال أبو محمد المنذري: من 
فسر السام بالموت فلا تبعد الواو» ومن فسره بالسآمة فإسقاطها هو 
ا 

وكان قتادة فيما حكاه ابن الجوزي يمد ألف السآمة. 

وذهب عامة السلف وجماعة الفقهاء إلى أن آهل الكتاب لا يبدءون 
بالسلام حاشا ابن عباس وصدي بن عجلان وابن محيريز فانهم جوزوه 
آبتداء» وهو وجه لبعض أصحابنا حكاه الماوردي»› ولکنه قَالَ: يقول 


(۱) رواه عبد الرزاق في «اتفسیره» »)٤٠١( 1۲۹ /١‏ ومن طريقه الطبري في (تفسيره) 
۹/۳ (۷۱۸۱) عن قتادة. 

۲( رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۱/ ۱۲۹ »)٤۱۱(‏ ومن طریقه الطبري ۳/ ۷۱۸۲(۲۹۹). 

(۳) في (ص١):‏ الأجتماع. 

.٠٤١/٤ «معالم السنن»‎ )٤( 

(ه) «المفهم» ە/ 641. 


»( (امختصر سنن ابی داود) ۸/ 24 


ء٢‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عليك» ولا يقول: عليكم» بالجمع. وحكي أيضًا أن بعض أصحابنا جوز 
أن يقول: عليكم السلام فقط» ولا يقول: ورحمة الله وبركاته. وهو 
ضعيف مخالف للأحاديث. 

وذهب آخرون إلى جواز الأبتداء للضرورة أو لحاجة تعن له إليه 
أو لذمام أو نسب» وروي ذَلِكَّ عن إبراهيم وعلقمة. وقال الأوزاعي : 
إن سلمت فقد سلم الصالحون» وإن تركت فقد ترك الصالحون. 
وتأول لهم قوله: «لا تبدءوهم بالسلام» أي : لا تبدءوهم كصنيعكم 
ا 

واختلف في رد السلام عليهم» فقالت طائفة: رده فريضة على 
المسلمين والكفار» وهذا تأويل قوله: قحو باحس ما أو وها 
[النساء: .]۸٦‏ 

قال ابن عباس وقتادة في آخرين : هي عامة في الرد على المسلم 
والكافرء وقوله: أو زذوهاً4 يقول للكافر: وعليكم. قال ابن 
N Eg sS‏ 
مجوسټًا. وروي آنه بء لما رأى عبد الله بن أبيٌ جالسًا نزل فسلم 
E‏ ورد بان کان يرجو إسلامه. 

وروى ابن عبد البر عن أبي أمامة الباهلي أنه كان لا يمر بمسلم 
ولا يهودي ولا نصراني إلا بدأه بالسلام» وعن ابن مسعود وأبي 


(۱) رواه الطبري 1۹1/٤‏ )€0 10°( 
(( ساقي 0 a e‏ باب : e‏ دين و کک 


فعا إلى الله.. الحديث. 


س كاب الجهادِ وَالسَيَرِ 


الدرداء وفضالة بن عبيد أنهم كانوا يبدءون أهل الكتاب بالسلام» وكتب 
ابن عباس إلى كتابي: السلام عليك» وقال: لو قال لي فرعون خيرًا 
لرددت عليه. ey‏ 
ولا e‏ ما رئ بأسًا أن يبدآهم بالسلام لقوله تعالى: 
اصفح ع عنم هَل € [الزخحرف: ]۸۹٩‏ وفيه رد لما سلف. 

وقالت طائفة : لا يرده على الكتابي» والآية مخصوصة بالمسلمين› 
وهو قول الأكزين» وغن (ابن) طاؤس يقول: علاك السلام. آي رتفم 
عنك. واختار بعضهم كسر السين من السلام أي الحجارة"“ 

لو تحققنا قولهم السلام» فهل يقال: لا يمتنع الرد عليهم بالسلام 
الحقيقي كالمسلم» أو يقال بظاهر الأمر» فيه تردد لتعارض اللفظ 
والمعنی. 

عن مالك إن بدأت ذميًا على أنه مسلم ثم عرفته فلا تسترد منه 
السلام. ونقل ابن العربي عن ابن عمر أنه کان يسترده منه فيقول: اردد 
على سلاهي. 

فائدة : أدخل بعضهم هذا الحديث في باب: من سب رسول الله وا 
ولا وجه له كما نبه عليه ابن عبد البر“» وسيكون لنا عودة إلى ذلك في 
كتاب الأدب. 


(۱) من (ص۱). (۲) (التمهید» ۱۷/ .٩٤ -٩۱‏ 
(۳) «عارضة الأحوذي» ۱۷١/٠١‏ وانظر «الموطاً» ص »٥۹٩‏ «المنتقیٰ» ۷/ .۲۸١‏ 
(6) «التمهيد» .٠٤ /١١‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
اختلف في تكنية أهل الكتاب”'» فكرهه مالك» وأجازه ابن 
عبد الحكم وغيره» واحتج بقوله كي : «انزل أبا eT‏ 


DRX ENIIRN 


(1) ورد بهامش الأصل: في مذهبنا تفصيل في تكنية الكافر. 
(۲) رواه مالك في «الموطاً» ص )٤٤( ۳۳١‏ عن ابن شهاب مرسلاء وانظر «التمهيد» 
o۲‏ 


س ڪتاب الجهادِ وَالسَيَرِ ygğËر'۷)-‏ 


۹- باب هَل يذ یرشد شد المُشُلم آهل الڪتاب 
او ا الكتَابَ؟ 
- حَدَتًا إشحاقء أَخْبرنًا يَفُوبُ بن إبراهيم» حَدَنَنّا ابن أخِي ابن شِهَابء 
عن عه قال : : خرن عَُید اله بن عبد الله ِن عُثبة ِن مَشغود, أن عبد اله ِن عباس 
رضصی الله عنهما اخ ن زول الله ية كنب إلى قَيْصرَء » وقال: «قَإِنْ ولىك قان 
عَلَبْكَ إت الأَريسيّینً». -۲۹٤۰[‏ فتح ]٠١۷/١‏ 


ا 


س 
of‏ 
لنت 
0 


ا 
س أن ر 


ذکر فيه حدیث ابن َب النبي ا كب إلى قَيْصَرَ : ِن 
ن عَلَيْک إِنمَ الأريستن. 

هذا الحديث سلف" وإرشاد آهل الكتاب ودعاؤهم إلى الإسلام 
واجب على الإمام» وأما تعليمهم الكتاب فاستدل الكوفيون على جوازه 
بكتابه إليهم أنه من كتاب الله بالعربيةء فعلمهم كيف حروف العربية؟ 
وكيف تأليفها؟ وكيف إيصال ما أتصل من الحروف وانقطاع ما أنقطع 
منها؟ فهذا تعليم لهم؛ لأنهم لم يقرءوه حى ترجم لهم» وفي 
الترجمة تعريب ما يوافق من حروفنا حروفهم وما يعبر عنهء ألا ترى 
أن في أسماء الطير في نظير أبيات الشعر تعليمًا للكتاب» فضلا عن 
الحروف التي هي بنغمتها تدل على أمثالهاء وأسماء الطير لا يفهم 
منها نغمة وينفك منها الكلام» قاله المهلب. 

وإلى هذا المعنى ذهب أبو حنيفة فقال: لا بأس بتعليم الحربي 
والذمي القرآن والعلم والفقه» رجاء أن يرغبوا في الإسلام» وهو أحد 
قولي الشافعي. وقال مالك: لا يعلمون الكتاب ولا القرآن» وهو قول 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الشافعي الآخر. وكره مالك إذا كان صيرفي يهودي أو نصراني أن يصرف 
ا 

واحتج الطحاوي لأصحابه بكتابه ية إلى هرقل باية من القرآنء 
وبما رواه حماد بن سلمة عن حبيب المعلم» (قال): سألت الحسن : 
أعلم آهل الذمة القرآن؟ قَالّ: نعم أليس يقرءون التوراة والإنجيل 
وهو کتاب الل. و الطحاوي بقول الله تعالى: #وإن أ س 
الْمْركينَ E e‏ مَسََعَ كلم الو [التوبة: ١‏ قالوا+ وقد 
yy‏ 
يسلم» وفي المجلس أخلاط من المسلمين والمشركين واليهودء فقراً 
عليهم القرآن. 

وحجة مالك قوله تعالى: ا إنما المفررت ضح [التوبة: ۲۸] وقد 

نهى النبي ييه أن يسافر بالقرآن إلى أرض العدو مخافة أن يناله 
العدوء وكره مالك أن يشترى من أهل الكفر فيعطوا دراهم فيها اسم 
الله » وقد سلف كلامه في الصيرفي. 

وقال الطحاوي: يكره أن يعطى الكافر الدراهم فيها القرآن؛ لأنه 
لا يغتسل من الجنابةء فهو كالجنب يمس المصحف فيكره أن يعطاهء 
والدراهم على عهد رسول الله ية لم يكن عليها قرآن وإنما ضربت 
في يام عبد الملك. وقال غيره: في كتابه بي إلى هرقل آية من القرآن 
فيه جواز مباشرة الكفار صحائف القرآن إذا أحتيج إلى ذلك" . 


0© ف الاأصل قال 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» -۱١۳ /١‏ ١٠۱١ء‏ «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ -٤۹۲‏ 
٤‏ 


ا 


فائدة : 

الأريسيون: سلف الخلاف فيه هناك» ونقل ابن التين هنا عن القزاز 
انه في کلام العرب الملوك» وذكر العلماء باللغة أنه فعيل مشدد الراء 
قال : وهو من الأضداد يكون للملك وللأجيرء المعنى: فعليك إثم 
الملوك الذين يخالفون نبيهم. اوقا ین قارشالا واریس: 
الو اعرف وه فا ا ا ار 


IRN SIRT SRN 


)١(‏ «مجمل اللغة» ٩1/١‏ مادة: (آرس). 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۰- باب الذعَاء ل للمَشر - ڪين بالهدى ليَتَا لفَهم 
۷- دتتا بُو الَمَانِء أخْبرتا شُعَيْبٌ» حَدََتا بُو الرنَادء أَنّ عَبدَ الرّخمَّن قَالّ: 
قال او طا : : قم طقَيْل بن ن هرو الذَؤْسي وأضخاة على النَبيّ E‏ قفاوا : ي 
و الله ء إ دوسا عَصث وا فاذْعٌ اف عَلَيْها. فقيل هكف دؤس. قال : : الله 
آهد د دوسًا وات بهم». ]4۳4۲ > ۷“ مسلم: -۲۵۲٤‏ فتح ]۱۰۷/٦٩‏ 


ەق ت 


ذکر فيه حديث ابي هُريْرَةَ: قَدِمَ الطفَيْل ن عَمْرِو الدوسي وَأصحابةُ 
لى النبيّ ية َقالوا: يا رَسولَ اش إن دوسا عَصَتْ وَأَبَثْ» فَاذْعٌ الله 
عَليهَا. فقيل هَلَكتُ دَوسر. قال : : الل اه دوا وَأتِ بهي 

الشرح : 

کان نبينا عليهما أفضل الصلاة والسلام يحب دخول الناس في 
الإسلام فكان لا يعجل بالدعاء (عليهم)"" مادام يطمع في إجابتهم 
إلى الإسلام بل كان يدعو لمن يرجو منه الإنابة» ومن لا يرجوه 
ویخشی ضره وشوکته» يدعو عليه کما دعا عليهم بسنین کسني يوسف» 
ودعا على صناديد قريش لكثرة آذاهم وعداوتهم» فأجيبت دعوته 
(فیھي) فقتلوا ببدر کما أسلم کثیرٌ ممن (دعا)" له بالهدیٰ 


ARK SRKI SRN 


)۱( من (ص۱). 
)۲( من (ص)۱). 
)۳( من (ص۱). 


سد تاب الجهاد وَالسَيَرِ gğËا)-‏ 


-٠١‏ باب دَعُوَة اليَهُودِ والنصارىء 


على ما اتون علیه. 


وَمَا ڪتَبَ النَبيُ ي ى ڪشرى وَقَيْصَرَ 


والدَعوَة فَبْلَ 
-- دتتا علي بن ا اا اة ٤‏ عن قَتَادَةٌ قال : سَمعْتٌ َنَسَا طف 
ا ا اراد التب کل أن ي يكب إلى لوم قل . : هم لا يقر رون کتابًا إل ُن 


نکن ما u‏ ف وقش فيه جد 
ول اللّه. [انظر: 1٥‏ - مسلم: ۲۰۹۲- فتح 11۰۸/1 
4۹- ڪينا عبد ايله ِن يُوسفَ» حَدَتَتا اللي قال: حدَتَنِي عُمَيِلء عَنِ ابن 


Ar 


عَبْدَ الت بی عَبّاس 2 ن 


ba 
أن‎ 


شهاب قالّ: آخبرني عُبَيْدٌ الله ِن عَبِدِ انه بن عنبةء 
رشول اله َة عت بكابه ّى كشرئء قمر أن يذفكة إلى عظيم البخرنن ذف 
عَظيم التخرَبن إلى کشرئء لما قرأ وشرى حَرقه. . قَحَيبْث أن سَِيدَ بن المسيّب 
قالّ: فَدَعَا عَلَيْهِم النَبن بيا أن يُمَرقُوا کل مَرَق. [انظر: -1٤‏ فتح ]۱١۰۸⁄/٦‏ 

دک فة حدیے :اتسن ا ١‏ راد الس لا ان ي تا إلى الروم» قیل 
0 نهم لا يرون کاب إلا اَن يون مَحْنومًا. eT‏ 
کا ضر إلى بَيَاضِه في يَدِوء وتفش فيه محمد رَسول الله 


وحدیث ابن عَبَاسِ أن رَسول الله کل به بعت تابو إلى کسری؛ مره 


٤ 
رر‎ 


أن تل يَذفَعَة إلى عَظيم البَخْرَيْنِ ET‏ ا ر 
کسری رهه فخسبت أب سيد بن المست فال دعا عَليْهم الب کيا 


اَن e‏ کل مُمَرق. 


س فش سس کے 


مؤمن مطلقًا من غ رله: إن شاء الله وهاه المسألة فيها خلاف 
للصحابة فمن بعدهم» وقد سلف بيانها في أول كتاب الإيمان مبسوطة. 

الحادية عشرة: فيه دلالة لمذهب أهل الحق في قولهم: إن الإقرار 
باللسان لا يتفع إلا إا أقترن به أعتقاد بالقلب» خلانًا للكرامية وغلاة 
المرجثة في قولهم : يكفي الإقرار» وهذا ظاهر الخطأً رده إجماع 
الأمة والنصوص المتظاهرة في تكفير المنافقين وهاه صفتهم. 

قال الإمام أب بكر بن الطيب المعروف بان الباقلاني ° 
الأئمة -رحمهم اله-: هاه الآية وهي قوله تعالى: قات لامب اناي 
[الحجرات:٤٠]‏ حجة لأهل الحق في الرد عَلّى الكرامية وغلاة المرجثة 
قالوا: وقد آبطل الله تعالی مذهبهم في مواضع من کتابه» منها قوله: 
رتيک َب ي رمم آلإيكن) [المجادلة: ١‏ ولم يقل: في 
السنتهم» ومن أقوى ما يبطل به قولهم إجماع الأمة عَلَى تكفير 
المنافقين» وكاتوا يظهرون الشهادتين. 

الثانية عشرة: الفرق بين الإيمان والإسلام» وقد سلف الكلام عليه 
في أول كتاب: الإيمان» وسيكون لنا عودة إليه -إن شاء الله تعال- في 


) هو الإمام العلامةء أوحد المتكلمين» مقدم الأصوليين» القاضي أبو بكر» محمد 
ابن الطيب بن محمد بن جمفر بن قاسم؛ البصريء ثم البغذادي» ابن الباقلاني» 
صاحب التصانيف» كان يضرب المثل بفهمه وذكائه» وكان ثقة إماتا بارعاء صنف 
في الرد على الرافضة والمعتزلة والخوارج والجهمية والكرامية» وانتصر لطريقة 
أبي الحسن الأشعري» وقد يخالفه في مضاتق» توفي سنة ثلاث وأريعمات. 
انظر تمام ترجمت في : «تاریخ بغداد؛ ۳۷۹/۰ «المتظم؛ ۷/ ۰۲٠۵‏ «سیر أعلام 
النبلاء؛ ۹١/۱۷‏ (١٠٠)ء‏ «تاريخ الإسلام؛ ۸۸/۲۸ )١١(‏ «الوافي بالوفيات» 
Wr‏ 


ع( ٣۲‏ د اتوضيع شرح الجامع الصحيح سے 

الشرح : 

(كسرى) -بكسر الكاف» وفتحها- ابن هرمز ملك فارس. 

وحامل الكتاب : عبد الله بن حذافة السهمي» وعظيم البحرين كان 
من تحت كسرى» ولما دعا عليهم ييه بذلك مات منهم أربعة عشر ملا 
في سنةء حى ولي أمرهم أمرأةء فقال ية عند دَلِكَّ: «لن يفلح قوم ولوا 
أمرهم أمرأة». 

والتمزيق : التفريق. يقال: مزقت الثوب وغيره أمزقه تمزيقًا إذا قطعته 
خرقاء ومنه يقال: تمزق القوم. إذا تفرقوا. 

وکان اتخاذ الخاتم سنة ست» وما. ذكره في نقشه هو المعروف 
الثابت» وقيل: كان نقشه: لا إله إلا الله محمد رسول الله فكان 
النقش في الفص» وكان الفص حبشيًا. وقيل : كان عقيقًا. 

ومن شأن الخلفاء والقضاة نقش أسمائهم في خواتمهم» ولم یذکر 
هنا فيه نص ما دعا به إلى قيصر» وقد أسلف أنه كتب فيه يدعوه بدعاية 
الإسلام: «أسلم تسلم» فهذا الذي يقاتلون عليه» والدعوة لازمة إذا لم 
تبلخهم» وإذا بلغتهم فلا يلزم» فإن شاء يكرر ذَلِكَ عليهم» وإن شاء أن 
يطلب غرتهم فعل» وإنما كانوا لا يقرءون كتابًا إلا مختومًا؛ لأنهم كانوا 
یکرهون أن يقراً الكتاب لهم غيرهم» وأن يكون مباخًا لسواهم فكانوا 
يأنفون من إهماله» وقد قيل في تأویل قوله: کب کرم [النمل : ۲۹] 
أنه مختوم» فأخذ بأرفع الأحوال التي بلخته عنهم» واتخذ خاتمًا 
ونقش فيه ما سلف وعهد ألا ينقش أحد مثله» فصارت خواتم الأئمة 


() سياتي برقم )٤٤٤٥(‏ کتاب : المغازي» باب : كتاب النبي يي إلى كسرى وقيصر› 
من حدیث آ بكرة. 


و و 
والحكام سنة لا يعاب عليهم فيها ولا يتسور في أصطناع مثلهاء قاله ابن 
بطال“. 

وتخريق الكتاب من باب التهاون بأمر النبوة والاستهزاء بها» فلذلك 
دعا عليهم بالتمزيق فأجيبت كما سلف» والاستهزاء من الكبائر العظيمة 
إذا كان في الدين وهو من باب الكفر» ويقتل المستهزئ بالدين؛ لأن 
ا اغ 6 کر کی ا0 وول ا ا 
E O I SO O e‏ 
[التوبة: ٦٠‏ . 

قلت : إلا أن يعود إلى الإسلام فإنه يجب ما قبله. 


ARNIS LAE 


(1) «شرح ابن بطال» ۱۱١ /٩‏ . 


ء٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۲- باب دُعَاءِ التب ية النَاس إلى الإشلام وَالنَبُوَةَ 


أن لا يَتّخْدَ بَغْضَهُمْ يابا مِنُ دُونِ اله 
وَقَوْلِهِ َعَالّی: ما کن شر أن َيه هة الكت 
والحكم والنَبّة الآَيّة [آل عمران: ١‏ 


۰ - حَدَتَنَا إِْراهِيمْ بن كَمْرَةء حَدََنَا راهيم : ِن سء عن صَالح بن کَيسادء 
ن ابن شټاپء عن عُټيڍِ ا ن عَښڍ اٿ ن ځفيةء عن ڪب انه ِن عباس رضي اه 
عنهما أنه أخْبَرَة أن رَسُول اله لا كب إلى فيصر يَذْعُو إلى الإشلامء وَبَعَكٌ كاب 
إليه مَعَ دخية الكليِيْء وَأمَرَ رول الله اة أن يَذَْعَهُ ةه إلى عظيم ضر ِيَذْفَعَةُ إلى 


صر وان فيصر ا كَشُفَ اه َه جود فار مَسّى مِن حْص إلى إِيلِياءء شكرا 
کا کہ ا۵ء قلغا جام قیضر قاب شرل الدب قال جين قوأه ادوا لي خا هت 
أَحَدًا من قؤمه مه لأشاهُة عَنٰ رَسُولٍ الله ی [انظر: ۲۹۳- فتح [۱١۰۹/٦‏ 

- قال ابن عباس : خرن ابو سُْيَانَ نه کانّ السام ني جال من فُرَْش, 
قمُوا تجارا في المدَة التي کائٺ بَيْنَ ر سول اله ي وَبَيْنَ كار فُرَيْش» قَالٌ بُو سُفْيَانً : 
قَوَجَدَنَا رَسُول قَيْصَرَ ببغض اشم فانطلق ي و وبأضڪابي حَتّى قَيِمنًا إِيلِياء 
حًا عَلَيهء ٠‏ اذا و جال في خلس مُلكه وَعَلَيه اتج 


و 4 


ققال لعرُمانه : سَلْهُم: أيهم أفْرَب دَسبا إلى هذا الرَجُل الذِي يَزْعُم أنه نب 


ا 


فيان فَعُلْتُ: أئا قرنهُمْ ! 


3 


إليه نَسَبًا. قال : ما قَرَابَة ما بيتك وََيْنَهُ ه؟ فَعلْتُ: اخ 
عي. ولي في الرڱڀ يميڊ َد ِن بني عَبڍِ ماف ڪُبري. فَقّال قَيْصرْ: ادنوه 
وَأَمَرَ بأضڪابي يلوا حَلْتَ هري عِنڌ تيء ثم قال رازه E‏ ا 
سشائل هذا الرّجل عن الي يرغم ن بء قان ذب کو قال أو شقان راث 
ولا اليَاء ومذ انا ر آضڪابي ڪَئي الکذِبَ لبه جين سَالَنِي عَنهء كي 
أشتَخيَيْتُ أن يروا الكَذِب عَنّي فَصَدَفْعَهء قم قال لِنُرمانه: قل لَه كيف نَسَبُ هذا 


سد تاب الجهادِ وَالسَيَرِ 
الرَجِل فيكه؟ فَلْتُ؛ هو فِينًا دو دَمَب. قال َه قَالَّ: هذا القَْلٌ أَحَدٌ مِنْكمْ قَبلَهُ؟ 
قَلْتُ: لا. قال كنم وة على الكذِب قبل أن تو يفول ما قال؟ قَلْتُ: لا. قال : 
قَهَلْ کان مِنْ آبائِه مِنْ مَلِك؟ فَلْتُ: لا. قال: قا سراف النَاس يتبوت اَم صَعَفَاوهُم؟ 
قلْتُ: َل صَعَفَاوهُمْ. قَالَ: فَيَرِيدُودَ اؤ يَنْقُّصُودَ؟ فَلْتُ: بل يَرِيدُودً. قال: ُهل يرد 
أَحَدٌ سَخْطة لِدِينه بعد أن يَذْحُل فيه؟ فَلْت: لا. قَالّ: هَل يَعْدِر؟ فُلْتُ؛ لاء وَنْحنُ 


الآنَ مِنْهُ في مُدَةٍء تخ َحَافُ أن يَغْدر. َال أبُو سُفْيانً: و يُمْكني كيِمَةٌ أذخل فيا 


: به؛ لا خافن د وتر عي عَيرهَا. قال+ فَهل قَاتَلْتمُوهُ و أ قاتَک؟ قلت‎ ٠ 

َعم. قال: فَکيتَ کائث حزبة وَحَزبُكم؟ فَلْتُ: کان دولا وخالا: يدال علا اة 
ل عله خرن قال : : قَمَاذًا يا مُرکم؟ قال E‏ ن تَعبْدَ الله وده لا شرك به 

سَیِئًاء وََنْهانا َا کان يَعْبْد آبَاونًاء وا ُنَا بالصلاة وَالصَدَقَّة وَالْعَمَافي وَالوَقَاء بالعَهْدِ 
اء الأَمَانَة. قَقَالّ رمان جين فُلْتُ ذلك لَه قل لَه إني سالك عَنْ نَمَبهِ فيكم 
رمت أنه ذو دَسَب» وَكَذَلِك الوْسل بء عت في لصب قؤمهاء وَسَاأمُكَ: هَل قال أَحَدّ 
نكم هذا القول قبل َرَعَمت أن لاء فَقُلْتُ: لَوْ كان أَحَدُ مِنْكمْ قال هذا القؤل 
قَبلَهء قَلْتُ: رَجُل اتم بقَؤْل ف قِيلٌ قَبْلَه» وَسَالّكَ: : هَل کُم تَنَهِمُونَةُ بالْكذِب قبل 
ن يهول ما قَال؟ فَرَعَمْت أن لاء فَعرَفْتُ أنه م يكن لِيَدَعَّ الكَذِب عَلَّى الاس وَيَكَذِبَ 
عن اه وتا لک من ا بن وة عدت آنل قت او کد بز 
آټائه مَلِكٌء فُلْتُ؛ يطلب مُلْكَ آبائهء وَسَالنَكَ: أَضْرَافُ اناس يََيعُوَةُ ام صَعَفَاوهُم؟ 
قَرَعَمْتَ أن صَعَقَاءَهُمُ نَبَغُوهُء وَهُمْ باع الرْسّلٍء وَساألّكَ: هل بزیدُون أ يَنْقّصونَ؟ 
قَرَعَمْتَ أنَهُمْ يَرَيدُودَء وَكَذَلِك الإِيمَان حى ييه وَسَاَلتّكَ: هَل يَرْنَدٌ أحَدٌ سَخْطة 
لِدِينه بَعْدَ أن يَذْحُلَ فيه؟ قَرَعَمْتَ أن لاء قَكدَلِك الإيمَانُ حن لط بََاسَعّة الفُلوبَ 


ا NDT‏ هَل يَغْدِر؟ فر مت أن لاء وَكذَلِك الرْسل ا يَعُدِرُونٌء 


وَسَانْكَ: هَل قَاتَلْنُمُوه وَقَاتَدَكه؟ فر e‏ وان ربكم وَحَربَةُ تون 
دولاء وَْدَالٌ ای ا وء وَُدَالُونَ عليه الأخرىء وَكَذَلكَ الؤْسُل تُبمَلّىء وََكونُ لَه 


a 2‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الحَاقبةء وَسَاك: بمَادًا يَمُركمْ؟ فَرَعَمت أنه مركم أن عدوا الله ولا تُشركوا به 
ياء َنام عا کان یغید اوم > وَيأمُركمْ بالصَلَاةٍ وَالصَدذقٍ وَالْعَمَافِ وَالوَقَاء 
اليد وأداء الأمَانة. قٌال: وهذه صقَةٌ التب قد كَذْتُ غلم ن خارجء ولکن اظن 
ته منم وَإن يك ما فلك حَقا فوك أن يَهْلِكَ مضع قَدَمَيّ ماين وَأ رجو اَن 
احص ليه لَقَحِشَّمْتُ لَقَيَهء ولو نْب عِنْدَه لَعَسَلْتُ قَدَمَيه. ال أو سفيان: م دعا 


و ار 


a 


A 


Lit 


بکتاب رَسُول الله کل اة قَقَرئء فإذًا فيه: وسم الله 4 الرّحمن مَنِ الرّجيم. ِن مَحَمَاٍ عَبْدٍ 
الله وَرسوله e‏ الهدى. ًا عد اني 
ادعو بِعَايَة الاسلامء سيم َسْلَم وَأَسِْمْ يثك الله اجك مَرتين » فَإِنْ 
ا فَعَلَيْكَ نم الاس و #قل ياأهل الكتاب تعالوا إلى كلمة سواء بيننا 
A E E SD e E‏ 
فن تولوا فقولوا اشهدوا بأنا مسلمون# 1آل عمران: .»]1٤‏ قال بُو سُفْيَانَ: فَكَمَّا أَنْ 
قَصَى مَقَالَنَهُ عَلَتْ آضوَات الذِينَ حَوْلَهُ مِنْ عُظَمَاء الرّومء وَكَمَرَ لَعَطَهُمْء فلا أذري 
مادا الُواء وَأَمِرَ بنا أرجت ا حرجت مَعَ آضڪابي وَحَلَوْتُ بهم فَلْتُ لَهمْ: 
لقذ مر مر ابن أي كبشَةء هذا ملك بني الأضقر َاُ. قال ابو فيال : والله ما رْلْتُ 
ليلا مُشتَيِقنًا بان أَمْرَهُ سَيَظهرُء حى أذَحَل الله قبي الإشلد أا كار. [انظر: ۷- 
مسلم: ۱۷۷۳- فتح ]۱۰۹⁄/٦‏ 

E a دنا عبد الله ي‎ ٣ 
سَمع اللَبيّ  ول َم حيبر: «لأعطينَ الاي رجلا‎ e 
يتح الله على يَدَبه». فقَامُوا يجو لِدَلِكَ أيهم يُغْطىء فَعَدَوا كلهم يَرْجو أن‎ 
يُغطیء تقال ن علي ؟». قيل؛ يشئکي ڪيٽيوء قمر قدي له فصق في عَيْنَيهِ‎ 
: را مَکائَهُ ڪٿ كانه ۾ يکن په سَيءء فَقَالَ: : اتلم > سی یکونوا مِْلَنَا. مال‎ 
«عَلىٰ رسْلكَ حت زل بِسَاحَتهمْء ثم دعم ا الالام خيرم ما‎ 
حمر العم‎ a يجب عَلَيْهمْ.‎ 
]۱۱۱⁄/٩ فتح‎ -۲٤۰٩ مسلم:‎ “۰ ۷۰۱ ۰ ۰۹] 


س حاب الجهاد وَالسَيَرِ ۷Ë‏ 


-٣‏ حدَئا عبد اله ن ځحَمَيِء حَدَتَنًا مَُاوية يِن عَمروء حَدََنًا بُو إشحاقء 
عن ميد قال: سَمعْتُ تسا 4 يَقُول: کان رَسُول انل ی إا عَرا قَؤْمًا ۳ يُغز حى 
يُضبخ» فن سَمِع انا أمسك» وَإِنُ ٤‏ يَشمَغ انا غار بغْدَ ما ُضبخء فََرَلنَا َير 
لَيلا. [انظر: ۴۷۱- مسلم: -٠۳٠١‏ فتح 1/١۱ا] ٠‏ 

4- حَدََا قََيْمةء حَديَتَا إشماعيل بن جغفرء > عن مید ٤‏ عن ئس ن انب 
کل کان إا غر بتا.. [انظر: ۴۷۱- مسلم: -۱۳٦۵‏ فتح [۱۱۱/١‏ 

SS 
ن الل ی حرج إی یبر َجاءما ليد وا إا جاء قَؤما َيل لا بيهم حى‎ 
TT يبع لما أضبح خت ود بمساجیهم وَمَکاتلِهمء فَلَمًا راوه‎ 
وا فقال لَب لاء اله كر حَربَّث حير إا ذا لتا ِسَاحَة وم‎ 
]۱۱۱⁄1 فتح‎ ۳ : E قَسَاء صَباح المُنذْرِين..‎ 

- حدنًا أو اليمان» ابرا شْعَيْبء کڪ ڪن الرهريِ حَدثتَا سَعِيدُ بن 
سیب أن با هُرنرة 4 قال: قال رول اف ك؛ «أَمرْتُ أن ايل الاس حى 


يووا : ا إله إا ال. قَمَنْ قال : ا إله إلا اث مذ عَصَم مني نَفْسَهُ وَمَالهُ إلا 


قەه بحقه» وحسابه على الله». [مسلم: - فتح [۱۱۱/٦‏ رَوَاهٌ عَمَرُ وَابْنُ عَمَرَء ڪن لنب 
ا ]144 [Yo‏ 


ذکر فيه حدیث ابن عباس : َب النبي ي إلى َيْصَرَ يَذْعُوهٌ إلى 
السام وقد سلف بطوله اول الكتاب. 
الاي رَس 3 ف يفَْحّ اله عل يدیه). فاعطاها علا .. الحديث. 


ص 
سر ت 
0 


n‏ غَرَا وما لَمْ يُعْر حَتّیٰ 
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روَا مر وان عَم عَنِ الي ي 

الشرح : 

فيه الدعاء إلى الإسلام بالمكاتبة وبعثه الرسول» وأحاديثه متفرقة في 
أبوابها» واستحب العلماء أن يدعى الكافر إلى الإسلام قبل القتال» 
وقال مالك : أما من قربت داره منا فلا يدعون لعلمهم بالدعوة ولتلتمس 
غرتهم» ومن بعدت داره وخيف أن لا تبلغه» فالدعوة أقطع للشك"» 
وذكر ابن المنذر عن عمر بن عبد العزيز أنه كتب إلى جعونة وأمره 
على الدروب أن يدعوهم قبل أن يقاتلهم» وأباح أكثر أهل العلم 
قتالهم قبل أن يدعوا؛ لأنهم قد بلغتهم الدعوة» هذا قول الحسن 
البصري والنخعي وربيعة والليث وأبي حنيفة والثوري والشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبي ثور. قال الثوري: ويدعون أحسن. واحتج 
الليث والشافعي بقتل ابن أبي الحقيق وكعب بن الأشرف» وعن أبي 
حنيفة : إن بلغتهم الدعوة فحسن أن يدعوهم الإمام إلى الإسلام وأداء 
الجزية قبل القتال» ولا بأس أن يغيروا عليهم بغير دعوة. 


.٤١/۳ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )١( 


ے ڪتابُ الجهاد وَالسَيَّرِ 
وقال الشافعي: لا أعلم أحدا من المشركين لم تبلغه الدعوة اليوم 
إلا أن يكون خلف الجزرء والترك أمة لم تبلخهم فلا يقاتلوا حى 
يدعوا» ومن قتل منهم قبل ذَلِكَّ فعلى قاتله الدية'. وقال أبو حنيفة: 
لا شيء عليه. قال ابن القصّار: وهو ما أراه» ولا أحفظ عن مالك 
قال الطحاوي: قد لبث الشارع بعد النبوة سنين يدعو الناس إلى 
الا وي ع الي والبراھین كما آمره الله تعالیٰ بقوله: 
#وادقع الى هى اخسن [المؤمنون: ]٩١‏ وقوله: #[فاعف عنهم واصفح) 
[المائدة: ]١۳‏ ثم أنزل الله تعالى بعد دَلِك: وولا لقيلوهم عند ألْسجد 
لرام حى يتلوم فب [البقرة: [۱۹١‏ فأباح الله قتال من قاتله ولم يبح 
قتال من لم يقاتله» وکات ا لإسلاء يشر خي :ذلك وتقوم الحجة على 
من لم يکن علمه» فأنزل الله تعالیٰ بعد ذَلِك: یلوا الت بوتکم 
ي امار [التوبة : [٠۲١‏ قاتلوكم قبل دَلِكَ أم لاء فكان في دَلِكَّ 
زيادة في أنتشار الإسلام» ثم أنزل عليه: «#وقيلوا المشركي َة 
كما بوتكم اة [التوبة: ]۳١‏ فأمر بقتالهم كافة حَسّى يكون 
ما منابذته سائر أهل الأديان» ولم يذكر في شيء من الآي التي أمر 
فيها بالقتال دعاء من أمر بقتالهم؛ لأنهم قد علموا خلافهم له 
وما يدعوهم إليه. 
واحتج لهذا القول بحديث أنس أنه كان ل إذا سمع أذاتا أمسك»› 
وإن لم يسمع أذاتًا أغار بعدما أصبح» فهذا يدل على أنه كان لا يدعو. 


)0( «الأم» 4 /10۷. 


سا٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذهب من ستحب دعوتهم قبل القتال إل حديث سهل بن سعد في 
الباب آنه ي قال لعلي : «على رسلك حَتّى تنزل بساحتهم » ثم أدعهم إلى 
الإسلام وأخبرهم بما يجب عليهم»". وقال أهل القول الأول: هذا 
يحتمل أن يكون في أول الإسلام في قوم لم تبلغهم الدعوة ولم يدروا 
ما يدعون إليه (فأمر بالدعاء)” ليكون دَلِكَّ تبليعًا لهم وإعلامًاء ثم 
أمر بالغارة على آخرين» فلم يكن ذَلِكَ إلا لمعنى لم يحتاجوا معه 
إلى الدعاء؛ لأنهم قد علموا ما يدعون إليه» وما لو أجابوا إليه لم 
يقاتلوا» فلا معن للدعاء. 

واحتجوا بحديث ابن عون: كتبت إلى نافع أسأله عن الدعاء قبل 
القتال» فقال: إنما كان ذَلِكّ في أول الإسلام قد أغار رسول الله كيا 
عل بني المصطلق وهم غارون» فقتل مقاتلتهم» وسبىٰ ذراريهم» 
وأصاب يومئذ جويرية» حَدثني بذلك ابن عمر» وكان في ذلك 
الجيش. وسيأتي في موضعه» وبما رواه الزهري» عن عروة» عن 
اسامة ن زك نال ال رهل اه 6 افر فل ان احا 
و 

وقال ابن التين : في حديث أنس يحتمل أنه دعاهم ولم (ينقل)“› 
وفي حديث انس أيضًا الحكم بالدليل في الأبشار والأموال» آلا تری أنه 


.٤۲۸ -٤۲١ /۳ «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 

(۲) من (ص۱). 

(۳) رواه ابو داود »)۲۹۱١(‏ وابن ماجه »)۲۸٤۳(‏ وأحمد ٥‏ کلهم من طریق 
صالح بن ا الأخضرء عن الزهري به. وضعفه الألباني في «(ضعيف اش داود» 
.)0١(‏ 


(5) في (ص١):‏ يفعل. 


س ڪتاب الجهادِ وَالسَيَرِ اا 


حقن دماء من سمع من دارهم الأذان» واستدل بذلك على صدق 
دعواتهم للایمان. 

وفيه أيضًا: البيان عن صحة قول من أنكر على غزاة المسلمين بيات 
من لم يعرفوا حاله من أهل الحصون حَنَّى يصبحوا» فتبين حالهم بالأذان 
ويعلموا هل بلغتهم الدعوة أم لاء وإن كانوا ممن بلغتهم الدعوة» ولم 
يعلموا أمسلمين هم أم هل صلح أو حرب لهم فلا يغيروا حَسّى يصبحواء 
فإن سمعوا آذانا من حصنهم كان من الحق عليهم الكف عنهم» وإن 
لم يسمعوا الأذان» وكانوا آهل حرب أغاروا عليهم إن شاءوا. 

وما حديث الصعب بن جثامة أنه ية سئل عن أهل الدار من 
المشركين يبيتون فيصاب من ذراريهم ونسائهم» فقال: «هم منهم) 
-وسيأتي حيث ذكره البخاري“- فهو محمول على من بلغته الدعوة 
ولا يشك في حاله من أهل الحرب» فيجوز بياته. 

وحديث آنس محمول على من لم يعلم» هل بلغته فينظرهم الصباح 
ليستبرئ حالهم بالأذان وغيره من الشعائر. 

وقال ابن التين: الدعوة تجب لمن بعدت داره» واختلف في 
الغريب» قال : وقال الحسن وغيره: لا يجب على كل أحد. 

وآما حديث ابن عباس فقد أوضحنا الكلام عليه أول الكتاب» 
ولا باس بإعادة قطعة لطيفة منه مختصرًا» فمعنى (شكرًا لما أبلاه الله) 
قال باد اف ا خا اة خان بكرن لخر بالف اذا 
کان ثلاثيًا» وفيه: آنه كان على دين عيسئ؛ فلذلك تبرر بالمشي إلى 
بيت المقدس. ۰ 


(۱) سياتي برقم (۳۰۱۲) باب: أهل الدار يبيتّون.. 


جن 


a 
 لیربج حدیث‎ 


فال المهلب: الإسلام عَلّى الحقيقة هو الإيمان الذي هو عقد 
ب المصدق لإقرار اللسان الذي لا ينفع عند الله غيرهء آلا ترئ 
قوله تعالى لقوم: قلا ءانا [البقرة: ]١‏ أي: بأالسنتهم دون 
تصدیق قلوبهم: ئل م ثرا وقال تعال: لتا بحل آي ف 
اریگ € [الحجرات: .]٠4‏ 

وقال القاضي عياض : هلذا الحديث أصح دليل عَلّى الفرق بين 
الإسلام والإيمان» وأن الإيمان باطن ومن عمل القلب» والإسلام 
ظاهر ومن عمل الجوارح» لکن لا یکون مما إلا مسلمًاء وقد يكون 
مسلمًا غير مؤمن» ولفظ هذا الحديث يدل عليه . 

وكذا قال الخطابي: هذا الحديث ظاهره يوجب الفرق بين الإيمان 
والإسلام» فبقال له: مسلم» آي: مستسلم» ولا يقال له: مؤمن» وهو 
معنى الحديث» قال تعالی: ئل لم تزيثا رلك ر أنلتا) أي 
في أستواء الظاهر والباطن» فيقال للمسلم: 


اب اننا ما ذكره الواحدي: 

أن رايا من اسك بن خزيمة قدمرا علي زسنول اه ## في سنة 

جدبة» وأظهروا الشهادتين» ولم يكونوا مؤمنين في السر» وأفسدوا 

سياتي برقم )٠١(‏ باب: سوال جبريل النبي # عن الإيمان والإسلام والإحسان 
وعلم الساعة: 

امال السملمه ۹0/۱ 

اعلام الحدیٹ؛ ۱۹۰/۱- ۱۹0 


ن ن د این رات ا د 

وقوله: (لكذبته). وفى نسخة: لحدثته. أي: بالكذب و(يأثر): 
يحدث. وقال ابن فارس : از فال ا ك 

وقوله: (وكذلك الرسل تبتلى)ء أي: تختبر بالغلبة عليها ليعلم 
© 

وقوله: (يوشك) أي يسرع ذلك» ومعنٰ: (سيظهر): سيغلب. 

وأما حديث سهل فقوله: (فبصق في عينيه فبرأ). يقال: برت من 
المرض» وبرئت أيضًا. 

وقوله: «على رسلك). هو بكسر الراء. َال ابن التين : ضبطه بفتح 
الراء وكسرها وهو بالفتح التؤدة» وبالكسر: الهينة. 

و( «حمر النعم» ): أعزها وأحسنها. يريد خير من أن تكون لك 
فتتصدق بها» وقيل: تنشئها وتملكها. والتعم: الإبل. وقيل: يطلق 
على الإبل والبقر والغنم إذا أجتمعن. 

و(المساحي) -بفتح الميم- جمع : مسحاة» وهي مفعلة مما يفعل 
بهاء يقال: سحا وجه الأرض بالمسحاة يسحوه إذا قشره» وأصل 
المسحاة مسحوة تحركت الواو وانفتح ما قبلهاء قلبت ألمًا. 

و(مكاتلهم): جمع مكتل» وهو الزنبيل الذي يحملون فيه ما يريدون 
على دوابهم ورقابهم» و(الخميس): الجيش» والمعنى: هذا محمد 
وجيشه» أو قد جاء محمد وجيشه» وإنما سمي خميسًا؛ لأنه يخمس 
ما يجد من شيء. 

وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم أيصًا» وسلف في الإيمان من 
حديث ابن عمر» وشرحه هناك واضحًا. 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۸٦/١‏ مادة: (أثر). 


س ”ڪتاب الجهادِ وَالسْيَّرِ ٢‏ 


قال الطحاوي: واختلف في تأويله» فذهب قوم إلى أن من قَال: 
لا إله إلا الله فقد صار بها مسلمًاء له ما للمسلمين وعليه ما عليهم» 
واحتجوا به. 

وخالفهم آخرون فقالوا: لا حجة لكم عليه فيه؛ لأنه بي إنما يقاتل 
قومًا لا يوحدون الله تعالی» فکان أحدهم إذا وخُد الله علم بذلك ترکه 
لما قوتل عليه» وخروجه منه» ولم يعلم بذلك دخوله في الإسلام أو في 
بعض الملل التي توحد الله وتكفر بجحدها رسله وغير دَلِكَ من الوجوه 
التي تكفر بها مع توحيدهم الله تعال» كاليهود والنصاری يوحدون الله 
تعالٰ ولا يقرون برسوله» وفي اليهود من يقول: إن محمدًا رسول الله 
إلى العرب خاصة»ء فكان حكم هوؤلاء ألا يقاتلوا إذا وقعت هله 
الشبهة حَسّى تقوم الحجة على من يقاتلهم بوجوب قتالهم. 

وقد أمر الشارع عليًا حين وجهه إلى خيبر وأهلها يهود بما رواه ابن 
وهب» عن يعقوب بن عبد الرحمن» عن سهيل بن أبي صالح» عن آبيهء 
عن أبي هريرة: أن رسول الله ييه لما دفع الراية إلى علي حين وجهه إلى 
خيبر قال : «امض ولا تلتفت حَتَّى يفتح الله عليك» فقَالّ علي: علام . 
أقاتلهم؟ قال : «حَتَّى يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول اللهء 
فإذا فعلوا ذلك فقد منعوا منك دماءهم وأموالهم إلا بحقهاء وحسابهم 
على الله“ ففي هذا الحديث أنه ي قد أباح له قتالهم وإن شهدوا 
أن لا إله إلا الله حى يشهدوا أن محمدًا رسول الله» وحتى يعلم 
علي خروجهم من اليهودية» كما أمر بقتال عبدة الأوثان حَتى يعلم 
خروجهم مما قوتلوا عليه» وقد أت قوم من اليهود إلى رسول الله ويا 
(۱) رواه مسلم )٠٠٠١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل علي بن أبي 

طالب» عن قتيبة بن سعيد» ثنا يعقوب» به. 


لاء u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
فأقروا بنبوته ولم يدخلوا في الإسلام فلم يقاتلهم على إبائهم الدخول في 
الإسلام إذ لم يكونوا بذلك الإقرار عنده مسلمين. 

وروى شعبة» عن عمرو بن مرة» عن عبد الله بن سلمة» عن 
صفوان بن عسال أن يهوديًا قال لصاحبه: تعال حى نسأل هذا 
النبي» فقال له الآخر: لا تقل له نبي» فإنه إن سمعها صارت له أربعة 
أعين» (فأتاه)“ فسأله عن هه الآية (ولقد آنینا موسی تسع آیات 
بينات..€ [الإسراء: ]٠١١‏ فقال: «لا تشركوا بالله شيئًا ولا تقتلوا النفس 
التي حرم الله إلا بالحق» ولا تسرقوا ولا تزنواء ولا تسحرواء ولا تأكلوا 
الرباء ولا تمشوا ببريء إلى سلطان فيقتله» ولا تقذفوا المحصنةء ولا تفروا 
من الزحف» وعليكم - خاصة (اليهود)""- ألا تعدوا في السبت» فقبلوا 
يده وقالوا: نشهد أنك نبي. قال : «فما يمنعكم أن تتبعوني؟ قالوا: 
خش أن تقتلنا اليهود"» فأقروا بنبوته مع توحيد الله تعالى» ولم 
يكونوا بذلك مسلمين» فثبت أن الإسلام لا يكون إلا بالمعاني التي 
تدل على الدخول في الإسلام وترك سائر الملل. 

وروی ابن وهب عن يحيىٰ بن أيوب» عن حميد الطويل» عن نس 
أن رسول الله ية قَالّ: «أمرت أن أقاتل الناس حى يشهدوا أن لا إله 
إلا الله» وأن محمدا رسول الله» فإذا شهدوا بذلك وصلوا صلاتنا 
واستقبلوا قبلتنا وأكلوا ذبيحتنا حرمت علينا دماؤهم وأموالهم 
إلا بحقها»“ قَال: وهلذا قول أبي حنيفة وصاحبيه. فالحديث الأول 


(۱) من (ص۱). (۲) من (ص۱). 

(۳) رواه الترمذي (۲۷۳۳)ء والنسائی ۱۱۱/۷- ۰۱۱۲ وأحمد /٤‏ ۲۳۹. 

)٤(‏ سلف برقم (۳۹۲) كتاب: الصلاةء باب: فضل استقبال القبلة» من طريق ابن 
المبارك» عن حميد الطويل› به. 


ڪتاب الجهادِ والسْيّر 


فيه التوحيد خاصة هو المعنى الذي يكف به عن القتال حى يعلم ما أراد 
به قائله» الإسلام أو غيره حَنّى لا تتضاد هه الآثار. 

وقال الطبري نحرًا من دَلِكَّ» وزاد: أما قوله: «فإذا قالوا لا إله 
إلا الله فقد عصموا مني دماءهم وأموالهم..» الحديث. فإنه قاله في 
حال قتاله لأهل الأوثان الذين كانوا لا يقرون بالتوحيد» وهم الذين 
قال الله تعالیٰ عنهم : لتم کا ذامل هم ل إِلهَ إلا اه َك © 4 
[الصافات: ]۴١‏ فدعاهم إلى الإقرار بالوحدانية وخلع ما دونه من 
الأوثان» فمن أقر بذلك منهم كان في الظاهر داخلا في صبغة 
الإسلام» ثم قال لآخرين من أهل الكفرء كانوا يوحدون الله تعالى 
غير أنهم ينكرون نبوة محمد با فقال بي في هؤلاء: «أمرت أن 
أقاتل الناس حى يقولوا: لا إله إلا الله ويشهدوا أن محمدًا رسول 
الله» فإسلام هؤلاء: الإقرار بما انوا به جاحدين» كما كان إسلام 
الآخرين إقرارهم بالل أنه واحد لا شريك له» وعلى هذا تحمل 
الأحاديث. 

حديث آنس في الباب أآخرجه من ثلاث طرق عن حميد» عن أنس. 
الأول: عن أبي إسحاق» والثاني: عن إسماعيل بن جعفر»ء والثالث: 
عن مالك» كلهم عن حمید به. 

وقد آخرج بالطريق الأول عدة أحاديث غيرهاء منها: فضل الغدوة 
كما سلف" ومنها حديث العضباء"» ومنها هناء وفي المخازي 
(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۲۱۳- ۲۱۹. 


)( سلف برقم )۲۷47( باب : الحور العين وصفتهن. 
(۳) سلف برقم )۲۸۷١(‏ باب: ناقة النبي كلطا. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حديث حفر الخندق” ومنها في المغخازي» وصفة الجنة: أصيب 
حارنة.. إلى اک وذکره خلف وأغفله اتن مسعود» ومنها هنا : 
«ما من عبد يموت له عند الله خير..» الحديث NY‏ وذکره 
یحی بن عبد الوهاب بن منده فيما استدركه على أبي مسعود» 


وأخرج الثالث هنا وفي المغازي. وكذا أخرجه أبو داود والترمذي 
قال : )0( 
و . Gr‏ 8 


IANS IRIS 23m &X2 


)١(‏ سيأتي برقم )٤٩۹۹(‏ باب: غزوة الخندق. 

(۲) سيأتي في المغازي برقم (۳۹۸۲) باب: فضل من شهد بدرّا» وفي الرقاق برقم 
)٠٥١(‏ باب: صفة الجنة والنار. 

(۳) سلف برقم )۴۷۹٥(‏ باب: الحور العين. 

() سيأتي برقم )٤۱۹۷(‏ باب: غزوة خيبر. 

() الترمذي .)٠٠٥۰(‏ آما بو داود فلم یخرجه» وإنما آخرج برقم )۳٤۲٤(‏ من طريق 
مالك» عن حميد» عن أنس قال: حجم أبو طيبة رسول الله بلة.. الحديث. وانظر 
«اتحفة الأشراف» ۱ - ۲۰۱. 


ڪڪ ڪتاب الجهادِ وَالسَيَّرِ اا 


۴- باب مَنْ اَرَادَ عَرْوَة قوّرى بعَيرهَاء 
e 0 u ۶ 0‏ 
وَمَنْ آَحَبّ الخُرُوجَ يَوْمَّ الخَميس 
۷“ حَدََنا خی ن بُکيرء حَدَقَتا اللْيْتُء عن عُمَيِلء عن اين شهاب قال: 
خان عبد القن بن عبد ان نن فب فن مالك أن عند ال ی کف ج - وکال 
قَائِدَ كغْب من بَنِيه- ال توفت کف زی الك خی غلن رشو ال له وا 


يکن اه علا ية يريد عَروَةً إل وری بعَبْرهًا. [انظر: ۲۷۵۷- مسلم: ۷۱٩‏ ۲۷۹۹- فتح 
1/1[ 


سمعت 


۸“ وحدني امد بن مء أَخبرنا عبد اء حبرا يُودْس» عن الرهْريّ 
قال خرن عبد الزن : ِن عبد اه بن گغب بن مالك قالٌ: : سمغت غب بن مَالِك 
يَقُولٌ: كان رَسُولُ اله َل قَلَّمَ يريد عَزْوَة يروما إل وریٰ بعُبرھَاء حَتّی کاٹ 
ُوه تيوك فَعَرَاا رول اه ٤ي‏ في ڪڙ شَڍِيدِ واشتفټل سَهَرا بَعِيدًا وَمَقَاراء 
واشتَفيل عُزْو عَد كثيرء فَجَلّى لِلْمُسلِمِينَ رُم لابوا ابه عدوم وَأَخبرحُم 
بوجهه الذي يُريد. [انظر: ۲۷0۷- فتح ]۱١١/١‏ 
۹-وَعَنْ وء عن الرخرِيٍ قال: احبر ڪَبد الرَْمَنِ ِن كغب بن مَالِكِ» أن 
غب بن مالك ڪه کان ر يول لما کان رول اله کل رخ إا حر في سَفَر إلا بء 
الخميس. [انظر: ۲۷۵۷- فتح ]۱۱۳/٦‏ 
40° - دبي ڪن اه بن حم حدقتا هسام آخار ا مَغْمَرء عن الرهْرِيٰ 
عبد الؤخقن ن كغب فن مالاب عن أبيه ج أ اين كق ي َرَج يوم الخمیس 


عُرْوَة بُوك» وَكَانَ بحب أن رج َم الخميس. [انظر: ۲۷۵۷- مسلم: ٩٦۷۱ء‏ ۲۷۹۹- فتح 
111۳/1 


يو 
ر 


o2 


٠‏ ُن 
ف 


ذكر فيه أحاديث كلها راجعة إلى كعب بن مالك من طريق الليث› 
َنْ عُمَيلِ٬‏ عَنِ ابن شِهَاب قَال: اخبرني ڪَبْدُ الرَحْمَنِ بن َب الو بن گب 


ع( x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ابن مالك عن أبيه وَگان قاد گغْب مِنْ بيه قال : سَِعْتَ گُغْبًا جِينَ 


تلف عن رشول اف ا ول بن رسرن اه ا بريد غو إلا 
حمَنِ ن ع اه بن گغب 


وّری بعْيْرهَا . 
هري عن 
وة ير 


وعن یوتس» به قلما 
إلا يَوْمّ الحُميس. 
وعن مَعْمَر» عَنِ الرَهُرِي به آنه ي حرج يوم اليس فِي غرْوَة 
بوك وَگان يجب أن يَخْرْجَ يَوْمّ الخمِيس. 
وهو حدیث خرجه البخاري مطولا ومختصرًا في عشرة مواضع› 
ر 


وأخرجه مسلم آسا والار 
5 الدارقطني : والرواية الأول صواب» وحديث يونس مرسل»› 
ورواه سويد بن نصرء عن ابن المبارك متصلا مثل ما رواه الليث وابن 
اغ عن 


وهب » عن يونس ورواه مسلم عن سلمة [عن) ابن 
معقل» عن الزهري» عن عبد الرحمن السالف» عن عمه عبيد الله بن 


¢ 
کي وكلاهما لم يحفظ. 
رواه آبو داود (۲ «(YY‏ والترمذى )۲ 1°(« والنسائي ۲/ 0۳- 0€« وابن ماحه 


)0 
)4(. 
قطة من الأصول» والمثبت من «(صحيح مسلم». 
مسلم )٥١ /۲۷٦۹(‏ كتاب : التوبةء باب: حديث توبة كحب بن مالك 


)٠١٤( ۲٤۳ -۲٤۲ «الإلزامات والتتبع» ص‎ 


لے ڪتابُ الجهادِ وَالسْيَرِ 


قًالّ الجيانى : كذا هذا الإسناد عن ابن مردويه"“ عن ابن المبارك في 
«الجامع» و«التاريخ»"» وكذا رواه ابن السكن وأبو زيد» ومشايخ أبي 
ذر الثلاثة. ولم يلتفت الدارقطني إلى قول عبد الرحمن بن عبد الله : 
(سمخحت کعًا)؛ لأنه تعنده وهم وقد رواه معمر عن الزهري على 
نحو ما رواه ابن مردویه من الإإرسال» ومما يشهد لقول اف الحسن 
ما ذکره الذهلي في «علله» : سمع الزهري من عبد الرحمن بن كعب 
ومن عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب» وسمع من أبيه عبد الله بن 
کعب» ولا أظن سمع عبد الرحمن بن عبد الله من جده شيئاء وإتما 
روايته عن أبيه وعمه. قال الجيانى: والغرض من ذلك الاأستدراك 
على البخاري» حيث خرجه على الأتصال وهو مرسل”. 

ويوضح دَلِكَ أيصًا [ما]“ رواه البخاري في الجهاد في باب الصلاة 
a‏ ن ر اء : 
إذا قدم من سفر : حدئنا ابو عاصم» عن أبن جريج › عن ابن شهاب› عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب» عن أبيه وعمه عبيد الله بن كعب» عن 
كعب» فذكر الحديك. 

ولأبي داود من حديث ابن إسحاق عن الزهري› عن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن كکعب» عن أبيه» عن جده: قلت : يا رسول الله » إن من توبتی 
أن أخرج من مالي (صدقة). الحديث . 
)١(‏ هو أبو العباس أحمد بن محمد بن موسى. آنظر «تهذيب الكمال» .)٠٠١( ٤۷۳ /١‏ 
(۳) «التاريخ الكبير» ."٠٤ /٠١‏ 
(۳) «تقیید المهمل» ۲/ .٦۳٤ -٦۳۲‏ 
() زيادة يقتضيها السياق. 
() سياتي برقم (۳۰۸۸). 


) من (ص١).‏ 
(۷) ابو داود (۳۳۲۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الطرقى : ربما أشتبهت رواية عبد الرحمن بن عبد الله عن جده 
فيظن أنها مرسلة؛ من حيث أنه يروي في بعض الأحايين عن أبيه عن 
جده» وليس كذلك فإنما يروي عن جده أحرفًا من الحديث» ولم 
یمکنه حفظه کله عنه لطوله ولصغره فاستشبته من آبیه. 


واعلم أن خير ما يدلك على شأن روايات الحديث أن تعلم أن 
لكعب بن مالك ثلاثة أولاد: عبد الله قائده» وعبيد الله» وعبد الرحمن» 
أدرك الزهري عبد الله وعبد الرحمن» ولعبد الله ابن يقال له عبد الرحمنء 
روى عنه الزهري الحديث بطوله» وفي مسلم: عن الزهري عن 


عبد الرحمن بن عبد الله » عن عمه عبيد الله وکان قائد ا 


قال الدارقطنى : الصواب قول من قًال: عبد الله» مكبرًا . ورواه 
النسائي من حديث ابن جريج عن الزهري» عن عبد الرحمن بن 


ت ۴ ل ن ٢‏ ۳ 
عبد الله» عن آبيه عبد الله وك عدا ع ايها 


قال الطرقي : يجوز أن يكون عبد الله وعبيد الله جميعًا قائدي أبيهما 
حين عمي» واختلاف حديث الأخوين من أصحاب الزهري لاختلاف 
روايتهم. وقال النسائي : يشبه أن يكون الزهري سمعه من عبد الله بن 
كعب ومن عبد الرحمن عنه“. 


.(00 «of /۱۷۹۹( مسلم‎ (0) 

() آنظر: «التتبع» ص .۲٤۳‏ 

() النسائي في «الکبری» .)۸۷۷١( ۲۳۷ /٥‏ والحديث متفق عليه من هذا الطريق 
سيأتي برقم (۳۰۸۸)» ومسلم )۷۱١(‏ كتاب : صلاة المسافرين» باب: استحباب 
الركعتين فى المسجد.. 

9) النسائي ۲۲/۷. 


E 

إذا تقرر ذَلْكٌ؛ فالكلام عليه من وجوه: 

أحدها: معن : (وری بغیرها). سترها ووهم بغیرها» یرید: طلب 
غزوه العدو لئلا يسبقه الجواسيس ونحوهم بالتحذير» إلا إذا كانت 
سفرة بعيدة فيستحب أن يعرفهم بعدها كما جرى في هه الغزوة؛ 
للتأهب» وأمن ألا يسبقه إليها الخبر لبعد الشقة التي بينه وبينها 
وقفرهاء وهذا من خداع الحرب» وأصله من الوري وهو جعل البيان 
وراءه کن من ور عن شيء جعله وراءه. قال أبو علي الفسوي : 
أصله من الوراء. كأنه قًال: لم يشعر به من ورائي. کأنه قال: سأستر 
بكذا» وأصحاب الحديث لا يضبطون الهمزة فيه» وتصغيره: ورية» 
ويجوز أن تجعل الهمزة غير أصلية. وتجعلها منقلبة من واو أو ياءِ» 
فيكون تصغير وراء: ورية» وأصله: وريية وتسقط واحدة منهما كما 
(قلب)“ في عطاء: عطي والأصل عطيي فتقول: وريت عن كذا 
وكذا بغير همزة. وقال الخطابي: التورية في الشيء الذي يليك 
وتجاوزت لما وراءء". 

انها المفازة؛ المهلكةة. سميت بذلك قاو بالفوز:والسلامةء 
كما قالوا للديغ: سليم» وذكر ابن الأنباري عن ابن الأعرابي أنها 
مأخوذة من قولهم: قد فَوَرَ الرجل إذا هلك وقيل: لأن من قطعها 
E EET‏ 

ثالثها : قوله : (فجلا للمسلمين أمرهم). أي : أظهره ليتأهبوا بذلك» 
وهو مخفف اللام» يقال: جليت الشيء إذا كشفته وبينته وأوضحته» 
(۲) «أعلام الحديث» .٠٤١١/۲‏ 
(۳) «الآضداد» ص -۱۰٤‏ ۱۰۵ (0۹). 


س( ی ارس س نمس سی سے 
طرق المدينة بالعذرات» وأغلوا أسعارهاء وكانوا يقولون لرسول اله 
ك#: أتيناك بالأثقال والعيالء ولم نقاتلك حين قاتلك بنو فلان 
فأعطنا من الصدقةء وجعلوا يمنون عليه فأنزلها اله تعالى. 


کیت جد دجم 


(۱) «اسباب التزول؛ للواحدي ص۱۲٤ )۷٦۷(‏ عن ابن عباس» و ورد بهامش (ف): 
بلغ الشيخ الإمام برمان الدين الحلبي قراءة عل مولفه وسمعه الصفدي... 
والعاملي وابن المصتف والشيخ علاء الدين... وكاتيه محمد بن ... الحاجري 
والواسطي وآخرون.... 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٤ 


وضبطه الدمياطي في حديث كعب في المغازي بالتشديد خطأً . 

وأمره بإمساك بعض ماله في موضع آخر للخوف عليه التضرر بالفقر 
وألا يصبر عليه» ولا يخالف هذا حال الصديق لصبره ورضاه. 

فإن قلت : كيف قال : (أنخلع من مالي) مع قوله اول : (نزعت له 
ثوبي» والله لا أملك غيرهما؟). قلت: أراد الأرض والعقارء يؤيده 
قوله : (فإني آمسك سهمي الذي بخيبر). 

وجاء في موضع آخر أنه لم يتخلف إلا في هاه وفي بدر"» وهو 
يرد قول الكلبي آنه شهد بدرًا. وكانت هه الغزوة -أعني : تبوك- سنة 
تسع» ول يوم من رجب» واستخلف عليًا على المدينة» ومكرت في 
هزه الخزاة طائفة من المنافقين برسول الله ييه فتلقوه من العقبة» وفيها 
تخلف کعب ومن معه» ونزل فيهم ما نزل في براءة من أمر المنافقين. 

وفيه: الخدعة في الحرب كما سلف» يقال: فيه ما (لا) تكون 
المكايدة فيه» وطلب غرة العدو. 

وفيه: جواز الكلام بغير نية للإمام وغيره إذا لم يضر بذلك أحدًا 
وكان فيه نفع للمسلمين خاصة وعامة» فهو جائز وهو خارج من باب 
اذب 

وخروجه ية يوم الخميس» وهو فيما ترجم له أيضصًا لمعن يجب أن 
يحمل عليه وينزل به؛ لأنه الأسوة. 


)۱( ورد بهامش الأصل : أعلم أنه قد قال الله تعالى : لا يجليها لوقتها إلا هو والذي 
(۳) سيأتي برقم )٤٤۱۸(‏ کتاب: المغازي» باب: حديث کعب. 
(۳) کذا بالأصل»› وبهامشها : ينبغي أن تحذف (لا). 


س كاب الجهادِ وَالشَيَّرِ 


- باب الخُرُوج بَْدَ الظْهْرِ 

- دتا سلَيمَانٌ بُ حزب. لقنا اء ڪن ايوب عن آي قلابَةء عَنْ 
نس هه له أن ابي E‏ صل بالْدِيدَة الظهْرَ با الك بڏِي الحلَيْقَة رَكَعَدَيْن» 
وَسَمِختَهُم يَضرُخُونَ بهمَا َميعًا. [انظر: -۱۰۸٩‏ مسلم: ۰- فتح ]۱۱٤⁄٦1‏ 

ذكر فيه حديث انس أنه ية صل بالْمَِيَة الظهْرَ أَربَعّاء وَالْعَضرَ 
بي الحليَة ركن وَسَمِعَهُمْ يَضرُود بها جويعا. 

هلذا الحديث سلف في الح . 

وخروجه في الحال المذكور دليل على أنه لا ينبغي أن يكره السفر» 
وابتداء العمل بعد ذهاب صدر النهار وأوله إذ الأوقات كلها لله تعالى» 
os‏ «للهُمَ بارك لأمتي في بكورها» َال : 
وكان إذا بعث جيشا أو سرية بعثهم أول النهار. قَالَّ: وكان صخر رجلا 
تاجرًا (فکان)“ إذا بعث بعثهم أول الها اى وك ماك : 
لا يدل أن غير البكور لا بركة فيه؛ لأن كل ما فعله الشارع ففيه البركة 
ولأمته فيه أكرم الأسوة» إنما خص البكور بالدعاء من بين سائر 
الأوقات؛ لأنه وقت يقصده الناس بابتداء أعمالهم» وهو وقت نشاط 
وقيام من دعةٍ فخصه بالدعاء لينال بركة دعوته جميع آمته. 


SERFS SARKI SRN 


(۱) سلف برقم )۱٥٤١(‏ كتاب: الحج» باب: من بات بذي الحليفة حت أصبح. 

)۲( من (ص١).‏ 

(۳) رواه ابو داود »)۲٨۰١(‏ والترمذي (۱۲۳۱۲)» وابن ماجه ۲۲۳۳)» وأحمد ۳/ 
1 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب الخُرُوج آخرَ ر الشَهْرِ 

وال كُريْبّ عَنٍ ابن عباس : آنل النَين يمن المييَة لحم 

بقِينَ مِنْ ذي القَعْدَةَء وكيم مَكة اربع َالِ لود ِن ذي الجكًة. 

as - 0۲‏ ء عن مَالِكِء عَنْ يی بن سَعِيدِ هيد٬‏ عن عَمْرَة 
نت عَبدِ الرَْمَن انها سَمِعَث عَائِسَة رضي اله عنها تقول حرجا ع زول ا 
کس لال ای مل تی اقلت ن ل ا ا وتا مِنْ َة أمََ سول 
اله کي مَنْ ً يكن مَعَهُ هَدى إا طَافَ بالْبَيْتِ وَسََى بَيْنَ الصَمًا وَالْروَة و أن تجل. 
الت عَائَةٌ : ِشَة: فذحل لينا َم اللَخر بلخم بَقرء قَقَلْتُ: : ما هنذا؟ فَقَالَ: تَحَرَ رَسُولٌ 
اله لو عن رواجه. 

قال نیی: قَذَكَرْتُ هذا الحدِيتٌ قاسم بن بحَمَِء فَقالٌ: : نك وال بايث 
على و جهه. [انظر: -۲۹٤‏ مسلم: -٠١١١‏ فتح ]١١٤١⁄/١‏ 

ٹم ساق لیت کاو: حَرَجتا مع رول الله ا حمس لال بقِينَ 
مِنْ ڏِي القَعْدَةَء ولا َ إل الححّء وذكر الحديث. 

وقد سلف» في موضعه› والتعليق أسنده ذ في الحج عن المقدمي : ثتا 
فضيل بن سليمان» تتا موس بن عقبة» أخْبرني کریب» فذكره. 

وخروجه بيا آخر الشهر بخلاف أفعال الجاهلية في أستقبالهم أوائل 
الشهور في الأعمال وتوجيههم ذلك وتجنبهم غيره من أجل نقصان 
العمر» فبعث الله نبيه ينسخ ذَلِكَ كله» ولم يراع نقص شهر ولا أبتداءه 
ولا محاق القمر ولا كماله فخرج في أسفاره عل حسب ما يتهياً له» 
ولم يلتفت إلى أباطيلهم ولا ظنونهم الكاذبة ورد أمره إلى الله تعالىء 
ولم يشرك معه غيره في فعله» فأیده ونصره. 


(۱) سلف برقم (6) پاب : ما يلبس المحرم من الثياب. 


س كتاب الجهاد والسْيّر 


7 باب الخُرُوج ي رَمَصَانَ 

۴- حَدَيََا لى بن ڪب ايء دنا سيان قال: حَدَتَبِي الرَهْرِيّء عَنْ عُبَيْدِ 
احِیتٌ. [انظر: -۱۹٤٤‏ مسلم: -١١١۳‏ فتح ]١١١/١‏ 

ذکر فيه حدیث ابن عباس : حَرَجَ رسول اة في رَمَصَانَ» قَصَامَ حَنّىٰ 
بلع الكڍيد أَفُطْرّ. قال سيان : َال الرْهُرئ : أخبرنى عَبيد اللو بن عبد اللهء 
عَنِ ابن عَبّاس. ساق الحدِيت: 

ولا شك أن الخروج في رمضان جائز» وللمسافر أن يصوم أو يفطر 
والخيرة إليه» بخلاف ما روي عن علي أنه قال: من أدرك رمضان وهو 
a‏ ۰ َه ص  &‏ د بو ا 
مقيم ثم سافر لزمه الصوم لقوله تعال: لقنن كود منكم اهر يشا 
[البقرة: .]۱۸١‏ وبه قال (عبيدة) وابو مجلز» وهذا القول مردود 
بالحديث المذكور» وإفطاره. 

وجماعة الفقهاء على خلاف قوله كما سلف في الصيام . والمراد: 
شهود جميعه لا شهود أوله» وكان هذا سنة ثمان»ء قيل له: إن الناس 
صاموا حين رأوك صمت» فأفطر وقال: «تقووا لعدوکم»"" ففيه فضل 
الصوم لمن لا يضعفه ذلِك» وفضل الفطر لمن خشي الضعف. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: في أصله أبو عبيدة» وهو خطأ فيما يظهر؛ لأن النووي نقله 
في «شرح المهذب» عن عبيدة السلماني (...) ولم يذكر معهم أبا عبيدة» وكذا 
المؤلف نقله في الصوم عن عبيدة ولم يذكر معه أبا عبيدة. 

(۲) رواه ابو داود .)۲۳٣١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


واحتج به الخطابي على أن الفطر أفضل من الصوم عند الضعف"» 
وهو مذهب الشافعي وابن حبيب» واحتج به مالك؛ لأنه كي صام» فلما 
قيل له: صام الناس بصيامك أفطر”. 

و(الكديد): مكان معروف» وظن المزني أن من أصبح صائمًا وسافر 
له الفطر لهذا الحديث» وهو عجيب؛ فإن بين الكديد ومكة عدة أياء"» 
وكذا وقع في البويطي أيضًاء فلم ینفرد به. 


ISN ISK SRN 


)0 «أعلام الحديث» ۲/ .٠٤١٤‏ 

۳) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۱۹ء «النوادر والزیادات» ۲/ .٠۹‏ 

(۳) في هامش الأصل : أميالء والظاهر أنه قاله [يريد] المدينةء فأخطأ فقال مكة على 
آنا المدينة. 


ا ڪتابُ الجهاد والسْيّر 


۷- باب التوديع 


و ی و 


“٤‏ وَقَالَ ابن وَهُب : خرن ڪَمڙوء عن بُکيرء عن سُلَيْمَانَ ن يَسَار » کن آي 
هُرَيْرَةَ ظله أنه قال : كنا رَسول الله ياء في بغْثِ» وقال نّا : إن قشم لذا ولا فلاتًا- 


ِرجُلَيْنِ ِن فرش سَمَاهُمَا- كروما بالّار.. قال : م آتينا اة ودغه جين اردنا 


٤ 


الخزوجء َال : «إنّي كنت اه مرک ُن تحرفو فلاا وَفلانًا بالتارِء وَإِنً الَا لا 
[ 


يوو 


ذت ا ا > إن أخذتمُوهما قَافتلُوهمًا». [۳۰۱۹- فتح ٠٠١/١‏ 


وَقَالَ ابن وَهْب: ارتي عَمروء عن بير عن سليان بن ب يسار » 
E‏ عتا رَسول الله ڳا في بَعْثِ٬‏ وَقَال لتا : إن لقَيتّم 
لاتا وفلانًا- لرَجُلَيْنِ مِنْ فُرَيْشٍ سََاهُمَا- قَحَرفُوهُمًا بالنار». َ 
ا نود جين أَرَذْنًا الخرُوجَء َقَال: «إني كنت مرک انت 

ا ناء وَإِن اللَارَ لا يعدت با إلا الله فن وجدتموهما ll‏ 
هلذا التعليق أسنده فيما سيأتى عن قتيبة» عن الليث»ء عن بكير› 
وأسنده التسائى أيضا عن الحارث بن مسكين ويونس بن عبد الأعلى› 
کلاهما عن ابن وهب» عن عمرو بن الحارث وذكر آخر؛ کلاهما عن 
وال الا ماعل خا البن بن فاه ا رة 
أنباًنا عبد الله بن وهب» وأخبرني خزيمة» تنا يونس وابن عبد الحكم» 
قالا: تتا ابن وهب فذكره. 


٠ 


قال الترمذي : وقد ذكر محمد بن إسحافق بین سلیمان وابي هريرة 
رجا في هذا الحديث› وحديث | للنث اة وص" 


(1) النسائي في «الكبرى» )۸۸۰٤( ۹ ٥‏ عن الحارث بن مسکین» و٩/ ۲٣۸‏ 


(۲ ۸( عن يونس بن عبد الأعلى. 
(۲) «سنن الترمذي» 4/ 1۳A‏ )10¥۷1(. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وسمى ابن شاهين الرجل: أنا [أبو)" إسحاق الدوسي» وهو 
مجهول. وفي الباب مثله من طرق: إحداها: عن ابن عباس» أخرجه 
البخاري فيما سيأتي من حديث عكرمة عنه» وبلغه أن عليًا حرق قومًا 
فقال: لو كنت أنا لم أحرقهم؛ لأنه َل قال : «لا يعذب بعذاب الله»» 
ولقتلتهم لقوله يي : «من بدل دينه فاقتلوه»". زاد الإسماعيلي عن 
عمار الدهني: لم يحرقهم ولكن حفر لهم حفائر وخرق بعضها إلى 
بعض ثم دخن عليهم حَتَّى ماتوا. قَالّ عمرو بن دينار: فقًال الشاعر: 
لترم بي المنايا حيث شاءت إذالم ترم بي في الحفرتين 
إذا ما أججوا حطبًا ونارًا هناك الموت نقدًا غير دين 

وعند العقيلي فقال علي يوم ذاك: 
لما رأآيت الأمر أمرًا منكرًا أججت ناري ودعوت قنبرًا 

قال : وكانوا قالوا لعلي: أنت إلهنا. 

ثانيها: عن حمزة الأسلمى أخرجه أبو داود أنه كيه أمّره على سرية 
وقال: «إن وجدتم فلاتًا ا بالنار» فوليت» فناداني وقال: «إن 
وجدتموه فاقتلوه ولا تحرقوه» فإنه لا يعذب بالنار إلا رب النار»“ 
وأخرجه الحازمي من حديث المغيرة بن عبد الرحمن»ء عن أبي 
الزنادء عن محمد بن مرة الأسلميء عن أبيه أنه يياه أمّره على سريةء 
فذكر مثله» وكأنه تصحف حمزة بمرة» ولابن شاهین من حديث 


)١(‏ ساقطة من الأصولء والمثبت من مصدر التخريج. 
)( «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص٥٠٤.‏ 

(۳) سيأتي برقم (۳۰۱۷) باب: لا يعذب بعذاب الله. 
(6) ابو داود (۲۹۷۳). 

() «الاعتبارا ص ۱١١‏ وفيه: حمزة الأسلمي. 


سے كب اباد وااقير ‏ yyğöÈاه)‏ 
كاتب الليث عنه› عن عمر بن عيسيٰ» عن ابن جريج› عن عطاء» عن 
ابن عباس» عن عمر أنه جاءته جارية فقالت: إن زوجي أقعدني على 
النار حى أحرق فرجي» فقال: سمعت النبي بي يقول: «من حرق 
بالنار أو مُنّل به فهو حر وهو مولی الله ورسوله»'. ولأبي داود من 
حديث ابن مسعود: رأى النبي بي قرية نمل قد حرقناها فقال: «إنه 
لا ينبغى أن يعذب بالنار إلا رب النار»". ولا يخالفه الحديث الآتي : 
«إن نبًا من الأنبياء قرصته نملة فأمر بقرية النمل فأحرقت» فقال الله 
له: هلا نملة واحدة؟». 

قال الحكيم في «نوادره»: هو إذن في إحراقها؛ لأنه إذا جاز إحراق 
وأاحدة جاز فی غیرها. 

ولابن شاهين» عن ابن بريدة» عن أبيه أنه ية بعث رجلا إلى رجل 
کذب عليه في حکم حکمه وفي أمرأة واقعها. فقال: إن وجدته ميتًا 
فحرقه بالنار» فوجده لد فمات فحرقه»› وعن سعيد بن عبد العزيز 
أن أبا بكر لما أرتدت أم قرفة شد رجليها بقرسين ثم صاح بهما 
فشقاها . 

إذا تقرر دَلكَ؛ فما ترجم له واضح» وهو من الشأن المعلوم في 
البعوث والأسفار البعيدة توديع الرؤساء والأئمة ومن يرجى بركة 
دعوته واستصحاب فضله. 


(۱) «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص .٤۱١‏ 

(۲) ابو داود .)٥۲۳۹۸(‏ 

(۳) سيأتي برقم (۳۳۱۹) کتاب : بدء الخلق» باب : إذا وقع الذباب في شراب أحدكم.. 
() «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص .٤١٤١‏ 

.٤١١ «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص‎ )٥( 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ثانيها: الرجلان المذكوران في حديث الباب: هبار بن الأسود 
القرشي الذي روع زينب بنت رسول الله يه حى ألقت ذا بطنهاء 
والثاني : نافع بن عبد القيس › ووقع لابن القسطلاني : ابن عبد عمروء 
وقال ابن الجوزي في حديث حمزة: أنه ية أرسله إلى رجل من عذرة 
هو هبار. 

ثالثها: بوب البخاري فيما سيأتي في باب لا يعذب بعذاب الله. 

وفيه: كما قال ابن العربي: نسخ الحكم قبل العمل به» ومنع منه 
المبتدعة والقدرية» وسيأتي هناك إيضاحه. 

قال المهلب في غير هذا الباب: ليس نهيه عن التحريق بالنار على 
معنى التحريم» وإنما هو على سبيل التواضع فإنه سمل أعين الرعاة"“ 
بالنار في مصلى المدينة بحضرة الصحابة» وتحريق علي الخوارج 
بالنار» وأكثر علماء المدينة يجيزون تحريق الحصون على أهلها 
بالنار» وقول أكثرهم بتحريق المراكب". 

وقال الداودي : فيه أحتمال أن يقتل الكافر بالنار وأن الأفضل ألا 
يقتل بهاء والذي في المذهب أن ذلك لا يفعل أختيارًا؛ فإن كانوا في 
حصن وهم مقاتلة وليس معهم مسلمون ولا نساء ولا صبيان» فقال 
مالك فى «المدونة»: يحرقون. وقال سحنون: لا. وروي عن ابن 


القاسم آنه مکروه"» زاد عيسى عنه: وكذلك في التدخين. 


() ورد بهامش الأصل : إنما سمل أعين الذين سملوا أعين الرعاة» وهم من. عرينة 
ورعل ثماينة. 

() «شرح ابن بطال» /٥‏ ۱۷۲. 

.۳۸٠١ /١ «المدونة»‎ )۳( 


س ڪتابُ الجهادِ وَالسَيَرِ اا 


قًالّ: واختلف فيمن حرق رجلا بالنار هل يحرق بها؟ قال الداودي : 
أمره بالإحراق كان فيما يجوز له» غير أنه رجع إلى الأفضل. 

تنبيه: قوله لابن عمرو: «إنى لا أقول فى الغضب والرضى 
احق وال کے غا کا EE‏ 
قتل القملة والبرغوث بالنار. وقال الحازمي : ذهبت طائفة إلى منع 
الإإحراق في الحدود وقالوا: يقتل بالسيف. وإليه ذهب أهل الكوفة 
والنخعي والثوري وأبو حنيفة وأصحابه» ومن الحجازيين عطاءء 
وذهبت طائفة في حق المرتد إلى مذهب علي» وقالت طائفة: من 
حرق يحرق» وبه قال مالك وأهل المدينة والشافعي وأضخانة. وا خحكت 
اتاق : 

واختلف العلماء في أستتابة المرتدين » فروي عن عمر وعثمان وعلي 
وابن مسعود: نعم» فإن لم يتب قتل› وعليه الجمهور»ء وقالت طائفة: 
لا يستتاب ويجب قتله حين يرتد» منهم: عبيد بن عمير والحسن 
وطاوس وأبو يوسف وأهل الظاهر. وقال عطاء: إن كان صله مسلمًا 
فإنه لا یستتاب» وإن کان مشرکا فأسلم ثم أرتد فإنه يستتاب. وعن 
علي : لا تستتاب المرتدة وتسترق. وقال به عطاء» وقال ابن عباس : 
لا تقتل ولكن تحبس وتجبر» والجمهور على آنه لا فرق بين الرجال 
والنساء في الأستتابةء فإن لم تتب» فقالت طائفة منهم الأوزاعي 
وأحمد وإسحاق: تقتل» وقالت طائفة: تحبس ولا تقتل» وهو قول 
الثوري وغيره من الكوفيين. 
(۱) رواہ ابو داود (٦٤۳۹)ء‏ وأحمد ۲/ ۱٦۲‏ والحاکم ۱/ ٠۱١١ -٠٠١‏ بلفظ «اکتب 


فو الذي نفسي بيده ما یخرج منه إلا حق). 
(۲) «الاعتبار» ص .٠١١ -۱١۰‏ 


الکلام عليه من وجو: 
أحدها: 
هذا الحديث تقدم الكلام عل من خر حیث ذکرہء ونھنا 
عليه هناك . 

ايها 

تقدم أيضًا التعريف برواته إلا قتيبةء وهو أبو رجاء قتيبة بن سعيد 
ابن جميل بن طريف بن عبد اله الثقفي» مولاهم البغلائي» منسوب 
إلى بغلان - بفتح الموحدة وإسكان الغين المعجمة - قرية من قرىئ 
a‏ 


سلف برت ۲۲0 
آنظر: «الآنساب» ۲۵۷/۲. 


ع(ا۲“ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واختلف القائلون بالاستتابة» فقيل : يستتاب ثلاثة أيام» وهو قول 
للشافعي والآخر في الحال» فإن تاب وإلا قتل؛ وهو الأصح»› وقال 
الزهري : يستتاب ثلاث مرات. وعن علي: يستتاب شهرًا. وقال 
التخعي والثوري: يستتاب بدا" . وقبل: يستتاب ثلاث مرات 
أو ثلاث جمع أو ثلاثة أيام» مرة في كل يوم أو جمعة» حكي هذا 
عن أبي حنيفة» وسيأتي إيضاحه في الحدود. 


385 دک چہد ر یچ ی 


(۱) «الإشراف على مذاهب أهل العلم» لابن المنذر .٠١١ -٠١١/۳‏ وانظر أيضًا 
شر ب بن 


«مختصر أختلاف العلماء» ۳/ .٥١١‏ 


س كتابٌ الجهادِ وَالسْيّر ا( 


۸- باب السَمْع وَالطَاعَة لِلإمَام ما لم يأمر بمعصية 

۵0- حدتَنَا مُسَدَدء حدَتَنَا ڪييء ڪن عُبَيدِ اه قال: حَدتَنِي نَافِعُء ڪن اين 
عُمَرَ رضي الله عنهماء عن ابي بيا 

وَحَدڌيي محمد بن صَبّاح»ء حَدفتا إشماعیل بی رَکرياءَء عن عبد اند ن نافع 
ن اين عُمَرَ رضي الله عنهماء > عن لَب بي قال: : لسع وَالطَاعَةٌ حَقّ٬‏ ما ل 
ومر مر بالمَعْصِيَةَء قدا أ بمعصِية قلا سَمْعَ ولا طَاعَةَ. -۷۱٤٤[‏ مسلم: ۱۸۳۹- 
فتح 1110/1 


كنع و رَالطَاعَةٌ. یب م ا بوم ب بمعصية › ذا 5 بمَعَصِيَةٍ ا 
رلا طَاعَةً). 
هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًاء ويأتي من حديث علي بلفظ : «لا 
طاعة في معصية الله إنما e‏ 2 و أ 
(WW . 2‏ 
خر جه الطبراني ¢ وابن مسعود وعیرهم. 
وذكر ابن إسحاق وغيره: أنه بيه بعث علقمة بن مَجُرّز المدلجي في 
ثلاث مائة إلى الحبشة فأمّر عليهم عبد الله بن حذافة على بعض الجيش»› 
فأجج ارا وأرادهم على الوثوب فيهاء فلما بلغ ذلك رسول الله قا قال : 
(من آم رکم بمعصية فلا سمع ولا تعره 
(۱) سيأتي برقم (۷۲۵۷) كتاب : أخبار الآحاد» باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد.. 
ومسلم )۱۸٤٩(‏ کتاب : الإمارة» باب: وجوب طاعة الأمراء. 
(۲) لم أجده عند النسائي» وإنما رواه أحمد .٤۲١/٤‏ 


(۳) الطبرانی ۲۰۸/۳- ۲۰۹ .)۳۱٣١(‏ 
)٤(‏ «سيرة ابن هشام» /٤‏ ۷ ورواه أیضًا ابن ماجه »)۲۸٦۳(‏ وأحمد ۳/ 1۷. 


6n 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الحاكم : كانت في صفر بعد فتح مكة. وروی الزبير في «فکاهته» 
من حديث أبي سعيد: أمّر النبي ية عبد الله بن حذافة البدري على سرية 
وأنا معه فأجج نارًا. ا 

ما حكم الباب: فالإجماع قائم على وجوب طاعة الإمام في غير 
معصية وتحريمها في معصية» وبه نطقت أحاديث الباب. 

وفيه: دليل أن يمين المكره غير لازمة خلافا لأبي حنيفة» وقد 
أختلف الناس فيما يأمر به الولاة من العقوبات هل يسع المأمور فعل 
ذلك من غير تثبيت أو علم يكون عنده بوجوبها عليه؟ فقال مالك في 
كتاب الرجم من «المدونة): إذا كان الإمام عدلا مثل عمر بن 
الخطاب وعمر بن عبد العزيز لم تسع مخالفته» وإن كان غير عدل 
وثبت الفعل أيصًا جاز له ذَلِكَّ'. وحكى الطحاوي عن أبي حنيفة 
وصاحبيه أنهم قالوا: SS‏ 


ر ت 


اا و وقال محمد: لا يسع المأمور أن يفعله حَنّى 2 
یکون الآمر عدلا وحتىٰ يشهد بذلك عنده عدل سواه» إلا في الزنا 


رت 


فلا يقعله 2 حتیٰ يشهد معه تلاثة سواه. وروي نحو الأول عن الشعبي. 
وروي أن فر نه هبيرة آرسل -وهو على العراق- إلى فقهاء 
الكوفة والبصرة»› وكان ممن آتاه من البصرة الحسن»› ومن الكوفة 
أمور أعمل بها» فما تريان؟ فقال الشعبي: أصلح الله الأمير» أنت 
مأمور» کک فأقبل على الحسن فقال: ما تقول؟ فقال: 
قال ل: قل. قال: آتق الله يا عمرء فكأنك بملك آتاك 


.٤١١/٤ «المدونة»‎ )١( 


س تاب لهاد ورتير ygËÈË‏ اه )- 
فاستنزلك عن سريرك هلذا فأخرجك من سعة قصرك إلى ضيق قبرك» إن 
الله ينجيك من يزيد وإن يزيد لا ينجيك من الله فإياك آن تعرض لله 
بالمعاصي فإنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق. ثم قال الآذن: 
E‏ 
الله على العلماء ثم تلى: وإ َد أله هكي ألَِين أوئواً الكتب ليه 
لاس ولا نموم [آل عمران: ۱۸۷] قال : فخرج عطاياهم ا 
ا 

وروي عن الصديق ما يؤيد مذهب محمد بن الحسن السالف» قَالَّ 
أبو برزة: مررت عليه وهو يتغيظ على رجل من أصحابه فقلت : يا خليفة 
رسول الله» من هذا الذي تتغيظ علیه؟ قال : ولم تسأل عنه؟ قال : قلت : 
لأضرب عنقه. قًالّ: والله (لأذهب)" غيظه ما قلتٌ» ثم قًالّ: ما كانت 
لأحد بعد محمد. قلت: قد قيل فيه: إن الرجل سبه. 

وفي رواية أخرئ: أنه قال لأبي رة الو فلك الك ذلك اكت 
تقعله؟ فال : نعم. ال ENE EU‏ 
یرید : أن أحدًا لا يلزم قوله ولا تجب طاعته في قتل مسلم إلا بعد أن 
يعلم آنه حق إلا الشارع» فإنه لا يأمر إلا بالحقء وقد يتأول: لا يجب 
قتل إلا في سبه بي ذكره كله ابن التين قال: فإن آكره على قتل ظلم 
ففعل» فإن كان المأمور يمكنه مخالفة الآمر قتل المأمور وحده» 
وإلا كالسلطان قتلا جميعًا. 


(۱) رواه هبو نعيم في «الحلية» ۲/ -٠۱٤۹‏ ١١٠٠ء‏ وابن عساكر في E‏ 

(۲) في الأصل: (إلا إذ) وصوّب ما أثبتناه في الهامش. 

(۳) رواه بو داود »)٤۳۹۳(‏ والنساتي ٩/۷‏ ۱۱۰-۰ وأحمد ٠١/۱‏ وأبو يعلى في 
«المسند» ۱/ ۸۲ (۷۹). 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعندنا : يجب القصاص أيضًا عليهما. قَالّ: وكذلك السيد مع عبده 
وقيل : إن كان (العبد)'“ أعجميًا قتل السيد وحده» ومن أكره على القول 
(جاز له؛ لقوله تعالى : إلا مَنْ أ كر [النحل: ]٠٠١‏ الآيةء وكذلك 
إذا آكره على القول)" في أمرئ ما ليس فيه ساغ له أيصًا؛ لأن آل 
المغيرة أكرهوا عمارًا على سبه بء فقال له: «إن أستزادوك فزد» 
تالالا 

احتج بهذا الحديث الخوارج فرأوا الخروج على أئمة الجور والقيام 
عليهم عند ظهور جورهم» والذي عليه جمهور الأئمة المنع (إلا 
بكفرهم)“ بعد إيمانهم أو تركهم إقامة الصلوات» وأما دون دَلِكَ من 
الجور فلا يجوز الخروج عليهم إذا أستوطاً أمرهم وأمر الناس معهم؛ 
لأن في ترك الخروج عليهم تحصين الفروج والأموال وحقن الدماءء 
وفي القيام عليهم تفرق الكلمة وتشتت الألفةء وكذلك لا يجوز القتال 
معهم لمن خرج عليهم عن ظلم ظهر منهم لحديث الباب» وستكون 
لنا عودة إلى هذا المعنى في الأحكام والفتن إن شاء الله تعالى. 


a DG SOG w @ 
IEEXI ZEKI ZR 


(1) في (ص١):‏ السيد. 


(۲) من (ص١).‏ 
(۳) رواه الطبري فی «تفسیره» ۷/ )۲۱۹٤٩( ٦٥۱‏ بلفظ : «فإن عادوا فعدً). 


5) في الأصل : (إن لا بكفرهم) وصوبها في الهامش وعنه أثبتناه. 


س كتابٌ الجهاد وَالسُيّر ر۷ 


۹- باب الإمام يُقَاتِل مِنُ وَرَاءَ وَيْنقَّى به 


1- حَدَيتا بُو اليَمانء أخبرئًا سُعَيْبٌ» حَدََتا أب لادء أن الأغرح حَدََهء 
نه سَمِعَّ بَا هريره أنه سَمِعَّ ول اه لا ل «نَحْنْ الآخرْون السَابِقَونً. 
[انظر: ۲۳۸- مسلم: ۵- فتح [۱1⁄٦‏ 

۷ - بهذا الإشتَادِ: : «من ن أطَاعَني ققد َطَاعَ الله ومن عصاني مَك عصی 


o 


الله ومن بطع الأميرَ َد أطَاعَني» وَمَنْ ن الأ َد عَصَانِي» وَإِنمَا 
لاام جنه بقاتل ن ورا ئه ويتقّی به فان ا قوی ل الله وَعَدلَ قن لَه ٻڌلِک 
أَجْراء وَإِنْ قال بغیرو ِن عليه مِنه». [۷- مسلم: ۱۸۳۵ء -۱۸٤١‏ فتح ۱۱1⁄1] 


ذكر فيه حديث أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة أنه سَمِع رَسولَ 
اله ا ر وك «نَحنْ الآخِرُونًَ السَابقُونَ». 


وبه : : لمن أطَاعَني ققد 2 اله ومن ن عصاني ققد عصیٰ الله ومن 
بي الأميرَ كقَذ أطَاعَنِي» ومن يُعْصِ الأ ققد عَصانِي› ونما الامَام 


جن اتل مِنْ وراه ويقّی په قان أَمَرَ قوی ا وغ له ذلك 


o7 


راء وذ قال بعَيرهِ فن عَليْهِ منه». 

الشرح : 

معن قوله: ( «فإن عليه منه» ) أي: من الوزر» وقد جاء في بعض 
طرقه : «فإن عليه منه وزرًا). 

ووجه مطابقة الترجمة لقوله: ( «نحن الآخرون السابقون» ) أن 
معنیٰ : ( «یقاتل من ورائه» ) أي : من آمامه» کما قال تعالیل : #وکان 
وراءهم ملك # [الكهف : ۷4[ ائ آمامهم» فأطلق الوراء على الأمام؛ 
لأنهم وإن تقدموه في الصورة فهم أتباعه في الحقيقة» والنبي له تقدم 


وے ےھ 


)١(‏ كذا بالأصل وفي هامشها : كذا التبويب: باب َال مِنْ وَرَاءِ الإمَام وينقّى به 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
عليه غيره بصورة الزمان» لكن المتقدم عليه مأخوذ عليه العهد أن يؤمن به 
وینصره کآحاد اُمته وأتباعه› فهم في الصورة مامه وفي الحقيقة اتباعه 
وخلفه» قاله ابن المنير". وهو معن مناسب» ولكن البخاري مراده 
بهذا أن يأتي بصيغة روايته لشيخه الأعرج»› فإن اول حديث فيها: 
«نحن الآخرون» فلذلك اتی به فاعلمه» وقد نبه عليه الداودي أيضًا. 

قال الخطابي : كانت قريش ومن يليهم من العرب لا يعرفون الإمارة 
ولا بطيعون غير رؤساء قبائلهم فلما ولي في الإسلام الأمراء أنكرته 
نفوسهم وامتنع بعضهم من الطاعة» وإنما قال لهم يي هذا القول 
ليعلمهم أن طاعة الأمراء مربوطة بطاعته» وأن من عصاهم عصى 
أمره؛ ليطاوعوا الأمراء الدين کان يوليهم عليهم› وإذا کان انما 
وجبت طاعتهم لطاعة رسول الله» فخليق ألا يكون طاعة من كان 
ا لرسول الله فيما يأمره وا ولیس هذا الأمر خاصًا بمن 
باشره الشارع بتولية الإمام به -كما نبه عليه القرطبي- بل هو عام في 
والمعصية". 

وقوله : ( «إنما الإمام جنة) ) بضم الجيم : الدرع» وسمي المجن : 
مجنا؛ لانه يستتر به عند القتال»› فالإمام کالساتر؛ لأنه يمنع العدو من 
اذى المسلمين › ويمنع الناس بعضهم من بعض. 

ومعنى : ( «يقاتل من ورائه» ) أي: يقاتل معه الكفار والبغاة وسائر 
آهل الفسادء فإن لم يقاتل من ورائه وأتي عليه مرج أمر الناس» وأكل 


(۱) «المتواري» ص ۱٥۹‏ . 
)۲( «أعلام الحديث» ۲/ .۱٤١١ -١٤۲١‏ 


."“ /٤ «المفهم»‎ (۳) 


سے ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ 


القوي الضعيف» وضيعت الحدود والفروض» وتطاول أهل الحرب إلى 
الق 

والياء فى قوله : ( «يتقى به» ) مبدلة من الواو؛ لأن أصلها من الوقاية 
ومعنیٰ : «يتقي به : يدفع 1 الظلم. 

وفيه : الدليل أن ما ذهب إليه أبو حنيفة وأبو يوسف بأن من أطاعهم 
في أمر ثم تبين له خطؤهم في ما أمروه من ذَلِكٌ أنه معذور» وأن التبعة 
على الآمر» وهو شبيه بما قاله الشعبي» كما سلف. قال الخطابي: 
ویحتمل أن یکون أراد به جنّة في القتال وفيما یکون منه في مره دون 
e‏ وقال الهروي: معنى: «الإمام جُنة» أنه يقي الإمام الزلل 
والسهو كما يقي الترس صاحبه من وقع السلاح. 

وقال المهلب: معنى: «يتقي به» يرجع إليه في الرأي والفعل وغير 
دَلِكَّ مما لا يجب أن يقضى فيه إلا برأي الإمام وحكمه» ويتقي به الخطاً 
في الدين والعمل من الشبهات وغيرهاء والإمام جنة بين الناس بعضهم 
من بعض؛ لأن بالسلطان يزع الله تعالى عن المستضعفين من الناس» فهو 
ستر لهم وحرز للأموال وساثر حرمات المؤمنين أن تنتهك. 

وقال غيره: تأويل: «يقاتل من ورائه» عند العلماء على الخصوص 
وهو في الإمام العدل خاصة» فمن خرج عليه وجب على جميع 
المسلمين قتاله مع الإمام العدل نصرة له إلا أن يرى الإمام أن يفعل 
ما فعل عثمان؛ فطاعة الإمام واجبةء إلا أن الخارجين عليه إن قتلوه 
في غير قتال أجتمعت فيه الفئتان للقتالء أو قتلوا غيره فإن القصاص 
يلزمهم» بخلاف قتلهم لأحد في حال الملاقاة للفئتين» ولذلك 


)۱( «أعلام الحديث» .٠٤١١/۲‏ 


۷۰ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أستجاز المسلمون طلب دم عثمان إذ لم يكن قتله عن ملاقاةء وإن كان 
الإمام غير عدل فالواجب عند العلماء من أهل السنة ترك الخروج عليه» 
ون يقيموا معه الحدود والصلوات والحج والجهاد وتؤدى إليه الزكوات 
فمن قام عليه من الناس متأولًا بمذهب خالف فيه السنة أو بجور 
أو لاختيار إمام غيره سمي فاسمًا ظالمًا عاصيًا في خروجه؛ لتفريقه 
جماعة المسلمين» ولما يكون في دَلِكّ من سفك الدماء فإن قاتلهم 
الإمام الجائر لم يقاتلوا معه ولم يجز أن يسفكوا دماءهم في نصره. 

وقد رأى كثير من الصحابة ترك القتال مع علي» ومكانه من الدين 
والعلم ما لا يخفى على أحد له مسكة فهم» وسموه قتال فتنة» وادعى 
كل واحد على صاحبه أنه الفئة الباغيةء وهذا الشأن العصبية عند هل 
العلم» ولم ير علي على من فر من القتال ذنبًا يوجب سخطه حاله» 
وإن كان قد دعا بعضهم إلى القتال فأبوا أن يجيبوه» فعذرهم» 
وكذلك يجب على الإمام المفلح الذي يأخذ الأمر عن شورئ ألا 
يعتب من بعد عنه» وسيأتي إيضاح كشف القتال في الفتنة في موضعه 
في كتاب الفتنة إن شاء الله تعالى. 

قال الداودي : إنما يقاتل من ورائه من أراد بظلم إن كان عدا فأراد 
طائفة خلعه قوتل من ورائه كما قوتل الخوارج مع علي؛ لقوله: إن 
بعت إحدنهمًا [الحجرات: ]٩‏ ولما أراد علي الخوارج يوم الجمل قال 
له أصحاب عبد الله : نحن معتزلون فإن تبين لنا ظلم أحد قاتلناه. قَالّ 
علي: هذا هو الفقه. وإن كان ظالمًا غشومًا وأراده بعض أهل 
الإسلام» فإن كان يقدر على خلعه بغير حدث ولا أمر يدخل فيه ظلم 
خلع» وإن لم يوصل إلى ذلك إلا بما فيه ظلم كف عنه ولم يستعمل 


الدعاء عليه» والله سائله وسائل أعوانه وأنصاره. 


س كتابٌ الجهادِ وَالسَيّر را۷ 


وقوله: ( «وإِن قال بغیره» ) (قًالَ) هنا بمعنی: حکم. نبه عليه 
الخطابي”" يقال: َال الرجل واقتال إذا حكم» وقيل: إنه مشتق من 
سم القيل» وهو الملك الذي يقدم قوله وحكمه دون الملك العظيم. 
وقال ابن فارس: اقتال فلان عل فلان تحکم". وفي حدیث ذکر فيه 
رقية النملة: العروس تحتفل وتقتال وتكتحل» تقتال: أي تحتكم على 
زوجهاء ذكره الهروي”. 


د ھی وچ دو وچمی 


(۱) «أعلام الحديث» .٠٤١١/۲‏ 
(۲) «مجمل اللغة» ۲/ ۷۳۹. 
(۳) كما فى «النهاية فى غريب الحديث» .٠١۳/٤‏ 


اردع شی فہی دیع 
قیل: إن جد جمیلا کان مولّی للحجاج بن یوسف» وقال ابن 

لقب» وقال ابن منده: سمه علي» سمع 

من الأعلام الحفاظء وهو 


بء وعنه أحمد 


روئ عنه البخاري ومسلم وآبو داود والترمذي والنسائي» وروی هو 
وابن ماجه عن رجل عنه» ولد سنة خمسين ومائة» ومات في (شعبان) ٩‏ 
سنة أربعين ومائتين» وقال الحاكم في «تاريخ نيسابور»: مات في اني 
3 
رمضان". 
ثالثها: 
عمار: هو أب اليقظان بن ياسر بن (عامر بن)" مالك بن الحصين بن 
قيس بن علبة بن عوف بن يام بن عنس -بالنون- بن زيد بن مالك بن أدد 
العنسي. 
وقال ابن سعد: عمار بن ياسر بن عامر بن مالك بن كنانة بن قيس بن 
الحصين بن الوذيم بن علبة بن عوف بن حارثة بن عامر الأكبر بن يام 
الاکبر بن عتس -بالنون- وهر زيد بن مالك بن آدد ین زید بن 


يشجب بن عريب بن زيد بن کهلان بن سا بن يشجب ٻن ڀعرب بن 
قحطان. 


(۱) في (ڄ): سبعين» وهو غطا بين. 

۲ آنظر ترجمته في: «اتاریخ الکییر؛ ۷/ ۱۹۵ (۸۷۰)ء «الجرح والتمدیل» ۱٤١/۷‏ 
۷۸ اتح الباب» لابن منده (۸٤۲۷)؛‏ اتهذیب الکمال؛ ۵۲۴/۲۳ (۸0۲)». 
سیر اعلام البلامه ۱۴/۱۱ (۸) 

من لج 

9) «الطبقات الکرئ؛ .۲٤۹/۴‏ 


 )۷۲(‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٠‏ باب البيعة ي الحَرْب أن لا يروا 
وَقّال بَعْصَهُمٌْ: عَلَّى المَوْتِ» لِقَوْل الله تَعَالَّى: لد 


رضت ١‏ َه لَه عن المْرّت لذ اعون ت لجرو [الفتح: 
1۸ 
۸- حَدتا مُوسَی بُ إِشمَاعِيل» حَدتَنَا جُوَيريَةء عَنْ افع قَالٌّ: قال ابن 
مر رضي اله عنهما: رَجَغنًا ِن الكام اميل فما أجَِمَعَ مِنًّا نان عَلَّى السَجَرَة 


التي بَايغتًا ها > كات رة مِنَ اله فَسَأَلْتُ تَافعًا: : على أي سَيْءٍ بَايعَهُمْ؟ على 
المؤت؟ قال : لا mas‏ و 111۷/1 


\ 


عَبَادِ بن مء عن عبد الله بن رند و e‏ له 
ابن حَنْظَلَةَ بيع الاس عَلَّى المؤت. قَقَالّ: لا بايغ عَلَى هذا أَحَدًا بَعْدَ رَسُول اله 
. [۷- مسلم: -۱۸٦۱‏ فتح ]۱۱۷⁄/٦‏ 
۰- دنا اَی ز ِن إنراهیم حَدَتَنَا يزيد بْنُ ن ي عُبَيِ» عَنْ سَلَمَةَ له قال : 
يعت النَبيّ بيا َه دلت إلى ظل الشَجرء + ديا ابن 
اکآ e‏ قالّ: قَلْتُ: قَذ بَايِغْتُ يا رَسُولَ الله قال: «رَأَيْضًا». فَبَايَغهُ 
الثاني فَعُلْتُ ل: یا آټا مُشلمء E‏ قال: على 
المؤت. [۱1۹؛ ۷۲۰7ء ۷۲۰۸- مسلم: ۱۸1۰- فتح ]۱۱۷/٦‏ 
حَدَتَنَا حفص بن عُمَرَء حَدَتَنَا سُعْيَهٌء عَنْ ممَيِْ قَال: سَمِحْتُ أنَسا ڪه 
يَقُولٌ كَانَتِ الأنْصَارُ يوم اخَننْدَقٍ تَفُول: 
تحن الذي بَايَعُوا مُحَمَدَا على الجهَاد ما حَييتًا أبَدَا 
َأجَابَهُم اتن له فَقَالَ: 
الهم لا عَيْس إلا عَيْعل الآخِرَه ‏ أفرم الأنْصَار وَالْمُهَاجِرَةُ 
[انظر: - مسلم: ۱۸۰۵- فتح ]۱۱۷/⁄/٦‏ 


سد ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ را۷ 


۳۲ ۳- دتتا إشحاق : بن إبرَاهيمء سَوعَ محمد د ن فصيِلٍ» » عن کا 
عن ای عُنماقء عن نجاشع هه قال a‏ خی» قَقَلْتُ؛ باپغتًا عَلَّی 


1 


الهجْرَة. فَقَالَ : ٠‏ «مضتټ الهخرة لأَهْلها». د قَقَلتُ َقُلتُ: عَلامَ بایغا؟ قال : : على الالام 


وَالْجهًاد. [۷ ۳۰۵ ۳۰۷“ فتح ۱۱۷/⁄/7]ء [۳۰۷۹» ٦۳۰٤ء -٤۳۰۸‏ مسلم: ۱۸7۳- 
فتح ]۱۱۷/٦‏ 

ذكر فيه خمسة أحاديث : 

أحدها : حدیث جويرية» عن نافع» عن اين عمر: زجعا من العام 
المُقّبل» َا أَجَمَعَ ما أن عَلّى السَجَرة التي بيغا َحتَهَاء انت رمه 
من الو. فَسَالْتُ افا : عَلَى أي شَيْءِ بايعَهُمْ؟ عَلّى المَوْتِ؟ قًال: لا 
E‏ 


انبها حدیث عَبْدِ الله بن رَبْدِ هه قال : لَمّا گان رَمَنَ الحَرَة اناه آتِ 
قال لَهٌّ: إن ابن حَنْظلة يبَايِحُ النَاسَ عَلّى المَوْتٍِ. فمًال: لا أبَايعُ على 


هذا أَحَدًا بَعْدَ رَسول اله لا 
ثالثها : حَدتتا المَكَيْ بن راهيم ا پزيد ن آي غيب عن سمه 
ال: بَايَعْتُ اللي ل فج عَدَ کک لما حف الاس قال : 
«یا ابن الأكوّع» آلا تاع ؟). قال + قلت: يعت 4 
نضا فاته الان فلت له با ا 
تايعون يومیل؟ قال : على ل وهذا أحد ثلاثياته. 
رابعها: حديث أنس كَانَّتِ الأَنْصَارُ يَوْمَ الحَنْدَق يقولون: 


ت الذين باتخ ا مدا . على الهاو ا اة 
تجسن یس لايعو د 2 


۴ 


ر 
«وأد 


0 ت ا ت‎ o ا‎ o2 چ‎ o2 0 f 
اللهُمّ لا عَيْشّ إلا عَيْش الآَخِرَه فأكرم الأنصَارَ وَالمُهاجرةُ‎ 


۷٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقد سلف في حفر الخندق”. 

خامسها : حدیث مَجّاشع بن مسعود : لما أَيّّت اللي كيا أن وَاڃي» 
قَقَلْتُ : بایعتا على الهجرَة. فَقَالّ: «مَضّت الهجرَة لأَهُلها». فَمَلْتُ : عَلام 
تاعا ؟ قال : «عَلّى الإسلام وَالجهادِ» 

الشرح : 

ذكر البخاري وغيره أن المبايعة كانت في الحديبية على الموت. قَالّ 
الإسماعيلي: هذا من قول نافع في البيعة ليس بمسندء ووجه مطابقة 
الآية الكريمة للترجمة قوله في أثناتها : «إارل السَكنَة عَم مبنيًا 
على قوله: يعم ما ف فوب [الفتح: 1۸] والسكينة: الثبوت 
والطمأنينة فى موقف الحرب» دل ذَلِكَ على أنهم أضمروا في قلوبهم 
الوت وأآن لا قروا وف بالعهد كما نة عله ان اال 

وكأن البخاري لما ذكر في الترجمة عن بعضهم المبايعة على 
الموت» أستدل على دَلِكَ بالآية التي فيها المبايعة تحت الشجرة» 
NB ES‏ غل الموت گما سلف 
وأورد الأحاديث في الباب التي تدل على دَلِكَ وعلى الصبرء والصبر 
يجمع المعاني كلهاء وبيعة الشجرة إنما هي على الأخذ بالشدة وألا ' 
يفروا أصلا ولابد من الصبر إما إلى فتح» وإما إل موت» ومن بايع 
على الصبر وعلى عدم الفرار فقد بايع على الموت. 

قال المهلب : هه الأحاديث مختلفة الألفاظ» منهم من يقول: على 
الموت» وعلى ألا يفر» وعلى الصبرء وهو أولى الألفاظ بالمعنى؛ لأن 
بيعة الإسلام هي على الجهاد وقتال المثلين» فإن كان المشركون أكثر من 


(۱) سلف برقم (۲۸۳۵). (۲) «المتواري» ص .١١١‏ 


٣ک‏ َنب الها ورثير ۷È‏ ) 
المسلمين كان المسلم في سعة من أن يفر وفي سعة من أن يأخذ بالشدة 
ويصبر» وهذا كله بعد أن نسخ قتال العشرة أمثال» وأما قبل نسخها فكان 
يلزم قتال العشرة أمثال وألا يفر إلا من أكثر منهاء وبيعة الشجرة إنما هي 
(علن) الأخذ بالشدة كما سلف» فمن قَال: پايعنا على الموت. أراد: 

وقول نافع : على الصبر؛ كراهية لقول من قال بأحد الطرفين : 
الموت أو الفتح» فجمع نافع المعنيين في كلمة الصبر. 

وقال المحب الطبري في أوائل «أحكامه»: حديث مسلم من طريق 
معقل بن يسار: لم نبايعه على الموت وإنما بايعناه على أن لا فر" 
وحديثه أيصًا من طريق سلمة: بايعناه على الموت. الجمع بينهما أن 
معنى الأول: أن لا نفر أيصًاء وإن أدى إلى الموت؛ لأن الموت 
نفسه لا تكون المبايعة عليه. 

وقوله: (فما أجتمع منا أثنان على الشجرة التي بايعنا تحتهاء کانت 
رحمة) يعنى : خشية أن تعبد أو تصير كالقبلة والمسجد لمن لا تمكن فى 
الإسلام من قلبه بجهل وشبهة» وفي بعض الروايات : خفي عليهم مكانها 
في العام المقبل. 

فائدة: بيعة الشجرة كانت بالمدينة» وبالمدينة فرض الجهاد على 
(۱) من (ص١).‏ 
(۲) مسلم )۱۸١۸(‏ كتاب: الإمارة» باب: أستحباب مبايعة الإمام الجيش.. 
(۳) ورد بهامش الأصل: يعني بعد أنتقاله إلى المدينة من مكة وإلا فقد كان بالمدينة 


وهي بقرب مكة» واختلف فيها هل هي من الحرم أم لا أو بعضها منه وبعضها 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
المسلمين» وقد كانت بيعة العقبة بمكة على ألا يشركوا بالله شيا إلى آخر 
الآية في الممتحنةء وذكره عبادة بن الصامت في حديثه : ولم يفرض في 
هذه البيعة حرب إنما كانت بيعة النساءء وقد سلف ذَلِكَّ في باب : علامة 
الإيمان حب الأنصار» من كتاب الإيمان. 

وما حدیث عبد الله بن زید فهو دال علیٰ آنهم کانوا یبایعونه على 
الوت ووفة الحرة سحرة زهرة كانت سدة ثلاث وسين كما قال 
السهيلي”' وقال الواقدي وأبو عبيدة وغيرهما: في حرة واقم أطم 
شرقي المدينة. قال الشاعر: 
فإن تقتلونايوم حرة واقم فحن على الإسلام أول من قتل 

وقد أفردها بالتصنيف المدائني وغيره. 

وسببها أن عبد الله بن حنظلة وغيره من أهل المدينة وفدوا على يزيد 
فرأوا منه ما لا يصلح» فرجعوا إلى المدينة (فخلعوه)" وبايعوا ابن 
الزبير» فأرسل إليهم يزيد مسلمَّ بن عقبة المعروف بمسرف» فأوقع 
بهل المدينة وقعة عظيمة» قتل من وجوه الناس ألفا وسبعمائة» ومن 
أخلاطهم عشرة آلاف سوى النساء والصبيان. قال ابن السيد: والحرة 
في كلامهم: كل أرض كانت حجارة سود محرقة» والحرار في بلاد 
العرب كثيرة وأشهرها ثلاث وعشرون حرة» كما قاله ياقوت" . 

وقوله: (لا أبايم أحدًا على الموتِ بعد رسُول الله لا). فإنما كال 
لأنه كان يرى القعود في الفتن التي بين المسلمين وترك القتال مع إحدى 
الطائفتين » وقد ذهب إلى دَلِكَ جماعة من السلف على ما يأتي بيانه في 
(۱) «الروض الأنف» ۳/ .٠٠٥۷‏ 


(۲) في (ص۱): فخلفوه. 
(۳) «معجم البلدان» ۲/ .۲٤٠١‏ 


ے ڪتابُ الجهاد وَالسْيّرِ ygğÈر‏ 4)۷۷ 


كتاب الفتنة في حدیث : «تكون فتنة القاعد فيها خير من القائہ»'. 

وأما حديث سلمة فقوله: («ألا تبايم» ) راد أن يؤكد ببيعته لشجاعة 
سلمة وغنائه في الإسلام وشهرته بالثبات» فلذلك أمره بتكرير المبايعة» 
وليكون له في دَلِكَ فضيلة» وليقوي نيته» وإنما بايعهم حين قيل له: 
قريش أعدوا لقتالك. وكان قد بعث عثمان ليأتيه بالخبر؛ لأنه كان 
أمنع (صاحبه)" جانًا بمكة لكثرة من كان بها من بني أمية» فأبطاً 
عليه فخشي عليه مع ما قيل عن قريش فبايع» وبايع لعثمان إحدى 
يديه بالأخرئ» وقيل له حين أبطاً عثمان: أظنه أبطاً به الطواف 
بالبيت. فلما أت ذكر دَلِكَّ له فقال: ما كنت لأطوف به قبل أن يطوف 
به رسول الله ل ولا أتقدم بين يديه في شيء. وقال ابر غر 
لو علم النبي ييه أن بمكة أعز من عثمان لبعثه. 

وأما حديث أنس فالذي أجابهم بيه من الرجز إنما هو لابن رواحة 
فتمثل به» وإنما كان يقول: «ارحم المهاجرين والأنصار»» قاله 
الداودي» قال : وقوله: «اللهيّ» أحسة اليس فة آلف ولام إنما قال 
ابن رواحة: الأهم. فأتى به بعض الرواة على المعنىء وتعقبه ابن 
التين فقال: ما ذكره لا يصح هنا ولا يتزن به الرجز» نعم يصح كما 
سلف : 

الُم إن العيش عيش الآخرة. 
فهلذا (إذا)“ أسقط منه الألف واللام صار موزوتًا. 


(۱) سيأتي برقم .)۷۰٩۸۱(‏ 
(۲) ذكر في الهامش: لعله (أصحابه). 
(۳) من (ص١).‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأما حديث مجاشع فإنما كان بعد الفتح وقد قال ية : «(لا هجرة بعد 
الفتح إنما هو جهاد ونية" فكان من بايع قبل الفتح لزمه الجهاد أبدًا 
ما عاش إلا لعذر يجوز له به التخلف» وكذلك فَال بيت أرتجازهم 
يوم الخندق : 
نحن الذين بايعوا محمدًا على الجهاد ما بقينا أبدًا 

ولذلك قال تعالى: ¥ وما کات لمرو فوا ڪا ارلا مر 
من كل َة َنَم طَايمَةً 4 [التوبة : ]٠١١‏ فأباح لهم أن يتخلف عن الغزو 
من ينفر إلى التفقه في الدين» ولم يبح لخير المتفقهين التخلف عن الغزوء 
وأما من أسلم بعد الفتح فله أن يجاهد وله أن يتخلف بنية صالحة كما 
قال : «جهاد ونية» إلا أن ينزل عدو أو ضرورة فيلزم الجهاد كل أحد» 
ذکره ابن بطال» ثم قَال: والدلیل علیٰ أن کل من بایع رسول الله کیا 
قبل الفتح لا يجوز له التخلف عن الجهاد أبدّا قصة كعب بن مالك إذ 
تخلف عن تبوك مع صاحبيه: هلال بن أمية» ومرارة بن الربيع» أنهم 
لم يعذروا وعتب الله ورسوله والمؤمنون عليهم» وأخرجوهم من بين 
ظهرانيهم ولم يسلموا عليهم ولا يكلموهم» حى بلغت منهم العقوبة 
مبلغها وعلم الله نياتهم» فتاب عليهم". 

وقال ابن التين : كان من هاجر إلى رسول الله ب قبل الفتح من غير 
آهل مكة وبايعه على المقام بالمدينة كان عليه المقام بها حياته بء ومن 

يشترط المقام من غير آهل مكة بايع ورجع إلى موضعه» كفعل 
عمرو بن حريث ووفد عبد القيس وغيرهم» وكانت الهجرة فرضًا على 


)۱١(‏ سلف برقم )٤(‏ کتاب : جزاء الصيد» باب : ل يحل القتال بمكة. 
(۲) «شرح ابن بطال» .۱۳۱/١‏ 


سد كتاب الجهادِ وَالسَيَّرِ 
أهل مكة إلى الفتح» ثم زالت الهجرة التي توجب المقام مع رسول الله 
َي إلى وفاته» ووجبت الهجرة أن تؤتى المدينة ثم يرجع المهاجر كما 
فعل صفوان. 

وقوله : ( «على الإسلام والجهاد» ) فيه : دلالة أن المبايع لم يكن من 
الأعراب الذين ليس عليهم جهادء والجهاد المشترط هنا جهاد من يلي 
الكفار وغيرهم لملتهم» وأن على من يليهم نصرهم إذا أحتاجوا إليه» 
وأن على الإمام أن يمدهم إذا أحتاجوا إلى ذلك وعلى الناس أن 
ينفروا إذا أستنفرهم الإمام. 


فائدة : 
ال 


E SM SD 


(۱) (شرح ابن بطال» 111/0« وورد بهامش الأصل ما نصه: وهو فصر ج به في 
البخاري فلا حاجة إلى ابن بطال» والله أعلم. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
- باب عَرم الإمام على الاس فيمَا يُطيقَونَ 


4- حَديَتَا عُْمَانُ بن آي سَيمةء حَدَننا جريڙء ڪن مَنْصورء عن اي وَائل 
ال: قال بد شو ه: قد أثاني اليم َل فسأي عن مر ما ريت ما أ عَلَيهِء 
ققال: أُرَأيْتَ رَجُلا مُوْدِيّا نَشيطاء خر مَع أمَرائتا في ايء قَيغزِم عَلَينَا في ا أَشَيَاءَ 
لا ُخصيها؟ فَقَلْتُ لَه : وله ما أذري ما قول لَك إلا أن كنا مع النَبيّ # فعَصى أن 
ا غرم لينا في أفر إلا مره حٌى تَفْعَلَهُء إن دكم لن يرال خب ما قى اف وإ 
شك في فيه شَيءَ سال رجلا ماه مء وأؤشك أن لا توء واي لا إله إلا هو 
ما أَذْكر مَا عَبَرَ مِىَ الذَنْيً کالتّغْب» شرب صفوهء وَبَقَيّ كَدَرُهُ. [فتح ]۱۱۹⁄/٦‏ 


< o 


e‏ ا ار علو ال اریت مدا نْبا 


خر مع رانا في المَځازِيء ينرم لينا في آغياء لا تخا ي ققلت 
لَه: والله ما أذْرِي ل إلا انا ك لنب ڪا قحسا أن لا يَعْرْمَ 


ر ۹ رو AE‏ 


TS‏ إن دكم لن يرال حير ما نمی اله 


$ 

\ 
\ 
N 


وا شك في تِه شَيءُ سَأًل رجلا فََمَاهُ مه وَأَوْشَكَ أن لا دوه 
الي لا إله إلا مو ما ادر ما E‏ الذّا إلا گالنّغْب» شرب صفوه» 


ت ی ا 


وبقي کدره. 

الشرح : 

المؤدي -بالدال المهملة- هو التام السلاح الشاك. وقال ابو عبيد: 
معناه: ذو أداة وسلاح تام العدة والشكل. وعبارة ابن التين: تام 
السلاح» وكامل أداة الحرب. وعبارة غيره: يعني : ذا أداة الحرب 
كاملة والمغت وأسجده وهو يمور آذ لولاة لكان من اوذى: ادا 
هلك. وقال الداودي: أي: قويًا متمکتا. 


gr 

و ل خض اهاه من رل ا ا ان ل 
صو [المزمل: ]۲١‏ ويحتمل كما قال الداودي: لا ندري هل هي 
طاعة أو معصية؟ 

وقوله: (فعسى ألا يعزم علينا إلا مرة). يقولوا: فافعلوا كذلك مع 
العدل. 

وقوله: (ما غبر من الدنيا). يعني : ما بقي» والغابر هو الباقي» ومنه 
قوله تعالی : لا عجوا فى لبن © € [الشعراء: ]۱۷١‏ يعني : ممن 
تخلف فلم يمض مع لوط. وقال الداودي: يريد ما مضئ. وقال بعض 
آهل اللغة: غبر من الأضداد يقع لما مضل ولما بقي. وقال قوم: 
الماضي غابر» والباقي غبر. والمراد في الحديث: ما بقي» خلاف 
قول الداودي» وبه صرح ابن الجوزي وغيره وقال: إنه أشبه لقوله: 
(ما أذكر). 

وقوله : (إذا شك في نفسه سأل رجلا فشفاه منه). یقول: من تقوی 
الله ألا يتقدم فيما يشك منه حن يسال من عنده علم من دَلِكَّ فيدله على 
ما فيه شفاؤه منه. 

وقوله: (وأوشك ألا تجدوه) أي: تقرر دَلِكَ عند ذهاب الصحابة. 

وقوله: (كالثخب) -هو بثاء مثلثة وبغين معجمة ساكنة ومفتوحة 
أيضًا- وهو أكثر كما قَالّه القزاز» وقال صاحب «المنتهئ»: إنه 
أفصح؛ نقرة في صخرة يستنقع فيها ماء قليلء والجمع ثخاب وثغبان 
بضم الثاء وكسرها» ومن سكن قَال: ثغاب. وقال سيبويه: هو 
بالسكون: الغدير» والجمع تغبان" وبالتحريك ذوب الجمده 


.٥۷١ /۳ «الکتاب»‎ )١( 


کے بن — 79 
مه سمية أسلمت» وكذا ياسر مع عمار قديمًاء وأتل آبو جهل سمي 

وكانت أول شهيدة في الإسلام"» وكانت مع ياسر وعمار يعذبون بمكة 

في الله تعال فيمر بهم النبي ڳل وهم يعذبون فيقول : «صبرًا آل ياسر فإن 

موعدكم الجنةا"» وكانوا من المستضعفين". 

وهم قوم لا عشائر لهم بمکة» ولا منعة ولا قوة 

في الرمضاء» فكان عمار يعذب حى لا يدري 


) رواه ابن سعد ۲۴۳۴/۳ -۲۱٤/۸‏ ۲۱۵ وان آبي شییة ۳۴۷/۷ - ۳۳۸ 
(۳۱۵۷۵)ء واین عبد البر في «الاستیعاب ٤۲۰/٤‏ كلهم عن مجاهد. 

) رواه من حدیث جابر الطبراني في «الأوسطه »)۱١۸( ۱٤١/۲‏ والحاكم ۴/ 
۵ ۲۸۹ كتاب: معرفة الصحابةء وقال: صحيح عل شرط مسلم» ولم 
يخرجاه. ووافقه الذعبي» وابن سعد مرسلا عن ابي ازير في «الطبقات الکبرئ» 
۴ وذکره الهيشمي ۲۹۳/٩‏ وقال: رواء الطبراني في «الأرسطه» ورجاله 
رجال الصحيح غير إبراهيم بن عبد العزيز المقم» وهو ثقة. وصححه الألباني في 
صحيح السبرة النبريةا ص٤١٠- ٠١١‏ فقال بعد ذكره اتصحيح الحاكم والذحبي 
له قال: هو کا قالا. 
ورواه من حدیث پوسف المکي» ابن سعد في «الطبقات الکبرئ؟ ۰۱۳۷/٤‏ وروا 
من حدیث عمان بن عفان الطبرانیی ۳٠۴/۲۲‏ (۷1۹)ء وأبو نيم في «الحلية؟ 1 
۰ والخطیب في «تاریځ بغداده ۰۴٢۳/۱‏ وذکره الدارقطني في «العلل؛ ۴/ 
٩‏ (۲۷۲)ء وقال: رواه ٳيراهيم بن سعيد الجوهري» عن حسين بن محمد 
المروذي» عن سليمان بن قرم» عن الأاعمش» عن عبد الرحمن بن أبي زيادء عن 
عبد اله بن الحارث» عن عثمان. والصحيح عن عبد اله بن عمرو بن العاص. 
وقال الهيثمي ۹/ ۲۹۳: روا الطبراني» ويه من لم أعرفهم. 
وذکره الهیشمي من حدیث عمار ۲۹۴/۹ وعزاء للطبراني» وقال: رجاله ثقات. 

(۳) آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبری؛ ۰۱٤/١ ۰۲٤۹/۴‏ الاستیعاب» ۲۲۷/۴- 
1441(۲( واس الغابتە £/1۲4- 1۳° ۷ وەتهلپ الكمالە 11/ 
- ۷ ۷( واسیر أعلام التبلاء» 4۲۸-8۰0/1 (۸4)ء ودالإصابته 
(ov 1F e1‏ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والجمع : ثغبانء شبه ما في الدنيا (في غدیر)" ذهب صفوه وبقي کدره» 
يريد: ما ذهب من خير الدنيا وبق من شر أهلها. وقيل: إنه 

يكون في غلظ من الأرض أو في ظل جبل لا يصيبه حر الشمس فيبرد 
ماؤە. 


Sh 
وقيل : (النقرة)" في الجبل. وقال ابن فارس: الماء المستنقع فيه“‎ 
وقال الداودي : م ا بالماء شرب صفوه وبقي کدره. ای ذهب‎ 
خيار الناس وبقي أقلهم ممن خالطهم» ليس مثلهم.‎ 

والكدر: ما خالطه الماء من غثاء السيل وطينه» وعبارة ابن سيده في 
(محكمه»: هو (بقية) الماء العذب في الأرض. وقیل : r‏ 
المسايل من عل › فإذا نحطت حفرت أمثال القبور (والديار)* » فيمضي 
اليل عا عادر الاء ها كه الج فين ىء اسر مه 
ولا أبرد» فسمي الماء بذلك المكان» وقيل: كل غدير ثغخب» 
والجمع : أثغاب. وقال ابن الأعرابي: الثغخب: ما أستظل في الأرض 
مما يبق من السيل إذا أنحسر يبق منه في حيد من الأرض» فالماء 
كاله ذلك تقب فال و اط شاعغر ال إسکان :اه 


(۱) فی (ص۱): بباقی غدیر. 

() «أعلام الحدیث» .٠١۱۳/۲‏ 

(۳) فى (صا): الثغر. 

.٠١۹ /۱ ا اللغة»‎ )٤( 

() کذا بالأصل بمثناة» وفي «المحكم»: (والدبار) بموحدة. 


.YAA/o «المحكم»‎ (D 


ےس ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ ا 


إذا تقرر ذَلِك؛ فالحديث دال على شدة لزوم الناس طاعة الإمام ومن 
يستعمله الإمام» كما ذكره المهلب» ألا ترىئ تحرج السائل لعبد الله 
وتعرفه كيف موقع التخلف عن آمر السلطان من السنة» وتحرج عبد الله 
من أن يفتيه في دَلِكّ برخصة أو شدة» لكن قد فسر الشارع ذَلِكّ في 
الحديث الذي أمر فيه بعض قراده أن يجمعوا حطبًا ويوقدوهاء 
ففعلواء فقال لهم: «ادخلوها» فتوقفواء راک بذلك فقال: «لو 
دخلوها ما خرجوا منهاء إنما الطاعة فى المعروف». وقوله تعالى: «إلا 
يكلف اله تسا إل سما [البقرة: ٩‏ يقضي عل كَلِكَ کله» وقد 
كان له أن يكلفها فوق وسعها فلم يفعل وتفضل في أخذ العفو وفیه : 
فشكي عبد الله بن مسعود قلة العلماء وتغير الزمن عما كان عليه في 
وقت رسول الله ئاد 


LRN SRN ZENS 


٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٣‏ باب ڪان النُبيُ ڪي ٳِڌا لم يُقَاتِل وَل النُهَارِ 
أخرَ الفتال حتی تزول الشمس 

٥‏ ڪدٿتا عبد اه ِن ځحَمَڍِء حَدَنَا مَُاويَةَ ِن عمروء دنا ابو إشحاقء 
عن مُوسی بن عُفبَةء عن سام أي الَضرٍ -مَؤْلَّی عُمَرَ ِن عُمَيْدِ انه وکا كاتا له 
قال : a‏ رأة أن رول اه ياء في 
پَعْض یامه التي لقي فيها أَنْتَظْرَ حى مَالّتِ السَشْ . [انظر: ۲۸۱۸- مسلم: -۱۷٤١‏ 
فتح [۱۲۰/٦‏ 

1 - م ام ني الاس قال: اا الاس لا منوا لاء الع وسلو لله 
العَافِيَة ء قَإذَا االو قاروا املو أ الجَنَةَ تَحْتَ ظلَالِ السيُوف». َه 
قال : ال مزل الكتاب وَمجْري السَحَاب وَهَارِم الأخراب» مرن 
رانصرتا عَلَيْهِمْ. [انظر: ۲۸۱۸ء ۲۹۲۳- مسلم: -۱۷٤۲‏ فتح ]۱۲۰/٦‏ 


ذکر فيه حدیث ابن اأ بي ىء أنه ڳل في بغضٍ أ يه التي لقي فيهًا 
او م ام في الاس فقًال: يها النَاسْ» 
لا تَتَمَنوا لِقَاء ا العَافيَةَء وإذا لَقِينْمُوهُمْ َاصْبِرُواء 
وَاعْلَمُوا أن الجَنَةَ تحت ظلال السْيوف». ٤٤‏ ثم قَالّ: لهم مرل الكتاب 
ومجُري السَحَاب وَهَارِم الأخْرَاب» هزمه E‏ عَلَيْهمْ). 

هذا الحديث سلف بعضه قريبًا. 

قَالّ المهلب: معنى هذا الحديث -والله أعلم- مفهوم من قوله: 
«نصرت بالصبا وآهلکت عاد بالدبور» فهو یستبشر بما نصره الله به من 
الرياح» ويرجو أن يهلك الله أعداءه بالدبور كما أهلك عادًاء وإذا 
أهلك عدوه بالدبور فقد نصر بهاء فكان إذا لم يقاتل بالغدو وهو 


الوقت الذي تهب فيه الرياح أخر حَتّى تزول الشمس وتهب رياح النصر. 


کے ڪتابُ الجهادِ والسْيَّرِ 


قلت : ويتمكن من القتال بوقت الإبراد وهبوب الرياح؛ لان الحرب 
كلما أستحرت وحمي المقاتلون بحركتهم فيها وما حملوه من سلاحهم 
هبت أرواح العشي وبردت من حرهم ونشطتهم وخففت أجسامهم› 
بخلاف أشتداد الحر. 

وفي البخاري في الجزية والموادعة من حديث النعمان بن مقرن: 
شهدت القتال مع رسول الله كي كان إذا لم يقاتل في أول النهار أنتظر 
حَسّى (تهب)“ الأرياح وتحضر الصلوات"". وفي رواية لابن أصبغ: 
أنتظر حى تزول الشمس وتهب رياح النصر»ء ولا شك أن أوقات 
الصلوات أفضل الأوقات ويستجاب فيها الدعاء. 

وفي رواية الترمذي: غزوت مع رسول الله بء فكان إذا طلع الفجر 
أمسك حى تطلع الشمس» فإذا طلعت قاتل» فإذا أنتصف النهار أمسك 
حى تزول الشمس» فإذا زالت الشمس قاتل حى العصر»ء ثم أمسك 
حى يصلي العصر ثم يقاتل» وكان يقال عند ذَلِك: تهيج رياح النصر 
(ويدعو المؤمنون لجيوشهم)" في صلاتهم» قال : وقد روي عن 
النعمان بسند أوصل من هلذاء ثم ذكر قطعة منه وقال: حسن صحيح. 


چت د چچ وچک 


(۱) في (ص۱): تخف. 

(۲) سياتي برقم .)٣۱٣۰(‏ 

(۳) في الأصل : (يفزع المؤمنون بجيوشهم)» والمثبت من (ص١)»‏ وهو الموافق لما 
فى «السنن». 


L1 


.)۱٦۱۳( »)۱٦۱۲( «سنن الترمذي»‎ )6( 


ع(٦)‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب اشْتندًا ان الرَّحُل الإمَام. 


ؤو تعالی: طاتا الثزیرت این انثا بال وتشر ول 


ے 


ڪادا او e‏ 


ڪاو معَم ڪل أي جامع#ه [النور: ]١١‏ الاية. 

7۷“ حَدَتتا شاق ب إبراهيم» أَخبرَا جريڙء عن المغيرَةء عن السَغْييّء عَنْ 
جار ن عَبْدِ اله رضي اله عنهما قَالٌ: عَرَوْت مع رول اله كلا. ال احق بي 
الي 5 آنا على تاضح لتا قذ آغيا َا َك سير قَقَالّ لي: : مما لِبَعِير؟». قالّ: 
فلْتُ: عيي. قال: َكَل رَسُول اٺه ڪيه قَرَجرَۀ ودا لَه فَمَا رال بَينَ يدي اپل 
ُدَامَها سء فَقَالَ ل يف ری یر8 قَالٌ: قَلْتٌُ: بَبرء قذ أَصَابغه برك 
قال: «فبعْنيه». قبع يه على ق لي فَقَارَ ظَهرِهِ حى أَبْلُعَ المدِينَة. قال: قَقُلْتُ: يا 
سول اء ئي عَرُوس» قَاسكَأدَنْةُ َون لي» فَمَقَدَمْتُ النَاسَ إلى الِيئَة حى نيت 
المدِيتةء فََقَيّنِي خَالي ابي ڪن الټيرء يزه با غك فيه فَلامني. ف 
کان رَسُول اله ی قال ل جين استَأدَنَهُ: «هَل تَرَوّجْتَ بكرا ا ًا؟». قَقَلْتُ: 
زوجت تيبا فََالّ: «هَل تَرَوجتَ بكرا تلاعبها وتلاعبك.. قَلْتُ: يا ر ا 
الڍي- أو اسه - ولي أخَواٿ صعَارء فَكرهْت أن روح مهن فلا ويهر 

2 رجت ثيا تقوم عَليهن وَوَذبَهنٌ. قال :قلا قَيم رَسُول 
اينه عَدَوْت عَلَيهِ بالبيرء فَآغطَاني َه ورد عَلي. َال المغيرَةٌ: هذا في قَصَائنَا 
حَسَن لا ری به اشا [انظر: -٤٤۳‏ مسلم: -۷۱١‏ فتح ]۱١۱/٦‏ 

SS aS GSE‏ : فقَلْتُ: یا رسول الله 

عَرُوسّ» فَاسْتادَنةُ قادن لي» فمَقَدَمْتُ الاس إلى المَِيتَةء وفي آخره: 
ال المغيرة: هذا في قَضائتا خن ا ری 4 اا 

قال المهلب: هذه الآية أصل في ألا يبرح أحد عن السلطان إذا 
جمع الناس لأمر من أمور المسلمين يحتاج فيه إلى أجتماعهم 


۶ 


_-— ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ ر۷ 


و و 


أو جهادهم عدوا إلا بإذنه؛ لأن الله تعالى قال: قدا اسوك لبعَض 
كأنهِمْ أن لمن شتت ينْهُمٌ [النور: ]٦١‏ فعلم أن الإمام ينظر في 
الأمر الذي آستأذنه» فإن رائ أن يأذن له أذنء وإِن لبر ذلك لم 
يأذن له؛ لأنه لو أبيح للناس تركه بي والانصراف عنه لدخل الخرم 
وانفض الجمع› ووجد العدو غرة فيثبون عليها وينتهزون الفرصة في 
المسلمين» وفيه أن من كان حديث عهد بعرس أو متعلق القلب بأهله 
أو ولده فلا بأس أن يستأذن في التعجيل عند الغفلة إلى دار الإسلام 
كما فعل جابر» وفي هلذا المعنى حديث لداود“ اكت أنه قال في 
غزوة خرج إليها : «لا يتبعني من ملك بضع آمرأة ولم يبن بهاء أو بنى 
دارا ولم یسکنها»"» فإنما أراد أن يخرج معه من لم يشغل نفسه 
بشيء من علائق الدنيا؛ ليجتهد فيما خرج له وتصدق نيته ويثبت في 
القتال ولا يفر» ويدخل به الحزم على غيره ممن لا يريد الفرار. 

قال ابن التين : واحتج الحسن بالآية المذكورة على أنه ليس لأحد 
أن يذهب من الجيش حى يستأذن الإمام» وهذا عند سائر الفقهاء كان 
خاصًا بسيدنا رسول الله ميو وقال قوم: لا يذهب من كان في الجمعة 
فأصابه أمر ولا ينصرف حى يستأذن الإمام. قال: وليس كذلك في 
مذاهب الفقهاء. 


(۱) ورد بهامش الأصل: هذا ليوشع جرئ» وسيأتي الحديث في باب قول النبي 4ي : 
«أحلت لكم الغنائما وسيأتي فيه أيضًا قصة داود» وهي في غير هذا المعنى. 

(۲) سيأتي برقم )۳٠۲١(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: قول النبي ل «أحلت لكم 
الغنائم» من حديث أبي هريرةء بلفظ : «غزا نبي من الأنبياء...» وليس فيه ذكر داود 
اء ورواه أيضصًا مسلم )۱۷٤١۷(‏ كتاب : الجهاد» باب: تحليل الغنائم.. 


س() ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

والناضح : السانية التي يسنى عليهاء والفقار: العظام المقطعة في 
الظهر كالفلك. يقال لها: خرز الظهرء الواحدة: فقارة» ومن الفقار 
يقال: أفقرت الرجل جملا يركب فقاره ويرده. 

وقول المغيرة: (في قضائنا حسن لا نرى به بأسًا). َال الداودي : 
يقول أن يزاد ال برسول الله بء لیس أنه كان 
خاصًا له؛ لأنه لو کان لبینه» لیس على أن قوله يريد قول النبي ڳلا 
وتعقبه ابن التين فقال: إنه ليس ببين؛ لأنه لم يذكر فيه أنه كه قضاه 
وزاده. 


O SO SEE DD 


س تاب الجهاد والسَيّر 


»- باب مَنْ غَرَا وَهُوَ ِي ڪَهَلِ بغُڙسِه 
هلذا الحديث سلف فى الباب قبله وغيره» وقد سلف واضحًا» وقد 
أسقطه الشراح لتكرره. 


IRN IKNID ISIS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب مَن اختار الكَروَ بَْدَ بَحْدَ البتاءِ 


فيه: أبُو هُرَيْرَةَ 4ء عن النَبي ية 

قد أخرجه بعد في كتاب: الخمس بلفظ : «غزا نبي من الأنبياء فقال 
لقومه : لا يتبعني رجل ملك بضع آمرأة وهو یرید أن يبني ا 

واعترض الداودي على الترجمة فقال: لو قًالَ: باب: من أختار 
البناء قبل الغزو كان أبين» فإن الحدیث فيه ثم ساقه كما ذکرته» وقال 
في اخره في حديث ذكره: لا فائدة فيه. 

قلتٌ: وسيأتي بيان هذا الشيء» وسلف” أيصًا قريبًا. 


8 چت 


¢ 


(۱) سيأتي برقم )۳۱۲٤١(‏ 
() ورد بهامش الأصل: الذي سلف فيه نظر. 


س كتاب الجهاد وَالسُيّر 


O‏ ھر تش ار 
-١‏ باب مَبَادَرَة الإمَام عند الفزع 
۸ حَلتا مُسَدَدء حََنا پء عَنْ سُغبَةء حَدَتَبِی قَنَادَةٌء عَنْ انس بن 
مالك هه قَالّ: كان بالْدِيَة فَرَعْء قَرَكبَ رَسُولٌ انه ية قرسا لأبي طَلْحَةء فقَال: «مَا 


ت 
ق کر ق 


راتا مِنْ شىء وَإِنْ وَجَدنَاه لبَحْرّا». [انظر: ۲۹۲۷- مسلم: ۲۳۰۷- فتح ]۱١١/١‏ 


ت 
۰ 
ت 


2 ا ا و ا ا ج ت‎ 4 ۰ ١ 
ذكر فيه حديث أنس بالمدينة قال : كان بالمَدِينة فرع فرکت سول‎ 
الله ی قرسا لأّبى طلحَة فَقَال: «ما ريا مِنْ شىء وَإِنْ وَجَدناه لبَحرًا».‎ 
رج‎ 


س د اوضیع س الجاع اسحیع 
ما يقول» وصهيب كذلك "“ و[أبو]"'فكيهة كذلك وبلال' وعامر بن 
ر یک دینک ایت اکا بی 


(۱) هو صهیب بن سنان بن الد بن عمرو؛ وقیل غير ذلك في نسبه. سبته الروم عندما 


آغارت عل بلدته صغبراء فابتاعته کلب منهم» فقدمت به مكة» فاشتراه عبد اله بن 
جدعانء فاعتقه» وأسلم» فلما أراد اليجرة قال له هل مكة: انيتا هنا صعاوگا 
حقیرا» فکثر مالك عندنا وبلغت ما بلغت ثم تتطلق بنفسك رمالك؟ واه لا یکون 


ہے ایک تت لر اھ ارف اکا 6 0 
۷ أظر: «الطبقات الكبرئ؛ ۲۴١ ۲۲١/۳‏ «الاستيعاب في معرقة 
الاصحا« 14۲/۲ (TOF FA -1/F eal le «(11۳10 ۲V‏ 


اتهذیب الکماله ۲۲۰-۲۳۷/۱ ۲۹۰). 

۴ «البدابة والنهاية‎ ۲١۸/۴ ساقطة من (ف) واج)ء والمثبت من «الطبقات»‎ )١ 
۲٤۹/6 «الدر المتوره‎ ۳ 

۳ هو بلال بن رباح القرشي التيمي المزذن» یکن با عبد اء وقیل: ابا عبد 
الكريم» وقبل: غير ذلك» وهو مول أبي بكر الصديق ه. 
شهد بدا والمشاهد كلهاء وكان من السابقين إلى الإسلام؛ ومن يعذب في اله 
قاق فبصبر على العذاب» وکان آبو جهل بیطحه علي وجهه في الشمس ريف 
الرحئ عليه حت تصهره الشمس» ويقول: أكفر برب محمد فيقول؛ أحد أحد. 
انظر: «الطبقات الکبری؛ ۲۳۲/۴ ۰۲۳۹ ۷/ ۰۳۸۹-۳۸۵ «الاستیعاب؛ لابن 
عبد الیر ۲۵۸/۱- ۰۲۵۹ «أسد الغابته ۴8۴/۱ : 

() هو عامر بن فهيرة» مولی آبي بکر الصدیق» یکنی ابا عمرو» وکان مولْدًا من مولدي 
الأزدء سود اللون» مملوكًا للطفيل بن عبد اله بن سخبرةء أخي عائشة لأمها. 
وكان من السابفين إلى الإسلام» أسلم قبل أن يدخل رسول اه ا دار الأرقم 
أسلم وهو مملوك» وكان حسن الإسلام» وعلب في اله اہو بكر قاعقه» 
شهد بدا واحدًاء وقعل يوم بثر معونة سنة أريع من الهجرة وهو اين أريعين سنة. 
انظر: «الطبقات الکبرئ» ۴/ ۲۳۰- ۲۴۱ «معرقة الصحابته 6/ ۲٠٠۴-۲۰۵۱‏ 
(YD YY SIFU ear se (TID‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷- باب السَرْعَة عة وَالرَڪض قي الفزع 
4“ دتتا القضل بن سَهلء حدَنا سين ن مي حدتتا جريڙ ن 
ڪازم ڪن ء محمد ڪن س بن مالك 4 قال : ٠‏ فزع الناس» قَرَکبَ رَسُول ال از 


رسا لأي طلكَة بَطِيئًاء ‏ نھ حرج رك وة فرك الان طون حل قال 


لم ا . فما سيق بَعْدَ ذلك اليَؤم. [انظر: ۲۹۲۷- مسلم: -۲۳١۷‏ فتح 
٠١‏ ومن تراحمه عليه أيضًا. 


١ 


SEX Z&K2 A۳A&XZ 


—— َنب الجهاد وئر ا ) 
۸- باب الخُرُوج ي الفَرَع وَحْدَهُ 
وإذا فزعوا من الليل 

وقال فيه: فزع أهل المدينة لياء قد سلف أيضصًا بالكلام فيهء 
وجملته أن الإمام ليس له أن ری بش وی ان د لان 
فيه نظرًا للمسلمين وجمعًا لكلمتهم» إلا أن يكون من أهل الغناء. 
الشديد والنكاية القويةء کما کان ية قد علم أن الله يعصمه ويؤيده 
ولا يخزيهء فله أن يأخذ بالشدة على نفسه ليقوي قلوب المسلمين 
وليأنسوا به فيجتهدوا. 


دد د چچ ی د چچی 


(۱) ورد بهامش الأصل: حاشية: هو واوي» ويائي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب الجَعَايِلِ وَالحُمْلانِ ي الشَّبيلِ 


قال مُجَاهِدٌّ: فَلْتُ لابن عُمَرًّ: أريد العَرْو. قَال: إّي 
أن أعِيتك بطائِمَةِ مِنْ مَالِي. فَلْتُ: اَوْسَحَ اه عَلَي. 
ئال: إن غناك لَك وني اجب ان يون يِن مالي في هلا 


الج وَقَالَ عُمَرُ إن ا لر ا کک 


م لا يُجَاهدودَء فمن عله فحن احق بِمَالِهِ سى ناخ ره 
RY‏ 
وَقال طاوس وَمُجَاهدٌ: إدا شَيءُ به في 


سیل اله قَاصَعْ په ما شِعْتَ 

۰ دنا الحمَيدیٌء ا سَفتَان قال : ٠‏ سمحت مالك ز بن اس سَأل ريد 
بن اشا 4 » قال ريد سَمِعْتُ أب يهول : قال عَم ِن الطاب هه : : ملت عَلَّى قرس في 
سبیل اء فَرَأَيْنه ماعء سالب النَبی ی آشریه؟ د َقَال: «لا شرو ولا تعد فی 
صدقتڭ». [انظر: -۱٤۹۰‏ مسلم: -۱٦۲۰‏ فتح ]۱١۳/١‏ 


۷- دتتا إشمَاعيل قال : : حدقي ماك عَنْ نافع > عن عَبِ الله ِن عُمَرَ 
رضي اله عنهما أن حمر ن الطاب كمل على قرس في سريل اله قوجدة يماع 


اراد اَن ياء فَسَأل رَسول اله لاء قال «لا عه ولا عد في صدقتڭ». 
[انظر: ۹- مسلم: ۱۹۲۱- فتح ]۱۲۳/١‏ 

۳ دتتا مُسَدَدء حدينًا خي بي سَجيلء ن كخيى بن سمي الأصَارِيّ 
قال: حَدَڌنِي أو صالح قال: سمغت أا هُرَيرةٌ 4# قالّ: قال رول اه كا: ولا 
أن شق على امي اقات ن سء ولکن لا آذ حو ولا أذ تا 
E‏ لي ویشق شو لي أن تاوا علي لووف الت في سَبيل الله 
فلت ت حت ن فف ْب ثم أحييت. [انظر: -۳٢‏ مسلم: -۱۸۷١‏ فتح ]۱۲١/١‏ 


سے ڪتَابُ الجهادِ وَالسَيَرٍ 


ثم ذکر فيه حديث عمر من طريقین عنه في فرسه› وقوله اكا : 


«وَلا تعد في صَدََيَڭ». وقد سلف. 


\ 


ث 


وحديث آي ا قال : قال رول الله ا «لوْ 


ت 


ا ٠ E‏ 
عل تتش عل ان قارا عي ايك ر i‏ 
E‏ 3 4 ع 

فقتلت ) : أحْييتُ ثم فيلْتُء ثم أحييث» 


ما أراده ابن عمر رضي الله عنهما هو على ما وصفه ولو مع الخن› 
وليس من الزكاة» وما قاله والده ظاهر؛ لأنه إنما أعطي على الخروج 
ولم يؤخذ» وكان ابن المسيب يقول إذا أعطي الإنسان شيئًا في 
الغزو: إذا بلغت رأس مغزاك فهو لك. 

وقول طاوس ومجاهد: (فاصنع به ما شئت). معناه: إذا تم ما أعطي 
عليه مض فعله فيه» وهه أقوال متقاربة. 

وراد البخاري بالجعائل أن يخرج الرجل شيئًا من ماله يتطوع به في 
سبل الله كما فعل ابن عمر» أو یعین به من لا مال له من الغازينء 
كالفرس الذي حمل عليه عمر في سبيل الله وهو حسن مرغب فيه»› 
وليس من باب الجعائل التي كرهها العلماء فقال مالك: أكره أن 
يؤاجر الرجل نفسه أو فرسه في سبيل الله. وكره أن يعطيه الوالي 
الجعل على أن يتقدم إلى الحصن» ولا تكره الجعائل لأهل العطاء؛ 
لأن العطاء مأخوذ على هذا الوجه. 

قَالّ مالك : لا بأس بالجعائل في البعوث» لم يزل الناس يتجاعلون 
عندنا بالمدينة يجعل القاعد للخارج إذا كانوا من أهل ديوان واحد؛ لأن 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


عليهم سد الثغور؛ وأصحاب أبي حنيفة يكرهون الجعائل ما كان 
بالمسلمين قوة أو في بيت المال ما يفي بذلك» فإن لم يكن لهم قوة 
ولا مال فلا بأس أن يجهز بعضهم بعصا على وجه المعونة لا على 
وجه البدل» وهذا الموضع ينبغي أن يكون وفاقًا لقول مالك» وقد 
روی آيوب» عن ابن سيرين» عن ابن عمر قًال: كان القاعد يمنح 
الغازي» فأما أن يتبع الرجل غزوة فلا أدري ما هوء وأدى القاعد 
للخارج مائة دينار في بعث آيام عمر» وكان مسروق يجعل عن نفسه 
إذا خرج البعث. 

وقال الشافعي : لا يجوز أن يغزو بجعل من رجل وأرده إن عَرَا به 
وإنما أجيزه من السلطان دون غيره؛ لأنه يغزو بشيء من حقه. واحتج بأن 
الجهاد فرض على الكفاية» فمن فعله وقع عن فرضه» فلا يجوز أن 
یستحق علیٰ غیره عوضًا'. 

قال المهلب : وقول طاوس ومجاهد السالف يخرج من حديث عمر 
في الفرس ؛ لأنه وضع عنده في الجهاد مأخذ ثمنه وانتفع به» وإنما باعه 
الرجل؛ لأنه لم يكن حبسًا وإنما كان حملاتًا للجهاد صدقة؛ لقول النبي 
: «لا تعد في صدقتك» وقد روي عن ابن عباس وابن الزبير خلاف 
قول طاوس ومجاهد. قال ابن عباس: أنفقها في الكراع والسلاح. 
وقال ابن الزبير: أنفقها في سبيل الله. وقال النخعي: (كانوا)“ 
يعطون أحب إلى من أن يأخذوا. 


AV / f «الأم»‎ ء٤٠١۳‎ /١ «المدونة الكبرئ»‎ ٤١١ /۳ «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 


(۳) من (صا). 


ت تاب الجهادِ وَالسَيَرِ 

الان الهو كل م اعد ال من الا 0 عل عمل ا 
أهمل العمل رد ما أخذ بالقضاءء وكذلك الأخذ منه على عمل 
لا يتأهل له ولا يلتفت إلى التخييل أن الأصل من مال بيت المال 
الأباخة للم لاتا فقول الا خد مت علي وجهتن: أن الاد 
مسلم فله نصيب كان على وجه» والآخر على عمل» وإنما يستحق 
ا 

وفي حديث عمر وأبي هريرة: الحمل على الخيل في سبيل الله. 

ومعنى «لولا أن أشق على أمتي ما تخلفت عن سرية): أنهم كانوا 
يقتدون به فيخرجون على العسر واليسر» ولا يتخلفون عنه؛ لحرصهم 
على أتباعه ورغبتهم في آمتثال سيرته. 


SRT SRK IRN 


(۱) «المتواري» ص .۱١۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب الأجير 
وَقَالَ | لحَسَنْ وان سِيرينَ : يسم لِلاأجير م مِنَ المَعْنم. 
وَاخڏ عَطيه بن قيس فَرَسّا عَلى النَضفِ» > بلع س سهم القَرَسِ 
u‏ دیتار› فار مائتین راع صاحبه مائتین 
۳ - - حدتنًا عبد الله بن مد رقنا سيان حًا ابن جرج عن طاو 
کک ا 8 e e‏ 
فعض e‏ الا ا nT‏ َيه اتی ابن ب اترما 


ا ي ر 2 ا e‏ چ ت ك کے 2 ê‏ ت م2 

فقال: «أيدفع يده إلبك فَقضمها كما نَقضم الفا ؟!». انظ : ۱۸4۸- : 
ل بعصم 

[10/7٦ فتح‎ -4 


رص 


ثم ذکر حديث صَمَوَانَ بن يَعْلّى» عَنْ ايه َال ا 
ي رَه بوك فَحَمَلت على بر فاساعرت جيرا َقَاتَل رجلاء 
E‏ الآخَرّء فانتَرَعَ يَدَهُ مِنْ فيه وَنَرَعَّ تبه الحديث. وقد 
سلف. 

والإسهام للأجير بعيد من الترجمة› إذ ليس في الحديث أنه جلا 
سهم للأجير»ء وإنما حاول البخاري إثبات ذَلِكٌ بالدليل؛ لأن في 
الخدت بجراز استتجاز الحر في الجهاد» وقد خاطب الله تعالى 
جماعة المؤمنين الأحرار بقوله تعالى: #واطموا أَنَما عَيْمْتّم من سیو 
[الأنفال: ]٤١‏ فدخل الأجير فى هذا الخطاب» فوجب له سهم 


المجاهد القائم لما تقدم من المخاطبة له. 
وأما فعل عطية بن قيس فلا يجوز عند مالك وأبي حنيفة والشافعي ؛ 
لأنها إجارة مجهولة» فإذا وقع مثل هذا كان لصاحب الدابة كراء مثلهاء 


س كاب الجهادِ وَالسَيَرِ 


وما أصاب الراكب في المغنم فله» وأجاز الأوزاعي وأحمد أن يعطي 
فرسه على النصف في الجهاد. 

واختلف العلماء فى الأجيرء فقَالّ مالك وأبو حنيفة وأحمد: 
لا يسهم له إلا أن یقات وهو أظهر أقوال الشافعي» ونقل عنه ابن 
بطال الأستحقاق مطلمًا وهو أحد أقواله: وقال الأوزاعي والليث: 
الأجير لا يسهم له» وهو قول إسحاق. 

خچة الجمهون قوله یال ووو آنا غت ا یر اد له 
حمس [الأنفال: ]٤١‏ فجعلها للغانمين» ومن لم يقاتل عليها فليس 
بغانم فلا يستحق شيئًا. وروي عن سلمة بن الأكوع قَالّ: كنت 
(تابعًا)"“ لطلحة بن عبد الله وأنا غلام شاب» فأعطاه رسول الله كلا 
سهم الفارس والراجل جميعًا. 

واحتج من أسهم له مطلقًا بقوله بي : «الغنيمة لمن حضر الوقعة) 
وهو قول أبي بكر وعمر» وهو إجماع" 

وقوله: ( «يقضمها كما يقضم الفحل» ) أي: يمضغها كما يمضغ 
الفحل ما يأكله» يقال: قضمت الدابة بالكسر شعيرها تقضمه إذا 
أكلته. وقال الداودي: يقضمها: يقطعها. قال: والفحل هنا: الجملء 
وقد أسلفنا أن مذهب مالك فى هذا الضمان» خلافًا لابن وهب من 
اصحابه» ولعل اا ل بل الات 

وقوله: (فأهدرها) يقال : هدر السلطان دم فلان: أى أباحه» وأهدر 


.٤٤١ /۳ «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 
.۱۳۹ /٩ في (ص١): طالعَا. (۳) «شرح این بطال»‎ )( 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


باب ها قيلَ قي لِوَاءِ الب 4لا 

4- دتتا سيد بن اي مَريَم قالَ: : ددني اللَيْتُ قَالَّ: اخ غقذلء ۶ » ن 
ابن شهاب قال: أَخُبرَن تَعلَمة بن غ آي مالك القَرَظِيٰء ا فوا 
-وَكانَ صَاحبَ لِوَاء ل اه کل - اراد حح فُرَجل. [فتح ]۱۲1/٦‏ 

۵- حدتَتًا فَتَيْبَةء حَدََنَا | حاتم ن إشمَاعيلًء ٤‏ يزيد بن آي عمَيڍِء عَنْ 

بن الأكرع خ له قال : کان علي له لف عن النَبيّ 6ا يه في يبر وَکانَ به رَمَدء 

ا کن ی سی ھک کی عز م ی هک که ی 

لليلة التي فََحَها ف ع قال رَسول انه لا لأعطينً الرَايَةَ ٣‏ قال: 
أده“ عدا رَجُل ر -أؤ قال: بحب الله ورسولة- يتح اله 
عَلَيْه». ِا تحن بعلي وما تروء قَقَالوا : هذا علي قَاغطاء رَسُول اله کل فَفَتَح 
اه عَلَيْه. [۲ ۷۰ ۰۹“ مسلم: -۲٤۰۷‏ فتح 11/1 


& 


1 


ب ا 


7 حدٿتا مد ر بن العَلاءِء حدشتًا و أمَامةء ع هسام ِن زود عن أيه 
ڪن افع بن جر قالّ: سَمِغْتُ الاس يول لِلربَيْرٍ رضي الله عنهما: ها هتا اَمَك 
اللَبن ي أن زكر الراية؟. 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها: حديث ثغلبة بن 
الأنْصَارِيّ RE‏ راد الك جل 

وهذا الحديث طرف منه» وتمامه: فَرَجُلّ أ شي رأسة» .وقد 
ذكره بتمامه آخر الكتاب”» وذكر منه هنا اللواء فقط؛ لأجل ما ترجم 
له» ولفظ الإسماعيلي كذلك: فإذا هديه قد قلد فأهل بالحج ولم 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح: وذكر الدمياطي في الحاشية أن البخاري ذكر بقية الحديث 
في آخر الكتاب وليس في الكتاب شيء من ذلك. اه. «فتح الباري» .٠۲۷ /٦‏ 


س كتاب الجهادِ وَالسُيّر ا( 


يرَّجُل شق رأسه الآخرء وكذا ذكره البرقاني فيما ذكره الحميدي” . 

ومعنی : (قَرَجُل) أي: سرح شعره لطول بقائه شعئًا. 

اها خن سا بن الأوع: گان علي تلف تلف عَنِ التي کي في 
خیبره گان په رَمَدء وفیه: لاطي الرَايَةً E‏ ا غدا رل 
ا أو 
هذا عَلِي. فَأعْطاه رَسول انو لا ممح الله عَليهِ. 

E e‏ م 
تا امرك رسول الله ل أن يركز الرَايهً؟ 

الشرح : 

ثعلبة بن أبي مالك هذا له رؤية» وقيس بن سعد هو ابن عبادة بن 
دليم أبو عبد الله الخزرجي» صاحب شرطة رسول بي وكان ضخمًا 
طويلا نبيلا جوادًا سيدا من ذوي الرأي والدهاء والتقدم» مات 
بالمدينة في آخر خلافة معاوية» وأرسل ملك الروم إلى معاوية أن 
أرسل إلي سراويل آتم رجل عندك. فقال لقيس: إذا بلخت منزلك 
فابعث إلينا بسراويلك» فخلع السراويل مكانه وألقاه إليه» فقيل له: 
فعلت هذا بنفسك؟ قال : خشيت أن يقال: إنه سراويل رجل من قوم . 
عاد" . واستعمله (علي)" على مصر فضيق على معاوية» فجعل 
معاوية يقول في الملاأً: جزى الله قيسًا خيرًا» ما يكون عند علي 


لسم 2 


قال : يحب الله وَرسوله- يمتح الله عليه ا عليه). قالوا: 
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(۱) «الجمع بين الصحيحين» .٤۳۸/١‏ 

(۲) قال ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۳/ :۳٠١‏ خبره في السراويل عند معاوية كذب 
وزور مختلق ليس له إسناد» ولا يشبه أخلاق قيس ولا مذهبه في معاويةء 
ولا سيرته في نفسه ونزاهته» وهي حكاية مفتعلة وشعر مزور. 

(۳) من هامش الأصل» وفوقها: لعله سقط. 


س ت 


بعد ما شأ [النحل: ١٠١]ء‏ ومن قرأ «قشنوا بالفتح وهو ابن 
عامر ٠"‏ فالمعنى: فتنوا أنفسهم. وعن عمرو بن ميمون قالّ: أحرق 
المشرکون عمار بن یاسر بالتار فکان ل یمر به» ویمر بيده عل 
راسه فیقول: دیا نا کوني پرا وسلائا لی عمار کما کن 
إبراهیم» تفلك | ” 


أخذ المشركون عمارا فلم يتركوه 


وعن ابن ابه نال من 


رسول اله وذکر آلهتهم بخیر. فلما أت رسول الله ڳل قال «ما وراءك؟؛ 


قال : شر یا رسول اله» والله ما ثرت 
بخير» فقال: «فكيف تجد قلبك؟» 


ت منك ودر هتم 
ال : مطمئنًا بالإيمان» ف 


عادوا فید 


() آنظر: «طبقات ابن سعده ۲٤۸/۴‏ عن عمرو بن میمون» وفیه: وفیهم تزلت هاه 
الآية: ريي ابروا فى و ين بتر تا ي4. [النحل: ]٤4١‏ وهو خطاء وصواب 
الآیة: ئر کے ربک ایی مسوا ین بد تا مرا 4 [الحل: 1١١‏ 
وقد عزا السیوطي في «الدره ۲۲۹/6 آثار عمار وصهیب وبلال.. لابن سعد وذکر 
الأية كما عند المصنف. 

)١‏ أنظر: «الحجة للقراءات السبعةه ۷۹/١‏ احجة القراءات؛ ص١۴۹٠‏ «الكشف 
عن وجوه القراءات السيع وعللها وحججهاه ٤/۴‏ 

(۳) رواه ابن سعد في «الطبقات؟ ۲۲۸/۳ وابن عساکر في «تاریخ دمشق؛ ۴۷۲/٤۲‏ 
والجزه الأخير من الحديث رواه مسلم من حديث أم سلمة ۴۹10) 

) روا این سعد ۰۲۲۹/۳ ۰ والطبري في التشسیره ۲۵۱/۷ ۲۱۹٩0‏ والحاکم ۲/ 
۷ وقال: هنا حديث صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاه. ووافقه 
الذعبي» وآبو نعيم في «الحليةه ٠٤١/١‏ والییهقي ۲١۹-۲۰۸/۸‏ عند الحاكم 
واليبهقي: عن آبي عبيدة بن محمد بن عمار بن ڀاسر عن آيه. 
قال الالباني في «فقه السيرة» ص1۲۲: في ثبوت هأنا السياتق نظر» وعلته 
الإرسال. 


س سے اترھی س دن سے سے 
(أمر)'“ یکیدنا به إلا أعلمنا به. فبلغ دَلِكَ عليًّا فعزله واستعمل محمد بن 
بي بكر مکانه» فقال له قيس بن سعد: إن أمير المؤمنين خدع في أمري» 
ولکن أفعل كذا وافعل کذا واحترس من کذا فظن محمد أنه غشه فخالف 

قال المهلب: فيه أن لواء الإمام ينبغي أن يكون له صاحب معلوم» 
وإن كان من الأنصار فهو أولى للاستنان بالشارع ؛ لأن قيس بن سعد كان 
من الأنصار» وهم الذين كانوا عاقدوا النبي ئي أن يقاتلوا الناس كافة 
حى يقولوا: لا إله إلا اله فهم أشد الناس في قتال العدو (بعد 
ما) هاجر مع رسول الله یا وبالأنصار نادی رسول الله ب يوم 
حنین اول من نادی. 

وفي حديث علي أيضًا: أن الراية لا يجب أن يحملها إلا من ولاه 
الإمام إياهاء ولا تكون لمن أخذها إلا (بولاية)". 

وقال الطبري : فيه الدلالة البينة على أن إمام المسلمين إذا وجه 
جيشا أو سرية أن يؤمر عليهم أميرًا موثوقًا بنيته وبصيرته في قتالهم» 
ممن له بأس ومعرفة لسياسة الجيش وتدبير الحرب» وذلك أنه يلل 
وجه إلى خيبر من أفضل (الصحابه)““ وأنفذهم بصيرة وغناء وأنكاهم 
للعدو» وجعل له لواء الراية يجتمع جيشه تحتهاء فيثبتوا لثباتها عند 
اللقاء (ويرجفوا لرجفتها). 


(1) في الأصل: (أمير)ء والمثبت من (ص١).‏ 
(۲) في (ص۱): بعد من. 

(۳) في (ص)): بلواء. 

() في (ص١):‏ أصحابه. 

() في (ص): (ويرجعوا لرجعتها). 


gr 

وقوله: ( «لأعطين الراية» ) عرفها بأل لأنها كانت من سنته في 
حروبه» فينبغي أن يسار بسيرته في ذلك. 

وروي أن لواءه كان أبيض ورايته سوداء من مرط مرجل لعائشة» 
رواه ابن عباس وبريدة فیما ذکره ابن آي عاصم» وعن البراء: كانت 
سوداء مربعة. وقال جابر: دخل رسول الله مكة ولواؤه أبيض. وقال 
مجاهد: كان لرسول الله ب لواء أغبر. وعند الرشاطي : الرايات إنما 
كانت بخيبر» وإنما كانت الألوية قبل. وروى ابن أبي عاصم من 
حديث سماك عن رجل من بني عجل قَال: ورأيت لواءً أبيض› 
والناس يقولون: هذا رسول الله يل وعن سماك عن رجل من قومه 
قال: رأيت راية رسول الله ية صفراء. وعن الحارث بن حسان: 
رابت النبي ب وإذا رايات سود فقلت: من هذا؟ قالوا: عمرو بن 
العاصي قدم من غزاة» وعقد لبني سليم راية حمراء وللأنصار صفراء. 
وروي أن راية علي يوم صفين كانت حمراء» مکتوب فیها محمد 
رسول الله» وکانت له راية سوداء. 

قال المهلب: وفي حديث الزبير أن الراية لا يركزها إلا يإذن الإمام؛ 
لأنها علامة على الإمام ومكانهء فلا ينبغي أن يتصرف فيها إلا بأمره» 
ومما يدل على آنها ولاية قوله بي: «أخذ الراية زيد فأصيب» ثم 
أخذها خالد من غير إمرة ففتح له فهذا نص في ولايتها. 

ال لار ولا سك اللا الا صاحت الیش : 

قلت : في «تاريخ (أبي) الفرج الأموي» أن عمر سئل عن الشعراء 


(۱) سلف برقم )۱۲٤١(‏ كتاب: الجنائز» باب: الرجل ينعي إلى آهل الميت بنفسه. 
(۳) «النهاية» لابن الاأّثیر .۲۷۹/٤‏ (۳) في (ص۱): ابن. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
فقال: زهير بن أبى سلمى أمير الشعراءء فقيل له: قال رسول الله ئل : 
«امرؤ القيس ا لواء الشعراء وقائدهم إلى انار“ فقال: إن الراية 
لا تكون إلا مع الأمير. 

فائدة : 

اللواء ما عقد في طرف الرمح ويكون معه» وبذلك سمي لواءء 
والراية ثوب يجعل في طرف الرمح ويخلى كهيئته تصفقه الريح» قاله 
ا الي 

(فائدة)“ أخرى : 

في حديث سلمة أن الرمد عذر والفضل له أن يخرج. وفي حدیث 
آخر: فبات الناس يتشوفون إليها وغدوا كذلك» فقال: «أين علي؟» 
فقالوا: رمد. فيحتمل كما قال الداودي أن يقول: هذا علي حين 
قدم» ثم يدعوه بعد ذلك. فظاهر الحديث: (فأعطاه الراية) أن ذَلِكَ 
کان اثر قولهم (هذا علي). 

فائدة ثالثة: في حديث علي الخبر عن بعض أعلام النبوة» وذلك 
خبره عن الغيب الذي لا يکون مثله إلا بوحي من الله» وهو قوله: 
«يفتح الله على يدیه». 


ھت د وھد دتوچف 


٠١١/١ الحديث رواه أحمد ۳۲-- ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل»‎ )١( 
من طريق بي الجهم الواسطي» عن الزهري» عن أبي سلمة» عن أبي‎ - )٠١( 
هريرة مرفوعًا بنحوه. وقال ابن الجوزي : هذا حدیث لا یصح. اه. وللحديث طرق‎ 
.)۲۹۳۰( أخرى. آنظر «السلسلة الضعيفة»‎ 

(۲) «عارضة الأحوذي» ۷/ .٠۷۷‏ 

۳ من (ص۱). 


سد تاب الجهادِ وَالسَيَرِ 


1۲ باب ۹ قول ابي : انوت بالب مَسرَة شهر» 


. [انظر : ]۳٣٣‏ 
۷- حًا يی : ئ بک دتا تا اليك ڪن عُقَيلء عن ابن شهاب» ڪَنْ 
سَِيدِ بن المسَيب» > ن أ هريز ڪه أن سول الله يا قال: «بُعْت بْجَوّایع 
اگم وَنْصِرْتُ بالرْعُب» كينا اقم ايت بمَفَاتيح خَرائِن الأَرْضٍ 
فَوْضِعَت في يَِي.. ۰ 
قال و هُرَيْرَةً: وقد دَهَبَ رَسُول الله ES‏ َْكَْلُودَها. [144۸ء ۷۰۱۳ء ۷۲۷۲- 


مسلم: ۳- فتح ]۱۲۸⁄/٦‏ 


e‏ الَمَانِء أَخبرنّا سُعَيُْ 


إلَيِهِ وَهُمْ بإب کک یکی شی ل کی شاک بن ات کاب کن بات 
الصحَبُ. فازتَقعت ت الأضوَاث» وَأخرجِتًا ء تقَلْتُ لأضحابي < جين أخرجتًا قد أَمِرَ مر 


ابن أ ك اف مَلِكّ بني الأضَفَر. [انظر: ۷- مسلم: e‏ 


€ e 
آن‎ 


ثم ساق حديث أي هُريرةً ۶ 
e‏ وَنَصرت بالرُعب» فَبَيتا آنا ا ايب 
قال أو مُرنءً: وقد ذهب رسول اله کا ي انم يوتا 


وحدیث ابن عباس الال أن اا سان اخ اد هر ارسل 
َه وهم بای نه م دا باب رَسول اله ڳا فَلَمّا قرع مِنْ قِرَاءَة 


ا عنده ال ارت الات ناء قلت 


ee DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

لصحَابي جين اڂرجتا : لقذ أَمِرَ اَم ابن ابي كَبْسَةء انه اه مَلِك بتي 

الأضفر. 
المناسبة في دخول حديث أبي سفيان هنا هله اللفظة : (إنه يخافه 

ملك بنی الأصفر)؛ لأن بين الحجاز والشام مسر ھر وا کر به 

عليه ابن المنير". 
وتعليق جابر أسنده في موضع آخر» وفي رواية : «(شهرًّا أمامي وشهرًا 

خلفى». ذكرتها فى «الخصائص»""» وخص بالشهرين؛ لأن الله تعالى 

خص نبينا بخصائص لم يشركه غيره» فكأن الرعب يحصل في هه 
المدة ذهابًاء وان حصل لسليمان فی الريح› غدوها شهر ورواحها 

شهر» ونصره بالرعب مما خصه الله تعالیٰ به وفضله ولم یؤته أحد غیره. 
قال المهلب: وقد رأينا دَلِكَ عياتاء أخبرنا الأصيلى قال : أفتتحنا 

بلدة ثم صح عندنا بعد أن أهل القسطنطينية ساعة بلوغهم الخبر 

صاروا عل سورها وتحصنوا» (وهي)" على أكثر من شهرين منها. 
وفيه : دليل كما قال الخطابى : أن الفىء لرسول الله ية يضعه حيث 

شاء؛ لأنه وصل إليه بالنصرة التى أوتيها من قبل الرعب الذي ألقى في ' 

قلوبهم منه» والفيء : کل مال لم يوجف عليه بخیل ولا رکاب» وهو 

ما جلا عنه أهله وتركوه من أجل الرعب» وكذا ما صالحوا عليه من 

(۱) «المتواري» ص .۱١۳‏ 

)۲( ورد بهامش الأصل ما نصه: قال في «الخصائص»: وروينا من حديث السائب ابن 
أخت نمر» فضلت على الأنبياء بخمس» فذكر منها: «ونصرت بالرعب شهرًا 
مامي شهرًا خلفي» [«غاية السول في خصائص الرسول» ص .]۲١۸‏ 

(۳) من (ص۱). 


ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ يق 


جزية أو خراج من وجوه الأموال". 

وأما جوامع الكلم فهو القرآن؛ لأنه تأتي الآية منه في معان مختلفة 
بتأويلات» وكل يودي إلى بر (لمتأوله)" والآخذ به. قال تعالى: تًا 
رتا نی التب من سیو [الأنعام: ۳۸] وهلذا يدل على أن (الكتاب)" 
جوامع الكلم» وكقوله تعالى: «خذ لمن وَأ بال وَأعَرض عَنِ هريت 
3© € [الأعراف : ]۱۹١‏ فلو أن هذا نزل في تدبير الدنيا كلها والآخرة 
لكفاهماء وكذا قال ابن التين: إن المراد بجوامع الكلم: القرآنء 
جمع الله فيه (من)“ الألفاظ اليسيرة معاني كثيرة» ومنه ما جاء في 
صفته: يتكلم بجوامع الكلم. يعني أنه كثير المعاني قليل الألفاظ. 
وقَالّ عمر بن عبد العزيز: عجبت لمن لاحن الناس كيف لا يعرف 
جوامع الكلم؟ يقول: كيف لا يقتصر على الوجيز. ويترك الفضول 
وقال ابن شهاب فيما ذكره الإسماعيلي : )بلغتي أن جوامع الكلم) 
أن الله يجمع له الأمور الكثيرة التي كانت تكتب في الكتب قبله في 
الأمر الواحد أو الأمرين أو نحو دَلِكّ» وقال الخطابي: معناه: إيجاز 
الكلام في إشباع المعاني. 

وفيه: الحث على حسن التفهيم والاستنباط لاستخراج تلك 
المعاني وتبيين تلك الدقائق المودعة فيها. 


(۱) «آعلام الحدیث» ۲/ .٠٤١۳‏ (). في (ص۱): لتناوله. 

(۳) في (ص۱): القرآن. (6) من (ص١).‏ 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه : بلاغ ابن شهاب عزاه شيخنا هنا إلى الإسماعيلي وفي 
«الخصائص» إلى «دلائل البيهقي»» وهو في البخاري في التعبير. قال شيخنا: إن 
البيهقي عزاه إلى البخاري ومسلم. 

.٠٤١١/۲ «أعلام الحدیث»‎ )١ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: ( «آتيت بمفاتح خزائن الأرض» ) لا شك أن العرب كانت 
أقل الأمم أموالًاء فبشرهم بأنها تصير أموال كسرى وقيصر إليهم» وهم 
الذين يملكون الخزائن. وقال ابن التين : يحتمل أن يريد هذا وهو ما فتح 
لأمته بعده فغنموه واستباحوا خزائن الملوك المدخرةء وهو ما جزم به 
ا IS‏ 

ويحتمل أن يريد الأرض التي فيها المعادن» وكذلك قال أبو هريرة: 
(وأنتم تنتثلونها) أي : تستخرجونها وتثيرونها من مواضعهاء يقال: نثلت 
البئر وانتشلتها إذا ستخرجت ترابهاء وهو التنثيل» وكذلك: نثلت 
كنانتي : أستخرجت ما فيها من النبلء وقيل: النثل: ترك الشيء مرة 
واحدة. وفي رواية : وأنتم ترغثونهاء أي: تستخرجون درها وترضعونها. 

ومعنى الحديث أنه بيه ذهب ولم ينل منها شيئاء بل قسم ما أدرك 
منھا بینکم وآثرکم بھاء ثم أنتم تنثلونها عل حسب ما وعدكم. 

وهذا الحديث في معن حديث مصعب بن عمير الذي مضى ولم 
يأخذ من الدنيا زهدًا فيهاء فكذلك رسول الله كلا 

وفيه: دلالة على أن للأئمة آستخراج المعادن وإعطاءها لمن يعمل 
فيها ويطلب نيلها. 


85 چت ر چچەل 


.۱٤۳ -۱٤۲ /٥ «شرح ابن بطال»‎ )۱( 


س ڪتاب الجهاد وَالسْيَرِ 


۲- باب حمل الرَادِ ي الكَرُوِ 


وقول اله الى : إت حي اراد الَْى. [البقرة: ۱۹۷] 
4- ڪَدَلَنا بيد ِن إٍمَاعِيلء حَدَا بُ بو أسَامةء عن هسام قال: خبرن أ 
وَحَدني بصا فَاطِمَةء عَنْ أشمَاءَ رضي الله عنها قَالَّٺْ: صَنَعْتُ سَفْرَةَ ر اله 
ية ني بيت أي بكر جين را أن اجر إلى للمدِينَةء قالّث: فلم تجذ لشفرتو ولا 


“ 
2 


لسقائه ما تَزبطًهما پهء قَقُلْتُ لأي کر: وايله ما اد سَينًا ربط به إلا نِطاقي. قال : 
قَسَقَيهِ بانْنيّن» قازبطيه: بواجي السقَاءء وَبالآَحر السُفْرَة. فَقَعَلْتُ. قَلِدَلِك سَمْيَّث 
دات النطاقین. [۳۹۰۷» ۵۳۸۸- فتح ۱۲۹/1] 

٠۰‏ دتتا علي بن عبد اللهء أخبرنَا سا عن عفرو قال : خبَرني عَطاءُء 
سَمِعَ جاپر بى عَبْدِ الله رضي الله عنهما قال: كنا ترود وم الأصَاجِيْ عَلَى عَهْدِ 
النَبيّ بلا اة إلى المِيَّة. [انظر: ۱۷۱۹- مسلم: ۱۹۷۲- فتح ]۱١۹/١‏ 


2 


دتتا محمد ي ا حَدٿنًا عبد الوَهُاب قال: سمغت کي قال : 


© o 


أبن بُسَبر ِن يَسَارء أن سُوَيدَ بن النْغْمَانِ 4 أخبرة آله حرج مع لبي 45ء عام 


AF 


ت 


ا تی إِذا کانوا بالصهبَاءِ ء ”وهي من خير وهي ئى خير - فصلوا الحضرَء 
دعا النَبي بيا بالأظْعِمَةء » فلم يو ت لشي 5 إلا بسويقء قَلكتا کنن وَسَربتاء ده 

قامَ النْبيْ ا ا وَمَضْمَضتاء وَصَليدًا. [انظر: ۲۰۹- فتح ]۱۲۹/٩‏ 

۲ - حدتتا شر بن مزځومء حَدَتَتا حاتم بن إسمعيل»ء ڪَنْ يريد بن 
بيده قن له رضي الله عنه قال : حَمَت أَرْوَاد الاس وَأَمْلَمّواء قاتا الب كيا و 
نخر إبلهم» > قَاَذِنَ لهم يهم عَمَر E‏ فَقَالَ: ما بقاۇكم بعد إبیکم؟! قَدَحَل 
عُمَر عَلَى النَبيّ بيا فقّال: ا ول .ھا قاو م غد إیلهخ؟۱ قال رشول اله 5 
«تاد د في الاس ون ا راهم فدَعًا وبك عليه د ثم دَعَاهم باتهم 
فَاختَمًّی الئاس حى فَرَعُواء ثم قَالَ رول الله لة: «أَضَهَدٌ أن لا إله إا الله وني 
سول اللّه» .[انظر: ۲٤۸٤‏ -فتح ]۱۲۹⁄/١1‏ 


1۰ 


th 


1 


5 


e 


¥ 
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۱ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


ذكر فيه أربعة أحاديث : 
ادها خاي انا انها عت س رول ا ا ف ت ن 


بر جين أَرَادَ اَن يُهَاجِرَ إلى المَدِينَةء قَالَتْ: لم جڏ لِسَفره ته ولا مائ 


تا رها پو لت ابي پر والله ما جد شيا أرط به به ل 
قال : َيه انين » قاربطيه: بوَاجِدِ السّقَّاء Gs E‏ فَمَعَلتُ 


ٍ 


ا النْطافيْن. 

ثانيها: حديث ابر بن عَبِْ الله : كنا روَد لحم الأضَاجيٌ عَلَى 
عه رسول الله لله اة إلى المَدِية. 

ثالٹها: حديث سويد د ن الان چ آنه حرج مع التي وا عام عبر 
حن اڏا گاٺوا بالصَهبَاءِ -وَهُي ِن حَيَرَء وهي ادلی من حير صلا 
الحَضرَء فْدَعَا التي ي بالأظيمَةٍء كَلَمْ ُت إلا بالسويق» فَلَنَا 
ور ثم فام الي لاز N PIE‏ 

رایعھان دنت س حَمَت أَزْوَاد الاس وَأَمَْمًواء انوا النبىّ بيا 
في تخر الهم َأذِنَ َء کا ت اا فقال ٤‏ ما بقاؤکم بعد 
إبلکْ؟! ل عُمَرٌ عَلَى لسن اة قَمَال : يا رَسُولَ الل ما ب oo‏ 
یلهم؟! قال رَسُول اه کل : ئاد في الاس باون پقضل أزوادمم؛ قَدَعَا 


4 


ورك عليه م امم وتوم ا ختمّی الاس > نی فَرَغُواء ثم قا 
رَسول اله ية : «أشَْهَدٌ أن لا إله إلا الله واي سول اللّه). 

الشرح : 

ما ذكره ظاهر فى أخذ الزاد وتحمل ثقله فى الأسفار البعيدةء أقتداء 
بخير البرية وأكرمها على ربه وعباده وشفيع الأمم كلها يوم القيامةء 
والآية نزلت -عند جماعة من المفسرين- في ناس من أهل اليمن 
كانوا يخرجون إلى مكة بغير زاد» وقد سلف ذَلِكَّ في الحج» وهو 


ا و ی 
رافع لما يدعيه أهل البطالة من الصوفية والمخرقة على الناس باسم 
التوكل الذي (المتزودون)“ أولى به منهم» ولما أملقوا جمع بقايا 
أزوادهم وجعلهم فيه سواء» ليس من کان له بقية منها بأولٰ ممن لم 
يکن له شيء. 

ففيه : أنه إذا أصاب الناس مخمصة ومجاعة يأمر الإمام الناس 
بالمواساة» ويجبرهم عليه على وجه النظر لهم بثمن وغيره» وقد 
أستدل به بعض الفقهاء على أنه يجوز للإمام عند قلة الطعام أن يأمر 
من عنده طعام یفضل عن قوته انه یخرجه للبیع ویجبره علیه؛ لما فيه 
من صلاح الناس» ولم يره مالك وقال: لا إجبار فيه. 

وفيه أيضًا : أن للإمام أن يحبس الناس في الغزو ويصبرهم على 
الجوع وعلى غير زادء ويعللهم بما أمكن حى يتم قصده. 

(وقول اسا : (فقلت لای بكر وال ما جد شا ربط به 
إلا نطاقي). فيه : أستشارتها والفها وكات تة عد الب 


و(النطاق): شريطة تشد بها المرآة وسطها ترفع بها ثيابها وترسل 
عليها إزارهاء ذكره القزاز. 

ME 
إنه المئزر» وهو المنطق. وقال الهروي: المناطق واحدها: منطق» وهو‎ 
النطاق» وهو أن تأخذ المرأة ثوبًا فتلبسه ثم تشد إزارها وسطها بحبل ثم‎ 
ترسل الأعلى على الأسفل. قال : وبذلك سميت أسماء ذات النطاقين ؛‎ 
في (ص١): المترددون.‎ )1( 


(۲) في الأصل: (وقوله)ء والمثبت من (ص١).‏ 
(۳) «مجمل اللغة» ۳/ ۸۷۲. 


7 س ارس س س سس سے 

شهد عمار بدرّاء والمشاهد كلهاء وهاجر إل أرض الحبشة ثم 
المدينة» وفيه نزل قوله تعالى: إلا من أ َر ..الآبة. وكان 
HE E NET)‏ 


روئ عن علي وغيره من الصحابةء» ومناقبه جمة» روي لَه آثنان 
وستون حدينًا آتفقا منها عَلَنْ حديثين » وانفرد البخاري بثلاثة» ومسلم 
بحديث» وآخى النبي ب بینه وبين حذيفة» وکان رجلا آدم» طوالاء 
أشهل العينين» بعيد ما بين المنكبين» لا يغير شيبه» قعل بصفين في 
صفر سنة سبع وثلائين مع علي عن ثلاث» وقيل: أربع وتسعين 
(سنة)"ء ودفن هناك بصفين» وقتل وهو مجتمع العقل» وسال عمر 
: أساءك عزلنا إياك؟ فال: لعن فُلْتٌ دَلِكَّ لقد ساءني 
حين استعملتني» وساءني ین عزلتي. 

رابمها: هذا الحديث سلف شرحه في الباب السالف المشار إلبه. 

خامسها: قول عمار 4 رواء ابو القاسم اللالكائي عن علي بن 
أحمد بن جعفر» (نا) أبو العباس أحمد بن علي المزهبي» (نا)“ 
أبو محمد الحسن بن علي بن جعفر الصيرفي» (نا)” 


بو نعيم؛ 


من لج). 

(۲) رواه ابن سعد في «الطبقات الکبرئ» ۲۵۱/۳. وانظر تمام ترجمته في: «الطبقات 
الکبری» ۰۲۴۱/۳ امعجم الصحابته لابن قانع »)۷١۳( ۲٤۹/۲‏ امعرقة 
الصحابته ۲۰۷۰/۲ (۴۱۹۰)» «الاستیعاب» ۲۲۷/۴ (۱۸۸۳)ء «الجمع ين 
رجال الصحیحین؛ لابن القیسراني ۰۳۹۹/۱ «تهذیب الکمال» ۲٠١/۲۱‏ 
۷9 تاریخ الإسلام» 014/۳ «الإصابته ۵۱۲/۲ (0۷۰6). 

( في (): ٿا 

في (ج): حدثا. 

() في (ڄ): ٿا. 


س۱ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


لأنها كانت تطارق نطاقًا على نطاق» وقيل: كان لها نطاقان تلبس 
ET 3 ً‏ ڪان » .1 (WD‏ 
أحدهما وتحمل في الآخر الزاد إلى رسول اله بي وهو في الغار. 

وقوله: (فلكنا) هو بضم اللام وإسكان الكاف» يقال: لكت اللقمة 
آلوكها في فمي لوکا. 

و(السويق): دقیق القمح المقلواً والشعير أوالذرة أو الشلت 
أو الدخن. 

وقوله : (وشربنا). قَالَ الداودي: ما أراه محفوظا؛ لأنه كان يجري 
من المضمضة» ولكن قد لا يبلغ الشرب ما تبلغه المضمضة عند أكل 
السويق. 

قال : وفيه من الأحكام عطية المجهول وهبة الواحد للجماعة. 

وتعقبه ابن التين فقال: ليس فى الحديث دَلِكّ وليس كما ذكر. 

ومعنیٰ (أملقوا) : قلت أزوادهم. 

وفيه: إذن الشارع في نحر الإبل عند الحاجة إلى ذَلِكَ. 

وفيه : استحياؤه من زيد وتواضعه أن يدعوه إلا عند الحاجة» وفيه: 

وفيه: الشفاعة بفاضل القوم. 
وفيه: إجابة الشارع. 

وفيه: الطلبة با لإإشارة دون التصريح› وبركة دعائه وثقته بالله. 

وفيه : الأحتثاء في الأوعية من غير كيل» وفيه : أعتراض الوزير رأي 
الأمير وإن لم يشاوره الأمير» عملا بقوله: (ما بقاؤكم بعد إبلكم؟) لأن 


.۷١ -۷٠١ /٠ «النهاية فى غريب الحديث»‎ )١( 


سد ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ ا 


الخطة تعطيه دَلِكَ» وقد فعل دَلِكَّ الصديق في سلب أبي قتادة. 

وفيه: أن الظهر عليه مدار المسافرء لاسيما بالحجاز الذي الراجل 
فيه هالك في أغلب أحواله إن لم يأو إلى ظهر أو صاحب ظهر ليحمل 
بعض مؤنته» ألا ترىئ قول عمر: (ما بقاؤهم بعد إبلهم؟) يعني أن بقاءهم 
يسير لغلبة الهلكة على الراجل»ء وهذا القول من عمر أحد ما قيل في 
النهي عن أكل لحوم الحمر الأهلية يوم خيبر» أستبقاء لظهورها؛ 
ليحمل المسلمين عليها ويحمل أزوادهم. 

وفي قوله: (ما بقاؤهم بعد إبلهم؟) دليل على أن الأرض تقطع 
مسافتها. َال ابن بطال: وليست تطوئ (الأرض)“ كما يدعي بعض 
(الخياطين)"" أنه يحج في (قاصية)" من (قواصي)“ الأرض في 
ثلاثة أيام أو أربعة» ثم قَالّ: وهذا منتقض من وجوه» وإنما قَالّ 
: «فإن الأرض تطوى بالليل“ أي: أنها تقرب مسافتها 
(بتيسير) المشي وقطع ما لا يرى منهاء فإذا أصبح وعرف مكانه 
حمد سراه» وعند الصباح يحمد القوم الجيرف: 

وفيه : من أعلام نبوته كثرة القليل حَتَّى تزودوا منه أجمعون. قال ابن 
بطال: فكيف يدعي من البطالين قلب الأعيان بعد رسول الله . 


8X3‏ 5× چ 2× چ3 


9 ى ش0 :المتافات: (۲) في (ص١):‏ الحناطين. 

(۳) في (ص١):‏ ناحية () في (ص٣):‏ نواحي. 

)0( رواه ابو داود )0۷1( من حدیث أنسن: وانظر تمام تخریجه في «الصحيحة) 
(141). 


۱٤١ -۱٤١ /٩ «شرح ابن بطال»‎ )۷( 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب حمل الرّاد على الرْقاب 


۳ دتتا صَدَقَة بن القضل» اخبرئا عَبْدَه» عن هشّام» عَن وهب بن 


راء حَٿی کان الوَجُلُ مِئًا يكل في کل يَوْم َْرد. قال رَجِلُ: یا با عَبدِ اء وَين 
كانت التَمرُ تَقَعْ مِىَ الرَجل؟ قال لذ وَجَذتًا فَغْدََا جين فَقَذنَاهَاء حى يتا 
البخرء اذا خوت قد قَدَقَهُ الَخرْء فَأَكَلْنًا مِنْها انيه عَسَرَ يَوْمًَا مَا أَحبَبْنًا. [انظر: 
۳ - مسلم: ۱۹۳۵- فتح ]۱۳۰⁄/٦‏ 

ذكر فيه حديث جابر ‏ قًال: حرجنا وَنَحنْ تَلاثمائة تَحَمِلٌ أزوادنا 
على رِقابتاء مني راهنا حن کان الرَجُل ما يال في كَل يَوْم تَر 

N 9 4 ۰ 7‏ 
دابة يقال لها: العنبر". وفي أخرئ: فنصب ضلع من أضلاعهاء 
فدخل الفارس تحته". وذكر دَلِكَ أعتبارًا لخلق الله وتفخيمًا من عظم 
قدرته اليختبر بذلك المخبر فيتذكر بذلك السامع. 

وهه التمرة إنما كانت تغني عنهم ببركة سيدنا رسول الله ئة وبركة 
الجهاد معه» وإنما بارك الله لهم في التمرة حت وجدوا لها مسدًا من 
الجوعة متبينة في (أجسامهم)“ وصبرهم حى فقدوها على الجوع؛ 
لئلا تخرق العادة عن رتبتهاء ولا تخرج الأمور عن معهودها المتسق 
(۱) «الموطاً» ص .)۲٤( ٥۷۹‏ 
۲) سيأتي برقم )٥٤۹٤(‏ کتاب: الذبائح» باب: قول الله تعالیٰ: أجل نکم صد 


orea 


البحر &. 
(۳( سيأتي أيضًا برقم .)0٥٤۹٤(‏ 
)€3 في (ص۱) : أجسادهم. 


ھھھ ڪتابٌ الجهادِ وَالسَيَرِ 
في حکمته کل مع أنه قدير أن يخلق لهم طعامًا ويجعل لهم من الحجارة 
خبرّا» ومن الجلاميد فاكهةء لكنه مع قدرته على دَلِكَ لم يخرجهم عن 
العادة» وفيه: ما ترجم له. 


O SOS TOUS 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
-٥‏ باب إرَدَافِ المَراَة حَلْفَ آخيهَا 

4- دتتا عَمُرُو ين ن عليه عدا ا ع حَدثنَا عُْمَانُ بن م الأسودء 
دتتا ابن ي مُلَيكء عن عَائِسَةَ ة رضي الله عنها أنه الّث: ټا رَشول اء يج 
أضحَابكَ بجر حح وَعمُرَةَء و آ على الحجّ. قال لها : e‏ وَليردفْك عبد 
الرَحمَنِ». َاَمَرَ عَبدَ الزن اَن يُغمرَهَا مِنَ التَلْجِيمء فَانَْظَرَهَا ر سول الله ية بأغْلى 
مَك حن جَاءّث. [انظر: -۲۹٤‏ مسلم: -۱۲۱١‏ فتح 1۱۳۱/١‏ 

0- دبي عبد اء حَدَتَا ابن عُيَيِئَةء عن مرو ڼنِ ڍيٽارء عن عفرو ن 
أؤسء» عن عد الرْمَنِ ِن أي بكر الصَليقي رضي الله عنهما قال: : أمَرَني التب ياء أن 
أف عَاشة ةَ وأغمرَهَا م انيم [اتظر: -۱۷۸٤‏ مسلم: : ۲- فتح 11⁄7 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها في إرداف عائشة خلف أخيها 
عبد الرحمن ليعمرها من التنعيم وقد سلف من طريقين» وهو ظاهر فيما 
ترجم له.. 

وفيه : الإرداف عند الإطاقة وتختفر المشقة اليسيرة ما لم تكن 
إسراقا» وركوب المرأة (خلف)” الرجل على الدابة وإن كانت ذات 
محرم منه» فإن السنة في ذَلِكَّ والأدب أن تكون خلفه على الدابةء 
ولا يحملها أمامه خوف الفتنة» وكذلك فعل موسي بابنة شعيب 
عليهما السلام حين دلته على الطريق وكانت الريح تضرب ثيابهاء 
فقال لها: كوني خلفي وأشيري إلى الطريق. ولذلك قالت لأبيها: 
إت حي مَس جرت موی الاين [القصص: ]۲١‏ 


له : 


00 


روى البخاري هذا الحديث عن عمرو بن علي» وهو الفلاس حافظ 


س تب جد وئر (۷u‏ 
البصرة»› ووقع في كتاب ابن التين أن الشيخ أبا الحسن قال : : إنه عمر 
الناقد. وأن الشيخ أبا عمران قَالّ: إنه ليس هو الناقد. وهو كما قا 6 


)١(‏ في الأصل: (الكوفة)» والمثبت من (ص١)‏ وهو الموافق لما في «الجرح 
والتعدیل» ۲۹۲/۲ »)٠٤١۱(‏ و«تهذیب الکمال» ۲۲/ ۲۱۳ .)٤٤٤۲(‏ 


۱۸ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح ڪس 


- باب الارَتِدَافِ ق العَرُّو وَالحَجٌ 


TY 4 ر کے ر ك چ‎ E 
1-_ح حدثتا قَتَيْبَةَ بُنْ سَعيد»ء حدتتا عبد الوّهاب»ء حدتتا أَيُوبُء عَنْ أي قلابةء‎ 


عَنْ اتس 4 قال: كنت رَدِيتَ أي طَلَحَةء وَإَِهُمْ لَيَضرْحُونَ بهما كميعا؛ احج 
وَالْعُمْرَد. [انظر: -۱١۸۹‏ فت ]۱١١/٦‏ 
فتح 


ەو 0 


ذکر فيه حديث انس له : كنت رَوِيف ابي طلْحَه وٳِنَهُمْ لَيَضرْخُونَ 
بهمّا جَويعًا : الحَجّ وَالْعُمْرَة. 

وقد سلف الأرتداف في أول الحج» ومعناه: التعاون على أفعال 
البر في الغزو والحج وكل سبيل الله تعالى» وأن دَلِكَ من السنة ومن 
فعل السلف الصالح» وهو من باب التواضع. 


SIX SIS&SI Z&X2 


-—— ڪتابُ الجهادِ وَالسَيَرِ 
۷- باب الرْذفِ عَلى الجمَار 


۷- حدتنَا فُتَيِبهء حَدََنَا بُو صَفوَالَء ڪَنْ يوس ِن يَِيدء ڪن ابن شِهاب» 
Ey‏ کب على جار على 
إکاف عليه قَطِيقَةء وَأَرْدَفَ أَسَامَةَ وَرَاءَه. [011٤ء‏ 017۳ء 0414ء ۷١1۲ء -1۲٤١‏ مسلم: 
- فتح ]۱۳۱/٦‏ 


ر 


a - ۸‏ قال يونْش: آخبر ځبرني نَافِعء عن عبد 
انه که أن رَسُولٌ اله عا فمل يم الث من الى مَك على أجلي مرا مامه 


ن َء َة لال وَمََهُ e‏ ک E‏ » قَأمَرَهُ 
اَن ياق بمفنَاح ابیت > فَقَعَّحَ وَدَحَل 0 اه ي وَمَعَهُ و اا و لالا 


فُمَکتَّ قَمَکت فیا هارا طويلا ثم َرج» قَاستبق e‏ اول مَْ 
َل قوج بلالا وَرَاءَ الاب قائِماء فَسَاله: أ ی صلی رَسُول انه 5ي؟ اسار ا لَه إلى 
اکان الذي صلی فيه قال عبد انه قَنَسِيت أن شاه كه صَلْى مِنْ سَجْدةٍ. . [انظر: 
۷- مسلم: ۹- فتح ]۱۳۱⁄/٦‏ 

ذکر فيه حدیث أَسَامَة ُن رَِْ اَن رول ل الله ل رَكِبَ على جِمَار عَلى 
إکاف عله فطبفة» وأردفت Î‏ ورَاءَه. 

ویاتی اف اللباس”" والتفسير والأدب والطب» والاستئذان» 
وأخرجه مسلم في المغازي والنسائي في الطب وأهمله ابن عساكر. 

وحدیث نافِي» عَنْ عبد او اَن رسول الله ا اقل يوھ يوم الفح من 
أل ك ع حلت مدنا سام بن رة وَمَعَهٌ بال فذكر صلاته. 
(1) ورد بهامش الأصل: في التفسير والطب واللباس والأدب والاستئذان» كذا 


الترتيب. 
(۲) النسائي في «الکبری» .)۷٥١۲( ۳٠٦/٤‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
في الكعبة. 

وفي سند الأول (آبو صفوان): وهو عبد الله بن سعيد بن 
عبد الملك بن مروان. 

وفيه: الدلالة لما ترجم له. 

وفيه: التواضع من وجوه ركوب الإمام الحمار وركوبه على قطيفة 
وإردافه الخلام. 

وفيه: البيان عن أنه ية مع محله من الله وجلالة منزله لم يكن يرفع 
نفسه عل أن يحمل ردفًا معه عل دابته» ولکنه کان یردف لتتأسی به في 
ذلك مته فلا یأنفوا مما لم یکن ينف منه رسول الله ی ولا يستنكفوا 

وفي حديث أسامة وغيره أتخاذ المطايا في السفرء وفيه ركوب 
الحمار على الإكاف بالقطيفة. 

وفيه: التوطؤ بالقطيفة. 

وفيه: فضل أسامة ودخول مكة من أعلاها راكبًا. 

وفيه: قرب عثمان الحجبي منه وإناخة الراحلة في المسجد. 

وفيه: المقام بالبيت طويلاء وفي غير هذا الموضع ما علق عليهم 
الات 

وقول بلال: (إنه صلئ). قد سلف الجمع بينه وبين من نفى الصلاة 
فيه» وهو الفضل. قال البخاري: فأخذ الناس بقول بلال» ويبعد إرادة 
الدعاء وإن ذكره الداودي؛ لأنه قال : (فنسيت أن أسأله: كم صل 
من سجدة). يريد: من ركعة. 


ENR ra AST 
ERX IRTKTI IAHR 


س ڪتابُ الجهادِ وَالسَيَرِ (u‏ 


سے 
cs ©0‏ 


۸- باب مَن أخد بالرُڪاپ وَنځوو 


عن 


۹- حَدَتَنِي إشحاقء اخ َد الرَرَاقِء ارا مَغْمَرء مَغْمَرُ» عَنْ هَمَامء عن 

ویر 4 قال: قال رول الله کی: «کل TEA‏ 
ف الَْسن يدل بين الآين صدكة يمين e‏ 

عَلَيْهَا أو يرف ا ا 
يَحْطوسًا إلى الصَلاة ا الأذى ءَ o‏ صدَقَة». [انظر: ۲۷۰۷- 
مسلم: ۰۹- فتح ]۱۳۲/٦‏ 

ذکر فيه حدیث ای هريره ظله : ً سلامیٰ من الاس عَلَيّهِ صَدَقَةٌ. 

وقد سلف . 

وموضع الحاجة منه قوله: «ويعين الرجل على دابته فيحمل عليها) 
فإنه يدخل فيه الأخذ بالركاب وغيره» ولا شك أن الأخذ بالركاب من 
الفضائل» وهي صدقة من الآخذ بالركاب على الراكب» لأنه 
معروف» ا ابن عباس برکاب زید بن ثابت فقال له: لا تفعل 
يا ابن عم رسول الله له لك فقال: هكذا أمرنا أن نفعل بعلمائناء فأخذ 
زید بيد ابن عباس فقبلها»ء فقال له: لا تفعل. فقال: هكذا أمرنا أن 
نفعل بال رسول الله کل . 

وقوله: ( «وكل خطوة يخطوها إلى الصلاة صدقة» ) أي : فيرفع له 
بها درجة ويحط عنه خطيئة؛ ولهذا حث الشارع على كثرة الخطا إلى 
المساجد» وترك الإسراع في السير إليه. 


(1) رواه الحاکم ۳/ ٤۲۳‏ ومن طريقه البيهقي ›۲١١/١‏ من طريق محمد بن عمرو» عن 
أبي سلمة به ولیس فيه ذكر أن زيد بن ثابت قبل يد ابن عباس. 


د 


(1) فطر عن أبي إسحاق عن صلة بن زفر عن" . ورواه رسته أيضًا عن 
سفيان» (ا)"' أبو إسحاق» فذكره» ورواه البغوي في «شرح السنة٠‏ عن 
عمار مرفوعً ٠‏ قال جماعات منهم آبو الزناد: هذه الثلاث عليها مدار 
الإسلام» وهي جامعة للخیر کله؛ لان من أنصف من نفسه فيما بينه وبين 
اله وبين الخلقء ولم شیئًا مما له تعالیٰ عليه» وللناس عليه» 
ولنفسه بلغ الغاية في الطاعة. 

وآما بذل السلام للعالم فمعناه: للناس كلهم لقوله كلا: فوتقرا 
السلام عَلّن من عرفت ومن لم تعرف!. وهنا من أعظم مكارم 
الأخلاق» ويتضمن التواضع وهو آن لا ترتقع عَلَّیٰ أحد» ولا تحتقر 
أحدًاء وإصلاح ما بینه وبين الناس بحیث لا یکون بینه وبين أحد 


شحناء» ولا آمر يمتنع من السلام عليه بسيه. 
كما يقع لكثير من الناس» ففيه الحث عَلَى إفشاء السلام وإشاعته 
وأما الإنفاق من الإقتار فهو الغاية في الكرم» وقد مدح اله تعال 


في لج): تا 

() «شرح أعتقاد أل السنة والجماعةه (0۷1۳). 

في آف): ٿا 

)شرح السنة؛ ۲۹۱/۱۲ موقوئا ولیس مرفوعاء ورواه مرفوعا البزار كما في کدف 
الأستار» (١۳)ء‏ وقال: هنا رواء غير واحد موقوقًا عل عمار. 
والقضاعي في مسند الشهاب» ۲/ ٩۵‏ (۸۹۲)ء واللالکاتي (۱۹۹۸). 
وذكره الهيشي في «المجمع» ٠/١‏ وقال: رواه البزارء ورجاله رجال 
الصحيح» إلا أن شيخ البزارالم أر من ذكره» وهو الحسن بن عبد اله الكوفي.اه. 
وقال أيشًا :۷/١‏ رواء الطبراني في «الكيير» ونيه: القاسم آبو عبد الرحمن» 
وهو ضعیف. اھ 8 
قال الالباني في «الإيمان» لأبي عييد ص1۷: روي مرفوعا وموقوقًاء والراجح 
الوقف عل أن في سنده من کان أختلط. 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقوله: (يميط) أي : يزيل. يقال: ماط الرجل الشيء يميطه 
«(ميشًا)“ وأماطه: إذا أزاله. ويقال: أماط الله عنك الأذئء إذا 
دعوت له بزوالهء قاله القزاز» وهو قول الكسائي› وأنكره الأصمعي 
وقال: مطت أنا وأمطت غيري. 


85 39 چ 


)0 من (ص۱). 


س ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ ("u‏ 


۹- باب الشَقَّرٍ بالْمَصَاحِف إلى أژْض العَدو 

وَگڌلِك ڀُڙوى ڪن محمد بن شر عن عَبيْدِ اله عَنْ تافِعء 

عن ابن عُمَرَ رضي اله عنهماء عَنِ اني ي 

وَتَابَعَه ابن إِسُحَاق» عَنْ تافِع» عن ابن عَمَرَ رضي الله 

هما عن النبيّ بلا وَقَذ سَاقَرَ التب بل وَأضحَابةُ في 

َرْضِ العَدُوّ وَهُمْ يَعْلَمُونَ القَرآن. 

۰- حَدَيَنَا عبد اللو ِن مَشلَمَةء عن مالك عن تافعء > عن َب الله ِن عُمَرَ 
رضي الله عنهما أن زول اله کي هى أن يُسَاقَرَ بالْقَرَآنِ إلى رض الكدو. [مسلم: 
۹- فتح .]۱۳۳/٦‏ 


رە له ٠‏ ھا 


حَدکتا عبد اله بن مكمه عن مَالِكِ عَن تافع» عن عَبْدِ اللو ن عُمَرَ 
رضي الله عنهما اَن النبيّ ڳل ته أن يسار بالمُرَانِ إلى اض العَدو. 
هذا الحديث أخرجه مسلم أيصًا كذلك وبزيادة : «لا تسافروا بالقرآن 
فإني لا آمن أن يناله العدو). وقال أيوب: فقد ناله العدو وخاصمكم به 
وفي ثالث: «فإني أخاف» وفي رابع : «مخافة أن يناله العدو»'. 
وقال مالك فيما نقله أبو عمر» وهو كذلك في «الموطأ»: أرى 
دَلِكَّ مخافة أن يناله العدو. وكذلك قال يحيى -الأندلسي- والقعنبي 
وابن بكير وأكثر الرواة؛ ورواه ابن وهب» عن مالك فقال في آخره: 
«خشية أن يناله العدو). في سياقه الحديث» لم يجعلوه من قول 
مالك؛ وكذلك قال عبيد الله بن عمر وأيوب» عن نافع» عن ابن عمر 
(۱) أربعة هذه الروایات رواها مسلم (۱۸۹۹) كتاب : الإمارة» باب: النهي أن يسافر 


بالمصحف إلى أرض الكفار إذا خيف وقوعه بأيديهم. 
(۲) «الموطاً» ص۲۷۷. 


ع۲97 التوضيح لضرح الجامع الصحیح سے 


رضي الله عنهما: نه أن يسافر بالقرآن؛ ورواه الليث» عن نافع» عن 
ابن عمر» عن النبي بي آنه كان ينه أن يسافر بالقرآن إلى أرض 
اعدو ويخاف أن يناله العدو. وقال إسماعيل بن أمية: وليث بن أبي 
سليم» عن نافع» عن ابن عمر (قال:) قال رسول الله كل : «لا 
تسافروا بالقرآن إلى أرض العدو فإنى أخاف أن يناله العدو» وكذا قال 
شعبة» عن آيوب» عن نافع» ان عمر» عن النبي بيا 

قال أبو عمر: وهو مرفوع صحيح”". وزعم الإسماعيلي أن ابن 
مهدي وصله عن مالك ولم يفصله» ولما ذكره ابن الجوزي بلفظ : 
«فإني لا آمن أن يناله العدو». 
(قلتٌ:) ظاهره رفعه إلى رسول الله ية وقال الخطيب: قوله: 
(مخافة.. إلى آخره) هو قول مالك بين دَلِكَ أبو مصعب وابن وهب 
وابن القاسم» والمسند النهي حسب“» وقال الحميدي: عن 
البرقاني : لم يقل: كره إلا ابن بشر» ورواه جماعة عن عبيد الله» 
فاتفقوا على لفظ النهي. ثم أعلم أن في بعض نسخ البخاري: 
باب : كراهية السفر بالمصاحف إلى أرض العدو. 

واعترض ابن بطال على الترجمة التي أوردناها أولا فقال: هذا 
الباب وقع فيه غلط من الناسخ» والصواب البداءة بالمسند» ثم بقوله: 
(وقدلك يرويئ) الل أخره وتابغة ابن امتاق فلت وركذا فع 


() من (ص١).‏ 

.۲٣٤١ ۲٥۳/٠١ «التمھید»‎ )۲( 

(۳) من (ص۱). 

0( «المدرج في النقل» .٤١١/١‏ 

.۱٤۹/٥ «شرح ابن بطال»‎ )١ .۲۳١/۲ «الجمع بين الصحيحین»‎ )٥( 


سد ڪتاب الجهاد وَالسَيَرِ 


أبو نعيم في «مستخرجه» وإنما أتى بالمتابعة لأجل زيادة: «مخافة أن يناله 
العدو» وجعله مرفوعًاء (ولن يصح ذَلِكَ عند مالك ولا عند البخاري› 
وإنما هي من قول)"“ مالك. 

وقال المنذري : رواه بعضهم من حديث ابن مهدي والقعنبي عن 
مالك» فأدرج هه الزيادة في الحديث» وقد آختلف على القعنبي فيها 
فمرًة بين أنها قول مالك» ومرة أدرجهاء ورواه يحيىٰ بن يحيى 
النيسابوري عن مالك فلم يذكرها رأسّا» وقد رفع هه الكلمات أيوب 
والليث والضحاك بن عثمان الحزامي؛ عن نافع» عن ابن عمر» وقال 
بعضهم : يحتمل أن يكون مالك شك في رفعها فتحرى» فجعلها من 
عنده تفسيرًا وإلا فهي صحيحة مرفوعة من رواية غيره"". 

فإن قلت: فقول البخاري: وقد سافر النبي ييه وأصحابه وهم 
يَغلمون القرآن. ليس مما نحن فيه؛ لأن المصحف يتقى أن تناله أيدي 
العدو ولا كذلك ما في الصدور» لا جرم قال الداودي: لا حجة فيما 
ذکره لهذا» وقد روي فق ا2 له أن ساق بال فا وروا این 
مهدي» عن مالك» وعبد الله بن عمر» عن نافع» عن بيه“ مرفوعًا 
بمثله بزيادة: إلى أرض العدو مخافة أن يناله العدو»“ والسفر أسم 
واقع على السفر وغيره. 

قال الإسماعيلي : ما كان أغنى البخاري عن هذا الأستدلالء لم 
يقل أحد أن من يحسن القرآن لا يغزو العدو في داره» وقال ابن 
(۱) من (ص۱). 
(۲) «مختصر سنن أبي داود» ۳/ .٤١١ -٤۱١‏ (۳) رواه احمد ۷1/۲. 


)٤(‏ كذا بالأصل» ولعله التبس عليه نافع بسالم» ونافع مولاه لا ابنه. 
(۵) رواه ابن ماجه (۲۸۷۹)» وأحمد ۷/۲» .٦۳‏ 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سسس 


ال ee‏ واقعة عين» ولعلهم 
تعلموه تلقينا وهو الغالب حينئذ"» فعلى هذا يقرأً: يعلّمون بالتشديدء 
لکن رأیته في أصل الدمياطي بفتح الياء» وأجاب ُ بأن فائدة لِك 
آنه راد أن يبين أن نهيه عن السفر به إليهم ليس على العموم ولا على كل 
الأحوال» وإنما هو على العساكر والسرايا التي ليست مأمونةء وأما إذا 
كان في العسكر العظيم» فيجوز حمله إلى أرضهم؛ ولأن الصحابة كان 
يعلمه بعضهم بعصًا؛ لأنهم لم یکونوا مستظهرین له 

وقد يُمکن أن يكون عند بعضهم صحف فيها قرآن يعلّمون منهاء 
فاستدل البخاري أنهم في تعلمهم كان فيهم من يتعلم بكتاب» فلما 
جاز لهم تعلمه في أرض العدو بغير كتاب وكتاب» كان فيه إباحة 
لحمله إلى أرض العدو إذا كان عسكرًا مأمونًاء وهذا قول أبي حنيفة”". 

ولم يفرق مالك بين العسكر الكبير و(العسكر)" الصغير في ذلك 
وحكى ابن المنذر عن أبي حنيفة الجواز مطلقًا“ والأول أصح. قًالّ ابن 
سحنون: قلت لأبي: أجاز بعض العراقيين الغزو بالمصاحف في الجيش 
الكبير بخلاف السرية. قال سحنون: لا يجوز دَلِكَ لعموم النهي”. وقد 
يناله العدو في غفلة. 

وقال الشيخ أبو القاسم الأندلسي: هو جائز في الكبيرة» وإنما منع 
في السرية ونحوها. ولا يسلم المصحف له إذا رغب في تدبره» ذكره 


(1) «المتواري» ص٤١٠.‏ 

(۲) «مختصر أختلاف العلماء» .٤١١ /۳١‏ 

(۳) من (صا). 

. ٠٠١ -۱٤۹/٥ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )٤( 
.۳٤ /۳ «النوادر والزیادات»‎ )٥( 


ت ڪتاب الجهَادِ وَالسْيَرِ (۷N‏ 
ابن الماجشون» وكذلك لا يجوز أن يعلم أحدًا من ذراريهم القرآن ؛ 
لأن دَلِكَ سبب لتمكنهم منه» نعم قًالّ أصحابنا بجوازه إذا رغب في 
إسلامه» ولا باس أن يقراً عليهم آحتجا جا ویکتب منه الآيات ظا 
أقتداء بالشارع في كتبه إلى ملك الروم: ولياهَلَ الكت تما الآية 
[آل عمران: ]٠٤‏ قال القاضي عياض : وكره مالك وغيره معاملة الكفار 
بالدراهم والدنانير؛ لأن فيها سم الله كك أو ذكره""» وقد أسلفنا أن 
معنى النهى عن دَلِكَ مخافة أن يناله العدو فلا يكرموه» وقد أخبر الله 
بتر ©6 [عبس: ]1١-٠١‏ وهم الملائكة عليهم السلام وقال: لا 
يمم إلا ألْمُطَمَرنَ € [الراقعة: ۷۹4] قيل: وهم الملائكة أيضاء 
ففهم من هذا أنه لا يمسه منا إلا طاهرء وأن النهى عن السفر به 
إل (لیس)" على وجه التحريم› وإنما هو على معنى الندب 
للإكرام» قاله ابن بطال“» وقد كتب الشارع إلى قيصر بآية إلى 
آخرها كما سلف» وهو يعلم انهم مَبْعّدون وأنهم يقرءونها. 


E TO O 


(۱) «النوادر والزیادات» .٤/۳‏ 
(۲) «إكمال المعلم» .A/٦‏ 
(۳) من (ص۱). 

() «شرح ابن بطال» ۰/ ٠٣١‏ . 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب اللڪبير عند الحَرب 

۱ ڪحڌٿتا عد الله ِي مء حَدََنَا سفيانء عن يبء عن حمر عن اس 
# قال: صَبَح الَبيْ ية يبر وقذ خَرَجوا بالْساجي عَلَّى أغنَاقهمء فَلَمًا رَه قالوا: 
هذا محمد والخميش» حَمَدٌ واخميس. فَلَجَنُوا إلى الحضن» فَرَقَعَ اَن ية ده 
وال «الله كبر ربث حيمر ّا إا رتا بِسَاحَةٍ ووم قَسَاء صَبَاح المُنْدَرِينَ.. 
وَأَصَْنَا مرا قَطْبختاهاء فُنّادیٰ ادي الي 5ي إن الله و نانم عن وم 
الحمر. قَأَكُفْنّت القُدُورُ بما فيها. تَابَعَهُ که علي عن سُفَيَانَ : رفع النَبيْ بيا يَدَيه. [انظر: 
۱- مسلم: ۵٣۱۳ء -۱۹٤١‏ فتح 4/1 

ذكر فيه حديث أنس في خيبر السالف في كتاب : الصلاة» في باب : 
ما يذكر في الفخذ» وقوله: «الله أكبر خربت خيبر» تابعه علي» عن 
سفيان: رفع النبي َيه يديه يعني : تابع المسندي عبد الله بن محمد» 
وقد أسنده في علامات النبوة عنه» عن سفيان» وإنما فعل كلا هلذا 
أستشعارًا لكبرياء الله تعالى على ما تقع عليه العين من عظيم خلقه 
وكبير مخلوقاته آنه أكبر الأشياء» وليس ذَلِكٌ على معني أن غيره 
كبير» وإنما معن قوله: الله أكبر: (اله) الكبير. هذا قول أهل اللغة 
كما نقله عنهم المهلب". وقال معمر عن أبان: لم يعط أحد التكبير 
إلا هله إلأمة. 

وكذلك يفعل ية في إشرافه على الجبال» ففرح ية بما فتح الله عليه 
وکبر إعظامًا لله وشكرًا له. 


(1) سيأتي برقم )۳٦٤۷(‏ كتاب : المناقب. 

() من (ص١).‏ 

(۳) كما في «شرح ابن بطال» .٠١۱/١‏ 

©( روأه معمر في «(جاأمعه) کما و في «المصنف» 1۹1. 


سد كتابٌ الجهاد وَالسَيَرِ 

ورفع اليدين في الدعاء والتكبير أستسلام لله كك وتنزيه من الحول 
OER SEO a‏ 
إلى الحصن). أي: تحولوا إليهء يقال: عن المكان. إذا تحولت 
عنه» ومثله: أحلت عنه. 

وقوله : ( «إذا نزلنا بساحة قوم فساء صباح المنذرين» ) يريد َا أنهم 
يقدم إليهم الإنذار فلما عتوا وأصروا نزل بساحتهم. 

والنهي عن لحوم الحمر قد أسلفنا فيما مضل أنه عُلل؛ للا تفنى 
أو أنه غير دَلِكّ معلل» وقيل لمبادرتهم إليها قبل القِسمة. قَالّ 
الداودي: مالك يرى لحومها محرمة لقوله تعالى: وليل ولال 
والسيي ركا وري [غافرة ۷4] وقال في الأنعام ويا اي 
وزعم أشهب أن تحريمها إجماع من أهل الحجاز؛ وأراه أراد أكثرهم. 
وقال طاوس: أي: ذَلِكَّ البحر -يعني: ابن عباس- واحتج بقوله: 
فل ل لد الآية [الأنعام: »]٠٤١‏ واحتج من رد دَلِكَّ بأن هذا كان 
قبل نزول الآية» ثم حرم ية الحمر» ولم يكن ينطق عن الهوى» قاله 
الداودي» وأهل العلم على أنه محرم بالقرآن. 


وفیه : أنه که کان إذا أراد إفشاء آمر نادی به منادیه. 


CIHEK I&RTI IS&XKI 


)١(‏ كذا هناء وكذا هو في ابن بطال ٠١١ /١‏ وفي نسخ «الصحيح). 
انظر: اليونينية :۲٠۸/٤‏ (فأجالوا) بالجيم» (وأحالو) بالحاء المهملة» وهو 
ما حكاه أيضًا زكريا الأنصاري فى «منحة الباري» .1٦٤ /٦‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب مَا يُڪرَةُ مِنُ رفع الصَوتِ بالنڪبير 


ر 


۲ حدتنا حَمَدُ ِن يُوسُفَء حَدَتَنَا سُفْيَانُء عَنْ E‏ ن ي عُتْمَانّء عن 
أي مُوسَى الأشْعَرِيّ ك قَالّ: : گنا مع رشول الله کل َا إا أذ شرَفتا لی واد لن 
وَكرزنًاء أزَفَعث أضوَائتاء قال النَبنْ بيا اة: «يا أَيّها الاس » أرَبَعُوا عَلّى أصكُء 
تنک لا تذعُونَ اص ولا عَائباء إِنه عك نه سَمِيعُ قريب بَارك سمه 
وَتَعَالّی ا [ ۰ 4 1۰۹ ۰ ۸“ مسلم: -۲۷۰٤‏ فتح .]۱٩۵/۹‏ 


ذكر فيه حديث أي مُوسّى: ّا مع رول اله ا مكنا إا 
لی واو هللَا وكبرتاء أزتمعَث أضرَانتاء كمال الس كل : «ا أيه النّاسْء 
زعو على أشُيكمْ نكم لا تَذْعُونَ اص ولا ايا نه مَعَكمْ إِلهُ سَمِيعٌ 
قَریب». 

هذا الحديث أخرجه مسلم والأربعة» وشيخ البخاري: محمد بن 
يوسف هو الفريابي» كما نص عليه أبو نعيم الحافظ. 

(واربعوا) براء ساكنة» ثم باء موحدة مفتوحةء قال الأزهري عن 
يعقوب": ربع الرجل يربع إذا وقف وتحبس. وقال الليث: يقال: 
آربع على نفسك» واربع على طلعك» واربع عليك كل دَلِكّ واحدء 
ومعناه: کک 


(۱) مسلم (٤۲۷۰)ء‏ وأبو داود .»)٠٥١۲۸(‏ والترمذي »)۳٤١١ »۳۳۷٤(‏ والنسائي في 
«الکبری» ٩۷ /٦‏ (۱۰۱۸۸)» وابن ماجه .)۳۸۲٤(‏ 

(۲) هو ابن السكيت» وكلامه في «إصلاح المنطق» ص۲٠۲.‏ 

(۳) «تهذيب اللغة» مادة (ربع) .TEA/Y‏ 

€3 «أعلام الحديث» .٠٤١٤/۲‏ 


س ڪتاب الجهاد وَالسْيَرِ اا 


وقال صاحب «المطالع»: أعطفوا عليها الرفق بها والكف عن 
الشدة. ونقل ابن بطال“ عن كتاب «الأفعال»: ربع به: رفق به» 
وربع عن الشيء: کف عنه» ومنه قيل : آربع عل O‏ وقال ابن 
التين اقل متاه أرقق سك رقفل طرفل فت قال 
ربع بالمكان إذا وقف عن السير وأقام به. 

وإنما ناهم -والله أعلم- عن رفع الصوت إبقاء عليهم ورفقًا بهم ؛ 
لأنهم كانوا في مشقة السفرء فأراد 4ي: «اكلفوا من العمل 
ما تطيقون»"» وكان بالمؤمنين رحيما» ثم أعلمهم أن الله يسمع خفي 
کلامهم بالتكبير كما يسمع عاليه إذ لا مانع؛ لأنه سميع قريب. 

وفيه: كراهية رفع الصوت بالدعاء» وهو قول عامة السلف من 
الصحابة والتابعين» وروى قيس بن عُباد قال : كان أصحاب رسول 
الله يكرهون رفع الصوت عند ثلاثة مواطن: عند الذكر» وعند القتال»› 
وعند الجنائز. وفي رواية: كان أصحاب رسول الله ية يكرهون 
رفع الصوت ورفع الأيدي عند القتال و(عند) الدعاء. قال سعيد بن 
أبي عروبة: ثا قتادة» عن سعيد بن المسيب قال: ثلاث مما أحدث 
الئاس رفع الصوت عند الدعاءء ورفع الأيدي»› ضار الس 


وذکر عن مجاهد أنه ری وخا يرفع صوته بالدعاء i E‏ 


)۱( «(شرح ابن رطا ل» 0/٥‏ . 

(۲) «الأفعال» ص١١٠‏ بمعناه. 

(۳) بهاذه الرواية يأتي برقم )٠٤٦٠(‏ كتاب: الرقاق» باب : القصد A‏ 
(5) رواه ابن أبي شیبة ٩۱۷/٦‏ (۹١٤۳۳)ء‏ والبيهقي .۷٤/٤‏ 

)٥(‏ من (ص۱). 

0) رواه عبد الرزاق )۴۲١۱( ۲٣۱/۲‏ عن معمر» عن قتادة» به. 

(۷) رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۳۳ .)۸٤0۸(‏ 


ت کے و م فی 
اع قول : زرو عل شیم رآ 56 ويم حصا لالحدر: )١‏ 
ي نفقة الرجل عل عياله وضيفه والسائل منه» وفي كل ثفغة 
في الطاعات» وهو متضمن للوثوق باله تعال» والزهادة في الدنياء 
(وقصر الأمل)" وهنا كله من مهمات طرق الآخرة. 


د 


)١‏ في (ج): قاعليه. 
ساقطة من (ج). 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب التشبيج إا هَبَط وَادِيً 
“٣‏ حدٿتَا حَمَدُ بن يُوسُفَء حَدتنَا سُفْيَانُء ڪن حصين بن عبد الرَمَنء ڪن 
سام ٿن ابي المغڍ ڪن جابر بن َب الله رضي الله عنهما قالَ: کنا ذا صَعننًا کبزئاء 
ودا دَرَلْنَا سَبَخْنًا. [۲۹۹4- فتح ]٠٠١/١‏ 


ذکر فيه حدیث جابر ظه قال : کا ذا صَِذنًا كرتا » ودا نَرَلنّا سَبَحْتَا. 


ء 
ع 


کک ڪتابُ الجهاد والشْيّر Ge‏ 
ت 


۳- باب التڪبير إا علا شر 


e 


4~ ڪدٿنا حَمَدُ بن بَشارء حَدَتئا ابن اي عَڍِيٰء ڪن سء عن حُصَينِء عَنْ 
تا عن ابر که قال : كنا ذا صَعِذنًا كبزناء ذا تَصَوَننَا ا سَبَّختًا. [انظر: ۲۹۹۳- فتح 
1/1 

-٥‏ دتتا عبد اه قال: حَدَدِّي عبد العزيز ِن أي سَلَمَةء عَنْ صَالح بِنِ 
گیسانء ن سام ن عبد اده عن عبد اه ِن عُمَر رضي اف عنهما قال؛ : كان النَبْ 
ا إا مَل من الح أو الحُمْرَة -ولا أَغْلَمُهُ إلا قال : : الغّزْو- قول ب 
ية و قذي کار لاتا م قال: «لا إله إلا الل وده لا شریک لَه لَه المُلْكُء 
وله الحَمْد٬‏ وهو لى كَل : ی دیز وة اون ادون اجنوق لر 


صَدَقَ الله وعده» صر بده وَهْرَم م الأحْرَابَ وحده). قال صَالح: 


:َم مَل عبد اه : إن سَاءَ ال۵ قال: لا. [انظر: ۱۷۹۷- مسلم: -٠۳٤٤‏ فتح ٦‏ / 
[o‏ . 


ذکر فيه حدیث جابر هذا بلفظ : قال: ودا صوَبتا ّتا بدل: نزلنا. 
وحديث ابن عَمَرَّ رضي الله عنهما ال ل إذا مَل مِنَ الحَجّ 


ت 
of‏ 


و العُمْرَة -ولا أَعْلَمهٌ إل قَال: من الگزو- به يمول اوقل عل يز 


قلت له 


له إا افد » الحديث. َال صَالِح : َمَلْتُ لَه 


4 
On 
3\1 
غ‎ 
01 
” 
C 


شيخ البخاري في حديث جابر فى الباب الأول: محمد بن يوسف 
هو الفريابي» وشيخه سفيان هو الثوري. 
وشيخه في حديث ابن عمر: هو عبد اله. قیل: ابن يوسف. وقیل : 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عبد الله بن صالح. وقال الجياني : نسبه ابن السكن فقال: حدثا عبد الله بن 

(WD .‏ 
پوس ر 

ومعنى : (أوفى): علا وأشرف. 

و(الة)؟ على الل وهو ها يري مته غلى البخد بوقال ابن 
فارس: الثنية من الأرض كالمرتفع”". وقال الداودي: هي الطريق 
التي في الجبال نظير الطريق بين الجبلين. 

والفَدفد: الأرض الغليظة ذات الحصى لا تزل الشمس تدف فيهاء 
ذكره القزاز. وقال ابن فارس: الأرض المستوية". وقال الخطابي : رابية 
مشرفة. وقال أبو عبيد: الفدفد: : المكان المرتفع فيه صلابة”. والثنية : 
أعلى مسيل في رأس الخ ول اعا اكا الات" 

وتكبيره ية عند إشرافه على الجبال أستشعارٌ لكبرياء الله » عندما تقع 
عليه العين من عظيم خلقه أنه أكبر من كل شيء كما سلف قريبًا» وأما 
تسبيحه في بطون الأودية فهو مستنبط من قصة يونس كك وتسبيحه في 
بطن الحوت. قَالَ تعالى: و أَمُ كان ي ليحن @ لبك فى 
بيد إل برو شعن © € [الصافات: ]٠٤٤ -٠٤١‏ فنجاه الله تعالى 
بذلك من الظلمات» فامتشل الشارع هذا التسبيح في بطون الأودية؛ 
لينجيه الله منها ومن أن يدركه عدو» وقيل: إن تسبيح يونس كان 


(۱) «تقیید المهمل» ۳/ .٩۹۳‏ 

(۲) «المجمل» ۱١٤/١‏ مادة (ثنى). 

(۳) «مقاييس اللغة» مادة (فدّ) 

)6( «أعلام الحدیث» .٠٤١١/۲‏ 

() فيما رواه عن الأصمعى» كما فى «تهذيب اللغة» مادة (فد) ۳/ .۷١١‏ 
0) في «العين» /١‏ ۳۷: الكَفْرَ (بالتحريك) الايا من الجبال.اه 


تف اچد شیر 
صلاة قبل أن يلتقمه الحوت فروعي فيه فضلهاء والأول أولى بدليل 
التسبيح من الشارع في بطون الأودية وكل منخفض» وقيل: معنى 
تسبيحه هنا في دَلِكَّ» أنه لما كان" التكبير لله تعالى عند رؤية عظيم 
مخلوقاته وجب أن يكون فيما أنخفض من (الأرض)" تسبيح لله 
تعال؛ لأن التسبيح في اللغة: تنزيه الله تعالى من النقائص كالولد 
والشريك والصاحبة» فسبحان الله : براءته من ذلك . 


3×3 3€ د چىق 


(۱) في (ص() زيادة: في. 

(۲) في (ص١):‏ الموت. 

(۳) هذا كلام ابن الأنباري في «شرح ابن بطال» ٠١۳/١‏ . 

)٤(‏ تعليل التكبير إلى هنا نقله عن «شرح ابن بطال» ٠١١ /٥‏ من قول المهلب وغيره. 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب ټُڪتَبُ للمُمافر مِثُل مَا ڪانَ 
يَعْمَل ف الإقَامَة 

1- حَدٿَتا مَطرُ ِن القَضلِء حَدتتا يزيد ن هَارُودَء حَدَنًا الَوامء حَدد 
إرَاهيم بُو إشمَاعيلَ السَكسَكن قالّ: سمغت أا بُردةَ وَاضْطَحَبَ هُّوَ وَيَرِيد يِن آي 
کَبشَة في سَقرء فان زي َصُوم في السُفرء فال له بو رة اوخت با موسي مرا 
وا قال رَسُولٌ اله یة: ذا مَرضىَ العَبْدُ أو سَاقَرَ كِب لَه مل مَا كان يَعْمَلٌ 
مقيمًا صَحِيسًا». [فتح .]۱۳1/٦١‏ 

ذكر فيه حديث (إبراهيم أبي إِسْمَاعيل) السكسكي قال : 
u‏ ا تیا بشو 

في السمْرِ» الا ا 
رول ال لله لا : «إذا مَرض العبد أو افر کټ له ثل ما گان شل 
مقِيمًا صَحِيسًا». 

هذا الحديث من أفراده وله شواهد: منها حدیيث ایی موسی 
الأشعري رفعه: «إذا كان العبد يعمل عملا صالحًا يشغله عن ذلك 
مرض او سفر کتب الله له کصالح ما کان يعمل وهو صحيح مقيم» 
أخرجه الحاكم وقال: صحيح على شرط البخاري". 

ومنها حديث سعيد بن أبي بردة» عن أبيه» عن جده رفعه: «آلا إن 
الله یکتب للمریض آفضل ما کان يعمل في صحته ما دام في وثاقه› 
والمسافر أفضل ما كان يعمل فى حضره» أخرجه الطبرانى فى «أكبر 


A 


.٥۷ /٤ في الأصل: (أبي إبراهيم إسماعيل) والتصويب من اليونينية‎ )١( 
.۲۷۳ /۸ أخرجه فی (الاوسط)‎ )۳( ."٠٤١/١ «المستدرك»‎ )۲( 


کد ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ ر 


ومنها حديث أنس قَالّ: قال رسول الله ية : «إذا أبتلى الله العبد 
المسلم ببلاء في جسده قال الله تعالى : أكتب له صالح عمله الذي 
کان یعمل. فان شفاه غسله وطهره» ون قبضه غفر له ورحمه» رواه 
أحمد» عن عفان» عن حماد بن سلمة» عن أبى ربيعة سنان» عن 
اسه وها خد عد ا ن عرو ن اا ال 

وهذا الحديث أيضًا أصله في كتاب الله تعالى قال جل من قائل: 
وقد عقا لضن ف لحن قوير 9 ثد دته أَسََلَ سملي © إل آلب ءامنوأ ويوا 
سَلْحتِ لَه أ عر نزز 9© 4 ال2 اي مقطوع. تان 
لهم أجرهم في حال الكبر والضعف عما كانوا يعملونه في الصحة غير 
مقطوع لهم» فكذلك كل مرض من غير الزمانة» وكل آفة من سفر 
وغيره تمنع من العمل الصالح المعتادء فإن الله تعالى قد تفضل 
بإجراء أجره على من منع ذَلِكَ العمل بهذا الحديث» ثم هو ليس 
على عمومه» وإنما هو لمن كانت له نوافل وعادة من عمل صالح 
فمنعه الله تعالى منها بالمرض أو السفر» وکانت نيته لو كان صحيخًا 
أو مقيمًا أن يدوم عليها ولا يقطعهاء فإن الله سبحانه يتفضل عليه بان 
یکتب له أجر ثوابها حین حبسه عنها» فأما من لم یکن له نفل 
ولا عمل صالح فلا يدخل في معن هذا الحديث» كما نبه عليه ابن 
بطال"» فانه لم یمنعه مرضه من شيء» فکیف یکتب له ما لم یکن 
يعمله؟ 
(۱) «المسند» ۱٤۸/۳‏ وفيه (عن حسن وعفان) اه يعني : کلاهما عن حماد. 


() يعني الاتي لاحمًا في الشرح» ضمن الفصل الاتي. 
(۳) «شرح ابن بطال» ٠٥١ -۱٥٤ /٥‏ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومما يدل على أن الحديث في النوافل ما روى معمر» عن عاصم بن 
أبي النجود» عن خيثمة» عن عبد الله بن عمرو قال النبي بي : إن العبد 
إذا كان على طريقة حسنة من العبادة ثم مرض» قيل للملك الموكل به: 
أكتب له مثل عمله إذا كان طلقًا حى أطلقه أو أكفته إلى" وأخرجه 
أحمد بلفظ : «ما من أحد من الناس يصاب ا إلا آمر الله 
الملائكة الذين يحفظونه» يقول: أكتبوا لعبدي في كل يوم وليلة ما كان 
يعمل من خير ما كان في وثاقي)" وأخرجه الحاكم في «مستدركه» 
أيضًا وقال: «ما من مسلم» بدل: «ما من أحد» وقال: صحيح على 
ف ال 

وقوله: ( «إذا كان على طريقة حسنة من العبادة» ) لا يقال إلا في 
النوافل» ولا يقال ذَلِكَ لمؤدي الفرائض خاصة؛ لأن المريض والمسافر 
لا تسقط عنهما صلوات الفرائض ٠‏ فسنة المريض الجلوس في الصلاة إن 
لم يطق القيام» والإيماء إن لم يطق الجلوس» وسنة المسافر القصر ولم 
یبق أن یکتب لھما إلا اجر النوافل»› كما قال ي : «ما من آمریٌ یکون له 
صلاة بالليل يغلبه عنها نوم إلا كتب له أجر صلاته» وكان نومه صدقة 
عليه»“ وهلذا لا إشكال فيه. 


(( ع لمعمر مع «الہمصنف)» .۱۹٦/۱۱‏ 

(۲) «مسند أحمد» ۳/۲ وقال الھیثمى ى (مجمع الزوائد» /Y‏ إسناده 

.۳٤۸/١ «المستدرك»‎ )۳( 

)٤(‏ رواه النسائي ۳/ ۲۵۷ وابن ماجه »)۱۳٤٤(‏ وصححه ابن خزيمة (۱۱۷۲)» وابن 
حبان .»)۲٥۸۸( ۳۲۲ /١‏ والعراقي في «تخريج الإحياء» ۳٠١/١‏ والألباني في 
«الإارواء» .)٤٥٤(‏ 


واعترضه ابن المنير» وقال: هذا تحجير واسع؛ بل يدخل فيه 
الفرائض التي شأنه أن يعمل بها وهو صحيح إذا عجز عنه فعلا؛ لأنه 
قام به عزمًا أن لو كان صحيخًا» حى صلاة الجالس في الفرض 
لمرضه يكتب له بها أجر صلاة القائء. 

وقال ابن التين: هذا مجازاة على النيةء فنية المؤمن خير من عمله 
کما قیل. 

قلت : وقد ورد أيضاء ويحتمل إن تكلف المريض أ المسافر أقل 
العمل كان أفضل من عمله وهو صحيح مقيم. 

هذه الأحاديث دالة على أن الأعذار المرخصة لترك الجماعة كما 
تنفي الحرج عن التارك يحصل له فضل الجماعة إذا صلاها منفرداء 
وکان قصده الجماعة لولا العذر» وره صرح الروياني في «تلخيصه») 
قال للأخبار الواردة في الباب. 

ويشهد له أيضًا حدیث ا هريرة: امن توضاً فأحسن وضوءه ثم 
خرج إلى المسجد فوجد الناس قد صلوا أعطاه الله كك مثل أجر من 
صلاها وحضرهاء لا ينقص ذَلِك من أجرهم شيئًا» رواه ابو داود 
والنسائي والحاكم» وقال: صحیح علیٰ شرط جا وهو راد عل 
قول النووي في «شرح المهذب» (حيث قًال:" إن هذه الأعذار 
تسقط الكراهة أو الإثم ولا تكون محصلة للفضيلة. 


)١(‏ «المتواري» ص٥٦۱.‏ بتصرف. 
(۳) آبو داود »)٥٩٤(‏ والنسائی ۱۱۱/۲. 


۳) من (ص۱). 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
فصل : 
يزيد بن أبي كبشة سكسكي دمشقي من بيت لَهيا وعقبه بهاء واسم 
اي كبشة: جبريل بن يسار» أحد أمراء العراق» روى عن مروان بن 
الحكم وأبيه» ورجل له صحبة» فهو إذن تابعي» مات في خلافة 
مان و و ك 


E SE SE SN 


(۱) ينظر ترجمته في «تاريخ خليفة» ص۲۷۸ «التاريخ الکبیر» ۸/ .)۳۳١۲(‏ «الثقات» 
٥‏ «تهذیب الکمال» ۲۲۸/۳۲ .)۷٠۳۹(‏ «سير أعلام النبلاء» .٤٤۳ /٤‏ 


س ڪتابُ الجهادِ وَالشْيَّرِ ااا 


۵- باب السَيرْ وَحْدَهٌ 

۷ حَدََتا ا حمَيدِيٰء حَدََنَا سُْيَانُء حَدَنَتًا حَمَد بن اكير قَالٌ: سَمِغْتُ 
جاپر ن عي اله رضي ال عنما يَُول: تَدَبَ التَبنْ بي الاس يَوْمَ اخنْدَقِء قَانَْدَبَ 
الَببر م تكم اندب الربيزء قم تدهم اندب لير َال لَب :دن كل 
حَوارياء وَحَوَارِيّ ازير 

َال سُفْيَانٌ: الخحوَاريٌ: اللَاصرٌ. [انظر: -۲۸٤1‏ مسلم: -۱٤۱٥‏ فتح )۱۳۷/١‏ 

۸“ حَدَتتا بُو اللي حَدََنَا عَاصِم بن محمد قال حَدَتَني ايء ڪن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهماء عن النَبي بيا 

دتتا ُو تُعَيمء حَدَتَنا ڪَاصِم ن بحَمَدِ بن رَيِدِ بن ڪَبدِ اله يِن عُمَرَ عن أبيهء 
ڪن ابن عُمرء عن النَبِيْ ي قال: َو يعْلَمُ اللَاسنْ ما في الوَحْدَة ما أَعَلَمْ ما ب 
راكب ليل وَحْده. [فتح ]۱۲۷/١‏ 

ذکر فيه حدیث جار 4: ندب النييّ ية النَاسَ يوم الخنْدَق» 
اندب الرَبيرء قال الس بل : «إنً لکل ب حَوَارِيًاء وَحَواريّ الرَبيْرا. 

قال فان الحوّاري: الاضر: وقد تقدم. 

وحديث ابن عمر رفعه: «لَوْ يَعْلَمُ اناسل ما في الوَخْدةٍ مَا أعْلَمٌ مَا 
سَارَ راكب بليْل وَحدَه). وهو من أفراده. 

قال الحاكم: وهو على شرط مسلم”". قال الترمذي: ولا نعرفه 
إلا من هذا الوجه من حديث عاصم بن محمد آي : عن آبيه» عن ابن 
زى الله عن . 

قلت : أخرجه النسائي» عن المغيرة بن عبد الرحمن» عن محمد بن 


.٠١۲ -۱١۱/۲ «المستدرك)»‎ )١( 
.۱۹۳ /٤ «سنن الترمذي»‎ )۲( 


س جو 


٣‏ باب ڪُفُرانِ القشِير و فر (دون)“ ڪُفُرِ 


ج ن الدَعْرَ ثم رأث منک س 
SFY ga = 8N sgl = IY TOT Not A «Ds‏ 


عن ابن عباس رضي اله عنهما قال : فال اي #: أريث الا 
ن اين عباس 0 


ستملمه"» واغرجه مسلم ایا وحدیت این عباس آغرجه في 
كتاب العلم» عن سليمان بن حرب» نا شعبة» عن أيوب» عن ابن 


(۱) کنا للاصبلي وابي ذر واين عساکر وابي الوقت» وللباقين: 
المصتف إلى ذلك بعد قليل.. 

0) سيأتي برقم )۴٠١(‏ كناب: الحيض» باب: ترك الحائض الصوم. 

لم 4۷0 

9) سياتي برقم (۹۸) باب: عظة الإمام النساء وتعليمهن. 


وسوف پشیر 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٤ 2‏ ء )1( 
ربيعة» عن عمر بن محمد بن زيد٬»‏ عن آبيه» عن ابن عمر . 


واعلم أن البخاري رواه عن أبي الوليد وعن أبي نعيم (وفي كل 
منهما قال فيه: حدثناء وزعم أنه لم يروه عن أبي نعيم)"» وإنما 
قًالّ: وقال أبو نعيم. ثم قًال: لم يقل -يعني البخاري- في حديث 
أبي نعيم : حَدَثَتَا. وإنما قًَال: قال أبو نعيم» عن عاصم. وتبعه 
المزي” والذي وجدناه (في أصل)“ الدمياطي وغيره التصريح 
بحدثنا فیه» وکذا ذکره عنه ابو نعيم في «مستخرجه) فتنبه له. 

إذا تقرر ذَلك؛ فالوحدة بفتح الواو كذا نحفظه. قال ابن التين: 
ضبطت بفتح الواو وكسرهاء وأنكر بعض أهل اللغة الكسر» قال 
صاحب «المطالع»: و(وحدك) منصوب بكل حال عند أكثر آهل 
الكرفة على الط رهه وفتة ارين جلى المصر بأ رت 
وحده. قال : وكسرته العرب في ثلاث مواضع: عُيير وحده» جحيش 
وحده ونسيج وحله. وعن أبي علي: رجل وحد بفتح الحاء وكسرها 
وإسكانها» ووحيد ومتوحده والأنث وحدة. ووجد -بكسر الحاء 
وضمها- وحادة ووحدة ووحدا وتوحد» كله بقي وحده» وعن کراع : 
الوحد: الذي يترك وحده. 

قال المهلب : نهيه ييه عن الوحدة في سير الليل إنما هو إشفاق على 
الواحد من الشياطين؛ لأنه وقت آنتشارهم وأذاهم للبشر بالتمثيل لهم 


(۱) «السنن الکبریئ» ۲٦٦ /٥‏ (۸۸0۰). (۲) من (ص۱). 

(۳) «تحفة الأشراف» )٤( .)۷٤١۹( ۳۸/۱١‏ فی (ص۱): بخط. 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل: قال في «القاموس» متعقبًا لکلام الجوهري أنه عند آهل 
البصرة على المصدر. أنتهئ. قال: ونصبه على الحال عند البصريين لا على 
المصدر»ء وأخطاً الجوهري. آنتھیٰ. 


سد كتابُ الجهاد وَالسْيّر (mmm‏ 


وما يفزعهم» ويدخل في قلوبهم الوساوس» ولذلك أمر الناس أن 
يحبسوا صبيانهم عند فحمة الليل. 

وأما قصة الزبير فإنها لتعرف أمر العدوء والواحد الثابت في دَلِكَّ 
أخفى على العدو أقرب إلى التجسس بالاختفاء والقرب منهم» مع 
ما علم الله من نيته والتأييد عليهاء فبعثه واثقًا بالله» ومع أن الوحدة 
ليست بمحرمة وإنما هي مكروهة» فمن أخذ بالأفضل من الصحبة فهو 
أو ن عد ار ف را با 

وقد سلف الكلام في حديث جابر وما عارضه في باب: هل يبعث 
الطليعة وحده» وباب: سفر الاثنين. فراجعه من ثم. 

وقال ابن التين : لما ضبط الوحدة قال : قيل: معناه في الليل» وقد 
تى الشارعَّ جاب ليلا وقال: «ما السرى يا جابر»“ قَالّ: ويحتمل أن 
سكوت الشارع عما يعمله في سير الليل خيفة أن يتناهى عند 
الضرورات أن يسير راكب وحده. 

فائدة: أسلفنا الكلام هناك على لفظ: (حواري) فليراجع. قَالّ 
الزجاج: وهو مصروف؛ لأنه منسوب إلى حوار» وأما ما كان نحو 
كراسي وبخاتي فغير مصروف؛ لأن الواحد بختي وكرسي. قَالَّ 
و فاما (عواري وحوالی)" فغیر مصروفات» لآن هذه الياء 
كانت في الواحد نحو عادية ا وحولي". 


I&ENI ALEX AH&X2 


(۱) سلف )۳١١(‏ كتاب: الصلاة» باب: إذا كان الثوب ضيمًا. 
(۲) . في (ص١)‏ بعدها كلمة: (وجواري) اه وعبارة سيبويه في «الكتاب»: عواري 


وعوادي وحوالي. 
(۳) «الکتاب» ۳/ ۲۳۲. 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


- باب السُرْعَة ف السَر 
قال أبُو حُمَيْدٍ 4: قال النَبيْ بل: «إني مَُعَجّل إلى 
المَدِيتَةء فَمَنْ أَرَاد أن يتَعَجّل مَمِي فليتعجل). [انظر: ۱٤۸١‏ 
۹- دنا حَمَد بن المتَنّىء حَديَنَا ىء » غ هسام قال: : خرن أي قال: 


ت 
ل 


شل اشام ب رنڊ رضي الله عنهما كان ټی يفول وا ا 

مير النَبيّ 4 في حَجَة الواع» قال: فان َير الق قإِذَّا وَج فَجوَةٌ َصّ. 
وال : : قوق العتق. [انظر: -۱1٦٩‏ مسلم: -۱۲۸٩‏ فتح .]۱۳۸/١‏ 

E E - ۰‏ : أخبرني رَيْدٌ- هو 
ابن أ لم عن آبیوء قال: کا ST‏ 
ا صفيَّةَ صَفِيَةَ ينت أي عُبيِدِ شد وجي سرع السَيرَ حتى إا کال بَعْدَ عُرُوب 
السَقّتقٍء تم رل قَصَلّى لغرب وَالْعََمَة مء ْم بَيْنَهُمَاء َال : : إي أت النَبيّ جي إا 
ج په َير أخُرَ المغْربَء وَمَعَ بَيْنَهُمَا. [انظر: ۱۰۹۱- مسلم: ۷۰۳- فتح .]۱۳۹/١‏ 

۰۱ حَدتا عبد اه بن يوشت» ابرا مالك عن سمي -مَوْلًی آي بکر- 
عن أي 2 عن أ هريره هه أن رَسُول الله 4 قال؛ «السَمَرَ قِطْعَة 
العَذّاب؛ ا ْنع أَحَدَكْ َوْمَهُ وَطَعَامَهٌ وَشَرَابهُ» إا قَضى أَحَذكمْ همه 
فلل إلى أَهلِه». [انظر: -۱۸۰٤‏ مسلم: ۱۹۲۷- فتح 14/1 

ثم ذكر أحاديث سلفت في الحج حديث أسامة: كان يسير العَنَق. 

وحديث ابن عمر في الجمع. 

وحديث أبي هريرة: «السَمَرٌ قَطْعَةٌ مِنَ العَذاب... 

وسلف أن مالكا أنفرد بهلذاء وقال: لو علمت أهل العراق يقولون 
ذلك ما ذکرته. 


سد تاب الجهادِ وَالشَيَرِ 


والنهمة بفتح النون وكسرهاء واقتصر ابن فارس في ضبطه کتابه على 
الفتح. وقال : هى الهمة ال 

والفجوة: المتسع بين شيئين. 

والعنق: آنبساط السيرء والنص فوق ذلك قال أبو عبيد: النص 
التحريك حى يستخرج من الناقة أقصى سيرها» وأصله منتهى الأشياء 
وغ او اک شی ن سی ادو ات طول" 

َال المهلب: أما تعجيله إلى المدينة (فليرح)" نفسه من عذاب 
تعجيل السير إذا وجد فجوة حين دفع من عرفة فليتعجل الوقوف 
بالمشعر الحرام» ويدعو الله تعالى في دَلِكَ الوقت؛ لأن ساعات الدعاء 
في دَلِكَ الوقت ضيقة ولا تدوم ونادرةء إنما هي من عام إلى عام. 

وأما تعجيل ابن عمر إلى زوجته إنما هو ليدرك من حياتها ما يمكنه 
أن تعهد إليه بما لا تعهد به إلى غيره» ولئلا يحرمها ما تريده من طاعة الله 
في عهدها» ومع ذلك فإنه کان یسرها بقدومه. 

وفيه : التواضع وترك التكبر”. 


.A€1/Y «المجمل» مادة (نهم)‎ )١( 

(۲) «غريب الحدیث» ۲/ ٠١١‏ بمعناه. 

(۳) في «شرح ابن بطال» ۱٥۹/٩‏ : فلیخرج. 
() نقله عن ابن بطال من «شرحه» .۱٥٦/٩‏ 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ باب إا حَمَلَ عَلّى فَرَسِ فَرَآهَا ثَبَاعُ 

۲ - دتتا عبد اله بن بوشت» أخبرنًا مالك عن نافع عن عَبْدِ اله ِن عُمَرَ 
رضي اله عتهما أ حمر ن اطا قل على قرس في سيل اله تة يماع ارا 
ن يبْنَاعه» فَسَالَ رول اله ل فَقَال: «لا نَع ولا تعد في صدقَيك.. [انظر: 
۹- مسلم: اا ا 

۳ ا و > عن بيه قال: 
سمغت عُمَر بن الطاب ظ4 يفو ل: ملت عَلَّى قرس و ا غاا 
ئا الذي کان عنْدهء قَاَرَذْتُ ُن شريه وَظَنَلْتُ ا بَائُعُه غه بر خص» فَسَاَلْتُ 
الى 6 فَقَالَ : «لا تشه تشتره و ون برهم » قن العائد في هته کاکلب يود في 
قَيیّه». [انظر: -۱٤۹۰‏ م ۰- فتح /1۹. 

ذکر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما عن والده في حَمُلِهِ على 
قرس فِي سيل الله قَوَجَدَهُ يَباعٌ» فَقَال له اكك#: «لا تبتعْه» ولا تَعُذ في 


صدقتڭ». 
وفى لفظ : «ولو بدرهم فإن العائد فی صدقته کالکلب یعود فی قیئه» 


(وفيه : الحمل على الخيل في سبيل اف . 

وفیه: أن من حمل علیٰ فرس فی سبیل الله وغزا به فله أن يفعل فيه 
بعد ذلك ما یفعل في سائر مالهء ألا ترئ أنه پیا لم ینکر علی بائعه بیعه 
وإنما أنكر على عمر شراءه. 

واختلف العلماء فيمن حمل على فرس في سبيل الله ولم يقل: هو 
حبس في سبيل الله » فروى مالك عن ابن عمر أنه كان إذا أعطىٰ شيئًا في 


(۱)( من (ص۱). 


س ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ (n‏ 


سبيل الله يقول لصاحبه: إذا بلغت به وادي القرئ فشأنك به" . قال 

أحمد: إنما قاله؛ لأنه كان يذهب إلى أن المحمول عليه إنما يستحقه 

بعد الغزو" وكذلك قال سعيد بن المسيب: إذا أعطى الرجل الشىء 

في الغزو فبلغ به اشن مهاه فهو له" وهر قول القاسم وسالم 

والثوري والليث» قال الليث: إلا أن يكون حبسا فلا يباع“. 
والعلماء متفقون في الحبس أنه لا يباع» غير الكوفيين الذين 

۷ یجیزول الإإحباس»› وقال مالك : من أعطى فرسًا فی سبیل الله فقيل 

(له): إنه لك فى سبيل الله. فله أن يبيعه» وإن قيل: هو في سبيل 

الله ركبه ورده» ويكون موقوفًا عنده لحمل الغزاة عليه. وقال أبو حنيفة 

عليه» وإن قيل له: إذا بلخت به رأس مغزاك فهو لك. کان تملیگًا 

على مخاطرة ولم يجز”“» وهي عندهم عطية غير بتلة؛ لأنها بشرط 

قد يقع وقد لا يقع» لجواز موته قبل بلوغه رأس مغزاته» ولم يملك 

منه شيئًا قبل دَلِكَّ» وأما إذا قال : هو لك فى سبيل اللهء أو أحملك 

عليه فى سبيل الله. فقد أعطاه (إياه)"“ على شرط الغزو به» وهذا 

ذَلِكَّ كله عند مالك؛ لأنه إذا قَالَ له: إذا بلغت به رأس مغزاك فهو 

.٤٤۹ص «الموطأً»‎ )١( 

)۲( «المغني» ۳/۳ 

.6--7۳ «المغني»‎ ٥ /١٤١ «التمهيد»‎ )۳( 

.٤ /٠۳ آنظر: «المغني»‎ )٤( 

(0( من (ص١).‏ 

.۷٦ -۷٥ /۱٤ ۲٥۸/۳ «التمھید»‎ )١ 

)۷( في (ص۱): له. 


س ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


لك. فمعناه عنده أن لك أن تتصرف فيه حينئذ بما يتصرف المالك» وقد 
صح له ملكه عند أخذه بشرط الغزو عليه. 

واختلفوا في كراهية شراء صدقة الفرض والتطوع إذا أخرجها من 
يده» فقال مالك في «الموطاً» في رجل تصدق بصدقة فوجدها تباع 
عند غير الذي تصدق بها عليه: تركها أحب إلى . وكره الليث 
والشافعي» ذَلِكَ فإن آشتراها لم يفسخ البيع» وكذلك قالوا في شراء 
ما يخرجه الإنسان في كفارة اليمين» وإنما كرهوا شراءها لهذا 
الحديث» ولم يفسخوا البيع ؛ لأنها راجعة إليه بغير دَلِكَ المعنى. 

ويشهد لهذا حديث بريرة في اللحم الذي تصدق عليها به» 
وإجماعهم أن من تصدق بصدقة ثم ورثها أنها حلال له" » وقد 
سلف ذَلِكَ واضحًا في كتاب الزكاةء في باب: هل يشتري الرجل 
صدقته؟ وأعدناه لبعده. 


IRI IERKIISRXNS 


(۱) «الموطاً» ص۲۸۲. 
(۲) نقله عن «(شرح ابن بطال» ۱٥۸ -۱۵۷ /٩‏ . 
(۳) سلف برقم .)۱٤۸۹(‏ 


سد تاب الجهاد وَالسَيَّرِ 


۸- باب الجهَادِ بإِذنِ الأَبَوَيْنِ 

٤‏ حدقتا آم حَدٿَتا سُعبهء حَدَتَنَا حبيبُ بن أي ًابت قالٌ: سمغت أا 
القاس السَاعِرَ -وَكان لا ينهم في حِیئه- قَالّ: سمغت عبد اه بن عفرو رضي اله 
عنهما يقول: جَاءَ رل لى النَبيّ ا فاسشكَادَنَهُ في الجهادء فَقَالٌ: «أحَي والداڭ؟». 
قال: تَعَمْ. قَالّ: «فَفِيهِمًا فَجَاهِذ». ۵۹۷۲1- ” 4۹- فتح ]۱٤۰⁄/٦‏ 
الشَاعِرَ -وَگان لا ينهم فِي حَڍِيثهِ- قَال: سيعت عَبْدَ الله بن عَمْرِو 
يَقُول: جَاء رَجْل إلى رسول الله هة قَاسْكَأدَنَةُ في الجهَادِء فَقَال: 
«أحَىْ وًّالدَا؟». قال : نَعَمْ. َال : «ففِيهما فَجَاهذ». 

هذا الحديث أخرجه مسلم أیضاء ولاین خبان: وکان قد اسل" . 

ووجه مطابقة الحديث للباب مفهومة» وقد جاء: (إني ترکت بوي 
یبکیان) َال : «ارجع إليهما فأضحكهما كما أبكيتهما»" . 

وفی الات عن ابي سعيد الخدري» وفيه: «فإن أستأذنا" لك 
فحاهد وإلا فبرهما)“ وعد الرحمن بن جاهمة عن بيه : جاء رجل 


(۱) ابن حبان )٤۲۳( ۱٣١/۲‏ بلفظ: وقد أسلم. 

(۲) رواه آبو داود .)۲٥۲۸(‏ 

(۳) كذا في الأصل وفوقها (كذا). وفي المصادر: (فاستأذنهما فإن أَذا) وهو وهَيّء 
لا يكون إلا مع سرعة الكتابة» أعني من النسخة المنقول عنهاء فيكتب شطر الكلمة 
الأولىء ثم يكتب شطر اللاحقة المماثلة لها» وهذا يحصل في نسخ المخطوطات 
کثیرا» وهنا بیانه فاستفده. 

»)٤۲۲( ۱١١ /۲ وأحمد ۳/ ۷۵» وصححه ابن حبان‎ »)۲٥۳۰( رواه ابو داود‎ )٤( 
.٠٠٤ -٠١۳/۲ وکذا الحاکم‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إلى رسول الله يه فقال: يا رسول الله» أردت الغزو وجئتك أستشيرك› 
فقال: «هل لك من أم؟» قال: نعم. قَال: «الزمها فإن الجنة تحت 
رجلیها»"'» ورشدين بن کريب» عن أبيه» عن ابن عباس: جاءت 
أمراًة بابن لها إلى رسول الله ييه فقالت: يا رسول الله» هذا ابني 
رند الجهاد ونا أمتغه فقال ي: «الزم أمك حى تأذن لك أو يأتيها 
الموت»". 

إذا تقرر ڏلک؛ فقال المهلب: هذا -واله أعلم- في زمن استظهار 
ااه عل E‏ وقيام من آنتدب إلى الغزو بهم ص انه- والله 
أعلم- اک ته ا ولم يقدر نفاذه في الجهاد» فندبه إلى الجهاد في 
بر والدیه. 

قلت : رواية ابن أبي عاصم أن السائل كان أخلق الناس وأشده» 
وفي آخره: فجعلنا نعجب من حلقه یرد هذاء وقد روي عن عمر 
الحسن البصري: إن أذنت له أمه في الجهاد وعلم أن هواها في أن 
يجلس فليجلسر ". ۰ 

وممن (أراد)“ أن لا يخرج إلى الغزو إلا بإذن والديه: مالك“ 
والأوزاعى والئوري والشافعی وأحمد» وأكثر آهل العلا“ هذا کله 
() رواه النسائي ١/١۱ء‏ وأحمد ۳ وصححه الألباني في «(صحيح الترغيب» 

.(Y A0) 
.٤١١/١١ رواه الطبراني في «المعجم الكبير»‎ )۲( 
.۲۲ /١ «النوادر والزیادات»‎ ٥۱۸/٦ «مصنف أبي شيبة»‎ )۳( 
. ۱١۸/٩ کذا بالأصل» وعند ابن بطال (رأئ)ء أنظر : «شرح ابن بطال»‎ )٤( 
.۲۲ /۰ «النوادر والزیادات»‎ )( 
1-0/1 «المغني»‎ (0 


سد كتابُ الجهاد وَالسَيَرِ 


في حال الآختيار ما لم تقع شرو وة لدو فإذا كان :ذلك ن 
الفرض على الجميع وزال الآختيار ووجب الجهاد على الكل" 
ولا حاجة إلى الإذن من والد وسيد. 

وقال ابن حزم في «مراتب الإجماع»: إن كان أبواه يضيعان بخروجه 
ع إجاغا 2 وال قال هون وه لن ا اد 
روي دَلِكَ عن O‏ والشافعي A‏ وغيرهم› والأجداد 
كالآباء» والجدات كالأمهات. وممن صرح به ابن المنذر. وعند 
المنذري: هذا في التطوعء أما إذا وجب عليه فلا حاجة إلى إذنهماء 
وإن منعاه عصاهما» هذا إذا كانا مسلمين»› فإن كانا كافرين فلا سبيل 

لهما إلى منعه» ولو نفلاء وطاعتهما حينئذ معصية“. وعن الثوري: 
هما كالمسلمين» وقال بعضهم : يحتمل أن يكون هذا كله بعد الفتح 
وسقوط ( فرغ الهخرةوالجهاد وهو الذين أو كان ذلك فن 
الأعراب وغير من كانت تجب عليه الهجرة» فرجح بر الوالدين على 
الجهاد. 

يندرج في هذا المديانء قال الشافعي فيما ذكره ابن المناصف: 
لن ان يو الا اده راء كان سل او عن 
(۱) هنا آنتهى نقل المصنف من المهلب من «شرح ابن بطال» .٠١۹/٩‏ 
(۲) «مراتب الإجماع» ص٠١۲‏ . 
(۳) «النوادر والزیادات» /١‏ ۲۳. 
€3 «المغني» 1/۳ . 
(ه) «(مختصر سنن أبي داود» ۳/ ۳۷۸. 


0( من (ص۱). 
(V)‏ «روضة الطالبین» .١۲١١ -۲٠١ /۱١‏ 


N CD 


واخرجه مسلم في العيدين» عن بي بکر٬‏ وابن آبي عمر» عن 
سفيان» عن آيوب» وعن ابن أبي رافع» عن عبد الرزاق» عن ابن 
جریج کلاهما عن عطاء. 

وأخرجه البخاري في: بده الخلق"» والنكاح" والكسوفق“ 
مطولًا کما ستعلمه إن شاء اله- 

وآخرجه مسلم من حديث آبي هريره » وابن عمر أيقا"» 
واخرجاء من حدیث جابر ایشا . 

ثانبها: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم خلا عطاء» وزيد بن أسلم. آما عطاء (ع) 
فهو أبو محمد عطاء بن يسار المدني الهلالي» مول ميمونة زوج 
النبي ي أخو سليمان وعيد الملك وعبد الله. سمع خلقًا من كبار 


الصحابة» وعنه جمع من التابعين» وهو ثقة كثير الحديث» مات سنة 


ثلاث أر أربع ومالةء وقيل: سنة أربع وتسعين» وقيل: سنة سبع 

وا 

() ملم (۸۸4) کناب 

۲ ياي برقم (۲۲۰۲) باب: صفة الشمس والشمر. 

(۴) سیاتي برقم (۵۱۹۷) باب: کفران المشیر. 

(1) سیاتي برقم (۱۰۵۳) باب : صلا الکسوف جماعة. 

() مسلم (۸۰) کتاب: الإیمان» باب: بیان نقصان الإيمان بنقص الطاعات. 

) مسلم (۷۹) كتاب: الإيمان» باب: بيان تفصان الإبمان بتقص الطاعات . 

(۷) سیاتي برقم )٩٩۱(‏ کتاب: العیدین» باب: المشي والرکوب إلى العید» وروا 
ملم (۸۸0) كتاب: صلاة الميدين. 

اظر ترجه ي: اللات الکرئ» ۱۷۳/۰ اریخ الک ۹۱/٩‏ 
امعرقة اقات» ۱۳۸/۲ »)۱۲٤۵(‏ «الجرح والتعنیل» ۲۳۸/۱ 
(۷) اقات ۱۹۹/۵ «تهذیب الکماله ۱۲۰/۲۰- ۱۲۸ ۳۹٤0‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفرق مالك" بين أن يجد قضاء وبين ألا يجد» فإن كان غريمًا 
فلا یری بجهاده بأْسًا وإِن لم یستأذن غریمه» فان کان مليًا وأوصیٰ 
ا إذا حل أعطي دينه فلا يستأذنه. وقال الأوزاعي: لا يتوقف 
على الإذن مطلقًا. 


O N E E 
ISRKID SRK SRK} 


(۱) «النوادر والزیادات» .۲۳/١‏ 
(۳) فى (ص١):‏ مدينة. 
(۳) «المغنی» ۱۳/ ۲۷. 


أ 


س كاب الجهاد وَالشيَرِ 


۹- باب مَا قيل قي الجَرَس وَتَخوه في أَعْتَاقِ الإيل 


-٥‏ حَدقَتَا عد الله بن يوشت أخبرَنًا مالك عَنْ عَبْدِ اله بن 
رسوا 


باد بن تيم أن بَا شير بَشير الأنْصَارِيّ ڪه أَخْبرَه أنه كان مَعَ 


ك ر ر ا 


ى 


رَسُولا اَن لا يَبقَينَ في رَقَبَة عير ق ده ِن َر أو قلادةٌ إلا قَطعٹ. [مسلم: -۲۱٠١‏ 
فتح 1141/7 


حدثنا عبد الله بن يوسف فت آنا مال عَنْ عَبْدِ اٿ بن اي بکر» عَنْ 
َبَادِ بن َمِيم» أن ابا شير الأَْصًا TEE‏ 


او 


بعْض أَسْمّاره َال عَبْدٌ الله : أحسب أنه قَال: وَالتَاسٌ في مَبِيهم» فَأرْسَل 
2 2 2 ا o ٩ ٤‏ . ااا و 0 2 ا U‏ 
رَسول اله ا أن لا يمين فِي رة بير قِلادَة مِنْ وترء أو قلادَة إلا 
2 


e 
م‎ 
o 
\ 
oe 


هذا الحديث أخرجه مسلم وأبو داود" ورواه النسائي» عن قتيبة» 
عن مالك بإاستاده : أن و من الانضار ا ولم يقل : عن ابي 
بشير. وآبو بشير بفتح الباء الوخد اواشمه فسن :الا کیو بن عد 
المازنى» ولیس له فی الصحيحين وی هذا الحديث› وفی «الکمال» 
لعبد الغنى وتبعه «التهذيب»ء أن له ثلاثة أحاديث .أحدها: هذاء 
ثانيها: النهي عن الصلاة بعد طلوع الشمس .ثالتها: آنه ي حرم 
ما بین لابتيهاء ومنهم من جعلها لثلائة رجال» والصحيح آنه واحد. 


(۱) مسلم )٠٠١(‏ كتاب : اللباس والزينةء باب : كراهية الكلب والجرس في السفرء 
وأبو داود .(Yo0۲)‏ ٍ 
(۲) فی «الکبری» .(AA*A) o01 /o‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


اا ولس فی الات او شر غین ولس کا دک کا 
أوضحته في كنى الكتب الستة من كتابي. 

فإن قلت : لا ذكر للجرس في الحديث» فكيف بوب له؟ قلت : 
تمحل له بعضهم بقول الخطابي: أمر بقطع القلائد؛ لأنهم كانوا 
يعلقون فيها الأجراس” . وليس بجيد» ففي «الموطآت» للدارقطني من 
رواية عمر بن عثمان» عن مالك به» وفيه: ولا جرس في عنق بعير 
إلا قطع. 

ومن عادته الإحالة على أطراف الحديث في التبويب. قَالَ أبو عمر: 
وفي رواية روح بن عبادة» عن مالك: فأرسل رسول الله زيدًا مولاه. 
فال فو دی وی ی ار ولابي داو قن .ابي وهب 
الجيشاني مرفوعًا : «اربطوا“ الخيل وقلدوها ولا تقلدوها الأوتار»”“. 

قال مالك في «الموطأ» إثر حديث الباب: أرى َلك من العين“) 
ففسر المعنى الذي من أجله أمر الشارع بقطع القلائد» وذلك أن الذي 
قلدها إذا أعتقد أنها ترد العين فقد ظن أنها ترد القدر» ولا يجوز أعتقاد 
هذاء ولهذا روي أن الرفقة التي فيها الجرس لا تصحبها الملائكة"› 
وقال ابن حبان في «صحيحه»: المراد: رفقة فيها رسول الله ية لأجل 
الوحي“. فأغرب. 


() «تهذیب الکمال» ۳۳/ ۸۰۷۹ (۷۲۲۷). 

(۲( «أعلام الحديث» ۲/ .٠٤٤١‏ 

(۳) «التمهید» ۱۷/ ۱٦١‏ . () رواية أبي داود: (ارتبطوا). 
)٥(‏ آبو داود .)۲٥۵۴۳(‏ 0) «الموطأً» ص۸۲٥.‏ 

(۷) مسلم (۴۱۳) كتاب: اللباس والزينة» باب: كراهة الكلب والجرس في السفر. 
(۸) ابن حبان ۱۰/ .٥٥۴۳‏ 


—— ڪب لهاد وزير ù uuu‏ ەه 

ولا بس بتعليق التمائم والخرز الذي فيها الدعاء والرقى بالقرآن عند 
جميع العلماء؛ لان ذلك من التعوذ اما وقد سئل عیسیٰ بن دینار 
عن قلادة ملونة فيها خرز يعلقها الرجل على فرسه للجمال فقال: لا بأس 
بذلك إذا لم تجعل للعين". 

قال أو غد الملك: وقول غيره أحسن. قال المهلب : وإنما تجعل 
القلائد من وتر لقوتها وبقائها فخصها ية ثم عم سائر القلائد بقوله: 
«ولا قلادة إلا قطعت» فأطلق النهي على (جميع)"" ما تقلد به الدواب» 
وقد سل مالك عن القلادة فقال: ما سمعت بكراهته إلا في الوتر. يعني : 
أوتار القسى. قال أبو عبيد: وإنما نهى عن التقليد بالأوتار؛ لأن الدواب 
تتأذى بذلك ويضيق عليها نفسها ورعيهاء وربما تعلق دَلِكَّ بشجرة فتختنق 
وقد روي عن رسول الله َيه : «قلدوها الحبل ولا تقلدوها الأوتار» وفسره 
وكيع فقال: هذا ليس من قلائد الإبل المذكورةء ومعناه: لا ترکبوها في 


(۱) بل فیها خلاف قدیم» فأجاز ذلك عائشة وأبو جعفر محمد بن علي وغيرهما من 
السلف؛ ومنعه عبد الله بن عکیم › وابن عمر وابن العاص» وعقبة بن عامر» وعبد 
الله بن مسعود وأصحابه كالاأسود وعلقمة» ومن بعدهم كإبراهيم النخعي القائل : 
کانوا یکرھون التمائم کلھا من القرآن وغير القرآن. 
انظر نحو هذه الآثار فی ابن ابی شيبة .)۲۳٤١٩ -۲۳٤٤٩( ۳٤/٩‏ 
وانظر «فتح المجيد» صض ۹٠٠۱ء‏ «معارج القبول» ۲/ .٠٠١‏ 
قال الشيخ الحكمي : ولاشك أن منع ذلك سد لذريعة الأعتقاد المحظورة لاسيما 
فى زماننا هذا فإنه إذا كرهه أكثر الصحابة والتابعين في تلك العصور الشريفة 
المقدسة والإيمان في قلوبهم أكبر من الجبال؛ فلأن يكره في وقتنا هلذا وقت الفتن 
والمحن أولى وأجدر بذلك. 

)۲( آنظر : «المنتقي» /V‏ 100. 


(۳) من (صا۱). 


اہ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
الفتن خشية أن يتعلق على راكبها وتر يطالب به . 

وفی هذا حديث رويفع عند أبي داود: «يا رويفع أبلغ الناس آنه من 
عقد لحبته أو تقلد وتر فان محمدًا بریء م ولابن حبان من حدیث 
ا me Tag * (۳ ۶ 2 ٠‏ ا“ 
انس : امر بقطع الا جراس وقي حلدیث عائشة تقطع من اعناق الإبل 
پوها بار ال اين عد ال لا ان اف فا الل وك انضرف 
الملون إذا لم يكن ذَلِكّ خوف نزول العين“. وقد سلف ذَلِكَّء قَالّ 
ابن الجوزي : ربما صحف من 5 علم له بالحديث› فقًال : ومن وبر 
بباءِ موحدة» وإنما هى مثناة فوق» وإنما المراد بها: وتار القسى 
كانوا يقلدونها لئلا تصيبها العين» فأمر بالقطع؛ لأنها لا ترد القدر 
كما سلف وقيل: نهي عن ذلك لثلا تختنق عتد شذة الركض» وهو 
قول محمد بن الحسن الشيبانى› وقال النضر فيه كما قال وكيع في 
الفرس› 1 ل١‏ تطلبوا الور وهی د فنا ومعنیٰ. 

وقد آختلف العلماء في تقليد البعير وغيره من الحيوان -والانسان- 
ما ليس بتعاويذ قرآنية مخافة العين» فمنهم من نهى عنه ومنعه قبل 
الحاجة» وأجازه عند الحاجة تدا بحدیٹث 2 داود عن عقبة بن 
عامر مرفوعًا: «من علق تميمة فلا تم الله له» ومن علق ودعة فلا ودع 
الله ل ومنهم من اجاڙة قبل الحاجة و 
() آنظر: «شرح ابن بطال» / .٠٣١‏ 
(۲) أبو داود »)۳١(‏ وصححه الألباني في «صحيح اف داود» )۲٣(‏ علیٰ شرط مسلم. 
(۳) «اصحیح ابن حبان» .)٤۷۰۱( ٥٥٤/۱۰‏ 


.)٤٦۹۹٩۹( ۰٥٥۲/۱۰ السابق‎ )6( 
.۱١۳/١۷ السابق‎ )0( .٠٠١ /۱۷ «التمهید»‎ )( 


(۷) لم أجده في المطبوع من «سنن أبي داود» وأخرجه أحمد .٠١٤/٤‏ 
0 أنظر حكاية الخلاف في «إكمال المعلم» .1٤١ /١‏ 


سک ڪب اباو واائیر ue‏ )- 

والنهي عن الجرس بفتح الراء عند الأكثرين» وحكى عياض عن أبي 
بحر سكونهاء» وهو اسم للصوت وأصله : الصوت الخفي”؛ لأن الملائكة 
اتب رف ها جرم هرا قزل الا كروي الو لان 
بالناقوس؛ أو لأنه من التعاليق المنهي عنهاء وقيل: كره لتصوته› 
وهو كراهة تنزيه» وكره بعضهم الجرس الكبير دون الصغير. 

ومن الغريب ما حكاه ابن التين أن المراد بالوتر: آوتار الذحول. 
ا غا الاو و ل ار غلا عك ا فول ك 
لا يطلبون به الوتر الذي وتروا به في الجاهلية. قال: وقيل: إنما نهي 
عنها من قبل التمائم» وهو كل ما علق خيفة أن ينزل به. وقال الداودي : 
الأوبار ما ينزع عن الجمال شبه الصوف؛ فصحف في الوتر. 

قلتٌ: هذا تصحيف كما سلف. قًالّ: وقيل: لأن صاحبها يظن أن 
التمائم تمنع من الأخذ بالعين وترد القدر» ولا بأس بتعليقها إذا كان فيها 
خرز» وإن كان دَلِكَ للعين وغير ذَلِكَ إذا كان في الخرز الدعاء؛ لأنه من 
التعوذ بأسمائه» وقد سلف. قال ابن التين : ر مالك تعليق الأجراس 
عل أعناق الإبل والحمير» وأجاز القلادة» وكره الوتر". قال القاضي 
في جامع «معونته»: ووجه دَلِكَ ما روي أن رفقة أقبلت من مصر وفيها 
جرس» فأمر بء بقطعه وقال: «إن الملائكة لا يصحبون قافلة فيها 


۳ 
جرس .۰ 


E SE DDD) 


.1٤١/١ «إكمال المعلم»‎ )١( 

(۲) أنظر: «المنتقل» ۷/ .٠٠١‏ 

(۳) «المعونة» ۲/١٠٦ء‏ والحدیث رواه مسلم (۲۱۱۳) كتاب: اللباس والزينة» باب: 
كراهة الكلب والجرس في السفر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


باب مَنِ اڪٿتِبَ ٿي يش قرحت امرَائهُ حاخَهَ 
و ڪان لَه عُذڙء هَل يُوَدَنُ لَهُ؟ 
- حدفنا ية بن سَڃيڍِ٬‏ دتا سفيالء ڪن عفرو ڪن آي مَغبڍ عَنِ 
ابن عباس رضي اه عتهما أله ع الي ل َفُول: ولا تلور رل بامُراوٍ وَل 
تَسَافرَنً ال إلا وَمَعَهَا 2 . فام جل قال : يا رَسُول الوء َكََيَبِتُ في غُروَةٍ 


0 0 


-۱۸1۲ حرجت َمرأتي حاة. قال : : اذهب حح مَعَ م آمرَأيك». [انظر:‎ SIS 
[1/7 فتح‎ -۱۳٣١ مسلم:‎ 

ذكر فيه حديث أبي معبد» عن ابن عباس السالف في باب: حج 
النساء. 

واسم أبي معبد: نافذ مولى ابن عباس» روئ له الجماعة» مات 
بالمدينة سنة أربع ومائة. 

ونقل ابن بطال هناك أتفاق الفقهاء على أنه ليس للرجل منع 
زروجته من حج الفرض› کہا لا يمنعها من صلاة ولا صيام. وناقشناه 
فيه» فإن الأظهر من قول الشافعي أن له المنعء ولا شك أنه إذا قام 
بثغور المسلمين من فيه الكفاية بدفع العدو فلا بأس أن يأذن الإمام 
لمن له عذر في الرجوع؛ ؛ ولهذا المعنى أذن ي للرجل أن يرجع 
ویحج افرانهة فإن کان للعدو ظهور وقوة وتعيین فرض الجهاد على 
كل أحد فلا يأذن له الإمام في الرجوع. 

قال المهلب : والجهاد أفضل لمن قد حج عن نفسه من الحج» لكن 
لما آستضاف إلى الحج النافلة ستر عورة وقطع ذريعة كان آكد وأفضل من 


(۱) «شرح ابن بطال» .۱١۱ /٩‏ 


سے ڪتابٌ الجهادِ وَالسَيَرِ 
الجهاد في وقت قد استظهر المسلمون فيه على عدوهم. 

وقوله : ( «فحج مع آمرأتك» ) محمول عند العلماء على معنى الندب 
للزوج أن يحج مع آمرأته لا أنه يلزمه ذلك فرضًاء» كما لا يلزمه مؤنة 


ILRI AKIO RHR 


س( ٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


باب الجاشوس 
وقول اله 2 دوا عذوى وعدوك اولي [الممتحنة: ]١‏ 


الک ت لشف 


۷ خاکتا ل بن کید افم ا سفْيَانٌء حَدقَنًا سمغت 


مِنهُ مَرَنَيْنِ- قال: e‏ أخبرني عبد الله ن أي افع قال: 
سمغت علا طا هه يفول : : قفتي زول الله ٤‏ کج أا والرْبَيْرَ وَالْقْدَاد بن ع الأشود قال : 
«انطلِقوا حى تأنّوا روش E‏ کات منها». 


لافنا تعادى بنا حَيلَنّا حى أنتَهيتًا إلى الرَؤْصّةء قَإِذّا تَحنْ بالظَعيئةء فَُلْنًا: 
رجي الكتاب. فَقَالّث؛ ما مي من كتاب. فَُلْنَا: لَنُخْرجن الكتاب أو للقي 
اللْيّابَ. ارجف من عقاصهاء انيتا په سول الله ۽ وء قدا فيه مِن حاطب بن أي 
َة إلى اناس م ِن شرن من أل مَك برهم ببغضٍ مر سول اله کله قال 
سول اللہ 5 ما حاطب ما هنذا؟». قالَ: يا رَسُول ايله لا تغْجَل عَليء إن كَنْتُ 
مرا مُْصَقًا في فُرَيشء» و أك مِن أَنْمُسِهاء وَكانَ مَنْ مَعَكَ مِن الَهاجرينَ لهم قابات 
ا ٠‏ مول بها أخُلِيهة وَأموَالَهُمء قَأخْبَبْتُ إ إ فاتَنِي لِك مِنَ اللَّسَب فيهمْ أن نخْدَ 
عِندَهُم يدا مون بها قرَاتي» وَمَا فَعَلْتُ كَفْرًا ولا أَرَِدَادا ولا رصا بالْكفر بَغْدَ 
الإشلام. قال رَسُول اله ک: «لَمَّدٌ صَدَقَكْ. قال عُمَرٌ: يا سول الله غڼي 
أضْرِبْ عُنُقَ هذا المنَافق. قال : : نه قد شه بَذْرّاء وَمَا يریک مَل اله ٥ن‏ کو 


ےے r‏ صنو ےه 


قد طلم على آهل بذر كَعَالَ آعْمَلوا ما مء فَقَذْ عَمَرْتُ لَكَيُ. قال سيان 


وو 


E‏ ا درا ریک مَل ا کر کد املع قان نر 
در قال أعمَلوا مَا شِتشمْ فَقَذ عَقَرْتُ لَكَْ. َال سيان : أي إِسنَادِ هذا! 


ڪڪ تب لهاد وزير اا 

وذكر البخاري في التفسير إثر حديث علي هذا: قال عمرو بن دينار : 
فنزلت يما لري ءامنا لا تلخدو وى وعدم ولي [الممتحنة : ]١‏ الآية. 
قال سفيان: فلا آدري أذاك في الحديث آم ن مرو ين es‏ 

ونقل الواحدي عن جماعة المفسرين أنها نزلت في حاطب بن آبي 
بلتعة وذلك أن سارة مولاة أبي عمرو بن صيفي بن هشام بن عبد مناف 
أتت رسول الله ية إلى المدينة من مكة وهو يتجهز لفتح مكة فقال: «ما 
جاء بك؟) فقالت: الحاجة. قال: «فأين أنت من شباب أهل مكة؟) 
وكانت مغنية. قالت: ما طلب مني شيء بعد وقعة بدر. فکساها 
وحملهاء وأتاها حاطب» فكتب معها كتابًا إلى أهل مكة وأعطاها 
عشرة دنانير» وكتب في الكتاب: إلى آهل مكة إن رسول الله يريدكم 
فخذوا حذركم. فنزل جبريل ا بخبرهاء فبعث عليًا وعمارًا وعمر 
والزبير وطلحة والمقداد بن الأسود وأبا مرثد» وكانوا كلهم فرساناء 
وقال: «انطلقوا حى تأتوا روضة خاخ فإ بها ظعينة معها كتاب إلى 
المشركين» فخذوه وخلوا سبيلها؛ فإن لم تدفعه إليكم فاضربوا 
عنقها..» الحديث"» وعند ابن أبي حاتم من حديث الحارث» عن 
علي : لما أراد رسول الله ية أن يأتى مكة أسر إلى ناس من أصحابه 
آنه يريد مكة» منهم حاطب»› راا الناس آنه یرید خیبر. 

إذا عرفت هلذا؛ فالكلام على الحديث من وجوه: 


أحدها: 


في کتاب الحميدي ذکر البرقانى نحو هذا الحديث» رواه سماك› 


(۱) سيأتي برقم )٤۸٩٩(‏ باب: ال دوا عى وعدم أرله. 
(۲) «أسباب النزول» ص١٤٤- »)۸١١( ٤٤١‏ وكذا هو في «الوسيط) /٤‏ ۲۸۲. 


سے کتاب 


O0 


کول لم ق ایک کن کاب الیم ھن خی مولی این یار 
آنه سمعه يقول: أقبلت آنا وعبد الرحمن بن يسار مول ميمونة» وذكر 
الحديث”" كذا وقع فيه عبد الرحمن بن يسار» وهو خطا وصوابه : 
عبد الله بن يسارء هكذا رواه البخاري وأبو داود والنسائي © 


وغيرهم» فتنبه لذلك . 


مسلم (۳۹۹) کتاب: الحیض» باب: اليبم. 

البخاري (۳۳۷) کتاب: التیمم» باب: اتمم في الحضر؛ وآبو دارد ۳۲۹ 
والتساتي ۱٩٩/۱‏ 

)١(‏ قال آبو علي الغساني الجياني: هكنا وقع في النسخ عن آيي أحمد الجلودي 
والكسائي وابن ماهان: أقبلت آنا وعبد الرحمن بن يسار وهو خطاء والمحفوظ 
أقبلت انا وعبد الث بن يسارء وكذلك رواء البخاري عن ابن بكير؛ عن الليث 
آقبلت انا وعبد اه بن پسار. 
وعتذا الحدیث ذکره مسلم مقطوعاء وقد حدشاء حکم بن محمد قال... فرواء. 
بسند عن عمیر مولی ابن عباس آنه سمعه یقول؛ اقبت آنا وعبد اله بن یسار مول 
مهولا الحدهه 

ثم قال: فقد ورد مسلم في كتابه أحاديث يسيرة مقطوعة» منها هذا الحديث ا. 
المهمل؛ ۲۵/ ۷۹۸- ۷44 

قلت : قول الجيائي : أحاديث مقطرعةء يقصد بها أنها منقطعة» وهي التي سقط 

من إستادها راو أو أكثر والتي متها المعلق وهي التي سقط من ميدا إستادها راو أو 

أكثر على التوالي» كحديث مسلم هلذاء آما الأحاديث المقطوعة فقد شاع إطلاقها 

عل ما أضيف أو أسند إلى التابمي من قرل أو فعل. وال أعلم. 

وقال المازري: هكذا وقع عند الجلودي والكساتي وابن ماهان: عبد الرحمن بن 

يسار - وهو خطا- والمحفوظ : أقبلت آنا وعبد الله بن يسار.اه «المعلم بفوائد 

سل ۱۵۰-۱8۹/۱ 

وآورد القاضي عیاض في «إکمال المعلم» ۲/ ۲۲۳- ۲۲۴ كلام المازري وقال: 

روايتنا فيه من طريق السمرفندي» عن الفارسي» عن الجلودي فيما حدشنا په آپو بحر 


- 0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عن ابن عباس فَال: قال عمر: كتب حاطب إلى (أهل)“ مكة 
الحديث» وزعم أنه في مسلم. قَالّ الحميدي: وليس له عند أبي 
مسعود ولا خلف ذکر. 

ثانيها: 

هزه الظعينة أسمها سارة كما سلف» مولاة أبي عمرو بن صيفي بن 
هاشم» والدرقفة ام مخرمة بن نوفل» وقيل ام سارة. وقیل : كنود مولاة 
لقريش» وقيل : لعمران بن أبي صيفي» وقيل: كانت من مزينة من أهل 
العرج» وكان حاطب كتب إلى ثلاثة: صفوان بن أمية» وسهيل بن 
عمرو» وعكرمة ناي جهل. قال الحاكم في «إكليله»: وكانت مغنية 
باحة» تغني بهجاء رسول الله يي فأمر بها يوم الفتح فقتلت. وأما 
بو نعيم وابن منده فذكراها في الصحابيات» ووقع في «أحكام 
القرآن» للقاضي إسماعيل في قصة حاطب: فال للذين أرسلهم لها : 
«إن بها آمرأة من المسلمين معها كتاب إلى المشركين؛ وإنهم لما 
أرادوا أن يخلعوا ثيابها قالت: ا مسلمین؟ ویشکل عليه 
ما أسلفناه عن الحاكم فإنها ممن أستثنيت يوم الفتح بالقتل» وعبارة 
أبي عبيد البكري : فإن بها أمرأة من ا بدل «المسلمين» وفى 
امات الواحدي»: لما قدمت المدينة قال لها ڪي : «مسلمة جت ؟) 
قالت: لا. قال: «فما جاء بك؟» قالت: أحتجت. قَال: «فأين أنت 
من شباب قريش؟» الحديث“ 

ثالثها : 

في الكتاب -كما قال السهيلي- : أما بعد. فإن رسول الله َة قد 


(۱) من (ص۱). (۲) «الاأّسباب» ص٤٤٤ .)۸١۱١(‏ 


س ڪتاب الجهاد وَالسَيَرِ ا( 


توجه إليكم في جيش کكالليل يسير كالسيل› وأقسم بالله لو لم يسر إل 
إلا وحده لأظفره الله بکم» وآنجز له موعده فیکم ؛ فإن الله وليه وناصره. 
وفي «تفسير ابن سلام» كان فيه: أن محمدًا قد نفر إما لكم وإما إلى 
و فعليكم الحذر”". وقيل: كان فيه: إنه ية أذن في الناس 
بالغزو» ولا آراه یرید غیرکم»› فقد أحببت أن تكون لي عندكم يد 
بكتابي إليكم. قًالّ القرطبي : ويحكى أنه كان في الكتاب يفخم جيش 
رسول الله ية وأنهم لا طاقة ا 

رابعها: 

خاخ: بخائين معجمتين. قال السهيلي: وكان هشيم يصحفها 
فيقول: حاج: بحاء وجيم. وذكر البخاري أن أبا عوانة كان يقولها 
کما یقوله هشی". 

خامسها : 

الظعينة : المرأة في الهودج» ولا يقال لها ظعينة إلا وهى كذلك. قال 
الداودي : سميت بذلك لأنها تركب الظعائن التي تظعن براكبها. وقال 
ابن فارس: الظعينة: المرأة وهو من باب الأستعارة» وأما الظعائن 
فالهوادج» كان فيها نساء أو لم يكن“ . وقال الخطابي: إنما قال لها 
ظعينة ؛ لأنها تظعن مع زوجها إذا ظع.*. 

سادسها : 

قوله: (أو لنلقين الثياب). قال ابن التين : صوابه في العربية : لنلقن 
الثياب. بحذف الياء؛ لأن النون المشددة تجتمع مع الياء الساكنة فتحذف 


(1) «الروض الاأّنف» .٩۷ /٤‏ (۲) «المقهم» .٤٤١/١‏ 
(۳) «الروض الأنف» /٤‏ ۹۷. وضع سبط تحت حاء (حاج) علامة الإهمال. 
)٤(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ٠٠١‏ مادة (ظعن). )٥(‏ «أعلام الحدیث» ۲/ .۸٩۱‏ 


ع٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الياء لالتقاء الساكنين. 

وفیه: جواز تجرید العررة عن الشرة عه الا ةة 

سابعها : 

العقاص -بعين مكسورة -: الشعر المعقوص. أي: المظفور» جمع 
عقصية وعقصة» والعقص : لي خصلات الشعر بعضه على بعض. وعند 
المنذري: هو لي الشعر على الرأس ويدخل أطرافه في أصولهء قال : 
ويقال: هي التي تتخذ من شعرها مثل الرمانة. قال: وقيل: العقاص 
هو : الخيط الذي (يجتمع) فيه أطراف الذوائب» وبه جزم ابن التين 
حيث قال: والعقاص: الخيط الذي تعقص به أطراف الذوائب» 
وعقص الشعر ظفره» قال: وفي رواية آخرئ: أخرجت من حجزتهاء 
وکذا قال ابن بطال : العقاص: السير الذي تجمع به شعرها عل 
رأسهاء والعقص: الظفرء والصفر: هو الفتر". 

ثامنها : 

قوله: (إني كنت ملصقا في قريش) يعني : كنت مضافا إليهم ولست 
منهم› وأصل ذلك من تضاف الشيء بغيره ليس منه» ولذلك قيل للدعي 
في القوم ملصق» قاله الطبري”". 

وقوله: (وكان من معك) كذا في الرواية. قال القرطبي: هكذا 
الرواية الصحيحة» وعند مسلم (من معك) بزيادة (من) والصواب: 
إسقاطها؛ لأن (من) لا تزاد في الواجب عند البصريين» وأجازه بعض 
الكو 
(1) في (ص۱): يعقص. (۲) «شرح ابن بطال» .۱۹١ /٥‏ 
(۳) «تفسير الطبري» ٤۱۷ /٤‏ تفسير قوله تعالى وان فيم بالأرَو4. 


(( «المفهم» ۹/1 


کس بور ا 

تاسعها : 

إنما أطلق عمر على حاطب أسم النفاق؛ لأنه وال كفار قريش 
وباطنهم»› وإنما فعل حاطب ذلك متأولا في غير ضرر لرسول الله ا 
صدق الله نيته فنجاه من ذلك» وذكر الجاحظ فى «عمده» فقال 
ن دخ ا شرن اھ ات ع 2 اا فد کن 

قال الباقلاني : في نقضه هذا الكتاب» هه اللفظة ليست معروفة. 

قلت : ويحتمل أن يكون المراد بها كفر النعمة أو أنه تأول قوله: 
للا تد وما يۇمنوت باو الوم الأخر بوآذوت من حا أله وسوا 
أو يكون الراوي روئ بالمعن» فإنه لما سمع قول عمر نافق عبر 
عنه؛ لأنه كفر عند جماعة» وقال ابن التين: يحتمل أن يكون قول 
عمر: دعني أضرب عنق هذا المنافق قبل قوله هك#: «قد صدقكم» 
أو يريد أنه وإن صدق فلا عذر له» وقد أثبت الله لحاطب الإيمان فى 
قوله «ياًما لين ءامنا لا تدوأ عَذرى الآية» وكانت أمه بمكة فأراد 
أن يحقظوه فيها. 

العاشر : 

قوله: ( «وما يدريك؟» ) أي: يعلمك» ولعله للترجي» وهو هنا 
يتحقق بدليل ما ذكر في آل عمران والأنفال. 

الحادي عشر : 

قوله : ( «اعملوا ما شئتم» ) ظاهره الأستقبال» وقال ابن الجوزي : 
ليس هو على الأستقبال» وإنما هو للماضي» تقديره: أعملوا ما شتتم أي 
عمل کان لکم فقد غفر» ویدل علیٰ هذا شیئان : 


(۱) من (ص۱). 


س( سس اتوضيع لشرح الجامع الصحيح س 

آحدهما: أنه لو کان للمستقبل کان جوابه فسأغفر. 

والثاني: أنه كأن يكون إطلاقًا في الذنوب» ولا وجه لذلك» 
ويوضحه أن القوم خافوا من العقوبة فيما بعد؛ فلهذا كان عمر يقول: 
يا حذيفة أنا منهم؟ قال القرطبي : وهذا التأويل وإن كان حستًا فإن 
فيه بعدًا؛ لأن أعملوا: صيغة أمر» وهي موضوعة للاستقبال» ولم 
تضع العرب قط صيغة الأمر موضع الماضي لا بقرينة ولا بغير قرينةء 
كذا نص عليه النحويون» وصيغة الأمر إذا وردت بمعنى الإباحة إنما 
هی بمعنی الإنشاء والابتداء لا بمعنی الماضی» قال: واستدلاله عليه 
ر «اقد غفرت لکا ن بجح الان اعر اما م بحر 
على صلب الفعل ولا يصح أن يكون بمعنى الماضي فيتعين حمله 
على الإباحة والإطلاق» وحينئذ يكون خطاب إنشاءء فيكون كقول 
القائل: أنت وكيلي وقد جعلت لك التصرف حيث شئت» وإنما 
يقتضي إطلاق التصرف من وقت التوكيل لا قبل ذلك. 

قال : وقد ظهر لي وجه» وهو أن هذا الخطاب خطاب إكرام وتشريف 
يضمن أن هؤلاء القوم حصلت لهم حالة غفرت لهم بها ذنوبهم السالفة 
وتأهلوا أن يغفر لهم ذنوب مستأنفة إن وقعت منهم لا أنهم نجزت لهم 
في ذلك الوقت مغفرة الذنوب اللاحقة» بل لهم صلاحية أن يغفر لهم 
ما عساه أن يقع» ولا يلزم من وجود الصلاحية لشيء ما وجود ذلك 
الشيء. إذ لا يلزم من وجود أهلية الخلافة وجودها لكل من وجدت له 
أهليتهاء وكذلك القضاء وغيره» وعلى هذا فلا يأمن من حصلت له 
أهلية المغفرة من المؤاخذة على ما عساه أن يقع منه من الذنوب» ثم 
إن الله أظهر صدق رسوله للعيان في كل من أخبر عنه بشيء من ذلك؛ 
فإنهم لم يزالوا على أعمال آهل الجنة إلى أن توفواء ومن وقع منهم 


س ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ (۷mm‏ 


في أمر ما أو مخالفة لجا إلى التوبة ولازمها حتى لقي الله عليها ؛ يعلم ذلك 
قطعًا من حالهم من طالع سيرهم وأخبارهم'. 

وذكر القاضي عياض الإجماع على أن من ثبت عليه حد أنه يقام 
عليه» وقد ضرب الشارع مسطحًا الحد". 

الثاني عشر: في فوائده الجمة: 

وسيأتي بعضها في باب لاون في آغر كتاب الديات» وفي 
كتاب الأستئذان في باب: ن ا ا ا 
و ا ر 

فيه: هتك ستر الجاسوس رجلا كان أو أمرأة إذا كان في ذلك . 
مصلحة» أو كان في الستر مفسدة. 

وفيه: -كما قال ابن الجوزي- أن حكم المتأول في أستباحة 
المحظور خلاف حكم المتعمد؛ لاستحالته من غير تأويل وأن من 
أت محظورًا أو أدعى فيه ما يحتمل التأويل قبل وإن كان غالب الظن 
خلافه. 

وفيه : -كما قال القرطبى-: أن آرتكاب الكبيرة لا يكون كفرًا. 


وفيه : -كما قال الداودي-: أن الجاسوس يقتل وإنما نفى القتل عن 
حاطب بما علمه النبي ية منه» لكن مذهب الشافعي وطائفة: أن 
الجاسوس المسلم يعزر ولا يجوز قتله» وإن كان ذا هيئة عفي عنه 
لهذا الحديث: «فلا يحل دم مر مسلم إلا بكفر بعد إيمان» أو زنا 


.٥۳۹ /۷ «إکمال المعلم»‎ )۲( .٤٤١ -٤٤١/١ «المفهم»‎ )١( 
.)٩۲٥۹( سياتي برقم‎ )٤( .)٩۹۳٩( سيأتي برقم‎ )۳( 


(ه) «المفهم» ۳/٦‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بعد إحصان» أو قتل نفس بغير حق»“ وعن أبي حنيفة والأوزاعي : يوجع 
عقوبة ويطال حبسه". 

وقال بعض المالكية" -وهو ابن وهب-: يقتل إلا أن يتوب. وعن 
بعضهم أنه يقتل إذا كانت عادته ذلك» وإن تاب وهو قول ابن الماجشون. 

وقال ابن القاسم في «العتبية: يضرب عقو ابه ا رق و 
وهو قول سحتون ٠‏ ومن قال بقتله فقد خالف الحديث وأقوال 
المتقدمين» فلا وجه لقوله كما قال ابن بطال”» وعن مالك يجتهد 
UY 5‏ 

قال الأوزاعي : فإن كان كافرًا يكون ناقضًا للعهد“ ۰ وإن کان 
مسلمًا أوجع عقوبةء وقال أصبغ : الجاسوس الحربي يقتل» والمسلم 
والذمي يعاقبان» إلا أن يظاهرا على الإسلام فيقتلان . 

وفيه: -كما قال الطبري-: أن الإمام إذا ظهر من رجل من أهل 
الستر على أنه قد كاتب عدوا من المشركين ينذرهم ببعض ما أسره 
المسلمون فيهم من غرم» ولم يكن الكاتب معروفا بالسفه والخغش 
(للإسلام)” ''“ وأهله وكان ذلك من فعله هفوة وزلة من غير أن يكون 
لها أخوات فجائز العفو عنه» كما فعل رسول الله بحاطب من عفوه 
(۱) رواه آبو داود .)٤٥٥١(‏ والترمذي )۲۱٣٥۹(‏ والنسائي ۹۱/۷- ۹۲ وابن ماجه 

.(YorT) 
.A/Y «معالم السنن» للخطابي‎ (۲) 
.٩۳۷ /۷ أنظر أقوالهم في «إكمال المعلم»‎ )۳( 


(6) «النوادر والزیادات» ۳/ )٥( .۳٥۲‏ «النوادر والزیادات» ۳/ .۳٥۲‏ 
)١‏ «شرح ابن بطال» .٠١٤ /٥‏ (۷) «النوادر والزیادات» ۳/ ."٠٥۲‏ 


(۸) «أحكام القرآن» لابن العربي .۱۷۸٤/٤‏ (4) المصدر السابق. 
)۰٩(‏ من (ص۱). 


سد تاب الجهادِ وَالسَيَرٍ 


عن جرمه بعدما أطلع عليه من فعله» وهذا نظير الخبر الذي روته عمرة» 
عن عائشة رضي الله عنهاء أن النبي بي قال: «أآقيلوا ذوي الهيئات 
عثر اتهم ااا و 

فإن ظن ظان أن صفحه إنما كان لما أعلمه الله من صدقهم » ولا يجوز 
لمن بعد رسول الله ية أن يعلم ذلك فقد ظن خطاً؛ لأن أحكام الله 
في عباده إنما تجري على ما ظهر منهم وقد أخبر الله سبحانه نبيه عن 
المنافقين الذين كانوا بين ظهراني أصحابه مقيمين معتقدين الكفرء 
وعرفه (إیاهم) بأعیانهم ثم لم يبح له قتلهم وسبیهم إذ کانوا یظهرون 
الإسلام بألسنتهم» فكذلك الحكم في كل أحد من خلق الله أن يؤخذ 
بما ظهر لا بما يظن» وقد روي مثل ذلك عن الأئمة» وروى الليث بن 
سعد» عن يزيد بن أبي منصور قال: بلغ عمر بن الخطاب أن عامله على 
البحرين أتى برجل قامت عليه بينة أنه كان عدوا للمسلمين بعورتهم» 
وکات اسه ضرياس» فضرب عنقه وهو يقول: يا عمراه» يا عمراه. 
فكتب عمر إلى عامله يقدم عليه» فجلس له عمر وبيده حربةء فلما 
دخل عليه (علا بجبينه)" بالحربة وجعل يقول: أضرياس لبيك»› 
أضرياس لبيك. فقال له عامله: يا أمير المؤمنين» إنه كاتبهم بعورة 
المسلمين وهم أن يلحق بهم. فقال له عمر: وقتله عل هه واینا لم 
يهم لولا أن تكون سنة (لقتلتك). 

وقول البخاري : (التجسس : التبحث) قد سلف الكلام عليه ول الكتاب. 


(۱) رواه ابو داود .)٤۳۷۵(‏ وأحمد ۰۱۸۱/٦‏ وصححه ابن حبان »)۲۹١(‏ والألباني 
في «صحيح الجامع» .)۱۱۸۴١(‏ 

(۲) من (ص۱). 

(۳) في (ص۱): فجعل يخنسه. (5) في (ص١):‏ لصلبتك. 


ع۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفيه: -كما قال الطبري- أيصًا: البيان عن بعض أعلام النبوةء 
وذلك إعلام الله نبيه بخبر المرأة الحاملة كتاب حاطب إلى قريش»› 
ومكانها الذي هي بهء وحالها الذي يضاف عليها من السير وكل دَلِكَ 
لا يعلم إلا بوحي. 

وفيه: -كما قال المهلب-: هتك ستر المريب» وقد سلف» وكشف 
المرأة الغاصية» وأن الجاسوؤس قد يكون مؤمتًا وليس تجسسة مما 
یخرجه من الإیمان» وأنه لا يتشور في قتل أحد دون رأي الإمام» 
وإشارة الوزير بالرأي على السلطان وإن لم يستشره» والإشداد عند 
السلطان على آهل المعاصي» والاستئذان في قتلهم» وجواز العفو 
عن الخائن لله ورسوله بتجسس أو غيره» ومراعاة فضيلة سلفت 
ويشهد شاهده الجاسوس وغيره من المدنيين» والتشفع بذلك. 

وأهل بدر: قال مالك: كانوا ثلاثمائة وثلاثة عشر. وزاد 
الأوزاعي أثنين على ذلك وقيل: بزيادة أثنين آخرين أيضًاء قيل : 
منهم ثلاثة وسبعون من المهاجرين. وقيل: مئة. ولم يحضره إلا قرشي 
أو أنصاري أو حليفهما أو مولاهماء ذكره ابن التين. 

وفيه أيضًا: الحجة بترك إنفاذ الوعيد من الله لمن شاء ذَلِكَّ له؛. 
لقوله: «لَعَلّ الله اَن يَكَونَ قَدِ أطْلَحَ عَلّى أَهْلِ بذ فَقَالَ أغْمَلُوا مَا 

وفيه: -جواز غفران ما تأخر وقوعه من الذنوب قبل وقوعه» كذا في 
(۱) ورد بهامش الأصل: عدة أهل بدر ثلاثمائة وخمسة وثمانية لم يحضروهاء إنما 

ضرب لهم بسهمهم وأجرهم» فكان كمن حضرهاء ويقال: ثلاثمائة وبضعة عشر» 

ويقال: وتسعة عشر»ء ويقال: وخمسة عشر»ء ويقال: وثمانية عشر»ء ويقال: و 

أربعة عشر» ويقال: وستة عشر. 


TT 
کا انال وفك اف ها د‎ 

وقد أسلفنا الخلاف في المستأمن وقول أصبغ والأوزاعي في 
الكافر» وقال الثوري والكوفيون والشافعي في الحربي المستأمن 
والذمي يتجسس ويدل على العورات: لا يكون ذَلِكَّ نقضًا للعهد 
منهما» ويوجعه الإمام ضربًا ويطيل حبسه. 

وقال الأوزاعي فيما أسلفناه: قد نقض العهد وخرج عن الذمة» فإن 
شاء الإمام قتله أو صلبه» وهو قول سحنون" وقال مالك في أهل 
الذمة: إذا تلصصوا أو قطعوا الطريق لم يكن ذَلِكَ نقضصًا للعهد حى 
يمنعوا الجزية» ويمتنعوا من آهل الإسلام» فهؤلاء فيء إذا كان الإمام 
عادلاء وعند مالك: إذا أستكره الذمى المسلمة فزنا بها فهو نقض 
للعهد وإن e‏ وغل الشاف ٠‏ ل تقض 
الذمة بشيء من دَلِكَ إلا عند الشرط إلا الأمتناع من أداء الجزية 
أو الأمتناع من الحكم» فإذا فعلوا دَلِكّ نبذ إليهم» وعندنا في الهدنة 
الأنتقاض خلاف الإطلاق السالف. وقال الطحاوي: لم يختلفوا أن 
المسلم إذا فعل ذَلِكَ لم يبح دمه» فكذلك المستأمن والذمي قياسًا 
عليه. ولم يراع الطحاوي أختلاف أصحاب مالك في ذَلِكَ إذ لم يقل 
بقولهم مالك ولا غيره من المتقدمين مع خلافهم للحديث” . 


AEN LZR A&XK2 


(۱) «شرح ابن بطال» .۱٦٤ -۱٦۳/٥‏ 
(۲) «النوادر والزیادات» ۳/ .۳٥۲‏ 
(۳) السابق ۳/ .۳٤۲‏ 

./٤ «الأم»‎ )4( 

. ۱٣١ /٥٩ «شرح ابن بطال»‎ )٥( 


سے اردع س ہس سیم کے 

وأما زيد (ع) بن أسلم: فهو أبو أسامة القرشي العدوي المدني 
التابعي الجليل» مول عمر بن الخطاب» روئ عن جماعات من 
الصحابة والتابعين» وعنه جمع من التابعين منهم الزهري وغيرهم 
منهم مالك» وجلالته مجمع عليها. 

َال ابن سعد: كانت لَه حلقة في مسجد رسول الله بها وكان ثقة 
كثير الحديث» ومناقبه جمة» مات بالمدينة سنة ثلاث أو ربع أو ست 
وثلاثين ومائة» وقیل: نحو ثلاث واربعین. 

فائدة 

هذا الإسناد كله مدنيون خلا ابن عباس لكنه أقام بالمدينة. 

التها 

أردف البخاري هذا الباب بالذي قبله؛ لينه عَلَ أن المعاصي تنقص 
الإيمان» ولا تخرج إلى الكفر الموجب للخلود في الثار؛ لأنهم ظنوا آنه 
الكفر بالله. فأجابهم اة أنه أراد كفرهن حق أزواجهن» وذلك لا محالة 
نقص من إيمانهن؛ لأنه يزيد بشكرهن العشير وبأفعال البر. 

فظهر بهذا أن الأعمال من الإيمان» وأنه قول وعمل كما أسلفناه 
فإخراجه لَه هنا أيصًا؛ لينبه عَلَىن أن الكفر قد يطلق عَلَى كفر النعمة» 
وجحد الحق» وهو أصله في اللغة ككفران العشير والإحسان إذلم 
يرد الكفر باله» فيفسر به كل ما أطلق عليه الكفر من المعاصي فيما 


= عنه: عبد الل بن يسار علي ما ذكرماه وانظر: «سسلم بشرح النووي» /٤‏ 1۳. 

(۱) آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ؟ الجزء المعمم ص٤۴۱-‏ ۴۱۹ ۲۱0 
و«الاریخ الکیر“ ۴۸۷/۳ (۱۲۸۷)» و«الجرح والتمدیل» ۵۵۵/۳ (۲۵۱۱). 
واتهنیب الکمال؛ ۱۲/۱۰ (۲۰۸۸). 


O‏ — = التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 
۲- باب الكَشوَة للأسَارى 

a 

عښد الله ۾ رضي الله عنهما قال : 5 کال يَوْمٌ بَذرِ ي ا أي بالعباس و يكن 

عَلَيْه تَوْبُء فَتَظرَ النَن لا ا له قميصًا » قوَجَدوا قَمِيص ڪَبدِ الله بن اَي يغْدُرُ عَلَيِء 

فکسَاهُ النْبيْ E‏ ِء قَلِدَلِك رع النْبن بيار قَميصه الذي لْبَسَهُ. قال ابن عَيَبْنَةَ: 


اث لَه عند النبن كي يد د قاح أن يُكافَةُ. [انظر: ۱۲۷۰ -مسلم : ۲۷۷۲“ فتح ۲/ 
.٤‏ 


ذکر فيه حدیث جًابر: لَمّا گان يَوْم ا بأسارئ» وتي بالعَبّاسِ 
وَل يكن عليه توبٌ» تر ال ل لَه قُميصاء قَوَجَدوا قَمِيص َب الله 


بن ابي يدر علي کک o‏ 


الي سه يا َال ابن عُييَْة : گان لَه عند الس بي يد فَأَحَبّ أن 


معن يقدر عليه لطول لباسه» ولم يرد ية أن يسال من أخذ قميص 
العباس» ولا حيث صار في المقاسم؛ لئلا يحصل بذلك تاذ لغيره من 
فريشن :وكات الاس طرالا كانه فسطاط ٠‏ .وان أبوة عبد المطلب 
آطول منه» وکان ابنه عبد الله إِذا مشیٰ مع الناس كآنه راكب والناس 
مشاة» والعباس أطول منه. 

وفيه: كسوة الأسارى والإحسان إليهم» ولا يتركوا عراة فتبدو 
عوراتهم» ولا يجوز النظر إلى عورات المشركين. 


.٥۹۲ص آنظر: «المعارف» لابن قتيبة‎ )١( 


_——ے كتَابُ الجهادِ وَالسَيَرِ ۷ا 
وفيه: المكافأة على اليد تسدى إلى قريب الرجل إذا كان دَلِكّ 
إكرامًا له في قريبه» ولم يطالب بها القريب إذا كانت بسبب الستر من 
ا 
وفيه: أن المكافأة تكون فى الحياة وبعد الممات. 


IRN SIRNA SRN 


TEE‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۴- باب قضل مَنْ أَشْلَمَ على يد يه ر حل 


ص مر 


E e oy 
اله ن َب القَاريٰء ڪن أي حازم قال: أخْبرن سَهل 4- يَغنِي: ابن سَغِ- قال: قال‎ 
E اللَبن يا يوم خَيبرً: «لأعطينَ الرَايَة‎ 
بات اناس لَيَْنَهُمْ أيهم يُعْطىء فَعَدَوا لهم‎ E E EE 
يجو قَقَالٌ: «أيْنَ عَلٌ؟». فقِيل: يجي ڪڍئيو بصق في ڪيتيه فد لَه برا‎ 
گان ڄ يکن په وَجَمء َأغطاء فَقَال: أقَادلي حََّی ونوا هلتا َقَال: «انفذ عَلَّى‎ 
رسك حتّی نل بِسَاحَيِهمْ» ق ئم آذعيمٍ إلى السلا وَأخرَهُمْ ما یجب‎ 
لبهم الله لان يدي الله بک رجلا حير لک من اَن يکونَ لک حمر‎ 
.]۱٤٤⁄/١ فتح‎ -۲٤١١ مسلم:‎ -۲۹٤۲ العم [انظر:‎ 

ذکر قیه حدیت آپي حازم عن هل کال الي کا بم عر : لاع 
الرَاية يه عدا رجلا به يتح الله على يَدَيْه. .» الحديث ا أن قال : «قَوّالله لان 
يهي اله بک رجلا a‏ کون لك ا حمر التَعم). 

a 
أجرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة لا ينقص من أجورهم شيئ"‎ 
وروي في الحديث مرفوعًا : «إن العالم إذا لم يعمل بعلمه یأمر الله به إلى‎ 
النار يوم القيامة» فيقوم رجل قد كان علمه ذَلِك العالم» علمّا دخل به‎ 
الجنة فيقول: يا رب هذا علمني ما دخلت به الجنة فهب لي معلمي.‎ 
فيقول کټن: هبوا له معلمه).‎ 


(۱) رواه مسلم (1۰1۷( كتاب : الزكاة» باب : اللحث على الصدقة.. من حديث 


جریر بن عبد الله. 


سد تاب الجهادِ والشَيَرِ 


فائدة : 

(حمر النعم): كرامها وأعلاها منزلة» قاله ابن الأنباري. 

وقال أبو عبيد عن الأصمعي : بعير أحمر إذا لم يخالط حمرته شيء› 
فإن خالطت حمرته قنوء فهو كميت» والمراد (بحمر النعم): الإبل 
خاصة» وهي أنفسها وخيارها". قَال الهروي: يذكر ويؤنث أما 
الأنعام: فالإبل والبقر والغنم» قال الجوهري: الأنعام يذكر ويؤنث› 
وقد سلف لنا مرة الخوض في ذَلِكَّ فليراجع منه. 


E SENI SE DS 


."۱۸١ /٤ «تهذيب اللغة»‎ )١( 


DD‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
7 
-٤‏ باب الاساری ف السلاسل 


ڪن آي هُرنرة 4ء عن التَين با قالّ: «عجبّ ين قوم شاو ال في 
السّلاسِل». ]£00۷ - فتح ]۱٤٥⁄٦‏ 


ذکر فيه حدیث أ هريره طا عن النب بل قال : «عجب الله بك من 

وم ال في السَاَاسل». : 
هذا الحديث من أفرادهء ومعناه: يدخلون الإسلام مكرهين » وسمي 

الإسلام الجنة لأنه شبههاء ومن دخله فقد دخل الجنةء وقد جاء 
هذا المعنى بيتا في حديث ذكره البخاري في التفسير في تفسير 2 آل 
عمران من حديث أبي هريرة أيضًا في قوله تعالى : کم ع أمَة أرجت 
لاس4 [آل عمران: ]۱٠١‏ قال خير الناس يأتون بهم في ا في 
أعناقهم حى يدخلوا في الإسلام كرهًا. 

وفيه: سوق الأسراء في الحبال والسلاسل والاستيثاق منهم حَنّى 
یری الإمام فيهم رأيه. 

والعجب المضاف إلى الله راجع إلى معنى الرضى والتعظيم» وأن 
الله تعالیٰ یعظم من أخبر عنه بأنه یعجب منه ویرضی عنه» قاله ابن 
فورك"'. 

وقال الداودي: أي: جعلهم غا اساری:فاسلمرا: ولا داود: 
«عجب ربنا من قوم يقادون إلى الجنة في السلاسل»". 


(۱) «مشکل الحدیث وبیانه» ص۲۰۸. 
(۲) ابو داود (۲۹۷۷). 


کد ڪتاب الجهادِ وَالسَيَرِ ۷ا 
قال ابن المنير: إن كان المراد حقيقة وضع السلاسل في الأعناق 
فالترجمة مطابقة» وإن كان المراد المجاز عن الإكراه فليست 
٤ 1 O‏ : 
مطابقة”. وقال ابن الجوزي: ويحتمل أنهم لو بقوا على كراهتهم 
للإسلام لم يدخلو الجنة لكنهم قيدوا مكرهين» فلما عرفوا صحة 
الإسلام دخلوا طوعًا فدخلوا الجنة» وكان السبب الإكراه في الأول. 
وأوضح ا داود هذا المعنى ایشا فإنه لما ذکر حدیث انی هريرة 
المدا نذكرة في با الاسر يرق در مجه حديت تمامة بن :اتال 
وحديث الحارث بن البرصاءء وأنهما أوثقا وجيء بهما إلى رسول الله 
رو 


SAET IFH&8N2 A&R 


.۱١۷ «المتواري» ص‎ )١( 
.)۲٣۷۹ »۲٦۷۸( ابو داود‎ )۲( 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب ” مَنْ أَشَلَمَ مِنْ آهل الڪتابَين 
ُو حَسَن قال يفت اغبي : ۳ علقي وزو که می د ی الین کا 
قال «تلائة يُوْتَوْنَ أَجرهُمْ مر ن الل کون مه يلما َيْحْسِنُ 
ليها ها قبن اء لم نوق زوجت »قله أجرَان. وَمُومِنْ هل 
الِي كان مء آم بالتيّ 6 اة قله اجر ان. وَالعَبْدٌ الِي يودي 
حَق الله و ينصح لِسیدو». ثم قال الشَعْييُ: وأغطَيُكها بعبْر سىء» وَقَّذ كان الوَجل 
يَرْحل فی ر فى أَهُوَنَ منها ان المِيتة. [انظر: ۹۷- مسلم: -۱١١‏ فتح .]٠٤١⁄١‏ 


e sS‏ «ثلا «نَلانَة يُوَوْنَ أَجرَهُمْ 
مرتين» فذكر الأمة والعبد. وسلف في العتق . . ومؤمن أهل الكتاب 
الذي کان مؤمتًا ثم آمن بالنبي ڪي. ثم قال السْعْبي : وأغْطيتًكها بعَيْرٍ 
شىء» وقد گان الج باحر في غر بنا إلى الملة. 

فيه : أن من أحسن في معنيين من أي فعل كان من أفعال البر فله 
اجره مرتین »› والله يضاعف لمن يشاءء وإنما جاء النص في هؤلاء 
الثلاثة ليستدل بذلك في سائر الناس وسائر الأعمال» نبه عليه 
ا 

قال الداودي : في قوله: «ومؤمن آهل الكتاب» يعني من بعث رسول 
الله ية وهو على دين عيسى» وأما اليهود وغيرهم ممن كان على غير 
الإسلام فإنما وضع عليه ما كان عليه من كفر» ويؤتى ثواب ما كان 


ا 


ت 


(۱) سلف برقم )۲٠٤۷(‏ باب: العبد إذا أحسن عبادة ربه ونصح سیده. 
)۲( سلف برقم )۱٤۳٩١(‏ کتاب : : الزكاة» باب : من تصدق في الشرك د ثم أسلم» ورواه 
مسلم برقم (۱۲۳) كتاب : الإيمان» باب: بيان حكم عمل الكافر إذا أسلم بعده. 


کچ 
يفعله لله في حال كفره. قال بي لحكيم : «أسلمت على ما سلف من 
ی 

وتعقبه ابن التين فقال: هذا الذي ذكره إنما يصح لو كان عيسى 
أرسل إلى سائر الأمم» لكن من كذب به كان كافرًاء فإن لم يكن 
أحد یکذب به أو لم يعلم برسالته وبقي على دینه يهوديًا او غیره فله 
أجران إذا أسلم» وهو معن قوله تعالى: اوليك ب امم ربن بنا 
صَروأ [القصص : .]٥٤‏ 

وقال أبن (المت" : إن قلت ومن من أهل:الكتاب لايد آن 
يكون مؤمتا بنبينا للعهد المتقدم والميثاق» فإذا بعث بل فإيمانه الأول 
يستمر» فكيف يتعدد حى يتعدد أجره؟ وجوابه بأن إيمانه الأول بان 
الموصوف كذا رسول» وثانيًا : أن محمدًا عة هذا الموصوف وهما 
معلومان متباينان'"» وقد أسلفنا باقي الخصال في العتق» وقد أعتق 
الشارع صفية وتزوجهاء وأدى كتابة جويرية وتزوجها» وستكون لنا 
عودة (إليه»““ في النكاح إن شاء ا . 


ھک وچک 


(۱) نقله ابن بطال في «شرحه» ۱۹۸/٥‏ والحدیث سلف برقم .)۱٤۳١(‏ 

(۲) فى (ص١):‏ التين. 

)۳( «المتواري» ص۱۹۸. 

)٤(‏ من (صا). 

(ه) سيأتي برقم )٥١۸۳(‏ باب : آتخاذ السراري» ومن أعتق جارية ثم تزوجها. 


(7 ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحبح سد 


ت 


-٦‏ باب اَهُل الار يُبَينّو ب نَ فَيْصَابُ الولدَانُ والذرَارِيٌ 


يتا [الأعراف: ٤ء‏ ۹۷ يونس: :]٠١‏ لَيْلا. َة 

[النمل: ]٤۹‏ (ليلا : بيت 6 

ا علي بن عبد الله حلفا شقان دتتا الرَهْرِيٰء عن عَبَيْدِ الله 
عَنِ ابن عباس » ن اصعب بن جَنَامةً 4# قَالَ : م بي النَبيْ با بالأبراء -أؤ بودَالَ - 
َسيل عن آَل الدّار ينون من امشركينء صاب مِن نسائهم وذَرارتهم» قال هُمْ 


مِنهم». وَسَمعتَّهٌ rg‏ دل حجمیٰ إل لله وَلرَسوله . [انظر: 0۵- مسلم: ۱۱۹۳ء 
۵- فتح 11/71[ 


۳ - وَعَن الرْرِيّ هري أنه سَمِعَ عُبَيْدَ اء عن ابن عَباس: حَدَنَنَا الصَعْبُ في 
الذڏراريٰ کان عَمڙو جَدَئئاء ڪن ابن شهابء ڪن النَبي ل َه قعوغَاة ِن الرغرو قال : 
خرن عُبَيْدٌ وء عن ابن عَباس»ء عَن الصعْب قال: «هُم مِنهم». و يقل كما قال 
عَمڙو: «هُم مِنْ آبَائِهم». [انظر: ۲۲۷۰- فتح .]۱٤1/1‏ 

ك عن م ا عن ابن 

و م لرك من ايء ا قال : E‏ 
وسمعته قول «لا حِمَى إلا لله وَلِرَّسولي». 
ا ¿ عباس : قال : تتا الصَعْبُ 
في الذرَاريٰ گان عَمُرُو ُحدَتا» عن ابن شِهّاب» عن النبيّ کا فسَمِعتاه 
ِن لغري قال : ان ا عَنِ ابن عَبّاس» عن الصَعْب قال : 
«هم منم ۾ وَل يقل گم قال عو «هم مِنْ آبائهم). 


)١(‏ كذا في الأصل وعليها: كذ- إلى. 


سد كاب الجهادِ وَالسَيَرٍ اا 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه مسلم والأربعة"» وبين الإسماعيلي هذا 
وله قال فان وكان عة وتاه ولا عن الرهرئ فل أن 
يلقاه فقال : ٣‏ من آبائهم» فلما ثنا الزهري فتقدمه فلم يقل: «هم 
من آبائهم» قال : اهم منهم» (وروا | الطبراني من حديث حماد بن 
زيد» عن عمرو» عن ابن عباس بلفظ: «هم من آبائهم» لم يذکر 
الزهري ولا عبيد الله ولا الصعب» رواه عن علي بن عبد العزيزء تا 
حجاج بن منهال وعارم و 

إذا عرفت ذلك فالکلام عليه من وجوه: 

أحدها: صحف ابن المنير (بياتًا) بالباء الموحدة ب(نيامًا)» فقال: 
العجب لزيادته في الترجمة (نيامًا) وما هو في الحديث إلا ضمنا؛ 
لأن الغالب أنهم إذا وقع بهم ليلا لم يخل من نائم» وما الحاجة إلى 
كونهم نيامًا أو أيقاظًا وهما سواءء إلا أن قتلهم نيامًا أدخل في 
الغيلة؛ فنبه على جوازها فى مثل هلذا. هذا كلامه“» وهو عجيب 
وتصحيف غريب فاحذره» ا ذكره صاحب «المطالع» وقال: هو 
من الات وهن الطرف إغفا ل ن الل: 

ثانيها: ذكره حديث الحمى هنا نظير الحديث السالف: «نحن 
الآخرون السابقون» ثم ذكر حدیثا آخر معه ليس فيه شيء من معناه؛ 
لأنهم كانوا يحدثون بالأحاديث على نحو ما كانوا يسمعونهاء وقد 
(۱) ابو داود »)۲٣۷۲(‏ والترمذي .)٠٥۷۰(‏ وابن ماجه (۲۸۳۹)» والنسائي في 

.٤٨۸/۳ «الکبری»‎ 


)( في (ص١)‏ : ورواية. 
)۳( «المعجم الکبیر» ۸/ ۸۷ )٤( .)۷٤٤۹(‏ «المتواري» ص۱۹۸- ۱۹۹. 


وهآیما عبد ابق من 


الاترجهوا بعدي کفارا 


أصل الكفر: الستر والتغطية» يقال لليل كافر؛ لستره بالظلمة» 
وللابس الدرع وفوقها ثوب كافر للتغطيةء وفلان كفر النعمةء أي: 
سترها فلم بشكرهاء ويطلق على الكفر بال تعالى» ويطلق عَلّى الحقوق 
والمال. ثم الكفر بال أنواع» حكاها الأزهري: إتكار» وجحود 
وعنادء ونفاقء وهه الأربعة من لقي الله بواحلٍ متها لم يغفر له. 


فالأول: آن یکفر بقلبه ولسانه» ولا يعرف ما بُذکر له من التوحید» 
كما ال تعالیٰ: إ لیت كتروا سء طبن درم4 [البقرة: )١‏ 
الآية أي: كفروا بالتوحيدء وأنكروا معرفه. 

والثاني: آن یعرف بقلبه ولا يقر بلسانه» وهذا ککفر إبلیس وبلعم 
وأمية بن أبي الصلت. 

والثالث: أن يعرف بقلبه ويقر بلسانه ويابیٰ أن يقبل الإيمان 
بالتوحيد» ككفر أبي طالب. 

والرابع : آن يقر بلسانه» ویکفر بقلبه» كکفر المنافقین. 

)٠۳( 5‏ كتاب: المغازي» باب: حجة الرداع. 

() روا مسلم (1) كتاب: الإيمان» باب: تسمية العبد الأبق كافراء من حديث 
جریر بن عبد ال 

() سياتي برقم )۸٤١(‏ كتاب: الاذان» باب: يستقبل الإمام الاس إفا سلم» ورا 

مسلم (۷۱) كتاب: الإيمان» باب: يان كفر من قال: مطرنا بالنو. 

۵) رواء مسلم (۸۲) باب: بيان إطلاق سم الكفر عل من ترك الصلاة» من حديث 
جابر رضي ا4 عع 


ی و 
يتلمح له هنا معنیٰ فتدبره. 

ثالثها : ذكر الداودي هنا أن من كان بالمدينة من الصحابة يروي عمن 
كان خارجًا منهاء إذ ليس أحد يحيط بالحديث أجمع» يريد أن 
الصعب بن جثامة ليس من ساكني المدينة. 

رابعها: معن قوله: لھم منھم) یرید کما قَالّ الخطابي في حكم 
الدين» فإن ولد الكافر محكوم له بالكفر. قًال: ولم يرد بهذا القول 
إباحة دمائهم تعمدًا لها وقصدًا إليهاء وإنما هو إذا لم يصل إلى قتل 
الآباء إلا بذلك» وإلا فلا يقصدون بالقتل مع القدرة على ترك ذَلِكَ. 

ومعنى النهي عن قتل النساء والصبيان فى الباب الذي بعد هذا أن 
يقصدوا بالقتل مع القدرة على تمييزهم» إلا آن النساء إذا قاتلن قتلن ؛ 
لأن العلة المانعة من قتلهن عدم القتل فيه" . 

وقد أختلف العلماء في العمل بهذا الحديث» فتركه قوم وذهبوا إلى 
آنه لا يجوز قتل النساء والولدان في الحرب على حال» وأنه لا يحل أن 
يقصد إلى قتل غيرهم إذا كان لا يؤمن في ذَلِكَ تلفهم» مثل أن يتترس 
أهل الحرب بصبيانهم ولا يستطيع المسلمون منهم إلا بإصابة 
صبيانهم» فحرام عليهم رميهم» وكذلك إن تحصنوا بحصن أو سفينة 
وجعلوا فيها نساء وصبياتًا آو سارى مسلمين» فحرام رمي دَلِكَ 
الحصن وخرق تلك السفينة إذا كان يخاف تلف الأسارى والنساء 
والصبيان. 


(0( سلف برقم (۹0.» ۷ کتاب : الجهاد والسير»› باب : يقاتل من وراء الإمام 


.۱٤١۸ -١۱٤۲۷ /۲ «أعلام الحديث»‎ (۳ 


س كتاب الجهاد والشْيّر س( 


واحتجوا بعموم (نهيه عن قتل النساء والصبيان ا 


تعالی : الو ركلوا عدبا اأزت كمروا منْهُرّ عَدَابا يما [الفتح: ه 
هلزا قول مالك 


رالا0 اا تمد تله فأما Ty‏ 
لا يوصل إلى دَلِكَّ منه إلا بتلف نسائهم وصبيانهم فلا بأس بذلك. 

واحتجوا بقوله بل : «هم منهم» فلما لم (ينهرهم)" الشارع عن 
الإغارة» وقد كان يعلم أنهم يصيبون فيها الولدان والنساء الذين يحرم 
لمعن غير المعنى الذي من أجله منع قتلهم في حديث ابن عمر في 
الباب دعده» وأن الذي منع من ذَلِكَ هو القصد الى قتلهم › وأن الذي 
را ی ل ا وإن كان في دَلِكَ تلف غيرهم 
ممن لا يحل القصد إلى قتله > حى لاتتضاد الآثار› وقد آمر الشارع 
بالإاغارة على العدو فى آثار متواترة» ولم يمنعه من ذَلِكَ ما یحيط به 
علمًا أنه لا يؤمن تلف النساء والولدان في ذَلِكّ» والنظر يدل على 
دَلِكَّ أيضًا» وقد أحبط الشارع بياتا للعاصي» فكان يباح البيات وإن 
کان فيه تلف غیره مما حرم علینا". 


(۱) من (ص۱). 

.٠٤١ /١١ «التمهید»‎ 1٦/۳ «النوادر والزیادات»‎ )۲( 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۲۲۲. 

€3 «الأم» € /101- .FIA/V «10V‏ () في (ص۱): ينههم. 

)١(‏ ورد في هامش الأصل : بقي عليه بعض كلام ذكره المؤلف في الباب الذي بعده في 
(...) وكان ينبغي أن يذكره في هذا الباب. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷- باب قَتَلِ الصبَيَان ن ي الحرب 


مە 


٤‏ حدتتا امد بن و ارا اللْيْتء » عن تافعء أن 
آم رأة وْجدّث في َغض مَخَازِي التي ية مَفَموا انكر رول اله ية قل لاء 
وَالصبْيَان. -۳۰٠٠[‏ مسلم: -۱۷٤٤‏ فتح ]۱4۸⁄/٦‏ 


e 
ث‎ 
o 
2 اَن‎ 


عبد اله له خر 


ن 


e‏ رأة وُڇدَٺ في بَعْض مَعَازِي التي کيا 
له انكر النبي ب قل النَسَاءِ وَالصَبيَانِ. 
له : 


* 


AEN AMEN A &X2 


س كاب الجهادِ وَالسَيَرِ 


o‏ ل 
۸- باب فتل النسَاء ف الحرب 

٥٠‏ َا إشحاق بن إبراهيم قَال: قَلْتُ لأ أْسَامَهَ حَدَثَكمْ عُبَيْدُ اللوء عَنْ 
تافع» عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: وُجدَت أمْرَأة مََّولة في بَغْض مَعَازِي رَسُولِ 
الله کیا فتهی رَسُول الله ية عن قل النَسَاءِ وَالصْبِيّان؟. [انظر: -۳۰٠٤‏ مسلم: 
4- فتح .]۱٤۸⁄1‏ 

ي ھت و 7 ا ا 4 و ٤‏ م ار چ ورن 3 طط 

حدثنا إسحاق بن إِبرَاهيم قال: قلت لابی أَسَامَة: حدثكم عبيد التوء 
o‏ 7 م n‏ ‌ مور و 
عَنْ تافع› عَن ابن عُمَرَ رضى الله عنهما قال : وجدّتِ أمرأة مقتولة في 


o2 


بض مَعَازِي رَسول اله که هى رَسُول الله يل عَنْ فمل النْسَاءِ 
وَالضیان؟. 

ثم ساقه وقال مکان (فانکر): (نهئ). وأخرجه مسلم أيصا» وقد 
عرفت فقهه في الباب قبله. 

قال ابن بطال: ولا يجوز عند جميع العلماء قصد قتل نساء 
(الحرب)“ ولا أطفالهم؛ لأنهم ليسوا ممن يقاتلون في الأغلب› 
وقال تعالى: وفوا فى سيل اله لذن بتر [البقرة: ]۱۹١‏ 
وبذلك حكم الشارع في مغازيه أن تقتل المقاتلة وأن تسبى الذرية؛ 
لأنهم مال للمسلمين إذا سبوا" . 

قلتٌ: قد حكى الحازمي عن قوم جواز قتلهم مطلقًا لكنه مصادم 
ا 

واتفق الجمهور على جواز قتل النساء والصبيان إذا قاتلوا“» وهو 
)١(‏ في (ص): الحربيين. 


)۲( شرح ابن بطال» /٥‏ ۱۷۰. 
(۳) «الاعتبار» ص٥٠٦۱.‏ ©) «الإفصاح» ۱/۹ . 


ع۸ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قول الأربعة والليث والثوري والأوزاعي وإسحاق وأبي ثور" وقال 
الحسن البصري: إن قاتلت المرأة وخرجت معهم إلى ديارالمسلمين 
قتلت» وقد قتل الشارع يوم قريظة والخندق أم قرفة"» وقتل يوم 
الفتح قينتين كانتا تغنيان بهجاء رسول الله كلا" . 

اتفق مالك والكوفيون والأوزاعي والليث أنه لا تقتل الشيوخ 
ID‏ وأجاز قتلهم الشافعي في أحد قوليه”“" واحتح 
بأن الشارع أمر بقتل دريد بن الصمة يوم حنين"» وقام الإجماع على 
أن من قاتل من الشيوخ قتل» نعم في حديث بريدة مرفوعًا: «لا تقتلوا 
شيخًا كبيرًّ“» وحديث المرقع بن صيفي في المرأة المقتولة «ما 
كانت هزه تقاتل"» وهو دال على أن من أبيح قتله هو الذي يقاتل» 
ويجمع بينهما بأن النهي من الشارع في قتل الشيوخ هم الذين لا معونة 
لهم على شيء من أمر الحرب من قتال ولا زاي 


(۱) آنظر: «المغنی» ۱۷۹/۱۳ .۱۸١‏ 

() رواه ابو تی ی «دلائل النبوة) ص٤‏ ۳٥-١٠٠ه٠.‏ 

(۳) رواه أبو داود (۲۹۸۲) مختصرًاء والدارقطنی ۳۰۱/۲. 

۰ .٦۷ 1٦/۳ «النوادر والزيادات»‎ )( 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل: الأظهر جوازه. 

./٩ «الإفصاح»‎ «10۷/٤ «الأم»‎ (0 

)۷( سيأتي برقم )٤۳۲۳(‏ كتاب المغازي» باب: غزوة أوطاس»› ورواه مسلم )۲٤۹۸(‏ 
كتاب فضائل الصحابة» باب: من فضائل بي موسي وأبي عامر الأشعريين رضي 
الله عنهما. 

() رواه الطبراني في «المعجم الأوسط» .)٠١١( ٤۸/١‏ 

.)۲٣۹۹( رواه ابو داود‎ )٩ 


اا ا ا 

وحديث دريد في الشيوخ الذين لهم معونة في الحرب كما كان 
لدريد» فلا بس بقتلهم وإن لم يكونوا مقاتلين؛ لأن تلك المعونة 
أشد من كثير من القتال» وهذا قول محمد بن الحسن» وهو قياس 
قول أبي حنيفة وأبي يوسف . 

تنبیهات : 

أحدها: محل قتلهن إذا قاتلن هو ما إذا كان بالسيف والرمح 
ونحوهماء فإن قاتلن بالرمى بالحجارة فقال ابن حبيب: لا يقتلن 
إلا إذا قتلن وإن سرن إلا ن يرى الإمام إبقاءها» ومثلها الصبي. 
وقال سحنون: من رمت منهن بالحجر رمیت به وإن قتلت به» لقوله 
تعالی: وکن اتر بد لوہ اوك ما م ِن سبل © € [الشورئ: ]٤١‏ 
وإذا وجب قتلهن وقدر عليهن بعد أسرهن فقال ابن القاسم: يقتلن 
بالأسر كما لو قتل أحدًا من المسلمين. وقال غيره: لا؛ لأنهن ممن 
يقر على غير جزية؛ فلم يجز قتلهن بالأسر كما لو لم يقاتلن» فإن 
حاربت المرأة» فقال سحنون: لا تقتل". وقال الأوزاعي تقتل. 

ثانيها: ثبت في مسلم من حديث بريدة: «اغزوا ولا تقتلوا ولیدًا" 
وفي الترمذي من حديث سمرة مرفوعًا: «اقتلوا شيوخ المشركين 
واستبقوا شرخهم» ثم قال: حسن صحيح غريب وفي النسائي عن 
ابن عباس: إنه بيه لم يقتلهم فلا تقتلوهم يقوله لنجدة الحروري"“ 


.١٠١١/۳ «المنتقٰ»‎ )۲( .٠١۷/٠١ «المبسوط)‎ )١( 
كتاب: الجهاد والسير» باب: جواز الإغارة على الكقار‎ )۱۷۳١( مسلم برقم‎ )۳( 
الذين بلغتهم دعوة الإسلام من غير تقدم الإعلام باللإغارة.‎ 

(6) الترمذي .)۱٥۸۳(‏ 
(ه) «الکبری» / .1A€‏ 


عس( )۸‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد عرفت وجه دَلِكَ› وتمسك أبو حنيفة بعموم هه الأحاديث في قتل 
الد 

ثالثها : إذا تترس الكفار بصبيانهم أو نسائهم ولا يستطيع المسلمون 
رميهم إلا بإصابة أولئك. فقالّ مالك: يحرم رميهم» وكذا إذا تحصنوا 
بحصن أو سفينة فحرام خرق السفينة» ورمي الحصن إذا خيف 
تلفهما» وقال الشافعي وأبو حنيفة: يجوز؛ فالنهي عند القصده أما 
إذا قصد غيرهم ولا يمكن إلا بتلفهما فلا بأس بذلك”. 

رابعها: قوله في الباب الماضي: (سئل عن آهل الدار). هذا هو 
الموجود في سائر نسخ البخاري: (الدار). وهو رواية الجمهور في 
مسلم» وصوبه القاضي قَال: وأما الذراري بتشديد الياء على 
التصحيح» وقد تخفف فليست بشيء» وهي تصحيف وما بعده يبين 
الغلط» وجعل النووي أيضًا لها وجها. 

خامسها: معنى البيات في الباب الماضي أن يغار عليهم ليلا 
فلا يعرف رجل من أمرأة. قَالَ الحازمي: ورأى بعضهم حديث 
الصعب منسوحا؛ ومنهم ابن عيينة والزهري بحديث الأسود بن 
سريع : آلا لا تقتلن ذرية). وبحديث كعب بن مالك: نه عن قتل 
النساء والولدان» إذ بعث إلى ابن أبي الحقيق. قال الشافعي”“: 


)١(‏ هكذا ورد بالأصل خلافًا لمذهب أبي حنيفة: أن المرتدة لا تقتلء «المبسوط» 
٩‏ وما بعدهاء «(مختصر أختلاف العلماء» ۳/ .٤۷١‏ 

(۲) «مختصر أختلاف العلماء» .٤١٤ /۳١‏ 

(۳) «إكمال المعلم» ۹/٦‏ 


)€3 شرح مسلم» ۲ 4. 
() «الرسالة)» ص‌۲۹۹. 


سک کیب ایہھاد وارٹیر (www‏ 
وحديث الصعب كان في عمرة النبي بي فإن كان في الأول فقتل ابن 
أبي الحقيق قبلها أو في سنتهاء وإن كان في عمرته الأخيرة فهي بعد ابن 
أبي الحقيق بلا شك. قال : ولم نعلمه رخص في قتل النساء والصبيان ثم 
ا 

قلت : حديث الصعب كان في عمرة القضية» جاء ذلك مصرحًا به 
في عدة أحاديث وجمع بعضهم بما رواه رباح بن الربيع أخي حنظلة 
الكاتب: رأى النبي بي أمرأة مقتولة في غزوة فقال: «ما كانت هذه 
تقاتل» ثم قَالّ لرجل : «الحَنْ خالا فلا يَفلن ذرية ولا عسيفا» أخرجه 
أبو داود"» (ورواه)" النسائى أيصًا من حديث أخيه حنظلة 
بمثله“» وهو زاق ارعن ايت الصعب» لأن خالدًا كان 
مع رسول الله ية مقاتلا سنة ثمان» وروى ابن المنذر عن ابن عباس 
رضي الله عنهما أنه َيه مر بامرأة مقتولة يوم الخندق فقال: «من قتل 
هلذِه؟) قال رجل: أنا. قَالَ: «ولم؟)» قال : نازعتني قائم سقي. قال: 
فسكت. وفى أبى داود: قتل بي أمرأة من بني قريظة لحدث أحدثته 
من نجملة من تل من جال » وذکر ابن إسجاق أنه هة إنما قتلها 
بطرحها رحیٰ عل خلاد بن سويد" . 

سادسها: حدیث: «لا حمل إلا لله ورسوله» سلف شرحه في 


موضعه. 


(۱) نقله الحازمی فی «الاعتبار» ص٥٦۱- .۱١١‏ 
(۲) ابو داود (۲۹۹۹). 

(۳) من (ص۱). 

.۱۸۷ /١ النسائی فی «الکبریٰ»‎ )٤( 

.(۷۱( آبو ا‎ )٥( 

0) آنظر: «سيرة ابن هشام» .۲٠۱/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹ باب لا يعدب بداب النِه 

1- دتتا َة بِنْ سمي حَدَكنًا الت عن کار عن سليمان ن سار 
ن أي هُرَيْرةً ظهه أنه قال : قشنا رَسول انه ي في بغثِ فقا من وَجَذمْ نّا 
فان أحره هما پالتار». ثم قال رَسُول اہ ی جين رذن اروج: ٠‏ إّي منك 
اَن رفوا فا وَفاء وَل الَارَ لا عدب بها إلا ال ِن وَجَديْمُوهُمَا 
َاقتلوهُمًا». [انظر: -۲۹۵٤‏ فتح ]۱٤4⁄/1‏ 

۷- حدقا علي بن ڪښڍ ا حدقا فيان عن يوب عن عكرمة. أن علي 
4 حرق قَوْماء ء قَلَمٌ ابن عَباس» فَقال: لَؤ كُنْتُ أا ) أَحَرْفْهُة ؛ لأ لني لاء قال: 
رلا دبوا بعَذاب اللّه». َلََتَلْنّهُمْ كما قال انب ي «من ET‏ َاقعلوهُ. 
[14۲- فتح 1 ]۱٤۹/‏ 

ذكر فيه حديث آبي هريرة #ه السالف في التوديع وذكره هناك معلمًا 
وهنا مسندًا عن قتيبة» عن الليث» عن بكير. 

وا عِکرمة أن عَلِيّا حرق قَوْمّاء > بلح ا عَباس» قَقَالَ: لو 

گنت اتا ل أحَرفْهُْ ُء لان النبِيّ بل قال : لا تَعَذبُوا بعَذاب اللهِ). 
ا کا قال ا که من دل دته َافتلوهٌ». 

قًالّ: المهلب: وليس نهيه عن التحريق على التحريم» وإنما هو 
على سبيل التواضع له وألا يتشبه بغضبه في تعذيب الخلقء إذ القتل 
ياتي على ما يأتي عليه الإحراق. 

والدليل على آنه ليس بحرام سمل الشارع أعين الرعاة بالنارء 
وتحريق الصديق الفجأة بالنار في مصلى المدينة بحضرة الصحابة» 
وتحريق علي الخوارج بالنار. 

وأكثر علماء المدينة يجيزون تحريق الحصون على أهلها بالنارء 


س ڪتاب الجهادِ وَالسْيَرِ 


وقول أكثرهم بتحریق الا وهذا كله يدل على أن معنى الحديث 
زغل النذت. 

وممن كره رمي آهل الشرك بالنار عمر وابن عباس وابن عبد العزيز» 
وخوقرل مالك ا واجارة غل وزی الد بن الول اسا من آهل 
الردة. فقال عمر للصديق: أنزع هذا الذي يعذب بعذاب الله. فقال 
الصديق : لا أشيم سيمًا سله الله على المشركين. وأجاز الثوري رمي 
الحصون بالنار. وقَال الأوزاعى: لا بأس أن يدخن عليهم في المطمورة 
إن لم يكن فيها إلا المقاتلة ويحرقوا ويقتلوا كل قتال» ولو لقيناهم 
في البحر رميناهم بالنفط والقطران“. وأجاز ابن القاسم حرق 
الحصن والمراكب إذا لم يكن فيها إلا المقاتلة فقط . 

وقوله : ( «من بدل دینه فاقتلوه» ) احتج من 5 يستتيب المرتد» وهو 
ابن الماجشون. 

وجمهور الفقهاء على استتابته ثلاتًا فإِن تاب قبلت توبته» ویحتج به 
الشافعي في قوله: من أنتقل من كفر إلى كفر (أنه يقتل) إن لم يسلم» 
ویحتج به أيضًا کقتل ال ا عل ان (من) للعموم» وقال 
٤ء‏ 9 : )۸( 
(۱) «النوادر والبزیادات» .1٦/۳‏ 
)۲( من (ص). 
(۳) «النوادر والزیادات» .٦٦/۳‏ 
() «لأم» ۱١٤-۱١٦/7‏ 
() «النوادر والزیادات» .1٦/۳‏ وانظر: «شرح ابن بطال» ٠۷۲/١‏ 
۲) من (ص۱). 
(۷) «الأم» .٠۹۰/١‏ (۸) «المبسوط» .۱١۸/٠١‏ 


7 سد اتوضیع لش الجاع لسحیع 
قال الأزهري : ويكون الكفر بمعنى البراءة. كقوله تعالى حكاية عن 
ل لابراهيم: ۲۲] أي : تبرات. 
قَال: وأما الكفر الذي هو دون ما ذكرنا فالرجل يقر بالوحدائية 
والنبوة بلسانه» ويعتقد دَلِكٌ بقلبه» لكنه يرتكب الكباثر من القتل» 
والسعي في الأرض بالفساد ومنازعة الأمر أهله» وشق عصا 


هذا كلامه» وقد أطلتق الشرع الكفر عل ما سوى الأنواع الأربعةء 
وهو كفران الحقوق والنعم» كهاذا الحديث وغيره مما قدمته» وها مراد 
البخاري بقوله» وكفر دون كفر. وفي بعض الأصول: وكفر بعد كفر؛ 
وهي بمعنی الأول. 

وقوله: ( هيكفرن؛ ) التقدير : هن يكفرن» (فقیل : لما يا رسول اله؟ 
قال: ايكفرن؛ )"“ كما جاء في صلاة الكسوف. 

ا 

( «العشير؛ ): المعاشر. قالوا: والمراد هنا: الزوج يسمى بذلك 
الذكر والأنئل؛ لأن كل واحد منهما يعاشر صاحبه» ولا يمتنع كما 
قال النووي حمله على عمومه» والعشير أيقًا: الخليط والصاحب. 

سادسها 

( قط١‏ ) لتأكيد نفي الماضي» وفيها لغات: فتح القاف وضمها مع 
تشديد الطاء المضمومة فيهماء وبضمها مع التخفيف» وكسرها مع 
التخفيف» وبفتحها مع تشديد الطاء المكسورة وبالفتح مع الإسكان 
ومع الضمء ومع الكسر بالتخفيف» وقد سلف بعضهاء 


() ننیب اللغته ۲/ ۳۱۹۱-۳۱۹۰ () من (ج). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب میا متا بعد ونا ده [محمد: ]٤‏ 


فيه حَدِيتُ ثُمَامَةً» أي السالف في الصلاة وَقَوْلةٌ: «ما 
u ME ESE‏ 
اليه [الأنفال: .]١۷‏ [فتح ]٠١١/١‏ 
اختلف العلماء في حكم الأسرئ؛ من أجل أختلافهم في تأويل 
الأية التي ترجم بها البخاري» فقال السدي وابن جريج: نسختها آية 
السيف” : «لفاقتلوا المشركین ` حيث وجدتموهم [التوبة: ]٥‏ وقال 
السدي: نسختها #فإما تثقفنهم في الحرب رد من خلفهم4 
[الأنفال: ]٥۷‏ وروي عن E‏ أنه لا يفادي تار المشركين 
وإن أعطي فيه کذا وکذا مديّا من مال الله“ » وهلذا مخالف عنه فيما 
سيأتي من إشارته دَلِكَّ في أسارئ بدر. وقال الزهري: كتب عمر بن 
الخطاب: أقتلوا كل من جرت عليه المواسي. وهو قول الزهري 
ومجاهد» واعتلوا لإنکارهم إطلاق الأسری بقوله تعالیٰ: اتا کات 
ِي [الأنفال: ۷] الآيات» قالوا: فأنكر الله إطلاق أسرى بدر على 
نبيه على الفداءء فغير جائز لأحد أن يتقدم على فعله» وسنة الله في 
آهل الكفر إن كانوا من أهل الأوثان فقتلهم على كل حالء قَالّ 
تعالى: #فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم) الآية [التوبة: ]» وإن 
كانوا من أهل الكتاب حتى يسلموا أو يعطوا الجزيةء فأما إطلاقهم 
(۱) سلف برقم )٤٩۲(‏ باب: الأغتسال إذا أسلم وربط الأسير أيضًا في المسجد. 
) آأنظر: «تفسير الطبري» .۳٠٦/١١‏ 
(۳) رواه عبد الرزاق .)۹٤۰٥١ .4۳۸۹( ۲۱۱ ۰۲۰٤/٥‏ 
() «تفسير الطبري» .۳٠٦/١١‏ 
() «المحلیٰ» ۲۹۹/۷. 


سیت ڪب الها وزير (u‏ ا( 
على فداء يؤخذ منه فتقوية لهم. وقال الضحاك: قوله تعالى: «إِنًا من 
َد ناسا لقوله : «فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم)'» ویروی 
مثله عن ابن عمر" وقال: أليس بهذا أمرنا الله قال تعالى: حى 
د اتوش فشدو اراق ما ما بعد ونا د [محمد: ]٤‏ وهو قول عطاء" 
والشعبي والحسن البصري كرهوا قتل الأسير» وقالوا: مَنّ عليه 
أو فاده» وبمثل هذا أستدل الطحاوي فقال: ظاهر الآية يقتضي المن 
أو الفداء ويمنع القتل“. قالوا: ولو كان لنا من قتلهم بعد الإثخان 
والأسار ما لنا قتله لم يفهم قوله تعالی : حى إا أختموهر سدوا الوا 
انا ما بعد رانا فداه [محمد: ]٤‏ فدل أن حكم الكافر بعد الاأستيثاق والا 
م 1 فر ب سر 
خلاف حكمه قبل ذلك. 

َال أبو عبيد: والقول عندنا فى دَلِكَ أن الآيات جميعًا محكمات 
فيهم› وذلك أنه عمل بالآيات كلها من القتل والمن والفداء حى 
توفاه الله كك على دَلِكَ» فكان أول أحكامه فيهم يوم بدر فعمل بها 
وأمضاه» ثم كانت غزاة بني المصطلق رهط جويرية بنت الحارث 
فاستحياهم جميعًا وأعتقهم» ثم كان فتح مكة فأمر بقتل ابن خطل 


.۳۰٦/۱۱ الطبري‎ )۱( 

.۳٠۷ /١١ السابق‎ )۲( 

(۳) السابق. 

() «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ .٤۷۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
ومقيس والقينتين وأطلق الباقين» ثم كانت حنين فسبى هوازن ومنٌ عليهم 
وقتل با عزة الجمحي يوم أحد» وقد كان من عليه يوم بدر» وأطلق 
ثمامة بن أثال» فكانت هه أحكامه ية بالمن والفداء والقتل» فليس 
شيء منها منسوخًاء والأمور فيهم إلى الإمام» وهو مخير بين القتل 
والمن والفداء يفعل الأفضل في دَلِكَّ للإسلام وأهله» وهو قول 
مالك“ والشافعي“ وأحمد وأبي ثور. 


قال المهلب: وأما قوله تعالیٰ: ما کات لبي أن يکد ل رى حى 
بخ فی لار [الأنفال: ]١۷‏ فإنها نزلت في اسر نكن ال فيهم 
بري الصديق في أستحيائهم وقبوله الفداء فيهم» وكان عمر أشار عليه 
تلهم وأشار عليه غيره بحرقهم استبلاعًا فيهم» فبات رسول الله ب 
وی :راه في ذلك وكان أول وقعة أوقعها الله بالكفار فأراد الله أن 
E‏ »> فعاتب الله نبيه وآنزل عليه الآية : روت 
عرض لدا يعني : الفداء رال يد اجره [الأنفال: ]١۷‏ إعلاء 

کلمته وإظهار دنه ب فقال 445: «لو نزلت آية عذاب ما نجا منه 
غير عمرا؛ لأنهم طلبوا الفداء وكانت الغنائم محرمة عليه" . 

وقال الطبري““ في قوله: «لو نزلت آية عذاب» إلى آخره وقوله: 
لوا كنب ين أله سب [الأنفال: 1۸] الآيةء إن قيل : كيف أستحقوا 
هذه اللائمة العظيمة؟ فالجواب أنه ية ومن شهد معه بدرًا لم يخالفوا 
أمر ربهم فيستوجبوا اللائمة» وأن الذين أختاروا فداء.الأسرى على 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۳/ ۳۲۷. 
(۲) انظر: «روضة الطالبين» .۲۷٤/٠١‏ 
(۳) نقله ابن بطال في «شرحه» ۱۷١ /٥‏ . 
(6) الطبري ۲۹۱/۱. 


سے ِب الجاد لير ه٠(‏ 
قتلهم أختاروا أوهن الرأيين في التدبير على أحزمهما وأقلهما نكاية في 
العدو» فعاتبهم الله على دَلِكَ وأخبرهم أن الأنبياء قبله لم تكن الغنائم 
حلالا لهم فکانوا يقتلون من حاربوا ولا يأسرونه عل طلب الفداءء 
فالمعنى: لولا قضاء من الله سبق أنه يحل لكم الغنيمة ولا يعذب من 
شهد بدرًا لمسکم فیما أخذتم من الفداء عذاب عظيم. 

وفي حديث ثمامة من الفقه: جواز المن على الأسير بغير مال» وهو 
قول الثلاثة : مالك والشافعي وأحمد" وای فور وقالوا: لا بأس أن 
يفادوا بأسرى المسلمين وبالمال أيصًا. وقال الطحاوي : آختلف في هه 
المسألة قول أبي حنيفة» فروي عنه أن الأسارى لا يفادى بهم ولا يردون 
حربًا ؛ لأن في دَلِكَ قوة لأهل الحرب» وإنما يفادون بالمال» وما سواه 
مما لا قوة لهم فيه» وروي عنه أنه لا بأس أن یفادی بالمشرکین سارى 
المسلمين» وهو قول صاحبيه” ورأئ أبو حنيفة أن المن منسوخ» 
وقيل : كان خاصًا برسول الله ي قال ابن القصار: ومما يرد عليه أنا 
أتفقنا معه على أن مكة فتحت عنوة» وأنه ييه من عليهم بغير شيء 
PE ES‏ 

ولخص الخلاف في المسألة النحاس فقال: في قوله تعالى: 
افوأ أَلْمُشركينَ [التوبة: ]٠‏ للعلماء فيه ثلاثة أقوال : 

أحدها: أنها منسوخة»ء ولا يحل قتل أسير صبرًا وإنما يمن عليه 
أو يفدئ» وناسخها قوله تعالى: يما ما بده [مجمد: ]٤‏ قال : 
الحسن والضحاك والسدي وعطاء» زاد الطبري والشعبي كما سلف. 


.۱۹١ /٩ «الإفصاح»‎ )۱( 


(۲) «مختصر الطحاوي» ص‌۲۸۹. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» .۱۷١/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

ثانيها: تعين القتل في الأسرئ» والآية ناسخة لقوله : ًا ما بذ 
[محمد: ]٤‏ وهو قول قتادة» ویروی عن مجاهد. 

ثالٹها: آنهما محکمتان» وهو قول ابن زيد» وهو صحيح بين؛ لان 
إحداهما لا تنفي الأخرى ينظر الإمام في ذَلِكَ ما يراه مصلحة من الأمور 
الثلاثة السالفة'. 

فائدة : 

قال الداودي: لما ذكر الآية (التي) في البخاري» وفيه: قوله: 
ريطمو الطعام عل حي سكا ويا وأا @€ [الإنسان: ۸]ء وقوله: 
ول لن ن یکم تى الاسر [الأنفال: .]۷٠‏ 

ثانية: قال مجاهد: الإثخان: القتل". وقيل : حى يبالغ في قتل 
أعدائه. وقيل: حى يتمكن فى الأرض. والإثخان فى اللغة: القوة 
والشدة. ۰ 

ثالثة : حاصل ما سلف أن من منع القتل شاذ» وأن الذي عليه كافة 
الفقهاء الجوازء وكذا المن والفداء جائزان عند الثلاثة» خلاقا لأحد 
قولي أبي حنيفة» والآية في المن والفداء صريح› وكذا المنٌ على 
ثمامة» فالإمام مخير في الرجال المقاتلة بين خمسة أشياء: الجزية» 
أو القتل» أو الأسترقاق» أو المن» أو الفداءء وفي النساء والصبيان 
بين ثلاثة: المن» والفداء» والاسترقاق. 


85ک 2ک 3چ 
)0( «الناسخ والمنسوخ») ۳/۲ - £0 


(Y)‏ من (ص۱). 
(۳) رواه ابن أبي شيبة ٠١۱/٦‏ والطبري .۲۸٦/٦‏ 


9 ات 


ت 
یں 
اھ 


a 

فيه المسُورٌ عَن لني ي. 

هذا الحديث الا قصة صلح الحديبية» وقد أسنده البخاري في 
الشروط كما سلف وغيره أيصًا» وموضع الحاجة منه: قول أبي بصير 
لأحد الرجلين في سيفه وضربه حى برد وفر الآخر. 

واختلف العلماء في الأسير هل له أن يقتل المشركين أو يخدعهم 
حى ينجو منهم؟ فقالت طائفة من العلماء: لا ينبغي للأسير المقام 
بدار الحرب إذا أمكنه الخروج» وإن لم يتخلص منهم إلا بقتلهم 
وأخذ أموالهم وإحراق دورهم فعل ما شاء من دَلِكَّ» وهو قول أبي 
حنيفة والطبري. وقال أشهب: إن خرج به العلج في الحديد ليفادى به 
فله أن يقتله إن أمکنه دَلِكَ وينجو. 

واختلفوا إذا أمنوه وعاهدهم على أن لا يهرب» فقال الكوفيون: 
إعطاؤه العهد على ذلك لا يلزم» وقال الشافعي: له أن يخرج 
ولا یأخذ شيئًا من أموالهم؛ لأنه قد أمنهم بذلك كما أمنوه. وقال 
ال إن عاهدهم على دَلِكَ لا يجوز أن يهرب إلا بإذنهم» وهو 
قول سحنون وابن الموازء قال ابن المواز: وهلذا بخلاف ما إذا 
أجبروه أن یحلف آلا يهرب بطلاق أو عتاق أنه لا يلزمه؛ وذلك لانه 
مکروه» ورواه أبو زید» عن ابن القاس“ » وقال غیره: لا معن لمن 
(۱) سلف برقم (۲۷۳۱» ۲۷۳۲) باب: الشروط في الجهاد. 


)۲( «الأم» .\AA/&‏ 
(۳) «النوادر والزیادات» ۳۱۸/۳. ©) السابق ۳/ ۳۱۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فرق بين يمينه ووعده أن لا يهرب» لأن حاله حال المكره حلف لهم 
أو وعدهم أو عاهدهم» سواءً أمنوه أو خافوه؛ لأن الله تعالى فرض 
على المؤمن ألا يبق تحت أحكام الكفار» وأوجب عليه الهجرة من 
دارهم » فخروجه على كل وجه جائزء والحجة في ذَلِكَ خروج أبي 
بصير وتصويب النبي بيه فعله ورضاه به. 


ھک یھی دوچی 


سے تاب الچھاد وَالشيَرِ 


۲- باب إذا حَرَقّ المُشُرك المُشْلِمَ هَل يُحَرَقّ 
۸ حديتا على بن أَسَدء لتا ا ت ا لاء عَن انس 
ِن مَالِكِ #ء أن رطا من عكل اني دموا على لبي 44 اجو وا الدِينَة قَمَّالوا: 
ا رَسُول اء بنا رشلا. قال: «مَا جد ا إلا أن تَلْحَتّرا بالدَودِ. فانطلقوا 
فَشربُوا م مِنْ أبوالها وَألبانها حى صَخُوا وَسَمنُواء وَقكَلُوا الراعِيء واشتَاقُوا الود 
وَكَفَروا بَعْدَ إشلاموم» اتی اضرب انب بء قَبَعَتَ الطَلَبَ» فَمَا َرَجَلَ النَهارُ 
حت حٌى أي بهم فطع يتم وَأَرْجُلَهُمْء مر بمَسَامِيرً اميت كلهم 
پهاء وَطَرَڪَهُم باْرة يَشَسفونَ فما يْسقَؤنَ حى مائوا. قال أو قِلابةً: قسَلوا 
وَسَرقوا وَحَاربُوا اله وَرَسولَةُ ي وَسَعَؤا في الأزض فَسَادًا. [انظر: ۲۲۳- مسلم: -٠١۷١‏ 
فتح ]۱٥۳/٦‏ 
ذكر فيه حديث أنس في العرنيين. 
وفيه: تسميل العين» وقد سلف الحديث في الطهارة» ولم يذكر 
البخاري هنا أنهم سملوا أعين الرعاةء قال ابن بطال: وهو يدل أن 
ذَلِكَ كان من فعلهم مروي إلا أن طرق دَلِكٌَ ليست من شرط کتابه» 
وله طرق ذكرتها في الیار را وق کر مع 
الترجمة من هذا الحديث بالدليل لو لم (يصح سمل)" العرنيين 
للرعاء وذلك أنه بيه لما سمل أعينهم -والسمل تحريق بالنار- أستدل 
منه البخاري أنه لما جاز تحريق أعينهم بالنار ولو كانوا لم يحرقوا 
أعين الرعاء آنه أولىٰ بالجواز في تحريق المشرك إذا حرق المسل“»› 


(1) سيأتي برقم )1۸٠۲(‏ كتاب: الحدودء باب: المحاربين من أهل الكفر والردة. 
)۲( من (ص۱). 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» /٥‏ ۱۷۹. 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهو كما قال » وهو ما رد به ابن التين على قول الداودي : لیس ما ذكره 
في الحديث يحتمل أن (يريد)"“ أن المسامير لما أحميت وكحلوا بها 
-وكانوا فعلوا بالرعاء مثل دَلِكَّ- کان دَلِكَ کالإحراق» وروی سحنون 
عن ابن القاسم”: أنه لا بأس برمي المراكب من مراكب العدو بالنار 
إذا بدءوا بالرمي» وإن كان فيهم أسرى مسلمين نساء وصبيان لهم. 

و(عكل) -بإسكان الكاف- قبيل من العرب من مزينة» وصرح هنا 
بأنهم ثمانية. 

ومعنى : (اجتووا المدينة): كرهوهاء وهو أفعل من جوى يجوى إذا 
كره» وقيل معناه: استوخموها. وكذا هو في موضع آخر من البخاري: 
أستوخموا المدينة ".قال ابن فارس: آجتويت البلاة إذا كرختها وإن 
كنت في نعمة» وجوى من ذلك . 

و(ابغنا رسلا): أطلبه لنا. يقال: بغيتك الشيء طلبته لك وأبغيتك : 


و(الرسل) -بكسر الراء- اللبن والذود من الإبل من الثلاثة إلى 
العشرة» وقيل: يطلق في اللغة على الواحد» وجاء مصرحًا أنها من 
الصدقة» وشربهم من أبوالها من باب التداوي. 

وفي أبوالها خلاف في الطهارة قال الداودي: من قال: إنها غير 
را ی ا وهذا يعکس عليه كما نبه عليه ابن التين. 


(۷) من (ص۱). 

(۲) «النوادر والزيادات» .1٦٦/۳‏ 

(۳) سيأتي برقم )٤۱۹۲(‏ كتاب: المغازي» باب: قصة عكل وعرينة. 
(6) «مجمل اللغة» .۲٠١ /١‏ 


اا 

و(الصريخ): المخبر» وفيه طلب المحاربين. 

وقوله: (فما ترجل النهار) أي: ما ذهب منه كثير شيء» لأن معن 
ترجل : أرتفع 

وقوله: (فأحميت). كذا وقع رباعيًا وهو الصواب في اللغة» 
ولا يقال: فحميت ثلاثيًا وإنما فعل ذَلِكَ بهم؛ لما في رواية سليمان 
التيمي» عن أنس: كانوا فعلوا بالرعاء مثل َلك وذلك جائز من 
باب المماثلة. 

و(الحرة): موضع بالمدينة» قاله الداودي» وقال ابن الأعرابي: 
الحرة: حجارة سود (بين جبلين» وجمعها جرَّة وحرات وحرار 
وإخرون ةوقال اين فارس: الحرة أرض :دات خجارة ون" ٠‏ 

وقول أبي قلابة: (قتلوا وسرقوا وحاربوا الله ورسوله وسعوا في 
الأرض فسادًا). ليس هذه سرقة إنما هذه حرابة» وكان أبو قلابة من 
جلة أهل الشام» وكان أكثر التابعين كتبًاء لما توفي أوصى بكتبه 
لأيوب» فوصل إليه منها حمل بغل» وعاب مالك كثير كتبه» وقال له 
عمر بن عبد العزيز في مرض موته: تشدد يا با قلابة لا تشمت بنا 
المنافقين“. وكان هذا حكم المحاربين فنسخه قوله تعالى: «إِقَمًا 
جرا الي م ارون لَه ورَسولمٌ الآية [المائدة: ۳۳]. 


OE SOE SOO 


(۱) رواها مسلم برقم )٠٤١ /٦۷١(‏ كتاب : القسامة» باب : حكم المحاربين والمرتدين. 
(۲) من (ص۱). 

(۳) «مجمل اللغة» .۲٠١/١‏ 

.۳۸/٠١ رواه عبد الرزاق فى «المصنف»‎ )٤( 


mm ڪب‎ 

قال الجوهري عن الكسائي : كان أصلها قَظط» فسكن الأول وحرك 
الآخر؛ بإعرابه هلذا إا كانت معناها : الزمان» إما إا كانت بمعن: 
عشب وهو الإكتفاء» فهي مفتوحة ساكنة الطاء. 
فقط " َال القاضي: وقد تكون هه للتقليل أيشًا. 

سابعها: في فوائده 

الأوليل: ما ترجم ل٠‏ وهو أن الكفر قد يطلق عل غير الكفر بالل 
تعالى ويؤخذ منه صحة تأويل الكفر في الأحاديث السالفة ونحوها عل 
كفر النعمة والحقوق. 

الثانية: وعظ الإمام» وأصحاب الولاياتء وكبار الاس رعاياهم 
وتباعهم وتحذيرهم المخالفات» وتحربضهم عَلّى الطاعات. كما جاء 
في رواية أخرئ في «الصحيح»: «يا معشر الساء تصدقن . 

الثالثة : مراجعة المتعلّم العالِمّء والتابع المتبوعّ فيما قاله إا لم 
ل ا 

الرابعة: تحريم كفران الحقوق والنعم؛ إذ لا يبدخل النار 
إلا بارتكاب حرام» َال النووي: توعده عليهما بالثار يدل عَلَى أنهما 
من الکبائر. 

الخامسة: التعذيب عَلَى جحد الإحسان» والفضل» (وشكر 
النعم)"» وشكر المنعم واجب. 


ss 


ل: رأيته مرة 


وا 


الصحاح؛ ۱۱۵۳/۳ مادة: (قطط). 
ستأتي برقم )۳٠(‏ كاب: الحيض» باب: ترك الحاقض الصوم. 
ساقطة من لج). 
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۳- باب 


۹ - اتا کي بن کار تًا اللێْتُء عن يُوئس» عَن ابن شهاب» عَنْ 
سَعِيدِ ِن السيّب واي سَلَمَهء أن با هُرَيْرَةٌ 4# قال: سَوغْتُ رول التو 5 يقول: 


«قَرَصّت اة بيا من ن الأنبيَاءِ مر بقَرَيَةٍ التَمْلِ حرفت َأوحَى الله لبه اَن 
رصب اة حرفت e‏ [۹- مسلم: -۲۲٤۱‏ 


ذکر فيه حديث ابي هرر هه : س 


سَوِعْت رسو 
نة َي ِن الأنياءء تَر بقزبة الل أرق 
نله کک اش تَسبّح؟ !). 
أولا فلهذا لم يصرح فيه بترجمة» وهو دال عل جواز التحريق ؛ 
لأن الله تعالى إنما عاتبه على تحريق جماعة النمل التي لم تقرصه› 
ولم يعلم أن ذَلِكَ من فعله حرام. ولا أنه أت كبيرة فيلزمه التوبة منها 
لقيام العصمة بهم» وقد سلف من أجاز التحريق بالنار قريبًا. 
ن يکون لم يتقدم في ڏَلِكَ نهي» وفيه أنه يعتريهم الغضب. 
ا ٣‏ ا Da‏ 
التحريم» وفيه تسبیح النمل» وفي روأية: «هلا نملة واحدة» '. قال 
ابن 0 وهو فلل م ال 5 یحرق النحل. واجازه ابن 
»> فما إن دت و ذَلِكَ فجائز أن يفرق أو يحرق 


(۱) سيأتي برقم (۳۳۱۹) كتاب: بدء الخلق» باب: خمس من الدواب فواسق. 


(۲) «المنتقى» ۳/ 1۷۰. 


سس ڪتَابُ الجهاد وَالسَيَرِ u‏ 


-٤‏ باب حرق ق الدور وَالنَّخِيلِ 

٣‏ قتا مء ڪدکتا تيء عن ٳشماعيل قال حڏني قيس بن اي 
حازم قَالّ: قال لي جريز: قال لي رَسُول الله كلا : «ألا تربحُني مِنُ ذي الحَلَصَة؟». 
ا ان بنا ي نعم يسم غب اليمانيةء قالّ: : اطافْتُ في مين وماة ارس من 
امس واوا أضحَابَ َيل قَالّ: ونت لا ابت على انيل» قَصَرَبَ في صد 
حى رَأيْتُ انر ر أصَابيهِ في صَذْرِي وَقال: «اللهم تنه وَاجِعَلهُ هَادِيًا ا انلق 
يها فَكسَرها وَحَرَقَهاء م عت إلى رول الله ية رة قال رَسُولُ جرير: ِي 
َك بالق ما جنك حى برها كانّها مَل أجوف. أؤ: أَجرَبُ. قَالّ: فَبَارَكَ في 


يل امس وَرجَالها س مراٿ. ۰۳11 ۰۷1« FOV «f01 «o0 «FAY‏ 14< 
۳ - مسلم: ۷۵٤۲ء -۲٤۷٩‏ فتح ]۱٥٤⁄/٦‏ 


حدئتا محمد بن کثیر ا SS‏ 
ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال حرَة حرق النَبِيْ E‏ کي نَل بني اللضير. [انظر: ۲۳۲۹- 
مسلم: -۱۷٤٩‏ فتح ]۱٥٤⁄/٦‏ 

ذکر فيه حديث جرير : قال : لي رَسول الله ڳل : «أَلا ريني مِنْ ذِي 
الحَلَصَة؟..). الحديث إلى أن قال: فَكَسَرَمَا وَحَرقَها. 

وحديث ابن عَم رضي الله عنهما قال : حرق النبي كيا تخل بني التضير. 

الكلام عليهما؛ اما حدیث جرير فمن وجوه: 

أحدها : 
البخاري فيما سيأتي باب من لا يثبت على الخيل“؛ لأجل قوله فيه : 
۲ هذ ثبته واجعله هادا مهدیا) ووجه دخولها في الأحكام أن 


(۱) سياتي برقم .)۳۰۳٣(‏ 


٠.‏ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الحديث يدل على فضيلة ركوب الخيل والثبوت عليها. 

و ( «هاديًا مهديا» ) من باب التقديم والتأخير؛ لأنه لا يكون هاديًا 
لغيره إلا بعد أن يهتدي هو فيكون مهديا» وببركة دعائه ييه ما سقط بعد 
ذَلِكَ عن فرس. 

ثانيها : 

معن : آلا تريحني» تریح سري› و(ذو الخلصة): اسم لذلك البيت 
لقوله: (وكان بيا في خثعم) يسمى: كعبة اليمانية. وقيده أبو الوليد 
الوقشي بفتح الخاء وإسكان اللام» والذي نحفظه بفتحهماء وهو 
ما ضبطه الدمياطي بخطه في الأصل» وستأتي زيادة على دَلِكَ في 
أثناء الباب» وهو بيت باليمن ببلاد دوس بنته خثعم لتحج إليه وتطوف 
عنده وتنحر» وقيل: الخلصة: سم للبنية. وقيل: سم للصنم وعمل 
موضعه لما أخرب مسجد» ويسم مسجد العبلا. 

وقوله: (كعبة اليمانية) من إضافة الموصوف إلى صفته» جوزه 
الكوفيون» وقدر فيه البصريون حذفا أي : كعبة الجهة اليمانية؛ لأنها 
باليمن» ضاهوا بها الكعبة» وفي رواية: الكعبة اليمانية» والكعبة 
الشامية. وفي بعض النسخ بحذف الواو بينهماء أي: يقالان لموضعين 
فاليمانية لخثعم والشامية الكعبة الحرام المشرفة. 

وخثعم قبيل من قحطان» وهو أقتلء وقيل: أقبل بقاف ثم باء 
موحدة ابن نمار بن إراش بن عمرو بن الغوث بن نبت. 

ورسول جرير آسمه: حصين بن ربيعة ابو أرطاة» کذا جاء مصرحًا به 
في بعض الروايات"» وروي : حسين» والصواب الأول كما قاله 


)۱( مسلم )۲٤۷١(‏ في فضائل الصحابة» باب من فضائل جریر بن عبد الله 


——ےے ڪتابُ الجهاد والسْيّر 


ا 

و(أحمس) -بالحاء المهملة- قبيل من العرب» وهو ابن الغوث بن 
نمار بن إراش بن عمرو بن الغوث بن نبت بن مالك بن زيد بن هلان بن 
سباً بن يشجب بن يعرب بن قحطان. 

وأرسل جرير يهدمها ليكون إنكاءً لمن كان يعبدها؛ لأن هذا القريب 
ممن أتخذها أولاء ولي هدمها؛ لما وضح له وثبت في قلبه من سفه من 
آتخذها» وفي «(صحيح مسلم» من حديث أبي هريرة ظهه مرفوعًا : «لا تقوم 
الساعة حى تضطرب أليات نساء دوس حول ذي الخلصة» وكانت صنمًا 
تعبدها دوس في الجاهلية". َال ابن دحية: قيل: هو بيت أصنام كان 
لدوس وخثعم وبجيلة ومن کان ببلادهم. وقيل: هو صنم کان لعمرو بن 
لحي نصبه بأسفل مكة حين نصب الأصنام» فكانوا يلہسونه القلائد 
ويعلقون عليه بيض النعام ويذبحون عنده. وعند أبي حنيفة : الخلصة: 
نبت طيب الريح يتعلق بالشجر له حب. 

وجمع الخلصة: خلص. قال السهيلي: وهو بضم الخاء واللام» 
وفتحهما ابن إسحاق قَالّ: وبعث جرير كان قبل وفاته إلا 
بشهرين"» وفي «الزاهر» كان المبرد يرويه بضم الخاءء والمعروف 
فتح اللام. قال ابن السيد في كتاب «المَرّق»: وسكنه أمرؤ القيس في 
قوله : 

لو كنتت با ذا الخلضة الموتورا 

.٥٠٤/۷ «إكمال المعلم»‎ )١( 
مسلم (۲۹۰7) كتاب: الفتن وأشراط الساعةء باب: لا تقوم الساعة حتى تعبد‎ )۲( 


دوس ذا اللخلصة. 
(۳) «الروض الأّنف» .٠١۹/۱‏ 


a DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

للضرورة» وأنشده ابن إسحاق وغيره: الخلص بغير هاء. 

وضرب الشارع صدره لأن فيه القلب. 

و(کسرها) آي : هدمها .وفیه :- توجیه من یریح من النوازل» وجواز 
هتك ما أفتتن الناس به من بناء أو إنسان أو حيوان أو غيره» وقبول خبر 
الواحد. 

وقوله: (تركتها كأنها جمل أجوف أو أجرب). هو عبارة عن خرابها 
وهدمها. وقال الداودي: معن (أجوف): أنها أحرقت» فسقط السقف 
وبعض البناء وما كان فيها من كسوة» وبقيت خاوية على عروشها. 

ومعنى (أجرب): شبهها حين ذهب سقفها وكسوتها وأعالي 
جدرانها بالجمل الذي زال شعره و(نفض)'“ جلده من الجرب وصار 
إلى الهزال. 

وفيه : الدعاء للجيش إذا بعث وكونه وترًا؛ لقوله: (فبارك في خيل 
أحمس ورجالها خمس مرات). 

وفيه : بركة دعوته مي 

وفيه : البشارة في الفتوح. 

وأما حديث ابن عمر فهو دال على أن للمسلمين أن يكيدوا عدوهم 
من المشرکین بکل ما فيه من تضعیف شوکتهم» وتهوین کيدهم وتسهیل 
الوصول إلى الظفر بهم» من قطع ثمارهم» (وتغوير)"' مياههم » والحول 
بينهم وبين ما يتخذون به من الأطعمة والأشربة» والتضييق عليهم 
بالحصار»ء وذلك أنه ية لما أمر بتحريق نخل بني النضير كان معلومًا 
)١(‏ کذا بالأصل. 
(۲) ضبطها الناسخ بالعين المعجمة والمهملة وعلم فوقها (معًا). 


س ڪتابُ الجهادِ وَالسْيَرِ نرق۹ 


أن كل ما كان نظير دَلِكَّ من قطع أسباب معاشهم وتغوير مياههم فجائز 
فعله بهم » وقد روي عن علي 4 أنه ية أمره أن (یغور) ‏ میاه بدر» قاله 
الطبري. 

وفيه: الدلالة الواضحة على إباحة إضرام النيران في حصونهم 
رعو( اجى ٠‏ عل ر لا ولك فااعر 
الاو کر 

وق حلاف العلماء في قطع شجر المشركين وتخريب ديارهم 
فرخصت في دَلِكَ طائفة» وكرهته أخرىئ» فممن أجازه مالك" 
والكوفيون والشافعي وأحمد وإسحاق والثوري”“ وابن القاس 
قال الكوفيون: يحرق شجرهم وتخرب (بلادهم)" وتذبح الأنعام 
وتحرق إذا لم يمكن إخراجها. وقال مالك: يحرق النخل ولا تعرقب 
المواشي. وقال الشافعي: يحرق الشجر المثمر والبيوت» وأكره 
تحريق الزرع والكلاً. 

وأما من كره ذلك فروى الزهري عن سعيد بن المسيب أن الصديق 
قال في وصية الجيش الذي وجهه إلى الشام: لا تغرقن نخلا ولا تحرقنها 
را روا ھاو ةم ول ا ف و لل :ا 
حرق النخل والشجر المثمر ولا تعرقب بهيمة» ونحوه قول الأوزاعي في 


(1) ضبطها الناسخ بعين مهملة ومعجمة وكتب فوقها (معًا). 

.۱٤۷ /٠١ «المغنی»‎ )( .٦۳ /۳ «النوادر والزیادات»‎ )( 

() «النوادر والزیادات» ۳/ .٦۳‏ )0( في (ص۱): دیارهم. 

.۸٩ /۹٩ رواه البيهقي في «السنن»‎ )٧ 

(۷) في الأصلا: (المناجيق)ء والمثبت هو الصحيح كما في كتب اللغة. وأنظر: 
«لسان العرب» [مجنق] .)1٤١/۷‏ . 


u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رواية» وبه َال الليث وأبو ثور" . 

وحجة من أجاز تحريقها الكتاب والسنة» قًالَ تعالى: ما فطعم من 
َة [الحشر: ]٠‏ الآية. قال ابن عباس: اللينة : النخلة والشجرة"› 
ولأبي داود أنه ية عهد إلى أسامة: أن اغز على أهل أبن صباحًا 
نرق اوقفالة ا ت اتاق الجر 6 كان كا للحي 
وحديث جرير وابن عمر شهد لصحة هذا القول» وأجيب عن أثر 
الصديق : 

سا کا ال ا لار 0 معد بن الع ل لدی 
أيام الصديق. 

وثانيًا: أنه إنما نهى (لأجل)“ أنه بيه أخبر بفتحهاء وكان 
المسلمون أشرفوا على الغلبة ولم يبق فيهم كبير منعة. 

وثالتًا: للطبري: أن النهي عند القصد والتعمد» فأما إذا أصابه 
التحريق والغرق في خلال الإغارة فلا يدخل في النهي كما في قتل 
a‏ ق TERN ORE e‏ 
حجارته إذا وقعت في الحصن ربما أصابت المرأة والطفل» فلو كان 
سبيل ما أصابه دَلِكٌ سبيل ما أصاب الرامي بيده متعمدًاء كان يله . 
لا ينصبه خشية أن تصيب حجارته مَّن نه عن قتله» فلما فعل لِك 
وأباحه لأمته كان مخالقا سبيل القصد والعمد في ذلك. 

واختلفوا إذا غنم المسلمون مواشي الكفار ودوابهم وخافوا من كثرة 
)0( «المغني» .٠٤١ /٠١‏ 


(۲) رواه الطبري فی «تفسیره» ۳۲/۱۲. 
(۳) آبو داود .)۲٣۱١(‏ 


€3 في (ص۱): عن. 


س تاب الجهادِ والسُيّر 


عددهم وأخذهاء فقال مالك وؤ ا ا تعرقب وتعقر حت حا 


لا ينتفعوا بها. وقال الشافعي”" ا ا و 
تخلى. واحتج ابن القصار في دَلِكَّ فقال: لا خلاف بيننا أن المشرك 
ل کان را کا لاوا نے ما حه ول لا ل 
قتله» فكذلك إِذا لم ي یکن راکبًا» وكذلك فعل ما فيه توهينهم وضعفهم 
تول واحدة :ال تی ) أن قطع شجرهم وإتلاف زروعهم يجوز؛ لأن 
في دَلِكَ ضعفهم وتلفهم» فكذلك خيلهم ومواشيهم» وقد مدح الله 
تعال من فعلٍ دَلِكّ فقال: و يتالوت ين عدو یلا إلا كيب لر 
اا عمل مکل [التوبة: ]٠٠١‏ فهو عام في جميع ما ينالونه» ولما 
كانت نفوسهم وأموالهم سواء في أستحلالنا إياهم ثم جاز قتلهم إذا 
لم يتمكن من أسرهم» كذلك يجوز إتلاف أموالهم التي يتقوون بها. 

والحاصل أن ما كان فيه وهتًا لهم جاز لنا فعله» وإن كنا نرجو الظفر 
بها بعد طول؛ لما فيه من إبطاء الظفر بهم» وقد أنقطع الحرب عن بني 
النضير وجلوا بغير قتال» فقسم رسول الله يو ما سوى الرباع من 
أموالهم» وبقيت الرباع خالصة لرسول الله ياء وهي التي ولي 
العباس وعلي» دفعها إليهما عمر. 


(۱) «النوادر والزیادات» ۳/ .٦٤‏ 
(۲) «مختصر الطحاوي» ص۲۸۳. 
(۳) «روضة الطالبین» .۲٥۸/٠١‏ 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب ب هَل النَائِم المُْشُرك 


۲ - ڪڏتا علي بن مُشلمء > ڪڏلنا نټ ي رگرياءَ ين آي رائدة قال 
ڪددني ايء عن اي إشڪاقء عن الراءِ ن عازب رضي اله عنهما قَال: بَعَتَ رَسُولُ 
الله علا کا رها من الأنْصَار إلى أي افع لِيَعَمُلوةء قانطلَق رَجُل مهم دحل جضتَهُم. 
قال قَدَحَلْتُ في مَزبط كواب لَهُمء قال افوا اب الحضنء تم نهم فَقَدُوا ارا 
مء فَحَرَجوا يطلبُو» فَحَرَجِتُ فيمَن حَرَج ربعم نبي أطْلَبه مَعَهُمْء قَوَجِدوا 
لحار قحلو ود خلت اغا اب الحضن يلاء قَوَصَعُوا المقًاتيح في كَوَةٍ حَيْتُ 
راء قَلَمًَا َامُوا أَحَذْتُ الاخ خث باب الحضن» م حلت عَلَيه قَُلْث: يا أا 
رافع. َاجاټَنيء فتَعَمَذْتُ الصَوْتَ» فَصَرَبنَّةُ فصاح» فَحَرَجْتُ ت جلت ثم رجت 
کان مُغيتٌء فَعُلْتُ: يا َا زافع. زت صَؤتي» فَقَالَّ: ما لَك لأمُكَ الوَيلٌ. فُلْبُ: ما 
سَأنْكَ؟ قالّ: لا دري من َخْل ڪل ُصَرني. الّ: فصعت سَيفِي في بَطنهء ذم 
حامَلْتُ عَلَيهِ حى حَتّی قَرَعَ العَظم. ٿم ڪرت و واا کهشء فَأتَيتُ يث سلا لهم ازل مِنهُء 
فَوَقعْتُ فَوْثّت رجليء » فَخَرَجتٌ ا أضحابي قلت آنا e‏ حى أُشمَعَ 
الاعِیةء فما برخت حَئّى سمغت تکايا ُي افع تاج آَل احجازء قال : قَقَمْتُ وَمَا 
بي قَلَمَةٌ حى أتَيًا للب بل قَاَخْبرنَاه. ۳۰۲۳1 4-۳۸ ۴۹٠4ء -٤٠٤١‏ فتح ]٠١١/1‏ 
“٣ ٤‏ حدٿيِي عبد اله بي ميه حَدَتنَا يى بن آدَمَء حدتنا يی بن أي 
رَائدَةَء عن بيه عن أي إښحاق» عن البراءِ بن عَازب رضي الله عنهما قَالٌ: بعت 
رول انه اة رهطا م الأصار إلى أي راقع َدَحَلَ عليه عبد انه ن تيك بيه 
يلاء فَقَتَلَهُ وهو َاِمٌ. [انظر: ۳۰۲۲- فتح 100/1[ 


ذكر فيه حديث البراء في قصة قتل أبي رافع بطوله» ويأتي في 
المغازي”'. 


(۱) سيأتي برقم )٤٩۳۹(‏ باب: قتل ابي رافع. 


ثم ساق عن البراء أيضًا أن عبد الله بن عتيك دخل عليه بيته فقتله. 
وفي لفظ : کان ا غك الاهیره وكان أبو رافع في حصنه 


(۲) ¥ & : E 
وفي لفظ : بعث ابن عتيك وعبد الله بن عتبة في ناس معهم . وهو‎ 


قال البخاري لما ذكره في المغازي يعني : بني النضير وقبل أحد. 
اسم أبي رافع : عبد الله -ويقال: سلام- بن أبي الحقيق كان بخيبر» 
ويقال: بحصن له في أرض الحجاز. قال الزهري: هو بعد كعب بن 
الأشرف يعني : بعد قتله. وفي «طبقات ابن سعد»: كانت في رمضان 
سنة ست من الهجرة ". وقيل: في ذي الحجة سنة خمس. وفي 
«لإكليل»: كان بعد بدر وقبل غزوة السويق. وقال النيسابوري: كانت 
قبل دومة الجندل. وقال ابن حبان: بعد بدر الموعد في آخر سنة أربع. 

وقال أبو معشر: بعد غزوة ذات الرقاع وقبل سرية عبد الله بن 
رواخ وکان آبو رافع قد آجلب في غطفان ومن حوله من مشرکي 
العرب وجعل لهم الجعل لحرب رسول الله وء فبعث رسول الله لاز 
ابن عتيك وعبد الله بن أنيس وأبا قتادة والأسود بن خزاعي ومسعود بن 
سنان وأمرهم بقتله» فذهبوا إلى خيبر فكمنواء فلما هدآت الرجل جاءوا 
إلى منزله فصعدوا درجة له» وقدموا عبد الله بن عتيك؛ لأنه كان يرطن 
باليهودية واستفتح وقال: جئت أبا رافع بهدية. ففتحت له آمرأته» فلما 
رات السلاح آرادت ن تصيح فأشاروا إليها بالسيف فسكتت. فدخلوا 


.)٤٠٤٩( السابق. (۲) سيأتي برقم‎ )١( 
.٩۱ /۲ «طبقات ابن سعد»‎ )۳( 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عليه فما عرفوه إلا ببياضه كأنه قبطية» فعلوه بأسیافهم. قال ابن انیس : 
وکت وچا عي ا صر فانک سف عل بط ن سحت نه 
وصاحت آمرآته فتصايح آهل الدار» وأختباً القوم في بعض مياه 
حیبر» وخرج الحارث أ زينب في ثلاثة آلاف في آثارهم يطلبونهم 
سكن الطلب ثم خرجوا إلى المدينة» وکلهم يدعي قتله » فاد رسو 
الله بي أسيافهم فنظر إليها فإذا أثر (الطعام)" في ذباب سيف ابن 
أنيس» فقال: «هلذا قتله» . 

وفي «سير ابن إسحاق»: لما أنقضى أمر الخندق وأمر بني قريظة»› 
وكان أبو رافع ممن حزب الأحزاب على رسول الله ستأذنت الخزرج في 
قتل سلام بن أبي الحقيق فأذن لهمء فخرجوا وفيهم فلان بن سلمة". 

وفي «دلائل البيهقي» : قتله ابن عتيك» وذفف عليه عبد الله بن 


(€) : 


وفي «الإكليل» حين ذكرهما إثر بدر الكبرى من جمادى الآخرة سنة 
الحائط» فاستأذن ابن عتيك. فقالت آمرأة ابن أبى الحقيق: إن هذا 
لصوت ابن عتيك. فقال ابن أبي الحقيق: ثكلتك آمك ابن عتيك 


(۱) بضم القاف على غير قياس» ثياب تنسب إلى القبط بكسر القاف. أنظر «القاموس 
المحيط» ص 1۸4١‏ مادة (قبط). 

(۳) کذا بالأصل. 

(۳) آنظر: «سیرة ابن هشام» ۳/ ۳۱۳- .۳٠٤‏ 

() «دلائل النبوة» .٤/٤‏ 


س كتَابُ الجهاد وَالشْيّر ٦‏ 


بيثرب أنى هو عندك هزه الساعة» فافتحي فإن الكريم لا يرد عن بابه هه 
الساعة أحدًا. ففتحت» فدخلت أنا وابن عتيك» فقال لابن عتيك 
دونك» فشهرت عليها السيف» فأخذ ابن أبي الحقيق وسادة فاتقاني 
بهاء فجعلت أريد أن (أضربه)" فلا أستطيع فوخزته بالسيف وخرًا 
ثم خرجت إلى ابن انيس فقال: أقتلته؟ قلتٌ: نعم . 

أخرجه من حديث اوا ن امال ن ج + جن ار کم بن 
غد الرحمن بن د ابن آبی بن خی عن آببه عن آمه بت 
عبد الله بن انيس عن أبيها. 

وعند ابن عقبة: وكان معهم أيضًا أسعد بن حرام حليف بني سوادة. 

قال السهيلي: ولا نعرف أحدًا ذكره غيره""» قلتٌ: ذكره الحاكم 
أيضًا في «إكليله» عن الزهري» وعند الكلبي: عبد الله بن انيس هو 
ابن أسعد بن حرام. وعند الواقدي: كانت أم ابن عتيك التي أرضعته 
يهودية بخيبر» فأرسل إليها يعلمها بمكانه» فخرجت إلينا بجراب 
I E I‏ 
عندك» فأدخلينا خيبر. فقالت: وكيف تطيق خيبر وفيها أربعة آلاف 
مقاتل؟ ومن تريد فيها؟ قَال: أبا رافع. فال الا قر عله فة 
قالت: فادخلوا على لياا. فدخلوا عليها ليلا لما نام أهل خيبر في 
خمر الناس» وأعلمتهم أن أهل خيبر لا يغلقون عليهم أبوابهم فرقًا أن 
يطرقهم ضيف فلما هدأت الرجل قال: آنطلقوا حى تستفتحوا على 
أبي رافع» فقولوا: إنا جئنا له بهدية» فإنهم سيفتحون لكم» فلما 
(1) في (ص): الحد 


(۲) «الروض الآنف» .۳٠۳/۳‏ 
(۳) «المغازي» ص‌۳۹۲. 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


آنتهوا عليه فخرج سهم ابن أنيس. 

وذكر البخاري سهم عبد الله بن عتبة ؛ وفيه نظرء وآراد البخاري في 
الترجمة بالنائم : المضطجع. وإلا فلا مطابقة بينها وبين (الحديث)» 
نبه عليه ابن المنير” ٠‏ وقال الإسماعيلي: هذا قبل يقظان نبه من 


0 
إذا تقرر دَلك؛ فالکلام عليه من وجوه: 
أحدها : 


فيه : كما قال المهلب جواز الأغتيال على من أعان على رسول الله 
يي بيد أو مال أو رأي» وکان آبو رافع يعادي رسول اله ئة ويؤلب 
الناس عليه كما مضى» وهذا من باب الحرب خدعة. 

ثانيها : 

فيه جواز التجسس على المشركين وطلب غرتهم. 

ثالثها : 

فيه الغتيال بالحرب والاإيهام بالقول. 

رابعها : 

فيه الأخذ بالشدة فى الحرب والتعرض لعدد كثير من المشركين› 
والإلقاء إلى التهلكة بالید في سبيل الله» وما الذي نهي عنه من دَلِكَ 
فهو في الإنفاق في سبيل اللهء ولئلا يخلي يده من المال فيموت 
جوعًا وضياعًا» وهي رحمة من الله ورخصه» ومن أخذ بالشدة فمباح 
له ذَلِكَّ. وأحب إلينا ألا نأخذ بالشدة من المال لوقوع النهي فيه خاصة. 
(1) في (ص): الحدث. 


(۲) «المتواري» ص۱۷۲. 
(۳) کذا بالأصل. 


سک تب اهاد اشير ا( 

خامسها : 

فيه : الحكم بالدليل المعروف والعلامة المعروفة على الشيء لحكم 
هذا الرجل بالناعية -وفي نسخة: الواعية- على موت أبي رافع ويصوبه 
أيصًا َال صاحب «العين»: الواعية: الصارخة التي تندب القتيل› 
والوعي للصوت» والوعي: جلبة وأصوات الكلاب في الصيد إذا 
آتجدت ‏ . وقال الا الداعية: التي تدعو بالويل» وهي النائحة. 
وفي «الصحاح»: الوفى فل الوعي : 

وقوله: (فما برحت حى سمعت نعايا أبي رافع)» كذا الرواية 
وصوابه نعاي من غير ألف» كذا نقله النحاة أي: أنع أبا رافع. جعل 
دلالة الأمر فيه وعلامة الجزم آخره بغير تنوين كما قالت العرب في 
نظير دَلِكَّ من أدركها : دراکها» ومن فطمت : فطام. وزعم سیبویه آنه 
يطرد هذا الباب في الأفعال الثلاثية كلها أن يقال فيها: فعال بمعنى 
افعل نحو حار ومناع ونزال» كما يقول: آنزل أحذر وامنع". 

قال الأصمعي : كانت العرب إذا مات فيها ميت له قدر ركب راكب 
فرسًا وجعل يسير فى الناس ويقول: نعاء فلاتا أي: انعه وأظهر خبر 
فاته :قال اا وهى مبنية على الكسر. وقال الداودي: نعايا 
جمع ناعية» والأظهر أنه ا نعي» مثل: صفي صفايا. 

قَالّ ابن فارس”: النعي خبر الموت» وكذلك الناعي يقال له: 


.0/7 «العين» 11/۲". وفيه (وجدت). (۲) «الصحاح»‎ )١( 
بمعناه.‎ ۲۷٤ -۲۷۰ /۳ قال سیبویه في «الکتاب»‎ )۳( 

)٤(‏ «إصلاح المنطق» ص۱۷۹ء «الصحاح» ۲۲/٦‏ مادة: (نعا). 

(ه) «المجمل» ٤/۲‏ ۸۷. 


۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


نعي. وقول الخطابي: هو مثل دراك أي: أدركواء فمعناه: أنعوا 
أبا رافع". إنما قو نعا با رافع. َال الأصمعي : وإنما هو 
يا نعاء العرب تأويلها أنع العرب". 

سادسها : 

قوله: (وما بي قلبة). قَالّ الفراء: أصله من القلاب وهو داء يصيب 
الإبل. وزاد الأصمعي : تموت من يومها به» فقيل دَلِكَ لكل سالم ليس به 
علة. وقال ابن الأعرابى: معناه: ليست به علة يقلب لها فينظر إليه"»› 
وأصل دَلِكَ في الزات 

وذكر المفضل بن سلمة في كتاب «الفاخر» أن الأصمعي قال : ما به 
داء وهو من القلاب داء يأخذ الإبل في رءوسها فيقلبها إلى فوق. وقَالّ 
الفراء: ما به علة بخشن عليه متهاء وهو من قولهم: قلب الرجل!إذا 
أصابه وجع في قلبه» ولیس يکاد يقلب منه. وقًالَ الطائي: ما به شيء 
يقلقله فيقلب منه على فراشه. وال النحاس في «زياداته على الفاخر»: 
حکیٰ عبد الله بن مسلم أن بعضهم يقول في هلذا: أي ما به حول» ثم 
استعير من هذا الأصل لكل سالم باسمه ليست به آفة. وقال يحي بن 
الفضل: إذا وصفوا الرجل بالصحة قالوا: ما به قلبة» ولو كان كما 
قالوا لكان بالضعف والسقم أولى منه بالقوة» والصحيح قول الفراء. 

سابعها : 

قوله : (فوثئت رجلي)» هو بثاء مثلثة» ذكرها ثعلب في باب المهموز 
)١(‏ «أعلام الحديث» ۲/ .٠٤١١‏ 


(۲( «الصحاح» 1٦‏ مادة: (نعا). 
(۳) انظر: «إصلاح المنطق» ص۳۱۸. 


—ے ڪتابُ الجهاد والسْيَرِ ۷ا 


من الفعل؛ يقال: وثئت يده» فهي موثوءة» ووثأتها أنا . 
امان ارس فال وقد ب : 
قال الخطابئ::والوأو مضبمومة غل بناء الفعل لما لم يسم فغك : 
َال القزاز: وهو وصم يصيب العظم من غير أن يبلغ الكسر. 
و(الرهط): تقدم ذكر الأختلاف فيه. 
وبعثه ية إياهم لقتله دليل على أن من بلغته الدعوة لا تقدم له دعوة 
عند قتاله» وهه رواية العراقيين عن مالك» وفي «المدونة» عن مالك 
روایتان» قال ابن القاسم: لا يبيتون حى يدعوا غزوناهم أو أقبلوا 
ال“ 
وفيه : الأحتيال في قتل المشرك. 


کچ د ھی وروچی 


.٠۱١/۲ «المجمل)‎ )١( 
.٠٤۳١ /۲ «أعلام الحديث»‎ )۲( 


.۳٦۷ /١ «المدونة»‎ )۳( 


س۱۸ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح ا 
-٦‏ باب ا منوا تَمَنوا لقَاءَ العدذو 


٤‏ حَدَنا يُوسُف بُ مُوسَی» حَدَنَا عاصِم بن يُوسُفَ اليَزبُوعِيٰ» حَدَتتا بُو 
إشحاق القَرَارِيٰ» عَنْ مُوسَى بن عُفَبةَ قَال: : ني سام بو اضر مول عُمَرَ ِن 
عُبَيْدِ الله : : كفت کاتما له قال كب َيه عبد اله بن أي أؤفى جين حَرَح إلى 
الحرورتة قرا َه قدا فيه إن رَسُول ا 5 ف تعض اتاب التي لقي فيها العَدُوّ نتر 
حتّى مَالَّتَ ا [انظر: ۲۸۱۸- م : ۲¬ فتح ]۱٥1⁄ ٦1‏ 

0 - ث ام في النّاس فقال: «انهّا قن لات لقَاء اعدو ا 
الله العا NS‏ تحت ظلال السيوف» 


م مزل الكتاب» ومحري المَحَاب» وَهَازِمَ الأَخْرّاب آَهْرمَهمُ 
نصْرتا عَليوْم.. وَقال مُوسَى بن عَفَبةَ بء دبي سَا٤ْ‏ ُو اضر كنت گاتيا عم ن 
a‏ سول اله اة قال 
«لا مسوا لِقّاء العَدُو». [انظر: ۲۸۱۸ ۳- مسلم: -۱۷٤۲‏ فتح ]۱٥1⁄1‏ 
وَقالَ ُو عاهِر: دنا مُغيرة ن َد الرخمنء عن آي لادء عَنِ الأغرجء 
عن ي هُرَيْرَةً طه» عن النبيْ قالّ: دلا ا لقاء العدوء قدا قَيتمُوهم 
قَاصْبرٌوا». [مسلم: - فتح ]۱٥1⁄71‏ 


ر 
١ cof‏ 


E OE 
٠ العَدّو). وقد سلف‎ 
بو عَامر: ثنا مَْيرَةٌ بن عَبْدِ الرَحْمَن» عَنْ أي الرتاد»‎ 
عن الأغرج» ع ات و عن النبيّ ب قال : الا نَمَو نوا لِقَاء‎ 
العَدْوّء قدا َِيتمُوهُمْ قَاصْبرُوا)». وقد سلف.‎ 


(۱) سلف برقم (۲۹17) باب : كان النبي ئل إذا لم يقاتل. 


س تاب الجهاد وَالسَيَّرِ 

وهذا التعليق أخرجه مسلم عن الحسن الحلواني» وعبد بن حميد 
عن أبي عامر -يعني العقدي"- به» واسمه: عبد الملك بن عمرو بن 
قيس القيسي البصري العقدي» نسبة إلى العقدء وهو مولى الحارث بن 
عباد -بضم العين- أخي جرير -بضم الجيم- بن عباد» وعباد آخو 
جحدر -واسمه: ربيعة- ابنا ضبيعة بن قيس بن ثعلبة بن عَكابة» مات 
العقدي سنة أربع ومائتين. 

وإنما نهى الشارع أمته عن دَلِكَ؛ لأنه لا يعلم ما يئول أمره إليهء 
ولا كيف ينجو منه. 

وفيه من الفقه : النهي عن تمني المكروهات والتصدي للمحذورات»› 
N N‏ 
الصبر على البلاءء ألا ترى الذي أحرقته الجراح في بعض المغازي مع 
رسول الله هة فقتل نفسه"؟ وقال الصديق : لأن أعافى فأشكر أحب إلى 
من ان ابتل فأصبر. روي عن علي ڪه أنه قال لابنه: يا بني لا تدعون 
أحدًا إلى المبارزة ومن دعاك إليها فاخرج إليه لا باغ» واله تعالى قد 
تضمن نصر من بغي عليه. 

وأما أقوال العلماء في المبارزة» فذكر ابن المنذر أنه أجمع كل من 
نحفظ عنه العلم من العلماء على أن للمرء أن يبارز ويدعو إلى البراز بإذن 
الإمام» غير الحسن البصري فإنه كرهها ولا يعرفها"» هذا قول الثوري 


(۱) رواه مسلم )۱۷٤١(‏ كتاب : الجهاد والسير» باب : كراهة تمني لقاء العدوء والأمر 
بالصبر عند اللقاء. 

() رواه البخاري برقم (۲۸۹۸) کتاب: الجهاد» باب: لا يقول: فلان شهيد» مسلم 
برقم (1) كتاب: الإيمان» باب: غلظ تحريم قتل الإنسان نقسه.. 

(۳) «الإ٘جماع؛ ص۸۱. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والأوزاعي وأحمد وإسحاق”'» وأباحته طائفة ولم تذكر إذن الإمام 
ولا غيره» وهو قول مالك" والشافعي”"» فإن طلبها كافر استحب 
الخروج إليه» وإنما يحسن ممن جرب نفسه وبإذن الإمام. وسئل مالك 
عن الرجل يقول بين الصفين: من يبارز؟ قًَال: دَلِكَ إلى (نيته)“» إن 
کان يريد بذلك وجه الله فآرجو ألا یکون به بأس» قد کان يفعل دَلِكَّ 
من مفی. وقال اسن ن مالك فد ازز البرام بن مالك مزان الرارة 
فقتله. وقال أبو قتادة: بارزت رجلا يوم حنین فقتلته» فأعطاني رسول 
الله کی سلبه. ولیس في خبره أنه استأذن فيه. 

واختلفوا في معونة المسلم المبارز على المشرك» فرخص في دَلِكَّ 
الشافعي”“ وأحمد وإسحاق"» وذكر الساجي قصة حمزة وعبيدة* 
ومعونة بعضهم بعضا. قَال: فأما إن دعا مسلم مشركًا أو مشرك مسلمًا 
إلى أن يبارزه وقال له: لا يقاتلك غيري آحببت آن يكف عن آن 
يحمل عليه غيره» وكان الأوزاعي يقول: لا يعينوه وعلى هذا قيل 
للأوزاعي : وإن لم يشترط آلا يخرج إليه غيره؟ قَال: وإن لا؛ لأن 
المبارزة إنما تكون على هذا. ولو حجزوا بينهما ثم خلوا سبيل العلج 
المبارزء فإن أعان العدو صاحبهم فلا بس أن يعين المسلمون صاحبهم. 


AEX IS&KI SKS 


(۱) «المغنی» /٣٣‏ ۳۸-۔ ۳۹. (۲) «النوادر والزيادات» .٥٤/۳‏ 
(۳) لام ۱۹۰/٤‏ (6) فى (ص۱): نفسه. 


)٥(‏ سلف برقم )۳۱٤۲(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: من لم يخمُس الأسلاب» 
ورواه مسلم )۱۷١١(‏ كتاب : الجهاد والسيرء باب : أستحقاق القاتل سلب القتيل. 

«لأم» .۱۹۰/٤‏ (۷) «المخني» ۱۳/ ۳۹. 

(۸) في هامش الأصل: لعله سقط (وعلي). 


_—— ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ uu‏ ا( 


ص & 
۷- باب الحَرْبُ خَدَعَة 
۷ ينا عبد الله بن حم حَدََنَا عَبْدُ الرَرّاقء أَخْبرنًا مَعْمَرء عن هَمامء 
عن آي رة 4ء ڪن الین 4 قال: َل ری تم لا يكن ِسْریٰ بَعْدهُ 
ا لا يون فيصر بعد وَلَقْسَمَنّ رمَا في سيبل اش 
[۲۰ ۸ ۳۰“ مسلم: ۲۹۱۸- فتح ]۱٥۷⁄/٦‏ 
۸ وَسَمّی الحرْبَ حَذْعَةً۔ [۳۰۲۹- مسلم: -۱۷٤۰‏ فتح ]۱٥۷⁄/٦‏ 
۹ - حدتَتًا او کر بن أَضرََء اخبرنًا عبد الله ارتا مَغْمَر مَغمَڙء عن هَمام بِنِ 


مُنَبهِء عن ي هُرَيْرَةً تیه ف4 قال: سمّی الب E‏ الحربَ خذڪة. [انظر: - مسلم: 
۰- فتح 10۸/7[ 


۰ حدقَتا صَدَقَةَ بن القَضلء اخبرئا ابن يبء عن ڪرو سَِع جار ِن 
عبد الله ء رضي الله عنهما قالَ: قال النَبن يا : «الحَرْبُ عة [مسلم: ۱۷۳۹- 
فتح [۱٥۸/7٦‏ 

ذکر فيه حديث أپي هُرَْرة 4 عَن التي ية قال : «هَلک كِسْرى ثم 
کون نون بش وبکر ینکر فم رة مر بنط 
) ولتنفقن)“ کنو ها في سَبيل الله». وَسَمّى الحرْبَ خحذعَة. 

وعنه : شی ای که زت ححذعَة. 


وعن جَابِرَ قا ا : «الحَرْبُ خَذْعَة). 
الشرح : 


أخرج هذه الأحاديث مسلم أيضصًا. وشيخ البخاري في الثاني بو بكر : 
و‌ 4 2 n 8 8 (Y) ١‏ 
بور بن اصرم مروزي» من افراده > مات بعد العشرين ومائتين. 
(۱) كذا في الأصل» وفي اليونينية :٠٤ /٤‏ (ولتقَسَمَنًّ) ليس عليها تعليق. 
(۲) ورد بهامش الأصل: عن الستة» أخرج له فرد حديث» قال البخاري: توفي سنة 
ثلاث وعشرین ومائتین 


سس« 

محتويات المجلد الثاني 

مقدمة المصتف 

قل آل ل للغرو ي ااافا اک ا 
e a ga‏ 
فصل في عدد أحادی . E‏ 
فصل في نبذة من حال مصنفه ختصرة فإنها تحتمل تصًا . 
فصل في بیان رجال «صحیح البخاري» من إلينا 
فصل في معرفة الأعتار والكابة والشاهد EY‏ 
فصل في معرفة ألفاظ تتداول على الألستة في هدا القن ۸۹,...٠٠٠...‏ 
فصل في قواعد يكار الخاجة إلبها 
فصل مهم في ضبط جملة من الأمماء النكررة فيه وني #صحيح مسلمة ٠٠١٠...‏ 
فمل 


ڪتاب بدء الوحي (حديث )٣-۱‏ 


aaa OTE E 


ذه لخي إل 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفي الباب عن علي وابن عباس وعائشة وأسماء بنت يزيد وكعب بن 
مالك» وأخرجه الحاكم في «تاریخه» من حديث زيد بن ثابت؛ وابن ابي 
عاصم من حديث حميد بن عبد الرحمن» عن أبيه» وحديث أنس في 
قصة الحجاج بن علاط سلف. 

وأما (خدعة) ففيها أربع لغات: لخة سيدنا رسول الله ي فتح الخاء 
وإسكان الدال كما ستعلمه» وخذعة بضم الخاء مع إسكان الدالء 
وة باد اة بضم الخاء وفتح الدال» والأصيلي ضبطه 
بالثاني» ويونس بالرابع» والثالث ضبطه القاضي”» وفي باب 
المفتوح أوله من الأسماء من «(فصيح ثعلب»: (والحرب خدعة) هله 
أفصح اللغات ذكر لي أنها لغة سيدنا رسول الله ياء وحكى الأزهري 
الأخيرة عن الكسائي وأبي زول قال : وهي أجود اللغات الثلاثف". 

والخدعة: المرة الواحدة من الخداع» ومعناه: أن من خدع فيها مرة 
واحدة عطب وهلك ولا عودة له. وقال ابن سيده فى «عويصه»: من قَالَّ 
خدعة أراد: يخدع أهلها. 

وفي «الواعي»: أي : يمنيهم بالظفر والخلبة ثم لا يفي لهم. ومن 
فال دة أراد: هي تخدع. كما يقال رجل لعَنة: يلعن كثيرًا. وإذا 
خدع أحد الفريقين صاحبه في الحرب فكآنها خدعت هي. 

وقال قاسم بن ثابت في «دلائله»: كثر آستعمالهم لهه الكلمة حى 
سموا الحرب خدعة. وحكى مكي ومحمد بن عبد الواحد لخة خامسة: 
خذعة بكسر الخاء وسكون الدال» وحكاها ابن قتيبة عن يونس" . 


1 


() «مشارق الاأنوار» .۲۳٠/١‏ 
() «تهذیب اللغة» ۹۹۳/۱- .٩٩۹٤‏ 
)۳( «أدب الكتاب» ص٣٦٤‏ . 


سے کب لھا ورزر (۳u‏ 
قال المطرز: والأفصح الفتح ؛ لأنها لغة قريش. واعترضه ابن درستويه 
فقال: ليست بلغة قوم دون قوم» وإنما هي كلام الجميع؛ لأن بها 
المرة الواحدة من الخداع» فلذلك فتحت. 

وقال ابن طلحة: أراد: ثعلب أن سيدنا رسول الله ية كان يختار 
هذه البنية ويستعملها كثيرًا؛ لأنها بلفظها الوجيز تعطي معنى البنيتين 
الأخريين ويعطى أيضًا معناها : أستعمل الحيلة فى الحرب ما أمكنك 
فإذا أعيتك الحيل فقاتل. فكانت هله اللغة على ما ذكرنا مختصرة 
اللفظ كثيرة المعنى» فلذلك كان بيه يختارها. 

َال اللحياني : خدعت الرجل أخدعه حَذعًا وخذعا وخيدعَة وخدعة 
ذا أظهرت له خلاف ما تخفي» وأصله کل شيء کتمته فقد خدعته» 
ورجل خداع وخدوع وخدع وخْدَعة إذا كان خبأً. وفي «المحكم»: 
الخدع والخديعة المصدر»ء والخدع والخداع الأسمء ورجل 2 
كثير الخداء. 

وقال ابن بطال: في الحرب خدعة لغات: قال سلمة بن عاصم 
تلميذ الفراء: من قَالَّ: الحرب حخُدَعة فمعناه: أنها تخدع أهلها 
وتمنيهم الظفر» ومن قَالّ: خدعة: فهي تخدع» وإذا خدعَ أحد 
الفريقين صاحبه فكأنها خدعت هي»› ومن قالّ: خدعة: وصف 
المفعول بالمصدر كما تقول: درهم ضرب الأمير» وإنما هو مضروبه. 
وقال بعض أهل اللغة: معنى الخدعة: المرة الواحدة؛ أي: من خدع 
فيها مرة لم يقل العثرة بعدهاء ثم ذكر ما سلف عن ثعلب. 

وأما ابن التين فقال: فيها ثلاث لغات» فذكر الأول والثانية 


(۱( «المحكم» ۷۰/۱. 


س۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والرابعة فال :ومعتى الأول أنها يتقضى أمرها بخدعة واحدة 
ومعناها: أنها لا تقال من خدع» وفيها ا الثانية» أنها بها يخدع 
اا وی ا اا 
الرجال الظفر ولا تفي لهم به» كما قيل : ضحكة إذا كان يضحك بالناس. 

قال الداودي: ومنه أنه ييه كان إذا أراد غزوة ورى بغيرها. وذكر 
بعض أهل السير أنه بي قًالّ: «هذا يوم الأحزاب» لما بعث نعيم بن 
مسعود أن يخذل بين قريش وغطفان ويهود» ومعناه: أن المماكرة في 
الحرب أنفع من المكاثرة والإقدام على غير علم. ومنه قيل: نفاذ 
الرأي في الحرب أنفع من الطعن والضرب. 

قال المهلب : والخداع في الحرب جائز كيف يمكن َلك إلا بالأيمان 
رالھ رد و اریم با ان فد بل ىء من ذت: قال الطبري : وإنما 
يجوز من الكذب في الحروب ما يجوز من غيرها من التعريض مما ينح 
به نحو الصدق مما يحتمل المعنى الذي فيه الخديعة للعدو والإلغاز» 
لا القصد إلى الإخبار عن الشيء بخلاف ما هو عليه. قال المهلب: 
مثل أن يقول المبارز: له: حزام سرجك قد أنحل؛ ليشغله عن 
الأحتراس منه» فيجد (فرصة)"“ في ضربه» وهو يريد أن حزام سرجه 
قد آنحل فيما مضى من الزمان. أو غيره بخبر يقطعه من موت أميره. 
وهو يريد موت المنام أو الدين» ولا يكون قصد الإخبار عن الشيء 
بخلاف ما هو عليه البتة؛ لأن ذَلِكَ حرام» ومن دَلِكَّ ما روي عن 
رسول الله ب آنه کان إذا اراد غزوة وری بغیرها" كما سلف. 


(1) في الأصل : (فرسه) غير منقوطة» ولعل المثبت هو الصواب. 
(۲) نقله ابن بطال فی «شرحه» /٥‏ ۱۸۷- ۱۸۸. 


س كتابٌُ الجهادِ وَالسَيَرِ ا 

َال ابن العربي : الخديعة في الحرب تكون بالتورية وتكون بالكمين 
وتكون بخلف الوعد» وذلك من المستثنى الجائز المخصوص من 
أصلها الحرب أذن الله فيه وفي أمثاله رفقًا بالعباد لضعفهم» وليس 
للعقل في تحليله ولا تحريمه أمر إنما هو إلى الشرع» ولو كان تحريم 
الكذب كما يقوله المبتدعون عقلا ويكون التحريم صفة نفسية كما 
دعن م اهل عل ندا الما لست وة فق جوا 
رخفن ها عل ,علاتا" . 

قلت : والظاهر كما َال النووي إباحة حقيقة الكذب» نعم الأقتصار 

Dail 4 

وأما قوله: ( «هلك كسرئ..» ) إلى آخره فهو عام فيه وخاص في 
قیصر» ومعناه: فلا قيصر بعده بأرض الشام» وقد دعا بيا لقيصر لما قرأ 
كتابه أن يثبت الله ملكه» فلم يذهب ملك الروم أصلَا إلا من الجهة التي 
خلا منهاء» وأما کسری فمزق کتابه فدعا عليه أن یمزق ملکه کل ممزق»› 
فانقطع إلى اليوم. 

وفيه: من علامات النبوة إخباره أن كنوزه مما ستنفق في سبيل الله » 
فكان كذلك. 

وقال ابن التین: قوله: «ثم لا یکون کسری بعده» قیل: معناه 
لا يملك مسلم ملکه. وقیل : فلا قیصر بعدہ یکون بالشام کما قدمناه» 


.٠۷۲ -١۷١/۷ «عارضة الأحوذي»‎ )١( 


(۲) «شرح مسلم» ۱۲/ .٤٥‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» /٥‏ ۱۸۷. 


ع۲7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أول «الصحيح» في الحديث السادس منه فراجعه. قال الخطابي: فأما 
كسرى فقطع الله دابره وأنفقت كنوزه في سبيل الله» وأما قيصر ملك 
الروم فكانت الشام تجبیٰ له بها فکان بها منتداه ومرتعه» وبھها بیت 
المقدس الذي لا يتم للنصارى نسك إلا فيه» ولا يملك على الروم 
أحد إلا أن يكون من دخله سرا أو جهرًا» وقد أجلي عنها واستفتحت 
خزائنه ولم يخلفه أحد من القياصرة بعده إلى أن ينجز الله تمام وعده 
في فتح القسطنطينية آخر فقد وردت الأخبار عن رسول الله 
اة بذلك» وسينجز الله وعد" وقال القرطبي : ورد هلك كسرى 
بافظ e‏ المحقق بعد» ووقع في الترمذي بإسناد مسلم: «إذا 

هلك وبينهما بون عظيم» فالأول يقتضي أن کسرئ قد کان وقع 
موته فأخبر عنه. 

وعلى هذا نزل حديث أبي بكرة من عند البخاري لما بلغ رسول الله 
اھ فار فوا یی ارا 2 ا ل یو ا 
أمرأة " يعني : أنه لما مات كسرئ وقع ذلك ولهلذا لا يصح أن يقال 
مکان قد ات إذا مات» ولا إذا هلك؛ لأن (إذا) للمستقبل و(مات) 
للماضي» وهما متناقضان فلا يصلح الجمع بينهما إلا على تأويل 
بعيد» وهو يقدر أن أبا هريرة سمع الحديث مرتين» أولا «إذا هلك» 
ثم سمع بعده «هلك»» فیکون َيه قاله ولا قبل موت کسرئ؛ لأنه 
علم آنه يموت» والثاني بعد موته. 


(1) «أعلام الحدیث» ۲/ .٠٤٤۸ -۱٤٤۷‏ 
(۳) «سنن الترمذي» .)۲۲۱١(‏ 
(۳) سياتي برقم (۷۰۹۹) كتاب: الفتن. 


کے تب اباد واثير ۷ 
سيدنا رسول الله ل وموت الصديق» وإنما هلك ملكه فى خلافة عمر”. 

وأما قوله : «فلا کسریٰ بعده ولا قيصر» فقال عياض : معناه عند أهل 
العلم : لا يكون كسرئ بالعراق ولا قيصر بالشام» وقد أنقطع أمر كسرى 
راسا وتمزق ملکه بدعوته كما سلف» وتخلی قيصر (عن)" الشام ورجع 
القهقرئ إلى داخل بلاده". 

وکسری تکس الکاف؛ کذا ذكره ثعلب وأبو على أحمد بن جعفر 
الدينوري في فصيحهماء وعليه أقتصر ابن التين. قال ET‏ 
والفراء في «البهي»: هو أكثر من الفتح. وخالف أبو زيد فأنكر الفتح. 
وقال أبو حاتم في «تقويمه» الوجهين» وقال ابن الأعرابي: الكسر 
فصيح. وقال ابن السَيْد: كان أبو حاتم يختار الكسر. وقال القزاز: إنه 
أفصح› والجميع : کسور وأكاسرة وكياسرة. قال : والقياس أن يجمع : 
الكسر قال : وإنما هو بالفتح › وقال: ألا تراهم يقولون: کسروي. 

َال ابن فارس : أما أعتباره إياه بالنسبة فقد يفتح في النسبة ما هو في 
الأصل مكسور أو مضموم» أما تراهم يقولون في النسبة إلى تغلب : 
تغلبی › وفی النسبة إلى اة آموي › وقد يقال : تغلبی وآموي» فقد 
جرى بعض النسبة على غير الأصل» فلا معنى إذّا لقول الزجاج» 
على أن الذي قاله رواية. 
)١(‏ «المفهم» 04/۷ 1. 


(۲) جاء في الأصل (علی)› وما تناه من (ص۱). 
(۳) «إكمال المعلم» .٤٦1/۸‏ (6) «إصلاح المنطق» ص١۷٠.‏ 


س۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وبع فإنه معرب خسرواني واسع الملك» فكيف أعربه؟ المعرب إذا 
لم يخرج عن بناء كلام العرب فهو جائز. وروى ناس من البصريين 
بالکسر کما رواه ثعلب. 

وقال في «المجمل» : قال اأ عمرو: بست الى کی بالکسر 
کسری وکسروی» :وقال الامو بسر الكاف آنا 

وفي «(الجمهرة) : کسری اسم فارسي»› ويجمع : کسورًا وأكاسرء 
هكذا يقول أبو عبيدة". ولم يذكر ابن دريد غير هذا فقط» وذكر 
اللحياني أن معناه: شاهان شاه» وهو اسم لكل من ملك الفرس. 


4 (A @ WN F&F XW FY 
AEN AMET E&I 


.۷۸٥ /۲ «مجمل اللغة»‎ )١( 
.۷۱۹/۲ «الجمهرة»‎ )۲( 


س جنب لیقد ویر 


٨۸‏ - باب الڪڏِب ق الحَرّپ 


ور ج 4 


د لتا ية بن سمیدہ عا شفیانء ن عفرو فن ډیتارء ن 
اير ن عبد افو رضي اه عنهما أن لني 45 قال : من لكب بن الأشرف» 


نه قد آذى الله وَرَسوله؟. قال محمد يِن مَشلَمَة: تحب أن یا رَسُولٌ اله؟ 
قال: «نَعَمْ». قال: ااه قَقَالَ: إن هذا - يَغنى: التب ىي - قَذ عَنَانًا وسات 


2 ۱۸۰۱ ت 10۸/1[ 


ا یه 0 و ا ر 3ه 
دمن لكب ن الأَشرَف ك مذ آذ اه e e‏ 
ro‏ ر م ۳ 6وو ا ۴ E‏ ا ٤ TS f<‏ 
مَسَْلمَة: تحب أن أقتله يا رَسّول ال؟ قال: «نَعَم». فأتاه فقَال: إن 
هذا يعني : : الب له - قد عَنّانا وَسَألَتَا الصَدَقَةء قال وَأيْصًا والله 


2 
ر2 رو ۴ ٩‏ ر ت 2 ت 2 
م 


مها قَال: نا ك بعتا فََكْرَهُ أن ندَعَهُ حى نَنْظرَ إلى مَا ضير 
مره قال : قَلَمْ يرل ينمه حٌى أَسْتَمْگنَ مه هَفَلَهُ. 

هذا الحديث سلف في باب رهن السلاح من كتاب الرهن”» ويأتي 
في المغازي أيصًا مطولا"» وأخرجه مسلم أيمٌ". 

وقال ابن المنير فى هذه الترجمة وترجمة باب الفتك بأهل الحرب: 
أنها غير مخلصة؛ إذ يمكن جعله تعريضًاء فإن قوله: (قد 2 
کلفناء والأوامرٌ والنواهي تکالیف. وقوله: (ساتا الصدة قة). أ 


E )۱(‏ 
)۳( ۱ ا ا e‏ باب : بن الأشرف طاغوت 
اليهود. 


٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


طلبها منا بأمر الله تعالی. و(نکره أن ندعه..) إل آخره؛ معناه: نكره 
العدول عنه مدة بقائه» فما فيه دليل على جواز الكذب الصريح»› 
ولاسيما إذا كان في المعاريض مندوحة. 

وفي الترمذي من حديث أسماء بنت يزيد مرفوعًا محستا : «لا يحل 
الكذب إلا في ثلاث: في الحرب» والكذب للزوجة» والكذب ليصلح 
بين الناس»""» وروى الزهري» عن حميد» عن (أمه)" أم كلثوم 
قالت: ما سمعت النبي ية رخص في الكذب إلا في الثلاث» كان 
يقول: «لا أعدهن كذبا» فذ کرت . 

قال ابن بطال: سألت بعض شيوخي عن معنى هذا الحديث فقال 
لي : الكذب الذي آباحه في الحرب هي المعاريض التي لا يفهم منها 
التصريح بالتأمين؛ لأن من السنة المجمع عليها أن مَنْ أَمَنَ كافرًا فقد 
حقن دمه» ولهذا قال عمر بن الخطاب: يتبع أحدكم العلج حَنَّى إذا 
شتد في الجبل قال له: مترس؛ ثم يقتله والله لا أوتى بأحد فعل 
ذلك إلا قتلته. 

قال المهلب: وموضع الكذب في الحديث قول محمد بن مسلمة: 
(قد عنانا وسألنا الصدقة)؛ لأن هذا الكلام يحتمل أن يتأول منه أتباعهم 
له إنما هو للدنيا على نية كعب بن الأشرف» وليس هو كذب محض بل 
هو تورية ومن معاريض الكلام؛ لأنه ورى له عن الجزاء الذي أتبعوه له 
في الآخرة» وذكر العناء الذي يصيبهم في الدنيا والنصب» وأما الكذب 


. ٠۷۳ص «المتواري»‎ )١( 

(۲) «سنن الترمذي» (۱۹۳۹). 

(۳) من (ص۱). 

.)۱۸۹( ۱۲۷ /۱ رواه الطبراني في «الصغیر»‎ )٤( 


س تب الماد لير ااا 
الحقيقي فهو الإخبار عن الشيء على خلاف ما هو به» وإنما هو تحريف 
لظاهر اللفظ» وهو موافق لباطن المعنىء ولا يجوز الكذب الحقيقي في 
شيء من الدين أصلا» ومحال أن يأمر بالكذب وهو ييه يقول: «من 
کذب علي متعمدا فليتبواً مقعده من النار»” ٠"‏ وإنما أذن له أن يقول ما 
لو قاله بغير إذنه بيه وسمع منه لكان دلأا على النفاق» ولكن لما 
أذن له في القول لم يكن معدودًا عليه آنه نفاق» وسلف في الصلح 
زيادة في هذا المعنى في باب: ليس الكاذب الذي يصلح بين الناس” . 

وفي قتل محمد بن مسلمة كعب بن الأشرف» دلالة أن الدعوة 
ساقطة فيمن قرب داره من بلاد الإسلام» والآذى منه هو تحريض 
اليهود على أذاه وبغخضه» وأذاه لرسول الله يه هو أذى لله. 


AEST. (TAF (7A 
IRN SHEN ARN 


1( سلف برقم )۱٠۷(‏ من حديث الزبير بن العوام؛ کتاب : العلم» باب : إٹم من كذب 
على النبي ي 
(۳) سلف برقم (۲۹۹۲)ء و «شرح ابن بطال» .۱۸۹-۱۸۸/٩‏ 


ست 


كتاب الإيمان (حديث 0۸-۸) 


RE باب ؤل الي :١مي الإنادم على تيء‎ - ١ 
nı باب عام إ‎ - ۲ 
ow. E باب ثور الإتان‎ ۳ 
tn کبک کے تی رة نخ ب ت‎ 


۸ باب: حب الول إل من الإتان . 
4 باب حلارة الإتان .. 
٠١‏ باب علا الإتاؤ حل الأنشار .. 


- باب 


برد ار گنا ر ف 
خر انر اپو اتم 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۹ - باب القَتّكَ بال الحَرب 


۲ - حدثنی عد الله ِن مء حَدنَا سُفْيَانُء عن عَمُروء عن جَابرء عن 


الب ية قال «مَنْ لِكعْب بن الأشرّف؟). قَقَالّ بحَمَدُ بن مَسلَمَةً: أتَحِبُ أن 


ْلَه قال : «تَعَمْ». قال : قادن ل فَأقولَ. قال : «قَدْ قَعَلْتٌ». [انظر: ۲۵۱۰ -مسلم: 
۰ -فتح ]۱٩۰⁄٦1‏ 
لعب بن الأشرَفِ قله قَذ آذى الله وَرَسُولَةُ؟). فَقَال مُحَمَّدٌ بُ 
مسلمة انا انت أن أله قال «نَعَما. الئان أ 
قال : «فَعَلتٌ» 

(الفتك) -بفتح الفاء-: الغدرء وهو القتل أيصّاء يقال: فتك به إذا 
غتاله» وظاهر الترجمة أن دَلِكَّ سائغ أن يغدر بهل الحرب» ومذهب 
مالك انهم إن ائ ه عل شىء فليؤد أمانتهء وكذلك إن ائ ه عل 
أن لا يهرب”. وقال سفيان: لا يؤدي الأمانة فيه" . قَالّ في «النوادر»: 
فليوفوا بما أظهروا". 

قلت : فإن كعب بن الأأشرف وسفيان بن عبد الله قتلا غيلة بأمره لا 
وأظهر إليهما من جاءهما غير ما جاء! فيه» ولم يكن َلك أماتا لهماء 
قال : هذان قتلا بأمره كة؛ لأذاهما الله ورسوله فلا أمان لهما. 


رع 


فأقول. 


(۱) آنظر : «عيون المجالس» ۲/ ۷٤٤-۷٤۳‏ «الشرح الكبير مع حاشية الدسوقي» ۲/ .٠۷۹‏ 
(۲) آنظر: «الشرح الکبیر» .۳٦۷ /٠١‏ 

(۳) «النوادر والزیادات» ۳/ ۷۷. 

() «النوادر والزیادات» ۳/ ۷۸. 


کے ڪتاب الجهادِ وَالسْيَرِ ا 


ثم الفتك على وجهين: محرم وجائز: 

فالأول: الذي يحرم به الدم أن يصرح بلفظ يفهم منه التأمين» فإذا 
أمنه فقد حرم بذلك دمه والغدر» وعلى هذا جماعة العلماء. 

والثاني: أن يخادعه بألفاظ هي معاريض غير تصريح بالتأمين؛ 
فالحرب خدعة. 

واختلف في تأويل قتل كعب بن الأشرف على وجوه: 

أحدها: أنه من المباح؛ لأن ابن مسلمة لم يصرح له بشيء من لفظ 
التأمين وإنما أتاه بمعاريض من القول»› فيجوز هذا آن يسم فتگا على 
الخجاز 

ٹانيها: أنه قتله هو من باب أن من آذئ الله ورسوله فقد حل دمه 
ولا أمان له يعتصم به» فقتله جائز على كل حال؛ لأنه ب إنما قتله 
بوحي من الله وأذن له في قتله» فصار دَلِكَ أصلَا في جواز قتل من 
کان لله ولرسوله حربًاء ألا تری لو أن رجلا أدخل مشركا في داره 
وأمنه فسبٌ عنده الشارع» حل لذلك الذي أمنه قتله ونحوه» هذا 
ما حكاه ابن حبيب: سمعت المدنيين من أصحاب مالك يقولون: 
إنما تجب الدعوة لكل من لم يبلغه الإسلام ولا يعلم ما يقاتل عليهء 
فأما من قد بلغه الإسلام وعلم ما يدعى إليه ومن حارب وحورب مثل 
الروم والإفرنج» فالدعوة فيما بيننا وبينهم مطرحة» ولا بس بتثبيت 
مثل دَلِكَ بالإغارة وتصبحهم E‏ وقد بعث 
الشارع عبد الله بن أنيس الجهني إلى عبد الله بن ثبيح الهذلي فاغتاله 
بالقتل وهو بعْرَنّة من جبال عَرَفة» وبعث نفرًا من الأنصار إلى ابن ٠‏ 


(۱) أنظر: «تاريخ المدينة» .٤1۸/۲‏ 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أبي الحقيق وإلى كعب بن الأشرف”» فهجموا عليهما بالقتل في 
بیوتهما بخيبر» فلا يجوز كما قَالّ ابن بطال أن يقال: إن ابن الأشرف 
قتل غدرًا؛ لأنه لم يكن معاهدًا ولا كان من أهل الذمة» ومن أدعى 
ذَلِكّ كفر (كما قَالٌ ابن بطال. قًالّ: و) "يقتل بغير أستتابة؛ لأنه 
ينتقص الشارع» ورماه بكبيرة وهو الغدر» وقد نزهه الله تعالى عن كل 
دنية» وطهره SS‏ هل 
پغدر؟ فزعمت أن لاء ولك ال درو وإنما قَالَ هذا 
هرقل ؛ لأّنه AEN SE‏ 
أنه لا يجوز عليهم النقص؛ لأنهم صفوة الله وهم معصومون من 
الكبائر» والغدر كبيرة. 

وسلف في الرهون في باب رهن السلاح زيادة في معن قتل كعب بن 
کک وروي في الأثر أن يامين السبائي قال في مجلس علي بن 
آبي طالب ڪه : إن ابن الأشرف قتل غدرًا فأمر به علي فضربت عنقهء 
وقد قال مالك: من ينتقص الشارع فإنه يقتل› ومن قال : زره وسخ 
يُريد بذلك الإزراء عليه قتل. قَالّ: ومن سبه قتل بغير أستتابة إن كان 
مسلمًا» وإن كان ذميًا قتل إلا أن يسلم”. وقال الكوفيون: من سبه. 
فقد ارتد» وان کان ذمیًا عُرر ولم يقل 


O SOE DMI DD) 


(۱) «النوادر والزیادات» ۳/ .٤١‏ وانظر «تاريخ الطبري» ۲/ .٥٩۹-٥۷‏ 

(۳) من (ص۱). ۳) سلف برقم (۷) كتاب: الوحي. 
() سلف برقم .)۲٥۱۰(‏ 

.٥۲١ /۱٤ «النوادر والزیادات»‎ )٥( 

۲) «شرح ابن بطال» /٥‏ ۱۹۲-۱۹۰. 


کت ڪتابُ الجهادِ وَالسْيَّرِ 


١‏ - باب مَا يَجُورٌ مِنَ الاحْتِيال وَالحدَر 


مَعَ مَنْ تسى مَعَرَنَهُ 

۳ - قال اللَيتُ: حَدََنِي عُقَيلء ڪن اين شِهاپ» ڪن سال بن عبد اء عن 
عَبدِ اله ن عُمَرَ رضي الله عنهما أنه قال : :لق وول اله ل مخة أي فن كفي 
قل ابن صَياڍء فخت په في تَْلء قَلَمَا َل عَلَيْهِ رَشول اه كل التَخْلَء طَفِقَ 
N‏ 
اله ل قَقَالّتْ يا صافِ» هذا حَمَدٌ. فَوَتَّبَ ابن صَيَادء قَقَالّ رَسُول انه بلا: «لَو 
تر کته بَيّنَ). [انظر: : ۵ -مسلم: ۲۹۴۱ -فتح [۱۰⁄٦‏ 

وال ال حَدٿني عُمَيل٬‏ عَنِ ابن شهاب ڪَنْ سَالِم» عن أبيه؛ 
فذكر قصة ابن صياد. 

وقد سلف في الشهادات'» وفیه ما ترجم له. 

وفیه: أن لا تعجل على من ظهر منه مکروه حٌى تتيقن أمره» وأن 
الإمام إذا أشكل عليه أمر من جهة الشهادات عنده أن يلي ذَلِكَ بنفسه 
ویباشره حت ل یسمع ما نقل إلیه آو یری ما شهد به عنده» فبالعيان 
ER KELE‏ 

وفيه: نهوض السلطان راجلا ليعرف ما يحتاج إليه» وزجر أهل 
الباطل بزجر الكلاب وترك عقوبة غير البالغ من الرجال . 

وقد سلف في الجنائز في باب : هل يعرض على الصبي الإسلام؟' 
شيء من معن هذا الحديث» وسيأتي شيء منه في الاأعتصام في باب : 
من رآى ترك النكير حجة لا من غير الرسول". 


)۱( سلف برقم (TIYA)‏ باب شهادة المختبئ. 
)۲( سلف برقم .)٥(‏ (۳) سیأتی برقم )00 .(VY‏ 


ع۲7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


١‏ - باب الرَحَِزِ ي الحَرْب 


وَرَقع الصَوْتِ ي > 
عن النْبیٌ کیل [انظر: ٤۲۸۳ء‏ ۳۷۹۷] وفيه 


فيه: سَهُْلٌ وَأنَس ءَ 
ید عن سَلَمَةً. ]٤۱۹٩[‏ 


حفر الحندَقٍ 


- دنا مُسَدَدء حَدَنَنَا أبُو الأخوصء حَدَقَنَا بُو إشحاقء عن البرَاءِ هه 
قال: رَأَيْتُ النَبيَ يي يَوْمَ ا دَق وهو يَنْقّلُ الَرَابَ حى وارى التَرَابُ سَعَرَ صَذْرِهِ - 
وان رَجُلا كير الشعر- وهو يتحر رجز عَبْدِ ايله: 


و ت 7ی € مه ٣‏ 
اللَهٌُّ لَوْلا أنتَ مَا أَهُمَدَبْنَا 


رلا صقارلا صليتا 
و E EK a Of‏ 
َنْب الأفدام إن لاقينا 
ا é4 2 o‏ و 
إدا أَرَاذوا فت تة انيتا 


رقع بها صو صوَْه. [انظر: 1 -مسلم: : ۰۲ -فتح ]۱٩۰⁄٦1‏ 


ثم ساق خد ال ا فال رانف الى کل يو 
الثرات خت وارئ الثرات شر درو وكا 


وهو يَرْتجر برَجّزِ عَبْدِ الله بن رواحة: 


اللَهُمّ لَوْلا أّنتَ مَا أَهَْدَبْنَا 
ت T1‏ کک ی 7 کک ا 
إن الأعداءَ فد بغوا ععقلينا 


مە -‌ o‏ 
يرفع بها صو ته. 


حديث البراء يأتي في باب حفر الخندق 


(۱) الحدیث سلف برقم .)۲۸۳١(‏ 
(۲) سلف برقم .)۲۸۳١(‏ 


م الحندَق وهو ينْمَل 
ی رجلا گثیر الشَعَر- 


E E E EEE 


وَقَبْتِ الأَفْدَام إن لاقَيْسًّا 
إذ أَرَادوا فنتة ELE‏ 


۰ 


٣‏ وکذا حدیث ا 


س تاب الجهاد وَالسْيّر ۷ا( 


وحديث سهل يأتي في فضل الأنصار» وحديث يزيد - وهو ابن ابي 
عبید- عن سلمة یشبه أن یکون ما رواه هو أيضًا عنه من قوله: 
اااي الاقم وليو وة الرضتم" 

وفيه : أبتذال الإمام وتولية المهنة في التحصين على الا عط 
الناس بذلك على العمل»ء وكذلك آرتجز هذا الرجز؛ ليذكرهم ما يعملون 
ولمن يعملون (دَلِكَ) ٠‏ ويعرفهم أن الأمر أعظم خطرًا من أبتذالهم 
وتعبهم. 

وفيه: آنه لا بس برفع الصوت في أعمال الطاعات إذا لم يكن 
متعم عنها ولا قاطعًا دونها. 

وفي إسناد حديث البراء: أبو الأحوص» واسمه سلام بن سليم» 
وأبو إسحاق» وهو عمرو بن عبد الله. 


E SE SOC 


)١(‏ سيأتي برقم (۳۷۹۷) باب: دعاء النبي بل: «أصلح الأنصار والمهاجرة). 
(Y)‏ سيأتي برقم )۳۰٤۱(‏ باب : من رأى العدو فنادى بأعلى صوته : یا صباحاه» حتیٰ 
(۳) من (ص۱). 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب مَنْ لا ينبت عَلى الخَيْلٍ 


٣‏ - ڪڏني مد ِن ڪَبڍِ اف ن تمر حَدَنا ابن إذريسء عَنْ إشماعِيلء 
إل 


ت 
ت DS‏ 


عن قيْس» » عن جریر هه قال : ما حجني النَبنْ بي مد أُسْلَمْتُء > ولا رَاڼي 
ف وَجهي. AYY]‏ 1۸۹ -مسلم: ۵٥۵‏ -فتح 111/71 
۰ - ر سَكؤت إلَيهٍ: إن لا ثبت على النیل. قَصَرَبَ بيَدِهِ في صَذرِيء 
وَقَالٌ : «الا ۾ نه واجْعَله مادنا مَهْدِنًاء- [انظر: ۳۰۲۰ -مسلم: ۲٤۷۱ ۲٤۷۵‏ -فتح 
111/1 


دکر فيه حدیث جریر› وقد أسلفناه فى باب حرق الور وا 


وفيه : أن الرجل الوجيه في قومه له حرمة ومكانة على من هو دونه؛ 
لأن جريرًا كان سيد قومه. 

وفيه: أن لقاء الناس بالتبسم وطلاقة الوجه من أخلاق النبوة» وهو 
مناف للتكبر وجالب المودة. 

وفيه : فضل الفروسية وإحكام ركوب الخيل» فإن ذَلِكَ مما ينبغي أن 
يتعلمه الرجل الشريف والرئيس 

وفيه: أنه لا بأس للعالم والإمام إذا أشار إلى إنسان في مخاطبة 
أو غيرها أن يضع عليه يده ويضرب بعض جسده» ذَلِكَّ من التواضع 

وفيه : أستمالة النفوس» وفيه : بركة دعوته؛ لأنه قد جاء في الحديث 
أنه ما سقط بعد دَلِكَّ من الخيل. 


(۱) سلف برقم (۳۰۲۰). 


~~ ڪتابُ الجهادِ وَالسْيَرِ 
- باب دَوَاءِ الجُرح بإخُرَاق الحصير 
وَعَسَل المَرَأة عَنْ ابيا الم عَنْ وَجُههء وَحَمُل المَاءِ في 
ا 
sS‏ سَغلٍ الشاعِيِي ه ڪه : باي سىء دوي جرخ اللي ا قال: ما بهي 
الاس أَحَد غلم به يئيء کان علي جِيءُ بالاءِ في 
تفل الم عن وَجههء وَأخْدً حَصیرٌ َأخرقَء ث حي به جزځ رَسُولٍ اللہ ا 
[انظر: ۲٤۳‏ -مسلم: ۱۷۹۰ -فتح ]۱1۲/١‏ 


ف ترسهء وَكَانَت یعْبی : ا 


C8 


2 


ذکر فيه حدیث سَها سعل الساعلى ف لاتب وقد سلف. 


ENI IRN INS 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب مَا يُڪرَهُ 
مِنَ الثَنَارع وَالاحْتلافِ ي الحزب 


وعَقّوبة من عصیٰ إمامه. 

ر او ےر 2 a e‏ * 

وَقَال الله تَعَالى : ولا رعو سلوا وذْهَبَ رک [الأنفال : 

.]٩‏ قال فاده الريح: الحَرْبٌ. 

۸ - تًا جيى» حَدَنَنَا وَكِيعْء عن شخبةء ڪن سَعِيدِ بن ي بُردَةَء عن 
بيه عن جه أن لبي ي بعت مُعَادًا وأا مُوسى إلى اليَمَنء قَال؛ «يَسّرَا ولا 


و ولا راء وَتَطَاوَعًا ولا تَحَْلمًا». [انظر: ۲۲٢۱‏ -مسلم : ۳ -فتح 
111/1 


E 


۹ - حدتتا ق حَالِد» ا 2 ك او ا 


وگو سین رجاو عبد الله ِن جار قال dp‏ تخطفتًا a‏ 
تبر ځوا اتم هلذا حت اسل اا ا هرما القَومَ ٠‏ 
قلا د ا ا إلێْکْ». فهرم وموم » قال: فاا واه رَأيْتُ النْسَاءَ يَشَُيِذْنَ قَد 


بدت خلاخلهن وَأْسْوفهُنٌ رَافعَاتِ ثيَابَهُنَء فال أطخات غد اك بن جببر النيمَة 
-أي: E‏ هر أضکانکم. » فما َنَْظْرُونً؟ فقال عَبْدٌ الله بن جُبيْر جار اسيم . 
ما ال لَكمْ رَسول اله قالوا: واه لَنَايَنٌ الاس اين من الأبيعة. قَلَمَّا 
صَرفَث قبلا مُنْهرْمِينَء داك إذ يذعُوهُم الرّسُول في أخْراهةء فلم 
مَعَ النَبن ي غير ثي عَسَرَ رَجُلاء قَأصَابُوا مِنَّا سَبْعِينَء وَكان النَبي كلا 
ا أَصَابَ مِنّ امشركِینَ َؤْمَ بَذرِ َزَعِينَ وَمِائَةٌ: سَبْعِينَ أَسِيرًاء وَسَبْعِينَ قَتِيلاء 
ققال او فيان : أي القؤْم محَمَد؟ تلات مَرّات؛ فتهاهُم التب ا اَن جیوه د ثم قال : 
آي ابن أي قَحَافَة؟ تَلَاتَ مَرّات» د ثم م قال : آي القؤم ابن انطاب؟ تلات مَرّاتِ» ثم 
رجه جع إلى أضحابه فقَال؛ أ اما هؤلاء َد فَتَلوا. قَمَا مَلَكَ عُمَرْ نَفْسَه فَقَالّ: كَذَبْتَ وادله 


سے ڪتابُ الجهاد وَالسْيّر اا 


يا عد اث إِ الذي عَتذك لأَحياء كلهم وذ بي لَك ما يه يشوك: قال: 
بر والحرب سجالء کم سمَجدون في القؤم مله ) آمز اء ق تمؤن. د 
يرحرٌ: غل هُبَلء غل هُل. قال اَي ل : ألا تجيبُوا لَه؟). قالوا: يا رَسول اللهء 
ما تَقُولْ؟ قَال: «قٌولوا: أل أعْلّى و قال : إن نَا الغزء ولا غزی لَكمْ. 
اللَبنْ بلا : آلا جيبو له. قال قالوا: ا رَسُولٌ ا4ء ما تَمُول؟. قال «فُولٌوا: ١‏ 
مَولاناء ولا مول َکْ. [۳۹7 ۳ 4۷ء 0 -فتح 11۲⁄71] 

ذكر فيه حديث أبي موس #: بعك النبي بل مُعَادًا وأا مو ا 
امن قال: «يَسْرّا ولا ثُعَسّرَاء وَبَشرًا ولا راء وََطَاوَعَا ولا تَختَلِفًَا». 

ا البرَاء: جَعَل النَن كلا عَلّى الرَجْالَة وم اح -وَگانوا 
شین رجلا ع إن موتا نتا الطير قاد 

تبر خوا مَکاتکْٰ هلذا حتّیٰ ر إليْكْ..» الحديث بطوله. 

الشرح : 

التنازع هو الأختلاف» وهو سبب الهلاك في الدنيا والآخرة؛ لأن 
ا E‏ ق ای ادو عن الا ي 
قوله : و يرال لفك [هود: 1۱۱۸ ثم تال : «#ولكلك عمد 
فقال: خلقهم للخلاف. وَقَالَ آخرون: خلقهم ليكونوا فريقين في الجنة 
وفي السعير من أجل أختلافهم. وهذا كثير في القرآن» وقد أخبر 
تعالى أن مع الخلاف يكون الفشل» وهو الخذلان والضعف 
والكسل» فيتمكن العدو من المخالفين؛ لأنهم كانوا مدافعين كلهم 
دفاعًا واحدًا فصار بعضهم يدافع بعصًا» فتمكن العدو. 

وفي حديث عبد الله بن جبير معاقبة الله تعالى على الخلاف» وعلى 
ك الا فار لر سرله وال ر قرفا عند قر اه کیا قال الین 2 و تر ادن 
يالفو عن مرو [النور: ۳] الآية. 


تقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المجلد الأول: مقدمة التحقيق الد اقفن 

۷-440 لاو ازب‎ ۲ EE 

۸4-۹40 کاب المیدین‎ ۴ OEE 

(A a d8 ۸-0 کاب الیمان‎ -۲ 
OT) oli 1 < 

aT‏ سرف ادا 

۱۰۷4-1۰3۷0 سجود القرآن‎ ۷ REE 


» 
المجلد لرا , owe‏ 
ب لژشرء ٩٩-۳۵‏ یدع 
اب انلو ۳۹۳-۳۳ ر ایج ۲اد 


تقصير الصلاة -۱٠۸١(‏ 


المجلد الخاسس ب شل الشلاة في نچا 
- کتاب الحیض 1۹0 ۴۳۲ الیب 0۷-۸0 
۷- تاب الم -١ )۴٤۸-۳۳۹(‏ واب الْعَمَل في اللا 


OTN 


۲ - تاب الگهر ۲۳۹-۱۲۲۶ 


المصلي 
ترايت اللا )٠۲-0۲(‏ 
ات الان (1۰۴- ۷ 
المجلد السايع المجلد الحادي عشر 
باقي تاب الأذان اب المح (۱۳ ۷۷۲-۱ 


)۹6١-۸۷7( الجمعة‎ باتك-١‎ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والريح: القوة. وقال أبو إسحاق: فشل إذا هاب أن يتقدم جبنا. 
وقال مجاهد: ارعد) نصرکم. وقیل معناه: دولهم. 

نة هادا وأا موسي فة تان افاضل الصانة وة الما 

ومعنى: ( «يسرا» ) خذا بما فيه التيسير. ومعنى : ( «لأ تنفرا» ) 
لا تقصدا إلى ذكر ما فيه الشدة» و( «تطاوعا» ): تحابا. 

وفي قوله: ( «تخطفنا الطير» ) دلالة على جواز الإأغياء في الكلام. 
قال الخطابي : وهو مَل يريد به الهزيمة» يقول: إن رأيتمونا قد زلنا عن 
مکاننا وولينا منهزمين فلا تبرحوا أنتم» وهذا كقوله: فلان ساكن الطير. 
إذا كان وقورًا هادئًا» وليس هناك طير» وأيضًا فالطير لا يقع إلا على 
الشيء الساكن» ويقال للرجل إذا سرع وخف: قد طار طيره”". وقال 
الداودي: معناه إن قتلنا وأكلت الطيور لحومنا فلا تبرحوا مكانكم. 
قال : وفیه دلیل آنه یرید أصحابه دونه؛ لأنه إن قتل لم يبق من تلبثون 
أمقامه. 

و(الرجالة) جمع راجل» وهم من لا خيل لهم. ومعنى : «أوطأناهم» 
مشينا عليهم وهم قتلى بالأرض. ومعنى (يشددن): يعدون. وفي نسخة: 
(يشردن). وفي رواية أبي الحسن (يسندن). أي : يمشين في سند الجبل 
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يردن رقيه. 

وفیه: بیان أنه لم ينهزم كل أصحابه» ونهيه عن جواب ابي سفيان 
تصاون عن الخوض فيما لا فائدة فيه» وعن خصام مثله أيضصًاء 
وإجابة عمر بعد نهيه إنما هي حماية للظن برسول الله يي أنه قتل»› 


(۱) «تفسیر الطبري» ۲۹۱/٦‏ (۱۹۱۷۸). 
(۲) «أعلام الحديث» ۲/ .٠٤۳۳‏ 


س جاب لهاد وااثير اا 
وأن بأصحابه الوهن» فليس في هذا عصيان له في الحقيقية» وإن كان في 
الظاهر» فهو مما يوجر به» وأمره ل لجوابه؛ لأنه بُعث بإعلاء كلمة الله 
وإظهار دينه» فلما سمع هذا الكلام لم يسعه السكوت عنه حى يعلي 
e‏ الله أعلى وأجل؛ 
لقولهم: هما بده هم ل ليقربوتاً إک آله رل [الزمر: ۳] فلم يراجعه 
أبو سفيان ولا نقض عليه كلامه عترافا بما قال فلما ذكر العزى آمر 
ية بمجاوبته» وعرف في جوابه أنها ومثلها من الأصنام لا موالاة لها 
ولا نصر»ء فعرف أن النصر من عند الله وأن الموالاة والنصر لا تكون 
من الأصنام فبكته بذلك ولم يراجعه. 

وقوله : (قد بدت خلاخلهن وأسوقهن). أي ظهرت» وأسوق: جمع 
ساق» وضبطه بهمز الواو على معن أن الواو إذا أنضمت جاز همزها. 

وه وار ال ال اف ق المشركات ليعلم حال القوم لا لشهوة. 

وقوله : (فذاك إذ يدعوهم الرسول في أخراهم). أي: آخرهم قاله 
أب ش: 

وقوله: (قد بقي لك ما يسوؤك) إرهاب عليه لما ظن به الوقيعة» 
وكسر شوكة الإسلام» وأنه قد مضى الرسول وسادة أصحابه» فعرفه 
آنهم أحياء» وأنه قد بقي له ما يسوؤه» يعني : يوم الفتح. 

وقوله : (فأصابوا منا سبعين). قال غيره: خمسة وستون» منهم أربعة 
من المهاجرين. وقال مالك: قتل من الأنصار سبعون» ومن المهاجرين 
أربعة. 

وقوله : (وكان النبي يي وأصحابه صاب من المشركين سبعين أسيرًا 
وسبعین قتیًا). ذكر الشيخ بو محمد في «جامع مختصره» انه قتل من 


٤9‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
المشركين يوم بدر خمسون. وقال مالك: كان الأسرى شبها بمن كان قتل 
من المشركين أربعة وأربعون رجلا. 

وقول عمر لابي سفيان: (كذبت والله يا عدو الله) فيه : قلة صبر عمر 
عند قول الباطل» وقد نه" الشارع عن جواب أبي سفيان» لکن عمر 
لم يرد العصيان كما سلف» وإنما أنكر قول الباطل. وروي أن ابا سفيان 
لما أجابه عمر قال له: أنشدك الله أمحمد حي؟ قَال : الله نعمء وهو ذا 
يسمعك. قال : أنت أصدق عندنا من ابن قمئة. وكان ابن قمئة قال لهم : 

وقوله: (الحرب سجال) أي: دُوّلاء مرة لهلؤلاء ومرة لهلؤلاءء 
وأصله أن المستقين بالسجل -وهو الدلو- يكون لكل واحد منهم سجال. 

وقوله : (ستجدون في القوم مثلة لم آمر بها ولم تسؤني). يعني : آنهم 
جدعوا أنوفهم وشقوا بطونهم» وكان حمزة مثل به. 

وقوله : (لم آمر بها). قال الداودي : يعني أنه لا يأمر بالأفعال الخبيثة 
التي ترد على فاعلها نقصًا. 

وقوله: (لم تسؤني): يريد نکم عدوي» وقد کانوا قتلوا ابنه " يوم 
بدر» وخرجوا لينالوا العير التي كان بهاء فوقعوا في كفار قريش وسلمت 
العير. 

وقوله: (أغل هَبّل) يريد صنمًا لهم أي: علا حزبك» وفي رواية : 
أعلى”" هبل أرق الجبل. يعني : علوت حى صرت كالجبل العالي» 


(1) ورد في هامش الأصل: لم ينه الشارع عمر عن جوابه في هه المرة. 

(۳) ورد في هامش الأصل: يعني حنظلة. : 

۳( كذا بالأصل› وفي «المنحة» ضبطها شيخ الإسلام زكريا الأنصاري ب (فتح الهمزة 
رسكو المهتك): 


سے ب نقد شیر 


ذکرها الداودي»› قال : ویحتمل أن يريد بقوله: ا الجبل تعيير 
السلمین ین آتخازوا إلے:الجل: 

و(العزی): صنم کانوا يعبدونه» قاله الضحاك وأبو عبيد» وجزم به 
ابن التين وابن بطال» وقال غيرهما: هي شجرة لغطفان كانوا 
يعبدونها. وروی أبو صالح عن ابن عباس قال : بعث رسول الله ي 
خالد بن الوليد إلى العزى يقطعها. 

والمولى: الناصرء فإن قلت: قوله: «الله مولانا ولا مول لكم» 
ليس الله تعالى مولى الخلق كلهم؟ قلتٌ: المولى هنا بمعنى الولي› 
والله تعالى يتولى المسلمين بالنصر والإعانة ويخذل الكفار»ء نبه عليه 
ابن الجوزي. 


AREK IAM&XI IRS 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۹٩/٩‏ . 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵ - باب اذا فزع عُوا بالشٍِ 


P4‏ - دنا ية ِن سَحِيٍ تھا کد عن بت ن اش له قالٌ: کان 
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ار 
0 ت 
۰ 


سول الله اة أَحسَنَ الناسء اجو اللاسء وَأَشْجَعَ النّاس. قال: وَقذ فَرِعَ أَهْل 
الد لل يوا مواقا َلَفَاهُم اللَبنْ بلا تی على قَرَسِ أي طَلحَةَ غُزيء 
وَهُو مََُلدُ سَيْقَهء قَقَالَ : ل و ل َراعُوا)». د 4 م قال ول الله اة : لا : «(وجدته 
بَحرا). يغْبِي: الفَرَسَ. [انظر: ۲۱۲۷ -مسلم: ۲۳۰۷ -فتح ]۱٦۳/٦‏ 


i 


ذکر فیه حدیث انس ف في رکوبه ١‏ اة فرس أبي طلحة عريًا » وقد 
سبق غير مرة. 


چ ھی دوچی 


سس ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ (Nm‏ 


٦‏ - باب مَنْ رای العَدْوٌ فتادى بأغْلّی صَوْته: 


١‏ - حَدَتنًا لمكي بن إبراهيمء اا يزيد ِنُ E‏ عبد عن سَلَمَة أذ 


قال: حرجت من المدِينَة اهبا تخو العَابَةء حتّیٰ إِذا کلت بَنِيةَ العَّابة فينو غلام 


e e e 


لبر کک e‏ ا کک النْبن کيا. 5 :من 


اا يي وَاليَوم يوم الع 

قاشتنقذها مهم قبل أن د یشریواء اقلت با اسو ق اء فلقيني لبي ي 
قَقُلْتُ: يا رَسُولَ اء إِنّ القَذم عطاشء وإ أجلم أن ربوا سفيهُم. قَابْعَفُ فى 
رهم ققال: هيا ابن الأخرع أت تاشخ إن القذم برذ في ؤيهم؛. 
٤1‏ -مسلم: -فتح ]۱1٤⁄/٦1‏ 


بي عَبيلِ» و سَلَمة , بن الأكوع نه a‏ 

وهي غزوة ڏي قرد بفتح القاف والراء» وبالدال المهملة» ويقال : 
بضمتين. وقال السهيلي: كذا ألفيته مقيدًا عن أبي علي. والقرد في 
اللغة: الصوف الرديء O O‏ قال 
ابن سعد: والغابة على يوم من المدينة في طريق الشام» كانت في 


شهر ردیح الأول سنة ت 


.۸٩ /۲ «الطبقات الکبرئٰ»‎ )۲( ..١٤/٤ «الروض الآنف»‎ )١( 


سء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن إسحاق: حدثني عاصم بن عمر وعبد الله بن أبي بكر بن 
E‏ قالوا: لما قدم النبي ييو من بني لحيان لم يقم بعد قدومه 
إل ليالي حت حت أغار عيينة» وكان خرج إلى بني لحيان في جمادى الأولى. 
وقال البخاري : إنها قبل خيبر بثلاثة أيام. وفي مسلم نحوه» وفيه نظر» 
ولابن سعد: كانت لقاح رسول الله ية عشرين لقحة ترعى بالغابة» وكان 
أبو ذر فيهاء فأغار عليهم عيينة بن حصن ليلة الأربعاء في أربعين فارسًاء 
فاستاقوها وقتلوا ابن أبي ذر» وجاء الصريخ فنودي: يا خيل الله ركبي. 
فكان اول ما نودي بها» وركب رسول الله ية وخرج غداة الأربعاء في 
الحديد مقنعًا فوقف» فكان أول من أقبل إليه المقداد بن عمرو وعليه 
الدرع والمغفر شاهرًا سيفه» فعقد له رسول الله لواء في رمحه وقال: 
«امض حى تلحق الخيول وأنا في إثرك). واستخلف على المدينة ابن 
أم مكتوم» وخلف سعد بن عبادة في ثلاثمائة من قومه يحرسون 
المدينة. قال المقداد: فأدركت أخريات العدو» وقد قتل أبو قتادة 
مسعدة» وقتل عكاشة أبان بن عمروء وقتل المقداد حبيب بن عيينة 
وفرقد بن مالك بن حذيفة بن بدرء وأدرك سلمة بن الأكوع القوم. 
وهو علیٰ رجلیه فجعل يرامیهم بالنبل ویقول : 
حذمَاوآنتا ابن الأفوّع ولو يزم السرض بع 

وفي البخاري : 
آ ی ابن الأففوع رَاليَومْبزمالسّىعى 
تی آنتهئ :بهم إل ذئ.قردءَ ر ا 
قال سلمة : فلحقنا رسول الله ية والناس عشاءء قلتٌ: يا رسول الله إن 
القوم عطاش فلو بعثتني في مائة رجل أستنقذت ما بأيديهم من السرح› 


سے كڪتابٌ الجهاد وَالسَيَرٍ 


وآخذت بأعناق القوم» فقال: «ملكت فأسجح» ثم قال : «إنهم الآن 
ليقرون في غطفان». ولم تزل الخيل تأتي» والرجال على أقدامهم 
حَسّى أنتهوا إلى رسول الله ية بذي قردء فاستنقذوا عشر لقاح»› 
وأفلت ما بقي وهي عشرون» وصلى رسول الله صلاة الخوف بذي 
قرد وأقام بها يومًا وليلة» الثبت عندنا أن رسول الله ية أمر على هه 
السرية سعيد بن زيد الأشهلي» ولكن الناس نسبوها إلى المقداد 
لقول حسان : 
غداة فوارمن المقذاذ 

فعاتبه سعید بن زید فقال: أضطرني الروي إلى المقداد. 

ورجع رسول الله اة إلى المدينة يوم الأثنين وقد غاب خمس ليال. 
وقال: «خير فرساننا اليوم أبو قتادة وخير رجالتنا سلمة»» قال سلمة: 
وأعطاني رسول الله اة سهم الفارس ولاچ 

وفي «الدلائل» للبيهقي : أوفى سلمة على سلع ثم صرخ: يا صباحاه 
الفزع. فبلغ َلك رسول الله كيا . 

وفي «الإكليل» للحاكم : باب غزوة ذي قرد. قَالّ: هه الخزوة هي 
الثالغة لذي قردء فإن الأولى: سرية زيد بن حارثة في جمادى الخرة 
على رأس ثمانية وعشرين شهرًا من الهجرة» والثانية: خرج فيها 
رسول الله ية بنفسه إلى بني فزارة» وهي على تسعة وأربعين شهرًا 


)١(‏ الروي: هو النبرة أو النغمة التي ينتهي بها البيت» وعليه تبنى القصيدة» فيقال 
دالية» بائية» همزية.. دواليك. أنظر: «المعجم المفصل في علم العروض؛ 
ص۷٤۲.‏ 

(۲) «الطبقات الکبری» ۲/ .۸٤-۸۰‏ 

(۳) «دلائل النبوة» .١۷۸/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
من الهجرة» وهه الثالثة : التي أغار فيها عبد الرحمن بن عيينة على إبل 
رسول الله» فخرج أبو قتادة وابن الأكوع في طلبها» وذلك في سنة ست 
من الهجرة. 

إذا تقرر ذَلك؛ ففيه: النذير بالعسكر والسرية بالصراخ» وهي رفع 
الصوت بكلمة تدل على ذلك. 

ومعنیٰ : (يا صباحاه): غير عليكم في الصباح» أو قد صوبحتم 
فخذوا حذركم» ومعناه الإعلام بهذا الأمر المهم الذي دهمهم في 
الصباح. 

وقال ابن المنير: الهاء للندبةء وهي تسقط وصلَاء والرواية إثباتها 
فيقف على الهاء» وقيل: لأنهم كانوا يغيرون وقت الصباح. وقيل: جاء 
وقت الصباح فتأهبوا للقاء فإن الأعداء يتراجعون عن القتال ليأ فإذا جاء 
النهار عاودوه. 

وفيه: جواز الأخذ بالشدة»ء ولقاء الواحد أكثر من المثلين؛ لأن 
سلمة كان وحده وألقى بنفسه إلى التهلكة» وفيه تعريف الإنسان بنفسه 
في الحرب لشجاعته وتقدمه» وسيأتي في الباب بعده زيادة فيه. 

وفيه : فضل الرمي لأنه وحده قاومهم بها» ورد الغنيمة. 

و(الغابة): الأجمة» والثنية من الأرض كالمرتفع» قاله ابن 
ر وقيل: هي أعلى الجبل؛ وسلف. 

و(اللقاح): النوق ذات الدرء واحدها: لقحة بكسر اللام. وقيل : 
بفتحهاء» و(غطقان) و(فَرارة): قبيلتان من العرب. 

وقوله: (واليوم يوم الرضع). فيه أقوال للعلماءء منها أن معناه: من 


)0 «(مجمل إاللغة» ۲/ ۰ مادة: غاب. 


س ڪتابُ الجهادِ وَالسْيَرِ 


أرضعته الحرب من صغره» فهو الظاهر» وقيل معناه: إن اليوم يعرف من 
رضح كريمة أو لئيمة» قيل: أو حرة» فيبدو فعله في الدفع عن حريمه. 
وقال الخطابي: معناه: إن اليوم يوم هلاك اللئام» من قولهم: لئيم 
راضع» وهو الذي يرضع الغنم لا يحلبها فيسمع صوت الحلب. وعبارة 
غيره: وهو الذي رضع اللؤم من ثدي أمه. فقال : راضع ورضع مثل 
راكع ورکم'. وقيل في المثل: ألأم من راضع»› (ذلك) إذا أحس 
بالضيف رضع اللبن بفيه كما ذكرناه» وقال أبو عبد الملك: يحتمل 
أن يريد: اليوم تعلم المرضعة هل أرضعت شجاعًا آم جبانا؟ وقال 
الداودي: أراد: يومًا شديدًا عليكم تفارق فيه المرضعة رضيعهاء 
فلا يجد من يرضعه أو شيئًا معها. قال : وأتى به على السجع» وهو 
قريب من الشعر» وروي أنه قال لهم: إني رجل شديد الطلب قليل 
السلب. وفي الكنانة ثلاثون سهمّا» ولا واله أرد يدي إليها وأضع 
منها سهمًا إلا في كبد إنسان منكم وأنه استلبهم ثلاثين بردة» ذكره في 
البخاري بعد هذا. ‏ 

وقال ابن الأنباري في «زاهره»: هو الذي رضع اللوم من ثدي أمه. 
أي: غذي به» وقيل: هو الذي يرضع ما بين أسنانه يستكثر من الجشع 
بذلك. وقال ابو عمر: هو الذي يرضع الشاة أو الناقة من قبل أن يحلبها 
من شدة الشره. 

وقال قوم: الراضع الذي لا يمسك معه محلبًاء فإذا جاءه إنسان 
فسأله أن يسقيه أحتج أنه لا محلب معه» وإذا آراد أن يشرب هو 


(۱) «أعلام الحدیث» ٠٤١٤/۲‏ 
(۲) فى (ص): وكذلك أنه. 
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اب الاشيفراضي وَاداء البو ۴٠١١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


رضع الناقة أو الشاة. وقال في «الموعب»: رضع الرجل رضاعة وهو 
رضيع وراضع للئيم» وجمعه: راضعون. 

وقال ابن دريد أصل الحديث أن رجلا من الحماليق طرقه ضيف 
ليلا فمص ضرع شاته لئلا يسمع الضيف الشخب» فكثر حى صار 
كل لئيم راضعاء فعل ذَلِكَ أو لم يفعله”". وقال إبراهيم : من عيوب 
الشاة أن ترتضع لبن نفسها. وقيل: هو الذي يرضع طرف الخلال التي 
یخلل بها أسنانه ویمص ما يتعلق به. 

وقوله : اليوم يوم الرضع. قال السهيلي : هو برفعهماء وبنصب الأول 
ورفع الثاني . 

وقوله: ( «ملکت فأسجح» ) أي : سهل العقوبة ولا تأخذ بالشدة» 
بل أرفق فقد حصلت النكاية فيهم. يقال: أسجح الكريم إلى من أذنب 
عليه يسجح إسجاحًا. 

وقوله: (فاستنقذتها منهم قبل أن يشربوا). يعني : الماء» وعلى 
دَلِكَ يدل قوله: (إن القوم عطاش) يحضه على أتباعهم وإهلاكهم» 
فقال له النبي يية: «ملكت فأسجح» أي: أستنقذت الغنيمة فملكتهاء 
وملكت الحماية فأسجح. ای لا تبالغ في المطالبةء فربما عادت 
عليك (كبيرة)" من حيث لا تظن» فبعد أن ظفرت يظفر بك 
قال ذلك بي لهم حصًا لهم ورجاء توبة منهم وإنابة ودخولهم في 
الإسلام. 


)١(‏ «جمهرة اللغة» ۷٤٦/۲‏ مادة: رضع. 
(۲) «الروض الأنف» .٠١ /٤‏ 
(۳) من (ص۱). 


سے كلاب الجقاد والمَيَرٍ 

وقوله: ( إن القوم يقرون في قومهم» ) وهو من القرى وهو 
الضيافة» والمعنى: أنهم قد وصلوا إلى قومهم» وقيل: إنهم يضيفون 
الأضياف» وقال ابن بطال: «يقرون» سيبلغون أول بلادهم فيطعمون 
ويسقون قبل أن تبلغ منهم ما ترید. قال : ومن روی: (یقرون) جعل 
القرى لهم أنهم يضيفون الأضياف""» وصحفه بعضهم فقال: يخزون 
بغين معجمة. ونقل ابن الجوزي عن بعضهم يُهْرُون» وفسره بأنهم 
E TE‏ 

وفي «دلائل البيهقي»: «إنهم ليغبقون الآن في غطفان» فجاء رجل من 
غطفان فقال: مروا على فلان الغطفاني فنحر لهم جزورًا» فلما آخذوا 
يكشطون جلدها رأوا غبرة فتركوها وخرجوا هرابًاء وفيها أيضًا أن 
أمرأة الغفاري ركبت العضباء ناقة رسول الله ئة ونذرت إن الله نجاها 
عليها لتنحرنهاء فلما قدمت المدينة أخبرت رسول الله بنذرها فقال: 
«بئس ما جزيتهاء لا وفاء لنذر في معصية الله ولا فيما لا يملك ابن 
آدم»". 

قال السهيلي : واسعها للن» وتال كائت أمراة آبي:ذر ٠‏ وزع 
المبرد أن المرأة كانت أنصارية وكانت بمكة» وفيه نظر. 


SIRKE IZE AZ&X2 


(۱) «شرح ابن بطال» .۱۹۹-۱۹۸/٩‏ 
(۲) «دلائل النبوة» .۱۸۹-۱۸۸/٤‏ 
(۳) «الروض الأنف» .٠١/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ - باب مَنْ قَالّ: خُدهَاء واا ابن هلَانِ 

وقال سَلَمَهٌّ: حُذهَاء وأا ابن الأكوع. [انظر: ]۳٠٤١‏ 

٣ 4‏ - دتا عيذ اللو عن إشرائيلء عن آي إشحاق قالَ: سَأَلَ رَجُلٌ البراء 

فَقَال: يا با غمارة وليم يوم حتينِ؟ قال البرَاءٌ ونا سم : : أا ا سول اھ 
TN‏ بُو سيان ِن احارث آخًا نان بَغْلَتِهِ » فليا عَشْيَهُ عَشِيۀ امشركود َرَلَء 
عل يول. 
«أتاا ل اب E‏ 

قال: فما ري مِنَ الاس يَوْمَيذِ سذ مِنهُ. [انظر: ۲۸۹٤‏ -مسلم : ۱۷۷١‏ -فتح ]۱٩٤/ ٩‏ 

ثم ساق حديث البرَاء: «أنا الت لاكذِب». وقد سلفا. 

اسك الاوك آنا 

ومعنى : (خذها): الرمية. قَالّ ابن التين : وهي كلمة يقولها الراعي 
عندما يصيب فرحًا. وكان ابن عمر إذا رمى فأصاب يقول: خذها وأنا 
اؤ عبد الرحمن» ورمى بين الهدفين آنا بها أنا بها» وكان 
راميا» كان يرمي الطير على سنام البعير فلا يخشى أن يصيب السنام» 
وقال: آنا الغلام الهذلي» وروي عنه يي : «أنا ابن العواتك)"› 
وقال ابن بطال: معنى : (خذها وأنا ابن الأكوع). أي : أنا ابن المشهور 
في الرمي بالإصابة عن القوس» وهذا على سبيل الفخر؛ لأن العرب 
تقول: أنا ابن نجدتهاء أي: القائم للأمرء وأنا ابن جلاءء يريد: 


(۱) رواه ابن أبي عاصم في «الاحاد والمثانی» ۳/ ۰۹ والطبرانی فی «الکبیر» ۱٦۸/۷‏ 
«(V1 €)‏ عن يحييٰ بن سعيد» عن عمرو بن سعيد بن العاصي› عن سبابة بن 
عاصم. قال الهيثمي في «المجمع ۲۱۸/۸: رجاله رجال الثقات. وحسنه الألباني 
فى «الصحيحة» .)٠١١۹(‏ 


كب اهاد وزير ەه( 
المنكشف الأمر الواضح الجلي. وقال الهذلي : 
وَرَمَيت فَُوْقَ مُلاء ةَمَخبُوكة وبنت للأشُهاد حَرَةَ ادعِي 

يقول : أبنت لهم قولي : خذها وأنا ابن فلان. وحزة: يعني ساعة 
أدعى إلى قومى» ولا يقول مثل هذا إلا الشجاع البطلء والعادة عند 
العرب أن يعلم الشجاع نفسه بعلامة في الحرب يتميز بها عن غيره 
ليقصده من يدعي الشجاعة فأعلم النبي ية نفسه بالنبوة المعصومة 
وبنسبه الطاهرء فقال دَلِكَ ليقوي قلب من تمكن الشيطان منه فاستزله 
فانهزم» ولذلك نزل ييه بالأرض؛ لأن النزول غاية ما يكون من 
الطمأنينة والثقة بالله» ليقتدي به المؤمنون فيشبتوا؛ لأنه ئه لا يجوز 
عليه من كيد الشيطان أن يقذف في قلبه خوفًا تزل به قدمه» أو ينكص 
على عقبیه فینهزم ؟ لأنه على بصيرة من أمره» ويقين من نصر الله له» 
وإتمام أمره ومنعه من عدوه» وقد سلف هذا ا 

ووقع في الداودي : فلما غشيه المشركون تولی» يعني : أ سفیان بن 
الحارث. قال : ولیس هذا فی اکثر الروايات› وهذا لم يروه أحد غیره» 
والمعروف في الروايات : (فلما غشيه المشركون نزل فجعل يقول: (أنا 
النبى لا كذب» ) إلى آخره» وفي «النوادر»: قال محمد بن عبد الحكم : 
لا بأس بالافتخار عند الرمي والانتماء للقبائل والرجز”» وكل ذَلِكَ إذا 
رم بالسهم وظنه مصيبًا أن يصيح عليه وبالذكر له أحب إلي» وإن 


(۱) «شرح ابن بطال» /٥‏ ۲۰۰-۱۹۹. 
(۲) «النوادر والزيادات» ۳/ .٤٤١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


واختلف السلف كما قال الطبري: هل يعلم الرجل الشجاع نفسه 
عند لقاء العدوء فقال بعضهم: ذَلِكٌ جائز على ما دل عليه هذا 
الحديث› وقد أعلم نفسه حمزة بن عبد المطلب يوم بدر بريشة نعامة 
في صدره» وأعلم نفسه أبو دجانة بعصابة بمحضر رسول الله كلاف 
وكان الزبير يوم بدر معتمًا بعمامة صفراء فنزلت الملائكة معتمين 
بعمائم صفر» وقال ابن عباس: في قوله تعالی في : َس ٤اض‏ مَنَ 
میک مسون [آل عمران: ]٠٠١‏ أنهم أتوا محمدًا بي مسومين 
بالصوف» فسوم محمد وأصحابه أنفسهم وخيلهم على سيماهم 
بالصوف"'» وكره آخرون التسويم والإعلام في الحرب» وقالوا: فعل 
لِك من الشهرة ولا ينبغي للمسلم أن يشهر نفسه في خير ولا شرء 
قالوا: وإنما ينبغي للمؤمن إذا فعل شيئًا لله تعالى أن يخفيه عن 
الناس» إن الله لا يخفى عليه شيء روي هذا عن بريدة الأسلمي› 
والصواب كما قَالَّ الطبري أنه لا باس بالتسويم والإعلام في الحرب 
إذا فعله الفاعل من أهل الباس والنجدة» وهو قاصد بذلك شحذ 
الناس على الأئتساء به والصبر للعدو والثبات لهم في اللقاء» وهو 
يريد ترهيب العدو إذا عرفوا مكانه» وإعلام من معه من المسلمين أنه 
لا يخذلهم ولا يسلمهم» وإذا لم يرد دَلِكَّ وقصد به الأفتخار» فهذا 
المعنى هو المكروه لأنه ليس ممن قاتل لتكون كلمة الله هي العلياء 
وإنما قاتل للذكر". 
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.(VVA®) 1A /Y (تفسير الطبري»‎ )١ 
.۲۰۱-۲۰۰ /٥ «(شرح ابن بطال»‎ (۲) 


سے تب قاد وار (Nu‏ 
٨۸‏ - باب اڏا تَرَلَ لدو عَلَى حُڪم رل 

٣‏ - دتا لمان بن ڪز» ڪدتتا شغبةء عن سَغڍ بن ٳبراهيمء عن أن 

مَامَةَ - هُوّ ابن سَهُل بن حُنَيِنِ - عن اي سَعِيِ الخذرِيٰ ه قال: ا َرَت بتو 

رة على حم سَعْدٍ > هو ابن مُعاؤ - بك رول انه ل گان ريا مء فَجاءَ 

على جارء فَلَمَا دن قال ل اله علا : «قومُوا إلى سيک . قَجَاءَ فَجَذّس إلى 

رَسُولٍ اله لا ل فَقَالَ لَه ِن هلو لاء لوا عل حکمک». قال : قاي خم ُن 


تَقْتَلَّ المْقَالَةء وان شای الذربةٌ. قال : کت فيهم م بځکم المّلك). 1٠۸٠ء‏ 
41۲1< 111 -مسلم: : ۷ -فتح 110/71[ 


ذكر فيه حديث ابي سَعِيلِ الخُذْرِيٌ : ا لٺ بو فربظة على حُکم 
سَعْدٍ ُن معا بعت إليه النبي بء گان ریا نه قَجَاءَ على جِمَار» 
قَلَمّا دنا قال رَسولُ الله ية : «قومُوا إلى سد قَجَاء فَجَلَس إلى 

سول اله وء فَقَالَ لَه : «إِنَّ هلؤلاء روا على حکيک.. قال : َي 
اع أن َكَل المُمَانِلةٌء وَأَنْ بى الذرية. كمال : مذ حَكَمْتَ فيه 
بحكم المَلِك». 

الشرح : 

موضع الترجمة من الحديث لزوم حكم المحكم برضا الخصمين وإن 
لم ينتصب عمومًا» وهو ظاهر في جوازه في أمور الحرب وغيرها» وهو 
رد على الخوارج الذين أنكروا التحكيم على علي» والنزول على حكم 
الإمام أو غيره جائز» ولهم الرجوع عنه مالم يحكم» فإذا حكم 
فلا رجوع» ولهم أن ينتقلوا من حكم رجل إلى غيره. 

وفيه : أن التحاكم إلى رجل معلوم الصلاح والخير لازم للمتحاكمين › 
فكيف بيننا وبين عدونا في الدين؟ فالمال أخف مؤنة من النفس والأهل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفيه: أمر السلطان والحاكم بإكرام السيد من المسلمين» وجواز 
إكرام هل الفضل في مجلس السلطان الأكبرء والقيام فيه لغيره من 
أصحابه وسادة أتباعهء وإلزام الناس كافة القيام إلى سيدهم» وقد 
أعترض هذا من قَالَ: إنما أمر الشارع الأنصار بهذا خاصة؛ لأنه 
سيدهم» ولا دليل عليه بل هو سيد من حضر من أنصاري ومهاجري؛ 
لأنه قال فيه قولًا مجملًا لم يخص به أحدًا ممن بين يديه من غيره» 
وسيأتي في الاستئذان تأويل حديث الباب مع ما عارضه إن شاء اش . 

وفيه: كما قال الطبري: البيان عن أن لإمام المسلمين إذا حاصر 
العدو فسألوهم أن ينزلوهم على حكم رجل من المسلمين مرضيّة 
آمانته على الإسلام وأهله» موثوق بعقله ودينه أن يجيبهم إلى دَلِكّء 
وإن كان دَلِكَ الرجل غائبًا عن الجيش؛ لأن سعدا لم (يحضر)“ 
حصار رسول الله َة لبني قريظة» حين سألوا رسول الله بيا أن ينزلوا 
عل حكمه» وكان بالمدينة يعالج گلْمَه الذي كلم بالخندق» فأرسل 
إليه رسول الله يا حَنّى حكم فيهم» فان وافق حکمه حکم الله 
ورسوله أمضي» وإن خالف رد» وقيل للنازلين على حكمه: إن 
رضیتم بحکم غیره بما يجوز أمضينا حكمه» وإن كرهتم دَلِكَ رددناکم 
إل حصنكم. 

والحكم الذي لا يجوز لأحد الفريقين الرجوع عنه هو أن یحکم 
بقتلهم وسبي ذراريهم ونسائهم وقسم أموالهم» إن كان ذَلِكَ هو النظر 
للمسلمين» وإن حكم باسترقاق مقاتلتهم أو المن عليهم ووضع 
الخراج على رءوسهم فجائز بعد أن يكون نصرًا للمسلمين. 


() سياتي برقم )٠۲١۲(‏ باب: قول النبي بيه : «قوموا إلى سيدكم». 
(۳) في (ص): يشهد. 


ے كب الجقاد والقير ا 
والحكم المردود: أن يحكم أن يقروا في أرض المسلمين كفارًا بغير 
خراج ولا جزية؛ لأنه لا تجوز الإقامة بغير جزية» وإن سألوه أن ينزلهم 
ذَلِكّ» لصحة خبر بريدة .«وإذا حاصرت أهل حصن فأرادوا أن تنزلهم 
عل حكم الله فلا تنزلهم على حكم الله» ولكن أنزلهم على حكمك 
فإنك لا تدري أتصيب حكم اله فيهم آم لا . فإن قلتٌ: فکيف جاز 
للإمام آن ینزلهم عل حکم رجل مرضي دینه لا يتجاوز حکم الله 
ورسوله» ثم أنت تقول: لا يجوز للإمام الإجابة إذا سألوه النزول 
عل حکم الله ورسوله وهذان متباینان؟ قلت: لا تباین»› فأما کراهتنا 
للإمام الإجابة على دَلِكَ فإن ذَلِكَّ لايعلمه إلا علام الغيوب» وإنما 
يحكمون إذا كانوا أهل دين وأمانة فأصلح ما حضرهم في الوقت» 
ولا سبيل لهم إلى الحكم بعلم الله» فهذا معنى نهيه» وإن هم نزلوا 
الحكم وسألوا الإمام غيره ممن هو رضي» فلاومام أن يجيبهم إلى 
ذَلِك» وذلك أنه بيه ذكر عنه أن بني قريظة كانوا نزلوا على حكمه ثم 
سألوه أن يجعل الحكم لسعد بن معاذ فأجابهم إلى دَلِكَ» فأما إذا 
حکم بينهم الذي نزلوا عل حکمه ثم بدا لهم في حکمه لم يکن 
وفيه: أن للإمام إذا ظهر من قوم من أهل الحرب الذي بينه وبينهم 
موادعة وهدنة على خيانة وغدر أن ينبذ إليهم على سواء» وأن يحاربهم» 
وذلك أن بنى قريظة كانوا أهل موادعة من رسول الله مهه قبل الخندق› 
(۱) رواه مسلم )۱۷۳١(‏ كتاب الجهاد والسيرء باب تأمير الإمام الأمراء على البعوث 
ووصيته إياهم بآداب الغزو وغيرها. 


فلما كان يوم الأحزاب ظاهروا قريشًا وأبا سفيان على رسول الله بلا 
وراسلوهم: إنا معكم فاثبتوا مكانكم. وأحل الله بذلك من فعلهم 
قتالهم ومنابذتهم على سواء» وفيهم نزلت رما تخا من َوّمٍ 
خياةً الآية [الأنفال: 0۸] فحاصرهم والمسلمون معه حَنّى نزلوا 

وفيه -كما قال المهلب-: قد يوافق برأيه ما في حكم الله تعالیٰ» 
ولا يعلم ذَلِكَ إلا على لسان نيه كما قال ية في سعد . 

وقد أسلفنا أن قوله: ( «قوموا إلى سيدكم» ) ظاهر في القيام لآهل 
الدين والعلماء على وجه الإكرام والاحترام» وقد قام طلحة بن عبيد الله 
لكعب بن مالك لما تيب عليه فكان كعب يراها له. قال السهيلي : وقام 
رسول الله ية لصفوان بن أمية ولعدي بن حاتم حين قدما عليه» وقام 
لمولاه زيد بن حارثة ولغيره أيضًاء وكان يقوم لابنته فاطمة إذا دخلت 
عليه وتقوم له إذا قدم عليهاء وقام لجعفر ابن عمه» وليس هذا 
معارض لحديث معاوية «من سره أن يتمثل له الرجال قيامًا فليتبؤا 
مقعده من النار»» لأن هذا الوعيد إنما يوجه للمتكبرين وإلى من 
يغضب أو يسخط ألا يقام له" . 

وقال القرطبي : إنما المكروه القيام للمرء وهو جالس. وتأول بعض 
أصحابنا «قوموا إلى سيدكم». على أن ذلك مخصوص بسعد» وقال 
بعضهم : أمرهم بالقيام لينزلوه عن الحمار لمرضه» وفيه بعد . 


(۱) «شرح ابن بطال» .۲۰٤-۲۰۲ /٥‏ 

(۲) رواه الترمذي .)۲۷٥١(‏ وقال: حدیث حسن. 
(۳) «الروض الاٌنف» .۱۹۹-۱۹۸/٤‏ 

)4( «المفهم» ۳| 04۳-0۲ . 


کس ڪتابُ الجهادِ وَالسْيَرِ اا١‏ 


وفيه : جواز قول الرجل للآخر: يا سيدي إذا علم منه خيرًا وفضلا؛ 
وإنما. جاءت الكراهة في تسويد الرجل الفاجر. 

وقوله: ( «بحكم الملك» ) هو بكسر اللام» وهو المشهور في 
الرواية» وكذا هو في مسلم قطعًا› وفتح في البخاري بعضهم اللام» 
فان صح فالمراد به جبريل في الحكم الذي جاء به عن الله» ورده ابن 
الجوزي من وجهين: أحدهما: ما نقل أن ملكا نزل في شأنهم 
بشيء» ولو نزل بشيء أتبع وترك أجتهاد سعد. قلتٌ: في غير رواية 
البخاري أنه ية قال في حكم سعد: «بذلك طرقني الملك سحره'. 

انيهما : في بعض ألفاظ الصحيح كما سيأتي في موضعه: «قضيت 
بحكم الله" » وأما ابن التين فقال: المعنى كله واحد على الكسر 
والفتح. 


SINS I&XI IZ&SX32 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» ٤٠١/۷‏ : هو بكسر اللام» والشك فيه من أحد رواته أي 
اللفظين قال وفي رواية محمد بن صالح المذكورة: «لقد حکمت فیهم بحکم الله 
الذي حكم به من فوق سبع سماوات؟»› وفي حدیث جابر عند ابن عائذ : فقال : 
«احکم فیهم یا سعد» قال : الله ورسوله أحق بالحكم» قال : «قد أمرك الله تعالى أن 
تحكم فيهم» وهذا كله يدفع ما وقع عند الكرماني «بحكم الملّك» بفتح اللام» 
وفسره بجبریل ؛ ّنه الذي ينزل بالأحكام. 

(۲) سيأتي برقم )٤۱١١(‏ كتاب المغازي» باب مرجع النبي بيه من الأحزاب» 
ومخرجه إلى بني قريظة ومحاصرته إياهم. 


سن 


المجلد السادس والمشرون 


۹- تاب اقاب 


۸- واب الجزنة اة -۴٠١١(‏ 
A‏ 
المجلد التاسع عد 

۹= بده الخلق (۳۲6-۴1۹۰؟) 
۰- اب الأنیاء (۳٤۸۸-۳۳۲‏ 
المجلد العشرون 
(aT‏ 
الشکابة (۳۹۹- 


قب الأنصار ۳۹٤۸-۳۷۷70‏ 
المجلد الحادي والمشرون 

- اب لازي ٤۷۳-۳۹٤۹‏ 
المجلد الاني والمشرون 

۵ - کاب التقسیر )1٩۷۷- ٤4۷9‏ 
المجلد الثالث والمشرون 

باقي كناب افير 

المجلد الرايع والعشرون 

- ك فشابل الْمُرآن -٤۹۷۸(‏ 
(oY‏ 

۷- کاب الگا (۵۲۰-۰۰16) 
المجلد الخاسس والمشرون 

باقي کتاب التکاح 

۸ ناب الثلانی )0۳٤۹-٥۲1(‏ 


المجلد السايع والمشر 
كاب الأشربة -٠۷(‏ 
(or‏ 
e‏ 
wv‏ 
اب السب (01۷۸- 
VAY‏ 
wv‏ 
Cone‏ 


كاب المسرض -٠٠4١(‏ 


اث الاس (0۷۸۳- 


المجلد الامن والمشرون 
باقي کناب اللباس 

تاب الدب (0۹۷۰- 0۲۲ 
المجلد التاسع والعشرون 
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س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹ - باب فَتَل الأسير وَقَتل الصَبْرِ 
٤‏ س- تًا إضمَاعيل قال : ١‏ حدتیی مالك ٤ء‏ عن ابن شهاب» ك عن انس بن 
الك 4# أ رسو اله ل كَل عام القشح على أيه مقر َا ره جاء جل 


قَقَالَ : إن ابن حَطل مُتَعَلقّ پاشتار الكعبة. فَقَال: «افلوة). [انظر: ۱۸٤1‏ -مسلم: 
۷ -فتح ]۱1٥⁄/٦‏ 


ذكر فيه حديث أَنَس بن مَالِكٍ # له أن رَس سول الله ل َل عَام الفح 
E TE r‏ لما تَرَعَهُ جَاء رَجُل فقَال: ِن ابن ححظل مُتَعَلْقّ 
بسار الكعبة. فَقَالَ : «اقلوه). 

هذا الحديث سلف في الحج» وقد تقدم القول في قتل الأسرئ› 
وان الإمام مخير بين القتل والمنء وكذلك فعل الشارع يوم الفتح قتل 
ابن خطل ومقيس بن صبابة والقينتين ومن على الباقين. 

وفیه : أن للإمام أن يقتل صبرًا من حاد الله ورسوله وکان في قتله 
صلاح للمسلمين» كما قتل ييه يوم بدر عقبة بن أبي معيط قام إليه 
علي فقتله صبرًا» فقال: من للصبية يا محمد؟ قال: «النار». وقتل 
النضر بن الحارث» وكذلك فعل سعد في بني قريظة. 

وهذا الحديث حجة لقول الجمهور: إن مكة فتحت عنوة. وقد سلف 
ذَلِكَ في الحج» ومن الآثار الدالة ما ذكره أبو عبيد بإسناده من حديث أبي 
هريرة» أنه حدث بفتح مكة (قال)' : ثم أقبل رسول الله کيا حين قدم ٠‏ 
مكة فبعث الزبير على إحدى المجنبتين » وبعث خالد بن الوليد على 
الأخرئ» وبعث أبا عبيدة على الحسر فأخذوا بطن الوادي» فأمرني 
رسول الله فناديت بالأنصار»ء فلما أطالت به قَال: «أترون أوباش 


(۱) من (ص۱). 


س ڪتاب الجهاد وَالسَيَرِ ۳( 


قريش وأتباعهم؟). ثم قال بيديه (إحداهما)" على الأخرئ: 
«(احصدوهم حصدا حَنَّى توافوني بالصفا). قال أبو هريرة: فانطلقنا فما 
شاء أحد منا أن يقتل منهم من شاء إلا قتله» فجاء ابو سفيان بن 
حرب فقال: يا رسول الله» أبیحت خضراء قريش فلا قريش بعد 
اليوم. فقال ي : «من آغلق بابه فهو آمن» (ومن دخل دار ابي سفيان 
ر 0 

ثم ساق من حديث عبيد الله بن عبد الله بن عتبة قال : قال رسول الله 
يوم الفتح: آلا لا يجهزن على جريح» ولا يتبعن مدبر» ولا يقتلن 
أسير» ومن أغلق بابه فهو آمن» وهذا ظاهر في دخولها عنوة» ومن 
خالف ذَلِكَ واعتل بأنه ييه لم يحكم فيها بحكم العنوة من الغنم لها 
واسترقاق أهلها فلم تكن عنوة» فقد يدعي تخصيصها بذلك كما 
ع 


SS SEE SOE. SN) 


(1) جاءت صورتها في الأصل : إحديهما. وهي كتابة بعض الكتبة والنساخ القدام» 
وهو من أوهام الخواص» نبه عليه الحريري في «درة الغواص» ص .٠٠*‏ 

(۳) من (ص١).‏ 

(۳) «الاأموال» لاأّبی عیید ص۷۰۹ .)۱٥۸(‏ 

(5) «الأموال» ص*۷. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۰ - باب هَل يَشتاً يتسر الوَحْل؟ و ن لھ يناس 
وَمَنْ رَڪ رَڪڪَتين عِندَ القتلِ 


EE ا ابر کک‎ E ۳.٤0 
E 


عليه عاصم بن الأأْضاري . جد ام بن عُمَرَ ا : إ6 E‏ بالْهَدَأة 
کک ت ومک زوا ن من يل يقال هن : بو لادء قروا َم قريبا 

ئي رَجل٬‏ رامء فَافتَصًوا آئارهم > حَتّى وَجَدُوا اَم را َرَودُوهُ مِنَ 
المديتَة قال هذا َر ي يَتربَ. فَاقتَصُوا مء فا فلما راهم عاصم وأضخابة توا إلى 
قذقَدِء وأحاط بوم الَو ء قفاوا لَهُم: نلوا وَأغْطَونًا بأیدیکمء لَك العَهْدُ وَالْيتَاقٌء وَلَا 
قل نکم أحَدًا. ل 2 ِن تَابتٍ أَمِيرٌ السَرية: ما آنا قَوَاللّهِ لا ئرل اليم في 
َة گافرء الهم أخبز ا بابل فقوا عاصِما في سَبعةء فَنرلَ نهم 
َلائَة رَهُط بالعَهْدِ ولياق خيب الأنْصَاريّ وَابْنُ دَثِنَةَ جز آخَرُء فلمًا 
اشتَمکئوا مني نهم أطلوا أو تار ق م َاأوكقُوء ۾ قَقَالَ الوَّجُل الثَالتُ هذا أل العّذرء 
وال لا أضڪبکم. إ في هؤلاء لاشو يريد وة وا غل َنْ 
يَصْحَبهم؛ ابی د لوف انوا بخْبیْب وَابْن دَثَةَ حى بَاغُوهُمَا بمَكة بَغْدَ وَقَعَةَ 
َذره فابِتَاعَ خْبَيْبًا نو الجارث ن عَامِرِ يِن تقل بن ڪَبڍِ مَنَافِء TT‏ 


ل الحارگ بن عام ذم o‏ راء احبر عُبَيْدُ الله بن 


خبرثة انهم جين أَجكَمَغوا ار ا خوصی یشگڃا پقا. 


ەور کە 


رث ا 
قَاعَارَثهُ َء قَاخَدَ ابا ل وأا غَافلَةٌ جين ناء قات : : وده ته حلسَه على فَخلٍِ 


ده 


عِيَاض ُن بت ت الا 


حدهو 
مھ 


والْوسى بيدِهء فَقَرْغْتُ فة عَرَقَها حُبَيْبُ في وجهي. ققَال: َخْسَيِنَ أن ْلَه ما 


كنت لأفعَلَ دَلِك. والته ما رَأيْتُ ا خيرا من خبيْب» وايله لَقَذ وَجَذهُ يَوْمًا 
يكل مِنْ قطفِ عِتَب في يَدِهِء ونه بوق ن في الحڍیدِ» وما بمکة مِن تر. وكات د ول 


ا 
E a‏ مِنّ الخحر يلوه في الحلء قال لهم 
ځُيبُ: دَرُوني آزگغ رکڪتين. فترگو؛ء ركع رَکعَينِء ثم قال: ما بي 
ج َطَوَلَْهاء الله احص عَدَدًاء 
ما باي جين فل مُشيمًا على أي شق گان له مَضرَعِي 
وَذَلِكَ فِي دَاتِ الله وَإِنْ يَمَاً eS‏ 
ا کار 0 ی ومن ابر آفرئ ملم َل صاز 
اشتجاب اله ِعاصِم بن ًابت بوم أصِيبء قا e‏ رم وما 


a‏ ؤا شي 


ا ی ی د 


% 


e 


من ي الذثرء فَحَمَتَهُ مِنْ ا و د ُن ا تفع من ا u‏ 4۸41 
VE. 4°۸1‏ 110/1[ 


حدثنا أبُو اليمَانِء أا شُعَيْبّ» عَن الرْهْري: أخبرني رو 


بي 
ا ا ی و ی ای ف 
أضحاب أبي هُرَيْرَةَ - أن أَبا هُرَبْرَةَ #ه قَال: بعت رَسول اله يل 


له 
عة E‏ سريَة ننا وام علوم عَاصِم ی ابت ا لاز نصاري جد 


عاص ي غر بن الخگلاب: فانطلمُوا حَتَّی إدَا گانوا بالْهَدَأَة وهو بين 
ا 
وفيه قصة خبيب بكمالهاء وهو من أفراده» وعند الدار و ے : قال 


يونس -من رواية أبي یلیه کن برت ران خي 
الزهري وإبراهيم بن سعد: عُمر بن أبي سفيان"“ بضم العين. غير أن 
إبراهيم نسبه إلى جده فقال: عمر بن أسيد. قال البخاري في 
«تاريخه»: الصحيح : و 


() «العلل» ۸/ 0۸. )۲( «التاريخ الکبیر» .)٥٦۷( ۳۳٣/٦١‏ 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
إذا تقرر دَلك؛ فالكلام عليه من وجوه: 
أحدها : هذه السرية تسمى سرية الرجيع. قال ابن سعد: كانت في 
صفر على رأس ستة وثلاثين شهرا'. وعن أبي هريرة وعاصم بن عمر 
قالا: قدم على رسول الله َي رهط من عضل والقارة -وهم من الهون 
ابن حزيمة- فقالوا: يا رسول الله إن فينا إسلامًا فابعث معنا نفرًا من 
ااك ويقرءونا القرآن. فبعث معهم عشرة رهط : عاصم بن 
ثابت» ومَرْئد بن ابي مَرثد» وعبد الله بن طارق» وخبيب بن عدي» 
وزيد بن الدثنة وغالد ين البكيرء وهختت ين غبيد وهو أخو أبن 
ا وأمر عليهم عاصمًا وقال قائل : مرثد بن أبي مرثد" . وكذا 
ف ال قال الواقدي: والرجيع غل عة آميال من غسقان: 
RE‏ ا : بعث رسول الله عا 
أصحاب الرجيع E A E‏ 
عن الزهري قال : وكانوا ستة. وفي «الدلائل» للبيهقي : بعث کل 
عاصم بن ثابت إلى بني لحيان بالرجيع“» وذكرها ابن إسحاق في 
صفر سنة أربع» وعدهم ستة» وأميرهم مرثد. وقال عبد الحق في 
«جمعه): إنها كانت في غزوة الرجيع› وكانت غزوة الرجيع بعد أحد. 
انها اسيد' بفتح الهمزة وكسر السين» وجارية: بالجيم. 
وقوله: (جد عاصم بن عمر). قَالَّ الدمياطي بخطه: لم يكن جده 
وإنما كان خاله؛ لأن عاصم بن عمر بن الخطاب أمه جميلة بنت 
ثابت بن أبي الأقلح» أخت عاصم بن ثابت» وكان أسمها عاصية 
a I‏ 
(۱) «الطبقات الکبری» ۲/ .٠١‏ (۲) «الطبقات الکبری» ۲/ .٠١‏ 
(۳) «مغازي الواقدي» ۱۳٣/۱١‏ . () «دلائل النبوة» .۳۳١/۳‏ 


جت ڪتابُ الجهادِ وَالسَيَرِ (۷N‏ 

وبنو لحيان من هذيل بن مدركة ب بن إلياس بن مضر بكسر اللام» 
ا صاحب E O‏ فتحها» وعند e‏ من بقايا 
و ا ر إذا e‏ 

و(الهدأة) -بفتح الهاء e‏ 

وقوله: (فنفروا لهم قريًا من مائتي رجل). هو ب کک 
إليهم بقريب من مائة رجل بتخفيفهاء فكأنه قال : نفروا مائتي رجل› 
ولکن ما تبعهم إلا مائة. وفى رواية : فنفذوا. بالذال المعجمة. 

وقوله: (فاقتصوا آثارهم): أي: اتبعوها. فَالَ ابن التين: ويجوز 
بالسين. 

وقوله: (فلما رآهم عاصم). کذا هو في «الصحيح» ولاشرح ابن 
بطال""» وذكره بعض الشراح بلفظ : فلما أحس ثم قًالّ: أي علم. 
فی ابی داود: یر ال 
وهي بي داود. حس بعیر . 
المرتفع الذي فيه غلظ وارتفاع. اوقا ابن فارس N ANE‏ 
الحديث: انه مکان مشرف تحصنوا فيه» ولاأبی داود: 
قردد ¢ ا 
لها وما سوا 
(1) «الاشتقاق» ص٣۷١.‏ (۲) «شرح ابن بطال» .۲۰٣/‏ 
(۳) «سنن ابي داود» .)۲٠٠۰(‏ 


.۷٠١ /۲ «مجمل اللغة»‎ )٤( 
.)۲٣۳۰( «سنن ابی داود»‎ )٥( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثالثها: الثالث الذي قال : (هذا أول الغدر) سماه ابن إسحاق: 
عبد الله بن طارق”» بدري» وقتله هلؤلاء رميًا بالحجارة بالظهران» 
وكان خبيب فتل الحارث بن عامر يوم بدر» كما ذکره البخاري» وهو 
بضم الخاء المعجمة»ء ذكره البخاري وغيره في البدريين» وقال 
الدمياطي : إن الحارث بن عامر إنما قتله خبيب بن يساف بن عيينة 
بېدر» لن خبيب بن عدي لم يشهد بدرًا. 

وقوله: (فابتاع خبيبًا بنو الحارث بن عامر بن نوفل بن عبد مناف). 
وقال ابن إسحاق: أبتاع خبيبًا حجير بن أبي إهاب - أخو الحارث - لأنه 
أبتاعه لعقبة بن الحارث ليقتله بأبيه» وقيل: آشترك في أبتياعه 
أبو إهاب بن عزيز وعكرمة بن أبي جهل والأخنس بن شريق وعبيدة بن 
حكيم بن الأوقص وأمية بن أبي عتبة وبنو الحضرمي وصفوان بن أمية› 
وهم أبناء من قتل من المشركين ببدر» ودفعوه إلى عقبة فسجنه حى 
أنقضت الأشهر الحرم فصلبوه بالتنعيم» فكان أول من صلب في ذات 
الله وأول من صلى ركعتين عند القتل» وقيل: زيد بن حارثة (يعني : 
أن زيد بن حارثة أول من سن ركعتين على قول)" حين أراد المكري 
الغدر به فيما ذكر في «مرشد الزوار»”. 

والدثنة -بدال مهملة مفتوحة ثم ثاء مثلثة مكسورة وساكنة ثم نون 
مفتوحة- قتله صفوان بن أمية بأبيه. 


(۱) آنظر «سيرة ابن هشام» ۳/ .٠١١‏ 

(۲) أنظر في «سيرة ابن هشام» ٠١١/۳‏ 

(۳) من (ص۱). 

©) ورد بهامش الأصل: قصة زيد بمكة قبل هه القصة» وقد رواها أبو عمر في 
«استيعابه» بسنده إلى الليث بن سعد قال: بلغني أن زيد بن حارثة» فذكر القصة. 


—— ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ 


وقوله: (فأخبرنى عبيد الله بن عياض [أن بنت الحارث أخبرته) 
القائل : (فأخبرني د ا( ق الزهري كما نبه عليه الدمياطي› 
لا كما قاله بعض الشراح أنه عمرو» وعبيد الله هذا: هو القاري من 
القارة» تابعي» ولم يذكره أحد في رجال البخاري كما اأدعاه 
الدمياطي» نعم ذكره المزي»ء وهو والد محمد" » وسمّى ابن إسحاق 
ابنة الحارث ماوية. وقيل: مارية. وهي مولاة حجر بن بي إهاب» 
وکانت زوج عقبة بن الحارث» وسماها ابن بطال جويرية» وفي 

معجم البغوي»: هي ماوية بنت حجير بن أبي إهاب. وللواقدي: 
هي ا بني اق ل الحميدي في «جمعه»: رواية عبيد 
الله عنها هنا إلى قوله: (فلما خرجوا به من الحرم) ٠‏ والابن الذي 
خيف عليه من الموسى هو أبو الحسين بن الحارث بن عامر بن 
نوفل» وهو جد عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي حسين المكي شيخ مالك. 

وجاء (واقتلهم بددا)» هو بفتح الباء الموحدةء والبدد: التفرق. قَالّ 
السهيلي: ومن رواه بکسر الباء فهو جمع بدة› وهي : الفرقة والقطعة 
من الشيء المتبدد» ونصبه على الحال من المدعو»ء وبالفتح مصدر. 

و(المصرع): موضع سقوط الميت» و(الشّلو): العضو من اللحم. 
وعن الخليل أنه الجسد من كل شيء. 

ل صاحب e‏ : وهو متعين هنا -يعني أعضاء جسد- إذ 


لا يقال : ء عضو. 
(۱) من (ص۱). (۲) «تهذیب الکمال» ۱۳۹/۱۹. 
(۳) «شرح ابن بطال» /٥‏ ۲۰۸. () «معجم الصحابة» ۲/ .۲٠١‏ 


() «مغازي الواقدي» .٣٥٤/١‏ 0( «الجمع بين الصحیحین» ۳/ .۲٣٤‏ 
(۷) «الروض الانف» /٤‏ ۲۳۷. (۸) «العین» ۲۸٤/١‏ مادة: شلو. 


mm‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و(الأوصال): جمع وصل. قاله الداودي» والممزع - بضم الميم 
وبالزاي وعين مهملة - المفرق ويروى أن الذي قتل خبيبًا هو 
أبو سروعة بكسر السين وقيل بفتحهاء وفتح الراء وقيل بضمهاء 
وقيل : إنه عقبة بن الحارث وقيل: أخوه» وكلاهما أسلم بعد ذلك» 
وكان عاصم قتل يوم أحد فتيين من بني عبد الدار أخوين» أمهما 
ساافة بشت سعدن (شهيد ٠٠‏ وهي ال درت إن فدرت عل 
قحف عاصم لتشربن فيه الخمر. ا 

و(الظلة): السحابة. وقيل: هي كل ما غطى وستر. وقال القزاز: 
ما يستظل به من ثوب أو شجر. 

و(الدبر): الزنابيرء واحدها دبرة. وقال ابن فارس: هي النحل» 
وجمعه دبور”". وقال ابن بطال: الدبر: جماعة النحل لا واحد لها 
وكذلك التَوْلُ والخشرم ولا واحد لشيء متهاء كما يقال لجماعة 
الجراد: رجل» ولجماعة النعام: خيط» ولجماعة الظباء: إجلء 
وليس بشيء (من)" َلك واحد“. ولم يرع دَلِكَّ المشركين وصدهم 
اللهو كما سبق في علم الله» والشعر الذي أنشده خبيب قال ابن هشام 
في «السيرة“: أكثر أهل العلم بالشعر ينكرها له“ . 

رابعها: في فوائده» فيه : أنه جائز أن يستأسر الرجل إذا أراد أن 
يأخذ برخصة الله في إحياء نفسه» كما فعل خبيب وصاحباه» وقال 


(۱) في (ص): سهیل. 

(۳) «مجمل اللغة» ۳٤٠١ /١‏ مادة: دير. 

) من (ص١).‏ 

.۲۰۹/۰ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 

() «سيرة ابن هشام» ۳/ 1۹ء وفيه: بعض أهل العلم. 


— ڪتابُ الجهادِ وَالسَيَرِ ا۷ا 


الحسن البصري: لا باس أن يستأسر الرجل إذا خاف أن يغلب. وقال 
الأوزاعي: لا بأس بالأسير المسلم أن يأب أن يمكن من نفسه ويمد 
غنقه للقتا. 

وفيه : الأخذ بالشدة والإنابة من الأسر والأنفة من أن يجري عليه 
ملك كافر» كما فعل عاصم» وأحد صاحبي خبيب حين أبَّى من السير 
معهم حى قتلوه. وقال الثوري: أكره للأسير المسلم أن يمكن من 
نفسه إلا مجبورا. 

وفيه آستنان الركعتين لكل من قتل صبرًا. 

وفيه : أستنان الأستحداد لمن أسر ولمن يقتلء والتنظيف لمن يضيع 
بعد القتل لئلا يطلع منه على قبح عورة. 

وفيه : أداء الأمانة إلى المشرك وغيره» وفيه: التورع من قتل أطفال 
المشركين؛ رجاء أن يكونوا مؤمنين. 

وفيه : الأمتداح بالشعر في حين ينزل بالمرء هوان في دين أو ذلة 
ليسلي بذلك نفسه ويرغم بڌَلِكَ أنف عدوه ويجدد في نفسه صبرًا وأنفة. 

وأما قولها : (يأكل من قطف عنب وإنه لموثق بالحديد وما بمكة من 
ثمر» وكانت تقول: إنه لرزق من الله رزقه خبيبًا). قال ابن بطال: هذا 
ممكن أن يكون آية لله على الكفار وبرهاتا لنبيه» وتصحيحًا لرسالته 
عند الكافرة وأهل بلدها الكفار؛ من أجل ما كانوا عليه من تكذيب 
رسول الله ياء وأما من يدعي اليوم مثل هذا بين ظهراني المسلمين› 
فليس له وجه. إذ المسلمون كلهم قد دخلوا في دين الله أفواجًا وآمنوا 
بمحمد وأيقنوا به» فاي معني لإظهار آية عندهم؟ وعلى ما يستشهد 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۳/ ۳۱۷. 


س فس س سن 


جیا (۷۳۷۱- 
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۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بها فيهم؛ لأنه قد يشك المرتاب ومن في قلبه جهل» فيقول: إذا جاز 
ظهور هه الآيات من غير نبي» فكيف يصدقها من نبي وغيره يأتي 
بها؟ فلو لم يكن في رفع هه إلا رفع الريب عن قلوب أهل التقصير 
والجهل؛ لكان قطع الذريعة واجبًا والمنع منها لازمًا لهذه العلةء 
فكيف ولا معن لها في الإسلام بعد تأصله» وعند أهل الإيمان بعد 
تمكنه؟ إلا أن يكون من ذَلِكٌ مالا يخرق عادة» ولا يقلب عيناء 
ولا يخرج عن معقول البشرء مشل أن يكرم الله عبدًا بإجابة دعوة من حينه 
في أمر عسير وسبب ممتنع ودفع نازل» وشنعة قد أضلت فيصرفها 
بلطفه عن وليه» وهذا ومثله مما يظهر فيه فضل الفاضل وكرامة الولي 
عند ربه» قال: وقد أخبرنى أبو عمران الفقيه الحافظ بالقيروان أنه 
وقف أبا بكر بن الطيب الباقلاني على تجويزه لهازه المعجزات» فقال 
ا و ا ا الا اة را عل م ا را 
ندعيه من المسائل المخالفة فحكم ظهور هذه الأية على يدي رجل 
صالح منا؟ قال أبو عمران: فأطرق عني ومطلني بالجواب» ثم 
أقتضيته في مجلس آخر فقال لي: كل ما أعترض من هه الأشياء 
و او ال اا ع ا 
على أي طريق جاء. فهذا آخر ما رجع إليه ابن الطيب. ۰ 

وأما حماية الله عاصمًا من الدبر فلئلا ينتهك حرمته عدوه» فهذِه 
الكرامة التي تجوز» مثل ذَلِكَّ غير منكر؛ لأن الله تعالى حماه على طريق 
العادات» ولم يكن قلب عين ولا خرق عادة» هذا وشبهه جائز. 

وفيه : علامة من علامات النبوة بإجابة دعوة عاصم بأن أخبر الله نبيه 
بالخبر قبل بلوغه على ألسنة المخلوقين . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲۰۹-۲۰۸/۰. 


——— ڪتابُ الجهادِ وَالسْيَّرِ ۷ا 


- باب فّكاك الأسير 


فيه عَنْ ابي مُوسّى» عَنِ اسي کي 

- لکنا تيب ين سڃيڍء لتا جريڙء ڪن منضورء ڪن آي وائلء ن 
که قال: قال رَسُول اله کا : فكوا العانِي يَغني: الأسِير - وَأطْيِمُوا 

لجاب › وَعودوا المريضَ». [0۷4 0 0144 ۷ -فتح 117/71[ 

۷ س- دتا مد بن وء دنا ETE‏ طرف أن ڪامرا ڪهم 
عن أي جُحَيمة ڪه قال : قلت علي ه: : هَل عِندڌکم شَيْءُ مِنَ الي إلا ما في كاب 
اه؟ قال : والَِي فَلَقَ حه َرأ ممه ما نمه إا فَهْمًا يُغطيه الله رجلا في الفُزآنء 
وَمَا في هذه الصَحِيفة. قَلْتُ: : وما في الصَجِيفَة؟ قال: العَفْلء وَفكاك الأسيرء ون لذ 
فل مُشلم پکافر. [انظر: ۱۱۱ -مسلم: ۱۳۷۰ -فتح ۱1۷/1[ 

ثم ذکر حدیث ابي مُوسى قال: قال رَسول اله ل : «نکوا العاني 

لاسرد وَأطعِمُوا الجَائِعَ » وَعُودُوا المَريض). 

وحدیت آي جحي قلت لِعَلِيّ 4: مَل عِندَكمْ شي م ِن الو حي 
1 ما في تاب الله؟ قَال: وَالْذِي E‏ ا ا 
0 وما في هزه الصَجِيمَة. قَلْتُ 
وما فِي الصَجيمَّة؟ قَال: العَمَلٌ» وَقَكاك الأسيرة وان لا يل 2 


EE 


هلذا الحديث من أفراده» وقد سلف في كتاب العلم» ويأتي في 
الديات أيضًا» وفكاك الأسير فرض كفاية لهذا الحديث وعلى هذا 
كاف العلا 


(۱) سيأتي برقم )1۹٠۳(‏ باب العاقلة. 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد روي عن عمر بن الخطاب أنه قال : فكاك كل أسير من أسرى 
المسلمين من بيت المال ٠‏ وبة قال إشخاق» وروئ. عن أبن الزبير أنه 
سأل الحسن بن علي عن فكاك الأسير قال : على أهل الأرض التي يقاتل 
ا وروئ أشهب وابن نافع» عن مالك أنه سئل: أواجب على 
الجلمي آفتداء مار منهم؟ قال : : نعم اليس واجبًا عليهم أن 
یقاتلوا حَسّی يستنقذوهم» فکیف لا یفدونهم بأموالی؟ 

وعن أحمد: يفادون بالرءوس» وأما بالمال فلا أعرفه 

والحديث وهو ( «فكوا العاني» ) عمومٌ في كل ما يفادى به» 
فلا معن لقول أحمد» وقد قَالّ عمر بن عبد العزيز: إذا (خرج)“ 
الذمي بالأسير من المسلمين فلا بحل للمسلمين أن يردوه إلى الكفر 
کک آستطاعوا. قًالَ تعالی: ون اوم اسری ذر4 
[البقرة: ه 

الجائع فرض على الكفاية أيضًاء ألا ترئ لو أن رجلا يموت 
جوعًا وعندك ما تجیبه به» بحيث لا يكون في ذَلِكَ الموضع أحد غيرك 
فقد تعين الفرض عليك فى إحياء نفسه وإمساك رمقه» فإذا أرتفعت حال 
الضرورة كان ذَلِكَّ اا شيء منه في الأطعمة إن شاء الله. 

وغيادة المريض-سنة ماكدة ویمل كما قال ابن بطال أن یكون 
فرض كفاية أيضًا. 


€2 


(۱) رواه ابن ابی شيبة فی «المصنف» .)۴۳۲١۱( ۰۰۱/٦‏ 
() المصدر السابق. ٠‏ 

(۳) «النوادر والزیادات» .۳١١/۳‏ 

.٤۸٥ /٥ آنظر: «الکافی»‎ )( 

E 


سد كتابُ الجهاد والسُيّر 


وأما يمين علي أن ما عنده إلا كتاب الله أو فهمًا يعطيه الله رجلاء 
ففيه دلالة على صحة قول مالك : ليس العلم بكثرة الرواية» وإنما هو نور 
وفهم يضعه الله في قلب من يشاء. فمن أنكر هذا على مالك فلينكره على 
3 

وة أن كتاب الله أصل العلم وأن الفهم عنه وعن الحديث 
اة كه 

وقوله: (والذي فلق الحبة وبراً النسمة). هو من أيمان العرب. 
نال أبن دة انلق لعب «شكها في الارض حى تبت ف 
آثمرت» فکان منها حب کثير» وکل شيء شققته باثنین فقد فلقته. ومنه 
قوله تعالى: قلق لب والوى# [الأنعام: ]۹١‏ و(النسمة): كل ذات 
نفس فهي نسمة» سميت بذلك لتنسمها الهواء» وبراً الله الخلق: 


برا اة ۳۲ 


O SOO SOO 


(۱) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۲۱۱-۲۱۰. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٣‏ باب فڌَاءِ المُشرڪينَ 


۸ - حَدَنَنَّا إٍشمَاعيل : بن أي اوس حَدَنَنَا إشمَاعيل بن إبْرَاهيم بن 
عُقَبَةء عن مُوسَىٰ ُن عُفْبَةَء عن ابن شهاب قال؛ حَدَتنِي انس بن مَالِك 5 
رجالا م الأنصَار ااا ل الله اء فَقَالوا: i‏ اللّهء ئدن ززا 
لان اين باس فدَاءَه. فَقَالّ: «لا تَدَعَونَ نها دِرْهّمًا). [انظر: ۲۴۷ -فتح 
11۷/7[ 


e 


2 
لك أن 


ا 
اش 


۹ - وَقال إِإْرَاهيم: : عن عَبْدِ العزيز بن صَهَيْب» عَنْ انس قال: أ : 

يمال مِنَ البخرين» فَجَاءة اعباس فقالّ: يا رَسُولَ الوء آغطني فاي 
اديت تيء وقاديت ضلا فقال +« خذة: ااه في تُؤْبه. [انظر: ٤٩١‏ -فتح 
111۷/7 


Sr 


2 


۰ - حدڌنِي مود دنا ڪَبد الرَرَاقي» اَخبرَتا مَعْمَر عن الزغري. عن 
حم بن بره ڪن أيه -وکان جاءَ في اسار بَذر- قال : سمغت التب كلا 
المرب بالطور. [انظر: ۷٦۵‏ -مسلم: ٤٦۳‏ -فتح ]۱٦۸⁄7‏ 


دکر فيه حدیث مُوسی بن عَقََةَء ٤ء‏ عن ابن e‏ عن أنّس ب 
أن رجالا مي الأنصَارِ ادنو رسیول اله ا فَقَالُوا: ر E‏ 
اش آنْذَن نَا لرك لا اتا العَبّاس فدَاءه. فَقَالٌ: «لا عون منه 


2o 


درهما» 


رال اس ن: آي الي ية يمال من الَخرينِء فَجَاءة العبَاس قال : 
يا رسول الله أغطني فاي اديت تفي وَقَادَيْبُ عَقياا. قال : «خذ». 


E‏ کک ا 


سے تاب لبقاو وئر ۷۷u‏ 

وحديث أنس الأول من أفراده. قال الإسماعيلي: ولم يسمع 
موس بن عقبة من ابن شهاب شيا . 

والحديثان بعده سلفا في الصلاة". 

والعباس أسر يوم بدر وکان غنيًا ففدی نفسه من القتل» وفدی عقیلا 
بمال» ثم بقي على حاله بمكة إلى زمن خيبر» وقيل : إنه أسلم سنة ثمان 
قبل الفتح» وأتها سال الاتضار الد اشرو الغیاس ات بر گرا فداه 
لمکان عمومته من رسول الله ية إكرامًا له بذلك فأب ي من دَلِكَء 
وراد توهين المشركين بالغرم» وأن يضعف قوتهم بأخذ المال منهم» 
وقيل: إنه كان تداين في دَلِكَ العباس وبقي عليه الدين إلى وقت 
إسلامه. وكذلك قال للنبي بي : أعطني فإني فاديت نفسي وفاديت 
عقيلاء فغرم ية ما يحمله العباس من دَلِكَ بعد إسلامه مما أفاء الله 
عل رسوله. 

والترجمة صحيحة في جواز مفاداة المشركين من أيدي المسلمين 
وأن دَلِكَ مباح بعد الإثخان» ومفاداة العباس لنفسه ولعقيل كان قبل 
الإاثخان؛ فعاتب الله نبيه على دَلِكَّء فلا تجوز المفاداة إلا بعد 
الإاثخان وقلة قوة المشركين على المسلمين» أو لوجه من وجوه 
الصلاح يراه الإمام للمسلمين في ذَلِكَ. قاله ابن بطال. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: تعقبه ذلك العلائي في «مراسيله»؛ فقال: وذلك بعيد؛ لأن 
البخاري لا يكتفي بمجرد إمكان اللقاء» ولم ر من ذكر موسى بن عقبة بالتدليس. 
آنته. وإني أيضًا أستبعد أن لا يكون سمع منه أيضًا؛ لأنه بيه وفي عصره» 
والله أعلم. 

(۲) حديث أنس سلف برقم )٤١١(‏ باب التسمية وتعليق القنو في المسجد» وحديث 
جبير بن مطعم سلف برقم )۷٦١(‏ كتاب الأذان» باب الجهر في المغرب. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وكذلك حديث جبير بن مطعم فيه : جواز فداء أسرى المشركين؛ لأن 
جيرا جاء في فداء آساری بني نوفل رهطهء فأطلقوا له بالفداء» وکان 
ذلك قبل الإثخان أيضًاء وقد سلف أختلاف العلماء في فداء الأسرى 
أو المن عليهم أو قتلهم في باب: فإما منا بعد وإما فداء. 

وقال ابن ا صفرة: لم يأذن الشارع للأنصار في أسرى بدر 
لكفرهم وشدة وطأتهم» ألا ترى أنه عوتب في الفداء حى يشخن في 
الأرض» فكيف يأذن في تركه حى يشخن أدبًا لهم» وإن كانت 
الأنصار قد طابت أنفسهاء وشفع لأهل هوازن للرضاع الذي كان له 
فيهم» كما منّ على أهل مكة بإسلامهم» وترك مكة بما فيها من جميع 
الأموال للرحم". 


O SORI SRO 


(۱) سلف بعد حدیث (۳۰۱۷). 
(۳) «شرح ابن بطال» /١‏ ۲۱۳-۲۱۲. 


کک ڪتابُ الجهاد وَالسُيّر 


۳ - باب الحَرَبيٌٰ إِذا دَحَلَ دَارَ الإشَلام بِعَيْرِ أمَانِ 

٣‏ - دتا اپو ُعيمء ڪدقتا او الميْس» ن إياس بن سَلَمَةَ بن الأكرع. 
ن بيه قال ی اللي ل عَين من شري وهو في سَقرء فَجَلّس عند أضايِ 
نخدت ت فم أنقَدَلء قال الب بيا : (اطلبوة وَافلوه. َقَكَلَهء فَنَقَلَهُ سَلَبَه. [مسلم: 
٤‏ -فتح ]۱1۸⁄٦‏ 


ذکر فة خديت سلمة بن ن الأكوع ك تی النبیّ ب عَيْنّ م 
المُشركينَ وَهْو في سَفرء ا ر u‏ 
ا ية : «اطلبوه وافتلوه. مله اني سلبهُ. 

هذا الحديث أخرجه مسلم» وفيه: غزونا مع رسول الله ية هوازن 
یعنی حنينا. فذكره» وفى آخره: فقال: «من قتل الرجل؟» قالوا: | 
الأكوع. قال : «له بل ا وللإسماعيلي : «على الرجل فاقتلوه» 
فابتدره القوم» وفي رواية : «من قتله فله سلبه). 

قال ابن المنير: a‏ ھک لأن الجاسوس حكمه غير حكم 
الحربي المطلق الداخل بغير أمان”'. 

أما فقه الباب ففيه : قل الجاسوس السري» وعليه جماعة العلماءء 
وفيه : طاعة الشارع. وفيه: نفل الأسلاب» واگ فان 

واختلف في الحربي يدخل دار الإسلام بغير أمان» فقال مالك: هو 

فيء لجميع ا وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف. وقال 
محمد: لمن وجده". وقال الشافعي : هو فيء إلا أن يسلم قبل الظفر 
)١(‏ «المتواري» ص٣۱۷.‏ 


(۲) آنظر: «المدونة» /۱١‏ ۳۷۳-۳۷۲ «مواهب الجليل» .٠٦١ /٤‏ 
(۳) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ .٤٤۷‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ف وظاهو الحديت يال أ نوجد لاه إا أعطل مك 
لل و ا كان وجده» ومن قَال: إنه فيء فلأنه مما لم 
يوجف عليه بخيل ولا ركاب» خرج من باب المغانم إلى باب الفيءء 
والفيء للإمام يصنع فيه ما شاء حيث شاء» ومن قال : إنه لمن وجده 
حكم له بحكم الغنائم أنها لمن أخذها بعد الخمس» وهو القياس كما 
قال الطحاوي» وفيه الخمس؛ لأنه لم يؤخذ بقوة من المسلمين. 

واختلفوا في الحربي يدخل دار الإسلام ويقول: جئت مستأمتًا. فقال 
مالك: الإمام مخير في ذَلِكَ يرئ رأيه فيه" وهو قول الأوزاعي. وقال 
بو حنيفة : هو فيء. وروی ابن وهب عن مالك في مرکب تطرحه 
الريح إلى ساحل المسلمين» فيقولون: نحن تجار» إنهم فيء 
ولا ی 

واحتج الشافعي بحديث سلمة بن الأكوع في أن السلب من رأس 
اليه فال ابن القار و إا اة مسا كل ال 
إلا الخمس منها؛ لأنه لم يكن من جملة عسكر» وإنما أتبعه وحده 
فله ما أخذ منه غير الخمس» فترك الشارع له الخمس زيادة على 
الأربخة أخماس التي له» قَالّ: وهلذا يجوز عندنا كما لو رأى الحط 
في رد الخمس في وقت من الأوقات على الغانمين بفعل؛ لأن 
الخمس إليه يصرفه على ما يؤدي إليه أجتهاده» فلا دليل لهم في 
الحديث. 


(۱) «التهذیب» .٠١۷-٠١٦/٥‏ () «المدونة» .۳۷۳/١‏ 
(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۲۹۲. 

.۳۷۳ /١ «المدونة»‎ )6( 

.1٦/٤ الام‎ )٥( 


-—ے ڪتابُ الجهاد وَالسْيَرِ لاا 


واختلف في الجاسوس المعاهد والذمي» فقال مالك والأوزاعي : 
يصير ناقضًا للعهد» فإن رى الإمام آسترقاقه أرقا وت ا عون 
الجمهور» كما قَالّ النووي: لا ينتقض عهده بذلك إلا آن يكون شرط 
عليه آنتقاضه a‏ 

واا المسلم» فعند الشافعي وآبي حنيفة وبعض المالكية في آخرين : 
يعزر بما يراه الإمام إلا القتل. وقال مالك: يجتهد فيه الإمام. قَالّ 
عاض قال کار اصاا :قل" 

واختلفوا في تركه بالتوبةء قال ابن الماجشون: إن عرف بذلك قتل 
وإلا عزر”. وعند أبي حنيفة : السلب: ما على المقتول من ثياب وسلاح 
. وعندنا فيه تفاريع ذكرناها في الفروع. 
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.۳۳۸ /٠١ أنظر: «روضة الطالبين»‎ )١( 

(۲) «إكمال المعلم» ¥/ .OFA-oOFV‏ 

(۳) «شرح مسلم» للنووي ۲ وانظر : «النوادر والزیادات» ۳/ ٠۲‏ «أحکام 
القرآن» لابن العربي /٤‏ ۱۷۸۳ء «المغني» ۲۳۹/۱۳. 

٠ .٤٤١ /۲ أنظر: «الهداية»‎ )( 


ج ال ا حاص مرن يبن اغد الأنصاري لاف 
امروف ب ابن اتن 


OAS VET 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
- باب يُقَاتَلُ عَنْ أَهُل الدَمَةَ وَل يُمَرَقُونَ 

۲ - حَدنا مُوسَی بن إشمَاعيلء حَديَتا بو عَوانةء عن حُصينء عن 

مرو ِن مَيمُونِء عن عُمَر 4ه قال وَأوصيه بذِة اله وَذمَة رَسوله ي أن يوقى لهم 

بحَهِهمء ون اتل مِنْ وَرَائُِهمء ولا تکفا إا إلا طاقَتَهم. [انظر: ۱۳۹۲ -فتح ۱1۹⁄1] 


ذکر فيه عَنْ عَمْرو بن مَيْمونِ» عَنْ عُمَرَ ا قال: وَأوصِيه َة اه 
وَذِْمَةٍ رَسولِهِ أَنْ وف لهم بعَهْدِهمْء أن يقاتل مِنْ وَرَائِهم» رلا يلموا 
إلا طاقهم. 

وقد سلف مظر ا فى اخر الجاتر © والنمة الد بر آخل 
الكتاب. ولا خلاف فيه؛ لأنهم إنما بذلوا الجزية على أن يأمنوا في 
أنفسهم وأموالهم وأهليهم. 

وقوله : (وأن يقاتل من ورائهم). يعني : بين أيديهم كل مسلم وكافر» 
کما يقاتل من ظلم مسلمًا. 

وما ذكر من الأسترقاق ليس في الخبرء واختلف فيه إذا نقض الذمي 
العهد هل يسترق؟ قال أشهب: لا. وقال ابن القاسم : نعم. محتجًا بأن 
الذمة لو حمتهم من الرقة عند بعضهم لحمتهم من القتل» وقد صلب عمر 
يهوديًا أراد أغتصاب أمرأة» ورأى الصديق أسترقاق أهل الردة» فكيف 
E TS‏ 


Z8 ¥782‏ 7× 8چ 


(۱) سلف برقم (۱۳۹۲) باب ما جاء في قبر النبي بيا .. 
3 آنظر : «المدونة» ۱/ ۳۸۲. 


—— ڪتابُ الجهادِ وَالسَيَرِ u‏ 


۵ - باب خوائِز الوَقدٍ^ 


۳ - حدتتًا قَبِيصَةء حدٿتَا ابن عُيَيْنَةء عن سَلَيْمَانَ الأخوَلء عن سَعيد سيد بن 
ا باس رضي الله عنهما أن قَالّ: يوم م انميس» وَمَا يَؤْمُ ا خميس. ته 
کی حَتّیٰ جضت فة الخصباء فقال: اشد برَسُولِ اله کا وَجَعُه يَوْمٌ u‏ 
فَقَالَ : «اتتّوني پکتاب أَكَثّبْ لک تابا لن توا بَعْدَ د ا فَنَارَعواء ولا 
ينغي نڌ يي تتازځ. قفالا هَجَرَ رَسُول اله کا قال : وني الي أا زه 
حير مما تَذْعُوني إِليِّ. وَأَؤصى عند مته بئلاثِ: : «أخرجُوا المُشرِكِينَ مِنْ 
جُزيرَة العَرّب» وَأجيرُوا الوَفْدَ بتحو ما ما كنت اُجِيرهُمُ. ونيك الالة: 

قال يَعقُوبُ ن حَمَدٍ: سَألْتُ امغر زر بى عَبْدِ الرَمَّن عَنْ جَزيرَة العَرَب» فقال: 
مَكَهء وَالْدِينَةء وَالْيَمَامَهء وَالْيَمَنُ. وَقَالّ يَعْمُوبُ: وَالعَرح أَوَل يَهَامَةً. [انظر: ٠٠١‏ - 
مسلم: ۱۱۳۷ -فتح ]۱۷۰⁄/٦‏ 

حدثنا ية نتا ابن يبء عَنْ سلَيْمَانَ الأخوَلِ» عَنْ سَعِيدِ بن 
بير عَنِ ابن عَبّاسِ نه قال : يَوْمُ م الخويس» وما يَوْمٌ الخميس.. إلى 
آن قال: وَأَوْصَى عِنْدَ مَوْتِهِ بِثلاثِ: «أخرجُوا المُشركينَ مِن جُزيرَة 
العَرّب» وَأجيرُوا الود بنحو ما كنت أجيرهُمُ. ونت الثَالنة. 

E 
العَرّب» فُقَالَ : مک والة والنتامة ل وقال قرف‎ 


وَالعَرْج اوكا 


كذا في الأصول: (حَدَنتا قبيصة). قال الجياني : كذا في نسخة بي 
زيد والنسفي وأبي احمد» وعن ابن السكن› عن الفربري› عن البخاري : 


(۱) ورد بالهامش ما نصه: باب هل يستشفع إلى آهل الذمة ومعاملتهم. 


س۸9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


دنا قتيبة : بدل (قبيصة) وهو ما ذكره في باب مرضه من المغازي» 
وتکرر قتيبة» عن ابن عيينة في مواضع» ولعل البخاري سمع الحديث 
منهما» غير أنه لا يحفظ لقبيصة» عن ابن عيينة شيا في «الجامع»» 
ولا ذكره الكلاباذي فيمن روئ في «الجامع» عن غير الثوري”'. 

والثالثة : ورد في رواية ستأتي آنها القرآن» وعن المهلب : هي تجهيز 
جيش آسامة بن زيد» وكان المسلمون أختلفوا في دَلِكَ على الصديق 
فأعلمهم آنه و غد زلف غد م وقال عياض : يحتمل أنها 
قوله: «لا تتخذوا قبري وثنًا عبد" فذكر مالك معناه مع إجلاء 
N‏ 

وفيه : سنة إجازة الوفد» وهو من باب الأئتلاف› وهو عام في جميع 
الوفود الواردين على الخليفة» من الروم كانوا أو من المسلمين؛ لأنهم 
وإن كانوا من الروم فإنهم لا يأتون إلا بأمر فيه منفعة وصلاح للمسلمين› 
فكذلك آمر َيه بالوصاة بإجازتهم» وأيضًا فإنهم ضيوف» وقد قال كلا 
فيهم : «جائزته يوم وليلة» ولم يخص فهو عام. 

وفيه : دلالة (على )° أن الوصية المدعاة لعلي باطلة؛ لأنه لو كان 
وصيًا كما زعموا لعلم قضية جيش أسامة كما علم دَلِكَ الصديق وما 
جهله. 


(۱) «تقیيد المهمل» ۲/ .٠٠١-٦۳٤‏ (۲) «شرح ابن بطال» ۰/ .۲۱١‏ 
(۳) علم عليها في الأصل (لا..إلى) لعله يعني نسخة كما في اصطلاح المحدثين» وقد 
تعنى علامة الحذف. 


() «إكمال المعلم» /١‏ ۳۸۳. 
)٥(‏ سيأتي برقم )١٠۳١(‏ كتاب الأدب» باب إكرام الضيف وخدمته. 
0) من (صا). 


سد تاب الجهاد وَالسَيَّرِ 

وقوله: (فقالوا: هجر رسول الله) أي: أختلط» وأهجر: أفحش› 
لهات ان > وقال ا ال SLs EER‏ 
إذا هذئ» يهجر هَجرًا بالفتح»› ا -بالضم- الافحاش, قال ابن 
دريد: يقال: هجر الرجل في المنطق› إذا تكلم بما لا معن له" » 
أف ادا اف: 

وقوله : ( «ائتوني بکتاب أكتب لکم كتابًا لن تضلوا بعده بدا 
فتنازعوا ولا ينبغي عند نبي تنازع» قالوا: هجر رسول الله مَه؛ فقال : 
((دعو ذز ني“ ) لاشك أنه بيه لم يكن ليدع شيا آمر بتبليغه لتنازعهم مع 
آن الوحي كان ينزل عليه» فلو عورض في شيء أمر بتبليغه لبلغه» 
فال اجو انو وا 0 
ولأمته بإظهار الدين كله وتمامه ووفاء ما وعده» ولم يکن يذكر 
إخراج المشركين وإجازة الوفدء وفي رواية أخرى أنه أوصى 
ويدع ما هو أوكد منه» وقد یکون هذا هو الذي أراد أن یکتبه› 
بقي بعد ذَلِكَ أيامًا يمكنه التبليغ فيها؛ a‏ 
آشتد الصَحَاءٌ بعد أن نظر إلى الناس قيامًا وهم في صلاة الصبح. 

و(جزيرة العرب» ذكر في الكتاب عن المغيرة تفسيرها وعنه زيادة: 
وقرياتها. وعن مالك إنها المدينة. وعن أبي عبيد: هي ما بين حفر ابي 
موس بطوارة من أرض العراق إلى أقصى اليمن في الطول» وما بين 
رمل بيرين إلى منقطع السماوة في العرض“ ونقل الشيخ أبو الحسن 
(۱) «شرح ابن بطال» .۲۱٣ /٩‏ 
(۲) «جمهرة اللغة) .٤1۸/١‏ 


(۳) من (ص۱). 
)٤(‏ غريب الحديث» .۲٤٤/١‏ 


۸ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عن مالك أنها الحجاز ومكة والمدينة واليمن» وروى يعقوب بن محمد 
الزهري عنه: واليمامة. وقال الأصمعي : حدها من عدن إلى ريف العراق 
طولاء ومن تهامة وما وراءها إلى أطراف الشام عرصًّا» وهي عند 
الجويني والقاضي الحسين: الحجاز» وهو مكة والمدينة واليمامة 
وقراها""» والمشهور أن الحجاز بعض الجزيرة» وبه جزم العراقيون 
وغیرهم. وقالوا: المراد بالجزيرة في الحديث : الحجاز» ويؤيده رواية 
أحمد من حديث أبي عبيدة بن الجراح: آخر ما تكلم به رسول الله 
ية : «أخرجوا يهود الحجاز وأهل نجران من جزيرة العرب» 
آنتهیٰ» فلم يتفرغ أبو بكر لذلك فأجلاهم عمر»ء قيل كانوا زهاء 
أربعين ألفا. ولم ينقل أن أحدًا من الخلفاء أجلاهم من اليمن مع أنها 
من الجزيرة» وإنما أخرج أهل نجران من الجزيرة وإن لم يكن من 
الحجاز؛ لأنه ية صالحهم على أن لا يأكلوا الربا فأكلوه» رواه 
أبو داود من طريق ابن عباس" وعن الأصمعي: هي ما لم يبلغه 
ملك فارس من أقصى عدن أبين إلى أطراف الشام طولًا» ومن جدة 
إلى ريف العراق عرضصًاء وفي رواية أبي عبيد عنه: (الطول)“ من 
أقصى عدن إلى ريف العراق طولاء وعرضًا من جدة وما والاها إلى 
ساحل البحر إلى أطراف الشاء. 


(۱) «شرح مسلم» للنووي .٩۳/۱۱‏ 

(۲) «مسند أحمد» ۱/ .۱۹٩‏ 

(۳) «سنن أبي داود» .)٣۰٤۱١(‏ 

() في «غريب الحديث»: جزيرة العرب. ولعله الأنسب للسياق. 
() غريب الحديث» .۲٤٤/١‏ 


س تب لهاد ورتير uu‏ 
وقال الشعبي : هي ما بين قادسية الكوفة إلى حضرموت. قال الخليل 
فيما نقله أبو عبيد البكري : سميت جزيرة العرب؛ لأن بحر فارس وبحر 
الحبش والفرات ودجلة أحاطت بهاء وهي أرض العرب ومعدنها”. قَالَ 
أبو إسحاق الحربي: آخبرني عبد الله بن شبيب عن زهير بن محمد عن 
محمد بن فضالة إنما سميت جزيرة لإحاطة البحر بها والآنهار من 
أقطارها وأطوارهاء» وذلك أن الفرات أقبل من بلاد الروم فظهر بناحية 
قنسرین ثم انحط ای وهي ما بين الفرات والدجلة» وعن 
سواد العراق حن (وقع) E EOE‏ 
البحر من ذَلِكَ الموضع مغرتًا مطيمًا ببلاد العرب منعطقًا عليهاء فات 
منها على سفوان وكاظمة ونفذ إلى القطيف وهجر وأسياف عمان 
والشحر وسال منه عنق إلى حضرموت إلى بين وعدن ودهلك› 
e‏ لِك العنق فطعن في تهائم اليمن بلاد حكم والأشعريين 
وع و واا ج وال لار ال الحدةة 
وإلٰ ساحل تيْماء وأيَْة حى بلغ إلى قلزم مصر وخالط بلادهاء 
وأقبل النيل في غربي هلذا (العنق)" من أعلى بلاد السودان مستطيلا 
معارصًا للبحر» حى دفع في بحر الشام» ثم قطع ذَلِكَّ البحر من 
مصر حى بلاد فلسطين ومر بعسقلان وسواحلهاء وأتٰ على صور 
بساحل الأردن وعلى بيروت وذواتها من ترا ل دی ا ای 
سواحل حمص وسواحل قنسرين» حى خالط الناحية التي أقبل منها 
الفرات منحطا على أطراف قنسرين والجزيرة إلى سواد العراق» 


() «العين» ۰٦۲ /١‏ وانظر (معجم ما استعجم» TAY -A1/۲‏ 
(۲( فی (ص): دفع. 
(۳) في الأصل: العمق» وما آثبتناه موافق ل«معجم البلدان» ۲/ .٠١١‏ 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصارت بلاد العرب من هله الجزيرة التي تركوها على خمسة أقسام: 
تهامة» والحجاز» ونجد» والعروض» واليمن”'. 

فرع : يمنع کل كافر عندنا وعند مالك من استیطان الحجاز -وهو 
ما ذکرناه- ولا یمنعون من رکوب بحره» ولو دخل بغیر إِذن (الإمام) 
أخرجه وعذره إن علم أنه ممنوع» فإن أستأذن في دخوله أذن الإمام 
أو نائبه فيه إن كان مصلحة للمسلمين كرسالة وحمل ما يحتاج إليه» 
وعن أبي حنيفة جواز سكناهم الحرم» ويمنع دخول (حرم)" مكة 
قال تعالى : «إنما المشروت بحس فل يردأ أَلمَسجد ألحراء [التوبة: ۲۸] 
والمراد به هنا جميع الحرم“ » وقال ي : «إن الشيطان يس أن يعبد في 
جزيرة العرب» فلو دخله ومات لم يدفن فيه» وإن مات في غير الحرم 
من الحجاز وتعذر نقله دفن هناك» وحرم المدينة لا يلحق بحرم مكة فيما 
ذكرناء لكن أستحسن الروياني أن يخرج منه إذا لم يتعذر الإخراج ويدفن 
ES‏ 

فائدة: قوله: ( «وأجيزوا الوفد» ) أي: أعطوا القادمين عليكم. 
والجائزة: قدر ما يجوز به المسافر من منهل إلى منهل»ء وجائزته يوم 
وليلة. 


ARNIS ERK IRN 


(۱) «معجم البلدان» ۲/ .٠۳۷‏ 

(۲) من (ص۱). () من (ص۱). 

.٩٤/۱١ آنظر: «شرح مسلم» للنووي‎ )٤( 

)٥(‏ رواه مسلم (۲۸۱۲) كتاب صفة الجنة والنار» باب تحريش الشيطان وبعثه سراياه 
لفتنة الناس. 

."٠١ /٠١ «روضة الطالبين»‎ )0( 


پک ڪتابُ الجهاد وَالسَيَرِ 


۷ - باب الثَجَمّل لِلْوْقُودِ. 

٤‏ - دنا يی بن بُکرء حَدََنا اللْيتُء ڪن عُقَيْلٍء عن ابن شهاپء عَنْ 
سام ِن عبد انو أن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: : جد عُمؤ حلَةٌ إشتازقي ماع في 
الشوقء اتی بها رول الله ی قال یا سول النهء بغ هذه الحلة قََجمَل بها 
للعيد وَللوْفُود. فَقَال رول اله علا : : ما هاه لباس م من لا خلاق لَه)ء أؤ: 
بُ هاه مَنْ لا لاق له يك ما اء اء م زل إلهه لشي 45 بجبَة 
دیباج فَافبل بها مر > ی اتی بھا رَسُولَ الله ية فَقَالْ TT‏ :نما 
هذه لاسن مَنْ لا خلاق لَهُ» أَو: نما سن هاه مَنْ لا حادق لهه م أرسلت إل 
بهذه! فَقَالَ : «َبيعُها أو تَصِيبُ بها بَعْضَ حَاجَك». [انظر: ۸۸1 -مسلم: ۲۰۹۸ - . 
فتح 1۱۷۱/٦‏ 

ES 
إسْسَبْرتي باع في السوق.. الحديث.‎ 

وقد سلف في العيدين'“» وهو لائح أن من السنة المعروفة التجمل 
للوفد والعيد بحسن الثياب؛ لأن فيه جمالا للإسلام وأهله وإرهابًا للعدو 
وتعظيمًا للمسلمين. 

وقول عمر كه : (فتجمل بها للعيد والوفد). يدل أن ذَلِكَ من عادتهم 
وفعلهم. وقال الأبهري : إنما نهى الشارع عن الحرير والذهب للرجال؛ 
لأنه من زي النساء وفعلهن» وقد نهى بيا أن يتشبه الرجال بالنساءء 
وقيل: إنما نهى عن دَلِكَ؛ لأنه من باب السرف والخيلاء» (وفي 
جواز)"“ لباسه في الحرب للترهيب على العدو» وقد سلف أختلافهم 


(۱) سلف برقم )44۸( کتاب العيدين › باب فی العيدين والتجمل فيهما. 


)۲( في (ص) : وقد جوز. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
فيه» وسيأتي أيضًا في كتاب اللباس"'. 

وفي قول عمر: (قلت : «إنما هذه لباس من لا خلاق له». ثم آرسلت 
إلىّ) آنه ينبغي السؤال عما يشكل. 

وقوله: ( «تبيعها وتصيب بها بعض حاجتك» ) فيه: آنه لا بس 
بالتجارة والانتفاع بما لا يجوز لبسه. 


23 0 چ 


)١(‏ سيأتي برقم )٥۸٤١1(‏ باب الحرير للنساء. 


سے طب مید ودنھر 
۸ - باب كَيْفَ يُعْرَض الإشلام عَلَى الصَبِيْ 

۵٥‏ س- حدتنًا عبد الله بن حم دتا هسام آخبر ا مَغْمَڙء عن الرريّء أخبر 
O‏ 
أضحاب اللَبيّ ا مَعَ النَبِيّ 4 قبل ابن صَيادٍ حت حَمّی وجو يلْعَبُ مع اللْمَانِ عند 
طم ني مَعَاله وذ قارب وڊ ابن صي ياد لِم فلم غر > حَمّى صرب لبي لا ظَهْرَهُ 
پء م قال الي بلاز: : تشهد ُي رَسُولُ اله ي؟). فََظْرَ إِلَيهِ ابن صَيَادِ فَقّال: 
َه أك رَسُول الأَمَيّينَ. قَقَالَ ابن صَيَاوٍ لذبن لا : دهد أي رَسُولٌ افء؟. قال لَه اَي 
:منت باه وَرْسله». قال التب یا «مَادَا تَر ؟). قال ابن صَيَا اد ټأټيني ادق 
وَكاذِبُ. قال النَبنْ ية : «خلِط علي الأَمَر. قال لني کا : ر قد حَبَاتُ لک 
خبِيدًا». قال ابن صَيَادِ :هو الذّحّ. قال النَبنْ بلا خا لن تعد رده . قال عُمَرُ 

رول ان انت ل في أضرب نة قال النَبيْ لا : :0 ن تلط على وإ 


2 go 


ا حَيْرَ لک في نلِهِ». [انظر: ٠۳۵١‏ 2 : ۲۰ -فتح ٩‏ /۱۷۱] 


1 - قال ابن عُمَرَ؛ أنْطلَقَ النَبيْ يه وأ بر ن غب يان النَحْلَ الذي فيه 
ابن صَيَاد» حى إِذّا دحل التَخْل طفق الَبِنْ يقي بِجذوع التخْلء وهو حْتَل 
ابن صَيَادِ أن يَشمَعَ من این حاو ینا قبل أن برا وا صیاڊ فضطجغ على 
فراشه في قَطِيقة لَه يها مره رأث آمٌ ابن صَياد الي ب وهو يقي جد ذو 
التَخْلٍء فَقَالْت لابن صَيّانِ: َي صَافِ. وهو أَسْمُهُء فََارَ ابن صَيَادِء فقا النَبيْ : 
«لو ركه بَیّنَ). [انظر: ۱۲۵۵ -مسلم: ۲۹۳۱ -فتح ]۱۷۲/١‏ 

0۷. ۰ - قال سامْ: قال ابن عُمَرَ: هه م قام الین کل في الئاسء انى على انه 
بِمَا هو أَهْلهُء ثم ذَكرَ الذّجَال فَقَّالَ: «إني ارك وما من ى إلا ا 
وتء د آنل رخ زتةء وکن سامول ن فی کول لم لیم زيو 
تلود انه قر وان الله لَيْسَ بأغْوَرً. VY cVIYY C00 f° FEF «FFY]‏ 
۷ -مسلم: ۱۹۹ -فتح [۱۷۲/٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ذكر حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما في قصة ابن صياد بطوله. 
وقد سلف في الجنائز» وموضع الترجمة منه قوله: «أتشهد أني 
رسول الله ؟) 
الأطم: الحصن» وجمعه آطام. والدخ: هو الدخان كما قاله ابن 
فارس”'“» وغيره» وقيل: حبة من الحبوب. والختل: الخدع. 


ESRI M&K ERS 


)١(‏ «مجمل اللغة» ."۲٠/١‏ مادة: دخ. 


سد كاب الجهادِ وَالشَيَرِ 


[۷۹- باب قول النْبِيّ جي لِليهود: 
«أشلهُ ۱ AWE‏ « 
اله القيرِیّء عَنْ آي هُرَيْرةً. ۳۱۹۷1 -فتح “]۱۷٥/٦‏ 


IFES IAN SRT 


ارت 


)١(‏ لم يذكره المصنف في الأصل» والمثبت من اليونينية. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸۰ - باب إِذا اَشْلَمَ قَوْمٌ ف دار الحَرْب وَلَهُمُ مال 
وَأَرَضونَء فهي لهم 


ت 


۸ - دتتا ڪحمُودء برا عَبدُ الرَرّاق» أخْبرنَا مَعْمَرْ» عن الرَهْر و عن 
عل ن ځمينء عن عفرو ين مان بن اء عن اماه بن رند ال؛ قلتٌ: ي 
رَسُول انلوء ين زل غَدَا؟ في حَجُټه حجُته» قال: «وَهَل تر لتا عقيل مَنْرلا؟. ا ثم قال: 
نح ارون عدا بحَبْف بني کا المْحَصّب حَيْتُ قَاسَمَت فرَيْشْنْ عَلَى 
ّ وَذَلِكَ أن بني كَتَاَةَ حَالْقَّتْ فرَيْسًا على بني هام اَن ل يُبايځوهم وَل 
ينووهُمْ. قال الرْهْرِيّ: انيت : الوادي. [انظر: ۱٥۸۸‏ -مسلم: ۱۳۵۱ -فتح ]۱۷٥/٦‏ 
۹ - حَدَنّنًا إشمَاعيل قال: ٠‏ مَاِكء عَنْ رَيدِ بن أَسْلَمَء ن أبيهء 
ن عُمَرَ بن الطاب 4 أَسشتَغْمَلَ مول لَه نّا على الحمیء فَقَالّ: ا هنی 
آضمُم جَتَاحَك ڪن المشلِمينً» وَاتّتق دَغوَةً شام قان دَغوَةً ة امظلوم 2 
َأذخلْ رب الصرَيْمَة وَرَبَ العْنَيْمَةَء واي وََعَمَ ابن في وََعَمَ ابن فان قَإِنهُمَا 
إن هلك ماشيتهما يرجا إلى نَل وَززعء إن رَبّ الصَرَيْمَةٍ وَرَبَ النَيْمَةَ إن 
هيك مَاشِيهُما اني ببنِيهء فَيقُول: يا أَمِيرَ المؤْمِنِينَ. أقَتَاركهم آنا لا آبا لَك؟ 
لاء والْکاا يسر ع مِنَ الذَهَب وَالوَرق» وَايِم اله إنّهُمْ لَيَرَوْنَ أني قَذ گذ لهم 


إا باهم فقاتوا عَلَيهَا في اْجاهلِيةء وَأْسلَمُوا ليق في الإشلامء الذي تَفْسِي 


بيده لَؤلا الال الذي آمل عليه في سيل اله ما ج ميت عَلَيْهم من بلاڍهم شب سشرا. 
[فتح ]۱۷٥⁄/٦‏ 


:ا 


ذكر فيه حديث أَسَامَةً بن رَيْدِ رضي الله عنهما : أيْنَ رل عَدًا؟ في 
حَجهِء قًال: «وهَل ترك نَا عَقِيلٌ مَنْرلا؟» ..الحديث. 
قال الزهري : والخيف الوادي. 


وأثر عمر ‏ أنه استعمل مول له يدع هنيا.. إلى آخره. 


کے جب یو ویر 79 

الحديث الأول سلف في الحح في باب: توريث دور مكة» والثاني 
من أفراده» وقال الدارقطني فيه : غريب صحيح. قال ابن أبي صفرة: لما 
أسلم آهل مكة عام الفتح مَنَّ عليهم رسول الله ييه وترك أموالهم 
ودماءهم» ولم ينزل في شيء منها لمنه عليهم بها ونزل في الوادي» 
وكذلك کان يفعل بهوازن لو بدرت بإسلامهاء فلما أستأنت قسم 
رسول الله ي الغنيمة بين أصحابه» فلما جاءوا بعد القسمة خيرهم 
في إحدى الطائفتين : المال» أو السبي» فاختاروا السبي» فقضى به 
رسول الله ييه لهم واستطاب أنفس أصحابه وقال: «من لم تطب نفسه 
فليبق إلى أول مغنم يفيئه الله علينا»"» وقضى لأهل مكة بأموالهم» 
ولم يستطب نفوس أصحابه؛ لآنه مال الله على اجتهاده لا شيء 
للغانمین فيه إلا أن يقسمه لهم لقوله کك: وما انك السو دو 
وا تنک نه اھا [الحشر: ۷] فآتاهم بهله الآية أرض خيبر 
فقسمها بينهم» ونهاهم في مكة فانتهواء ونهاهم عمر عن الأرض 
المغنومة بالشام والعراق بهذِه الآية» فلم يقسمها لهب" . 

قال ابن المنير : وجه مناسبته للترجمة على وجهين : إما أن يكون بل 
سئل أن ينزل بداره بمكة» وهو مبين في بعض طرقه. 

وقوله: ( «وهل ترك لنا عقيل منرلا ) بيْنُ؛ لأنه إذا ملك مستولى 
عليه في الجاهلية من ملكه بي فكيف لا يملك ما لم يزل له ملگا 
أصالة» وإما أن يكون سُئل هل ينزل من منازل مكة شيًا لأنها فتحت 
عنوة؟ فبين آنه من على هلها بأنفسهم وآموالهم فتستقر أملاكهم عليها 


(۱) رواه آبو داود »)۲۹۹۲٤(‏ والنسائی .۲۹۲/١‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» /٥‏ ۲۱۸-۲۱۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


كما كانت» وعلى التقديرين فأهل مكة ما أسلموا على أملاكهم ولكنه م 
عليهم ثم أسلمواء فإذا ملكوا وهم كفار بالمن فملك من أسلم قبل 
الأستيلاء أولى. 

وحديث عمر مطابقته بينة غير أن عبد الرحمن وعثمان لم يكونا من 
أهل المدينة ولا دخلاها في قوله: (قاتلوا عليها في الجاهلية وأسلموا 
عليها في الإسلام)ء والكلام عائد على عموم آهل المدينة 
لاعلا :فال المهلب: وإنما آدخل ها تحت هذه الترجمة؟ 
لأن أهل المدينة أسلموا عليهاء فكانت لهم أموالهم» ألا ترى أنه 
ساوم بمكان المسجد بني النجار وقال: «ثامنوني بحائطكم» فأوجبه 
لهم» وكذلك قال عمر: (إنها لأرضهم قاتلوا عليها في الجاهلية 
وأسلموا عليها في الإسلام). فأوجبها لهم. 

وهذا كله شاهد للترجمة أن من أسلم في أرض الحرب فأرضه له 
ما لم يُعْلَّب عليهاء وقد سئل مالك عن إمام قبل الجزية من قوم 
فأسلم منهم أحد أيكون له أرضه وماله؟ فقال مالك: َلك يختلف؛ 
أما الصلح فمن أسلم منهم فهو أحق بأرضه وماله» وأما أهل العنوة 
فمن أسلم منهم فماله وأرضه فيء للمسلمين؛ لأن أهل العنوة قد 
غلبوا على بلادهم فهي لمن عليهم» وأما أهل الصلح فإنهم قوم منعوا 
أنفسهم وأموالهم حَسَّى صالحوا عليها فليس عليهم إلا ما صالحوا 
عليه. وقول مالك في هذا إجماع من العلماء كما قاله ابن بطال. 

واختلفوا فيما إذا أسلم في دار الحرب وبقي فيها ماله وولده» ثم 
خرج إلينا مسلمًا وغزا مع المسلمين بلده؛ فقال الشافعي وأشهب 


(۱) «المتواري» ص۱۷۸. 


س تاب الجهادِ وَالسْيَرِ 


وسحنون: إنه قد أحرز ماله وعقاره حيث كان» وولده الصغار؛ لأنهم 
تبع لأبيهم في الإسلام» وحجتهم أنه إذا أسلم كان ماله حيث كان من 
دار الحرب أو غيرها على ملكهء فإذا غنمت دار الحرب كان حكم 
ماله كحكم مال المسلم ولم تزل الغنيمة ملكه عنه. قال الف 
والليث: آهله وماله وولده علیٰ حکم البلد وملکهم»› کما کانت دار 
النبي يي على حكم البلد وملكهم» ولم ير نفسه بي أحق بها. وفرق 
أبو حنيفة بين حكمه إذا أسلم في بلده أو في (دار) الإسلام؛ 
فقال: إن أسلم في بلده ثم خرج إلينا فأولاده الصغار أحرار 
مسلمون» وما أودعه مسلمًا أو ذميًا فهو له» وما أودعه حربيًا فهو 
وسائر عقاره هناك فيء» وإذا أسلم في بلد الإسلام» ثم ظهر 
المسلمون على بلده فكل ماله فيه فيء لاختلاف حكم الدارين 
عندهم"» ولم يفرق مالك ولا الشافعي بين إسلامه في دار الحرب 
أو في دار الإسلام. 

وفيه: -كما قال المهلب-: أن للإمام أن يحمي أراضي الناس 
المبورة لتعم الصدقة ومنفعة تشمل المسلمين» كما حمى عمر هذا 
الحم لإبل الصدقة وغنمهاء» وهو الحمى الذي زاد فيه عثمان فأنكر 
عليه» ولیس لأحد أن ینکر هذا على عثمان؛ لأنه لما رآى عمر فعل 
َلك جاز لعثمان أن يحمي أكثر إذا أحتاج إليه؛ لكثرة (الصدةة)" في 


ا 


(۱) فی (ص): بلد. 

7( ار «(مختصر أختلاف العلماء» ٤)٥١ /۳١‏ «المدونة» ١/١۸ء‏ «النوادر 
والزیادات» ۳/ ۲۸۳-۲۸۲ «المنتقی» ۲۲۲-۲۲۳/٤‏ «الاّم» .۱۹۱/٤‏ 

(۳) في (ص): الناس. )٤(‏ «شرح این بطال» ۲۱۹-۲۱۸/۵. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تنبیهات : 

قول الزهري : الخيف : الوادي. فًال جماعة : الخيف: ما أرتفع من 
مسيل الوادي ولم يبلغ أن يکون جباو.“ 

وقوله: ( «وهل ترك لنا عقيل منزلا؟) ) قيل : كره أن يعود في شيء 
أصيب به في جنب الله» وقيل: رأى مشتريها لما أسلم أسلم عليها 
کان ت لن 

وفيه : دلالة على أن دور مكة تملك وتكرى»› وهو مذهب الشافعي» 
ومذهب مالك خلافه بناء على أنها فتحت عنوة» وكره قوم كراءها أيام 
المواسم خاصة» ومنعه قوم سائر المدة. 

وقوله : (اضمم جناحك عن المسلمين). أي: لا تحمل ثقلك عليهم 
وكف يدك عن ظلمهم. ومن رواه: (على المسلمين). فمعناه: أسترهم 
بجتاحك. وعبارة ابن بطال: (عن المسلمين). لا تشند على كل الئاس 
في الحمىئ» فإن ضعفاء الناس القليلي الغنم والإبل الذي لا تنتهك 
ماشية الحمى» إن حميته عنه كان ظلمًا» فاتق دعوته فإنها لا تحجب 
عن الله" . 

و(الصَرَيْمَّة) تصغير الصرمة» وهي من الإبل نحو الثلاثين» . 
و(العنيمة): القليلة: وعبارة ابن التين: الصريمة والغنيمة: القطعة 
الصغيرة. | 

lS 
٠ الضعيف» وأ ضعفهم القوي.‎ 


.٤١١ /١ أنظر: «الفائق»‎ )١( 
.۲۲۰-۲۱۹ /۰ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 


س تب اباد ورتير ناا 

وقوله: (وإياي» ونعم ابن عوف» ونعم ابن عفان). حذره أن يدخل 
الحمى ؛ لأنها كثيرة» فإن دخلته أنهكته» وإن منعت الدخول وهلكت كان 
لأربابها عوض من آموالهم يعيشون فيه» ومن ليس له غير الصريمة القليلة 
إن هلكت أن يستغيث أمير المؤمنين في الإنفاق عليه وعلى (بنيه) من 
بيت المال. 

وقوله : (إنهم ليرون أني قد ظلمتهم) يريد أهل المواشي الكثيرةء 
ويحتمل أن يريد أهل المدينة» واقتدى عمر في ذلك برسول الله بيا 

وفيه : جواز الحمل على من له مال ينقص المضرة الداخلة عليه في 
ماله إذا كان في دَلِكّ نظير لغيره من الضعفاء. 

وقوله: (لولا المال). يريد الإبل التي يحمل عليها المجاهدين في 
سبيل الله من نعم الصدقة التي حمى لها لترعى فيه في مدة أيام النظر 
في الحمل عليها. 

وفيه : دليل على أن (مسارح)" القرى وعوامرها التي ترعى فيها 
مواشي آهلها من حقوق أهل القرية وأموالهم» وليس للسلطان بيعه 
إلا أن تفضل منه فضلة. 

ومعنى الحديث السالف : «لا حمى إلا لله ولرسوله» لا حمى لأحد 
يخص نفسه» وإنما هو لله ولرسوله أو لمن ورث ذلك عنه ية من الخلفاء 
لالص العامة لللمن وما اجون إل مايه 


O SO SOE SO) 


)١(‏ في (ص): بيته. 
)۲( في (ص): مشارع. 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب ڪتابَة الإمَام اناس 
۰ - حَدَننا مد ِن يُوستَ» حَدََنَا سيان عن الأغمش» عن أي وَائلء 
عن خُدَيْمةَ 4# قال: قال النَبيْ لة: « اكوا لي مَنْ لَمَفً بالاسلام م ن اللاس». 
فَكَكَبنًا لَه ألا وَحُسَماة رَجلء لاء تحاف وحن أل وشمائة؟! فَلَقَذ رَأيُنَا 
لينا حى إن الوَجْلَ لَيْصَلٰي وَخدَه وهو حَائِث. 
حدتَنَا عَْدَانُ عن أي مرَةَء عن الأغمَش: : قَوَجَذتَاهُم مُسَهائَة. قال أبُو مُعَاويَةَ : 
بير استائ ت إلى سَبْعمائة ُة. [مسلم: ۱٤۹‏ -فتح ]۱۷۷/⁄/٦‏ 


ت 


۱ - لتا اپو يم حدئئا سُفْيانء عَنِ ابن جرنجء ڪن عَمرو بن ديتارء 
ڪن اَي مَغبِء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال جاءَ جل إّى الي 5ة قعال: 


ر 


يا رول اللوء اف بث ف عُروَة کا وَكَدَاء وامرأتي حَاجة. قالّ: : ازجع فحج مع 
آَمُرَأێڭ). [انظر: ۱۸٩۲‏ -مسلم: ۱۳۴٣۱‏ -فتح ]۱۷۸/٦‏ 


ذكر فيه حديث حُدَيْمَةَ قال : قال السب بي : «اكتبوا ِي مَنْ 
بالاسشلام مِنَ النّاس». قىنا لَه ألم وَحمسمائة رَجُلِ» EE‏ 


وَنَحنْ الف وَحَمْسمائة؟! فَلَمَد رَأَيمْنَا بلدا حَكّى إن الرَّجُل لَيْصَلْي 


م ھ3 o‏ 


وحده وهو خائف. 


HEE 


حَدَئَتَا عَبْدَان عَنْ أبي حَمْرَةَء عَن الأغْمَّش يفْله: قَوَجَذْتَاهُمْ 

سمائة. وقًال أو مُعَاوِيةً : ما بَيْنَ السّمائة إلى سَبْعِماة 

وحديث ابن عَبّاس قال: جَاء رَجْل إلى رسول الله ي قَقَال: يا 
رَسول الل إني بْب فِي عرو گڌا وَگڏاء وَامرايي حَاجة. فَمَال: 
«ارْجعُ فَحْحٌ مَعَ آمرأێک). 

الشرح : 


کے ڪتابُ الجهاد والسْيّر اا( 


أبي شيبة وغيره (عنه)""» عن الأعمش» عن أبي وائل» عن حذيفةء 
وراويه عن ابن عباس: أبو معبد» واسمه: نافذ - بالذال المعجمة - 
مات سنة ربع آو تسع ومائة» وكان أصدق موالي ابن عباس. 

قال المهلب فيه : أن كتابة الإمام الناس سنة من الشارع عند الحاجة 
إلى الدفع عن المسلمين» فتعين حينئذ فرض الجهاد على كل إنسان يطيق 
المدافعة إذا نزل بأهل دَلِكٌ البلد مخافة. 

وفيه: أن وجوب ذلك لا يتعدى المسلمين وليس على أهل الذمة 
(بواجب؛ لأن المسلمين إنما يدافعون عن كلمة التوحيد وليس على 
أهل الذمة) دَلِكَ عن أموالهم وذراريهم» ولصيانتها بذلوا الجزية 
لناء فعليتا حمایتهم والدفع عنهم. 

وفيه : العقوبة على الإعجاب بالكثرة”". 

وقوله : (فكتبنا ألما وخمسمائة). قال الداودي: لعل هذا كان عام 
الحديبية» فإنهم خرجوا في ألف وأربعمائة» وقيل: وثلاثمائة» والذي 
ذكره من هذا الأختلاف لعله سقط عن بعض الناقلين بعض الحديث»› 
ولعلهم كتبوا (مرات)“ عندما يريد الخروج فذكر موطتًا منهاء وذكر 
أن جميع من عدت له صحبة من الرجال والنساء والصبيان» ومن رأى 
النبي بيا أو سمع كلامه ستون ألفاء ثلاثون ألمًا بالمدينة وأعراضهاء 
وثلاثون ألفا في سائر البلاد. 


(۱) من (ص۱). 
(۲) من (ص۱). 
۳) «شرح ابن بطال» .۲۲۱/٩‏ . 
)٤(‏ من (ص۱). 


eee DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قلت : أبو زرعة خالف هذاء فإنه قال : قبض النبي بي عن مائة آلف 
وأربعة عشر ألمّاء كلهم ممن روئ عنه وسمع منه. وقال: مرة شهد مع 
رسول الله حجة الوداع أربعون ألفا» وشهد معه تبوك سبعون آلفا. 

وقوله: (نخاف ونحن آلف وخمسائة). يريد: يام حفر الخندق. 

فائدة : 

موضع الترجمة من الفقه -كما نبه عليه ابن المنير- أنه لا يتخيل أن 
كتابتهم كان إحصاء لعددهم» وقد يكون ذريعة لارتفاع البركة منهم كما 
ورد في الدعوات على الكقار: «اللهَمٌ أحصهم عددا). آي ارفع البركة 
منهم. إنما خرج هذا من هذا النحو؛ لأن الكتابة لمصلحة دينية 
والموآخذة التي وقعت ليست من ناحية الكتابة» ولكن من ناحية 
إعجابهم بكشرتهم» فأدبوا بالخوف المذكور في الحديث» ثم إن 
الترجمة تطابق الكتابة الأولىء وأما هه الثانية فكتابة خاصة لقوم 
بأعیانهہ. 

فأائدة : 

معن قوله : (ابتلينا) إلى آخره لعله كان في بعض الفتن التي جرت 
بعده» فكان بعضهم يخفي نفسه ويصلي سرا مخافة الظهور والمشاركة في 
الفتنة والحروب. 


SISK IRN IZ&XKS 


(۱) «المتواري» ص‌۱۷۹. 


س كتاب الجهاد وَالسْيّر ا( 


- باب إن الته يُوَيْدُ الذي بالرَحُل القَاجر 

۳۷ < حدقا بو لبان أخبرنا شعيت» ن الرْهْرِيٰ ح. وَحدَتَِي مود بن 
e‏ رئا مَغْمَرء ڪن الرهْرِيٰ > ن ابن المسَيّب » عن آي هُرَيرَة 

له قال : : هدنا مَعَ رَسول اه ياء فُقّال لجل من يدعي الإشلام: «(هلذا من هل 
التار». فَلَمّا حَصَرَ اقتال اتل الرَجِلٌ تالا سَدِيدًاء قَأصَابنْهُ فقيل : 
يا رَسُولّ وء الذي فلت إِلَهُ ِن أَهْلٍ ١‏ للَار قَإِنَهُ قذ قال الوم قَتَالا سَدِيدًا وَقَذ مَات. 
قال النبیٰ ی إلى النَارٍ». قال: فَکاد بغ النَاس أن يزاب فَمَينَمَا هُمْ 
عَلى َلك إِذ قيل قیل: له ب يَمُٹ» وکن به جراحا سَييدًا. َا گان مِنَ اليل ] 
ص يبز على اجراح» فقتل نَقْسَهُء خر النَبِيْ ل اة بذَلكء قال : الله بر 
شه اي عَبْدُ اه وَرَسوله. م أَمَرَ بلالا قَنَادیٰ بالنَّاس نه لا يذل الحنَةً إل 
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قن مَسْلِمَةَ ون الله لويد هذا الذَينَ بالرٌجُل القاجر). [۲۰۳٤ء‏ ١١۲؟»‏ 1١11ء‏ 
مسلم: ۱۱۱ -فتح 1۱۷۹/٦‏ 
ذکر فيه حديث سعيدِ بنِ المُسَيّب» ڪَنْ أي هُرَْرةَ 4 قال : شَهذتا مَعَ 
سول اله با فقال لِرَجُل م مِمُنْ يدعي الإسْلامَ: «هذا مِنْ اهل الثار». 
۳ حَصَرَ القِعَال قَاتَل الرَجُل تالا شَدِيدًاء فَأَصَابنة جرَاحَة فقيل : 
یا رَسول الو» ا َه ِن أَهْلِ اللَارِ ِن قذ قَانَل اليَوْم 
فنالا شدیدا وقد مات. فال ال كلا : «إلّى التار». قال : فَکاد بَعْض 


لاس أن ترات تا مم على كرك إؤ ور Ll‏ 
جرَاحا شَِيدًا. ّا ان من اليل لَمْ يَضبز عَلّى الجرّاح» کل تفس 
تأر النَي ك بدك فقَال: الله هبر اشد اني َد الله وَرَسُوله. 
نم مر بلالا قتادى فِي الاس نه لا يذل الجَنَة إلا َف مُلْيمَةٌ 


وان الله و هذا الین بالرٌّجُل الفاجر). 


eee DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


هلذا الحديث ذكره هنا أولا عاليًا ثم نازلاء وإن كانت العادة ذكر 
النزول ثم العلوء وسيأتي أيضًا في غزوة خیبر» وزعم ابن إسحاق 
زالواقدى" 

واسم الرجل قزمان» وهو معدود في جملة المنافقين» وكان تخلف 
عن أحد فعيره النساءء فلما أحفظنه خرج فقتل سبعة» وقصة قزمان كانت 
بأحد» وقد سلفت قصته في الجهاد. 

وأما حديث أبي هريرة فالصحيح أنه كان في خيبر» كما ذكره 
البخاري وهما قصتان» وهذا مما أعلمنا الشارع أنه ممن نفذ عليها 
الوعيد من الفجار المذنبين» لا أن كل من قتل نفسه أو غيره يقضى 
عليه بالنار» ویحتمل كما قال ابن التين أن يكون استوجبها إلا أن 
يغفر الله له» أو بقوله في غير ذَلِكَّ الرجل على الحقيقة» ويحتمل إن 
كان على الحقيقة أن يعاقب بقتله نفسهء أو يكون قد أرتاب وشك 
حين أصابته الجراحة» وهذذا أسعد بظاهر الحديث لقوله: «لا يدخل 
الجنة إلا نفس مسلمة). وقال ابن المنير: هذا رجل ظاهر الإسلام» 
قتل نفسه فظاهر النداء عليه يدل على أنه ليس مسلمًاء والمسلم 
لا یخرجه قتل نفسه عن کونه مسلمًاء فلا یحکم بکفره ویصلی عليه 
ويجاب عن دَلِكَ بأنه ية أطلع من أمره على سره فعلم بكفره؛ لأن 


الوحی عنده عتيد. 


»> وغيرهما أن هذا كان بأحد. 


(۱) سيأتي برقم )٤۲۰٤ »٤۲۰۳(‏ كتاب المغازي. 

(۲) آنظر «سيرة ابن هشام» ۳/ .٥۷‏ 

(۳) «مغازي الواقدي» .۲۲٤/۱‏ 

)٤(‏ سلف برقم (۲۸۹۸) باب لا يقول فلان شهيد» من حديث سهل بن سعد الساعدي 


ا 


—— ڪتابُ الجهاد وَالسُيّر 


وقوله : (الذي قلت له آنْمًا إنه من أهل النار) معن (له): فيهء قَالّ 


ابن الشجري: اللام قد تأتي بمعنى (في) قال تعالى: «وونسع امون 
الفط لوم ألقَيمَدٍ [الأنبياء: ]٤١‏ أي : فيه. 

وقوله : (فكاد بعض الناس أن يرتاب). كذا في الأصل إثبات (أن) 
مع (کاد) وهو قلیل. 

وقوله : (وإن الله ليؤيد) كذا في الأصل» وفي رواية حذف اللام» 
ويجوز في (إن) هه الفتح والكسر -أعني المحذوفة اللام- وقد قرئ ٠‏ 
في السبعة: (إن الله يبشرك). ولا يعارض هذا حديث: (إنا لا نستعين 
بمشرك)؛ لأن (المسلم)"" غير المسلم الفاجر» مع أن هذا الحديث 
عنه أجوبة» منها نسخهء ومنها أن یکون خاصًا فى دَلِكَ الوقت؛ لأّنه 
قد أستعان بصفوان بن أمية في هوازن واستعار منه مائة درع بأداتهاء 
دینه؟ فقال: رب من قریش خير من رب من هوازن. وقد غزا معه 
المنافقون وهو يعلم بنفاقهم وكفرهم. قال الطحاوي: قتال صفوان مع 
رسول الله باختياره فلا يعارض قوله: (إنا لا نستعين بمشرك)“" 
قلت : وهذا أيصًا كان مختارًّا» وهل يستعان بالكفار في المجانيق 
وشبهها؛ فمنعه مالك واختاره ابن حبیب ۰ حکاه ابن التي 

وقوله: ( «وإن الله يؤيد هذا الدين بالرجل الفاجر» ) يشمل المسلم 
والكافر» فصح أن حدیث : نا لا نستعین بمشرك)» خاص بذلك 
الوقت. 
)۱( في (ص) : المشرك. 
(۲) «مشكل الآثار» كما في «تحفة الأخيار» .٤٦١-٤٦٠ /٥‏ 
(۳) أنظر: «المدونة» .٤٠١/١‏ 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفيه : من أعلام النبوة إخباره بالغيب الذي لا يدرك مثله إلا بالوحي. 

وفيه: جواز إعلام الصالح بفضيلة تكون فيه والجهر بها ليبلغ 
(معانديه)" من أهل الباطل والقدح في فضلهء (فيحزنهم)" دَلِكَّ 
ویعلمون ثباته وشدته على الحق. 

فائدة: موضع الترجمة -كما قال ابن المنير-: أنه لا يتخيل في 
الإمام أو السلطان الفاجر إذا حم حوزة الإسلام أنه مطرح النفع في 
الدين لفجوره» فیخرج عليه ویخلع؛ لان الله قد يؤید دینه به» فيجب 
الصبر عليه والسمع والطاعة له في غير المعصية» ومن هذا الوجه 
آستحسان العلماء الدعاء للسلاطين بالتأييد وشبهه من أهل الخير من 
.0( 


حیث تأییدهم للدين لا من حيث أحوالهم الخارجة 


() تصحفت في الأصل إلى (معاندته). بمثناة فوقية بعد الدال المهملة. 
(۳) تحرفت في الأصل إلى (فيجز لهم). 
(۳) «المتواري» ص٩۱۸.‏ 


س كتاب الجهاد وَالشَيّر ۷( 


ي الحَرْب مِنْ عَيْر إِمُرَةٍ إِذا حاف العَدُو 


۳ - حدتا يَعْقُوبُ يِن إرَاهيم» حَدَتَنَا ابن عُلَيةَء ڪن ايوب عَنْ مَيْدِ 
لاء عن َس بن مَالِكُ موه قال: : حَطْبَ ر ل الله ا فقّال: ٠‏ «أَحَذً الراب ا 


e 


بء احا جَنقر قأصِی م َا َد اند بن رَوَاحة قأصيب م 
أَحَدَمَا حَالِدُ : ِن الوليد عَنْ عير مر ر فح َء وَمَا يري - اؤ قالَ: ما 


وو 


يسرهم - نه عندًا). وَقَال : إن عَيْنَيْه لنَذْرِقَانِ. [انظر: ۱۲١١‏ -فتح ]۱۸۰⁄٦‏ 
وکر ی نس 4 ی «أَحَدَّ الرَايةَ ر 


و 


قاض E‏ م أحَدَهَا عَبْد الله ِن رَوَاحَةً 
َة 0 ا س ٤ o7‏ 
َأصِيبَ» ثم أَحَدَمَا خالد بر بن الوّلِيد غیز غير إِمرَةٍ ففتَح اله 
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يَسرني -أَو قَالَ: قَمَا سرهم مدن . لّ: ون َيه لتَذرفًا 

هذا الحديث سلف. 

وفيه من الفقه : 

آنه لمن رآى للمسلمين عورة قد بدت أن اول سد للها إا گان 
مستطيعًا لذلك وعلم من نفسه منة وجزالة» وهذا المعنى آمتثل علي في 
قيامه عند قتل عثمان بآمر المسلمين» يعني : بخير شورى منهم واجتماع ؛ 
لأنه خشي على المسلمين الضيعة وتفرق الكلمة التي آل أمر الناس إليهاء 
وعلم إقرار جميع الناس بفضلهء وأن أحدًا لا ينازعه فيه. 

وحديث ابن عمر في دَلِْكَّ في المغازي”: أمر رسول الله في غزوة 
مؤتة زيد بن حارثة؛ فقال بي «إن فُتل زيد فجعفر» وإن قتل جعفر 
فعبد الله بن رواحة»). 


() سيأتي برقم )٤۲٦١(‏ باب غزوة مؤتة من رض الشام. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفيه : أن تقدمهما إلى أخذ الراية بتقديمه بي لهما وتوليته إياهما. 

وفيه: أن الإمام يجوز له أن يجعل ولاية العهد بعده لرجل» ثم 
يقول: فإن مات قبل موتي فإن الولاية لفلان -رجل آخر يستحق 
دَلِكّ- فإن مات المولى أولًا فالعقد للثاني ثابت. 

فإن قلت : كيف يصح ذَلِكَّ ولا يخلو من أن تنعقد ولاية الثاني في 
الحال أو لا تنعقد؟ فإن كانت منعقدة صارت الإمامة ثابتة لإمامين› 
وذلك لا يجوز» وإن لم تنعقد للثاني في الحال فقد جوزتم أبتداء 
عقدها على شرط وصفة. قيل: إنما يجوز أستخلاف الأثنين على 
سبيل الترتيب» إذا ترتبا في ولاية العهد. 

ولو قيل: إن عقد الولاية ينعقد لأحدهما لا بعينه» وتتعين لمن 
أنعقدت له عند موت الإمام العاقد كان سائعًاء ألا ترى أن عمر لم 
يعين على أحد من الستة في الشورىئ» وانعقدت لأحدهم الولاية في 
جهته» وتعين دَلِكَ الواحد منهم بعد موته ووقوع الأختيار من بينهم 
عليه وإن قيل: إن الولاية تنعقد للأولء وأن الثاني إنما وقع عليه 
الأختيار من غير أن تنعقد له ولاية في الحال لتنعقد في الثاني» فيلزم 
الأمة حينئذ أتباعه باختيار الإمام له» وإن آختاره لهم أولى من نظر 
من يتولى الآختيار منهم لمكافأتهم» كان له وجه لتعلق دَلِكَّ 
بالمصلحة العامة والنظر للكافة. 

E IS E E E 
الله ي زيد بن حارثة على الجيش الذي جهزه إلى مؤتةء ثم قَالَّ: «فَإِنْ‎ 
ل فَأمِيرُه جَعْمَرء إن َل فَأميرُة عَبْدُ الله بن رَوَاحَةَ رتبهم في ولاية‎ 


(۱) رواه احمد ۰۲۰٤/۱‏ والنسائی فی «الکبریئٰ» .)۸٦۰٤( ۱۸۰/٥‏ 


سے تاب الچقاد اشر 


الإمارة» وانعقدت بهله التولية إمارة» ثم جعفر بعده» ثم عبد الله بعده» 
فإن ولى الإمام ولي عهده. وقال: إن مات بعد إفضاء الخلافة إليه بعدي 
لا قبلي فالإمام بعده فلان» أنعقدت ولاية الأول وصار إمامًا عند موت 
المتخلف» فكان لولي العهد في حياته أن يختار غيره لولاية العهدء لأن 
الحق في الأختيار حينئذ يصير إليه بإفضاء الإمامة إليه» قاله بعض آهل 
العراق. 

وقوله: (وإن عينيه لتذرفان). قال الداودي: أي: تدمعان. وقال 
غیره: تدفعان الدمع. 


AEX IRN IRS 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵ 
٤‏ - باب العَونِ بالمَدَدِ 
٤‏ - لقنا يد يه ن بَسّارء حَدتنًّا ابن أ ڪَڍيٰء وَسَهَلُ بن يُوشفَ» عَنْ 
شجیلء عن قَادهء عن ئس 4ھ أن لني ڪل ااه غل وَذَكوانُ وَعْصَيَهُ وينو ياء 
روا ر کک عل ٤‏ و الي 1 بسَبْعِينٌ م 


2 
ه 


پھم حتی تی بَلَخُوا ب بر وة توا بهم وقتأوهم. فقت شر ا 


وَبَنِی يان قال قَنَاَه: وَحَدَتتا نس نَم قروا بهم فُرآئا: آلا بَلخُوا عَنًا ؤمتا بنا قذ 
لقنا رتا رض اوا رفع ذلك بَعْد. [انظر: ٠۰١۱‏ -مسلم: ٩۷۷‏ -فتح ٦‏ / 
1۸۰[ 


دا مُحَمَد بن بسار ا ابن بي عَِي» وَسهل بن يوسفَ»› عن 
سعیل» عن اة عن س 4 أنه اللا نَا رغل وَدكُوّان ا و 


2 رتوو 


لِحيان» فَرَعَمُوا َم مذ أُسلَمُوا وَاشكَمَدوة َل قَْيهمْ؛ فأمدذهم 
TT‏ الا E‏ بالتَهَار 
رَه ن باللَيْلء فَانطلَمَوا بهم حى بَلَعُوا بر مَعُونَةَ عَدَرُوا بهم 
وا هم ققََتَ هرا ذو عن رغلٍ وران ريني لياق 6 
و دتتا أ أَنَهُمْ روا فيه فُرآنا E I‏ 
يتا رتا رضي عَنّا وَأَرْضَانًا. ڈ 


ت 


ا 
ثم رُفِعَ ذَلِكَ بعد 
الشرح : (ابن أبي عدي) أسمه : محمد بن إبراهيم أبو عمرو السلمي 
مولاهم» نزل القسامل بصري» مات سنة اربع وتسعين ومائة. 
و(سهل) أنماطي بصري کنيته: أبو عبد الله. 


و(سعيد) هو ابن ا عَروبة أبو النضر مولى عدي بن يشکر» مات 
سنه ست وے خمسیر' ومائة. 


س تاب الجهاد ورتير اا 

وقوله : (وبنو لحيان). قَالّ الدمياطي : إنه وَهَمّ؛ لأنهم لم يكونوا من 
أصحاب بئر معونة» وإنما كانوا من أصحاب الرجيع الذين قتلوا 
عاصم بن أبي الأقلح اانه واوا ا وا الد ال : 
وقوله: (أتاه رعل...). إلى آخره وهم وإنما الذي آتاه أبو براء من 
بني كلاب» وأجار أصحاب رسول الله ية فأخفر جواره عامر بن 
الطفيل وجمع عليهم هه القبائل من سليم. 

وفيه : أن السنة مضت من الشارع في أن يمد بمدد من عنده» وجرى 
بذلك العمل من الأئمة بعده. 

وفيه: الدعاء في الصلاة على أهل العصيان والشرك» وإنما 
(کان)“ دَلِكَ علیٰ قدر جرائمهم. 

وفيه: أنه يجوز النسخ في الأخبار على صفة» ولا يكون نسخه 
تكذيبًا إنما يكون نسخه ترك تلاوته فقط» كما أن نسخ الأحكام ترك 
العمل بهاء فربما عوض من المنسوخ من الأحكام حكما غيره وربما 
لم يعوض» فمما نسخ من الأحكام ولم يعوض عنه أمره بالصدقة عند 
مناجاة الرسول» ثم عفا عنها بغير عوض ينسخهء بل ترك العمل به» 
وكذلك الأخبار نسخها من القرآن رفع ذكرها وترك تلاوتهاء لا بان 
تكذب بخبر آخر مضاد لهاء ومثله مما نسخ من الأخبار ما كان يقرا 
في القرآن: لو أن لابن آدم واديین من ذهب لابتغیٰ لهما ثالثا. 


AEX IRN SIX 


() من (ص۱). 


فرق ان وة 
زار اران ولزو للام 
إرارة ؤود اإريمارمبة 
رولةتار 
الأو / ۹۹٤۱ھ‏ - ۲..۸م 


انم شور 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵ - باب مَنُ عَلَبَ العَدْوّ فَاَقَامَ عَلَّى 


٣٥‏ - حدٿَتا محمد بن عَبدِ الرجيمء حَدَنَنَا روځ بن عُبادَةء حَدَنتَا سَعِيدء عَنْ 
اة قال : كر لتا َس يِن مَالِكِ» عَن أي طَلْحَة رضي الله عنهماء عن النَب بلا أ 
گا إا ظَهر عَلَى كوم اقام بالرصة يلات ليال. تابه معاد وَعَبد الأغلىء 
حَدتَنَا سَعِيدء عن اة ڪن أئسء عن أي طَلْحَةء عن النَبيٌ ا ۲۷1 -مسلم : 
۵ -فتح ٦‏ ⁄۱۸۱] 

ذکر فيه حدیث اة قال : دَكرَ لا ا بن مَالِك» عن اپي طلحةء 
ن الس اة أنه گان ذا طهر على قوم أَقَامَ بالْعَرْصَة تلات ليال. تابه 
ماد وغد لاغ اا معد غ ا کی ا ی 

متابعة عبد الأعلى أخرجها مسلم» عن يوسف بن حماد عنه» 
ومتابعة معاذ أخرجها الإسماعيلي» عن أبي يعلى» عن ابي بكر بن 
أبي شيبة: تنَا معاذ بن معاذ وعبد الأعلى» تنَا سعيد عن قتادة 
فذکره. قال الحميدي: زاد البرقاني في هذا الحديث: قال قتادة: 
آحياهم الله. قلت : البخاري خر جه في موضع آخر ولفظه: قال قتادة: 
أحياهم الله حى أسمعهم قوله توبيسًا وتصغيرًا ونقمة وحسرة وندهًا". 
وذکر قبله آنه آمر يوم بدر بأربعة وعشرين رجلا من صناديد قريش فقذفوا 
في طوى من آطواء بدر خبيث مخبث. فذكره بداءة إياهم. 


(۱) من (ص۱). 


«الجمع بين الصحيحين» .٤١١ /١‏ 


س تب لهاد وااثير ا( 

وقوله: (ما أنتم بأسمع لما أقول منهم) ثم ذكر قول قتادة. قال 
المهلب: وهذا كان منه ية -والله أعلم- ليريح الظهر والأنفس»ء هذا 
إذا كان في آمن من عدو طارق» وإنما قصد إلى ثلاث؛ لأنه أكثر 
ما يريح المسافر؛ لأن الأربعة إقامة؛ لحديث العلاء بن الحضرمي › 
وحديثه الاخر: اق مهار مك تك اقا ىة قى تلات 
ولقسمة الغنائم» ولراحة الظهر”. وقال ابن التين: هذا حكاية ما رأى 
لا أنه لا يجوز غيره. وقال ابن الجوزي: فائدتها لتظهر تأثير الغلبة وتنفيذ 
الأحكام وترتيب الثواب» ولقلة أحتفاله بهم كأنه يقول: نحن مقيمون فإن 
كانت لكم قوة فهلموا إلينا. 


IHE&EXI RX ISLAENS 


)۱( رواه مسلم )۱۳١۲(‏ كتاب الحج› باب جواز الإقامة يمكة.. ولفظه : يقیم المهاجر 
ASA A‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» .۲۲٠/۰‏ 


ع۱97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


- باب مَنْ هَسَمَ الَنِيمَةَ يي عَرْوه وَسَفَرهِ 

وَقّال راف : كنا مَعَّ السَيّ بي بي الحْلَيمَةء فَأصَبّْتا عَم 

وباد فَعَدَلَ ل عَشرَة م مِنَ العم پبعیر. [انظر : ]۲٤۸۸‏ 

1 - دتتا هُذبَة بن حَالِدء حَدتنًا هَمَامٌء عن قَنَادَةَء اَن سا أخْبرَه قال : 
اعْتَمَرَ انب َيه مِنَ الجغرادة حَيْتُ قَسَمَ عَتَاِم ځتين. [انظر: ۱۷۷۸ -مسلم: ۱۲٣۳‏ - 
فتح ]۱۸۱⁄7٦‏ 

ثم ساق حدیث فََادَةَء 
الجعْرَائة حَيْث فَسَمَ عَتائِم حتيْن 

املع الول ساف ساق اشر وخرچ واا ا 

قال الداودي: هذا إنما هو على قدر القيم ذَلِكَ الوقت» وهذا غير 
مستقيم على مذهب مالك في القسمة بالقرعة؛ لأن الإبل عنده لا تجمع 
مع الخنمء إلا أن يريد آنها قومت ثم قسمت بالتراضي. وقال المهلب: 
هذا إلى نظر الإمام واجتهاده يقسم حيث رأى الحاجة والأمن» ويؤخر 
إذا رای ف في المسلمين ِ وخاف. 

وممن أجاز قسمة الغنائم في دار الحرب مالك" والأوزاعيء 
والشافعي”"» وأبو ثور» وقال الإمام أبو حنيفة : لا تقسم الغنائم في دار 
الحرب حَ ل تخرجها إلى دار الإسلام» وذلك لأن الملك لم يتم عليها 
إلا بالاستيلاء التام» ولا يحصل إلا بإحرازها في دار الإسلاء. 


اَن ا و 


کک عَم الت ب مِنَ 


(1) «سنن أبي داود» .)۱۹۹٤(‏ «سنن الترمذي» »)۸۱١(‏ «سنن النسائي» ۱۹۱/۷ 
سنن ابن ماجه» (۳۱۳۷). 

۳( «المدونة» ۳۷١ /١‏ «الكافي» لابن عبدالبر ص٤٠۲.‏ 

.٠٤١ -٠٤١ /٤ آنظر: «الأم»‎ )۳( 

() انظر «مختصر الطحاوي» ص۲۸۲ «الهداية» ۲/ .٤١٤‏ 


س ڪتابُ الجهاد وَالسَيَّرِ 


والصواب قول من أجاز دَلِكَ للسنة الواردة فيه» روى ابن القاسم 
عن مالك فال الشان قسمة الغتبمة فى دار الحرب؟ لأئهم أولى 
3 )۱( . ب د ۶ ن 8 
برخصها.“ وروی الفزاري قال: قلت للأوزاعي: هل قسم رسول الله 
ية شيئًا من الغنائم بالمدينة؟ قال : لا أعلمهء إنما كان الناس يتبعون 
غزاة صاب فيها غنيمة إلا خمسهاء وقسمها من قبل آن يقفل» من 
َلك غنيمة بني المصطلق وخيبر وهوازن» ذكر ذلك ابن قدامة» قَالّ: 
ولآن الملك يثبت فيها بالقهر والاستيلاء فصحت قسمتها كما 
لو آحرزت بدار الإسلام» والدليل على ثبوت الملك فيها آمور: 

أحدها: أن سبب الملك الأستيلاء التام» وقد وجد. 

ثانيها: أن ملك الكفار زال عنها بدليل أنه لا ينفذ عتقهم في العبيد 
a‏ 8 . )۲( 
الذين حصلوا في الخنيمة ولا يصح تصرفهم (فيها) . 

ثالثها: لو أسلم عبد الحربي ولحق بجيش المسلمين صار حراء 
وهلذا يدل على جواز زوال ملك الكفار وثبوت الملك لمن قهره. 

وإنما غدل البحير بعشر شياه فين بام لازم . 

وفي قوله: (عدل) دليل على أن المعادلة والنظر فيها في كل بلد؛ 
لأن البعير فى الحجاز له قيمة زائدة ولأكل لحمه عادة جارية» وليس 
كذلك فى غيره من البلادء وإنما هو إلى الأجتهاد في كل بلد. 

وفيه : دليل على جواز بيع الحيوان بعضه ببعض › وإن كان للحم فقد 


."۷٤/١ «المدونة»‎ )١( 


)¥( من (ص١).‏ 
(۳) «المغنی» .۱١۸-۱١۷/۱۲‏ 


۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ - باب إا عَيِمَ المُشرڪونَ مَالَ المُمُلِم 
نَم وَحَدَه المُشُلِمّ 
۷ - قال ابن تاره لقنا يد اء ن نافع عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما 
قال: ذهب قرس لَهء قَاَحَدَهُ اعدو ظَهَرَ عَلَيه امشلِمُوَء قَر عَلَيهِ في رَمَنِ رَسُول الله 
E‏ و َد ل قَلَحقَ بالرومء قظهرَ عَلَيْهم المشلمُولَء فَرَدَهُ عَلَبِه حَالد د بْنْ الوليد 
بعد انب ی ۳۰۸1 ۳۰۹ -فتح ۱۸۲/۹] 


ا 


۸ - حدٿئا حََد بن َشارء دتا يى عن بيد ال قال: آخبرن افع اَن 
عَبْدًا لان عُمَرَ ابق ES‏ بُ الوَلِيدِء فَرَده على عَبْد الله 
أن قرسا لان مر ڪَارء قَلَقَ ڀالرُومء هر عليه يه روه على عَْدِ الله قال بُو عَبْدِ 
الله عار مُسْتَوٌ مُستق مِنَ العَبرِ وَهُو هار خش اَي : : هَرَّبٌ. [انظر: ۳۰۹۷ -فتح ]۱۸۲/١‏ 


ەو 


۹ = حدفتا خمد ن وء حدئتا ربز عَنْ موی بن عُقبةًء عن نافع 
عن ابن مر رضي الله عنهما أنه كان على قرس بوم لقي أشلمودء وأو المي 
يَؤمَيٍ خالِد ن الولِیدِ» بَعَتَهُ پو كرء اَذَه العَذُوُء فَلَمَا هرم العَدوُ رَد خَالِدٌ قَرَسَهُ. 
[انظر: ۷ -فتح ٩‏ /۱۸۲] 

ال ابن مير : حدثتا عبد الل َنْ ٽافِع» عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله 
عتهما قال ذهب قرم له» فأخذه العدوء فظهر عله المشلموت ود 
َلَيهِ في رَمَنِ سول الله کا وا علد َد لَه فلق پالرُوم» فَظهرَ عَليهم 
المُسْلِمُون» رده عَليّهِ حَالِدٌ بن الوَليدِ بعد الي بيا 


ثم أ سنده من حدیث نافع اَن e‏ لابن ا فا پالروم» و فظهر 
عَلَيّهم حَالِد بن الوَلِيد رده على عَبْدِ اش وَأ قرسا لابن عُمَرَ عَارَ 
و فظهر عَلَيْه» لی ٤‏ عبد اللّه. 


س ڪتاب الجهاد ا ي 


گان عَلّى رَس يَومَ لقي المُسْلمُونء وَأَمِيرٌُ المَُسْلِمِينَ يَوْمَيْذِ الد بن 
الَلِيدِء به ابو بكر» َاَحَدَه العَدوء هلما هرم العَدو رَد حال فُرَسَه. 

الشرح : 

التعليق أسنده أبو داود عن محمد بن سليمان الأنباري والحسن بن 
(علي المعني) قالا: حدَئتا عبد الله بن نمير". 

وفرسٌ ابن عمر في هذا التعلیق انه رد عليه في زمن رسول الله ا 
وفي الأخير المسند أن خالدًا رده وصحح الداودي الأول» وأنه كان في 
غزاة مؤتة» قال : وعبيد الله أثبت في نافع من موسئ. ولما روى 
الإسماعيلي حديث موسى قال فيه: يوم لقي المسلمون ظبيا وأسدًا 
فاقتحم الفرس بعبد الله بن عمر جرفًا فصرعه» وسقط عبد الله فعار 
الفرس فأخذه العدوء فلما هزم الله العدو رد خالد على عبد الله فرسه. 

واختلف العلماء في الأموال التي يأخذها المشركون من المسلمين 
ثم يقهرهم المسلمون وياخذونها منهم» ولهم حالان: 

أحدهما: أن يعلم بها قبل قسمتهاء فإنها ترد إليه بغير شيء» وهو 
قول أكثر أهل العلم منهم: عمر بن الخطاب وعطاء والنخعي 
وسلمان بن ربيعة والليث ومالك والثوري والأوزاعي والشافعي 
والكوفيون» وإحدى الروايتين عن أحمد. وقال الحسن والزهري : 
لا ترد إلى صاحبها قبل القسمة ولا بعدها وهي للجيش» ونحوه عن 
عمرو بن دینار» وروی مشه عن على فيا قال ابن المناصف- 


داود). 
(۲) «سنن أبي داود» .)۲٦۹۹(‏ 


س( ۲۱۸ س التوضیح لشرح الجامع الصعیح س 
وحكاه ابن التين عن الأوزاعي» ثم قَال: وهذا قبل القسمة» فإن وجده 
بعدھا فهو أحق به» وغن عمر: أن من بيده أحق ولا يأخذه عندنا 
إلا بالئمنء وقال الشافعي : بالقيمة من بيت المال» وعلتهم أن الكفار 
ملكوه باستيلائهم» فصار غنيمة كسائر أمواله. 

واستدل للجمهور بأحاديث الباب في الغلام والفرس وأنهما رُدًا 
عليه قبل القسمة» وروى عبد الملك بن ميسرة» عن طاوس» عن ابن 
عباس أن رجلا وجد بعيرًا له كان المشركون أصابوه» فقال لل : إن 
أصبته قبل أن تقسم فهو لك» وإن أصبته بعد ما قسم أخذته بالقيمة) 
رواه أبو داود من حديث الحسن بن عمارة عنه". 

وقال آبو أحمد: هذا يعرف بالحسن عنه» وقد رو مسعر» عن 
عبد الملك» قال يحيىٰ بن سعيد: سألت مسعرًا عنه فقال: هو من 
حديث عبد الملك» ولكن لا أحفظهء قال يحيى عن البتي: والحسن 
متروك. وقال الطحاوي : قال علي بن المديني : روي عن يحيیٰ بن 
سعيد أنه سأل مسعرًا عنه فقال: هو من رواية عبد الملك» عن طاوس»› 
عن ابن عباس قال: فأثبته عنه من حدیثه فدل عل أنه قد رواه عنه 
غير الحسن بن عمارةء فاستغني عن روايته لشهرته عن عبد الملك. 
قال ابن عدي: وروي أيضًا من حديث مسلمة بن علي وابن عياش» 
وهما ضعيفان» وأخرجه الدارقطني من حديث إسحاق بن أبي فروة» 


)0 انظر : «(مختصر الطحاوي» ص٦۲۸‏ «بدائع الصنائع» ۷/۷ «المدونة») 
١‏ «عيون المجالس» ۲“ «الإشراف» ۲٠٤/۲‏ «روضة الطالبين» 
۲4-۰« «الشرح الكبير» ۰۲۰۹-۰ «لإنصاف» ۱۹1/۱۰- 
4. 

۲) لم أقف عليه عند أبي داود» ورواه البیهقي ۱۱۱/۹. 


سے تاب الجهادِ وَالسَيَرِ 
عن ابن شهاب» عن سالم» عن أبيه مرفوعًا: «من وجد ماله في الفيء 
قبل ن يقسم فهو له» ومن وجده بعدما قسم فل 0 ی 

َال عبد الحق: أسنده ياسين الزيات» عن سماك» عن تميم» عن 
جابر بن سمرة» وياسين ضعيف عندهم. 

الحال الثاني : أن يعلم به بعد القسمة» فإنه يأخذه بالقيمة» وهو قول 
عمر وعلي وزيد بن ثابت وابن المسيب وعطاء والقاسم وعروة وأبي 
حنيفة والثوري والأوزاعي ومالك»› أخذا بحديث ابن عباس السالف 
وبحديث جابر بن حيوة: أن أبا عبيدة كتب إلى عمر بن الخطاب في 
هذا فقال: من وجد ماله بعينه فهو أحق بالثمن الذي حسب على من 
أخذه. وكذلك e‏ فهو أحق به بالثمن؛ ولأنه إنما 
آمتنع من آخذه له بغير شيء كيلا يفضي E‏ 
أو يضع الثمن على المشتري› و کو ن والمحکي عن 
أبى حنيفة أخذه بالقيمة» ويروى عن مجاهد مثله» والباقون يقولون: 
يأخذه بالثمن الذي حسب على من أخذه. وقال الشافعي: لا يملك 
أهل الحرب علينا بالغلبة. ولصاحبه أخذه قبل القسمة وبعدها بغير 
شيء» ويعطي مشتريه ثمنه من خمس المصالح محتجًا بحديث 
عمران بن حصين: أغار المشركون على سرح المدينة وأخذوا 
العضباء وامرأًة من المسلمين» فلما كان في الليل ركبتها وتوجهت 
قبل المدينة» ونذرت إن نجاها الله عليها لتنحرنهاء فلما قدمت المدينة 
عرفت الناقة» فأتوا بها رسول الله ييل فأخبرته المرأة بنذرهاء 
فقال: «بئس ما جزيتيهاء لا نذر فيما لايملك ابن آدم» ولا نذر في 


.)٤١١٤( ۱۱۳/٤ «سنن الدارقطنی»‎ )۱( 
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: وزاد عبد الوهاب الثقفي قَال: قَالّ آبو داود السنجستانی‎ i TT 
فأخذها رسول ايه . فهلذا دليل على أن أهل الحرب لا يملكون‎ 
علينا بغلبة ولا غيرهاء ولو ملكوا علينا لملكت المرأة الناقة كسائر‎ 
آموالهم» لو أخذت شيئًا منهاء ولو ملكها لصح فيها نذرها. وقال ابن‎ 
القصضار: حديث ابن عباس دال على أن أهل الحرب قد ملكوه على‎ 
المسلمين وصارت لهم يد عليهء ألا ترىئ أنه لو كان باقيًا على ملك‎ 
مالكه» لم يختلف حكم وجوده قبل القسمة وبعدهاء» ويوضحه أن‎ 
الكافر إذا أتلفه ثم أسلم لم يتبع بقيمته بخلاف المسلم مع المسلم‎ 
ولما جاز أن يملك المسلم على الكافر بالقهر والغلبةء جاز أن يملك‎ 
الكافر عليه بذلك» وقد قال يي : «هل ترك لنا عقيل منزلا؟»» وكان‎ 
عقيل أستولى على دور النبي بي وباعهاء فلولا أن عقيلَا ملكها‎ 
بالغلبة وباعها لأبطل النبي بيه بيعها ولم يجز تصرفه؛ لأن بيع‎ 
ما لايصح ملكه لا حكم لهء وأما خبر الناقة والمرأة فلا حجة لهم‎ 
فيه؛ لأن قوله ي: «لانذر لابن آدم فيما لا يملك» إنما كان قبل أن‎ 
تملك المرآة الناقة؛ لأنها قالت دَلِكَّ وهي في دار الحرب» وكل‎ 
الناس تقول: إنه من أخذ شيًا من آهل الحرب فلم ينج به إلى دار‎ 
الإسلام فإنه غير محرز له» ولا يقع عليه ملكه حى يخرج به إلى دار‎ 
الإسلام؛ فلهذا قَالَ : «لا نذر..» إلى آخره» هذا وجه الحديث.‎ 


() الحديث رواه مسلم )١۹٤١(‏ كتاب النذرء باب لا وفاء لنذر في معصية الله.. ورواه 
ابو داود )۳۳۱١(‏ واللفظ: له. 
وانظر تفصيل المسألة في : «بدائع الصنائع» ۷/ ١1۲۷ء‏ «عيون المجالس» ۲/ ۹۳٦1ء‏ 
«الإشراف» ۲/ ۲٣٤‏ «روضة الطالبین» ۱۰/ ۲۹٤-۲۹۳‏ «المغني» -١١۷ /١۳‏ 
۹. 


ک کد یاد وار( 

وقال ابن القصار: ما أحرزه المشركون وخرج عن أيديهم إلى 
المسلمين» فإن لم يقع في المقاسم ولا حصل في يد إنسان بعوض 
فإنه يعود إلى ملك صاحبه» فالمرأة لما أخذت الناقة بغير عوض 
أنتقل ملكها عن المشركين وحصل لرسول الله يَل؛ فأما إذا قسمت 
الغنائم وحصل الشيء في يد أحد حصلت له شبهة ملك عليه ؛ لأجل 
أنه حصل له بعوض» وهو حقه من الغنائم؛ فلا يخرجه عن يده 
إلا بعوض؛ لأن الغانمين قد أقتسموا وتفرقواء فإن أعطاه الإمام 
القيمة جاز» وإن لم يعطه لم يأخذه صاحبه إلا بعوض ؛ لأن القسم حكم 
الإمام مع كون شبهة أيدي الكفار» فيصير للغانم بحكم الإمام. 

واستدل الطحاوي بحديث الناقة» فإن المرأة لما أخذتها أنتقل ملكها 
إل رسول الله ية بحديث سفيان» عن سماك بن حرب» عن تميم بن 
طرفة: أن رجلا أصاب العدو له بعيرًّاء فاشتراه رجل منهم فجاء به 
فعرفه صاحبه» فخاصمه إل رسول الله يا فقال : «فإن شئت أعطيت 
ثمنه الذي آشتراه به وهو لك» وإلا فهو له» فهذا وجه الحكم في 
الباب من طريق الآثار". 

وأما من طريقق النظر فرآينا رسول الله ية حكم في مشتري البعير من 
أهل الحرب أن لصاحبه أن يأخذه منه بالئمن» وكان قد ملكه المشتري 
من الحربيين» كما يملك الذي يقع في سهمه من الغنيمة ما يقع في سهمه 
منهاء فالنظر على دَلِكَ أن يكون الإمام إذا قسم الغنيمة فوقع منها في يد 
رجل شيء وإِن کان اسر ذلك من ید آخر» آن یکون المأسور من يده 


(۱) «شرح این بطال» /٥‏ ۲۲۹-۲۲۷. 
(۲) «شرح معاني الآثار» ۳/ .۲٠۳‏ 


فری قبن راع 
تاب الَوضيّح 
داش 


شرف ر ر ل 
ااا تون ر 
التخقيق رلقاجلةواشيق 1 
وعبات ایالم 
عا تخل عط 
علا تي ارات زار 
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كذلك أن یکون له أخذ ما کان أسر من يده من الذي وقع في سهمه بقيمته 
کما یآخذ من ید مشتریه ف 

وقوله: (أن فَرَسّا لابن عُمَرَ عَارَ) هو بالعين المهملةء أي: أنفلت 
من صاحبه» يعِيرُ. 

ومعنى (ظْهَرَ عَليه): غلب عليه وقال البخاري -كما نقله ابن التين 
والدمياطي-: عَارَ مشتق من العير وهو: حمار وَخش» ا هرب. یرید 
أنه فعل فعله في النفار. 

وقال «صاحب العين»: عار الفرس والكلب وغير دَلِكَ عيارًا: أفلت 
الا )۲( 
ودهب في الناس . 

وقال ابن دريد فى «جمهرته»: عار الفرس تعيرًا: إذا أنطلق من 
مربطه فذهب على وجههء وكذلك البعير”. وقال الطبري: يقال دَلِكَّ 
في الفرس إذا فعله مرة بعد آخرئ» ومنه قيل للبطال من الرجال: 
الذي لا يثبت على طريقة: عيار» ومنه الشاة العائرة» وسهم عائر: 
لا یدری من آین أت ولما ذكر ابن التين آنه لا يأخذه عندنا 
إلا بالثمن» قال : دليلنا أن العبد لا يدفع إلى بيت المال وإنما يرد 
إلى سیده» فیجب ان تکون القيمة على أخذه أو يكون أستحقاقه تامًا» 
فلا تجب فيه القيمة على أحد. 

ثم نقل عن مالك كما اسلفنا آن من آسلم عل شيء في آيديهم 
للمسلمين ملكه. وقال الشافعى : لا يملكون إلا بما يملك به المسلمون» 
(۱) «شرح ابن بطال» ۰/ ۲۳۰-۲۲۹. 
(۲) «العین» ۲۳۸/۲ مادة: عير. 
(۳) «جمرة اللغة» ۲/ ۷۷۷ مادة: عير. 
(٤(‏ «شرح ابن بطال» /٩‏ ۲۳۰. 


س ڪتب لھاد وزير u‏ 
وناقض فقال: إذا أستهلكه الحربي ثم أسلم لم يخرمه. وقال أبو حنيفة : 
إن غنموه في دار الإسلام فلا يملكونه حَنّى يخرجوه إلى" دار الحرب» 
ومالك لم يفرق» ثم قَالّ: إن الشافعي آستدل بقوله : «ډواورد کا 
ودیرهم واو [الأحزاب: ۲۷] الآية فجعل دَلِكَّ منة علينا فانتفى 
معان ملكو آموانا. 


وأجيب: بأنه ورد في خبر مخصوص ولم يرد به أنه لا يصيب 
الخسلدين من الكفار جائحة» ألا ترىئ قوله تعالى : و قرا مهبرب 
الد جرا من وره [الحشر: ۸] فسماهم فقراء لأخذ الكفار أموالهم» 


وإذا كان كذلك لم يكن في هه الآية دلالة. 


AEX ZAZRKI IK? 


(۱) ورد في هامش الأصل: لعله (من). 
(۲) سبق بيان المسألة. 


ع۲97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
- باب مَنْ ذَڪلَمَ بالْقَارسِيَة وَالرَطانَة 


وقَولِه لواف يڪم و وألوي 4 [الروم: ۲۲] وما 

اسا ن بلسان رم4 [إبراهیم : .]٤‏ 

۰ - ڪَمُرُو بن علي حَدينًا بُو قاصم؛ أخْبرنا حَنْطَلَةٌ بِنْ ا سُفَيَانًء 
ارا شد ب ياء قال : معت جار بى عبد الله رضي الله عنهما قال : : قَلْتُ: يا 
رَسُول اتوء ذَبَختًا هيم لاء وَطْحَنْتُ صَاعًا مِن سَعيرء فَنَعَالَ أت وَتَقَر. قَصَاح 
التب الا فَقَالَ : «ا َه الخندقء أن جابرًا ق صنعٌ سورا» فح هلا بکم). 
[4۰ء ۲ -مسلم : ۹ -فتح [1A۳/7‏ 

۴۷1 - حَدَقتا جِمانٌ بن مُوسیء ابرا عبد اء عن حَالِدِ بن سید عن أبيهء 
عن م حال ئت حَالدِ بن سيد قالَت: ْب وول آله ب مع آي علي قَمِيص 
أَضَفَرُء قال رَسُول اله لا : سنه سنه . قال َد اه وهي اة : : حسَتَة. قَالَتُ: 
قذخَبث عب بحام الثبوةء يرن ايء قال سول انه لاء «َعهاء. فم قال سول 


الله : : أي وَأَخلِفِي ثم بلي َأخْلِفِي» م بلي وَاخلِفِي». قال عبد اله : قَبَقَيّث 


کی دکر . 1 0 00ء 0۳ -فتح 1۳⁄7[ 


ga 


٣‏ - حدقا َد بن شارء دتتا غُندَڙء حَدتا شغبةء عن محمد بن زياد 
عن أي هُرَيرَةٌ 4ه أن الحسَنَ : بن علي أَحَذ كر ِن ر اة ِلها في فيه قال 


الَبنْ يا بالْقَارسِية سِيَّة: «كخ کخ› آَم تَعْرفٰ نّا آذ اكل الصدَقَةَ). [انظر: ٠٤۸١‏ - 
مسلم: ۱۰۱۹ -فتح RS‏ ّ 


aT 2 ۳ ٌ 0 2 4‏ 
أحدها: حديث جَابر: قلت: يا رَسّول الله دحتا بَهَيْمَة لاء 
2 
rr‏ ف IT dl g8 f < PL Cf MT‏ 
وَطحنت صَاعًَا مِنْ شعير› e‏ 
ا 


سے کب اید شیر 


ثانيها : حديث ام حَالِِ نت حَالِدِ بن سيد يعني : و 


واسمها آمنة- قَالّت: يٺ التي ڳلا مَحَ آي وَعَلي قوي اضفر > قال 
رسول ر سنه سنه E‏ وهي بالَييد: ا 


بلي وَأخْلِقِي ق ا FF ٤ E‏ وَأَخلِقِي. قال غل الله : 
یت RE a‏ وکر البخاري في موشع آعر ۳ قال 

ثالثها: حديث أبي هُرَيْرَةَ # َم تمر الصدقة» وقد سلف في 
الزكاة ° 

الشرح : 

الرطانة: کلام العجم» وقال صاحب (الافعال» : يقال : رطن رطانة 
إذا تكلم بكلام العجم"» وقال ابن التين: هي كلام لا يفهم» وخص 
بذلك كلام العجم؛ وعبارة «الصحاح » الرّطانة: الكلام بالعجمية. 
تقول : رطنت له بکلام وراطنت إذا كلمته بها» وتراطن القوم فيما 
(O0‏ 


ر22 


وقوله: نيلف اليك الآية [الروم: ۲۲]. أختلافهما من 
الآيات› وکال أصل اختلاف اللغات من هود» لق الله عل ألسنة 


كل فريق اللسان الذي يتكلمون به ليلا فأصبحوا لا يحسنون غيره. 


(۱) سيأتي برقم )٥۹۹۳(‏ كتاب الأدب» باب من ترك صبية غيره حت تلعب به أو قبلها 
أو مازحها. 

(۲) سلف برقم .)۱٤۸٥(‏ 

(۳) «الأفعال» ص .۲٣٣‏ 

€3 «الصحاح» ٥‏ +/+ مادة: رطن.. 
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و(البهَيمَة) كما قَالّ الداودي: من الأنعام. وقال ابن فارس: الهم : 
ار الت . 

و(السَورُ) الوليمة بالفارسيةء كذا في بعض النسخ» أي: أتخذ دعوة 
لطعام الناس» وقال الداودي: هي كل طعام تدع إليه جماعة. وقال 
جماعة من أهل اللغة: الوليمة: طعام العرس» وقيل: السؤر: الصنيع 
بلغة الحبشة» لكن العرب تكلمت بها فصارت من كلامها. 

وأما قوله: فأكلوا وتركوا سؤرًا. فهه عربية يعني : بقية» وكل بقية 
من ماء أو طعام أو غيره فهو سؤر. 

وقوله: (فحيّ هلا بكم) قال الفراء: معنى حي عند العرب: هلم 
وأقبل» فالمعنى: هلموا إلى طعام جابر وأقبلوا إليه» ومنه قول 
المؤذن: حي على الصلاة أي: أقبلوا إليهاء وفتحت الياء من حي 
لسكونها وسكون الياء التي قبلهاء كما قالوا: ليت ولعل» ومنه قول 
او خود اذد الارن فح هلا بعمر". ومعناه أقبلوا على 
ذکز غمر وقال ایو ید : آي ادع ا 

وفيها ست لخات : يقال : حَيّ ها بالتنوين للتنكير. وحَيّ هَل منصوبة 
مخففة مشبهة بخمسة عشر» وحَيهًلا بألف مديدة» وحَيٰ هَل بالسكون؛ 
لكثرة الحركات ولشبهها بصَه وَمَه وَوَبْح» وحَيّ هل بسكون الهاء» وحَىّ 
أهلا آل عمر» وحَيّ هد على عمر؛ وقال صاحب «المطالع»: يقول: 
ی عل کذاء آی: هلم وأقبل. يقال: حي علا» وقيل: حي: هلم» 
(۱) «مجمل اللغة» ۱۳۸/١‏ مادة: بهم. 


)۲( رواه معمر فی (جأمعه) A‏ 1 والطبرانی 1/۹ والحاكم ۳/۳ 
(۳) غريب الحدیث» ۲/ .۲٠١‏ 


د 
وهلا : جتتنا» وقيل: أسرع»› جعل كلمة واحدة. وقيل: هلا: آسكن» 
وحي : آسرع» أي: عند ذکره واسکن حى ينقضي. 

وقال الداودي: ( «فحي هلا بکم) )» أي: هلموا أهلا بكم أتيتكم 
آهلگ. 

وقوله: «سَنَه» قد أسلفنا في البخاري عن عبد الله -وهو ابن 
المبارك- أنها بالحبشة حَستة. وفي رواية : «سَنّا سَنّا'» وفي أخرى : 
«سَنَاهُ سنا" قال صاحب «المطالع»: كلها بفتح السين وشد النون 
إلا عند أبي ذر فإنه خفف النون» وعند القابسي كسر السين. 

وقوله: ( «أبلي وَأخلقي» ) أي: أنعمي والبلاء للخير والشر؛ لأن 
أصله الختبار» وأكثر ما يستعمل في الخير مقيدًاء ولأبي ذر والمروزي : 
«أخلفى» بالفاء» والمشهور بالقاف من إخلاق الثوب» ومعناه: بالفاء 
او ا E RA EE‏ رُباعي» 
وهو الاأشهر؛ ذكره عياض”"» وقال ابن بطال: هو کلام معروف عند 
العرب ومعناه الدعاء بطول البقاء. قال صاحب «العين»: يقال: أبْل 
وأخْلِف» أي: عش فخرّقٌ ثيابك وارْقَعْهاء وخلفت الثوب» ا 
أخرجت باليه ولمقتة. 

وقوله : (زبرني) هو بفتح اوله يعني : آنتهرني» عن ابي علي. 

وقوله: (حَّى ذكر)» كذا لأكثر الرواة بالذال المعجمة والراء. 


(۱) ستأتي برقم )٥۸٤٥(‏ كتاب اللباس» باب ما يدع لمن لبس ثوبا جديدا. 
() ستاتي برقم )۳۸۷١(‏ كتاب مناقب الصحابة» باب هجرة الحبشة. 

(۳) «مشارق الآنوار» ۲۳۹/۱. 

)€3 شرح ابن بطال» /٥١‏ ۲۳۲. 
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وقوله : (دهرًا) محذوف في تاب ابن بطال"» وذكره ابن السكن 
أيضًا وهو تفسير لهذه الرواية» كأنه أراد بقى هذا القميص مدة طويلة من 
الزمان نسيها الراوي فعبر عنها بقوله: (ذکر دهرًا) أي : زماتًا فنسيت 
تحديده» وقيل: هذا الضمير يرجع على الراوي» يدل عليه ما في 
رواية أخرئ: (فبقيت) (يعني) : أم خالد» وقيل: في ذكر ضمير 
القميص› ا بقی هذا القميص› حت ذکر دهراء کما يقال : شيخ 
مسن يذكر دهرًاء أي: يعقل زماتا طويلا قد مضى» ولأبي الهيثم : 
وك بال ت وال مما الاك غ ( كدر من طرل ا لسن 
فيسود لونه» ور جحه أيو د 

أما فقه الباب؛ فسمعناه في تأمين المسلمين لأهل الحرب بلسانهم 
ولختهم أن ذَلِكَ أمان لهم؛ لأن الله تعالى يعلم الألسنة كلهاء وأيصًا فإن 
الكلام بالفارسية يحتاج إليه المسلمون للتكلم به مع رسل العجم» وقد 
أمر الشارع زيد بن ثابت (بتعلم)“ لسان العجمء وكذلك أدخل 
يفهموها إذا خوطبوا بها؛ لأنها لغتهم» وسيأتي زيادة في بيان هذا في 
(۱) قوله ذکر دهراء في المطبوع من «شرح ابن بطال» /٩‏ ۲۳۰: ذکر دکن. 

وعلق المحقق بقوله: (كذا بالأصل: جمع بين الكلمتين)؛ ثم ورد اختلاف 


الروايات في «الصحيح). وهي رواية أبي الهيثم» والقول ما قاله المصنف. وانظر 
«فتح الباري» .۲۱٤ -۲۱۳ /٦‏ 

(۳) من (ص۱). 

(۳) يقارب رسمها في الأصل (كدرة) والكاف تقارب اللام في رسم الناسخ» وأرجح 
نها محرفة عن (لونه). والله أعلم. 

(6) في (ص): أن يتعلم. 


س مب الجقاد شير 


بات قول إا الوا نانول يتوا اسلمنا بحد ‏ فال اين الن: 
وإنما يكره أن يتكلم بالعجمية إذا كان بعض من حضر لا يفهمها 
فيكون تناجي القوم دون ثالث» قاله الداودي؛ قال : ويلزمه إذا لم 
يعرفها آثنان فأكثر أن يجوز ذلك. قال المهلب: وأما دعاؤه بأهل 
الخندق أجمع لطعام جابر فإنما فعله؛ لأنه علم منهم حاجة إلى 
الطعام» وعلم آنه طعام قد اذن له فيه ببرکته لتكون آية وعلامة للنبوة» 
فلذلك دعاهم أجمع» ولم يدع السادس إلى دار الخياط» واستأذن 
الخياط أن يدخل معهم ليكون لنا سنة؛ ولأنه طعام لم يؤذن له في 
إتيانه» وإن كان كل طعامه فيه بركة» ولكن بركة تكون آية وعلامة 
لنبوته فليس هذا من دَلِكَ الطعاء". 

وام راا لدی 

منها: مداعبة الشارع للأطفال ومخاطبتهم بما يخاطب به الكبار 
الفقهاء إذا فهمواء وهه المخاطبة وإن كانت للحسن ففيها تعريف 
المسلمين أنه لا يأكل الصدقة. 

ومنها: توقير الأئمة عن لعب الصبيان. 

ومنها: المسامحة للأطفال في اللعب بحضرة آبائهم وغيرهم» وكان 

ومنها : إتيانهم بالبنات الصغار لبركة دعائه وليثبت لهن الصحبة. 

ومنها: حمل الصبيان وتدريبهم على الشرائع والتجنب بهم الحرام 
(1) سيأتي في كتاب الجزية والموادعة» باب: إذا قالوا صبأنا ولم يحسنوا أسلمنا. 


(۲) «شرح ابن بطال» /١‏ ۲۳۱. 
(۳) لم تنقط في الأصل» ولعل فيها الوجهان: الصاد والضاد. 
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والمكروه» وسلف تفسير ( «(کخ کخ» ) في الزكاة» وهما بفتح الكاف 
وكسرها وسكون الخاء وكسرهاء وبالتنوين مع الكسر وبغيره» قًالّ ابن 
دريد: يقال: كخ يكخ كخا إذا نام فغط”'. وقال الداودي: هي كلمة 


ی 
أعجمية عربت. 


IRI ALEX IX 


)١(‏ اجمهرة اللغة» ۱١۷/١‏ مادة: خكك. 


۹ - باب الغُلُول 


وقول الله تَعَالّیٰ : ومن يل يات بِمَا عل [آل عمران: .]۱١١‏ 

: حدتتا مُسَدَدء حَدَنتا ُء عَن اي حَيانَ قال : لبي أو زت قال‎ - ٣ 
حَدَدَنِي أو هُربرةٌ خ4 قال قام يتا الي ية در وء قَعَظَمَهُ وَعَظَمَ أَمرهُء‎ 
قال ٠ل فيل أَحَدَكم يوم القيامة على رَه شاةٌ لَه لها ٿُعَاءُ٬ على رقبته قرس ل‎ 
ا يا رَسُولّ اللدء اني َأقُول: لا املك لک شيئًاء قد أبكغنک.‎ 
رلا رق ت له رعا بقول: يا رول افوء آِثيي. اقول : لا اَمَك لک‎ 
: شا فانک وَل رهب فته ا ل ارول اش أي اقول‎ 
لا ملك لک شيا د امک و على رََبيهِ راع َء يفول : ا‎ 


الله » أغثني. اقول : ا املك لک شَيْئًاء َد أَبْلَغنک». وَقَالّ يُوبُء ڪن ابي يان : 


مە 


قرس لَه حمحَمة). [انظر: ۲۳۷۱ -مسلم: ۹۸۷» ۱۸۴۱ -فتح ]۱۸٥⁄/٦‏ 


ذكر فيه حديث أبي هُريْرةَ 4: قَامَ فيتا انب ل قَدَكَرَ الخُلُول.. 
الحديث. 

وهو على سبيل الوعيد من الله لمن أنفذه عليه من آهل الغلول» وقد 
تكون العقوبة حمل البعير وسائر ما عليه على رقبته على رءوس الأشهاد 
وفضيحته به» ثم الله تعالى بعد دَلِكَ مخير في تعذيبه بالنار أو العفو عنه. 
فإن عذبه بناره أدركته الشفاعة إن شاء الله تعالى» وإن لم يعذبه بناره فهو 
واسع المغفرة. 

وسعنين 2( ١لا‏ ألفييً») لا أجدن» ألفيتا: وجدنا. قال القرطي: كذا 
الرواية الصحيحة بالمد والفاءء ومعناه: لا يأخذن أحد شيئًا من المغانم 
فأجده يوم القيامة على تلك الحال". 


.TA/& «المقهم»‎ )١( 
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وقال النووي: هو بضم الهمزة وكسر الفاء» ورواه العذري بفتح 
الهمزة والقاف من اللقاء» وله وجه" وجاء في رواية: «لا أعرفن» 
والمعنى متقارب» وبعض الرواة يقول «لأعرفن» بغير مد على أن 
تكون لام القسم» وفيه بعد والأول أحسن. 

والعًّاء: بضم الثاء صوت الشاة. يقال: ثغت» تثغو. 

والرغاء: صوت الإبل. واليعار صوت المعز خاصة» ومنه شاة 


(TIS of 


والحمحة: صوت الفرس عند العلف» قال ابن قتيبة: سمي 
غلولا؛ لأن آخذه کان یغله في متاعه» أي : يدخله في أصنافه» ومنه 
سمي الماء الجاري بين الشجر غللا. وقال يعقوب: يقال: غل في 
المغنم يعّل ويغل إذا خانء والصامت: الذهب والفضة. 

ومعنى : ( «لا أملك لك شيئًا» ) أي: من المغفرة ومن الشفاعة حت 
يأذن الله في الشفاعة لمن أراد» كما قَالَ تعالى : ولا يشقعوت إلا لسن 
ارتضی که [الأنبياء: ۲۸]. 


وفيه: أن العقوبات قد تكون من جنس الذنوب» وهذذا الحديث 
شوو فال وات ال ف اده را 

وفیه : أنه يأتي به یحمله عل رقبته» ليكون أبلغ في فضيحته» ویتبین 
للأشهاد خيانته » وحسبك بهذا تعظيمًا لإثم الغلول وتحذيرًا منه. وقوله : 


( «على رقبته رقاع تخفق» ) يقال: أخفق الرجل بثوبه إذا لمع. 
)1( «(شرح مسلم» 111/1۲ . وقوله : (ورواه العذري..) إلخ من قول القاضي. 


() أنظر: «النهاية في غريب الحديث» /٩‏ ۲۹۷ مادة [يعر]. 
(۳) «غریب الحدیث» ۲۲۹/۱. 


سس ”ڪتابُ الجهادِ وَالسْيَّرِ ا( 


إذا تقرر َل ؛ فالغلول كبيرة بالإجماع» وأجمعوا أيضًا على تغليظ 
تحريمه» وقام الإجماع أيضًا كما حكاه ابن المنذر على أن الغال يرد 
ما غل إلى صاحب المقسم ما لم يفترق الناس” . 

واختلفوا فيما يفعل بذلك إذا أفترقوا؛ فقالت طائفة: يدفع إلى 
الإمام بخمَسه ويتصدق بالباقي هذا قول الحسن والزهري ومالك 
والأوزاعي والليث والثوري» وروي معناه عن معاوية بن بي سفيان» 
وروي عن ابن مسعود آنه رأى أن يتصدق بالمال الذي لا يعرف 
صاحبه» وروي معناه عن ابن عباس. قال أحمد في الحبة والقيراط 
يبق للبقال على الرجل ولا يعرف موضعه: يتصدق به" . وکان 
الشافعي لا يرى الصدقة به» ويقول: لا أرى للصدقة به وجها؛ لأنه 
إن کان من ماله فليس عليه أن یتصدق به» وإن کان لغیره فليس له 
الصدقة بمال غيره" . 
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(۱) «الإجماع» ص۸۲. 
(۲) «المغنی» .٠۷۲-١۷١/١۴۳‏ 
)۳( «الأم» .1VA/‏ 


ع۲9۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٠‏ - باب القَلِيل مِنَ العُلُول 


ولم يَڏُز عبد اله ن روء عَنِ نبي ل أنه حرق 

متَاعَه» وهذا اصح 

۲ - ڪدقنا علي ٿن عَبڍِ اء دتتا سُفيانٌء عن عفرو عن سام ِن أي 
اغد ڪن عَبدِ اه ِن عفرو قالّ: كان على تقل التب ية وجل َال له: زكر 
قَمَات» فَقَال ل اله لا : : هو في التّار». قَذَهَبُوا يَنْظرونَ ليه فوجَدوا عَبَاءَةَّ قد 
علا قال أبُو عَبْدِ اله : : قال ابن سلام: : کرْکرَةٌ -يَغْنِي : نح الكاف- وشو وط 
کڌا. [فتح ٦‏ /⁄۱۸۷] 


٭ وے 


ا ال : گان على تقل التي بي رَجل يقال 

له: رة قَمَات» فَقَال رَسول اله كيا : «هُو في التار». ُڏهَبوا ينْظْرُونَ 
ليه فَوجَدوا عَبَاءة قد عَلها. قال أبُو عَيْدِ اله : ال ابن سام : کر کرَةٌ. 

الشرح : 

قوله: (وهذا أصح)» يعني : أنه ي لم يحرق رحل كركرة حین وجد 
فيه الخلول» فهو صح من حديث ابن عمرو الذي أخرجه آبو داود» عن 
محمد بن عوف» عن موسیٰ بن آيوب» عن الوليد بن مسلم» عن زهير بن 
محمد» عن عمرو بن شعيب» عن آبيه» عن جده أن رسول الله َء وبا 
بكر وعمر حرقوا متاع الخال وضربوه. 

قال آبو داود: وزاد فيه علي بن بحر» عن الوليد ولم آسمعه منه: 
ومنعوه سهمه. 

َال : وتا الوليد بن عتبة وعبد الوهاب بن نجدة» عن الوليد» عن 
زهير» عن عمرو قوله. 


a 


OE :‏ )0 
ولم يذكر ابن تجدة منع سهمه . 


وقد آختلف العلماء فى عقوبة الغال فقال الجمهور: يعذر على قدر 
ا ا ا الاب ول رق سا وهو درل ال رة اة | ا 
وجماعة كثيرة من الصحابة والتابعين فمن بعدهم» منهم: الليث 
والثوري. 

وقال الحسن وأحمد وإسحاق ومكحول والأوزاعي: يحرق رحله 
اة كل قال الأوزاعى : إلا سلاحه وثيابه التي عليه. وقال 
الخ a A‏ 

وادعى ابن العربي في «مسالكه» أنه ثبت في الصحيح من الحديث 
أنه ية قال : «من غل فاضربوه وأحرقوا رحله. 

وأما حديث ابن عمر» عن عمر مرفوعًا في تحريق رحل الغال“› 
فهو حدیث تفرد به صالح بن محمد» وهو ضعيف عن سالم. 

قال آبو غم تفرد به صالح ولا یحتج به" . 

وقال ابو داود لما ذكره بعد رفعه موقوفا من فعل الوليد بن هشام بن 
عبد الملك: وهذا أصح الحديثين”. 


(۱) رواه بو داود )۲۷۱١(‏ وهو حديث ضعيف وسياتي كلام المصنف عليه وتضعيفه له 

(۲) آنظر : «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ٤۷1-٤۷٥‏ و«المنتق» ۳/ ٠٠٤‏ «والمغني» 
۳ -1۷۹. 

(۳) آنظر: «المغنی» ۱۳/ ۱۸ء «مصنف عبد الرزاق» ۲٤۷-۲٤٩/٩‏ كتاب الجهادء 
باب کیف بش بالذي يغل» و«مصنف ابن ا شيبة» .0۳١ /٦ 0۲٠١ |٥‏ 

. ٠۰۳/۹ أخرجه أبو داود (۲۷۱۳)» ومن طريقه البيهقي في «سنته»‎ )٤( 

.)۲۷۱٤( «التمهید» ۲/ ۲۲. (0) «سنن بي داود»‎ )٥( 


٣7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال الترمذي : غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه»ء والعمل عليه عند 
بعض أهل العلم“ وسألت خملا ع ها الحديت فا0 اتا رو 
صالح بن محمد» وهو منكر الحديث» قال : وقد روي في غير حديث 
الغال» ولم يأمر فيه ي بحرق متاعه". 

قال البخاري في «تاريخه»: عامة أصحابنا يحتجون بحديث صالح 
في الغلول» وهو باطل ليس بشيء. 

وقال الدارقطني : أنكروا هذا الحديث على صالح» قال: وهو 
حديث لم يتابع عليه» ولا له أصل عن رسول الله كل“ . 

قلتث: ومما يوهنه حديث الباب كما ذكره البخاري» فإنه لا لم 
يحرق رحل الذي وجد عنده العباءة» ولا الخرز» ثم على تقدير 
صحته فهو محمول كما قاله الطحاوي على أنه كان حين كانت 
العقوبة في الأموال جائزة» كما في أخذ شطر المال من مانع الزكاة 
وضالة الإبل وسرقة التمر» وكله منسوخ. 

وأنكر مالك حرق الرحل» ويؤدب إن ظهر عليه قبل أن يتنصل. 


(۱) ذكره عقب الحديث .)٠٤١١(‏ 

(۲) «علل الترمذي» ۲/ .1۲۹-٦۲١‏ 

(۳) ما ذكره المصنف من قول البخاري لم أقف عليه. وإنما ذكر في «تاريخه الكبير» /٤‏ 
۱١‏ في ترجمة صالح بن محمد بن زائدة أنه منكر الحديث وترکه سلیمان بن 
حرب وذکر حدیثه عن ابن عمر في الغلول ثم ذکر ما يخالفه عن ابن عباس عن 
النبي ييه في الخغلول: ولم يحرق وقد نقل المصنف هذا القول الذي هو في الصلب 
في «البدر المنير» ٠٤١ /٩‏ وعزاه للبخاري» والكلام بنصه في «سنن البيهقي» /٩‏ 
۳ 

(6) «تعليقات الدارقطنى على المجروحیين لابن حبان البستى» ٠١١/١‏ . 

(ه) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٤۷٦/۳‏ ۰ 


سے ڪتاب الجهادِ وَالسَيَرِ ۷ا( 
واختلف هل يؤدب إذا جاء تائًا؟ فقال مالك: لو أدب كان أهلا. 
وقال ابن القاسم وابن حبيب وسحنون لا يؤدب؛ لأنها تسقط النكال 

والتقريع› وإنما الذي لا تسقطه التوبة الحدود» فإن ظهر عليه قبل أن 

يتنصل أدب وتصدق نة فال مالك ند مخيد" 
وفي الحديث ما ترجم له وهو تحريم قليل الغلول وكثيره كما قَالّ 

ية للذي أتاه بالشراك من المغنم»ء فقال: «شراك أو شراكان من نار» 

وقال في الشملة «إنها تشعل عليه يوم القيامة نار . 
قال المهلب: وحديث الباب يشبه ما قبله» أي في أنه في طريق النار 

إن أنفذ الله عليه الوعيد. 
وقال ابن التین: يحتمل أن يکون هو جزاؤه إلا أن يخفر الله له» 

وجوب النار من نفاق کان يسره» أو بذنب مات عليه مع غلول أو بما 

غل » فإن مات مسلمًا فقد قال بل : «يخرج من النار من في قلبه مثقال 

e‏ ولم يقل: إن له النار من أجل العباءة التى غل 

ذکره کله الداودي. 
فائدة : (کركره) بفتح الكاف وکسرها» وقد حکاهما الببخاري› فإنه 

أولا بالكسر فيما رأيته في أصل الدمياطي» ثم قَالَّ: قال ابن سلام: 

كرْكرَة بالفتح مضبوطًا. 

)۱( «النوادر والزیارات» .۳/Y‏ 

(۲) سيأتي برقم )٤۲۳٤(‏ كتاب المغازي» باب: غزوة خيبر. 

(۳) علقه البخاري بعد حديث )٤٤(‏ من حديث نس 4ء وقال الحافظ في «الفتح» /١‏ 
٤‏ : رواه الحاكم في «الأربعين»؛ ورواه النسائي مطولا في «الکبری» -۳٦٤ /٦‏ 
۵٥‏ ومن حديث انس رواه الترمذي )٥۹۸(‏ وقال : حديث حسن صحيح. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

۱ - باب مَا يُكَرَه مِنْ بُح الإبل وَالعََم في المَعَاِم 

۵٥‏ - دتتا موسَی بن ن إشماعيلء حدثتًا أو عَوَانَةء عَنْ سَعِيدِ بن مَشرُوقِ» 
ڪن عَباية ِن راء ڪن جِدَّهِ رَافع قال : كنا مع اللي َة بي الحلَيقةء افات 
الاس جوع م وَأَصَبْنًا ابلا وَعُنَمَّاء وَكان النَبيْ ياء في ريات الناسء جوا بو 
القُذورَء مر الور َاكِئٹ» تم قَمَم فَعَدَلَ من ِن العَنم بويرء فَنَد مِنْها َر 
وف الوم ځَيل يَسِبرء فَعَلَبو؛ قَاغيَاهُۂْ» َاهوى اليه رَجُل ا ال قال 
«هلله لهام لَه اذ اواد الوحْش» فما ا د عَلَيْكمْ فاصوا به کد ا». 
فَقَال جدڏي: i:‏ ترجو “واف - أن قى العو عدا ولس معنا ُء قذتع 
بالْقَصّب؟ فقَالَّ: ما نهر الدَم ودر اس الله ۽ فكل > ليس الس وَالظفرَ 
و عَنْ دَلِك: أمّا الس َعَظيّ. وَأمّا الظفرٌ قَمُدَى الحَبَشَة». [انظر: 
۸ -مسلم: ۱۹1۸ -فتح ]۱۸۸⁄٩‏ 

ذكر فيه حديث رافع بن خديج السالف في (آخر)“ الشركة ة 
RT‏ 

و(أخرَيَاتِ التاس) أي: آخرهم؛ رفقًا بالجيش وليحمل الكل 
والمنقطع. 

وقوله: (فعَجلوا َتَصَبُوا القَدُورَ) يحتمل أن يريد أنهم تجاوزوا في 
ذلك وتبويب البخارى دال على كراهة دَلِكَ. 

ونقل ابن المنير عن بعض العلماء أن المذبوح بغير إذن صاحبه تعديًا 
سرقة أو غصبًا : ميتة. قًال: وله أنتصر البخاري”". 


() في (ص): باب. 
(۲) سلف برقم )۲٤۸۸(‏ باب قسمه الغنم. 
(۳) «المتواري» ۱/ ۱۸۲. 


س كاب الجهادِ وَالشيَرِ 


ومذهب مالك أن البقر والغنم بمنزلة الطعام» لا يحتاج في 
أستباحتها إلى قسم ولا إذن الإمام؛ لأن الحاجّة إليها كالحاجة إلى 
العسل والعنب» بل هذه أحرى وأول'. 

وقال الشافعي: لا يذبح شيء من دَلِكَّ إلا لضرورة". 

قال ابن القاسم: ولهم أن يضخُوا بالغنم المجزرة في المغانم 
وما أخذ من ذَلِكٌ للاستعداد كالفرس والثوب ينتفع به حَنّى ينقضي 


ت 
. 


غزوه» فقال ابن القاسم: يأخذه بغير إذن الإمام» وينتفع به حت 
شي 2 

وروي عن علي وابن وهب وغيرهما : لا يأخذ شيئًا من ذلك“ . قَالَ 
المهلب: وإنما أمر بإكفاء القدور من لحوم الإبل والغنم» وأكلها جائز 
في دار الحرب بعد إذن الإمام عند العلماءء هذا قول مالك والليث 
والأوزاعي والشافعي. 

وجماعة من العلماء رخصوا في ذبح الأنعام في بلاد العدو للأكل 
وفي أكل الطعام؛ لأن هؤلاء الذين أكفئت عليهم القدور إنما ذبحوها 
بذي الحْلَيْمَة وهي أرض الإسلام» وليسً لهم أن يأخذوا في أرض 
الإسلام إلا ما قسم لهم؛ لأنها حاصلة» وإباحة الأكل من الغنم 
إنما هو في أرض العدو قبل تخليص القسمة وإحرازهاء فهذا الفرق 
(۱) آنظر «المدونة» ۳۹١-۳۹٤/۱‏ و«النوادر والزيادات» ۲٠٤٠/١‏ «والمنتقى» 

AT /Y 
.۱۷۹ /۱۲ «والبیان»‎ ٤ «الأم»‎ (۲) 


(۳) «المدونة» ۳۹٦/۱‏ و«المنتقر» ۳/ ۱۸۳. 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد قال الثوري والشافعي : إن ما أخذه المرءٌ من الطعام في أرض 
العدو وفضلت منه فضلة ويقدم بها بلاد الإسلام أنه يردها إلى الإماء". 

وقال أبو حنيفة : يتصدق به. فکیف من يتسور فيه في آرض الإسلام؛ 
ويأخذه بغير إذن الإمام؟ 

ورخص مالك في فضلة الزاد مثل الخبز واللحم إذا كان يسيرًا لا مال 
ل وهو قول حر“ 

وقال الليث: أحب إلي إذا دنا من أهله أن يطعمه أصحابه. 

وقال الأوزاعي : يهديه إلى أهله"“» وأما البيع فلا يصلح» فإن باعه 
وضع ثمنه في المغنم» فإن فاتك ذَلِكّ تصدق به عن الجيش ورخص فيه 
سليمان بن موسئ” وأمر بإكفاء القدور ليعلمهم أن الغنيمة إنما 
يستحقونها بعد قسمته لهاء فلا يفتاتوا في أخذ شيء قبیل وجوبه بقوله 
تعالى : وما ادك السو دوي [الحشر: ۷]ء وقوله: يتام لين 
ءامنوا لا موا بين يدي لله ورسولد 4 [الحجرات: ١‏ 

قال الحسن : إن هه الآية نزلت في قوم نحروا قبل أن يصلي رسول 
الله کيا فأمرهم أن يعيدوا الذبع 


. ۱۷۸/٤ لام‎ )( 

(۲) «المدونة» ۳۹۷/۱١‏ و«المنتقى» ۳/ ۱۸۳. 

(۳) «المغنی» ۱۳/ ۱۳۲. 

.٠۲۸/۱۳ «المغني»‎ )٤( 

)٠(‏ المصدر السابق. 

۸٥ /٦ وزاد السيوطي نسبته في «الدر المنثور»‎ .)۳١١١١( ۳۷۸/١١ رواه الطبري‎ )١ 
1 إلى عبد بن حميد وابن المنذر.‎ 


س ڪتاب الجهادِ وَالسْيَرِ اا 


ت 
» 


وال مجاهد فى هزه الآية: لا تفتاتوا على رسول الله بشيء حت 
بات اغ ا 

وقال الكلبي: لا تقدموا بقول ولا فعل. 

وفيها قول آخر ذكره ابن المنذر» عن سماك بن حرب» عن ثعلبة بن 
الحكم قَالّ: أصبنا يوم خيبر غنمًا فانتهبناها فجاء رسول الله لاز 
وقدورهم تغلي فقال: «إنها نهبة فأكفئوا القدور وما فيها فإنها لا تحل 
النهبة». 

وقال بعض أهل العلم : هذا يدل [على]" أنهم کانوا قد خرجوا من 
بلاد العدو؛ لأن النهبة مباحة في بلاد العدو دون دار الإسلام» وهه 
القصة صل في جواز العقوبة بالمال. 

وقوله: «َأَكُفِْكّت» الأفصح والأشهر في كلام العرب كما قَالّ 
الطبري: أن يقال كفا القوم القدور يكفئونهاء وإن كانت الأخرى 
(أكفأت) محكية. 

ذكرها ابن الأعرابي عن العرب" . 

وقوله: (فعدل عشرة من الغنم ببعير) أحتج به من قَال: تقسم 
العروض ولا تباع» ويقسم منها. وقد روی ابن سحنون عن أبيه: يبيع 
الإمام ثم يقسم الأثمان» وإن لم يجد من يشتريه يقسم على خمسة. 

وقال محمد: الإمام بالخيار بين أن يقسم أو يبيع. 
(۱) «تفسیر مجاهد» ۲/ ٠٠٥‏ والطبري ۳۷۷/۱١‏ (۹٥۹٠۳)ء‏ والبيهقي في «(شعب 

الإيمان» ۲/ .)٠١١١( ۹٠١‏ وزاد السيوطي في «الدر المنشثور» ۸٦/١‏ نسبته إلى 

عبد بن حميد وابن المنذر وابن مردويه. 


(۲) من (ص). 
(۳) ذكره صاحب «مجمع الأمثال» عن ابن الأعرابي .٤١ /١‏ 


۲ - باب المَقاصِي مِنْ آمرِ الجَاهِليٌ 


س٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومع( دهت( هه > وس جمة و قال 
الداودي: أبقاه لا يستطيع الجري» والأوابد: النفارء قاله الداودي» 
يقال: أتى فلان بأبدة إذا كانت منه فعلة قلما يفعل مثلها. 

قال ابن فارس: الأوابد: الوحش» فَالّ: والأبدة: الفعلة التي 
يبق ذكرها على الأبد". ونقل القرطبي عن المهلب أن الإكفاء إنما 
كان لتركهم الشارع في أخريات القوم واستعجالهم للنهب» ولم يخافوا 
من مكيدة العدو» فحرمهم ما أستعجلوا له عقوبة لهم بنقيض 
قصدهم» كما منع القاتل من الميراث". 

قال القرطبي : ويشهد لصحة هذا التأويل حديث أبي داود: وتقدم 
سرعان الناس فعجلوا وأصابوا من المغانم ورسول الله في أخريات 
الناس“. قال: واعلم أن المأمور بإراقته إنما هو إتلاف لنفس 
المرق“ وأما اللحم فلم يتلفوه» ويحمل على أنه جمع ورد إلى 
المغنم» ولا يظن به أنه أمر بإتلافه؛ لأنه مال الغانمين. وقد نهى 
الشارع عن إضاعة المال على أن الجناية بطبخه لم تقع من جميع 
مستحقي الغنيمة. إذ من جملتهم أصحاب الخمس» ومن الغانمين من 


لم يطبخ. 


(۱) في (ص): بوجهه. 

(۲) «مجمل اللغة) ۸١/١‏ (مادة أبد). 

. Vo /o «المفهم»‎ (۳) 

() «المفهم» ۳۷١/١‏ والحديث في أبي داود )۲۸۲١(‏ وهه الزيادة التي أشار 
القرطبي موجودة عند البخاري في حديث الباب وهو قوله «وكان النبي بيه في 
أخريات الناس فعجلوا ونصبوا القدور..» . ۰ 

)٥(‏ «المفهم» ۳۷١ /١‏ ولم أقف على قوله «واعلم أن المأمور .. المرق» فيه. 


سد تاب الجهاد وَالسَيَرِ ا( 
أنهم أحرقوه ولا أتلفوه كما فعل بلحوم الحمر الأهلية؛ لأنها نجسة قاله 
ا أو َال : «رجس). وإذا لم يأت نقل (صريح)' وجب تأوله على وفق 
القواعد الشرعيةء وقوله: (إنا نرجو أو نخاف) شك أي اللفظين قالَ. 
ومعناهما واحد قال تعالى: فن كن رأ لماه ري [الكهف: ]١٠١‏ 
وقال الشاعر : 


وقال الداودي : معن : ترجو : آي : نحن على رجاء من لقاء العدو. 


5 9ھ وچ 


)0 في (ص) : صحیح. 


9٤ء‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


- باب البشَارَة قي الفَتّوح 


لر ر يم 


َيس قال قال لي جرير ن عَبدِ اله #: قال لي رول الله ية: «ألا تريحُني مِنْ 
وَمائّة ِن امس -وكانوا أضحاب حَيل- فَأَخبزث لبي ية آي لا بث عَلَى 
ايء قَصَرَبَ في صَذرِي حى رايت ار أَصَابوهِ في صذريء فَقَالَ: «اللَهُمَ به 
وجل ماديا مَهدِيًء. نطق إَيها كمركا وحرقهاء فاسل ِى اللي ية ية 
قال رَسول جرير: يا رَسُول ايء والذِي بعك باق ما جنك حت برها كانه 
كمل أجرب. فَبارك عَلَّى حَيل نمس ورجالها مس مَرًاتِ. قال مُسَدَدٌ: بَيْتُ في 
َعَم [انظر: ۳۰۲۰ -مسلم: ۲٣۷۲‏ -فتح ۱۸۹⁄1] 

ذكر حديث جرير في ذي الخلصة وقد سلف" في أوله وکان بينًا فيه 
خثعم. وقال في آخره : وقال مسدد: بیت في خثعم. وهو أصح» وهو 
ظاهر فيما ترجم له وموضعه من الحديث: فكسرها وحرقها» وأرسل 
إل رسول الله يه يبشره. 

ففيه : البشارة في الفتوح» وما كان في معناه من كل ما فيه ظهور 
الالام اهلهال المسليرة عا الین وشت را ال اله 
فن لكر عل ما وم ن ت وس عله مر امان فق 


أمر الله تعالیٰ عباده بالشکر› ووعدهم المزيد. فقال : فۆلین ڪر 


ثم ذکر [باب] ما يعطى البشير. 

(۱) سلف برقم )۳٠۲١(‏ باب حرق الدور والنخيل. 

(۲) في الأصل : (حديث) والمثبت هو ما يقتضيه السياق فإنه لم يذكر أحاديث في هذا 
الىات. 


ج ڪتابُ الجهاد وَالسْيَّرِ 
- باب ما يُعْصّی البَشْيرُ 
وَأغْطى كَعْبُ بن مَالِك وبين حينَ بُشَرَ بالتَوبَة. [انظر: ۲۷۵۷ -فتح ]۱۸۹⁄٦‏ 
ثم قَالّ: وأعطى كعب بن مالك ثوبين حين بُشر بالتوبة. وقد 
لن 62 


O SE OCT 


(۱) سلف برقم (۲۷۵۷) كتاب الوصاياء باب إذا تصدق أو أوقف بعض رقيقة أو دوابه. 


7ء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب لا هِجْرَةَ بَعْدَ المَتّح 
۷ س- حدقنًا ا بن أي لاسء لقنا يبان ع و مور ن مجاهي ب ع 


رة ولگن ياء e‏ نورم 5 قَانفرٌوا». : ۳44 e‏ ۳ - 
فت 1۱۸۹/1 


۷A‏ ۳.7۹ - ڪدقتا ٳبراِيم بن مُوسئء آخبرئا زي ِي رُريعء ڪن حَالِڍ عن 
أ عُتُمَانَ ايء عن اشع ِن مشود قَالّ: : جَاءَ بحاش بأخيه َالِ ُن مَشځُودٍ 
إلى اللي ل فقال: هذا بجَالِدٌ يُبَايعْك عَلَى الهجرَة. فقَالَ: لا هِجْرَة بَعْدَ كح 
َة ۉلكن عة على الاسشلام. [انظر: ۲۹1۲ء ۲۹۹۲ -مسلم: ۱۸٩۳‏ -فتح ۱۸۹⁄1] 
eS PA.‏ 


عَطاءَ يول : : ذَهَبْتُ مَعَ عُبَيِدِ عُمَر إلى عَاِسَّةَ ُشة رضي الله عنها وهي مجَاورة بسَبيرء 
فاك لَنَّا: أَنْقَطَعَتِ E‏ -مسلم: 
4 -فتح ]۱۹۰⁄/٦‏ 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها: حديث ابن يخر بعد سلف. 
ليبايعه على الهرة ٠‏ 

وقد سلف في باب البيعة فى الحرب ألا تفروا. قري . 

ومجاشع هو ابن مسعود بن ثعلبة بن وهب سلمي بصري حاصر توج 
ففتحها قبل يوم الجمل» خرج حين قدوم طلحة والزبير البصرة فلقي 
عبد الله بن الزبير في جبل» فقتل مجاشع وغيره. 


(۱) سلف برقم )4۲( کتاب الجهاد والسير. 


س تاب الجهاد وَالسَيَّرِ i PS‏ 


ثالثها : حديث عطاء بْب مَعَ عُبيِْ بن عَميرٍ مير ّى عَاشَة وهي مُجاورة 
بشیر» قَالَّتٰ لتا : أقَظْعَتِ الهجرة مذ ف کح الل على تبه َه ل مك 

E 
آبو عاصم» سمع ابن عباس وابن عمر» ومات قبله.‎ 

وفي رواية له: «(لا هجرة اليو وكان المؤمنون يفر أحدهم بدینه 
إلى الله وإلى رسوله مخافة أن يفتن عليه» وأما اليوم فقد أظهر الله 
الإسلام. والمؤمن يعبد ربه حيث شاء. «وللكن جهاد ونية)» وهو دال 
على نسخ الهجرة بعد الفتح -أي: من مكة- إلا أن سقوطها بعده 
لا يسقطها عمن هاجر قبل الفتح» فدل على أن قوله: «لا هجرة بعد 
الفتح» ليس على العموم؛ لأن الأمة مجمعة أن من هاجر قبل الفتح 
أنه يحرم عليه الرجوع إلى وطنه الذي هاجر منه» كما حرم على آهل 
مكة الرجوع إليها. 

ووجب عليهم البقاء مع رسول الله مء والتحول معه حيث تحول 
لنصرته ومؤازرته وصحبته وحفظ شرائعه والتبليغ عنه» وهم الذين 
افوا اسم المهاجرين وا وون غیرهم»› آلا ترئ آنه 
ية رث لسعد بن خولة أن مات بمكة في الأرض التي هاجر منهاء 
ولذلك دعا لهم فقال: «اللهم أمض لأصحابي هجرتهم»› ولا تردهم 
على أعقابهم»”". 

وذكر بو عبيد في کتاب «الأموال» أن الهجرة كانت على غير آهل 
مكة من الرغائب» ولم تكن فرضًا دل على ذَلِكَ قوله للذي سأله عن 
(۱) سيأتي برقم )٤۳١۲(‏ كتاب المخازي» باب من شهد الفتح. 


(Y)‏ في (ص) : ويدعوا. 
(۳) سلف برقم )٠۲۹١(‏ كتاب الجنائز» باب: رثي النبي إل سعد بن خولة. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الهجرة: «إن شأنها شديد فهل لك من إبل تؤدي زكاتها؟» قَالَّ: نعم. 
قال : «فاعمل من وراء البحار فإن الله لن يترك من عملك شيئ › 
ولم يوجب عليه الهجرة» وقيل : إنما كانت واجبه إذا أسلم بعض أهل 
البلد» ولم يسلم بعضهم لئلا يجري على من أسلم أحكام الكفار» 
فأما إذا أسلم كل من في الدار فلا هجرة عليهم. لقوله لوفد عبد القيس 
حین أمرهم بما أمرهم» ولم يأمرهم بهجرة آرضهم ؛ وقد عذر الله 
ولا یهتدون نا یعنی : طریقًا إلى المدينة. وأما الهجرة الغابتة إلى 
يوم القيامة فقوله : «المهاجر من هجر ما نهى الله عنه)". 

قلت : وكذا إذا أسلم في بلد الكفار» ولم يمكنه إظهار دينه عملا 
بقوله : «لا تنقطع الهجرة ما قوتل الكفار»". 


E DE SD) 


)1( سلف برقم )۱٤۲(‏ کتاب الزكاة» باب: زكاة الإبل. 

)۲( سلف برقم )٠١(‏ كتاب الإيمان» باب المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده. 

)( رواہ النسائی ۷/ ۱٤۷‏ وأحمد /٥‏ ۲۷۰» من حديث عبد الله بن السعدي وصححه 
ابن حبان في (صحیحه» ۱۱/ ۲۰۷ )٤۸11(‏ وصححه الألبانى فى «الصحيحة» /٤‏ 
4° وفي (صحیح الجامع» .(To۱۸)‏ 


س ڪتابُ الجهاد وَالسَْيَرِ 
٥۵‏ - باب إا اصُطْرَ الرَحُل إلى 


ي شعُور اهل الذمَّةَ وَالمُوْمِنات إِذا عَصَيْنَ اله و يدهن 
E Ts‏ 
حصَينَء عن سَغڍِ بن عُبَيدةَء عن اي ڪَبدِ الرََنِ -وَکانَ عُْمَانًا- قال ان غاي 
-وكانَ عَلويًا- ل لأغْلَمُ ما الذي جرا ك ل ن 
انب وَالرَبيرء فَقَال: «اتتّوا رَوْضَةَ كذاء وَتَجدّونَ بها َمرَأةٌ أعْصَاهًا 
کتابا». ايتا الرَوْصَة فَمُلْنَا: الكاب. قالّث: ^ يغطني. فَفُلْنَا: لَتُخْرجنٌ اؤ 
لأجردلّك. قَاخرَجث مِنْ حُجرتهاء قَأَوْسَلَ إلى حاطب» قّال: :ل تغل وایله ما 
كَمَرْتُ ولا كذ لاإشلام إل اء و ين أحد من أضحابك إل لَه مَكَة مَنْ يَذْقَعُ 
اله له په عن هله وَمَالهء و يكن لي أَحَدُء قَأخبَبتُ خبَبت أن تخد عِنْدَهُمْ يدَا. قَصَدَقَةُ النَبيْ 
کی قال عُمَرٌ: ؟كغني أضرث علق إل ذ تاق قَقَال: «مَا يُذرِیک لَعَلَ الله نه أطلَعَ 
َل آهل بَذْرِء قال : آعْمَلوا ما ششمْ. فهذا الذِي جَرَأه. [انظر: ۲۰۰۷ - مسلم: 


4 - فتح /٦‏ 114۰ 
Rm‏ 
خوگان عُْمَانًا- فقَالَ لابن عو عَطكَةَ -وگان عَلويًا-: إني لأعْلَّمْ م لذي 


کا سابك غل الما ثم ذكر حديث روضة خاخ (السالف 
قريبا'". وهازه الظعينة قيل : إنها مشركة)". 

ومعنى : (كان عثمانيًا): يفضل عثمان على علي كالعلوي بعکس 
ووقفت فرقة ثالثة في التفضيل بينهما. وقاله مالك مرة» وقال مثل أ 
عبد الرحمن» والصواب تقديم عثمان عليه" . 
(۱) سلف برقم (۳۰۰۷) باب الجاسوس. ‏ () من (ص). 


(۳) لمزيد من التفصيل في هزه المسألة ينظر «الاستیعاب» ۳/ ۲٠٠١-۲٠٤‏ «مجموع 
الفتاوئ» .٤۲١-٤۲٠١ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الداودي : وبئس ما قال أبو عبد الرحمن في تأويله [عليّ]" أنه 
يجترئ على شيء يراه حرامًا لقوله يي في أهل بدر» والله يعلم أفعال 
العباد قبل كونهاء وعلم أنهم لا يأتون كبيرة» وإن َال لهم نبيهم عنه: 
«اعملوا ما شئتم»» وقول أبي عبد الرحمن: (إني لأعلم.. إلى آخره) 
ظن منه أن عليًا على مكانته من الفضل والعلم لا يقتل أحدًا 
إلا بالواجب» وإن كان قد ضمن له الجنة لشهوده بدرًا وغيرها. 

وفيه من الفقه : ن من عصا الله فلا حرمة له» وأن المعصية تبيح حرمته 
وتزيل سترته» ألا ترئ أن عليًا والزبير رادا كشف المرأة» ولم تخرج 
لكاب ٠‏ لاه خمها ل راتخم على السلين وه 
فعل دَلِكَ فعليه النكال بقدر أجتهاد الإمام مسلمًا كان أو كافرًا» وقد 
أجمعوا أن المؤمنات والكافرات في تحريم الزنا بهن سواء. فكذلك 
في تحريم النظر إليهن متجردات» وهما سواء فيما أبيح من النظر 
إليهن في (حين)" الشهادة أو إقامة الحد عليهن»ء وهلذا كله من 
الضرورات التي تبيح المحظورات. 


AMEX IMEI IZ& XS 


(۱) سقطت من الأصل› وأشار إليها في الهامش» وهي غير واضحة» ولعل المثبت 


(۳) في الأصل: الكتابة. والمثيت من (ص) وهو المناسب للسياق. 


)۳( في (ص): خبر. 


س ڪتَابُ الجهادِ وَالسَيَّرِ 


- باب اشتفَبّال الخرَاة 


۴ - حَدتا عبد اله بن أي الأشودء لتنا بريد بن زنع وميد ِن الأسوَدِء 
عن ڪيب بن السَهِيدِء عَنِ ابن أي مُلَيكةء قال ابن الربيْرٍ لان جِعْتَرٍ رضى اله 
عنهم: : اذگر إ قينا رَسُول اله اة أا وَأنْتَ ابن عَبَاس؟ قالّ: َعَم فَحَمَلنًا 
وَتَركك. [مسلم: : ۷ -فتح 1141/7 

۴۳ - حَدَيَنَا مالك بن إشمَاعِيل» حَدتَنَّا ابن عَيَيْنَةء عن الرهْرِيّٰ قَالٌّ: قال 
اماب بن يزيد 4# ذَهَبنًا ّى رَسُولٌ اله ك مَعَ الصَبيانِ إلى نة الوذاع. 
۳1ء ۷ -فتح 1141/1 


eee 


يتا رَسول الله ية آنا ونت وَابْنْ عَبّاس؟ قال: تَعَمْ» فَحمَلنًا و 
وحدیث الرعي 0 e‏ يد: ذهتا 
بي مَعَ الصَبيَانِ ا نة ية الوَدَاع. 
الشرح: كذا وقع هنا أن ابن الزبيرقال ذَلِكّ» وفي أفراد مسلمء 
ود اد ان عد اله ب عفر قال الاين ال 4 والظاهن 
أنه آنقلب على الراوي كما نبه عليه ابن الجوزي في «جامع المسانيد). 
والتلقي للمسافرين والقادمين من الجهاد والحج بالبشر والسرور أمر 
معروف» ووجه من وجوه البر. ولهذا الحديث ثبت تشييعهم؛ لأن ثنية 
الوداع إنما سلميت بذلك؛ لأنهم كانوا يشيعون الحاج والغزاة إليها 
ويودعونهم (عندها)"» وإليها كانوا يخرجون صغارًا وكبارًا عند 
التلقي. وقد يجوز تلقيهم بعدها وتشييعهم إلى أكثر منها. 
(۱) رواه مسلم )۲٤۲۲۷(‏ باب فضائل عبد الله بن جعفر» «مسند أحمد» .۲٠۳/۱‏ 


)۲( من (ص). 


ورن لاان ِى لموم متأو أَصَلِحُوا أ4 [لحجرت ٠‏ 
قَسَمَاهُمٌ المُؤمد 


رشو ابه هنا الال فما تال 
- ملم ۸ - فتع, 4/۱ 


هکذا وقع في آکثر الخ بعد الابة الثانيةء حديث الأحنف عن آبي 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأما الداودي فقال: قوله: (إلى ثنية الوداع) ليس بمحفوظ؛ لأن 
ثنية الوداع من جهة مكةء وتبوك من الشام مقابلتها كالمشرق من 
المغرب» إلا أن يكون ثم ثنية أخرى في تلك الجهة. 

قال : والثنية: الطريق في الجبل؛ وليس كذلك. وإنما الثنية: 
ما أرتفع من الأرض. 

وفيه: الفخر بإکرام الشارع. 

وفيه : رواية الصبي ابن سبع سنين» وفيه إثبات الصحبة لعبد الله بن 
الزبير؛ لأنه يه توفي وهو ابن ثمان سنين. 

وفيه: ركوب الثلاثة على الدابة. 

وفيه : كفالته ييه اليتيم. قاله الداودي. 

واعترض عليه ابن التين فقال: وَهَلَ في الحديث (أيضًا) أنه كلا 
حمل ابن عباس وابن الزبير» ولم يحمل ابن جعفر كما سلف. 

فائدة: البخاري روى حديث ابن أبي مليكة عن عبد الله بن ابي 
الأسود» وهو اکا أخت ا مهدي قاضي همذڏان» وهو 
عبد الله بن محمد بن أبي الأسود. 

وفیه : حميد بن [أبي]" السود ضا وهو بصري مات ببغداد سنة 
ثلاث وعشرین ومائتین ٠‏ أنفرد بهما. 


O SOO RO O 


)١(‏ في الأصل (يضا) غير منقوطة» ولعل المثبت صحيح. 

(۲) من (ص). 

(۳) ورد في هامش: الذي توفي هه الحدود إنما هو أبو بكر بن أبي الأسود شيخ 
البخاري» وقد توفي سنة ثلاث وعشرين ومائتين على ذكر المؤلف» وأما حميد بن 
السود فليست وفاته في هذا التاريخ»› ولا أعلم وفاته» فاعلم ذلك. 


سد كتاب الجهاد وَالسَيَرِ 


۷ - باب مَا يَقَول إا رَحَعَ مِنَ العَرُو 
4 - َتنا مُوسَی بن إشماعِيل» حَدََنَا جُوَيْريهء عَنْ تافعء عن َب اتو اه 
أن النبيى ٤‏ ا که کان إا قَقَل کر لاا قال: «آیبونَ ِن شاءَ الله تابون عابدونَّ 
حَامدونَ لرا سَاجدونَ» صَدَقَ الله وعده» وَنْصرَ عبد وهَرَمٌ الأخْرَابَ 


سے وو 


]۱4۲⁄/٦ -فتح‎ ٤ : e ۱۷۹۷ وحده». [انظر:‎ 

٠‏ - لتا اپو مَغْمَرء حَدََنَا عبد الوارث قالَ؛ ددني يى بن ا 
إشحاق» عَنْ ادس بن مَالِكٍ د ل : كنا مَحَ النَبيّ له مَقْقَلَهُ مِنْ عُشمًانَء وَرَسُول 
الله ٤‏ على رَاجلَيهِء وَقذ أردَفَ صَفِيةٌ ِت حي 

َافَحَم أبُو طَلْحَةَ؛ قَقَالّ: يا رَسُول الله جلي اله فدَاءك. قال: «عَلَيْک المرأة. 

فَقَلَبَ توًا لی وَجهه وَأاهَاء قَاْمَاهَا عَلَيْها وَأضلَحَ لَهُمَا مَرْكَبَهُمَا فَركباء وَاككَتَْنَا 
رول الله اء فََمًا أشْرَفْنَا عَلَى المدِيئَة قالّ: «آيبُونَ تابون عَابدونَ لِربّا 
حامدون». لغ ل يفول دك > حّی دحل المدِينَةً. [۲۷۱ -مسلم: ٠۴٤١‏ -فتح ]۱۹۲/٦‏ 

۰۸1 - ڪدقتا عليء قتا شر شو ِن امْقَصلٍ» حَدَقَنَا يى بى آي 
س بن مَالِكٍِ د ا مَعَ النَبيٰ اء وَمَعَ م الب ل صف فيه 
مُرْدِفَها على راجلتهء فما کانوا بب ببغض الطريق عَنَرَتِ النَاقَة» قَصْرِءَ اني ا 
زاء وَإِنّ ابا طَلْحَة - قال أحسِبُ ال : - ققحم ڪن بعیرهء اتی رَسُولَ اه کل 
فَقَال: يا ف اللهء جني فداقك. هَل أَصَابَكَ من ی قال: دلا ولکن 
ليک بالمَراًةٍ. قى أبُو طَلْحة توه على وَجههء قَقَصَدَ قَضدَهَاء قَأْقَّى تَوْبَهُ 
عَلَيهاء فَقَامَتِ الزاڈء فَسَدّ َهُمَا عَلَّى رَاجلَتَهما فَركباء فَسَارُوا حى إِذا انوا بظهٰر 
ية - أؤ قال: أشْرَفُوا عَلَّى المييئة - قال الَبيْ 5ل: «آيبُونَ تابون عَابدونَ 


» فَعَبَرَّث تَاقَئَهُ ضرعا كميعًاء 


ربا حَامِدون.. فلم رل يفولا سی دَحَل المدِينَةً. [انظر: ۲۷۱ -مسلم: ٠٠٤١‏ -فتح 
114۳/7 


ذكر فيه ثلاثة آحادیث : 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أحدها: حديث عن عبد الله : أن الي اة گان ذا قَمَلَ كبر تادا 
فقال: «آيبُون تَائِبون عَابدون لِربُنا حامدون » صَدَقَ الله وَعْدَه» ونَصر 
عَبْدَهُ» وَهَرَمَ الأَخْرَابَ وَحْدَه. 

اھا خد ای2 ا مَعَّ وسول الله ل مَقَمَله مِنْ عُسْمَانء 
ورل الله اة على اانه وقد ا صَمَْةً بنتَ جيی؛ ..الحديث 
وفيه: فُكَمّا أَشْرَفْتَا عَلَّى المَدِيتَة قال : «آيبُونً تابون عابدونَ لِرَبنًا 
حَامِدون). فَلَمْ يَرَل يمول دَلِكَ حى دحل المَدِيةً. 

ثالثها: عنه 

الشرح : 

قد سلف القول في التكبير عند الصعود» والإشراف على المدن» 
والتسبيح عند الهبوط .وفيه: إرداف المرأة خلف الرجل» وسترها عن 
الاش 

وفیه: ستر من لا يجوز رؤيته» وستر الوجه عنه. 

وفيه: خدمة العالم والإمام» وخدمة أهله. 

وفيه: أكتناف الإمام والاجتماع حوله عند دخول المدن. وتلقي 
الناس سنة ماضية وأمر جار» 

وفيه : حمد الله للمسافر عند إتيانه سالمًا إلى أهله» وسؤاله الله التوبة 
والعبادة. وتقدير الكلام: نحن آيبون تائبون عابدون حامدون لربنا 
ساجدون» إن شاء الله» على ما رزقنا من السلامة والنصر وصدق 
الوعد ولا تعلق المشيئة بقوله : (آيبون)"" لوقوع الإياب» وإنما تتعلق 
بما في الكلام الذي لم يقع بعد. 


(۱) في (ص): تائبون. 


س كتاب الجهاد وَالسْيّر 


وفيه: آنه يجوز للمتكلم أن يقدم المشيئة لله تعالى في أول كلامه» 
ثم يصلها بما يحب إيقاعه من الفعل. 

وفيه : أن الرجل الفاضل ينبغى له عندما يجدد له من نعمة وسلامة أن 
يقر لله تعالیٰ بطاعته» E‏ وإن کان 
الشارع قد تقرر عنده آنه لا يزال تائبًا عابدًا ساجدًا حامدًا لربه لكن هو 
أدب الأنبياء أخذا بقوله تعالى : #ولا تقولن لشىء إنى فاعل ذلك غدا ٭ 
إلا أن يشاء الله [الكهف: ]۲٤-۲۳‏ ولعلمهم اة نعم الله عندهم» 
يعترفون له بها ويذعنون ويتبرءون إليه من الحول والقوة» ويظهرون 
الأفتقار إليه؛ مبالغة في شكره تعالى» ولتقتدي بهم أممهم في ذلك. 

فائدة : 

قوله في حديث أنس: (فاكتنفنا رسول الله 4ي) أي : أحطنا به. 

وفيه: تخطية أبي طلحة وجهه» وإصلاح الرجل للمرأة للضرورة. 

وفيه : حجاب أمهات المؤمنين وإن كن كالأمهات. 
وفيه: علم الشارع بصلاح أبي طلحة وإسقاط الغيره. 

فائدة أخرى : 

قوله: (مقفله من عسفان) هو وهم نبه عليه الدمياطي الحافظ حيث 
قَالّ: ذكر عسفان مع قصة صفية وهم؛ لأن غزوة عسفان إلى بني لحيان 
كانت في سنة ست» وغزوة خيبر في سنة سبع. وإرداف صفية مع رسول 
الله ية ووقوعها كان فيها. 


E SDS SD SD 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بسم النه الرحمن الرحيم 
۸- باب الصَلاة إا قَدِمَ مِنُْ السَقّر 
۷ - دتتا سُلَيمَان بُ ڪزب» حدتَنَا سُعْبهء عن حار بن دار قال: 
سَمِعْتٌ جُابر بن عَبْدِ الله رضي الله عنهما قال : كنت مَعَ اللي يا في سَمَرِء قَلَمَا 


قَدِمتًا المدِيتَة قال ا : لي: «اڏخل المسجد قصل ركعَسيْن. [انظر: ٤٤٩‏ -مسلم: ۷۱١‏ - 
فتح [۱۹۳/٦‏ 


FAA‏ ا عن ابن جرڼج؛ » ڪن ابن شهاب» عن ڪَبِڍِ الرَمَنِ بن 
َب الله ُن کغبء ء عن بيه و عَمُهِ عَبيدِ اه ِن کغپ عن غب لھ أن لبي اة كان 
إا قم من سَقَر صُحى دَحَل المشجدء » قصل رَكَعَتَين قبل أَنُ یلس. [انظر: ۲۷۵۷ - 
مسلم: 7ء ۲۷14 -فتح [۱۹۳/٦‏ 

a MG 
المَلِينة يته قال لي : «اذخل المج فصل ركَعَتَيْن.‎ 

وحدیث کعب : أنه اك كان ذا قَدِم مِنْ سَمّر ضحُى دَحَل المَسجدَه 
َا ل رکتين. 

الشرح : 

الصلاة عند القدوم سنة» وفضيلة فيها معنى الحمد لله على السلامة› 
والتبرك بالصلاة أول ما يبدأ في حضره» ونعم المفتاح هي إلى كل خير» 
وفيها يناجى العبد ربه› وذلك هدي رسوله وسنته» ولنا فيه أكرم الأسوة» 
وفیه الابتداء ببیت الله قبل بیته» وخلوته للناس عند قدومه ليسلموا عليه. 


BESO GG IM FAST 
SOROS ROU 


سد كاب الجهادِ وَالشْيّر 


۹ - باب الطعام عند القَدوم 


وَگان ابن عُمَرَ رضي الله عنهما يمَطرٌ لِمَنْ يعْسَاه. 
۸ - ڪڏڌبي محمد آخبرنًا كي ڪن سء عن ارب ٻنِ ڍارء ن ابر 


ر 


ن عبد الله رضي الله عنهما أن رَسُولٌ اله بي ا قَدِم اديت تحر جرورا اؤ بَقَرةً. 
راد مُعَاذء ڪن سُخْبةء عن محَارب» سَمِعَ جَاپر بی عَْدِ الله: : أشئریٰ مِنيْ النيِيْ 


بغرا بوقيَين وَدزهم دزهمين - قَلَمَا قَدِمَ (صرَارا ای ببَقَرَةٍ ُبث 
ا فَلمًا قَدِمَ المديتَةً مرن أن آي الشجد فَأصلى رَكَعََينء وور لي ن 
البعير. [انظر: ۳ -مسلم: ۷۱١‏ -فتح ]۱۹٤⁄٦1‏ 


۰ - دتا بُو الوّليدء حَدتَتًا شغبةء عن حارب بن دتار» عن جاپر قال: 


قَدِمْتُ مِنْ سَقَرء فقال انب : «صلّ ركعََيْنٰ» . صرَاز: مَوْضع اة بالْدِينَة. 
[اتظر: ٤٤۳‏ -مسلم: ۷۱۵ -فتح [۱۹٤/1‏ 


ثم ذکر حديث جَاپر بن َب او رضي الله عنهما أن رَسول الله کل لما 


la o 


قَدِمَ المَِينَةَ َحَرَ جَرُورًا أو بعيرا أو بقَرةً. 
راد معَاذ» عن شعبة و م > عن مُحَارب» سوع جار بن عبد الله قال : 


اشتری مني ال اھ مير (بوفیین) “ وزم أ وِرمَمَيْن- فلا 
دم (صِرا" مر َرَو و بح فأگلوا منْهاء > فما قَم المَدِيتة أَمَرّني 
اَن آټي المسشجد َأصَلي كتين › وَوَرَن ِي ثښ البير. 

ثم رواه من حديث محارب أيصًا عَنْ جَار قال: قَدِمْت مِنْ سَفَرِ» 


E‏ کل : صل رَكَيْن). 


(۱) کذا بالأصل» وفي «اليونينية» :۷۸/٤‏ (صرارا أمر) وليس عليها تعليق. 
(۲) في الأصل : (بوقية) والمثبت من «اليونينية» /٤‏ ۸۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

الشرح : 

تعليق ابن عمر رضي الله عنهما رواه القاضي إسماعيل في 
«أحكامه»» عن حماد بن زيد» عن أيوب»› عن نافع» عنه""“ أنه کان 
إذا كان مقيمًا لم يفطرء وإذا كان مسافرًا لم يصم» فإذا قدم أفطر 
أيامًا لغاشية ثم يصوم. 

والبخاري روئ حديث جابر الأول عن محمد وهو: ابن المثنى 
كما صرح به الإسماعيلي» حيث قَال: حَدَثَتَا الحسن» عن ابن 
راهويه» قَالٌ ابن المثنى : تتا وکیع فذکره. 

وزيادة معاذ أخرجها مسلم» ن ان معاد ن ابه به 
والإسماعيلي» عن الحسن بن سفيان» عن معاذ» عن أبيه ومحارب بن 
دثار هو كوفي قاضيها» روي عنه أنه قال : لما وليت القضاء بكيت وبكت 
عيالي» فلما عزل عن القضاء بكىٰ وبكت عياله. 

ذکره ابن سعد قال : وله أحادیث» ولا یحتجون (به)"» وکان من 
المرجئة الأولى الذين يرجئون عليًا وعثمان ولا يشهدون بإيمان ولا كفر. 
مات في ولاية خالد بن عبد اش“ . 


( 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: الذي يظهر أنه لا يحتاج إلى (عنه)؛ وذلك لأن الظاهر أن 
نافعًا رواه عن فعل ابن عمر» وبعید أن ابن عمر حدثه به» والله أعلم. 

(۲) مسلم )۷٠١(‏ كتاب الصلاة» باب أستحباب الركعتين في المسجد لمن قدم من 
سفر أول قدومه. 

(۳) فی (ص): بھا. )٤(‏ «الطبقات الکبریئ» /٦‏ ۳۰۷. 

)ه0( و بهامش الأصل : بیان: قال ابن حبان فی «ثقاته» :]٤٥١ /٥[‏ توفي في ولاية 
خالد بن عبد الله على العراق سنة ثمان زا آنتهیٰ. وفي «التهذيب» [«تهذيب 
التهذیب» /٤‏ ۲۹]: قلت : وقال خليفة : مات فى آخر خلافة خالد بن عبد الله » وعزل 
خالد سنة عشرين ومائةء قال ابن قانع مات سنة ست عشرة» آنتهى . 


سد ڪتَابُ الجهادِ والسَيَرِ 


إذا عرفت ذلك ففيه : إطعام الإمام والرئيس أصحابه عند القدوم من 
السفر» وهو مستحب» ومن فعل السلف. 

قال الفراء: وهذا الطعام يسمى النقيعة؛ لأن المسافر يأتي وعليه 
النقع» وهو غبار السفر. فقال: منه أنقعت إنقاعًا. وقال في 
«الموعب»: النقيعة : المحض من اللبن يبرّد. 

وقال السلمي : طعام الرجل ليلة ا وعن صاحب (العين) : 
النقيعة : العبيطة من الإبل» وهي جزور يوفر أعضاؤهاء فتقع في أشياء 
على حيالها" وقد نقعوا نقيعة» ولا يقال: أنقعوا. واختلف 
أصحابنا : هل هو الذي يعملهاء او تعمل له؟ 

قال ابن أبي صفرة: قوله: (وكان ابن عمر يفطر لمن يغشاه؛ إذا قدم 
من سفر أطعم من يغشاه وأفطر معهم). أي: ترك قضاء رمضان؛ لأنه كان 
لا يصوم رمضان في السفر أصلا. فإذا أنقضى إطعام ورّاده أبتدأ قضاء 
رمضان الذي أفطره في الصوم» وقد جاء هذا مفسرًا في «الأحكام» 
لإسماعيل» واعترض عليه ابن بطال فقال: أما الذي ذكره إسماعيل 
عن ابن عمر فليس فيه ما يدل عل صحة ما تأوله» ثم ساق ما ذكره 
إسماعيل كما أسلفناه. فليس يدل هذا على أن سفره كان أبدًا في 
رمضان دون سائر الشهور؛ بل قوله: (إذا كان مقيمًا لم يفطر) 
يدل: أن إفطاره كان لغاشية قد يكون من صيامه التطوع» فيحتمل أن 
يبيت للفطر. فإن قيل : ويحتمل أن يبيت الصائم ثم يفطر لورّاده بعد 
الت 


(1) ذكره الزبيدى في «تاج العروس» ٤۹١/١١‏ مادة (نقع). 
(۲) «العین» .۱۷۲/١‏ 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


َال ابن أبى صفرة: يرد دَلِكَّ قوله : (دَلِكَ الذي يلعب بصومه)» وقد 
زوج ابنته ولم يفطر» وقد دعاه عروة بن الزبير إلى وليمة فلم يفطر. وقال : 
لو آخبرتني ولكن أصبحت صائمًاء فکیف لمن يغشاه؟ 

وأما إفطار سلمان لأبى الدرداء إذ بات عندهء فإنما كان دَلِكَ؛ لأن 
ابا الدرداء كان أسرف على نفسه في العبادة» وسرد الصوم» فأراد سلمان 
أن يأخذ به طريق الرخصة في الإفطار بعد التثبت» ألا ترى أن ذَلِكَ جائز 
عند جماعة من العلماء في الفرض إذا بيته في السفر ثم أدركته مشقة 
الصوم أن له أن يفطر» فكيف التطوع» فأخذ سلمان بالرخصة» وأخذ 
ابن عمر بالشدة؛ لأنه رأى التبييت من العقود التى أمر الله بالوفاء بها. 
وقد سلف ما للعلماء في دَلِكَ في الصوم. 

فائدة : 

صرار: موضع بقرب المدينة» وقد ثبت دَلِكَّ في بعض نسخ 
البخاري› وهر بالمهملة كما قیده الدارقطني وغيره وللحموي 

قال صاحب «المطالع»: وهو وهم. قال الخطابي: وهي على ثلاثة 
أميال هن المدينة دعل طريق :العراق. 

وقال انو فد الى هي بئر قديمة تلقاء حرة واقہ". 

فائدة : 
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بكر لم خدیت اي فر ووقع غي کار من لخد ق : 
: باب: ورین ع 
ساق حديث أبي بكرة"» والجمیع حسن. 
ومقصوده بلك أن مرتكب المعصية لا يكفر» ولا يخرج بذلك عن 
سم الإيمان والإسلام» وهذا مذهب أهل السنة. 
فإن فلْتَ: إنما سمي في الآية مومنًاء وفي الحديث مسلمًا حال 
الألقاء لا في حال القتال وبعدهء لْتُ: الدلالة من الآية ظاهرةء قإن 


[الحجرات: ]١‏ الآية ثم 


حديث أبي 


ا" . والأحاديث بنحو هذا كثيرة (صريحة) صحيحة معروفة مع 
آيات من القرآن العزيز. 
ثم الكلام عَلّى الحديث الأول -وهو حديث أبي بكرة- من وجوه 
أحدها 


أرجه أيشًا البخاري في الفتن عن عبد اله بن عبد الوهابء تا 
حا يڻ نلمة؛ ن رجل لم نمف ن الحسن قالء خرجق 


۷ وعلیه 


() وهي رواية آبي ذر عن مشايخه الثلائة كما في هامش 1 
جرئ شرح ابن حجر رحمه اله ۱/ ۸۵. وقد سبق نصه برقم (۴۰). 

(۲) وهي رواية الأصيلي كما تبه علي ذلك اين حجر في «الفتح؟» وکما في مٿن 
«البونييت 


() سبق برقم (۱۸) 0 من لج 
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٩‏ - باب فض الخمس 
۹۱ - حَدَتَنا عَبدَانٌء حبرا عبد اللهء أَخبرًا يُودْسش» عن الرْهُريّ قال: أخبرز 
ڪلي بن الحسَينء ان حُسَينَ ن ڪَلي عَلَيْهِمَا السَلَامُ حبر اَن عَلِياً قالَّ: اث لي 
شارف مِنْ تَصيبي مِنَ المعْنَم يَوْمَ بَذرء وَكانَ النَبْ 4 أغطاني شارِفا مِنّ 


D 


فلمًا أَرَذْتُ أن أْتَنِيّ بقَاطِمَة بِنْتِ رَسُول اله َي وَاعَذْتُ رَجُلا صَوَاغا مِنْ 


. 
ا ٠‏ 
اه 
ما 
o 5‏ 
5 
3 


پيي 
قَينْقَاءَ أن يحل مَعِى فَنَأَنَ بإذخر أَرَذْتُ أن أبيَة الصَوَاغينَء وَأستَعِينَ به في وَلِيمَة 
عُزسِي» فَمَيتا أا امع شارف مََاعًا مِنَ الأقتَاب والعرائر وَالحبالء وَسَارقاي مُنَاخَانِ 


e 
CTT 


1 


إلى جنب حُجرَةٍ رَجُل مِنَ الأنْصَارء رَجَعْتُ جين معت ما كمَغْتُء قدا شَارفًاي قَدِ 
جب أَشِمَتَهُمَا وبُقرٺ خُوَاصِرُهُمَاء واد من اکادِهِماء فَلَمْ ملك يئي جين 
رأث ذلك انظر منْهُماء قَقُلْتُ: من قعل هذا؟ الوا قَعَلّ مره ِي عَبدِ بء 
وهو في هذا البيت في شرب مِىَ الأنصًار. فَانْطَلَفْتُ حى دحل عَلَى التي جلا 
وَعِنْدَة رَيْدُ ِن حارتةء فَعَرَفَ النَييْ 45 في وجهي الذي لقِيتُء قال ابي كا: «ما 
لک ؟» قَفَلْتُ: ي ول اء م رأف كاليَوْم س عدا رَه على نَاقتَيّء اجب 
ُسيِمََهُمَا يقر خَوَاصِرَهُماء َا هُو دا في َيْتِ مََه سَرَبٍ. فَدَعا لني ي بردائه 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فازتدى» تَمَ أَثْطَلَقَ يَمْشي» وَاَمغةُ أا وَرَيْدُ ِن حارئَةء حى جاءَ البَيْتَ الذي فيه 
رَه قَاشكَادَنَء انوا لَه قَإِذا ُه شرب فَطْفْقَ ول اله علا يلوم رة فيمَا قَعَلَء 
ذا مره قذ ثل محْمَرَةٌ عَيتَاةء فََظْرَ رَه إلى رَسول انه لاء ثم صَعَدَ انر قَنَظَرَ 
إلى كمه كم كد لقو تقو إلى شرت كم صلة قر تقر إن جود لم قل 
کمرة: هَل انم إلا بيد لأي؟ قرف رَسُول انه کا أله قذ تيء كص رَسُولٌ اه 
على عَقبنه الَهّْرى» وَحَرَجبًا مَعَه. [انظر: ۲۰۸۹ -مسلم: ۱۹۷۹ -فتح ۱۹1⁄1] 
۲ - حَدَتََا عَبْدٌ الزيز بُ عَبْدِ اء حَدََنًا راهيم ُن سَعْلِء عن ا 
ابن شهاب قال : أخبرني عُزوَةٌ بن الرَبَيْرء أن عَائِسَةً َة الؤْمنِينَ رضي اله عنها احبر 
٤‏ َاطِمَة عَلَيْها السَلَامُ ابن رول لله َة سَالَث ابا بكر الصَديقَ د اة 
ل أن يَقَسِمَ لھا مبراتها مَا تَر ك زول اله کے ع افا عَلَيْه. [۳۰۹۴۳» ۰۳۷۱۱ 
٤ ٥۵‏ ۵ -مسلم: ۱۷۵۹ -فتح ۱۹1⁄7] 
ا قال ها 1 بُو ټکر: إل رَسُول الله ا ي قال : : ا رت م رکا ا 
فَعَضِبَٺ قَاطِمَة بت رَسُول اله ِء قَهَجَرَٺ ايا ڪر فَلَمْ رل مُهاجرَتَة حى 
وفْيث» وَعَاسث بَغدَ اه #5 سعَة اهر قاّث: وَكاث فَاطِمَةُ تشأل أا ت 


إن ا ا ا ا اة فاا ضا ابت u‏ ا ٤‏ وَعَبّاس» 
فاا ونك قَامْسکھا غُمَر وَقَالَ: هما صَدَقَهً رَسُولٍ اله کل تَا لوقه التي 
َوه وَنَوَائُبِهء وَأَمْرْهُمَا إلى م ولي الأهْر. قال: فَهُمَا على دَلِك ا اليَوم. ٠۷۱۲1‏ 
1 ٤ء ۲٩‏ -مسلم: ۱۷۵۹ -فتح ٦1‏ /⁄۱۹۷] 

٤‏ - حَدَتتا شڪاق ن حمر الفزويٰء حَدَنتَا مَاِك بن سء عن ابن شهَاب» عَنْ 
مالك بن ؤس ِن الڂحدَتَانِ وان نحَمَدُ بن جبئر در لي كرا مِنْ حَڍِيثه َلك » قَانْطْلَقَتُ 
خت حَقّی دحل على مالك بن أؤسء فَسَائه ن ذلك الحدِيثِء ققَال مالك :بيا أا حالش في 
أهلي جين مَتَعَ النهَارُ إِذا رَسُول عَمَرَ بن الطاب ټأتيڼيء قال : جب مير الَؤْمِنينً. 


سے ڪتابُ الخُمُس 


قَانطَلَفْتُ مَعَه خی ادحل على عُمَرء قدا هُو جالش عَلَى رمَالِ سريرء ليس 

وب يته فراشء منک على وسَاَةٍ من آم فُمَلَمْتُ عليه ثم جلت فقَالٌ: ي 
مال إل قَدِمَ عَلَْنَا مِنْ قَؤْمِك آهُل أبْيات» وَقَذ أَمَرْتُ يهم برَضخء فَاقبضه فاقسمْه 
بيهم . . قَقَلْتُ: يا أَمِيرَ المؤْمِنِينَء لَؤ أمَرت به غبري. قال: أف فْبضة انها الرء . قَبَيْنَا انا 
الس عند تاه حَاجِيه يَراء قَقَالٌ: هَل لَك في عُْمَانَ وَعَبدِ الرْمَن يِن عَؤف 
َالرَُير وَسَغِ بن آي وَقَاص يشتَأذودَ؟ قال تَعَم. قَأَذِنَ لهم قَدََلُوا فَسَلَمُوا 
وجلشواء تم لم يرا ياء م قالّ: مَل لَك في علي وَعَباس؟ قال تَعم. فان 
لهماء قحلا قُمَلَمَا فجَلَماء قال عَبَاس: يا أَمِير ايء أفض بيني وَبَِنَ هذا. 
هما جّْصِمَانِ فيما أقاء الله عَلَى رَسوله ية من بي التّضيرء قَقَالَ الرَهْطُ عَْمَانُ 
وَأضحَابُةُ : : يا مير الؤييينء أفضٍ بيتها أرخ أَحَدَهُمَا مِنَ الَحر. قال عُمَر: تَيدَكمْء 
دكم باه الذِي نِه س الان والازضر: و رولا اله کل قال : 
ا ُورَث ما رتا صَدَقَة؛؟ رید سول الله 4 نه نَفْسَهُء قال الرَهُط : قد قال دَلِك. 
أفيلل عم على علي وباس فَال: الما له لمان ل سول اله يه قذ قال 
َيك؟ قالا: قذ قال ذَلِك. قال عُمَر: قإئي أَحدّنُكم عن هذا الأمر: إن الله قذ حص 
رَسولة 45 في هذا الَيءِ بِشُيءٍ م غه أَحدًا ع ره 
م إلى قوله: : ر - ا و له اء وادله ما أَخَارَهًا 
دُونّکم» ولا اَستَأترَ ر بها عَلَیکمء قذ أغطاكُمُوه وَبَنَها فيكم حى ا 
فکان رشول اله ل ينق ق على أَهُلِه تَمَقَةَ سَنَبَهِمْ مِنْ هذا الالء ڈ ماحد ما بي 


يجله َل مال اله» قَعمِل رَسُول اله ية بدَلِكَ حياتةء أنسَذُكُمْ باه هَل هل تغلَمُون 
َيك؟ الوا تَعه. تم قال علي وڪڳاس: أنْسُدكُمَا باه هَل تَعلَمَانِ دَلكَ؟ قال عُمَرٌ: ته 
وی اله َب کا قال ابو ر آنا ولي زشول ال اء بها أو بر عل فیا 
بما عمل رَسُولٌ اله ي واه يَعلَمْ إِلَه فيا اَصَادِقٌ بار رَاشدٌ تابغ لِلْحَقّء تَمّ توف 
لله ا بکرء فَكَنْتُ آنا ولي اد ڪر قََبَضكَها سَََينٍِ مِن إِمارَء أَغمَل فيا ما عَمِلَ 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


رشول الہ 5 وما عمل فیقا أو کر وال غلم إئي فيا لَصَاِقٌ بار راد ابع 
اکى ءث م جِنْتَمَاني تكلمَاني؛ وَكَلمَتكمًَا وَاحدَدٌء وَأَمْرْكَمَا وَاحدٌء جتني يا عباس 
شاي تَصِيبَك من ابن أي جاتن هذا - بريد علي - بريد صب أَمْرأتهِ ِن 
آبيهاء فَفُلْتْ لَكمَا: إن سول اله کی قال: «لا نُورَتُ ما تَركتا صَدَقَةٌ. قَلَمًا بَا 
لي أن أَذَقَعَه إِلَيكَمَا قَلْتُ: : إن شما كقغتها إيكما عَلَى أ عَلَيكما عه اه وماق 
لَغمَلانِ فیا ما عمل فيها رول الله کل وبا عمل فیا بُو كر وما عَمِلْتُ 
فيها ند وليهاء ففمًا:؛ : أذقغها لينا فَبدَلك دَفَعْتَها إلَيكمَاء > سکم باه هَل 
دَفْغْتَها ليما بذَلِكء قال لَه : د َعَم. ته ا على علي وَعَبّاس» فقّال: أَنْسُدْكَمَا 
بالل هَل دَفَغْتها كما بدَلِك؟ 0 َعَمْ. قال: قََلَْمِسَان مني قَضَاءَ غير ذلك؟ 
وال الذي نِه قو َة تقو م السَمَاءُ ا لا أقضي فيها قَصَاءَ عَبْرَ دَلِكء قان رمَا 
عَنها فاذْفْعَا ها ايء قاي أكفْيكمَاهَا. اانظر : ۰٤‏ -مسلم: ۱۷۵۷ -فتح ]۱۹۷⁄٦‏ 


ت 


ذکر فيه حدیث على له گاٽٽ لِي شارف مِنْ تصِيبي من 
المَعنم يوم بذر..الحديث. 

وحديث عائشة عن فاطمة بنت رسول اله ل رضي الله عنها : آنها 
E E CE‏ 

و سول اله لل ..الحدي 

وحديث مالك ر بن اوس كنا عند عمر له به .. الحديث بطوله. 

حديث علي #ه سلف في البيوع وتأتي له زيادة في غزوة ا 
(۱) ورد بهامش الأصل: قوله: (عن فاطمة) فيه نظر» والحديث هو مسند أبي بكر وعنه 

عائشة لما فيه من المرفوع › ولو قال : حديث عائشة فقط لكان له وجه؛ لأن عائشة 

شاهدت القصة ولم تحدثها بها فاطمة» والله أعلم. 


(۲) سلف في البیوع برقم (۲۰۸۹). باب ما قيل في الصواغ› وسيأتي في المغازي 
برقم (49۳(. 


وحديث مالك: قال البخاري فيه : حدثنا إسحاق بن محمد الفروي. هذا 
هو الصواب. ووقع في نسخة أبي الحسن محمد بدل إسحاق وكأنه وهم. 
قد آخرجه في المغازي والنفقات والاعتصام والفرائض» وأخرجه 

)0 
مسل 

وحديث عائشة أخرجه في مناقب أهل البيت» والمغازي 
والفرائض» وأخرجه مسلم" أيصًا. 

وقوله : (اجِتَبّ أسَيْمتَهُمَا) لا نعرف ذلك. والذي ذكره أهل اللغة أنه 
ثلاثي» وهو ما في النسخ المصححة (جْبّث) والجب: القطع. ومثله 
قيل للذي قطع إحليله فاستؤصل: مجبوب. ومن رواه (اجتبً) فهو 
جائز» والبقر: الفتح. والثيل: السكران. 

وقول علي : (أعطاني شارفًا من الخمس)» يعني : يوم بدر» فظاهره 
[يدل]““ أن الخمس كان يوم بدر» ولم يختلف أهل السير كما قَالَّ ابن 


)١(‏ حديث مالك سيأتي في المغازي برقم )٤٠۳۳(‏ باب حديث بني النضير وفي 
النفقات برقم »)٥۳١۸(‏ باب حبس نفقه الرجل قوت سنة على أهله. 
وفي الفرائض برقم (1۷۲۸) باب : قول النبي َيه «لا نورث ما تركنا صدقة). 
وفي الأعتصام برقم )۷۳٠١(‏ باب ما يكره من التعمق والتنازع من العلم .. 
ووراه مسلم برقم )۱۷١۷(‏ كتاب الجهاد والسير» باب حكم الفيء 

(۲) حديث عائشة سيأتي في المغازي برقم (١٤۲٤)ء »)٤٠٠٠١(‏ وفي الفرائض برقم 
)1۷۲٠(‏ باب قول النبي ية «لا نورث ما تركنا صدقة). وفي فضائل الصحابة برقم 
.)۳۷۱١(‏ باب مناقب قرابة رسول الله يا. 
وأخرجه مسلم )۱۷١۹(‏ كتاب : الجهاد والسير» باب: قول النبي بي : «لا نورث 
ما تركنا فهو صدقة). 

(۳) هي في هامش اليونينية :۷۸/٤‏ نسخة أبي ذر الكشُمِيهُني. 

)٤(‏ من (ص). 
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بطال أن الخمس لم يكن يوم بدر. ذكر إسماعيل بن إسحاق قال في غزوة 
بني قريظة حين حكم سعد بأن تقتل المقاتلة» وتسبى الذرية قيل : إنه ول 
يوم جعل فيه الخمس. قال : وأحسب أن بعضهم قَالّ: نزل أمر الخمس 
بعد ذَلِكّ» ولم يأت في دَلِكّ من الحديث ما فيه بيان شاف» وإنما جاء 
آمر الخمس معيتا في غنائم حنين» وهي آخر غنيمة حضرها (رسول الله 
وإذا لم يختلف (في)" أن الخمس لم يكن يوم بدر فيحتاج قوله 
إلى تأويل لا يعارض قول أهل السير» ویمکن أن يكون معناه ما ذكره ابن 
إسحاق : أنه ي بعث عبد الله بن جحش في رجب في السنة الثانية من 
الهجرة قبل بدر الأول في سرية إلى محلة بين مكة والطائف فوجدوا بها 
قريشًا فقتلوهم» وأخذوا العير. 

قال ابن إسحاق : فذكر لي بعض آل عبد الله بن جحش أن عبد الله 
قال لأصحابه : إن لرسول الله ل مما غنمنا الخمس وذلك قبل أن يفرض 
الخمس من المغانم» فعزل لرسول الله ئة خمس العير وقسم سائرها بين 
أصحابه» فوقع فرض الله في قسمة الخنائم على ما كان عبد الله صنع في 
تلك العير» ثم خرج رسول الله َيه في رمضان بعد هه السرية إلى بدر» 
فقتل (بها)" صناديد الكفار» فبان بهذا الخبر معن قول علي : (أعطاني 
0 من الخمس) آي : من نصيبه من المغنم يوم بدر. وکان آعطاه قبل 
َلك شارفًا من الخمس من سرية عبد الله بن جحش. 

وقد روئ أبو داود في هذا الحديث ما يدل على هذا المعنى قال : 


(۱) في (ص): الشارع. 

(۳) من (ص). 

(۳) في (ص): به. 

.۲۳۹-۲۳۸ /۲ «سیرة ابن هشام»‎ )٤( 


کے تب اا 
N TOE‏ 

واختلف العلماء في الخمس كيف يقسمه الإمام على ثلاثة أقوال: 
فقال مالك: يسلك بالخمس مسلك الفيء فإن رأى الإمام حبس دَلِكّ 
لوا رل الاين فل وان شا (قيمع  ١‏ واعظط کل واحد 
على قدر ما (يغنيه)". ولا بأس أن يعطي منه أقرباء رسول الله کيا 
على قدر أجتهاد الإمام» وكان يرى التفضيل في العطاء على قدر 
الحاجة زاد ابن المناصف عنه: وهما حلالان للأغنياء بخلاف الزكاة. 
والمساكين وابن السبيل فيهم› ويؤخذڏ سهم ذوي القربى› وسهم 
رسول الله بيه فيردان في الكراع والسلاح» محتجًا بما رواه الثوري 
عن قيس بن مسلم عن الحسن بن محمد بن الحنفية أنهم أختلفوا في 
سهم الرسول» وسهم دي القربىٰ فقال: سهم الرسول للخليفة بعده 
وقال بعضهم: سهم ذي القربى هو لقرابة الرسول» وقال بعضهم: هو 
لقرابة الخليفة. فأجمع رأيهم أنهم جعلوا هذين السهمين في العدة 
والخيل» فكان دَلِكَ في خلافة أبي بكر وعمر. 

قال إسماعيل بن إسحاق: ولا يجوز أن يبطل عمر ولا غيره سهم 
فقد رکب آمرًا عظیمًا". 


(۱) رواه ابو داود .)۲۹۸١(‏ (۲) فی (ص): قسمه. 

(۳) فی (ص): يعینه. )€3 «المدونة» ."AA-*^1/۱‏ 

.۹١ /۳ «الهداية» ۲/ ۸٤ء «الوسيط»‎ ٥١١ /۳ آنظر : «(مختصر أختلاف العلماء»‎ (٥) 
.۲٤۹ /٩ «شرح ابن بطال»‎ )0 


س۷۰ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال الشافعي : خمس على خمسة فيرد سهم رسول الله ية على من 
سمي معه من آهل الصدقات وهم : ذوو القربى واليتامى والمساكين وابن 
السبيل. وقوله: له مفتاح كلاء. 

قلتٌ: مذهبه أن سهم الله ورسوله يصرف لمصالح الا 
تأتي القسمة على خمسة. قَالّ إسماعيل: فأسقط أبو حنيفة: سهم ذي 
القربى وأخذ في طرف» وأخذ الشافعي في طرف آخر» وتركا التوسط 
من القول الذي مضل عليه الأئمة. 

والاختلاف الذي أختلفوا فيه لم يكن كما توهمه أبو حنيفة» وإنما 
روي عن ابن عباس انهم ناظروا عمر في سهم ذي القربٰ على ان يکون 
لهم خمس الخمس فأب عمر من دَلِكّ» وذهب أن الخمس يقسم في ذي 
القرب وغيرهم على الأجتهاد. 

َال إسماعيل: قوله لل مفتاح كلام لا يفهم. وقد ذكر الله في 
کتابه ٭اتا أف آله عل رسولوء من اهل القرى مله وللرّسول. وقال تعالى : 
بف آلأنقال يله وألرَسولٍ [الأنفال: ]١‏ فأي كلام جاء بعد هذا فيكون 
هذا مفتاحًا له» وإذا قيل: الله فهو أمر مفهوم اللفظ والمعنئ؛ لأنه 
يعلم أن الرجل إذا قال: جعلت هذا الشيء له أنه مما يقرب إلى الله. 
وهذا لا يحتاج أن يقول فيه مفتاح الكلام فكذلك قوله : «واعمرا آَم 
متم [الأنفال: ]٤١‏ الآية في معني ما يقرب من الله ومن رسوله» 
وكذلك فَالّ عمر بن عبد العزيز في قوله: لل قَال: أجعلوه في 
سبيل الله التي یأمر بها ولو کان قوله: لله لا یوجب شیئاء لکان 
ما بعده لا يوجب شيئًا؛ لأن ما بعده معطوف عليه. فإن كان القول 


.V/٤ «الأم»‎ 0( 


الول لا يجب به شىء فلك ا غ ا ل ت بء . 
قلت : الشافعي أراد بهذا أنه أفتتح به للتبرك والابتداء باسمه» وأشار 
به إل آنه يصرف مصرف القرب كما ذكره» أو ذكر اسمه في اسم رسوله 
وقد نقل ابن بطال بعد هذا فی باب: قول الله تعالی : «ڃفانٌ لَه 
خسم چ ؛ ان الحسن بن محمد بن على سئل عن قوله تعالیٰ : وان 
ٍ .( 


له حبسم [الأنفال: ]٤١‏ قال : هذا مفتاح كلام الله الدنيا والآّخرة 
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وشرع الطحاوي يرد على الشافعي في تخميسه الفيء» ولم يكفه ذلك 
حسَّی لفظ فيه بما لا أذکره ولا یذکر» معللا بان الله تعالیٰ ذکره ذکر 
الغنائم» فأوجب فيها الخمس» وذكر الفيء» فقال تعالى : «إوما أف أله 
عى رولو [الحشر ]٠:‏ الآية كما قال في أول آية الخمس ثم قال وين 
رمو الَا لمن ن لھ ولت جاو يِن رم4 [الحشر: ١٠]؛‏ 
فذكر في الغنائم الخمس لأصناف مذكورين. وذكر في آية الفيء 
الجميع في جميع الفيء فثبت أن حكم الفيء غير حكم الغنيمة. 
قلت : الفيء يخمس يعني : أنه يجعل أخماسًا» وخمسه يصرف 
للخمسة المذكورين في الآية» فتكون القسمة من خمسة وعشرين 
سهمّاء كذا كان سيد الأمة يقسمه. وكان له أربعة أخماس الفيء» 
وخمس الخمس الباقي» فله من الخمسة وعشرين أحد (وعشرون)“ 
سهمًا. 
(۱) «شرح ابن بطال» ۰/ .۲٣۰-۲۲٤۹‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۰/ .۲٠۰‏ (۳) «الوسیط» ۳/ .۸٩‏ 
() ذكرت في الأصل: (وعشرين)؛ وكذا هو في «الحاوي الكبير»» ولعل ما أثبتاه 
نکن ها 


ون سنو 
بسلاحي ليالي الفتنة» فاستقبلني آٻو ب آین ترید؟ فُلْتٌ: آريد 
نصرة ابن عم رسول الله #ية. يعني : علي وهلذا بيان للمبهم في الرواية 
السالفةء ثمٌ ساق الحديث. قال حماد بن زيد: ُذكرث هذا الحديث 
لأيوب» ويُونس بن عبيد» وأنا أريد أن يُحدثاني به» فقالا: الما روئ 
هللا الحسن عن الأحنف عن أبي بكرة. 

َال البخاري: ونا سلیمان» نا حماد بن زيد» فساقة وقيه: فق 
: يا رسول الله» هلذا القاتل. والباقي مثلةٌ"» وآخرجه مسلم من 
شرق" . 

انيها: في التعريف برجاله: 
فاہوب سلف؛ وما اہو پکرة فھو: نفیع -پانتون- پن الحازٹ بن 
-بالكاف واللام المفتوحتين- بن عمرو بن علاج بن سلمة 
-وهو عبد العزئ- بن غيّرة -بكسر الغين المعجمة وقح | 
أبن عوف بن فيي -بفتح القاف وكسرالسين المهملة- وهو: ثقيف بن 
منبه الثقفي» وقيل: نفيع بن مسروح مولى الحارث بن كلدة طبيب 
رسول اله اة وقيل: سمه مسروح» وأمه: سمية أمَةٌ للحارث بن 
كلدةء وهو أخو زياد لأمه» وهو ممن نزل يوم الطائف إلى رسول الله 
من حصن الطائف في بكرة» وكُنْيّ آبا بكرة لذلك. 

قال الجوهري : بكرة البثر: ما يستقئ عليهاء وجمعها بر بالتحريك 
كحلقة وحلق وهو من شواذ الجمع". 
١‏ سياتي برقم (۷۸۳) كتاب: الفان» باب: إذا قى المسلمان بسيفيهما 
۲) «صحیح مسلم؟ (۴۸۸۸) كتاب: الفتن وأشراط الساعةء باب: إذا تواجه 


المسلمان بسيفيهما. 
«الصحاح» 0۹1/۲ مادة: (بکر). 


ل۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

بل قال الغزالي وغيره من أصحابه: كان الفيء كله له إلى أن مات. 
وإنما تخمس بعد موته. وقال الماوردي وغيره: أختصاصه بجميع الفيء 
کان في اول حیاته» ونسخ في حياته والغنيمة تخمس وخمسها لأهل 
خمس الفيء كما سلف والباقي للغانمين. 

قصل : 

ولم يتنازع علي والعباس في الخمس» وإنما تنازعا فيما كان لرسول 
الله ي خاصًا ما لم يوجف المسلمون عليه بخيل ولا ركاب. فتركه صدقة 
بعد وفاته» فحكمه حكم الفيء٠‏ وفيه حجة لمالك في قوله: إن مجرى 
الخمس والفيء واحد. وهو خلاف قول الشافعي أن الفيء فيه الخمس»› 
وأن خمس الفيء يقسم على خمسة أسهم» وهم الذين قسم الله لهم 
ا 

وادعى ابن بطال أنفراد الشافعي به وأنٌ أحدًا لم يقله قبلهء والناس 
على خلافه. قال : وحديث مالك بن أوس لم يذكر فيه أنه بء كان يلزمه 
إخراج الخمس منه حجة على الشافعي؛ 1لأنه]" لا يمكن أن يفضل له 
من سهمه بخيبر بعد نفقة سنته الذي ينفقه» أو أقل أو أكثر» ولو كان فيه 
ال ليو 

ووجه هجران فاطمة للصديق كما قال المهلب أنه لم يكن عندها 
قوله ی : «لا نور ما ت ركنا صدقة» ولا علمته ثم أنفت أن تکون لا ترث 
اباها كما لا يرث الناس في الجاهلية والإسلامء مع أحتمال الحديث 


(۱) «الحاوي الکبیر» ۸/ ۳۸۹-۳۸۸. (۲) فى (ص): القيمة. 
() من (ص). )٤(‏ «شرح ابن بطال)٥/ ۲٣۹۱-۲٣۰‏ 


n‏ ڪتَابُ الخْمُس ال 


عندها أنه أراد به بعض المال دون بعض. وأنه لم يرد به الأصول والعقار» 
فانقادت وسلمت للحديث وإنما كان هجرانها له أنقباضًا عن لقائه 
وترك مواصلته. وليس هذا من الهجران المحرم» وإنما المحرم من 
ذَلِكَ أن يلتقيا فلا يسلم أحدهما على صاحبه. ولم يرو واحد أنهما 
التقيا وامتنعا من التسليمء ولو فعلا دَلِكّ لم يكونا بذلك متهاجرين› 
إلا أن تكون النفوس مضمرة للعداوة والهجران» وإنما لازمت بينهماء 
فعبر الراوي عنه بالهجران. هذا وجه هجرانها له» لکنها وجدت عليه 
أن (أحرمها)“ ما لم يحرم أحد» ولسنا نظن به إضمار الشحناء 
والعداوة» وإنما هم كما وصفهم الله رحماء بينهم. 

وروي عن علي أنه لم يغير شيئًا من سيرة ابي بكر وعمر بعد ولايته 
في تركة رسول الله ياء بل أجرى الأمر فيها على ما أجرياه في حياتهما. 

فإن قلت : حديث عائشة فى الباب ليس فيه ذكر الخمس. قلت: 
E O E E E‏ 
وخیبر وغيرهماء وفدك مما لم یوجف عليه بخیل ولا رکاب فلم یجز 
فيها خمس» وأما خيبر فإن الزهري ذكر أن بعضها صلحًا» وبعضها 
عنوة» فجرئ فيها الخمس. 

وقد جاء هذا في بعض طرق الحديث في كتاب المغازي» قالت 
عائشة : إن فاطمة جاءت تسأل نصيبها مما ترك رسول الله ب مما أفاء الله 
عليه بالمدينة وفدك وما بقي من خمس خيبر» وإلى هذا شار البخاري 
واستغنى لشهرة الأمر عن إيراده مكشوفا بلفظ الخمس في هذا الباب. 


)١(‏ فوقها في الأصل: كذا. قلت: والصواب: حرمها؛ لأنه يتعدى بغير الهمزة. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وفي حديث مالك من الفقه أنه يجب أن يول أمر كل قبيلة سيدها؛ 
لأنه أعرف باستحقاق كل رجل منهم لعلمه بهم. 

وفيه: أن الإمام ينادي الرجل الشريف باسمه وبالترخيم له ولا عار 
على المنادى بذلك» ولا نقيصة. 

وفيه: أستعفاء الإمام مما يوليه واستنزاله في دَلِكٌ بألين الكلام؛ 
لقول مالك لعمر حين أمره بقسمة المال بين قومه: لو أمرت به غيري. 

وفيه : الحجابة للإمام وأن لا يصل إليه شريف ولا غيره إلا بإذنه. 

وفيه : الجلوس بين يدي السلطان بغير إذنه .وفيه: الشفاعة عند 
الإمام في إنفاذ الحكم إذا تفاقمت الأمور» وخشي الفساد بين 
المتخاصمين؛ لقول عثمان: أقض بينهما وأرح أحدهما من الآخر. 
وقد ذكر البخاري في المغازي: أن عليًا والعباس استبا يومعز. 

وفیه: تقریر الإمام من يشهد له عل قضائه وحکمه وبیانه وجه 
حکمه للناس. 

قصل : 

_ومجيء العباس وعلي إلى الصديق يطلبان الميراث من تركة رسول 
الله ي من أرضه من فدك» وسهمه من خيبر» وصدقته بالمدينة» على 
ما ثبت من حديث عائشة في الباب» فأخبرهم بأنه (قال:)“ 
«لا نورث ما تركنا صدقة». فسلما لذلك وانقاداء ثم جاءا بعد ذَلِكَّ 
إلى عمر على أتفاق منهما يطلبان أن يوليهما العملء والنظر فيما أفاء 


(۲) من (ص). 


ےکی ی 
الله على رسوله من بني النضير خاصة ليقوما به» ويسبلاه في السّبل التي 
كانت سبله فيها. إذ كانت غلة دَلِكَ مصروفة في عظم أمور آهل بيتهماء 
وما فضل من دَلِكَ مصروف في تقوية الإسلام وأهله» وسيدخله أهل 
الحاجة منهم» فدفعه عمر إليهما على الإشاعة بينهماء والتساوي 
والاشتراك في النظر والأجرة. 

وأما مجيئهما إليه ثانا فلا يخلو من أحد وجهين: إما أن يطلب كل 
واحد منهما أن ينفرد بالعمل كلهء (أو بنصفه)"» وفرًا من الإشاعة لما 
يقع من العمال والخدم من التنازع» فأب عمر أن تكون إلا على 
الإشاعة؛ لأنه لو أفرد واحدًا منهما بالعمل والنظر لكان وجهًا من 
وجوه الإمرة» فتتناسخ القرون وهي بأيدي بعض قرابة الرسول دون 
بعض» فيستحقها الذي هي بيده» ولم ير أن يجعلها نصفين على غير 
الإاشاعة؛ لأن سنة الأوقاف ألا تقسم بين أهلهاء وإنما تقسم غلاتها 
فلذلك حلف أن يتركها مجملة ولا يقسمها بينهم فشبه دَلِكَ التوريث. 

وقد ذكر البخاري في المغازي أن عليًا غلب العباس على هه 
الصدقة ومنعه منها» ثم انت بأيدي بني علي بعده يتداولونها". 

جميع ما تركه الشارع من الأصول» وما جرى مجراها مما يمكن 
بقاء أصله» والانتفاع به» حكمه حكم الأوقاف تجري غلاتها على 
المساكين» والأصل باق على ملكه موقف. لقوله: «ماتركنا صدقة) 
يعني : موقوفة. 
(1) في الأصل: بنصيبه. 
(۲) سيأتي برقم )٤٠۳٤(‏ باب حديث بني النضير. 


۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وأما قوله : (ٳن الله قد خص رسوله يه في هذا الفيء بشيء لم يعطه 
أحدا غيره) يعني المال» فخصّه بإحلال الغنائم» ولم تحل لأحد قبلهء 
وخصه بما أفاء الله عليه من غير قتال من أموال الكفار» تكون له دون 
سائر الناس. وخصه بنصيبه في الخمس» وهذا معنى ذكره هذا 
الحديث في الباب. وقال القاضي: فيه أحتمالان: الأول: تحليل 
الغنيمة له ولأمته. الثاني : ا افا ی ف 

وهل في الفيء خمس أم لا" قال ابن المنذر: لا نعلم أحدًا قبل 
الشافعي قال الخمس في الفيء. 

وفيه: آنه لا بأس أن يمدح الرجل نفسه ويطريها إذا قَالَّ الحق» 
وذلك إذا ظن بأحد أنه يريد تنقصه. 

وفيه: جواز أدخار الرجل لنفسه وأهله قوت سنةء وأن دَلِكَ كان 
فعله ييه حين فتح الله عليه بني النضير وفدك وغيرهما. وهو خلاف 
قول جهلة الصوفية المنكرين للادخار الزاعمين أن من أدخر لغد فقد 
أساء الظن بربه» ولم يتوكل عليه حق توكله. 

وفيه : إباحة أتخاذ العقار الذي يبتغى به الفضل والمعاش بالعمارةء 
وإباحة أتخاذ نظائر دَلِكَّ من المغنمء وأعيان النقدين وسائر الأموال التي 
يراد منها النماء والمنافع» وطلب المعاش» وأصولها ثابتة كما ستعلمه 
أوضح من ذَلِكَ في باب نفقته بي بعد وفاته» وباب الأطعمة أيضًا. 


(1) «إكمال المعلم» /١‏ ۸۲. 
() ورد بهامش الأصل: حاشية: قال القاضي في «شرح مسلم»: وهذا الثاني أظهرء 
لا ستشهاد عمر كه على هذا بالاآية أنتهى. 


وفيه: كما قال الطبري: أن الصديق قضى على العباس وفاطمة 
بحديث «لا نورث» ولم يحاكمهما في دَلِكَّ إلى أحد غيره. فكذلك 
الواجب أن يكون للحكام والأئمة الحكم بعلومهم لأنفسهم كان ذَلِكّ 
أو لغيرهم» بعد أن يكون ما حكموا فيه بعلومهم مما يعلم صحة أمره 
رعيتهم» أو يعلمه منهم من إن أحتاجوا إلى شهادته إن نكر بعض 
ما حکموا به من دَلِكَ عليهم بعض رعيتهم كان في شهادتهم لهم براءة 
ساحاتهم» وثبوت الحجة لهم على المحكوم عليه. 

فصل : 

قال الطبري في حديث علي : إن المسلمين كانوا في أول الإسلام 
يشربون الخمر ويسمعون الغناء» حَسّى نهى الله عن دَلِكَ بقوله: إت 
ألتثر ولي [المائدة: ]۹٠‏ الآية وسيآتي ما في سماع الغناء عن 
السلف في الأستئذان وفضائل القرآن» وقد سلف منه شيء في العيدين. 

فسن : 

وقوله: (رجع القهقرئ) قال الأخفش: يعني: رجع وراءه» ووجهه 
إليك”". 

وقوله في حديث عمر 4: (حَنّى متع النهار). هو بمثناة فوق قبلها 
ميم » وبعدها عين مهملة. قال صاحب «العين»: متع النهار متوعًا وذلك 
قبل الزوال. وقال يعقوب: علا واجتمع. وقال غيره: طال. وأمتع 
الشيء: طالت مدته. ومنه فى الدعاء: أمتعنى الله بك. وقيل: معناه: 
نفعني الله بك» قال الداودي: متع : e‏ النهار. 


(۱) في (ص): قال. 
(۲) ذكره الخطابی فى «غريب الحديث» ٠٠٥۳/١‏ 
(۳) «العین» ۲/ ۸۳ مادة (متع). 


۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: (تيْگم) أي: على رسلكم وأمهلوا ولا تعجلوا وهي من 
التؤدة. يقول: الزموا تؤدتكم» وكان أصلها تأدكم فكأنه أبدل الياء من 
الهمزة. قال الكسائي: تيد زيدًا ورويدًا زيدًا بمعتّى: أي: أمهل زيدًا. 
ومن روی أتيدكم فلا يجوز في العربية؛ لأن اتأد لا يتعدى إلى 
مفعول. لا تقول: أتأدت زيداء وإنما تقول: تيدكم. كما يقول: 
رويدكم» وتيدكم بفتح التاء» وللأصيلي وأبي ذر بکسرها. 

وقوله: (أنشدكم الله) أ أسالكم به برفع نشيدتي. آي : صوتي. 
وقال الداودي معناه: آجعلوا الله شهيدًا بيني وبينكم أن تقولوا ما تعلمون. 

احتج بعض أهل العلم بهذا الحديث -كما قال الخطابي- في إبطال 
(حكم) السكران» وقالوا: لو لزم السكران ما يكون منه في حال 
سکره» کما یلزمه فی حال صحوه لكان المخاطب رسول الله لل بما 
آستقبله به حمزة کافرًا مباح الدم. 

وقد ذهب على هذا القائل أن دَلِكَ منه" إنما كان قبل تحريم 
الخمر» وفي زمان كان شربها مباحاء وإنما حرمت بعد غزوة أحد". 
قال : جابر: أصطبح ناس الخمر يوم أحده ثم قتلوا آخر النهار 
شهداء. وأما وقت حرمت فشربها معصية» وما تولد منها لازم» 
ورخص الله لا تلحق العاصين. وذهب الخطابي إلى أنه لما كان 
الخمر مباحة وقت شربها كان ما تولد منها بالسكر من الجفاء على 
رسول الله َي لا يلزم فيه عقوبة» فعذره َي لتحللها مع أنه کان شديد 
(۱) في (ص): أحكام. 
) في الأصل: (ذلك كان منه) ولعل (كان) زائدة. 
(۳) «معالم السنن» ۲۳/۳. 


— ڪتب (00u‏ 
التوقير لعمه والتعظيم له والبر به» وأما اليوم وقد حرمت فيلزم السكران 
حد الفرية وجميع الحدود؛ لأن سبب زوال عقله من فعل محرم عليه" 

فصل : 

وأما ضمان إتلاف الناقتين فضمانهما لازم في حمزة لو طالبه علي 
ويمكن (آن) " بعرضة عة منهماء إذ العلماء لا بختلفون أن 
جنايات الأموال لا تسقط عن المجانين وغير المكلفين» ويلزمهم 
ضمانها في کل حال کالعقلاء» ومن شرب لبتا أو طعامًا أو تداوی 
بمباح فسكر فقذف غيره فهو كالمجنون والمغمى عليه» والصبي› 
يسقط عنهم حدٌ القذف وسائر الحدود غير إتلاف الأموال؛ لرفع القلم 
عنهم. فمن سکر من حلال فحکمه حكم هؤلاء. وعن ابي عبد الله بن 
الفخار أن من سكر من دَلِكَ لا طلاق عليه» وحكى الطحاوي: أنه 
إجماع من العلماء“. 

قلت وز مهيا أيقا غ لو سكن مكرها عفدنا فكداك ۰ 

فصل : ۰ 

قوله: «لا نورث ما تركنا صدقة» جميع الرواة بالنون كما قال 
القرطبي» يعني : جماعة الأنبياء كما في الرواية الأخرى «نحن معاشر 


)0( «معالم السنن» ۳ . بتصرف. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: فائدة: 
في كتاب عمر بن شبة من رواية أبي بكر بن عياش أن النبي بء غرم حمزة من 
الناقتين. والله أعلم. 

(۳) من (ص). 

(4) «مختصر أختلاف العلماء» .)١/١‏ 

.۸١/٤ «مختصر المزني» مع الام‎ /.٠١١ /١ آنظر «الأم»‎ )٥( 


س( ٢۰‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الأنبياء لا نورث». وصدقة مرفوع على أنه خبر المبتداً الذي هو «ما تركنا). 
والكلام جملتان الأولى: فعليّةء والثانية أسمها: أسميّة» وقد صحفه 
بعض الشيعة بالياء» و(صدقة) بالنصب» وجعل الكلام جملة واحدة 
على أن يجعل ما مفعُولا لم يسم فاعله و(صدقة) بالنصب على 
الحال» والمعنى: إن ما يترك صدقة لا يورث» وهلذا مخالف لما 
وقع في سائر الروايات» ولما حمله الصحابة من قوله «فهو صدقة» 
لأنهم يقولون: إنه ية يورث لغيره. متمسكين بعموم الآية". وهذا 
الحديث في معني قوله: «إن الصدقة لا تحل لآل محمد" . 

فصل : 

هه اللفظة رواها مالك عن عائشة"» ومسلم عن أبي بكر“ 
والنسائي عن طلحة بن عبيد الله وذكر القاضي أبو بكر بن الطيب 
أن أبا بكر وعمر رضي الله عنهما وجماعة من الصحابة رووه مرفوعًاء 
وأن الصحابة وفاطمة وعليًا والعباس سلموه. 

وفي البخاري هنا آن عمر قَالَ لعثمان وعبد الرحمن بن عوف والزبير 
وسعد: هل تعلمون أن رسول الله قال دَلِكَ؟ قالوا: نعم. وكذلك قال 
العباس وعلي بعد هذا لعمر. وأن الشيعة طعنوا فيه» وقالوا: هو 
مردود بقوله: ایی أله ن أركركة4 [النساء: ]١١‏ قالوا: وقد 


.٠٦۲-٠١٠١ /۳ المقصود بالآية آية المواريث وانظر «المفهم»‎ )١( 

(۲) رواه مسلم بنحوه (۱۰۷۲)» وأبو داود »)۲۹۸٥(‏ والنسائي ٠٠١/١‏ من حدیث 
عبد المطلب بن ربيعة. 

(۳) رواه مالك في «الموطأً» ص٤١٦‏ 

(6) مسلم )۱۷١۹(‏ كتاب الجهاد والسير» باب لا نورث ما تركنا صدقة. 

.٦٤/٤ «السنن الكبرئ»‎ )٠( 


ا 
طالبت فاطمة وعلي والعباس أبا بكر بالميراث. وحُكي أن فرقة منهم 
تزعم أنه لا يورث. وقال: لم تطالب فاطمة به وإنما طالبت بأنه عل 
نحلها من غير علم أبي بكر. وأنكر باقي المسلمين هذا» وقالوا: 
ما ثبت نحل الشارع إياهاء ولا آنها طالبت بذلك. 

وقال الجمهور منهم : لم يجعل الله لنبيه ملك رقاب ما غنمه» وإنما 
ملكه منافعه وجعل له إجراء قوته وعياله منه. وأوجب مثل ذلك على 
القائم بعده» وأجاب القاضي بأن الآية وإن كانت عامة فإنما توجب 
أن يورث ما تملكه ييه فدلوا على أنه تملك. ولو سلمنا ملكه لم 
یکن لهم فیها دلیل؛ لأنها ليست عندنا وعند من آنكر العموم؛ 
لاستغراق المالكين وكل من مات» وإنما يبني عن أقل الجمع› 
وما فوقه محتمل» فوجب الوقف فيه. 
) وعند كثير من القائلين بالعموم أن هذا الخطاب وسائر العمومات 
لا يدخل فيها الشارع؛ لأن الشرع ورد بالتفرقة بينه وبين أمته» ولو 
ثبت العموم لوجب تخصيصها. وهذا الخبر» وما في معناه يوجب 
تخصيص الاية» وخبر الآحاد یخصص» فکیف ما کان هذا سبیله 
وهو القطع بصحته. 

قَالّ: وما رووه من قدح علي وفاطمة والعباس في رواية آبي بكر 
معارض بما هو آقوئ منه وأثبت وأصح عند أهل النقل مما رووه؛ لأن 
الروايات قد صحت من غير طريق أن فاطمة قالت لأبي بكر: نت 
وما سمعت من رسول الله َيةٌ. من غير قدح في روایته› وما رواه الشيعة 
من قدح علي وفاطمة في رواية أبي بكر غير معروف عند أهل (النقل)'. 


(۱) في (ص): النظر. 


کے یں د( 

آعتقه رسول اله کی وهو معدود في موالیه» وکان بو بكرة یقول: 
آنا من إخوانكم في الدین» وانا مول رسول الله اء وان أب الاس 
آلا ینسبوني فأنا فيع بن مسروع؟ 

وكان من فضلاء الصحابة وصالحيهم» ولم يزل مُجتهدًا في العبادة 
حى توفي. فَالّ الحسن: لم يكن بالبصرة من الصحابة أفضل منه» ومن 
عمران بن حصینء روي لَه مائة واتنان وثلائون حديگًاء آنفقا على 
ثمانية» وانفرد البخاري بخمسة» ومسلم بحديث. 


روئ عنه: ابناه عبد الرحمن ومسلم وغيرهما من كبار التابعين» 
وكان ممن أعتزل يوم الجمل» ولم بُقاتل مع واحد من الفريقين» مات 
بالبصرة سنة إحدى وخمسين» وقيل: سنة 

وآمًا الأحنف بن قيس فهو أبو بحر» واسمه الضحاك» وقيل: 
صخر بن قيس بن معاوية بن حصين بن حفص بن عبادة ُن التزال بن 
مُرة بن عُبيد بن مُقاعس بن عمرو بن کعب بن سعد بن زيد مناة بن 
تميم. ولد وهو أحنف» والأحتف: الأعوج» والحنف: الأعوجاج في 
الرّجل ٠"‏ وهو أن تقبل إحدى الإبهامين من إحدى الرجلين عَلّى 
الأعرئ» ويل هو اللي بمشي عَلى ظهر قدمه من شقها. أي: 
() ذکره این عبد الب في «الاستیعاب» /٤‏ ۲۳. والذهیي في «سیر آعلام البلا 1/۳. 
آنظر ترجمته خه في : «الطبقات الکبرئ؛ لابن سعد ۷/ ٠١‏ والتاريخ الكيير» ۸/ 

۲ (۲۴۳۸۸)ء و«الآحاد والمثاني؛ لابن آیي عاصم ۲۰۷/۳ ,)٤۹۲(‏ واالجرح 

والعدیل؛ ۸۹/۸ ۲۲۳۹)» واممجم الصحابغه لاین قانع ۱٤۲/۳‏ (۱۱۱۷)> 

"اتقات لابن حبان ۰1۱۱/۲ «الاستیماب» /۲۴. (۴۰۳) «تهتيب الكمال 

۰ ۵ (41۵) مسد الغایته ۴۵۴/۵ 0۲۸ امیر آعلام الیلاءا ۵/۴ - 

OD I aah e 
الصساح؛ ۱۳۷/۴ مادة (حنف)‎ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


آنظر هذا مما رواه البخاري: أن فاطمة هجرته حى ماتت. وقال 
الداودي: كانت بشرية فربما أبهمت المصالح» فَالّ: ولعل أبا بكر 
حمله عن غیره» ولم يسمعه من رسول الله وعلمت هي ذَلِكَ فاتهمت 
الناقل بالسهو أو ما يعتري البشرء فًَال: وروي أن الصديق كان يأتيها 
ويعتذر إليها. قال الخطابى: هذه القصة مشكلة جدًا وذلك أن علنًا 
وعباسًا إذا كانا قد ElÎ‏ القصة من عمر على هذه الشريطةء 
واعترفا بقوله: «لا نورث». فما الذي بدا لهما بعد حى تخاصما. 
والمعنى في دَلِكَّ أنهما طلبا القسمة فيها إذ كان يشق عليهما ألا يكون 
أحدهما ينفرد بما يعمل فيه بما يريده» فطلبا القسمة لذلك» فمنعهما 
عمر القسم لئلا يجري عليهما اسم الملك؛ لأنها إنما تقع في 
الاك فال لها إن عجرا ها اها ي ٠‏ وفسلف 
ا ٠‏ 

وقول أبي بکر: (لست تارگا شيا عمله رسول الله ية إلا عملته). 
يعني: أنه کان مع ما کان يعمل یخبر آنه (لا يورث)" عنه. قاله 
الداودي» ومعنى (أزيغ): أميل عن الحق. 

وقوله: (تعروه) آي : تغشاه. وقال البخاري عند ابي ذر: (اعتراك) 
آفتعل من عروته أصبته» ومنه يعروه واعتراني. وقال ابن فارس: 
(فقال:)“ عراني هذا الأمر إذا غشيك» واعتراه: همه. 
(۱) في (ص): عليّ. 
)۲( «أعلام الحديث». 


(۳) مكررة بالأصل. 
€3 من (ص). 


ا ب ي ص ا 

قوله في حديث مالك بن أنس: (فانطلقت حَتّى أدخل على مالك) 
من قرأه بضم لام (أدخل) كانت (حَتّى) عاطفة» فمعنى الكلام : انطلقت 
فدخلت المدينة. ومن فتحها کانت (حَتَّی) بمعنی (کي) ومثله قوله تعالیٰ : 
ولوا حى يول اسول [البقرة: ]۲٠٤‏ إذا ضممت لام يقول وإذا فتحت 
ف (حتى) بمعنى (إلى أن). 

وقوله: (على رمال سرير) وفي مسلم : (مفضيًا إلى رماله بضم 
الراء وكسرها أيصّاء وهو ما يمد على وجه السرير من شريط ونحوه. 
وقال الداودي: هي السدد التي تعمل من الجريد. وقوله: فقال: 
(يا مال) هو مرخم يريد: يا مالك. 

وقوله: (قدم علينا من قومك أهل أبيات). قًال الداودي: آي : قوم 
معهم أهلهم» وجاء بدل (قِمً) دَفت» وهو بفتح الدال المهملة وهو 
المشي بسرعة» كأنهم جاءوا مسرعين للضر الذي نزل بهم. وقوله: 
(برضخ) أي : بعطية : وهي العطية القليلة غير المقدرة. 

وقوله: (لو أمرت بها غيري) تحرج من قبول الأمانة. 

وقوله : (اقبضه أيها المرء) هو عزم عليه في قبضه» (ويرفا) هو مول 
عمر حاجبه بفتح آوله» ومنهم من همزه» وفي «سنن البيهقي»: (اليرفا) 
بالف ولام" .. 

فصل : 

كال القاضي عياض : تأول قوم طلب فاطمة ميراثها من أبيها على 


)۱( مسلم (۱۷0۷/ 64( کتاب الجهادء باب : حکم الفيء. 
(۲) «السنن الکبرئ» ."٠٤/٦‏ 


ع97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


آنها تأولت الحديث إن كان بلغها على الأموال التي لها بال» فهو الذي 
لا یورث لا ما يتركون من طعام وأثاث وسلاح”"» وهنا التأویل يرده 
قوله: مما أفاء الله عليه. 

وقوله : (مما ترك من خيبر وفدك وصدقته بالمدينة)» وقيل : إن طلبها 
لذلك قبل أن يبلغها الحديث» وكانت متمسكة بآية الوصية. 

قلت: وأما ما روي من أن فاطمة طلبت فدك» وذكرت أن أباها 
أقطعها إياها» وشهد لها عليٌ بذلك. فلم يقبل أبو بكر شهادته؛ لأنه 
زوجهاء فلا صل له» ولا تبت به رواية أنها دعت ذلك وإنما هذا 
أمر مفتعل لا يثبت» وإنما طلبته وادعته وغيرها أيضًا -قاله القاضي 
أبو إسحاق إبراهيم بن حماد في كتابه «تركة رسول الله بية»- وقال 
لھا آبو بكر نت عندي مصدقة إن كان رسول الله بيا عهد إليك في 
ذَلِكَ عهدًا أو وعدك وعدا صدقت وسلمت. قالت: لا لم یکن منه 
إليّ في ذلك شيء إلا ما أنزل الله من القرآن» غير أني لما نزلت عليه 
قال : «أبشروا آل محمد فقد جاءكم الغنئ»» فقال أبو بكر: صدق 
ابوك وصدقت. ولم يبلغني في تأويل هه الاية آن هذا السهم كاملا 
لكم» فلكم الغنى الذي (يسعكم) ويفضل عنكم» وهذا عمر وأبو 
عبيدة وغيرهما فاسأليهم. فانطلقت إلى عمر فسألته» فذكر لها ما ذكر 
بو بکر. رواه عن آبيه» تنَا يحیی ابن أكثم» تنَا علي بن عياش 
الألهانيء تتا بو معاوية صدقة الدمشقي» عن محمد بن عبد الله بن 
محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق» عن أنس. 


.۸١-۸١ /١ «إكمال المعلم»‎ )١ 


سک 


ا 


قال ابن العربى: والآية وإن كانت عامة فإنما توجب أن يورث 
ما يملكه الشارع» لو سلمنا ملكه فلا دلالة لها فيه لما سلف. 

وروى ابن شاهين في كتاب «الخمس» عن الشعبي : أن الصديق قَالّ 
لفاطمة: يا بنت رسول الله ية ما خير عيش حياة أعيشها وأنت على 
ساخطة» فإن كان عندك من رسول الله كيه عهد فآنت الصادقة المصدقة 
المأمونة على ما قلت. قَال: فما قام حَنّى رضيت» ورضي. 

قال : وفي حديث أسامة بن زيد الليثي» عن الزهري» عن عروة»› 
عن عائشة رضي الله عنها قالت: قال أبو بكر لفاطمة: بآبائي أنت 
وبآبائي أبوك إنه قال بية: «لا نورث ما تركنا صدقة» قال : فقالت: 

فصل : 

سبب عدم ميراث الأنبياء لئلا يظن بهم أنهم جمعوا المال لورثتهم. 
كما حرمهم الله تعالى الصدقة الجارية على أيديهم من الدنيا ؛ لئلا ينسب 
إليهم ما تبرءوا به من الدنياء أو لئلا يخشى على وارثهم أن يتمنى لهم 
الموت› فيقع في محذور عظيم. 

فصل : 

وأما صدقته بالمدينة فهي أموال بني النضير» وكانت قريبة من 
المدينة» وهي مما أفاء ا ا ا 
بخیل ولا رکاب. 

قال القاضي عياض : والصدقات التي صارت إليه. 

أحدها: من وصية مخيريق يوم أخد» وكانت سبع حوائط في بني 


|د 
. 
» 


س7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ثانيها: ما أعطاه الأنصار من أرضهمء وهو ما لا يبلغه الماءء وكان 
هذا ملكا له» ومنها حقه من الفيء من أموال بني النضير» كانت له خاصة 
حين أجلاهم» وكذا نصف أرض فدك» صالح أهلها بعد فتح خيبر على 
نصف أرضها فكان خالصًا له» وكذا ثلث أرض وادي القرئ» أخذه في 
الصلح حين صالح اليهود» وكذا حصنان من حصون خيبر: الوطيح 
والسلالم أحدهما صلخًا. 

ومنها سهمه من خمس خيبر وما أفتتح فيها عنوة» فکانت هه كلها 
لکا ل اة عى لاخ ياه ان اغد مها ف و ن 
ويصرف الباقي في مصالح المسلمين”". 

قال بي: «ما تركت بعد نفقة نسائي ومؤنة عاملي فهو صدقة»“ 
وكان ابن عيينة يقول: أمهات المؤمنين في معنى المعتدات؛ لأنهن 
لا يجوز لهن النكاح أبدا فجرت عليهن النفقة» وتركت حجرهن لهن 
یسکنها. وأراد بمؤنة العامل: من يلي بعده. 

قال أبو داود: وأما أختصام علي والعباس فيما جعل إليهما من 
صدقته بالمدينة» وهي أموال بني النضر فكانت في القسمة» وسألا 
عمر أن يقسمها نصفين بينهما يستبد كل واحد بولایته» فلم ير عمر أن 
يوقع القسمة على الصدقة» ولم يطلبا قسمتها ليتملكاهاء وإنما 
طلباها؛ لأنه كان يشق على كل واحد منهما ألا يعمل عملا في دَلِكَّ 
المال حى يستأذن صاحبه. 

وعنده أيضًا كانت للنبي بي ثلاث صفايا: بنو النضير» وخيبر» 


(۱) «اکمال المعلم» / .AA-—AY‏ 
(۲) سلف برقم (TVYT)‏ کتاب الوصاياء باب نفقة القيم للوقف. 


وفدك» فأما بنو النضير فكانت حبسًا لنوائبهء وأما فدك فكانت حبسًا 
لأبناء السبيل» وأما خيبر فجزأها رسول الله ية ثلاثة أجزاء: جزأين 
للمسلمين» وجز۶ءًا نفقة لأهله» فما فضل عن نفقه أهله جعله بين 
فقراء المهاجرين'. 

قوله : (هل لك في عثمان؟) إلى آخره. أي: هل لك إذن لهم وجاء 
أن العباس قال : هذا الكاذب» أي: إن لم ينصف» فحذف الجواب. 

قال المازري: وهه اللفظة ينزه القائل والمقول فيه عنها» ووهم 
فيها بعض الرواة» وقد أزالها بعض الناس من كتابه تورعا» وإن لم 
يكن الحمل فيها على الرواة فأجود ما يحمل عليه أن العباس قالها 
إدلالا عليه؛ لأنه بمنزلة والده» ولعله أراد ردع علي عما يعتقد أنه 
مخطئ فيه» وأن هه الأوصاف يتصف بها لو كان يفعل ما يفعله عن 
قصد» وإن كان علي لا يراها موجبة لذلك في أعتقاده. 

وهذا كما يقول الشافعي": شارب النبيذ ناقص الدين. والحنفي 
يمنع ذلك. وکل واحد مق فی أعتقادة: ولابد من هذا التأويلء لأن 
هذه القضية جرت بحضرة عمر والصحابة. ولم ينكر أحد منهم هذا 
الكلام مع تشددهم في إنكار المنكر» وما ذاك إلا لأنهم فهموا بقرينة 
الحال آنه تكلم بما لا يعتقده". 


(۱) آبو داود (۲۹۹۷). 
() کذا بالأصل وفي «المعلم بقوائد مسلم» واشرح مسلم» للنووي . 
)۳( «المعلم بقوائد مسلم» ۲/ 1-1۳0 1۳. 


= 3~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح د 


قال القرطبي : لما ولي علي لم يغير هذه الصدقة عما كانت في أيام 
الشيخين» ثم کانت بعده بيد حسن» ثم حسين» ثم علي بن حسين» ثم 
بيد الحسن بن الحسن» ثم بيد زيد بن حسن كما ذكره البخاري في باب 
حديث بني النضير» ثم بيد عبد الله بن حسن» ثم وليها بنو العباس على 
ما ذكره البرقاني في «صحيحه»» ولم يرو عن أحد من هؤلاء أنه تملكها 
ولا ورثها ولا ورثت عنه. 

فلو كان ما يقول الشيعة عقا لأخذها أو أحد من آهل بيه لما 
ولوهاء» وكذا في أعتراف علي وعمه بصحة ما ذكره أبو بكر: «إنا 
لا نورث» ولا يحل لمؤمن يؤمن بالله واليوم الآخر أن يعتقد أنهما 
أذعنا تقية ولا بقيا على أنفسهما؛ لشدتهما في دينهما ولعدل عمر» 
وأيضصًا فالمحل محل مناظرة ومباحثة ليس فيه ما يفضي إلى ما يقوله 
أهل الزيغ من الشيعة. 

قد أسلفنا عن مالك أن مصرف الفيء والخمس واحد". وقال 
عبد الملك: المال الذي آسى الله فيه بين الأغنياء والفقراء مال 
الفيء» وما ضارعه من ذَلِك؛ أخماس الغنائم» وجزية أهل العنوة 
وهل الصلح وخراج الأرض» وما صُولح عليه أهل الشرك في 
الهدنةء» وما أخذ من تجار الحرب إذا خرجوا لتجارتهم إلى دار 
الإسلام» وما أخذ من أهل ذمتنا إذا أتجروا من بلد إلى بلد» وخمس 


.٠٦٤ /۳ «المفهم»‎ )۱( 


."۸۸-۳۸٦/۱ «المدونة»‎ )۲( 


سے ڪتابُ الخُمُس 


الركاز حيشما وجد يبدا عندهم في تفريتق ذَلِكٌ بالفقراء واليتامى 
والمساكين وابن السبيل» ثم يساوي بين الناس فيما بقي شريفهم 
ووضيعهم» ومنه يرزق والي المسلمين وقاضيهم» ويعطى غازيهم 
وتسد ثغورهم وتبن مساجدهم وقناطرهم ويفك أسيرهم» وما کان من 
كافة المصالح التي لا توضع فيها الصدقات فهذا أعم من المصرف 
في الصدقات» لأنه يجري في الأغنياء والفقراء» وفيه ما يكون فيه 
مصرف الصدقات وفيما لا يكون»ء هذا قول مالك وأصحابه ومن 
ذهب مذهبهم : أن اللخمس والفيء مصرفهما وار 

وذهب الشافعي وأبو حنيفة وأصحابهما والأوزاعي وأبو ثور وداود 
وإسحاق والنسائي» وعامة أصحاب الحديث والفقه إلى التفريق بين 
مصرف الفيء والخمس» فقالوا: الخمس موضوع فيما عينه الله من 
الأصناف المسمّين في آية الخمس من سورة الأنفال لا يتعدى بهم 
إل غيرهم» ولهم مع ذلك في توخيه قسمه عليهم بعد وفاة رسول الله 
ية خلاف. وأما الفيء فهو الذي يرجع (النظر)" في مصرفه إلى 
الإمام بحسب المصلحة والاجتهاد. 


IRN SRN IRN 


(۱) آنظر: «النوادر والزیارات» ۱۹۸/۳. 
(۲) من (ص). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


۲ - باب آداءُ الخُمُس مِنَ الذّين 

٥‏ - دتتا أو النُغْمَانِء حَدََنا مادء عن أي مره الصَبَمِي قال: سمغت 
اين عَبّاس رضي الله عنهما يَفُول: قم وَفْدُ عَبدِ اليس قَقاوا: يا سول افوء نّا هذا 
الي ِن ياء يننا ينك كُقَارُ مُصَرَ مُصَر سنا صل إِلَيْكَ إلا ني اهر الحرامء قمر 
بار I EIEE‏ اليه م ن راء قال: مرکم ارتي ناكم رع : 
الإيمَانِ باه شَهَادَةٍ أَنْ لا إله إا اه -وعَقَدَ پِيَِهِ- وام الصَلاةء وَرِيتَاءِ الرّكاة 
وَصِيّام رَمَّضَانَ» وَأَنْ نَوّدوا لله حمس مَا متم اناكم عن الدبَاءء وَالنقيرء 
وَالْحسَّم وَالمُرَفْتِ». [انظر: ۵۳ -مسلم: ۱۷ -فتح ]۲۰۸/٦‏ 

ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما في وفد عبد القيس. 

وقد سلف في كتاب : الإيمان أول «الصحيح» في باب أداء الخمس 
ن 

وفائدة الجمع بين الترجمتين -كما قال ابن المنير- إن قدرنا الإيمان 
قول وعمل دحل أداء الخمس في الإيمان. 

وإن قلنا: إنه التصديق دخل أداؤه في الدين» وهو عندي في لفظ 
هذا الحديث خارج عن الإيمان داخل في الدين؛ لأنه ذكر أربع 
خصال أولها الصلاة» وآخرها أداء الخمس. فدل أنه لم يعن بالأربع 
إلا هله الفروع. 

وأما الإيمان الذي أبدل منه الشهادة فخارج عن العدد» ولو جعل 
الإيمان بدلا من الأربع لاختل الكلام أيصًاء والذي خلص من ذَلِكَ 
كله إخراج الإيمّان من الأربع› وجعل الشهادة بدلا منه. فكأنه قَالّ: 
آمركم بأربع أصلها الإيمان الذي هو الشهادة» ثم أستأنف بيان الأربع 


(۱) سلف برقم .)٥۳(‏ 


س تبان اا 
کأنه قال : والأربع : إقام الساة ا ا 

وقال المهلب: وجه ما ترجم له في الإيمان بيّن؛ لأنه أمرهم بأربع» 
فبداً بالإيمان بالله تعالى» وختم بأداء الخمس» فدخل ذَلِكَ كله في جملة 
الإيمان» وإنما لم يأمرهم بالحج؛ لأنه لم يفرض إذاء وأمرهم بأداء 
الخمس؛ لأنه لا يكون الخمس إلا من جهاد فأمرهم بالجهاد وداخل 
في أمرهم بالخمس وإنما قصد إلى أداء الخمس؛ لأن كل من بايع 
لا يبايع إلا على الجهاد. 

وکان وفد عبد القيس آهل غارات» ولم يعرفوا أن یودوا منها شيئًا ؛ 
لأنهم كانوا من فاك العرب» فقصدهم الشارع إلى أغلب ما كانوا عليه 
من الباطل فذمه لهم ونهاهم عن أشياء كلها في معنى الانتباذ؛ لأنهم 
كانوا كثيرًا يفعلونه» فقصد لهم إلى الظروف التي كانوا يتزرعون فيها 
إلى السكرء لانتزاع النبيذ إلى السكر فيها. 

ونسخ َلك بعد هذا لما آمن منهم أهل التذرع إلى الدباء والمزفت» 
وسيكون لنا عودة إليه في الأشربة» ومعنى (لسنا نصل إليك إلا في الشهر 
الحرام). إنما قال ذَلِكَ؛ لأن كفار العرب كانوا لا يقاتلون في الأشهر 
الحرم» ولا يحملون السلاح فيها. 

وفيه: من الفوائد قدوم وفود العرب على رسول الله با وقدوم 
بعض أهل العراق» (ولم تفتح) كما قاله ابن التين؛ وليتأمل 

وفيه : الأنتساب إلى الجد الكافر". 


.1۸4٤4/١ «المتواري»‎ )۱( 

(۲) من (ص). 

(۳) ورد بهامش الأصل: جاء في حديث ذكره السهيلي... آنا خالد عن الزبير بن أبي 
بکر.. قال: «لا تسبوا ربیعة ولا مضر فإنھما کانا مؤمنین)› انتهی. 


س و س س م 
التي بیان ختصرهاءوکاتت امه ترقصه؛ وقول : 
واه لولاحنف في رجله ما كان في الحي غلام مثله 
وعنه عن رجل من بني ليث أنه إلا ال : الل أغفر للأحتف» فما 
ارج عندي من ذلك 
أدرك زمان النبي ي ولم يره» وسمع: عمر وعليًا والعباس 
وغيرهم» وعنه: الحسن وغيره. 
قال الحسن: ما رأيت شريف قوم كان أفضل من الأحنف. وعنه أنه 
إنه ليمنعني من كثير من الكلام مخافة الجواب". مات بالكوفة سنة 
سبع وستين في إمارة ابن الؤيير. 
وأمًا الحسن فهو : أبو سعيد الحسن بن أبي الحسن يسار الأنصاري» 
مولاهم» البصري» وأمه خيرة مولاة آم سَلَّمة أم المؤمنين ولد 
لسنتين بقيتا من خلافة عمر. قالوا : ريما خرجت آمه في شُغل فيبکي 
() رواه احمد ۰۴۷۴/١‏ واپن سعد في «الطبقات» ۰۹٤ -٩۴/۷‏ والیځاري في 
«التاريخ الكير» ٠٠١/١‏ والفسوي في «المعرفة واتاریخ» ۲۴١/١‏ وابن أي 
عاصم في «الآحاد والمثاني» ٤۳۳/۲‏ (۱۲۲۵)» والطراتي ۲۸/۸ )۷۲۲١(‏ 
والحاكم 118/۴ وابن الأثير في «أسد الغابةه -1۸/١‏ 1۹. 


قال الهيشمي في #المجمع؟ :۲/٠١‏ رجال أحمد رجال الصحيح غير علي بن زيد 


AN 
.)۱۹8۹(5۰ /۲ لابن سعد ۷/ 4۵ «التاریخ الکیر»‎ 
امعرقة‎ ٠0/٤ «التقات؛ لابن حبان‎ .)۴۲۷(٤۳۳/۲ «الآحاد والمتاني»‎ 
١ «أسد الغابتة‎ ۱۲١/١ الصحابةه لأيي نعيم ١/۳۹۷(١١۲)ء «الاستيماب»‎ 
۹1/6 سیر أعلام البلا‎ ۲۸٤-۲۸۲/۲ هیب الکمال»‎ (4 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وفيه: أن هجرة المقام بالمدينة لم تكن إلا على أهل مكة ومن 
سواهم لا ينفرون كافة» ومن نفر منهم كان له الرجوع إلى أهله. 

وفيه : تعظيم الشهر الحرام في الجاهلية بما كان عندهم من بقية دين 
إبراهيم. 

وفيه: أن أداء الخمس من الإيمان» وهو أحد الأربع بعد الإيمان 
کما سلف. ولم يذكر الجهاد؛ لأنه لم يكن إلا على أهل المدينة» 
ومن حولهم من الأعراب. 

وقوله : ( «شهادة ألا إله إلا الله»» وعقده بيده) أي : ثن خنصره. قله 
الداودي فإذا ثنىى خنصره» وعد الإيمان. (فهي)“ خمسة بلا شك. 

و(الدّباء) -بتشديد الباء والمد- القرع» الواحدة ذبَاءة. 

و(النقير) أصل النخلةء ينقر جوفها ثم يشدخ فيه الرطب والبسر» ثم 
يدعونه حت يهدر» ثم يموت. وقال الداودي: هو الخشبة تنقر فيتخذ 
منها وعاء. 

(الحنتم) الفخار أو المطلي منه أو بالأخضرء قال أبو عبيدة: جرار 
خضر كانت تحمل إلى المدينة فيها الخمر. وقال ابن فارس: وكل أسود 
حنتم. والخضر عند العرب سود" . 

و(المزفت) المطلي بالزفت وهذذا كله سلف واضحًا وأعدناه 
مختصرًا لطول العهد به. 


E O SE 


(۱) في (ص): فٳإِدًا. 
(۲) «مقاييس اللغة» ۳١٠/١‏ . 


سے ڪتَابُ الخُمُس 


۲ - باب تََقَة يِسَاءِ ابي 4 بَعْدَ فاته 


۰ 
ت 


۾ 


1 - حَدتنًا عبد اله يِن يُوسُتَ» أخْبرتا مَالكء عَن أب الرنّادِء عن الأغرَجء 


ب 2 ۶ ا ے9 ا 2 7 و 
عن آی هريْرَة ف آن رَسُول انه عة قال : «لا يقتم وري دیناراء ما تر کت بعد 


2 


َمَقَة ساي وَمونَةٍ عَامِلي فَهُوّ صَدَقَة». [انظر: ۲۷۷ -مسلم: ۱۷٩‏ -فتح ]۲۰۹/٦‏ 
۷ - حَدَتنَا عبد او ِن أي سَيبةء حَدََنَا بُو أسَامَةَء حَدَنَنَا هِسَامُء عَنْ أبيهء 
ڪَڻ عَائِشَة قالٺ: ؤي رَسول انه ي وما في بيټي من شَيِء يله ڏو کيدِ» إلا شَطر 
شير في رف لي» فَاكلتُ مئه حى طال عَلي» فلن بى . [10۱ -مسلم: ۲۹۷۳ -فتح 
۰4⁄7[ 
۸ - حَدئا مُسَدَدء حَدَنَا جَيّىء» عَنْ سُمْيَانَ قال: حَدَتَي أبُو إښحاق قال: 
معت عَمرَو بن الحارث قال: ما ترك الَبىْ ية إلا سلاحةء وَبَعْلَهُ البَيصَاءَء وَأرْضّا 


َرَکها صَدَقَة.. ]۲۷۳۹ -فتح ۲۰۹/۹] 


Ss 2 AMS E Bd A 2F f4 .‏ 
سے 2 ٤‏ ر ا 
ورَثتي دینارا ولا درهماء ما تركت بعد نفقة سا 


E‏ ت 


:$ 
ج 

6 
8: 
3 
0. 


ر 


ر ص 


فه). 


وحديث عائشة رضي الله عنها : توفي رسول اله 444 وما في بتي مِن 
و ا 2 ي ۹ 4ے ت ME vL 4 EK‏ 
على › فک فکلته نى . 
0 اا ّ 2d‏ 
وحديث عمرو بن الحارث ه: ما ترك رسول يي إلا سلاخه» 
اام ار ‏ کە ا ےر ر 
وبغلته البيضاءَ وارضا ترکھا صدفه. 
ِڪ 3 ,)1 
ال رل م م 


(۱) سلف برقم (VY)‏ کتاب الوصاياء باب نفقة القيم للوقف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


والثاني : يأتي في الرقائق» وأخرجه آخر کتابه. 

والحديث الثالث سلف في الجهاد". 

ووقع للقابسي. تا يحيیٰ» عن سفیان به» وصوابه حدثنا مُْسَدَّد حدتتا 
یحییٰ به» كما نبه عليه الجياني”". 

ووجه مطابقة الثاني للترجمة؛ لأآنها لم تذكر أنها آخذته في نصيبهاء 
إذ لو لم تكن لها النفقة مستحقةء لكان الشعير الموجود لبيت المالء 
آو كان مقسومًا بين الورثة وهي إحداهن. 

وراد في حديث عمرو بالأرض التي ينفق منها على نسائه بعد 
وفاته» فطابق الترجمة» واختلف في مؤنة العامل»ء فقيل: حافر قبره 
ومتولي دفنه» وقيل : الخليفة بعده» وقيل: عمال حوائطه. 

وقولها: (يأكله ذو كبد). تريد إنساتًا أو بهيمة. و(الرَّفُ) كالغرفة 
الصغيرة في البيت إلا أنه ليس عليه باب. و(شطر شعير) نصف وسق 
وسط کل شيء نصفه قاله ابن التين. 

وقال الترمذي: الشطر ال وقال غتاض* OEE‏ 
وقال ابن الجوزي: آي جزءًَا من شعير قال: ويشبه أن يکون نصف 
شيء کالصاع ونحوه. 

وقولها : (فکلتّه فَمَنِيّ) قال الداودي: بورك لها فيه حَنّىٰ شعرت» 
فأصابته بالعین. 
(۱) سيأتي برقم )٩٤٥١(‏ باب فضل الفقر. 
(۲) سلف. برقم (۲۷۳۹) باب الوصايا. 
(۳) «تقييد المهمل» 1/۲ 
)٤(‏ «جامع الترمذي» بعد حدیث .)۲٤۹۷(‏ 
)٥(‏ «إكمال العلم» ۸/ £ 0. 


سے تاب الخُمُس 

وفيه: أن البركة مع جهل المأخوذ منهء أو أنها أكثر ما تكون في 
وإنما ل یکتال المأخوذ لأنه من باب الإحصاء من قوله : «لا تحصي 
تخ ا 
فيه ). ففیه جوابان: 

أحدهما: أن المراد بكيله أول تملكه إياه. 

ثانيها: عند إخراج النفقة منه بشرط أن يبق الباقي مجهولا» ويكتل 
ما يخرجه» لئلا يخرج أكثر من الحاجة أو أقل. 

َال ابن بطال: كان الشعير الذي عند عائشة غير مكيل» فكانت 
البركة فيه من أجل جهلها بكيله. وكانت تظن في كل يوم أنه سيفن 
لقلتة» كانت تتوهمها فيه. فلذلك طال عليها. فلما كالته علمت مدة 
بقائه ففنی عند تمام ذلك ED‏ 

4 

معنیٰ : «لا تقتسم ورثتي دينارًا» ليس بمعنى النهي كما قال الطبري؛ 
لأنه لم يترك دينارًا ولا درهمًا يقسم؛ لأنه مات ودرعه مرهونة بوسق من 
شعیر »› ولا يجوز النهي عما لا سبيل إلى فعلهء وإنما ينهى المرء عما 


(۱) سلف برقم )۲١۹۱(‏ كتاب الهبة» باب هبة المرأة لغير زوجها وعتقها. 
(۲) سلف برقم (۲۱۲۸) کتاب البیوع» باب ما يستحب من الكيل. 

(۳) فی (ص): الأّمد. 

ر اشزچ ابن بطال» .۲٣۱ /٩‏ 
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ومعنى الخبر : أنه ليس يقسم ورثتي دينارًا [ولا درهمًا)"" لأني لم 
أخلفهما بعدي. وقال غيره: إنما أستشنى بي نفقة نسائه بعد موته لأنهن 
محبوسات عليه» لقوله تعالی: وما کت لڪ أن وذو رسو لل 
ل ن تنکخواً ا م عله بدا [الأحزاب: [or‏ الية. 

قال المهلب: ومن أجل ظاهر حديث أبي هريرة -والله أعلم- طلبت 
فاطمة ميراثها في الأصول؛ نها وجهت قوله : «لا يقتسم ورثتي دينارًا» 
إلى الدنانير ونحوها خاصة لا إلى الطعام والأثاث والعروض» وما تجري 
فيه المئونة والنفقة» وفيه من الفقه أن الحبس لا يكون بمعنى الوقف 
(حتّى) يقال فيه صدقة. 

فصل : 

جزم ابن بطال بأن المراد بالعامل عامل نخله فیما خصه الله به من 
ولا رکاب. فکان له من دَلِكٌ نفقته» ونفقة أهلهء ویجعل سائره فی 
نفع المسلمين»› وجرت النفقة بعده من دَلِكَ على أزواجهء وعلیٰ 
عمال الحوائط إلى ايام عمر»› فخير عمر ازواجه بين أن يتمادين عل 
ذلك أو يقطع لهن قطائع » فاختارت عائشة وحفصة الثاني» فقطع لهما 
بالغابة وأخرجهما عن حصتهما من ثمرة تلك الحيطان» فملکتا 
ما أقطعهما عمر من ذَلِكَ إلى أن ماتتاء وورثت عنهما". 


(1) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. 
(۲) من (ص). 
۳) «شرح ابن بطال» ۰/ .۲٥۹‏ 


س ب 

قصل : 

وفيه من الفقه -كما َال الطبري- أن من كان مشتغلا من الأعمال 
بما فيه لله بر وللعبد عليه من الله آجر آنه يجوز أخذ الرزق على آشتغاله 
به إذا كان في قيامه به سقوط مؤنة على جماعة من المسلمين أو عن 
كافتهم» وفساد قول من حرم السام أخذ الأجور على أعمالهم 
والمؤذنين أخذ الأرزاق على تآذينهم» والمعلمين على تعليمهم» 
وذلك أنه ييه جعل لولي الأمر من بعده فيما أفاء الله عليه مئونته» 
وإنما جعل ذَلِكٌ لاشتغاله. 


فبان أن كل قيم بأمر من أمور المسلمين مما يعمهم نفعه سبيله سبيل 
عامل رسول الله ية في أن له المؤنة من بيت المال»ء والكفاية ما دام 
مشتغلا به. وذلك كالعلماء والقضاة والأمراء» وسائر أهل الشغل 
بمنافع الإسلام. 

قصل : 

في حديث أبي هريرة من الفقه الدلالة البينة على آن الله تعالى آباح 
لعباده المؤمنين أتخاذ الأموال» والضياع ما يسعهم لأقواتهم وأقوات 
عائلتهم» ولما ينوب من النوائب ويفضل عن الكفاية؛ لاأنه بيا جعل 
الفضل عن نفقة آهله للسنة ومئونة عامله صدقة» وكذلك كان هو يفعل 
في حياته» فكان يأخذ ما بقي فيجعله فيما أراه الله من قوة الإسلام» 
ومنافع أهله» والخيل والسلاح» وما يمكن صرفه في دَلِكَّ» فهو مال 
كثير» وفي دَلِكَّ دلالة واضحة على جواز أتخاذ الأموال واقتنائها 
طلب الأستغناء بها عن الحاجة إلى الناس» وصوتا للوجه والنفس 
واستنانًا بالشارع» وأن دَلِكَّ أفضل من الفقر والفاقة إذا أدى حق الله 
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منهاء وإن كان الفقر أفضل لما كان يله يختار (أحسن)' المنزلتين عند 
الله على أرفعهما. 

بل كان يقسم أمواله وأصوله على أصحابه» ولاسيما بين ذوي 
الحاجة منهم» فبان فساد قول من منع آتخاذ الأموال وادخار الفضل 
عن قوت يوم وليلة. 

ووضح خطأً من زعم أن التوكل لا يصح لمؤمن على ربه إلا بأن 
(لا) یحبس بعد غدائه وعشائه شيئًا في ملکه» وأن حتباسه ذلك 
يخرجه من معنى التوكل» ويدخله في معنىٰ من أساء الظن بربه. 

ولا يجوز أن يقال: أن أحدًا أحسن ظنًا بربه من الشارع» ولا خفاء 
بفساد قولهم. فإن أعترضوا بحديث ابن مسعود مرفوعًا: الا تتخذوا 
الضيعة فترغبوا في الدنيا"» فمعناه لا تتخذوها إذا خفتم على 
أنفسكم باتخاذها الرغبة في الدنياء فأما إذا لم تخافوا ذَلِكَ» 
فلا يضركم اتخاذها بدليل اتخاذ سيد الخلق لها. 

فإن قيل: قد روئ مسروق عن عائشة رضى الله عنها قالت: قال 
النبي ب لبلال: «أطعمنا» فقال: ما عندي إل صبر تر خبأناه لك 
قال : «آما تخشیٰ أن يخسف الله به في نار جهنم). 

كال : «أنفق يا بلال ولا تخش من ذي العرش إقلالا»“ قيل: كان 


(۱) فی (ص): آخر. (۲) من (ص). 

(۳) رواه الترمذي فی (۲۳۲۸)» وأحمد ۳۷۷/۱ وصححه ابن حبان ۲/ ٤۸۷‏ (۷۱۰) 
والحاكم ۲/ ۳۲١‏ وواففه الذهبي. وصححه الألباني في «الصحيحة» .)٠۲(‏ 

)٤(‏ رواه البزار في «مسنده» ۳٤۹ /٩‏ (۱۹۷۹) والبيهقي في «(شعب الاإیمان» ۲/ ۱۷۲ وعزاه 
صاحب «الكنز» للطبراني في «الكبير» ولم أقف عليه : (كنز العمال )١١۱۸۸‏ وقال 
الألباني في «الصحيحة» :)۲٠٠0١(‏ وجملة القول» أن الحديث صحيح بمجموع طرقه.. 


هذا منه في حال ضيق العيش عندهم» فكان يأمر أهل السعة أن يعودوا 
بفضلهم على أهل الحاجة» حى فتح الله عليهم الفتوح ووسع على 
أصحابه في المعاش فأباح لهم الأقتناء والادخار إذا أدوا حق الله فيه" . 


OETA DG vw 
SISK IRI IRS 
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٤‏ - باب مَا ڪاءَ في بُيُوتِ رواج النَبِي کيا 


0 
ص 
2 ك 


وَمَا نيِبَ مِنَ البُيُوتِ إِلَيْهِنْ 


ص 


قول الو ك : مو ف بک [الأحزاب: ۳۳]ء وول 


5 | وت الى e OE‏ ک4 [الأحزاب: .]٥۳‏ 
۹ - حل حَدَتَنَا حبَانُ بن مُوسَى وَحَمَدٌ قالا: ا أخرنا كد اة أخرنا اة 


وَيونْس» عن ن الرَهْرِيٰ قال: أځبرن بيد اله بن عد ا ِن عة بن مشغودء أن 
اة رضي اله عتها وفع البن ا قالث: تا ل رشول اة امان أزواجه أن 
يُمَرّض في بَيْتِي٬‏ قَاَذِنٌ لَه [انظر: ۱۹۸ -مسلم: ٤۱۸‏ -فتح ]۲۱۰⁄/٦۹‏ 


کو ی ا 


۰ لکت ین آي زیم کا ای سفت ان آر مُلَيْكة قَالّ: قَالَتْ 
عَائِشَة ُشة رضي الله عنها : ؤي الي 5 ني تيء وني وتي وَين سخري وتخري. 
و الله بين ريقي وَريقه. قَالْث: e‏ 


م 


فَأحَذىهُ قَمَصَغْنَهُ» ثم سنه ن [انظر: ۰ -مسلم : : ۳ -فتح ]۲۱۰⁄/٦‏ 

۱ - حدتتَا سَعِيد بن عَم عُمًفْر قال: : حَدَدَّنِي اللَيْتُ قَالّ: : لدبي َد الزن ِن 
خالِدِء عَنِ ابن شِهاب» عَنْ علي ِن حَسَين» أن صَفِيَةَ روج الي ية أخبرثه آنا 
جَاءَ ث رَسُولّ اله کیا تروژةء وغو مُغقكف في المشجد في العَشُرٍ الأواخر هن مادء 

مث لَنْقَلِبُء فَقَامَ مَعَها رَسُولٌ الله ية حر حٌى إَِا بلغ ريا ِن اب مسجد عند 

ب آم سلَمَةٌ فج ابي 4ء مر بها ولان من الأصًارء سلما عَلَى رَسُولٍ اللہ 

اء قم تَفدَاء فقَال لَهُمَا رَسُول اله كلا : لی سلما ئلا شخان اف تا رشول 
الها كبر عَلَيهِما ذَلك. فَقَالٌ: «إِنٌ الشَيْطَانَ بلع من الإنسَانِ مبلَعْ الم وني 


٩ 


خَشِيتٌ ا ن يَقَذِف في فلُوبكمَا شيا [انظر: ۲۰۳۵ -مسلم: ۲۱۷۵ -فتح ۲۱۰/۹] 


E 


۲ - دنا راهيم بی مذو دنا تسق بن عاض عن نة اه عن 
محمد بن يي ِن حَټانء ڪَنْ وَاسِع بن حَبانء عَنْ عَبْدِ اله ُن عُمَرَ رضي الله عنهما 


e 
قال؛ أَرتَقَبْتُ تَقَيتُ قوق بيت حَفْصَةء قَرأيتُ النَبيَ ب يفضي حَاجََهُ مُسكَذبرَ القبِلة‎ 
]۲۱۰⁄/٦ -فتح‎ ۲ : 2 ٠٤١ ششتفبل الام [اتظر:‎ 

1۳ - قتا إراهيم ن الغْذِرء حدقا أن ِن عياض ٠‏ ن هسام ء عن أبيهء 
َل عَائِشَةَ رضي الله عنها قَالّث: كان رَسُولٌ اه ية صي العضر وَالشَّمُس ‏ تخرّخ 
مِنٰ خجرتها. [انظر: ٥۲۲‏ -مسلم: ٦۱۱‏ -فتح ]۲٠۰/٦‏ 

٤‏ - حَدَنَنَّا مُوسَى بن إشمَاعيلء حَدنَنًا ا 


ال. قا ال ب4 خبطي » اسار تخو مَشکن عَائِسَةً فَقَالّ: «هُتا الفِننةٌ - تلاا - 
من حَيْتٌُ د و رن الشَيْطَّان». ]۳۳۷۹ ۴۵۱۱ 0۹7 ۷۰۲ ۳ -مسلم: ۲۹۰۵ -فتح 
1۰⁄1[ 

٣‏ - ڪدٿتا عبد اه بي يُوشفَء ابرا مَالِكء عن عبد اله بن ابي کر عن 
رة ابنة عب الرمَنِء أن عَاِشَةَ رج اللَبيّ 4 أ خټرٹها اَن رول الله کل كان عِنْدَهَاء 


انها سَمِحث صَوت إِلْسَانِ يَشكَأذِنٌ في بي بهت حَفْصَةء فَفُلْتْ: يا رَسُول اء هذا جل 
يَشَأذِنُ في بَيِْك. قال ل الله ۾ کل رَه ناء عم حفْصَةَ مِنَ الرَضَاعَةء 
الوَضَامَةٌُ حرم ما تحر الولادة. [انظر: ۲۱٤٤‏ -مسلم: ۱٤٤٤‏ -فتح ]۴۱۱/١‏ 
ذكر فيه سبعة أحاديث : 


أحدها: حديث عائشة: لما تقل زول اله 2 ادن زوا 


e 


وت 


يمرض في بيټي٬›‏ ادن لَهُ. 
انها ديا أرقا " ي الس کي في بتي وَفِي نوبي وبين 


ت 


سځري وتځري» E‏ ي. قَالّت: دحل عَبْدٌ الرَحْمَنِ 
بسواّ› فُضَعْفَ ال جلا ¢ فاد فَمضعته»› ثم سننته به. 


چ 
ت 


: 1 ا ۳ لاله > ەر و سے ٭ )0( 
ثالنها : حدذديیت صمفه : ك کک کک 


)۱( من (ص). 


یں 7 
فتعطيه آم سلمة ثديها فيدر عليه فيرون أن الفصاحة (والبركة)٠“‏ 
والحكمة من بركة فَلِكَ. 

نشا بوادي القرئ""» ورأئ طلحة بن عبيد الله وعائشةء ولم يصح له 
سماع منهماء وقيل: لقي عليًا ولم يصح» وحَضر الدار وله أربع عشرة 
سنة» فسمع ابن عمر وأنسًا وجندب بن عبد الله وغيرهم من الصحابة 
تباین وکت ق من 8 


وسيل أبو زرعة عن الحسن» ألقي أحدًا من البدريين؟ قا 
رؤية» رأىٰ عشمان وعليًا» قيل له: سمع منهما؟ قًالّ: لاء كان 
الحسن يوم بويع علييّ ابن أربع عشرة سنة رآى علا بالمدينة» ثم خرج 
علي إلى الكوفة والبصرة» ولم يلقه الحسن بعد كلك . 

وروينا عنه َالّ: غزونا خراسان ومعنا ثلاثمائة من الصحابةء وقال 
ابن سعد: کان جامعًا عالمًا رفيعًا فقي ثقة مأمونًا عابدًا ناسكًا كثير العلم 
فصيجًا جميًا وسيمًاء قدم مكة فأجاسوه عَلَلْ سريرء واجتمع الاس إليه 
فحدٹهم» وکان فیمن آتاه مجاهد وعطاء وطاوس وعمرو بن شعیب» 


من( 

)١(‏ هو وادي بين المدية والشام من أعمال المدينة كاير القرئ» فتحها اللي ل سن 
سبع عنوةء ثم صولحوا على الجزية. آنظر: «معجم البلدان» ۴۲١/١‏ 

رواه ابن عساکر في تاریخ دمشق» ۱۸1/۰۳ 

() آنظر: «المراسیل؛ لابن آبي حاتم ص۳۱ (04). 
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i 
او ا‎ 


رابعها: حديث ابن عمر رضي الله عنها : أرَتمَيْتٌ فَوْق بَيْتِ حَمْصةء 
رايت اليب يفضي حَاجة مُكذبرَ القبَة مُشتفبل السَأم. 

خامسها: حديث عائشة : كان رَسولُ الله ك يُصَلّي العَصرَ وَالسَمْس 
لم تحرج يِن حُجرتِها. 

سادسها : : حديث نافع : عن عب الله قال : ام الي ئ خَطيبًاء 
ا ر خو مَسْكنِ عَايِسَة قَقَالَ: : هتا الفَِتَةُ -تلدنًا- - مِنْ حَيْتُ يطل 
قَرن الشَيْطَانِ». 


سابعها: حديث عائشة ئشة رضي الله عنهما : آنه لا گان عندَهَا» وَأنها 
2 س 7 اط ۰ 
مَمِعَتْ صَوت انان ناون في بيت حَفْصَةَ ٿ: يا رَسول الله هذا 


صوت رَجُل يَسَْاذِن في بيك َال «أَرَاءُ فا 
إن الرَّضَاعَة تَحَرّمٌ مَا حرم الولادة. 
الشرح : 
هزه الأحاديث (سلفت) فالأول في الطهارة والهبة ويأتي في 
الار وا ا و ا ا 
المغازي'"٠‏ والثالث سلف في الأعتكاف» والرابع في الطهارة» 


فلاا -لِعم حَفصة م من الرّضصَاعَة- 


() في (ص) سلف جملة منها. 

(۳) سلف برقم (۱۹۸) باب الغسل والوضوء في المخضب والمقدم.. وفي الهبة 
(۲۸۸) باب هبة الرجل لامرأته.. وسيأاتي في المغازي برقم )٤٤٤۲(‏ باب مرض 
النبي ووفاته. وفي الطب )٥۷٠٤(‏ باب اللدود. وأخرجه مسلم )٤١۸(‏ كتاب 
الصلاة» باب استخلاف الإمام إذا عرض له عذر. 

)۳( سياتي برقم )٤٤۳۸(‏ باب مرض النبي کي ووفاته. 

() سلف برقم )۲٠٠١(‏ باب هل يخرج المعتكف لحوائجه إلى باب المسجد. 

() سلف برقم )۱٤٥(‏ باب من تبزر على لبنتين. 


والخامس فی اأشاكو ي والسادس فی بدء الخلق› والطلاق والمناقب› 
والفتن› واخرجه ضا مسل والسابع سلف في الشهادات وا فی 
النكاح وأخرجه د أيضًا. 
ودخول هله الترجمة فی الفقه؛ لن سکناهن فی بیوت رسول الله 
وهاه الأحاديث ساقها إذ فيها نسبة البيوت إليهن» تنبيهًا على أن 
بهاذِه النسبة يتحقق دوام أستحقاقهن البيوت ما بقين» وحديث صفية 

ظاهر فيما ترجم له. 
وقوله فيه : «آن الشيطان يبلغ من الإنسان مبلغ الدم» هو إشارة إلى 

قوله تعالی : َر فی بويك [الأحزاب: ۳۳] أي : لو جلست في بيتها 

لم يعرض لها» واعترض الإسماعيلي» فقال: حديث ابن عمر -يعني 
السادس- لا دلالة فيه على الملك الذي أراده البخاري؛ لأن 

وقال الطبري : إن قلت : إن کان لا يورث ىة -بالحديث السالف- 
فکیف سکن ازواجه بعده في مساکنه» إن کن لم یرثنه» وکیف لم یخرجن 
عنها؟ ثم أجاب بأن طائفة من العلماء قالت : إنه اة إنما جعل لكل أمرأًة 

منهن كانت ساكنة فی مسکن سکنها الذي کانت تسکنه فی حیاته» 

()( سلف برقم (oYY)‏ باب مواقیت الصلاة وفضلها. 

(۲) سيأتي برقم (۳۲۷۹) باب صفة إبلیس وجنوده. وبرقم .)۳٩۱۱(‏ وبرقم )٥۲۹٩(‏ 
باب الإشارة في الطلاق والأمور» وبرقم )۷٠۹۲(‏ باب قول النبي بي : الفتن من 
قبل المشرق . ومسلم (۲۹۰۵) كتاب الفتن» باب الفتن من المشرق من حديث 
يطلع قرنا الشيطان. 

(۳) سلف برقم )٥۲۳۹(‏ باب ما يحل من الدخول والنظر إلى النساء .... وأخرجه مسلم 
)۱٤٤٤(‏ کتاب الرضاع» باب يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة. 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فملکت ذلك في حياته» فتوفي يوم توفي وذلك لها 

ولو کان صار لهن ذَلِكَ عل وجه المیراث عنه» لم یکن لهن منه إلا 
انعنم کان داك الثمن أيضًا مشاعًا في جميع المساكن لجميعهن› 
وفي ترك منازعة العباس وفاطمة إياهن في دَلِكَ وترك منازعة بعضهن 
بعصا دليل واضح على أن الأمر في دَلِكَّ كما ذكرناه. وقد قَالّ 
تعالی : وق فی ويک لئلا يخرجن عن منازلهن بعد وفاته ي. 

وقال آخرون: إنما تركن فى المساكن التى سكنها فى حياته؛ لأن 
ذلِكَ کان من بيوتهن الذي کان اة ستفناء E‏ کان 8 يام حياته. 

کما آستثنیٰ نفقاتهن حین قال : «ما تركت بعد نفقة نسائي ومئونة 
عاملي فهو صدقة)“ ويدل على صحة دَلِكَّ» أن مساكنهن لم يرثها 
عنهن ورڻتهن» ولو کان دَلِكَ ملگا لهن کان لا شك يورٹ عنهن. 

وفي ترك ورتهن حقوقهم من دَلِكٌ دلیل آنه لم يکن لهن ملکاء وإنما 
كان لهن سكناه حياتهن. فلما مضين لسبيلهن جعل ذَلِكَ زيادة في المسجد 
الذي يعم المسلمين نفعه. كما فعل ذَلِكَ في الذي كان لهن من النفقات 
في تركته ية صرف فيما يعم المسلمين نفعه. 

قال المهلب: وفي هذا من الفقه أن من سكن حبسا حازه بالسكنى» 
وإن كان للمحبس فيه بعض السكنى والانتفاع أن ذَلِكَ جائز في 
التحبيس» ولا ينقض التحبيس ما له فيه من الأنتفاع اليسير؛ لأنه كلا 
كان يتاب كل واحدة منهن في نوبتها فليلة من تسع ليال يسير. ولذلك 
قال (مالك)”: إن المحبس قد يسكن في البيت من الدار التي حبس 
ولا ينتقض بذلك حوزها. 


سی رتا (۲) من (ص). 


کے ڪتابُ الخْمُس 


فصل : 

قوله تعالىٰ: اوق قرئ بفتح القاف وكسرها. فمن كسر فعلى 
وجهين : أحدهما: آنه من قر في المكان يقر إذا ثبت فيه. 

وقال محمد بن يزيد: هو من قررت في المكان أقر أصله واقررن 
فخففت» حذفت الراء الأولىء وألقيت حركتها على القاف. ومن فتح 
فعلى قولين أيضصًا قيل: هو من قررت بالمكان أقر» والأصل واقررن. 
وقال التحامن: يجوز أن يكوت من اقروت به غيتا آقر» والخختى: 
واقررن به عينًا ی وکن 

قصل : 

قول عائشة 4: بين (سحري ونحري) السحر (ما)" بين الثديين 
إلى النحر. قاله الداودي» وقيل: هو الزند. قال صاحب «العين»: 
السحر والنحر الرئة» وما يتعلق بالحلقوم". 

وقولها: (توفي في يومي) أي: في اليوم الذي هو نوبتها على 
الحساب» وإن كان في سائر الأيام عندها. 

وقولها : (سننته به) أي: سوكته» وفيى قصة صفية: زيارة المعتكف 
آمرأته. ٠‏ 

وقوله: (أشار نحو مسكن عائشة) يعني : جهة المشرق» يعني : 
العراق وما والاها. 

وقد سلف جملة من فوائد ذلك مفرقا. 


.1١ /۲ «إعراب القرآن» للنحاس‎ )١( 


(۲) من (ص). 
(۳) «العین» .۱۳٣/۳‏ 


.٠ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۵ - باب مَا ذُڪرَ ٿ رع النَبيٰ ي وَعَصَاهُ 


٠ 
» ”~ 


وَسَيّفه وَقَدَحه وَخاتمه 


سے سے 


تعمل الخافاء بَعْدَه مِنْ لِك ّا لم يد ES‏ 


ومن شعرو وَنعْله ) OF‏ ا يبر اا وعيرهم 


تخل 4ة 


بعد وفاته. 

٠ ۰٦‏ - حدقا محمد ن عبد اله الأنْصَارِيٰ قَال: ڪدئنِي ايء ڪن نامةه ڪن 
آئس أن أا یکر ّا سحلت بَعَكَه إلى البخرَيْن, وَكََبَ لَه هذا الكابَ وَحَكَمَهء 
وکا تفش لاتم انه أشطر: محمد سَطرء ول سَطرٌء واه سَطرٌ. [انظر: ٠۵‏ - 


مسلم: ۲ -فتح 1۲/1[ 


۰۷ بن مي حَدَنَتا حَمَدُ ِن عَبيِ اه الأسَدِيّء حَدََنَ 
سی بن طَهْمَانً ال خر أ تیا سی تغلين راون لها قبالانِء فََدَتّنِي تابث 
الاي بعد عن أس أنهُمَا ا د لی کل . 00۷1ء 0۸ -فتح 1۲⁄7[ 

۸ - حدَڌنِي محمد بن َسارء خلتا عبد وکاب حل يوب عن مَيِدِ ن 


هلالء عن ابي بُزدَةَ قَالَ: اخْرَجث َِّا عَاِسَة رضي الله عنها كِماءَ مدا وَقَالّث: في 


ت 4 
0 


هذا زع روځ ابي كية. وراد سُلَيمَانء ڪن مَهرِء عَن آي ؛ دة قال: أخْرَجَث إلَينَا 


عَاِسَةٌ إِرارا عيضا عا يد يُضْنَعُ بالْيَمَنِء وَكِسَاءَ مِنْ هذه الي يَذْغُوتَها اللَبَدَةً. [انظر: 
۸ -مسلم: ۲۰۸۰ -فتح ۲۱۲/۹] 
۹ - دتا عَبدَانء عن آي رةه ڪن عَاصِمء » ڪن ابن سيرينَء عن اس بن 
مَالِكِ له أن قَدَح الت بي أنكسَرء اَذ مَكانَ الشَحْب سِلْسِلَةً مِنْ فصة. 
قال عاص : رايت القَدَحَ وَشَرِبْتُ فیه. ٥1۳۸1‏ 1۲/1[ 


ت 
ا 


11۰ - حَدَتا سَعِيدٌ بن محمد الجرزمِيء حدتنًا يعمو يَعْقَوبُ بن إز بُرَاهيمَء دتتا أيء 


.۸۲ /٤ ليست فى الأصل» والمثبت من «اليونينية»‎ )١ 


رہ ن 


Ee E‏ ن ابن شهاب 
e N ERE EE‏ 
َكَل حُسَينِ بن علي ر َه اله عَلَيه َيه السو ِن حخرَمَةًء قَقَالَ لَه: هَل لَك إي مِنْ 
حاجة َأَمُرني بها؟ فَقُلْتُ لَه: لا. قال لَه هَل أت مُغْطِيَ سَيْفَ رَسُول اه ب؟ 
إن أحاف أن يلمك الوم علي ايم اله لين أغطيتييه لا خأ إلهم بدا حى 


ا 


Cr 0% 


ت 


يلع تفييء إن علي ن أي طالب حَعَب ابنة أي هل على اطم عَليها الشلامء 
فَسَمغْتٌ رَسول الله 2 ل طب الاس في يك على نره هذاء وأا يَوْمَيِذِ مء 
قَقَالً : : إن قَاطِمَة مي ونا توف أن د ن في دينها): ثم َر صِهرا له مِن بني 
هرت ته يه قال: : «حَدتّني فَصدَقني › وَوَعَدَنِي قوف 
ی وای ي لست أَحَرمُ حلالا ولا أجل حَرَامّاء ولكن والله لا تَجْتَمِعٌ بِنْتُ 


2 و 


رَسول الله کیا کل وبنت عدو الله أَبدا». [انظر: ٩۲٩‏ -مسلم: ۲٤٤۹‏ -فتح ]۲۱۲/٩۹‏ 

1۱ - دتا تَيب ن سَِيدِ٬‏ دتتا سُفيانء عن مد بن سُوقةء ڪن هنر 
ڪن ابن الحتَفِيَة قال َو كان علي که داکرا عُنْمَانَ هھ دَكَرَه يوم جَاءَهُ تاس فَسكۈا 
سَعَاةً اء قَقَالَ لي علي ES‏ ك 
سَعَاتَكَ يَغْمَلُونَ فيها. َيه بها قَقَالٌ: أغنها عَنًا. قَأََيْتُ بها عَلِياً قَأَخبزئهء فَقَال: 
صَفْهَا حَيْت أخَذتَها. [۱۲ -فتح ۲۱۳/۹] 

۲ - قال الحمَيدِيٰ: دتا سفْيانٌء َتنا محمد بن سُوقَةَ قال: سَمِغْتُ 
مُنْذِرا التَوريّء عن ابن الحنَِيّة قَال: : أزافي أي: حُذ هذا لكاب قاذمب به إلى 
عُنْمَانَء إن فيه مر النْبن كي في الصَدَقَة. لصَدََة. [انظر: ۱ -فتح ٩‏ /۲۱۳] 


2 
ا 


ید شمس» قان عليه فی مُصَاَر 


س 


قوله: (مما يتبرك کک به فحذفه کما حذف فی قوله: 
«إَاصَكَعَ يما نومره (وفي) ذكره ابن بطال في الترجمة. 


(۱) كذا في الأصل» ولعلها: (وقد)؛ لأن ابن بطال ذكر (به) في ترجمة الباب» 
واستشكلها محققه فحذفها. آنظر : «شرح ابن بطال» ۰/ ۲۷۰. 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ذكر فيه ستة أحاديث : 
أحدها : في خاتمه : 
ڪا م 
ن ابا بر لما سحلت عة إلى البَخْرَيْنٍ وَكََبَ لَه هذا 
ات وَحََمَهُ بخاتّم ال ۳ وگان تقش الحًائم تَا ائه أُسطر: 
مُحَمَدٌ سَطر» وَرَسُول سَطْرٌ» والله سَظْرٌ. وقد سلف في الزكاة a‏ 

ثانيها: في نعله: ساقه من حديث عِيسّی بن همان قال : حرج يت 
ت َعْلَيْنِ جرداوَيْنِ لما قبالانِ» فَحدتيي ابت البَانِيٰ بعد عَنْ َس 
آنا تف الي بلا 

ت ااا A.‏ رآ الترمذي في «(شمائله)". 

ثالثها: في كسائه ساقه من حديث أبي بُردة: 

أخرَجَث إليتا اسه إِرَارَا عَلِيظا مما يُصَسَع باليْمَن» وَكِسَاءَ مِنْ هله 
التي يَذْعُونَها المُلبدَةً. ويأتي في اللباس“› aT‏ يفا . 


رابعها : في قد حه : 


محمد بن عيبل الله ا حدتني ابي عن 0 عن 


اشوا 


عن ڪَاصِم» عَنِ اين سِيرينَ٬‏ عَنْ انس اَن فدح النبيّ كي أنكسَرَء 
فاسل e ae‏ قال عاص : ا القَدَحَ 


وشرنت منه. 


() برقم )٠٤٤۸(‏ باب: العرض في الزكاة. 

(۳) برقم )٥۸٥۸(‏ باب: قبالان في نعل» ومن رأی قبالا واحدًا واسعًا. 
(۳) «الشمائل» (۷۸). 

() برقم )0۸١۱۸(‏ باب : الأكسية والخمائص. 

() مسلم )۲٠۸٠(‏ كتاب : اللباس والزينة» باب: التواضع في اللباس. 


ت 

خامسها: في سيفه : من حديث على بن حسين عن المسور مطولاء 
TY‏ 

سادسها: عن محمد ابن الحنفية ولم يتعرض فيه لشيء من الآية. 
وذكر بعد فقال: وقال الحميدي معلقًا. 

الشرح : 

هزه الأحاديٹ تاتي يشا في اللباس» وخطبة علي بنت آبي جهل 
في آخر حديث المسور تأتي في ا 

ولم يذكر هنا درعه أستغناءً بحديث عائشة رضي الله عنها الذي 
اسلفه في اله وغیره آنه رهنه عند يهودي وکان له آدرع : منها 
السغدية بغين معجمة قبلها سين مهملة نسبة إلى سغد سمرقند فيما 
أحسب» وقيل بعين مهملة وسين مفتوحة» وكانت لعكير القينقاعي› 
وهي درع داود کیل كما أفاده النيسابوري في شرف المصطفى»» منها 
فضة كانت عليه يوم أحد» ومنها ذات الفضول. 

قال آبو عبد الله محمد بن أبي بكر في كتاب «الجوهرة»: هي التي 
رهنها عند اليهودي» ومنها ذات الوشاح والبتراء والخرنق وذات 
الحواشي» وأما عصاه فكان له محجن قدر ذراع أو أكثر وهي» معقفة 
الرأس كالصولجان يستلم به الركن» ويمشي وهو في يده» ومخصرة 
تسمى العرجون يتكئ عليهاء وله أيضًا عسيب من جريد النخل. 

ولما أخرج حديث آنس في الخاتم في اللباس قال في آخره: وزادني 
() مسلم )۲٤٤۹(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب : فضائل فاطمة بنت النبي كيا 
۳) برقم )۳۷١۷(‏ باب: مناقب فاطمة عليها السلام. 
(۳) برقم )۲٥۰۸(‏ باب: من رهن درعه. 


ع( ۱ ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أحمد» تتا الأنصاري» حَدَنّني أبي» عن ثمامة» عن نس قًال: كان خاتم 
النبي ييه في يده» وفي يد أبي بكر بعده» وفي يد عمر بعد ابي بکر. فلما 
کان عثمان جلس على بئر آريس» فأخرج الخاتم فجعل يعبث به» فسقط 
(قال :)" فاختلفنا ثلاثة أيام ننزح البئر فلم نجده» وأحمد هلذا قيل : 
إنه أحمد بن حنبل. 

فصل : 

والذي ذكر من الدرع والعصا إلى آخره يدل على أنه بي لم يكن 
يتجاوز البلغة ولم يقتصر عنهاء وذكرت هه الآلات هنا لتكون سنة 
للخلفاء في الختمء واتخاذ الخاتم لما يحتاج إليه فيه» واتخاذ السيف 
والدرع أيصًا للحرب. 

وأما الشعرٌ فإنما أستعمله الناس على سبيل التبرك به منه خاصة› 
وليشس .ذلك من غيره بلك المنزلة » ركذلك التعلان من بات البرك 
أيضاء ليس لأحد في دَلِكَ مزية رسول الله يي ولا يتبرك من غيره 
بمثل ذَلِكّ. قاله المهلب: وقد ينازع فيه. 

وأما طلب المسور لسيف رسول الله ئي من علي بن حسين فإنه أراد 
التبرك به؛ لأنه من أحباس المسلمين› SERE‏ 
أراد أن يأخذه المسور؛ لئلا يأخذه بنو أمية ثم حلف إن أعطاه إياه أنه 
لا يخلص إليه بدا بشاهد من فعل رسول الله بي على الحلف 
والمقطع على المستقبل ثقة بالله في إبراره» واشترط في يمينه شريطة 
دون ما حلف عليه» وهي قوله: لا يخلص إليه حت يخلص إلى نفسي. 


۷) من (ص). 
() برقم )٥۸۷۹(‏ باب: هل يجعل نقش الخاتم ثلاثة أسطر. 


a rT 

فصل : 

اتفاق الأمة بعده ية على أنه لم يملك درعه» ولا شيء مما ذكر يدل 
أنهم فهموا من قوله : «لا نورث ما تركنا صدقة» أنه عام في صغير الأشياء 
وكبيرها. فصار هلذا إجماعًا معصومًا ؛ لأنه لا يجوز على جماعة الصحابة 
الخطأً في التأويل» وهذذا رد على الشيعة الذين دعوا أن الصديق 
والفاروق حرما فاطمة والعباس ميراثهما من رسول الله يد 

وقد روى الطبري من حديث آبي إسحاق قلت لأبي جعفر: أرأيت 
علي حين ولي العراق» وما کان بيده من سلطانه كيف صنع في سهم ذي 
القربئ؟ قال: سلك به والله طريق أبي بكر وعمر. قال : فكيف وأنتم 
تقولون ما تقولون؟ قال : أما والله ما كان أهله يصدرون إلى غير 
رأیه» ولکنه کان یکره أن یدعی عليه خلاف أبي بكر وعمر. 

قصل : 

قوله: (نعلین جرداوین) أي: خلقین» ومنه ثوب جرد آي خلق. 
وقال الداودي: أراد لا شعر عليهماء وربما وقع جرداوتين» 
والصواب ما أسلفناه مثل : حمراوين. وقوله: (لهما قبالان) هو بکسر 
القاف› وهو ما يشد به الشسع. 

وقيل: كان لكل نعل منهما قبالان. قاله مالك: قال: رأيت نعلي 
رسول الله بيا إلى التقدي ر" ما هي» وهي مخصرة يختصرها من 
مؤخرها ومعقبة من خلفهاء ولها زمامان» وبه صرح آبو عبيد فقال: 
قبالان هما زمامان» والقبال مثل الزمام بين الأصبع الوسطى والتي 


)١(‏ كذا تقرأً بالأصل» ولم أهتد إلى قول مالك. 


س ای س س سی س 
فقالوا (او)" َال بعضهم: ما رأینا مثل هللا ق 


وسيل أنس بن مالك عن مسالة (فقال)": سلوا مولانا الحسن؛ 
فإنه سمع وسمعنا فحفظ ونسینا. وإمامته وجلالته مُجمع علیها. مات 
سنة عشر ومائة» ومات ابن سيرين بعده بمائة يوم 

فائلة: رو البخاري لذا الحديث هنا عن الحسن عن الأحنف كما 
سلف» ورواه في : الفتن عن الحسن عن أبي بكرة» وأنکر پحيیٰ بن معين 
والدارقطني سماع الحسن من آبي بكرة". قًالّ الدارقطني: بينهما 
الأحنف"» واحتج بما سلف. 


وكذا رواه هشام (و) المعلى بن زياد عن الحسن" ٠»‏ وذهب 
غيرهما إل صحة سماعه منه كما ساقه في الفتن» واستدل بما أخرجه 
البخاري أيضًا: في الفتن في باب : قول النبي #: إن ابني هنذا سيده 


في (چ): و. 

«الطبقات الکبرئ ۱۵۷/۷- ۱۵۸ 

() في (ف): فقالوا. 

اقات اکر ۱۷1/۷ 

(ه) أنظر ترجمته في: «الطبقات» لابن سعد ۷/١١٠ء‏ التاريخ الكيره ۲/ 
«معرفة الثقات» للمجلي ۱/ ۲۹۱(۲۹۳)ء «الجرح والتعديل» ۴ 
۰ «تهذیب الکمال؛ /٦‏ ٥۱۳۱۹(۹1-۹)ء‏ «تهذيب الأسماء واللغات» 
۱ سیر آعلام البلا /٤‏ ۲۲۲(۵۹۳). 

.۸۷ |٤ آنظر: «إكمال تهذيب الکمال؛‎ )١ 

«لالزامات والتیع؛ ص ۲۲۴ 

في (ف): اين» وفي (ج): عن والمثبت هو الصواب كما في مصادر التخريج. 

() رواه التسائي ۱۲۵/۷ء عن هشام» ورواء آحمد ٤۴/١‏ واين آي عاصم في 
«الاحاده ص۲۰۸؛ والطبراتي في «الوسطه ۰۲۰۹/۸ واین حبان ۲۱۹/۱۳ 
وذكره البخاري تعليقًا بعد حدیث (۷۰۸۴) عن هشام والمعلیٰ بن زياد وغیرهما. 
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تليها» وقد أقبل نعله وقابلها. 

وقوله : (أخرجت كساءَ ملبدًا) أي مرقعًا. ذكره ثعلب» فَال: ويقال : 
المرقعة التي يرقع بها القيية» والرقعة التي يرقع بها صدر القميص . 
الملبدة» وقد لبدت الثوب ألبده وألبده ذكره الهروي. وقال الداودي : 
هي الخشنة الصفيقة. 

قول عاصم : (رآيت القدح» وشربت فيه) بعد أن قَالَّ: (انكسر 
واتخذ مكان الشعب سلسلة من فضة) الشعب بفتح الشين المعجمة. 

قال مالك: لا أحب أن نأكل في آنية الفضةء ولا في قدح مضبب 
بفضة أو فيه حلقة فضةء وعندنا إن كانت يسيرة للحاجة لا كراهة. والذي 
اتخذ مكان الشعب سلسلة هو أنس على الصواب» قال أبوعلي: كذا 
روي في هذا الإسناد عن أبي زيد المروزي» وعند ابن السكن وأبي 
أحمد» وغيرهما عاصم» عن ابن سيرين» عن أنس» وهو الصواب. 

وكذا ذكره البزار في «مسنده» كما رواه عن البخاري ثم قَال: 
لا أعلم أحدًا رواه عن عاصم»ء عن ابن سيرين» عن أنس إلا أبا حمزة. 
قال الدارقطني : خالفه شريك فرواه عن عاصم» عن أنس والصحيح 
قول ا حمزة. ۰ 

قال الجياني: والذي عندي في هذا أن بعض الحديث رواه عاصم 
عن آنس» وروي بعضه عن ابن سيرين عن انس» وهڏا بين في حديث 
او عوانة عن عاصم المذكور عند البخاري» وفي آخره قَالّ: وقال 
عاصم: قال ابن سيرين: إنه كانت فيه حلقة من فضة. فقال له 


(1) غريب الحدیث» ٤۹/۱‏ بتصرف. 


ا ا 
أبو طلحة: لا تغيرن فيه شيا صنعة النبي بلا فتركه. قال : كذا رواه 
أبو عوانة وجوده ذكر أوله عن عاصم» عن آنس» وآخره عن عاصم»› 
د ا 

فصل : 

قوله : (حين قدموا المدينة من عند يزيد بن معاوية مقتل الحسين بن 
علي) كان دَلِكّ سنة إحدى وستين يوم عاشوراء» والمسور من بني زهرة 
او اعت أبن عرف :وكوت السيف عند آل على الخلها ٠‏ كائت)" غند 
حياة رسول الله لادء أو أعطاه (إياها)“ أبو بكر لفنائة في الإسلام. 

وذكر المسور لقصة فاطمة ليْعلم على بنَ الحسّين بمحبته فيها وفي 
نسلها؛ لما سمع من رسول الله بيا وقوله ئة في حق فاطمة: 
«أتخوف أن تفتن في دينها» يريد أنها لا تصبر. وفي الكتاب الذي بعث 
به علي إلى عثمان في حديث ابن الحنفية ما كان عليه من القول 
بالحق» وفيه علم عثمان. 

وقوله : (اغنها عنًا). قال ا لخطابي : هي كلمة معناها الترك والإعراض 

قال ابن الأنباري : ومنه قوله تعالی : چوا رَسَغّْىَ هده [التغابن : ]٦‏ 
المعني ترکهم؛ لأن کل من استغنيٰ عن شيء ترکه» وهو ثلاڻي من 
قولهم : غني فلان عن كذاء فهو غانٍِ مثل علم فهو عالم. ووقع في 
بعض الكتب (أغنها) بفتح الهمزة» وصوابه ما تقدم. 

قال الداودي: ويحتمل قوله: (اغنها عنا) أن يکون عنده من ذَلِكَ 
علم» وأنه امر به. 
)١(‏ تقييد المهمل» .٠٤١-٦۳۸/۲‏ 
(۲) هذه الكلمات الثلاثة فوقها في الأصل : (كذا). 
)۳( «أعلام الحديث» .٠٤٤١/۲‏ 
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وقال ابن بطال: رد الصحيفة» وقوله: (اغنها عنا). فذلك لأنه كان 
عنده نظیر منها ولم یحملها لا انه ردهاء ولیس عنده علم منها؛ ولانه قد 
کان أمر بها سَعَاته فلا يجوز علیٰ عثمان غير هذا. 

وفيه: أن الصاحب إذا سمع من السلطان أمرًا مكروهًا أن ينبه 
بلطف التنبيه» وأن يسند دَلِكَّ إلى من كان قبله» كما أسند (علي)(“ 
أمر الصحيفة إلى رسول الله لا وال عروة بن الزبير في إنكاره 
على عمر بن عبد العزيز تايز الصلاة إلى ا مسعود» وأنه انکر 
لعا الخ ن فة فاحتح بأسوة تقدمت له في الإنكار على 
الأئة ثم سند الحديث حين وقفه عمر. 

وقوله : (لو كان علي ذاكرًا عثمان) يعني : بشر ذكره في هه القصة. 
فدل أن عليّا عذر عثمان بالتأویل» ولم یکن عنده مخطًا ولا مذمومًا. 

وقد سلف فعل أبي بكر وعمر في باب : فرض الخمس”"» وأما فعل 
عثمان في صدقة النبي ياء فرواه الطبري عن أبى حميد» نتا جرير» عن 
مغيرة قال : لما ولي عمر بن عبد العزيز جمع بني أمية فقال: إن النبي ئلا 
كانت له فدك» فکان يأکل منها وینفق ویعود على فقراء بني هاشم» 
ويزوج منها آيمهم»› وآن فاطمة سألته أن يجعلها لھا فأب » فکانت 
كذلك حياة رسول الله بل حى قبض»› ثم ولي ابو بکر فکانت 
كذلك» فعمل فیها بما عمله رسول الله یه حیاته حن مضل لسبیلهء 
ثم ولي عمر فعمل فيها مثل ذلك ثم ولي عثمان فأقطعها مروان 
فجعل مروان ثلثها لعبد الملك» وثلثها لعبد العزيز» فجعل عبد الملك 
(۱) من (ص). 
(۲) سلف في كتاب: مواقيت الصلاة برقم (١۲٥)ء‏ باب: مواقيت الصلاة وفضلها. 
)۳( سلف برقم )۳٠۹۳(‏ باب : فرض الخمس. 


س 


ثلثه ثلا للوليد وثلنًا لسليمان» وجعل عبد العزيز ثلثه لي فلما ولي الوليد 
جعل ثلئه لي ثم ولي سليمان فجعل ثلثه لي» فلم يکن لي مال آعود علي 
ولا أسد لحاجتي منهاء ثم وليت آنا فرایت أن مرا منعه رسول الله ية 
فاطمة ابنته أنه ليس لي بحق. وإني أشهدكم آني قد رددتها على ما كانت 
عليه في عهد رسول الله له لار . 

ا عا ا ا ا 
وإلا قد أمتثل حين سألته فاطمة وشكت إليه الطحن والرحى أن يُخدمها 

من السبي» فوكلها إلى الله فيه على أن فاطمة آشتكت ما تلق من الرحی 
فاا ای فأتت له تسأله خادمًا» فلم توافقه» 
فذكرت لعائشة فجاء رسول الله يا فذكرت ذَلِكَ عائشة له» فأتانا وقد 
دخلنا مضاجعنا فذهبنا لنقوم» فقال: «علیٰ مکانکما)» حَسّیٰ وجدت برد 
قدميه إلى صدري فقال: «ألا أدلكما على خير مما سألتماه؟ إذا 
أخذتما مضاجعكما فكبرا الله أربعًا وللائين» واحمدا لاا وثلائين: 
وسبحا ثلاثا وثلائين» فإن ذلك خير لكما مما سألتماه» 

قال إسماعيل بن إسحاق: هذا الحديث شاهد أن الإمام يقسم 
الخمس حيث رأى على الأجتهاد؛ لأن السبي الذي اتي به رسول الله 
ية لا يكون -والله أعلم- إلا من الخمس» إذ كانت الأربعة الأخماس 
تدفع إلى من حضر الوقعة» ثم منع رسول الله ئة أقربيه وصرفه إلى 
غیرهم» وبهذا قال مالك والطحاوي. 

قال الطبري : e‏ 


ص د ص ر 


سهم من الخمم مفروض ؛؟ ؛ لقوله تعالى : فان لله مه ولارسول 


(۱) «شرح ابن بطال» /٥‏ ۲۹۸-۲۹۷. 
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ولذِى لمرن وهم بنو هاشم وبنو المطلب خاصة لإعطاء رسول الله لا 
إياهم دون سائر قرابته هذا قول الشافعي وأبي ثور» وذهب قوم إلى أن 
قرابة رسول الله 5 لا سهم لهم من الخمس معلومًا» ولاحظ لهم خلاف 
حظ غيرهم وقالوا: وإنما جعل الله لهم ما جعل من دَلِكَّء في الآية 
المذكورة لحال فقرهم» وحاجتهم فأدخلهم مع الفقراء والمساكين»› 
فكما يخرج الفقير والمسكين من ذَلِكَ بخروجهم من المعنى الذي 
ستحقوا به دَلِكَ وهو الفقر. (فكذلك قرابة رسول الله ي المذكورون 
معهم إذا آستغنوا خرجوا من ذَلِكَ)“ قالوا: ولو كان لقرابة رسول 
الله َة حظ لكانت فاطمة بنته بيه منهم» إذ كانت أقربهم إليه نسبًا 
وأمسهم به رحمًا. فلم يجعل لها حظا في السبي» ولا أخدمهاء ولکنه 
وكلها إلى ذكر الله وتحميده وتهليله الذي يرجو لها به الفوز من الله 
والزلفیٰ عنده. 

قال الطبري : ولو كان قسكًا مفروضًا لذوي القربى لأخدم ابنته» ولم 
يكن ية ليدع قسمًا أختاره الله لهم وامتن به عليهم؛ لأن ذلك حيف 
على المسلمين» واعترض لما أفاء الله عليهم فأخدم منه ناسّا» وتركه 
ابنته ثم لم يدع فيه حقا بقرابة حين وكلها إلى التسبيح» ولو كان 
فرضًا لبينه تعالى كما بين فرائض المواريث. قًَالَ الطحاوي: وبذلك 
فعل بو بكر وعمر بعد رسول الله بيه قسمّا جميع الخمس»› ولم يريا 
لقرابة رسول الله ي في ذَلِكَ حقا خلاف حق سائر الناس ولم ينكره 
عليهما أحد من الصحابة ولاخالفهما فيه وإذا ثبت الإجماع من أبي 
بكر وعمر» ومن جميع الصحابة ثبت القول به» ووجب العمل بهء 


(۱) من (ص). 


وترك خلافه. وكذلك فعل علي لما صار الأمر إليه حمل الناس عليه على 
اا ااب 

قال المهلب : الأثرة بينة في هذا الحديث» وذلك أن ابنة رسول الله 
یه لما استخدمته خادمًا فعلمها من تحمیده وتکبیره ما هو آنفع لها بدوام 
النفع» وآثر دَلِكَّ الفقراء الذين كانوا في المسجد قد أوقفوا أنفسهم 
لسماع العلم» وضبط السنن على شبع بطونهم لا يرغبون في كسب 
مال ولا راحة عيال» فكأنهم أستأجروا أنفسهم من الله بالقوت. فكان 
إيشار رسول الله بيه لهم وحرمان ابنته دليلا واضحًا أن الخمس 
موقوف للأوكد فالأوكد» وليس على من ذكر الله بالسوية كما قال 
الشافعي؛ لأنه آثر المساكين على ذوي القربى» وهم مذكورون في 
الآية قبلهم» وإنما الأمر موكول إلى أجتهاده يا له أن يحرم من 
شاء ويعطي من شاء» وقد سلف ما في ذلك. 

فصل : 

(فيه)"“ أن طلبة العلم مقدمون في خمس الغنائم على سائر من ذكر 
الله فيها أسمّا؛ لأن أصحاب الصفة كانوا قد تجردوا لسماع العلمء 
وضبط السنن على شبع بطونهم» (فكانوا)" أجروا أنفسهم من الله 
بالقوت. وذكر إسماعيل بن إسحاق من حديث ابن عيينة وحماد بن 
سلمة» عن عطاء بن السائب» عن أبيه» عن علي أنه بيه قال لفاطمة 
وعلي : «لا أخدمكماء وأدع أهل الصفة يطوون جوعًا لا أجد ما أنفق 
عليهم لكن أبيعه فأنفقه عليهم» وهذا ما تشير إليه ترجمة البخاري الاتية. 
(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ .۲۳٤‏ 


(۲) من (ص). 
(۳) في (ص): فكأنهم. 
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وفيه : أيضصًا حمل الإنسان أهله على ما يحمل عليه نفسه من التقلل 
في الدنياء وتسليهم عنها بما أعد الله للصابرين في الآخرة. 

وفيه : دخول الرجل على ابنته وهي راقدة مح زوجها. 

وفیه : جواز جلوسه بینهما وهما راقدن ومباشرة قدمیه وبعض جسده 
جسم ابنته» وجواز مباشرة ذوي المحارم. وهو خلاف قول مالك» وقول 
من أجاز ذَلِكَ أولى لموافقة الحديث له. 

وفيه: أن أقل الأعمال الصالحة خير مكافأتها ما في الآخرة من 
عظيم أمور الدنيا أن يكون التسبيح» وهو قول خير أجزأً في الاخرة 
من خادم في الدنيا وعنائها بالخدمة والسعاية عن مالكها. وكيف 
بالصلاة والحج وسائر الأعمال التي يستعمل فيها أعضاء البدن كلها! 


ھت دوھک درق 


> ڪتَابُ الخْمُس 


٦‏ - باب الدَلِيلٍ عَلَى أن 
الخُمُسَ لِتَوَائِب رَسُول اله بي وَللمَمَاڪين 

ويار لنب ب أَهْل الصَمَةٍ وَالأَرَامل جين سَألَنْهُ قَاطِمَة 

وَشكث إلَيهِ الطَحنَ وَالرَحَى أن يما مِنَ سبي فَوَكلَهَا 

إلى الله. 

۴ - دتتا دل : بن المحإرء أخْبرنًا سُعْبةٌ قال: خرن الحكم قَالّ: سمغت 
ن آي یی عا لائ ابت عام نکن TT‏ 
2 فََلَعَها أن رول اله لا أي پسڼيء أنه كاله خادما فلم د َوَاففْهُ» قَذَكَرَتُ 
لعَائِشةء فَجَاءَ النَبِىْ لاء َكَرَت ذلك ڪاامَةٌ لَه فأتانا وة ق دَحَلْنًا مَصَاجعَدًاء 
قَذَهَبتًا ينفو فقال: «عَلّیٰ مکانکمًا». حى وڏت برد قَدَمَيْهِ على صَذري» 
ققال: «ألا أَذلّكّمَّا عَلَّى خير مما سَألمَاهٌ؟ ذا أَحَذنّمَا مَضَاجِعَكَمًَا ا الله 
ارا اين وَاحْمَدا تلاا ولان وَسَبَحَا ادنا وَنَلَاثينَء فن ذلك حير 
رکم مما سألتمَاه. [۴۷۰» ۳ء ۸ -مسلم: ۲۷۲۷ -فتح ]۲۱٥/٦‏ 

ثم ساق حديثها من طريق علي» وقد سقناه في الباب قبله بفوائده» 
ا في فصائل عل والفشات ۳ 0 وا ا 
أيضا وفي رواية: فوجدت عند حداثا فانستت' کک وفي رواية قال 
علي: ما ترکته منذ سمعته من رسول الله ي قيل (له)" : ولا ليلة 


(۱) برقم )۳۷٠١(‏ كتاب: فضائل الصحابة. 

(۲) برقم )٥۳١١(‏ باب: عمل المرأة في بيت زوجها. 

(۳) برقم )١۳١۸(‏ باب: التكبير والتسبيح عند المنام 

)٤(‏ مسلم (۲۷۲۷) كتاب: الذكر والدعاء» باب: التسبيح أول النهار» وعند النوم. 
)٥(‏ احمد .۱٥۹٤۳/۱‏ 

۲) من (ص). 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
صفين؟ قال : ولا ليلة صفين ولأبي داود من حديث الفضل بن حسن 
الضمري أن ام الحكم أو أم ا الزبير حدثته عن إحداهما 
قالت: أصاب رسول الله ية سبيًا فذهبت أنا 2 فاطمة نشكو إليه 
ما نحن فيه» قالت: وسألناه أن يمر لنا بشيء من السبي» فقال كيا 
«سبقتکما یتام بدر"». 

وذکر التسبيح على إثر كل صلاة لم يذكر النوم» وف «علل أف 
الحسن»: أن أم سلمة هي التي قالت لرسول الله يل : إن ابنتي فاطمة 
جاءتك تلتمسك.. الحديث. وفى ا وكانت ليلة باردة وقد 
دخلت هي وعلي في اللحاف» ا أن ليسا الثباب ركان ذلك 
ل وفي لفظ: جاء من عند رأسهماء وأنها أدخلت رأسها في 


ت 


اللفاع -يعني : اللحاف- حياء من أبيها. قال علي : حت وجدت برد 
قدمه عل صدري فسخنها. وفي لفظ: ما كان حاجتك أمس إلى آل 
محمد» فسكت مرتين» فقلت: أنا والله أحدثك: بلغنا أنه أتاك رقيق 
أو خدم. فقلت لها: سليه خادمًا“ وهذا ظاهر أن المراد بال محمد 
نفسه. کقوله: «آوتي مزمارًا من مزامیر آل داود»' والمراد داود نفسه. 

وقوله: «خيرًا من خادم» أي: من التصريح بسؤال خادم قاله 


)۱( مسلم .(YVYY)‏ 
(۲) ابو داود (۲۹۸۷) وصححه الألبانی فى «الصحيحة» ۱۸۸۲). 
(۳) «علل الدراقطني» ۳/ ۲۸۳. )٤(‏ المصدر السابق. 


() رواه ابو داود .)٥۰٩۳(‏ 
)٩(‏ سيأتي برقم )٥٠٤۸(‏ كتاب : فضائل القرآن» باب : حسن الصوت بالقراءة بالقرآن. 


.0/۷ لمفهم»‎ 0 (VW) 


۷ - باب قول اله کك: 
ر 2 
موان لله ar‏ ولارسول چە [الأنفال: ]٤١‏ 


يعي : لِلرَسُول قَسْمَ ذَلِكَ. قال النبي ل4: «إِنَمَا انا قاس 

وازن والله يعطي». 

4 - حَدََتا بُو الولِيدِء حَدََنَا ُء عَنْ سَلَيْمَانَ وَمَنْصور وَقََادَةء سَمِعُوا 
سام ب اي الجغڍِ ڪن جاپر ِن عبد اه رضي الله عتهما قال لد وجل نَا مِنَ 
ااا ر عُلامء اراد ُن يسمه مدا - قال تة ف حدیث مَنْصور: ٠‏ إن لأصَارِيّ 
قال : کک ء قَدَيْتُ په التب ئ. وني حَدِيثِ سلَيْمَادَ: ولد له علامُء 


اراد أن ي يسمي مدا - َال ووا اسوي؛ ولا توا بكي ي نما 
حفات قاسمًا ات ینک وَقَالَ حصي : «بُعتْت فاا قم نتب 
قال عمرو: أخترنًا عة » عن قََادَةٌ قال : سمغت ا ن جابر: اراد ن 


يُسَمَيةُ القاسمء فَمَالَ انی ي «سَمُوا باسْهي» ولا تکتنوا بک 1[ 
TAY «TA «TOFA‏ ۸9< 1141 -مسلم: ۳ -فتح 1۱۷/1٦1‏ 


٥٣‏ - حدقئا مد ن يُوسُتَ» حَدََنَا سُفْيانٌء عَنِ الأغمَش» عَن سام ِن أ 
اغد > عن جاپرِ ن عَبْدِ اه ء الأنْصَارِيّ قال: ولد لجل مِنًا عُلامٌء فَسَمَاه القَاسمَء 
فَقَالّت الأنْصَارٌ: لا نَكنِيكَ أب القَاسمء ولا نُنْعِمُكَ عَيًا. قَأتَى ابي ي قَقَال: 
ي ول اللهء ولد ل غلامُء فَسَمَيْنّهُ ل فَقَالت الأنْصار: :ل كيك بَا القاسمء 


ولا تُلْعِمُكَ عَيئًا. قال الننْ كبا : :لأست الأنصار» سرا باسِي» وَلا كوا 
بكنيتي» نما آنا قا قاسم». [انظر: ۳۱۱٤١‏ -مسلم: ۲۱۲۲ -فتح ]۲۱۷/٦‏ 
17 - دا حبَانء ارتا عد الله عن ون ک٠‏ ڪن الرهُرِيّء عن ميد ميد 


عبد الرَنِ أنه سوع مُاويةٌ قال: قال رول انه بل: ن ترو الو خرا ية 
في الدَينِء وال المُعْطى ونا الاسم ولا رال هازه الأمةُ ظَاهِرينَ على مَنْ 
خالمَهُم ١‏ حى ياتي أَمْرُ اله له وَهَمْ ظَاهِرُونَ. [انظر: ۷۱ -مسلم: ۱۰۳۷ -فتح ]۲۱۷/٦‏ 


fs 


عد 7(7 
عن علي بن عبد الله» عن سفيان» عن إسرائيل. فذكر الحديث. وفيه 
الحسن: ولقد سمعت أبا بكرة قَالّ: بينما النبي ل بخطب. 

قال البخاري: فال علي بن المديني: إنما صح عندنا سماع الحسن 

هن آي بره بوا السدين ۹ 

وقال الباجي: هذا الحسن المذكور في هذا الحديث الذ: 
سمعت أبا هريرة.إنما هو الحسن بن علي» وليس بالحسن البصري”. 

وأثنٰ علي بن المديني وأبو زرعة على مراسيل الحسن» وضعفها 


وآمًا يونس فهو : آبو عبد الله يونس بن عُبيد بن دينار العبدي مولاهم 
البصري التابعي» رأئ أنسا» وسمع الحسن وابن سيرين وغيرهما من 
كبار التابعين» وعنه: الأئمة الأعلام» منهم : الثوري وشعبة وآخرون. 
وجلا وفضله وثقته مُجمع (عليها). 

قال سعيد بن عامر: ما رأيت رجلا قط آفضل منهء وأهل البصرة 
عل ذا. مات سنة تسع وثلاين ومائة. 

قال حمّاد بن زيد: وود بعد الجارف. 


اماد ین رید مود الیم کر این اد ین وید بن کے 


() سياتي برقم (۷1۰۹) كتاب: الفتن» باب: قول النبي ## للحسن بن علي. 

.)۲۷۰4( «صحيح البخاري* بعد حدیث‎ ١ 

() التعدیل والتجریح» 1۸1/۲ 

9) في (ج): عليهء وما أشتتاء هو اللاتق بالسياق. 

(ه) آنظر ترجمته في 
«الطبقات» لابن سعد ۲٠١/۷‏ «الاريخ الكيره 4٠۲/۸‏ (۳۲۸۸) «الجح 
والتعدیل» (۲٤۲/۹‏ ۱۰۲۰). تهذیب الکال؛ 0۱۷/۴۲ 
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۷ - حدئتا حم ن سئانِء حدقا يځ ڪقا هِلالء ڪن عد الرَْمَن ن 
ي عَمْرةء ڪن آي هُرَيرا أن رَسُول انو ية قال : «مَا أعْطِيكمْ ولا أمنعْكَمْ. آنا 
قَاسُِء ضع حَيْنُ أرْت». [فتح ]۲۱۷/٦‏ 

۸ - حتا عبد اه ن يزيڌء حَلَتا سَعِيدُ بن اي ايو ب قالَ: دبي بُو 
الأسوَدِ عن ابن ي عياش -وَاشمُة نَغمَانُ- عَنْ ا الأنْصَارية رضي اله عنها 
قَالْتْ: سَمِغْتُ النْبي ا لا يفول : دن رجالا خو ضون في مال الله و بعَيْر حق» 
لهم التَار يَومٌ القَيَامَةَ». [فتح ۲٠۷/١‏ 

ذكر فيه خمسة أحاديث : 

أحدها: حديث جابر : : ولد لجل هنا مِنَّ ا لأَنْصَارِ عُلَامٌء قَاَرَادَ أن 
E‏ ى 
عَلَىٰ عَنْقّی.. وساق الحديث وفي آخره : 
بكي ). ۰ 

ثانیها: حدیث جابر مثله. 

ثالثها: حديث معاوية: «مَنْ يرد الله به خيرا مهه فو 
المُغطي وآتا القَاسِهُء ولا رال هاه الام ظاهِرينَ عَلَّى من عَلقَهُمْ حى 


عَنْ حوَلَة الأنصار؛ ى سَمِعْتُ النَبيّ 4ة يَمُونُ 


چ 


تخوضون في مال ا بغير ر علم» لهم التَار يوم القَيّامة). 


تعليق البخاري الأول آسنده أبو داود»ء عن سلمة بن شبيب» عن 
عبد الرزاق» عن معمرء عن همام» عن بي هريرة بلفظ : «إن آنا إلا 
خازن أضع حيث أمرت»" وقد أسنده في الباب بمعناه» وتعليق 
حصين في حديث جابر الأول أسنده مسلم في كتاب الآدب من 
(صحيحه» وتعليق عمرو أسنده أبو نعيم الأصبهاني عن أبي 
العباس» ثنا يوسف القاضي» ثنا عمرو بن مرزوق» أنا شعبة» عن 
قتادة.. الحديث. 

وحديث معاوية سلف" وعبد الرحمن بن أبي عمرة الراوي عن . 
أبي هريرة الحديث الرابع اسم والده بشير بن عمرو بن محصن بن 
عمرو بن عتيك بن عمرو بن مبذول بن عامر بن مالك بن النجار» قتل 
بصفين مع علي» وشهد أخوه“ ثعلبة بدرّا» وأبو عبيدة قتل يوم بئر 
معونة» وحبيب قتل باليمامة» وأمهم كبشة بنت ثابت أخت حسان بن 
ثابت» وأم عبد الرحمن وعبد الله ابني أبي عمرة» هند بنت المقرم 
شقيق حمزة وصفية بنت عبد المطلب» وابن عمها عبد الرحمن بن 
ثعلبة بن عمرو بن محصن آخرج له ابن ماجه عن أبيه أن النبي ييا 
قطع يد عمرو بن سمرة أخي عبد الرحمن بن سمرة في السرقة)» 
وعبد الرحمن بن أبي عمرة قاضي المدينة» واسم أبي الأسود في 


(۱) ابو داود .)۲۹٤٩۹(‏ 

(۲) مسلم )۲٠۳۳(‏ كتاب: النهي عن التكني بأبي القاسم. 

(۳) برقم )۷١(‏ كتاب العلم» باب: «من يرد الله به خير يفقهه في الدين». 
)٤(‏ ورد بهامش الأصل: أي: أخو كثيرء وأبو عبيدة هو أخو كثير أيضًا. 
() این ماجه )۲٥۸۸(‏ وضعفه الأّلبانی فی «ضعیف ابن ماجه» )٥٦۲(‏ 
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حديث خولة: محمد بن عبد الرحمن بن نوفل يتيم عروة» والنعمان بن 
ابي عياش : عبيدة -وقيل : زيد بن معاوية بن صامت بن زيد بن خلدة بن 
عامر بن ريق أخي بياضة» وأبو عباس فارس حلوه. 
وهذا الحديث -أعني : حديث خولة- أخرجه مسلم ا ا 
ذكره الترمذي من حديث سعيد بن أبي سعيد» عن أبي الوليد عبيد بن 
الوليدء -يعني: سقوضطًا فيما ذكره الجياني- قَالّ: سمعت خولة بنت 
قيس وكانت تحت حمزة بن عبد المطلب» سمعت رسول الله ية 
يقول: «إن هذا المال خضرة حلوة» من أصابه ت بورك له فيه» 
ورب متخوض فیما شاءت نفسه من مال الله ورسوله» فليس له يوم 
القيامة إلا النار» قال الترمذي: حسن صحيح”". وكذا أخرجه 
الطبراني من حديث جماعة عن المقبري”". 
وفيها قول ثان: أنها خولة بنت ثامر» كذا أخرجه من حديثها 
الإسماعيلي وأبو نعيم والطبراني“ والحميدي من حديث أبي الأسود به. 
وعند الجياني الجمع بينهما حيث قَالّ: خولة بنت قيس بن فهد 
الأنصارية» تكنى أم محمد وهي أمرأة حمزة بن عبد المطلب» ويقال 
لها: بنت ثامر. وذکر أبو نعيم قولا آخر في کنیتها فقال: تكن أم 
محمد» ويقال: أم ا 
(1) لم أجده في مسلم وعزاه المزي في «التحفة» ٥٠٠١/١١‏ للبخاري ولم يعزه 
لمسلم. 
() الترمذېي .)۲۳۷٤(‏ 
(۳) «المعجم الکبیر) .)٥۷۹( »)٥۷۸( ء)٥۷۷( ۲۲۸-۲۲۷ /۲٤‏ 
() «الکبیر» )٥( .)1۱۷( ۲٤۹٦/۲٤١‏ «تقييد المهمل» .٤٠٤/۲‏ 
)١‏ «معرفة الصحابة) .)۳۸٤۳( ۳۳۰٤/٦‏ 


وصحف ابن منده حبيبة بصبية» وتلك غير هذه تلك جهينية وهله 
أنصارية من أنفسهم» ووقع دَلِكَّ للكلاباذي أيصًا كناها بأم صبية"“› 
ولما ذكر الدارقطني في «إلزاماته» أن البخاري خرّج عن ا 
O N‏ 
خولة بنت ثامر إلا في هذا الحديث» ولم يرو عنها غير النعمان» وهذا 
اللفظ يشبه لفظ (سنوطا) عن خولة بنت قيس بن فهد أمرأة حمزة”. 

قال الجياني : وكانت بنت قيس بعد حمزة عند النعمان بن 
العجلان". وقال الدمياطي في حاشية البخاري: لعل الأشبه بنت 
ام وقال قبل ذلك هی حرلا ت فیس بن نهد اسه حالد بن 
قيس بن ثعلبة بن عبيد بن ثعلبة بن غنم بن مالك ب بن النجار» أمها 
الفريعة بنت زرارة بن عدس بن ثعلبة بن عبيد» كنيتها ام محمد. 

ثانیها : 

كانت عند حمزة بن عبد المطلب فولدت له عمارة» لم يدرك» ثم 
لف علا بعد حمرة حظلة ن السمان بن غامر بن الحجلان ين 
عمرو بن عامر بن زریق» فولدت له محمدًا فکفیت به» وقیل: خلف 
عليها النعمان بن عجلان بن النعمان بن عامر بن العجلان وقيل: هي 
خولة بنت ثامر الأنصارية» ولعله الأشبهء وذکره خلف في (مسنده» 
خولة بنت قيس» ولعله وهم. 

وقال الدارقطني: لم يرو عن خولة بنت ثامر سوى النعمان بن أبي 
عياش الزرقي. 
(© انظر2 «التخمع بين رخال المجين» لابن طاهر القسي 1٠5/١‏ 


(۳) «الإلزامات والتتبع» ص٦۷١٥۷.‏ 
(۳) «تقييد المهمل» ٤۱١/۲‏ بمعناه. 
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وذكر أبو عمر الحديث في خولة بنت قيس عن عبيد سنوطا وبنت 
ثامر عن النعمان عنها. وحديث أم حبيبة. ختلفت يدي ويد النبي يي في 
إناء واحد في الوضوء. 

وجمع أبو العباس الطرقي حديث البخاري والترمذي في ترجمة 
خولة بنت قيس» وفرقهما غيره من أصحاب الأطراف. 

فصل : 

غرض البخاري في هذا الباب أيضًا الرد على من جعل لرسول الله 
خمس الخمس ملگا استدلالًا بقوله تعالی : «اواعلموا انما عَِمْنّم بن سیو 
[الأنفال: ]٤١‏ الآية وهو قول الشافعي. 

وقال إسماعيل : وقد قيل في الخنائم كلها لله وللرسول. كما قيل في 
الخمس لهماء فكانت الأنفال كلها له» بل علم المسلمون أن الأمر فيها 
مردود إليه فقسمهاء وكان فيها كرجل من المسلمين» بل لعل ما أخذ من 
دَلِكَ رجل بلغنا أنه يثقل سيفه ذا الفِقّار يوم بدر» وقيل: جملا لأبي 
جهل. وقد علم كل ذي عقل أنه لا يشترك بين الله ورسوله وبين أحد 
من الناس» وأن ما كان لله ولرسوله فالمعنى فيه واحد؛ لأن طاعة الله 
ا 

قال المهلب: وإنما خص نبيه الخمس إليه؛ لأنه ليس للغانمين فيه 
دعوئ» وإنما هو إلى أجتهاد الإمام» فإن رأى دفعه في بيت المال لما 
یخشیٰ أن ینزل بالمسلمین دفعه» او یجعله فیما یراه» وقد يقسم منه 
للغانمين» كما أنه يعطي من المغانم لغير الغانمين» كما قسم لجعفر 
وغيره ممن لم يشهد الوقعة» فالخمس وغيره إلى قسمته وَل 
باجتهاده» وليس له في الخمس ملك ولا يتملك من الدنيا إلا قدر 


حاجته» وغير دَلِكَّ كله عائد على المسلمين» وهلذا معن تسميته 
بقاسم» وليس هله التسمية بموجبة ألا تكون أثرة في أجتهاده لقوم 
دون قوم. 

وقال ابن المنير: وجه مطابقة الأحاديث للآية تحقيق أن المراد فيها 
بذكر الرسول إنما هو توليه القسم» لا أنه تملكه» حصر حاله في القسمة 
لإنما)» فخرج الملك. 

قوله في حديث جابر الثاني : فقال النبي بي : «أحسنت الأنصار» 
سموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي » فإنما أنا قاسم» يعني : أحسنت في 
تعزيز نبيها وتوقيره من أن يشارك في كنيته» فيدخل عليه العنت عند 
النداء لغيره ليشوفه إلى اا کا عرو ي ا فنهیٰ عن 
كنيته وأباح أسمه للبركة الموجودة منه» ولما في أسمه من الفأل 
الحسن؛ لأنه من معنى الحمد؛ ليكون محمودًا من تسمى باسمه. 
وهذا القول صدر منه أيضًا ية فيما رواه انس أيصًا حین نادی رجل : 
يا أبا القاسم. فالتفت. فقال الرجل: لم أعنك. فقال ذلك" . 

فلما كانت هه الكنية تؤدي إلى عدم التوقير والاحترام نهى عنهاء 
يؤيده ما نقل عن اليهود أنها كانت تناديه بهاء فإذا التفت قالوا: لم نعنك. 
فحسم الذريعة بالنهي» فإن قلت : فعلى هذا يمتنع التسمية بمحمد» وقد 
فرق بينهما فأجازه في الأسم ومنع في الكنية. 


(0) «(المتواري» ص .۱۹۰٩‏ 
)( سلف برقم (۲۱۲۰) کتاب البيوع› باب : ما ذكر في السوق. 


س ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 


قلت : قد قيل به» ثم لم يكن أحد من الصحابة يجترئ أن يناديه 
باسمه إذ الأسم لا توقير بالنداء به بخلافهاء فإن في النداء بها 
أحترامًا وتوقيرًاء وإنما كان يناديه باسمه الأعراب من لم يؤمن منهم 
و من لم يرسخ الإيمان بقلبه» وقد قيل: إن النهي مخصوص بحياتهء 
وقد ذهب إليه بعض أهل العلم؛ وأيصًا لأن النهي عن ذَلِكَّ» لأن 
دَلِكَ الاسم لا يصدق على غيره» وهو قوله: «إنما آنا قاسم» آي 
الذي بين قسم الأموال في المواريث والغنائم وغيرهما عن الله 
تعال» وليس دَلِكَ لأحد إلا لهء فلا يطلق هذا الاسم بالحقيقة إلا 
عليه» وعلى هذا فتمتنع التكنية بذلك مطلقّاء وهو مذهب بعض 
السلف محمد بن سيرين والشافعي وأهل الظاهر» سواء كان أسمه 
أحمد أو محمدًاء وهو ظاهر الحديث. 

وثالثها : 

يحرم على من كان أسمه محمدًا خاصةء فهذِه ثلاثة مذاهب» وفي 
الترمذي من حديث أبي هريرة أن رسول الله ئ نه أن يجمع بين سمه 
وكنيته ويسمُي محمدًا أبا القاسم» ثم قال : حديث حسن صحیح'. 
وعلى هذا فيجوز أن يكنى بذلك من لیس آسمه محمڌًاء وزادت 
طائفة آخرى من السلف فرآوا منع التسمية بالقاسم؛ لئلا يكنىٰ أبوه 
بأبي القاسم» حكاه القرطبي”". وقد غير مروان بن الحكم سم ابنه 
عبد الملك حين بلغه هلذا الحديث» فسماه عبد الملك»ء وكان أولا 
أسمه القاسم» وفعله بعض الأنصار أيضًا. 


(1) الترمذي )۲۸٤١(‏ وصححه الألباني في «صحيح الجامع) .)٦۸۲٤(‏ 


0V /o «المفهم»‎ (۲) 


ص 


ونقل -أعني القرطبي- عن جمهور السلف والخلف وفقهاء الأمصار 
جواز كل ذلك» فليس الجمع والأفراد بناء على أن ما تقدم إما منسوخ› 
وإما خاص به» آحتجاجًا بحديث علي في الترمذي مصححًا: يا رسول 
الله» إن ولد لي بعدك غلام آسميه باسمك وأکتیه بکنیتك؟ فال : «نی٩‏ 
وحديث عائشة فى أبى داود: جاءت أمرأة إلى رسول الله كو فقالت : 
يا رسول الله › ا a‏ غلامًا وسمیته محمدًا وکنیته آبا القاسم» 
فذكر لي نك تكره دَلِكَّ» فقال: «ما الذي أحل سمي وحرم کنیتي؟!). 

ويتأيد النسخ بأن جماعة كثيرة من السلف وغيرهم سموا أولادهم 
باسمه وکنوهم بکنيته جمعًا وتفريقًا؛ كمحمد بن مالك بن انس 
ومحمد بن أبي بكر وابن الحنفية وابن طلحة بن عُبيد الله» فإنهم كلهم 
كنوا بذلك» وكأن هذا كان أمرًا معروفًا معمولا به في المدينة 
وغيرهاء فأحاديث الإباحة إذَّا أولى لأنها ناسخة لأحاديث المنع 
وترجحت بالعمل المذكور”» وهو مذهب مالك. 

وخالف ابن حزم في النسخ قال: وإنما كان النهي للتنزيه والإذن 
لا للتحريم» وما قدمناه من المنع من التسمية بمحمد شاذ» وإن كان 
قد روي عنه مرفوعًا : «تُسمُون آولادکم محمدا ثم تلعنونهم»“ فکأنه 


.)۲۸٤۳( الترمذي‎ )۱( 

(۲) آبو داود )٤۹٦۸(‏ وضعفه الألباني في «ضعيف'الجامع» .)٠١٠١(‏ 

)۳( «المفهم» ٥‏ بتصرف وزيادة. 

)٤(‏ رواه الحاكم في «المستدرك» /٤‏ ۲۹۳ عن أنس رضي الله عنه وقال: تفرد الحكم 
ابن عطية عن ثابت وقال الذهبي : قلت : الحكم وثقه بعضهم وهو لين . 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» )۲٤۳١(‏ وعزاه للبزار وأبي یعلی 
والحاكم . وفي «الضعيفة» أيضًا .)٤١۳(‏ 


س۲۰ د التوضیح شرح الجامع الصحیح سے 
عرضة لذلك» فتسد الذرائع» وكتب عمر بن الخطاب إلى أهل الكوفة: 
جرا ادا اي وأمر جماعة بالمدينة بتغيير أسماء أبنائهم 
المسمّين بمحمد» حى ذكر له جماعة أنه ية أذن لهم في ذَلِكَ 
او سماهم به» فترکهم. قال القرطبي : وحدیث النهي غير معروف عند 
أهل النقل» وعلى تسليمه فمقتضاه النهي عن لعن من تسمى بمحمد 
لا عن التسمية به» والنصوص دلت على إباحة التسمية به» بل قد ورد 
الحث على الترغيب فيه» وإن لم يصح فيه ولا في الإباحة» مع أن 
أحاديث النهي صحيحة. 

E O E 
محمد بن زيد بن الخطاب: فعل الله بك يا محمد. فقال: وإن سيدنا‎ 
رسول الله يسب» بل والله لا يدع محمدًا ما بقيت. فسماه عبد الرحمن‎ 

وقد تقرر الإجماع على إباحة التسمي بأسماء الأنبياء إلا ما سلف» 
وسم جماعة من الصحابة بأسماء الأنبياء» وكره بعض العلماء -فيما 
حكاه عياض- التسمي بأسماء الملائكة» وهو قول الحارث بن 
مسكين. قًالّ: وكره مالك التسمية بجبريل ويس ومثله ميکائيل 
وإسرافيل ونحوها من أسماء الملائكة» وعن عمر بن الخطاب أنه 


ت 


قال : ما قنعتم باسماء بی ي آدم حت حت سميتم باسماء الملائكة؟! . 
قوله في حديث جابر أيضًا: (ولد لرجل منا غلام فسماه القاسم» 
فقالت الأنصار: لا كيك أبا القاسم ولا ننعمك عينا). معناه: 


(۱) «المفهم» .٤٥۹/٥‏ 
(۲) «إكمال المعلم» .١١-٠١/۷‏ 


ج تباث اا 
لا نكرمك ولا نقر عينك به. لقول العرب في الكرامة وحسن القبول: نعم . 
ونعمة عين» ونعام عين. فأما النعمة فمعناها : التنعم» ويقال: كم من 
ذي نعمة لا نعمة له. أي لا متعة له بماله. 

وقوله في حدیث معاوية : «لا تزال هذه الأمة ظاهرين» في مسل 
هي طائفة بالمغرب”". وقيل غير ذلك. 

وقوله في حديث أبي هريرة: «ما أعطيكم ولا أمنعكم» أي : الله هو 
المعطي في الحقيقة والمانع» وأنا أعطيكم بقدر ما يسرني الله له. 

فصل : 

ومعن حديث خولة في الباب: أن من أخذ من المقاسم شيئًا بغير 
قسم الرسول أو الإمام بعده فقد تخوض في مال الله. أي: تصرف فيه 
وتقحم في أستحلاله بغير حق» ويأتي بما غل يوم القيامة. 

ومعنى : «فلهم النار» أي : ويخرجون منها إن كانوا مسلمين. 

وار ر اة ال باجو مو ما ا ا ي ج 
ولا يمنعوه من أهله. 


ISO GOD SOG qe 
E SD ROO O) 


)0 مسلم (۴۷) کتاب الإإمارة» باب : قوله: لا تزال طائفة.. 
(۳) ورد بهامش الأصل: المذكور في مسلم: وهو أهل المغرب. 


7 سے یں س س مت س 


الأزدي البصري مول جرير بن حازم. سمع ثابنًا البناني وغيره من 
التابعين» وعنه السفيانان وخلق. 


ال عبد الرحمن بن مهدي: أئمة الناس في زمانهم أربعةء الثوري 
بالكوفة» ومالك بالحجازء والأوزاعي بالشام» وحمّاد بن زيد بالبصرة» 
وما رأیت آعلم من حماد بن زید» ولا فيان ولا مالك. 

وقال عبيد الله بن الحسن: إنما هما الحمادان» فإذا طلبتم العلم 
فاطلبوه منھها. 

وقال ابن معین: لیس أحد أثبت من حمّاد بن زید. 

وقال يحییٰ بن یحی : ما رأيت أحدًا من الشيوخ أحفظ من حماد بن 


زید. 


ولان آبزائرفةد سماد ناهد أف من قاد ابن اسل 


وقال ابن سعد: كان ثقة ثيا حجة كثير الحديث» وأنشد ابن المبارك 
E SET ele ADP I BE EOE KO E;‏ 
E DEE E SE‏ 

وإجماع الأئمة والحفاظ من أهل عصره فمن بعده مُنعقد عَلَّى 
جلالته» وعظم علمه» وحفظهء وإتقانهء وإمامته.ولد سئة ثمان 
وتسمين» ومات سنة تع وسبمين ومائةء عن إحدی وثمانین. قال 
الخطيب: حدث عن حمّاد بن زيد: إبراهيم بن أبي عبلةء والهيثم بن 
سهل وبين وفاتيهما مائة وثماني سنين وأكثر. وحدّث عنة الثوري 


) رواه ابن آبي حاتم في «الجرح والتمدیل؛ ۰۱۷۹/۱ ۱۳۸/۴ 


سلاا س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ت ف 2 و ك و نے 
۸ - باب فقول النْب ا : «أحلت لڪم الغنائم» 


ورال اله ک: ودک ا مانم کر ڪڪ e‏ 


کک هزو 4 [الفتح : ۲۰] وهي للعَامة حت Fe e‏ 

۹ - دتتا مُسَدَدُء حَدتَنَا َالِ حَدَنَنًا e‏ عن عن عُروَةً 
المارقيّ 4» عن اللين بل قَال؛ «الْحَيْل مَعْمُودٌ في تَوَاصيها الحَيْرُ: الأجرُ 
وَالْمَفْتَمْ إلى يوم القِيَامََ». [انظر: ۲۸٥۰‏ -مسلم: ۱۸۷۳ -فتح ۲۱۹/۱] 

۰ - دتتا بُو اليَمَانء أخبرنًا ت EIT‏ أ الرنادء عن الأغرجء عن 
هُرَيْرَةَ فل أن ر سول الو ی ال: وا لک کیشری قلا ری بده ودا لَك 
قَيصرٌ فلا قَبْصر بعده» وَالَذِي في ب بيده فقن كنُورَهُمًا في سیل الله». 
[انظر: ۳۰۲۷ -مسلم: ۲۹۱۸ -فح ]۲۱۹/٩‏ 

٣‏ - حدٿتا ٳشڪاقء سَمِعَ جَريڙاء عن عبد املك عن جابر ن سَمُرَةَ هه 
قال قال شل الله 5 «إذا هلك کسریٰ قاد کسری بَعده» ودا هلک فيصر 
فلا قَيْصرَ بَعْده» َالَذِي مسي بيده فمن كنورْهُمَا في سیل الل». ۳۱۱۹1 
۹ -مسلم: ۲۹۱۹ -فتح ۲۱۹/۱] 


٣‏ - دنا حَمَدُ ن سانِء حَدَنَا هُسَيْمُء خبرتًا سَياڙء حَدَنَنَا يزيد الَقيرُء 


ا 
ل أي 


2 


حَدَنَنَا جاب بن عَبْدِ اه رضي اله عنهما قال: قال رَسُولٌ اله ييةٍ: «أحِلث لي . 
العْنائِم». [انظر: ۲۳۵ -مسلم: ۵۲۱ -فتح ]۲۲۰/٦‏ 
٣‏ - حدنتا إشماعِيل قال حَدَتِي مَالِكء ڪن اَي لادء عَنِ الأغرجء عَنْ 


e 


آي هُرَيْرةٗ 4ه أن رول انه ية قَالٌ: «کقل الله لِمَنْ جَاهَدَ في سَبِيلِهِ -لا رجه 
إل الجهاد في سَبيلِه وَتَصْدِيق كلماته- أن ْلَه الجنَةَء أو يَرْجِعَهُ إلى 


e 


مَسکنه اي خر م مه مع ما َال مِنْ اجر آ عيِيمَة». [انظر: ۳٢‏ -مسلم: ۱۸۷1 - 


۴ - حدَنا خمد ِن الَلاءِء حَدََنَا ابن مارك عَنْ مَعْمَرء عَنْ هَمَام يِن 


منيو ن أي هريره 4 قال: قال رَسُول اه ي؛ «عُرَا تبي مِنَ الأنبياءِء فَمَلّ 
ويه : ا تبي وَل ملک بُضع مرو َه بريد اَن يي بها لما يبن ها 
لا اح بی بوا وَلَمْ يرمع سفُوقَهاء و اح اشتَرى عتما او حَلِمَاتِ وهو 
ظز ولادمَا. عَرَاء هدنا مِنَ القَريَةَ صَلَاةَ العَصْرِ و قريب من دک نمال 
للشمُس : نك ا د امور الهم اخبِسْها عَلَيا. حبست حت فح 

ا َلَّجَع القتايم جاع - غي : :لر - لاكلَهاء َم تَطْعَمْهّاء كمال : 
ِد یکن لول لايعي مِنْ كَل َة رل َرْقّت يد رَجُلِ وء َال : 
يكم الول ق لياع يعني فبيلنك. رث يڏ جين ا تة ياو مال : کم 
الول قَجَاءوا پرأس بل داس بقَرة من الدب كَوَضَعُومَاء فَجَاءتِ انار 
ناء تم اَحَلَ ا ا لتا العتائم ؛ رَأیٰ ضما وَعَجْرَنّا فَأَحَلهَّا لَنّا». ۱٠٥۷1‏ - 
مسلم: ۱۷٤۷‏ -فتح ۲۲۰/۹] 

ذكر في الباب حديث عروة البارقي : «الحَيْلٌ مَعْمُودٌ في تَواصيها 
الخيرًا. 

وحديث أبي هريرة: «إذا هلك ری فلا كسْرى بَعْده. .. وقد 
سلف. 

ثم قال : حَدتا إِسَْاق» سَمِعَ جُريرًاء عَنْ عَبْدِ المَلِكِ» عَنْ جَابر 
بن سَمَرَةَ بمثل حديث أبي هريرة ويأتي في علامات النبوة والأيمان 
والنذور» وأخرجه مسلم أيصًا. وإسحاق هذا قال الجياني: لم أجده 

با لأحد”'. ونسبه أبو نعيم : إسحاق بن إبراهيم. 

ثم ذكر حديث يزيد الفقير -وهو من فقار الظهر لا من المال- عن 
جابر مرفوعًا : «أحلت لنا الغنائم..» وقد سلف في التيمم مطولا". 


€ 


3 


(۱) «تقيد المهمل» ۳/ .٩۷۷‏ 
(۲) برقم (۳۳۵) باب منه. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ذكر حديث أبي هريرة ظله: كفل الله لمن جَاهد فى سبيله..» 
الحديث قد سلف في باب: أفضل الناس مؤمن يجاهد بنفسه وماله 
ا 

ئ حديث آبي هريرة أيضًا : «عُرَا َب مِنَ الأنبياءِ كمال لقَومِه: 
لا َغ ثبعي رجل ملك بُضْعَ أَمرَأةٍ ..» الحديث. وقد سلف في موضع شار 
إليه البخاري فى الجهاد فى باب : من آختار الغزو بعد البناء» وقال: فيه 
٣‏ 2 لا (۲) 
ابو هريرة عن النبي ييه ° 

والبخاري رواه عن محمد بن العلاء: أنبأنا ابن المبارك» عن معمر» 
عن همام بن منبه» عن أبي هريرة وسيأتي في النكاح» وأخرجه مسلم 
أيضاء ولما ذکره أبو نعيم في ((مستخر جه) قال رواه البخاري عن 
e‏ 

فض 

ذكر ابن إسحاق أن هذا النبي يوشع بن نون» وقال: ولم تحتبس 
الشمس إلا له ولنبينا صبيحة الإسراء حين آنتظروا العير التي أخبر 
بقدومها عند شروفق الشمس ذلك اليوم. 

SS‏ في الخندق حين شغل 
عن صلاة العصر حَتى غابت الشمس فصلاهاء ذکره عياض في 
«إكماله»". وقال الطحاوي: رواته ثقات. ووقع لموسى بيا تأخير 
(۱) برقم (۲۷۸۷) كتاب: الجهاد والسير. 
(۲) ذکره بعد حدیث رقم .)۲۹٩۷(‏ 
(۳) «إکمال المعلم» .0۳/٦‏ 


SS 
الله کک آمر موس ا بني إسرائيل» وأآمره بحمل تابوت يوسف‎ 
وء فلم يدل عليه > وو وع ی را‎ 
أن يسير بهم إذا طلع الفجر» فدعا ربه أن يؤخر طلوعها حى يفرغ‎ 
من أمر يوسف» ففعل الله كك ذَلِكَّ» وبنحوه ذكر الضحاك في «تفسيره‎ 
الكبير).‎ 
وروى الطبراني في «أوسط معاجمه» من حديث معقل بن عبيد الله»‎ 
عن أبي الزبير» عن جابر أن رسول الله ية أمر الشمس فتأخرت ساعة من‎ 
نهار. قال : لم يروه عن معقل إلا الوليد بن عبد الواحد التميمي» تفرد به‎ 
أحمد بن عبد الرحمن بن الفضل الحراني» ولم يروه عن أبي الزبير‎ 


إا 
قلت : فيجوز أن يحمل على إحدى الحالتين السالفتين أو على حالة 
ثالثة. 


قلتٌ: وقد وقع ذَلِكَّ لبعض أمته» وهو الإمام علي 4ي» أخرجه 
الحاكم» عن أسماء بنت عميس أنه ييه نام على فخذ علي حى 
غابت الشمس» فلما أستيقظ قال علي : يا رسول الله إني لم أصل 
العصر فقال بي : «اللْهَمّ إن عبدك عليا أحتبس بنفسه على نبيك فرد 
عليه شرقها» 

قالت أسماء: فطلعت الشمس حى وقعت على الجبال وعلى 


(۱) «المعجم الأوسط) .)٤١۳۹( ۲۲۲/٤‏ 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۸/ ۲۹۷: رواه الطبراني في «الأوسط)» وإسناده 
حسن . وضعفه الألباني في «الضعيفة» (4۷۲) مبيتًا ذهول الهيثمي عن ثلاث علل 

فی إسناده. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الأرض» ثم قام علي ا وشا ال ول اا و 
أبو جعفر في «مشكله»»ء وقال: كان أحمد بن صالح يقول: لا ينبغي لمن 
سبيله العلم أن يتخلف عن حفظ حديث أسماء؛ لأنه من أجل علامات 
الشوة قال وهو حديث متصل. وفي آخر : رواته ثقات. وأما ابن 
الجوزي فأعله من طريق آخر» وأعله ابن تيمية بان أسماء كانت مع 
زوجها بالحبشة» لکن جعفر قدم خيبر على رسول الله ٤ء‏ وقسم له 
ولاصخابه وهم بخیبر. 

وروى الخطيب في كتابه «ذم النجوم» بإسناد فيه ضعف عن علي أن 
يوشع بن نون قال له قومه: إنا لن نؤمن بك حى تعلمنا بدء الخلق 
وآجاله. فأوحى الله إلى غمامة فأمطرتهم واستنقع على الجبل ماؤهاء 
ثم أوحى الله إلى الشمس والقمر والنجوم أن تجرى في ذَلِكَ فأراهم 
بدء الخلق وآجاله مجاري الشمس والقمر والساعات» فكان أحدهم 
يعلم مت يمرض ومتى يموت فبقوا كذلك برهة»ء ثم إن داود اكع 
قاتلهم على الكفر» فأخرجوا إلى داود في القتال من لم يحضر أجلهء 
فكان يقتل من أصحاب داود ولا يقتل منهم أحد» فدعا الله داود 
فحبست الشمس عليهم فزيد في النهار» فاختلطت الزيادة بالليل 
والنهار فلم يعرفوا قدر الزيادة» فاختلط عليهم حسابهم. 

قلت : فإذا هؤلاء ثلاثة : نبیناء ویوشع بن نون وداود» ومن أصحابه 
علي» ووقع في كلام ابن التين أنه ذكر أنه يعني هذا النبي يوشع فتى 


)۱( لم أجده في «المستدرك». والحديث أخرجه الطبراني في «الكبير» ٠٤١-٠٤٤ /٤٤‏ 
٠‏ (۳۸۲) وفي رد هذا الحديث وتضعيفه آنظر «منهاج السنة» لشيخ الإسلام ابن تيمية 
۸ وما بعدها. 
(۲) «شرح مشکل الاآثار) ۳/ .)۱١۹۸( ۹۷۰۹٤‏ 


ج 
موس وهو الرجل المؤمن الذي كان يكتم إيمانه» وهو غريب. 

فصل : 

الل «إنك مأمورة وأنا مأمور» الهم حبسها علينا فحبست» 
هو دعاء إلى الله أن يمد لهم الوقت حتى يفتحوا المدينة. 

وقيل في قوله: «احبسها علينا» أقوال: أحدها: نها ردت على 
أدراجها .وقيل: أوقفت فلم تبرح. وقیل: (بطۍ مجریها)“ وسیرهاء 
وهو أوفى- الأقوال كما قاله ابن بطال؛ لجريها على العادةء وإن 
كان خرق العادات للأنبياء (جائز) فكل الوجوه جائزة. 

وفي قوله: «إنك مأمورة» دليل في النوم وأصل العبادة على ضيق 
وقت العمل الذي الرأي فيه فى اليقظة وفوات وقته» فيكون تنبيها على 
ا 

وفيه: أن الأنبياء قد يحكمون على الأشياء المعجزات بآيات يظهرها 
الله تعالى على أيديهم» شهادة على ما التبس من أمر الحكم» وقد 
يحكمون أيضًا بحكم لا يكون آية معجزة» ويكون النبي وغيره من 
الحكام سواء» ويكون أجتهادهم على حسب ما يتأدى إليهم من مقالة 
الخصمين» فذلك إنما هو ليكون سنة لمن بعدهم. 

وفيه : أن قتال آخر النهار إذا هبت رياح النصر أفضل كما كان اعا 


(1) كذا بالأصل» والجادة أن تكون (بَطْوٌّ مجراها)» ولعله ذكر (مجريها) على الإمالة. 

(۲) كذا بالأصل وابن بطال» والجادة أن يقول: جائرًا.. 

(۳) كذا العبارة في الأصل» وقد نقلها المصنف كما هي من «شرح ابن بطال» /١‏ ۲۷۸ 
وعلق محققه عليها بأنها كذا في أصله مشيرًا لغموض معناها. 
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فصل : ۰ 

الآية التي بدا بها البخاري رحمه الله نزلت عام الحديبية» فكانت 
التي عجلت لهم خيبر فقسمها بين أهل الحديبية» من شهد منهم خيبر 
ومن غاب عنهاء ولم يقسم معهم لغيرهم إلا أثني عشر رجلا قدموا 
مع جعفر من أرض الحبشة» وكان أهل الحديبية ألفا وأربعمائة» وكان 
معهم مائتا فرس فقسمت على ألف وثمانمائة. قال مالك فيما نقله 
الشيخ آبو محمد عنه: كانت خيبر على سنة ست من الهجرة. 

ارا ول خر ها إا آهل اهدي إلا رل فن ب سارة آذ 
له» وخرج في المحرم وهي التي وعده الله بها بالحديبية 
في قوله: وخر لم مروا عا [الفتع .]۲١:‏ 

وقال ابن بطال: المخاطب بهذه الآية آهل الحديسية خاصة ووعدهم 
بها > فلما أنصرفوا من الحديبية فتحوا خيبر» وهي المعجلة ". والمذكور 
في التفسير أن خيبر هي التي عجلت لهم كما أسلفنا. 

واختلفوا في قوله: وواخری لر مروا ملا [الفتح : ۲۱] فقال ابن 
آي ليلي :٣هي‏ فارس والروه“ e‏ هو فتح مكة". وقال 
مجاهد: هو ما يكون بعد إلى يوم القيامة“ . وقال ابن أبي ليل في 
قوله تعالى : «وأنبهم مَتَحًا ًا [الفتح : ۱۸] يعني : خيبر. 

وقال مروان والمسور: وانصرف رسول الله من الحديبية» فنزلت 
عليه سورة الفتح فيما بين مكة والمدينة» فأعطاه الله فيها خيبرء فقدم 


.۲۷۷ /٥ «شرح ابن بطال»‎ )۱( 
))۳٠٣۵۲( .)۳٠٣۵۱( .)۳۱٥٤۹( ۳۰٤ ۳٥۳/۱۱ و(۳) و(٤) «تفسیر الطبري»‎ )۳( 
.(100( 


سک ڪتب ی لاا 
المدينة من ذي الحجة وسار إلى خيبر في المحرم'. وقوله تعالى: 
هوف اذى الاس عَنكّ وعيالكم بالمدينة حين ساروا إلى الحديبية 
وإلیٰ خیبر. 

وقوله (فهي للعامة): يعني : لجميع الناس حى يبين الشارع من 
بن ىو فان لله مسةر الآية [الأنفال: .]٤١‏ 

قوله في کسرئ وقیصر : «لتنفقن کنوزهما فى سبيل الله» لعله آراد 
ما كان في زمن عمر وغيره أنه أت بالأموال فصبها في المسجد» 
فأتلفت التيجان لما أصابتها الشمس» فبك عمر»ء فقال له ابن عوف: 
ليس هذا حين بكاء إنما هلذا حين شكر» فقال عمر: إني أقول: 
ما فتح الله هذا على قوم قط إلا سفكوا دماءهم وقطعُوا أرحامهم. 
فكان كما قَالّ» وكان من دَلِكَ السفطان اللذان أت بهما من كسرى 
الدهقان فرأى الملائكة تدفع في صدره عنهماء فردهما إلى حيث أتيا 
منه» ومر أن يجعلا في أرزاق المقاتلة» فبيعا بمائتي آلف درهم. 

ولما فتح عمرو مصر أت رجل من عظماء أهلهاء فسجنه وأدخل معه 
السجن رجلا وقال له: آعرف ما یلتجۍ به» فقيل له: هو یلتجۍ لراهب 
بموضع كذا. فجعل عمرو من يكتب بكتابهم» وأرسل إليه خاتمه» فختم 
به الكتاب وكتب على لسان الكافر إلى الراهب: إذا أتاك كتابي فادفع 
إلى فلان الوديعة التي عندك. فدفع الراهب إلى الرسول قمقمًا 


.٠١۹ /٤ البیهقی فی «الدلائل»‎ ٤٥۹/۲ «المستدرك»‎ )١( 
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مختومًاء فأتىٰ به عمرًا ففتحه فإذا فيه كتاب : يا بني إذا أردتم أخذ ما لكم 
فاحضروا الفسقية التي بموضع كذا وكذا ذراع» من جانب كذا. فأرسل 
عمرو منا فأخرجوا خمسين إردبًا دنانير. 

فصل : 

قوله: ( «وأحلت لي الغنائم» ) هي من خصائصه» فلم تحل لأحد 
غيره وغير أمته» وكانت المغانم للأنبياء المتقدمين يخفونها في برية فتأتي 
نار من السماء فتحرقهاء فإن كان فيها غلول أو ما لا يحل لم تأكلهاء 
وكذلك كانوا يفعلون في قربانهم» كان المتقبل تأكله النار» وما لا يتقبل 
يبق على حاله ولا تأكله» ففضل الله هذه الأمة وجعلها خير أمة 
آخرجت للناس» فيجاهدون سائر الخلق› وأعطاهم ما لم يعط غيرهم»› 
جعل أناجيلهم في صدورهم» وجعل لهم الاستخفار» وكان من قبلهم 
إذا أذنب أحدهم أصبح مكتوبًا على بابه : أذنب فلان ذنب كذا. وأعطيت 
الاسترجاع عند المصائب» وجعلهم ظاهرين إلى يوم القيامة» وجعلهم 
أكثر الأمم» وأحل النار للمغانم لتخلص نية الخازي كي لا يكون 
قتالهم لأجل الخنيمة» وأبيحت الغنائم لهه الأمة؛ لأن الإخلاص 
غالب عليها فلم تحتج إلى باعث آخر» نبه على هذا ابن الجوزي. 

ودعاء هذا النبي قومه للمبايعة لمصافحة أيديهم أختبار منه للقبيل 
الذي فيهم الغلول من أجل ظهور هه الآيةء وهي لصوق يد المبايع 
بيد النبي. 

زه ولل عل تيد الت إ6 اج إلن ذلك لامر يقم وقد 
فعل دَلِكَ الشارع تحت الشجرة. 


ا 

وفيه : جواز إحراق أموال المشركين وما غنم منها. وأمره أن يتبعه 
من لم يتزوج فيه دلالة أن فتن الدنيا تدعو النفس إلى الهلع وتجنبها ؛ 
لأن من ملك بضع أمرأة ولم يبن بهاء أو بنى بها وكان على طراوة 
منهاء فإن قلبه متعلق بالرجوع إليها» ويشغله الشيطان عما هو فيه من 
الطاعة فيرمي في قلبه الجزع» وكذلك ما في الدنيا من متاعها 
وفتنتها» فأراد أن تصفو القلوب للأعمال ولا تتحدث بسرعة الرجوع› 
فأصحاب هه الأحوال تتعلق القلوب بها فتضعف عزائمهم» وتفتر 
رغباتهم في الجهاد والشهادة» وربما يفرط ذَلِكً التعلق بصاحبه 
فيفضي به إلى كراهة الجهاد وأعمال الخير» والهمم إذا تفرقت ضعف 
فعل الجوارح» وإذا أجتمعت قويت. 

قصل : 

قوله: ( «رجل ملك بضع آمرأة» ) قال ابن التياني في «الموعب»: 
البضع أسم المباضعة» وهو الجماع» وجعل تأبط شرا البضع : المباشرة. 
وقيل: إنه مهر المثلء والبضاع - بالكسر - الجماع. 

وعن ابي زيد: المباضعة: النكاح» وقد بضعها بضعًاء والاسم: 
البضع› وهو الجماع» والبضع: ملك الولي للمرأة» وبضعها بيد 
زوجهاء وهو الطلاق» وكذلك البضيع› وقال الأزهري: آختلف 
الناس في البْضع» فقال قوم: هو الفرج. وقال قوم: هو الجماع. وعن 
الأصمعي : ملك فلان بضع فلانة. إذا ملك عقدة نكاحهاء وهو كناية 
عن موضع الان 
وقال صاحب «الواعي»: الأستبضاع : نوع من نكاح الجاهلية» كان 


(1) «تهذيب اللغة» ۳٤٦/١‏ مادة: بضع. 


 _ 


وبين وفاته ووفاة الهيثم مائة سنة أو أكثر#. 

وأما شيخ البخاري فهو أبو بكرء وبقال: بو محمد عبد الرحمن بن 
المبارك بن عبد الله البصري القيشي -بالمثناة والشين المعجمة- مع 
جمعّاء منهم: خالد الواسطي» وعنة جماعة من الأعلام والحفاظ 
منهم: الېخارې وآبو دارد» رابو زرعة: وابو حاتم وقال: صلرق» 
وروی النسائي عن رجل عنه» ولم پرو له مسلم شیئا. 

مات سنة ثمان» وقيل: تسع وعشرين ومائتين» وقيل : سنة عشرين. 
حكاه النووي في «شرحه؛» ولم يذكره المزي» وإنما حكى الأولين 
فقط» (ووقع في شرح شيخنا الشيخ قطب الدين: مات سنة ثمان 
تسع وعشرين فاعلم ذلك . 


في هذا الإسناد لطيفتان: كل رجاله بصريون» وفيه ثلاثة تابعيون 
يروي بعضهم عن بعض» رَُم: الأحنف والحسن وأبوب مع يونس. 

الوجه الثالث: 

الآية الأول دالة (عَلَّى مذمب)" آهل الحق على أن من مات 
مُوحدا لا بُخلد في النار» وإن أرتكب من الكبائر -غير الشرك- 
ما آرتكب» وقد جاءت به الأحاديث الصحيحة في قوله: اوإن زنى» 


() «السابق واللاحق» ص۱۸۰ (4۸). 

() ما بين القوسين ساقط من (ج). 
وانظر ترجمة عبد الرحمن بن المبارك في: «الطبقاته لابن سعد ۲۸1/۷ 
«التاريخ الکيیر» ۳/١۲(١٠٠)ء«الجرح‏ والتعدیل؛ 11۷(۱۳۷/۴)ء «تهذيب 
الکماله ۳۳۹/۷. 

في (ج): لمذهب. 
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الرجل منهم يقول لامرآته إذا طهرت أرسلي إلي فلان أستبضعي منه» 
ويعتزلها زوجها حتىٰ يتبين حملها من ذَلِكَّ الرجلء ثم يجامعها بعد 
إن آراد» يريد بذلك نجابة الولد بها. 

وقوله: ( «أو خلفات وهو ينتظر ولادها» ) خلفات : جمع خلفة. قال 
ابن فارس: الخلفة : الناقة الحامل› والجمع : ا 

وقال ابن سيده: هي الناقة الحامل»ء والجمع مخاض على غير 
قياس» كما قالوا: لواحدة النساء: أمرأة. وقيل: هي التي استكملت 
سنة بعد النتاج» ثم حمل عليها فلقحت. 

وقال ابن الأعرابي: إذا أستبان حملها فهي خلفة حى تعشر 
وخلفت الناقة خلفاء هه عن اللحياني. وقيل : المخلفة: التي توهم 
آن بھا حملا ثم لم تلقے". 

وقال في «المخصص» عن الأصمعى: ناقة عاقد: تعقد بذنبها عند 
اللقاح» اا اللقاح -وهو ا خلفة» والجمع : المخاض. 

قال ابن دريد: المخاض والمخاض. وقال صاحب «العين»: جمعها 
خلفات. قال الأصمعي: فلا تزال خلفة حى تبلغ عشرة أشهر" وهذا 
خلاف ما حکاه صاحب «المحكم» فيما مضئ. 

وقال الجوهري: الخلف - بكسر اللام - المخاض من النوق» 
الواحدة: خلفة“. وقال فى «المغيث»: يقال: خلفت إذا حملت» 
وأخلفت إذا حالت ولم ت 


.٠١١ /١ مادة: خلف. (۲) «المحكم»‎ ٠٠١/١ «مجمل اللغة»‎ )١( 
(خلف).‎ ۱۳۵ /٤ «الصحاح»‎ )( .١١١/۲ «المخصص»‎ )۳( 
.1١۸/١ (ه) «المجموع المغيث»‎ 


س جتبا ۳ا 
٩‏ - باب العَنِيمَةٌ لِمَنْ شَهدَ الوَقعَة 

٥‏ - حدتَتا صَدَقَهء اَخبرنا عبد الرمَنء عَن مَالِكِء عَن رَيِدِ ِن ألم عن 
بيه قَالّ: قال عُمَر خه: لَوْلّا آخر يمين مَا قنخت قَريةٌ إلا قَسَمْتَهَا بين هلها كما 
قَسَم اَی کیا حَیبر. [انظر: ۲۲۲۲ -فتح ]۲۲١/١‏ 

ذكر فيه حديث مالك عن زيد بن أسلم عن أبيه : قًالّ: قال عُمَرٌ له : 
ولا اجر المُْلِمينَ ما حت قري إلا قَسَمُتهَا بن اهلها گمَا سم الي 

الشرح : 

هذا الأثر يأتي قريبًا إن شاء الله في غزوة خیبر مع طریق آخر له" 
وسلف في آخر المزارعة» والغنيمة لمن شهد الوقعة» وهو قول أبي بكر 
وعمر» وعليه جماعة الفقهاءء ولا يرده قسمه بي لجعفر بن بي طالب 
ولمن قدم في سفينة بي موس من غنائم خيبر ولم يشهدوها؛ لان خيبر 
مخصوصة بذلك؛ لأنه ية لم يقسم غير خيبر لمن لم يشهدهاء فلا يجوز 
أن تجعل خيبر أصلا يقاس عليه. 

قال المهلب: وإنما قسم من خيبر لأصحاب السفينة لشدة حاجتهم 
في بدء الإسلام» فإنهم كانوا للأنصار تحت منح من النخيل والمواشي 
لحاجتهم» فضاق بذلك أحوال الأنصار» وكان المهاجرون من ذلك في 
شغل بال» فلما فتح الله خيبر عوض الشارع المهاجرين ورد إلى الأنصار 
منائحهم»› وقد يحتمل كما قال الطحاوي آنه ية استطاب أنفس آهل 
الغنيمة"» وقد روي دَلِكَ عن أبي هريرة كما ستعلمه عند حديث أآبي 
(۱) سياتي برقم )٤٤۳٣۰٤٩۳١(‏ کتاب المغازي. 
(۲) «شرح معاني الآثار» .۲٤۸/۳‏ 


ع9٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


موس بوجوه معه في آسهامهم منها. 

وأما قول عمر: (لولا آخر المسلمين ما فتحت قرية إلا قسمتها بين 
أهلها كما قسم رسول الله ية خيبر)ء فإن أهل العلم أختلفوا في حكم 
الأرض» فقال أبو عبيد: وجدنا الآثار عن رسول الله ية والخلفاء بعده 
قد جاءت في أفتتاح الأرض ثلاثة أحكام: أرض (سلم)“ عليها أهلها 
فهي لهم ملك» وهي أرض عشر لا شيء عليهم فيها غيره» وأرض 
أفتتحت صلحًا على خراج معلوم» فهم على ما صولحوا عليه 
لا يلزمهم أكثر منهء وأرض أخذت عنوة» وهي التي أختلف فيها 
المسلمون» فقال بعضهم : سبيلهم سبيل الغنيمة فيكون أربعة أخماسها 
حصصًا بين الذين أفتتحوها خاصة» والخمس الباقي لمن سمى ابش . 

قال ابن المنذر: وهذا قول الشافعي وأبي ثورء وبه أشار الزبير بن 
العوام على عمرو بن العاص حين أفتتح مصر. فال أبو عبيد: وقال 
بعضهم : بل حكمها والنظر فيها إلى الإمام إن رأى أن يجعلها غنيمة 
فيخمسها ويقسمها كما فعل رسول الله بء فذلك له» وإن رأى أن 
يجعلها موقوفة على المسلمين ما بقواء كما فعل عمر هه في السواد» 
فذلك له" وهو قول أبي حنيفة وصاحبيه والثوري فيما حكاه 
الطحاوي“. وشذ مالك في «المدونة» في حكم أرض العنوة وقال: 
یجتهد فیها الاما(“ وقال في «العتبية» و«الموازية»: العمل في أرض 


(0) كذا بالأصل»› وفي ابن بطال: أسلم وأظنه الصواب. 
(۲) «الأموال» ص*٠٠.‏ 

(۳) «الاآموال» ص .٦*‏ 

) «شرح معاني الاثار» .)٥۲۳۷( ۲٤۹/۳‏ 

.۳۸۷ /۱ «المدونة»‎ )٥( 


— اب الخُمُس 
العنوة على فعل عمر ألا يقسم ويقر بحالهاء وقد لح بلال وأصحاب له 
على عمر في قسم الأرض بالشام فقال: [اللَهُمّ] أكفنيهم. فما أتى 

قال مالك : ومن أسلم من آهل العنوة فلا تكون له أرضه ولا داره» 
وأما من صالح عل أرضه» ومنع آهل الإسلام من الدخول عليهم إلا 
بعد الصلح فإن الأرض لهم» وإن الها فهي لهم أيضا» ويسقط 
عنهم خراج ارضهم وحماحمهم. 

قال ابن حبیب : من أسلم من آهل العنوة أحرز نفسه وماله» وأما 
الأرض فللمسلمين وماله وكل ما كسب له؛ لأن من أسلم على شيء 
فی يده کان له. 

والحجة لقول الشافعي أن الأرض تقسم الأتباع في خيبر» وتأول 


قوله تعالى: «لواعلموا أَمّا عَيْمْنّم من سیو الآية [الأنفال: ]٤١‏ فدخل 
في هذا العموم الأرض وغيرها فوجب قسمتها. قال ابن المنذر: 
وذهب الشافعي إلى أن عمر أستطاب أنفس الذين أفتتحوا الأرض»› 
وأنكر أبو عبيد أن يكون أستطاب أنفسهم» وذهب الكوفيون إلى أن 
عمر حدث عن رسول الله به أنه قسم خيبر» وقال: لولا اخر الناس 
لفعلت دَلِكَّ» فقد بين أن الحكمين جميعًا إليه» لولا ذَلِكَ ما تعدى 
سنة رسول الله إلى غيرها وهو يعرفها""“ 

ومن الحجة في دَلِكَ كما قال الطحاوي ما رواه ابن طهمان» عن ابي 
الزبير» عن جابر قًالّ: أفاء الله خيبر فأقرهم على ما كانوا وجعلها بينه 
وبينهم وبعث ابن رواحة يخرصها عليهم» فثبت أنه ييه لم يکن قسم خيبر 


(۱) «الآموال» ص1۹. 


ع7٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


بكمالهاء ولكنه قسم منها طائفة على ما ذكره عمر» وترك منها طائفة لم 
یقسمها علیٰ ما روی جابر» وهي التي خرصها عليهم» والذي کان قسم 
فيها هو الشق والنطاق وترك سائرهاء فعلمنا أنه قسم منها وترك» ولاومام 
أن يفعل من دَلِكَ ما رآه صلاڪا. 

واحتج عمر في ترك قسمة الأرض بقوله تعالى: «إيا أفءَ أله عل 
رسولوء& إلى قوله : والب جاو مِنْ برهم [الحشر: ]٠١-۷‏ الآية. 
وقال عمر: هذه الاية قد أستوعبت الناس كلهم» فلم يبق أحد إلا وله 
في هذا المال حق حتى الراعي بعدي. َال أبو عبيد: وإلى هذه الآية 
ذهب علي وا و و کا الأرض لمن يأتي بعد . 

قال إسماعيل : فكان الحكم بهذه الآية في الأرض أن تكون موقوفة 
کما تکون الأوقاف التي يقفها الناس أصلها محبوس ويقسم ما خرج 
منهاء فكان معني قول عمر: لولا الحكم الذي أنزل الله في القرآن 
لقسمت الأصول. وهذا لا يشكل على ذي نظرء وعلیه جری 
المسلمون» ورأوه صوابًا. 

قال إسماعيل : والذين قاتلوا حى غنموا لم يكن لهم في الأصل أن 
يعطوا ذلك ؛ لأنهم إنما قاتلوا لله لا للمغنم» ولو قاتلوا للمغنم لم يكونوا | 
مجاهدين في سبيل الله تعالیٰ. 

قال عمر: إن الرجل يقاتل للمغنم ويقاتل ليرى مكانه» وإنما 
المجاهد من قاتل لتكون كلمة الله هي العليا. فلما كان أصل الجهاد 
ن یکون خالصًا لله» وکان طاو ا أعطوا من المغانم إنما هو 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ .۳٤۷‏ 
(۲) «الأموال» ص1۷. 


س دش« 
بفضل من الله على هذه الأمة» أعطوا ذلك في وقت ومنعوه في وقت»› 
فأعطوا من المغانم ما ليس له أصل يبقىء فاشترك فيه المسلمون كلهم› 
ومنعوا الأصل الذي يبقىء فلم يكن في دَلِكَ ظلم لهم؛ لأن ثواب الله 
الذي قصدوه جار لهم في كل شيء ينتفع به من الأصول التي افتتحوها 
مادامت وبقیت. 

وحكى الطحاوي عن الكوفيين: أن الإمام إذا أقرهم أرض العنوة 
أنها ملك لهم يجري عليهم فيها الخراج إلى الأبد أسلموا أو لم 
يسلمواء وإنما حملهم على هذا التأويل أنهم قالوا: إن عمر جعل 
على جريب التمر في أرض السواد بالعراق شيئًا معلومًا في كل عام» 
فلو لم تكن لهم الأرض لكان بيع التمر قبل أن يظهر”". قال أبو جعفر 
الداودي: ولا أعلم أحدًا من الصحابة يقول بقول أهل الكوفة. 

واحتج من خالفهم بأن الأرض كلها كانت لا شجر فيهاء فإنما أعتبر 
ما يصلح أن يزرع فيه البر جعل عليه بقدر دَلِكَّ» وإن أكترى ما يصلح أن 
يزرع الشعير جعل عليه بقدر َلك ومن أكترئ ما يصلح أن يجعل فيه 
الشجر جعل عليه بقدر دَلِكَ» على أن الشجر كانت في الأرض يومئذ. 

قال ابن بطال: وقول الكوفيين مخالف للكتاب والسنة؛ لأن الله 
تعال أحل الغنائم للمسلمين» فإذا أفتتحت الأرض فاسم الغنيمة واقع 
عليهاء كما يقجع على المال» سواء كان رأي الإمام إبقاء الأرض لمن 
يأتي بعد فإنما يبقيها ملكا للمسلمين من أجل أنها غنيمة كما فعل 
عمر» فمن زعم أن الأرض تبقى ملكا للمشركين فهو مضاد لحكم الله 
ورسوله» فلا وجه لقوله» وروی الليث عن يونس عن ابن شهاب أن 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ .۲٤۸-۲٤۷‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رسول الله بيا أفتتح خيبر عنوة بعد القتال» وكانت مما أفاء الله على 
رسوله فخمسها وقسمها بين المسلمين» ونزل من نزل من أهلها على 
الجلاء بعل القتال» فدعاهم رسول الله َيه فقال : « إن شئتم دفعت 
إليكم هه الأموال على أن تعملوها ویکون ثمرها بیننا وبینکم» 
وأقركم ما أقركم الله» فقبلوا الأموال على ذلك. 

وروی یحییٰ بن سعید عن بشیر بن يسار أنه ييه لما قسم خيبر عزل 
نصفها لنوائبه وما ينزل به» وقسم النصف الباقي بين المسلمين"" فلما 
صار ذَلِكَّ في يد رسول الله ييه لم يكن له من العمال ما يكفونه عملهاء 
فدفعها إلى اليهود ليعملوها على نصف ما يخرج منهاء فلم يزل الأمر 
as > e‏ 
اليهود إلى الشام» وقسم ل سن المتلهن ك ای فهلذا 
كله يرد قول الكوفيين» وتبين أنهم إنما أبقوا في الأرض عمالا 
للمسلمين فقط» فلما أغنى الله عنهم أخرجوا منها". 

أربعة أخماس الغنيمة لمن شهد الوقعة من البالغين المسلمين 
الأحرارء واختلف في من أطاق القتال من الصبيان» فقال مالك: 
يسهم له. 

ومنعه الشافعي وأبو حنيفة وسحنون. وقالوا: يرضخ له فقط. وتأوله 
)۱( رواه مختصرًا ابو داود ( 1£ ۰ بمعناه من طرق عن بشير»› وبشیر مرة يرویه 

عن سهل بن أبي حثمة وعمرة عن رجال من أصحاب النبي ية ومرة يحكيه هو. 


(۲) رواه مطولا بهذا اللفظ أبو عبيد في «الأموال» ص .)٠٤١( ٦۲-٣۱‏ 
(۳) انظر: لاشرح ابن بطال» .۲۸٤-۲۹۷ /٥‏ 


ت ڪتَابُ الخْمُس 


بعضهم على «المدونة). وقال ابن حبيب: من بلغ خمس عشرة سنه 
وأثبت وأطاق القتل أسهم له إذا حضر» ومن کان دون دَلِكَ لم يسهم 
له حت یقاتل. 

واختلف في المرأة إذا قاتلت كالرجل»ء فجمهور المالكية لا يسهم 
لهاء خلافا لابن حبيب» وعندنا: يرضخ لها فقط. وكذا العبد» وكذا 
الذمي إذا حضر بلا أجرة وبإذن الإمام» وقد أسلفنا الخلاف عندنا في 
الأجيرء والأظهر أنه يسهم له إذا قاتل» والخلاف عند المالكية 
انا وحاصلهم عندهم ثلاثة أقوال: إن قاتل فقولان» وقيل: يسهم 
له إذا حضر وإن لم يقاتل. 

قیل : أخذت خيبر كلها عنوة وقسم الشارع جميعهاء وهو ظاهر قول 
عمر 4 في الباب» وقيل: قسم نصفها وأبقى نصفها لنوائبه. 

وقال مالك: كان بعضها عنوة وبعضها صلحاء وقسم الشارع العنوة 
وأبقى الصلح لنوائبه. 

حاصل ما للعلماء في قسمة الأرض تردد عن مالك» وقال أبو عبيد: 
الإمام مخير". وأنكره إسماعيل وقال: كيف يخير الإمام في الأحكام؟ 
قال الداودي : ولا يلزمه قول إسماعيل؛ لأن من قول مالك وكثير من 
العلماء وإسماعيل أن الإمام يصرف الخمس على ما يرئ» فإذا كان 
له الخيار فيه فالفيء كذلك» غير أن قول أبي عبيد لا يصح لوجه غير 
هلذا؛ لأن الآيات التي في سورة الحشر معناها غير ما ذهب إليه» قَالّ 


(۱) «الأموال» ص٦٦.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


mr‏ < ر 


تعالى : تا أفاء الله عل رسولد من اَهَل الى إلى #الصادقون) [الحشر: 
۸-۷] فهؤلاء الخمس المذكورون في الخمس في الأنفالء ثم قَالَ: 
وال وُو الَا يسن [الحشر: ]٠١‏ فابتدأً الكلام بوصفهمء 
وأتى بالخبر وليس هو معطوفا على ما قبله وكذلك قوله: وات 
جايو يِن بَحَدِهٍِ الآيةء أبتدأً الكلام بوصفهم وأتى بالجواب بكل آية 
على حالها غير معطوفة على ما قبلها. 

قصل : 

حاصل ما قيل في المعنى الذي أبقى به عمر الأرض إما لأنه 
آستطاب أنفس من حضر» أو تأول قوله : ما أفاءَ أله على رسولوء الآيةء 
ثم قال : وما هو لهؤلاء وحدهم» ثم تلا: «ولدن رَو الَا لبن 4 
إلى «المنيحود4 ثم قال : وما هي لهلولاء ثم تلا : وال جاو ن 
بعَدِهِمًٌ إلى جيم وقال: ما بقي أحد من المسلمين إلا دخل في 
ذلك ورأى أن هه الآيات ناسخة لقوله: «إواطمرا أتَما عينم 
[الأنفال: ]٤١‏ الآية. وقد خالف الزبير وبلال عمر فيما ذهب إليه عمر» 
وألحا عليه في قسم بعض ما فتح -كما سلف- فأبي عليهما» وما كان 
هذا سبیله لم ینسخ به ما کان مفسرًا قد عمل به رسول الله اء وإنما 
ذهب إسماعيل إلى أن آيات الحشر ناسخات لآية الأنفال. 

واختلف فيما أبقاه عمر وغيره من الأئمة من الأرض» فقال مالك 
وأكثر العلماء: إنه موقوف لنوائب الإسلام يجري فيه الخراج ولا يباع. 
وقال بعض الكوفيين: حين أبقى الأرض بأيديهم صارت ملكا لهمء 
وصار عليهم وعلى الأرض خراج معلوم. 


ERX IKI SRN? 


_— ڪتَابُ الخُمُس 


- باب مَنْ قَاتَلَ لِلمَفْتَم هَل يَنْقَّصُ مِنٌ خْره؟ 

- حدڌنِي محمد بن بَسّارء حَدََنَا عُندَرء حدََنَا کک 
سَمعْتُ با وائل قال حَدَنتا بُو مُوصَى الأشْعَري 4 قال: قَالَ أغراي للب 4ة 
الوَجُل قال متم والرَجُل يقال لِيْذْكَرَء ويال لِيُرى کان من فی سبیل الو 
فَقَّال: مَنْ اتل لَِكُونَ كَيمَةٌ اه هي العليَا َو في سَبيل الله [انظر: ۱۲۳ - 
مسلم: ۱۹۰٤‏ -فتح ]۲۲۱/٦‏ 

ی ری ا و قال ارائ لبي اة : الرَجُل 
َال متم وَالرَجُل يمال ليُذگرء 5 ری کان من في سیل 
اله؟ قال : مَنْ كال لِتكُونَ كَيِمَةُ اله هِيّ العْليّا فهو في سبي اللد». 

هذا الحديث سلف في العلم في باب: من رفع رأسه قائمًاء 
والجهاد في باب: من قاتل لتكون كلمة الله هي ال 

قال المهلب : من قاتل في سبيل الله ونوى بعد إعلاء كلمة الله ما شاء 
فهو في سبيل الله» والله أعلم بمواقع أجورهم» ولا يصلح لمسلم أن 
يقاتل إلا ونيته مبنية على الغضب لله والرغبة في إعلاء كلمته. ويدل 
علیٰ ذلك آنه قد يقاتل من لا يرجو ان يسلبه من عريان ولا شيء 
E‏ لذلك» ولو أعطي ملء الأرض على أن 
يغرر بمهجته في غير سبیل الله ما غرر» ولکن سهل عليه ركوب دَلِكَ 
اسعذادا اغلا كلمة اله ونكاة غدوه والخضب دنه 

وقد أسلفنا في الأعمال بالنيات في الإيمان أن ما كان أبتداؤه لله من 
الأعمال لم يضره بعد ذَلِكّ ما عرض في نفسه وخطر بقلبه من حديث 
النفس ووسواس من الشيطان» ولا يزيله عن حكمه إعجاب المرء 


(۱) سلف برقم (۲۸۱۰). 


التوضيج شرح الجامع المحيح ك 
مات عَلّى الذنوب من غير توبة؛ لأنه 
لو مات عليها فلا فرق فيه بين الشرك وغيره» وقد تظاهرت الأدلةء 
وإجماع السلف عليه. 

واا الآية الثانية فهي عمدة أصحابنا وغيرهم من العلماء في قنال 
يأتي بسط الكلام في دَلِكَ في بابه» حيث ذکره 
ار لد إن شاء الله تعالى. 

الرابع 

الطائفة: القطعة من الشيء. قاله أهل اللغة". والمراد بالطائفتين في 
الآية: الفرقتان من المسلمين. وقد تطلق الطائفة عَلّى الواحدء هذا قول 
الجمهور من أهل اللغة وغيرهم. 

وقال الزجاج : الذي عندي أن أقل الطافقة آ ان. وقد حمل الشافعي 
وغيره من العلماء الطائفة في مواضع 
المواطن» فهي في قوله تعال: ول قر ن 
[التوبة: ]٠١١‏ واحد ا اج احتج به في یرل ار الواح وفي قوله 
وفي قوله تعالی: 


تم كمك [الساء: ]٠٠١‏ ثلائة. 

E‏ في هه المواضع بحسب القرائن» أما في الأول قلان 
الإنذار يحصل به» وفي الثانية؛ لأنها البينة فيه وفي الثالثة؛ لذكرهم 
بلفظ الجمع في قوله: ولوا نحم [الساء: ]٠١‏ .. إلى 
() سیاتي برقم (۱۲۳۷) کناب الجتاتز» باب في الجنائز ومن کان آخر كلاه 

ل إله إلا اله. ورواه مسلم )۹٤(‏ كتاب: الإيمان» باب: من مات لا بشرك بالل 

شيا دضل الجن 
0 الىجىل» ۹۰/1 


«تهذیب اللغةه ۲٠١١/۴‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أطلاع العباد عليه بعد مضيه على ما ندبه الله إليه ولا سروره بذلك» وإنما 
المكروه أن يبتدئه بنية غير مخلصة لله فذلك الذي يستحق عامله عليه 
العقاب. 


mm @ 3‏ چم دکوچمق 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» /١‏ ۲۸۵-۲۸۲. 


کے ا 


- باب قَشْمَة 7 ما يَقَدَمٌ عَلَيْهِء 


وَيَخْبَاً لِمَنْ لَه ي 3 يَحْضرْه أو عاب عَنهٌ 


E 


۷ - حدتَنَا عبد اله بن عَبِدِ الوَهُابء دتتا ماد بن ريد عن ايوب عن 
عَدِ اله ِن أي مُلَيْکة أن النبيّ ل أَهُِيَث لَه قبي يِن دياج ر بالذْهَب» 
َقَسَمَها في تاس مِنْ أضڪايهء وَعَرّل مها وَاحدًا ِخْرَمَةَ بن ¿ تؤفلء فَجَاءَ وَمَعَهُ انه 
امشو بن حرم قم على الباب» فقال: : أذْعهُ لي. قمع التي بي که صَوَْهُ قَاحَدَ 
اء فََلَقَاه په وَاشتَفبَلَهُ پأزرارهء E‏ المسْوَرِ بات هذا لک يا أب 
المسور ات هذا لك٤.‏ وان في حُلَقِهِ شِدَةٌ. 

وَرَوَاهُ ابن غُلَيَةَء عَنْ أبُوب. قال حاتم بن وزان دا أئون: عَنِ ابن أ 
مُلَيکةء عن اللشور: قَدِمَث عَلَى النَبِي ية أفبية. َابَعَهُ اللَيْتُء َنِ ابن آي مُلَيكة. 
[انظر: ۲۵۹۹ -فتح ]۲۲۱/٦‏ 

ذكر فيه حديث عبد الله ابن أبي مليكة وقوله: «يَا ابا المِسْوَرٍ 
(خبانا)'“ لك هلذ». ۰ 

وقد سلف في الشهادات في آخر باب: شهادة الأعمى”› ورواه 
ابن علية» عن أيوب» عن أبي عبد الرحمن» وقال حاتم بن وردان: 
ثا أيوب» عن ابن أبي مليكة» عن المسور: قدمت على النبي بلا 
أقبية» وهذا أسنده هناك تابعه الليث» عن ابن اف ملكية؛ وهه 
المتابعة أسندها في الهبة» وهو حديث خرجه الارن 


. (خبأت) ليس عليها تعليق‎ :۸۷ /٤ في اليونينية‎ )١( 

(۲) سلف برقم .)۲٦٥۷(‏ 

(۳) يقصد متابعة الليث عن ابن أبي مليكة وسلفت مسندة برقم (۲9۹۹) باب : كيف 
يقبض العبد والمتاع. 

(5) مسلم )٠٠١۸(‏ كتاب الزكاةء باب: إعطاء من سأل بفحش وغلظة» وأبو داود = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


ورواه الإسماعيلي من حديث حماد بن زيد» عن أيوب» عن ابن ابي 
CO‏ أن مخرمة ا رسول الله کا فذكره. 
أفاء الله عليه من غير قتال من أموال الكفار ويكون له دون سائر الناس» 
القباء لمخرمة› ومن بعده من الخلفاء بخلافه فى دَلِكَّ لا يكون له خاصة 
دون المسلمين؛ لأنه إنما أهدى إليه لأنه أميرهم» وقد سلف ذَلِكَ في 
الهبات واضحًا فى هدايا المشركين. 

وفيه: ما کان عليه ييو من کرم الخلق ولین الكلمة والتواضع› 
آل رف آنه استقبل مخرمة اوا القباء» وكناه مرتین › وألطف له في 
القول»› وأراه ایثاره له واعتناءه به فی مغیبه لقوله: «(خبأت هلذا لك») 
لما علم من شدة خلقه» فترضاه بذلك» فينبغي الأقتداء به. 


IMEI IZM&KI IMEX 


)٤٠( .‏ والترمذي (۲۸۱۸). والنسائي ۸/ ۲۰٠‏ ولم أقف عليه عند ابن ماجه. 

(۱) ورد بهامش الأصل: إن كان إخراج الإسماعيلي له كما كتب في الأصل فهو 
مرسل» وإن كانت (ابن) زائدة فهو مسند؛ لأن أ با ملكية صحابي وإني لا أعلم له 
رواية» وقوله : وهو ممكن إن أراد رواية ابن أبي مليكة له فليس بممكن» وإن أراد 
إياه فهو ممكن فإني لا.. في رواية ابنه هذا آنه ممكن» والله أعلم. 


سے تبي ره 


س E‏ ت e 2 dE‏ ب 
۲ - باب كيف قَسَمَ النبي 45 قَرَيْظة وَالنضيرَ؟ 
وَمَا آغطى مِنْ دَلِكَ ق نَوَابِبه؟. 
۸ - لتا عبد انه ب أي الأشودء حدلتا مغكوزء عن أيه قال سوك 
الضیرء كان بعد دَلِكَ رد لبهم [انظر: ۲۱۳۰ -مسلم: ۱۷۷۱ -فتح ۲۲۷/1] 


ت 


ذکر فيه حدیث نس 4: گان الرَجُل يَجْعَل لني بل اللات حَنّى 
أفتمَحَ ريه وَالنّضِيرَء فان بَعْدَ دَلِكَ يرد عَلَيْهمْ. 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيصًا"» وذكره البخاري في غزوة 
الأحزاب بزيادة: وإن أهلي أمروني أن آتي النبي بي فأسأله الذي 
كانوا أعطوه أو بعضهء وكان النبي ئي أعطاه أم أيمنء» فجعلت 
الثوب في عنقي› N‏ 
والنبي ييا يقول: «لك كذا» وتقول: (كلا. أعطاها)". حسبت أنه 
فال عش آمقالها أو كا ر 

ومعنى : (كان الرجل يجعل للنبي يي النخلات) يريد - والله أعلم - 
أن الأنصار كان الرجل منهم يعطي رسول الله ية النخلة والرجل 
النخلتين والرجل الثلاث»ء كل واحد على قدر جدته وطيب نفسه؛ 
مواساة لرسول الله يي ومشاركة له لقوته» وهذا من باب الهدية لا من 
باب الصدقة؛ لأنها محرمة عليهم. 

وأما سائر المهاجرين فكانوا قد نزل كل واحد منهم على رجل من 
(1) مسلم )۱۷۷١(‏ كتاب الجهاد والسير» باب: رد المهاجرين إلى الأنصار منائحهم. 
(۲) كذا بالأصل» وفي البخاري: كلا والله» حت أعطاها. 
(۳) سياتي برقم .)٤۱٣١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأنصار فواساه وقاسمه»ء فكانوا كذلك إلى أن فتح الله الفتوح على 
رسوله » فرد عليهم ثمارهم» فأول ذَلِكٌ النضير كانت مما أفاء الله 
عليه مما لم يوجف عليه بخيل ولا ركاب» وانجلیٰ عنها هلها 
بالرعب» فكانت خالصة لرسول الله ييه دون سائر الناس» وأنزل الله 
فيهم : تًا أف لَه على رسولوء الآية [الحشر: .]١‏ فحبس منها رسول 
الله لنوائبه وما يغزوه» وقسم أكثرها في المهاجرين خاصة دون 
الأنصار» وذلك أن رسول الله يله قال للأنصار: «إن شئتم قسمت 
أموال بني النضير بينكم وبينهم وأقمتم على مواساتهم في ثماركم»› 
وإن شئتم أعطيتها المهاجرين دونكم وقطعتم عنهم ما كنتم تعطونهم 
من ٹماركم» قالوا: بل تعطيهم دوننا ونقيم على مواساتهم. فأعطی 
رسول الله ية المهاجرين دونهمء فاستغنى القوم جميعًاء أستغنى 
المهاجرون بما أخذوا واستغنى الأنصار بما رجع إليهم من ثمارهم. 

وكانت أم أنس أعطت رسول الله بي عذاقاء وفي مسلم: نخلة» 
فتصرف في ثمارها بنفسه وعیاله وضيفه» فلهذا آثر بها أم ايمن» ولو 
كانت إباحة لما أباحها لغيره؛ لأن المباح له بنفسه لا يباح له أن يبيح 
َلك الشيء لغيره» بخلاف الموهوب له نفس رقبة الشيء فإنه يتصرف 
فيه كيف شاء» وامتنعت أم أيمن من رد المنيحة؛ لأنها ظنت أنها 
كانت هبة وتمليكا لأصل الرقبةء فأراد ية أستطابة قلبها بالزيادة؛ 
تبرعًا منه وإكرامًا لها لما لها من حق الحضانة. 

وأما قريظة فإنها نقضت العهد بينها وبين رسول الله َيه وتحزبت مع 
الأحزاب» وکانوا كما قَال الله تعالی : ملد جاءوكم ين وك [الأحزاب: ]٠١‏ 
قريظة» ولم یکن بینهم وبين رسول الله ل خندق وين اسل يکي 
[الأحزاب: ]٠١‏ الأحزاب» فأرسل الله نصره وأرسل الريح على 


سے تاب الحُسِ 
الأحزاب فلم تدع بناء إلا قلعته ولا آناء إلا قلبته» فانصرفوا خائبين» كما 
َال تعالى : ورد أله ال كفروا بيّظه الآية [الأحزاب: .]۲١‏ 

فلما أنصرف رسول الله ية من الأحزاب ساروا إلى قريظة» 
فحاصرهم حَتّیٰ نزلوا علیٰ حکم سعد بن معاذ» فحکم فیهم بان تقتل 
المقاتلة وتسبى الذرية» فقسمها الشارع في أصحابه وأعطى من نصيبه 
في نوائبه» وزعموا كما قال إسماعيل بن إسحاق: إن هه الغنيمة 
ول غنيمة قسمت على السهام» وجعل للفرس ولصاحبه ثلاثة سهم 
وللرجل سهم. 


O SE SMO RE) 


۹ - حَدَتَنا شحاف نن إنراهیم قال : قلت لأي أُسَامَة: أحَدَتَكمْ هِشَامُ ِن 
عزوَةٌء عَنْ أيه عَنْ عَبِْ الله ُن الرَبَيْرِ قال : قف لير يوم الجمَل كعانء قَقُمْتُ 
إلى جَنبهء فَقَالَ: يا بى إن لا يعَْل | ليَوْمَ إلا ام أو مَظلُومٌء إن لا أراني إلا سَأفتَلْ 
e‏ 


EE‏ ا 
هِشَامُ؛ وَكَانَ عض وَلَدِ عبد اله قذ وَازىٰ بَغْض بني الربَيرِ -حُبَيْبُ وَڪَبًاد- وَل 
يَوْمَيُذٍ ِشعَةٌ بَنِينَ وشغ بََاتِ. قال عبد الله : قَجَعَلً وصينو بدَيْنِه وَيَقّول: يا بني 


ك 


ٳ عَجڙت عَنه في سَيْءِ اشن عَلَيِهِ مَؤلاي. قال : َواللَهِ مَا رَد ت ما اراد حى 
قلت : يا َة مَنْ مَوْلاك؟ قال : 8 قال: : الله ما غت في كَبَةٍ مِن َنِه إلا قُلْتُ: ي 


7 


1 


ف 


قؤلى الرَبَيْرء فض عله دَيْلَهُء فَيَفَّضيهء قَفتل الرَبَيْر له و يَدَعْ دیتارًا ولا دزهما إلا 


أَرَضينَ متها العَابةء وإخدىی ت عَسَرَةٌ دارا بالْدِينَةء وَدَارَيْن اضر ودارا بالكوفة » ودارا 
5 ال: وَإِنمَا کان دَیْنهُ الڍِي عليه أن الرّجل کان ټأتيه بالمال و فيَشتَودغه إِيَاهء 


k7 


ََقُول الربَرُ: لاء وَلَكَّه سلف قَإني أخْسّى عَلَيْهِ الصَيعَة. وَمَا ولي إمَارَةٌ قط ولا 
جباية حراج ولا سَيناء إا أن تون في وة ء مع التي ل اؤ مَعَ آي بكر وَُمَرَ 
وَعُْمَانَ #+. قال عَبْدٌ اله ِن الزبيْر E‏ ¿ قَوَجَذتَه ألمُى أل 

منتى ألْفِ. 

قالّ: قلقي حَكِيم ِن جرام عبد انه ِى ازير َال يا اين جي کک 
مِنَ الديْن؟ فَكَمَهُء فقال: مائ ألف: قال حکيمُ: واا رى واكم َع 
قال لَه عَبْدٌ الله : : أقَرأَيَْكَ إِنْ كائث ألمي أل وَمِائَتَي ع ألْْي؟ قال : م ر 


هذاء قن جردم عن سَيْءِ مله فاشتعينوا ينوا بي. ال : وَكَانَّ ازير أُشَّْرى العَابة 


٤ E 


: ي 

له عَلّى لير حقّ قافا بالْعابة. فاا عَبدٌ اه بن جغقرء وكا لَه عَلَى لير 
أزغيائة ْف قال عبد اند إن شنم رها آکم. ال عبد اف . قال: إن نئم 
جَعَلْنُمُوهَا فيمَا وخر کک ف قالّ: قا ا 


قال عَبْدُ ايله: لَك مِنْ ها هنا إلى ها هُتا. قال قَبَاعَ مِنْهّا ها فقَصّى دَيَْهُ فأۇفاهء وَبَقَي 
ها وة َه اسهم و بف لى ان وَعِنْدَهُ عفرو ل عُفْمَانً وَالْنْذِر بن الريَير 
وان رَمْعَةء فَقَالَّ لَه مُعَاويَ وء گم فوت مت العَابَه؟ قال : کل هه ألّض. قال: كھ 
بقي؟ قال: أَربَعَهٌ آم ضس قال .اندو ية الربيْر: E‏ مهما بمائَة ألف. 
عمو بن عُفْمَان: قذ أَحَذْتُ سَهْمًا بمائة ألٍّ. وَقَالَ ابن 

بهائّة ألّفض. قَقَالَ مُعَاويَ ويه گم ب بَقي؟ فَقًال: سَهْمُ وَنِضف. a. i‏ َه 


4 رت ل 


وم 
آي لٍ. قال: وَبَاع عبد الله بن جَغْقر نَصِيبَة مِنْ مُعَاويَةَ بسِتمائة ألضء قَلمًا فَرَعٌ ابن 


> 


ق 


ت ر 


الربَيْر مِنْ قَصَاءِ ديْزهء قال بو الربير: قم بَينَنَا مِيراننًا. قال : + ا وله لا اقيم 
کک اليم ۽ ات sS‏ دين قَليَاِنَا 


ا : کان اا رأتع يْسوةَء وَرَفعَ الت 6 5 رأة لت الف 8 ألء 
فْجَمِيع ماله شون لت لف وَمائًَا ألٍ. [فتح ]۲۲۷/٦‏ 


Es‏ قَال: لما وَقَّفَ الر لري يوم الجَمَلٍ 
کَعَاني» منت إل جنروء ال: ب يه لله لا يقتل الوم إ إ9 ظالم َو 


٬يِنيَدَل م ناء وَٳِنَ ابر همي‎ DT EN 
کک سَيئًا؟ قَقَال: يا ٻُتي٬ بع مَالا وافض دَيِي.‎ 


AO AE‏ عى : عند اله بى الير يفول لُت 


ا ا ا ا ا 
قال هسام : EN RENO‏ 


٦ی‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح ت 
ر ا ر2 ا ت 


بْب وَعَبًادٌ- وله يَوْمَِلٍ يِسْعَة بَِينَ وَيِسْعٌ بَاتِ قال عَبْدٌ الله : فَجَعَل 
ُوصِيئِي بدييه ويقَول: يا ٻني» ن عجرت عه فى شىء فَاسْتَعِنْ عَلَيّهِ 
A EK o‏ ا or‏ ر 2 O DD‏ 
مَولاي. قال : فوالله ما دَرَيْت ما اراد حى قلث: يا أَبَة مَنْ مَولاك؟ 
TG‏ س AR‏ ر o2 e‏ ۰ 0ع« غ ک2 ٣‏ 
قال: الله. قال: فَوَالله ما وَقَعْتُ في كَرَبَةٍ مِنْ َيِه إلا قلت: يا مَوّلى 


الرْبَيْرِ فض عَنْه دَيْتَه فَيَقَّضيهء فَمَيَل الرْبيْر ظه وَل يَدَعَّ دِيَارًا 

ولا وِرْمَمًَا إلا أَرَضِينَ مِنْها العَابة» ود عَشْرَ دارا بالْمَدِيَةء وَدَاريْن 

بالْبَصرَة» ودارا بالْكوقَةء ودارا بور قًال: وَإَِمَا گان دين الي عليه 

اَن الرَجُل كان يأتيهِ بالْمَالٍ فَيَسْتَوْوعُة لياه فَيمُول الرَيْرٌ: لاء وَلَكنّه 

سَلّف» فاي أخْسَى عليه الصَيْعَه. وَمَا ولي إمَارَةٌ ق ولا جباية حراج 

ولا شَيئاء ٳلا ان يون في عة مَعَ اللي ي اؤ مَعَ ابي بر وَعُمَرَ 
1 


عل 
مى الف وَمائتی ألْف. قًال: فلَقَّىّ حَِيم بُ حرام عَبْدَ الله بْنَ الرْبَيْر 


٤‏ 0 و و م و 

ألف. فَقَالَ حَكِيمٌ : واه ما أرئ أَمْوَالَكُمْ تَسَع لهازِه. َال لَه عَبْد الله : 
چە 9 E E e‏ ر ر € E SDE‏ 
أَقَرأيْتَكَ إن گانَث أَلْمَيْ الف وَمِائتيٰ أَلْفٍ؟ فمًال: ما أَرَاكُمْ تُطِيمُونَ 


فلا فان عجرن غ فو جه قاراي ال واد ا 
شْرى العَابة بِسَبْعِينَ وَمائة الف كَبَاعَها عَبْدُ الله بأَلْف الف وَستّمائة 
> م فام فَقًال: من كان لَه عَلَّى الرَبيْرٍ حى كَليْرَافا بالْعَابة. أت 


لف فقال لحد الله : 


Es, { 


ر2 بل ° “o‏ ا س ۋە ەر 

عبد الله بن جَعْفر» وكان له على الربير أربَعمائة ألم 
۶ وه ي 5 e An َ by Fol Aye‏ 

إن شِنتم تركتها لكم. فقال عبد الله : لا. قال: فان 

EF e Vi cA 2 AE N Ae 

فما تؤخرون إن آخرتم. فقال عبد الله : لا. قال: فإن شئتم: فاقطعوا 
Lf‏ 0 طط f‏ © 2 ۹ 0 

لى قظعة. فقال عبد الله : لك مِنْ ها هتا إلى ها هتا. 


کر ا اور ےر of Slol‏ ر ەر £ 4 
قال : باع مِنها فمَضى ديته فَأوقَاه» وبقى منها أرَبَعَةَ سهم رف٠‏ 
ي ر 


ققد ِم عَلى معَاوية و وم ان والفندر ا الربيْر وَابنُ ا 
مال لَه مُعَاويةً: گي فُوْمَت العًابة؟ قال : E‏ قال : کم 


بقی؟ فالا اسيم E O,‏ 
ا e‏ قن أحذف هتا بي اف 


ال: م وز E‏ قد حل مييق ويال آلي. قال: و 
َد الله بن جَعْمّرٍ نَصِيبَةُ مِنْ مَُاوِيةَ بستّمائة الف قال فَلَمّا فَرَځٌ ابن 
الرَبيْرِ مِنْ قَصَاءِ دَيِْوِء َال بثو الرَبَيْرٍ: قم بيا هيران . قال: لا 
واه لا قم بيتك حى ائ بالود ِم أَرْبَعَ سين : الا مَنْ گان لَه 
عَلّى الرَبَيرٍ دَْنٌ فَلْياأيتا قَتَفْضِه. قًال: فَجَعَل گل سََةٍ ياي بالْمَوْسم» 


ا اذب 2 َس ينهم قال: فان للربير اربع نِسوَةٍ» وَرَفعَ 
اللْتّء َأصابت ل مرا أو لف الف وَيائا أَلْفٍ» فَجَمِيعٌ مَالِهِ 


هذا الحديث من أفراد البخاري» وذكره أصحاب الأطراف في مسند 
الزبير» والأشبه أن يكون من مسند ابنه؛ لأن أكثره من كلامهء ولقوله: 
(وما ولي إمارة قط إلا أن يكون في غزوة مع رسول الله يية) وهه اللفظة 
فيها معنى الرفع. 

وعند الإسماعيلي عن جويرية: تتا أبو أسامة» ثتا هشام» عن أبيه» 
عن عبد الله. والبخاري قَال: حَدَّثتا إسحاق بن إبراهيم : قلت لأبي 
أسامة: حدثكم هشام» عن أبيه» عن عبد الله به. وذكر الترمذي 
محستا عن عروة قال : أوصى الزبير إلى ابنه عبد الله صبيحة الجمل 


شنا وم إا موا إلنيم [التوبة: ]۱١‏ وهه ضمائر جموع. 
فالجواب: أن الجمع عائد إلى الطوائف التي تجتمع من الفرق. 
الخامس: 
الرجل المبهم في اذه الرواية هو علي بن أبي طالب كما آسلفناء في 


الرواية الأخرى. 


الى المُليَان؛ ) وفي الرواية الأخرئ: «إذًا تواجه 


ومعنیٰ تواجه: ضرب کل منهما صاحبه آي: ذاته 


معن قوله #: ( «قالقايل وَالْمَفتُول في الَا ) أنهما يستحقانهاء 
رهما إل اله تعالٰ» كما هو مصرح به في حديث عبادة «فإن شاء 
عفي عنهماء وإن شاء عاقبهما"" ثم أخرجهما من الثار فأدخلهما الجنة 
كما ثبت في حديث أبي سعيد وغيره في العصاة الذين يخرجون من النار 
فينبتون كما تنبت الحبة في جانب السيل". ونظير هلذا الحديث في 
المعنى قوله تعالى: ُرَم جَمَكَّدُ4 [الساء: ]٩۴‏ معناه: هذا 


)١(‏ ميات برقم )۷١۸۳(‏ كتاب: الفتن» باب: إا التقى المسلمان بسيفيهماء وروا 
مسام (۲۸۵۸) کتاب: الفتن» باب: إفا تواجه المسلمان بسيفبهما 

() سبق برقم (۱۸) باب: (۱۱). 

سبق برقم (۲۲) باب: تفاضل أهل الإيمان في الأعمال. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فقال: ما مني عضو إلا وقد جرح مع رسول اله ية حتى أنتهى إلى 
فرجه"'» ورواه ابن سعد في «طبقاته)» في قتل الزبیر ووصیته بدینه 
وثلث مالهء عن ابي أسامة حمّاد بن أسامة بنحو حديث البخاري 
وطوله» غير أنه خالفه في موضع واحد» وهو قوله: أصاب كل أمرأًة 
من نسائه» ألف ألف ومائة ألف"» لا كما في البخاري: مائتا آلف› 
وعلى هاتين الروايتين لا تصح قسمة خمسين ألف ألف» وماتتا ألف› 
عل دینه ووصیته وورثته» وإنما تصح قسمتها آن لو کان لكل امرأة 
ألف ألف فيكون الثمُن أربعة آلاف ألف» فتصح قسمة الورثة من أثنين 
وثلاثين ألف ألف» ثم يضاف إليها الثلث ستة عشر ألف آلف فتصير 
الجملتان ثمانية وأربعين ألف ألف» ثم يضاف إليها الدَيْن ألفا ألف 
ومائتا ألف» فصارت الجمل كلها خمسين ألف ألف ومائتي ألف»› 
ومنها تصح. 

وروابة ابن سعد تصح من خمسة وخمسين ألف آلف»› اة 
البخاري تصح من تسعة وخمسين ألف ألف» وثمانمائة ألف» فيجوز 
آن يكون المراد بقوله: وجميع ماله خمسون ألف ألف» ومائتا ألف 
فيمة تركته عند موته» لا ما زاد غليها بعد موته من غلة الأرضين 
والدور في مدة أربع سنين قبل قسمة التركة» ویدل عليه ما روی 
الواقدي عن أبي بكر بن أبي شيبة» عن هشام عن أبيه قال: كان قيمة 
ما اترك الرس خا :ومين أو انين وخم ا الف 

وروى ابن سعد» عن القعنبي» عن ابن عيينة قال : قسم ميراث الزبير 
و 


.٠١۹/۳ «الطبقات»‎ )۲( .)۳۷٤٩( الترمذي‎ )۱( 
.٠٠١ /۳ «الطبقات»‎ )۳( 


ثابت بن عبد الله بن الزبير في بني عدي عاتكة بنت زيد بن عمرو بن نفيل 
زوج الزبير» وأن عبد الله بن الزبير أرسل إليها بثمانين آلف درهم» 
فقبضتها وصالحت عليهاء قال الدمياطي : وبين قول الزبير بن بكار 
هذا» وقول غيره بون بعيد» والعجب من الزبير مع تتبعه هذا العلم 
وتنفیره عنه» كيف خفي عليه توریث آبائه وآخواله ترکاتهم. 
وقال ابن بطال أيضًا: قوله: فجمیع ماله خمسون ألف ومائة ألف 
ألف غلط في الحساب» والصحيح فجميع ماله سبعة وخمسون آلف 
الف وتماة الف ٠‏ و ةداعال آئن الو هدا حاب فة غلط: 
والصحيح أنه إذا خرج الثلث للوصية» وأصاب كل أمرأة ألف ألف 
ومائتي ألف فيكون جميع المال على الحقيقة سبعة وخمسين آلف 
ألف وستمائة ألف» فأسقط من المال البخاري سبعة آلاف ألف 
وأرنساة برقال أبن المر: وها جما ولم ين راه ٠‏ 
فائدة أخرى: ذكر الزبير أيضًا أن الزبير قتل وهو ابن سبع أو ست 
وستين وأنه كان أبيض» أشعر الكتفين» خفيف العارضين طويلا تخط 
رجلاه الأرض إذا ركب الدابةء وذكر أيصًا بسنده قال: كان للزبير 
آلف مملوك يؤدون إليه الضريبة» لا يدخل بيت ماله منها درهمًاء 
يقول: يتصدق به» وقال أيصًا: باع الزبير دارا له بستمائة ألف فجعلها 
في سبيل الله » وكانت الصحابة يوصون إليه فأوصى إليه عثمان بصدقته 
ت يدرك عمرو بن عثمان» وأوصى إليه عبد الرحمن بن عوف»› 
والمطيع بن الأسشوة والمقداد بن غمروء وغعيد اله بن الزبير» 


ا 
ا 


() «شرح ابن بطال» ۰/ ۲۹۳-۲۹۲. 
(۲) «المتواري» ص٤۱۹‏ وقول المصنف : ولم یبن صوابه. وهم› فقد قال ابن المنير: 
إنما هى «وستمائة ألف». 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأوصى إليه أبو العاص بن الربيع بابنته أمامة بنت زينب بنت رسول الله 
َيه فزوجها الرسر على نآب طالب. وقال له ابن مسعود: نت من 
وصيتي في حل وبل» في آديم طابع»› ولم يهاجر أحد معه إلا أمه 
الزبير بن العوام» ونزلت الملائكة يوم بدر على سيما الزبير طيرًا 
بيضاء» عليهم عمائم صقر › وکان على الزبير يومئل عمامة صفراء. 

(فإن فضل من مالنا فضل بعد قضاء الدين والوصية؛ فثلثه لولدك)› 
يعني : ثلث ذلك الفضل الذي أوصى به إلى المساكين من الثلث لبنيهء 
فالا ا 

وقوله : (فثلثه لولدك)ء هو بالتشديد لتصح إضافته إلى ولدهء أي : 
ليكون التثليث وصله إلى أتصال ثلث الثلث إليهم» حكاه الدمياطي عن 
بعض العلماءء ثم قال : وفيه نظر»› وقال المهلب: قوله : ثلثه لبنيك 
يعني : ثلث الثلث الموصى به لحفدته» وهم بنو ابنه عبد الله. 

کان يوم الجمل عام ست وثلاثين › وقتل عثمان سنة خمس وثلائين› 
الذي قطع يوم أحد قال: هذا الأمر لا يتم ثم بايعه الزبير والناس» 
فاستأذنه طلحة والزبير في الخروج إلى مكة في عمرة» وكان موت 
عثمان في ذي الحجة بعد الأضحل فإذن لهماء ثم أتاه مروان 
فاستاذنه» فأذن له» وقال: آعلم بما یریدول» فكانت عائشة بمكة» 
فأتياها وقالا : إنا أكرهنا على البيعة» وأكرهنا مالك الأشتر النخعى» 


() «شرح ابن بطال» ۰/ ۲۹۱. 


ا 
وسألاها الخروج إلى العراق ليستعان بهم أن يعود الأمر شورى» فلم 
يزالا بها» ولم يزل بها ابن الزبير عبد الله حت خرجت معهم» فلما 
سمع ذلك علي خشي أن يأتيه أهل العراق فيصنع به كما صنع 
بعثمان» فقصد القوم إلى البصرة» وقصد علي الكوفةء فراسلهم ثم 
كان حرب يوم الجمل» فرمي طلحة بسهم من ورائه من آهل عسكره» 
وانصرف الزبير قبل أن يبرد القتال نادمًا على ما وقع منه وقال: كنت 
لا أدري معنئ قول الله تعالئ: وتا َة لا شيك أله علا 
E‏ ا مرو چا 
التيمي السعدي وذبح له شاةء فلما نام الزبير وثب عليه ابن جرموز 
فقتله واحترً رأسه وذهب إلى علي» فقيل لعلي: هذا ابن جرموز أتاك 
برأس الزبير» فقال: بشروا قاتل الزبير بالنار» وفي رواية: بشروا قاتل 
ابن صفية بالنار» وذكر ذلك عن رسول الله ية فرمى عمرو بالرس 
وهرب» وفيه تقول عاتكة بنت زيد بن عمرو بن نفيل وكان الزبير 
خلف عليها بعد عمر: 

غدر ابن جرموز بفارس بهمة يوم اللقاء وكان غير معرد 
ياعمرولونبهته لوجدته لا طائشًا رعش الجنان ولا اليد 
ثكلتك أمك إن ظفرت بمثله فيما مضل فيمن يروح ويغتدي 
كم غمرة قد خاضها لم يثنه عنها إيرادك ياابن قفع القردد 


(1) ورد بهامش الأصل ما نصه: ذكر أبو عمر في «استيعابه» في أسم ابن جرموز 
أق الا استعها: عبد اه برقال عم يقال رة وقل ٠‏ نر وايق 
جرموز السعدي- وأبى شيخنا القرافى فسماه (...) عمرء والذي يظهر أنه عمرو»› 
بفتح العين وزيادة واو لشعر عاتكةء وقد أنشده كذلك أبو عمر في «استيعابه» في 
ترجمته» والله أعلم. 


٦y‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
وال رك إن فقلے للها حلت .غلك عقوبة المتعمد“ 
رکانت غانشة رض اله غا علق جل سی عسکر کان 
a‏ بن ا أعطاها إياه» وکان اشتراه بمائتی دینار» فقامت 
عليه » وقصد أصحاب على الجمل الذي هى عليه فکان كل من أخذ 
بذمامه قتل ثم أخذه عبد الله بن الزبير فقالت: مَنْ هذاء قال: 
عبد الله» قالت: واثكل أسماءء فقاتله مالك بن عبد الله الأشتر 
النخعي فتجالد مع ابن الزبير حتى أنقطعت أسيافهما وتعانقاء فجعل 
عبد الله يقول: أقتلونى ومالكا» وجعل مالك يقول: أقتلونى وعبد الله 
ولم يقدر لمالك أن يقول: أقتلوني وابن الزبير» ولا لابن الزبير أن 
يقول: والأشتر» ولو قال أحدهما لهجما عليهما الفريقان حتى يقتلا؛ 
ربيبه» فجهزها علي بأثني عشر ألف درهم وصرفها إلى المدينة. وكان 
عبد الله بن جعفر ولى آشتراء جهازهاء فاشترئ لها ثلاثمائة ألف 
(۱) وررد بهامش الأصل ما نصه: قد كتبت هه الأبيات من «الاستيعاب»» والبيت 
الثالث أنشده شيخنا في هذا الشرح : 
كلتك أمك إن قتلت لفارسا بطلا جريا يا ابن فقع القردد 
وأنشد البيت الرابع أيضًا. 
ولم يذكر شيخنا البيت الثالث في الأصل» فكان ينبغي أن أكتب الأبيات من 
الشرح» لكن كما أتفق. 
(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: وأما القرطبي في «التذكرة» فنقل ذلك أعني مائتين عن 
بي عمر» ثم نقل عن بعضهم بثمانين» ثم قال: والأول أصح» يعني : بمائتين. 
(۳) ورد بهامش الأصل : كذا في «الاستيعاب» في ترجمة يعلى» وكتب ابن الأثير: 
تجاهه بثمانین. 


درهم» قال له علي : خذ لها من بيت المال أشي عشر ألما ولولا أن عمر 
أعطاها إياها ما أعطيتها إياها» واحمل أنت ما بقي فانقضل أمر الجمل› 
وعاد الأمر بين علي ومعاوية» ثم خرجت الخوارج على علي» فقتلهم 
يوم النهروان» ثم طبقه عبد الرحمن بن ملجم» فقتله. 

نكر قوم وقعة الجمل» قال القاضي عياض في «الشفا»: فأما من 
أنكر ما عرف بالتواتر من الأخبار والسير والبلاد» التي لا يرجع إلى 
إبطال شريعة» ولا يفضي إلى إنكار قاعدة من الدين» كإنكار غزوة 
تبوك أو مؤتة» أو وجود أبي بكر وعمر» وقتل عثمان» وخلافة علي› 
مما علم بالنقل ضرورة» وليس في إنكاره جحد شريعة» فلا سبيل إلى 
تكفيره بجحد ذلك» وإنکار وقوع العمل به؛ إذ ليس في ذلك أكثر من 
المباهتة كإنكار هشام وعباد وقعة الجمل» ومحاربة مَنْ خالفهء فأَمَّا 
إن ضعًّف ذلك من أجل تهمة الناقلين ووَهُّم المسلمين أجمع فنكفره 
بذلك؛ لسريانه إلى إبطال الشريعة”". 

قلت : وممن أنكرها بعد هذين ابن حزم» ولعله نزع بذلك إلى براءة 
عائشة. 

قوله: (لا يُمَتل اليوم إلا ظالم أو مظلوم). معناه والله أعلم: أن 
الصحابة في قتال بعضهم بعصا كل له وجه من الصواب يعذر به عند 
الله» فلا يسوغ أن يطلق على أحد منهم أنه قصد الخطاً وقاتل على 
غير تاویل سائغ. هذا مذهب أهل السنة» وكل واحد منهم مجتهد 


.۲۹۰ /۲ «الشفا بتعريف حقوق المصطفیٰ»‎ )١( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


لكل منهم رحمته كما سبقت لهم الحسنى ؛ ذکره ابن ا 

ومعنی قوله: (إلا ظالم أو مظلوم) [ظالم] " في تأویله عند خصمه 
أو مخالفه» ومظلوم عند نفسه إن قتل» وإنما أراد الزبير أن يبين بقوله هذا 
أن تقاتل الصحابة ليس كتقاتل أهل البغى والمعصية» الذي القاتل 
والمقتول منهم ظالم؛ لقوله اكا : «إذا التقى المسلمان بسيفهما 
فالقاتل والمقتول في النار)(“ لنه لا تأويل لواحد منهم يعذر به عند 
ربه» ولا شبهة له من الحق يتعلق بهاء فليس منهم أحد مظلومًاء بل 
كلهم ظالم. 

وکان الزبير وطلحة وجماعة من كبار الصحابة خرجوا مع عائشة 
-كما أسلفنا- لطلب قتلة عثمان» وإقامة الحد عليهم» ولم يخرجوا لقتال 
علي؛ لأنه لا خلاف بين الأمة أن عليًا أحق بالإمامة من جميع أهل 
زمانه» وكان قتلة عثمان لجئوا إلى على» فرأی على أنه لا ينبغى 
إسلامهم للقتل على هذا الوجه» حتى يسكن حال الأمة» وتجري 
المطالب على وجوههاء بالبينات وطرق الأحكام؛ إذ علم أنه أحق 
بالإمامة من جميع الأمة» ورجاء أن ينفذ الأمر على ما وجب الله 
عليه» فهذا وجه منع علي المطلوبين يوم عثمان» فکان من قدر الله 
تعال ما جرى به القلم من تقاتلهم؛ فلذلك قال الزبير لابنه ما قال؛ 
E A a ENE Na‏ 

من مر» فإ إلا عن 


)0( «(شرح ابن بطال» ۰/ ۲۹۰. 

() زيادة يقتضيها السياق. 

(۳) سلف برقم (۳۱) کتاب الإيمان» باب: ون طايفتانِ مِنَ مويك امسلا 
َأصلځوا. 


-—— ڪتَابُ الخُمُس 
وقال: (لا أراني ر سأقتل مظلومًا)؛ لأنه لم يبن على قتال» 
طريقه› کذا قال ابن ا وقد آسلفنا خلافه وأنه ضيفه› فليا 
نام قتله» وقد يمكن للزبير أن یکون سمع قول رسول الله : ((بشر 
قاتل ابن صفية بالنار»؛ فلذلك قال: لا أراني إلا سأقتل اليوم مظلومًا. 
فى تأويله» وإما رجل من غير الصحابة أراد الدنيا وقاتل عليها فهو 
الظالم. 
قصل : 
(وإن من أكبر همّي لتديني)» أي : لم يبق علي تباعة سواه. وقوله : (أفتری 
يبقي دیننا من مالنا شيلًا)» قاله استکٹارًا لما عليه» وإشفاقًا من دینه. 
وفيه: الوصية عند الحرب؛ لأنه سبب مخوف كركوب البحر» 
واختلف لو تصدق حينئلٍ» وحرّر هل يكون ثلثهما أو من رس 
مالهما. وفيه الوصية لبعض البنين. 
وقوله: وقد وازی بعض بني الزبیر آي : حازاهم في السن» قاله ابن 
القن 
وازی بنو عبد الله في أنصبائهم فيه أولاد الزبير فيما حصل لهم من ميراث 
(۱) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۲۹۱-۲۹۰. 
(۲) رواه أحمد ۸۹/۳ )1۸١1(‏ وفي «فضائل الصحابة» ۲/ »)۱١۷۲( ٩۲۰‏ وابن سعد 
في «الطبقات» ۳/ ٠١١‏ الطبراني 1/1 )۲٤۳(‏ والحاکم ۷/۳ من حدیث 
علي قال ابن حجر في «الفتح» ۲/ ۲۲۹: رواه أحمد وغیره من طريق زر بن حبيش 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الزبير أبيهم» قال: وهذا الوجه أولىء وإلا لم يكن لذكر كثرة أولاد 
الزير عضي للموازاة فى الس ٠‏ 

وفيه: دليل على دفع تأويل الشيعة على عائشة ومن تابعها في دعوى 
ظلمها؛ لأن الله تعالىٰ لا يكون وليًا للظالم. وخبيب کان أبوه عبد الله 
يكنىٰ به» ويكنى أبا بكر» وآبا عبد الرحمن» أمر الوليد بعض 


ا فضرب خبیبًا بالسوط حتیٰ مات. 


واا قول الزبير للذين كانوا يستودعونه: (لاء ولكنه سلف)» إنما 
أو تقصير فى حفظه» فرأی أن هذا أتقٰ لمروءته وأو لأصحاب 
الأموال؛ لأنه كان صاحب ذمة وأثرة وعقارات كثيرة» فرأى أن يجعل 
أموال الناس مضمونة عليه ولا يبقيها تحت شىء من جواز التلف» 
لتطيب نفس صاحب الوديعة على دينه› وتطيب نفسه هو على ربح 
هذا المال. 

وقوله : ( وما ولي إمارة قط ولا جباية خراج) آي : فيكثر ماله من هذا 
حتیٰ قاسمهم» بل کان كسبه من الجهاد وسهمانه مع رسول الله ي 
وخليفته بعده» فبارك الله له فی ماله لطيب أصله وربح أرباځًا بلغت 
لوف الألوف» وقول عبد الله: قلت: من مولاك؟ لأن المولى ينطلق 
على معان منها: الناصر»ء والولي» يظن أن يريد أحدًا من الناس. 


)1( شرح ابن بطال» ۰/ ۲۹۱. 
(۲) ورد بهامش الأصل: الضارب هو عمر بن عبد العزيز. 


س تبي ا۷ا 

وقوله: (لم يدع إلا رباعًا) كان الزبير أخذ أرضين في سهمه حين 
الفتح» وأقطعهم الشارع أرضًا من بني النضير»ء وأقطعه الصديق 
أرضين» واشترئ دورًا بالمدينة» واختط بالبصرة والكوفة ومصر حين 
مصرت» ففي هذا تخاذ الربع. وفيه الابتياع للرباع إلا عند 
الضرورات؛ لقلة ما يدخل فيها من فساد المطعم؛ ولأنها تظفر 
كاسبها وتضنيه عن معاناة التجار التي لا تكاد تسلم من الأيمان 
الكاذبة» وقول الزور. 

فصل : 

قوله : (فحسبت ما عليه من الدين) هو با بفتح السين من حسبت الشيء 
آخه ,ا ا و 0 

وحسبت بمعنى ظننت مكسورة العين» والمصدر الحسبان بكسر 
الحاء. وقول عبد الله لحكيم بن حزام: (إن دين أبي مائة ألف) وكتمه 
آلفي ألف ومائتى ألف» فهذا ليس بکذب؛ لاّنه صدق في البعض 
رکا وسات إا سل عن جر ان خر م ا شا ا 
لا يخبر بشيء منه أصلا. وإنما کتمه لئلا يستعظم حکیم ما استدانه 
الزبير فيظن بالزبير سوء ظن وقلة حزم» ويظن بعبد الله فاقة إلى معونته 
فينظر إليه بعين الأحتياج إليه» ففيه بعض التجاوز في القول. 

وفي قول حكيم ما كانت قريش عليه من الجود والكرم والمواساة. 
وفيه تنزه عبد الله وتركه قبول المعونة. 

وفي قول عبد الله بن جعفر ما کان عليه من الكرم» حت إنه كان 
ينسب إلى الإتلاف والتبذير» كان يهب الكثير حتى ينفد ما عنده» 
فربما دخل منزله بعض أصحابه فلا يجد ما يطعمهم فيعمد إلى عكة 
كان فيها عسل فيقطعها ويعطيهم جلدها فيلعقون ما فيه. وقال له 


س سے ارس س س سی کے 
جزاۋه» ولیس بلازم أ » ثم هلذا الحديث محمول عَلَّى غير 
المتأول» كمن قال لعصبية وغيرها. 

الثامن 

اختلف العلماء في القتال في الفتنة» فمنع بعضهم القتال فيها وان 
دخلوا عليه» عملا بظاهر هذا الحديثء وبحديث أبي بكرة في 
«صحیح مسللم؟ الطويل : «إنها ستكون فتن الحديث. وتال هلزلاء: 
لا يقاتل وإن دخلوا عليه وطلبوا قتله» ولا تجوز لَه المدافعة عن 
نفسه؛ لأن الطالب متأول» وهلذا مذهب أبي بكرة وغيره. 


وفي «طبقات ابن سعد٬‏ مثله عن أبي سعيد الخدري» وقال عمران بن 
حصین وابن عمر وغیرهما: لا يدخل فيها فان قصدوا (دافع) عن 
نفسه. وال معظم الصحابة والتابعين وغيرهما: يجب نصر الحق 
وقتال الباغین؛ لقولہ تعالی: تیل ای یی ی کنن إل انر ا 
[الحجرات: ۹] وهلذا هر الصحيح. 

وتتأول أحاديث المنع عَلَْ من لم يظهر لَه الحقء أو عَلَّى عدم 
التأويل لواحد منهماء ولو كان كما قَالّ الأولون لظهر الفساد 
واستطالوا. 

والحق الذي عليه أهل السنة الإمساك عن ما شجر بين الصحابةء 
وحسن الظن بهم والتأويل لهم» وأنهم مجتهدون متأولونء لم يقصدوا 
معصية ولا محض الدنياء فمنهم المخطى في آجتهاده والمصيب. وقد 
رفع الله الحرج عن المجتهد المخطى في الفروع» وضعّف أجر 
() مسلم (۲۸۸۷) كتا الفتن» باب نزول الفتن كمواقع القطر. 
في (ج): دفع. 
7 آنظر: امسلم بشرح التوري» ٠۱۰/۱۸‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
الحسن والحسين: لو أقتصرت عن إتلافك. فقال: إن الله عودني أن 
يعطيني فأعطي» وأخشى إن قطعت أن يقطع عطائي. 

وفيه: أن الدين إنما يكره لمن لا وفاء له أو لمن يصرف ما يدين في 
غير وجهه. 

وة راء الد هن ج كة اه 

وفيه: تأخير قسمك مال الميت حتى يؤذنوا أهل دينه. 

وفيه : التربص بالدين حتى تباع الرباع. 

وفيه : النداء في ديون من يعرف بالدين. 

وفيه : النداء في الموسم لاجتماع الناس فيه» ولكثرة دين الزبيرء 
لقوله: (لا أقسم حت أنادي اربع سنین). 

وفيه : طاعة بني الزبير أخاهم في تأخير الدين. 

وفيه: ما كان عليه الصحابة من أتخاذ النساء. 

وفيه: أن الوصي له أن يمتنع من قسمة مال الميت الموصي حتى 
تسدد ديونه ووصاياه إذا كان الثلث يحملهاء ولا تقسم ورثة الموصي 
مالا حت يؤدي دینه ورا امانته. 

وفيه: جواز الوصية للحفدة إذا کان لهم آباء في الحياة يحجبونهم. 

وفيه: أن أجل المفقود والغائب أربع سنين كما قال مالك. 

وفيه: أن من وهب هبة ولم يقبلها الموهوب له أنها رد على واهبهاء 
ولا الأستمتاع ؛ لأن ابن جعفر قال: (إن شئتم تركتها لكم) 
ولا يلزمه قوله اظ#: «العائد فى هبته»“ لأنه ليس بعود » وإنما يعود 
فيها إذا قبلت منه. ۰ 


(۱) سلف برقم )۲٨۸۹(‏ كتاب الهبة» باب: هبة الرجل لامرأته والمرأة لزوجها. 


س دش ”7 

وفيه : أن سيد القوم قد يون قوله وقبوله جائرًا على من إليه أتباع 
قومه» كما أن عبد الله لم يقبل الهدية وقد كان يجب أن يعرف ما عند 
ورثة بيه كلهم› فكان قوله في الرد جائرًا على ورثة أبيه» كما كان 
قول الخرماء عند سبي هوازن في هبة آنصبائهم في السبي جائرًا على 
من تبعهم. وليس هذا من الأمر المحكوم به عند التشاح» لكنه محكوم 
به في شرف النفوس ومحاسن الأخلاق ولا سيما في ذلك الزمان 
المتقدم. 

وجه مطابقة الترجمة للحديث أن الزبير ما وسع عليه بولاية 
ولا جبابة» بل ببركة غزوه مع رسول الله يو فبورك له في سهامه من 
الغنائم لطيب أصلها وسداد معاملته فیها كما سلف. ونبه عليه ابن 
ا 


LR ME ARS 


(۱) («المتواري» ص‌۱۹۳. 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٤‏ - باب إِذَا بَعَتَ الإمَامُ رَسُولا قي حَاحَةٍ 


أو أَمَرَهُ بالمْقَام هَل يُشْهَمُ يْشْهَمَ له؟ 

۰ - دتتا موسي» ڪلڌتا بو ڪواتةء دتا عَذْمَان ين مَوْهبءَ عن ابن 
غُمَرَ رضي الله عنهما قال إنَمَا تَعَيَبَ عُفْمَان عن بذرء قَإِنهُ كائث حه بُ رَسُول 
الله ية وَكانَتْ مَريصة. فقال لَه الب يا : ِن َك أَجرَ رَجُل يمن شه بَذْرَا 
وَسَهِمَه». ۲۱۹۸1 17ء 0 £0٤‏ 10 101 0 -فتح 7 ⁄0] 


ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال : : نما تعيب عُْمَان عَنْ 


بو 


بذر» إن گانث تَختَه ابنة رَسُولِ اله کي وَگائث مَرِيضة. قال له التي 
ا : إن 01 أَجرّ رَجُل مِمْنْ شه بَذرًا و 

هذا ایت وا ا کر عا ب زفت 

قال الجياتي: كذا ورد هذا الإستاد عند ابن السكن وأبي يد 
المروزي وغيرهما. 

وفي نسخة أبي محمد» عن أبي أحمد عمرو بن عبد الله » هكذا قال : 
عمرو» وصوابه: عثمان. 

وقد تكرر هذا الحديث في مناقب عثمان بجميع الرواة'. 

ولان ان عفان ك عرو عات ومر الى سا نة 
O‏ 

قال الداودي : کان هذا من خواصه ا. ولعله یرید أن تخلفه بسبب 
ابتته» وإلا فمن تخلف لمنفعة الجيش ورجع من عندهم لما يصلحهم» ڈ 


.)۳٣۹۹( سيأتي قریبًا برقم‎ )٧( 
.1٤١ -٦٤١ /۲ «تقييد المهمل»‎ )۲( 


س ڪتَابُ الخْمُس 


غنموا في E SET‏ 
وکان الذين غابوا فى مصلحة الجيش عشرة» منهم عثمان» فضرب 
رسول الله لهم وهذا من فضائل عثمان. وأهل البدع يعيبونه بذلك» 
ویئس ما صنعوا. وکانت زوجته هه رقية» توفیت ورسول الله 5ه في 
بدر» ثم زوجه أم كلثوم» فتوفيت تحته سنة تسع› وهي التي غسلتها 

ام عطية. 

وحاصل ما للعلماء فيمن لم يشهد الوقعة هل يسهم له قولان» فعند 
أبي حنيفة وأصحابه أن من بعثه الإمام في حاجة حتى غنم الإمام آنه 
يسهم له» وكذلك المدد يلحقون أرض الحرب بعد الغنيمة نهم 
شركاؤهم فيها› وأخذوا بحديث الباب. 

قالوا: وقد ذكر أهل السير أن سعيد بن زيد بعثه رسول الله ميا 
لحاجة له. وأمر طلحة بالمقام في (مكان)" ذكره له وأسهم لهماء 
رال لکا اج من شود" 

وعند مالك والثوري والليث والأوزاعي والشافعي (وأحمد)“ وأبي 
ثور أنه لا يسهم إلا لمن شهد القتال» وبذلك حكم عمر وکتب به إلى 
عماله بالكوفة. 

واحتج لهوؤلاء بحديث ابي هريرة انه قدم عل رسول الله يه وهو 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۳/ ۱۹۲- 1۱۹۳ء «المنتقیٰ» .٠۷۸/۳‏ 
(۳) رواه البيهقي ۳/٦‏ 


(6) من (ص)۱). 
() «الأم» للشافعي ۷/ ٠۳٠١‏ و«المنتقى» للباجي .٠۷۸/۴‏ 


ا۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


العاصي: لا تسهم له يا رسول الله فذكر الحديف". 

وحجة أهل المقالة الأولى أنه ات قال «إن عثمان أنطلق في حاجة 
اله ورسوله»"" فضرب له بسهم» ولم یضرب لأحد غیره» فلا ترئ أنه 
جعله کمن حضر؟! فیقاس عليه غيره مما في معناه. 

وأما حديث أبي هريرة فوجهه أنه اك وجه أباتًا إلى نجد قبل أن 
يتهياً خروجه إلى خيبر» ثم حدث من خروج رسول الله َة إلى خيبر 
ما حدث» فكان ما غاب فيه بان من ذلك» ليس هو لشغل شغله 
رسول الله ی عن حضوره خیبر بعد إرادته إیاهاء فیکون کمن حضرها". 

فهذان الحديثان أصلان لكل من أراد الخروج مع الإمام إلى قتال 
العدو» فرده الإمام عن ذلك بأمر آخر من أمور المسلمين» فتشاغل به حت 
غنم الإمام» فهو کمن حضر يسهم له. وکل من تشاغل بشخل نفسه 
أو بشخل المسلمين فمن كان دخوله فيه متقدمًا ثم حدث للإمام قتال 
عدو فتوجه له فغنم» فلا حق للرجل في الغنيمة» وهي لمن حضرها. 

واحتج أهل المقالة الثانية فقالوا: إن إعطاء رسول الله كل 
لعثمان وهو لم يحضر بدرًّا خصوص له» لأن الله تعال جعل الغنائم 
لمن غنمها. 


(۱) سلف برقم (۲۸۲۷) كتاب: الجهاد والسير» باب : الكافر يقتل المسلم ثم يسلم. 

(۳) رواه ابو داود (۲۷۲۳) والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۳ والطبراني 
في «الاوسط» ۸ بلفظ «حبس» بدل «انطلق»» والحاکم ۹۸/۳ كلهم من 
حديث ابن عمر» ورواه الترمذي )۳۷٠۲(‏ من حديث أنس بن مالك» وقال: حسن 
صحيح غريب وصححه الألباني من حديث ابن عمر كما في «صحيح ابي داود» 
.)٤۷(‏ وضعفه من رواية انس كما فى «المشكاة» .۱۷١۳/۳‏ 

ای ر 9 کاب لاز2 ات کرو ی 


والدليل على خصوصه قوله اع لعثمان: «إن لك أجر رجل ممن 
شهد بدرًّا وسهمه» وهلذا لا سبيل أن يعلمه غير الشارع» وقد أسلفناه 
عن الداودي أيضًا. 

وذكر الطبري عن قوم من أهل العلم أنهم قالوا : إنما أعطى عثمان 
«ما لي مما أفاء الله عليكم إلا الخمس» وهو مردود فيكم» فدل ذلك 
أنه لم يعط أحدًا لم يشهد الوقعة من الغنيمةء وإنما أعطاهم من نصيبه. 


A&E IKK I®8KI 


(1) روي من حديث عدة من الصحابة منهم عبادة بن الصامت› رواه النسائي ۷/ ۱۳١‏ 
وأحمد ۳۱۹/١‏ مطولًا» ۳۱۹/۰ مختصرًا بموضع الشاهد» وابن حبان ۱۹۳/۱۱ 
)٤۸٠١(‏ مطولًا» والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۳/ ۰۲٤١‏ والحاكم ٤۹/۳‏ 
ومن طريقه البيهقي ٦‏ وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (۷۸۷۲). 


س(۷) التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب وَمِنَ الدَلِيلٍ عَلَى أن الخُمْسق لِنَوَائِب المُشَلِمِيلَ 
مَا سال هَوَازِنُ النَبيّ َيه برَضصَاعِه فيهم. قَتَحَلَلَ من المُسلمبنء 
وَمَا ڪان التَبيُ يا يَعِدُ النَاسَ اَن يُعْطِيَهُم مِنَ الفَيْءِ 
وَالأَنْقَال مِنَ الخُمُس» وَمَا أغُطى الَنْصَارَ 


وَمَا آغطی حابر بَنَ عَبْدِ انه تَهْرَ خَيْبَر 
۲ - حدٿتَا سيد بن عه عبر قال: ٠‏ حَدَتَبِي المت قال : : حَدَتَنِي عُقَّيْلء 


راه أن 


ا 


ن ابن شهاب قالّ: َعَم عُزوةُء أن مزان ب الحكم هشور بن رم 
سول | 0 لے کل قال خن جَاءَه وَفد وازن مُشلمينَء فَسَالُوهُ ن يرد إليهم الهم 
سب قال لهم ر سول الله كيةٍ: «أَحَبّ الحَادِيث اي أَصْدفَهُ » قًاختَارُوا إخدى 


اطاتين: ا و الالء ودگ كدت اتيت 4 


TT‏ کک EE‏ مين قالوا: قَإِنًا تخار 


قا رَسول اله يا في المشلمينء انى عَلَى الله ما هُو أَهْلَهُ ثُمٌ قال «أمًا 
إخوّاتک هولاء قذ جَاءونا تاين وَإِني َذ رَأَيْتُ اَن ارد يهم 
حتّیٰ تَعْطيهُ ِیاه من وَل ما ما يفِيءُ الله عَلَينا ُليفُعَل» 

قال الّاسش: قذ طَيّبتا ذَِكَ يا رَسُولّ انه لَهُم. َال لَهُم رَسُولٌ الله كلا: من 
لا ٽذري مَنْ ِن منم في لِک يِن نَم يائ فارجعُوا حى يَرتَعَ َي 


عرفا ؤكم مرکم فر النّاسء فَكلمَهُم عُرَقَاوهُمْء ته رَجَغوا إلى رَسول اله كلا 
ا هنهم قَذْ طِيَبُوا قَاَذنوا. فهذا الذي بَلَعَنَا عَنْ سَڼي هَوَازنٌ. [انظر: ۲۳۰۷ء ۲۳۰۸ 
-فتح ]۲۳۱⁄/٦‏ 


۴ - دتا عبد اله ِن عَبدِ الوَهُاب» دتتا مادء دنا أيُوبُء عر 

َء قال : وَحَدَدَنِي القَاسِم بن عا صم الاين - واا لحڍِيث الاسم ا د 
دم قال كنا عِنْدَ ُي موی ان کر دَجَاجة- وَعِنْدَه رَجُلَ مِن بَنِي تيم 0 
اکا المؤاليء قَدَعَاهُ للطعامء فَقَالٌ: إن أيه يكل سَيِئًا فَقَذِرئه» فَحَلَفْتُ 
لا آکل. 

قال هلم فلاحدفگم عن داكء ٳئي اتيت النَيي ب في قر مِنَ الارن 
تمل فقال: واه ا موتا ثبي تا شيامه . و 

بْب إيلء كمأل عَنًّا قَقَال: «أيْنَ النُمَرٌ الأشعَريون؟. 

رکا پکھس کور کر اریہ ا کلت کل تا شتت 3 رر نَا 

۹ 


ت 
٤‏ 2 ار 


فَرَجَغتًا ليه ُنَا إا سَألْنَاكَ أن يلاء قَحَلَفْتَ أن لا يلاء أفْتَسِيت؟ قال: 
و آ0 حتلم ولکن الله حَمَلَكمْء وني والله -إِنْ شّاء الل لا الف 
عَلْىٰ يَمِينِ قاری عَيرَمَا حيرا مها لا يت الڍِي هو حير وَتَحَلَنها» . A0]‏ 
0 00۷« 001۸ 116۹ ۷ ° 0 4 ۱ 000 -مسلم : (4) - 
فتح ۳1/1[ 

4 - حَدَيًَا عَبْدٌ الله بن يُوسُفَء أَخْبرنًا مالك عَنْ نافع » ن ابن عُمَرَ رضي 
الله عنهما أن رَسُولٌ الله كلا بعت سَربةً فیا عبد اله قبل تد فعَنمُوا إبأا ياء 
فَکائث سِهَامَهُم اشن عَسَرَ برا -اَؤ أَحَدَ عَسَرَ بَعيرًا- ولوا بعيرا بَعيرا۔ ٤۳۲۸1‏ - 
مسلم: ۱۷٣۹‏ -فتح 8 

٥‏ - حلبتا یی بن بکثر أخبر ا اللْيْتُء ڪن عُقَيلء عَنِ ابن شهَاب» عَنْ 
اء ڪن اين نخر رضي اه عتهما أ سول اله ڳلا گان يل بغ ن يكت من 
الشرايا لأنفُيهمْ حَاصَةٌ سو قشم عَامَة الجَيْش. [مسلم: ٠۷١١‏ -فتح ]١۳۷/١‏ 


ا او و 


- حَدَيَنا محمد بن العَلاءِء حَدََنَا ا اة حدتتَا بريد بن عبد اللهء 
آي بُردةء عن أي مُوسی ف قال: اااي الي بء نحن بالْيَمَنِء فر 


مُهاجريرً َيه نّا وَأحَوّان لي أا اضر اا و و 
ن ۽ ضعْرْهُم يو رفم 


س۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: : في يضعء وما قال: : في اة وََّمْسِينَ أو اَن وسين رجلا من ؤي - فَرَکِبنًا 
سَفينَةء فَالْقَننَا سينا إلى اللَجَاشِي بالسّةء وَوَاقفنًا جغقر بن أي طالب 
وَأضحاب عند َال جغقر: إن رول اه ل بعتا ها هُنَاء ومن بالإقامَةء ايوا 
معا متا مک حى قيغتا جميغاء قواففتا الي ا جين آفتتح َير اسهم لت 
-أؤ قالَ: فَاغْطَانًا منْها- وما قَسم لأحَدِ عاب عن نح َيب مِنها سينا إلا ن سَهدَ 

مَعَهء إلا أَضحابَ سَفِينَِنًا مَعَ حفر مه جغقر وآضڪابهء قَسَمَ لَهُمْ مَعَهمْ . EY EYe FAV]‏ - 


مسلم: : ۰ -فتح N‏ 
۷ - دنا عليء دنا سُفْيانٌء حَدننَّا محمد بُ ِن امنگڍرء سَوِع جابرا ت 


قال: قال رشو اء :َو قد جاءني مال الَحْرَْن لذ آغطینک هَكدًا مَك 
هكد ا». 
فلم چئ حى قيض النَبِيْ کي فَلَمَّا جَاءَ مَالُ الَخرَيِن آمَرَ بُو بكر هنا 


ا 8 


فّادی: مَنْ کان لَه عِنْدَ ر رَسُول اله ا دَيْنْ اؤ عِدَة فَلْمأينَا. َيه فَقُلْتُ: إن ن رسو 
الله يه قال لي ڌا وَكَڏا. فَحَتًا لي ائ ا وجل شغیا یو بکلیو ییا کم ل 
اء ذا قال آنا ین انير وال مر أي ك 
أيه فلم يُغطني» تم َي لِه قَعُلْتُ: سَاَنُكَ قَلَمْ تُغطِنيء تم سالك قَلَم تُغْطني 
ثم سَالئُكَ فلم تُغطنيء ما اَن تُغطينيء وما اَن تَبَلَ عَٽي. 

ال: فُلْت: نَل عَليء م مغك مِن هر إلا وأا ريد أن أُغطِيك. قال 


سهان : وڪڏاتا عفرو ڪڻ حي بن لي عن جَابر: فَحَنًا لي حَنية وقال: عُدَهَا. 
قوجَذتها حَمْسَمائّةء قال قَحُذ مها مَرَكين. وَقَال يَغني: ابن المنكير: وأ 
من البُخل. [انظر: ۲۲۹۲ -مسلم: ۲۳۱١‏ -فتح ]۲۳۷/٩‏ 

۸ - حَدتتا مُشلم بُ ٳنراجيمء ڪدقنا رةء حَدنتا مرو بن ڊيئارء ن جابر 
ان عَبْدِ الله رضى الله عنهما قالَ: بَيَْمَا ينما رَسول الله 5 فيم عَنِيمة باجغراةء ٤إ‏ 
قال لَه رَجُل: أَغْدِل. قَمَالَ لَه «شَقَيتَ إِنْ ل أعَدِل». [مسلم: ۱۰۹۳ -فتح ۹ /۲۲۸] 
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أحدها: حدیث وا 
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0 حك الحَديث ا اروا إخدى الطًا 
اسي وم الالء لیت 

وقد سلف في الوكالة”". 

ثانيها : خاب ای مرسی ساقه من حدیث ا E‏ 
اٻي قَلابَةء قال : وَحَدَنِي قاسم : بن عاصم الكَلَيْنْ -وَأتا لِحَدِيثِ 
القاسم ار عَنْ رَهْدَم قال : کا عند آي موس : .. فذكر الحديث 


وفي آخره: E‏ تي رَسول اله ڳلا ب بنهب إبل» E E E‏ 
ص 


چ 


حمس دوو عر الذرئ» (بقیته) 
والقائل : (وحدثني)" القاسم هو يوب وکلیب ورباح ابنا یربوع بن 
حنظلة بن مالك بن زيد مناه بن تميم. ويأتي في آخر المغازي والذبائح 
والأيمان والنذور“» وأخرجه مسلم أيضصًا“. 
ثالثها : حدیث بعت سَرِية فيا عَبْدٌ اله قبل ِء موا ابلا يرا 
كانت سهامهم أي عَسَرَ بَعِيرًا E N‏ 
وقد اف 


(۱) سبق برقم (۲۳۰۷) باب: إذا وهب شيئًا لوكيل أو شفيع قوم 2 

)( في (ص۱) : حدیثه. 

۳) من (ص۱). 

(©) سيأتي في المغازي برقم )٤۳۸١(‏ باب : قدوم الأشعريين وأهل اليمن» ويأتي في 
الذبائح برقم )٥١١۱۸(‏ باب: لحم الدجاج» وياتي ى الآيمان والنذور برقم 
)1٤4(‏ باب: لا تحلفوا بابائکم. 

)٥(‏ مسلم )۱۹٤۹(‏ كتاب: الأيمان» باب: من حلف يمينًا. 

0) قلت : بل سيأتي في المخازي برقم )٤۳۳۸(‏ برقم )٤۳۳۸(‏ باب : السرية التي قبل نجد. 


ب المحق منهم» وصرح (به 
الجنپون(٩‏ إذ كان أفضل من كان َل وجه الدنيا حيئئذ. 
وتاول غیره بوجوب القیام بتخ 
عسكرهء وأنهم لا يعتقدون إمامة» ولا (یعطون)" بيعة حى نقضرا 
» ولم ير هو دفعهم إذ الحكم فيهم للإمام» وكانت الأمور لم تستقر» 
وفيهم عدد ولهم منعة وشوكة» ولو أظهر تسليمهم أولًا أو القصاص منهم 
لاضطرب الأمر» ومنهم جماعة لم يدخلوا في شيء» واحتجوا بالنهي 
عن التلبس بالفتن» وعذروا الطائفتين بتأويلهم» ولم يروا إحداهما 
باغية فيقاتلوه". 

التاسع : 

قوله کلة: ( إل گان حَريصًا َل قث صَاحجبوه ) وفي رواية اخرئ: 
«إنه قَذ اراد قتل صاحبه؟ فيه حجة للقول الصحيح الذي عليه 
الجمهور: أن العزم عَلّى الذنب» والعقد عَلَّى عمله معصية يأئم به 
وإن لم يعمله ولا تكلم به» بخلاف الهم المعفو عنهء وللمخالف أن 
يقول: هذا فعل أكثر من العزم» وهو المواجهة والقتال" . 


في (ج): الجمهرر به 

.۲۱۴ /۷ في الأصل: بطيعون» والصراب ما أثبتاء كما في «المفهم»‎ ١ 

آنظر: «إکمال المعلمه ٤۲۲-1۲۱/۸‏ «المفهم؛ ۷/ ۲۱۲- »۲٠۳‏ «سلم برح 
النروي؛ ۱1/1۸ . 

0) سیاتي برقم (۱۸۷) کتاب الدیات» باب: قول اه تعالی: ون نام4 

.٤۲١/۸ آنظر: «إكمال المعلم‎ ١١ 


= ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


و و مھ 0r‏ 


رابعها: حدیثه أيضًا أن رَسول الله ل گان مَل بَعْض مَنْ يَبْعَّتُ ِن 
السَرَايا انيهم حَاصَةً سوئ قِسْم عَامَةٍ الجَيْش. 

خامسها: حديث أبي موس : بلََتا مَخْرَج الس ي وَنَحْنُ بالَيَمَن.. 
الحديث ويأتي أيضًا في الهجرة والمغازي» وأخرجه مسل . 

سادسها: حديث جًابر في البحرين سلف في الهبة”"“ والزيادة التي 
فيه في باب من تکفل عن ميت ديئا "۰ 

تاها e E‏ د 


َال لَه رَجُلٌ: أغيل. مَمَال لَهٌ: «لقد شَقِيتَ إن لَمْ أَعْدِل» وهو من أفراده. 
الشرح : 
هذا القائل هو ذو الخويصرة التميمى كما ذكر ابن إسحاق» رجل 
(O‏ 

من بي بحم ٠‏ 


ث 


وفي رواية آخرى قال : هه قسمة ما أرید بها وجه ا وحدیث 


بي موسیٰ ليس مطابقًا لما ترجم له؛ بل ظاهره يعني ني الأول أنه قسم لهم 


() سيأتي في مناقب الأنصار برقم )۳۸۷١(‏ باب : هجرة الحبشة» وفي كتاب المغازي 
برقم )٤۲۳۳( »)٤۲۳۰(‏ باب : غزوة خیبر» ورواه مسلم )۲٥۹۲(‏ کتاب : فضائل 
الصحابة» باب: من فضائل جعفر بن أبى طالب. 

© سلف برقم (6۹4) بايا إا وهب هة أو وعد 

(۳) سلف برقم (۲۲۹۱) كتاب: الكفالة. 

() سيأتي من حديث أبي سعيد برقم )۳١٠١(‏ كتاب : المناقب» باب: علامات النبوة 
في الإسلام. 
قال : بينما نحن عند رسول الله بيه وهو يقسم قسمًا تاه ذو الخويصرة» وهو رجل 
من بني تميم» فقال: يا رسول الله أعدل .. إلخ»› و«سيرة ابن هشام) .٠٤٤/٤‏ 

() ستأتي من حدیث عبد الله بن مسعود برقم )۳٤١٥(‏ كتاب : أحاديث الأنبياء» وقبله 
برقم )۳۱١١(‏ عنه بلفظ مقارب. 


ن 
من أصل الخنيمة مع الغانمين» وإن كانوا غائبين تخصيصًا لهم لا من 
الخمس» إذلو كان منه لم تظهر الخصوصية لعامة المسلمين› 
والحديخة اطق ما دذكره ا الم 

وذكر موسى بن عقبة أنه قك أستطاب أنفس الغانمين بما أعطى 
أصحاب السفينة كما فعل في سبي هوازن» وقيل: إنما أعطاهم مما 
لا يفتح بقتال مما قد أجلي عنه أهله بالرعب» فصار فيكا؛ لأنه 
لا یوجف عليه بخیل ولا رکاب» وبعض خیبر کانت هکذا. 

وقال آخرون منهم ابن حبيب: إنما أعطاهم من الخمس الذي له أن 
يضعه باجتهاده. قال السهيلي: وقول من قال: إنه أعطى المؤلفة من 
خمس الخمس مردود؛ لأن هذا ملکه فلا کلام لأحد فيه. وقيل : 
أعطاهم من رأس الغنيمة» وذلك خصوص به» قال تعالى: قل 
اال وا الان ١ا‏ ويرد ما فيل من تشخها..والذى 
أختاره أبو عبيد أن إعطاءهم كان من الخمس كما سيأتي". 

غرض البخاري في الباب أن يبين أن إعطاء رسول الله 445 في 
نوائب المسلمين إنما هو من الفيء والخمس اللذين أمرهما مردود إليه 
يقسم ذلك بحسب ما يؤدي إليه آجتهاده. 


وقد اسلفنا مذهب الشافعي في أن الفيء e‏ 


(۱) «المتواري» ص٥۱۹.‏ 

(۲) «الروض الأّنف» ۳/ ۷۹. 
(۳) «الآموال» ص۳۳۱- ۲٣٣۔.‏ 
©) «لأم» .1٤/٤‏ 


س( د اتوضيح شرح الجامع الصحيح کے 

والشارع لما تحلل المسلمين من سبي هوازن واستطابهم ووعدهم 
أن يعوضهم من أول ما يفيء الله عليه إنما أشار إلى الخمس» إذ 
معلوم أن أربعة أخماس الغنيمة للغانمين» فبان أن الخمس لو كان 
مقسومًا على خمسة أسهم لم يف خمس الخمس بما وعد المسلمين 
أن يعوضهم في سبي هوازن» ذكر أهل السيرة أن هوازن لما أتت 
لقتاله أتوا بالإبل والنساء والذرية وجميع أمواله”. 

وذهب البخاري إلى أنه تحلل المسلمين من سباياهم بعدما كانوا فيا 
فأطلقهم لما كان نساء بني سعد ولوا من رضاعه فراع من قبيلهم حرمة 
ذلك» كما روعي في المرأة صاحبة المزادتين أنه لم يضرب على الحي 
الذي كانت منه لدمائها في أخذ الماء منها حتى أسلم جميعهم. 

فصل : 

وقد أحتج -كما قال المهلب- بعض أصحاب مالك بقصة هوازن 
في أنه يجوز قرض الجواري إذا رد غيرهاء» ومنع من ذلك مالك؛ لأنه 
عنده من باب عارية الفروج وهو حرام" 

الإبل التي حمل عليها الشارع الأشعريين هي أيصًا من الخمس»› 
أربعة أخماس الغنيمة للغانمين كما سلف. 

قصل : 

وحديث ابن عمر فيه حجة أن النفل من الخمس كما قال مالك ؛ لانه 
إنما نفلهم بعيرًا بعيرًا بعد قسمة السهمان بينهم من غير ما وجبت فيه 


.۲۹۷ /٥ «شرح ابن بطال»‎ )۲( .10 / ٤ «سيرة ابن هشام»‎ )١( 


ا 


سهامهم» وهو الخمس. وقاله الطحاوي» قال: وذهب قوم إلى آنه لین 
للإمام أن ينفل بعد إحراز الغنيمة إلا من الخمس» فأما غير الخمس فلا؛ 
لأنه قد ملكه المقاتلة» فلا سبيل للإمام عليه . 

وقال ابن المنذر: روي هذا القول عن أنس بن مالك وسعيد بن 
المسيب» وهو قول مالك والكوفيين والشافعي» وذكره أبو عبيد عن 
مكحول". وعمر بن عبد العزيز قال: والناس اليوم على هذا لا نفل 
من جملة الغنيمة حت تخمس. وخالفهم آخرون» كما قال الطحاوي : 
فقالوا: للإمام أن ينفل من الغنيمة ما أحب بعد إحرازه إياها قبل أن 
يقتسمها» كما کان له قبل ذلك" . 

وذكر ابن المنذر أنه قول القاسم بن عبد الرحمن» وفقهاء أهل الشام 
قالوا: الخمس من جملة الغنيمة› والنفل من بعده» ثم الغنيمة بعد ذلك 
بين أهل العسكر» وهو قول الأوزاعي وأحمد وإسحاق. 

وحجة هه المقالة حديث سليمان بن موسئ» عن زياد بن جارية» 
عن حبيب بن مسلمة» أن رسول الله ية نفل في بدأته الربع قبل الخمس»› 
فكذلك الثلث الذي ينفله في الرجعة هو الثلث أيضصًا قبل الخمس وإلا لم 
يكن لذكر الثلث معنىٰ» وهو حديث أخرجه أبو داود» وابن ماجه» 
وصححه ابن حبان والحاک. 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۲۳۹. 

(۲) «الأّموال» ص۳۲۹ (۸۰۹). 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۲۳۹. 

۱٣١ /۱۱ واین ماجه (۲۸۵۱» ۲۸۵۳)» وابن حبان‎ »)۲۷٥۰ -۲۷٤۸( ابو داود‎ )٤( 
ولفظه: نفل في البدأة الربع بعد الخمس» وفي‎ ٠۳۳/۲ والحاكم‎ .)٤4۳( 
الرجعة الثلث بعد الخمس. أو بألفاظ متقاربة. وليس كما يوهم سياق الكلام هنا.‎ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وألزم الدارقطني الشيخين تخریج حدیث حبیب بن مسلمة"'. فیقال : 
بل له معنىٰ؛ وذلك أن المذكور من نفله في البدأة الربع هو مما يجوز له 
عن أبى أمامة الباهلى» عن عبادة بن الصامت كان رسول الله ية ينفلهم 
إذا خرجوا بادين الربع» وينفلهم إذا قفلوا الثلث""» ولا حجة فيه؛ لأنه 
يحتمل أن معناه: ينفلهم إذا قفلوا الثلث» فيكون ذلك على قول من قال : 
إلى قتال. فيكون الثلث المنفل هو الثلث قبل الخمس. 

قال الطحاوي : وذلك جائز عندنا ؛ لأنه یرجیٰ بذلك صلاح القوم 
وتحريضهم على قتال عدوهم»ء فأما إذا كان القتال قد آرتفع» 
فلا يكون النفل؛ لأنه لا منفعة للمسلمين فى ذلك" . 

وقال أبو عبيد في النفل الذي ذكره ابن عمر في قوله: ونفلوا بعيرًا 
بعيرًا بعد ذكر السهام: ولا وجه له إلا أن يكون من الخمس» وقد جاء 
و في حدیث مکحول انه ا نفل يوم خيبر من الخ وروی 
ابن وهب عن يونس» عن ابن شهاب» قال: بلغني عن عبد الله بن 


(۱) «الإلزامات والتتبع» ص٤٠١.‏ 

(۲) رواه الترمذي »)۱٥۹۱(‏ وابن ماجه (۲۸۵۲). وأحمد ۰/ ۳۱۹- ۳۲۰ والدارمي 
فی «سننه» ۱۹۱۳/۳ »)۲٥۲۵(‏ وابن حبان فی «(صحیحه» ۱۱/ ۱۹۳ »)٤۸٥٥(‏ 
والبيهقي في «السنن الكبرئ» .۳٠۳/١‏ وضعفه الألباني في «ضعيف سنن ابن 
ماجه» .)۲٦۲(‏ 

(۳) «شرح معانی الآثار» ۳/ .۲٤١‏ () «الأموال» ص۳۳۲. 


عمر رضي الله عنهما أنه قال: نفل رسول الله سرية بعثها قبل نجد من إبل 
جاءوا بها نفلاء» سوئ نصيبهم من المغنه”". 
وقوله الث يوم خيبر حين أخذ وبرة من جنب بعير ثم قال: «آيها 
الناس» إنه لا يحل لي مما أفاء الله عليكم إلا الخمس» وهو مردود 
فيكم يدل أن ما سوى الخمس من المغنم للمقاتلة يوضحه رواية 
بي عوانة عن عاصم بن كليب عن أبي الجويرية عن معن بن يزيد 
السلمي قال: سمعت رسول الله ية يقول: «لا نفل إلا بعد الخمس»”" 
أي: حتى يقسم الخمس» وإذا قسم أنفرد حق المقاتلة» وهو أربعة 
أخماس» فكان ذلك النفل الذي ينفله الإمام إن آثر ذلك هو في . 
الخمس لا من الأربعة أخماس التي هي حق المقاتلة ولو (أجزنا)“ 
النفل قبل ذلك لكان حقهم قد بطل وجوبه» وإنما يجوز النفل مما 
يدخل في ملك المنفل من ملك العدوء فأمَّا ما قد زال عن ملك 
العدو قبل ذلك وصار في ملك المسلمين فلا نفل فيه؛ لأنه من مال 
المسلمين» فثبت بذلك أن لا نفل بعد إحراز الغنيمة. 
ومما أحتج به أصحاب مالك قالوا: إنما لم يجعل مالك النفل من 
رأس الغنيمة؛ لأن لها معينين» وهم الموجفون» وجعله من الخمس؛ 
لن قسمته مردودة إلى اجتهاد الإمام» وآهله غير معینین. 
(۱) رواه مسلم (۳۹/۱۷۰۰) دون أن يسوق لفظه» وساقه البيهقي /١‏ ۳۱۳. 
(۲) سبق تخریجه. 
(۳) رواه ابو داود »)۲۷٥۳(‏ وأحمد ۳/ ۰٤۷١‏ وسعید بن منصور في (سننه» ۲/ -۲٣٤‏ 
٣۵‏ (۲۷۱۳)» وابن سعد في «الطبقات» /٤‏ ۳۲۷- ۳۲۸ والطحاوي في «شرح 
معاني الآثار» ۲٤۲/۳‏ والطبراني .)۱٩۷۳( ٤٤٤/۱۹‏ والبيهقي ۳۱٤/١‏ 
(۱۲۸۰۹). 
(4) في (ص۱): اخترنا. 


س( د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وفي حديث ابن عمر رد لقول من قال : إن النفل من خمس الخمس»› 
E aR E E‏ 
ا 

فصل : 

وأما حديث أبي موسي وأهل السفينة» فإن للعلماء في معناه 
تأويلات أحدها: ما أسلفناه عن موسي بن عقبةء أن رسول الله يا 
1 تطاب قلوب الغانمين بما أعطاهم» كما فعل في سبي هوازن» 
وروي ذلك عن ابي هريرة. 

روی خثيم بن عراك عن آبيه» عن نفر من قومه أن ابا هريرة قدم 
المدينة هو ونفر من قومه فوجدوا رسول الله َيه قد خرج إلى خيبرء 
قال: فقدمنا عليه وقد فتح خيبر» فكلم الناس فأشركنا في سهامهم”". 
وقيل: إنما أعطى من خيبر لهل الحديبية خاصة. رواه حماد بن 
سلمة» عن علي بن زيد» عن عمار بن أبي عمّار» عن أبي هريرة 
قال: ما شهدت مغنمًا مع رسول الله ية إلا قسم لي» إلا خيبر فإنها 
كانت لأهل الحديبية خاصة" شهدوها أو لم يشهدوها؛ لأن الله 
تعالیٰ کان وعدهم بها بقوله : وى لم قروا عَّا[الفتح : ١‏ بعد 
قوله: «اوعدكم أله مَعَابرَ رة [الفتح: ]٠١‏ وهلذا أحد الأقوال 


(۱) رواه أحمد ٤٥/۲‏ وأبو داود الطيالسي في «مسنده» ۳۱٣/٤‏ (۲۷۱۳)» 
والطحاوي في «مشکل الآثار» ۷/ ۳٣۱‏ (۲۹۱۰)» والبیهقي .۳۳٤ /٦‏ 

(۲) رواه أحمد ٥۳٥/۲‏ وآبو داود الطیالسی »)۲٥۹۷( ۲۲۱/٤‏ وابن سعد فی 
«الطبقات» /٤‏ ۳۲۷ والدارمی فی لاسثته» ۹/۳ (۲9۱۷)» والبیهقی ٦‏ 
a:‏ وأورده الهيثمي في «المجمع» 1 وقال: رواه أحمد» وفيه: علي بن 
زيد» وهو سيئ الحفظ» وبقية رجاله رجال الصحيح. 


~~ ڪتَابُ الخُُس 


في الآية كما سلف. وقال آخرون: إنما أعطاهم منها مما لم يُفتح بقتال» 
وقد سلف. 

وقال آخرون: إنما أعطاهم منها من الخمس الذي حكمه حكم 
الفيء» وله أن يضعه باجتهاده حيث شاء. ويمكن أن يذهب البخاري 
إلى هذا القول. 

وحديث جابر يحتمل أن يكون من الخمس أو الفىء» وكذلك 
حديث جابر الآخر يحتمل أن يكون من الخمس؛ لأنه إنما انكر 
الأعرابي الجاهل ما رأى من التفضيل»ء وذلك لا يكون في أربعة 
أخماس الغنيمة» وإنما يكون فى الخمس الذي هو موكول إلى 
اجتهاده اليا . ٠‏ 

قال إسماعيل بن إسحاق: وهذا مما لا يعلم أنه من الخمس» وقد 
قسمه اث بغير وزن» ثم ساقه من حديث أبي الزبير: سمع جابرًا يقول: 
بصر عيني وسمع أذني رسول الله ي بالجعرانة» وفي ثوب بلال فضة 
يقبضها للناس يعطيهم» فقال له رجل: أعدل ... الحديث”'. 

قال ابن أبي صفرة: فعله الك في سبي هوازن؛ يدل أن الغنائم على 
حكم الإمام» وإن رأى أن يصرفها إلى ما هو أوكد وأعظم فاا 
للمسلمين من قسمتها على الغانمين صرفها ولم يعط الغانمين شيئاء 
كما فعل بمكةء فتحها عنوة» ومن عليهم» ولم يعط أصحابه منهاء بل 


(۱) رواه مسلم )٠١۹۳(‏ كتاب الزكاة باب: ذكر الخوارج وصفاتهم ورواه أحمد ۳/ 
ok‏ واللفظ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أبقاها للرحم التي كانت بينه وبينهم» وكذلك أراد أن يفعل بهوازن 
للرضاعة فيهم حين (أسبيا)” بالغنائم» فلما أبطئوا قسم» ثم لما جاءواء 
رد بعصًاء وأبقى للغانمين بعصا عن طيب أنفسهم» ولم يستطب 
أنفسهم بمكة؛ لأنه لم يملكهم واستطاب أنفسهم بهوازن؛ لأنه قد 
كان قسم لهم وملكهم» فصحٌ بهذا أنه لا شيء لهم إلا أن يملكوا. 

وقد قال مالك : يحد الزاني ويقطع السارق» وإن كان له في الخنيمة 
سهم إذا فعل ذلك قبل القسمة» فلو كان له فيها شبهة لدراً الحد بها 
لحديث: «ادرءوا الحدود بالشبهات)» فدل أنه لا شبهة لهم فيها إلا 
أن يملكوها بالقسمة. 

وحكى الطبري هذه المقالة عن بعض أهل العلم قالوا: حكم الغنائم 
كلها لرسول الله بي في مغازيه كلهاء وله أن يصرفها إلى من يشاءء 
ويحرمها من حضر القتال ومن لم يحضر» واعتلوا بقوله تعالی: ل 
الأنقال يله وألرَسوله [الأنفال : ]١‏ وبفعله اك بهوازن» ولم يسم القائلين 
بذلك. 

وقال آخرون: أربعة أخماس الغنيمة حق للغانمين؛ لا شيء فيه 
للإمام» وإنما هو ا8 كبعض من حضر الوقعة إلا ما كان خصه الله به. 
من الفيء وخمس الخمس» (وأما)" غير ذلك فلم يكن له فيه شيء. 

قالوا: والذي أعطى اك يوم حنين للمؤلفة قلوبهم إنما كان من 
نصيبه و(حقه)" من الغنيمة. وقالوا: وقوله تعالى: قل ااال لل 
اسول معناه: له وضعها موضعها التي أمره الله بوضعها فيهاء لا أنه 


)١(‏ في الأصل: (استابا) غير منقوطة» ولعل المثبت صحيح. 
(۲) في الأصل: فإنه. (۳) في (ص۲): حصته. 


ن 


ملکھا لیعمل فیها ما شاءء قالوا: وکیف يجوز أن یکون معنیٰ قوله: 
رارک 4: ملگا له» وهو ا يقول يوم صدر من حنین فتناول 
وبرة من الأرض: «ما لي من مال الله ٠...‏ إلى آخره. 

فبين هذا إن ما أعطى المؤلفة ومن لم يشهد الوقعة إنما كان من 
نصيبه وحقه من الغنيمة خاصة. وقال أبو عبيد: مكة لا تشبه شيئًا من 
البلادء وذلك أنه اة سن بمكة شيئًا لم يسّنه في سائر البلادء قالت 
له عائشة: ألا تبني لك بيا يظلك من الشمس بمتى؟ فقال: «لاء منىْ 
مناخ من سبق . 

وقال عبد الله بن عمرو: من أكل من أجور بيوت مكة» فإنما يأكل 
في بطنه نار جهنم. وكره أهل العلم كراء بيوتها. وقال ابن عباس وابن 
عمر: الحرم كله مسجد. 

وقال مجاهد: مكة مناخ لا يباع رباعهاء ولا تؤخذ أجور بيوتهاء 
ولا تحلٌ ضالتها إلا لمنشد". 

قال ابو عبید: فإذا كان حكم مكة أنها مناخ من سبق» وأنها مسجد 
جماعة المسلمين ولا تباع (رباعها)“ ولا يطيب كراء بيوتهاء فكيف 
EN‏ 

قلت: جوز الشافعي بيع دورها وإجارتها بناء على أنها فتحت 
صلخًا. 


(۱) سېق تخریجه. 

(۳) «الأموال» ص*۷- .۷١‏ 

(۳) روئ ذلك عنهم أبو عبيد في «الأموال» ص۷۱- ۷۲ ارقام (۱۹۱- ۱۹۹). 
(6) في (ص۱): رکوبها. ۰ 

() «الأموال» ص۷۳. 


س( سد انوع س اجن اسع د 
٠‏ الحديث الثاني : حديث أبي ذر. 
والکلام عليه من وجوه 
أحدها 
هذا الحديث أخرجه البخاري هنا عن سليمان عن شعبةء وأخرجه 
في: العتق: عن آدم عن شمبة آتم من هانا"» وقي الأدب: عن 
عمرو بن حفص بن غیاث عن آبیه"» وأخرجه مسلم في: الأيمان 
والنڌور؛ عن آبي بكر بن آي شيبة» هن وکيع» وعڻ أحمد بن 
يونس» عن زهير» وعن (آبي کريب)”» عن آبي معاوية» وعن 
(إسحاق بن إبراهيم)“» عن عيسی بن يونس» كلهم» عن الأعمش؛ 
وعن أبي موسئ* وبندار» عن غندر» عن شعبة» عن واصل 
كلاهماء عن المعرور" 
الوجه الثاني: في التعريف برواته: 
وقد سلف ترجمة شعبة وسليمان. 
وآما أبو ذر فهو جُندب -بضم الجيم والدال» وحكي فتح الدال» 
وعن بعضهم فيه كسر أوله وفتح ثالثه» وكأنه قاله لغة من واحد 
الجنادب» الذي هو طائر- وقيل: أسمه بُرّير -بضم الموحدة وراء 
کیرک ق دپ وهی ار دی بن دا ف 


() سباتي برقم )۲١۴١(‏ كتاب: المتق» باب: قول النبي ## + *العييد إخوانكم ..). 
(۲) سیاتي برقم )٩۰۵۰(‏ کتاب: الادب» باب : ما ينه من السباب واللعن. 

)١(‏ في الأصرل: أبي بكر؛ رالمثبت هو الصواب كما في مسلم. 

() في الأصول: إسحاق بن يونس» والثبت من «صحيح مسلم؛. 

(ه) هو محمد بن المئ. 

() مسلم )۱۹٩١(‏ كتاب: الأيمان والنذور» باب: إطعام المملوك. 

(«۷) من (ف). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قول البخاري : «إن الخمس لنوائب المسلمين». قد علمت آختلاف 
الغلا ف 


وقول مالك: إن حكم الإمام يعطي منه ذوي القربى واليتام ومن 
ذکر معهم بقدر اجتهاده ليس على أن لكل صنف منهم جزءًا» زاد 
إسماعيل : له أن يعطي منه جميع المسلمين» ذكره الداودي. 

واختلف (قوله) في كيفية قسمته» فقال: مرة على الجتهادء 
وقال أخرئ: على قسم المواريث للذكر مثل حظ الأنثيين» وذلك 
(بعد) أن يبدأ بإصلاح الأسوار والقناطر وما يعم المسلمين نفعه» 
ويخشى عليهم من إضاعته» والشافعي يقول: تقسم على خمسة -كما 
سلف- وسهمه اة يصرفه فیما کان اڪ يصرفه فيه» وروي آنه کان 
يصيره لقوة المسلمين. 

وعند أبي حنيفة: يقسم على ثلاثة: للفقراء» والمساكين» وابن 
السبيل؛ لأنه اة قال: «لا نورث؛ ما تركنا صدقة»". وقيل: إن 
رأى أن يعطي غير هؤلاء أعطاهم» وإنما ذكر هؤلاء لأنهم آهم من 
یعطیٰء کما قال تعالیٰ: فل ما امقر من حي یلول والانَ4 
[البقرة: ]٠٠١‏ وهذا مذهب مالك المعروف عنه» كما قاله ابن التين› 
وسلف ما ذکره الداودي عنه. 

وقيل : يقسم الخمس على ستة أسهم: سهم لله يصرف في الكعبة» 
وقيل: معن قوله ان لَه حسم [الأنفال: ]٤١‏ أفتتاح كلام» وقد 
(۱) من الأصل. 


(۲) من (ص). 
(۳) سلف من حديث أبي بكر وعمر برقمي (۳۰۹۳» )۳٠۹٤‏ باب : فرض الخمس. 


و 
سبق : ليس لله نصيب» له الدنيا والآخرة. وقيل : المعنى : الحكم فيه لله 
وللرسول» ويقسم على أربعة. وفيه بعد؛ لأنه كان يعطي منه المؤلفة 
قلوبهم وغيرهم» وقد قال: «ما لي فيما أفاء الله عليكم إلا الخمس»› 
وهو مردود فیکم»'. 

فصل : 

وفي قصة هوازن سبي مشركي العرب» وفيه الأستشناء بقسمة 
الغنيمة. ومعنى «جاءونا تائبين» مسلمين. 

وف أتخاد الغرفاء وقول حر الو اخد: 

قال الداودي في حديث أبي موسئ: إن اسم الدجاجة يقع على 
الذكر والأنشى من الدجاج» ولا ندري من أين أخذه""» قال: وقوله: 
(أحمر كأنه من الموالي) -يعني: من سبي الروم. و(تيم الله): قبيلة 
من العرب. 

وقوله: (فقذرته)ء أي : بكسر الذال تقذرته» والقاذورة: الذي يتقذر 
الشيء فلا تأكله. وفي الحديث: كان اة لا يأكل قاذورة الدجاج حت 
ا 


وقال ابن فارس: قذرت شيئًا قذرا: کرهته. 


(۱) سبق تخریجه. 1 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: ما قاله الداودي في «(صحاح الجوهري» وفي 
«القاموس». 

(۳) لم أقف عليه في كتب الحديث المسندة. وذكره ابن الأثير في «النهاية في غريب 
الحديث والأثر» ۲۸/٤‏ والزمخشري فى «الفائق» .٠١۸/۳‏ 

1 «المجمل» ص۷٤۷ (قذر).‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وقوله: (ينهب إبل) يعني : غنيمة» والنهب: المغنم. وكان الصديق 
يوتر قبل أن ينام ويقول: أحرزت نهبي» يريد: سهمه من الغنيمة. 
وقوله: (غر الذرى) أي : بيض الأسنمة من سِمَيِهنّ وكثرة شحومهنٌ› 
والذرى جَمْع ذروة» وذروة كل شيء أعلاه. 
وفيه: خوفهم أن يأخذوا ما لا يسوغ لهم أخذه مع نسيان رسول الله. 


e 9 م‎ 


وقوله : «لَسْتُ ا حَمَلثْكمْ» ولكن لله حَمَلَكَمْ» يحتمل وجوهًا : 

أبينها : إزالة المنة عنهم» وإضافة النعمة إلى مالكها الحقيقي» ولو 
لم یکن له في ذلك صنیعٌ ما کان لقوله : «لا أَخلِفُ عَلَىٰ يوين قاری عَْرمَ 
حيرا منها» وجه. 

ثانيها: أن يكون أنسيهاء والناسى كالمضطر» وفعله غير مضاف 
٠ IE e‏ 

ثالثها: آن الله حملكم حين ساق هذا النهب» ورزق هذا المغنم» 
وقد كنت عجزت عن حملكم. 

رابعها: أن يكون نوئ في ضميره إلا أن يرد عليه مال في الحال 
فيحملهم عليه. 

وقوله : إل ات الي هُوَ حير وَتَحَلَلهَا» يريد: الكفارة» يقال: 
تحلل الرجل من يمينه إذا أستشنى» وقال: إن شاء اللهء قال النمر: 

وأرسل أيماني ولا أتحلل. 

ومعنى التحلل: التفضي من عهدة اليمين» والخروج من حرمتها إلى 
ما يحل له منها» وقد يكون ذلك مرة بالاستثناء ومرة بالكفارة. 

فصل : 

قوله : في حديث ابن عمر رضي الله عنهما : (فكانت سهمانهم آثني 


سس ڪتَابُ الخُمُس 


عشر بعيرًا أو أحد عشر بعيرًا ونفلوا بعيرًا بعيرًا) يحتمل أنه شك في 
سهامهم» أو أنه شك هل كانت أثني عشر» ونفلوا بعيرًا (بعيرًا 
زائدًا)"» أو بلغت بالنافلة أثني عشرء غير أنه يعود من جهة العدد 

وبين البخاري في غير طريق مالك : أنه بلغت سهمانهم أثني عشر 
بعيرًّا» ونفلوا بعيرًّا» فرجعوا بثلاثة عشر بعيرًا ذكرها فى المغازي". 
ومالك كان كثير التوقى فى الحديث. 

وفیه: جواز النفل» وقیل : إنه إجماع. 

وفيه: أنه من الخمس» خلافا للشافعى حيث قال: من خمس 
الخمس”"؛ لأنه إذا أخذ كل واحد أثني عشر بعيرًاء وأخذ الإمام 
خمسها ثلاثةء فخمس الثلاثة لا يبلغ بعيرًاء فلو لم يكن النفل من 
جملة الثلاثة التي هي خمس ما صح أن يعطيه بعيرًا» وعلى هذا 
الحساب قلوا او كثروا. 

وانفصل بعض أصحابنا الشافعية عنه بوجوه: 

منها أن الغنيمة كان فيها أذهاب وأمتعة. 

ومنها : أن الإمام يتصرف في سهمه من سائر الغزوات كيف شاء» 
فيجوز أن يكون نفلهم من سهمه من هه الغزاة وغيرها. 

ومنها : آنه نفل بعضهم ولم ينفل جميعهم» يعني : أن النفل كان في 
بعضهم. وظاهر الحديث يرده. 


(۱) من (ص۱). 
(۲) ستأتي برقم )٤۳۳۸(‏ كتاب المغازي» باب: السرية قبل نجد. 
(۳( «الام» .1A - ۷/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد روي : أنهم كانوا عشرة غنموا مائة وخمسين بعيرًاء فأخذ رسول 
الله ية منها ثلاثين» وأخذوا هم عشرين ومائة؛ أخذ كل واحد منها أثني 
عشر بعيرًاء ونفل بعيرًا. فلو كان النفل من خمس الخمس لم يعمهم 
ذلك» وسيأتي في المغازي غير ذلك. 

قال بعضهم : وليس للإمام أن ينفل إلا عند الحاجة إليه؛ لأنه عة 
لم ينفل في کثیر من غزواته. 

رقيل: يون النفل فن راس الغيمة والخديت برذه؟ اولان 
الأخماس الأربعة ملك للغانمين يساوى بينهم فيه» لا يزاد واحد لغناء 
ولا لقتال. 

وما حكاه أبو موس من قسمة رسول الله ية لهم وهم غيب» فقد 
أسلفنا فيه وجوهًا : إما بالرضئ» أو من الخمس. وقد أسهم لعثمان يوم 
بدر وقال : «اللهم إن عثمان في حاجة یاف وغتن ا حنيفة : أن من 
دخل دار الحرب قبل أنفصال الجيش منها أن له سهمه» ولعله تعلق في 
ذلك بظاهر هذا الحديث. وقوله: فوافقنا النبي ييل حين أفتتح خيبر» 
أي: صادفناه ووافيناه. وقال اكلا : «لا أدري بأيهما أفرح» بقدوم جعفر 
E‏ 

وقوله: «لقد شقيت شقيت إن لم أعدل» ويروى بفتحهاء ومعناه: E‏ 
إن لم يعدل نبيك» Ee‏ وإنما كان اه يعطي بالوحي. 


(۲) رواه البزار (۱۳۲۸) عن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب عن أبيه» والحاكم ۲/ 
YTT/ A!‏ و صححه. 


کشر 0« 

فصل : 

قال الداودي : والذي ذكره البخاري من فقه جابر ليس هو من 
الخمس» إنما هو من مال أتى من البحرين» لم يكن من مغنم. 

قال: وقوله: (حثا لي بيديه)» وقال مرة: (حثية)» وفي غير هذا 
الموضع: حفنة. قال فعلى ما هنا يسمى ما يؤخذ باليدين حثية» 
والمعروف عند أهل اللغةء أن الحثية ما يملا بالكف الواحدة» وأن 
الحفنة ما يحفن باليدين» قال ابن القاسم: الحفنة باليد الواحدة» 
وهذا آخر كلامه» وتعقبه ابن التين فقال: الذي ذكره الهروي عن 
القتبي: الحثية والحفنة شيء واحد» يقال: حفن القوم المال وحثا 
لهم إذا E‏ © قال ابن قارښش: 
الحفنة ملء وا 

قال: وقوله: (فحثا لي حثية). صوابه: حثوة بالواو. إلا أن ابن 
فارس قال: حثا التراب يحثوه» وحثا يحثي حثيًاء مثله"". فصار في 
ذلك لغتان. 


.٥۷١ /١ غريب الحديث» لابن قتيبة‎ )١( 
«المجمل» ص۳٤۲ (حفن).‎ )۲( 
«المجمل» ص٤٣٦۲ (حثو).‎ (۳) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ت 


e e 


۹ - حَدتَنًا إشحاق بِنُ م ا ابرا عَبدُ الرراتيء اخبرا مَغمَرء عَنِ 
الزغريء عن محمد بن جبارء عن أيه 4 أن النبيّ ي قال في سارى بذر: لَوُ كانَ 


۱ مُطْيِمُ ن عَدِيّ حباء تم كلمي في هؤلاء الى ركهم له 4۰۲٤[‏ -فتح 


[re/1 


o‏ آ 


اسازی بذر: لو کاو ا ع ی اک کل هوا 
التتى » ركهم له 

الشرح : 

هذا الحديث ذكره هنا عن إسحاق أنا عبد الرزاق وذكره في 


المغارى فقال: حا إسجاق بن تروء ا عد اراق رر 


مرح أصحاب الأطراف أنه ابن منتصور»› ورواه آبو نعيم› عن 

الطبراني ثنا إسحاق بن إبراهيم أنا عبد الرزاق. 
ولما رواه فی المغازي قال : حدثنا محمد بن محمد بن مکی › ا 

الفربري› ننا البخاري»› نا إسحاق بن منصور» عن عبد الرزاق. 

: 1 ا ا ۳( 

(1) كذا قال المصنف. والذي في البخاري هنا التصريح باسم أبيه أيضصًا. أنظر «اليونينية» 
۹1/٤‏ فلعل في نسخة المصنف سقط» لاسيما وليس ثم إشارة في «اليونينية 
لاختلاف. 

۳) سياتي برقم .)٤٨٤٤(‏ 

(۳) سبق الإشارة إلى أنه ليس هناك إشارة في «اليونينية» لاختلاف النسخ» وقول 


کس ڪََابُ الخُمُس 
ثم الحديث دال على أن لاإمام أن يمْنٌّ على الأسارى من غير فداء؛ 
خلاف قول بعض التابعين ؛ لأنه ا لا يجوز في صفته أن يخبر عن شيء 
لو وقع لفعله» وهو غير جائز. 
وقوله : (من غير أن یخمس)» آنکره الداودي وقال: لم يکن القوم 
ممن يخمس» ولا يسترق ولا يكون ذمة إذا مَنّ عليه إنما كان الحكم 
فيهم في تلك الغزاة القتل أو المفاداة بأموال تأتيهم من مكة» ومن لم 
يكن له مال علّم أولاد الأنصار الكتابة. قال: و(قيل)“ يخمسون 
عنده وهو مروي: «سبعة موال لا مولي لهم إلا الله: قريش»› 
والأنصارء وجهينة»› ومزينة› وأسلم» وأشجع»› وغفار»". 
وکان حکم قریش يوم فتح مكة الإسلام أو القتل لا يفادون 
ولا يسترقون ولا تقبل منهم جزية؛ ولا يهاجوا في شيء من أموالهم 
فأحکام قریش (لنسشنت کغیره)"» ولما امد القوم يوم بدر اششار 
النبى ميل صحابته» فأشار عليه أبو بكر وطائفة معه أن يفاديهم› 
(وقال : هم فشتك لعل الله أن يستنقذهم بك» وأشار عليه عمر 
وعلي بقتلهم» ففاداهم» وأسلم بعد ذلك بعضصهم› منهم حکیم بن 
المؤلف أنه في نسخ المغاربة يوهم أن نسخ المشارقة ليس فيه التصريح. لكل ابن 
حجر في «الفتح» ۲٤۳١/١‏ لم يعلق على الإسناد فكأنه لا إشكال فيه» وأن عنده 
التصريح باسمه» والله أعلم. 
(۱) في (ص۱): هل. 
(۲) سيأتي برقم )۳٥۰٤(‏ کتاب المناقب» باب: مناقب قریش»› ورواه مسلم )۲٥۲۰(‏ 
کتاب : فضائل الصحابة»› باب : من فضائل غفار وأسلم وجهينة. 
(6) من (ص۱). 


اتوضیع شرح الجاع اسحیج س 

وقوله : «لو كان المطعم حيًا» كان معظّمًا في قريش» وكان سعىٰ في 
نقض الصحيفة التي كتبت قريش على بني هاشم» وبني المطلب 
آلا یخالطوا حتیٰ يخلوا بین رسول الله ي وقریش. 

وقتل يومئذ من الأسرى عقبة بن معيط والنضر بن الحارث. 

و(النتن): جمع نتن» مثل زمن وزمنى» يقال: أنتن الشيء فهو منتن 
ونتن. 

فصل : 

قال لهب ريه جواز الشفيع الرس الشريت على سيبل 
الأئتلاف له والانتفاع بإشفاعه في رذ دعاية المشركين بأكثر ما يخشى 
من ضرر المكلفين لطاعتهم لسيدهم المشفع فيهم ورسولهم من 
الشارع» وأن الأنتفاع بالمن عليهم أكبر من قتلهم أو استرقاقهم. 

قال ابن بطال: وفى ترجمة الباب حجة لما ذكره ابن القصّار عن 
مالك وأبي حنيفة: ب ك ا يا ت 
الغنيمة (إلا بعد قسمة الإمام لها)'. 

وحكي عن الشافعي : أنهم يملكون بنفس الغنيمة لا بعد قسمة الإمام 
لها» والحجة للأول حديث الباب» وذلك أنه لو من الث على الأسارى 
سقط سهم من له الخمس كما سقط سهم الغانمين. 

وقوله : ( «لتركتهم له» ) يقتضي ترك جميعهم لا بعضهم»› واحتج ابن 
القصّار فقال: لو ملكوا بنفس الغنيمة لكان منْ له أب أو ولد ممن يعتق 
عليه إذا ملکه یجب أن یعتق عليه ویحاسب به من سهمه» وکان یجب 


)1( من (ص۱). 


ڪشر( 
لو تأخرت الغنيمة في العين والورق» ثم قسمت أن يكون لحول الزكاة 
على الغانمين يوم غنمواء وفي أتفاقهم أنه لا يعتق عليهم من يلزمهم عتقه 
إلا بعد القسمة» ولا يكون حول الزكاة إلا من يوم حان نصيبه بالقسمة» 
دلالة أنه لا يملك بنفس الغنيمةء ولو ملك بنفسها لم يجب عليه الحد إذا 
وطئ جارية من المغنم قبل القسمة. 

واحتجّ أصحابنا فقالوا: لو ترك السبي للمطعم بن عدي كان 
یستطیب نفس أصحابه الغانمین كما فعل فى سبى هوازن؛ لأن الله 
تعالى أوجب لهم ملك الغنائم إذا ا بقوله: راعلا آَم 
متم الآية [الأنفال: ١٤]ء‏ فأضافها إليهم. 

وأما قولهم : لو ملكوا بنفس الغنيمة لكان من له أب أو ولد يعتق 
بنفس الغنيمة فلا حجة فيه؛ لأن السنة إنما وردت فيمن أعتق شقصًا 
له في عبد معيّن قد ملکه وعرفه بعینه» فأمّا من لا یعرف بعینه فلا یشبه 
عتق الشريك» ألا ترىئ أن الشريك له أن يعتق كما أعتق صاحبه. 

وفي إجماعهم: أنه يعتق على (الشريك)""' الموسر في العتقء 
وإجماعهم : أنه لا يعتق عليه في تركته في الغنيمة دليل واضح على 
الفرق بينهما. 

وأمّا قوله: إنه يجب أن يكون حول الزكاة من وقت الغنيمة لو كان 
ملكاء فخطاً بيّن على مذهب مالك وغيرهم؛ لأن الفوائد لا تراعى 
حولها عندهم إلا من يوم تصير بيد صاحبها. 


)0( شرح صحیح البخاري» لابن رطال ۳۰١ -۳۰٤ /٩‏ . 


(۲) من (ص۱). 


الميم وفتح اللام- بن ضمرة بن بكر بن عبد مناة بن كثائة بن خزيمة بن 
مدركة الغفاري» السيد الجليل. 
أسلم قديمًاء جاء عنه آنه فُالّ: نا رابع أربعة في الإسلام. 
ويقال: كان خامس خمسة. أسلم بمكة ثم رجع إلى بلاد قومه فاقام 
بها حى مضت (بدر" وأحد والخندقء ثم رجع إلى المدي 
في «الصحيح» 
جمة» وزهده مشهور» وتواضعه وزهده مشبه في الحديث بتواضع 
عیسی ا وزهده. 


وحدیث إسلامه وإقامته عند زمزم مشهور » ومناقبه 


رواه ابن بان .)۷۱۳۲۸۳/۱١‏ الطبراتي في الکیی .۱۹1۷(۱٤۷/۲‏ 
۸ الحاکم ۳٤۲-۳۲۱/۴‏ وقال: هنا حديث صحيح الإسناد ولم 


قال الهيشمي في «المجمع؛ :۳۲۷/١‏ رواء الطبراني إستادين» واحدهما مصلل 
الإستاد ورجال 

زیادة من (چ). 

۳ سياتي برقم (۴۵۲۲) كتاب المناقب» باب قصة إسلام ابي ذر. 

رواء الترمذي (۲٠۴۸)ء‏ والبزار في «البحر الزخار» ٤0۸/۹‏ (۷۲٠٤)ء‏ والطبراتي 
في «الآوسطه ۲۲۴/۵ (۸٤۵۱)ء‏ واپن عدي في «الکامل؛ ٤۸٥/٩‏ ۰)۱۱ 
والحاکم ۰۳۲۲/۳ واین حبان ١1/٤۸؛‏ من طريق النضر بن محمد» عن عكرمة 
ابن عمار» عن آبي زمیل - سما بن الوليد- عن مالك بن مرند» عن آيه» عن ابي فر 
قال: قال لي رسول اله اه وفبه: «.. اصدق من آبي ذره شییه هیسی این مریې 
قال الترملي: هاا حايث حسن غريب من هلدا الوجه اه 
وقال البزار: وله الأحاديث التي رواها النضر بن محمد» عن عكرمة لا تعلم 
اذا شارکہ ھا من مکرمااھ 
وقال الطبراني: لم برو هأنا الحديث عن عكرمة بن عمار إلا اللضر بن محمد 
الجرشي اه 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وأمَّا أعتلالهم بوجوب الحد على من وطئ من المغنم قبل القسمة 
فلا معن له؛ لأآن الحدود تدرا بالشبهة» ولا خلاف بين العلماء أنه 
لو وطئ جارية معينة بينه وبين غیره لم يحد» فكيف ما لا يتعين؟! 

سلف التصريح: أن عندنا (وعند) أحمد أن الإمام مخير في 
البالغين بين المنّ والفداء والقتل والاسترقاق» أي ذلك كان أصلح 
وأعز للإسلام فعل. 

وعند أبي حنيفة كذلك إلا المن بلا فداء؛ لأن فيه تقوية للكفار. 
وزعم بعضهم -فيما حكاه ابن الجوزي- أن المنٌ كان مخصوصًا 
برسول الله کلاة. 


(1) من (ص۱). 


~~ ڪتب uuu:‏ 
۷ - باب وَمِنَ الدَلِيلٍ عَلَى أَنّ الحُمُسَ لِلإمَام 
نه يي بض فَرَابَتِهِ دون بَغْضِ ما هَمَم ابي ية 


۰ 
Ê 


لبي المْطلِب وَبَِي اشم مِنُ حمس حخَيْبَرَ 
قال عَمَر بن عَبْدٍ العزيز ز: لم يَعْمَهُمْ بذلك ولم يحص فريبا 
دود من هو خو جد إن كاد الي أغظى لما شو له ِي 

الحَاجَةء وَلِمَا مسه في جه مِنْ ومهم وَحُلمَائِهمْ. 

۰ - حَدََتَا عبد اله بن يُوسُتَ» حَدَنَنَا اللْيْتٌء عن عُمَيلء عَنِ ابن شِهابء 
عن ابن مء عن مجهنر فن ُطمم قال: شيت أا ومان ب عاد إلى رول 
اله لاء فَقَلْنَا: يا ر رول اء أغطيت بي طب وترفتتاء وحن قم ملك يثرا 
وَاجدَة. قال رَسُولٌ اله ک: «إِنَمَا بو المْطَلِْبٍ ونو هاشم شيٰءُ ر قال 
اليك : : ددبي يوس وَرَادَ: قال بير و يه يشيم النَبيْ 45 لبي َد س 
مني وقَل. وَقَالّ ابن إشحاق: :ند مس اشم طب إو وة لأ لأ ومهم عاك 
بت مُرَةَء وَکانَّ نَوقفلٌ أَحَاهُمْ لأبيهم. [۰۲. ۹ -فتح ]۲٤٤⁄7‏ 


ثم ساق حديث اللْثِ» ڪَنْ عُقَيْلِ» عَنِ ابن شِهاب» عَنِ ابن الُسَيء 
عن جبير د بن مِم قال : مَعَيْتُ انا وَعُْمَانٌ إلى رَسُول اله كلا فمل 2 
رس سول اف أغطلت بني المطلب وتركتاء وحن وهم ينك رة واج 
فقا َال كلا : Eo‏ واحد». 

وقًال الت : حدني يُونس» وراد جير ولم يفم الي ي لي عبد 
شَمْس ولا لبي وَل قال ابن إِسْحَاقّ 
UTNE E‏ 


(۱) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

الشرح : 

هذا الحديث من أفراده» ويأتي في مناقب قريش ‏ وتعليق الليث 
أسنده في المغازي عن يحيى بن بكير عنه""» وكلام ابن إسحاق 
خرجه انو داود ولاف 
خلاف ما ذكره الشافعى» وأنه لا يفضل فقير على غنى» وقد يجوز 
آن يقسم بينهم بأكثر أو أقل؛ لأنه لم يخص في الحديث مبلغ سهمهم 
سائر بني عبد مناف» نعم قال ابن عباس حين كتب إليه نجدة 
الحروري يساله عن سهم ذي اشرب ومن هم؟ قال : هم قرابة 

(,, 8 % sl 1 

يعلم من أب ذلك عليه» فقد دل أن ما أريد به في ذلك بقرابة رسول 
الله ية بعضهم دون بعض» وجعل الرأي في ذلك إليه يضعه فيمن 
شاء منهم» وهم أهل الفقر والحاجة خاصة» ولذلك قال عمر بن 
الخطاب: إنما جعل الخمس لأصناف سمّاهم» فأسعدهم فيه حظا 
أشدهم فاقة وأكثرهم عددًا. 

وذكر الطحاوي بإسناده إلى الحسن بن محمد بن علي قال: أختلف 
الناس بعد وفاة رسول الله ب في سهم ذي القرب» فقال قائل : هو لقرابة 
الخليفة. وقال قوم : سهم رسول الله َي هو للخليفة من بعده» ثم آجمع 
(۱) سيأتي برقم )٠١۲(‏ كتاب: المناقب. 
(۳) سيأتي برقم )٤۲۲۹(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة خيبر. 
(۳) رواه ابو داود (۲۹۷۸) والنسائي ۷/ ۱۳۰. 
0) رواه مسلم )۱۸١۲(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: النساء الغازيات .. 


سے تاب الخُمُس 
رأيهم أن يجعلوا هذين السهمين في العدة والخيل في سبيل الله» فكان 
E‏ ِء )0 
ذلك في إمارة أبي بكر وعمر”. 

قال الطحاوي : أولا ترىئ أن ذلك مما قد أجمع عليه الصحابة» ولو 
كان ذلك لقرابة رسول الله عة لما منعوا منه› ولا صرف إلى غيرهم› 
ولا خفي ذلك عن الحسن بن محمد مع علمه وتقدمه"". وقد سلف 
ذلك فی زا" درع النبي ويد 

وخالف أصحابٌ الشافعىٌ -المزنى وأبو ثور- الشافعيّ في قوله 
يعطي للرجل من ذي القرب سهمين والمرأة سهمًاء فقالوا: الذكر 
والأنث في ذلك سواء» وصححه ابن بطال وبّالغ؛ لأنهم إنما أعطوا 
بالقرابة» وذلك لا يوجب التفضيل الذي وصف» كما لو أوصى رجل 
لقرابته بوصية› لم يجز أن يعطي الذكر مثل حظ الأنثيين ؛ لأنهم إنما 
أعطوا باللفظ الذي أوجب لهم ذلك فأما المواريث» فإن الله تعالى 
قسمها بين أهلها على أمور مختلفة» جعل للوالدين في حال شيئًاء 
وفي حال غيره» وللأولاد إذا كانوا ذكورًا وإناثا شيئًاء وإذا كن إناثا 
غر ذلك وكذلك: الإخوة وا لاخوات. 

هذا الحديث ظاهر للشافعى» أن ذا القربى الذي يسهم لهم من 
الخمس هم بنو هاشم وبنو المطلب أخي هاشم خاصة دون سائر 
قرابته» وبه قال أبو ثور. 
)١(‏ «شرح معاني الآثار» ۳/ .۲٠٣١ -۲۳٤‏ 
۲) «شرح معاني الآثار» .o |r‏ 
)۳( من (ص۱). 
() «شرح ابن بطال» ۳۰۸/۰. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال ابن الحنفية: سهم ذي القربى هو لنا آهل البيت. 

وروي عن عمر بن عبد العزيز أنهم بنو هاشم خاصة. 

وقال أصبغ بن الفرج: أختلف في ذلك: فقيل : هم قرابة الرسول 
خاصة» وقيل : قريش كلها. 

قال: ووجدت في «معاني الآثار» انهم آل محمد. وقد تقدم في 
الزكاة ختلافهم في آله الذين تحرْمٌ عليهم الصدقة. 


INI ISI A& X2 


)1( «شرح ابن بطال» ۰/ ۳۰۹. 


کک ڪتَابُ الخُمُس 


۸ - باب مَنْ لم يمس الأشلابَ 
ی وحم الإمَام 
- حَدَيَنَا مُسَدّدء حَدََنَا يُوسُفٌ بى الماجِشَونِء عَنْ صَالح بن إبْرَاهيم بن 
عبد الرمَن بن عَؤفِ» عَنْ أبيهِء عن جَدّهِ قَالّ: بيا أ َاقفٌ في الصف يَوْمٌ در 
نزت عَنْ يَميني وَشماليء قدا أا مين مِنَ الأنصَارِ حَدِية أشنَاَهُمَاء هَنّيث أن 
کون ر بين أَضلَعَ مِنهُماء عزني حدما ققالّ: : ا مء هَل تغرف أا جهل؟ فَلْتُ: 
َء ما حَاجَِكً َيه يا ابن أخي؟ قَالَ: أخیزث اه ب رول انه 4 واي 


لَفُسِي بيَدِه لَيْنْ رَأيهُ لا يقار سَوَاڍي E‏ 


ذلك رن لحر فَقَالّ لي لاء فَلَمْ أنْمَّب أن نزت إلى أي جَهلي u‏ 
الاسء فَلْتُ آلا إ هذا صَاجکما الذي امان راء بسَيقنهما ضرا 
حتّی قتَلَاهء ٤‏ کک إلى ر سول ال کل کل قاخراءء ققَال: «أنْكُمَّا مله قال كَل 
واجلٍ مِنْهمَا: ئا قله فَقَال: «هَل مَسَحْعَمَا سَيْمَيْكّمَا؟». فالا لا. قَنََرَ في 
السَيفَين قَقَال: «کلاكما َملَه». سَلَبهُ عاذ بن عفرو بن الجمُوح. واا مُعَادً 
عَفْرَاءَ وَمُعَاذ بن عرو بن الجمُوح. [۳۹۹4» ۳۹۸۸ -مسلم: ۱۷۵۲ -فتح ]۲٤٦⁄٩‏ 

٢‏ - دتا يد اله ن مَشلَمَةء ڪن مالك عَنْ كی بن سويد عن ابن 
أفحء عن أي تمي -مَوْلى آي قعا5ة- عن أي فاده که قال : حرجنا مَعَ رَسول الله 
ي عام ځُتينء فَلَمًا التَقَينَا كث لِلْمُسَلِيِينَ جو و 
رجلا ن امشیمینء قاشئذزث خی نيئه ن ورا حى صَراة بالميف على 


جر ا 
ج 


حل ٤‏ عاتقهء قبل ڪل قَصَمَِي ضدَة وَجَدت منها ريح ا ثم أَذْرَكَهُ لوؤت 


% 


$a 


َأَرسَلَنِي» قَلَحِقْتُ عُمَرَ بى الطاب فَفَلْتُ: ما بال النَاس؟ قال اهر ان. ثم إن 
e‏ ٫مَنْ‏ قل تيلا له عليه ية قله سَلبهُ» 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


سلبه». فَعَمْتُ فَمَلْتُ: : من يهد ي؟ ثم جَلْشتُء ثم قال الثالة مله فَقال رَجل: 
صَدَقَ يا رَسُولَ اله وَسَلَبُهُ عِندِي» فَأَرْضه عتي. فقال أبُو كر الصديق خ4: لها الله 
إا يغد إلى أَسَدِ مِن أشدٍ اله يقال عن اله وَرَسُوله ب يغطيك سَلَمَه. فَقَال التب 
ی : «صَدَقَ». قَاغْطاءء قبت الذزعء فَابتَعْتُ به ۾ حرفا ف بني سَلمَةً ء قله لال مَالِ 
اله ف الإشلام. [انظر: ۲۱۰۰ -مسلم: ۱۷۵۱ -فتح ]۲٤۷/٦‏ 


وذكر فيه حديث عَبْدٍِ الرْحْمَنِ بن عَوْفيء في قتل الغلامين من 
الأنصار أبا جهل وفي آخره: سلب لِمُعَاذِ بن عَمْرو بن الجَمُوح. وَگانا 
مُعَاد ابن عَقَرَاء معاد بن عَمرو بن الجَمُوحج. 

وفي حديث ابي فاده في أخذه سلب المشرك. 

والحديثان في مسلم أيضًا"» والأول يأتي في المغازي› وفي 
ا ن ا اياف ي ا ET‏ 
في اخر حديث عبد الرحمن بن عوف: قال محمد: سمع يوسف 
صالحًا» يعني: سمع يوسف بن الماجشون صالح بن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن عوف -الراوي- عن أبيه عن جده» ويشبه أن يكون 

والبخاري قال فيه: حدثنا مسدد» ثنا يوسف بن الماجشون» عن 
صالح» .. إلى آخره بالعنعنة» يوضحه رواية البزار له عن محمد بن 


(1) «صحیح مسلم» برقم )۱۷١۲ .۱۷١۱(‏ كتاب الجهاد والسير» باب: استحقاق 
القاتل سلب القتيل. 

() سيأتي برقم )۳۹۹٤(‏ باب: قتل ابي جهل. 

(۳) سيأتي برقم (۳۹۸۸) باب: فضل من شهد بدرًا. 

)٤(‏ برقم )۴٠٠١(‏ باب: بيع السلاح في الفتنة وغيرها. 

.٩۳ /٤ أنظر: «اليونينية»‎ )٠( 


سے ڪتټا ‏ uا‏ 0 
عبد الملك القرشي» وعلي بن مسلم قالا: ثنا يوسف بن أبي سلمة 
الماجشون» ثنا عبد الواحد بن أبي عون حدثني صالح بن إبراهيم به 
ثم قال: الحديث لا نعلمه يروى عن عبد الرحمن بن عوف عن رسول 
الله كاة. إلا من هذا الوجه بهذا الإسناد. 

وعبد الواحد بن أبي عون (رجل من المشهورين 

قلت : ويجوز أن يكون سمعه عن صالح» ومرة من صالح»› ويؤیده: 
أن عفان بن مسلم لما رواه عن يوسف قال: آنا صالح. 

قلت: وصالح هذا كنيته أبو عمران» مات بالمدينة في ولاية 
إبراهيم بن هشام بن إسماعيل بن هشام بن الوليد بن المغيرة بالمدينة 
في خلافة هشام بن عبد الملك» وكان إبراهيم خاله”". 


EY 


وابن الماجشون: أبو سلمة يوسف بن يعقوب بن أبي سلمة دينار. 

ويقال: ميمون مول لآل المنكدر بن عبد الله بن الخدير التيمي. 

والماجشون: هو يعقوب» وهو بالفارسية: الورد» وقيل: كان من 
أصبهان» نزل المدينة فكان يلقى الناس فيقول: شوني شوني» فلقب 
ماوت 


)١(‏ في الأصل: رجل مشهور ثقة. 

(۲) «مسند البزار» )٠١٠١( ۲۲٤/۳‏ وفيه: عبد الواحد بن أبي عون قال: حدثني 
صالح بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف» عن أبيه» عن جده عبد الرحمن. 
قال البزار بعده: وهذا الحديث لا نعلمه يروى عن عبد الرحمن بن عوف» عن 
النبي يا إلا من هذا الوجه بهذا الإسنادء وعبد الواحد بن أبي عون رجل 
مشهور ثقة. 

(۳) أنظر ترجمته في «الطبقات» لابن سعد -القسم المتمم- ص۲٠۲٠‏ و«الجرح 
والتعدیل» ۳۹۳/٤‏ (۱۷۲۰) و«تهذیب الکمال» .)۲۷۹٤( ٦/۱۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفی حدیث ا قتادة : ابن افلح › وهو عمر بن كثير أخو (محمد 
وعبد الرحمن)' ابني (أفلح)“ مول آل أبي أيوب» أصيب كثير 
يوم الحرة. 

وفبه ا بو محمد» واسمه نافع. 

ووقع في حديث أبي قتادة في غزوة حنين من حديث الليث» عن 
اا الخد 

إذا تقرر ذلك فقد أختلف العلماء فى السلب» هل يخمس؟ فقال 
فإنه خیس وهو قول آخينن وابن جرير وجماعة من اهل 
الى 

وعن مالك: أن الإمام مخير فيه إن شاء خمسه على الأجتهاد -كما 
فعل عمر في سلب البراء بن مالك- وإن شاء لم يخمسه» واختاره 
القاضي إسماعيل بن إسحاق. 

وفيه قول ثالث: آنها تخمس إذا كثرت الأسلاب» قاله عمر بن 
الخطاب وإسحاق بن راهويه. 


(1) في (ص١)‏ محمد بن عبد الرحمن. 

) في الأصل: (ملح). 

(۳) سيأتي برقم )٤۳۲۲(‏ كتاب: المغازي ومسلم )۱۷١١(‏ كتاب الجهاد والسيرء 
باب : أستحقاق القاتل سلب القتيل. 

.1۷-01/٤ «لام»‎ )9 

() «المغني» ۳ -*۷. 


س تب اا 

وقول رابع : أنه يخمس» قاله مكحول والثوري وحكي عن مالك 
أيصًا والأوزاعي وهو قول ابن عباس. قال الزهري عن القاسم بن 
مخمد اف الست من القل والنفل ب یخمس. احج من رأی تخميسها 
بقوله تعالى: الما أَتَمّا عَيْمَتّم من سنو الآية [الأنفال: ]٤١‏ ولم 
یستشن سلبًا ولا غیره. 

وحجة الأول حديثا الباب» فإنه ليس في واحلٍ منهما تخميس 
الأسلاب» وعموم ( «من قتل قتيلا فله سلبه» )» فملكه السلب» ولم 
يستشن شيئًا منه» وإلى هذا ذهب البخاري. 

وصح في «سنن ا داود» من حديث عوف بن مالك وخالد بن 
الوليدء أنه اق قضى بالسلب للقاتل ولم يخمس السلب”"» وأخرجه 
ابن حبان في «(صحیحه» من طریق ع 

وحجة الثالث ما رواه سفيان» عن أيوب» عن ابن سيرين» عن 
أنس بن مالك أن البرّاء بن مالك بارز مرزبان الزرأة فقتله» فقوم سلبه 
ثلاثين ألفاء فلمّا صلينا الصبح غدا علينا عمر بن الخطاب» فقال 
لأبي طلحة: إنا كنا لا نخمس الأسلاب» وإن سلب البراء بلغ مالا 
ولا أرانا إلا خامسيهء فقومناه ثلاثين ألقَّاء فدفعنا إلى عمر ستة 
آلاف» فکان أول سلب خمس في الإسلام. 

فدل فعل عمر فلب هه أن لهم أن يخمسوا إذا رآى الإمام ذلك. 


(۱) ابو داود (۲۷۲۱). 
(۲) «اصحيح ابن حبان» ۱۱/ ۱۷۵ .)٤۸٤۲(‏ 


ب سے انی س سنت 


روي لَه ماتتا حدیث وآحد وثمانون 
عشر» وانفرد البخاري بحدیثین» ومسلم بسبعة عشر. روئ عنه: ابن 
عباس وأنس» وعنه خلق من التابعين» مات بالرية سنة أثئين 
وثلاثین» وصلی علیه ابن مسعود» وقصته فبها مشهورة: 

وقد أوضحت ترجمته في كتابنا المسمئ ب العدة في معرفة رجال 
العمدة؟ فراجعها منه. 

ومن مذهبه أنه يُحرم عَلّى الإنسان مازاد على حاجته من المال» 
وكان قرالا بالحق. وسثل علي عنه فقال: ذاك رجل وعي علمًا عجز 
عنه الناس» وأوکا علمه» ولم یخرج شیا من 

وعن أبي ذر قالّ: ترکنا رسول الله» وما يقلب طائڙ جناحيه في 


وقال الحاکم : لذا حدیث صحیح عل شرط مسلم ولم پخرجاء.اه 

والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف الترمذي».. 

ورواه ابن سعد في «الطبقات؟ ۲۲۸/۴ وان ابي 

(۳۲۲۵۷) من طريق آبي آمية بن يعل» عن بي الزنادء عن آبي هريرة قال: قال 

رسول اله #لل: «ما أظلت الخضراء ولا أقلت الغبراء من ذي لهجة أصدق من ابي 

ذزء ومن سره أن ينظر إلى تواضع عيسى ابن مريم فلبنظر إلى أبي ذره. 

قال الذهبي في «السیر؛ ۵۹/۲: أبو أمية بن يعلى واو اه 

ورواء الطبراني في «الکيير؛ ۱۹/۲ )0۲١(‏ من طريق إيراهيم الهجري رفعه إل 

عبد اث بن مسعودء عن الني اء بلنظ : «من سره أن ينظ إل شبيه عيسى ابن 

مریم لما وعلنّا فلنظر إل ابي فڙه. 

قال الهيثمي في «المجمع؛ ۹/ :۳۴١‏ روا الطبراني. وفيه : إبراهيم الهجري» وهو 

ضمعیف» وایراهیم مع ضمعقه لم بدرك ابن مسعوداف 

والحديث في الجملة صحيح بشواهده عند الألباني كما في «الصحیحته (۲۴۲۴). 
() رواء ابن سعد في «الطبقات» ۲/ ۰۳۰۲ ۲۳۲/۲ رالفسوي في «المعرفة والاریخ» 

۳ - ۰ والطبراني في «الکیره ۲۱۴/۲ .)٩۰٤۱(‏ 


في امصهه ۴۹۰/۱ 
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فصل : 

واختلف العلماء في حكم السلب: فقال مالك" : لا يستحقه القاتل 
إلا أن يرى ذلك الإمام بحضرة القتال» فينادي به ليحرض e‏ 
القتال» ويجعله مخصوصًا لإنسان إذا كان جهده» وبه قال أبو حنرفة"“ 
والثوري» وحملوا الحديث على هذاء وجعلوا هذا إطلاقًا منه» ا 
بفتوی» وإخبارًا عامًا. 

واحتج مالك بأنه اكا إنما قال: «من قتل قتياا فله سلبه» بعد أن برد 
القتال يوم حنين» ولم يحفظ ذلك عنه في غير يوم حنين» ولا بلغني ذلك 
عن الخليفتين» فليس السلب للقاتل إلا أن يقول ذلك الإمامء وإلا 
فالسلب غنيمة وحكمه حكم الغنائم؛ لأن الأخماس الأربعة للغانمين 
والنفل زيادة على الواجب» فلا تكون تلك الزيادة من الواجب بل من 
غيره وهو الخمس. 

وعن مالك: يكره أن يقول الإمام قبل القتال: من قتل قتيلا فله 
سلبه» للا يفسد نيات المجاهدين» حكاه القرطبي” . 

قالوا: وإنما قال اة هذا القول بعد أن برد القتال. 

وقال الأوزاعي والليث والشافعي وأبو ثور: الملب لقا على كل 
حال وإن لم يقله الإمام؛ لأنها قضية قضى بها الشارع في مواطن شتى 
فلا يحتاج إلى إذن الإمام فيهاء وقد أعطى الشارع سلب أبي جهل يوم 
بدر لمعاذ بن عمرو» فثبت أن ذلك قبل يوم حنين» خلاف قول مالك. 


(۱) «المدونة» ۱/ ۳۹۰. 
(۲) «مختصر أختلاف العلماء» .٤٥٦/۳‏ 
)۳( «المفهم» ۴۳/ «o۳4‏ 041. 


0 


واحتج أصحابنا بحديث معاذ بن عمرو أنه اة كان أعطاه السلب؛ 
لأنه كان أثخنه» ومعاذ بن عفراء أجاز عليه. 

قالوا: وعندنا أنه إذا أثْحُنَ واحدٌ بالضرب وذَبَحَ آَحَرُ كان السلب 
للأول» ونظره اة لسيفهماء واستدلاله منهما على أيهما قتله دليل 
يقويه» فإن من آثخن له مزية في القتل. 

وموضع الستدلال منه أنه رأى في سيفيهما مبلغ الدم من جانبي 
السيفين ومقدار عمق دخولهما في جسم ابي جهل» ولذلك سألهما: 
(هل مسحاهما؛ ليعتبر)“ مقدار ولوجهما في جسمه. 

وقوله: ( «كلاكما قتله» ) وإن كان الواحد المثخن ليطيب نفس 
الآخر ولا يكسره. 

واحتج المالكيون والعراقيون في ان السلب لا يجب للقاتل بقوله 
لھما: «کلاکما قتله» فلو کان مستحقا بالقتل لجعله بینهما لاشتراکهما 
فيه» فلما قال ذلك وقضىل به لأحدهما دون الآخر» دل ذلك على 
ما قلناه» ألا ترىئ أن الإمام لو قال: من قتل قتيأا فله سلبه» فقتل 
رجلان قتيلاء أن سلبه لهما نصفين» وأنه ليس للإمام أن يحرمه 
أحدهما ويدفعه إلى الآخر؛ لأن كل واحد منهما له فيه من الحق مثل 
ما لصاحبه» وهما أولى به من الإمام» فلمًا كان لرسول الله ي في 
سلب أبي جهل أن يعطيه لآحدهما دل عل آنه کان آولیٰ به منهما؛ 
لأنه لم يكن يومئذ من قتل قتيأًد فله سلبه» قاله الطحاوي". 


)١(‏ كذا في الأصل» وفي (ص): (هل مسحاهما؛ لأنهما لو مسحاهما لتخير). 
(۲) «شرح معاني الآثار» ۲۲۸/۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال ابن القصًّار: لما حص به اك أحدهما علم أنه غير مستحق 
إلا بعطية الإمام؛ لأن إعطاء الإمام عندنا من الخمس فيكون معن 
قوله: «من قتل قتيلا فله سلبه يعني : من الخمس لا من مال الغانمين. 

واحتج أصحابنا فقالوا : إنما أعطى السلب لأحدهما وإن كان قال : 
«كلاكما قتله» لأنه اأستطاب نفس صاحبه» ولم ينقل ذلك. ويشهد لصحة 
هذا ما ثبت عنه اظ أنه جعل السلب للقاتل يوم بدر وغيره. 

عر وعوف بن مالك› 

بي قتادة» وابن عباس» قالوا: لأنه محال أن يقول: «كلاكما قتله»» 
٠‏ : امن قتل قتيلا فله سلبه)» ثم يعطيه لأحدهما إلا عن إذن 
صاحبه» كما فعل في غنائم هوازن. وبهذا التأويل يجمع بين الأحاديث. 

قالوا: وحديث أبي قتادة يدل أن السلب من رأس الغنيمة لا من 
الخمس؛ لأن إعطاءه له قبل القسمة؛ لأنه نفله حين برد القتالء ولم 
يقسم الغنيمة إلا بعد أيام كثيرة بالجعرانة» فأجابهم أصحاب مالك 
والكوفيون» وقالوا: هذا حجة لنا؛ لأنه إنما قال ذلك في حديث أبي 
قتادة بعد تقضى الحرب› وقد حيزت الغنائم. وهه حالة قد سبق فيها 
اوی اا ن وهو الأربعة الأخماس على ما أوجبها الله تبارك 
وتعالى لهم» فينبغي أن يكون من الخمس. 

وإذا تقرر أنه أبتدا أ فأعطى القاتل السلب بعد أن قال: «ما لي مما أفاء 
الله عليكم إلا الحمين وعو مر دود في غلم أ0 عط فلاف ويره ن 
الخمس المضاف إليهء و ا 
الأخماس للغانمين» وما رى الإمام أن يعطيه من أبلى» واجتهد في 
نكاية العدو فهو أبتداء عطية منه ينبغي ألا يكون من حقوق الغانمين› 


وقال القرطبى : العديث أذل دليل عل صحة مذهب مالك وأبي 
(D..‏ 
حنفه . 


. 


وزعم من خالفنا أن هذا (الحديث)" منسوخ بما قاله يوم 


(حنين)"» وهو فاسد لوجهين: الأول: أن الجمع بينهما ممكن 
فلا نسخ. الثاني : روئ اهل السير وغيرهم ان النبي بي قال يوم بدر: 
«من قتل قتیلا فله سلبه» کما قال یوم حنین وغایته أن یکون من باب 
تخصيص العموه“. 

واختلفوا في الرجل يدعي أنه قتل (قتيلا)“ بعينه» ويدعي سلبه» 
فقالت طائفة: لابد من ا فإن جاء بواحدٍ حلف معه وأخذه» 
واحتجوا بحديث أبي قتادة» وبأنه حق يستحق مثله بشاهد ویمین»› 
وهو قول الليث والشافعي وجماعة أهل الحديث 

وقال الأوزاعي : لا يحتاج إليها ويعطى بقوله. 

وقال ابن القضار وغيره: إنه ف شرط البينة» وأعطى أبا قتادة سلبه 
بدونها» وذلك بشهادة رجل واحد دون یمین» فعلم آنه لم يعطه؛ لأنه 
أستحقه بالقتل؛ لأن المغانم له أن يعطي منها من شاء ما شاء» ويمنع 
مئ شات ال ال٠‏ ورا ان ال ده اال ا 


(۱) «المقهم» ۳/ .٥٤۹‏ (۳) من (ص۱). 
)۳( في الأصل و(ص۱) : و(خیبر)» والمثیت هو الصحيح كما في «المقهم). 
€3 «المفهم» 04/۳. 0 في (ص۱) : رجلا. 
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والمغانم خلاف الحقوق التي لا تستحق إلا بإقرار أو شاهدين»› 
وأجاب أصحابنا بآنه الث لم يعطه أبا قتادة إلا بالبينة؛ لأنه قر له به 
من كان حازه لنفسه فى القتال (فصدق أبا) قتادة. وقال الصديق 
ما قال» وأضاف ال إليه» فحصل شاهدان له» وآيضًا فإن كل من 
في يده شيء فإقراره به لغيره يقوم مقام البينة. 

فصل : 

في حديث أبي قتادة من الفقه جواز كلام الوزير ورد سائل الأمير قبل 
آن يعلم جواب الأمير كما فعل أبو بكر حين قال: (لاها الله). 

قوله : (لاها الله إذّا)ء كذا الرواية بالتنوين. قال الخطابي : والصواب 
فيه : لاها الله ذا من غير ألف قبل الذالء ومعناه: لا والله» يجعلون الهاء 
مکان الواو» يعني : والله لا یکون ذا" . 

وقال المازني : معناه: لاها الله ذا يميني أو ذا قسمي. 

قال أبو زيد: ذا زائدة» وفي (ها) لختان: المد والقصر قالوا: ويلزم 
الجزم بعدهاء وتلزم اللام بعدها كما تلزم بعد الواوء قالوا: ولا يجوز 
الجمع بينهماء فلا يقال: لاها والله. 

وقال ثابت فى «غريب الحديث»: قال أبو عثمان المازنى : من قال : 
لاها الله إِدًا فق اطا إنما هو: لاها الله ذاء أي: ذا ا أو ذا 


» )( 
دسمی 


1 


(۲( «أعلام الحديث» .٠٤٥١ -١٤١١/۲‏ 
)۳( شرح ابن بطال» ۰/ .۳۱١‏ 


a 


وقال الداودي: معناه: لا واللهء أو لا باللهء إن رفع السم. 

(لاها الله) عندنا كناية» إن نوئ بها اليمين كانت يمينا وإلا فلاء 
وظاهر الحديث دال على أنها يمين. 

قصل : 

المخرف بكسر الميم: البستان» سمي مخرفا لما يخترف فيه من 
ثمار نخيله» وأصله: الزنبيل الذي يخترف فيه والخارف: اللاقط 
والحافظ للنخإ . 

قال أبو حنيفة اللغوي : إذا آشترى الرجل نخلتين أو ثلاثًا إلى العشر 
يأكلهنٌ » قيل : قد آشترئ مخرفا جيدًا. والخرائف : النخل التي تختر 
واحدها خروفة» وخريفة. 

وقال ابن فارس: المخرف بفتح الميم : جماغة التخل. 

قال الجوهري: بفتح الراء. وأنكر ابن قتيبة على أبي عبيد أن يكون 
المخرف: التمرء وإنما هي النخل» والتمر الخروف” . 

وروي : مخرافا» ومعنى (تأثلته): جمعته إليه» أو آتخذته أصل 
مال» وأصل كل شيء أثلته. 

فصل : 

في حديث عبد الرحمن بن عوف: (تمنيت أن أكون بين أصلح 
منهما). فيه أن الكهل أصبر في الحروب» وفي بعض النسخ: أضلع» 
)١(‏ «أعلام الحديث» ۲/ .٠٤١١‏ 


(۲) «المجمل» ص٤۲۸.‏ 
)۳( «الصحاح» \TEA/‏ 


س(۱ س اتوضيع لشرح الجامع الصحيح سس 
بالضاد بدل: أصلح› ورجحها ابن بطال فقال : هکذا روی مسدد عن ابن 
الماجشون بالصاد والحاء» وروی الثانية إبراهيم بن حمزة فيما رواه 
الطحاوي عن ابن أبي داود عنه""» وموسى بن إسماعيل فيما رواه 
أبن سنجر عنه» وعفان فيما رواه ابن أبي شيبة عنه عن ابن 
الماجون > وهو سه ال ووا ب اط اول هن روا 
واحد خالفه". وقال القرطبي : الذي في مسلم : (أضلع)» ووقع في 
بعض روایاته : (أصلح) الال الصواب» ومعناه من الضلاعة وهي 
الفوة٠وكانه‏ استضخفهما لضع استانتا*: 

وقوله : (لا يفارق سوادي سواده)» يعني : شخصي شخصه. وأصله : 
آن:الشخصض پر على البعد اود 

وقوله: (حتیٰ يموت الأعجل متا)» أي : الأقرب أجااء وهو کلام 
مستعمل يفهم منه أن یلازمه ولا یترکه إلى وقوع الموت باخد ها 
العقل الوافر والنظر في العواقب» فإن مقتضى الغضب أن يقول: 
حت أقتله» لكن العاقبة مجهولة. 

وفيه: أن اليمين لفعل الخير. 


)١(‏ «شرح معاني الآثار» ۷/۳ )01۹١(‏ وفیه : أضلع. 

۲( لم أقف عليه في «المصنف» وعزاه إليه ابن بطال في («(شرحه» .۳۱٣١ /٩‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» ۳٠١ /١‏ بتصرف. ومقصد ابن بطال أن الثلاثة رووا: أضلع» وأن 
مسدد روئ : أصلح. فيبدو انه وقع في نسخته للبخاري : أصلح» فإنه قد وقح 
آختلاف في النسخ في هه الكلمة. آنظر: «اليونينية» /٤‏ 4۳. فإن كان الثابت : 
أضلع. يبرا مسدد من المخالفة. واه أعلم. 

.OA 0۷/۳ «المقهم»‎ €3) 


سم ڪتابُ الخُمُس 

ومعنیٰ : (فلم أنشب): لم ألبث» ولم أشتغل بشي ء٠‏ وهو من نشبت 
بالشىء: إذا دخلت فيه وتعلقت به. 

وقوله : (يجول): هو بالجيم› وفي مسلم : ول بمعناه. أ 
يضطرب في المواضع ولا يستقر على حال. وفي رواية ابن ماهان كما 
في البخاري. ومعنی (أبتدرا) : أستبقا. 

وفیه: بشری من رسول الله ية بقتل عدو الله. 

وقوله: («آیکما قتله؟)) فيه سؤاله عن قاتله» وتداعيا قتله عل 
ما خيل إليهما. 

وفي مسلم : ضربه ابنا عفراء حت برك" . بالكاف» أي: سقط على 
الأرض. 

وفي أخرئ: حتى برد" بالدال» أي: مات. ونظره إلى سيفيهما 
يحتمل أن يكون عنده في ذلك علمٌ. أو يكون الملك أخبره عند نظره. 

وقال هنا: ( «وسلبه لمعاذ بن عمرو بن الجموح» ) وفي غير هذا 
الموضع : فنفلهما سلبه. وقيل: إنما نفله لأحدهما؛ لأنه رأى ذلك» 

وفي مسلم : أن ابني عفراء ضرباه حتى برد“ . وكذا في البخاري في 
باب: قتل أبي جهل” وادعى القرطبي أنه وهم» التبس على بعض 
الرواة معاذ بن الجموح بمعاذ بن عفراء ومعوذ أخيه عند السلوب عند 
(۱) (صحيح حلا رق (YoY)‏ کتاب الجهاد والسیر. 
(۲) مسلم برقم )۱۸٠١(‏ كتاب الجهاد والسير» باب قتل أبي جهل. 
(۳) سياتي برقم .)۳۹٣۲(‏ 
() سياتي برقم )۳۹٣۲(‏ کتاب المغازي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذكر عمرو والد معاذ بن عمرو بن الجموح". وقال أبو الفرج: ابن 
الجموح ليس من ولد عفراء» ومعاذ بن عفراء ممن باشر قتل أبي 
جهل» فلعل بعض إخوته حضره أو أعمامه» أو يكون الحديث: ابنا 
عفراء فغلط الراوي فقال: ابن عفراء. 

قال أبو عمر: أصح من هذا حديث أنس بن مالك: أن ابني عفراء 
قتلاه". وعن ابن التين : يحتمل أن يكونا أخوين لأم» أو يجوز أن يكون 
بينهما رضاع. 

وقال الداودي: ابنا عفراء: سهل وسهيل» ويقال: معوذ ومعاذ. 

وفي السيرة: ضرب معاذ بن عمرو بن الجموح أبا جهل ثي ضربه 
وهو عقیر معوذ بن عفراء» فضربه حت اثبته وترکه وبه رمق» فمرٌ به 
ابن مسعود حين أمر رسول الله بي أن يلتمس في القتلى'"» فعلى 
هذا يصح قول مَن قال: ابنا عفراء معاذ ومعوذ ابنا الحارث بن 
رفاعة بن الحارث بن سواد بن مالك بن غنم بن مالك بن النجارء 
وعفراء أمه ابنة عبيد بن ثعلبة النجارية» عرف بها بنوها. وذكر 
أب غم أن معودا قل ببدر وکذا آخوه غوف 

وذكر الواقدي: أن معاذًا أخاها شارك في قتل أبي جهل» وتوفي 
أيام صفين» وقد أسلفناه أن بعضهم أجاب: بأنه أستطاب نفس 
أحدهما» وكيف يستطيب نفس هذا بإفساد الآخر. وعند بعضهم أنه 
رأى بسيف أحدهما من الأثر ما لم ير على الآخر» وفيه نظر. 
(1) «المفهم» ۳/ .٠٥١١‏ 


(۲) «الاستيعاب» ۳/ ٤٦٤‏ ترجمة معاذ ابن عفراء. 
(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» .۲۷٦/۲‏ 
(6) «الاستيعاب» ٤/٤‏ ترجمة معوذ بن عفراء. 


وروى الحاكم في «إكليله» من حديث الشعبي عن عبد الرحمن بن 
عوف: وحمل رجل كان مع أبي جهل على ابن عفراء فقتله» فحمل 
ابن عفراء الثاني على الذي قتل أخاه فقتله» ومر ابن مسعود على أبي 
جهل فقال: الحمد لله الذي أخزاك وأعز الإسلامء فقال أبو جهل : 
تشتمني يا رويعي هذيل؟ فقال: نعم والله وأقتلك. فحذفه ابو جهل 
بسيفه وقال: دونك هذا. فأخذه عبد الله فضربه حت قتله» وقال: 
يا رسول الله» قتلت أبا جهل فقال: «آلله الذي لا إله غيره؟» فحلف 
له» فأخذه النبي بيه بيده» ثم أنطلق معه حت أراه إياه فقام عنده 
وقال: «الحمد لله الذي أعرَّ الإسلام وأهله» ثلاث مرات. 

فائدة :لم يجرد قرشي يوم بدر غير بي جهل» جرده ابن مسعود» 
ذکره الواقدي في «مغازیه». 

وفي «مغازي موسىٰ بن عقبة» عن ابن شهاب: ان ابن مسعود وجد 
با جهل جالسًا لا يتحرك ولا يتکلم» فسلبه درعه» فإذا في بدنه نكتة 
سوداء فحل بسيفه البيضة وهو لا يتكلم» فاخترط سيفه» يعني : سيف 
آبي جهل فضرب به عنقه» ثم سأل رسول الله بي حين أحتمل رأسه 
إليه عن تلك النكتة. فقال: «قتلته الملائكة. وتلك آثار ضربهم إياه». 

في ابي داود: ان ابن مسعود لما اجهز علي ابي جهل نفله رسول الله 
سيفه”. ولما ذكر البيهقي هذا الحديث في اا للقاتل ". 


. 


() «سنن أبي داود» رقم (۲۷۲۲) وقال الألباني في «ضعيف أبي داود» ٣٠٣٤/٠١‏ 
:(EVT)‏ إسناده ضعيف. 


)۲( «السنن» 0. 


یں 0 
السماء» إلا ذكرنا منه علما"". وعن أبي مرثد ال : جلست إلى أبي ذر 
إذ وقف عليه رجل فقال: ألم ينهك أمير المؤمنين عن الفتيا فقال أبو ذر: 
وال لو وضعتم عَلَن هاه -وآشار إل حلقه- أن أترك كلمة سمعتها من 
رسول الله لأنفتها قبل آن يکون ذلك . 

كان طوالا آدم» أبيض الرأس واللحية. روي عنه أنه 
ما زال بي الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر حك ما ترك لي الحق 


صدی". 


() رواءآبوداودالطیالسي ۱/ »)٤۸۱(۳۸۵‏ وأحمد ۱٩۲ ۰۱۵۴/٥‏ من طریق الاعمش» 
عن منذر الثوري» عن أصحاب له عن آبي فر 
ورواه ابن سعد في «الطبقات» ۰۳۵٤/۲‏ وآحمد ۱۱۲/٥‏ من طرق فطر بن خلیفة 
عن منذر الفوري» عن بي فڙ. 
قال البزار في «البحر الزخار» (۴۸۹۷) ومنذر الثوري لم يدرك ابا فاه 
ورواه البزار في «البحر الزخار (۴۸۹۷)» والطبراني في «الکیره ۲/ ۱١۲-1٥0‏ 
)٤۷(‏ واین حبان ۲۹۷/۱ )٠۵(‏ من طرق محمد بن عبد اله بن بزید 
المقرىء» عن ابن عيبنة» عن فطر بن خليفةء عن أبي الطفيل» عن أبي فز 
قال الهيشمي في «المجمع؛ ۲۳/۸: رواء أحمد والطبراني» ورجال الطبراتي 
ارجا الصحيح فير محمد ين عبد اله بن بريد العقرىة» وعو للا وقي اساد 
نین لم ہا 
والحديث صحح إسناد الالبائي في «اأصحيحته .)۸٠۳(‏ 
ورواه آبو یعلی في «مسنده» (۵۱۰۹) من طریق فطر بن خلبفة» عن عطاء قال: قال 
آبو الدرداء ثم ساقه. 
وعزاه الحافظ في «المطالب الماليةه )۴۸١(‏ لابن منيع؛ وقال: روات قات إلا 
آنه متقطع واختاف عل فطر:اه. 

(۲) سياتي هلذا التعليق في كتاب العلم» باب: العلم قبل القول والعمل. 

(۳) رواه ابن سعد في «الطبقات؟ ۲۳۹/6. وانظر ترجه في: «الاستیعابه ۴۲۱/۱ - 
FAO E tala) «(Aco (FeV | eat sla «FYE‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: الأحتجاج به في هه المسألة غير جيد؛ لأنا أسلفنا كيفية 
الغنيمة يوم بدر حتى نزلت: «ايلوتكَ عن الال [الأنغال: »]١‏ وإنما 
الحجة في إعطائه اة للقاتل السلب بعد وقعة بدر. 

وذلك بين في حديث أبي قتادة» عن مسروق -فيما حکاه يونس عن 
أبي العميس- قال: أراني القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق سيف 
ابن مسعود» وقال: هذا سيف أبي جهل» أخذه حين قتله» فإذا سيف 
عريض قصيرٌ فيه قبائع فضة وحلق فضة. 

قال القرطبي : إذا التقى الزحفان فلا سلب له» إنما النفل قبل أو بعد 
و 

قال نافع والأوزاعي وسعيد بن عبد العزيز وأبو بكر بن أبي مريم 
والتافيونء وقال اجمد الكت لقال كان ك حال" 

قلت : وروى الواقدي من حديث عبد الملك بن عبد العزيز بن أبي 
فروة» عن إسحاق بن عبد الله » عن عامر بن عثمان السلمي» عن جابر بن 
عبد الله قال: أخبرنى عبد الرحمن بن عوف (أنٌ رسول الله ل سأل)“ 
عكرمة يناي ل 6ل «منٰ قتل أباك؟» قال: الذي قطعت يده» فدفع : 
رسول الله ية سيفه لمعاذ بن عمرو بن الجموح فهو عند آله. 


(۱) لم أقف على هه النص» وفي «تفسير القرطبي» ٦/۸‏ عن نافع مولى ابن عمر 
يقول: «لم نزل نسمع إذا التقى المسلمون والكفار فقتل رجل من المسلمين رجلا 
من الكفار فإن سلبه له» إلا أن يكون في معمعة القتال». 

.1۸/١۳ «المغنى»‎ )۲( 

(۳) مكررة في الأصل. 


کے ڪتابُ الخُمُس 


فرع 

الأصح: أن القاتل لو کان ممن رضخ له (ولا سهم له)' کالمرأة 
والصبي والعبد يستحق السلب لا الذمي. وقال مالك: لا يستحقه إلا 
المقاتل» فإن قتل أمرأة أو صبيًا أو شيخًا فانيًا أو ضعيقًا مهينًا ونحوه 
A E‏ 

قال ابن قدامة: ولا نعلم فيه خلا" . 


وفي قوله: «كلاكما قتله» دلالة على أن السلب لو كان مستحمًا 
بالقتل لكان يجعله بينهما لأنهما آشتركا في قتله» ول عة ن 
آأحدهماء فلما قال: «كلاكما قتله» ثم قضى بالسلب لأحدهما دون 
الأخر دل غاي وود أمر آخر مرجح»› ونال :له هر 
المثخن» أو أن الإمام كان لم يناد به قبل» على من يقول به. وإن قتله 
آثنان فأثخناه فاستحقاه» وسيأتي أن أبا جهل قال: هل فوق رجل 
فلتو .آي لا عار علي من قتلكم إياي. 

وفي مسلم : لو غير أكار قتلني*» يعرض بابني عفراء؛ لأنهما من 
الأنصار أصحاب الزرع والنخل» يعني : لو كان قاتلي غير فلاح» وهو 
الأكار» كان أحب إلى وأعظم لشأني» ولم يكن علي نقص» وسيأتي 
إيضاح ذلك في غزوة بدر. 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «المنتقی» ۳/ ۱۹۱. 

.11/١۳ «المغنى»‎ )۳( 

(5) سيأتي برقم (۳۹۹۳) کتاب المغازي» باب قتل ابي جهل. 

() مسلم برقم )۱۸٠١(‏ كتاب الجهاد والسير» باب قتل ا جهل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قصل : 

قوله في حديث أبي قتادة : (كانت للمسلمين جولة). هو بفتح الجيم 
أي : خفة ذهبوا فيهاء يقال: جال واجتال: إذا ذهب وجاء» ويعني به: 
آنهزام من أنهزم من المسلمين يوم حنين» وعبارة ابن التينء أي : 
أختلطوا وتزحزحوا عن صفوفهم وهو بمعناه. . 

وقوله: (علا رجلا)ء أي: ظهر عليه» وأشرف على قتله» 
أو صرعه» وجلس عليه ليقتله. وقال ابن التين: قيل: أشرف عليه» 
وقيل : صرعه. يقال: علاه في المكان يعلوه» في المكان يعلى. وحبل 
العاتق: بين العنق والكاهل. وقيل: هو حبل الوريد» والوريد: عرق 
بين الحلقوم والعلباوين والعاتق يذكر ويؤنث. 

وقوله: (فضمني ضمة وجدت فيها ريح الموت)» أي : ضمني ضمة 
شديدة أشرفت بسببها على الموت» وذلك أن من قرب من الشيء وجد 
ريحه» ويحتمل أنه أراد شدة كشدة الموت. 

فصل : 

وقوله: ( «له عليه بينة» ) قد سلف الكلام عليهء قال ابن قدامة: 
ويحتمل أن يقبل شاهد بغير يمين؛ لظاهر الحديث» وهو أنه اة قبل 
من شهد لأبي قتادة من غير يمين» قال: ويجوز أن نسلب القتلى 
ونتركهم عراة. قاله الأوزاعي» وكرهه الثوري وابن المنذر. 

فصل : 

وقوله: (لا يعمد): ضبطوه بالياء والنون» وكذا قوله: (فيعطيك): 
بالياء والنون. 


.۷٤/١۳ «المغنى»‎ )۱( 


س قب اننب 

كلام أبي بكر في حديث أبي قتادة لم يكن لأحدٍِ فعله بحضرة رسول 
الله ي غيره على كثرة المفتين في زمنه: فمنهم باقي الخلفاء الأربعة» 
وعبد الرحمن» وابن أم عبد» وعمّار» وأبي بن كعب» ومعاذ» وحذيفة» 
وزيد بن ثابت» وأبو الدرداء» وسلمان» وأبو موسى الأشعري. 

وأمًا رواية الليث السالفة في حديث أبي قتادة : (کلا والله لا نعطيه 
أصيبغ من قريش). أصيبغ : بالصاد المهملة» والغين المعجمة. قيل : 
معناه: اآسیود کأنه عیره بلونه. 

وقيل : بالضاد المعجمة والعين المهملة كأنه تصغير: ضبع على غير 
قياس؛ تحقيرًا له» وهو أشبه بسياق الكلام؛ إذ تصغيره: ضبيع. 

ويمكن أن يكون معناه -والله أعلم- ما ذكره الخطابي : أن عتبة بن 
ربيعة نهى يوم بدر عن القتال» وقال: يا قوم أعصبوها برسي» وقولوا: 
جبن عتبة» وقد تعلمون أني لست بأجبنكم» فقال أبو جهل : والله لو غيرك 
قالها لأعضبته» قد ملئ جوفك رعبًا. فقال عتبة: إياي تعني يا مصفر 
آسته» ستعلم أينا اليوم أجبن. في حديث طويل ذكره في السيرة“. 

قال الخطابي : قيل : إنه نسبة إلى التوضيع والتأنيث. وقيل : لم يرد به 
ذلك وإنما هي كلمة تقال للرجل المترف الذي يؤثر الراحة ويميل إلى 


الغ 


(۱) (غریب الحدیث» .۳۹٦/۱‏ 
(۲) غریب الحدیث» ۳۹۸/۱. 


التوضيح لشرح الجامع المحیح سد 

قال ابن بطال: وقال لي بعض أهل اللغة: إنما سمي أصيبغ؛ لأنه 
كانت له شامة يصبغها""'. وقال ابن التين في غزوة حنين: هو وصف 
بالمهانة والضعف» والأصيبغ: نوع من الطير. ويجوز أن يكون شبهه 
بنبات ضعيف يقال له: الصبغاء» وذلك أول ما يطلع من الأرض› 
فيكون ما يلي الشمس منه أصفر. 

قوله في حديث أبي قتادة: (حتى ضربته بالسيف على حبل عاتقه). 

ظاهره: أنهما لم يتبارزاء وإنما التقيا بالتقاء الجيش» ولو كانا 
تبارزا» فاختلف أصحاب مالك في جواز دفع المشرك إذا خيف أن 
يقتل المسلم» فقال أشهب وسحنون: يدفع عنه» ولا يقتل الكافر؛ 
لأن مبارزته عهدٌ» فلا یقتله غير من بارزه. وقال سحنون مرة: لا يُعان 


و وقاله ابن القاسم فی «کتاب محمد). 


إذا قتل المشرك غير من بأارزه» فقال ابن القاسم : عليه دیته. وخالف 


فرع : 

بارز ثلاثة ثلاثة» فلا بأس لمن قتل صاحبه من المسلمين أن يعين 
صاحبه في القتل والدفع كما فعل علي وحمزةٌ في معونة عبيدة بن 
الحارث يوم بدر. ووجهه: نهم رضوا بمعونته» فهم كجماعة الجيش 
تلق جماعة جيش آخر فلا بس بمعاونتهم. 


.۳۱٦ /٩ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.۱۸۹ /۳ آنظر: «المنتقی»‎ )۲( 


قصل : 

قوله: (ثمّ إن الناس رجعواء وجلس رسول الله يية) يحتمل أن 
يريد: فرجعوا من جولتهم» ويحتمل أن يريد: رجعوا بعد الفراغ من 
القتال. وإليه ذهب مالك أن قوله: امن قتل قتيلا) إل آخره» کان بعد 
أن برد القتال ویبینه قوله: (وجلس) کما سلف. ولا یجلس رسول الله 
ية إلا بعد فراغ القتال. 

فصل : 

تکراره ا قوله : «من قتل قتیلا» إلى آخره ثلاثا. یحتمل أن یکون 
قالها في ثلاث ساعات متفرقة› لكي يسمع من يأتي بعد مقالته الأولئ. 


E SN DD 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩۸‏ - باب مَا ڪان الب کيا 
يُغُْطي المُوَلْمَةَ فَلوبُهُمْ وَعَيرَهُمُ 
E Es‏ عن السب کل ]٤٤١١[‏ 
۳ - حدثنًا محمد بن يُوسفَ» حَدتَنًا لأذزاعي. ڪن الرَهُرِيّء عَنْ سَعِيِ يد 
السب رة بن الربيرِء آل ڪيم بن جزامٍ هه قال: سَأَلْتُ ر شرل اھ که 
قَاغْطَان» د م سَاله قًاغطَان» د م قال لي: «يا إن هنذا الال ح کک 
فمن أَحَدَهُ بِسَحَاوَة تفس بور لَه فيه وَمَنْ اة يإشراف تفس لم ارك له 
فيه وان کالّدِي ياك وَل يبع اليد اف ات کک ا 
حکیمٌ: : قَقَلْتُ: يا رَسُول اله وَالْذِي بَعَنَكَ بالق ل i‏ احا بعك سينا حتّی 


ENE 


ارق الذَنْيا. قَكانَ بُو كر يَذْعُو حكيما لِيْغْطِيهُ العطاءء يأب أَنْ e‏ 


ر 


م إل مر دعا لغيه فى أن يفيل فقال: ي مَعْسَرَ المشلِمِينَء إني أغرض عليه 
حَقَه الذي فَسم اله ا ايء قَيأبَى أن ياحُدَه. لَه يزرا حَكيم أَحَدَا مِنَ 
الاس بعد التب ا > ین وف [انظر: ۱٤۷۲‏ -مسلم: ۱۰۳۴۵ -فتح ]۲٤۹⁄/٦‏ 

4 - حدتتًا أ ُو النُعْمَانء حَدمَنَا کا ن ريڍ عن ايوب ن افع ا 


4 


ابن الطاب د له قال : يا وشل اء إَِه کان علي عياف کک 


ر 


7 
0 


ِي بهء قال صاب مر جاريئينِ هِنْ سبي حُنَينِء قَوَصََهُمَا في عض بيو ‘ 
قال: قَمَنٌ رَسُول اله SS ٤‏ يشعؤ ف الشگك» قال مز: 
یا عبد الله ظز ما هذا؟ فَقَالٌ: مَنّ رَسُولٌ اله ية عَلَى السبي. قال أذْهَب فاسل 
الجارييْن. قال تاذ ا ولو مر( ْب على 


وراد جريڙ ب ڪازمء عن ايوب عن افم » عن ابن عُمَرَ قال: ن امین 
وَرَوَاهُ م مَغْمَر عَنْ آيُوبَء عَنْ َافعء عَنِ ابن عُمَرَ في النَذرِء َم يمّل: : يَومً. [انظر: 
۲ -مسلم: ۱۵٩‏ -فتح ٠ ]۲0۰/٦‏ 


٥‏ - حَدتتا مُوسَى بن إٍشمَاعيلء حَدنًا جريڙ ب ازمء حَدنا الحسَنُ 
قال: ددني عَمڙُو بن تَعْلِبَ د قال: عى رَسُول اله اة قوم وَمَنَعَ آخرينَء 
كانم عَتَبُوا عَلَيْهِء قَقَال: اي عطي وما احا ظلَعَهُمْ وَجَرَعَهُمْء وَاَكل 
فما إلى ما جل الله في لوبهم مِنَ الح اء ءِ مِنهُم عَمُرُو بن تَْلِبَ.. 
فال و ب بلع شرل اه به هر الشم. َر 
او عاصِم» » عن جرير قال سَمِعْت الحسَنَ يقُول: حَدَنَا عَمرُو بن تَعْلِبَ أن رَسُولٌ الله 
ا تي بِمَالِ أ سبي فَقَسما. بهذا. 2 : ۳ -فتح ]۲۵۰/٦‏ 

1 - دتا ا بُو الوليدء حَدَنَا سُعَْةء عن قَتَادَةّء عَنْ س قالّ: قال 


النَبن كل : «إني عطي د قَرَيْشًا اء لأ ادف عَهلٍ بجَاهلِيّة». ۳۱١۷[‏ 
IVY OAT: EFTY cEPTE ETT EFTY cEFTY FV FVVA «TOA‏ 1 )273 -مسلم : 


۹ -فتح 0۰/17[ 

۷ - حدقًتَا أو اليمَانء ارتا شُعَيْبُ» حَدَمَتَا الرْهُری قال: أخبرن أئَش بن 
الك أن اسا من الأَصار اوا إرشول اله کک لله على رَسُوله ل ِن وال 
وازن ما أقاءء فطق بُغطي رجالا ِن فرش للا مِنَ الإبل ققالوا : يَغِْر اله لِرَسول 

اله ياء يُغطي ريشا و غا ویرت تشر ن ا قال أدَش: فَحْدتَ رَسُول اله 
بمقالوٍم. فاسل إلى الأصارء قَجَمََهُم في فة ِن أذمء ا يع مهم حًا وخم 
َلَمَا أجِتَمَغُوا جَاءَهُمْ رَسُول الله ية فَقَالَّ: «مَا ان حديتٌ بني نكمأ قال لَه 
ُقَهاوْشُم: آم ؤو آرائئا يا ر سول اله قَلَمْ ت ولوا شَيناء وأا اس هنا حَرِيئة ية أستانُم 
قالوا: يعفر اله لِرَسُول الله بغطي قري سا وَيَْرْك الأنْصَارَء وَسُيوفنًا تَفْطْرُ مِنْ 

دمائهم. قال رشول الله ل : دلي أغطي رجالا حديت عَهْدُمٍ بكفر» ما تَرْضَوْنَ 
آل دت ٠‏ بالاَمَوَالٍ وَترْجِعُونَ إلى رحالکْ برَسُولِ الله کا فَوَاللَهِ ما 
تقل خير یما لون به الوا لی ا زشول اف قد رضينا: قال لَهُم: 
س سرون عدي نره شديدةٌء فاصوا حٌى لقا الله وَرَسُولهُ بل عَكّى 
الحَوْض». قال أنش: فَلَمْ تَضبز. [انظر: ۳۱٤٩‏ -مسلم: ٠١۵۹‏ -فتح ]۲١١/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


14A‏ - حَدَتنًّا عَبْدُ العزيز بن َب ٤‏ عبد الله ي لاسء خا کک 


صالحء عَنِ ابن شِهاب قال: این غعر ف نند نی جار ی شطوم آل ل اه 
جير قالٌ: آخبرن جب بن طم انه بيا هو مَعَ م سول الله ل وَمَعَة الاس مُفْيل 
من ځُتين» عَلقث رشول اه #45 الأغرابُ يساو حى أضطروة إلى سَهُرَةٍ. 
قَحَطِمَث ردَاءَهء فَوَقَفَ رَسُولٌ | ف کل قال «أعُطوني رای لو کان عَدد هله 
العضًاهِ تَعَمَا لَقَسَممهُ يبتكم تم لا تجدوني بَخِیلا ولا كذوبًا ولا جَبانًّا». 
[انظر: ۲۸۲۱ -فتح ]۲۵١۱/٦‏ 

- حَدقتا ټی بن کر حَدَنا مالك ن إشحاق بن عبد الثهء ڪن نس 
ُن مَالِبٍ هه قال: كنت أشي yy‏ 


2 


َاَذْركه اغراي فَجَدَبَةُ جَّبَة سَدِيدَةء حَنّى ترت إلى صَفْحة عات النَبيّ له و 


اڈ رث په حَاشِية الرُدَاءِ مِنْ شْدَة جَذبَتهء تم قَال: yy‏ 
فالْتَقَتَ يه قَصحك» ث أ 1 بعَطاءٍ. ]0۸۰4« 1A۸‏ -مسلم: ۷ -فتح 01⁄1[ 
۰ - حدنَا عُفْمَانُ ِن ٤‏ سَيمهء حدََنَا جريڙء عن مَنْصورء عَنْ آي وَائِلء 
E‏ ؤم تين آقر الي 5ة اسا في القشكةء » قاغطّى 
الإبلء وَأغطَى عُيَيْنَةَ معْلَ ذلك وَأغطَى ناسا مِن أَضُرَافِ 
الربء فَاثرهُم يَوْمَيْذِ في القشمةء قال رل والله إن هذه القَشمَة مَأ عُدِل فيها وَمَا 
ريد بها وجه اله. قَُلْتُ: واه لابرد التي ياز. أيه قَأخبرئء فَقَال: ‹ 
غدل إا لم معدل الله وَرَسوله رح الله موس قد أوذِي اتر مِنْ هذا 
فَصْبَر). [۰۵٤۳ء 1۰0٩ ء٤۳۳۹ ٤۳۳۵‏ 1۱۰۰ ۹۱ ۳ -مسلم: ۱۰۱۲ -فتح ]۲۵۱/٩‏ 
۱ - دتا خود بن عَيلا. حَدتا بو مامه حدقا ههام قال: احبر 
ايء عَن أشمَاءَ ابنة أي بكر رضي الله عنهما قَالّث: كنت أمُلُ النَوی مِن رض الربيِرِ 
التي اط رَسُول اله ئي عَلَى رَاسِيء وي مني ڪَلَى َي فَرسخ. وقال ابو 
صَمرَةً: عن هشًام عَن أيه اَن نبي ية فطع الربيْرَ رصا مِن أَمْوَالِ بني اللَضبر. 
۵۲٤[‏ -مسلم: ۲۱۸۲ -فتح ]۲٥۲/۹‏ 


o‏ ڪتابُ الخُْس 


۲ - حَدَتَنِي أَحمَد ب ِن ادام حَدَنا الفْصَيْل يِن سُلَيْمَانَ» حَدََنَا مُوسّى بن 
عُقَمة قال: أخبرَني ا روي ا ع أن عُمَرَ بى ااب جلى 
اليَهُود وَالتَصارى من أزض الحجَازء وَکانَّ سول الله لار 7 ظَهرَ على َهْل > ر یبر اراد 
أن رج الود مِنهاء وكات الأرض ن هر ليها ليود ولول وَللْمُشيِمينء 
قَسَألَ اليَهُود رَسُولَ اه ية أن ركهم على أن يوا العَمَلَ وَلَهُمْ ضف التمَرِء قَقَالّ 
رَشولٌ الله لاٍ: على دل ما شتا قاروا حى أَجلَاهُم عُمَرُ في مارت 
إلى تَيْمَاءَ وَأرجًا. [انظر: ۲۲۸۵ -مسلم: ۱۵۵۱ -فتح ]۲٥۲/۹‏ 


ذكر فيه عشرة أحاديث : 

أحدها: حديث حَکيم بن جرَام. ا 

والتعليق قبله آخرجه اناري ا ا وال فن 
موسي بن إسماعيل» عن وهيب» عن عمرو بن يحييٰ بن عمارة» عن 


يوم في الكاول ا أن قي ب 3 


ت 


نين › es‏ قال : فم رول الله ا ل 


سبي حتيْنِ» فَجَعَلُوا يَسْعَوْنَ في السّكَكٍ» قال ا انظرُ 
NEA E a‏ قال: أذْمَبْ فأرْسل 


o 


الجارِيتينِ. 
(1) سلف برقم :)۱٤۷۲(‏ الأستعفاف عن المسألة. 
(۲) سيأتي برقم )٤۳۳١(‏ باب: غزوة الطائف. 


(۳) سيأتي برقم )۷۲٤٥(‏ باب: ما يجوز من اللهو. 
(5) سلف في الأعتکاف برقم )۲٠۳۲(‏ باب الأعتكاف لياا. 


سد ارد س س س کے 
وما المعرور فهو: -بعين مهملة وراء مكررة- أبو أمية المعرور بن 
سويد الأسدي الكوفي التابعي. سمع عمر بن الخطاب وغيره» و 
واصل والأعمش» وقال: رأيته وهو ابن عشرين ومائة سنة» وهو 
أسود الرأاس واللحية. قال يحي بن معين وآبو حاتم : 
وأما واصل فهو: ابن حيان -بالمثناة تحت- الأسدي الكوفي 
الأحدب. سمع جماعة من التابعين» وعنه جمع من الأعلام منهم: 
الثوري. َال يحيى بن معين: ثقة» وقال أبو حاتم: صدوق صالح 
الحديث. مات سنة عشرين ومائة". 
الوجه الثالث: في ألفاظه ومعانيه: 
الأول: الجاهلية : ما قبل الإسلام. سموا بذلك (لشدة جهالاتهم). 
الثاني : الربذة - بفتح الراء ثم موحدة ثم ذال معجمة - عَلَى ثلاث 
مراحل من المدينة قريبة من ذات عرق“ . 
الغالث: الحلة: ثوبان لا يكون ثوبًا واحدًاء قاله أهل اللغة» 
ویکونان غیر لفیفین» رداء وإزار سمیا بذلك؛ لان کل واحد منھما 
ین کی الان 
وقي يي داود قال 


E 


رايت أبا ذر بالربذة» وعليه برد غليظ» وعل 


() أنظر ترجمته في: «الطبقاته لابن سعد ٠٠١/۷‏ «معرفة اقات للعجلي ۲/ 
۷ «الجرح والتعمدیل؛ .)۱۸۹١( ٤۱۵/۸‏ «التقات» لابن عبان / 
١ء‏ «تهذیب الکمال؛ ۰۲۹۲/۲۸ سیر اعلام البلا ۱۷٤/6‏ 

() آنظر ترجمته في : *التاریخ الکیره ۸/ ١۱۷(١۹١۲)ء‏ «معرفة القتات» للمجلي ۲/ 
۳۸ «الجرح رالتمدیل» ۳۰-۲۹/۹٩‏ (۱۳۳)» «تهذیب الکماله ۳۰/ 
WPI ill ttn‏ 

في (ج): لكثرة جهالتهم. 

۵) آظر: مجم ابلدان .۲٤/۴‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
َال تَافِعٌ : وَلَمْ يعْكَورْ رول اله ئي مِنَ الجغرائةء ولو أغتَمَرَ لم 
حف على َبْدِ ال. 


i 


راد جرير ن حازم ڪن ايوب ڪن تافع» عَنِ ابن عُمَرَ َالّ: من 


ال 


ر ق ر 


وروا مَغمَر» عن ايوب عَنْ تافِع» عَنِ ابن عُمَرَ في الَذرِء 
َل يَومٌ. 

وزيادة جرير أخرجها مسلم عن أبي الطاهر: آنا ابن وهب» عن 
e‏ 

ورواية معمر أسندها في المغازي» عن ابن مقاتل» أنا عبد الله عن 
:د لما فلا من این سال غر هو در 

وقال الدارقطني : أختلف على ابن عيينة عن أيوب في أمر 
الجاريتين» فأرسله عنه قوم» ووصله آخرون» وفي بعض أسانيده 
ارسال وی وسات ها دة 

وقال الجياني : كذا روي مرسّلا عند ابن السكن وأبي زيد» وعند 
أبي أحمد الجرجاني : أيوب» عن نافع» عن ابن عمرء وذلك وهم. 
والضواب: الإرسال ن واه حماد بن رید 

وقول نافع : (ولم يعتمر رسول الله) من الجعرانة» وهم ظاهر كما 
نبه عليه الدمياطي ؛ لأن مسلمًا وأبا داود والترمذي وابن سعد رووه: أنه 


E 
ا‎ 


(۱) مسلم )٠٠١١(‏ كتاب الأيمانء باب: نذر الكافر» وما يفعل فيه إذا أسلم. 
۳) سيأتي برقم )٤۳۲۰(‏ باب: قول الله تعالی: ووم حسَبنٍ. 

(۳) آنظر: «الإلزامات والتتبع» ص٤٥۲-١٠٠۲:‏ بتصرف. 

(6) «تقييد المهمل» .1٤١/۲‏ 

() من (ص۱). 


— تب uu‏ اا 
ایر مها مو حدبت فاد عن ا روو ا ع او ای 
ر 
وقد رواه البخاري في باب : من قسم الغنيمة في غزوه وسقره من 
حدیث همام عن قتادة» غو ان أعتمر النبى به من الجعرانة 
ا De E e aR‏ 
حيث قسم غنائم حنین. وقد اسلفناه ة 
وقال البخاري في المغازي : ورواه جریر بن حازم وحماد بن 


سلمة ¢ عن ا 


تعليق حمّاد: أخرجه مسلم من حديث حجاج بن منهال عنه» 
وأخرجه من حديث ابن إسحاق» عن نافع» عن ابن عمر في النذرء 
وفي حديٹهما جمعيًا : أعتكاف يوم . 

وذكر في «الأطراف»: أن رواية حجاج هذه عن حماد. وذكر ابن 
طاهر في «رجال الصحيحين»: أن حجُاج بن منهال سمع حماد بن 


سلمة في النذور من رواية الدارمي عنه” . 


قال البخاري : وقال بعضهم : حمّاد» عن آيوب» عن نافع » عن ابن عمر. 
قلت : آخرجه مسلم» عن أحمد بن عبدة» ثنا حماد بن زيد» عن 
أيوب» عن نافع. قال: ذكر عند ابن عمر عمرة رسول الله ميل من 


(۱) مسلم )٠١١۳(‏ كتاب الحج باب إهلال النبي وهدیه» وأبو داود »)۱۹۹٤(‏ 
الترمذي .)۸۱١(‏ و«الطبقات» .۱۷١۱/۲‏ 

(۲) آبو داود (۱۹۹۳) والترمذي )۸۱١(‏ و«الطبقات» ۱۷۱/۲. 

(۳) سلف برقم )۳٠٠۹٦(‏ كتاب الجهاد. 

(5) بعد الحدیث )٤۳۲۰(‏ باب: قول الله تعالى ووم حَنٍ). 

... كتاب الأيمان» باب: نذر الكافر‎ )۱۹١١( مسلم‎ )٥( 


۱ «الجمع بين رجال الصحيحين»‎ (CW 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الجعرانة» قال مسلم» ثم ذکر نحو حديث جرير بن حازم ومعمر عن 
۴ )1( 


انلخدو الال يت عرو و ل ا ع رل ا ا 
َمَعَ ارين َگانهُمْ نبوا علب كمال : إئي أغطي أقوامًا حاف ظلَعَهُمْ 
وَجَرَعَهمْ وَأَکل أفْوَامّا إلى ما جَمَل الله في لوبهم من لير وَالفتىء 
رو ف او یرون ف ا ا ي 
رول اف ا یر الي 


وراد بُو عَاصِم» عَنْ جَرير قال: سَمِعْتُ الحسَنَ: تا عَمْرُو بن 
و الله كلا تي َالِ اؤ بسي فقَسَه. بهذا. 

وك نراه ملك ي الاين عن مد بن مره عن ا 
عاص" . 

فائدة: 


عمرو بن تغلب هو من النمر بن قاسط بن هنب بن أفصى بصري. 


(۱) مسلم )۱۹٥١(‏ وسبق. 

(۲) سلف برقم (4۲۳) باب: من قال في الخطبة بعد الثناء: أما بعد. 

(۳) آنظر ترجمته في: «الاستیعاب» ۲۵۱/۳ »)۱۹۲١(‏ و«أسد الغابة» ۲٠٠/٤‏ 
(). و«الإصابة» .)٥۷۸۳( ٩۲٣/۲‏ وکمال نسبه کما ذکره ابن الأّثیر: ابن 
أفصى بن دُغمى بن جديلة بن أسد بن ربيعة بن نزار. 

(6) سيأتي برقم )٤۳۳۱(‏ وما بعده. 


ا س 


الخامس: حديثه أيصًا أن تَاسّا مِنَ الأنصَار ًالوا لِرَسول اله يا 
د 
a‏ له کل 


ع و 


و الاس مقبلا علقت برسول الله لله کل الأعرَاب يسألونه 
خ حٌى أضطرُوه إلى E E‏ 
الحديث السابع : TE‏ 


وياتي في الاس الوت 4 رارج مل في لرا > 
والنسائي في اللباس مختصرًا . 

الحديث الثامن : حدیث ابن مسعود لما گان وم حتيْنِ اثر رسول الله 
لل ناسا و و PH‏ بن خاس ماه مِنَ الإبل .. ويأتي 
في المغازى5 واخادیت ا واخرجه مسل ايشا 


36 2 2 


أَرْضِ ا و الك ا س kl‏ 8 > وقال 


(1) سيأتي برقم )٥۸٠۹(‏ باب : البرود والحبرة والشملة» و(۸۸٠٠)‏ باب: التبسم 
والضحك. | 

(۲) مسلم )٠٠١۷(‏ باب: إعطاء من سأل بفحش وغلظة. 

(۳) ابن ماجه )۳٥٥۳(‏ ولفظه: كنت مع النبي ييا وعليه رداء نجراني غليظ الحاشية. 

(©) سيأتي برقم )٤۳۳١ »٤۳۳١(‏ باب: غزوة الطائف. 

() سياتي برقم .)٣٤٠٥(‏ 

) مسلم )٠١۹۲(‏ كتاب: الزكاةء باب: إعطاء المؤلفة قلوبهم. 

(۷) مسلم (۲۱۸۲) كتاب: السلام» باب: جواز إرداف المرأة الأجنبية إذا أعيت في 
الطريق. 

(۸) النسائي ف في «الکبری» .)٩۱۷۰( ۳۷۲ /٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


آبو ضمرة» عن هشام» عن أبيه أن النبي بيا أقطع الزبير أرضصًا من أموال 
الفيو (هةا مرسل)". 

الخدت الغا حو ان م أن عم أجلي الهو والهارف 
... الحديث. وسلف في المزارعة. 

واعلم أن المؤلفة قلوبهم جماعة» منهم: أبو سفيان بن حرب» 
حكيم بن حزام» والحارث بن هشام» وسهيل بن عمرو الجمحي› 
وحويطب بن عبد العزئ» وصفوان بن أمية» ومالك بن عوف» 
الغا ن جار 

قال ابن إسحاق: أعطى كل واحدٍ من هؤلاء مائة بعير» وأعطى 
مخرمة بن نوفل وعمير بن وهب الجمحي وهشام بن عمرو العامري» 
ولا دري كم أعطاهم» وأعطىٰ سعيد بن يربوع خمسين بعيرًا» 
وعباس بن مرداس أباعر قليلة”. 

وذكر منهم أبو عمر: النضر بن الحارث بن علقمة بن كلدة 
وعيينة بن حصن ووهب بن أبي أمية المخزومي» وسفيان بن 
عبد اشد والسائب بن ابي السائب» ومطيع بن الأسود»ء وأبو 
جهم بن حذيفة» ونوفل بن معاوية. 

وذكر ابن الجوزي منهم الأقرع بن حابس» وعبد الرحمن بن يربوع» 
وزید الخيل› وعلقمة بن علاثة» والجد بن قيس › وجبير بن مطعم› 
وحكيم بن طليق بن سفيان بن أمية بن عبد شمس» وخالد بن قيس 


(۱) من الأصل. 
(۲) سلف برقم .)۲۲۸١(‏ 
(۳) «سيرة ابن هشام) /٤‏ *1. 


السهمي› وعمرو بن مرداس السلمي» وأبا السنابل بن بعكك» وقيس بن 
A :‏ )0 
وذكره عبد الرزاق في «تفسيره» عن يحي بن ابي كثير › وعدي بن 
فیس السهمي› وقيس بن مخرمة (بن الوطلت ى ومعاوية بن أبي 
سفيان» وعند ابن طاهر في «إيضاح الإشكال»*" وعمرو بن الهيثمء 
وعند الصغاني» ۋات بن شريق» وكعب أت الاخ وأحيحة بن 
أمية بن خلف›» وحرملة بن هوذة» وخالد بن ا ہن بي 
العيص» و(خالد) بن هشام» وخالد بن هوذة العامري» وشيبة بن 
عثمان الحجبي » وعكرمة بن عامر العبدري› وعمير بن ودقة» ولبيد بن 
ربيعة العامري› والمغيرة بن الحارث بن عبد المطلب»› وهشام بن الوليد 
وقال ابن الس إنهم فوق الاأربعين. (وعدّد)" منهم عكرمة بن ابي 
فصل : 
حقيقة المؤلفة: منْ أسلم ونيته ضعيفة أو له شرف يتوقع بإعطائه 
إسلام نظرائه. وحاصل المذهب عندنا: أنهم يعطون من الزكاة» 
ومؤلفة الكفار لا يعطون شيا ؛ لأن الله أعرً الإسلام وأهله. 
(۱) «تفسیر عبد الرزاق» .٠٠١٠/١‏ (۲) من (ص١).‏ 
(۳) «إيضاح الإشکال» ص‌۹۹١أ۱- .١١١‏ 
)€3 في الأصل (سعيد) وهو خطاًء والصواب ما أثبتناه» أنظر ترجمة خالد بن أسيد في 
«الاستيعاب» ١/۱۸ء‏ «أسد الغابة» .١٠/١‏ 
)0( في الأصل (خلف) وهو خطاًء والصواب ما أثبتناه» آنظر ترجمة خالد بن هشام في 
«الاستیعاب» ۱۲۸/١‏ «أسد الخابة» ."٠٤ /١‏ «الإصابة» ۲/ .)۲۲١١( ۲٠۰‏ 
0( من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


واعى ابن بطال (وأصحابه)""“ أن الشافعي (قال): إنه كان 
يعطيهم من خمس الخمس» وقال: وهه الآثار ترد قوله فإن زعم : 
أنه اث إنما كان يعطيهم وغيرهم من خمس الخمس خاصة؛ لأنه 
سهمه خاصة» وهذا شيء يتقوله على الشافعي» فإن مذهبه: أنهم 
يعطون من الزكاة. وقيل: من سهم المصالح. 

ثم نقل عن إسماعيل القاضي : أن هه قسمة لم يعدل فيها الشافعي ؛ 
لأنه لا يتوهم أحد أن خمس الخمس يكون مبلغه ما أعطي المؤلفة من 
تلك العطايا الكثيرة» فإن كان ذلك كله من خمس الخمس» فإن أربعة 
أخماس الخمس أضعاف ذلك (كله)". 

قال إسماعيل : وإعطاؤه المؤلفة قلوبهم من الخمس» وليس للمؤلفة 
ذكر فيه ولا في الفيءء» وإنما ذكروا في الصدقات» فدل إعطاؤهم من 
غنائم حنين أن الخمس يقسمه الإمام على ما يراه» وليس على 
الأجزاء التى قال الشافعى وأبو عبيدء ولو كان كذلك لما جاز أن 
يعطي المؤلفة من ذلك شيا 

قال ابن بطال: وآثار الباب ترد أيضصًا مقالة قوم ذكرهم الطبري : 
زرا اه اطا كان من ج اميه لاس اسه ردا 
كان له أن يمنع الخنيمة منْ شاء ممن حضر القتال ويعطيها من لم 
يحضر» وهو قول مردود بالآثار الثابتة» وبدلائل القرآن". 


(۱) من (ص۱). 

(۲) من (ص۱). (۳) من (ص۱). 

() ورد بهامش الأصل: إن كان قول ابن بطال يخص الشافعي في مؤلفة الكفار 
فلا شك أن فيهم قولًا أنهم يعطون من خمس الخمس» والله أعلم. 

() «شرح ابن بطال» /٥‏ ۳۱۹. 


س ڪب انس 

ونقل ابن التين عن مالك: إعطاؤهم من الخمس وإن أتي عليه. قال : 
وقيل: مما لله ورسوله من الخمس. 

فصل : 

وکان حکیم ممن استؤ تولف بالمال؛ لأنه كان يحبه. 

وفيه : (رد)'“ السائل إذا ألحف بالموعظة الحسنة لا بالانتهار ا 
نهئٰ الله عنه. 

وفيه: أن الحرص على المال والإفراط في حبّه وطلبه يوجب المحق 
له» وأن النفس الشريفة التي هي سخية به إن آعطته أو آخذته» ولم تکن 
عليه حريصة يبارك لها فيه» كما قال اة وقد سلف كثيرٌ من معانيه 
هناك. 

وفيه: ذم كثرة الأكل وتقبيحه. 

قال الداودي: قوله: «فمن أخذه بسخاوة (نفس)"“» أي: نفس 
المعطي» ويحتمل الآخذ. وكذا «بإشراف نفس». 

وقوله: «خضرة حلوة» كذا في بعض النسخ» والصواب: 
حلو) آک٠‏ محبوب. 

وقوله: «کالذي يأکل ولا يشبع » قال الداودي: هو منْ تتوق نفسه 
إلى كل شهوةء BES‏ 

وقيل: هي علة تسمى الكلبة» يأكل معها من هي به ولا يشبع. 
ومعنی : (لا آرزاً): لا آخذ منه شيئا. وأصل آرزاً: انتقص. 


(۱) من (ص۱). 
() من (ص). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فصل : 

وقول عمر: (كان علي أعتكاف يوم في الجاهلية)ء قيل: يريد زمن 
الجاهلية وهو مسلم» وقيل: وهو كاف ونسخ ذلك» ذكره ابن التين. 
وإنما ذكره هنا؛ لذكر الجاريتين. 

وفيه: أن سبي حنين كان قسم بعد الأنتظار. 

والسكك: الطرق. وقوله: (فمَنٌ النبي ئي على سبي حنين). 

فيه: قبول ما فشا من الخير وإن لم يسمعه من يعتمد عليه. 

وقول نافع : (لم يعتمر من الجعرانة). قد أسلفنا أنه وهم» وأنه أعتمر 
منها. قال ابن التين: قد ذكر جماعة أنه أعتمر منها حين فرغ من حنين 
والطائف» وكان ذلك عام ثمانية» وانصرف من العمرة في آخر ذي 
القعدة» وحج بالناس غياث بن أسيد» وليس في قول نافع حجة؛ لان 
ابن عمر لیس کل ما علمه حدّث به نافعًا» ولا کل ما حدث به من 
حفظه نافع ولا كل ما علمه ابن عمر لا ينساه. والعمرة من الجعرانة 
أشهر من هذا وأظهر من أن يشك فيها. 

وقول ابن عمر: ومن الخمس: صواب؛ لأن الغنيمة إذا قسمت لم 
يختلف في ملکهم لها. 

فصل : 

وقول عمرو بن تغلب: (عتبوا)» أي: لامواء قال الخليل: حقيقة 
العتاب : مخاطبة الإدلال ومذاكرة الموجدة. 

وقوله في حديث أنس الثاني : «إني لأعطي رجالا حديثي عهد بكفر» 
هو جار على مذهب سيبویه وحده في قوله: مررت برجل حسن وجهه. 


کے ا 
والجماعة لا يجيزونه على إضافة حسن إلى الوجه. 

فصل : 

والسمرة في حديث جبير : شجر طوال متفرق الرءوس» قليل الظل› 
صغار الورق» قصار الشوك» جيد الخشب» و(العضاه)» شجر الشوك 
كالطلح والعوسج والسدر قاله القزاز. قال الخطابي: السمرة ورقها 
أت وظلها كشفتة قال وشال: هي شجر الطلح”'. 

وقال الداودي : السّمر هي العضاءه. 

واختلف في واحد العضاه: فقيل : عضهة» مثل: شفة أصلها: 
شفهة» حذفت منها الهاء الأصلية في مفردها فصارت: شفة» وقيل : 
هي عضاهة» مثل شجرة وشجر. 

وفيه: أستعمال حسن الأخلاق والحلم لجهال الناس والأعراب» 
وقلة ردهم بالخيبة. 

وق ن ا الاما ان وا عن رد السائل ور كوه تحت 
الرجاء» ولا يؤيسوه ويوحشوه. 

وفيه: مدح الرجل نفسه إذا ألحف عليه بالمسألة في المال أو العلم 
أو غيره. 

وفیه: أنه اة مدح نفسه بالجود العظيم» ووصف نفسه بالشجاعة 
والبأس الذي بسببه كانت الأعراب تسأله» ووصف نفسه بالصدق فيما 
يعد به من العطايا. 

وفیه : أن من أخلف وعدا آنه جائز أن يسم کاذبًا. وقد قال تعالیٰ : 
مم کان صادِق ألوْعَد [مريم: .]٠٤‏ 


(۱) «أعلام الحديث» ۲/ .٠٤١١‏ 


الرابع: قوله: (فسالته عن ذَلِكً). إنما سأله؛ لأن عادة العرب 
وغیرهم آن نکون ثياب المملوك دون سیده. 
الخامس: قوله کلل: ( إا 
التعيبر بام على ّي من أخلاق الجاهلية رقت جاماقا قا 
N‏ 
قیل: إنه عير الرجل بسواد أمه كما سياتي» كاز 
وقد ذكره البخاري في كتاب: الأب 


يا رسول الله من سب الرجال سبوا باه وأمه. فقال: «با ابا ذر إنك 


آمرۇ فيك جاهليةه. 


(۱) آبو داود (۵۱0۷).وصححه الالباني في «صحیح الترغیب والترهیب» (۲۷۸۲). 

۲۳ سباتي برقم (۰۰) في الادب» باب مایتهیٰ من السباب واللعن. 

(۴) ملم )1١01(‏ كناب الإيمان» باب: إطمام المملوك مما ياكل وإلباسه مما يليس» 
ولا یکلفه ما پغلبه 


سا٤‏ د اتوضيح شرح الجامع الصحيح س 

وفيه: -كما قال ابن المنذر-: أن الإمام بالخيار؛ إن شاء قسم 
الخنائم بين أهلها قبل أن يرجع إلى بلاد الإسلامء وإن شاء أخْرّ ذلك 
علیٰ قدر فراغه وشغله إل وقت خروجه» وعلیٰ قدر ما یری من 
الصلاح فيه. 

وفي حدیث أنس أن على الإمام أن يمتحن ما یکره مما يبلغه من 
الأخبارء ولا يدع الناس يخوضون من أمره فيما يؤزرون به. فربما 
أورث ذلك نفاقًا في قلوبهم» يجب أمتحان ما سمعه من ذلك واختباره 
بنفسه» حت یتبین وجه ما انکر علیه» ومعنیٰ مراده لیذهب نزغات 
الشيطان من نفوسهم» كما فعل اكك# بالأنصار حين رصّاهم بما لم 
يكونوا يرضون به من قبل من الأثرة عليهم» لما بينه لهم. 

وفيه: أن الإمام إذا آختض قومًا بنفسه وجيرته أن يعلم لهم حق 
الجوار على غيرهم من الناس. 

وفيه: شرف جيران الملك على سائر من بعد عن جيرته. 

وفيه: أن الرجل العالم والإمام العادل خير من المال الكثير. 

وفيه : آستئلاف الناس بالعطاء الجزيل؛ لما في ذلك من المنفعة 
للمسلمين والدفاع عنهم. 

وفيه: أن الأنصار لا حقّ لهم في الخلافة؛ لأنه اكك عرفهم أنه 
سيؤثر عليهم» والمؤثر یجب أن یکون من غیرهم» ألا ترئ قوله: 
«اصبروا حتى تلقوا الله ورسوله» فعرفهم أن ذلك حالهم إلى أنقضاء 
الزمن. 

وفي حديث أنس أيصًا: صبر السلاطين والعلماء بجهال السؤال» 


س تدش 0 
واستعمال الحلم لهم والصبر على أذاهم نفسًا ومالا. 

فصل : 

وفي حديث ابن مسعود: الأثرة في القسمة نصًا. 

وفيه : الإعراض عن الأذى إذا لم يعين قائله» والتأسي بمن تقدم من 
الفضلاء في الصبر والحلم. 

وفي حديث أسماء: عون المرأة للرجل فيما يمتهن فيه الرجلء 
وذلك من باب التطوع منهاء» وليس بواجب عليها» وسيعلم في كتاب 
النكاح ما يلزمها من خدمة زوجها» واختلاف العلماء فيه عند ذكره. 

وهاه الأرض التي أقطعها له من بني النضير ليست من جملة 
الخمس؛ لأنه اقث أجلي بني النضير حين أرادوا الغدر به وقتله» 
فکانت فیئًا لمن لم يوجف عليها بخيل ولا ركاب» فحبس منها 
لنوائبه» وقسم أكثرها في المهاجرين خاصة» فلم يجر فيها خمس. 

وأما خيبر : فإن ابن شهاب قال: إن بعضها عنوة» وبعضها صلخًا»› 
- وما كان عنوة فجرى فيه الخمس. 

وأما قوله: (وكانت الأرض لما ظهر عليها لليهود وللرسول 
وللمسلمين) فقد آختلفت الرواية في ذلك" فروى ابن السكن عن 
الفربري : (وكانت الأرض لما ظهر عليها لله وللرسول» وللمسلمين). 

وقال القابسي: (لليهود) ولا أعرفه» وإنما هو لله وللرسول 
وللمسلمين» وقال ابن أ صفرة: بل الصواب لليهود» وهو 
الصحيح› وكذلك روی النسفي عن الفربري. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : وسيأتي التنبيه عليه في كلام شيخنا والاختلاف في الصواب. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


اليهود أن يصالحوه بأن ينزلوا ويعطوه الأرض»› ويسلمهم في انفسهم»› 
فكانت لليهود» فلما صالحهم أن يسلموا له الأرض» کانت هله لله 
ورسوله يريد: هذه الأرض التي صالحه اليهود بها» وخمس الأرض 
التي كان أخذها عنوةًء وللمسلمين الأربعة الأخماس من العنوةء ولم 
يکن لليهود فيها شيء؛ لخروجهم عنها بالصلح› والدليل على ذلك 
أن عمر لما أخرجهم» إنما أعطاهم قيمة الثمرة لا قيمة الأصولء 
فصح أنهم كانوا مساقين فيها بعد أن صولحوا على أنفسهم. 

قال الخطابي: لست أدري كيف يصح إقطاع أرض المدينة وهم 
أسلموا راغبين في الدين إلا أن يكون على الوجه الذي جاء فيه الأثر 
عن ابن عباس أن الأنصار جعلت لرسول الله بي ما لم يبلغه الماء 
من أرضهم» فيحتمل أن يكون اك أقطع الزبير منها فأحياها. 

ودل قول أسماء: (أنقل النوئ منها) آنه کان فيها نخل فلا ینکر أن 
يكون الزبير غرز فيها نخلا» فطالت وأثمرت؛ لأنه بقي إلى أيام علي ء 
ومات يوم الجمل كما سلف» وأما إقطاعه من أرض بني النضير فهو بين› 
وهو أن يكون ذلك من ماله؛ لأنه اقثاة أصطفاها فكان ينفق منها على 
أهله» ويرد فضلها فى نوائب المسلمين. 

وقد روي أنه اك أعطاه الأنصار حين قدم المدينة بخلاف كل قبيلة» 
فلما أجلي بني النضير ردها فلا يبعد أن يكون أقطع الزبير. 


(۱) «أعلام الحدیث» ۵۸/۲٤۱ء‏ ۹١٤۱ء .٠٤١١‏ بتصرف. 


کس ڪتب ا ه٤‏ 

فصل : 

في حديث ابن عمر: (اجلی اليهود) أي : أخرجهم من وطنهم» 
يقال: أجليت القوم عن وطنهم» وجلوتهم» وجلا القوم» وأجلوا 
وجلواء وإنما فعل هذا عمر #؛ لقوله ا#: «لا يبقينَّ دينان بجزيرة 
العرب»“ والصديق أشتخل عنه بقتال أهل الردة أو لم يبلغه الخبر. 

خاتمة للباب: كانت المؤلفة قسمين على عهد رسول الله ل : 

مؤمن لم يستقر الإسلام في قلبه» فلم يزل يعطيهم حتى استقر في 
قلوبهم› وجماعة من أهل الكتاب وغيرهم کان يتألفهم أتقاء شرهم› 
وقال جماعة: هم قوم کانوا يظهرون الإسلام» ويبطنون الكفر» كانوا 
يتألفون بدفع سهم من الصدقة إليهم ؛ لضعف يقينهم. 

وقال الزهري : المؤلفة مَّن أسلم من يهودي أو نصراني» وإن كان 
غنًا» واختلف العلماء فى بقاء سهمهم› فقال عمر والحسن والشعبى 
وغيرهم : أنقطع هذا الصنف بعز الإسلام وظهوره» وهو مشهور مذهب 
مالك وأبي حنيفة» وقال بعض الحنفية: لما أعرً الله الإسلام وقطع 
دابر الكافرين اجتمعت الصحابة فى زمن الصديق على سقوط سهمهم. 


(۱) رواه أحمد ۲۷٣/٢‏ والطبري فی «تاریخه» ۲٠٣١ -۲۱٤/۳‏ والطبراني في 
«الآوسط» ۱۲/۲ )۱١١١(‏ عن عافشة وأورده الهيثمي في «المجمع» 0۸1/0 
وقال: رواه أحمد والطبراني في «الأوسط» ورجال أحمد رجال الصحيح غير ابن 
إسحاق وقد صرح بالسماع. 
ورواه مالك في «الموطاً» ۲/ )٠۱١۸٤( ۸٩۹۲‏ وابن سعد ٠٠٤/۲‏ وعبد الرزاق 
(۰۹۸۷ ۱۹۳۹۸) مرسلا عن عمر بن عبد العزيز. 
وقال ابن عبد البر في «التمهيد» ٠١١ -٦٦٠ /١‏ هكذا جاء مقطوعًا وهو يتصل من 
وجوه حسان عن النبي ييه من حديث عائشة وعلى وأسامة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وقال الشافعي : هذا الصنف مفقود اليوم» فإن وجدوا أخذواء 
والأصح عنده: خلافه» وقالت جماعة: هم باقون» ثم إن سهمهم 
يرجع إلى باقي الأصناف» وقال الزهري: يعطى نصف سهمهم 
لعمارة المساجد. 

وقال الرازي: كانوا يتألفون لجهات ثلاثة: 

أحدها: الكفار؛ لدفع مضرتهم وكفٌ أذاهم عن المسلمين» 
واستعانة بهم على غيرهم من المشركين. 

ثانيها: لاستمالة قلوبهم للإسلام» ولئلا يمنعوا من أسلم من قومهم 
من الثبات على الإسلام. 

الثالثة: لأنهم حديثو عهدٍ بكفرء فيخشى من رجوعهم إليه. 

قوله : ( «وترجعون برسول الله إل رحالكم» ). فيه : تغبطهم بذلك› 
وأعظم بها غبطة. 


E SD SS 


ت ت ن 


۰ - باب مَا يُصِيبٌُ مِنَ العام في رض الحَرْب 


٣‏ - حَدنًا بُو الوليڊ» حَدََنَا سُعبَةء عن ُمَيْدِ بن هلال عن عبد اه بن 
مغل اه قال: کنا حَاصِرِينَ خی کک بجراب فيه شَخمُ» فنَرَوْتُ 
لآخَدَهء فَالْكَقَتُ إا النَبنْ لا فَاسَْحيَيْتُ یَيْتٌ مِنهُ. ٤۲۱٤1‏ ۵۵۰۸ -مسلم: ۱۷۷۲ -فتح 
[Yo0/1‏ 

٤‏ - دشنا مُسَدَدء حدتنَا ماد بن رَيْدِء عن أيُوبَء عن تافعء عن ابن عَمَرَ 
رضي اله عنهما قالّ: كنا تُصِيبُ في مَعَازِينًا العمل وَاْعَِبَ ناكله وَل َرقَعهُ. [فتح 
[o71‏ 

۵ - حَدَتَنَا مُوسّی بن إشتاعيلء حَدَيَنَا عَبْدُ الواحد» حَديَّنًا السَيباني قال : 
مت ا بن أو ي قى رضي الله عتم بال : أصَابننَا جَاعَة لَيّالي حير فَلَمَّا كان يوم 

يبر وَقغتَا في الحمُر الأَهُليَة قانتَحزتاهَاء فَلَمَّا عَلَتِ القُدُورُ ادى مُنَاِي رَسُول الله 
ا اء توا الود فاد تطعهوا من توم احفر يئا قال عبد ابله: فَقَلْنَا : : نما نى 
ی 5 انها ا َمّس. قال: وَقال آَحَرُولَ: حَرَمَها البنَه. َسَألْتُ سيد بی جبرء 
فقال: حَرَمَها البنَة. [ ۰ء ۲ ٤‏ ۲ -مسلم: ۱۹۳۴۷ -فتح ]۲٥٥/7‏ 


ك 


es‏ ا 
مُحَاصِرِينَ فصر حير فَرَمَیٰ إِْسَان بجرّاب ق شو فوت لاد 
تمت قدا النيْ ل فَاسْتَحَييْت مِنه. 

وحديث تافع» عَن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَال: کا تصیت فن 

E E مَعَازيتا‎ 

وحديث الشيباني عن ابن أبي أوفى قال: أَصَابَنتا مَجَاعَةٌ لَيَالِي 
aS‏ في الحُمُرِ الأَهْلِيَة قَانْتَحرنَاهاء فَلَمَا 
عَلَّتِ القَدُورٌ ادى مناي رَسُول ال يلة: أَكُمَئُوا القَذُورَء ولا تَظْعَمُوا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


کک : یا. قال عَبْدٌ اله : لتا : نما نَهّى الس بلا لأتها لم 
E‏ وال آَخَرُونَ: حَرَمَهَا البة. وَسَالْتُ سَعِيدَ بن جُبيْر قال : 


GEN, 


ا ا 

َ 

حديث عبد الله بن مغفل : بضم الميم وفتح الخين والفاء المشددة» 
اخرجه مسلم ا وياتي ف المغازي والذبائے"» وفي رواية ا 
داود الطيالسى فى «مسنده»: فاستحييت» فقال رسول الله عية: ‹ 
لی“ 

قال ابن القطان: إسنادها صحیے)» وحديث ابن عمر من أفراده» 
ولاّبی داود» واین حبان فی «صحیحه» بلفظ : إن جیشًا غنموا فی زمان 
رسول الله می طعامًا وعسااء فلم يؤخذ منهم الخمس”. 

وللإسماعيلي من حديث جرير بن حازم» عن آيوب» عن نافع» عن 
من حدیث يونس بن محمد نا حماد بن زید» عن أيوب» عن نافع » عن 

N‏ عن عبد الله بن ابي 
وف » قال: قلت : هل کنتم تخمسون -ي يعني : الطعام- في عهد رسول 


(۱) مسلم (۱۷۷۲) كتاب: الجهاد والسير» باب : جواز الأكل من طعام الغنيمة في دار 
الت 

.)٥٥۰٩۸ »٤۲۱٤( سيأتي برقم‎ )۳( 

.)۹0٩۹( ۲۳۲ /۲ «المسند»‎ )۳( 

<(YAET) YT /o «الأحكام»‎ (0 

(). «سنن أبي داود» (۲۷۰۱)» «صحیح ابن حبان» ۱۰۹/۱۱ .)٤۸۲٥(‏ 


سے ڪتابُ الخُمُس 


الله بي؟ فقال: أصبنا طعامًا يوم خيبر» فكان الرجل يجيءٌ فيأخذ منه 
مقار ما كه ثم ينصرف"'» قال الحاكم: صحيح على شرط 
البخاري» وقال مرة: على شرط الشيخين. وللطحاوي من حديث 
أبي يوسف» عن أبي إسحاق الشيباني» عن محمد بن أبي المجالد 
عن ابن أبي أوفى قال: كنا مع رسول الله يي بخيبر يأتي أحدنا إلى 
الطعام من الغنيمة فيأخذ منه حاجته". 

قال بو جعفر: وقد خالف هذا حديث آخر رواه ابن لهيعة» عن 
جعفر بن ربيعة» عن أبي مرزوق» عن حنش» عن رویفع بن ثابت»› 
يرفعه: أنه قال يوم خيبر: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يأخذ 
دابة من المغنم يركبها حت إذا أعجفها ردها إلى المغانم» ومن كان 
يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يلبس ثوبًا من المغانم حتى إذا أخلقه رده 
في المغانم). 

وقال أبو يوسف: من فعل ذلك وهو عنه غنيٌ يقي بذلك ثوبه او دابته 
أو بخيانة» وأما المحتاج فلا بأس له أن يأخذ من ذلك ما أحتاج إليه“› 
وقاله أيضًا محمد. 

وحديث ابن أبي أوفى يأتي في المغازي”» وأخرجه مسلم 
ا 


(۱) ابو داود .)۲۷۰٤(‏ 

.٠١١/۲ «المستدرك»‎ )۲( 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۳/ .)٥۲٥۰( ۲٠۲‏ 
)٤(‏ المصدر السابق. 

.)٤٤۲٤ ء٤۲۲۲‎ »٤۲۲۰( سيأتي برقم‎ )٥( 


.{4۷) مسلم‎ (VW 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

عبد الله بن مغفل: أختلف في كنيته على أقوال: أبو سعيد» 
أو أبو زيادء أو أبو عبد الرحمن» مات بالبصرة في ولاية عبيد الله بن 
زياد في آخر خلافة معاوية. 

وحمید بن هلال: الراوي عنه عدوي بصري› کنیته : ابو نصر» مات 
بها في ولاية خالد بن عبد الله. 

والشيباني آسمه: سليمان بن أبي سليمان فيروز أبو إسحاق الكوفي 
مول بني شيبان بن ثعلبة» مات سنة تسع وثلاثين ومائة» وقيل: سنة تسع 
وعشرين ومائة وقال ابن سعد: لسنتين خلتا من خلافة أبي جعفر» 
وقيل: سنة ثمانٍ وثلاثين» وقيل: بعد الأربعين» وهو من شيبان الأكبر. 

وأبو عمرو الشيباني من شيبان الأصغر بن ذهل بن ثعلبة بن عكابة» 
واسمه: سعد بن إياس بن عمرو بن الحارث بن سدوس بن سنان بن 
عم بن قتادة بن دعامة بن عزير بن عمرو بن ربيعة بن الحارث بن 
سدوس» سمع رسول الله بي وهو يرع إبا لأهله بكاظمة. 

قال إسماعيل بن خالد: رأيت أبا عمرو الشيباني» وقد أتى عليه تسع 
عشرة" ومائة سنة» سمع علا وغيره. 

جمهور العلماء متفقون على أنه لا بأس بأكل الطعام والعلف في دار 
الحرب بغير إذن الإمام» والإجماع قائم -كما حكاه القاضي- على إباحة 
أكل طعام الحربيين ما دام المسلمون في دار الحرب» فيأكلون منه قدر 


."٤٥ /٦ «الطبقات»‎ )١( 


(۲) من (ص۱). 


س تاب الس 
حاجتهم»› والجمهور -كما قلناه- أنه لا يحتاج في ذلك إلى إذن 
الإماء. 

ولا بأس بذبح البقر والغنم بعد أن يقع في المقاسم» هذا قول الليث 
والأربعة والأوزاعي وإسحاق. 

قال مالك: ولو أن ذلك لا يؤكل حتى يقسم بينهم أضر ذلك بهم. 
قال: وإنما يأكلون ذلك على وجه المعروف والحاجة ولا يدخر أحد 
منهم شيا يرجع به إلى أهله. 

وقد أحتج الفقهاء في هذا بحديث ابن مغفل في قصة الجراب التي 
ذکرها البخاري» وقالوا: آلا تری آن رسول الله يه لم ینکر عليه فعله؟ 
وفي بعض طرقه: فالتفت» فإذا رسول الله يي تبسم إلى" . 

ورواية أبي داود التي أسلفناها: «هو لك» صرح من ذلك» وشذ 
الزهري في هذا الباب» فقال: لا يجوز أخذ الطعام في دار الحرب 
إلا بإذن الإمام. 

وأظنّه رأى أن الخلفاء والأمراء كانوا يأذنون لهم في ذلك وهذا 
لا حجة فيه؛ لأن ما أذنوا فيه مرة علمت به الإباحة؛ لأنهم لا يأذنون 
في أستباحة غير المباح. 

وحديث ابن عمر في الباب هو كالإجماع من الصحابة» وحديث 
ابن أبي أوفى حجة فيه أيضًاء فإن العادة كانت عندهم في المغازي 
إطلاق الأيدي في المطاعمء ولولا ذلك ما تقدموا إلى شيء إلا بأمر 
الشارع. 


.٠٠١/١ «إكمال المعلم»‎ )١( 
.)۲۷۰۲( ابو داود‎ )۲( 


س( سس اتوشیع شح امان اسع 
وجاء في رواية لمسلم افلیبعه» بدل «فلیعنها» وهي وهم» كما ته 
عليه القاضي. 
والصواب ما في البخاري كما رواه الجمهور. وفي غير البخاري آنه 
كي قال لأبي ذر: «أعيرئه بأنّه؟ أرفع راسك فما أنت بأفضل ممن تر من 
الأحمر والأسود إلا أن تفضل (في دين)". 
وقد روي أن بلالا کان هو الذي عیره بأمه» عن الولید بن مسلم قال : 
کان بین بلال وبين آبي ذر محاورة فعیره آبو ذر بسواد أمه. فانطلق بلال 
إل رسول الله ية فشكئ إليه تعبيره بذلك» فامره أن يدعوه. 
فلما جاء آبو ذر قال له: «اشتمت بلالا وعیرته بسواد أمه؟؛ قال 
نعم. قال رسول اله 4#: «ما كنت احسب انه بقي في صدرك ين ام 
لار فالقیٰ ابو ذر نفسه بالارض» ثم وضع خده عَلّى 
التراب» وقال: والله لا أرفع خدي من التراب حى يطاً بلال خدي 
بقدمه. فوطئ خده. 
السادس: ق عرفت الرجل المبهم في هذا الحديث وآنه بلالء وأما 
الغلام فلا يحضرني أسمه فليتتيع. 
0 اکال المعلمه 6۳٤/۰‏ 
في (ج): في دين اف» والحدیث رواه ابن راهویه ٤۲۸-4۲۷/۱‏ (44۴). 
والطبراني في مسد الشامیین» (۲۳۲۳) من طریق کلشوم بن محمد» نا عطاء 
الخراساتي؛ خن آي مره خر 
قلت: فیه کلثوم قال ابن بي حاتم : سمعت أبي یقول: لا يصح حدیثه» وقال ابن 
عدي : يحدث عن عطاء الخراساني بمراسیل وغیره مما لا تاع عليه 
وعطا الغراضاي آم مت سن ایی رور مال کے ی شیج هل بیع عة 
الخراساني من أحد من الصحابة؟ قال: لا أعلمة. أنظر : «الكامل في الضعناء» ١‏ 
١‏ الجر والتمدیل؛ ۰۱۹٤/۷‏ «مراسیل ابن آي حاتم» ص۱۵۷ .)۷٩(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وكره جمهور العلماء أن يخرج بشيء من الطعام إلى دار الإسلام إذا 
كانت له قيمة» وكان للناس فيه رغبة» وحكموا له بحكم الغنيمة» فإن 
أخرجه رده في المقاسم إن أمكنهء وإلا باعه وتصدق بثمنه. 

قال مالك : وإن كان يسيرًا أكله. وقال الأوزاعي : ما آخرجه إلى دار 
الإسلام فهو له أيضًا. 

قال ابن المنذر: وليسن .لاح أن يتال من مال العدو أيضا سوئ 
الطعام للأكلء والعلف للدواب» وكل مختلف فيه بعد ذلك من ثمن 
طعام أو فضلة طعام يقدم به إلى أهله» أو جراب» أو حبلء أو غير 
ذلك مردود إلى قوله اقث#: «أذوا الخيط والمخيط“"" وإلى قوله: 
«شراك أو شراکان من نار" . 

وذهب قوم منهم الأوزاعي : أنه لا بس أن يأخذ الرجل السلاح من 
الخنيمة فيقاتل به في معمعة القتال ما كان إلى ذلك محتاجًاء ولا ينتظر 
برده الفرار من الحرب» فيعرضه للهلاك وانكسار الثمن في طول مكثه في 
دار الحرب» واحتجوا بحديث رويفع السالف. 

وخالفهم آخرون منهم أبو حنيفة فقالوا: لا بأس أن يأخذ السلاح 
من الغنيمة إذا احتاج إليه بغير إذن الإمام» فيقاتل به حتى يفرغ من 
الحرب» ثم يرده في المغنم. 

وقال ابو یوسف: سکوت رسول الله يو له معن لا يفهمه إلا من 
(۱) رواه أحمد ۱۲۸-٤‏ والبزار )۱۷۳١(‏ والطبراني في «الاوسط) .)۲٤٤(‏ 

وقال الهيثمي في «المجمع» !+ رواه أحمد والبزار والطبراني وفيه أم صبية 

بنت العرباض» ولم أجد من وثقها ولا جرحهاء وبقية رجاله ثقات وله شواهد من 

حديث عبد الله بن عمرو بن العاص وعبادة بن الصامت وعمرو بن عبسة» وغيرهم. 
(۲) سيأتي برقم )٤۲۳٤(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة خيبر. 


دشر س 0 


أعانه الله عليه وقد أسلفناه عنه» وحديث ابن أبي أوفى يبين أنه إذا كان 
الطعام لا بأس بأخذه واستهلاكه لحاجة المسلمين كذلك لا (بأس)“ 
بأخذ الدواب والثياب واستعمالها للحاجة إليهاء حتى يكون الذي 
او من حديث ابن أبي أوفى غير الذي أريد من حدیث رویفع حت 
لا (يتضادا)"» وهلا قول أبي يوسف ومحمد. قال الطحاوي: 


‘f. 
وبه اع‎ 


يجوز ركوب دوابهم ولبس ثيابهم» واستعمال سلاحهم في الحرب 
بالإجماع» ولا يفتقر إلى إذن الإمام خلاقًا للأوزاعي. 

فائدة : 

الجراب: المزود ونحوه» قال الداودي: قال القزاز: هو بفتح 
الجيم: وعاء من جلود» وبكسرها جراب الركبة» وهو ما حولها من 
أعلاها إلى أسفلها. 

وفي «غريب المدونة»: الجراب» بفتح الجيم وكسرهاء وقال 
صاحب «المنتهئ»: الجراب بالكسر والعامة تفتحه» والجمع أجربة» 
وجرب بإسكان الراء وفتحها. 

وقال في «المحكم»: هو الوعاء» وقيل : الود ا ا 
على الألسنة: لا تفتح الجراب» ولا تكسر القصعة. 


(۱) من (ص۲). 
(۲) في «الأصول» يتضاد. 


(۳) «شرح معاني الآثار» ۳/ .۲٠۲‏ 
)٤(‏ «المحكم» ۷/ ۲۸١‏ مادة (جرب). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

معن (نزوت): وثبت» ومعناه: أن رامي الجراب لم رمه لیکون له 
أو رماه لعبد الله بن مغقل. 

وقوله : (فاستحییت) أي : ان یری رسول الله منه ذلك. 

تقدم علة تحريم الحمر في الجهاد في التكبير وغيره» وقول مالك في 
تحريمها: حمله البغاددة على أنه تحريم كراهة» وقيل : حرمها خشية أن 
تفنٰ؛ أو لأنها لم تخمس؛ أو لأنها من حوالي القرية» وأجاز ابن عباس 
-ونقله السهيلي عن عائشة أيصًا وطائفة من التابعين- أكلهاء محتجًا 
بقوله تعالى : «فل ل َد فى ما أيى إل محَرَمًا الآية [الأنعام: ›]٠٤١‏ 
وهي مكية وحديث النهي بخيبر”. 

وجاء: «اكَمَئّوا القدور» وفي لفظ: إنها رجس» وفي كتاب 
«الأطعمة» لعثمان بن سعيد الذارمی پإستاده عن سعید بن جبیر» قال : 
إنما تهي عنها؛ لأنها كانت اکل تدر وعن ابن أبي أوفى : ی 
نادى المنادي ثلاثّاء قلنا: حرمها تحريم ماذا؟ فتحدثنا بيننا: فقلنا 
حرمها البتة» أو حرمها من أجل أنها لم تخمس”. 

وروی ابن شاهين في ا علیٰ نسخ التحريم- 
باسناو جيد عن البراء بن عازب» قال: أمرنا رسول الله بيه يوم خيبر 
(1) «الروض الاأنف» .٥۸/٤‏ 
(۲) مسلم )۱۸٠۲(‏ كتاب: الصيد والذبائح› باب: تحريم كل لحم الحمر الإنسيةء 

E 
كتاب: المغازي» باب: غزوة خيبر.‎ )٤۲۲١( سياتي برقم‎ )۳( 
مسلم (۱۹۳۷) كتاب: الصيد والذبائح» باب: تحريم كل لحم الحمر الإنسية.‎ )©( 


کک ثب نفس 
أن نلقي الحمر الأهلية نيئة ونضيجة» ثم أمرنا بها بعد ذلك وصح عن 
عبد الرحمن بن أبي ليل قال: إنما كرهت إبقاءً على الظهر. 

ولابي داود من حديث غالب بن أبجر: أنه قال: يا رسول الله لم يبق 
في مالي شيءُ اطعم هلي الا حمر لي» فقال: «أطعم آهلك من سمين 
الف اساد اسك وله متاات وألا خاد اا تة رده 

قال الخطابي: حديث غالب مختلف في إسناده"» ولا يثبت› 
والنهي ثابت» وقال عبد الحق: ليس هو بمتصل الإسناد» وقال 
السهيلي : ضعيفه» ولا يعارض بمثله حديث النهي”. 

فصل : 

في حديث ابن مغفل جواز أكل شحوم ذبيحة اليهود المحرمة عليهم»› 
وهو مذهب أبي حنيفة والشافعي» وقال مالك: هي مكروهة» وقال 
شهب وابن القاسم» وبعض أصحاب أحمد: هي محرمة» وحكي 
أيضا عن مالك. 

آخر الخمس وله الحمد 


0( مسلم (۱۹۳۸). 


(۲) ابو داود (۳۸۰۹). 
قال النووي في «شرح مسلم» :۹۲/٠١‏ هذا الحديث مضطرب مختلف الإسناد 
وشديد الأختلاف. قال الحافظ في الفتح ٠٥٦/۹‏ : إسناده ضعيف» والمتن شاذ 
مخالف للأّحاديث الصحيحة. 

)۳( «معالم السنن» /٤‏ ۲۳۱. 

.٠٠١ /٤ «الأحكام الوسطىئ»‎ (0 

(ه) «الروض الأنف» .٥۸/٤‏ 
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۱ - [باب الجرَيَةَ وَالمُوَادعة] مَعَ اهل الذمّة وَالحَڙب 
وقول اله تَعَالّى: قلا اآریت لا يموت باه ولا لوو 
الآخر 4 إلى قوله وهم صغروت ه [الخوبة: ۲۹]: ادلا 
اسك االبقرة: 1١١‏ مدر اليسكين» أسكن من 
َانٍ: حو مِنْهُء وَلَمْ يَذْمَبْ إلى السكُونِ وَمَّا جَاء في 
أخْذٍ الجزية مَِ الود وَالتصارى والْمَجُوس والْعَجّم. و 


٠‏ ص 


0 


2 ا کو رر 4 a‏ ج ترگ i,‏ و ج E‏ 
الشام عَليْهِمْ أَرْبَعَة دانير وَأهُل اليَمَن عَلَيْهِمُ دِيتار؟ قَال: 
جُعل دَلِكَّ مِنْ قبل اليّسار. 

۴۵ - تنَا علي ن َب اء دتتا فان قال سمغت عه قال: كث 


جَالِسًا مَعَ جَابر ُن رَيْدِ وَعَمْرو بن أؤس» فحَدتهما بَجَالة سَتَة سَبْعينَ -عَامَ حَج 
مُضعَبُ ن الرَبَيرِ بال البَضرَة- عِندَ درج رَمْرَمَ قال كنت کاتبا ُء بن مُعَاوية ع 
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الأختضِء فَأائا كاب عُمَر بن احَطًاب قبل مته بسََةٍ قَرقُوا بَيْنَ كل ذِي ُرَم مِنَ 
الجوس. و يکن عُمَر أ الجزية من الجوس. [فتح ]۲٥۷/٦‏ 

۷ - ّى سهد َد اومن بن ڪوف أن رَسُول اه ية أَحَذَهَا مِنْ بجُوسٍ 
هَجر. [فتح ]۲٥۷/٦‏ 

۸ - دتا ت اليَمَانء آخرنا شه شعَيْبُ» عن الرْهْرِيّ قال : : حدَتَنِي عُرْوَةٌ بن 
ايء عن المشور بن حَحرَمَة أنه احبر أن مرو بن عَؤفِ الأنصَارِي وَهُو حَلِيف لِبَنِي 
عار ِن وء كان سَهد ذا اح ان ول اف اة بَعَتَ ابا عَبَيْدةَ ب اراج إلى 
البخرنن يني بجزتتقاء وان رشول اله 5ة و صا آهل البخرين وا مر علوم العلاء 

بن الحضرمِيء فَقَدِمَ ت عَبَيْدَةً بمَالِ ِن البخرَينء فُسَمعت الأَنْصَارُ هدوم ي 
عُمَيْدَةء فَوَاقَفْ صَلَاءً الصبح م مَعَ النبي بء فَلَمّا صل بهم القَخْرَ أَنْصَرَفَء فَنَعَوَصوا 
ل ال کل جين آم قال : ام قد تة ن ابا عبيْدةَ قَذ 
جاءَ بشێءٍ؟». قالوا: أجل يا رَسُولٌ اه. قال اواو تا يسرم » قو الله 
ا افر خی ملم ولکن أخضی علب أن بنط عَم الذت كتا 
پيٽ َل من کان كم اقَسومَا كما تاقوا وَنهُلِككمْ كما 
هنهم . 01ء 0 -مسلم: ۲۹11 -فتح 0۷⁄7] 


۹ س- حَدََنَا القضل ِن يَعْقُوبَ» حَدَتَنَا عبد الله بن جَغْه جغقر الرَْيّء حدَنا غور 
بن سُلَيْمَانَ» حَدََنَا سَعِيدُ بُ عُبَيِدِ اله الَقَفِْء حَدََنَا كر بُ عبد بد اله مر وزيا بن 
جبيرء عن جبئر بن حَيَةَ قال: بَعَتّ عُمَرُ الاس في َا الأمْصَارِ َاټِلونً المشركينًء 
ألم مادء قَقال: ِي مُشكَشيرك في ماري هدذه. قال : َعم مََلها وَمَعَلُ مَنْ فيا 
ِن الاس من عَدو ميهي مَكَل عاثر له راس لَه جَتاحانِ وَلَهُ رجِلَانِء قَإِنْ کسر 
خد لاحي َهَصتِ الرجُلَان بناج والأسء فن كير اناخ الآَخَرُ نَهَصَتِ 
الرخلَانِ والرأْسء وَإِنْ شع الرس ذَهَبَّت الرْخلان وَاكًُاحانِ والرًأس» فالرَأسُ 
کشریٰ» والجتاځ قَيْصرُ واجتَاځ الآخَرُ فارس» فَمُرِ الشلِمينَ قَلْيَنْفْرُوا إلى كشرى. 


س تاب الجرَيَةٍ وَالمُوَادَعَة 


قال کر وزیا يتا: : ڪن جر ِن حي قال: فَنَدَبَنَّا عُمَرُ وَاشتَغمَل عَلَينًا النُغْمَانَ بن 
مُقَرنِ» حى إذّا كنا بأآزض الحَدوء َرَج عَلَينا امل کشری في ازم مء مام 
رمان قال يمني جل مِنگم. قَقَالَ المغِيرَةٌ: سل عَمًا شْفْت. قال : :ا نّم قال : 
خن تاس من الب كنا ني سُا سَدِيد وَيَلاءِ ۽ ِء تمص ال جلد الو من اوج 
وتلق آلو والس ونغد الك واج ميا تَحْنْ كلك إِذ بعت رَبُ السَمَواتِ 
ووب الرضین تان ي زه جلت عظعة أي ريا من شت تفر هه وَأَمَهء قَأمَرَنَا 
ا شول رتا 5 أن نفام حى حٌى تَغْبُدُوا الله وَخدَ تة أو دوا الجزيةء أخبرتا بنا 
5 عن رسال رئا أنه مَنْفَتِلَ مِنّا ضار إلى اة في د يم ا تر مها قَطء ومن قي من 

مَلَكَ رقَابکم. ] Vor.‏ -فتح 0۸/1[ 

٠‏ - فال النُغْمَانُ: زئقا هتك ان مغ مَعَ النَبي بي فَلَمْ َنَدّمْكَ و 
زك» وَلَكنّي شينف الال ع زشول ان ی کان إا م َال ني اول الها أنتَظَرَ 
حتی تهب الأزواح ور الصَلَوَاتٌ. ا i‏ 


FEM 


ثم ساق فيه ثلاثة أحاديث : 

اخدھا: ديت جار بن زید» وغمرو بن اوسن حدما بال قال : 
E‏ الأختفٍ أن كاب عُمَر بن الطاب 
قبل م ر و ولم يكن 
اَذ الجزية مِنَ المَجُوس» حى سهد عبد الرَحمَن بن عَوْفي 
الله ية اّما مِنْ مَجُوس هَجّر. وهو من أفراده. 

ثانيها: حديث عمرو بن عوف الأنصاري: أ رَ سول الله لل بعت أَبَا 
عْدَةَ ب الجَرّاح إلى البَحْريْنِ ياتي بجڙييهَا.. | لحديث. 

ويأتي في المغازي' EN‏ 


يکن عَمر 


i 


.)۲۹٩۱( مسلم‎ )۳( .)٤۰١۱٥١( برقم‎ )۱( 


لون الأمور أي: يصلحونهاء ويقومون 
بها. يقال: خال المال يخوله إذًّا احسن القيام عليه» وقيل: إنه لفظ 
مشترك» تقول: خال المالء والشيء یخول وخلت آخول خولًا إلا 
سست الشيء وتعاهدته» وأحسنت | 
ويقال: خال المالء وخائل مال» وخولي مال» وخرله الله الشيء 
آي: ملکه إیاء. 


الثامن: قوله: بأ؟؛ ) فيه رد عَلَّیٰ [من] منع آن يقال: 
عیره بکذا» وإنما يقال آمه وردوا عَلَیٰ من قًالَ 
ابا فدات المجهر اندز ao‏ 

والحديث حجة عليهم» والعار: العيب» والمعاير: المعايب. 

الوجه الرابع في فوائده: 

الأولئ: ما ترجم له البخاري من أن المعاصي من أمر الجاهليةء 
ولا یکفر صاحبها بمجرد فعلهاء واحترز بارتکابها عن عتقادهاء فإنه 
إا أعتقد حل محرم معلوم من دين الإسلام ضرورة كالخمر والزنا 
وشبھھما کفر قطماء إلا آن یکرن فریب عهد بالإسلام آو نشا ببادیة 
ی عليه تحريم ذَلِكٌ؛ فإنه 
رف تحريم كَلِك» فإن أعتقد حله بعد ذلك كفر. 


بعيدة عن العلماء» بحيث يجوز آن 


لا فر بل ب 


() آنظر: «المجمل؛ ۴۳۷/١‏ «النهاية في غريب الحديث؛ ۸۸/۲ 
(۲) عزاه آبو الفرج الاصفهاني في کتابه «الاغاني؛ ۱۴۱/۲ لعدي بن زید» والشطر 
الثاني هوا 


اترا اومن 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثالثها: حديث المعتمر بن سليمان» عن سعيد بن عبيد الله الثقفي› 
SS SE a‏ 
بَعَتَ عُمَرٌ اللَاسَ في أَفَاءِ الأَمُصَار يُمَاتِلُونَ المُشرِكِينَ» َأسْلَم الهُرْمُرّان.. 
الحديث» وقال بكر وَرِيَاد جَمِيعًا : عن جُبيرٍ بن حي قال : فتدہتا عَم 
ال علا النْعْمَانَ بن مَقَرنِ. TT‏ ا N O‏ 
E‏ يدوا الله وده او دوا الجزيةء ثم ساق بقيته» وياًتي 

في التوحيد ا 

الشرح : 

(الجْيّة): مشتقة من الجزاء على الأمان لهم وتقريرهم» فتجزئ 
عنه» وعبارة «المحكم»: الجزية: خراج الأرض» والجمع: جزى» 
وقال أبو علي: هما واحد كالمعي والمعَى لواحد الأمعاءء والجمع: 
جزاء» وجزية الذمي و 

وأما (الْمُرَادَعََ): فإن أراد بها عقد الذمة لهم بأخذ الجزية» 
والإعفاء بعد ذلك من القتلء فهذا حكم الجزية» والموادعة غيرهاء 
وإن أراد ترك قتلاهم مع إمكانه قبل الظفر بهم وهو معنى الموادعة 
في أحاديث الباب ما يطابقهاء إلا ما ذكره من تأخر النعمان بن مقرن 
عن مقاتلة العدو وانتظاره زوال الشمس وهبوب الريح» فهي موادعة 
في هذا الزمان مع الإمكان للمصلحةء نبه على ذلك ابن المنير""» 
وذكر البخاري العجم بعد المجوس من باب ذكر الخاص بعد العام. 


„(Vor ») برقم‎ (1) 


FEA /Y «المحكم»‎ (۲( 


(۳) «المتواري» ص۱۹۷. 


سد ڪتابُ الجريَةَ وَالْمُوَادَعَة 


ومعنی قوله : 3لا ومِنوت بأل [التوبة : ۲۹] يعني : إيمان الموحدين ؛ 
لأن أهل الكتاب يؤمنون بالله» ويقولون: له ولد» ويؤمنون بالآّخرة» 
ویقولون لا اکل فیها ولا شرب. 

وقال الداودي: #ولا باليوم الآخر#: القيامة. 

وقوله: ولا رمن ما آل ورسوأمٍ[التوبة: ۲۹] أي: يقرون 
بتحريم ذلك» ويعتقدونه. 

ولا يوت وي ألْحَنّ [التوبة : ۲۹]. قال أبو عبيدة في «مجازه» : 
ولا يطيعون طاعة الحق» يقال: دان فلان لفلان: أطاعه. 

وقوله : (مِمَىَ َر اونا لكب ) [التوبة : ۲۹] هم اليهود والنصاري»› 
واختلف في المجوس: هل لهم كتاب؟ 

والجمهور: لا. وقيل: نعم فبدلوه فأصبحوا وقد أسري به» وإذا 
قلنا : لا؛ فالجماعة على أنها تؤخذ منهم الجزية إلا عند (المالكية). 

قال مالك في رواية ابن القاسم: تؤخذ من أهل الكتاب ومن 
المجوس عبدة”" الأوثان» وكل المشركين غير المرتدين وقريش› 
وفي «مختصر ابن اي زید»: ونقاتل جمیع الأمم حت يسلموا أو یودوا 
الجزية. 

وحكى الطحاوي عن أبي حنيفة وأصحابه: أنها تقبل من آهل 
الكتاب» ومن سائر كفار العجم»ء ولا تقبل من مشركي العرب إلا 


.٠٠۵ /١ «مجاز القرآن»‎ )۱( 

(۲) في الأصل: (الملك)ء والمثبت من (ص١).‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل : لعله سقط (و). 

(©) آنظر: «النوادر والزیادات» ٤٥/۳‏ وما بعدها. و۳/٦٥٠۳.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الإسلام أو السيف""» وقال الشافعي: لا تقبل إلا من أهل الكتاب» 
عربًا كانوا أو عجمّا» وزعم أن المجوس كانوا هل كتاب؛ فلذلك 
أحذت منهم» وروي ذلك عن علي" وقال الطحاوي في حديث 
عمرو بن عوف: إنه اكك بعث أبا عبيدة إلى أهل البحرين يأتي 
بجزيتها؛ لأنهم كانوا مجوسًا من الفرس» ولم يكونوا من العرب؛ 
ولذلك قبلت منهم» وأقرهم e‏ مجوسیت ھم 

واحتح الشافعي بآية الباب: هم ٣ل‏ ب أ اوتا لكب [التوبة: ۲۹]» 
(قال)“ : فدلّ هلذا الخطاب أن من لم يؤت الكتاب ليس بمنزلتهم بدليل 
قوله ات : «أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلا ا٠“‏ 
ولا يجوز أن يكون أهل الكتاب داخلين تحت هه الجملة؛ لأنهم 
يقولون: لا إله إلا الله؛ لإخباره الط أن هه الكلمة يحقن بها الدم 
والمال» فدلٌ أن بغيرها لا يقع الحقن. 

وحجة مالك حديث الباب أنه أخذها من مجوس هجر» وقال في 
المجوس: «سنوا بهم سنة أهل الكتاب»؛ فقام الإجماع على أن 
المراد بقوله: «سنوا بهم سنة هل الكتاب» يعني في أخذ الجزية منهم 
لا في غيرهاء فهو وإن خرج مخرج العموم فالمراد الخصوص. وقد 
ورد في رواية : «غير آكلي ذبائحهم» وناکحي نسائهم»". 
)١(‏ «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ .٤۸٤‏ 
(۲) آنظر: «الأم» .٩٦ ۰٩٥ /٤‏ 
(۳) السابق ۳/ .٤٤۸٥ -٤۸٤‏ 
(6) من (ص۱). )٥(‏ سلف برقم .)۲۹٤٩(‏ 
(0) رواه مالك ص۱۸۷ من حديث عبد الرحمن بن عوف. 
(۷) قال الحافظ في «الدراية» ۲/ :۲٠٠‏ لم أجده. وذكر رواية نحوها عزاها لعبد الرزاق 

[«المصنف» [٠٠١ /٦‏ وابن أبي شيبة. 


س ڪتَابُ الجرْيَةٍ وَالمُوَادَعَة 

وأيضًا فإنه اك كان يبعث أمراء السرايا فيقول لهم : «إذا لقيتم العدو 
فادعوهم إلى الإسلام» فإن أجابوا وإلا فالحزية» فإن أعطوا وإلا 
قاتلوهه» ولم ينص على مشرك دون مشرك بل عم جميعهم ؟ لان 
الكفر يجمعهم» ولما جاز أن يسترقهم جاز أن يأخذ منهم الجزية؛ 
عكسه المرتد لما لم يجز أن يسترق لم يجز أخذ الجزية منه. وليس 
مما أحتجٌ به من الآية دليل أن الجزية لا يجوز أخذها من غير آهل 
الكتاب؛ لأن الله لم ينه أن يأخذ من غيرهم» وللشارع أن يزيد في 
البیان ويفرض ما لیس بموجود ذکره فى الکتاب» آلا ترئ أن الله 
بين المرأة وعمتها وخالتهاء وليس ذلك بخلاف الكتاب» فكذلك 
أخذه الجزية من جميع المجوس هو ثابت بالسنة الثابتة. وهذا ينتظم 
الرد على أبي حنيفة في قوله: إن مجوس العرب لا يجوز أآخذ الجزية 
من جميع المجوس؛ لقوله: «سنوا بهم سنة أهل الكتاب» ومن أدعى 
الخصوص في هذا وأن المراد به بعضهم. فعليه الدليل. 

قال ابن بطال: وأآما قول الشافعي : إن المجوس كانوا آهل كتاب 
فرفع (كتابهم) غير صحيح؛ لأنه لو كان كذلك لكان لنا أن نأكل 
ذبائحهم وننکح نسائهم»› وهذا لا يقول به أحد. 

وقوله: «سنوا بهم سنة آهل الکتاب» یدل آنه لا کتاب لهم» وأيضًا 
فإنهم لو كانوا أهل كتاب فرفع كتابهم» لوجب أن يصيروا بمنزلة من 
لا كتاب له؛ لان الشيء إذا كان لمعن فارتفع المعنى أرتفع الحكه". 


(۱) رواه مسلم (۱۷۳۱). 
(۲) من (ص١).‏ (۳) «شرح ابن بطال» /٥‏ ۳۳۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : الشافعي لم يستبد به» بل هو مروي» وإلزامه الذبيحة والنكاح 
لا یرد؛ لأنه ورد آستشناؤه كما سلف» وإن نقل عن ابن الجوزي أنه 
منكر» ثم لهم شبهة وهي تقتضي الحقن بخلاف النكاح» فإنه يحتاط له. 

وقوله: وهذا لا يقوله أحد: غلط منهء فقد ذكر ابن أبي شيبة في 
«مصنفه» عن سعيد بن المسيب أنه قال: لا باس أن يتسرئ بالجارية 
المجوسية”. وعن عطاء وطاوس وعمرو بن دينار: أنهم كانوا لا يرون 
بأسّا أن يتسرى الرجل بالمجوسية . وذكر ابن قدامة وغيره عن أبي ثور 
آنه کان یری بحل نسائهم وذبائحھ" 

وذكر ابن عبد البر عن سعيد بن المسيب : أنه لم ير بذبح المجوسي 
لشاة المسلم إذا أمره المسلم بذبحها بأسًا“. 

قصل : 

وقوله تعالی : #عن ي وهم صروت [التوبة : ۲۹] قال ابن عباس : 
ا 

وقال سليمان: مذمومين ‏ . وقال فادة: عن قهر وذلة 

وقيل : معن : «#إعن يد : عن إنعام منكم عليهم. وقيل: لا يبعثون 
بها كفعل الجبابرة. 
وال سید ن جير ندا فاا واخت ها الس . 
)١(‏ «المصنف» .٤١٤/١‏ 
(۲) السابق ۳/ .٤۷۷‏ 
(۳) «المغني» .٥٤۷ /٩‏ 
() «التمهيد» .١١١/۲‏ 


.۱۷۸۰ /٦ رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره»‎ )٥( 
و(۷) السابق.‎ )0 


سد تاب الجرْيَةٍ وَالْمُوَادَعَةَ 
وقوله : (ءإوهُمٌ صروت أذلاء)» هو قول أبي عبيدة: أن الصاغر : 
الذليل الحقير”'. وقال غيره: هو الذي يتلتل فيعنف به» وقيل: هم 
بإعطائها أذلة صاغرون. 
تعليق ابن عيينة رواه في «تفسيره»» وهو صواب حسن» وهو فعل 
عمر" وزاد على أهل الشام أقساظًا من زيت وخل وضيافة ثلاثة 
أيام. واف مالك آن يسقط عنهم الضيافة» ولا یزاد على فعل عمر". 
واختلف العلماء في مقدار الجزية؛ فقال مالك : أكثرها أربعة دنانير 
على آهل الذهب»› وعلیٰ أهل الورق أربعون درهمًا ولا تد لاو 
وأخذ مالك في ذلك بما رواه عن نافع» و بن 
الخطاب ضرب الجزية على أهل الذهب أربعة دنانير» وأهل الورق 
أربعين درا وقال الكوفيون: يؤخذ من الغني ثمانية وأربعون . 
درهمًا» ومن الوسط أربعة وعشرون» ومن الفقير أثنا عشر» وهو قول 
أحمد"“ وأخذوا في ذلك بما رواه إسرائيل» عن أبي إسحاق» عن 
حارثة بن مضرب» عن عمر: أنه بعث عثمان بن حنيف» فوضع الجزية 


(Vv) 8 ت 8 ھ.‎ ۴ o» هھ‎ ٣ 
عل اهل السواد ثُمانية وأربعین › وأربعة وعسرین › واثني ا‎ 


(۱) «مجاز القرآن» .۲٠٥۹/۱‏ 

(۲) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» .۸٩ /٦‏ 

(۳) أنظر: «النوادر والزيادات» «Fo 0¥ /F‏ 1 
(6) «المنتقیٰ» ۲/ ۱۷۳. 

)٥(‏ رواه مالك فی «الموطاً» ص۱۸۷. 

(0) آنظر: «المغنی» .۲٠۹/۱۳‏ 

(۷) رواه أبو عبيد القاسم بن سلام في «الأموال» .)٠١١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال أحمد: ویزاد فيه وینقص علیٰ قدر طاقتهم» علیٰ قدر ما یری 
الإمام. وعنه: أقلها كالشافعي» وأكثرها غير مقدر» يجوز الزيادة» 
ولا يجوز النقصان؛ لأن عمر زاد على فرض رسول الله كيا ولم 
ينقص منه. وروي : آنه زاد» جعلها خمسين» وهو آختيار أبي بكر من 
أصحاب أحمد. 

وقال الشافعي : الجِرْيَةً دينار في حق كل أحد. ودليله حديث معاذ: 
قال : بعثني رسول الله َة إلى اليمن وأمرني أن آخذ من كل حالم دينارًا 
أو عدله من المعافر -ثياب تكون باليمن- رواه أصحاب السنن 
الأربعة» وصححه الأئمة: الترمذي» والحاكم» وابن عبد البر". 

وقال الثوري : وقد أختلفت الروايات في هذا عن عمر» فللوالي أن 
يأخذ بأيّها شاء إذا كانوا أهل ذمةء وأمّا أهل الصلح فما صولحوا عليه 
ا 

وقال عبد الوهاب بن نصر: في أمره اة أن يأخذ من كل حالم 
دینارًا» یحتمل آن یکونوا لم يقدروا على أكثر منه. 

وقد روي عن مالك : آنه لا يزاد على الأربعين درهمًاء ولا باس 
بالنقصان منها إذا لم يطق. 

قال مالك: وأرئ أن ينفق من بيت المال على كل من أحتاج من 
أهل الذمة إن لم يكن لهم حرفة ولا قوة على نفقة نفسه» وينفق على 
یتاماهم حتیٰ يبلغوا. 
)١(‏ «المغني» .۲٠١/١۳‏ 
() «لأم» .٠١۱/٤‏ 


(۳) ابو داود »)۱٥۷۸ -۱٥۷١(‏ الترمذي »)1۲٤(‏ النسائی ۰/ ۲۰- ۰۲٢‏ ابن ماجه 
(۳/)). «المستدرك)» ۳۹۸/۱ «التمهید» ۲/ .۱١١‏ 


س ڪتابُ الجريَةٍ وَالْمُوَادَعَة 
الخطاب كان ينفق على رجل من آهل الذمة حين كبر وضعف عن العمل. 
فقا لا : باخره. 

لا يؤخذ من صبى ولا أمرأة ولا مجنون ولا فقير غير معتمل› خلاقا 
للشافعي فيه» ولا يؤخذ من شيخ فان ولا زمن ولا أعمی. 

وفی قول الشافعی : يۇخذ منهم› ولا عل سید عبد عن عبده إذا کان 
السيد مسلمّا» ولا جزية على أهل الصوامع من أهل الرهبان» خلاقًا 


وروي عن عمر بن عبد العزيز : أنه فرض على رهبان الديارات على 
کل واحلٍ دینارین. 

فصل : 

وحديث بجالة من أفراد البخاري كما سلف. 

وبجالة : هو ابن عبدة» تميمي بصري. 

وجّزء -بالجيم المفتوحة» والزاي- عامل عمر على الأهواز» أنفرد 
به البخاري» كان حيًا بمكة سنة سبعين» ووالد جزء هو معاوية بن 
حصين بن عبادة بن النزال بن مرة بن عبيد بن مقاعس» واسمه: 
الحارث بن عمرو بن كعب بن سعد بن زيد مناة بن تميم» عم 
الأحنف بن قيس. 


.۲٣۹ -۲۹۸/۱۲ «البیان»‎ )۱( 
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قال أبو عمر: لا تصح له صحبة”'. وقیل : فيه جزي بزاي مکسورة» 
وسا العط: 

قال الذارقطى : وآصحاب الحدیت يکسرون جیمه". 

ووالد بجالة السالف عبدة» بفتح الباء الموحدة"» ويقال: ابن 
عبد» حكاه ابن حِبَان في «ثقاته»“. وفي «تاريخ البخاري»: بجالة بن 
عبد» أو عبد بن بجالة. 

فصل : 

البخاري روى هذا الحديث عن على بن عبد اللهء ثنا سفيان» 
سمعت عمر قال : کنت جالسًا مع جابر بن زيد وعمرو بن وس فذكره. 

ورواه ابن حبّان فى كتاب «شروط أهل الذمة» من حديث أبى معاوية 
الضرير» ثنا حجاج عن عمرو بن دينار» عن بجالة قال: كنت كاتًا 
لجزء بن معاوية فجاءنا كتاب عمر أنظر أن تأخذ الجزية من 
من المجوس الجزية» ثم ساقه 

في حديث ابن عيينة عن عمرو سمع بجالة: جاءنا كتاب عمر: أن 
اقتلوا کل ساحر وساحرة» وفرٌقوا بين كل محرم من المجوس» وانههم 
عن الزمزمة. قال: فقتلنا ثلاثة سواحر» وجعل يفرق بين المرآة وحرمها 
في كتاب الله كك» وصنع لهم طعامًا كثيرًا فدعا المجوس» وعرض 
(۱) «الاستیعاب» ۳۳۸/۱ .)۳٦۹(‏ وانظر : «أسد الغابة» /١‏ ۳۳۷. 
(۲) «المؤتلف والمختلف» .٤۹4١/١‏ 


(۳) ورد بهامش الأصل: وتسكن أيضا. 
() «ثقات ابن حبان» /٤‏ ۸۳. 
)٥(‏ «التاریخ الکبیر» ۱٤٩/۲‏ (۱۹۹۷). 


س ڪتاب الجريَةٍ وَالْمُوَادَعَة 
السيف على فخذه فألقوا وقر بغل أو بغلين من ورق» وأكلوا بغير زمزمة. 
رک الخیی: ان اران ج هكدا ي ا 

ثم روی ابن حبان من حديث بشير بن عمرو»ء عن بجالة» عن 

قال ابن عباس : اما آنا فتبعت صاحبهم حين دخل على رسول الله 
یاز فلا خرج قلت له : ما قضیٰ فیکم رسول الله کل:؟ قال : شر. قلت : 
مه. قال : القتل أو الإسلام» فأخذ الناس بقول عبد الرحمن وتركوا قولي. 
ثم روئ من حدیث a TEE‏ 
زيد بن وهب قال عبد الرحمن بن عوف: أشهد بالله على رسول الله 
یه سمعته يقول : «إنما المحوس طائفة من آهل الكتاب› فاحملوهم 
على ما تحملوا أهل الكتاب» ثم روئ من حديث فروة بن نوفل عن 
على قال: المجوس أهل الكتاب وقد أخذ رسول الله ية الجزية من 
مجوس هجر. 

وروى ابن عبد البر من حديث الزهري» عن سعيد أن رسول الله از 
أخذ الجزية من مجوس هجر» وأن عمر أخذها من مجوس السوادء 
وأن عثمان أخذها من البربر» وقال: كذا رواه ابن وهب عن يونس» 
عن ابن شهاب. وأمًا مالك ومعمر فجعلاه: عن ابن شهاب› ولم 
نا سا وراه ي عو مالف عن ال رى عن السات ين 


۳ 
٤ ت‎ 


مرم 


)۱( «الجمع بين الصحیحین» /١‏ ۱۷۸. 
(۲) كذا بالأصل» وفی «التمهید» ۲/ :۱١١‏ ابن مهدي. 
(۳) «التمهید» .۱۱۷١/۲‏ 


کے کے 
ذکرناه من کونه لا یکفر بارتكاب المعاصي الکباثر هو مذهب 

أهل السنة باجمعهم» وشذ الخوارج فكفروه والمعتزلة 
بتخليده في النار من غير تكفير» ومذهب أهل الحق أنه لا يخلد في 
الخارء وإة أرلكب ن الكبار خير الشركة ناركن قا جام 
الأحاديث: «وإن زنئ» وإن سرق؛. 

واحتج البخاري بالآية السالفة: ل[ اله لا ور أن رة بيه ورلو ا 
َلك لسن ياء [النساء: ]٤۸‏ وهي صريحة في الدلالة لأهل الحق؛ 
لأن المراد: من مات عَلَّى الذنوب بلا ولو کان المراد: من تاب 
لما كان فرق بين الشرك وغيره» وقد تظاهرت الأدلة عَلَى كَلِكء وإجماع 
السلف عليه. 

الثانية: النهي عن سب العبيد وتعييرهم بوالديهم» والحتٌ عَلّى 
الإحسان إليهم والرفق بهم فلا يجوز لأحد تعيير أحد بشيء من 
المكروه يعرفه في آبائه» وخاصة نفسه» كما نه عن الفخر بالآباء 
وبلحق بالعبد من في معناه من أُچیر» وخادم» وضعیف» وکذا 
الدواب» ينبغي أن يحسن إليهاء ولا تكلف من العمل ما لا تطيق 
الدوام عليه فان کلف الك لزمه إعانته (عليه)'“ بنفسه أو بغيره. 

الثالثة : عدم الترفع عَلّى المسلم» وإن كان عبدًا أو نحوه من 
الضعفة؛ لأن اله تعالي ال: ك الاش ئا علقت ن کر وان 
من أل قن [الحجرات: 
وقد تظاهرت الدلائل على الأمر باللطف بالضعفة» وخقض 
الجناح لهم» وعلى النهي عن أحتقارهم والترفع علبهم. 


من (ج). 
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وفي «الموطاً»: عن جعفر بن محمد عن أبيه: أن عمر ذكر 
المجوس» فقال عبد الرحمن بن عوف.. الحديث'. 

ورواه أبو علي الحنفي عن مالك فقال: عن أبيه» عن جد ؛ 
وهو منقطع أيضًا؛ لأن علي بن حسين لم يلق عمر ولا عبد الرحمن. 

وروی عبد بن حميد في «تفسيره» عن علي : كان المجوس أهل 
کات کارا کی و ادت : 

وقال ابن عبد البر: روي عن علي: أنهم كانوا آهل كتاب» وفيه 
ضعف؛ لأّنه يدور على ا سعید البقال سعید بن الا 

قلت: ليس هو في طريق عبد بن حميد» فإنه رواها عن الحسن 
الأشيب» ثنا يعقوب بن عبد الله ثنا جعفر بن أبي المغيرة» عن 
عبد الرحمن بن أبزئ قال: قال علي.. فذکره. 

فصل : 

في حقيقة المجوس ذكر أبو عمر في كتاب «القصد والأمم» نهم من 
ولد لاود بن سام بن نوح» وقال علي بن کيسان: هم من ولد فارس بن 
عامور بن يافث» قال أبو عمر: وقال ذلك غيره» وهو أصح ما قيل 
فيهم» وهم ينكرون ذلك ویدفعونه ویزعمون أنهم لا يعرفون نوخا 
ولا ولده ولا الطوفان» وينسبون ملكهم من جيومرت الأول» وهو 
عندهم ادم. 
(1) «الموطأً» برواية يحيى الليي ص۱۸۷. 
() رواه البزار في «مسنده» )٠٠١١( ۲٠٤/۳‏ عن عمرو بن علي قال: نا أبو علي 

الحنفي» به. 


(۳) ذكره السيوطى فى «الدر المنثور» .٠٥٤/١‏ 
(6) «التمهید» .۱١۹/۲‏ 


س ”ڪتاب الجريَةٍ وَالْمُوَادَعَة 


وقد نسبهم قوم من علماء الإسلام والأثر إلى آنهم من ولد سام» 
وكان فيهم الصابئة» ثم تمجسوا وبنوا بيوت النيران. 

وقال المسعودي: فارس آخو بيط ولدا ناسور بن سام بن نوح. 

ومنهم من زعم انهم من ولد هيدرام بن ارفخشذ بن سام؛ لأنه ولد 
بضعة عشر رجلا كلهم كان فارسا شجاعًا» فسموا الفرس بالفروسية. 

وقال آخرون: إنهم من ولد يوان صاحب شعب يوان أحد نزه الدنيا 
إيران بن لاود بن سام. 

وعند الرشاطي : فارس الكبرى بن ليومرت. 

ويقال: جيومرت. وحابر معرب. وتفسير ليومرت: الحي الناطق 
الميت› بن ميم بن لاود بن سام. 

فمن نسل الفرس الأول إلى سام بهذا نسبها» ومن نسبها جملة إلى 
يافث قال : هم ولد جیومرت ابن يافث. 

وذكر صاعد في كتابه «طبقات الأمم»: أن ليومرت هذا يزعم الفرس 
انه آدم. 

قال: وذكر بعض علماء الأخبار أن الفرس في أول آمرها كانت 
موحدة على دين نوح إلى أن أت برداسف المشرقي إلى طهمورت 
ثالث ملوك العراق بمذهب الصابئةء فقبله منه واقتصر الفرس على 
الشرع به» فاعتقدوه نحو ألف سنة وثمانمائة سنة إلى أن تمجسوا 
جميعًا» وسببه: أن زراد شت الفارسي ظهر في زمن بشتاسب ملك 
الفرس» فدعا الناس إلى المجوسيةء و النارء وسائر الأنوارء 
والقول بتركيب العالم من النور والظلمةء واعتقاد القدماء الخمسة 
التي هي عندهم: -الباري تعالى عمًَا يقولون- وإبليس والهيولي 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والزمان والمكان» وغير ذلك من البدع» فقبل ذلك بشتاسب وقاتل 
الفرس عليه حتى أنقادوا جميعًا إليه» ورفضوا دين الصابئة» واعتقدوا 
بأد زرادشت نبيًا مرسلاء وذلك قبل ذهاب ملكهم على يد الفاروق 
بقريب من آلف وثلاثمائة سنة. 

وقال إبراهيم بن الفرج في «البخية شرح لحن العامة»: الفارسي 
منسوب إلى فارس» وهي أرض وقد بنتها السُوس» وهي أمة كانت 
بعد النبط. 

وزعم بعض العلماء أنهم من ولد يوسف بن يعقوب بن إبراهيم. 

وذکر ابن عبدون في کتابه «الزهر»: أنهم من ولد حارس بن ناسور بن 
سام» وأنه ولد له بضعة عشر رجلا كلهم کان فارسا شجاعًا؛ فسموا 
الفرس بذلك. 

قال: وزعم قوم انهم من ولد طوط من ابنتيه دريني وراعوشا. 

وزعم بعضهم أنهم من ولد إيران بن أفريدون. 

قال: ولا خلاف بين الفرس أنهم من ولد ليومرت» وهذا هو 
المشهور» وإليه يرجع بنسبها» كما يرجع بالمروانية إلى مروان» 
والعباسية إلى العباس. 

وعند ابن حزم: والمجوس لا يعرفون موسێٰ ولا عيسیٰ ولا أحدا 
من أنبياء بني إسرائيل» ولا محمدًاء ولا يقرون لأحلِ منهم بنبوة. 

قصل : 

وما قول عمر #ه : فرقوا بين كل محرم من المجوس» فيحتمل وجهين : 

أحدهما: أن الله تعالى لم يأمر بأخذ الجزية إلا من أهل الكتاب» 
وأهل الكتاب لا ينكحون ذوات المحارم» فإذا أستعمل فيهم قوله اكك : 


س کاب الجرَيَةٍ وَالمُوَادَعَة 
«سنوا بهم سنة آهل الكتاب» احتمل آل يقبل منهم الجزية إلا أن يسن 
بهم سنة أهل الكتاب في مناكحتهم أيضًا. 

ثانيهما: أن يكون عمر غلب على المجوس عنوة» ثم أبقاهم في 
أموالهم عبيدًا يعملون بها والأرض للمسلمين» ثم رأى أن يفرق بين 
ذوات المحارم من عبيده الذين أستبقاهم على حكمه» واستحياهم 
باجتهاده» وأن ذلك كان منعقدًا في أصل أستحيائهم واستبقائهم» 
ویکون آجتهاده في تفریقه بین ذوات محارمهم مستنبطا من قوله: 
«سنوا بهم سنة أهل الكتاب» أي: ما كان آهل الكتاب يحملون عليه 
في حريمهم ومناکحتهم »› فاحملوا عليه المجوس. 

وقال الداودي لما ذكر قول عمر هذا: لم يأخذ به مالك. 
وإفشائه في مشاهدهم» وأن يفشوها كما يفشي المسلمون آنكحتهم إذا 
عقدوهاء قال: وهلذا كما شرط على النصارئ أن لا يظهروا صليبهم؛ 
من باطن كفر» وفساد ا 

فصل : 

فى الحديث: أنه قد يغيب عن العالم المبرز بعض العلم. 

وفيه : قبول خبر الواحد والعمل به. وفي حديث عمرو بن عوف : 
أن طلب العطاء من الإمام لا غضاضة فيه على طالبه؛ لقوله: (أجل 
یا رسو الله). 


(۱) سبق تخریجه. 
(۲) «أعلام الحدیث» .٠٤١١۳ -۱٤٦۹۲/۲‏ 
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وفيه : التبشير بالإسهام لهم؛ لقوله : «أبْشِرُوا وأملوا»» ومعنى ذلك : 
أملوا أكثر ما تطلبون من العطاء؛ لأنهم لم يعرفوا مقدار ما قدم به 
ان عبيدة» فبشرهم بأکثر مما يظنون. 

وفيه : علامة النبوة BS EE a‏ 
من الدنيا. 

وفيه: أن المنافسة في الأستكثار من المال سبيل من سبل الهلاك في 
الدنيا. والأمل: الرجاءء يقال: أملته فهو مأمول. 

وقوله: ( «فتَنَافَسُوهَا» ) يريد: المشاححة والتنازع. 

فائدة: 

عمرو بن عوف هذا بدري كما ذكره البخاري» وکذا ذکره ابن 
إسحاق وابن سعد فيمَنٌ شهد بدرًا من المهاجرين» وهو مول 
سهيل بن عمرو» مات في خلافة عمر ظ. 

فائدة : 

فيه أيضًا : التحذير من فتنة الدنياء فإن مَنْ طلب منها فوق حاجته لم 
يجده» ومَنْ قنع حصل له ما يطلب» وما الدنيا إلا كما قيل : 
إن السلامة من سلمى وجارتها ألا تمر على حال بواديها 

قصل : 

في إسناد حديث جبير بن حيّة : المعتمرٌ بن سليمان» قيل: إنه وهمء 
وصوابه المعتمر بن الرق؛ لن عبدالله بن جعفر راویه عنه لا يروي عن 
المعتمر بن سليمان» كذا رأيته بخط الدمياطي. 

وزياد بن جبير أتفقا عليه» وانفرد البخاري بأبيه جبير بن حيّة» 


(۱)( سياڻي في کتاب: المغازي»› باب : تسمية من سمى من آهل بدر. 


س كاب الجِرَيَةٍ وَالْمُوَادَعَةٍ 
وسعيد بن عبيد الله بن جبير بن حيَة بن مسعود الثقفي البصري. 

وقوله فيه : (بَعَّتَ عُمَرٌ اللَاسنَ في أَْنَاءِ الأنصًَارٍ) قال ابن بطال: هم 
طوائف لم يكونوا من فخْلٍِ واحد'. 

فصل : 

ا ع اهران فة اد امل و کان را ا 
بالحرب له ذربة ورأي في المملكة وتدبيرها؛ فلذلك شاوره عمر» مع 
أن عمر کان یعرف بما أشار علیه» وثقته من نفسه آنه يشعر له إن غشه. 

وفيه : أن المشاورة سنة لا يستغني عنها اج ولو اس بها کان 
الشارع آغئی الاس عنها؛ لان يريل کان یأتیه بصواب الرآي ن 
السماء» ومع ذلك فإن الله أمره بها حيث قال : وتاورهم ف آلا 
[آل عمران: ]٠١۹١‏ ولو لم يكن الأمر فيه إلا ستئلاف النفوس وإظهار 
الموافقة والثقة بالمستشار» ولعلهم ن يبدوا من الرأي ما لم يکن 
ظهرء وأَمًا العزيمة لعل فإلى الإمام» لا يشركه فيه أحد؛ لقوله 
تعالى: ذا عمَت كنوك عل أل [آل عمران: ]٠١۹١‏ فجعل العزيمة 
إليه» وجعله مشاركا في الرأي لغيره. 

وفيه: جواز مشاورة غير الوزير إذا كان ممن يظن عنده الرأي 
والمعرفة. 

وفيه: ضرب الأمثال. 

وفيه : الرأي في الحرب القصد إلى أعظم أهل الخلاف شوكة» كما 
شار الهرمزان؛ لأنه إذا أستؤصل الأقوئ» سلم الأضعف. 


(۱) «شرح ابن بطال» .۳۳٤ /٥‏ 
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کلام الوزير دون وا الإمام» کما کلم عمر يوم حنین لاي 


سفيان ‏ وكما كلم الصديق في قصة سلاح قتيل أبي قتادة". 
وقوله : (وگٿّا في شَمَاءِ شَدِيٍ) ففیه : وصف أنفسهم بالصبر والثبات 
غل مضض اليش 


ETE 


وقوله : (تغْرف أَباءٌ وام راد به شرفه ونسبه ؛ لن الأنبياء لا تبعث 
إلا من أشراف قومهم» فوصف شرف الطرفين من الأب والأم. 

وق ا قن 
شهدت مع رسول الله ب فيما سلف مثل هه الأحوال الشديدة» وشهدت 
معه القتال فلم يندمك ما لقيت معه من الشدةء ولم يحزنك” لو قتلت 
معه؛ لعلمك بما تصير إليه من النعيم وثواب الشهادة. 

تقول : إنك كنت في ذلك على الخير والإصابة يغبطه ما تقدم من 
کلامه» ویعتذر إلیه فیما یرید أن يقول بما شاهد من رسول الله ئلا. 

ويذكر أن النعمان قاتلهم» وكثرت جراحات المسلمين وأصيب 
منهم» فبات المسلمون يتضررون بما نالهم من الجراح» وبات الكفار 
على الخ وقد أجفروا ما كثيرة ونعمّاء فقام النعمان خطيبًا 
حين أصبح فقال: أيها الناس» إن من ترون قد حضروا عليهم أموالا 
ونعمةء وأنتم قد حضرتم الإسلام وصرتم بابًا للمسلمين» فإن أصبتم 
ذخل عليهم من الباب» فالله في الإسلام. 
(۱) سلف برقم (۳۰۳۹). 
() سياتي برقم )٤۳۲۲ -٤۳۲۱(‏ کتاب: المغازي» باب: قول الله تعالی ووم 


(۳) وقع في هامش الأصل: (يخزك) و(يحزنك) روايتان ذكرهما ابن قرقول في 
(مطلالعه». 


سد كاب الجرَيَة وَالْمُوَادَعَةٍ 

فقام رجل منهم فقال: قد سمعنا مقالتك أيها الأمير» ولسنا برادين 
عليك ولا مخالفين لك» فانظر آي طرفي النهار؟ قال النعمان: إذا هبت 
الأرواح ونزل النصر من السماء ونا هاز للرايةء إذا رأيتم ذلك فأسبغوا 
الوضوء وصلوا الظهر ثي أنا هازهاء فإذا رأيتم ذلك فليسرج كل أحد 
منكم فرسه ويستوي عليه» ولينظر مواجهة عدوه» ثم إذا هززتها 
الثالثة» فاحملوا على بركة الله فلما فاء الفيء صنع ما قال» ثم حمل 
في الثالثة وبيده الراية» فجعل يطعن بهاء وتقاتلوا فكان أول قتيل› 
فمرٌ به أخوه فألقى عليه ثوبه؛ لئلا يعرف فيفشل الناس» وأخذ الراية 
وحمل» ففتح الله للمسلمين. 

ويذكر عن ابن المسيب أنه قال: إنى لأذكر يومًا نعىٰ لنا عمر 
الفعمان بن مقر على المير". ۰ 

وقوله : (ولكتي شهدت القِتال مَعَ رَسول الله بية) هو أبتداء كلام 
واستئناف قصة أخرئ: أعلمهم أن رسول الله بيه كان إذا لم يقاتل 
ول النهار» ترك حت تهب الرياح» يعني : رياح النصر» وتحضر 
أوقات الصلوات» كما سلف فى بابه؛ ولأن أفضل الأوقات أوقات 
الصلوات» وفيها الأذان» وقد ا فی الحديث أن «الدعاء بين الأذان 
والاقامة لا يرد" . ٠‏ 


و(الأَرْرَاحٌ) جمع ريح؛ لأن أصله: روح وسكنت الواو» وانكسر 
ما قبلها فقلبت ياء والجمع يرد الشىء إلى أصله. ٠‏ 


(۱) رواه ابن ابی شیبة ۷/ ۳٤‏ (۳۳۸۹۸). 
(Y)‏ رواه بو داود c()6۲١(‏ والترمذي (T1۲)‏ 
وصححه الألباني في «صحيح أبي داود» .)٥۳٤(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


E‏ و ر 


وقوله ولا : (َأْسْلَمَّ الهُرْمَرَانٌ)» وكان أسره أبو موسى الأشعري» 
كان سيدًا فبعث به مع أنس إلى عمرء لما قدم عليه استعجم»› فقال له 
عمر: تكلم. فقال: أكلام حي أم میت؟ فقال عمر: تكلم فلا بأس 
-وبدرت الكلمة من عمر من غير تأول- فقال: كنا وإياكم نستعبدكم 
ونملككم معاشر العرب فأخلى الله بيننا وبينكم» فلما كان الله معكم 
لم يكن لنا بكم يدان؛ فتغيظ عمر وقال: قاتل الله البراء بن مالك» 
وهم به؛ فقال له أنس: يا أمير المؤمنين» تركت خلفي شوكة شديدة 
وعدوا كثيرًاء إن قتلته يئس القوم من الحياةء وكان أشد لشوكتهم» 
وإن أستحييته» طمع القوم» فقال: يا (أنس)'"'» أستحيي قاتل 
البراء بن مالك ومجزأة بن ثورء فلمَّا خشيت أن يبسط عليه قلت له: 
لا سبيل لك عليه» فقال: ولم» أعطاك؟» أصبت منه؟ (قلت: 
لا ولكنك قلت له: تكلم فلا بأس. قال: لتأتينّ بمن يصدق 
ما تقول أو لا بد من عقوبتك› et.‏ وكان الزبير 
قد حضر لمقالته فصدق أنَسّاء فأسلم الهرمزا ر 

وكانت الروم قاتلت الفرس في أول الإسلام» فعلم من ذلك 
الهرمزان ما علم» فضرب له مثلا وهو صحيح» عقله عمر وعمل 
عليه» وإنما جعل كسرى الرأس؛ لأنه أعظم ملكا وأكثر أتباعًا وأوسع 
بلداء ومثل بالجناحين» ولم يذكر الرجلين» وأراد بهما من سوى 
هؤلاء الثلاثة للأمم» ومبادرة المغيرة بالكلام للترجمان» إما أن يكون 


.۲۲ /۷ في الأصل: رزين والمثبت من (ص١) وانظر «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١( 

(۲) في (صا): (قلت: ما فعلت) وكذلك عند بن أبي شيبة ۷/ ۲۲. 

)۳( أنظر هزه القصة في سنن سعید بن منصور» ۲/ ۲٥۲‏ وامصنة ابن أبي شيبة» ۷/ 
۹- ۲۲ و سنن البيهقي» ۰/4 


ڪتَابُ الجرَيَةٍ وَالْمُوَادَعَة 
أذن له أ الجيش النعمان» أو بادره لہا عنده من ذلك من العلمء 
وليطفى النعمان المقالة ولا يكلف الأمير مخاطبة الترجمان. 

وفيه: وصف المغيرة لما كانوا عليه. 


IA&EXISARTNI SINS 


س عبایں (n‏ 


الرابعة: ستحباب الإطعام مما يأكل» والإلباس مما يلبس» 


ولا يكلفه من العمل ما لا يطيق الدوام عليه» وسياتي بسط د 
العتق» إن شاء الله 
الخامسة: المحافظة عَلّى الأمر بالمعروف» والنهي عن ا 


السادسة: إطلاق الأخ عَلّى الرقية 

السابعة: أن إطعام المملوك من الخبز وما يقتاته إطعام مما بأكله؛ 
لان (من) للتبعیض» ولا یلزمه أن بطعمه من كل ما يأل عَلّى العموم من 
الأدم» وطيبات العيش» مع أن المستحب آن لا يستأثر عَلَىْ عياله» 
ولا يفضل نفسه في العيش عليهم. 


دی دی 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب إذا وَادَعَ الإمَامُ ملك الفَرَيَة 
97 ی سے ص ت 
هَل يَڪون ذلك لِبَقَيتِهمَ؟ 

۱ - حَدتنَا سَهل بن بَکارء حدَتتا يبء عن عَمرو ٿن جييء عَنٰ عَبَاس 
السَاعدِيٰء عَنْ أي ميد السَاعِدِيّ قال: عُرَوًْا مَعَ النَبيْ ية توك وَأهدى مَلِك ايله 
للب ب بَغْلة بَيْصَاءَء وَكَسَاه راء وَكَبَ لَه ببخرهم. [انظر: ۱٤۸۱‏ -مسلم: ٠۳۹۲‏ - 
فتح ]۲٣۱⁄/٦٩‏ 


س . لان 


ذكر فيه حديث أبي حميد الساعدي : عَرَوَنا مَعَ رسول الله ي بوك 
ودی ملك ايل لني ڪيا بعل بصا وَگَسَاء بُرداء َب لَه حرم . 

هذا الحديث سلف في لكا 4 وراتمه يوخا بن رو اله 
على الجزية» وعلى أهل جرباء وأذرح» بلدين بالشام» فأعطوه الجزيةء 
وبخط الدمياطي أسمه: يحنة بن رؤبة وهو ما ذكره ابن إسحاق. قال: لما 
آنتهى رسول الله ية إلى تبوك أتاه يحنة بن رؤبة صاحب آيلة» فصالح 
رسول الله ية وأعطى الجزيةء وأتاه أهلٌ الجَربّاء وأذْرْح فأعطوه 
الجزية» وكتب لهم رسول الله َيه كتابا فهو عندهم» وكتب ليحنة بن 
رؤبة: «بسم الله الرحمن الرحيم: هذه أمنة من الله ومحملٍ النبي 
رسول الله ليحنة بن رؤبة» وآهل أيلة» سفنهم وسيارتهم في البر 
والبحر لهم ذمة الله وذمة محمد النبي» ومن كان معهم من آهل الشام 
وهل اليمن وأهل البحرين» فإن أحدث منهم حدثاء فإنه لا يحول ماله 
دون نفسه» وأنه طيبة لمن أخذه من الناس» وأنه لا يحل أن يمنعوا ماءً 


f2 : :‏ )( 
یردونه ولا طریقا یردونها من بر آو بحرا . 


(۱) برقم .)۱٤۸۱(‏ 
(۲) أنظر: «سيرة ابن هشام» .۱۸١ -۱۸١ /٤‏ 


س ڪتاب الجرَيَةَ وَالْمُوَادَعَة 

والعلماء مجمعون على أن الإمام إذا صالح ملك القرية أن يدخل في 
ذلك الصلح بقيتهم ؛ لأنه إنما صالح على نفسه ورعيته› ومن يلي أمره» 
ویشتمل عليه بلده وعمله. 

ألا تری أن فى كتاب رسول الله له تأمين أيلة وأهل بلده» واختلفوا 
إذا أمّن طائفة منهم» هل يدخل في ذلك العاقد للأمان؟ فذكر الفزاري 
عن حميد الطويل› قال : دن حت ابو ی وکان مولاه مع 
فقال صاحبهم : أتأمن لي مائة من اصحابي وأفتح لك الحصن؟ قال : 
به» وینسیٰ نفسه» فعدٌ مائة وعزلهم ونسی نقسه» فا خذه» فقال : إنك 
قد أمنتنى. فقال: لاء أما إذا أمكن الله منك من غير غدر» فضرب عنقه. 

وذكر أبو عبيد» عن الفزاري» عن حميد الطويل» عن حبيب 
(آبي)“ يحيیٰ» عن خالد بن زيد قال: حاصرنا السوس فلقينا جهدًاء 
وأمير الجيش بو موسیٰ › فصالحه دهقانها» وذکر الف 

وذكر عن النخعي قال: أرتد الأشعث بن قيس في زمن الصديق مع . 
ناس» وتحصنوا في قصر» فطلب الأمان لسبعين رجلا فأعطاهم» فنزل 
فعد سبعین »› ولم یدخل نفسه فیهم› فقال له أبو بكر : إنك لا أمان لك» 
إا قاتلوك› فأسلم وتزوج ا خت الف 

وفي «تاريخ دمشق»: لما أخذ الأمان للسبعين من أهل نجير 
عددهم» فلمًا بقي هو قام رجل إليه فقال: أنا معك» قال: إن الشرط 
(1) في الأصل: (عن) والمثبت من «الأموال» لأبي عبيد .)٠١(‏ 
(۲) السابق .)٠١(‏ 
(۳) «الأموال» (۳۰۳)۔ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
عل سبعین »› ولکن کن انت فيهم › ونا آتخلف آم معھ'. 
عليهم في الأمان وإن لم يعد نفسه فيهم› Sk‏ 
فيهم ولا يذكرها؛ لأنه لم يأخذ الأمان لغيره» إلا وقد صح الأمان 
لنفسه» ولم يريا فعل أبي موسى حجة؛ قال سحنون: وبأقل من هذا 
صح الأمان للهرمزان من عند عمر بن الخطاب. 

فصل : 

قوله : (وكسَاه بُردا): الكاسي هو رسول الله اء وبينته أن في رواية 
ابی ذر: (فکساه). 

إذا عقد الإمام مع ملك القوم ورئيسهم أمرًّا كان ذلك عقدًا على 
جملتهم كما سلف» وله أن يصالح عنهم على شيء يأخذه كل عام 

قل :۲ 

ليس فى حديث ملك أيلة كيفية طلب الموادعة» هل كان لنفسه 
أو لهم أو للمجموع؟ لكنه نسب الهدنة إليه خاصة والموادعة للجميع. 

قال ابن المنير : فأخذ من ذلك أن مهادنة الملك لا تدخل فيها الرعية 

. )۲( 
إلا بنص على ال لتخصرص ۰ 


وها لاف ما قدا 


(۱) «تاريخ دمشق» .۱۳١ /٩۹‏ 
(۲) «المتواري» ص۱۹۸. 


س كاب الجرَيَةٍ وَالْمُوَادَعَةٍ 

قد سلف حكم الهدايا للإمام» وقال أبو الخطاب الحنبلي : ما أهداه 
المشركون لأمير الجيش أو لبعض قواده» فهو غنيمة إن كان ذلك في حال 
الغزو» وإن كان من دار الحرب إلى دار الإسلام فهي لمن أهديت له 
سواء كان الإمام أو غيره؛ لأن الشارع قبلها فكانت له دون غيره» 
وهو قول الشافعي ومحمد بن الحسن. وقال أبو حنيفة: هي للمهدى 
له علیٰ کل حال. 


O SOO OOS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۲ - باب الوَصَاة بهل ذِمَة رَسُول الته كيا 
ا الحَهْذه وَالإلٌ: القرابة. 
۲ - دا آَم بن أي إياس» حَدَا شخ حَدشنَا ا رة قال تمشت 
ويرت ِن اة الَمِيمِيٌ قال: : شوغت مر بن الطاب خ4 فلن د ازضتا ا آنه 


و ر 


لمن قال : : أوصِيكم ‏ بذمَة الله فإنه ذمَة یکم ورقف عِيالکمْ. [انظر: س- فتح 


11۷/1٦1 


ذکر فيه حدیث شعبة» عن ابي جمره ة -بالجيم- سَمِعْتٌ جُوَيْرِيّة 
بالجیم آي أيضًا- - بن دام التويويّ ؛ قال: سَوِعْتٌ عكر بن الحطاب ا 


وَرِزْف عِيالِكمْ. 

الشرح : 

يقال : اوصيت له بشیء وإليه : جعلته وصبا» والاسم: الوصاية: 
بكسر الواو وفتحها»ء وأوصيته ووصيته أيضًا توصية» والاسم: 
الوصاة. والحديث من أفراده. 

وفي موضع آخر لما ذكر الشورى: وأوصي الخليفة بعدي بذمة الله 
وذمة رسوله أن يوفي لهم بعهدهم» وأن يقاتل من وراءهم» ولا يكلفوا 
إلا طاقتهم 

اا ا حت الا ت غو ف مفو اخ را او ی 
فقال: إنى رأيت ديكا نقرنى نقرة أو نقرتين» فما كان جمعة أو نحوها 
حت أصيب» قال: وأذن للصحابة ثمّ لأهل المدينة ثم لآهل الشام ثم 


() سيأتي برقم )۳۷٠١(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: قصة البيعة. 


لأهل العراق» قال: وكنا آحر من دخل فقلنا: أوصناء ولم يسأله الوصية 
أحدٌ غيرناء» فقال: أوصيكم بكتاب الله الحديث. وفيه: وأوصيكم 
بذمتكم فإنها ذمة نبيكم ورزق عيالكم» قوموا عني. فما زاد على 
هلؤلاء الكلمات”. 

قوله : (والإلٌ): القرابة. هو قول الضحاك". 

E I N AE OPE O 
فيه أن يقال: أذن مؤللة أي : محددة» فإذا قيل للعهد (إل) فمعناه: أنه قد‎ 
حدد» وإذا قيل : للقرابة» فمعناه: أن أحدها يحاد صاحبه ويقاربه".‎ 

وقال قتادة: (الإلٌ): الحلف©. وقال مجاهد: (الإل): ا(“. 

وروي عنه : الخد . وذكر العزيزي : ان (الإل) على خمسة أوجه» 
فذكر هزه الأربعة» وزاد: إل: جوارء وأنكر بعضهم أن يكون (الإلّ): 
الله ؛ لن أسماءه توقيفية. 

فصل : 

وقول عمر: (ورزق عیالکم): يريد ما يؤخذ من جزيتهم» وما ينال 
منهم في ترددهم ن امفار المسلمي: 


.)١۱١۸۲( «مسند ابن الجعد»‎ )١( 

(۲) رواه الطبري فی «تفسیره» .)۱۹٥۱۸( ۳۲٣ /٦‏ ' 

(۲) «معاني القرآن» للنحاس /١‏ 1۸۷ وقول المصنف : أستحسته بعض المفسرين» إنما 
عن به النحاس. 

.)۱٦٥۲۲( ۳۲٣۱/۲ رواه الطبري‎ )٤( 

.)۱٣٥۱۳( ۳۲٣ /٦ (ه) الطبري‎ 

.)۱٦٥١۲۳( ۳۲٣/٦٣ الطبري‎ )٩( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

فصل : 

وفيه: كما قاله المهلب: الحض على الوفاء بالذمة» وما عوقدوا 
عليه من قبض الأيدي عن أنفسهم وأموالهم غير الجزية. وقد ذم 
الشارع من إذا عاهد غدر”". وجعل ذلك من أخلاق النفاق. 

وفيه: حسن النظر في عواقب الأمور والإصلاح لمعاني المال 
وأصول الاكتساب. 

فائدة : 

روی ابن عبد الحكم في کتابه «فتوح مصر» أحاديث الوصاة بقبط 
مصر: 

منها: حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن : أنه اظ أوصى عند وفاته : 
« الله الله في قبط مصر» فإنكم ستظهرون عليهم » ويكونون لكم عدة وأعوانًا 
في سبیل الله». 

ومنها: حديث رجل من الربذة أن رسول الله ية قال: «استوصوا 
بالأدم الجعد» ثلاثاء فسئل فقال: «قبط مصر فإنهم أخوال وأصهار. 

ومنها: حديث أبي هانئ الخولاني عن الحبلي وعمرو بن حبيب 
وغيرهما: أن رسول الله ية قال: «إنكم ستقدمون على قوم جعد 
رءوسهم فاستوصوا بهم خيرًا». 

وفي أفراد مسلم من حديث أبي ذر مرفوعًا : «إنكم ستفتحون أرضًا 
يذكر فيها القيراط» فاستوصوا بأهلها خيرًا فإن لهم ذمة ورحما»". 


)0( سلف برقم )۳٤(‏ من حديث عبد الله بن عمرو. 
(۲) مسلم )٠٠٤۳(‏ كتاب: فضائل الصحابة باب: وصية النبي ييه بأهل مصر. 


سد كاب الجرَيَة وَالْمُوَادَعَةٍ 

وروي من طريق عمر بإسناد فيه ابن لهيعة» ومن طريق كعب بن 
مالك» أخرجهما العسكري» وبإسناد فيه ضعف» عن رجل من 
الصحابة يرفعه: «اتقوا الله في القبط. 

ومثله عن سليمان بن يسار مرفوعًا: «استوصوا بالقبط فإنكم 
ستجدونهم نعم الأعوان». 

ومثله من حديث ابن لهيعة» عن عمر مول عفرة أنه اة قال : 
«الله الله في آهل الذمة أهل المدرة السوداء» الحديث. 


IENXNIIRTXO I &XNS 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
٤‏ - باب مَا أَقَطْعَ النَبِنُ تبن ية مِنَ البَحُرَير “ 
وَمَا وَعَدَ مِنُ مَال البَخْرَيّْن وَالْجِرَيَةٍ 
َلِمَنْ يُقَسَمُ الهَيْءُ وَالجرَيَه؟ 

11۳ ۔ حذتا اخم بی پوئسیء حذقتا کیہ کن یخی بن هید ال۰م سمغت انما 

له قال : : دعا التي 4 ل الأنْصَارَ ر يكب لهم بالبَخرَيِنء ًالوا : کو عت فلب 
إخوانتا من فرش برها فَقَالَ : :اك لهم ما شاء الله على دَلک». ا ن لَه قال : 
كم سرون بغي افر اروا حى لقني [انظر: ۲۳۷۲ -فتح ]۲۹۸⁄/٦۹‏ 

171€ - دنا علي ن عبد َد اللوء حَدََنَا إشمَاعيل بن إبْراهيم قال : : أخبرَف رذح 

القاسمء عن خئڍ بن النگيرء ڪن جار بن َي افو رضي اله عتهما قال : کال 
اسول الله ٤‏ قال لي لو َد جانا مَل الَحْرَيْن َد أعطينک هذا وَهَکذا 
وَهَکدا». لما فيض سول لد غه وجاء مال البخرزر ن» قال ابو کر م مَنْ انث لَه 
عند رَسول اله ي ده يني تيئ قَقَلْتُ: إن ر رَسول الله لاه قد ق قَذ کان قال لي : 
«لو َد قد جَاءَتا ال البحرين لأعطينک مَکذا a‏ وهَکدا». فقا فقال لي: أنه 
فَحَتَؤْتُ حَفْيةء فَقَالَ لي: : ها فَعَدَذْنها إا هي حَمسمائةء قَأغطان ألما وَحمُسمائة. 
[اتظر: ۲۲۹۱ e‏ 2 1۸/1 ۰ 


1 


َ خد فخنا قوی کم خب قله قوم ان رطمم برقا لي 
کک ا قال ازغة نك عَلي. قال: : ا َر مِنهء م ذَهَبَ يقل فلم رغه فَغْه. فَقال 
يه ئي قال «لا». قالٌ: قازفغة نُك ڪَلي. قال: «لا. فَنَعَرَء ثم أخكَمَلَهُ 


هله ثم انلق فما رال بع بَصَرَهُ حى ۾ حفِي عَليَا عَجَبًا مِٰ جزصهء فَمَا 
قامَ اله کل ولم مها دزهة. [انظر: ٤۲۱‏ -فتح ]۲۹۸/٦‏ 


سد كاب الجرَيَةٍ وَالْمُوَادَعَةٍ 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها: حديث أنس: دَعَا رسول الله ي الأنْصَارَ لِيحْتُبَ لَه 
بالْبَحْرَيْن؛ فَقَالُوا: لا والله حى كنب لوانتا مِنْ فُرَيْش يلها 
ا سلف في (باب): كتابة القطائع من الشرب› ا عن 
الليث» عن يحي بن سعيد» عن أنس» وهنا قد آستده عن أحمد بن 
يونس» ثنا زهير» عن يحيیٰ» به» وياتي في فضائل الأنصار". 

ثانیها: حدیث جابر : گان رَسُولٌ الله ية قال لي : لو قَذْ جَاءَتا مال 
البحْرَيْن قَذ أعْطينك هَكَذا وَهَكدًا وَهَكدًا» الحديث سلف . 

ثالثها : حديث أنس أيضًا علقه؛ فقال: وقال إبراهيم بن طهمان عن 
عبد العزيز بن صهيب عن أنس: أتي اللي َة بمَالِ من البَحرَبنِ كمال : 
«اثْروهٌ» .وساق الحديث» وسلف في الصلاة". 

قال المهلب: إنما أراد النبي بي أن يخص الأنصار بهذا الإقطاع› 
لما كانوا تفضلوا به على المهاجرين من مشاركتهم في أموالهم» فقالت 
الأنصار: لا والله حتى تكتب لإخواننا من قريش» يعني : المهاجرين 
بمثلها إمضاء لما وصفهم الله به من الأثرة على أنفسهم» وحسن 
التمادي على الكرم. 

وفيه: جواز التردد على الإنسان بالقول فيما يأباه المرة بعد المرة» 
وجواز الترداد بالإبانة عن الشيء؛ لما يكون في ذلك من الفخر والعزء 
كما أبت الأنصار أن تقبل مال البحرين دون المهاجرين» فكان في ذلك 
فخرهم وعزهم. 
(۱) برقم .)۳۷۹٤(‏ 


.)۲۲۹١( برقم‎ )۲( 
.)٤۲٩۱( برقم‎ )۳( 


7 س سسس سس ے 
٣‏ - باب: طلم ڈو طلم 


۲ - حلت أو الوليد ال٠‏ حا غب ح. اله وحذئيي بغر اله عذك 


محشد عن عن إثزاجيم. ن قفد ال ت 
الین اسنا وکر لسا ینتم بر 4 [الانعام؛ 1۸۲ قال حاب رول اله اده 


۳۸ ۰۲۳۰ ۲۴ آنا یظلم؟ قأنرل اه واک لنرک لطر علي اعمان‎ 
{AYY gaê = YE spl = WIV CNA EW «EI TES 


ال امنا وکر لبوا إيسلتمم يلر قال أضحَاب مرل ال كلاز: 
ابا َم بظيم؟ قانرن انه إت انك لط يي 

الكلام عليه من وجوه 

احدها: 


هلذا الحديث أخرجه البخاري هناء وفي: أحاديث الأنياء عن أبي 
الوليد“ كما ترئ؛ وفي: التفسير عن بندار عن ابن ابي عدي عن 
E E N ES‏ 
عن آبيه ؛ وعن إسحاق عن عيسئٰ بن يونس » وفي التفسير 
أيشًاء واستابة المرتدين عن قتيبة عن جرير' 


سیاتي برقم )۴٤۲۸(‏ باب: قول اله تعالن قد ١‏ 
سیاتي برقم )٤۱۲۹(‏ باب: ولم بابرا ایماتهم بشلم. 
۳ سیاتي برقم (۳۳۹۰) باب: قول اله تعالی َد اله هي كليلا. 
۵ سیاتي برقم (۳۲۲۹) باب 
() سیاتي برقم )۲۷۷١(‏ پاب 
١‏ سباتي برقم (141۸) باب: إلم من أشرك باش» وعقوبت في الدنيا والاغرة 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفيه: لزوم الوعد للأمراء وأشراف الناس» وآنه إنما يقضى عنهم 
على طريق التفضل لمشاكلة ذلك لأخلاقهم. 

(وسلف)"“ في الهبات ما يلزم من العدة وما لا يلزم» فراجعه من ثمّ. 

وفيه: تأدية الإمام ديون من كان قبله من الأئمة والخلفاء. 

وفيه: أن من كان أصله على سبيل التفضل أن يكون جزافا بغير 
وزن» بخلاف البيوع وما فيه معنى التشاح. 

وأمّا الفيء والجزية والخراج فحكم ذلك واحد» وهو ما أجتبي من 
مال آهل الذمة مما صولحوا عليه من جزية رءوسهم التي بها حقنت 
دماؤهم وحرمت أموالهم» ومنها: وضيعة أرض الصلح التي منعها 
أهلها حيث صولحوا منها على خراج مسمىئ» ومنها: خراج الأرضين 
التي فتحت عنوةء ثم أقرها الإمام في آيدي أهل الذمة على الجزية 
يۆدونه» ومنها ما يأخذ العاشر من أموال أهل الذمة التي يمرون بها 
لتجارتهم» ومنها ما يؤخذ من أهل الحرب إذا دخلوا بلاد الإسلام 
للتجارة» فكل هذا من الفيء الذي يعم المسلمين غنيهم وفقيرهم 
فيكون في أعطية المقاتلة وأرزاق الذرية» وما ينوب الإمام من 
(أموال)"" الناس بحسن النظر إلى الإسلام وأهلهء قاله بو عبيد". 

واختلف أصحابنا في قسم الفيء فروي عن الصديق : التسوية بين 
الحر والعبد» والشريف والوضيع» وروي عنه: أنه ل في أن يفضل 
بين الناس فقال: فضيلتهم عند اللهء فأمًا هذا المعاش فالتسوية فيه 
خير» وهو مذهب علي» وبه قال عطاء والشافعي. 
(۱) من (ص١).‏ 


)۲( کذا بالأصل» وقي مصدر التخريج : أمور. 
(۳) «الأموال» ص۲۳. 


سے ب ية ولنو: 

وأما عمر فإنه كان يفضل أهل السوابق ومن له من رسول الله قرابة 
في العطاء. وفضل آمهات المؤمنين فيه على الناس أجمعين» ففرض 
لكل واحدة أثني عشر ألقَّاء ولم يلحق بهن أحدًا إلا (العباس) 
فإنه جعله في عشرة آلاف. 

وذهب عثمان في ذلك إلى التفضيل أيضًاء وبه قال مالك فلمًَا جاء 
علي سوى بين الناس» وقال: لم أعب تدوين عمر الدواوين ولا تفضيله» 
ولكني أفعل كما كان خليلي رسول الله يه يفعل. 

فكان يقسم ما جاءه بين المسلمين» ثم يأمر ببيت المال فينضح 
ویصلیٰ فيه. 

وأمًا الكوفيون فالأمر عندهم في ذلك إلى أجتهاد الإمام» إن رأى 
التفضيل فضل» وإن رأى التسوية سوئ. 

وأحادیث الباب دالة على التفضيل» فهي حجة لمن قال به. 

فصل : 

في حديث أنس الثاني : في مال البحرين: (فكان أكثر مال أتى 
رسول الله بة). قال الشيخ أبو محمد: كان مائة ألف وثمانين ألفًا. 

وقال الداودي : كان ثمانين ألمَّاء ولعله سقط منه من الكاتب مائة 
ألف» كما نبه عليه ابن التين. 

وقوله : (احتَمَلَهُ عَلّى کاهله) الكاهل : ما بين الكتفين. 


IHE&ENI I&XS A& X2 


() غير واضحة بالأصل» والمثبت من (ص۱)ء ومن «شرح ابن بطال» .٠٤١ /٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ - باب إِثُم مَنْ فَتَلَ مَُاهَدًَا بِعَير حرم 

٣‏ - حَدَتَنَا قيس بن حَفْص» حدَتا عد الاد دتتا ا لحسَنُ ِن عَمروء 
دتا باهذ عن َد اله ن عفرو رضي الله عنهماء ن للب با قال «مَن فل 
مادا لم برح رَاِحةَ الجََة وق رِبحَها جد مِنْ مَسِبرَة ارين عَام. 
[1۱4 -فتح ]۲۱۹⁄/٦‏ 

ذکر فيه حديث الحسن بن عمروء ٿا مُجَاهِدّ» عَنْ عَبْدِ الله بن 
عَمْرو» عن الس ي َال: «مَن تل مُعَاهَدَا لَمْ ير رَائِحَةً الجنَة» ون 
رها نوجد مِنْ مَسِيرَةٍ أَرْبَعِينَ عَامًا). 

هذا الحديث ذكره في الديات مترجمًا أيصًا بهاه الترجمة""» وهو 
منقطع فيما بين عمرو ومجاهد كما بينه البرذعي في كتابه «المتصل 
والمرسل» بقوله: مجاهد عن ابن عمرو»› ولم يسمع منه»› وقد رواه 
مروان بن معاوية الفزاري : ثنا الحسن بن عمرو» عن مجاهد» عن 
جنادة بن أبي أمية» عن عبد الله بن عمرو. 

قال الدارقطني : وهو الصواب”". وزعم الجياني أن في نسخة أبي 
محمد الأصيلي : (عن عبد الله بن عمر) يعني : ابن الخطاب ولم يذكر 
عا ا رای 

وعند الإسماعيلي : «وإن ريحها ليوجد من سبعين عامًا»» وأخرجه 
الترمذي من حديث أبي هريرة مرفوعًا: «ألا من قتل نفسًا معاهدة لها 
ذمة الله وذمة رسوله فقد أخفر بذمة الله فلا يرح رائحة الجنة» وإن 


(۱) ياتي برقم .)1۹۱٤(‏ 
(۲) «الإلزامات والتتبع» ص٤١٠.‏ 


(۳) «تقييد المهمل وتمييز المشكل» .1٤۳/۲‏ 


سد ڪتَابُ الجريَةَ وَالْمُوَادَعَة 


. 2 ء ۾ 
ريحها ليوجد من مسيرة سبعين خريفا»'“ وللنسائي من حديث ابي بكرة 


قال أحمد: أربعة أحاديث تدور على ألسنة الناس ولا أصل لها عن 
رسول الله 4ة : «من آذى ذميًا فأنا خصمه يوم القيامة»» ومن بشرني 
بخروج آذار بشرته بالجنة»» وانحركم يوم فطركم»» واللسائل حق 
وإن جاء على فرس» وقد ثبت في «المقنع» : بعضها مروي ا 


فصل : 
هذا على طريق الوعيد» والربٌ تعالى فيه بالخيار. 
فصل : 


(يرَح): بفتح أوله وثانيه» وبكسر ثانيه وهو قول أبي عمر»ء أي: لم 
يجد ريحها. 

وروي بضم اوله وکسر ثانیه من : اراح يريح» وهو قول الكسائي» 
والأجود الأول وعليه أكثرهم» كما ذكره ابن التين. 

وقال ابن الجوزي: هو أختيار أبي عبيد» وهي الصحيحة. 

ويأتي أبسط من هذا في الديات. 

فيه كما قال المهلب: دلالة أن المسلم لا يقتل بالذمي؛ لأن الوعيد 
للمسلم في الآخرة لم يذكر قصاصًا في الدنيا» وسيأتي مشبعًا في 


موصعه. 


(۱) الترمذي .)۱٤٤٩۳(‏ (۲) النسائی .۲١ -۲٤/۸‏ 
۳) «المقنع في علوم الحديث» للمصنف .٤٤ -٤۲۸/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اختلف في ألفاظ الحديث في مسافة ريح الجنة» فسبق أربعة 
وسبعون» وفي «الموطأً» خمسمائة عا فيحتمل والله أعلم كما 
قال ابن بطال أن الأربعين هي أقصى أشد العمر في قول الأكثرينء 
فإِذا بلغها ابن آدم زاد عمله ویقینه» واستحکمت بصيرته في الخشوع 
له والندم على ما سلف» فكأنه وجد ريح الجنة التي تعينه على 
الطاعة» وتمكن من قلبه الأفعال الموصلة إلى الجنةء فهذا وجد ريح 
الجنة على مسيرة أربعين عامّا» وأما السبعون فإنها آخر المعترك» 
ويعرض للمرء عندها من الخشية والندم؛ لاقتراب أجله ما لم يعرض 
له قبل ذلك» وتزداد طاعته بتوفيق الله تعالى فيجد ريح الجنة من 
مسيرة سبعين عامًا» وأما وجه الخمسمائة فهي فترة ما بين نبي ونبي 
فيكون من جاء في آخر الفترة» واهتدىئ باتباع النبي الذي كان قبل 
الفترة ولم يضره طولها فوجد ريح الجنة من خمسمائة عام" . 


(۱) «الموطاً» .٥٦۹/۲‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ .٥٦٥ -٥٦٤‏ 


کس ڪتابُ الجريَة وَالمُوَادَعَة 


٦‏ - باب إِخرَاج اليَهُودِ مِنْ حَزيرَة العَرَبٍ 

وَقَال عَمَر 4 عن رسول الله لا : فرك ما مركم ا). 

[انظر : ۲۲۸۰] 

۷ - حًا عبد اله ِن يُوسُفَ» حَدَمَنًا e‏ 
تن بيده عن آي هُرنرة ڪه قال: : يما تحن في مسجد حَرَج النَبيٰ بل فق 
«انطَلقَوا إلى ود َخَرَجتا حٌى جنتا بت الذراس» قَقَال: «أَسْلِمّوا u‏ 
وَاعلَمُوا ار لار ور و ارا ¿ أَجلِيَكمْ من هذا الأرّضٍ» فَمَنْ 
بَحد ینک بمّاله شَيْنًا قَليَبعْه» وَإلا فَاعَلَمُوا أن الأَرْض لله ورَسّوله». ٠441‏ 
۸ -مسلم: ۱۷٣۵‏ -فتح 7-7/1[ 

۸ - دنا حَمَدّء حَدََنَا ابن عُيَيْنَة» عن سلَيْمَانَ الأخوَلِ» سَمِعَ سَعِيدَ بن 

بره سمع این عباس رضي اله عنهما ټقول: بوم الخميس» وَمَا يَؤْمُ 
بکن نی بل غه خضي فلت يا اا عا ب ايس ال ا 
برشول الل کی وَجَعُه فَقَالَ : ا وني كيف أَكَئبْ EFE‏ 
َبدا». فَسََارَغُواء ولا يَنْبغی عند تبي نار فَقَالوا: ما ل٩‏ أهَجر؟ اسَْفْهِمُوه. قَقَالَ: 
«ذرُونی» قَالْذِى أا فيه حير ت تذعونی إلَيهِ» َاَمَرَهُمْ بتلا قال : «أخرجُوا 
المُشركِينَ مِنْ جَزيرَة العَرَب» وَأجيزوا الود َو ما كث أَجيرْهُمُ.. ونال 
حبر ما أن سكت عَنهاء وَِمًا أن قَالَها قَنَسِيها. قال سُفْيَانُ: هذا مِنْ قول سَلَيْمَادً. 
[انظر: ۱۱١‏ -مسلم: ۱۹۳۷ -فتح ]۲۷۰/٦‏ 

ودا مج و لمر رة مدا 

N TS 
اة قال : «انطلقو ا إلى يَهُودَ». فُحُرَجُتا حَتّی جتَتا بيت المذرَاس» فقَال:‎ 
سلف برقم (۲۳۳۸) كتاب : الحرث والمزارعة» باب : إذا قال رب الأرض : أقرك‎ )۱( 

ما أقرك الله ولم يذكر أجلا معدودًا» فهما على ترا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


«َسْلِمُوا تَسْلَمُوا» وَاعلَمُوا أن الأَرْضَ نه وَرَّسُولِهء وَإِنّي أرِيد أن أجْليك 
مِن هزه ا ی ی د ی ا ا تَاعَلَمَوا أن 
الأَرْضَ لله وَرَسوله». ويأتي في الأعتصام» والإکراء 
واخرجه لم ابقا. | 
EE E‏ ا سَمِعَ سَعِيدَ بن 
ره شیع این عسي رضي ال جنها لول ۲ وم ال وما يوم 


١ 2 |‏ نف 
aad‏ نب. 
2 لحدي 
2 
٤‏ 


C 


2 


کک خير ِم 


TTT‏ وقد ذکر 
البخاري في الوضوء: حدثنا ابن سلامء ثنا ابن عيينة. وقال في 
عدة مواضع : عن محمد بن يوسف البیکندي› عن أبن عيينة. 


)1( يأتي برقم )1۹٤٤(‏ کتاب : الإکراه باب : : في ر بيع المكره وجوه ف ال د ي 
ويأتي برقم (۷۸) کتاب : الأعتصام» باب : قوله تعالیٰ : : ان اسن اڪ 
شىء جدلا. 

() مسلم )٠۷١١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: إجلاء اليهود من الحجاز. 

)۳( سياتي برقم )٤٤۳۱(‏ کتاب : المغازي› باب : : مرضص ض النبي ية ووفاته:. 

)4( مسلم (۱۹۳۷) کتاب : الوصية» باب: ترك الوصية لمن ليس له شيء يو صی فيه. 

() سلف برقم )٠٠۳(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: هل يستشفع إلى آهل الذمة 
ومعاملتهم. 

.٠١٠١/۳ وانظر: «تقييد المهمل»‎ .)۲٤۳( رقم‎ )١ 


سد كاب الجرْيَة وَالْمُوَادَعَةٍ 

وروى الإسماعيلي حديث الباب» عن الحسن بن سفيان» عن 
محمد بن خلاد الباهلي» عن ابن عيينة. 

ف۲ : 

آنا الخديت فمعتاء آنه كان يكره أن بكرن بارض العرت غير 
المسلمين؛ لأنه أمتحن في أستقبال القبلة حت نزل: قد رى فلب 
هك ف ا ي الا الف 0ا زامن مع بى التضير جين 
أرادوا الخدر به وأن يلقوا عليه حجرًاء فأمره الله بإجلائهم وإخراجهم 
وترك سائر اليهود» وكان لا يتقدم في شيءٍ إلا بوحي الله» وكان 
يرجو أن يحقق الله رغبته في إبعاد اليهود عن جواره» فقال ليهود 
ج كم ما ركم ال“ منتظرًا للقضاء فيهم» فلم يوح إليه في 
ذلك بشيءِ إلى أن حضرته الوفاةء فاوحي إليه فيه فقال: (لا يبقين 
دینان بأزض العرب» وأوصیٰ بذلك عند موته فلما كان في خلافة 
عمر» وعدوا على ابنه وفدعوه» فحص عن قوله ويه فيهم› فاخبر 0 
أوصى عند موته بإخراجهم من جزيرة العرب فقال: من كان عنده 
عهد من رسول الله فلیأت به وإلا فإني مجلیکم» فأجلاهم. 

قال المهلب: وإنما أمر بإخراجهم خوف التدليس منهم» وأنهم متى 
رأوا عدوا قويًا صاروا معه كما فعلوا برسول الله ئي يوم الأحزاب. 

قال الطبري: وفيه من الفقه: أن الشارع سن لأمته المؤمنين إخراج 
كل من دان بغير دين الإسلام من كل بلدة للمسلمين سواء كانت تلك 
البلدة من البلاد التي أسلم أهلها عليهاء أو من بلاد العنوة إذا لم 
يكن بالمسلمين ضرورة إليهم» ولم يكن الإسلام يومئلٍ ظهر في غير 


(۱) هذا الفصل بتمامه نقله المصنف -رحمه اللّه- من «(شرح ابن بطال» .٠٤٥١ -۳٤۱ /۱١‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


جزيرة العرب ظهور قهر» فبان بذلك أن سبيل كل بلدة قهر فيها 
المسلمون أهل الكفرء ولم يكن تقدم قبل ذلك من إمام المسلمين لهم 
عقد صلح على إقرارهم فيهاء أن على الإمام إخراجهم منها ومنعهم 
القرار بهاء إلا أن يكون المسلمون إليهم ضرورة الإقرار مسافر ومقام 
ظعن» وأكثر ذلك ثلاثة أيام بلياليهم كالذي فعل الأئمة الأبرار عمر 
وغيره» فإن ظلّ ظان أن فعل عمر في ذلك إنما هو خاصٌ بمدينة 
رسول الله يي وسائر جزيرة العرب؛ لأمره عليه بإخراجهم منها دون 
سائر بلاد الإسلام» وقال: لو كان حكم غير جزيرة العرب كحكمها 
في التسوية بينهما جميعًا في إخراج أهل الكفر منهاء لما كان عمر يقر 
النصارى النبط في سواد العراق» وقد قهرهم الإسلام وعلاهم» 
ولکان قد أجل نصارى الشام ويهودها عنها وقد غلب الإسلام على 
بلادهم» ولما ترك مجوس فارس في أرضهم وقد غلبهم الإسلام وأهله. 

فإن الأمر (في ذلك)”" بخلاف ما ظن» وذلك أن عمر لم يقر أحدًا 
من آهل الشرك في أرض قد قهر فيها الإسلام وغلب. 

لم يتقدم قبل ذلك قهر إياهم منه لهم أو من المؤمنين عقد صلح على 
الترك فيها إلا لضرورة المسلمين إلى إقرارهم فيهاء كإقراره نبط سواد 
العراق في السواد بعد غلبة المسلمين عليه» وكإقرار من أقر من 
نصارى الشام فيها بعد غلبتهم على أرضها دون حصونهاء فإنه أقرهم 
للضرورة إليهم في عمارة الآأرض؛ إذ كان المسلمون في الحرب 
مشاغيل» ولو أجلوا عنها لخربت الأرض وبقيت بغير عامر» فكان 
فعلهم في ذلك نظير فعله اظ وفعل الصديق في يهود خيبر ونصارى 


۷) من (ص۱). 


نجران» فإنه اة أَقرٌّ يهود خيبر بعد قهر المسلمين لهم عّالا وعمًارًا ؛ إذ 
كانت بالمسلمين ضرورة لعمارة آرضهم لانشغالهم بالحرب في مناواًة 
الأعداءء ثم أمر الث بإجلائهم عند أستخنائهم عنهم» وقد كانوا سألوه 
عند قهرهم على الأرض إقرارهم فيها عمالا لأهلهاء فأجابهم إلى 
إقرارهم فيها ما أقرهم اله» وإجلائهم منها إذا رآى ذلك» وأقرهم 
الصديق على نحو ذلك. 

فأما إقرارهم مع المسلمين في مِضر لم يكن تقدم في ذلك قبل غلبة 
المسلمين عليه عقد صلح بينهم وبين المسلمين» فيما لا نعلمه صح به عنه 
ولا عن غيره من أئمة الهدى خبرء ولا قامت بجواز ذلك حجة» بل 
الحجة في ذلك عن الأئمة ما قلنا. 

ثم ساق بإسناده إل قيس بن الربيع : حدثنا بان بن تغلب» عن رجل 
قال: إن منادي علي 4 ينادي کل يوم: لا يبيتن بالكوفة يهودي 
ولا نصراني ولا مجوسي» الحقوا بالحيرة. 

وإلیٰ ليث» عن طاوس» عن ابن عباس قال: لا يساكنكم آهل 
الكتاب في أمصاركم. 

قال یحییٰ بن آدم: هذا عندنا على كل مصر آختطه المسلمون» ولم 
يكن لأهل كتاب» فنزل عليهم المسلمون. 

قال الطبري: وهذا قول لا معن له؛ لأن ابن عباس لم يخصص 
بقوله: لا يساكنكم أهل الكتاب مصرًا سكانه (أهل)”" الإسلام دون 
غيرهم» بل عم ذلك بقوله: جميع أمصاركم» وأن دلالة أمره َع 
بإخراج اليهود من جزيرة العرب» يوضح بصحة ما قال ابن عباس» 


(۱) من (ص۱). 


بی 7 


ورواه مسلم هنا عن آبي بکر عن ابن ٳدريس» وابي معاوية» 
ووکيع» وعن إسحاق» وابن خشرم عن عيسي» وعن منجاب عن 
علي بن مسهر» وعن أبي كريب عن ابن إدريس كلهم عن الأعمش 
عن إبراهیم به. 

وقال فيه البخاري في بعض طرقه : لما تزلت الآية شق ذلك على 
اصحاب رسول اله کچ فقالوا: آینا لم یلبس إیمانه بظلم؟! فقال رسول 
اه ب: «إنه ليس كذلك الا تسمعون إلى قول لقمان إك اليك 
َطَرّ بد4 الفمان: ٠1۴‏ ولفظ مسلم قريب من هلذاء فإن فيه : 
: آينا لم يظلم نفسه. فقا کر : اليس هو كما تظنون إنما هو كما 


قالوا 

ال لقمان لابنه بق لا شر بر ر لَطد عَبش». 
انیها: 
مناسبة الحديث للتبويب أن الإيمان تمامه بالعمل» وأن المعاصي 


تنقصه» ولا تخرجه إلى الكفر. 
ثالتها: في التعريف برواته غير ما سلف وهو شعبة. 


آما عبد الله بن مسعود" فهو: 


(أبو مسعود) عبد الله بن مسعود بن غافل -بالغين المعجمة 
والفاء- بن حبیب بن شمخ بن مخزوم» ویقال: شمخ بن فار -بالفاء- 


٩‏ مسلم (۱۲۹) كتاب: الإيمانء باب: صدق الإيمان. 

۳ سياتي برقم (1۹1۸) كتاب: أستابة المرتدين» باب: إثم من أشرك بلله . 

(۳) آنظر ترجمته خه في : «الطبقات الکبری؛ لابن سعد ۰۴۲/۲ ۱۵۰/۴ ۰۱۴/۱ 
«نضائل الصحابةه ٠٠١/۲‏ «الاستیماب» ۴/ ١ -١١١‏ «أسد الغابقة ۴/ 
تهنیب الکماله ۱۲۷/1٩‏ «الإصابتە ۳۹۸/۲ (1۹06). 

) كنا في الأصول» والصواب: أبو عبد الرحمن» كما في مصادر الترجمة. 


سح التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


ون الواجب على الإمام إخراجهم من كل مصر غلب عليه الإسلام إذا لم 
يكن بالمسلمين إليهم ضرورة» ولا كانت من بلاد الذمة التي صولحوا 
على الإقرار فيها؛ إلحاقًا لحكمه بجزيرة العرب» وذلك أن خيبر لم 
تكن من البلاد التي أختطها المسلمون» وكذلك نجران بل كانت لأهل 
الكتاب» وهم كانوا عمارها وسكانهاء فأمر اكك بإخراجهم حين 
غلب عليها الإسلام» ولم يكن بهم إليهم ضرورة. 

ثم ساق من حديث جرير» عن قابوس عن آبيه عن ابن عباس رضي 
الله عنهما مرفوعًا : «لا تصلح قبلتان في أرض» فإذا صح ما قلناه فالواجب 
على الإمام إذا أقر بعض آهل الكتاب في بعض بلاد المسلمين؛ 
لحاجتهم إليهم لعمارتها أو لغير ذلك ألا يدعهم في مصرهم أكثر من 
ثلاث» وأن يسكنهم خارجًا من مصرهم کالذي فعل عمر وعلي» وان 
يمنعهم من أتخاذ الدور والمساكن في أمصارهم» فإن أشترى منهم 
مشتر في مصر من آمصار المسلمین دارا أو آبتنی به مسکتا» فالواجب 
على إمام المسلمين أخذه ببيعها عليه» كما يجب عليه لو أشترى 
مملوگا مسلمًاء أن يأخذه ببيعه؛ لأنه ليس من المسلمين إقرار مسلم 
في ملك كافر» فكذلك غير جائز إقرار أرض المسلمين في غير 
ملکهم» قال غيره: وكذلك الحكم في الرجل المسلم الفاسق إذا شهد 
عليه آنه موذٍ لجیرانه بالسفه والتسليط» ويشتکي منه جیرانه» وصح 
ذلك عند الحاکم ان له آن يخرجه من بين أظهرهم» وٳِن کانت له دار 
أكراها عليه» فإن لم يجد لها مكتريًا باعها عليه» ودفع الأذى عن 
جيرانه» وقال ابن القاسم: تكرى ولا تباع» وسيأتي هذا المعنى في 
كتاب الأحكام إن شاء الله تعالى". 


(۱) آنتهیٰ کلام ابن بطال من «شرحه» ۵/ ۳٤١-۳٤۱‏ بما تخلله من كلام للطبري والمهلب. 


س كاب الجِرَّة وَلْمُوَدََةٍ ا( 

قصل : 

في حديث ابن عباس كما قال المهلب: أن جوائز الوفود سنة. 

فصل : 

قد أسلفنا الكلام على حدٌ جزيرة العرب واضحًاء ونقل ابن بطال 
هنا عن ابي عبيد» عن الأصمعي : أن جزيرة العرب ما بين أقصى 
عدن أبين إلى ريف العراق طولاء ومن جدة وما والاها من ساحل 
البحر إلى أطراف الشام عرصًا". وعن إسماعيل بن إسحاق: عقبة 
تبوك هي الفرق بين جزيرة العرب وأهل الشام» وعن أبي عبيد» أن 
جزيرة العرب ما بين حفر أبي موسئ إلى أقصى اليمن طولًاء وما بين 
رمل يبرين إلى منقطع السماوة عرصًا". قال الطبري: وإنما قيل لها 
جزيرة العرب» وإنما هي: جزيرة البحر؛ تعريقًا لها وفرقًا بينهما وبين 
سائر الجزائر» كما قيل لأجا وسلمى -وهما جبلان من نجد-: جبلا 
طئّء» تعريمًا لهما بطيء؛ وفرقًا بينهما وبين سائر جبال نجد» وإنما 
قيل لها: جزيرة؛ لانقطاع ما كان فائضًا عليها من ماء البحر» وأصل 
الجزر في كلام العرب القطع» ومنه سمي الجزار: جزارًا؛ لقطعه 
آفا ال 


ORES TF @ FEO Fr ESI O 
IETS IRXNI SRN 


(1) «معجم ما أستعجم» لأبي عبيد البكري .1/١‏ 


)۲( (معجم ما آستعجم» 1/۱. 
(۳) «شرح ابن بطال» .۳٤١ -٣٤١ /٥‏ 


ع٠‏ سد التوضيح لشرح الجامع الصحيح ڪڪ 
a‏ و ۳ 
۷ - باب ٳِذا غَدَرَ المُشرڪونَ بالمُشلمين 
ل٠‏ 04 ت 42 
۹ - قتا عند انه ِن وشت حدکتا الت ا سِيد٬‏ عن أ 
هُرَيْرةَ وه له قالَ: کا ف کٹ کد ن ديت لبي ل سَاةٌ فيها س سء قال الي ا : 
اخ ٹوا لی من کان ما متا من وده فَجُمغوا لَه فَقّال: ئي سام من 


o4 ج“‎ 


شيءِ» هل أ صقي عَنهُ؟). فقَالوا: تَعمْ. قال م اللبنْ کلا: «مَنْ أبوكمْ؟. 


و م 


قالوا: فَُان. قَقَالَ: ٠‏ ذم بل بوم ن قالوا: صَدَفْتَ. قال : َل أش 
صادِقيّ عن شيْءٍ ِن سالب عَنْهُ؟» قالوا: 2 اا اق إن کَذَبْنَا رفت کدنا 
ما عَرَفْتَةُ في بيا فقال لَهم: من اهل الا ؟». الوا : کون فيها يرا فم حُخلَفُون 
فيها. قَقَال اللَبنْ بلا : ک: «اخسنوا فيا والله لا خف فيها أَبَدّا» د i‏ «هل 
آش صَادِقي عَنْ شىء إِنْ E‏ عَن؟». فَقالواء تَعَمْ يا با القاسم. قال : َل 
منم في هازه الشَاة سْمّا؟». قالوا: د َعَمْ. قال: عام لن على ذَلِک؟.. قالوا: 
ردنَا إن کَنْتَ کاذِبًا نَشتَریځء إن a‏ بيا ً يَضرك. [۹٤ء‏ ۷ -فتح ۲۷۲⁄7] 


ذكر في حديث أبي سعيد -وهو المقبري- عن أبي هريرة: لما فيَحَتُ 
فت ا وة له 5 شاه فيا سم قال الس بل : ‹ جمَه 
لي مَنْ كان َا ها مِنْ يَهود). فُجمعوا لَه فَقَّال: لإي ا 
الحديث» وفي آخره: ون كنت تيا لم يضر 

ويأتي في المغازي والطب. 

وآخرجه مسلم» وقال: «ا كان الله ليسلطك على ذلك . 


)۱( سيأتي في المغازي )٤٤۹(‏ باب : الشاة التي سمت للنبي بي بخيبرء وفي الطب 
مسلم (۲۱۹۰) کتاب : السلام باب : السم. 


س كنب الجزية لئود به 


وأخرجه ابو داود من حديث ابن شهاب عن جابر» ولم يسمع 
Dk‏ 

وفي آخر المغازي: قال البخاري: قال يونس: عن عروة: قالت 
عائشة: كان النبى كيل يقول فى مرضه الذي مات فيه: «يا عائشة 
مازلت أجد ألم الطعام الذي أكلت بخيبر» فهلذا أوان أنقطاع أبهري 
٠‏ من ذلك السم“*" وهو تعليق أسنده الإسماعيلي من حديث عنبسة» 
عن خالد» عن يونس به» والحاكم فی «إکلیله»»› اخرجه من حديث 

وروی البخاري من حديث أنس»› قال( رسول الله ألا نقتلها؟ 
يعنى : التى سمته قال: «لا». قال: فمازلت أعرفها في لهوات النبي 
ر 

ولابن إسحاق: فدعا بالتي سمته فاعترفت . 

ولأحمد من حدیث ابن مسعود: کنا نرئ آنه اه سم في ذراع 
الشاة» وان اليهود E‏ 


وعن ابن عباس : أنه اكا حتجم وهو محرم من أكلة أكلها من شاة 
(VY).‏ 
مه .٠‏ 


(۱) أبو داود .)٤٥۱١(‏ 

(۲) سياتي برقم .)٤٤٩۸(‏ 

)۳( ورد في الأصل : (قال) والمثبت هو الصحيح. 
(6) سلف برقم .)۲٦۱۷(‏ 

° /۳ آنظر: «سيرة ابن هشام»‎ )٥( 

۷) «المسند» ۳۹۷/۱. 

."٠١/١ السابق‎ )۷( 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعن عبد الله بن عبد الرحمن بن كعب بن مالك: أن أَمٌ بشر دخلت 
على رسول الله في وجعه الذي قبض فيه فقالت: ما تتهم على نفسك؟ 
قال : «الطعام الذي أكله ابنك بخيبر وهلذا أوان قطع أبهري»“. 

وللواقدي عن الزهري: أن زينب التي سمته» هي : ابنة أخي 
مرحب» وأنه اتل قال لها : «مَا حَمَلَك على هذا؟» قالت : قتلت ابي 
وعمي وزوجي وأخي. قال محمد: فسألت إبراهيم بن جعفر عن هذا 
قال: أبوها الحارث» وعمها يسار» وكان أجبن الناس» وهو الذي 
آنزل من الرفٌ» وأخوها زبير» وزوجها سلام بن مشكم. 

وأما السهيلي فقال: هي أخحت E‏ قال محمد بن عمر: 
والثبت عندنا: أن رسول الله بي قتلها ببشر بن البراء بن معرور: يعني 
الآكل معه منهاء وأمر بلحم الشاة فأحرق. ) 

وهه المسألة سأل عنها مالك الإمام الواقدي» قال المنتجالي : 
وذلك أن مالكا سئل عنهاء ولم يكن عنده فيها شيء» فرأى الواقدي 
-وهو شاب إذ ذاك- فسأله عنهاء فقال: الذي عندنا: أنه قتلهاء 
فخرج مالك إلى الناس فقال: سألنا أهل العلم فأخبرونا أنه قتلها. 

وعن الزهري قال: قال جابر: آحتجم رسول الله يومئذٍ على الكاهل 
حجمه أبو طْيْبة بالمَرن والشَمرةء وقيل: بل حجمه أبو هند واسمه: 
عبد الله. 


(1) «المسند» .۱۸/١‏ ورواه الحاكم فی «المستدرك)» ۳/ ۲۱۹. 
فقال : عل شرط الشہ لشیخير ولم یخرجاه. 

(۲) «الروض الأنف» ٤‏ . ونقله عن ابي داود وابن إسحاق. وهي عند أبي داود 
(04۹۹). 


سد بُ الجِرْيَةٍ وَالْمُوَادَعَةٍ ۷m‏ 

ولأبي نعيم في «طبه» عن عبد الرحمن بن عثمان: أحتجم ا تحت 
كتفه اليسرئ من الشاة التي أكل يوم خيبر» وعن عبد الله بن جعفر: 
احتجم على قرنه بعدما سيٌّ. وفي إسنادهما ضعف”'. 

قال الواقدي: وألقي من شحم تلك الشاة لكلب» فما تبعت يد رجل 
حت مات. 

ولأبي داود: أمر بها فقتلت”"» وفي لفظ : قتلها وصلبها. 

وفي «جامع معمر» عن الزهري: لما أسلمت تركهاء قال معمر: كذا 
قال الزهري: أسلمت»› انان قولوت قتلها» وآنها لم تسل » اتك 
أهدت الشاة المصلية لصفية. 

قال السهيلي : قيل : إنه صفح عنهاء والجمع بين القولين: أنه كث3 
كانت عادته أنه لا ينتقم لنفسه» فلما مات بشر بن البراء بعد ذلك 
بحول. فيما ذكره البيهقي» وعند القرطبي: لم يبرح من مكانه حت 
مات- قتلها به. 

وعن ابن عباس : دفعها إلى أولياء بشر فقتلوهاء ومن ذلك الحين لم 
يأكل اكك من هدية تهدی له حت يأمر صاحبها أن يأكل منها. 

جاء ذلك فى حديث أخرجه ابن مطير في «معجمه» عن أحمد بن 
قا سد یجید فا ا عل ا ما بن سای ا 


.)٥٦٦ .0٦٤( ٥٤۸ -٥٤٦/۲ «الطب النبوي» لأبي نعيم‎ )١( 

(۲) ابو داود )٤٥۱۲(‏ (م). 

۳( «جامع معمر» ۲۸/۱۱- ۲۹ .)۱۹۸۱٤(‏ 

.٦۳ -٦۲ /٤ «الروض الآنف»‎ )©( 

(ه) ورد بهامش الأصل: مر أن ابن مطير هو الطبراني؛ لأن مطيرًا ذلك لم يسمع من 
أحمد» وإنما سمع من عبد الله ابنه. 


س۸٠‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


عبد الملك بن أبي بكر عن محمد بن عبد الرحمن مول آل طلحة» عن 
ابن الحوتكيةء يعني : يزيد عن عمار بن ياسر.. فذكره. 

وأخرجه الطبراني في أكبر معاجمه عن عبد الله بن أحمدء ثنا 
سعید بن محمد» فذكره إلى عمار قال: کان رسول الله لا يأكل من 
هدية حتى يأمر صاحبها أن يأكل منها للشاة التي أهديت له 

وذکره ابن عساكر في «تاريخه» في ترجمة مسلم بن قتيبة : حدثني 
أ ا بخ ن لخن بن المدرة عن اة ان اسان قال 
سمعت عمارًاء به» ذكره عن أبي نصر القشيري» آنا البيهقي» آنا 
الحاكم» أنا علي الحسيني» أنا خالد بن أحمد» حدثني أبي» حدثني 
سعيد بن سلم بن قتيبة به» ولفظه: كان رسول الله ييه لا يأكل 
الهدية حت يأكل منها من أهداها إليه بعد ما أهدت إليه المرأة الشاة 
ال 

في هذا الحديث: أن القتل بالسم كالقتل بالسلاح الذي يوجب 
القصاص» وهو قول مالك. 

وقال الكوفيون: لا قصاص فيه» وفيه الدية على العاقلةء قالوا: ولو 
دسه في طعام أو شراب لم يکن عليه شيء ولا عاقلته. 

وقال الشافعي: إذا فعل ذلك وهو مكره» ففيه قولان في وجوب 
القَرَدِ» أصحهما: لا 


(1) ذكره الهيثمي في «المجمع» ۲٠/١‏ وقال: رواه البزار والطبراني ورجال الطبراني 
تقات. 
() تاریخ دمشق» ۲۲/ .۱٤۸ -۱٤۷‏ 


س كاب الجريَّة وَالَمُوَادَعَةٍ 

وة اشا من علامات النبوة ما هو ظاهر من كلام الجمادء أن 
السم لم يؤثر فيه حتى كان عند وفاته؛ لتجتمع له النبوة مع الشهادة؛ 
مبالغة في کرامته ورفع درجته. 

وفيه : أن السموم لا تؤثر بذاتها بل بإذن الرب جل جلاله ومشيئته» 
ألا ترئ أن السم أثر في بشر ولم يؤثر في رسول الله ی فلو کان يؤثر 
بذاته لأثر فيهما في الحال. 

فيه : العفو عن المشركين إذا غدروا لشيء يستدرك إصلاحه وجبره» 
ويعصم الله منه إذا رأى الإمام ذلك» وإن رأى عقوبتهم عاقبهم لما يؤديه 
إليه آجتهاده» وأما إذا غدروا بالقتل أو بما لا يستدرك جبره» وما لا يعتصم 
من شره» فلا سبيل إلى العفو كما فعل الشارع في العرنيين عاقبهم 
بالقتل". وإن كان اث قال لعائشة: «ما زالت أكلة خيبر لتعاهدني» 
فهلذا أوان أنقطاع أبهرى» لكنه عفا عنهم حين لم يعلم أنه يقضي 
عليه؛ لأن الله تعالى دفع عنه ضر السم بعد أن أطلعه على المكيدة 
فيه بآية معجزة أظهرها له من كلام الذراع» ثم عصمه الله من ضره 
مدة حياته» حتى إذا دنا أجله بغ عليه السم»ء فوجد ألمه. 

وأراد الله تعالى له الشهادة بتلك الأكلة ولذلك لم يعاقبهم› وأيضًا 
فإن اليهود قالوا : ردنا أن نختبر بذلك نبوتك وصدقك» فإن كنت نيا لم 
يضرك» فقد يمكن أن يعذرهم بتأويلهم» وأيضًا فإنه كان لا ينتقم لنفسه؛ 
تواضعًا لله كما مرّ» وكان لا يقتل أحدًا من المنافقين المناصبين له 


(۱) سلف برقم (۲۳۳) ومواضع أخر. 


ع( ۱ س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
بالعداوة والغوائل؛ لأنه كان على خلق عظيم من الصلح والإغضاء 
والصبر» وأصل هذا كله أن الإمام فيه بالخيار» إن شاء عفا عنه» وإن 
شاء عاقبه. 

فصل : 

ترجمة البخاري: هل يعفى عنهم؟ ولم يذكر في الحديث العفو 
ولا عدمه» وليس فيه أن ذلك کان بعد عهد» فإن يکن عفا فهو بفضل 
منه لوجه يرجوه من إسلامهم أو لاستئلاف من حلفائهم من المسلمين 
وإن یکن عاقب بقتلِ آو سپي» فهو جزاؤه» قاله الداودي. 

وقد أسلفنا E‏ ثم قال: والذي يدل عليه ظاهر الاأمر أنه 
أبقاهم لحاجته ا 

قال: وفيه دليلٌ أنه أخبر بالسم» ولم يذكر قبل أن أكل ولا بعد 
وفي الحديث الآخر: أن أمرأة جعلت له سما في شاة» فإمًا أن يكون 
الأمران جميعًا أو في إحدى الروايتين وهم. 

وقوله: لم يذكر هل كان قبل أن يأكل أو بعده. 

تنبیه : 

الحديث: أنه كان بعد أن أكل؛ لأنه قال: «ما زالت أكلة خيبر 
تعادني» فهلذا وان أنقطاع آبهري». 


O SD SMI SM 


— ڪتابُ الجرَيَةَ وَالْمُوَادَعَةَ ااا 


۸ - باب دُعَاءِ الإمَام على مَنُ ڪت عَهدَا 

٠‏ - حقَتا أبُو النْغْمَانء» حَدََنَا ابت بن يَريدء حَدََنَا عاص قال : سَاَلْتُ 
آنا عَنِ القَوتِ» قال قبل الركوع. لب : إن فان يَرْعُمْ أك فُلْتَ: : بغ الأكوع. 
فال : کڏَبَ. .ك دتا عن لبن 4ة أله قت سرا بغد الكوع يذو على أخياء من 
بني سيم ل ف ِن الفَاء إلى اناس يِن 
الفرکت» رض لهم هؤلاء َقَتَلوهُمء وَکانَ بَيتَهُمْ وَبَيْنَ اللَن بي عَهد فما رَأينهُ 
وَخَد على أَحَدِ ما وَجَد عَلَيْهمْ. [انظر: ۰۱ -مسلم: 1۷۷ -فتح ۲/17[ 

ذكر فيه حديث عاصم : سَأَلْتُ أَنّسّا عَن الفَنوتِ.. الحديث. 

وقد سلف في الصلاة في باب: القنوت قبل الركوع وبعده» وقال 
هناك في القراء: زهاء سبعين» وقال هنا: بعث أربعين أو سبعين 
-يشك فيه- من القراء. 

وشيخ البخاري (أبُو النُغْمَانٍ): هو عارم محمد بن الفضل 
السدوسي» مات بعد العشرين ومائتين» قيل: تغير بآخره» وشيخه: 
ثابت بن زيد» وقيل : ابن زيد» والأول: أصح» يكنى أبا زيد الأحول» 
بصري. وشيخه : عاصم بن سليمان الأحول أبو عبد الرحمن» بصري› 
مول ی ت وقيل: مولن غغمان» مات سنة إخدى أو النتين 
وأربعين ومائة» وذكره البخاري أيصًا في الو والا 0 ويأتي 
في المغازي" والدعوات 
(۱) سلف برقم )٠٠٠۲(‏ كتاب: الوترء باب: القنوت قبل الركوع وبعده. 
(۲) سلف برقم )٠٠١(‏ كتاب : الجنائز» باب: من جلس عند المصيبة يعرف فيه الحزن. 
(۳) سيأتي برقم )٤٠۸۸(‏ كتاب : المغازي» باب: غزوة الرجيع ورعل وذكوان وبئر 


معونة وحديث عضل والقارة وعاصم بن ثابت وخبيب وأصحابه. 
(6) سيأتي برقم )1۳۹٤(‏ كتاب : الدعوات» باب: الدعاء على المشركين. 


س( اودیع س جع اسع کے 
ابن مخزوم بن صاهلة بن كاهل بن الحارث بن سعد بن هڏيل پن 
مدركة بن إلياس بن مضر الهذلي الكوفي السيد الجليل» أسلم بمكة 
قديمًاء وهاجر إلى الحبشة ثم إلى المدينة» وشهد بدا والمشاهد 
کلھا مع رسول اله کیا وکان كثير الدخول عليه. 

روي لَهٌ ثمانمائة حديث» وثمانية وأربعون حديئًا. أتفقا منها 
عَلَى أربعة وستين» وانغرد البخاري بأحد وعشرين» ومسلم بخمسة 


ومناقبه جمة» وكذا جلالته وكثرة فقهه» أستوطن الكوفة» ومات 


بها سئة أثنين وثلاثين» وقيل: ثلاث. وقال جماعة: مات بالمدينة» 
وتفن القع ن قبع وزشتهن سد وريم رف هن رجا 
المدةه تايفي. 


عبد الله بن مسعود في الصحابة ثلائة أحدهم هلذاء وثانيهم 
أبو عمرو الثقفي أخو أبي (عبيد)' آستشهد يوم الجسر كأاخيه"٠‏ 
وثالتهم غفاري. وقیل : آبو مسعود لَه حدیث» وفیهم رابع» ختلف 
في سمه فقيل : ابن مسعدةء وقيل: اين مسعود» فزاري 9 


في الاصل: عييدةء وا 
«الإصابتە ۳۷۰/۲ 

) آنظر : «الإصابة» ۳۷۰/۲ )۲۹۵١(‏ وفيه عبد اله بن مسعود بن مرو الثقفي. 

آنظر: سد القابةه ۴/ ۴۱۷۸(۳۹۰), الإصابته ۲/ 1۹000۳۷۰). 

9( آنظر: اسد الغابته .۴۸٤/۴‏ 


هو الصواب كما في «الاستيعابا 11١/۴‏ 


ع7ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قل :+ 

قد أسلفنا الجزم برواية (سبعين) فيما مضى» ولما ذكر ابن التين 
رواية الشك قال: هم سبعون كما تقدم» وان الفلن .ايوا بثلاث 
مصائب» قتل في كل مصيبة منهم سبعون: يوم أحد ويوم القراء ويوم 
اليمامة فى خلافة الصديق. 

فصل : 

وكان يه لا يدعو بالشر على أحد من الكفار ما دام يرجو لهم 

a: a ۰ (01 ۰‏ 
دوس فدعا لها بالهدئ”'» وإنما دعا على بني سليم حين نكثوا العهد 
وغدروا ويئس من إنابتهم ورجوعهم عن ضلالتهم» فأجاب الله بذلك 
دعوته» وأظهر صدقه وبرهانه» وهه القصة أصل فی جواز الدعاء فی 
الصلاةء والخطبة على عدو المسلمين ومن خالفهم ومن نکث عهدًا 


* 


وسبهه. 


Se GD OO GSO 
IMEX IS&K S&KX 


(To) ورواه مسلم‎ «(ATY) سلف برقم‎ )۱١( 


س ڪتابُ الجرَيَةَ وَالمُوَادَعَة ڪڪ وي 


٩‏ - باب آَمَانِ النسَاءِ [وجۇَارھنً] 

- حدٿتًا عَبْدٌ الله ب يوسُفَء حبرا مالك عن أ اللَضرِ -مۆلى عَمَرَ بن 
عُبَيْدِ الله أن أا مره -مَؤْلّى 1 انی ابنة أي طالِب- أخبره أنه مأ ھائ ابنة 
آي طالب مول : ذَهَبْتٌ إلى رَسُول الله ا عام الح قَوَجَذن بل فاط ا 
» قَمَلَّمْتُ عَلَيْهء قَقَالٌ: «مَنْ هازِه؟». فَعُلْت: أا 3 مائ و بت آي طالِب. 
N‏ بم هَانِی. لما فر ِن عسل قَام صلی تان رَكَعَاتِ مُلْتَحِمًا فی 


2 


ۇپ E‏ : يا رشول اوه زعم اين أي علي أنه قال رملا قذ أَجرئة فان فن 

. فقا رَسُول اله کل: قد جرا مَنْ أَجَرْتِ يا أ هاي الت 1 هانئ 
e‏ [انظر: ۲۸۰ -مسلم: ۲۳٢‏ -فتح ۲۷۳/۹] 

ذكر فيه حديث أم هانئ السالف في الطهارة" 

وفيه: أبو النضر» واسمه: سالم ب بن ابي أمية» مات في خلافة 
مروان بن محمد. 

وفيه : أبو مرة يزيد بن مرة مولى عقيل» وقيل : مول أم هانئ» وهو 
ما في البخاري. 

قال الداودي: وهو واحد» وإنما كان عبدًا لهماء فأعتقاه» فنسب 
مرة لهذاء ومرة لعقيل» قال: وقوله: (عام الحديبية وفاطمة ابنته 
تستره) وم من عبد الله بن يوسف شيخ البخاري» وهو عجيب منه» 
فالذي في الروايات كلها : عام الفتح. 

وقوله : (وفاطمة ابنته سره( صفته: e‏ 
أو تجعله من وراء ا 


(۱) برقم (۲۸۰). 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقوله : (علي) یحتمل أن یکون تهدیدًا بالقتل ليستأمر النبي في قتله› 
ويحتمل عنده أن جوار المرأة لا ينفع كالابن. 

قال ابن التين : والمومَنون سَبْعَةٌّ: إمام» وحر» وحرة» وعبد» وصبيّ 
يعقل» ومجنون» وكافر. فأمان الإمام جائز قطعًّاء وأمان المجنون 
والكافر غير جائز قطعًا» واختلف في الباقي» فمنع عبد الملك أمان 
الجميع»› وخالفه ابن القاسم في العبد» وقال سحنون: إن أذن له 
سيده في القتال صح امانه وكذلك خالفه في الصبي والمرأة والحر. 

وجه قول ابن القاسم قوله الث بعد هذا: «ذمة المسلمين واحدة 
يسع بها أدناهم» فمن أخفر مسلمًا فعليه لعنة الله . 

قلت : عندنا لا يصح أمان الثلاثة الأخيرة. 

فيه من الفقه: جواز أمان المرأة» وأن من أمنته حرم قتله» وقد 
أجارت زينب بنت رسول اله ية أبا العاص بن الربيع» وعلى هذا 
جماعة الفقهاء بالحجاز والعراق؛ منهم: مالك والثوري» وآبو 
حنيفة» والأوزاعي» والشافعي» وأبو ثور» وأحمد» وإسحاق. 

وشذ عبد الملك وابن الماجشون وسخنون عن الجماعة فقالا: أمان 
المرأة موقوف على جواز الإمام» فإن آجازه جاز» وإن رده رد. واحتج 
من ذهب إلى ذلك بامان آم هانئ لو کان جائرًا على كل حال دون إذن 
الإمام ما كان (علي)' لیرید قتل من لا يجوز قتله بأمان من يجوز آمانه 
ولقال لها: من أمنت أنت وغيرك فلا يحل قتله. 


(۱) يأتي برقم (۳۱۸۰). 


(۳) من (ص۱). 


فلما قال لها : «قد أجرنا من أجرت» كان دليلا على أن أمان المرأًة 
موقوف على إجازة الإمام أو رده. 

واحتج الآخرون بان عليّا وغيره لا يعلم إلا ما علمه رسول الله» وإن 
أراد به لقتل ابن هبيرة كان قبل أن يعلم قوله: «ذمة المسلمين واحدة 
يسع بها أدناهم»» ولما وجدنا هذا الحديث من رواية علي ثبت 
ما قلناه» وکان من المحال أن يعلم علي هذا من رسول الله بيه ويرويه 
عنه» ثم یرید قتل من أجارته أخته» وعلى هذا القول يكون تأويل 
قوله : «قد أجرنا من أجرت»ء أي: أن سنتنا وحكمنا إجارة من أجرت 
نت ومثلك. والدليل على صحة هذا التأويل قرله كك: «المسلمون 
تتکافاً دماؤهم ویسعیٰ بذمتهم آدناهم» والمرأة من أدناهه. 

وقد ذكر إسماعيل بن إسحاق من حديث عمرو بن شعيب» عن آبيه» 
عن جده آنه ا خطب بها عام الفتح على درجات الكعبةء وقال: «يد 
المسلمين واحدة على من سواهم» ودر الخدي ٠‏ 


5 (wr @, OG r € 
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(۱) رواه أبو داود (۲۷۵۱). 
)۲( رواه ابن ماجه »)۲٦۸٥۵(‏ وآحمد 10/۲. 


ع7ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 وه ح و ج 
٠١‏ - باب ذِمة المُسلمين [وَجوارهم] واجدة 
ا 
- لقنا محمد أَخُبرنا وَكيعء عن الامش » عن راهيم التَيْمِيٰ عَنْ أيه 
قال : عبتا علي قال : ما عنْدَنَا كاب د قرأ إل كاب اله وما في هذه الجيقة. 
فَقَّال: فيها الجراحا وَأسبَانٌ الإبلء وَالْدِينَةً حَرَم ما بَيَْ عفر إلى كَذَاء قَمَنْ أخدَتَ 
فيا حَدَئًا اؤ آوی فِيها ياء فَعَلَيِهِ لَعْنة انه وَالْلاِكة وَاللَاس أَْمَعِينَء لا يقل مه 
صرف ولا عَذلٌء وَمَن لى عَبر مَواليه قَعَلَيهِ معْلُ ذَلك» وَذِمةٌ امشلِمِينَ وَاجِدَةٌء قمَنْ 
أَخُمَرَ مُسلِمًا فَعَلَيهِ مِنْل دَلك. [انظر: ۱۱۱ -مسلم: ۱۳۷۰ -فتح ]۲۷۳۲/٦۹‏ 
ذکر فيه حديث علي 4 : : ما عِنْدَنّا ناب تَفْرَؤّهُ إلا كاب ال وما في 
هذه الصَحيمَةء فَقَال: فيها الجرَاحَات واستان الإبل..الحديث. سلف في 
الحجء في باب: ما جاء في حرم المدينة"» ويأتي في الفرائض 
والاعتصام"» والبخاري هنا رواأه عن محمد نا وکیع عن 
الا نة قال الجياني : نسبه ابن السكن: ابن سلام» وقال 
الكلاباذي : محمد بن مقاتل› ومحمد بن سلام» ومحمد بن نمير 
)۳( 
رووا في «الجامع» عن وكيع ب بن الجراح 
ورواه في الحج عن محمد بن بشار» ثنا عبد الرحمن» ثنا سفيان» 
(5D „ 1.‏ 
عن 4 هن ر 
(Y)‏ سيأتي برقم )¥00( کتاب : الفرائض› باب : اتم من تبراً من مواليه› وبرقم 
(۷۰۰) کتاب : الأعتصام باب : : ما یکره من التعمق والتنازع في العلم› والغلو 
(۳) «تقیید المهمل» ۱۰۱۸/۳- .٠١٠۹‏ 
)٤(‏ رقم (۱۸۷۰). 


س ڪتابُ الجريَة وَالْمُوَادَعَة ۷e‏ 


وسلف هناك الكلام على الصرف والعدل واضحًا. 


E 
معن : ا مَسلمًا): نقض عهده» يقال: أخه خفرته : نقضت‎ 
CEC عهده» وخفرته: أجرته» وا ا خفرته أيضًا‎ 
: قصل‎ 


معن قوله: (ذِمَةٌ المُْسْلِمِينَ وَاجِدَةٌ) أي: من أنعقدت عليه ذمة من 
واحد» كما نبه عليه المهلب» فإن أختلفواء E‏ سلطان لازمة 
لآهل عملهء وغير لازمة للخارجين عن طاعتهم؛ لأنه كط إنما قال 
ذلك في وقت آجتماعهم في طاعته» ويدل على ذلك حدیث ابی بصیر 
حين كان شارط رسول الله يي أهل مكة وقاضاهم على المهادنة بينهم 
وبين المسلمين"'» فلما خرج أبو بصير من طاعة رسول الله ع 
وامتنع لم يلتزم رسول الله ذمته» ولا طولب برد جنایته › ولا لزمه غرم 
ما آنتهكه من المال. 

ا في قول a‏ أن الذمة: الأمانء 
اللي" کان ا قرغا عدا کان او ا کان 
أو أمرأة» وليس لهم أن يحقروه. 

واتفق مالك والثوري والأوزاعي والليث والشافعي وأبو ثور على 
جواز امان العبد قاتل أو لم يقاتل» واحتجوا بهذا الحديث. 


(۱) سلف برقم (۲۷۳۶) مطولا. 


(Y)‏ من (ص۱). 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وقال أبو حنيفة وأبو يوسف: لا يجوز أمانه إلا أن يقاتل. وقولهما 
خلاف مفهوم الحديث. 

وأجاز مالك أمان الصبي إذا عقل الإسلام» ومنع ذلك أبو حنيفة 
والشافعي وجمهور الفقهاء. 

واحتج الشافعي بن الصبي لا يصح عقده» فكذلك أمانه. 

وحجة مالك عموم قوله : «يحير على المسلمين أدناهم» فدخل فیه› 
وأيضًا فإن أمانه تطوع» وهو ممن يصح منه التطوع» ويفرض له سهمه إذا 
قاتل» وأما الأمان فمما آختص به من له حرمة الإسلام» فجعل لأدناهم 
كما جعل لأعلاهم» وعلى أن الصبي والعبد أحسن حالا من المرأة؛ 
لأنها ليست من جنس من يقاتل. 

وقد سلف في الباب قبله شيء من ذلك. 

فصل : 

وقوله : (قَمَنْ أَخُقَرَ مُسْلِمّا) يعني : فِيمَنْ أجاره» وهذا اللعن» وسائر 
لعن المسلمين إنما هو متوجه إلى الإغلاظ والترهيب عليهم عن 
المعاصي والإبعاد لهم من قبل مواقتعهاء فإذا وقعوا فيها دعي لهم 
بالتوبة» يبينه حديث النعمان. ۰ 

وقوله: (لا يقبل مله صرف ولا عَذلُ) ا في هه الجناية» أي : 
لا كفارة لها؛ لأنه لم يشرع فيها كفارة» فهي إلى آمر الله» إن شاء عذب 
بها وإن شاء غفرها على مذهب أهل السنة في الوعيد. 


IE MEX IRIS 


سد تاب الجرَيَة وَالْمُوَادَعَة 
ا 0 
۸ - باب إا قَالوا: صَبَانَاء 
وَلَمْ يُخْينُوا ن يَقُولوا: اَشلَمنَا 
وَقَال ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: فَجَعَل حَالِد يمَتّل؛ فُقَال 
قال عُمَر 4: إذا قال مَْرس. قَقذ آمَهء إن اله يَعْلَمُ الألسِنَةٌ كلَها. وال : 
َكَل أ [انظر: ۴۱۵۹ -فتح ]۲۷٤/٦‏ 


الشرح : 

تعليق ابن عمر أسنده في المغازي» فقال: حدثني محمود» آنا 
عبد الرزاق: أنا معمر» عن الزهري» عن سالم» عن أبيه قال: بعث 
النبي بي خالدًا إلى بني جذيمة فدعاهم إلى الإسلام» فلم يحسنوا أن 
يقولوا: أسلمناء فجعلوا يقولون: صبأناء فجعل خالد يقتل ويأسرء 
فلما قدمنا ذكرنا ذلك للنبي بف فقال: «اللَهُمّ إني أبرآ إِلَيْك يما 
صَتَعَ حالِدّ» مرتين”» ويأتي في الأحكام أيضصًا"» ومقصود البخاري 
منه لفظة: صبأنا» ولم يذكرها وكأنه أحال على أصله. 
وآثر عمر آخرجه مالك في: «الموطاً» عن رجل من أهل الكوفة 
غ کا ا ی فا ا ای آذ رجلا یک 
يطلبون العلج حتى إذا سند في الجبل وامتنع قال رجل: مترس - 
وفي رواية: «مطرس» يقول: لا تخف» فإذا أدركه قتله» وإني والذي 


(۱) سيأتي برقم )٤۳۳۹(‏ كتاب : المغازي» باب: بعث النبي باه خالد بن الوليد إلى 
(۲) سيأتي برقم (۷۱۸۹) كتاب : الأحكام» باب : إذا قضى الحاكم بجور» أو خلاف 
أهل العلم فهو رد. 


ع( ۲ د اتوضيع لشرح الجامع الصحيح _—— 
نفسي بيده لا أعلم مكان أحد فعل ذلك إلا ضربت عنقه. 

فال مالك ولیس على هدا العمل» فقتل المسلمبالكافر". 
رغه الل ف جور الان فالا ال 

ورواه البيهقي من حديث الأعمش» عن أبي وائل قال: جاءنا كتاب 
عمرو: إذا قال الرجل للرجل: لا تخف» فقد آمنهء وإذا قال: مترس»› 
فقد أنه » فإن الله يعلم الألسنة» وفي رواية له: «وإذا قال: لا تذهل › فقد 
أمَنه» فن الله يعلم الألسنة»". 

فائدة : 

(مترس) بفتح الميم والتاء وسكون الراء» كذا ضبطه الأصيلي»› 
وضبطه غيره بفتح الراءء وضبطه أبو ذر بكسر الميم» وسكون الراءء 
وأهل خراسان كانوا يقولون ليحي بن يحيىٰ في «الموطأً»: مترس”“. 

قال عياض : معناها في لسان العجم: لا بأس» وقال ابن الأثير: 
هى لفظة فارسية أي: لا تخف. وبخط الدمياطى في الأصل: مترس 
-بفتح الميم والتاء وسكون الراء-» وكتب في الحاشية : مترس ومترس. 

قوله: أو قال: تكلم لا بأس» هو من قول عمر» وقد أسلفناه في 
الجزية والموادعة قريبًاء وآخرجه ابن أبي شيبة عن مروان بن معاوية» 
عن حميد» عن آنس قال: حاصرنا تستر فنزل الهرمزان على حكم 


(۱) «الموطاً» ص۲۷۸. 
(۲) «شرح ابن بطال» .۳٥۳ /١‏ 


(۳) «السنن الکبری» .٩٦/۹‏ 
(5) «الموطأً» ص۲۷۸. 


س كلاب الجرَيَة وَالْمُوَادَعَةَ لاا 
عمر بن الخطاب» فلما قدم عليه أستعجم فقال عمر: تکلم» e‏ 
عليك» فكان ذلك عهدًا وتأمينًا من عم" . 

مقصود البخاري بالترجمة: أن المقاصد تعتبر بأدلتها كيف ما كانت 
الأدلة لفظية أو غيرها على وفق لغة العرب أو غيرها. 

قال ابن بطال: غرض البخاري في الباب نحو ما تقدم ممن تكلم 
بالفارسية والرطانة» وقوله تعالى: يكف اكم والريك) 
[الروم: ۲۲] فذكر ذلك عن رسول الله بي أنه تكلم فيه بألفاظ الفارسية 
كانت متعارفة عندهم» خاطب بها أصحابه ففهموها عنه» فالمراد من 
هذين البابين أن العجم إذا قالوا: صبأنا وأرادوا بذلك E‏ فقد 
حقنوا بها دماءهم ووجب لهم الأمان. ١‏ 

الا ترئ قول كر ترس راء اطا ا أو خاطبناهم 
بها على معنى الآمان» فقد لزم الأمان وحرم القتل. 

ولا خلاف بين العلماء أن من أمن حريًا بأي كلام يفهم منه الأمان 
فقد تم له الأمانء وأكثرهم يجعلون الإشارة بالأمان أماتاء وهو قول 
مالك والشافعي وجماعة؛ لأن التأمين إنما هو معنى في النفس فيظهر 
تارة بالكتابة» وتارة بالاإشارة» وتارة بالنطق. 

ولم يفهم خالد من قوله: صباناء نهم يریدون به أسلمنا»ء ولكن 
حمل اللفظة على ظاهرهاء وتأولها أنها في معنى الكفرء فلذلك قتلهم. 

ثم تبين أنهم أرادوا بها أسلمنا فجهلوا فقالوا: صبأنا. وإنما قالوا 
ذلك؛ لأن قريشًا كانت تقول لمن أسلم مع رسول الله 4: صباً 


(۱) «مصنف ابن ابی شیبة) ۰۱۰٩ /٦‏ (۳۳۳۹۱). 


س 0© 

وأما علقمة" فهو: أبو شبل علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك بن 
علقمة بن سلامان - بفتح السين المهملة - بن کهيل بن بكر بن عوف بن 
النخع» النخمي» الكوفي عم الأسود» وعبد الرحمن ابني يزيد بن قيس 
خالي إبراهيم النخعي. 

سمع خلقًا من كبار الصحابة منهم: عمر وعثمان وعلي» وعنه خلق 
من كبار التابعين منهم : الشعبي والنخعي. وجلالته وإمامته وثقته مجمع 
علا وهر اکر اماب ا 
وستين» وقيل سنة أثنينْ وسبعين» روئ له الجماعة إلا مالكاء 
قاله في «الكمال؛ ولم يستثه المزي. 

وآما إيراهيم فهو إمام أهل الكوفةء پو عمران» إبراهیم بن بزید بن 
قيس بن الأسود" بن عمرو بن رببعة بن ذهل بن سعد بن مالك بن 


که به دتا وو 
مسعود» وکان َه به هدیا ودلا" . مات 


0 آنظر ترجمته في: «الطبقات» لابن سعد ۸1/۲ «التاریخ الکیر؛ ۷/ 0۷۷041 
«الجرح والتعدیل؛ »)۲۲۸(٤۰/۱‏ «الفقات؛ لابن حبان ۲١۷/١‏ 
الکمال» ۰۱۷(۳۰۰/۲۰)ء «سیر أعلام البلا ٠۳/٤‏ (۱6). 

روا ابن سعد في «الطبقات» ۸/١‏ والفسوي في «المعرقة والتاریخ» ۲/ ۰٥۴‏ - 
o4‏ 

( قال العلامة علاء الدين مغلطاي في «إکمال تهذیب الکمال» ۴۳۱۴/۱ - ۴٠٤‏ 
إيراهيم بن يزيد بن الأسود بن عمرو بن رييعة. كذا نسبه يعقوب بن سفبان الفسوي 
في «تاريخه الكبيره» والحافظ إسحاق القراب في «تاريخه؛ وقال: يزيد بن الأسود 
ابن عمرو بن رييعة. 

والمتجالي» ویحییٰ بن مين فيما ذكرء عباس» وابو العرب القيرواني» وابو 
زرعة النصري في کتاب «التاریخ»» اين حبان» وابو داود» ومحمد پن سعد في 
كتاب «الطبقات الکیره» وخليفة ابن خياط ني تایه «الطبقات»» و«التاریخ»» 
والكلبي في كاب «الجمهرةه واجمهرة الجمهرة»» واالجامع لأئساب العربه 
واب عبید القاسم بن سلام» وابن درید في کاب «الاشتقاق الکره» وصاعد = 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فلان» حت صارت هذه اللفظة معروفة عند الكفار وعادة جارية» 
فقالها هؤلاء القوم» فتأولها خالد على وجههاء فعذره الشارع بتأويله 
ولم يقد منه. 

وستعرف أختلاف العلماء في الحاكم إذا أخطأً في أجتهاده فقتل من 
لا يجب عليه القتل من ضمان ذلك فى الأحكام» في باب إذا قضى 
القاضي بجور» وسيأتي نبذة منه. 

قال ابن حبيب في أثر عمر: إنه تشديد منه. 

وذكر عن بعض العلماء أنه يجعل قيمته في المغنم. 

التأمين يصح بكل لسان عربي أو غيره كما سلف» سواء فهمه 
المؤمن أو لا. وكذلك إن ظن الحربي آنه آمنه وإن لم يؤمنه. قال 
محمد: إذا طلبوا مركبًا للعدو فقال: آرخ قلعك. فإنه أمان إن كان 
قبل الظفر بهم وهم على رجاء من النجاة. 

قال الخطابي : إنما نقم على خالد أستعجاله؛ لأن الصباً مقتضاه 
الخروج من دين إلى دين» يحتمل أن يكون خالد لم يكف عنهم؛ ظنا 
منه إنما عدلوا عن سم الإسلام إلى صبأنا أنفة من الأستسلام والانقيادء 
فلم يره إقرارًا بالدين"". 


0( شرح ابن بطال» ٥۳ -۳٥۲ /٥‏ . 
(۲) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠۷٣١-۱۷٣٤‏ 


سے تاب الجرَيَةٍ وَالْمُوَادَعَة ۳mm‏ 

لا خلاف كما قال ابن بطال أن القاضي إذا قضى بجور أو بخلاف 
هل العلم فهو مردود» فان کان عل وجه الأجتهاد والتأويل كما صنع 
خالد فإن الإثم ساقط والضمان لازم عند عامة أهل العلم. إلا أنهم 
أختلفوا في ضمان ذلك. فإن كان في قتل أو جرح ففي بيت المال» 
وهذا قول الثوري وأبى حنيفة وأحمد وإسحاق» وقالت طائفة: هى 
على عاقلة الإمام أو الحاكم» وهلذا قول الأوزاعى ومحمد وأبى 
يوسف والشافعی. 
ولا عل عاقلته ولا فی بیت المال. 

الصابى : من خرج من دين إلى دين يقال : ضا فهو صابئ وهم 
الصابئون» وذلك لأنهم خرجوا من اليهودية إلى النصرانية. 

وقيل : إنما يقال: صبا يصبو بغير همز فهو صابئ بالهمز. وقول 
تخفيف الهمز»ء ذكره القزاز» وفي «المحكم»: يزعمون أنهم على دين 
نوج الک » بکذبهم » وقبلتهم من مهب الشمال عند منتصف الا 

وقال عياض : ومنهم من يعبد الملائكة الدراري". 

SE SOE SOO 

(۱) «المحکم» ۸/ ٤۲۴۳ء‏ مادة: (صباً). 


(۲) في هامش الأصل: في «المطالع» يعبد الملائكة» ومنهم من يعبد الدراري. 
قلت : وانظر: «مشارق الأنوار» ۲/ ۴۷. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب المُوَادَعَة وَالْمُْصَالَحَة مَعَ المُشُرڪينَ 
بالْمَالِ وغه وَإِنُم مَنْ ن يَف بالعَهُدِ 
فوله: وين جتحا للسَلّم اجَتحَ ها وول على أله الآية 
.١ n‏ قال: جتحا : طلبوا. 
-٣‏ حدقَئَا مُسَدَدء حَدَتَتا بشُر- هو ابن المقَصل- حَدَتَئَا ىء عن بسر ِن 
E SS‏ 
رَد إلى حير -وَهي يَوْمَيِزٍ صلخ راء فأتی حَيَصَةُ مخيعة إلى عبد اله فن سه فغق 
خط في دم يلاء فته م قيم لبي قاق عب ان بن فلي ويم يصة 
وَحُوَيْصَةٌ ابنا مشود إلى النَبيّ قَذَهَبَ ڪب الزن يكلم فقال: ززه 
وَهُوَ أَخْدَتُّ اذم فَسَكت» فَتَكَلَمَاء قَقَال: «أتَحْلِفونَ تقون ايلک أ أ: 
«صَاحيكمْ. قالوا : کیت تخلف و تشهد وئ َر؟ قال : : ریک يهود بحَمُْسِینٌ). 
ققالوا: كيف تأخذ امان د قؤم كقار؟ فَعَقَلَهُ النَبيْ 45 مِنْ عِنَِه. [انظر: ۲۷۰۲- مسلم: 
۹- فتح [۲۷۵/٦‏ 


ذکر فيه حدیث سهل ب بن أبي حَنْمَةَ في قصة حويصة ومحيصة. 
وقد سلف في ابواب ا الصلح مع المشركين› وياتي 
فی الأدب والديات والأحكاء" وأخرجه مسلم والأربعة E‏ 


وبعده. 


(«جَتخرا)): طلبوا. 


() يأتي برقم )11٤١ .٦1٤۲(‏ باب: إكرام الكبير ويبداً الأكبر بالكلام وبرقم 
۵ باب : القسامة» وبرقم (۷۱۹۲) باب: كتاب الحاكم إلى عماله. 

(۳) مسلم )۱١٦۹(‏ كتاب : القسامة» باب: القسامة» وأبو داود .)٤٥٠١(‏ والترمذي 
)۱٤۲۲(‏ وابن ماجه )۲٣۷۷(‏ والنسائي في «الکبری» ۳/ .)٥۹۸۸( ٤۸۳‏ 


سد كاب الجرَيَة وَالْمُوَادَعَةٍ ا 
ایز و (قال او ی : السّلم: الصلح. والسّلم : الإسلام". 
ومعنى (يََشحّط): يضطرب في دمه» قاله الخطابي“. وقال 

الداودي : المتشحط : المتخضب. 
وقوله: ( «كبرٍ كبر ) فيه أدب وإرشاد إلى أن الأكبر أولى بالتقدمة 

في الكلام وفي الإكرام. 
وقوله : ( «تَحلِفُونَ وَتَسْتَحِقَونَ صَاحبَكَمْ» ) فيه دلالة على أن مدعي 

الدم يبدءون تاليسين وبه قال مالك والشافعی خلاقًا 9 ا وقل 

جاء فى رواية : «البينة على المدعى واليمين على من نكر“ إلا فى 

القسامة. 

واختلف في ضابط اللوث» ومحله كتب الفروع“. 
وعند الشافعى : لابد من آشتهار العداوة على نحو ما فى الحديث. 

.٠٠١ /١ «مجاز القرآن»‎ )۱( 

(۲) في الأصل: وقال عمر. 

(۳) نقله عنه النحاس فی «معانی القرآن» ۳/ .٠١۷‏ 

.٠٤١۷ /۲ «أعلام الحديث»‎ )٤( 

.٠١١/٤ «الوسیط»‎ ٥٥١ /۷ «المنتقل»‎ )( 

() رواه الدارقطني ١١١/۳‏ والبيهقي ۸/ ۳٠ء‏ وابن عبد البر في «التمهيد» ۲۳/ 
€« ۵ من حديث مسلم بن خالد» عن ابن جريج › عن عمرو بن شعيب» عن 
أبيه» عن جده. قال ابن عبد البر: إسناده فيه لين. ورواه الدارقطني ۲۱۸/٤‏ من 
حديث ابن جريج عن عطاء. عن أبي هريرة» وابن عدي في «الکامل» .٩/۸‏ 

(۷) ورد بهامش الأصل: رواه الدارقطني والبيهقي من حديث عمرو بن شعيب» عن 
أبيه» عن جده بإسناد (...) قال المؤلف : فيما قراته عليه. 

.٠١١ -٠١٤/٤ (الوسيط)‎ .٠ه٥١‎ -٥١٤ /۷ «المنتقىل»‎ )۸( 


س ون و د ص 
قال أبو حنيفة : ويجب على من أختط المحلة لا على السكان. 

وخالفه أبو يوسف. وقول الميت لوث عند مالك خلافًا لأبى حنيفة 
والشافعي. وعن ابن القاسم وجماعة: القسامة ضعيفة. ۰ 

فصل : 

قوله : (فَعَمَلَةُ الب ية مِنْ عِندِه). قال الداودي : كانت إبل الصدقة؛ 
لأنهم كانوا ممن يحل لهم الصدقة. ففي رواية : خرجوا من جهد أصابهم. 
ويجوز أن يكون الشارع عقله من ماله من باب الائتلاف. 

يقال : عقلته : أديت دیته» وعقلت عنه إذا لزمته دية فأديتها عنه. قال 
الأصمعي : كلمت آبا يوسف القاضي في ذلك بحضرة الرشيد فلم يفرق 
بین عقلته وعقلت عنه حت فهمته. 

فصل : 

فال الميلبة لا بان ال ادع والمضالك لار كن اال ذا 
كان ذلك بمعنى الأستئلاف للكفار. لا إذا (كان)“ الجزية؛ لأنها ذلة 
وصغار. 

وقد قال تعالی: فلا هنوا ودعو ل الا وار TS‏ [محمد: 
٥‏ وقد أسلفنا أنه يحتمل أن يكون اة وداه من عنده أستئلافا 
لليهود وطمعًا في دخولهم الإسلام» وليكف بذلك شرهم عن نفسه 
وعن المسلمين مع إشكال القضية بإبائة أولياء القتيل من اليمين 
وإبائتهم أيصًا من قبول أيمان اليهود فكان الحكم أن يكون مغلولاء 
ولكن أراد النبي ب أن يوادع اليهود بالغرم عنهم» لأن الدليل كان 
متوجهًا إلى اليهود في القتل لعبد الله. 


(۱) کذا بالأصل» وفی «ابن بطال»: کانت. 


س تاب الجرية وة سسس ۷ -— 


وراد أن يذهب ما بنفوس أوليائه من العداوة لليهود بأن غرم لهم 
الديةء إذ كان العرف جاريًا أن من أخذ دية قتيله فقد انتصف. 

وذكر الوليد بن مسلم قال: سألت الأوزاعي عن موادعة إمام 
المسلمين آهل الحرب على فدية أو أو هدنة يؤدونها المسلمون إليهم 
فقال: لا يصلح ذلك إلا عن ضرورة وشغل من المسلمين عن حربهم 
من قتال عدوهم» أو فتنة شملت المسلمين» فإذا كان ذلك فلا بس به. 

قال الوليد: وذكرت ذلك لسعيد بن عبد العزيز فقال: قد صالحهم 
معاوية أيام صفين› وصالحهم عبد الملك بن مروان؛ لشغله بقتال ابن 
الزبير» يؤدي عبد الملك إلى طاغية الروم في كل يوم آلف دينار وإلى 
تراجمة الروم وأنباط الشام في كل جمعة ألف (دينار). 

وقال الشافعي : لا يعطيهم المسلمون شيا بحال إلا أن يخافوا أن 
يصطلموا لكثرة العدو؛ لأنه من معاني الضرورات» أو يؤسر مسلم 
فلا يُخلّى إلا بفدية» فلا بأس به؛ لأنه اظ قد فدى رجلا برجلين". 

وقال ابن بطال: ولم أجد لمالك وأصحابه ولا الكوفيين نصًا في 
اا 

وقال الأوزاعي : لا بس أن يصالحهم الإمام على غير خراج يؤدونه 
إليه ولا فدية إذا كان ذلك نظرًا للمسلمين وإبقاءً عليهم. 

وقد صالح رسول الله ية قريشًا عام الحديبية على غير خراج أدته 
قريش إلى رسول الله َيه ولا فدية. 


IAN RHKKNIA&X2 


)1( من (ص۱). 
(۲) «الوسیط» ۴۱۱/٤‏ (۳) «شرح ابن بطال» .٣۹ /١‏ 


س۲۸ س التوضیح لشرح الجامع الصحیع س 
۴- باب قَصل الوَقَاءِ بالَْهُِ 
-٤‏ حَدََئا ڪي بن پُکئرء حدََنَا اللْيْتُء عن سء عَن ابن شهابء ڪن خُبَيْدِ 
اله ن َب ال ن نة بره أن عبد ان بن عباس أخبرهء أن أا فيان ِن زب 
ابره أن هرَفل أَرْسَلَ إَِيهِ في ركب من فُرَيْش انوا تارا بالسَأم في دة التي ماد يها 
رَسُول الله لاء با سُفَيَانَ في كار قَرَيش. [انظر: ۷- مسلم: 1W‏ فتح ٦‏ /۲۷1] 


ر 
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ذکر فيه حديث ابن عباس أن ابا سيان ابره اَن هرل اسل إل 
في رکب يِن فرش گائوا ارا السام في الُدَة التي ما فيا الني ا 
بَا سَميَانَ في كُمارِ فرَيْشِ. 

هذا الحديث سبق في أوائل الكتاب بطوله". 

وقد جاء في فضل ذلك وذم ضده في غير موضع من الكتاب والسنة. 

وإنما أشار البخاري فى هذا الحديث إلى سؤال هرقل لأبى سفيان 
عن النبي ية هل يغدر (إذ كان ارد ا ا ن 
وليس هو من صفات رسل الله فأراد أن يمتحن بذلك صدق رسول 
اه عل ؛ لأن من غدر ولم يف بعهد لا يجوز آن يكون نبيّا؛ لأن 
الأنبياء والرسل أخبرت عن الله بفضل من وفى بعهده» وذم من غدر 
وخفر»ء ألا ترىئ قوله فى صفة المنافق : «وإذا عاهد غدر»» وقوله: 
«يرفع لكل غادر لواء و القيامةء فيقال: هلله غدرة فلان» وهلزه 
مبالغة في العقوبة وشدة الشهرة والفضيحة. 


0\ 


(۱) سبق برقم (۷). 

) في (ص١):‏ إذا كان الغدر عند الله كل. 

(۳) سلف برقم )۳٤(‏ كتاب: الإيمان» باب: علامة المنافق» ومسلم )٠٠١(‏ كتاب : 
الإيمان» باب: بيان خصال المنافق. 

() رواه البخاري (1۱۷۷) كتاب: الأدب» باب: ما يدعى الناس بابائهم. ورواه = 


ص ڪتَابُ الجريَة وَالمُوَادَعَة 


- باب هَل عى ڪن الذْمَيْ ذا سَكَرَ؟ 
قال ابن وَهْب: اَخْبَرَنِي يُونس» عَنِ ابن شِهاب سْيِلَ : 
على مَنْ سَحَرَ مِنْ أَهْل العَهْدِ فَنْل؟ قال : بعتا اَن رَسُولَ 
الله ي قڏ صَيِعَ لَه لِك فَلَمْ يهَل مَنْ صَتَعَه» وان مِنْ 
أَهْل الكتاب. 


دآ 


ڪن ڪَائِشَةَ ان لني ية شجرء حى کان َيل َيه أنه صَنَعَ سَينًا و يَضتَغه. 
1[ ۳ء 010 0۷7171 11< 141- مسلم: ۹- فتح ۷1/1[ 

وهذا ذکره ابن وهب فی «جامعه). 

وذکر حديث عَائِشةَ رضي الله عنها أن الي ا سجر٬‏ حن گان 
َيل به أنه صََعَ شيا وَلَمْ يَضَعة. وذكره في موضع آخر مطولا. 

وفیه : حتیٰ کان ذات یوم دعا ودعا» ثم قال : «أشعرت أن الله آفتانى 
فيما فيه شفائي› أتاني رجلان فقعد أحدهما عند رأسي» والآخر عند 
رجلی › فقال أحدهما للآخر : ما وجع الرجل؟ قال : مطبوب. قال ومن 
فين هو؟ قال : في بئر ذروان). فقالت: هلا اأستخرجته؟ فقال: «آما 
أناافقد شقاني اله وخ أن فون لك اغلىي الاس شرا کے 


دفنت البئر. 


)۱( في (ص۱) : يۇر. 
)۲( سيأتي برقم )٥۷٦۳(‏ كتاب : الطب» باب : السحر»› ورواه مسلم (۲۱۸۹) کتاب : 


السلام باب : السحر. 


ع( ٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أما حكم الباب فلا يقتل ساحر أهل الكتاب (عند مالك لقول ابن 
هاب ولك اف إل أن بقل مر فقتل إو بدت دتا 
فيؤخذ منه بقدر ذلك» وهو قول أبي حنيفة والشافعي. 

وروى ابن وهب وابن القاسم عن مالك أيضًا أنه لا يُقتل ساحر أهل 
العهد إلا أن يدخل بسحره ضررًا على مسلم لم يعاهد عليه» فإذا فعلوا 
ذلك فقد نقضوا العهدء فحل بذلك قتله. 

وعلى هذا القول لا حجة لابن شهاب في أنه ك8 لم يقتل اليهودي 
الذي سحره لوجوه منها منها: أنه قد ثبت عنه أنه کان لا ينتقم لنفسه» > ولو 
عاقبه لكان حاكمًا لنفسه. 

ومنها كما قال المهلب : أن ذلك السحر لم يضره؛ لأنه لم يفقده شينًا 
من الوحي» ولا دخلت عليه داخلة في الشريعة» وإنما أعتراه شيء من 
التخيل والتوهم» ثم لم يتركه الله على ذلك» بل تدارکه وعصمه» وأعلمه 
بموضع السحر وأمره باستخراجه وحل عنه» فعصمه الله من الناس ومن 
شرهم كما وعده» وكما دفع عنه أيضًا ضر السم بعد أن أطلعه على 
المكيدة فيه باية أظهرها إليه معجزة من كلام الذراع. 

وقد أعترض بعض الملحدين بحديث عائشة» وقالوا: وكيف يجوز 
السحر على رسول الله يي والسحر كفر وعمل من أعمال الشياطين› 
فكيف يصل ضره إلى رسول الله يي مع حياطة الله له وتسديده إياه 
بملائكته» وصون الوحي عن الشياطين؟ 

وهذا آعتراض فاسد دال على جهل قائله وغباوته وعنادٍ للقرآن؛ لأن 
() من (ص۱). 
() «المنتقیٰ» ۱۱۷/۷- ۱۱۸. 


الله قال لرسوله : يل أعودٌ برب لمكي © إلى قوله: لفي العْمَدِ4 
[الفلق : .]١‏ 

و(النفاثات): السواحر تنفث في العقد كما ينفث الراقي في 
الرقية» فإن كانوا أنكروا ذلكء لأن الله لا يجعل للشيطان سبيلا 
علی نبیه فقد قال تعالیٰ: وما سلتا ین بلك ن رَسولٍ اَّنإ 
إا َم ألقى ألكَيْطَنٌ ن ابيد [الحح: ]٠١‏ يريد إذا تلا ألقى الشيطان. 

وقد روي عن رسول الله ية أن عفرينًا تفلت عليه (ليلة)"“ ليقطع 
عليه الصلاة حتى هم أن يربطه إلى سارية من سواري المسجد» فذكر 
قول سلیمان: قال ري افر لی وهب لی لگا لا ينی لسر [ص: ]۴١‏ 
(فرد ام ولس ف راز ذلك عله ها يدل أن ذلك زمه 
أبدًا أو يدخل عليه داخلة کی شىء من حاله أو شريعته» وإنما ناله من 
ضر السحر ما ينال المريض من ضر الحمى والبرسام بغير سحر من 
الضعف عن الكلام وسوء التخييل» ثم زال ذلك عنه» وأفاق منه› 
وأبطل الله كيد السحر. وقد قام الإجماع على عصمته في الرسالة» 
فسقط هذا الاأعتراض. 

قلت: أخبرني عاليًا جمال الدين يوسف” الدلاصي» أنا ابن 


)۱( روي ذلك عن ابن عباس والحسن وقتادة وغيرهم كما رواه الطبري في (تفسيره» 
.(TATAT —FATV4) Vo01 ¥0۰ 1۹۲‏ 

)۲( من (ص۱). 

(۳) ما جاء في رواية البخاري ومسلم : (فرده الله خاستًا). 

0( سلف برقم )۱١٠١(‏ كتاب : العمل في الصلاة» باب : ما يجوز من العمل في الصلاة. 

(ه) ورد بهامش الأصل: قرأت «الشفا» لعياض بالقاهرة على بعض أصحاب القاضي 
المشار إليه» وقرأت عنه ... عنهم عنه» وابن بامتيت ... به بالإجازة عن الصائغ › 
وکذا الصائخ عن القاضي عياض فاعلمه. 


س( سد ارد شں لہس سم — 
النخع» النخعي» الكوفي» الاي الُجمع على إمامته وجلالته 
وصلاحه. دخل عَلَیٰ عائشة ولم يثبت لَه منها سماع» وهو ابن خت 
الأسود» رعبد الرحمن ابني يزيد بن قيس» أمه: مليكة بنت يزيد 


ن» وعنه جماعات من 
ن. تال الشعبي: ما ترك 
أحدا أعلم منه او أفقه منه ولا الحسن ولا ابن سيرين» وتال الأعمش: 
كان صيرفي الحديث» وقال أحمد بن عبد اله" : كان مفتي آهل الكوفة 
هو والشعبي في زمنهماء وكان رجلا صالًا ثفة. مات سنة خمس أو 
ست وتسعين» عن تسع وأربعین» من الحجاج» وقيل: عن 
ست وآربعین» وقیل: عن تسع» وقیل: ثمان وخمسین. 

وأما سليمان“' الراوي عن إبراهيم فهو: الإمام الجليل» أو محمد 
سليمان بن مهران» الأسدي الكاهلي الكوفي التابعي» الاعمش مول 


اللغوي» والبرقي في «ناریخه الکیره؛ وابن ابي خبشمة في «تاریخه الکيره» 
و#الأرسطا» وغيرهم من المؤرخين والنسايين» وفي كناب «الامالي» للسمعاني 
ابراهیم بن بزید بن عرو بن ربيعة» وکذا ذکره البخاري في «تاریخه الکبیر»» وابن 
حبان» وأبو حاتم الرزاي» وأو نصر الكلاباذي» والباجي. 
والذي قاله المزي: إبراهيم بن بزید بن قيس بن الأسود لم ار معتمدا قاله اه 
)١(‏ رواء الفسوي في «المعرفة رالاريخ؛ ۲/ 10۷. 
(t0) 4/1 w~‏ 
أنظر ترجمته في: «الطبقات» لابن سعد ۲۷١/١‏ الجرح والتمديل» ۸١‏ 
هليپ الكمالە ۴/ ۴۳۴ (۲3). الاقف / 11717۷ 
9 أنظر ترجمته في: «الطبقات» ابن سعد ۴٤۲/۹‏ «التاريخ الکیر؛ ۴۷/٤‏ 
«التتات» للعجلي ۴۲/۱ (1۷)» «تهذیب الکماله ۷١/۱۲‏ 
۲۵۷۰( سیر آعلام البلاه ۲۲۹/۲ (۱۱۰). 


س۲ د اتوضیع شرح الجامع الصحیح س 
بامتيت أنا ابن الصائغ أنبأنا القاضي عياض في «الشفا» 

فإن قلت: فقد جاءت الأخبار الصحيحة أنه اا سحرء وذكر 
حديث الباب» ثم قال: وفي رواية أخرئ: حت أنه ee‏ 
أنه كان يأتي النساء ولا يأتيهن. وإذا كان هذا من التباس الأمر على 
المسحور» فكيف حاله في ذلك؛ وكيف جاز عليه وهو معصوم؟ فاعلم 
ان هذا الحديث صحيح متفق عليه. وقد طعنت فيه الملحدة وتذرعت 
به لسخف عقولها وتلبيسها على أمثالها إلى التشكيك في الشرع. 

وقد نزهه الله تعالىٰ عما يدخل في أمره لبسًا. وإنما السحر مرض من 
الأمراض وعارض من العلل يجوز عليه كأنواع الأمراض مما لا ينكر 
ولا يقدح في نبوته. 

وأما ما ورد أنه كان يخيل إليه أنه فعل الشيء ولا يفعله» فليس هذا 
ما يدخل عليه داخله في شيء من تبليغه أو شريعته» او يقدح في شيء من 
صدقه» لقيام الدليل والإجماع على عصمته من هذا. وإنما هذا مما يجوز 
طرؤه عليه في أمر دنياه التي لم يبعث بسببهاء ولا فضل من أجلهاء وهو 
فيها عرضة للآفات كسائر البشر» فغير بعيد أن يخيل إليه من أمورها ما لا 
حقيقة له» E yT‏ 
الآخر من قوله: حتىٰ يخيل إليه أنه يأتي أهله ولا يأتيهن. 

وقد قال سفيان: وهذا آشد ما يكون من السحر»ء ولم يأت في خبر 
منها أنه نقل عنه في ذلك قول» بخلاف ما كان أخبر أنه فعله ولم يفعله» 
وإنما كانت خواطر وتخیلات. 

وقد قيل: إن المراد بالحديث أنه كان يتخيل الشىء أنه فعله 
وما فعله» لکنه تخيل لا يعتقد صحته» EE EES‏ 


س كاب الجرَيَة وَالَمُوَادَعَة ا( 
السداد وأقواله على الصحة. هذا ما وقفت عليه لأئمتنا من الأجوبة عن 
هذا الحديث» وقد ظهر لي في الحديث تأويل أجلي وأبعد عن مطاعن 
ذوي الأضاليل يستفاد من نفس الحديث» وهو أن عبد الرزاق قد روى 
هذا الحديث عن ابن المسيب وعروة وقال فيه : سحر يهودي بني رزيق 
رسول الله ية فجعلوه في بئر حت کاد رسول الله یه ن ینکر بصره» ثم 
د ع ها حورا فا سر چ من ال > 

وذكر عن عطاء الخرساني» عن يحي بن يعمر قال: حبس رسول 
الله ية عن عائشة سنةء فبينما هو نائم أتاه ملكان قعد أحدهما عند 
ا ا ا اک 


قال عبد الرزاق : حبس رسول الله ية عن عائشة -خاصة- سنة حتى 
اک تقرف قد ا خاد له م مون هن ال واا أن لحر اا 
تسلط على ظاهره وجوارحه»ء لا على قلبه واعتقاده وعقله» وأنه إنما 
آثر في بصره وحبسه عن وطء نسائه» ویکون معن قوله: یخیل اليه 
آنه ياتي أهله ولا يأتيهن. أي: يظهر له من نشاطه ومتقدم عادته القدرة 
على النساءء فإذا دنا منهن أصابته آخذة السحر»ء فلم يقدر على 
إتيانهن كما يعتري من أخذ واعترض» ولعله لمثل هذا شار سفيان 
بقوله: وهذا أشد ما يكون من السحر»ء ويكون قول عائشة : إنه ليخيل 
إليه .. إلى آخره من باب ما آختل من بصره» كما ذكر في الحديث› 
فظن آند رای فخا من يعض أرواجة أو حاهد فعلا من غير 
ولكن على ما يخيل إليه لما أصابه في بصره وضعف نظره» لا لشيء 


(۱) رواه عبد الرزاق .)۱۹۷۹٤( ۱٤/۱۱‏ 
(۲) المصدر السایق .)۱۹۷٩۹۰١(‏ 


ن و د د 
طراً عليه في مَيْره» وإذا كان [هذا)"ء لم يكن فيما ذكر من إصابة 
السحر له وتأثيره فيه ما يدخل لبسًا ولا يجد المعترض الملحد آنا" . 

قوله: ( «مطبوب» ) فيما قدمناه أي : مسحور» يقال منه: طب 
الرجل» والاسم الطب بالكسر”"» وفي الحديث: فلعل طبًا أصابه» 
ثم نشره ب ول أ برب الاس © [الناس: .]١‏ 

والمشاطة: ما سقط من الشعر عند المشط. 

فصل : 

ذكر ابن قتيبة في «مختلف الحديث»: أن عليًا أستخرج السحرء 
فكلما حل عقدة وجد اقث خفة» فلما أنتهى قام كأنما نشط من عقال. 

قصل : 

قولها في رواية : فلا أحرقته. تعني : السحر أو لبيدًا. 

وفيه: حجة لمالك» ومن قال بقوله أن الساحر يقتل إذا عمل 
بسحره" وإنما تركه؛ لأن اليهود كانوا في عهد منه وذمة. 

قلت : أو تركه لما سلف في المنافقين. 


(1) غير موجودة بالأصل» والمثبت من «الشفا». 

(۲) «الشفا» ۲/ ۹۸۰- ۱۸۳. 

(۴) «الصحاح» ۱ مادة (طبب). 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: لعله سقط : يرب ألمَلق» ولطفل أعوذ. 
)٥(‏ «تأويل مختلف الحديث» ص .٠٠١‏ 

.۱١١۷ /۷ «المنتقی»‎ )0 


س كاب الجرْيَةٍ وَالمُوَادَعَةٍ 

خاتمة: 

قال ابن التين : قول ابن شهاب هذا حلاف مذهب الفقهاء أنه يقتل 
وإن كان مسلمّا» فكيف إذا كان من أهل الكتاب؟! واختلف هل تقبل 
توبته إذا قال: تبت؟ 

فقال مالك: لا تقبل. وقال الشافعي : تقبل. 

وفيه : أن السحر له حقيقة خلافًا لمن نفاه» قال الداودي: وليس في 
الحديث أن الذي سحره كان من آهل العهد. 


IARI ARNO ZRII 


(1) المصدر السابق. 


س۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


۵ باب مَا يُخْذَرُ مِنَ العَذر 


Fr 


وقؤلِه تَعَالّی: وون بریدوا أن دعو کک حَسَبك انه 

قوله : # حڪيم چ الاآية [الأنفال: .]٦١‏ 

٣‏ ڪڏئتا ا حميڍِيٰء حدقا اللي ن مُسلم» دتا عبد اه ِن اء ن بر 
ال: سمغت شر بن بيد اه أله مع أا إذريس فال : مَمِعْبُ عَؤْفَ بن مَالِك قال : 
تمت النَبيّ في غَزْوَةٍ تَبُوك وهو في ية مِنْ آم قال «اعدد سنا بين يدي 
السّاعَةَ : قوتي م نخ بيت الوس »نم وتان بأخذ فيكم عاص القتم ؛ ٤‏ 
ا حى يُعْطًى الرَجُل اة يئار بقل ساطاء م تة لاق 

من العَرّب إلا دحل ل e‏ كم وَبَيْنَ بني الأَصْقَرِ فَيغْدِرُونَ 
باو تت تمایر ا َحْتَ کل عَايَة انتا عَشَرَ ألقّا» .[فتح [VV/1‏ 
ثم ذکر فيه حدیث عَؤف بن مالك قال : أَتَيْتُ الي بيا في عَزوَة بوك 


وهو في َة من اَدَم» فَقَالَّ : اعدد سا ين يد ټين يدي السَّاعَةَ وتي م نح بْب 


ال e‏ ھک 0 
ET‏ َم بن بني الأسقر نيرون اوك 
َحْتَ ماني ايه تحت كل َا انتا عَشرَ أَلقًا٠.‏ 

الشرح : 

هذا الحديث خر جه انو داود وأبن ۲ ماحه آ وفي إسناده ابن 
ا بفتح الزاى وبسر بن عبيد الله بضم الباء وإسكان السين المهملة»› 
ورواه ا بإادخال زید بن واقد بین ابن زر ويسر لکن رواه 


(۱) ابو داود »)٥۰۰٩(‏ وابن ماجه .)٤٨٤۲(‏ 


.)۷١*( ٤١ /١۸ «المعجم الكبير»‎ (۲) 


سد كاب الجرَيَةَ وَالْمُوَادَعَةٍ ۷N‏ 
أبو نعيم في «مستخرجه» عن الطبراني بإسقاطه» وكذا الإسماعيلي. 

ولإحَسَبَك اَذ [الأنفال: ]٦١‏ أي: كافيك”. 

وجميعًا : يقع على الجماعة وعلى الأثنين والواحده قاله الداودي. 

والموتان -بضم الميم وسكون الواو- قال القزاز: هو الموت› 
وضبطه غيره بفتح الميم أیشا: وتان الفواد :اذا كان بليةا. قال ابن 
الجوزي: ويغلط بعض أصحاب الحديث فيه فيقول: موتان موات 
بفتح الميم والواو» وحكى اللحياني في «نوادره»: وقع في المال 
موتات وموات. 

قال أبن فرستوية: رهما كثرة المرت والوياء: 

قال عياض : وضم الميم لغة بني تميم» وغيرهم يفتحها وهو آسم 
للطاعون» ووقع لابن السکن: (مواتتان)“ ولا وجه له هنا" . 

و«فعَاس العَنّم» -بقاف مضمومة» ثم عين مهملة» ثم آلف» ثم صاد 
مهملة- شيء يأخذها في رءوسها تسيل منه أنوفهاء لا بلسها آن تموث 
منه» ومنه أخذ اا القتل على المكان» وكذلك الدواب»› 
والقعص: موتها بسرعة» وقد قعصت الدابة فهي مقعوصة. 

قال في «الموعب»: هو داء يأخذ في الصدر كأنه يكسر العنق. 

وقال بعضهم : هو بالسين من القعس» وهو: أنتصاب الصلب 
واناه تو ا الور 


.٠١۷ /۳ والنحاس في «معاني القرآن»‎ »۲۷۹ /١ أنظر: «تفسير الطبري»‎ )١( 
٠ ٠ في (ص۱): هو بيان.‎ )۲( 

(۳) «مشارق الأنوار» ۳۹١ /١‏ مادة (موت). . 

)٤(‏ «الصحاح» ۳/ ٩٦٤‏ (قعس). 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والهدة: أصلها السكون. يقال: هدن أهدنء فسمي الصلح على 
ترك القتال هدنة ومهادنة ؛ لأنه سكون عن القتال بعد التحرك فيه. 

والعّاية : الراية كما سيأتى. قال الجواليقي : غاية وراية واحد؛ لأنها 
غاية المتبع إذا وقفت وقف BED E‏ غابة -بباء 
موحدة- وهي : الأجمة» شبه كثرة الرماح بالأجمة» ذكره القاسم بن 
سلا قال الخطابي: هي (العَيْضصة)" واستعيرت للرايات ترفع 
لرؤساء الجيوش» وشبه ما يشرع معها من الرماح بالغابة"» وحمله 
على ما ذكره من الحساب مع مائة ألف وستون ألقَا. 

في الحديث علامات النبوة وأن الغدر من أشراط الساعة» وفي الأية 
دلالة عصمة الشارع من مكر الخديعة طول أيامه وليس ذلك لغيره؛ لقوله 
وواه عمك ين الاس [المائدة: ]٩۷‏ وقام الإجماع على عصمته في 
الرسالةء وقد عصم من مكر الناس وغدرهم له» وهه العلامات الذي 
آنذر بها قد ظهر كثير منهاء والفتنة لم تزل في زمن عثمان -أعاذنا الله 
منها- وقد دعا اث أن لا يجعل باس أمته بينهم» فمنعها“» فلم يزل 
الهرج إلى يوم القيامة. 


(1) «غريب الحديث» .٠٠١/١‏ 

(۲) في الأصل : (الغضية) والصحيح ما أثبتناه من «أعلام الحديث»» وغيضة جمعها 
غياض» وهي الشجر الملتف آنظر «النهاية فى غريب الحديث» ۳/ .٤٠٠١‏ 

)۳( «أعلام الحديث» ۲/ 14. 

)€( جزء من حديث: «سألت ربي ثلاث خصال ...» وسبق تخريجه وقد رواه الطبراني 
۱ (۱۷۹) من حدیث علی»› وقال الهيثمي في «المجمع) ۷ فيه 
بو حذيفة الثعلب ولم أعرفه» وبقية رجاله ثقات. 


سے ڪتاب الجرَيَةٍ وَالمُوَادَعَة 
قوله : (وهو في قبة من أدم). جاء في ابي داود : قال عوف : يا رسول 
الله أدخل كلى قال: «كلك» قال عثمان بن أبي العاتكة» إنما قال: أدخل 
کي من صغر القبة“» وفي رواية عن عوف: وفسطاط المسلمين يومئذ 
في أرض يقال لها : الغوطة بمدينة يقال لها: دمشق”" . 
سمعت النبي ا قول : (ستصالحون الروم صلحًا آمئاء ثم تغزون آنتم 
وقد غزوا»ء فتنصرون وتغنمون» ثم تنصرفون حت تنزلوا مرج دي تلول› 
فيرفع رجل من (أهل)" الصليب الصليبَ» فيقول: غلب الصليب› 
فيغضب رجل من المسلمين فيقوم إليه فيدفعه» فعند ذلك تغدر الروم» 
ويجتمعون للملحمة فيأتون تحت ثمانين (راية)“ تحت كل راية أشنا 
عشر ألفاء فيثور المسلمون إلى أسلحتهم فيكرم الله تلك العصابة 
بالشهادة»“ وعن ابن بسر مرفوعًا: «بين الملحمة وفتح المدينة ست 
سنین »› ویخرج الدجال فی السابعة). 
قال ابو داود: وهو ا٘صے“) یعنی : من حديث معاد مرفوعًا : 
(۱) أبو داود )٥٠١١(‏ وقال المنذري في «مختصر السنن» ۲۸۲/۷ :)٤۸۳١(‏ عثمان 
قال 
(۲) رواه أحمد ۲١/7۸‏ والبزار في «مسنده» ۱۷۳/۷ )۲۷٤۲(‏ والطبراني ٤٩/۸‏ 
.(V1(‏ 
(۳) في الأصل: أصحاب» والمثبت من مصدر التخريج. 
() في الأصل: غاية» والمثبت من مصدر التخريج. 
)0( بو داود (T4۲)‏ و صححه الألباني في (صحيح ا داود». 


)١‏ أبو داود )٤۲۹١(‏ وقال المنذري فى «المختصر» ٠١١ /٦‏ : فيه بقية بن الوليد وفيه 
مقال» وضعفه الألبانى فى «المشكاة» .)0٥٤١١(‏ 


ع٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


«الملحمة الكبرى وفتح القسطنطينية وخروج الدجال في سبعة 
أشهر»“. 
ولابن دحية من حديث حذيفة مرفوعًا: «إن الله تعالى يرسل ملك 
الروم» وهو الخامس من آل هرقل يقال له: ضمارةء فيرغب إلى 
المهدي في الصلح» وذلك لظهور المسلمين على المشركين» فيصالحه 
إلى سبعة أعوام» فيضع عليهم الجزية عن يد وهم صاغرون» ولا يبقي 
لرومي حرمةء ويكسر لهم الصليب» ثم يرجع المسلمون إلى دمشق› 
فإذا هم كذلك إذا برجل من الروم قد التفت فرأى أبناء الروم وبناتهم 
في القيودء فرفع الصليب ورفع صوته» وقال: ألا من كان يعبد 
الصليب فلينصره» فيقوم إليه رجل من المسلمين فيكسر الصليب» 
ويقول: الله غلب وأعز» فحينئذ یغدرون» وهم أولى بالغدر» يجتمع 
عند ذلك ملوك الروم خفيةء فيأتون إلى بلاد المسلمين وهم على غفلة 
مقيمون على الصلح» فيأتون إلى أنطاكية في آثني عشر ألف راية» 
تحت كل راية آثنا عشر ألقاء فعند ذلك يبعث المهدي إلى أهل الشام 
والحجاز واليمن والكوفة والبصرة والعراق يستنصر بهم فيبعث إليه 
امل الشرق آنه قد جاءنا عدو من خراسان شغلنا عنك» فيأتي إليه 
بعض أهل الكوفة والبصرة» فيخرج بهم إلى دمشق» وقد مكث الروم 
فبها أربعين يومًا يفسدون ويقتلون» فينزل الله صبره على المسلمين» 
الحديث. 


() ابو داود )٤٤۹٩(‏ ورواه الترمذي (۲۲۳۸)» وقال: حسن لا نعرفه إلا من هذا 
e‏ وابن e e‏ ا 


SD) 


س كاب الجرية ولموعة اسر ا ¬ 


وعند ابن مرجان بإسناد فيه ضعف عن حذيفة مرفوعًا : «إِن دون ن 
تضع الحرب أوزارها خلالا سًا: أولها: موتي» ثم فتح بيت المقدس» ثم 
فئتان دعواهما واحدة يقتل بعضهم بعضًاء ثم يفيض المال حت يعطى 
الرجل مائة دينار فيسخطهاء وموت كقعاص الغنم» وغلام من بني 
الأصفر ينبت في اليوم كنبات الشهر» وفي الشهر كنبات السنة» قال 
اكا : «فيرغب فيه قومه فيملكونه ويقولون: نرجو أن برد بك علينا 
ملكنا» الحديث. 


IEE SIS 8K 


ککبہں (mm‏ 
بني کاهل» وکاهل هو ابن آسد بن خزيمة» رآی آنشًاء قیل: وابا 

,0 
پکر. 

وروی عن (ابن)۳" ابي أوفیٰ (و! 
منهما)" . 

سمع لقا من کبار التابعين؛ وعنه خلق متهم فمن بعدعم» وعو 
ثقة جليل إمام بالإجماع وورعه كذلك. 

قال يحبى القطان: كان من النساكء وعلامة الإسلام؟. 

وقال عيسٰ بن يونس: لم نر نحن ولا القرن الذي قبلنا مثله» وما 
ريت الأغتياء والسلاطين عند أحد أحقر منهم عند الأعمش (مع)(° 
وحاجته» وقال وكيع: مكث الاعمش قربا من سبعين سنة لم 
التكبيرة الأول" يعني : في صلاة الجماعة» وعن زهير: كان حليعًا 


في خضبة» وصن شعبة: أنه كان إا ذكر الامش 


لاسام دزا 


)١(‏ عزا هثنا القول المزي في «تهذيب الكمالء ۸٤/٠١‏ لأبي الحسين ابن المتادي. 
قال الحافظ في «تهيب التهذيبه :10١/١‏ وقول ابن المنادي الذي سلف: أن 
الأعمش أذ بركاب أبي بكرة الثقفي غلط فاحش؛ لان الأعمش ولد إما نة 

أو سنة تسع وخمسين على اللف في فلك وآبو 

ن وخسمسین؛ کیت پیب آن یخی پرکاب سن مات قیل مول بعر 
سنین أو نحوها؟ وکانه کان - وان آعلم- أخذ برکاب ابن آبي بكرة. ابن 
وثبت الباقي» وإني لأتمجب من المؤلف مع حفظه ونقده كيف خفي عليه هلاءاه 

ساقط من (چ). 

( من (ف) 

) رواء الخطیب في «تاریخ بغداد؛ ۸/٩‏ 

() في الأصول: (عند)» والمثت هو الصواب. 

۲0 رواه آبو نعیم في «الحلیته ۰٤۸ -٤۷/0‏ والخطیب في «تاریخ بغداد .۸/٩‏ 

۷ المصدران السابقان. 

0) اورده البخاري في «التاریخ الکیر» ۳۸/۴ ۱۸۸10). 


س٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب كَيّفَ يَنْبَذ العحهد إلى أَشْل العَهُدِ؟ 


َقَوْلةُ تعالی: وتا ا ين ور جياه يِذ له عَلّ 

سوا [الأتفال: 0۸[ 

۷- حَدَتنَّا بُو اليَمَانء آخبرنا سشَعَيْبٌ» عن الرْهْرِيّء حبرا ميد بن 
بد الرلمنء أن با هريره قال بعتي أو كر # فِيمَن يوذ َم اللَخر بوئى: 
لا تج يغد العام مُشرك ولا طوف باْبَيْتِ عُزيانّ. ا 
قيلَ: الأكبرء مِنْ ن أجل قول الّاس: الحمُ الأضَعَر. نبد بُو بكر إلى الاس في ذَلِك 
العام فلم حح عام حَجَة الداع الِي حح فيه ابي يه مُشرك. [انظر: -۳٦۹‏ 
مسلم: -۱۳٤۷‏ فتح ]۲۷۹/٩‏ 

ثم ساق حديث ابي هريره 4 ال : بني ابو ڪر فيمَنْ بودن يوم 
الحرِ بتّی: أن لا يَحُحّ بَعْدَ العام مُشر. 

الحديث. ي بد أبُو بكر إلى النَّاس في 
َلك الام yT‏ 

وياتي في المغازي والتفسي " ودک ابو مسعود وابن عساکر في 
مسند أبي بكر» وخلف في مسند أبي هريرة. 

ومعنى الاآية : فانبذ إليهم عهدهم الذي عاهدتهم عليه. 

وقال الأزهري : معناه: إذا هادنت قومًا فعلمت بهم النقض فلا ترفع 
بهم سابقًا إلى النقض» حتى تلقي إليهم أنك نقضت العهد» فيكونوا في 


(۱) سلف برقم )۱١۲۲(‏ باب: لا يطوف بالبيت عريان ولا يحح مشرك» ويأتي برقم 
۲ ) باب : حج أبي بکر بالناس» وبرقم )٤1٥٥(‏ باب: قوله: يخا ف 
الان ا انر 

(۲) ورد باش الأصل ما نصه: والمزي في «أطرافه» في المسندين جميعًا. 


—— ڪتابُ الجرَيَةَ وَالْمُوَادَعَة (mm‏ 

0) aT 8 =. 

وقوله: (يَوْمٌ الج الأكبر يوم النخر)» هو قول مالك وجماعة من 
الفقهاء وقیل : يوم عرفة. 

وقوله: (وإنما قيل الأكبر لأجل قول الناس: الحج الأصغر) قال 
الداودي: يعني العمرة. وقيل: إنما قيل له الأكبر؛ لأن الناس كانوا 
في الجاهلية يقفون بعرفة» وتقف قريش بالمزدلفة؛ لأنهم كانوا 
يقولون: لا نخرج من الحرم» فإذا كان صلاة الفجر يوم النحر وليلة 
النحر أجتمعوا كلهم بالمزدلفةء فقيل له: الحح الأكبر؛ لاجتماع 
الأكبر فيه. 

قال ابن بطال: حجة الأول ما قصه أبو هريرة ونادى به في الموسم» 
عن الصديق› عن رسول الله ييه ن يوم الحج يوم النحر» وأما جهة النظر 
فيوم النحر يعظمه آهل الحج وسائر المسلمين بالتلبية. وفيه صلاة العيد 
والنحر بالتكبير» ألا ترى قوله: «أي يوم هذا؟» فجعل له حرمة على سائر 
الأيام كحرمة الشهر على سائر الشهور» والبلد على سائر البلاد". 

قام الإجماع على أن للإمام نبذ عهد من يخاف خيانته وغدره 
بالحرب بعد آن يعلمه بذلك» وقيل: إن هه الآية نزلت في قريظة؛ 
لأنهم ظاهروا المشركين على حرب رسول الله بي ونقضوا العهد". 
أعلمهم أنك قد حاربتهم حتى يصيروا مثلك في العلم. 
)١(‏ (تهذيب اللغة) ۳٤۹٤ /٤‏ مادة (نبذ). 
(۲) «شرح این بطال» .۳٦۱ /٩‏ 
(۳) آنظر: «تفسیر الطبري» )۱١۲۳١( ۲۷۲ /٦‏ عن مجاهد. 


ع٤‏ س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
قال المهلب: وإنما خشي اة من المشركين عند الطواف بالبيت 
خیانتهم» ولم يأمن مکرهم» فأراد الله تعالىٰ أن يطهر البيت من 
نجاستهم؛ لقوله: إنما الروت خن ف يقرا ألْمَنْجد الحرم بد 
امهم مدا [التوبة: ۲۸] وأراذ تنظيف البيت ممن كان يطوف عرياتًا. 
وفيه : دليل أن حجة الصديق آپی بکر پالناش كانت حجة الإإسلام؛ 
لأنه وقف بعرفة ووقف في ذي الحجة» والوقوف بعرفة بنص قوله تعالى : 
Aa ROE O E‏ لتاس [البقرة: ]۱۹١‏ يعني : طوائف 
العرب» وقد آتفق أهل السير أن العرب كانت تفترق فرقتين» فرقة 
تقف بعرفة» وكانت قريش تقف بالمشعر الحرام» وتقول: نحن 
الحمس ولا نعظم غير الحرم» فإذا كان يوم النحر أجتمعت القبائل 
كلها بمن» وهو يوم الأجتماع الأكبر» وقد أسلفنا أجتماعهم 
بالمزدلفة أيصًا. 


8X I&X 8X2 


س ڪتابُ الجريَةٍ وَالمُوَادَعَة 


وَقَوْلِهِ تعالى : طا عد ن م فصوت عَهدَهَمّ في 
ا 


1 م وهم قور ¥ [الأنفال: .]٥١‏ 
۷۸~ حدَنَا تبه ِن سَعِيدِ» حَدََنَا جَريڙء عن الأغمَشء ڪن ڪَبْدِ اله ِن 
مء عن مَشڙوق» عَنْ ڪَبدِ اه ن عفرو رضي الله عنهما قال: قال رَسُول اله کل : 


E 


«أَرَبَع خلال مَنْ کن فيه كان مَافقًا خَالِصًا: من إا حَدَت کب ودا وعد 
اغف وڏا اة تد إا حاص جر ون كائ فيو اة نهن گائذ 


ر 


فيه فا ِن ن الاق حت يَدَعها». [انظر: -۲٤‏ مسلم: ۵۸- فتح ]۲۷۹/٩‏ 


۹ ڪلتا حم ب کئء حبرا ياء عَنِ الأغمَشِء عَنْ إنرَاهِيم النَيِِيّء 
ڪن اپيهء ڪن ڪَلي 4ه قال :ا تيتا ن اين 6ة إ افراةء غاي هذه الشجية 
قال النري 5ة: : «المَدِيتة و س ين عابر إلى كَذاء قَمَنْ أَخْدَتٌ حَدثا او 


o7 وګ‎ 


مُحدئًاء فَعَلَيْهِ لَعْتَهَ اله وَالْمَایة رالناس جْمَمِيء لا يبل ينه عَذلّ رلا 
صَرْف. وَذِمَهَ المُسْلِمِينَ وَاحِدَةَ یَسعَیٰ بها ذنَاهُمْ قَمَنْ أخمَرَ مُسْلِمَا قَعَلَيهِ 
عة الله وَالْمَائكة وَالنَاس أَجْمَعِينَ» لا َل مله صرف ولا عَذل وَمَنْ وَالّى 
وما كير إن ماليو عليه ل هه وَالْمَلايكة الاس أَجمَمِينَ» لا يبل من 
صرف وَل عَدل». [انظر: ۱۱۱- مسلم: ۱۳۷۰- فتح ]۲۷۹/٦‏ 

۰ قال ابو هُوسی: حَدمَتَا اشم ن القاسمء دتتا إضخاق ن جیا عن 
بيه عَنْ أي هُرَيْرَةَ هه قال؛ كيف أنه نئم إا ج تجتبوا دیتارًا ولا دزْهَمَا؟ فقيل لَه 
َكيف ری َلك کائتا یا أا هُريرة؟ قالّ: إِي وَالِْي تفس أي هُرَيرة a‏ قول 
الصَادِق الضدوق. الوا ع داك؟ قَال: تنهك ذم الله وَذمةٌ رَسوله ل مسد الله 
ك قوب أهْلٍِ الا فيَمْنَعُونَ ما في في أيدِيهم. [فتح ]۲۸۰⁄/٦‏ 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فيه حديث ڪَبْدِ اللو بن عَمُرو: «أَرْبَعُ خلال مَنْ كی فيه كان ماقا 
خَالصًا). ا 
وحديث عَلِيّ : «المَدِيتَةٌ حرم مَا بين عَابر. .إلى آخره» سلف في الحج. 
EET‏ هَاشِم بن القاصمء تتا شحاف بن سمي عَنْ 
أيه » عَنْ ابي هَرَيْرَةَ هه قال : : گت آَم إا لَمْ سبوا يترا ولا وِرْمَمًّا؟ 
له: وگیت ری َلك گایًا قال : ٳيٰ وَالڍِي تفس آي هريره َد ڪن 
ك الوا عَم دا۵؟ قال : : كهك دة الله وَذمَة رَسوله 
کا فيشد الله قوب َهْلِ الذةه َيَمتَعُونَ ما في أَيِْيههُ. 

وهذا التعليق كذلك في أكثر نسخ الصحيح› وقاله أيضًا أصحاب 
الأطراف والإسماعيلي والحميدي في «جمعه»" وأبو نعيم. 

وفي بعض النسخ : حدثنا آبو موسیٰ. وهو من أفراده. 

فصل : 

(الخلال) : الخصال جمع خلة» وفي فلان خلة حسنة أو قبيحة. قال 
المهلب : ويحتمل أن تكون هه الخلال إذا كانت ذ في رجل اآشتملت على 
اا ی ی ا و و بحاله» 
لا على أنه منافق كافر» وفي السنة نظائر لهذا كثيرة من الحكم بالأغلب. 

ومعنیٰ : «إذا خاصم فر مال عن الحق. 

قوله في حديث علي : ( «يَسْعَی ها أَذْنَاهُمْ» ) قال الداودي يعني 


\pPi \ 
¥ 


(۱) سلف برقم )۳٤(‏ باب: علامة المنافق. 


(۲) «الجمع بين الصحيحين» ۳/ .۲١١‏ 
(۴) «الصحاح» ۷۷۸/۲ مادة (فجر). 


سے كاب الجريَة وَالْمُوَادَعَةَ ي۹ 
والأمر في ذلك إلى الإمام» وهذا قول مالك. 

وقوله : ( «وَمَنْ وَالّى فَوْمًا عير إِذْنٍ مالي ) قال الداودي: قال: في 
غير هذا الموضع : فوا فنا و ي 
عن بيع الولاء وهبته. 

قصل : 

قوله في حديث أبي هريرة: (تنتهك ذمة الله وذمة رسوله). أي (تتأول 
بما لا يحل)“ ویجار علیهم. 

والغدر حرام بالمؤمن وأهل الذمة» وفاعله مستحق لاسم النفاق ‏ 
واللعنة المذكورة من الله وملائكته والناس أجمعين. ودل حديث أبى 
هريرة علئ آن الغدر بالذمة ممتنع آیشًا؛ الا تری ما آوصی به تة 
من الذمة والوفاء بها لأهلها من أجل أنها معاش المسلمين ورزق 
عيالهم» ثم أعلمهم بهذا الحديث أنهم متى ظلموا منعوا ما في أيديهم 
واشتدوا وحاربوا وأعادوا الفتنة وخلعوا ربقة الذمةء فلم يجد 
المسلمون درهمًاء فضاقت أحوالهم وساءت. 

وفيه: علامة من علامات النبوة. 

ولما ذكر الحميدي هذا الحديث في آفراد البخاري قال: قد أخرج 
مسلم معناه بلفظ آخر وجب تفريقه وإلا فهو في المعنى متفق عليه . 
(1) سبق برقم )۱۸۷١(‏ كتاب: فضائل المدينة» باب: حرم المدينة. 


(۳) في (ص۱): يتناول ما لا يحل. 
() «الجمع بين الصحیحین» ۳/ .۲٠١‏ 


سء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ذكر حديث زهير بن معاوية» عن سهيل» عن آبيه» عن ابي هريرة 
مرفوعًا : «منعت العراق درهمها وقفيزها» ومنعت الشام مدها ودينارهاء 
ومنعت مصر أردبها ودينارهاء وعدتم من حيث بدآتم» وذکر ابو داود 
هذه اللفظة الأخيرة ثم قال: قاله زهير ثلاث مرات” . 

وفي معن «منعت العراق» إلى آخره قولان: 

أحدهما: أن أهلها أسلموا فسقطت عنهم الجزية» وأنكره ابن 
الجوزي وقال: هذا إخبار عن جتماع الكل في الإسلام قال: وليس هو 
بشيء؛ واستدل بحديث: «کيف نتم إذا لم تحتبوا دینارًا ولا درهمًا) 
وأشهرهما أن معناه أن العجم والروم مستولون على البلاد في آخر 
البانت فموة بول ذلك لمان . 

ورواية مسلم عن جابر مبينة : «يوشك أهل العراق ألا يجيء إليهم قفيز 
ولا درهم) قلنا : من أين ذاك؟ قال: «من قبل العجم يمنعون ذف 


کی چ وکو وھ 
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(۱) ابو داود (۳۰۳۵) وقد رواه مسلم (۲۸۹۲) كتاب: الفتن» باب: لا تقوم الساعة 
حت يحسر الفرات عن جبل من ذهب. 
والقفيز : مكيال أهل العراق» وهو ثمانية مكاكيك» والمدي: مكيال أهل الشام» 
والإردب لآهل مصر. «النهاية» .٠١/٤ ء٠٠١٤ /١‏ 
وقوله: «وعدتم من حيث بدأتم» هو بمعنى الحديث الآخر: «بداً الإسلام غريًا 
وسیعود کما بداً». 

() ذکره النووي في «شرح مسلم» ۱۸/ ۲۰. 

(۳) مسلم (۲۹۱۳) كتاب : الفتن» باب: لا تقوم الساعة حت يمر الرجل بقبر الرجل .. 
وذكر النووي في «شرحه عل صحيح مسلم» ۱۸/ ۲٠‏ أقوالا في سبب المنع فقال : 
لأنهم يرتدون في آخر الزمان فيمنعون الزكاة» وقيل: إن الكفار الذين عليهم 
الجزية تقوئ شوكتهم. 


س كب ية وة ا 
۸- باب 


۸۱ دتا عبدانء آختر ا رة قال: سمغت ت الأغْمَش قال : NE‏ 


وائِل: سَهذتَ صفينَ؟ قالَ: َعَم فَسَمغتُ سَهْلَ ِن حي يفول انهمُوا رَأيَكْء 
ريني يَوْمَ أي جَندَل وَل اسيع أن ارد أَمْرَ النَبِْ اة لَرَدذْنُ» وَمَا وَصَغنًا سافنا 
على عَوَاتِقَتَا لأر يفْظغتًا إلا أشهَل بنا إلى افر غرف عبر أمْرنًا هڌا. [۱۸۹ء ٤٤۸٤ء‏ 
۸ مسلم: ۱۷۸۵- فتح ۸۱/1[ 
۲ح دتتا عد اله بن مي حَدَتَنَا يى بن آَم حَدتنًا يزيد بن عَبِدِ 
اکزیز. عن ابيه» حَدََنَا حَبيبُ بن ص ابت قالّ: حَدَدنِي ابو وَائِل قال: كنا بصقَينًء 
قَقَامَ سل بن خيب فقّال: اها الناسشء نموا نمكم ن کنا مَعَ رَسولِ ٠‏ کل 


اتا 


ؤم الحديييةء وؤ ری قعالا ناء قَجَاءَ عُمَرٌ بی الطاب فَقَالَ : : يا رَسُول اء ألْشنًا 


eee 


على احق وَهُم على الباطِل؟ فال : «بلّى». فَقَال: : ايس قلاا في اجن ناهم في 
النّار؟ قَالٌ: «َلّى». قَال: : قعل ما ُغطي الدَنبَةٌ ني ديزنًا؟ وی و یکم الله ینتا 
َبَيَْهُم؟ فقًال: «ابْنَ الحَطاب» ا سول او يضيعَنِي الله أَبدا». قَانطَلَقَ 
مر إلى أي بكر قال ا له مغل ما َال لبن لاء قَقالَ : لَه رول اللهء وَلَنْ ضيه 
ك بدا قرلا سوزة الفتحء > فَقَرَاھَا ول الله علا کی على عُمَر ا آخرهَاء فقال 
عُمَرُ: يا رَسول الله» اوق هُو؟ قال : «َعَمْ». [انظر: ۳۱۸۱- مسلم : ۱۷۸۵- فتح 1۲۸۱/٦‏ 

٣‏ ڪحدتَتا قَنَيِبَةٌ ِن سيد حَدَتنَا حاِمء عن هسام بن عُزوَةٌء عن أبيهِء عَنْ 
a O‏ َه 
قرَيْش» إِذ عَاهَدُوا رول E‏ » قَاسَتَفْتَّتْ رَسول اله َء فَقَالَْتُ: 
ا وول ائه إن مي قدمَث ڪي وهي رأة أا صلّها؟ قال : ٠‏ عم صليها». 
[انظر: ۰ مسلم: ۳- فتح ۲۸۱⁄/7] 


° 


حََتّا عَبْدَان ثنا أبُو حَمْرَةَ -أي: بالحاء والزاي- سَمِعْتُّ 
لاف عات ارال اعهدت س قال ات وت 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
سَهْل بن حتيفي يفُول: آَنهمُوا ريحم 

ثم ساقه من حديث أبي وائل وفيه: أتهموا أنفسكم.. الحديث. 

ويأتي في التفسير في سورة لفت . 

وحديث أَسْمَاءَ ابنة ابي بجر قَالَتُ: مٽ ڪل امي وهي مُشرگةٌ في 
عَهْدِ فرَيْش. وفي آخره: «نَعَمْء صِلِيها». وسلف في الهبة. 

وغرض البخاري بهذا الباب أن يعرفك أن الصبر على المفاتن 
والصلة للقاطع أقطع للفتنة وأحمد عاقبةء فكأنه قال: باب الصبر 
على أذى الفاتنين وعاقبة الصابرين» ألا ترىئ أنه اكثة أخذ يوم 
الحديبية في قتال المشركين بالصبر لهم والوقوع تحت الدنية التي ظنها 
عمر في الدين» وكان ذلك الصبر واللين الذي فهمه الشارع عن ربه 
في و الناقة على التوجه أفضل عاقبة في الدنيا والآخرة من 
القتال لهم وفتح مكة على ذلك الحنق الذي نال المسلمين من 
تحكمهم على رسول الله بي فكان عاقبة صبره ولينه لهم أن أدخلهم 
الله في الإسلام» وأوجب لهم أجرهم في الآخرة» ألا ترىئ قوله: 
«لأن يهدي الله بك رجلا واحدًا خير لك من حمر النعم»" فكيف 
بأهل مكة أجمعين» وهم الذين كانوا أئمة العرب وسادة الناس». 
وبدخولهم دخلت العرب في دين الله أفواجًا. 

ففیه : أن صلة المقاطع أنجع في سياسة النفوس وأحمد عاقبة. وعلى 
مثل هذا المعنى دل حديث أسماء في صلة أمها وهي مشركة. 


(۱) سياتي برقم .)٤۸٤٤(‏ 

)( في (ص۱) نزول. 

(۳) جزء من حديث «لأعطين الراية ًا ...» وقد سلف برقم )۲۹٤۲(‏ كتاب : الجهادء 
باب : دعاء التى الناس إلى الإسلام. 


سد كاب الجِرَةٍ وَالْمُوَادَعَةٍ اء 

وفي حديث سهل بن حنيف الدلالة البينة أنه اث8 كان يدير كثيرًا من 
حروبه بحسب ما يحضره من الرآي مما الأغلب عنده آنه من الصواب»› 
وإن كان الله قد كان عهد إليه في جواز الصلح في مثل الحال التي 
صالحهم عليها عهدًا» فمن ذلك الرأي كان» لولا ذلك لما كان عمر 
وسهل بن حنيف ومن كان ينكر الصلح ويرى قتال القوم أصلح في 
التدبير والرآي لينكروا ذلك ويؤثروا آراءهم بالقتال على ترکه لو کان 
عندهم أنه عن آمر الله تعالیٰ نبيه» ولکنه کان عندهم أنه رأي من 
النبي َء وإبقاء على من معه من الصحابة؛ لقلة عددهم وكثرة عدد 
الک 


وکان عمر والذین يرون قتال القوم بحسن بصائرهم وجمیل نياتهم 
في الإسلام» إذ كانوا أهل الحق والمشركون أهل الباطل»ء يرون أن 
الحق ل يعلوه باطل › لاسیما عدد الله ورسوله وليهم فآيدهم» فعظم 
لذلك عليهم الأنحطاط إلى الصلح»ء ورأوه وهنا في الدين. 

وكان اك أعلم بما تؤدي إليه عاقبة ذلك الصلح منهم مما هو أجدى 
على الإسلام وأهله نفعًاء وأن الله أوحى إليه الأمر بترك قتال القوم؛ لأن 
ذلك اسك فن الزاي: 


وفيه : الدلالة الواضحة على أن لأهل العلم الأجتهاد في النوازل في 
دینهم بما لا نص فيه من كتاب ولا سنة» وذلك أن الذين أنكروا الصلح 
يوم أبي جندل أنكروه أجتهادًا منهم» والشارع بحضرتهم يعلم ذلك من 
أمرهم» فلم ينههم عن القول بما أدى إليه جتهادهم» وإن كان قد عرفهم 
خطاً رأيهم وصواب رأيه. ولو كان الأجتهاد خطأً كان حريًا اظ أن يتقدم 
إل بالنهي عن القول عما أداه إليه آجتهادهم ا النهي. 


المصحف في صدق. 

يقال إن أصله من طبرستان 
جاء به أبوه حميأا إلى الكوفة فاشتراه لَه رجل من بني أسد فأعتقه. وقال 
الأستتار عند الحاجة» عن الأعمش أنه 
٠‏ فالحمیل عَلَیٰ هنا آبوه» 
والحميل: الذي يحمل من بلده صغيرًاء ولم يولد في الإسلام. 

وظهر للأعمش أربعة آلاف حديث» ولم یکن لَه كتاب» وكان 
فصیځًا لم لحن قط؛ وکان الديلم يقال: إنه شهد قتل 
الحسين» وإن الأعمش ولد يوم قتل الحسين يوم عاشوراء سنة إحدى 
وستين. وقال البخاري: ولد سنة ستين» مات سنة ثمان وأربعين ومائة. 


سب الإعمش إلى التدليس“» وقد عنعن في هذا الحديث عن 
إبراهيم» وذكر الخطيب عن بعض الحفاظ أنه يدلس عن غير ثفة» 
بخلاف سفیان» لكن فَذ أسلفنا آن حديثه في «الصحيح؟ محمول عَلّى 
السماع. 


(۱) رواه الخطیب في «تاریخ بغداده ۱۱/۹ 

() دباوند أو دنباوند» کلاهما صحیح آنظر: امعجم الپلدان؛ ٤۲١/۲‏ 

.)۱60 أورده الترمذي في إثر حدیث رقم‎ )١( 

(1) وصفه بالتدليس الكراييسي» والنسائي» والدارقطني كما في «تعريف أهل التقديس 
بمراتب الموصوفين بالتدليس؛ لابن حجر ص3۷ قال الحافظ الذحبي في «ميزان 
الأعتدال» :٠/۲‏ وهو يدلس» وربما دس عن ضعيف» ولا يدري به» فم 
فال: حدثناء فلا كلام» ومتي قال: عن» تطرق إليه أحتمال التدليس إلا في شيوخ 
له آکثر عنهم» راهيم وابن ابي واتل» وآبي صالح السمان» فان روایه عن هللا 
الصتف محمولة على الأتصال اه 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفيه أيضًا : أن المجتهد عند نفسه مما يدرك بالاستنباط لا تبعة عليه 
فما بینه وبین الله (خطاً)"' إن کان منه في اجتهاده إذا کان آجتهاده علیٰ 
أصل» وكان من أهله؛ لأنه ا لم يونم عمر ومن أنكر الصلح» 
والمعاني التي جرت بينهم في كتاب الصلح مما كان خلافًا لرأي 
رسول الله بيا وإن كانوا في ذلك مذنبين لأمرهم بالتوبة» ولكنهم 
كانوا على أآجتهادهم مأجورين» ولو كان الصواب فيما رآه اث 
وذلك نظير قوله اك: «إذا أجتهد الحاكم فأخطا فله أجر وسيأتي 
زيادة فيه في كتاب الأعتصام إن شاء الله تعالى. 

وقول عمر: (أليس قتلانا في الجنة) إلى آخر هذه المراجعة هي التي 
قال فيها عمر في حديث مالك: نزرت رسول الله ي [ثلاث و 
(كل ذلك) لا يجيبك. 

قال المهلب: قوله: (النَهِمُوا رَأيَكّمْ). يعني : في هذا القتال يعظ 
الفريقين؛ لأن كل فريق منهما يقاتل على رأي يراه واجتهاد يجتهده» 
ل ھر ایک وا ارد ی لاساد اراک 
برأي رأيتموه» فلو كان الرأي يقضى به لقضيت برد أبي جندل برد مر 
a Lc‏ إليهم من فر 
عنهم إلى رسول الله به من المسلمين» فخرج أبو جندل يستغيث يجر 


(۱) من (ص۱). 

(۲) سيأتي برقم )۷١۲(‏ باب: أجر الحاكم إذا آجتهد فأصاب أو أخطاً. 
(۳) من «اليونينية» .٠١١/٠١‏ 

)٤(‏ من (ص۱). 

(ه) سيأتي برقم )٤۱۷۷(‏ كتاب: المغازي» باب غزوة الحديبية. 


س ڪتابُ الجرَيَةٍ وَالْمُوَادَعَة 
قيوده» وكان قد عذب على الإسلام» فقال سهيل والد أبي جندل: هذا 
إلى المشركين (وأنا منكم)“ (وترون)"" ما لقيته من العذاب في الله. 

وقام سهيل إلى ابنه بحجر فکسر فمه» فغارت نفوس المسلمين 

وكذلك قال سهل : ولو استطيع أن أرد أمر رسول الله كي لرددته. 

وقوله : (وضصَعتا سَيّوفنا) يعني : ما جردناها في الله لأمر فظيع علينا 
عظيم إلا آسهلت بنا سيوفنا وأفضت بنا إلى السهل من أمرنا من غير هذا 
الأمر. يعني : أمر الفتنة التي وقعت بين المسلمين في صدر الإسلام» 
المسلمين» فنزع السيف أولى من سله في الفتنة. 

فصل : 

قوله: ا يُفْظْعُدًا). قال ابن فارس فظع وأفظع لغتان“» 
ومعناه لا E ORE‏ : بئر» وفيها التخفيف والتشدید کہا 
سات 


)۱( من (ص۱). 

(۲) في الأصول: ويروئ» والمثبت ما يقتضيه السياق. 

)۳( اوت ابن بطال» .۳٦٤ -۳۹۳ /٥‏ 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: الذي قاله ابن فارس: في اللازم لا في المتعدي» 
وهو هنا متعدٌ فلا يجوز فيه إلا الرباعي» فاعلمه» والله أعلم. 

(ه) «مجمل اللغة» ۲/ ۷۲۳ مادة: (فظع). 

) «معجم البلدان» ۲۲۹/۲- ۲۳۰. . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ٍ 


وأنكر أبو جعفر النحاس التشديدء وقال: لم يقل به أحد من آهل 
اللغة. 

فصل : 
مدرك بن عبيد بن عمر بن (مخزوم)". 


AEN MEKIR 


(۱) «معانی القرآن» .٤۹۳ /٦‏ 
)۲( في (ص۱): مجذوم. 


س تاب الجرَيَةٍ وَالْمُوَادَعَة 
۹- باب المْصَالَحَة عَلَّى ثلانَّة أي 
iol 2‏ 
او وفتټ 2 
4- دنا مد : کن اد نا ا تتا سُرَيْح بن مَسْلَمَةء حَدَنَنَا 


NTP 


إِبْرَاهيم بن يُوسُفَ بن ابي إشحاق قالّ: : حَدَتَنِي ايء عن اي إشحاق قال : : حدتَبِي 
الراءُ 4 أن التب 4 تا را أن يغتمر أ ل إلى أل مَكة يستأذنهم دحل مك 
قَاشكَرطوا عَلَيهِ أن لا يُقِيمَ بها إلا لات لَيالء ا يدحلا إل بِجُلبَانِ الشلاحء 
ولا يعو مِنْهُمْ أَحَدَاء > قال فاد يکنت ارط ب ينهم علي ي اي طالب قَكَبّ: 
هذا ما قَاضَى عَلَهه حَمَدٌ رَسُولٌ افه. قَقالواء لو عَلمتًا انك ر رَسُول اله ) تمتك 
وَلََايَْنَاكٌ» ولىكن أَكَنّبْ: هذا ما قَاصى عَلَيْه خمد بن عبد اله. قَقَال؛ «أنا والله 
مُحَمَد بن عَبْدِ الله ونا والله رَسُول الله». قال: ئ بء قال : :قال لِعَلي: 
امح رَسول الل». قَقَالّ علي: والله لا اناه أَبَدًّا. قال : 8 نیه». قال قَأرَاهُ ياء 


E 


فَمَحَاهُ النبي كل ES‏ َلَمَ َل وَمَصّی الام نوا علا َقَالُوا: : مُر صَاحبَّك 
َليَرْتحل. فَذكرَ ذلك لِرَسُول اله اء قَقّال: : نعم ثم ثم آزتحل. [انظر: ۱۷۸۱- مسلم: 


[YAY/7 فتح‎ -۳ 


ذکر فيه حديث البَرَاءِ آنه اة لما أَرَادَ اَن يعور أَرْسَل إلى أَهْل مَك 
E‏ 


وسلف في الصلح أطول من" ون ها سفاه ف اکر الروایات + 
إنما مضي على أن يعتمر» فإن صده أحد قاتله ت ناقته.. الحديث. 
فتاه عروة بن مسعودء ثم رجل من کنانة› ثم مکرزء ثم سھیل کما 
سلف» نه عليه این التين. 


(۱) سلف برقم (۲۹۹۹) باب: کیف یکتب هذا ما صالح فلان بن فلان. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وقوله : (فاشترطوا عليه ألا يقیم بها إلا ثلاث ليال) هو ما ترجم لهء 
والمراد (بأيامها)'“ وإنما قاضاهم على ذلك؛ لأنها ليست بمقام» وهي 
داخلة في حكم السفر وقصر الصلاة فيها. 
وفيه : الوفاء بالشرط والمطالبة بما وقع عليه العقود كما سلف في 
موضعه. 


2 ®3 و چت د چچ 


(۱) في (ص۱): بابائها. 


سد ڪتاب الجرْيَةٍ وَالْمُوَادَعَةَ 
-٠‏ باب المُوَادَعَة مِنُ عَير وَقَتِ. 
وقوله الست : ككا: ,أقرْكة ما اَقَرَڪم الله ب4» 


هذا الحديث سلف. وليس في أمر المهادنة حد عند أهل العلم 
ل يجوز غيره» وإنما ذلك عل حسب الحاجة» والاجتهاد فی ذلك 
0 )۱( ء۶ 
(إلى الإمام)"“ وأهل الرأي. 


JE IRIS SRS 


(۱) من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب طز جيف الُشرڪي ٿي البثرِ 


۵- حديَا عَبْدَانُ بن عُْمَانَ قال : أخُبرن أي »> عن شَعبةء عن أي إشحاقء 
ڪن عفرو ن مَيمُونِء عن عب الله ڪڇ قال: يتا سول اه ي سَاجد وڪله تاس 
هڻ رئش من ركن إا جاء في بن أي معط يعلى جور فة على قفر 
اللَبّ e‏ رَأسَهُ حٌى جَاءَث فَاطِمَةُ عَلَيهَا السَلامُ فَاَحَدّث مِنْ ظهرهء 
وَدَعَث عَلَى مَنْ صَتَعَ َلِكَء فَمَالَ التب ية «اللَهُمّ ليک الملا مِنْ فيش 
لی غلنک اہ جار بے جتام ر بے روک ھی بے ریخا فقا ب 
ا ي مُعَبْطِ وَأ ن حل او «أب بي حَلّف.. ققد مذ رايهم يلوا يوم بذرء 
وان پل امیا او یی گان رجلا طخت قَلَمَّا جَروة تَقَطْعَث أَوْصَالهُ 
قبل أن يُلْقَّى في البِتر. [انظر: -۲٤۰‏ مسلم: -۱۷۹٤‏ فتح ]۲۸۲/٦‏ 

ذکر فيه حدیث عبد الله بن مسعود السالف في الطهارة بفوائده. 

وفي طرح جيفهم في البئر دلالة على جواز المثلة بهم إذا ماتواء 
فإنهم جرروا أمية بن خلف -أو أبيّا- كما في البخاري» والصحيح أمية. 

وما أبي فقتله النبي بي بيده يوم أحد. 

حت تقطعت أوصاله» وهذا يدل على أن نهيه عن المثلة إنما هو في 
الأحياءء قاله ابن بطال» قال: والبئر التي ألقوا فيها يحتمل أن تكون 
للمشركين» فأراد النبي بي إفسادها عليهم أو لا يكون لأحد عليها 
ملك» فكانت معطلة . 


kyu 


وقولە: (ولا يذ لها تَمَرٌ) أي: لا يجوز أخذ الفداء فيها من 


)0 «شرح ابن بطال» ۰/ ۳۹۸. 


س كاب الجرَيَةٍ وَالْمُوَادَعَةٍ 
المشركين» إذ كان أصحاب القليب رؤساء مشركي مكة» ولو مكن أهلهم 
من إخراجهم من البئر ودفنهم لبذلوا في ذلك كثير المال. وإنما لا يجوز 
آخذ الثمن فيها؛ لأنها ميتة لا يجوز تملكها ولا أخذ عوض عنها. 

وقد حرم الشارع ثمنها وثمن الأصنام في حديث جابر". 

وفي الترمذي من حديث ابن أبي ليلٰ» عن الحكم» عن هشيم » عن 
ا نن غ ان ان الکن آزادو لان روا خا رج من ال ر کن 
فأبي اتك أن يبيعهم إياه. قال: وقد رواه أيصًا الحجاج بن أرطاة» 
عن الحكم. 

قال أحمد: لا يحتج بحديث ابن أبي ليل. وقال البخاري: هو 
صدوق» ولکن لا نعرف صحیح حدیثه من سقيمه. 

قال الترمذي : إنما يهم في الإسناد. وقال الثوري : فقهاوؤنا : ابن ابي 
لیل وابن ا 

وذكر (ابن إسحاق)" قال: لما كان يوم الخندق أقتحم نوفل بن 
عبد الله بن المغيرة المخزومي» فتورط فيه فقتل» فغلب المسلمون 
عل جسده» فسالوا رسول لله کل أن يبيعهم جسده» فقال: «لا حاجة 
لنا بجسده ولا ثمنهم» فخلی بینهم وبینه. 

قال ابن هشام : آعطوا رسول الله ية في جسده عشرة آلاف درهم 
فيما بلغنا عن الزهري“. 


(۱) سلف برقم (۲۲۳۳) كتاب: البيوع» باب: بيع الميتة والأصنام. 
)٨(‏ الترمذې .)۱۷٣١(‏ 

(۳) من (ص۱). 

.V€/ «السيرة النبوية» لابن هشام‎ )٤( 


ED =‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

فيه : جواز ستر عورات المشركين وطرحهم في الآبار المعطلة» وهو 
ن بات س ا دی ومواراة السوءة والعورة الظاهرة. 

وفيه: مواراة جيفة كل ميت من بني آدم عن العيون ما وجد السبيل 
إلى ذلك ولو كافرًا؛ لأمره اتا أن يجعلوا في قليب بدرء ولم يتركهم 
مطرحين بالعراء» فالحق الأستنان به فيمن أصابه فى معركة الحرب 
آو غيرها من المشركين» فيوارون جيفته إن لم يكن لهم مانع من ذلك 
ولا شيء يعجلهم عنه من خوف كثرة عدو. 

وإذا كان ذلك من سننه فى مشركى أهل الحرب» فالذمي أولى إذا 
مات ولا أحد من أولیائه وهل بیته بحضرته» وحضرة أهل الإسلام أولى 
أن تكون السنة فيهم سنته في أهل بدر في أن يواروا جيفته ويدفنوه. 

وقد أمر الشارع عليًا في أبيه أبي طالب إذ مات فقال: «اذهب 
فواره»" فإن لم يفعلوا ذلك لشاغل أو مانع لهم من ذلك لم أرهم 
حرجين بترك ذلك؛ لأن أكثر مخازي رسول الله يي التي كان فيها 


(۱) رواه أبو داود (۳۲۱۲)» والنسائی ؟' ۷۹ وفی «الکبریئ» ۱۰۷/۱ (٥۱۹)ء‏ ۱/ 
«(A0 E) 0۱/0 (TIT) EY‏ ود / <A‏ ° 4 ۳۱ 
والبزار ۲/ ۲۰۷ .)٥۹۲(‏ وعبد انرزاق ۲/ ۳۹ (4۹۳7)» وابن ابی شيبة ۲/ ٤١١‏ 
.)۱۱۸٤١(‏ وآبو داود الطیالسی ۱۱٤١ ۱۱۳/١‏ (۱۲۲ء 6ا ۱/ 
۴ (۳) ۳۳۵/۱ (۲٤)ء‏ والطبرانی فی «الأوسط› »)٦۳۲۲( ۲٣۱/۹‏ 
والیهقی ۰۳۰8/۷ ۳۹۸/۴ من طرق عن آبي إستخاق عن تاجبة بن كب وعن 
السدي» عن أبي عبد الرحمن السلمي» كلاهما عن علي بن أبي طالب. 
وقد صححه الألباني في «السلسلة اة 67 ): 1 


س ڪتابُ الجرَيَةٍ وَالْمُوَادَعَة ااا 

فصل : 

قوله : ي 
رسول الله يه وهو ساحجد). عهبه عقىة هذا قتل يوم بدر صبرًا وحخده. 

قال: أقتل من بين هؤلاء؟ قال: «نعم» قال: بم؟ قال: «بافترائك 
على الله وكفرك» قال: فمن للصبية؟ قال: «النار». ولم يکن من 
أنفس قريش وإنما كان ملصقًا فيهم» وكان من أشد الناس على رسول 
الله ۰ قاله الداودي : وتعقبه ابن الشين فقال: ظاهر قوله الکید 
«عليك الملا من قريش» أنه من أشرافهم؛ لأن الملأً: الأشراف إلا 
أن یرید آکز من ذ. 


)0 رواه عبد الرزاق .(AVT1) Yoo /o‏ 
(۲) ورد في هامش الأصل: قوله: يوم بدر. فيه نظرء إنما حمل إلى مضيق الصفراء 
وقتل صبرًّاء وهذا بعد الوقعة بلا شك. 


س یں د(7 


وأما غندر فهو: أبو عبد الله محمد بن جعفر الهذلي» مولاهم 
البصري» صاحب الكراديس» آشتهر بغندر» سمع ابن جريج وخلقًا 
من الكبار» منهم: شعبة» وجالسه نحو عشرين سنةء وكان شعبة زوج 
أمه» وعنه خلق من الحفاظ والأعلام منهم: الإمام أحمد» وابن 


معین» وقال: کان منذ خمسین سنة يصوم یوما ویفطر یوماء واراد 
بعضهم أن بخطته فلم یقدر علیه» وکان من صح الناس كتابا. 

وقال ابن وهب: غندر في شعبة أثبت مني. وقال أبو حاتم : صدوق 
وهو في شعبة ت ج ان قرع اق السرا وجي 
بحديث عن الحسن فجعل محمد يكثر التشغيب عليه فقال: سكت 
يا غندر» وأهل الحجاز يسمون المشغب غندرًاء وزعم أبو جعفر 
النحاس في كتاب «الاشتقا 
والمشهور في داله الفتح» وحكى الجوهري ضمها". مات سنة ثلاث 
وتسعين ومائة قاله آبو داود» وقيل: سنة آربع» وقال ابن سعد: سنة 
أربع ومائتین". 

فائدة 


وغندر 


أنه من الغدر» وأن نونه زائدة 


جماعة من يلقب بغندر عشر؟ 
a‏ 
في علوم الحديث 

وآما أبو الوليد فسلف. 


۵ آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ ۲۹۹/۷ «الاریخ الکیره ۱/ ۷ه (۱1۹). 
تهذیب الکمال» ۰/۲۵- ٩‏ (١0۱۲)ء‏ «سير أعلام التبلاء» ۹۸/۹ «شلرات 

لذب ۲۴۳/۱ 

القع ۲ 0۸0- 0۸۷. 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲- باب إِثم العَّادر لبر وَالْقَاجر 

۲ ۳۱۸۷- حَدَتَنا بُو الوليدِ حَدََنَا سُعْبةًء عَنْ سُلَيْمَان الأغمشء عَن أي 
وائلء عن عَيدِ اء 

وَعَنْ ثابټِ» عن سء عن النبيْ یي قال : لکل عادر لوا يوم القَيَامَة» قال 
أخدهيا «ينْصَّب» قال الآخَرْ: «يرى يوم ال لقَيّامة عرف په». [مسلم: ۱۷۲۳ء 
۷- فتح ۹ /۲۸۳] 

۸ حَدٿتا سُلَيْمَان بُ حزب» حَدَتا مادء عن ايوب ن تافعء ڪَنِ ابن 
عُمَرَ رضي الله عنهما قال: سمغت النَبي يلا قول : لكل عار لِوَاء بُنْصَّبٌُ 
لِغدرته». 1۱۷۷1 ۸ء 111 ۷۱۱۱- مسلم: ۱۷۳۵- فتح ۹ /۲۸۳] 

۹- حدتتًا علي ن بن عبد الله حدقتًا جَريڙء عَنْ مَنْصور» ڪن جَاهد» ن 
اء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال قال ر سول اله ل ؤم قح مک 
لا هِجْرَةء ولكن جهاد وَنِيةء وَإذا أسننفِرْتمْ انيرو وَقال يَوْم فشح مَكة: «إِنً 
هلذا البلّد حرَمه الله يوم يوم لق السَمَوَاتِ والأرشنء: » فهو حَرَام بحُرْمَةٍ 
يوم لقيامة و لم جل لقتال فيه لح ڊليء وَل جل لي إلا سا ع 
هار فهو حَرَام بحُرْمَةٍ ة الله إلى : رم TT‏ 
ولا يلَقط لَقَطَه إلا مَنْ عَرَهَاء وَل خی خلا ققال العکاسن» يا سول أ 
إل الإذأخرء قله لِقَيْنهم وَلِبْيُوتهم . قال: ل الإذخِرَ.. [انظر: -۱۳٤۹‏ مسلم: -۱۳١۳‏ 
فتح ۹ /۲۸۳] 


0 


کل و 


تنا أ وال 0 شحة سَعْبةٌء عَنْ سَلَيْمَانَ الأغْمَش» » عن اي وَائِل» 


وَعَنْ ثابټِ» ن انس ٤‏ عَن النييّ بي قال : لكل غار لو 
القَيامة» قال أَحَدهُمًا: نص وَقَالَ الحَر: «یریٰ يوم الا 4 


به). 


5 
ا 


سے ڪتَابُ الجريَةَ وَالْمُوَادَعَة س( 


القائل : (وَعَنْ ثابتٍ): هو شعبةء وقد أتفقا عليه من حديث شعبة» 


f » |‏ )0( 
عن ثابت» عن انس 


. ومن حديث الأعمش عن آبي وائل» عن 
۴ ھ 0 و ا © ر س رو و و 
ت ساف حدیث نافع › عن ابن عمر: ست النبیّ E‏ یقول : «لکل 
غار لِوَاءٌ يصب لِعَْدرَتها. وقد مر. 
ثم ساق حديث ابن عَبّاس: لا هِجْرَةَء ولكن جِهَادٌ وَنيَها » بطوله. 
وقد سلف في الحج". 
إذا عرفت ذلك : فالشارع أخبر بأن عقوبة الغادر يوم القيامة أن يرفع 
له لواء لتعرفه الناس بغدرته فينظرون منه بعين المعصية› وهه عقوبة من 
نوع ماء قال تعالى في عقوبة الكذابين على الله : #إويقول الأشهند هتولاء 


و ا 


انیت کدیوا عل رهد [هود: ۱۸]. 

فصل : 

و 
الصحابة: عبد الله » 6 وابن عمر. وأخرجه الترمذي من حديث 
أبي سعيد» وقال: حسن”“» وابن عساكر من حديث علي مرفوعًا: 
«إن لكل غادر لواء يوم القيامة» ومن نكث بيعته لقي الله كك جز“ 
فهؤلاء خمسة من الصحابة رووه. 


(۱) رواه مسلم (۱۷۳۷) كتاب: الحج» باب: تحريم الغدر. 
)۲( رواه مسلم .)۱۷۳١(‏ 

(۳) برقم )۱٥۸۷(‏ باب: فضل الحرم. 

.)۱٥۸۱( الترمذي‎ )٤( 

(ه) «تاريخ دمشق» ۱۸/ ۸۷» مختصرًا. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


قصل : 

ووجه مطابقة الترجمة للحديث عموم: لكل عادر لوا يدخل فيه 
من غدر من بر او فاجر. ۰ 

فالغدر حرام لجميع الناس برهم وفاجرهم؛ لأن الخدر ظلم» وظلم 
الفاجر حرام كظلم البر التقي. 

ووجه مطابقتها حديث ابن عباس أن الشارع نص على أن مكة 
-شرفها الله- أختصت بالحرمة إلا فى الساعة المستثناةء وليس المراد 
حرمة قتل المؤمن البر فيهاء إذ كل (تبعة)“ كذلك فالذي آختصت ‏ 
به حرمة قتل الفاجر المستأهل للقتلء فإذا أستقر أن الفاجر قد حرم 
قتله ؛ لعهد الله الذي خصها بهء فإذا حص أحد فاجرًا بعهد في غيرها 
لزم نفوذ العهد له بثبوت الحرمة في حقه» فيقوى عموم الحديث في 
الخادر بالبر والفاجر» نبه عليه ابن المنير". وجهه -والله أعلم- أن 
محارم الله عهوده إلى عباده» فمن آنتهك شيئًا لم يف بما عاهد الله 
عليه» ومن لم يف فهو من الغادرين. 

وأيضًا فالشارع لما فتح مكة منّ على أهلها كلهم مؤمنهم ومنافقهم» 
ومعلوم أنه كان فيهم منافقون» ثم أخبر أن مكة حرام بحرمة الله إلى يوم 
القيامة» وآنه لا يحل قتال أحد فيهاء وإذا كان كذلك فلا يجوز الغدر ببر 
منهم ولا فاجرء إذ شمل جميعهم أمانه وعفوه عنهم. 

قال القرطبي : هذا خطاب منه ا للعرب بنحو ما كانت تفعل› 
وذلك أنهم يرفعون للوفاء راية بيضاء» وللغدر راية سوداء؛ ليعظموا 


(1) في (ص١):‏ بيعة. (۲) «المتوازي» ص٠۲۰.‏ 


سد ڪتابُ الجريَةٍ وَالمُوَادَعَة 


الأول» ويذموا الثاني. قال: وقد شاهدنا هذا عادة مستمرة إلى اليوه 
فل ول ااغ 
أسمي ويحك هل سمعت بغدرة نصب اللواء بها لنا في مجمع 
فمقتضى هذا الحديث أن الغادر يفعل به ذلك؛ ليشتهر بالخيانة 
والغدر فيذمه أهل الموقف- كما سلف. ولا يبعد أن يكون الوفي 
بالعهد يرفع له لواء يعرف به وفاؤه وبره فيمدحه آهل الموقف. _ 

فصل : 

اللواء لا يمسكها إلا صاحب جيش الحرب ويكون الناس تبعًا لهء 
6 الو 

قال: فمعنى : «لِكَلّ عادر لِوّاء» أي: علامة يشتهر بها في الناس؛ 
لأن موضع اللواء شهرة مكان الرئيس» لكن ذكر الأصبهاني أن عمر 
(سئل): من أشعر العرب؟ فقال: زهير. فقيل : إن رسول الله يلا 
قال: «امرؤ القيس صاحب لواء الشعراء» فقال عمر: اللواء 
لا يكون (إلا مع الأمير). 


(( «المفهم» / 0°. 

(۲) هو قطبة بن محصن بن عبد العزئ» ومقل جدا. 

(۳) «مسلم بشرح النووي» .٤/٠۲‏ 

(6) فى الأصل: (ذكر)ء والمثبت من (ص١).‏ 

(ه) د أحمد ۲ وابن عدي فی «الکامل» ٠١ /١‏ والبزار كما في «كشف 
الأستار» )۲٠۹۱(‏ وابن حبان فى «المجروحين» ۳/ ٠٠١‏ والخطيب في «تاريخه» 
4“ وفي «(شرف اشاب الحديث» ص١١٠- .٠١١‏ 
وقال الهيشمي في «المجمع» ۱٠۹/۸‏ : في إسناده أبو الجهيم شيخ هشيم بن بشير» 
ولم آعرفه» وبقية رجاله رجال الصحيح. 

) في (ص۱): (لا یکون مع آثنین). 


٦y‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: والعّاور: هو الذي يواعد على أمر ولا يفى به. يقال: غدر 
يغدر؛ بكسر الدال في المضارع 

فصل : 

في الحديث بيان تحريم الغدر كما سلف لا سيما من صاحب الولاية 
العامة؛ لأن غدره يتعدى ضرره إلى خلق كثير. 

وقيل: لأنه غير مضطر إلى الغدر لقدرته على الوفاءء» كما فى 
الحديث في تعظيم كذب الملوك. ۰ 

و الهو أن نذا الحديث وارد في ذم الإمام الغادرء إما لمن 
عاهده من المحاربين أو لرعيته إذ لم يقم (عليهم) ولم يحظهم» 
فمن فعل ذلك فقد غدر بعهده أو يكون نهي للرعية عن الغدر بالإمام. 

قال: وقد مال أكثر العلماء إلى أنه لا يقاتل مع الأمير الغادر بخلاف 
الخائن والفاسق. 

وذهب بعضهم إلى الجهاد معه» والقولان في مذهب مالك. 

دعاء الناس بإمامهم في الموقف. تقدم أظنه في الجنائز. 

(آخر الجزية والموادعة)". 


2 × چ 2 ×¥چق 


0( «الصحاح» ۲/ 1 وامجمل اللغة) ۲/ 1۹۲ مادة (غدر). 
(۲) من (ص۱). 
(۳) من (ص۱). 


س ہیں ۷n‏ 


محتويات المجلد الثامن عشر 


باقي كتاب الجهاد والسير 

- باب تال الذِينَ يلون الشَعَرَ A‏ 
۷- باب مَنْ صف أَضحَابَةُ عِنْدَ اهزعَة وَنَرَل عَنْ دَابيو» واستنصر E e‏ 
۸- باب الذعَاءِ عَلَى الْشركين بازعة وَالرَلرََة A SSA‏ 
-٩۹‏ باب هَل يرْشِدُ الْنْلِمٌْ أَهْلَ الاب أو يُعلْمهُمٌ الكِتابَ؟ N EES‏ 
-٠‏ باب الذَعَاءِ لِلْمْشْرِكِنَ باهدی اَم NS Aenea‏ 
#0 بات عة ارو والصارىة وغل ما قاتلرن 

۲- باب ذَعَاءِ لني 4لا الاس إلى الإسلام ال OE‏ 1 
حب اروج يوم اويس .. ٤۷‏ 
-٤‏ باب اروج بَعْدَ الظهر E ETP‏ 


E RSA باب الخرُوج آخِر السَّهْرٍ‎ -٥ 
O eR NSS باب اروج في رَمَصَانَ‎ - 


£ 


SS E Oe 


۸- باب السنْع وَالْصَاعَةَ امام ما لم يأمر بمعصية ES‏ 


١ ۹‏ باب الاإمام يقاتل مِنْ وَرَاءِ يمى به enan oencencssnecsnnnonnnn‏ 2۹4 


- باب البيْعَةَ ي ا لزب أن لا يروا E O ee‏ 


- باب عم الإتام على الاس فیا يليو AO EDS‏ 
۲- باب گان الى لا إا أ يقَايِل أو انار أَخْرَ القِتَال حٌى رول اسمس . ۸٤‏ 


۳- باب أَسْيَْدَانِ الرَجُل الإمَام RE ASSESS‏ 


AN aa e باب مَنْ عَرَا‎ -٤ 


س( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


or ES ERASERS باب مَن حار الو بَعْدَ لاء‎ _-٥ 
PETE باب مُبادَرَة امام عِنْدَ الفَرَع‎ - ١ 
E AROSE باب الشرْءَة وَالرَكْضٍ في المَرَع‎ -۷ 
E aA باب اروج في الفَرَع وَخدَةُ وإذا فزعوا من الليل‎ -۸ 
QE aA AES پات الِْعَائل واوق‎ -۹ 
N eee ea ا ات الأجير‎ 
O SEALE 4 باب ما قيل ي لِوَاءِ الي‎ -۱ 
EB باب و قول الي ل صرت بالزغب مييه شهر»‎ -۲ 
ROE Sess aoe asê باب ْل الرَادِ ني العو‎ -۳ 
NE Sa e باب ڪْل الرَادِ عَلَّى الرَقَّاب‎ -٤ 
E e aa باب إرْدَافي الَرأًةٍ حف أَخِيها‎ -٥ 
A SO OS پات الأردَّافي في العو والح‎ -۹ 
A ASAR RS باب الرَذْفِ عَلَّى اليمَار‎ -۷ 
I ss E باب من خد بالرگاب ووه‎ -۸ 
E A: باب السَمَرِ بالمصَاجف إلى أَرْض العَذوّ‎ -۹ 
ASA LS باب النحبيرِ عد الب‎ -۰ 
ES as باب ما يكره مِنْ رَفْع الصَوْتِ بالتكبير‎ -۱ 
FF SA رادا‎ ٤ پاب السيح إا‎ -۳ 
O SR ESSE E باب النکبیر دا علا سرو‎ -۳ 
EE Res باب يحب لِلْمُسَافِرِ هثل مَا گان يَعْمَلٌ في الإقَامَة‎ -٤ 
EE E ee SSS باب السَيْرٍ وَحدَه‎ -٥ 


ET EE اپ اة ق السر‎ ٩ 


یں ا 


۷- باب إا مَل عَلّى كَرَسِ رها اع EA NRE‏ 
۸- باب ال جهاد بإِذْنِ الأَبويْن VEN SES AS‏ 
۹-- باب ما قيل ني الرس ووه في أغتاقِ الإبلِ E aa‏ 
6 باب مَن اكيب ني جَيْش حرجت مره E AG‏ 10۸ 
۱- باب الجاسُوسٍ A see‏ 
۲ - پاب الكَسْرَة للأسّارى E A a‏ 
۴- باب فصل مَنْ أَسْكَم عَلَى يَدَيْهِ رل E E RS‏ 
OOS E A RT‏ 
ا باب شل من اش ين أل الكاجن مه Nh eRe‏ 
- پاب َهْلٍ الدّار يشون َيْصَابُ الولْدَان وَالذرَاري AS SEE‏ 
۷- باب مَل الصَبيَانِ ني ارب AE ES e‏ 
۸- باب فل النسَاءِ في الحزب AO ESSA‏ 
۹- باب لا بُعَذَبٌ بداب افو AS Caesars nt‏ 
۰- باب نا متا بعد ونا فد O eNOS‏ 
-١‏ باب هَل لِلاَسِيرِ اَن َل أو ْدَعَ الذِينَ أ روه حى يلجر ِن الكفَرَة؟ ۱4۷ 
۲- باب إذدَا حرق ارك للم هَل مرق AE EDAR SAA‏ 
۴- باب E E O‏ 
‰- باب حرق الدور وَالنّخيل ETE OPEN OT‏ 
-٥‏ باب َل الام الفرك aa ESS A‏ 
ات اب ا غا لقا لذو lesa sS‏ 
۷ باب ارت دع TERED EA Oe‏ 


ع۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۹ - باب امَك بأهْلِ ارب u O‏ 
EY e‏ وار مَعَ من سی مَعرنه o‏ 
۱ -- باب الرجز في ا لحب ورفع الصَوْتِ في حفر ا حدق YUE‏ 
۲ -- باب من لا بْب عَلَی ايل A SSE SA‏ 
۳ - باب دَوَاءِ الجرح پإخراق الحصير O LoD‏ 
٩‏ - باب ما يكره مِنَ الارُع وَالاإختلافِ في ارب EE ASE‏ 
۵ - باب إا فَزِعُوا بالليْل a O N AEE‏ 
٦‏ - باب مَنْ رای العَدوٌ ادى بأَغْلَیٰ صر صوټه : يا صَبَاحَاه. حَسّى سوح التاسَ. ۲٤۷‏ 
۷ - باب من قَال: حُذمَاء واا ابن فَانِ OE AG Ss‏ 
۸ - باب إا نَرَلَ العَذو عَلَّى حُكم رَجُلِ OVS ea‏ 
۹ - باب فل الأَسِيرٍ وَقَنْل الصَبْرٍ E NCSA bas‏ 
۰ -- باب مَل يَسْتَاً سر الرَجُل؟ وَمَنْ ]تاسء وَمَنْ ركع رَكُعتيْن عند المَنْلٍ ۲۹٤ ٠.‏ 
۱ -- باب فاك الاأسِير E E E‏ 
۲- باب فدَاءِ الركن E E OO EOE‏ 
۳۴ - باب اخَريٍ إا دَعَل ار الإسلام بِعيْرٍ أَمَانِ N SESE‏ 
۴ - باب يقال عن أَهْلٍ اذَه َة ولا ترون E eS‏ 
٥‏ - باب جوًائٍز الوَفْر ANE SS AS SR SE‏ 
۷ - باب التَجَمُل لِلْوْقودِ. VAC. le ASAE‏ 
۸ - باب كيف يُعْرْض الإسلام على المي OY AA‏ 
۹- باب قول التي 5لا يهود : (أشلرا لر AT Ressam‏ 
۰ - باب إا أَسْلَم قوم في دار ارب وم مال وَاَرَضونَ هي َم 4٤‏ 
۱- باب کاب امام الاس a E E OTE‏ 


E N A باب العَوْنِ پالْدَدٍ‎ - ٤ 
a باب من عَلَبَ العَدُو اقام على عَرْصَيَهِمْ تاثا‎ - ٥ 
VE See باب مَنْ فَسَمَ العِيمَةَ في عزوو وَسَمَروِ‎ - 1 
E EO باب إا عَم انرون مال انلم م وجه الْسْلم‎ - ۷ 
E ae oe باب مَنْ تَگلَمَ بالْمَارِسِيَة اة‎ - ۸ 


a O O ON E 
n OE د پاب کک‎ 


۲ - باب ا ي ا EE eRe e‏ 


۳ - باب ما يعْظی البشِیر PEO ess DELA ena‏ 
٤‏ - باب لا هِجْرَة بَعْدَ الفح a‏ 
٥‏ - باب إِذًا أَضطرٌ الرَجْل إلى النَظّرِ في شُعُورِ اه 
٩‏ -- پاب أَسْتِقَبًالٍ العْرَاة EON e a‏ 
۷ - باب ما يمول إِدَا رجع م مِنَ العُرْو PO SSS a ee‏ 
۸- باب الصَلَاة ذا قَدِمَ مِنْ السَمَرٍ TOT eS AES‏ 
٩‏ - باب العام عند المَذوم POV ACNE eas‏ 


a E E OT E 


۲ - باب أَدَاءٌ الخمُس من الذين OR EAS e‏ 
۳ - باب َمَقَة نِسَاءِ الى ييه بعد وَقَاتِهِ O RD‏ 


ع( س ارس س ہس سی س 

وما بشر بن خالد فهو أبو محمد العسكري الفرائضي» روئ عن 
جماعة من الحفاظ» وعنه الأئمة: البخاري ومسلم وأبو داود 
والنسائي وابن خزيمة» مات سنة ثلاث وخمسين ومائين. 

فائدة: هذا الإسناد أجتمع فيه رواية ثلاثة من التابعين من آهل 
الكوفة بعضهم عن بعض: الأعمش» وإبراهيم» وعلقمةء آثمة فضلاء. 

الوجه الرابع : في ألفاظه وفوائده: 

الأولى: معنن ل أ [الأنعام: ۸۲] لم يخلطوا 
الأمر مخففًاء ألبسة بالفتح في الماضي» وكسره في 
وفي لبس الثوب بضده. 

الثانية: هل الظلم في الآية الشرك أو سائر أنواع الظلم؟ 

فيه قولان حكاهما الماوردي» ونقل الأول عن أبي وابن مسعود 
عملا بها الحليشة 

ال: واختلفوا على الثاني إنها عامة» ویژیده ما رواه عبد بن 
حمید عن إبراهیم اليي آن رجلا سال عنها رسول ال 4 فكت حل 


خاصة» نزلت في إبراهيم 8 وليس لهلزه الأمة فيها شيء٠‏ قاله 
علي 4# وقيل: إنها فيمن هاجر إلى المدينةء قاله عكرمة. 


آنظر ترجمته في : «الجرح والتعدیل؛ ۳۵۱/۲ ,)۱۴١١(‏ «الثقات» لابن حبان ۸/ 
«تهذیب الکمال» ۱۱۷/6 (1۸1), «الکاشف» ۲۹۷/۱ .)0۷٩(‏ 

() ذكره السيوطي في «الدر المتثور» ٠١/۳‏ وعزاء لعبد بن حميد. 

«تفسیر الماوردي» ۱۳۸/۲ 


سا۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٤٠٠ .. باب ما جَاءَ في بيو زواج البى ية وَمَا ثيب مِنَ الوت ليه‎ - ٤ 
ET ae E 
N ns باب اليل على أن اح لاقب رَسُول الله ل وللْمَسَاكين‎ - ٦ 
E nes ]٤١ : باب قول اه 5ك: فان بل خسم وللرسولٍچ [الأنفال‎ - ۷ 
E a باب قول الس بل : «أُجِلّتْ لَك العام»‎ - ۸ 
ND SE E ا فع‎ 
O ae باب مَنْ قال لِلْمَعْتّم مَل ينْقّص من أَجُرو؟‎ - ١ 
tor .. باب وة الإتام ما َم َل وا1 که او غات‎ - ١ 
{00 . باب گت فَسَمَ اللي ل قربط َه وَالنَضِير؟ وَمَا اغى مِنْ َلك ي نَوائيو؟.‎ - \Y 
EON r باب برَگة الاي في مَالِهِ حَيّا وميا مَعَ التي 5يا وولا الأَمْرٍ‎ - ٣ 
VE .. e 
٤۷۸ . باب ومن الدّليل على اد الثم ترائ الْسْلمينَّ مَا سال هَوَازِن...‎ - ٥۵ 
CR ale با اب تا ی ال كلا على الأسارئ ين ا أن بس‎ - ١ 
o .. باب وَمِنَ الدّليل عَلّى أن امس امام وَأنهُ يعي بعْض فرابيو.‎ - ۷ 
E tec eg e Sess باب من ت جمس الأَسلابَ‎ - ۸ 
OFA باب ما گان الي ي يعي الول فلوم و وَعَرَهُمْ‎ - ۹ 
OV ae SRR E 


ا o‏ 
تاب الجرَيَة وَالمُوَادَعَة 


باب إا ا وا5 الإتاء ملك اة هَل پود َلك لقهمْ؟ E‏ 
۳ - باب الوَصَاة بأَهْل ذِمَةٍ رَسول الله كلا OAT Sees a eS a s4‏ 


٠۹۰ ... باب ما افطع الي َة مِنَ الَخْرَيْنء وما وَعَدَ مِنْ مال البَحْرَيْنِ...‎ - ٤ 


س نہیں ۷ا 


EES باب ام من تل مادا بعر جرم‎ - ٥ 
OARS SEES باب إِخراج اليَهُودِ مِنْ جَزِيرةٍ العَرَبٍ‎ - ٦ 
EE SS باب إا عَدَرَ الْشرگون بالْسْلِمينَ هَل يُعْفْى عَنْهمْ؟‎ - ۷ 
E E باب ُعَاءِ الإمَام عَلْىٰ م من نكت عَهدًا‎ - ۸ 
Ie باب أَمَانِ النّسَاءِ [وَجوَارهنً]‎ - ٩ 
EE heda اهم‎ eS 


ر 


۱۱ - باب إا قَالْوا: صَبأناء وَل سوا أن يمُولوا: أَسلَمَ ee‏ 
۲- باب الوَادَعَة وَالْصاعَة مع الُشركينَ الال 1۲٤ e e‏ 
۴۳- باب فَصل الوَقّاءِ بالَْهْدِ OA AIRE‏ 


E ERS باب هَل يعم ل عن الذمي ذا سَحر؟‎ -٤ 
E ACS TS باب ما در ِن العَّذرِ‎ -٥ 
NOE ES باب كيف يبد العهد إلى َمْلِ العَهُر؟‎ - 
NEE SSDS A باب لِم مَنْ عَاهَدَ تم عَدَرَ‎ -۷ 
BO e ESS باب الصا على اة ايام أو وَفْتِ مَعْلُوم‎ -۹ 
10V باب ا و و اکن : اوگ ما ر ا بيه‎ -۰ 
ON ASE E باب رح جيف الْشْرِينَ في البأرٍ ولا يؤخ‎ -۱ 
O hede MARS باب لم العّاورِ ِل وَالْمَاجر‎ -۲ 


SE SEE DD 


س۷ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المحلد الأول: مقدمة التحقيق 
المجلد الثانى 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 

باقي کتاب الإیمان 

۳- اب الْعلم )٠١٤-۵۹(‏ 
المجلد الرابع 1 

)۲٤۷-۱۳١( اب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(4-1۸) تاب العْسلِ‎ -٥ 
المجلد الخام‎ 

)۳۳۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب الَیمّم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کَابٌ الصَلاَةٍ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
ا ا 

۸- باقي تاب الصّلاة 

- أبواب سنّرة المصلي 

)٠٠۲-٠٥۲١( ك مَرَّاقيت الصّلاة‎ -٩ 

۰- کاب الاأَدَانِ )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المجلد السايع 

باقي كتاب الاأذان 

)4۹٤١-۸۷7( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المحلد الثام. 
۲- ك صَلاَةٍ الْحُوْفٍِ )4٤۷-۹٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸٩۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠٠٤-۹4۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
- الکسوف )٠١١١-۱۰٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
114 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
- تاب فصل الصّلاة في مسجد 
مَکهَ وَالْمَلِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كاب العمل فِي الصَلاة 
)۱۲۳-۱۱1۹۸( 
۲ - تاب السو )۱۲۳۹٣-۱۲۲۴(‏ 
۴- کناب الْجتّائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المجلد العاشر 
باقي اب الْجََاِز 
-٤‏ کاب الرَّکاة )۱١٥۱۲-۱۳۹۰(‏ 
المجلد الحادي عشر 
-٥‏ کاب الْحَّ (۱۷۷۲-۱۵۱۳) 


هه 


المحلد الثانى عة 
بتي کاب الي 
- ل الْعْمرَةَ )۱۸١۵-۱۷۷۳(‏ 
۷- ل المخصضر )۱۸۲١-۱۸۰٦(‏ 
۸- ك جزاء الصید )۱۸١١-۱۸۲۱(‏ 
۹- فَصائل الْمَدينَةِ )۱۸۹۰-۱۸٦۷(‏ 
المحلد الثالث عشم 
۰- اب الصَوْم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 
۱- صلا الَرَّاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 
۲- کاب قَضلِ لَْلَةٍ الْمَدِرِ (۲۰۱۶- 
€( 
۲- ل الإغتکافی )۲۰٤۹١-۲۰۲۵(‏ 
المحلد ال ابع عشر 
-٤‏ کتاب البیوع )۲۲۳۸-۲۰٤۷(‏ 
-٥‏ اب السّلم )۲۲٣۹-۲۲۳۹(‏ 
المحلد الخامس عش 
- کاب الشْفْعَةَ (۲۲۵۹-۲۲۵۷) 
۷- ك الإِجَارَة )۲۲۸٣-۲۲۹٣۰(‏ 
۸- ل الْحَرّالات (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 
۹- کتاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 
۰- کاب الْوَکالَةٍ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 
1- الحَرّث والمرَارَعَة -۲۳۲١(‏ 
(F0۰‏ 
۲- کاب المَسَاقًاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 
۳- كاب الاسْيِفُرَاض وَأدَاءِ الذَيُونِ 


والْحجر والتفلیس )۲٤۰۹-۲۳۸۵(‏ 
ك اتخات 0 
(Yo‏ 
-٥‏ ك في اللقطة )۲٤۳۹-۲٤۲۹(‏ 
-٩‏ كاب المظالِم. -۲٤٤١(‏ 
(Y AY‏ 


المحلد السادس عشر 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٠١٠۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٥١۱٦-۲۵۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٥٣۵٥۹-۲۵۱۷(‏ 
۹- كتاب المکاتب -۲٥٦١(‏ 
(01o‏ 
۹- کتاب الهبة )۲٣۳٣-۲۵۹۰۲(‏ 
۲- ل الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 


المحلد السايع عشر 
۳- کتاب الصلح ( ۲۷1۹-۹4۰( 


‰- ك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 

-۲۷۳۸( کتاب الوصایا‎ -٥ 
(VAI 

- کاب الْجهَادِ والسیر (۲۷۸۲- 
(YAoOV‏ 
المجلد الثامن عش 

باقي الجهاد 


۷- ك قَرْض الْخمُس -۳٠۹۱(‏ 
(F100‏ 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


۸- كياب الْجرْية وَالْمُوَادَعَةَ -۳٠١١(‏ 
۸۹( 
المجلد التاسع عشر 

۹- بدء الخلق )۴۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- اب الاَنبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المحلد العشرون 

1- ل المتاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 

۲ - تاب صائل الصحَابَة -۳۹٤٩۹(‏ 
(VVo‏ 

)۳۹٤۸ -۳۷۷٩( ماب الأَنصارِ‎ -۳ 

)٤٤۷۳-۳۹٤۹( ياب المَعّازي‎ -٤ 
المحلد الثانى والعة‎ 

9 کتاب التفسیر )٤۹۷۷-٤٤۷٤(‏ 

باق كلاب اير 
المحلد الرابع والعة 

- ك قَصائِل الْمَرَآنِ -٤4۷۸(‏ 
0*۲( 

۷- اب التکاح )٥۲٥۰-۵۰۹٤(‏ 
المحلد الخا ا 

باقي تاب التكاح 

۸- کاب الصلاتی )٥۳٤۹-۰٥۲٥۱(‏ 


اماف اساك والر وة 

-٩۹‏ كاب النمَقَاتِ 

-٥۳۷۳( كاب الأَظْعِمَة‎ -١ 
(o 

)٥٤۷٤ -0٤٦۷( ل الْعَقَيمَةَ‎ -١ 

-٠٤۷٥( اللَبَائًح والصَيْد‎ -۲ 
(o0٤ 

۴- ك الأّصَاجِيّ (0060- 00۷4( 
المحلد السابيع والعشرون 

۷ کاب الأشربّة (00۷0- 


(٥4 

-٥٦٤١( كاب المرض‎ -٥ 
(0 ¥Y 

- کاب الب (07¥۸- 
(oVAY‏ 

۷- کاب الاين (0۷۸- 
44( 
المحلد الثامرء والعة 

باقي كتاب اللباس 

۸ کناب الاأَدب (۵۹۷۰- )٩۲۲۹٣‏ 


۹- ل الاستئذان )٦۳۰۳ -٦۲۲۷(‏ 
۰- ك الذَعَرَاتِ )٦٤۱۱-٦۳۰٤(‏ 
۱- کاب الرَقاتی )٠٥۹۳-٦٤۱۲(‏ 


س و (mnn‏ 


المحلد الثلائون 
باقي كتاب الرقاق 
۲- کناب القَدَرِ )٦٩۲۰ -٦٥۹٤(‏ 
۴- کتاب الأَيمَانِ والنذُورٍ -٩1۲۱(‏ 


(VV 
-۷٠۸( لك كَمَارَاتِ الأَيْمَانِ‎ -٤ 
(VY 


)٦۷۷١ -1۷۲۳( ك القَرَائِض‎ -٥ 
المحلد الحادي والثلاثون‎ 

1- کاب الحدود )1۸٦۰-1۷۷۲(‏ 

۷- کتاب الدَیَاتِ (1۸1۱1- 1۹۷۱) 

۸- كاب اسْوَابَة المُرْتَدَينَّ 
وَالمَعَانِدِینَ وَََالِهِم )٦۹۳۹ -٦۹۱۸(‏ 

۹- کاب الکرَاهِ )٦۹٩۲ -1۹٤۰(‏ 
المحلد الثانى والثلائون 

-ك الل )140۲ - 4۸1( 

(V€ -۹۸۲( ك اعيبر‎ -١ 

(VI -¥Y* €۸) کاب ال‎ -۲ 

۳- کتاب الأحكام (VY9-1۷)‏ 

)۷۲٤١ -۷۲۲۹( ك النَمَنّي‎ - ٤ 

-۷۲٤١( کتاب أخَبّار الخاد‎ -٥ 
(V۷ 


المحلد الثالث والثلاثون 
1- كاب الاغصًام بالكِتاب والس 
(VTV* VTA)‏ 
۷- کاب التّوجیدِ (۷۳۷۱- )۷٥٦۳‏ 


)٣۳١ ٣١ ۳٤( المحلدات‎ 


الفهارس 


OTE‏ ۹ و ل کا .ب 
سراح ادناي حفص عمرن لبن ا جد الانصاري الشاي 
المحَروفب اس القن 


(A AL VY) 


م کے و م ا کے پو 
الد التاسعَعشرَ 


حقَيَق 
رار ر 


للب خث الي اي وَعَقَّب‌الّاث 


شاف 
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ر2 سے ص2 7 ANNA OD‏ 
قدو 
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ا سبال ر 
آستاذ اريت ,اة اززم 
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ARMA AEE 
HOSS 


إ دار لوو ن الإ اة دولةقط ر 


سے ر ےہ 


2 وا بع وة 
از اردان و للود لام 
إرارة اوور الريسلرمرة 
ِ رولةوطر 
الأول / ۹۹٤۱ھ‏ ۹..۸م 


قات بمایات ارزع الفي وارطباءة 


TAL \4 
P(r کک‎ 

u و‎ 

7 5 ا ماعا ییا العام گے e‏ 


موا دق _ ص .ب ۲٤۳۹:‏ 
ل نان بکروت _ ص . ب ۱٤/۵0۱۸۰:‏ 
انت : ٩ ۲٩٩۷.‏ 1۲ فاکی ٩ 2٩۷-0:‏ 1.. 
www.daralnawader.com‏ 


ذكر البخاري هذا الحديث هناء وفي كتاب: التفسير" 
وفيه : «إنه ليس كذلك ألا تسمعون إلى قول لقمان: 
لطا ب4 الفماد: 1۳] ولفظ مسل" قريب من 
َلك كما سلف. 


تفسر إحداهما الأخرئ» وإنه لما شق ذلك علب 
أنزل الله الآية فقال ل بعد ليس ذَلِكَّ الظن الذي وقع لكم كما 
تظنون» إنما المراد بالظلم كما فال لقمان لابن 

قال الخطابي““: إنما شق عليهم؛ لأن ظاهر الظلم: الآفتيات 
بحقوق الناس» وما ظلموا به أنفسهم من أرتكاب المعاصي» فظنوا 
أن المراد به هنا معناه الظاهر فشق عليهم» وأصل الظلم: وضع 
الشيء في غير موضعه» ومن جعل العبادة لغير الله تعال وأثبت 
الربوبية فهو ظالم بل أظلم الظالمين. 

الرابعة والخامسة: أن المفكر يقضي عَلّى المجملء وأن العام 
يطلق ويراد به الخاص» بخلاف قول أهل الظاهر لحمل الصحابة قَلِكَ 
عَلّى جميع أنواع الظلم» فبين الله تعال أن المراد نوع منه. 

السادسة: إثبات العموم. 


() سباتي برقم (۲۹۲۹) کاب: الضیر» باب: 3 یل وروا 
مسلم (۲۲) كتاب: الإيمان» باب: الإسلام يهدم ما قبل. 

() سياتي برقم (1۹1۸) كتاب: آستابة المرتدين والمعاندين وقالهم» باب: إثم من 
شرك 

(۳) مسلم (۱۲) كتاب: الإيمان» باب: صدق الإيمان وإخلاص.. 

اعلام الحديثه .۱0۲/١‏ 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
¬ باب مَا حَاءَ يي قول اله تَعَالّی: 


ےہ ےہ یور وو رور e‏ 


وهو الى بدو الق ثم عيدو وهو اهوت عد [الروم ۲۷] 
قال الرَبيع بن تيم وَالحسَن: کل عَلَيهِ هَين. هين وَهَيّنْ هنل : 
لين وليّن» وَمَيْتٍِ وَمَيْتٍِ» وَضَيْق وَضصَيّق. أفييبتا [ق: ]٠١‏ 


ر ت 
Ll‏ ا ر 
م 


أَأغيا عَلَيتا جين أنْسَأَكُمْ وَأَنسَاً حَلْمَكَمُ. اللغوب : [فاطر: ]٠٠‏ 
النْصب .ا اطواراچ [نوح: ]۱٤‏ طْورَا گذاء وَطْورًا گذاء عَدَا 
طوره آیئ: قذره؛ 

٠‏ دتتا حَمَدُ بن کٿيرء اخبرتا سُفيانء عن جَامع بن َدَاوِء ع صَفوَانَ 
نن مخرزء ڪڻ عفان بن حصي رضي اه عنهما قالَ؛ جاءَ تقر من ټني تيم الى 
لني 4# فقال: ا بني تميم» أبشرروا. قالواء تتا فُأغطتا. َة وَجههء 
فَجَاءة أل اليمَنٍء فَقال: يا أَهُل اليَمَنِ » آقبلوا البُشرى إذ لَمْ َلْهَا بو تميم.. 
قالوا: قَبلتًا. فَأَحَدً المي ياء َد بء الخلق وَالْعَزش» فَجَاءَ ل فال ا غر 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


رَاحلَعْكَ تَقَلْنَّتْ. َي أَقّم. [۳۱۹۱ء ٥٦۲٤ء‏ ٩4۳۸ء -۷٤۱۸‏ فتح ]۲۸٩⁄/٩‏ 

۱ح حدتَتَا عُمَر يِن حَفْص بن غياث» حَدَتنَا أي؛ حَدَتَتًا الأغمَش ء دتا 
e SS‏ 
عتهما قَالّ: دَحَلْتُ عَلَى النَين ب وَعَقَلْتُ نَاقَتِي بالْباب» فتاه تاس من بني کِيمء 
َقالّ: «افبلّوا البشرى يا بني ویم قالوا: قذ بسرتت فَاغطتا. مَوتينء تم دحل 
عَلَيهِ اس مِن أَهُل اليَمَنِء فقال: «اقَبلُوا البُشْریٰ با اَهَل اليمَنِ إذ كم يلها بو ب 
میم . قالوا: قذ قَبلنَا يا رَسُولَ امه. قالُوا: جاك سالك عَنْ هذا لأر ال 
ولم ُن شیء يزه کان عة لی الاب وکټ في الأر ل ّیء» 
وَخَلَقَ السّمَوّاتِ والأرض». قنَّادی مُنَاِ: َهَمَثْ ناَك تَا ابن الحصين. فائطلقتُ 
ذا هي فطع ذوتها السَرَابُء الله لَوَدِذْتُ ي كنت تَرَكنها. [انظر: ۳۱۹۰- فتح /٦‏ 
[A1‏ 


N‏ وروی عِيسَيء عَنْ رَقبَةء عن قيس بن مُشلِمء > عن طرق بن شاب قال: 
سفت مرک قول : ام فيتا انين 5ة مقاماء قَأخبرنا كن بَذء انلق حَنّى حّی دحل 
آهل اة مََارلَهُمْء اهل الَارِ مََازلهُم» > حفظ ذلك مَنْ حَفظهء وَلَسِيَه مَنْ نَسِيَهُ. 
[فتح 1۲۸1/1 


۳-- حدتَنِي عد الله د بن أي ن ي امد مد عن سُفَيَانَء عَنْ أي الزنادء 


عن الأغرجء عَنْ أي هرر ه قال: قال النن ية أرا: يمول اله شكَمَني ابن 
تم ونا يفي له آڻ يمني وگب وتا هي ا شه قو اولي 
E E REE‏ يني كما بَدآني.. ]24۷4ء £4۷0- - فح ۲۸۷/1[ 

4- دتا قََبْهٌ بن سَعيدء دنا مره بن عبد الزن القَرشيء عن أي 
الرنَادِء عن الأغرج» عن اَي هُرَيرةَ ‏ قال: قال رَسُول اله : لما قَضّى اله 
الحَلْقَ َب في تابه َو عِْدَهُ قَوْقَ العَرْش: إن رَحْمَتي غلبت عَضبي». 
«Voor Vor «VEY <44]‏ 4- مسلم: ۲۷۵۱- فتح 1 [YAV/‏ 


هذا الكتاب وما بعده من ذكر الأنبياء والسير والتفسير إلى النكاح لم 
ره في كتاب ابن بطال رأسّا» وإنما عقب هذا بالعقيقة وما شاكلها. 

وما أدري لم فعل ذلك وقد حذف نحو ربع الصحيح. 

قال ابن الأعرابي : العرب تمدح بالهين اللين مخفقمًاء وتذم بهما 
مثقلا. وفي معن : وهو أَهُوث عد [الروم: ۲۷] أقوال: أحسنها 
-وهو قول قتادة- أن معن «أهو ث4 هین» ومنه ا ا کرای ا 

وقال ابن عباس: اهوت عبد أي: على المخلوق؛ لأنه أبتداً 
جعله نطفة ثم علقة ثم مضغة» والإعادةء يقول له: كن فيكون» فهو أهون 
على المخلوق”" وقال مجاهد وغيره: كل عليه هين» والإعادة أهون 
عليه" أي : أهون عندكم فيما تعرفون على التمثيل وبعده وة امكل 


لمل في قراءة عبد الله : (وهو عليه هين)“. 


وما ذكره في قوله: «أفعٍيتا» أعترض ابن التين فقال: الذي قاله 


(۱) «تفسیر الطبري» ۱۰/ ۱۸۰ .)۲۷۹٤٤(‏ 

(۲) حكاه الفراء في «معاني القرآن» ۲/ .۳۲١‏ وقال الحافظ في «الفتح» /٦‏ ۲۸۷: 
لا يثبت عن ابن عباس» بل هو من تفسير الكلبي اه. وهي أوهى الطرق عن ابن 
عباس في «التفسير». والكلبي أتهم بالتشيع وترك حديثه جماعة. 
انظر «الکامل» لابن عدي ۲۷۳/۷ .)۱۹۲١(‏ 

(۳) رواه الطبري عن مجاهد وعکرمة وقتادة ۱۷۹/۱۰- ۱۸۰ )۲۷۹٤٤ -۲۷۹٤۱(‏ 
وحکاه الفراء عن مجاهد ۲/ ۳۲۳. 

() «تفسیر عبد الرزاق» ۲/ )۲۲۷١( ۸٩‏ وذكره النحاس في «معاني القرآن» ۲٠٠/١‏ 
ونسب ابن الجوزي هه القراءة إلى أبي بن كعب» وأبو عمران الجوني وجعفر بن 
محمد. «زاد المسیر» .۲۹۸/۰٩‏ 


= و e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وقال الزجاج : في هذه الآية الكريمة غير قول -أعني الأولى- فمنها 
أن الهاء تعود على الخلق. 

والمعنى : الإعادة والبعث أهون على الإنسان من إنشائه؛ لأنه 
يقاسي في النشئ ما لا يقاسي في البعث والإعادة. 

وقال أبو عبيدة وكثير من أهل اللغة: إن معناه: وهو هين عليه. آي : 
کله هین عليه قال: «أهون‰ هنا ليس على بابهاء وإنما معناه هين › 
وهذا سلف. 

قال: وأحسن منهما أنه حاطب عباده بما يعقلون» وأعلمهم أنه 
يجب عندهم أن يكون البعث أسهل وأهون من الابتداء والإنشاءء 
وجعله مشلا لهم فقال: وله ألمتَلُ ألأَعلّ [الروم: ۲۷] أي: قوله 
وهو أَهْون مد4 فضربه لهم مثا فيما يصعب ويسهل”'. 

م اا و 
اليهود لما قالوا: فرغ الله من الخلق يوم الجمعة واستراح يوم 
اسيك فاعلم اه آنه لم يمه تعب ٠‏ 

قال الداودي: و(اللْعُوب) بالنصب والضم. 

قال ابن التين: وما رأيت من ذكر فيه نصب اللام» وإنما اللغوب 
الا خمى: 


(۱) «زاد المسیر» /٦‏ ۲۹۷- ۲۹۸. 

(۲) «تفسیر الطبری» ٤۱۷/۱۰‏ (۲۹۰۲۲)ء وابن ابي حاتم )۱۸٠۰۲( ۳۱۸٤/۱۰‏ عن 
ابن عباس. 

(۳) «تفسير الطبري» ۱ )۳۱۹٣۰٩(‏ عن قتادة. 


سد صاب بدء الخلق ڪڪ ويي . 


وقوله : (3#أطوارًاچ : طورًا كذا» وطورًا كذا) قال ابن عباس : نطفةء 
ثم علقة» ثم مضغة» وقاله مجاهد' وقيل: أختلاف المناظر والصحة 
والسقم من قولهم : جاز فلان طوره. آي خالف ما يجب أن يستعمله. 
وقيل : أصنافًا في ألوانكم ولغاتكم» وهو نحو الثاني» والأول 
أولى؛ لأن الطور في اللغة المرة» فالمعنى خلقكم مرارًا من نطفةء 
* 5 عاقة = 5 (YD).‏ 
دم مں ¢ ن مص . 
ثم ساق البخاري أحاديث أربعة: 


أحدها : 
حديث عِمْرّان بن الحْصَيْنِ قال : sS‏ 
ا َال : : ا بني ميم » اشرو الوا شرا فأعطاء فر وجه 


ا ف ب آل یسن الوا رن إا تم قله ب 
تمیم. الوا : قبا E‏ 
فَجَاءٌ رَجُل فَقَال: يا عِمْرَان» رَاجلَكَ فلتت ي 

E a TS‏ «إِذ إؤ لم قبلا بو 
تمیم). قالٌوا: قَد قَبلْتَا يا ا ًالوا : جاك تَسْأَلُكَ عَنْ هذا 
4 قال : ان الوم يك شَيْءَ عَيْره» وان عَرْشة عَلَّى المَاءِء 
وكقت اف الذكر: كل شىء وَحَلَقَ السَمََاتِ وَالأَرْض». فاد مناد : 
ذَهَبَبْ ناَك يا ا بن الحْصَين. فانطلقَت فا هِي يفطم دُوتها السَرَابُء 
َالِ لَوَوِذ ٺ اني گنت برها 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» )۰٥۰۱۳ -۴٠۹۰۱۲( ۲٣۹۱/۱۲‏ ورواه عبد الرزاق فی 
«تفسیره» ۲/ ۲۵۵ عن قتادة. 
(۲) ذكرها الماوردي في «تفسيره» /١‏ ١١٠٠ء‏ وابن الجوزي .۳۷١/۸‏ 


د اتوضيع شرح الجامع الصحيح سے 

الشرح : 

هذا الحديث يأتي في المغازي في (...“ وفي التوحید". 

وقوله : ( «اَبْشیرٌوا» ) یرید ما يجازئ به المسلمون وما تصير إِليٍ 
عاقبتهم. 

وقوله: ( «افبلّوا البشرى» ) كذا روي عند الجماعة فيما حكاه عياض 
بباء موحدة ثم شين معجمة» إلا الأصيلي فإنه عنده بياء مثناة تحت ثم 
سين مهملة» والصواب الأول . وجواب بني تميم يدل عليه. وكان 
قدوم بني تميم سنة تسع من الهجرة“. 

والقائل : (فأعطنا) قيل : الأقرع بن حابس» كان فيه بعض أخلاق 
البادية. 

وروي أنه حين رد النبي ية سبي هوازن قال الأقرع وعيينة : لا یطیب 
ذلك وأنهما أخذا حظهما من ذلك» فوقع لأحدهما جمل أجرب› 
ويقال: إنه كان فيمن نادى رسول الله ية من وراء الحجرات. 

وفي كتاب المغازي: قال أبو موسي : كنت عند النبي ئة بالجعرانة 
ومعه بلال» فأتاه أعرابي فقال: ألا تنجز لي ما وعدتني؟! فقال له: 
«أبشر» فقال: آکفرت علي من البشرئ [فأقبل ](“ علي وغل بال 
كهيئة الغضبانء فقال: رد البشرى» فاقبلاها» فقالا : قبلا" . 


.)١ص( كلمة غير واضحة بالأصل» والعبارة ساقطة من‎ )١( 

(۲) يأتي برقم »)٤۳٩٥(‏ وبرقم .)۷٤۱۸(‏ 

(۳) «مشارق الأنوار» .٠١١/١‏ 

.۲۲۲ /٤ سمي هذا العام بعام الوفود. أنظر «سيرة ابن هشام»‎ )٤( 
(ه) زيادة ليست في الأصول: وأثبتناها من «الصحيح».‎ 

)٩(‏ سيأتي برقم )٤۳۲۸(‏ باب: غزوة الطائف. 


7© سے د س س ست س 

السابعة: عموم النكرة في سياق النفي (لفهم الصحابة» وتقرير 
الشارع عليه» وبين لهم التخصيص. واما القاضي فقال: حملوه على 
أظهر معانيه فإنه وإ كان ينطلق على الكفر وغيره لغة وشرعاء فعرف 
الأستعمال فيه العدول عن الحق في غير الكفر» كما أن لفظ الكفر 
يطلق عَلَى معانٍ: من جحد النعم» والستر» لكن الغالب عند مجرد 
الإطلاق حمله عَلَّى ضد الإيمان» فلما ورد لفظ الظلم من غير قرينة 
حمله الصحابة على آظهر وجوهه فليس فيه دلالة عَلّى العموم". 

الثامنة: تأخير البيان إل وقت الحاجة» كذا أستنبطه الماوردي 
والنووي وغيرهماء ونازع في َلك القاضي عياض؛ لأنه ليس في 
القضية تكليف عمل بل تكليف أعتقاد بتصديق الخبر عن المؤمن» 
واعتقاد التصديق لازم لأول ورود فما هي الحاجة المؤخرة إلى 
البيانء لكنهم لما أشفقوا بين لهم المراد". 

التاسعة: أن المعاصي لا تكون كفرًا» وهو مذهب أهل الحقء وأن 
(الظلم)“ عل ضریین كما ترجم له. 


ھی جف دد 


في (چ) تمم لنهم. 
9 کال المملم / 60۸-41۷ 
اکال المعل ۱۸/۱ 

في لج): الظالم. 


س كاب بدء الخلق 


وسبب غضبه لعله علم أولئك؛ لأنهم علقوا آمالهم بعاجل الدنيا 
دون الاخرة» نبه عليه ابن الجوزي. 

والقائل (نسألك عن هذا الأمر): الأشعريون. 

وقوله : (کان اله) إلى آخره» قال سعید بن جبیر: سألت ابن عباس 
على أي شيء كان الماء ولم يخلق سماء ولا أرضًا. فقال: على متن 
الريح”". وذلك أن الله أول ما خلق اللوح والقلم والدواةء فقال للقلم : 
أكتب ما يكون» فكتب ذلك في الذكر» وهو اللوح المحفوظ. 

وقيل : أول ما خلق الله القلم. وقيل : الدواة» فكتب ما هو كائن إلى 
يوم القيامة» ثم خلق نون وبسط الأرض عليه فمادت» فخلق الجبال . 

وقراً ابن عباس : إت ألم وما سرود ©6 4" [القلم : ]١‏ وكان خلق 
الأأرض في يومين » ثم كان بين الدخان دخان» فخلق منه السماوات السبع في 
يومين» ثم دحي بعد ذلك الأرض وأنبت فيها أشجارها» وفجر أنهارهاء 
وقدر معايشهاء ووقت أقواتها فمادت. فقالت الملائكة: ما هي مستقرة 
لأهلهاء فأصبحوا وقد أرست عليها الجبال» وكان ذلك كله في يومين› 
وذلك من قوله تعالى : لق ألسَموت والأرس في سِكَة أَيَارٍ چ [يونس: ] 
وقوله : #فل اينم لتكفرو ازى حَاق الرس ف ومن [فصلت : ]٩‏ وقوله : 
#ووالارض بعد َلك دَحَلهاً © € الاية [النازعات: .]۳١‏ 


(1) رواه .عبد الرزاق »)4٩۸٩4( ٩۰٩/٩‏ وفی «تفسیره» »)۱۱۸١۵( ۲٣٤/۱‏ ورواه 
الطبري في «التفسیر» ٦1/۷‏ (۱۷۹۹۸) والنحاس في «معاني القرآن» ۳/ ۳۳۲» 
والحاكم ۷/۲ وقال: صحیح عل شرط الشيخين ولم یخرجاه. 

() رواه الطبري ۱۲/ )۳٤٥٤٩۸( ۱۷١‏ والبغوي فی «تفسیره» ۸/ .۱۸٩‏ 

(۳) «مختصر شواذ القرآن» لابن خالويه ا المسير» ۳۲٦/۸‏ و«الجامع 
لأحكام القرآن» للقرطبي ۲۲۳/۱۸. 


e OD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وروی الطبرى 0 فى «تاريخه» عن عبادة بن الصامت له مرفوعًا : 
TT‏ عن ابن إسحاق: أول ما خلق الله 
النور والظلمة» ثم ميز بينهماء EE E‏ وجعل 
الور هارا بقن مرا 

قال أبو جعفر : وأولى ذلك بالصواب عندي قول من قال: القلم» 
ثم خلتق سحابًا رقيقًا" وهو الغمام» ثم العرش. وقيل: خلق الماء قبل 
العرشن: 

عن المهلب: أن السؤل عن مبادئ الأشياء والبحث عنها جائز 
شرعًاء وللعالم أن يجيب عنها بما يعلم» فإن خشي من السائل آتهام 
شك أو تقصير فهم فلا يجبه» ولينهه عن ذلك ويزجره. 

الحديث الثاني : 

قال البخاري: وروی عِيسّیٰ› gE‏ عن 
ظارِتی بن شِهاب قال: و ام الي ل فيا 
مَقَامَا» فَأَخْبَرَنا عَنْ بَذءِ الخُلْق حى دَحَل أَهْلٌ الجَنَة مَنَازلَهُمْ وَأَهْلْ 
لار aS‏ 

هكذا في النسخ كلها كما قال الجياني“ 

وعيسى هذا هو ابن موسى البخاري غنجار لحمرة خديه» مات سنة 


(1) ورد في هامش الأصل: يعني محمد بن جعفر الطبري» والله أعلم. 
)۲( «تاريخ الطبري» ۱/. 

() «تاريخ الطبري» .۳١/١‏ 

(6) «تقييد المهمل» ۲/ .1٤٥‏ 


سس كتابُ بدء الخلق ض۷( 


ست أو سبع وثمانين ومائة» سقط بينه وبين رقبة أبو حمزة السكري 
محمد بن ميمون عن رقبة بن مصقلة العبدي الكوفي آي: عبد الله» 
كذا بخط الدمياطي» وهو كما قال. 

وقال أبو مسعود الدمشقي : إنما رواه عيسى- يعني : ابن موس 
غنجار- يحدث عن أبي حمزة» عن رقبة بن مصقلة. 

وفي «مستخرج أبي نعيم»: حدثنا أبو إسحاق» حدثنا محمد بن 
السب حدتا النضر بن هتلمةء شنا اتحمد :بن آيوب الضبى: ا 
أبو حمزة» عن رقبة بلفظ : فأخبرنا بأهل الجنة وما يعملون» وبأهل 
التار .وما يخملون. 

ثم قال: ذكره البخاري بلا رواية عن أبي حمزة ولأبي حمزة» عن 
ولا يعرف لعيسى عن رقبة نفسه شيء»› وقد روی 
إسحاق بن حمزة البخاري» عن غنجاز هذا عن أبي حمزة» عن 
رقبة بن مصقلة (نسخة)". 

وقال خلف: قال ابن الفلكي: ينبغي أن يكون بين عيسىئ ورقبة 
بو حمزة. 


رقبة (نسخة) 


وقال آبو العباس الطرقي : إنما يروي عيسيٰ عن آبي حمزة» عن 


روه 


وفيه : أعلام نبوته وإخباره المغيبات. 


(۱) أنظر ترجمته في «الثقات» »٤4۲/۸‏ «الجرح والتعدیل» )٠١۸١( ۲۸٣/۹‏ 
و«تهذیب الکمال» ۲۳/ ۳۷ .)٤01۲(‏ 

() في (ص۱): شیخه. 

(r)‏ في (ص۱) : شیخه. 


e OD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

الحديث الثالث : 

حديث أبي هريره قال : قال ال لل أَرَاء: «يقُول الله: يشتمني ابن 
آم وَما ينغي لَه أن يِشْمَي » ويكذبني وَمَا ينبي لَه ما شمه اياي فقَولهُ: 
ِن لي وَلَدَا. وما تَيب وله : لَيْسَ يُمِيدني كما بَداني». 

وهلذا الحديث ذكره في تفسير سورة البقرة أيضًا كما ستعلمه» 
وفي إسناده أبو أحمد واسمه محمد بن عبد الله بن الزبير بن عمر بن 
درهم الأزدي» وقیل : الأسدي الزبيري نسبة إلى جده» مات بالأهواز 
في جمادی الأولى سنة .ثمان وا عن سفيان بن سعيد» وهو 
الثوري. 

الحديث الرابع : 

عنه أيضًا قًال: قال رَسُولٌ الله هة : «لَمّا قضى لل الحَلْقَ كَتَبَ في 
کتابه فهو عِنْدَهُ قوق العَرْش: إن رَحْمَتي عَلَبَت عَضَپي». 

وفيه: مغيرة بن عبد الرحمن بن عبيد الله بن خالد بن حزام» كان 
غالا ال ٠‏ اة غ لرن ن فو ع ال وه 
المغيرة بن عبد الله عامل ابن الزبير على اليمن. 

قال الخطابي : يريد بقوله : «لَمّا قَضَى الله الخَلْنَ» لما خلقهم. قال 
تعالى : #فقضلهنَ سَبْعَ سَسّواتٍ [فصلت : ]۱١‏ أي : خلقهن. وكل صنعة 
وقعت في شيء على سبيل إتقان وإحكام قضاء . 
() سيأتي برقم )٤4۷ -٤64۷٤(‏ باب: قوله: اة ألصَسمَدٌ © ). 
(۲) آنظر ترجمته في «طبقات ابن سعد» ٠٠۲/١‏ «تاريخ البخاري الكبير» ٠١۳/١‏ 

.)٥۳٤۳( ٤۷٦/٥ «تهذيب الكمال»‎ .)٤٠١( 


(۳) کلمتان غير واضحتين بالأصول. 
)6( «أعلام الحديث» ۲/ .٠٤١١‏ 


سد حاب بدء الخلق 


وقال ابن عرفة: قضاء الشيء: إحكامه وإمضاؤه والفراغ منه» وبه 
سمي القاضي؛ لأنه إذا حكم فقد فرغ ما بين الخصمين. 

وقوله: ( هو عِندَهُ قَوْق العَرّشٍ» ) قيل: معناه دون العرش 
ااا ان بكر ع من الخارنات فرق البرك را فا 
بقوله تعالى: «بموصَةً هما ههاچ [البقرة: ]۲٢‏ أي: فما دونه . 

والذي قاله المحققون في تأويل الآية قولان: أنه أراد ب#ما فوقها 4# 

فى الصغر؛ لأن المطلوب هنا والغرض الصغر أي أن فوق تزاد في 
الكلام وتلغى كقوله: اضرا َو الأَمَتَاق# [لأنفال: ]١١‏ وكقوله: 
لفان کی ضا هوق ننن [النساء: ١١‏ 

وأجمعوا أن الأثنتين كافية في ذلك فلم يك بحرف (فوق)" فيه أثر. 

وهذا أيضًا لا يتوجه في معنى الحديث؛ لأنك إذا نزعت منه هذا 
الحرف وألخيته لم يصح معنى الكلام؛ لأنه لا يجوز أن تقول: فهو 
عنده العرش» كما لا يصلح أن يقال: فإن كن نساءً اثنتين 

والقول فيه e‏ : إما اللفظ 
الذي قضاه وأوجبه كقوله: # ڪب کب مه کلک أا ي [المجادلة : 
١‏ أي: قضى الله وأوجب. ا «قفَوقَ العَرّش» أي : 
غلم ذلك عند اه فرق المرش لا تسخ ولا يبدل كتوه اعا ا 
اھ کب ا یل ري ولا سى [طه: ]٥۲‏ وإما أن يراد بالکتاب: 


IS هذا قول أبي عبيدة في «مجاز القرآن»‎ )١( 
وذكر ابن الأنباري أن (فوق) من الأضداد فهي بمعنى أعظم‎ ٠١/١ المسير»‎ 
كقولك: هذا فوق فلان في العلم. وتأتي بمعنىٰ دون كقولك: إن فلاا لقصير‎ 
.)٠١١( ۲٠٠ص وفوق القصیر. آنظر «الأضداد»‎ 

(۲) من (ص١).‏ 


a=‏ ——————— التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
اللوح المحفوظ” الذي فيه ذكر أصناف الخلق والخليقة» وذكر آجالهم 
وأرزاقهم ومآل عواقب أمورهم» ويكون المعنى: فذكره عنده فوق 
العرش» ويضمر فيه الذكر أو العلم. 

وكل ذلك جائز في الكلام على أن العرش مخلوق» ولا يستحيل أن 
يمسه كتاب مخلوق» فإن الملائكة حملة العرش روي أن العرش على 
کواهلهم» ولیس بمستحیل أن یمسوه إذا حملوه» وإِن کان حامل 
العرش وحامل حملته الرب جل جلاله. وليس معنى قولهم: الله على 
العرش أنه ماس له» ولا متحيز في جهة منه» وإنما هو خبر جاء به 
التوقيف فقلنا به ونفينا عنه التكييف» ٳذ ليس کمثله شيء» نبه على 
ذلك ابن التين» قال: وإنما أختص هذا بالذكر وإن كان القلم كتب 
كل شيء لما فيه من الرجاء» فمن علم أنه تقبل هداه دخل في هذاء 
ومن ابی عاقبه وختم عل سمعه وقلبه. 


A NIT AAS TEKSTO 
IKEN SRK KNX 


(۱) آختار هذا القول البغوي فی «تفسیره» / ۲۷۷ وابن الجوزي ۰/ ۲۹۲. 


س تاب بدء الخلق ğËضرا١ E)‏ 


-٣‏ باب ما ڪاءَ في سَبّع أرَضِينَ 


L1 
س‎ 


r A> ڪل‎ 


وقول اله تَعَالّى : ا م رى خلق سبع وټ ومن لاض مهن برا 


ألا بين الآية [الطلاق : ]۱١‏ ولسم المرفوع E‏ 
٥‏ السَمَاءُ. #سمكها#: بتاعا اسك [الذاريات: ۷]: 
أَسْتَرَاومًا وَحُسْنها 41 : سَمِعَتْ وَاظْاعَت .وات 
[الانشقاق: :]٤‏ فا [الانشقاق: :]٤‏ من المَوْتّى» 
موت [الانشقاق : :]٤‏ عَنْهمْ . ها [الشمس: :]٦‏ دَحَاهًا . 
#ۆبالتاهرَة وخ الأزضي؛ كاده لكبو رتهم هرمن 
۵ حَدتنًا علي بن عبد ا أخبرنًا ابن غُلَيَةَء عن علي بن المباركء حَديَنًا 
ييي يڻ آي کشر ڪڻ مئڊ ٿن ٳټراويم ن اارثء ڪن اي سلَة بن ڪب الڙنتن, 
وَكَانَتْ بَيْتَهُ وَبَيْنَ ناس خُصومَة في أزض» قَدَحَلَ ڪَائِسَة قَذَكَرَ 1 ذلك 
قَقَالّث: يا أا سَلَّمَةَء آخَِيب الأزضء فَإنُ رَسُولٌ اله بي قالّ: : من ظلَّمَ قي 


رسو 


[4۲/1 ٣ WY : a - ۳ 2 طوقه من رض‎ 


ر 


عن أيه قال قال ار كل E‏ ا 
القيامة إلى سبع َرَضِينَ». 1 [انظر: -۲٤۵٤‏ فتح ۲۹۲/۹] 


2 


۷- ڪدقتا محمد ن المَئىء حدتا عبد الوهُاب» حَدتا أيُوبُء عن نحَمَدِ ن 
سیری َء عن ابن آي بکرةَء عَڻ ابي بکرة #هء عن النَبيّ يا قال : : «الرّمَانْ قَدٍِ اسار 
کهيته يوم حلَقَ السمَوَاتِ وَالأزْضَ» اسن اتا عَشَرَ شَهرّاء مِنها أربَعَة حرم 
نة مَُوَالِيَاتٌ ذو القَعْدَة وذو الججَة وَالْمُحَرَمُ. وَرَجَبْ مُضَرَ الي بين 
جمّادی وشعتان»: [انظر: 1۷- مسلم: ۱1۷۹- فتح ۲۹۳/۱] 
۸- ددني عُمَيد بن إشمَاعِيلَ» حَدنتا بُو أُمَامَهء ن هسام عن آبيهء عَنْ 


2 


سَعِيدِ بن رَيْدِ ڍِ ِن عَمرو بن نميل أنه حَاصَمَنة ازو في حَقَ رَعَمَٺ أنه نفص لَه 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ّى مَزوَادء قال سَعِيدٌ: آنا نتفص من حَقَهَا سَينًا؟! أشْهَدُ ذَصَمِعْتُ رَسول اله 4 
قول : من أَحَذّ شرا مي الأَرْضٍ ظلْمًا انه بطَوَفهُ يوم ا ا 
َرَضِينَ». قال ابن أي الرنّادِ: : عن هِسّامء عن أيه قال: : قال لي سيد يِن رَيْدٍِ: : حلب 


على التب كيا [انظر: -۲٤٥۲‏ مسلم: -۱٦۱۰‏ فتح ]۲۹۳/٦‏ 

الشرح : 

قوله : («ومَ الأ يْلَهرّ4) قيل" : بين كل أرضين خمسمائة 
عام وهي سبع أرضين لا سبعة أقاليم» وكذلك بين كل سمائين. 

وحديث الباب: «يطوكة يوم القِيامَة مِنْ سبع َرَضِينَّ» قال الداودي : 
فيه دلالة على أن الأرضين بعضها على بعض ليس بينهما فرجة. 


ll 


وقال مجاهد: مرل الاس بين [الطلاق: ]٠١‏ بين السماوات 


السبع إلى الأرضين السبع"". 


وقال الحسن : بین کل سماء خلق ا 


(1) بهامش الأصل: هو في الترمذي فى تفسير الحديد» وفي الحديث: «هل تدرون 
ما تحتكم؟٤‏ قالوا: الله ورسولة أعلم» قال: «إنها أرض أخرى بينهما مسيرة 
خمسمائة سنة» حت عد سبع أرضين مسيرة خمسمائة سنة. قال: ويروى عن أيوب 
ويونس بن عبيد وعلى بن زيد قالوا: لم يسمع الحسن من أبي هريرة. آنته. 

(۲) رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» ۳۳٠١/٠١‏ والحاكم في «المستدرك) .٥٩٤/٤‏ 
عن ابن عمر وقال: صحيح ولم يخرجاه وتعقبه الذهبي فقال: الحديث منكر. 

.)۳٤۳۸۱( ۱٤٩/۱۲ والطبري‎ ٨۸۲ /۲ «تفسیر مجاهد»‎ )۳( 

(6) عزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۳٠٤/١‏ لعبد بن حميد. 

() بهامش الأصل : حديث المزن الحديث المذكور في الأصيلي» رواه عنه سماك بن 
حرب» ورواه عن سماك الوليد ب بن أبي ثور وجماعة» وروا ه أيضًا يحي بن العلاء» 
وهو واه عن عمه شعيب بن خالد عن سماك»› والله أعلم. الحديث في الترمذي وأبي 
داود وار بن ماجه» أبو داود في السنة» والترمذي في التفسير» وابن ماجه في السنة. قال 
الترمذي : حسن غريب. وروئى شريك بعض هذا الحديث عن سماك ووقفه. أنتهى. 


سد كاب بدء الخلق N OTT‏ 


لی TT‏ ومن آلا ْلَه [الطلاق : ا ا 
کل أرض نبي کنبیکم» وآدم کآدم» ونوح کنوح» وإبراهیم کإبراهیم» 
فة کو ٠‏ 

ثم قال: إسناد هذا الحديث عن ابن عباس صحيح» وهو شاذ» 
لا أعلم لأبي الضحى عليه متابعًا. 

وفي سنن ابن ماجه : أن ما بين السماء والأرض مسيرة ثلاثة 
ا م او ها واا ن کل سا وا 

وقال الجورقاني : إنه حديث صحيح. 

وهلذا موافق لما دل عليه علم الهيئة بأن ما بين السماء والأرض 
ثمانين سنة» مسافة كل يوم منها ثلاثون ميلا إذا صعدت على استواء. 

وما يذكره الناس أن بينهما خمسمائة عام“ لا دليل عليه. 


(۱) «الأسماء والصفات» (۷۹۹). 

(۲) ورد بهامش الأصل : حديث ابن ماجه فى سنده عبد الله بن عميرة وفيه جهالة» عن 
الأحنف بن قيس قال: ولا يعرف له سماع عن الأحنف أو عن أحدهما. 

(۳) ابن ماجه (۱۹۳) وما ساقه هنا هو المعنى وقد ضعفه الألباني في «ضعيف ابن 
ماجه» .)۳٤(‏ 

() ورد بهامش الأصل : قوله: (وما يذكره الناس ... إلى آخره) فيه نظر ففي الترمذي 
في باب صفة جهنم أن بين سماء الدنيا والأرض خمسمائة عام في حديث 
الرصاصة وقال الترمذي: حسن. وفي تفسير سورة الحديد كذلك» وقال: غريب. 
قال: ويروئ عن أيوب ويونس بن عبيد وعلي بن زيد قالوا: لم يسمع الحسن من 
أبي هريرة» قال شيخنا العراقي : ورواه أبو الشيخ في كتاب «العظمة» من رواية آبي 
نضرة عن أبي ذر» ورجاله ثقات» إلا أنه لا يعرف لأبي نضرة سماع عن أبي ذر. أه. 
وفي «المستدرك» في تفسير سورة آل عمران» من حديث العباس مرفوعًاء قال: 
فعا کا م ول عا ا ااا ا 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد بسطت الكلام على ذلك في «شرح العمدة» فراجعه منه في 
الكلام على الخطبة”. 

و(#سمُکها 4) بفتح السين كما ا 

و(«ألسكِ) قد فسره". وقيل : ذات الطرائقء الواحدة: حبيكةء 
مثل طريقة وطرق» وقيل: الواحد: حباك كمثال ومثل “. 

وقال مجاهد: ذات البنيان. وقال الحسن: ذات النجوم. 
والأقوال متقاربة؛ لأن ذلك كله من زينتها وحسنها. 

وقيل : (ألبك»): الطرائق التي تكون في السماء من آثار الغيم. 
ومعنی (انَ4): سمعت وقبلت» ومنه: «ما أذن الله لنبی کإذنه 


> كل سماء خمسمائة سنة» قال الحاكم : صحيح » وتعقبه الذهبي بيحيى بن العلاء 
وقال: واء. وقد ذكر المؤلف عدة أحاديث في أول القدر من هذا الشرح في كل 
واحد منها أنه بين السماء والأرض خمسمائة عام» وذكر الحديث الذي في ابن 
ماجه ولم يمل إليه ولا رجح شيًا فاعلمه. 

() «الإعلام بفوائد عمدة الأحکام» .٩۷ -۹٦/۱‏ 

(۲) وهو تفسیر ابن عباس كما رواه الطبري ٤۳٦/۱۲‏ (۳۹۲۸۳) وابن أبي حاتم /٠١‏ 
۹ (4۱۳(. 

(۳) وهو تفسیر ابن عباس كما رواه الطبري )۳۲۰٤۱( ٤٤٥/۱۱‏ وابن أبي حاتم /٠١‏ 
۱ وآيضا مروي عن سعید بن جبیر کما فی «تفسير الطبري» بعد قول 
ابن عباس. ۰ 

() روى الطبري )۳٠٠٠١( ٤٤٦1/١١‏ نحوه عن الضحاك. 

() روی الطبري )۳۲۰١٤۲( ٤٤٤/۱١‏ عن مجاهد وانظر «تفسير مجاهد» .11٦/۲‏ 

.)۳۲۰٤١ ۳۲۰٤٤7 ٤٤1/۱۱ رواه الطبري‎ )١ 

(۷) رواه الطبری ٥٩١ ٥۰٤/۱۲‏ عن ابن عباس» وسعید بن جبير» ومجاهد وقتادة 
والضحاك. وانظر «تفسير مجاهد» ۷٤١/۲‏ واتفسير این آي حاتم» ۳11/1 
(1۹۱41). 


_ س 


- باب: عَلَامَات المُنَافِقٍ 


شغاء عن الأکش. ۲10۹1 ۳۷۸ - مسلم: ۵۸ - قتع 111/۱ 
تا لیما د ایو الریی تا إشتاعیل ۾ 


د 
يتخنی بالقرآن». 

وقوله : («إها»): دحاها هو قول مجاهد". 

06 ا ا ی کجات 

وما فسر به #بالتَّاهرَة من كونها وجه الأرض هو قول مجاهد أي : 
كانوا في سفلاها فحملوا في أعلاها“. 

وقيل : السّاهرَة: أرض القيامة. 

وقال ابن عباس: إنها الأرض ”. 

ذكر البخاري في الباب أربعة أحاديث: 


lr 3r پ0‎ 


أحدها: حديث آنل نعو ال وکانت سه وش ناش 
حْصومَة في اض فَدَحَلَ على عَائِسَةَ فَدَگرَ لها ذَلِكَ٬‏ قَالَتْ: يا أب 
يڀ ارصر 
سا آجِتزب الق ن رَسول الله ل قال : مَنْ ظلَم قي شبر 
طوَكَهُ ِن سبع أَرَضِينَ». 
ثانيها: حديث سَالِم» عَنْ أيه قَالّ: قال رسول الله ي : «مَنْ أَخَدَ 


o 


بعَيْرٍ حَقَهِ خسف به يَوّمَ القِيامَة إلى سَبْع أَرَضِينَ». 

(۱) سيآتي برقم )٥٩۲٤ ۰٥۰۲۳(‏ کتاب: فضائل القرآن» باب: من لم يتن بالقرآن» 
ومسلم (۷۹۲) كتاب صلاة المسافرين» باب : أستحباب تحسين الصوت بالقرآن. 
من حديث ف هريرة. 

(۳) رواه الطبري ٦٩۱/۱۲‏ (۳۷۳۷۰). «وتفسیر مجاهد» ۲/ .۷٦۳‏ 

(۳) «مجاز القرآن» ۲/ .۳۰١‏ 

(6) عزاه السيوطي في «الدر المنثور» ٥٠١/١‏ إلى عبد بن حميد» وجاء فى «تفسير 
مجاهد» ذا هم باهر © قال: بالمكان المستوي NIV IY‏ 
ورواه الطبري ٤١ -٤۹/١١‏ عن عكرمة» والحسن» والضحاك. 

.)۳٣۲۳۳( ٤۲۹/۱۲ الطبري‎ )٥( 


e OD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

ثالثها : حديث أي بكر 4 عَنِ النييّ ل قال : «الرّمَانُ قد أَسَْدَارَ 
کهييه يوم حَلَقَ السَمَوَاتِ وَالأَرْضَ» السَنة انتا عَشَرَ شَهْرَاء مها أَربَعَة 
حرم لاله مََوَ الات َ2 القَعْدَةَ الح وَالمُحَرمٌ ورب مضرَ 
الي بين جُمّادیٰ و 


وہ 


رابعها E‏ سَعِيدِ بن رَيِ بن عَمُرِو بنِ نفيلِ 
أنه E‏ زوئ في ق رَعَمَت آ ا إلى مَرْوَان» فَقَالّ 
: اتا أن لقصل من حَقها شَيًْا؟! أشْهَد سيعت رَسول اله با 
0 ره قن عة تر ن لازي طت ب ةن القيَامَة مِنْ سبع 
زيه قال اين أ الرنَادء عن ن هشام» عَنْ 
ي دَحَلْتُ عَلَى الي كل 
وحديث عائشة» وابن عمر»› رن د را الفا ٠‏ 
وخديث آي بكرة لف في العلم والحح وياتي فى الفسير ايشا > 
وسلف خطبته في الحج. 
وقوله : ( «وخسف به» ) أي : هوي به إلى أسفلها كما هوي بقارون. 
وأما قول البخاري: (قال ابن أبي الزناد ..) إلى آخره» ففائدته 
تصريح عروة بسماعه إياه من زيد. 


IKEN SKK SRKS 


(۱) سلفت الأحادیث على الترتیب .)۲٤٠١۲ ۲٤٥٤ ۲٤٥۳(‏ 
(۲) سلف برقم )٩۷(‏ و(١٤۱۷)‏ وسيأتي برقم .)٤٤٩۲(‏ 


لے ڪتابُ بدء الخلق ڪر - 


۲- باب ي النجُوم 


وَقّال قََادَة: وقد ربا لسم اليا پس | [الملك: :]٠١‏ 
حَلَقَ هاه النَجُوم لِكَلَاثِ : جلها ية لِلسَمَا ¢ وَرجُومًا 
لِلشَيَاطين› وَعَلامَات دی بها» فُمَرُ ي 


OG 


أخطا وَأضصَاعَ تَصيبه» و i‏ عِلْمَّ لَه ف وقال 
عباس : د هشيم [الكهف : €0[ را رالات : ا 
الأنعَامء الأَنَام: الحَلق ب [المؤمنون: ]٠٠١‏ حخاجز. 


0ر3 


وَقال ماهد : «األفاق [الباً: :]٠١‏ مَلَمَة. وَالْعْلْبُ: المْلَفة 


فسا [البقرة: 1۲۲: هادا كقَوله: موک في الأَرْضٍ مس 

[البقرة: »۳١‏ الأعراف: ]۲٤‏ دآ [الأعراف: ۸ : قَليلا. 

الشرح : 

تعليق قتادة أخرجه عبد بن حميد فى «تفسيره»» عن يونس» عن 
سفيان» عنه بلفظ : فمن تأول فيها غير ذلك فقد قال رأيه" 
فيه» بل من قال فيها بالعصبية كافر. 

وفی «ذم النجوم» للخطيب البخدادي من حدیث إسماعيل بن عياش » 
عن البختري بن عبيد» عن أبيه» عن أبي ذر» عن عمر مرفوعًا: «لا 
نالوا عن النجوم» " 


(۱) رواه الطبري )۲۱٥٤۹( ٥۷۲/۷‏ عن بشر» حدثنا يزيد حدثنا سعيد» عن قتادة. 
وعزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۳۲۸/۳ إلى عبد الرزاق وعبد بن حميد وابن 
جرير الطبري وابن المنذر وأبي الشيخ والخطيب في كتاب «النجوم». 

(۲) ذکره الديلمي في «الفردوس» .)۷٤۷١( ٦٤/٥‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
ومن حديث عبيد الله بن موسیٰ» عن الربيع بن حبيب» عن نوفل بن 
عبد الملك»› عن آبيه» عن علي : 0 رسول الله َة عن النظر في 
ج 
وعن ا ا وعائشة وا ا اك ee‏ کر 
وعن الحسن أن قيصر سأل قس بن ساعدة الأيادي: هل نظرت في 
النجوم؟ قال : نعم نظرت فيما يزاد به الهداية » ولم أنظر فيما يراد به الكهانة. 


(۱) فی (ص۱): نھانی. 

)۲( ا العقيلي ۲/ 0٠‏ ترجمة »)٤۸١(‏ وابن عدي في «الكامل» ٤١ -٤١ /٤‏ ترجمة 
(1۳) کلاهما عن عبد الله بن موسیٰ عن الربيع بن حبيب عن نوفل» عن أبيه» عن 
علي... الحديث. الربيع بن حبيب قال أحمد: حدث عنه عبید الله أحادیث مناکیر. 
وعن البخاري قال: ربيع بن حبيب عن نوفل: منكر الحديث ومن حديثه ثم ذكر 
الحديث. 
وقال النسائي : منكر الحديث. وقال ابن عدي بعد أن ساق عدة آحاديث له: ليست 
بالمحفوظة ولا تروى إلا عن هذا الطريق. 

(۳) رواه العقیلی ٠۳/۳‏ وابن حبان فى «المجروحين» ۱۹۹/۲ وقال في ترجمة 
عقبة بن عبد الله الأصم : كان ممن ينفرد بالمناكير عن الثقات المشاهير. والطبراني 
فی «الاٌوسط» ۱۳۱/۸ (۸۱۸۲) والبیهقی فی «شعب الإیمان» )٥۱۹۸( ۳۰۹/٤‏ 
5 عساكر ۲۸١ /٤١‏ وقال الهيثمي في «المجمم» ٥‏ + : رواه الطبراني في 
«الأوسط» وفيه عقبة بن عبد الله الأصم› وهو ضعيف» وذكر عن أحمد أنه وثقه» 
وأنكر أبو حاتم عليه هذا الحديث. 

() رواه الطبراني )٠١٤٤۸( ٠‏ وأبو نعيم في «الحلية» .۱۸١ /٤‏ 
وضحة :الالان .فى «السخة 9© شراهده ولففهء ۴إا ذكر أضحاي 
فأمسكواء وإذا ذكر النجوم فأمسكواء وإذا ذكر القدر فأمسكوا). ٠‏ 
وفي الباب عن سمرة بن جندب» وأبي مالك الأشعري وأبي أمامة. 

)٥(‏ رواه ابن حبان في «الثقات» ۸/ ۳ ترجمة )۱۲٠۲١(‏ وذكره ابن حجر في «لسان 
الميزان» ٤٦١/٤‏ ترجمة قاسم بن عبد الرحمن الأنصاري وقال: قال يحيى : 
ضعيف جدًا ولفظه : نه رسول الله ييه يوم خيبر عن النظر في النجوم. 


—ے ڪتابُ بدء الخلق 


وقد قلت في النجوم أبياتًا وهي : 
علم النجوم على العقول وبال وطلاب شيء لا ينال ضلال 
ماذا طلابك علم شي غيبت من دونه الخضر اليس ينال 
هيهات ما أحد بغامض فطنة يدري كم الأرزاق والآاجال 
إلا الذي من فوق عرش ربنا فلوجهه الإكرام والإجلال 

وفي کتاب «الانواء) ق حنيفة : المنكر في الذم من النجوم نسبة 
الأمر إلى الكواكب» وأنها هي المؤثرةء فأما من نسب التأثير إلى 
خالقها وزعم أنه نصبها أعلامًا ا آثارًا علیٰ ما یحدثه فلا جناح 
عليه. 

وقال المأمون: علمان نظرت فيهما وأنعمت فلم أرهما يصحان: 
النجوم والسحر. 

وقال ابن دحية في «تنويره»: قول آهل السنة والجماعة أن الشمس 
والقمر والدراري والبروج (والنجوم) جارية في الفلك» وأن سماء 
الدنيا مختصة بذلك كله. 

وروى أبو عثمان النهدي عن سلمان الفارسي أنه قال: النجوم كلها 
معلقة كالقناديل من السماء الدنيا في الهواء كتعليق القناديل في المساجد. 

فإن قلت: (كيف) قال: عل ألمَمرَ فين ا [نوح: ]٠١‏ 
والقمر في إحداهن؟ 

فالجواب : أن معن فيه( : معهن. كما يقال زيد في القوم أي : 
معهم» وقيل : إنه إذا جعل النور في إحداهن فقد جعله فيهن» كما يقال: 
أفطيت الشاب المعلمة وإنما أعلم منها ثوب» وكما يقال: في هذه 


)01 من (ص۱). )۲( من (ص۱). 


a CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الدور وليمة»› وهي في واحدة» وکما يقال : قدم في شهر کذا» وإنما قدم 
ی وم 2 
فصل : 
وتفسير ابن عباس (الهشيم) ذكره إسماعيل بن ا زياد عنه في 
تفسیره» وتفسير مجاهد رواه أبن جرير عن محمد بن عمرو» ثا 
اتو عاصم› ثا عیسیٰ › وحدثنی الحارث› ثا الحسن› ثا ورقاء 
جمیعًا عن ابن ابی نجیح › عن مجاهد» ا 
فصل : 
و(الهشيم) : ما خف من النبت أو تفتت» يقال: هشمته أ 
ن ا واا وال 
٤ E e‏ 
الحسن وقتادة: هو مرعى البهائم ٠‏ وقيل: الأب للبهائم بمنزلة 
الفاكهة للناس. 
وقوله: (و#الأنام: ا هر قول مجاهد» وقتادة: إنه 
الخلائق ”. وقال ابن عباس: الأنام: الناس"» وقال الحسن: الجن 
(۱) «تفسیر الطبري» .)۳٦۰۳١( ٤١۱/۱۲‏ 
() «مجمل اللغة» ۲/ ٩٠١‏ مادة (هشم)» و«تهذيب اللغة» ۳۷٦۳ /٤‏ مادة: (هشم). 
(۳) رواه الطبري ۲ »۳۹۳۷٤(‏ ۳۳۷۸) وابن أبي حاتم كما في «الدر المنثور» 
0/٦‏ . 
(6) رواه الطبري ۱۲/ .)۳۹۳۸٤ ۰۳۹۳۸۰ ٤٥۲‏ 
)٥(‏ هو تفسیر ابن عباس وقتادة كما رواه الطبري عنهما ۱۱/ ۰0۷۷ ۵۷۸ (۳۲۸۹۱» 
(A40‏ . 
) رواه الطبري ۱۱/ .)۳۲۸۹٤( ٩۷۷‏ 
)42 عزاه ابن حجر فی «الفتح» ۹1/٦‏ إلى ابن اتی حاتم من طریق سماك»› عن 
عكرمة» عنه. 


س ڪتابٌُ بدء الخلق شض ڪڪ نيم .= 


والإنس”'» ویقال لکل من دب عليها. 

وألا : واحده أف» وقيل : لفيف› وحکی اسائ انه جع 
الجمع» ولف مثل حمر» وجمع لف: ألفاف» ومعنى ملتفة أي : 
يلتف بعضها على بعض» وقال أبو جعفر الطبري: أختلف أهل 
العربية فى واحد الألفاف› فقال بعض نحوي البصرة: لأف. وقال 
بعض نحوي الكوفة: لف ولفيف. قال: وإن شئت كان الألفاف 
جمعًاء وواحده جمع أيضًاء تقول : جنة لفاء» وجنات لف› ثم جمع 
اللف: ألفافء وقال آخر منهم : لم يسمع شجرة لف» ولکن واحدها 
لماء» وجمعها وجمع أف : ألفاف› (فهو جمع الجمع› والصواب من 
القول في ذلك: أن الألفاف)" جمع لف أو لفيف» وذلك أن أهل 
التأويل مجمعون على أن معناها: ملتفة» واللفاء هي الغليظة» وليس 
الآلتفاف من الغلظ في شيء إلا أن يوجه أنه غلظ بالالتفاف فيكون 
ذللف س وا 

وقوله : («إعلًا : ملتفة). قال ابن عباس: غلب: - وقیل : 
الغلب : الأعتاق› وھی هى النخل› وقیل : الغلب : 

وقول (اتاي: قلیاد) ٠٠‏ زاد جماعة: عشرا: قال مجاهد: هو 
تمثيل يعني : أن في بني آدم الطيب والخبيث”. 


OAKS FARES ERS 
AREK INI ARS 


(۱) رواه الطبري ٥۷۷/۱۱‏ (۳۲۸۹۳). 

)( من (ص۱). )۳( رواه الطبري 0/۲ 

(5) عزاه الحافظ في «الفتح» ۲۹٦/١‏ لابن أبي حاتم. 

)٥(‏ رواه الطبري ۰/ )۱٤۷۹۸( ٥۲۰‏ وابن ابي حاتم ٠٣١٤ /٥‏ (۸1۲۰)ء عن السدي. 
) رواه الطبري .)۱٤۷۹٥( ٥٩۱۹/٩‏ 


= وی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب صِفَة الشمس وَالْقَمَرٍ 
عبان [الرحمن: ها 

قال مُجَاهِدٌ: كَحُسْبَانِ الرْحَى» وَقَالَ عَيْرُه: بجساب 
وَمَتَازل لا يَعْذُوَانِهًا. جَمَاعَهُ حِسَاب ينل شِهَاب 

وان (r.‏ الا وها در ر 
[يس: :]٤١‏ لا يَسْتَرٌ ضَوءُ أَحَدِهمًا ضَوَء الآحر» ولا ينبي 
لَهُّمَا دَلِكَ .ساب امار [يس: ]٤١‏ يََصَالَبَانِ ج 
شس4 [یس: ۴۷]: تحرج م أحَدَهُمَا مِنَ الآحَر» وجري 
ل رَاجِد مِنْهُمَا .اه4 [الحاقة: ]۱١‏ وَهْيهّا : تَسَمَمَهَا. 
ايها [الحاقة: ۱۷] ما م سق مها فهو على حَافتهِء 
كَمَوَلِكَ : على E‏ البثر OH‏ وَج [الأنعام: ]۷١‏ 
الم قال اخسن کرت4 [التکوبر: ۱: گور حَسَیٰ 
بَذهت ضوءُمَا› وال وما وسَقَ © # [الانشقاق: :]١۷‏ 


وو ع 


جَمَعَ مِنْ دَابَةٍ سَ4 [الانشقاق: ۱۸]: أَسسّوى .ا بروجًاه 

[الحجر: :]١١‏ مَتَازَل الشمسش وَالْقَّمَرِ .رور [فاطر: 

اI:‏ بالتَهَارِ مَعٌ الكمُس. قال ابن عباس : الحرور 

بالل وَالسَمُوم بالا يمَال: «برلج) گور .ود4 

[التوبة: :]١١‏ کل شت لته في شيٰءِ. 

۹- حدتنا محمد بن يُوسُفَ» حَدَثتَا سُفْيَانُء عن الأغْمَش»ء عَنْ إبراهِيم 
التّيِميٰء عن أبيهء ڪن ابي دَرّ 4 قال: قال الي 5 لأي در جين عربت لشم : 
«تدري ين لهت قَلْبُ: اك ا أغلم. قال : نَا لت حت تسد 
تحت العَرْش» فسأن يون ا ن ْج لا يبل منْهاء وَنَسْأِنَ 


gg 
i يمال لها : رجهي مِنْ حَيْٺُ جت‎ E 
١ له تعَالى: اوش رى مقر لما ذلك ّدر العريز‎ 

]۲۹۷⁄/ ٦ [یس: ۳۸]. [۸۰۲» ۳ء 4 ۳ مسلم: ۱۵۹- فتح‎ ٠ 


٠‏ حَدثتا مُسَدَدّء حَدََنَّا عَبْدُ العزيز بن المختارء حَدََنًا عَبدُ الله س 


لعليور 


قال: حَددَنِي أو سَلَمَةَ ِن عَبدِ الرَحمَنء عن أي هُرَيْرَة 4 عن النَييّ ية قال 
ال والقَمَهٌ مورا يوم القَيَامَةَ». [فتح ]۲۹۷/٩‏ 

۱ حدٿنا يی بن سُلَيمَانَ قال: خدَني ابن وهب قال آخټرني ڪمڙوء أن 
E‏ 
بر عن النَييْ بلا قال: إن الشَمْسَ والقَمَرَ لا يسان لِمَوْتِ أَحَدٍ ولا 

لحان و ليا اا ا دا را ف ERI‏ 
e‏ 4- فتح ]۲۹۷/٩‏ 

۲ حَدَتنَا ٳشمَاعِيل بن أي اويس قال: حَدَتَنِي مَالكء عن ريد بن أُسلَمَ 
عن عَطاءِ بن اء عن عد انه ن عباس رضي اله عنهما قال قال الي بثة: من 
ا وَالقَمَرَ ايان مِنْ یات اش له يَحِْفَانِ لِمَوْتِ أَحَدٍِ ولا لياه قَإِذا 
راثم لک فاذکروا الله [انظر: ۲۹- مسلم: : ۷“ فتح ]۲۹۷/٩‏ 

۳ - حدتًا يی يِن بُکرء ْنَا الليْتُء عَنْ غقَيِل» عن ابن شِهاب قال: 
أخبرني زوه ٤‏ عَائِشةَ رضي الله عنها ابره أن رَسُول الله 4 يَوْمَ حسمت 
الشمسش 0 فک وَقراً قراءة طويلةء ثم ركع ركوعًا طويلاء تم رَفْعَ رَأْسَهُ قَقَالَّ: 
س ل حَمده». و كما هوَء فقراً قرَاءةَ طويلة وهي نى من القَرَاءَة 
الأولىء ثُمّ ركع ركُوعًا طويلا وهي اذى من الركعة الأولّىء ل سَجَدَ سُجُودًا طويلاء 

تم فعل في الركعة الآخرة مل ذلك ثم سلّم وقذ نجلب الشَمُس, فط الان 
قال في كشوفِ الشُمس وَالقَمر: «إِنَّمَا يان مِنْ آيَاتِ الله لا يَحْسِفَان لِمَوْتِ 
أَحَدِ ولا لِحَياتهء قَإِدَا راتوا َافرَّعوا إلى الصَلاة.. [انظر: -٠٠٤١‏ مسلم: 
۰۱- فتح [۲۹۷/٦‏ 


a GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


٤‏ دی خمد بی المَئىء حَدََتا ىء عَن إشماعيل قال: حدتيي 
قَيْسء عن آي مَشعُودِ نه عن انين 6 قال: اال والقَمرُ 9 ينْكَسِقًانِ 
لِمَوْتِ أَحَدٍ ولا لِحَياتهء وَلَكنَهُمَا ايان مِنْ آياتِ اش اذا رأيتمُوهُمَا قَصَلّوا». 
[انظر: -٠١٤١‏ مسلم: ۱۱- فتح ۲۹۷/۱] 

اثر مجاهد رواه عبد» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن ای نجیح 
عنه» و 

وعن عبيد الله بن موسيٰ» عن إسرائيل» عن ابي يحييٰ»؛ عن 
مجاهد: يدوران في مثل قطب الج 

وقول غیره: بحساب» کأنه يشير إلى ما رواه عبد ثنا جعفر بن عون» 
ثنا سفيان» عن إسماعيل بن أبي خالد» عن أبي مالك #المس ولقمر 
عسَبَان €6 [الرحمن:٥]‏ قال: بحساب ومنازل". 


3 ي و 


وقوله : (لإضتها : ضَرْءُمَا)» هو قول مجاهد“ وعنه: إشراقها“. 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۰1۳۹/۲ ورواه الطبري ٥۷٤/۱۱‏ (۳۲۸۹۷). 

(۲) عزاه السيوطي في «الدر المنشور» ۱۹۱/١‏ لعبد بن حميد» وابن جرير» وابن 
المنذر. 

(۳) رواه الطبري «(TYA11) oy/۱1‏ وینحوه قال ابن عباس»› ورواه عنه الطبري 
۱ ۷۳ (۳۲۸۵۹)ء والحاکم ٤۷٤/۲‏ من طريق سماك عن عكرمة عن ابن 
عباس » وصححه. ورواه أيضًا عبد بن حميد وابن أبي حاتم كما في «الدر المنثور» 
./٦‏ 

(6) اتفسير مجاهد) «V1 /۲Y‏ ورواه الطبري 4/1۲ .(TVT oA)‏ وبنحوه رواه 
الحاكم ۲ عن مجاهد عن ابن عباس»› و صححه. 

)٥(‏ رواه الفريابي» وعبد بن حميد» وابن المنذرء وابن أبي حاتم كما في «الدر 


.٠١١/١ المنثور»‎ 


س س س س می س 
الكلام علبهما من وء 
أحدها 


حديث أبي هريرة أخرجه البخاري في الوصايا عن ابي الربيع 
يفا" وفي الشهادات عن قتيبة"ء وفي: الأدب» عن ابن سأام. 
واخرجه مسلم هنا عن قنية ویحیی بن آیوب» كلهم عن إسماعبل 
به» وحديث ابن عمرو آخرجه البخاري في: الجزية : عن قتيبة عن جرير 
عن الأعمش به » وأخرجه مسل هنا عن آبي بكر عن عبد اله بن 
تُمير» وعن ابن تُمير» ثنا آبي» ثنا الأعمش ح» ونا زهيرء نا وكيم 
ثنا سفيان عن الأعمش به. 

الوجه الثاني : في التعريف برواته 
وعبد الله بن عمرو؛ والأعمش وشعبة. 

وأئًا مسروق فهو: أبو عائشة مسروق بن الأجدع -بالجيم ثم دال 
مهملة- بن مالك بن أَمية بن عبد اله بن مر بن (سلمان)" بن 
الحارث بن ضعد بن عبد الله بن وداعة بن عمرو بن عامر الهَْدائي 
الكوفي التابعي الكبير» صلّى خلف الصديق» وسمع عمر وعان 


)١‏ سباتي برقم )۲۷٤۹(‏ كتاب: الوصایاء باب: قول اله تعالئ: لينا قد وك 
بت چا ا تو 

برقم (۲۹۸۲) کتاب: الشهادات» باب: من آمر بانجاز الوعد. 

برقم (۱۰۹۵) کتاب: الادب» باب : قول الله تعالی : اب اریت مانا 

ا 4 

)ملم (0۹) کتاب: الإیمان» باب: بيان خصال المنائق. 

سباي برقم )۴١۷۸(‏ كتاب: الجزية والموادعةء باب: كيف ينبذ إلن اهل العهد. 

۲ مسلم (0۸) کتاب: الإيمان» باب: بيان خصال المنائق. 

۷ في (ج) لیماف 


وقد سلف منهم آبو هر 


w 
w 


و س 


وقال قتادة: نهارها". قال الفراء : وكذلك واس © 4 [الضحى: ]١‏ 
ا 

والمعروف فى اللغة كما قاله ابن التين: أن الضحىل إذا طلعت 
ان ذلك قلا فإذا زاد قيل : الضحاء بالفتح والمد. 

ومعنى (حثيثين): سريعين. وقال الضحاك: أي لا يزول الليل من 
N SE E‏ وال الاودي ای ا الل فی ر 
وقته» قال: ویيحتمل قوله: أن در لمر 4 آیء لا یکون ليلا 
وما ذكره في («سَلَحٌ: نخرج)» هو كما قال» يقال: سلخت الشيء 
من الشيء: ازلته وخلصته حت لم يبق منه شيء. 

وما ذكره في («إراهيةٌ متشققة) قاله القزاز. وقال ابن عباس : 
ضعيفة» وقيل: منحرفة. أي: ضعيفة جدًا» من وهى يهي . 
و( أبايهاً : أطرافها”. قاله ابن عباس و(جَنٌ عَلَيْهِ اللَيْر4: غطى 
وأظلم كما ذكره. ۰ 

وقول الحسن رواه ابن بي حاتم» عن أبي سعيد الأشح»› ثنا 
إسماعيل بن علية» عن ابي رجاء» عنه» به . 

ومعنى التكوير: لفها كلف العمامة» مثل كورت العمامة أكورها 


(۱) رواه الطبري )۳۷۳١۷( ٥۹۹/۱۲‏ وعزاه السيوطى فى «الدر المنثور» ٠٦٠*١/١‏ 

(۲) «معانی القرآن» »۲٦٦/۳‏ ۲۷۳. 

.٤ E /1° رواه الطبري‎ () 

.)۳٤۷۷۷( ۲۱٤/۱۲ السابق‎ )6( 

() من تفسیر مجاهد عند الطبري .)۳٤۷۷۹( ۲۱٣/۱۲‏ 

0( ذكره الحافظ في «الفتح» ۲۹۸/١‏ وتعقبه بقوله : كأن هذا قبل أن يسمع حديث أبي 
هريرة في الباب. 


a OD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
زرا وگوزتها توا 5 عا © و قال اتخاس تكزرت الشيىء: 
وکورته لففته. وقال الربيع بن خيثم : کورت ائ رمي a‏ 

يقال:طعنه فكوره إذا ألقاه» وما ذکره في #وَسَقَ» قاله ابن 
عباس » وخص الليل بذلك؛ لأنه مجمع الأشياءء والنهار ينتشر 
فيه» وقيل : معن #وسق) هنا :علا؛ لأن الليل يعلو كل شيء ويجلله 
ولا يمتنع منه شيء. وما ذکره في اَي هو قول او 

فال ماهد هى مارد ف ر 2 0 0اا ص او اى : 
يجمع ضوؤه» وذلك في الليالي البيض. 

وقال ابن عرفة : شى : تتابع ليالي حت ينتهي منتهاه» يريد في 
الزيادة والنقصان» وما ذكره في تفسير البروج أحد الأقوال. وقال 
أبو صالح: هي النجوم العظام“. وقيل: هي قصور في السماء" 


)0( بمثل هذا قال الطبري ورجحه مستدلًا بكلام العرب ٤0۷ /٠١‏ وهو قول الخطابي 
أيضًا في شرحه للبخاري آنظر : أعلام الحديث ۲/ .٠٤١١‏ 

.)۳٣٤۱۰ ۳۹٤۰۹( ٤٥۷/۱۲ رواه الطبري‎ )۲( 

(۳) رواه ابو عبيد فى «فضائل القرآن» ص٤".‏ وابن أبي شيبة ٤٤/۲‏ (١1۲۷)ء‏ 
والطبري ۵۱۱/۱۲ (۲۱۷۵۹). ٠‏ 

(4) رواه الطبري ۲ .)۳٨۷۷٥(‏ ورواه عبد بن حمید» وابن آبي حاتم کما عزاه 
السيوطى فى «الدر المنثور» 1 . وعن عکرمة بمثلهء رواه الطبري 0٥۱۳/۱۲‏ 
(WY)‏ 

() رواه الطبري )۲٤٤( ٩‏ ورواه ابن آبي حاتم .)۱١۳۱۱( ۲۷۱٣/۸‏ 

٤٠٠٤/۹ هو قول عطية بن سعد العوفي» ويحيى بن رافع» رواه عنهما الطبري‎ )١( 
وهو القول‎ .)۱٥٩۱١ .۱٥۳۰۹( ۲۷۱۹/۸ وابن أبي حاتم‎ )۲٤۳ ۰۲۹٤٤۲( 
الذي رجحه الطبري مستدلا بآن ذلك يفسره القرآن» وكلام العرب كما في قوله‎ 
: وو ك ف بوج سيدو وفي قول الأخطل‎ 
اکا سرچ ری يشيده بانٍ بجص وُر وأحجار‎ 


س كاب بدء الخلق ۷n gğË‏ 


وأثر ابن عباس ذكره ابن أبي زياد في «تفسير ابن عباس»'“ 

وقوله ولا ([ألرورٌ بالنهار مع الشمس) هو قول أبي عبيدة"» 
وقيل: يعني به الضال والمهتدي. وقال الفراء: هو الحر الدائم ليلا 
كان أو نهارًاء والسموم بالنهار خاصة". وقال ابن عزير: الحرور: 
ريح حارة تهب بالليل» وقد تكون بالنهار» والسموم بالنهار» وقد 
OES‏ 

وما ذكره في يولج ظاهرء قيل: يولج ليل الصيف في نهاره» 
ويدخل نهار الشتاء في ا 

ثم ذكر البخاري في الباب ستة أحاديث. 

أحدها: 

حديث أبي در قًال: َال الل يا لأبي ES‏ 


«تذري ين تَذْهَبُ؟؛. فلت: اله ورسولة اف قال : «قَإِنَهّا تهت 
حتّی تَسْجُدَ تَحْتَ حت العش فسأن بوذن لها وَيُوشڭ أن تنجد فلا 
قبل مِنْهاء وَتَسَْأوِنَ تَا يُْذَنَ لَه يقال لها : زجي هن حَيْتُ ف 
طلم ِن مغْربهاء قَذَلک قول تعالى: لالش ری لِمسََمَرٍ لما 
ذلك قد لعز العَلیر € [یس: ۳۸]. 

الشرح : 


قوله : ( «تذرى أَيْنَ تَذْهَّبُ؟» ) أراد إعلامه. 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» :۲۹۹/١‏ لم أره موصولًا عنه. وهو من قول رؤبة بن 
العجاج» ذکره ابو عبيدة في «المجاز» ۲/ .٠١٤‏ 

(۲) «مجاز القرآن» ۲/ .٠١٤‏ 

(۳) نقله عنه الطبري فى «التفسير» .٤٠1/١٠١‏ 

) هو قول أبي عبيدة كما ذكره الحافظ في «الفتح» /٦‏ ۲۹۹. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و د ع ھا تل : وكذلك قوله: «تسجد). 

وقوله : ( «يُوشرك أن تسج فلا يبل مِنْهّا» ) يقول: لا يؤذن لها حت 

وقوله : ( «فتَسَْأوِنَ قلا يُوْذَنَ لها ) یرید بالسير إلى مطلعها. 

وقوله: (#ولسَنْش رى لِمْسَكَمَرَ لّاً)» وفي الكهف : نترب 
فى ع َة [الكهف : .]۸٦‏ 

وقوله: (فُلْتُ: الله وَرَسُولهُ 
العرش؟ أو تكون هي الذاهبة؟ 

وقرأً ابن عباس: (لا مستقر لها)”“ أي: هي جارية لا تبت تطلع 
كل يوم في مطلع وتغرب في آخر لا تعود إليه إلا في مثل ذلك في العامء 
تو sS‏ 

وفيل : رى لِمُسَكَمَر لهأ أي : إلى أبعد منازلها في الغروب» 
ثم ترجع فلا تجاوزه. 

قال ابن الجوزي: ربما أشكل الأمر في هذا الحديث على من لم 
يتبحر في العلم فقال: نحن نراها تغيب في الأرض» وقد أخبر تعالى : 
نها تغيب في عين حمئةء فإذا دارت تحت الأرض وصعدت فأين هي من 
ال 

فالجواب: أن الأرضين السبع في ضرب المثال كقطب رحى» 
والعرش لعظم ذاته كالرحی. فأينما سجدت الشمس سجدت تحت 
العرش وذلك مستقرها. 


ل 


غْلمْ) أي : هل تذهب إلى تحت 


() وهي أيضصًا قراءة ابن مسعود آنظر «شواذ القرآن» لابن خالويه ص۲۷٠»‏ واتفسير 


1410٥0 القرطبي»‎ 


سے قاب بد اضق 

وقال ابن العربي: أنكر قوم من أهل الغفلة أقتداءً بهل الإلحاد 
سجودها» وهو صحيیح ممکن» وتأوله قوم عل ما هي عليه من 
التسخير الدائم» وأنه يعني بالعرش الملك. يعني : المخلوقات» وعلى 
مذهب الملحدة أنه تحتها في التحت غيرها وفوقها من الفوق غيرها 
في جميع سيرها» فلا يصح أن تكون ساجدة تحت العرش» وعلى 
التأويل الأول يصح أن تخرج عن مجراها والقدرة تشهد له» وعلى 
الثاني يكون المعنى في وجه المجاز ساجدة أبدًا. 

وقوله : «تَحْت العَرْش» يريد تحت الملك أي: القهر والسلطان» 
وهي تستأذن في السير فيؤذن لها حت يقال لها: آرجعي. فتطلع من 
مغربهاء وتذهب الهيئة المدبرة فيهاء وبعد الرجوع يكون التكوير"". 

وقوله: «تَحْتَ العَرْش» صحيح؛ لأن الكل من الأرض تحت 
العرش» بل العالم جميعه. 

وقراءة الجماعة : «لِمْسَكَمَر لهأ أي: في حركة دائمة إن طلعت 
غریتا او سجدت سارت و ابن عباس سلفت» وهي قراءة ابن 
مسعود وعكرمة وعلي بن الحسين والكسائي في رواية الدوري. وفي 
«ربيع الأبرار» قال طاوس: ورب هذا البيت إن هذا القمر يبكي من 
خشية الله تعالى ولا ذنب له. وسيأتي بزيادة في ذلك في التفسير في 
سورة الأنعام والحشر إن شاء الله تعالى. 

الحديث الثاني : 

حدیث أ هريره عن ال له آنه قال : «الشمس وَالقَمَرُ مكوَرَانِ 
يوم القِبامَةا. وهو من أفراده. ٠‏ 


(1) «عارضة الأحوذي» .١٠/۹‏ 


سا٤‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفيه عبد الله الدّاناج: وهو ابن فيروز- والداناه» وهو العالم 
بالفارسية- بصري» وليس له في البخاري غيره”“ أما عبد الله بن 
ا ا ی ت ب ا ی خرج له مسلم 
وابو اود وان سا 

قال الخطابي : روي في هذا الحديث زيادة لم يذكرها أبو عبد الله 
وهي ما حدثنا ابن الأعرابي» ثنا عباس الدوري» ثنا يونس بن محمد» ثنا 
عبد العزيز بن المختار» عن عبد الله الدّاناج: شهدت أبا سلمةء ثنا 
أبو هريرة 4#» عن رسول اله كه أنه قال: «إن الشمس والقمر ثوران 
يكوران في النار يوم القيامة»). قال الحسن: وما ذنبهما؟ قال 
أبو سلمة: آنا أحدثك عن رسول الله يي وأنت تقول: ما ذنبهما؟ 
E‏ 

وروی أبو داود الطيالسي في «مسنده» عن يزيد الرقاشي› عن ان 
مرفوعًا : «إن الشمس والقمر ثوران عقيران في انار“ وذكره أبو مسعود 
الدمشقي في بعض نسخ «أطرافه» موهمًا أن ا وذکر ابن 
وهب في كتاب «الأموال» عن عطاء بن يسار أنه تلا هه الآية إو 
ألَمْس وَمَمّرُ © € [القيامة :۹] فقال: يجمعان يوم القيامة ثم يقذفان في 
النار فتكون نار الله الكبرئ. وعن كعب الأحبار: يجاء بهما كأنهما 


‘ofc ena ¢» 


(۱) آنظر ترجمته في «الثقات» لابن حبان /٩‏ ۰۳۹ و«تهذیب الکمال» .)۳٤۸٥١( ٤۳۷ /۱١‏ 

(۲) آنظر ترجمته فی «الثقات» لابن حبان /٥‏ ۳۳ واتھذیب الکمال» .)۳٤۸٤( ٤٥١ /۱١‏ 

)۳( «أعلام الح ۲ ۷ وأخرجه الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» ٠۷١/١‏ 
.(A)‏ 

.(YYIV) oV ۲ «مسند الطيالسي»‎ )٤( 


ت ڪتابُ بدء الخلق سڪ نے 


وروی عكرمة عن ابن عباس فيما ذكره الطبري عن محمد بن منصور 
الأيلي» ثنا خلف بن واصل» ثنا أبو نعيم» عن مقاتل بن حيان» عنه 
تكذیب كعب في قوله. 

وقال: هه يهودية يريد إدخالها في الإسلام» الله أكرم وأجل من أن 
یعذب عل طاعته» ألم تر إل قوله تعالی: وسر كم انس َر 
ن [إبراهیم : ۳۳] يعني : دوبهما في طاعته ۰ فکيف يعذب عبدين 
أثنیٰ الله عليهما؟ ثم حدث عن رسول الله ية حدينًا فيه : أن الله لما 
آبرم خلقه فلم يبق من خلقه غير آدم» خلق الشمس من نور عرشه» 
فأما ما كان في سابق علمه أنه أبدعها شمسًاء فإنه خلقها مثل الدنيا 
ما بين مشارق الأرض ومغاربهاء وأما ما كان في علمه أن يطمسها 
ويحولها قمرّاء فإنه دون الشمس في العظم»ء ولكن إنما يري مغربها 
من شدة آرتفاع السماءء فلو نرّل الله الشمس والقمر كما خلقهما لم 
يكن يعرف الليل ولا النهار من الليل» فأرسل جبريل فأمرٌ جناحه على 
وجه القمر -وهو يومئذ شمس- ثلاث مرات فطمس عنه الضوء وبقي 
فيه النور"» فالسواد الذي ترونه في القمر شبه الخطوط فهو أثر 
المحوء ثم خلق الشمس عجلة من ضوء نور العرش» لها ثلاثمائة 
وستون عروة» ووكل بها ثلائثمائة وستين ملكاء كل ملك معلق بعروة 
من تلك العرئ» ووكل:بالقمر وعجلة ثلاثماتة وستين ملكاء 
کالشمس» وخلق له مشارق ومغارب في قطري الأرض وکنفي 
السماء» ثمانين ومائة عين في المخرب طينة سوداء» وثمانين ومائة 
عين في المشرق مثل ذلك طينة سوداء تفور غليًا كغلي القدر» فكل 
(۱) «تقسیر الطبری» .)۲١۰۸۲١( ٤٥۸/۷‏ 
(۳) آنظر: «تفسير القرطبي» 1/۰ 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يوم وكل ليلة لها مطلع جديد ومغرب جديد» aE‏ 
مقدار ثلاث فراسخ» وهو موج (مكفوف) قائم في الهواء لا يقطر 
قطره» والبحار كلها ساكنةء وذلك البحر E‏ المع 
وانطلاقه في الهواء مستويًا كأنه جبل ممدود» تجري ئ لشن والقمر 
بحسبان في لجته» فذلك قوله: وول فی ای سبحو [الأنبياء: ]٣۳‏ 
والفلك: دوران العجلة في لجة ذلك البحرء فلو بدت الشمس من 
ذلك البحر لأحرقت كل شيء» ولو بدا القمر لافتتن به أهل الأرض 
حت يعبدوه. وفي آخره: يجاء بالقمر والشمس آسودين مكدرين ترعد 
فرائصهماء فإذا كانا حيال العرش سجدا وقالا: إلهنا قد علمت 
طاعتنا لك فلا تعذبنا بعبادة المشركين إياناء فيقول جل وعز: صدقتما 
وإني معيدكما إلى ما بدأتكما منه» وإني خلقتكما من نور عرشي › 
أرجعا إليه. فيرجعان ويختلطا بنور العرش» فذلك قوله: يِئ 
وَيُعِيدٌ4 [البروج: ]١١‏ وفي آخره أن كعبًا جاء إلى ابن عباس واعتذر 
إليه بأنه ذكر ذلك عن كتاب دارس» وأنت تذكر عن كتاب محفوظ 
جديد عن سيد الأنبياءء وسأله أن يحدثه الحديث ليحفظهء فأعاده له 
(قلما تخرم) حرفا. 

وإذا أراد الله أن يبتلي الشمس والقمر فيري العباد آية 
فيستعتبهم جرت الشمس من العجلة (فتقع في نجم)" ذلك البحر 
وهو الفلك فإذا (أراد)“ الله أن يعظم الآية ويشدد تخويف العبادء 


)1( في (ص۱) : ملفوف. 

(۲) في (صا): فما تحرف. 

(۳) في (ص١):‏ قال: فتقع في عمق. 
() في (ص۱): أحب. 


س كاب بدء الخلق سڪ وى = 


وقعت الشمس كلها. يعني : لا يبق منها على العجلة» فذلك حين يظلم 
النهار وتبدو النجوم» وهو المنتهى من كسوفهاء فإذا أراد أن يجعل الله 
آية دون آية» وقع منها النصف أو الثلث أو الثلثان في الماءء ويبقى سائر 
ذلك على العجلة» وهو كسوف دون كسوف» فأي ذلك کان صارت 
الملائكة الموكلون بالعجلة فرقتين فرقة منها يقبلون على الشمس 
فيجرونها نحو العجلةء والأخرى يقبلون على العجلة فيجرونها نحو 
الشمس» فإذا أخرجوها كلها أجتمعت الملائكة كلهم» فاحتملوها 
حتى يضعوها على العجلة فيحمدون الله على ما قواهم» ويتعلقون 
بعرى العجلة» ويجرونها في الفلك بالتسبيح» فإذا بلغوا بها المغرب 
أدخلوها تلك العين» فيسقط من أفق السماء في العين» قال: فإذا 
غربت الشمس رفع بها من سماء إلى سماء في سرعة طيران الملائكة 
حت بلغوا بها السماء السابعة العليا حتى تكون تحت العرش» فتخر 
ساجدة ويسجد معها الموكلون بهاء فإذا وصلت إلى هه السماء 
فذلك حين ينفجر الصبح» فإذا وصلت إلى هذا الوجه من السماء 
فذلك حين يمضى النهار. 

قال الطبري: في إسناده نظر. 

وعن مجاهد: السواد الذي في القمر خلقه الله كذلك» وكذا روي 
عن قتادة. وليس بين قول ابن عباس وما أسلفنا عن غيره خلف» 
ویؤید قول غیره قوله تعالی: طٳإتڪم وما تعبدون من دون ال 
حصب جَهدَرّ 4 الآية [الأنبياء: 4۸] وأيصًا فليس تكويرهما في النار 
عذابًا لهما كما أجاب به الخطابي» ولكنه تبكيت لعبدتهما الذين 
عبدوهما في الدنيا؛ ليعلموا أن عبادتهم إياهما كانت باطلاء وهذا 


= و mee‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
كما روي أن الذباب كله في النار“» ولا ذنب لهاء والمعنى في ذلك: 
لتكون عقوبة لأهل النار يتأذون بها كما يتأذون بالحيات وشبهها. 

قال الإسماعيلي : وقد جعل الله في الار ماد تة ولست ټادی بها 
ولا تعذب بهاء وحجارة يعذب بها أهل النار» فيجوز أن يجعل الشمس 
والقمر عذابًا فى النار لأهل النارء أو بآلة من آلات العذاب نعوذ بالله من 
النار. ۰ 

وقيل : إنهما خلقا من النار فعادا إليهاء حكاه ابن التين. 

قال الخطابي : معنى التكوير في الشيء: البسط. أي: يلف بعضه 
على بعض كالثوب ونحوه» وعند المفسرين في قوله: إا اللَقش 
كرت ©6 [التكوير: ]١‏ قالوا: يجمع ضوؤها ويلف كما تلف 
الخخامة 4 وفك افتاه 

وفي «الموضوعات» للنقاش عن ابن مسعود مرفوعًا: «تكلم ربنا 
بكلمتين صير أحدهما شمسًا والأخرى قمرًاء وكلاهما من النورء 
ويعودان يوم القيامة إلى الجنة). 

الحديث الثالث : 


حدیتثت ابن عَباس: «ِنَ الم IF‏ ايان ف آیّات الله » 


ا يَحْسِمَانِ لِمَوْتِ أَحَدٍ ولا لِحََاتهء قَإِذَا رتم دلک قاذ کروا الل. 


(۱) رواه البزار (۹۸٤۳)ء‏ والطبرانی ۳۸۹/۱۲ )۱۳٤۳١(‏ عن ابن عمر. 
و ۹۸/۱۲ )۱۳٤۹۸(‏ وفی «الأوسط» ۲/ 11۰ )10۷0(. 
وقال الهيثمي في الف ٤‏ : رواه الطبراني في «الكبير» و«الاأوسط» 
بأسانید ورجال بعضها ثقات كلهم ورواه البزار باختصار. 

.۱٤١۷ -١۱٤۷١/۲ «أعلام الحديث»‎ )۲( 

)۳( «أعلام الحديث» ۲/ .٠٤١١‏ 


ا 


وغيرهماء وعنة خلق من التابعين فمن بعدهم منهم: أبو وائل وهو أكبر 
منه» وإمامته وثقته وجلالتة متفق عليها. 
قال الشعبي : ما علمت أن أحدًا كان يطلب العلم ن 
ا 
وقال ابن المديني : ما اذم عليه واحدًا من أصحاب عبد الله وكان 
أفرس فارس باليمن وهو ابن أخت معدي كرب» وقال له عمر: 
ما سمك؟ قلتٌ: مسروق بن الأجدع» فقال: سمعت رسول اله کل 


٠‏ قال الشعبي: 


يقول: الأجدع شيطان؛ أنت مسروق بن عبد الرحمن" 
فرأيته في الديوان مسروق بن عبد الرحمن". 

وقال العجلي : كان أصحاب عبد اله الذين يقرءون القرآن ويعلمون 
السنة: علقمةء والأسود» وعَبيدة» ومسروق» والحارث بن قيس» 
رو ر ی ۹ 


» وقیل: ثلاث وستین' 
وآما الراوي عنةٌ فهو عبد الله بن مُرة الهمداني الكوفي التابعي 
الخارفي بالخاء المعجمة والفاء» نسبةً إل خارف» وهو: مالك بن 


عبد الله 


ن کثير بن مالك بن جشم بن َيُوان بن نوف بن همدانء 


رواه ابو داود (۹0۷٤)ء‏ ابن ماجه (۳۷۴۳۱)؛ وابن آبي شیبة ۲۹4-۲۹۴/۰ 
واحمد ۴۱/۱ واليزار »٤01/1‏ من حديث عمر بن الخطاب. قال البزار: هلا 
الحديث لا تعلم رواء عن التي له إلا عمرء ولا تعلم له طريقا عن عمر إلا هلا 
الطريق.اه. وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» .)۲۲۷١(‏ 

رواء الخطیب في اتاریخ بغداده ۲۳۲/۱۴ ۲۳۴. 

امعرفة التقاته .۲۴١/١‏ 

9) آنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۰۷٩/١‏ «التاریخ الکبیر» ۴١/۸‏ ترجمة 
(۲۰۹۵)ء «تهذیب الکمال» ٤١١/۲۷‏ ترجمة (۵۹۰۲)ء سير أعلام اللبلامه 6/ 
۵ء تاریخ بغداده ۲۴۲/۱۳ 


سد تاب بدء الخلق 


ا 


الخامس : حديث عَائِشّة فى الكسوف بطوله. 
الاد جد و و و و ت 
أحَد». 


وحديث ابن عباس سلف في الصلاة"". والباقي في الكسوف. 


SN E 0 AEN ر‎ 


(۱) سلف برقم .)۷٤۸(‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


Ea 
(وَهُو الذي أََسَلَ الاح نُشَرَا بين يّدى رَحْمَته)‎ 

تاصفا [الاسراء: 1٨٩‏ تَقَصف كل شَيْءِ . لوقح [الحجر: 

[YY‏ َلاق ا إغصار# [البقرة: :]۲٠١‏ ريح عَاصِف 

E‏ الأزْضٍ الا ا کک صر ٭ [آل 

عمران: ۱۱۷]: رد شرا : مره 

٥‏ حدنا اء حَدنَنَا سُعْبة» > شی الگ ا 
الله عنهماء > عن النبيْ ا قال : : «لَصِرْتُ بالصّبَاء وَأهُلِكَّتُ عاد بالدَبُور». [انظر 
٥‏ - مسلم: ۹۰۰- ۳../⁄1[ 

- دتا مکی بن إِبْرَاهيمء حَدَتَنَا ابن جُرڼجء عن ڪَظاءِ» عَائِشة 
رضي الله عنها قَالْتْ: کان النْبنُ ا إِذا رای يله ف السَّمَاءِ قبل وَأَذْبَرَ وَدَخَل 
وَخُرَجَ تَر َجهةء إا َمطَرَتِ السَمَاءُ سي عَه. فَعَوَقَةُ عَاِسَة دَلكء فَقَالَ لَب 
دما دري ل كما قال قوم : : iY‏ 0 عارسًا مسقل أو ب € 
[الأحقاف: ]۲٤‏ اليه . o -٤۸۲۹[‏ ۹- فتح ]۳۰۰/٦‏ 


الشرح : 

معن (تقصف كل شيء) : تکسره. قال عبد الله بن عمر: الرياح 
ثمانية: أربع عذاب ا رحمة» فالرحمة: الناشرات» والذاريات» 
والمرسلات» والمہشرات. 

وأما العذاب: فالعاصف» والقاصف» وهما في البحر» 
والصرصر؛ والعقيم وهما في البر". 
)۱( هو قول أبي عبيدة كما ذكره ذ فى «المجاز» ۳۸٠١ /١‏ وينحوه قال قتادة كما رواه عنه 


الطبري فى «التفسير» ۱/۸ (0؟). 
(۲) رواه ابن ابي حاتم عن عبد الله بن عمرو کما ذکره ابن کثیر في «تفسیره» ۳/ .٤۸۱‏ 


کس جاتن m۳0‏ 

وقوله ( لوق : ملاقح) أي: جمع ملقحة وملقح» ثم حذفت منه 
الزوائد. 

هذا قول أبي عبيدة وغيره» وأنكره بعضهم وقال : کو ا ا 
لأن حذف الزوائد إنما يجوز من مثل هذا في الشعرء ولكنه جمع لاقحة 
- ولاقح بلا خلاف» وهو على أحد معنيين لاقح في الثاني : ذات اللقاح. 

وقال ابن السكيت: اللواقح: الحامل. وهذا المعنى الثاني» 
والعرب تقول للجنوب: لاقح وحامل» وللشمال: حافل وعقيم. قال 
تعالى: حى إا اقلت سحابا تالا [الأعراف: ]٥۷‏ فأقلت وحملت 
واحد» وقال ابن مسعود: لواقح: تحمل الريح الماء فتلقح السحاب» 
وتمر به فتدر کما تدر اللقحة ثم تمطر". 

قال ابن عباس: ثم تلقح الرياح الشجر والسحاب وتم به" 

وقال الأزهري: جعل الريح لاقخًا؛ لأنها فعل السحاب وتصرفه» 
ر غ 

وقوله : (إغصارٌ# : ريح عاصف) إلى آخره. قال ابن عباس : هي 
الريح الشديدة“. وقال غيره: ريح عاصف: فيها سموم. قال بعضهم : 
هي التي يسميها الناس الزوبعة. 


(۱) «مجاز القرآن» .۳٤۸/۱١‏ 

(۲) رواه الطبري ۰٥۰٥/۷‏ (۲۱۰۹۷). 

.)۲۱۱١۷( ٥۰٩٦/۷ السابق‎ )۳( 

)٤(‏ «تهذيب اللغة» ۳۲۸١ /٤‏ مادة (لقح). 

۲۸۲ /۲ والحاکم‎ )۲۷۷۹( ٥۲٤ /۲ وابن اف حاتم‎ )۱۱۰٤( ۸۷ /۳ رواه الطبري‎ )٥( 


و صححه. 


۸ س ای س سن سی س 

رل 7( ل ی مخت نراي اانا 
بالسحاب التي فيها المطر الذي به الحياة» ونشرًا: جمع نشور» 
وروي عن عاصم: شرا کأنه جمع بشر. قال محمد اليماني : 
شرا بت يدَى ري4 [الأعراف: ]٥۷‏ أي : المظن ورك و ن 
ريح [الفرقان: ]٤۸‏ أكثر القراء يقرءون ما كان للعذاب بالإفراده 
وما كان للرحمة بالجمع"» وفي الحديث أنه ثل كان إذا هبت 
الريح يقول: «اللهم آجعلھا ریاحًا ولا تجعلها ریحا»". 

وقيل: إنما كان هكذا؛ لأن ما يأتي للرحمة ثلاثة آرياح: الصباء 
والشمال» والجنوب» والرابعة الدبور» ولا يكاد يأتين بمطر. فقيل لما 
بالرحمة: رياح؛ لهذا. 


E‏ ابن عَبّاس» عَنِ رسول الله کل قال : «نَصرْت 
بالصّبًا a‏ عاد بالدبُور (. وقد سلف في الأستسقاء. 


)0( هو تفسير ابي عبيدة كما في «المجاز» .۲۱٣/۱‏ وهي بضم النون والشين قرأها 
الحرميان (نافع وابن كثير) وأبو عمرو وحجتهم نها جمع نشور» ونشور بمعنى 
ناشر وهو بمعنىٰ محيي» فجعل الريح ناشرة للأرض. أي: محيية لها. وفيها 
قراءات أخرى» آنظر توجيهها في «الكشف عن وجوه القراءات» لمكي القيسي /١‏ 
٥‏ «الحجة فى القراءات» /٤‏ ۳۷» ۳۸. 

E O e dS agg ات ا‎ 

(۳) رواه الشافعى فى (مسنده» تت السندي ۱ »)٩۲(‏ وأبو یعلیٰ فی 
((مسنده) (io T1 /é‏ والطبراني في «المعجم الکبیر» ۲۱۳/۱۱ (or)‏ 
من حديث الحسين بن قيس» عن عكرمة» عن ابن عباس به. وقال الهيثمي في 
«المجمع» :)۱۷۲١( ۱۳١ /٠١‏ فيه حسين بن قيس الملقب بحنش» وهو متروك› 
وبقية رجاله رجال e‏ وأنكره الطحاوي في «مشکل الآثار» ۳۷۹/۲ 
(۸). وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٤١١۷(‏ 


سے ڪب بد الق 

وحديث عائشة قالت: كان النبي كيل إذا رأى مخيلة في السماء أقبل 
وأدبر ودخل وخرج وتغير وجهه» فإذا أمطرت سري عنه فعرفته عائشة 
ذلك فقال: «وما أدري لعله كما قال قوم مما راوه عاضا مُسَقَبلَ 
ودي الوا هنذا عار مرا ٠‏ 

وذكره البخاري في موضع آخر عنهما بلفظ : «ما يؤمنني أن یکون فيه 
عذاب») وللنسائي : إذا رای مخيلة يعني : الغ" 

ال السحابة التي يخال بها المطرء وهي الخال أيضًاء يقال: 
ریت ل في السا وس خلت الساء: تهات للمطر. 

وقال الداودي : المخيلة: سحاب وريح متغيرة على غير ما يعهد. 
وفعل ذلك خوفًا على أمته. 

وقوله : (فَإدًا أَمْطْرّت) قال الهروي: جاء في التفسير: أمطرنا في 
الرحمة» ومطرنا في العذاب. وأما في كلام العرب فسواء. وعند أبي 
ذر بإسقاط الألف. 

ونقل عياض عن المفسرين أنهم وجدوه في القرآن في مواضع 
بالألف. والصحيح أنهما بمعنى» ألا تراهم. قالوا : «إهدًا عارش طر4 
[الاحقاف: ]۲١‏ وإنما ظنوه مطر رحمة فقيل لهم: بل هو ما أسْتَعَجَلْمَ 
به [الاحقاف : .]۲٤‏ 

ومعنیٰ (سري عنه): کشف ما (خامره) من الوجل» يقال: سروت 
الحبل عن الفرس: إذا نزعته عنه. 
(۱) سيأتي برقم )٤۸4۲۹(‏ كتاب: التفسیر» باب: قوله لما راوه عَارضًا مُسكَقَبلَ 


(۲) «السنن الكبرئ» .٥٦۲/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقوله : «ما يؤمنني أن يكون فيه عذاب» قال ابن العربي : كيف تليتم 
هذا مع قوله تعالی: ارما ڪات اله لِيعَذَِهم وَأ فيم [الأنفال: 
[rr‏ 

والجواب: أن الآية قبل الحديث؛ لأنها كرامة لرسول الله 4ل 
ودرجة رفيعة لا تحط بعد أن وقعت» فإن الله لم يعذبهم لأسلافهم 
لكونه في أصلابهم» ولم يعذبهم لوجوده فيهم» ولم يعذبهم وهم 
یستغفرون بعد ذهابه. 

واستنبطت الصوفية من ذلك أن الإيمان الذي في القلوب أيصًا يمنع 
من تعذیب أبدانھم کما کان وجوده فیهم مانعًا منه"'. 

قصل : 

قوله : «نُصِرْتٌ بالصّبَا» هي القبول التي تهب من مطلع الشمس› 
سميت القبول؛ لأنها تقابل باب البيت. 

و«الدبُور»: الخربية التى تقابل الصباء سميت بذلك؛ لأنها تأتي من 
E‏ ۰ 

وقال الداودي: الصبا هي الجنوب» وهي التي تأتي عن يمين 
مل الشمن. 

قال: وقوله: ( «نُصِرْتٌ بالصًّبًا» ) إذا قابل العدو وكانت الريح من 
وراء ظهره» وسمیت قبولًا ؛ لأنها تأتي من جهة القيام الأول. 

وقال ابن فارسى لا نها ابل الديور : 


چک دک چک وچہ د 


.٠٤١/١١ «عارضة الأحوذي»‎ )١( 
«مقاييس اللغة» ص۲٤۸ مادة (قبل).‎ )۲( 


-٦‏ باب ذِڪر المَلائِڪة 


وقال أتس: قال عَبْد الله بن سلا سام لني لا: إن جبْريل 

اة عدو اليَهُودِ مِنَ المَلائِگة وَقَالّ ابن عَباس: مولس 

صا : [الصافات : ]٠٠١‏ المَلائگة. [انظر: ۳۳۲۹] 

۷ حدٿنا هُذبَة ن حَالِدِء حدََتَا هَمُامُء عَنْ قَنَادَةّ. 

وقال لي حَلِيمة: : حًا E‏ قالا: دنا قََادَهء 
حَدَتنّا نس بن مَالِكِ» عَن مالك بن صَغْصَعَةَ صَغْصَعَةَ رضي الله عنهما قال: : قال لتر ل: 
متا آنا عند البَيْتٍ بَيَْ الاثم وَاْيفْصَانِ -وَذَكر بين الوَجُلين- بيت ت بطْسْټ يِن 
َه مَل حِكمة وَإِيمَااء قشم مِنَ انحر إلى مَرَاق البَطْنِ لم عسل البَطْنٌ 
ٻمَاءِ رمرم م مل حِكَمةُ ياء وَأيتُ بداب أَبْيَّضَ دون البَغْل وفوف 
الجمّار: اراق قَالعََفْتُ مع جربل حى تيتا السَماء الذاء قي : من هذا 
ال جبریل. قِیلَ : مَنْ مَعَكَ؟ قِیلّ : مُحَمَد. قي : وذ اسل إِلبه؟ قَالّ: 

٠‏ کک به ولعم الَجيء جَاء. اتيت على مء قَسَلَمْتُ عليه 
مَرْحَبًا بک مِن ابن وَتَبّ. اتنا السَّمَاءَ الثاني ء قي : e‏ 
جبْریل. من مَعََ؟ قال : محمد ب .قي : ارس إِليه؟ قال : 
ا په ولیم المَجيء جَاء. ات لی ویس وخی ققالا: 
رحبا بک ِن أخ ولَبيّ. ايتا السَّمَاء التَالِمَةَ» قيلَ : مَنْ هذا قيلً؟ جبْريل. 
قير : مَنْ مَعَلَ؟ فيل : محمد قیل : : وذ ارس ليه قال : َعمْ. قبل : مَرْحبا 
حاتت برد فتلت عله قال : مَرَحَبًّا بک يِن أخ 

بي ايتا السَمَاء الرَابعةَ ك » قیڵ : مَنْ هذا؟ قيلّ : جبْریل. قل ف عك 
محمد يا .قي : وذ اسل إِلَيهِ؟ قيلّ : َعَم .قي : مرح حب پو ولعم 
المَجيءُ جَاء. ْب عَلّی إذريس فَسَلّمْتُ َء َل : مرڪا هن أ ويي 


0 


فأتيتا السَّمَاء الحَامسَة مِسَةَ٬‏ قیل : مَنْ هدذا؟ قال اجريل: قل ومن معك؟ قل؟ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


مُحَمَدّ. قل ؟ وة َد اسل إِلَبو؟ كال : : نَعَمْ. قِیل : 2 پو وليم المجي 

جا قاتا على ارون لمت عله قال مر حا بک ِن أخ وَنِيّ. ا 
على السَمَاءِ السَاوِسَةَ ةه قي : مَنْ هذا؟ قل : ا 
محمد ل .قل O TE‏ په وَلَيعْمَ المَجيء جَاء. ايت عَلَى 
مُوسّى» فَسَلَمْت اعَليه] فال : مَرْحبًا پک ِن اخ وَبّ. لما جَاوَزْتُ بکي» 
َيل : ما آًبکاك؟ قال : يا رَتّ» هذا العام الي بُعِتَ بَعْدِي يَذخُل الله ِن 
ام يو فصل ِا ذل ِن امي انيتا السَّمَاء السَّابعَةَء قِیلٌ : مَنْ هلذا؟ يل : 
جبْریل. قبل : مَنْ مَعَ؟ ټی : مُحَمَدٌ. قيٌ : وقذ اسل إلو؟ رحبا پو ويم 
المجيءُ جَاءَ. ْب على راهيم قَسَلّمْتُ علي قال : مر مَرحبًا بک مِن ابن 


ا 


ونی ي رفع لي البيّت المَعْمُورُ فَسَألْتُ جِبْرِيلَ » فَقَالّ : هنذا البيْت المَعْمَور 


ت 


يصَلي ذ فيه کل م سَبْعُونَ ألم ملك إا حَرَجُوا ك يَعُودُوا إِليْهِ آخِرَ ما 
لبهم وَرُفعٹ لي سِدرَة المنهى إا مها كانه لال هَجَر» وَوَرفُها كان 
آذَانٌ الفيُول» ذ في أصلها ربع نهار : هران باطتان» هران ظاهرَانِ فُسألتُ 
قال : أ ما البَاطبَانِ قفي الجََةء رمَا الظَاهِرَان اليل و 
رضت على حَمْسُونَ صَلاةء الت حَنّی فت مُوسَی فقَالّ : مَا صَتَعْتَ 

ا ْلَه بالناس منک عَالَجْتٌ بني 


: فُرضٹ عَلَيّ حَمْسُونَ صلاة. قال : أ ا 
ائيل َد المُعَالَجَةٍ ون أك لا بق ازجع إلى ربک سل َرَجَعْبُ 


اله جلها ربن م ةئين ثم نل َجَعَلَ شري قم مء 
قَجَعَلَ عَشراء اتيت مُوسى» فال مله قَجعَلَهَا حَمْسًاء انيْتٌ ت موسی» فقال : 
ا صت فلت مها خا قال لهه ل : سَلَهْتُ َير » قَنْووِيّ : 
ي ڏ اَمَصَيْتُ فَربضَتي» وَحَمَفَْتُ عَنُْ عِبَاِي» وجي الحَسَنَةً عَشْرًا». وال 
هَمَامٌء عن قَتَادَةء ڪن الحسنء عن أي هُرَيْرَةَ #هء عن النَبيّ كي: «فِي البيتِ 


المعمور». ۳۳۹۳1 ۳۰٤۳ء -۳A۸Y‏ 4- فت [۳۰۲/٦‏ 
ر 


سس تاب بدء الخلق 


۸ حدقتًا الحسَن بن ليع حَدننا أو الأخوصء ا ء ڪن رَيْدِ 
وَهُب» قال عبد الله: : حَدَنَنا رَسول اله ب وهو الصَادِق المضدُوق قَالٌ: «إِنّ اد 


و و و 


بُخمَع حل في طن مه رين وما م يون علق غل لک لم يكون مُضْعَة 
ول دک تم يبْعَتُ ال مء یو يوم ا اکت عمل 
وَرِرقهُ وجه وَشَقِی اا ع - الرَجُلّ نكم يعمل 
ّى ما کون بيه وَين اَن إلا راع مسق به يعمل مَل أَهْلٍ 
الَا وَيَعْمَل حنَی ما کون بينَه وَين ال ار إاذرائی ل 
يعمل هل الحَنَة». [۲. 14 0~ مسلم : ۳ح فتح ]۳۰۳/٦‏ 

۹ حدٿنًا خمد بن شلام ارتا شلد احا ابن جرج قال: أختر 


e 


i 


ی ن غ ا قال : قال أو هُرَيرةَ ه؛ عن النَبي بلا 

واه بُو غاصم؛ عن ابن جريج قال: E‏ مُوسی ِن ُفبةء عن تَافع» عَنْ 
اد بی هُرَيْرةء ن الثبيّ ب قال: :إا حب | العَبدَ تاد جِبْريل : إِنً ا ف 
لاا قَاَحه. يحب جبْريل» يادي جبريلً في َهْلِ السَّمَاءِ: إن الله يِب 
فلاا قحو ر ف REE‏ السّمَاءِ ثم يوضع لَه الول في الأَرّضٍ.. [ 14« 
۵“ مسلم: ۲۱۳۷- فتح [r.۳/1‏ 

۰ دتتا محمد حدثنًا اب بن أي مَرْيَمَء انا اللَيْتء دتا ابن أي جغفرء 
ڪن حَمَدِ بن عَبِدِ الرَمَنء عَنْ عُروَةَ ِن الرَبَيرء عن عَائِشة ةَ رضي الله عنها رؤج الَبِيّ 
انها سَمعث رَشول اله ي يَفُول: إن المَلائِكة برل في العَنَانِ- وهو 
الشحابُ- تدر الأَمرَ فضي في السَمَاءِء فَمَسْتَرق الاين السَمْعَء فَسْمَعْهُ 

جيه جيه إلى الكهانء يبون مَعَهَا مِائَةَ كذبَة مِنْ عِندِ أنضْسهمُ». AA]‏ 0۷1 
۳ ۷01- مسلم: ۸- فتح ]۲۰٤⁄/٦‏ 

۱ حدتتَا مد بن يُوئسء حَدَتَنَا راهيم بُ سَغْدِء حَدَنَّا ابن شهاب» عَنْ 
أي سَلَمَة وَالأعَرء عن أي هُرَْرَةٌ ظهه قال: قال النَبي ل دا كان و الحُمَعَّةَ كان 
عل کل باب من آ واب المسْجد الملائكةء یکتيونّ الأول الأول ء إا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


جَلَسَ الاما ووا لصحف وَجَاءغوا يَسْكَمِعُونَ الذكر. [انظر: -٩۲۹‏ مسلم: 
۰“ فتح ]۳۰٤⁄٦‏ 
۲ حدقَتًا علي بن عند الله دشنا سفيان حدقا الَْرِيٰء عن سعيد 
٠‏ مر مرفي مشج وَحَمَان يلْشُدُ نشد فال e‏ 
منك ثم م التَفْتَ إلى ي هو قال اناك ما اشعت رَسول الله لا يه ا 
«أجِبْ ڪَڻي» لَه َيه ر القَذسٍ؟» . قال: نَعَمْ. [انظر: -٤0۳‏ مسلم: -۲٤۸0‏ 
فتح ۳.4/1[ 
قال: قال النَبْ ي لجان : «اهَجهم -أۇ اجه - وَجبْريل مَعل. ۱۲۳ ۱۲۶ 
۳ - مسلم: -۲٤۸١‏ فتح ]۲۰٤⁄/٦‏ 
4-وَحَدىًنَا إشڪاق» أَخبرنا وَهْبُ بُ جريرء حَدََنَا تا أي قالَ: معت ميد بن 
هلال» > عن اس بن مَالِكٍ < کله قال : كاي أنْظرٌ إلى عبار e‏ 
راد موی : موب جاريل. [فتح ۲۰4/1 
٥‏ حَدَتتًا روء حَدََنَا علي ز بن مُشهرء عن بن غُزوةَء عَنْ ابيهء عَنْ 
عَائِشة ِشة رضي الله عنها أن الحارتٌ يِن هِشام ال الَبيّ كيا كيف يَأتِيكٌ اي 
قال : «کل دا بأتي الاك أَحيانًا في مل صَلْصَلَةٍ ا » قَيمَصم عي وذ 


ن 
ت ۶ م 


وَعَيْت ما قال» وهو أشة على وَيَمّل لی المَلَكٌ أَحْيانًا رَجلاء فیکلمني 
عي م ل [انظر: ۲- مسلم: ۲۳۴۳- فتح ]۳۰٤⁄/٦‏ 

a TT -1‏ عن 
أي هُرَيْرَة لھ قال صوغت النبِيّ ي يقول؛ «مَنْ افق رَوْجَيّن في سبل الله دعَنه 
ره الجنة: ر ل قال ایو یکر : داك الذي لا وى عَلَيه. قال النَبنْ 
ا : «اَرجُو اَن كور مِنهم». [انظر -۱۸٩۷‏ مسلم: ۱۰۲۷- فتح ]۲۰٤/٦‏ 

۷- حَدتنًا عَبْد الله بن حَمّدِء حَدَقَنَا هِشَامُ» ا ي مَغْمَرء عن الرْهرِيٰء عن 


أي سَلَمَةء عن عَاِشَةٌ رضي الله عنها أن النَبيّ بي قال لَا: ميا عَائِشَةٌ» هدذا جِبرِيلً 


روئ عن (ابن عمر)"“ وغيره» وعنه: الأعمش ومنصور. مات 
قال ابن سعد: في خلافة عُمر بن عبد العزيز. قال يحي بن معين وآبو 
زرعة: فن 

وأمًا الراوي عن فهو: الإمام الكبير العالم الرباني القائم في الله 
بو عبد الله سفیان" بن سعید بن مسروق بن حبیب بن رافع بن 


عبد الله بن موهبة بن آبي عبد الله بن ن الحارث بن 
علبة بن ملکان بن ثور بن عبد مَناة بن أد بن طابخة -بطاء مهملة ثم 


باء موحدة ثم 


خاء معجمة- بن إلياس بن مضر بن نزار» الشوري 
الكوفي. إمام أهل الكوفة بل إمام العراق» وهو من تابعي التابعين» 
سمع خلقا من التابعين منهم: السبيعي» والأعمش» وأبا حصين» 


وعنة: محمد بن عجلان» وهو تابعي» ومن 
الأعلام, ومناقه جئة. 


خه» وغیرهم من 


ال أحمد بن عبد اله: أحسن إسناد الكوفة سفيان» عن منصور 
عن إبراهيم» عن علقمة» عن عبد الله وقال آبو عاصم: سفيان 
آمير المؤمنين في الحديث. وقال ابن المبارك: كتبتٌ عن ألف ومائة 
شيخ ما كتبت عن أفضل منه» وعنة قالّ: ما أستودعت نفسي شيا 
فغانني ۵ 


) في (ج): علي» وهو خطاء والمثبت من «الجمع بین رجال الصحیحین؛ .۲٨۹/۱‏ 

(۲) أنظر ترجمه في : «طبقات ابن سعده ۲۹١/١‏ «الجرح والتعدیل» ٠١١/۵‏ ترجمة 
«تهذیب الکماله ۱۱۴/۱7 

(۴) آنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد / ۳۷۱ «التاریخ الکیر ٩۲/٤‏ (۲۰۷۷). 
«تهذیب الکمال؛ ۱۵۴/۱۱ ترجمة »)۲٤۰۷(‏ «سیر آعلام النبلاه» ۲۴۹/۷. 

) ممرقة اققات 6۱۱/۱ 

(۵) ذکره النساتي في «الکبرئ» .)۱۰٤٤4( ۱۵١/۲‏ 


سد كاب بدء الخلق 


قا َلك السام. قَقَالّث: وا وَرَخة او وَبرگائهء رى ما لا أرئ. ريد الي 
۷111 ۰۱ ۹ ۳“ مسلم: -۲٤٤۷‏ فتح ]۲۰۵٥/۹‏ 

۸- دتا ابو نيمء حدقتا عُمَر بن در ح. قال حدڌني ټی بن جغقرء 
خلا وک عن عُمَرَ ن َء عن أبيهء عَنْ ت يد سَعِيدِ ُن جُبَبْر» عن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال قال رَسولٌ انه کل جاریل: «الا تَرُورُنًا أَكتَرَ مما تَرْورُنًا؟» قَالّ: 
قَلت» وما سرد إلا يأر ريك لم ما ن ييا وما حََْا [مريم: 14] اليه 
[۷۳ء ۷00- فتح ]۳۰٥⁄/٦‏ 

۹- حَدَتَئَا شمَاعيل قالَ: حَدَتَنِي سُلَيْمَانُء عن يُوُسء عَنِ ابن شاب عن کر 
بيد الله ِن عبد ا ِن فة ن مشغودء عَنِ ابن عباس رضي اله عنهما أن ر 
الله ک4 قال: «أفرآني جبريل على حرف فَلَمْ رل َسَرْیدةُ ّى ا 
عة ة أخُرْف». [- مسلم: ۸۱۹- فتح ]۲۰٥/۹‏ 

۰ دتا محمد يه بن مُقَاتِلٍء ابرا عبد اء آخبرنًا پوشء عن عن الرَهُرِيٰ قال : 


EN 


e 


حدٿيِي عَبَيْدُ اله بن عَدِ ايء عن ابن عباس رضي اه عنهما قال : گان ر سول الله 
بي جود لاسء وان اجو مَا يَکونُ ف رَمَصَانَ حينَ يَلْقَاه جبريل» وَكَانَ جبريل 
ماه في كل لَيلَةَ مِنْ رَمَصَانَء فَيْدَارسُة الفَرنَء فَلَرَسُولٌ الله بيا جِينَ يْقَاء ۰ 
أجِوَدُ بار من الریح الو وڪن عبد اللوء حَدَثنَا مَعْمَرٌ بهذا الإسنَادِ د نخوَهٌ. وروی 
ا هُرَيْرَةً وَقَاطِمَةً رضي الله عنهماء عن الَبيْ ا ن جڼریل کان يعَارصه القَرْآنً. 
[انظر: 1- مسلم: ۰۸- فتح ]۳۰٥⁄/٦‏ 

۲- حديَتًا فََيِبَةء دنا لَيْتٌء عن ابن شِهاب» ا مر ن عَبِدِ الزيز أخْرَ 
الخضر شَيناء فقال له غُزو؛ : ما ِن ريل قذ َل قَصَلْى ام رول الله . قال 
عُمَر: أَغلَمْ مَا تقول يا عُزوَة. قال : ینت غو فن آي ششغرد ار E‏ 


E a 
مَشعُوڍ يَقَول : ْب رَسول ا کا د قول: رل جبْریل د فامێی › يت معه» نم‎ 
صَلَيْتْ مَعَه٬ ثم صلَيْتُ مه ثم صَلَيْتُ مَعَه ثم صَليْت مَعَه». سب بأصابعه‎ 


مس صَلَوَاتٍ. [انظر ۵۲۱- مسلم: -٦۱۰‏ فتح ]۲۰٥/٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٣‏ حدقا هڏ بن شارء لتا ابن اي عَڍيٰء ڪن سُغيةء عن خبيپ نن 
آي ًابت عن ريڍ ن بء عن اي ور 4 قال : قال اللَبنْ بي : «الّ لي جبْريل : 
من مَاتَ من َم لا با ا دا ااا ت غر ارال 
وان i‏ وان سَرق؟ ! قال : «وإن. [انظر: ۱۲۳۷- مسلم: -۹٤‏ فتح ]۳۰١/٦‏ 

ا راان را ف ا الرنادء عن الأغرج » عن أي 
هُرَيْرَةَ کله قال: قال النَبنْ ك «الملائكة َتَعَاقَبُونَ» ملائكة باللَيْلٍ وملائکة 
ارو روني ا ار وا م رح ليه الذي بائوا فيكم 
الهم وهو عَم يفول : : كيف ركم [ءِباوي]؟ فَيَفُولُونَ : : تراهم يُصَلونَ 
وأتَامُمٍ يُصَلونَ». [انظر: -۵٥۵‏ مسلم: -٦۳۲‏ فتح ]۲۰٦/٦‏ 

(الْمَلّائكة) جمع ملك. قال ابن سيده: هو مخفف عن ملاك" . 

وقال القزاز: هو مأخوذ من الألوك وهي الرسالة. 

وقد زعم قوم أنه يجوز أن يكون من الملك؛ لأن الله قد جعل لكل 
تملك ملكاء كملك الموت ملكه قبض الأرواح» وكإسرافيل ملكه الله 
الصور» وكذا سائرهم. 

ويفسد هذا قولهم ملائكة بالهمز» ولا أصل له على هذا القول في 
الهمز. وقد جاء الملك جمعًا كما قال تعالى : #ولملك عل أربابماي 
[الحاقة: .]١۷‏ 

قال البخاري: وقال أنس: قال عبد الله بن سلام للنبي حي : إن 
جبريل عدو اليهود من الملائكة. 

وقال ابن عباس : ولس اسان [الصافات : :]٠٠١‏ الملائكة. 

ثم قال: حدنتا هُذبة بن حالِی تتا همام عَنْ فَادةً. 


e 


V/V «المحكم»‎ (۱) 


——— ڪتَابُ بدء الخلق 


ي عن مالك بن صَعْصَعَةَ ثم قال : وال هَمَامٌ» عن اده 
عَنِ الحَسَنِ» عَنْ ابي هُرَيْرَهء عَن التي يا : «في البيْتِ المعْمُور». 

وقال في موضع آخر: حدتنا ابن بشار» تنا غندرء ثنا شعبة» عن 
قتادة. وقال لى خليفة: ثنا يزيد بن زریع»› ثنا سعيد» عن قتادة» عن 
بى العاليةء ثنا ابن عباس فذكر حديث الإسراءء: 

أما تعليق أنس فقد أسنده بعد فيما يأتي قريبًا عن محمد بن سلام» 
عن فروآن بن قعاویة غ د عه مر ا :. 

وهو معنیٰ قوله تعالی : فل من کات عدوا لجرل الاآية [البقرة: 
1۷ 

وأما آثر ابن عباس فرواه الطبري» عن محمد بن سعد» حدثني ابي : 
حدثني عمي: حدثني أبي» عن آبيه» عن ابن عباس بزيادة: الملائكة 

وروی نحوه مرفوعًا من حديث عبيد بن سليمان» عن الضحاك بن 
مزاحم قال : کان مسروق يروي عن عائشة بلفظ : «ما فى السماء 
الدنيا موضع إلا عليه ملك ساجد أو قائم». فذلك قوله تعالى: وإ 
لحن اسان @ 4 [الصافات : ٥‏ تم ساف عن عبد الله وعمر تحوه. 

ورواه أيضًا عن مجاهد وقتادة والسدي وابن ا 

وحديث أنس بن مالك فيه هنا: «بينا آنا عند البيت بين النائم 
و اليقظان». 


(۱) سياتي برقم (۳۳۲۹) كتاب : أحاديث الأنبياء» باب : خلق آدم وذریته. 
(۲) «تفسیر الطبري» ٥۳۹/۱۰‏ (۲۹۹۸۳). 
(۳) «تفسیر الطبري» .)۲۹٦۹۸۹ ء۲۹٦۹۷۸( ٥٤۱ ٥۳۸/۱۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفيه : رؤية عيسى ويحيى في السماء الثانية» وفي الثالثة يوسف»› 
وفي الرابعة إدريس» وفي الخامسة هارون» وفي السادسة موسى› 
وفي السابعة إبراهيم. 

وفي حديث أبي ذر أنه رأى إبراهيم في السادسة. 

وأخرجه مرة من حديث شريك بن عبد الله بن ابي ٽمر» E‏ 
يحدثنا عن ليلة الإسراء في مسجد الكعبة جاءه ثلاثة نفر قبل أن يوحى 
إليه وهو قائم في المسجد الحرام» فلم يرهم حت جاءوا ليلة أخرى فيما 
يرى التائم» والنبي نائمة عيناه ولا ينام قلبه. وكذلك الأنبياء. فتولاه 
جبريل ثم عرج به إلى السماء. 

قال الإسماعيلي : جمع البخاري» آي : في حديث ابن عباس بين 
حديثي شعبة وسعيد على لفظ سعيد ولم يفصله. 

وفي حديث سعيد زيادة ظاهرة على ما في حديث شعبة» ولفظه : 
«موسیٰ رجل آدم طوال كآنه من رجال شنوءة). وقال: «عيسیٰ جلد» 
وفي لظ : «(حعد مربوع). 

فصل : 

(مَالِكِ بن صَعْصَعَةَ) جده وهب بن عدي بن مالك بن عدي بن 
عامر بن غنم بن عدي بن النجار. أخرج له مسلم أيضًاء وعنه أنس 
فقول 

وفي الرواة ابن صعصعة آثنان آخران: 

أحدهما: ابن أبيه زفر بن صعصعة بن مالك بن صعصعة بن مالك بن 
صعصعة أخي مالك زهو خو شالك وأغوهها غد اله روي له ولاه 


(۱) آنظر ترجمته فی «ثقات ابن حبان» ۳/ ۰۳۷۷ «تهذیب الکمال» ۲۷/ .)٥۷٤٤( ۱٤۷‏ 


س تاب بدء الخلق 
آبو داود» وهما قتان . 

الثاني : قيس بن صعصعة بن وهب شهد أحدًاء أنصاري نجاري. 

وقيس بن أبي صعصعة عمرو بن زيد الخزرجي المازني عقبي بدري 
امير الساقة يوم بدر» وهو قيس بن صعصعة". 

I‏ حبان بن واسع قن :اة قل با رسول ا وها آصح. 

وفي «الموطاً» عن إسحاق بن عبد الله» عن زفر» عن أبيه» عن أبي 
هريرة» وعن أيوب بن عبد الرحمن بن عبد الله بن صعصعة وأخوه رفاعة. 

وهی ابن حزم حديث شريك فقال: لم نجد للبخاري شيًا لا یحتمل 
مخرجًا إلا حديث شريك هذا تم عليه في تخريجه الوهم مع إتقانه وحفظه 
وصحهة معرفته. 

ولفاظ هذا الحديث مقحمة منكرة» والآفة من شريك» من ذلك : 

أولها : قوله : (إن ذلك قبل أن يوحى إليه)» وأنه حينئذٍِ فرضت عليه 
الخمسون صلاة» وهذا بلا خلاف بين أهل العلم أن ذلك كان قبل 
الهجرة بسنة» وبعد أن أوحي إليه (باثنتي عشرة)" سنةء فكيف يكون 
ذلك قبل أن يوحى إليه؟ ولم يذكر مسلم في «صحيحه» هه الزيادة. 

ومنها قوله: م د6 مدل @ فکانَ اب مسين أو أن ©4 وتبعه 
عبد الحق فقال: زاد شريك زيادة مجهولة» وأتى بألفاظ غير معروفة. 

وقد روى حديث الإسراء جماعة من الحفاظ المتقنين كابن شهاب»› 
(۱) آنظر ترجمته في «ثقات ابن حبان» /٦‏ ۰۳۳۸ «تهذیب الکمال» ۹/ ۳۰۴۳ (۱۹۸۹). 


(۲) آنظر ترجمته في «ثقات ابن حبان» ۳/ ۳٤۲‏ «الجرح والتعدیل» ۷/ .)٥٩٩( ۱٠١‏ 
(۳) في الأصول: باثني عشر. والمثبت هو الصواب. 


= و mm‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وثابت البناني» وقتادة» عن أنس فلم يأت أحد منهم بما أت به شريك. 

وشريك ليس بالحافظ عند أهل الحديث. 

وقال ابن الجوزي: لا يخلو هذا الحديث من أمرين: إما أن يكون 
ا قد رأى في المنام ما جرئ له مثله في اليقظة بعد سنين» أو يكون في 
الحديث تخليط من الرواة. 

وقد أنزعج لهذا الحديث الخطابي وقال: هذا الحديث منام» ثم هو 
حكاية يحكيها أنس ويخبر بها من تلقاء نفسه لم يعزها إلى رسول الله 
َء لم يروها عنه. 

قلت : وقد تأول قوله: (قبل أن يوحي إليه) أي: من أمر الإسراءء 
أو في أمر الصلاة؛ لأن فرضها ليلة الإسراء وهي المهم. 

وقوله : (جاءه ثلاثة نفر قبل أن يوحي إليه) على ظاهره» ثم جاءوا 
إليه مرة أخرئ» بعد البعث فيما یری عليه» يوضحه قوله» فلم يرهم حت 
جاءوا إليه ليلة أخرى فلا منافاة بين قوله : (قبل أن يوحى إليه) وبين فرض 
الصلاةء ودعواه الأتفاق أنه كان قبل الهجرة بسنة يرده قوله في موضع 
آخر عن ابن سعد أنه كان قبلها بثمانية عشر شهرًا لسبع عشرة ليلة 
خلت من رمضان ليلة السبع”'. 

وقال الواقدي: ليلة سبعة عشر من ربيع الأول. 

وقال الحربي : ليلة سبع وعشرين من ربيع الآخر. 

قال ا ن ا و ی من ر غو ا 

وقال القاضي E O a‏ 
(۱) «الطبقات الکبری» ۲۱۳/۱. (۲) «المعارف» ص١١٠.‏ 
(۳) «إكمال المعلم» ۱/-<.. 


س كاب بدء الخلق اا 


وعن السدي: كان قبل الهجرة بستة أشهر» حكاه عنه ابن سالم في 
«ناسخه». 


وقال ابن الجوزي في «الوفا»: كان قبل الهجرة بثمانية أشهر. وقيل : 
كان في ليلة سبع وعشرين من رجب. 

اة قات و 

RT 

وقال الزهري : بعد البعثة بشمان سنين. 

لما ذكر الحاكم حديث شريك قال: وهم في مواضع أربعة: ذكر 
إدريس في السماء الثانية» والأخبار تواترت أنه في الرابعة. 

وذكر هارون في الرابعة» والأخبار تواترت آنه في الخامسة. 

وذكر إبراهيم في السادسة وموسى في السابعة» والأخبار تواترت 
ان 

قلت : ويجوز أن يحمل على تعدد الإسراء. 


.0/۲ «الكامل في التاريخ»‎ )١( 

.٤۸/۸ «التمهید»‎ )۲( 

(۳) آنظر فى ذلك : «السيرة النبوية» ۳۹٦/١‏ و«الروض الأنف» ۱٤۸/۲‏ وادلائل 
النبوة» ۲/ a:‏ 


= وک کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

جمع بعضهم فيما حكاه عياض في حديث شريك ثلاثة أوهام: 
شق الصدر» وذكر النوم» ودنو الرب جل جلالهء إذ شق البطن في 
الآحاديث الصحيحة إنما كان فى صغره» مع آن آنسًا قد بين من غير 
مرة: عن مالك كما سلف» وفي مسلم : لعله عن مالك على الشك”"› 
وال م کان ا در نت نعم قال الحاكم في «إكليله»: 
المعراج صح سنده بلا خلاف بين أئمة الحديث فيه. ومدار الروايات 
الصحيحة فيه على أنس» وقد سمع بعضه عن رسول الله 5ة ولم 
اق هريرة وأما شق الصدر فقد أخرجه فيما مضى من حديث قتادة 
ار عن مالك وأخرجه أيضًا وأخرجاه من حديث محمد بن 

وفي «مغازي موسي بن عقبة» آنه ات أول ما رأى أن الله آراه رؤيا 
ثم خرج من عندها فأخبرنا آنه رأی بطنه شق ثم طهر وغسل» ثم أعید كما 
کان» فقالت: هذا والله خير فأبشر» ثم استعلن له جبریل. 

وذكره ابن إسحاق أيصًا في «المبتدأ»» وفي «الدلائل» لأبي نعيم 
الحافظ/. 


.٤۹۹ -٤۹۷/۱ «إكمال المعلم»‎ )١( 


)۲( مسلم .)٤(‏ 
)۳( مسلم (۱۹۳). 


() «دلائل النبوة» لابي نعیم ص۹٥۱- ٠١۲‏ (4۷). 


کا و د د 

و«الأحاديث الصحيحة» للضياء"“ أنه ا قال: «شق صدري وأنا 
ابن عشر سنين»” وأشار أبو نعيم إلى غرابته". 

وأما ذكر النوم فقد ورد في الصحيح من غير حديثه فلا إنكار فيه» بل 
روی ابو نعيم من حديث أبان» عن إبراهيم» عن علقمة : أول ما يؤت به 
الأنبياء في المنام حت تهداً قلوبهم» ثم يأتي الوحي بعد. 

فيحتمل أن يكون رآه أولا منامًاء ثم يقظة. 

وروی سعيد بن المسيب مرفوعًا: «ما من شيء يجري لابن آدم 
الا ويراه في منامه حفظه من حفظه» ونسیه من نسيه» ذکره القيرواني 
في تعبيره المسمى ب «البستان»» وذكر العرني في مولده: أن حليمة رأت 
شق صدره في المنام على الهيئة التي آخبرها بها في اليقظة فقصتها 
على زوجها. ولفظ الدنو جاء في الصحيح تفسيره بشيء سائغ لا إنكار 
فيه» أن عائشة لما سئلت عنه قالت: ذلك جبريل كان يأتيه في صورة 
الرجال» وأنه رآه في هه المرة في صورته التي هي صورته فسدًّ أفق 
السماء“» وكذا ذكره مسلم في «صحيحه» عن ابن مسعود“. 


(1) ورد بهامش الأصل: هو الضياء المقدسي محمد بن عبد الواحد في «الأحاديث 
المختارة» عملها على هيئة «المستدرك» Es‏ جزأین بدمشق من بعض 
أصحاب أصحابه» وقد أخبرني بعض المحدثين أنها أحسن من «المستدرك» 

(۲) «الأّحاديث المختارة» /٤‏ ۳۹. 

(۳) «دلائل النبوة» .)۱١١(‏ 


€3 مسلم )۷¥( 
)0( مسلم (۷4). 


ع(٤٠)‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

روى الزبير من حديث يونس عن الزهري» عن عروة» عن عائشة: 
ن خديجة توفيت قبل أن تفرض الصلاة» وهذا رد على ابن حزم في 
قوله: لا خلاف آنها صلت معه بعد فرضها. 

فصل : 

(وقًال هَمَامٌ: عَنْ اده .. إلى آخره)ء هذا رواه أبو نعيم الحافظ عن 
عمرو بن حمدان أخبرنا الحسن بن سفيان» ثنا هدبة» ثنا همام بهء أنه 
زا البيت المعمور يدخله كل يوم سبعون ألف ملك ولا يعودون فيه. 

ولا يعترض بعدم سماع الحسن من أبي هريرة» فقد ثبت في عدة 
أحاديث سماعه منه ولله الحمد» وصرح به موسي بن هارون وقتادة 
وغيرهما. 

فصل : 

في «صحيح ابن حبّان» : أن جبريل ا حمله اق# على البراق رديمًا 
له ثم رجعا ولم يصل فيه ولو صلی لكانت سنة'"» وهو من أظرف 
ما يستدل به على الإرداف. 

آخرج البيهقي دی الاس اء اهن :بخدیے یداد بن اوش 

وفيه : أنه صل تلك الليلة ببيت لحم. 

ومن حديث عبد الرحمن بن هاشم» عن عتبة» عن نس وحذيفة 
وأبي عمران الجواد الحوي عن أنس. 


(۱) «صحیح ابن حبان» .۲۳٤/۱‏ 


عبن 0(7 

وقال أحمد بن جواش: كان ابن المبارك يعاسف على سفيان 
ويقول: لِم لَمْ أطرح نفسي بين بدي سفيان ما أصنع بفلان وفُلان. 

وقال يونس بن عُبيد: ما رايت أفضل من سفيان الثوري فقال له 
رجل: تقول هلذاء وقد رأيت سعيد بن جبير وعطاء ومجاهتًا؟! 
فقال: هر وال ما قول ما رايت أفضل من سقيان. 


ولد سنة سبع وتسعين» ومات سنة ستين ومائةء وقيل: إحدئ 
بالبصرة» وادعى ابن سعد الإجماع عليه. 

ال ابن معين: كل من خالف الثوري فالقول قول الثوري» ولَمْ يكن 
أحد أعلم بحدیث ابن إسحاق مئه» وکان يُدلس"» وعن عبد الرز 
قالّ: بَعث أبو جعفر الخشابين فُدامه حين خرج إلى مكةء وقال: إذا 
رآيتم سيان فاصلبوه فوصلوا مكة» ونصبوا الحشبة» ونودي سفيان 
فإذا رأسه في حجر الفضيل بن عياض» ورجله في حجر ابن عيينة؛ 
فقالوا: لا قشمت بنا الأعداءء فأخذ بأستار الكعبة وقال: برقت منه 
إن دخلهاء فمات آبو جعفر قبل أن يدخل مکة". 

فائدة: 


سفيان هذا أحد أصحاب المذاهب المتبوعة كما أسلفته أوائل 
الكتاب. 


) وصفه بالندلیس النساتي وغیره» وقال البخاري: ما اقل تدلیسه. 
انظر: «تعريف أهل اديس بمراتب الموصوفين باتدليس؛ للحافظ ص٤1.‏ 
) رواه أبو نعيم في «الحليةه ۷/ ٤۲-٤۱‏ والخطیب في «تاریخ بغداده ۱۹/٩‏ 
vm‏ 


تاا و 


وروی آيضا من حدذيكڭ أبن مسعود» دة المنتهى في 
الفاد 2 

وأیی سعید من حدیث ا هارون العبدي»› ومن حدیث آس جعقر 
الرازي» عن الربيع E‏ عن آي العالية» عن ابي هريرة. 

وفي «طبقات ابن سعد»: بينا رسول الله ب نائم في بيته ظهرًا» أتاه 
جبريل وميکائيل فقالا : أنطلق إلى ما سألت -فساق حديث الإسراء- 
يطلبونه» ويلتمسونه» وخرج العباس حت بلغ ذا طوى فجعل يصرخ: 
یا محمد يا محمد فأجابه رسول الله ا : «لبيك» فقال: یا ابن 
أحي» عثيت قومك منك الليلةء فأين كنت؟ قال: «أبيت ببيت 
المقدس» قال: في ليلتك؟ قال: «نعم» قال: هل أصابك إلا خير؟ 
قال: «ما أصابنى إلا خير». وقالت أم هانئ: ما أسري به إلا من 
بيتنا؛ نام عندنا تلك الليلة". 

وفي «الشفا» رأى موسى في السابعة» بتفصيل كلامه كك له ثم علا 
فوق ذلك بما لا يعلمه إلا الله» فقال موسى: لم أظن أني لم يرفع علي 
ار ۳ 

فصل : 

اختلف العلماء: هل کان الإإسراء دروحه ا بجسده؟ ثلاث 
مقالات. 


(1) «شعب الاإیمان» ۲/ .٤0۹‏ 
(۲) «الطبقات الکبریئ» ۲۱۳/۱ .۲۱٤١‏ 
(۳) «الشفا» .۱۸٤ /١‏ 


= و کک التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

فذهبت طائفة إلى الأولء وأنه رؤيا منام» مع أتفاقهم على أن رؤيا 
الأنبياء وحي وحق» وإلى هذا ذهب معاوية» وحكي عن الحسن»› 
والمشهور عنه» خلافه» وإليه أشار ابن إسحاق» وحجتهم: قوله 
تعالى : وما جملا اليا لى أريتك الآية [الإسراء: .]٠١‏ 

وروی ابن مردويه من حديث الحسن بن علي : أنه ا قال : «رآيت 
في المنام كأ بني أمية يتعاورون منبري هلذا»» فأنزل الله هاه الآية» 
وذكره أيضًا من حديث علي بن زيد» عن سعيد بن المسيب» مرسلا 
وما حكوا عن عائشة: ما فقدت جسد رسول الله بل وقوله: «بينا 
آنا نائم» وقول أنس: وهو نائم في المسجد الحرام» وذكر القصة» 
وقال في آخرها : «فاستيقظت وأنا بالمسجد الحرام). 

وذهب معظم السلف إلى الثانيء ونه إسراء بالجسد وفي اليقظة» 
وهذا هو الحق» وهو قول ابن عباس فيما صححه الحاكم» وعدد في 
«الشفا» عشرين نفسًّاء قال بذلك من الصحابة والتابعين وأتباعهم» 
وأنه دليل قول عائشة وقول الطبري”"» وجماعة عظيمة» وهو قول 
أك الغا حر ن الها والتخدتن هة وال مرن وال كل 

وقالت طائفة : كان الإسراء بالجسد يقظة» إلى بيت المقدس» وإلى 
السماء بالروح» واحتجوا بقوله تعالی: شبح ای ای يبدو یلا 
قرت الد الكرار إل السجد الأضاي [الإسراء: 5ا فلو كان زيارة 
في الجسد لذكره ليكون أبلغ للمدح . 

ثم آختلف هؤلاء: هل صلی ببيت المقدس ام لا؟ 
)١(‏ ذكره ذلك السيوطي في «الدر» ."٤٦/٤‏ 


(۳) «تفسير الطبري» 1۳/۸ )٤(‏ «الشفا» ۱۸۷/۱- ۱۸۸. 


کس ڪتَابُ بدء الخلق ر۷ 


ففي حديث أنس وغيره: صلاته فيه» وأنكر ذلك حذيفة وقال: والله 
ما زال عن ظهر البراق حت رجعا. 

والصحيح والحق آنه إسراء بالجسد والروح في القصة كلها. وعليه 
تدل الاآية وصحيح الأخبار والاعتبار» ولا يعدل عن الظاهر والحقيقة 
إلى التأويل إلا عند الأستحالة» وليس في الإسراء بجسده وحال يقظته 
أستحالة› إذ لو كان منامًا»» لقال: بروح عبده» ولم يقل : «بعَبّدِِ 
وقوله: ما راع ألبصرّ وما طئى ©6 [النجم: ۱۷] ولو كان منامًا لم 
يكن فيه معجزة ولا آية» ولما أستبعده الكفار ولا كذبوه» ولا ارتدوا 
-أي: ضعفاء من أسلم- وافتتنوا به؛ إذ مثل هذا من المنامات 
لا ينكر» بل لم يكن ذلك منهم» إلا وقد علموا أن خبره إنما كان عن 
جسمه وحال يقظته» إلى ما ذكر في الحديث من صلاته بالأنبياء ببيت 
المقدس في رواية أنس»› وفي السماء على ما روى غيره. 

وذکر مجيء جبریل له بالبراق» وشبه ذلك من مراجعته مع موسیٰ» 
ودخوله الجنة» قال ابن عباس: هي رؤيا عين رآها لا رؤيا مناه . 

وعن الحسن فيه : «بينا آنا جالس في الحجر جاءني جبريل فهمزني 
بقدمه» فجلست فلم ار شيئًاء فعدت إل شجي؛ ذكر ذلك ثلانًاء قال 
في الثالثة : «فأخذ جبريل بعطفي فجرني إلى باب المسجد, فإذا بدابة). 


وحديث أم هانئ بين فيه أنه بجسمه» وكذا حديث الصديق 
والفاروق» ومن قال: إنها نوم أحتج بالآية السالفة» فسماها رؤياء 


وآية الإسراء ترده؛ لأنه لا يقال في النوم: أسرئ". 


(1) «الشفا» ۱/ ۱۸۹. 
الفضدو الا 


kk ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقوله: (فتنة) يؤيده على أنه قيل: إنها نزلت في قصة الحديبية» 
وما وقع في نفوس الناس من ذلك» وما سلف لا دلالة فيه؛ لأنه 
يحتمل أن يكون أول وصول الملك إليه كان وهو نائم» ولعل: 
«استیقظت» معناه: اصبحت أو من نوم آخر بعد وصوله بیته» یوضحه 
أن مسراه لم يكن طول ليلته» وإنما كان في بعضه» أو أستيقظت وأنا 
في المسجد لما كان غمره من عجائب ما طالع من الملكوت فلم 
يستفق ويرجع إلى حالة البشرية إلا وهو بالمسجد الحرام. 

أو يكون نومه واستفاقته حقيقة على مقتضل لفظه› ولکنه اُسري 
بجسده وقلبه حاضر» ورؤيا الأنبياء حق» وقد مال بعض أصحاب 
الإشارات إلى نحو هذا. 

قال: يغمض عينيه؛ للا يشغله شيءٌ من المحسوسات عن اله» 
ولا يصح هذا أن یکون في وقت صلاته بالانبیاء» ولعله کانت له في 
الإإسراء حالات. 

أو يعبر بالنوم هنا عن هيئة النائم من الأضطجاع. 

يوضحه قوله في رواية عبد بن حمید» عن همام: «بينا آنا نائم» 
وربما قال: «مضطجع»» وفي رواية هدبة: «مضطجع» وفي الرواية 
الأخرئ: «بين النائم واليقظان» فيكون سمي هيئته بالنوم لما كانت 
هيئة النائم غالبًا“: وقول عائشة: ما فقدت جسده. فلم تحدث عن 
مشاهدة؛ لأنها لم تكن حينئلٍ زوجه» ولا في سن من يضبط› ولعلها 
لم تكن ولدت» فإذا لم تشاهد ذلك دل آنها حدثت بذلك عن غيرها 
فلم یرجح خبرها علیٰ خبر غیرها» وغیرها یقول خلافه مما وقع نصًا 


(۱) المصدر السابق ۱۹۲/۱- .٠۱۹۳‏ 


س كاب بدء الخلق 


في حدیث آم هانئ وغیره» وأيضًا فليس حديث عائشة بالثابت عندنا. كذا 
قال عياض”» لكنه في مسلم» والأحاديث الأخر أثبت (إسنادًا 
يعني): حديث أم هانئ وما ذكرت فيه (صريحة)"» وأيضصًا فقد 
روي في حديث عائشة: ما فقدت. ولم يدخل بها اكل إلا بالمدينةء 
وكل هذا يوهيه» بل الذي يدل عليه صريح الأخبار قولها: إنه 
بجسده؛ لإنکارها أن تکون رؤياه لربه رؤيا عين» فلو کان عندها منامًا 
لم تنکره. 

وأما قوله تعالی : ما كدب لمرد ما رای ©4 [النجم : ]١١‏ فجعل 
ما رآه القلب وهو دال على أنه رؤيا نوم ووحي» لا مشاهدة عين وحس› 
يقابله قوله تعالى : هما راع ألَصَرّ هه [النجم : ۱۷] فقد أضاف الأمر للبصرء 
وقد قال أهل التفسير في قوله تعالى : ما كدب لواد [النجم: ]١١‏ أي : 
لم يوهم القلب العين غير الحقيقة بل صدق رؤيتها» وقيل: ما أنكر قلبه 
ما رأته عينه. 

فائدة : 

ذكر أبي خالد في كتاب: «الاحتفال في أسماء الخيل وصفاتها»: أن 
البراق لیس بذکر ولا أنثیٰ» ووجهه کوجه الإنسان» وجسده کجسد 
الفرس» وقوائمه كقوائم الثور» وذنبه كذنب الغزال. 

وروى التيمي عن أنس مرفوعًا: «أتاني جبريل بالبراق»» فقال 
الصديق: قد رأيتها يا رسول اللهء قال: کے فقال: «(صدقت فقد 
E‏ ۰ 
(۱) المصدر السابق ۱/ .٠۹٤‏ 
(۲) في «الشفاء» لسنا نعني. (۳) في «الشفا» خديجة. 
(6) ذكر السيوطي في «الدر المنثور» ۲۸۸/٤‏ وعزاه إلى ابن النجار في «تاريخه». 


ع٠۷‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

فى ألفاظ الحديث : 

الظشت مؤنثة› وجمعها: طسوس › ولذلك قال ای غ وزن 
سكرئ» قاله ابن التين لكن بخط الدمياطى. 

«مَلِىَ»: بضم أوله قال: وفي باب: ذكر إدريس: «ممتلئ»". قال 
ابن التين هناك: وصوابه ممتلئة ؛ لأن الطست مؤنثة إلا أنه يجوز على 
ما تقرر فى المؤّنث الذي لا فرخ له آنه يجوز تذكيره. 

وا كل كلمة عدل ل خلل فيهاء ومنه: «إِن من الشعر 
لحكمًا» أي: منه ما يدعو إلى الخير. 

وقوله : ( افش م مِنَ الَحْر إلى مَرَاق البَطْنِ» ) أي : أسفله المغاين 
وما يليها» وأصله: مرافق› فأدغمت القاف في القاف» وهي عل 
وزن مفاعل» سميت بذلك؛ لأنها موضع رقة الجلد. 


0‰ 


وقوله : ( ابیت بدَابَةٍ أَبْيْضَ» ) ولم يقل : بيضاء؛ لأنه أعاده على 
الع آی :رزب براق. وبكاء موسى عليه الصلاة والسلام 
لا يتأول على معنى المحاسدة له والمنافسة فيما أكرم به» فذلك 
لا يليق بصفات الأنبياء وأخلاق الأجلة من الأولياءء وإنما بك 
لنفسه ولأمته حين بخس الحظ منهم» إذ قصر عددهم عن مبلغ عدد 
أمة محمد شفقًا على أمته» وتمنى الخير لهم» وقد يليق هذا بصفات 
الأولياء. 


(۱) سيأتي برقم )۳۳٤۲(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء. 

(۲) جزء من حديث إن من البيان لسحر وان من الشعر لحكمًا» رواه الطبراني في 
«الاأوسط» ۷“ والحاكم في «المستدرك» ۳/ ٦۱۳‏ وسکت عنه» ولم یذکره 
الذهبي في «التلخيص». 


حن 

والبكاء على ضروب: فقد يكون مرة حزتًا أو آلمّا» ومرة من إسكان 
أو عجب» ومرة من سرور وطرب. 

وفیه: کما قال الداودي : تمني الخير والتنافس فيه» وتمني المرء 
مثل ما لغيره له» وإنما قال: يدخل الجنة من أمته أكثر؛ لأن لكل نبي 
أجر من اتبعه واهتدی به. 

وأما قوله: ( «هلذا العُلَام؛ ) فمعناه: على تعظيم المنة لله عليه فيما 
ناله من النعمة» وأحفه له من الكرامة من غير طول عمر بلغه في عبادته» 
وأفناه مجتهدًا في طاعته» وقد تسمي العرب الرجل المستجمع السن 
غلامًا ما دامت فيه بقية من قوة» وذلك مشهور في لغتهم» قال 
الداودي: يقال لمن لم يبلغ خمسين: غلام وكهل وفت وشاب. 

وقال ابن فارس: الغلام الطار الشارب”"» وقال ابن التين في باب 
المعراج: المعروف أن من قارب الخمسين يسمي كهلا لا غلامًا. 
مانا علا €3 € [مریم : ۷ قاله بو سعيد الخدري"» وقيل : رفعناه في 
المنزلة والرتبةء وقيل : إنه سل ملك الموت أن يريه النار» فأراه إياهاء 
ثم الجنةء فأدخله إياهاء ثم قال له: آخرج» فقال: وكيف أخرج وقد 
قال الله : وما هم مها بمج [الحجر: ]٤۸‏ وقيل : سال إدريس ربه 
آن يذيقه الموت ثم يرد إليه روحه» ففعل ذلك» ثم سأله أن يدخله 
الجنة ففعل»ء فلما رآها قال له رضوان: أخرج» قال: إن الله قضى 


)١(‏ «مجمل اللغة) ۲/ 1۸٤‏ مادة (غلم). 
(۲) رواه الطبري ۸/ .)۲۳۷۷٤( ۳٥۳‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
لمن دخلها ألا يخرج» وقد ذقت الموت المحتوم على العبادء فأمره الله 
بتر که. 

(وروي عن کعب أنه قال لابن عباس: لم نزلت هذه الآية؟ فقال 
كعب: كان إدريس صديق ملك فقال له: كلم لي ملك الموت في 
تأخير قبض روحي. فحمله الملك تحت طرف جناحه» فلما بلغ به 
السماء الرابعة لقي ملك الموت» فكلمه فقال: أين هو؟ فقال: ها هو 
ذا. فقال: من العجب أني أمرت أن أقبض روحه هناء فقبضها)'. 

وفيه : دليل على النسابة في قولهم: إن إدريس جد نوح؛ إذ لو كان 
كذلك لقال: مرحبًا بالابن الصالح كما قال إبراهيم وآدم» وإنما قال: 
الأخ الصالح» قال ابن عباس: وإدريس هو اليسع»ء فعلى هذا هو 
مرسل» ذكره ابن التين» وقوله في إبراهيم: إنه في السابعة» ذكر في 
أول البخاري أنه في السادسة» ويجمع بينهما بتعدد الإسراءء فإن كان 
واحدًا فلعله وجده في السادسة» ثم أرتقى إبراهيم في السابعة. 
واختلف في موسىٰ: هل هو في السادسة أو السابعة» واحتج بأنه في 
السابعة بآنه أول من مر به فلذلك كلمه في نفس الصلاةء قاله ابن 
التين» قال: وما ذكره من رؤياه إياه فإنما رأى الأرواح إلا عيسئ»› 
فإنه لم یمت» قال ابن عقيل الحنبلي : أشكل أرواحهم على هيئة 
صور أجسامهم» قلت : الأنبياء أحياء» وهي مسلوبة الروح. 

وقوله: ( «إذًا َبقّها» ) يقال: بكسر الباء وسكونها» وهي : ثمر 
ا ۰ 
)١(‏ الرواية بالمخطوط بها سقط ولبس وهي في تفسير ابن كثير في تفسير قوله: 


3 
‘a 


ورفمَةُ ماتا ع 3© ) [مریم : ۲٠۱-۲٠۰ /٩ ]٥۷‏ فليرجع إليه. 
) أنظر «العين» 1۸١ /١‏ و«الصحاح» ٠١١١ /٤‏ مادة (نبق). 


—ے كتابُ بدء الخلق ڪڪ“ ني 


وقوله : ( «كقلال هُجّر» ) قيل : في القلة مائتا رطل وخمسون رطلاء 
بالرطل البغدادي. کذا قاله ان النء وهو الأصح في مذهبنا آنا 
خمسمائة رطل. 

قال الخطابي: القلال: الجرار» وهي معروفة عند المخاطبين 
معلومة القدر» وقد حدد بها الماءء والتحديد لا يقع بمجهول"» 
وعبارة ابن فارس: القلة: ما أقله الإنسان من جرة أو حب» قال: 
وليس في ذلك عند أهل اللغة حد محدود إلا أن يأتي في الحديث 
(تفسير)" فيجب أن نسلم"» وعبارة الهروي القلة: منها تأخذ مزادة 
من الماءء سميت بذلك؛ لأنها تقل أي : ترفع . 

وهجر -بفتح الهاء والجيم- بلد“. لا تنصرف للتعريف والتأنيث. 

فائدة : 

قيل : إن علم الخلائق آنتهى إلى سدرة المنتهى لم يجاوز ما وراءها.. 

وقوله : ( «قنوديّت : إني قَذ أَمْضَيْتُ فَربضّتي» ) قال ابن التين : أحتحَ 
به من قال: إن الله كبك كلم محمدًا ليلة الإسراءء وقد آختلف هل كان 
الإسراء يقظة أو منامًا؟ قلت: قد روي: أن ملكا نادئ بذلك» 
ولا خلاف في تكليمه» وإنما الخلف هل رآه؟ 

والمشهور: نعم» وفي رواية البخاري: «فنودي: إني قد أمضيت 
ريضتي.. 


(۱) «أعلام الحديث» ۳/ .۱۹۸١‏ 


(Y)‏ من (ص۱). 
(۳) «مجمل اللغة» ۷۲١/۲‏ مادة: (قل). 


(6) آنظر «معجم البلدان» للحموي ۰/ ۳۹۳. 


= و التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فصل : 

قوله «الأخ الصالح». إنما عبر بصالح لشموله سائر الخلال الحسنة. 

وفيه : أستحباب لقاء أهل الفضل بالبشر والدعاء والترحيب» وإن 
كانوا أفضل من الداعي. 

وفیه: جواز مدح الإنسان في نفسه إذا أمن عليه أسباب الفتنة. 

ينعطف على ما مض أول الباب» ذكر الزجاج في «المعاني» : أن 
الرسل من الملائكة صلوات الله عليهم وسلامه: جبريل وميكائيل 
واا فل وملك نموت . 

وفي «ربيع الأبرار» للزمخشري عن سعيد بن المسيب قال: الملائكة 
لوا بذ کور ولا انات ولا بتوالدون ولا باکلرن ولا بشربون: 

وقال عبد الرحمن بن سابط: يدبر أمر الدنيا أربعة: جبريل للريح 
والجنود وميكائيل للنبات والقطر» وملك الموت لقبض الأنفس»› 
وإسرافيل ينزل إليهم بما يؤمرون. 

وروى الكلاباذي في «أخباره» من حديث الفضل بن عيسىٰ» عن عمه 
EES‏ «يقول الله كك لملك الموت بعد فناء 
الخلق : من بقي؟ فيقول: جبريل وميكائيل » فيقول: خذ نفس ميكائيل 
فيقع في صورته التي خلقه الله عليها مثل الطود العظيم »ثم يقول: من 
بقي؟ فيقول : جبريل وملك الموت. فيقول: مت يا ملك الموت فيموت› 
وبق جبریل» فیأخذ الله روحه» فیقع عل میکائیل » ون فضل خلقه علیٰ 
فضل ميكائيل كفضل الطود العظيم على الضرب من الضرار). 


.٤٤٥ /٥ «معانی القرآن»‎ )۱( 


7 سے فر س سرس س 

وآنًا الراوي عن فهو: قبيصة بن عقبة بن محمد بن سفيان بن 
عُقبة بن ربيعة بن (جنيدب)' بن رباب" بن حبيب بن سواءة بن 
عامر بن صعصعة» أبو عامر السوائي» الكوفي» أو فيان بن حقبةء 
روئ عن الثوري وغيره من الکبار» ولیس له عن ابن عيينة شيء» 
وعنه الأعلام» منهم: أحمد والذهلي» والبخاري» وكان من 
الصالحين. 

وهو مختلف في توثیقه وجرحه» واحتجاج البخاري به في غير 
موضع کاف» وقال يحيیٰ بن معين: ثقة في کل شيء لا في حديث 
فيان الثوري ليس بذاك القوي. 

وقال یحی بن آدم: کثير الغلط في سفیان کان کان صغيرًا لم 
يضبط» وأا في غ 
جالست الثوري وأنا ابن ست عشرة سنة ثلاث سنين. 

وروئ مسلم في: الجنائز حديتًا واحدًا عن ابن آبي شيبة عن عن 
الثوري» وروئ أبو داود وان ماجه والنسائي والترمذي بواسطة» 
والبخاري في «الأدب؟ عن پحپیٰ بن بشر عن" ومسلم في مقدمته 


() أنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده /١‏ ۴٠1ء‏ «التاريخ الكيير؛ ۷/ ٠۷۷‏ ترجمة 
الجرح والتعدیل» ۱۲۹/۷ ترجمة (۷۲۲)ء «تهذیب الکماله 4۸۱/۲۴ 
ترجمة (4۸4۳) 

)في الأصول: جندب» والمثبت هو الصواب كما في مصادر الترجمة. 

(۴) وقي بعض المصادر: رتاب. 

) مسلم (۹۷۷) كتاب: الجنائز» باب: أسذان النبي اة ربه لق في زيارة قبر آمه.. 
والحديث كنت نهينكم عن زيارة القبور .٠..‏ 

)١(‏ «الأدب المفرد» (۳) ونصه لإذا أحب الرجل الرجل ٠.١‏ » وقال الألاني: حسن 
صحیح وکنا في «الصحیحته (۱۸). 


کے ڪتابُ بدء الخلق 


قال محمود بن ر NTT‏ أن صنقًا من الملائكة لهم ستة 
أجنحة: فجتاحان كان ها أجادهما وجناحان يطيرون بهما في 
الأمر من أمور الله تعالٰ» وجناحان مرخيان عل وجوههم حياءًَ من 
الله تعالى. وقال علي يصف الملائكة: منهم الأمناء على وحيه» 
ومنهم الحفظة لعباده» ومنهم السدنة لأبواب جناته» ومنهم الثابتة في 
الأرض السفلى أقدامهم في الأرض» والمارقة من السماء العليا 
أعناقهم» والخارجة من الأقطار أركانهم ولقوائم العرش أكتافهم. 

وعن اتی العالية: الكروبيون: سادة الملائكة منهم: جبريل 
وإسرافيل» ويقال لجبريل : طاوس الملائكة. 

قال الكلاباذي: سمعت بعض شيوخ المتكلمين تقول: إن جبريل 
يخلقه الله في وقت نزوله على محمد إنسانا وبشرًا. 

وهذا لا يستقيم ؛ لأنه لو كان كما قالواء لكان قول المشركين: إنما 
يعلمه بشر» صدقاء والله تعالی يقول: ممم سَيِيد لوی @ 4 [النجم : ]١‏ 
رل به ألو المي €3 [الشعراء: ۱۹۳] فجبريل جبريل» وإن كانت 
الصورة صورة إنسان» إذن فالصورة ليست الملك» وإن كان الملك 
هي بدل الصورة. 

روينا عن علي مرفوعًا : «إن في الجنة سوقًا ما فيها شراء ولا بيع 
إلا صور الرجال والنساء» من آشتهى صورة دخل فيها»" فأخبر أن 
الصورة غير التي يدخل فيها. 
(1) بهامش الأصل: هو الزمخشري. 
() رواه الترمذي .)۲٠٠۰(‏ ورواه عبد الله بن أحمد في زوائد «المسند» ٠٠١١/١‏ 

)۳٤۳(‏ وأبو یعلیٰ ۷/ ۲۳۲ (۲۹۸) وقال الترمذي: حدیث غریب» وأورده ابن 

الجوزي في «الموضوعات» ۳/ .)۱۸١۳( ۵۸٤‏ 


ی اتوس س دبس سیع ‏ 

اختلف في البيت المعمور وفي مكانه» فقيل : البيت الذي بناه آدم 
أول ما نزل إلى الأرض» فرفع إلى السماء في أيام الطوفان» يدخله 
کل یوم سبعون ألف ملك» والملائكة تسميه: الضراح» بالضاد 
المعجمة؛ لأنه ضرح عن الأرض إلى السماءء أي: أبعد» ومنه: نية 
ضرح وطرح: بعيدة. 

وقال أبو الطفيل : سمعت عليًا -وسئل عن البيت المعمور- قال: 
ذاك الضراح بيت الكعبة يدخله كل يوم سبعون آلف ملك لا يعودون 
إليه حتى تقوم القيامة”. 

قال محمود بن عمر: ويقال له الضريح أيصًاء ومن قال الضراح فهو 
اللحن الصراح". 

وعن ابن عباس والحسن: إنه البيت الذي بمكة معمور بمن 
یطوف به. 

وعن محمد بن عباد بن جعفر: أنه كان يستقبل القبلة» ويقول : 
واحبذا بیت ربي ما اآحسنه وأجمله» هذا والله البيت المعمور. 

وقيل : البيت المعمور فى السماء الدنياء أو الرابعة» أو السادسة» 
أو السايعة» أقوال. ۰ 

وعن جعفر بن محمد» عن آبائه: هو تحت العرش» وتقدم طرف منه 
في آول الصلاة. 


(۱) رواه عبد الرزاق ۲۹/۰ .)۸۸۷٥۵(‏ 
(۲) «الفاتق» ۲/ .۳۳٣‏ 


س ماب بدء الخلق ر۷۷ 


والحديث الثاني من أحاديث الباب: 

یت آي الخرّص» عَنِ الأغمَشٍ» عن رید بن وع قال عبد 
اله : دتا رَسول الله ية وهو الصّاوق المَضدُوق قال : : «إنّ خلق أَحَدِكم 
يُجْمَمٌ في بَطْن أَمِ.. . الحديث .وقد سلف الكلام عليه في الطهارةء 
وسيأتي في خلق آدم والنذر والتوحيد» وأخرجه مسلم والأربعة أيضًا" . 

قال الخطيب في كتابه: «الفصل للوصل»: رواه ابن عيينة» 
وجماعات عددهم» فن الأغش» فنا ريد فدذكره فطولاء وكذا روا 
جماعات عن الأعمش عددهم. 

ومن أول الحديث إلى قوله: ( «شق شق أو سَعِيدّ» ) كلام رسول الله 
يي وما بعده كلام أبن مسعود» وقد رواه عبد الرحمن بن حميد 
الرؤاسي» عن الأعمش فاقتصر من المتن على المرفوع فحسب»› 
ورواه بطوله سلمة بن كهيل» عن زيد بن وهب» بفصل كلام ابن 
مسعود من کلام رسول الله حه ثم قال بعد ذكر الشقاوة والسعادة: 
قال عبد الله : والذي نفسى بيده إن الرجل ليعمل بعمل أهل الجنة 
الحديث» وذكر ابن مردوية في «مجالسه» من حديث يعقوب بن 
الطفيل» عن مجاهد» عن N‏ قال: أتيت حذيفة بن أسيد 
LAST bS E‏ 
بطن أمه. فقال: وما تنكر من ذلك سمعت النبي بي يقول: إن خلق 
حك بُحمَع في بَطنِ امه خمسة وأربَمِينَ ياء ثم کون عَلَقَه ل 


ت 


ذلك ثم RK‏ ا مل ڏلک» الحديث. 


(۱) مسلم برقم )۲۹٤۳(‏ کتاب : القدر» باب : كيفية الخلق الآدمي في بطن أمه ... وأبو 
داود .»)٤۷۰۸(‏ والترمذي (۲۱۳۷)». وابن ماجه »)۷١(‏ والنسائي في «الکبری» 
(ITED 11/1‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولا التفات إلى ما حكي عن عمرو بن عبيدء وكان من زهاد القدرية 
من إنكاره هذا الحديث فهو أقل من هذا. 

معني (الصَادِق المصدوق): الصادق في قوله وفيما يأتيه من الوحي. 

والْمَصدُوقٌ أن الله صدقه في وعده. 

وقوله: ( «فِي بَطْن ت ارتر یوما“ ) يريد: نطفة» قال بعض 
العلماء: وكذلك جعل على المتوفى عنها زوجها أربعة أشهر وعشرًا؛ 
لأن الأربعة لاعتبار الخلقة» وعشرًا آحتياظا» ولغيره ثلاث حيض ؛ 
لن عليها رقيبًاء وأبيح لها أن تتزين وتغايظ زوجهاء وجاء تفسيره عن 
ابن مسعود: إن النطفة إذا وقعت في الرحم وأراد الله خلق بشر 
منهاء طارت في بشر المرأة تحت كل ظفر وشعر» ثم تمكث أربعين 
ليلة» ثم تنزل دما في الرحم”"» فذلك جمعها. والذي في الحديث 
الذي يجمع خلقه أربعين يومًا. بخلاف تفسيره أنه يجمع بعد الأربعين. 

والفلفة واحد العلق وهو الدم قبل أن ييبس. 

والمضعّة: القطعة الصغيرة من اللحم قدر ما يمضغ كخرفة لمقدار 
ما يغرف. 

وظاهر الحديث: :أن اعمال الخسنات والسيات مارات :وليسش 
موجبات» وأن العاقبة في ذلك للسابقة. 

فائدة : 

روی ابن حبان في «صحيحه» من حديث ابي الدرداء مرفوعًا: «فرغ 
الله إلى كل عبد من خمس: من رزقه» وأجله» وعمله» وأآثره 


(۱) روئ هذا الأثر الخطابي في «أعلام الحديث» ۲/ .٠٤۸۳ -٠٤۸۲‏ 


سد كاب بدء الخلق 


)0( ر 2 ¢ 


ومضحعه) يعني : : قبره فإنه مضجعه على الدوام» وما تدری ی فس 
رض تمو چە [لقمان: .]۳٤‏ 


الحديث الثالث : حديث أف هريْرَةَ ظله : 
ا ن التي لل قال : «إذا حت الله العبد ادى جِيْریل : a0 ٤‏ 


و‌ 3 


دا قَأَحبه. د َيْحِبهُ جبْريل. ياي جبْريل في اهل السَمَاءِ : إن اله يِب 
ئا اء ت ا السَمَاءِء ثم يوضع له u‏ 


وهلذا الحديث سبق بيانه واضًا ويأتي في الاو 
أخرجه مسلم أيضصًا. قال الطرقي: ذكر البخاري الحب في كتابه» ولم 
يذكر البخض» وهو في رواية غيره: «وإذا أبغض عبدًا ناد جبريل» ثم 
ينادي في السماء: إن الله يبغض فلانًا فأبغضه- قال: فيبغضه جبريل» 
ثم يناد في أهل السماء: إن الله يبغض فلانا کک 
يوضع اتون اللأرض»” ا ذلك من عند مسلم» 
«يوضع له القبول في الأرض): عند أكثر من يعرفه من e‏ 
ويبقي له ذکرًا صالځًا. 

الحديث الرابع 

حديث ابن أي جَعْفر -عبيد الله المصري مولي علي به» مات سنة 


و ر 0 


خمس آو ست وثمانین- E‏ عن عروة بن 
ال عن اغائشة أا ها سول الله کي يقو ل : إن المَلائكة 


(۱) «صحیح ابن حبان» .)٦۱٥۰( ۱۸/۱٤‏ 

(۲) سيأتي برقم )٦٠٤١(‏ باب : المقة من الله تعال» و(٥۸٤۷)‏ باب: كلام الرب مع 
جبریل. 

(۳) هه الزيادة رواها مسلم برقم (۲۹۳۷) كتاب: البر والصلةء باب: إذا أحب الله 
عبدًا حببه إلى عباده. 


ا رو ری ی 


ا 


ل العَتانِ وهر | السحابُ- ڏک لأر فضي في السمّاءِء فتسترق 
الشَيَاطِينُ السَّمْعَّء فَتَسْمَعُه فَتّوحِيه إلى الكَهَانِء فَيَكَذِبُونَ مَعَها ائه 

هذا الحديث من أفراده بهذا السندء وروي نحوه من كتاب الأدب 
)0( 


gr 


0 


من حديث يحيىٰ بن عروة» عن أبيه» عن عائشة ٠‏ وكذا هو في 
مل ولس ي الك الب لبح4 فن أنه غر هذا وغلفه فى 
فة نك ا فال وفال :ال خد الك بن ريك عن 
بای وا ا ق ر 
يرفعه : «الملائكة تحدث في العنان» الحديث. 

وفيه : «فيقرها فى أذن الكاهن كما تقر القارورة» فيزيدون معها مائة 
ةا وهو موصو :اشا من حدیث خالد. 

وصله أبو نعيم فقال: حدثنا سليمان» ثنا طالب بن شعيب» ثنا 
عبد الله بن صالح» ثنا الليث» ثنا خالد فذكره. قال أبو نعيم: ذكره 
-يعني : البخاري- عن الليث بلا روايةء قال: ويقال: إنه سمعه من 
عبد الله بن صالح» عن الليث» فعدل عن ذكره وتسميته» وفي 
الصحيحين أيضًا عن عائشة قالت: سئل رسول الله ييه عن الكهان 
فقال: «ليس بشيء»)» قالوا: يا رسول الله إنهم يحدثونا أحياتًا بشيء 


ت 


ويكون حقاء فقال اط : «تلك الكلمة من الحق يخطفها الجني فيقرها 
في أذن وليه فيخلطون معها مائة كذبة» وفي لفظ : «كقرقرة الدجاجة) . 


(۱) سيأتي برقم )٩۲۱۳(‏ باب: قول الرجل للشيء: ليس بشيء وهو ينوي أنه ليس 


بحق. 
)۲( مسلم (۲۲۸). 


)( سيأتي ف في التوحيد برقم )۷٥٦۱(‏ باب : قراءة الفاجر والمنافق. 


سد كتابُ بدء الخلق رل ا/) 


إذا تقرر ذلك فالعَنَانِ بفتح العين: السحاب جمع عنانة. 

وقوله: اف كلون ما اة كذبَة» ظاهره نهم الكهان» وقال 
الداودي: يحتمل أن يعني الكاهن أو الشيطان» وقوله في الرواية التي 
أوردناها : «ليس بشيء» أي : ليس قولهم بشيءٍ يعتمد عليه ولا حقيقة 
له» وأخذ من هذا جواز إطلاق هذا اللفظ على ما كان باطلا. 

والعرب تقول لمن عمل شيئًا لم يحكمه: ما عملت شيًا. 

وقوله فيها : «فيقرها» ضبطه ابن الجوزي بضم الياء والنووي 
بفتحها مع ضم القاف» وتشديد الراء"» وقر الدجاجة» أي : 
كصوتها إذا قطعته. 

يقال: قرت الدجاجة تقرقرًاء فإن رددته قيل: قرقرت قرقرة» 
والقرقرة: ترديد كالكلام في أذن الأطروش حتى يفهم؛ كما يستخرج 
ما في القارورة شيئًا بعد شيء إذا أفرغت. وعند الإسماعيلي قر 
الزجاجة بالزاي» وكأنه أعتبره باللفظ الذي هو فيه كما تقر القارورة» 
ويكون قر الزجاجة» معناه: صوتها إذا فرغ ما فيهاء قال الدارقطني : 
وهو تصحيف من الإسماعيلي”"» والصواب بالدال. 

وعن أبي سليمان: الكهنة: قوم لهم أذهان حادة» ونفوس شريرة» 
وطباع نارية» فألفتهم الشياطين لما بينهم من التناسب في هه الأمورء 
وساعدتهم بما في وسعها“. 

وفي البخاري في كتاب الطب» باب: الكهانة» وذكر فيه حديث 


(1) «غريب الحدیث» ۲/ ۲۳۲. 
(۲) «صحیح مسلم برشح النووي» .۲۲٣ /۱٤‏ 
(۳) «غريب الحديث» لابن الجوزي ۲/ ۲۳۲. 
)4( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۱۹. 


= و e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
المرآتين من هذيل» وقال فيه: عن ابن شهاب» عن ابن المسيب: أن 
النبي ية قضى في الجنين . مرسل رواه الإسماعيلي من حديث 
معن» عن مالك به مرسلا. ثم قال: قد أسنده ابن أبي ذئب ويونس› 
وأرسله مالك وفليح. 

وقال البخاري إثر حديث علي : عن هشام» أنا معمر» عن الزهري› 
عن يحي بن عروة» عن أبيه» عن عائشة: سأل النبيّ ئة ناس من 
الكهان» الحديث. 

وقال علي : قال عبد الرزاق: مرسل”". وقال الإسماعيلي : بلغني 
أن عليًا أسنده بعد. 

ورواه أبو نعيم عن سليمان» عن إسحاق بن إبراهيم» أنا 
غبت الرزاق > فدكرة ندا 

واعلم أن الكهانة كانت في العرب على ثلاثة أضرب» ذكرها 
القاضي عياض : 

أحدها: أن يكون للإنسان ولي من الجن يخبره بما يسترق من 
السمع» وهذا القسم بطل بمبعث نبينا. 

ثانيها: أن يخبره بما يطرأً -ويكون في أقطار الأرض- وما خفي 
عليه مما قرب أو بعد» وهذا لا يبعد وجوده» ونفت هذا كله المعتزلة 
وبعض المتكلمين» وأحالوهماء ولا أستحالة في ذلك ولا بعد في 
وجوده» لكنهم يكذبون ويصدقون» والنهي عن تصديقهم والسماع 
منهم عام. 
(۱) سياتي برقم .)٥۷٦۰(‏ (۲) «الموطاً» ص ۳۳٥ه.‏ 
(۳) سياتي برقم .)٥۷٩۲(‏ 


سد كاب بدء الخلق وى = 


ثالثها: المنجمون»ء وهذا الضرب يخلق الله فيه لبعض الناس قوة 
وشدة ماء والكذب فيه أغلب"» والكاهن لغة: الذي يضرب 
بالحصیٰ» كما قاله في : ا 

وفي «الموعب»: كهن: صار منجمًاء وهو في کلامهم أیضًا كما قال 
الأزحري الفاتمبامر الجن ET‏ 
«المحكم): هو القاضي ا 

قال في : «الجامع»: وكان بعض العرب يسمي الكاهن طاغوتًاء 
ويسمي كل من أخبر بشيءٍ قبل حدوثه كاهتّاء والمرأة: كاهنة. 


وقال صاحب «مجمع الغرائب»: الكاهن: هو الذي يدعي معرفة 
الأشياء المغيبة» فتصديقه فيما يدعي من علم الغيب قرع باب الكفر 
نعوذ بالله منه. 


قال القاضي عياض: ومن هذا الباب: العرافة وصاحبها عراف» 
وهو الذي يستدل على الأمور بأسباب ومقدمات» يدعي معرفتها بهاء 
وقد يعتضد بعض أهل هذا الفن (بالزجر)*“» والطرق والنجوم 
وأسباب معتادة فى ذلك وهذا الفن هو العيافة» وكلها تطلق عليها 
سم الكهانة. 

قال القرطبي : فإذا كان كذلك فسؤالهم -يعني : الكاهن والعراف 
والمنجم- عن غيب ليخبروا عنه حرام» وما ادون عل ذلك حرام 


(۱) «إكمال المعلم» .٠١١/۷‏ 

() «تهذيب اللغة» ۳۲١٠/٤‏ مادة (كهن). 
(۳) «المحکم» ٠٠١/٤‏ مادة (كهن). 

(6) من (ص١).‏ 

.\o /V «إكمال المعلم»‎ )( 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
بلا خلاف؛ لأنه كحلوان الكاهن المنهي عنهء قاله أبو عمر» والأمة 
مجمعة عليه» ويجب على المحتسب أن يقيمهم من الأسواق وينكر 
عليهم أشد الإنكار» وإن صدق بعضهم في بعض الأمر فليس ذلك 
بالذي يخرجهم عن الكهانةء فإن تلك الكلمة إما خطفة جني أو موافقة 
قدر؛ ليغتر به بعض الجهال". 

والكذبة: بفتح الكاف وكسرها وسكون الذال فيهماء وأنكر بعضهم 
كما قال عافن الكتر إل إا راد الحالة أو الهة ٠"‏ 

قصل : 

قال ابن الأثير في حديث: «إنما هو من إخوان الكهان»: إنما ضرب 
المثل بالكهان؛ لأنهم (كانوا)" يروجون أقوالهم بالباطلء فأما إذا 
وضع السجع مواضعه فلا ذم“ قال: ففيه ذمهم وذم من يتشبه بهم» 
والقائل : كيف أغرم من لا نطق.. إلى آخره يستحق بهذا السجع الذي 
أحتج به على الشارع بالباطل شدة العقوبة في الدنيا والآخرة» غير أنه 
صفح عن الجاهل وترك الانتقام لنفسه» كما في ذاك الذي قال: اعدل. 

الحديث الخامس : 

حدیث ابن شهاب» عن اپي سَلَمَةَ وَالاَعَر٬‏ عَن ابي هريره قال : 
رسول اله کل: إا گان يوم الجُمُعَةٍ گان لی کل باب مِنْ اواب 
المسجد ملابكة ..». 

الحديث سلف في بابهاء والأغر: هو سلمان أبو عبد الله المديني» 
(۱) «المفهم» /١‏ 1۳۴۳. 
(۲) «مشارق الآنوار» /١‏ ۳۳۷. 


(۳) من (ص۱). 
(6) «النهاية» .۲٠١ /٤‏ 


کاو ج ج 


عن الحلواني» عن الحماني» عن قييصة وأخيه سفيان" ٠‏ والنسائي عن 
ولده عقبة عن أيه في : «أفطر الحاجم» . 

مات في المُحرم سنة ثلاث عشرة وما 
الدين» وقال النووي في «شر. 
قولان حكاهما المزي في اتهذيبه» حكى الأول عن معاوية» وحكى 


الاي عن یا 


أبو أنس الأصبحي المدني ٠‏ جد مالك الإمام» ووالد أنس والربيع 
ونافع» وأويس» حليف عثمان بن عبد الله أخي طلحة التميمي 
القرشي.سمع مر وغیره» وعنة لمان بن پسار» وغبره.مات سنة 
تبي عشرة وماتة وهو ابن سبعين آو آثتين وسبعين. 

فائدتان : 


الأولى : آخرج مسلم لأبي أنس عن عشمان حديًا في الوضوء من 


وحديتًا في الربا من حدیث سليمان بن يسار عن . 


لم ۰/۱. 

السائي في «الکبرئ؛ ۲۲۹/۲ (۳۱۹). 

هلیب الکمال» 1۸۸/۲۴- ٤۸٩‏ 

۵ آنظر ترجمه في: «الطبقات» لابن سعد ٠۴/١‏ «التاریخ الکیر» ۴٠١/۷‏ 
(۹۷) اثقات؛ العجلي ۲۹۱/۲ (۱۷۳)؛ «الجرح رالتسدیل» ۲۱٤/۸‏ 
(۹۵۱) «ثقات» ابن حبان ۰۴۸۴/١‏ «الکاشف» ۴۳۲/۲ (۵۲۵)ء قال این 
حجري لهب 

مسلم )۴۴١(‏ كتاب: الطهار: 

١‏ مسلم (۱۵۸۵) كتاب: السا 


١‏ من الثائية. 
باب: فضل الوضوء والصلاة عقبه. 
باب الرياء. 


ا 


وأصله من أصبهان أتفقا عليه ووقع لأبي ذر من طريق الهيثم وحده بدله 
الأعرج» والصواب : الأول» والحديث به مشهور» وكذا هو في مسلم : 
a E‏ 
الأنصاري» عن الزهري› عن أبي سلمة وتخت وال فع فص بهذا 
کله آن الخديث حديث الأغر: 


وجنت الأعرج ألمدكور أخرجه السا كى مرن" 


الحديث السادس : 

حديث سَعِيدِ بن المُسَبّب قال : فال وان د 

الحديث سلف في الضلاة ‏ وأخرجه مسلم E‏ (وروح 
القدس) فيه هو جبريل. 

الحديث السابع : 

حديث البَراءِ قال : قال ال کا لحسّان: هجم -أو هَاجهمْ- 
وَجبْريل مَعَلّ». ذكره لأجل لفظة جبريل. ويأتي في المغازي 
والأدب”“ وأخرجه مسلم أيضًا". 

الحديث الثامن : 


ت ان الف ا غ ی اض ا ف ي 


.(A0*) مسلم‎ (۱) 


۳) النسائی ۳/ ۹۷- ۹۸.۔ 
(۳) سبق برقم (for)‏ 


.( A0) مسلم‎ (0 


() برقم )۳ 41۲4( وبرقم <o)‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

oT 

وهذا ذكره في المغازي أيضًا» وشيخ البخاري نسبه ابن السكن هنا 
ابن راهويه وبه صرح الإسماعيلي وأبو نعيم. (موكب) بالخفض» وقيل : 
يعرب بالرفع» أي: هو موكب» وقیل: بالنصب» بقوله: آنظر موکب 
جبریل. 

فال ابن الثين: :وآأخسن منهما: -خحفضة على البدل من غبار :أن : 
غبار موكب. كقول الشاعر 

بسجستان طلحة الطلحات 

أراد أعظم طلحة بذلك» كذلك موكب ههنا. 

الحديث التاسع : 

حديث عَائِثَةَ رضي الله عنها أن الحَارت بن هسام سَأل اسي لا : 
كيف اتيك الوخي؟ 

الحديث تقدم في أول الإيمان". 

وقوله : ( «قَيمصمٌ» ) هو : بفتح الياء» قال ابن فارس: الفصم : أن 
يصدع الشيء من غير أن يبين» قال: ويقال: أفصم الشيء: أقلع". 

الحديث العاشر : 


حديث آبى هرَيرة: «من أنفق زوجين في سبیل الله .تقدم في 


) «مجمل اللغة» ۷۲۲/۲ مادة: (فصم). 
(۳) برقم )۲۸٤١(‏ باب فضل النفقة في سبيل الله. 


حديث الوْهْريٌء عَنْ أبي سَلَمَهَء عَنْ عَايِسَةَ رضي الله عنها آنه يا 
قال لها : ا ابق هنذا جبْریل عَلَيْك السََام». قَالّتْ: وك 
وَرَحمَة الله وَبرگاتةء ری ما لا أرئ. تُريدٌ النَيّ ل 

ويأتي بعد في المغازي والأدب والاستئذان والرقاق وأخرجه 
مسلم أيضصًا". وهذا الحديث لما رواه النسائي» عن نوح بن حبيب» 
عن عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة. 

قال: هذا خطاً. يعني : أن الصواب حديث الزهري» عن أبي 
سلمة كما في البخاري. 

ورواه الشعبي»› عن اي سلمة وليس للشعبي › عن ا سلمة» عن 
عائشة في «الصحيح» غيره. 

قال الترمذي: وفي الباب عن رجل من بني نمير» عن أبيه» عن 
0 
فصل : 
فيه : أنه اة يرى الملك» ولا يراه من معه» وفيه: فضل عائشة. 
وفي القرآن: دليلٌ (أن ذلك)“ كان بأمر الله؛ لقوله تعالى: 
#إويقعلونَ ما بِوّمَرونً [التحريم : ]١‏ وفي رد عائشة أن إنهاء السلام إلى 
البركة وهي سنة. قاله ابن عباس» وكان ابن عمر يقول: في أبتداء 
السلام وفي رده سواء: السلام غلیکم . 


.)٥۲٥۳ ۰٦۲٤۹ ۰٦۲۰۱ »۳۷٦۸( سیاتي برقم‎ )۱( 

(۳) مسلم )۲٤٤۷(‏ © الشاي 0۹/۷- ۷٠‏ 
() الترمذي (۲۹۹۳). () من (ص۱). 

0) رواه ابن ا شيبة .۲٤٥١ /٥‏ 


س( د التوضیح لش الجامع الصحیح س 
روي : «يا عائش» مرخمًاء فيجوز في الشن ها وها 
a‏ عَلَيّك» ثلاثي» وفي رواية : «يقرئك» بضم الياء". 
وفيه : أستحباب بعث السلام» ويجب على الرسول تبليغه» 

سلام الأجنبي إلى الأجنبية الصالحة إذا لم يخف ترتب مفسدة» وأن 

الذي يبلغه السلام يرد عليه. 
الرد واجب على الفور» ويستحب أن يقول في الرد: وعليك 

أو وعليكم السلام» فلو حذف الواو أجزأه على الصحيح» وكان 

تارا للأفضل» فإن قلت: هلا واجهها جبریل کما واجه مریم؟ 

قلت : عنه جوابان ذكرهما ابن الجوزي : 

أحدهما: أنه لما قدر وجود عیسیٰ ڪيه لا من أب. بعث جبريل ؛ 
لیعلمها بکونه قبل كونه؛ لتعلم آنه يكون بالقدرة» فتسکن في زمن 
الحمل» se‏ لكونها في وحدة فقال: ألا 
رن د جع ريل َك سرا [مريم : ٤‏ فكان خطاب الملك لها في 

الحالتين ؛ ليسكن أنزعاجها. 
الثاني : أن مريم كانت خالية من زوج» فواجهها بالخطاب» وأم 

المؤمنين أحترمت لمكان سيد الأمة» كما أحترم الشارع قصر عمر 

الذي رآه في المنام خوفا من الغيرة وهلذا أبلغ في فضل عائشة؛ 


(۱) ستأتي برقم .)۳۷٣۸(‏ 


(۲) التخريج السابق. 
(۳) سيأتي الحديث الدال على ذلك برقم )٥۲۲۱(‏ ورواه مسلم .)۲۳۹٤(‏ 


ا 
لأنه إذا آحترمها جبريل الذي لا شهوة له حًا لقلب زوجها سيد الأمة 
كانت عما قيل عنها في الإفك أبعد» أو يكون خاطب مريم لكونها نبية 
على قول» وعائشة لم يذكر عنها ذلك. 

الحديث الثاني عشر : 


حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال : قال رَسول اله اء لجبْريل : 
«ألا ترو رتا أَكَتَرَ مما تَرْورُتا؟» قَال: فَترَلّتْ: وما رَد إلا يأر ريك لم م 


من ايديا وما حلفا الآية [مريم: .]٦٤‏ 

هلذا الحديث يأتي إن شاء الله في التفسير والتوحيد“ 

قال الداودي: وهو دال على أن الله تعالى إذا أراد أمرًا أمر ونهى 
بكلامه» وأنه لم يقل ذلك قبل الوقت الذي أمر به» وهذا الكلام شديد؛ 
لآنه # لم يزل آمرًا ناهيًا في الأزل» وإنما يفهم المخلوقون ذلك 
فیعلمون وقت النزول مت يکون. 

الثالث عشر : 


ت 


6 


ا الا دة وها Ee‏ 
القرآن“ وسلف ذكرها. 
وفي رواية اجرف" أن جبريل قال له: ا أه على حرف» وکان 


ميكائيل عن شماله فنظر اث إلى ميكائيل ا رل 


(۱) سيأتي برقم .)۷٤٥٥١ »٤۷۳۱١(‏ 
(۲) سياتي برقم .)٤۹٩۱(‏ 
ا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر اله فوح ال تة احرف كلها شاف كاف + فلهدا 
قيل : إن المراء فى القرآن كفر› وأنه لا ينبغي أن يقول أحد لبعض 
القراءة: ليس هي ھگ ولا يقال: إن بعض القراءة خير من بعض. 

الحديث الرابع عشر : 

حديث ابن عَبّاس: (كانَ جود النّاس). الحديث تقدم في الصوم". 

وروئ أبو هريرة وفاطمة عن النبي يية: أن جبريل كان يعارضه 
القرآن. الأول سلف في الوحي» والثاني يأتي في علامات النبوة 
وفضائل القرآن. 

الحديث الخامس عشر: 

حدیث ابن شهاب» أذ عُمَرَ ُن عَبْدِ العَزيز أَخُرَ الحَضرَ شَيْئًا. 
الحديث تقدم في ال 

الحديث السادس عشر: 


حديث أي در ًال: قال الل ڳا : «تال لي جبريل: مَنْ مَاتَ مِنْ 
متاك لا ترك بالل شينًا دحل الجَنَةء أو لَمْ يَذْخْلٍ التَارَء قال : وَِنْ زنیٰ» 
)6( 


امَك 


وان ا قال : «وإن». وسلف ايتا في الأستقراض 


(۱) فی (ص۱): قراً. 

رو النسائی ٠١٤/۲‏ وأحمد /١‏ ١٤۱۱ء‏ ۱۲۲ واین حبان ۱۱/۳ (۷۳۷). من 
حدیث ا كعب» ورواه أحمد ١١ ٤1/١‏ وابن أبي شيبة ۱۳۸/١‏ من 
حديث أبي بكرة. وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (۷۸). 

(۳) برقم (۱۹۰۲). 

.)٥۲۳۱١( برقم‎ (€) 

.)۲۳۸۸( برقم‎ )٥( 


سد كاب بدء الخلق 


حدیث هرَيْرَةً: «الملائكة بَعَاقَبونَ فیکم..» إلى آخره. 

سلف في الصلاة '» وفي حديث أبي ذر إثبات دخول ونفي دخول» 
وکل (واحد) منهم متمیز عن الآخر بنعت ووقت» والمعنی : أن من 
مات على الإسلام من أهل هله الصفة فمصيره الجنة يخلد فيهاء وإن 
ناله قبل ذلك من العقوبة ما ناله. 

وأما قوله: ( «ولَمْ يذل لار ) فنعناه دخرل تلد ولا يده 
هذا التأويل؛ لورود الآثار الكثيرة فى الوعيد. 

وقال الداودي : قوله: ( لم يَذخَلِ التارَ» ) يحتمل أن يعصم 
جميعهم منهاء ويحتمل أن يعصم بعضهم من النار التي أعدت 
للكافرين ويصيبه من غيرها» ثم يصير إلى الجنة. 

وفي هذا بيان لقوله: «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن»› 
ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن» أنه لا يخرجه ذلك من 
(الايمان)؛ لقوله: «وإن». 

ولأن العقوبات في السرقة والزنا مختلفة» وليس عقوبة من خرج من 
الإيمان إلى الكفر إلا القتل. 


)1( برقم (000). 
(۲) من (ص۱). 
(r)‏ في (ص۱) : من النار. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا قال اك امان 
َالمَلايِكَة في الشَمَاء فَوَاقَقَّتُ إِحْدَاهُمَا الأخرى 
فر لَه ما تدم مِنْ دَنْبهِ 
4 س قتا حم اخبرتا َد ابرا ابن جرنج» عن إشماعيل بن أمَيةء أن 
افع حَلكهء أن الاسم ن تمد َء عن عَائِشَةَ رضي اله عنها قالَّث: حَسَوْتُ 


لذبي ا بل وسَادَةَ فيها اٹیل انها نمْرْقَةء فَحَاءَ فقَامَ بين ت البَابَيْن وَجَعَل يعر وَخههء 
قَقَلْتُ؛ E‏ ل ال؟ قالّ: ما بال هلذه الوسّادة؟». قلت : وسَادَةٌ حا 


ك لقضطجع عَانها. قال: a‏ 
مَنْ صَسَعَ الصُورَة يُعَذّبُ يَوْمَ لاف ول يوا ما حلقتمْ» ». [انظر: ۲۱۰۵ - 


مسلم: : 1۷ )41( EEE‏ 
٥۵‏ - حَدثتًا ابن مُقاټلء حبرا عبد اء أخبرنًا مَغمَرُ عن الرهُرِيء عن غټیر 


اله ِن عبد اء أنه سَِع ابن عَبّاس رضي الله عنهما يَفُول: : سمغت أا طَلْحَةٌ ر 8 
سمغت رَسُولٌ اله اة يَفُول: دلا تذل المَلَاِكَة ينا فيه كَل ولا صورَة 
تَمَاثیل». [۳۲۹ ۲ ۲ 0٩‏ ۸ - مسلم: ۲٣۰٢‏ - فتح I71‏ 

- حَدَتتا اْمَدء حَدََنَا ابن وَهْب» ابرا روء أن كير ِن الأسَحٌ حَدكَهء 
أن شر ن سعيڊِ َء ا زي ِن حَالِڊ ا جني 4 حَدَتهُ وَمَع شر ِن سَجيڊ بي 
انه النؤلاني الذي کان ف حجر مَيْمُونةَ رضي اله عنها زوج النبيّ اء حَدَتَهُمَا رَد 
ب الد آن آبا طلحة حَلَنه أن اني طن قال: لا تذخل الملا کة ْنَا فيه 
e‏ . قال بُشرٌ: فمَرض ريد بن خالد. فَعذنا فإذا نحن في بيه بستر فيه تصاويز 
فَقَلْتُ لعْبَيْد اله ا لخۇلاني: i‏ دتا ي التَصَاوير؟ فقًال: له قال : : إلا رقم ت 
وب». ألا سَمِعْىَه؟ قَلْتُ؛ لا. قال: بَلّی» قد دَكَرَهُ. [انظر: ۳۲۲۵ - مسلم: ۲۱۰٢‏ - فتح 
1۲/71[ 


۷ - حدثتَا يى بن سَلَيْمَانٌ قال حَدَتَیِی ابن وهب قال: حدتیِی 


سد حاب بدء الخلق 


٠ ET‏ کن سام ن آبیهء قال: : وَعَدَ لَب كيا جبریل قَقَالَ: إنّا لا حل ًا فيه 
صورَةٌ NT‏ [۵۹1۰ - فتح ۳۱۲/۹] 

۸ - حَدََنًّا إشماعيل قالّ: حَدَتَبِي مَالِكء عَنْ 0 عن أي صَالح» عَنْ 
آي هُريرة 4 أن رَسُول انه ية قال: «إذا قال الاما : سَمعَ EAE‏ 
TO NE‏ م ال وة ول ا الملانكة فر لَه ما 
تَقَدَمَ من e‏ [انظر: ۷۹٩‏ - مسلم: ٤۰۹‏ - فتح ۲۱۲/۹] 

e‏ > عن هلال 
ڼن عَليء ڪن عبڍ لرن بن اي عَفرَةء عن آي هريز عن النيي ا اة قال «إِنً 
حدم في صَلَاو ما دام الصلاة تسه والملانكة تقول : الهم افر له 


ا 


وارحمه. ما لم يق ن صلاته َو RCL‏ [انظر: ۱۷۲ - مسلم: ۳۲ء 14٩‏ - فتح 
1/1[ 


٣‏ = حٿنا علي ٿن عبد اله حڌڌتا ياء عن عفرو ع عطاءِ» عن 
صفوَان يِن يَغْلّىء عَنْ أيه # قال: سمغت النَبيّ 4# يَْراً على المنر: (فإوادا 
َمَكٌ#) [الزخرف: ۷۷]. قال سُفْيَانْ: في قراءة عبد الله ( (وَتَادَؤا يا مَال) 
[الزخرف: ۷۷]. [۲۱1. ۹ - مسلم: ۷۱ - فتح ]۳۱۲/١‏ 

- دتتا عد اله بن يُوشف» أخبرنًا ابن وَهْب قال : أخْبرني وة ڪن 
ابن شهاب قال: حَدتَنِي غُزوَةء أن عَائِشّة رضي اله عنها رَوْج النبي ل حَدتنه أنه 
قالث للنبيّ 5 هَل تى عَلَيْك يوم کان اشد من يوم أحد؟ قال: َد لَقِيتُ مِنْ 
قومك CT‏ 
ابن عبد بالل بن عبد كلا لم ج بجي إلى ما ردت قانطلقَتُ ونا مَهمُوم 
عل وَجهي٬‏ > فلم أَسْتَفِقٌ إا وأا بِقَرْنِ التَعالب» رفغت رَأسِي» ِا ًن 


)١(‏ كذا في الأصول» وخطاً ابن حجر رواية (عمرو) وقال: والصواب عمر بغير 
واو.اه. «القتح» ۳/۹ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


€ م 


بِسَحَابَةٍ قد أظلثْني» قَتَفَرَّتٌ فَإِذَا فيا جِبْريل» اداي فما ل: إن الله قذ سمح 
قول a‏ 


ل رای م 


و . قتاداني مَل الجبَال E‏ یا محمد -فقًال ذلك - فيمَا 
شنت إن شنت أن أطَِ لبهم الأَحْبنٍ > a‏ ن 


بُح ج الله من أَصَلابِهمْ من ا E‏ ا يرك به شیًا». ۷۳۸۹1 - 
٥‏ - فتح ]۳۱۲/٦۹‏ 

۳ - حدقتًا قَتَهبةء دتتا أو عَوَانَة» حدقا أ بو إشحاق السَهْبَان قَالَ: سَألّتُ 
زر بن ځُبَيش ڪن قول اه تعالى: «فكانَ قاب وسين أو 9 اوی إل بدو 
ا اوی © € [النجم: ۹ .]٠۰‏ قال: حَدَتَنّا ابن مَشغودِ أ ا 
جتاح. ]£۸01 > ۷ - مسلم: ۱۷٤‏ - فتح ۳۱۲/۲۱] . 


« 


۳ - حَدقتا حَفْص بن مر حدَننا شغبةء عن الأغمشء » ن إِبْرَاهيمَء عَنُ 
علْقَمَةء عن عبد انل ھه: ملد رای من ٤ات‏ ره اکى © 4 [النجم: 1۱۸ قال : 
رای رَفْرَفًا اضر سد فق السَمَاءٍِ. ٤۸0۸[‏ - فتح ]۲٠۳/٠‏ 

a O 
الأْصَارِيٰ» عن ابن عَوْنِء ناا القَاسمء عَنْ عَائِسَّةَ رضي الله عنها قَالَث: مَنْ َعَم أن‎ 
رای رَه فَقَذ آغظمَء ولىکن قذ ری جبريلَ في صَورَته» وله ساد مَا بَْنَ‎ 2 
]۲۱۳/٦ ا ۷ -فتح‎ VofI «VFA «A00 «411 «FYFo] الأفق.‎ 

٣‏ - ددني خمد ن يُوسفت» حَدَقَتا بُو أَسَامَةء حَدََنا رَكرياء بُ بن أي ا 
عن ابن الأشُوع» عَن السَعْبِيّء عَنْ مَشروق قالّ: فُلْتُ لعاِسَةَ رضي الله عنها: قَأينَ 

قول م د6 دل @ @ کان کاب وسن او اَذ @ چ [النجم: 1 قالّث: داك 
جټريلء کان يأتِيه في صَورَة الرّجُلء » وه ااه هزه المرَةَ في صورته التي هي صُورَدهُء 
فَسَدّ الأفَ. [انظر: ۳۲۳۶١‏ -مسلم: ۱۷۷ -فتح ]۳۱۲/٦۹‏ 

- حدتتَا مُوسَي» حَدَتَنَا جريڙء حَدَتَنَا بُو رَجَاءِ» عن سَمُرَةَ قال: قال 
الي بلاة: «رَأَيْتُ الليلَةَ رَجُلَيْن أتيّاني قالا: الذي بود انار مالك حزن 


تو کے سفن نے 
فاستدرك الدارقطني وغيره الأول فقالوا: خالف وكيا لعلها زيادة 
أصحاب الثوري الحفاظ حيث رووه عَنْ الثوري» عَنْ أبي النضر» عن 
بسر بن سعيد» عن عثمان وهو الصواب» وقال مالك في «الموطاه 
في الحديث الثاني أن بلغةٌ عن جده أن عثمان. 
الشانية: صرح مالك في : الإيمان بسماع جده مِنْ طلحة بن 


عُبید اھ۰ وکذا صرح به ابن سعد 


PERS DE ان‎ 


ومائة وهو ابن سبعین أو آثنتين وسبعین» وعلیٰ هذا يکون مولده سنة 
أربعين مِنْ الهجرة» ولا خلاف أن طلحة قتل يوم الجمل سنة ست 
وثلاثين من الهجرة 

والإسناد صحيح أخرجه الأئمة» وف 
فلعل السّبعين صوابها السعين وتصحفت بهاء وقد كر أبو عمر أله توفي 
سنة مائة أو نحوهاء فعلى هذا يكون مولده سنة ثمان وعشرين» ويمكن 
سماعه منه. 


أله مع طلحة بن عييد اله 


وعلی الأول روایته هن عمر أشکل؛ غإنه مات سنة ثلاث 
وعشرين فكيف يصح له قوله: شهدت عمر عند الجمرة» واصابه 
حجر فدماه وذكر الحديث وفيه: فلا كان مَنْ قابل أصيب عمر. روا 


ابن سعد فقال: آغبرنا يزيد بن هارون» آنا جرير بن حازم» عن عمه 


الملل ۱۹-1۷/۳۴ (10۹ 

() «المرطا؛ ص ۳۹۲ رواية يحيئ. ونصه لا توا الدينار بالديتارين ولا الدرم 
بالدرهمین؛. 

( سياتي برقم )٤7(‏ كتاب: الإيمان» باب: الزكاة في الإسلام. 

9) «الطبقات الکبری؛ لاین سعد ۳۷۰/۴ 


سے تب بده لخا 
التارء وأا جبریلء وهلذا میکائیل». [انظر: ۸٤۵‏ - مسلم: ۲۲۷۵ - فتح ۳۱۳/۹] 

۷ - نئا مُسَدَدء حدتتا اپو عَوَالَةَء عن الأغمش. ن أي حازم عن أي 
هريره هه قال: قال رَسُول الله لة: «إذا دعا الرَجُل إلى فرَاشه فَأَبّتْ› 
بات عَضبَانَ عَلَيْهاء لَعَتَنْها الملائكة حى حَتّی تَصْبح». EF A I‏ 
RHE‏ مُعَاويَةَء عن الأغفش. ]۳1ء ۵٤‏ - مسلم: ۱٤٩٩‏ - فتح ]۳۱٤⁄/٦‏ 

۸ د قتا عبد اله ب يوشفت» أخبرتا اللْيْتُ قال : دبي عُقَيْلء ڪن ابن 
شُهاب قَالَ: سمغت أا سَلَمَةَ قال: اځبڙني جابڙ بن عبد اله رضي الله عنهما أنه 

سَمِع النَبيّ ية يَقُول: : م تر ني الوح رة قينا آنا مشي سَمِعْتُ صَوتا 
من تالكاو قرف بَصَرِي قل السَمَاءِ قدا المَكّك الِي جَاءني بجِرَاءٍ قَاعد 
َل كرسي بين السّمَاءِ َالأَرّضٍ» فَجُيِْتُ َجُيِنْتٌ مه حَتّی هَوَيْت لى الأَزْضٍ» 
فجت نت ملي 5 قت : َموي ل اول اله على با اسر @4 
ّى ماهر [المدثر:- .»]٥‏ قال أو سَلَمَةَ وَالوْجرٌ الأؤْتَان. [انظر: ٤‏ - مسلم: ٠١١‏ 
- فتح ]۳۱٤/٦‏ 


و 
ڭ » 


۹ - حدتنا محمد بن شّارء دنا عُندَرء حَدَيَنَا شغبةء عن قَتَادَةٌ. 
قال لي حَلِيقًة: : حًا يزيد بن ررَْعء دتتا a‏ الحَاليةء 


حَدَتَنَا ابن عَم يكم -يغني: ابن عباس رضي اله عنهما- عن النَبيّ بلا قال: 
رايت ليله اسي بي مُوسَى رجلا آم الا اء کله ِن جال شو 
وَرَأيْتُ عِيسى رَجُلا مَرْبُوعًا مَرْبْوعَ الخَلت إلى الحمُرة وَالبيَّاضٍ» سبط 
الرس RE‏ خَازِنَ الَارِ» وَالدَجالّ» في آیات أَرَاهُنٌ الله اء فلا تكن 


فی یتر من لماي [السجدة: ۲۳]. [۲۳۹۹ - مسلم: ۱٣١‏ - فتح ]۲۱٤/⁄ ٦‏ قال انس وَأبُو 
پَکرَةَء عن التب : «تحرس الملائكة المدفة من الدَّجّال». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذكر فيه نحمسة عش حديتًا: 

أحدها: حديث عَايِسَّةَ في النمرقة. وقد سلف في البيوع '. 

ورواه عن محمد وهو ابن سلام -کما نبه عليه ابو نعيم وآبو علي - 
عن مخلد وهو ابن يزيد الحراني". 

ثانيها: حديث ابن عَبّاس عن أبي طلحة : لا تَذْخُل المَلائكة بَا فيه 
کلت ول ضور تال 

هذا الحديث رواه أيصًا بعده من حديث: زيد بن خالد عن ابي 
طلحة. 


وفيه: «إلا رقم في ثوب»» ورواه مرة عن أحمد ثنا ابن وهب. 
وأحمد هذا: هو ابن صالح المصري» قاله أبو نعيم» وقال غيره: هو 
ابن عيسيٰ؛ وأخرجه مسلم“» والأربعة أيضًا. 

قال الدارقطني: وافق معمرًا -يعني: راويه هنا عن الزهري- 
جماعة؛ وخالفهم الأوزاعي فرواه عن الزهري عن عبيد الله عن أبي 
طلحة»ء لم يذكر ابن عباس. والقول قول مَنْ ذكره. ورواه سالم 
أبو النضر» عن عبيد الله » نحو رواية الأوزاعي . 


(۱) سلف برقم (۲۱۰۵). 

(۲) فى هامش الأصل : حاشية: يعنى : الجيانى. 

۰ A ۷V /F «تقييد المهمل»‎ (۳) 

(6) مسلم )۲٠٠١(‏ كتاب اللباس والزينة» باب تحريم تصوير صورة الحيوان.. 

() رواه أبو داود »)٤٤٥١(‏ والترمذي .»)۲۸۰٤(‏ والنساتي ۰۲۱۲/۸ وابن ماجه 
(۹). 

.٩-۸ /٦ «علل الدارقطني»‎ )٩( 


حح ڪتابٌ بدء الخلق 


وفى النسائى عن هقل» عن الأوزاعى» كرواية الجماعة» وقال: 
(هلذا خطا)"» ثم رواه من حديث الوليدء عن الأوزاعي» عن 
الزهري› عن عبيد الله قال : حدثنی آنی طك فل 

وعند الترمذي مصحًا عن عبيد الله قال: دخلت على أبى طلحة 
أعوده» وعنده سهل بن حنيف» فدعا أبو طلحة إنساتًا ينزع نمطا 
تحته» فقال له سهل: لم تنزعه؟ قال: لأن فيه تصاوير» وقال فيه 
النبي ييه ما علمت. قال سهل : أولم يقل : إلا رما في تَوْب» قال : 
بل » ولکنه أطيب لنم ۳ 

وللنساتي: :قال جد آله حرجت اناا وان ب خف ود 
أبا طلحة» وفيه: فقال له عثمان: أما سمعت يا أبا طلحة رسول الله 
اة حين نهى عن الصور يقول: إلا رَقْمّا» الحديث“. 

قال الخطابي : أصل الرقم: الكتابة» رقمت الكتاب أرقمه رقمًاء 
وقال تعالى في : كك ْم 3© € [المطففين: 4] والصورة غير الرقم» 
ولعله أراد أن الصورة المنهي عنها ما كان له شخص ماثِلٌ دون ما كان 
منسوجًا في ثوب» وهذا قد ذهب إليه قوم» ولكن حديث القاسم» عن 
)١(‏ كذا بالأصل» لكن لما نقل المزي في «التحفة» ۳/ ٠٠١‏ قول النسائي هلذاء ساق 

رواية هقل» ثم قال : قال -أي : النسائي- هذا هو الصواب» وحديث الوليد خطاً. 

اھ . 

[قلت : ورواية الوليد هي التالي ذكرها عند المصنف» كما أن ما في «التحفة» 


(۲) رواه النسائي في «الكبرىئ» .٠٠١ /١‏ وليس فيه كلامه على الحديث» ولكن المزي 
ذكره في «التحفة» كما تقدم. 


)۳( سنن الترمذي» (۱۷0۰). وقال : حسن صحیح. 


.٤۹۹ /٩ «السنن الکبری»‎ )6( 


التوضيح لشرح. الجامع الصحیجح سد 


عائشة يفسد هذا التاويا ". 
وحاصل ما في الصور أربعة أقوال: 
(أولها) : المنع مطلمًا رَفْمَّا كان أو غيره قاله أبو طلحة. 
ٹانیها: منع ما کان له شَخْص ماثل. 
ثالثها : منع ما فيه روح دول غیره» قاله ابن عباس. 
رابعها: قاله أبو سلمة: كل ما يوطاً ويمتهن فلا باس به» قال 
ومن ترك ما فيه رخصة غير محرم له فلا بأس» قال: وما كان في 
الصورة فى الطست والإبريق والأسرّة والثياب فإن كانت خرطت فهي 
افك 
قال الداودي : حديث عائشة ناسخ لکل ما جاء من الرخصة› وهو 
خبر والخبر لا ینسخ. وتعقبه ابن التين فقال: هذا غير ظاهر؛ لأن قوله: 
«إلا ما كان رَقَمّا في تَوب» خبر أتفاقًا فالعمل على الصحيح منها. . 
قوله : ( «لا تخل المَلائكة نّا فيه كلب» قال ابن التين : يريد كلب 
دار» قال: وأراد بالملائكة غير الحفظة"» وكذا قال النووي : إن هؤلاء 
الحفظة. 
(۱) «أعلام الحدیث» ۲/ .۱٤۸۷ -۱٤۸٦‏ 
(۲) في الأصل: (أحدها)ء والمثبت من بيا 
(۳) نقله ابن بطال عن ابن وضاح»› وقال: قاله الداودي أيضا. أنظر: «شرح ابن بطال» 
۹ ۱. 
9) «شرح مسلم» .٥ ۰۸٤/۱٤‏ 


سد كاب بدء الخلق 


قال الخطابي : إنما لم تدخل في بيت إذا كان فيه شيءٌ من هه مما 
يحرم أقتناؤه من الكلاب والصور» وأما ما ليس بحرام من كلب الصيدء 
أو الزرع والماشية والصورة التي تمتهن في البساط والوسادة وغيرهماء 
فلا يمتنع دخول الملائكة بسببه”. 

وقال النووي: الأظهر أنه عام في كل كلب وكل صورة»ء وأنهم 
يمتنعون من الجميع لإطلاق الأحاديث» فإن الجرو الذي لم يعلم به 
اة تحت السرير -المذكور عند مسلم"- كان العذر فيه ظاهرًاء 
ومع هذا فقد آمتنع جبريل من دخول البيت وعلل بالجرو» فلو كان 
العذر في وجود الصورة والكلب لا يمنعهم لم يمتنع جبريل". 

قيل : سبب المنع من دخول الملائكة كونها معصية فاحشة» وكونها 
مضاهاة لخلق الله جل وعز» وفيها ما يعبد من دون الله» وامتناعهم من 
الدخول في بيت فيه كلب كثرة أكله النجاسات؛ ولآن بعضها يسم 
شيطاتًاء والملائكة ضد لهم؛ ولقبح رائحة الكلب» والملائكة تكره 
الرائحة الكريهة؛ ولأنها منهي عن أتخاذهاء أي: مما لم يؤذن فيه» 
فعوقب متخذها بحرمانه زور الملائكة بيته وصلاتها فيه واستغفارها 
له» وتبريكها عليه» ورفعها أذى الشيطان. 

الحديث الثالث: حديث رَيْدٍ بن حَالِدٍ عن أبي طلْحَةَ وقد سلف. 


0( «معالم السنن» .٠١ /١‏ 
)۲( مسلم )1۰€( کتاب : اللباس والزينة» باب : تحریم صورة الحيوان.. 
(۳) «شرح مسلم) .۸٤ /۱٤‏ 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

الرابع : 

حديث سَالِم عَنْ بيه : وَعَدَ الي ا جبْریل ؛ قال : إن ا 
بيا فيه صُورَة ولا كلْب.. 

هذا الحديث راويه عن سالم عمرو» وزعم أصحاب الأطراف أنه 
عمر بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب» ولما رواه 
أبو نعيم قال فيه محمد بن عمر» وكشط الدمياطي الواو من عمرو في 
أصله» وقال: ما ذكرناه -في الحاشية- عن أصحاب الأطراف. 

الحديث الخامس : 

حديث أي هُرَيْرةَ: «إذا قال امام : سمح PP‏ 
الهم ربا وك الحَنْد. سلف في الصلا:. 

الحديث السادس : 

حدیث ا هريره : «أَحَذكْْ في صلا ما دَامَّتِ الصَلاة تَخبسّه). 
وسلف ايسا :هتاك" : 

الحديث السابع : 

اغراد بن بغ عن آیه قال سینت الي که را على 
المنبر: واد كرك [الزخرف: ۷۷]. قال ان في قَرَاءَة عبد الله 
(وَنَادَرًا يا مَال) [الزخرف: ۷۷]. هذا الحديث ذكر في التفسير أيضًا 
EREY‏ 


(۱) سلف برقم .)۷۹٩(‏ 
(۲) سلف برقم .)٤٤٥(‏ 
(۳) سياتي برقم .)٤۸۱۹(‏ 


کے ڪتابُ بدء الخلق لاا 


الحديث الثامن : 

حديث ابن شِهاب عن عُرْوَةَ» عن عَاِشة الت لرسول الله يل : هَل 
EN‏ اديت ره 

وفیه : ا ا ی 
ويأتي ف فی التو حير 

eel 

وفي «مغازي موس بن عقبة» عن ابن شهاب: لما مات آبو طالب 
عمد رسول الله ية لثقيف بالطائف رجاء أن يئووه فوجد ثلاثة نفر وهم 
e‏ وهم أخوة عبد ياليل» وحبيب ومسعود بنو عمرو» 
فعرض ! نفسه وشکیٰ إليهم ما أنتهك منه قومه» فردوا عليه أقبح 
رد» وفي «الطبقات» خرج إلى الطائف في ليالٍ بقين من شوال سنة 
عشر من النبوة» فأقام به عشرة أيام لا يدع أحدًا من أشرافهم إلا جاءه 
وكلمه فلم يجيبوه» وخافوا على أحداثهم وقالوا: آخرج من بلدنا وأغروا 
a‏ . وفي قرن الثعالب دعا الث دعاءه الطويل المشهورء فما 
آستتمّه حت آتاه جبریل. 

وقوله في البخاري: «ابن عبد ياليل» الذي رأيناه: (عبد ياليل) كما 
أسلفناه» وكذا ذكره أبو عبيدة وغيره» وفي «الجمهرة» للكلبي : 
عبد ياليل بن عمرو بن عمير بن عوف بن عقدة بن عيرة بن عوف بن 
ثقيف. 
(۱) سیاتي برقم (۷۳۸۹). 


(۲) مسلم )۱۷۹١(‏ كتاب: الجهادء باب: ما لقي النبي ية من أذى المشركين. 
(۳) «طبقات ابن سعد» ۲۱۲-۲۱۱/۱. 


e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وعند الزجاج في قوله تعالی: الوا ولا رل هدا اران على رل يِن 
اقرب عَظ © € [الزحرف: ١‏ المعنى على رجل من رجلي القريتين 
عظيم » والرجلان: الوليد بن المغيرة المخزومي من آهل مكة» والأخر: 
عبد يا ليل بن عمرو بن عمير الثقفي من أهل الطائف. 

و«قَرن التَعَّالب»: هو قرن المنازل» ميقات أهل نجد» على مرحلتين 
ا 

وال( 6 کل جل ر ن جل درن وقيل: هو على 
يوم من مكة» وذكر القاضي عياض أنه يقال فيه: قَرْن» غير مضاف»› 
على يوم وليلة من مكة» قال: ورواه بعضهم بفتح الراء» وهو علص 
وعن القابسي: من سكن الراء أراد الجبل المشرف على الموضع› 
ومن فتح أراد الطريق التي يتفرق منه» فإنه موضع فيه طرق متفرقة' 

و(الأخشبان) بفتح الهمزة» ثم خاء معجمة ساكنة» ثم شين معجمة» 
ثم باء موحدة: جبلا مكة؛ أبو قبيس والجبل الذي يقابله؛ وسميا 
أخشبين لصلابتهما» وغلظ حجارتهماء وفي حديث أخر: لا تزول 
مكة حت يزول أخشباها»"". 


(۱) «مشارق الانوار» ۲/ ۱۹۹-۱۹۸. 

(۲) لم أقف عليه مرفوعا؛ وإنما رواه موقوفا في «أخبار مكة» ۷۸/١‏ من قول ابن 
عباس» أنه وجد في حجر كتاب فيه : «أنا الله ذو بكة الحرام» وضعتها يوم صنعت 
الحرم..» وفیه: لا تزول حت يزول أخشباتها..» ثم رواه عن مجاهد» وکذا 
عبدالرزاق فی «مصنفه» )4۲۲١( ٠٠١ /١‏ رواه عن مجاهد أيضاء وانظر: «سيرة 
ابن هشام» ۱/ ۰۲۱۲ حيث ذكره عن ابن إسحاق قال: حدثت أن قريشا وجدوا في 
الركن كتابا بالسريانية.. فذكره. 


س 

الحديث التاسع : 

حديث أبي إِسْحَاق السَيْبانِي : الت زر ن حبش ڪن قول ال 
EEE‏ کان قاب وسين او أن © @ و لے عبد م اف © 4 
[النجم : ٩‏ ۰ قال : : حدتتا ابن مَسْعُوو أنه رى جبْريل ا َه ستواة جُنّاح. 

قاب الشيء: قدره. 

الحديث العاشر : 

حدیث عَلْقَمَة» عنه : قد رای من ٤ات‏ ريد آلکرئ ® 4 [النجم : ۱۸] 
E US‏ 

يأتيان في سورة النجم من التفسير” . 

والرفرف: يقال: هي ثياب خضر»ء واحدها: رفرفة» وفي التنزيل : 
لمكي عل رفْرفي [الرحمن: ]۷١‏ قيل : رياض في الجنة» وقيل: 
الوسائد» وجاء E‏ أنه رای جبریل في اَن رفرف» قد ملا 
ما بين السماء والأرض”". ويحتمل - كما قال الخطابي- أن يكون 
راد بالرفرف أجنحة بسطها كما تبسط الثياب" 

الحديث 2 عشر : 

حديث عائِشة کي الله عنها: م مَنُْ رَعَم 
اطم ولکن قَذٌ رَأی جبْريل في صُورَتِهِء (وَحَلْقِهِ سادا“ ما 


2 


کے 
اَن TT‏ 


مدا رای ربه فقد 


.)٤۸0۸ -٤۸00( يأتیان‎ )( 

(۲) رواه آبو یعلیٰ .)0٥۰٩۱۸( ٤۳٤/۸‏ 

(۳( «أعلام الحدیث» .١۱٤۹۱/۲‏ 

() كذا بالأصل» وهي رواية أبي ذرء كما رمز لها في هامش «اليونينية» /٤‏ ١١٠؛‏ 


ا ق 


وبرفعهما عند الباقين : (وحلقَه سَاد). 


ع9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وعن ابن ا -وهو سعيد بن عمرو بن ٠‏ بالشين E‏ 
E a 2 |‏ لِعَائِسةَ رضي الله عنها > قان ول 
م ا دل © کان قاب قوسن أو اَذ @4 ا ۸ ]٩‏ قَالَتْ: 
گان يايو في صُورَة الرَجُلِء ول ا تاه هذه المَرَةَ في 
ته التي هي ور فل الاي 
ت 1 N‏ 
e‏ ويأتي في التفسير في سورة النجم مطولا 0 
و(محمد بن يوسف) في إسناد الأول هو البيكندي» نص عليه 
ا 
وإنکار عائشة للرؤية لم تذكره رواية؛ إذ لو کان معها فيه رواية 
لذكرتهء وإنما أعتمَدَّتْ على الأستنباط من الآيات» وهو مشهور قول 
ابن مسعود» ونقل قولها عن ا هريرة بخلف. 
وقال بإنكار هذا وامتناع رؤيته جل وعز فى الدنيا جماعة من 
المحدثين والفقهاء والمتكلمين. 
وعن ابن عباس : انه اک وآ ا 
(۱) سياتي برقم .)٤۸٥٥(‏ (۲) «تقييد المهمل» .٥۳۸/۲‏ 
)( قال شيخ الإسلام ابن تيمية كما في «(مجموع الفتاوى» ٠٠-٠٠۹ /٦‏ : الذي ثبت عن 
ابن عباس أنه قال : رأ محمد ربه بفؤاده مرتين ؛ وعائشة أنكرت الرؤية. فمن الناس 
من جمع بينهما؛ فقال: عائشة أنكرت رؤية العين وابن عباس أثبت رؤية الفؤاد» 
والألفاظ الثابتة عن ابن عباس هي مطلقة أو مقيدة بالفؤاد.. ولم يثبت عن ابن عباس 
لفظ صريح بأنه رآه بعينه. وليس فى الأدلة ما يقتضي أنه رآه بعينه ولا ثبت ذلك عن أحد 
من الصحابة ولا في الكتاب والسنة ما يدل على ذلك بل النصوص الصحيحة على نفيه 
آل کا ی اح ما عن اي ذرقال : سلت رسول الله هل ريت ربك؟ فقال : 
«نور نى أَرَاه. .).اه. ولمزید ا يرا جع الموضوع من «مجموع الفتاوئ». 


فتنبه لذلك» وتبعه النروي في «شرحه؟. 

(وقد نبه المزي أيضًا على اذا الوهم في الوفاة في أنها سنة تي 
عشرة ومائة كما أسلفناهء مع السن المذكور» والناقل لذلك هو صاحب 
«الكمال؟ عن الواقدي» رواه عنه أبن سعدء وقال المزي في حاشية 


اتهذیبه! 1 
ونقل في أصل «تهذيبه؛ عن ولد الربيع أن والده هلك حين آجتمع 
الاس ن عبد الملك» يعني: سنة أربع وسبعين" » وجزم به في 


وآمّا ولده نافع فهو أبو سُهيل المدني““ عم الإمام مالك» سبع 
أنس بن مالك الصحابي» وأباء» وجمعًا من التابعين» وعنة: الزهري 
ومالك وآخرون. 
قال أحمد واب 
وأا إسماعيل فهو: أبو إبراهيم» إسماعيل بن جعفر بن أبي كثير 
الأنصاري الزرقي» مولاهم المدني» قارئ أهل المدينة» وهو أخو 
محمد» ويحییٰ»؛ وکثیر» ویعقوب بن جعفر؛ سَمع جمعًا من التابعین 
منهم: عبد الله بن دينار» وغيرهم» وعنةً جمع من الأعلام منهم: فبية. 


)وواه ابن سعد في «الطبقات» 1٤-٩۴ /٥‏ ترجمة مالك بن ابي عامر . 

٠١١ -۱٤۹/۲۷ «تهذیب الکمال»‎ 7 

«الکاشف» ۲۳۰/۲ (۵۲۵4)» وما بین القوسین ساقط من لج). 

9) آنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعدا ۲۱۱/۹ «تهذیب الکمال» ۲۹۰/4 «سیر 
آعلام البلا ۲۸۴/۵ 

() آنظر ترجمه في : طبقات ابن سعده ۳۲۷/۷ تاریخ بغداده ۲۱۸/۲ (۰)۳۲۷ 
«تهذیب الکمال» 01/۴ 


حاتم: ثقة. 


ص 


وروى أبن مردويه في «تفسيره»» عن الضحاك وعكرمة في حديث 
طويل» وفيه : «فلما أكرمني ربي برؤيته بأن أثبت بصري في قلبي أحتد 
بصري لرؤية نور العرش..» الحديث» ورواه اللالكائي من حديث 
حماد بن سلمة» عن قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعًا: 
«رآيت ربي جل ومن حديث ابی هريرة قال: «رأيت ربي 
ڃا وعرٌ..» الحديث »۰ وروی عطاء» عن ابن عباس: رآه بقلبه“) 
وكذا رواه عكرمة عند الترمذي مح > وروی من حديث الحکم بن 
أبان» عن عكرمة عنه: رأى محمد ربه» قال: فقلت: الله يقول: لا 
تڌرڪه البصر چ [الأنعام: ]٠٠١‏ الحديث» ثم قال: حسنٌُ غريب » 
وفي «صحيح مسلم» عن أبي العالية عنه: رآه بفؤاده مرتين"» وذكر 
ابن إسحاق : أن ابن عمر أرسل إلى ابن عباس يسأله: هل رأى 
رسول الله یه ربه؟ فقال: نع" . 


والاشهر عنه: أن راه يته روي ذلك عنه من طرق› وقال : إن الله 
جل وعر آختص موس بالکلام» وإبراهيم الل ودا بالرۇية و 


(۱) «شرح أصول الاعتقاد» ۳/ ٥٩۷‏ (۸۹۷). 

(۲) السابق ۳/ ٠۷١‏ (4۱۹)ء ولفظه: رأيت ربي في منامي في أحسن صورة. 

(۳) «صحيح مسلم» )۱۷١(‏ في الإیمان» باب معن قول الله كك وقد را رة اری. 

©) «سنن الترمذي» .)۳۲۸١(‏ وانظر: «صحيح الترمذي» .)۲٠٠١(‏ 

() السابق (۳۲۷۹). 

.)۲۸٩ /۱۷١( «صحیح مسلم»‎ )7( 

(۷) رواه عبدالله بن أحمد في «السنة» /١‏ ١١۷٠ء‏ ورواه ابن أبي شيبة في «العرش» 
ص1۹ (۳۸). 

(۸) رواه ابن آبي عاصم في «السنة» .)٤١1( ۳١١/١‏ والنسائي في «الكبرىئ» /٦‏ 
۲ وابن خزيمة في «التوحيد» (۲۷۲)» وصححه الحاكم ٠٠٠ /١‏ والألباني في 
«ظلال الجنة» .)٤٤١۲(‏ 


ع د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 

وحجته : ما كدب الماد [النجم: [١١‏ الآية. 

قال الماوردي: قيل إن الله قسم کلامه ورؤیته بین محمد وموس › 
فرآه محمد مرتین» وکلمه موس مرتین. 

وحكىئ أبو الفتح الرازي وأبو الليث السمرقندي هذه الحكاية عن 
کعب» وروی عبد الله بن الحارث قال: أجتمع ابن عباس وكعب» 
فقال ابن عباس: أما نحن بنو هاشم فنقول: إن محمدًا قد رى ربه 
مرتین فکبر کعب حت جاوبته الجبال وقال : ET‏ وکلامه 
ر خد وو کله فوم ور مد عا 0 وروی شريك 
عن أبي ذر في تفسيره الآية» قال: رأى محمد ربه. 

وحكى السمرقندي عن محمد بن كعب القرظي» والربيع بن أنس: 
أنه اك ستل : هل رأيت ربك؟ قال: «رأيته بفؤادي ولم أره بعيني»". 

وروى مالك بن بُخامر عن معاذ: أنه اا قال: «رآيت ربى»» قال: 
a CEY‏ ۰ 

وحكى عبد الرزاق: أن الحسن كان يحلف بالله لقد رآى محمد 
ربه» وکذا ذکر مقاتل» وحکی عبد بن حمید في «تفسیره» عن هوذة» 
عن عوف» عنه في قوله : ما كدب الوا قال: رآه مرتین بقلبه» وذکر 
أيضًا عن أبي صالح» وعن محمد بن کعب قال: رآه بفؤاده مرتين. 


(۱) «تفسیر السمرقندي» ۳/ ۲۸۹. 

(۲) رواه الترمذي (۳۲۷۸). 

(۳) «تفسیر السمرقندي» ۳/ ۲۸۹. 

)٤(‏ روا الترمذي (١۳۲۳)ء‏ بطولة بقصة» وقال: حسن صحيح؛ ثم نقل عن البخاري 
تصحيحه لهذا الحديث. 

.)۳۰۳۳( ٤٠۲/۲ رواه عبدالرزاق في «تفسیره»‎ )٥( 


سد كتابُ بدء الخلق رق 


وعن إبراهيم التيمي: رآه بقلبه» ثم قال : حدثني ابي» عن ابي ذر: 
رآه بقلبه ولم یره بعینه. 

زف اتشر این اسا لابن ابی ناد لای روی ابات عن 
أنس» عن رسول الله ی قال: «لما آنتهيت إلى الححاب نامت عینای 
ونظرت بقلبي» وفؤادي يقظان لم ينم منذ يومئل»» وحکاه أيضًا 
جويبر» عن الضحاك وعلل الزجاج عن الإمام آمل راه بقلبه. 

وهو فضل حص به كما خص موس بالكلام» وإبراهيم بالخلة. 

وحکاه (أبو E‏ عنه» جہن عن القول برؤيته في الدنيا 
بالأبصار» ولکن حکی النقاش عنه آنه قال: آنا قول بحدیث ابن 
فاس تیه :راه رآه حتى أنقطع نفس أحمد. 

وحکیٰ عبد الله بن أحمد» عن أبيه أنه قال: رآه. 

وعند اللالکائیى. عن ام الطفيل أمرأًة أ2 بن کعب : انها سمعت 
رسول الله بي يذكر أنه رأى ربه -يعني بقلبه"- وحکی أبو عمر 
الطلمنكى هذا عن عكرمة» وحكى بعض المتكلمين هذا المذهب عن 
ابن مسعود. 

وحکی ابن إسحاق أن مروان سأل أبا هريرة: هل رأی محمد ربه؟ 
قال : نعم. 

وحکیٰ عن سعید بن جبیر : لا قول : رأه» ولا لم يره. 
() قال العلامة الشَمْنّنُ في «مزيل الخفاء عن ألفاظ الشفاء» :۱۹۷/١‏ الظاهر أنه 

الطلمنكي. 

[قلت : سيسميه المصنف بعدٌ» والضمير في (عنه) يعود إلى الإمام أحمد. أنظر: 

«الشفا» ۱/ 1۹۷]. 
(۲) «شرح أصول الأعتقاد» ۳/ .٥۷۲‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
وقد ختلف في تأويل الآية الكريمة عن ابن عباس وعكرمة والحسن 


وابن مسعود» فعن ابن ¿ عباس ومولاه: رآه بقلبه. وعن الحسن وابن 
)1( 


E 


مسعود: رای جبریل 

وعن ابن عطاء في قوله: أل مس لك صدرك ©6 € [الشرح: ١‏ 
قال: شرح صدره للرؤيا. 

وقال الأشعري وجماعة من أصحابه أنه رآه ببصره وعيني راس 
وقال: كل آية أوتيها نبي من الأنبياءء فقد أوتي مثلها نبينا» وخص 
من بينهم بتفضيل الرؤية. 

ووقف بعض المشايخ في هذا فقال: لیس عليه دلیلٌ واضح»› ولکنه 
جائرٌ أن يكون» والحق -كما قال عياض-: أن رؤيته في الدنيا جائزة 
عقلا» وليس في العقل ما يحيلهاء وجهه سؤال موس لهاء ومحال 
أن يجهل نبي ما يجوز على الله وما لا يجوز» بل لم يسال إلا جائرًا 
غير مستحيل» ولكن وقوعه ومشاهدته من الغيب الذي لا يعلمه إلا 
الله تعال. وليس في الشرع دليل قاطع على استحالتهاء ولا آمتناعها؛ 
إذ كل موجود فرؤيته جائزة» غير مستحيلة ". 

وروی هبة الله الطبري” 0 عن (عبد الرحمن) ن غاي رفغا 
«رأيت ريي کف“ وروى (شعبة› عن)” قتادة» عن أنس أنه ا راغ 


(€) 


ربه. 


(۱) آنظر: «تفسیرالطبري» ۱۱/ .٥۱۱-۵٥۱۰‏ 

(۳) «الشفا» .۲١٠-۲٠١٠/١‏ «إكمال المعلم» .٥١۷/١‏ 

(۳) هو اللالكائي. (5) في (ص۱): عبد الله. 
() رواه في «شرح آصول الاعتقاد» ٩٦۸/۳‏ (۹۰۱). 

0) من (صا). 


سد كتابُ بدء الخلق 


ولا حجة لمن أستدل على منعها بقوله: لا تذرڪه الأبصر 
[الأنعام: ۳ لاختلاف التأويلات فى الآيةء إذ ليس يقتضي قول من 


قال: في الدنيا الأستحالة» وقد أستدل بعضهم بهِه الآية (نفسها)'» 
على جوازاها وعدم أستحالتها على الجملة» وقد قيل: لا تدركه 
أبصار الكفار وقيل: لا تحيط به» وهو قول ابن عباس» وقيل: 
ر ا ونا يدر الو وگل م الا ریات 
لا تقتضي منع الرؤية ولا أستحالتهاء وكذلك لا حجة لهم بقوله: 
إن رى [الأعراف: ]٠٤١‏ وقوله هنا: بت إ4 فلما قدمناه؛ 
ولأنها ليست على العموم؛ ولأن من قال: معناها: لن تراني في 
الدنياء إنما هو تأويل أيضًاء فليس فيه نص الأمتناع» وإنما جاءت في 
حق موس وحيث تتطرق التأويلات› وتتسلط الاحتمالات فليس 
للقطع إليه سبيل وتوبته من سؤال ما لم يقدر له 

وذكر القاضي أبو بكر أن موسى رأئ ربه جل وعرًّء فلذلك 
انالچ رای ریه فصار دگا» استنبطه من قوله: #وککن 
آنظر لل لجل لن استقر مڪانم وف ري [الأعراف: ۳ ثم 
قال: فلا جل رب لکیل جکلم ڪڪ ور موس صيًاي [الأعراف: 
E‏ القول. 

وقال جعفر بن محمد: شغله بالجبل حت تجلى» ولولا ذلك لمات 
صعقًا بلا إفاقة» وقوله هلذا يدل على أن موسى رآه» وقد وقع لبعض 
المفسرين في الجبل أنه رآه» وبرؤية الجبل له أستدل من قال برؤية 
نبيناء إذ جعله دليلا على الجوازء ولا مرية على الجواز؛ إذ ليس في 
(1) في (صا): (بعينها). 
(۲) يعني الباقلاني. قاله عياض في «الشفا» .٠٠١ /١‏ 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الآيات نص بالمنع'. 
الحديث الثاني عشر: 


6ے 
ل ب 


حدیٹث ا رَجَاءِ» عن سمرَةً: «رَأَبْتُ الله رَجُلَيْنِ. ٠‏ الحديث. 
سلف في الصلادة. 
وأبو رجاء اسمه: عمران بن ملحان» ويقال: ابن عبد اللّه» ويقال 
(ابن تيم)" العطاردي البصري» له إدراك» أسلم بعد الفتح» مات قبل 
الحسن عن ثلاثين ومائة سنة. 
الحديث الثالث عشر: 


حدیث بي هُرَيْرَة: «إدا دعا لجل راه إلى فراشو َأَبَثْء بات 
عَضْبَانَ عَلَيْهاء لَعَتَنْها المَلائكة حى تَصْبِحَ). ى وا ا 


ھاو ا و و 


وَابْنْ اود وَأبُو مُعَاوِيَةَء عَن الأعْمَشٍ ا عن أبي حازم عن ابي 
ت ع ( 

هريره › وسياتي في النکاح . 

َه سَمِعَ رسول اله ي يمول 


و 


4 
* 


«ثم َر عَني الوَحْيٰ َنرَة» إلى آخره. 
وقد سلف في الإيمان ويأتي في التفسير” . 
وأخرجه مسلم أ 


.٥۲۸-٥۲۷ /١ «إكمال المعلم»‎ .۲٠٠-۱۹۷ /١ آنظر: «الشفا»‎ )۱( 

(۲) سلف برقم .)۸٤٥(‏ 

(۳) في (ص۱): (إبراهیم). 

(6) سياتي برقم .)٥۱۹۳(‏ 

() سلف برقم .)٤(‏ وسيأتي برقم )٤۹۲۲(‏ سورة المدثر. 

() «صحيح مسلم» )١١١(‏ كتاب الإيمانء باب بدء الوحي إلى رسول الله يي 


س كاب بدء الخلق اال 


وقوله: (فحئشت») آي : رعبت» وکذا معنیٰ ( جثثت) (ذکره ابن 
فارس”“ وغيره» وفي رواية أبي ذر جثشت)" لامُهُ وَاو لبت يَاءَ في 
بناء الفعل لمَّا لم يُسمٌ فاعلةٌ» ومعناه: أنه برك على ركبتيه مثل : 

دی وټ ع ر 

مووترى كل امَو جاثة [الجاثية : ۲۸]. 

ومعنىٰ ( «هويت» ): سقطت. 

وقوله: (وقَال أبُو سَلَمَةً: الرَجْرٌ: الأَونَان) هو بكسر الراء وضمها 
وقيل : بالكسر: العذاب ولا يضم. 

الحديث الخامس عشر: 

حديث أي العَاليَةء عَنِ ابن عباس عن النَبيّ اة قال : «رَأَيْت لَه 
اسري بي موسا رَخل آم رالا .( الحديث»› وياتي في أحاديث 
الأنياء 8 وأخرجه مسلم e‏ 


د 


وأبو العالية : سمه رفيع بن مهران» أعتقته أمرأة من بني رياح سائبة 
لوجه اللّه» وطافت به على حلق المسجده يقال: أدرك الجاهلية. 
۱ معن (آدم) امن واجعد» هو خلاف السبط. 
وقال الداودي: ما أرى جعد المحفوظ ؛ لأن الطوال لا يوصف 
بالجعودة» وهذا كلام غير صحيح؛ لأن الطوال لا ينافيها بل يكون 
الطويل جعدًا وسبطًاء قاله ابن التين. والسبط بإسكان الباء وقد تكسر. 


.)١(‏ «المجمل» ۱۷١/١‏ وانظر: «العين» /١‏ ١۷ء‏ مادة: جأث. «غريب الحديث» 
لبي عبيد ۲٤٦/١‏ «غريب الحديث» لابن الجوزي .٠١١/١‏ 

0 

(۳) سياتي برقم .)۳۳۹١(‏ 


€3 (صحيح مسلم» )۱70٥(‏ کتاب الإيمان. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقوله : ( «کأنّه مِن رال کا کف طول وم و 
قييلة من قحطان» مأخوذ من التقرز» وشنوءة على وزن فعُولة» ولا أدري 
ما راد بتشبيهه بهم. 

قال القزاز: أختلفت الرواية: هل هو جعد أو سبط؟ وهل هو ضرب 
نحيف او جسيم؟ 

وقوله في عيسى : ( إلى الحُمْرَةٍ وَالَْياضٍ» ) قال الداودي: ما أراه 
محفوضًا ؛ لأنه قال في رواية مالك: «رجل آدم کأحسن ما نت راء»". 

وقوله: ( «وَرَأَيْتُ مَالِكا حَازْنَ التار» وَالدَّجًالَ» ) في آيَاتِ اراهن اه 
ياه يريد ليلة الإسراء» وسلف الأختلاف في أشتقاق الدجال. 

وقول البخاري: (قال انس وأو بره عَنْ رَسول الله 4ي : «تَحُرْس 
المَلائكة المَدِيَةَ مِنَ الدّجّال») قد سلفا في الحج ت 

ثم أعلم أن البخاري رحمه الله إنما ساق هذه الأحاديث؛ لأجل ذكر 
الملائكة فيها وموافقة أغراضهم» فغفران الذنب على الموافقة» ومن 
ذلك عدم دخولهم بيت التصاوير والبيت الذي فيه الكلب» وكذا 
قوله : ىدوا يمك [الزخرف: ۷۷] أي: لو فعلوا ما يوافق غرض 
الملاتكة لنجرا متها وكذا لعنها عن القضبغليها كذلك» وكذا سائر 
ال 


‌ XW o r E (FT gr 
SKI SIRKS SRN 


(۱) سياتي برقم .)٥۹٩۲(‏ 
(۲) سلفا (۰۱۸۷۹ ۱۸۸۱). 


س كاب بدء الخلق ا( 


۸ - باب ما حاءَ قي صِفَةٍ اة وَأنهَا مَحلُوقّة 
ال أن الغا و اة اين الك 
N O a‏ 
انوا باحر تالا هدا ِى رزقتا ص َ4 [البقرة: ]۲١‏ 
تيتا من قبل واوا بو مها [البقرة: ]٠١‏ يُشبه بَعْضه 
بَعْصّاء وَيَحْتَلِفُ في الطعم وها [الحاقة: ۲۳] يَفُطفُونً 
كيف شَاءوا اة [الحاقة: ۲۳] قَرِيبة. الأَرَائِك: السرر. 
وَقَالَّ الحَسَنُ: النَضرَةٌ فِي (الْوْجُوو)» والسَرُورٌ في 
القَلْب. وَقَّال مُجَاهدٌ: إسلسيلد : [الانسان: 1۸] حَدِيدة 
ا .ول [الصافات: :]٤۷‏ وَجَع البَظنِ زود 
[الصافات: :]٤١‏ لا تذهَب عُقولهم. وَقال ابن عباس : 
ماقا [النباً: ]٤‏ مُمَْلِا ِب [النبا: ۳۳]: نَوَاهدّ. 
E I‏ 

حتلم [المطففين: :]۲١‏ طينه يسك 4 [انطففي: [Y7‏ 
اتان [الرحمن: ]٩١‏ قَيَاصََانِ. يُمَال: موصو 
الاقف 108 امسر جا مه وض الاقف والكرت: جا 
ااه لارا وال ار و 

عربا که اا ا ا ا و ا 
صَبُور وَصَبْرء يُسَمَيهَا أَهْل مَحَةًّ: العَربَةّء وَأَهْلٌ المَيِيَة: 
ال مل الان الكل وال جاح و 
ااا و ا ل انا 


)١(‏ في الأصول: (الوجه)» وكذا هي في «اليونينية» عند جميع الرواة. 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وال صو الهو وال صو المري غ و قال 
أيْصًا: لا شوك لَه» وَالْعْرْبٌ: المُحَبَبَات إلى أزْرَاجهنٌ. 
e‏ [الواقعة: ]۳١‏ جار وفرش مرو ® [الواقعة 
بَعْضها فَرْقَ بَعْض .قرا [الواقعة: ]٠١‏ بَاطلا. 
اشا [الواقعة: گا .اانه [الا: ۲۸ 
أعْصَانْ وح أَلْجسَنٍ دان [الرحمن: :]٠٤‏ ما يجتتى 

مدهَامَتان €9 % [الرحمن: :]٦٤‏ سَودَاوَانِ مِنَّ 0 
۰ - حدقتا خمد ِن وء حَدَتا لَك ِن سغڍ ن افع عن عد الله 


ت 
» 
ت 


و 8ے 


ابن غُمَرَ رضي الله عنهما قالّ: قال ول انه ية : : لذا مات فإنه يعرَض 
عليه مَقَعَده بالْعَدَاة و وَالعَِْيّ › قن کان مِنْ هل الجنَةَ فَُمِنْ هل الان 
کان من ن آهل التار فمن هل التار». [انظر: ۱۳۷۹ - مسلم: ۲۸٦٩‏ - فتح ۳۱۷/۹] 

- حدنا أ بُو الوَلِيدِء حَدَنَنَا سَلْمُ ِن رريرء حَدََّنَا بو رَجَاءِء عن عِمُرَانً بن 
حُصَينء عن لَب ل قال : «اطلَعْتُ في الجَنَة د ريت أََكَرَ أَهْلِهَا الفُقَرَ اء و اطلَعْبُ 
في التارِ فَرَأَيْتُ أَككَرَ هلها السَسَاء». [0۱۹۸. 1444. 7 - مسلم : ۲۷۳۸ - فتح ٩‏ /۲۱۸] 

٢‏ س- دتا سَجِيدٌ ِن أي ريمه دتا الليْتُ قالَ؛ حَدَتَنِي عُقَيِلَء ڪن اين 


ا 


شهاب قا ب قال: : أخبزن سويد بن سيب ن بَا هُرَيْرَةٌ له قال : ينا حن عِنْدَ رَسُولٍ اله 
ل قال «بَا آنا ايم ريني في اجنو قدا رأة تو وَضًا إل جاب قَصْر» 


فقلت : لِمَنْ هذا القصرُ؟ الوا : لر بن الطاب فَڌ کرت ف ولت 
مدبرًا». فیک عَمَرّ مر وَقَال: أعَلَيْكَ أ٤‏ ر يا رَسول الله؟! ۳1۸۰1 0۲۲۷ء ۷۰۲۳ء ۷۰۲۵ - 


مسلم: ۵ - فتح [۳1۸/7٦‏ 
٣‏ س- حدَنَا حَجُاځ بن مِنْهالء حَدََنَا هَمَامٌ قَالَّ: سَمِعْتٌ آبَا عِمْرَانَ 4 


ے 


يك عن أي گر ين عبد افه ن قيس الأشعري» عن أيه أ ن لني ب قا 


وی و 


«الحَيْمَة درة e‏ طولهًا في السَمَاءِ ا میا في ك رَاويَةٍ 


ر کے ین م 


مات پبغداد 


ا و لاا ایت رای م 

َال ابن سعد: كان من أهل المديئة قدم بغداد فلم يزل بها حت 
بات 

وأما سليمان فهو أبو الربيع » سليمان بن داود الزهراني”[العتكي» 
سكن بغداد» وسمع كبار الأئمة منهم مالك» وعنة الحفاظ: أحمدء 
والبخاري» ومسلم؛ وأبو داود» وروی النسائي عَنْ رجل عنۀ» وآٻو 
زرعة» وابو حاتم» وابو یعلی الموصلي» والبغوي. وثقه ابن معین 
وغيره» ومات بالبصرة سنة أربع وثلاثين ومائيين ٠‏ 

فائدة 

في الإسناد الأول لطيفة» وهي أنهم كلهم مدنيون إلا أبا الربيع. 

وفي الإسناد الثاني لطيفة» وهي أنهم كلهم كوفيون إلا عبد اله بن 
عمرو» وفيه لطيفة ثانية وهي رواية ثلاثة من الأثباع بعضهم عن بعض 
ومسروق. 


الأعمش» وابن م 
الوجه الثالك: 
مراد البخاري رحمه اله بإيراد هذين الحديثين هنا أن المعاصي 
تنقص الإيمان كما أن الطاعات تزيده. 


CTV IN smal 
من هنا بیدا سقط من (ج)‎ ١ 

(۳ آنظر ترجمته في: «طبقات این سعد ۷/ ۰۳۰۷ تاریخ الکیره ۱۱/۴ (۱۷۹۱). 

«الجرح والتعدیل؛ ۱۱۴/۲ )٤۹۴(‏ اتهذیب الکمال ٤۲۴/۱۱‏ (۲۵۱۳) «سیر 
اعلام لاء ٩۷۹/۱۰‏ 


س كتابُ بدء الخلق 


لِلْمُوْيِن َل لا راهم الخَرُون». قال أو عَبْدِ الصَمَدِ واارتٌ بِنْ غُبَيْدِ عُبَيدِ عن أي 
عمْرَانً : NE‏ میلا». [۷۹ - مسلم: ۲۸۳۸ - فتح ]۳۱۸/٩‏ 
٤‏ - حَدََا الحمَيدِيٰء حَدََتَا سُفْيَانُء حَدَنَتا بُو الرَادِء عن الأغرجء عَنْ 


ےه و 


هُرَيْرَةَ ل له قال: قال رشول الله عل : که : قال اٌ: أعْدَذْت لعبّادی الصّال لحينَ ما 


ر ر و ر 


ن ِء 4 2 0 م 


لا عبن رأث لا أ يث ولا حطر على لپ بشر فاقرغوا إن شتتم 
ولا تعلم فس م فی کم من رَه أن 4 [السجدة: 1۷[ ]¥4 4۷° 744۸ - 


مسلم: ۲۸۲٤‏ - فتح ]۳۱۸/٦‏ 
٥‏ - حدتنا محمد بن مقاټلء أخبر را عند الو رئا مَغمڙء عن همام يِن 
مته عن آي هُرَيرة له قالّ: ل سول الله علا : اول زمرو لج اة صورَنهمْ 


0 


على صورَة القَمَرِ َيل الّذرء لا يْصْمُونَ فبهاء َا يمتَخِطُونَء ولا وطن 
االات أمَاطْهُمْ ي الدب رَالفْضةء ا الق 


الماك ولل وَاحِدِ نهم م رَوجُتَانِ» یری سوقھمًا من وَرَاءِ 
اخم من ن الحسْنِء آ آختلاف بيهم وَل َباعضَ › لوبهم لت واحد 


بار وص 


يسبٌحون الله بكرَة رَه وَعَشًا». .٤۹[‏ ٤ء‏ ۲۷ - مسلم: ۲۸۲١‏ - فتح ]۳۱۸⁄/٩‏ 
- َتنا يو اليَمَانء رتا سُعَيْبُء حَدَنًَا بُو الرَنَادِء عن الأغرجء عن أي 
هُريْرَة هه أن رَسُولَ اله اة قال: «أَول رَمْرَة e‏ الحنَةً َل صُورَة القمر لله 


س 


کک ن على نرهم کاش کوک إضاءةء لوبهم ۾ على لب رَجُلٍ 


5 
o l0 


واحدٍ لا ختلاف بيهم ولا اض لکل ري ينُم رانء كل وَاحٍَِ 
ا رن م اا بن ا غيت مِنَ الحسْن» > پُسَبْحونَ الله ب رَه 
وعَشسًاء لا د قود ولا طون ولا يفون ايم الاَهَبُ والقصة 


وَأَمَْاطْهُمُ الذَهَبُ» وَفُودُ مَجَايرهم الوه - قال أبُو اليَمَانِ: يَغْني: الغو - 


ووو 


وَرَشحُهم المسْك.. وال بجَاهد: الإبكاز: اول القَجْرء وَالْعَشْىْ: الاس أن 
راه تَعْرْبَ. [انظر: ۲۲٤۵‏ - مسلم: ۲۸۲۲ - فتح ]۳۱۸/٩‏ 


2 


۷ - حدٿتا حم ن اي بر المَدَمِيٰء حَدََنَا فُصَيِل نن سلَيمَانَ» عَنْ 


ء 
1 


سا ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


0 ڪن سَهل بن صغ 4ء عَنِ الي ي : قال دحل م ِن امي سَبُْونَ لقا 
-أؤ سَبْعُمِائة آلف - لا يَذخُل أَوَلْهُمُ حى يذخ آَخِرْهُمْء وَجُوهُهُمْ عَلَى 
صْورَةٍ القَمَر لَيلةَ البَذْرِ». .٠0٤١[‏ 4 - مسلم: ۹ - فتح ]۲۱۹/٩‏ 

۸ - دتتا عبد الله بن حكر الجغفيء E‏ 
سَيْبَانُء عَنْ قََادَةّء حَدَمَنَا آَسش ل قال : أي لني ية جيه که شد سء کان ينی 


و و 


عن الحرير» قَعجبَ الاس مِنْهاء قَقَالّ: «وَالَذِي قسن مُحَمَلِ يِه َمَتاویل سَعَدِ ُن 
معَاذِ في الجَنَّةَ أَحسَنْ مِنْ هنذا». ا ٥‏ - مسلم: ۲٤٩۹‏ - فتح ]۴۱۹/٩‏ 
۹ - حدتنًا مُسَدَد» حَدَمَتَا يی بن سَعيد» عن سُفْيَانَ قال : حَدتّنِي ا 
إشحاق قال: سَمغْتُ البَرَاءَ ِن ازب پ رضي الله عنهما قال : أي ر رَسُول الله ب بتؤب مِنْ 
ڪریرء فجَکلوا غجَُونٌ من ځشنه ولي ولِينه لینهء قال رَسُول اه گلا :لاویل سَعْدِ ُن معَاذِ 
في الحَنَةَ أَفْضلّ من ن هلدا [۰۲ ۳ء 1٤۰‏ - مسلم: ۲٤۹۸‏ - فتح ]۳۱۹⁄/٩‏ 
۰ = حدقا لي بن عبد الله حَدَنًا سُفْيَانء عن أي ڪازم» عن سَهل بن 


سَعٍْ السَاعِيِيّ قَال: قال رَسُول اه : «مَوْضِمٌ سَوْطٍ في ال ل 
وما فيها». [انظر: ۲۷۹٤‏ - مسلم: ۱۸۸۱ - فتح ]۳۱۹⁄/٩‏ 

۱ - دنا رَؤْځ بُ ڪَبدِ اومن حَدتَتَا يزيد ِن رُرَيِع» حَدَننَا سَعِيدء عَنْ 
قنَادَةّء حَدَتَنًّا انس بن مَالِكِ 4ء عن النَبيٰ ل قال: إن في الجنَّةٍ لَشَجَرَة سير 
الرَاكِبُ في ظِلَهّا ِا 5ه عام لا يفَطَعهّا». [فتح ]۴۱۹/٩‏ 

۲ - دتتا عمد ر ِن سِئانِ» دتا لیخ بن یخان خدىا هلال : بن عليء 

عن ڪَبدِ الرَْمَنِ ِن أي َمرَةٌء عن أي هُرَيْرَةَ بء ڪن النَييٰ 6 قال: إن في الحكَة 
لش بسر کک في ظلَهَا ماه سَنَة» واقرّغوا إِنْ شنم : اول دور 
€ االواقعة: ۳۰]۔ ٤۸۸۱‏ - م : ٩‏ - فتح ]۳۱۹⁄٩‏ 


۳۲ س- دولاب قوس أَحَدِكمْ في الجََّة حَيْر مما طلَعَث عليه الشَمُسن أَوُ 


َغْرْبٌ». [انظر: ۲۷۹۴ - مسلم: ۱۸۸۲ - فتح ۲۲۰/۹] 
4 - حدتَنًا راهيم ن المنذِرء حدٿتا محمد بن فليح» حَدَنّنَا أيء عَنْ هلالء 


سد كتابُ بدء الخلق ۷ا 


ڪن ڪَبدِ الرَمَنِ ِن اي ڪَمْرَةَء عن اي هُرَيرة هه عن النَبنّ بيا: اول رَمْرةٍ دحل 
الحنة عَلْیٰ صورة القَمَرٍ ليله البذرء وَالَذِينَ على آثارهم كَأَحْسَن کوکب دري 
في السَمَاءِ إضًا ق لوب لی لڀ رَجُل واج ا اض بيهم ولا 
تَحَاسدَ٬‏ لکل آَمرِيّ رَوْجََانِ مِنَ الخُورِ العِينِ» ير مُحَ سُوقهن مِنْ وَرَاءِ 
العظم وَاللْحْم» انظر: : ۵ - مسلم: ۲۸۳٤‏ - ۰/1[ 

: دتا حَجاجٌ بن ن مهال دتتا ا قال : ی‎ - ‰٥ 
قال: سَمِعْتٌ البراءَ له» عن النَييّ کل قالّ: ن مَات إِبرَاهيم قال: «إ‎ 
]١۲١/١ في الجُنة». [انظر: ۱۳۸۲ - فتح‎ 


ٍ 
بْنْ ثاب 

2 
2 دم 
ن 


1 - حَدَتَنَا عبد الڪزيز ب ڪَبدِ اله قال: ددني مالك ن سء عَنْ صَفوَانَ 
بن سُليمء ٠‏ عن عَطَاءِ ن تاره عن أي سيد اخذرِيّ ڪه عن الي بيا قال: إن 
َهْلَ الجن رايو َه العْرَفِ من فَوَقِهِمْ كما ريون الكوْکبَ کک 
الابر في الأ مِنَ المَشرق او الَغرب تقاض ما بيهم . قالوا: یا ر 
للهء ِلك مَنَاِل الأبياء لا يبعا عَيرهُم. قال: «بى َالَدِي فيي e‏ 
آمنوا بالل ودرا المَرَْسَلِينَ». 10٥1[‏ - مسلم: ۲۸۳۱ - فتح ]۲١/٠‏ 

الشرح : 

و اا من قل ضرا كا فال أن الین ماعط 
وليس هو من أتيته إذا جئته» وقيل: هو الذي وعدناه في الدنيا. 

وما فسر به المتشابه يريد به : أنه يشبه ثمر الدنيا في التسمية ويختلف 
في المطعم. 

قال ابن عباس : ليس في الدنيا شيءٌ مما في الجنة إلا الأسماء 
وقاله مجاهد ر متشابه اي : خیار لا رذل فيه 


Cs 3 (nn 


(1) 
¢ 


(CY) 


.)٥١( ۲٠١ /۱ «تفسير الطبري»‎ )١( 
.)٥۱۹( ۲۰۸/۱ السابق‎ )۲( 


س( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


واختاره ابن كيسان وأكثر أهل اللغةء قال ابن كيسان: كما تقول: 
تشابهت على هه الثياب فما أدري أيها أختار؟ واختار أبو إسحاق 
الأول. 

وما ذكره في الذرايك. قال ابن فارس: الأريكة: الحجلة على 
السرير لا تكون إلا كذاء وقال عن ثعلب: الأريكة لا تكون إلا سريرًا 


1 


. 


منجدًا في قبة عليه سوار ومخدة» وقال ابن عزير: (أرائك) أسرَه 
في الحجال» واحدتها: أريكة» وكذلك قال غيره» وأثر مجاهد رواه 
الطبري في «تفسيره» ثنا ابن بشار»ء ثنا عبد الرحمن» ثنا سفيان عن 
ابن اس نجیح › E‏ 

وفي لفظ : (سلسلة الجريّة) ومعنى قوله: (حَدِيدَةٌ الجرْيَةٍ) سريع 
جريها» وأنكر بعضهم هذا اللفظ وقيل: سم العين: سلسبيل» ورد 
هذا بنه لو كان كذلك لم ينصرف. 

وقال قتادة: سلسلة لهم يصرفونها كيف شاءوا . 

وقيل : سلسلة سائغة. 

(«إعَولٌ)) قال: إنه وجع بطن» وقال غيره: صداع» وهو قول ابن 
عباس وقتادة» وقيل: لا تغتال عقولهم فنذهب بها . 

وما ذكره في («ايزٰ») قاله ابن عباس وغیره. 


)١(‏ «مجمل اللغة» /١‏ ۹۳-۹۲ مادة: أرك. 

)١(‏ في الأصل: أريك» وكتب بهامشها: لعله: أرائك. 

(۳) «تفسیر الطبری) ۳۹۸/۱۲ .)٣٥۹۸٤۳(‏ 

.)١۸٤۲( السابق‎ )5 

() رواها عنهم الطبري ۱۰/ »۲۹۳٤۸( ٤۸۷-٤۸٥‏ ۰.۲۹۳۰۲ ۲۹۳۹۱-۲۹۳۵۷). 


س كتابُ بدء الخلق 


وقال سعید بن جبیر: لا ثنزف عقولهم وقریء:. (ينْزفُون) بکسر 
الزاي”'. وفيه قولان: 

أحدها: إنه من أنزف الرجل إذا نفد شرابه. 

والثاني : يقال: أنزف إذا سكر» وأما نزف إذا ذهب عقله من السكر 
مشهور ومسموع. 

وأثر ابن عباس في رهاق رواه الطبري عن ابي کريب» نا مروان»› 
ثنا يحيي بن ميسرة» عن مسلم بن نسطاس» قال ابن عباس لغلامه: 
أسقني دهاقًا» قال: فجاء بها الغلام ملأئ» فقال ابن عباس: هذا 
الدهاق. 

وحدثني محمد بن عبيد المحاربي» ثنا موسىٰ بن عمير» عن آبي 
صالح» عن ابن عباس في قوله : («3سًا هاا 3© ) [النباً:٤۳]‏ قال : 
ملأی. قال ابن وهب : یرید الذي يتبع بعضه Eb‏ 

(#وراِبَ) تَوَاهدَ كما قاله کأنهن اللائي خرج من ثديهن مثل 
الكعب. 

وقوله : (الرّجيق : الحُمْرُ) هو قول ابن مسعود وابن عباس «يشرّبُ ّا 
امرون [المطففين :۲۸] صرفًا» وتمزج لسائر أهل الجنة» وما ذكره في 
(ختامه) هو قول مجاهد. 

وقال سعيد بن جبير والنخعي: (ختامه): آخر طعمه. 

وقال قتادة: عاقبته". 


(۱) وهى قراءة حمزة والکسائی» آنظر: «الکشف عن وجوه القراءات» ۲/ .۲۲٤‏ 
(۲) «تفسير الطبري» 11/۹۲ )11°71( (TTI °A‏ 
(۳) رواها الطبري ۱۲/ ۰۳٦٦1٩ »۳17٦1۸( ٤۹۸-٤٩۹1‏ ۳۹۹۷۹). «زادالمسیر) ۰.٥۹/٩‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وما ذكره في قوله : («سًاحََان) [الرحمن: ]١‏ قيل: بالخير"» 
والمعروف في اللغة أنه بالمعجمة أكثر من المهملة» ولم يسمع منه يفعل. 

وما ذكره في وٍ4 [الواقعة: ]٠١‏ مَلْسُوجَةء أي: بالذهب» 
وقيل : بالجواهر واليواقيت» وقيل: في الكوب غير ما ذكره أنها 
المستديرة لا عرى لها وجمع كوب: أكواب» وجمع أكواب: أكاويب. 

#والعرّب kt‏ لأزواجهن -كما قال- وقال زيد بن أسلم: 
هن الحسان الكلام" وأثر مجاهد في الروح رواه عبد بن حميد في 
اتفسيره»". حدثنا شبابة» عن بن أبي نجيح» عنه: مي ورن 
[الواقعة: ۸۹] قال: رزق. وحدثنا أبو نعيم» عن عبد السلام بن 
جرتم الت عن مجاهد قال: (الروح): الفرح» و(الريحان): 
الرزق» وقيل: روح طيب ونسيم» وقيل : الأستراحةء ومن قرا بالضم 
أراد: الحياة التي لا موت معها؛ للترجمة. وقوله: (والريحان: 
الرزق)ء قال الحسن: ريحاننا هذاء وقال الربيع بن خيثم إو وران 4 
هدا غك الوت 0 رالجتة خر له إل أن مع و دک فى 
المنضود أنه الموز يريد ما وصف بأنه منضودء وهو الطلح» كذا قال 
أكثر المفسرين» وروي عن مجاهد: أنهم تعجبوا (من)" الطلحء 
وهو شجر العضاه» فأعلمهم الله أن في الجنة طلخًاء وعلى هذا أهل 
اللخة ولم يبلغهم ما قاله الصحابة المفسرون: أنه الموز» ومعنى 
منضود: أن الورق والحمل عمد حت لا يبرز له ساق. 


(۱) رواه الطبري )۳۳۱۹٤( ٦۱۳/۱۱‏ عن ابن عباس. 

.)۳۳٤٠٥( 1٤۲/۱١ «تفسیر الطبري»‎ )۲( 

(۳) وعزاه إلیه صاحب «الدر المنثور» ۱/ ۲۳۹). 

() «تفسير الطبري» .)۳١۸١( 111/١١‏ () في الأصل: (في). 


سے تب بدہ الغلق ااا 

وأمّا (الْمَحْضود)ء فقيل - غير ما ذكره- أنه لا شوك فيه» فإنه خضد 
شو که» ا قطع » يعني : خلقته خلقة المخضود قاله أبو الأحوص 
وع واو ق 

وبخط الدمياطي : خضدت الشجر: قطعت شوكهء قال : والذې قاله 
هل التفسير في المخضود»› | منزوع الشوك ا خلق كذلك. 

وقوله : ورش َر 3© [الواقعة ]۳٤:‏ قد فسره» وفي الترمذي› 
وقال: حسن غريب» وصححه ابن حبان من حديث ابي سعيد 
الخدري عن النبي بيه في هذه الآية قال: «ارتفاعها كما بين السماء 


والأرض مسيرة خمسمائة عام UE‏ بعض آهل العلم في تفسير 
هذا الخبر مما حكاه القرطبي : a o‏ 
الدرجات کما ر بين السماء والأرض»› وقيل : الفرش هنا النساء 


المرتفعات الأقدار فن جسفن و مالين والعري تى ا فرشا 
على الأستعارة» قال ا : «الولد للفراش». 

وذكر ابن المبارك» عن معمر» عن أبي إسحاق» عن عاصم بن 
ضمرة» عن علي فذكر حديثا طوياا فيه : «ويعطي ولي الله سريرًا طوله 


(1) السابق .(TTTTA TTT «(TTTTo) 159-71٤/١‏ 
(۲) «سنن الترمذي» .)۳۲۹٤ ۰۲٥٤۰٩(‏ «(صحیح ابن حان» »)۷٤٠٥( ٤۱۸/۱٩‏ من 
طریق دراج» عن ابي الهيثم› ن آي سعید» به. 
قال الحافظ : دراج ضعفه أبو حاتم والدارقطني» ووثقه يحيى بن معين» وعلي بن 
وغيرهما»› وصحح حدیثه عن أ بي الهيشم الترمذي› واحتج به ابن خزيمة 
بن حبان في صحيحيهما والحاكم .اه. «القول المسدد» ص .٠١٤-١١۴‏ 
aT‏ الألباني ذ فى «المشكاة» .)٥٦۳٤(‏ 


(۳) «تفسير الطبري» ۱۷/ ٠‏ 0 
€3 سلف برقم (۲۰۵۳). 


س۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
فرسخ في عرض مثل ذلك في غرفة من ياقوتة من أسفلها إلى أعلاها مائة 
ذراع» على ذلك السرير من الفرش كقدر خمسين غرفة بعضها فوق 
بعض» قال رسول الله ية: «وذلك قوله تعالى: وش َة © 4» 
وین بور و لكف لري 

وقوله : («[أمَانٍ4): أَعْصَان) كذا قاله عكرمة» أي: ظل الأغصان 
على الحيطان» وقال الضحاك: ذواتا ألوان من الفاكهة» والواحد 
-على قول عكرمة- فن أي: غصن» وعلى قول الضحاك: ذواتا 
فنوك» هما تشتهيه الا شن. 

وما ذكره في تفسير #مدهامتان 9© € [الرحمن:٤٠]‏ قول مجاهد» 
وقال أبو صالح: خضراوان» وقال عطية: کادتا یکونان سوداوین من 
شدة الري» وهما خضراوان'. 

وفي بعض النسخ: يق ألْجنَبنِ دان [الرحمن: ]٥٤‏ قال عكرمة : 
ثمارها دانية لا يردهم عنها بعد ولا شوك. 

ثم ذكر البخاري فيه ستة عشر حديثا : 

الأول : 

جت ان ابن ر رضن ا عه ل ال رل ن 
: ذا مات أَحَذكمْ اله يُعْرَض عَلَيْهِ مَقْعَدهُ بالعَدَاة وَالعَشِيّ فلن 
كانَ مِنْ أَهُل الجَنَة قَمِنْ آهل الجَنَةء وَِنْ كان مِنْ آهل التار فَمِنْ آهل 
التار». و الت ا ا ۰ ۰ 


(۱) روئ هه الأقوال الطبري فی «تفسیره» ۳/۱۱ ٦۰٤-٦۰‏ (۳۳۰۹۹» ۳۳۰۹۹)» 
(TTI cTTIEA «FF 16۷)( 1 ۱‏ 
(۲) سلف برقم (۱۳۷۹). 


سد تاب بدء الخلق ۳"( 


وفيه: «يقال: هذا مقعدك حتى يبعثك الله يوم القيامة» ويأتي في 
الفاق وأخرجه مسلم أيضصًا"» ورواية مالك: «إنما نسمة 
E A E‏ الله إل جسده يوم 
N EE‏ داود من حدیث اف هريرة مرفوعًا: «لما خلق اله 
كك الحنة قال لحبريل : آذهب فانظر إليها فذهب فنظر إليهاء ولما خلق 
(الله)““ النار قال: ذهب فانظر إليها» الحديف“ 

ولمسلم من حديث أبي سعيد مرفوعًا : «اختصمت الجنة والنار» 
فقالت الجحنة: يدخلنى يارب» الحديث". 

الحديث الثاني : 


ا 
حْصَيْنِ٬‏ عَنِ التي ي قال : «اطلَعّتٌ في الحَنَّةَ فَرَأيْتُ أَكَكَرَ أَهُْلِها 
ااا شض التار رابت أَكَتَرَ اهلها السَسَاء». 

هذا الحديث أخرجه في النكاح أيضا عن عثمان (بن )۷ ال ا 
عوف» عن أبي رجاء ثم قال: تابعه أيوب عن أبي رجاء“» قال 
بو مسعود الدمشقي : إنما رواه عن أيوب كذلك عبد الوارث وسائر 


(۱) سياتي برقم .)٠٥۱٥(‏ 

(۲) مسلم )۲۸٦١(‏ كتاب الجنة ونعيمها. 

(۳) «الموطاً» ص٤٦۱.‏ 

)٤(‏ من (صا). 

.)٤۷٤٤( اسنن بي داود»‎ )٥( 

) مسلم )۲۸٤۷(‏ بلفظ : آحتجت 

VW)‏ في الأصل : (ثنا)» والصواب المثبت؛ لموافقته «اليونينية) ۷/ ۳١‏ (91۹۸)» وكما 
في «تحفة الاٌشراف» ۸/ ۱۹۷. 

.)٥۱۹۸( سياتي برقم‎ )٨( 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


أصحاب أيوب يقولون : أيوب» عن ابي رجاء» عن ابن ¿ عباس وقد رواه 
e‏ عن اين E‏ ؟ ومن 
بي رجاء» عن ابن ا 

قال الترمذي: وكلا الإسنادين ليس فيهما مقال يحتمل أن يكون 
ابو رجاء سمع منهما جميعًا» وقد روى غير عوف أيضًا هذا الحديث 

انرجا ان" . 
عن ابی وجاء ن عمراب 

ورواه بو داود الظيالسئ ن أبن E‏ وجرير بن حازم» 
وسّلم» وحماد بن نجیح› وصخر بن جويرية» عن ابي رجاء» عن 
عمران وابن عباس قالا: قال رسول الله 4: «نظرت في الجنة) 
الخذنت ی2 

قال الخطيب فى كتابه: «الفصل للوصل» : کذا رواه افو داود» 
وخلاط ا جمعه بين روايات هۇلاء الخمسة» وذلك أن 
جويرية» عن ابن عباس وحده؛ وسّلم بن زربْر يرويه عن ابي رجاء» 
عن عمران وحده؛ وأما جریر فلا نعلم کیف کان یرویه؛ لانه لم يقع 
لنا حدیثه إلا من رواية ابی داود هذه والحديث عند ك رجاء» عن 
ابن عباس وعمران جمیعًا إلا آنا لا نعلم أحدًا جتمعت له الروايتان 
غین ابی رجاء» إلا يوب رواه» قن :اس رجاء» عن عمران» وعن 
)0( كتاب الرقائق. 
(۲) «سنن الترمذي» بعد حدیث رقم (۲۹۰۳). 
(۳) امسند الطيالسي» ۲/ ۷۱ .(YAAY) €Vo0 /€ <(AVY)‏ 
N E AREA A €3)‏ 


E SE E E 
الوجه الرابع : في بيان الفاظه ومعانيه‎ 

المنافق»أي علامته» وقد فر البخاري الحديث 
بالترجمة حيث فًالّ: باب علامات المنافق. 


قيل : هما موضع يرققه البربوع 
من جحره فإذا أني من القاصعاء ضرب التافقاء برأسه فخرج). 

وقال القزاز 
وكذلك نيفق فهو منافق من هلا. وقيل: المنافق مأخوذ من النفق 
وهو الشرب تحت الأرض» يراد أنه يتستر بالإسلام كما سر صاحب 
النفق فيه» وجمع النفق: أنفاق» وجاء عل فٌعالء وأكثر ما ي 
عل فعال ما کان من أثنين» وإنما جاء على هذا عندهم؛ لأن 
خادع وراوغ» وقیل: بل؛ لانه يقابل بقبول الإسلام منه» غ 


کاغندوا 


للازدواج کقرله تعالی: وتي 
وقال ابن الأنباري: في تسمية 1 
فاشبه داخل التفق للستر. 
ثانيها: الشبهه باليربرع كما سلف» فالمنافق يخرج من الإيمان من 
غير الموضع الذي دخل فيه. 


أحدها: لأنه يستر كنم 


e nd o) 
واعلم آن لليربوع جحران جحر بسمى القاصعاء» وآخر يسمى النافقاء فإذا أذ‎ 
.۴٤۹/١ عليه من أحدهما خرج بن الأغر. أنظر: «المفهم»‎ 


کے تل بد اق 


ابي رجاء» عن ابن عباس» ورواه ابن أبي عروبة وفطر عن ابي رجاءء 
عن ابن عباس» ورواه قتادة وعوف الأعرابي» عن أبي رجاء عن 
ران 1 

قلت : ورواه النسائي من حديث يزيد بن عبد الله و(محمد) بن 
عبد الله» وهو متابع لأبي رجاء عن عمران ولفظه: «أقل ساكني الجنة 
النساء»". وفي لفظ : «عامة أهل النار النساء»“. 

فصل : 

عند البخاري حديث أسامة: «قمت على باب الجنة فكان عامة من 
دخلها المساكين و(أصحاب) الجد محبوسون» غير أن أصحاب النار 
قد أمر بهم إلى النار» وقمت على باب النار فإذا عامة من دخلها 
النساء». 

وفي رواية: «محترسون» بدل «محبوسون» بفتح التاء والراء سم 
مفعول من أحترس» أي: موثق لا يستطيع الفرار. 

قال الداودي: أرجو أن يكون هؤلاء أهل التفاخر؛ لأن أفاضل 
الصحابة كانت لهم أموال ووصفهم الله تعالىٰ بأنهم سابقون. 


(۱) «الفصل للوصل» ۲/ .۸۱١-۸۱٤‏ 

(۲) كذا بالأصل»› وما في مصادر التخريج: مطرف بن عبد الله بن الشخير» وهو 
الصواب» وبه يعرف الحديث. 

(۳) «السنن الكبرئ» 9/ )4۲١۷( ٤٠١‏ من حديث مطرف بن عبداللهء وهه المتابعة 
رواها مسلم (۲۷۳۸) أيضاء والعزو إليه أولى. 

)٤(‏ «السنن الکبری» /٩‏ ۳۹۹ (١١4۲)ء‏ من حديث يزيد بن عبدالله بن الشخير. 

() في (ص۱): (أصل). 

() سيأتي برقم .)٥۱۹٩(‏ 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

فصل : 

في النسائي من حديث عمرو بن العاصي مرفوعًا : «لا يدخل النساء 
إلا كعدد هذا الغراب مع هاه الغربان»» وفي «الأخبار» لللالكائي من 
حديث عبد الرحمن بن شبل مرفوعًا : «إن الفساق هم أهل النارٍ» ثم 
فسرهم بألشناء» قالوا : يا وسول الله (آلسن) آمهاتنا و أخواتنا وبناتا؟ 
قال : «بل ولكن إذا أعطين لم يشكرن» وإذا آبتلين لم بصبرن»". 

فصل : 

في كتاب «النكاح» للفريابي من حديث بقية» عن (بحير)“ (عن)“ 
معدان» عن (كثير بن مرة» عن أبي شجرة)" يرفعه: إن النار خلقت 
للسفهاء» وإن النساء أسفه السفهاء إلا صاحبة الكساء). 


(Ws A e aS 
. قال بقية : هي التي تقوم على راس زوجها وتوضئه‎ 


)١(‏ «السنن الكبرئ» ٤٠١ /١‏ وقال الحافظ العراقى فى «المغني عن حمل الأسفار» 
(6۸۸): إستاده صحيح. وكذا صححه الألباني في «الصحيحة» .)۱۸6١(‏ 

(۲) فى الأصل: (أليس). 

)۳( ا آحمد ۰٤۲۸/۳‏ وصححه الحاكم ٤‏ وقال الهيثمي في «المجمع» 
٠‏ رجاله رجال الصحيح» غير أبي راشد الخبراني» وهو ثقة.اه وانظر: 
«الصحيحة) .)۳١۰۵۸(‏ 

)٤(‏ في (ص١):‏ يحي » والمثبت الصواب. أنظر : «تهذيب الكمال» ترجمة بحير بن سعد. 

: من (صا).‎ )٥( 

)١(‏ كذا بالأصل» وهو خطأً؛ لأن كثير نفسه أبو شجرة» فهي له كنية. آنظر: «تهذيب 
الکمال» ٠ .)٤۹٩۳( ۱٥۸/۲۶‏ 

(۷) رواه ابن عساکر في تاریخ دمشق» ٣۵‏ هکذا عن كثير بن مرة مرسلاء 
وأورده صاحب «الكنز» /١١‏ ۳۹۷ وعزاه للحكيم الترمذي من هذا الطريق أيضاء 
بینما رواه عبد بن حميد كما فى «المنتخب» »)۱١۲۸(‏ والطبراني في «الشاميين» 
Ea ee SEGA oR OVO ER‏ 


س کاس ب 0 

ومن حديث علي بن زيد» عن القاسم عن أبي أمامة مرفوعًا : «ألا إن 
النار خلقت للسفهاء ألا إن النساء هن السفهاء» ثلاث . 

ومن حديث ابن لهيعة» ويحيیٰ بن آيوب: أن ابن الهادي حدثهما 
عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر مرفوعًا: «يا معشر النساء تصدقن 
وأكثرن الأستغفار » فإني رأيتكن أكثر أهل النار». 

ومن حديث اف هريرة مرفوعًا : «مائلات مميلات رؤسهن كأسنمة 
البخت. لا يدخلن الجنة ولا يجدن ريحهاء وريحها يوجد من مسيرة 
خمسمائة عام»". 

قال المهلب: إنما امتحق:التساء النار؛ الكفرهن العشير آلا ترى 
أن الشارع قد فسره بقوله: «لو أحسنت إلى إحداهن الدهر كله“ 
لجازت ذلك بالكفران» فغلب أستيلاء الكفران على دهرهاء فكأنها 
فة غ وال راو ماکز اران ۶ الاد ودل ان جى 
زوجها عظيم عليهاء يجب عليها شكره والاعتراف بفضله لستره 
وصیانته لها وقیامه بمؤنتهاء» وبذل نفسه في هذاء ومن أجله فضلت 
الرجال على النساء» وقد أمر الشارع من أسديت إليه نعمة أن 
يشكرها» فكيف نعم الزوج التي لا تنفك المرأة منها دهرها كله» وقد 


(1) رواه الطبراني ۸/ .)۷۸۷٤( ۲۲١‏ وقال الهيثي في «المجمع» :۳٠٤ /٤‏ فيه علي بن 
زيد الألهاني› وهو متروك» وقد قيل فيه إنه صالح» وبقية رجاله ثقات.اه. 

(۲) رواه مسلم (۹) من طريق الليث» وبكر بن مضر؛ كلاهما عن ابن الهادء به. 

(۳) رواه مسلم (۲۱۲۸) كتاب الآأداب باب النساء الكاسيات العاريات. 

(4) سلف برقم (۲۹). 

)٠(‏ كذا بالأصل» وفي المطبوع من ابن بطال: أسباب. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
قال بعض العلماء: شكر المنعم فرض» محتجًا بقوله تعالى: أن 
اشڪر لي ووَلَبّكّ [لقمان: ]٠٤‏ فقرن بشكره شكر الآباء» وكذلك 
شكر غيرهم واجب» وقد يكون شكر النعمة في نشرها» ويجزئ من 
و ارال وال عر الاج 

ذكر الحكيم الترمذي وغيره: أن الإخبار بكون النساء أكثر آهل النار 
كان قبل الشفاعة فيهن» وإلا فليس في الجنة عزب ولكل رجل زوجتان. 

قال القرطبي عن علمائهم : إنما كان النساء أقل ساكني الجنة؛ لما 
يغلب عليهم من الهوى والميل إلى عاجل زينة الدنيا؛ لنقصان عقولهن 
فيضعفن عن عمل الآخرة» والتأهب لها لميلهنْ إلى الدنيا والتزين بها 
ولهاء ثم هن مع ذلك أقوى الأسباب التي يصرف بها الرجال عن 
الأخرئ؛ لما لهم فيهن من الهوئ» وأكثرهن معرضات عن الآخرة 
بأنفسهن» صارفات عنها لغيرهن» سريعات الأنخداع لداعيهن من 
المعرضين عن الدين» عسيرات الاستجابة لمن يدعوهن إلى الاخرة 
وأعمالها من المتقين. 

قال علي بن أبي طالب ه: أيها الناس لا تعطوا النساء أمرًاء 
ولا تدعهن يدبرن أمر عشيرء فإنهن إن تركن وما يردن أفسدن الملك 
وعصين المالك» وجدناهن لا دين لهن في خلواتهن»› ولا ورع لهن 
عند شهواتهن» اللذة بهن يسيرة» والحيرة بهن كثيرةء فآما صوالحهن 
ففاجرات» وأما طوالحهن فعاهرات. وأما المعصومات فهن المعدومات»› 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۲۰-۳۱۹. 


س صاب بدء الخلق 
کاذبات» ويتمنعن وهن راغبات» فاستعیذوا بالله من شرارهن» وکونوا 


عل حذرِ من خيارهن'. 
روی الترمڏذي من حديث بي سعيد مرفوعًا : «يدخل فقراء 
المهاجرين الجنة قبل آغنيائهم بخمسمائة عام» ثم قال: حسن 


غريب" وعن أبي هريرة -وقال صحيح-: «يدخل الفقراء الجنة قبل 
الأغنياء بخمسمائة عام نصف يوم»". 


وعن عمر مثله بزيادة : ي رسول الله ما نصف يوم؟ قال : (خمسمائة 
عام» قيل: فكم السنة من شهر؟ قال: «خمسمائة شهر). قيل: فكم 
اليوم. قال: «خمسمائة مما تعدون» ذكره ابن قتيبة في «عيون الأخبار». 


وعند الترمذي عن جابر: «يدخل فقراء المسلمين قبل الأغنياء 
بأربعين خريفا»“» وخرجه أيضا عن أنس واستغربه. ولمسلم : 
(يسبقون يوم القيامة إلى الجنة بأربعين خريقًا»» واختلاف هه 
الأحاديث يدل على أن الفقراء مختلفو الأحوال» وكذلك الأغنياء كما 
ا القرطبي". 


(۱) «التذکرة» ص‌۲۹٤.‏ 

(۲) «سنن الترمذي» »)۲۳٣۱(‏ وصححه الألباني في «(صحيح سنن الترمذي» .)۱۹۱٩(‏ 
(۳) السابق .)۲۳٣۳(‏ وانظر: (صحيح الترمذي» (۱۹۱۸). 

.)۱۹۱۹( وانظر : «صحيح الترمذي»‎ »)۲۳٠۵( «الترمذي»‎ )٤( 

(YoY) «سنن الترمذي»‎ )٥( 

(7) مسلم (۲۹۷۹) كتاب الزهد والرقائق. 

(۷) انظر: «المفهم» ۷/ ۳£ - ۳0 


کل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ووجه الجمع : أن سباق الفقراء المهاجرين يسبقون سباق الأغنياء 
منهم بأربعين خريفًا» وغير سباق الأغنياء بخمسمائة عام. 

وقد قيل : إن حديث أبي هريرة وأبي الدرداء وجابر يعم جميع فقراء 
المسلمين» فيدخل الجنة سباق فقراء كل قرن قبل غير السباق من 
أغنيائهم بخمسمائة عام على حديث أبي هريرة وأبي الدرداء» يوضحه 
ما في «البعث والنشور» للبيهقي من حديث عبد الله بن عمرو مرفوعًا : 
«سبق المهاجرون الناس بأربعين خريقًا يتنعمون فيهاء والناس 
محبوسون بالحساب ثم تكون الزمرة الثانية مائة خريف» . 

وفي حديث سعيد بن عامر بن حزيم مرفوعًا: «يجمع الله الناس 
للحساب فيجيء فقراء المسلمين فيذفون كما يذف الحمام» فيقال 
لهم: قفوا للحساب. فيقولون: والله ما عندنا من حساب» ولا تركنا 
شيًاء فيقول لهم ربهم: صدقوا. فتفتح لهم أبواب الجنة» فيدخلونها 
قبل الناس بسبعين عامًا»". 

فصل : 

لما كان الفقيرٌ فاقدًا للمال الذي يتسبب به إلى المعاصي» ويحصل 
به البطر والشبع واللهو الذي يقرب إلى النار»ء فاز بالسبق وحاز قصباتهء 
ولما كان هذا الأغلب على النساء قربن من النار» فإن قلت: وقد ظهر 
فضل الفقراء» فلم أستعاذ ا منه؟ 


(1) «البعث والنشور» .)٤٥١(‏ قال الهيثمي في «المجمع» ٠ ٠٩‏ : فيه عبد الرحمن بن 
مالك؛ ولم أعرفه» وبقية رجاله ثقات. 

() السابق »)٤٥۷(‏ قال الهيثمي في «المجمع» :۲١٠/٠١‏ في إسناده يزيد بن أبي 
زياد» وقد وثق على ضعفه» وبقية رجاله ثقات. 


س تاب بدء الخلق ااا 


قلت إنما استعاد من شر فته كما أستعاة هن شر فة الختء 
أو آستعاذ من فقر النفس» ولا شك أن الفقر مصيبة من مصائب 
الدنيا» والغنى نعيم من نعيمهاء كالمرض والعافية» فالمرض فيه 
ثواب ولا يمنع سؤال العافية» وما أحسن قول أبي علي الدقاق -فيما 
حكاه عنه في «الرسالة»- لما سئل: أي الموضعين أفضل: الغنى 
أو الفقر؟ الغنى لأنه وصف الحق» والفقر وصف الحُلْق. 

قال أبو عبد الله : الغني المتعلق البال بالمال هو الفقير» وعادمه 
الذي يقول ليس لي رغبة فيه إنما هي ضرورة العيش» هو الغني. 

قال ا#: «ليس الغنى عن كثرة العرض» إنما الغنى غنى 
الف والشارع سأل رتبة علياء وهو الكفاف» فقال: «اللهم 
اجعل رزق آل محمد قوتًا» وفي لفظ: «كفافا» أخرجه مسل" 
ومعلوم أنه لا يسال إلا أفضل الأحوال وأسنى المقامات والأعمالء 
وقد أتفق الجميع على أن ما أحوج من الفقر مكروه» وما أبطر من 
الغنى مذموم. 

ولابن ماجه عن نس مرفوعًا SS‏ 
ا ر ات ا وط 
الأمور أوساطهاء» وهي حالة سليمة من آفات الغنى ا 
آفات الفقر المدقع التي كان يتعوذ منهما. 
(۱) سياتي برقم .)٩٤٤٩(‏ 
(۲) مسلم )٠٠١١(‏ كتاب الزكاة» باب في الكفاف والقناعة» وبعد حدیث )۲۹٦٩۹(‏ 

كتاب الزهد والرقائق. 


(۳) سنن ابن ماجه» )٤۱٤١(‏ من طريق نفيع » عن أنس» مرفوعا؛ قال ابن الجوزي في 
«الموضوعات» (۱۹۰۳)» والألبانی فى «سنن ابن ماجه» :)۹۰٤(‏ ضعيف جدا. 


e (DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحديث الثالث : 

حديث أي هريره له قال : بينما نحن علد النبي لا إذ قال : «بْتا انا 
ايم ريني في الجنَةٍ قدا مره عضا إلى جاب فصر فلت : ل ها 
لقص قالوا: العم ن ن الحَطّاب فَذ کرٹ يره قَوَليْثُ مدبرًّا). فبکیٰ 
ا E i‏ الله؟! وأخرجه أيضا في فضائل 
عمر» وفي التعبير"» وأخرجه مسلم أيضًا"» (وعنده)“ أيضًا 
عن رن دعا سول ال ک2 اد فقال: «يا بلال بم سبقتني إلى 
الجنة؟ ما دخلت الجنة قط إلا سمعت خشخشتك أمامي» فأتيت على 
قصر مربع مشرف من ذهب» فقلت: لمن هذا القصر؟ قالوا: لرجل 
من العرب. قلت: آنا عربي» لمن هذا القصر؟ قالوا: لرجل من 
قريش. قلت: آنا قرشي» لمن هذا القصر؟ قالوا: لرجل من أمة 
خد قلت آنا تخد لمن هدا قال ا لن 

وروي أيضًا من حديث انس ومعاذ. 

أخرج الأول الترمذيٰ صحيحًا قال بيا : «دخلت الجنة فإذا آنا بقصر 
من ذهب» فقلت : لمن هلذا؟ قالوا: لشاب من قريش. فظننت أني آنا هو 
فقلت: من هو؟ قالوا: عمر»”. 
(۱) سياتي برقم .)٣٣۸۰(‏ (۲) سياتي برقم (۷۰۲۳). 
(۳) مسلم (۲۳۹۵) كتاب فضائل الصحابة. 
() كذا في الأصل : (وعنده) وهو موهم أن الحديث في مسلم » وليس كذلك؛ بل هو في 

الترمذي. أنظر : «تحفة الأشراف» (١٦۱۹)ء‏ فلعله سقط من الناسخ أو نحو ذلك. 
)٥(‏ رواه الترمذي (۳۹۸۹)ء وأحمد ۳٥٤ /٥‏ وابن خزيمة ۲۱۲-۲۱۳/۲ (۱۲۰۹)ء 

وابن حبان في «صحیحه» ٩٦۱/۱١‏ (٩۷۰۸)ء‏ والحاکم ۰۳۱۳/۱ وصححه 


0) «سنن الترمذي» (۳۹۸۸). 


— ڪتابُ بدء الخلق ےو 


قال أبو عيسى: معني هذا: أني رأيت في المنام» هكذا روي في 
بعض الحديث. 

ادعى المزي أنه من أفراد الترمذي» وليس كما ذكر» فقد أخرجه 
التسائي أيضا في مناقب عمر”. 

وأخرج الثاني أحمد من حديث مصعب بن سعد عن معاذ قال: إن 
كان عمر لمن أهل الجنة إن رسول الله بيه كان ما رأى في نومه أو يقظته 
فهو حق» وإنه قال: «بينا آنا في الجنة إذ ربت فيها دارّاء فقلت : لمن 
هلله ؟ فقیل: ا 

قال الخطابي : قوله : ( «قإذا رأة َوَضًأًه ) إنما هو: مرأة شوهاءء 
وإنما أسقط الكاتب منه ا فصار (يتوضاأً) لإلباس ذلك في 
الخط؛ لأنه لا عمل في الجنةء وضوء ولا غيره. 

والشوهاء. قال أبو عبيدة: هى المرأة الحسناء» والشوهاء: الواسعة 
الفم» والصغيرة الفم. ٠‏ 

وقال ابن الأعرابي: الشوهاء: القبيحةء وقال الجوهري: فرس 
شوهاء صفة محمودة فيهاء وقيل: يراد بها سعة أشداقها". 

قال ابن التين: وذكر عن الشيخ أبي الحسن أنه قال: هذا فيه أن 
الوضوء موصل إلى هذا القصر والنعيم. 

وقال القرطبي : الرواية الصحيحة: «تتوضاً» وإنما ابن قتيبة قال 
بدله: شوهاء. 
)١(‏ «السنن الكبرئ» ٤١/١‏ (۸1۲۷)ء وانظر: «تحفة الأشراف» (14). 


(۲) «مسند أحمد» .۲٤١ /٥‏ 
(۳) «الصحاح» ۲۲۳۸/۲. وانظر: «غريب الحديث» لابن الجوزي .9٦۸/١‏ 


ع۲9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن الأعرابى : وهى: الحسنة والقبيحة ضد» ووضوء هه إنما 
هو لتزداد حستًا ونورا لا نها تزيل وسخًا ولا قذرًا؛ إذ الجنة منزهة عن 
ذلك . 

ويحتمل أن يراد به الوضوء اللغوي وهو غسل الوجه واليدين» وقد 
ترجم عليه البخاري في التعبير باب: الوضوء في المنام"» وهو خلاف 
ما ذكره الخطابي. 

فيه -كما قال ابن بطال-: الحكم لكل رجل بما يعلم من خلقه» 
ألا ترىئ آنه لم يدخل القصر لغيرة عمر مع علمه أنه لا يغار عليه؛ 
لأنه أبو المؤمنين» وكل ما نال بنوه المؤمنون من خير فبسببه وعلى 
يديه › لكنه أراد أن يأتي ما يعلم أنه يوافق عمر. 

وقد قال ابن سيرين : من رأئ أنه يدخل الجنة فإنه يدخلها؛ لأن ذلك 
بشازة لها قدم من خير أو يقدمه. 

قال الكرماني : وأما نساؤها فهي الحورء وأعمال البر على قدر 
جمالهن. 

وقال علي بن أبي طالب ك المعبر: من رأئ أنه يتوضاً فإنه وسيلة 
أل سلطان وره لات امان" 

وفيه فضل الغيرة» وبكاء عمر #ه يحتمل أن يكون سرورًا» وأن 
بكو تشوفا إل ذلك. 
() «المفهم» .YoA-0۷/‏ (۲) سبق تخریجه. 
(۳) «شرح ابن بطال» .٥٤٤-٥٤۳ /٩‏ 


7 سے دس س سس ے 


ثالثها: أن اليربرع يخرق الأرض حتئ يرق تراب ظاهرهاء قإذا راب 
آم رفعه وخرج. فظاهر جحره تراب» وباطنه حفر» فكذلك المنافق باطنه 
الکفر وظاهره الإيمان» فشبه به. 

ال مالك فيما حكاه القرطبي 
الزندقة عندنا الوم . ا 

والكذب نقيض الصدق» وله مصادر ليس هذا موضع ستقصائها. 

والوعد» قًالَ الفراء: يُقال: وعدته خیرًاء ووعدته شرا بإسقاط 
الألف فإذا أسقطوا الخير والشر فالوا في الخير: وعدته» وفي القر: 
أوعدته» وفي الخير: الوعد واليِدة» وفي الشر: الإيعاد والوعيد 
فإذا قالوا: أوعدته بالشر أثبت الألف مع الباء. 


علي عهد رسول اله ا هو 


وقال ابن الأعرابي: أوعدته خيرًا وهو نادر. 

وقال الجوهري: تواعد الفوم أي: وعد بعضهم بعشًاء هذا في 
الخيرء وآمًا في الشر فيّقال: أتعدواء والاتعاد أيصًا: قبول الوعده 
وناس يقولون: أثتعد يأتعد فهو مُؤتعد بالهمز. كذا في «الصحاح" ٠‏ 
وقال ابن بري: الصواب ترك الهمزة. وكذا ذكره سيبويه وأصحابه 
وجميع النحويين. 

والخيانة : أن يؤتمن الإنسان فلا ينصح» قاله ابن سيد" . 

والغدر: ترك الوفاء. كال الجوهري: عدر به فهو غادر رَعُدَرٌ ايشًاء 
وأكثر ما تعمل هذا في النداء بالشتم“ . وقال صاحب «المجمل؟: 
7 لمهم ۲۹/۱. 


«الصحاح» 001/۲ء مادة: (وعد). 


المحکم» ۱۸۳/۵ 


0 «الصحاح» ۷۹٩/۲‏ مادة:(غدر). 


کے ڪتابُ بدء الخلق 


الحديث الرابع 

حديث اي بر بن عَبْدِ الله ن َيس الأَشْعَرِيّ عَن أيه أ الي بي 
َال : لبم رَه مُجَوَكة طوَها في السَمَاءِ َون ميااء وفي كل رَاوتةٍ 
نَا لِلمُوِْنِ أل لا يرام الَحَرُون. قال أبُو عَبْدٍِ الصَمَدِ وَالْحَارتُ بُ 
عُيْڍِ عَنْ آي ان «(سِتونَ مِیا. 

الشرح : 

هذا الحديث يأتي أيضصًا في التفسير"› وأخرجه مسلم آ2 
واسم آبي بكر هذا: عمرو بن عبد الله بن قيس بن سليم بن حضار 
الأشعري» مات في ولاية خالد بن عبد الله» وكان أكبر من أخيه أبي 
بردة» وأبو عبد الصمد أآسمه: عبد العزيز بن عبد الصمد العمي 
البصري» مات سنة سبع وثمانين ومائة» ومتابعته أخرجها البخاري في 
تفسيره لسورة الرحمن عن محمد بن مثنى عنه» وتعليق الحارث 
آخرجه مسلم عن سعيد بن منصور عنه. 

فصل : 

ثبت في مسلم وفي بعض طرق البخاري «ستون ميلا“ بدل ثلاثينء 
وكذا رواه الإسماعيلي من حديث علي بن ابي عاصم عن همام أيصًا. 

وفي رواية أخرى لمسلم: «(عرضها ستون می ولا منافاة 
بينهما؛ لأن عرضها يريد مسافة أرضها وطولها ستون ميلا في السماء 
لا في العلو» متساويان. 
(۱) سياتي برقم .)٤۸۷۹(‏ 


(۲) مسلم (۲۸۳۸) كتاب الجنة ونعيمها. 
)۳( (صحيح مسلم» .(Y٤ /YATN)‏ 


س ۳٢‏ سد التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


ا اتو الو رل تلح ما بريد قله تال :وع 


مَقصورت ف كيار ©4 [الرحمن: ۷۲]. 
فصل : 


الَْيْمَهٌّ: بيت مربع من بيوت الأعراب» وقد بينها وقسمها أبو زياد 
الكلابي في كتابهء وجاء فى رواية : «من لؤلؤة ومحوفة» بالفاءِ» كذا 
الرواية» وللسمرقندي ا الموحدة وهي : المثقوبة التي قطع 
داخلها» وروي عن ابن عباس: الخيمة: درة مجوفة فرسخ في 
فرسخ» لها أربعة آلاف مصراع من ذهب" وفي «نوادر الترمذي» 
بلغنا في الرواية: أن سحابة مطرت من العرش فخلق منها الحور ثم 
ضرب على كل واحدة خيمة على شاطى الأنهار» سعتها: أربعون 
ميا وليس لها باب» حتى إذا خلى ولي الله بالخيمة أنصدعت عن 
باب؛ ليعلم الولي أن أبصار المخلوقين من الملائكة والخدم لم تأخذها. 

وعند ابن المبارك: أنبآنا همّام» عن قتادة» عن عكرمة» عن 
ابن عباس» وعن آبي الدرداء: الخيمة: لؤلؤة واحدة لها سبعون بابا 
i A‏ 

فصل : 

من هذا الحديث يعلم أن نوع النساء المشتمل على الحور 
والدميات في الجنة اک من نوع رجال بني آدم نبه عليه القرطي. ". 


(۱) «تفسیر الطبري» ٦۱٦/۱۱‏ (۳۳۱۹۷). 
(۲) «الزهد» .)۲٥۰۹-۲٤۹(‏ 


)۳( «المفهم» ۷/ 141. 


حديث ابي هُرَيْرَةَ 4 قَالَ: قال رَسُولُ اله لا «قالّ اله تعالى : 
أعَدَدت لِيِبَادي الصَالِحِينَ مَا لا عَين N N,‏ 
على فَلْب بَشَر» آقرءوا إن ش شعنم لا تلم فس تا خف م من فر 
أن [السجدة: .]١۷‏ 

الشرح : 

هذا الحديث ذكره في التفسي ر" وأخرجه مسلم أيضًا" وهو دال 
على وجود الجنة؛ لأن الإعداد غالا لا يكون إلا لشيء حاصل› ثم أعاد 
ذكره في تفسير السجدة بزيادة: «ذخرًاء بله ما أطلعتم عليه»"» ثم قال : 
قال ابو معاوية: عن الأعمش» عن أبي صالح: قرا أبو هريرة ظك: 
«قّّ ات أعین»“» وهو تعليق مسند في «(صحيح لوا 

لا جرم قال الداودي: قوله: (اقرءوا إن شئتم) هو من قول أبي 
هريرة» ونازعه ابن التين فقال: الظاهر خلافهء وأنه من قوله كلا 
والري جل اال وعد اة العالحن هن جت ا حفر نة م 
مطعم ومشرب ومنکح وشبهه» ثم زادهم من فضله ما لا یعرفونه» 
وهو قوله: «ما لا عينْ رَأَت ولا أذن سمعت..» إلى آخره. 

وقوله: «ذخرًا» هو بذال معجمة مضمومة»ء أي: مدخرًاء وهو 
مدر قال ورت الى ادخ درا ود اذ اذا 
E RT‏ 
بغير تنوين وليسا بشيءِ. 

(۱) سياتي برقم .)٤۷۷۹(‏ (۲) مسلم )۲۸۲٤(‏ كتاب الجنة. 
(۳) سياتي برقم )٤( .)٤۷۸٩(‏ سيأتي بعد حدیث رقم .)٤۷۷٩(‏ 
)٥(‏ مسلم .)٤/۲۸۲٤(‏ 


e E =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله : ( «بَلِة» ) أي: سوئ» وهي من أسماء الأفعال» المعنى: أن 
ات ام ا ی عا ف ع وها در 
ما يعرفونه لشيئين ؛ لأنهم (لما) يعرفون» ولأنه لو وعدهم ما يعرفون 
اشتاقوا إلى ما لم يعرفواء ولطلبوا ما يعرفون فوعدهم بهما» وذهب 
بعض المتكلمين إلى أنحصار الأجناس» وآنه لا موجود يخرج عما 
وجد في هذا العالم» وفيه نظر. 

وقوله: «ما أخفى» ضبطه الدمياطى بإسكان الياء» وقال في 
الخافة كاتا قراءة TS‏ 

الحديث السادس : 

حديث أي هُرَبْرَةَ 4 -أيصًا- قال : قال رَسول اف ڳلا : اول رَمْرَةٍ 
َل الجَنةَ صُورَتَهمْ على صُورَة َر ليله البذرء لا يبصو ن فِيهاء وَلا 
طون ولا طون اتهم فيها الذََبُ وأمْثاطيُمْ من افع 
وَالفِضَةء وَمَجَامِرْهُمٍ الأو وَرَشْحُهُم المسْكڭ» وَلِكل وَاحِدِ 
رانء پُریٰ مخ سُوقَهِمَا ِن وََاٍ اللخم؛ مِنَ الحسْن» e‏ 
بيهم و ولا تَباعْضَ لوبهم E‏ وا بسحو الله بُكرَةَ وَعَشْيًا). 

الحديث السابع : 


حديث ابي هُرَبْرَةَ اه وفیه : ل يمون ويم الَعَب اة 
وَأَمَْاطْهَمُ الذعَبُ وود مَجَامرهِم الأو ال بُو اليمان: : يعي : : العود. 


EG 


وَقَال مُجَاهِدٌ: الإبْكارٌ: َوَن الفَجْر» وَالْعَشِىْ: ميل السَمْس أن تَعْرْبَ. 


(1) في الأصل: (بما). 
(۲) ورد بهامش الأصل: وصدق الدمياطي فإن حمزة قرا بإسكان الياءء والباقون ‏ 
بفتحهاء» وهما قراءتان فى السبعة. [وانظر : «الحجة للقراء السبعة» .]٤١۳ /٥‏ 


کک ڪتابُ بدء الخلق 


وفي رواية: «إنما هو عرق يجري من أعراضهم مثل ال 
وفي رواية : e‏ أخلاقهم على خلق رجل على طول 
أبيهم آدم) > وفي رواية: «(على صورة بيهم ستون ذراعًا في 
السماء e‏ » قال مسلم : ابن أبي شيبة يرويه بضم الخاء واللام“» 
وا كريب بفتح الخاء وسکون ال 

قلت : : يرجح الضم قوله : ( ل حلاف بيهم ولا تبَاعَضَ» ) ويرجح 
الفتح» قوله: «على صورة بيهم وعلٰ طوله. 

فائدة : 

أخرج حديث أبي هريرة الأول الترمذي في صفة الجنة وصححه"» 
والثاني مسل والبخاري في الأب“ 

فصل : 

روى الترمذي عن ابن مسعود: «إن المرآة من أهل الجنة ليُرى بياض 
ساقها من وراء سبعين حلة حتى يرى مخهاء وذلك أن الله تعالى يقول: 
کنن الات لمجا @ )» [الرحمن: ]٥۸‏ قال: وقد روي موقو . 


(۱) رواه أحمد .۳"٦۷/٤‏ 

(۲) «صحيح مسلم) .(1/A€)‏ 

(۳) سياتي برقم (۳۳۲۷). 

(6) «مصنف ابن ابی شیبة» ٥۸/۷‏ (۳۳۹۸۰۵). 

(6 اس دنا ا حدیث رقم .)۲۸۳٤(‏ 

0) «سنن الترمذي» .)۲٥۳۷(‏ 

(۷) سبق تخریجه. 

(۸) كذا ذكره المزي في «التحفة» .)۱۳۷١۲(‏ ولم أجده. 

)٩‏ روی المرفوع برقم »)۲٠٠١(‏ والموقوف برقم (۳۲٠۲)؛‏ ثم قال في الموقوف: 
هذا آصح.اھ. وضعفه الألباني في «ضعيف الترمذي» .)٤٥٩(‏ 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي حديث شهر بن حوشب» عن ابي هريرة: «أهل الجنة مرد جرد كل 
لا یفن شبابهم ولا تبلیٰ ثیابهم» ثم قال: حسن غریب" وعن معاذ: 
«يدخل أهل الجنة الحنة جردا مردا مكحلين أبناء ثلاثين أو ثلاث 
وثلاثین». 
ثم قال : غريب» وروي عن قتادة ا وعن اث سعيد: «من 

ا ال من یر او کر رون بتي لات رانين في ا 
لا يزيدون عليهاء وکذا آهل النار» ثم قال : غریب ا 

وروی البيهقي هذا من حديث المقدام مرفوعًا: «ما من أحدِ يموت 
سقطًا أو هرمًا ولا غيره إلا بعث ابن ثلاثين سنةء فإن كان من أهل الجنة 
کان على مسحة آدم وو و و وعن ابي سعيد: 
«إن أدنى أهل الجنة منزلة الذي له ثمانون ألف خادم» واثنان وسبعون 
زوجة». وقال الترمذي : E‏ ومثله عن ابي أمامة في «مسند 
الدارمي“» وعن المقدام بن معدي كرب: «ويزوج الشهيد ثنتين 
وسبعين زوجة من الحور». 

وروى الطبراني في «أوسطه» من حديث أبي هريرة مرفوعًا وذكر هل 
الجنة: «ومجامرهم اللؤلؤ وآزواجه»“ 
)١(‏ «سنن الترمذي» »)۲٠۳۹(‏ وحسنه الألباني في «(صحيح سنن الترمذي» .)۲٠٦۲(‏ 
(۲) السابق (١٤٠٠)؛‏ وحسنه الألباني في «(صحيح سنن الترمذي» .)٠٠٠٤(‏ 
(۳) السابق »)۴١٦۲(‏ وضعفه الألباني في «(ضعيف سنن الترمذي» .)٤٦۷(‏ 
(6) «البعث والنشور» ص۲۳۲-۲۳۱ .)٤٦0‏ 
)٥(‏ «سنن الترمذي» .)۲٥۱۲(‏ 
() هكذا عزاه القرطبي في «التذكرة» ص۲٦‏ ٥؛‏ ولم أقف عليه عند الدارمي. 


)۷( سنن الترمذي» c(1)‏ وقال: : حسن صحيح غریب. 
(۸) «المعجم الأوسط» ۳/ ۳۱۷ (۳۲۷۳). بلفظ : مجامرهم ا 


ت ڪتابُ يدذء الخلق ÈËÈËÈSاا‏ ا 


ومن حدیثه أيصًا (مرفوعًا)': «يدخل فقراء متي قبل أغنيائهم 
بنصف يوم خمسمائة عام » ويدخلون جميعًا عل صورة آدم» وصورته : 
آثنا عشر ذراعًا طولا في السماء» وستة عرضًاء والذراع كطول الرجل 
الطويل منکم»؛ قال : ود و ام و 

ورواه البيهقي في : «بعثه» بلفظ : «على خلق آدم ثمانية عشر ذراعًا 
في سبعة» قال شمير -وبعضهم يقوله بالتاء- بن" نهار: وما ذاك 
الذراع؟ قال: كأطولكم رجلا. 

قال البيهقي : ورواية : «ستين ذراعًا) اصح . 

الحو أصتاف؛ صغار وكبار غلى ها أشتهته انف آهل الجة: 

قال القرطبي : روي أنه ا وصف حوراء رآها ليلة الإسراء: «كأن 
جبينها الهلال» طولها ألف وثلاثون ذراعًاء فى رأسها مائة ضفيرة» ما بين 
الضفيرة والضفيرة سبعون ألف ذؤابة». ۰ 

وفي رواية ابن عباس: «الحوراء تلبس (سبعين)“ ألف حلة مثل 
شقائق النعمان» إذا آقبلت يرى كبدها من رقة ثيابها وجلدهاء 
وفي رأسها سبعون ألف ذؤابة من المسك لكل ذؤابة وصيفة ترفع 
ذيلها» وروي: أن الآدميات مع هذا كله أفضل منهن بسبعين لف 


CVD» o. 
. صعفا‎ 


(۱) من (ص۱). 
(۲) «المعجم الاوسط» ۸/ ۳۵۷ .)۸۸٦٥(‏ 
(۳) «البعث والنشور» ص‌ ۲۲۱-۲۲۰ .)٤٥۱-٤٥١(‏ 


)٤(‏ من (ص۱). 
)١(‏ «التذكرة» ص٦٥٥ .٥٦١‏ 0 آی: ششیر: 


سا٤‏ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

ليله البّذْرٍ: هي ليلة أربع عشرة» وسميت بذاك؛ لأن القمر يبادر 
طلوعه غروب الشمس» وقيل: لامتلاء القمر وحسنه وكماله» ومنه 
قولهم : عين بدرة» إذا كانت ممتلئة جدًا. 

فصل : 

عدم بصقهم وشبهه؛ لأن أغذيتهم في الجنة في غاية الد افة 
والاأعندال ليست بذى فضلة تنتقذر »بل اتستطاب وتستلد. 

وفي رواية أن ما في بطونهم يخرج OSE,‏ 

فصل : 

(المجامر): المباخر. (والألوة): العود غير مطر»ء فارسي معرب» 
بفتح الهمزة وضمهاء» حكاهما ابن التين» وقيل: بكسرهاء وتخفف 
وتشدد» وعند الهروي قال بعضهم: لوه» وليه» وتجمع الألوة 
اللاويةء وقال الداودي: الألوة: اليد. 

وفي رواية أخرى: «ووقود مجامرهم الألوة» كأنه أراد به الجمر الذي 
يطرح عليه» وروی لأعرابي وقف على قبر رسول الله به حدثان وفاته» 
فقال: هلا دفنتم رسول الله في سقط من الألوة أحوى ملبس ذهبًا. 

قصل : 

فإن قلت : أي حاجة لهم في البخور والامتشاط ؛ لعدم تلبد شعرهم 
وطیب ریحه؟ قلت : نعيم آهل الجنة» وكسوتهم ليس عن دفع ألم 
أعتراهم» وكذا أكلهم ليس عن جوع ولا شربهم عن ظمأء إنما هي 
(۱) رواه مسلم (۲۸۳۰) بلفظ : (قالوا: فما بال الطعام؟ قال: «جشاء ورشح کرشح 

المسك». 


کے ڪتابُ بدء الخلق mm‏ 


لذات متوالية ونعم متتابعة قال تعالى: إن لك ألا حع فیا ولا تَعَرّى 
©4 الآية [طه: ۱۸]. والحكمة فيه أن الله تعالى نعمهم في الجنة 
بنوع ما کانوا يتنعمون به في الدنیاء وزادهم عليه ما لا یعلمه إلا الله. 

مذهب أهل السنةء وعامة المسلمين أن أهل الجنة يأكلون فيهاء 
ويشربون يتنعمون بذلك وبغیره من ملاذها تنعمًا دائمّا لا نفاد له. 

قوله : ( «رَوْجَتَانِ» ) كذا هو في الروايات بالتاء» وهو لغة متكررة في 
الأحاديث وكلام العرب» والأشهر حذفهاء قال تعالى: اشک أت 
َرَفَك نة [البقرة: ]١١‏ وكان الأصمعى ينكر الأول فذكر له شعر 
ذي الرمة» وفيه إثباتها فقال: إن ذا الرمة طال ما أكل المحل في 
دكان البغاء» وأنشد له قول الفرزدق همام بن غالب» فلم يحر جوابًا. 

قال أبو حاتم : وقد قرأنا عليه قبل هذا لأفصح العرب وهو أبو ذؤيب» 
فذکر شعره ولم ینکره» وأنشد أبو حاتم عليه أيضًا أشعارًا. 

قوله : ( «ويْسَبَحونَ الله بُكرَةَ وَعَشِيًا» ) أي : قدرهماء وهو ليس عن 
تكليف وإلزام؛ لأن الجنة ليست بمحل ذلك وإنما هو إلهام كما هو في 
الرواية الأخرئ: «يلهمون التسبيح والتحميد كما يلهمون النفس»'» 
وذلك أن تنفس الإنسان لابْدَ له منه ولا كلفة عليه ولا مشقة في فعله» 
وسر ذلك أن قلوبهم تنورت بالمعرفة وأبصارهم بالرؤية» ومن أحب 
شيئًا أكثر من ذكره. 


(۱) رواه مسلم )۲۸۳١(‏ كتاب الجنة ونعيمها. 


ع u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


قوله في الحديث الثاني : ( «وَالْذِينَ على (آثارھم )۸ کأشد کؤکب 
إضَاءَة) ) معناه أن انان آهل الجنة متفاوتة بحسب درجاتهم قاله 
القرطبي › وقال الداودي : يعني عل ضباء الزهرة. 

E ) . ا‎ 

تعليق مجاهد ذكره الطبري”: عن محمد بن عمرو ثنا بو عاصم» 
اغ وا کر و س فا او خد حدقا شل فالا ا 

قال الطبري: والإبكار مصدر من قول القائل أبكر فلان في حاجته 
فذلك إبكار يقال منه : قد ابکر فلان وبکر یہکر بکورًاء ويقال من ذلك : 
بكر النحل يبكر بكورًا» وأبكر يبكر إبكارًا» والباكورة من الفواكه: أولها 
إدراگا. 

والعشي من حين تزول الشمس إلى أن تغيب؛ كما قال الشاعر: 
فلا الظل من برد الصبح تستطيعه ولا الفىء من برد العشي تذوق. 

فالفى 2 نما مدا جن لوال وتاخ مها > وع انحاس أن 
أبكر : إذا خرج من بين مطلع الشمس إلى وقت الضحى والعشي من 
الزوال إلى الصباح ذكره ابن فارس”» والمعروف: أنه من الزوال 
)١(‏ في الأصل: آثرهم. 
(۲) «تفسیر الطبري» ۲٦۱/۳‏ (۷۰۲۰-۷۰۱۹). 


)۳( من (ص۱). 
)€( السابق 11/۳. 
)0( «(مجمل اللغة» ۲/ A‏ -114. 


ع )= 
الغدر: نقض العهد وتركه(٠.‏ 

قلت : وفتح الدال من عدر أفصح من كسرهاء وفي المضارع الضم 
والکسر. 

ومعثى :(فجر): مال عن الحق وقال الباطل والزور» وأصله : الميل 
عن القصد» والخصلة: الخلة. كما جاء في مسلم -بفتح الخاء فيها- 
وآما الخلة -بضم الخاء- فهي: الصداقة. 

الوجه الخامس: في فقهه : 

حصل من مجموع الروايت ن أن خصال المُنافق خمس: إذا حذّث 
كذب» وإذا وعد أخلف» وإذا أؤتمن خان» وإذا عاهد غدر؛ وإذا 
خاصم فجر» وإن كانت الخصلة الرابعة داخلة في الثالكة؛ لأن الغدر 
خيانة ممن أثتمن عليه من عهدهء ولا منافاة بين الروايتين» فإن الشيء 


الواحد يكون له علامات كل واحدة منها تحصل بها صفته ثم قد 


تكون تلك العلامة 

وروئ آبوأمامة موقوقا: وإذا غنم غل وإذا مر عصی» وإذا لقي ن۵ 

ثم هلذا الحديث عله جماعة من العلماء مشلا من از 
الخصال قد توجد في المسلم المصدق الذي ليس فيه شك» وقد 
أجمعت الأمة عل أن من كان مصدئًا بقلب ولسانه وفعل هله 
الخصال لا ُحكم عليه بكفر ولا هو منافق يُخلّد في النار؛ قالوا: 
+ ة يوسف اة هله الخصال (..." لبعضهم بعضها 
آو کلھا وانفصلوا عنه باوج : 


واحدًا وقد تکون اشیاء. 


ان 


المجمل؟ 1۹۲/۲ مادة: (غد. 
(۴) واه الفریابي في «صفة المنافق؟ ص۵۱ (۲۰). 
(م) مقدار كلمة غير واضحة بالاصل. 


کج عا و ا 
إلى الخغروب» وقرئ (الأبكار) بفتح الهمزة على أنه جمع بُكر» ويقال: 
بكر وبکر وبکر وابتكر: إذا جاء أول الوقت. 

وقاله ابن فارس: بکرت: اسرعت آی رقت کان وآ بکرت :ذا 
فعلت بكرة» قال: وقال قوم: كل من بادر إلى الشيء فقد أبكر إليه 
وبکر ا وقت کن 

الحديث الثامن : 


حديث سَهُلِ بن سَعْد هه عَنِ الي ل : َال «لَيَذخلَنّ مِنْ امي 
Ie EE‏ أل لا ینا وَلَهُمْ حَسّى يَذْخُلَ ا 
وَجُوهُهُمْ على صُورَة الفَمَِ ليله الَذرِ». 

هلذا الحديث من أفراد" > وعند الإسماعيلي : «وَجُوهُهُمْ على 
صورَة القَمَرِا وفدة آنا انون آلا وات الت رخات 
وعند الحميدي: «سَبْعُونَ الَا وسَبْعُمِائَة الف سماطين آخذ بعضهم 


(WD. 
)» بيعص‎ 


ورواية البخارى ١أ‏ فال اين الن: بهو شك من الرازي» وف 
رواية أخرئ: «هم الذين لا يكتوون ولا يسترقون ولا يتطيرون وعلى 
ربهم يتوكلون وهم الذين يدخلون الجنة بغير حساب»” . 

وعند مسلم : عن عمران بن الحصين مرفوعًا : «يدخل الجنة من أمتي 


.٠١۲/١ السابق‎ )۱( 

(۲) كأن المصنف -رحمه الله- تبع في ذلك الحميدي في «الجمع بين الصحيحين» 
(4۲0) حيث جعله من أفراد البخاري؛ والحديث عند مسلم في (صحیحه» (۲۱۹) 
كتاب الإيمان من طريق أبي حازم» عن سهل بن سعد» به. 

(۳) «الجمع بين الصحيحين» (١4۲)؛‏ بلفظ : «سبعون ألفا أو..». 


.)٥۷۰٥( سيأتي برقم‎ )٤( 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


سبعون ألقا بغير حساب». وفيه : فقال عكاشة: يا رسول الله ادع الله أن 
يجعلني منهم» قال: «أنت منهم» الحديث”'. والأفصح في عكاشة: 
التشديد» قال ابن خالويه فى كتاب «ليس»: العامة تخففه وإنما هو 
مدد فال ودنك نامال زمرك اه ك أن مك متهم في الج 
فدعا له» فقام آخر»ء فسألهء فقال: «سبقك بها عكاشة» (والمعروف 
E‏ 

وفي الترمذي عن اف أمامة مرفوعًا : «وعدنی ربی أن يدخل الحنة 
من أمتي سبعين ألقًا لا حساب عليهم ولا عذاب» مع كل ألف سبعون ألما 


لاف حار تار“ e el OE f‏ 
وثلاث حثيات من حَليّات ربي جل وعز» ثم قال: غریب . 


وعند البزار من حديث أنس بلفظ : «مع كل واحد من السبعين ألفا 
ا ًا 


وعند الترمذي الحكيم من حديث عبد الرحمن بن أبي بكر مرفوعًا : 
«إن الله أعطاني سبعين ألفا يدخلون الجنة بغير حساب» فقال عمر: هلا 
آستزدته؟ قال : «قد أستزدته فأعطاني مع كل واحد من السبعين ألفَا سبعين 
ألقًا» قال عمر: يا رسول الله فهلا آستزدته؟ قال : «قد آستزدته فأعطانی 
هکذا» قال بو وهب روایه عن هشام» وفتح يديه قال هشام : هذا من الله 
ا یری اغد 
(۱) مسلم (۲۱۸) کتاب الإیمان. 

(۲) من (ص۱). 
(۳) «سنن الترمذي» .)۲٤۳۷(‏ وصححه الألبانی فی «ظلال الجنة) .)0۸٩۹ »٥۸۸(‏ 
€3 رواه البزار في «مسنده» كما في «كشه الأستار» +(o¥(‏ ا A‏ عدي 

في «الكامل» ٠٠١ /١‏ ترجمة ضرار بن عمرو. 


/١ انوادر الأصول» كما في «المختصر» المطبوع ص ۸۳-٤۸؛ کما رواه أحمد‎ )١( 
.-۷ 


س كتابُ بدء الخلق N‏ 


وعند البيهقي في «بعثه» من حديث عتبة بن عبد السلمي مرفوعًا : «إن 
ربي وعدني أن يدخل الجنة من أمتي سبعين ألقَا بغير حساب» ثم يشفع 
كل ألف لسبعين ألقّاء ثم يحي له بكفه ثلاث حثيات» فكبر عمر وقال : 
إن السبعين الألف الأولين يشفعهم الله في آبائهم وأبنائهم وعشائرهم»› 
وأرجو أن يجعلني الله في اتی الات الاو ع 

وروینا في «الحلية» من حديث قتادة عن أنس مرفوعًا : «وعدني ربي 
أن يدخل من أمتي الجنة مائة ألف» فقال أبو بكر: يا رسول الله 
لوا اس دته 

قال: «وهکذا» وآشار سليمان بن حرب بيده كذلك. 

قالوا: يا رسول الله زدنا فقال عمر: إن الله قادر أن يدخل الخلق 
كلهم الجنة بحثية وأحدة. 

فقال اك : «صدقى عمر» ثم قال: غریب من حديث قتادة؛ تفرد به 
عن قتادة أبو هلال محمد بن سليم الراسبي وهو ثقة". 

وفي كتاب «الشفاعة» للقاضي إسماعيل بإسناده من حديث عبد الرزاق» 
عن معمر» عن قتادة» عن النضر بن أنس» عن انس مرفوعًا : «إِن الله 
وعدنى أن يدخل الحنة من أمتى أربعمائة ألف» فقال آبو بكر: زدناء 
ا «(وهكذا» فقال عمر : NS‏ بكر» فقال: دعني يا عمر» 
وما عليك أن يدخلنا الله الجنة كلنا؟ قال عمر: إن شاء الله أدخل 
لف الجة نة واخدة فقال فة اصدق ع“ 
(۱) «البعث والنشور» ص‌۱۹۹-٩۱۷۰ .)٠١(‏ 
(۲) «حلية الأولیاء» ۲/ ."٤٥-۳٤٤‏ 
)۳( رواه آحمد ۳/ ۱۹١‏ وعبدالرزاق في «مصنفه» ۲۸٦/۱۱‏ (٠٥٥۲۰)؛‏ وحکم عليه 


الهيثمي بأن رجاله رجال الصحيح؛ «المجمع» .٤٠٤/٠١‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


ثم أسند من حديث قتادة عن أبي بكر بن عمير» عن آبيه مرفوعًا : 
«(إن الله وعدنى)“ أن يدخل الحنة من أمتى ثلثمائة ألف» قال عمير: 
يا رسول الله ا قال: «وهكذا) بيده» فقال عمر بن الخطاب: 
EE‏ 

قال: وحدٹنا ابن مثنی»› آنا معاذ -فی کتابه- پإسناده إل عمرو بن 
(غمي رفغا «وعدني الله ا اة سيخين لها يخير 
حساب» قالوا: من هم يار سول الّه؟ قال : «الذين لا يكتوون..» إلى اخره 
«وإني سألته أن يزيدني»» قال: «وإن لك بكل رجل من السبعين ألما 
آلا فت ا ا بكاو ذلك فال أكملهم من الأعراب»“ . 

ثم ساق من حديث حميد» عن أنس مرفوعًا : «يدخل من أمتي الجنة 
مون آلا قالوا: يا رسول الله زدنا. قال: «لكل واحد سبعون ألفا» 
قالوا: يا رسول الله زدنا. قال: «لكل واحد سبعون ألقًا» قالوا: 
يا رسول الله زدنا» فملاً كفيه من الرمل قال: «وعدد هلذا» فقالوا: 
زدنا. فقال أبو بكر وعمر: أبعد الله من دخل النار بعد هذا . 

وعند الحكيم الترمذي من حديث (نافع) ° أن ام قيس حدثته أن 
رسول الله ية حرج آخذا بيدها حتى أنتهى بها إلى بقيع الغرقد فقال: 
«(يبعث من هذه سبعون ألفا يوم القيامة في صورة القمر ليلة البدرء 


(1) في الأصل: «وعدني الث». 

(۲) رواه الطبراني ٠1٤/۱۷‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ٠٠٥/٠١‏ : أبو بكر بن عمير 
لم أعرفه» وبقية رجاله رجال الصحيح. 

(۳) في الأصل: عمر؛ والمثبت من (ص١)‏ وهو الصواب. 

(6) آورده ابن سعد فى «الطبقات» ۷/ ٤۷؛‏ وكذا ابن عبدالبر فى «الاستيعاب» /٣‏ 
۳ وقال : في إسناده آضطراب. 1 

)٥(‏ سلف قریبا. 0) في الأصل: (رافع). 


س تاب بدء الخلق 


يدخلون الحنة بغیر حساب»» فقام رجل فقال: یا رسول الله آدع الله أن 
يجعلني منهم قال: «أنت منهم» فقام آخر.. الحديث. 

قال الترمذي : هذا من مقبرة واحدة» فما ظنك بجميع مقابر مته 

وذکر ابن خالویه في کتاب «ليس» أن سيدنا إبراهيم يم الخليل قال: 
يحشر من بانقيا سبعون ألف شهيد. وروینا في ”تاریخ الرقة» للقشيري : 
حدثني الميموني» ثنا بي » ثنا عمي»› عن عمرو بن ميمون -وکان 
بالكوفة- بلغني أنه يحشر من ظهرها سبعون ألما يدخلون الجنة 
بلا حساب» فأحببت أن أموت بهاء فمات ودفناه بها. 

فصل : 

وروى الكلاباذي من حديث عبد العزيز اليمامي» عن عائشة» 
قالت: فقدت رسول الله ية ذات ليلة» فاتبعته فإذا هو في مشربة 
يصلي› فرأيت على رأسه ثلاثة أنوار» فلما قضى صلاته قال: «من 
هلذِه» قلت: عائشة. فقال: «هل رآيت الأنوار» قلت: : نعم. ا 
«إِنّ آتِ أتاني من ربي جل وعرٌ فبشرني أن الله جل وعرٌ يدخل الجنة من 
أمتي سبعين ألفًا بغير حساب ولا عذاب» ثم أناني في في اليوم الثاني آتِ من 
ربي فبشرني أن الله يدخل من أمتي مكان كل واحد من السبعين ألا سبعين 
ألقًا بغير حساب ولا عذاب» ثم أتاني في اليوم الثالث آتِ من ربي فبشرني 
أن الله يدخل من أمتى مكان كل واحد من السبعين ألفا المضاعفة سبعين 
آلا فت اتر داتفا بار ن ف نے فان 
يُكمّلون لك من الأعراب ممن لا يصوم ولا يصلي». 

قال الكلاباذي : أختلف الناس في الأمة من هم؟ فقال قوم: أهل 


.۸٤ص في «نوادر الأصول» كما في المختصر المطبوع‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الملةء وقال آخرون: كل مبعوث إليه ولزمته الحجة بالدعوة» ويجوز أن 
تكون الأمة كل مبعوث إليه» ولكن تختلف أحوالهم» فمنهم من بعث إليه 
ودعي فلم يجب كأهل الأديان من أهل الكتاب وسائر المشركين» فهؤلاء 
لا يدخلون الجنة أبدّاء ومنهم من دعي أجاب ولم يتبع من جهة أستعمال 
ما لزمه بالإجابةء فهو مؤمن بإجابته إلى ما دعي إليه من التوحيد 
والرسالة» وإن لم يستعمل ما أمر به تشاغلا عنه وخلاعة وتجورًاء 
فهؤلاء من أمة الدعوة والإجابةء وليسوا من أمة الأتباع» ومنهم من أجاب 
إلى ما دعي واستعمل ما أمر به» فهذا من أمة الدعوة والإجابة والاتباع» 
فيجوز أن يكون هؤلاء الأعراب من أمة محمد من طريق الإجابة له 
اا بالله ورسوله وبما جاء به ولم يستعملوا ما جاء به» فهؤلاء 
ليسوا من أمته على معنى الأتباع؛ لأنهم لم يتبعوه ولم يسلكوا طريقه. 

فمعنى: «يكملون لك من الأعراب» أي: من آمن بك ولم يتبعك 
استعمالا لما جئت به؛ لأن قوله: «لا تبلغ هذا أمتي» وقوله تعالى : 
«يكملون لك من الأعراب». يشير إلى أن هؤلاء الأعراب ليسوا من 
مته » فيجوز أن يكون ذلك على معن ما قلناه. 

ومعنیٰ قوله: «لا تبلغ هذا آمتي» يعني من اتبعني وآمن بي» فکأنه 
يقول: لا يبلغ هذا العدد من أتبعني أستعمالا لما جئت به» وهلذا 
كالحديث الذي حدثناه» ثم ساقه من حديث أبي صالح» عن أبي 
هريرة -أو عن أبي سعيد- شك الأعمش. 

قال رسول الله 5ي : «اشهدوا آلا إله إلا الله وآني رسول الله » من لقي 
الله بها غير شاك لم يحجب عن الجنة». 


(۱) رواه مسلم (۲۷) کتاب الإیمان. 


سے تب بدہ اضق 

وذكر الشيخ أبو العباس أحمد بن القسطلاني في كتاب جمع فيه . 
آخبار مشایخ لقيهم : سمعت الشيخ أبا الربيع : كان الشيخ أبو الحكم 
يتكلم يومًا في قوله تعالی: #فینهر شتی وسیيدٌ [هود: ]٠٠١‏ 
واستطرد إلى حديث الشفاعة التي يقول فيها: «وأعطيت هكذا وهكذا 
پا شالا ووراءً»» وحثی رسول اله یه عن يمینه وشماله وورائه› 
فقال أبو بکر: یا رسول الله یکفینا فقال عمر: یا أبا بکر» دع رسول 
الله يبشرنا ووراءه فقال أبو بكر: يا عمر لنا نحن حثية من حثيات ربنا 
قال: فكان أبو بكر أفقه الرجلين؛ لأنه علم أنه إحراج فخاف 
التطويل؛ فقال: يكفينا. 

قال الشيخ أبو الحكم: وأقول أنا: ما أستشناها إلا لعظيمة يقتضيها 
لم يطلع عليها اللوح ولا القلم» يعني : الأستثناء في الآية السالفة. 

الحديث التاسع : 
حديٽ اتس ه: اهدي للٽي کي جيه سندس» وگان يهى عَن 
الحرير» الاس يِنْهاء فال : «وَالَّذِي ف ا پيد َمنَاوِيلٌ 

الحديث العاشر : 

حدیت البراءَ بن ازب قال: آي رسو أ ل يؤب من حرير» 
ََعلوا يبون ِن حُنيه ولینوء قال رَسول الله ب : «لمتاديل». 

وقال: «أفضل» بدل «أحسن» وأخرجه في المناقب واللباس والنذور""» 
وأخرجه مسلم أيضا"» والسندس : هو رقيق الديباج» والإستبرق صفيقه. 
(۱) سیأتي برقم (۳۸۰۲» .)٩٩٤۰٩ 0۸۳١‏ 
(۲) مسلم )۲٤۹۸(‏ كتاب فضائل الصحابة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

والمنديل : مفعيل من ندلت الشىء إذا نقلته» فكأنه ينقل الندل» وهو 
الوسخ من الأيدي. 

فائدة : 

علق عن سعيد» عن قتادة» عن أنس أن أكيدر دومة هذى لرسول الله 
لا (۱) 

وعلق عن سعید»٬‏ عن قتادة» عن أنس: أنه اكا لبسهاء وذلك قبل 
أن ينهیٰ عن الحرير. 

قال الإسماعيلى : وسعيد ثبت فى قتادة وأضبط من شيبان» لا سيما 
إذا روی عنه الثقات› وذکروا عنه الخبر› وهو أشبه؛ انه ل ينهي عنه 
وهو یلبسه إلا أن یبین أنه مخصوص به» ثم ذکر سنده إلى ابن زريع» عن 
سعيده ثنا قتادة» ثنا اتر أن اکن أهدى لرسول الله ية جبة من 
سندس من قبل أن ينه عن لبس الحرير فلبسها. الحديث. 

وفي رواية : وذلك قبل أن يحرم الحرير. 

الحديث الحادى عشر: 

حديث سَهْل بنِ سَعْدٍ السَاعِدِيّ مرفوعًا: «مَوْضِعٌ سَوْطِ فِي الجنَةٍ 
حَيْرّ من لديا وَمَا فيها». 

الحديث سلف في الجهاد""» وأخرجه مسلم أيضا". 
(۱) سلف برقم .)۲٣۱١(‏ 


(۲) سلف برقم .)۲۷۹٤(‏ 
(۳) مسلم )۱۸۸١(‏ كتاب الإمارة. 


سے خا بد و 

وقال غيره: يعني أنه دائم لا يفن فكان أفضل مما يفن وإن كان 
الفاني أكبر حجمًا. 

الحديث الثاني عشر: 

حديث أئس بن مالك 4ء عَنِ التي ل: إن في الجَنَة لَشجَرة يَسِيرُ 
الراب في ظلَهَا اة عام لا يقطمُها». 

الحديث الثالك عشر: حديث ابي هريره 4 عَنِ رسول الله کل 
قال : ا ير الراب في ظلَها اة سََوء وَافرَغوا 
إن شِفْنْمْ : «إظل مور ©4 [الواقعة: ]٠١‏ .وَلَقَابُ قَوْس أَحَدِكَمْ في 
الحَنّة حَيْر مما طلَعَتْ عَلَيْهِ الشَمْسن أو تَغْرْبُ» وسلف في الجهاد. 

a‏ اوی غ ى 
هريرة في الحديث. 

وروى ابن المبارك من حديث ابن ابي خالد» عن زياد مول بني 
مخزوم» سمع أبا هريرة يقول: إن في الجنة شجرة يسير الراكب في 
ظلَها مائة عام»» فبلغ ذلك كعبًا فقال: صدق والذي أنزل الفرقان على 
لسان محمد لو أن رجلا ركب حقة أو جذعة» ثم سار في أصل 
تلك الشجرة ما بلغخها حتى يسقط هرمًاء إن الله تعالى غرسها بيده» 
ونفخ فيها من روحه» وما في الجنة نهر إلا ويخرج من أصلها. 

وفي لفظ : إن في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها سبعين» أو 
قال: «مائة سنة)» وهي : شجرة الخلد". 


(۱) سلف برقم (۲۷۹۳). 
(۲) «الزهد» .)۲١۷(‏ 
(۳) السابق .)۲٦١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي الترمذي عن أسماء سمعت النبي بي ذكر رة المه قال 
«يسير الراكب فى ظل الفنن منها مائة سنة أو يستظل بظلها (مائة سنة 
وک ا ت ثم قال: حسن صحيح. 

ولابن عبد البر من حديث عتبة بن عبد السلمي مرفوعًا: «(شجرة 
طوبى تشبه الجوزة» قال رجل: يا رسول الله ما عظم أصلها؟ قال: 
«الو رحلت جذعة ما أحطت بأصلها حتى تنكسر ترقوتها هرمًا»"› 
ولابن وهب من حديث شهر بن حوشب» عن أبي أمامة قال: «طوبى 
شجرة (فى الجنة)" ليس فيها دار إلا وفيها غصن منهاء ولا طير 
حسن ولال إلا وهي فيها»“» وسيأتي في باب صفة الجنة والنار 
a‏ وأبي E‏ 

المراد بظلَّهَّا : راحتها ونعيمها من قولهم : عز ظليل» وقيل معناه: 
ذراها وناحيتها وكنفها كما يقال: أنا في ظلك» أي: في كنفك› 
وإنما أحوج إلى هذا التأويل؛ لأن الظل المتعارف عندنا إنما هو 
وقاية حر الشمس وأذاها وليس في الجنة شمس» وإنما هي أنوار 
متوالية» لا حر فيها ولا قر» بل لذات متوالية ونعم متتابعة. 

فصل : 

القاب: القَذر. والقوس هو: العربي. 
)١(‏ كذا بالأصل؛ وعند الترمذي :)٠٥٤١(‏ مائة راكب. 
(۲) «التمهید» ۳/ .۳۲۱٣-۳۲١‏ 
(۳) من (ص۱). 


.٥٠ دکره القرطبي في «التذكرة» ص‎ )٤( 
.)٠٥٥۳ »٠٥٥۲( سيأتي برقم‎ )٥( 


س( س اتوضیع شں لجس اسع سے 

آظهرها: أن ماه خصال نفاق وصاحبها شییه بالمنافقین في هله 
الخصال ومتخلق بأخلاقهم» فإن [النفاق)" إظهار ما ببطن خلافه 
وهذا المعنى موجود في صاحب هزه الخصال» ويكون نفاقه خاصًا 
في حق من حدثه ووعده وائتمنه وعاهده وخاصمه من الناس» لا آنه 
منافق في الإسلام بظهره ويبطن الكفرء فهلذا هو المراد لا أنه أراد 
فاق الكفار الذي يخلد صاحبه في الدرك الأسقل من الثار". 

وقوله کها: اكان ماقا خَالصًا» معناه: شديد الشبه بالمنافقين ؛ 
بسبب هزه الخصال» وقد روي عن عمار موقونًا: ثلاث إذا کن في 
عبد فلا تتحرج آن تشهد عليه آنه منافق ...» ومن کان إذا حدّث 
صدقء وإذا وعد أنجز» وإفا آؤتمن آدی فلا تحرج آن تشهد آنه 
مۆمن 

َا الخطابي: وقد روي: مبب لملم قوق يقال كف 
وإنما هو کفر دون کفر وفسوق دون فسوق» وكذلك کون تفاق دون 
فاق . 


ال بعض العلماء: وهلذا فيمن كانت هزه الخصال غالبة عليه فاما 


كلمة بقتضيها السياق» من «مسلم بشرح التوري؛ ٤۷/١‏ 
انظر: «سلم بشرح النوري» ۲۷/۲ 
كنا بالاصل» وياقي الحديث: إذا حدث كذب» وإذا وعد اغلف» وإذا أشمن 


خان. 

لم أقف عليه من حديث عمار؛ ورواء الفريابي في «صفة المتاقق» ١‏ (1۷). عن 
عبد اه بن عمرو. 

سیاتي برقم (۲۸) کتاب: الإیمان» باب: خوف المومن ان يحبط عمله وهو لا 


پشعر. 
اعلام الحديته .۱00/١‏ 


. كڪتابُ بدء الخلق 


وقال مجاهد: قاب قوس: آي : قدره ذراع» وهو بلغة أزد شنوءة. 

وقال الداودي: القاب: ما بين القوس والوتر. 

الحديث الرابع عشر: 

حديث ابي هريره ظ4 عَنِ الس ية قال : «أول رَمْرَةٍ تذل الجنَة 
على صورة ال ا ا ا تارم كَأَحْسَنِ کوکب کک 
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السّمَاءِ إضَاءة قلَوُْمْ على فلب رَجُلٍ واج لا عض بيهم ولا 
تَحَاسُدَ٬‏ لكل َمْرِيّ رَوْجََانِ مِنّ الحُورِ العين» رى مځ سُوقِهنٌ مِنْ 
ورَاءِ للخم َالْعَظّم». 

والزمر: الجماعات في تفرقة والزمرة واحدتها. 

الحديث الخامس عشر: 

حديث البَراءِ هه عَنِ الف لا قال : نّا مات إبراهيم قال : «إِنٌ 

مُرْضعًا في الجَنَة). 

سلف في الجنائز”" وذلك لأنه مات قبل أن يفصل عن أمه» ولعل 
ولدان المؤمنين مثله» قاله ابن التين. 

وروي آنه اكلا لما مات ابنه القاسم بكت خديجة فقال: « 
يبكيك؟) قالت: در ثديى يا رسول الله. قال: «إن له مرضعًا فى 
الحنة» قالت: لو علمت ڈت ما بكيت. قال: «إن شاء ربك ذلك» 
قال بل أضدق اله ورسولة : 


(۱) سلف برقم (۱۳۸۲). 
)۲( لم أقف عليه والمشهور أن المرضع التي في الجنة قيلت في حق ابنه إبراهيم» كما 
تقدم برقم (۱۳۸۲). والله أعلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحديث السادس عشر: 


ا ا ا : إن آهل الحنَّة 
ءون َه اعرف من قوم گنا تتراءون الكوْكبَ الدَرَيّ العَابرَ في 
الأفْي يِن المَشرقٍ او المَفْرب لتَمَاضلِ ما ت ب قالوا يا رول 
اش ِلك مَتَازل الأَنْبيَاء EY‏ غر «بَلّى وَالَِي ا 
بيلرو» جال منوا بالل وَصَدَفُوا المُرْسَلِينَ». 
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وفي رواية: «وإن أبا بكر وعمر منهم وأنعما»» وأخرجه مسلم 
أ ا و ع اه محمد ين کے 2 هاا جحت مط 
غريب من رواية مالك» ورواه فليح» عن هلال بن علي» عن عطاء بن 
يسار» عن أبي هريرة 4 مرفوعًا» لست أدفع حديث فليح أن يكون 
عطاء قد حفظه عنهما". 


وعند مسلم من حديث سهل بن سعد مثله“» زاد الحكيم الترمذي 
SBT‏ 


ریسم 


[الفرقان: ۷۵ (قال: ال 6 : من ا ا E‏ 
خضراء» أو درة بيضاء» ليس فيها فصم ولا وصل › وإن هل الحنة 
ليتراءون...) الحديث. 


(۱) مسلم (۲۸۳۱) كتاب الجنة. 

(۲) رواه الترمذي (١١٣٥۲)؛‏ وقال: حسن صحیح. 

(۳) نقله عن أبي عبدالله محمد بن يحي -وهو الذهلي- الدراقطني في «الخرائب» كما 
في «الفتح» /٦‏ ۳۲۷. 


)4( مسلم (۲۸۳۰). (0( من (ص۱). 


سد تاب بدء الخلق 


وفيه : «وإن أبا بكر وعمر منهم..» الحدیث'» ثم روی من حدیث 
رأس العمود سبعون ألف غرفة يضيء حسنهم لأهل الجنة» كما تضيء 
الشمس لأهل الدنيا»". 
وفي الترمذي من حديث علي مرفوعًا: «إن في الجنة لغرفا ير 
ظهورها من بطونها وبطونها من ظهورها». فقال أعرابي : لمن هي 
يا رسول الله ؟ فقال: «لمن أطاب الكلامء» وأطعم الطعام» ودام 
)۳( 5 
الصيام» وصلیٰ بالليل والناس نیام) »> واخرجه صاحب «الحلية» 


وفي «البعث والنشور» للبيهقي من حديث الحسن» عن عمران بن 
حصين وأبي هريرة # سئل رسول الله ي عن قوله: لومسكن 
يبد [ التوبة: ۷۲] قال: «قصر من لؤلؤة» فى ذلك القصر سبعون 
دارا من ياقوتة حمراء» في کل دار سبعون بيت 5 زمردة خضراء» وفي 
کل بیتٍ سریرٌ» عل کل سریر سبعون فراشاء علیٰ کل فراش زوجة 
من الحور» وفي كل بيت سبعون مائدة» عل كل مائدة سبعون لوا من 
الطعام» في كل تاو و ی 


۵» 


(1) في «نوادر الأصول» كما في المختصر المطبوع ص۲۷۳ وضعفه الألباني في 
(ضعيف الجامع» .)۹۲٥(‏ 

(۲) المراجع السابق ص۲۷۳ وقال العراقي : سنده ضعيف» «تخريج الإحياء» ۲/ 
.(1۷V¥0) 10۸‏ 

(۳) «سنن الترمذي» .)۲٠۲١(‏ وقال: غريب؛ وحسنه الألباني في «صحيح الترمذي» 
(0۱*). 

."ه٦/۲ «حلية الأولياء»‎ )٤( 

= 0۷۸/۳ «البعث والنشور» ص١١٠ (١۲۸)ء قال ابن الجوزي في «الموضوعات»‎ )٠( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أختلاف أصحابها فى الأعمال. 

فصل : 

«الْعَابرً»: وف بالياء» اسم فاعل من غار» وروي : «الغارب» 
بتقديم الراء والمعن واحد» وروي غالا بباء موحدة ومعناه: الذاهب 
أو الباقى؛ لأن غبر من الأضداد» يريد أن الكوكب حالة طلوعه 
وغروبه يبعد عن الأبصار فيظهر صغيرًا لبعده» وقد بينه بقوله: «بين 
المَشرقٍ أوالمَغْرب» وروي : العازب بعين مهملة وزاي ومعناه: 
البعيد» وروي : «الغاير» ذكره ابن الحذاء. . 


٤ : ٤ . 

وقوله : ( «في الأفق» ) كذا هنا» وعامة نسخ مسلم «من الأفق» كما 
قال النووي» وقال القاضى”: «من» هنا لابتداء الغاية» وصوب 

3 u . : : 4 

بعضهم ما في البخاري» وقال القرطبي : إنها أوضح ". 

وقوله: ) «(يتراءون) ( وفي اخر: يرون آهل عليين کما یری 
الكوكب الدري في أفق السماء»“. ودري -بكسر الدال- فعيل» من 
درت کأنه ا الشياطين › ودري عل مثال الدر» ومن قراً (دريء)» 
فهو عند أكثر أهل العربية لحن؛ إذ ليس في كلام العرب فعيل» 
= )19 هذا حدیث موضصوع علیٰ رسول الله کا وفي إسناده: جسر»› قال 


يحي : ليس بشيء» ولا يکتب حديثه. وقال ابو حاتم بن حبان: خرج عن حد 
العدالة. 


(۱) «شرح مسلم» .۱٦۹/۱‏ 
(۲) «إكمال المعلم» ۸/ .۳٠٦۲‏ 


)۳( «المفهم» 1۷/۷. 


(6) رواه أحمد ۳/ .٥۰‏ 


—ے كتابُ بدء الخلق 


والأكثر الضم بغير همزء قال الكسائي : شبه بالدر» وروي بضم الدال 
ھا و 

فال اين الى وانظر وله الام فى الاق من المشرق أو 
المَغرب» ) وإنما تور الطوالع es‏ 
والغابر : الذاهب في البعده قاله الداودي. 

و ا اوا ا و کی پا کک 
أرفع من باقي النجوم كما أن الدر أرفع الجواهر. 

قوله: ( «بَلَى وَالَذِي تَفْسِي بِيَدِهٍ..» ) إلى آخره؛ يريد 0 
يبلغوا درجات الأنبياء» قيل : كذا ظاهره» وقال الداودي: يعني أنهم 
يبلغون هه المنازل التي وصف» وأن منازل الأنبياء فوق ذلك» فعلیٰ 
ما عند أبي ذر «بل..» إلى آخره الأمر بين كما ذكره الداودي» وعلى 
ما عند الشيخ أبي الحسن «بَل» تکون کما تقدم نهم یبلغون درجات 
الأنبياء. 

وقال القرطبي : كذا وقع هذا الحرف (بلئ) الذي أصلها حرف 
جواب وتصديق» وليس هذا موضعها؛ لأنهم لم يستفهموا وإنما 
أخبروا أن تلك المنازل للأنبياء لا لغيرهم» فجواب هذا يقتضي أن 
تكون (بل) التي هي للإضراب عن الأول وإيجاب المعنى الثاني 
فکانه تسومح فیها» فوضعت (بلیٰ) موضع (بل). 

و«ارجال» مرفوع بالابتداء المحذوف»› تقدیره هم رجال» ورواية : 
«بل» فيها توسع أي: تلك المنازل منازل رجال آمنوا باله» أي: حق 


.۲۳۲-۳۲۲ /٥ آنظر: «الحجة للقراء السبعة»‎ )١( 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


إيمانه» «وصْدَقوا المرْسَلينَ» آي حق تصديقهم › وإلا فکل من يدخل 
الجنة آمن يالله » وصدقف کا 


فأئدة : 


روی محمد بن الحسر بن زياد النقاش فی «فضائل عاشوراء» من 
حدیث ابن عباس مرفوعا : «إن له كك ثمانى جنات» الحديث. 


.1۷1/۷ «المفهم»‎ )١( 


سد تاب بدء الخلق ااا 
٩‏ - باب صِفَة أَبُوَاب الكَنَة 

قال الي : «مَن أنْمَىَ رَوْجَيْن دى مِنْ باب الجَنَةَا» 

فيه عبادة» عن النبى ميا. 

۷ - حدتَنَا سَعيد بن اَي ميم حَدَتَئَا حَمَدُ ب مُطرف قال دبي بُو 
حازم» عن سَهُل ُن سَعِْ ڪه کن الب ياء قال: «في الحنَة تَمَانِةُ بو اب» فیهًا 
ات ا الان اا ا إل الصَائُمُونَ». [انظر: ۱۸۹1 - مسلم: ٠٠١١‏ 2 4 
[YA‏ 

هذا التعليق سلف مسندًا عن أبي هريرة في الصيام“ء وسيأتي في 
فضائل ال 

قال فيه : عَبَادَةّ» عَن الب بي. هذا الحديث رواه أبو القاسم في 
«(معجمه» من حديث أبي سلام» عن أبي أمامة عنه» وهو عبادة بن 
الصامت ولفظه: «عليكم بالجهاد في سبيل الله فإنه باب من أبواب 
الحنةء يذهب الله به الهم والغم». 

ثم ساق البخاري حديث سَهُل» عن التي بي قال : في الجَنَة تَمَانِية 
واب فبا باب يمى الرَبَنَ لا يَذْخلَُ إلا الصَاِمُون. وقد سلف في 
الصيام في باب الريان للصائمين ٠‏ 


(۱) سلف برقم (۱۸۹۷). (۲) سيأتي برقم .)٣٣٣١(‏ 

(۳) روأه بو القاسم -يعني الطبراني- في «الکبیر» كما في «تغليق التعليق» ۳/ ٥١١۷‏ 
لکن من حديث مکحول بدلا من ابي سلام» ورواه في «المعجم الأوسط»۸/ ۱۸۱ 
(۸۳۲)» عن مكحول عن أبى أمامة أن النبى بي قال.. فساقه دون ذكر عبادة. 
ما الإإستاد الذي E‏ اوا عاصم في «الجهاد» (۷)» وصححه 
ابن حبان ۱۹۳/۱۱ (٩٥۸4٤)؛‏ ولمزید بيان. أنظر : «الصحيحة» .)۱۹٤۱(‏ 

() سلف برقم .)۱۸۹٩(‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الداودي: وهلذا الحديث من قوله تعالى : وفحت اوها 
[الزمر: ۷۳] لن الواو إنما تأتي بعد سبعة. 

وقال الكوفيون: الواو زائدة» وهو خطاً عند البصريين؛ لأن الواو 
تفيد معنى العطف» فلا يجوز أن تزاد. 

وقال محمد بن یزید: حي إا جاوما وفحت برها [الزمر : ]۷٣‏ 


E 


والريان: مشتق من الري» وهو الروي من الماء. 

قزل ( ولا تخل إل الصّائِمونَ) ) یرید لما کان یصیبهم من 
العطش من صيامهم. 

قال بعض الصحابة : لولا ثلاث لم أحب البقاء: الظماً بالهواجرء 
ومكابدة الليل الطويل» ومجالس نبتغي فيها أطايب الكلام» كما نبتغي 
أطايب الرطب”". 

ونظير هذا في «مسند البزار»: «للنار باب لا يدخله إلا رجل شفى ‏ 
غیظه بسخط الله" . 


(1) «إعراب القرآن» للنحاس ۲/ ۸۳١-۸۳١‏ وانظر: «معاني القرآن» له أيضًا /١‏ 
7-1۹4¥. 

(۲) «حلية الأولياء» ۲۱۲/١‏ عن أبى الدرداء بمعناه. 

(۳) رواه البزار كما في «المجمع» ۷/۸ قال الهيثمي : وفيه إسماعيل بن شيبة 
[الطائفي] وهو ضعيف» ووئثقه ابن حبان» وبقية رجاله رجال الصحيح. 


—ے ڪتابُ بدء الخلق سے 


a 
8, :]۳١ ا و [الحاقة:‎ i کان الاق‎ 


ب ل ا رال کرم e‏ 4 [الأنبياء : 

: حب بالْحبَشِيّة. وقال غيره اااي [الإسراء: ۸]: 
٠‏ ا وَالْحَاصِبُ مَا تَرْمِي به الرْيخ» وينه 
ج زم پو في هكم م 
خاي وتال حصب فِي الأَرْضٍ: ذََبَ» ال 
مُشْتَقّ مِنْ حَصْبًاءِ الحجَارَة. إصديد [إبراهيم: ]٠١‏ قَيْحٌ 
ودم وت [الإسراء: u‏ فكت .ورود [الواقعة: 
۷۱]: َسْتَخُرجُون» أَوْرَبْتُ: أَوقَذْتٌ. «لِلْمُقَوِينَ» [الواقعة: 
): لِلْمْسَافِرِينَ» وَالقِيْ: اقفر ونال ابن عَبّاس: يريل 
َ [الصافات: :]۲۳١‏ سَوَاءٌ الججيم وَوَسَط الججيم› 
وشوا من کیره [الصافات: :]٦۷‏ بُحََظ طعَامهم ا 
بالحييم .رفز وسهيق [هود: :]۱۰١‏ صوت EE‏ 
وَصَوْتٌ ف ودا [مريم: ]۸١‏ عظاشا. يا4 
[مریم: ۹ حسرَاتاء قال مُجاهد: #سجرون# [غافر: 
:[vY‏ ر النّار راس [الرحمن: :]١‏ الصفرُء 
بصت عل رءُوسهم» ل دوفو [الحج: ۲۲]: بَاشروا 
وَجَربُوا» وَلَيْسَ هذا مِنْ دوق الَم. ان حال ب 
التّارء مرج N‏ رعسّه : : ل حلاشم يعدو بَعْضَهُمْ على 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
بَعْض .ريج [ق: :]١‏ مُلَْبِسل» مَرجّ أَمْرٌ التّاس: 
اخلط مى البح [الرحمن: 1۹] مرجت دَابََكَ : 
۸ - حَدَننا بُو الوَليدء حَدََنّا سُعْبةًء عَنْ مُهاجر أي الحسن قَالٌ: سَمِعْتُ 

ريد بن ْب يَقُول: سَمِغْت آبا دَرّ 4 يَمُول كان النَبنْ ب في فر فَال: برذ 

قال : «أبْردٌ. حت فاء القىء -يَغنِي لول - فم قال : : «أبردُوا بالصّلاةء فن شِدَة 

الحرٌ من یح جهنب ). [انظر: ۵۳۵ - مسلم: ٦۱٩‏ - فتح ۳۲۹/۱] 

۹ - حدٿئا خمد ن يُوسفَء حَدََنَا سُمُيَانء عن الأغمَشء ڪن ڏَكوَانَء عَنْ 
ِي سَجِیٍ رضی الله عنه قَالّ: قال النَبنْ ية: «أبُردُوا بالصَلَاةء قن دة الحَرّ مِنْ 
فیح جه [انظر: ۵۳۸ - فتح ]۲۳۰/٦‏ ۰ 

٠‏ - حدٿَا بُو اليَمَانِء اڂبرئا سُعَيبُء ڪن الرُهُرِي قال دبي اپو سَلَمَهَ 
بن عَبْدِ الرّْمَنء أنه سَمِع أي رة ا بثول. قال رَسُول اله : «اشتَکتِ النَارُ 
إلى ربا فَقَالَّتُ: رب اکل ب عضي بَعْضًا. َأِنَ لها بقَسَين: مَس في 


الشتاءء ومس في الصيف E TT‏ 
الرّمهرير». اا [rr.‏ 


St 
a3 


۱ - ڪلڌبي عبد اه بن محمڍء حتقتا اپو عامرء ذقنا همام ن بي رة 
الضبَعن قال: كُفْث الس ابن باس بمَكةء > قََخَدَنبِي الحمیء فَعال: ارذ ا 
ياء رَفرم» فن رشول انه #4 قال: : «الحْمّى من قبح جهنم قَأبْر درا لاء 4 
قال : «يمَاءِ رَمُرَم. . شك هَمَامُ. [فتح ]۲۳۰/٦‏ 


۲ - حدتَنِي عَمُرُو بن عَبّاس» دنا َد الرمنء ڪا سُفْيَانٌء عن أبيهء 
عَنْ عَبَايةَ ة بن رِفَاعَة قال: : أخبرني راقع ِن حَييج قال: : سمغت الَبيّ بيه يَقّول: 
«الحُمّى مِنْ فَوْرِ جَهنم ء قَأبردُوهًا عَنْكَمْ بالْمَاءِ. [0۷۲1 - مسلم: - فتح ٦‏ / 


[fY. 


منه فليس داخلا في الترمذي معناه عن العلماء 
إما معني هلا عند آهل العلم نفاق العمل واجاب 
هزلاء عن قصة إخوة يوسف بان هذا لم يكن عادة لهم إنما حصل 
منهم مرة واستغفروا وحللهم صاحب المظلمة. 

الوجه الثاني أن المراد: المنافقون الذين كانوا في زمنه كلا الذين 
حدوا پایمانهم فکذبواء وائدمنوا عل دينهم فخانوا» ووعدوا في النصرة 
فخالفواء وفجروا في خصوماتهم» وهلا قول سعید بن جبیر وعطاء» 
ورجع إليه الحسن بعد أن كان على خلاف. 

وهو مروي عن این عمر وابن عباس» ويرو عهما مرفوعا : «ما لکم 
ولهن إنما خصصت به المنافقين أما قولي: إذا حدث كذب فذلك فيما 
آنزل الله تود [المتافقون: ]١‏ الآية أفأنتم كذلك؟؛ 
قلنا: لا قَالّ: «فلا علیکم» أن من ذلك براء» وما قولي: إذا وعد 
أخلف فذلك قوله تعالى: رُم ن عد [الحربة: ]۷١‏ الآيات 
الثلاث» آفأنتم كذلك؟؛ قلنا: لا. قَالّ: «لا عليكم أنت 
قولي: إذا أتتمن خان» فذلك فيما أنزله الله 
[الأحزاب: ۷۲] الآية» فكل 
من الجنابة ويصلي ويصوم في 
إلا في العلانبة افأنتم كذلك؟ قلنا: لا 

Peel 


قال القاضي: وإلى هلذا القول مال كثير من أئمتنا". 

اضي: وإ يرجن 
() اجامع الر. 
(ه) ذکره القرطبي في «تفسیرهه ۲۱۴/۸- .۲۱٤‏ 
( كمال المعلم ۴۱/۱ . 


عقب حدیت رقم (۲۹۳۲). 


سد تاب بدء الخلق 


۳٣‏ - حَدََتّا مَالِك بُ إشمَاعيلٌء حَدَتَنَا وء دنا هِسَامُء عن غُزوَةٌء عن 
ِشَةَ رضي اه عنهاء » ڪن انب ا که قال : «الحُمّى من فیح جهنم أبْردُوهًا 
بالْمَاءِ». oo]‏ - مسلم: ۰ - فتح ]۴۴۰/٦‏ 
٣٤‏ - تنَا مُسَدَدء عن ىء عَنْ عُبَيْدِ او قال: حدتنِي افع : 
5 عُمَرَ رضي اه عنهماء عن النبنْ ع E‏ «الحمّى من فیح جهنم فأبْردوشًا 
پالْمَاء ». ۲ - مسلم: [tr e‏ 
۵ - حَدَنا إشماعيل بن أي َوَس قال حَدَڌنِي مَالكء عن ابي لادء عَنِ 


ر 


لأغرجء عن اي هُرَيْر ظلله أن رَسُولَ اله بل قال : o‏ 
ِن ار جهنم قیل: اسول اء إن كات لكافية. قال : «فُضلَّث عَلَيْهِنّ بيَلْعَةٍ عه 
N‏ [مسلم: ۲۸٤۳‏ - فتح ۲۳۰/۱] 

CS O‏ بء 
عن صَفَوَانَ بن يغلٰی» ڪَنْ أبيهء نه سَمعَ النْبيّ ا 7 على المنبر: «و واد 
ملك #» [الزخرف: ۷۷]. 

۷ - حًا علي حَدتَنَا سُفْيَانٌء عن ا 
سَامَة: لو امت فلَانًا قَكَلَمَْهُ. قال : : إلَكم رؤد أي لا كلم إل أ ر 


ا 
في الشر د و ان شح ا ل کو۵ ول من فخا و مول وجل أن گان اميا 
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يڙ الاس بغ شيءِ سَمغئه من رشول اه 45 6اا صوغت یقول؟ قال: 
سَمِعنه يفول «يْجَاء بالرَّجُلِ يَوْمَ القيامَة يمى في الَارِء دی أقتابةُ في 
اللَارء فَيَدُورُ كما يَذُورُ الجِمَارُ رحا يتمع َمل الاز عك اة ١‏ أن 
ان ما شأنک؟ اليس كنت مر را بالْمَعروف ونه عَنِ المُنكر؟ قال : کف 
مرکم امروف ولا آنه وَأنْهَاكمْ عن المُلكر و آتيه». روا عدر عن شْحْبَةَء 
عن الأغمَش .1 -مسلم: ۲۹۸٩‏ -فتح ]۳۳۱/٩١‏ 


س(٦‏ )س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح _——— 

روئ إسماعيل بن أبي زياد الشامي في اتفسيره»» عن ثور» عن 
خالد بن معدان» عن معاد: سئل رسول الله : ما يجاء 
بجهنم؟ قال: «يجاء بها يوم القيامة من الأرض السابعة لها سبعون 
آلف زمام» الخانت: 

قيل : الغساق: قيح غليظ» قاله عبد الله بن عمر. 

وقال ابن زيد: هو صديدهم تصهرهم النار» فيجمع صديدهم في 
حا (a DT‏ 
یا ص . به د 

وقیل : انه النتن. 

 . ٤ yT 2‏ 
وقال ابن عزير: وقيل: بارد يحرق كما تحرق النارء وقوله : غسقت 
عينه» أي: سالت» وقيل: أظلمت ودمعت» وقوله: إلا من غتلن 
[الحاقة: ]۳١‏ وقال في موضع آخر: إلا من صريع# [الغاشية: ]١‏ 

وقيل : المعنى : ولا طعام ينتفع به. وقیل : الخسلين من الضريع. 
وقول عكرمة أخرجه ابن أبي عاصم»ء عن أبي سعيد الأشج» ثنا 
قال ابن عرفة: إن كان أراد بها حبشية الأصل سمعتها العرب 
کلمت بها فضارت بح فر ية وال افليس فى القرآن غير العرية“: 


(۱) «تفسير القرطبی» ۲۲۲/٠١‏ وعزاه إلى عبدالله بن عمرو. بالواو. 
(۲) «تفسیر الطبری» ٩۹۸/۱۰‏ (۲۹۹۹۳). 

(۳) «المجمل» 1۹1/١‏ مادة: غسق. 

(6) «لسان العرب» ۸۹٤/۲‏ مادة: حصب. 


کو ا ب 


وقال ابن عزير: إن كان أراد أن هذه الكلمة حبشية وعربية بافظ 


واحد فهو وجه. 
قال الخليل : حصب ما هيىء للوقود من الحطب› فإن لم يهياً لذلك 
فل ع 


وقراً ابن كثير بإسكان الصّاد معجمة» وعن ابن عباس بفتحها"» 
وروي عن عائشة: (حطب جهنم)» وروي عن ابن عباس: لما 
زت ههال نے فالوا الین ن ري والمسيح والملائكة» وأنت 
تقول: هم قوم صالحون» فنزلت : إن اأ سبقَت لهم [الأنبياء: 
ANS ۱‏ 

وقوله : في (خت4 : افا قال لاك سکن وال 
جماعة: سكن لهبهاء وهي حية لم تبطل» وكذلك ناخت» فإن سكن 
لهبها وعلا الجمر رمادء قيل: كبت» فإن طفئ بعض الجمر وسكن 
اللهب قيل : خمدت» فإن طفئت كلها ولم يبق منها شيء قيل: همدت. 

وقوله: (القي: القفر)ء يقال: القوي وهو الموضع لا أحد فيه› 
وقيل: المقوي: من لا زاد معه» وقال مجاهد: المقوين: الناس 
أجمعون» وقيل: الذي معه مال» وقيل: المقوى: الذي أصحابه 
وإبله أقوياء» وقيل: من معه دابةء وهذا ليس بتفسير. 


(۱) «العین» ۱۲۳/۳-٤٠ء‏ مادة: حصب. 
(۲) آنظر: «زاد المسیر» ۰/ ۳۹۰. 

.)۲٤۸۲۳( ۸٩۹ /٩۹ «تفسیر الطبري»‎ )۳( 
.)۲٤۸۳۸( السابق‎ )6( 

(۵) السابق ۱٥۳/۸‏ (۲۲۷۳۱). 
0 السابق 151/۲۷ (۴۴۹۱۹). 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


وقوله في تفسير: «الشوبًا# ويساط معناه: يخلط والمعنى هنا: 
شرب الحميم» وما ذکره في رفير هبق [هود: ]۱٠١‏ قيل : 
الزفير: أول نهيق الحمار. والشهيق: من آخره» فالزفير من الصدر 
والشهيق من الحلق. 

وال ارك ليق :الذق مقن د الصرت الفديد هن الحهان 

وروي عن أبن مسعود إذا بقي في النار من خلد فيها جعلوا في 
E EE‏ ثم 
قرأً: هلهم فيا رذ وسم فيا لا عى 43 [الأنبياء: ]٠٠١‏ 
وما ذکره عن ابن عباس في تفسير رط لے 4 [الصافات: ۲۳] رواه 
الطبراني من حديث علي عنه «إسواء جير [الصافات: ]٠١‏ في وسط 
الجحيم»› وعنه: واهدوهم : (وجُهُوهُم). 

وقوله : (وردًا) [مريم : )]1۸١‏ عطاشاء قال أهل اللغة: هو مصدر 
وردت» والتقدير عندهم ذوي ورد» وقد حکوا آنه يقال للواردين الماء: 
ورد فلما كانوا يردون على الماء كما يرد العطاش على الماء قيل لهم : 
ورد» فعلى هذا يوافق اللغة» وقيل: وردًا ورادا كقولك قوم زور أي : 
زوار. 

وقوله: (غيًا : خسراتا)ء قال ابن مسعود: غيًا: واو في جهن" » 
والمعنى فسوف يلقون حر الغي» وقيل: يسمى الوادي: غيًا؛ لأن 


الغاوين یصیروں إليه. 


(۱) «تفسیر القرطبی» .٤٥ /١١‏ 
(۲) في الأصل: (وجوههم)» والمثبت من «تفسير الطبري» ۱۰/ ٤۸۰‏ (۲۹۳۲۳). 
(۳) رواه الطبراني ۲۲۷/۹ »)4۱۱١(‏ وصححه الحاکم ۲/ .۳۷٤‏ 


س كتَابُ بدء الخلق 


وتفسير مجاهد في : ي نجرود) EE‏ 
عن أبي نجيح» عن مجاهد به" وما ذكره في «تفسير النحاس» هو 
و 

وقال سعيد بن جبير: هو الدخان» زاد ابن عباس: لا لهب فيه 
وال العام ا لارو الخاد اشا 

وما ذكره في س قال ابن عباس: المارج: اللهب”" وقا 
او ف المارج: الخلط. وروي عن مجاهد: e‏ 
وقال الفراء: المارج: نار دون الحجاب» ومنها هذه الصواعق ويرى 
جلا ادها ول هر المت اخلط راد الان 

وقوله: (مرج أمر الناس ) هو بكسر الراءء ومنه: مرج الخاتم في 
يدي ٳذ تلف» ومنه: مرجت عهودهم› أ" آختلطت. 

ومعنى (مريج): ملتبس أي: يقولون مرة: شاعر» ومرة: ساحر» 
ومرة: كاهن» ومرة: مجنون. 

ثم ذكر البخاري في الباب عشرة أحاديث : 

أحدها: حديث آي ذر کان رسول الله ية في سفر فقال : «آبرد» ثم 
قال: «أبرد». حتى فاء الفيء -يعني التلول- ثم قال: «أبردوا عن 
الصلاةء فإن شدة الحر من فيح جهنم». وقد سلف في الصلاة . 


(۱) رواه عبد بن حميد في «تفسيره» كما في «الدر المنثور» .۳٠٦/۷‏ 
(۲) «معاني القرآن» .۲۳٤ /٦‏ 4 

.)۳۲۹٤١( ٥۸٤/۱۱ «تفسیر الطبرې»‎ )۳ 

©) «معاني القرآن» للفراء ۳/ .٠٠١‏ 

.)٥۳١( سلف برقم‎ )٥( 


(DBD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واللإبراد: أن تفيء الأفياء» وينكسر وهج الحر» وسمي ذلك بردا 
بالإضافة إلى حر الظهيرة. 

وح جهنم : سطوع حرهاء قاله الليث» يقال: فاحت القدر تفيح 
إذا غلت» وفاحت الشجة نفحت بالدم» قال ابن فارس: وهو مصدر فاح 
وأصله الواو" ويحتمل - كما قال الخطابي- أن يكون أراد به المثل» 
فشبهه بحر جهنم » يحذرهم حره كما يحذرون فيح جهنم» فاحذروا حر 
اله اده 

الحديث الثاني : 

حدیث أ سَعِيلٍ قال التب ية : «أبردوا بالصّلاةء قَإِنْ شدَةَ الحرٌ من 
فيح جَهَنَم». وسلف أيضًا في الصلا". 

الحديث الثالث: 

کل ا هُرَيْرَةَ قال النبي ل : «اشْتَكَتٍ النَارُ إلى ربا فَقَالْتُ: 
رث اکل بَعْضي بَعْضًا..»» الحديث سلف في الضلاة أيضا + وه 
دال على أنه يخلق فيها إدراگاء وقيل: إن الجنة والنار أسمع 
المخلوقات. وإن الجنة إذا سألها عبد أمّنت على دعائهء والنار إذا 
أستجار منها أحد أمنت على دعائه» والنار ههنا هي جهنم» وليس 
المراد النار نفسها؛ لأنه ذكر أن فيها الزمهرير» وهو : البرد» والضدان 
لا يجتمعان» وجهنم تشتمل على النار والزمهرير» وغير ذلك من 
أنواع العذاب. أجارنا الله من ذلك بفضله ومنته. 
)١(‏ «المجمل» ۷١۸/۲‏ مادة: (فیح). 
(۲) «أعلام الحدیث» ۲/ .٠٤۹١‏ 


(۳) سلف برقم .)٥۳۸(‏ 
0) سلف برقم .)٥۳۷(‏ 


سیک ڪتابُ بدء الخلق ڪڪ د 


E‏ ت 


مگ أخانني الى ال o E‏ 
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کل َال : : «الحُمّى مِنْ فيح جَهَّمء َأبردُومًا ‏ بالمَاءِ». آل : «بمَاءِ ء رَمَرَم). 
WD e .‏ 

الحديث الخامس : 

حديث رافع بن خديج سمع النبي ييو يقول: «الحمى من فور جهنم 
فابردوها عنکم بالماء» وأخرجه مسلم أيضًا وکذا ما ا 

ديت انك رهي آل عنهاء ٤‏ عن النبيّ ية قال : «الحمّى مِنْ قبح 
جهنم قَابْردوسًا بالّْمَاءِ». 

الحديث السابع : 

حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما مرفوعًا بمثله. 

وقد سلف جميع ذلك ت الصلاة. 

وقوله: ( «فأبردوها بالماء» ) تقرأً فابردوها بوصل الألف وضم 
الراء؛ لنه ثلاٹی من برد الماء حرارة جوفی مبردها» بخلاف قوله: 
«أبردوا بالصلاة) لن معنیٰ ذاك: آدخلوا فی وقت الإبراد» مثل : 
أظلم دخل في الظلام» وأمسى دخل في المساءء وكذا ذكره ثعلب 
في «فصيحه» أن همزته همزة وصل» وذكر ابن (التياني) أن في 
(۱) «السنن الکبری» .)۷٦۱٤( ۳۸۰١ /٤‏ 
)۲( مسلم (۲۲۱۰» (T1۲‏ کتاب : السلام. 
(۳) بالف وصل هي رواية المصنف كما يأتي. 
6( زاد في (ص۱) بعدها : بألف. )0( في (ص١)‏ (الشامي). 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
«مختصر الجمهرة): بردت الشيء برّدته بالتشديد» وجاء في الشعر 
آبردته : صيرته باردا. ۰ ٠‏ 

وفي «الواعي» زعم بعض أهل العربية أنه يقول: بردت الماء من 
الإبراد وبردته من اللإسخان» قال: وهو من الأضداد» وزعم أبن سيده 
في «المخصص» أن هذا القول قاله قطرب ورد عليه . 

وقال القاضي عياض : يقال أيصًا بهمزة قطع e‏ 

وهي لغة رديئة› وقوله: «فأطفئوها» هو مهموز رباعي. 

فصل : 

قوله : «فابُردوها بالماء» أو «بِمَاءِ رَمُرَما شك همام. 

ورواه أبو نعيم الأصبهاني في كتاب «الطب» من حديث عفان بن 
مسلم» ثنا همام.. فذکره من غير شك ولا تردد"» وکذا اخرجه ابن 
حبان في «صحیحه» “۰ وروی أبو نعیم أيضًا من حديث آي عبيدة 
ابن حذيفة» عن عمته فاطمة»ء قالت: عدت رسول الله ية (وقد 
حم) فأمر بسقاء يعلق على شجرة» ثم أأضطجع بجنبه فجعل يقطر 
الماء على فؤاده» فقلت: آدع الله أن يكشف عنك» فقال: «إن أشد 
الناس بلاءً الأنبياء ثم الذين يلونهم»”. 

وعن طارق بن شهاب» سمعت أسامة يقول: قال لي رسول الله ي : 
)١(‏ «المخصص» .٤٤۸/۲‏ 
(۲) «مشارق الانوار» /١‏ ۸۳. 
(۳) «الطب التبوی» ۲/ .)٥۹۹( ٥۷۲-۵۷۱‏ 
0( ا ع 19 (A) EYE‏ 


0 في (ص)) : (وهو حمیم). 
)١(‏ «الطب النبوي» ۲/ .)٦١٤( ٥۷٦-0٥۷٥‏ 


س كتابٌُ بدء الخلق ا 


«ائتني في وجه الصبح بماء أصبه علي لعلي أجد خُمًا فأخرج إلى 
الصلاة". قال نافع : وكان عبد الله يقول: أكشف عني الرجز. 

وفي حديث أسماء كان كل يأمرنا أن نبردها بالماء» وكانت إذا 
انت ا اة خت ادت العا هه او جديا قل 
أو هة فن فل دا ركان مت ن ادق روت لةه الها 
وروينا في (خبر) الأنصاري من حديث إسماعيل بن الحسن 
المكي» عن الحسن» عن سمرة مرفوعًا: «الحمى قطعة من النار 
فأبردوها عنكم بالماء البارد». وكان اف إذا حم دعا بقربة من ماء 
فأفرغها على قرنه فاغتسل» وصححه الحاكه. 

وروی ابن ماجه من حديث الحسن» عن أبي هريرة هه مرقوعًا : 
«الحمى كير من كير جهنم» فنحوها عنكم بالماء البارد“» وروی 
الطحاوي من حديث نس مرفوعًا: «إذا حم أحدكم فليشن عليه الماء 
البارد من السحر ثلاًا» وصححه الحاك ". 

وروی قاسم بن أصبغ من حديث آم خالد بنت سعد: كان اا يأمرنا 
إذا حم الزبير أن نبرد الماء» ثم نصبه عليه. 


.)٦0٦( السابق‎ )( 

(۲) سيأتي بعد حدیث رقم .)٥۷۲۳(‏ 

(۳) رواہ الطبرانی /۲٤١‏ ۱۲۳. 

(0) «التمهيد» 1/۲ 

)٥(‏ في هامش الأصل: يقوله شيخنا المؤلف. 

.)١ص( فى الأصل: (عزو)» والمثبت من‎ )١ 

.٤٠٤-٤0۳/٤ «المستدرك)‎ )۷( 

(۸) «سنن ابن ماجه» »)۳٤۷٥(‏ وصححه الألباني في «صحیح ابن ماجه» (۲۷۹۹). 
(4) «شرح مشكل الآثار» .)۱۸١١( ٠٠۹/١‏ «المستدرك» .٤٠١/٤‏ 


سلا ب بے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أغترضن ,ق سخا الا اء على الحدت برل استعهال 
المحموم الأغتسال بالماء خطر يقرب من الهلاك؛ لأنه يجمع المثام 
ويحقن البخار ويعكس الحرارة لداخل الجسم» فيكون ذلك سببًا للتلف. 
وجوابه: أن هذا صدر عن مرتاب في صدق نبينا. 
فيقال له : تفهم مراده من هذا الكلام» فإنه لم ينص على كيفية تبريد 
الحمى بالماء» وإنما أرشد إلى تبريدها به مطلقًاء فإن أظهر الوجود 
أو صناعة الطب أن غمس المحموم في الماء أو صبه إياه على جميع 
بدنه يضره فليس هو الذي قصده اث وإنما قصد أستعمال الماء على 
وجه ينفع» فيبحث عن ذلك الوجه» وتجرب الوجوه التي لا ضرر 
فيهاء فإنه سيظهر نفعه قطعًاء» وقد ظهر هذا المعنى في أمره العائن 
بالغخسل» فإنه وإن كان قد أمره أن يغتسل مطلقًاء فلم يكن مقصوده أن 
وإذا تقرر هلذا: فلا يبعد أن مقصوده أن يرش على بعض جسد 
المحموم» أو يفعل كما ذكرنا عن أسماء» فيكون من باب النشرة 
الجائزة» ولئن سلمنا آنه أراد جميع جسد المحموم» فيجاب بأنه 
يحتمل أنه يريد بذلك (بعض)”" قلاعها عنه» وفي وقت مخصوص 
وبعدد مخصوص» فيكون ذلك من باب: الخواص التي أطلع عليهاء 
كما روي أن رجلا شكى إليه الحمى» فقال: «اغتسل ثلاثا قبيل طلوع 
الشمس» وقل: بسم الله آذهبي يا أم ملدم» فإن لم تذهب فتغتسل 
سا)۰ 


(1) كذا فى الأصول» ولعلها (بعد). (۲) «التمهید» ۲۲۸/۲۲. 


س( س اتریع شس اج سبع سے 

الوجه الثالث: أنه وارد في منافق بعينه» وكان ڳا لا يواجههم 
بالصريح من القول وإنما يشير إلبهم بالإشارة والعلامة 

وقال حفيفة: ذهب التفاق» وإنما كان على عهد رسول اله ل 
ولكنه الكفر بعاد الإيمان» إن الإسلام شاع وتوالد الاس عليه» فمن 
افق فھو مرت . 

دابعها: إنه محمول على من غلبت هله الخصال عليه وهذا سلف» 
فحذر المسلم من أعتياد هه الخصال؛ خونًا من إفضاتها إلى التفاق. 
ا الخطابي : وكلمة (إذا) تقتضي تكرار الفعل. 

وسل مالك رحمه الله عمن جرب عليه كذب» فقال: آي نوع من 
الكذب؟ لعله إذا حدث عن غضا 


سلف زاد في وصغه وأفرط 
في ذکره» أو عما رآه في سفره» فهلذا لا يضره» إنما بضر من حدث 
عن الأشياء بخلاف ما هي عليه عامدًا للكذب. 
ال الخطابي وقد جاء في حديث: «التاجر فاج ودأكثر منافقي 
أمتي قراؤها"» ومعناه: التحذير من الكذب» إذ هو في معنى الفجور 


١‏ رواه ابن بط في «الابانته (۹۱۳) اپو نعیم غي «الحايةه ٨۸١/۱‏ والفريابي في 
#صفة المتافق٤‏ ص 1۳۸- -٠١6( ٠٤١‏ ١١1)ء‏ الهروي في «ذم الكلام» .)4١(‏ 
عن آبي الشعتاء» عن حليفة. 

اعلام الحدیثه ۱۹۸/۱ 

رواء الترمذي (۱۲۱۰)ء وان ماج )۲۱٤7(‏ عن آسماعیل بن صیید بن رفاعة عن 
آبيه عن جد.. قال الترمذي: هلئا حديث حسن صحبح وضعفه الألباني في «ضعيف 
سنن این ماج (10۷). 

روا ابن المبارك في «الزده (۲۵۱)ء ومن طریق احمد ۱۷١/۲‏ والبخاري في 
«التاریخ الکییر؛ ۲۵۷/۱ (۸۲۲)» والییهقي في «شعب الایمان» ۳۱۳/۶ )0۹6٩(‏ 
عن عبد الرحمن بن شريح» عن شراحیل بن بزيد» عن محمد بن هلية» عن عبد اله = 


سے قاب بدہ اق 

وفي الترمذي من حديث ثوبان مرفوعًا : «إذا أصابَ أحدكم الحم 
-وهي قطعة من النار- فليطفئها عنه بالماء يستنقع في نهر جار» وليستقبل 
جريته ويقول: بسم الله» اللهم شف عبدك وصدق رسولك» بعد صلاة 
الصبح قبل طلوع الشمس» وليغمس فيه ثلاث غمسات ثلائة آيام» فان 
لم يبرا في ثلاث فخمس وإلا فسبع »› فإنها لا تکاد تجاوز تسعًا بإذن الله). 


اکر ی ا و 


قال: غریب 
زرعة كما ذكره البخاري وابن حبان في «ثقاته»۸" وقد يكون ذلك من 
باب الطب» ومن الأطباء سلموا أن الحمى الصفراوية يدبر صاحبها 
بسقي الماء الشديد البرودة حتى يعالجوه وبسقي الثلح» وتغسل أطرافه 
بالماء الباردء فعلى هذا لا يبعد أن يكون هذا المقصود بالحديث؛ 
لأجل الحميات المتولدة من البلغم. نبه على ذلك القرطبي”“ . 

وقال ابن العربي : إن قلت: فنحن نجد علماء الطب يمنعون من 
أغتسال المحموم ويقولون: لا يجوز مقابلة الأشياء إلا بضدها بغتة» 
والشارع لا يقول إلا حقاء وقد ذكر عن بعض من ينسب إلى العلم 
أنه حم فاغتسل فاحتقنت الحرارة في بدنه فزاد مرضه» وأخرجه ذلك 
إلى التلف. 

فيجاب : أنه اة لما خاطب بهذا قومًا كانوا يعتادون مثل هذا في 
تلك الأرض. 


.)۳١١( وضعفه الألبانى فى «ضعيف سنن الترمذي»‎ )۲٠۰۸٤( سنن الترمذي»‎ )١( 
.٤۳١ /٠١ كذا في الأصل» وفي مصادر التخريج: (ابن) . آنظر «تهذيب الكمال»‎ )۲( 
.۲۸۳ /٤ «ثقات بن حبان»‎ ء)۱٥۷٤(‎ .)۱٥۵۳( ٤۷۲ › ٤٦٦/۳ ٤ریبکلا «التاریخ‎ )۳( 


.٠١٠/٥٤مهفملا«‎ )( 


ہہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


قلت : وفيه تأويل آخر ذكر أبو سليمان أن ابن الأنباري كان يقول: 
معناه: تصدقوا بالماء عن المريض؛ يشفيه الله؛ لما روي أن أفضل 
الصدقة سقي الماء. وذهب ابن حبان إلى أن ذلك خاص بماء زمزم. 

فائدة : 

روئ آبو بكر الواسطي في «فضائل القدس» من حديث عبادة بن 
الصامت أنه رئي يبكي عند سور بيت المقدس الشرقي» فقيل : 
ما يبكيك؟ فقال: من هنا أخبرنا رسول الله بي أنه تي بجهنم وفي 
لفظ : هذا وادي جهنم. 

وفي لفظ : من هنا خبرنا أنه رى ملكا يقلب جمرًا كالثلعة. 

الحديث الثامن : 

حديث آبي هريرة 4 أن رسول الله يه قال : «ناركم جزء من سبعين 
جزءَا من نار جهنم». 

قيل : يا رسول الله» إن كانت لكافية. قال: «فضلت عليهن بتسعة 
وستين جز٤ًا‏ كلهن مثل حرها». 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه مسلم والترمذي يا » وروي من غير هذا 
الوجه» روی ابن ماجه من حديث آنس مرفوعًا: «ناركم هزه جزء من 
سبعين جزء٤ًا‏ من نار جهنم ولولا آنها أطفئت بالماء مرتين ما انتفعتم 
بهاء وإنها لتدعو الله كلك أن لا يعيدها فيها» . 


(1) رواه ابن حبان فی صحیحه »٥۰٥ /۱١‏ والحاكم في «المستدرك» 1/٤‏ 
(۲) «سنن الترمذي» .)۲٥۸۹(‏ 
(۳) «ستن ابن ماجه» .)٤۳۱۸(‏ 


سد تاب بدء الخلق ۷ 


وذكره ابن عيينة في «جامعه» من حديث أبي هريرة بنحوه» ولابن 
عبد البر من حديث ابن عباس رضي الله عنهما : «هلذه النار قد ضرب 
بها البحر سبع مرات» ولولا ذلك ما أنتفع بها أحد“"“ وعن ابن 
مسعود: «ضرب بها البحر عشر مرات). 

وسئل ابن عباس رضي الله عنهما عن نار الدنيا مم خلقت؟ قال: من 
نار جهنم غير أنها طفئت بالماء سبعين مرة» ولولا ذلك ما قربت؛ لأنها 
من نار جهنم. 

وللترمذي من حديث ابي سعيد مرفوعًا : «نار کم هله جزء من سبعين 
جزء٤ا‏ من نار جهنم لكل جزء منها حرها»". 

فصل : 

المعنى أنه لو جمع النار التي يوقدها الآدميون لكانت جزءًا من 
أجزاء جهنم المذكورة. 

بیانه : أنه لو جمع حطب الدنياء وأوقد کله حت صار نارًا لكان 
الجزء الواحد من أجزاء نار جهنم الذي هو سبعون جزءًا أشد منه. 

وقولهم: (وإن كانت لكافية) هي مخففة من الثقيلة عند البصريين› 
وهه اللام هي المفرقة بين (إن) النافية والمخففة من الثقيلة» وهي 
عند الكوفين بمعنى (ما) واللام بمعنى (إلا) تقديره عندهم: ما كانت 
إلا كافيةء وعند البصريين: إنها كافية. فأجابهم بأنها كما فضلت عليها 
في المقدار والعدد بتسعة وستين جزءًا فضلت عليها في الحر بتسعة 


)۳( 
وستین (...( َة 


(۱) «التمهید» ۱۸/ ۱۹۳ . (۲) «سنن الترمذي» .)۲٥۹۰(‏ 
(۳) كلمة غير واضحة بالأصل. 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


روق ابن المارك غر مره عن ابن الكدر فال ٠لا‏ حاشت 
النار فزعت الملائكة وطارت آفئدتهم » فلما خلق آدم سكن ذلك عنهم 
وقال ميمون بن مهران: لما خلق الله جهنم أمرها زفرت زفرة فلم يبق 
في السموات السبع ملك إلا خر على وجهه» فقال لهم الربٌ: أرفعوا 
رءوسكم» أما علمتم أني خلقتكم للطاعة» وهه خلقتها لأهل المعصية؟ 
الوا رها لا نامك تن رئ أعلهاء فتلت فرله نمال ور ن 
حشيێه مشْفقّو ن4 [الأنبیاء:۲۸]. 

وللترمذي عن عائشة -رضي الله عنها- صحيخًا : سألت رسول الله 
ية عن قوله كك «رالاأرض جَميعًا فضت يَوْمٌ القَيامَة# [الزمر : ]٩۷‏ قلت : 
فين الناس يومئلٍ؟ قال : عل جسر جهنم ٩.٤‏ 

وعن عبد الله بن عمرو مرفوعًا: إن تحت البحر نازرا وتحت النار 
بحرا“ حتى عد سبعة أبحر» وسبعة أنيار. قال عبد الله : البحر طبق 
جهنم. ذكره ابن عبد البر وضعفه. 

وفي «تفسير ابن النقيب» في قوله تعالى يوم 5 دل الأَرْضْ4 
[ابراهيم E E‏ 
«أوقد على النارٍ ألف سنة حتى أسودت» فهي سوداء مظلمة» زاد 


1( في الأصل : «(وهم من خشية ربهم مشفقون» وهه الآية في صفة المؤمنين ونصه 
لن الِينَ هم من حَشية رهم مَشْفِقّون4 [المؤمنون : »]٥۷‏ والمثبت في صفة 


الملائكة. 
(۲) «سنن الترمذي» .)۳۲٤١(‏ «» سٿڻ آي داود» .)۲٤۸۹(‏ 
)٤(‏ «التمهید» .٠٤١ /١‏ 


.)۲٥۹۱( «سنن الترمذي»‎ )٥( 


س صاب بدء الخلق 


ابن المبارك «وألف سنة حتى أحمرت» وعن سليمان: لا يفنى لهيبها 
ولا جمرها. ثم قرا كلما أرادُوا أن يَخْرْجُوا نها ِن عَم أعِيدوا فيها) 
وفي البيهقي في «بعثه» بإسناد فيه جهالة» وسماه بو عاصم في روايته 
محمد بن حيي» عن صفوان بن يعلٰ» عن يعليٰ مرفوعَا: «البحر هو 
جهنم > ومن حديث العرزمي عن أبي الزعراء"» قال عبد الله : 
الجنة في السماء السابعة» والنار في اخ ا 

الحديث التاسع : 

حديث صفوان بن يعلى» عن أبيه أنه سمع النبي بيه يقرأ على المنبر 
#وَتَادَوًا يا مالك [الزحرف: ۷۷] هذا الحديث سلف قريبًا» ويأتي في 
ET‏ 

الحديث العاشر : 

حديث سفيان» هو ابن عيينة » عن الأعمش» عن أبي وائل » عن أسامة : 
سمعت رسول الله يي يقول: «يجاء بالرجل يوم القيامة فيلقى في النار 
فتندلتق أقتابه في النار..» الحديث ثم قال: رواه غندر» عن شعبة» عن 
الأعمش» وهلذا يأتي في الفتن مسندًا عن بشر بن خالد» عن غندر“› 
ورواه عن الأعمش أيضصًا: أبو معاوية وجرير» وأخرجه مسلم في آخر 
كتابه عن يحيىٰ بن يحيى وأبي بكر وابن نمير وإسحاق وأبي كريب 
جميعهم عن أبي معاوية وعن عثمان عن جرير كلاهما عن الأعمش به. 


63 «كتاب الرقائق» رقم )۳٠۹(‏ عن أبي هريرة موقوفًا. 

(۲) في «البعث والنشور» بعد العرزمي : نبا سلمة عن أبي الزعراء. 
(۳) «البعث والنشور» ص .)٥۰۰( »)٤4۷( ۲٥٣۳ ۲٥۲‏ 
(©) سياتي برقم .)٤۸۱۹(‏ 

() سيأتي برقم (۹۸٠۷)ء‏ باب: الفتنة التي تموج كموج البحر. 
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وقوله في أوله: (قيل لأسامة: لو أتيت فلانًا فكلمته) هو عثمان بن 
عفان كما نبه عليه المهلب» وأراد أن يكلمه في شأن أخيه لأمه الوليد بن 
عقبة لما شهد عليه بما شهد. فقيل لأسامة؛ ذلك لكونه كان من خواص 
عثمان» وفي نسخة: لا أكلمه إلا بسمعكم. وفي أخرئ: إلا سمعكم. 
وبخط الدمياطي : إلا أسمعكم. وكله بمعنى أتظنون أني لا أكلمه 
إلا وأنتم تسمعون؟ فقال: قد کلمته فیما بيني وبینه. 

وقوله : (إني لأكلمه في السر) يعني : أأجاهر بالإنكار على الأمراء 
في الملا فيكون بابًا من القيام على أئمة المسلمين» فتفترق الكلمة 
وتتشتت الجماعة -كما كان بعد ذلك من تفريق الكلمة من مواجهة 
عثمان بالنکیر. 

وفيه: الأدب مع الأمراء واللطف بهم ووعظهم سرا » وتبليغهم قول 
الناس فيهم؛ ليكفوا عنه» وهذا كله إذا أمكن» فإن لم يمكن الوعظ سرًا 
فليفعله علانية ؛ لئلا يضيع الحق كما روى طارق بن شهاب» قال: قال 
رسول الله يي : «أفضل الحهاد كلمة حق عند سلطان جائر»“ وأخرجه 
الترمذي من حديث أبي سعيد بإسناد حسن". قال الطبري: معناه: إذا 
أمن على نفسه من قتل وشبهه» أو أن يلحقه من البلاء ما لا قبل له به. 
روي ذلك عن ابن مسعود وحذيفة» وهو مذهب أسامة. وروي عن مطرف 
آنه قال : والله لم يكن لي دين حين أقوم إلى رجل معه ألف سيف فأنبذ 
إليه كلمة فيقتلني» إن ديني إذّا لضيق. وقال آخرون: الواجب على من 
رأی منکرًا من ذي سلطان أن ينكره علانية» وکيف أمکنه. روي ذلك 


(۱) رواه النسائی )٤۲۰۹(‏ وأحمد ."٠١ /٤‏ 
(۲) «سنن الترمذي» .)۲۱۷٤(‏ 


س تاب بدء الخلق ا 
عن عمر وأبي بن كعب» أحتجا بقوله قثا : «من رآى منكم منكرًا فليغيره 
بيده..» الحديث”'» وبقوله : «إذا هابت أمتي أن تقول للظالم يا ظالم فقد 
(De u, E‏ 
تودع منهم) دکره البزار من طريق منقطعة . 
«يستعمل عليكم أمراء بعدي تعرفون وتنکرون» فمن کره فقد برئ» 
ومن أنكر فقد سلم» ولکن من رصي وتابع) قالو: يا رسول الله » 
أفلا تقاتلون؟ فال دلا ماا ضر" 

فصل : 

معن (تندلق أقتاب رطنه) آي : تنصب أمعاؤه من بطنه ف فتخرج من 
دبره» زاد القزاز: بسرعة واحدها: قتب بالکسر› وھی مؤنثة» ومنه: 
لى ال اندلق 5١‏ خرج من غير أن يسل» وتصغير القتب قتيبة› 
القت ا رى لطي يى استدا رهن الخزايا.. 

فائدة: 

ينبغي لمن أمر بمعروف أن يكون كامل الخير لا وصم فيه» وقد قال 
شعيب لاء : #وما أريد آن آخالفكم إلى ما أنهاكم عنه [هود: ۸۸] إلا أنه 
يجب عند الجماعة أن يأمر بالمعروف وينهى عن المنكر من يفعل ذينك»› 
حت قال جماعة من الناس: يجب على متعاطى الكأس أن ينهي جماعة 
(۱) رواه مسلم )٤۹(‏ کتاب الإیمانء باب بیان کون النهي عن المنكر من اللإيمان.. 
(۲) رواه البزار كما في «كشة الأستار» .)۳١۲(‏ 
)۳( رواه مسلم برقم )۱۸٥٤(‏ كتاب الإمارة» باب : وجوب الإنكار على الإمراء فيما 
)٤(‏ «غريب الحدیث» .۲۲٣۹/۱‏ 
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وهو يؤدي إلى تضييع الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء ولعل 
المراد أنه لا ينتفع بوعظه إلا من هذه صفته أو يتصدىئ لذلك. 

ف 

روی مسلم عن أبن مسعود مرفوعًا: «يؤتى بجهنم يوم القيامة 

(Duy ا‎ 1 TT 

لها سبعون الف زمام» مع كل زمام سبعون ألف ملك يحرونها» . 
ولابن وهب» عن زيد بن آسلم» عن علي مرفوعًا: «فبينما هم 
يجرونها إذ شردت عليهم شردةء فلولا أنهم اد رکوها لأحرقت من 
O" ١ x ¢ 4 ۰ ۰ (۲) 0‏ 
حديد الدنيا ما عدل منها حلقة واحدة على كل حلقة سبعون الف 
زبانی» فإذا نفلتت لم يقدر أحد على إمساكها لعظم شأنهاء فيجثو 
الناس على الركب» يقول كل واحد منهم : نمسي نفسي› فيقرهم 
رسول الله ية بأمر الله» فياخذ بخطامها ويقول لها: «ارجعي مدحورة 
إلى خلقك حتى يأتيك آفواجك»» فتقول: خل سبيلي فإنك حرام 
على › فینادي منادي : اسنمعن وأطيعى له» ثم تجذب وتجعل شمال 
العرش فينجذب أهل الموقف بجذبتها (فيخف وجلهم)”"» فذلك 
قوله: ¥وَمَا أَرْسَلْتَا إلا رَحمَة لَلْعَالَمِينَ# [الأنبياء: ]1١۷‏ وهناك 
ينصب الميزان. 
)1( مسلم (YAY)‏ کتاب الجنة» باب : فيي شدة حر نار جهنم... 
(۲) آنظر: «التذكرة» للقرطبي» ص١٥٤-١٥٤.‏ 
(۳) غير مقروءة في الأصل» والمثبت من «التذكرة). 


ا ن 

وفي حديث إبراهيم بن هدبة» عن أنس مرفوعًاء فذكر حديثا فيه : 
«يقول الله لها تكلمي» فتقول: وعزنك لأنقمن اليوم ممن أكل رزقك 
وعبد غيرك» . 

وفي حديث عبد الغني بن سعيد» عن أبي سعيد الخدري : «أقبلت 
النار يركب بعضها بعضًا وخزنتها يكفونهاء وهي تقول: وعزة ربي ليخلين 
بيني وبين آزواجي أو لأغشين الناس يقولون: من آزواجك فتقول: كل 
متکبر جبار»''. 

وللترمذي وقال: غريب. عن ابن عمر -رضي الله عنهما- مرفوعًا : 
«لجهنم سبعة أبواب» باب منها لمن سل سيقًا على متي“ وفي 
القزطبى: «بين الباب والباب خمسمائة عام الأول جهنم » والثاني 
لظئ» والثالث سقر» والرابع الحطمةء والخامس الجحيم» والسادس 
السعير» والسابع الهاوية» على كل باب سبعون آلف جبل» في كل 
جبل سبعون ألف شعب» في كل شعب سبعون آلف شق» في كل شق 
سبعون ألف واد» في كل واد سبعون آلف قصر» في كل قصر سبعون 
ألف عقرب» في كل عقرب سبعون ألف ذنب» لكل ذنب سبعون آلف 
منقار» لكل منقار سبعون ألف قلة من سم فإذا كان يوم القيامة كشف 
عنها الغطاء» فيطير منها سرادق من عن يمين الثقلين وآخر عن 
شمالهم» وأمامهم وخلفهم» فإذا نظر الثقلان إلى ذلك جثوا على 
ر 


.٤٥٤ آنظر: «التذكرة٠ ص‎ )١( 
.)٤١٦١( «سنن الترمذي» (۲۳٠۳)ء وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع»‎ )۲( 
.٤0١ : ٤٤۸ «التذكرة) ص‎ )۳( 


ا و ی 


١‏ - باب صِقَة إِبْلِيس وَجُنوده 

قال مُجاهد: #ويقذفون€: يرْمَونَ د .را [الصافات : ۹]: 

مَطْرُودِينً. وَاصِبٌ [الصافات: :]٩‏ دَائِمٌ. 

وَقَالَ ابن عَباس مد حورا [الأعراف: ۸ مَظرُودًا. يمال : 

ردا [النساء: ۱1۷]: مىَمردًا. که : فَطَْعَهُ . واسَفُِرٌ 

[الإسراء: :]٦4‏ اشحف .ملك [الإسراء: :]٦٤‏ الفرْسّان. 

رال ل ال الةو واا راجل» ا صَاڃب 

وَصَخب» اجر وَتَجر» ليك [الإسراء: 1 

E‏ لکربن4 اال ا ان 

۸ - حدٿتًا راهيم بن مُوسّیٰ» ا عیسی»ء عن هشامء عن أبيهء عن 

سه رضي الله عنها قَالّث: سجر اللي بل وال اللَيْتُ: كَمَّبَ إلى هِشَام أنه 
ك قالث: سجر الننْ بي حَتّي e‏ 
يَفْعَل السَيءَ وَمَا يَُعَلهُء خی کان دات يوم دعا اء فم قال: « أَشَعَرْت أن الله 
أفتاني فِيمَا فيه شقائي؟ اني رَجُلَانِ مَمَعَدَ أَحذهُمَا عند رای وَالآخحَرُ عند 
جلى قَقَالَ أَحَذْهُمَا لحر : ما وَجَعٌ؟ الرَّجُل قال : مَطبُوبٌ. قال وَمَنْ طبه؟ 
قال : بيذ بن الأغصم. قال : في مَادًا؟ قال : mm‏ 
ذگر. قال : قاين هُو؟ فال : : في بر ذَرَوَا». فَحَرَج إِلَيها لبي 4 ثم رَجع فقَال 
لقان جين رَجَحَ: : «نَخْلهّا كاتا روس الشيَاطين». قَقَلْتُ: اشىَخْرَجِمَه؟ ؟ قال 
«لا ما أا َد شَمَانِي TT‏ 
البَرُ. [انظر: ۳۱۷۵ - مسلم: ۲۱۸۹ - ت [rre/1‏ 

۹ - حَدَننّا إشمَاعيل بن أي ويس قَالَ: حَدَتَنِي أخيء عَن سُلَيمَانَ بن بَالء 
ڪن جي بن سَعِيدِء عَنْ سَعِيدِ وود بن ا عن آي هُرَيْرَةٌ هه أن رَسول الله ي : قال : 
«يَعْقِدُ الشَيْطَان عَلَى َافيَة راس اغ ا 


ت 
فلا يوجب أن يكون التجار كلهم فجارًا» والقراء قد یون من بعضهم قلة 
إخلاص للعمل وبعض الرياء ولا يوجب أن يكونوا كلهم منافقين. 

2 

يستحب الوفاء بالوعد بالهبة وغيرها استحبابًا مؤكدًاء ويكره إخلافه 
كراهة تنزيه لا تحريم؛ لأنه هبة لا تلزم إلا بالقبض» فال الغزالي في 
«الإحياء؛: وإخلاف الوعد إنما يكون كذبًا إذا لم يكن في عزمه حين 
الوعد الوفاء به» أما لو كان عازمًا عليه ثم بدله فليس بكذب. 


= ابن عمروبه. وړواء آعمد ۱۷۵/۲ من طريق ابن لهيعة ن دڙاج؛ عن هبد الرحمن 
ابن جپيرء عن عبد اله بن عمرو به 
قال الهیشمي في #المجمع ۲۲۹/۱: روا احمد والطبراني ورجال ثقات» وكذلك 
رجال أحد إستادي أحمد ثقات اه 
وروا آحمد ۰۱۵۱/٤‏ والخطیب في «تاریخه» ۳۵۷/۱ من طریتق ابن لهيعة عن 
رح ن هاعان؛ عن عقبة بن حامر ب 
وروا الطبراني في «الکییر» ۱۷/ ۳۰۵ )۸٤۱(‏ من طريق ابن لهبعة عن أبي عشانةء 
عن عقبة؛ وروا حمد ۱۵۵/٤‏ واليیهقي في «الشعب» ۳۱۳/۵ )1۹٩۰(‏ من 
طريق الوليد بن المغبرة» عن مشرح» عن عقبة بن عامر به. قال الهيثمي في 
«المجمع» ۲۲۹/۱: راء احمد والطبراني» واحد أسانید أحمد ثقات أثبات. اه 
ورواه الطبراني ۱۷۸/1۷ (1۷1) من طريق الفضل بن المختارء عن عبد اله بن 
موهب» عن عصمة بن مالك به. قال الهيشي في «المجمع؟ :۲۴١/١‏ رواء 
الطبراني وقبه الفضل بن المختار وهو ضعيف :اه 
ورواه العقيلي في «الضعفاء؛ ۱/ ۲۷۵ (۴۴۸) من طرق حفص بن عمر العدني» 
عن الحکم بن آبان» عن عكرمة» عن ابن عباس به. 
قال العفيلي: ولا تابع علي هابشا من حديث ابن عباس» وقد روي هلئا عن 
عبد اله بن عمرو» عن البي ڳل إسناد صالح .اه 
والحديث صحيح بمجموع طرقه عند الشيخ الالباني كما في «الصحيحةه .)۷0١(‏ 
اعلام الحدیث» ۱١١/۱‏ 


سد تاب بدء الخلق 


مَکاتهًا : ليک ليل طویل تاره قذ. ِن أمظ هَدَكرَ الله أنْحَلْث عُفدةء ِن تَوَضَاً 


2 ° 


آنْحَلَّتْ عُقْدَةء تِن صَلّى أَنْحَلَتْ عُمَدهُ لاء » قَأَصََحَ َشِيطًا طَيّبَ التفْس» وا 


ء 


أَصْبَحَ خبيث الَمَْس کسْلان». آنظر: ۲ - مسلم: ۷۷٦‏ - فتح ٦‏ /۲۲۵] 

۰ - دتا مان بن أي ا جريڙه ن منضور عن آي اء 
عن عبد الله اه قال : : كر عند الثبي 4ة وجل تام َيل حت حَتّى أضبحَء > قال: «داك 
رل ال الشيْطَانٌ فی ا اؤ قال - «في د [انظر: ۱۱٤٤١‏ - مسلم: ۷۷٤‏ - 
فتح ]۳۳٣/٦‏ 

۷ - حدقا مُوسی بن إشماعيلء حَدنا هَمَامء عن مَنْصورء عن سام بن أي 
اغد ڪن كُرَيِب» عَن ابن عباس رضي الله عنهماء عن النَييْ بيا قال :اّما إن ادك 
إا اتی هله وَقَالَ : بشم اٹ الهم نبا اقطان وجب الشَبْطَان ما ررَفتتا. 
رقا وَلَداء لم يره الشيَْانُ . [انظر: ۱٤۱‏ - مسلم: ۱٤۳٤‏ - فتح ]۲۲١/٦‏ 


۲ - حدٿتا خمد أخبرنًا عَبْدةٌء عن هشام بن غُزوة» عَنْ أبيهء عن ابن عُمَرَّ 
رضي الله عنهما قال: قال رَسُول انه بي: «إذا طلَعَ حَاجِبُ الشمْس قَدَعُوا 
الصلاة حى رر وَإِذَا عاب حَاجبُ الشَمْس فَدَعُوا الصَلاة 
[انظر: 0۸۳ - مسلم: ۹ - فتح ]۲۳٥/۹‏ 

۳ - «ولا ينوا بِصَلایكمْ طلَوعَ الس ولا غُروبهاء انا تَطلعُ 
بين فرت شَيْطَانٍ» أو: «الشَيْطًان». آذري ي ذلك قال هشَامٌ. [انظر: 0۸۲ - 
مسلم: ۸۲۸ - فتح [rro/1‏ 


4 - - دتتا چ ا حَدنا ڀُوس» عن مَيدِ بن 


ت 
ر 
0 »8 


حت تغیب)». 


ا سىء بُصَلٍ ا ا ا 
ا [فتح 1 / [ro‏ 


(۱) في نسخة أبي ذر: أبي سعيد» وهي التي ذكرها المصنف في متنه كما سيأتي. 


ع۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵٥‏ - وال عُثْمَانٌ ِن الهَيتّم: : حَدَتَنا عَؤفء ڪن مځحَمَدِ ِن سِرينَء عَنْ أ 
هُرَيْرَةً ب قال: وَكَلَنِي رَسُول اله ب بحِفْظ رَكاة رَمَصََانَء اتان آ آټِ» فَجَعَل 
من الطَعَامء أحَذّه قَقَلْتُ؛ لأرَقَعَتَكَ إلى رَسُولٍ اله . فَذَكَرَ الحدِيتٌء فقَالٌ: إذ 
وت إلى فرَاشك قافرا آي ية الكرسي لن تال عَليك من لله ا فريك بَا 
حى تُضبح. فقّال النَبنْ بة: «صَدَقَكَ وهو کوت داگ شَيْطًانٌ». [انظر: ۲۳۱۱ - 
فتح ]۲۲٥/٦‏ 

ee‏ ن عُقَيْلء »> ڪن ابن شاب قال: 
خرن روء قال أو رة ظ#ه: قال رول اله ي: «أني الشَيْطَانُ أَحَدَكمْ 

فقول من لي گڌا؟ من حل ڪَڏا؟ ڪٿ پول من حَلَقَ ربک ؟ فإِذا لَه 
ا بالل ولينته». [مسلم: ۱۳۶١‏ - فتح ]۲۳۱/٦‏ 


۷ - حَدتَنا ټی بی بُکثرء حَدَتَنَا للت قال: حَدَتَنِي عُمَيِلء عن ابن 
شهاب قَال: : حَدَني ابن أي اس -قۆلى التيمين | ا ا 
ور م 


ته يفول : قال ول اه کل : ذا دحل رَمَضان : فحت ابو اث الحنَةء وَعْلقَتُ 


اہ 


بوا جهنم وَسْلسلَتِ الشَيَاطين». [انظر: ۱۸۹۸ - مسلم: ۱۰۷۹ - فتح ]۲۳۱⁄/٦‏ 
- - لتا ا دا فان کدنا کرو فال احون شید ب 


ا 


م رس ر سے 


إن مُوسی قال :ايتا ا [الهف: I:‏ قال ايت إِذ 
e E‏ ا ای ن ٠‏ اکر [الكهف: 
[1r‏ ولم يج مُوسّی الَصَبَّ حَنَّى جَاوَرّ المَكانَ الذي مر اله به». [انظر: ۷۶ - 
مسلم: ۲۳۸۰ - فتح 1/1[ 

۹ - حدتتا عبد اه ِن مَشلمَةء عن مَالك» عَنْ عبد اه بن ديتارء عن عَِدِ 
الله ِن عُمَرَ رضي الله عنهما قَال: رَأيْتُ رَسُول اله ل4 يشير إلى المشرق فَقّال: «هَّا 
إن الفِنتَة ها ها إن الفِنتةَ َا ها مِنْ حَيْتُ يَطْلَعٌ قَرْنُ الشَيْصَانِ. [انظر: ٠٠۰١‏ - 
مسلم: ۲۹۰۵ - فتح ]۲۳۱/٦‏ 


سس كاب بدء الخلق س۷ا 


FIA.‏ - حَدتتًا یی بن جَغقرء دنا حَمَد د بن عبد الله والألضاري حدقا ابن 


جرج قال : : أخبرني عطاءء عن جابر ظء عن النييّ 5 قال: : «إذا سه سَْجُتَح [اللَيْلٌ] 
ا جن اللَيْلٍ - فوا صاتکم قن الشيَاطين رر و 


ساعة من اليشاء لوم وعلق بابک وَاذکر اسم اش أطي مِصْباحک› 
واذکر راسم اش ووك سِقَاءک وَاذکر اسم م اله وَحَمر ناء واذكر سم الد 
ولو تعرض عليه شینًا). [٤۳۳۰ء 0٦۲۳ ۳۳۱٦‏ 01۲۶ ۹۵ ۹7 - مسلم: ۲۰۱۲ - فتح 
1/1[ 

- حدٿني مود بن غَیلانَء حَدقَتا عبد الرراق» أخبر برا مَغْمَر ڪن 
لري عن علي بن حُمَينء عن صَفية ابنة ځییی قاّث: كان رَشول اله ل 
متكا فاتة أروزة لبلا فده ك قُمْتُء قَانْقَلَبْتُ فقَامَ معي لِيَقَلِبني -وكانً 
شگنها في دار اة ِن ريد قمر رجن من الأنصارء قلَما گا ريا الَبيَ اة أسرَعَاء 
للب لا : «على Ey‏ إِنَهّا صَفِيََ نت حُیی». فَقالا: سْبْحَانٌ الله يا 


اَن 


C-»° 


سول الله ! قال لن الشَيْطَانَ يجري مِنَ الإنسَان مخری الدّمء وَإني خَثريتُ 


/٦ سوءَا» اؤ قال : اش نّا . [انظر: ۵ - مسلم: ۲۱۷۵ - فتح‎ u 
[1 


۲ - حدٿتا عَبدَانء عن اي رة عن الأغمَشء عن عَِيّ ِن تابتِ٬‏ عَنْ 
شمان ن صد قالّ: كت جَالِسا مَعَ الب 4ة وَرَجُلان يبانء فَاَحَذَهمًا َر 
وځهه څهۀ وَانتَفْحَتُ اا فقال النَي عل ٠‏ «إني لأعلَمٌ كَلمَة لو الَا ذهب عَنه ما 


۳ 
0ّ 


بجذ لوق أعُوذ باه مِنَ الشَيْطًان. ذَهَبَ عَنهُ ما يَجد». فَقَالوا لَه: إن النَبي 


0 تة قال : اعود د بالله من ن الشَيْطًان». فقَال: وهل ي خُنُونٌ؟۱ ]4۸ ۰ 1٩‏ - مسلم : 
۰ - فتح [rrv/1‏ 


a 


۲ - حدقا مء تتا سُغبةء دتتا منضوڙء ع سام بن أي الحغد عَنْ 
گرب عن ابن عباس قال قال تبن لة: َو أن أَحَدَكم إذا تى أَهْلّهُ قال : 


ش ووو 


جتني الشَيْطَانَء وجنٻ الشَيطَانَ ما رَرَقتني. فان کان بيتَهُمَا وَل لم يضر 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


e‏ قال: و حَدَيّنًا الأغمش» ن سااء » ڪن کريِب» عن ابن 
عباس مله [انظر: ۱٤١‏ - مسلم: ۱٤٩٤‏ - فتح ]۲۳۷/٦‏ 
4 - دتتا مود دا ان سُغْبَةء عن محَمَدِ بن زياد عن أ 
هريره عن النَبْ ية انه صل صلا فَقَال: «إِنَ الشسَبْطَانَ عرض لي» فشد 
على بقَطْعُ الصْلاة على » متي الله منه». فَذَكرَه. [انظر: ٤1١‏ - مسلم: ۵٤١‏ - فتح 


[Y/1٦ 


CL 


۵ - حَدٿَئا محمد ن يُوسفَ» حَدََنَا الأورَاعِيٰء عَنْ يى بن اي کثيرء عَنْ 
أ ل عن أي ر که قال: قال الي : «إذا نوي بلصلا ا 
الشيْطَانُ وله ضْرَاط قدا فضی بل قدا وت بها اور قدا فضي قبل 
حتّیٰ حطر َي E‏ كلو قَبَقول : اذ کڌا وکڏا. حَتّی لا يري نا 
صل م ارب إا ٤‏ يدر وا لد او ارا سه سَجْدَتي السّهُوٍ». [انظر: 
۸ ¬ مسلم: j‏ فتح ]۳۳۷/٦‏ 

۹ - حدتتًا ا اليَمَان» أخبرنا شَعَيْبُء عن ي الرتادء عن الأغرجء عَنْ ك أي 
هُرَيْرَةَ ل قال : IE CM‏ اتم طمن الان في جنه اتيد 
جِينَ يولد عَيْرَ e‏ ابن مَريَمّء ذَهَبَ يَطْعْنُ فَطَعَنَ في الجِجَّاب». ٠۲١1‏ 
۸ - مسلم: ۲۳۱٢‏ - فتح ]۲۳۷/٩‏ 

۷ س- حَدَتَتّا مَالِك بن إشماعيلء حَدََنَّا إشرائيلء عن المغيرَةء عَنْ إبراهيمء 
عن عَلقَمَة قال : قَدِمْتُ الشَأمَ [قَفُلْتُ: مَن ها هُتا] قالّوا: بُو الدَردَاء قالّ: فيكم الذِي 
ا ا من الشَيْطّان على لِسان بيه ا 

لقنا سلَيمَانٌ ِن خزب» دتا سُغيةء عن مُغيةً وَقال؛ الذي أجار الله على 
لسان بيه ي يني : عمَارا. [ ۷٤۴ ۳۷٤۲‏ ۷1۱ ۳ 4 ۸ - مسلم فتح 1 / 
[ry‏ 


م 


ء ار 


C's 


۸ - قال: وَقَالَ اللي : : حَدَتَنِي حَالِدُ ِنُ يَِيدَء عَنْ سَعِيدِ سَعِيدِ بن أي هلا 
أا الأشودِ أَخُبره عروةء عَنْ عَاِشَةَ رضي الله عنهاء عن النَبي اة قال: «الْمَلائكة 


E 


سد تاب بدء الخلق 


ََحَدَبُ في الان - وَالْعتان: العام - بالامر یکول في الأرْض. فََسْمَعُ 
الشيَاطِينُ الكلمةء فَقَرْهَّا في دن الكاهن كما تقر القَارورَة فَيريدونَ مَعَهّا 
مائَةَ كِبَة». [انظر: ۳۲۱۰ - مسلم: ۲۲۲۸ - فتح ]۲۳۸/٦‏ 

- ڪدهئا عَاصِم ي عليء حَدڏتا ابن اي ذپ» عن سمي لغار ي عن 
بيه عن أي هُرَيْرَةَ 44ء عن النَييْ قال «التنَاؤبُ مِنَ الشَيْطَّانِ» قدا نا٤ب‏ 


أحَذْكْْ ف اَسْتَطَاعَ » قان أَحَدَكْْ إِذا قال : هَا. حك ا ۳1 


71 - مسلم: ۲۹۹۲ - فتح ٩‏ /۲۳۸] 

۰ - دتا رَکريّاءُ ن بجییء دتا و أا قال: : هِشَامُ اا > عن أبيهء 
عن عَائِشة ِشُة رضي لله عنها قَالّث: ت کان يَوْمٌ ماحد د المشركونًء فصاع إنليس: آي 
عاد الله أخرَاكمْ. فَرَجَعَتُ ولاهم قَاخِتَلَدَت ي حَذَيْفَةء ذا هو 
بأبيه اليَمَان فقال: َي عاد الله» ي آًي. الله م اخ خن قتلوة: فقال 


TET 


اة : عقر اله لَك قال عرو : e‏ 
[ ۲ء 1 ۳ ۰ - فتح ۸/1[ 

۱ - حدنا الحم ِن الربيع» حَدَنّا أو الأخوص» عن أشْعَكء عن أبيهء 
عَنْ مَشرُوقٍ قال: : قال عَائسشَة شه رضي الله عنها : سَألْتُ النَبيّ بلا : عن التِقَاتِ الرّجُلِ 
ف الصلاة. فَقَالٌ : «هوّ اختلاس يلس الشَيْطَانٌ من صَلاة أحَدِكمْ.. [انظر: ۷۵۱ 
- فتح [A271‏ 

۲ - حَدتًَا بُو المغيرةء حَدََنَا الأؤرَاعيْ قال : حَدَبِي جْيى» عن عَبدِ اله ِن 
ي نادء عن أبيهء عن النَبيّ كلا 

حَدَدَنِي سُلَيْمَان يِن عَبدِ الرَْمَنء حَدََنًا الوَليدُ حَدَنَتَا الأؤرَاعِيء قالَ: حَددّنِي 
یی بی آي کر قال : دبي َد اه ِن آي ناء عن بيه قال : قال النَبيّ ك 


«الرَوَيَا الصَالِحَة مِنَّ ن اش وَالْحُلمْ من ن الشَيْطًانِ» فَإذَا أَحَذْكْْ لما ياف 


قَليْصق عَنْ ساره وليَعَود باه من شَرهَاء نها ا تَضر. 0۷۷1 1۹۸4ء 1۹۸1ء 
V4 V.<0 1441 0‏ - مسلم: ۱ - فتح [FA/1‏ 


اس 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴ قا د اھ ب فف ارا فال عن شو سمي لی آي گر 


عن آي صالحء > عن أي هُرَيرَة هه أن رَسُولَ اله كيا قال : کک لا اله إا ا 


وده لا شریک لَه املك رل الحا وه عل كا قدير. في يوم 


ام ا و ا ت RE o2‏ ر 
سو وگائٹ لَه جرا مِنَ ليطن َوه لک حت بني وَلَم يأتِ 


بأفضلَ ما اء بء إلا أحد مل تر من دلک». 14:۴1 - ملم “۲۹۹١‏ فت 
۸/1[ 


- ڪدنا علي ِن ڪَبڍِ اء دتتا يَعْقَوبُ بن إِبرَاهيمَء دشنا آيء عَنْ 
0 » ن ابن شاب قال: : بني عبد الحمِيدِ بی عَبِدِ الوَْمَنِ بن رَد أن بحَمَدَ بن 
ن باه سَعْدَ ت حغڌ ن آي ققاصن قال : شتَأَنَ عُمَرُ على رَسُولٍ 
اله اة وَعنْدَه ناء مِنْ فُرَيْش يكلمْتَهُ ويشتفزتهء الي أَضوَاَهُنٌء لما أشَأدَنَ 
عم فمن یدزن الحجاب. فان له ر a‏ اء ورول الله 4 يَضحَكء فَقَالَ 
عَمَر: أك آنه سا ا ولآ قال: «عَجبْتُ مِنْ هاؤلاء اللاي كن عِنڍِيء 


or 


لا سَمِعْنَ صَوْنَكَ اور الحجات». قال مز انت نا قول انه کت اجى 


ر 


أن يَهَبْنّ. ثم قال: أي عَدُوّات نْفُسِهنء هبتني ولا ته هبن رَسولٍ ا ۱۹ لن َعَم 
نت قط وَأغْاَظ م ن رَسُول اله کل. قال الله ا : «وَالَِي يي يدو م 
یک السَيَْان قط سالا ًا إلا سَلَک فا عَيْرَ جک ۲7 1۰۵ - مسلم: 
٦‏ - فتح ٦‏ /۲۳۹] 


٥‏ - ددني راهيم ب مره قال: حَدَدَنِي ابن أي کا ن پر 
حَكَدِ ن إنراهيمء عَنْ عِيسَى بن طَلَحَةء عن أي هريره 4ء عن ابي 4 قال: : لذا 
سيق - راه - أَحَذْكُمْ مِنْ مامه فضا لسر ناء ِن الشَيْطَانَ يبت 
على حَيْشومه». [مسلم: ۲۳۸ - فتح ]۲۳۹/٩‏ 


تفسير مجاهد رواه الطبري عن الحارث: حدثني الحسن: ثنا 
ورقاء» عن ابن أبي نجيح› عنه به" . قال الطبري: والدحور مصدر 
من قولك: دَحَرْنة أَذْحَرهُ دَخْرَا وذْحُورًاء والذَحرٌ: الدفع والإبعادء 
يقال منه: أدحر عنك الشيء» ا أدفعه عنك و 

وفي «تفسير عبد بن حميد»: عن قتادة: («إوا») [الصافات: ]٩‏ 
قذقًا في النار. 

قوله : (بنّكه: قطعه)ء قال قتادة: يعني : البحيرة"» وهي : التي 
نتجت خمسة أبطن» فكان آخرها ذكرًا شقوا أذنها ولم ينتفعوا بهاء 
والتقدير : (ولآمرنهم)“ بتبتيك آذان الأنعام وليبتكنها. 

وقوله: (استخف) يريد بالغناء والمزامیر. 

وقوله : (#إصيّلك# [الإسراء: :]٠٤‏ الفرسان)ء قال ابن عباس: كل 
خيل سارت في معصية» وکل رِجْل مَسّت فيهاء وکل ما أصيب من 
حرام» وكل ولد غية» فهو للشيطان. وقال غیره: مشارکته في 
الأموال: البحيرة والسائبة والآولادء قولهم : عبد العزى وعبد الحارث. 

وقوله : (#لَأَسَيكًّ4 [الإسراء: :]٦۲‏ لأستأصلن)ء قيل: معنى 
أحتنك: مثل حنك الدابة» المعنى على هلذا: لأسوقنهم حيث شئت. 
وقال الداودي: معناه: لاس ل 
(۱) «تفسیر الطبري» ۱۰/ ٤۷۳-٤۷۲‏ (۲۹۲۷۱). 


.٤۷١/٠١ السابق‎ )۲( 
.)٠٠٤١١( ۲۸۱/٤ السابق‎ )۳( 


() في (ص۱): لآمرنهن. 
() «تفسیرالقرطبی» ۱۰/ ۲۸۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فصل يتعلق بإبليس لعنه الله : 

فال ا جر كان ال فد حن ةوشر وكرم وملک عل 
سماء الدنيا والأرض وجعله مع ذلك من خزان الجنةء فاستكبر على 
ربه» وادعى الربوبية» ودعا من کان تحت يده إل عبادته» فمسخه الله 
شیطانًا رجیمّا» وشوه خلقه» وسلبه ما کان خوله» ولعنه وطرده عن 
سماواته في العاجل» ثم جعل مسکنه ومسکن شيعته وتبٌاعه في 
الأخرة نار جهنم. 

ثم ساق من حديث حجاج» عن ابن جريج : قال ابن عباس: کان 
إبليس من أشرف الملائكة وأكرمهم قبيلةً» وكان خازتًا على الجنان» 
وكان له سلطان سماء الدنيا وسلطان الأرض”'. 

وعن ابن جريج» عن صالح -مولى التوأمة- وشريك عن ابن عباس 
قال: إن من الملائكة قبيلة من الجن» وكان إبليس منها". 

وعن ابن صالح» عن ابن عباس» ومرة عن عبد الله وغيرهما من 
الصحابة : إنما سمي قبيلة الجن؛ لأنهم خزان الجنة". 

وقال ابن جريج : ومن بقل مم ّى لله من دونو [الأنبیاء: ۲۹] 
لم يقل بهذا إلا إبليس وفيه نزلت هزه الآية“. 

وکذا قاله قتادة . 


.)1۸۹( ۲٠۱۲/۱ «تفسیر الطبري»‎ )۱( 
.)1۹۰( ۲٣۲/۱ السابق‎ )۲( 
.)1۸۸( ۲۹٣۲/۱ السابق‎ )۳( 
.)۲٤٥٤۹( ۱۸/۹ السابق‎ )٤( 
.)۲٤٥٥١( ۱۸/۹ السابق‎ )٥( 


سے قب بده الغ 
الحن» خلقوا من نار السموم» وكان أسمه الحارث. 

وخلقت الملائكة كلهم من النور» غير هذا الحي. 

ومارج النار: هو لسان النار الذي يكون في طرفها إذا لهبت. وأول 
من سکن الارض الجن› فافسدوا فيها وسفکوا الدماء وقتل بعضصهم 
بعضًاء فبعث الله إليهم إبليس في جند من الملائكة وهم هذا الحي 
الذين يقال لهم ا فقتلهم إبليس ومن معه» حتیٰ ألحقوهم 
بجزائر البحر وأطراف الجبال»ء فلما فعل ذلك أغتر فى نفسه وقال: 
قد صنعت شيئًا لم يصنعه أحد. فأطلع الله على ذلك من قبله ولم 
يطلع عليه الملائكة الذين كانوا معه"". وقال الربيع بن أنس: إن الله 
E 2‏ ي“ ۶ ا : )€( : 
تعالٰ خلق الملائكة يوم الاربعاء وخلق الجن يوم الخميس . ودکر 
ابن مسعود وغیره أنه لما ملکه سماء الدنيا وقع في صدره کر وقال: 
ما أعطاني الله هذا إلا لمزية لي على الملائكة. وعن ابن عباس: 
كان آسمه عزازيل» وكان من أشد الملائكة أجتهادًا وأكثرهم علمًا 
ف 

بالجيم» وقد ميز بينهما بأن الحن بالحاء خلقوا من نار السموم» والجن بالجيم 

خلقوا من مارج من نار» دکره العلامة محمود شاكر في تعليقه على «تفسير 

.٤0٥/١ الطبري»»‎ 
.)٦۰٩( ۲٤۰-۲۳۸/۱ رواه الطبري‎ )۳( 
.)٦۱۲( ۲٤۳/۱ السابق‎ )٤( 
.)٦١۷( ۲٤۲١/۱ السابق‎ )٥( 
.)1۸٩( ۲٣۲/۱ السابق‎ )0 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن خالويه في كتاب «ليس»: إبليس يكن آبا الفردوس. 
ويقال : ا مرة» ومن أسمائه ايا العلب والسعة خارف 

وابی ن رخ ا ی ق رالانا ارقا ال نار 
والحزن. يقال: أبلس فلان إذا سكت عما قال» وقال الماوردي فى 
(اتفسيره) : هو شخص روحاني› خلق من نار السموم» وهر 
أبو الشياطين» وقد ركبت فيهم الشهوات؛ مشتق من الإبلاس: 

o 

وهر الإياس من ال 

فائدة أخرى : 
وكان من الجن الذين طردتهم الملائكة» وكان صغيرًا فتعبد مع 
الملائكة» فلما أمروا بالسجود لآدم ا هو من دلاف 2 

قال الطبري: وقيل: إن سبب هلاكه كان من أجل أن الأرض كان 
فيها قبل آدم الجن» وبعث الله إبليس قاضيًا بينهم فلم يزل يقضي بينهم 
(بالحق)“ ألف سنة حت سمي حكمّا» فسماه الله به» وأوحى إليه 
أسمه» فعند ذلك دخله الكبر فتعظم وألقى بين الذين كان بعثه إليهم 
حكمًا البأسَّ والعداوةء فاقتتلوا في الأرض آلفي سنة حتى إن خيولهم 
كانت تخوض في دمائهم وذلك قوله : افيا للق الأول [ق: ]٠١‏ 
فبعث الله عند ذلك إليهم نارًا فأحرقتهم» فلما وا اللعين ما نزل 
)١(‏ ومن أسمائه الحارث والحكم؛ نبه عليه الحافظ في «الفتح» .۳١۹ /٩‏ 
(۲) «النکت والعیون» ۳/ .۱١۸‏ 
(۳) السابق .٠١۲/١‏ 
(6) اتفسير الطبري» ۱ (144۹). 


)0( من (ص۱). 


س7 سے اس س س س سے 

ص 

يستحب أن يعقب الوعد وغيره من الأخبار المستقبلة بالمشيئة؛ 
ليخرج عن صورة الكذب. 

j 

يستحب إخلاف الوعيد إذا كان المتوعد به جائرًا ولا يترتب على 
E‏ 

ائ 

عن وهب الذماري: صفة المنافق: تحيته لعنة» وطعامه سحت» 
وغنيمته غلول» صخب التهار» خشب اللي . 

وعن الحسن: المنافق إذا صليل راع بصلاتهء وإنا فاته لم ياس 


3 
عليهاء ويمنع زكاة مال" . 


دن ی دی 


روا الفريابي في «صفة المتاقق؛ ص٤۹‏ (11). 
۳ رواه الفریابي في «صفة المنافق؛ ص۲۱ (1۹)ء رابن جربر في اتفسیرهه ۷1۱/1۲ 


با ج س 


بقومه عرج إلى السماء مجتهدًا في العبادة» e‏ وفي «تفسير 
الجوزي»: قسم إبليس جنده فريقين» فبعث فريقًا منهم إلى الإنس› 
وفريقًا إلى الجن» فكلهم أعداء لرسول الله ية وفي «الديباج» 
للحّلي عن مجاهد: كان إبليس على سلطان سماء الدنيا وسلطان 
الأرض» وكان مكتوب في الرفيع الأعلى أن الله كك سيجعل في 
اللارضي اة وانه متك ن اء و ااا فر جه انان ف ادون 
الملائكة» فلما ذكر الله أمر آدم للملائكة أخبرهم إبليس بما رأئ» 
وأسر في نفسه أنه لا يسجد له أبدّاء فقالت الملائكة: َل الاية 
[البقرة: ]۳١‏ 
ثم ذکر البخاري في الباب سنة وعشرين حديثا: 
أحدها : 


e 


حديث عَائِسَة رضي الله عنها قَالَتْ: سجر رسول الله بي وَقَالَ 
الله كا إلى هام أنه سمه ووغاه عن أبيفه عن عاشة رضي 
الله عنها قالت : سحر..الحديث . 

وقد سلف» ويأتي في الطب والدعوات . 

واشرکه س ا 

وذكره هنا للعلم بأن السحر من تعليم الشياطين» وهو دال على أن له 
حقيقة خلاقًا لمن نقاه. 

وقوله: ( «أفتّاني فيا فيه شِهَائي؟») آي اوحیٰ إلى ؛ لأن الفتيا 
هي إعلام حكم المسألة وبيانه. ٠‏ 


(۱) سبق برقم »)۳۱۷١(‏ وسيأتي برقم )٥۷٦۳(‏ كتاب الطب» باب السحر» وبرقم 
)۳4۹۱1( کتاب الدعوات› باب تکریر الدعاء. وروأه مسلم (۱۸4۹؟). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وامطبوت»: معناه: مسحورء والطب : السحر. ولبيد بن الأعصمء 
قال الداودي : كان يهوديًاء وأراه كان ذلك منه قبل أن تكون لهم ذمة» ثم 
امن بلسانه ولم يؤمن قلبه» وکان منافقا. 

وقوله : ( «في مُشط وَمُشَاقَةَ» ) المشاقة: ما يخرج من الكتان حين 
يمشق» والمشق: جذب الشيء ليمتد ويطول. 

( «وَجْف طلعَةَ دَكر» ) قشرها يسمى الكفري» وهو وعاء الطلع» 
وو الا انى على الول فال ان ار ن اطا 
وعاؤها»ء ويقال: ٳنه شيء ينقر من جذوع ال قال الهروي : 
وترو في مشط ومشاطة في جف طلعة. قال: والمشاط : الشعر 
الذي يسقط من الرأس واللحية عند التسريح بالمشط". قال: «وجف 
طلعة»: أي : في جوفها. 

وقوله: ( «ذكر» ) الذكر من النخل: هو الذي يؤخذ طلعه طلعة 
فيجعل منه في طلع النخلة المثمرة فيصير بذلك ثمرّاء ولو لم يجعل 
فیه لکان شیصًا لا نوی فيه ولا یکاد یساغ. 

واذروان»: موضع. 

وقولة ( انلها كانه رووس الشتاطينة ) فة فر لاق 

أحدهما: أنها مشققة كرؤوس الشياطين» وهي الحيات. 

الآخر : أنها وحشة المنظر سمجة الأشكال كأنها كما يتصور 
اغا اشفا وره الشاط: 


)١(‏ «مجمل اللغة» /١‏ ۱۷۳. مادة: جحف. 
(۲) «النهاية فى غريب الحديث» .۳۳٤ /٤‏ 
(۳) السابق ١/٤۲۳؛‏ ولفظه: فى داخلها. 


منع قوم من الكلام على هذا الحديث وقالوا: لو جاز أن يعمل في 
نبي الله السحر أو يكون له فيه تأثير لم يؤمن أن يؤثر ذلك فيما يوحى إليه 
من أمور الشريعة» فيكون في ذلك ضلال الأمة» وقد سلف جوابه وأنهم 
معصومون في آمر الدين الذي آرصدهم الله له وبعثهم به» ولیس يؤثر 
السحر في أبدانهم بأكثر من الموت الذي يعتريهم» وهم بشر يجوز 
عليهم الأمراض والعلل. 

قوله : ( «خشيت أن يثير ذلك على الناس شرا“ ) يريد في إظهاره. 

وقولها: (يخيل إليه أنه يفعل الشيء وما يفعله). إنما كان ذلك 
خصوصًا في آمر النساء وفي إتيان أهله دون ما سواه من أمر النبوة» 
وهذا من جملة ما تضمنه قوله تعالی: اما يفرفوت بء ب ألم 
ريمه [البقرة: ]٠٠١‏ وقيل: إنما آمتنع أن يَعَيّنَ الساحر؛ لثلا تقوم 
أنفس المسلمين فيقع بينهم وبين قبيل الساحر فتنة. 

الحديث الثاني : 

ریف بي هُرَيْرَة: «يَعْقَّد الشَيْطَانُ على قَافِية رَس أَحَدِكمْ..٠.‏ 
الحديث تقدم في الصلاة. 

والقافية : مؤخر الرأس» ومنه قافية الشْر» هذا قول الأكثرين. 

ومعنیٰ یعقد: یتکلم عليه حتیٰ يصیر کالعقد. 

الحديث الثالث : 

حديث عَبْدِ الله : كر عند الب کي رَجُل تام ليله حى أضبَحَء 


(۱) سبق برقم .)۱۱٤۲(‏ 
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الحديث الرابع : 

حدیث ابن عباس أن الل ل قال : «آم إن أحَذكم إا ا 
قال : سم الله). الحديث. 

. (Y) (0. 

وسلف في الطهارة > وکرره بعد > وعبر فيه ب(ما) عمن يعقل 
فقال: «ما رزقتنا). وذلك (يصح)" إذا كان بمعنىٰ شيء. 

الحديث الخامس : 

حديث ابن عُمَرّ: «إذا طَلَّحّ حَاجبُ الشَمْس فَدَعَّوا الصّلاةَ حى 
را الحديث تلف ف اا والبخاري رواه عن محمد وهر 

Vea. . (0) ۶ 6 

ابن سلام» كما قاله أبو نعيم وأبو علي ٠‏ وآخرجه مسلم والنسائي 

حدیث ابي E‏ في المرور وسلف في الصلاة E‏ 


(۱) سبق برقم .)۱٤۱١(‏ 

(۲) سيأتي في الباب (۲۳۸۳)ء وفي النكاح )٥٠٠١(‏ باب ما يقول الرجل إذا أت 
أهله» وفي الدعوات برقم (1۳۸۸) باب ما يقول إذا أت أهله» وفي التوحيد 
(۹0) باب السؤال بأسماء الله تعالى والاستعاذة بها. 

(۳) من (ص۱). 

.)٥۸۳( سلف برقم‎ )٤( 

.٠٠۲١ /۳ «تقييد المهمل»‎ )٥( 

.۲۷۹/۱ مسلم (۸۲۹)ء والنسائي‎ )٩( 

(۷) ما أورده المصنف هو رواية أبي ذر الهروي»ء كما في «اليونينية» ٠١١ /٤‏ وفي 
باقي الروايات (أبي هريرة). 

(۸) سلف برقم )٥٠۹(‏ باب يرد المصلي من مر بين يديه. 


— كڪتَابُ بدء الخلق 


قال ابن فارس -في الحديث قبله-: حاجب الشمس: ناحيتها. 
وقال الهروي: الحاجب في شعر العْوي ضوؤّها. وظاهر الحديث: 
آنه ناحیتها» کما قاله ابن فارس. 

وقوله: ( «تطلع بين قرني شيطان» ) قال الداودي: له قرن على 
الحقيقة يظهر عند طلوعها وغروبها. وقيل: إنه ينتصب في محاذاة 
مطلعها حتى إذا طلعت كانت بين فَوْدَيٰ رأسه. وهما قرناه» أي : 
جانا زا سه فكو ن الا دة إا شجدت ( 0 عة لشم لها 
وقال الحربي : هو مَنَل؛ تقول بختل تدرك الشيطان و وقيل 
القرن: القوةء أي: تطلع حين قوة الشيطان واستحواذه على عبدة 
اللن وف اادد اانه ها 

ويرد على جميعهم بقوله: قرنيه لأنه تشنية قرن. فلا يصح المعنى 
بتشنیته إلا في قوله: بين فَوْدَيْهِ. فهو موافق له» وهو إن شاء الله وجه 
الآقوال» كما قاله ابن التين. 

الحديث السابع : 

حديث ابي هريره : ولي رَسول الله اة بجمظ رگا رَمَضَانَ» تقدم 
في الوكالة. 

الحديث الثامن : 

حديثه آيضًا قال رَسُول الله 4 : «أتي الشَيْطَانُ أَحَدَكُمْ يمول : مَنْ 


)١(‏ «مجمل اللغة» .۲۹۷/١‏ (۲) مقحمة فى السياق لا معنى لها. 
(۳) سبق برقم (۲۳۱۱). 
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هذا الحديث خرجه مسلم أيصًا' وأخرجه البخاري في 
الأعتصام" ومسلم في الإيمان عن أنس"» وعند مسلم: «لا يزال 
الناس يسألون» حت يقولون : هذا خلق الله» فمن خلق الله؟). وفي 
رواية «فليقل : آمنت باله». ولأبى داود. «فإذا قالوا ذلك فقولوا: «الَهٌ 
كد © ألَسكَدُ € [الإحلاص:٠-‏ ۲] الآية» ثم ليتفل عن 
يساره ثلانًا وليستعذ بالله من الشيطان». وفي رواية محمد بن سيرين 
عنه. -كما قال الخطابي- زيادة لم ندکرکا ار عبد ا لا سی 
عنها في بيان معنى الحديث» ثم ساقها بإسناده بلفظ : «لا يزال الناس 
يسألون حت يقولوا: هذا الله خلق الخلقء فمن خلق الله؟). قال 
أبو هريرة: فقد سئلت عنها مرتين. وفي آخر: «لا يزال الناس يسألون 
عن العلم حت يقولوا: هذا الله خلقناء فمن خلق الله؟). فبينما 
أبو هريرة ذات يوم آخذ بيد رجل وهو يقول: صدق الله ورسوله» قال 
أبو هريرة: لقد سألني عنها رجلان وهذا الثالث. 

ووجه الحديث: ترك التفكير فيما يخطر في القلب من وساوس 
الشيطانء والامتناع عن قبولهاء والكف عن مجاراته في ذلك 
وحسم المادة في ذلك بالإعراض عنه والاستعاذة بذكر الله ولو أذن 
في مراجعته والرد عليه لكان الرد على كل موحد سهلا؛ وذلك أن 


.)۱۳٤( مسلم‎ )۱( 

(۲) سيأتي برقم )۷۲۹١(‏ باب ما يكره من كثرة السؤال وتكلف ما لا يعنيه. 

(۳) في مسلم برقم )۱۳١(‏ باب بيان الوسوسة في الإيمان» وما يقول من وجدها. 
(6) كذا فى الأصل» وفوقها: كذا. 

(0) ابن داود» .)٤۷۲۲(‏ 

0( «أعلام ال ۳/ 101-0۰. 


سے ڪتابٌ بدء الخلق ا 


آخره؛ لأنه يلزم منه أن يقال : ومن خلق ذلك الشيء. وامتد القول في 
ذلك لی ما ل ناء e‏ ل١‏ تناه | فاسد فسقط 
دلا الخدت عل نكيت | ااه ومرید أراده على الصفة وقع 
علیها حًا قادرًاء فإذا ثبت من هذه صفاته فلا بد أن یکون قدیمًا 
أو فاا فإن قلنا: محدث صار من القسم الأول» وتسلسل القول 
فيه ولزم القول بالقدم» فإذا ثبت قدمه لم يبق إلا أن يقال: هو طبيعة» 
فيسأل الطبائعيين عن هذه الطبيعةء فإن قالوا: قديمة» فيسألهم هل 
يوجب أثرها عند وجودها؟ فإن قالوا: نعم. كان باطلا عياتًا؛ لأن 
سائر المخلوقات تلزم أن توجد كلها قديمة عند وجودها؛ إذ وجودها 
جملة من وجودهم» ولا يتراخيٰ منه شيء عن شيء٠‏ وهذا مردود 
انان وإن قالوا: (هی تریده. یفصل باسباب)؛ فق موا ان 
محدثة» أقمنا دليل الحدث ودلت على محدث ويسئل عنه ويتسلسل 
القول فى ذلك. 

حديث أبّي هُرَبْرَةَ #ه: «إذا دَحَلَ رَمَضَانُ فُتَحَت أَبْوَابُ الجَنَةَء 
وغلقت نوات RE‏ الشَيَاطينْ..» الحديث سلف في 


(۱) كذا بالأصل. 
(۲) سلف برقم (۱۸۹۸). 


eer =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و(ابن أبي أنس) المذكور في إسناده هو أبو سهيل بن مالك. 

الحديث العاشر : 

حدیث ا بن عب هه : أن مُوسّى قال لماه : ءانا غداءتاه» 
[الكهف: ]٠١‏ الحديث سلف أيضصًا في العلم'. 

الحديث الحادي عشر: 

حديث ابن عُمَرَ رضي أل ها رات سرن ا e‏ 
المَشرق فقَال: «ها إن الفْتَةَ ها هتاء إن الفتنَةَ ها هنا مِنْ حَيُْ يَطْلْعُ 
ر الشَيَْانِ». ويأتي في الطلاق”. 

الحديث الثاني عشر: 

حدیث > اه عَنِ الي له قال : «إذا سنح سْتَجتح اليل 2 کان 
جن جُنْح اللَبْل- فَكَفُوا صِبيَاكمْ ِد الفاظط د ا E‏ 
اة مه العشاء ء نَحْلْومُمٍ اقلق بابک وَاذکر اش الل وَأَطْفِيْ 
مِصْبَاحَك» وَاذگر اش الله وَأوك سقًاءڭ› وَاذکر اس الل وَحَمَر 
اء ٤ک‏ واذکر اسم اه ولو تَعْرْضُ عَلَيْهِ شَينًا». 

هذا الحديث أخرجه مسلم والأربعة"» وسيأتي في البخاري» في 
حديث جابر: «فإن الشيطان لا يفتح بابًا مغلقًا»“. وللترمذي : «فإن 
الشيطان لا يفتح غلقًاء ولا يحل وكاءًء ولا يكشف آنية» وإن الفويسقة 
تضرم على الناس بيتهم). وفي حديث ابن عمر عند البخاري : 
(۱) سلف برقم .)۷٤(‏ 
(۲) سيأتي برقم )٥۲۹١(‏ باب الإشارة في الطلاق والأمور. 


(۳) مسلم (۲۰۱۲)» وأبو داود (۳۷۳۲). والترمذي .)۱۸١۲(‏ والنسائي في «الکبری» 
.)۱۰٥۸۲( ۷/٦‏ وابن ماجه .)۳٤١١(‏ 


(5) سيأتي برقم )۳۳١٤(‏ باب خير مال المسلم غنم يبتع بها شعف الجبال. 


سد تاب بدء الخلق ا 


«لا تتركوا النار في بيوتكم حين تنامون» ٠"‏ وهذا من القدرة التي لا يؤمن 
بها إلا من وحد الله ؛ وذاك أن الشياطين يتصرفون في الأمور الغريبة 
ويتولجون في المسام الخفيةء فيعجزه الذكر عن حل الغلق وشبهه» نبه 
عليه ابن العربي ٠‏ وفي رواية : «فإن النار عدو لكم)". 

جنح الليل. قال این سیده : جنح الليل يجنح جنوخًا: قبل وَجهه» 
وجنخه: جَانبه قيل : قطعة منه نحو النصف. وقال ابن التين: يريد إذا 
أقبلت ظلمته. وجنح الليل : بالكسر طائفة منه» ويقال بضمهاء» وقيل جنح 
الليل: آول ما يظلم» ويقال معن جنح : مال» وتقدم في باب حسن مال 
المسلم : أنه بكسر الجيم وضمها. 

وقوله : (أو كان جنح الليل) لكافتهم" : (قال) بدل (کان)» وعند 
النسفي وأبي الهيثم والحموي: (كان). 

وقوله : ( «قَكُمُوا» ). وفي رواية: «فاكفتوا). أي: ضموهم إل 
واقبضوهم» وكل شيء ضممته فقد كفته» ومعناه: أمنعوهم من 
الخروج في ذلك الوقت. 

وإنما خيف عليهم؛ لأن النجاسة التي يلوذ بها الشيطان موجودة 
معهم؛ ولأن الذكر الذي يستعصم به معدوم عندهم» والشياطين عند 


(۱) «الآدب المفرد» .)١١١۶١(‏ 
(۲) «عارضة الأحوذي» ۸/ ۴. 
(۳) «الآدب المفرد» .)١١۲١(‏ 
€3 «المحكم» 01/۳ 

.)۳۳۰٤( سياتي برقم‎ )٥( 
كلمة غير واضحة بالأصل.‎ )١( 
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أنتشارهم يتعلقون بما يمكنهم التعلق به» فإذا ذهبت أشتغل كل منهم بما 
اکتسب» ومضی إلى ما قدر له التشاغل به» نبه عليه ابن الجوزي› وفی 
رواية : «لا ترسلوا فو اشيكم وصبیانكم إذا غابت التس والفراشيى: 
فاشية؛ لأنها تفشواء أي: تنتشر» قال ابن الأعرابي: أفشى وأمشى 
ووش بمعنیٰ واحد» إذا کثرت ا 

فصل : 

الشياطين تستعین بالظلمة› وتکره النور» وتتشاءم به» کما نيه عليه 
ابن العربي؛ لأن الله أظلم قلوبها"» وفي رواية: «فإذا ذهب فحمة 
الا بسکون الحاء المهملة وفتح الفاءء وهو شدة سوادها 
وظلمتها› وزعم بعضهم انه اراد اول ظلامها» ويقال للظلمة التي بین 
المغرب والعشاء: فحمة» والتي بين العشاء والفجر: عسعسة. 

وقوله: ( «فُحْلْوهُمْ» ). يريد كما قال الداودي: إذا ذهب بعض 
الظلمة وامتدادها أبصر الصبي حيث يذهب ولم يقع على شيء يصيب 
به بعض الشياطين» فيكون ذلك سببّا» كما أصيب قاتل الحية. 

فصل : 

( «أعْلِقّ باب ). رباعي» والباب مغلق لا مغلوق» وفي رواية: 
«أجيفو |»(“ وهو بمعنی الأول. 
(۱) رواه مسلم )۲٠۱۳(‏ كتاب الأشربة» باب الأمر بتغطية الإناء وإيكاء السقاء. 
(۲) «تهذيب اللغة» ۳/ ۲۷۸۹. 
(۳) «عارضة الأحوذي» ۸/ ۳. 
() رواه مسلم (۲۰۱۳) كتاب الأشربة» باب الأمر بتغطية الإناء وإيكاء السقاء. 
() سيأتي برقم )۳۳۱١(‏ باب خمس من الدواب فواسق» يقتلن في الحرم. 


In 


هذا الحديث أخرجه البخاري في الصيام مطوا“ 


ثانيها: في التعريف برجاله: 


n 
ا‎ 


وقوله : ( «احتسابًا؛ ) آي: یرید به وجه اله تعالیٰ بریگا من رياء 
وسمعة» فقد يفعل ما بعتقد صدقه لا مخلصًاء بل رياء أو خوقًا من 


قاهر أو من فوات متزلة ونو لك 


() سیاتي برقم (۱۹۰۱) کتاب: الصوم» باب: من صام رمضان إيمانًا راحتساًا ونية. 
١‏ کذا في الاصل» ولعلها: واغرجه مسلم» کما في «عمدة القاري» ۲۵۹/۱. 


س كاب بدء الخلق 
«الفويسقة ربما جرت الفتيلة فأحرقت آهل السا وفى رواية : 
(اتضرم»". أي : تلهب وتحرق› يقال: ضرمت؛ بكسر الراء. وتضرّمت 
وات وأضرمُتها آنا وضرمتها : SS Buk‏ للمبالغة» وهو عام يدخل 
فيه نار السراج وغيره. فأما القناديل المعلقة فإن خيف حريق بسببها 
دخلت فى الأمر بالإطفاء وإن أمن ذلك كما هو الغالب» فالظاهر أنه 
لا بأس بها؛ لانتفاء العلة. وسبب قوله هنا أنه ات صلى على خمرة 
فجرت الفتيلة الفأرة. فأحرقت من الخمرة قدر الدرهم؛ فقال و 
ذلك» نبه عليه ابن الخر. 

فصل : 

الإيكاء: الشده والوکاء: اسم ما يشد به فم القربة› وهو ممدود 
مهموز» فلذلك يجب أن يكون رباعيًا. 

و( «تعرض»): بضم الراء وكسرهاء يقال: عرضت الشيء أعرضه»› 
بكسر الراء على قول الأكثرين» والأصمعيُ يضمه وكذا يعقوب قال ابن 
الين> غامة آهل اللغة على الكسر إلا الأصمخى وابن فارس ‏ فإتهسا 
يضمانها في هذا خاصة. 

(1) السابق 

(۲) رواه مسلم )۲١۱۲(‏ كتاب الأشربة» باب الأمر بتغطية الإناء.. 
(۳) «عارضة الأحوذي» .٤/۸‏ 

() «مجمل اللغة» 194/۲ مادة عرض. 
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وقوله : ( «شَيئًا» ). في رواية: «عودًا»". وذلك عند عدم ما يجد 
ما يغطيه به» وهو مطلق في الآنية التي فيها شراب أو طعام. روى 
الأعمش» عن أبي صالح وأبي سفيان؛ عن جابر قال: جاء ابو حميد 
بقدح لبن من النقيع› فقال اكت : «ألا چ 

وللتخمير فوائد: صيانة من الشيطان والنجاسات والحشرات وغيرها 
ومن الوباء الذي ينزل في ليلة من السنة. كما جاء في الحديث «إِن في 
السنة ليلة -وفي رواية: يومًا- ينزل وباء فلا يمر بإِناءِ ليس عليه غطاء 
أو بسقاء ليس عليه وكا إلا نزل فيه ذلك الوباء»" قال الليث بن 
سعد: والأعاجم يتقون ذلك في كانون الأول“. قال أبو حميد : 
اا ا وا ات ان ا 9 

وهذا التخصيص ليس في لفظ الحديث ما يدل عليه كما قاله 
النووي» والمختار عند الأصوليين» وهو مذهب الشافعي أن تفسير 
الصحابي إذا كان خلاف ظاهر اللفظ ليس بحجة ولا يلزم غيره من 
المجتهدين موافقته على تفسيره» وأما إذا كان في ظاهر الحديث 
ما يخالفه فإن كان مجملا رجع إلى تأويله ويجب الحمل عليه؛ لأنه 
إذا کان مجملا لا يحل له حمله عل شیء إلا بتوقیف» وکذا لا يجوز 
تخصيص العموم بمذهب الراوي عندناء والأمر بتغطية الإناء عام فلا يقبل 


)١(‏ سيأتي برقم )٥٦٠٥(‏ كتاب الأشربةء باب شرب اللبن. 

(۲) المصدر السابق. 

(۳) رواه مسلم )۲٠۱٤(‏ كتاب الأشربة» باب في شرب النبيذ وتخمير الإناء. 
)٤(‏ «المنتقى» .۲٤١/۷‏ 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل : كذا في مسلم. 

(0) رواه مسلم )۲٠٠١(‏ كتاب الأشربة» باب الأمر بتغطية الإناء.. 


ga 
تخصيصه بمذهب الراوي بل يتمسك بالعموم'.‎ 

وقد يقال : أبو حميد قال: أمرناء وهذا رواية لا تفسير» وهو مرفوع 
على المختار ولا تنافي بين رواية أبي حميد والرواية الأخرى «في يوم)» 
إذ ليس في أحدهما نفي للآخر فهما ثابتان. 

قصل : 

جميع أوامر هذا الباب من باب الإرشاد إلى المصلحة الدنيوية 
کقوله تعالى: شهدا إذا یره [البقرة: ۲۸۲] وليس على 
الإيجاب وغايته أن يكون من باب الندب» بل قد جعله كثير من 
الأصوليين قسمًا منفردا بنفسه عن الوجوب والندب» وينبغي للمرء 
أمتثال أمره» فمن أمتثل سلم من الضرر بحول الله وقوته» ومتى 
-والعياذ بالله- خالف إن كان عنادًا خلد فاعله في النار وإن كان عن خطاً 
أو غلط فلا يحرم شرب ما في الإناء أو أكله. وهلذا يحقق لك أن 
المقصود الإرشاد. 

الحديث الثالث عشر: 

حديث صَفِيّةَ بنت حيي في أعتكافه. سلف في الصوم” . 

الحديث الرابع عشر: 

حديث سلَيْمَانَ بن صر قال : كُنْتُ جَالِسّا مَعَ اني ل وَرَجُلَانِ 
اوا قال النبيُ بل : 
«ي لأعَكَم كَيمَة لو الها ذَمَبَ عَنْه مَا جد لو قال : اعَوذ بالل مِنَّ 
الشَيَْان. ذَهَبَ نه ما يَجد). الوا لَه ن ت لله قال : «تَعَوذ بالل 


9 (r Sor Gro f7 
يَستَبَانِ» أحدهما احمَرٌ وَجهه وانتفخت‎ 


)1( «(شرح مسلم) A/T‏ 
(۲) سلف برقم (۲۰۳۵). 


ق 


من الشَيْطًانِ». فَقَالَ : وهل بي و ا دیق ياي في الأدب» 
وأخرنخه سس أا 

والاستعاذة من الشيطان تذهب الغضب» وذلك أنه المزين له 
الغضب» وكل ما لا تحمد عاقبته فهي من أقوى السلاح على دفع 
كيده» وقد قال اتك في حديث أبي ذر: «إذا غضب أحدكم وهو قائم 
فيلجلس فإن ذهب عنه وإلا فليضجع»”". وفي حديث عطية : «الغضب 
من الشيطان وإن الشيطان خلق من النار وإنما تطفئ النار بالماءء فإذا 
غضب أحدكم فليتوضاً» . وعن أبي الدرداء: «أقرب ما يكون العبد 
من غضب الله إذا غضب». وقال بكر بن عبد الله : أطفئوا نار الغضب 
بذكر نار جهنم. وفي بعض الکتب: قال الله تعالٰ: ابن ادم اذكرني 


DL a OS fC urs 
. إذا غضبتَ أذكرك إذا غضبت»‎ 


وروى الجوزي في «ترغيبه»: عن معاوية بن قرة قال: قال إبليس: 
انا جمرة فى جوف ابن آدم إذا غضب حمیته» وإذا رضی منيیته. 

ولما قال عثمان بن ا العاصي : یا رسول الله» أوصني قال : 
«لا تغضب» فأعاد عليه فقال: «لا تغضب)». قال عثمان: فنظرت فإذا 
راس کل شر الد 


(۱) سياتي برقم »)٩٩٤٩(‏ ورواه مسلم .)۲٣۱۰(‏ 

(۳) رواه ابو داود .)٤۷۸۲(‏ 

.)٤۷۸٤( السابق‎ )۳( 

() رواه أبو نعيم في «حلية الأولياء» ۸/ .٠٤٤‏ 

)٥(‏ رواه آحمد ۳۷۳/٩‏ وعبدالرزاق ۱۷۸/۱۱ (۲۰۲۸۹)» والبیهقي ٠۰٥/۱۰‏ من 
طريق حميد بن عبد الرحمن عن رجل من أصحاب النبي وء ورواه مالك مرسلا ‏ 
۲ عن حميد بن عبدالرحمن أن رجلا .. الحديث. 


کے ڪتاب بدء الخلق 


وقال الحسن : ابن آدم كلما غضبت وثبت أوشك أن تثب وثبة تقع 
منها في النار. 

و(الأَودَاجّ): جمع ودج» وإنما هما ودجانء وهما العرقان اللذان 
يقطعهما الذابح» وذكرهما بلفظ الجمع کقوله تعالی: اوڪڪتً هم 
شَّهربت€ [الأنبياء: ۷۸] أو لأن كل قطعة من الودج تسم ودجا كما جاء 
في الحديث: (أزْج الحواجب). 

وقول الرجل: أبي جنون؟ يحمل على أنه كان من جفاة العرب» 
أو ممن لم يتفقه في الدين أو من المنافقين. ذكره المنذري 

الحديث الخامس عشر: 


LE 


حديث ابي هُريْرَةَ ڪه عَن الب کي أنه صل صَااءً قَقَالَ: «إِنً 
الشَيْطَانَ عَرَضَ لِي» فَشد عَلَيَ يَفُطَعُ الصَلَاةَ عَلَيّء فَأمكتني اله مِنهُ. 
قَذكرهُ وسلف في ال 

الحديث السادس عشر: 

حديثه أيصًا : «إذًا نودي بالصَلاة أذ ال طان وله راط الخديف 
ET‏ 

الحديث السابع عشر 

حدیثه أیضًا من حدیث الأغري قال: قال رسول الله لار : کل پنی 
آم يَطْعُنُ الشَيْطَانُ في جيه بإ ف خی ولد ر ن ا 
َب ليَطعن فَطَعَنَ في الحجَاب». 


هذا الحديث أخرجه فى موضع آخر"» من حدیث جلاس عنه: 


(۱) سبق برقم .)٤٦۱(‏ (۲) سلف برقم .)٦۰٩۸(‏ 
(۳) سياتي برقم .)٤٩١(‏ 


س( :۱ س اتوضیح لشرح الجاع الصحیح س 
«کل بني آدم قد طعن الشیطان فيه غير عیسئ فانه حین ولد جعل له دون 
طعنته حجابًا فأصاب الحجاب ولم يصبها. وفي موضع لفظ آخر : «ما من 
مولود يولد إلا والشيطان يمسه حين يولد فيستهل صارخا من مس 
الشيطان إياه إلا 2 وابنها). ثم يقول أبو هريرة: أقرءوا إن شئتم : 
طن يدا يت وَذَريتَها مِنَ ألسَيَطنِ اليو وأخرجه مسلم أيضًا . 

«الْحِجّاب» هنا: المشيمةء كما قاله ابن الجوزي. 

وفيه : فضيلة ظاهرة لسيدنا عيسى ية قال القرطبي : يشعر الشيطان 
بالتسليط والتمكن فمنعها الله منه؛ دعوة أمها حنة بنت فاقود أمرأًة 
عمران بن حاثان حین قالت : و أعِیدها بلك وريا مِنَ القَين". 
وروی عبد الرزاق في «تفسيره» عن المنذر ب بن النعمان الأفطس» سمع 
aes‏ لما ولد عيسئ أتت yT‏ 
أصبحت الأصنام منكسة. فقال: هذا حادث مكانكم. وطار حت بلغ 
خافقي الأرض فلم يجد شيئًاء ثم جاء البحار فلم يقدر على شيء ثم 
طار فوجد عيسى قد ولد عند مزود حمارء وإذ الملائكة قد حفت به› 
فرجع إليهم؛ فقال: إن نبيا قد ولد البارحة ولا حملت أنثى 
ولا وضعت قط إلا وأنا بحضرتها إلا هلذهء فأيسوا من أن تعبد 
الأصنام بهله الليلة. وفي لفظ : بعد هذه الليلة» ولكن أئتوا ب: بني آدم 
ال E E‏ 


(YTD مسلم‎ (01) 
٠۷۷/١ «المفهم»‎ )۲( 


(۳) «تفسیر عبد الرزاق» ۱۲۹/۱ (۳۹۲). 


سد تاب بدء الخلق اا١‏ 


وقوله: (إلا هذِه) يخالف ما سلف في الصحيح إلا أن يؤول. 
عن عكرمة» عن ابن عباس قال: لولا آنها قالت: ول يدها بدك 
وريا إذن لم يكن لها ذرية“. 

فصل : 

أشار القاضي إلى أن جميع الأنبياء يشاركون عيسى في ذلك كل" . 

وقال القرطبى : إنه قول قتادة: لما أراد أن يطعن جعل بينهما حجاب 
فأصاب الطعنة ا ولم يتعد لها منه شيء. قال علماؤنا: وإن لم 
يكن كذلك لبطلت الخصوصية ولا يلزم من نخسه إضلال الممسوس 
وإغواؤه» فإن ذلك ظن فاسد فلم يعرض الشيطان لخواص الأولياء 
بأنواع الإغواء والمفاسد ومع ذلك فقد عصمهم بقوله: لإ عباڍى 
کس لك عم لطن [الحجر: .]٤١‏ 

الحديث الثامن عشر : 
الشَيْصَانِ عَلَى لِسَانٍ نَبيّهِ؟ يعني» عمارًا؛ يجوز أن يكون قاله لقوله 
ا : «يدعوهم إلى الجنة ويدعونه إلى النار“ أو يكونوا شهد له 
أن الله أجاره من الشيطان. 


م رو بل ت 
جاره الله من 


(۱) كما فى «الدر المنثور» ۲/ .١‏ 

(۲( «إكمال المعلم» ۷/ ۳۳۷. 

.1۷۸/٦ «المفهم»‎ )۳( 

€3 «(صحیح ابن حبان» ۱۵/ 0۴ .0٥4-0‏ 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۴ ا و چ 2 2 ىه ا 2 o‏ 
الحديث التاسع عشر: وقال اللیث: حدثنی خالد بن يزيد عن 
ُن 


سَعِياِ بن اي هلال اَن ابا الأَسْرَدِ ابره عن عُروَةء عَنْ عَائِشَةَ رضي 
الله عنهاء عن ال يل قال : «الملائكة تَتَحَدَثُْ فی العَنَانِ ا 

الحديث وقد ساقه في ذكر الملائكة كما مضى مسندًا عن ابن أبي 
مريم: آنا الليث به» وقد أسلفنا الكلام عليه هناك» قال ابن 
الأعرابي: قَرَرْتٌ الكلام في أذن الأبكم إذا وضعتَ فاك على سماخه 


MD. ge 


وقال الهروي : إنه ترديدك الكلام في أذن الأبكم حتى يفهمه. قال: 
ومن روا كق الدحاجة راد صوتها إذا قطخة. 

وقوله: («كما تقر القارورة» ). يريد: تضييق رأس القارورة برس 
الوعاء الذي يفرغ منه فيها. ۰ 

وقوله : ( «يقرها في أن الكاهن» ). قاله الداودي: يلقها كما يستقر 
الشيء في قراره. 

وقال الشيخ آبو الحسن: ظاهره أن له حسّا كحس القارورة عند 
تحریکها مع آخرى أ على صفاه. كذا يفهم من قوله: كقر الدجاجة 
آي: كما يسمع صوتها. 


() تداخل كلام ابن الأعرابي في الجملة السابقة مع كلام شمر» كما في المصادر؛ 
فشمر يقول: فَرَرْتُ الكلام في أنه أَُره قرا : وهو أن ضع فاك على أده فكَجْهَرَ 
بكلامِك كما يُفْعَّل بالاأّصَمَّ. وابن الأعرابي يقول- كما في المصادر : القَر: تَرديدك 
الكلاَ في أَذُنِ الأنكم حى يفَهمه. 

() كما في «النهاية في غریب الحدیث والاّثر» /٤‏ ۳۹. 


س كتابُ بدء الخلق ا 


ويقال بالزاي وهو ما يسمع من حسيس الزجاجة حين يحرك بها على 
شيء؛ وقال ابن فارس: القر: صب الكلام في الآذن» والاستقرار: 
التمكن"». وضبط : فيفُرها في رواية بضم القاف وهو الصحيح. كما 
قال ابن التين» كما تقرر من أن فَعّل متعد يضعف بالضم إلا حرف 
وها ليس هدا مها 

الحديث العشرون: حديث ابي هُرَبْرَةَ 4 : «الَاؤُبُ مِنَ الشَيْصَانِ». 

وقد سلف في الصلاة. والمعنى: فيه تحذير السبب الذي يتولد 
منه التثاؤب» وأضيف إلى الشيطان؛ لأآنه الذي يعطي النفس شهوتها 
من الطعام ويزين له ذلك» فإذا قال: «ها» يعني إذا بلغ في التثاؤب 
ضحك الشيطان فرحا بذلك. 

وقال الداودي: إن فتح فاه ولم يصله بَسَقَ فيه» وإن قال: «ها» 
ضحك منه. 

الحادي والعشرون : 

حديث عَائِسَّةَ رضي الله عنها : ا گان ر ار هم المُشركون» 
قاح اليس : آي عاد أف أخراكب الحديت ذكره في المغازي 
ويأتي هناك وفي الديات والمناقب ‏ . 
ومعنیٰ: (ما آحتجزوا حت قتلوه): ما ترکوه» يقال لکل من ترك 
: احتجز عنه. 
وقوله: (غفر الله لکم). عذرهم حین قتلوا أباه وهم يظنونه كافرًا. 


8 
3 
ge 


(۱) «(مجمل اللغة» VYY/۲Y‏ مأادة: (قر). 
(۲) لم أقف عليه في الصلاة عند البخاري» ولعله سلف في شرح المصنف. 
(۳) يأتي برقم .)1۸٩۰ ٤۰٦۵ »۳۸۲٤(‏ 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث الثاني بعد العشرين 
حديث عائشة رضي الله عنها في الاألتفات. سلف فى الصلاة 


والبخاري رواه عن شیخين e‏ المغيرة؛ 
واسمه عبد القدوس بن الحجاج الخولاني الحمصي»› و ا 
هناء وروي عن إسحاق -غير منسوب- عنه» ويقال: إنه إسحاق بن 
منصور الكوسج. وروى مسلم عن الكوسج»› مات سنة أثنتي عشرة 
ومائتین. 

وأما أبو بكر عبد القدوس بن محمد بن عبد الكبير بن شعيب بن 
الحبحابي البصري» روى عنه البخاري في الردة منفردًا به. ليس لهما 
ثالث في الصحيحين» قاله الدمياطي. 

ومعنىٰ : ( «هو أختلاس يختلس الشيطان من صلاة أحدكم» ) يعني 
کأنه خطف شيا وظفر به. وفى بعض الأثر : إذا التفت فى صلاة قال الله : 
«أنا خير لك مما التفت إلي»". ٠‏ 

الحديث الثالث بعد العشرين: حديث أ اة قال: قال الي 
اة : (الرَوَيا الصَالحَةٌ من اش وَالْحُلم من الشَيْطَانِ» قدا حل اَحَذكمْ 
حلا يَحَافُ بصق عَنْ يَسَارهِ وليتعَوَذ کک قاتا لا تَضره. 

هذا الحديث سيأتي في التعبير والطب”" ٠‏ وأخرجه مسلم بلفظ : 
«إذا رى أحدكم ما يحب لا يحدث بها إلا من آحب» وإذا رأى 
ما يكره فليتفل عن يساره ثلانًا وليتعوذ بالله من شر الشيطان وشرهاء 
(۱) سبق برقم .)۷٥۱(‏ 

(۲) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۲/ ۲٠۵‏ (۳۲۹۳) عن يحي بن ابي کثير» وابن ابي 


الدنيا في «التهجد وقيام الليل» ص١٠٥‏ (٦٠٥)؛‏ عن عطاء. 
(۳) سيأتي برقم .)٥۷٤۷ »1۹۸٤(‏ 


کے و کت 
رابعها: في فوا 
الأولى: الحث على قيام رمضان» سيأتي بسطه في بابه إن شاء اله. 

: الحث على الإخلاص واحتساب الأعمال. 
وقع هنا فعل الشرط مضارعًا والجواب ماضيًا والنحاة 
يستضعفونه» ومنهم من منعه إلا في ضرورة الشعر وأجازوا عكسه كما 
في قوله تعالیٰ: چس گة یڈ آ 
٥‏ ومن آجاز الأولى أحتج بهذا الحديث وشبهه» ومنه: قول 


عائشة في الصديق: مت يقم مقامك رق" وكذا جاء في بعض طرق 
الحديث. 


الث 


(۱) سباني برقم (۳۳۸) کناب : احادیٹ الأنیاء» باب : قوله تعالی: 8 قد ٤ة‏ 


کک ی ا 


ولا يحدث بها أحدًا؛ فإنها لا تضره»”'. وللنسائي : «إذا رأى أحدكم 
الذي يعجبه فليعرضه على ذي رأي ناصح فليتأول خيرًا (آو ليقل 
ا 0 ا البخاري اشا ا ا 2 ا 
وأخرجه مسلم من حديث جابر بلفظ : «إذا رى أحدكم الرؤيا يكرهها 
فليبصق عن يساره» وليستعذ باله من الشيطان الرجيم ثلاثاء وليتحول 
عن جنبه الذي کان علیه». 

قوله : ( «الرَوَيّا الصَالِحَةٌ مِنَّ اله» ) يريد أنها بشارة منه؛ ليشكره 
عليها. 

ویرید «بالْخُلمُ»: الرؤيا الكاذبة يريدها الشيطان؛ ليسيء ظنه ویحزنه 
ويقل حظه من شكر الله» ولذلك آمره بالبصق عن يساره. قال ابن 
الجوزي: والرؤيا والحلم بمعنى واحد؛ لأن الحلم ما يراه الإنسان 
في نومه» غير أن صاحب الشرع خص الخير باسم الرؤياء والشر 
باسم الحلمء ولام الحلم ساكنة ومضمومة» وهو مصدر حلمت 
بفتحتين» وتجمع على أحلام في القلةء والكثير حلوم» وإنما جمع 
وإن كان مصدرًا لاختلاف أنواعه» وهو في الأصل عبارة عما يراه 
الرائي في منامه حستا كان أو مكروهًا» كما أسلفناه. وإضافته إلى الله 
إضافة ختصاص وإكرام؛ لسلامتها من التخليط وطهارتها عن حضور 


(۱) مسلم )٤/۲۲۹۱(‏ كتاب الرؤيا. 

(۳) من (ص۱). 

.)٠١۷٤١( ۲۲٣/٦ «السنن الکبری»‎ )۳( 

)٤(‏ سیأتی فى التعبير )1۹۸٠٥(‏ باب الرؤيا من الله. 
)٥(‏ مسلم (۲۲۹۲) كتاب الرؤيا. 


س۱ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


الشيطان؛ لكونها مكروهة. وقيل: لأنها لا توافق الشيطان ويستحسنها 
لما فيها من شغل بال المسلم لا أن الشيطان يفعل شيئًاء ولا خالق 
إلا الله. 

وقوله : ( ذا حَلَمَ» ) هو بفتح اللامء قال ابن التين: وبضمها في 
المنام» وحلم عنه إذا عفا عنه بضمها. وحلم الآديم -بكسرها- إذا نتنت 
قبل أن تدبغ. 

وفرلة 7( فلص رن زجر الشيطان بذلك كرمي الجمار» 
وكما يفعل عند الشيء القذر يراه؛ ولا (شيء) أقذر من الشيطان. 
وذك ر الشمال؛ لأن العرت عغنذها إتيان.الشر كله من قبل الشمال: 
ولذلك سمتها الشؤمى» وكانوا يتشائمون بما جاء من قبلها من الطير. 
وأيضًا فليس فيها كبير عمل ولا بطش ولا أكل ولا شرب. 

فأئدة : 

الرؤيا المكروهة هي التي تكون عن حديث النفس وشهواتهاء 
وكذلك رؤيا التحزين والتهويل والتخويف يدخله الشيطان على 
الإنسان؛ ليهوش عليه في اليقظة. 

وقد يجمع هذان الشيئان» أعني : هموم النفس وتحزين الشيطان» 
وهذا النوع هو المأمور بالاستعاذة منه؛ لأنه من تخيلاته» فإذا فعل 
المأمور به صادقا أذهب الله عنه ما أصابه من ذلك»ء وتحوله إلى 
الجانب الآخر؛ ليكمل أستيقاظه وينقطع عن ذلك المنام المكروه. 
وسيأتي له تكملة في الرؤيا. 


(۱) من (ص۱). 
(۲) يأتي برقم )1۹۸٤(‏ كتاب التعبير» باب الرؤيا من الله. 


س كتاب بدء الخلق ۷ا 


الحديث الرابع بعد العشرين: 


حديث ابي هُرَبرَة: «مَنْ قال : لا إله إلا اله وده لا شریک لَه لَه 
امل وَل الحَنْد وهو على كل شيْءِ قَدِير. في يوم مِائَةَ مَرَوَ کات 
۶ ەو 4 ا 


لَه مدل عَشر رقاب وَكَيَبَّتُ لَه يا ا تة وت و ا س 
وَکائٿ لَه حرْرّا مِنَ الشَيْطَانِ يَوْمَهُ ڏيک حى ييي وَل يت أَحَدٌّ 
بأفضَلَ مما جَاءَ بء إلا رجل عَمِل أََتَرَ مِنْ دَلک.. 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيصًا والترمذي"» زادا -والنسائي 
ا ومن قال سبحان الله وبحمده في يوم مائة مرة حطت خطاياه 
ولو کانت مثل زبد البحر». وجه ایراده للحرز من الشيطان بذلك. 

الحديث الخامس بعد العشرين : 

حديث سَعِْ بُنِ اي وَفَاصٍ قال : أستاذن عمر على رسول الله بلا 


صر 


وعنده نساء من قريش يكلمنه ويستكثرنه عالية اصواتهن» فلما استاذن 


کي ر 


ا الحجاب» ادنله سول الله اة رسو الله ع 
OEY‏ قال عُمَرّ: أضحَك اله سنك يا ا e‏ 


of 


ال م E EI CE:‏ قال أ 


e‏ مص e‏ أت 
SG oL‏ 


وهذا الحديث رواه البخاري› عن على بن عبد الله نا يعقوب بن 
إبراهيم› تنا ا عن صالح» عن ابن شهاب› أخخرتي غك اميك ين 
(0) مسلم (۲۹۹۱)» والترمذي .)۳٤۹۸(‏ (۲) «السنن الکبرئ» .۲۰۷/١‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عبد الرحمن بن محمد بن سعد بن أبي وقاص» أخبرني عن أبيه : آستأذن 
عمر. 

وهلذا إسناد آجتمع فيه أربعة تابعيون بعضهم عن بعض صالح بن 
کان فمن بد ورو العساتی زول خا روا عن موا ین 
عبد الله بن عبد الحكم» ن ع عو اله عن ابه عن 
يزيد بن عبد الله بن الهاد» عن إبراهيم بن سعد» عن صالح» به . 

وأخرجه أيصًا في الفضائل". وأخرجه النسائي أيصًا في ايومه 
ولبلته»". 

معن (یستکثرنه): یطلبن کثیرًا من کلامه وجوابه» ویحتمل أن یکون 
من العطاءء» يؤيده أنه ورد في رواية أنهن يردن النفقة. 

وقوله: (أَصرَانَهُنًّ) هو الصواب» وأصواتهم لا وجه له» وكذلك 
أضراتها: 

وكذا قوله : ( «التي كن عِنِْي» ). إلا أنها قرينة بالذي يعبر بها عن 
الجميع مثل قوله: و کالرّی اضرا [التوبة: .]٦۹‏ 

وعلو أصواتهن يحمل على آنه قبل النهي عن رفع الصوت» أو يحمل 
عليٰ آنهن لاجتماعهن حصل لغط من کلامهن او يکون فيهن من هي 
جهيرة الصوت كنعيم النحام أو يحمل على أنهن لما علمن عفوه 


(۱) السابق .)۸۱۳١( ٤٤-٤١/٥٩‏ 
(۲) سيأتي برقم (۳1۸۳) كتاب فضائل الصحابة» باب مناقب عمر بن الخطاب. 
(۳) «السنن الکبری) .)٠٠١۳١( ٦۰ /٦‏ 


سد تاب بدء الخلق 


والفظاظة والغاظ : بمعني' واخ وهی عبارة عن شدة | لخلق 
وخشونة الجانب» وأفظ وأغلظ ليسا للمفاضلة» بل بمعنى فظ غليظ. 
وقيل : يصح حملها على المفاضلة» وأن القدر الذي بينهما في رسول 
الله ية هو ما كان من إغلاظه على الكفار والمنافقين قال تعالى : 


م 3 


جهدِ الككقار والمفقن واا م [التوبة: ۷۳]. 

وفيه : فضل لين الجانب والرفق. 

ومعنى : (ابتدرن الحجاب): أستبقن إليه» والفح : الطريق الواسع» 
وقيل : هو الطريق بين الجبلين. قال عياض : يحتمل أنه ضرب مثلا لبعد 
الشيطان وأعوانه عن عمر»ء وأنه لا سبيل لهم عليه" أي : أنك إذا 
سلكت في أمر بمعروف أو نهي عن منکر تنفذ فيه ولا تترکه» فيئس 
الشيطان من أن يوسوس فيه له بتركه ويسلك غيره» ليس المراد به 
الطريق على الحقيقة؛ لأن الله تعال قال: بكم هو ويم ِن حن 

لا وم فلا مخافة أذى يصيبه في فج ؛ لآنه لا يراه. 

الحديث السادس بعد العشرين : 

حديث ابي هُرَبْرَةَ 4 عن التي 8 اة قال : «إذا سبط أَحَذكمْ يِن 
مامه فضا يتنر د ناء قان TT‏ 

والخَيّشوم: الأنف. وقال الداودي : هما المنخران. 

وقوله : ( «فليّستنفز» ): يدحل فيه فليستنشق؛ لأن الأستنثار لا يكون 


إلا بعده. 


)١(‏ ورد بهامش الآصل: قوله: (بمعنى واحد). فيه نظر فقد قال في «الكشاف» في 
تفسیر قوله تعالی : یکر کت ًا عط ملب [آل عمران: ]۱٩۹‏ ما نصه فظا 
أي : جافيًا» غليظ القلب : قاسيه. آنتهیٰ بدعوی تراد فيهما ليس ظاهر.ا.ه 

CY /V «إكمال المعلم»‎ (۲( 


7 د ادیب س سے س س 
۲ - باب ذِڪر الجن وَدَوَابهم وَعِقَابهم 

قزل ظ: یتک لن دآلوہیں اکر بآیگر سل نکم کشر 

يڪم ٤ايکی‏ وروگ لئ بويکم مدأ إلى فُوله: ع 

ملو [الأنعام: ]۱١۲ -٠١١‏ .سا [الجن: :]۱١‏ تَقَصًا. 

قال ماهد : واو بم ّي َل مَس [الصافات: ]٠١۸‏ 

قال كُمَارُ فُرَبْش: المَلَاِگة بَنَاتُ اله وَأمَهَاتَهُمْ بَنَاتُ 

سَرَوَاتِ الجن قال اله : «وولقد لمت المتة إن السود 

[الصافات: :]٠١۸‏ ستحضر لاخاف .جد حَصرون چ [یس : 

ٍ ت الحسّاب.‎ : [Vo 

٦‏ - دنا يبء عن مَاِكِء عَنْ عبد اَن ِن عبد انه ن عبد الرخمَنِ بن 
أي صَعْصَعَةَ الأنْصَاريّء عَنْ أبيه أنه أخبرهء أن بَا سَعِيدٍ النذرِيّ هه قال لَه: «إني 
را تُحِبُ العَتَمَ وَالَْادِيةّء ذا كنت في عمك وباديقک كَأذلْتَ بالصَلاو 
رقع صَوْنَک بالنَداءِء قله لا يَسْمَُ مَدى صَوْتِ المُوَذْنِ جن وَلا إن وَلا 
شىء إلا شهد لَه يَوْمّ القَيَامَة». قال أبُو سَعِيدٍ: سَمِعْتَةُ مِنْ رَسُول الله ج. [انظر: 
۹ - فتح ]۲٤۳⁄/٦‏ 

الشرح : 

قرا الأعرج وابن أبي إسحاق: «إيأتكم بالتاء» (والباقون: 
e‏ 

واختلف في الجن هل أرسل إليهم رسول أم لا؟ فقال عبيد بن 
سليمان: سئل الضحاك عن الجن هل كان فيهم مؤمن قبل أن يبعث 
النبي ل؟ فقال: ألم تسمع قول الله كك: ْنَم أل وال أل 


)1( من (ص۱). 


سد تاب بدء الخلق ا 


ا ر سل سک [الأنعام: 1°[ يعني . رسا من الانسن ورسلا من 
وفى تفسير الضحاك الكبير»: أرسل إلى الجن نبى آسمه يوسف. 
۰ )۲( ت * 
الله مون ال الجن والائس نجاف ا من 
f è ۰‏ 0 
يعني أن الجن يستمعون دينهم من E u‏ إل سائر الجن 
وهم النذرء كالذين أستمعوا القرآن فتلقوه قومهم فهم رسل إلى 
فومهم. وقال أهل المعاني : لم يکن من الجن رسول وإنما هم من 
الإانس خاصة. وهلذا كقوله: لإ منیا لزلز وأَلمرحاث  (‏ [الرحمن : 
۲ وإنما يخرج من الملح دون العذب» ذكره التعلبى» وذكر على بن 
حمزة في كتاب «التنبيهات»: أن المرجان يخرج أيضًا من العذب. 
)١(‏ تفسير الطري» / 1۳° )1۳۸44۹( 
(۲( رواه البزار كما في «كشف الاأستار» .)۲٤٤١(‏ 
قال البزار : لا نعلم قوله : «بعثت إلى الجن والإنس»؛ إلا في هذا الحديث» بهذا 
الإإسناد. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۲٥۸/۸‏ : وفيه من لم أعرفهم. 
(۳) «تفسير البغوي» ۳/ ١٠۱۹ء‏ «تفسير القرطبي» A" /V‏ 
(6) «تفسير البغوي» ۳/ ١1۱۹ء‏ «تفسير القرطبي» .۸٦/۷‏ 
)٠(‏ هو علي بن حمزة أبو نعيم البصري ثم البغدادي الأديب اللغوي المتوفى سنة ۳۷١‏ 
ه له من التصنيف «التنبيهات على أغاليط الرواة» في مجلدء وهو الكتاب الذي 
عزا إليه المصنف. وأيضا : «الرد على ابن ولاد النحوي في المقصور والممدود). 
«الرد على أبي زياد الكلابي». «الرد على أبي عبيد القاسم بن سلام». «الرد على = 


کح زوا ران د سے 
وقال إسماعيل الجوزي في «تفسيره» قال قوم: في الجن رسل. مستدلين 
بالآية الكريمة. وقال أكثر أهل العلم : الرسل من الإنس ومن أولئك النذر 
وقد سلف» وقيل: إن من الجن شياطين ومن الإنس شياطين»› فإذا عيي 
شيطان الجن من المؤمن أستعان بشيطان الانس عليه. يؤيده ما رواه ابو ذر 
قال لي رسول الله لا: «يا أبا ذر هل تعوذت بالله من شيطان اللإنس 
والجن؟». قلت: وهل للإنس شيطان؟ قال: «(نعم» وهي شر من 
اط ا 

وقال الزجاج: قوله: رسْل يكّي؛ لأن الجماعة تعقل 
وتخاطب» فالرسل هم بعض من يعقل. 

واختلف في مؤمنيهم : هل يدخل الجنة آم لا؟ 

ق وغیره یقولون: نعم استدلالًا بقوله تعالی: لڪل 
دی ا سیا [الأنعام: ]۱١١‏ بعد ذكره الجن والإنس» وبقوله 
تعالىٰ : ورن حاف مقَام ري سان © € [الرحمن: ]٤١‏ وبقوله: لر 
طمن اض مَبَكَهر ولا جآن [الرحمن: ]٠١‏ قالوا: فلو لم يدخلوا 
الجنة لما قال هذا. 

وأما أبو حنيفة: فعنه روايتان: الأولى: التردد. وقال: لا أدري 
مصيرهم. الثانية : قال: يصيرون يوم القيامة ترابًا؛ لقوله: «#إويجكم من 
عاب ألير# [الأحقاف: .]۳١‏ 


آبي علي الشيباني في نوادره». «الرد على إصلاح المنطق لابن السكيت)». «الرد 
على ثعلب في القصيح). «الرد على كتاب الحيوان للجاحظ). «الرد على كتاب 
النبات لأبى حنيفة الدينوري). «كتاب الآباء والأمهات). «نوادر في النحو). انظر : 
((اهدية امارد ۳/۱ . ٠‏ 

(۱) رواه النسائي ۸/ ۲۷۵ وآحمد .۱۷۸/١‏ 


سد كاب بدء الخلق س" 


ونقل القرطبي ؛ عن عمر بن عبد العزيز والزهري والكلبي ومجاهد: 
مؤمنو الجن في ربض ورياض جانب الجنة وليسوا فيها"'. 

واختلف فيهم هل يأكلون حقيقة أم لا؟ فزعم بعضهم أنهم يأكلون 
ويغتذون بالشم. ويرده ما في الحديث يصير العظم کاوفر ما کان لحمًا 
والروث لدوابهم". ولا يصير كذلك إلا للآكل حقيقة» وهو المرجح 
عند جماعة العلماء. ومنهم من قال : هم طائمتان: طائفة تشم »› وطائفة 
تأكل. وقال ابن التين: قوله: رس يكب والرسل من الإنس 
خا و ان 

أحدهما: آنه روي عن ابن عباس: الجن الذين لقوا قومهم فبلغوهم 
يعني : الذين «فقالوا إت ْنا اا با فهم بمنزلة الرسل إلى قومهم؛ 
لأنهم بلغوهم”". وكذا قال مجاهد: الرسل في الإنس»ء والنذارة في 
ال 

اها أ لعا كانت الجن والانين مما ياطت ويل قل :ا 
ایک رس منک االأنعام: ]٠١١‏ وإن كانت الرسل من الإتس خاصة. 
قال: والأكثرون على أنهم يدخلون الجنة. 

أثر مجاهد أخرجه ابن جرير من حديث ابن أبي نجيج عنه بزيادة: 
فقال أبو بكر : من آمهاتهن» فقالوا: بنات سروات الجن» يحسبون آنهم 
ا اال وا 


(۱) تفسیر القرطبی» /١۹‏ ۱۸۷. 

(۲) رواه الطبرانی ۳/۱۰ بلفظ مقارب. 

(۳) اتفسیر الطبري» ۴/٥‏ (۳۹۰۰). «تفسیر القرطبي» ۸1/۷ 
)٤(‏ سبق تخریجه. 

.)۲۹٦٥٤( ٥۳۰۵ /۱۰ «تفسیر الطبري»‎ )۵( 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «تفسير عبد بن حميد» عنه: الجنة بطن من بطون الملائكة. 

وروى ابن جريرء عن قتادة: قالت اليهود لعنهم الله : إن الله کک تزوج 
(N) 1 4‏ 

إلى الجن فخرج منها الملائكة'. 

قوله: (سروات الجن): يعني خيرات نسائهم؛ لأنهن بنات 
ساداتهم ؛ لان سروات : جمع سراة» وسراة جمع سري› وهو نادر 

حديث أي سَعِيلٍ الخُذريٌ. سلف في الأذان". 

ومالك رواه عن عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي 
صعصعة» كذا ذكره عنه هناك وهناء وهو من أفراد البخاري» وكذا 
صعصعة عمرو بن زيد بن عوف بن مبذول بن عمرو بن غنم بن 
مازن بن النجار بن ثعلبة بن عمرو بن الخزرج. وكذا أنفرد بأبيهما 
عبد الله بن عبد الرحمن وقيس بن ابي صعصعة كان على الساقة يوم 
بدر» وإخوته: بو كلاب وجابر والحارث بنو أبي صعصعة» شهدوا 
أحدًاء وقتل أبو كلاب وجابر يوم مؤتة مع جعفر بن أبي طالب وقتل 
الحارث يوم اليمامة» وقتل ابن أخيهم الحارث بن سهم و انی 
ومائة» وقولي: وقتل أبو كلاب وجابر يوم مؤتة هو ما ذكره الدمياطي 
هنا بخطه. وذكر في الآذان بخطه أن جابرًا قتل يوم اليمامة. 


(۲) سبق برقم (0۹). 
(۳) «الموطأً» ص٦"1.‏ 


spl = VEY MOY NY NT TIT TY (YY «YY «ej joe «1 
41/1 ت‎ = 


بن حمر ٿا عبد الرَاجڍ ا عُمَارَه ٿا ُو َع بن عَمْرو بن 
ت 


ا عر 


0) سياتي برقم (۲۷۸۷) كتاب: الجهادء باب: افضل الاس مؤمن مجاهد بنقه 
وماله في سیل ا4ء 


سے ڪب بده الق 


۲ - باب" قول الێه تعالی: 


س < صسہ > 


وإ صرفتا اليك قرا من الجن يسَسَمعُون القرءانه 
إلى قَوله: (مبین) [الأحقاف: ۲۹- ۲۲] 

مسرا [الكهف: :]٠۳‏ معدلا صرف أ و 

الشرح : 

SS SE Ld 

و(التمر) في اللغة من الثلاثة إلى العشرة» وقيل: ما بين الثلاثة إلى 
العشرة. فكأنه آختلف في الثلاثة هل يقال فيهم نفر. 

وقال السهيلي: يقال: هم جن نصيبين. 

ويروئ: جن الجزيرة. 

وروى ابن أبي الدنيا أنه اك قال في هذا الحديث» وذكر فيه جن 
نصيبين فقال : «رفعت إلى حتى رأيتها فدعوت الله أن یکثر مطرها وینضر 
شجرها ویعذب نهره». ) 
ويقال: كانوا سبعة وكانوا يهود فأسلموا. 


(1) قال ابن حجر في «الفتح» :۳٤۷/١‏ لم يذكر المصنف في هذا الباب حديثاء 
e E E a E E‏ 
عكاظ واستماع الجن لقراءته. اه. 

(۲) «تفسير الطبري» ۱ (۱۳۱۱"(. 

(۳) «الروض الاأّنف» .۲۳٣/۱‏ 
وجاء في هامش الأصل : نصيبين من الجزيرة. 

.1۱۸١ /۲ وأنظر : «الروض الأنف»‎ )۷٤( ٥٩ص «الهواتف»‎ )٤( 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 م 

وكذلك قال : ازل من بعل موسیچه وهم : ماسر» ومامر»› ومیشا»› 
E E‏ 

ذكر هؤلاء الخمسة ابن دريد. 

ومنهم : عمرو بن جابر. ذکره ابن سلام في تفسيره عن ابن 
و 

ومنهم : زوبعة. ذكره ابن أبي الدنيا. 

ومنهم : سرق. 

وفي اتسر عا انوا م وی وافوه بنخلة وقيل: بشعب 


الجن 


rps ^ eC CT, TT ENT 
AEX IKEN SRN 


)0( جاء في هامش الأصل : الذي رأيته في نسختي من «الروض»: شاصر» وماصر» 
ومنشی وماشي. 

)۲( ذكره السهيلي في «الروض الاأنف» ۲/ E‏ لابن سلام. 

(۳) آنظر: «تفسیر ابن کثیر» .٤٤/۱۳‏ 


س كاب بدء الخلق ۷N‏ 


٤‏ - باب قول الێِه تَعَالّی: 
وس فا من ڪل دابَوِ [البقرة: ]١١١‏ 
قال ابن عَبّاس: الفعْبَانُ: الحَيَ الحية الذكرُ مِنْهاء 
الحَيّاث أَجتَاسٌ EAE‏ ورالأقَاعي» وَالاسَاودٌ. ۶ ا 
ر :[٦‏ في مِلکه وسلطانة: ال: بصت : 


ورور ۴ ہو ا 


E E‏ > حدََنَا هسام بن يُوسُفَ» حَدنًا مَعْمَرُ 


بقَصن [الملك : 1۱۹: يَضربْنَ با جنْحَتِهنٌ. 
کک کن بن غر رضي اله متهم له عمع الین که ب عل 
يقول: «افتلوا الحَيَاتِ» راتوا ذا الطفَيَيْنِ والابترَ رَه هما يَطْمِسَانِ 
٠‏ وَيَسَْسْقَطًانِ الحبل». ]4 ۲۹< c11 TIT TTIY PY TY‏ £ - 
مسلم: ۲۲۲۲ - فتح ]۲٤۷⁄/٩‏ 

۸ - قال عبد اله: قينا أا أطَارة حي لأفْلَهاء فََاداني بُو لباب : لا َلْهَا 
قََلْتُ: إن رَسُول اله ي قذ أَمَرَ بثل الحيّاتِ. قال: إِنه بَعْدَ دَلِكَ عن دَوّات 
البيُوتِ. وهي الحَوَامِرُ. [انظر: ۳۲۹۷ - مسلم: ۲۲۲۲ - فتح ]۳٤۷/٦‏ 

۹ - وَقال عَبْدٌ الرَرَاقء عَنْ مَعْمَر: فَرَآني أبُو ا َة أو رَيْدُ بِنْ اخَطّاب. 

وَلَابََهُ يُوئْس» وَابنُ عُيَينَةء وَإشحاق الكلييء وَالرَبيِي. 

ا ِن أي حَفْصَة وان بجَمُع ۾ ڪن الَهريٰء عن سام » ڪن ابن عَمَرَ: 
رَآني بُو و لتاب وريد بى انطاب. [۷ - مسلم: ۲۲۲۳ - فتح 1/ [sv‏ 


٠ SS‏ عن لغري عَنْ 


ایر بقول: «افعلوا ا e‏ بی اهُا 
1 يَطْمِسَانِ الْصرَء وَيَسَْسْقَطَانِ الحبل». 


ذَوَاتِ البيُوتِ. وهي العَوَامِرُ. 

a 

وَنَابَعَهُ وئس وَابْنُ يةه وإشحاق الكلبيْء والرْبيْدِي. 

وقال صَالِح وَابْنْ أي حَفْصَة وابْنُ مُجَمّمء عن الرهْريّء عَنْ سام 
ڪن ابن عُمَرّ: رآني بُو لبَابةَ وَرَبْدُ بن الحْصًاب. 

الشرح : 

(الدابّة): ما كان له نفس يقال: في البحر ستمائة أمة وفي البر 
أربعمائة» وأول ما يهلك منها الجراد. وذكر أن عمر بن الخطاب أبطأً 
عليه الجراد سنة من السنين فخاف الساعةء فأرسل البرد في الآفاق 
حت اتی بشيء منه فسکن جأشه. 

وآثر ابن عباس آخرجه ابن جرير في «تفسيره» من حديث شهر بن 
حوشب عنه في قوله تعالیٰ: ڌا هى مبان مين ). يقول مبين: له 
ا 

و(الْحَيَاثُ): جمع حية يقع على الذكر والأنثء وإنما دخلته الهاء؛ 
لأنه واحد كدجاجة. 

وقد روي عن العرب: رأيت حيًا على حية. أي : ذكرًّا على أنثى”. 

قزل البخارى: هال الات ا جا إل أخره قال ان 
خالويه : ليس في كلام العرب أسماء الحيات وصفاتهاء إلا ما أذكره 


.٤٤٠ /٩ «تفسير الطبري»‎ )١( 
مادة: حيا.‎ ۲۳۲٤/١ «الصحاح»‎ )۲( 


سے تاب بدہ الخاق 
وعدد لها نحو سبعين أسمًا منها : الشجاع» الأرقمء السود الأفعى» 
الأبترء الأعيرج» الأصلةء الصلء الجاث» والجنان» والجأن 
-بالهمز- والأصم» والجرارة» والرملا. وذكر الجاحظ أيضًا آنواعهاء 
وبينها منها : المكللة الرأس طولها شبران أو ثلاثةء إن حاذى جخرها 
طائر سقط» ولا يحس بها حيوان إلا هرب» فإن قرب منه حذر ولم 
يتحرك» وتقتل بصفيرها» ومن وقع عليه نظرها مات» ومن نهشته ذاب 
في الحال» ومات كل من قرب من ذلك الميت من الحيوان» فإن 
مسها بعصا هلك بواسطة العصاء ولهلذا قيل إن رجلا طعنها برمح 
فمات هو ودابته في ساعة واحدة. قال: وهذا الجنس كثير ببلاد الترك 
وإنما تقتل من بعد ثم تنفصل من عينها في الهواء. 

وحدیث ابن عمر قول عبد الرزاق فه آخرجه مسلم من حديث عبد بن 
حمید عنه» ومتابعه يونس فمن بعده أخرجه مسلم أيضًا» وکذا من بعده 
من قول صالح فمن بعده أخرجه أيضًا. 

و(الزبيدي): هو محمد بن الوليد بو الهذيل. 

و(این اف حفصة)» سمه محمد بن أبي حفصة ميسرة. 

و(ابن مجمع): هو إبراهيم بن إسماعيل بن مجمع بن يزيد بن جارية 
-بالجيم - بن عامر بن مجمع بن العطاف بن ضبيعة بن زيد بن مالك بن 
عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن الأوس بن جارية. 

و(إسحاق الكلبى): هو ابن يحيى الحمصى» وعند الترمذي : 
«يلتمسان البصر ويسقطان الحبل». ۰ 


(۱) مسلم (۲۲۳۳). 
(۲) هكذا بالأصل»ء وعند الترمذي )٠٤۸۳(‏ (الحبلى). 
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وقال ابن المبارك: إنما يكره من قتل الحيات الحية التي تكون دقيقة 
كأنها فضة ولا تلتوي في مشيها. وفي أبي داود من حديث عائشة: 
«اقتلوا الجنان كلهن» فمن تركهن خيفة ثأرهن فليس مني“»". وعن 
أبي هريرة: «ما سالمناهن منذ حاربناهن»". 

فصل : 

وزيد بن الخطاب المذكور فيه هو أخو عمر بن الخطاب لأبيه» وله 
في الصحيح هذا الحديث» أستشهد باليمامة. 

وأبو لبابة هو بشير بن عبد المنذر بن رفاعة بن زنبر بن أمية بن زيد بن 
مالك بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن الأوس» رده رسول الله 
من الروحاء حين خرج إلى بدر» واستعمله على المدينة. وضرب له 
بسهمه وأجره» وتوفي بعد قتل عثمان» وله عقب» وأخوه مبشر بن 
عبد المنذرء شهد بدرًا وقتل بهاء وأخوهما رفاعة بن عبد المنذرء 
شهد العقبة وبدرًا وقتل بأحد» ولیس له عقب» ذكره أجمع ابن سعد 
فی «طبقاته»“. 

ذو الطفيتين ضرب من الحيات في ظهره خيطان أبيضان» وبهما عبر 
عنه بذي الطفيتين. والطفية : (بضم الطاء)ء أصلها: خوص المقلء 
(۱) الترمذي .)۱٤۸۳(‏ 
(۲) ابو داود »)٥۲٤۹(‏ من حديث ابن مسعود» أما حديث عائشة فرواه أحمد .٠١۷ /١‏ 


.٥۲۰ ۲٤۷/۲ واحمد‎ .)0۲٤۸( ابو داود‎ )۳( 
.٠١۳/١ «أسدالغابة»‎ ۱٤۸/١ ٥۳/١ وانظر : «الاستیعاب»‎ ٤٥۷ /۳ «الطبقات»‎ )٤( 


)٥(‏ من (ص۱). 


س حكتابٌُ بدء الخلق اا 


فشبه الخيط الذي على ظهر هه الحية به وربما قيل لهه الحية طفية 
على معن ذات طفية؛ وقد يسمى الشيء باسم ما يجاوره» وقيل : 
هما نقطتان» حكاه القاضي؛ قال الخليل: وهي E‏ 
وغلط ؛ إنما الطفي: خوص المقل. كما أسلفناه ثم شبه الخط الذي 
عل ظهرها. 

فصل : 

«والأبتَرَّا الناقص» ومنه خطبة زياد البتراء لنقص الحمد والصلاة. 
قيل: واسم الله. وهو من الدواب: من لا ذنب له. وقيل: هي حية 
قصيرة الذنب. والبتر: شرار الحيات. 

قال النضر بن شميل: وهي صنف أزرق مقطوع الذنب» ولا تنظر 
إليه حامل إلا ألقت ما في بطنها. وقيل: إنه الأفعى يفر من كل أحد 
ولا يراه أحد إلا مات. فيما ذكره أبو الفرج» وقال الداودي: هي 
الأفعى التي تكون قدر الشبر أو أكثر شيًاء وقلما يكون في البيوت. 
وذكر البخاري في الباب بعد من حديث ابن عمر «لا تقتلوا الجنان 
إلا كل أبتر ذي طفيتين». 

وظاهره أن الأبتر هو ذو الطفيتين والذي في أكثر الأحيان أنه غيره. 

والجنان -بكسر الجيم وتشديد النون-: جمع جان: الحيات الطوال 
البيض. 

وقلما يضرء فلذلك أمسك عن قتلها. وقال ابن فارس: حية 
بيضاء". وقال ابن عرفة: صغيرة. قال: وقوله تعالى في العصا: 
إا هى عبان [الأعراف: .]٠١١‏ 


)١(‏ «العين» .٤0۷/۷‏ (۲) «المجمل)١/‏ ١۱۷٠ء‏ مادة: جن. 
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وقال مرة: كايا جا [النمل: ]٠١‏ المعنى أنها في خلق الثعبان 
العظيم» وخفة الحية الصغيرة. 

واختلف فى البيوت: فقال مالك : يريد: بيوت المدينة. وقيل : يريد 
کل بيت في المدائن. 

وإنما أمر بقتلها؛ لأن الجن لا تتمثل بهماء ولهذا أدخل البخاري 
حديث ابن عمر فى الباب. ونهى عن قتل ذوات البيوت؛ لأن الجن تتمثل 
ا 

«ويطمسان البصر»: أي: يخطفانه» ويروى : يلتمعان ويخطفان». 

و«يسقطان الحبل). هو بفتح الباء: الجنين. وظاهره أن هذين النوعين 
لهما من الخاصية ما ذكره؛ فلا شك فيه؛ فلا ينطق عن الهوئ» وأمر أن 
ينادئ ثلاثاء قال الداودي: يعني ثلاثة أيام. وقال غيره: ثلاث مرات. 
فحيات البيوت تنذر بخلاف النوعين السالفين. 

وفي مسلم من حديث أبي سعيد: إن هله البيوت عوامرء فإذا رأيتم 
منها شيئًا فحرجوا عليه ثلانًاء فان ذهب وإلا فاقتلوه؛ فإنه کافر». 

والر اد العا الجن قال لن عوام ر الرة وار 
والمراد: طول لبثهن في البيوت» مأخوذ من العمر» وهو طول البقاء. 
والمراد بالتحريج: أن تقول لها: أنت في حرج. أي: ضيق إن عدت 
إلينا. فأما في الصحاري والأودية فيقتل من غير إنذار؛ لعموم قوله: 
«خمس فواسق يقتلن في الحل والحرما"" وذكر منهن الحية. 


()1) رواه مسلم .)۲۲۳٣(‏ 
)۲( رواه مسلم )1۱14۸(« والنسائی «(YAAI)‏ وابن ماجه .(*AV)‏ 


ک ڪتدبا تق 7 

وفي لفظ : «من تركهن مخافة شرهن فليس فنا . 

الأمر بقتلها من باب الإرشاد إلى دفع المضرة المخوفة من الحيات› 
فما كان منها متحقق الضرر وجبت المبادرة إلى قتله» كما أرشد إليه فيما 
مضل بقوله: «اقتلوا الحيات واقتلوا ذا الطفيتين والأبتر» عمّ ثم خض 
منبها على سبب عظم ضررهما»ء وقد بين ابن عباس سبب العداوة 
بيننا وبين الحية فيما ذكره الطبري من حديث أبي صالح» وليث عن 
طاوس؛ عنه أن عدو الله إبليس عرض نفسه على دواب الأرض أيها 
يحمله حت (يدخل) الجنة فكل الدواب أباه» حتى كلم الحية 
فقال لها : أمنعك من بني ادم وأنت في ذمتي» ان انت أدخلتني الجنة. 
فأدخلته. قال ابن عباس: أقتلوها حيث وجدتموهاء أخفروا ذمة 


ا(۳ 
عدو ان 


7 
/ 
9 
/ 
٤ 


(۱) رواه ابو داود »)٥۲٥۰(‏ وأحمد ۱/ ۰۲۳۰ ۰۳٤۸‏ والطبرانی ۳۰۱/۱۱ (۱۱۸۰۱)۔. 
(۳) فی الأصل : دخل . والمثبت من تفسير الطبري». 
(۳) «تفسير الطبري» ۱/ .۲۷١‏ 
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۵ - باب خير مَالِ المُشُلِم َه َنَم يَنَبَعُ بها شَعَفَ الجبال 


‌ 


۰ - دنا ماعل ِن اي اويس قال حدََبي مَاِكء عن عَبدِ الرََنِ بن 
يڊ اه ن ڪيڊ الرَخَن ن آي صغصڪةء عن ابيهء عن أي يڊ الذي کله قال : 
قال سول اله ڳلا : : شرك ن کون خير مال الرَجُلِ عَم بنع بها شَعَف 
الجبال ومَواقع القَطْرء يقر بد اينه مِنَ الفِتّن». [انظر: ٠۹‏ - فتح ]٠٠١/١‏ 

۴۹۱ - خدنًا عبد الله بن يُوشف: أخبرنا مالك عن أي الرئادء عَنِ لأغرجء 
عن أي هريره هه أن رول الله ي قال: «رَأسُ الكَفْرٍ نحو المَشرق وَالْفَحْرُ 
ايلاء ٤‏ في َهْلِ الخَيْلٍ وًالإبلء وَالْمَدَادِينَ هل الوَبَرء وَالسَكيَة في هل 
العنم». [۳۹4 ۳ ۹ ۰ - مسلم : ۲ (۸۵) - فتح ]۴٥۰⁄/٦‏ 

- ڪا مُسَدَدُ حَدَنَنَا ىء عَن إشمَاعِيل قال: حَدَتَِي قيْسء عَنْ 
عُقَبَةَ بن عفرو ي مشود قال اشا رول الله َيه بيده نخو اليَمَنِ قَقَال: «الايمَانْ 
يَمَانِ ها م آلا إ إن القَسْوَةَ وَغلَظٌ الوب في القَدَادِينَ عِندَ اول دناب 
الإبل» خن س قتا الشَيْطَانِ في رَبِيعَةَ وَمضرَ). [ ۹ ۷ ۰۳ - مسلم : 
اه - فتح ]۴٥/٦‏ 


FT.‏ - دتا ميمه حَدَيَنَا اللَيْتُء عن جغْقرِ بن رَبيةء عَنِ الأغُرج» عَنْ أي 
هريره ظه أن لني ياء قال: ّا سيم صاع اليك نالوا افة ين كطلوء 


نَا رات ملكا وَإدا سَمِعْتَم نهين نَ الجِمَار َتَعَودُوا يالله 4 من الشَيْطَانِ» نه 
رَأىٰ شَيْطًاتًا». [مسلم: ۲۷۲۹ - فتح ]۴٥۰/۱‏ 

٤‏ - حدقا إشحاقء آخارنا رَوْخ› اانا ابن جرنج قال : أخبرني عَطاءء 
E‏ رضي الله عنهما: قال رَسُول الله علا : إا کان جن جح اليل 


أو ؤ اميم - كوا صِبيَاتكمْ كل لاطي نتشر حيتي » ذا ذَهَبَ سَاعَة 


يِن الل قحلو وَأغْلِقَوا الا بو ات» وکوا اس الله › قن اليْطَانَ ‏ 


توک یب 

وأخرجه مسلم في الجهاد عن زهير» عن جرير» وعن أبي بكر 
وآبي کريب» عن ابن فضيل عن عمارة به. 

وفي لفظ مسلم: يضمن اش“ وفي بعضها: *يكفل ايها 

الوجه الثاني 

ترجم البخاري لهلذا الحديث بأن الأعمال من الإيمان؛ أنه لما كان 
الإيمان هو المُخرج له في سبيله كان الخروج إيمانًاء تسمية للشيء باسم 
سیه کما قبل للمطر: سماء لنزوله منها رللنبات: نوه لأنه يشا عه. 

الوجه الثالث: في التعريف برواته: 

أما أبو هريرة فسلف» وآما أبو زرعة فاختلف في آسمه عل أقوال 
أشهرها: هرم» وقيل: عبد اله وقيل: عبد الرحمن» و 
عمرو بن جرير بن عبد الله البجلي» سمع خلقًا من الصحابة منهم جده» 
وعنه جمع من التابعين بالاتفاق. 

وآما ُمارة فهو -بضم العين- ابن القعقاع -بقافين- بن شبرمة ابن 


أخي عبد اله بن شبرمة الكوفي الضبي ثقة» عنه الأعمش وغيره» وروى 
عن جماعة۳» 

وأما عبد الواحد فهو: أبو بسر ويقال:أبو عبد الواحد بن 
زياد العبدي مرلاهم البصري؛ سمع جماعات من التابعين وغيرهم» 


وعنه:أبو داود الطيالسي وغيره» وثقوه»مات سنة سبع وقيل :ست 


() ملم )1۸۷١(‏ كتاب: الإمارةء باب: فضل الجهاد والخروج في سيل الل 

9 آنظر ترجه في: «تهذیب الکمال» ۳۳/ ۳۲۹-۳۲۲ .)۷۳۷١۰(‏ الكافف» 
0 «التقریب» (41۰۴). 

(م» أنظر ترجه في: «طبقات این سعد ٠٠١۱/۱‏ التاريخ الكيره /١‏ 
۳ «تهذیب الکمال ۲۹۲/۲۱ )٤۱۹7(‏ سیر اعلام البلامه ۱١/1‏ . 


س كاب بدء الخلق 


قال : وَأخْبرَني ڪَمُڙُو بن دِيّارء سَمِعَ جَابرَ بن عبد التو تخو مَا أخبرني لا و 
يکر : «واذكرٌوا اس اللّه».[انظر: ۰ - مسلم: ۲۰۱۲ - فتح [ro./7‏ 

٥‏ - حدتتًا مُوسَّیٰ بن ا حَدقنًا وُهَيْبء عن خالدء عن محمد 
E‏ قال : قدت اا ني إِسْرَائِيلَ لا يُذرى 
فَعَلَتْ» وني ا أَرَاهَا إل القارَء إا وضع م لها الان الإبل ل تشرّٹ» 1 
وضع لَه َو الشاء ء شربّت». 

قَحَدَْتُ كغباء قَقَالّ : ٠‏ أت سَمِغْتَ النَبي كلا 
قلت أفأفراً التَوْرَاٌ؟! [مسلم: ۲۹۹۷ - فتح ]۲٠١/٦‏ 

٣‏ - حَدتَا سَعِيد بن عقر عن ابن وَهُب قال: حَدتنِي يُوسء عَنِ ابن 
شهاب» ڪن زوء جَدتُ عن عَائِسَةَ رضي الله عنها أن الي ييا قال لِلَوَرَ: 
«الُوِْق.. 1 أشْمَغْه أَمَرَ بقَنْلِه. [مسلم: ۲۲۲۸] وَرَعَمَ سعد بن ابي َقَاص أن لبي 
E 6‏ بقّله. [انظر: ۱۸۳۱ - مسلم: ۲۲۳۹ - فتح ]۲۵۱/٦‏ 

۷ - حَدَتَنَا صَدَقَةٌء أخْبرنًا ابن عة خا غ الو نن 


اک جبير جُبټر بن 
يبء عن سيد بن لمعيب أن أمٌ سرك ابره اَن لبي كلا أمرها بقثل الأزاغ. 
r04]‏ - مسلم: ۲۲۳۷ - ف فتح ]۴۵۱/٦‏ 


۰۸ - دنا ميد ن إشماعِيلء حدلتا أو ام ن هِشَامء عن أبيهء عن 
عَائِشَّةَ رضي الله عنها قالّث: قال النَبن بيا: «افملّوا دا الطفيتبن إن يتمس 
البَصَرَء وَيْصِيبُ الحبل». [۳۰۹» مسلم: ۲۲۳۲ - فتح ]۲۵۱/٦‏ 

۳۰۹ - حدئتا مُسَدَدء حَدنتا ىء ا دبي آيء عن عَائِشَةَ 
الت : ام انب ا ي بقَتّل الأبَْر وَقالٌ: نه یصيب الصرء ولف الحَبل». 
[انظر: ۳۳۰۸ - مسلم: E‏ 

.1 = ڪدڌيي ڪَهڙو ن عليء حدتا ابن ن آي عَڍِيٰء عن اي يونس الفُسَبرِيّء 
عن ابن اي مُلَيکةء اين عُمر گان فل اَي لیات ٤‏ ثم ىء ء قال : إن الي 4 هَدَم 
ڪائطا لَهء قوج فيه سلح حَيةء فَقّال: «انْظروا أَيْنَ هُيّ.. فَتَظَرواء قَمَال: «افتلوهُ. 
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فَكَلْتْ أفَْلَهَا لِذَّلك. [انظر: ۷ مسلم: : ۳ - فتح ۲۵۱/1] 

۳1۱ - قَلَقَيتُ آبَا لاء احبر ن الَبيّ ا قال : دلا فوا الجنَانَء إلا 
کل ار ذِي طفَيتيْن» ِل قط الول وَيْذْهِبُ اضر فَافتلوه. [انظر: ۲۲۹۷ 

- مسلم: ۲۲۲۳۳ - فتح ]۴۵۱/٦‏ 

۲ حًا مَالِك بن إشمَاعِيل» حَدََنَ جريڙ ِن ڪازمء عَنْ افعء عن ابن 
عُمَرَ أنه کان َل الحيّات. 

۳ فَحَدََةُ بُو لابه أن الَبىَ بي هى عَن قل جتان البُيُوتِ» قَأمْسكَ 
عَنها. [انظر: ۳۲۹۷ - مسلم: ۲۲۲۳ - فتح ]۲۵۱/٦‏ 

ذكر فيه عشرة أحاديث : 

أحدها : 

حديث ابي سَعِيدِ الخُذْرِيٌ مرفوعًا: «يُوشك أن بَكونَ حَيْرَ مَل 
المسلم..). الحديث» وسلف في الإيمان. 

و( «يُوشك» ): يسرع. و( «(شعف الجِبَال» ): أعلاها التي تنبت الكل 

و( «يفر بدينه من الفتن ) يعني : موت عثمان الذي قال حذيفة فيه : 
تموج كموج البحر» فحذر قك من التبس عليه الأمر أن يدخل في ذلك»› 
وکال ممن اعتول سك شعو جحد تن هة و اسامة بن ريك 

الحديث الثاني : 

حديث ابي هُرَبْرَةَ 4 أن رَسول اله ي قال : «رَأسُ الكَفْرِ نحو 
المَشرق» وَالْقَخْرٌ وَالْحَُلاء في أَهْلٍ الخَيْلٍ وَالإبلء وَالْقَدَادِينَ في أَهْلِ 
الوبّر» وَالسَّكيكَةٌ في َهْلِ الغتما. ويأتي في المغازي»› وأخرجه 
أ“ 
(۱) سلف برقم (۱۹). 
(۲) سيأتي برقم »)٤۳۹۰ ۰٤۳۸۹ »٤۳۸۸(‏ ومسلم .)٥۲(‏ 


(mm کا‎ 


الحديث الثالث : 

حديث ابي مَسْعُودِ عَقَبةَ بن عَمُرو: شار رَسولُ aS‏ 
اليَمَنِ قَقَالَ: «الإيمَان یمان ها هُناء آلا إن (القَسْوَ وَغاظ القُلُوب 
في الغدادين فد اول داب الإبلء حَيْتُ يَطْلمُ قَرْنّا الشَيْطَانِ في 
رَبيعَةَ وَمَضرَ). ويأتي في النغازي والطلاق وأخرجه مسلم ا 

يريد أن رأس الكفر كان في عهده (حين)" قال ذلك. وأن خروج 
الدجال من المشرق أيضًا. 

فصل : 

وخروجه من قرية تسم رستقاباد فيما ذكره الطبراني“» وهو 
(هنا)“ من ذلك منشاً الفتن العظيمة. 

الف لافار وعد الها افده 4 ف 

والخيلاء: الكبر والإعجاب بالنفس» واحتقار الناس؛ قال تعالى : 
ل ا ع تال فخور & [لقمان: ۱۸] 

والوبر: وإن كان من الإبل (دون الخيل)" فلا يمتنع أن يكون 
وصفهم به؛ لكونهم جامعين بينهماء وكأنه إخبار عن أكثر حال أهل 
الغنم وهل الإبل. 


(۱) فی الأصل : (القسية)» والمثبت من «اليونينية). 
Oy OF TEN a‏ 
(۳) ليست فى الأصل» والمثبت من (ص١).‏ 

.۳۸٦ /۲١ التي الکبیر»‎ €3 

)٥(‏ رسمت هكذا في الأصل» وكتب فوقها: كذا. 
۲) من (ص۱). 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الفدّادون: بتشديد الدال» جمع فداد» وهو من بلغت إبله مائتين 
فأكثر إلى ألف» قاله القزاز. وقال أبو عبيد نحوه: هم المكثرون من 
الإبل» وهم جفاة وأهل خيلاء”'. وقال أبو العباس: هم الجمالون 
والرعيان والبقارون (والحمالون)". 
وقال الأصمعي : هم الذين تعلو أصواتهم في حروثهم وأموالهم 
ومواشيهم. قال: والفديد: الصوت الشديد. ۰ 
وقال أبو عمرو الشيباني: هو بالتخفيف جمع فذاد بالتشديد» وهو 
عبارة عن البقر التي يحرث عليها» وأهلها أهل جفاء؛ لبعدهم عن الأمصار› 
حكاه أبو عبيد وأنكر عليه وعلى هذا المراد بذلك أصحابهاء بحذف 
مضاف. قال القرطبي : ما الحديث فليس فيه إلا رواية التشديد وهو 
الصحيح على ما قاله الأصمعي وغيره» وفي ابن فارس: في 
الحديث الجفاء والقسوة في الفدادين. قال: يريد: أصحاب الحروث 
والمواشي. قال: وفديدهم: أصواتهم وجلبتهم. قال: 
أنبئت أخوالي بني يزيد ظلمّاعلينالهم ف 
قال الخطابي : هو جمع الفداد؛ وهو الشديد الصوت» وذلك من 
دأب من يعالج الإبل من أصحابها. قال: وهذا إذا رويته بالتشديد» 
)١(‏ غريب الحديث» .٠١١/١‏ 
(۲) علم عليها سبط ب (كذا). وكتب في الهامش : لعله الحمارون» وذلك لأن ابن الأثير 
في «نهایته» [۳/ ]٤۱۹‏ حکاه كذلك لکن لم یعزه. 
[قلت: ما ذكره سبط يقصد به التحريف» لعلها أن تكون (والخيالون)؛ إذ إن 
الناسخ لم يضع علامة الإهمال للحاء» والتصحيف أقل شأنا من التحريف]. 
(۳) «غریب الحدیث» ۱/ ۱۲١-۱۲٣‏ (فد). )٤(‏ «المفهم» ۲۳۸/۱. 
)٥(‏ «مجمل اللغة» ۷١١/۳‏ مادة: فد. 


س كتابُ بدء الخلق 


من فد يفدء إذا رفع صوته» فإن رويته بالتخفيف فهو جمع الفدان» وهو 
آلة الحرث السكة وأعواده. قال: وإنما ذم ذلك وكرهه؛ لأنه يشغل عن 
أمر الدين ويلهي عن الآآخرة فيكون معها قساوة القلب”'. 

قصل : 

السكينة: السكون والطمأنينة والوقار والتواضع بخلاف ما ذكره في 
الفدادين» قال ابن خالويه : وهو مصدر سكن سكينة» وليس في المصادر 
له شبيه. إلا قولهم : عليه ضريبة. 

قلت : قال أبو على الفارسى فى «الحجة) وذکر قوله : شه هدا کثیر 
جدا مثل النكير والدد و ولا آعتداد بالهاء. 

فصل : 

قوله : ( «الإيمَانْ يَمَانٍ» ) أثنى على أهل اليمن؛ لإسراعهم إلى 
الإيمان وحسن قبولهم إياه. وقد قبلوا البشرى حين لم يقبلها بنو 
تميم» وجعله يمانيًا ؛ لظهوره من اليمن» ولذلك قيل الركن اليماني» 
يراد: الركن الذي يلي اليمن» مثل قوله: 

وسهيل إذا أستقل يماني". 

وفي رواية أخرئ: «أتاكم أهل اليمن ألين قلوبًا وأرق أفئدة» ‏ يريد 

بلين القلوب: سرعة خلوص الإيمان في قلوبهم. ويقال: الفؤاد غشاء 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠١١۲-٠١۲۱‏ 

(۲) عجز بيت صدره: هي شامية إذا استقلت . انظره في «الأغاني» ۱/ ۱۳۲» ۲۳۴۳ 
«خزانة الأدب» للحموي ۲٤۹/۲‏ «صبح الأعشىئ» .٤٠١/١‏ 

(۳) سيأتي برقم )٤۳۹١(‏ كتاب المغازي» باب: قدوم الأشعريين وأهل اليمن» ورواه 
)٥۲(‏ کتاب الإیمان. 


ی وو ت ا و کک 


القلب» حبته وسويداؤه فإذا رق الغشاء أسرع نفوذ الشيء إلى ما وراءه. 
وقال بعض العلماء: كان اك حين قال: «الاإيمان يمان» بأرض تبوك. 
وكانت المدينة ومكة والحجاز كله من جهة اليمين فقال ذلك في 
المدينة وما والاها إلى أرض اليمن. 

يؤيده قوله في حديث جابر : «والإيمان في أهل الحجاز*". فعلى 
هذا يكون المراد بأهل اليمن أهل المدينةء عند تللم إلى اوائل 
اليمن. وقيل: كان بالمدينة؛ لأن كونها هو الغالب عليه» وعلى هذا 
فتكون اللإشارة إلى سباق أهل اليمن وإلى القبائل اليمنية الذين وفدوا 
على الصديق بفتح الشام وأوائل العراق» وإليه الإشارة بقوله: «إني 
لأجد نفس الرحمن من قبل اليمن»". وقيل: أراد مكة والمدينة. 

قال النووي: فأشار إلى ناحية اليمن وهو يريدهما ونسبهما إلى 
ال لا من تاح 

وقال أبو عبيد: إنما بدأ الإيمان من مكة لأنها مولده ومبعثه ثم هاجر 
إلى المدينة. ويقال: إن مكة من أرض تهامة» وتهامة من أرض اليمن› 
a‏ فمكة على هذا 
يمانيةء وقيل: أراد بهذا القول الأنصار؛ لأنهم وهم نصروا 
المؤمنين وآووهم» فنسب الإيمان إليهم. قاله ا ی واغرت سه 
قول الحكيم الترمذي آنه إشارة إلى أويس. 


(۱) رواہ مسلم »)٥۳(‏ وآحمد ۳۳۲/۳ .٣٣١‏ 
(۲) رواه آحمد ٥٤۱/۲‏ والطبراني ف في «الأوسط» OA-0V /o‏ )€771(« وفي امسند 
الشامیین» ۲/ .)۱١۸۳( ۱٠٥١‏ 


)۳( شرح مسلم» ۲/ ۲ 
)٤(‏ غریب الحدیث» .۲۹۰٥-۲۹٤/۱‏ 


س تاب بدء الخلق اا 


قال ابن الصلاح: ولو جمع أبو عبيد ومن سلك سبيله طرق الحديث 
کما جمعها مسلم وغیره وتأملوها لصاروا إِلیٰ غیر ما ذکروه» ولما ترکوا 
الظاهر» ولقضوا بأن المراد اليمن وأهله وما هو مفهوم من إطلاق ذلك» 
إذ من ألفاظه: «أتاكم أهل اليمن» والأنصار من جملة المخاطبين بذلك. 
فهم إا غيرهم» وكذا قوله: «جاء أهل اليمن». وإنما جاء حينئٍ غير 
الأنصار» ثم إنه وصفهم بما يقتضي بكمال إيمانهم ورتب عليه 
الإيمان» فكان ذلك إشارة للإيمان إلى من أتاه من أهل اليمن لا إلى 
مكة والمدينةء ولا مانع من إجراء الكلام على ظاهره» وحمله على 
أهل اليمن حقيقة؛ لأن من أتصف بشيء» وقوي إيمانه به» وتأكد 
أأضطلاعه» نسب ذلك الشيء إليه؛ شاا OBE‏ 
أهل اليمن حينئٍ في الإيمان وحال الوافدين منه في حياته وفي أعقابه 
كأويس القرني وأبي مسلم الخولاني وشبههماء ممن سلم قلبه وقوي 
إيمانه» فكانت نسبة الإيمان إليهم كذلك؛ إشعارًا بكمال إيمانهم من 
غير أن يکون في ذلك نفي له عن غیرهم؛ فلا منافاة بینه وبين قوله: 
«اللإيمان في أهل الحجاز». ثم المراد بذلك الموجودون منهم حينئلٍ 
لا كل أهل اليمن في كل زمان» فإن اللفظ لا يقتضيه. وهذا هو الحق 
فن دلت 

فائدة : 

قوله : ( «الإيمان يّمَّان» ). أصله: يماني» فخففوا ياء النسبة» كما 
قالوا: تهامون» ا وسعدون. وكذلك يقال: سیف يمان. 


(۱) من (صا۱). 
)۳( «شرح مسلم» للنووي ۲/ ۳-۲" . 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

قوله: ( «القَسْوَةَ وَغْلَظٌ القَلوب» ). زعم السهيلى انها لسن 
واحد كقوله: #إتًَاً اشا ب ّف إلى ألم [يوسف: ]۸٦‏ والبث: 
هو الحزن» ويحتمل -كما قال القرطبي- أن يقال: القسوة: يراد بها 
أن تلك القلوب لا تلين ولا تخشع لموعظة» وغلظها؛ لعدم فهمها 

وقوله: ( «عِنْد أصولِ أَذْنًاب اإإبل» ). أي: إنهم يبعدون عن 
الأمصار فيجهلون معالم دينهمء ذكره الداودي. 

وقوله : ( «في رَبِيعَّةَ وَمَضَرَ» ) هو بدل من («الفدادين» ) أي : القسوة 
في ربيعة ومضر الفدادين » يعني : من بالعراق منهما» فمن مضر: العراق 
وبنو تميم وربيعة» وهم أهل بدو بنواحي البصرة. قال الأحنف لعمر أول 
ما قدم عليه وفد العراق: إنا نزلنا سبخة هشاشة طرف لنا (بالفلاة)"» 
وطرف لنا بالماء الأجاج فيأتينا ما يأتي في مريء النعامة» وإن من 
إخواننا من أهل الأمصار نزلوا في مثل حدقة البعير من المياه العذب 
فتأتیهم فواکههم لم تخضد» فإن نت لم ترفع خسيسنا وتجبر وكيسنا 
بعطاء تفضالنا به على سائر الأمصار نهلك" . 

قرنا الشيطان: جانبا رأسه» وقيل: هما جمعاه اللذان يغويهما 
الناس. وقيل: شيعتاه من الكفار. والمراد بذلك: أختصاص المشرق 
بمزيد تسلط الشيطان ومن الكفر. قال الخطابي: ضرب المثل بقرن 


0( «المفهم» A7۸4‏ 
) في الأصل: القلادة» والصواب ما أثبتناه كما في «تاريخ الطبري». 
)۳( «تاريخ الطبري» ۲/ 440. 


س كتابٌُ بدء الخلق u‏ ۳( 


الشيطان فيما لا يحمد من الأمور". وقيل : المراد به ما ظهر من العراق 
من الفتن كوقعة الجمل وصفين والخوارج» فإن أصل ذلك ومنبعه 
الراق ومشرى تخد وهي اکن ريبع وض إذ داك . 

الحديث الرابع : زف ات مان الي ل قال : «إدذا 
ا الديّكة ي قاسألوا اله له مِنْ قَضْلِهِء َإِنهَا رات مَلَّکاء وَإذَا 
سَمعْتم تَهيقَ ن الجمَار عدوا بالل من ن الشَيْطَانِ» نه رأ شَبْطًانًا). 

وهلذا الحديث أخرجه مسلم Î‏ 

و«الدَيّكة»: جمع ديك -بكسر الدال وفتح الياء- على وزن قردة» 
جمع قرد وهو ذکر الدجاج» کما قاله ابن سیده» وقوله: 

وز ادنك فو ك رة 

إنما أنث على إرادة الدجاجة؛ لأن الديك دجاجة أيضصًاء والجمع 
القليل: أدياك» والكثير: ديوك وديكة. وأرض مداكة: كثيرة 
الديكة» وعن الداودي: وقد يسمى الديك دجاجة؛ والدجاجة تقع 
على الذكر والأنشى 

فصل : 

فيه دلالة أن الله جعل للديك إدراكاء كما جعله للحمير» وأن كل 
نوع من الملائكة والشياطين موجودان» وهذا معلوم في الشرع قطعًاء 
والمنكر لشيء منها كافر» كما نبه عليه القرطبي قال: وكأنه إنما آمر 
(۱) «غریب الحدیث» ۲/ ۲۹۰. 
۲( «المقهم» 1۳۹9-۱. 
(۳) مسلم (۲۷۲۹). 
(6) هو قول غيلان الربعي في أرجوزة طويلة ؛ وجاء بالمحكم : وزقت الديك بصوت زقاء. 


.A* /V «المحكم»‎ 0 


ع97٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


بالدعاء عند صراخ الديكة؛ لتؤمن الملائكة على ذلك؛ ولتستغفر له 
وتشهد له بالتضرع والإخلاص فتتوافق الدعوتان» فتقع اللا 
ومنه يوؤخذ اتات الدعاء عند حضور الصالحين. 

وأما التعوذ بعد نهيق الحمار؛ فلأن الشيطان إذا حضر يخاف شره 
فيتعوذ منه. وفي «(صحیح ابن حبان» من حدیث زید بن أرقم مرفوعًا: «لا 
تسبوا الديك؛ فإنه يدعو إلى الصلاة». 
العنه. فقال اك#: «مهء كلا إنه يدعو إلى الصلاة". 

وعند أبي موسى الأصبهاني في «ترغيبه» من حديث مُعمّر بن 
محمد بن عبيد الله بن أبي رافع : حدثني أبي» عن أبيه أبي رافع قال : 
قال رسول الله ي: «لا بنهق الحمار حت يرىٰ شيطانًا أو يتمثل له 
شيطان» فإذا كان كذلك فاذکروا الله تعالی» وصلوا (علی). 

فائدة: 

ينبغي أن يتعلم من الديك خمسة -نبه عليها الداودي-: حسن 
الصوت.› والقيام بالسحر› والسخاء» والغيرة» وكثرة النكاح. 

الحديث الخامس : 

حدیث جابر 4 : د كان جُنْح اللَيْل أو أَمْسَيتمْ- فَكَمّو ا صِبيانكبْ 
الحديث› وقد سلف حکمه قریًا في باب : صفة إبليس وجنوده» وفي 


.٥۸-۵۷ /۷ («المفهہ»‎ )١( 


(۲) «صحیح ابن حبان» ۱۳/ ۳۸-۴۳۷ .)٥۷۳۱(‏ 
(۳) «مسند البزار» ۱۹۸/۰١‏ (۱۷۹۳). 


س ن 


وسبعین ومائة( 


واما حرمي فهو: آبو علي» حرمي 
ابن عمر العتكي» القسملي» البصري. 

روئ عن: حماد بن سلمة وغيره» وعنه :المقدمي وغیره» وانفرد په 
البخاري عن مسلم» وروئ أبو داود والنسائي عن رجل عنه» رأطلق 
النووي في «شرحه؟ آنهما رويا عنه كما أطلقتا أضًا قريباء مات سنة 
ثلاث وقیل: ست وعشرین ومائتین. 


الحاء والراء- بن حفص 


فائدة 

القَنْمّلي -بفتح القاف والميم وسكون السين منها- نسبة إ 
القساملة قبيلة من الأزد نزلت البصرة المحلة إليهم أيشًاء 
وهلذا منسوب إلى القبيلة كذا قَالّ السمعاني: إنها نسبة إلى القساملة؛ 
واعترض ابن الأثير في امختصره»" فقال: ليس كذلك؛ فإنها القبيلة 
إلى الجد وهو: قسملة واسمه معاوية بن عمرو بن 
غنم بن دوس بن عدنان» ووقع في القطعة التي عل 
انا الكتاب للنووي آن القسملي -بكسر القاف والميم- وكأنه سبق 
قلم» وصوابه : فتحهما 


() آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ؛ ۲۸۹/۷ التاريخ الكير؛ ٠0۹/١‏ 
الترجمة: (١١1۷)ء‏ #الجرح والتعديل» ٠١ /١‏ الترجمة: (۸١۱)ء‏ «الفقات؛ ۷ 
۳ «تهذیب الکمال» ۱۸/ ٤٥۵ -40١‏ (۰۸؟). 

() آنظر ترجمته في: الطبقات الکبرئ؛ ۲۸۹/۷ «التاريخ الكيره 0۹/١‏ 
الترجمة: »)1۷١١(‏ و«الجرح والتعديل؛ ٠٠/١‏ الترجمة: »)1١۸(‏ وااللقات 
۷ ۳ واتهذیب الکماله ۱۸/ ٤۵۵-۲٥۰‏ (۴۸۵). 

() انظر «اللباب في تهذیب الانساب» ۴۷/۴. 


سے قب بدء الق 
رواية لم يذكر التسمية» وأغفله المزي في «أطرافه» تبعًا لخلف» واقتصرا 
على عزوه إلى صفة إبليس» وزعما أن البخاري رواه في الأشربة عن 
إسحاق بن منصور» عن روح ورواه هنا عن إسحاق غير منسوب› 
ونسبه ابو نعيم هنا في رواية: ابن إبراهيم. وقال الجياني: (قال 
البخاري)" في باب: ذكر الجن وتفسير سورة البقرة والرقاق: ثنا 
إسحاق: حدثنا روح. ولم أ اتاو هاا م ا غد اخدعن 
شيوخنا في شيء من هه المواضع. وقد حدث البخاري في تفسير 
سورة الأحزاب وسورة #إض# عن إسحاق بن إبراهيم» عن روح› 
وحدث في الصلاة في موضعين» وفي الأشربة في غير موضع. عن 
إسحاق بن منصور عن روح. TOES‏ 
الحديث السادس : 


و 


حديث ابي هُرَيْرَهَ عَنِ اللي کل : فقت اي تي سراتل 
E‏ ا أرما إلا القَارَ ذا و . م لها لبان الإبل 


۶ 


۾ تَشرّٺ» وَإِذا وضع ع َم لبان الشَاءِ شربَّت). 
ا کقال: نک سمغت هادا من رسول اله کل برل 
لْتُ: تَعَمْ. ال لي مِرَارًا. فلت قلت أََأَمْرَأً التَورَاة؟! 
الشرح : 
عند مسلم «الفأرة مسخ» وآية ذلك أنه بوضع بين يديها لبن الغثم 
فتشربه». الحديث» والظاهر أنه قال هذا آ و ثم أعلم بعد بما رواه 
مسلم من حديث ابن مسعود» وذكر عنده اكك القردة والخنازير اهن 


.)۲٤٤٩( ۲۳۲/۲ «تحفة الاشراف»‎ )١( 
.٩۷۳ /۳ من (صا). ۰ (۳) «تقييد المهمل»‎ )۲( 


ع7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

مسخ؟ فقال: «إن الله لم يجعل لمسخ نسلا ولا عقب وقد كانت 

القردة والخنازير قبل ذلك. وقال ابن قتيبة: أنا أظن أن القردة 

والخنازير هي المسوخ بأعيانها توالدت» إلا أن يصح هذا الحديث. 
قلت : قد صح. وقال ابن التين: قوله في الفأرة على ما ذكره من 

الظن لا يقطع فيه بشيء. 

حرمت على بني إسرائيل دون الغنم. 


13 


EE 


قوله: (أَقَأفْرَأً اللَوْرَا؟!). وفي نسخة: أقرأً التوراة وهذا بهمزة 
آستفهام» وهو أستفهام إنكار معناه: ما لي علم ولا عندي شيء إلا 
عن رسول الله ية ولا أنقل من التوراة. 

الحديث السابع : حديث عَائِسَة رضي الله عنها في قتل الأوزاغ. 

سلف في الحج”"» وحديث أمّ شَرِيكٍ مثله» وهو الحديث الثامن 
ويأتي في أحاديث الأنياء" وأخرجه مسلم أيضًا . 

وقول آم شريك لا يضاد قول عائشة : لم أسمع اك أمر بقتله؛ لأنها 
لم تسمع جميع مقالته» والزيادة من الثقة مقبولة. 

والأوزاغ: جمع وزغ» ووزغ: جمع وزغة. 
)۱( مسلم (۲۹۹۳). 


۳) سلف برقم (۱۸۳۱). 
۳( ای برقم .)۳۳٣۹(‏ 
() مسلم (۲۲۳۷» ۲۲۳۹) 


س تب بد لاق (۷N‏ 

الحديث التاسع والعاشر: 

حديث عَاِسَةَ من طريقيه وكذا ابن عمر من طريقيه في قتل ذي 
الطفيتين. سلف قريبًا الكلام عليه في الباب قبله» وقوله أنه اط8 هَدَمَ 
خانطا له وو کا فة سِلْحَ حَبةء فَقَال: «انظروا أَيْنَ هُوّا. فََصرُواء 
َال : «اقملوة». 

(سَلّخ): بنصب السين» وكسرها أولئ؛ لأنه اسم كما قاله ابن 
التين. 

و«جتّان»: بكسر الجيم وتشديد النون الأولى» وهو جمع جان كما 
ات 

وقوله: (تَهَى عَنْ فَنْل جِنّانِ البْيُوتِ). قال مالك: أراد بيوت 
اوقل ا المت رها و امن الك لك فى هر 
المدينةء وقال فيما وجد في الصحراء: يقتل ولا يتقدم إليها. وقد 
سلف ذلك أيضًا. 


AEN ZENO ZR 


(1) في هامش الأصل: ينبغي أن يقول بفتح. 


س ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


٤‏ - حدتتا مُسَدَد َتنا يريد بُ ززع دتا مَغْمَرء عن الرْهُرِيّء عَنْ 
عزوةّء عن عَائِشَةٌ رضي الله عنهاء عَنِ ابي 45 قال «حَمْسنْ فَوَاسِق يفتلْنَ في 
الحرم : الفارة و العفرت» والخداء ارات وال العَقّورٌ). [انظر: ٠۸۹‏ 

- مسلم: ۸ - فتح ]۲٥٥⁄/٦‏ 

۵ - حَدتتا َد اه بُ مَسْلَمَةء حبرا مالك عَنْ عَبدِ اه بن دِيتارء عَنْ 
َد الله ِن عُمَرَ رضي الله عنهما أن رَسُولّ اله علا قال: «حَمْسنْ من الدَوَاتٌ مَنْ 
له وو مرم قلا جاح عَلَيهٍ: العَفرَبُ وَالمَارَةء وَالْكلْبُ العَقَورُء 
وَالْعُرَاتُ» والحدأة. [انظر: ۱۸۲٩‏ - مسلم: ۱۱۹۹ - فتح ]۲٥۵١/٦‏ 

1 - دتتا مُسَدَدء دنا اد ر ِن ريه عن کؤرء ڪن عَطاءء عن جاپر ن 
عبد الله رضي اله عنهما رف قال: «حمُرُوا الانية تة واۈكۇا الأسْقَيةًء وَأجيفُوا 


الراب وَاكفنوا صباتکم عند العشَاءء قَإِنَ للج اشارا وَحَطفَة وفوا 
المَصًَابيحَ عند الرُقَادِء قان الفوَيْسِقَةَ رَبَمَا أَجتَرَّتِ الفِيلَة َاَحْرَقَت أَهْلَ 
البيّْت». قال ابن جرج وَحَبِيبُء عَنْ عَطاءٍ: ِن الشيْطَانً». [انظر: ۳۲۸ - مسلم: 
۲ - فتح ]۲٥۵/٦‏ 


۷ - دتا عَيْدَةٌ بن عبد اء أخبرتا يی بی آدَمَء عَنْ إشرائيلًء عَنْ 
ag‏ » عن عَلَقَمَةَء عن عبد الله قَالَّ؛ کنا e‏ 
فنَرَلث: « وسكت سكت ع [المرسلات : :11 نا نَتَلقَاهَا مِنْ فيهء ِذ خُرَجَٹ حَيَة 
من جُخرهَاء َاَدزتاا لِنَفَْلَهاء فَسَمَفَعْنَا فَدَحَلَتُ جُخرهاء فَقَالَ رَسُول اله عله : 
«وقيّت شرَكم كما وَقِيتَمْ شَرَمَا». وَعَنْ إشرائيلء غالا عمش عن إبراجيم. ڪن 
عَلقَمَةَء ڪن عبد اله مِْلَهُء قال: وا لََتَلَقَاهَا من فيه رَطبة. وَنَابَعَهُ بُو عَوَانَةَء عن 


0 


مر قال حفص وَأَبُو مُعَاوية سافان بن قزمء عن الأغمش: ٤ء‏ عن إِبرَاهيم» عن 
ا عن عبد الله. [انظر: ۱۸۳۰ - مسلم: ۲۲۳۲ - فتح ]۲۵٥/۹‏ 


سد كاب بدء الخلق 


۳1۸ - دتا ضؤ ن عليء ابرا بد الالء دتا خي انه ِن مر عن 
» ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عن النَبيّ ي قال: : «دَخَلّت رأة التَارَ في 

رَبَطْنهّا » قَلَمْ ثُطْمِمُهاء وَلَمُْ َدَعها ناكل مِنْ خشَاش الأرّض». [انظر: ۲۳٦۵‏ - 
۲ - فتح ]۳٥۱⁄٦‏ 

قال: ودنا بيد انه عن سَڃِيدِ القرِيٰء عن آي هُرَيرةء عَن ابي 4ة مله 
[مسلم: ]۲۲٤۳‏ 

۹ - حَدَتنًا إشحاجیل ف آي بي اويس قال : : حَدَثبِي مالك عن أي لزئاڍء عن 
لأغرج. ٤‏ عن أي هُرَيْرَةَ ظله أن رَسُولٌ اله ي قال: «نَرَل نبي من الأَليَاءِ تَحْتَ 

شَجَرَةء دنه َمل e Ek‏ 
ل2 ايله إِليه: هلا نَمْلَةَ وَاحدَة». [انظر: ۳۰۱۹ - مسلم: ۲۲۲۱ - فتح ٦‏ / 
[o1‏ 

ذكر فيه حديث عائشة تة وابن عمر ٠#‏ في ذلك وسلفا في الحج. 

وحدیث جابر : «حمَرُوا الاَنية. 

وقد سلف في الباب قبله وغيره» حديث ابن مسعود هه في الحية 
سلف في الحج" وزاد البخاري هنا تعليقًا عن حفص أسنده 
البخاري عن ولده عمر في الحج عنه» وتعليقًا عن أبي معاوية» 
أخرجه مسلم عن يحییٰ بن يحییٰ وغیره» عنه. قال ابن مسعود: نزلت 
موولسسلّت» على رسول الله 4 ليلة الجن» ونحن معه نسير حتى 
اوتا ال فار ب ول 

وقوله : (إِنًا لَتَلَمَامَا رَظْبَةّ مِنْ فيه). أي: مستطابة سهلة كالثمرة 
الرطبة السهلة الجني. 
(۱) برقم (۱۸۳۰). 


.)۲۲۳١( مسلم‎ )۲( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقيل مجنى للََلَمًّاَّا): لنسمعها منه لأول نزولها كالشيء الرطب في 
أول أحواله. وبه جزم ابن التين» والأول أوقع تشبيهًا» ويدل عليه قوله 
ا في الخوارج: «يقرؤون القرآن رطبًا لا يجاوز حناجرهم»'. أ 
یستطیبون تلاوته ولا یفهمون معانيه. 

وقوله : ( «وَقِيَّثْ شَرَكمْ» ) أي : قتلكم إياها؛ فإنه شر بالنسبة إليهاء 
وإن كان خيرًا بالنسبة إلينا. 

وفيه : دلالة عل صحة قول من قال باستصحاب الحال في أصل 
الضرر في آنواع الحيات. 

وفيه : دلالة على قتل الحية في الحرم. والجحر: الكهف. 

قصل : 

في حديث جابر كه : «أَوْكوا الاَسْمَيَةَا أي : شدوها بالوكاء: وهو 
الخيط. «وأجيفُوا الأبْرَابَ» أي: أغلقوهاء يقال: جفأت الباب: 
أغلقته» ذكره القزاز» وهذا خلاف رواية البخاري؛ لأن أجيفوا لامه 
فا رجفا تالاه هة قال ابو لوقا رایت ادا من آهل 
اللغة ذكر هله الكلمة غير القزاز. 

وقوله: ( «واکفتوا صِببائک٬‏ ) اي : ضموهم› ومنه: «األرَ َمل 
لاض كتقانا 3© € [المرسلات:٠۲]‏ أي: يمشون على ظهرها أحياءء 
وإذا ماتوا ضمتهم إليهاء وكل من ضم شيئًا فقد كفته» وهو بكسر 
الفاء وهو ما في ابن فارس”. 

قال ابن التين: والأكثر بالضمء والفويسقة: الفارة. 


(۱) سيأتي برقم »)۳۳٤٤(‏ ومسلم .)۱۰۹١٤(‏ 
(۲) «مجمل اللغة» ۷۸۸/۳ (كفت). 


سد كاب بدء الخلق 


فصل : 

ذکر فيه ايضًا حديث ابن عَمَرَ وابي هريره #: افدخلت امرأة التار فن 
َة راء قَلَمْ ياء وَلَمْ تدعا ناكل ِن شاش الأرضِ. 

وقد سلف في الشرب من حديث ابن عمر"» وهو دليل على جواز 
أتخاذها ومنع تضييعها وأنه من الكبائر. ذكره الداودي. 

وفيه: جواز رباطها إذا أطعمت. 

والخشاش مثلث الخاء. وقال ابن التين : هو بالفتح : دوابها. وعند 
ابن (عيينة)"“ بكسرها» إلا الخشاش من صغار الطير» فهو وحده بالفتح. 

فصل : 

ساق البخاري هنا حديث الهرة من طريق ابن عمر وأبي هريرة» 
وسلف طريق أسماء في باب: ما يقرأ بعد التكبير”"» وسلف طريق 
ابن عمر في الشرب كما أسلفناه. 

وفي رواية للبخاري في حديث ابن عمر : «حتی ماتت جوعًا فدخلت 
فيها النار»“. 

وانفرد به مسلم من حديث جابر» ذكره في الكسوف» ولفظه : 
«اوعرضت علي النار فرأيت آمرأة من بني إسرائيل تعذب في هرة 
لها الحديث. وفي أخرى له: «رأيت في النار أمرأة حميرية سوداء 


طويلة». ولم يقل : من بني إسرائيل. 


L1 


(۱) سبق برقم .)۲۳۲٣١(‏ 
(۲) في هامش الأصل: لعل الصواب: قتيبة. 
(۳) سبق برقم .)۷٤٥(‏ (6) سبق برقم .)1٥(‏ 


.)٩۰٤( مسلم‎ (0 .)٩٩٤( مسلم‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجه ابن حبان في «صحيحه» من حديث عبد الله بن عمرو 
OE SE E‏ 

هذه المرأة يجوز أن تكون كافرةء» لكن ظاهر الحديث إسلامهاء 
وعذبت على إصرارها على ذلك. وليس في الحديث تخليدها. نعمء 
روى الحافظ أبو نعيم في «تاريخ أصبهان» أنها كانت كافرة» وكذا 
البيهقي في «البعث والنشور» عن عائشة. فيكون من جملة 
اقا فا الان جر الهو واد اة لقا في ا خا انك 
الو فاستفده. ٠‏ 

(فقصل)"“: 

ذكر فيه أيضًا حديث أي هُرَبْرَة في قتل النمل» وفيه : «كأرِق بالارِ» 
اوح اله إلَيِْ: َه َمْلَةَ وَاحِدَة. وقد سلف في أثناء الجهاد“. 

وفيه : آنه لم يعب عليه قتل التي لدغته. وكره مالك قتله لمن آذاه 
وقيل : إنما يقتلها من كان قاطتًا غير مسافر وعسر عليه الأنتقال» ولم يجد 
ما یزیله به فيقتلها حينئلٍ بغير النار. 


3ھک لاھ ت کہ 
(1) «(صحیح ابن حبان» (۲۸۳۸» .)٥۹۲۲‏ 
(۲) من (ص۱). (۳) أحمد .۳۷٤/۲‏ 
(6) «البعث والنشور» ص۳٥ .)٥١(‏ (ه) «إكمال المعلم» / €" 


.°A -°۷7/1 «شرح مسلم»‎ (V 

لبنت في الأضلء والمثبت من الهامشء حيث علق الناسخ قائلا: صحيح أن 
يقول هنا : فصل . وكانه سقط من الصفحة الرئيسية. 

.)1۹( سبق برقم‎ (A) 


سد كاب بدء الخلق 


ص :5 


إناء أحدكڪم قان ف أحَد 


حَنَاحَيّه دَاءَ وف الآخر شفاءًَ 


۷ - باب إدَا وَقَعَ الذْبَابُ 


LS 


۰ - قتا الد ِن َء حَدَنَتَا سُلَيْمَانٌ بن بال قال: حدَتَنِي غُثبة بن 
مُضلم قال : خرن بيد بن حُنَيْنِ قال : مغك أا هريره 4 يول کک 
«إذا وق الات في شراب أَحَدِكمْ EL‏ ت م لينزعه» قن في إحد 
جتاحيه داءًَ ا شاءً». 0۷۸۲1 - فتح ]۲۵۹/٩‏ 

۱ - حدقتا اخسن بن ن الصباح» دنا إشحاق لأزرقء لتا غوف ن 


الحسَن وان سبرينء عن اي هريره ڪه عن رول الله ية قال : «عُفِرَ لامُراة مومِسَةٍ 
مرت کلب عَلَىٰ رَس رَكِيّ لَب قال: : كاد يله العَطْشن» فََرَعَتُ خفَهاء 
E‏ بخِمارِهَاء قرعت لَه مِنَ المَاءِ» فَعُفِرَ لها بذَلِڭ». ۲٤7۷1‏ - مسلم: ۲۲٤١‏ - 
فتح ]۴۵۹/٦1‏ 

٣‏ - حدنتا علي بن عبد اء حَلََتا سيان قال: حَفِظهُ من الرهْرِيٰ كما 
نَت ها هُنَا CS‏ قال : 
رلا اخ الملائكة تًا فيه کلت و ور ٣۲۲[‏ - مسلم: ۲۱۰١‏ - 
[04/٦‏ 

ا ڪن َد اله ِن غُمَرَ 
رضي الله عنهما أن رَسُول الله & اة أمَرَ ثل الكلاب. [مسلم: ۱۵۷۰ - فتح ]۳٦۰/٦‏ 

4 - دنا مُوسّى بن إشماعيلء ذقنا ڪن ڪين قال؛ ڪذقني ا 
سَلَمَةَء أن أا هُرَيرَة له حَدَّهُ قال قال رَسُول الله له «مَنْ مسك كلما ينص 
مِنْ عَمَلِهِ کل يَوْم قيرَاط إلا كَلْبَ حَرْثِ أو ْب مَاشية. [انظر: ۲۳۲۲ - مسلم: 
٧0‏ - فتح ]۳۹۰/٦‏ 


حُصَيِمَةَ قال: أخْبَرَن السَائِبٌُ بْنُ يَرِيدَ» سَمِعَ سُفْيَانَ بن أي رَهَير الشنَبُىَ أنه سَمعَ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رول الله ب یقول: «من افتتی كلما لا عى عله رَرْعَّا ولا ضرْعًاء تَقَصَ مِنْ 
عَمَلِهِ کل يوم قير اط. فَقَالَ السَائِبُ: أت سَمِغْتَ هذا مِنْ رَسُول انه بي4؟ قال: 
ِي وَرَبٌ هذه القِبْلَّة. [انظر: ۲۳۲۳ - مسلم: ٠۵۷١‏ - فتح ]٠٠١/١‏ 
ترجم بنص الحديث الذي ساقه بعد من حديث عُبيْدِ بن حتين عن 
أبي هُرَيْرَةَ 4: إا وَقَعَ الذَبَابُ في شراب أَحَدِكم فَليَفْمسْه ثم 
لِينْزعه» قان فى أحد جََاحَيْهِ داءَ وفى الآخر شِمًاء». 
وهو من أفراده» ورواه الدارمي في «مسنده» من هذا الوجه» ثم 
رواه من حديث حماد بن سلمة عن ثمامة بن عبد الله بن أنس» عن 
أبى هريرة » قال غير حماد: عن ثمامة» عن أنس مكان أبى 
هريرة» وقوم يقولون: عن القعقاع» عن ابي هريرة . وحديیث 
وا داود وابن حبان في ((صحیحه) : وأنه يتقي بجنا حه الذى فيه 
الا ولابي نعیم في «الطي» من حدیث اف سعيد نحوه سواء» اة 
يقدم السم ويؤخر الشفاء". وأخرجه أحمد“ » وابن ماجه" وابن 
کو ومن حدیث انش باسناد ر E‏ 
(۱) «مسند الدارمی) ۲/ ۱۲۹۸-۱۲۹۷ (۲۰۸۱ء ۲۰۸۲). 
(۲) ابو داود »)۳۸٤٤(‏ وابن حبان .)٥۲٥۰ »۱۲٤١(‏ 
(۳) «الطب النبوي» لابي نعيم 1٤١-٦٤١/٣‏ (1۹۳). 
)٤(‏ آحمد ۰۲۲۹/۲ عن أبى هريرة» ۲٤/۳‏ عن أبى سعيد الخدري. 
() ابن ماجه .)۳٥٩٤(‏ عن ابی سعید؛ و(۰۵٠۳)‏ عن ابی هريرة. 
0) ابن حبان .)۱۲٤١۷(‏ 
(۷) الدارقطنی ۱/ ۳۷. 
(۸) رواہ البزار کما فی «کشف الاستار» .)۲۸٣١(‏ 


س( سے اتوضیع س اس اسع سے 
الوجه الرابع: في ألفاظه ومعانيه: 
وقد أوضحته في شرح العمدة“"“ أكمل إيضاح» ونذكر هنا نبذة منه : 
الأول 
اخریٰ وقیل : جاب رغبه ب. آي 
وقال ابن بطال: أوجب وتفضل آي : حتت واحکم آن ينجز له لك لمن 
لص وقیل: معناه: سارع بثوابه وحسن جزائه. حكاء القاضي ٠‏ 
وما ذكرنا أن أنعدب -بالنون- هو المشهور في رواية بلاناء 
وحكاه القاضي عن رواية أبي داود» وحكي عن القابسي أثتدب بهمزة 
صورتها باء من المأدبة؛ يقال: دبه القوم -. دعام 
ومنه : «القرآن مأدبة الله في أرضه»"" ومعتاء: أجاب الله من دعاه إلى 
غفرانه وكل ذلك عبارة عن تحقيق هذا الموعود من الله تعال عل 
وجه التفضل والامتنان. 


)١‏ الإعلام بفوائد عمدة الاحكا 

شرح ابن بطال» ۰/۱ 

امال المعلم» ۲۹۴/۹ «مشارق الأنوار» ۷/۲ 

0) وعزا ابن حجر هزه الرواية إلى الاصيلي ثم قال :وهو تصحيف»وقد 
بتكلف» الكن إطباق الرواة علي غلافه مع آتحاد المخرج كاف في تخطته ابه 
الت ۹۳/۱ 

() رواء عبد الرراق في «المصنف» ۳۷۵/۴ (1۰۱۷)ء وان آي شيبة في «الصنف» 
84 والدارمي ۲0۸۴/6› ۲۰۸6 (۲۳0)› والحاكم 000/1 
والیهقي في «الشعب» ۳۲۴/۲» ۳۲۵ (۱۹۳۳) من حدیث عبد الله بن مسعود. 
قال الحاكم : صحيح عليل شرط مسلم ولم يخرجاء» وتعقبه الذحبي فقال ع 
ثقة خرج له مسلم. لكن إبراحيم بن مسلم ضعيف. وضعفه الالبائي في 
الترغيب» (۸7۷). 


iD 


سد كتابُ بدء الخلق 


ثم الكلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

الشراب هنا يدخل فيه كل المائعات قال تعالى : ج من بُطونهًا 
ساب [النحل : ]1٩‏ والجناح حقيقة للطائر› ويقال للآدمي أستعارة؛ قال 
تعالى : وفص لهسا جح لدل من َد [الإسراء: .]۲٤‏ 

ثانيها : 

قوله : ( «وفي الآخر شِمَاء» ). كذا هو ثابت في النسخ بإعادة حرف 
الجر» وجاء في رواية حذفهاء» وهو دال على من يجوز العطف على 
عاملين» وهو رأي الأخفش والكوفيين فيقراً إذن بجر: «الآخر»؛ 
معلقًا ل «(أحد)» ونصب «(شفاء»؛ عطفًا على «داء»» والعامل في 
«أحد» حرف الجر الذي هو «في»» والعامل في «داء» إن» فقد شركت 
ازاق المت غلى امن اللن ا ي فون سه ل د 
ذلك»› ا رواية «الكتاب) بإثبات حرف الجر» وقد أجازه في 
الل ما كل سرداء تمرة ولا ياء شكمة . فحمرة بالصب على 
إعمال (ما)» ولا بيضاء شحمة: بالرفع فيهما على الأستئناف» فإن 
كان روي في الحديث: «والآخر شفاء». بالرفع فيهماء» فهو على هذا 
الوجه» ويخرج به عن العطف على عاملينء ولكنه يحتاج إلى حذف 
مضاف في قوله: «والآخر شِمَاء» أي: ذو شفاء. وأيضًا ففي اللفظ 
مجاز وهو كون الداء في أحد الجناحين. 

ثالثها : 

اختلف العلماء فيما لا نفس لها سائلة تقع في الماء القليل أو المائع 
کالذباب ونحوه» هل ینجسه؟ 


.1٥/١ «الكتاب»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأظهر قولي الشافعي : المنع» ونقل ابن المنذر الإجماع عليه لهذا 
الحديث مع أن نفسه نجسة على الأصح خلافا لأبي حنيفة. وفي روثها 
وه بطهارتة والأصح التحاسة: 

ثالثها : الأمر بالغمس إنما هو لمقابلة الداء بالدواء» كما أخبر به 
الشارع» فحينئلٍ في إلحاق غير الذباب به نظر وقد جاء التثليث في 
غمسها على وجه المبالغة» رواه الضياء في «الأحاديث المختارة» من 
طریق يحییٰ بن صاعد» ثنا محمد بن معمر» نا بو عتاب سهل بن 
حمادء ثنا عبد الله بن المثنىء حدثني ثمامة بن عبد الله بن نس قال : 
كنا عند أنس بن مالك فوقع ذباب في إناء» فقال انس بأصبعه فخمسه 
في ذلك الماء ثلاثا وقال: بسم الله. وقال: إن رسول الله اة أمرهم 
أن يقعلوا ذلك 

وفيه : إباحة التداوي. ويحتمل أن يكون الداء: ما يعرض في نفس 
المترفهين من التكبر عن أكله» حتى ربما كان سببًا لترك ذلك الطعام 
وإتلافه. 

والدواء: ما يحصل مع قمع النفس وحملها على التواضع» لكنه 
مجاز والحقيقة أنه يتعلق بالأمراض وبرئها. 

وقد تعجب قوم من آجتماع داء ودواء في شيء واحد» وليس 
بعجب؛ فإن النحلة تعسل من أعلاها وتلقي السم من أسلفها؛ والحية 
القاتل سمها يدخل في لحمها في الترياق؛ والذباب يدخلونه في أدوية 
العين فيسحقونه مع الإثمد؛ ليقوي البصرء ويأمرون بستر وجه الذي 
يعضه الكلب من الذباب؟ ويقولون: إن وقع بصره عليه تعجل هلاكه. 
نبه عليه ابن الجوزي. 


(۱) «الأحادیث المختارة» ۲۰۷-۲۰۹/۰ .)۱۸۳١(‏ 


رانعها: 

O O 
: «المنتهى) : الذب -بالضم-: الذباب» وجمع الذباب: ذبان» ولا تقل‎ 
ذبانة» والجمع القليل : أذبة» كغخراب: أغربة وغربان. وقال بو هلال‎ 
العسكري: الذباب واحد والجمع: ذبان» والعامة تقول: ذبانة‎ 
: للواحد. والذبان للجمع» وهو خطاً. وقال أبو حاتم السجستاني‎ 
تقول : هذا ذباب للواحد وذبابان في التثنية» ولا يقال: ذبانة ولا ذبابة.‎ 

وقال ابن سيدَهٌ في «محكمه»: لا يقال ذبابةء إلا أن أبا عبيدة رواه 
عن الأحمرء والصواب: ذباب واحد» وفي التنزيل: هوين صلم 
اباب سيا فسروه بالواحد". وحكى سيبوهِ عن العرب: ذب في 
جمع ذباب. قال الجاحظ : عمر الذبان أربعون يومًا وهو في النارء 
وليس تعذيجًا له وإنما ليعذب به أهل النار؛ لوقوعه عليهم؛ فإنه 
لا شيء ضر على المكلوم من وقوعه على كلمه. 

وقال أبو محمد المالقي النباتي في «جامعه»: ذباب الناس يتولد من 
الزبلء وإن أخذ الذباب الكثير فقطعت رءوسهاء ويحك بجسدها الشعرة 
التي في الأجفان حكا شديدًاء قإنه يبرئه: وإن سحق الذباب بصقرة 
البيض سحقا ناعمًا» وضمدت بها العين التي فيها اللحم الأحمر من 
داخل؛ فإنه يسكن من ساعته» وإن حك بالذباب في موضع داء 
الثعلب حكا شديدًا فإنه يبرئه» وإن مسح لسعة الزنبور بالذباب سكن 


وجعه. 


)١(‏ كذا بالأصل» وصوابها (أبو المعالي)» وتقدم التنبيه على ذلك غير مرة. 


)۳( «المحكم» 0/۱. 


.۲٥۹۹/۱ «الحیوان»‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الخطابي : قال بعض من لا خلاق له: ك 
والشفاء في جناحيه؟ وكيف تعلم ذلك من نفسها حتى تقدم الداء 
وتؤخر الدواء؟ وما أداها إلى ذلك؟ وهو سؤال جاهل أو متجاهل؛ 
وذلك أن عامة الحيوان جمع فيها بين الحرارة والبرودة واليبوسة 
والرطوبة (هي)“ أشياء متضادةء إذا تلاقت تفاسدت» لولا تأليف الله 
لهاء ويقال لهذا الجاهل: إن الذي ألهم النحلة -وشبهها من 
الدواب- إلى بناء البيوت وادخار القوت» هو الملهم للذباب ما تراه 
في الکتاب. 

ثم ذكر البخاري في الباب خمسة أحاديث : 

أحدها : 

حديث ابي هريره له : عفر لارا مومس مرت کلپ عَلّیٰ رَس 
مته تقته بخِمَارِهًاء 


رَکيّ يَلْهَتُ قد كاد يَقْتْلّهُ العَطَمْنْ» فَتَرَعَتْ خُمَهَاء اود 
فرعت له مِنّ المَاءِء فَعْفِرَ لها بذلك». 

هذا الحديت سلف فى الشرت من حديت أب هريرة أن رجلا فعل 
ذلك » وكذا ذكره فى الطهارة فى باب الماء الذي يغسل به شعر 
الإنسان“» فلعلهما قصتان» والمومسة: المرأة الفاجرة» ويأتي في 
(oD), Z £ 9 2‏ 


(1) في الأصل: (في)» والمثبت من مصدر التخريج. 

(۲) «معالم السنن» /٤‏ ۲۳۹. 

(۳) سبق برقم (۲۳۹۳) باب فضل سقي الماء. 

)٤(‏ سبق برقم (۱۷۳) باب إذا شرب الكلب في إناء أحدكم فليغسله سبعاء وهذا 
التبويب سقط من إحدى نسخ البخاري»ء ولعلها التي وقف عليها المصنف»› 
وما أورده المصنف هو التالي لهذا الباب. 


(T44) مسلم‎ (0) 


کے ڪتابُ بدء الخلق 

وفيه: دلالة على قبول عمل المرتكب الكبائر من المسلمين»ء وأن 
الله يتجاوز عن الكبيرة بالعمل اليسير من الخير؛ تفضلا منه. 

الحديث الثاني : 

حدیث أ ل : «لذ تخل المَلائكة بَيْنّا فيه كلب ولا صورَة). 

وقد سلف قريبًا في باب إذا قال أحدكم آمين. 

الحديث الثالث : 

حدیث این عُمَرّ رضى الله عنهما آنه بل أَمَرَ بقل الكلاب. 

وأخرجه مسلم أيضا'. 

الرابع 

ع اه : من شک كبا نقص يِن عَمَلِهِ كل يوم 
يراط إل كَلْبَ حَرْثِ َو مَاشِيَة). 

OT 

2 E 
: ال وما ذکره فی الكلاب من الأحاديث هو فى كلاب الدور. قال‎ 
وفيه دليل أن قاتلها مأجور لا قيمة عليه.‎ 

قلت: وذکرہ لھا فی هذا الباب لما یاتی عن ابن عباس رضی الله 
عنهما وغيره نهم من الجن» والترجمة قريبة من ذكر الجن. 

وحديث نافع عن ابن عمر هنا مطلق› وحدیث عبد الله بن دینار عنه : 
إلا کلب صید وکلب غنم أو ماشية» ردها للأول» فإن القصة واحدة 
والراوي واحد» وما کان كذلك وجب فيه ذلك بالإجماع. 


(۱) مسلم .)۱٥۷۰(‏ (۲) سلفا برقم (۲۳۲۲» ۲۳۲۳). 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


وإلى الأخذ بهذا الحديث ذهب مالك وأصحابه وكثير من العلماء 
فقالوا: تقتل الكلاب إلا ما أستثني منها ولم يروا الأمر بقتل ما عدا 
المستشنى منسوحا بل محكمّاء وقام الإجماع على قتل العقور منها. 

واختلفوا في قتل ما لا ضرر فيه؛ فقال إمام الحرمين: أمر الشارع 
أولًا بقتلها كلها ثم نسخ ذلك ونه عن قتلهاء إلا الأسود البهيمء 
ثم أستقر الشرع على النهي عن قتل جميعها إلا السود من حديث 
ابن مغفل. 

SS 
أمور لا تدرك بنظر ولا يتوصل إليها بقياس. وإنما ينتهى إلى ما جاء عن‎ 
الشارع» كما نبه عليه ابن عبد البر قال: وقد روي عن ابن عباس أن‎ 
ET الكلاب من الجنء وهي (بقعة)""'“ الجن‎ 
فآلقوا إليها الشيء فإن لها أنفسًا. يعني : أعينا'". وفي لفظ: السود‎ 
منها جن والبقع منها جن. قال صاحب «العين»: الحن: حي من‎ 
الجن منهم الكلاب البهم'". وفي «الباهر»: الحن -بالكسر-: ضرب‎ 
من الجن. قال ابن الأعرابي: هم سفلة الجن وضعفاؤهم. وأنشد:‎ 

#٭ مختلف نجواهم حن وجن * 

قال ابن عديس : يقال كلب حني. وروي عن الحسن وإبراهيم أنهما 
يكرهان صيد الكلب الأسود البهيمء وإليه ذهب أحمد وبعض أصحابنا 
لا يحل الصيد إذا قتله» وقال الشافعي ومالك والجمهور بحله كغيره. 


)١(‏ في الأصول: ضعيفة» والمثبت من مصدر التخريج. 
(۲) (التمهید» ۲۲۹/۱۲. (۳) «العین» ۳/ ۲۹. 


س ي 


وليس المراد بالحديث إخراج الأسود عن جنس الكلاب» ولهذا 
لو ولغ في الإناء وجب غسله كغيره من الأبيض. قال ابن عبد البر: 
والذي نختاره: آلا يقتل منها شيء إذا لم يضر؛ لنهيه أن يتخذ شيء 
فيه روح غرضًا؛ ولحديث الذي سقى الكلب؛ ولقوله: «في كل 
کبد حریٰ اجر وترك قتلها في كل الأمصار وفيها العلماء» ومن 
لا يتسامح في شيء من المنكر والمعاصي الظاهرة. وما علمت فقيها 
من فقهاء المسلمين جعل آتخاذ الكلاب جرحة» ولا رد قاض شهادة 
متخذها. ومذهب الشافعي تحريم أقتناء الكلب بغير حاجة. 

قال أبو عمر: في الأمر بقتل الكلاب دلالة على عدم أكلها ألا ترى 
إلى الذي جاء عن عمر وعثمان في ذبح الحمام وقتل الكلاب” . 

وفیه: دلالة على آفتراق حکم ما يؤکل وما لا يؤکل؛ لأنه ما جاز 
ذبحه وأكله لم يجز الأمر بقتله» ومن ذهب إلى قتل الأسود منهاء بأنه 
شيطان» فلا حجة فيه؛ فلأن الله قد سمي من غلب عليه الشر من 
الإنس شيطاتا ولم يجب بذلك قتله. 

وقد جاء مرفوعًا في الحمام «شيطان يتبع طا وليس في 
ذلك ما يدل على آنه مسخ من الجن» ولا أن الحمامة مسخت من 
الجن» ولا أن ذلك واجب قتله. 


.۲۳۳/۱٤ «التمهید»‎ )۱( 

(۲) سبق برقم (۲۳۹۳) بلفظ : «في كل كبد رطبة). 

.۲۲٤١/۱٤ «التمهید»‎ )۳( 

() رواه ابو داود »)٤۹٤٩(‏ وابن ماجه »)۳۷٦۰١(‏ وأحمد ۲/ .۳٤١‏ 


س٦‏ د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

لما ذكر ابن العربي حديث الذي سقى الكلب قال: يحتمل أن يكون 
قبل النهي عن تتلها» ويحتمل أن يكون بعد» فإن كان الأول فليس بناسخ 
له؛ لأنه لما أمر بقتل الكلاب لم يأمر إلا بقتل كلاب المدينة لا بقتل 
كلاب البوادي» وهو الذي نسخ. وكلاب البوادي لم يرد فيها قتل 
ولا نسخ؛ وظاهر الحديث يدل عليه؛ ولأنه لو وجب قتله لما وجب 
سقيه؛ ولا يجمع عليه حر العطش والموت كما يفعل بالكافر 
العاصي» فكيف بالكلب الذي لم يعص؟! 

وفي الحديث الصحيح أنه اللا لما أمر بقتل يهود شكوا العطش 
فقال: «لا تجمعوا عليهم حر السيف والعطش). فسقوا ثم قتلوا. 

والجمع بين رواية الكتاب: «ينقص من أجره قيراط). وبين الرواية 
الأخرئ: «قيراطان». يحتمل أنه لما ذكر القيراط لم ينتبه الناس. فزاد 
ف التغليظ» أو يكون راجعًا إلى كثرة الأذى من الكلب وقلتهء 
أو يحمل على أختلاف المواضع فالقيراطان بالمدينة خاصة؛ لزيادة 
فضلهاء والقيراط فى غيرهاء كما قاله أبو عمر قال: أو يكون 
القيراطان في المدن والقيراط بالوادي. 

وجاء في رواية أنه : «نقص من أجره قيراطين»". وهو صحيح؛ لأن 
«نقص» جاء لازمًا ومتعديًا. وقال الروياني : آختلفوا في المراد بما ينقص 
منه فقيل : ينقص بما مض من عمله. وقيل: من مستقبله. واختلفوا في 


.۲۸٦-۲۸۵ /٦ «عارضة الأحوذي»‎ )١( 
.)٥٤۸٩( ستاتي برقم‎ )۲( 


ک باو 9( 
محل نقصانهما فقيل : قيراط من عمل النهار وقيراط من عمل الليل 
وقيراط من النفل. وقال القرطبي : أقرب ما قيل في ذلك قولان: 

أحدهما: أن جميع ما عمله من عمل ينقص لمن أتخذ ما نهي عنه من 
الكلاب بإزاء كل يوم يمسكه جزءان من أجر ذلك اليوم الذي يمسكه فيه. 

الثاني : أن يحط من عمله عملان أو من عمل يوم إمساكه عقوبة له 
على ما أقتحم من النهي. 

والقيرًاط : (أصل)”“ لمقدار معلوم عند الله تعالى لكن جرى العرف 
في بلاد يعرف فيها القيراط ؛ لأنه جزء من أربعة وعشرين جزءًا ولم يكن 
هذا العرف عند العرب غال". 


)١(‏ كذا بالآأصل» وجاء في «المفهم» (مثل). 
)۳( «المفهم» € .for-€01/‏ 


س نت 


الثانية : قوله : ( ٣لا‏ بُخْرِجْة إلا إِبمَانٌ بي وَنَصْدِيقّ برسلِي» ) وهو 
بالرفع فيهما؛ لأنه فاعل يخرجه والاستثناء مفرغ» وهو في مسلم 


بالنصب في جميع نسخه ووجهه على أنه مفعول له» التقدير: 
لا يخرجه المخرج ويحركه المحرك إلا الإيمان والتصديق» ومعنا 
لا يخرجه إلا محض الإيمان والإخلاص لث تعالى. 

الثالثة: معن قوله : ( «إِيمَانٌ بي» ) آي : إيمان بوعدي لمجازاتي له 
بالجنة على جهاده وتصديق رسولي في ذَلِكَ. 

الرابع: عدوله عن ضمير الغيبة في قوله: إيمان به وتصديق برسوله 
إلى الحضور بحتاج إلى تقدير كما في قوله تعالئ: تان الي اوقت 
ۇجُوشُهم [آل عمران: ]۱۰١‏ آي: يقال لهم : أ 

الخامس: ( «أرجعه؛ ) -بفتح الهمزة - آي ارده ثلائي» وهذيل 
تقول: أرجع رباعيًا» والنيل: العطاء. 

السادس: (آو) في قوله «أو غنيمة؛ للتقسيم بالنسبة إلى الغنيمة 
وعدمهاء فيكون المعنئ: آنه يرجع مع نيل الأجر إن لم يغنموا ومعه 
إن غنمواء ويحتمل أن يكون (أر) هنا بمعنى الواو مع أجر وغنيمة؛ 
وکذا وقع بالواو في مسلم“ في رواية يحي بن يحييٰ» واسنن آبي 


برتم؟ ونظائره. 


() مسلم ١١١/1۸۷١0‏ كتاب: الإمارةء باب: فضل الجهاد و الخروج في سيل اله 
وفيه: (أو)» وليس (و) كما تقل المصتف. 


رد ت ا 


0 
3 
د 


TE E 


ww), 


۱ - باب خَلَق ادم بي وَذرَيتِه 

«إصَلَّصّلٍ [الحجر: :]۲١‏ طينٌ حلط برمّل فصَلصَل كما 
ل السار وال م يُرِيدون په : ل کا 
CAD e O EE‏ 
بجي : كَبَبّْه. فرت ب [الأعراف: :]۱۸٩4‏ أَسْسَمَرّ بها 
الحمل فَأتَمنه. آل جد چ اغات اا إن سخد 

حقيقة الصلصال : الطين اليابس المصوت› واختلف العلماء فی 
سم آدم» فقال أبو جعفر النحاس في «اشتقاقه»: قيل: إنه آسم 
سرياني. وقيل: هو أفعل من الأدمة. وقيل: أخذ من لفظ الأديم؛ 
کر ٣إ‏ ً۶  )۲(‏ “ »0 
لانه خلق من آديم الارض»› قاله ابن عباس . قال قطرب: لو كان 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: في نسخة كتاب الأنبياء. 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» )٦٤١( ٠١۱/۱‏ من طريق جعفر بن أبي المغيرة» = 


7 د اس س سے سے س 
من أديم الأرض لكان على وزن فاعل وكانت الهمزة أصلية ولم يكن 
يمنعه من الصرف مانع» وإنما هو على وزن أفعل من الآدمة» وكذلك 
أنه غير مُجرى وهذا القول ليس بشيء؛ لأنه لا يمتنع أن يكون من 
الأديم ويكون على وزن أفعلء تدخل الهمزة الزائدة على الأصلية؛ 
كما تدخل على همزة الأدمة» فإن الأدمة همزة أصلية وكذلك أول 
الأديم همزة أصلية» فلا يمتنع أن يبنى منه أفعل فيكون غير مُجرى» 
كما يقال: رجل أعين. 

وعند ابن الأنباري: يجوز أن يكون أفعل من أدمت بين الشيئين إذا 
خلطت بينهما وإن كان ماء وطيتًا . فخلطا جميعًا . قال ابن جرير: وأولى 
الأشياء فيه أن يكون فعلا ماضيًا . وقال النضر بن شميل: سمى بذلك 
ا ٠‏ 

وقال ابن بري في «حواشي المقرب»: آدم: اسم عربي؛ لقول ابن 
ام خلق من أديم الأرض. ولولا ذلك لاحتمل أن يكون مثل آزر 
أعجميًا» ويكون وزنه أفعل أو فاعل مثل: فالج. ويكون أمتناع صرفه 
للعجمة والتعريف إذا جعل وزنه فاعل» وهو بالعبراني : آدام بتفخيم 
الألف على وزن خاتام. 

قال ابن درید في «وشأحه»: خلق آدم مختوتًا کنبینا وشیث وإدریس 


= والحاکم ۲/ ۳۸۰- ۳۸۱ من طريق الحسن بن مسلم» كلاهما عن سعيد بن جبيرء 
عن ابن عباس. وصححه الحاكم على شرط الشيخين » وإسناد الطبري صححه 
الشيخ أحمد شاكرء آنظر «تفسير الطبري» [ط. شاكر] .)٠٤١( ٤۸٠ /١‏ ورواه 
أيضًا ابن آي حاتم في «اتفسیره» )۳۷١( ۸٩ /١‏ من طريق الأعمش» عن أ 
الضحىٰ» عن ابن عباس. 


س كاب الآنبياء صلوات الته عليهم 


ونوح وسام ولوط ویوسف وموسی وسلیمان وشعیب ویحییٰ وهود 
وصالح . زاد ابن الجوزي في «منتظمه»: وزكريا وبني آهل الرجر: 

فصل : 

في «تاريخ الطبري»: من حديث أبي روق عن الضحاك» عن ابن 
عباس : آمر الرب تعالى بتربة آدم فرفعت» فخلق آدم من طين لازب» 
ثم قال للملائكة الذين كانوا مع إبليس خاصة دون الملائكة الذين 
كانوا في السموات أسجدوا لآدم» فسجدوا إلا إبليس'. 

وفي حديث سعيد بن جبير عنه: بعث رب العزة تعالى إلى إبليس 
فأخذ من أديم الأرض من عذبها وملحها فخلق منه آدم» ومن ثم 
سمي آدم؛ لأنه خلق من أديم الأرض» ومن ثم قال إبليس: أأسجد 
لمن خلقت طيتًا؟! أي: هذه الطينة أنا جئْتُ بها" . 

زاد الحْتّلي في «ديباجه» فقال له الله: ألم (تعوذ)”" بي منكم 
الأرض؟ فاك بل قال لأعلفن اقا سروك مها . 

وروى ابن عساكر في «تاريخه» مرفوعًا : «آهل الجنة ليس لهم كنى 
إلا آدم» فإنه یکن أبا خمد 

وعن كعب : ليس أحد في الجنة له لحية إلا هو" . وقيل: موسئ . 
دذكره الطري اوقل هارون: 


.٠١ -٦٤/١ «تاريخ الطبري»‎ )1( 

(۳) «تاریخ الطبري» .1۳/١‏ وقد تقدم تخريجه. 

(۳) هكذا في الأصل» ولعل الجادة: تعذ. () «الديباج» ص. 
() «تاریخ دمشق» ۳۸۸/۷ من حديث علي بن أبي طالب. 

0) تاریخ دمشق» ۷/ ۳۸۹. 

(۷) أنظر «تاريخ الطبري» الموضع السابق. 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «تاريخ ج الطبري» من خدیث اباط عن السدي» عن ي 
مالك» وعن أبي صالح» عن ابن عباس. وعن مرة الهمداني» عن 
ابن مسعود. وعن أناس من الصحابة قالوا: أرسل الله جبريل؛ ليأتيه 
بطین منها فعاذت بالل أن ينقصهاء فرجع. وكذا قال لمیکائیل بعده 
فأرسل ملك الموت» فلما عاذت قال: وأنا أعوذ بالل أن أرجع ولم 
أنفذ أمره. فأخذ من وجه E‏ 
وفي حديث (حبة)“ عن علي ه: خلق آدم من أديم الأرض 

ومن حديث عوف الأعرابي» عن قسامة بن زهير» عن أبي موس 
مرفوعًا : إن الله خلق آدم من قبضة قبضها من جميع الأرض». 


وعن لمال خمر الله أربعين يومًا تم حجمعه د 0 


وعن ابن إسحاق: خلق الله آدم ثم وضعه ينظر إليه أربعين عامًا قبل 
EEE‏ )€( 
أن ينفخ فيه الروح 


(1) هكذا في الأصل و(ص١)ء‏ وفي «تاريخ الطبري» و«التفسير» )1٤١( ٠٠١٠/١‏ من 
حدیث عمرو بن ثابت عن أبيه» عن جده. وجده: هرمز الكوفي. 

(۳) رواه أیضًا ابو داود »)٤٨۹۳(‏ والترمذي »)۲۹٥١(‏ وأحمد ۰٤٠٨٠١ /٤‏ وقال 
الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

(۳) رواہ ایشا بو نعيم في «الحلية» ۸/ ۲٠٤ -۲٣۳‏ وابن سعد في /١ e‏ 
۷ من طريق سليمان التيمي عن أبي عثمان النهدي» عن سلمان موقوفا» وعند 
ابن سعد: عن سلمان عن ابن مسعود موقوفًا. 
وعزاه العراقي في «تخريج الإحياء» )٤١۸۸( ۱٠١۹/۲‏ لأبي منصور الديلمي في 
«(مسند الفردوس» من حديث ابن مسعود وسلمان الفارسى» وقال: بإسناد ضعيف 
جدًا» وهو باطل. اه. ٠‏ 
وذكر الفتني في «تذكرة الموضوعات» ص۴١‏ وقال: ضعيف. 

.1٤ -٦۲ /١ «تاريخ الطبري»‎ )5( 


س ڪتاب الأنبياء صلوات الله علیهم ا۷ 


فصل : 

قال ابن فورك: كان خلقه على الصورة التى كان عليها من غير أن 
کن فو و و ر و 
أو نهار إبطالًا لقول الطبائعیین: إن بعض ما کان عليه آدم من صورته 
وهيئته لم يخلقه الله» وإنما كان ذلك من فعل الطبع أو تأثير الفلك 
فنبه بقوله: إن الله خلق آدم عل صورته علیٰ ما کان فيه لم یشارکه 
في خلقه أحد. وخص آدم بالذكر من باب التنبيه على الأدنى. 

روی ابن منده من حديث جويبر عن الضحاك» عن ابن عباس رضي 
الله عنهما: إن الله خلق آدم من طين بيده» وخلق الطين من الزبدةء 
والزبدة من الموج» والموج من البحرء والبحر من الظلمة» والظلمة 
من النور» والنور من الحرء والحر من الآيةء والآية من الصورة› 
والصورة من الياقوتة» والياقوتة من الكن» والكن من لا شيء. 

ومن حديث أبي صالح» عن ابن عباس ومرة» عن عبد الله : خلق الله 
آدم بيده ؛ لكي لا يتکبر إبليس عنه» فجعله بشرًا أربعين سنة من مقدار يوم 
الجمعة» فمرت به الملائكة ففزعوا منه› وکان أشدهم منه فزعًا إبليس» 
ويقول: لأمر ما خلقت» لئن سلطت عليه لأهلكنه. 

قال ابن منده: وروي عن النبي َيه نحوه» وفي لفظ عن ابن عباس : 
أربعين سنة طيتًا» وأربعين صلصالًا » وأربعين من حماً مسنون» فتم خلقه 
دما ورین سوال ابن جو2 ا مات وسن م ون ابن 
عباس : مكث أربعين ليلة جسدًا علقًا. وعن ابن سلام: خلق آدم في آخر 
ساعة من يوم الجمعة على عجل . 


)١(‏ «مشكل الحديث» ص ٥۳-٥‏ بتصرف يسير. 


اہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب قول الله تَحَالی: 
وذ ان وا للمکتيکةٍ اي جاعل فى ا ع4 


قال ابن عَبّاس: إا َا اف [الطارق: :]٤‏ إلا عَلَْهَا 
حَافظ انی ک4 [البلد: ]٤‏ في شِدة ٠‏ (درساي) 
I e‏ وقال N EL ٤‏ 

ا وهو م ظهرَ من اا ورد [الواقعة: 0۸]: 
النْطمَة ف رام السا وقال مجاهد: و دجيف قاد 


© االطارق: 1۸: النظقَة في الإخليل. كل شَيء حَلَمَ 
فهو شَمَمٌ٬‏ السَمَاءُ ء شَمع٬‏ ال الله . $ حن قوير 
[التين: El‏ اخسن خلق #واسْفل ل 1: إا 

مَنْ آم #[خسشر4 [العصر: ۲]: ل ا سعَفَیٰ إلا من 
آم ارپ4 [الصافات: :]١١‏ لازم e‏ ا 
CEN‏ لق ا سبح مك [البقرة: :]١١‏ 
عمك وَقَالَ بو العَالِية اف ١٤ادم‏ من ریب کلکت چ 
[البقرة: ۳۷]: هو فَوّله: رمتا طاتا [YY E‏ 
ارا اال ا E‏ يِتَسَكَّه 4 [البقرة: 
۹ و اهن :مير والمشو: | و 
[الجخجر: ١۴ا‏ خماعة حَماو وهو : الطينْ المَتَعْيْر. 
صقان 4 [الأعراف: [YY‏ آذ الخصَاف ین ورَقِ کد 
[الأعراف: ۲۲]: ا وَيَحْصمَان بَعْصه إلى بَعْض 

سَوءَتَهمًا» [الأعراف: ۲۲]: اة فَرْجهمًا ي ومع ل 

ين [الأعراف: :]۲٤‏ ها ها إلى يرم القَيامَةء الحينْ عند 
العَرّب مِنْ سَاعَة تة إلى ما یخصَیٰ عدده. وة ويله 
الات :[Y‏ ا الذي هر مِنهم . 


سد ڪتاب الأنثبياء صلوات النه علیهم ۷ 


٣‏ - حدٿئِي ڪَبد اله بن مء حَدَنَنَا عَبْدُ الرَزاقء عَنْ مَعْمَرء عَنْ هَمامء 
ڪن آي هُرَيرةٌ 4ء عن الي کل قال: «حَلَقَ CC‏ 
ذهب فَسَلَمْ على وليك يِن الملَايكةٍ > فَاسْتَمِع ما ونك تَحينّك وَتَحيّةَ 
ريک . فَقَالَ : اسم ليك . قمَالوا: السام عَلَيْك وَرَحْمَة الله . فر ادو 
وا . فل من يذل الجنَةَ على صورَة آم فلم يرل الى سط 
حتّی الآنَ». [ -مسلم: ۲۸٤١‏ -فتح ]۳٣۲/۹‏ 

EE E E E YY 


هُرَيْرَةٌ خه قَالٌ: قال رَسُول اله :ِن ود رَمْرَة يلون انه على صورَة 
٠‏ البذْرِء تم الذِينَ ا کو کب دري في السَمَاءِ 

ولون ولا 2 وَل يون ولا طون اطم الذهَبُ 
ال وَمَجَاِرْهم الالو لأنحّ عود الطيب» رازوا 
الحور العِينء› »على حَلَقِ رَجُلِ وا حل على صورَة بيهم آم لون ذِرَاعا في 
السّمَاءِ». [انظر: ۲۲٤۵‏ -مسلم : ۲۸۲٤‏ -فتح ]۳٦۲/٦‏ 


اض 


ا 


ت 
نجیه 
و 
وه 


o1 N 


۸ - حدتنًا مُسَددء ڪدننًا ىء » کڻ هسام ن عُروَ٤ء‏ عَنْ أٻيهء عن ريدب 
بت أي سَلَمَهَء عن اَم صَلَمَةء أن ام لیم قاّث: یا ر سول الهء إن الله لا يي 
من الحقّء فَهَلْ عَلَى الزأةٍ العْسلٌ إا أَحتَلَمَث؟ قَال: َعَم إذّا رَأتِ المّاء. 


و م سَلَمة قَقَاّث: تَحَكَلِم رأة مال رَسُول اه لاة: «َبِما بُشبةُ الوَلَد. 
[انظر: ۱۳۰ -مسلم: ۳۱۳ -فتح ]۳۱۲/٦‏ 

۹ - لينا محمد يه ِن سَلامء اخبرنا الفَرَاريٰء عَنْ ُمَيِدِء عَنْ اس س هه قالٌ: 
بلغ عبد الله ن شلام مَْدَمُ رَسُول الله ية الي تفر إئي سَائِلّك عن تَلاثِ 
لا مهن إلا ر . آقالّ: ٠ما]‏ أل أشُرَاط السَاعة؟ وَمَا أؤل طعَام اكل اهل الحنَة؟ 
ومن ی سء نزع الوَلدُ إلى آبیه؟ وَمِنْ َي يزع إلى أَخوَاله؟ فَقَالَ رَسُولٌ الله 
ي: «حَبَرَني پهن آنقَا جبْريل» .قال قال عبد اله: داك ت عو اهود من لاگ 
َال رَسُول اله لة: «أمًا اول أ شراط السَاعَة فار تحشر الاس مِنَ المَشرقي 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إلى المَغْرب وما اول الحَدَةَ ا کبد ر خوت الشبهُ 
في الوَلَدِ قن الرَجُلَ 
مَاوهَّا كان اله لَها». قال : الله . 

م قالّ: ا رشولء اف إن الود قوم بهت إن عَلمُوا يإشلامي قبل أن تَشلَهُم 
هوني عِنْدَك. فَجَاءت اليهُودء وَدَحَلَ عَبْدٌ الله البيت» فال رَسُول الله كية: «أَيّ 
رَجُلِ فک عبد الله ا . قالوا: أَعْلَمَُا وَابْنُ أغْلَمنًا وأخبرن وَابْنْ أَخُبرنًا. 
قال ا الله اة : :قرام من اسم عبد الل . الوا : : أعَادَّ من ذَلِك. ج 


عبد الله الهم قَقَالَ اسهد أَنْ لا إله إا ا هد أن بحَمَدًا ا الله . فقالوا سو شرا 
واب سَرْتًا. وَوَقَعُوا فیه. [۳۹۱۱ء ۳۹۳۸ء ٤٤۸۰‏ -فتح ]۳۱۳/٦‏ 


IY.‏ - حدتنًا ب بش بی شی آخټرتا ید اف أخبرا مَعْمَر مَغْمَڙء عن همام عن ا 
هُرَيْرَةً د عن اش 5 ا يعني لوا إِسْرَائِيل ل يخر أ 
وولا حَرَاءُ ل تَخنْ ا نن زوجها». [۳۳۹۹ -مسلم: ۱٤۷۰‏ -فتح ]۲۱۳/٦‏ 


- دنا او کرب وَمُوسی بن جرام قالا : ڪدٿتا حسَينُ ِن علي ء عن 
رَائِدَةَء عَنْ مَيْسَرَةَ ة الأشُجَهيء »عن ي حازم عن أي هُرَيْرَةٌ 4ه قال: قال سول اله 
5 «استوصوا ا ِن المَرَأةَ خلِقَّتُ مِنْ ن لع وَٳِنَ وَج شَيْءٍ 
الْلَع عله إن َهَبْتَ نيمه كَسَرْتهُ وَإِن تَركَتَهُ كم يرل اون اسز 
بالشسَاءٍ». [۵۱۸4» ۵۱۸1 -مسلم: ۱٤۱۸‏ -فتح ۹ ]۲٣۳/‏ 


- لتنا عُمَر بُ حفْصء» حَدَتَنًا ىء حَدَتَنَا الأغمَش» حَدَتَنًا رَد بِنُ 
وهب حلا عبد اله قراءاتء دنا رَسُول اله َي وهو الصَادِق الضدُوق: إن 
EI‏ م o‏ 2 
احدکم یجمع TT yT‏ 


و 


,42° ق م م 
مُضعَة مل ذلك نم يبعت الل لَه ملكا بارع كلمت َب : عمله» 


أجل ورف وشي أو سَمِيد تمّينمَحٌ فيه الروء تِن الرَجُل يعمل بعَمَلِ 
َهْلِ الَارِ حى ما يون َيه بها إلا ذرَاعّ > قَيَسْبقٌ عَلَيْهِ الكَِابُ e‏ 


7y‏ سے ای س س س سے 


في قوله تعالی: ین بن 


في الشهداء أنهم أحياء عند ربهم برزقون» وقال رسوله ها: «أرواح 
الشهداء في الجنةا"". 


ویحتمل آن یکون المراد : دخوله عند دخو الساتين والمقرين لها 
» وأن الشهادة كفارة لذنوبه 


. بعده» ولا یقدرون على | 
حالهم ولا قدرة له عل حملهم كما جاء ميا في حدیث آخر. 
الوجه الخامس: في فوائده 
الأول : فضل الجهاد وفضل القتل في سبيل الله تعالى. 
ثانية: الحث على حسن النية. 


۲ ایو دارد .)۴۲٤۹۴(‏ قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» 1/٩‏ : آخرجه یو داود بسند 
صحیح. وصححه الالباني في «صحیح سنن يي داوده .)۲۲٣۳(‏ 

رواء مسلم (۱۸۸۷) كتاب الإمارةء باب : بيان أن أرواح الشهداء في الجنة. بلفظ 
'اراحهم في جوف طیړ خض لها دیل سمل بالعرش ترح من الجنة يك 


۳ روا مسلم )٠١١/۱۸۸١(‏ كتاب: الإمارة» باب: من قعل في سبيل اله كفرت 
خطایاه إلا الدين. 


س ڪتاب الآنبياء صلوات الله علیهم 
هل ا الجنَةء وَإنً اجا e‏ َهْلِ الجنَةَ حى ما 
یکول بيه ويها إلا ذِرَاعّء فَيَسْبق عَلَيْهِ الكَِابُ» َيَعْمَل بعَمَلِ هل التارء 
يذل اللَارَ». [انظر: ۳۲۰۸ -مسلم: ۲۱٣۳‏ -فتح ۲۱۳/۹] 

TY‏ - حَدقَتًا أو النَغْمَانء حَدَمَتّا ماد ر ريده عن عُبَيدِ اله ن أي بر بن 
أثسء عَن انس بن مَالِكِ 4ء عَنِ النَبِيّ 5 قال: إن الله كل ذ في الرَحِم مک 


و و 0ر 2 


فول بارت نطف ا رتا ا ر ي ا 
N‏ آنئیٰ یا رب شَقِیٌ أ سعيد؟ فما الررق؟ فما الح ؟ 
َب کلک في بَطْنِ ا [انظر: ۳۱۸ -مسلم: ۲٣٤٩‏ -فتح ]۲۱۳/١‏ 

ا 


TE‏ دتا قيس بن حفص» حدقا حَالِدٌ ِن الحارثء حَدتًا سُعبَةء ٤‏ عن 


e‏ ل ا م ل کک لَك 
أو هذا أت في صلب 8 أ EF‏ شر بي“ بيت لا د 
]10۳۸ء ۷ -مسلم: ۲۸۰۵ -فتح rr/1‏ 


ص 
ت س سے 
* 


س- حدنتا عُمَرُ ُن حفص بُنِ غِياثِ حدنتا 


آبى» دتتا العم 
قال : دي عبد اللہ ن مره عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ َب الله 4 قال: 
: ا تقل فس لما إلا كان عَلَّى ابن آَم الأول كِفْل مِنْ دمي 


[14/٦ -فتح‎ 3Y : -مسنلم‎ VTYTI «TAYÎ س القَنْلَ».‎ 

الشرح : 

NESE O a E AEF 
یخلفه من بعده» وقیل: لأنه يخلف من ق قبله. والوجهان سائغان في‎ 
اللغة» أو يكون فعيلا بمعنى فاعل وبمعنى مفعول. وقول ابن عباس‎ 
أخرجه ابن جرير عن محمد بن سعد: حدثتۍ آبي» حدڻئي غمي»‎ 
حدثني ابي» عن أبيه» عن ابن عباس قوله ڪك: ين کل في ٿا عي‎ 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
عاف © 4 [الطارق ]٤:‏ قال : كل نفس لما عليها حافظ : حفظة يحفظون 
عملك ورزقك أو أجلك إذا توفيته يا ابن آدم قبضت إلى ربك كك . 
ا ِء ی رر ر ګر 
وفي تفسير ابن عباس: جمع ابن آبي زياد «نًا علا حافظ # : يداه 
ورجلاه وملکاه اللذان يحفظان عليه عمله. 

واختلف القراء فى تشديد «لَمّا) وتخفيفه» فثقّل حمزة وكذا اللحسن 
بو عمرو ونافع بمعنى: إن كل نفس لعليها حافظ. وعلى أن اللام 
جواب إن» و(ما) التي بعدها صلة" وإذا كان كذلك لم يكن 
مشددًا» وهو المختارء وأنكر الأول غير أن الفراء نقلها عن هذيل»› 
وقال أبو زكريا يحي بن زياد في «معانيه): قراءة العوام بالتشديد 

4 ت )۳( 

والكَبّد: الشدة والمشقة أو تكابد أمور الدنيا والآخرة أي : 
فاا 

وفي الريش قول آخر: أنه الجمال والهيئة» وقيل: المعاش. 
عبد الله ابن ابی بكر» عنه. وفى لفظ : الماء بدل النطفة» وعن 
الضحاك : إن شئت رددته كما خلقته من الماء. وفی رواية إن شئت 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۲/ ٥۳٤‏ (۳۹۹۰۹) عن ابن عباس بلفظ : کل نفس 
عليها حفظة من الملائكة» ورواه بلفظ المصنف برقم )۳٠۹١١(‏ عن قتادة. 

(۲) آنظر «حجة القراءات» لابن زنجلة ص۸٥۷‏ «الحجة» للفارسی /٦‏ ۳۹۷» 
«الکشف» لمکی ۳٦۹/۲‏ وازاد المسیر» ۹/ .۸١‏ 

(۳) «معاني القرآن» ۳/ .۲٠٤‏ 


سد ڪتاب الأنبياء صلوات انه علیهم ۹m‏ 


رددته من الكبر إل الشباب» ومن الصبى إلى (النطفة)» وقال ابن 
زيد: إنه عل حبس ذلك الماء لقادر. وعن قتادة: معناه أن الله قادر 
على بعثه وإعادته. 

قال ابن جرير: وأولى الأقوال بالصواب قول من قال: معناه أن الله 
تعال على رد الانسان المخلوق من ماء دافق من بعد مماته حيًا کهیئته 
قبل مماته لقادر"“ 

وفي «تفسير عبد بن حميد» عن علي قال: أن يرده نطفة في صلب 


(MD Ff 
. أيه‎ 


e» 


وتفسير أبي العالية من رواية خصيف عنه . 
وقوله: («إَأرَلَهمًَا : فاستزلهما أي: دعاهما إلى الذلة. وقرئ 
(فأزالهما)» وأنكره أبو حاتم وقال: إنه لا يقدر على أكثر من 
الاو 
ثم ذكر البخاري في الباب عشرة أحاديث : 
ج حدیث يي هريرَةَ ط عن ال و قال : «حَلَقَ الله آم 
وطوله سلون ذراعا ن م قال اذهب سل على اوليك من المَلائكةء 


(1) في الأصول: (القطيعة)» وعليها في الأصل علامة الحاشية» ولم يظهر شيء في 
الهامش» والمثبت من «تفسير الطبري». 

.٥۳۷ -٥۳٦/۱۲ «تفسير الطبري»‎ )۲( 

(۳) رواه عبد بن حميد عن ابن أبزئ كما في «الدر المنثور» .٥٦١ /٦‏ 

(6) يقصد تفسيره في قوله تعالی : «فلم ءاد ِن َيِه كلت رواه الطبري في «تفسيره» 
۱ (۷۷۹) من طريق الربيع » عن أبي ال 

() قرآها هكذا حمزة» وقراً باقي السبعة «إناً رَلمَا. أنظر «السبعة في القراءات» لابن 
مجاهد ص٤١٠.‏ «حجة القراءات» لابن زنجلة ص٤4‏ «الكشف» لمكي /١‏ 
٥‏ 


د التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


َاستَمِع ما يُحيو نك تجينک و َيه ذربيک . قَقَال : لسم يكم . فقًالوا: 
ا الله . قَرّادوه: وَرَحْمَة الله ا الجنَةَ على 
صورَة آم ءقَلْمْ يرل الحلى يفص بنقص حتّی الانَّ». 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه في الأستئذان أيضصًاء وقد أسلفنا صفة الذراع في 
صفة الجنةء وقال ابن التين : قيل المراد: بذراعنا؛ لأن ذراع كل أحد مثل 
ربعه» ولو کانت بذراعه لکانت يده قصيرة في جنب طول جسده کا لإصبع 
والظفر . وقيل : هي ستون بذراعه. وقيل : إنه كان يقارب أعلاه السماءء 
وإن الملائكة كانت تتأذى بنفسه فخفضه الله إلى ستين ذراعًا. 

وظاهر الحدیث خلافهء» فإنه خلق وطوله ستون ذراعاء نعم روی ابن 
جریر من حدیث (جریر)' تن عطاءء عن عطاء بن ابي رباح قال: لما 
اهبط SS aS‏ 
إلى الله ذلك فى دعائها فخفضه الله إلى الأرض. وقاله قتادة وأبو 
صالح عن ابن عباس وأبو يحيى القتات عن مجاهد» عن ابن عباس . 

وأخرجه ابن أبي شيبة في كتاب «العرش» من حديث طلحة بن عمرو 

() 

الحضرمي عن ابن ¿ عباس `. 


(1) هكذا في الأصول» وفي «تاريخ الطبري»» و«التفسیر» »)۲٠٤۳( ٥۹٦/۱‏ و«تاريخ 
دمشق» :٤٤۱/۷‏ سوار» وهو سوار ب اي حکیم › آنظر ترجمته في «التاريخ 
الكبير» للبخاري ۱٦۸/٤‏ (۷١۲۳)ء‏ و«الجرح والتعدیل» ۲۷۳/۴١‏ (۱۱۷۸)» 
و«الثقات» لابن حبان .٤١۲ /١‏ وأما جرير ختن عطاء فلم أجد له ترجمة. 

() «تاريخ الطبري» ۱/ ۸۰- ۸۲. 

(۳) «العرش» ص۷۰ (۳۹) من طريق طلحة بن عمرو» عن عطاء» عن ابن عباس. 


س سڪاب الأثبياء صلوات الله علیهم 


وقال الثوري: خلق الله آدم في أول نشأته عل صورته التي كان 
عليها في الأرض» وتوفي عنها وهي ستون ذراعًاء ولم ينتقل أطوارًا 
كذريته» وكانت صورته في الجنة هي صورته في الأرض لم تتغير. 

وقال القرطبي : إن الله يعيد آهل الجنة إلى خلقة آصلهم الذي هو 
آدم» وعلىٰ صفته وطوله الذي خلقه الله عليه في الجنة» وكان طوله 
فیها ستين ذراعًا في الارتفاع من ذراع نفسه. 

قال: ويحتمل أن يكون هذا الذراع مقدرًا بأذرعتنا المتعارفة 
عر 

وقال ابن فورك قبلهما: صورة آدم كهذه الصورة (إبطالا لمن)"“ 
زعم أنها كانت على هيئة أخرى كما في بعض الروايات من ذكر 
طوله» وذلك مما لا يوثق به؛ إذ ليس في ذلك خبر صحيح» وإنما 
المعول في مثله على كعب أو وهب من حديث التوراة ولا يعتد بشيء 
من ذلك» ولم يثبت من جهة أخرىئ أنه كان على خلاف هه الخلقة" . 

قوله : ( «اذْمَبْ فَسَلمْ عَلَى ولیک ). هو أول مشروعية السلام» 
وهو دال على تأكده» وإفشاؤه سبب للمحبة الدينية ودخول الجنة 
العليةء وقد قيل بوجوبه فيما حكاه القرطبي“ . 

ويؤخذ منه: أن الوارد على جلوس يسلم عليهم» والأفضل تعريفه› 
وإن تَكُرهُ جاز 
)1( «المفهم» AY —1AY /V‏ 
(۲) في الأصول: (أيضصًا لأن من) ويبدو أنه تصحيف. والمثبت من «مشكل الحديث». 
(۴) «مشكل الحديث» ص۳٥- .٠٥٤‏ 


.1۸0 /V «المفهم»‎ €3) 
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وفيه: الزيادة في الرد على الأبتداء وأنه لا ي يشترط في الرد بالاتيان 
بالواو. وقد سلف» وسيأتي له زيادة في الأستئذان. 

قوله: ( فْلَمْ يرل الحَلْقٌ يَنْمُّصُ حَسّى الآَنَ» ) يريد كما يزيد 
ف فا :زل يو ذلك فما ين الماعين ولا اليرمن 
المتواليين» فإذا كثرت الأيام تبين ما زاد. 

الحديث الثاني : ۰ 

حدیث هُربْرَةَ 4: وَل رَمْرَةٍ يَذْخُلُونَ الجَنَّةَ عَلَّى صْورَة 
القَمَر. . ا ی وو الجنة» وزاد هنا : على خَلتي رَجُل وَاحِدٍ 
عَلّیٰ صورَة أيهم ١‏ ستول ن راا في السَّمَاءِ» وزاد ا بعد: 
((و وَمَجَامِرْهم الأَلْرّةَ «الاأنجُوح عود الطّيب»» وسقط في بعض النسخ 
ذلك» وأخرجه مسلم أيصًا. وفي رواية أبي درا لار 
ويقال : اليلنجوج . 

قال الداودي : الألوة: الند"» والألنجوج: عود من الطيب. 
الحديث مع قول أهل اللغة أن الألوة: العودء TS‏ 

الحديث الثالث : 

حديث أم سليم تقدم في الها 


(۱) من (ص۱). 

(۲) آنظر هامش اليونينية ٠١۲ /٤‏ حيث ذكر اليونيني رمز أبي ذر في الحاشية عليها. 
(۳) قال الجوهري : الد من الطيب ليس بعربي «الصحاح» ۲/ ٥٤۳‏ مادة (ندد). 

() سلف برقم (۲۸۲) كتاب: الخسل» باب: إذا حتلمت المرأة. 


سد صاب الآنبياء صلوات الله علیهم اا١‏ 


الحديث الرابع 

حدیث عبد الله بن سَلام ا ابي لا المديتة ET‏ 
ي سَايِلْكَ ن اث لا يعْلَمْهُنٌ إلا نَْ: مَا اول أَشرَّاط السَاعَة؟ 
وَل َعَم اكه َهْل الجَنَ؟ وَمِنْ ۾ آي شَيْءِ يرع الوَلَدُ إلى أيه وَمِنْ 
آي شيْءِ يزع ا E‏ أشراطها آل بخن الاس 
من المشرق إلى المغخرب. والطعام زيادة كبد الحوت» والشبه 
بالسبق. فأسلم .. الحديث بطوله. 

وهو من أفراده وأخرجه مطولًا في الهجرة» وفي «دلائل النبوة) 
کک سأله عن السواد الذي في القمرء بدل أشراط الساعة. وفي 

: لما قالت اليهود ما قالوا في ابن سلام ثانيًا بعد أول فقال 

«أجزنا الشهادة الأول وأما 8 فلا" . 

ولمسلم: أن يهوديًا قال: يا رسول الله أين الناس يوم تبدل 
الأرض غير الآرض والسماوات؟ فقال ا : «فى الظلمة دون الحسر» 
قال: فمن أول الناس إجازة؟ قال: «فقراء الارن ثم سأله عدة 
فا 

وللبيهقي من حديث أبي ظبيان عن أصحابه من الصحابة: «أما نطفة 
الرجل فبيضاء غليظة. منها العظام والعصب. وأما نطفة المرآة فحمراء 
رقيقة منها اللحم والدم» E STI‏ 
(۱) سيآتي برقم (۳۹۱۱) کتاب: ا ا باب : هجرة النبي خل. 
)۳( «دلاتل النبوة» ۲٢۲ -۱ /١‏ عن سعيد المقبري مرسلا. 


(۳) مسلم )۳٠١(‏ كتاب: الحيض» باب: بيان صفة مني الرجل والمرأةء من حديث 
ثوبان. 
0) «دلائل النبوة» ۲٠١ -۲٣٤ /٦‏ 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


٣ MW 1‏ . 
وللبخاري من حديث آبي سعيد نحو ما سلف . وعن أبي هريرة: 
ذه «(يحشر الناس على ثلاث طرائق راغبين وراهبين واثنان على بعير» 

ويحشر بقيتهم النار» الحديث” . 
وهذا هو الحشر الثاني كما قاله قتادة» وهو قبل الساعة» وهو آخر 

أشراطها كما صرح به في مسلم”» يؤیده قوله: «تقيل معهم حيث 

قالوا». وفي رواية : إذا سمعتم بها فاخرجوا إلى الشام“. 
وأما الحليمي في «منهاجه» فحمل حديث أبي هريرة: «يحشر الناس 

على ثلاث طرائق» على الآخرة وأنها : الأبرار» والمخلصون» والكفار. 

فالأبرار على النجائب» والمخلصون على الأبعرة» والكفار تبعث إليهم 

ملائكة تقيض لهم نارًا يسوقونهم . 
قال: وفى حديث أبى هريرة عند الترمذي : «يحشر الناس على ثلاثة 

أصناف : صنف مشاة» و صنف رکبان» وصنف على وجوههم) . وفيه : «أما 

(rel yT 

آنهم يتقون بوجوههم کل حدب وشوك) ‏ . 
وعند الغزالي : قیل : يا رسول الله كيف يحشر الناس؟ قال: «اثنان 

09 “ ¢ ۱ 3 ۱ 

على بعير وخمسة على بعير وعشرة على بعير» : 

(1) لعله يقصد حديث أبي سعيد الآتي برقم )٠٥۲١(‏ في الرقاق» باب : يقبض الله 
الأرض يوم القيامةء أن النبي ية قال : «تكون الأرض يوم القيامة خبزة.. ». 

(۲) سيأتي برقم )٠٥۲۲(‏ كتاب : الرقاق»ء باب: كيف الحشر. 

(۳) رواه مسلم (۲۹۰۱) كتاب : الفتن» باب : في الآيات التي تكون قبل الساعة» من 
حديث حذيفة بن سيد أن النبي يي قال : «إنها لن تقوم حتى ترون قبلها عشر آيات» 
حت قال: «وآخر ذلك نار تخرج من اليمن تطرد الناس إلى محشرهم». 

(5) رواها ابن أبي شيبة ۷/ )۳۷٤۰٩۷( ٤۸٤‏ من طريق عبيد الله بن عمر عن كعب» قوله. 

0( رواه بنحوه النسائي ۱١١ - ٤‏ من حديث أبي هريرة. 


س تاب الآنبياء صلوات الله علیهم اا 


وللنسائي عن أبي ذر: «يحشرون ثلاثة آفواج: فوج راكبين طاعمين 
كاسين» وفوج تسحبهم الملائكة على وجوههم وفوج يمشون 
و 

ولابن الجوزي من حديث الضحاك عن ابن عباس : «إذا اجتمع آهل 
الجنة تحت شجرة طوبى» أرسل الله إليهم الحوت الذي قرار الأرض 
عليه والثور الذي تحت الأرضين› فينطح الثور الحوت بقرنيه فيزكيه 
لأهل الجنة» فيأكلون فيجدون فيه ريح كل طيب» وطعم كل ثمرة». 

وقال: «ثم يقول الله لأهل الجنة: إن لكل ضيف جزورًا وإني 
أجزركم اليوم..» الحديث. قال: فكأنهم أعلموا أن الدنيا ذهبت 
وذهب ما كان يحملهاء فلا رجوع إليهاء وهه الدار هي دار الإقامة. 
وسيأتي لهذا تتمة في الرقاق . 

فائدة : 

أشراط الساعة: علاماتها» واحدها: شرط» يقال: أشرط للأمر إذا 
جعل نفسه علمًا فيه» وبه سمي أصحاب الشرط» للبسهم لباسًا يكون 
علامة لهم . 

وقوله : «آنقا» أي : الساعةء أي: في أقرب الأوقات إلى قوله. 

وقوله : (اليهود قوم بهت) آي : كذابون ممارون ولا يرجعون إلى الحق . 

الحديث الخامس : 

حديث همام بن منبه» عن ابي هُرَيْرَةَ ه» عن النيي کيا تخوره 
-ټغني-: ولا بو إسرائیل لم ختز الحم وولا حو لم حن نى 
رَوْجَها». 


.۱١١۷ -۱١٦/٤ النسائی‎ )۱( 


97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ويأتي في أحاديث الأنبياء» وذكر الطرقي أنه أخرجه في التفسير. 
ولم يذكز بو غود أن شلا أخرجه» وذكره خلف» قال الحميدي 
في حديث همام عن ابي هريرة: جعله ابو مسعود من أفراد البخاري 
وها مه لأن مسلمًا أخرجه في النكاح من حديث همام عن ابي 
هريرة» وهو في مسلم عن محمد بن رافع» عن أبي هريرة» وأخرجه 
مسلم أيضًا من حديث أبي يونس -مولى أبي هريرة- عن أبي هريرة 
يرفعه: (لولا حواء لم تخن أ EY‏ 

الشرح : 

يقال: خنز اللحم- بالكسر -يختز- بفتحها- خترًا: أنتن» وخزن 
يخزن على القلب مثل جبذ وجذب. قال ابن سيده: خنز اللحم 
والتمر والجوز» خنورّاء فهو خَيز وختز: فسده الفتح عن يعقوب"» 
وادعى القرطبي أن ختز بفتح النون في الماضي» وقد تكسر . 

فصل : 

روئ أبو نعيم في «الحلية» عن وهب بن منبه قال : وجدت في بعض 
الكتب عن الله تعالى: لولا آني كتبت الفناء على الميت لحبسه هله في 
بيوتهم» ولولا ني كتبت الفساد على الطعام لخزنته الأغنياء عن 
الفقراء”. 


.۲۰۸ -۲۰۷ /۳ «الجمع بين الصحیحین»‎ )١( 

.1Y / «المحكم»‎ (۲ 

(۳) ورد بهامش الأصل : ما أدعاه القرطبي رأيته في «أفعال ابن القطاع» وقدم بالفتح 
بضبط القلم على الكسرء كلاهما بالقلم» كذا رأيته في نسخة عندي في غاية 
الصحة. 

() «المفهم» /٤‏ ۲۲۳. (ه) «حلية الأولاء» /٤‏ ۳۷- ۳۸. 


كتاب الإيمان uuu‏ 

اال : بیان شفقته کیا عل آمته ور 

الرابعة: أستحباب طلب القتل في سبيل اله. 

الخامسة: جواز قول الإنسان: وددت كذا من الخير الذي یعلم انه 
لا يحصل» وهو أحد التأويلات في قول : نة المؤمنِ خير ِن عمل 

السادسة: البداءة بأهم المصلحتين عند التعارض وترك بعض 
E e‏ تزید علیها. 

السابعة: تمني الشهادة وتعظيم أجرهاء 

الثامنة : عدم نقصان الأجر با إنها بفضل الثه» والأجر على 
القتالء وأهل بدر أفضل المجاهدين ولم ينقصهم أخذهم الغنيمة. 

فإن فما نعمل في الحديث الآخر الثابت في الصحيح : وما من 
غازية أو سرية تفزو وتفنم وتلم إلا كانوا قد تمجاوا لي آجرهم» وما من 
غازية أو سرية تخفق أو تصاب إلا تم أجورهم»" والإخفاق أن تغزو 


فلا تغنم شیا 
قلك: هه أجوبة: 
أحدها: الطعن في هذا 


١‏ نهاية السقط من الج) وقد أشرنا عند بدابت. 

سی ترجا ان بیت وام 815 

رواه مسلم )۱۹۰٩(‏ کتاب: الإمارة» باب: بیان قدر ثواب من غزا فغنم ومن لم 
یخم 

) هو حمید بن هانیء» آبو هانۍ الخولاني المصري» قال اپو حاتم: صالح» رقال 
التساتي: لیس به باس» وذکره ابن حبان في «الفقات». آنظر ترجمته في 
الکیر» ۳۵۴/۲ (۷۲۰). «الجرح رالتعدیل؛ ۴۳۲۱/۴ (۱۲١۱)ء‏ الا 
۹ تهذیب الکمال» ۲۰۱/۷ (۱۵۴۱)» قال ابن حجر في «التتریب» ص۱۸۲ 
لا باس به 


ن في إسناده حميد بن 


س ڪتَابُ الآنبياء صلوات النه علیهم 


كان المَنْ والسلوى يسقط على بني إسرائيل من طلوع الفجر إلى 
طلوع الشمس كسقوط الثلج» فيؤخذ منه بقدر ما يغني ذلك اليوم إلا 
يوم الجمعة» فإنهم يأخذون له وللسبت فإن قعدوا به (إلى) أكثر من 
ذلك فسد ما آدخروا فکان أدخارهم فسادًا للأطعمة عليهم وعلى 
غيرهم» قاله قتادة» وقال بعضهم : لما نزلت المائدة عليهم مروا ألا 
يدخروا فادخروا. وقيل: يحتمل أن يكون من اعتدائهم في السبت. 

قصل : 

حواء بالمد سميت بذلك؛ لأنها أم كل حي» أو لأنها خلقت من 
ضلع آدم. القصيري الأيسر» وهو حي قبل دخوله الجنة وقيل: فيها. 
ومعنىٰ خلقت: أخرجت كما تخرج النخلة من النواة. ويحتمل كما 
قال القاضي : أن يكون قصد بهذا المثل. أي: (فهي)"" كالضلع› 
يوضحه قوله في حديث أبي هريرة: «لن تستقيم لك على طريقة» فإن 
أستمتعت بها أستمتعت وفيها عوج فإن ذهبت تقيمها كسرتهاء وكسرها 
طلاقها»". 

والعّوج: بالفتح في الأجسام المحسوسة» وبالكسر في المعاني» 
وقال ثعلب: هو عند العرب بكسر العين في كل ما لا يحاط به» 
وبفتحها في كل ما يتحصل» فيقال في الأرض عوج وفي الدين 
عوح؛ لأن هؤلاء لا يتسعان ولا يدركان» وفي العصا عَوج» وفي 
السن عوج؛ لأنهما يحاط بهما ويبلغ بكليهما. 
oy‏ 


(۳) في الأصل: فهو . والمثبت من (ص١).‏ 
)۳( رواه مسلم /۱٤۹۸(‏ 0۹( کتاب : الرضاع› باب : الوصية السات 
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قوله : ( «وَلَولا حَوَاءُ لَمْ تَحُنْ انی رَوْجَها» ) یرید آنها دعت آدم إلى 
الأكل من تلك (الشجرة)“ وذكر الماوردي: إنها البر» وقيل: التين› 
وقيل: الكافور» وقيل : الكرم. وقیل : العلم» وهو علم کل شيء» 
وقيل: مالم يعلمء وقيل: شجرة الخلد» التي کات تأکل متها 
الملائكة. 

الحديث السادس : 

حديثه أيضا: «استوصوا بالسَاءِ قن المَرأة خلت مِنْ ضلع ء وَإِنَ 
اعوج شَيْءِ في الضلع لاه ِن ذَهَبْتَ تُقِيمُهُ سره وَإِنْ تَركتَه لم 
يرل أعْوَحَ» فَاسْتَوْصُوا ب بالنسًاءِ» . 

وآخرجه مسلم أيضًا ۰ «(استوصوا): یحتمل أن یکون معناه : 
أوصوا بهن» وقد جاء أستفعل بمعنى أفعل؛ قال تعالى : «ا تبأ لى 
[البقرة: »]1۸١‏ وقال: يِن ءامَنْوأ [الشورئ: ]۲١‏ قال 
الشاعر: 

فلم يستحبه عند ذاك محيب. 

ويحتمل أن يكون أستفعل على أصله» وهو طلب الفعل» فيكون 

اة اط اوا الو هة فن الحخرف الا لان ائه المريض 
يستحب له أن يحث المريض على الوصية. ذكرهما ابن الجوزي. 

وخص النساء بالذكر؛ لضعفهن واحتياجهن إلى من يقوم بأمرهن» 
يعني : اقبلوا وصيتي فيهن» واعملوا بها واصبروا عليهن وارفقوا بهن 
وأحسنوا إليهن. 


)١(‏ من هامش الأصل وعليها: لعله سقط. 


سے ڪتابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم 4/۷ 


قال الداودي: يريد بقوله: «وإن أعوج شيء في الضلع أعلاه» يريد 
اللسان؛ لأنه في أعلاهاء» وهو غريب. 

قال: وقوله: «إن ذهبت تقيمه كسرته» يعنى : الطلاق . وأنكر ذلك 
عليه. كما قال ابن التين؛ فإن الحديث إنما ا الضلع ولم يذكر 
النساء إلا بالتمثيل بالضلع. 

والضلع الذي خلقت منه هي ضلع آدم اليسرى» والالتواء الذي في 
أخلاق النساء من ذلك؛ لأن الضلع عوجاء. قال: وقوله: «أعلاه) 
صوابه: أعلاها. 

وكذا قوله: «لم يزل أعوج» صوابه: عوجاء؛ وذلك أن الضلع مؤنثة 
إلا أن ذلك يجوز على ما ذكر في المؤنث ليس بقدح» وقد يحتمل أن 
يعود «لم زل أعوج» فل افلي الضلع. والضلع : بكسر الضاد 
وفتح” اللام» وقد تسكن أيصًا. 

الحديث السابع : 

حديث ابن مسعود: اإِنً أحَدَكمْ يُجْمَعُ في بَطنِ 
الحديث» وسلف قريبًا في باب ذكر الملائكة. 

الحديث الثامن : 

حديث آنس مثله» سلف في الطهارة في باب مخلقة وغير مخلقة . 

الحديث التاسع : 

حدیثه ًا يرفعه : «َقَ الله يمول لأَهُوَنِ أَهْلِ النَارِ عَذَابا: ل اَن َك 
تا في الأَرُض ِن شيءِ كنت تفي پو؟ ال : . قال کک 
هَن مِنْ هذا وَأنْتَ في صلب ادم أن لا شر ي ايت إل الشرك». 


کے 


o7 


مه أَرْبَِينَ يَوما..» 


(1) في الأصل: (وكسر)ء وهو خطأً. 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


هذا الحديث سلف حكمه في الإيمان» .وذكر حلفت والمزيى أن 
البخاري أخرجه في صفة النار» ومسلم في التوبة. 

الحديث العاشر: دیک عبد ا «لا فل تفس ظلمًا إلا كان عَلّى 
ابن آَم الأول كفل مِنْ دَمِها؛ لاه اول مَنْ سن المَتلَ».. 

هذا الحديث يأتي في الديات والاعتصام» وأخرجه مسلم اا 
الكفْل : بكسر الكاف وإسكان الفاء النصيب والجزءء وقال الخليل : 
الكفل من الأجرء هو الضعف”'. 

وفي التنزيل: اس يشقع E E E‏ ومن دسفم 
ف کے ل کل i‏ [النساء: ۸] وأما قوله تعالى : «ابویك 


e‏ ا 


غ من رهه ¥ [الحديد: [Y۸‏ فلعله من تغلیب ا 


TS 
من سن في اللإسلام سنة حسنة كان له أجرها وأجر من عمل بها إلى يوم‎ 
القيامة» ومن سن سنة سيئة كان عليه وزرها ووزر من عمل بها إلى يوم‎ 
القيامة“" وهذذا والله أعلم ما لم يتب ذلك الفاعل الآول من تلك‎ 
اة ان الات م لنت كن ا دنله‎ 


ى 
ت 


.۳۷۳ /٥ «العین»‎ )۱( 

(۲) في هامش (ص۱): کلاهما من جنس واحد فلا تغلیب» تأمل. 

(۳) رواه مسلم )۱٠١۱۷(‏ كتاب: الزكاةء باب: الحث على الصدقةء من حديث 
جریر بن عبد الله 

(5) قوله: «التائب من الذنب کمن لا ذنب له» رواه ابن ماجه )٤٠٠١(‏ من طريق أبي 
عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه مرفوعاء وقال السخاوي فى «المقاصد» 
(۱۳): رجاله ثقات» بل حسنه شیخنا يعني لشواهده» وإلا فآبو عبيدة جزم غير 
واحد بأنه لم يسمع من أبيه. وانظر «کشف الخفاء» .)۹٤٤( ۲۹٦۹/۱‏ 


س ڪتاب الأنُبياء صلوات اله علیهم 


ابن آدم المذكور هنا هو قابيل إذ قتل أخاه هابيل لما تنازعا في تزويج 
إقليماء وقصتهما مشهورة. 

قال الطبري: وأهل العلم يختلفون في أسم القاتل فبعضهم يقول: 
هو قين بن آدم. وبعضهم يقول: هو قاين بن آدم» وبعضهم يقول: هو 
ا 

واختلفوا أيصًا في سبب قتله هابیل : فقال عبد الله بن عمرو: إن الله 
أمر ابني آدم أن يقربا قرباتًا» وأن صاحب الغنم قرب أكرم غنمه» 
وصاحب الحرث قرب شر حرثه» فتقبل الله قربان الأول. 

وقال ابن عباس : کان من شأنهما أنه لم يكن مسكين يتصدق» وإنما 
كان القربان يقربه الرجل» فبينا بنا آدم قاعدان إذ قالا: لو قربنا قربانا. 
فتقبل من أحدهما . 

وقال الحسن: لم يكن الرجلان اللذان قال الله فيهما : «إواتل عَلّْمّ 
با ابق ءاد [المائدة: ۲۷] كانا من بني إسرائيل ولم يكونا ابني آدم 
لصلبه» وإنما كان القربان في بني إسرائيل» وكان آدم ول من مات . 

قال ابن جرير: وذكر لي أن في التوراةٍ أن هابيل قتل وله عشرون 
سنةء. وأن أخاه الذي قتلة كان ابن خمس وعشرين سنة" . 

وقال معاوية بن عمار فيما حكاه الثعلبي : سألت الصادق أكان آدم 
يزوج ابنته من ابنه فقال: معاذ الله» وإنما هو لما هبط إلى الأرض ولدت 
خواء با فسماها عناقا. وهي أول من بغ على وجه الأرض فسلط الله 


)0 «تاريخ الطبري» .AA/‏ 
(۲) «تاريخ الطبري» .٩١ -۹٠/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
عليها من قتلها فولد على أثرها قابيل فلما أدرك أظهر الله له جنية يقال 
لها : جمانة. وأوحى الله إليه: زوجها منه. فلما أدرك هابيل أهبط الله 
إليه من الجنة حوراء أسمها: بذلة وأوحى الله إليه أن زوجها منهء 
فعتب قابيل عل أبيه وقال: أنا أسن منه وكنت أحق بها. قال: يا بني 
إن الله أوحى إلي بذلك» فقربا قرباتًا. قال ابن عباس: فقبله عند نود» 
قال مرة: عند عقبة الجزاء» وقيل : عند المسجد الأعظم بالبصرة» وقال 
ابن عباس: من قال إن آدم قال شعرًا» فقد کذب عل الله وعلیٰ رسوله» 
إن الأنبياء كلهم في النهي سواء نبينا فمن قبله. 

فائدة : 

تفسير هابيل : هبة الله » كما قاله السهيلي» فلما قتل وولد شيث سماه 
ذلك وما عط اك بدلا من الية. 

وفي «تاريخ ابن واصل» الذي على السنن: ذكر بعض المؤرخين أن 
المقتول قابیل بن آدم» واشتق اسمه من قبول قربانه. 


س ڪتابُ الأثبياء صلوات الله علیهم 


۲ - باب الأَروَاح خُنُودٌ مُكَنَدَة 

- قال قال اللَيتٌُ: عن ڪي ِن سَهِيڍِ عن عَمْرَةء عن عَائِسَةَ رضي الله 
عنها قَالّث: سَمِعْتُ النَبي 45 يَقُول: «الأرَوَاح جود مده فَمَا تَعَارَفَ ينها 
انَل وَمَا تاکر مِنْها َحمَلّ». وَقال يی بن ايُوبَ؛ حَدَبي يی بن سَحِيٍ 
بهلذا. [مسلم: ۲۱۳۸ -فتح ]۳٣۹/٩‏ 

وال اللََت٬‏ عَن يخي بن سمي عَن عَمرهء عن عَاِسَة رضي اله 
عنها قَالّث: سَمِعْتُ ال بل يمول : «الأَرَوَاح جود مُجََدهّء فَمَا عار 
مها آلف وما تاکر ينها اَحمَلف». وَقَال يى بن ايوب : حدَتّني يى 
ابن سَعيكٍ بهذا . 

هذا التعليق : رواه الإسماعيلي عن عبد الله بن صالح» ثنا محمد بن 
إسماعيل -وليس بالبخاري- ثنا عبد الله بن صالح» ثنا الليث به. 

ثم ساق حديث يحي بن أيوب من حديث سعيد بن الحكم بن أبي 
مريم» قال: ثنا يحيىٰ فذكره قال: كانت بمكة آمرأة مزاحة فنزلت على 
أمرأة مثلها فبلغ ذلك عائشة فقالت: صدق حبيبي؛ سمعته ية يقول: 
«الأرواح جنود محندة..» الحديث . 

وفي «اعتلال القلوب» أن المزاحة كانت بمكة وأنها لما قدمت 
المدينة نزلت على أمرأة مثلها مزاحة» فذكرت ذلك عائشة لرسول الله 
ية فقال: «سبحان الله » الأرواح جنود محندة..) الحديث . 

قال الإسماعيلي : ابن صالح ليس من شرط الكتاب . وكذا يحيى بن 
أيوب المصري هو عنده ممن لا يخرجه في هذا الكتاب في الرواية 
إلا أستشهادًا. ثم جاء بهذا الحديث وهما روياه مرسلا بلا خبر صار 
قوی منه لو ذکرهما. 


س۹ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وبنحوه ذكره أبو نعيم. ثم قال: كلتا الروايتين ذكرهما مرسلا 
بلا رواية. وأراه كان عنده عن أبي صالح عن الليث فكف عن ذكره. 

ورواه مسلم في «(صحيحه» من حديث سهيل عن آبيه» عن ابي هريرة 
مرفوعًا . 

وقال ابن منده في «كتاب الأرواح»: رواه إسماعيل الفروي عن علي 
الميهني › عن الزهري» عن عروة» عن عائشة بزيادات . 

ورواه بو هلال المصري عن ابن وهب» عن الزهري» عن عروة» 
عن عائشة. ورواه أيضًا من حديث كثير بن هشام عن جعفر بن برقان» 
عن يزيد بن الأصم» عن أبي هريرة . قال: ورواه جماعة عن جعفر 
منهم : المعافي ر 

ومن حديث الحكم بن أبان عن عكرمة» عن ابن عباس. 

ومن حديث عبد الأعلى بن أبي المساور عن عكرمة» عن 
الحارث بن عميرة» عن سلمان. 

ومن حديث محمد بن أبي المهاجر عن عون بن عبد الله بن عتبة» 
عن ابن مسعود. 

ومن حديث أبي هاشم الرماني عن زاذان» عن ابن عمر. 

ومن حديث عبد الرحمن بن مغراء عن أزهر بن عبد الله الأزدي» عن 
ابن عجلان» عن سالم» عن آبيه» عن علي. ومن حديث دراج عن 
عيسى بن مالك» عن ابن عمر. 

وقال الخطابي : هذا يتاول على وجهين : 

أحدهما: أن يكون إشارة إلى معنى التشاكل في الخير أو الشر 
والصلاح أو الفسادء فإن كل أحد يحن إلى شكلهء ويؤيده ما أسلفناه. 


س ڪتاب الأنُبياء صلوات النه علیهم 


الثاني : أنه إخبار عن بدء الخلق في حال الغيب على ما روي في 
الأخبار: إن الله خلق الأرواح قبل الأجسام فكانت تلتقي فتشام كما 
تشام الخيل» فلما التبست بالأجسام تعارفت بالذكر الأول وصار كل 
منهما إنما يعرف وينكر ما سبق له من العهد القدي.. 

وقال بعضهم : «جنود مجندة» أي : أجناس مجنسة» وقيل: جموع 
مجمعة» وهذا التعارف لأمر جعله الله كك فيها وجبلها عليه» وأشبه 
ما فيه أن يكون تعارفها موافقة صفاتها التي هي خلقت عليها وتشابهها 
(في شيمها)" التي خلقت بها . 

وقيل : لأنها خلقت مجتمعة ثم فرقت في أجسادها فمن وافق قسيمه 
ألفه» وما باعده نافره. 

وفي هذا دليل على أن الأرواح ليست بأعراض» فإنها كانت 
موجودة قبل الأجسام» وأنها تبقى بعد فناء الأجسام» يؤيده أن أرواح 
الشهداء في حواصل طير خضر . 

يستفاد من هذا الحديث -كما نبه عليه القرطبي- أن الإنسان إذا 
وجد من نفسه نفرة ممن له فضيلة أو صلاح يفتش على الموجب لهاء 
فإنه ينكشف له فيتعين عليه أن يسع في إزالة ذلك حتى يتخلص من 
ذلك الوصف المذموم وكذلك القول فيما إذا وجد من نفسه ميلا لمن 

COD o, 5 


فيه شر وشبهة 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠١۳١١ -۱٠١۳۰‏ (۲) من (ص۱). 
(۳) رواه مسلم (۱۸۸۷) كتاب : الإمارة» باب : بيان أن أرواح الشهداء في الجنة» من 


©( » لمفهم) £0 161. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

وشاع في كلام الناس قولهم: المناسبة تؤلف بين الأشخاص 
والشكل يألف شكله»ء ولما نزل على بن أبى طالب ك الكوفة قال: 
يا هل الكوفة قد علمنا خيركم من شريركم فقالوا: لم ذاك؟ قال: 
كان معنا ناس من الأخيار فنزلوا عند ناس فعلمنا أنهم من الأخيارء 
وكان معنا ناس من الأشرار فنزلوا عند ناس فعلمنا أنهم من الأشرار. 
عن المرء لا تسأل وسل عن قرينه فكل قرين بالمقارن يقتدي 

فالآرواح إنما تتعارف بمن أبت طباعهاء والإنسان يعرف بقرينه 
وجه الأرض جميعًا فكانت منه طينة آدم منها السهل والوعر والطيب 
والخبيث» وكل ذلك یری في ولده في ألوانهم وأفعالهم وصفاتهم كما 


2ق رچ ق 


س( سد ارس س ہس سس کد 
بالمشهور لكن أخرج له مسلم في «صحيحه»وكذا الترمذي والنسائي وابن 
ماجه» وذکره ابن پونس في «تاریخه»» وقال یحی بن سعید: حدٌّث عله 
الأئمة وأحاديثه كثيرة مستقيمة0. 

ثانيها: إن التي تخفق تزداد من الأجر بالأسف على ما فاتها من 
المغتم وتضاعف لها كما تضاعف لمن أصيب بأهله وماله. 

التها: حمل الأول على من أخاص النبة لقوله : لا بخرجه إلا إيمان 
بي؟؛ وحمل الثاني عل من خرج نيته الجهاد والمغتم. 

قال القاضي: والأوجه آستعمال كل حديث على وجههء فأجر من 
لم يغنم أعظم من أجر من ختم. 

وقال النووي: الصواب أنه لا تعارض بينهما فإن الذي لا يجوز غيره 
في معنى الحديث أن الغزاة إذا سلموا آو غنموا يكون أجرهم آقل من 
أجر من لم يسلم آو سلم ولم يغتم. 

وإن الغنيمة في مقابلة جزء من أجر غزوهم فإذا حصلت فقد تعجلوا 
ثلشي أجرهم» وهلذا موافق للأحاديث الصحيحة عن الصحابة» ومنها 
قولهم: فمنًا من مات لم یأاکل 2 
ثمرته فهو بها آي: يجتنيها فهاذا هو الصواب. 


ا وشتاامن اپتښت له 


» ااا ته EN‏ 
(») سيائ الحديث مفصلا برقم (۱۲۷) كتاب: الجتاتزء باب: إذا لم يجد كفا 
(ه) آنظر: «انهايةه لابن الاير .۲٤۹/0‏ 


س ”تاب الآنُبياء صلوات اله علیهم 


۳ - باب قَوْل النِه تعالى: 


> 
5 


#وولقد ا ل قود 4 [آهود: ۲۵] 

قال ابن عَبّاس: بائ الرّأى) [هود: ۲۷]: ما هر لَنَا 

ای4 ا ‰٤‏ أمسكي . وار انر [هود: :]٤١‏ 

ا وَقّال عِكَرمَةٌ: ر ا فى ال 2 اد 

ودي) [هود: :]٤٤‏ ا بدأب [غافر: 

کل 

الشرح : 

قال غير ابن عباس في (بادئ الرأي) معناه: أتبعوك في ظاهر الأمر 
وباطنهم على خلاف ذلك وقيل : ٤‏ يفکروا في باطنه وعاقبته . 

وآثر ابن عباس فيه : أخرجه ابن أبي حاتم عن العباس بن الوليد بن 
مزید» آخبرني محمد بن شعیب : ا 

وما ذكره في «[أقلمى»» رواه أيضًا عن أبيه ثنا أبو صالح عن 
معاوية بن صالح» عن علي بن أبي طلحة عنه. ومعنى أمسكي : 
لا تمطري . 

وقول عكرمة قاله ابن عباس قال: وكانت علامة بين نوح وربه [قيل 
له] إذا رأيت الماء قد فار على وجه الأرض فاركب أنت وأصحابك 
ال 


(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۲۰۲۲/۲ .)۱۰۸۱١(‏ 
(۲) المرجع السابق ۲۰۳۱/۱ )٠١۹۱١(‏ بلفظ : أسكني. 
(٤(‏ رواه الطبري في «تفسیره» ۷/ ۳۸ »)۱۸۱٥۸(‏ وابن ابي حاتم /٦‏ ۲۰۲۹ (۱۰۸۵۸). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وروي عن علي هه أنه قال: وطلع الف د كا اه و 
الصبح. وكان مجاهد يقول: هو تنور الحائر. 

وما ذكره عن مجاهد في اوري رواه أيصًا من حديث ورقاء عن 
ابن ابي نجيح عنه بزيادة: تشامخت الجبال يوم الغرق وتطاولت وتواضع 
هو لله» فلم يغرق فأرست عليه سفينة نوع" . 

وسيأتي مطولًا في التفسير» وقال الضحاك: هو جبل بالموصل” . 
وقيل: هو جبل بناحية آمد. 

فصل : 

في آسم نوح -وهو : ابن لمك بن متوشلخ بن خنوخ -وهو إدريس- 
ابن يرد بن مهلائيل بن قينن -وهو الذي بن آنطاكية- بن آنش بن شيث بن 
آدم- قولان : 

أحدهما: عبد الغفار» ذكره السهيلي : وسمي نوحًا؛ لكثرة نوحه“» 
ويقال: إن الله أوحى إليه كم تنوح؟ لكثرة بكائه فسمي نوخًا. 

ثانيهما: يشكر» ورد في حديث ذكره أبو الفرج الأموي في 
«تاريخه»: وكان بينه وبين إدريس آلف سنة» ذكره الطبري في 
«تاريخه» عن ابن ا 

وعن الحكم: كان بين نوح وادم ثمانمائة سنة. 


(۱) رواه الطبري ۳۹/۷ .)۱۸۱١٩(‏ 

(۲) «تفسير مجاهد» ٠٠٤/١‏ ورواه أيصًا الطبري »)۱۸۲١۲( ٤۸/۷‏ وابن أبي حاتم 
۷/7 )(1410). 

(۳) رواه الطبري ٤۸/۷‏ (۱۸۲۱۸)ء وابن ا حاتم ۲۰۳۷/١‏ (۱۰۹۱۸). 

(5) «الروض الأنف» .٠١/١‏ 

.٠٠١/١ تاريخ الطبري»‎ )٥( 


س كاب الأَنبياء صلوات انه عليهم 

قال الثعلبي : آرسله الله إلى ولد قابيل ومن تبعهم من ولد شيث وله 
خمسون سنة» ولما آمر باتخاذ السفينة قيل له : أغرس الساج فغرسه حت 
أتي عليه أربعون سنة فلما أدرك صنع السفينة ثمانين ذراعًا وعرضها 
خمسين وسمكها في السماء ثلاثون. والذراع إلى المنكب. 

وعن ابن عباس: طولها ستمائة ذراع وستون ذراعًا» وعرضها 
لاثماتة وثلالرن ذراعاء وسشمكها ثلاثة وثلاتون ذراعا: 

وعن وهب : كان نجارًاء إلى الأدمة ما هو» رقيق الوجهء في رأسه 
طول» عظيم العينين» غليظ الفصوص» دقيق الساقين» طويل اللحية› 
وأرسل الطوفان على قومه في سنة ثمانمائة من عمره ولبث في السفينة 
مائة وخمسين يومًا. 

وفي «الوشاح» أسماء كنائن" نوح اكك8: أسم أمرأة سام: محلث 
مريواء وامرأة حام: أرنث منشاء وامرأة u‏ : زدقث نتث. 

وفي الترمذي من حديث سمرة» وقال حسن مرفوعًا: «سام 
أبو العرب» وحام أبو الحبش» ويافث أبو الروم» . 


Te ST FF CEST FE STC 
I&KI IZ&KI IS&XS 


)١(‏ الكنَةٌ: امرأة الابنء» وجمعها: كنائن «مختار الصحاح» ص۲٤۲‏ مادة (كنن). 
(۲) في حاشية الأصل: الظاهر أو البت: يافث. 
(۳) الترمذي (۳۲۳۱).ء (۳۹۳۱) من طريق قتادة» عن الحسن» عن سمرة» وقال: هذا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب قول البِه تَعَالى: 
O Ee NE E E E E A‏ 
انوح؛ ]١‏ إلى خر السُورَة 
وال ہم تا وچ د قال قوھ يفوم إن کن کر عكر اى 
إلى قولِه: «مِنَ المُسَلِمِيلَ» [يونس: ١ ١‏ 

۷ - حَدََتا عَبْدَانء ابرا عبد اء عن يُونْس» عن الرَهْرِيّء قال سام قال 

ا ری ا ا 

ثم ذَكَرَ الخال فقّال: ني لاک من تبن إلا أ ره دوم د اندر 

رع ونا واي آفول َم فيه ولا لم به تيع لقؤيو: عمو آله اعود 
وان الله ل بأغْوَرَ. [انظر: ۳۰۵۷ -مسلم: ۱۹۹ -فتح ]۴۳۷۰/٦‏ 

۸ - حتنا او نيمء دتتا شَيبالء عن بخيیء عن أي سَلَمََ » سمغت 


آنه 


2 ت 


هُرَْرَةَ هه قَال: قال رَسُولٌ اله كله : «آلا لا أحََْكمْ ديا عَنِ الدج ل م e‏ 


ي َوه إن عور ورن م بون الجَّة وَالّارء التي بو ل: إنها 
الحنَة. هى انار وَإني زرك کا اندر به وځ قَومَه». [مسلم : ۲۹۳۱ -فتح ٦‏ / 
[YY‏ 


۹ - حَلَننا مُوسّى يِن إشماعيلء حَدتَنَا عَبْدُ الوَاجدِ بُ زياد حَدَنًا 


الامش ٤ء‏ ڪن أي ها عن ي سعيد ال قال ا الله : : «يجيءُ وځ 


وام يفول اله تعَالى: مل با فول تع آي رَبّ. فقول لاه : 
مَل بَلَعَكْ؟ ف ولون ل ا فقول لی : مَنْ سهد لَك؟ 
قول مید ل وامته فده آنه SS‏ كرك 
جعلتگم أَمَة وسا انكو مهدا عل الاس [البقرة: 1۱4 وَالْوَصَط: العَذل. ' 


[71/7 -فتح‎ ۹ «EAY] 


سے ڪتابُ الأنبياء صلوات الله علیهم 


.4 - حلثني إن إشحاق بن تَضرء حدٿتا حَمَدُ بن عُبيدء حدتتَا بُو حَيَانَء عَنْ 


چڪ 


ن زُرعَةء عَنْ أي هُرَيْرة ڪه و که قال: کنا مَعَ النَبيّ ياء في د غوَةٍء رفع َيه َيه الذرَاءٌ - 
كانت تفج - تهس مِنها نَهْسَة وَقَالٌ : «أنا سيد القَوْم يوم القِيَامَة٬‏ هَل تَذرُونَ 


ENES‏ ا 


بمن؟ يجمع الله الاأَوَلِينَ وَالآخِرينَ في صعيد واحد» فصرم النَاظرُ 


ا 


ورن ووو 


وَيُسْمعْهُمٌ الدَاعِي» وذو مهم الشمْن؛ قول عض الَاسٍ: کک 
تا آَم فيه؟ إلى تا بعكم آلا ترون إلى مَن بشع م کم ی رب 
يعض الناس: بوم ك اوه ولون : 1 یا آم نت ا الب ب 
الله بيَِوء دش فيك ين روء وام الماانكة سدوا لك ا 
الح آل ب شفع لتا إلى رب TR RIA REO:‏ 
ت قفتا لضب فل بق ل لضب جلت وهلي عي الجر 
عصيته ا تفيي» ذبا إلى عَيْرِي» أذهَبوا إلى ی .انون 
ولو : یا وځ أنت اول الرْسل إلى آهل الأزضٍ» وَسَمَاَ اله عبد 
و ما نحن فیهٍ؟ ألا تَر إلى ما بََنًا؟ ألا شفع ا 
رک؟ قول ري عضب الوم عَصَبَا م يعْضَب قبل لل ولا يصب بغنه 
مله » تفي تفي ا توا الي 5 . اوي قَأَسْجُدُ تَحْتَ تحت العَرْش فيْقّال 
محمد أَرْتَع راسك وَاشفع تشع » وسل نعط . قال خمد ن عُبيدٍ: لا أحْمَظ 
سَابْرَه. ]۱٦۳۳ء ٤۷۱۲‏ -مسلم: ۱۹٤‏ -فتح ]۲۷۱/٦‏ 


0 


1 


SS 3‏ 
إشحاقء عن السود بن يَزِيدَء عن عبد الله د ل أن و الله علا قَراً: («وفهلً س 


cEAVY «AVY AV A14 TVT «FFEo] . مل قَرَاءَة‎ :]٠١ مکر ) [القمر:‎ 
Im -فتح‎ ۸٣ -مسلم:‎ ۷٤ ۳ 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ذكر فيه خمسة أحاديث: 

أحدها : ۰ 

الرْهْريء قال سَالِمّ: وَقَال ابن عُمَرَّ: قَامَ رَسول الله بيه (في 
العديت) »كر الدجال: 

وآخرجه مسلم أيضًاء» وسلف حديث سالم عن ابن عمر في قصة ابن 
صياد بطولها في أثناء الجنائز" . 

وذكر بعده: حديث أبي هريرة ف في الدجال أيضًا» في الول 
«لقد أنذر نوح قومه» وفي الثاني : «وإني انرک که ار قومه) . 

الحديث الثالث : 

حديث آبي سعید له قال: E‏ يجي کک 
کک هَل بَلَفْتَ؟ فَيمُولُ: کک . فقول لأمَهِ: هَل 


بَعَكمْ؟ ينو لا و م بهد لک؟ 
EES‏ و o‏ جانا ِن ني 5 ي 
فقول: مته ا رکديك 
جعلتکہ ا الاس که ال ا الوط 
العدل: 


الشرح : 

قولهم : («ما جاءنا من نبي») وقد قال تعالی: «الّْمَ حَيَوُ ل 
وهه [يس: ]٠١‏ فهي مواطن ينطقون مرة ويسكتون أخرئ» وذكر 
غيره باقي الحديث قال: فيقولون: كيف تشهد علينا آمة محمد ونحن 
أول الأمم» وهم آخرهم؟ فيقولون: نشهد أن الله بعث إلينا رسولا 
(۱) من (ص۱). 
(۲) سلف برقم )١١٤(‏ باب: إذا أسلم الصبي فمات. 


س كاب الأنبياء صلوات النه عليهم ا 
وأنزل عليه الكتاب فكان فيما أنزل إلينا خبرك. 

الحديث الرابع : حديث أبي حيان- بالمثناة تحت- يحيى بن 
سعيد بن حيان عَنْ اي زُرْعَدَ هرم بن عمرو بن جرير عَنْ ابي هُريرة 
ڪه قال: كنا مَعَ النَبي بي في دَغْوَةٍء فَرْفِعّت إِلَيْهِ الذرَاع -وگائث 
تغْجبًه- فَتَهَس ينها نَهْسَةَ وَقَال: «آنا سيد الناس يَوْمّ القِيَامَةء هَل 
ترون ..» الحديث بطولهء وياتي الفسير انها 

والكلام عليه من وجوه: 

أحدها: 

قوله : (فرفعت). كذا في الأصول"» وذكره ابن التين بلفظ : فرفع» 
ثم قال: والصواب رفعت إلا أنه جائز على ما تقدم في المؤنث الذي 
لا فرج له أنه يجوز تذكيره. 

والذراع: مؤنثة» ولذلك قال: وکانت تعجبه قال: وهذا على ما في 
بعض النسخ بضم الذراع» وأما بنصبها فهو بين» ويكون رسول الله از 
هو رافعهاء وتقراً: فرفع بنصب الراء وهذا لا يحتاج إليه ؛ أما أولا : فلأن 
الذي في أصولنا: فرفعت. وأما ثانيًا : فقد أسلفنا أن اللغويين جميعهم 
على تأنيث الذراع وتذكيره إلا سيبويه» فإنه لا يرئ فيه إلا التأنيث . 

ثانيها : 

قوله: (وكانت تعجبه) إعجابه بها» ومحبته لها؛ لنضجها وسرعة 
آستمرائها مع زيادة لذتها وحلاوة مذاقها وبعدها عن مواضع الأذئ. 
(۲) رواية المصنف للصحيح هنا (فرْفِعَّتُ) وهي رواية أبي الوقت والذي في اليونينية : 


(فُرْفِعَ) وهي الذي ذكر المصنف أن ابن التين ذكرها ولم يشر اليونيني رحمه الله إلى 
أي خلاف فيها. 


س۲۰ د اتوضیع شرح الجامع الصحیح س 
وفي الترمذي: عن عائشة رضي الله عنهاء ما كان الذراع أحب إلى 
رسول الله کل ولكن كان لا يجد اللحم إلا غبًا. فكانت تعجل إليه؛ 
لأنها أسرعها نضجج . 

ثالثها : ۰ 

قوله : (فنهس). أكثر الرواة على إهمالهاء» وفي رواية ابن ماهان 
وأبي ذر: بالإعجام. وكلاهما صحيح؛ فمعنى المهملة: الأخذ 
بأطراف الأسنان» والمعجمة: بالأضراس. قال القزاز: النهس: أخذ 
اللحم بالأسنان» وقيل: هو القبض على اللحم ونثره عند أكله. قال 
الأصمعي : هما واحد» وهو أخذ اللحم بالفم. وخالفه أبو زيد فقال 
ما أسلفناه» وقال الداودي: نهس منه نهسة: أخذ منها بفيه. 

رابعها : 

قوله : ( «أنا سيد الناس يوم القيامة)) أي: الذي يفوق قومه ويفزع 
إليه في الشدائد» وخص يوم القيامة ؛ لارتفاع سؤدده فيه وتسليم جميعهم 
له» ولیکون آدم وجمیع ولده تحت لوائه» ذکره عیاض . 

وقد أسلفنا الجمع بين هذا وبين قوله: لا تخيروا بين الأنبياء. 
وقوله : «لا تفضلوني علیٰ یونس). بأوجه: 

ومنها: أنه كان قبل إعلامه بسيادة ولد آدم والفضائل لا تنسخ إجماعًا 
فتعينت القبلية وبه جزم ابن التين هنا. 

وزعم بعضهم أن النهي عن تفضيله على يونس أن التفضيل لشخص 
يقتضي تنقيص الآخر» كأنه قال: قولوا ما قيل لكم ولا تفضلوا برأيكم» 


(۱) الترمذي (۱۸۳۸) وقال: هذا حديث غريب» لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 
) راجع هامش اليونينية الموضع السابق. (۳) «إكمال المعلم» ۲/۱ 


س كاب الأَنّبياء صلوات النه عليهم ي 
وليس المراد أنكم لا تعتقدوا تفضيل شخص على شخص» فقد قال 
تعالى : يلك اسل فصتا بهم كَل بع [البقرة: .]۲٠۳‏ 

ومنها: أن تفضيله عليه في صبره ومعاناة قومه» فإن نبينا فضل 
الأنبياء بموهبة من الله . ٠‏ 

ومنها: أنه من باب التواضع» أو يقال أن السيادة: التقدم» فكأنه 
أشار بتقدمه في القيامة بالشفاعة على الخلق ولم يتعرض لذكر فضل . 

ومنها: أن المنع في ذات النبوة والرسالة» فإن الأنبياء فيها على حد 
واحد؛ إذ هي شيء واحد لا يتفاضل»› وإنما التفاضل في زيادة الأحوال 
والكرامات والرتب والاألطاف . 

وقال بعضهم : التفضيل المراد لهم هنا في الدنياء وذلك بثلاثة 
أحوال: أن تکون آیاته ومعجزاته آبهر وأشهرء أو تکون آمته آزکی 
وأطهر» أو يكون في ذاته أفضل وأظهر . 

وفي أبي داود من حديث عبد الله بن جعفر : «ما ينبغي لنبي ن يقول : 
انا خیر من يونس بن متی»'. 

والضمير في أناء هل هو عائد إلى رسول الله ية أو إلى القائل؟ 
أي: لا يقول ذلك بعض الجاهلين من المتعبدين في عبادة أو علم» 
فإنه لو بلغ من الفضائل ما بلغء لم يبلغ درجة من درجات النبوة. ٠‏ 

خامسها : 

قوله : ( «فيبصرهم الناظر» ). كذا هناء وجاء: «فينفذهم البصر» : 
بفتح الياء وبذال معجمة على الأكثر» وروي بضم الياء قال أبو عبيدة: 


() أبو داود )٤٦۷١(‏ بلفظ : «إني خير». 
)۲( سیأتی برقم (۳۳۹۱) کتاب : أحاديث الأنبياءء باب : رى . 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
معناه: ينفذهم بصر الرحمن حتى يأتي عليهم كلهم . 

قلت : هو كناية عن أستيعابهم بالعلم» والله تعالی لا یخفیٰ عليه 
شيء والصواب قول من قال: بصر الناظر من الخلق. وعن أبي 
حاتم: إنما هو بدال مهملة أي: يبلغ أولهم وآخرهم. قاله ابن 

والصعيد: وجه الأرض»› وهي يوملٍ مستوية لا عوج فيها ولا أمتاء 
ويجعل الله في أبصارهم ما ينفذون به أبصارهم» وفي أصواتهم 
ما يسمعون جميعهم . 

قوله: «إلى ما بلغنا» الصحيح فتح غينه؛ لأنه تقدم: «ما بلغكم». 
ولو کان بسکونها لقال : بلخهم . وضبطه بعض الخاخرين بالسكون» 
وله وجه. 

سادسها : 

فيه : بعث آدم إلى نوح» ونوح إلى نبيناء قال محمد بن عبيد: 
لا أحفظ سائره. قال ابن التين: وقول نوح «ائتوا النبي» وهم» إنما 
دلهم على إبراهیم» وإبراهیم علیٰ موسی» وموسیٰ علیٰ عیسیٰ»› 
وعیسیٰ على نبينا . 
لک کي : ولم يعدها من أولئك؛ لأنه قالها حین الطفولية› وضعفه 
القرطبى؛ لأن الله حص الأنبياء بسلامة الفطرة والحماية عن الجهل 
(1) «النهاية في غريب الحديث» .١/١‏ 
(۲) مسلم /۱۹٤(‏ ۳۲۸) كتاب: الإيمان» باب: أدنى أهل الجنة منزلة. 


کا ر 

ولم يات حديتٌ صريح يالف هذاء وقد أختار القاضي معنن هلدا 
بعد حكايته أقوالًا فاسدة فلا تعارض إِدًا؛ لأن الحديث الأول لم يقل 
فيه: إن تنقص الأجر فهو مطلق» والثاني 

وأما الأستدلال بغزوة بدر فليس فيه أنهم لو لم نموا لكان اجرّهم 
عل قدر أجرهم مع الغنيمة» وکونهم مغفورا لهم مرضي عنهم لا یلزم منه 
أن لا يكون فوقه مرتبة أخرى هي أفضل”. ثم ضعف بقية الأقوال التي 
حكاها القاضي؛ لمعارضتها لصريح الحديث. 


ن د د 


ملم بشرح النووي؛ ۰۲/۱۳ 


سے ڪتابُ الأنبياء صلوات النه علیهم 


وقيل : إنه قال ذلك لقوله على جهة الأستفهام الذي يقصد به التوبيخ 
لهم والانکار عليهم . وحذفت همزة الأستفهام E‏ 

وقيل: إنه قال ذلك على طريق الأحتجاج على قومه تنبيهًا على أن 
ما يتغير لا يصلح للربوبية. 

ومعنى الحديث كما قال ابن الأنباري: قلت قولًا يشبه الكذب في 
ظاهر القول وهو صدق عند البحث؛ وذلك أنه لا يجوز ذلك على الأنبياء 
حال وات ها دك الكذتة لاه ضور فاد كا مارا 

وقوله : وان س سق [الصافات : 1۸44. ای سأسقم» كقولك : نك 


م دای : . ستموت » و سقيم بما قدر عليه من الموت. 

ویحتمل -کما قال القرطبي- أنه یرید سقيم الحجة عن الخروج 
معکم ؛ إِذ لا يصح علیٰ ذلك حجة عل جار 

فاعتذر عما دعوه إليه حت يخلوا بالأصنام فيكسرها. 

وقيل : كانت تأخذه الحمى في ذلك الوقت ولو كان الذي قاله 
hS a‏ > وقد أتفق العلماء على أنه 
لو جاء ظالم يطلب إنساتا مختفًا ليقتله» او يطلب وديعة لإنسان 
ليا خحذها غصًا شال عن ذلك» وجب عل من علم ذلك إخفاؤه وهو 
کذب جائز بل واجب. 

وفى حديث آخر عند البخاري : «اثنتين في ذات الله » وواحدة في شأن 
اا ر وهو أيضًّا ف ذات الله کما قال بعضهم ؛؟ ؛ لأنها سبب دفع کافر 
)0( «المفهم» - !۲ . )۲( «المفهم» ۱ 
)۳( هذا لفظ رواية مسلم (۲۳۷۱) كتاب : الفضائل» باب : من فضائل إبراهيم اكا 

وسياتي بنحوه برقم .)۳۳١۸(‏ 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


عن مواقعة فاحشة وصيانة لقرابته . 

وقوله: #ۆبلٌ لم [الأنبياء: ]٦۳‏ قال الكسائي : يقف عند قوله: 

قال ابن قتيبة : معناه إن کانوا ینطقون فقد فعله کیره" . 

وقوله للجبار المجوسي : (أختي) لأن مذهبهم أن الأخت إذا كانت 
زوجة» كان أخوها الذي هو زوجها أحق بها من غيره» وقيل: كان من 
مذهب الجبار أن من له زوجة لا يجوز أن تتزوج إلا أن يقتل الزوج فاتقاه 
إبراهيم بهذا القول» وقد أسلفنا الكلام في ذلك و ذكرناه هنا للبعد عنه. 

سابعها : 

قوله لنوح: ( «أنت أول الرسل إلى أهل الأرض» ) قال الداودي: 
هذا هو الصحيح» قال: وروي أن آدم نبي مرسل» وروي في ذلك حديث 
عن النبي بيا وقيل: هو نبي وليس برسول» وقيل: رسول وليس 


بتبي . 
قلت: ولا يصح؛ لأن من لازم الرسالة اة ود گر ان ت 
رسول الله . 


(۱) هکذاهناء وقال النووي في «شرح مسلم) 6 *+؛؛+: وقال الكسائي : يوقف عند 
قوله هبل ڪچ أي فعله فاعله» فأضمر»ء ثم يبتدئ فيقول ڪهم هدا 
لوهم عن ذلك الفاعل. وانظر «الفتح» /٦‏ ۳۹۲. 

(۲) «تاآویل مشکل القرآن؛ ص‌۲۹۸. 

(۳) رواه ابن حبان في «صحیحه» )۳٦۱( ۷۷ -۷٦/۲‏ من حديث طويل لأبي ذر» 
وفیه : قلت يا رسول الله من کان أولهم؟ قال: «آدم»» قلت : يا رسول الله أنبي 
مرسل؟ قال: «نعم.. ». 


س سڪاب الأنّبياء صلوات الله علیهم ۷( 


آبو بيه » وعن عبد الله بن مسعود وابن عباس #: إن إلياس هو إدريس . 

وفي حديث الإسراء أنه قال لرسول الله ية : مرحبًا بالنبي الصالح 
والأخ الصالح» فلو كان جد نوح لقال: مرحبًا بالولد الصالح. كقول 
آدم وإبراهیم . 

وقال ابن جرير في «تاریخه»: من زعم أن الله تعالى أبتعث إدريس 
إلى جميع أهل الأرض في زمانه» وجمع له علم الماضين» وأن الله 
تعالى زاده مع ذلك ثلاثين صحيفة» وذلك قول اله: لن هدا لى 
اشحف الأول © صف إهم نرس ©4 قال: يعني بالصحف 
الأولىء الصحف التي أنزلت على ابن آدم شيث» وإدريس" . 

وذكر ابن عباس -فيما حكاه عياض-: إذا دخل أهل النار النارء 
وأآهل الجنة الجنة فيبقى آخر زمرة من الجنة وآخر زمرة من النار» 
فتقول زمرة النار لزمرة الجنة: ما نفعكم إيمانكم» فيدعون ربهم 
ويضجون» فيسمعهم أهل الجنة» فيسألون آدم وغيره بعده في الشفاعة 
لهم» فكل يعتذر حت يأتوا محمدًا ية فيشفع لهم» فذلك المقام 
المحمود» ونحوه أيضًا عن ابن مسعود ومجاهد» وذكره علي بن 
الخ | رسول الله لر . 

وذكر الغزالي أن من إتيانهم من آدم إلى نوح آلف سنةء وكذا بين كل 
نبي حت يتوا نبيناء قال: والرسل يوم القيامة على منابر» والعلماء 
العاملون على كراسي» وهؤلاء هم الذين يطلبون من آدم فمن بعده 
الشفاعة. 


(۱) سياتي قریبًا برقم )۳۳٤۲(‏ من حديث ابي ذر. 
(۲) «تاريخ الطبري» .٠٠١۷/١‏ (۳) ساقطة من الأصل. 
(6) «الشفا بتعريف حقوق المصطفیٰ کی ۲۱۸/۱- ۲۱۹. 
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وقال ابن برجان“ في «إرشاده»: يليهم رؤساء أهل المحشر طلب 
من يشفع لهم وهم العلماء وهم رؤساء أتباع الرسل . 

وأما حديث أبي الزعراء عن ابن مسعود: ويشفع نبيكم رابع أربعة 
جبريل ثم إبراهيم ثم موسي أو عيسى ثم نبيكم”" فقال البخاري: 
أبو الزعراء لا يتابع عليه» والمشهور والمعروف أن نبينا أول شافع" . 

فائدة: 

قوله : ( «إن ربي غضب غضبا» ) ليس على الحقيقة وإنما هو عبارة 
عن المخاوف التي تحضر إليه ويرغبون بها“ . 

الحديث الخامس : 

حديث أبي أحمد محمد بن عبد الله بن الزبير بن عمر بن درهم» عن 
سفيان» عن أبي إسحاق عمرو بن عبد الله» عن الأسود بن يزيد» عن 
عبد الله أن رسول الله ية قرأً: («إفهل من مُدَكر #) مثل قراءة العامةء 
ويأتي في أحاديث الأنبياء أيضًا والتفسير» و قد بینه ابو داود 
فقال: بضم الميم وفتح الدال وكسر الكاف” . 

وقال الفراء في «معانيه» المعنى : مذتكر وإذا قلت مفتعل فيما اوله 
ذال صارت الذال وتاء الأفتعال دالا مشددة. قال: وبعض بني أسد 


(1) هو أبو الحكم عبد السلام بن عبد الرحمن اللخمي الإشبيلي. أنظر: «سير الأعلام» 
۲ ۳ . «کشف الظنون» ۱/ 1۹. 

() رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۷/ )۳۷٦۲١( ٥۱۲-٠٠١‏ من طريق سلمة بن 
كهيل» عن أبي الزعراء» عن عبد الله بن مسعود. 

(۳) «التاريخ الكبير) 1/0 (V۰)‏ 

(6) سيأتي الكلام عن إثبات صفة الغضب في كتاب التوحيد. 

)0( آبو داود .)۳۹۹٤(‏ 


سد ڪتابُ الآنُبياء صلوات الله علیهم 


يقولون: مذكر. (يقلبون الدال)“ فتصير ذال مشددة. وحدثني الكسائي 
عن إسرائيل» والعزرمي» عن أبي إسحاق» عن السود قال: قلت لعبد 
الله : E‏ مدکر؟ فقال : أقرني رول الله ی کر چ 
بالدال. 

وقال الداودي: أدغمت التاء في الدال. واعترضه ابن التين فقال: 
ليس كما ذكر» وإنما أصله مذّكر بذال معجمة» فاجتمع حرفان متقاربان 
في المخرج والأول ساكن وألفينا الثاني حرفا مهموسًاء فأبدلناه بحرف 
مجهور يقاربه في المخرج وهو الدال غير معجمة» ثم قلبت الذال دالا 
وآدغمت في الدال التي هي غير معجمة. 


5 3چت د رچمف 


)١(‏ فى «معانى القرآن»: فيعَّلُون الذال. 
(۲) «معانی القرآن» ۳/ .٠١١‏ 


ا 
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-٤‏ باب 
ولد یاس لمن ارسیت €9 د ال تومه آل َم © 4 
إلى قوله ورک ڪيه فى لخر © [الصافات: -٠۲۲‏ ۲۹] 
قال ابن عَبّاس: يُذْكرٌ بير (طِسَلم ع إل اسي @ ل 


كيك ری لمحي ® إت بن عاو لومي @4) 

[الصافات: .]١۳١۲ -٠۳١‏ ڀُڏگر عَن ابن مَسعُووِ» وار بن عََّاسِ 

#: أن اياس هُر إذريس. 

الشرح : 

قال ابن إسحاق: هو إلياس بن تسبي بن فنحاص بن العيزار بن 
هارون بن عمران. 

وقال بعض أهل العلم : بعثه الله إلى بني إسرائيل بعد مهلك حزقيل . 
وقال وهب : إن الله لما قبض حزقيل» وعظم في بني إسرائيل الأحداث»› 
ونسوا ما كان من عهد الله إليهم حتى نصبوا الأوثان وعبدوها فبعث الله 
إليهم إلياس رسولا. 

وإنما كانت الأنبياء من بني إسرائيل من بعد موس يبعثون بتجديد 
ما نسوا من التوراة» فكان إلياس مع ملك من ملوك بني إسرائيل سمه 
أحاب» وله آمرأة اسمها إزبل» وكان يسمع منه E‏ وکان بنو 
إسرائیل قد آتخذوا صنمًا يقال له بعل . 

قال ابن إسحاق: وسمعت بعض أهل العلم يقول: ما كان بعل 
إلا آمرأة يعبدونها من دون الله » فجعل إلياس يدعوهم إلى الله» وهم 
لا يسمعون منه شيئًا إلا ما كان من ذلك الملك» ثم أنه قال يومًا 


سے تاب الآنُبياء صلوات انه علیهم اا 


لإلياس: والله ما أدري ما تدعو إليه إلا باطلاء والله ما أدري فلانًا وفلاتًا 
-فعدد ملوكا مثله من ملوك بني إسرائيل متفرقين بالشام يعبدون الأوثان- 
إلا عل مثل ما نحن عليه یأکلون ویشربون» ملوگا ما نقص دنياهم . 
فعل أصحابه من عبادة الأوثان» فقال إلياس: اللهم إن بني إسرائيل قد 
بوا إلا الكقر› فُذكِرَ لي أنه أوحي إليه أنا جعلنا أمر أرزاقهم بيدك حتى 
تكون أنت الذي تأذن لهم في ذلك» فقال إلياس: اللهم مسك عنهم 
والشجر» ولما دعا عليهم أستخفىٰ شفقًا على نفسه منهم فكان حيثما 
كان وضع له رزق» فكانوا إذا وجدوا ريح الخبز في مكان قالوا: لقد 
دخل إلياس هذا المكان (فيطلبوه)» ويلقى أهل ذلك المنزل منهم 
شرّاء ثم أنه أستأذن الله في الدعاء لهم فأذن له» فجاءهم وقال: إن 
كنتم تجيبون» إن الذي أدعوكم إليه هو الحق وإنكم على باطل 
فأخرجوا أوثانكم وما تعبدون واجأروا إليهم فن استجابوا لكم فهي 
كما تقولون»› وإن هي لم تفعل علمتم أنكم على باطل فنزعتم ما أنتم 
عليه» ودعوت الله يفرج عنكم ما أنتم فيه» قالوا: أنصفت» فخرجوا 
سألوا إلياس الدعاء فدعا ربه» قال: فمطروا لساعتهم فحيت بلادهم 
فلم ينزعوا ولم يرجعوا وأقاموا على أخبث ما کانوا عليه» فدعی الله 
أن يقبضه فكساه الريش وألبسه النور» وقطع عليه لذة المطعم 
والمشرب» فكان إنسيًا ملكا أرضيًا سمائيًا يطير مع الملائكة. 


)١(‏ في الأصل عليها: (كذا)» وفي الحاشية : الجادة: فيطلبونه. 
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وذکر الحاكم ا صحح إسناده عن اښ آنه اجتمع م سیدنا 
رسول الله بيه في بعض السفرات""» وخالفه ابن الجوزي في 
ا 

فل 

ما ذکره عن ابن مسعود وابن عباس روی الأول عبد بن حميد في 
«تفسيره» من حديث أبى إسحاق عن عبيدة بن ربيعة عنه به» والثانى : 
ذکره جويبر عن الضحاك نه . 

قصل : 

قال أبو جعفر: أختلف القراء في «سَلَم ع إل ياين 3© فعامة 
قراء مكة والبصرة والكوفة (إلياسين) بكسر الألف”"» وكان بعضهم 
يقول: هو اسم إلياس ويقول: إنه كان يسمي باسمين إلياس وإلياسين 
مثل: إبراهيم إبراهام. ويستشهدون بأن جميع ما في السورة من قوله 
#إسكم إنما هو سلام على النبي الذي ذكر دون آلهء فكذلك إلياسين 
إنما هو سلام على إلياس دون آله. 


)١(‏ «المستدرك» ۱۷/۲ وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وتعقبه 
الذهبي بقوله: بل موضوع» قبح الله من وضعه» ما كنت أحسب ولا أجوز أن 
الجهل يبلغ بالحاكم إلى أن يصحح هذاء وإسناده: حدثنا أحمد بن سعيد 
المعداني» ثنا عبد الله بن محمودء ثنا عبدان بن سيارء ثنا أحمد بن عبد الله 
البرقي» ثنا يزيد البلوي» فإما هذا أفتراه» وإما ابن سيار. ا.ه كلام الذهبي. 

(۲) «الموضوعات» ۳۱۸/۱- ۳۱۹ )٤١۸(‏ من طريق آخر غير طريق الحاكم» وقال: 
هذا حديث موضوع»› لا صل له. 

(۳) قوله : إل اسيك قرأه نافع وابن عمر بالمد في (إل) وفتح الهمزة وكسر اللام» 
وقرأً الباقون بغير مد وإسكان اللام» وكسر الهمزة. أنظر: «الحجة» /٦‏ ۹٥ء‏ 
«الكشف عن وجوه القراءات» ۲/ ۲۲۷. 


س تاب الأنّبياء صلوات الته علیهم ۹m‏ 


وكان بعض أهل العربية يقول: إلياس أسم عبراني والألف واللام 
ETI Ta E e‏ 
الإخراج والإدخال» ويقول : قد: سلم على إلياسين› فجعله بالنون»› 
والعجمي من الأسماء قد يفعل به العرب هذا» وهي في بني أسد 
تقول: هذا إسمعين قد جاء وسائر العرب باللام» وإن شئت ذهبت 
بإلیاسین إلى أن تجعله جميعًا فتجعل أصحابه داخلین فى سمه كما 
بمنزلة قولهم الأشعرين بالتخفيف . 

وعامة قراء المدينة (آل ياسين) بقطع آل من ياسين» وعن بعضهم أنه 
كان يقرآً: (الياس) بترك الهمز في ألف إلياس ويجعل الألف واللام 
داخلين على ياس للتعريف» ويقولون إنما كان سمه ياس أدخلت 

وفى قراءة عبد الله : (إدراسين)؛ لأن عبد الله كان يقول: إلياس هو 
إدريس . دلالة واضحة على خطاً من قال : عنى بذلك سلام علیٰ آل 
محمد وفساد قراءة من قرأً: (وإن الياس) بوصل النون من إن 
UL‏ )( 
E‏ 


۶ 
٤ 


(1) في الأصول: الألسن» والمثبت من «تفسر الطبري». 
)( في الأصول: من» والمثبت من «تفسير الطبري». 
(۳) «تفسیر الطبري» .٥۲٤ -٥۲۳/٠۰‏ 


۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


a ° ۹‏ 
۵ - باب ذڪر ٳڏريس كڪ: 
وقول اله تعالی: ا ورفعکۂ مکاتا علا © [مریم: ]٥۷‏ 
۳ - قال عدا آخبرتا عبد اء أخبرتا يُوْش» عن الرْهْرِيّ ح. 
حلَقنا مذ بن صالح» حَدََنَا عَنْبَسَةء حَدََنَ وء ن ابن شهاب قَالّ: قال 


رر م 


أن ول الله ت قال : ٠‏ فرج سقف يي وان َة 
رل ريل رح ضري ٿم غَسَلَه ياء رمرم م جَاءَ بطَسْتِ يِن دعَب 
تلن حِكَمة وَإِيمًانًاء رها في صذرِي٬‏ م آطبقةُ ٿم اد يدي قعَرََ بي 


ر 


إلى السَمَاءء فلَما اء إلى السَمَاءِ الذنياء َال جبْريل لِحَارِنِ السَمَاءِ: اخ . 
ال : : من هنذا؟ قال : هنذا جِبْریل . قالّ: مَعَلفَ أَحَد؟ قال : مي محمد . قال : 
ا إِلَيه؟ قَال: : تم افخ قا عونا السَمَاء إا رَجُل عَنْ يَمِينه اسوه 
وَعَن يَسَارهِ اَسْودَةء فِا تَر قبل يميه د ضیک ودا َر ق شال بی › 
قال : رخًا ياين الاج لاني الكالع. . قُلْتُ: مَنْ هذا با چبریل؟ ال : 
هذا آدَم» وهه الأسودة عن يَمينه وعَن شماله نسم نيه › اهل اليْمِين ينهم 
اهل ل الجَنة وَالأَسودَةٌ التي عَنْ شِمَاله اهل الارء إا قر َل يميه ضحك؛ 
ودا تَر تل َالو بکئ. ٿم عَرَحَ ي جبريل حَ حَتَّی أتّى السّمَاء النَانِيةء فَقَالَ 
لِخَازنها: أفقخ. فَقَالّ لَه حَارِنها مل ما قال الأرل .قال اتس کر َه 
جد في السَمَوات إذريس» وَمُوسىء» وَعِيسى» وَإنراهيم» و ينث لي كيت ماهم 
غير أنه قذ در أنه وَجَدَ آَم في السَّمَاء الدنْيَاء وإراهيم في السشَادسَة. وَقَال أَنَس: 
«قَکَمّا مر جبْريل دريس قال : مَرْحَبًا بالبیٌ الالح الاح ا قل 
مَنْ هنذا؟ قال : هذا إِذرِيسُ م مرت موس فقا : مر مَرْحبًا بال الالح 
الاخ الصَالٍ . قَلْتٌ: من هنذا؟ قال : هذا موس ا 
محا بالتب الصاح َالأخ الصَالحٍ .قلت : مَنْ هدذا؟ قال : عِيسّی. ثم مَرَرْثْ 
a‏ مَرْحَبًا بانب الصاح وَالابْنِ الصاح . قَلْتُ: من هدذا؟ قال : 


ا u‏ التوضيع لشرح الجامع الصحيح 


رَمَضَان 


الكلام عليه من وجوه 

أحدها: في التعريف (بروا)٠“‏ 

وقد سلف خلا حمید بن عبد الرحمن بن عوف وهو: (آبو) 
إيراهيم» ويقال: أبو عبد الرحمنء ويقال: أبو عثمان القرشي الزهري 
المدنيء أخو آبي سلمة بن عبد الرحمن» وآمه آم كلثوم ب 
آبي معيط» آخت عفمان بن عفان لأمه وكانت من المهاجرات. 

أخرج له البخاري هناء وفي العلم» وغير موضع»ء عن الزهري 
وسعد بن إبراهيم وابن أبي مليكة عنه» عن أبي هريرة وأبي سعيد 
ومیمونة» وآخرج له (آیشًا)) عن عثمان وسعید بن زید* وغیرهما. 


)١(‏ في (ج): برجاله. () من (ج). 

(۲) لم أقف علي ما يدل علي أن حميد بن عبد الرحمن بن عوف روئ عن ميمونةء ولم 
يذكر ذلك يشا ابن طاهر المقدسي في «الجمع بين رجال الصحيحين؛ كما في 
۸۹-۱ ولا المي في «تهلیه؛ كما في ۴۸۰-۳۷۹/۷ فلعله وهم من 
المصنف» والله أعلم بالصواب. 

(ه) قي (ف): هتاء والمثبت من (ج)ء وهو الصواب. 

(ه) ظاهر كلام المصتف يوهم أ البخاري قد أخرج في «صحيحه» لحيد بن = 


سے کاب الأنُبياء صلوات الله علیهم 


هذا إبْرَاهيم. قال: وا خټڙني اين ڪَرْمء ن ابن عباس وأا حي الأنْصَارِيّ انا 
يَقُولانِ: قال ابن : ڪاڊ فم عُرجَ بي حت هرت لمستوی َسْمَعُ صرف 
الأفلام. قال اين حزم وَأش بن مَالِكِ رضي اله عنهما: قال الت جيا:: «َفَرَضَ 
ا عَلَيّ حَمْسِينَ صلا َرَجَعْتُ بلک حَنَی أَمُرّ بمُوسّی» فال مُوسّى: م 
الذي فُرضَ على آميک؟ فلت ذَرَضَ لبهم حَمْيينَ صَلَ. قال : راج 
رَبك قان امک لا تطِيقٌ دَلک. قَرَجَعْت» فَرَاجَعْت ري » قَوَضَعَ شَطرَهَاء 
و راع ربک . ددر مله قَوَضعَ شَطْرَهًَاء قَرَجَعْتُ 
إل موش فاح ةب قال اج ربک» فلن امک لا طق ذلك . قَرَجَعْتُء 
فَرَاجَعْت ري قَقَالَ : هي خمس› وهي خھسون ا ] ال اقول لدیٰ. 
قَرَجَعْتٌ إلى مُوسی» فَقَالّ : رَاجِعْ ربک . فَقَلْتُ: قد اَسْتَحْييَت مِنْ ريي ٤‏ 
نلق حَسّیٰ انى السذرَة المنتهى يها لوان لا آذرِي مَا هِي٬‏ ثم أذْخِلْتُ 
[الجَنَةً] إا فيها تابد الولو وَإِذا د ترَابها المسڭ» . [انظر: ۳۹ -مسلم: ٠١١‏ 


-فتح 74/1[ 


ای کک ا ن e‏ : گان ابو دَرْ 4 
يُحَدَتٌ أن رسو الله بل قال : فرب ي سقف ييي وأا بم فَتَرَلّ 
جبْریل > فقَرَحَ صَذرِي» ٿم عَسَلَه ب بمَاءِ رمرم . . الحديث بطولهء هذا 
الحديث سلف في كتاب الصلاة واضحًاء وسلف الكلام على الإسراء 
قريبًا» وذكر هنا أن إبراهيم في السادسة» وسلف قبل هذا أنه في 
السابعة من حديث أنس عن مالك بن صعصعة. 

وقوله: «ثم مررت بموسى ثم بعيسئ» المشهور أن عيسى في 
الثانية وكذا يحي كما سلف في الحديث المشار إليه وقد سلف تفسير 
(ورفعناه مکاتًا عليًا)» وروی ابن وهب أنه کان يعمل مثل عمل جمیع 


)١(‏ فى هامش «اليونينية): حب . قال القسطلانى : وهو الصواب. 


۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


(أهل)“ الأرض يعني يومئٍ» وقد أسلفنا الكلام على إدريس في كتاب 
الصلاة. 

قال وهب فيما حكاه ابن قتيبة : كان طوالا» ضخم البطن والصدرء 
قليل شعر الجسد» كثير شعر الرأس» وكانت إحدى آذنيه أكبر من 
الأخرى»› وكانت في جسده نكتة بيضاء من غير برص» وكان رقيق 
الضرت الط كروت الفط و اجات ل الف إا ن حه 
كان يدعوهم فلما رفعه الله آختلفوا بعده» وأحدثوا الأحداث» ورفع 
E TC ES EY‏ 

وقد أسلفنا هذا أيضًا هناك . 

وقال ابن عباس رضي الله عنهما فيما حكاه الطبري في «تاريخه» : 
کان بینه وبين نوح ا 

وخط بالقلم بعد آدم وتنباً وقد مضى من عمر آدم ستمائة سنة واثنتان 
وعشرون سنة» وآنزلت عليه ثلاثون صحيفة . 

وهو اول من سب من ولد قابیل واسترق منهم» ودعا خنوخ قومه 
وأمرهم بطاعة الله فلم يقبلوا منه. 

وحدیت ا ذر مرفوعًا : «أربعة من المرسلين سريانيون: آدم وشیث 
وخنوّخ وهو آول من خط بالقلم» . وسلف هناك. 


E O) 
هكذا فى الأصل» (ص١)» وفى «المعارف»: ألف.‎ )۳( 

)۳( الا ص ۲۱-۲۹. ٠‏ 

() تاريخ الطبري» .١١١/١‏ 

)٥(‏ «تاريخ الطبري» ۱٨۷ -۱٠١/١‏ وحديث ابي ذر رواه آيضًا ابن حبان في 


(صحیحه) »)۳٣۱(‏ وقد تقدم تخریجه. 


س ڪتاب الأنبياء صلوات النه علیهم ۷ 


وروی ابن ابي شيبة عن عكرمة قال: سألت كعبًا عن رفع إدريس 
فقال: كان عبدًا تقيًا يرفع له من العمل الصالح ما يرفع لأهل الأرض 
في زمانه» فعجب الملك الذي کان يصعد بعمله» فقال: رب ائذن لي 
آزوره» فلما جاءه قال: يا إدريس أبشر فإنه يرفع لك من العمل 
الصالح ما يرفع لأهل الأرض» فسأله أن يشفع له عند ملك الموت 
في تأخير أجله ليزداد عبادة» فقال الملك: إن الله لا يؤخر نفسًا إذا 
جاء أجلهاء قال: قد علمت ولكنه أطيب لنفسي» فصعد به الملك 
وسأل ملك الموت في أمره» فنظر في كتاب معه فقال: والله ما بقي 
من أجل إدريس شيء» فمات مکانه ا الاباا ةه 

ولا يلزم من هذا كون غيره أرفع مكاتًا منه؛ لأنه لم يذكر أنه أعلى 
من كل أحد. وادعى بعضهم أنه لم يرفع إلى السماء من هو حي غيره 
ون بی 


(1) «مصنف ابن أبي شيبة» ۳٤٤ /٦‏ (٤۳۱۸۷)ء‏ وفيه: عن عكرمة عن ابن عباس.. 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٦‏ باب قول الټه تَعَالی: 
ورل عاد َم ودا الأعراف. ما 
قله «إذ أََدَ َومَمُ اماف رَد حَلَتٍ ادد إلى هَولِهِ 

تَعَالّی: كلك جرف قوم الجر مین [الأحقاف: ]۲١ -١١‏ 

فيه: عَنْ عَظاءِ وَسَلَيْمَانَ» عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنهاء عَنِ 

يريد بحديث عطاء ما قدمه عنه مسندًا في كتاب بدء الخلق"› 
وبحدیث سلیمان بن يسار ما ذکره في سورة الأحقاف مسندًا ويأتي. 

قال ابن عرفة: كانت منازل قوم عاد في الرمال وهي : الأحقاف» 
ويقال للرمل إذا عظم واستدار: حقف. وقال الأزهري: هي رمال 
مستطيلة بناحية شحر”) قال غيره: والحقف عند أهل اللغة: الرمل 
المنحنى» وجمعه: أحقاف . 

فائدة: 

قال ابن هشام: هود سمه عابر ويقال: عيبر بن أرفخشذ» ويقال: 
النخشد » ويقال: الفخشد بن سام بن نوح. وقال قتادة فيما ذكره عبد بن 
حميد: كانت عاد أحياء باليمن أهل رمل مشرفين على البحر بأرض يقال 
ا اله 

e 


وقال ابن قتيبة: هود هو (ابن عبد الله بن رياح بن محارب ابن 


(۱) سلف برقم )۳۲۰٢(‏ باب: ما جاء في قوله وهو ازى ارس ريح بُن). 
(۲) سياتي برقم )٤۸4۲۹(‏ باب: قوله فما راوه عارسًا). 

(۳) أنظر: «تهذيب اللغة» ۸۷١ /١‏ مادة [إحقف]. 

() من (ص۱). 


کے ڪتابُ الأنُبياء صلوات الته علیهم 


عاد بن عوص بن إِرم بن سام بن نوح» وكان أشبه ولد (آدم بآدم) 
خلا يوسف. وكانت عاد ثلاثة عشر قبيلةء ينزلون الرمل»ء وبلادهم 
أخصب بلاد وديارهم بالدو والدهناء وعالجح ويّبرين ووبار وعمان إلى 
حضرموت إلى اليمن »› فلما سخط الله عليهم جعلها مفاوز وغيطاناء 
فلما هلكوا ألحق هود بمكة حتى توفي بها" . 


KI SAK IND 


)١(‏ هكذا في الأصول» وفي «المعارف»: إرم بإرم. 
(۲) «المعارف» ص۲۸. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب قول النِه تعالى: 


وا عاد اا بریچ [الحاقة: ]١‏ 
شَدِيدَة عة 14 5ل ین ا غ غ 


ان سرا علوم س يال ويي کک 


[الحاقة: ۷]: مسََابعة رى ا م 


حَاويَةٍ چ [الحاقة: E‏ فوفهل ری ھم س باق 10 
[الحاقة: ۸]: َة . 


٣‏ - حدٿني محمد ن ڪرڪَرَةَء دتتا سُحبةء 2 عن جاهدء عَنِ ابن 
عباس رضي الله عنهماء عن ابي ا قالّ: «نْصِرْت بالصّبَاء لکت اذ 
ال [انظر: ۱۰۳۵ -مسلم: ٩۰۰‏ -فتح ]۲۷1/⁄٦‏ 

4 - قال وَقَالّ ابن کیر: e‏ 


وھ علي جه لی الین کا ؛ يليب متها تين 


e 

e 
2 

ا 


2 


ان وََلْقَمةَ بن 2 e‏ ث ا بني کلاب» فَعَّضبَتُ فرش الا 
لوا: ُغطي صتاديد هل تخد وَيَدَعَُا! قال: ٠‏ نما امهم 
فاقبل رجل غار ر الَيْنَيّن مُشُرف الوَجتَكَيّنء نَاتئ الحبينء > كت اللخيةء كلوق 
فقال: أت الله يا حَمَد. فَقال: : من بطع الله إا عَصَيْت. أيأمنني اله عَلَى أَهْلِ 
الأَرّْضِ لا أمَنُوني؟ !». فَسَألهُ َل قله - أخسِبُة حَالِدَ بن الوليدِ - فَمََعَهُء 


َلمًا لى قال: «إِنَ مِنْ ضِفْضى هذا - أو في عَقَّب هذا قرغو القرآنَّء 
لا بُجَاور ناجرم يرون مِنَ الين مرو السَهُم مِنَ e‏ 


الالام وناعون اهل الأوَنَانِء ل اَن آذركنَهُمْ ا ر عادٍ». 11 


1۳۷1/1 -مسلم : : 4 -فتح‎ VEY T4T «۹Y <Y «0-0۸ «£171 «4o! 


٥‏ - حَدَتَنَا َالِ بِنْ يَزيدء حَدََنا إشرائيلء عَن أبي إشحاقء عن الأُشوَدِ 


س ڪتابُ الأنُبياء صلوات الله علیهم اا( 


أ (إفهل من مُدّكر) [القمر: 


ا MZ MY oz‏ 2 لا 
قال: سَمِعْتٌ عَبْدَ اله قال: سمغت الى كله يقرا 


]۲۷۹⁄/٩ ل[انظر: ۱ -مسلم: ۸۲۳ -فتح‎ . ٥ 


قال : بَعَت علي هه إلى رسول اله ي بذهَيةٍ َقَسَمَها بين أرْبعَة : الأَفْرّع . . 
الحديث. وفى آخره: لين ًا أذركنهُمْ لاهم نل عَاوِ. 
وحديث عبد الله : سمغت الي ك بطرأً: نهل ين فتك . 
تفسیر ابن عيينة ذکره فی تفسیره بإستاده» وحدیث ابن مسعود سلف 
(قريبًا» وحديیث ابن عباس سلف)'“ في EET‏ وغيره» وقوله: 
(وقال ابن كثير) إلى آخره: أدعى أصحاب الأطراف أن البخاري رواه 
(MD, 4‏ 
هنا» وفي سورة براءة عن محمد بن كثير 
وکذا دکره ا2 نعم في ((امستخر جه)» ورواه البخاري أيضا في 
ا ET‏ 
موضع اخر» عن قبيصة» عن الثوري . 
وفي آخر عن قتيبة» عن عبد الواحد بن زياد» عن عمارة بن القعقاع» 
(O0. f‏ 
عن عبد الرحمن بن آي نعم . 
(1) من (ص۱). 
(۲) أنظر «تحفة الأشراف» للمزي ۳/ ۳۸۹. وسيأتي برقم )٤1٦۷(‏ باب: #ۆوالمولفةٍ 
ا 
(۳) سيأتي برقم )۷٤۳۲(‏ تاب : التوحید» باب : قول الله تعالیٰ تم ألمَتيڪۀ والروع 
إد. 
(6) سيآتي برقم )٤۴٥١۱(‏ كتاب: المغازي» باب: بعث علي بن ابي طالب.. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «الأوسط» من حديث عمار ب بن ياسر وسعد بن ابي وقاص : 
«يخرج قوم من آمتي يمرقون من الدين مروق السهم من الرمية فيقة 
علي بن ابي طالب». 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من وجوه: 
أحدها : 

أنث (ذهيبة) على نية القطعة من الذهب» وقد يؤنث الذهب في 
بعض اللغات» والمؤنث الثلاثي إذا صغر آلحق في تصغيره الهاء 
وی تة وف هر تضفر علي الفط كاه ابن الا : 
وفي رواية: بذهبة. بفتح الذال. 

ثانيها : 

قوله : (فسأله رجل قتله -أحسبه خالد بن الوليد). كذا جاء هنا على 
e‏ وجاء في الصحيح أنه خالد من غير حسبان» وفي أخرى 
و ED RICE‏ 

ثالثها : 

(الأقرع بن حابس) آسمه فراس» فیما ذکره ابن درید» وبخط 
ضور ن مان الخابررئ الضوات ‏ حضن“. 
وقال أبو يوسف في كتاب «لطائف المعارف»: كان أصم مع قرعه 


وعوره. 


() «المعجم الا وسط) .)۳٣۳٤( ۷۰ -٦۹/٤‏ 

(۲) «النهاية فى غريب الحديث» ۲/ .٠۷۳‏ 

اد ا 0 و ا 
المناقب» باب: علامات النبوة في الإسلام. 

() «الاشتقاق» ص‌۲۳۹. 


سد كاب الأثبياء صلوات النه عليهم (٣‏ 

وفي «الكامل» کان في صدر الإسلام سید خندف» وکان محله فيها 
محل عيينة بن حصن في قيس . 

وقال (المرزبان): هو أول من حرم القمار وكان يحكم في كل 
موسم . ولما ذكره الكلبي في كتاب «أئمة العرب» قال: كان آخر من 
قضى من تميم وعليه قام الإسلام. 

وقال الجاحظ في كتاب «العرجان»: إنه من أشرافهم وأحد الفرسان 
الأشراف» ساير رسول الله بيه مرجعه من فتح مكة. 

وقال أبو عبيدة: هو أول من جلد في الجاهلية؛ لأنه تمر جريرًا 
على الفرافصة حين وجده أقرب إلى مضر» وكان سنوطا”“ أعرج الرجل 
اليسرى» قتل باليرموك سنة ثلاثة عشرة مع عشرة من بنيه. 

وذكر أبو عبيد في كتابه «أنساب العجم» أن المكعبر الضبي أدخل 
جماعة في المجوسية منهم الأقرع . 

وقال ابن درید: استعمله عبد الله بن عامر بن کریز عل جیش أنفذه 
إلى خراسان فأصيب بالجوزجان . 


(1) «الكامل في اللغة والآدب» للمبرد .۱۸۸/١‏ 

(۲) في الأصل عليها (كذا)» وفي الحاشية: الظاهر أسمه المرزباني. اه. 
والمرزباني هو أبو عبيد الله محمد بن عمران البغدادي الكاتب» الأخباري» 
صاحب التصانيف. أنظر ترجمته في «تاریخ بغداد» ۳/ ١١۳٠ء‏ «سير أعلام النبلاء» 
17 -664. : 

(۳) قال الجوهري في «الصحاح» ۲/ :۸١٤‏ نره عليه تنفيرًا : أي قضى له عليه بالخلبة. 

() السنوط : الذي لا لحية له أصلاء «الصحاح» ۴/ ٠٠١١‏ مادة [سنط]. 

)٥(‏ «الاشتقاق» ص۲۳۹ وشهد هه فتح مكة وحنيتا والطائف وانظر ترجمته في «ثقات 
ابن حبان» ۳/ 1۸ء و«الإصابة» ٥۸/١‏ ترجمة )۲۳١(‏ و(أسد الغابة) .1۲۸/١‏ 


ع۲9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

رابعها : 

(عيينة) : سمه حذيفة بن حصن بن حذيفة بن بدر» ولقب عيينة ؛ لانه 
طعن في عينه فشترت» وكنيته أبو مالك أسلم قبل الفتح» وارتد مع 
طليحة بن خويلد» وقاتل معه» وكان من الجرارين» يقود عشرة 
آلاف» وتزوج عثمان بابنته» وهو عريق في الرئاسة ابنه وابن ابنه» 
وهو وأبوه وجده وجد أبيه: كلهم جرار ربع› وهو المقول فيه 
الاخيى المطاع .© 

و(علقمة بن علاثة): هو ابن عوف بن الأحوص بن جعفر بن 
كلاب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة» كان من أشراف قومه» حليمًا 
عاقلا» ولم يكن فيه ذاك الكرم» فتنافر هو وعامر (بن)" الطفيل فنفر 
عليه عامر. 

وفيه يقول الأعشى : 
علقم ماأنت إلى عامر الناقض الأوتار والواتر 

وهو من الشعر الذي نهي عن روايته» ارتد لما رجع رسول الله ئلا 
إلى الطائف» ثم أسلم آيام الصديق وحسن إسلامه» واستعمله عمر له 
عل حوارن فمات بها . (" 

خامسها : 

(زيد الخير) بهذا سماه رسول الله يه وكان يعرف بزيد الخيل ؛ لأنه 
لم يكن في العرب أكثر من خيله. قال أبو عُبيدٍ البكري في فصل 
(۱) وانظر ترجمته في «الاستیعاب» ۳۱٦/۳‏ (۲۰۷۸). و«أسد الغابة» ۳۳۱/٤‏ 


.)110١( ٥٤ /۳ و«الإصابة»‎ )۱7١( 


(۲) من (ص۱)» وفي هامش الأصل : لعله (بن). 
(۳) وانظر ترجمته فی : «ثقات ابن حبان» ۳/ ۴٠١‏ و«الإصابة» ۲/ .)٥٦۷٥( ٥۰۳‏ 


ع م 0© 


سمع جمعًا من كبار الصحابة منهم آبواه وابن عباس وأبو هريرة» 
وعنه الزهري وخلائق من التابعين. 

وثقه آبو زرعة وغيره» وكان كثير الحديث. مات سنة خمس وتسعين 

0 


بالمدينة عن ثلاث وسبعين سنة» وقيل: سنة خمس ومائة وهو غلط. 


فا 


روئ مالك عن الزهري» عن حميد بن عبد الرحمن أن عمر وعثمان 
کانا بصلیان المغرب في رمضان ثم یفطران "۰ ورواه یزید بن هارون» 
عن اې ذلب» عن الزهري» عن حميد فًالّ: رأيت عمر وعثمان 
فذکره. 
ا الواقدي: أثبتها حديث مالك وآن حميدًا لم يسمع من عمر 
ولا رآه وسنۀ وموته دلان عل دَلِكَّ» ولعله سمع من عشمان؛ لأنه 
کان خاله لأمه؛ لان آم کلثوم آخت عثمان» وکان يدخل عل عثمان 
کما یدخل ولد“ 
عبد الرحمن بن عوف» عن عشمان بن عفان» وسعيد بن زيد» رليس الأمر كذللك» 
فإنه لم يرج له عنهما في #صحيحه؛» ومما يدل عل ذلك آن ابن طاهر المقدسي 
لم یذکر في کتابه #الجمع بین رجال الصحیحین؛ ۸۸/۱- ۸٩‏ آنه روئ عنهماء 
وكذالك فمل المزي في «تهذیبه» ۴۷۹/۷ بل ذکر آن الذي آخرج له عن سعيد بن 
زيد هو الترمذي» والنساتي» والڌي ارج له عن عثمان هو النساتي فقط وال 
أعلم بالصواب. 

٠٠١/۲ تاريخ البخاري الکیره‎ ٠١۴/۰ أنظر ترجمته في: «الطبقات»‎ ٩١ 
«تهلیب‎ ۰۱٤١/٤ «الجرح والتعدبل» ۲۲۵/۳ (۹۸۹)ء «التقات»‎ 
«(oF FAN TYA /Y «Jat 

رواه مالك في «الموطا؛ ص۱۹۴ رواية يحیی. 

رواه این سعد في «طقاته ۱۵١/٥‏ وآورده المزي في تهذیب الکمال؛ ۸۷ ۲۸۰ 

۲ آنظر ترجمته في: «الطبقات؛ ۰۱۵٤/٥‏ «تهذیب الکمال» ۴۸۱/۷ 


س ڪتاب الأنُبياء صلوات النه علیهم 


المقال»: كانت له ستة أفراس» يكن أبا مكنف» وكان له شعر وخطابة 
وشجاعة وكرم ولین» وکان بینه وبين كعب بن زهير مهاجرة. 

توفي لما أنصرف من عند رسول الله يي بالحُمّى. وقيل: توفي في 
آخر خلافة عمر. يدل على ذلك ما ذكره الواقدي من ثلاثة في بني حنيفة 
هو وعدي بن حاتم » وفي «الردة» لوثيمة: أرسله رسول الله بي هو وعدي 
ابن 0 وطيء 

وفي كتاب أبي الفرج: قال أبو عمرو: كانت لثعلب رئيس يقال له 
الجرار أمتنع من الإسلامء يقال: أنه ييه بعث إليه زيدًا فقتله زيد» وذكر 
أيضًا أنه لما أحتضر قال: والله لا أقاتل مسلمًا حت ألقى الله . 

وتوفي بماء لجَرْم يقال له فَردَة. ولما جيء براحلته إل زوجته وفيها 
كتاب رسول الله َء وكانت على الشرك. أضرمتها بالنار فيقال: إن 
رسول الله َة لما بلغه ذلك قال: «بؤسًا لبني نبهان». 

وکان زید لما دخل علیٰ رسول الله یہ طرح له متکا فأعظم أن یتکی 
بين يدي رسول الله ييه فرده فأعاده عليه ثلاڻا» وعلمه دعوات کان يدعو 
بها فيعرف بها الإجابة ويستسقي فيسقٰ» وقال: يا رسول الله» أعطني 
مائة فارس أعبر بهم على الروم. فلم يلبث بعد أنصرافه إلا قليلا 


وكان فى الجاهلية أسر عامر بن الطفيا, وجز ناصيته ثم أعتقه» وذ 
في سر عامر بن جر م في 


«الوشاح» لابن دريد: كان من الخطاطة» وكذا أبو زبيد الطائي» 
وعدي ر بن حاتم » ومالك الأشترء وعامر د بن الطفيل › وعيينة بن حصن › 


(۱) وانظر ترجمته فی : «طبقات ابن سعد» ۷/ ٤٠٤٥‏ «ثقات ابن حبان» ۳/ »٤٤۳‏ 
«تهذیب الکمال» ۳۲/ ١٥٤٠ء‏ و«الإصابة» ۳/ .)4۲٦٥( ٦٥٩‏ 


د لن ن ا ی به 


وقيس بن سلمة بن شراحيل» وقيس بن سعد بن عبادة. 

وكان زيد لا يدخل مكة إلا معتمّا من خيفة النساء عليه» وكذا 
قيس بن سلمة بن شراحيل» وامرؤ القيس بن حجر» وذو الكلاع» 
وجرير بن عبد اللّه» وسبيع» والطهوي» وأعيفر اليربوعي» وحنظلة بن 
فاتك الأسدي» وقيس بن حسان بن مرثد» والزبيرقان بن بدر. 

سادسها : 

الصناديد: الرؤساءء واحدهم: صد و غات لعن ا 
غارت عيناه فدخلتاء وهو ضد الجاحظ و(مشرف الوجنتين) أي : 
ليس بسهل الخد وقد أشرفت وجنتاه أي: علتاء وأصله من الشرف»› 
وهو العلو. 

والوجنتان: العظمان المشرفان على الخدين» وقيل: لحم الخد 
وكل واحدة وجنة» فإذا عظمتا فهو موجن» والوجنة مثلثة الواو» 
حكاها يعقوب وبالألف بدل الواو. فهذه أربع لغات. 

قال ابن جني : أرى الرابعة على البدل. وفي الجيم لغتان: فتحها 
وكسرها» حكاهما في «الباهر» عن كراع» والإأسكان هو الشائع»› 
فصار ثلاث لغات في الجيم» وقال ثابت: هما فوق الخدين 
والمذمَع» إذا وضعت يدك وجدت حجم العظم تحتها وحجمه نتوءه» 
وقال أبو حاتم : هو ما نتأً من لحم الخدين بين الصدغين وكنفي الأنف. 

ومعنى (ناتئ الجبين): مرتفع على ما حوله» و(كث اللحية): كثير 
شعرها غير مسبلة. 

وقوله: (محلوق) كانوا يفرقون رؤوسهم ولا يحلقون» والضئضئ 
هنا: النسل والعقب. وحكي إهمالهما عن بعض رواة مسلم فيما 


س تاب الأنُبياء صلوات اله علیهم ۷ا 
حکاه اا وهو سائغ فی اللغة قال ابن سیده فی ((محکمه) 2 
المعجمة الضئضى› والضروّضۇ : الأصل والمعدن. وقيل : هو كثرة 
ال 

وقال في المهملة: الصئصى والسئصئ كلاهما: الأصل. عن 
يعقوب »› قال : والهمز E‏ 


ا چ (6D a6‏ 
وحکیٰ بعضهم : صئصین بوزن قندیل . حکاه ابن الاثیر 


سابعها : 
هذا الرجل من بني تميم يقال له: ذو الخويصرة» واسمه: 
حرقوص بن زهیر. 


وفي «كامل المبرد»: رجل مضطرب الخلق آسود» وفيه: «إنه يكون 
لهذا وأصحابه نباً» . 

وفي الحديث: آنه لا يدخل النار من شهد بدرًا والحديبية» حاشا 
ر ا 


.۳۷ /۲ «مشارق الأنوار»‎ )١( 

)۳( «المحكم» 1/۸. 

(۳) «المحكم» ۸/ ١‏ وفيه : (الصئيصئ والصيصئ)» وفي «اللسان» /٤‏ ۲۳۸۴ : 
(الصئصى والصيصى). 

(6) «النهاية فى غريب الحديث» ۳/ 1۹ وفيه : (ضئضى). 

.٠١١ /۲ «الکامل»‎ )٥( 

0) قوله: لا يدخل النار من شهد بدرًّا والحديبية» رواه ابن ماجه »)٤۲۸١(‏ وأحمد 
۳ من طريق الأعمش» عن أبي سفيان» عن جابر» عن أم مبشر» عن حفصة 
مرفوعًا بلفظ «إنى لأرجو ألا يدخل النار -إن شاء الله- أحد شهد بدرًا والحديبية». 
ورواه خمد 1/ 1Y‏ وابن حبان )٤4۲١( ٠۲١ /۱۱١‏ أيصًا من طريق الأعمش 
بلفظ «لا يدخل التار أحد شهد بدرًا والحديبية). 
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قيل : هو حرقوص بن زهير السعدي . ذكره شيخنا اليعمري» وفي 
الثعلبي : إنه أصول الخوارج. أعني: ذا الخويصرة قيل: ولقبه ذو 
الثدية› وسماه ايو داود: E‏ 


ثامنها : 
اختلف في هذا الإعطاء على أقوال: 
أحدها: أنه من خمس الخمس ورد بأنه ملكه. 


ثانيها :من راش الخيمة وأئهة خاضص به لقرلة: وق الأطال :ب 


اسول [الأنفال: ]١‏ ورد بأن الاأية منسوخة. 

واحتج له بآن الأنصار آنهزموا يوم حنین فأید الله رسوله يه وأمده 
بالملائكة» فلم يرجعوا حتى كان الفتح» رد الله الغنائم إلى رسوله؛ من 
أجل ذلك» فلم يعطهم منها شيئًا» وطيب نفوسهم بقوله: «وترجعون 
برسول الله ية إلى رحالكم»”" بعد ما فعل ما أمر به. 

ثالثها: وهو مختار أبي عبيد آنه كان من الخمس لا من خمس 
الخمس ولا من رأس الغنيمة. وأنه جائز للإمام أن يضرب للأصناف 
المذكورة في آية الخمس حيث يرئ أن فيه مصلحة للمسلمين» لكن 
ينبغي أن يعلم أولا أن هذا الذهب ليس من غنيمة حنين ولا خيبر 
ولا من الخمس؛ وقد فرقها كلها. 


J) (1)‏ سنن أبي داود» ( (EVV*‏ ذکره عن أ بي مريم. 
)۲( «الروض الأنف» .1A/€‏ 


)۳( سلف برقم )۳۱٤۷(‏ کتاب : فرض الخمس› باب : ما كان النبي ية يعطي المؤلفة 
قلوبهم»› ورواه مسلم )٠۰۵۹(‏ کتاب: الزكاة» باب : إعطاء المؤلفة قلوبهم. من 


حديث أنس. 


تاسعها : 

قوله : ( «لا يجاوز حناجرهم» ). أي : لا يرفع في الأعمال الصالحة. 
قاله ابن التين» وقال عياض : يعني : لا تفقه قلوبهم ولا ينتفعون بما 
یتلون منه»› ولا لهم حظ سوى تلاوة الفم. قال: وقيل معناه: لا يصعد 
لهم عمل ولا تلاوة ولا يتقبل . والحنجرة: (رأس) الغلصمة حيث تراه 
باثّا من خارج الحلقء والجمع: الحناجر. 

وقوله : ( «يمرقون من الدين» ) وفي رواية: «من السلا أي : 
يخرجون منه خروج السهم إذا نفذ من الصيد من جهة آخرى» ولم يتعلق 
بالسهم من دمه شيء» وبهذا سميت طائفة الخوارج: المراق. 

و«الدين» هنا : الطاعة» يريد أنهم يخرجون من طاعة الأئمة كخروج 
السهم من الرمية. 

وهذا صفات الخوارج الذين لا يدينون الأئمة ويخرجون للناس 
يستعرضونهم بالسيف" . وقال الداودي: «لا يجاوز حناجرهم» يعني : 
أسفل الحلق» وهو المنحر» وليس في الصدر منه شيء» لا يعتبر 
معناه بقلبه إنما يتلوه بلسانه» والرمية : الصيد المرمي» فعيلة بمعنى 
مفعول . 

وقوله : ( «يقتلون آهل الإسلام» ) كذلك فعلت الخوارج وهم على 
ذلك . 


(۱) من (ص۱). 

۳) سيأتي برقم )۷٤۳۲(‏ کتاب : التوحید» باب: قول الله تعالی يت المكيڪۀ واس 
إيد. 

(۳) قال الجوهري: ويقال للخارجي : إنه يستعرض الناس» أي : يقتلهم ولا يسأل عن 
مسلم ولا غیره. «الصحاح» ۳/ ١‏ مادة (عرض). 
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وقوله: ( «ويدعون آهل الأوثان» ) قيل لما خرج إليهم عبد الله بن ' 
خباب رسولًا من عند علي جعل يعظهم» فمر أحدهم بتمرة لمعاهد 
فوضعها في فيه» فقال له بعض أصحابه: تمرة معاهد استحللتها؟ قال 
لهم عبد الله بن خباب: أنا أدلكم على ما هو أعظم منها حرمة» رجل 
مسلم» يعتي: تفسه» فقتلوه» فأرسل إليهم علي أن (أقيدونا) به قالوا: 
وكيف (نقيدك)“ به وکلنا قتله؟ فقاتلهم» فقتل أكثرهم. قيل: كانوا 
خمسة آلاف . وقيل: كانوا عشرة آلاف . 

ولما مات معاوية خر جوا فك يزالوا عل ذلك إلى .أن فل ابن 
الزبير» وأجمع الناس على عبد الملك» خرج إليهم المهلب بن أبي 
صفرة فشرد بهم وقتلهمء إلا أنهم كلما كانت فترة وثبوا إلى أن ولي 
عمر بن عبد العزيز فخرجوا فأرسل إليهم عنبسة بن سعيد فقال لهم : 
كنتم تقاتلون الناس حتى يعملوا بعمل هذا الرجلء فلم خرجتم عليه؟ 

قالوا: لم یبرنا من عدونا. یعنون من ولي قبله. قال: وکیف یبرکم؟ 

قالوا: لم يلعنهم. قال: فما عهدكم بلعن فرعون وهامان وقارون؟ 
قالوا: ما لنا بذلك من عهد. 

قال: أفتلومون من لم يلعن من هو على الإسلام وأنتم لا عهد لكم 
بلعن فرعون وهامان وقارون. فرجعوا. 

واختلف العلماء في تكفير الخوارج كما قال المازري» قال 
القرطبي : حكم بتكفيرهم جماعة من أئمتنا وتوقف في تكفيرهم كثير 
من العلماء”" . 


(1) في (ص١):‏ أفتدونا» نفديك. 


)۲( «المفهم» 11°/۳. 


س ڪتابُ الأَنُبياء صلوات النه علیهم اا( 


فإن قلت: أليس قال: «لئن آنا أدركتهم» وكيف لم يدع خالدًا أن 
یقتله وقد أدرکه؟ 

قيل : إنما أراد إدراك زمن خروجهم إذا كثروا وامتنعوا بالسلاح 
واعترضوا الناس بالسيف» ولم تكن هذه المعاني مجتمعة إذ ذاك» 
فيوجد به الشرط الذي علق به الحكمء وإنما أقدر أن يكون ذلك في 
الزمان المستقبل وقد كان كما نبه عليه الخطابي” . 

وقوله: ( «قتل عاد» ) ق زا ارو بج ا 
المجالس أو المجلس؛ إذ من شأنه التأكيد والتكرار» يريد: قتلهم قتلا 
عامًا بحيث لا يبق منهم أحد في وقت واحد كما فعل بهذين القبيلتين› 
حيث أهلك كل واحد منهم في وقت واحد. 

واستدل على كفرهم بهذا؛ لأن عادًا فتلوا على الكفر. وسيأتي له 
مزيد إيضاح في قتل المرتدين إن شاء الله تعالى . 


DE. OE a OSG 
DO SMD MD 


(1) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠٠١٤‏ 
(۳) ستأتي برقم )٤١١(‏ كتاب: المغازي» باب: بعث علي بن أبي طالب.. 
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۷ - باب قصه قَصُةَ ياجُوج وَمَاخُوجَ 
وقول الله وا الوا َا القرتن ل ياج وماج ون ف 
لض [الكهف: ]۹٤‏ وقول الله تَعَالى: «وستوتك عن ذِى 
آلقرصن ۽ فل ساتلوا يکم و من را 49 الآيات 
(سببًا): طريمًا زير ليد [الكهف: ]۹١‏ وَاجذها زبرة 
هي : القِطْع حى لدا ساوى بين لكين [الكهف : ]٩١‏ يقال . 

عَن ابن عباس : کک وَالسدَبْن: الجَبَلَيْن 7 
[الكهف: 1۹4: أجرًا ار [الكهف: ]٩١‏ أصب. 
#قطرًّا) رَصَاصًاء وَيقَالٌ: الحديد. ويقًال: الصمَرٌ. وَقَالَ 
ابن عباس : الا ا اا ان بظھ رو [الكهف: 
۷ يلوه أَسْتَطاع : أَستَفْعَلَ مِنْ (أطعْت)“ لَه ذلك 
فټح اسطاع و وقال Sk‏ آشتَطاع ي 
e‏ ًا ج e‏ 4۸[ ا يالازضي ` دَگاءُ 


اگ موقا جل لين به أت الك مل الد 

المحبر. مال : «رأَيَه». 

- ڪدقتا یی ی کر نقتا اللَيْتُء ن قيلي عَنِ اين شهاب» عن 
زوء بن الرُيرء أن رئب ابنة ُي سَلَمَةَ حدَئئهء ڪن اَم حييبة ِت اي سفيادء عن 
ريدب ابنة جخش رضي الله عنهن أن التي ية دحل عَلَيها فرعا يَقُول: : لا إله إلا 


)1( في (س) : طعت. 


س ڪتابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم U SS SGT‏ 


ر رو 


ا ويل لِلْعَرَّبٍ مِنْ شر قَدِ د اقرب في الوم مِنْ ردم ياجو وماجوج مل 
هذِه». وَحَلقَ پإضبَعه لبقام التي تليق . قَالّثْ رَيْنَّبُ ابنة جخش: فَُلْتُ: يا رَسُول 
اله نهلك وَفيًا الصالٰجون؟ قال : نعم إ إا كر الخْبْت». ۲۵۹۸1 ۵۲۹۳ (معلقًا)ء 
۹ ۷۱۴۵ -مسلم: ۲۸۸۰ -فتح ]۴۸۱⁄/٩‏ 

۷ - دتتا مُشلِم بن ٳڼراهيمء حَدَتَنَا وهَيْبُء حَدَتَنَا ابن طاؤسء» عَنْ أبيهء 
ڪن أي هُرَيرَةَ 4ء عن النَبي ية قال: تح الله مِنْ ردم ياجو ا مل 
هلذا». وَعَقَدَ بيده تشعينٌ. ۷۱۳11 -مسلم: ۲۸۸۱ -فتح 1 [FAT/‏ 

۸ - حَدتنِي إشحاق ن تَضرء دتا بُو أسَامَهء مء عن الأغمشء حَدنتا بُو 
۾ ڪن آي سَعِيدِ الذي ڪه عَن لني كيا قال : ول الله ل تال : ي ا 

ا لسك وسفدك وَالخَبْرُ في يديک قول خخ بَعّث الثار . قال : 


o 2 


واف ار فال ِن كَل أف يسما وَِسْعةٌ وَيِسِْينّ. aS‏ 


ر 


الصغيرُ» ود گل ذا حل حَنلهاء و وتری الاش سکاریٰ» وما ھ 
تضع 


بسکاری» ولکن عاب الله شدید. قالّوا: ي سول الدء وأیتا ذلك الواجد؟ قال: 

يروا قان ینک رَجُل» ومن جوج ماع ألت: ثم قال : «وَالَِي فيي 

يِه إي E‏ اک يع أَهْلٍ الا قا فال زخو أن تكوةًا 

ثلث هل الجَنَة». كرا ء فقّال: داروا روا کت َهْلِ الحَنّة». فكبزنًاء 

فَقَالَ: : la»‏ أ ي الاس إل کالشَعَرَة السّودَاء في جلد د ور امضن* َو كشَعَرَةٍ 

بَيْضاءَ في جلد د ثور أَسودَ». [۱٤۷ء‏ ۰ء ۳ -مسلم: ۲۲۲ -فتح ]۲۸۲/٦‏ 
اختلف في ذي القرنين لم سمي بذلك؟' 

(1) ورد بهامش (ص١()‏ قال ابن العماد: وقيل : سمي ذا القرنين؛ لأنه حاز الكمال من 
نسب الا بوين. وقيل : انه دخل في الظلمة والنور. وقیل : لاه وازی قرنین من 
الناس وهو حي يرزق. أنتهئ. زاد الزمخشري: وقيل: لأنه ملك الروم والترك. 
وقیل : کان على رأسه ما يشبه القرنين. وروي عن وهب : أنه كانت صفحتا رأسه = 
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فقال علي : لما دعا قومه ضربوه على قرنه الأيمن فمات ثم بعث ثم 
دعاهم فضربوه على الأيسر فمات ثم بعث» وفيكم مثله . 

نر أنه عن نفسه وذلك أنه ضرب على رأسه يوم الخندق ثم ابن 

وقيل: لأنه بلغ قطري الأرض المشرق والمغرب. وقيل: ملكهما. 
وقيل : لأنه ملك فارس والروم. وقيل : کان ذا ضفيرتين من شعر› 
والعرب تسمي الخصلة من الشعر قرتا. وقيل: كان له ذؤابتان. وقال 
او رو ان E E‏ 
لتاجه قرنان. 

أحدها: وهو قول علي : کان عبدًا صالخا أحب الله فأحبه ونصح الله 
فنصحه» ضرب على قرنه الآيمن» وذكر ما سلف» ذكره ابن مردويه من 
حديث عبيد الله بن موس بن بسام الصيرفي عن أبي الطفيل قال : سال 
ابن الكواء عليا. فذکره"» وذکره أيضًا من حدیث على مرفوعًا : (هو 


عبد ناصح الله فنصحه» . 


= من نحاس» ويجوز أن يلقب بذلك لشجاعته كما سمي الشجاع كبشًا كأنه ينطح 
آقراته. آنتهی. 

(1) رواه بنحوه الطبري في «التفسیر» ۸/ ۲۷۱ (۲۳۲۷۸). 

(۲) أورده السيوطي في «الدر» ٤۳٦/٤‏ عن وهب بن منبه» وعزاه إلى أبي الشيخ. 

(۳) أورده السيوطي في «الدر المنثور» ٤١١ /٤‏ وزاد عزوه إلى ابن عبد الحكم في 
«فتوح مصر)» وابن المنذرء وابن أبي حاتم» وابن الأنباري في «المصاحف)». 

() أورده السيوطي في «الدر» ٤٤١ /٤‏ وعزاه لابن مردويه عن سالم بن بي الجعد»ء 
عن علي مرفوعًا. 


کک و 


فائدة ثائية 


أخرج البخاري أيضًا ومسلم لحميد بن عبد الرحمن الحميري 
البصري» التابعي» الفقيه» ولا يلتبس بهلذاء وإن روئ هنا عن ابن 
عباس وأبي هريرة أيضًا وغيرهما فاعلمه. 

وما جزمت به من كون البخاري أخرج لهذا هو ما جزم به الكلابافي 
في کتابه» والمزي في «تهذیبه٣"»‏ ونقل شيخنا قطب الدين في «شرحه» 
عن الحاكم» والحميدي صاحب الجمع؟ء وعبد الغني» وغيرهم آنهم 
قالوا: لم بخرج له شيا ولم يخرج مسلم في «صحيحه»عنه عن أبي هريرة 
: انضل الصبام بعد رمضان"" الحديث فقط وما عداء فهر 


ال : وقد عَلطوا الكلاباذي في دعواه إخراج البخاري له ووموه 
وقال: ومما یدل عل ذلك آنه لم یعین این روئ عنه کعادته في 
غیره» بل فَالّ روئ عنه محمد بن سيرين وهل البصرة لم يزد عل 
كَلِك» ولم يذكره أبو مسعود الدمشقي من رواية البخاري. 

ولما ذكر النووي في «شرحه لمسلم؟ حديثه عن أبي هريرة قًال: 
أعلم أن أبا هريرة يروي عنه أثنان كل منهما حميد بن عبد الرحمن 
أحدهما هذا الحميريء والثاني الزهري؟“. 


٩(‏ آنظر: «الطبقات الکبری) ۱٤۷/۷‏ «التاریخ الکیر» ۴۲۹/۲ (۲۹۹۷)» "الجر 
والتعدیل» ۲۲۵/۴ ,)۹۹٩(‏ «التقات» /٤‏ ۰۱۴۷ «تهذیب الکال؛ ۴۸۳-۳۸۱/۷ 
(err)‏ 

() اتهذیب الکمال؛ ۲۸۲/۷ ۳۸۴. 

(۴) مسلم )۱١۹۳(‏ كتاب: الصيام» باب: فضل صوم المحرم. 

(1) صحیح مسلم بشرح النوري؛ ۱٤۴/۱‏ . 


سد ڪتابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم 


ثانيها: أنه ملك» روي عن رسول الله بي آنه قال: «هو ملك مسح 
کک 8 ۶ 2 
الارض من تحتها بالأسباب» .. 

ثالثها: أنه كان ملكا . قاله عمر» وذلك أنه سمع رجلا يقول: يا ذا 
القرنين» فقال عمر: اللهم غفرّاء أما رضیتم أن توا ال ی 
6 ر( 

رابعها: أنه نبی» رواه جابر عن مجاهد» عن عبد الله بن عمرو قال : 
كان نيا . وفي «صحيح الحاكم» من حديث أبي هريرة يرفعه: «ما دري ذا 
القرنین کان بيا آم لا؟» ثم قال: صحيح على شرط الشيخين ولا أعلم له 
ل 

وقد وقع الحلف في نبوة الخضر ولقمان وعزير ومريم وأم موسى 
هل کانوا آنبياء أو عبادًا صالحين» ذكره ابن التين وغيره» ومن قال 
بنبوته أحتج بقوله تعالى: إا مَكًا لم في الأرّض [الكهف : .]۸٤‏ 

وروی ابن مردويه من حديث سفيان» عن الفضل بن عطية» عن 
(عبد الرحمن)“ بن عبيد بن عمير أن ذا القرنين حج ماشيًا فسمع به 
إبراهيم الخليل فتلقاه. 

وروى ابن أبي شيبة في «مصنفه»: قيل لعلي : كيف بلغ ذو القرنين 
المشرق والمغرب؟ 


() أورده السيوطي في «الدر» ٤٦/٤‏ وعزاه للشيرازي في «الألقاب» عن جبير بن 
نفير. 

(۲) آورده السيوطي في «الدر» ٤۳٦ -٤٠١ /٤‏ وعزاه إلى ابن عبد الحكم وابن المنذر 
وابن أبي حاتم وابن الأنباري في كتاب «الأضداد» وأبي الشيخ. 

."٦/١ «المستدرك»‎ )۳ 

©) هکذا في الأصول» ولم أجده» ولعل صوابه: عبد الله بن عبيد بن عمير. 
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E O E IP O A E 

واختلف في سمه على قولین : 

أحدهما: عبد الله بن الضحاك بن معد رواه ابن مردويه من حديث 
إبراهيم بن إسماعيل بن أبي حبيبة» عن داود» عن عكرمة» عن ابن 
عباس» فذکره. 

ثانيهما: الصعب بن ذي مراد قاله عبد الملك بن هشام في «تيجانه) 
من حديث ابي ٳدريس عن وهب» عن ابن عباس آنه سئل: ممن کان ذو 
القرنين؟ فقال: من حمير» وهو الصعب بن ذي مراثد» وهو الذي مكن 
الله تعالیٰ له» وآتاه من کل شيء سببًا» وبنى السد على يآجوج ومأجوج› 
قيل : فالإسكندر الرومي» قال: كان رجلا صالخًا. 

وفي «المحبر» في ذكر ملوك الحيرة أنه الصعب بن قرين". وفي 
«الوشاح» لابن دريد: (ابن)" الهمال. فتحصلنا في أبيه على هذا 
القول على ثلاثة أقوال» وقال كعب الأحبار: الصحيح عندنا من 
علوم أحبارنا وأسلافنا أنه من حمير وأنه الصعيب بن ذي مراثد. 

والإسکكندر رجل من بني ثوبان من ولد عيصو بن إسحاق» ورجاله 
أدركوا المسيح منهم : أرسطاطاليس ودانيال. وفي رواية وهب عن ابن 
عباس : أنشدني نافع بن الأزرق لأبي كرب أسعد فذكر بيت الله» وجده 
الصعب ذا القرنين : 
بيت له يوفي الحجيج نذورهم و(يودعون)““ طوافه للموعد 
(۱) «مصنف ابن أبي شیبة») .)۳۱۹۰٩( ۳٤٩۹ /٦‏ 
(۲) «المحبر» ص٠٠‏ ولكن ذكره في ملوك حمير. 


(۳) من (ص۱). 


جڪ ڪتابُ الأنبياء صلوات النه علیهم س۷ا( 
إلى أن قال : 
فلقد أذل الصعب صعب زمانه وأناط عنوًا عزة بالفرقد 
وفي أبيات ذكرها وذكره أيضًا افو القيس وقس بن ساعدة في 
شعرهما وسمیاه الصعب› وذكره أيضصًا الربيع بن ضبيع الفزاري 
المعهر فى غدة يات له وكذا طرفة بن العبد وأوس بن حجر السعدي . 
وفیه قول ثالث: أن سمه مرزبان بن مردبه . ذکره ابن إسحاق» وقیل 
آسمه هرمس» وقيل هرديس» وقيل أفريدون بن أقفيان» وقيل قيصرة ذكره 
مقاتل فی «تفسیره». وفی «غرر التبیان»: آسمه الإسکندرنس» وهو من 
وعلد الطبري : ال ننکندز فوا سکندروس بن | لمقدس . وعلد 
المسعودي : فيليش وكانت أمه زنجية أهديت لدارا الأكبر فوجد منها 
هة ااا ر لج نفل فال لها اندروس فلت مته دارا 
الأصغر فلما وضعت ردها فتزوجها فيليش فحملت منه الإسكندر 
أشتق سمه من تلك البقلة. قال ابن هشام: لما ولي الصعب ذو 
القرنين تحبر تحبرًا عظيمًا حتى أنه لم يكن في السابعة أشد تحبرًا 
منه» ولا آعظم E0‏ ولا شد سطوة» وکان له عرش من ذهب 
مصمت» مرصع بالدر والياقوت» وكکان عظيم اللحجاب» فبينما هو 
ذات ليلة رى رؤيا عظيمة وقومًا تخطفهم النيران» فسأل فقال: هولاء 
الجبارون ثم رأى الجنة وما أعد الله فيها لأوليائه. 
وقيل له: یا صعب أخلع عنك رداء الكبر وتواضع› فلما آأصبح 
تواضع وبرز للناس وأمر بالعرش فهتك ونهب. ثم رأى في الليلة 
الثانية كأنه نصب له سلم إلى السماء فرقى إلى السماء ومعه سيف 
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صلت فعلقه بالثريا ثم آخذ القمر بيده اليسرى والشمس بيده اليمني ثم 
سار وتبعه الدراري والنجوم ونزل بهما إلى الأرض فلم يزل يمشي 
بهما والنجوم تتبعه. 

فلما كان في الليلة الثالثة : رأی کأنه جاع جوعًا شدیدًا» فصارت له 
الأرض غذاءَء فأقبل عليهاء يأكلها جبلا جبلاء وأرضًا أرضًا حت أت 
عليها كلها» ثم عطش عطشّا شديدًاء فأقبل على البحار» فشربها بحرا 
بحرًا» حتى أت على السبعة الأبحرء ثم أقبل على البحر المحيط 
يشربه» فلما أمعن فيه رأی طيتا وحمأًة سوداء فلم يسغ له فتركه. 

ثم رأئ في الليلة الرابعة كأن الإنس والجن أتوه من الأرض كلهاء 
وكذلك البهائم والأنعام» وأقبلت الرياح فاستدارت فوقه» فارسل أممًا 
من الجن والإنس مع ريح الصبا إلى المغرب» وأآممًا منها مع الدثور إلى 
يمين الأرض» وأمر البهائم والأنعام فذهبت بهم الرياح في كل وجه» ثم 
أمر الهوام فذهبت في سبيل من مضى» فلما أصبح أرسل إلى أهل 
مشورته فقص عليهم ما رأئ» فقالوا: أجمع العلماء بهذا الأمر 
فجمعهم» فقالوا: لم تدرك عقولنا هذه الرؤيا فقال له شيخ منهم: 
ليس على وجه الأرض من يفسر (تأويل) رؤياك إلا نبي ببيت 
ار ا ل و 
فلما أنتهى إلى البيت الحرام طاف به حافيًا راجلاء ثم سار إلى 
القدس يسأل عن النبي الذي وصف له» فلما رآه سأله عن أسمه 
فقال: الخضر بن خضرون بن عموم بن يهوذا بن يعقوب بن إسحاق» 
فقال له الصعب: يوحي إليك؟ قال: نعم يا ذا القرنين. فقال: 
وما هذا الذي دعوتني به؟ قال: انت صاحب قرني الشمس . 


(۱) من (ص۱). 


س ڪتاب الأنبياء صلوات الله علیهم 


فكان أول من سماه بذلك وأخبره فقال: تملك الأرض 
ومن عليها والبحر المحيط تبلغ به غاية» حتى يأتيك شيء لا تستطيعه 
فترجع» والإنس والجن تنقلهم من مكان إلي کان؛ والأنعام 
والبهائم تسخرٌ لك» والرياح كذلك تصرف ضرها عن أي بلد شئت› 
وتصرفها إلى أي بلد شئت» وتجاوز مغرب الشمس فانهض بأمر الله ؛ 
فإنه يعينك . 

وسار معه الخضر فطاف الأرض كلهاء وعمل السد» وعرضه خمسة 
آلاف ذراع» وطوله آلف ذراع» وبنى جسر أدونة إلى أرمينية مسيرة سبعة 
آشهر . 

وعن وهب: لما نزل الصعب جنوقراقر من أرض العراق مرض 
ثمانية أيام» فلما مات غاب الخضر فلم يظهر بعده إلا لموسى وراه 
الأعشى وغيره. 

قال ابن هشام: فلما مات بعد تعميره ألفي سنة فيما ذكر قس بن 
ساعدة ولي مكانه ابنه أبرهة الوضاح. وكان سماه باسم إبراهيم الخليل . 

وهلزِه فوائد متعلقة به: 


روئ أبو العباس في «مقامات التنزيل» من حديث السدي» عن 
مجاهد» عن آبي مالك» عن ابن عباس» أن اليهود قالوا لرسول الله 
لل : أخبرنا عن نبي لم يذكره الله في التوراة إلا في مكان واحد. 
قال: «ومن هو؟» قالوا: ذو القرنين» الحديث. 

وفي «فضائل القدس» لأبي بكر الواسطي الخطيب: كان ذو القرنين 
أوسع ا الأرض عدلاء وان ار الك الخيرين» ومات ببيت 
المقدس . 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وزعم أهل العلم آنه بدومة الجندل» رجع إليها من القدس» ولم 
یکن اله الس کر هر وکان عدد ما سار في البلاد منذ يوم بعثه 
الله إلى يوم قبض خمسمائة عام . 

وذكر حديثًا مرفوعًا من حديث إبراهيم بن طلحة بن عبيد الله عن 
أبيه» عن جده: كان الفيلسوف من أهل الملك تزوج أمرأة من 
غسان» وكانت على دين الروم» فولدت ذا القرنين فسماه أبوه 
الأسكندرء وإنما نسب إلى الروم؛ لأن أباه خلفه صغيرًا في حجر أمه 
يتیمًا › فلذلك جهل أبوه ونسبوه إلى أمه. 

وروي من طريق عقبة بن عامر الجهني بإسناد فيه جهالة : قال رسول 
الله ية لطائفة جاءوه من اليهود: «(جئتم تسألوني عن ذي القرنين» وكيف 
کان ول شأنه؟ وسأخبرکم بما تجدونه في کتابکم : إنه کان غلامًا من 
الروم فأتى ساحلا من سواحل مصر» فبنى بها مدينة تسمى الاإسكندرية». 

وفيه: «وأتى السد» وهما جبلان زلقان» ينزل عنهما کل شىء ۰ 
فبتاهما. .6 الحذيت: 
الأيض ١‏ اوقل :ماهد م ل جن الرى وال : 

وقوله: اف َي ك أي : ذات حمأة. ومن قرا (حامية)“»› 
(۱) رواه بنحوه البيهقي في «دلائل النبوة» .۲۹٩ -۲۹۰۵ /٦۲‏ 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۸/ ۲۷۲ (۲۳۲۸۱). 
(۳) «تفسیر مجاهد» ۱/ ۳۸۰ ورواه أيصًا الطبري ۸/ ۲۷۳ (۲۳۲۸۸). 


() قرأها هكذا ابن عامر وحمزة والكسائى» وعاصم في رواية أبي بكر. آنظر «الحجة» 
للفارسی /٩‏ ۱۹۹ «الکشف» لمکی ۷۳/۲ «زاد المسير» .۱۸١ /٥‏ 


س كاب الأنبياء صلوات النه عليهم اا 
فقيل : معناه مثله» وقيل : حارة» ويجوز أن تكون حارة وهي ذات حمأة. 

وتفسير ابن عباس الأول والثاني في النحاس ذكرهما جويبر عن 
الضحاك عنه. 

وأصل #اسطعوأ# : أستطاعوا؛ فاجتمعت التاء والطاء وحقهما 
إدغام التاء في الطاءء إلا أنهم لو فعلوا ذلك لجمعوا بين الساكنين 
السين والتاء إذ لا سبيل إلى فتح سين الأستقبال. 

وقرأً حمزة: (فَمًا أَسَطَعوأ)" جمع بين الساكنين فرأوا أن حذف التاء 
آولیٰ» ومن أجاز (أسطاع) بفتح الهمزة قال: هو أطاع وإنما عوضت 
السين في الحركة الساقطة من عينه. يريد: الواو. 

والزبر: القطع الكبار من الحديد. 

وقوله : لر عل لَهُم ِن دوا سا أي : ليس لهم بنيان ولا قمص 
فاك الضنة افا اطافت الفمن بزلا الما ٠‏ س ترت" 

و«السَدّنٍ4 بالفتح والفم ‏ فحت ل» قاله الكسائي» وقال ابو عمرو 
و iS‏ 
وقیل بالفتح ما رأیته» وبالضم اا عن U‏ 


(۱) آنظر «الحجة» للفارسي AVA /o‏ «الكشف» لمكي ۲/ ۸۰. 

(1) في الأصل: الشمس» والمثيت من (ص١).‏ 

(۳) رواه الطبري في «التفسير» .)۲۳۳٠١( ۲۷٦/۸‏ وذكره السيوطي في «الدر» /٤‏ 
٨۸‏ وعزاه للطيالسي» والبزار في «أماليه»» وابن ا وابن ابي حاتم » وأبي 
٠‏ 

)٤(‏ قرأها بفتح السين ابن كثير» وأبو عمرو» وحفص عن عاصم» وقراً باقي السبعة 
بالضم. آنظر «الحجة» 1۷١ -۱۷١ /١‏ «الكشف» ۲/ ¥0. 

.۲۹۲/٤ أنظر «معاني القرآن» للنحاس‎ )٥( 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (#استطاعوا أستفعل من طعت لهء فلذلك فتح) يريد فتح 
الفغاء في مستقبله؛ لأنه لو قال كما قال بعض آهل اللغة: أسطاع بفتح 

: „. )( n 
الهمزة لکان مستقبله (یستطیع) بضم الفاء.‎ 

والحديث المعلق فى رؤية السد أسنده ابن مردويه فى «تفسيره» عن 
سلبان بن خمد ا خمد بن حح بن بخ ها آبو الجماهر يا 
سعيد بن بشير» عن قتادة» عن رجلين› عن أبى بكرة الثقفى» أن رجلا 
أت رسول الله اة فقال: يا رسول الله إني قد رأيته -يعني : السد- فقال : 
«كيف هو؟» قال: كالبرد المحبرء قال: «قد رأيته». قال : وثنا قتادة أنه 

وقال نعيم بن حماد في «كتاب الفتن»: حدثنا مسلمة بن على ثنا 
سعيد بن بشير» عن قتادة: قال رجل: يا رسول الله قد ريت الردم وإن 
الناس يكذبونني فقال: «كيف رآيته»؟ قال: رأيته كالبرد المحبر. قال: 
«صدقت والذي نفسي بيده لقد رأيته ليلة الإسراء لبنة من ذهب ولبنة من 
و 

وقوله : (كالبرد المحبر) أي: حسن الصنعة فيه رقم . وقال الحوفي 
في تفسيره: بعد ما بين الجبلين مائة فرسخ» فلما أخذ ذو القرنين في 
وجعل حشوه الصخور» وطينة النحاس المذاب» فبقى كأنه عرق من 
جبل تحت الأرض» ثم علاه وشرفه بزبر الحديد والنحاس المذاب» 
وجعل خلاله عرقا من نحاس› فصار کأنه برد محبر . 


(۱) من (ص۱). 
(۲) «القتن» ۲/ ٥۸٤‏ (۱۹۳۲) قال: حدثنا ابن وهب» عن مسلمة بن على» به. 


سد ڪتابُ الأنُبياء صلوات الله علیهم ا( 


ذكر البخاري فى الباب ثلاثة أحاديث: 
أحدها : 


ofrz7oS o2 


حدیث عَقَيْلِ > عَنِ ابن شهاب» عن عروة  E‏ 
امه دته ن ام حي بن بي سُفيادء ن ريب بدت خش أن 
الي کيا دحل عَلَيْها فرعا يقو ل: «لا إله إلا الله ويل عرب يِن شر 


0 جرم ج ا و ا 


َد أفْتَرَبَ فيح اليَوْمَ مِنْ ردم يَأجُوجَ وَمَأجُوحَ مِنْل هازه». و 
بإضبعيه الام وَالِْي تَلِيهًا . قَالَّثْ رَيْنَبُ بنت جَخش: ففلت 2 ا 
رسو الله أفنهْلْكڭ وفيا الصَالِحُون؟ قال : نعم إا كر الخلف»: 

وهذا الحديث يأتي في علامات النبوة وفي الفتن . ا 
من حديث ابن عيينة عن الزهري به ولكنه قال: عن زينب» عن حبيبة 
بنت أم حبيبة» عن أمها آم حبيبة» عن زينب بنت جحش. بزيادة 
حبيبة بنت آم حبيبة» قال الحميدي عن سفيان: حفظت من الزهري 
)1( 


2 


في هذا الإسناد أربع نسوة 

قال الترمذي: جوده سفيان"". قال الدارقطنى : وكذا رواه عن 
سفيان جماعة» فعدده أحد عشر. 

قال : وأما مسدد وسعيد بن نصر وعمرو فأسقطوا حبيبة في روايتهم 
عن سفيان» قال: وأظنه ربما أسقطها وربما ذكرهاء يعنى : ابن عيينة. 
وما الجراح بن منهال» فإنه رواه عن الزهري› عن عروة» عن زینب . 
الحديث . 

وروی ابن مردویه من حدیث يزيد د بن الأأصم› عن ميمونة › عن زینب. 
(۱) (مسند الحمیدي» ۱/ .)۳۱١( ۳۱١‏ 
(۲) «سنن الترمذي» ٤۸٩ /٤‏ (۲۱۸۷). 


(؛) د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح _—— 
للعرب من شر قد اقترب -ثلاث مرار- فرج الليلة من ردم ياجوج 
ومأجوج فرجة» قال: قلت يا رسول الله أيعذبنا وفينا الصالحون؟! 
قال : «نعم إذا ظهر الخبث» . 
وروی نعيم بن حماد في کتابه» عن ابن عيينة» عن الزهري» عن 
و : : 2 ر 4« MD.‏ 
عروه» عن ريلب بنت جحس› وهيه: وعفد ننتي عسره : 
الحديث الثانى : 
حديث ابن سء عن ايء ڪن اي هُرَبرَه 4 عَنِ الي کل سح 


اله مِنْ ردم يَاجُوجَ وَمَاڄجُوجَ مئل هذا». وَعَمَدَ بِيَدِهِ تِسْعِينَ . 


وهلذا الحديث آخرجه مسلم من حديث سفیان عن ابن شهاب› 
قال: وعقد سفیان عشرة ۔ 

وفيه أيضًا أن وهيبًا عقد تسعين" ويأتي في «الفتن». 

قال عياض : لعل حديث آبي هريرة متقدم فزاد قدر الفتح بعده 
أو يكوك المراد قريب انهل ٠لا‏ حقيقة التحديد . 

قال ابن العربي : وهذا يدل على أن السد منذ بني لم يفتح منه شيء 
إلى يوم إخباره بمثل ثقب عشرة من العددء وفقهه: أنه لم يقصد به العدد 
فيعارض قوله : «إنا أمة أمية». وإنما جاء لبيان صورة خاصة معينة . 

وهه الإشارة مدرجة ليست من قوله كا وإنما ذكر إشارة عبر 


)١(‏ «الفتن» )٠٤٤( ١۱۹/۲‏ وفيه : عن زينب ابنة أبي سلمة» عن أم حبيبة» عن زينب 
ابنة جحش. وفيه: وعقد سفيان عشرًا. 

(۳) مسلم (۲۸۸۰) كتاب: الفتن» باب: أقتراب الفتن. 

(۳) مسلم (۲۸۸۱). )٤(‏ «إكمال المعلم» .٤١١/۸‏ 

.۳١ -۳١ /٩ «عارضة الأحوذي»‎ )( 


س کاوین ر 
قال الحميدي في «جمعه»: كل ما في البخاري ومسلم حميد بن 
عبد الرحمن عن أبي هريرة فهو الزهري إلا في هذا الحديث خاصة؛ 
فإن راويه عن أبي هريرة الحميري وهلا الحديث لم يذكره البخاري 
في «صحيحه؛ فال : ولا ذكر للحميري في البخاري أصلَا ولا في 
مسلم إلا هذا الحديث" ء هذا كلامه. ودعواه أن البخاري لم يذكره 
في «صحيحه؟ قد علمت ما فيه» وقوله: ولا في مسلم إلا هذا 
الحديث ليس بجيد فقد ذكره مسلم في ثلاثة أحاديث: 
أحدها: أول الكتاب حديث ابن عمر في القدر» عن عبد الله بن 
بريدة عن بحي بن يعمر وحميد بن عبد الرحمن الحميري قا 
ابن عمر.. وذكر الحديت" . 
نيها: في الوصايا عن (عمرو)" بن سعيد عن حميد الحميري عن 


القن ولد مد أن تتا فلز 


ٿالها: يها“ عن محمد بن سڀرين عنه عن ثلاثة من ولد سعد ٻن 
هشام عن عائشة قالت: كان ستر فيه تمثال طير .. فذكر الحديثا" . 
ثانيها: ها الإسناد كلهم مدنبون. 


7 المع ین رجال السحیحین؛ للحدیدي ۲۲۲/۲ ۷۷۳ 

۳ مسلم (۲/۸) كناب الإيمان» باب: بيان الإبمان والإسلام. 

7 في (ج): عمر» والثبت هو الصوآب كما في سلم. 

) مسلم (۹/1۹۲۸) كتاب: الوصية» باب: الوصية بالثلك. 

(۵) آي كناب الوصايا. 

۹/۱۹۲۸0 كلا بالاصل» والعبارة فبها خلط شدید» سنا وما فقد آخرج ملم‎ ۲١ 
كتاب: الوصيةء باب: الوصية بالثلت» عن محمد بن سيرين» عن حميد بن‎ 
عبد الرحمن» عن ثلائة من ولد سعد بن مالك كلهم يحدثيه بمثل حليث صاحبه‎ 
فقال: مرض سعد بمكةء قأتاء ابي ا يعوده.‎ 


س ڪتاب الآنُبياء صلوات النه علیهم 


عنها الراوي الذي لم يشاهد تلك الإشارة. 

الحديث الثالث : 

حديث آبي سعيد الخدري عَنِ التي 5يا : يمول اله تعَالى: يا آدَمُ. 

فقول: بك وَسَعْدَبْك وَالْحَيْرُ فِي يدي ا آخرج بَعْت النارِ. 
١ e‏ ن كل آلف مائو يشا ويشوين :فة 
یش ثيب الصَِير وََصَعُ كل دات حمل حَنْلَمَ وَتری النَاسَ سُکاریٰ وَمَا 
هُمْ شکار وللکن عَذابَ ا شید . لا : یا رسول الو وَاَا َلك 
الوَاحد؟ قال : «أشيرواء إن ْم رَجُلاء ومن جوج وَمَأجُوح ألم . ثي 
قال : «وَالَدِي تَفْسِي بيده ا جو آنا ربع َهْل ا 
فال ارو ان كوو الت هل الجَنَة. ناء فَمَال: «أرْجُو أن 
کک صف َهْلِ اة . فَكَبرناء فَقَالَ: «ما َم في الاس إلا كالشعَرة 
السَوْدَاءِ في جلد تور (أَبيَضَ َو كشَعَرَةٍ بَيّْضَاء في جلد تور اسو . 

هذا الحديث يأتي في تفسير سورة الحج» وقوله في الحديث الأول 
(حلق بالإبهام والتي تليها). وفي الثاني : (وعقد بيده تسعين) وليس عقد 
التسعين في الحساب مثل التحليق كما نبه عليه ابن التين. 

ومعنیٰ (دخل عليها فزعًا) خحشي أن يدركه وقتهم لما فيه من الهرج 
الاك للدين: 

وقوله: ( «ويل للعرب من شر قد آقرب» ). يحتمل أن يريد ما وقعوا 
فيه من قتل عثمان. وقیل: اراد يأجوج ومأجوج» وذلك انهم يحفرون 
في كل يوم» حت لا يبق بينهم وبين أن يخرقوا النقب إلا يسيرًا 
فيقولون: غدا نأتي فنفرغ منه فیاتون بعد الصباح فیجدونه عاد کهیئته 


N 


(1) ساقط من الأصل. 


7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فإذا جاء الوقت قالوا عند المساء غدًا إن شاء الله نأتي فنفرغ منه فينقبونه 
ویخرجون. أخرجه ابن مردويه في (تفسيره» من حديث أبي هريرة 
وحذيفة. وفي «تفسير مقاتل): «يغدون إليه في كل يوم فيعالجونه» 
حت يولد فيهم رجل مسلم» فإذا غدوا عليه قال لهم المسلم: قولوا 
بسم الله فيفاتحوه حت يتركوه رقيقًا كقشر البيض» وبري ضوء 
لشمس» فيقول المسلم: قولوا بسم الله غدًا نرجع إن شاء الله 
فنفتحه» . . الحديث . 

ففي هذا ثلاث آيات: منعهم موالات الخفر اللا وتهارا وان 
يحاولوا الرقي عليه بآلة» أو سلم» ولا ألهمهم ذلك ولا علمهم إياهء 
وصدهم عن قول: إن شاء الله» فإذا خرجوا فيشرب آولهم دجلة 
والفرات» حتى يمر أحدهم فيقول: قد كان ههنا مرة ماءً» وينادي 
بهم آهل الأرض» ويدعو عليهم عيسیٰ فيهلکون . 

وقيل أول زمرة منهم تأتي على بحيرة طبرية فتشرب ماءهاء ثم تأتي 
أخرى فتلحس حمأهاء ثم تأتي الأخرى فتقول: قد كان يقال أن ههنا 
ماء» ثم يموتون» وقیل: إنه لا يموت أحدهم حتى يولد له ألف ولد 
وقيل: إنهم نحاف الأجسام يحمل العجيف منهم تسعة منهم 
فلا (ینقلونه)"؛ وقيل إنهم عظام الأجسام. 

وقولها : (أنهلك وفينا الصالحون) موتهم باجالهم لا بذنوبهم. كما 
نبه عليه أبو الفرج» قال ابن العربي: ويحشر كل واحد على نيت" . 
)١(‏ ورد بهامش الآأصل: حاشية حديث أبي هريرة بنحو ما في الأصل في ابن ماجه 

)٠۸١(‏ والترمذي .)۳٠١۳١(‏ الأول في الفتن» والثاني في تفسير سورة الكهف. 


(۲) في الأصل: ينقلوهء والمثبت من (ص١).‏ 
(۳) «عارضة الأحوذي» 1/۹". 


سد كاب الأَنُبياء صلوات الته عليهم ۷ا( 

و(الحُبث) بفتح الخاء والباء فير بالفجور والفسوق. وقيل: الربا 
خاصة. وقيل : أولاد الزنا ومطلق المعاصي . 

قال القرطبي : ويروى الحُبْث بسكون الباء» وهو مصدر”. 

وقول آدم ( «لبيك» ) على ما تقدم في تلبية الحاج. 

و( «سعديك» ): أي : السعادة بيدك. 

وقوله: ( «والخير في يديك» ) أي: ليس لأحد معك فيه شرك. 

وقوله : ( «أخرح بعث النار» ) أي: حزبهء وهو إخبار أن ذلك العدد 
من ولده يصيرون إلى النار. 

وقوله: ( «ما أنتم في الناس إلا كالشعرة السوداء» )» يعني: هه 
الأمة. وفي حديث آخر: ( «كالرقمة في جلد ٹور )2 ما أن ایکون 
أحدهما وهمًاء أو تكون هذه الأمة كالشعرة» أو بين سائر المسلمين 
من الأمم السالفة كالرقمة» قاله ابن التين . 

وسيأتي أن هه الأمة ثلثا آهل الجنة وأكثر فتأمل ذلك» وتكثيرهم 
للسرور بما ذكره لهم» وإنما ذكر الربع أولا ثم النصف؛ لأنه أوقع في 
النفس وأبلغ في الإكرام» فإن تكرار الإعطاء والتدريج دال على 
الملاحظة والاعتناءء ويجوز أن يكون أخبر أولا بالربع ثم بالنصف ثم 
بأكثر وقوله: ( «من كل ألف تسعمائة وتسعة وتسعين» ) هو من العدد 
الذي تسامح فيه العرب عادة. 
)۱( «المفهم» .T*A/V‏ 

عظيمٌ چ ورواه أيضًا مسلم (۲۲۲) كتاب: الإيمان» باب: قوله: «يقول الله 

لآدم: أخرج بعث النار.. ». كلاهما بلفظ : «كمثل الشعرة البيضاء في جلد الثور 

الأسود» أو الرقمة في ذراع الحمار». 


رر 


سء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذڪر يأجوج وماجوج 

يأجوج رجل ومأجوج كذلك ابنا یافث بن نوح› کما ذکره عیاض 
وشدتهم . وهذا عل قراءة من همز. وقیل : من الأجاج: وهو الماء 
الشديد الملوحة. وفيل: هما آسمان آعجميان غير مشتقين . 

وفي «المنتهئ) : من همزهما جعل وزن يأجوج يفعو لا من تأجح 
النار أو الظليم أو غیره» ومأجوج مفعولا» ومن لم يهمزهما جعلهما 
افخ قال الأخفش : من همزهما جعل الهمزة أصلية ومن لا يهمز 
جعل الألفين زائدتين يجعل يأجوج فاعولا من يججت» وماجوج فاعولا 
من مججت الشیء فی فمی› والأول أشبه بالواجب» لاختلاف أصواتهم 
فشبهوا تأجيج النار وهما غير منصرفين؛ لأنهما أسمان لقبيلتين . 

وفي كتاب «الفتن»: أنا نعيم» عن كعب أن التنين إذا أذى أهل 
الأرض نقله الله إلى يأجوج ومأجوج فجعله رزقا لهم يجتزرونها كما 
ت © 0 
تجتزرون الإبل والبقر". 

قال نعم : وحدثنا یحییٰ بن سعید» حدثنی سلیمان بن عیسی قال : 
بلغني أنهم عشرون أمة: يأجوج ومأجوج وتأجيج وأجيج والغيلانيين 
والقشبين والقرانين والقوطين وهو الذي يلتحف أذنه والزرشتين 
والكنعانين والدفرانين والخاخونين والأنطارنين واليغاسنين وهم 
ء الکلد (Y)‏ 
رۇوس ب 


قلت : وما یحکیٰ من أن آدم احتلم فاختلط ماؤه بالتراب فخلقوا من 


(۱) «الفتن» ۲/ .)۱٦۳١( ٥۸۰٥‏ 
(۲) «القتن» ٥٩۸۸/۲‏ (۱۹۳۹) وفيه آختلاف يسیر. 


س ڪتابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم 
ذلك فلا صل له» فالاشهر آمتناع الأحتلام غ 

وروی ابن مردویه في «تفسیره» عن آحمد بن کامل» ٹنا محمد بن 
سعید العوفى»› تنا اض نا عمی» ننا أ عن مه عن ابن عباس › 
عن أبي سعيد الخدري» قال نبي الله يه وذكر يأجوج وماجوج : 
«لا يموت رجل منهم حت يولد لصلبه آلف رجل).. 

ومن حدیث محمد بن مرد : ثنا مجالد» عن ابي الوضيء»› عن ابي 
سعيد مرفوعًا : (يخرج يآجوج وماجوج فيقتلون الناس ویهلکو نهم › إلا 
بقية يلحقون بالجبال» ثم يبعث الله عليهم النغف"" فيخرج في 
كواهلهم فيموتون أجمعون» وتأكل مواشي الناس جيفهم» كما تأكل 
الحشيش أو الخضر». 

وبإسناده الجيد عن حذيفة مرفوعًا : «يأجوج أمة» ومأجوج أمة» كل 
صلبه» كلهم قد حملوا السلاح». قلت : يا رسول الله صفهم لنا قال : 
«(هم ثلاثة أصناف» لا يمرون على فيل ولا وحش ولا جمل ولا خنزير 
ولا إنسان إلا أكلوه» وياکلون من مات منهم› تکون مقدمتهم بالشام› 
وساقتهم موضع كذا وكذا -يعني : المشرق- فيشربون آنهار المشرق 
وبحيرة طبرية). 

ومن حديث مقاتل بن حيان» عن عكرمة مرفوعًا: «بعثني الله ليلة 
آسري بي إلى يأجوج ومأجوج» فدعوتهم إلى دين الله فأبوا آن يجيبواء 
(1) ورد في هامش (ص١):‏ أقول: لقائل أن يقول: الأحتلام كما ينشأً من الشهوة ينشاً 

من البرد أيضًاء فلعل قائل هذا القول يقول بهذاء فتأمل. 
(۲) في هامش (ص١):‏ النخف دود يسقط من أنوف الخنم والإبل كذا في «ديوان 

العرب». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فهم في النار» مع من عصی من ولد آدم وولد إبلیس»". 

ومن حديث النعمان بن سالم» عن ابن عمر. وابن آوس» عن جده 
مرفوعًا: «إن يأجوج ومأجوج لهم نساءء يجامعون ما شاءوا» وشجر 
يلقحون ما شاءواء ولا يموت رجل منهم إلا ترك من ذریته ألفا فصاعدا» . 

وعن عبد الله بن عمرو بإسناد جيد: «الإنس عشرة أجزاء: تسعة 
أجزاء يأجوج ومأجوج»› وسائر الناس جزء واخ 

وروی نعیم بن حماد في کتاب «الفتن»» عن ابن وهب» عن زيد بن 
أسلمء عن أبيه أن رسول الله بي قال: «إن يأجوج ومأجوج حين 
يخرجون يمر أولهم ببحيرة طبرية فيشربونهاء ثم يأتي آخرهم عليهاء 
فیقولون: کأنه کان هنا ماء»“. 

وعن ابن عباس فيما ذكره ابن بطال: الأرض ستة أجزاء خمسة 
أجزاء يأجوج ومأجوج وجزء لسائر الخلق. وحكاه علي بن معبدء 
عن الأوزاعي» غ این ا سر 

وقال ابن هشام في «تيجانه»: في كلام الخضر مع ذي القرنين : 


)۱( رواه أبو نعيم في «الفتن» o۹ /Y‏ (۱۳) من طريق مقاتل بن حيان» عن عكرمة» 
عن ابن عباس مرفوعًا. 

(۲) في هامش (صا): نقل السهيلي في «تفسيره» أن رسول الله اة مر على آهل 
جابوس وجابلق ليلة الإإسراء فدعاهم فاجابوه» ودعا الأمم الآ خرين فلم يجيبوه. 
آنتهی. 

)۳( رواه الحاكم /٤‏ 4° وصحح إسناده. 

.)۱۹۳۱( ٥۸۳ /۲ «الفتن»‎ )٤( 

(ه) «شرح ابن بطال» ۷٠/٠١‏ عن الأوزاعي» عن ابن عباس» وفي «الفتن» ۲/ 0۸۲ 
)٠۳١(‏ من طريق الأوزاعي» عن حسان بن عطية» عن ابن عباس وفيه : الأرض 


سد كاب الآنبياء صلوات اله عليهم 
وستلقى قومًا يرون أن أهل الأرض عبيد لهم» وأنهم شركاء الله في 
خلقه» وهم يأجوج وماجوج» يقال لهم: الآحرار» وهم سود 
الوجوه» زرق العيون» طوال الوجوه والآنف» وجوههم كالخنازيرء 
يختفون بالنهار من حر الشمس» ويظهرون في الليل . 

فدعاهم ذو القرنين إلى الله فآمنواء ثم لجح في أرضهم فأنابت منهم 
أمة يقال لهم : بنو عجلان بن يافث إلى الله فتركهم في جزيرة أرمينية إلى 
ناحية جابرص فسموا الترك؛ لأن ذا القرنين تركهم» ثم بلغ جزائر 
الأرض الزوراء التي تزاور عنها الشمس» فوجد عندها قومًا» صغار 
الأعين» صغار الوجوه» مسفرة وجوههم كوجوه القرود» ولا يظهرون 
في النهار. 
وعن معاذ وواثلة بن الأسقع مرفوعًاء فيما رواه الضحاك: «يأجوج 
ومأجوج ثلاثة أصناف : صنف كالنخل طولاء وصنف طول كل واحد منهم 
أربعة ذرع في عرض آربعة أذرع » يفترش إحدى آذنيه ويتجلل بالأخرىء 
وصنف في غاية القصر» لهم أرزاق غير آرزاقكم» ومعايش غير معايشكم» 
بمنزلة البهائم يتسافدون فيما بينهم خلق لا حاجة لله فيهم. 

وروى ابن أبي شيبة عن عمرو بن العاص: منهم من طوله شبرء 
ومنهم من طوله شبران وثلاتة. 

وعن (حسان بن عطية): هم أمتان» في كل أمة أربعمائة 
امةة ليس مها أمة فة الاخرى": 

وعند القرطبي مرفوعًا: «يأجوج أمة لها أربعمائة أمير» وكذلك 
مأجوج» صنف منهم طوله مائة وعشرون ذراعًا». 


ء 


الف 


(1) في الأصل: عطية بن حسان» والمثبت هو الصواب. 
(۲) رواه أبو عمرو الدانى فى «الفتن» .)٦۷۳(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال: ویروی أنهم يأكلون جميع حشرات الآأرض من الحيات 
والعقارب»› وکل ڏي روح من الطير وغيره» ولیس لله خلق ينمي 
الكلاب» ومنهم من له قرن وذنب وأنياب بارزة» يأكلون اللحوم نيئة”'. 
وقال ابن عبد البر في كتاب «القصد والأمم»: هم أمة لا يقدر أحد 
على استقصاء ذكرهم؛ لكثرتهم . 
ومقدار الربع العامر من الأرض مائة وعشرون سنة» وأن تسعين منها 
لياجوج ومأجوج»› وهم أربعون أمة مختلفو الخلق والقدود» في كل آمة 
ملك ولغة» ومنهم من مشيه وثب» وبعضهم يغير على بعض» ومنهم من 
لا يتكلم إلا تمتمة» ومنهم مشوهون» وفيهم شدة وبس وأكثر طعامهم 
الصيد» وربما أكل بعضهم بعصًا. 
وذكر الباجي عن عبد الرحمن بن ثابت قال: الآرض خمسمائة عام 
منها ثلاثمائة بحور ومائة وتسعون ليأجوج وماجوج وسبع للحبشة» 
(ھ E‏ 
خروج يأجوج ومأجوج بعد خروج عيسىٰ» جاء ذلك في حديث 
مور بن عفارة " عن أبن مسعود قال: لما كان ليلة أسرئ برسول الله 
لقي إبراهيم وموسی وعیسیٰ فتذاکروا أمر الساعة» فردوا الساعة 
إلى عيسىئ» فذكر خروج الدجال قال: فأهبط فأقتله ويرجع الناس 
)١(‏ «التذكرة» لأبي عبد الله القرطيي ص۷۸۲. 
)( في (ص۱) باب. 
(۳) ورد بهامش الأصل : حديث موثر بن عفارة» عن ابن مسعود في «سنن ابن ماجه» 
تفرد به من بينهم. 


اس ڪتابُ الأنُبياء صلوات الله علیهم 


إلى بلادهم» فيستقبلهم يأجوج ومأجوج فيجأر إلي الناس» فأدعو الله 
فیرسل السماء فتلقي أجسامهم في البحر. رواه الحاكم وصحح 
اساد 

وروى أبو محمد الهيثم بن خلف الدوري في کتابه اذم اللواط» عن 
وهب بن منبه أنه سئل عن قوله فیهم #مقيدون فى رض [الكهف : ]۹٤‏ 
ما كان ذلك الفساد؟ قال: كانر ا يلاوؤطون:الناس. قال ورآئ ابن 
عباس صبيانًا ينزو بعضهم على بعض يلعبون» فقال: هكذا تخرج 
يأجوج ومأجوج . 

سلف من حديث أبي سعيد: ( «من كل ألف تسعمائة وتسعة 
وتسعين» )» وفي حديث أبي هريرة: «من كل مائة تسعة وتسعين»"» 
وفي الترمذي مثله عن عمران وصححه» وعن انق كذلك رواه ابن 
حبان في «صحيحه»"» وقال الحاكم فيهما: صحيحا الإسناد“) 
وأكثر أئمة البصرة على أن الحسن سمع من عمران. 

وعن آبي موسیٰ نحوه» رواه ابن مردويه من حديث الأشعث» عن 
الحسن عنه» وعن جابر نحوه رواه أبو العباس في «مقامات التنزيل». 
وفي حديث عمران: «إني لأرجو أن تكونوا شطر أهل الجنة» ثم قال: 
«أرجو آن تكونوا آكثر آهل الجنة». 


(۱) «المستدرك» .٥٤١ ٤۸۸/٤‏ ورواه أیضصًا ابن ماجه .)٤١۸۱(‏ 

(۲) سيأتي برقم )1٥۲۹(‏ كتاب : الرقاقء باب: كيف الحشر. 

(۳) حدیث عمران عند الترمذي (۳۱۹۸)ء (۳۱۹۹)ء وحدیث انس عند ابن حبان 
)۷٠٤( 0‏ كلاهما بلفظ : (من كل ألف تسعمائة). 

.01۷ -٥٦٦1/٤ «المستدرك»‎ )0( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قصل : 

فی حدیٹ عبد الله بن عمرو: «آخرجوا بعث الناں)'. خلاف ما فی 
حديث أبي سعيد في الكتاب «يقول الله : يا آدم أخرج بعث النار». 

يحتمل أن آدم لما أمر أولًا بالإخراج أمر هو الملائكة أن يخرجوا 
ويميزوا أهل الجنة من النار. وروی ابن مردویه من حدیث الكلبي» عن 
مسيره فى غزوة بنى المصطلق إذ نزل عليه إت رة اة [الحج: ]١‏ 
فو قف علیٰ دابته ورفع بها صوته وقال: «أتعلمون اق يوم ذا ؟) قالوا 
الله ورسوله أعلم» قال «ذاك يوم يقول الله : يا آدم قم فابعث بعث 
الثار..الحديت. ‏ وفه: «إنى لأرجو أن تكونوا ثل أهل الحنةه": 

ومن حديث هلال بن خباب» عن عكرمة عنه بلفظ: «هل ترون أي 
يوم ذاك (يوم) يقول الله لآدم ..» الحديث» وفيه: «إني لأرجو أن 
تكونوا نصف أهل الجنة» إنما أنتم في الناس أو الأمم كالشامة في 
جنب البعير أو كالرقمة في ذراع الدابة» وإنما أمتى جزء من ألف جزء 

O 
.. من سائر الناس»‎ 

ولما ذكره الطبري فى «تهذیبه» قال: قد يجب آن يکون هذا عل 
مذهب الأخرين سقيمًا غير صحيح لعلتين : 


(۱) رواه مسلم )۳۹٤١(‏ كتاب : الفتن» باب: في خروج الدجال. 

(۲) أورده السيوطي في «الدر» ٦۱۸/٤‏ وعزاه لابن مردويه من طريق الكلبي» عن أبي 
صالح» عن ابن عباس. 

(۳) من هامش الأصل» وعليها: لعله سقط. 

(©) رواه الحاكم في «المستدرك» ٥٦۸/٤‏ من طريق عباد بن العوام» عن هلال بن 


خباب» به. وصححه. 


سک ارس س س سی — 
الها : في فوائده: 
الأولى : المُراد بالقيام في الحديث صلاة التراويح كذا قاله أصحابنا 
وغيرهم من العلماء» والتحقيق كما نبه عليه النووي أن يقال : التراويح 
محصلة لفضيلة قيام رمضانء ولكن لا تنحصر الفضيلة فيها ولا المراد 
بهاء بل في أي وقت من الليل صل تطوعًا حصل هذا الغرض» 
ومحل الخوض في التراويح في وقتها وعددها في بابه» وستمر بك إن 
شاء الله تعالٰ واضحة. 
ق بیان معنی الإیمان والاحتساب قریبا في باب: قیام لیلة 


الفالفة : دل هذا الحديث على غفران ما تقدم من الذنوب بقيام 
رمضان» ودل الحديث الماضي على غفرانها بقيام ليلة القدر 
ولا تعارض بينهماء فإن كل واحد منهما صالح للتكفير» وقد يقتصر 
الشخص على قيام ليلة القدر بترفيق اله له فيحصل له ذَلِكّ 


= واخرج ملم ایشا (۲۱۰۷) كتاب: اللباس والزينةء باب : تحريم تصوير صور 
الحيران.. عن عزرة» عن حميد بن عبد الرحمن» عن سعد بن هشام» عن عائشة 
قالت : كنا لنا غر فيه تمثال طائر.. الحديث» فدمج الإسنادين معًاء وأن بحديث 
عائشة في كناب الوصيةء فلمل هأنا الوهم من الناسخ» واف أعلم. 
وقد ارد بهامش الال في هللا الموهيع ايشا چو 
الحدود من حديث قرة بن خالد» عن محمد بن سيرين» عن عبد الرحمن بن آي 

وهن رجل آحر في تفسي أفضل من عبد الرحمن- عن أبي بكرةء ثم ساق 
من حديث قر بهء قال: وسمى الرجل حميد بن عبد الرحمن عن أبي بكرة: خيطب 
رسول الله هاو يوم النحر فقال: أي يوم هنا .. الحديث. 
قلت: وهو في ملم برقم (۴۱/۱۹۷۹). 

سام بشرح اوري ۳۹/۲. 


نصه: ورابع: 


سد ڪتاب الآنُبياء صلوات الله علیهم 


إحداهما: أنه خبر لا يعرف له مخرج عن عكرمة إلا من هذا الوجه. 

الثانية: أنه من نقل عكرمة» وفي نقل عكرمة عندهم نظر يجب 
التثبت ف 

E 

أ : فل ينها الاش . . الحديث. 

وفيه : «لم يكن رسولان إلا بينهما فترة من الجاهلية فهم أهل النار 
وإنكم بين ظهراني خليقتين لا يعاڏهما أحد من أهل الأرض إلا كثروهم 
يأجوج ومأجوج» وهم أهل النار وتكمل العدة من المنافقين» . 

روى الترمذي وقال: حسن من حديث بريدة» وابن أبي شيبة من 
حديث ابن مسعود رفعاه: «أهل الجنة يوم القيامة عشرون ومائة صف 
ات ف انون ًا“ 

وفي «عيون الأخبار» للقتبي : عن النبي بيا أنه قال: «تكون الخلائق 
يوم القيامة عشرون ومائة صف طول كل صف مسيرة أربعين لف سنة» 
وعرض كل صف”“ آلف سنة» قيل : يا رسول الله » كم المؤمنون؟ قال : 
«ثلاثة صفوف والمشركون مائة وسبعة عشر صمًا». قال القرطبي : هذا 
غريب جدًا مخالف لصفوف المؤمنين الواردة في الأحاديث” . 


(۱) «تهذيب الآثار» مسند عبد الله بن عباس ۱/ ۳۹۷. 

(۲) «تهذيب الآثار» مسند عبد الله بن عباس .)۷١١( ٤٨١/١‏ 

(۳) «سنن الترمذي» »)۲٠١٤١(‏ «مصنف أ بن ابي شیبة» /٦‏ ۳۱۹ (۳۱۷۰۹). 
(5) .ورد بهامش الأصل : سقط عشرون» كذا رأيته فى نسخة من «التذكرة). 
(ه) «التذكرة» ص۳۸٤.‏ 1 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح پڪ 


قلت: قد يحمل هذا على حالة الموقف والأول على حالة 
الاقضال :ورل الجة. 

اختلف العلماء فى وقت كون الزلزلةء كما قاله الطبري» فقال عطاء 
وعامر وعلقمة: هي کائنة في الدنيا قبل القيامة»› وروي مرفوعًا نحوه 
بإسناد فيه نظر» ثم ساقه من حديث أبي هريرة وفيه مجهولان» قال : 
OTE‏ 

وحكى الخلاف أيضًا الزجاج فقال: قيل هذه الزلزلة فى الدنيا وأنه 
يكوت بخدخا طلوع الشمس من مغربهاء» وقبل 2 إتها الزلزلة التي تكرة 
فا الفاغ 

ذكر البخاري في کتاب التفسير: وقال جرير وعيسى بن يونس وأبو 
معاوية يعني عن الأعمش: «إسشكرى وما هم يسكرى) [الحج: ۲] 
وتعليق أبي معاوية وجرير آخرجهما ابن مردويه من حديثهما» عن 

ورواية المسيب بن شريك والنخعي عن الأعمش: (سَكرى وَمَا هُمْ 
بسكرئ). قال الأعمش: وهي قراءتناء وبها قرأ حمزة والكسائي” . 
(۱) «تفسیر الطبري» .٠١١-٠٠٤/۹‏ 
(۲) سيأتي في «تفسير سورة الحج» باب: وتي الاس سُكرئ وفيه أنهم قرأوا 

(سکری وما هم بسّکرئ)». 
(۳) أنظر: «السبعة في القراءات» لابن مجاهد ص٤٤‏ «الحجة» للفارسي ١/١٠۲ء‏ 

«الكشف» لمكي ۱١١/۲‏ . 


سد کاب الأنبياء صلوات النه علیهم 


وأخرج الطبري رواية أبي معاوية» عن الأعمش”"» وكذا تعليق 
عيسى بن يونس» عن الأعمش أخرجه أيضًا ٠"‏ وقال الفراء: 
أجمعت القراء علی: شکری وما شم بسکری» وقرأً ابن مسعود: 
(سکری وما هم بسكرئ) وهو وجه جيد في العربية؛ لأنه بمنزلة 
الهلكى والجرحئ» وليس هو بمذهب النشوان والنشاوى» فاختير 
سكرى بطرح الألف من هول ذلك اليوم وفزعه» كما قيل موت ولو 
قيل : سكرى على أن الجمع يقع عليه التأنيث فيكون كالواحدة كان 
وجهًا كما قال: الأسماء الحسني. وقد ذكر أن بعض القراء قراً: 


)۳( 
(ویری الناس) وهو وجه جید '. 


وعند الزجاج: (تذهل) ويجوز: تُذهل . ووجه لم يقرا به: (ویری 
الاس سكری اع ير ا شان ا لاوقا وی الان 
سکری وما هم بسکارئ). ویجوز: (وَیّری النَاسَ سُکاری وَمَا هُمْ 
بسگارئ) والقراءۃ الکشیرة: اوی الس سکری وما شم بشکری) 
قال ثعلب : أمرأة حامل إذا أردت حخبلى» فإذا أردت أنها تحمل شيئًا 
ظاهرًا قلت: حاملة» وحمل النخلة والشجرة يفتح ويكسر“ فإن 
قلت : فهل تبقى حامل يوم القيامة؟ قلت: لو حضرت حامل يومئلٍ 


(۱) «تفسیر الطبري» ۱۰۱/۹ .)۲٤۹۰۸(‏ 

(۲) عزاه الحافظ في «الفتح» ٤٤١/۸‏ لإسحاق بن راهويه. 

.۲٠١ -۲۱٤ /۲ «معاني القرآن»‎ )۳( 

5) في هامش (ص۱): قال البغوي عند تفسير قوله اوس ڪل دات حل 
لها : وهذا يدل على أن هله الزلزلة تكون فى الدنيا ؛ لأن بعد البعث لا يكون 
حبل» ومن قال: تكون في القيامة» قال هذا و الأمر لا حقيقته؛ 
لقولنا : أصابنا أمر يشيب الصغير. أنتهى فتأمل مع قول (... ). وانظر «تفسير 
البغوي» .۳٦٤ /٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لوضعت ولو حضر مولود يعقل أهوال يوم القيامة لشاب قال تعالى: 
وما عل لون شيبًا [المزمل : ۱۷] نبه عليه ابن الجوزي . 


IE AH&KI I &X2 


س تاب الأنبياء صلوات الته علیهم 
۸ - باب قول الټه تَعَالّی: 
وأسخذ الله إراهيء لياڳ [النساء: ]١١‏ 

و ا اف کا اا قاتا لله حبقا [النحل : ]٠١١‏ 

وَقَوله: لا هی رَه ليم [التوبة: .]١١١‏ 

وال أبُو مَيْسَرَةً: الرَجِيمُ بِلِسَانِ الحبسّة. 

۳۹ - دتا مد بی کثیرء أَخبرنا سيان حدقَتَا ا لْغْما ن قال: 
حَدڌنِي سَعِيد بُ بير ڪن ابن عباس رضي الله عنهماء عَنِ التب ي قال: نک 
سواون خفاة را5 ل 2 قرا -: کنا E E‏ ع 
ک فیت) ٤ : e‏ وَأَوَلٌ مَنْ كسى يَوْمَ القيامَة إنراهيم» ون ناسا 
مِنْ اآضڪابي بود بهم دات السمَالء قَاقُول: أضحابي أضحابي. يمول : يقّول؛ اَم م ياوا 
شدي اغقابیم م َارَفْتَهُم. اقول كما قال العَبد الصالح: وت عل 
سيدا ما دمت ف ل لى قۇله: وک [المائدة: 11۷- 114]. 4٤۷1‏ 4110« 
c04 V4 7‏ 10 7 -مسلم: ۲۸٦۰‏ ف ۳۸1/1[ 
ro.‏ - حَدَننا إشمَاعيل بن عبد الله قال: أ ځبرني خي عبد الحمِيدِء عن ابن 

ب ڪن سَجيڊ لغري ڪن أي هُرنرةٌ اء عن الي بء قال؛ : ّى ِبر برام 
اء ا اة وَعَلى وَج زر فة وة فقول له إبراهیم: الم آذ 
لک لا تعْصِني؟ د ا : الوم لا أغصِيك فقول اء راهيم : ر 
ك اَن لا تخْريّتي يوم م بْعَقونَ٬‏ قاي خي زى يِن أي الأبعَدِ؟ ول 

له على : إل حرمت الجن على الكافرين م قال یا إبْرَاهِيمُ ما تَحْتَ 
رجلیک؟ ينظ إا هو بذٍيخ مأتطٍخ» ا قو ائه یلق في النَار». 
[۸ء ۹ -فتح 1/ N‏ 


¥ 


ا 


إ0 - دتتا يی بن اتان قال : : حَدَتَبِي ابن وَهٰبپ قال : خرن عمُروء 
أن کارا حَدََه عن كرب -مَؤْلی ابن عَبّاس- عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: 


٦7‏ ب التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


دحل النَبنْ ب البَيت» وَجَدَّ فيه صُورَةَ إبْرَاهيم وَصُورَةٌ مَرْيَمَ فَقَالَّ: «مَا لَه 
سَمِمُوا ن المَلاِكة لا تَذخُل نّا فيه صُورَةء هذا إبْرَاهِيمْ مُصَوَر قَمَا 1 
َسَْقَِمْ» . [انظر: ۳۹۸ -مسلم فتح ٦‏ /۲۸۷] 

۲ - حدتتا ٳراهِيم بي مُوسيء ابرا هِشَامء عن مَغمرء ڪن ايوب عَنْ 
عكرمَةَء عن اوغا را عا ی ی و في البَْتِ م 
يَذْځُل» حى أَمَرَ بها قَمُحِيَثء وَرَأى راهيم وإشمًاعيل عَلَيْهمَا السلامُ بأيدِیهما 
الالام فَقَالَ : : الهم ا وال إن اسْتَقَسّمَا بالأًزلام قَط. [انظر: ۳۹۸ -مسلم فتح 
IFAY/ 1٦‏ 
حذني سجیڈ فن آي جیه عن ید عن آي خرن ڪه فر يا رول اء من آرم 
الاس؟ قال : اتقام . قَقَالوا ROSE‏ غ هذا شالك . قال : فوسف بي الله ٤‏ 
بی الله ابن َب اله ابن خَليل ابله». قالوا: لي عَنْ هذا نَشألك. قال: ‹ 
مَعَاوِنِ العَرَّبٍ ا خارف في الجَاهِلِيّة خيَارُهَمْ في الاسام إِذا ق 


سے 


قال أو َسَامَهً وَمُعْتَمِرُ: عَنْ عََيْد الله عن سَعيد» عن أي هُريْرَةَء عن ابي 6 
1A۹ «F4. FAY FTV]‏ -مسلم: ۸ -فتح [AV771‏ 
OE‏ - تًا مُومَّل» نَا إشتاعيل؛ دنا عَۇْفٌ› ڪا بُو رَجَاءِء قتا 


سَمُرَةٌ قال قال رَسُول اه کلا: «أتاني اليل آييَانِ» انا عَلَى رَجُلِ طوِيل» 
لا ا رار راهيم بين . [انظر: ۸٤0‏ -مسلم : ۲۲۷۵ -فتح 1 / 


وع ابن کاس رضي اله عنهماء » وَدَكَرُوا لجال تین تيه e‏ 
ف ر- قالّ: م أَشمَغه وَلَكّهُ قال: «أه رام اروا إلى صَاحِبكمُ› وَأ 
مُوسی َع آم لى حمل أَحمَر مَخْطّوم , بخْلبةء كأني أنظْر ليه أنْحَدَرَ في 
الوّادي». [انظر: ۱۵۵۵ -فتح ]۴۳۸۸⁄/٦‏ 


e. 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات الله علیهم o ES‏ 


07 - نَا قََبْبهً بن سعید» نَا م مُخرةٌ ا بن عبد الزن القَرَشيْء عَنْ ع 


\ 


کچ 


ب 
الرّنادء عن الأغرجء عن أ هُرَيْرَةً جه قال : ا 2 الله کلة: «اختتَنَ ا 
اڃا وَهُوَ اين انين ت - ]14۸ ا ۰ -فتح ٩‏ /⁄۳۸۸] 

خا ا اھان اخرنا شین دتا بی الرناد: «بالقدوم». َف فف ا 
َد الرَْمَن بن إشحاقء عَن آي اتاد َه عجْلانٌء عن ابي هُرَيِرَة. وَرَوَاه خمد بن 
عمروء عن أ سَلَمَة. 

۷ س- حَدََنًا سَعِيدٌ ِن كَلِيدِ الرْعَينئء أذ ان وھ : أخبرن جَرير ن 
حازمء ڪن ايوب ڪن ِء عن أي هُرَيرة 4 قال: قال رَسُول اه ي لم يكب 
إِبْرَاهيم إ إل نّا . [انظر: ۲۲۱۷ -مسلم: ۲۳۷۱ -فتح ]۲۸۸⁄/٦‏ 

۸ - حدتنا محمد په ا ماد ٿن ريڍ عن يوب عن مي عن 
ي هريره # فل قال ً ټَكذِنٰ إِبْرَاهيم اکى إلا لا کڏټاټ؛ نين تين مِنْهُنّ في ڏات الله 
نی سق [الصافات: 4٩۸]ء‏ وَقَولةُ: #إبل 2 ا هم مدا 
n WY:‏ : بَيَْا هُوَ ذا وم وَسَارَةٌ ا تى على جبار مِنّ فقيل 
لَه إن ا هنا رج مه رأة ِن أخمَنِ الاس. َأرسَلَ إليهء فَمَاأله عَنها فَقَال: مَنْ م 
هذه؟ قال: ختي. فأتی کک قال: يا سَارَهٌء لیس على وجه الأزض مُؤْمِنُ غَبْري 
ورك وإ هذا سَالَنِي فَاخبرة أنَكِ تيء تلا بيني . فاسل إلَهاء قََمّا دَخَلَث 
عَلَيهِ ذَهَبَ ياوها بيده فَأخدء فَقَالّ: دعي اه ي وَل َصرلِ ا 


ك 
7 


م ناله و َأخْدَ مق أؤ سء تقال آذعي الله لي ولا أَصرُكِ. قَدَعَثء 
تاطلق؛ فدغا بعش خت فا : ١‏ إلكم ٤‏ وني پإنْسَانِء م يمون بِشَيْطًانِ. 
َاَخْدَمَها هَاجر فاته وَهُوَ قار ِم بُصلٰيء َأَؤمَاً بِيَدِِ تا اله د آله كيد الكافر 
- أو القَاجرٍ - في تَخره» وَأخْدَمَ هَاجَر. قال بُو هُرَيْرَةَ تلْكَ امک ا َي مَاءِ السماءِ. 
[انظر: ۲۲۱۷ -مسلم: ۲۳۷۱ -فتح ٩‏ /⁄۳۸۸] 

۹ - دتتا عْبَيْد اله بن مُوسى -أ و ابن سام عَنْه- أَخبرنا ابن جرج 4 
ڪڊ الڂحميدِ ن جبيرء عَنْ سه سَعِيدِ بن المسَيّب» » عن اَم سرك رضي الله عنها أن رَسُولَ 


7y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الله اة أَمَرَ بقل الوَرَغ وَقالٌ: «كانَ ينْفْح عَلّى إِبْرَ اهم افك . [انظر: ۲۳۰۷ -مسلم: 
۷ -فتح [۸4/7٦‏ 
1 - حَدتتا عُمَر بن حَفْص نن غِياثِ. حَدتتا ايء حَدََنا الأغمش ی قال: 


ر رد 2 ا 


دبي ٳِبْرَاهيم عَنْ عَلْقَمَةَء > عن عَبْد الله کله قال ا لت الدب ءامنا وَل 
کک بظَلَرِ 4 [الأنعام: ۸۲ ا لادا وول اش ایتا لا يظلم ف؟ قال : لن 
اون ډور ا لر [الأنعام: ۸۲] بشُركٍء أو شمو م إلى 


روي م 


لقُمَان لابنه: يبي ا شرك باه إت لرل لظلم عطي ؟» [لقمان: 


رھ 


]۳۸۹⁄/٦1 -فتح‎ ٤ a ۲۲ [انظر:‎ .] 


(وقال أبو ميسرة: الرحيم بلسان الحبشة). وهذا رواه ابن المنذر من 
حدیث إبراهيم بن سعد عنه» يعنی : الأواه وقیل : الأواه: الدغاء» 
وقیل : هو الكثير التأوه» آي : التوجع شفقًا وفرقا. وقیل : هو البكاء. 
وقيل: هو الموقن قاله ابن عباس“ . وقال (ابن)" مجاهد: هو 
الفق“ 


وقال کعب: کان إذا اذگر الباس تاو . وحکی ابن فارس عن 


(۱) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲٣٣/۱‏ (۱۱۳۸)» والطبري ›)۱۷٤۰٤( ٤۹٩/٦‏ 
وفي الأصل (الموفق) والمثبت من الطبري وعبد الرزاق. 

۳( في الأصل فوقها: کذا. 

(۳) في «تفسير ابن ابي حاتم» 707 )۱۰۰٩٩۲(‏ من طريق إسرائيل» عن ابي 
مجاهد» ورواه الطبري في «تفسیره» )۱۷٤٩۹( ٤۹۸ /٦‏ من طريق ابن جريج» عن 
مجاهد. وأورده السيوطي في «الدر» ۳/ ٠٠١‏ عن مجاهد» وعزاه لابن جرير وابن 
المنذر وان آبي حاتم. 

)€( رواه أحمد في «الزهد» ص٠٠٠‏ والطبري ٤۹۸/٦‏ (۲۷٤۱۷)ء‏ وأورده السيوطي 
في «الدر» ٠٠۹/۳‏ وأضاف عزوه لابن المنذر»ء ابن أبي حاتم» وأبي الشيخ› 
والبيهقي في «الشعب» كلهم بلفظ : إذا ذكر النار. 


سے ڪتاب الأنُبياء صلوات النه علیهم ا( 


: أنه المؤمن بلغة ا 


e‏ ( 6 0ا0 سرد هی الى يل الاين 
اا وقال مجاهد: کان مۇمتًا وحده والناس كلهم كفار”" . 


ويقوي هذا حديث: «كان زيد بن عمرو بن نفيل أمة وحده» 

والقانت: المطيع» قاله ابن مسعود“» والحنيف: المسلم وقيل : 
المختون والناسك» وسمي إبراهيم حنيمًا؛ لأنه حنف عما كان يعبد 
أبوه وقومه» أي: مال عنه إلى الإسلام. وأصل الحنف ميل من إبهام 
القدمين كل واحدة على صاحبتها. 

وقال ابن فارس : ويقال هو الذي يمشي على ظهور ف 

وقال الداودي» هو المعوج الساقين . 


() «مجمل اللغة» ٠٠١/١‏ مادة (أوه). 

(۲) رواه عبد الرزاق فی «تفسیره» ۳۱۱/۱ »)٠١۱٤(‏ والطبري ۷/ ٦٦۰‏ (۲۱۹۷۳)» 
والطبراني ٩/۱۰‏ (٥٤44)ء‏ والحاکم ۳١۸/۲‏ كلهم من طريق الشعبي» عن 
مسروق» عن ابن مسعود. 
وصححه الحاكم. وأورده السيوطي في «الدر» ٠٠۳ /٤‏ وأضاف عزوه للفريابي»› 
وسعيد بن منصور» وابن المنذر» وابن أبي حاتم» وابن مردويه. 

(۳) أورده السيوطي في «الدر» ۲٠۳/٤‏ وعزاه لابن المنذر وابن أبي حاتم. 

(6) رواه أاحمد ۱۸۹/۱- ٠‏ من حديث سعيد بن زيد» وقال الهيثمي في «المجمع» 
4 : وفيه المسعودي وقد أختلط» وبقية رجاله ثقات. ورواه النسائي في 
«الکبری» ۵/ -۵٤‏ ۵۵ (۸۱۸۷- ۸۱۸۸) من حديث أسماء بنت أبي بکر» وزید بن 
حارثة. وقال العراقي في «المغني عن حمل الاأٌسفار» ۱/ ۲۳۷ (4۱۷): بإستادين 
جیدین. ورواه الحاکم ۲۱۹/۳- ۷ من حدیث زيد بن حارثة» وصححه عل 
شرط مسلم. ی ی الزوائد» ۹/ .٤١١‏ 

)٥(‏ رواه عبد الرزاق في «تفسيره» ٠۳١١/١‏ وانظر تخريج قول ابن مسعود السابق. 

() «مجمل اللغة» ٠٠١/١‏ مادة (حنف). 


(€) 


e GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


فائدة: 


بو ميسرة عمرو بن شرحبيل الهمداني الوادعي الكوفي» سمع ابن 
مسعود» وعنه أبو وائل شقيق بن سلمة» مات قبل أبي جحيفة في ولاية 
عبيد الله بن زياد» وقد أسلفنا الكلام على إبراهيم ية في أول كتاب 
الصلاة. 

قال محمد بن أسعد الجواني: روي عن ابن عباس وعن علماء 
الإسلام وأهل الكتاب أن النسب فيما بين آدم وإسماعيل صحيح 
-علیٰ ما سنورده- وهو: إبراهيم بن تارح -وهو آزر- بن ناحور بن 
ساروغ بن راغو بن فالغ بن عيبر بن شالخ بن آرفخشذ بن سام بن 
نوح بن برد بن مهلیل بن قتین بن یانش بن شيث بن آدم. قال: 
لا حلاف في هذا بينهم» ولا خلاف إلا في أسماء الآباء؛ لأجل ثقل 
الألسنةء وإنما الخلاف فيما بين إسماعيل وعدنان. 

قلت : فیما ذکره نظر» قال ابن حبان في «سيره»: أختلفوا فيما فوق 
إبراهيم» فمنهم من قال: آزر بن الناحر بن سارع بن الراح بن القاسم 
-الذي قسم الأرض- بن بعبر بن السائخ بن الرافد بن البالخ -وهو سام- 
ومنهم من قال : آزر بن صاروخ بن أرغو بن فالخ بن أرفخشذ» ومنهم من 
ذكر شيخا بين عيبر وأرفخشد» ثم أختلفوا فيما تقدم نوح: فمنهم من 
قال: نوح بن ملکان بن متوشلخ بن إدريس بن الرافد بن مهليل بن 
قينان بن الطاهر بن شيث» ومنهم من قال: نوح بن لامك بن 
متوشلح بن خنوخ”' . 


(۱) «سيرة ابن حبان» ص۲٤- .٤١‏ 


Dg E 


الرابعة : فيه حجة لمن جوز قول رمضان بغير إضافة شهر إليه» وهو 
الصواب» وستعرف الخلاف فيه في بابه. 

الخامسة: ظاهر الحديث غفران الصغائر والكبائر» وفضل الله 
واسع» لكن المشهور من مذاهب العلماء في هذا الحديث وشبهه 
كحديث غفران الخطايا بالوضوء"» وبصوم عرفة ويوم عاشوراء 
ونحوه» أن المراد غفران الصغائر فقط» كا في حديث الوضوء اسا لم 
يۇت الكبائ ر وفي التخصيص نظر» كما قاله 
النووي/*. لكن قام الإجماع على أن الكباثر لا تسقط إلا بالتوبة 
أو بالحد. 

فإن فلت : قد ثبت في «الصحيح» هذا الحديث في: قيام رمضان 
والآخر: في صيامه"“ والآخر: (في)“ قبام ليلة القدر والآخر: 
في صوم عرفة أنه كفارة سنتين» وفي عاشوراء آنه كفارة سنةء 


7 ا 


)١(‏ رواء مسلم )۲١١(‏ كتاب: الطهارةء باب: فضل إسباغ الوضوء. 

() رواه مسلم (۱۱۹۲) کتاب: الصیام» باب: آستحباب صيام ثلا بام وصوم وم 
عرفة وعاشوراء» من حديث آبي قتادة 

(۲) رواء مسلم (۷/۲۲۸) كتاب: الطهارة باب: فضل الوضوء والصلاة عقبه. 

(4) رواء مسلم )۱١/۲۳۴(‏ كتاب: الطهارةء باب: الصلوات الخمس والجمعة.. 

(ه) «مسلم بشرح النرري» .٤٠/١‏ 

() سباتي برقم (۳۸) کتاب: الإیمان» باب: صوم رمضان» ورواء مسلم (۷0۹) 
كتاب: صلاة المسافرين» باب: الترغيب في الدعاء والذكر. 

من ج 

(۸) سبق برقم )٠(‏ كناب: الإيمان باب: قيام ليلة القدر من الإيمان» ورواء لم 
(۷۹) في صلاة المسافرين» باب: الترغيب في الدعاء والذكر. 

)٩(‏ رواه مسلم (۱۱۹۲) کتاب: الصیام» باب : آستحباب صيام ثلاثةآیام من کل شهر 
رصوم یوم عرفة. 


س ڪتَابُ الأنبياء صلوات النه علیهم 


فائدة: قال ابن الجواليقي : هو إبراهيم إبراهم إبراهَّم وإبراهام. 
وقال الزجاج في «تفسيره»: أب راحم لرحمته الأطفال» وكذلك جعل 
هو وسارة كافلين لأطفال المؤمنين الذين يموتون إلى يوم القيامة. 
وسيأتي في الحديث الثاني من الباب عن ابن دريد ما يتعلق بذلك. 

ثم ذكر البخاري في الباب آثني عشر حديثًا : 

أولها: 

حديث عن ابن عَبّاس رضي الله عنهماء > عَنِ التي بل قال : إن 
مَحْشُورُون حُفَاةً عُرَاةَ عرلا . .» الحديث. وفيه : «وَأوّل مَنْ يُكسَى يوم 
القَيامة إِبْرَاهيم». 

هذا الحديث ذكره البخاري في مواضع أخر في أحاديث الأنبياء في 
باب : ودر فی الککب مر [مريم: E .]٠١‏ 
وفي آخر الأنبياء» وفي الرقاق. وفي بعض المواضع وقال «مشاة» 
هذا مما نعد أن ابن عباس سمعه من رسول الله 

بيا ٠"‏ زاد البيهقي في «بعثه» وصححه الترمذي» فقالت زوجة ابن 
E‏ ؟ فقال: يا فلانة» لکل اې منم 
م E‏ شید ©4 [عبس: ۴۷ . 

EM‏ أيضًا عن عائشة : «تحشرون يوم القيامة حفاة عراة غرلا) 
فقلت: يا رسول الله الرجال مع النساء؟ فقال: «يا عائشة الأمر يومئذ 
أشد من ذلك»” . 

(1) سيأتي برقم )1٥۲٤(‏ كتاب: الرقاق» باب: كيف الحشر. 
۳) الترمذي (۳۳۳۲). وقال: هذا حديث حسن صحيح. 


اتی برقم )٦٥۲۷(‏ کتاب: الرقاق» باب : کیف الحشر» ورواه مسلم (۲۸۵۹) 
كتاب : الجنة» باب : فناء الدنيا.. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وللبيهقي عن سودة أم المؤمنين قالت: قال رسول الله ية : ) 
الناس حفاة عراة غرلا قد لجمهم العرق وبلغ شحوم الآذان». قلت : 
يا رسول الله : واسوأتاه» ينظر بعضنا إلى بعض قال: «شغل الناس 
عن ذلك». 

وللترمذي من حديث معاوية بن حيدة: (تحشرون رکا وتحشرون 
على وجوهكم يوم القيامة على أفواهكم الفدام»”. 

ولأبي داود من حديث أبي سعد وصححه ابن حبان أنه لما حضره 
الموت دعا بثیاب جدد فلبسهاء ثم قال : سمعت رسول الله َيه يقول : 
إن الميت يبعث في ثيابه التي يموت فيها» . 

وجمع البيهقي بينهما بآنهم يكونون -أو بعضهم- عراة إلى موقف 
الحساب أو قبله» ثم يكسى إبراهيم ثم الأنبياء ثم الأولياء» فيكسون 
كسوة» كل إنسان من جنس ما يموت فيه حتى إذا دخلوا الجنة البسوا 
من ثيابها» ويبعثون من قبورهم في ثيابهم التي يموتون فيها ثم عند 
الحشر تتناثر عنهم ثيابهم فيحشرون -أو بعضهم- إلى موقف الحساب 
e‏ الجنة. 
ET‏ تعالیٰ : ۆولاس الک ل € ا [٦‏ 
وقال : وبك طهر © € [المدثر ]٤:‏ يقول: عملك آخلصه. 

قال : وفي مسلم عن جابر مرفوعًا : «یبعث کل عبد علیٰ ما مات 


(۱) الترمذي )۲٤۲٤(‏ بلفظ: «إنكم محشورون رجالا وركباتا وتجرون على 
وجوهکم»» وقال : هذا حديث حسن 2 ورواه أحمد ۷/٤‏ بلافظ : 
«تأتون يوم القيامة وعلى أفواهكم الفدام... 

(۳) ابو داود »)۳۱۱١(‏ وابن حبان .)۷۳۱١۹( ۳۰۷/۱١‏ 


س ڪتابُ الآنُبياء صلوات الله علیهم ۷( 


عليه“ . قال: وروينا عن فضالة بن عبيدء عن رسول الله ية أنه قال : 
امن مات على مرتبة من هه المراتب بعث عليها يوم القيامة) . قال: 
وهذان الخبران يؤكدان قول من حمل الخبر الأول على العمل. وقال 
ابن عبد البر: يحشر العبد غرًا وله من الأعضاء ما كان له يوم ولدء 
فمن قطع منه عضو يرد في القيامة» حتى الختان. وقد أحتج بحديث 
أبي سعيد من قال: إن الموتى يبعثون على هيئاتهم وحمله الأكثر من 
العلماء على الشهيد الذي أمر أن يزمل في ثيابه ويدفن بها ولا يغير 
شيءَ من حاله بدليل حديث ابن عباس وعائشة #. قالوا: ويحتمل 
أن يكون أبو سعيد سمع الحديث في الشهيد فتأوله على العموم”" . 
قلت: ومما يدل على قول الأكثرين مما يوافق حديث عائشة وابن 
عباس قوله تعالی : اوقد جتشموا فردی گنا خلفتكم أو مرو [الأنعام: 
٤‏ وقوله: # کا بدا ودوك . والملابس يومئذ لا غناء فيها إلا 
ما كان من لباس الجنة. 

وأما الغزالي فذهب إلى حديث أبي سعيد وقوله اكك3: «بالغوا في 
أكفان موتاكم؛ فإن أمتي تحشر في أكفانهاء وسائر الأمم عراة». رواه 
أبو سفيان مسندًا» وإن صح فيكون معناه» فيحمل على أمتي 
الشهداء. وحديث أبي الزبير عن جابر مرفوعًا: «أحسنوا أكفان 
موتاكم؛ فإنهم يتباهون بها»ء ويتزاورون في قبورهم»“ . أخرجه 
(۱) مسلم (۲۸۷۸) كتاب: الجنة وصفة نعيمهاء باب: الأمر بحسن الظن. 
)۲( رواه أحمد ۱۹/٦‏ والطبراني ۱۸/ .۳۰٠‏ 
(۳) انظر «التمهید» .٠١ -٠٤/۱۹‏ 
() أورده العجلوني في «كشف الخفاء» )۲١١( ٩۷/١‏ وعزاه للسجزي» وقال 

الشوكاني في «الفوائد» ص۹٦۲‏ (۱۹۹): قيل لا يصح» ونقل عن السيوطي قوله 

في «اللآلئ»: بل هو حسن صحيح» له طرق وشواهد كثيرة. 


س( د اتوضيح لشرح الجامع الصحیح س— 
آبو نصر الوايلي في «الإبانة» فمحمول على أن ذلك يكون في البرزخ كما 
فی نفس الحدیث» فإذا قاموا خرجوا کما فی حديث ابن عباس إلا 

قوله: ( «حفاة» ) آي : لا نعل في أرجلهم» ولا خف يقال منه: 
حفي يحفي حفية وحفاية» فأما من حفي من كثرة المشي فهو حف 

( «عراة» ) سلف ما فيه. و( «غُرلا» ) بضم الغين المعجمة جمع 
أغرل وهو الأقلف» والأغرل والأغلف والأقلف» والأعرم 
-بالمهملة- كل واحد» والغرلة: ما يقطع الخاتن من ذکر الصبى› 
وهو القلفة وبطولها تعرف نجابة الصبي» وقال أبو هلال العسكري : 
لا تلتقي الراء مع اللام في العربية إلا في أربع كلمات: أرل أسم 
جبل» وورل دابة» وجرل وهو ضرب من الحجارة - والغرلة”. 
عيش أغرل واسع» قاله بو نصر» ورجل غرل: مسترخي الخلق› 
والهرل: ولد الزوجة»› قاله القالى . 

فأئدة : 

لذة جماع الأقلف تزيد على لذة جماع المختون» كما نبه عليه ابن 


."۹٦/۱ «جمهرة الاّمثال»‎ )١( 


س ڪتابُ الأنُبياء صلوات الله علیهم 


قال ابن عقيل : بشرة حشفة الأقلف موقاة بالقلفة» فتكون بشرتها 
أرق» وموضع الحس كلما رق كان الحس أصدق كراحة الكف إذا 
كانت مرفهة من الأعمال صلحت للحس» وإذا كانت يد قصار أو نجار 
خفى فيها الحس» فلما أبانوا فى الدنيا تلك البضعة لأجلهء أعادها الله 
ليذيقها من لذة حلاوة فضله»ء قال : والسر في الختان مع أن القلفة معفو 
عما تحتها من النجس أنه سنة إبراهيم يي حيث بلي بالترويع بذبح ولده» 
أولادهم بالصبر على إيلام الآباء لهم» فتکون هله الحالة مظهرة 
للصبر والتسليم من الآباء والأولاد تأسيًا بإبراهيم بي . 

وقوله : ( «أول من يكسىئ يوم القيامة إبراهيم» ) فيه منقبة ظاهرة له 
وفضيلة وخصوصية كما خص موسئ بأنه یجده متعلقًا بساق العرش» مع 
أن سيد الأمة أول من تنش عنه الأرض» ولا يلزم من هذا أن يكونا 
أفضل منه» بل هو أفضل من وافى القيامة. وروى ابن المبارك في 
رقائقه من حديث عبد الله بن الحارث» عن على: أول من يكسئى 
خليل الله قبطيتين ثم يكس (محمد)" بل حلة حبرة عن يمين 
العرش”. وفي «منهاج الحليمي» من حديث عباد بن كثير: عن 
الزبير» عن جابر ك4: ول من يكسى من حلل الجنة إبراهيم ثم 
البشر لتحير الناظر بنفاسة الكسوة» فيكون كأنه كسي مع إبراهيم . 


(۱) من (ص۱). 
(۲) «الزهد) برواية نعيم بن حماد ص۹٥‏ ۱۰- .)۳٦٤( ۱۰١‏ 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعند أبي نعيم» عن ابن مسعود قال: جاء ابنا مليكة” إلى رسول 
الله یا فذکر حدیثًا : «فیکون أول من يكسى إبراهيم يقول ربنا جل وعز: 
أكسوا خليلي فيؤتى بريطتين بيضاوين فيلبسهما ثم يقعد مستقبل العرش 
ثم وت بكسوتي فألبسها فأقوم عن يمينه مقامًا بغبطني فيه الأولون 
والآخرون» . وفي «الأسماء والصفات» للبيهقي من حديث ابن 
عباس رضي الله عنهما مرفوعًا: «أول من يكسى إبراهيم حلة من 
الجنة ويؤتى بكرسيّ فيطرح على يمين العرش ويؤتى بي فأكسى حلة 
لا يقوم لها البشر». والحكمة في ذلك ما ذكره العلماء نه لم يكن في 
الأولين والآّخرین عبد أخوف لله منه" فتعجل له كسوته مانا ليطمئن 
قلبه. ويحتمل أن يكون ذلك كما جاء في بعض الأحاديث أنه أول 
من أمر بلبس السراويل إذا صل“ ؛ مبالغة في الستر وحفظا للفرج 
من مس المصلى. فلما فعل ما آمر به جوزي أن يون أول من يستر 
يوم القيامة. ويحتمل أن يكون الذين ألقوه في النار جردوه من ثيابه 
کما یفعل بمن يراد قتله» وکان ذلك في ذات اله فلما صبر وتوکل 
على الله دفع عنه شر النار وجزاه بذلك التجريد آنه ول من يدفع عنه 

العري يوم القيامة على رءوس الأشهاد. 

(1) ورد في هامش الأصل: ابنا مليكة الجعفيان صحابيان سم أحدهما سلمة. والله 
أعلم. 

(۲) «حلية الأولیاء» ۰۲۳۸/٤‏ ورواه ایضًا اُحمد ۳۹۸/۱- ۳۹۹ كلاهما من طريق 
عثمان بن عمير» عن إبراهيم» عن علقمة والأسود» عن ابن مسعود. وضعفه 
الهيثمي في «المجمع» ۰" لأجل عثمان بن عمير. 

(۳) ورد بهامش (ص) تعليق نص: آقول: أي في زمانه كما لا يخفیٰ» إذ هو على 
الإطلاق يشمل المصطفى» فهو مشكل. 

(6) ذكره الديلمي في «مسند الفردوس» ۲۸/۱ عن نبيط بن شريط بلفظ : «أول من لبس 
السروال إبراهيم ك. 


س كاب الأنّبياء صلوات النه عليهم ال۷ 

قصل : 

قوله: ( «وإن ناسا من متي يؤخذ بهم ذات الشمال فأقول أصحابي 
أصحابي فيقال : إنهم لن يزالوا مرتدين على أعقابهم» )» ظاهره الخروج 
عن الملة» وذهب الخطابى إلى أن الأرتداد هنا التأخير عن الحقوق 
اللازمة والتقصير و وهو مردود؛ فإن ظاهر الأرتداد يقتضي 
الكفر؛ لقوله تعالی: قاين مات أو فيل أنقَجَم ع عل آعقدیگم ‏ [آل عمران: 
[1<٤‏ آي : : رجعتم إلى الكفر»ء والشارع قال : شا لھ وسن 
وهذا لا يقال للمسلمين» فإن شفاعته للمذنبين» فإن قلت: كيف خفي 
عليه حالهم مع إخباره بعرض أمته عليه» فل الوا ن ات كما 
قلناه وإنما يعرض عليه أعمال الموحدين لا المرتدين والمنافقين› 
وقال ابن التين: يحتمل أن يكونوا منافقين أو مرتكبي الكبائر من أمته 
قال: ولم يرتد بحمد الله أحد من آمته ولذلك قال: ع أعَقديگمً ؛ 
لأن الذي يعقل من قوله «مرتدين»: الكفر إذا أطلق من غير تقييد. 
وقيل: هم قوم من جفاة العرب دخلوا في الإسلام أيام حياتة رة 
ورهبة كعيينة بن حصن جاء به أبو بكر أسيرًا والأشعث بن قيس فلم 
يقتلهما ولم يسترقهما فعاودا" الإسلام. 

وقال النووي: المراد به المنافقون والمرتدون فيناديهم للسيما التي 
عليهم من غرة وتحجيل يقال : ليس هؤلاء ممن وعدت بهم» إن هؤلاء 
بدلوا بعدك أي : أنهم لم يموتوا على ما ظهر من إسلامهم. قلت: لكن 


(۱) «أعلام الحديث» .٠٠١۳١١/۳‏ 

(۲) سيأتي برقم )٠٥۸٤(‏ كتاب: الرقاق» باب: في الحوض. من حديث أبي سعيد 
بلفظ : أشحقا سحقًا): 

(۳) في (ص۱): فعادوا. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
السيما إنما تكون للمؤمنين» والمنافق وإن كان مؤمتًا في الظاهر فليس في 
الحقيقة مؤمتا والمرتد لا سيما له؛ إذ عمله محبط› وقيل : المراد من كان 
في زمنه مسلمًا ثم ارتد بعده فینادیه لما کان یعرفه في حال حیاته من 
إسلامهم فيقال: أرتدوا بعدك» ويشكل عليه عرض الأعمال» ويجاب 
تھا سلف ووی انهم هل الكبائر الذين ماتوا على التوحيد 
أو أصحاب البدع الذين لم يخرجوا ببدعتهم عن الإسلام. فيه نظر ؛ 
لان لا يدعي عليهم. قال صاحب هله المقالة: وعلى هذا لا يقطع 
لهؤلاء المذادين بالنار بل يجوز أن يذادوا عقوبة لهم ثم يرحموا 
بخان ال 

قال أبو عمر ابن عبد البر: كل من أحدث في الدين فهو من 

E ODA 1 

المطرودين عن الحوض كالخوارج (والروافض)”" وسائر اصحاب 
الأهواء وكذلك الظلمة المسرفون في الجور وطمس الحق والمعلنون 
بالکباق . 

قصل : 

قوله : ( «أصحابي أصحابي» ) صيغة دالة على قلة عددهم . 

الحديث الثانی : 

حديث ابي هُرَيْرَةَ ڪه َنِ الي 4 ان يم إِْرَاهِيمُ باه آرَرَ 
يوم القَيامة› ٤‏ وجو ر رَه وغرة فقو يمول له إِبْرَاهِيم: آلم قل 
لک لا تعْصنی فول اا ا يفول إِبرَاهِيمُ : یا رب 


)1( (صحيح مسلم بشرح النووي» 1۳/۳- ۷ 
(۳) من (ص۱). 
(۳) «التمهید» ۲۰/ .۲٣۲‏ 


س ڪتاب الآنبياء صلوات الله علیهم ا 


ت 
و ء 8 ا ء۶ 


نک ا أن لا تُخْريَني يوم ينون فاي خِزي أخزىٰ مِنْ 
يمول الله كك : إنّي حرمت الجَلَةَ عَلَّى الكافرينَ. ٿم يقال لوبراجیم: ا 
a‏ يذ پمَوَائِوه هيلم في 
التّار». . هذا الحديث EE‏ الشغراء. 

ومع (الفغرة): الظلمة» وفسرها أبن التين بالغرة >٠‏ عل هذا 
قوله: «قترة (و) غبرة» مترادف» ثم قال: وقيل القترة: ما يخشى 
الوخه من كرب وقل: القدرة: الخيزة مها سواذ كالدخان.. قال 
الزجاج» وعن مقاتل: سواد وكابة. والذيخ: بذال معجمة مكسورة 
وخاء معجمة قبلها مثناة تحت» وهو ذكر الضباع» قال ابن سيده: 
والجمع : أذياخ وذیوخ وذيخة» والاأنشى : ذيخة» والجمع: ذيخات»› 
ا 

وأراد بالمتلطخ (أي: متطلخ)“ بالرجيع أو بالطين» وحملت 
بابرا e I‏ ا 
منه» وفي رواية أخرىئ أنه يأخذ بحجزة إبراهيم فينزع منه إبراهيم. 

وقال ابن درید في «وشاحه»: آمه بوثا بنت کربنا بن برکوٹا بن 
أرفخشذ بن سام. والنهر الذي يعرف بنهر كوثا حفره أبو أم إبراهيم 
قبل ولادة إبراهيم» وكان أهل إبراهيم بمنازلهم جيران فأصابهم السنة 
فجاءوا إلى كوثا فولد إبراهيم بقرية بها يقال لها: هرمز جرد قريبًا من 
حصا وبها حرق وسمي إبراهيم؛ لأن أمه وضعته على نهر كوثا 


(1) ورد بهامش الأصل: هو في بعض الطرق مفسر في نفس الحديث» الغبرة: القترة. 
)۲( من (ص۱). 
)۳( «المحكم» ە/ 0€. 


(6) من (صا). 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فسمي إبرا يعني : النهر» وهم يعني : الماءء فلما نجا من النار عبر 
الفرات. 

وكلامه السريانية فبعث نمروذ فقالوا: ردوا كل من تكلم بها فأدركوه 
وقد أقلب الله لسانه إلى العبرانية» وإنما سمي عبراني؛ لأنه عبر الفرات» 
فذهب إلى عمه تيويل بن ناحور فزوجه سارة» وسيأتي تمامها. 

فائدة : 

ذكر ابن عساكر في «تاريخه»: إن سيدنا إبراهيم ولد بغوطة دمشق»› 
بقرية يقال لها برزة في قاسيون» والصحيح ولادته بكوثا من إقليم بابل 
الاق 

الحديث الثالث : 

حديث کَرَيْب عَنِ ابن عباس رضي الله عنهماء دحل النَبيْ لاز 
الببْتَ» فوَجَد فيه صُورة إبْرَاهِيمَ وصور مَرْيَمَ فَقَال: «آمَا لهم فَمَد 
سَمِعُوا اَن المَلائکة لا تَذخُل بَا فيه صُورَةء هذا إِبْرَاهِيمُ مُصوَر فُمَا لَه 
يستقىم) . 

ثم ذكره من حديث عكرمة عنه وهو الرابع. 

وقد سلف من هذا الوجه في الحج في باب: من كبر في نواحي 
الكعبة» ويأتي في المغازي . 

وإنكاره أستقسام إبراهيم وإسماعيل ؛ لأن الأزلام إنما كانت في أيام 
الجاهلية بعد عيسى فأنى حين ذاك هما. 


(۱) تاریخ دمشق» .٠٦٤ /١‏ 
(۲) سلف برقم »)۱١٠١(‏ وسيأتي برقم )٤۲۸۸(‏ باب : أين ركز النبي ييء الراية يوم 


الفتح. 


e 
والآخر: «رمضان إلى رمضان كفارة لما بينهماء والعمرة إلى العمرة‎ 
كفارة لما بينهماء والجمعة إلى الجمعة كفارة لما بينهماا"‎ 
والآخر: «مثل‎ ٠ والآخر؛ إذا توضا خرجت خطابا آرم"‎ 
الصلوات الخمس كمثل نهر" إلى آخره والآخر من واف تامینه‎ 
تأمين الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبهه وفي أحاديث آخر نحو‎ 
هلذا. فكيف الجمع بينهما؟‎ 

فالجواب: أن المراد أن كل واحد من هزه الخصال صالحة لتكفير 
الصغائر» فإن صادفتها غفرتهاء وإن لم تصادفها فإن كان فاعلها سليعًا 
من الصغائر لكونه صغيرًا غير مكلف» آو موفتًا لم يعمل آو 
فعلها وتاب» أو فعلها وعقبها بحسنة أذهبتهاء كما فال تعالل: 
َا [هرد: ]۱۱٤‏ فهلذا یکتب له بها حسنات» 


ال بعض العلماء: ويرجي أن يخقف عنه بعض الكيرة أو الكبائر. 


تن چن وی 


(۱) فوله في الممرة سياتي برقم (۱۷۷۳) من حدیث آبي هریرة» وأما قوله في رمضان 
والجمعة فرواء مسلم (۲۳۳) من حديث أبي هريرة يفا 

) روا مسلم (۸۳۲) كتاب: الصلاة» باب: إسلام عمرو بن عبسة. 

رواه ملم (۱۹4) كتاب: الساجد» باب: المثي إلى الصلاة. 

9 سیاتي برقم (۷۸۰) کتاب: الأنان» باب: جهر الإمام بالتامين. 


— ڪتَابُ الأَنُبياء صلوات النه علیهم 
5 2 0 ی و ےن ۶ ت ی ت e‏ ت 
حدیث يحییٰ بن سعيد» ننا عبید الله » حدي سويد بن بي سڪيل ٠‏ 


و O‏ ۶ے پل ماک ا 2 و ا رم ەرو ت . 
عن ايه عن آي هريرَة 4 قيل : ڀا رسول الله من ا کرم الناس؟ قال : 


E ST 
«أتقاهم». ققّالوا : ليس عَنْ هذا نَسألك . قال : «فيوسف نبي الله ابن نبي‎ 


اله ابن تبن الله ابن خَليل اله». الوا : ليس عَنْ هذا سالك . ًال: «فَعَنْ 
مَعَاوِنٍ (الْعَرَّب)“ بَسألوتي؟ خيَارُهُّمْ في الجَاهِيّة خِيَارْهُمْ في الاسام إا 
Ela EEE E E E O‏ 
هريره عَنِ النبى کي . 

وهذا التعليق أسنده في موضع آخر: عن عبيد بن إسماعيل» عن 
أبي أسامة حماد بن أسامة". وقال في موضع آخر: حدلنا 


ومحمد بن ت والحسن بن عياش قال الدارقطني : والقول قول 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 

(۲) سیاتي برقم (۳۳۸۳) كتاب : أحاديث الأنبياء» باب : قول الله تعالى 4 لق كان 
E‏ 

(۳) سیاتي برقم (۳۳۷۲) کتاب: أحادیث الأنبياءء باب: ام كنم شآ إذ حر 
موب الموّبُي. 

(5) هكذا فى الأصول» وعبيد بن إسماعيل لا يروي عن عبيد الله بن عمر العمري»› 
آنظر ا في «تهذيب الکمال» »)۳۷٠۳( ۱۸٦/١۹‏ وانظر «علل الدارقطني» 
۵/۸. ۰ 

() رواہ النسائی فی «الکبریئ) .)۱۱۲٣۹١( ۳٦۷/٦‏ 

) «العلل» 1۳0/۸ 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


إذا تقرر ذلك فالكرم معناه هنا : الشرف؛ وذلك أن من أتقى ربه جل 
وعز شرف؛ لأن التق يحمله على أسباب العز؛ لأنها تبعده عن الطمع 
في كثير من المباح فضلا عن غيره من المآثم» وما ذاك إلا من أسره 
هواه. 

وادعى القرطبي أنه يخرج من هذا الحديث أن إخوة يوسف ليسوا 
آنا دلو كاوا كذلك شارك فى هله المتشة »وة نق فان 
ذکر ؛ لکونه أفضلهم› اسیا على من آدغ رسالته. 

جديت رة 2اا الله نان اتتا على رَجُلِ طَوِیل» لا اكاد 
ری رَأْسَةُ طولاء وهو إِبْرَاهِيمُ». 

هلذا الحديث سلف مطولًا في أواخر الجنائز" . 

الحديث السابع : 

حديث ماهد أنه سَمِعَ | بن عَبّاس رضي الله عنهماء e‏ 
يِن َيه افر -أؤ ك ف ر- قال : Ns‏ «امّا د 
فَانظرُوا إلى صَاجِركمْ وام موس فَجَعْد َم عَلّى جُمَل أَخْمَرَ مَرَ مَخطوم 
بلب كاي ا لبه حدر ذ في الوّادي». 

هذا الحديث سلف فى ات فى باب التلبية إذا أنحدر فى الوادي . 

ا . )( » 
من الليف› وجمعها: خلب . 
0( «المفهم» 1٦‏ 


() سلف برقم (۱۳۸۹). 
( «مجمل اللغة» ۹4/۲ مادة (خلب). 


کے كاب الأنبياء صلوات النه علیهم ۷ 

الحديث الثامن : 

حديث مَغِيرَة بن عَبْدِ الرَحْمَن اقش الا ا 
عن أي هة ت قال : قال رَسولٌ اله كلل : «اختنَ إ: راهيم ا5 ڪل وهو ابن 
َمَانِينَ ستَةٌ بالْمّدوم» . 

حدثنا ابو اليمان» آنا شعیب» عن اف الزناد «بالقدوم» مخففة . 
تابعه عبد الرحمن بن إسحاق عن ابي الزناد» وتابعه عجلان» ا 
هريرة» ورواه محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» وفي غير نسخة من 
رواية أبى الوقت وغيره: تابعه عبد الرحمن إلى آخره تقدم على قوله: 
(حدثنا أبو اليمان) إلى قوله: (مخففة) ويأتى فى الاأستئذان وأخرجه 

قال ابن التين : روي «بالقدوم) بصم القاف وتشدید الدال. 

وروي بفتح القاف مع التشديد» ومعناه ختن بمکان اسمه القدوم» 
ومن رواه بتخفيف الدال أراد الآلة القدوم الذي ينجر به الخشب» 
واسم المكان قدوم بغير ألف» وقيل : القدوم مقيل لإبراهيم . وقيل : 
هي قرية بالشام» وعكس ذلك الداودي فقال: من رواه بالتخفيف أراد 
الموضع› ومن رواه بالتشدید یرید الفأس الصغير. 

وقال النووي : رواة مسلم متفقون على التخفيف'. قال القاضي 
النجار المعروفة وهى مخففة 5 غير . وحکی الباجی التشديد» وقال : 
هو موضع . وقال ابن درید: ال وضبطه القابسي»› 


)1( (صحيح مسلم بشرح النووي» 1/1 
(۲) «اجمهرة اللغة») ۲/ ۷ . 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والأصيلي في حديث قتيبة عن مغيرة بالتشديد. قال الأصيلي : وكذا قرأه 
علينا أبو زيد المروزي» وأنكر يعقوب بن شيبة التشديد» وحكى البخاري 
عن شعیب -کما مضی- التخفف : 

وقال القرطبي : الذي عليه أكثر الرواة التخفيف -يعني به: الآلة- 
وهو قول أكثر أهل اللغة في الآلة. وقال أبو جعفر: المكان مشدد" 
لا يدخله الألف واللام. قال يعقوب: والآلة لا تشدد. قال القرطبي : 

قال: ويحصل من أقوالهم أنه (إن)" أريد به الآلة فهو مخفف»› 
وإذا أريد به الموضع ففيه التشديد والتخفيف» ويحتمل أن يريد بالذي 
في الحديث الآلة والموضع“ . 

قال الحازمي : المخفف قرية كانت عند حلب. وقيل: هو اسم 
مجلس إبراهيم بحلب. وفسر في الحديث بأنه الموضع» والقدوم: 
جبل بالحجاز. والمشدد الدال قال ثعلب: هو سم موضع . 

قال الحازمي : إن أراد ثعلب أحد هذين الموضعين فلا يتابع عليه؛ 
لاتفاق أئمة النقل على خلاف ذلك» وإن أراد موضعًا ثالثا صح ما قاله. 
وقال الجوهري” : القدوم الذي ينحت به مخفف» ولا تقول: قدوم 
بالتشديد. قاله ابن السكيت» والجمع فَذم . 
)١(‏ «إكمال المعلم» 1/۷ 
(۲) في (صا): المشدد. 
(۳) من (ص۱). 
(6( «المقهم» .1A - ٦‏ 


)٠(‏ فى هامش الأصل : قاله فى «الصحاح» وهو الصواب. 
فی امان في ا 
(VD‏ «الصحاح» .**A/o‏ 


س تاب الآنبياء صلوات النه علیهم 


فائدة: 

فأما قوله: (فذكاه بقدوم) فهي الآلة ولا خلاف”“ في تخفيفهاء 
وكذلك في قوله: حتى كان بطرف القدوم. روي بفتح القاف وضمها 
وتخفيف الدال وتشديدهاء وبالفتح مع التشديد أكثر . 

وقوله: (تدلى علينا من قدوم ضأن. .) الحديث السالف"»› 
بالتخفيف مع الفتح» وضم القاف بعضهم والفتح أكثر وهو موضع› 
اول بعضهم قدوم ضأن» أ المتقدم منه وهي رءوسها. وهو وهم 
بين» ثم أعاد عياض ذكرها في أسماء المواضع فقال في حديث 
إبراهيم : لم يختلف في فتح قافه» واختلف في شد داله. وأكثر الرواة 
على تشديدهاء» حكاه الباجى. وأنكر يعقوب أن تشد. وقال البكري : 
ول اکر عل اللغة". وهو رواية شعيب في البخاري» وأما 
طرف القدوم بفتح القاف» وتشديد الدال في قول الأكثر» ومنهم من 
خفف الدال» ورواه أحمد الصدفي»› ورواه «الموطا» بالضم 
ال قال ابن وضاح: هو جبل بالمدينة. وقال ابن دريد: 
قدوم بالفتح والتخفيف ثنية بالسراة» وكذا قال البكري» وقال: 
المحدثون يشددونه. وأما الذي في حديث أبي هريرة 4 : (قدوم 
ضأن) فبالفتح والتخفيف» وهي ثثنية بجبل دوس. وضأن: اسم جبل» 
قاله الحربي وهو غير مهموز» وضبطه الأصيلي بالضم لا غير وبالفتح 


(۱) ورد في هامش الأصل: قد حكى فيه الأزهري التشديد» وتقدم عن القرطبي أن 
أكثر آهل اللغة على أنه في الآلة. 

(۲) سلف برقم (۲۸۲۷) كتاب: الجهاد والسير» باب: الكافر يقتل المسلم.. 

(۳) «معجم ما آستعجم» 0۳/۳. 

.)۸۷( ۳٠٥ص «الموطاً»‎ )٤( 


= 3~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حكاه الحربي» وهي رواية الكافة» وحكى البكري عن محمد بن جعفر 
اللغوي أن المكان مشدد لا يدخله الألف واللام. ومن رواه في حديث 
إبراهيم بالتخفيف فإنما عنى الآلة”. واختلف على أبي الزناد في ضبطه 
في البخاري فروى قتيبة عنه التشديد» ورواه غيره بالتخفيف . 

فصل : 

قوله : «وهو ابن ثمانين» قال القاضي عياض : جاء هذا الحديث من 
رواية مالك والأوزاعي: وهو ابن مائة وعشرين سنة» وعاش بعد ذلك 
ثمانين سنةء إلا أن مالكا ومن تبعه وقفوه على أبي هريرة” . 

قال النووي : وهو متأول أو سردو Ah‏ قد أخرجه ابن حبان 
في «(صحيحه» مرفوعًا» وكذا الحاكم ف فی «مستدرکه»*» وحکی 
الماوردي انه آختتن وهو E‏ وقال ابن عة غ : عاش 
مائة وسبعين سنة. 

فصل : 

کان إبراهيم أول من آختتن تن فصار سنة معمولًا بها في ذريته» وهو 


حكم التوراة على بني إسرائيل كلهم» ولم يزالوا يختتنون إلى زمن 


(۱) «معجم ما استعجم» ۳/ ۱۰۵۲- ۱۰۵۳ . 
(۲) «مشارق الانوار» ۱۹۸/۲. 


TEY ۳€ /V «إكمال المعلم»‎ )۳( 

۱۲۲/۱١ «شرح صحیح مسلم»‎ )٤( 

)٥(‏ «(صحيیح این حبان» .)٠١ .٦۲۰٤( ۸٩ -۸٤/۱٤‏ ورواه الحاكم فی 
«المستدرك ٠١١/۲‏ موقوقا على أبى هريرة. 

(0) في (ص١):‏ ابن قتيبة» ونقل ا ا ص۳۳ عن وهب : آنه اقل 
عاش مائة وخمسًا وسبعين سنة. ٤‏ 


سد تاب الأنُبياء صلوات الله علیهم اا١‏ 


عيسى» غيرت طائفة من النصارى ما جاء في التوراة من ذلك وقالوا: 
المقصود: قلفة القلب لا قلفة الذكرء فتركوا المشروع من الختان 
بضرب من الهذيان. 

وهو عند الشافعي واجب وعند أكثر العلماء سنةء وإنما يجب بعد 
البلوغ» ويستحب في السابع ومحل بسطه الفروع» وقد سلف قريبًا السرٌ 
في مشروعيته فراجعه . 

الحديث التاسع : 

حديث أبي هريرة 4 لم يَكّذِب إِبْرَاهِيم إلا ٠َ‏ . 

وحدیثه بعده وهو : العاشر: ) 

«لَمْ يَكَذِب إِبْرَاهِيمْ إلا لت كذَبَاتٍ: شين مهن في دَاتِ اش» إلى 
آخره . وقد سلف تأويله قريبًاء وأنها معاريض او لن ڪاو 
طقّوت# فكبيرهم فعله على التقديم والتأخير» وقصة سارة مع 
الكافر سلفت أيصًاء وذكره أيضًا في النكاح في شن وال 

قول أبي هريرة: (تلك أمكم يا بني ماء السماء). يريد: هاجر» 
والخطاب للعرب» قال الخطابي: سموا بذلك؛ لانتجاعهم المطر 
وماء السماء للرعي . ويقال: إنه أراد زمزم أنبطها الله لهاجر فعاشوا به 
فكأنهم أولادها"". وقال غيره: سموا بذلك لخلوص نسبهم وصفائه 
كماء السماء. قال عياض: والأظهر عندي أنه أراد بذلك الأنصار» 
نسبهم إلى جدهم عامر» وكان يعرف بماء السماءء والأنصار كلهم 
)١(‏ سلف في الهبة برقم )۲٠۳٠(‏ باب: إذا قال: أخدمّك هزه الجارية» وسيأتي في 


النكاح برقم )٥٠۸٤(‏ باب: آتخاذ السراري. 
)۲( «أعلام الحدیث» ۳/ ۱٥۳۸‏ . 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
من ولده» وهو ابن حارثة الخطريف بن آمرئ القيس البطريق بن ثعلبة بن 
مازن بن الأزد بن الغوٿ بن نبت بن مالك بن زيد بن کهلان پن سيا پن 
يشجب بن يعرب بن قطحان . وما ذكره إنما يأتي على الشاذ؛ لأن 
العرب جميعها من ولد إسماعيل إلا قبائل أستثنيت. أما الأنصار 
فليسوا من ولد إسماعيل ابن هاجر» ولا يعلم لها ولد غيره. 

الحديث الحادي عشر: 

حديث آم شريك في الأوزاغ. سلف قريبًاء وفي الحج ا 

الحديث الثاني عشر: 

حديث عَلقَمَةَء کک الله که قال: لما َرَلَّتِ: الزن ١امنوا‏ ور 
يسوا إيمتهر مر بظلو&. . لحديث . 

سلف في الايمان في باب: ظلم دون ظلم فراجعه وسياقته هنا 
أطول» واعترض الإسماعيلي فقال: لا أعلم في هذا الحديث شيًا 
من قصة إبراهيم» إذ هو مذكور في الباب المترجم بإبراهيم . 

ولك أن تقول: له وجه بيّن» وذلك أن هه الآية المذكورة في سورة 
الأنعام كلها فیه» وکذا ما بعدها لما حاجه قومه فقال: اجن فی 
اله إلى أن قال: وهم مهدو * َلك حجَسا ٤اتَيتها‏ اريم عل 
قوبهء چە [الأنعام: ۰- ۸۳]» ولهلذا إن علا روی عنه الحاكم انه قراً 
هله الآية: اين اموأ ولر يليوا إِيمَسَهُم بطل قال: هه في 
إبراهيم وأصحابه» ليس في هه الأمة. ثم قال صحيح الإسناد" . 
)١(‏ «إكمال المعلم» ۳٤۷/۷‏ ولم يذكر في نسب عامر بن حارثة ما بعد (الأزد). 
(۲) سلف في الحج برقم )۱۸۳١(‏ باب: ما يقتل المحرم من الدواب» من حديث 

عائشة رضي الله عنها أن رسول الله بي قال للوزغ «فويسق».. الحديث. 
(۳) «المستدرك» ."١١/۲‏ 


سد ڪتاب الأنُبياء صلوات النه علیهم ا 


وقال الثعلبي في قوله تعالى: ويلك حجَستا ٤اَيتها‏ إَِهيم عل 
وم4 قال: هم الذِينَ آمنوا وَلَمْ E‏ إيمَاتهم طلم . 

قال الخطابي : إنما شق على الصحابة؛ لأن ظاهر الظلم ظلم النفس 
من أرتكاب المعاصي» وأخذ أموال الناس» فظن الصحابة أنه يراد بها 
ظاهرها . وأصل الظلم : وضع الشيء في غير موضعه. 


IEXNIAH&KXI Z&XS 


(۱) «أعلام الحدیث» ۱۹۲/۱- .٠١۳‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ر ر 2 
٩‏ - باب 4 رفون چه [الصافات: :]٠‏ النسّلان قي القشى 


۱ - حًا إشحاق ٍ ِن رايم بن ضر دتا أو أَسَامَةً عن أ ان 
عن اي زُرعَةء عن اي هريره ڪه قال: : أي الي َة يما خم فَقالَّ: إن اله يَجْمَع 
يوم القَيّامة الأولينَ والآخرِين في صَِيدِ وَاحِدِ قمعم الداعيء بيذم 
الَصرء وك انش مِنهمْ» -قذکر حدیت الشَمَاعة- اتون ن إِبرَاهيم 
فقولون: نت تي الله وَخلِيلَةُ مِنَ الأَرْض» اَشفَع لا إلى ربک . َيمُولُ -قدّکر 
كذباته-: یی می أذهَبوا إلى مُوسّى». تَابَعَه سء عن النَبن ية . [انظر: 
۰ -مسلم : ٤‏ -فتح ]۴۲۹٥⁄/ ٩‏ 

1Y‏ - حلَتَنِي َد بن سعید سَِيدِ اپو عَبدِ الوء حَدَتَنَا وَهْبُ بن جريرء عَنْ أبيهء 


عن ايوب عن ڪَبدِ انه يِن ب سويد ان بتر ن أبیهء كن این عباس رضي انه عتهماء 
عن النَبى بي قال: «َرْحَم ا ا م إسْمَاعِيل ولا انها عَجلَّتْ لَكَانَ رَمْرَمٌ عَينّا 
ممینا». [انظر: ۲۳۹۸ -فتح ]۳۹٥/٦‏ 

۲ - قال الأَنْصَارِیٰ: حَدَيَنًا ابن جُرَج» ّا كير بن كثير فَحَدَتّني قال: ي 
E‏ سُلَيْمَانَ لوس مَعَ سَحِيدِ ن جټئرء فَمَالّ: ما هدا حَدَتَنِي ابن 
عَبّاس» قَالّ: أقبَلَ إبْرَاهيمْ يإشمَاعيل امه عَليْهم السَلامُ وهي تُزضعهء مَعَها سَنَةَ - 
۾ يَزفغه - ٿم جَاءَ بها إِبْرَاهيمْ وَبابْنِها إشماعیل. [انظر: ۲۳۱۸ -فتح ]۴۹۱⁄/٩‏ 

4 - وَحدڌّني عبد اله E‏ حَمَيِ» حَدََنَا عبد الرراق» أخْبرنَا مَعْمَرُء عَنْ 
السختيانء وکثبر بن کثیر بن الطب : ِن أي وَدَاعَةَ يزيد أَحَدهُمَا لی الآخر- عَنْ 

سَعيدِ ن جبيرء قال ابن عَبّاس: اول ما اد النّمَاءُ ء اطق مِن قبل أمٌ ا 
اَنَذّث مِنْطقًا لعفي أتَرَهَّا عَلَى سَارَةَء ثم جَاءَ بها راهيم وَبابْنها إشمَاعيل وهي 
ُرضعة حٌى وَصَعَهُمَا عند الَيْتِ عِنْد دَؤحَة فق رمرم ني أغلى المشجدء و ولیس 
که ر يَوْمَّد اغد ولش بھا مَاءٌء فَوَصَعَهُمَا هُتالك» وَوَضَعَّ عندَهُما جرابًا فيه مر 
وَسِقَاءُ فيه مَاءُء ثم قى إِْرَاهيمْ مُنْطلقاء فته أ إشمَاعيل قَقَالَّث: يا زامء أيْنَ 


هذا الحديث سلف الكلام عليه» وسلف أيضًا رجاله خلا محمد بن 
فضيل» وهو آبو عبد الرحمن محمد بن فضيل بن غزوان بن جرير 
الضبي» مولاهم الكوفي» سمع السبيعي والأعمش وغيرهما من 
التابعين» وخلقًا من غيرهم» وعنه: الشوري وأحمد وخلق من 
الأعبانء َال أبو زرعة: صدوق من أهل العلم. مات سنة تسع 
وخمسین ومائ". ومحمد بن سلام هو البیکندي کما اسلفناه وان 


)١(‏ كنا في (ف) و(ج) وهو خطاء مات سنة تسع وخسين» والصحيح أنه مات تة 
أریع أو حمس وتسعین ومال؛ وانظر ترجمته في : «الطبقات» لابن سعد ۰۴۸۹/1 
تاریخ الکیر» ۲۰۷/۱ (10۲)ء «الجرح والتمدیل؛ ۵۸/۸ (۳١۲)ء‏ اتهذيب 
الکماله ۲۹۳/۲۹ (۵۵۸) » «سیر آعلام البلا ۱۷۴/۹ 6۳ 

(۲) سبقت ترجمته في حلیث »)۲١(‏ وورد في (ف): آخر الجزء السادس من تجزه 
المصنف ويالله الترفيق. 


سد تاب الآنبياء صلوات النه علیهم 


َذْهَبُ وَكَنْركَنًا بهذا الوادي الي یمق فيه لش ولا سَيْء¡؟ قَقَالَّث لَه ذلك مِرَارًاء 
وَجَعَل لا يَلْنَفِبُ ياء قَقَالّثْ لَه: الله الذي أَمَرَكَ بهذا؟ قَالّ: . قَالْتْ: 
لا يُصَيْعُنَا. ثم رَجَعَثٺء فَانطلَقَ راهيم حى إا کان عِنْدَ التَيَة > کک 
اا بۆجهه ت ا ء الكلِمَات وَرَفَعَ يَدَيْهِ فُقًال: I:‏ ا 

من درق يواد ر ذی رر ي بلع : سکن . وَجَعَلّتْ 1 u‏ 
رض إشمَاعيل» وَدَشْرَبُ مِن ذلك الماءِء حَتَّى إا َفِدَ ما في السُقاءِ عَطِشّث وَعَطش 
ابنهاء وَجَعَلَّث َنْظّر إِلَيه يََلّوىّ - أو قَال: يََلَبَّط - قَانْطََمَّث كَرَاهِيَة أن كَنْظْر ليه 
فَوَجَدَّت الصمًا فرب بل في الأزض يَليهاء » فُقامث عَلَهه ثم أََتَفْبَلَتِ الوادي تَنْظْرُ 
هَل ری آَحَدًاء فلم د َر دا » فَهَبَطث مِىَ الصَمًا حَنّى إِذّا بعت الوادي رَفْعَتْ طرف 
ڍزعهاء و سَحَتْ سَغْي الإنْسَانِ الخِهُودِ حى جَاوَرّت الواديء تم أت الروةَ قَقَامَثْ 
ليها وئظرٹ ˆَل بی أَحدًاء َم تر أَحدًاء لث َلك سَبْع مَرات. قال ابن عَباس: 
قال اللَبيْ كلة: «نذلك سَعْي الاس بَيتَهُمّا». َلَمَا أُشْرَفّث عَلّى الزوَة سَيعث 


چ 
١‏ 


0 


صَوْتًا > قَقَالّتُ: : صه. ثري تَفْسَهاء م ذَسَمََ تك مت آنا > فَقَالْتُ: : قد أسْمَعْتَء 


إن كان عِنْدّك غواث. قَإِذا هي اأ عند مضع َمْرَمَء فَبَحَتَ بعَقِبه - أؤ قَالّ: 


بجتاجه - خد َل هر لاء فَجََلّث َة وقول بيا هَكاء جلث تغرف من 
اماءِ في سقائها وَهُو يَفُورُ بعد مَا تَغْرفُ. - قال ابن عَبّاس: قال النَييْ 5: مرحم 
اله باعل E‏ و لم تقرف من الماءِ - لكات 
رمرم عَينا مَِيتا». - قال: فَسَربَث وَأَرْضَعَتْ وَلَدَهَاء َال لها للك؛ لا افوا 
الضيعة: قان ها هنا بَيْتَ اللّهء يني هذا الخْلامُ وأو إن ن ل م أَهْلَهُ. وَکانّ 
البَقْتُ مُرتَفعًا من ت الأزض كالرًابيةء تأتيه المُيُول فََأحدُ عَنْ يميه وشمالهء فكائّث 
E‏ 
طريق كدَاءِ» فنَرَلوا في أَسْمَلٍ مَكَةء راا طائرًا عَايِقًاء فَقَالُوا: إِنّ هذا الطائِرَ لَيذورُ 
على مَاءِ. لَعَهْدُنَ i‏ الؤاڍي وَمَا فيه مَاءُ فَاَرْسَلوا جريا -اؤ جَريَيّن- قدا هُم بالاءِء 
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ا وم ڀاناءء فَأقيأوا, ا ا : دين لتا أن 
زل عِنْدَكٍ؟ فَقَالث: تَعَمْء ولكن لا حق لم في أماء. e‏ َعَمْ. قال ابن عَبّاس: 
قال انين ا ذلك ٤‏ إِسْمَاعيل » وهي u E‏ لوا وا زسلوا 
إلى هُلِيهةء > قروا مَعَهُمْ مَعَه» حَتر' حَتّى إذا کان بها آهل بيات منم قشب العُلَامُ» وََعاً 
الحَرَبيَةَ مهم وَأنقَسَهُمْ TT‏ خی درك وجوه ا هنهم وَمَاتَت 
م إشمَاعِيلء فَجَاء راهيم بَغدَ ما ر إشمَاعِيل ُطَالِغ تركتهء فَلَمْ جذ إشمَاعيلء 
سال اُهراته عَنهء فَقَالَٺ: حَرَج يَبتغي لََا. ثم سَالَهَا ڪَنْ عَيشُهم وَهَيَيهمء فَقَالْت: 
E‏ فشكت ليد جَاءَ وجك قاقرئي ا 
قوي لَه ييز َة ټابه. فَلَمَا جاءَ إشمَاعیل» كَأئةُ تس سَينًاء فَقَالَ : هل جام من 
أحي؟ قَالّت: : نعم جانا َي كا وكذاء فسا عك خرن ساني گي عَيستًاء 
ا في جَهد وَشدَة. قال: فَهَل أَوْصَاك بشّیء؟ الت : تقر مرن ن أفرَاً 
عام وقول ٠‏ يز َة بابك. قَالً: داك ايء وذ أَمَرَني أن أقارقَك» الحقي 
بأهلِك. . فطلقهاء وروج مهم أخرئء َك عَنهم إبراهِيم ما شَاءَ الله فم اهم بعد 
َلَمْ ذه قَدَحَلَ عَلَّى أمرأته فَسَاَها عَلْهُء فَقَالْت: 
سالا عن يهم وهيو » قَقَالّتُ: e‏ نٹ لی اء قَقّال: ما 
طقامکم؟ قَالَتٍ: اللْخْمْ. قَالٌ: فَمَا سَرَابُكمْ؟ قَالَتِ: انما الُم ارك لَهُمْ في 

الأخم وَللْءِ. قال لَب كلا : َم ين َم ميڊ حب وَلَؤ گان لَه دعا لَه 
فیه». قال : هما لا جلو لبها أَحَدٌ بقار مَكهٌ إلا م بوافقا؛. قال: قدا جَاءَ رَوْجُكٍ 
فافرئي اء وَمُريه: ينبت عََمَةَ باپه. فما جَاءَ إشمَاعيل لهل اكم ين اعا 
قالث: َعَم أتاا سيخ حَسَنُ الهَيَة -وَأثّث عَلَيه- فساألني عَنْك فَأخبزئةء فسأي 
كيف عَيْسََاء َا خبزت ًا بخر. . قال : قَاَوْصاك بشَيٰءٍ؟ قَالتْ: ۽ مء هو هو مو بغرا عَلَيْكَ 
السَلَامَء وَيَأَمُركٌ أن تُثْبِتَ عَكَمَةً بابك. قَالٌ: داك ايء وَأَْتِ الَةً » أمَرني ن أمسكك. 
یك عنم ما ش٠‏ له قم جاءَ بعد َلك وَإشمَاعیل تار ټاري تيلا له تحڪ ڪڊ ي 
مِنْ رَهْرَمَء فَلَمَا رَه قَامَ إِلَههء قَصَتَعَا كَمَا يَضَتَُ الوَالِدُ بالْولَدِ وَالوَلَدُ بالوالدء ثم 1 


E 
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إشمَاعيل» إن اله أمَرَّني بأمر. قَالّ: قَاضَغ ما أَمَرَكَ رَبُّكَ. قال: وَتَعِينُني؟ قال 
E ay‏ 4 ا ا ر 
وأعينك. قال ھک e‏ رَأْسَارَ إلى أَكَمَةٍ مُرْكَفِْعَة على مَا 


َراهيم يَبْني٬‏ خن ا e‏ البِتَاءُ جَاءَ ا قَوَصَعَه ل 
يَبني؛ وإشمَاعيل اول الحجارةًء وَهُمَا يمُولان: را قبل نك 
الفا 


اه 


ملم 4 . ال فَجَعلا ينان حى يَذورًا حول البَيْتِ» هما يَعّولان: 1 
نك انت اَلسَمِيِعٌ لملم [البقرة: ۱۲۷]. [انظر: ۲۳۸ -فتح ]۴۹1⁄/٦‏ 

٥۵‏ - حدتتا عد اه ن محمد دتتا بُو عار عَبْدٌ الك بن عَمرو قَال: 
ڪلقتا إبراجِيم ِن تاف عن کر ِن کژبرء عن سحي بن جبيرء عن اين عباس رضي 
الله عنهما قال : :ا کان بین راهيم وَين اَهله ما کانّء َرَج بإشمَاعیل وَأ إشمَاعيل 
o‏ 


از 
َه أ 


حَتّى قَڍِمَ مَكَةَء قَوَصَعَها تخت كَؤْحَةء ثم رَجَعَ إبْرَاهِيمْ إلى هُلِهء عه اَم 
إشمَاعيلء حٌى ها بَلَخُوا کَدَاءَ نَادَنهُ مِنْ وَرَائه e‏ » إلى مَنْ من تَنْرکتًا؟ قال: إلى 
الله. E‏ باه . قال : َرَج فَجََلَث كَشُْرَبُ مِنَ السَنَةء َير بنا على 
صَبِيهاء حر حى ا فَنِى لاء قا : َو هَت فَتَظَرْت لَعَلي اجس أَحَدًا. قال قَدَهَبَٺْ 
فَصَعدّت الصَقَاء قَنَظْرَث وَدَط ظرث هَل سجس أَحَداء قَلَمْ جس أَحَدًاء قَلَّمَّا بَلَعَتِ الاي 
سَعَتْ وَأتتِ الزوَةٌء فَمَعَلَث َلك أشُْوَاطاء ثم قَالّث: َو ذَهَبْتُ فََظَرُْ ما کک : 

تغِي+ الصَبِيَ - فَذَهَبَّتْ رٹ کا هو عن ڪاله كانه ي ينسم لِلْمَوْتِ» فلم َه 
تا قَقَالّتُ: لو ذَهَبْتُ فزت علي جس أَحَدَاء قَذَهَبَتُْ فُصَعدّت lS‏ 
ََظَرٹ فلم جم أخداء حى ّى أَمَث سَبعاء م قَالّث: E‏ قا 
هي بِصَوتِ» فَقَالّث: آغث إِنْ كان تق خا قدا جاریل. قال: قال بعَقبه هَکذاء 
وَعُمَرٌ عَقبة عَلّى الأزض. قال: قَانبََقَ الاءء فَدَهَسّث أ م إشماعيل قَجعلّث كيز. 
قال: قال آبو الاسم اةٍ: لو تَرَكَنهُ كان المَاء ظَاهِرًّا». قال: فَكَعَلَث َشْرَبُ مِنَ 
لاءِء ويد لها َل صييها. قال: قمر اس من جرهُم طن الواڍي فِا هُمْ طبر 
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كانم كوا داك وَقَالٰوا: مَا يَكونُ اير إلا على مَاءٍ ا رَسولهمء فنظر قا خم 
لاء اتام َأَخبرهُمء اا إلَبِها قَقَالوا: f‏ إشماعيلء آتأذنین لتا أن نكون مَعاكء 
أ تشن مَعَكٍ؟ فَمَلْعَ ابنها فَدَكحَ فیهم أَمْراَةّء قال : i:‏ م له دا لإبراهيم قال لأهُله: 
إن ي ملع َرکټي. قال: فَجَاءَ قَمَلمَ فقال: أيْنَ إشماعيل؟ الت أمُرَأنهُ: ذَهَبَ 

يَصيدٌ. قال : قوي له ذا جَاء عبر عة بابك. فَلَمَا جاءَ خب نه قال: : أت ذاكء 
ابي ا أهلك. قال : :مإ م نه بدا راهيم قال لأهُله: :ي مطلغ ترکتی؛ قال : 
فَجَاءَ فُقال: أيْنَ إشمَاعيل؟ قَقَالّت آمُرَأهُ: ذَهَبَ يَصيدُء فَقَالّث: آلا زل َنَطْعَمَ 
وَتَسُرَب؟ فَقَالَ: وَمَا طعَامُکه؟ وَمَا سرَابکه؟ قَالّتْ: طَعَامُنًا اللخهء اتا لا : 
قال : : الله بارك لَه في امهم وَسَرَابهم. قال: فَقّال أو الاسم ل : رکه بدعوة 
راهيم . قال :  :‏ نه بَدَا لإنراهيم قال لأهُله: لإي مطل َرکتي. فَجاءَ فوَافقَ 
إشمَاعيل مِنْ وَرَاءِ رمرم ُضلځ تبلا لَه فقَال : يا إشمَاعيلء ِن رَبك أَمَرَني أن ابي لَه 
بَْنًا. قال : : أطخ رَبك . قال إِنهُ قذ أمَرن أن تُعِينَنِي عَلَيهِ ال : إا أفعل . أو كَمَا قَالَّ. 
قال: : قَقَامَاء قَجَعَل إبْرَاهيم يني وإشمًاعيل اول الحجارةًء وَيَفُولان: «وريا بل 
٤‏ نك انت السَمِيعُ ألم قال: حى أزتقع البتاء صت الشَيح على نفل 
الحجارة. فقَامَ على حجر امقامء فََعَل اول الحجَارَةء وَيقُولان: ورا بل ينا 


َك 1 


إك أنت ت ألسَمِيع َلْعَلِيمُ ‏ [البقرة: ۱۲۷]. [انظر: ۲۳۱۸ -فتح ٩‏ /۳۹۸] 
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۰ - [باب] 


- دتا موی ِن إشْمَاعِيلٌء حَدََنا عَبدٌ الاجدء حَدَكَنًا الأغمشء 
u‏ عن ييه ال ET‏ :قلت تا ر ّ 
٩‏ 5 


o0 


ورک الصَلاة د ا ا القَضْرّ فیه». ۲٤۲٥[‏ 2 : ۲۰ -فتح ]٤۰۷⁄7‏ 
۷ - حَدتَتًا عَبْدٌ الله بن مَشلمةء e‏ -مۈلى 


الطلب- ن نس بن مَالِكِ ء SE:‏ ا «هنذا جَبّلّ 
بحا ا لَه إن إبْرَاهيم حرم وني حرم ما بين لابَيها». روه 
عد اله ب رَيْدِء عن عن ابي یٍ. [انظر: ۲۷۱ -مسلم: ٠۳١‏ -فتح E‏ 

٣۸‏ - حَدَٿَئا عبد اه ِن يُوستَ» آخبرئا مَالِك» عن ابن شهاب» عَنْ سام ن 
E‏ ب عُمَرَء عن عَائِسَةَ # رؤج النَبي يلاء أن 
ا ا ا ا 
إُِ ا 5 E a‏ اء ألا تَرذهَا على قَوَاعِدِ إبراهيم؟. فقال: «لَولا 

دان ن ويك بالكفرء قال کید ال ن غمر. : ِن اث عَاِسَةَ سَمِعث هذا مِنْ 
رشول اله ا ما ری أ کک رك شيلام الرْكَتَينِ اللَدَيْن يَلِيانِ الحخر؛ إلا 
ن البيْت ً مم لى قو ج ارا [۱۲ -مسلم: : ۳ -فتح ]٤4۰۷⁄/1‏ قال 
إشماعیل: عَبْدٌ اله : iT‏ 

۳14 - دنا عبد اله بن يُوشفَ» آخبرتا مالك بن أئسء عَنْ عَبِدٍ 
کر يڊ ٿن ڪفرو فن ڪڙوء ڪن اَي ڪن عفرو نن سايم الأرقي, خب ر 
َي الماعِدِيٰ 4 أ هم قالوا: تیا رول اء كيت صل عَلَيك؟ فقا ر 
E‏ : «قولّوا: ااا و اا ا آل 
راهيم وَبارك على مُحَمَدِ ورواو ودره كما باکت على آل إِبْرَاهيمء 
نک حميد مجید». [۳1۰ -مسلم: ٤۰۷‏ -فتح ٩⁄۷ء٤]‏ 
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ا 
بن زياد حدتتا أو رة مُشلم بن سام الهمداني قال حلي ڪَبد الله بن عيسئء 
سَمِع عَبِدَ الرَْمَنِ بن ابي لَيْلّى قَال: : لقني كَعْبُ يِن عجره فَقَال : ألا اهدي لَك هَدِية 
سَمغكها من اللَبن ؟ فَقَلْتُ: بَلّىء فَاهُدها لي. فَقَالّ: سانا رَسُول اء 4 فَفُلْنَ 
يا رول اله كيت الصَلَاهُ عَلَيْكم أَهْلَ البیت؟ قان الله گذ عَلَمَنَا كيت نُمَلمُ. قالّ: 
«قولوا: الهم صل على محمد وَل آل مُحَمَدِ كما صَليْتَ عَلَى إ: راهيم 
وَعَلَىٰ آل راء نک حَمِيد مَجيد الله ارك على مَحَمَدِ» وَعَلَى آل 
مُحَمَدِء كما بارت عَلَىٰ ا وَعَلّی آل إِبرَاهِیمَء نک حَميد مَجِيد. 
[۷ ۷ -مسلم: ٤۰٦‏ -فتح ]٤۰۸⁄/٦‏ 
سَعِيدِ ن بير ڪن ابن عباس رضي e‏ النبنْ اة يعو الحسنَ 
و قزل ؛ «إِنَ َبَاکمَّا کان اا ر بها إِسْمَاعيل وَإِسْحَاقَ ٬‏ أعُوذ بکلِماتِ 
الله التَامَةَ مِنْ ۴ شَيْطَانٍ وَهَامَةَ» ومن كَل ڪَيْنِ لامَةَ». [فتح ]٤۰۸/⁄ ٦‏ 

معنیٰ یزفون: يسرعون. 

ذكر في الباب ثمانية أحاديث: 
أولها : 

حديث ابي حَيان -بالمثناة تحت - ي 
رُرْعَةَ هرم بن عمرو بن جرير» عَن ابي هريره 4 فال : آي لی 

يَومًا بلخم فال : إن ا القَيامَةَ الاَوَلِينَ والآخرينَ ..» 
ا وفيه: فَذَكَرَ حَدِيتٌ السَمَاعَة» وذكر راهيم «فيقولون أذهَبُوا 
إلى مُوسّى». وقد سلف» ثم قال: تَابَعَه اء عَن اسي بي . 

قلت : أخرجها هو من حديث تتادة عنه» وروي ايضًا من حديث ابن 
عمر عند البخاري» ومن حديث أبي سعيد الخدري أخرجه الترمذي 
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فا ومن حديث ابن عباس » اأخرجه اش داود الطيالسي من حديث 
علي بن زيد» عن بي نضرة» و 


الحديث الثاني : 


بالرباطي » مات سنة ست أو ثلاث وأربعين ومائتين» تا وَهْبُ بن جَرير» 
ن آٻيوء عن ايُوبَ٬‏ ڪَنْ عَبْدِ اله بُنِ سَعِيِ بن جير » عَنْ ايء عَن ابن 
عباس رضی الله عنهما» ن النبن كلا : «يرْحم اله آم إِسْمَاعيل» لَوْلا انها 


وقَال الأنصاري. آي: محمد بن عبد الله بن المثنى بن عبد الله بن 
f=. 5 ۰‏ * م a ë‏ 5 ِء چ و or‏ # 2 
انس»› مات سنة أربع عشرة أو خمس عشرة ومائتين» ننا ابن جريج قال : 
۶ عد وو ًه reis ٤ E 2 ۶ n ES‏ و لو ےر 
سَعِيدِ بن جبير٬‏ فَقَالَ : ما هذا حدثِي ابن ڪَبَاس» ولکنه قال : ابل 
ٍ 0 ژه, وو ر oor of a‏ 
مو وهي ترضعه» معها شنة. لم يرفعه. 

وهذا التعليق رواه أبو نعيم الحافظ عن فاروق بن عبد الكبير: حدثنا 
بو خالد عبد العزيز بن معاوية القرشى عنه به» وقال: ذكره البخاري عنه 
بلا رواية» وعثمان هذا هو ابن سليمان بن محمد بن جبير بن مطعم بن 
عدي بن نوفل بن عبد مناف . وفيهم من نسبه إلى آبي سليمان جبير بن 
)١(‏ حديث أنس سيأتي برقم )٤٤۷7(‏ كتاب التفسير» باب ولم ءاد الأسآء ها 

وحديث ابن عمر سيآتي برقم )٤۷۱۸(‏ كتاب : التفسير» باب : #عمى أن بعك 

ربک ماما وداه » وحديث ابي سعید عند الترمذي برقم )۳٣۱۵( »)۳۱٤۸(‏ 


وقال: هذا حديث حسن صحيح» وحديث ابن عباس عند أبي داود الطيالسي في 
((مسنده) .)۲۸۳٤( ٤۳١ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


غ ور وت ر 


قال ايخاري: وحدٿي عبد الل بن مُحَمَيِء o‏ 
E‏ السَخْتيَانيّ٬‏ وگٹیر بن کثيرِ بن امِب بن 


وَدَاعَةٌ يريد أحَدْهُمَا عَلّى الأخَرِ- عن سَعِيلِ بن جبيرء TT‏ 
اول ما أنَخُذ النَسَاءٌ المِنْطْق مِنْ قَبَلِ 4 إسْمَاعيل» أتَخّذَث يِنْطقًا لعفي 
را على سَارَةَء ٿم جَاءَ بها راهيم وَبابنها إِسْمَاعِيل وهي تَرْضُِهُ 
و ا ع ل 

فذكر قصة زمزم بطولها وبناء البيت. 

ثم ساقه أيضًا من حديث إبراهيم بن نافع» عن کثير بن کثير» عن 
سعيد» عن ابن عباس مطولا . 

وأخرجه النسائي عن أحمد بن سعيد شيخ البخاري» عن وهب بن 
جرير» عن أبيه» عن أيوب» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس» عن 
| 

ورواه أيصًا عن ابي داود سليمان بن سعيد» عن علي بن المديني»› 
عن وهب به» وفیه : قلت لای : حماد لا یذکر ابی بن کعب» ولا یرفعه» 
E OOS NEE OS‏ 
ف کن ارت عو فة ان سه عن اه عن ابن عبان 
نحوه» ولم يذكر أبيّاء ولم يرفعه. 

قال وهب : فأتيت سلام بن أبي مطيع فحدثني بهذا الحديث» عن 
حماد بن زید» عن :اوت عن عبد الله بن سعيد فرد ذلك ردا EE‏ 
ثم قال لي: فأبوك ما يقول؟ قلت: أبي يقول: أيوب عن سعيد» 
فقال: العجب» والله ما يزال الرجل من أصحابنا الحافظ قد غلط»› 
إنما هو أيوب» عن عكرمة بن خالد عن سعيد بن جبير". وقال 


.)۸۳۷۸ -۸۳۷٦۳( ۹۹٩ /٥ «السنن الکبریٰ»‎ )۱( 


س ڪتاب الأنبياء صلوات النه علیهم 


قال الجياني : لم يذكر أبو مسعود إلا هذاء وأنا أذكر ما أنتهى إِليّ 
من الخلاف على وهب وعلیٰ غیره فی هذا الإإسناد: قد رواه عن 
حجاج» عن وه به بزيادة ا ت ثم رواه من طريق 
البخاري باسقاطه› ورواه على بن المدینی عنه بإثباته. 

ورواه حماد بن زید عن ايوب فلم یذکره ولا رسول الله یا وروأه 
ابن علية عن آيوب فقال: نبئت عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس قال : 
[أولا اش سعر بر لض والمروة الحديث بطوله نحوًا مما رواه 
معمر»› توا عن سعيد» وفيه قصة زمزم› ورواه سلام نآب 
مطيع › عن ايبوف عن عكرمة بن خالد» لم يذکر ابن ا 

قال ابو على : فكيف يصح هذا» وفيه من الخلاف ما عرفت» 
فنقول: إذا ميزه الناظر ميز منه ما ميزه البخاري» وحكم بصحته» 
وعلم أن الخلاف الظاهر فيه إنما يعود إلى وفاق» وأنه لا یدفع بعضه 
بعضًاء فأما من أوقفه فقليل» والذين أسندوه أئمة حفاظ» وكذلك من 
أسقط من سنده أبيًا لا يوهنه. والحديث إذا أتصل إلى ابن عباس» 
وکان محفوظاء› فلا نبالي من رواه عنه ابن عباس» ولا ا 
وأما من أسقط عبد الله بن سعيد فليس بشىءء قد صح أن أيوب رواه 
عنه» عن آبيه»› وقد ا به فی الإسناد حماد بن زید» وجرير بن 
حازم» قال ابن علية› عن آيوتب: نبئت عن سعيد. فهذا يصح أن 
يوب إنما أخذه من عبد الله بن سعيد عن أبيهء وإنما كان يسقط 
() في الأصل (ابن وهب)»ء والمثبت من (ص١)‏ وهو الصواب. 
(۲) ليست في الأصول» وأثبتناها من «تقييد المهمل» ۲/ .٠٠١‏ 
(۳) «تقييد المهمل» .٠٥١ -٦٤۸/۲‏ 


N7‏ س اتوس س اج س 
وهب في بعض الأحايين» ويسوقه معنعتًا على سبيل التخفيف وتقريب 
الإسناد» وكان أحمد بن سعيد يحدث به على الوجهين بسقوطه 
وإثباته» وأما إنكار سلام أن يكون مخرج الحديث عن سعيد رواية 
عن عكرمة فلا يلتفت إليه؛ لأنه ليس من جمال (المحامل)“'. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من وجوه: 
أحدها : 

(ف القرة النالة 

وع اف اغا تب 7ط ف الوب لى الد اا 
وذلك أن سارة أبطأها الولد» فوهبت هاجر لإبراهيم» فلما ولدت 
إسماعيل قالت: لا تساكني في بلد» فكانت هاجر أول من خفضت 
من النساءء كما أن زوجها أول من أختتن من الرجال وأول أمرأة 
جرت ذيلها وآول آمرآة قبت آذناها» وذلك أن سارة غضبتث عليهاء 
فحلفت أن تقطع ثلاثة أعضاء من أعضائهاء فأمرها إبراهيم أن تبر 
قسمها بثقب أذنيها وخفاضها. 

قال ابن ابي زيد في «نوادره»: فصارت سنة في النساء» فلما 
خفضت» ورأت الدم سترته بذيلهاء فمن ثم أرخى النساء ذيولهن . 

والجراب: الأفصح كسر جيمه كما سلف والدوحة : الشجرة 
العظيمة» والسقاء: إهاب فيه ماء» والقربة التي يستقى فيهاء وفي 
رواية: (شنة) أي : حلقة. 


(1) في الأصول: المحابر» والمثبت من «التقييد). 
(۲) «تقييد المهمل» ۲/ .٠٥۷ -٠٦٥۴‏ 


۳) من (ص۱). 


ايوا اة وَالروحَة وَشَيء ی اج4 0۷۳1 01۳ 1 ا 
IF sg = AT‏ 


التعلیق الأول أسنده آحمد من حدیث ابن عباس بإسناد لا باس 


به" وکذا ابن ابي شيبة في «مسنده" وأسنده الطبراني بنحوه 


ا 
عن القاسم» عن أبي آمامة» ومن حايث عفير بن معدان» عن 


١‏ أحمد ۲۴١/١‏ رقال الهيشمي في امجمع الزوائده :٠١/١‏ فيه ابن إسحاق وهو 
مدلس ولم صرح بالسماع» وقال الحافظ في «القتح؛ :0/١‏ إسناده حسن. 
وقال الألباني: حسن لغيره. آنظر: «الصحيحةا (۸۸1). 

اف الخيرة المهرة ٠٠١/١‏ 


١‏ رواه ابن آبي شيية في #مسنده؛ کا في 
المعجم الکییر؛ ۲۲۴-۲۲۲/۸ (۷۸۸۳) 


س تاب الآنّبياء صلوات النه علیهم 


ومعنى (قفى إبراهيم): ولّى» ذكره الهروي في تفسير قوله افك#: «أنا 
المقفي» أي: المولي”" ومعنى: (نفد ما في السقاء): فرغ» 
و(عطشت): بكسر الطاء» وكذا (عطش ابنها)» ومعنی (يتلوی): 
يتمرغ ويتقلب. وقال ابن التين: يتقلب ظهرًا لبطن» واللوئ: وجع 
في البطن» ومعنىٰ: (يتلبط) -بالباء الموحدة قبل الطاء-: ينصرع› 
وقيل : تحير . 

وقال الداودي : هو أن بحرك شفتیه ولسانه كانه یموت. قال 
الخليل : لبط فلان بفلان الأرض إذا صرعه صرعًا عنيمًا . وقال ابن 
دريد: اللبط باليد والخبط بالرجل. وقوله: (يتلوئ أو قال: يتلبط) 
هو شك من الراوي في أيهما وقع . قال الدارقطني : والتبلط أكثر. 
وقال القزاز: معناهما واحد أي: يتضرب» (يتلوئ)" في الأرض. 

(فهبطت) بفتح الباء. وفيه صل مشروعية السعي بين الصفا والمروة 
كما نطق به الشارع . 

و(صّه): - بفتح الصاد وسكون الهاء: من أسماء السكوت» (تريد 
نفسها) لتسمع ما فيه فَرّج. 

و(الغواث) بضم الغين» كذا ضبطه الدمياطي» وضبطه ابن التين 
بفتحهاء قال: قيل: وليس من الأصوات ما يقال بفتح الفاء غيره» 


(۱) رواه ابن حبان في «(صحیحه» -۱۱۸/۱٩١‏ ۱۲۰ (۷۱۹۲). والطبراني -٤٦/۱۸‏ 
۷ (۸۳) من حديث عوف ين مالك الأشجعى. 

0 أنظر «النهاية فى غريب الخديفه ٠.4٤/٤‏ ` 

.٤١۱/۷ «العین»‎ )۳( 

.٠١ /١ «جمهرة اللغة»‎ )٤( 

.)١ص( في الأصل (یلتوئ)» والمثبت من‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ل خو وول ا 00 و اا 
فالات : الک م اغا ال این لار وروی غوات 
بالضم والكسر وهما أكثر ما يجيء ن الأصوات كالنباح والنداءء 
والفتح فيهما شاذ". وقال القاضي: الفتح للأصيلي والضم لأبي 
ذر". والبحث: طلب الشيء في التراب» وكأنه حفر بطرف رجله. 

وقوله: (فبحث بعقبه أو قال: بجتاحه) الظاهر أنه شك من الراوي 
وذكر في الحديث الآخر : (فانبشق الماء) أي : نبع وخرج. و(تحوضه): 
تجعله حوضصًا؛ لئلا يذهب الماء. و(يفور): ينبع» مثل قوله تعالى: 
ملوار لر [هود: ]٤١‏ ولا شك أن إجراء زمزم كان إنعامًا محضصًا 
لم يشبه كسب البشر» فلما دخل الحرص وقفت تلك النعمة ووكلت 
إلى تدبيرها. 

وأفاد الزمخشري في «ربيعه»“ أنها آنبطت قبل لآدم» حتى أنقطعت 
اة اا ال 

وقوله: ( «يرحم الله آَم إسماعيل» ). إنما يبتداً بالدعاء للمذكور 
أو المخاطب؛ إكرامًا له؛ لقوله: عقا أله عك لم اوت لمر 
[التوبة: .]٤۳١‏ 

وقوله : ( «لو ترکته لكان عينا معينا» ) أي : يجري على وجه الأرض. 
وفیه جواز قول المرء: لو لم یکن كذا کان كذاء وسيأتي له باب . 


.٠١١ /۲ آنظر «غريب الحديث» لابن الجوزي‎ )١( 

(۲) «النهاية فی غریب الحدیث» ۳/ ۳۹۲. 

(۳) «مشارق الأنوار» ۲/- .1٤6‏ 

.۸۳۲ /۱ تمام اسمه: «ربيع الآّبرار ونصوص الأخبار» آنظر «کشف الظنون»‎ )٤( 
سيأتي في كتاب: التمني» باب ما يجوز من اللو.‎ )( 


ا ڪتابُ الآنبياء صلوات الله علیهم 


و(الضيعة): الضياع» والرابية: المكان المرتفع . 

وقوله: (مقبلين من طريق كداء فنزلوا في أسفل مكة) كذا ضبطه 
الدمياطي خطاً بالضم» وصرح به ابن الجوزي حيث قال: الفتح 
والمد: أعلى مكة» والضم والكسر: أسفلها""» وهو المراد هنا؛ 
لأنه قال: (فنزلوا أسفل مكة) وهو موضع يخرج منه من مكة إلى اليمن. 

الوجه الثاني : 

(جرهم): هو ابن قحطان بن عابر بن شالح بن آرفخشد بن سام بن 
نوح» والطير العائف -بالعين المهملة-: هو الذي يتردد ويحوم حول 
الماء ولا يبرح» قاله الخليل""» ورجل عائف: يتكهن» والعائف: 
الذي يعرف مواضع الماء من الأرض . 

وقوله : (فأرسلوا جريا أو جريين). يريد: الرسول والوكيل» وقيل : 
الأجير. وقوله: (وأنفسهم) هو بفتح الفاء» مثل قوله عقبه: (وأعجبهم). 

فائدة : 

سارة هي ابنة عمه توبيل بن ناحور» وقيل : هي بنت هاران الأكبر بن 
ناحور» وقول ابن قتيبة وغيره أن سارة هي بنت هارن بن تارح" فغير 
جيد؛ لأن الله تعالى حرم نكاح بنت الأخ على لسان نوح» وكان 
إسماعيل مرسلا أرسل إلى أخواله من جرهم وإلى العماليق الذين 
كانوا بأرض الحجاز» فآمن بعض وكفر آخرون. قال ابن قتيبة: عاش 
مائة وسبعة وثلاثين سنة» ودفن مع أمه ال 


(۲) «العين» ۲/ ۲٠١‏ مادة (عيف). 
(۳) في «المعارف» ص١۳:‏ هاران بن تارخ. 
)٤(‏ «المعارف» ص٤‏ "۳. 


لتوضيح لشرح الجامع الصحیجح س 

الثالث : 

قال السهيلي : التي أمره أبوه بطلاقها أسمها جداء بنت سعد» والتي 
آم افا کيا اها السيدةء ول غا وق ا تت م 
وعند ابن سعد: أم ولد إسماعيل رعلة بنت مضاض بن عمرو الجرهمي . 
وعند الكلبي: رعلة بنت يعرب بن يشجب بن لوذان بن جرهم . وعند 
الجواني: هالة بنت الحارث بن مضاض» ويقال: سلمئ» ويقال 
(الخنفاء)" : 

الرابع: 

أول من نطق بالعربية إسماعيل» أخرجه الحاكم في «مستدركه» 
. وذكر ابن إسحاق» عن شهر بن حوشب»› 
عن عبد الرحمن بن غنم » عن أبي ذر مرفوعًا : أنه اول من كتب بالعربية. . 

قال أبو عمر: هو أصح من رواية من روئ أنه أول من تكلم بها . 

وفي «آدب الكاتب» للنحاس من حديث علي بإسناده مرفوعًا : «آول 
من أنطق الله لسانه بالعربية المبينة إسماعيل وهو ابن أربع عشرة سنة». 
وأثنى أبو عبيدة على إسناده» وذكر أبو عمر له متابعًا في كتاب «القصد 


وقال: صحیح الإإسناد 


والأمم». 
وقال ابن سعد: أخبرنا الأسلمي» عن غير واحد من أهل العلم أن 
إسماعيل ألهم من يوم ولد لسان العرب” . 


(۱) «الروض الآنف» .٠۷/١‏ 

(۲) «طبقات ابن سعد» .٥۱/١‏ 

(۳) في الأصل : (الخيفاء) والمثبت من (ص١)»‏ وهو ما جاء في «الفتح» 0/٦‏ 6. 
0) «المستدرك» ۲/ ٠٥۳ -٠۵۲‏ عن ابن عباس موقوقا. 

(ه) «طبقات ابن سعد» .٥١ -٥١/١‏ 


س كاب الأنبياء صلوات النه عليهم 

وقال هشام بن محمد: قال الشرقي : عربية إسماعيل أفصح من عربية 
يعرب بن قحطان. وقال النحاس: عربية إسماعيل هي التي نزل بها 
القرآن. وأما عربية حمير وبقايا جرهم فغير هه الغرية المبينة وليست 
فصيحة. وعن أبي عمرو بن العلاء قال: أول من فتق الله لسانه 
بالعربية المبينة إسماعيل» قال أبو عمر: لا يصح غير هذا. وفي 
«الوشاح» لابن دريد: اول من تكلم بالعربية القديمة يعرب بن قحطان 
ثم إسماعيل. 

الخامس : 

العتبة -بفتح الباء-: أسكفة الباب» قاله ابن التين . 

وقوله: (فلما جاء إسماعيل) كأنه آنس شيئًا» أي: أحس» مثل : 
موقن ءَاََمم ينهم سُا [النساء: .]١‏ أي: علمتم. 

ضيق وشدة). وقال ابن التين فأخبرته: آنا في جهد 

: والجهد: بضم الجيم عند الشعبي؛ لأنه من الفتنة» وعند غيره 
® 

وقوله: (كأنه ينشغ للموت) هو بنون ثم بشين معجمة» والنشغ 
-بإسكان الشين المعجمة وبالغين المعجمة-: الشهيق» وعلو النفس 
الصَعَّداء حت يكاد يبلغ به الغشي . 

قال ابن فارس: هو مثل الشهيق عند الشوق من شدة ما يرد عليه 
من" . وقيل: معناه: يمتص بفيه. من نشغت الصبي دواء أنتشغه. 

وقال ابن التين : هو مثل الشهيق عند الموت» ويقال: الناشغ : الذي 
يحفىٰ بعد جهد. وقيل : هو الشهيق من ناحية الصدر حتى يبلغ الخشي . 


(1) «مجمل اللغة» ۳/ ۸٦۷‏ مادة [نشغ]. 


س س لتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وروى أبو أيوب عن الأصمعى : نشغه بالغين وبالعين؛ إذا وجر الصبي . 
)0 

وعند ابن فارس : هو بالعين غير والمعجمة) إذا . وفی 
الحديث: لا تعحلوا بتغطية وجه اميت ن ب“ . قال 
الآضمعى: النشغات عند الموت فوؤقات تحفيات؛ 

السادس : 

قوله : (فقال: يا إسماعيل إن ربك أمرني أن أبني له بيتًا. قال: أطع 
ربك. قال: إنه أمرنی أن تعيننى عليه قال: إذًا أفعل أو كما قال). وقال 
في الحديث تبله : (يا إسماعيل إن الله أمرني بأمر. قال: فاصنع ما أمرك 
به زبك : قال وتعين؟ قال :وأعينك)؛ 

لا مخالفة بين هلذا وبين الأول» وقال ابن التين : آنظر هل يحتمل أن 
يقال : أمره الله أن يعينه بعد ذلك؛ فيكون هذا الحديث الآخر متأخر بعد 
الأول؟ قلت: و ان کن ل عو فأجاب» ثم أخبره 
ثانيًا أن الله أمره بها . 

خاتمة : 

اول من بنی ا أو شت او الملاتكة» وقال ابن هشام في 
«(تیجانه) : معناہ: نص ؛ لن عليه نصبت الدنياء نم یناه إبراهيم» تم ر 
فریش› ثم ابن الزبين ثم الحجاج»› وقيل : إن جرهمًا بنته مرة 
أو مرتين . وقيل: إنه لم يكن بناءً وإنما كان إصلاحًا. 


النشوع: الوجور. 
(۳) ذکره ابن الاأثير ذ في «النهاية في غريب الحدیث» ۸/٩‏ نقلا عن الهروي في ٴ 
«الغريبين». 


س ڪتابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم ا 


الحديث الثالث : 


۴ ۰ 4 و ر ر 3 or g4‏ ا ي 
حدیث ابی ذر قلت : ارول الله» أي مَسْجلِ وضع في الأرْض 
ge ۶ 2 0 0‏ 0 0 0 و 
اوت «المَسجد الحَرَام ». قلت ا قال: «الممشجد 
ەر ر۶ کے ى ەر o‏ 
«(آرد نة أ ر 


الاأقصّى». N‏ کل 
عد الصَاَة قَصَلَهء كَإِنّ القَضْلَ فيه» . 

هذا .الحديث ياي قريًا في ئات -ووخا لداود سلمان واغر جه 
مسلم أيصًاء قال الخطابي: يشبه أن يكون المسجد الأقصى أول 
ما وضع › بناه بعض أولياء الله قبل داود وسلیمان ثم بنیاه وزادا فيه 
وسعاه فأضيف لهما بناؤه؛ لأن المسجد الحرام بناه إبراهيم» وبينه 
وبين داود وسليمان دة من الأتياء؛ اينه إسحاق»› ويعقوب»› 
ویوسف»› وموسیٰ › ومدة أعمارهم أضعاف أربعين تنه فوجه 
الخدت ا فلكاة وقد جب هدا المسجة إل إيلياء فحتمل أن 
یکون هو بانیه أو غیره» لست أحقق لم أضيف ل 

قال ابن حبان في «(صحيحه» لما أخرجه: هذا فيه دحض لقول من 
أ يڻ E‏ اروا الفا سة .ا واغترضة الضاء الحافظ 
بنيا. وقال القرطبي: يرتفع الإشكال بأن يقال: إن الآية الكريمة 
والحديث لا يدلان على أن إبراهيم وسليمان أبتدءا وضعهماء بل كان 


جديا لما اة غیرهما . 


.٠٠١٤١ -۱١٤۲ /۳ «أعلام الحدیث»‎ )۱( 

(۲) «صحیح ابن حبان» ۱۲١ /۱٤١‏ 

(۳) ورد في هامش الأصل: قد أستشكل جماعة هذا الحديث فيقولون: معلوم أن 
سليمان بن داود هو الذي بنى المسجد الأقصى› وبینه وبين إبراهیم يم أكثر من ألف = 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد روي ان اول من بني البيت آدم» وعلى هذا فيجوز أن يكون 
غیره من ولده رفع بیت المقدس بعده بأربعین عامًا""» وبنحوه ذکره 
ابن الجوزي وغيره» ويوضحه ما ذكر ابن هشام في «تیجانه» أن آدم 
لما بنى البيت أمره جبريل بالمسير إلى بيت المقدس وأن يبنيه فبناه 
نك هه 

ويؤيده أيضا ما رواه خالد بن عرعرة قال: سأل رجل علا که عن 


ر رد 


الأرض؟ قال: لا كان نوح قبله» وكان في البيوت» وكان إبراهيم قبله 
وكان في البيوت» ولكنه أول بيت وضع فيه البركة والهدى» ومن 
دخله كان آمتا" . وظاهره أن الوضع غير البناء. 

فصل ؛: 

في «تاريخ بيت المقدس» للكنجي عن أبي عمرو الشيباني أن علي بن 
ابی طالب ظه قال : كانت الأرض ماء فبعث الله ريا فمسحت الأرض 
مسخًا فظهرت على الأرض زبدة» فقسمها الله ربع قطع › فخلق من قطعة 
مكة ومن الثانية المدينة ومن الثالثة بيت المقدس. . الحديث. 

وفی «(فضائله») انشا للواسطی من حدیث ابن لهيعة عن يزيد» عن 
عطاء» عن عائشة رضى الله عنها أن مكة خلقها الله تعالى وحفها 
ے عام» وجوابه : إنما كان لسليمان من الأقصى تجديده لا تأسيسه» والذي أسسه هو 

يعقوب بن إسحاق صل الله عليهما وسلم بعد بناء إبراهيم بهذا المقدارء كذا رأيته 

القاهرة. والله أعلم. 


() «المفهم» ۱۱. 


(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۳/ »)۷٤۲۱( ۳٣ ٤‏ وابن بي حاتم (FAT) V*۸A/Y‏ 


سد تاب الأثبياء صلوات النه علیهم ا( 


بالملائكة قبل أن يخلق شيا من الأرض كلها بألف عام» ووصلها 
بالمدينة» ووصل المدينة ببيت المقدس» ثم خلق الأرض كلها بعد 
بألف عام» فعلى هذا تكون الأيام التي خلقت فيها السموات 
والموجودات كل يوم منها آلف سنة» على ما رجحه واحتج له ابن 
حزم» فيكون بين خلق البيت وخلق المسجد الأقصى هذا المقدار من 
سني الدنيا . 

وقد يخدش فيه قول أبي ذر: (أي مسجد وضع في الأرض أول) وقد 
يراد موضع يوضع» وقول صاحب «التاريخ»: روي عن كعب الحبر أن 
سلیمان بنیٰ بیت المقدس على أساس قديم کان سسه سام بن نوح 
لا يدفع ذلك. 

في النسائي بإسناد حسن عن عبد الله بن عمر مرفوعًا أن سليمان لما ِ 
بن بيت المقدس سأل الله كك خلالا ثلاثة: حكمًا يصادف حكمه 
فأوتيه» وملکا لا ينبغي لأحد من بعده فأوتيه» فلما فرغ من بنائه سال 
الله ألا يأتيه أحد لا ينهزه إلا الصلاة فيه أن يخرجه من خطئيته كيوم 


سليمان أشترى أرضه بسبعة قناطير ذهبًا. 
قيل له: الأقصئ؛ لبعد المسافة بينه وبين الكعبة» وقيل: لأنه لم 


(۱) «سنن النسائي» ۲/ .۳٤‏ 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يكن وراءه موضع عبادة» وقيل : لبعده عن الأقذار والخبائث فإنه مقدس 
ا مطهر . 

قوله : (أي مسجد وضع أول) أي : للصلاة» وهو من خصائص هله 
الأمة؛ لأن من كان قبلها كانوا لا يصلون إلا في موضع تيقنوا طهارته» 
ونحن خصصنا بجوازها في كل الأرض إلا ما تيقنا نجاسته وباشرناها. 

الحديث الرابع : 

حديث آنس هه في أحد وتحريم مكة والمدينة . 

سلف في الجهاد”' وغيره» ورواه عبد الله بن زيد عن النبي کيا 
تقدم أيضًا في البيوع" . 

الحديث الخامس : 

حديث عائشة رضي الله عنها في رد الكعبة على القواعد. سلف في 
الح" وفيه : (ابن أبي بكر) وهو عبد الله بن محمد بن أبي بكر أخو 
القاسم» قتل بالحرة. وقوله: آخره (وقال إسماعيل: عبد الله بن محمد بن 
أبي بكر)» وهذا أخرجه في التفسير عن إسماعيل بن أبي اويس 


۶ 


C2 


(۱) سلف برقم (۲۸۸۹) باب: الخدمة في الغزو. 

(۲) سلف برقم (۲۱۲۹) باب: بركة صاع النبي بيد 

(۳) سلف برقم )٠١۸۳(‏ باب: فضل مكة وبنيانها. 

5) سيأتي برقم )٤٤۸٤(‏ باب: وإ ر هعم ألمَواعِدَ مَِ ليت . 


د(0 
0 
ا ی ام ا 
انها 


آخرج البخاري طرقًا من الحديث الثاني في الرقاق عن آدم» عن اين 
ب أا 


الأعمال إلى الله أدومها وإن قل . 
الثها: في التعريف برواة الحديث 
اا ان رة ی 


واما سعید فهو بو سعد -بإسكان العين- سعيد بن أبي سعيد» 
واسمه كيسان المغبري المدني» والمقبري يقال: بضم الباء وفتحها 
نسبة إل مقبرة بالمدينة كان مجاورًا لهاء وقيل: كان منزله عند 
المقابر وهو بمعنى الأول» وقيل: جعله عمر على حفر القبور؛ 
فلذلك قيل له: المقبري» حكاه الحربي وغيره» ويحتمل أنه أجتمع 
نيه ذلك کله فکان عل حفرها و(کان)“ نازلا عندهاء والمقبري 
صفة لأبي سعيد» وكان مكاتبًا لامرآة من بني ليث بن بكر. 

سمع جممًا من الصحابة منهم: أبو هريرة وابن عمر وخلقًا من 
منهم أبوه» وعنه يحيى الأنصاري» وغيره من التابعين» 


e 5‏ الکییر؛ ۸/ ۱۷۰ .)۷۷۱١(‏ 
برقم )1٤١۴(‏ باب: القصد والمداومة على العمل. 
برقم )1٤٩6(‏ من حديث عائشة رضي الله عنها.. 
9 من لج 


س بُ الأنُبياء صلوات اله عليهم 

الحديث السادس والسابع : 

حذيث ابي حميد وكعب بن عجرة . سلفا في الصلاة . 

وأبو حميد: أسمه عبد الرحمن بن عمرو بن سعد بن مالك بن 
خالد بن ثعلبة بن حارثة بن عمرو بن الخزرج بن ساعدة بن كعب بن 
الخزرج ابن عم سهل بن سعد بن مالك» وأبو سيد مالك بن ربيعة بن 
بدر”"“ بن عمر وقيل: عامر بن عوف بن حارثة» مات أبو حميد في آخر 
خلافة معاوية قاله الواقدي. 

الحديث الثامن : 


حديث جُرير» عَنْ مَنصور» ٤ء‏ عن المنهالء عَنْ ا 
ابن عباس قال : گان ال ل يعدا وا Pea‏ 5 ل: إن اَیَا كما 
کان بها إِسْمَاعیل وَإِسْحَاق» أَعُوذ بكَلِمَاتِ اله مه مِنْ کل شَيطان 


وهامو وَمِنْ کل عَيْن لَامٍَ». 
هلذا الحديث رواه الأربعة: أبو داود فى السنةء والترمذي وابن 


(1) قال الحافظ في «الفتح» ٠ /٦‏ : ووهم المزي في «الأطراف» ۸/ ۲۹۹ فعزا 
رواية كعب بن عجرة هه إلى الصلاة.. 
واغتر بذلك شيخنا ابن الملقن فإنه لما وصل إلى شرح هذا الحديث هنا أحال 
بشرحه على الصلاة» وقال: تقدم في الصلاة وکانه تبع شيخه مغلطاي في ذلك 
فإنه كذلك صنع»› ولم يتقدم هذا الحديث عند البخاري في كتاب الصلاة صلا 
والله الهادي إلى الصواب. اه 

(۲) عليها في الأصل: كذا وتجاهها في الهامش: إنما هو البدن وقال بعضهم البدي 
تصحیف ؛ لأنه لم يذكر هنا اا ا 


ح7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الترمذي : حسن صحيح » والنسائي في النعوت و«اليوم والليلة . 
رواه النسائي من حديث جرير (عن منصور)“ عن سليمان فقال: عن 
المنهال عن عبد الله بن الحارث مرسل ‏ وزواه محمد بن فضيل عن 
الأعمش فقال: عن المنهال» عن محمد بن على بن أبى طالب قال: 
O N‏ 
عن المنهال» عن سعيد بن جبير٬»‏ عن ابن عباس» عن النبي بي . 

(كلماته التامة) كلامه مطلقًاء وقال الهروي: القرآن. وقال ابن 
التين: التام فضلها وبركتها؛ لأنها تمضي وتستمر»ء لا يردها شيء» 
ولا يحقق معها طلبه» وقیل: أقضیته وعذابه يتضمنها کلامه کقوله 
الى مومت مث ريك أَلْحْسى [الأعراف: ]۱۳١۷‏ (وهي) : 
ورڈ ا ن نَم [القصص : ٥‏ وقيل : الكاملة أي: أنه لا يدخلها نقص 
ولا عيب كما يدخل كلام الناس» وقيل: النافعة الكافية الشافية مما 
يتعوذ به. قال الخطابى: كان أحمد يستدل بقوله: «كلمات الله التامة) 
على أن ا ويقول: إنه اة لا يستعيذ بمخلوق” . 


(۱) آبو داود .)٤۷۳۷(‏ والترمذي »)۲۰٣۰(‏ وابن ماجه .)٥٤٤٥(‏ والنسائي في 
«الكبرى» »)۷۷۲١( ٤١١/٤‏ وفي «عمل اليوم والليلة» (۴١١٠ء .)٠١١٠١‏ 

(۲) هکذا في الأصول»ء وهو عند النسائى عن جرير» عن سليمان الأعمش» وكذلك 
ذكره المزي فى «التحفة» .٤]0١ /٤‏ 

(۳) «عمل اليوم والليلة» 0( 

(4) أنظر «تحفة الأشراف» .٤٥١/٤‏ 

)٥(‏ من (ص۱). 

.۳١١ ۳۰۵ /٤ «معالم السنن»‎ ) 


س تاب الأنبياء صلوات الله علیهم ۷( 
وقوله : «من كل شيطان وهامة» وقال الداودي يعني : شياطين الإنس 
ذوات السموم"“. وقال ابن فارس: الهوام حشرات الأرض”. وقال 
الهروي: الهوام: الحيات»ء وكل ذي سم يقتلء فأما ما لا يقتل وسم 
فهي السوام مثل : العقرب والزنبور» ومنها القيام مثل القنافذ 
والخنافس والفأر واليرابيع» قال: وقد تقع الهامة على ما يدب من 
الحيوان» ومنه قوله لكعب بن عجرة «أيؤذيك هوام TOE‏ 
أراد: القملء سماها (هوامًا)“ ؛ لأنها تهم في الرأس وتدب» وقيل 
الهامة: كل نسمة تهم بسوء. و(العين اللامة) قال أبو عبيد: أصلها 
من ألممت إلمامًا بالشيء نزلت به» ولم يقل: ملمة؛ كأنه أراد نها 
ذات لمم . وقال ابن الأنباري: اللامة: الملمة» وهي الآتية في 
الوقت بعد الوقت. وإنما قال: «لامة» وقياسها: ملمة؛ ليوافق لفظ 
هامة فيكون ذلك أخف على اللسان»ء وقال الخطابى: اللامة: ذات 
WV. a i 2‏ 
اللمم» وهي كل داء وافة تلم بالاإنسان من جنون وخبل ونحوه . 
فن يت :ا اسان إا خلت ةوقال ابن ارتي اشا“ 
(1) «أعلام الحديث» .٠٠٤٤/۳‏ 
() «مجمل اللغة» ۳/ ۸۹۲ مادة [همم]. 
)۳( سياتي برقم (۱۹4۰) کتاب : المغازي› باب : غزوة الحديبية› ورواه مسلم 
)۱۲٠1(‏ كتاب: الحج» باب: جواز حلق الرأس للمحرم.. 
(5) فوقها في الأصل: كذا وتجاهها في الهامش : الجادة: هوام. قلت: وهو الصحيح 
لأنها غير مصروفة» على وزن فواعل. 
)٥(‏ غريب الحديث» .٤٦/١‏ 0( «أعلام الحديث» ۳/ .٠١٤٤‏ 
(۷) «مجمل اللغة» ۳/ ۷۹١‏ مادة [لمم]. 


= ————— التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - بابہ وله :یھ کن یب إللوم @ إ1 تکل ب قازر 


وکن ف لى 
۲ - حدنًا مد بُ صالحء حَدَنَا ابن وَهُب قال: أخبرني وء عن ابن 
شهاپ» عن آي سَلَمَة ِن َب الرحَنِ وَسميدِ بن يبء عن اي هُرَنرةٌ 4 أن رول 
اله علا قال : : «تَحنْ ا إبراهيم إ ِد قال : فورب ان كنف < E‏ 
َل أو ومن قال بل وكدكن ليطْمَيِنً كى [البقرة: ٠٠١‏ ] وحم الله لوطا » لَقَد 
کان يوي إلى ركن شَدِ شدي وَل لبت في السَّجْن طول ما لَب بُوسْفُ لأَجَبْتُ 
الداعي». AV «FFVo]‏ ۷ء 14 ۲ -مسلم: ۱۵۱ -فتح ]٤۱۰⁄٦‏ 


ثم ساق حديث أبي هريرة هه من طريق أَحْمّد بُن صَالِح» تتا ابن 
وَهْب اخبرني يُوئس» عَنِ ابن شِهاب» ڪن ابي سَلَمَهَ بن عََلِ الرَحمَن 
وَسَعِيدِ بُنِ المُسَيّبٍ» عَنْ أي هُرَيرَةَ #ه أن رَسول الله يا قال : نحن 
احق بالشك من راهيم إأقال: رت رن مك نالرت ل 
ولم تومن ال بل وکن یی کلی) [البقرة: ]۲٠١‏ وَيَرْحمٌ الل لوطا 
َقَذ گان يوي إلى رُكَنِ شڊ شَدِيدٍ وَلَوّ لَبِنْتُ فِي السَجْنِ طول مَا لَبِكَ 
شف لأَجَبْتُ الداعِي». . ويأتي في تفسير سورة البقرة أيضًا. 

الشرح : 

ذكر الإسماعيلي أن في «الجامع» ذكر باب آخر عند قوله: اوذ قَلّ 
اهعم وهو ظاهر؛ لأنه لم يذكر في الأول حديثاء لكن الذي في 
الأصول حذفه ومعنى: ( «نحن أحق» ). . إلى آخره» قيل: معناه 
نحن أشد أشتياقا لرؤية ذلك من إبراهيم» وقد آختلف العلماء في 


س ڪتَابُ الأنبياء صلوات النه علیهم 
تفسير هه الآية فقال جلتهم ابن عباس والحسن وغيرهما: المعنى: 
ليطمئن قلبى للمشاهدة كأن نفسه طالبته برؤية ذلك فإذا رآه أطمأن» 
وقد يعلم (الإنسان)'“ الشيء من جهة ثم يطلب أن يعلمه من غيرها. 
قال الحسن: وليس الخبر عند ابن آدم كالعيان. 

وقيل المعنى: ولكن ليطمئن قلبي بأني إذا سالتك أجبتني. قال 

٤ (D1. O E 

سعيد بن جبير : اوم ومن أي : توقن بالخلة. و لطميىّ كى 
EN‏ 

قال قتادة فيما ذكره الطبري : ذكر لنا أن إبراهيم أت على دابة 
توزعتها i ol‏ مورب ل 
[البقرة: 1°[ اروا ٤‏ وعن ابن جريج : هي جيفة ا 
وقال ابن زيد: مر بحوت نصفه في البر ونصفه في البحر» الذي في 
البحر تأكله دواب البحرء والذي فى البر تأكله دواب البر» فقال 
(إبليس) الخبيث: يا إبراهيم مت يجمع الله هذا من بطون هلؤلاء؟ 
فقال إبراهيم : يا رب أرني كيف تحيي الموتى لِيطْمَيْنَّ قلبي؛ ليسكن 
وهای بالیقین,الدی سه : 

eS 
٥۰۹ -۵۰۸/۲ وابن ك حاتم‎ .)٥۹۸۸( ٥۳/۳ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )۲( 

(۲(. 
(۳) رواه الطبري .)۹۹۸٥( ٥۲/۳‏ وابن ابي حاتم .)۲٣۹۸( ٩۱۰/۲‏ 
(6) «تفسیر الطبري» .)٥۹٩۳( ٤۹/۳‏ 


(ه) «اتفسير الطبري» ۹/۳ (VD .)04٥(‏ من (ص۱). 
(۷) ته 2 الطبري» 4/۳ (6۹7). 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


إبراهيم : ریی الذي يحى ويميت فقال الكافر : ( آي واس ق 
عاينت هذا القول الذي تقوله: فلم يقدر أن يقول نعم قد رأيته ثم قال : 
مورب ار ڪَيْفَ تي ألمونَ»؛ عن غير شك في الله ولا في قدرته؛ 
ولكنه أحب أن يعلم ذلك (ليخبر)“ عن مشاهدة. 

وقال السدي : لما آتخذه الله خليلا أستأذن ملك الموت في أن يہشره 
فلما مض من عنده قام إبراهيم يدعو : رب أرني كيف تخي الموت› 
حتى أعلم أني خليلك. قال: أولم تؤمن بأني خليلك؟! -أي: 
تصدق- قال: بل“ . وقاله أيضا سعيد بن جبير»ء زاد الواحدي عن 
ملك الموت أن يجيب الله دعاءك ویحیی الموتى شالك : وعن 

۰١ Td ٤‏ 8 ترج ر ا دع 

ابن عباس: أرجى اية لهه الأمة قوله # لطميِن لى . قال 
عطاء: وكان ذلك ببحيرة طبرية فقال: يا رب قد علمت لتجمعها 
فأرنيه معاينة . ذكره الحسن وغيره" . 

وقال ابن الحصار في «شرح العقيدة»: إنما سال الله أن يحيى 


ر 


الموتى على يديه» يدل على ذلك قوله: «فَصَهنٌ ليك [البقرة: 

)١(‏ من الأصل وعليها (لا.. إلى). 

(۲) كذا فى الأصل وفى (ص١):‏ ليحيئ. 

)١(‏ رواه الطبري في «تفسیره» ۳/ )0۹٩۷( ٥۰‏ عن ابن حميد» عن سلمة» عن ابن 
إسحاق من قوله. 

)٤(‏ رواه الطبري ۳/ .)9۹٦۸( ٥۰٩‏ واین ابي حاتم ۲/ ۵۰۷- ٥۰۸‏ (۲۹۸۹) کلاهما 
من طريق أسباط عن السدي. 

() «اسباب النزول» ص ۸۸- ۸٩‏ (۱۹۹). 

.)0۹۷۰0( ۱ /٣ ومن طريقه الطبري‎ «(T")11/1 رواه عبد الرزاق في «تفسيره»‎ (V 

(۷) ذكره الواحدي في «اسباب النزول» ص۸۷ .)١١١(‏ 


س ڪتابُ الأنُبياء صلوات الله علیهم ااا 


٠‏ فأجابه على نحو ما سأل وعلم أن أحدًا لا يقترح على الله مثل هذا 
فيجيبه بعين مطلوبه إلا عن رضا واصطفاءء فقوله: #أو لم تؤمن# بأنا 
أصطفيناك واتخذناك خليلا؟ وقال: #بلى#. 

وقال القرطبي : النفوس متشوفة إلى المعاينة» يصدقه الحديث 
الصحيح: «ليس الخبر كالمعاينة»". وقال ابن عطية: السؤال 
ب(كيف) إنما هو سؤال عن حالة شيء موجود متقرر الوجود عند 
السائل والمسئول» نحو قولك: كيف علم زيد؟ ونحوه ف(كيف) هنا 
أستفهام عن هيئة الإحياء وهو متقرر" . 

قال القرطبي : إنما سأل أن يشاهد كيفية [جمع]" أجزاء الموتى بعد 
تفريقها وإيصال الأعصاب والجلود بعد تمزيقها» فأراد أن يترقى من علم 
اليقين إلى عين اليقين“ . وقيل: إنه لما أحتج على المشركين بأن ربه 
يحيي ويميت» طلب ذلك من ربه؛ ليصح أحتجاجه عياتا. وقال 
بعضهم : هو سؤال على طريق الأدب» المراد: أقدرني على إحياء 
الموتى. وقوله: ا لبطمينً لى عن هه الأمنية. 

وذكر البخاري في التفسير عن ابن عباس: ضهن للك : 
قطعهد ”° . 


وأسنده ابو حاتم في «تفسيره» من حديث مجاهد عنه ثم قال : وروي 


(۱) «تفسير القرطبي» ۳/ ۲۹۷- ۲۹۸. وحديث «ليس الخبر كالمعاينة» حديث صحيح › 
تقدم تخریجه في شرح حدیث رقم .)۱٩٥۸(‏ 

(۲) «المحرر الوجيز فى تفسير الكتاب العزيز» لابن عطية .6)١۹ -٤۱۸/۲‏ 

(۳) ساقطة من لاوا وأثبتناها من «تفسير القرطبى». 

(6) «تفسیر القرطبي» ۳/ .۲۹۹٩‏ ۰ 

. کتاب: التفسيرء باب: اود اذم آن توت لم جنه‎ )٤٥۳۸( سيأتي برقم‎ )٥( 


ع7ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عن سعيد ووهب وعكرمة والحسن والسدي نحوه" . وقراءة حمزة بكسر 
الصاد والباقون بالضم”. قال الفراء: بكسر الصاد التقطيع خاصة 
وبضمها يحتمل التقطيع والإماتة. وعن قتادة: أي: مزقهن» أمر أن 
يخلط الدم بالدم والريش بالريش» وجعل على كل جبل جزءا""؛ 
ليكون أعجب» وأمسك رءوس الطير في يده. قال ابن إسحاق: 
وهي : الديك والطاوس والحمام والغرات ‏ .. وذکر ابن باس مکان 
الغراب الكركي”” . وفي رواية: مكان الحمام النسر. ثم قال: تعالين 
بإذن الله . فتطايرت تلك الأجزاء حتى التآمت» وبقيت بلا رءوس ثم 
كرر النداء فجاءته سعيًاء أي : عدوًا. 

6 ای ا ا ر طاو على لفل 
والفائدة في أمر الله بأن يدعوها إليه؛ ليتأملها ويعرف أشكالها 
وهيأتها؛ لئلا تلتبس عليه بعد الإحياء. 

فصل : 

روى مسلم حديث الباب في «(صحيحه» فقال : حدثني إن شاء الله- 
عبد الله بن أسماء» عن جويرية» عن مالك عن الزهري. وأنكر عليه في 
(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم» »)۲۷۰٦( ٩۱۱/۲‏ (۲۷۰۸). 

(۲) أنظر «الحجة للقراء السبعة» للفارسي ۲/ ۸۹ء «الكشف» لمكي .۳٠۳ /١‏ 
(۳) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» )١( ۱۱١/۱۰‏ ومن طريقه الطبري ٥٦/۳‏ 

.)۲۷۱٤( ٥۱۲ /۲ وابن ابي حاتم‎ .)٠۰۰٥( 
عن ابن إسحاق قال: عن بعض أهل العلم» عن أهل‎ )٥۹۹٠( ٠۳ /۳ رواه الطبري‎ )© 

الكتاب الأول. 

)٥(‏ رواه ا أبي حاتم )۲۷٠١( ١١١/۲‏ بلفظ (الغرنوق)» وفسره بأنه الكركي. 
)١(‏ في «معاني القرآن» للنحاس /١‏ ۲۸۸: سيا أي عدوا على أرجلهن» ولا يقال 
للطاتر إذا بطار؟ سعين. 


س ”تاب الأنبياء صلوات الله علیهم (٣‏ 


إدخاله «صحيحه» شيًا شك فيه» ولا شك» إنما ذكره متابعًا . 

أحسن ما قيل في الحديث «نحن أحق بالشك»» وأصح ما ذكره 
الشافعي وغيره أن الشك مستحيل في حق إبراهيم» فكأنه قال: الث 
في إحياء الموتى لو كان متطرقًا إلى الأنبياء لكنت أنا أحق به من 
إبراهيم» وقد علمتم آني لم شك وإنما رجح إبراهيم على نفسه من 
باب التواضع والآدب» أو قاله قبل إعلامه» فإذا لم أشك آنا ولم 
ت في القدرة على الإحياء فإبراهيم أولى بذلك. 

ونقل صاحب «التجريد» عن جماعة من العلماء أنه لما نزل قوله 
تعالى: أو وَين قالت طائفة: شك إبراهيم ولم يشك نبينا قال 
ات : «نحن أحق بالشك منه» وقال النووي: وقع لي فيه معنيان: 
أحدهما: أنه يخرج مخرج العادة في الخطاب؛ فإن من (أراد)٠“‏ 
المدافعة عن إنسان قال للمتكلم: ما كنت قائلا لفلان أو فاعلا معه 
من مکروه» فقله (لی)" وافعله معی ومقصوده: لا تقل ذاك فیه. 
الثانى: هذا الذي تظنونه شك آنا 8 به فإنه ليس بشك» وإنما هو 
طا ليك القن < وقال عاض تخل أنه أراد هة الدين جوز 
عليهم الشك» أو أنه قاله؛ تواضعًا مع إبراهي ° 

وقال ابن الجوزي: أي: آنا أولى أن أسأل مثل هذا الأمر العظيم 
الذي يسال السائل في إجابة ربه فيه» وإنما صار أحق لما عانى من 
کب ف ماو عل و مو د الک فان ا ان ان 
أسأل ما سأل إبراهيم ؛ لعظم ما جرى على قومي؛ ولمعرفتي بتفضيل 
(۱) من (صا). (۲) من (ص١).‏ 
(۳) «صحیح مسلم بشرح النووي» ۱۸۳/۲. )٤(‏ «الشفا» .٩۹/۲‏ 


ع۱ د اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
الله إياي على الأنبياء» ولكنى لا أسألء وقال ابن التين في التفسير في 
سورة البقرة: قرله : «نحن أحق بالك من إبراهيم قل : لو شك لكن 
لم يشك» قال بعض أهل العلم: كان قلبه مولعًا إلى ذلك حت أخذ 
بقلبه الشوق إليه» فسأآل أن يرى ذلك ليسكن ما بنفسه» وقيل لما دعا 
خشي ألا يكون أجيب دعاؤه؛ لتذهب شدة الخوف ذكره الداودي» 
ولیس ببین. قال: وقیل اراد بقوله: مىچ رجلا کان مصاحبًا له 
أي: ليطمئن صاحبي» وإلا فإبراهيم كان موقَنًا بذلك» وقيل: أراد أن 
يريه العيان بذلك؛ لأن فيها زيادة على ما ثبت بالاستدلال» وذكر عن 
أ الط ان e‏ سؤالي إلى ذلك» وهو 
الصحيح إن شاء الله . 

فصل : 

قوله في لوط : ( «لقد كان يأوي إلى ركن شديد» ). هو إشارة إلى 
الآية قال مجاهد: يعني : العشيرة. ولعله يريد: لو أراد لأوى إليهاء 
ولكنه وى إلى الله» فبهذا يكون ذكر ذلك؛ تعظيمًا للوط وإلا فلو 
كان يأوي إلى عشيرته لم يكن قدحًاء وإنما خرج الحديث كله على 
وجه تواضعه في نفسه وإعظامه لهولاء الذين ذكرهم . 

فائدة: لوط هو ابن أخي إبراهيم هاران. 

وقوله في يوسف وصف بالصبر؛ وذلك آنه لبث في السجن سبع 
سنين ثم جاءه الرسول فقال: اَي إل ري [يوسف: .]٠١‏ وأراد 
به التواضع والآدب مع إخوته. 


E ۹ DOL BI 


ee 
ومالك» وغيره من الأعلام. قال آبو زرعة: ثقة. وقال آحمد: لا بأس به.‎ 
وقال (محمد)'“ بن سعد: كان ثفة كثير الحديث» ولكنه كبر وبقي حتى‎ 


أختلط قبل موته» وقدم الشام مرابظا وحدث ببيروت. وقال غيره: أختلط 


قبل موته بأربع سنین. 

فُلْتُ: فلعل معن بن محمد سمع من سعيد قبل ختلاطه؛ فلذا أخرج 
البخاري عنه. مات سنة خمس وعشرين ومائةء وقيل: سنة ست 
E‏ 

وأما معن فهو ابن محمد بن معن بن نضلة الغفاري الحجازي» سمع 
جمعًاء وعنه جمع منهم: ابن جريج» أخرج له البخاري والترمذي 
والنسائي وابن ماجه» وذکره ابن حبان في اقات 

وآما عمر فهو ابو حفص عمر بن علي بن عطاء بن مقدم المقدّمي 
البصري» سمع جممًا من التابعين منهم: هشام بن عروةء وعنه خلق 
من الأعلام منهم : انه عاصم» وعمرو بن علي» وهو آخو آبي بكر 
وکان مدلتًا. 

قال أحمد: ثقة. وقال ابن سعد: كان ثقة يدلس تدليسًا شديدًا يقول: 
سمعت وحدثناء ثم يسكت ثم يقول: هشام بن عروة» الأعمش. وقال 
عفان: کان رجلا صالًاء ولم یکونوا ينقمون عليه غير التدلیس» ولم 
)١(‏ في (ف) واج): أحمد. والصواب ما ايتا 
() آنظر ترجمته في : #طبقات ابن سعد القسم المتمم (0۳)ء «الاريخ الكير ۴/ 

۷6 (۱۸)ء الجر والتعدیله ۵۷/٤‏ (۲۵۱)ء «تهلیب الکماله ٤۹٩/۱۰‏ 

سیر اعلام البلامه ۲۱۱/۵ (۸۸). 


آنظر: تاریخ الکیر؛ ۳۹۰/۷ (۱۹۹۹)ء الجر رالتعدیل» ۲۷۷/۸ ۱۲۹۸ 
الات لابن عبان ۷/ ۰٤۹۰‏ هلیب الکمال» ۲۲۱/۲۸ ۱۱ 


سد تاب الآثبياء صلوات الله ع هاا 


۲ - باب قول اله تَعَالّی: 
ر یر < س ر وار ر < ا ھی ا ا 1 ر و 
ودر في لكب لمعي إّمْ كان صادِق وعد [مريم: ٤ه‏ 


VY‏ - حدقنا فيبة بن ميد حَلتا حاتم ء عن يزيد ن أي عُبيدِء عن سَلَمَهَ 
بن الأكوع 4ه قال: م الي ب عَلَّى تَر مِن أَسلَّم ينَْضلودء ققَالّ رَسُول الله لاز: 
«ارْمُوا بني إِسْمَاعِيل » قن اكم کان راء وأ م بني فاَان». قال فشتك 
َحَدُ القريقَيْنِ بأيْدِيهمء فَقَال رَسول اله كياة: «مَا اکر لا ترمو . ققالوا: يا رَسُول 
اللهء زهي وَأَنْتَ مََهم؟! قال: «ارموا وا e‏ کلکيُ. [انظر: ٩۲۸۹ء‏ ۳۳۵۳ -فتح 
4۳/17[ 

دک ف ِن الاأكرع «ارمُوا بني ِسْمَاعِيلّ ء قن أَبَاكَمْ كَانَ 
رَاميًا ..» الحديث› وقد سلف في الجهاد» ا في قوله : ضاق ألوْعَدِ چ 
آفه واعغد رجا ماق فأقام به يومه إلى الخد ينتظره. روي عن ابن عباس 
أنه الذبيح”» وروي عنه أنه إسحاق"» وإسماعیل رسول ابن رسول» 
آخو نبي» عم نبي» وكان أكثر الأنبياء من ولادة يعقوب. 


SIKNKNIISAKNTU ARN? 


(۱) رواه الطبري .٥۱۲/۱۰‏ 
(۲) رواه الطبري 01۹/۰ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۴ - باب قصَة إشُحَاق بن إِبْرَاهيمَ النبي يا 


۰ 1 1 و رر ٣و‏ 3 lor‏ ا 2 ا 
فه . ابن عمر وابو هریره»› د عن النبيّ اة . 


كذا علقهماء وقال ابن التين : لم يقف البخاري على سنده فأرسله؛ 
لئلا يترك. وذكر إسحاق لثبوته في القرآن. قاله أبو جعفر. 


E SET SMD SE 


(1) ورد في هامش (ص١):‏ ليس كما قال ابن التين» بل قصد البخاري بهذا الحديث 
حديثهما : أن الكريم ابن الكريم ابن الكريم ابن الكريم يوسف بن يعقوب بن 
إسحاق بن إبراهيم. وقد قال في المناقب في باب: من آنتسب إلى آبائه في 
الإسلام: وقال ابن عمر وأبو هريرة عن النبي بياد.. فذكر هذا الحديث. 


س ڪتابُ الآنبياء صلوات الله علیهم ۷N‏ 


٤‏ - باب: 
ام كسم شهدا إو قر الوت لِد قال لبَنيهڳه 
إلى قَوله: اون ل لم مَسَلمَونَ [البقرة: ]١۳‏ 

۴ - حدتتًا إشحاق ی إنراهیم» ب سَمِعَ الغكَمرَء عن عُبَيْدِ الله عَنْ سَعِيدِ 
ي سيد الفرِيٰء عَنْ أي هُرَيْرَةٌ 4 قالَ: یل لین کل: قن آرم اسه ل. 
ارم کک ا ي تبي ا تَشألّك. اناس 
شالك . ر ا العرب ألوني؟». ا ر َعَمْ. قال: e‏ في 
الحَاهليّة خِياركمْ في الإسشلام إا َقّهوا». [انظر: ۲۳۵۴۲ -فتح ]٤۱٤⁄ ٩‏ 


ەرو 


ذكر فيه حديث آبي هريرة قال : يل لاني 5 من أَكْرَمٌ الناس؟ . 
الحديث سلف قريبًا ويأتي في التفسير“» ويريد أكرم الناس أصلا؛ 
لأنهم أربعة أنبياء. 

وهو رسول وإبراهیم رسول وهما صدیقان وإبراهیم خلیل» وکان 
يوسف وإخوته أثني عشر نبيّا» وإبراهيم نبي» وجدهم وأخو جدهم 
نبيان» وأبو جدهم نبي رسول صديق خليل» وحزن يعقوب على 
يوسف حزن (سبعين)" ثكلىٰ في غير حرج ولا شكوى إلى العبادء 
وأعطي أجر مائة شهيد فيهم ستة عشر نيا . 

وقوله: ( «فعن معادن العرب تسألونی؟» ) يخبر أن أصحابه أطيب 
أصلد في الجاهلية . 


() يأتي برقم )٤۹۸٩(‏ باب: 4# لقڌ كن ف بوسف وإخوتوء عات اسابل &. 


EOS 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله ( «إذا فقهوا» ) يقول: من کان على فقه فاعلموا أن له أصلَا 
في الجاهلية. 

فصل : 

اف الط ر و ا 
ووه خاضعرة ل تاجرد والطاعة وحمل أن کون ی 
الحال كأنهم قالوا: نعبد إلهك مسلمين له بطاعتنا وعبادتنا إياه» 
ويحتمل أن يكون خبرًا مستأنفاء فيكون بمعنى: نعبد إلهك بعدك» 
ونحن له الآن وفي كل حال مسلمون. قال: والأحسن أن يكون 
بمعنى الحال. وقدم ذكر إسماعيل على إسحاق؛ لأنه كان سن . 
قال السهيلي : سمي يعقوب إسرائيل؛ لأنه أسرى ذات ليلة حين هاجر 
إلى الله أي: أسرئ إلى الله فيكون بعض الاسم عبرانيًا وبعضه 
موافقًا للعرب» وكثيرًا ما يقع الأتفاق بين السرياني والعربي» أو يقاربه 
في اللفظ» وفي «المعرب» إسرائيل وإسرال كميكال وإسرائين . 


LEI IAN 2H8 XK2 


(1) فى الأصول: إذا. 
(۲) «تفسير الطبري» .11۳/١‏ 
(۳) آنظر «الروض الأنف» ۲/ .۲۹٤‏ 


س ڪتَابُ الأنبياء صلوات الله علیهم 


۵ - باب: فول الله تعالی: 


ن 


#ۆولوطًا لد قال مومه تان الح 
إلى قوله: # المنذرين [النمل: ]١١ -۵٤‏ 


٣‏ - حدتنا بو الَمَانِء ابرا سُعَيبُء دتتا بُو الاد عَنِ الأغرجء عَنْ آي 
ريو 4ه أن الي 4 قال: ٫«َعْفِرُ‏ الله لوط ِن كان لَيأوِي إلى ركن شدي 
[انظر: ۳۳۷۲ -مسلم: ۱۵۱ -فتح ]٤۱٥⁄/٦‏ 

ذکر فيه حديث : يعفر اله لِلُوطِ ِن کان يوي إلى رک شدید». 
ویانئ ي التفسير» وقد سلف» و ألْحكَة : هي اللواط» 
وقوله : #وأسر يروت أي: تعلمون أنها فاحشةء فذلك أعظم 
لذنبهم» وقيل: یری ذلك بعضهم من بعض ولا یکتمه منه» وقال 
مجاهد في قوله: أناس يرود عن أدبار النساء والرجال عن 
الأستهزاء بهم" وقال قتادة: عابوهم بغير علم» فإنهم يتطهرون من 
TR‏ 

وقوه : ا وآمطرتا عَلّهم مَطرا 4 [الأعراف: ]۸٤‏ قال الداودي : اا 
كان المطر في كتاب الله فهو (العذاب)“» والمذكور في التفسير أنه 
يقال: أمطر في العذاب ومطرت في الرحمة» وآهل اللغة يقولون: 
مطرت السماء وأمطرت . 


Age ggg Rs 
IRKIZAZENIIA&N 


(۱) سيأتي برقم )٤٩۹٤(‏ باب: #فلما جاء الرسول). 

(۲) (تفسیر مجاهد» ۲/ ٤۷٤‏ ورواه أيضًا الطبري ۳/۱۰ (۲۷۰۵۷» ۲۷۰۵۸). 
)۳( راء الطبري ۰ (۲۷۰0۹) بلفظ : عابوهم بغیر عیب.. 

©( في (ص۱) : العقاب. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
- باب ًا ا او الل ن 
قال تک قوم سڪرو NY a‏ 

وَنكرَهُمُْ وَاستَنْكرَهُمْ واحد رعو [هود: ۷۸]: 

يُسّرعونَء دا [الحجر: 7[ آخر. e‏ يسن 

٥ es :]4‏ للناظرينَ. 

لبیل الخو :ا : لبطرِيتي. [فتح ]٤۱٦/٦‏ 

- دتتا مود حَدَنَنَا بُو َء حَدََنَا سُفُيَانء عن أي إشحاقَء عن 
الأسودِء عن عبد الله اه قال : قرا اللَبيْ : «فهل من کر » [القمر: .[1o‏ 
[انظر: ۳۳٤۱‏ -مسلم: ۸۲۳ -فتح ]٤۱١ /٦‏ 

ثم ذکر حدیث عبد الله جه قَرَاً الى : (#فهل من تَکر »). 

وقد سلف» وفي إسناده أبو إسحاق» وأاسمه: عمرو بن عبد الله 
السبيعي وشيخ شيخ البخاري فيه أبو أحمده وهو محمد بن عبد الله بن 
الزبير بن عمر بن درهم» وفي نسخة بعد قوله كرون : ( ركه : 
بمن معه؛ لأنهم قوته» كرأ : تميلوا). وصحح عليها الدمياطي 
وقال: هذا التفسير لأبي إسحاق وحده. قال مجاهد: أنكرهم 
لوط" . وقيل: إبراهيمء لما لم يأكلوا من طعا 

قال ثعلب في رعو : يشتحثون. وقال غيره: يسرعون إليه في 
فزع» مثل قوله: هم عل اترم عو 3© [الصافات: ]۷١‏ وقيل : 

وقيل: إذا أسرع يرعد. 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۳٤۲/۱‏ ورواه أيضًا الطبري ٥۲٤/۷‏ (۲۱۲۱۷). 


سد كاب الأَنُبياء صلوات النه عليهم اا( 

وقوله : («دابرٌ آخر) أي : آخرهم مستأصل . وقال الفراء: الدابر : 
الأصل”'“. وما ذكره في المتوسمين هو قول الضحاك"» وقال مجاهد: 
معناه للمتفرسين» وحقيقة توسمت الشيء نظرت نظر متثبت› 
والسبيل: الطريق» كما ذكر» يؤنثان ويذكران» والضمير في إا 
يعود على مدينة لوط» وقيل: على الآيات. 


E SE OO 


(۱) «معانی القرآن» ۲/ .٩١‏ 
(۲) رواه الطبري .)۲۱۲٤٩( ٥۲۸/۷‏ ورواه أیصًا عن ابن عباس برقم .)۲۱۲٤١(‏ 
(۳) «تفسیر مجاهد» ۰۳٤۲/۱‏ ورواه أيضًا الطبري .)۲۱۲٤۲( ٩۲۸/۷‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


۷ - باب قول اله تَعَالی: 
مورلل تمو EAE‏ 0 هم یسا [هود: ]٦١‏ 
Kg:‏ أب الجر [الحجر: ٠‏ ۸ مَوْضِمُ ثُمُودَ٬‏ 5 


و حجر [الأنعام: ۱۳۸]: حرام« وگل ممنوع فهو 

ي کل ٻناءِ يه وَمَا حجرت ڪَلَيْهِ 

مِنَّ الأَرْض فهو حجر محجورء وَمِلْهُ سمي حَطِيمُّ البَيْنِ 

ججُرًا» گانه مُشْتَق مِنْ مَحْظوم» مل : فيل من فول 

EE‏ من الخَيّلٍ: جج E‏ لِلْعَفْل: ججْر 

a TO‏ هو مَنْزل. 

۷ - حدتتا ا حمَيڍِيٰء حَدََتا سُفيانء حَدَنَا هِسَامُ پ غُزوَةَء عَنْ آبيهِء عن 
عبد اله ِى هة قال: : موخت النيي 5ل -وَذَكَر الذِي عَقَرَ النَاقَه- قال : «انتَدَبَ لها 
رَجُل و ع ومَتَعَةَ في وة کات رَمعَةً». [۲, ۰4 ۲ -مسلم: ۲٨۵۵‏ -فتح 
[vA /17‏ 

۸ - حدقتا حَمَدُ بن مِشکين ابو الحسنء حَدَتَتَا يى بن حسَانَ ن حَيَانَ 
ُو رَکراءَء حدََنَا سُلَيمَانء عَنْ ڪَبدِ اه بن دِيتار» عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن 
رشول الله 45 ا رل ال حجر في عَزوة تيوك مرم أن لا يشر روا من بْرهَاء ولا يَشتَفُوا 
منهاء ققالوا: قذ عَجَنًا مِنْها وَاسْمَقَيْنَا . قَأمَرَهُمْ أن يَطْرَځُوا دَلِكَ الحَجِينَء وَيُهَريقوا ذلك 
الماء. [۳۳۷۹ -مسلم: ۲۹۸۱ -فتح ⁄/٦‏ ۲۷۸] 


َ 


ااه 


وَيُرْوی عَنْ سَيْرَةَ بن مَعْبَد أي السمُوس ُن النبيّ ای مر پإلقاءِ الطعَام. 
وَقال و در > ڪن التب : «مَنِ کک بمائه». 


۹ - دتتا راهيم بن ار خا انش ب ن عِيَاضء عن عُمَيدِ الوء عَنْ 


س 


تافِعء ن عبد اه بِنَّ عُمَرَ رضي الله عنهما آخبرة اَن الاس نلوا م مَعَ رَسُولِ الله یاز 


سد تاب الأنُبياء صلوات اله علیهم ا( 


2 


أزض غود الحجرء قَاشكَقؤا من بفْرهَا وَاغتَجَدوا به» قَأمَرهُمْ رَسُولٌ الله لا أن رفوا 
ما اَسَْقَوا E‏ يَعْلِمُوا الإبل العجِينَء وَأَمَرَهُمْ أن يَسَقُوا مِنّ البتْرٍ التي كان 
رها الَاقَة. تَابَعَةُ أَسَامَةَ عَنْ افع. [انظر: ۳۳۷۸ -مسلم: ۲۹۸۱ -فتح 1/ ۲۷۸] 

e‏ : أخبرني سام 
بن عبد اللو عَنْ أبيه ذ أن الي كيا ١‏ َر بالحجر قال: ما قذخلوا مَسَاكِنَ 
الِينَ ظَلَمُوا إلا أن تَكُونُوا بَاكِينَ؛ أَنْ يُصِيبَكمْ ما أَصَابَهّمُ.. تم قنع بردائه 
وهو على الرّځل. [انظر: ٤۲۲‏ -مسلم: ۲۹۸۰ -فتح /٦7‏ ۴۷۸] 

- ڪدڌنِي ڪَبد ا4ء حَدََنَا وَهْپُ» حَدتا ايء سَمِغْتُ يوُس» عن 
لري ن سام أن ابن عم قال: قال سول اه ل ولا دلوا مَسَاكِنَ الذِيرَ 
ظلَمُوا ا اف سهم إا اَن کر بَاکينٌ ؛ اَن يُصِيبَكمْ مل ما َصَابَهمْ. . [انظر: ٤١۳‏ 
-مسلم : -فتح /٦‏ ۴۷۹] 

الشرح : 

قال قتادة: الحجر: الوادي”' يذهب إلى أنه سم له» وقال بعض 
المفسرين: الحجر على ستة أوجه: حجر حرام» قال تعالی : وكرت 
حجر وديار ثمود» والعقل» وحجر الكعبةء والأنشى من الخيل» وة 
ذكر البخاري ذلك . 

وحَجر القميص وججره والفتح آفصح› زاد ابن فارس: حجر 
الاسان قال وف لا ورا الجر القراة .وط 7ح 
اليمامة) بالضم عند أبي الحسن» وبالفتح عند أبي ذر»ء قيل : وهو الصواب»› 
وهو كذلك في ضبط كتاب ابن فارس قال: حجر: نصب باليمامة" . 
(1) رواه عبد الرزاق في «تفسيره» (٤٥١‏ والطبري ۷/ .)۲۱۲۷۴١( ٥۳۱‏ 


(۲) «مجمل اللغة) ۱/ .۲٠٣٥١ -۲٦٣٤‏ 
(۳) «مجمل اللغة) ۲٠٤ /١‏ وفيه: حجر : قصبة اليمامة. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فائدة: 


= = , (۲ 

صالح : هو ابن عيد بن جاثر بن ثمود بن عوص بن إِرم بن سام بن 
نوح. وفي «غرر التبيان» إسقاط جاثر وقال ابن عبيد بن عوص ابن عاد 
ابن اء غافى ماقين :ماين س وة وين شود ماة عة : 

قال وهب : أرسله الله إلى قومه حين راهق الحلم» و کان راا خی 
إلى البياض ٠‏ سبط الشعر» يمشي حافيًا كما كان يمشي المسيح› ولا يتخذ 
كما تمخض الحامل وانشقت عن الناقةء ولما عقر قدار بن سالف 
ومصدع بن مهرج -ويقال : ابن دهر» ويقال : ابن جهم- الناقة يوم 
الأريعاء ضعا فصيكها جا ورغا > فاناه اليدات يرم اليك 
وذكر السهيلى أن قدار كان ولد زنا وهو أحمر ثمود الذي يضرب به 
المثل في الشؤم» وكان أحمر أشقر أزرق سباطًا قصيرًا. 

وأما الذين مالوا معه فهم فيما ذكر في «الوشاح» لابن دريد: 
مصلع بن مهرج» وهویل بن عتر وغرام بن رب ومهرب بن زهير» 
وعرس بن بحد ودعم بن غنم» وکان الذي تول عقرها قدار والذي 
رماها مصدع» فلما هلكوا قال صالح لمن معه: يا قوم إن هه الدار 


() في هامش الآصل: قال الذهبي : صالح بن عبيد بن أسيف بن ماشج بن عبيد بن 
جادر بن مود بن عاد بن عوض بن ارم بن سام بن نوح. 

(۳) «غرر التبیان» ص۰٣۲ .)۳۳١(‏ 

(۳) قال الجوهري: وقد رغا البعير يرغو رُغاءٌء إذا ضج. «الصحاح» ۲۳١۹/٦‏ مادة 
(رغا). 

)٤(‏ انظر «المعارف» ص‌۲۹. 


ُلْتّ: فلعل البخاري ثبت عنده سماع (عمر)" (من)“ معن وان 
أت فيه بالعنعنة. 


وأما عبد السلام (خ. د) فهو أبو كر -بفتح الظاء المعجمة والفاء- 
ابن مُظْهر بن حسام بن يِصَكٌ بن ظالم بن شَيْطان الأزدي البصري» روئ 
عن جمع من الأعلام منهم شعبة» وعنه الأعلام: البخاري وأبو داود 


قال ابو حاتم : صدوق. مات في رجب سنة ربع وعشرين وماقتي ن" 


فائدة: هذا الإسناد ما بين مدني وبصري. 

رابعها: في الفاظه: 

قوله: ( «الدَينٌ ينره ) أي: ذو يسر. كما قال تعال: وما جَمَلّ 
ف أل ين حنج [الحج: ۷۸ء وفال: ريع نهم رة 
[الأعراف: ١١1]ء‏ واليسر -بإسكان السين وضمها: نقيض العسر» 
ومعنا 


التخفيف. 


() «الطبقات الکیرئ» ۲۹۱/۷ 
قال الحافظ في «تعریف آهل التقدیس؛ ص۱۴۰- ۱۴۱ (۱۲۳). 
وصغه بلك أحمد واین ممین والدارقطي وغیر واحد» ثم ساق کلام این سعد ثم 
قال: وهللا ينيغي أن يسم تدليس القطع :اه 

آنظر: «اتاریخ الکیبره ۱۸۰/1 (۲۰۹۸). «الجرح والتعدیل» ۱۲۴/۲ ۰)۷۸ 
اتهذیب الکماله .)٤۲۹۰( ٤۷۰/۲۱‏ 

من اج 9 في لج): عن. 

)١(‏ آنظر: «الطبقات» لابن سعد ۴۳۰۸/۷ «اتاريخ الكير؛ ٦۷/١‏ (1۷۳۲). الجر 
والتمدیل؛ ۲۸/۲ (۲۵۵)ء «تهذبب الکمال» ۳٤۲ ٩۱/۱۸‏ 


س اب الأَنّبياء صلوات النه عليهم 
يزالوا بها حتى ماتوا. وقال قتادة فيما حكاه الطبري: لم يعقرها حتى 
e‏ کرت وکبیرهم عل عقرها. 
ثم ذكر البخاري في الباب سبعة أحاديث: 
أحدها: 
N O TT‏ 
- فقال: «انَدَبَ لها رَجُل ذو عِڙ وَمََعَةٍ في َيِه کاپي رَمْعَةَا. 
الشرح : 
راويه عبد الله بن زمعة بن السود د بن المطلب الأسدي» ابن أخت أم 
سلمةء أحد الأشراف» كان يأذن على رسول الله ية وعنه عروة 
وأبو بكر بن عبد الرحمن 
وقوله: ( «كأبي زمعة» ) هو الأسود بن أسد بن عبد العزى بن 
قصي» جد عبد الله بن زمعة هذاء وقتل a‏ یوم بدر کافرًا وکان من 
المستهزئين أعماه الله لما رماه جبريل بورقة خضراء» وكان من 
المطعمين» وكان من كبار قريش وأشرافها. 
وهذا الحديث ذكره البخاري هنا عن الحميدي» ثنا سفيانء ثنا 


ر 
»” 


ر 
الناقَة 


هشام بن عروة» عن أبيه» عن عبد الله بن زمعة وذكره في التفسير 
قال: وقال أبو معاوية: ثنا هشام» E TE‏ 
رسول الله 25 «مثل أبي زمعةء عم الزبير بن العوام). 

وادعى القرطبي أن أبا زمعة هذا يحتمل أن يكون البلوي» وهو ممن 
بايع تحت الشجرة وتوفي بأفريقية مع معاوية ب بن حدّیج» فإِن کان آباه فإنه 


(۱) هکذا في اللأصولء وفي فى «التفسير): بايعه. 
(۲) «تفسير الطبري» ۲ 1 .(TVE°V)‏ 
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شبهه بالعاقر في عزة قومه". وسبقه إليه ابن الحربي”" وغيره» وقد 
أافاة وا 


حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما أنه ل لا رل الجر فِي غزوة 
مرم ن ل شربوا ن راء وَل e‏ ققالوا: قد عجن 
1 صتا . َأمَرَهُمْ 5 يطر حوا ذلك العَجينَّ › وَيْهَريقَوا ذلك المَاءَ. 

وَيُروي عَنْ سَبْرَةَ ِن مَعْبَدِ واي الشَمُوس َد الي ية مر ياء 
ا 

قال ابو در عَنِ التي ي : «مَنِ أعْتَجَنَ بمَائه». 


سلف حديث ابن عمر فى الصلاة. وکأنه یرید بحدیث سبرة ما روی 


َ 


أبو داود بعضه من حديث سلیمان بن داود المهري› عن ابن وهب قال : 
حدثني سبرة بن عبد العزيز بن الربيع بن سبرة بن معبد الجهني » عن أبيه» 
عن جده به" . كنية (سبرة)“ أبو ثرية -بضم الثاء وقيل بفتحها- 
الات الارل» كما قال أب عم . 
وأما حدیث اف الشموس وهو البلوي الصحابي شهد غزوة تبوك› 
e‏ عن أبيه» عن أبي الشموس 
لئ أنه اكت ا نه أصحابه يوم الحجر عن بئرهم» فألقى ذو العجين عجينه 


)۱( «المفهم» 4/۷. 


(۲) «عارضة الأحوذي» .۲٤٤/١۲‏ 

(۳) ابو داود .)۳۰٦۹۸(‏ 

() في الأصول: (أبي سبرة)» والصواب ما أبتناه. 
)٥(‏ «الاستیعاب» .۱٤١/۲‏ 


س تاب الآنُبياء صلوات النه علیهم ۷ا 


وذو الحيس a‏ وذکره البخاري في «تاريخه»» ي 
من آهل الوادي مول حسن من آهل وادي القرى . 

وأبو ذر آسمه جندب بن جنادة بن سفيان بن عبيد بن حرام بن 
غفار بن مليل بن ضمرة بن بكر. 

فائدة : 

أمرهم ألا يشربوا من مائها ؛ خوفا أن يورثهم قسوة أو شيا يضرهم . 

وقوله: (عجنا منها) هو بفتح الجيم» قال ابن التين : وضبط في 

الحديث الخامس والسادس والسابع : 

حدیث عَبيدِ او عَنْ نافع أن عَبْدَ اللو بن عُمَرَ رضي الله عنهما 


4 
f srk 


أاخیره أن الاس روا مَعَ رَسول الله ية رض تَمُودَ الجر > قَاستَقَرًا 
مِنْ بیارها 2 الحديث . وأخرجه مسلم أيضاء ثم قال: تأبعه أسامة 
0 

دا ص ان َب اللو ء عن الرخريً: آخيرني ٠‏ 
مسا الزن لوا اتضسهم إل أن فووا تاين أن بُصِيبك تا 
أَصَابََمْ». e‏ و E‏ 

وعبد الله : هو ابن المبارك. 

ثم قال: حدثنا عبد الله -هو المسندي- ثنا وهب» ثنا ابى» سمعت 
يونس» عن الزهري» عن سالم أن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 


00 «المعجم الکبیر“ ۳۲۸/۲۲- ۳۲۹ .)۸۲٣(‏ 
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رسول الله ك : «لا تدخلوا مساكن الذين ظلموا آنفسهم إلا أن تكونوا 
باكين أن يصيبكم مثل ما أصابهم». وأخرجه مسلم أيضًا. 

الشرح : [ 

قوله: «لا تدخلوا» إل آخره» هو مثل قوله: اور يروا فى دض 
نظا کت کن عق الت ن له [الروم: ٩‏ فأمرهم الشارع 
بالاعتبار. 

وفي حدیث آخر آنه قال لهم : «لا تسألوا الآيات فقد سألها قوم 
صالح فكانت ترد من هذا الفج وتصدر من هذا الفج فعتوا عن آمر 
ربهم فعقروهاء فأخذتهم الصاعقة فأهمدهم الله من تحت السماءء إلا 


رجلا واحدًا کان في حرم الله » فلما خرج من الحرم أصابه ما صاب 


قومه مه4 . 


وقوله : («باكين» ) كتب عند أبي الحسن بياءين وليس بصحيح» كما 
قاله ابن التين؛ لأن الياء الأول مكسورة فى الأصل فاستثقلت الكسرة 
وقوله: («آن سیک ا و 0 کڪُم آن ضا4 
[النساء: »][1۷١‏ ومثله الحديث : لا يدعون أحدكم عل ولده أن يو افق 
من الله إجابة») الف عد اگائ واس ع لئلا يصيبکم مثل 
(۱) رواه آحمد ۲۹٦/۳‏ وابن حبان فی «(صحیحه» ۷۷/۱٤‏ (1۱۹۷)» والحاکم 
۳٤۱-۰ ۲‏ من طريق عبد الله بن عثمان بن خثيم» عن أبي الزبير» عن جابر. 
وصحح الحاكم إسناده. 
)۳( روئ مسلم )۳۰٠۹(‏ كتاب: الزهد» باب: حديث جابر الطويلء أن رسول الله باز 
قال : «لا تدعوا على آنفسكم» ولا تدعوا على أولادكم.. لا توافقوا من الله ساعة 
يسال فيها عطاءٌُ فيستجيب لكم». 


س كاب الأنبياء صلوات النه عليهم 


ما أصابهم . وهذا عند البصريين خطأء لا يجوز إضمار (لا)» والمعنى 
عندهم : كراهية أن يصيبكم (حذرًا)"“ أوخشية. وفي الآية قول ثالث 
يبين الله لكم الضلال» وقد منع مالك نبش قبور المشركين» فقيل : 
خشية أن تصادف قبر نبي أو صالح» 5 په یو مت 
فيكون (مرتعا؛ لما في) هذا الحديث من النهي عن ذلك. 


(1) في الأصل: وحذرًاء والمثبت من (ص١).‏ 
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۸ - باب 


7 کے کی z2‏ لے 


ام ك ٤‏ د حَصَرَ يَعَقوب ألْموبٌه [البقرة. ۴] 
e‏ 
عبد لهه عن أبيوء عن اين عر رضي اله عتهما ٠‏ عن الي ES‏ ال «الْكرِيمُ 
ابن الكريم ابن َ ابن الكريم يُوسف بن يَعْقَوبَ بن إِسْحَاق بن 

إبراهيم لبهم السّلام». 1 ۹۰ ۸ -فتح ]٤۱۷⁄/7‏ 

هذا ثابت في بعض النسخ وقد سلف . 

ثم قال: (حدثنا إسحاق بن منصور) وهو ابن بهرام الكوسج 
المروزي الحافظ أبو يعقوب» سكن نيسابور» ومات سنة إحدى 
وخمسیين ومائتين» عنه الكل إلا آبا داود» ولهم إسحاق بن منصور 
السلولي الكوفي» روئ له الكل» وعنه عباس الدوري» مات سنة 
خمس ومائتين. ولهم ثالث: إسحاق بن منصور بن حيان الأسدي 
الكوفي» عنه محمد بن عبد الله بن نمير. (أنا عبد الصمد) هو ابن 
عبد الوارث أبو سهل التنوري الحافظ الحجة» مات سنة سبع 
ومائتين» روى له الجماعة» وليس في الصحيحين غيره» ولهم اثنان 
آخران: عبد الصمد بن حبيب العوذي» أخرج له أبو داود» وقال 
البخاري: لين» وعبد الصمد بن سليمان البلخي الحافظ عنه الترمذي 
وابن خزيمة» حدث في سنة ست وأربعين ومائتين . (ثنا عبد الرحمن بن 
عبد الله) هو ابن دینار» آنفرد به البخاري» وقال ابو حاتم وغیره: فيه 
لين» وأخرج له أبو داود والترمذي والنسائي . 

وفي البخاري عبد الرحمن بن عبد الله ثلاثة: أحدهم معلق عن أبيه : 
هو مولى ابن عمر» تابعي» أخرجوا له» مات سنة سبع وعشرين ومائة» 


س كاب الآنبياء صلوات الته عليهم اا( 
وليس في الصحيحين عبد الله بن دينار غيره. وفي ابن ماجه آخر: 
حمصي» ليس بالقوي . 

عَن ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء ن الي ل ال : «الكريم ابن 
الكريم ابن الكريم ابن الكريم يُوسُفُ بن يَعْقَّوبَ بن إِسْحَاق بن 
راهيم . وادعی ا التين a‏ اخدا من هۇلاء. 

وذكره في التفسير» والذي في الأصول هنا إثباته كما سقته لك» لكن 
دکر منهم أن إبراهيم نبي رسول صديق خليل. ويوسف نبي رسول 
صديق » وإسحاق ويعقوب نبيان» ويوسف ابن ابن خي رسول» وأخو 
آحد عشر نیا فھم ست عشر نیا من بیت واحد. 


ARN AMEX S&S 
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- باب قول النِه تَعَالی: 
ملقد کن ف وف وخوت ءاب للسَاپلنَ 10 [یوسف: ۷] 
FAY‏ - حَدَتَنِي عُمَيدُ بن إشمَاعيلء عن أي َسَامََء عَنْ عَُيْدِ اله قال : أخبرني 
سَعِيدٌ ِن آي سَعِيدِء عَنْ أي هُرَيْرَةٌ اه 5 که: سیل رول اله ک: ا قال: 
ماهم لله». قالوا: لَيْسَ عَنْ هذا َشألك. قالَ: «َاَكرَمُ الاس ا ي الله 


ابن بی الله ِ ابن د وي الله ء ابن خلِيل الله . قالوا ولش ن هنذا شالك . قال :‹ 
مَعَاوِنِ العَرَب الو الاس مَعَاوِنْ خيَارُهُمْ في الجَاهلِيَةَ ا في 
الإسلام إ إا فَقَهُوا). 

ددني محمد ا ځبرَتا عَبْدَهٌء ڪن عُبَيْدِ اله عن سَعيدِء عن 
التب بی بهذا. [انظر: ٣۲٣۲‏ - ا ۷۸ - 4۷/1[ 

٤‏ - حدتنَا بَدَل ڊ بن احبر أخبر ا شعْبَة» عن سَعْدِ بن إبْرَاهيم قال: سمغت 
عزو ِن الربَيرء عن عَاِشَةَ e‏ الي اة قال لاء «مُري أا بكر 
بُصلّي ٻالاس» . قالّث: إنَهُ رجُل آسيت» مى يفم مَقَامَكٌ رَق. فاد فَعَادَٺء قَالَ 
سُغبة: ققَالّ في النَالِنَة أو الرابعة: نكن صَوَاحِبُ بوس مروا با بكر). [انظر: 
۸ - مسلم: ٤۱۸‏ - فتح ]٤۱۷⁄/٩‏ 

Ty A0 


و 


عن اي بُزدَةٌ ِن ي مُوسَیء عن أبيه قال: مَرَض النَبي ية فقّال: «مَرُوا با بکر 
صل بالّاس» . قَقالّث: إن َا بكر رَجُل. قَقَال مِْلَهء قَقَالَّث مله قَقَال: «مُرُوهُ 
نك صَوَاحِبُ يُوسف». َا بُو بكر في حَيَاة رَسُول انل ک. فقّال حُسَينٌء عن 
رَائِدَّ: رَجُلٌ رَقِیقٌ. [انظر: 1۷۸ - مسلم: ٤۲١‏ - فتح ]٤۱۷/٩‏ 

۴۸1 - حَدننَا بُو الَمان» خبرنا سُعَيْبُ ث» حَدََتا أبُو الَا ده عن الأغرجء عن أ 
هريره ظله قال قال رَسُول انه لا ٠لم‏ انع ج عياش بى أي ي رَبِيعَةًء الهم نج 


a: o6 E:‏ ء0 


سلَمَةٌ ن تام اللَهمّ نج الوّليدء ِى الوليد الله أن وال ع ف 


س كاب الأنّبياء صلوات اننه عليهم ا( 
المُوْمِنِينَ» الهم اشد وطأتک عَلَى مَضْرَء الهم اَجْعَلْهَا سِِينَ سني يُوسُف» 
۲۰/٤‏ [انظر: ۸۰٤‏ - مسلم: 1۷0 - فتح ]٤۱۸⁄/1‏ 

۷ - حَدَنًا عبد اله بن بحَمَدِ بن أشمَاءَ ابن خي جوَيريةء حَدََنَّا جُوَيرية 
ِن أُشمَاءَء عَنْ مَالِكٍء عن الرُهْرِيّء أن سيد ِن المسَيّب وآبا بيد أخباةء كن أي 
هُرَْرَةً هه قال: قال رول انه ي: «يَرْحَم | لوطا لَقَذ کان يوي إلى ركن 


شديٍ» ولو لُت في السَجْنِ ما لبت يُوسفُ تم آتاني الداعي اجه . [انظر: 
۲ - مسلم: ۱۵۱ - فتح ]٤۱۸⁄/1‏ 

۸ - حدتتًا محمد بن ن شلام أخبرنًا ابن َيل حَدَتَنَا حصينٌء عن شَقِيق» 
ا a‏ -وهي اَم عَائِشَة- عَمًا قل فِيها ما قيلء قَالّث: 
ينما انا مَعَ عَاِشَةَ جَالِسَكَانِء إذ وججُث عَلَينَا أَمرَأةٌ مِنَ الأنْصَار وَهُي تَفُول :قعل اله 
بان وَفَعَلً. قالّث: فَمَلْتُ:  :‏ قالّث: : إل تما ذكر الحيث. قَقَالّك عَائِشَةٌ: أي 
حَديث؟ فأخبرنهاء قالّث: فَسَمَة ابو کر وَرَسُول انه ک؟ قالّث؛ نََم. 
SS‏ َقَالَ: «مَا 
لهذه؟). قلتٌ: مى أَخَدَنْهًا من أجل حډیث دت به فَقَعَدَّتْ فَقَالّتُ: لبن 
حَلَفْتُ لا ثَصَدَقُونء وَلَئُن أغْتَدَرْتُ لا تغْذِْرُوني» فَمَتّل ملي ملم كمَشلِ يَعْقَوبَ وَبَنيهِء 
فايله المشكَعَانً على ما تَصقودً. فَانْصَرَفَ اللَبْ ا E‏ اث ا ازل قَاخبرهاء 
فَقَالَّت: بِحَمْدِ اه لا بحم أحَد. [۳, 4714ء ۷0 - فتح 14۱۸/1 


۵ - حدٿنَا ڪي بن بُکيرء حَدَنَتا اللْيْتُء عَنْ عُمَيلء عَن ابن شهاب قال: 


خرن غُروَة َه سَأَلّ عَائَِةَ رضي الله عنها رَو اللَي كل ريت قله : حى إا 
2 ا 2 ا ر ڪُنبوا [يوسف: » 11۱ َو كبوا [يوسف: 


e 


6 . قالّت؛ ټل كذ n‏ شتَيقنوا أن قَوْمَهُم كذ بوهم وَمَا هو 
بالظَنٌ. فَقَالّث: يا غُريهء لَقَدٍ أَشكَيقَئوا بدَلك. فُلْت: فلعلا اؤ #كذبوا) قالّث: معا 
الب ا قن الؤشل طن كيك برتهاء وأا هذه ال ية . قَالّتْ: : هم أباع الرشل الذي منوا ربوم 
وَصَدَقُوهُمء وَطَال عَلَيْهم البلاءء وَاشتَأحَرَ عَنْهُمُ النَصْرُء حَتّى إذا آشتَياسَث عن كَذبَهُم ِن 
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ومهم وَظتوا أن أَنباعَهُم كَذبُوهُم. جَاءَهُمْ ضر الد 

قال بُو َد اله: يسوا [يوسف: ۸۰]: أفْتَعَلُوا مِنْ يَبْشت. امن 
[يوسف: -۸] مِنْ يوست . ولا تأَسُوأ ِن روج لَه [يوسف: ۸۷] مَعلَاهٌ: الرَجَاء. 
[ 0ء £140 147 - فتح 5۱14⁄7] 
مر رضي اله عتهماء عن الي ل قالّ: «الْكَرِيمٌ ابن الكريم ابن الكريم ابن 
الکريم بُوسْفُ بن بَعْقُوبَ بن إِسْحَاق بن إِبْرَاهِيم عَلَيّهم السام [انظر: ۲۲۸۲ 
- فتح ]٤۱۹⁄/٦1‏ 

ذكر فيه تسعة أحاديث : 

أحدها : 


or 


2 ا ر‎ o ر ر ا‎ AT ا‎ ٥ a 
حدثنا عَييّد بُنْ إِسْمَاعِيل» عَنْ ابي أَسَامََء عَنْ عَبيدِ الله أخبرني سَعِيد‎ 
ا ا سعيد» عن اف هريز له : من اَكرَمُ الناس؟ الحديث وقد سلف‎ 

(ND 

قریبا . 
ثانيها : 

بده» عن عبيد الله» عن سعيل» عن ابي هريره صي 

عن رسول الله ل بهذا . 

(۱) سلف برقم )۳۳۷٤(‏ باب رقم: .)۱٤(‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل : إنما كتبه الدمياطي قبالة عبيد بن إسماعيل وقد نقل نحو هذه 
الحاشية بعض من أعتنى بحواشى الدمياطى سماه: عبيد بن إسماعيل» وهو فى 
عبد بن إسماعیل صحیح وما قاله شیخنا هنا خطاً محض فکأنه اآشتبهت عليه 
الإشارة إلى الحاشية. والله أعلم. وهذا لا يقوله الدمياطي ولا غيره ممن له أدنى 
تمييز في هذا الفن. 


سی سد ای س اس سی س 

ق ا ) هكذا وقع للجمهور من غبر 
لفظة «احد»ء وأثبتها ابن السكن وهو ظاهرء والدين على هذا منصوب» 
وأما على الأول فروي بنصبه» وهو ضبط أكثر أهل الشام عل 
إضمارالفاعل في يشاد للعلم به» ورفعه وهو رواية الأكثر كما حكاه 
صاحب «المطالع؛» وهو مبني لما لَمْ يسم فاعله. 

َال آهل اللغة: المشادة: المغالبة"ء يقال: شاده يشاده مشادة إذا 
غالبه وقاواه (ومعتاء": لا يتعمق أحد في الدين ويترك الرفق إلا غلبه 
الدين» وعجز ذلك المتعلم وانقطع عن عمله كله أو بعضه. 

ومعنى سدوا : أقصدوا السداد في الأمور» وهو: الصواء 
بادةء «وَأثيرٌوا» : أي بالثواب على العمل وإ 
السير أول النهار. 

قال في «المحكم»: الغدوة البكرةء وكذا الغداة". 

َال الجوهري: (الغدوة)“ ما بين صلاة الغداة وطلوع الشمس» 
یُقال: اتیته غد مصروفة؛ لأنها معرفة مشل سر إلا آنها من 
الظروف المتمكنة» تقول: مير على فرسك عدو وعُدوءً وعُدوةٌ 
وغدوةٌ فما تُوَنّ من هذا فهو نكرة» وما لم ينون فهو معرفة» 
والجمع: عُدًا. والغدو: نقيض الرواح. 

وفي شرح شيخنا قطب الدين أن الغدو: السير أول النهار إلى الزوال. 


() «الصحاح؛ ۲٤٤/‏ مادة: (غدو). 


س كاب الأنّبياء صلوات النه عليهم 
ية خمين وفاشن فلتامل. 

ومحمد هو ابن سلام بن الفرج أبو عبد الله السلمي مولاهم 
البيكندي» مات سنة خمس وعشرين وماتتین آنفرد به البخاري» قال : 
وعبدة سمه عبد الرحمن بن سليمان أبو حي الكلابي من أنفسهم 
ولقبه عبدة مات سنة سبع» وقيل تسع› وقيل ثمان وثمانين ومائة. قال 
أحمد: ثقة وزيادة مع صلاحه وشدة فقر. 

ورواه أبو نعيم» عن أبي أحمد» ثنا عمران بن موسئٰ» عن عثمان»› 
عن عبدة» ثم قال : رواه -يعني : البخاري- عن عثمان (عن) عبدة كذا 
قال» والموجود خلافه كما قدمته» حدثنا محمده ثنا عبدة» ورواه 
الإسماعيلي» عن الحسن»ء عن سفيان» ثنا إسحاق بن عبد الله» ثنا 
عبدة بن سليمان ومحمد بن بشر» عن عبيد الله . 

الحديث الثالث : 

حديث عَارِشة رضي الله عنها : «مُري ابا ڪر بُصلّي بالنًاس». 

الحديث سلف في الا ۰ 

وقولها : (إنه رجل أسيف) وفي رواية زائدة بعدها: رقيق»ء أي : 
رقيق القلب سريع البكاء والحزن كذا فسره أبو عبيد في اللغة'" 
الأسيف في اللغة: الذي لا يكاد يسمن. 

وشيخ البخاري فيه بدل بن المحبر من أفراده قال البخاري : بصري . 
وقال مسلم : واسطي» مات سنة ثلاث وعشرين ومائتين . 


95 ذا في الاضل> زف (ض): (بن). 
(۳) سلف برقم (116) كتاب: الأذانء باب: حدٌ المريض أن يشهد الجماعة. 
(۳) غريب الحديث» .٠٠١/١‏ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ے 
o Zl o03‏ 2 


بي مُوسَیٰ عَنْ ابه بمثله» وفيه : (رَجُل رَقيقّ). 
و افو يضًا". وشيخه فيه الربيع بن يحيى الأشناني من 
أفراده ثقة ثبت مات سنة أربع وعشرين ومائتين . 

الحديث الخامس : 


grlor 23 


حديث أي هريره وب : «اللَهُمَ نج ج عَيَّاشَ بن ابي رَبِيعَةًا. . تقدم في 
العا ولا و وقال الداودي: هي الأرض. 
الحديث السادس : 
دا عبد الله لله بن (مُحَمَدِ) بن آ0 ابن خي جويرية بن أشنخاء: 


وعبد الله شيخ البخاري آخرج له أبو داود» والنسائي» ومسلم» مات 
سنة إحدى وثلاثين ومائتين 
قال أحمد الدورقي : لم أر بالبصرة أفضل منه. 
(1) سلف برقم )٩۸۷(‏ كتاب : الأذانء باب: أهل العلم والفضل أحق بالإمامة. 
(۲) سلف برقم )۸۰٤(‏ کتاب: الأذان» باب: يهوي بالتکبیر حین يسجد. 
(۳) في الأصل: أحمد» والمثبت من (ص١)‏ وهو الصواب. 
(6) سلف برقم (۳۳۷۲) باب : قوله ڪك وهم عن صي .۰ e‏ وسياتي في 
التفسير برقم (fo)‏ باب : ولذ َال ارم رب ا ڪي تي ال 


س ڪتاب الأنُبياء صلوات النه علیهم ۷u‏ 


ويأتي في التفسير في سورة يوسف والنور وهذا الحديث أختلف في 
سنده من حيث إن أم رومان دعد» ويقال: زينب بنت عمير بن عامر» 
وقيل بنت عامر بن عويمر الكنانية بفتح الراء منها وتضم. قال ابن 
سعد وأبو حسان الزيادي: إنها ماتت في حياة رسول الله سنة ست 
ونزل رسول الله اة في برها" . زاد الزبير: في ذي الحجة. 

وقال أبو عمر: سنة أربع» وقيل: سنة خمس”"» فعلى هذا لا يتجه 
سماع مسروق منها ويكون حديثه منقطعًا . وأما على قول أبي إسحاق 
الحربي في «تاريخه» و«علله»: سأل مسروق آم رومان وله خمس 
عشرة سنة ومات وهو ابن ثمان وسبعين سنة» وهي أقدم من حدث 
عنها مسروق وقد صل خلف أبي بكر وعمر. وقول أبي نعيم 


)١(‏ هو الإمام الحافظ مؤرخ العصرء قاضي بغداد» الحسن بن عثمان بن حماد 
البغدادي» سمع من هشيم بن بشير ويحيى بن زائدة والوليد بن مسلم ومحمد بن 
عمر الواقدي» وغيرهم. قال الخطيب البغدادي : كان أحد العلماء الأفاضل»› ومن 
هل المعرفة» والثقةء والأمانةء وقال ابن العماد: كان إمامًاء ثقةء أخباريًاء 
مصنقًاء كثير الأطلاع اه. توفي في رجب سنة أثنتين وأربعين ومائتين» وكان من 
کبار اصحاب الواقدي. انظر ترجمته في : «تاریخ بغداد» ۷/ ۳٣۱-۳۰۹‏ (۳۸۷۷)» 
«سیر اعلام النبلاء» ٤4٦/۱١‏ (٤۱۳)ء‏ «شذرات الذهب» .٠٠١/۲‏ 

(۲) «الطبقات الکبری» .۲۷٦/۸‏ 

.٤۹۰ /٤ «الاستیعاب»‎ )۳( 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الحافظ : بقيت بعد رسول الله َة دهرًّا طويأاء فهو متصل . 

وأباه الخطيب وقال: العجب من الحربي كيف خفي عليه سؤال 
مسروق لها مع علو قدره في العلم. 

وأحسب العلة التي دخلت عليهما أتصال السند وثقة رجاله فلم يفكر 
فيما وراء ذلك فهي العلة التي دخلت على البخاري حتى خرجه. 

وأما مسلم فلم يخرجه ورجاله عل شرطه وأحسبه فطن لاستحالته 
فتركه. وقول الحربي سألها وله خمس عشرة سنة. 

فعلىٰ هذا كان له وقت وفاة رسول الله بيه بضع عشرة سنة» فما 
الذي منعه أن يسمع من رسول الله کيا . 

قلت: لکن البخاري لما ذكر رواية علي بن زيد بن جدعان» عن 
القاسم: ماتت أم رومان زمن رسول الله يلاء قال: فيه نظر -أي : 
لضعف علي وانقطاع حديث القاسم- وا هو ی 

قال الخطيب: لم يزل حديث مسروق هذا يختلج في صدري 
وأستنكره سنين فلا أعرف له علة لثقته واتصال سنده حت رأيت في 
رواية لحصين» عن مسروق» عن آم رومان فجوزت أن يكون مسروق 
أرسل الرواية عنهاء» وقد ذكر أن حصينًا أختلط في آخر عمره» فلعله 
روى الحديث في حال آختلاطه. وفي رواية عن مسروق: سُئلت أم 
رومان. وهذا أشبه بالصحة؛ لأن من الناس من يكتب الهمزة ألما في 
جميع أحوالها: الرفع والنصب والخفض ولعل بعض النقلة كتب 
سثلت بالألف فقرأه الراوي سَألتُ ودون عليه ورواه. ووقع في کتابه: 


() «التاريخ الصغير» ۳۸/١‏ وانظر لزامًا «تهذيب التهذيب» .1۹٦/٤‏ 


کڪ ڪتابُ الآنبياء صلوات اله علیهم 


ورواه مسروق عن ابن مسعود عنها. قال: وهو الأشبه 

وقال ابن ناصر السلامي” : یکون کأنه روی عن ابن مسعود عنها . 
و a‏ ) 

قال أبو عمر: رواية مسروق» عن أم رومان مرسلة . 

وقال الحميدي : كان بعض من لقينا من البغداديين الحفاظ يقول: 
الإرسال في هذا الحديث بين . 

وقال ابن العربي : العنعنة في رواته» إنه أصح. 

وقال السهيلي : قيل: إنه وهم في الحديث” . 

قال الداودي: رواه وائل عن اَم رومان . 

وفيه من الوهم أن أم مسطح من قريش وقالت: (ولجت علينا أً 
من الأنصار). 

وفیه: e‏ خلاف قول عائشة : 

فما رام رسول الله ية من مجلسه ولا خرج من البيت حتى نزلت 
ا 

وقال ابن التين: هو أصح من هذذا؛ لأنه رواه الزهري عن ابن 
المسيب وعروة وعبيد الله وعلقمة بن وقاص عنها. 


Oo: 
e 


(۱) آنظر: «تحفة الأشراف» .)۱۸۳١۸(‏ 

(۲) هو الإمام المحدث الحافظ. مفيد العراق» أبو الفضل محمد بن ناصر بن 
محمد بن علي بن عمر السلامي البغدادي» توفي سنة خمسين وخمسمائة. انظر : 
«سیر اعلام النبلاء» ۲۰/ .۲۷١ -۲۹١‏ 

.٤۹۱/٤ «الاستیعاب»‎ )۳( 


(©) «الجمع بين الصحيحين» ."۰۸/٤‏ (ه) «الروض الأّنف» .۲٠/٤‏ 
() سيأتي برقم )٤۱٤١(‏ كتاب: المغازي» باب: حديث الإفك. 


س٤ u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وإنما ذكره هنا لذكر يوسف حيث قالت: (فمثلي ومثلكم كمثل 
یعقوب وبنيه). 

وفي أبي داود من حديث حميد الأعرج» عن ابن شهاب» عن 
عروة» عن عائشة -رضي الله عنها- أنه ية لما كشف وجهه حين 
جاءه جبريل قال: «أعوذ بالله السميع من الشيطان الرجيم لن الي 
او افك #» ثم قال: هذا حديث منكر» وقد روى هذا الحديث عن 
الزهري غير واحد» لم يذكروا هذا الكلام على هذا الشرح»› وأخاف 
أن يكون أمر الأستعاذة فيه من كلام حميد . 

الحديث الثامن : 


و3 و 


خوت و انه ال اة َة رضي الله عنها روج التي 4لل: رابت 
وله تعالی : (حتّیٰ إو استاس الرمل وا تم د كَُبُوا) [يوسف: 


وه و 


۰ أو :كذّبوا) [يوسف: ۰ قات : ل لبم قَوْمَهمْ . قلت : 
والله لَقَدِ أَسْسَيْمَّنوا أن ومهم بوم وَمَا هُوَ بالظنٌ. قَقَالْتُ: يا 
عُريَهء لَقَدِ اَسَيمَنُوا بِدَلِكَ. فَلْتْ: فَلَعَلَهَا اولكذبوا). قَالّتْ: مَعَاد 
اله ی ال ل ف ا راما هزه الاَية. قَالَتْ: هُْْ 
اناع الرسل: ا الخديك: 

قال أو َد الله : اتسوا [يوسف: ED) :]۸١‏ 
يست . وسيأتي في التفسير سورة البقرة ويوسف . 

واختلف في معني هه الآية فقيل: استيئسوا ان يأتي قومهم 
العذاب. وقيل: يئسوا من إيمان قومهم . 


(۱) ابو داود .)۷۸٥(‏ 
(۲) كذا فى الأصل» وهى رواية الأصيلى كما فى هامش «اليونينية» .٠١١/٤‏ 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات اله علیهم ااا 


ا و ا 
وكذلك هو في ب بعض الروايات› وفك أسلفتاة ولا : 

وقول عائشة رضي الله عنها : (واله لقد أستيقنرا أن قومهم كذبوهم 
وما هو بالظن) هذا قول قتادة» وهو معروف في اللغة أن الظنَ بمعنى 
اليقين ومنه قولة تعالن : ووا أن لا ملا من أله إلا إو [التوبة: 
۸[ 

وفي الآية قول آخر على قراءة التشديد أن لظن عل باب ويتاول 
على عائشة هنا: طال على المؤمنين البلاء واستأخر عنهم النصر فظن 
الرسل أن أتباعهم كذبوهم» قيل وهو أحسن . 

وقول ابن مسعود وابن ¿ عباس دبوا بضم الكاف والتخفيف . 

واختلف قول ابن عباس في تأويله فقال: إنهم ضعفواء وقال: إنهم 
کو 

والثاني : ظن قومهم أن الرسل كذٍبواء فالضمير في (كذبوا) يعود 
على القوم على هذا. وقراً مجاهد (كذٍبوا) بفتح الكاف والتخفيف› 
وفسره: وظن قومهم. أي: کذبوهم“» وهو کالذي قبله في المعنیٰ. 
وقال ابن عرفة: الكذب الأنصراف عن الحق» يقال: حمل فما 
ذب ای ا اتفر ف ن القال فحت (کددرا) ای كديا 
لا تصديق بعده. 

وقولها : (يا عرية) هو تصغير عروة وأصله عريوة إلا أنه أجتمع حرفا 
علة وسبق الأول بالسكون جعلوهما ياءين وأدغموا الأولى في الثانية. 
(۱) رواه الطبري في تفسیره» ۷/ ۰-۳۲۰ ۳۲۱ )۲۰۰۲٤(‏ (۲۰۰۲۵) (۲۰۰۲۹)ء وانظر 


«الدر المنثور» /٤‏ ۷۷. 
(۲) «تفسیر مجاهد» ۳۲۲/۱. 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله.: را تاَسّواً من ردج که چ » معناه الرجاء ا لرحمته» 


الحديث التاسع : 

حديث ابن عَمَرَ رضي الله ع عنهما : «الْكريمٌ ابن الكريم» إلى آخره. 

شلف قرا" والبخاري رواه ثم عن إسحاق بن منصور» انا 
عبد الصمد» وهنا رواه عن عبدة» ثنا عبد الصمد» ورواه في التفسير 
عن عبد الله بن محمد ثنا عبد الصمد" . 

وعبدة هذا هو ابن عبد الله بن عبدة أبو سهل الصفار الخزاعي 
البصري مات 6G‏ لاھواز سا نهان وخمسیين ومائتين› آنفرد به 
الببخاري»› وعنه الأربعة أيضًا. وفي الستة عبدة بن ul‏ الكلابي 
سلف قريبًا . 

وعبدة بن آي لبابة لم يرو له أبو داود» وفي ا داود عبدة بن 
سليمان المروزي. وفي النسائي عبدة بن عبد الرحيم المروزي» مات 
بدمشق سنة أربع وآربعين ومائتين . 


E SIO SD SM 


(۱) سلف برقم (۳۳۸۲) باب: ام كسم سداء. 
(۲) سيأتي برقم )٤1۸۸(‏ باب: قوله: ويم يمم يلت وع ءال عقب 4. 
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سد ڪتابُ الآنبياء صلوات الله علیهم اا( 


۰ - باب هَل التِه تَعَالّی: 


4 ي ت 
وأ چ A2‏ م رر ے ےھ کے صم ع 


دوب ب د ناد ريه أن مسّنى الضر وت ركم ایت @ 4 
[الأنبياء: ۸] 
ارک لك ا اضرب . رک [الأنبياء: :]١١‏ 
يعون . 
۳۴۹۱ - لقي عد اله بن محمد الحغفئء دنا عبد الرَرّاق» أخْبرنَا مَعْمَرء 
ن هَمامء ڪن أي هُرَيرةٌ اء عن ابي ء قالّ: «بيْتما يوب يتل عُريانًا حَرَ 
عليه رجل جراو ين َء جل ټځڻي في زوء تاد ر با آي ب آلم 


Aor 9% 0 


أك ايك عَمّا َرى؟ قال : بل يا رَبٌ٬‏ وللکن لا غِتى لِي عَنْ بر کتك». 
[انظر: ۲۷۹ - فتح ]٤۲١⁄/٦‏ 

ثم ساق حديث أبي هريرة 4ه 4# في قصة أيوب» وقد سلفت في الغسل 

(0. 

من اهار . 

قیل : كانت خرجت من جسده خراجات كالحلم فإذا طفغت واحدة 
عادت أخری . 

وكان من صبره أنه كان تسقط منه الدودة فيردها من حيث سقطت 
سنين لم تزد یوما وا 


e » + * ا‎ * ê 
. وسندکر حدذدث حدیثا : «ثماني عشرة سله)‎ 


)١(‏ سلف في الطهارة برقم (۲۷۹)ء باب: من أغتسل عريانا وحده في الخلوة. 
(۲) رواهما الطبري فی «التفسیر» .)۲٤۷۲۱( ›)۲٤۷۲۰( 1٤/٩‏ 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحبح سس 
قال ابن إسحاق في «المبتدأً»: وكان رجلا من بني إسرائيل ولم يرفع 
لنا في نسبه فوق أبیه شیگاء» وهو یوب بن بازخ بن موص زاد مقاتل : بن 
اليفور بن العيص بن إسحاق”' . 
وأسقط ابن درید في «وشاحه» بازخ وذکر بعد أموص رازح. زاد 
صاحب «التاريخ الغريب» (بعد)" أموص رعويل. قبره مشهور 
(بحوران)"' بقرية بقرب نوئ . وكان ينزل البثنية من الشام. وروئ 
خد بن وهب عن عمه عبد اله انا نافع بن يزيد عن عقيل › عن 
ابن شهاب» عن أنس مرفوعًا: إن أيوب لبث فى بلائه ثمانى عشرة 
ا وعن خالد بن دريك : أصابه البلاء عل رس ثمانین سنة من 
عمره. وعن ابن عباس : مکث فی البلاء سبع سنین › وکان آصايه بعد 
)0( 
السبعين من عمره ٤‏ 
وفي «التاريخ الغريب» زوج ليا بنت يعقوب وأم ابنه لوط» وعاش 
مائتو سنه وست عشرة سنة قال : وقبره بمصر› وقیل : بالشام . 
(۱) کذا في الأصول» وفي «تاريخ الطبري» ۱/: يوب بن موص بن رازح بن 
وقيل : أيوب بن موص بن رغويل بن العيص بن إسحاق. وقال بعضهم : رعويل. 
0 ا 
(۳) في (ص۱): (بحران). 
)٤(‏ رواه الطبري في «(تفسیره» ۱۰/ )۲۹۹۲٤۸( ٩٩۹۰-0۸٩‏ عن عبد الله بن وهب به. 
ورواه ابن حبان في «(صحیحه» ۷/ ۱٥۹-۱۵۷‏ (۲۸۹۸) من طریق حرملة بن یحییٰ › 
عن ابن وهب به. ورواه آبو یعلیٰ ۲۹۹/۲ »)۳٦۱۷(‏ والحاکم ۲/ ٥۸۲-۵۸۱‏ 
كلاهما من طريق سعيد بن أبي مريم» عن نافع بن يزيد به. ولفظ الحاكم : «خمسة 
عشر سنة»» وصححه على شرط الشيخين. وزاد الهيثمي في «المجمع» Y۹۸A/۸‏ 


عزوه إلى البزار» وقال: ورجال البزار رجال الصحيح. 
(ه) رواه الحاکم ۸۱/۲. 


هد 

والروحة: آخر النهار؛ وذكر ابن سيده: أنه العشي وقيل: من 
الدن زوال الشمس إلى الليل» ورحنا رواحا وتروحنا: سرنا كلك 
الوقت أو عملنا. 


الدال وإسكان اللام- هكذا الرواية» ويجوز 
في اللغة فتحهاء ویقال: بفتح اللام أيضًاء وهي بالضم: سير آخر 
الليلء (وبالفتح سير الليل)ء وأدلج بالتخفيف: سير الليل كله 
وبالتشديد: سير آخر اللبل» هذا هو الأكشرء وقيل: يقال (فيهما 
بالتخفيف والتشديد. 


1 


اللجة: سير السحر: وا سیر اللیل کله» 
جة والدلَجة -الأخيرة ا السات من[ آخر 
الليل. وأدلجوا: ساروا الليل كلهء وقيل: الدلج: الليل كله من أوله 
إلى آخره» واي ساعة سرت من الليل من أوله إلى آخره فقد أدلجت 
عل مثال أخرجت. 

والتفرةة ين ادلجت وات قول جميع أهل اللغة إلا الفارسي 2 ٤‏ 
فقد حکیٰ أ ت لغتان في المعنيين جميئًا. 


واا 


() المحکم» ۳۹۳/۳ مادة: (روج). 

() مابین قوسین من (ف). 

(۴) هو أبو علي الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي النحوي» رلد بمدينة فا 
واشتغل يبغداد» وكان إمام وق في علم النحو ومن تصانيقه : #التذكرة؛ واالمقصور 
والممدود؛ توفي سنة سبع وسبعين وئلاماتة. ترجم له اپن خلکان ي رقيات 
الاعبان» ۸۰/۲ رابن التديم في «النهرست» ص ۱٤‏ رالخطیب في #تاریخ بداد 
۷ ۷ وياقوت في «معجم الادبامه ۲۳۲/۷. 

O) 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات انه علیهم 


وقال ابن خالويه في «ليس»: كنيته أبو عبد الله وامرأته أم زيد. 
وما ذكره عنه القَصاص من تسلط إبليس عليه غير صحيح كما نبه عليه 
ابن العربي في «سراجه»؛ لأنه لا يتسلط على المخلصين» فكيف من 
کبارهم؟! 

واختلف لم حلف ليضربن زوجته» فقال ابن عباس: لما أخذه البلاء 
أخذ إبليس تابوتا وقعد على الطريق يداوي فجاءته أمرأة أيوب فقالت : 
أتداوي رجأ به علة كذا وكذا فقال: نعم بشرط أني إذا شفيته قال: أَنْتَ 
شفيتني » لا أطلب منه جزاءَ غير هذا. فجاءت إلى أيوب فأخبرته فقال 
لها داك الشيطات» واه لن برقت لأضربنك ما : 

وقيل : إنها قالت له: لقد طال بك هذا لو كان لك عند ربك مكان 
لكشف ما بك» فحلف ليضربتها مائة جلدةء فلما كشف ضره وقد ذهب 
عنها» نودي أن أَرْكض برجلك فاغتسل فذهب ما به فعاد خلقه أحسن 
ما كان فأتاها فقالت : لعلك رأيت نبي الله أيوب» وإنه أشبه الناس بك 
قبل أن يتل فأخبرها أنه هو فأنزل الله : ود بيرك فاه » قال مجاهد 
ومالك وغيرهما: هذا خاص له. وقال عطاء: هو لجميع الناس . 

وقالت فرقة : أمر أن يضربها بقدر آحتمالها فمن لم يحتمل إلا ذلك 
فعل به كذلك. 

DE WIG OS 
فأسقط عنه الحنث فدل أنه خحاص. ولا نسلّم له.‎ 

(1) ذكرها ابن العربي في «أحكام القرآن» .٠٠١١/٤‏ 
(۲) الذي في «أحكام القرآن» لابن العربي ٠٦٥١/٤‏ : روي عن مجاهد آنها للناس 


عن مالك : من حلف ليضربن عبده مائة فجمعها فضربه بها ضربة واحدة لم يبر 


ع7٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قصل : 

وقوله: ( «حَرّ عليه رجل جراد ) يقال: هذا رجل من جراد أي 
جماعة منهم» كما يقال: سرب من الظباء» وعانة من الحمير» وخيط 
من النعام» وذلك من أسماء الجماعات التي لا واحد لها من لفظها. 

قال الخطابي : وفيه دلالة على أن من نر عليه دراهم أو نحوها في 
إملاك ونحوه أنه أحق بما نثر عليه" . 

وتعقبه ابن التین فقال: لیس کما ذکره؛ لانه شيء حص الله به نبيه 
أيوب» وذلك شيء من فعل الآدمي فيكره فعله؛ لأنه من السرف. وينازع 
في کونه خاصًاء وبآنه جاء عن الشارع فلا سرف فيه . 


RNIN ITRN 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠١٤۹‏ 


س ڪتاب الأنُبياء صلوات الله علیهم ي۹ 


- 5 قول الته تعالی: 
ر ك 2 << ٣ر‏ ا ا 
ودد فی اکب موس لنم کان علصا وان رسلا ب © 


رص و3 ص 2 e‏ ا ا 
وندينه من ا ۳ آل وفربنه ا 4 [مریم: ۵۱- ]٥۲‏ 


ازا ی او ر 


کا . و ووھیتا لم من رتا آخاه هرون با 63 [ مریم : ۰۱- ]٥۳‏ 
يقال لِلْوَاجدٍ وَلِلإانَيْنِ وَالْجَميع : نجي وَيُمَال: # حلصو 

ا [يوسف : 1۸۰: روا چيا CORE‏ 

۴ - حَدَتًا عَبْدُ الله يِن يُوسفَ»ء حَدَقَنًا اللْيْتُ قال: حَددَنِي ڪُقَيلء عَنِ ابن 


ا ا 


ا قال DS‏ 
يرجف فاده فَانْطْلَقًّتْ په إلى وَرَقَةَ بن نَوقَلء وان رَجُلا تَتَصَرَ يَفراً لإنجيل 

بالعَرَبيّةء قَقَال وَرَقَةٌ: مَادًا ری فَاَخْبرَهء فَقَالَ وَرَقَهٌ: هذا النَّامُوسُ لزي أله 
على موسی» وَل أذرَكَنِي يَوْمُكَ صك َضرًا مُوَرََا. النَامُوس: صَاحبْ الشَرٌ الي 
عه بما يشر ره عن غیْره. [انظر: ۳ - مسلم: ۱٦۰‏ - فتح ]٤۲۲/١‏ 

ذكر فيه حديث عروة قال : قالت عائشة رضي الله عنها : (فرجع النبي 
ية إلى خديجة ترجف بوادره). وقد سلف آول الكتاب”" 

وفإخصًا» قرئ بفتح اللام. أي: أخلصناه مختارًا خالصًا من 
الدنس» وبكسر اللام أي وَحَدَ الله بطاعته ا اھ تفه هن ا 
ومعنیٰ وره َب قال ابن عباس: أدنيناه حت سمع صريف 
الأقلاء . 


(1) كذا بالأصل هذا الباب» ووقع في رواية أبي در بعدها: باب #وقال رجل مؤمن 
من آل فرعون إلى قوله: #مسرف كذاب» 

(۲) سلف برقم (۳) كتاب: بدء الوحي» باب: ۳. 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۸/ .)۲۳۷٣۰( ۳٥۱‏ 


ع( د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 
وقوله: (النجي . .) إلى آخره» كذا قال ابن عرفة. وقال غيره: نجي 
جمع أنجية. وقيل: نجي جمع ناج مثل غاز وغزي . 
والناموس ا ر وقال بو عبيد: هو جبريل اقا 
وسمي بذلك؛ لأن الله خصه بالوحي والغيب الذي لا يطلع عليه 
افا مین ی ا و ا و 


IKEN RNI SRN 


.۳١١ -۴٠١ /۱ غریب الحدیث»‎ )١( 


س ڪتاب الأنُبياء صلوات النه علیهم 


۲ - باب قول اله تعالی: 


اول اتلك حدِیٹ سی © لذ را تار فقا لاھلہ ارا إن 


٤اشسّت‏ تارا إلى قَوْله: (طوی) [طه: ۹- ۲] 
اس4 [طه: :]٠۰‏ أَبْصَرْت تارا لعل ۶ای ينا ق4 
[طه: ]٠١‏ الاَيَةَ. قال ابن عَبّاس: #الممَدس [طه: :]١١‏ 
المُبَارَكٌ. #ظوى [طه: :]١١‏ آم الوادي سیرتھا 
آطة: ۲ حَالتها ر الى [طه: :]٠٤‏ التق لیلکا 
[طه: ۸۷]: بأَمُرتَا . هوی [طه: ۸۱]: شقى. ارا )4 
[القصص : 1°]: إل من ذگر مُوسّیٰ. . رذ [القصص : 
€[ کی اف a CE IY‏ ن 
ويبطش . يترون 4 [القصص : °[ شاورون: والجذوةً: 
فظعة علب مي الك لبس فيا َهَبَ. کک 


a et 


م E‏ ا 


فافاة فهيّ عَمَدة ا [طه: ۳۱ هري اتی 
[طه: 11]: لكك . i‏ 0 انيت الأَمَْلٍء 
يمُولٌ: بينم يمَّال: حُذِ المْلى: خد الأمتل. م انثا 
صا [طه: ]٠٤‏ يُقَالٌ: هَل أَنَيْتَ الصف اليَومَ؟ غي ز 
ا الى ا فيه. اى e HEN‏ 

حَوفاء قَذَهَبَّتِ الوَار من < خْيقَةً4 [طه: :]٩۷‏ گر 
الحاء. وني ع ات OES NS‏ جذوع 
«حَظبْكَ‰ [طه: 14]: بالك . ساس [طه: 1۹۷: مَصدَرٌ 


\Oo1 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

RAEN‏ 4۷]: ذرينّةُ. الصحَاء: 

الحر. قي E hS‏ اه و 

2 تقض الکلام «ض د [الكهف: ۱۳]. عن ج ب 

[القصص : 1۱]: عن بعل وَعَنْ جناب وعَنِ اوتاب وا 

ال ا عل قدر 4 [طه: E :]٤١‏ وآ ٤‏ 

[طه: :]٤۲‏ لا تَضعمًا سا [طه: ۷۷]: يَابِسًا ممن زب 

لموم چ [طه: ۸۷]: الحليّ الي ساروا من آل فَرْعَون 

«قَقَدَفْتُها4 أَلْمَيْنَهّا . ای [طه: ۸۷]: صَتَحَ . . يى 

[طه: ۸۸] مَوسّیٰ»› TT‏ ا الرَّبّ ألا َم 

يهم ولاه [طه : ٩۹‏ في العجل . 

٣‏ - تنَا هُذبَةٌ ن َالِ حَدََنَا هَمَامُء حَدََنَا ا5ء عَنْ انس بن مَالِكِء 
مالك ن صَغصَعة أن رَسُولَ الله ئي حَلََهُم عن ليله شري به: ٠‏ «حَتّٰ أتّى 
السّمَّاءَ الحَامِسَةَء قَإِدَا هَارُونُ» قال : هذا ارون قَسَلَمْ عََيه 2 
رَد ثم قال : رحبا بالخ الصاح والب الصّالح». . ابَعَةُ تبت وَعَبَاد بن أي 
ڪلي عن سء عَن النبي ک. [انظر: ۳۲۰۷ - مسلم: ۱۹٤‏ - فتح ]٤۲۳/١‏ 

ذكر فيه حديث أنس بن مالك» عن مالك بن صعصعة أنه كيه حدثهم 
عن ليلة أسري به «حتى أتى السماء الخامسة فإذا هارون» قال: هذا 
هارون سم عليه فسلمت عليه فرد» ثم قال: مرحبًا بالأخ الصالح 
والنبي الصالح» هذا الحديث سلف مطولا غير مرة" ثم قال: تابعه 
ثابت وعباد بن ابي علي عن آنس» عن النبي ئي . 


(۱) سلف برقم (۳۲۰۷) كتاب: بدء الخلق» باب: ذكر الملائكة 


_— كاب الأنُبياء صلوات اله علیهم 
متابعة ثابت آخرجها مسلم عن شيبان» عن حماد بن TIN‏ 
ومالك بن صعصعة أخوه قيس بن صعصعة بن وهب بن عدي بن 
مالك بن عدي بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار شهد أحدًا. 
وفي الصحابة قيس بن صعصعة» روی حبان بن واسع عن آبيه 
[عنه] قلت: يا رسول الله . وقيس بن أبي صعصعة عمرو بن زيد 
اه ۶ ۳ 
وعباد بن أبي علي روئ عنه هشام الدستوائي وحماد بن زيد 
e aS‏ 
e E‏ ية وقال این فارس: e‏ 
الشعلة» يقال : أقبست الرجل علمًا وقبسته ا 


(1) «صحيح مسلم» )۱٦۲(‏ كتاب: الإيمان» باب: الإسراء برسول الله ية إلى 
السماوات. 

۳) رواه ابن ابي عاصم في «الآحاد والمثاني» ٦۲ /٤‏ (۲۰۰۸). والطبراني ٣٤٤/۱۸‏ 
(۷ کلاهما من طريق ابن لهيعة» عن حبان بن واسع» عن آبيه» عن قيس بن 
أبي صعصعة قال: يا رسول الله في كم أقراً القرآن؟ قال: «في خمس عشرة.. » 
الحديث. 

(۳) فرق بینهما ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۳/ ۲ وذکر الحدیث السابق في ترجمة 
قيس بن صعصعة» وقال ابن الأثير في «أسد الغابة» :٤١١ /٤‏ ولا شك أنه وهم 
فيه» ولعله ظنهما أثنين وهما واحد» وهذا هو الصواب اه. وذكر ابن حجر 
قيس بن صعصعة في «الإصابة» ۳/ ۲۸۳ )۷٠١(‏ في القسم الرابع» وقال: وهذا 
هو قيس بن أبي صعصعة» وجزم ابن الأثير بأنهما واحد» وهو كما قال. 

)٤(‏ «مجمل اللغة» ۳/ ۷٤١‏ مادة (قيس). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفال ابن كريد قبست من فلات تارا واقست مه غلكا ‏ , وقل: 
القبس الجذوة وهي النار التي تأخذها في طرف عود. 

ومعنیٰ (#سيرتَمًا حالتها) أي : سنعیدها عصّی کما کانت. 

(#النهى#: النُمَى)» أو الورع» أو العقول» أو الرآي» وجزم 
البخاري بالأول وكلها متقاربة؛ لأنه مأخوذ من النهى وواحدها نهية. 

وقوله : (#إبملكا#): أي (بأمرنا). والملك ما حوته اليد» وبالفتح 
المصدر» والمعنى واحد. وقال قتادة: بطاقتنا" وتقراً بملكنا بالضم» 
أي : بسلطاننا» وأنكرت؛ لأنهم لم يكن لهم سلطان إنما كانوا مستضعفين 
تبح بناؤهم و نساؤهم . 

ردا «يصدَفيئ (ويقال: معينًا ومغينًا). (والجذوة: قطعة 
-بالتثليث- غليظة من الخشب ليس فيها لهب) . 

والعقدة التي كانت في لسان موسى ل ؛ لأنه أخذ جمرة فجعلها في فيه 
غرا من آمرأة فرعون لتدراً عنه عقوبة فرعون؛ لأنه أخذ بلحيته فقال : هذا 
عدو لي» فقالت له: إنه لا يعقل. 

و(كلما لم ينطق بحرف أو فيه تمتمة أو فأفأة عقدة). 

و(#أزري: ظهري) قاله ابن عباس . وقيل له أزر؛ لأنه محل 
الإزار وهو تمثيل؛ لأن القوة في الظهرء أي: أشد قوتي به. 

والصف : المصلى . قال البخاري: (يقال هل أتيت الصف اليوم» 
يعني : المصلى الذي يصلى فيه). وقال أبو عبيد: مصلى العيد. 
)١(‏ «جمهرة اللغة» ۱/ ۳۳۹. 


.)۲٤۲٥٤( ٤٤٤/۸ «تفسیر الطبري»‎ )۲( 
.)۲٤۱۱۳( ٤۱۱/۸ «تفسیر الطبري»‎ )۳( 


س كاب الأَنبياء صلوات الله عليهم 

وقال أبو إسحاق: يجوز أن يكون المعنى: والناس مصطفون 
مجتمعون لهم؛ ليكون أعظم لأمركم وأشد لهيبتكم . 

قال البخاري : (إمساس چ مصدر ماسه مساسًا) ومعنیٰ لا 
يساس أي: عقوبتك في الحياة الدنيا أن لا تخالط ولا تكلم. 

«إفشى# أي: لم يذكر لكم أنه إلاهه» قاله ابن عباس. وقال 
الضحاك: ضل عنه تركه ومضي. وقيل: المعنى فنسي السامري 
الإيمان أي فتركه وأنه لما عبر البحر نافق. وقوله: ألا مِم َيه 
ولاه يروئ أنه لما جاز مرة واحدة ولم يعاود الجواز. وفي بعض 
النسخ سوئ ما سلف. 

(#هوى): شقي» قال ابن عباس : «المقدس#: المبارك). قلت : 
GS ES ly O E‏ 
وقیل : فلسطين والاأردن. 

(#طوى€: أسم الوادي نر 4 لاهو دكن موسو ف 
ویبطش . يترون : يتشاورون. إسدشد4 : سنعينك كلما عززت 
شیا فقد جعلت له عضدا. «فْسْحتَد4 : فيهلككم . «المثلى) تأنيث 
الأمثل يقول: بدينكم يقال: حُذٍ المُثلىء خذ الأمثل). 

وقوله: (يس4: أضمر خوقًاء فذهبت الواو من «خيَةً) 
بكسر الخاء إن جُدوع الله : على جذوع. «حَظبك#: بالك 
«لَسِمَلَّةٌ : لنذرينه. الضحى: الحر. ضيه : أتبعي أثره» وقد 
يكون أن تقص الكلام إن تقض ميك . لعن جس : عن بعد 
وعن جنابةٍ وعن أجتناب واحد. وقال مجاهد: عل قدر چ : غ 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


تو ن ن و س 


ي ا 


ورلا یاچ : لا تضعفا . #مکانا سوی): منصف بینهم يسا : يابسًا. 
TIES:‏ الحلي الذي آستعاروا من آل فرعون. لفقذفتها): 
ألقيتها . أل : صنع . سى موسئ. هم يقولون: أخطأ الرب 
ألا مجع ليه ولا العجل). وستأتي جملة من ذلك في تفسير 
سورة طه. 


AŞ WAN WE AEN 
MONI AMX SSK 


7 س س س سس ے 


وفي «جامع القزازه: اللجة والدّلجة لغتان بمعنى وهما: سير 
السحر. 

وقال قوم: الألجة: سير السحرء والدّلجّة بالفتح سير" [أول 
الليل» كلاهما بمعنئ عند أكثر العرب» كما تقول: مضت بُرهة من 
الدهر وبرهة» وعلط ابن درستويه ثعلبا في تخصيص دلج بالتشديد 

ير أول الليلء وبالتخفيف بسير آخره» قَالّ: وإنما هما عندنا 
جميعًا: سير الليل في کل وقت» من آوله ووسطه وآخره. 

خاسسها: في معنى الحديث 

ومعناه كالأبواب قبله» آن الدين أسم بقع على الأعمال» والدين 
والإيمان والإسلام بمعنئ» والمراد بالحديث: الحث على ملازمة 


() القزاز القيرواني: محمد بن جعفر بن أحمد التميمي أو عبد ال التحوي المعروف 
بالقزاز القیرواني ولد ستة ۳۲۲ وتوفي س ٤٠١‏ له من الكتب ؛ أدب السلطان»» 
جامع اا قطرب»» «شرح المقصورة لابن دريده» «ضراتر 
الشعره» «العشرات في اللغةه» كاب التعريض فيما دار بين الاس من 
المعاريض٠»‏ «كتاب الضاد رالظاء»» اكناب المعترض؛» كناب المفترق في 
النحوه» «ما أخحذ على المتبي٠»‏ وغير ذلك. آنظر: امعجم الأدبامه ٠٠١١/۱۸‏ 
هلية العارفین؛ .1١/۲‏ وهو مترجم في «السیر؛ ۱۷/ ۴۲١‏ 

0 من هنا يبدا سقط من (ف). 

(۴) هو آبو العباس أحمد بن بحي بن زيد بن سيار النحوي الشيباني بالولاء المعروف 
بشعلب ٠‏ كان إمام الكوفيين في النحو واللغة ركان نة حجة صالعا مشهورا بالحفظ 
وصدق اللهجة والمعرفة بالعربية ورواية الشعر القديم» ولد سنة ماين وتوفي سنة 
إحدى وتسعين ومائتين. ومن تصائيفه : «الدر المصون» ر«اختلاف النحويين؛ 
وامعاني القرآن». ترجم له الخطيب البشدادي في «تاريخ بغداده ۲٠٤/۵‏ واين 
خلکان في «وفیات الأعبان» »٠١/۱‏ والنديم في «الفهرست؛ ص٤۷٠‏ ویاقوت 
في امعجم الادباء ٠١۲/١‏ 

() «تصحیح الفصبح؟ لابن درستویه ص 1۲٤-۱۲۴‏ 


«شرح متلا 


س ”ڪتابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم 


۳- باب 
وال رل موی ِن ءال وروت یکم یسه انقنلو جد 
الآية [غافر: ۲]. إفتح ]٤١١/١‏ 

في اسم هذا الرجل ستة أقوال: 

أحدها: شمعان» قال الدارقطني : لا يعرف شمعان بالشين المعجمة 
إلا مؤمن آل فرعون”'. 

قال السهيلي : وهو أصح ما قيل فيه“ 

ثانيها وثالشها: قال الطبري : اسمه جبر» وقيل: جابوت» وهو الذي 
التقطه إذ كان في التابوت. 

رابعها: حبيب ابن عم فرعون» قاله عبد بن حميد في (تفسيره» عن 
ابن إسحاق . 

خامسها: خربيل بن بوحابيل» قاله ابن عباس وأبو القاسم الجوزي 
فی (تفسیره) 

سادسها: يوشع قاله ابن التين . 

قال: وهو أحد الرجلين اللذين أنعم الله عليهما ونبئ بعد ذلك 
فارسل وعو ادق قال للش إنك امو رة (وانا امور فامسسكت 
عند الغروب حتى فتح عليه . 


.۱١۲١/۳ «المؤتلف والمختلف»‎ )١( 
./۲ آنظر كلام السهيلي في «تفسير مبهمات القرآن» للبلنسي‎ )۲( 
من (ص۱).‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

قال مقاتل : وکان قبطيًا یکتم إیمانه مائة سنة من فرعون» وكان له 
الملك بعد فرعون. وقال ابن خالويه في كتاب «ليس»: لم يؤمن من 
آهل مصر إلا أربعة: آسية» وخربيل مؤمن آل فرعون» ومريم بنت 
لابوس الملك التي دلت على عظام يوسف”'» وقبة الماشطة. 


کھت د یھن دوچ ی 


() ورد بهامش الأصل: الأنبياء أحياء لا تبل أجسامهم. 


س ڪتابُ الآنُبياء صلوات انه علیهم 


٩‏ - باب فول انێه تَحَالّی: 


ر 


وهل اتلك ا شو 4% [طه: ]٩‏ 


ا 


و ا موس ڪلي ما [النساءء ]١١٤‏ 
4 - حنتتا راهيم بن مُوسیء» أخبرًا هِشَامُ بن يُوسُتَ» أخبرنًا مَغْمَرء عن 
الرغريء ڪن ت سَِيدِ بن المسَيّبء ن آي هُرَيْرَةَ هه قال: قال ر کک يِلة 
شري به: «رَأَبْتُ موس › ودا جل ضرت رج کأنه مِنْ رجال شنوءَة» 


وراك عِیسّیٰ ذا ُو رَجُل ت خر انما ا وأا أشبه 
ود راهيم ي ايت ياين : : في أَحَدِهمًَا ن في الآحر حمر فقال: 
ور ا ج عا i‏ 


اشرت ایهما ش شنت قَأحَذْتُ البنَ شريه فقيل : أخَذتَ الفْطْرَةَ 


2 


۳ أَحَذتَ الہ غوت منک > [ ۷ ۰۹9 ۷71 ۰۳ - مسلم: ۱۱۸ - فتح ٦‏ / 
[4A‏ 


نک 


٧۵‏ - دبي محمد ڊ ن بَشّارء حَدَنا عدر حَديَنًا شغْبَةء عَنْ فاده 
سيعت أب العاليةه حللتا اين َم يكم -يغني.: : ابن عَبّاس- کن ابن لق 
«لا يبعي لِعَبْدٍ اقول اا ت ُن مسّى). وََسَمَه إلى أبيه. ٠٤۱۳1‏ 
۰ ۹ - مسلم: ۲۳۷۷ - فتح ]٤۲۸⁄/ ٩‏ 

1 - ودر لبي ية ليل ضري به فَقَال: «مُوسى دم طوال كانه مِنْ 
رجال ا وَقَالٌ : «عیسیٰ جع مَربُوع». وَذَكَرَّ مَالکا خازنَ الَارء وَدَكَرَ 
الذجال. [انظر: ۳۲۳۹- ٥‏ - فتح ]٤۲۹⁄/٩‏ 


ابن عد ان زر زی و ا اي رهي ن ی لي ا کی 


ا 


E‏ وَأغْرَقَّ ا فْرْعَؤْنًء فَصَامَ مُوسّیٰ شکرا لله . ا : اا و 
بموسّیٰ منهم). قَصَامَهُ وأمَرّ بصيامه. [انظر: ۲۰۰٤‏ - مسلم: ۱۱۳۰ - فتح ]٤۲۹⁄/٩‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

الكلام صفة للرب جل جلاله» ومن أنكر كلامه لموسى فهو كافر. 

ثم ساق في الباب ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

حديث سَعِيدِ بن المسَيّب» عَنْ ابي کال قال سول :ات 
اة ْلَه شري به: «رَأَيْتُ 
رجَال شنوءة) الحديث. 

وقد سلف» ويأتي في أحاديث الأنبياء. وأخرجه مسلم في 
الإيمان والترمذي فى الشي ازع نحيف» وهو 
مدح. والرجل: ا الخ الم نة المرك: 

وقوله: «من رجال شنوءة» قال الداودي: يعني : في الطول. وقال 
القزاز: ما أذرى البخاري بذلك» على أنه روى في صفته بعد هذا 
خلاف هذا فقال: «وأما موس فآدم جسیم کأنه من رخال الزط»" . 


مر وا جل ا جل کاله فن 


وقوله في عیسیٰ : «كأنما خرج من دیماس» قیل : هو السرب»› 
وقيل: الحمام» وأراد إشراق لونه ونضارته. وقيل: لم يكن لهم يومئذ 
ديماس وإنما هو من علامات نبوته. 

الحديث a‏ 
(۱) ورد بهامش الأصل: أخرجه البخاري في موضعين من كتاب الأنبياءء هذا 

أحدهما. 

(۲) الترمذي (۳۱۳۰). 


(۳) سيأتي برقم )۳٤۳۸(‏ کتاب: ER IE E‏ 
آلكتب م4. 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات النه علیهم 


وياًتي في تفسير سورة النساء والأنعام» وقك شل اول 
وفي لفظ : «من قال : آنا خير من يونس بن ا کا آي : 
غيري . 


وقيل : خص يونس؛ لأن الله تعالى لم يذكره في جملة أولي العزم 
من الرسل» وقال: «ولا تكن كماجب ألوتِ إذ ادى وهو حشوم [القلم : 
٨۸‏ وقال: اذ ذهب مغلضبًا [الأنبياء: ۸۷] فخفض عن مراتب أولي 
العزم من الرسل» فالمعنى إذا لم آذن لكم أن تفضلوني على يونس 
فلا يجوز أن تفضلوني على غيره من جملة الأنبياء وليس بمخالف؟ 
لقوله: «أنا سيد ولد آدم»" لأنه قال شكرًا لا فخرًاء وأراد بالسيادة 
ما يكرم به في القيامة من الشفاعة. 


فائدة : 


اسم أبي العالية : رفيع بن مهران الرياحي› أعتقته آمرأة من بني رياح 
حي من تميم› يقال لها : أمية وقيل : أمينة› سائبة لوجه الله » وطافت به 
ف إنه أدرك الجاهلية وأسلم بعد موت رسول الله بيه بسنتين » كان 


ر ر 


05 ان برق( کاب لیر بات قفرا ورون ولا و وا ع 
آلسکی. 

(۲) سيأتي برقم )٤٩۰٤(‏ کتاب: التفسیر» باب: قوله اتا اوتا کا اوتا إل 
وج من حديث أبي هريرة. 

(۳) رواه مسلم (۲۲۷۸) كتاب: الفضائل» باب : تفضيل نبينا َء على جميع الخلائق 
من حدیث آي هريرة. 


kk GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

الحديث الثالث : 

حديث ايوب السَحييَاني» عن ابن سَِيدِ بن جُبيّر» عَنْ ايء عَنِ ابن 
عباس رضي الله عنهما أن الس بي لَمّا قَدِمّ المَدِيتةَ وَجَدَهُمْ يَصَومُون 
N‏ 

وقد سلف حكمه في الصوم» وأخرجه مسلم والنسائي وأيضا ابن 
E‏ وأسقط ابن سعيد. وقال: عن سعيد. و(ابن سعيد) هو 
عبد الله آسدي والبی مولاهم او عك الملك» رويا عن .هما 
قال ابو حاتم : لا بأس به. 


E DS SOO 


(۱) مسلم (۱۳۰)». النسائی فی «الکبرئ» »)۲۸۳٤( ۱٥٣۹/۲‏ ابن ماجه .)۱۷۳٤(‏ 


س تاب الأنبياء صلوات النه علیهم SEI‏ 


۵ - باب قول اله َعَالّی: ووعد سی تلخت ل 
إلى قَوله: واا اون e‏ [الأعراف: ١٤ء ]٤١‏ 
يُقَالٌ: دَكَه رَلْرَله. دكا [الحاقة: :]۱٤‏ فَذككنَ» جَعَلَ 
الال گالْرَاجِدَو گا قال ا لسرت والس ڪَاتا 
رن [الأنبياء: ]١‏ وَل ا کًّ EEE‏ ٍ مُلتَصقََيّر 
يإوأشرأ4 [البقرة: ۹۳] َوب مُسَرَبٌ: مَصبْوعٌ. قال ابن 

عباس : انجس [الأعراف: :]٠١١‏ أنمَجَرّت ولذ نفا 

ال4 [الأعراف: :]۱۷١‏ رَفَعًا]. 

۳۳4۸ - حَدَنا محمد ٿن يُوسُفَء حَدَتَنَا سُْيَانُء عن ڪَمرو بن جييء >٤‏ عن أبيهء 
ڪن ِي سيد 4# عَنِ الي ء 4ة قال «الَاسْ يَصْعَفُونَ يوم القيَامَةء أكون اول 
ن فی فِا آنا سی آذ اة من فوا ل 
آم جوزي بصَعْمَةَ الطَور . [انظر: ۲ = مسلم: ۲ - فتح ۲۰/٠‏ 

۳4۹ - حدتنِي عبد اه بن محمد الغفيٰء حللتا عبد الرزاقء أخبرن ر 
عن هَمامء عن أي هُرَيْرَةَ طه قال: قال الب : : «لَولا ٦‏ إِسْرَ ائيل م یختز 
الحم وَلَوْلا حوَاء لم تَحْنْ نى رَوْجَهّا الدَهُرَا. [انظر: ۲۳۳۰ - مسلم: ۱٤١١‏ - 
فتح [٤٩۰/٦‏ 

الشرح : 

قال مجاخد: القلائرن ذو القعكة و تناها تعشر فى الجبة") 
والفائدة في قوله: َم a‏ € أن العشر ليال 
لا ساعات: وف تاکك: 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» .)۱١۰۷۲( ٤۸/٦‏ 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : جعم د قال قتادة: ا ول 
جعله مستويًا مع وجه الأرض» مثل ناقة دكاء لا سنام لها. وقال عكرمة : 
لما نظر الله إلى الجبل صار صحراء ترابًا. وقرئ (جعله دكاء) أي : صار 
رصا دكاء وهي الناتئة التي لا تبلغ أن تكون جبلا. 

وقوله : «وَحَرّ موس صَومًاچ قال قتادة: مغشيًا عليه . وقیل : ميا . 

وقوله : بت إ4 قال مجاهد: أي من أن أسألك الزؤية”'. 
وقوله: موتا اول ألمُؤْيييت أي: أول من آمن أنه لا يراك أحد في 
الدنيا إلا مات؛ لأن سؤاله كان في الدنيا «إوَأشّربوأ قال قتادة: أي 
حبه حت خلص ذلك إلى قلوبهم. 

ثم ذكر حديث أبي هريرة: «لولا بنو إسرائيل لم يخنز اللحم»» 
الحديث وقد سلف» وأخرجه ا آيضا: 

وحديث أبي سعيد: «الناس يصعقون يوم القيامة فأكون أول من 
يفيق فإذا نا بموسى آخذ بقائمة من قوائم العرش فلا دري آفاق قبلي 
أم جوزي بصعقة الطور» وسلف في الإشخاص» ويأتي في سورة 


الأعراف^. 


(۱) قوله: میتاء رواه الطبري فی «تفسیره» »)۱٥۰۹۱( ٥۳/٦‏ وأما قوله: مغشيًا 
علیه» فقد رواه الطبري أیضّا )۱٥۰۹۰( »)۱٥۰۸۸( ٥۳/٦‏ عن ابن عباس»› 
وعبد الرحمن بن زيد. 

(۲) رواه الطبري فی «تفسیره» .)۱٥۱۰۷( )۱٥۱۰۳( ٩٦/٦‏ 

)™( سلف برقم (YY)‏ باب : خلق آدم وذريته. ورواه مسلم )14۷۰( کتاب : 
الرضاع» باب: لولا حواء لم تخن أن زوجها الدهر. 
والملازمة. وسيأتي برقم ۳0 كتاب: التفسیر» باب: ولا جاه موی 


ا متاه . 


2 


س ڪتابُ الآثبياء صلوات الله علیهم mm‏ 


وقال في رواية أخرئ: «يصعق الناس فأكون أول من تنشق عنه 
الأرض» وهذا هو الصحيح”؛ لأن الإفاقة غير الأنشقاق» والصعقة 
حين ينفخ في الصور النفخة الأولى» ألا ترىئ أنه قال هنا: «فأكون 
أول من يفيق» . ثم قال: «لا دري فاق قبلي». 

وكذا قال الداودي مرة قوله: «فأآكون أول من يفيق» ليس بمحفوظ 
واضطربت الرواية في هذا الحديث» وقل من يسلم معه منهم من الوهم . 

والصحيح : «فأكون أول من تنشق عنه» والانشقاق غير الإفاقة. 

وقال القاضي عياض : الصعق والصعقة والصاعقة : الموت والهلاك 
والخشي أيضًا. قال: فيجوز أن تكون الصعقة صعقة فزع بعد النشر حين 
قىلرات و الارض جا 

قال: وأّما قوله: «فلا دري أفاق قبلي» فيحتمل أن يکون قبل أن 
يعلم أنه ول من تنشق عنه الأرض» إن حملنا اللفظ على ظاهره 
وانفراده وتخصيصه» وإن حمل على أنه من الزمرة الذين هم أول من 
تنشق عنهم الأرض لاسيما على رواية من روى : «أو في أول من 
يبعث» فيكون موس أيصًا من تلك الزمرة» وهي زمرة الأنبياء عليهم 
السلام" . 


(۱) سلف برقم .)۲٤۱۲(‏ 
(۲) «إکمال المعلم» 01/۷ - oV‏ . 


٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٣‏ - باب طوقانِ مِنَ السَثْلٍ 

وال للرت الك طوفان. الفل الان شه ضار 

الحلّم. «إحَقييً# [الأعراف: 0 سظ4 [الأعراف: 

]٤٩١/٩ کل من ندم َد سَقَظ في يَِهٍ. [فقتع‎ ٩ 

الشرح : 

الطوفان في اللغة: ما كان هلكا من موت أو سيل» أي ما يطيف بهم 

وقوله: #القمل# إلى آخره. (الحمنان): هو الحلم بفتح الحاء 
واللام» والحلم في اللغة: صغار القردان. وعبارة الدمياطي : ضرب 
من القردان يشبه الحلمة. 

وقال مجاهد: القمل الدبا"" قال: أرسل الله عليهم الجراد فأكل 
مسامير أبوابهم وثيابهم» وأرسل عليهم القمل وهو الدبّا فكان يدخل 
في ثيابهم وفرشهم . وقال حبيب بن ابي ثابت: القمل: الجعلان. 
وقيل: هي دواب صغار من جنس القردان» إلا أنها أصغر منها واحدها 
قملة. وقيل: هي صغار الدبا قاله ابن فارس”"'. وقيل: هي كبار 
القردان ذكره الهروي . 

وقيل: هي دواب أصغر من القمل . 

#واصَمَاعً# واحدها ضفدع بكسر الضاد وفتح الدال وكسرها 
ولم قال مجاهد: کانوا يجدونه في ثیابهم وشرابهم وطعامهم . 
)۱( ورد في هامش الأصل : الدباً -بفتح الدال المهملة» ثم موحدة» ثم آلف مهموزة- 


الجراد قبل أن يطيرء الواحدة: دباة. 
(۲) «مجمل اللغة» ۳/ .۷۳٤‏ 


س بای سس(" 
الرفق في الأعمال» والاقتصار على ما يطيق العامل ويمكنه المداومة 
عليه» وأن من شاد الدين وتعمق أنقطع وغلبه الدين وقهره. 

ثم أكد #5 بهذا المعن فقال: «سددو؟ إلى آخرهء أي: أغتنموا 
آوقات نشاطكم وانبعاث نفوسكم للعبادةء وأما الدوام لا تطيقونه» 
واحرصوا على أوقات النشاط واستعينوا بها على تحصيل السداد 
والوصول إلى المرادء كما أن المسافر إذا سار الليل والنهار عجز 
وانقطع عن مقصده» وإذا سار غدوة -وهي آول النهار- وروحة -وهي 
آخره- ودلجة -وهي آخر الليل- حصل له مقصوده بغير مشقة ظاهرة» 
وأمكنه الدوام عل ذَلِك. 

وهازه الأوقات الثلاثة هي أفضل أوقات المسافر للسير» فاستعيرت 
هزه الأوقات لأوقات النشاط وفراغ القلب للطاعةء قال ك: کن في 
الدنيا كأنك غ أو عابر سبيل؟"“ فشبه بلا الإنسان في الدنيا 
بالمسافر» وكذا هو في الحقيقة؛ لأن الدنيا مطية الآخرة فنبه ك 
على أغتنام أوقات الفراغ» وإنما قًال: «وشيء من الدلجةة ولم يقل 
والدلجة؛ تخفيمًا عنه لمشقة عمل الليل» اللهُمٌ هون علينا هله 
الأعمال في التبكير والآصال. 


(۱) سیاتي برقم )۱٤۱١(‏ کتاب: الرقاق» باب: قول النبي ##: کن في ادنيا کانك 
غریب او عابر سیل 


a 

تٍ4 بعضها منفصل من بعض» فقيل : كان بين الآية والآية 
ثمانية أيام. وقيل: أربعون ليلة. وكان الإسرائيلي يشرب مع الفرعوني 
في قدح فيكون للأول ماء وللثاني دم. 

وقوله : #[حَقَيقٌ# حق» أي: وجب» وهلذا على قراءة من شد الياء 
من م ومن خفف قال أبو عبيدة: أي: حريص”' . 

وقيل : معناه أنا حقيق بالصدق . 

زقولة ٠‏ (كل من ندم قيل؛ سقط ويقال: أمقط وقرئ سقط 
وتاه سقط الدم من أيديهم . 


چ چک دوچہ ی 


(۱) «مجاز القرآن» ۱/ .۲۲٤‏ 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۷ - باب حَدِيث الخّضر مَعَ مُوسَّى عَلَيْهِمَا السَلامُ 


۰ - دتتا عمو بن مء حَدَمَنَا قوب ب إِنرَاجِيم قال: : ددني أي ٤‏ عن 
2 > عن اين شهاپ» اَن عي اه ن عَبِ ا اء ڪن ابن عباس أنه ار هُو 
واو ِي قيس القَرَاريٰ ي صاجب مُوسَیء قال ابن عَباس: هو حَضِر. فَمَو بهما ابی 
بن كغب» فَدَعَاهُ ابن عَبّاس قفَقَالّ: إي اريت آنا وَصَاجبي هذا في صَاجب مُوسَّى 
الي سَألَ السَبِيل إلى ليه هَل سمغت رَسُول اله بي يكر سَأه؟ قالّ؛ َعم 

سمغت رَسول اله 5 يقُول: «يتمَا موس في ما ِن بني ٳِسرائيل جَاءه رَجُل 
ال : ل ن ا ا ل لا. اَی الله إلى مُوسّى : 
عدا خر فال موس السبيلل إ اليه فَجُعِلَ لَه الحُوتٌ آبة٬‏ وَقيل لَهٌ: ! 
َقَذتَ الحُوتَ تارجم فانک ستَلقَاهُ. a‏ يبَمٌ الخوتَ في البَخْرِء 
فاه مات إِذ AE‏ إل الصَحََةَ ٭ قان یٹ ا # وما سيه إلذ 
طن أن أوه 7 قال موس درك ا ا غ ٭ ردا مح ءاتارهمًا 
کا کرجا حفر کاو بن امنا الل قفن ان کاب [انظر: ۷٤‏ 
- مسلم: ۲۳۸۰ - فتح ]٤۳۱⁄/٦‏ 

۱ - حلا علي ن عد پد اء حَدَتَنَا سُفْيَانُء حَدَتَنَا عَمُرُو بِنُ ديار قال: 


x 


th 


کو 
ت 
5 


ر 

e‏ عَبّاس؛ إن نوفا البكالي يزعم أن مُوسَى 
صَاجبَ ا لخضٍر لس و ی اا إْمَا هو مُوسَى آحَر. فَقَالٌ: كذبَ 
َد وء حدتتا ی بن گغب. ن اللي ک: ن موس فام حَطببًا في بني 
١‏ »َسيل : آي التاس أَعْلَمْ؟ فقا : آنا قَعَمَبَ اه عَلَيِِ إِذ كم يرد الم 

ليه ققال لَه : بَلىء » لي عبد بمَجْمَع الَحْرَيْنِ هو غلم منک . قال : ی ر 
ات لیپ تز قل ا اي رَب٬‏ وَكيْف لي ٻه؟ - قال ا 
تَجْملَهٌ في مکل » ينما فَقَذْتَ الحُوتَ فهو تم - وَرْبَمَا قال: فهو هر مه - 


خد حُوتاء فَجَعَلَهُ في مَل لاق مر 47 وشغ تی ون ئی آي 


(vn ڪتابُ الآنبياء صلوات الله علیهم‎ e 


ال لصْخرَةء وَضعَا رغوسهماء فرق موسى »واف ضطَرَت الحوت فَحَرَحَ فَسَمَّطٌ في 


لخر واخ سیم ف ار سرا [الكهف: ]ء َأمْسک ال عَنِ الوت 
O E‏ ن الطّاق» كمال مَكَذا يل الاق . تَانْطَلَقًا يَمْشِيَانِ َة 


e حى إِذا كان مِنَ العَدٍِ قال لفتلة ءابنا‎ e 
e سمرت هدا تاه [الكهف: 1۲]. وَل یحد موسي النصتَ حت جاور‎ 


مره اء قال لَه فاه اريت إذ ونا إلى لصحو إن يث ألوت * وما لي 
ب اين ن دكم * واد سيم فى ار ع [الجف: 1۲ء فَكَانَ 
لِلْخُوتِ سَربًا ولَهُمَا عَجَباء قال له مُوسی: ذلك ما کا ب ردا علج ءاارهما 
قَصَصًا [الكهف: 14]ء رَجَعَا صان رهما تی أنهي إلى الصَخْرَةء قَإِذَا 
رج مُسجُی پگؤب» قَسلَمَ مُوسَی» فر لَب َال : انى بأزْضك السََدمُ؟ 
قال : آنا مُوسى. قال : مُوسّى بني إِسْرَائِيلً؟ قالّ: َعَم ا 
عُلمْتَ رَشدًا. قال : يا موسي ي على عم يِن عِلم اش عَلْمَيبه اله 
oe‏ لا أعْلَمه. قال : هل أتبعٌک؟ 
قال : إن لن َكَطيع م ص سا ٭ وک صر لی ا ر حط بی خر @ 4 إلى 
زله؛ مرا [الكمف: ۲۷- ۷] فَانْطَلَقًا يَمِْْيَانِ على سَاحِل البَحْرِ» فْمَرّت 
هما قي لومم أن ووم مروا اضر َوه بر ؤل ا 
ركبا في السَِيتة جَاء عُصْفورء نومع على حَرفِ السَفِيَّةٍ قر ف في البحر نقر َقَرَةَ 
أو تقْرَتَيْن » قال لَه الحَضِرٌ : ا موس ما تقصى علي وَعِلُْک ين ِم اه إل 
يل ما تَقَصَ هذا العْصِفورُ بمنقاره مِنَّ البحر. 5 ادا َع لَوْحًاء 
قال : لم يفْجَاً مُوسى إلا وَقَذ مَلَعَ لوحا بالقدوم قال له مُوسّى: م 

صََْت؟ َم حَمَلوا بير نول عَمَذْتَ إلى سَفِبتيهم قَحَرفها إثغرق اهلها ! 
ملقد جِنْتَ سا إِمرا قال : اتر اقل إتت لن تتح می با . قال : j‏ 


ھم > د 


ولخد یما سیت ولا ترهق :فن سی ع 4 [الکهف: ۷۲- ۷۳]ء فَکاَّتِ الأولى 


9 


ی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


NE GS 
الحَضِر پرَأسِه َقَلَعَهُ بيد هَكَدًا - وَأَوْمَاً سُفْيانُ بأطْرَآف أَصَابعه كانه يِف سَيئ شَينًا‎ 


3 


x‏ ڪڪ 


E‏ ا ی چ نے ت ت ا 
قال له مُوسّی: اقلت فسا رکه بعر نفس نقد جت سا نک . « ي قال 
ارا SS‏ إن سالك عن سىء بعد ها فلا سحن * 
َد ين نن علا # طلقا حى إا ايا أل درو اطا الها فا ان 
A‏ 


دضيفوهمًا ودا فیا جداا بريد ان ل نقَص 4 [الکهف : RS ۷۷ -۷٤‏ بيده 
گئاء وار شفیان کات سخ یئا إن قوق قم اشغ شغيان بذكر: : مائ إلا مر م 


قال : قوم يتامم َم بطيمُوئاء وم ِصَيفوتا عَمَذْبَ ی حَائطهم لو فت 


دت مه جرا * قال هنذا راق بين وسيك سأيشک اویل ما ل طم َه صا 


s۴ 


3 € [الکهف : ۷۷- ۷۸] قال النَنْ اة : : «وودتا اَن موسّی کانَ ص فص ال 

علا مِنْ حَبَرهِمَا» . قال سُفْيَانُ : : قال لني ياء «يَرْحَم الل موسّیٰ› »لو گان صِبرَ 
مص عَلَينَّا من أَمْرِهمَا . وَقَراً این عَبّاس: العام ملك اد ل مو اي 
غَضبا) [الكهف: ۷۹]ء وما العُلَّامٌ قَكان كافرا وَكانَ يواه مُؤمِنَْنٍ. فم قال لي سُمْيانٌ: 


سَمِعْتَهُ م مِنه مَرَيِن وَحَفْظكَةُ مِنْه . قيل لسَفَيَانَ: : حَفِظَه قبل أن دَشْمَعَهُ َشمَعَةُ مِنْ عَمُرو؟ أؤ: 


> 


7 


حَفَظكَه من إِنْسَان؟ ققال: بن َحَفَظه؟ وَرَواه احد عن عَمرو عَبري؟ سمغت مه مر مَرََيْن 
َو لاتا وَحَفِظَهُ مِنْهُ. [انظر: ۷٤‏ - مسلم: ۲۲۸۰ - فتح ]٤١۱/٦‏ 

۲ س- حَدَلتا محمد بن سَجِيدِ الأضبهايء ا ابن ا مارك عَنْ مَعْمَرِء عَنْ 
مام ن تيء ڪن آي هُريرة 4ء ڪن ابي ية قال : نما سمي الحَضِرُ؛ اَن 
جَلسَ على فَرْوَةٍ َيْضَاءَ قدا هى تَهْتَز مِنْ حَلْفِهِ حَضرَاء. [فتح ]۲۳/١‏ 
موس والخضر مطولًا. 
وقد سلف في العلم أوائل «الصحيح» في عدة مواضع" 


(۱) سلف برقم )۷٤(‏ باب: ما ذكر في ذهاب موسي اث في البحر.. 


س كاب الأنُبياء صلوات النه عليهم 

والبخاري رواه هنا عن (عمرو بن محمد) هو الناقد الرقي› 
و(علي بن عبد الله). و(نوف) هو بفتح النون (البكالي) بكسر 
الموحدة» ومنهم من فتحها وشدد الكاف» وهو من بكال بن دعمي بن 
سعد بن عوف بن عدي بن مالك بن زيد بن سدد بن زرعة بن سبأًء 
وأوضحناه هناك . 

وموسى بيه سلف ذكره هناك . وكان هارون أطول منه» وأكثر لحمًاء 
وأبيض جسمًاء وأغلظ ألواحا» وسن من موسى بثلاث سنين» وكان في 
جبهته شامة» وفي أرنبة أنف موسى شامة» وعل طرف لسانه شامة وهي 
العقدة التي ذكرها الله» ولا یعرف قبله ولا بعده عل لسانه شامة غیره. 

قال وهب: وفرعون موس هو فرعون يوسف» واسمه: الوليد بن 
مصعب . قال ابن قتيبة : قال غيره: الأمر بخلافه وأن فرعون موسي ليس 
فرعون يوسف . 

قال ابن خالويه في کتاب «لیس»: کان فرعون موس على مصر 
خمسين سنة. والمساكين الذين كانوا يعملون في البحر كانوا سبعة 
بكل واحد منهم زمانة ليست بالآخر. وقيل: كانوا عشرة» خمسة 
زم ,وخمسة يعملرن عليها > وكانت تساو ي الف دينار كا أفاده في 
الف 1 

والملك الذي كان يأخذ كل سفينة غصبًا سمه -فيما ضبطه عن أبي 
زيد المروزي عن البخاري-: جيسون» وفي غير هه الرواية بالحاء 
ا ر ا ن ل و 


)١(‏ «المعارف» ص"٤.‏ (۲) «غرر التبيان» ص۲۲". 
(۳) آنظر «تفسیر مبهمات القرآن» للبلنسی ۲/ ۱۷۲ 


ع۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


م 


E‏ فوا ا 

جلدداء قال این کر وکال رة من ة۲ اندلو 
أو هدد ن بد أو منولة بن الجلندي بن سعيد الآزدي» وسماه 
الرضي الشاطبي فلع بن سارق بن ظالم بن عمرو بن شهاب بن مرة بن 
الهلقام بن الجلندي بن المستكير بن الجلندي. 

قال ابن خالويه : ليس أحد يقول بالثاني -أعني هدد بن بدد- إلا ابن 
مجاهد. وقال ابن دريد: هدد بن العمال ملك من ملوك حمير» زعم 
علماء اليمن أن سليمان رَوّجه بلقیس . 

وقوله : ( «بينما موس في ملا من بني إسرائيل جاءه رجل فقال: هل 
تعلم أحدًا أعلم منك؟ قال: لا» ) قال الداودي: أرى هذا المحفوظ؟ 
ولیس فيه آنه عتب عليه . 

ورواية سعيد بن جبير إثر هذا: (فسئل: أي الناس أعلم؟ قال : آناء 
فعتب الله عليه إذ لم يرد العلم إليه) وهذا موضع العتاب. 

وقد سلف الكلام عليه في كتاب العلم. 

والسرب : المسلك والمذهب. ويقصان آثارهما: يتبعان ويجوز 
بالسين ومعناه: رجعا من الطريق الذي سلكاه. 


(1) ورد بهامش الأصل: هذا في الغلام لا في الملك» فاعلمه. 

() ورد بهامش الأصل : قوله: وفيه أقوال أخر ظاهر هذا أن في اسم الغلام أقوالا 
وليس كذلك (... ) في سم الملك» والغلام أيضًا فيه أقوال أيصًاء ولم تستوعبها 
أسماء المؤلف» يعني : (... ) وذكر فيه جبسور» حبسور» جیشور» حنتبور» وهو 
خلاف رواية الحميدي» وفيه قولٌ آخر: خربوذ. 

(۳) «التكملة والإتمام» لابن عسكر ص٤١٠.‏ 


س كاب الأنْبياء صلوات النه عليهم ال۷ 

والتول بفتح النون وسكون الواو: العطاء والأجر. مرا : منكرًا ‏ 
قاله ا 

وقد أخرجه ابن المنذر من حديث ابن جريج عنه. 

وقال الكسائي : شديدًا من قولك: أيِرّ القوم» إذا كثروا واشتد 
أمرهم . 

وقيل: الإمر: العجب» وقيل: الداهية. 

وقوله: (وأوماً سفيان بأطراف أصابعه)ء كذا في الأصل بالهمز. 

وقال ابن التين : كتب بالياء وصوابه الهمز. 

وقوله: (أقتلت نفسا زاكية) هي قراءة آهل الكوفة. قال الفراء 
والكسائي وأبو حاتم : زاكية وزكية بمعنى» مثل عالم عليم. 

وفرق أبو عمرو بينهما فاختار زاكية» وزعم أن الزاكية التي لا ذنب 
لها والذي قتله الخضر كان طفلا. وأنكر هزه التفرقة آهل اللغة» وقال 
أبو عمرو: الصواب رة في الحال و(زاكية) في غد. 

وقيل ريه زنته فيعلة مثل ميتة» فاجتمع حرفا علة سبق أولهما 
بالسكون فقلبت ياء» وأدغمت الياء في الياء» ونقلت حركة الأول 
إلى الكاف. وهذا غير صحيح؛ لأن 4 فيعلة» وإنما 
ون و 

وقوله: ( «ووددنا آن موسیٰ صبر حت يقص علينا من خبرهما» ) 
آستدل به بعضهم على وفاة الخضرء إذ لو كان حيًا لمضى إليه واطلع 
عل علمه. ولا يلزم. 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۳۷۹/۱» ورواه أيضًا الطبري ۸/ ۲٣۷‏ (۲۳۲۱۸). 
(۲) آنظر: «الكشف عن وجوه القراءات السبع» لمكي 1۸/۲. 


س( ۷ س اتوضيع لشرح الجامع الصحيح ڪڪ 

والخضر لم على الخار". 

وقوله: (ثم قال لي سفیان: سمعته منه مرتین وحفظته منه. قیل 
لسفيان: أحفظته قبل أن تسمعه من عمرو أو تحفظته من إنسان؟ 
فقال: ممن اتحفظه؟ ورواه آحد عن عمرو غیري؟ سمعته منه مرتین 
أو ثلاث وحفظته منه) . 

وهذا رواه أبو ذر الهروي ثنا أبو إسحاق المستملي» ثنا الفربري» 
ثنا علي بن خشرم» عن سفيان فذكره. 

ثم ساق حديث أي هُريْرةَ #ه» عَن اللي بل قال : ( هإِنَمَا سمي 
الخَضِرٌ؛ لاه جَلَسَ على كَرْوَة بَيْضَاء إا هِي هر ِن خَلَفِهِ حَصْرَاء» ) وقد 
سلف الكلام عليه في العلم. ۰ 


ARENA ZAN 


2 


() يرده قوله تعالی: وما جعلتا ليتر من ملكت الحلد أقإين مت َم ادود 
[الأنبياء: ]۳٤‏ وانظر تفصيل هه المسألة فى «البداية والنهاية» .٠۷١ -۳۹۷ /١‏ 


س ڪتابُ الأنّبياء صلوات النه علیهم وي۹ 


۸ - باب 


۳ ا 
به آله سمح أي هريره 4 يقُّول: قال سول اله ي «قيل لني إسْرّائيل : 
دحلو ا طا الي لرا و عل ااه 
وَقَالوا: حَبة في شَعْرَةٍ». . [۷۹ء ٤۱‏ - مسلم: ۳۰۱۵ - فتح ]٤۳1⁄/٦‏ 


= حدتَنِي إشحاق ڊ بن إِبْرَاهيمَء ا روځ بن غاد خا ۇف؛ عن 


الحسَنِ وح وخلاس» عَنْ أي هُرَيرة 4# قال: قال رَسُول اله ة: إن موس كان 
رَجُلا حَييّا يرا لا بُری يِن جلد شَيءَ آَسْيحياءَ نه قاد من ادا ِن ني 
ائيل فقاو ا: E‏ إا برص وَإِمًا 
در وم افد و الله أَرَاد أن يرنه مما قَالوا لِمُوسّی» فَخَلا بوم وحده 
وصح ابه على الحجر م أل فَلَمَّا فرع قبل ی تابه حدما ون 
الحَجَرَ عدا پئؤپو َأخَدّ مُوسَى عَصَاءُ وَطَلَّبَ الحَجَرَ » جل يفول 
حجر وبي حَجَرٌ. . حتی آنه إلى ما ِن بي إِسْرَائيل ا يانا أحْسَنَ 
ما لیا وار اا قُولونَ وَقَام الجر فاخد توه فلبسة» وطفى 
حجر صرت بقضه ولإ الجر تابن ار ضز ك از ازب اا 
حَمُسًاء قَدَلک قول : يام آل این اوا کک کرو کالز ادوا سوم برا امتا 


اا 4 ًا € € [الأحزاب: .]1٩‏ [انظر: ۲۷۸ - مسلم: ۲۳۹ - فتح: 1 / 
14۳4[ 


2 
1 
Cu 


°0 - حًا أ بُو الوّليدء دشنا ا ن ا قال: سمغت با وَائِلٍ 


ص 


قال : سمغت عبد اله هه قال : قسم اللي ب قشماء ققال وجل : : إل هذه لَقّشمةٌ 
ما رید به وجه الله . اتيت النّبى فا اخبزئء فعضب حمّی رايت الغضَبَ في 


وجه د ثم قال: : «يَرْحم الله مُوسّى» َد اوي بتر مِنْ هذا فَصبرَ». . [انظر: ٠٠١۰‏ 
e‏ ۰ - فتح [٤۳1/٦‏ 


وہ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
ذكر فيه ثلاثة أحاديث . 


أحدها: 


ت 


E EC TL 
أَذْخُلُوا الاب سْجَدا وَفُولوا: حِطَة. قَبَدَلواء قَدَحَلوا يَرْحَفُونَ عَلّى‎ 
أَسْتَاهِهمْ» وَقالوا: حب في شَعْرَ.‎ 

هذا الحديث رواه البخاري في التفسير في تفسير سورة البقرة عن 
م ا ا 

قال أبو علي : نسبه ابن السكن وحده ابن سلام» قال الجياني : 
والاشهه.۔آن يكرك أبن بار أو این م : 

وقد ذكر (آبو أحمد)”"“ أن ابن بشار وابن مثنى من جملة من خرج 
عنهما البخاري في «الصحيح» عن ابن مهدي › ولم نکر این سلا . 

وأخرجه في تفسير سورة الأعراف عن إسحاق» عن عبد الرزاق. 

وأخرجه مسلم آخر الكتاب وصححه الترمذي وللنسائي : «فدخلوا 
يزحفون على أوراكهم»”“ أي منحرفین. ولا خلاف كما قال ابن 
العربي: أن القرية في الآية بيت المقدس”. وقال السهيلي: هي 
أريحا» وقيل : مصر»ء وقيل: البلقاء» وقيل: الرملة. 


(۱) سيأتي برقم )٤٤۷٩(‏ باب: ىة فا اذا هذ اَلْمَيََّ4. 

(۲) هکذا في الأصول» وفي «تقييد المهمل) : ابو نصر. 

(۳) «تقييد المهمل» .٠٠١١/۳‏ 

(4) سيأتي برقم )٤1٤1(‏ باب: ولوا حه ورواه مسلم )۳۰۱١(‏ کتاب: 
التفسيرء الترمذي )۲۹١١(‏ بلفظ : «دخلوا متزحفين على أوراكهم». والنسائي في 
«الکبریئ» ۲۸٦/٦‏ بلفظ «یزحفون عل آستاههم». 

(ه) «عارضة الأحوذي» /١١‏ ۷۷. 


SEET EAT FD (ıer a ل ا‎ 
[0/1 + = Oto spa = Wor 


حدکتا عفرو بن تاا 
ڳل گان أو ما قَيِمٌ ال 
الأنصارء إل قرله: 6 


الكلام عليه من وجوه بعد أن تعرف أن البخاري أخرجه ايشا في 
IG‏ 


الصلاة" وإجازة خبر الواحد الصدوق في الصلاة" والتضير". 


أتي برقم (۴۹۹) باب : التوجه تحر القبلة 
تي برقم (۷۴۵۲) كتاب: أخبار الآحاد. 
۳ سیاتي برقم )٤۸7(‏ باب: قوله تمالی: «سَيثول اها ر 


کان. 


— ڪتابُ الأنبياء صلوات اله علیهم 


وفي «تفسير الجوزي»: هي قرية الجبارين والباب الذي مروا 
بدخوله هو باب المسجد الثامن وهو من جهة القبلة. وعن الضحاك 
يقال له : باب حطة. وقال مجاهد: من باب إيلياء باب بيت المقدس. 

وكذا قال مقاتل : إيلياء. وحكى القرطبى قولا أنه باب القريةء وآخر 
أنه باب قرية فيها موسي . ۰ 

وقوله : (سجدًا) قال ابن عباس: منحنین ركوعًا» وقیل : خضوعًا 
ا 

وقوله: (حطة): أي مغفرة قاله ابن عباس» أو لا إله إلا الله قاله 
عكرمة» أو حط عنا ذنوبنا قاله الحسن» أو أخطأنا فاعترفنا. 

وقال ابن الجوزي: فقالوا: حطا (سمعاتا): أي حنطة حمراء 
استخفافا بأمر الله. قال الكلبي: تعبدوا بقولها. وهو مرفوع على أنه 
خبر مبتداً محذوف أي مسألتنا وأمرنا حطة. وقال صاحب «المطالع»: 
حطة بدل من حنطة . 

قال ابن العربي : أخبرني بعض الأحبار أنهم قالوا بلغتهم : (سقنا)(“ 
أزه هذْبًا. تفسيره حبة مقلوة في شعرة مربوطة" . 


(۱) «تفسیر مجاهد» »۷٦/١‏ ورواه أيضًا الطبري ۳۳۹/۱ .)٠٠١٤(‏ 

. 10 /V «المفهم»‎ (۲) 

(۳) رواه الطبري ۳۳۹/۱ (۱۰۰۸) بلفظ: رکعًَا من باب صغیر. 

(© كلا بالا سل قى ماشه لشفا 
والڏي في «القاموس المحيط» ص۲٦1‏ : (سمقاًثا)» وفی «الکشاف» ١/٤١٠ء‏ 
و«تفسیر البغخوي» ۹٩/۱‏ : (سمقاثا). ۰ 

() في «العارضة): سقمانًاء وفي «أحكام القرآن»: (سقماثاه). 

.۲٠/١ «أحكام القرآن»‎ »۷۸/١١ «عارضة الآحوذي»‎ )١ 


CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقوله: «حبة في شعرة) روي عن ابن مسعود آنهم قالوا: حبة 
حمراء"» وهي معن َد ست َأ الآية [البقرة: .]٥۹‏ وروى 
المروزي: شعيرة. 

فلما عصوا عاقبهم الله بالرجز وهو الطاعون» والظلمة» هلك منهم 
سبعون الفا في ساعة واحدة. وانظر الفرقان بين هذه الأمة وتلك الأمةء 
أولئك أذنبوا ودلوا على طريق التوبة تلاعبواء وهه الأمة تتدارك جهدها 
0 

الحديث الثاني : 

حديث عوف» عن الحسن ومحمد وخلاس» عن أبي هريرة 4 في 
قصة موسي واغتساله. 

وقد سلف في الطهارة”" قال الترمذي: الحسن لم يسمع من أبي 
هريرة» ولا من علي . والأدرة: بضم الهمزة وسكون الدال وبفتحها 
حکاه ابن فارس ^ . 

وقوله : ( «لندبا» ) هو بفتح النون والدال الأثرء أو أثر الجرح إذا لم 
يرتفع عن الجلد. وفي آخره فنزلت : اما الزن انثا له تكو الي عادو 


موسى الاآية . 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» »)۱٠۳۰( ۳٤٤/۱‏ والحاکم ۳۲۱/۲. 

(۲) سلف برقم (۲۷۸) كتاب: الغخسل» باب: من أغتسل عرياتا وحده في الخلوة. 

(۳) قال الترمذي في «السنن» € /001: الحسن لم يسمع من أبي هريرة شيا ھکذا 
روي عن أيوب ويونس بن عبيد وعلي بن زيد. اه. وقال المزي في «التهذيب» /٦‏ 
۹۷ رای عل ن ای طاات وا بر عاف وعا ارت ت ان 
أحد منهم. 

(©) «مجمل اللغة» ٩١ /١‏ مادة [أدر]. 


س ڪتاب الأنُبياء صلوات النه علیهم ۷ا۷ 


وروی علي بن ابي طالب قال: صعد موس وهارون الجبل فمات 
هارون فقالت بنو إسرائيل: أنت قتلته كان ألين لنا منك وأشد حبًا فأوذي 
من ذلك فأمر الله ملائكة فحملته فمروا به على مجالس بني إسرائيل 
فتكلمت الملائكة بموته حت علمت بنو إسرائيل أنه قد مات فدفنوه 
فلم يعلم موضع قبره إلا الرخمء فإن الله جعله أصم ا 

وقوله : ون عند َه يًا» أي : كلمه تكليمًاء وقرئ شاد : عبدًا 
بالا 


وروي أن قارون قال لامرأًة وضيئة من بني إسرائيل : هل لك أن 
أمولك وأخلطك بأهلي وتأتيني إذا جلس عندي الملا من بني إسرائيل 
فتقولي : أكفني موسئ فإنه أرادني على نفسي» فلما جلس وعنده 
الملا أتته فقلب الله قلبهاء فقالت: أيها الملا إن قارون قال لي: كذا 
وکذا» فنکس رأسه وعلم انه هالك» وبلغ الخبر موس وكان شديد 
الغضب فجعل يصلي ويبكي ويقول: يا رب أراد فضيحتي فأوحى الله 
إليه» أمرت الأرض أن تطيعك فمرها بما شئت» فأقبل إلى قارون 
فلما رآه قال: یا موسی آرحمني» قال: يا أرض خذیهم» فخسف به 
وبمن معه وبداره الأرض إلى الكعبين» قال: يا موسى أرحمني» 
قال: يا أرض خذيهم فخسف به وبمن معه وبداره إلى الحقوين› 
قال: يا موسى آرحمني» قال: يا أرض خذیهم فخسف به وبمن معه 
وبداره فهو يتجلجل إلى يوم القيامة. وكان قارون ابن عم موسى 
وذلك قوله: ڪات من قو موس [القصص : .]۷١‏ 


(۱) رواه الطبري فی (تفسیره» ۳۳۸/۱۰ .)۲۸٦۷١(‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحديث الثالث : 


ا 2 
چ ےم 


ق أوذِىَ باكر مِنْ هنذا فصبر) . 
وقد سلف قريبًا في الخنائم ويأتي في المغازي في موضعين وفي 
الدب والاستئذان والدعوات» وأخرجه مسلم فی الزكاة. 


o‏ ا ن 3 و د 
حدیث عبد الله : (يرحم الله موسو ¢ 


AEN IAS AEX 


)01( سلف برقم )۳۱٥۰(‏ کتاب : فرض الخمس»› باب : ما كان النبي ية يعطي المؤلفة 
قلوبهم وغيرهم من الخمس ونحوه» و سيا تي في المغازي برقم c«(ET0o)‏ 
(7) ) باب : غزوة الطائف» وفي الأدب برقم )٠٠0۹(‏ باب: من أخبر صاحبه 
بما يقال فيه» وفي الاستئذان برقم (1۲۹۱) باب : إذا كانوا أكثر من ثلاثة فلا بأس 
بالمسارة والمناجاةء وفي الدعوات برقم )٦۳۳١(‏ باب: قول الله تعالى: «ووصْلٍ 
و ورواه مسلم )۱۰٦۲(‏ باب : إعطاء المؤلفة قلوبهم.. 


س ڪتاب الأنُبياء صلوات عیهم ا۷ 
۹ - باب: ف ينون ع علج صتا ره [الأعراف: ]٠١۸‏ 
مر [الأعراف : ۱۳۹]: حشرا #إول برأ [الإسراء: ۷]: 
یدموا [v : e‏ 
n‏ 
الله بي جني الكباتء إن رَسُولٌ الله کله قال : :يكم بالأْسْودِ من انه طبه . 
قالوا: : َكلت تی الحَنَمَ قال : «وَهّل من ف ك وقد رعَاها؟». ]00۳ - مسلم : 
۰ - فتح: ]٤۲۸⁄/ ٦‏ 


E ES E 


4 
ر 


اق قال : : لَك السود من نه أطي . الوا : أكْت تَرْعى العَتَم 
قال : «وهل مِنْ 2 إل وقد رَعَاهَا؟». 

هذا الحديث آخرجه مسلم أيضصًا في الأطعمة» والنسائي في 
الوليمة. وهاه الكينونة كانت بمر الظهران. كذا جاء في بعض 
الروايات. 

وذكر البيهقي في «دلائله» معناه من حديث عتبة بن عبد السلمي”. 

و(الكباث) : بكاف مفتوحة ثم باء موحدة مخففة ثم ألف ثم ثاء 
مثلثة : ثمر الأراك» وقيل: إذا نضج» والبرير ما لم ينضج»› وقيل : 
الكباث الغض الطري» والبرير سم للجمع. قال الهروي: هو النضيج 
من ثمر الأراك» وقيل: الغخض منه» والنضيج يقال له: المرد» وعكس 
ذلك واسمه كله البريرء وإذا رعته الظباء سودت شفاهها. والأراك: 


(0 النسائي ف في «الکبری» €/ WTO IA‏ 
)۲( «الدلائل» ٥9‏ من طريق عبيد بن شريك» عن يحییٰ بن بکير به. 


۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


هو الخمط. قال أبو زياد: يشبه التين يأكله الناس والإبل والغنم» وفيه 
حرارة. وقال أبو عمرو: (الكباث) حر مالح كأن فيه ملًا. وقال 
أب اة :هو تمر لااك دا ىولس ل عة : 

وفي «المحكم» قيل له: ثمر الأراك إذا كان متفرقًاء واحده كباثة. 
وقال أبو حنيفة في كتابه: هو فوق حب الكزبرة» وعنقوده يملا كفي 
الرجلء وإذا التقمه البعير فضل على لقمته" . 

ونقل النووي عن أهل اللغة: أنه النضيج منه". وقال القزاز: هو 
الغض منه» والنضيج يقال له: | 

وقال صاحب «المطالع» : هو جصرمه. وقال ابن خالویه في کتاب 
ل ا SS‏ الكمأة إلا الذي أعرفك. فذكر 
(ثلاثة عشر)“ أسمًا وأهمل البدأة» ذكره كراع في «منضده»» والعرجون 
ذكره القزاز. 

والفطر ذكره ان شاه “. وقال عيذ اللطيف البغدادي: روي 
65 الكماة جدرى الاأرض رتشن أيضا: بات الرعد انها 


(۱) من(ص۱). 

(۲) «المحكم» ٤۹۸/١‏ مادة [كبث]. 

(۳) اشرح صحیح مسلم» 1/٤‏ 

(6) مكررة فى الأصل. 

() «المحکم» ۹/ ٠۲۷‏ مادة [فطر]. 

0) من(ص۱). 

(۷) رواه الترمذي (۲۰۱۸)»ء وابن ماجه »)۳٤٥٥(‏ وأحمد ٥١١/۲‏ عن أبي هريرة أن 
رسول الله ية حرج عليهم وهم يذكرون الكمأة» وبعضهم يقول: جدري الأرض» 
فقال رسول الله ية : «الكمأة من المن... » الحديث. وقال الترمذي: هذا حديث 
حسن. 


سد ستاب الأنبياء صلوات الله علیهم ااا 


تكثر بكثرته وتنفطر عنها الأرض. ومعنى الحديث : أن الله لم يضع النبوة 
في الملوك وآبناء الدنيا المترفين» وإنما جعلها في رعاء الشاء وأهل 
التواضع من أصحاب الحرف» كما روي أن أيوب كان خياطًا» وزكريا 
نجارًا» وقد قص الله من نبإ موسي وشعيب واستئجاره إياه في رعي 
الخنم» والله أعلم حيث يجعل رسالاته. والحكمة في رعايتهم : التدريج 
إلى سياسة العالم إذ الرعي يقتضي مصلحة الخنم» ويقوم بكلفتهاء 
ومن تدرب على هذا وأحکمه تمکن من سياسة الخلق ورحمتهم 
والرفق بهم» وخصت بالغنم لما فيها من السكينة وطلب العافية 
والتواضع» وهي صفات الأنبياء. قال ية : «السكينة في أهل الغنه». 

كان جناؤهم للكباث أول الأمر عند تعذر الأقوات» فإذا أغنى الله 
عباده فلا حاجة بهم إليه. 

إن قلت: ما وجه مناسبة الحديث في الباب؟ فقد قال بعض 
شيوخنا: لا مناسبة. قلت: مناسبته ظاهرة لدخول موس فيمن رعى 
الغنم. 

معن #يعكنون# يقيمون مر مهلك أو مفسد 


AED LR RT 
SIS &KIISKXI IKK? 


(۱) سلف برقم )۳۳١١(‏ كتاب: بدء الخلق» باب: خير مال المسلم غنم يتبع بها 
شعف الجبال» ورواه مسلم () كتاب: الإيمان» باب: تفاضل أهل الإيمان 


فيه» ورجحان أهل اليمن فيه. 


SE a‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۴ - باب ولذ قال موس لِقوموء د أ ت امہ آن ذا بره 
اليه [البقرة. ]١۷‏ 

E ES E‏ الف ن الك وَالْهَرمَةٍ. 
فا [البقرة: :]٦4‏ صَّافي. ل دز [البقرة: :]۷١‏ ل 
لما العمل الاه انر 1 لشت دلول ش 
ا و تمل في الحَرْث مم4 [البقرة: :]۷١‏ من 
العْيُْوب. ۰ کک : [VY‏ بَيَاضْ. چن 
[البقرة: :]1٩‏ ! کک ونقال: صفرا كله 
فو جلت شت [المرسلات: .]۷١‏ ارتم [البقرة: ۷۲]: 
اختلتَمٌ . [فتح : ]٤٩۹ /٩‏ 
الشرح : 
تفسير أبى العالية رواه الطبري عن سلمة» عن أبي إسحاق» عن 

ESOS RA E a a الزهري‎ 

والبكر: الصغيرة. وقال مجاهد: (#العوان#) التى قد ولدت بطنا 

أو بطنين”“. قيل: وهو المعروف عند ت وما ذکره في 
(«إفَاقمٌ4) قاله قتادة . وقال الكسائي: فقع يفقع إذا خلصت 
صفرته . وقوله: (#ثرٌ الأرص) قال مجاهد: لم تذلل بالعمل فتثير 


(۱) رواه الطبري ۱/ )٠۲٠١( ۳۸١‏ من طريق الربيع › عن أبي العالية. 
(۲) رواه الطبري في «التفسير» 1/ A0‏ )116(. 

(۳) في الأصول: (البكرة). 

.)۱۲۰۹( ۳۸۵ /۱ رواه الطبري‎ )٤( 

() رواه الطبري ۳۸۸/۱ (۱۲۲۹). 


سد ڪتاب الأنُبياء صلوات الله علیهم ر 


E 


ق فجعل تثیر مستانقًاء 
ورجح الأول» لأن قوله: ولا سى َرَت لابد ن یکون معطوتًا علد 
نفي» والمعنیٰ: لا تثیر ولا تسقي. وما ذکره في (مسَلَمَةَ4) هو قول 
قتادة. وقال غيره: من العمل . وقال مجاهد: من الشية لا بياض فيه 
ولا سواد» وقيل: في لا شِيَةَ4: لا لون فيها يخالف للونهاء 
وما ذكره في (صفراء) أنكره بعض أهل النظر»ء وقال: لأنه 
لا يجوز: سوداء فاقع» إنما يقال أصفر فاقع وأسود حالك وأحمر 
قا وتخو ذلك .وقال سشعيد ين جير + صفراء القرن والظلفت. 

وقوله : «فد وها وما دوا بعلو قال محمد بن كعب : لغلاء ثمنها . 

وقال وهب بن منبه: لخوف الفضيحة في القاتل . قال ايو غدة: 
أشتروها بملء جلدها دنانير. وقال عكرمة: ما كان ثمنها إلا ثلاثة 
دنانير. وقال قتادة: ذكر لنا أن نبي الله بيه كان يقول: «إنما مر 
القوم بأدنى بقرة وللكن لما شددوا على أنفسهم شدد عليهم» والذي 
دی بیت لو ل بوا ما بحت بیت ت 

وقوله: (#جلث صرٌ4) جمالة: جمع جمل وجمع الجمع 
جمالات» و#إصفر# عند مجاهد سود. وقيل: إنما قيل للجمل 
الأسود: أصفر؛ لأنه لا يوجد جمل أسود إلا وهو مشوب بصفرة. 


EXILES ۳m ®3‏ 
)۱( روأه الطبري بنحوه 4/1 c(0)‏ وأورده السيوطى ف «الدر» 10/1 


وأضاف عزوه إلى عبد بن حميد. 
(۲) رواه الطبري في (تفسیره» ۱/ ۳۹۰ .)۱۳٤۸(‏ 


9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
٣‏ - باب وَقَاة مُوسَى» وَذِڪره بَهْدُ 

۷ - حدتَنا يى بن مُوسَى» حَدَيَنَا عَبدُ الررَاقِء أَخبرا مَعْمَر» عن ابن 
طاؤسء عن أبيهء عَنْ ي هُرَيْرَة هه قالّ: أزسل مَلَك المؤْتِ إلى مُوسَى عَليِهمَا 
السَلام فَلَمَّا جَاءَة صكهُء فَرَجع إلى رنه فَقَال: رسيي إلى عَبدٍ لا بريد المؤت. 
قال :زغ إلبه قل لَه َع يده على من ؤر قل بها عَطّث َنُه بل رة سَة. 
قال : أي رب تم مادا قال ُه ثم الْؤتُ . قال: قَالانَ قال :فال الله أَنْ يُذْنِيَةُ مِنَ الأزض 
القَدّسَة ريه بحجر. قال اپو هُرَيْرَةَ قال رَسُولٌ الله ل : «لَو كنت د م لأرينکم بره 


و 


إلى جًانِب الطريقي تَحْتَ الكثِيب الأَحْمَ. 


قال: وَأخبرنَا مَعْمَرء عن هَمّامء کا هُرَيْرَةء عن لبن اة تَخوَهٌ. [انظر: 
۹ - مسلم: ۲۳۷۲ - فتح: ]٤٤۰⁄/ ٦‏ 
۸ - حَدقَتا أو اليَمانء أخبرًا شُعَيْبٌء عن الرْهُرى َ 
َب ارهن سويد ؛ ن ا ن أا هُرَيْرَة ظه قال: اسب 
من اليهودء ققال اسيم وَالَذِي أضطفًى حَمَدًا ا على ن َ ۰ 
يقم به- فال اليَهودِيّ : الذي أضطقی مُوسّی على العالمينَ. . قرف اشم عِنْدَ 
ذلك يده لطم التهودي قَذَهَبَ ايودي إلى اللَبيّ 6 احبر الذي کان من مره 
وأمر المشلمء » ققالّ: «لا تحَيروني على مُوسّی فإِنً الثَاسَ يَصْعَفُونَ أكون اول 
من بفبق» ذا موس ل باطش بجاێب العَرْش» فلا آذْرِي كان فيمَنْ صَمِىَ 
َأَقَاقَ قلي او کان مِمُنِ استرل اا لله . [انظر: ۲۶۱۱ - مسلم: ۲۳۷۲ - فتح: ]٤4١⁄٦‏ 


ول ا 


ES‏ راهيم ن مغر عن ابن شهاب» 
ڪن مَيِ پن ڪَيدِ ن أا هُرَيْرَةً قالّ: قال رَسُول الله يا:: احج آم 
ووی تقال کوس ات ا . ققَالّ 
ل ا الي أَصطمًاك الله له برسًالاته وبکلایهء تم N‏ على 


9 


َم قد علي ل اَن لر . قال ر ل الله ل : ْح آدم موسى» مين . 


بُنْ ڪَ 


O 
أحدها: في التعريف بروا‎ 
آما البراء فهو بتخفيف الراء وبالمد على المشهور» وقيل : بالقصرء‎ 
وهو أبو عُمارة بضم العين» ويقال: أبو عمرو» ويقال: أبو الطفيل»‎ 
البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن مَجْدَعة - بفتح الميم وإسكان‎ 
الجيم وفتح الدال المهملة - بن الحارث بن حارثة بن الخزرج بن‎ 
عمرو بن مالك بن أوس الأنصاري الأوسي الحارثي المدني.‎ 
روي له عن رسول اله ا لاثماثة حديث وخمسة أحاديث» أتفغا‎ 
على أثنين وعشرين وانفرد البخاري بخمسة عشر ومسلم ب‎ 
استصغر يوم أحد مع ابن عمر ثم شهد الخندق والمشاهد كلهاء‎ 
) © وعنه : ما قدم علینا رسو اله لا حت قرأت : نع اع رك كَل‎ 


[الاعلى: ]١‏ في سور من المفصل"» وغزوت مع رسول الله ا 
خمس عشرة غزوة"» وقيل : ثماني عشرة ما رابته ترك فیها رکمتین 
5 


حين تزيغ الشمس في حضر ولا صفر 


مات أيام مصعب بن الزبير] N‏ 


وسیعین 


(۱) زاد آبر عمر ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۲۳۹/۱ انه یکنی أیقا ابا عمر. وقال: 
والأشهر والأكثر أبو عمارة وهو أصح إن شاء اله تعالئ. ورواه اين سعد في 
«الطبقات؛ ۳٣۵/۲‏ عن أبي إسحاق أن البراء بن عازب کان یکن آبا عما 

سياتي برقم )۴۹۲١(‏ كتاب: مناقب الأنصار» مغدم النبي ك وأصحابه المدية. 

4 کتاب: المغازي» باب: کم غرا الني‎ )٤٤۷۲( سياني برقم‎ )٣( 

(4) رواء آبو داود (۱۲۲۲). والترمذي )۵٥۰(‏ وقال: حدیث البراء حلیث غریب» ثم 
قال: سألت محمد عنه فلم يعرفه إلا من حديث الليث بن سعد» ولم يعرف اسم 
ابي بره الغفاري» ورآه حستًا.اه. وضعفه الالباني في «ضعیف ابي ارده (۱۲۲). 

(ه) هنا پتهي سقط من (ف) پمقدار صفحة متها 

٠٠١/١ «أسد الغابةه‎ ء)۲۷١(‎ ۳۸٤/۱ آنظر ترجمة البراء في: «معرفة الصحابةه‎ )١( 
(A VET lal «(FAD 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات الله علیهم 


ANA : مسلم: ۲ - فتح‎ - 7010 <1 VFA «EVT1] 
حدتنّا مدد حدتنا خے حُصَينٌ ن نَمَبْرء عن حُصَينِ پُن عَبڍِ الرمَنء عن‎ - ۰ 
e سَعِيدِ بن جبيرء » كن ابن عباس رضي الله عنهما قال:‎ 


ے ےک ۶ 


ا ٠‏ «عرضت على الام وَرَأَيْتُ سواد کر اد الأفْقَء فقيل : هذا موس 
فی قَومه».  0۷۰0[‏ ۷0۲ ء ۷ » 4۱ - مسلم: ۲۲۰ - فتح ]٤٤۱⁄/٩‏ 
دک فىه أربعة أحاديث : 


أحدها: 


اا سے 
0 


رسل مَلَكٌ المَوْتِ إلى مُوسّى . . الحديث 
SS a‏ 
والمتن: بفتح الميم وإسكان التاء مكتنف الصلب من العصب 
واللحم. و«الكيب): كثيب الرمل . ولما رواه ولا من طريق عبد الرزاق» 
آنا معمر» عن ابن طاوس» عن أبيه» عن أبي هريرة» قال: وأنا معمر» 
عن همام» ثنا بو هريرة» عن رسول الله ية نحوه. 
الحديث الثاني : 


حديث أبي هريرة طن 


حدیث اف هريرة داه 
« قإذا موس ل بَاطِشنٌ بانب العَرْش  ..‏ الحديث. وقد سلف» وياتي 
في التفسير والتوحيد والرقاق وأعاويتك الأنبياء*'. 


(۱) سياتي ر )٤۸۱۳(‏ في کتاب التفسیر» باب قوله َنيِح فى أَلصور فصق سن فى 
لسوت ومن في رض وبرقم )۷٤۲۸(‏ في كتاب التوحيد» باب: #وڪات 
رُح م علىالمآوه» وبرقم )1٥۱۷(‏ في كتاب الرّقاق» باب: نفخ الصور» وبرقم 
(5) في كتاب: أحاديث الأنبياء» باب: قول الله تعالى: ول بوش لَمِنَ 
آلسل). 


7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأخرجه مسلم وأبو داود» والترمذي› بالات يا ومعنیٰ 
باطش : آخذ. 

الحديث الثالث : 

حديث أبي هريرة أيصًا . . «احتَح آَم وَمُوسّى» وقد سلف أيضًاء 
وياتي في التفسير في مواضع والنذور والقدر» وأخرجه مسلم ايا 
NE‏ ا و غا اچ 
أو یکون ذلك يوم القيامة»› وآلأول أظهر . قال عياض : ویحتمل أن 
يحمل على ظاهره وأنهما اجتمعا بأشخاصهماء وقد ثبت في حديث 
وصلیٰ بهم › ولا يبعد أن الله تعالی أحياهم کما أخا الشهداء» 
ويحتمل أن ذلك جر في حياة و وفيه استقصاژڙه لعلم 
مز قول ا جلك اف بالف ة ال نت ها من الامطة: 

ومعنیٰ ) «(فحج آدم موسی) ): غلبه بالحجة . 

قال الخطابي : إنما حاجه آدم في ذم اللوم إذ ليس لأدمي أن يلوم 
أحدًا» وقد جاء في الحديث: «انظروا إلى الناس (كأنكم) عبيد 
ولا تنظروا إليهم (كأنكم)“ أرباب» . 
(۱) ابو داود »)٤٨۷١(‏ الترمذي »)۳۲٤٠١(‏ النسائي في «الکبری» .)۷۷٥۸( ٤۱۸/٤‏ 
(۳) رواه ابو داود »)٤۷٩١(‏ والترمذي »)۲۱٩٤(‏ وابن ماجه »)۸٩(‏ والنسائي في 

«الکبرئٰ» .)۱۰۹۸٥( ۲۸٤١/٦١‏ 
(۳) «إكمال المعلم» ۱۳۷/۸. 
(6) في الأصول :(كانهم) في الموضعين» والمثتب من «معالم السنن». 
() روئ مالك في «الموطاً» ص۱۰٩‏ (۸) آنه بلغه أن عیسی ابن مریم کان يقول: 

ولا تنظروا في ذنوب الناس كأنكم آرباب» وانظروا في ذنوبکم کأنکم عبید. 


س كاب الأنبياء صلوات انه عليهم ر 

فاما الحكم الذي تنازعاه فهم في ذلك على السواء ل شار ادان 
يسقط الأصل الذي هو القدرء ولا أن يبطل الكسب الذي هو السبب» 
ومن فعل واحدًا منهما خرج عن القصد إلى أحد الطرفين من مذهب 
القدرية والجبرية. 

وحقيقة غلبة آدم موس أنه دفع حجة موسى التي ألزمه بها اللوم. 
وذلك أن الأبتداء بالمسألة والاعتراض إنما كان من موسئ» ولم يكن 
من آدم إنكار لما أقترفه من الذنب إنما عارضه بأمر كان فيه دفع 
اللوم» فكان أصوب الناس ما ذهب إليه آدم. قال: وقد كنا أولناه 
على وجه آخر في شرح «معالم السنن» » وهذا أولى الوجهين 

وقال الداودي : حاجه موسیٰ في إخراجه الناس من الجنة» فاحتج 
آدم بما سبق في علم الله أنه خلقه ليكون خليفة» ولم يحتج لما عصى. 
وقيل : أنكر عليه أن يلومه على أمر تاب الله عليه منه. وأما غيره من 
الناس فيحتج عليه ويلام إذ لا ندري هل ينجو منه؟ وبوب عليه في 
«الموطأاً»: النهي عن القول بالقدر". وقيل: اللوم إلى الله لا إلى 
ۇن 

الحديث الرابع 

حديث حصين بن َي عَنْ حُصَيْنِ بن عَبدِ الرَحْمَنِ» عَنْ سيد بن 
جير عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال : کے غا مرل ا ا 
یوما فقَال: «عُرضّت عَلَىّ الأمَمُء وَرَأيْبُ لای 


() «أعلام الحدیث» ۳/ ۱٥٥٦-۱۰۵‏ .«معالم السنن» /٤‏ ۲۹۷- ۲۹۸. 
(۲) «الموطأاً» ص .٠٦*‏ 
(۳) أنظر تفصيل هذه المسألة في«شفاء العليل» لابن القيم .٩۷-۸۳ /١‏ 


e CD2‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


فقيل : هذا موسّی في قَومِه. 

هذا حديث أختصره هنا وطوله في الصيد وفي الرقاق بزيادة"» 
وهاذا صريح في كثرة أمة موسى . 

قال ابن التين : والذي تدل عليه الأحاديث أن أمة موسى أكثر الأمم 
بعد أمة نبينا عليهما أفضل الصلاة والسلام. 

فائدة : 

(حصين) الأول من أفراد البخاري» والثاني أخرجوا له» وفيه وفي 
«مسلم» : حصين بن عبد الرحمن السالمي» وفي «السنن»: حصين جماعة. 

فائدة : 

ذكر الثعلبي عن وهب بن منبه أن موسي خرج لبعض حاجته» فمر 
برهط من الملائكة يحفرون قبرًا لم ير أحسن منه» فقال: ملائكة الله لمن 
هذا؟ قالوا: لعبدٍ كريم على اله» أتحب أن يكون لك؟ قال: وددت. 
(قال): فانزل فاضطجع فيه وتوجه إلى ربك» فلما فعل قبض. . 

وقيل : إن ملك الموت اتاه» فقال: یا موسیٰ أشربت شيئًا؟ قال: 
لا. قال: فاستنكهه فقبض روحه. وقيل: بل أتاه بتفاحة من الجنة 
فشمها فمات. وكان عمره مائة وعشرين سنة. 

وعن ابن مسعود وغيره من الصحابة أن موس ويوشع عليهما السلام 
بنا هما يمشيان إذ أقبلت ريح سوداء» فلما رآها يوشع ظن آنها الساعة 
فالتزم موسى» فانسل موسي وترك القميص في يده» فقالت بنو إسرائيل : 
() لم نجده في كتاب الصيد» وسيأتي في الرقاق برقم )٠١٤١(‏ باب: يدخل الجنة 


(۲) هكذا في الأصول» ولعل الصواب: (قالوا). 


—ے ڪتابُ الآنبياء صلوات النه علیهم 


قتلت موسی فأرادوا قتله» فدعا يوشع» فأتي کل رجل ممن کان یحرسه 
في المنام» فأخبر أن موسى رفعناه إلينا" . 

وذكر ابن إسحاق أن يوشع لما تمن في حیاته» گره الحياة وأحب 
الموت. 


() آنظر «الكامل في التاریخ» لابن الأثیر .٠۹۸/۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ - باب قول الله تَحَالّی: e‏ الله مََلا ...4 

إتى قله : 

- لتنا يی بن جَغقرء بحلفنا وع ن شَغْيةء ڪن عَمرو ِن مء عن 

مره مدا ٠‏ عن أي مُوسی 4 قال : قال رَسُول اله ڳلا e‏ مِنَّ الرّجَال كير 

ول کال من النساء إل | أمرَاه فرْعونَ مریم بت عمرَانْ› ون فضل 

عَابِشَة عَلّى النسَاءِ كَمَضّل التّرید عَلَّى سَابّر الطْعّام». [۳۲۳۲ » ۳۷1۹ ء ۵1۸ - 
مسلم: ۲٣۳۱‏ - فتح: ]٤٤٩⁄1‏ 

ثم ساق حديث ابي موسي : «كَمَلّ مِنَ الرَجَال کي وَلَمْ كمل 

مِنَ الثَسَاءِ إلا آسِية أمرأة فرعو وريم ت عِمْرَانَء وإ فصل عَائِشَة على 


0 
. 


> امنب 


ّم أله لقنن چ [التحريم: ]١-١‏ 


الشسَاءِ فصل الثَرِيدِ عَلَّى سَابِرِ الطعَام». 

الشرح : 

هذا الحديث يأتي قريبًا . وأخرجه أيصًا في فضل عائشة رضي الله 
عنها في موضعين» وفي الأطعمة"» وأخرجه مسلم والترمذي» 
والتساتي: وا ما 


و 


وقوله : (ووسرب ا مند») أي : وصف المؤمنين بما وصف به آمرأًة 


(۱) سياتي قريبًا برقم »)۳٤۳۳(‏ وفي فضائل الصحابة» باب: فضل عائشة رضي الله 
عنها برقم »)۳۷٦۹(‏ ومن حديث أنس برقم (١۳۷۷)ء‏ وفي الأطعمة برقم )٥٤1۸(‏ 
باب : الثريد. 

(۲) مسلم )۲٤۳۱(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: فضل خديجة رضي الله عنهاء 
والترمذي .)۱۸۳٤(‏ وابن ماجه (۳۲۸۰)» والنسائي في «الکبری» ٩۳/١‏ 
(A0) «(AToF)‏ 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات اله علیهم 


وكانت لها فراسة حين قالت: «إفرّثُ عبن لى وك [القصص : ۹]. و(آسية) : 
هي ابنة مزاحم ابنة عمة فرعون. وقيل : إنها من العماليق . وقيل : من بني 
إسرائيل من سبط موسى . قال السهيلي: وقيل هي عمة موس . 

وآما (مریم)» » فكل مولود يطعن الشيطان في جنبه إلا هي وابنها؛ لقول 
آمها : ورن ادا یلت وذرستها م السَيط الِب [آل عمران: »]۳١‏ 


Pe 


وقوله: فخا فوم من رَوحتًا [التحريم: 11۲ قال قتادة: نفخاا 
)1( )( 
في جيبها . قال الفراء: كل خرق في درع أو غيره فهو فرج 1 
ورد بان ال تة نا تقول: أحصنت فرجها من الفرج بعينه . 
DD‏ کک 
وما ذكر فى عائشة رضى الله عنها يحتمل أن يريد نساء عصرها 
أو سائرهن أو أمهات المؤمنين. وقال بي : «خير نسائها مريم وخير 
نسائها خديجة“ والعرب تعم الخصوص وتخص العموم. والله أعلم 
أي ذلك أراد نهن أفضل . 


.)۳٤٤۷٥( ۱٦۳/۱۲ «تفسیر الطبري»‎ )۱( 

(۳) «معاني القرآن» ۳/ ۱۹۹ . 

(۳) رواه عبد بن حميد» وابن المنذرء وابن أبي حاتم» كما ذكر السيوطي في «الدر 
المنئور» .٤۸١ /٤‏ 

() سيأتي قربا برقم )۳٤۳۲(‏ باب : وة. لَه يريم ورواه مسلم )۲٤٣٩۰١(‏ 
كتاب : فضائل الصحابة» باب : فضائل خديجة آم المؤمنين رضي الله تعالى عنها. 


2 


٣‏ - باب لن قرو ڪات من قوم مُونى اليه 
[القصص: ]۷١‏ 

AR 2 0 gr‏ ت ۰ س 

ولوا 4 [القصص: :]۷١‏ لتثقل. قال ابن عباس رضي الله 


عنهما: أرلى اف4 [القصص: ]۷١‏ لا يَرْقَعُها العْصْبة مِنَ 
الرْجَّال» يُمَال: ارعن [القصص: :]۷١‏ المَرجِينَ 


«ۆوتگات اله [القصص: ۸۲] مشل : «واولم روا أن اله يس ٠‏ 

ألررف لمن نا وقد 4 1الروم 1۴۷٠‏ يوسم عليه ونضيق. 

[éEA/ : [فتح‎ 

الشرح : 

معن كان من قومه: ابن عمه» كما سلف قريبًا بحكاية خسف 
الأرض به» وقد صرح به النخعي . 

واسم آبيه صافر بن قاهث بن يصهر بن عازر بن لاوي بن يعقوب . 

وكان سكنه تنيس» وما والاها من آسفل الأرض. ولما سكن 
عبد العزيز بن الجروي تنيس عثر على بعض ماله» فحصل منه 
ما لا يعلمه إلا الله تعالى بحيث أنه لما توفي تورع ابنه الحسن شيخ 
البخاري عن أخذ إرثه منه؛ لأنه لم يستطبه» فقال أخوه علي لما ملك 
تنيس: يا أخي إني قد أستطبت لك من مال أبيك مائة آلف دينار 
فخذهاء فقال: أنا تركت الكثير من ماله» فكيف آخذ القليل؟ ذكره 
صاحب (تاريخها) . 

ومغن («إف عَنّهمًٌ») تجاوز في معاندة موس والتكذيب به. 

وقوله : («ما إن مقَاَّمْ4) قال خيثمة : كانت من جلو -آي الإبلء 
كما قاله مجاهد- وكل مفتاح فيها على قدر الإصبع يحملها ستون بغلا 


س ڪتاب الأنبياء صلوات النه علیهم 


ارقت 

وقال ابن صالح: اتخون DES‏ وقال الضحاك: آربعون 
ر 

قال ابن عيينة: العصبة أربعون. وقال مجاهد: من العشرة إلى 
و 


وقال ابن فارس: العصبة من الرجال نحو العشرة . وقيل: هم من 
العشرة إلى الأربعين. وقوله: (لننوا بالمَة4) تأويله: إن العصبة 
الو ها أ٠‏ تقل قله ان اة وغلط فيه وصحح قول ابن 
زيد أنه يقال: ناوات بالحمل إذا نهضت به على ثقل . 

وقوله : (3ألقَرعيك : المرحين) أي : البطرين الذين لا يشكرون الله 
فيما أولاهم. 


وار 


وقوله : («إولا تش نَصِيبَكَ مى ألدًَا) قيل : العمل بطاعة الله . 
وقيل : أمسك القوت وقدم ما فضل . وقال قتادة: أبتغ الحلال" . 
وقیل : ولا تنس شكر نصيبك . 

وقوله : («إعل عِلْر عنيئ) قيل : كان من قراء بني إسرائيل التوراة 


(۱) رواه الطبري فی (تفسیره» ۱۰۱/۱۰ .)۲۷٥۷۸( »)۲۷٥۷٦(‏ 

(۲( رواه الطبري في «تفسیره» ۱۰/ ۱۰۲ )۲۷٥۸٤(‏ عن بي صالح قال: آربعون رجلا. 
(۳) رواه الطبري فی «تفسیره» ۱۰۲/۱۰ .)۲۷٥۸۳(‏ 

(6) «تفسير مجاهد» ۸4/۲« ورواه الطبري في «تفسیره» ۱۰۲/۱۰ .)۲۷٥۹۱(‏ 
)٠(‏ «مجمل اللغة» ۳/ -٦۷١‏ 1۷۲ مادة [اعصب]. 

) «مجاز القرآن» ۲/ .٠٠١‏ 

(۷) رواه الطبري في «تفسیره) .)۲۷٦۱۰٥( ۱۰٦/۱۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
والمعنى: إنما أوتيته على علم فيها. ومن قال: هي الكيمياء فباطل . 
وكذا من قال: كان يوقف الرصاص . 

وقيل : على علم بالوجوه التي تكتسب بها الأموال. وقال أبو زيد: 
لولا رضاه عني ومعرفته بي ما أعطاني هذا وهذا. 


کر کر چ رین . کو 


وقوله : («إفَضَ عل موي في ِيَيدِ4) قال قتادة : خرجوا على أربعة 
آلف اة غلا قات ن مها اله قل ن اها قف خم 

وقيل : خرج هو وأصحابه على أربعمائة بغلة شهباء عليها سروج 
الأرجوان» وعلى الرجال ثياب حمر. 

وقال مجاهد: خرجوا على براذن بيض عليها سروج أرجوان» 
وعليهم المعصفر” . وقال: إنما أوثۂ ل يلر عندىه وما قال كقول 
سليمان: هدا من فصل رى [النمل: .]٤١‏ 

وقوله : ( وکات اله مثل أل تَر أت أله هو قول المفسرين . 
قال قتادة: معناها أو لا يعلم” . وكتبت في المصحف متصلة» كأنه لما 
كثر أستعمالها جعلوها مع ما بعدها بمنزلة شيءِ واحد. 

وقال سيبويه : سألت الخليل عنها وعن وكام لا لح الكضرود4 
[القصص: ]۸١‏ فزعم أنها وي مفصولة كان“ . 

وقال الكسائي : وهي هنا صلة» وفيه معنی التعجب . 
)1( رواه الطبري في (تفسيره) 1۹/1۰ .(YVITT)‏ 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۰۸/۱۰ .)۲۷۹۲١(‏ 


)۳( رواه الطبري فی (تفسيره) 1۱1۴/1۰ .)۷1٤۹(‏ 
0) «الکتاب٣۲/٤١٠.‏ 


س( سے اتر س دیس اسع 


آبوه صحابي ایشا ذکره ابن سعد في «طبقاته و(َل)" من ذکره 


ولم يسمع له ذکر في شيءَ من المغازي» وقد جاء حديثه في الرجل الذي 
أشترئ من الصديق بغلاثة عشر درهتا"» وليس في الصحابة عازب 
غير ۰ ولا فیهم البراء بن عازب سوئ ولده. 

وأما أبو إسحاق فهو السييعي -بفتح السين المهملة وكسر الموحلة 

نسبة إلى السييع جد القبيلة وهو السبيع بن الصعب» وأبعد من ا 
عرف بذلك لنزوله فيهم* ٠‏ وأغرب المزي حيث ذكره في الألقاب" - 
ابن معاوية بن کثير بن مالك بن جشم بن حاشد بن جشم بن حيوان بن 
نوف پن همدان. 

وهو أبو إسحاق عمرو بن عبد الله بن علي» وقيل: عمرو بن 
عبد الله بن ذي يُحمد الهمداني السبيعي الكوفي التابعي الجليل الكيير 
المتفق على جلالته وتوئيقه. 


«الطیقات لابن سعد ۳۹۵/۲ 

٣‏ ياض في (ف)ء وهي من (ڃ). 

ستاتي هيه الفصة برقم )۴٠١١(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: اقب 
المهاجرين. 

أنظر ترجمة عازب في : «معرفة الصحابقه ۲۲۳۹/۲ »)۲۳١١(‏ «أسد الغابةه ۴ 
(ETE) VEL IY alal (T04) °‏ 

1۰۴/۲۲ قاله یعقوب بن ابي شیة فیما تقله نه المزي في «تهذیب الکمال»‎ ١ 

)١‏ «تهذيب الكمال» .1۲/۴١‏ والعلة في أستفراب المصتف -رحمه اله- من ذكر 
المزي للسيعي في الالقاب» أن السييعي هلله نسبةء فكيف يذكر في الالقاب؟ 
والجواب: أن المزي قد ذکره في الأنساب اوا کما في ۱۲/۴١‏ ٿم ذکره في 
الالقاب» على أعتبار أن الأنساب من الألقاب» وقد عنون بذلك الحافظ في 
«تهذيب التهليب؛ ٠٤۲/4‏ فقال: الأنساب من الالقاب. 


س كاب الأنْبياء صلوات النه عليهم 
وأنكر هذا بأنه لم يخاطب في التلاوة أحدًا. 
وقال قطرب: (وي) كلمة تفجع» و(كأن) حرف تشبيه. وذكر 
الهروي عن الخليل: (ويك) كلمة و(أن) كلمة. وقال الفراء: سقط 
ابن الأعرابي في ركيةٍ فسأل عنه أعرابيًا فقال: ويكأنه ما أخطاً 
الركية. فجعلها كلمة موصولة. 


ERKNI ENIZKTKNS 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ba‏ 


۴ - باب: قول النه تعالی: 


چول مڌ ااه شعيّباڳه [هود: ]4٤‏ 

وال أل يره لاد مدي يلد ويله وون اله 

القَرية وَأَهْلَ العير وراک طهر 4 [هود: ۹۲]: لم يفوا لبه 

يقال ڌا لَمْ فض حَاجَتَه : ظهَرْتُ بَاجَتِي وَجَعَلننِي ظهريًاء 

قال الظهري : ان ُد مَعَكَ ابه او وعَاءَ تسه بو مكاتهُ 

وَمَكانهُْ وَاجد يتوأ [الأعراف: ۹۲]: يَِيشوا ياي 

[يوسف: ۸۷]: يخرن ءاس [الأعراف : ۹۳] أخَرّن. وَقَالَّ 

الحسشن: لإئ لأت أَلْحَلِيمُ [هود: ۸۷]: يَسْسَهُزئُون بهٍ. 

وَقَالٌ ماهد : لَيْكة4 [الشعراء: :]۱۷١‏ الأيْكة رم لظ 

[الشعراء: :]۱۸٩‏ إظاال العَذَابَ عَليّْهْمْ . [فتح : ]٤٤۹/٦‏ 

الشرح: قال غير الحسن: معناه: لنت الحليم الرشيد عند نفسك . 
قاله الضحاك . 

الأيكة : الغيضة ذات الشجرء وكذلك هو فى اللغة. ويقال للشجرة: 
أيكة» وجمعها: أيك. وقال: ليكة: القرية التي كانوا فيها» والأيكة: 
البلاد كلهاء وأنكر ذلك. 

الظأَةٍ قال ابن عباس: أصابهم حر شديد فدخلوا البيوت 
فأخذتهم فخرجوا إلى البرية لا يسترهم شيء» فأرسل الله إليهم 
سحابة» فهربوا إليها يستظلون تحتها وناد بعضهم بعصًاء فلما 
أجتمعوا تحتها أهلكهم الله . 


(۱) «تفسیر ابن ابي حاتم» .)۱٥۹۲۹( ۲۸۱۵ -۲۸۱٤ /٩‏ 


س صاب الأنبياء صلوات الئه علیهم 


وقال مجاهد: لما أجتمعوا تحتها صيح بهم فهلكوا . 

قال الجوهري: وقولهم ظهر فلان بحاجتي إذا استخف بها . 
وما ذکره في قوله : وال مب4 : هل مدين إلى آخره» فيه نظر. 
فقد ذكر أهل التاريخ: أن مدين المذكور في الآية هو: ابن إبراهيم 
وشعیب : هو ابن صيفون . 

ويقال ابن ملکا بن تویت بن مدين بن إبراهيم› وهو ظاهر التلاوة. 

فإن قلت : أصحاب الأيكة هم مدين» وهم الذين أصابهم العذاب 
يوم الظلة» وقد قال تعالى : ول قال هم :اعرا : ۷۷ ولم يقل 
أخوهم . قلت : لما عرفهم بالنسب وهو جدهم فيه قال آخوهم» ولما 
عرفهم بالأيكة التي أصابتهم فيها النقمة لم يقل أخوهم» وأخرجه 
عنهم تنويهًا له وتعظيمًا . وذكر ابن قتيبة أن إبراهيم أبو جد شعيب. 

وذکر وهب أن شعيبًا كان من ولد رهط آمنوا لإبراهيم يوم أحرق» 
وهاجروا إلى الشام» فكل نبي قبل بني إسرائيل وبعد فمن ولد أولئك 
الرهط . وجدة شعيب بنت لوط بن هاران. 

وعاش ستمائة وائنتين وخمسين سنة فيما ذكر أبو المفاخر إسحاق بن 
جبریل فی «تاريخه». وقیل: کان شعيب خطيب الأّنبياء. 
تارا لشيء يمر به» ولا فاعلا لشيء كان ينه عنه. قال عبد الملك: 
SS‏ یج : : شعيًا- - حيث يقول : 


وا ارد ٣‏ ن افك لل ما هڪم م [هود: .[AA‏ 


ISE ZAZENI ZN 


(1) «الصحاح» ۷١١/۲‏ مادة [ظهر]. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب فول اله تَعَالی: 

و بش کی لسرت 4 بى قؤله. ن مل 

قال مجاهد: مذنب. امون : الموقر. قاو أنَوّ كان 

بن الْسسَبَحين @ )€ الآية . دته لمر : بوجه الأرض. 

فو سَقبم4 . شتا عه سَجَرة من طبن ©6 : من غير 

ذات أصل: الدباء ونحوه. «اوارسلتة إل اة آل إل 

ین ووا کن کصاجب الوت د ادى وهو كوم [القلم : ]٤۸‏ 

ا 

۲ - حًا مُسَلَدء حَلَقَتا يى عن سُفْيَادَ قَال: حَدََنِي الأغمَش. 

دتا ايو مء حَدَنا سيان عن الأغمَشء ڪن أي وائلء عن عبد اه بء 
ابن مسّی». 41۰۲1 4۸۰ - فتح: 40۰/1] 

٣‏ - حدَيَئا حَفْص بن غُمَرء حَدََنا بء عن نادء عَنْ أي العَالِيَةء عن 
ابن عباس رضي الله عنهماء عَن لبي ي قالّ: «ما ينغي لِعَبدِ أن يفول ئي خير 
مِنٰ وئس بن مَنّى». وَدَصَبه إلى أبیه. [انظر: ۲۳۹۵ - مسلم: ۲۳۷۷ - فتح: ]0۰/٦‏ 
اله ِن القضلء عَن الأغرجء عَن أي هُرَيرة 4# قال يتما ردي يَغرضُ مته 
أغطي بها سينا كركهء قَقال: لا الذي أَضطَفَى مُوسَى عَلَّى البَسرٍ. فَسَمِعَه رَجُل 
مِنَ الألْصارء فَقَامَ قَلطّم وَجهةء وَقال: تَقُول: وَالِْي أضطَمَى مُوسَى عَلَى البَسّرء 
التب ل بين أظهرتا قَذَهَبَ اليه َقَالَ با الاسم إٌِ لي ذِمَة وَعَهدًاء فما بال فان 


ت 
سار :3 ا 


e‏ ا 0 2 2 کب اور و ر 
وجههء تم قال؛ «لا تقضلوا بين ناء الل فإنه مخ في الصورِ» فَيَصعَق مَنْ 


س ڪتابُ الأثبياء صلوات الته علیهم 


د 


في السَمَوَاتِ وَمَنْ في الأَرضيٍ إلا من شَاء اء م بح فيه آخریء أكون 
ا من بعث› إا موسّیٰ آخذ بالْعَرْش» قلا دري او بصعقَتهِ يوم 
الطرر ا [انظر: ۲٤۱۱‏ - مسلم: ۲۳۷۲ - فتح:1 ]٤0١/‏ 


. ٤٠۰٤» ۲٣۱1[ «ولا أقُول: إن احا فصل مِنْ يونس بن مَنّی».‎ - ٥٠ 
[40/7٦ : مسلم: ۳ ۴۷1 - فتح‎ - A0: 


- حَدَتَتا بو الوليدء حَدَتَنَا سُعبَةء عَنْ سَغدِ بن إبراهيمء سمغت ميد يِن 
بد الرمَنء عَنْ أي هُرَيْرةًء عن النَبي ل قالّ؛ «لا بغي لِعَبَدٍ أن يفول : أا 
مِنْ يونس بن i‏ [انظر: ۲۶۱۵ - مسلم: V1 «mY‏ - فتح: ]٤0۱/٦‏ 

الشرح : 

قوله: اكم فكانَ مِنَ ألْمذْحَِيَ ©6 # قال ابن عيينة: من 
المقمورين. وقال مجاهد: فا قال طاوس: لما رکب 
السفينة ركدت» فقالوا: فيها مشئوم فقارعواء فوقعت على يونس 
ثلاث مرات فالتقمه الحوت. وقيل: لما وقعت القرعة عليه ثلاثا بادر 
بنفسه فالتقمه الحزت ٠‏ 

قيل : والتقمه آخر إلى سبعة فأوحى الله إلى ا إني لم أجعله 
أك غذاء» وأمره أن یؤدیه کما دخل› > ل کادی فی طلست أن لا له ا 
أت سَبَحَسَك إن كنت يِن اليك . بصوت ضعيف» فقالت الملائكة : 
يا رب من أين هذا الصوت الضعيف؟ قال: صوت يونس. قالوا: | 
کنا لا نزال نرفع له عملا صالخًا؟ قال: نعم . قالوا: فنسألك يا رب إلا 
ما رحمته. فأمر الحوت فألقاه بالعراء» وهو وجه الأرض. قاله 


.(4044) oy /۱1° «تفسير الطبري»‎ )١( 
.٥۷ -٥٦/٦ آنظر «معانى القرآن» للنحاس‎ )۲( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


او e e‏ وما ذکره ف في الجر ٥هو‏ 
E‏ وقال ابن مسعود: هو القرع” e‏ او Cl‏ في 
EE EE E E‏ 
أو بمعنی . : الواو. قاله القتبي› أو للإباحة» SET]‏ قاله 
a‏ أرسلناه إلى جماعة لو رأيتموهم؛ لقلتم : مائة لف 
او اک 
روي عن ابن عباس قال : ا إلى مائة آلف وثلاثين آلقا". 
قال أبو مالك: أقام في بطن الحوت أربعين يومًا . قال ابن 
طاوس: أنبت الله عليه شجرة من يقطين» فكانت تظله من الشمس 
ويأكل منهاء فلما سقطت بكي عليهاء فأوحى الله إليه أتحزن على 
شجرة ولا تحزن على مائة ألف أو يزيدون (تابوا)“ فلم أهلكه“؟ 
قال سعيد بن جبير: أرسل الله على الشجرة الأرضة فقطعت 
أصولهاء فحزن عليه" . 
(۱) «مجاز القرآن» .۲٦٦/۲‏ 
(۲) «تفسیر الطبري» ۱۰/ .)۲۹٦۲۰( ٥۳۰‏ 
(۳) «تفسير الطبري» ۱° <(TATYYT) o‏ 
() في الأصول: (الواو)» و الصواب ما أثبتناه. 
() «معاني القرآن» للفراء ۲/ ۳۹۳. 
0) «تفسیر الطبري» ٥۳۱/۱۰‏ (۲۹۹۳۳). 
(۷) «تفسیر الطبري» .)۲۹٦۱۰( ٥۲۹/۱۰‏ (۸) فى الأصل: ماتوا. 


)٩(‏ رواه عبد الرزاق فی «تفسیره» ۲/ ۱۲۷ عن ابن طاوس» عن أبيه بنحوه. 
)۱١(‏ «تفسیر الطبري» ۳۱/۱۰ .)۲۹٦۳۲(‏ 


س ڪتابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم 


قال مجاهد: كانت الرسالة قبل أن يلتقمه الحوت”'. وقال ابن 
عباس: بعدها . وتلا هذه الآية : ولك بوش لين ألْمْسَلنَ © 4 . 
وقیل : لما لم يؤمن قومه به آوعدهم بالعذاب وخرج مغاضًا لهم 
ا SS‏ 
فصرفه الله عنهم . ولم تقبل توبة e‏ العذاب غير قوم يونس . 
ثم ذكر البخاري في الباب أربعة أحاديث. 


أحدها: 


E ANE ور‎ ٥ 6 6 2 : ۴ 


حديث آبي العالية رفيع بن مهران الرياحي عَنِ ابن عباس «ما ينغي 
لِعَبدٍ آن يفول : ٳِني خير مِن يونس بن مت . 
ثالثها : 
حديت ابي هریرة که دلا شلوا تین ا ياء E‏ 
رابعها: 
حديث أبي هريرة أيصًا ه: «لا يبي لِعَبْدٍ أن يَقول: آنا حير مِنْ 
يونس بن مت . 
)١(‏ «تفسير مجاهد» .٥٤٦/۲‏ 
(۲) «تفسیر الطبري» ٥۳۲/۱۰‏ (۲۹۱۳۹). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

aa as 

ا ا اها وها ا وا اا ال ا 
قال الداودي: وقوله: «فإنه ينفخ في الصور» إلى قوله: e‏ 
أخرىٰ» فأكون NESE‏ بعض الروايات 
من الوهم أن قوله: «ينفخ في الصور فصعق من في السموات ومن في 
الأرض إلا من شاء الله ثم ينفخ فيه أخرى فأكون أول من بعث» فإنما 
يصعق يومئذ الأحياء ثم يبعث الموت جميعًا . 

قال : وسقط في بعض الروايات قوله: «ينفخ في الصور»» وقال: 
«يصعق الناس يوم القيامة) 6 بعضهم أنها غشية تأخذهم في الموقف . 

وهذا غلط» وبين ذلك قوله: «فأكون آول من تنشق عنه الأرض ي 
فبين أن الأنشقاق بعد الصعقة. 

وتقدم قول الداودي : «أكان مم“ .اسشا الله ؟) ا جعله ثانا لي 
في البعث. وهو غير بين . 

فائدة: في حديث أبي هريرة الأول (عبد العزيز بن بي سلمة) وهو 
أبو عبد الله عبد العزيز بن عبد الله بن أبى سلمة الماجشون. و(عبد الله بن 
الفضل) وهو ابن العباس بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب. 

وروى الثاني عن أبي الوليدء وهو هشام بن عبد الملك الطيالسي . 


IARNIAH&NS SKN 


)۱( سلف برقم (YE1۲)‏ کتاب : الخصومات› باب : ما يذكر في الإأشخاص› ورواه 
مسلم (IT /YTV)‏ کتاب : الفضائل› باب: من فضائل موسیٰ »› کلاهما من 
حدیث اہی سعید بلفظ : لا تخيروا بين الأنبياء». 


س كاب الأنّبياء صلوات الته عليهم 


etd a2 2 


٣‏ - باب «وَسََلَهُمَ ن أَلمَرَة الى ڪات حَاضِرَةَ آل 


ِد و ف السَبّبه [الأعراف: ]١٦١‏ 


حا و 


يََعَدَونَ: يُجَاورُونَ لذ ا جيتَانهم يوم سبتهم 
شُرَعَاچ : شوَارع. إل قَولِه: واد 6 ّت ظلمواً عاب 
بی : شديد. يتا كا سمو إلى قوله: وا 


lla 


رد خَسنڳه [الأعراف: .]١١١-١١۳‏ 
الشرح: هو سؤال توبيخ ليقررهم بما يعرفون من عصيان آبائهم» 
ويخبرهم بما لا يعرف إلا من كتاب أو وحي . واختلف في القرية هل هي 
إيليا أو طبرية؟ والأول قول ابن عباس“ والثاني قول ابن شهاب” . 
السرّع: الظاهرة واحدها شارع. وكان أعتداؤهم في السبت زمن 
داود. قال مجاهد: كانت الحيتان تأتيهم يوم السبت من غير أن 
يطلبوها آختبارًا لهم من الله تعال» فجعلوا للحیتان شيئًا تدخل فيه 
يوم السبت فإذا جاز اليوم صادوها. ويسبتون بفتح الياء أي : يبطلون 
يوم السبت تعظيمًا له. وقراً الحسن بضمها أي يدخلون في السبت. 
وقوله : («وإ قات امه م لم یشو َز)) قال ابن عباس : ما دري 
ما فعل بهذِه القرية التي لم تأمر ولم تنه وقال غيره: نجت؛ لأنها لم 
تشارك من عص . وكان ابن عباس يبكي لما يقرأ هه الأية. 
() «تفسیر الطبري» »)٠١۲۹۹( ٩۲/٩‏ «تفسیر ابن أبي حاتم» )۸٤٤١( ۱٥۹۷ /٥‏ 
RO‏ 
(۲) «تفسیر ابن ابي حاتم» .)۸٤٤۲( ۱٥۹۷ /٥‏ 


(۳) «تفسیر الطبري» )۱١۲۸۰( ٩٩ /٦‏ وفيه: قال عكرمة: فلم زل به حت عرَفته آنهم 
قد نجوا» فكسانى حلة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب ۹ الله تَحَالّی: وء ایتا داور د رورا [النساء: ]١١١‏ 
٤‏ لكب واخدها زور ربرت: كتبت- وقد ١اا‏ 


واف ال أو مَعمْ4 [سبا: ٠۰‏ قال ماهد : سَبجي 

ت مَعَه. الطب وأ له ريد * أن عمل سيعت [سبا: ٠١‏ 

الذَرْيء > وير في ار [سبا IN:‏ ا 

وَالْحَلَقء a eR O‏ ا َيتَسلسَل» ولا يُعَظم يفص . 

۷ - حَدَنّا عبد الله بن حَمَرِء حَدََنّا عبد الرَرّاق» أخبرنًا مَعْمَرء کن هام 
عن اي هُرَيرَةٌ #هء عَنِ لبي ل قال: «خفف على اود اقتا القُرآنء فان يامد 
بوبه فشر ففرا القرآنَ قبل أن شرج دَوَابَهء وَلا كَل إلا ِن عَمَل يده. 

روه مُوسَىٰ ِن عُقبَةء عَنٰ صَفوَالَء عن ڪَطاءِ پن يَسَارء عن ابي هُرَيِرَدء عن 
انين لة. [انظر: ۲١۷۳‏ - فتح: ٠/0۳؛]‏ 

۸ - دنا يی بن بک بر حَدَقَنًا اللْيْتُء عن عُقَيل» عَن ابن شِهاب» أن 
سجية ن اليب ابره وبا َة ِن بد : بد الرَْمَنِء أن عبد اله ِن عفرو رضي الله 
ال ا ر رَسول الله له أن أقول: وال لأضومَنٌ الَهارَ وَلأقومَنٌّ اللَيْلَ مَا 
عشت. قال ته لَه رَسُولٌ اله لاء «أنْتَ الِي تقول" والله لأَصومَنّ النَهَارَ 

لاقو م من اليل ما ِت ؟» فلت قذ ف. قالٌ: : لک لا قطي ذلك» قم 
وق ونم وص ي اشر انه م او الحَسَنَةَ بعَشر ر الها 
ولک مل 2 الدهر». د َقُلْتُ: إني أطي أفضل من دَلِكَ يا رَسُولٌ الله. قال : 
«قَصْمْ يَوْمًا وَأَفْطِرَ يوْمَيْن». قال فَلْتُ: إي أطِيق أَفْصَلَ مِنْ ذَلِكَّ. قَالٌ: «فصْمّ 
يما وَأفْطر بَومَّاء وَدَلكَ ا اود وهو ذل الصيَام». . قَلْتُ: : لإي أطِيق فصل 

يا رَسُول الله . قال : «لا َفْضلَ مِنْ دَلک». [انظر: - مسلم: ۱۱۵۹ - فتح: ٦‏ / 
[for‏ 


ٌ0 
أ 


۹ - دتا خلا بن کجییء حَدیَنا مشر شر > حدتتَا حَبیبُ ر بن أي ثابتِ بټ» عن 


کدی 0m‏ 
ولد لستين بقيتا من خلافة عثمان» ورآى عايًا وأسامة والمغيرة ولم 

يصح سماعه منهم» وسمع أبن عباس وابن عمر وابن الزبير ومعاوية 
وخاقًا من الصحابة وآخرين من التابعين» وعنه: التيمي رقتادة 
» والثوري وه أثبت الناس فيه وخلق 


وفتح الدال المهملتين وبالجيم- بن الرْحيل -بضم الراء وف 
المهملة- بن زهير بن خيثمة الجعفي الكوفي. 
سمع السبيعي وحميدًا الطويل وغيرهما من التابعين 
وخلقًا من غيرهم» رعنه يحيى القطان وجمع من الأئمةء و(اتفقوا) 
عل جلالته وحسن حفظه واتقانه. 

قال آبو زر 
وقال أحمد: ثبت بخ بخ لكن في حديثه عن أبي إسحاق لين سمع منه 
بآخره» فال أبو حاتم : (هم)" ثلاثة إخوة: زهير وحديج ورحيل» 


: هو ثقة إلا آنه سَمع من أبي إسحاق بعد الأختلاط. 


۴۲۷/۸ آنظر ترجمته في: «الطبقات» لابن سعد ۳۱۳/۲ اثاریخ الکیں‎ )٩( 
۱۰۲/۲۲ عرق التتاته ۱۷۹/۲ ۱۳۹ «تهلیب الکاله‎ 
CD) 

() في (ج): واجممواا 

من (ف). 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات الله علیهم 


أي العَبّاس ن عَِْ الله بن عفرو بن الحاص قال: : قال لي ر سول اه لا : ألم أا 
انگ تقوم اليل وو . فَقَلْتُ: : م . فَقَالَ: : وک ذا قَعَلْتَ ذلك هَجَمَتِ 


العيْنْ وَنَفِهُتِ التفنُء ا اة ا آبام» ديک صَوْمٌ الدَهْرِ» أؤ: 
«كصَوم الهر» . قلت : : إئي جد بي - قال م مِشْعَرٌ: يعني : َوه - قال: «فَصْمْ صَومَ 
داو ااا وَكانَّ يَصومُ م وما بطر يَوْمًَاً ولا َر إا لاقی». [انظر: ۱۱۳۱ - مسلم: 
۹ - فتح: ]٤0٤⁄ ٦‏ 

الشرح : 

داود: هو ابن إیشیٰ بن عازر بن باعر بن سلمان بن بخشان بن 
عتيدات بن رام بن حصرون بن تارص بن يهوڏا بن يعقوب . 

كان بعد أشمويل» وكان أصغر إخوته السبعة» وكان لقمان في 
زمانه» وعاش مائة وسبعين سنة» وقبره بالقدس. ولم يصحح العلماء 
ما يذكره القصاص من أمر اوري“ 


وروی ابن آي حاتم عن الربيع نآ قال : الزبور ثناء الله ودعاؤه 


(۱) قصة آوریا رواها عبد الرزاق فی «تفسیره» ۲/ ٠١۳ -١۴۳۲‏ عن الحسن» والطبري 
في «تفسیره» -٥۷۱ /۱١‏ ۲ عن السدي» والحسن» ووهب بن منبه» ورواها 
أيضًا ٩‏ (۲۹۸9۹) من طریق يزيد الرقاشي› عن انس مرفوعًا. وقال ابن 
عطية في «تفسيره» ٤۳۹/١١‏ : وفي كتب بني إسرائيل في هه القصة صور لا تليق › 
وقد حدّث بها قصاص في صدر هذه الآية » فقال علي بن أبي طالب #ه: من حدّث 
با ال هرلا القفا صن اة جحد ها ارتب فى جر شن بر المد 
اه وقال ابن كثير فى «تفسيره» :۸١ -۸١/١١‏ قد ذكر المفسرون ههنا قصة 
أكثرها مأخوذ من الإسرائيليات» ولم يثبت فيها عن المعصوم حديث يجب أتباعه» 
ولکن روى ابن أبي حاتم هنا حديثًا لا يصح إسناده. اه وقال الشنقيطي في 
«أضواء البيان» ۷/ :۲٤‏ واعلم أن ما يذكره كثير من المفسرين في تفسير هله الأية 
الكريمة مما لا يليق بمنصب داود الڪ وكله راجع إلى الإسرائيليات فلا ثقة به 
ولا معول عليه» وما جاء منه مرفوعًا إلى النبي َي لا يصح منه شيء. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


RT‏ وقال قتادة : کنا نتحدث أنه وا 2ا ی و 
لیس فيه حلال ولا حرام ولا فرائض ولا و وهو مائة وخمسون 
سورة. 
الكسائي : من قراً بالفتح فهو عنده واحد. وقیل : هو فعول بمعنی 
مفعول مثل حلوب أي: زبرته فهو مزبور آي : مکتوب. ومن ضم فهو 
عنده جمع رَبْر . وهو بمعنى العطاء لداود کتبًا. وقيل : اراد به 
العقل والسداد» وقیل: خص داود بالذكر؛ لأنه كان ملكاء فلم يذكره 
ما أتاه من الملك» وذكر ما أعطاه من الكتاب تنبيها على فضله. 
وقيل : کان فی الزبور: محمد خاتم الأناء وإن مته ترثٹ الأرض. 
كما قال تعالئ: اوقد كتا ف الربور من بُحْدِ ارد الآية 
[الأنبياء: .]٠٠١‏ وولده سليمان ملك أربعين سنة» عشرين قبل الفتنةء 
وعشرين بعدها. وهو الأكثر. وقيل: أربعًا وعشرين. وعاش ثنتين 
وحمسین سنة » وقبره عند بحيرة طبرية . 
قال ابن قتيبة: لم يزل الملك والنبوة فى ولده وولد ولده إلى 
e‏ 0 د )0( 
وأثر مجاهد في #أویه وی 
(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۱۱۱۸/٤‏ (1۲۸۱). 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ٩٤/۸‏ (۲۲۳۷۲)ء وابن أبي حاتم كما في «الدر 
المنثور» ."٤١ /٤‏ 
(۳) في الأصول وقعت: (الراء). 
(6) أنظر: «الحجة للقراء السبعة» للفارسي ۱۹۳/۳- ٤۱۹4ء‏ «الكشف» لمكي /١‏ 
۳-۲ 
)٥(‏ رواه الطبري في «تفسیرہ) ٣٣١ /۱١‏ (۲۸۷۲۳). 


سد ڪتابُ الأنُبياء صلوات الله علیهم 


رفن ها5 الفا سير ىوقل س بلا اا 
وقيل : معناه سيري نهارًا. وقيل: سبحي نهارك کله كتأويب السائر 
نهاره كله. وحکكى ابن فارس عن قوم نهم يقولون: أبت إلى بني 
فلان إذا أتيتهم لیا وتأوبتهم OG‏ 

وقوله: وألا لَه كيد قال قتادة: ألان الله له الحديد فكان 
يعمل فيه بغير نار" . قال الأعمش: ألين له حت صار مثل الخيوط . 

وقوله : #سيعلت# آي : توامٌ. يقال: سبغ الثوب إذا غطى ما هو 
عليه وفضل . واقتصر قتادة في السرد على المسامير» وأبو زيد على 
الخ 

ثم ذكر في الباب ثلاثة أحاديث: 

أحدها : 

حدیث اتی هريرة طف : «(خفف على داود القرآن فکان يأمر بدوابه 
فتسرج فيقراً القرآن قبل أن تسرج دوابه» ولا يأكل إلا من عمل يده». 
يأتي في سورة سبحان“» ويريد بالقرآن قراءته في الزبور. 

ثم قال: (رواه موس بن عقبة» عن صفوان› عن عطاء بن يسار» 
عن أبي هريرة ظه» عن رسول الله ياة) . وهذا التعليق أسنده الإسماعيلي 
من حديث إبراهيم بن طهمان» عن موسیٰ به. 


(۱) رواه الطبري فی (تفسیره» ۱۰/ ۳٣۰‏ (۲۸۷۲۲). 

(۲) «مجمل اللغة» ٠١١/١‏ مادة [أوب]. 

(۳) رواه الطبري فی «تفسیره» ۳۰۱/۱۰ (۲۸۷۲۹). 

)٤(‏ سياتي برقم )71۳( کتاب التفسیر» باب : قوله #ڑوءایتا داود زورا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

الحديث الثانى : 

حديث عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما أخبر رسول الله ئي ني 
SIFT RT‏ . (1) 

الحديث الثالث : 
رسول الله ية : «ألم أنباً أنك تقوم الليل ..» الحديث وسلف في الصوم 
e‏ وأبو العباس: هو السائب بن فروخ المکی الاق الشاعر 
مول كنانة والد العلاء بن بي العباس. 

ومعنى ( اهحمت العين» ): غارت . ( «نفهت النفس» ): أعيت 
وکلت . 


AEX S&T Zm&SS 


(۱) سلف برقم )۱۹۷١(‏ باب: حق الضيف في الصوم. 
(۲) سلف برقم (۱۹۷۷) باب: حق الأهل في الصوم. 


سد كاب الآنبياء صلوات انه عليهم 
۸ - باب أَحَبٌ الصَلَاة إلى اله صَلَاةٌ دَاودء 
وَاَحَب الصَيَّام إلى انه صِيَام دَاؤد 
گان يتام صف الليْلٍ وموم لَه ويام كه ويضرم 
ال علي › وهو قول عافشة: ما الاه 
ال عنډي إل تابِمًا . ۱۳۳7] 


۰ - دتا َه ََيْبة بُ سَعيدِء حَدَتَنَا سيان عن عَمرو بن ديٽارء عن عَمرو 


ر 


ِن ؤس النقَفِيْء ءسَمِعَ َد اله بن عرو قال: :قال ی رشول انه اء حب الصيام 
ا الله وم داودَ» کان و يوْمًا ویقطر يومَاء وَأحَت الصَلاةٍ إلى الله 


صلا دود کان يتام نصف الليْلٍ يفوم م لَه ويتام س س [اتظر: ۱١١١‏ - 
مسلم: ۱۱۵۹ - فتح: ]٤٥٥⁄٦‏ 


ثم ساق حديث عبد الله بن عمرو» قال لي رسول الله ئل : «أحب 
الصيام إلى اللّه) فذکره سواء. وقد سلف واضحًا. 


A FST A ESF ENT 
IEIRKI IHN I&8X 


ت 


E‏ رہ ے عل < 4 ت س 
۹ - باب: وا ٤‏ عبدنا داۇرد الي إن واھ إلى قوله: 


ےو م 2 


وفصْل الطاب ۲ ص: [Y--‏ 

قال مُجَاهِدٌ: المَهْمْ في القَضَاء. و سّ4 [ص: ۲۲]: 
لا تسرف وهي سواءِ لصم ٭ لن ھا ا خی ل سح وضعو 
ص ۲ ١۲ا‏ يقال للمراة تة يقال لها آنا 

شاه #وول جه وده ا [ص: ۲۳] مل «اوکتتها 

ریا 1ال عمران : ۷ صَمها . ورف [ص: ۲۳]: علبي » 

ساز عر آغوزئة: : جَعَلْنهُ عَزِيرًا طف ألطًاب# [ص : 

یال E‏ مل قد لمك ۽ سوال يك إل يعاجهءُ 

وإ کا من ان4 [ص: :]۲٤‏ الشُرگاءِ لي إلى قَر 

اا ا ‰. قال ابن عَبّاس: أَخُتبرنَاه. کک 

: : فته بسَشدِيد التَاءِ . 

۱ - دتتا 2 دتا شل بن يُوسُفَ قال: سَمِعْتٌ العَوامء عَنْ بجَاهدِ 
قلت لابن 3 ا ي ص فقراً: ومن درَيِ داود سكن 

ج ا يهد م امد [الأنعام: : 4-.] فَقًال: یکم ES‏ ا ن 
يقَتَدِيّ بهم . آ۴ 7ء ۷ - فتح: £01⁄71] 

۲ - حَدَتنًا مُوسّى بن إشمَاعيل»ء حَدََنَا وهَيْبٌء حَدتتا يبء عَنْ عِكرمةء 
Mas‏ : لیس ص من عرائم الشُجُود وَرَأَيْتُ الَبِيّ 

يَشجَدٌ فيها. [انظر: ۱١۹۹‏ - فتح: ]٤٥1⁄٦‏ 
ثم ذکر عن مجاهد قال : کک آنسجد فى اض چە فقراً : 

رین رکد داو رش حن آتن يدهم افدر فتال ابن 
عباس : نبيكم ي ممن أمر أن يقتدي بهم . 


س كاب الأَنبياء صلوات النه عليهم 

ثم ساق عن ابن عباس رضي الله عنهما: ليس #صض) من عزائم 
النجوة. 

وهذا سلف في سجود التلاوة. 

الشرح : 

الأ : القوة ومن قولهم : أيده الله. والأواب: المطيعء قاله 
قتادة"" أو الراجع عن الذنوت قال مجاهد 2 اواب على التكثر: 

وإشراق الشمس: ضوؤها وصفاؤها. وقوله: ولط E‏ 
ا 3© يجوز أن يكون المعنى في (كل) الجبال والطيرء آي يرجع مع 
داود التسبيح» ويجوز أن يعني بقوله: بو کل ر : داود والجبال والطير 
ذکره ابن التين . 

وقوله : «وسددتا ملك قال مجاهد: E‏ 
أعز من سلطانه. قال السدي: كان يحرسه كل ليلة أربعة آلاف" . ` 

وقال ابن عباس: شددنا ملکه بأن الوحي کان يأتيه . 

وروي عن ابن عباس أختصم رجلان إلى داود فقال: هذا غصبني 
برا فجحده الآخر» فأوحى الله إلى داود أن يقتل الرجل الذي أستعدى 
عليه» فأرسل داود إلى الرجل: إن الله أوحى إلي أن أقتلك» فقال 
الرجل: أتقتلني بغير بينة» فقال: لا نرد أمر الله فيك فلما عرف 
الرجل أنه قاتله قال: والله ما أخذت بهذا الذنب» ولكني كنت أغلب 
والد هذاء فقتلته فأمر به داود فقتل» فاشتدت هيبة بني إسرائيل عند 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ٥٦۱/۱۰‏ (۲۹۷۹۸). 
(۲) (تفسیر مجاهد» ۲/ »٥٤۸‏ ورواه الطبري فی «تفسیره» .)۲۹۷۹7٩( ٩٦۱/۱۰‏ 
(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ٥٦۳/۱۰‏ (۲۹۸۱۰). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذلك» فهو. قوله : «وسَددتا ملك وقوله : واه الجكة4 قيل 
هي المعرفة بكتاب الله . وقال السدي: النبوة"“ وقال مجاهد: عدله. 
وقول مجاهد: «إوَصَل لطاب4 : الفهم في القضاء”" . وقال قتادة: 
فصل القضاء“» وقال الشعبي: الشهود والأيمان . 

ورواه الحكم عن مجاهد» وروي عن الشعبي أيصًا : هو آما بعد" 

وقوله: «إذ سوا الْمحَابَ أي: علوا. والمحراب كل مكان 
مرتفع» وقوله: بع بعصا عل بض أي: على جهة المسألة» كما 
تقول : 2 OE‏ : كذا» ما يجب عليه؟ 

کول طط : لا تسرف کما ذکره» وقال غیره: لا تجر» وشط يشط 
ثلاڻي ٳذا بعد وقرئ به. 

#إسوآء آَم : قصد السبيل . وأصح ما روي في قوله: کک 
قول عبد الله بن مسعود وابن عباس #: ما زاد داود على أن قال: آنزل 
لي عنها وضمها الي . 

والمعنی -علی ما یروی- أن داود سأل اوریا أن یطلق له امرأته 
کسؤال الرجل بيع جاريته» فعاتبه الله على ذلك لما کان نبيّاء وکان له 
تسع وتسعون أنكر عليه أن يتشاغل بالدنيا. 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ٥٦۳/۱۰‏ (۲۹۸۱۱). 
(۲) رواه الطبري ف «تفسیره» ٥٦٤/۱۰‏ (۲۹۸۱۲). 
(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ٩٦٤/۱۰‏ (۲۹۸۱۰۵). 
)٤(‏ رواه عبد الرزاق فی «تفسیره» ۲/ ۱۳۲ .)۲٥۸٤(‏ 
)٥(‏ رواه الطبري في «تفسيره» 1°/ 010 )£ (YAY‏ 
(0) رواه الطبري فی «تفسیره» .)۲۹۸۲١( ٥٦٥/۱۰‏ 
)۷( رواه ا زایا «تفسیرہ) ۲/ ۱۳۳ (۸۹٥۲)ء‏ (۲۹۹۰)» والطبري في (اتفسيره) 
(YAT) «(YAATA) 1۸/1۹‏ 


س كاب الأبياء صلوات اله عليهم 
ورن غلبني كما في البخاري» وعبارة غيره: قهرني» قاله 

الحسن وقتادة“ أي : قهره في المحاروة: ومنه: من عر بڙ. 

وقوله : ولد لمك سوال ميك (أي : سؤاله نعجتك)" وقوله : 
#إوظن داد أي : أيقن. وقراءة (فتناه) بتخفيف النون يعني : الملكين . 

وقوله : وکر رکا أي: ساجدًاء قال مجاهد: سجد أربعين ليلة 
من غير أن يسأل ربه شی" . 

وقال سفیان: يروی أنه أقام اربعين يومًا لا يرفع رأسه إلا لصلاة 
أو حاجة لابد له منها. قال قتادة: #وأناب# أي: تاب . 

وقوله : هدم أَفََرِةٌ احتج به من یری أنا مخاطبون بشرائع 
من قبلنا من الأنبياء» وقيل: المراد به التوحيد. والسجود في لض 
عندنا سجدة شكر خلافًا لمالك ويدل عليه قوله:إنها ليس من عزائم 
السجود» وهو صريح في الرد عليه. 


m83‏ 3چ وچک 


(1) رواه الطبري في «تفسیره» .)۲۹۸٥۵( ۵۷۲ /۱۰ »)۲۹۸٤۲( ٩٦۸/۱۰‏ 
(۲) من(ص۱). 

(۳) رواه الطبري فی «تفسیره» .)۲۹۸٥۸( ٥۷٤/۱۰‏ 

() أنظر «معاني القرآن» للنحاس .٠١٤ -۹٤/٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب َون القه َعَالَّی: 
صل 
OEE‏ عَم عبد إن أَوب © 4 [ص؛ :٣١‏ 


لرام المْيبُء وول : فوب ل لکا لا بل یی لم من ندیه 
[ص: ۳] وَقَوله ا ا لرا لی عل اف می را 
َر سيم [البقرة :۲ ۰ رشن ارح عدوا َر 
اها س وأسلتا لم حن لطر 4: أدبا لَه عَيْنَ الحَدِيد ومن 
آل ن سل بے بب إن : وله اعمان لم ما ا من 
SD‏ 
وس4 : من نحاس”. جتان کواب گَجِيَاضِ 
الإبل. وَقَالّ ابن عَبَاسِ : كالْجَوَبَة ِن الأزض وور 
راسيتٍ) إلى قَولِو : لک کی الأرض4 [سبا: :]۱٤-١۴‏ 
الاَرَضة ڪل يسا يا4 1با 4 عَصاه فما خر 4 
إلى : «الْمُهِينٍ) [سبا : ٤‏ حب اير لر عن ذکر ریه [ص : ۰ 
[YY‏ طفن ا الوق لامتاق [ص: ۳۳] : مسح غراف 
الحْيّل وَعَرَاقيبَهًا السَساد4 [ص: ۳۸]: الوكّاق: قال 
مُجَاهدٌ: لفك [ص: ]۳١‏ صَفَنَ المَرَسٌ: رقع دى 
ج ل رو ع رف الاق و ان 
اشر «جَسَدا# [ص: ]۳٦‏ شَيْطًانًا . را [ص: :]۳١‏ 
َة حت اساب [ص: :]۳٣‏ حَيْت سَاء. ان4 [ص: 


ورد بهامش الأصل تعليق عليها : كذا مخرج في الهامش: (من نحاس صح)» 


وعليه تصحيح وهو مشار إليه من بعد (تماثيل) ولم أجده أنا هناء ولم أره في 


رای سے اتوضیع ش ہس اس سے 
(اغدھم زمیر ثم دیج . 

مات سنة أثنتين وسبعين» وقيل: سنة ثلاث» وقيل: سنة سبع 
وسبعين ومائة» وقال آبو داود عن النفيلي: فلج قبل موته بسنة» ولم 
آسمع منه شيا بعدما فلج» وقال آبو حاتم: زهير أحب إلينا من 
إسرائيل في كل شيء إلا في حديث آبي إسحاق» وزهير ثقة متقن 
صاحب سنة» تأخر سماعه من آبي إسحا 

َال الخطيب: حدث عنه ابن جُريج وعبد السّلام بن عبد الحميد 
الحراني وبين وفاتيهما بضع وتسعون سنة» وحدث عنه محمد بن 
إسحاق وبين وفاتیهما قريب من دك" 

فائدة: 


يجاب عن إخراج البخاري له عن أبي إسحاق أنه لعله ثبت عنده 
سماعه منه قبل الأختلاط كما سلف في الفصول. 

واما عمرو (خ» ق) بن خالد فهو آبو الحسن عمرو بن الد بن 
فروخ بن سعيد بن عبد الرحمن بن واقد -بالقاف- بن ليث بن واقد بن 
عبد الله الحنظلي الجزري الحراني» سكن مصر. 

رویٰ عن 1 ن لهيعة وغيرهما من الأئمة» وعنه البخاري 
وانفرد به» وأبو زرعة وغيرهما من الأئمة» وروى ابن ماجه» عن 


0۸۸/۴ كذا في (ف)ء اج) وهو خطلا والصراب كما في «الجرح والتمديل؛‎ ١ 
04٩/۲ اوثقهم زهیر ثم رحیل. وكذا في «التعدیل والتجریح» للباجي‎ 
۱۷۴/٩ واتهذیب الکمال»‎ 

السابق واللاحق؛ ص٤۲۰‏ (۷۰). 
ارانظر ترجمة زهير في : «اتاریخ الکییر» ٠۲۷/۴‏ (1۹٤۱)ء‏ «الجرح و اللعديل؛ 
۷D |‏ ۷ تیب الکمال» ٤۲۰/۹‏ (۲۰1۹). 


کے ڪتابُ الأنبياء صلوات الله علیهم 


۹: اف # بعر ساب [ص: ۳۹]: : بعر حرج . 
٣‏ - ڪدتني محمد بُ شار حدتا خمد بن جغقرء حدثتا ُء عن حَمُدٍ 
ن زيا عن ي هُرَيْرةٌء عَنِ ن النَبي لا : ريا ِي الجن تقلت الا رحَة لطع 
علي صَلاټي» مني الله مِنهء أخذن ردت أن أَرَبْطَه على سَاريَةٍ مِنْ 
سَوّاري المَسجد حى تَنْظْرُوا ليه ۾ کُم درت دَعْوَةَ خي سان : رت 
َب ك لا يبي لأَحَلٍِ مِنْ بَعْدِي. فرددنّةُ حَاسئًا». «إعفريت [النمل: :]۴٩‏ 
مرد مِنْ إنس أ جان» مِفْلْ زبِنِية اها الرَباِيةٌ. 
- حَدتنا خَالِد ن ِء حدتتا مُغيرَةٌ ِن عَبدِ الرَْمَنِء ٠‏ ن أي الرنَادء عن عن 
الأغُرجء ۽ ن أي هُرنرةٌء عن ¿ المي لا قال: : «قال سلَيْمان بن دَاود : لأطوفَنّ ال 
کت ااا تل ر اا اسا بُجَاهِد في سيل الل قال لَه 
صاحبه : ِن شاءَ الله .ل مء وَلَمْ E‏ شا إل وَاحدًا سَاقطًا إحدى 
شهَيْه». فَقَالٌ التب کلا: دلو الَا لَجَاهَدّوا في سّبیل اللو». [۲۸۱۹ , 0۲٤۲‏ » 11۳۹ » 
۷٤1٩4 ۰» ۰‏ - مسلم: ۱1۵٤‏ - فتح: ]٤0۸⁄ ٦‏ 
قال شعت وَابِنْ ي الرْنّاد: «تشعينَ». وَهُوَ اصح 
0 - حَدتنِي عُمَرُ بن حَفْص» حَدَشَنَا ايء حَدَنَا الأغمشء دتتا راهيم 
النَيْمِيٰء » عن أبيهء عن ي در قال: : قَلْتُ: يا سول اللهء ی مَشجدِ د وضع َوَلْ؟ 
قال : «الْمَسْجد الحَرَا. قَلْتُ: ث م آي؟ قال : ث م المسشجد الافصى». قلت : کم 
كان بيتَهما؟ قَال: «أَرْبعُون. فم قَال: «حَيْمَا أذر كنك الصَلَاه قَصَلّ » وَالأَرْضُ 
لَك مسجد». [انظر: ۴۳۳٣۲‏ - مسلم: ۵۲۰ - فتح: ]٤0۸/ ٦‏ 
٣‏ - حَدتَنَا ُو اليَمَانِء اَخبرا سُعَيْبُء حَدَتتا بُو الرئادء عَنْ عَبِدِ الرَمَن 
لَه أنه سَمِع أا هُرَْرةَ 4 أنه سَمِعَ رَسُولَ الله بي يَفُول: «مگلي ومنل الاس 
ل رَجلِ اسوق َارّا» فَجَعَلَ الفَرَاشُ وهه الدَوَاب تق في التارِ». 1٤۸۳1‏ 


م : ۶ - فتح: : 40/1[ 
۷ - وَقالٌ: «کاتّت راتان مَعهُمَا ابناهمَاء جَاء الذئبُ ُڏَهَبَ بابن 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إِخْدَاهُمَاء قَقَالَّتٌْ صَاحبتَهًا : إِنَمَا ذَمَبَ بابزك E‏ إِنمَا دَهَبَ 
بابك . فتَحَاكمَتًا ان دا شتی و نکر قغرجت لی لیما بن ف 
خر قا: وی السکین شه ينما . َقَالَّتِ الصَُغْرى: لا تَفعَل 
يْحَمک ال هو ابنها. قَقّضى به لِلصعُری». قال أو هُرَيْرَة: وال إن سَمِغْتُ 
بالشکین إل وميل ء وَمَا کنا قول ا اميه [1۷14 - مسلم: ۱۷۲۰ - ف 1 [f0۸/‏ 

الشرح : 

سلیمان قد آسلفنا ترجمته عند ذکر والده في باب قوله تعالیٰ : 
مڑوء ایتا داورد روا۰ وفي الأواب أقوال أخر: 

أحدها : الذي يذنب ثم يتوب ثم يذنب ثم يتوب› قاله ابن المسيب . 

ثانيها: المسبح» قاله سعيد بن جبير. 

ثالثها : المطيع قاله قتادة. 

رابعها: الذي يذكر ذنبه في الخلاء فيستغفر اللّه» قاله عبيد بن عمير . 

مسها : الراحم 

سادسها : التائب . وقال أهل اللغة ا إلى اة 

وقوله : ووه ب لی لگا لا نی لاسب ِن دى آي : أعطني فضيلة مثل 
قول ٳبراهيم رب ار ڪيب تي ان4 [البقرة: .]۲٠١۰‏ 

وقال قتادة: هب لي E‏ 

قال ابن جرير: وكان بعض آهل العربية يوجه معنى لا يى 
لا يکون لأحد من بعدي" 


(1) أنظر: «تفسير الطبري» ۸/ ٠١ -1٤‏ «معانی القرآن» للنحاس .٠١۸ -٠١٠۷/٦‏ 
(۲) رواه الطبري فی «التفسیر» ۱۰/ .)۲۹۹۰٤( ٥۸۲‏ 
(۳) «تفسير الطبري» /٠١‏ 0۸۲. 


س كاب الأثبياء صلوات النه عليهم 

وقال ابن عباس: هب لي الشياطين حتى أملكهم وكذا الجن 
والريح» فوهب الله له ما لا يهبه لأحد حتى تقوم القيامة. 

وقوله : #غدوها سيره : سخرها الله له فکان یرکب ظهرها بجنوده 
ومن معه وتخدو به من الشام إلى آصطخر وتروح فترجع إلى مكانها فتسير 
به مسيرة شهرين في يوم . 

قال الحسن فيما رواه عبد» عن روح» عن عوف عنه: قال يَية: «إِن 
سليمان لما أشغلته الخيل حتى فاتته صلاة العصر»ء غضب الله فعقر 
الخيل فأبدله الله مكانها خيرًا منها وأسرع: الريح التي تجري به 
کیف یشاء» . 

وقوله في عن لطر قال قتادة: عين من نحاس باليمن وإنما 
يصنع الناس ما أخرج له» وكان يستعملها فيما يريد" . 

وغباوة التخامن: اسلا آذبنا قال الأعغمش 2 تلت له كما يسل 
الماء. وقيل: لم يذب النحاس لأحد قبله. ولريب قال قتادة و 
الشاك فاج وقول مجاهد فيه ذكره البخاري . 

قال : ومیل من رخام وشبه» قال مجاهد: من نحاس". 

وقول ابن عباس في تفسير الجوابي الجوبة: كالغائط من الأرض . 
وقيل : هي الحفير المستدير في الأرض. رسيت ثابتات لا يزلن عن 
مکانھن» تری برضن ال قتادة . 
(1) رواه الطبري في «تفسیره» .)۲۸۷٤٥( ۳٥۳/۱۰‏ 
() «معاني القرآن» /١‏ ۳۹۸- ۳۹۹ وأثر قتادة والضحاك رواهما الطبري ٠٠٤/٠١‏ 

.(YAVOF) «(YAY01) 


(۳) «تفسیر مجاهد» ».٥۲٤/۲‏ وراه الطبري ۱۰/ ٤( ۳٣۵‏ ۲۸۷۵). 
() رواه الطبري .)۲۸۷٦۵( ۳٥۹/۱۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


(وقال مجاهد: عظام"'» وقال الداودي : هي التي تجعل على بناءِ. 
ر وا من أسفلها يوقد غلا مه لين لها آثاف لبظها: 

وأثر مجاهد في ترب وه سفت رواه عبد بن حميد» عن 
روح› عن شبل »› عن ابن ابي نجيح عنه. 

وقوله : «اعملوا ءال داود شک قال مجاهد: لما ذکر الله هذا قال 
داود لسليمان: إن الله ذكر الشكرء فاكفني صلاة النهار أكفك صلاة 
الليل. قال: لا آقدر. قال: فاكفني صلاة الظهر. قال: نعم» فكقاه. 
وقال عطاء: صعد النبي ية المنبر فتلا الاية» فقال: «ثلاث من 
أوتيهن فقد أوتي مثل ما أوتي داود: العدل في الغضب والرضاء 
والقصد في الفقر والغنىء وخشية الله في السر والعلانية». وقال 
الزهري: قولوا: الحمد لله» قال ابن عباس: شکرًا على ما أنعم الله 
به عليكم. وقوله: ڪل يسات قال ابن مسعود: أقام حولا 
د ا 

وقيل للعصا: منسأة؛ لأنه يؤخذ بها الشيء ويساق» فهي مفعلة من 
نا ت دا جرت الإبل. قل إا رها بالمساة: 

وقوله : س أن الآية. قال ابن عباس: كان إذا صل رأى 
شجرة يابسة بين يديه» فيسألها: ما أسمك؟ فإن كان لغرس غرست»› 
وإن كانت لدواء كتبت» فبينا هو يصلي ذات يوم إذا شجرة يابسة بين 


(۱) «تفسیر مجاهد» ٥۲٤/۲‏ ورواه الطبري .)۲۸۷٦٤( ۳٥٦/۱۰‏ 

(۲) من (ص۱). 

(۳) ھکذا ی الأصولء وفي «معاني القرآن» : الأرضة. ا جمع الأرضة» 
وهي دويبة تأكل الخشب» أنظر «الصحاح» ٠٠٠٤/۳‏ مادة (أرض). 

(©) أنظر: «معاني القرآن» للنحاس .٠٠١ -٤١١/١‏ 


س ڪتاب الأنبياء صلوات الله علیهم 


يديه» فقال لها: ما آسمك؟ فقالت: الخروب. فقال: لأي شيء؟ 
فقالت: لخراب هذا البيت. فقال: عَم عن الجن موتي حتى يعلم 
الإنس أن الجن لا يعلمون الغيب» فنحتها عصا فتوكاً عليها حولا 
لا يعلمون فسقطت» فعلمت الإنس أن الجن لا يعلمون الغيب» 
فتظروا مقدار ذلك مر خدوة شه فقكرت الج الأرة" : 
فالمعنى تبين آمر الجن. وفي مصحف ابن مسعود: (تبينت 
0 0 لو کات (الجن) يعلمون الب ٠‏ ومن قرا (نيشت 
الخ أرافة عاخن ٠‏ 

وقوله : «واتَبعوا ما تَنْلْواً أَلسََطينٌ يريد: اليهود. قال عطاء: كانت 
الشياطين تسترق السمع» وتلحق بذلك حديتًا كثيرًا. وقيل : صنعوا سحرًا 
ودفنوه تحت قوائم سريره» فلما مات سليمان أظهروه» قالوا: إنما نال 
الملك بالسحر» فأكذبهم الله بقوله: وما ڪَقَر سيم . 

وقال ابن عباس: کان آصف کاتب سليمان» وكان يعلم السم» فكان 
یکتب على کل شيء یمر به سلیمان» ویدفنه تحت کرسیه» فلما مات 
سليمان أخرجته الشياطين» فکتبوا بين كل سطرين سحرًا وكفرًا وكذبًاء 
وقالوا: هذا الذي كان يعمل به سليمان. فأكفره الجهال وسبوه ووقف 
العلماء» فلم يزل جهالهم يسبونه حت أنزل الله الآية على نبيه" . 
)۱( وقعت كلمة : (سنة) في الأصل قبل : (فنظروا). 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۳٣۸/۱۰‏ (۲۸۷۷۷). 


(۳) في الأصل :(الإنس والجن)ء وفي(ص١):(الجن‏ والإنس)» والمثبت من «معاني 
القرآن» للنحاس و «المحتسب» ۱۸۸/۲. 

0) من (ص۱ ). 

.٠٠٠١ -٤٠٤/٠ آنظر: «معانى القرآن» للنحاس‎ )٥( 

0) رواه النسائي في «الکبری» .)۱۰۹۹٤( ۲۸۸/٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قوله حب أل قال الفراء: الخيل -في كلام العرب- والخير 
بمعنى . عن ددر رى قال قتادة: عن صلاة العصر. وما ذكره في 
فق مسا باون لاتتاق هو قول ابن عباس" . 

وقيل : قطع أسوقها وأعناقهاء فأبدله الله مکانھا خیرًا منها وسر له 
الريح» ويحمل على أن (ذلك)" ذكاة لهاء وأبيح له فعل ذلك. 

وما ذكره في أَلَأْسَصَاد قال قتادة: هي الأغلال“. وما ذكره عن 
مجاهد في (صفن) روي عنه: الذي يرفع إحدى رجليه ويقف على 


وقيل : الذي يقف (على ثلاث)" ويثني سنبك الرابعة» أي: طرف 
الحافر. ۰ 

وقال الفراء: الصافن: القائم. والجياد جمع جواد» يقال: رجل 
جيد من قوم أجواد» وفرس جواد من خيل جياد. وقد فسره بالسراع. 

وقوله : («جَسدًا» شیطاتا)» قیل: غلب شیطان على ملکه أيامًا 
وقيل : قتلت الشياطين ابنه بعده خوفا أن يملكهم وألقته عل کرسیه. 
والجسد: الصورة التي لا روح فيها» وهي الحية» وقال الخليل : 
لا يقال الجسذ لي الانتان فن كلق الارن : 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» ٥۷۸/۱۰‏ (۲۹۸۸۲). 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ٥۷۹/۱۰‏ (۲۹۸۹۲). 

(۳) من (ص۱ ). 

(4) رواه الطبري فی «تفسیره» ۱۰/ ٥۸٥‏ (۲۹۹۲۰۹). 

.)۲۹۸۷۱( ۵۷۷ /۱۰ رواه الطبري ۴ «تفسیره»‎ )٥( 

.٤۷/١ من (ص١). ۰ (۷) «العين»‎ )«١ 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات النه علیهم 


وقوله : («ة# : طيبة). قال قتادة: هي اللينة. وقال ابن عباس : 
مطيعة . وقال الحسن: ليست بعاصفة ولا هينة بين ذلك. 

وقوله: («إحَتُ اساب حيث شاء)» حكى الأصمعى أصاب 
الصواب فأخطاً الجواب آي أراد الصواب. 

وقوله : (إِعَبرٍ حساب# بغير حرج) هو قول مجاهد» قال الحسن : 
ليس أحد ينعم عليه إلا ويحاسب (على النعمة)“ إلا سليمانء ثم قرأ 
E‏ 
ثم ذكر في الباب أربعة أحاديث: 

أحدها: 

حديث أبي هريرة #ه «إن عفريتًا من الجن تفلت علي» الحديث تقدم 
في الصلاة في باب: ما يجوز في العمل فيه" . 

ثم قال: عفريت متمرد من إنس أو جان مثل زيه جمع زبانية. 

قلت: زبيية على مثال عفرية. والزبانية -عند العرب- الشرط› 
وسمي بذلك بعض الملائكة لدفعهم آهل النار إليها. 

وأصل الزبن الدفعء قال الأخفش: قال بعضهم: واحدها زباني» 
وقال بعضهم: زابن»ء قال: والعرب لا تكاد تعرف هذاء وتجعله من 
الجمع الذي لا واحد له مثل آبابيل وعباديد. 


(۱) من (ص۱). 
(۲) آنظر: «تفسير الطبري» »٥۸٤ -٥۸۳ /٠١‏ «معانى القرآن» للنحاس .٠٠١ /١‏ 
(۳) سلف برقم )۱١٠١(‏ كتاب: العمل في الصلاة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث الثاني : 

حديث أبي هريرة أيضًا 4# في قول سليمان بن داود: لأطوفن على 
سبعين أمرأة . . إلى آخره. وقال شعيب وابن أبي الزناد: تسعين. وهو 
صح . 

وقد سلف في الجهاد. 

الحديث الثالث : 

حديث أبي ذر هه قلت : يا رسول الله اة أي مسجد وضع آول؟ 
او 

الحديث الرابع : 

حديث أبي هريرة 4 أنه سمع رسول الله ييه يقول: «مثلي ومشثل 
الناس كمثل رجل أستوقد نارًا فجعل الفراش وهه الدواب تقع في 
النار». وقال: كانت آمرآتان معهما ابناهما جاء الذئب فذهب بابن 
إحداهما فتحاكمتا إلى داود. . الحديث. 

وفيه : «ائتونى بالسكين أشقه بينكما». قال أبو هريرة: والله إن 
E a O E‏ 
جمع بينهماء وقد أخرج الثاني في الفرائض» والحديث الأول 
مختصرء وتمامه: «فجعل يزعهن” ويغلبنه فيقتحمن فيها فأنا آخذ 
بحجزكم عن النار وأنتم تقتحمون فيها» . لا جرم قال ابن التين : 
فيه أختصار. ومعناه أنه حذرهم فجعلوا يتهافتون فيما يوضعهم في 
النار كما فعلت هذه إلا من عصم الله . 


(۱) جاء في هامش الأصل: كذا في أصله: يزعهن. ومعناه يكفهن. 
(۲) سیاتی برقم (EAT)‏ وقي : فجعل ينزعهن... 


سے ڪتاب الأنبياء صلوات الته علیهم 


ولمسلم عن جابر رضي الله عنه مرفوعًا : «مثلي ومثلکم کمثل رجل 
أوقد نارا فجعل الجنادب والفراش يقعن فيها وهو يذبهن عنها وأنا آخذ 
بحجزكم عن النار وأنتم تفلتون من يدي . وأخرج مسلم حديث 
المرأتين في القضاء" . 

الفراش: بفتح الفاء. قال الخليل: يطير كالبعوض. وقيل: هو 
كصغار البق . وقال الفراء: هو غوغاء الجراد الذي ينفرش ويتراكب 
ويتهافت في النار. واستوقد: أوقد. والسين والتاء زائدتان. 

وهذا مثل لاجتهاده وحرصه على تخليصنا من الهلاك وغلبة شهواتنا 
وظفر عدونا اللعين بنا صرنا أحقر من الفراش . 

والجنادب: الجراد. واحدها جندب مثلث الدال. والتقحم: 
الإقدام والوقوع في الأمور الشاقة من غير تثبت. 

والحجز: جمع حجزة» وهو معقد الإزار والسروايل و(آخذ): بكسر 
الخاء وتنوين الدال على المشهور على أنه سم فاعل» وروي بضم الخاء 
بغير تنوين على أنه فعل مضارع. وادعى ابن العربي أن الخلق لا يأتون 
ذلك على قصد الهلكة» وإنما يأتونه بقصد النجاة والمنفعة. كالفراش 
الذي يقتحم الضياء ليس مرداه الهلاك ولكنها لتأنس به» وهي لا تبصر 
بحال حت قال بعضهم : إنها في ظلمة فتعتقد أن الضياء كوة يستطير فيها 
النور فتقصدها لأجل ذلك» فتحرق وهي لا تشعر» وذلك هو الغالب من 
ا 
(۱) مسلم (۲۲۸۵) كتاب : الفضائل»› باب : شفقته يي على أمته. 
۳) مسلم )۱۷۲١(‏ كتاب: الأقضيةء باب: بيان أختلاف المجتهدين. 
(۳) أنظر «عارضة الأحوذي» .٠٠٠ /٠١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

حديث المرأتين أشكل على كثير من الشراح حتى قال بعضهم: إن 
هذا لم يكن من داود حكمًا وإنما كان فتيا . قال الدوادي: الذي کان من 
قصة داود وسليمان إنما هو كالتشاور. وليس كما ظن فإنه نص على 
الحكم» وفتيا النبي كحكمه إذ يجب تنفيذه. وادعى بعضهم أن ذلك 
من شرع داود أن يحم به للکبری أي من حيث هي کبری . 

وهو غلط ؛ لأن اللفظ ليس نصًا فيه؛ ولا TO‏ 
عند الدعاوى كالطول والقصر» والسواد والبياض» فلا يوجب شيء من 
ذلك ترجيًا لأحد من المتداعيين حتى يحكم له أو عليه والذي ينبغخي 
أن يقال -كما نبه عليه القرطبي-: أنه إنما حكم به للكبرى لمرجح عنده 
لم يذكره هنا» فيمكن أن يقال: إن الولد كان في يدها وعلم عجز 
الأخرى عن بينة فقضى به لها. وهو حسن. 

وفعل سليمان ليس نقصًا لحكم والده وإنما ظهر له من القرينة في 
الصغرى دون الكبرئ»› أو لعله کان ممن يسوغ له أن يحكم بعلمه» 
ولعلها أعترفت عند ذلك» وهو من باب تبدل الأحكام لسبب تبدل 
الأسباب"» وذكر النووي أنه فعل ذلك تحيلا على إظهار الحق» 
فلما أقرت به الصغرى عمل بإقرارهاء وإن كان الحكم قد نفذ كما 
لو أعترف المحكوم له بعد الحكم أن الحق لخصمه" . 

قال ابن الجوزي: وإنما حكما بالاجتهاد إذ لو كان بنص لما ساغ 
خلافه» وهو دال على أن الفطنة والفهم موهبةء ولا التفات -كما قال 


)0 «المفهم» ە/ 1۷0- 1۷7. (۲) «شرح مسلم» 14/۱۲ 
(۳) «زاد المسیر» /٥‏ ۳۷۲. 


سس نت 


رجل عنه واسمه عمرو -بزيادة الواو- ويقع في بعض النسخ بإسقاطها 
والصواب الأول" . 
ال أبو حاتم : صدوق» وقال العجلي: مصري ثب 
wm‏ 


بمصر سنة تسع وعشرين وماتين 
اء 
لهم عمرو بن خالد الواسطي المتروك" أنفرد بالإخراج له ابن 
ماجه» وعمرو بن خالد الكوفي منكر الحديث. 


) قال ابو علي في اتفید المهمل؛ ۲/ :۵٩۷‏ کان ني نسخة ابي زید المروزي: حدثتا 
عمر بن خالد. هكفا نقله عنه ابو الحسن القابسي وأبو الفرج عبدوس بن محمد 
الطليطلي وذلك وهم» والصواب: عمرو. يفنح المين وسكون الميم .وهو عمرو بن 
خالد الحراني الجزري» وليس في شيوخ البخاري من يقال له: عمر پڻ خالد .اھ 

۲ آنظر ترجمته في: «الاریخ الکیر ۴۲۷/۲ .)۲١۴۲(‏ «معرفة الغات» للمجلي / 
۷ ۷( «الجرح والتمدیل؛ 7/ ۲۲۰ (11۷۸) نهيب الکمال» 1۰1/۲۱ 
٤۳۵‏ وقد سبقت ترجمته في حدیت رقم (۲) 

۳ عمرو بن خالد الواسطي بو خالد الفرشي مول بني هاشم» اصله کوفي وانقل 
إل واسط؛ روئ عن زيد بن علي پن الحسين وسعيد بن زيد بن عقبة والثوري 
وغبرهم» قال عبد اله بن أحمد» عن ایه: متروك» وتال ابن معین: کثاب» وقال 
النسائي: ليس بثقة ويحك عن وكيع» قال: كان في جوارنا يضع الحديث فلما 
طن له تحول لن واسط. آنظر ترجمته في: «التاریخ الکیره .)۲٥٤۴(۳۲۸/۲‏ 
«الجرح والنعدبل؛ ۲۳۰/۲ (۱۲۷۷), «المجروحین» لابن حبان ۷۹/۲ اتهلیب 
لمال 1۰۳/۲ )4( 

(1) عمرو بن خالد الكوفي بو حفص» روئ عن سليمان الأعمش وهشام بن عروة 
وغيرهما. قال ابن حبان: بروي عن الات الموضوعات» لا تل الرواية عه 
وقال الحافظ : منكر الحفيث من التاسعةء ويقال: هو عمرو بن خالد بو وف 
الاسدي وفرق نما ابن عدي. أنظر ترجمت في «المجروحین؛ لابن عبان ۰۷۹/۲ 
و«الکامل» لابن عدي ۲۲۵/۹ (۱۲۹۱)ء «تهذیب الکمال» .)٤۴١۸( ٩۰۷/۲۱‏ 


سد كاب الآنبياء صلوات النه عليهم 
القرطبي- لقول من يقول: إن الأجتهاد إنما يسوغ عند فقد النص»› 
والأنبياء لا يفقدون النص» فإنهم متمكنون من أستطلاع الوحي 
وانتظاره. والفرق بينهم وبين غيرهم قيام العصمة بهم عن الخطاً. 
وعن التقصير في الأجتهاد بخلاف غيرهم. 

فيه من الفقه أستعمال الحكام الحيل التي تستخرج بها الحقوق» 
وذلك يكون عن قوة الذكاء والفطنة وممارسة أحوال الخلق» وقد 
يكون في أهل التقوى فراسة دينية» وتوسمات نورية. 

قولها : (لا تفعل يرحمك اله) جاء في رواية: (لاء يرحمك اش) 
وينبغي أن يقف على (لا) دقيقة حتى يتبين للسامع أن ما بعده كلام 
مستآنف؛ لأنه إذا وصل ما بعد (لا) توهم السامع أنه دعاء عليه كما 
قال الصديق لرجل قال له: لا يرحمك الله: لقد علمتم لو علمتم قل: 
لاء ويزحمك اله: 

فيه حجة لمن يقول باستلحاق الآم» وهو خلاف مشهور مذهب 
لو ی ع اده س 


فائدة : المدية مثلثة الميم› سمت ذلك لاتا تقطع مدى الحياة. 
والسكين يذكر ويؤنث» ويقال سكينة؛ لأنها تسكن حركة الجيوان. 


(۱) ورد في هامش الأصل : هي في مسلم. 
۲( «المقهم» .۱1۷۷Y- ٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


‰١‏ - باب قول اله تَعَالى: 
م ص و ے2 . 2 
وقد اليا لقم اة أن اشكر لله 
إلى قؤله: فور [لقمان: ۱۲- ۸] 
لے س 


صَعَرَ & [لقمان: ۱۸]: الإغرَاض بالوجه. 

۸ - حدتتا بو الولِيدء حَدَيَنَا سُعْبَه» عن الأغمَش» عَنْ إبراهِيمَء عَنْ 
عَلْقمةء عن عبد الله قال: ا ترت الي انوا وکر بتبشوا سهم طر4 
[الأنعام: ۸۲] قال أضَحابُ الب ك أا ٤‏ يلبش إيمَانَه بظلْم؟ ََرلّتْ: الا شرك 
باه إت الك لطر علي [لقمان؛ ۱۳]. [انظر: ۲۲ - مسلم: ٠١١‏ - فتح: 
410/1[ 

٩۹‏ - كدي إشڪاقء ابرا عِيسَى نن يُوئس» حَدََنَا الأغمَش» عَنْ 
إنراجيم» عن عَلقَمَةء عن عبد اه ك قال: ا َرَت لين امنا لر يليسو 
ايهم يلر [الأنعام: 1٨۲‏ شَقّ َلك عَلَّى ألْشْلِمِينّء فَقَالُوا: يا رَسُول اء ينا 
لا يلِم تفم قال: ليس ديک إِمَا هُوّ الشَرْڭ ألم تَسْمَعُوا ما َال لَقْمَانُ 


لابه وهو يَِظَهٌ: يق لا شرك ياه إت البرك لطر عظيد. 
ئم ذکر حدیث عبد الله 4 لما نزلت : اليب ٤امنوا‏ ول يليسو يته 
بظلَرِ 4 الحديث من طريقين› وقد سلف ا وأنه سلف فی 
الأيمان: 
وشيخه في الثاني : (إسحاق) هو ابن إبراهيم كما صرح به أصحاب 
الأطراف . 
(۱) سلف برقم (۳۳۹۰) کتاب: أحاديث الأنبياء» باب: قول الله تعالی اواس اله 
إهِیم لیاا. 


سد كاب الأنبياء صلوات النه عليهم 

وقيل : ابن عنقا بن سرون ذكره السهيلي”» عاش ألف سنة» وأدرك 
داود وأخحذ عنه العلم» وکان يفتي قبل مبعث داود» فلما بعث داود 
قطعها» وكان من آهل أيلة» وقيل: كان تلمذ آلف نبي . 

واختلف فی نبوته فقال ابن المسیب: کان من سودان مصر ذو مشافر 
وکات ياء e‏ أعطاه الله الحكمة ومنعه النبوة» وعنه: أنه كان 
خياظا» وعن عكرمة -فيما ذكره الحوفي-: كان نبيّاء وقيل: كان 
عبدًا صالخا مملوكا لبني الحسحاس من الأزد. 

وعن ابن أبي حاتم عن مجاهد: كان عبدًا سود عظيم الشفتين مشقق 
القدمين . 

وقال ابن عباس: کان عبدًا حبشيًا نجارًا. 

وفي «المعاني» للزجاج : نجادًا . بالدال المهملةء وقيل: كان راعيًا 
ووقف عليه إنسان وهو في مجلسه» فقال له: لست الذي كنت ترعى في 
مکان کذا وکذا؟ قال: بل قال: فما بلغ بك ما أرئ؟ قال: صدق 
الحديث» والصمت عما لا يعنيني” . 


.۳۲۸ أنظر كلام السهيلي في «تفسير مبهمات القران» للبلنسي۲/‎ )١( 

(۲) ورد بهامش (ص١):‏ قال القسطلانى: روي أنه كان نائمًا فنودي: هل لك أن 
يجعلك الله خليفة في الأرض فتحكم بين الناس بالحق؟ فأجاب :(... ) وقال : إن 
خيرني ربي قبلت العافية ولم أقبل البلاء» وإن عزم علي فسمعًا وطاعة» فإني أعلم 
أنه إن فعل بي ذلك أعانني» فقالت الملائكة: (... ) قال: لأن الحاكم راشد 
المنازل وأكثرها يغشاه الظلم من كل مكان» ومن يکن في الدنيا ذليلا خير من أن 
يكون شريقمًا» فتعجبت الملائكة فنام نومة» فأعطي الحكمة» فانتبه وهو يتكلم بهاء 
والحكمة كما في «الأنوار» أستكمال النفس الإنسانية في أقتباس العلوم النظريةء 
واكتساب الملكة الباقية على الأفعال الفاضلة على قدر فضلها. آنتهى» يختص 
برحمته من یشاء. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وال جار ن غد اله كان قرا فط من اة و قل + كان 
نوبيًا لرجل من بني إسرائيل فأعتقه” . 

وقال ابن قتيبة : لم يكن نيا في قول أكثر الناس» أي بل كان عبدًا 
صالخا . وقال الواقدي: كان يحكم ويقضي في بني إسرائيل» وزمنه 
ما بين عيسئ ومحمد بل وقال وهب: كان ابن أخت أيوب» وقال 
مقاتل: زعموا آنه ابن خالته» وکان في زمن داود» ومر يومًا وداود 
يصنع درعًا» وكانت للدروع قبل ذلك صفائح» فلم يدر لقمان ما يصنع 
فوقف حتى أتم داود الدرع ولبسهاء» عرف لقمان ما يراد به فقال له: 
الصمت حكمة» وقليل فاعله. 

وقالوا له: ما بلغ ما نرئ؟ يريدون الفضل» قال: صدق الحديث» 
وأداء الأمانة» وترك ما لا يعنيني . وقال وهب: قرت من حكمته أرجح 
من عشرة آلاف باب. وقال مجاهد: الحكمة التي أوتيها العقل والفقه 
والصواب من الكلام من غير نبوة. 

ویذکر آنه قال لابنه» واسم ابنه داران: يا بني إذا نزل بك ما تحب 
أو تكره فليكن المضمر من نفسك أن الذي نزل خير . فكان ابنه يقول له: 
قد ينزل كذا؟ فيقول: هو مأ أقول لك. فسافر مرة مع قوم» فلما كانوا 
بفلاةٍ من الأرض فني زاد لقمان وعطب ظهره وانکسرت رجل ابنه وذهب 
القوم وتركوه» فجعل لقمان ينكر على ابنه» فقال: يا أبة ألم تكن تقول : 
لا ينزل بك من الأمر ما تحب أو تكره إلا كان المضمر من نفسك أن 
الذي نزل خير؟ قال: نعم هو كذلك. قال: آلا تری ما نحن فیه؟ 
فنودي لقمان» وابنه يسمع: يا لقمان إن الله إنما فعل بك هذا؛ لأنه 


(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» ۲۰۸/۱۰- ۲۰۹ و«تفسیر ابن کثیر» .٩۱ -٤۹/۱۱‏ 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات النه علیهم 


يريد عذاب القوم الذين أردتهم فأراد نجاتك. أو نحو هذاء قال: 
ا ی و یی ال وا ل ی 

وقوله : إت انرك لظم عَظِيمٌ أصل الظلم وضع الشيء في 
غير موضعه» قاله الأصمعى وغيره» قال غيره: المشرك ينسب نعمة 
الله إلى غيره» وقيل : هو ظالم لنفسه. 

وقوله : «وَوَصَتا لاسن الآية فيها تقديم وتأخير» والمعن ووصينا 
الإنسان أن أشكر لي ولوالديك . ثم قال : «وإن حَهداك€ قيل : نزلت في 
سعد بن أبي وقاص . 

وقوله : ينی 4 ك َال حبَوّ4 هذا على التمثيل كما قال : 
دمن يَعَمَلَّ ْقَال دَرَوٍ حب بَرَمٌ © [الزلزلة : ۷] قال سفيان : بلغني 
أنها الصخرة التي عليها الأرضون. 

ويروئ أن لقمان سأله عن حبة وقعت في مغاص البحر فأجابه 
بذلك. 

قال مالك «ِيَأتِ با أََدّ أي: يعلمها فإنه لطيف خبير. 

قال أبو العالية : لطيف باستخراجها خبير بمكانها. 

وقوله : وا صَعَرَ حَدَ لأس هي قراءة الجحدري أي: لا تكسر 
اوق 

قال أبو الجوزاء: يقول بوجهه هكذا أزدراءًَ بالناس وأصله من 
الصعر وهو داء يأخذ الإبل تلوي منه أعناقها . 


ÎRK SIRT IS&T 


(۱) آنظر: «معاني القرآن» للنحاس /٩‏ ۲۸۳- ۲۸۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب: 


22 چ ص 5 و 


وضرب فم سلا صب ب ار لذ جاتها الرس 9© 
E‏ ان فکدوهما رتا 

فال جاخ شددنا وقال اة قباس : او ط رک 4 اش 

14 مَصَابكْ. 

القرية -فيما ذكره عكرمة وغيره- أنطاكية» قال السهيلي : نسبت إلى 
أنطنفس وهو سم الذي بناها عَيّرّ لما عرب“ . وقد آختلف أهل العلم 
في هؤلاء الرسل فعن قتادة أرسلهم عيسى أثنين من الحواريين فكذبوهما 
فعززنا بثالث» وکذا ذکره ابن عباس ومقاتل . 

وقال وهب: كان بأنطاكية فرعون من الفراعنة يقال له: أنطبجنين 
يعبد الأصنام فبعث الله إليه ثلاثة: صادق وصدوق وسلوم حكا 
ان جریر 

وقال غیره: آین ئم بثالت؛ قال ابن التين: وهو قول الجماعة» 
وقال مقاتل: هم تومان وبولس ولا الا قمر و كاده 
الحواريين ووصي عيسى بيا . 

قال ابن عباس : فجعلهم الله بعد عيسئ أنبياء» وذكر السهيلي فيهم : 
ر 


)١(‏ أنظر: «تفسير مبهمات القران» للبلنسي ۳۹۳/۲ وفيه أن أسمه :(أنطيخس). 
وأنظر : «معجم البلدان» .۲٦٦/١‏ 

(۲) «تفسير الطبري» £1/1° (YA)‏ 

(۳) إنما ذكره ابن عساكر في «التكملة» ص١١٠.‏ 


س تاب الأنُبياء صلوات النه علیهم 


ومعنی وارب م مسلا : أذكرء» وذكر ابن التين عن الفراء أن 
الثالث أرسل قبل الأثنين فيه" وفي التلاوة كأنه أرسل بعدهما قال: 
ومعنى «إفعررا الث فعززنا بتعليم الثالث»ء وفي قراءة ابن مسعود: 
(فعززنا بالثالث)ء وقرأً عاصم (فعززنا) خفيفة. قال: وهذا مثل 
شدّدنا وشدّدنا» قال ابن التين: والمعروف في اللغة أن عززنا: قهرنا 
وغلبنا والمستقبل يعز بالضم. 

قال الطبري : القراءة عندنا التشديد؛ لإجماع الحجة من القَرَأة عليه 
ومعناه إذا شدد: فقويناء وإذا خفف : فغلبنا وليس لغلبنا في هذا الموضع 
کبیر معن" . 

وقوله: (إ طر4 : مصائبكم)» وقال ابن عباس: الأرزاق 
والأقدار تتبعكم . 

وأثر مجاهد أخرجه الطبري من طريق ابن أبي نجيح عنه» وفي رواية 
عنه: زدنا. 

وآثر ابن عباس أخرجه الطبري أيضًا من حديث ابن إسحاق فيما بلغه 
عن ابن عباس» وعن کعب ووهب یځ مک4 آي: آعمالک". 
وورى الضحاك عن جويبر» عن ابن عباس يعني : شؤمكم معكم . 


DM 


(۱) «معانی القرآن» للفراء ۲/ ۳۷۳. 


(۲) «تفسير الطبري» .٤۳١ /٠١‏ 
(۳) «تفسیر الطبري» ۱۰/ .)۲۹۰۹۱(٤۳۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ - باب: قله َعَالّی: 
رو 2 


اوددر رمت ريك عبدم ر ڪر %3 
تۇله: ل ل ا فن مل ا اريه ا 


CT‏ مِئلا. يُقَالٌ: لرضيًا): مَرْضِيًا. 
طعي: عَصِيًا عتا يَغْنو. طا َب أن یکو بي عم 


r ر‎ 


إلى قوله: «عيَبًاچ قَوْلِه: كت َال سوا [مریم : ۸- 

1°[ تقال : صَحيخا› > ا ل روء ِن الْمحَراب او 

لمم [مريم: 1۱[ فَأَسَارَ. ر قۇلِە: رمت ا 

ار -] ¢ [مريم: :]٤١‏ لطيفاء #عاقرًا 

[مريم : [A‏ الذگر والاتّى سوَاءٌ. 

٣‏ - حدٿتا هُڏبةَ بن حَالِڍِء حَدَنَنَا هَمُامُ بن ڃيىء حَدَتَنَا اء عَنْ انس 
بن مالك ڪن مَالِكِ ن صغصعة أن تبي انه #4 حَدَقهم عن ليله أشري: َم صي 


o ر‎ 


ss‏ » قي : مَنْ هذا؟ قال : جبْریل e‏ : ومن 
مك قال محمد : وَقَذ أَرْسِل إلَْه؟ قالّ: َعَم . فلا حلصت قدا 

بحي et‏ اہنا حال قال: هذا بی وَعِيسی ملم مَيْهَا. 
كَسلَمْتُ» ردا ثي الا : مَرْحبًا بالخ الصاح والنبىّ الصّالح». [انظر: ۲۲۰۷ - 
مسلم: ۱٤١‏ - فتح: 1 ]٤1۷/‏ 

ثم ذكر قطعة من حديث الإسراء من حديث أنس عن مالك بن 
صعصعة» فيه ذكر عيسى ويحيى في السماء الثانية وهما ابنا خالةء 
وقد سلف . وأثر ابن عباس رواه ابن إسحاق» عن يوسف بن مهران عنه. 

وزکريا هو ابن آوي بن برخيا بن مسلم بن صدوق بن بخشان بن 
داود بن سليمان بن مسلم بن صديقة بن برخيا بن صفاينا بن ناحور بن 


س كاب الأنّبياء صلوات النه عليهم 
شلوم بن نهشافاط بن اسا بن رجيعم بن سليمان بن داود. 

قال ابن إسحاق: کان زكريا وابنه آخر من بعث في بني إسرائيل من 
آنبيائهم» قال ابن إسحاق: عدت بنو إسرائيل عليه ليقتلوه» فمر بشجرة› 
فانفلقت له» فدخل فيها» فاصطكت عليهء فأدركه الشيطان» فأخذ بهدبة 
ثوبه» فبرزت من ساق الشجرة» فلما جاءوا راهم إبليس إياها» فوضعوا 
المنشار على الشجرة فنشروه حتى قطعوه من وسطه في جوفها. 

قال: وبعض أهل العلم يقول: إن زكريا مات مونًا والذي قعل به 
ما ذكرنا هو أشعيا الذي كان قبل زكريا. 

وأما يحي فذكر عبد الله بن الزبير أن قتله كان بأمر بغي سمها زيل 
بنت إحاب» وكان ملكا في بني إسرائيل أرادت أن يتزوجها أبوهاء قال 
ابن إسحاق : وكان قتله قبل رفع عيسى وقبل قتل أبيه» وقتل بختنصر على 
دمه سبعين ألقًاء فلم يسكن حتى جاء الذي قتله» فقال: أنا قتلته» فقتله 
عليه فسکن . 

فصل : 

قال يونس : كان الحسن يرى أن يدعو الإمام في القنوت» ويؤمن من 
خلفه من غیر رفع صوت› وتلا يونس: لد تاد رم دآ حفِبًا © 4 . 

وقوله: «وإيى حْقَت ألْموْل من ورآءى قال أبو صالح: الكلالةء 
- وقال مجاهد: العصبة" وقال أبو عبيدة: يعني: بني العم. قال: 
وقوله: «إمن ورآوى» آي: من قدامى"» وقال أهل التفسير: من 
1 


(۱) رواهما الطبري فی (تفسیره» ۸/ ۳۰۷ (۸۷٤۲۳)ء» .)۲۳٤۸۸(‏ 
(۲) «مجاز القرآن» .١/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال سعيد بن العاصي : أملى علي عثمان بن عفان (خمًّت الموالي) 
بتشديد.الفاء وك التائ برقال ماه ل 
وقوله : «وڪانت آمرانی عاو قرا أي: لا تلد كأن بها عقرًا يمنعها 
من الولادة» وقوله: يرت ورن من ءاي يعوب قال أبو صالح: 


کون ا کا کارا ناء فال مجاه کات ورانة علماء وکان 


زکریا من آل یعقوب"'. 


وقال الحسن ریه أ : يرث مالي اور من ءال و 
الو ةا اسات و قال عد ان کی ی ودن 
يورث ماله لحديث: «إنا معشر الأنبياء لا تورث ما تركنا»“ وما ذكره 
عن ابن عباس في قوله: سا : (مثلا) روي عنه أيضًا : لم نسم 

وقوله : (عتا یعتو)» قال مجاهد: هو نحول العظ) ویروی أن 
ت الشدة والكبر» قال فتادة: کان ابن بضع وسبعین E‏ 

وأصل عتا يعتو بالواو فجعل بالياء؛ لاعتدال رءعوس الآي» وقال 
(1) رواه أبو عبيد» وابن المنذر» وابن أبي حاتم كما في «الدر المنثور» .٤٦۷ /٤‏ 
() رواهما الطبري في «تفسیره» ۳۰۸/۸ .)۲۳٤۹٩( »)۲۳٤۹٥(‏ 


(۳) في الأصل: ابن» والمثبت هو الصواب» وهو أبو إسحاق الزجاج» أنظر «معاني 
القرآن» للنحاس .۳١١ /٤‏ 

)٤(‏ سلف برقم )۳٠۹۳(‏ كتاب : فرض الخمس» باب : فرض الخمس» ورواه مسلم 
برقم )۱۷٥۹(‏ كتاب: الجهاد والسير»ء باب: قول النبي ا «لا نورٹ.. ). 

(0) «تفسیر مجاهد» ۲/ .۳۸٤‏ 

0) رواه عبد الرزاق فی «تفسیره» ٦/۲‏ (۱۷۳۸)» ومن طريیقه الطبري ۳۱۱/۸ 
)9۱۸(. ۰ 


.) كذا وقع في الأصول» والمراد 
لأن صلاتهم إلبها إلى جهة 


إلى الييت» يعني : بيت المقدس أو ا 
بيت المقدس. 

وقوله: (أَول ما قم المَدِيَةً) يعني : في الهجرة» ولها أسماء كثبرة 
كر منها في «الإشارات للخات المنهاج»“ تسعة وعشرين اسنا 
مفصلة فراجعها منه. 

وقوله: (ا+ الحرَاله- ِن الأنصَار) هو شك من 
الراوي وهم أخوال وأجداد مجارًا؛ لأن ها 
ڳلا تزوج من الأنصار وقصته مشهورةء وقد سلف في أول الكتاب 
شان الأنصار المذكور في السير أن أول ما نزل يها على كلثوم بن 
الهدم بن آمرئ القيس بن الحارث بن زيد بن مالك بن عوف بن 
عمرو بن عوف بن مالك بن الأوس الأنصاري» ثم على آبي أيوب 
الأنصاري خالدِ وَيْسَا ولا واحد منهما من أخواله ولا أجدادهء وإنما 
اخواله وأجداده في بني عدي ٻن الج 
مالك آخي عدي فلعل كَل 
الأخ أو لقرب ما بين داريهما. 


جد ابي رسول الله 


المقدس) هو -بتح الميم وإسكان القاف» وفه لغة أخرئ ضم الميم وقح 
القاف والدال المشددة- أي المطهرء وعلى الأول هو مصدر كالمرجع» أو 
مكان ومعناه: بيت مكان الطهارة» قاله آبو علي الفارسي. 


)١(‏ الكتاب قيد التحقيق بدار الفلاح. 


سد ڪتابُ الأنُبياء صلوات الله علیهم 


الجرعرئ لما توالت اة جرت الات واشت الراى ياء . 

وقوله : مس4 يقال : صحیخًا » قال عكرمة وقتادة والضحاك : آي 

(Y) 1 i 
. من غير خرس‎ 

والمحراب قال أهل التفسير: كان موضعًا مرتفعًا وما ذكره في 
أوحى قاله قتادة"» وروي عن الضحاك قال: كتب لهم بذلك 

۰ . 4 .0/7( ل 

الوحي. ومعنى إسبخوأ# : صلوا. «بفووٍ# : بجد (وعون) من الله . 

وقوله : «وءايته اكم صا قال معمر: بلغنا أن الصبيان قالوا 
وو ج ال ل فال ا لل 2 

قال عكرمة: الك : اللب» قال قتادة: كان ابن سنتين 
أو ٹلات: 

اا قال عكرمة : الرحمة" وأصله عند أهل اللغة من حنين 

الناقة #إوركزة قال قتادة: العقل الزاكى الصالع"» وقال قتادة: 
الد . 

وقوله : #وسكم َه يوم وله قال الحسن : لما لقي يحي عيسی قال له 


(1) «الصحاح» ٦‏ مادة (عتا). 

(۲) «تفسير عبد الرزاق» »)۱۷٤١( ٠/۲‏ «تفسير الطبري» ۸/ .(YToYA) T1۲‏ 

(۳) رواه عبد الرزاق فی «تفسیره» »)۱۷٤١( ٦/۲‏ ومن طريقه الطبري ۳٠۱٤/۸‏ 
(o۸)‏ 

)٤(‏ من (ص). 

۳۱٠١ /۸ والطبري فى «تفسیره»‎ .»)۱۷٤۳١( ٦/۲ رواه عبد الرزاق فی «تفسیره»‎ )٥( 
٤ .(۳٤۸( 

0) رواه الطبري فی «تفسیره) ۸/ ۳۱۵ .)۲٣٣۵۰(‏ 

(۷) رواه الطبري في «تفسیره» ۸/ ۳۱۷ )۲۳١۹١(‏ بلفظ : العمل الصالح. 

(۸) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲/ ۷ .)۱۷٤۸(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

یحیی : أنت خير منی قال له عیسێ : بل أنت خير مني سلام الله عليك 
0 

وقیل : أم عيسئ إذا لقيت أم يحي وهما حاملتان بھما یسجد یحییٰ 

لعيسىٰ في البطن . 
ويقال: إن يحي سأل عيسى أن يريه إبليس في الصورة التي خلقه 

الله فیها» فأراه إیاه وقد غشی إبرته من رأسه إل قدمه فقال: ما هلٰه؟ 

قال: التي أصيب بها الناس» قال له: بالذي جعل عليك اللعنة هل 

قال: ما هذا؟ قال: أنت تصوم فإذا أفطرت حببتُ إليك الطعام فتثقل 
عن الصلاةء قال: والذي جعل عليك اللعنة لا أطعم شيئًا مما تعمل 

أيدي الناس فكان يأكل بقل البرية" . 
وا ر ا 

(۱) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» »)۱۷٤۲( ٦/۲‏ وأحمد في «الزهد» ص٦۹٩- »٩۹۷‏ 
والطبري ۳۱۸/۸ .)۲١٦۹(‏ وأورده السيوطى فى «الدر المنثور» ٤۷۳١/٤‏ وزاد 
عزوه إلى عبد بن حميد واین ابي حاتم. 

(۳) رواه أحمد في «الزهد» ص٦۰۹‏ والبيهقي في «الشعب» 0/ £1 )*0۷۰(« وابن 
عساكر في «تاریخ دمشق» ۲٠۳/٦٤‏ عن ثابت البناني بنحوه. 

(۳) روئ أحمد ۱ والحاکم ٥۹۱/۲‏ من حدیث ابن عباس مرفوعًا: «ما من 
أحد من ولد آدم إلا قد أخطاً أو هم بخطيئة ليس يحي بن زكريا... » وسكت عنه 
الحاكم» وقال الذھبی : إسناده جید. 
وقال الهيثمي في «المجمع» :۲٠۹/۸‏ رواه أحمد وأبو يعلى والبزار والطبراني 
وفيه : علي بن زيد٬‏ وضعفه الجمهور» وقد وثق› ورجال أحمد رجال الصحيح. 
اه. وروی الحاکم ۲/ ۳۷۳ من حديث عمرو بن العاص مرفوعًا : «كل بني آدم يأتي 


س كاب الأنُبياء صلوات الله علیهم 


وقوله: (إحَمنًا) : لطيمًا)» زاد غيره بارا أي: كان يجيبني إذا 
دعونه. وقيل : حفیت به : بالغت فی إکرامی یاه والمعنی وأاحد. 


E SED SO DD 


= مسلم. وزاد السيوطي في «الدر» ٤۷۳ /٤‏ عزوه إلى ابن إسحاق» وابن أبي حاتم. 
وقد روي عن الحسن وابن المسيب مرسآا انظر «تفسير عبد الرزاق» ۲/ ¥“ 
و«تفسير الطبري» ۱۸/۸“ و«الدر المتثور» .٤۷۳ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
٤‏ - باب قول اله تَحَالّى: 
رص ر م و ص ےر > > < کا ر کا دک 
وکر فی الککی مرم إِذ آنبَدَّت من اهلها مانا هرقا 3© 4 
[مریم: 11[ 


وة الت المكيكة يمرم ك َه ميرك نة [آل عمران: .]٤٥‏ 
وقوله 5ك: 4 ل آله اطم ادم ووا ٤ال‏ برهي والً 
عِْود على ملين €9 € إلى قَوْلِه : َير ساب [آل عمران: 
۳۷-۳]. قال ابن عَبّاس: وَل عِمْرَان المُوْينون وآل إِْرَاهِيمء 
وَل عِمْرَانَ» وَآلِ يَاسِينَ» وال مُحَمَدٍ ل يمول : إت أو 
لَب أتبعوء [آل عمران: ]وهم المُؤَمِنون» 
وَيُمَالُ: آل يَعْمُوبَ» أَهْل يَعْمّوبَ . فَإذّا صَعَرُوا الل رَذُوه إلى 
الأضل فقَالوا : اهي . 


٣‏ - دتتا بُو اليَمَانِء اخبرَنَا شُعَيْبُء عن الرهريٌ قال: حَدَتَنِي سَعِيد بن 


rt‏ ي 
الناصِ 1 هم 


و 


السَيّب قال: قال أو هُرَيْرَةَ ه: سمغت وا الله ا يقّول: «ما مِن بني آم 


او و ی ر وو 2 I CET‏ ًا ١‏ م الفا“ Sê‏ 
مولود إلا يمسه الشيطان جين يولد فيستهل صارِ من مس لشيطانِ» غير 


ن اس مہ صر 9 


0 ا ر E I‏ ا 4 4و 4 7 oe‏ 
مریم وابنها». ثم يمول أبُو هُرَيْرَةً: ولي أمِيدهًا بل وذرتتها مى السَيطن 
رجیم [آل عمران: .]۳١‏ [انظر: ۳۲۸۲ - مسلم : ۲۳۲٢‏ - فتح: ]٤1۹⁄٦‏ 


رر 4 


ثم ذکر حديث أبي هريرة 4 السالف : «مَا مِنْ بني آدَم مَوْلود إلا يمسن 
الشَيْطَانُ حِينَ يُولَدُء عَيْرَ مَرْيَمَ وَابنِها». الحديث. 

ومريم هي بنت عمران بن ناشي بن اموز بن ينشي بن حزقيا بن 
أحری بن عوزتا بن أمضيا بن یاوش بن يارم بن نهياشاط بن اسا بن 


سد ڪتابُ الأنُبياء صلوات الته علیهم 


واختلف في نبوتها كما سلف وهي صديقة بنص القرآن» قال 
الحسن : ليس من الجن نبى ولا من النساء نبية› وقال اہن وهب 

ومعنىٰ: آصَطم ٤اد‏ إلى آخره: أختارهم وهذا تمثيل؛ لأن 
الشىء الصافى هو النقى من الكدر وصفوة الله الأنقياء من الدنس 
#علی العالمين 4 ای عالمی زمانهم »› قاله المفسرون. 

مدا : خالصًا لله لا یشوبه شىء من أمر الدنياء قاله مجاهد*؟ 

وعكرمة» وقيل : معتقًا من خدمة أبويه بخدمة بيت الله . 

(وآل إبراهيم): إبراهيم و(آل عمران): مریم وأختها آم یحییٰ 
وعيسى ويحيیٰ» و(آل يعقوب) هو إسرائيل- بنو إسرائيل جميعًا . 
وقوله : اوآ أن قال ابن عباس: إنما قالت هذا لأنه لم يقبل 
في النذر إلا الذكور فقبل الله مریم . 

ووا َر با : صَعَ ت که في الكلام تقديم ا حقيقته إني 
وضعتها انث ولیس الذکر کالأنثی» قال الله : وان عر ما وصَعَّت4 . 

ومن ضصم تاء ( ق فالكلام عنده متسقی ل تقديم فيه 
ولا ا 
ظاهره أن آل ياسين غير آل محمد»› وقال ابن عزیر: من قرا : (سلام 
(۱) رواه الطبري ۳/ ۲۳١‏ (1۸1۲) وار ای حاتم في «تفسیره» .)۳٤۲۲( 1۳٦/۲‏ 
)۲( قرأ بالضم عاصم في رواية أبي بكرء وابن ¿ عامر» وقرأً باقي السبعة بالإسكان. آنظر 

«الكوكب الدري» ص ٤٠٠١‏ » و«الحجة للقراء السبعة» ۳/ ۴۲ و«الكشف» لمكي 

1 
(۳) آنظر: «معاني القرآن» للنحاس ۱/ -۳۸٥‏ ۳۸۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
عل آل ياسين) أي : على آل محمد» ومن قرا (إلياسين) قيل : هو إلياس 
وأهل دينه» وقيل: إلياس وإلياسين واحد مثل ميكال وميکائيل . 

وقوله : (تصغيره أهيل) قال النحاس: ولذلك إذا كنيت لم تقل إلا 
أا اکر لك ت ال کو ا راه 

والرزق: فاكهة الشتاء في الصيف وعكسه. 

قزل و ا حي ال آي غي ال من ابن لك 
وأنكر ذلك عليه ؛ لأن أين سؤال عن موضع» وأنى سؤال عن المذاهب 
والجهات» والمعنى: من أي الجهات والمذاهب لك هذا“ . 


e «@ 


ES SI SMD DD) 


(۱) «مجاز القرآن» ٩4۱/۱‏ وانظر «معانی القرآن» للنحاس ۳۸۹/۱. 


س ڪتابُ الأثبياء صلوات النه علیهم 


0۵ - باب: 
وواد قات اة ريم ل آله اَصطمَلك 4 
إلى قوله «أيهر يكل مر [آل عمران: ]٤٤-٤١‏ 
يقال : يكف يضم ركنا [آل عمران: ۳۷]: ضَمَهاء 


مكلك س من كناد لبون نتا 
٣‏ - حدتَنِي مد بن أي رَجَاءِء حدنتًا النضرء e‏ قال : أخبرني أي 
le‏ يَقُول: سمغت النَّبى بلا 


قول : خير ر ِسَائِها مریم ابنة عمرَانَ» وحير نسائها خن ۳۸۱٥[‏ - مسلم: 

]٤۷۰⁄/٦ فتح:‎ - ۰ 

معني مرل أي: من الدنس أو من الحيض «إعَل ضا 
العكييت# قيل : أي عالمي زمانها وعلى جميع النساء بعيسئ» فلم 
تلد من غير ذكر غيرها «أفشى: هو القيام أو الطاعة «#إواسشجد 
وآرگى# كان من شريعتهم كذلك» أو الواو لا ترتيب فيها. 

وکنها معناه: قبلها وتحملهاء وقال أبو عبيدة وأبو منصور 
«إوكمكها» مخفقًا : ضمن المقام بها" وهذا خلاف ما ذكره البخاري 

ا TT‏ إذا ضمه» وکفله إذا أعانه". 


س 


E SIO SOO 


(۱) «مجاز القرآن» ۰.٩۱/۱‏ و«معانی القرآن» للنحاس ."۸۸/١‏ 
(۲) «مجمل اللغة» ۳/ ۷۸۷ مادة (كفل). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


7 - باب: هول الته تَحَالّی: 
ولذ ا ا ر لن آله يدرك بکلمة 4 [آل عمران: ]٤٥١‏ 
IE‏ و(یبشر شرك) اجا 
وها [آل عمران: :]٤٥‏ شَرِيمًا . قال إِبْرَاهِيم: الس 
ال عمران: 166 الصديى: وفال مجاهد : الگهل: الحَليم 
E‏ بر بالنَهّار ولا ي صر بالليْل . وقال غیره: من 


2 


a 
حَلَقتا ڌم دتا شُغبةء عن عفرو ِن مر قال : سَمِغتُ ث هة الهَمْدَاي‎ - ٣ 


حَدتُء ڪن بي مُوسى الأشْعريّ 4ه قالّ: قال الب كلاة: a‏ عَائِشَةَ على 


e ل‎ 


ال اء قصل اريڊ حل سار الام كمل من الجا ير ولم يل 
مِنَ النسَاءِ إل مریم بت عِمْرَانَ واا ا عَونً». [انظر: ۲٣۱۱‏ - مسلم: ۲٣٣۱‏ 
- فتح: ]٤۷۱⁄/ ٦1‏ 

4 - وال ابن وَهب: أَخُبرن سء عَنِ ابن شهاب قال: لبي ا 
لقي أن با هريْرَةً قال : و الله اة يفول : «نسَاءُ قَرَبْش خير نِسَاءِ 
ر کين الاي أحاه على طفل وراه َل روج في دَاتِ يو ول ایو ویر 
على إثْر دَلِك: : و تركب مَرْيَمُ بت عِمْرَانَ برا قط . . تَابَعَهٌ ابن أخي الرْهُر هري وَإشڪا 
الكلبئء عن الرْهْريّ. [۲ ۵ - مسلم: ۲۵۲۷ - فتح: ]٤۷۲/ ٩‏ 

وأصل بشر: أظهرت في وجهه السرور» وفيه التشديد والتخفيف 
کما ذکره. 

وفى تسمية عيسى بالكلمة أقوال: 

أحدها: أنه لما قال الله : كن فكان» سماه بالكلمة فالمعنى قد كلمه 
الله» وقيل: سمى بهاء كما يقال: عبد الله وألقاها على اللفظ . 


س ڪتابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم 


وقیل : E ES‏ 
وبشر الله به مریم في قوله : لاھب لك عسًا ر با [مریم : ]٩‏ فلما 
ولدته على تلك الصفة قال اله : هذه كلمتي. كما تخبر بالشيء فإذا 
كان قيل: هذا قولي . وقيل: سمي كلمة؛ لأن الناس يهتدون به كما 
يهتدون بالكلمة. . 

وقوله : «إيٍيًا»: شريقًا #الكهل): الحليم» قاله مجاهد" كما 
نقله عنه البخاري»› وأسنده عبد بن حميد من حديث ابن آبي نجيح 
عنه» زاد غيره وهو الذي تجاوز ثلاثين سنة» وقيل: أربعين سنة» 
وقيل : ابن ثلاث وثلاثين سنة. 

وقال يزيد بن أبي حبيب: الكهل: منتهى الحلم"» و الفائدة في 
قوله : اوهد أنه أعلمها أنه يعيش إلى حينئذء وقال ابن عباس : 
إذا آنزله الله أنزله ابن ثلاث وثلاثين سنة فيقول: إني عبد الله كما قال 
في المهد» وقال ابن فارس: الكهل: الرجل وَحَطه الشيب”". 

وقد أسلفنا في تسمية المسيح أقوالا : الصديق كما ذكره البخاري» 

عن إبراهيم» أو لحسنه» أو لأنه كان يقطع الأرض ويمسحها لسياحته في 
الأرض فتارة كان بالشام وتارة بمصر» (والمهامي)““ والقفار» مفعل 
وعلى الأول فعيل» أو لأنه خرج من بطن أمه ممسوخًا بالدهن» 
أو لأن زکریا مسحه» أو أنه اسم خصه الله به» أو لأنه كان لا أخمص 
)١(‏ رواه الطبري في «التفسير» ۳/ .)۷٠۷١( ۲۷١‏ وابن أبي حاتم في «التفسیر» ۲/ ٠٥۲‏ 

6/۲ ورواه أیصًا عبد بن حمید» وابن المنذر كما في «الدر المنثور»‎ »)٥۲۵( 
(oY) 1o /Y رواه این ا بي حاتم‎ )۳( 
«مجمل اللغة» ۳/ ۷۷۳ مادة (كهل).‎ )۳( 
في هامش الأصل: لعله: المهامة جمع : مهمة : المفازة أو الأرض البعيدة.‎ )©( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


برجله» أو لانه لا یمسح ذا عاهة إلا برئ» أو لأنه كان يليس المسوح 
قاله الداودي» أو لأنه مسح بالبركة حين ولد» قال تعالى: #وجَعَلى 
مارا أن ما تُه [مريم : ]۳١‏ أو لأن الله تعال مسح الذنوب عنه. 
(والآکمه: من يبصر بالنهار ولا يبصر باللیل) قاله مجاهد”"» (وقال 
غیره: من يولد أعمیٰ) ذکره البخارى”" . وزاد الهروي : من عمي بعد 
الولادة: وقال الضخاك وان فارس: إن الأع : 
ذكر البخاري فى الباب الأول (أحد عش) حديئا وحديثين فى 
الباب الثاني . أما الحديث الذي فى الباب الأول فأخرجه من حديث 
النضر عن هشام» عن أبيه» عن عبد الله بن جعفر» عن على ه» عن 
رسول الله ي : «خير نسائها مريم بنت عمران» وخير نسائها خديجة) 
وسيأتي في فضائل خديجة وأخرجه مسلم والترمذي وقال: حسن 
الا 
Reca‏ ي . 
قال الدارقطني : رواه ابن جريج وابن إسحاق عن هشام» عن آبيه 
فقالا: عن عبد الله بن الزبير» عن عبد الله بن جعفر» عن علي»› 


(۱) رواه الطبري ۳/ ۲۷۵ (۲۷۵)» (۷۰۸۳)ء »)۷۰۸٤(‏ وابن أبي حاتم ۲/ ٠٥٥‏ 
(o‏ 

(۲) في هامش الأصل: كذا قال شيخنا وإنما الذي ذكره البخاري عن من يبصر بالنهار 
ولا يبصر بالليل وهلذا هو الأعشى» وما ذكره البخاري» هو من أفراده فيما أعلم. 

(۳) «مجمل اللغة» ۳/ ۷۷١‏ مادة [كمه]. 

() هكذا في الأصول» والباب الأول وهو باب: وات هة يمم ل اه 
أَصَطْمَدك ذكر فيه البخاري حديتًا واحدًاء أما الباب الذي ذكر فيه أحد عشر حديثًا 
فهو باب: ور في الككب مر إذ نيدت من اهلها كما سيأتي. 

)٥(‏ مسلم )۲٤۳١(‏ كتاب : فضائل الصحابةء باب: فضائل خديجة رضي الله عنهاء 
والترمذي (۳۸۷۷)» والنسائي في «الکبری» .)۸۳٣٤( ٩۳/٩‏ 


یں( 
وقال الزجاج: أي المكان الذي يطهر فيه من 1 
البيت المقدس على الصفة. والمشهور بيث المقدس على إضافة 
الموصوف إل صفته كصلاة الأول» ومسجد الجامع وبابه» وله 
أسماء أخر ذكرتها في (الكتاب)" المشار إليه قريبا. 
وقوا از ية عر َهْرا). كذا وقع هنا على 
الشك» وكذا هو في أكثر الروايات» وي رواية في اصحیح مسلم؟ وغيره 
عن البراء الجزم بالأولى"" فيتعين (اعتمادها" كما قاله النووي. 
وقال الداودي : إنه الصحيح» قبل بدر بشهرين» وهو قول ابن عباس 
والحربي؛ لأن بدرًا كانت في رمضان في السنة الثانية. 
وخالف القاضي فقال: الثاني أصح وهو قول مالك وابن إسحاق 
وابن المسيب ٠‏ وفي «سنن أبي داوده: ثمانية عشر شهرا. 
وحكى المحب الطبري: ثلاثة عشر شهرًاء ورواية أغرئ: ستتين» 
وارب خا چت اهن ری اھ ریا حا 
وقال أبو حاتم بن حبان: صلى المسلمون 
عشر شهرًا وثلاثة يام سواء؛ لأن قدومه كي من مكة كان يوم الأثنين 
لائنتي عشرة ليلة خلت من رببع الأول» وحولت يوم الثلاثاء نصف 
6 
شعبان 


نوب» ویقال: 


المقدس سبعة 


() في (ف): المکان. 
١‏ مسلم )۱١/٠۲١(‏ كتاب: المساجد» باب: تحويل القبلة من القدس إلى الكبة. 
كذا في (ف) وفي (ج): إعمالها 

0 کال العل 4۹/۳ 

(۵) «سنن ابي داود؛ برقم .)٥0۷(‏ وفیه:ثلاثة عشر شهرا. من حدیث معاذ پن جبل ه. 
۷ صحیع این بان 1۲۰/٤‏ 


سد ڪتابُ الأنُبياء صلوات الله علیهم 


والصواب حذفه”"» وذكر ابن عبد البر أن ابن جريج رواه أيضًا بإسقاطه 
كالجماعة» قال الدارقطتى: ورواه أيضًا (عبيد اله) ومحمد ابنا 
المنذر بن عبيد الله بن المنذر بن الزبير» عن هشام» عن أبيه» عن ابن 
جعفر» وأغربا بحديث آخر بهذا السند لم يتابعهما غيرهما وهو أنه 
ية بشر خديجة ببيت من قصب اللولوۇ. وقال حماد بن سلمة»› عن 
هشام» عن بيه انه ي قال: «خير نسائها» فذكره ا 

قلت : وله شواهد» و فللنسائی من حدیث علباء بن أحمر» عن 
عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعًا: «أفضل نساء آهل 
الجنة خديجة وفاطمة ومريم وآسية»““ ولابن عبد البر من حديث 
اسيدة نساء آهل الحنة بعد مریم خديحة وفاطمة و آسية» وللترمذي من 
حديث معمر عن قتادة» عن أنس مرفوعًا: «حسبك من نساء العالمين 
مریم وة وفاطمة و اسا وها الفس غات ال غير هدكون 
لکنه يفسره الحال والمشاهدة يعنى به الدنياء نبه عليه القرطبى . وفی 
رواية: واشتان وکیع إلى الشتهاء والأرض»› يريد الدنيا. کأنه يفسر 
ذلك الضمير› وهذا نحو حدیث ابن عباس : خير نساء العالمين مریہ ۲ 


.١١١/۳ «علل الدارقطنى»‎ )١( 

(۲) هکذا فی اا وفى «العلل»: عبد الله. 

(۳) «علل الدارقطنى» ۱/۳ ۷ 

(6) رواه النسائي في «الکبری» .)۸۳٥۵( ٩۳ /٩‏ 

() الترمذي (۳۸۷۸) وقال: هذا حدیث صحیح. 

(۲) حدیث ابن عباس تقدم تخريجه بلفظ : «أفضل نساء آهل الجنة.. » ورواه أيضًا 
أحمد ۲۹۳/١‏ والحاكم ۳/ ۱۸١‏ وقال: هذا حديث صحيح الإسناد» ولم 
يخرجاه بهذه السياقة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


کے 


ويشهد له قوله تعالٰ عن الملاتكة: وان الله أَصَطمَلك #ه الأية» وظاهره 
يقتضي أنها خير نساء العالمين من حواء إلى آخر أمرآة تقو م عليها 
الساعة» قال: ويعتضصد هذا بانها صديقة ونبية وهو أولیٰ من 
اا u e‏ والآخرين 
إ التي أفضل من الرلى با لاجا 
قلت : كذا ادع » وروى الحاكم في «مستدركه» من حديث ميسرة بن 
حبیب » عن المنهال بن عمروء عن زر» عن حذيفة ‏ له قال : آتى النبي 
SS‏ «فبشرني أن فاطمة 
سيدة نساء أ الجنة» ثم قال: تابعه" أبو مري" الأنصاري عن 
المنهال فذكره. e e‏ ولم E‏ 
وروی في E‏ باسناده ال ابن عباس رضي الله عنهما قال : قال 
علي 4: لقد علمتم آني أخو النبي بي ووزيره» وآني آولكم إيماتاء 
وأبو ولديه»› وروچ ابنته سيدة ولده وسيدة نساء آهل الجنة. قال 
والحديث الأول من الباب الثانى وهو حديث أبى موس 4 : «فضل 
FE‏ 0 متلا . 
(1) «المفهم» .۳٠١ -۳۱٤/٦‏ 
(۲) ورد بهامش الأصل : الحسن بن الحسين العرني» ثنا آبو مري الأنصاري كذا في 
«تلخيص المستدرك» للذهبي وأقره على تصحيحه. 


(۳) ورد أعلى كلمة (مري): لعله في الأصل: (موسىئ)ء وفي هامشه: لعله مري. 
)٤(‏ «المستدرك» ۳/ .٠١١‏ ۰ 


س ڪتاب الأثبياء صلوات النه علیهم 


والحديث الثانى ذكره معلقًا فقال: وقال ابن وهب: أخبرنى يونس»› 
عن ابن شهاب» حدثني سعيد بن المسيب أن أبا هريرة 4 قال: سمعت 
رسول الله بل يقول: «نساء قريش خير نساء ركبن الإبل» أحناه على طفل 
وأرعاه على زوج في ذات يده» يقول بو هريرة على إثر ذلك: ولم تركب 
مریم بنت عمران بعيرًا قط . وهذا التعليق أسنده مسلم عن حرملة بن 
يحيیٰ» عن ابن وهب » ثم قال البخاري: تابعه ابن خي الزهري» 
وإسحاق الكلبي عن الزهري . 
بنت أبي طالب فقالت: يا رسول الله قد كبرت ولي عيال فقال: «خير 
TE‏ 

وفي رواية عند عبد الرحمن بن مقرب التجيبي في كتابه «مناقب 
فریش: «أحناه على يتيم». وأخرجه البخاري فى النفقات في 

شع و الک۳ 1 

واسم (ابن أخي الزهري) أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن مسلم بن 
عبید الله بن شهاب» قتله غلمانه بامر ابنه -وکان سفیها شاطرًا- للمیراث 
في آخر خلافة أبي جعفرء ثم وثب الغلمان عليه بعد سنين فقتلوه. 

وقال ابن أبي حاتم : إسحاق بن يحيى الكلبي الحمصي روى عن 
)۱( مسلم /YoYY)‏ °1( کتات: فضائل الصحاية» باب: من فضائل نساء قريش. 
)۲( مسلم بعد حدیث /Yo¥)‏ 1*(. 

(۳) سيأتي في النفقات في موضع واحد فقط برقم )٥٠١(‏ باب : حفظ المرأة زوجها 

في ذات يده» وفي النکاح برقم (۰۸۲) باب : إلى من ينكح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
يقولان ذلك. زاد أبو زرعة يعد في الحمصيين"" . 

ومعنى : «أحناه على طفل»: أشفقه» يقال: حنا عليه يحنو» وأحنى 
بحني وحنى يحني : إذا أشفق عليه وعطف» ومنه: حنت المرأة على 
ولدها تحنو إذا لم تتزوج بعد أبيهم. وفي بعض الكتب: (أحنًاة) 
بتشديد النون والتنوين . 

قال ابن التين: ولعله مأخوذ من الحنان وهي الرحمة» ومنه حنين 
المرأة: نزاعها إلى ولدها وإن لم يكن لها عند ذلك صوت» وقد 
يكون حنينها صوتها على ما جاء في الحديث من حنين الجذع"» 
والأصل فيه ترجيع الناقة صوتها على إثر ولدها. 

يؤخذ من قول أبي هريرة: (لم تركب مريم بعيرًا قط) ومن ذكر 
البخاري له في قصة مريم تفضيلها على خديجة وفاطمة؛ لأنهما من 
العرب المخصوصين بركوب الإبل» وقد سلف . 

والحنو: الشفقة كما سبق. والرعاء: الحفظ» وإنما يأتي ذلك من 
الصلاح والخير. 


۱( «الجرح والتعدیل» ۲/ ۲۳۷ (۸۳۷). 

(۲) حديث حنين الجذع سيأتي برقم )۳١۸۳(‏ كتاب : المناقب» باب : علامات النبوة» 
من حديث ابن عمرء وسلف برقم )۲٠۹٩(‏ كتاب : البيوع» باب: النجار» من 
حدیث جابر بن عبد الله. 


س كاب الأنبياء صلوات النه عليهم 


- باب قول النه تعالی: 


SE 
ٍ ٍ ت رم 1 ور‎ 
و تقلا آله إلا آلحىَ  إلى: # ويلا [النساء: ۷آ‎ 
بال عَبَيد: وو ڪلمته 4 : کن قَکانَ» قال ره‎ 


2 وه رر ری 


وروح 5 : أخياه فَجَعَلهُ روا ول تقولواً ثلث . 
٥‏ - دتا صَدَقَهٌ ِى القَضل» دتتا الولِيدء عَن الأَورَاعِيْ قال حَدَتَنِي 
عُمَيْرٌ ِن هَانئ قال: حڏڌني جاه ي اي مء عن باه »عن ابي © قال : 


k2 Sr Sor ELS CF و١ او ےہ‎ 
وا‎ 


من شو أن لا إله إلا ال وَختة 5ا شریک ل وان مدا حبذ وَرَسو ن 


فيسل عك ا ورسولة وَكَلِمَتةُء أَلْقَاهَا إلى مَرْيَمَء وروح وال تح 
والتار حى ادحل ا الجَنةَ عل مَا كان ءِ بن المتل» . قال الوَلِيدٌ: حَدتَنِي ابن 
جَابرء عن عُمبر عن جُتَادَة وَرَاد: «مِن واب الحنَةَ الَمَانبَةء نَا شاء». [مسلم: 
۸ - فتح: ]٤۷٤⁄٦‏ 

ثم ساق حديث عن اة ڪه عن الي ی ال : من شه أن لا إل 


m~ e Io EL 3S uh 


إلا الوخد لا شریک له ون مُحَمَدًا بده وَرَسوله» وَأ عِيسّى عبد اله 
yS‏ 
َذْحَلَهُ اله الجََة ا کان مِنَ العَمَلٍ». َال الوَلِيد: وَحَدثنِي ابن 
e‏ عَمَيْرِ عَنْ جُتَادَةَ وَرَاد: «ِن واب الجَنَّة الكَمَانِيَةِء أيه 
شا . مسلم في الإيمان. ر أماا الا ا 
ل ا التتائى؛ ا CC‏ 


(۱) «السنن الکبریئ» ۳۳۱/٣‏ (۱۱۱۳۲). (۲) الترمذي .)۲٣۳۸(‏ 
(۳) «السنن الکبری» ۲۷۷/۲ .)۱١۹۹۹(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و(ابن جابر) هو عبد الرحمن بن يزيد بن جابر الأزدي» أخو يزيد بن 
يزيد» مات سنة ثلاث وخمسين ومائة. 

قال الترمذي: روي عن الزهري أنه قال: كان هذا في أول الإسلام 
قبل نزول الفرائض» قال: ووجه هذا الحديث عند بعض أهل العلم أن 
أهل التوحيد سيدخلون الجنة وإن عذبوا بذنوبهم» فإنهم لا يخلدون في 
النار» وقد روي عن ابن مسعود وأبي ذر وعمران بن حصين وجابر وبي 
سعيد وأنس مرفوعًا : «سيخرج من النار أهل التوحيد ويدخلون الجنة) 
وكذا روي عن سعيد بن جبير والنخعي وغير واحد من التابعين في 
تفسير هله الآبة: ا يوذ ان موا لو ؤا لري ©4 
[الحجر: ۲] قالوا: إذا أخرج أهل التوحيد من النار وأدخلوا الجنة يود 
الذين كفروا لو كانوا مسلميه”. 

وذكر ابن العربي أن معناه أن يكون كافرًا فيؤمن ويموت قبل أن 
يذنب» أو يكون مذنبًا فيتوب» أو يقتل في سبيل الله تعال» أو يقول 
إذا عدت لا إله إلا الله في الوزن فلا يرجحها شيء -كما في حديث 
البطاقة"- قال: وليست توزن لكل أحد» وإنما توزن لمخصوص»› 
أو قول كما قال وهب: لا إله إلا الله مفتاح له آسنان» إن جئت 
بمفتاح وأسنانه فتح لك وإلا فلا قال: وقول ابن شهاب لا وجه 
ال وت و 
)١(‏ سنن الترمذي» .۲٤/٥١‏ 
(۲) حديث البطاقة رواه الترمذي (۲۹۳۹). وابن ماجه (١٠۳٤)»ء‏ وأحمد ۲/ ۲۱۳ من 

حديث عبد الله بن عمرو بن العاص» وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. 
(۳) سلف معلقًا أول كتاب الجنائز» باب: في الجنائز» ووصله البخاري في «التاريخ 


الكبير» ۹١ /١‏ وآبو نعيم في «الحلية» .1٦/٤‏ 
(4) «عارضة الأحوذي» .٠٠١ -٠١٤/١٠١‏ 


سے ڪتاب الآنبياء صلوات النه علیهم 


قلت : تخصيصه بما ذكر ينازع فيه» وقول الزهري جميل منه. 

مقصود الحديث التنبيه على ما وقع للنصارى في عيسى وأمه» 
ويستفاد منه أيضًا ما يلقنه النصراني إذا أسلم» ولأصحابنا فيه تفصيل 
محله كتب الفروع» ولم يذكر في الحديث الإقرار بكتاب الله وملائكته 
وسائر أنبيائه» واكتفى بقوله: «وأن محمدًا عبده ورسوله». فإذا أقر 
برسالة محمد فقد آقر بجميع ما جاء به» وهو يشتمل على ذلك کله. 

قال الداودي: ویعارضه: «وآن عیسی عبد الله ورسوله» إل آخره» 
فذلك أيصًا يشتمل على الإقرار بمحمد ورسالته. 

قوله: ( «من أبواب الجنة الثمانية آيها شاء» ). وفي الحديث 
السالف: «من كان من آهل الصلاة دعى من باب الصلاة» ومن كان 
من أهل الصيام دعي من باب الريان“. 

فآهل الإسلام جميعًا من أهل تلك الأعمال» فمن ترك شيًا منها لم 
يدع من باب ذلك الشيء. 


E SD ST 


(۱) سلف برقم )1۸4۷( کتاب : الصوم» باب: الريان للصائمين. من حدیث 


آبي هريرة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب قول الته تعالی 

وکر في اكك مرَمّ إذ نيدت من هلها امريم. ١ا‏ 

دا الا أغتَرَلّتْ. سرا [مريم: ]۱١‏ مما يلي 

المشرق «وفأجاءها ألمَسَاض#: أَفْعَلْتُ مِنْ جنْتُء وَيْمَالُ: 

َلْجَأَمَا : أَضطرَمًَا . شظ4 : تَسْمَظ ًا : قَاصِيًا صي 

ًا : عَظيمًا. وقَالّ ابن عَبّاسِ :)لم أا 

وقال عَيره: ا الا ا لث مره 

أن التَقِىَّ ذو نة جِينَ َالّث: «إإن گت ً4 . 

قال وَكِيعٌ: عَنْ إِسْرَائِيلء عَنْ أي إِسْحَاقَء عَن البَرَاءِ: 

سر [مريم: :]۲٤‏ تهر صَغِيرٌ بالسَرَيَايّة. 

- حدقًتا مُشلِم ب بن إبراهیم» حلقنًا جریر ن حازم ۾ عن محمد ِن سِيرينَء 
عَنْ ابي هُرَيرَةء ڪن النبي 5 کی قال: : لم يتكلم في المَهَدٍ إلا ئة عِيسّى» وَكَانَ 
في بتي ٳسرائيل رل بال جريج» کان بصي جاع أ دعن فقا : 
أجيبْها او او صي َقَالّتِ : الُم لا تون تی نريه وجوه المُومِسَاتِ. وَكانَ 


0 0 


جرج ف و ته رضت له مرا وَكلمتة ابی كَأَثْ اعيا e‏ 


e 


lk 


تفسهاء فَوَلَدَث عُلامًاء ققَالَتٌ : : ِن جريج. . اوه فَكَسَرُوا صَوْمَعتهُ» وَأنرَلوه 
وَسَبْوه فََوْضًاً وَصَلّی٬‏ تم ّى الُم قال : : من ابو اغلام قال : اراي 
تالوا: تبني صَومَعَتَكَ مِنْ ذهب . قال : لا إلا ِن طينٍ ل 
ايتا لها من ئي ٳسرائيل› قمر پا رَجُلُ راكب دو شَارٍَء فَقَالّتِ: الهم أجَل 

ابني مه رك تبهاء واف عى الراب كفا الُم ل تجعلني بهل 
اقب على تَذيها يَمَصهُ -قال أو هُرَيْرَةً : كاي أنْظْر إلى النَيْ لا يمَص إضبعَة- 


کے رم 


م مر َة فَقَالَتِ: اللهْمّ لا َجْمَل ابني نل هزِه . فرك يها قال : للم 


س ڪتابُ الأنُبياء صلوات الله علیهم 


ا مفلا فقالت: الم داك؟ فقال: الراكت جار م الحابرة وهذه 

إ كب جبار من الجبابرة» وهل 

/ ٦ مسلم: ۲۵۵۰ - فتح:‎ - ۱۲۰٢ سَرَقتِ رَنَيْتِ. ولم معا ». [انظر:‎ : PES 
14۷1 

دی إِبْرَاهيم بن مُوسّىء ا هشَامُ» عن عن مَعْمَر. 

حي ڪخموڈء حدقا عبد اراي ابرا م مَعْمَرُء عن الرُهْرِيّ قال أَخْبرن 


بن اقب » عن أي هُرَيْرَةَ له قال : قال رَسُول اله كل ليلة اشر به: «لَقیت 
موس - قال: قََعَنَهُ - قدا رَجُل - حَيِبئة قال: - مضطرب جل الرَأس 


¢ 
اله ِن رِجَالِ وة - قال - قت عِيسى - قتعقه لن ل فقال: - رَيعَة 


2 
و 


خی انا حَرَحَ ِن دیمَاسِ - يغِي: الحكَامَ و راهيم را أله 
وَلَدِهِ پو - قال ا ا »فقيل لي : خد 
ا شِفْت. َأَحَذْتٌ اللبنَ شرب َيل لِي: يت الفِطْرَةَ - أؤ اص 
الفَطْرَةَ ا إن ل اخذتَ الخمرَ غوت EF‏ [انظر: ۳۳۹٤‏ - مسلم: ۱٩۸‏ - 
فتح: ]٤۷1⁄ ٦‏ 

۸ - حَدَنتا محمد ِن کثير» آخبرتا إشرائيل» أَخْبرنَا عَْمَانُ بن المغيرةء عَنْ 
جاه عَنِ ابن عُمَرّ رضي اله عنهما قال قال التب 44: «رَأَيْتُ عِيسّى 


3 


وَمُوسی وَربراهیم» اا عِیسی حمر جَعْد عَريضُ الصَذرِ وأ موسی فاد 


جسيم ا کاله مِن رِجَال الرّطّ». [فتح: ]٤۷۷⁄/ ٦‏ 

۹ - حَدثتا راهيم ٤‏ امنذِرء حَدَنَا ُو صَمْرة» حَدَنَنَا مُوسّىء عَنْ ثافع: 
قال عَبْدٌ اء دَكر النَبيْ يا بَيِنَ ظهرَي الاس اليح الدّجّال فَقال: «إِنَ ال 
يِس اء آلا ِد ا الدَجًالّ عور العَيْن اليْمسَى» كأ عَيتهُ عة 

طَافية». [انظر: : ۷ - مسلم: ۱۹۹ - فتح: ]٤۷۷/⁄/ ٩‏ 


(1) في هامش السلطانية : قوله عن مجاهد عن ابن عمر. هو هکذا عند کل من رو عن 
الفربري» قال أبو ذر: والصواب: ابن عباس بدل ابن عمر. أنظر القسطلاني. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - «وأرَاني اللَبْلَةَ عند الكَعْبة في اسنام فإذا ر ا ک م 


9 


ری يِن آم الرَجال» صرب لِم بن مييه بيو رَجل الشَعرِ» ht‏ ما 
يڏيه عَلَى مني رَجلَيْن رَه ف ا اڭ من هذا؟ 

لوا: هذا المسيخ ابن مریم م أت جد وَرَاءء ندا قعطاء غور عبن 
کا ن رات ابن طن وَاضًا يَدَبهِ على مَنْكِبَيٰ رَجُلٍ طوف 
بال » قَقَلْتُ : من هلذا؟ الوا : المَسِيحُ الال تَابَعَه به بيد اء عَنْ تافع. 
VIYA < Y1 < 1444 <: 0۲ e]‏ - مسلم: ۹ - فتح: [Y/1‏ 


ر ەر 


- حًا َد بن بحَمَدٍ لمكي قال : سمغت إبْرَاهيم يِن سَعْدٍ قال: حَدَدّني 
الرْهْرِيّء ا عن أبيه اله لا وله ما قال الي اة لجيسى: خر ولکن قال : 
تما ا6 نا م طوف بالْكعبةء قدا رَجُل آم سبط الشَعَرِ» باد بين رَجُلينِ» 


نطف رَأَسهُ ماءَ اؤ هراق رَأَسهُ مء فلت : مَنْ هدا؟ كَالوا: ابن مَرَيمّ. 
لحت لتت لا رل خر جيم غ الرٌأسء غور ياتى كال 


ن3 
۰ 


عيته عتَبَةَ طا ا من هنذا؟ الوا JE OR‏ فرت الاس به شَبَهَا 


ابن قُطن». ل الرْهْرِيّ: رَجُل مِنْ حُرَاعَة هَلَكَ في الڄجاهلِيّة. [انظر: ٠٤٤١‏ - مسلم : 
۱۷۱۹ - فتح 14۷۷/1[ 


۲ س- حَدََا ُو اليَمَانِء أخبرنًا سُعَيْبُء عَن الرَهْرِيٰ قال : أبن أو سَلَمَةَء أن بَا 
هُرَْرة 4 قال : سمغت رَسُول اله ية يَفُولٌ: «أتا أَوْلّى النَاس ي ابن مریم لاا 


ور 


أولاد علات - لیس بین وبیته بی ). ۲٤٤۳1‏ - مسلم : ۲۳۱۵ - فتح: 1 ]٤۷۷/‏ 


. 


٣‏ - حَدتنَا حَمَدُ بن سِتَانِء حَدَننَا فلَيِځ بن ِن سُلَهْمَانَء حَدَننَا هلال بو ِن علي 
عن ڪَبڍِ الرَمَن بن ُي عَمْرَةء عن أي هُرَيْرَةً قَالّ: قال رَسُول الله 5 دنا لى 


الاس ن ابن في ادنيا وَالآخرَة وَالأنبيَاء إِخْوَةٌ لِعَلاتِ» مانم 


ر 
e.‏ 


شتی شی ودينهم ۾ واحد». [انظر: ۳٤٤۲‏ - مسلم: ٥‏ - فتح: [٤۷۸/1‏ 
وگال ٳراهِيم ِن طهمَاّ: عن مُوسَى بن عُفبةء عن صفوان بن شُليمء عن عطاء ' 


ا 


ابن يسارء عن أي هُرَيْرَةَ ان قال : قال زول ا لله اة . 


س( کد ارس س ن سی د 

وفي تفسير ابن الخطيب» عن نس أنها حولت بعد الهجرة بسعة 
أشهر» وهو غريب. وعلى هذا القول يكون التحويل في ذي القعدة إن 
عد شهر الهجرة» وهو ربيع الأول» أو ذي الحجة إن لم يعد وهو أغرب. 

وفي ابن ماجه آنها صرفت إلى الكعبة بعد دخوله المدينة بشهرين . 
وقال ابراهيم بن إسحاق: حولت في رجب. وقیل: في جمادئٰ فحصل 
في تعيين الشهر آقوال). 

والشهر سمي بذلك لشهرته عند الناس كلهم لاحتياجهم إلى معرفته 
في عبادتهم ومعايشهم. بُقال: شهرت الشيء إذا أظهرته» وفي لغة رديئة 
أشهرته» حكاها الزبيدي. 


كما صرح به البخاري في رواية آخرئ في باب: 
العَضرٍ) هو بدل من قوله: أو 
م ) الل خرب هؤلاء لیسوا آهل قباء بل 


علبهم المار في صلاة العصر. وأما أهل قباء قأتاهم التي في صلاة 
الصوح ارح الارن رتام ي عوهت من نيت اين م" 


(۱) ابن ماجه )۱٩۱٩(‏ من طريق بي ٻکر ٻن عياش» عن آبي إسحاق. 
قال الحافظ في «الفتع؟ :1١/‏ أبو بكر سيىء الحفظ وقد أشطرب فه. 
وقال الالباني في «ضعیف ابن ماجه» (۲۱۲): منکر. 

(۷) ما بين المعقوفين ساقط من (ف). 

(۳) سیاتي برقم (۳۹۹) کتاب: الصلاة 

() سيأتي برقم )٤٠۴(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في القبلة...» ومسلم 0۲١‏ 
۴) كتاب: المساجدء باب: تحويل القبلة من القدس إلى الكبة: 


_——— ڪتابُ الآنُبياء صلوات النه علیهم 
ئ ی کر ی الین که قال ورال یکی ابن زیم ل طرق ت :ل 
سَرَقَتَ؟ قال : كلا والله الي لا إله إلا هو . فال عِيسّى : آمَنْتٌ بال وَكَذبْتُ 


[مسلم: ۸ - فتح: 47۸/1[ 


e‏ حمَيڍِي» حَدتَتَا سيان قال : سَمِغْتُ الرَهْريّ يَمُول: أخُبرن 
ي انه ِن عبد اللهء عَنِ ابن عَباس» ع عُمَر ڪه يفول على امبر صوغت اللي 


و وو 


E‏ قول: :دآ روني كما أَطرَتِ النَصارى ابن مریم نما تا عىده» 
َمُولوا: عبد الله rE‏ [انظر: TT‏ 3141 - فت : ۷۸/1[ 
- دتا محمد ن مُقاتلء أَخبرَنًا عَبْدُ اله أخبرنا صالځ بن ڪيْء أن 


من 8 خُرَاسَانٌ قال لِلشغبیٌء فقال الشْغْييْ : أخبرني ا 5ء عن ي مُوسی 


الأْسْعَرىٌ هه قال: قال رَسُول انه بلة: إا ذب الرَجُلّ آم فا E‏ 
ر خسو ليها ي انها راء کان لَه آجرَان. ودا َمَنَ بيس 
تم من بي٬‏ لَه آَجرَانِ a‏ إا تق رب وَأَطَاعَ مَوَالِيه ء قله أَجْرّان». [انظر: 
۷ - مسلم: ۱۵٤‏ - فتح: ]٤۷۸⁄/ ٩‏ 

۷ - حدٿئا محمد ِن يُوسُفَء حَدَتَئَا سُفْيانُء عن المغيرَة بن النَغْمَانِء عَنْ 


E‏ ل اله کل : «تحْشرُونَ 
حماة عرَاة عر لا - فم قرا - کنا بتاتا اول كاي ید وتا ع ل کا 
قعل [الأنبياء: ]٠١٤‏ اول مَنْ يکس ابرم ر م يۇخ برجَال من 


وره 


أَصْحَاِي دات يمين وَذَاتَ الشمَال اقول : ا يقال : إِنَهُمٌْ لَه 
ير الوا مرنَدينَ على عَمَابهْ م ارقتَهُمْء اقول : كما قال العَبْدّ الصاح 
عِیسّی ابن مریم : «وکنت عم سيدا ما دمت فم لما ونی كنت أت الرَقيبَ 
ڪلم أت عل سیو سيد إلى قَؤله: َعَم اكيم [الائدة ۱١۷:‏ - ۱۱۸]. 
قال حم ن بوت : ر ن أي عبد افهء عن قبي قال: هم ارود الذيق ردو 
على عَهْدِ أي کر اتلم بو ر ظچه. [انظر: ۳۳۹ - مسلم: ۲۸1۰ - فتح: 1 ]٤۷۸/‏ 


* 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

الشرح : 

قول ابن عباس رضي الله عنهما أخرجه ابن أبي زياد في «تفسيره» 
عنه. وما ذكره عن البراء أسقطه أبو مسعود والطرقي» و عزاه خلف 
والمزي إلى البخاري في التفسير عن يحيى» عن وكيع» عن إسرائيل 
بلفظ : نھر دول ن ما 

ورواه الحاكم في «مستدركه» عن المحبوبي حدثنا أحمد بن سيار» 
ثنا محمد بن كثير» ثنا سفيان» عن أبي إسحاق بلفظ : الجدول: النهر 
الصغير. ثم قال: صحيح على شرط الشيخين""» وأخرجه ابن 
مردويه من حديث معاوية بن يحيیٰ› ن ا سنان عن أبي إسحاق»› 
عن البراء» عن النبي بي أنه قال: «السري: النهر» ثم ساقه من 
حديث آدم» ثنا إسرائيل» عن أبي إسحاق» عن البراء قال: السري: 
الجدول» وهو النهر الصغير. ثم ذكره من حديث ابن عمر رضي الله 
عنهما مرفوعًا: «السرى الذى قال الله كك فيه: نهر أخرجه الله تعالى 
ھا ل ا 

وأخرج أيضًا من حديث الربيع بن أنس» عن أبي العالية» عن ابي بن 
كعب: بعث الله روح عيسى إلى مريم فحملته» قال: حملت بالذي 
( 


ناطقها ودخل في فيها وهو روح چ 


.)۱۸١۳( ٤١ /۲ «تحفة الشراف»‎ )١( 

(۲) «المستدرك» ۲/ ۳۷۳. 

(۳) أنظر: «الدر المنثور» .٤۸۳ /٤‏ 

(6) رواه الحاكم في «المستدرك» ۳۷۳/۲ وقال: صحيح الإسناد. وأورده السيوطي 
في «الدر» ٤۸١ /٤‏ وعزاه لابن أبي حاتم» والحاكم» والبيهقي في «الأسماء 
والصفات». 


سد ڪتاب الأنُبياء صلوات الله علیهم 


ومن حديث المعتمر عن أبيه» عن الربيع بلفظ : لما أخذ العهد على 
الأرواح كان روح عيسى في تلك الأرواح»› فأرسل الله ذلك الروح إلى 
مريم قال تعالى: #فارستتا إلَيّهّا رسا قال: فحملت الذي خاطبها 
وهو روح عيسیٰ» فدخل في فيها. ومن حديث محمد بن سابق» عن 
أبي جعفر عيسىٰ بن ماهان» عن الربيع . 

يقال جلس نبذةٌ من الناس» ونبذة أي ناحية وهو إذا جلس قريبًا منك 
بحيث لو نبذت إليه شينًا لوصل إليه. قيل: إنما قصدت مطلع الشمس 
لتغتسل من الحيض» وقيل: لتخلو من الناس بالعبادة. 

وقوله في «لاجاءَحًا (أفعلت) بخط الدمياطي بفتح الهمزة وضم 
التاء» وقال ابن التين: ضبط بضم الهمزة وكسر العين» كأنه حك 
أنها جيء بهاء» وبفتح الهمزة والعين وسكون التاء» وهو غير بين؛ 
لآنها لم تفعل وإنما فعل بهاء ومثال (أجاءها) على التحقيق أفعلها. 

وقوله : (يقال: ألجأها) هو قاله ابن عباس ومجاهد'» والأول هو 
قول الكسائي ومعناهما واحد؛ لأنه إذا ألجأها إلى الذهاب إلى جذع 
النخلة فقد جاء بها. وقراً عاصم" (فاجأها) من المفاجأة. 

وقوله: («فًا چ : عظيمَا) هو قول مجاهد" . 

وقال آبو عة غ ° 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۳۸٥ /١‏ ورواهما الطبري ۳۲۳/۸ )۲۳٣۹۹(‏ عن مجاهد» 
)۲۳٠٠١(‏ عن ابن عباس» وانظر «الدر المنثور» .6)۸١ /٤‏ 

(۲) في هامش الأصل: خارج السبعة. 

(۳) «تفسیر مجاهد» ۴۸٦/١‏ ورواه الطبري فی «تفسیره» ۸/ ۳۳٣‏ (۲۳۹۸۲). 

.۷ /۲ «مجاز القرآن»‎ )٤( 


س اوس شس اج سی 

وقال قطرب: بديع جديد لم يسبق إليه . 

اا وة ق ا 

وقوله : (النسي : الشيء الحقير)» وقيل: هو ما طال مكثه فنسي› 
وقال مجاهد وعكرمة: حيضة ملق وحكي عن العرب أنهم إذا 
أرادوا الرحيل عن منزل قالوا: أحفظوا أنساءكم إلا نسيّاء جمع 
نسي» وهو الشيء الحقير» وقيل: هو ما سقط في منازل المرتحلين 
من رذال آمتعتهم . ۰ 

وما ذكره عن أبي وائلء قال أبو إسحاق: فلن كت يبا فيسقط 
تعوذي بالله منك» وقيل : (إن) بمعنى (ما) أي ما كنت تقيًّا» وقيل: کان 
رجلا مشهورًا بالفساد فاستعاذت بالرحمن منه. 

وقول البراء أنه بالسريانية. أنكر قوم أن يكون في القرآن من 
السريانية أو غيرها إلا أن يريد آنه وافق لغة العرب. وقيل: السري: 
النهر» وهو عند العرب النهر الصغير» وحكى الدوادي عن الحسن أنه 
كان يقول: والله سريًا يعني : عيسى» ثم رجع إلى أنه النهر. 

وقوله : ( فادها من َا) قال ابن عباس: هو جبریل ولم يتكلم 
عیسی حت أتت قومها"» و عنه فيما حكاه ابن أبي شيبة: ما تكلم 
عيسى إلا بالآيات التي تكلم بها حتى بلغ مبلغ الصبيان. 


)١(‏ أوردهما السيوطى فى «الدر» ٤۸١ /٤‏ وعزا قول عكرمة لابن أبى شيبة» وعبد بن 
حميد» وابن المنذر»ء وابن ابي حاتم» وقول مجاهد لعبد بن حميد» وابن المنذر. 

(۲) رواه الطبري ۳۲۷/۸ »)۲۳٠۲١(‏ وعزاه السيوطي في «الدر» ٤۸4۲/٤‏ لابن 
المنذر» وان ای حاتم» وأبن مردویه. 

(۳) «مصنف ابن ابی شیبة) ۳٤۲ /٦‏ (۳۱۸۹۳). 


_— ڪتابُ الأنبياء صلوات النه علیهم 
ثم ذكر البخاري في الباب أحاديث. 
أحدها : 
حديث أبي هريرة هه عن النبي بي قال: «لم يتكلم في المهد 

إلا ثلائثة : عيسى» وكان في بني إسرائيل رجل يقال له: جريج» فذكر 

قصته بطولهاء وقد سلف في المظالم إلا أنه أخصر من هذا . 
ولم يذكر هنا صاحب E‏ وذکره مرة آأخرى . 
والمومسات: الفواجر. 
وقال بعض آهل الحديث: من أستهلك شينًا فعليه مثله وإن لم يكن 

يکال او یوزن؛ لحديث جريج هذا لقوله: «لاء إلا من طين»» ولحديث 

ال وهذان لا دليل فيهما؛ لأنه لم يذكر أن أحد الخصمين أمتنع 

من هذا فجبر على هذاء وهو مذهب الأريعة. 

ء۶ َ ےس 
والمشهور عن مالك القيمة»› ودلیله : «من اعتق شرکا له في عبد قوم 

عليه قيمة عدل» الحديث” . 
وسلف ذلك . 

(۱) سلف برقم )۲٤۸۲(‏ كتاب: المظالمء باب: إذا هدم حائظا فليبن مثله. 

(۲) ورد في هامش الأصل ما نصه: لعله صغير صاحبة الأخدود وهو في مسلم من 
حديث صهیب. وأما قوله : (صاحب يوسف) فصاحبه لا أعرفه إلا من قول ابن 
عباس فيما نقله القرطبي عنه. وقيل : كان ذا لحية. وقيل شاهده قميصه. وقوله: 
(مرة آخرئ) آي الحديث المذكور في الأصل» لا قصة صاحب يوسف» والله 
أعلم. 

(۳) سلف برقم )۲٤۸۱(‏ كتاب: المظالم» باب: إذا كسر قصعة أو شيئًا لغيره» من 
حديث أنس. 

(5) سلف برقم )۲٥۲۲(‏ كتاب: العتق» باب: إذا أعتق عبدًا بين أثنين» ورواه مسلم 
)٠٥١١(‏ كتاب : العتق» من حديث ابن عمر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله : ( «فمر بها رجل راکب ذو شارة» )» اي : ذو حسن» کذا قال 
ابن خالويه» وقال: ذو ملبس وهيئة . 
الحديث الثانى : 
حديثه أيضًا : قال: قال النبى َة ليلة أسري به «لقيت موس -قال : 
فنعته- فإذا رجل -حسبته قال : - مضطرب رجل الرس ..» الحديث. 
وقد سلف فى الإسراء” . ومعنى «مضطرب» ضرب وهو النحيف 
الجسم» وهو يضاد قوله فى إثر هذا: جسيم في حديث أبن عمر بعده» 
فليۇوّل. وقوله فيه : «ربعة» هو بسكون الباء وفتحها : رجل بين رجلين . 
الحديث الثالث : 
حديث مجاهد عن ابن عمر رضي الله عنهما قال : قال النبي مي : 
«رأیت عیسی وموس وإبراهيم فأما عيسى فأحمر جعد عريض 
الصدر› وأما موس فآدم جسیم سبط کأنه من رجال الزط». 
قال أبو مسعود الحافظ : أخطأً البخاري في قوله: (مجاهد عن ابن 
عمر)» وإنما رواه محمد بن کثیر وإسحاق بن منصور السلولي وابن ابي 
زائدة ويحيیٰ بن آدم وغيرهم عن إسرائيل عن عثمان» عن مجاهد» عن 
ابن عباس رضي الله عنهماء وقد نبه أبو ذر في نسخته على ذلك» قاله 
أبو علي . قال أبو ذر: ورواه أيصًّا عثمان الدارمي عن ابن كثيرء 
وتابعه نصر بن علي» عن ابي جد الزسرى عن سرافل وكااك 
© سلف برق (۳۳۹۶) کتاب: أحادیث الأنبیاءء باب: قول الله تعالی اوهل اتلك 
حَدِيتُ موم وسیأتي برقم )٤۷٩۹(‏ کتاب : التفسیر» باب: قوله تعالیٰ «سبَحَلَ 
الد أسرّى عبرو &. 
(۲) «تقييد المهمل» .1٥۸/۲‏ 
(۳) في الأصول: (إسماعيل)ء وما أثبتناه هو الصواب. 


سس ڪتابُ الآنبياء صلوات النه علیهم 


رواه يحییٰ بن زكريا بن بي زائدة عن إسرائيل» عن عثمان» عن مجاهد» 
عن ابن عباس» وقد ذكر البخاري في الحج وقريبًا في قصة إبراهيم 
حديث مجاهد» عن ابن عباس في قصة موسئ”"» وذكره أبو نعيم 
من حديث عثمان» عن مجاهد» عن ابن عباس» قال: ورواه أبو أحمد 
الزبيري عن إسرائيل عن عثمان» عن مجاهد» عن ابن عمر أن ابن عباس 
قال: قال رسول الله ييل: فذكره» وذكره الإسماعيلى من هذا الوجه 
بإسقاط ابن عمر. ٠‏ 

فصل : 

الوط خن سن الودان عورال ال عا 

وقوله في صفة عيسى : «أحمر» وقال في الحديث الذي بعده: «آدم» 
والآدم: الأسمر. قال الدوادي: أثبته قول ابن عمر يعني الحديث الثاني 
والخامس أيصًا فإن (كلاهما)" من رواية ابن عمر یرید أنه آدم كما 
صوبه» وأنکر کونه أحمر. 

الحديث الرابع : 

حديث موسى بن (عقبة)“ » عن نافع» قال عبد الله : ذكر النبي بلا 
يومًا بين ظهراني الناس المسيح الدجال» فذكره. تابعه عبيد الله عن 
نافع . 
(1) سلف في الحج برقم )٠٠٠١١(‏ باب : التلبية إذا أنحدر في الوادي» وفي أحاديث 

الأنبیاءء برقم )۳۳٣۵(‏ باب: قول الله تعالی واد َه اهي كلياد). 
(۲) «مشارق الأنوار» ."٠١ ٠/١‏ 
(۳) عليها في الأصل: كذاء وفي الهامش: الجادة كليهما. 


)€3 في الأصل : (موسيٰ بن عبيد)» وهو خطاً» وإنما هو (موسى بن عقبة)»› آنظر 
«تحفة الاأشراف» .)۸٤٦۹٤( ۲۳۷ /٦‏ 


س( ٦٣‏ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح — 

وأخرجه مسلم في الإيمان والقدر". 

حديث سالم عن أبيه قال: لا والله ما قال النبي بيا لعيسى : أحمر 
ولكن قال: «بينا أنا نائم أطوف بالكعبة فإذا رجل آدم سبط الشعر يهادى 
بین رجلین» فقلت : من هذا؟ قالوا: ابن مریم) الحديث . 

وفيه ذكر الدجال وأقرب الناس به شبهًا ابن قطن» قال 
(الزهري) : رجل من خزاعة هلك فى الجاهلية. 

الشرح : 

شيخ البخاري في الحديث الثاني (أحمد بن محمد المكي) قال 
أبو نعیم : أراه الأزرقى . والمسيح عيسى كط أله بسکون الفين 
وکسرت لا ستثقالهم الكسرة على الياء كما نبه عليه ابن دحية. سمی 
مسيًا؛ لأنه كان لا يمسح ذا عاهة إلا برئ» ولا میا إلا حیی› فهو 

وقال أبو عبيد: أظن هذه الكلمة مشيحا بالشين المعجمة فعربت» 


)1( رواه مسلم ۱۹) کتاب: الإيمان» باب : في دکر المسيح ابن مریم.. »> وعد 
حدیث (AYY)‏ کتات: الفتن › باب : دذکر الدجال.. 


(۲) في الأصول: (زهير). 


س كاب الأنبياء صلوات النه عليهم 
وقد سلف قريبًا بأكثر من هلذا في باب قوله تعالی: اودر ني 
آلکتب مر ومنها أنه لحسن وجهه» إذ المسيح في اللغة الجميل 
الوجه» وفي اللغة أيضصًا: قطع الفضة وكذا كان أبيض مشربًا حمرة. 
وما المسيح الملعون فبالحاء على المشهور»ء وقيل: بالخاء 
المعجمة» قال القابسي: سمي بذلك؛ لأن عينه مسحت قال: ومن 
الناس من يكسر ميمه» ويثقل السين ليفرق بينه وبين عيسىٰ» وحكى 
الأزهري: أنه مِسيح على فيل" فرقًا بينه وبين عيسئ» وعن أبي 
عمر: منهم من قاله بالخاء المعجمةء قال: وذلك كله عند آهل العلم 
خطأً لا فرق بينهما"» كذلك ثبت عن رسول الله ڳل أنه نطق به 
ونقله الصحابة المبلغون عنه وقالته العرب. 
وفیه أقوال أخر» لأنه لا عین له ولا حاجب» أو لکذبهء أو خبثه 
وتمرده» أو لقبحه» أو لمسحه الأرض؛ لأن عيسى بي أختص بقطع 
بعض الأرض» وهذذا يمسح جميع البلاد في أربعين يومًا إلا 
ما ستشني» وقيل : لأن أحد شقي وجهه ممسوح» وهي أشوه الحالات. 
قال الهروي: في الحديث: «آما مسيح الضلالة فرجل) قال: دل 
هذا الحديث على أن عيسى مسيح الهدى» والدجال مسيح الضلالة. 


)١(‏ «تهذيب اللغة» /٤‏ ۳۳۸۹ مادة [مسح]. 

.۱۸۸/۱٤ «التمهید»‎ )۲( 

(۳) رواه أحمد ۲۹١/۲‏ من حديث أبي هريرة. وقال الهيثمي في «المجمع» :۳٤٦/۷‏ 
رواه أحمد وفيه: المسعودي» وقد آختلط اه. وصحح إسناده الشيخ أحمد شاكر 
فی «المسند» ۲۸/۱۰١‏ (۷۸۹۲) [ط شاکر]. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

قوله : «تضرب لمته بين منكبيه»» اللمة بكسر اللام الشعر إذا جاوز 
شحم الأذنين» سميت بذلك لأنها ألمت بالمنكبين فإذا بلغت المنكبين 
فهي جمة» فإذا بلغت شحمة الأذنين فهي وفرة» قاله ابن فارس. 
والسبط بسكو ن الباء وكسرها خلاف الجعد: 

والقطط بفتح الطاء خلاف السبطء وهو الذي كان شعره كالزبيب 
كشعر السودان قاله الداودي» قال الهروي: والجعد في صفة الرجال 
کون مدا ودنا قدا کان ما قله مان آن کون لحل ارد 
الأسر» وأن يكون شعره جعدًا غير سبط لأن السبوطة في شعر 
العجم» والمذموم له معنيان القصير المتردد والبخيل . 

و( «ينطف رأسه» ) قال الداودي: أي يقطرء قال: ومنه النطفة» 
والذي عند اللغويين أن النطفة هو الماء الصافي . 

ابن قطن -بالقاف- هو عبد العزى بن قطن بن عمرو بن حبيب بن 
سعيد بن عائذ بن مالك بن جذيمة -وهو المصطلق- بن سعيد بن عمرو بن 
لحي -وهو ربيعة- بن حارثة بن عمرو مزيقياء أمه هالة بنت خويلد خت 
خديجة بنت خويلد» وكانت عند الربيع بن عبد العزى بن عبد شمس 
فولدت له أبا العاصي» ثم خلف عليها بعده أخوه ربيعة بن 


ورواہ البزار كما فى «كشف الأستار» 5). والطبراني ٣۳۰ -۳۳٤/۱۸‏ 
(۸9۷) من حدیث الفلتان بن عاصم» وعزاه الهيثمي ۳٤۸/۷‏ للبزار» وقال: 
ورجاله ثقات اه. وعزاه الحافظ في «الإصابة» ۳/ ۲٠۹‏ للبغوي» وابن السكنء 
واین شاهین. 

)١(‏ (مجمل اللغة» ۳/ ۷۹١‏ مادة (لم). 


س 0© 
ويجوز أن تحمل الأول على أن المراد: أن أول صلاة صلاها 
كاملة إلى الكعبة المصرء وقيل: كان التحويل في ركوع الثانية من 


الظهر في المسجد السالف فاستدار واستدارت النرف فانزل الله 


الآية نزلت في غير صلاة. 
وقوله: (وأهل الكتاب) هو: برفع الام معطوف على اليهود» ولعل 
المراد بهم النصارئ؛ فإن البهود أيشًا أهل كتاب. 


هذا (المار)"“ هو عباد بن نهيك بن إساف الخطمي» صلى القبلتين 
مع النبي ل ركعتين إلى بيت المقدس وركعتين إلى الكعبة يوم صرفت» 
قاله ابن عبد البر". 
بشکوال: هو عباد بن بشر الاشهلي ۵ [و) ذکره 
بار مكة؛ عن خويلة بنت أسلم وكانت من المبايعات» 


آنه عیاد بن وهب 
في فوانده: 

وهي جمة مفرقة في الأبواب ذكرت متها جملة في شرح الممدةه© 
ونذکر مها هنا عشر فوائد: 


() «تفسیر الفرطي» 1٤۹/۲‏ 

() في (ج): المشار إليه. 

(1Y) 08 / tn (r) 

(ه) «غوامض الأسماء المبهمةه .۴۲۴/١‏ 

(ه) زيادة يقتضيها السياق. 

() الإعلام بفوالد عمدة الأحکام» ۲/ ۸۷- .0۰٤‏ 


س كاب الأثبياء صلوات النه عليه 


عبد العزى» ثم خلف على هالة وهب بن عبيد بن جابر بن عتاب بن 
مالك بن حطيط بن جشم بن ثقیف فولدت له أولادًا منهم”“ قطن بن 
وهب» ثم خلف على هالة قطن بن عمرو بن حبيب بن سعيد بن 
عائذ بن مالك بن المصطلق فولدت له عبد العزى بن قطن . 

وأم الربيع وربيعة ابني عبد العزى (بن عبد شمس أم المطاع بنت 
اسك بن عبد العرى) ٠‏ بن قضيى؛ 

وكذلك أكثم بن أبي الجون الخزاعي قال له يَيةٍ: «رفع لي الدجال 
فاذا هو رجل آدم جعد وآشبه من رايت به آکثم بن أبي الحون»» فقال 
أكثم : يا رسول الله هل يضرني شبهي إياه؟ قال: «لاء نت مسلم وهو 
کافر»". 

وقال ابن سعد: أكثم بن أبي الجون بن عبد العزى بن منقذ بن 
ربيعة بن آصرم بن ضبيس بن حرام بن حبشية بن كعب بن عمرو بن 
لحي“ وقال ابن منده في أکثم: إن رسول الله ئه شبهه بعمرو بن 
لحي لا بالدجال. 


(1) في الأصل» (ص١):‏ (منهن). وفي الأصل كتب فوقها: كذا» ثم علق في هامشه 
بقوله: صوابه: منهم. 

(۲) من (ص١).‏ 

(۳) آورده الحافظ في «الإصابة» ٦1/١‏ وعزاه لابن هشام الكلبي في «جمهرة 
الأنساب»» وقال: وظاهره يخالف ما تقدم اه. أي من أن رسول الله ية شبهه 
بعمرو بن لحي. 
وذكره ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۲۲۸/١‏ وقال: وهذا لا يصح في ذكره 
الدجال ههنا في قصة أكثم بن أبي الجون» وإنما يصح في ذلك ما قاله في عمرو بن 
لحي على ما تقدم لا في الدجال. 

.۲۹۲ /٤ «الطبقات الکبری»‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فصل : 

قوله ( «کأن عينه عنبة طافية» )» أي : بارزة والعنبة الطافية : التي 
خرجت عن نظائرها في العنقود» وهو غير مهموز؛ لأنه من طفا يطفو 
إذا علا ولم يرسب» وقيل : طافئة آنخسفت وذهب إطلاقهاء فتكون 
من طفت النار» وهو على هذا مهموز. 

الحديث السادس : 

حدیث الزهري عن أبي سلمة» عن ابي هريرة #ه سمعت رسول الله 
ية يقول: ( «آنا أولى الناس بعيسى بن مريم والأنبياء أولاد علات ليس 
بيني وبینه نبي» ). 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا. 

الحديث السابع : 

حدثنا محمد بن سنان» ثنا فلح بن سليمان» ثنا هلال بن علي» عن 
عبد الرحمن بن أبي عمرة» عن أبي هريرة #ه قال: قال رسول الله كيا : 
«آنا آولی الناس بعيسى ابن مريم في الدنيا والآخرة الأنبياء أخوة لعلات 
آمهاتهم شتی ودينهم واحد). 

وقال إبراهيم بن طهمان» عن موسي بن عقبة عن صفوان بن سليم» 
عن عطاء بن يسار» عن أبي هريرة 4 قال: قال رسول الله بي . 

الشرح : 

و ا ری کر ا اف ی ا 
لنزوله فيهم -وهو عوق بن الديل خي آنمار ابني عمرو بن وديعة بن 
لكيز- مات سنة ثلاث وعشرين ومائتين . 

وفليح بن سليمان آسمه عبد الملك» وفليح لقب» مات سنة ثمان 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات الله علیهم 


وستين ومائة 

وهلال بن علي بن أسامة بن ميمونة مات في آخر خلافة هشام. 

وابن أبي (عمرة)“ آسمه بشير بن عمرو” بن محصن بن عتيك بن 
عمرو بن مبذول بن عامر بن مالك بن النجار» فتل بشير مع علي أيام 
EE‏ 

وإبراهيم بن طهمان مات (بمكة)“ سنة ثلاث وستين ومائة على 
الأصح» كان من أئمة الإسلام» فيه إرجاء. 

وتعليقه أخرجه الإسماعيلي عن أحمد بن حفص» والنسائي عن 
أحمد بن حفص» عن أبيه عنه» وعبارة أبي نعيم ذكره عن إبراهيم 
مرسلاء وهذا لا يسم رسا ی الأصطلاح. 

روئ نعيم بن حماد في كتاب «الفتن» من حديث قتادة» عن 
عبد الرحمن بن آدم» عن أبي هريرة: «وإن ولاهم بي عيسى وإنه 
نازل فیکم فاعرفوه رجل مربوع الخلق إلى البياض والحمرة». 

معن أولى بي : أخص وأقرب كقوله : «فلأولى عصبة»" أي أحق 
)١(‏ في متن الأصل: مائتين. وكتب في هامشه: صوابه ومائة» وهذا حتما هو الغلط. 
(۲) في الأصل : عمر. وبهامشه : صوابه ابن أبي عمرة» وهو عبد الرحمن بن أبي عمرة. 


(۳) في الأصل: عمر» والمثبت من (ص١)‏ وهو الصواب» وانظر ترجمته في 
«الاستیعاب» ۲٠٤/۱‏ (۲۰۱)» و«أسد الغابة» .)٤٦٩( ۲۳١/۱‏ 

(5) من (ص۱). 

() النسائي ۲٤۹/۸‏ والمقصود به قوله بة: «رأیّ عيسى ابن مريم رجلا يسرق... 

0) «الفتن» ۲/ )۱۹١۸( ٥۷١‏ من طريق معمر» عن قتادة» عن أبى هريرة› مطولا. 

)۷( سيأتي برقم (1۷۳۲) کتاب : الفرائض» باب : ميراث الولد» من حديث ابن عباس 
مرفوعًا بلفظ : «لأولی رجل ذكرا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأقرب ولما لم يكن بينهما نبي كانا كأنهما في زمن واحد. 

وأولاد العلات بفتح العين المهملة وتشديد aa‏ أولاد الرجل 
من نسوة شتى» سموا بذلك؛ لأنهم أولاد ضرائر والعلات الضرائر› 
وقيل: لأن التي تزوجها على الأولى كانت قبلها ثم عل من هه 
والعلل الشرب الثاني يقال: علل بعد نهل . 

وفي «التهذيب» هما چام وهما ابنا علة» وبنو علة وهم 
من علات» والعلة الرابة" . 

قال ف «المحكم»: وجمع اة العلائإ ) زاد في «التهذيب» 
الأخياف عكسهم» الأم واحدة والآباء مختلفون» وبنو الأعيان إخوة 
لأب وأم واحدة. 

ومراد الحديث أن أصل دينهم واحد» وإن كانت شرائعهم مختلفة 
وأزمانهم أيصًاء فهم أولاد علات من حيث إنهم لم يجمعهم زمن 
واحد کما لم يجمع اولاد العلات بطن واحد. 

فإن قلت : فد د د س آنا 

قلت: لم يصح» وهلذا الحديث أصح فالاعتماد عليه» وإن جوزنا 
وجود نبي بعد عيسیٰ فهو كالتبع له والداعي إِلیٰ دینه لا ینقص شيا 
مما قرره» فليس هو بنبي ذي شرع متجدد. 

وقوله : ( «ديتهم واحد ) أي: ا 
قال تعالى : الكل جعلتا نكم ْرَعَةً وَمِنْهَاجًأً [المائدة: .]٤۸‏ 


(1) «تهذيب اللغة» ۳/ .٠٠١۲‏ 
(۲) «المحكم» ١‏ مادة (علً). 


س كاب الأنبياء صلوات الته عليهم 

الحديث التامن : 

حديث أبي هريرة أيضًا من طريق عطاء بن يسار» عنه ومن طريق 
همام عنه» عن النبي بي قال: «رأى عيسى ابن مریم رچ تی 
فقال له: سرقت» قال: كلا والذي لا إله إلا هو. فقال عيسىٰ: أمنت 
بالله وکذبت عيني». 

هذا الحديث أخرجه مسلم بلفظ : «وكذبت نفسي» قال أبو نعيم : 
والأول مرسل . وهذا من المبالغة في تصديق الحالف» وليس كذبت 
عينه حقيقة ولم يهم. وقيل: أراد أنه صدقه في الحكم؛ لأنه لم 
يحکم بعلمه وفاقًا لمالك» وخلافًا للشافعي وعبد الملك وسحنون. 

فإن قلت : أعلى اليقين المشاهدة» فكيف يقدم عليها قول زاعم؟ 

قلت : الناظر إلى الشيء (قد)“ لا يثبت نظره» ولا يحصل له 
اليقين» أو يكون من المعاريض» وتقديره: كذبت عيني في غير هذاء 
لكن ظاهر قوله: (سرقت) خبر عما فعل من السرقة وأنه حقق السرقة 
عليه؛ لأنه رآه أخذ مالا لغيره من حرز في خفية» ويحتمل أن يكون 
مستفهمًا له عن تحقيق ذلك فحذف همزة الأستفهام. 

وقول الرجل لعيسى: ( «كلا» ) أي: لاء نفى ذلك» ثم أكده 

وقول عیسێٰ : ( «آمنت باله» ): أي صدقت من حلف بالله وکذبت 
ما ظهر من ظاهر السرقة» فإنه يحتمل أن يكون الرجل أخذ ما له فيه حق» 
أو يكون صاحبه أذن له فيه» أو يحتمل أن يكون أخذه ليقلبه وينظر إليه. 
ويستفاد من هذا درء الحدود بالشبهات . 


(1) من (ص۱)۔ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


النصاری ابن مریم فإنما آنا عبد فقولوا عبد الله ورسوله». 

أخرجه الترمدي أيضًا فى «شمائله»'. 

والإطراء: مجاوزة الحد في المدح والكذب فيه . قال الخطابی : هو 
المدح بالباطل» وذلك أنهم دعوه ولدًا لله -تعالیٰ الله عما یشرکون- 
واتخذوه إلهاء وذلك من إفراطهم ا 

وال این فارسن آظريت ونا مده اجن ما يه > 

وهذا من هضمه نفسه» کقوله : «لا تفضلوني على يونس» وقد سلف 

(OD 
.' ما فيه‎ 

الحديث العاشر : 
أهل خراسان قال للشعبي» فقال الشعبي أخبرني بو بردة عن أبي موس 
قال: قال رسول الله به : «إذا أدب الرجل أمته فأحسن تأديبها» 
الحديث . 

سلف في العتق أيضًا من حديث صالح عن الشعبي أيضًاء وكذا في 

ا )0( 

(۱) «الشمائل المحمدية» ص۹٤۱‏ (۴۳۱). () «أعلام الحديث» ۳/ .٠١١١‏ 
(۳) «مجمل اللغة» ٥۹٦/۲‏ مادة (طري). 
)٤(‏ سلف في باب: قول الله تعالیٰ اولك بوس لين امسن . 
)٠(‏ سلف في العتق برقم )۲٠٤۷(‏ باب : العبد إذا أحسن عبادة ربه» وفي العلم برقم 


(۹۷) باب : تعليم الرجل أمته» وفي الجهاد برقم )۳٠٠١(‏ باب: فضل من أسلم 
من أهل الكتابين» وسيأتي في النكاح برقم )٥٠۸۳(‏ باب: أتخاذ السراري. 


س بُ الأَنُبياء صلوات النه عليهم 
حيان يعرف بابن حي الهمداني الثوري» والد علي والحسن ابني صالح» 
و(الشعبي) عامر بن شراحيل» و(أبو بردة) عامر بن آٻي موس عبد الله بن 
قيس بن سليم. 

الحديث الحادي عشر : 

حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله ئي : 
(تحشرون حفاة غرلا . .) الحديث. 

سلف قريبًا في باب قول الله تعالی: اواد أله هيم كليل 
وا فال 

قال محمد بن يوسف الفربري: ذكر عن أبي عبد الله -يعني : 
الببخاري- عن قبيصة قال: STS‏ 
بكر فقاتلهم أبو بكر ك4 وها التعليق أسنده الإسماعيلي» عن 
إبراهيم بن موسى الجرجاني» ثنا إسحاق» ثنا قبيصة بن عقبة» ثنا 
ا ا 


: کک 


E ORE 


(۱) سيأتي برقم )٤٠٠٥(‏ باب: ونت عم سيدا ما دست في 4. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


٩‏ - باب نَرُول عِيسَى ابن مَرْيَمَ عليه الصلاة السلام 
EEA‏ دتا إشحاقء ارا يَعْقَوبُ يِن ن¿ إبْرآهيمء دنا ايء عن 
ابن شهاپ» أن سيد بن المسَيّب سي ب» سَمع با هريره 4 کله قال : ا شول الله 


«وَالّذِي تي دة لیوشکر 3 يرل فيكم ابن مَرْيمَ ا دلا i‏ 
الصّلِيبَ» وة ثل ازير وَيَضّ الجزيَة وَبفِيضَ الال حتّى لا يله خد 
حت ون ا السخت الوَاجدة حير مِنَ الدَنيا وَمَا فِيها». تُه يمول بُو هُرَيْر: 
اروا إن شِنْنُمْ: ارين من آهل اکب إلا ومن بوه فب ٠‏ ووم اة 


وو رر 


ن عَم سيدا © چ [النساء: .]۱١۹‏ [انظر: ۲۲۲۲ - مسلم: ۱۵١‏ - فتح: ]4٩۰⁄٦‏ 
4۹ - حَدَتتا ابن بُكثرء حَدنتا اللْيْتُء ۾ عن يونس عن ابن شهاب» عن نافع - 


0 6 


مَولٌی أي فاده الأنْصَارِيّ - اَن ابا هُرَيرةء قال : قال رَسول اله علا : ْف آَم ذا 


تَر ابن مَرَْمَ فيكم وَإِمَامُكمْ ينْکبُ. . تَابَعَه عقيل وَالأرَاعِنْ. [انظر: ۲۲۲۲ - مسلم: 
0۵ - فتح : 1441/1 


ذکر فيه حديث سعيد بن المسيب عن أبي هُرَيْرَة لھ قال : قال رسول 
الله کي : «وَالَذِي تسبي بيد ده شی أن نز فيكم ابن مرم كما عَذا 
اف ول الخنزيرَء وَيَضعَ م الجرْيَة » وَيَفِيضَ المَال حى 
E E‏ حن کون السحدة 2 حبرا هن الدَنْيا وما فيه . 
ت يَقَول أَبُو هرر وَافُرَءُوا ِن ث شُِتم: وان من اَهَل آلکتب ل 


لوم ب فل مو ووه الفة كن e‏ يدا 4 [الساء: .]٠١۹‏ 


وحديیث نافع مول آي قتادة الأنْصَارِيٍ ن ابا هريْرَةَ اه » قال : قال 


رَسول او ل : «كيف ثم إ إا تَر فِيكَمْ ابن مَرْيمَ رَإمَامُكمْ منک . U‏ 
عَمَيْل وَالاَوْرَاعِي. 


س تاب الآنْبياء صلوات النه عليهم 

الشرح : 

الحديث الثاني أخرجه مسلم”» وليس لنافع في البخاري ومسلم غيره. 

الأول ذكره في البيوع إلى قوله: «لا يقبله أحد»» وكذا في أبواب 
الغصب*“» وأخرجه مسلم في الإيمان عن حسن الحلواني وعبد بن 
حميد بن يعقوب» عن أبيه» عن صالح» عن الزهري» عن ابن 
ا 

والبخاري رواه هنا عن إسحاق» عن يعقوب وهو“ ابن إبراهيم› 
وكذا ذكره الجياني أن ابن السكن نسبه كذلك” . 

وكذا رواه أبو نعيم عن أبي أحمد» ثنا عبد الله بن محمد ثنا 
إسحاق بن إبراهيم فذكره. 

ومتابعة الأوزاعي رواها مسلم عن زهير بن حرب» ثنا الوليد بن 
مسلم» ثنا الأوزاعي» ثنا الزهري» عن نافع به . 

وفي لفظ : «إمامًا مقسطا» وفي لفظ : «حكمًا مقسطًا»» وفي 
لفظ : «عادلاء وليضعن الجزية ولتتركن القلاص فلا يسعى عليها أحده 
ولتذهبن الشحناء والتباغض والتحاسد“ ٠‏ وفي لفظ : (فأمّكم 


)۱( مسلم )٠٥۵(‏ کتاب : الإيمان» باب : نزول عیسی این مریم... 

(۲) سلف برقم )۲٤۷۳(‏ كتاب: المظالم» باب: كسر الصليب وقتل الخنزير. 
ی هامش الأصل : حاشية : يعنى إسحاق. 

(6) «تقييد المهمل» ۳/ .٩٦۳‏ 

)٥(‏ مسلم )۲٤۹/۱٥۵(‏ کتاب: الإیمان» باب: نزول عیسێ... 

»( مسلم (TEY /۱٥٥(‏ کتاب : الإيمان» باب : نزول عیسێٰ... 

.(€Y |۱00) مسلم‎ «(TEV <«(YTYY) سلف برقم‎ )۷( 

.)۲٤۳/۱٥۵( مسلم‎ (^A) 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
منكم)'» قال ابن أبي ذئب: يعني : يأمكم بكتاب الله ربكم» وسنة 
نبيكم. وفي لفظ : «يقول له الإمام: صل بنا فيقول: لاء إن بعضكم 
على بعض أمراء». وفي رواية للطبراني في أوسط معاجمهء زيادة: 
«يقتل الخنزير والقرد؛ء ثم قال: لم يروه عن روح يعني» عن 
عاصم بن بهدلة» عن أبي صالح» عن أبي هريرة مرفوعًا إلا محمد بن 


€2) 


وفي لفظ لنعيم بن حماد في كتاب «الفتن» من حديث أبن عيينة› عن 
ن : )٥(‏ ۰ 
الزهري» عن سعيد: «يوشك أن ينزل فيهم“"'. وفيه عن كعب: يحاصر 
الدجال المؤمنين ببيت المقدس» فيصيبهم جوع شدید حت ياکلوا آوتار 
قسيهم فبينا هم على ذلك إذ سمعوا صوتًا في الغلس فينظرون فإذا 
عیسیٰ › وتقام الصلاةء فيرجع إمام المسلمين› فيقول عیسیٰ : تقدم 
فلك أقيمت الصلاة» فيصلي بهم ذلك الرجل تلك الصلاة ثم يكون 
CV‏ 

وفى لفظ : ينزل عند القنطرة البيضاء على باب دمشق الشرقي تحمله 
غمامة واضعًا یدیه علیٰ منکبی ملکین عليه ریطتان إذا کب رأسه قطر منه 
كالجمان فيأتيه اليهود فيقولون: نحن أصحابك فيقول: كذبتم 
-والنصارى كذلك- إنما أصحابى المهاجرون بقية أصحاب الملحمة» 
(۱) في الأصل: (وإمامكم منكم). ` 
)¥( مسلم .)۲٤۲١/۱٥۵(‏ 
(۳) رواه أحمد ۳/ ۳۸١‏ وابن أبي شيبة »)۳۷٤٦۷( ٤۹١/۷‏ والطبراني في «الكبير» 

.٤۷۸/٤ والحاکم‎ )۸۹۲( ۰ ٩ 
.)۱۳٤۲( ۸۹/۲ (الاأوسط)‎ )( 


.)۱١١١( ٥۷٦/۲ (ه) «الفتن»‎ 
.)۱۹١۳( ٥۷۷ /۲ «الفتن»‎ )۷ 


س(۸ ی س اتوضیع س اجس اسع 

ونقدم عليها أن التحويل كان في السنة الثانية قطكًاء واختلف في 
الشهر الذي حولت فيه على ثلاثة أقوال سلفت 

أحدها: في الظهر يوم الثلاثاء نصف شعبان» قاله محمد بن حييب 
الهاشمي» وحكاء عنه النووي في «الروضة؛ في كتاب السير واقر. 

وثانيها: في رجب في نصفه في صلاة الظهر يوم الآثنين» ونقله 
بعضهم عن الأكثرين كما حكاه صاحب «المطلب». 

كًالّ: وفي رواية شاذة أن كلك كان في جمادى الآخر» وهاذا هو 
الثالك. 

الأولى: ما ترجم له وهو كون الصلاة من الإيمان» وقد آتفق 
المفسرون وغيرهم على أن المراد به هنا الصلاةء وكذا ذكره البراء 
في حديث الباب بغحواه وإن لم يصرح به» والآية إنما نزلت في 
صلاتهم إل بيت ا 


ايت بالقبلة الأولى؛ 
وتصديقكم بنبيكم واتباعكم إياء إلى القبلة الأخرئ» آي: ليعطينكم 


أجرهما جميا". 


وما زاده زهير في حدیٹ البراء» آخرجه آبو داود والترمذي من 
حديث ابن عباس» قَالّ: لما وجه النبي إلا إلى الكعبة قالوا 
يا رسول اله» كيف إخراننا الذين ماتوا وهم يصلون إل بيت 
المقدس؟ فانزل الله : رما ن أله [البقرة: .]1٤۴‏ 


«روضة الطالین» ۲۰۹/۱۰ 
آنظر: اسیرة این هشام» ۱۷۷/۲ 
سنن ابي داوده ,)٤0۸۰(‏ سنن الترمذي؛ (۲۹۹4) وقال: حدیث حسن صح 


س ڪتَابُ الأنبياء صلوات الله علیهم 
فيجد خليفتهم يصلي بهم فيتأخر فيقول له: صل فقد رضي الله عنك فإني 
إنما بعثت وزیرًا ولم أبعث 0 قال : وبخروجه تنقطع فار : 
صالح فيقال له: صل الصبح فإذا كبر ودخل فيها نزل عيسى فإِذا رآه 
ذلك الرجل عرفه فرجع يمشي القهقرى فيضع عيسى يده بين كتفيه 
f»‏ )۳( 

ويقول : صل ويصلي وراء» : 

ومن حدیث انق هريرة : (وتضع الحرب أوزارها وينزل بين 
أذانين»““ وعن ابن عمرو مرفوعًا: «المحاصرون ببيت المقدس إذ 
ذاك مائة ألف أمرأة واثنان وعشرون ألف مقاتل إذ غشيتهم ضبابة من 
غمام إذ تكشفت عنهم مع الصبح فإذا عيسى بين ظهرانيهم». وفيه : 
«وتبتز قريشًا الإمارة وتكون الأرض كفاثورة الفضة» . 

قال (نعيم) حدثنا انو حيوة وأو آرت عن أرطاًة» عن 
عبد الرحمن بن جبير» قال رسول الله ية : «ليدركن ابن مریم رجال 

ak (۷) 1 ۴ 5 8‏ )^( 
لهيعة»› عن عبد الوهاب بن حسين» عن محمد بن ثابت› عن آبيه» 
عن الحارث› عن عبد الله عن رسول الله ا : «إدا بلغ الدجال عقبة 
(۱) «الفتن» ۲/ .)۱٥۹۰( ٥٦۸ -٥٦۷‏ 
(۲) «الفتن» .)۱١۹۲( ٥٦۹/۲‏ 
(۳) «القتن» .)۱٥۸۹( ٥٦٦/۲‏ 
() «الفتن» ۲/ .)۱٥۹٤( ٥۹٩‏ 
)٥(‏ «الفتن» ۲/ )٠١۹١( ٥۷١‏ وفيه «ثمانية آلاف آمرأة واثنا عشر ألف مقاتل». 


0) في الأصول: (أبو نعيم)» والصواب ما أثبتناه» وهو نعيم بن حماد صاحب «الفتن». 
(۷) «الفتن» ۲/ .)۱٥۹۷( ٥۷۱‏ 


(۸) في الأصل : ابن ابي عمر» والمثبت من (ص١)ء‏ وكتاب «الفتن». 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
أفيق وقع ظله على المسلمين فيوترون قسيهم لقتاله فيسمعون نداءً: أتاكم 
الغوث ثلاثًا وتشرق الأرض بنور ربها فيقولون عيسى ورب الكعبة» 
فيوافقونه وقد نزل على باب لد فإذا نظر الدجال إلى عيسى قال: 
يا نبى الله قد أقيمت الصلاة فيقول عيسى: يا عدو الله أقيمت لك 
فتقدم فصل فإذا تقدم يصلي قال: يا عدو الله زعمت أنك رب العالمين 
فلم تصلي؟ ويضربه بمقرعة معه فيقتله»' . 

ومن حديث صفوان عمن حدثه» عن أبي هريرة كه مرفوعًا : «جيئة 
عيسى هذه الأخيرة ليست كجيئته الأولى تلقى عليه مهابة الموت يمسح 
وجوه رجال ويبشرهم بدرجات الجنة" ومن حديث رجل من الأنصارء 
عن بعض الصحابة مرفوعًا : «يحاصرهم الدجال في جبل من جبال الشام 
إذ أخذتهم ظلمة شديدة لا يبصر آمرؤ فيها كفه فينزل ابن مريم فيحسر عن 
أبصارهم فإذا بين أظهرهم رجل عليه لأمته فيقولون: من أنت يا عبد الله 
فیقول: آنا عبد الله ورسوله وروحه وکلمته عیسی ابن مریم اختاروا واحدة 
من ثلاث أن يبعث الله تعالى على الدجال وجنوده عذابًا من السماءء 
أو يخسف بهم الأرض» أو يسلط عليهم سلاحكم ويكف سلاحهم 
عنكم» فقالوا: يا رسول الله هذا أشفى لنفوسنا» الحديث . 

وعن كعب: يقيم عيسىئ أربعًا وعشرين سنة» منها عشر حجج يبشر 
المؤمنين بدرجاتهم في الجنة““ وفي لفظ : يقيم أربعين ا 


.)١١١١( ٥۷۲ /۲ «الفتن»‎ )۱( 
.)٠۱٥۹۳( ٥٦۹ /۲ «الفتن»‎ )۲( 
.)۱٦۰۲( ٥۷٤ -٥۷۳ /۲ «الفتن»‎ )۳( 
.)۱١۱١( ٥۷۸/۲ «الفتن»‎ )©( 
.)۱۹۲٤( ٥۸۰ /۲ (ه) «الفتن»‎ 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات النه علیهم 


وعن ابن عباس : يتزوج إلى قوم شعيب وهو ختن موسىٰ وهم جذام 
فيولد له فيهم ويقيم تسعة عشر سنة» لا يكون أمير ولا شرطي ولا ملك . 

وعن يزيد بن آي خیب : يتزوج أمرأة من الأزد ليعلم الناس أنه ليس 
يإله. قال نعیم : حدثنا عيسیٰ بن يونس» عن هشام» عن صاحب لأبي 
هريرة» عنه هه مرفوعًا : «ينزل عيسى فيمكث في الأرض أربعين سنة“ 
ثم رواه عنه موقوفًا كذلك: لو قال للبطحاء سيلى عسلا (لسالت)" 
ی ورفعه الطيالسى فی ((مسنده) من حدیث هشام» عن قتادة» 

(0. 

عن عبد الرحمن بن ادم» عنه 

وعن أرطاة: يمكث عيسى بعد الدجال ثلاثين سنة كل سنة منها يأتي 

CUO, ا‎ 

وفى «البعث» للبيهقى من حديث ابن عمر رضى الله عنهما مرفوعًا : 
«(يمكث عيسى فيهم أربعين» لا أدري أربعين يومًا أو شهرًا أو عامًا. 

وللطبراني مرفوعًا : «ألا من أدرك منکم عیسی فليقرا عليه السلام» . 
قال ابو هريرة : إني لأرجو (أن أکون)“ أول من أقرأه السلام من ابي 
(۱) «الفتن» )۱٦۱۲0 ٥۷۸/۲‏ عن سلیمان بن عيسی بلاعًا. 
(۲) «الفتن» ۲/ ٥۸۰‏ (۱۹۲۲). 
(۳) في الأصل: سالت» وفي (ص١):‏ فسالت» والمثبت من كتاب «الفتن». 
)٤(‏ «الفتن» ۲/ ٥۸۰‏ (۱۹۲۳). 
() «مسند الطيالسی» .)۲٣١٤( ۲۷٤ -۲۷۳ /٤‏ 
)١‏ «الفتن» .)۱٦۲١( ٥۸۱/۲‏ 


)۷( من (ص۱). 
(۸) رواه الطبرانی فی «الاوسط» .)٤۸۹۸( ۱٤۲ -۱٤۱ /٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وللقرطبي”' مرفوعًا : «ينزل عيسى بثلاثمائة رجل وأربعمائة آمراً 
کصلحاء من مضی › ويتزوج ویولد له» ويمكث خمسة وأربعين سنة» 


oft 


ويدفن معي في قبري». وأغرب من قال: يدفن بالأرض المقدسة. 
وفي حديث عبد الله بن عمرو: «يمكث في الأرض سبعًا ويولد له 
ولدان محمد وموسیێ). 
وليس في أيامه إمام ولا قاض ولا مفت» قد قبض الله العلم وخلا 
الناس عنه» فينزل وقد علم بأمر الله في السماء ما يحتاج إليه من علم هذه 
الشريعة؛ للحكم بين الناس أو (العمل)"" فيه في نفسه» فيجتمع 
المؤمنون ويحكمونه على أنفسهم إذ لا يصلح لذلك غيره. 
وقد ذهب قوم إلى أن بنزوله يرتفع التكليف؛ لثلا يكون رسولا إلى 
أهل ذلك الزمان يأمرهم وينهاهم» وهو مردود -كما قال القرطبي“- 
لآنه لا ينزل بشريعة متجددة غير شريعة نبينا إنما يكون من أتباعه'“؛ 
لقوله ميه «لو كان موسي» وفي لفظ : «(عيسىٰ حيين ما وسعهما 
إلا أتباعي»؛ ولما أسلفناه من قول عيسى عن نفسه. 
(۱) هو أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي المالكي صاحب التفسير» توفي 
سنة إحدى وسبعين وستمائة» أنظر «شذرات الذهب» .۴۳٠١ /١‏ 
(۲) «التذكرة» ص۷1۲ عن أبي هريرة مرفوعًا. 
(۳) من (ص۱). 


© هو أب الاس أحمك بن عر الق رطب المتوفي مة ةا وسين ومتهاة :لطر 
«(شذرات الذهب» .۲۷٤ -۲۷۳ /١‏ 


() «المفهم» ۷/۱ . 


0) رواه احمد ۳۳۸/۳ والدارمی .)٤٤۹( ٤٤۳/۱‏ وأبو یعلیٰ »)۲۱۴٣( ۱١۲ /٤‏ 
من حدیث جابر بن عبد الله » ولیس فيه ذکر عیسی. 


سد تاب الأنّبياء صلوات النه عليهم 

حكمة نزوله دون سائر الأنبياء من أوجه: 

أحدها: تكذيب اليهود في دعواهم قتله وإلاهيته» فيتزوج ويموت . 

ثانيها: لدنو أجله إذ الترابي لا يدفن إلا فيها؛ عملا بقوله: وفيا 
یدک [طه: .]٥١‏ 

ثالثها : لإإظهار معجزة نبينا حيث أخبر بنزوله عن الله . 

رابعها: لما وجد في الإنجيل صفة (أمة)“ محمد حسب ما قال 
تعالى: ذلك مهم فى وة وملهر فى الإضصلٍ [الفتح: ۲۹] دعا ربه 
ن يجعله منهم» فأجاب دعاءه ورفعه وأنزله آخر الزمان مجددًا؛ لما 
درس من دينه» وقتله للدجال من إقامة هذه الشريعة في إظهار الجهاد. 

فصل : 

معنیٰ ( «ایوشکن» ) يقربن . 

وفيه : حلف الصادق؛ ليؤكد قوله. 

وقوله : ( «ويقتل الخنزير» ) ظاهره فعل ذلك وقال ابن التين: أي 
يحرم أقتناءه وأكله» وفيه دلالة على نجاسة عينه وأن سؤره محرم إذ 
الطاهر المنتفع به لا يؤمر بقتله وإتلافه. نبه عليه الخطابي* 
والبيهقي» وترجم عليه في «سننه»: الدليل على أنه أسواً حالا من 
الکلں . 


)۱( من (ص١).‏ 
(۲) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠٠١١۲‏ 


(۳) «السنن الکبرئ» .۲٤٤/۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


ومعنىٰ : : ( لبت يضع الجزية) ) أي لا يقبل من آهل الكتاب إلا 
الإسلامء r‏ واحداء ولا يقبل من ذمى جزية اضتغتاء عنها» 
وقيل: يقتل آهل الذمة جميعًاء فلا يبق من يؤدي جزية» وهو نحو 
الأول وفي بعض الروايات : «(ويضع الحرب» وهو راجع إلى هذاء 
فتصير الأديان واحدا ومعنىٰ فيض المال أن مصرف الجزية یکون 
إليه فتوضع أستغناء عنهاء وقد جاء: «يفيض المال حتى لا يقبله أحد». 
فصل : 
قوله: ( «(حتی رن اده )إل أخرة كات بير إلى صلاح 
الناس» وإقبالهم على الخير› فهم كذلك يۇثرون الركعة على الدنياء 
ولذلك قرأ أبو هريرة ما قرأً. قاله ابن الجوزي . 
ا em e‏ 
5 
GAG‏ یرید أن محمدًا e‏ وشريعته 
متصلة إلى يوم القيامة حصل في كل قرن منهم طائفة من أهل العلم. 
قال ابن الجوزي: ولو تقدم عيسى ية وصلى لوقع في النفوس 
إشکال»› ولقالت : تراه قدم نبيًا أو منتدتًا شرغًا؟! فصل مأمومًا ؛ 
لئلا يتدنس بغبار الشهوة وجه قوله: «لا نبي بعدي»" . 
(1) في الأصل: الواحدة. وعلم عليها (لا. إلى). 
(۲) «المفهم» .۳۷١/١‏ 
)۳( سيأتي برقم )٤٤۱١(‏ كتاب: المغازي» باب : غزوة تبوك»› ورواه مسلم )۲٤۰٤(‏ 
کتاب : فضائل الصحابة» باب: من فضائل علي... > من حديث سعد اي 
وقاص. 


سے ڪتاب الآنبياء صلوات الله علیهم 


قل 
قول ا هريرة د : واقرأوا إن شئتم : وان من اَهَل آلکتب لل 


ان فل مت يفهم منه أن من أهل الكتاب من يؤمن بعيسى 
قبل موته بعد نزوله إلى الأرض»› وقد بينه أبو هريرة 4 في غير هذا 
الموضع» فقال: قبل موت عيسى”'. 

وقیل : إلا ليؤمنن بمحمد قبل موت Cs‏ ورجح الأول بأن 
محمدًا لم يجر له ذكر فتصرف الهاء إليه» وإنما ذلك في سياق ذكر 


IS&T A&8X2 2&8 X2 


(۱) رواه أحمد ۲۹۰/۲. 
(۲) ورد في هامش الأصل ما نصه: وهما قولان للناس. والله أعلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بسم الله الرحمن الرحيم 


۰- باب مَا ذڪرَ عَنُ بَِي ٳِشُرَائيل 
۰ لتا لتا ّ ل 


e< 


اف ل قال ا سَمعْتَهُ 0 دن ر الال إذا مء ر فاما الي 


3 کچ 


یری الاس نها التار قَمَاء ارد« و الي یری الاس آنه ما ارد فتار 


و 


حرق فَمَنْ ادر هنكم كَليََعْ في الذِي رى نها تار نه عدب بار Wr-].‏ 
- مسلم: ۲۹۳۲ - فتح: ]٤4٤⁄٦‏ 
٤0‏ - قال ا وَسَمحَهُ ل إن ا کان فيمن کان ق ول 0 


a ee‏ کک قي له 


ok oe 


e e الحنَّة».‎ ٠ ئا ا‎ eT 
HHA : فتح‎ - ۰ 


۲ - قال وَسَمغئًة يفول «إِّ رَجُلا حَضَرَهُ المَوت» فَلَمَّا يِس مِنَ 
ا | لي حطبا يبرا ووا فيه ارا حى 
إذا َكَدَّث لَخْمِي وَحََصّث إلى عَظمِي» فامتحَشت › درا قَاطْحَنُوهَاء ثم 
انظ وا ما راا ودرو ي الم علو فَجَمَعَه قال له: لِم قَعَلْتَ دَلک؟ 
قال : ن . فَعْفرَ الله لله لَه». 

قال عُفْبَةٌ بُ عَمرو: وأا سَمِعّةُ يمول دًاك» وَكانَ نَبَاسّا. ۲٣۷۹[‏ 14۸۰ - فتح: 
HHA‏ 


٣٤٥٤ ۳‏ - حَدتنِي شر ن خمد أَخُبرنًا عبد الله أخُبرني مَغْمَر ويوس 
عن الرذ ٠‏ :أ 
رَسول الله يي طفق يَطْرځ مِيصة عَلّى وَخههء دا اَم مها عَنْ وَجهه» فال 


0 


ځبرن عُبَيد الله بن عَبدِ امه أن عَائِشَة وَاَِ عباس د قالا Ji:‏ 


سد ڪتاب الأنُبياء صلوات الته علیهم 


کک ر اله عَلّى البَهُودِ وَالَصّارى» أنَحَذوا بور أَنبيائِهِمْ مَسَاجدَ.. 
لو ا صتغوا. [انظر: E ٤٠١‏ - فتح: ]٤4٤⁄٦‏ 

۵ - حدڌني محمد ن بَشارء دنا حَمَدُ بن جغقرء ڪينا سُغبه سَعْبَةء عَنْ فُرَات 
القرّاز قال : EE‏ حازم قَالَ: قَاعَذتُ آبا هُرَيرة مس سِيينَء قَسَمغئة جد 
عن النی ي قال: « كانت بَنو إِسْرَائِیل د تسوسهم الأناء كلما لَك ي حلفَُ 
يي ر لا ٿيي بغي وَسَيكَون خلا يرون . قالوا: قَمَا َأَمُرنَا؟ قالّ: «فُوا 
سعَةَ عة الأول الالء أعْطوهُمْ حقَهُمْ هم قان الله لله سَاِلهمٌ عَمّا أَسَْرْعَاهُّمُ». [مسلم: 
A4‏ - فتح: ]٤40⁄ ٦‏ 

01 - قتا سيد ِن ي مریم حَدَتتا أو غُسَانَ قال: حلي ري ن ضا 
عن عَطاءِ بن يَسارء عن آي سَعِيدِ 4ه أن لني کيا قالّ: لع e‏ 


شرا بشیبر وذراعا بذراع» E A ET‏ فا يا ومول 


2 


اللهء اليَهُود وَالتَصَارى؟ 8 «فْمَنْ؟!». [۰ - مسلم: ۲۹٦۹‏ - فتح: 7 ]٤40⁄‏ 
۷ س- دتا عمْرَانٌ بن مَيْسَرَةًء حدتنًا عبد الوارثء دتتا خَالد» عن ي 
لابه ن اتس د قال : ذَكُروا الَارَ وَالنَاقُوس» فَذَكُروا اليَهُود وَاللَّصَاریء فَأَمِرَ بلال 
أن يَسْفْعَ الأدانَء وان وتر الإقامة. [انظر: 1۰۳ - مسلم: ۳۷۸ - فتح: ]٤40⁄/٦‏ 
۸ - دنا حَمَدُ ب يُوسفَ» حَدََنَا سُفْيَانُء عن الأغمَشء» عَن أي الضحىء 
عن مَشروق» عَنْ عَائِشة رضي الله عنها کات رَه اَن َل يَدَهُ في خاصرته» 


AA 


وَتَقّول: 3 اهود تَفْعَله. تَابَعَهُ سَعْبَةء عن الأغمَش. [فتح ]٤4٥⁄ ٦:‏ 

ن ابن عكر رضي اله 
عنهماء عَنْ رَسُول الله حه قال : نما أجلم في أجل من َا ِي الأمم ما 
صلاة العصر إلى مغرب الهس ونما مم وَمََل اهود lL‏ 
رل تعمل مالا فقا : من يََْلُ لي إلى ضف لار عَلَى قيرط 


يراط عَمِلَّتِ الهو إلى صف الها َل یراط قیرط فم ال: ن 
يَعْمَل لي مِنْ صف الها إلى صَلَاة العَصْرِ عَلَى يراط قيرَاط؟ فَعَمِلَتِ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
التَّصَاریٰ مِنْ صف النهارٍ إلى صَلَاة العَصْرٍ عَلَى قِيرَاط يراط تم قال : مَنْ 
َمل لي مِنْ صَلَاة العَصر إلى مَغْرب الس على قبرَاطينِ قيرَاطين؟ آلا 
اش الِين يعْملونَ مِنْ صَلَاةٍ العَصْرٍ إلى مَغْرب الهس على 
قير اطيْنِ » آلا اک الاجر مَرَنَيّن» فَعَضِبَتِ اليهود وَالثصّاریء مالوا: حر 
اتر عَمَلا أل َء . قال اللٌ: کل فلت بن عا ی قارا 
قال : كاله قصلي اأ عطيه مَنْ شیّت». . [انظر: ۵۵۷ - فتح: ]٤40⁄٦‏ 
e‏ ن 
ابن عباس قال: سمغت عُمَر چ يَفَولُ: : قال اله فُلائاء آم غلم أن الي 5 
«لَْعَنَ الله اليهود» حرّمَّتُ علوم الشحوم > فَجَملوهًا مَبَاعُوهًا؟». 
تابه اير ايو ويره ڪن الذي ب [انظر: ۲۲۲۲ - مسلم : ۱۵۸۲ - فتح: ]٤٩1⁄ ٦‏ 
- دتا أ و عاصِم الصحُاك بن ِء آخبرتًا الأَرَاعئ» حَدَنَنَّا حسَانُ يِن 
عَطيّةء ن أي كَبشةء ن النَبِي يي قال: : «بَمُوا َي ولو 
ايه » وَحدئوا عَنْ بني ٳِسرائيل ولا حَرََ٬‏ وَمَنْ کب علي معدا لبوا 


ل و 


مقعده من التار». [فتح: 1 ]٤41⁄‏ 


N 


۲ - دتا عَبْدٌ العَزيز بْنُ م عبد الله قال: حدتَنِي ٳبرَاهِيم بن سَخڍ٬‏ عن 
م » کن ابن شهاب قال ٠‏ قال بُو سَلَمَةَ بُ عَبدِ الرَمَن: : إل أا هُرَيْرَةٌ ظه قال: : إن 
رَسُول انه بيه قال «إِنً اليَهُودَ وَالتَصّارى ا يَصْبْعُونَ» فَحَالِفوهُم. [0۸44 - 
مسلم: ۲۱۰۳ - فتح: ]٤41⁄1٩‏ 

٣‏ - ڪدتنِي محمد قالَ: حدَتَِي ڪڳاجء دنا جريڙء عن الحسنء حدنا 
E‏ وما تحْسّی أن کون 
جندب كذ على رول اف لاء قال : قال رَسول الہ کیا گان فمن گان بَكمْ 
جل په جرخ قَجَرعَ َاحَدَ کیا حر با بده د ما رقا الدّمٌ حى ی مات قال 
الله تَعَالّى : ټادرَني عبډي فيه » حرمت عَليْهِ الجنَّةَ». [انظر: ۱۳۹١‏ - مسلم: ١١١‏ 
- فتح: ]٤41⁄ ٩1‏ 


ےی چ 
الثانية : جواز النسخ ووقوعه ولا عبرة بمن أحاله. قال ابن عباس: 
أول ما سخ من القرآن شان القبلة والصيام" واول من صل إلى 
الكعبة البراء بن معرور. 
الثالثة: قبول خبر الواحد (كما ترجم له فيما مضئ)" وقد يقال: 
ائن ومقدمات أفادت العلم؛ لأنهم كانوا متوقعين 


إنه 1 
التحويل. 
الرابعة : ستحباب إكرام القادم أقاربه بالتزول عليهم دون غيرهم. 
الخامسة : أن محبة الإنسان الأنتقال من طاعة إلى أكمل منها ليس 
قادحًا في الرضا بل هو محبوب. 
السادسة : آن الثَْحَ لا بث في حق المكلف حت يبلغه» لآن آهل 
المسجد وأهل قباء صلوا إل بيت المقدس بعض صلاتهم بعد السخ» 
لكن قبل بلوغه إليهم وهو الصحيح في الأصول» وتظهر فائدة الخلاف 
في الإعادة» ويتعلق بذلك أن الوكيل هل ينعزل من حين العزل أو من 
بلوغ الخبر؟ والأصح عندنا الأول بخلاف القاضي» والغرق تعلق 
المصالح الكلية به بخلاف الوكيلء ويتعلق به أيقًا أن الأمة لو صلت 
مكشوفة الرأس ثم علمت بالعتق في أثناء الصلاة» هل تبني أو تستانف؟ 
(۱) رواء النساتي قي «المجتبی» ۰۱۸۷/7 ۰۲۱۲ وفي «الکبرئ؛ ۰۳۸۹/۲ والطبراني 
في «مسند الشامیین» ۴۲۹/۳ رالحاكم في «المستدركه ۲۹۷/۲- ۲١۸‏ 
والیبهقي في الکیری؛ ۱۲/۲ 
(۲) رواه الیهقي ۳۸۲/۴ عن عبد الرحمن بن عبد اله بن کعب بن مالك» قال: وکان 
البراء بن معرور أول من أستقيل القبلة ميا وا 
قال الیهتي: وهو مرسل جید. 
من (ج. 
() آنظر: «الستصفی» ۲۲۹/۱ 


سس ڪتَابُ الأنبياء صلوات الله علیهم 


ذكر فيه ستة اعشر حدقا : 

أحدها: وهو يجمع ثلاثة أحاديث : 

a‏ عَنْ ربعي قال عة بن 
نرو لِحْدَيَةً: ألا حا ما سَوعت من رَسول اله کل؟ ال : إن مع 
الخال لذا حَرَحَ مَاءَ وَنَارّاء فَأَمّا الذِي يَرى النَاسن آَنَهَا الَارُ قَمَاء بار 
وما الذِي رى الاس أنه مَاء ارد قناز حرق فَمَنْ أذ مِنْكمْ ليقع 
في الذي یری تَا التارء انه عَڏت بارد» . 

ال حلَمقة: ووغه ول: إل رجلا ان فين كان لحم أ 
املك لِيَقْبِضَ رُوحَهُء فَقَِيلَ ر | 
وفيه : «وَأَتَجَاوَرُ عَن المُعْسِرِ» . 

قال : وسوعنه يمَول: «إِنً رجلا حض الرث :: € اديت 


وو ەھ o2‏ 


وفيه : «فاذروه ذ في الي وفي آخره: : قال عة E ENE‏ 
رل لك وگان تاتا 
إذا علمت ذلك فالكلام عليها من وجوه : 


۶ 


احدها: 

قول عقبة : (وأنا سمعته) ينبغي أن يعود على الأحاديث الثلاثة» وقد 
صرح بذلك البخاري في الأستقراض” في الحديث الثاني» وفي كتاب 
الفتن في الثالث» وياتي الفالت في الغا والرقاق“ . 


(۱) سلف برقم (۲۳۹۱) باب حسن التقاضي. 

(۲) سيأتي برقم )۷١١(‏ باب ذكر الدجال. والذي ذكره المصنف في الفتن الحديث 
الأول وليس الثالث. 

(۳) سياتي برقم .)۳٤۷٩۹(‏ 

() سيأتي برقم )1٤۸١(‏ باب الخوف من الله. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وخرج البخاري الأخير من حديث أبي سعيد وأبي هريرة رى 
الله عنهما وفي رواية: «لغلي ا ايله" . 

ثانيها: 

اعترض بعضهم فقال: لا مدخل لهه الأحاديث في الترجمة» 
فأخطاء فإن الثاني والثالث ظاهر فيه . 

واعلم أن البخاري رواه عن موسي بن إسماعيل» عن أبي عوانة» 
وهو الصواب كما قال آبو ذر» لا كما وقع في بعض نسخه: حدثنا 
مسدد . ووقع في کلام الجياني: آنه ساقه أولا بكماله عن مسدد ثم 
ساق الخلاف في لفظة من المتن عن موسئ» والذي رأيناه في 
الأصول ما ذكرناه سياقة واحدة لا كما قاله» فتنبه له. 

ثالنها : 

الرجل في الحديث الثالث لم يكن منكرًا للبعث وإنما هو جاهل 
وظن أن هذا ینفعه. یدل عليه قوله آخره: «من خشيتك فغفر الله له»» 
وقيل: إنه كان فى زمن الفترة حكاه الخطابي”» وذكر ابن قتيبة في 
کتابه «(مختلف الخديفة أن بعضهم قال: إن هلذا الحديث يبطله 
القرآن لأن هذا الرجل والله لا يغخفر لكافر» ونحن قول 
إن قوله: «أضل الله بمعنى أفوت الله قال تعالى : ل يل ري 


)0( حديث أبي سعيد سيأتي برقم )۳٤۷۸(‏ أما حديث أبي هريرة سياتي برقم .)۳٤۸۱(‏ 

(۲) رواها أحمد ٤٤١ /٤‏ عن أبي قزعة عن حكيم بن معاوية عن أبيه. قال الهيثمي في 
«المجمع» ۰ رجال أحمد ثقات 

(۳) آنظر هامش اليونينية ۱۷٦/٤‏ رقم )۳٤۷۹(‏ ط دار طوق النجاه. 


(6) «تقييد المهمل وتمييز المشكل» 10۹/۲- .1٠١‏ 
(ه) «أعلام الحديث» ۳/ .٠٠١١١‏ 


سے ڪتابُ الأنّبياء صلوات الله علیهم 


ولا سی أي : لا يفوت ربي» وهذا رجل مؤمن بالله مقر به خائف منه» 
إلا أنه جهل صفة من صفاته فغفر الله له بمعرفته ومخافته من عذابه» وقد 
يغلط في بعض الصفات قوم من المسلمين ولا يحكم عليهم بالنار . 

وقال ابن الجوزي: جهله صفة من صفات الله كفر إلا أنه كان يختفر 
في ذلك الزمانء إلى أن نزل قوله تعالى: إن أله لا يَعَفْرٌ أن شرك 
ب4 أو يحمل على أنه من شدة جزعه وخوفه قال هذا كما قال 
ذلك الرجل: «اللهم نت عبدي وأنا ربك»“. 

قلت : جاء في رواية : «(إن قد E‏ ضيق قال تعالیٰ : 
وون ر عه ررَفُمٌ أي : ضيق وهو موضح لما تقدم. 

قال ابن الجوزي : أو يكون (قدر) بمعنى : قدر -مشددة- في سابق 
علمه أن يعذبني ليعذبني» ذلك أو يحمل على أنه مثبت للصانع لم تبلغه 
دعوة الأنبياء فلا يؤاخذ بذلك» وأجاب ابن عقيل من الحنابلة -بعد أن 
أبدى سؤالا-: أن هذا إخبار عما سيجري له في القيامة . 

رابعها: 

وقع هنا أنه يخرج معه الماء والنار» وفي حديث آخر الجنة بدل 
الماء» فيجوز -والله أعلم- أن يكون عبر عنها به» ويجوز أن يکونا 
معه» يؤيده ما في «(صحيح مسلم» من حديث حذيفة: آنا أعلم بما 


(۱) «تأويل مختلف الحديث» ص٦۸٠.‏ 

(۲) لم أقف على كلام ابن الجوزي» والحديث رواه مسلم )۲۷٤۷(‏ من حديث 
نس بن مالك. كتاب التوبة» باب: في الحض على التوبة والفرح بها. ' 

(۴) ورد في هامش الأصل: لعله: في اللغة» أو في لخة. 

)€( رواها بو یعلیٰ ٤۲ /٩‏ (0۱۰0(. 1 

)٥(‏ سلف برقم (۳۳۳۸) باب قوله تعالی : اوقد ارسلا سا إل َريي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


مع الدجال منه» معه نهران يجريان أحدهما رأي العين ماء أبيض والآخر 
رأي العين نار تأجچ»'» وفي رواية أن معه جنتين أيضًا» ويجوز أن يقال 
فيهما جنة ونار . 

والمحدثون أجروه على ظاهره» وقيل: هو تمثيل وقد قطع الله 
معذرة من يتبعه بان کتب بین عینيه کافر» يقرؤه کل مؤمن کاتب 
E E TEY‏ 

في البخاري من حديث ابن عمر رضي الله عنهما أنه أعور العين 
اليمنى"» وفي مسلم حديث حذيفة أنه أعور العين اليسرى وأنه 
ممسوح العين عليها ظفرة غليظة» وفيه أنه جفال الشعر” . 

ولابن أبي شيبة : أنه أجلى الجبهة ممسوح اليسرى عريض النحر فيه 
ندفاع“» وفي لفظ: أعور جعد هجان أقمرء كأن رأسه غضة 
چ 

وروى أبو عمر من حديث سمرة بن جندب مرفوعًا : «الدجال أعور 
عين الشمال وأنه يبرئ الأكمه والأبرص ويحيي الموتى»" وفي «البعث» 
للبيهقي عن ابن عباس مرفوعًا : «الدجال هجان أزهر كأن رأسه أصلة» 


(۱) «صحیح مسلم» )۲۹۳٤(‏ كتاب الفتن وأشراط الساعة» باب ذكر الدجال وصفته. 
(۲) سلف برقم )۳٤۳۹(‏ باب قول الله : ودر فی لكب مَر. 

(۳) مسلم برقم .)۲۹۳۴١(‏ 

)٤(‏ «المصنف» »)۳۷٤٤۷( ٤۸۸/۷‏ وعنده: فيه دمامة. 

)٥(‏ ورد في هامش الأصل: الهجان: الأبيض. 

.)۳۷٤٥۹( ٤٩۹٩ /۷ المصدر السابق‎ )۷ 

.۱۹۳/۱۴٩ «التمهید»‎ )۷( 


س ڪتابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم 


یعنی : الأفعى وعن مجاهد قال : الدجال كنيته : ایو پوت ولابى داود 
و وفي کتاب نعيم بن حماد» عن شریح بن عبيد: أنه 
مطموسة عنه لست بناتئة ولا 
وعن رجل له صحبة قال: إن رأسه من ورائه حبکا". 
وعن عبادة مرفوعًا: ١هو‏ قصير أفحج جعد أعور». 
E .‏ €3 , ۱ 
وعن أنس: أعور العين الشمال . وعن ابن عمر: إحدى عينيه 
مطموسة والأخرى ممزوجة بالدم کأنها اله 
القن ٠”‏ 
وقال جبير بن نفير وشريح بن عبيد والمقدام وعمرو بن الأسود 
وكثير بن مرة: الدجال ليس هو بإنسان إنما هو شيطان في بعض 
جزائر اليمن موثق بسبعين حلقة لا يعلم من أوثقهء سلیمان آو غیره؟ 
فإذا كان أول ظهوره فك الله عنه في كل عام حلقةء فإذا برز أتته أتان 
عرض ما بين أذنيها أربعون ذراعًا بذراع الجبار» وذلك فرسخ للراكب 
المحث» فيضع على ظهرها منبرًا من نحاس» ویقعد عليه فتبایعه قبائل 
)١(‏ «مسند الطيالسي» ۱ (04). 
(۲) كذا بالأصل وفي كتاب «الفتن» لنعيم بن حماد: حجرا. 
(۳) ورد في هامش الأصل ما نصه: الحبك أي : شعر رأسه متكسر من الجعودة» وفي 
رواية : محبك» وهو بمعناه. 
) «الفتن» .0٥۱۸/۲‏ 
() هذا الأحادیث رواها نعيم بن حماد في «الفتن» ۲/ 0۱۸- ۵۱۹ ۰۱٤٤۸(‏ ۹٤٤٠ء‏ 
\t0€‏ 1400( 
۲) المصدر السابق .)٠١١۹( ٥۳۹/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
الجن» ويخرجون له كنوز الأرض”'. 

وفي «(صحيح أبن حبان» من حديث سمرة: «کأن عینه عین آبي 
تحيى'"» شيخ من الأنصار بينه وبين حجرة عائشة خشبة» وإنه متى 
یخرج يزعم آنه الله» من آمن به وصدقه فليس ينفعه عمل صالح من 
عمل سلف» وإنه سيظهر على الأرض كلها إلا على الحرم وبيت 
المقدس» وإنه يسوق الناس إلى بيت المقدس فيحاصرون حصارًا 
شدیدا»". 

فصل : 

ف كتاب «العجائب» لابن وصيف يقال: إن الدجال من ولد شق 
الكاهن» ويقال: بل هو الدجال بعينه أنظره الله وهو محبوس في 
بعض الجزائر» ويقال: كانت أم شق جنيَّة» عشقت أباه فأولدها 
لجال م ان مها مول اة و وان این حا ل 
العجائب» فلما كان سليمان دعاه فلم يجبه فحبسه في جزيرة في 
البحر ونه ملك ديار» وكان بلد الجن» وكان مجلسه في قبة بوادي 
برهوت» وكان يحجون إليه. 

وقيل : إنه لم يتزوج وكانوا يرون فوق قبته نارًّا مضيئة . 

وقال كعب -فيما ذكره نعيم-: إنه بشر ولدته أمرأة بقوص (من أرض 
هق کن ن م و 0 و 

.)٠١٠١١( ٥٤١/۲ المصدر السابق‎ )١( 

(۲) قال. ابن حجر في «الإصابة» :۲٠/٤‏ بكسر المثناة وسكون الحاء المهملة وفتح 
التحتانية. 

(۳) «صحیح ابن حبان» ۱١۲/۷‏ 

(6) ساقطة من الأصل. 


س كاب الأنُبياء صلوات النه عليهم 

ولم ينزل شأنه في التوراة ولا في الإنجيل» ولكن ذكر في كتب 
الأنبياء: فيتوجه نحو المشرق فينزل عند باب دمشق الشرقي» ثم 
يلتمس فلا يقدر عليه» ثم يرى عند المنارة التي عند نهر الكسوة» ثم 
يطلب فلا يدرى أين سلك؟ فينسى ذكره» ثم يأآتي المشرق فيظهر 
ويعدل» ثم يعطى الخلافة فيستخلف -وذلك عند خروج المسيح 
ا ويبرئ الأكمه والأبرص» ثم يظهر السحر ويدعي النبوة» فيتفرق 
الناس عنه ويفارقه آهل الشام» فالات يستمدهم على أهل 
الشام» وينزل نهر أبي فطرس فيأمره أن يسيل إليه فيسيل» ثم يأمره آن 
يرجع فيرجع إلى مكانه» ثم يأمره أن ييبس فييبس» ويأمر جبل نور 
وجبل زيتا أن ينتطحا فينتطحاء ويأمر الريح أن تثير سحابًا من البحر 
فيمطر الأرض وينبت» ويأمر إبليس جنوده بأن يظهروا له الكنوز» 
ومعه قبيل من الجن يشبهون أنفسهم بموتى الناس» ويخوض البحر 
في الوم ثلاث خوضات فلا يبلغ حقويه» ويأتیه ملکان فيقول: آنا 
الرب فيقول أحدهما: كذبت ويقول الخر لصاحبه: صدقت . 

وصفة اللعين: أفحج» أصهب» مختلف الحلق» مطموس العين 
اليمنى» إحدى يديه أطول من الأخرى» يغمس الطويلة منهما في 
البحر فيبلغ قعره فيخرج من الحيتان ما يشاء» يسير أقصى الأرض 
وأدناها في يوم» بين خطويه مد بصره» تسخر له الجبال والأنهار 
والسحاب» يقول للجبل بيده: تنح عن الطريق فيتنحى» ويدرك زرعه 
في يومه» معه جنة خضراء ونار حمراء وجبل من خبز ويظهر عند 


عالية مرة» وعلد باب دمشق مرة» وعند نهر ابي فطرس ر 


(۱) هذا الكلام ذكره نعيم بن حماد في «الفتن» ۲/ .)٠١١١( ٥٤۲ -٥٤۱‏ 


اتوشیع اشح لایع اسحیع سے 

روئ نعيم أيضصًا من حديث ابن لهيعة» عن عبد الوهاب بن حسين»› 
عن محمد بن ثابت» (عن أبيه» عن العارت عن عبد الله مرفوعًا : 
«بين آذني حماره آربعون ذراعًا». 

وقال ابن مسعود 4# : أذن حماره تظل (سبعين)" ألما" وفي لفظ : 
(أذن الدجال) بدل ذلك . «وخطوة حماره مسيرة ثلاثة يام » يخوض البحر 
على حماره كما يخوض آحدكم الساقية يقول: آنا رب العالمين وهاه 
الشمس تجري بإذني أفتريدون أن أحبسها لكم؟ فيحبسها حت يجعل 
اليوم كالشهر والجمعة» ثم يقول: أتريدون أن أسيرها لکم؟ فيجعل 
اليوم كالساعة» وتأتيه المرآة فتقول: يا رب أحي لي أبي وأخي 
وزوجي حتى إنها لتعانق الشيطان وينكحها وبيوتهم مملوءة شياطين› 
ومعه جبل من مرق وعراق اللحم حار لا یبرد» واليسع ينذر الناس› 
ويقول: هذا المسيح الكذاب لعنه الله » فاحذروه» ويعطيه الله من 
السرعة والخفة ما لا يلحقه الدجال» فإذا قال: آنا رب العالمين قال له 
إلياس: كذبت» ويقول (اليسع)“: صدق إلياس» ويرسل الله ميكال 
إلى مكة وجبريل إلى المدينة يمنعانه منهاء فإذا رآهما ول هاربًاء 
فيصيح صيحة فيخرج إليه من المدينة كل منافق ومنافقة) . 

صح كما سيأتي أيصًا: أنه لا يدخل مكة والمدينة. 
)١(‏ ليست في الأصل. 
(۲) في «الفتن» لنعيم بن حماد: سبعين .0٤۸/۲‏ 
(۳) المصدر السابق .)٠١٤١( ٥٤۸/۲‏ (5) في الأصل: إلياس اليسع. 
)٥(‏ «الفتن» لنعیم بن حماد .)٠٥۲۷( ٥٤۳/۲‏ 


س ڪتاب الأنبياء صلوات الله علیهم 


وفي «تاريخ حران» لأبي الثناء حماد» عن كعب قال: في الكتب 
المنزلةء أن حران لا يقدر عليها الدجال إنما يشرف عليها من جبل 
جسمي ويرسل عسكره إليها فترتفع في الهواء قبل مصيرهم إليها . 

وللطبري من حديث عبد الله بن عمرو: أن الدجال لا يدخل بيت 
المقدس» وعند الطحاوي: ومسجد الطور" فإن الملائكة تطرده عن 
E‏ 

فصل : 

صح من حديث النواس بن سمعان: «لبثه في الأرض أربعون يومًاء 
يوم كسنة ويوم كشهر ويوم كجمعة وسائر أيامه كأيامكم»» قلنا يا رسول 
الله ذلك اليوم (الذي)" كسنة أتكفينا فيه صلاة يوم؟ قال: «اقدروا له 
قدره وإسراعه في الأرض كالغيث أستدبرته الريح . 

روى الترمذي وقال: حسن غريب من حديث أبي عبيدة بن الجراح 
مرفوعًا: «لعل الدجال يدركه بعض من رآني أو سمع كلامي»» 


.٤٠٦/۹ «تحفة الأخيار بترتب مشكل الآثار»‎ )١( 

(۲) ورد في هامش الأصل ما نصه: في «مسند أحمد» من حديث جنادة بن أبي أمية› 
E O‏ 
والمسجد الأقصى والطور. ثم فيه بإسناد آخر؛ عن جنادة قال: ذهبت 
أنا ورجل من الأنصار إلى رجل من أصحاب النبى بيه فذكر حديثًا عن الدجالء 
رف آنل قر ارب ماخ وذ رخا ی کر ا دای سا ره 
بإسناد.. اخر. 

(۳) ساقطة من الأصل. 

(6) رواه مسلم (۲۹۳۷) كتاب الفتن وأشراط الساعة» باب ذكر الدجال وصفته 
وما معه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
قالوا: يا رسول الله» كيف قلوبنا يومئذ؟ قال: «مثلها -يعني : اليوم- أو 
ا 

E SAREE SS E E A 
رسول اله : «إن الدجال يخرج من أرض بالمشرق يقال لها: خراسان‎ 
بتىعه قوم کأن وجوههم المحان المطرقة» . وروی الطبراني في اکن‎ 
معاجمه من حديث تميم الداري مرفوعًا: «يخرج الدجال من أصبهان‎ 
. من قرية يقال لها: رستقاباف“‎ 


ورواأه أيضًا فی «الوسط» من حدیث ا الأشهب› عن الشعبى› 
عن فاطمة بنت قيس» وقال: لم يروه عن أبي الأشهب إلا سيف بن 
مسكين» تفرد به أبو عبيدة عبد الوارث بن إبراهيم و 
ابن ماجه: «(يخرج من قرية يقال لها: اليهودية› وهو عظيم الخلقة› 
طويل القامة» جسيم» عينه اليمنى كأنها لم تخلق والأخرى ممزوجة 
بالدم» . 


5 


(۱) الترمذي رقم (۲۲۳۲) كتاب الفتن» باب ما جاء في الدجال. والحديث ضعفه 
الألباني في «ضعيف الترمذي» (۳۸۹). 

9 الأصل: نا. والمثبت من مصادر التخريج. 

(۳) الترمذي (۲۲۳۷) والحديث صححه الألباني في «(صحيح الجامع» .)۴٤١٤(‏ 

() «المعجم الكبير» .)۱۲۷١( ٠٤/۲‏ قال الهيثمي في «المجمع» ۳۳۹/۷: فيه: 
سيف بن مسکين» وهو ضعيف جدًا. 

() «المعجم الاوسط» .)٤۸٥۹( ۱۲٣-۱۲۲/۰‏ قال الهيثمي في «المجمع» ۷/ ۳۳۹: 
رواه الطبراني في «الكبير» و«الأوسط» في حديثها الطويل» وفيه: سيف بن سكين 
وهو ضعيف جدًا. 

)١‏ لم أجد سياق هذا الحديث في «سنن ابن ماجه». 


سے اودیع شس ہس اسیع سے 
ابعة: جواز الصلاة الواحدة إل جهتين بدليلين» فمن صل 
بالاجتهاد إلى جهة ثم تغير أجتهاده في أثنائهاء فظن أن القبلة في 
جهة أخرئ ولم يتحول إلى الجهة الثانية ويبني على 
جهتين وثلاث واربع حت لو صلی 
الرباعية إلى الجهات الأربع کل ركعة إلى جهة بالاجتهاد أجزأه» وهو 


الثامنة: جواز نسخ السنة بالكتاب» والأصح عند الجمهور نعم» 
وللشافعي فيه قولان 

ال مرة: لا یجوز» کما لا يجوز عنده نسخ القرآن بالسنة قول 
واحداء والاصح عند الجمهور: نعم بشرط كونها متواترة". 

قال القاضي عياض : أجازه الأكثر عقلا وسمعًاء ومنعه بعضهم 
عقلاء وآجازه بعضهم عقلاء ومنعه ستا٠‏ 

وقال ابن الخطيب: قطع الشافعي وأكثر أاصحابنا وأهل الظاهر 
وأحمد في رواية بامتناع نسخ الكتاب بالسنة المتواترة» وأجازه 
أبو حنيفة ومالك والجمهور". 

واستدل المجوزون على الأول ب 


التوجه نحو بيت المقدس لم 


انمي في «الرسالةه ص۱۰۹ - ۱۱۳ 

0 آنظر: «المجنوع» ۲۰۱/۲. 

۵ آنظر: «الستصفی؛ ۲۳۱/۱ ۲۳۷ «النيث الهامع؛ -٤۳١/۲‏ 4۳۷ «إرشاد 
الفحول؛۸۱-۸۰۹/۲. 

0 مال السملم»۲/ ۵ 

)١(‏ أنظر: «الرسالةه ص١١٠‏ «الواضح في أصول الفقه٠/‏ ۲۲۸ «الإحكام في 
آصول الأحکامالاین حزم ۲١-١۱۸‏ «البحر المحیط٤/ ٠١۹-۱۰۸‏ 


آنظر کلام ا 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات الله علیهم 


E‏ له مرفوعًا : «(يخرج الدجال 
من خلة بين الشام والعراق» وقال أبو هريرة: يخرج من قرية 
بالعراق”"» وقال الصديق : يخرج من مرو بين يهود تيماء"" 

وقال يحيىٰ بن سعيد العطار» عن سليمان بن عيسى: بلغني أنه 
يخرج من جزيرة أصبهان في البحر يقال لها: ماطولة. 


(UD 2 (00, :‏ 
وقال عبد الله بن عمرو: یخرج من کوشا > ونقله التاريخي" عن 
ابن مسعود e‏ 


إل سبقته إلبها : 2 هذا الال E‏ ا r‏ 
وهذا الأختلاف في موضع خروجه يحمل على ما اسلفناه أنه يخرج 
مرة بعد أخرى»› وأما مرو وأصبهان وشبههما فشیء واحد؛ لأنه تارة عبر 
بالإقليم ارال وار الان فاد الف 
فصل : 
(۱) «الفتن» ۲/ .)۱٤۹۱( ٥۳۰‏ 
(۲) المصدر السابق ۲/ .)١٤۹٤( ٥۳۰‏ 
(۳) المصدر السابق ۲/ )٠٤۹١( ٠۳١‏ وفيه: من يهوديتها. 
0©) المصدر السابق .)٠١١۹( ٥۳۳/۲‏ 
)٥(‏ المصدر السابق ۲/ .٥۳۲‏ كذا في النسخ: كوشا وفي مصدر التخريج : كوثى. 
0) لعله أبو بكر محمد بن عبد الملك التاريخي السراج. ولقب بالتاريخي ؛ لأنه كان 
يهتم بجمع التواريخ. آنظر «تاريخ بغداد» للخطيب البغدادي ۲/ .۳٤۸‏ 
(۷) المصدر السابق .)٠١١١( ٥۴١/۲‏ 
(۸) المصدر السابق ۲/ .)١٤١٥١( ٥۲١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


أعور العين اليسرى وبعينه اليمنى ظفرة غليظة معه ملكان يشبهان نبيين› 

لو ت الما اا و ا ا 

«إرشاده»: الذي يغلب على ظني أن أحدهما المسيح والآخر نبيناء 

وفى الحديث: «أن أمه تلده وهى منبوذة فى قبرها)" . 
فصل : 
قد أسلفنا أختلاف الناس أنه هل هو ابن صياد أم لاء وفي 

«المشكل» للطحاوي لما قال عمر: يا رسول الله دعنى أقتله: «إن 

یکن إياه فلست بصاحبه إنما صاحبه عيسى وإلا يكن هو فليس لك أن 
تقتل رجلا من أهل العهد»" . وهو صريح في أنه كان من أهل العهد 

فلا يحتاج أن يذكر أحتمالا. 
وعن ظاهر هذا الشك جوابان: 
أحدهما: حمله على أن ذلك كان قبل إعلامه أنه هو. 
الثاني : أن هه العبارة تستعمل في اليقين والقطع وكلامه لعمر خرج 

مخرج الشك ليصرفه عن قتله. 

(1) «معجم الصحابة» ۳/ .۲٠٤‏ قال ابن كثير في «النهاية في الفتن» ۱۳۸/۱- ۱١۹‏ : 
إسناده لا بأس به ولكن في متنه غرابة ونكارة. 

)۲( أخرجه الطبراني ذ في «المعجم الاأوسط» ۲٠١ /٥‏ من طريق عثمان بن عبد الرحمن› 
عن عبد الله بن طاوس› > عن أبيه» عن أبي هريرة وقال: لم يرو هذا الحديث عن 
ابن طاوس إلا عثمان بن عبد الرحمن الجمحي. 
وقال الهيثمي في (مجمع الزوائد» ۸/: رواه الطبراني ف في «الاوسط» وفيه 


عثمان ین عبد الرحمن الجمحي قال البخاري : مجهول. 
(۳) «تحفة الأخيار بترتيب مشكل الآثار» .)٦۷٥١( ٤٠٠/۹‏ 


سد تاب الأنُبياء صلوات الله علیهم 


وإن وقع الشك في أمره أنه الدجال الذي يقتله ابن مريم فلم يقع شك 
آنه أحد الدجالين الذين أنذر بهم الشارع» وكذلك لم ينكر على عمر ظه 
يمينه أن ابن صياد الدجال» نبه عليه المهلب. 

قصل : 

سياتي عند البخاري من حديث ابي سعيد له «ياتي الدجال وهو 
مُحرّم عليه أن يدخل آنقاب المدينة فيخرج إليه يومئذ (رجل)“ هو 
خير الناس -أو من خيرهم- فيقول: أشهد آنك الدجال الذي حدثنا 
رسول الله يه حدیثه» وفیه : انه يقتله ثم بحییه» وأخرجه مسلم أيصًا» 
وفي آخره: «فيقذف به في النار وإنما ألقي في الجنة). 

قال كي : «هلذا آعظم الناس شهادة عند رب العالمين». قال 
أبو إسحاق السبيعي : يقال إن هذا الرجل هو الخضر” . 

وأخذ ابن القطان من قوله: «أشهد آنك الدجال الذي حدثنا رسول 
الله بي حديثه» أن حدثنا ليست صريحة في الأتصال؛ لأن هذا الرجل 
لم ير النبي ولا سمع منه بحال» وأغفل آنه الخضر وإذا كان هو فيرد 
ما ذکره. 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 

(۲) ورد في هامش الأصل : قال النووي: إن أبا إسحاق هذا هو إبراهيم بن محمد بن 
سفیان راوي مسلم» وما قاله شيخنا قاله أيضًا القرطبي في «تذكرته»» وكأن شيخي 
قلده في ذلك فيحرر هل قاله بهذا أو هذا؟.. بالأهواز.. والله أعلم. 

(۳) البخاري (۱۸۸۲) أبواب فضائل المدينة» باب: لا يدخل الدجال المدينة ومسلم 
(۲۹۳۸) كتاب الفتن» باب : ذكر الدجال. 

() «الوهم والاإیهام» ۳۷۹/۲- ۳۸۰. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


سلف في الحج: أنه لا يدخل المدينة رعب الدجال“ ويجمع بينه 
وبين قوله: (ترجف المدينة ثلاث رجفات) بآن رجفاتها ليست من رعبه 
ولا خوفه وإنما ترجف لمن يتشوف إليه من المنافقين فيخرجهم أهل 
المدينة إذ ذاك. 

لا يقال فى قتل الرجل وإحيائه أن الآية وقلب الأعيان تعطى لأكذب 
الخلق وأعظمهم فتنة؛ لأن هذا من أعيان الفتنة لمن عاينه» والإخبار لمن 
أبصره إذ هو مشوه الخلق لا يقدر على إصلاح نفسه فكيف غيره؟ ولهذا 
إن ذلك لم يستمر له في قتل غیره وحیاته . 

مذهب أهل السنة والجماعة: الإيمان بالدجال وأن خروجه حق 
خلافا لمن أنكر أمره من الخوارج وبعض المعتزلة» ووافق الستيين 
على إتيانه بعض الجهمية› وغيرهم لکن زعموا أن ما عنده مخاريق 
وحیل قال: إذ لو كانت صحيحة لكان ذلك إلباسًا للكاذب بالصادق 
وحينئذ لا يكون فرق بين النبي والمتنبي ورده القرطبي وقال: إنه 
هذيان لا يلتفت إليه . 

فإن هذا إنما كان يلزم أن لو كان الدجال يدعي النبوة وليس كذلك» 
فإنه إنما أدعى الإلهية» وقد أسلفنا حلاف هذا وأنه أدعى النبوة. 

وقد قال ابن صیاد: - إن كان إياه-: آتشهد آني رسول الله؟ 


(۱) سلف برقم (۱۸۷۹) من حديث أبي بكرة ظ4. 


1Y /Y «المقهم»‎ (۲( 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات النه علیهم 


وسيأتى فى البخاري عن المغيرة قلت : يا رسول الله يقولون: إن معه 
جبل a‏ قال: «هو أهون على الله من ذلك وفي بعض 
الروايات: «فيخيل إليهم». وقد أسلفنا من طريق مسلم عن حذيفة أنه لاز 
قال : «أنا أعلم یما مع الدجال» معه نهران فاا فالشارع علم حقيقة 
ذلك بخلافه هو فإنه قد لبس عليه وهو ما رجحه البيهقي . وقد إسلفنا 
ما روي آنه كان ساحرًا. وقد قيل: إن السحر من باب التخييل 
لا الحقيقة . 

وقد قال تعالى: سكو أعيت الاس وذكر عبد الرزاق عن 
ی کو کی ع او ا ا 
عينه قد طفت وهي خارجة فقلت: أنشدك بالله مت طفيت عينك؟ 
قال: لا دري ا فقلت: کذبت لا تدري وهي في رأسك؟! 
قال : فمسحها ونخر ثلاثًا . والقرق بين النبي والمتنبي: أن المعجزة 
لا تظهر على يد المتنبي بخلاف النبي إذ لو كان كذلك للزم منه 
أنقلاب دليل الصدق مع دليل الكذب وهو محال . 

فصل : 

تأول بعضهم قوله فیما مضی : «مکتوب بین عینیه کافر» فقال: معناه 
ما ثبت من سمته وشواهد عجزه وظهور نقصه 

a‏ کان عل ظاهره وحقیقته لاستوی اا ذلك المؤمن 
والكافر» وهو عدول وتحريف عن حقيقة الحديث من غير موجب 
(۱) البخاري (۷۱۲۲) كتاب الفتن» باب: ذكر الدجال. 
(۳) مسلم رقم (۲۹۳۶) كتاب الفتن» باب ذكر الدجال وصفته. 
(۳) «المصنف) ۳۹٦۹/۱۱‏ (۲۰۹۸۳۲). 
(5) آنظر «المفهم» ۲۹۹/۷. 


٠.‏ د التوضيع شرح الجامع الصحيح سے 
لذلك كما نبه عليه القرطبي» وما ذكره من لزوم المساواة بين المؤمن 
والكافر من إدراكه؛ لأن نفس الحديث يبينه وهو قوله: «كل مؤمن» 
فكأنه قال: وأما الكافر فلا يقرؤه ويصرف عن قراءة سطور كفره 
ورمزه» وذلك أنه أنصرف عن إدراك عوره وشواهد عجزه من كونه 
جسيمًا وراكبًا على حمار؛ فلأن يقصره عن قراءة ما بين عينيه بطريق 
PY‏ 

فصل : 

اکل عل جاع اعات رراة عامل عر الي وف 
اليسرى» فقال ابن عبد البر: حديث مالك اليمنى أصح من اليسرى 
من جهة الإسناد"» وأباه ابن دحية فقال: كلها صحيحة» وجمع 
القاضي عياض : بأن كل واحدة من عينيه عوارء من وجه ماء إذ العور 
في كل شيء العيب» والكلمة العوراء: هي المعيبة» فالواحدة العوراء 
بالحقيقة وهي التي وصفت في الحديث بأنها ليست بحجراء ولا ناتثة 
وممسوحة ومطموسة وطافئة على رواية الهمزء والأخرى عوراء لعيبها 
اللازم لها لكونها جاحظة» أو كأنها كوكب دري» أو كونها عنبة طافية 
بغير همز» فكل واحدة منهما يصح فيها الوصف بالعور بحقيقة العرف 
والاستعمال بمعنى» أو بمعنى العور الأصلي” . 

وحاصله -كما قال القرطبي- أن كل واحدة من عيني الدجال عوراء 
ا ا ف و رو 


معسهة . 


a 


)۱( «المفهم» 14-A /Y‏ 1. 
(۲) «التمهید» ۱۹۳/۱۱. 
(۳) «إكمال المعلم» .EVA/AR‏ 


سد ڪتابُ الآنبياء صلوات النه علیهم لا 


ولكن يبعد هذا التأويل أن كل واحدة من العينين قد جاء وصفها في 
الرواية بمغل ما وضفت به الأ رى من العور". 

وقال أبو عبد الله : ما تأوله القاضي صحيح وأن العور في العينين 
مختلف -كما بين في الروايات- فإن قوله: كأنها لم تخلق هو بمعنى 
الرواية الأخرى مطموس ممسوخ العين ليست بناتئة ولا جحراء» 
ووصف الأخرى بالمزج بالدم وذلك عيب لاسيما مع وصفها بالظفرة 
الغليظة التي عليها وهي جلدة غليظة تغشى البصرء وعلى هذا فقد 
يكون العور في العينين سواء؛ لأن الظفرة مع غلظها تمنع من الإدراك 
فلا تبصر شيئًا فيكون الدجال على هذا أو قريبًا منه إلا أنه جاء ذكر 
الظفرة في اليمنى في حديث سفينة""» وفي اليسرى في حديث 
سمرة وهو يحتمل أن تكون كل عين عليها ظفرة» وفي حديث 
حذيفة «ممسوخ العين عليها ظفرة“» وإذا كانت الممسوخة 
المطموسة عليها ظفرة فالتي ليست كذلك أولى» فتتفق الأحاديث . 


.Vo /V «المفهم»‎ (0) 

(۲) رواه أحمد ۲۲۱/۰- ۲۲۲. والطبراني ۹۸/۷ )٠٤٤٥(‏ وأبو القاسم البخوي في 
(معجم الصحابة» ۳/ .۲٠٤‏ قال ابن کثير في «النهاية في الفتن» ۱۳۹-۱۳۸/۱ : 
إسناده لا بأس به ولكن في متنه غرابة ونكارة. وقال الهيثمي في «المجمع» 
۷ رجاله ثقات» وفي بعضهم کلامًا لا يضر. 

(۳) رواه أحمد ٠۳/١‏ والطبراني في «الکبیر» ۷/ ۲۲۰ )٦۹۱۸(‏ (1۹۱۹) من طرق عن 
قتادة» عن الحسن البصري» عن سمرة بن جندب قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» 
۷ رواه الطبراني وأحمد ورجاله رجال الصحيح. 
وقال الألباني في «قصة المسيح الدجال» ص۹۷: إسناده صحيح لولا عنعنة 
الحسن البصري. 


)٤(‏ سبق تخریجه. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


والظفرة. قيل فيها : إنها لحمة تنبت عند الماقى كالعلقة وقيدت فى 
ويجوز أن يراد باليمنى واليسرئ بالنسبة إلى الرائي لا إلى الدجالء 
فتنة الدجال من نحو فتنة أهل المحشر بالصورة الهائلة التي يأتيهم 

فيقول: أنا ربكم فيقول المؤمنون: نعوذ بالله منك» ذكره القرطبي''. 
فصل : 
روی علي بن معبد» عن ابن مسعود اه قال : إذا خرج الدجال 

فالناس ثلاث فرق فرقة تقاتله» وفرقة تفر منه» وفرقة تشافعه» فمن 

تحرز منه في رأس جبل أربعين ليلة آتاه رزقه» وأكثر من يشافعه 
أصحاب العيال يقولون: إنا لنعرف ضلالته ولكن لا نستطيع أن نترك 
عيالنا فمن فعل ذلك كان منه. وروى الطبري عن أبي أمامة 
مرفوعًا: «إنه يخرج فيقول إنه نبي» ثم يثني فیقول: آنا ربکم» فمن 
ابتلي به فليقراً عليه فواتح سورة الكهف وليتفل في وجهه فانه لا يعدو 

ذلك" . 

.۷٠١١ -۷٠١ أنظر «التذكرة» لأبي عبد الله القرطبي ص‎ )١( 

(۲) لم أقف عليه بهذا السند والمتن ولكن وجدته عند نعيم بن حماد في «الفتن» ۲/ 
٥‏ عن أبي الزعراء» عن ابن مسعود بلفظ مقارب. وهو في «السنن الواردة في 
الفتن» لأبي عمرو الداني ص٤٠۳- :۳٠١‏ عن أبي مجلز. اه. 

(۳) لم أهتد إليه عند الطبري لكن رواه ابن ماجه .)٤٠۷۷(‏ والطبراني في «الكبير» ۸/ 
١‏ من حديث طويل أختصره المصنف في هذا الموضع. قال الألباني «قصة 
المسيح الدجال» ص٦٥- ٠۹‏ ص۷٤-‏ ۹٤ء‏ هذا إسناد ضعيف لكن الحديث غالبه 
صحيح فقد جاء مفرقا في أحاديث إلا قليلا منه. اه. بتصرف. 


س ڪتابُ الآنُبياء صلوات الله علیهم 7 
ومن حديث شهر عن أسماء قلت : يا رسول الله ما يكفي المؤمن من 
الطعام عند خروجه؟ قال: «يكفيه بما يكفي آهل السماء التسبيح 


والتقديس»'. 


في (العلامات) قبل خروجه ذكر نعيم من حديث أبي أمامة 
مرفوعًا : «(بين المنلحمة وفتح القسطنطينية ست سنين › ویخرج الدحال 
E PE‏ 


وعن أبي هريرة: «يكون قبل خروج الدجال سنون خداعة يكذب فيها 

الصادق ويصدق فيها الكاذب» ويؤتمن فيها الخائن ويخون فيها الأمين › 

ويتكلم فيها الرويبضة الوضيع من الناس» . 
وعن معاذ: «الملحمة العظمى وفتح القسطنطينية ورج الدجال 

في سبعة أشهر» . 

(۱) رواه أحمد - .٤٥١‏ وذكره الهيثمي في «المجمع» ۷/ ۳٤١‏ وقال: فيه 
شهر بن حوشب وفيه ضعف وقد وثق. وقال الألباني في «المشكاة» ٠١١١/۳‏ 
:)9٤۹4۱(‏ فيه شهر بن حوشب وهو ضعيف. 

(۲) فى الأصل: الغيلانيات. 

)۳( «الفتن» ۲ )۱١٩۲(‏ عن عبد الله بن بسر ولم أجده عن أبي أمامة. قال الألباني 
فی «المشکاة» ۳/ ۱٤۹٤‏ عقب حديث عبد الله بن بسر: إسناده ضعيف. 

)٤(‏ «الفتن» )۱٤۷١( ٥۲۳/۲‏ ورواه ابن ماجه )٤١٤١(‏ وأحمد ۲۹۱/۲ والحديث 
صححه الألبانى فى «الصحيحة» (۱۸۸۷). 

(ه) «الفتن» ۲/ )۱٤١٤( ٥۲٤‏ ورواه بو داود )٤٤۹٥(‏ والترمذي (۲۲۳۸)» وابن ماجه 
)٤۰۹۲(‏ من طريق الوليد بن سفيان بن أبي مريم عن يزيد بن قطيب السكوني عن 
أبى بحرية -أو عبد الله بن قيس- عن معاذ بن جبل قال الترمذي: وهذا حديث 
حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 
قال الألباني في «المشکاة» ۳/ :)٥٤١٥( ۱٤۹٤‏ إسناده ضعيف. 


=5 ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن عمير بن هانئ” مرفوعًا : «إذا صار الناس إلى فسطاطين : 
فسطاط إيمان لا نفاق فيهء وفسطاط نفاق لا إيمان فيه» فإذا هما 
أجتمعا فانتظر الدجال اليوم او 

وقال حذيفة بن اليمان رضي الله عنهما : «تكون غزوة في البحر» من 
غزاها أستغن ثم يستصعب البحر بعد الغزو ست سنين كما كان» ثم 
يستصعب سا فذلك ثمان عشرة سنة» ثم يخرج الدجال» . 

وعن تبيع: «بين يدي الدجال ثلاث علامات› ثلاث سنين جوع › 
وتغيض الأنهار» ويصفَرٌ الريحان» وتنزف العيون» وتنتقل مذحج 
وهمدان من العراق حت ينزلوا قنسرين وحلب فعدوا الدجال غاديًا 
في دارکم أو رائځًا». ۰ 


(1) في الأصل: عبيد بن هانئ. ولعل الصواب ما أثبتناه. وعمير بن هان العنسي 
-بسكون النون ومهملتين- أبو الوليد الدمشقي. ثقة» من كبار الطبقة الرايعة. أدرك 
ثلاثين من أصحاب النبي ية قتل سنة سبع وعشرين ومائةء وقيل قبل ذلك. آنظر 
«التاریخ الکبیر» ۰.٥۳١ /٦‏ «تهذیب الکمال» ۲۲/ ۳۸۸. 

(۲) «الفتن» .)۱٤۸۳( ٥۲۹/۲‏ والحدیث رواه ابو داود )٤۲٤۲(‏ وأحمد ۱۳۳/۲ 
والحاكم ٤1۷ -٤17/٤‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۱٥۸ /١‏ من طريق أبي المغيرة» ثنا 
عبد الله بن سالم» عن العلاء بن عتبة عن عمير بن هانئ عن عبد الله بن عمر قال : 
كنا عند رسول الله يي قعودا نذكر الفتن.. الحديث قال الحاكم : صحيح الإسناد 
ووافقه الذهبي. وقال أبو نعيم : غريب من حديث عمير والعلاء» لم نكتبه مرفوعا 
إلا من حديث عبد الله بن سالم وذكره الألباني في «الصحيحة» )4۷٤(‏ وقال: وهذا 
إسناد صحیح. وقال آبو حاتم فیما نقله عنه ابنه في «العلل» ٤۱٩/۲‏ : روی هذا 
الحديث ابن جابر عن عمير بن هانئ» عن النبي مرسلا. والحديث عندي ليس 
بصحیح کأنه موضوع. اھ 

.)۱٤۷١( ٥۲٤/۲ «الفتن»‎ )۳( 

.)۱٤۷۳( ٥۲٤/۲ «الفتن»‎ )( 


سے ڪتاب ايعان O SEET‏ 


ب کش 


یکن (ابتا) بالکتاب» وقد نسخ به وبقوله تعالی: $ ر بل 
ألكار [الممتحنة: ]١‏ فنسخ العهد والصلح على ردهن» وبقوله 
تعالى: اال رو4 [البقرة: 1۸۷] نسخ تحريم المباشرة وليس في 
القرآن» وصوم عاشوراء برمضان»ء وعلى الثانية أنه تحت الوصية 
للوالدين والأقربين بقوله: «لا وصية لوارث" ونسخ الإمساك في 
البيوت بالرجم والجلد الثابت بالستة. 

وأجاب المانعون عن قصة القبلة بأنها نسخ قران بقرآن» ون الأمر 
أولًا كان يخير المصلي أن يولي وجهه حیث شاء با EDE‏ 
و ألو [البفرة: ]١١١‏ ثم نخ باستقبال القبلة. 

التاسعة: جواز النسخ بخبر الواحدء وهو ما مال إليه التاضي اہو پکر 
وغيره من المحققين» كما نقله القاضي عياض عنهم'"» واختاره 
الغزالي“ والباجي"" وأهل الظاهر"ء ووجهه أن العمل بخبر 
الواحد مقطوع به كما أن العمل بالقرآن والسنة المتواترة مقطوع به 
وأبعد بعضهم فقال: النسخ به کان جائ في زمنه» وإنما منع بعده. 

والمختار كما ال الغزالي: وقوع نسخ السئة المتواترة بالآحاد عقلا 


۵ من (ف). 

رواه ابو داود (۲۸۷۰)» (۵٣۴۵)ء‏ والترمذي (۴۱۲۰) وقال: حدیث حسن 
صحیح» وآحمد ۲۹۷/۵ والطیالسي ٤٥۰/۴‏ (۱۲۲۲)ء وعبد الرزاق -۱٤۸/٤‏ 
(۷۲۷۷)» والطبراني ۱۴۷/۸ (۷۹۲۱) من حدیث ابي آمامة» وصححه 
الالباني في «الإرواءه .)11٥٥(‏ 

إكمال المعلمه .٤٤١/۲‏ 

0( «الستصفی ۲۰/۱- ۲. 

اإحكام الفصرل» ص۷٤‏ 

) «الإحکام في اصول الاحکام؛ ص۰۱۸-٤0۲.‏ 


س تاب الآنبياء صلوات الئه علیهم 


وعن کعب قال : (يخرج الدجال فی نة ا 


وعن أرطاة قال: «تفتح القسطنطينية ثم يأتيهم الخبر بخروج 
الدجال» فيكون باطلاء ثم يقيمون ثلث سبع سابوع» فتمسك السماء 
في تلك السنة ثلث قطرهاء وفي الثانية ثلثيهاء وفي الثالثة تمسك 
قطرها أجمع» فلا يبق ذو ظفر ولا ناب إلا هلك» ويقع الموت حتى 
لا يبق من كل سبعين عشرة» ويهرب الناس إلى جبال الجوف إلى 
أنطاكية» وتهب ريح شرقية لا باردة ولا حارة تهدم صنم إسكندرية 
وتقلع زيتون المغرب والشام من أصولهاء وتيبس الفرات والعيون 
والأنهار» وتنس مواقيت الأيام والشهور والأهلة» . 


وعن ابی الدرداء E‏ وإمساك القطر فن کل سنة الثلث روي 
)4( 


مزفوعًا من ديت اسما بنت يزيد الأنصارية 
وعن إبراهيم بن أبي ا( کان يقال : بين يدي خروج الدجال 
يولد ببیسان من سبط لاوي بن يعقوب في جسده تمثال السلاح؛ السف 


وا ا د 


.)۱٤۷۹( ٥۲٥ /۲ المصدر السابق‎ )١( 

.)۱٤۸٥( ٥۲۷/۲ المصدر السابق‎ )۲( 

.)١٤۸۷( ٥۲۸/۲ المصدر السابق‎ )۳( 

.)١٤۸١( ٥۲١/۲ المصدر السابق‎ )٤( 

)٥(‏ ورد في هامش الأصل: لعله: عبلةء فإني لا أعرف أحدًا يقال له إبراهيم بن بي 
حبلة. والله أعلم. 
[قلت: جاء في مطبوع «الفتن» ٠۲٠/۲‏ عبلة» وهو الصواب]. 

.)۱٤۸۲( ٥۲٣٦/۲ المصدر السابق‎ )١ 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

الدجال يطلق لغة على وجوه عشرة جمعها ابن دحية: 

أحدها: الكذاب» وجمعه: دجالون ودجاجلة في التكسير. 

ثانيها: من الدجل وهو طلي البعير بالقطران» سمي بذلك؛ لأنه يغطي 
الخلق بكذبه وسحره كما ی الرجل جرب بعيره بالدجالة وهي القطران 
يهباً به البعير» واسمه إذا E‏ الدجلء قاله الأصمعي . 

ثالثها : لضربه نواحى الأرض وقطعهاء يقال: دجل الرجل إذا فعل 
ذلك . ۰ 

رابعها: التغطية. قال ابن درید: کل شىء غطيته فقد دجلته» ومنه 
سميت دجلة لانتشارها على الأرض وتغطية ما فاضت عليه قلت : 
هذا عين الثاني . 

الخامس: لقطعه الأرض إذ يطاً جميعها إلا المستشنىء والدجالة: 
الرفقة العظيمة» قلت: هذا هو الثالث. 

السادس: لأنه يغر الناس بشره كما يقال: لطخني فلان بشره» وهو 
يرجع إلى الثاني . 

السابع : المخرق. 

الثامن : المموهء قاله ثعلب» يقال: سيف مموه إذا طلي بالذهب» 
ويرجع إلى السادس . ) 

التاسع : الدجال: ماء الذهب الذي يطلى به الشيء فيحسن وباطنه 
خزف أو عود» سمي الدجال بذلك؛ لأنه يحسن الباطل» وهو يرجع لما 
قبله . 


.٤٤۹/١ «جمهرة اللغة»‎ )١( 


س كاب الأنبياء صلوات اله عليهم nu‏ 

العاشر الدجال رند الست ريد وه" . 

فصل : 

ذكر البخاري آخر كتاب الفتن: فيه أبو هريرة وابن عباس " 
وكأنه يريد بحديث أبي هريرة ما أخرجه أبو داود الطيالسي"› 
وبحديث ابن عباس ما أخرجه ابن أبي شيبة“ . 

وقد أطلنا الكلام على الدجال وأغنى عن إعادته إن شاء الله فيما 
يأتي بعد. 

فصل : 

وأما حديث حذيفة الثاني فقوله فيه : كنت آبایع الاس وأجازيهما»› 
قیل: معناه: آعاوضهم › آخذ منهم وأعطيهم . 

قال ابن التين : وليس كذلك وإنما معناه: وأتجازاهم وأتقاضاهم»› 
تقول العرب: تجازيت ديني عليه. أي: تقاضيته. وأما المجازاة فقال 
ابن فارس: قال بعضهم جازیته جزاء ذا قابلته على فعله القبيح بمثله 
OE‏ 

وعند الخطابي المجازي: المتقاضي ٠‏ وغيره قال : المتجازي: 
المتقاضي". وبخط الدمياطي وأجازيهم صوابه أتجازاهم : أتقاضاهم . 


.۷٤٥ -۷٤٤ص هذا الكلام ذكره القرطبي في «التذكرة»‎ )١( 
د یت 0 ۷۴ ناتب وکر لدان‎ 65 

.)۲٤٤٥( ۸۷ -۸٦/٤ «مسند الطیالسی»‎ )۳( 

(TV00) ۸4/۷ «المصنف»‎ )4( 

(ه) «مقاييس اللغة» .٤0٤/١‏ 

0( «أعلام الحديث» /١‏ ١٠٠٠ء‏ وعنده: المتجازي. 

(۷) قاله أبو عبيد القاسم بن سلام في «غريب الحديث» .٤١ /١‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وأما حديثه الثالث فقوله : «فامتحشت» روي بضم التاء وفتحها أي : 
أحترقت ذكره الخطابي”'. أبن فار المح إخزاف الار 
الجلد. قال: e‏ حترق. وذکر ابن السکیت أمحشه 
الحر وامتحش غضبًا إذا أحتر 0 

وقوله : ( «يومًا راحًا» )» أي: ذا ريح كقولك: رجل مال» أي: ذ 
مال» وقيل: الكثير الريح» ويقال للموضع الذي تخترقه الرياح: 
و 

وقوله: ( «فاذروه في اليم» ) اليم: البحرء قال ابن قتيبة: 
بالسريانية“. وقال الهروي: هو البحر الذي يقال له: إساف» وفيه 
غرق فرعون. 

وقوله : «فاذروه» قال ابن التين : هو بوصل الألف يقال: ذرا الشيء: 
سقط » وذريته : طيرته وأذهبته . قال: وأما أذروه: رموه فهو بقطع الألف 
رباعي» يقال: آذريت الرجل عن مرتبته أي : رميته وأذرت العين دمعهاء 
والأول أبين في معنى الحديث؛ لأن التطيير والإذهاب أشبه بمعنى 
الحديث من الإلقاء؛ لأن فيه معونة لنسف الريح إياه. 

الحديث الرابع والخامس: 

TS‏ لما نَل برَسُول اه ج طفَِ يرح 


۶ 
ر ما 2 


خمیصه ل وجهو. 

.٠٠١١١ /۳ «أعلام الحديث»‎ )١( 
.۸۲ ٤ /٤ «مجمل اللغة)‎ )۲( 

(۳) «إصلاح المنطق» ص۲۷۹- ۲۸۰. 
(6) غريب الحديث» ۲/ ."٤١‏ 


س ڪتاب الأنُبياء صلوات النه علیهم 
الخدت ماف ف الف ف ات اة فى المد 6 ون 
طفق : ظل» والخميصة: كساء سود معلم فإن لم يكن معلمًا فليس 


بخميصة ويكون من خز أو صوف» وقد سلف . 


حدیث 0 هريرة 4 عن رسول الله ا قال : «کائّث بَنو إِسْرّائيل 
تسوسهم ید لما ملك کین خلفة یو اه کين پدي: 


و و 


سيون خلَمَاء یکرو . I SG‏ «قُوا ببيْعَةٍ الأول 
الأول » عْطْوهُمْ حقَهُمْ ان الله سَابِلهُمْ مما اَسْتَرْعَاهُمْ» . 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا“ والسياسة: القيام على الشيء 
والتعهد له بما يصلحه» وقوله: ( «فوا» )» وهو من وف يفي› 
ويقال: أوفىٰ يوفي بمعناه. 

وقوله: ( «أعطوهم حقهم) ) ي يعني: السمع والطاعة والنصيحة 
والذب عنهم نفسًا وعرضًا وشبههاء وفيه: جواز قول: هلك» تبعًا 
للقرآن» وذلك أن بني إسرائيل كانوا إذا ظهر فيهم فساد وشبهه بعث 
الله لهم نبيًا يقيم لهم أمرهم ويزيل ما غيروه وبدلوه من أحكام 
التوراةء فلم يزل أمرهم كذلك إلى أن قتلوا يحيى وزكرياء فقطع الله 
ملكهم وبدد شملهم إلى زمن عيسى ونبيناء فكذبوهما فباءوا بغخضب 
على غضب وللكافرين عذاب مهين» وهو في الدنيا ضرب الجزية 
ولزوم الصغار والذلة ولات ال عة شی ولا کان نتا ار 
الأنبياء بعتا وكتابه لا يقبل التغيير؛ لأن الله تول كلامه جعل علماء 


(۱) سلف برقم (ET «f40)‏ 
(۲) مسلم )۱۸٤۲(‏ کتاب: الامارةء باب: وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء الأول فالأول. 


س(۱) ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


مته قائمین ببیان مشکله وحفظ احکامه وحدودہ کما روي : «علماء أمتى 
كأنبياء بني إسرائيل»" فاكتفى بعلمائها عما كان من توالي الأنبياء 

وقوله: ( «له نبي بعدي» (« هو عام في الأنساء والرسل؛ لن 
الرسالة من لازمها النبوة» تۆيدە رواية الترمذي : لا نبی بعدی 
وسل 

وقوله: ( «وسیکون بعدی خلفاء» )» قال ابن خالویه فی کتاب 
«اليس»: الخليفة من أستخلفته» فإن لم تستخلفه وجلس في مكانك 
بعدك فهو خالفةء فمن هذا يقال لأبى بكر : خالفة رسول الله 
ولا يقال : خليفة. قال : وقد قال له رجل : يا خليقة رسول الله » 

وقوله : ( «فیکثرون» (« هو بالمثلثة و صحفه بعضهم بالياء الموحدة 
كانه من إكبار قبيح فعلهم» وفيه: معجزة ظاهرة بإخباره عن الغيب» فقد 
وقطري في زمن واحد» وبعدهم بنو العباس بالعراق» وبنو مروان 
بالأندلس» وبنو عبيد بمصر» وبنو عبد المؤمن بالمغرب. 


(۱) ذکكره السخاوي في «المقاصد الحسنة» )۷٠۲(‏ والسيوطي في «الدرر المنتثرة» 
(۲۹۶) والعجلونی فی «کشف الخفاء» )۱۷٤٤(‏ والشوکانی فى «الفوائد 
المجموعة») ص۲۸۹ (۷( والألبانى فى «الضعيفة») )٤٦٦(‏ ا عل أنه 
أل ك اى . 

() الترمذي (۲۲۷۲) بلفظ : «لا رسول بعدي ولا نبي» وصححه الألباني في «(صحيح 
الجامع» (۳1(. 

(۳) في الأصل: خليفة. 


سے ڪتابُ الأنُبياء صلوات الله علیهم ااا 


وقوله : ( «فوا بييعة الأول )» معناه إذا بويع لخليفة بعد خليفة فبيعة 
الأول صحيحة يجب الوفاء بها وبيعة الثاني باطلة يحرم الوفاء بهاء سواء 
عقدوا للثاني عالمين بعقد الأول أو جاهلين» وسواء كانا في بلدين 
أو بلد» وأحدهما في بلد الإمام المتفضل والآخر في غيره» هذا هو 
الصواب. وقيل: لمن عقدت له في بلد الإمام» وقيل: يقرع بينهماء 
وهما فاسدان» ولم يبين في هه الرواية حكم الثاني» وهو مبين في 
رواية أخری : «(فاضر بوا عنقه)(٩‏ وفی اجر «فاضربوه بالسيف کائًا 
من کان»“ وهذا مجمع E‏ الأقطار كما أفاده القرطبي”". 

الحديث السابع : 

TS‏ بن سنان- أنه اك 
تدع سن من َم شرا به شر وَذرَاعا براع ی ا لو لکا 
صت سبوب . قلت TE‏ اليَهُود وَالتَصارئ؟ قال 


( 


هذا من الأحاديث المقطوعة في مسلم“؛ لأنه قال في كتاب 
(القدر) : وحدثني عدة من أصحابنا عن سعيد بن أبي مريم» الذي 
آخرجه البخاري عنه به» ووصله عنه راوي کتابه إبراهیم بن سفیان» 


(1) رواها مسلم )۱۸٤٤(‏ كتاب الإمارة» باب وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء الأول 
فالاٌول. 

(۲) مسلم برقم )۱۸١۲(‏ كتاب الإمارة» باب حكم من فرق أمر المسلمين وهو 

.64/٤ «المفهم»‎ (۳ 


)٤(‏ مسلم )۲٦٦4(‏ كتاب: العلمء باب: أتباع سنن اليهود والنصارى. 
)0( لم أجده فی کتاب: القدر» وإنماء فی كتاب العلم برقم (4). 


سلاا التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


والسنن -بفتح السين-: السبيل والمنهاج» والضب قال الخليل في 

کتاب ل كنيته بو حسل» وهو دويبة تشبه الورل تأكله الأعراب» 

والأنثى ضبة» وتقول العرب: هو قاضي الطير والبهائم يقولون: 

آجتمعت إليه أول ما خلق الإنسان فوصفوه له فقال الضب: تصفون 

خلقا ينزل الطير من السماء ویخرج الحوت من الماءء فمن کان له 
الحديث الثامن : 
حدیث اس و عن انس نه : دروا النَارَ والنافىسش؛ فَذَكرُوا 

اليهود والنضازى» ا بال أن يسشْمَعَ E‏ ن يوټر ر الإقامة. 
وقد ا 

ر جج ليون متب مالك أن الرقامة كلها وتر لاا 

للشافعي“. ويجاب بأن المراد الغالب. 
حديث الأعمش» عن أبي الضحى مسلم بن صبيح العطار» عَنْ 

مَسرُوق» عَنْ عَاِسَةَ رضي الله عنها گاتَٺ رَه اَن يَجِعَلَ يده فِي 

جاصرنه ورل ان الود ل اه شی ا ع : 

(1) ورد في هامش الأصل : محمد بن يحي هو الذهلي» كذا نسبه الرشيد العطار في 
«غررة» ثم قال: ولعل البخاري أحد العدة الذي سمع منهم مسلم هذا الحديث ولم 
يسمهم والله أعلم. 

(۲) «العین» ۳/ ۱۳۹. 

(۳) سلف برقم )1٠۳(‏ كتاب الأذان» باب: بدء الأذان. 

() آنظر «الاستذکار» ۱۳/٤‏ «روضة الطالبین» ۱۹۸/۱- .٠۹۹‏ 


س ڪتابُ الأنبياء صلوات النه علیهم ٣m‏ 


وقد سلف حکمه في الصلاة» وهو أيصًا فعل الجبابرةء ويقال: هو 
أستراحة أهل النار. 

الحديث العاشر : 

ج ا ر ا ي عَنْ رَسول اله ل قال : «إنما 
أَجَلْكُمْ في أجل مَنْ حلا من الأمَم ما ما بَيْنَ صَلاةٍ العَصر إلى مَعْرب 
الشّمُس . ٠.‏ الحديث تقدم في الصلاة . 

الحديث الحادي عشر وتالياه: ۰ 

حدیث ابن عباس قال : سمحت عُمَرَ ڪھ يفُول: قال الله ناء أل 
يُعْلَمْ اَن النبيَ ل قال : «لَعَنَ الله لَه اليهودء رمث عَلَيهم الشخوم 
فَحَملوهَا مَبَاعُوهًَا؟». 

ابه ابر وأو هُريْرةَء عَن الي کل . 

(تقدمت هذه الثلاثة في البيع)"" ومعنى «جملوها): أذابوها 
وال ا اوها ع واد : ۰ 

وفیه دلیل أن ما حرم آکله حرم بیعه» وقال ابن وهب: يجوز بیع 
زیت الفار إِذا بين وهو عنده حرام أكله. 


(۱) سلف برقم )٥٥۷(‏ كتاب مواقيت الصلاةء باب: من أدرك ركعة من العصر قبل 
الغروب. 

(۲) سلف حدیث ابن عباس برقم (۲۲۲۳) كتاب البيوع باب: لا يذاب شحم الميتة 
ولا يباع ودكه» وكذلك حديث أبي هریرة سلف برقم (۲۲۲۴) آما حدیث جابر 
فسلف برقم (۲۲۳۳) باب : بيع الميتة والأصنام. 

(۳) من (ص۱). 

)٤(‏ قاله الجوهري في «الصحاح» ٠١١١ /٤‏ مادة جمل. 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


eR 


نا 


ي قال : موا عَنّي وََو ي وحللوا عن بت بني إِسْرّائيل eT‏ 
کڏبَ علي معدا فَليََواً مقَعَدَه ِن النّار». 

هذا الحديث أعني حديث : «ومن كذب على متعمدا ٠.‏ إلى آخره 
شلف في كتاب العلم شن طرق :ونما دک الطرقي الحديث 
المذكور قال: وفي الباب عن علي والزبير وسعيد بن زيد وأبي هريرة 
وان والمغيرة وسمرة وابن مسعود وأبي سعید» وکأنه أراد ما ذکرناه» 
وأخرجه مسلم من حديث أبي سعيد الخدري بلفظ : «لا تكتبوا عني» ومن 
كتب عني غير القرآن فليمحه» وحدثوا عن ني إسرائيل ‏ ولا 

فصل : 

وأبو كبشة هذا سلولي تابعي ثقة» قال أبو حاتم: لا أعلم له 

وذكره البخاري ومسلم وغير واحد فيمن لا يعرف 

سمه“ وادعى الحاكم في «مدخله» أنه البراء بن قيس وتولى رده 
ا 


حديث حسان بن عطية عن اپي > شه عَنْ عَبْدِ الله بن عَمرو أن 


(1) سلف برقم )١٠١ -۱٠١(‏ من حديث علي والزبير وأنس ومسلمة بن الأكوع وأبي 
هريرة» باب إثم من كذب على النبي ي 

)۲( مسلم )۳۰۰٤(‏ کتاب : الزهد» باب : التشبت في الحديث. 

(۳) «الجرح والتعدیل» ۹/ ٤۳١‏ (۲۱۳۳). 

() ذكره البخاري في «التاريخ الكبير» ٠٠٥/۹‏ (9۹1)» ومسلم في «المنفردات 
والوحدان» ص۱۰۳ .)۱۲٤(‏ 

() «الأوهام التي في مدخل أبي عبد الله الحاكم» ص۳۳٠‏ قال الحافظ عبد الغني : 
هذا وهم. 


لو تعبد به وسمعًا في زمانه ية بدليل فصة قباء» وأما بعده فممنوع 
بإجماع الصحابة عل أن خبر الواحد لا يرفع قاطا 

العاشرة: إن من لم يعلم بفرض الله» ولم تبلغه الدعوةء ولا أمكنه 
أستعلام لِك من غيره» فالفرض غير لازم له» والحجة غير قائمة عليه. 

وقد أختلف العلماء فيما حكاه القاضي فيمن أسلم في دار الحرب أو 
أطراف بلاد الإسلام حيث لا يجد من يستعلمه الشرائع» ولا علم أن الله 
فرض شيا من الشرائع» ثم علم بعد ذلك هل يلزمه قضاء ما مر عليه من 
صیام وصلاة لم بعلمها؟ 
نذهب مالك والشافعي (في آخرين)”" إلى إلزامه» فإنه قادر على 
الأستعلام والبحث والخروج إل ذلك» وذعب أبو حنيفة ان 
یلزمه إن أمکنه أن پستعلم فلم یستعلم وفرط وإن کان لا یحضره من 
یستعللمه فلا شيء عله قًالّ: وکیف یکون فه فرض عل من لم 
[یعلم] بفرضه ۵ . 


e e e 


*الستمف» ۲6۰/۱ 
(۲) في (ف): وآخرين. 

(۴) زيادة يقتضيها السياق» من «الإكاله. 
(4) «إكمال المعلمه ٠44۸/۲‏ 


-—— ڪتابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم 


والبراء كنيته أبو كيسة بالمثناة تحت» قال ابن ماكولا في باب كبشة 
بالموحدة: أبو كبشة البراء بن قيس تابعي ومن قال غير ذلك فقد 

J 
صحف‎ 

ف کن دكن بالكاة تت الاق والدولا + وميل فرق 
مهما افدر السلرلى ي الشاعن والراء في :الكرين ٠‏ 

فصل : 

هذا الحديث أخرجه أحمد أيضًا والترمذي وصححه» ولیس له 
عنده غيره» وأخرج له أبو داود" والنساتي حديثا في خن ولیس اله 
عند النسائي غیره. 

قصل : 

اختلف في معناه» فقيل : حدثوا عنهم بما جاء في القرآن أو الحديث 
الصحيح» وقال مالك: لم أسمع به من ثبت» فأما ما كان من كلام حسن 
فلا بس به. 

وقال الأبهري: ما علم في الغالب آنه كذب فلا يجوز الحديث به» 
وهو معني قوله: «ولا حرج» آي : لا تحدثوا بما يحرج الإنسان»ء وقيل : 
معناه لا ضيق عليكم في الحديث عنهم» والأول أصح»› وقیل : معناه آنه 
يجوز أن يتحدث عنهم على البلاغ ثبت أم لا لبعد المسافة بيننا وبينهم» 


(۱) «الإکمال» ۱۵۷/۷ . (۲) «الکنی والاسماء» ۱۷۸/۲. 
(۳) «الکنیٰ والاسماء» .)۲۸٤٤ .۲۸٤۳(‏ 

.۱0٥۹/۲ «المسند»‎ )٤( 

() «سنن الترمذي» .)۲٣٠٦۹(‏ 

.)۲٥۰۱( «سنن ابی داود»‎ )١( 

.(AAV*) YTV /o «السنن الکیری»‎ )۷( 


ع7ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بخلاف الحدیث عن نبینا فلا يجوز أن يحدث به عن بلاغ» ولا يجوز إلا 
عن الثقة (ولا)“ يلزمنا العمل به» ومسافة الزمان متصلة. وذكر ابن 
الجوزي أن وجهه أنه كان تقدم عنه ما يشبه النهي من قوله لعمر إذ 
جاء ومعه كلمات من التوراة: «أمطها عنك» فخشي بيا أن يتوهم 
النهي عن ذكرهم جملة»ء فأجاز الحديث عنهم» أو يكون معناه 
ولا يضيق صدر السامع من عجائب ما جرى لهم فقد كانت فيهم 
أعاجيب» ۴ لاّنه لہا قال : «(حدثو |» وهی أؤظة افر انه لشن على 
الوجوب بقوله: «ولا حرج» أي: إن لم تحدثوا. أو يكون لما كانت 
أفعالهم قد يقع فيها ما يتحرز عن ذكره المؤمن أباح التحدث ٠‏ 
E‏ فاو 1 Te‏ (۲ 
کقولهم : ##فاذهبٌ َب ربک ه و اجعل لا إلهاه وموسی ادر '› 
وشبههاء أو يكون المراد ببني إسرائيل أولاد يعقوب وما فعلوا بيوسف . 
حدیث جندب ظط : کان فِيمَنْ کان فَبْلَكَمْ رَجُلّ به جرخ .. الحديث 
سلف في الجنائز» قال ابن التين: يحتمل أن يكون هذا الرجل كافرًا 
الحديث السادس عشر: 
وهو الذي قبله حديث أبي هريرة: إن رَسول اله ية قال : «إِنً اليهُود 
وَالنْصاریٰ لا يَصبعُونء قَحَالِفوهُمْ». 
5 في (صن): لأناء 
(۲) سلف برقم )۱۳۹٤(‏ باب: ما جاء في قاتل النفس. 
(۳) سلف ذلك في حديث أبي هريرة مرفوعًا برقم (۲۷۸) وفيه أن بني إسرائيل قالتك 
«والله ما يمنع موس أن يغتسل معنا إلا آنه آدر ..» الحديث» والأدرة: نفخة في 
الخصية . «النهاية» ۳١/١‏ مادة: (أدر). 


س ڪتاب الآنُبياء صلوات النه علیهم ۷اا 


وأخرجه النسائي في الزينة "» يريد: صبغ الشعرء وهو مندوب 
إليه» وقد آختلف هل كان بيه يصبغ فقال ابن عمر في «الموطأً»: أما 
الصفرة فرأيت رسول الله ية يصبغ بهاء وأنا أحب أن أصبغ بها" . 
وقيل : كان يصفر لحيته» وقيل: أراد بالصفرة في حديث ابن عمر 
صفرة الثياب» وقيل: صبغ مرة. قال مالك: لم يصبغ ييو ولا علي 
ولا أبي بن كعب ولا ابن المسيب ولا السائب بن يزيد ولا ابن شهاب. 

قال مالك: والصبغ بالسواد ما سمعت فيه شيئًا» وغيره من الصبغ 
أحب إلى » والصبغ بالحناء والكتم واسع» قال: والدليل أنه ية لم يصبغ 
أن عائشة قالت: كان أبو بكر يصبغ. فلو كان صبغ لبدأت به" . 

وقیل : إنما ترکه لقول رسول الله م : اتصبغ هله من هازه» يعني : 
لحيته من جبهته . وروی عن رسول الله ية أنه نه عن تغيير الشيب . 
قيل : اراد بالتغییر ههنا نتفه ولم يثبت. 

وسئل مالك عن نتفه فقال: ما أعلمه حرامًا وتركه أحب إلى وذكر 
مالك أن بعض ولاة المدينة قال له : لم لا تختضب يا أبا عبد الله؟ فقال: 
لم يبق من ذلك إلا أن أختضب أناء كان علي لا يختضب. وذكر أيضًا 


عن عمر أنه لم يختضب» وخضب أبو بكر وعثمان . 


(۱) النسائی ۸/ ۱۳۷. 

)۲( «الموطأً» ص۲۲۰ (۳۱). (۳) «الموطاً» ص۸۹٥‏ (۸). 

)٤(‏ رواه ابو داود )٤۲۲۲(‏ والنسائي ۸ من طريق المعتمر عن الركين بن الربيع 
عن القاسم بن حسان عن عبد الرحمن بن حرملة عن ابن مسعود قال : كان نبي الله 
ا ل ف ال الارة: 
قال الألبانى فى «المشكاة» )٤۳۹۷(‏ إسناده ضعيف. 

(ه) «الاستذکار» .٤٤١/۸‏ 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت e‏ ے E‏ 
۵ - [باب] حَدِيث أَبْرَص وَأعُمَى وَأقَرَع 
لي بَێِي إِسُرَائيل] 
14 - تبي امد ر ب بن إشحاقء دشنا عمو بِنْ e‏ دتتا حدثتا 
إشحاق بن عبد الله قال : حَلَڌنِي َد الرْمَن ِن آي عَمرةء اَن أا هريره حَدتَهُ أ 
س 1 کی کا ن رجا ا ا عن إشحاق 


تی قت تیم اغ کات لبر ص فقا 


ق ا < ا ا 

قال : َون حَسَنْ٬‏ وجل حَسَنْ٬‏ قَذ درنی اام - ق فمسحه» فدهت 
ofr go‏ ا کے ا ا ء2 1 E o E‏ 
أمظ اوتا خا وجلدا حستاء قال : ى الما حب إلبك؟ قال: 
َ ع و 2 


الابل - أؤ قال: ابقر . هو سك في ذلك» أذ لَص وَالأفْرع ق 
َال الأَر: البقَر - عطي تَاقَة عُمَرَاء قال : يبار لک فيها. وَأتى الاأَقْرَعَ 
کک e‏ ى 


إليک؟ - قال : البقَر. - قال: فاط قر خاي وق E e‏ 
اتی الاأغْمی قَقَالّ : اَی شىء أَحَبْ إِلَيْک؟ قال يرد اله إلى بَصري» َأبْصِرُ به 


2e a 4 


التّاسَ. - قالّ: - مسح ر اه لبو بره قا: : فأ ا لمال أَحَبّ إليْك؟ 
ال : العَتَمُ. . تأعْطَاهُ شَاةَ وَالِدًاء أي دان وول هدذاء قَكانَ لهذا وَادِ مِنْ 
إبل» ولهذا واد من بقر» ولهذا واو مِنَ القَتم م نه ّى الأبرَصَ في صُورتهِ 
ينیو قال : رَجُل مِسْكِينْ قت پن الحټال في قري اا باع الوم 


7 o 


إلا باه و ك الف بالَدِي عْطَاَ اللَوْنَ الحَسَنَ وَالْجلْدَ وَالْمَالَ 


پعيرا اتل عليه في سَفُرِي. قال لَه : إن الحقوق كثيرة. ا 
آفرفكء الم تن برضن قدا الاس › فَقَيرا عطاك اش فَقَالَ : e‏ 


ع 


ا 


ل ڪتابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم 


لکابر عَنْ کار . فقالّ : إن كنت اذا قَصََرَد اله إلى ما كنت . وَأتى الأَقْرَعّ في 
ورت وه فال ل : مل ما قال لهدذاء قَرَد عليه مل ما رَد عَلَبّْهِ هذا فقا : 
ِن كنت اذا قَصَيَرك اله إلى ما كنْت. وى الأعْمَى في صُورتهء فَقَالّ رَجُل 
مين وان سيل وفعت ي لجال في سَقَري َا با الوم إلا باهم ي 

بک٬‏ اَسالک ٻالَدِي رد عَلَيكکَ ب صر شاه ألم بها في سَهرِيٍ .قال : قَذ كنت 
عى َر اث ضري ايرا فقذ أغتاني فخ ما شت لله ا أجهدك الم 
بشيٰءٍ دته لله قَقال: انك مَالك» تما انيشم قد رضي اه عنک» 
وَسَخط على صَاحِبَيّك». 110۲1 - مسلم: ۲۹۶ - 6 0.7/1[ 


TT قول؟‎ E 
فساق الحديث بطوله.‎ ٠ وأَبْرَ ص وَأعْمَى بدا لله أن يلبهم‎ 

ورواه في أحد طريقيه عن محمد. قال الجياني : لعله الذهلي. 
وکذا ساقه ابو نعیم من حدیث محمد بن یحییٰ» وعلقه البخاري في 
الأيمان والنذور فقال: وقال عمرو بن عاصم: ثنا همام به" 

وأبو عمرة بشير بن عمرو بن محصن بن عتيك بن عمرو بن مٻذول بن 
مالك بن النجار» له صحبة» قتل بصفين مع على" كما سبق . 

ومعنی بدا لله» : سبق في علم الله » فأراد فعله وإظهاره في الخارج . 
وقيل : معناه: قضىئ الله أن يبتليهم . وفي مسلم: «أراد الله»“ . وقيل : 


() «تقييد المهمل» ۳/ .٠٠٤١‏ 

(۲) سيأتي برقم )٦٦٥۳(‏ باب: لا يقول ما شاء الله وشئت. 

/٤ «الإصابة»‎ )٦1۲۹( ۲۳۰ /۲ «اسد الغابة»‎ .)۳۱۳۸( ۲۸۲ /٤ «الاستیعاب»‎ )۳( 
(A16) ^ 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
صوابه بدأ الله . قال الخطابى : ومن قال فيه : (بدا لله) غلط ؛ لأن البداء على 
الله غير جائ ٩‏ الال برضو تفر العا انع رن داي 
في هذا الأمرء» أي : تغير رآيي عما کان عليه» فليس هو على ظاهره» بل 
السرا ار داك وا ر فرك برل ذلك کون کب مرا 

وقوله : ( «يبتليهم» )» وروي أيضصًا «يبليهم بإسقاط التاء المثناة فوق 
یرید الاختبار . 

وقولة: («فلرفي الاس ) هو بكر الذال المعجة أ كرهوني: 
والأقرع: الذي ا والناقة العشراء: هي التي أت على 
حملها تمام عشرة أشهر من يوم أرسل عليها الفحل وزال عنها سم 
المخاض» وقيل: إلى أن تلد وبعدما تضع» وهي من أنفس الإبل. 

وقوله: ( «أعطاه شاة والدًا» ) أي: ذات ولد. 

وقوله : ( «فأنتج هذان» )» كذا وقع وهي لغة قليلة» والفصيح عند 
أهل اللغة: نتجت الناقة -بضم النون- ونتجها أهلها والمعنى أصغر 
ما تلد عند ولادته» وقال بعضهم: أنتجت الفرس: حملت» فهي 


(Y۲) 


«. . 


نتوج» ولا یقال: منتج 

5 ا کو الا لآ ال 
والوسائل فكأنه قال : تقطعت بي الأسباب التي كنت أرجو التوصل بهاء 
ویروی بالج ويروى الحيل جمع حيلة وهو صحيح. وقال ابن 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠١١۹۹‏ 

(۲) انظر: «تهذيب اللغة» ٠٠٠۲ /٤‏ مادة نتج. 

(۳) آنظر هامش اليونينية ۸/ ٠۳۳‏ رقم )٠٠١۳(‏ ط. طوق النجاة. 
قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» ٦‏ : ولبعض رواة البخاري الجبال بالجيم 
والموحدة وهو تصحيف. 


س كاب الآنبياء صلوات انه عليهم ا6 
التين: أراد أنك كنت كذاء كقوله: إن هدا أ لم ضع وضعو د 
الآية» وهلذا من المعاريض التي فيها مندوحة عن الكذب وضرب 
الأمثال للمخاطب ليتعظ . 

وقوله: ( «فلا بلاغ ) آي: لا وصول إلى ما أريد. 

وقوله : : ( «لقد ورثت كابرًّا عن كابر» ) وفي رواية «لكابر»“ أ 
كبيرًّا عن كبير في الشرف والعز» حمله بخله على نسيان نعمة الله عليه 
وعلى الكذب. 

وقوله : ( «فوالله لا أحمدك اليوم بشيء آخذته لله» ) آي 
اليوم على ترك شيء أو إبقائه لطيب نفسي بما تأخذه. 

وفي مسلم : «لا أجهدك» أي : لا أشق عليك بالرد والمنةء يقال : 
جهدته وأجهدته أي : بلغت مشقته» وقد يكون هنا من الجهد الذي يعيش 
به المقلء أي: آقلل لك فيما تأخذه» من قوله تعالى : وات لک 
دون لإ جهھ 4 كذا رواه الجمهور بجيم وهاء» وعند ابن ماهان 
بالحاء والميم» ووقع في البخاري بالوجهين» لكن الذي في الأصول 
ما قدمته» والمشهور في مسلم بالجيم» وهنا بالحاء» وكأن لفظة الترك 
محذوفة مرادة كما أسلفناه. وفى الحديث ذكر الرجل بما فيه من 
العيوب وأنه ليس غيبة» وأن العم إنما تد تثبت بالشكر وردها إلى المنعم. 

وفيه: أن الصدقة تطفئ غضب 2 جل وعلا» وفيه: إكرام 
الضعفاء» والحث على ذلك» والحذر من كسر قلوبهم واحتقارهم. 


٣ 


5® 5 چم دحو چمق 


(۱) انظر «صحيح البخاري» ۱۷١ /٤‏ ط. طوق النجاة. 
(۲) «صحیح مسلم» رقم )۲۹٦۲(‏ كتاب الزهد والرقائق. 


س د ادوع س دبا سی س 


۲ - باب 
اَم حيبت أَنَ أَصَحَبَ ألْكَهفِ وَلرَفِر [الكهف: ]٩‏ 
کک e‏ ریم ا 


[الكهف: e‏ ا 2 7 [الكهف: :]٠٤‏ 


و 


إِفْرَاظًاء الوّصيد: الفتاءٌ وة وال وو وال 


الوصيد: الاب «إموصدةٌ [البلد: :]٠١‏ مُطبمَة» آَصَدَ البَابَّ 
رَأَوْصَدّه منم [الكهف: ٩‏ أَحْيَيَْامُم مارگ4 
[الکهف: ۱۹] : ا را . قَصَرَبَ الله عَلَى آذَانِهِمْ: فَنَامُوا 
را اليب چ [الكهف: ۲۲]: له ي وَقَال فخاها: 
فرصم [الكهف : ۱۷]: ركهم . [فتح: ]٠٠١ /١‏ 

الشرح : 

وما ذكره فى الكهف هو أحد الأقوال فيه وقيل: الغار» وقيل : 


(1) 


الجبل» وفي «غرر التبيان» آنه قرب مدينة طرسوس» وكانت قبل 


ن اون ول ن اة وق :ركاذ بام إلى الماك . 


وما ذکره ۀ في الرقيم مرقوم: مکتوب» يريد مثل قتيل بمعنىٰ مقتول»› 
وقيل : مرقوم بنيت حروفه بعلاماتها من النقط . 


0) 
(۳) 


وقال أبو عبيدة وقتادة: هو الوادي الذي فيه الكهف” . وقال آنس : 


«تفسیر القرآن العظیم» ۷/ .۲۳٠۲‏ (۲) «غرر التبيان» ص١٠".‏ 
آنظر : «مجاز القرآن» لأّبى عبيدة ."۹٤ /١‏ أما قول قتادة فرواه الطبري فى تفسيره» 


.(YYA6) 141/۸ 


س ڪتاب الأنبياء صلوات الله علیهم ےو 


ا وقال کعب : هو اسم القرية التی خرجوا a‏ وقال 
عكرمة : الدواة. وقال السدي : اف وقال القراء: اللوح من 
A‏ ء ٣‏ )€3 

رصاص کتبت فيه اسماؤهم وانسابهم ودينهم وممن هربوا 

وعن ابن عباس: كل القرآن أعلم إلا أربعة إلا لين اوتا 
و#الاواه# مواق وقوله في : شما : إفراظًاء خالف قتادة 
فقال: ذبا" » وقیل: جورَاء وقیل: هو التجاوز فيه . وما ذکره 
في (الوصيد) هو قول ابن عباس وغیره وقیل : العتبة» وقیل : هو فناء 
الكهف غند عه وفيل الوضحة فة الاب > وما دكرة في 
#أك# أحد الأقوال» وقيل: أرخحص» وقيل: (أحلى) . وما ذكره 
في رسا لم يستبن. أي: قذفا بالظن. وقال ابن عباس في 

٣ 0 a 2 ۶ و و‎ 

رضم 4 لو أن الشمس تطلع عليهم وتغرب لاحترقواء ولولا آنهم 
يقلبون لأكلتهم الأرض. وقال القتيبي : كان باب الكهف حذاء بنات 
نعش فکانت الشمس تزاور عنهم إذا طلعت وتتركهم إذا غربت»› 
وأنكره أبو إسحاق قال: وإنما جعلهم الله آية» ألا ترىئ أنه قال: 
ولك من ٤ات‏ ال وقيل : تقرضهم : تجاوزهم . 
(۱) رواه ابن حاتم في «تفسيره» كما في «الدر المنثور» .۳٦۲ /٥‏ 
(۲) رواه الطبري في «(تفسيره) ۸/ 1۸° 1۸۱1 .(YYA4O c<YYA41)‏ 
(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» .)۱۲۷۱٤( ۲۳٤۹/۷‏ 
0©) «معاني القرآن» ۲/ .٠١٤‏ 
)٥(‏ اُخرجه ابن جریر الطبري ۸/ ۱۸۲ (۲۲۹۰۲) بلفظ : كل القرآن أعلمه إلا حناناء 

والأواه» والرقيم. 
0) المصدر السابق ۱۸۹/۸ (۲۲۹۲۱). 
(۷) قاله بو جعفر النحاس في «معاني القرآن» /٤‏ ۲۲۲. 
(۸) آنظر: «تفسیر الطبري» ۸/ .۱۹١‏ 
0) ورد في هامش الأصل: لعله: أحل. أي: أحل ذبيحة؛ لأن.. مجوسًا. 
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فائدة : 

ذكر ابن مردويه في «تفسيره» من حديث حجاج بن أرطاة عن 
الحكم بن غتيبة» عن مقسم» عن ابن عباس مرفوعًا: «أصحاب 
الكهف أعوان المهدي»“. 

وروى الضحاك عن ابن عباس «وَملمهُمَ دات ايبن وات لمال 
قال : NE‏ کل ا 

وقال مقاتل في «تفسيره»: سم الكهف بانجلوس» والرقيم كنية 
رجلين قاضيين صالحين أحدهما مانوس والآخر اسطوس» كانا 
يكتمان إيمانهما من دقينوس الجبار» وهو الملك الذي فر منه الفتية 
فكتبا أمرهما في لوح من رصاص وجعلاه في تابوت من نحاس ثم 
صيراه في البناء الذي سدوا به باب الكهف” . 

وقال ابن إسحاق في «المبتدأً»: كانت الروم تعبد الأصنام وتذبح 
للطواغيت قبل تنصرهم وکان فيهم دقینوس» وکان يقتل من خالفه 
ممن تبع عيسى» فلما نزل أقسوس وهي مدينة أصحاب الكهف 
(فهربوا فتبعهم يخيرهم بين دينه والقتل» فلما رأى ذلك الفتية)*“ 
وكانوا أحرارًا أخداتا عبادًا من أبناء الأشراف عظم عليهم وحزنوا 
حزتًا شديدًاء وكانوا ثمانية: مكسلمينا وهو أكبرهم ومخسلمينا 
وتمليخا ومرطوس وكسطوس وبیروس ودنیموس وبرطليس والصالحان 
اللذان کتبا اسماهما اسم الواحد بیدروس والآخر روناس» وذکر أن 


)١(‏ قال ابن حجر فی «الفتح» ۳/٦‏ 0: ستلده ضعيف. 
() آنظر: «تفسیر ابن ابي حاتم» ۷/ ۲۳۵۲ (۱۲۷۳۸). 
(۳) «تفسیر مقاتل» ۲/ .۲۸٤‏ 

)٤(‏ من (ص۱). 


ج 


۲١‏ - باب؛ حُشنِ إشلام المَرْءِ 


ب له بعر ايها إلى 
a‏ 


1 ذكرفي هامش (ف) ما نصه: بلغ الشيخ برهان الدين الحلبي قراءة علي ... وسمعه 
الشيخ شمس الدين ... والصغدي والعاملي والباسطي والفخر الرازي. المصنف 
والبغوي وابن ... ونور الدین ... محمد بن ... وسمعه آخرون ... والصفدي سمعه 
بغدریسه قاله إبراهيم الحلبي الفارئ. 


س ڪتَابُ الأنبياء صلوات الله علیهم 


مانوس وأسطوس هما اللذان (أدرك)" حياتهما ودخلا عليهما مع تاع 
عيسى . وفي «تفسير ابن عباس» اسم الكلب: كيميل» ويقال: دين»› 
ويقال : 5 وقيل: زيان» وقيل: صهبا» وقيل: تور. وكان 
أنمر وقيل: ضفر وف كتاب «ليس»: آسمه قطمور»ء وقيل: 
حمران» فهذِه ثمانية أقوال» وفي لونه قولان. 


IRN SKN I 8X2 


)١(‏ كذا بالأصل» ولعلها: (أدركا) والله أعلم. 
(۲( روی الحافظ ابن عساكر في «تاریخه» كما في «تفسیر ابن کثیر» ۱۱۹/۹- ۱۱۷ من 
Sl‏ آسم کلب 


س۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۳- [باب] حَدِیث العَارِ 


٥۵‏ - دتتا إشمَاعيل بن حَليلء آخبر را علي ن شور عن عَُيْدِ الله بن 
قر عن اقم ڪن ابن مر رضي ا عتهما أن سول اله 4 کل قال: «يَينَمَا انه 


تفر مِمُنْ کان بكم يَمْشونَ إذ أ ذ أَصَابَهُمْ مَطَرّ اوا إن ايء اطق لبون 


قال بَعْضْهَمْ لِبَعْض : نه وله ا هولاء لا نيكم إلا الصّدق» يّنع كل 


2 ا 


و رخ O a‏ و ڪڪ گە 7ں 
۰ نما آنه 
رجل منکم ٤‏ يُعْلم 
ت 


َد صَدَقَ فيه . قال وَاحِڏ ينهم : الهم إِنْ كنت تَعْلَمْ 
آله گان لي جير عمل لي على قري ِن ار َب ورگ آئي عَمَذتُ ان 


o6 o‏ و ي 


ذلك المَرَقٍ فَرَرعةُء قَصَارَ مِنْ مره ني أشتَرَ ِت َه راء واه اني بطب 
جره لت : آغمذ إلى يلک البقرٍ قَسُمْهّا . قال لي : إا لي عند رق مِنْ 
ا N‏ إلى تلك البقر نها مِنْ دل الفَرَّقٍ . قَسَاقَهَاء قن كنت 


هھ ت 


e ا‎ e 


4 ا ابات هتا بل کب جت وذ ردا الي وَعبالي 
يتَضَاعَونَ من الجُوع» َكَنْتُ ل تبه حن شرت باي » فَكرِهْتُ أن 
أوقَهَمَاء وَكَرِهْتُ أن أَدَعَهُمَا فَيَسْتَكنا لِشرَبَتهمًا َم رل أنَظِرُ حى طلََ 


القَجر قن كنت تَعْلمُ آي عت دک من شيك فرح عَنا. فانسَاحَت عَنهم 


الصخْرَة» حَتّی نَظَرُوا إلى السَمَاءِ قال الآَحَرٌ: الهم إِنْ كنت تعْلَم أنه کان 
لي ابنة عَم من اَحَب الاس ِء واي رَاوَذنهَا عَنْ يها قَأبَث إلا اَن ايها 
اة دیتار طلا ئی فزت اتنا بها دعا ليها » مني مِنْ 
فسا ادت ب ريا > فقَالّت : اتی الله ولا ت ضر الخَاتم لبَق 


% soy 


فَقَمْتٌ وتَرَکتُ لمال ديتارء يڻ نت تنم آٿي قلت ديک يِن ڪنييک 
مَرَح عَنّا. . َرَج الله نهم » فَحَرَجُوا». [انظر: ۲۲۱۵ - مسلم: ۲۷۲۲ - فتح: /٦‏ 


[0-0 


س 
2 
بحقّه 


س ڪتابُ الآنُبياء صلوات الله علیهم ۷N‏ 


ذکره من حديث ابن عمر وقد سلف في البیوع ' بفوائده. 

وذکر ابن مردويه في «تفسیره» اا ا ا 
لا يقوى أنه سمع النبي بيه يحدث عن أصحاب الرقيم : أن ثلاثة نفر 
دخلوا إلى كهف فوقع عليهم فقال قائل منهم: تذكروا أيكم عمل 
حسلةء فذكر مثله. 

وقوله : ( «فأووا إلى غار» ) ويقال: أوئ بنفسه مقصور» وآويته أنا 
بالمد. والفرق: ثلاثة آصع -بفتح الراء وسكونها والفتح آشهر- مكيال 
معلوم. والأرز" بضم الراء وإسكانها حكاهما ابن فارس وغيره“» 
وقال القتبي : هو بالضمء وهو ستة عشر رطلاء يريد أنه ثلاثة آصع ؛ 
لأن الصاع خمسة أرطال وثلث. 

وقوله: ( «قَانسَاحَت نهم الصحرَةا )» هو بالحاء المهملةء آنساح 
باله إذا أتسع» قال ابن التين: هكذا روي بالخاء المعجمة» وقال 
الخطابي: صوابه بالمهملة وأصله أنصاحت» أي: آنشقت» يقال: 
أنصاح الثوب أنصياحًا إذا أنشق من قبل نفسه»ء قال: والصاد أخت 
الس قوله: ( «يتضاغون من الجوع») ائ يصيحون» وأصله 
من ضغاء الثعلب والسنور يضغو ضغرًا وضغاءً إذا صاح» وكذلك 
صوت كل ذليل مقهور» وعلى الأخير أقتصر ابن التين . 


(۱) سلف برقم )۲۲۱١(‏ باب: إذا آشترى شينًا لغيره بغير إذنه فرضي. 

(۳) ورد في هامش الأصل: حديث النعمان بن بشير هو في «مسند أحمد». 
[قلت: آنظر «المسند» .۲۷٤/٤‏ ] 

(۳) ورد فى هامش الأصل: الأرز فيه لغات أخرى. 

€3 اشير اللغة» ۹١ /١‏ «مقاييس اللغة» .۷۸/١‏ 

(ه) «أعلام الحديث» ۳/ .٠١١١‏ 


س۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶ 


وقوله : ( «فَكرهُت أن أوقظَهُمَاء وَكرهُت أن أَدَعَهُمَاء فَيَسَْكنًا» ) هو 
من المسكة: وقوله: ( «(بشربتهما) ) روي بالياء واللام» آي لعدم 
شربتهما وفقدهاء فيصيران مسكينين عن ذلك؛ لأن المسكين الذي 


لا شیء له. 


سے ڪتابُ الأثبياء صلوات النه علیهم 
- باب 


1 - دتا ابو اليَمان»ء آخبرتا شُعَيبُء حَدتنًا آبُو الرنادء عن عَبْدِ الرجَن 


ده أنه سَمِع با هُريْرَةٌ د آله شیع رشو انه ب ول: E‏ ا رضح ابنها 


es‏ الهم ا د ثوتِ ابني حى کون مل 

. قال : الُْمّ لا تَعَلني ْله م رجح في الذي ومر بامُرَأة ر 
e‏ الهم لا َل ابني لها . ققَالّ : الهم جني لها 
قال ل : ما الراب إل افر وأا رَه انهم ولون َها: و 0 
حسبي الله. وولو : َسْرق. وقول حَسْبي الش. [انظر: ۱۲۰٢‏ - مسلم: ۲۵۵۰ - 
فتح: ]٥۱۱/٦‏ 


ق 


۷ - حدثتًا سَعِيدُ بن تَلِيدء دتتا ابن وَهُب قال: : أخبرني جریرٌ بن ازم 
عن وء ڪن مح نن يرين ن آي هُرنرة ۾ هه قال: : ال التي لاء تما ْب 
بُطِيفُ ب رة كاد قله العَطَش› إذ راه بى مِنْ بايا بني إِسْرَاِيل » فَتَرَعَت 
موقَها سق عفر له به». [انظر: ۲۳۲۱ - مسلم: ۲۲۶۵ - فتح: ]0۱۱/٩‏ 

۸ - دتا عبد اله بن مَشلَمَةء عَنْ مَالِكء عَن ابن شهاب» عَنْ مَيْدِ 
E‏ 
وگائث ف يدي حرسي - قال يا أَهْلَ لييئة. أ ن غتمازم؟ سيك لين 


ي ينه عن مِتلِ هله نول نما هَلَكت : بتو إِسْرّائِيل حیين تخذها 
ِسَاوهُمْ». [ ۳ء ۲ء ۳۸ - مسلم: ۲۱۲۷ - فتح: [۱۲/٩‏ 


e 


۹ - حَدَنًا عَبدٌ الزيز ِن عَبْدِ اء حَدينًا إنرَاهِيم بن سَعْلِء عَنْ أبيهء عَنْ 


سز ر 
o‏ 0 


آي سَلَمَةَء ن أي هُرَيرَةَ 4ء عَنِ النَييّ ياء قال: نه قَذ ان يما مَضّى فلكم 


من ن الام ا ِن کان في متي هاه متهم َه عُمَرُ بن الخَطاب». 
[۹ - فتح: ۱۲/۹ه] 


هه 


ا a‏ 
عدی»ء عن شْعْبةء عن قتاذةء 


ى 
ا 2 لام را أ 


۰ س س- حدتتا محمد ب بی َشارء حدتتا بحَمَدٌ يِن 


2 
° 
2 


ن اَي الصديق النَاجِيْء عَنْ ي سَعِيدِ كه عن للب ل قال: «كانَ في بني 


ت 
r‏ 


رَجُل ل يِسَْةٌ وَِسِْنَ نانا ثم حى نال ای راھبا فَسَالَه 
هَل من توبة؟ قال : لا. قله مَجَعَل يأل قال لَه رَجُل: أ 
ية كذًا وَكَدًا. فأدركه المَوْبٌ اء بِصَذر تَحْوَمَاء قَاخَصَمَتْ فيه مَلائکةٌ 
الوَحْمَة وَمَلاِكة العَذَاب» اوح اله إلى هذه أن تَقَرّبي» وَأَوّحَى الله إلى 
هلذه تباعلِي» وَقَالَ قيسوا ما ينما . فوجد إلى هلذه َقْرَبُ بشبر» فَعْفِرَ 
. [مسلم: ۲۷٦٩‏ - فتح: ۱۲/7] 


۴٤۷۱‏ - ڪلئتا علي ِن عبد عَبْدِ اء حَدَكَنَّا سُفْيَانٌء حَدمَتًا أبُو الرنادء عن الأغرجء 


عن آي سَلَمَهء ڪن آي هُرَيرةَ 4 4 ال صلی رَسُولٌ اله بي صلَاءٌ الصُبح» فم قبل 
عَلَّى الاس َقَال؛ «بیّا جل يَسُوق بقَرَةَ إذ رها فَضَرَبَهاء قالْتٌ: إ ل 
لق لهذاء إِنْمَا حلفا لِلْحَرْثِ ثِ. قال الاس بخان ال! بقرة تكلم. قا 

ي اومن بهذا انا وأو بكر وَعُمَرُ فاق - يتما جل في توو |د 


و aT l0‏ ر 


عَدَا الدب فَذَهَبَ ينها بشاټء فطلب حتى كانه اَستَنقَدَهَا مه فَقَالَ لَه 
الذفْب: ما اا فمن لها يوم الس يوم لا رَاعِي لها عَيْرِي؟ 
قال س الله! ذب يكلم . قال : «قإني ا ا اوا بكر 
وعمَرُ». وما ما هُمَا ٿه . [انظر: : ۶ - مسلم: ۲۳۸۸ - فتح: ٩‏ /۱۲] 


ذا عليء حذلئا ياء عن مشر عن سَغڍِ ِن إنراهيمء عن آي سَلَمَةًء 
۳ - دنا إشڪاق بن ضر آخبرنا عبد الرراقِ» عن مَغمَرء عن هما هَمامء عَنْ 
أي هُرَيْرَةَ ل قال: قال النْبيْ یا: « اشر رَجُل من رَجل کک ا له 9 
الرَجل الذي آشتّرى العقارَ في عَمَارِهِ جره فيا ذهب مال َه لي اشر 
الَقَارَ؛ خڏ بک يِٿي٬‏ إِنمَا اَشتَرَيْتُ منک الأَرْضَء وَل اع منک الذَهَبَ. 
قال الذي لَه الأَرْض إِنَمَّا بعْنک الأَرْضر Sd‏ إلى رَجُل» قال 


س ڪتاب الآنبياء صلوات النه علیهم اا 


الي َحَاكَما ليه : ألما وَلَد؟ قال حدما : اح . وال الآَحَرٌ: لي 
جَاريةٌ. ا العلا الجارية وأنة فقوا على أنفيبهمًا مه وَتَصْدَقًا». 


- فتح: ]٥۱۲/١‏ 
EV‏ - حَدَتَنًا عبد الحزيز بْنُ عبد الله قال : حَدَدِّي مَالِكء عَن حَمَِ ن المنكدر 


وڪن اي اللَضر - مَل عمَرَ ن عُبَيڍِ اه - ڪن عار بن سَغڍِ بن ِي وَقاصِء عَنْ 
أبيهء انا هال اا ن زيل : ماڏا سَوِعْكَ مِنْ رَسُولِ اله بي في الطاعون؟ 
قال أُسَامَهٌ: قال رَسُولٌ الله ة: «الطْاعُونْ رجن ازل مل اة فن ن 
اراتا - اؤ عَلى مَنْ كان ٤‏ کم - ا سَمتمْ ب برض فلا دموا علو 
وڏا وع برضي وتم ها لا ترجو رازا ون؛. . قال أب الَّضر: ا بُخْرجُک 
إلا فِرَارًا مِنه». [0۷۲۸ء 1۹۷٤‏ - مسلم: : ۲ - فتح: 0۱۳/۹] 

4 - حَدَننا مُوسی بن إشمَاعيل» حَدَمَنَا اد ِن أي الُرَاتِء حَدَكَنًا عبد اله 
اين بُرَيْدَةّء عَنْ يى بن يَعْمَرَء عن عَائِشُة َة رضي اله عنها رؤج النَبي ب قالْث: 
سَأَلْتُ رول الله کل كن الشَاغون. قَأخْبرَن لَه «عَذَات يبْعثه الله على مَنْ يشا 
أن الله عله رحمة لل » َيس مِنْ اح بقع الطَاعُون هَت في بده 
صًابرا مُحتَسبًاء َعَم أنه لا بُصِيبة إلا ما كب اف له إلا كان لَه مل اجر 
شهیل». 11۱٩ »0۷۲٤[‏ - فتح: ]۱۳/٦‏ 


2 


E 


0۵ - دتتا قَتَبْبةَ بن سَعيدء حدقتًا لَيْت» > عن ابن e‏ عن عُرزوةًء عن 
عَاشَة ِسَةَ رضي الله عنها أن ريشا اهم سان لزأ رومي التي سر قَتْء فَقَال: وَمَُ 
كلم فيا ا اله کلږ؟ مالو : وم مَن جْتَرئ عَلَيهِ إلا ام ر E‏ الله 


ا رَسول اله کیا : : َع في حَد ِن دود الله ؟» مام 
قَاخْتَطَّبَ» د ثم قال: : تما هلک الذِينَ بلک انهم کانوا إا سرَقَ نيهم 


م 
ت 


شی رکو إا سر ا 
قَاطِمَةَ ابنة مُحَمَدٍِ سرَقَت لَمَطَعّتٌ يَدَهَّا». [انظر: ۲۱۶۸ - مسلم: ۱1۸۸ - فتح: /٦‏ 
[o1‏ 


DS SOTE 


1 - دتا ڌم ددا شغبة شغبةء حدنًا عَبْدٌ للك ز بن مَيْسَرَةً ال ت 
لرا بن سار اللاي » عن ابن مَشځود ظا ل ٠‏ صَمِغْتُ واد راء سمغت 
يَفْراً خلاقهاء قَجِنْتٌ به الب ية خير زه عرفت في وجهه الكراهِيًء 
«کلاکما حن وا ا لَك أا فا 
۰ - فتح: ]۱۳/٩‏ 

۷ - حَدَتتا عُمَرُ بن حَفُصء حَدَتَنًا ايء حَدََنَا الأغمَش قال: حدَتَبِي 
سَقِيقٌء قال عَبْدٌ اه: : كاي ر إلى انين اة نكي ييا من الألبياء ضرت ويه 
اَمَو وهو يَمْسَح الدَّم عَنْ وَجههء وَيقّول: «اللَهّ اغْفِرْ لقويِي نهم 
د بعلمو [ - مسلم: ۱۷۹۲ - فتح: ]0۱٤/ ٩‏ 

۸ - دتا أ و الزلیدء ڪلقتا بو E‏ 


ا و 2 E‏ ھا و او as‏ 
عن آي سَعِيدِ 4ء عن التي ک: أن رجا کان ق رَغسّه اله مالا فقال 


ا غ ی أب كنت م قالوا. حر آب. ال : ني لم عمل 
حيرا قط > فإذا مُت مُت کآخرقونيء ٿم وني ي ذرُوني في يم عاصف . 
ا لله كك فقال: ما كمَلك؟ قال: عَافَتّك. فَكَلَقَاه برمته». 


ل 


قال هُعَاذ: حَدثَتا شغيةء عَنْ فاده سمغت عُفبَة ب ع عبد القافر» سمغت ب 
سَعِيدِ الخذريّء ڪن التب ی 1۸۱1ء ۷۵۰۸ - مسلم: ۲۷۵۷ - فتح: ]0۱٤/٦‏ 

۹ - حَدَٿتا مُسَدَدء حدَتتا او عَوَانةء عن ڪَبدِ الك بن عُمَبرء عَنْ ربعي بن 
جراش قال: قال عُفبة حَيَةً: ا نحا ما سمغت من النَبنّ #؟ قال سمغ 
يفول ِن رَجُلا حَضَرَهُ المَوْتُ. لَمّا ايس من الحَياة أَوْصى أَهْلَهُ: إا مُت 
فاجمعُوا لي حَطبًا ياء م وروا ارا حتّى إِدا َكَرَت لوي وَخلصَت إلى 


ا 


TT‏ - أو ل 
اش قَقَالَ : لِم قَعَلْتَ؟ قال : خشيتك . فَعَمَرَ لَه . قال عُفْبَةٌ ا اا ل 
[انظر: ۲٤۵۲‏ - فتح: ]0۱٤⁄/ ٦1‏ 


کدنا موس دیا انو عَوالَةء حَدَثَنّا عَبْدُ الك وقال: «نفي يَوْم راح». 


2 


0 


——— ڪتابُ الأنبياء صلوات انه علیهم س 


YEA:‏ - دتتا عبد الزیز ز بن عبد الله حَدنَا ٳبرَاهيمُ بن سَعْدِء عن ابن شهاب» 
عن ځبید الو تن کو اهو نن عفبةه عن آي هر أن وشو اله كل قال. «کانَ 
الرَجُل يُدَاينُ الاس فَکانَ يمول لماه : : إا تيت مسرا قَمَجَاوَر عَنه؛ لَعَلّ اله 
اَن اور ًا عَنا». قال : لقي الله فحاوز عنه». [انظر: ۲۰۷۸ - مسلم: ۱٥١۲‏ - فتح 
HHA‏ 
۲ - حدڌني عبد اله ي حم دنا هسام ابرا مَعْمَرء ڪن الرُهْرِيّء 

َي ن عد الرمَنِء عن آي هُرَير عن الي ق قال ان رج برف 


2ے 


ا خف الوت ال ل ي 


ا 


َطْحَُونيء ي روني في الريج؛ کواللو لن در عَلَيّ ر EE‏ عَذَابًا ما 


عذبه أحد حَدَا. لما مَاتَ فيل به ذل قمر الله الأرضى فقا : ا 


منه E‏ ما حَملک على مَا صَتَغْتَ؟ قال: يا رب 
خشينڭ . فَعَمَرَ لَه . وَقَال عَيره «مَحَافشک يا رَبّ». [۷۵۰1 - مسلم: ۲۷۵٩‏ - فتح: 
014/71[ 


o 


۲ - حدتنِي عبد الله يِن ٤‏ محمد بن أسْمَاءَء حَدهنًا جُوَيْريَة يِن ُشمَاءء 


ك 


تافعء عن ڪَبڍِ الله بن عُمَرَ رضي لله عنهما أن رَسُول اله ي قال: «عُذَبَتِ أمْرأة 
في هة نها حى مات فَخَلّث فيه لاء لا هي انها ولا سنا إ 
حَبَسَنها» ولا هي تَر کته اكل مِنْ شاش الأرّضٍ». [انظر: ۲۳٣۵‏ - مسلم: ۲۲٣۲‏ - 
فتح: ]٥۱٥⁄٦‏ 


ەر 


۳ - حدتًا امد بن يُونسء عَنْ رهَيرء حدثتًا م مَنَصُوڙ٬‏ عن ربعي يِن جرَاش» 
دنا بُو مَشغُودٍ عَفَبَة قال: قال لبي بلة: «إيّ مما أدرك الاس مِنْ كلام 
انبره : إذا ل تستحی افعل ما شِمّت». ۴۸41ء 1۱۲۰ - فتح: ]۱٥/ ٦‏ 

4 - دتتا ادم حَدثنَا شُخبةء عن مَلْصور قال: سَمِعْتٌ رِبْجیٌ بِنَ جراش 
دت عن أي مَشفود: قال لبي ية «إنّ مِم أذْرَك النَاسسُ مِنْ كلم النبوَة: إِدا 
ل تَسْتَجي فَاصْتع ما شِقّتَ». [انظر: ۲۲۸۴ - فتح: ]٥۱٥/٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ - دشنا س بن خمد ارا عَبَيْد الله ا ّنا ونس کر" عن الرهُريّء 
آخبرن سال أ این غمر حه أن لبي ل فال «ييتما جل جر رار ِن 
الحيَلاءِ خف به َه بَجَلْجَل في الأَرْض إلى يَوْم القيامَة. تاب 
َد الرَّْمَن بن حَالِيِء عن الرَهْرِيّ. ۷۹۰1 - فتح: ١/٥٠ه]‏ 

1 - حدتنَا مُوسَی بُ إشمَاعيلء حَدَنَنَا وُهَيْبُ قال: حَدَتَنِي ابن طاؤس» 


e 


o 


عن ااه عن آي 2 اء عن اللَبيّ E‏ قال: : لحن ن الآخرُونّ السَابقَونَ يوم 


الا مه ا الكتاب من قلا وَأوتيتا من بَعدِهم» فهلذا الوم 


الذى لفو فَعَدَا لِليَهُودِ وعد عد للتَصّاری». [انظر: ۲۳۸ - مسلم: 0 - فتح : 
00/1[ 


م 3 ی یو ی 


FEAVY‏ - «عَلّیٰ ك ملم في ك سْعَةَ يام يوم يسل اس وجَسده». 
[انظر: ۸٩۷‏ - مسلم: ۸٤٩‏ - فتح؟ً ]0٠٥/ ٩‏ 

۸ - حَدتنَا آَم خا شغ خدتا عرو ین هة سیت سعد بن 
المسيّب قالّ: قَدِمَ مُعَاويَةٌ ِنْ أي سُفْيَانَ المدينَةَ آخر قَذْمَة قدمهاء فحَطبتًاء قَأخُرَج 
هة من شعر ققال: ما كنت أرى أن احا يَفْعَلُ هذا غزز التهود. ون الي وة اء 
الور يَغْنی : الوصال ف الشعر: ابه عُندَرء عن 0 [انظر: ۳٤۹۸‏ - مسلم: ۲۱۲۷ - 
فتح: 010/7[ 

ذكر فيه فوق العشرين حديتًا: 

أحدها: 

حديث أبي هريرة له ا : «بَيتا آمَرَأة ضع 
اھا اد مر ها راك وهم تر غه لخديف وقد سلف ی ا حاديتف 
الأنبياء وهو أل من تكلم في صعره کما نتاف 


م صر > 


(۱) سلف قریا برقم 7 ) باب : قول الله : E‏ آلکثب . مر إِذ آنټِذت من 
أهَلها. 


س7 سک انی س دس سے س 

الكلام عليهما (من وجو): 

آما حديث آبي سعيد فمن وجوه 

الأول 

هذا الحديث أخرجه هنا معلقًا فإن بينه وبين مالك واسطة؛ لأنه لم 
يسمع منه» وقد وصله أبو ذر الهروي في بعض النسخ. 

فقال آبو ذر: (انا)”' النضروي» ثنا الحسين بن إدريس» (ثنا) 
هشام بن (خالد)» (ثنا) الوليد بن مسلم» (ثنا)7 مالك» فذكره . 

وأسنده النسائي» عن أحمد بن المعلى بن يزيد» عن صفوان بن 
صالح» عن الوليد بن مسلم» عن مالك 

وقد وصله الإسماعيلي بزيادة فيه فقال : أخبرني الحسن بن سفيان» 
(ثنا) حميد بن قتيبة الأسدي قًالّ: قرأت على عبد اله بن نافع 
الصائغ» أن مالا أخبره قًال: (وأخبرني) عبد الله بن محمد بن 
مسلم ۰ آنبانا برس بن عبد الأعلیل؛ حدثني ي 
بکير» نا عبد اله بن وهب» أنبأنا مالك بن أنس -واللفظ لابن نافع- 


بن عبد الله بن 


() من (ج). 

) کذا في (ف) وشي (ج): آخبرتا 

في (ت): نا 

() في (ف)ء (ج): خلف» والمبت من «تغليق التعليق؛ ٤٤/۲‏ فح الباري؛ ١‏ 
«عمدة القاري» ۲۸۹/۱ 

(ه) في (ف): تا 

۷ في (ف): نا 

«۷ النساتي ۸/ 

في (ف): نا 

) في (ف): اغره. 

(۱۰) آنظره في «المعجم؛ لاإسماعیلي ۲/ 140 
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سد تاب الأنبياء صلوات الله علیهم 


وقوله : ( «وآما المَرأةقَإِنَهُمْ مولو لها : تَزْني. وقول : حَسْبي اش )» 
آي: هي تزني» ولو خاطبها لقال: تزنين وتسرقين» وقوله: «فتقول: 
حسبي اله» يريد إذا سمعت بذلك . 

الحديث الثاني : 

حديثه أيصًا : «بيْتَمَا كلب يُطِيف بركِيَة كاد لَه العَطَشْن» إِذ ذ راه بغ 
مِنْ بايا بني ٳِسرَائيل» قرعت مُوقَها سمه فَعَفِرَ لَه» 

وسلف أيضًا في بدء الخلق”'. والركية: البئر والجمع ركى وركايا 
مطوية وغير مطويةء فإذا لم تطو فهي جب وقليب» فإن طويت فهي بئر. 
وذكر القزاز أن الركي البئر قبل أن تطوئء» فإذا طويت فهي الطوي . 
والموق الذي يلبس فوق الخف فارسي معرب. قال ابن فارس: 
البخايا : الإماءء الواحدة بغي والبغي أيضًا: الفاجرة"» وهو المراد 
بهذا الحديث . 

ومعنى يطيف بركية : يدور» يقال: أطاف بالشيء واستطاف . 

الحديث الثالث : 

حديث حمَيْدِ ُن عَبْدِ الرَحمَن» أنه سَمِعَ مُعَاوِية بن ابي سيان رضي 
الله عنهما عَامّ حَجٌ عَلّى المّر اول فُصَهَ ِن شَعَر - وکات في يدي 
حرسي - فَقَال: يا أَهْل المَدِيتَةء أَيْنَ عُلَمَاوكُمْ؟ سَمِعْبُ الي ل يهى 
عَنْ هثل هذه ويول: «إِنَمَا هَلَکٺ بو إِسْرَائِيلّ حينَ أتَحَدَهَّا نِسَاوهُمْ» . 

وهذا الحديث ذكره آخر الباب من حديث آدم» عن شعبة عن 
عمرو بن مرة» وهو الجِمَلي الضرير مات سنة ست عشرة» وقيل: سنة 


(۱) سلف برقم (۳۳۲۱) باب: إذا وقع الذباب في شراب أحدكم فليغمسه. 
)۲( «مجمل اللغة») /١‏ ۰ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثماني عشرة ومائة- سمعت سعيد بن المسيب قال : قدم معاوية بن ابي 
سفيان رضي الله عنهما المدينة آخر قدمة قدمها فخطبناء فآخرج كبة من 
شعر فقال: ما كنت أرئ أن أحدًا يفعل هذا غير اليهود» وأن رسول الله 
یه سماه الزور» يعني : الوصال في الشعر› ثم قال : تابعه غندر عن 


= 


شعبة . 

اتی قى الاس وآخرجه أبو داود والنسائي والترمذي» وقال: 
حسن صحيح" . والقصة -بضم القاف ثم صاد مهملة مشددة- شعر 
مقدم الرأس المقبل على الجبهة» وقال ابن فارس: القصة: 
الاضة و که ف ا 

وقوله : (أين علماؤكم؟) هو سؤال إنكار عليهم بإهمالهم إنكار هذا 
المنكر وغفلتهم عن تغييره فأراد تذكيرهم لا أن يعلمهم» ويحتمل كما 
قال القرطبي : أن يكون ذلك منه؛ لأن عوام أهل المدينة أحدثت 
الزور كما في الرواية الأخرى إنكم قد أحدثتم زي سوء“. وفي 
رواية: ما كنت أرئ أن أحدًا يفعله إلا اليهودء وأنه كيل بلغه فسماه 
الزور ونادئ أهل العلم لأجل الموافقة على ما رواه فينزجر من 
أحدث ذلك من العوام". 


(1) سيأتي برقم )٥۹۳۲(‏ باب: الوضل في الشعر. 

(۲) آخرجه ابو داود )٤٤١١(‏ والترمذي (۲۷۸۱) والنسائي ۱۸٩/۸‏ . 

j ١١٠/١ «مقاييس اللغة»‎ )۳( 

)٤(‏ «صحیح مسلم» رقم (۲۱۲۷/ )٠١١‏ كتاب اللباس والزينة» باب: تحريم فعل 
الواصلة والمستوصلة والواشمة.. 

.)۳٤٤۸۸( ستاتي برقم‎ )٥( 


.EA/o «المفهم»‎ (0 


س ڪتاب الأنبياء صلوات النه علیهم ۷ا 


ثم النهي عن ذلك إشارة إلى وصل الشعر» وعن قتادة: الزور أكثر 
اكه الا ا ار ن الي وا و الو ا ف 
بصحيح . وهذا التفسير حجة على إبطال قول من قصر التحريم على 
وصل الشعر» وفيه: تنبيه إلى الرجوع إلى أهل المدينة وترشيح 
لمذهب مالك أن إجماع أهل المدينة حجة. 

وقوله : «إنما هلكت نساء بني إسرائيل حين أتخذها نساؤهم» ظاهره 
التحريم » فارتكبن الحرام وأقروا عليه فاستوجب الكل العقوبة بذلك لما 
أرتكبوه من العظائم» وفيه: معاقبة العامة بظهور المنكر» وطهارة شعر 
الآدمى» وتناول الشىء الخطيب فى الخطبة ليرى الناس إذا كان من 
آم الذين ٠‏ 


هذا الحديث ذكره فى فضائل عمر بن الخطاب” بلفظ : «من بنى 
إسرائيل رجال يكلمون من غير أن يكونوا أنبياء» وإيراده هنا أمس؛ 

وأخرجه مسلم من حديث حرملة» عن ابن وهب» عن سعد بن 
إبراهيم » عن أبي سلمة عن عائشة رضي الله عنها مثله” . 


(۱) «صحیح مسلم» رقم )1۷ (YE‏ 
() سيأتي برقم (۳۹۸۹) كتاب فضائل الصحابة. 


۳( مسلم (۲۳۹۸) كتاب : فضائل الصحابة. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الترمذي : أخبرنى بعض أصحاب ابن عيينة قال «محدثون) : 
يعني : فاون : وقال ۳ OD‏ حدیث ابن عجلان مشهور 
فى قوله: عن عائشة. 

ا 

وذكر الدارقطني أن الحكم بن أسلم رواه عن إبراهيم بن سعد» عن 
أبيه» عن أبي سلمة» عن عائشة رضي الله عنهاء وأن يزيد بن هارون 
وإسحافق الأزرق رویاه عن زکریا بن اش زأئدة» عن سعد» عن اب 

ل فا ٤‏ 

واختلف في قوله : (محدثون» فقال ابن وهب : ملهمون› وقال ابن 
هة تيون إا ظا وخدسوا > وقال اين الین : بع سر سوت 
واحتج بقوله: (مكلمون)" وقال البخاري فيما حكاه النووي: 
يجري الضرات فلي الس > وهي متقاربة»› وفي حدیث آخر: 
«في كل أمة محدثون» يعني : قومًا يصيبون إذا ظنواء فكأنهم حدثوا 
بشي ء فقالوه. 

(۱) «سنن الترمذې» (۳۹۹۳). 
(۲) ليست في الأصل. 
(۳) «الجمع بين الصحیحین» ۲٠١ -۲۰۹/٤‏ بتصرف. والله أعلم. 


."٤۱ص (۱۷۸۹)ء «الإلزامات والتتبع»‎ ۳۱١ -۳۱۳/۹ آنظر: «العلل»‎ )٤( 
.۳١١ /١ غريب الحديث»‎ )٥( 


(0) في (ص۱): متکلمون. 
)¥( «(صحیح مسلم بشرح النووي» .١١١/٠١‏ 


س ڪتاب الأنُبياء صلوات الله علیهم 


قال ابن عمر رضي الله عنهما (ما سمعت عمر)"' يقول: ما أظن 
هذا إلا هذا فلا يخطی'. 


وروي أنه ية قال: «إن الله ضرب بالحق على قلب عمر وعلى 
لسانه»" وهذا غالب» وقد بعث عمر جيسًا وأمر عليهم سارية فبينا 
عمر 4# يخطب فجعل يصيح: يا سارية الجبل فقدم رسول الجيش 
فال هما عدا فضيح جنا يا سارية الل فهزمهم اله . فيا 
كان غالب حاله» وريما لم يصب كما في مناظرته الصديق في قتال 
أهل الردة إلى أن قال: فعرفت أنه الحق . 

وأتي عمر بامرأة حملت من زنا فأمر برجمهاء فقال له معاذ: هذا لك 
عليها فما لك في بطنها؟ فقال عمر: أعيت النساء أن تأتي بمثل معاذ» 


(1) وردت في هامش الأصل وسبقها: لعله سقط. 

(۲) البخاري )۳۸١١(‏ كتاب: مناقب الأنصار. باب: إسلام عمر. 

(۳) رواه أحمد ٠٤١ /١‏ من طريق عبادة بن نسى عن غضيف بن الحارث عن أبى ذر 
بتمامه. 
ورواه الترمذي (۳۹۸۲)» وأحمد ٥۳/۲‏ وابن حبان )1۸٩٥(‏ من حدیث ابن 
عمر. قال الترمذي: هذا حديث حسن ووافقه الألباني في «المشكاة» )٠٠۴۴۳(‏ 
وقال: وهو كما قال أو أعلى. 

٠٥۳ص قال في «المقاصد»‎ .۲٤۲/۲۰ رواها ابن عساكر في «تاريخ دمشق)»‎ )٤( 
آخرج القصة الواقدي» وسيف مطولة» وهي عند البيهقي في «الدلائل»‎ ۷0 
واللالكائي في «شرح السنة» والدير عاقولي في «فوائده» وابن الأعرابي» وذكره‎ 
حرملة في جمعه لحديث ابن وهب» وهو كما قال شيخنا: إسناد حسن اه‎ 


2 . 


مختصرًا. 
)٥(‏ سلف برقمی ( 1۳۹۹ 145( کتاب الركاة» باب وجوب الزكاة» وکذا رواه 
مسلم )۲١(‏ كتاب الإيمان»ء باب الأمر بقتال الناس حت يقولوا: لا إله إلا الله 


محمد رسول الله۔ من حدیث اش هريرة. 


ع٤‏ ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


هلك عمر. وأتي عمر بمجنونة زنت فأمر برجمهاء فقال علي : ما لك 
ولهذه؟ فتذكر وقال: لا شيء وأرسلها. 

وقال ابن العربي: قد بينا فساد قول من ذهب إلى أن ذلك من صفاء 
القلب مما يتجلى فيه من اللوح المحفوظ» وأرى ذلك دعوى» ولو كان 
بالتجلي عند المقابلة بين الصافي الصقيل واللوح المحفوظ ؛ لكان مطلعًا 
على جميع المعارف بمقابلة لحظة أو على جملة عظيمة لا مطلعًا على 
كلها» وإنما طريق ذلك أن الله يخلق في القلب الصافي (أو بواسطة“ 
إلقاء الملك إليه الكلمة كما يلقي الشيطان إلى الكاهن» وقد ينتهي الحال 
إلى أن يسمع الصوت»› وقال بعضهم : يرى الملك» ولم أعرف ذلك 
الآن. 

وقول عمر: (يا سارية الجبل)» منزلة عظيمة وكرامة ظاهرة» وهي 
في جميع الصالحين مطردة إلى يوم الدين" . 

قال : وقوله: ( «إن كان في أمتي هذه منهم» )» يشعر بقلة وقوع ذلك 
وندارته» وليس المراد بالمحدثين من يصيب فيما يظن؛ لأن هذا كثير في 
العلماء والأئمة والفضلاءء بل وفي عوام الخلق كثير ممن يقوى حدسه. 
فتصح إصابته فترتفع خصوصية الخبر وخصوصية عمر بذلك. ومعنى هذا 
الخبر قد تحقق ووجد في عمر قطعًاء وإن كان ييه لم يجزم فيه بالوقوع 
ولا صرح فيه بالإخبار؛ لأنه إنما ذكره بصيغة الاشتراط» وقد دل على 
وقوع ذلك لعمر حكايات كثيرة. 


)١(‏ في (ص١):‏ وبوساطة. 
(۲) «عارضة الأحوذي» .٠١١ -۱٤۹/۷‏ 


س ڪتاب الأنبياء صلوات الله علیهم اا 


الحديث الخامس : 

حديث أي الصدّيق النَاجِيّ -بكر بن قيس» وقيل: ابن عمرو- عَنْ 
بي سَِيِ 4ء عَنِ التي ڪيا َال : «کانَ في بني ٳِسْرَائيل رَجُل فل يسع 
وَِسْعِينَ رجلا . ٠.‏ الحديث وأخرجه مسلم في التوبة” وابن ماجه في 
الديات”“ وفي آخره: «فَوْجد إلى هاه أَفْرَبُ بشبْر» فَعُفِرَ لَه . . وقتله 
الراهب الأول كان لقلة علمه وتجرئه على الفتيا بقوله: لا توبة 
لك٤»‏ وهذا جهل منهء وأعان على نفسه إذ آيأس القاتل من التوبةء 
فلما ساقه الله إلى هذا العالم دله على الخير» وعلى مفارقة الأرض 
التي أصاب فيها الذنوب» والإخوان المساعدين له على ذلك» 
ومقاطعتهم» وأن يستبدل بهم صحبة الآخيار» وبهذا يظهر فضل 
العالم على العابد الذي لا علم عنده؛ ر ي 
فهلك في نفسه» وكاد أن يهلك غيره. 

ومذهب أهل السنة أن التوبة تكفر القتل كسائر الذنوب كما قاله 
القاضي» وما روي عن بعضهم من تشديد في الزجر وتورية في القول 
فإنما ذلك للا يجترئ الناس على الدماء”". وهلذا الحديث ظاهر 
فيه» وهو أنه كان شرعًا لمن قبلناء وفي الأحتجاج خلاف» فليس 
هذا موضع خلاف» وإنما موضعه إذا لم يرد شرعنا بموافقته» فإن 
ورد كان شرعًا لنا بلا شك» وهذا فقد ورد شرعنا به» e‏ 
لین لا یقت مح آله إا ءاخر لا يقثلو الس الى حَر 
إلا بحن إلى قوله : رل س تاب الآية. وقال تعالى: ١ن‏ 4 
e (۱)‏ 7 باب : قبول توبة القاتل. 


)¥( ) سنن ابن ماجه) رقم (TITY)‏ باب : هل لقاتل مؤمن توبة. 
(۳) قاله القاضي عياض في «إكمال المعلم» ۹/۸. 


ee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يعفر أن رك يي ويعَفرٌ ما دون كلك لمن هكا فكل ما دون الشرك يجوز أن 
يغفره الله . وفي حديث عبادة: «بايعوني على آن لا تشرکوا بالله شيئًاء 
ولا تقتلوا النفس التي حرم لله إلا بالحق» فمن أصاب شيدًا من ذلك 
فعوقب به فهو كفارة له» ومن أصاب شيئًا من ذلك فستره الله عليه 
فأمره إلى الله إن شاء عفا عنه» وإن شاء عذبه»“ فهاٍه حجج صريحة 
تبين فساد مذهب المكفر بشيء من ذلك . 

وأما قوله تعالی : ومن كَل مومس ا معدا قرام جَهدّد 4 
فالصواب في معناه: جزاؤه إن جازاه. وقد لا يجازي بل يعفو عنه› 
فإن آستحل تتله بغير حق ولا تأويل فهو كافر مخلد في النار إجماعًاء 
وإن لم يستحل وأقدم على ذلك فهو فاسق عاص مرتكب كبيرة 
جزاؤھا جهنم خالدًا فیها» لکن تفضل الله فأخبر آنه لا يخلد من مات 
موحدًا فيها» فلا يخلد هلذاء وقد يعفو عنه فلا يدخلها أصلاء وقد 
لا يعفىٰ عنه بل يعذب كسائر عصاة الموحدين ثم يخرج منها إلى 
الجنة. وقيل: الخلود طول المدة والإقامة لا التأبيدء وقيل: المراد 
بالآية رجل بعينه قتل رجلا له عليه دم بعد أخذ الدية منه ثم رتد" . 
ويحتمل أن قتله الراهب متأولا إذ قال بغير علم. 

وفيه : أختصام الملائكة واطلاع ملائكة الرحمة على ما في قلبه من 
صحة توبته» وآن ذلك خفي على ملائكة العذاب حتى قالت: «إنه لم 
يعمل خيرًا قط»» ولو اطلعت على ما في قلبه من توبته لما صح لها 
قول ذلك ولا تنازع ملائكة الرحمةء لكن شهادة ملائكة الرحمة على 
(1) رواه البخاري (۱۸) كتاب الإيمان» ومسلم )۱۷٠۹(‏ كتاب الحدود باب : الحدود 


كفارات لأهلها. 
() حکاها ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳/ ۱۰۳۷- ۱۰۳۸ . 


س تاب الأنُبياء صلوات الله علیهم —mnk‏ و 


إثبات» وأولئك على نفي»› والمثبت مقدم» فلا جرم أنهما لما تنازعا 
خرجا عن الشهادة إلى الدعوى بعث الله إليهما ملگا حاكمًا يفصل 
بينهما في صورة آدمي»› وأخفى ذلك عنهم؛ ليعلموا ان في بني آدم 
من يصلح للفصل بين الملائكة إذا تنازعوا. 

وقوله : ( «فَنَاءِ بصَدرِهِ» ) أي : مال ونهض مع ثقل ما أصابه من الموت› 
وقال ابن التين: تباعد نحوهاء يقال: نأى ينأى نأيًاء وذلك دليل على 
صحة توبته؛ لاجتهاده في القرب من أهل الخير فأعين على أجتهاده. 


وفیه : أن الندم توبة› وفیه ا 


وفيه : دلالة على التحكيم» وهو مذهب مالك والشافعي" خلاقا 
لمن قال أن الشافعى خالفه. 
وقول : ( «وَقَال قِيسوا ما بَيْتَهُمَا. قوج إلى هذه أَقَرَبُ بشبر» فَعَفِْرَ 
لَه )» وفي رواية: «قيسوا ما بين الأرضين فإلى آیتهما کان أدنی فهو 
له» فيه دلالة أن E‏ إذا عة 
ا 
(۱) رواه ابن ماجه .)٤۲٥۲(‏ وأحمد ٤٤۳ ۰۳۷٦/۱‏ والحاکم ۰۲٤٩/٤‏ وأبو یعلیٰ 
۹ ) والحميدي في (مسنده» ۱ کلهم من طریق -عبد الكريم الجزري› 
عن زياد بن ابي مريم» عن عبد الله بن معقل › عن ابن مسعود مرفوعا. قال الحاكم : 
هذا حديث صحیيح الإسناد ولم يخرجاه» ووافقه الذهبي› وصححه البوصيري في 
«(مصباح الزجاجة» )٠١١١( ۲٤۸ /٤‏ وصححه الألباني في «(صحيح ابن ماجه» ۲/ 
)۳٤۹( ۸‏ وانظر «صحيح الجامع» رقم .)1۸٠۲(‏ 
(۲) انظر: «المفهم» .٩۲/۷‏ 
(۳) أنظر: «روضة الطالبين» .٠١١/١١‏ 
(5) رواها مسلم برقم )۲۷١7(‏ كتاب التوبة» باب: قبول توبة القاتل وإن كثر قتله. 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

ووحي الله تعالیٰ إلى هذه بالقرب وإلیٰ هه بالبعد من لطفه به وعنایته . 

وفيه : أن الذنوب وإن عظمت تصعْر عند عفو الله » وهو حديث عظيم 
لرجاء أصحاب العظائم . 

الحديث السادس : 

حديث أبي هريرة 4: يتما رَجُل يَسُوق بَقَرةَ إذ رَكِبَها قَضرَبَهاء 
َقَالّتْ: إن ل نخْلَقٌ لهذا ..» الحديث. ثم ساقه من طريق آخر إليه. 
وقد سلف في المزارعة . 

وفيه : أن الله لا يعذب عباده إلا بعد الإعذار إليهم. 

الحديث السابع : 

حديث أبي هريرة أيضًا في الذي آشترى العقار فوجد فيه جرة فيها 
ذهب وتنازعا فَمَحَاكمًا إلى رَجُل» فَقَالّ الذي تَحَاكمَا لَه : ألَكمَا وَلَدْ؟ 
َال أَحَذْهُمَا: لي عُلام. وَقَالّ الآَحَرٌ: لي جَارِيَةٌ. قال : أنكح العام 
الجَارِةء وَأنفِفُوا عَلَى أنْفسِهمَا مِنهء وَنَصَدََّا. 

وأخرجه مسلم في القضاء . 

الشرح : 

العقار أصل المال. وقيل: المنزل» وقيل: الضياع . وعليه آقتصر 
ابن التين فقال: العقار ضيعة الرجل. وعبارة القرطبي : آنه أصل 
العا عن الأهن وا قصل بها وعقر ال أضله وة عقر 
الأرض بفتح العين وضمها" . والجرة من الفخار ما يصنع من المدر. 
(۱) سلف برقم (۲۳۲۲) باب: أستعمال البقر للحراثة. 


(۲) مسلم )۱۷۲١(‏ باب: أستحباب إصلاح الحاكم بين الخصمين. 


.٠۷۸/١ «المقهم»‎ (۳) 


کے نہیں( 
عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن يسار» عن آبي سعيد الخدري» آن رسول 
الله ية قال : «إذا أسلم العبد كتب الله له كل قدمها ومح عنه کل 
ف العمل الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة 

والسيئة بمثلها إلا أن يغفر الله» 

أنبانا به (غير واحد منهم)" شيخنا قطب الدين الحلبي» أنبانا 
محمد بن عبد المنعم المودب» نانا آبو بكر بن باق" (انبانا)“ 
خی و لاہ اانا ابو بر اند البرقاتي» تاتا اشد ن 
إيراهيم بن إسماعيل الإسماعيلي فذكره. 

ال ابن بطال: هذا الحدي 
مشهور من رراية مالك في غير *الموطا؛ ونصه: لإذا أسلم الكافر 
فحسن إسلامه کتب اله له بکل حسنة کان زلفها ومح عنه كل سيئة 
كان زلفها»؛ وذكر باقيه بمعناه» قًالّ: وذكره الدارقطني في «غرائب 
حديث مالك؛ من تسعة طرقء وأثبت فيها كل ما أسقطه البخاري 

«إن الكافر إذا حسن إسلامه يكتب له في الإسلام كل حسنة عملها في 
الشرك و تعمال أن بتفضل على عباده بما يشاء» وهو كقوله لا في 
حدیث حکیم بن حزام: «اسلمت عل ما اسلفت من خیر: ۳ . 


ث اسقط البخاري بعضه» وهو حديث 


من ف 

هو الشين الأنين المزهقنى المسنده صفي النين» أب كر عبد انير اين أي 
الفتح أحمد بن عمر بن سالم بن محمد بن باقا البغدادي الأاصل» الحنبلي الاجر 
السار تزيل مصر. ولد سنة خمس وخمسين وخمسماتةء وتوفي سنة ثلائن 
وستماتة. انظر ترجمته في: «سیر آعلام البلا ۴۵۱/۲۲- ٠۲۵۲‏ «الذیل؛ لای 
رجب ۱۸۷/۲ «شلرات اللهب» ۱۳۵/۵ ۱۳۹. 

في (ف): آنا 

9) ساني برقم )۱٤۳١(‏ كتاب: الزكاة» باب: من تصدق في الشرك ثم اسلم. 


سد ڪتابُ الأنبياء صلوات الله علیهم 


وفيه : التحكيم» وقد سلف في الحديث قبله. وقال أبو حنيفة: إن 
وافق رأيه رأي قاضي البلد نفذ وإلا فلا" . وقال شريح: إنه كالقسامة 
فلا يلزمه حكمه"» ثم إن هذا الرجل لم يحكم على واحد منهما إنما 
آصلح بينهماء وذلك أن هذا المال ضائع إذ لم يدعه أحدهماء ولعلهم 
لم يكن لهم في زمانهم بيت مالء فظهر لهذا المحكم أنهما أحق به؛ 
لزهدهما وورعهما وحسن حالهماء ولما آرتجى من طيب نسلهما 
وصلاح ذریتهما . 

وحكى المازري خلافا عندهم فيما إِذا أبتاع أرصًا فوجد فيها شيدًا 
مدفونًا هل يكون ذلك للبائع أو للمشتري؟ وحمله القرطبي على 
ما يكون من أنواع الأرض كالحجارة والعُمد والرخام» وأما ما كان 
كالذهب والفضة فإن كان من دفين الجاهلية فهو ركاز» وإن كان من 
دفين المسلمين فهو لقطةء وإن جهل ذلك كان مالا ضائعًاء فإن كان 
هناك بيت مال حفظ فيه وإلا صرف في الفقراء والمساكين» وفيما 
يستعان به على أمور الدين» وفيما أمكن من مصالح المسلمين“ . 

قال ابن التين : وإنما أخبر الشارع بذلك ليعتبر به ويزهد في الدنيا. 
قال ابن شهاب : الزاهد من لا يغلب الحرامٌ صبره ولا الحلال شكره"“» 
وهذا لعله کان شرعًا لهم» ولو ترك عنده ثلاثا لنظر المالء فإن كان من 
دفين الإسلام فهو لقطةء وإن كان من دفين الجاهلية فقال مالك: هو 


(۱) آنظر: «المبسوط» للسرخسی .٠٠١ /۲٤‏ 
(۲) أنظر: «المفهم» 7 

)۳( «المعلم» 110/۲. 

.1۸4° - 4/٥ «المفهم»‎ (6) 

() رواه ابو نعيم في «الحلية» ۳/ .۳۷١‏ 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


للبائع . وخالفه ابن القاسم» فقال: إن ما في داخلها بمنزلة ما في 
کا 

وقول مالك أحسن؛ لأن من ملك أرضًا باختطاط ملك ما في 
باطنها» ولیس جهله به حین البیع سقط ملکه عنه. 

الحديث الثامن : 

حديث مالك عَنْ مُحَمِ ن المُنگڍرِ عن جابر وَعَنْ ابي اللَضرِ (م. 
الأربعة) -مَولیٰ عُمَرَ بُ عي اللو عَنْ عَامر ٻُن سَعْڍِ ن اي وَقَّاصِ» عَنْ 
بيو ا عة بال اعام بن ا ماڏا سَمِْتَ يِن رَسول اللو 5 في 
الظاعُون؟ قال أَسَامَةُ قال رَسول اله ك : «الطَاعُونُ رجن أرسِلَ لی 
طائِفَة مِنْ ب E‏ إا سَمِعْتمْ به بأزْض ت 
دموا لي ودا وع برض وام بها لا َخْرجوا فرَارًا يه . ل 
اضر : -أي: واسمه سالم- لا يُخْرجُكمْ إلا فرَارًّا من . وأخرجه أيضًا 
في ترك الحيل”" كما سيأتي» وأخرجه مسلم في الطب" والترمذي في 
الجنائز”". والنسائي في الطب“ وأهمله ابن عساكر. 

الحديث التاسع : 

حديث عائشة رضي الله عنها أنه : «عذات عه الله على مَنْ يَشَاءُ من 
عباده» وَأ الله جَعَلَهُ رَحْمَةَ لِلمُومِِينَء لَيْسَ من أَحَد ب ا 
في بدو ضارا مُحَيبً ا بی إل تا کت اة َه إلا کان لَه 
مل اجر شَهيدٍ». 
() سيأتي برقم (14۷۳) باب: ما یکره من الأحتيال. 
(۲) «صحیح مسلم» برقم (۲۲۱۸) كتاب السلام»ء باب الطاعون والطيرة. 
(۳) «سنن الترمذي» رقم .)٠١٠٣٥(‏ 
0) «السنن الکبرئ) .)۷٥۹۲۳( ۳۹۲ /٤‏ 


_— ڪتَابُ الآنبياء صلوات الله علیهم ر 


وحديیث عائشة هذا أخرجه في کتاب ات © وفي کتاب ا 
والتفسير آيضًا كما سيأتى وقال: «مثل أجر الشهيد» وحديث أسامة 
انت عن الى ل بهذا ادغ . 

ولم يخرجه البخاري عنهماء وقال في بعض طرقه: «عذب به بعض 
الأمم» ثم بقي منه بقية فيذهب المرة ويأتي الأخرى»“ وسيأتي عنده 
حديث عبد الرحمن بن عوف : «إذا سمعتم به بأرض فلا تقدموا عليه» 

e (Wry. 2 e 
وإذا وقع بأرض وأنتم بها لا تخرجوا فرارًا»" والرجس: العذاب.‎ 

وهو رحمة لهه الأمة كما صرح به في الحديث» وقد سلف في 
الجهاد في باب: الشهادة سبع سوى القتل” . 

وقول أبي النضر: ( «لا يخرجكم» )» مراده أن الخروج الذي منع 
منه الشارع هو الذي لا يخرجه إلا الفرار منه› فأما إن خرج لتجارة 

وقيل : إنما منع من الخروج فرارًا منه ظنًا أن الفرار ينجيه من القدر. 


ى 


(۱) سيأتي برقم )۱٩۱۹(‏ باب فل لن يِا إلا ا ڪَتَب له َا)ه. 

(۲) سيأتي برقم )٥۷۳٤(‏ باب: أجر الصابر في الطاعون. 

(۳) لم أجده. 

)٤(‏ مسلم (۲۲۱۸) كتاب السلام» باب الطاعون والطيرة والكهانة ونحوها. 

)٥(‏ هذا الكلام ليس من كلام مسلم ولكنه من كلام الترمذي قاله بعد حديث أسامة. 
انظر «السنن» رقم )٠٠١١(‏ كتاب الجنائزء» باب: ما جاء في كراهية الفرار من 
الطاعون. 

) «(صحیح مسلم» رقم ۵0 / 47(. 

(۷) المصدر السایق رقم (۲۲۱۹). 

(۸) سلف برقم (۲۸۳۰). 


سء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : «لا تقدموا عليه» يريد: لأن مقامكم بالموضع الذي لا طاعون 
فيه سكن لقلوبكم» وفيه المرأة والدار يعرفان بالشؤم فيوافق قدرًا من 
مكروه فيقع في الأنفس أن ذلك من سببهما. وسئل مالك عن البلد 
يقع فيه الموت وأمراض هل يكره الخروج إليه؟ 
قال: ما أرى بأسًا خرج أو أقام» قيل : فهذا شبه ما جاء به الحديث 
من الطاعون؟ قال: نعي . 
وحديث عائشة رضي الله عنها المراد به ما لم يمت منه كما قاله 
الداودي» اما من مات منه فهو شهيد جزمًا . 
أبى موسى الأشعري أنه كان يبعث بنيه إلى الأعراب من الطاعون» وعن 
السود بن هلال ومسروق أنه كان يفر منه. 
وعن عمرو بن العاصي آنه قال : (تفرقوا)"" في هذا الرجز في 
الشعاب والأودية ورءوس الجبال» فبلغ معاذًا فأنکره وقال: بل هو 
Me. r‏ 
شهادة ورحمة ودعوة نبيكم : 
(۱) آنظر «المفهم» للقرطبي .٠٠٤/١‏ 
(۲) في هامش الأصل: (تفروا) عليها (خ) تعني: من نسخة أخرئ» واه أعلم. 
(۳) رواه أحمد ۲٤۸/١‏ والبزار في «مسنده» كما في «کشف الأستار» ۳/ ۳۹۷ 
)۳٠٤5(‏ في قصة طويلة وفيه قول معاذ بن جبل وشرحبيل بن حسنة: ليس 
بالطاعون ولا الرجز ولكنها رحمة ربكم ودعوة نبيكم.. الحديث. وأخرجه مطولا 
بنحو حديث البزار: ابن أبي شيبة ٠١١/١‏ وليس فيه كلام شرحبيل ابن حسنة. 
وأخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۳٣٤‏ وابن حبان (۲۹۵۱) ولیس 
هذه المصيبة على المسلمين. ۰ 


س كاب الأنُبياء صلوات a‏ 
وكان بالكوفة طاعون فخرج المغيرة منها"» فيما ذكره المدائني 
فلما كان في حصاص”" ابن عوف طعن فمات. وأما عمر فرجع من 
سرغ ولم يقدم عليه" وذلك لدفع الأوهام المشوشة لنفس الإنسان» 
وندم على رجوعه. 
وتأول من فر نه لم ينه عن الدخول والخروج مخافة أن يصيبه غير 
المقدور» لكن مخافة الفتنة أن يظنوا أن هلاك القادم إنما حصل بقدومهء 
وسلامة الفار إنما كانت بفراره. وهذا من نحو النهي عن الطيرة. وعن 
ابن مسعود: هو فتنة على المقيم الفار فيقول: فررت فنجوت» وأما 
المقيم فيقول: أقمت فمت» وإنما فر من لم يأت أجله» وأقام من 
حضر أجله. 
وقالت عائشة رضي الله عنها: الفرار منه كالفرار من الزحف. 
ويقال: قلما فر أحد من الوباء فسلم» ويكفي من ذلك موعظة قوله 
تعالی: آم تر ال اَن حرجو من يرهم وهم ألو عد اوت4 
الآية. 
قال الحسن: خرجوا حذرًا من الطاعون فأماتهم الله في ساعة 
وأحدة» وهم أربعون ا 
وقد ذكره الهيثمي في «مجمع الزوائد» ٠١/۲‏ وقال: رواه البزار وروى أحمد 
بعضه وفي إسناد البزار شهر بن حوشب وفيه كلام وقد وثقه غير واحد. 
وقال في موضع آخر :۳۱٤/۲‏ رواه أحمد وأبو قلابة لم يدرك معاذ بن جبل. 
(1) ذكر هذا الكلام ابن حجر في «بذل الماعون في فضل الطاعون» ص۲۲۳. 
(۲) هو موضع بالحجاز» أنظر: «معجم ما أستعجم» .٤]0٠/١‏ 
(۳) رواه البخاري )٥۷۲۹(‏ کتاب الطب» باب ما يذكر في الطاعون ومسلم» (۲۲۱۹) 
كتاب السلام» باب الطاعون والطيرة والكهانة ونحوها. 
() رواه بنحوه عبد الرزاق في «تفسیره» ۱۱۰/۱ (۳۰۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

غريبة : 

وقع في كتاب أبي الفرج الأصبهاني : كانت العرب تقول: إذا دخل 
بلدا وفيها وباء فإنه ينهق نهيق الحمار قبل دخولهاء فإنه إذا فعل ذلك أمن 
من الوباء. 

إن قلت: عدم القدوم عليه تآديب وتعليم» وعدم الخروج إثبات 
التوكل اللي نفا دان امه الخدر ونه عدا فلت:؛ 
أجاب ابن الجوزي أنه لما لم يؤمن على القادم عليه أن يظن أنه إذا 
أصابه أن ذلك على سبيل العدوى التي لا صنع (للمقدور) فيها 
نه عن ذلك فكلا الأمرين يراد لإثبات القدر» وترك التعرض لما 
يزلزل الباطن . 

وقال بعضهم: إنه إنما نهي عن الخروج لأنه إذا خرج الأصحاء 
وهلك المرضى فلا يبق من يقوم بأمرهم فخروج هؤلاء لا يقطع 
بنجاتهم» وهو قاطع بهلاك الباقين» والمسلمون كما جاء في الحديث 
«کالبنیان يشد بعضه بعضًا». 

وقال ابن العربي: الذي عندي أن الله أذن أن لا يتعرض أحد 
للحتوف - ولكن هو من باب الحذر الذي أذن فيه؛ لأن الله صانك 
أن لا تشرك به فتقول: لو لم آدخل لم أمرض"" . 

قول أبي النضر السالف : ( «لا يخرجكم)" إلا فرارًا منه» ) كذا هو 


(1) في (ص١)‏ (للقدر). (۲) «عارضة الأحوذي» .۲۸٦/٤‏ 
(۳) في الأصل: (يخرجنكم)» والمثبت من اليونينية .٠١١ /٤‏ 


س كاب الأَنبياء صلوات الته عليهم 
بالنصب» ويجوز رفعه» واستشكلهما القرطبي؛ لأنه لا یفید بحکم» 
ظاهره أنه لا يجوز لأحد أن يخرج من الوباء إلا من أجل الفرار 
وهذا محال» وهو نقيض المقصود من الحديث» لا جرم قيده بعض 
رواة «الموطاً»: الإفرار منه بهمزة مكسورة ثم فاء ساكنة يوهم أنه 
مصدر»ء وهذا ليس بصحيح؛ لأنه لا يقال: أفرٌ رباعياء وإنما: يقال: 
فر» ومصدره فرار ومفرء قال تعالى: أن الْمَر4 وقال جماعة من 
العلماء: إدخال ([إلا) فيه غلط» قال بعضهم: إنها زائدة كما تزاد (لا) 
في مثل قوله تعالى: ما مسَعَكَ ألا َج أي: أن تسجد» وقال بعض 
النحويين: (إلا) هنا للإيجاب» لأنها تعوض ما نفاه من الجملة» 
ونهاه عن الخروج» فكأنه قال: لا تخرجوا منھا إذا لم يكن خروجكم 
إلا فرارًاء فأباح الخروج لغرض آخر. والأقرب أن تكون زائدة» 
والصحيح إسقاطها كما قد صح في الروايات الأخر. 

وقال القاضي عياض : خرج بعض محققي العربية لرواية النصب 
وجها فقال: منصوب على الحال» قال: فلفظة (إلا) هنا للإيجاب 
لا للاستشناءء قال: وتقدیره لا تخرجوا (إ1) لم یکن خروجکم إلا 
ارا 

فائدة: 

الطاعون وزنه فاعول من الطعن غير أنه عدل عن أصله» ووضع دالا 
على الموت العام بالوباء» وهي قروح تخرج في الجسد فتكون في 
المراق أو الآباط أو الأيدي أو الأصابع وسائر البدن» ويكون معه 
)۱( «المقهم» / £ - 110. 


9 الاصل: (لا) والمثبت من (إكمال المعلم). 
(۳) «إكمال المعلم» .٠١١/۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیجح سد 


ورم ولم شديد وتخرج تلك القروح مع لهب» ویسود ما وله آو يحضم 
أو حف حمرة رنه بنفسجبة كدرة» ویحصا معه خفقان القلب والقيء . وقال 
. : .00( ر 
الخليل: الوباء هو الطاعون ٠‏ وقيل: هو كل مرض عام يقع بكثير من 
الناس نوعًا واحدًا» بخلاف سائر الأوقات فإن أمراضهم فيها مختلفة› 
فقالوا : كل طاعون وياء» ولیس کل وباء طاعوتًا› وجمعه طواعين . 
ونقل ابن o e‏ وفي کل طي 
الحديث العاشر : 


el EASE ا‎ 


حديث عائشة رضي الله عنها: 
ال وهال رت (قًالوا: م Be‏ له کل؟ 
ققالوا: وَمَنْ رئ عليه إلا أَسَامةُ نن ريد حب رَسُولٍ الله کیار؟ 
E OE‏ فقال رسنول ال 6ة ؛ «أتشمَعٌ في حَذمِنْ حُدودِ 
الله؟!». . الحديث ويأتي في موضعه بعد . وايمن جمع يمين» ثم 
كثر في كلامهم فحذفوا النون كما حذفوا من لم يكن» فقالوا: لم يك. 

وقيل: هي إيم الله بكسر الهمزةء واختلف في ألف أيمن هل هي 
ألف وصل أو ألف قطع. واسم هذه المرأة فاطمة بنت الأسود 
ابن عبد الأسد بنت أخي أبي سلمة عبد الله بن عبد الأسده وکان 
ذلك في غزوة الفتح وقتل أبوها كافرًا يوم بدر» وکان حلف لیکسرن 


.٤۱۸/۸ «العین»‎ )۱( 

(۲) كذا.فى الأصل وفى هامشها: (فقال) وعليها علامة تشير إلى أنها نسخة. 

E (۳)‏ (۴۷۳۳) کتاب فضائل الصحابة» باب : ذكر أسامة بن زيد 4 وبرقم 
(1۷۸۷) كتاب الحدودء باب: إقامة الحدود على الشريف والوضيع ومواضع 
آخری آنظر رقم .)۲۹٤۸(‏ 


س ”ڪتابُ الأنُبياء صلوات النه علیهم 


حوض رسول الله ا فقاتل حت وصل إليه» فأدركه حمزة وهو يكسره» 
فقتله» فاختلط دمه ا 
الحديث الحادى عشر: 


ديت ابن اعود #: سمغت رجلا قرا رسعت الى 4 بغرا 
خلاهاء فجت به اللي ية فأبرنة فَعَرَفْتُ في وَجُهه الكرَاهِيةء ونال : 
كما مُحْسِنٌء لا تَخْتَلفُواء فإ مَنْ كان َلَكَمْ أَحَلَمُوا مَهَلّكوا». وقد 
سلف في الإشخاص والملازمة"» وفيه النهي عن الختلاف في 
القراءات» وآن لا يقول أحد لشيء قرئ: ليس هو كذا. 

الحديث الثاني عشر : 

حدیث شقیق قال : قال عَبْدٌ الله : گأتي أَنْظْر إلى الس ي بكي تي 


€ 
وو o‏ ەر ەوە 


مِنَ الأنبياءِ ضَرَبَهُ قَوْمُهُ كَأَذْمَوْهُ» وَهُوَ يَمْسَح الذَّمّ عَنْ وَجُههِء وَيمُول: 
«اللَههَ عفر لِقَوْمِي إن لا يَعْلَمُونَ» . ويأتي في اا ار 
وأخرجه ا وابن ا 

وسيدنا رسول الله ية هو الحاكي والمحكي عنهء وكأنه أوحي إليه 
بذلك قبل وقوع قصته يوم أحد» ولم يعين له ذلك النبي ييو فلما وقع له 
ذلك تعين أنه (هو)' المعني بذلك» نبه عليه القرطبي . 


(۱) آنظر «سيرة ابن هشام» ۲/ .٠٠١ -۲۹٤‏ 

(۳) سلف برقم )۲٤۱٠١(‏ كتاب الخصومات. 

(۳) سيأتي برقم (1۹۲۹) باب: إذا عرض الذمي وغيره بسب النبي 4 
(©) مسلم (۱۷۹۲) كتاب: الجهاد والسير» باب: غزوة أحد. 

)٥(‏ سنن ابن ماجه» )٤٠٠١(‏ كتاب: الفتن» باب: الصبر على البلاء. 
)١‏ ليست في الأصل. 


.٠١١ /۳ «المفهم»‎ )۷( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن التين : وفيه أنه كان يرجو إنابتهم كاستغفار إبراهيم لأبيه» 
ودعاء نوح قومه» فلما تبين لابنه أن أباه لا يؤمن تبراً منه» ولما أخبر 
a E‏ لا ڌر عل 
آلا ا کفرب ديار [نوح:٠۲]‏ ودعا رسول الله ية على قريش 
حین عتوا وسمی قومًا قتلوا يوم بدر. 

را ت بل کو درا رجاو فار اا و ا 

م لمر سَیَءٌه [آل عمران: 1۱۲۸ " فعلم أن منهم من يؤمن. 

وقال: عى آله آن عل سک وس لين دم تتم و[ الممتحتة : 
۷ قال ابن عباس: وذلك تزويجه ية لأم حبيبة بنت أبي سفيان . 

الحديث الثالث عشر: 


حديث آبي سعيد الخدري ڪه عَن الي کيا : «أَنْ رجلا ن بكم 


رَعَسَةُ الله مالا قال ليه لما حُضر : E E N TE,‏ 

CASS E 6‏ 
قال : اني نَم َعْمَل حَيْرّا قط دا مت مت فاحرقونِي» ثم اسحقوڼي ثم 
ڏروني فِي يوم عَاصِف . فقَعّلواء فَجَمَعَّه الله كل فقال: ما حَمّلك؟ 


قال : مخافک . لماه برَحُمته) . 
وال معاد 0ا اشخةة عَنْ قََادَةَ قال سَمِعْت عقب بن عَلِ العَافِرء 
سَمِعْتٌُ أا سَعِيدِ٬‏ عَنِ الي بيا . 
وقد سلف الكلام عليه قريبًا في ثاني حديث في هذا الباب» أعني 
(1) رواه البخاري رقم )۲٤١(‏ كتاب الوضوءء باب إذا ألقي على ظهر المصلي قذر 
(۳) مسلم )۱۷۹١(‏ كتاب: الجهاد» باب: غزوة أحد. 
(۳) مسلم )٠٠١٠(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل أبي سفيان بن حرب 
4#. وانظر «أسباب النزول» للواحدي ص٤٤.‏ 


uuu 7‏ التوضيج اشر الجامع المحيع د 


ال: ومعن # حسن إسلامهه ما جاء في حديث جبريل ڳ: أن تعبد 
اله كنك ترا“ أراد مبالغة الإخلاص ف تعال بالطاعة والمراقيةء 
هذا آخر کلام ابن بطال ۰ 

وقال الدارقطني في كتاب «غرائب مالك١:‏ أتفق هلؤلاء التسعة 
وهب» والولید بن مسلم» وطلحة بن یحییٰ» ورزین بن شعيب» وإسحاق 
الفروي» وسعيد الزبيري» وعبد الله بن نافع» وإبراهيم بن المختارء 
وعبد العزيز بن يحيٰ» فرووه عن مالك عن زيد» عن عطاءء عن آبي 
سعید» وخالفهم معن بن عیسی فرواه عن مالك» عن زید» عن 
عطاء» عن آبي هريرة 

الوجه الاني: (في” 1 

الثالث: في الفاظه وأحكامه 

قوله: ( ٠‏ زلفهه ) هو بتشديد اللام كما ضبطه النووي» بُقال: زلف 
قدمه» وأزلفه إزلاقًا مثله» ويقع في بعض النسخ : أزلفها. 
زلف الشيء وزلفه: قدمه. عن ابن الأعرابي» وازلف 


یف برجاله: وقد سلف. 


انش قر ٠‏ 

وفي *الجامع؟: الزلفة تكون القربة من الخير والشر» وفي 
«الصحاح»: الزلف: التقدم عن أبي عبيد. وتزلغوا وازدلفوا أي 
تقدموا”» وفي «الجمهرة؛: الزليف -بياء مثناة تحت قبل 1 


برقم )٥٥(‏ باب: سزال جبريل عن الإيمان و.. 
0 شی ابن بطال ۹٩/۱‏ 

ن ج 

«لمسحکه/ 1 4۲ 


() «الصحاح؛ ۱۳۷۰/٤‏ مادة (زلف). 


کک ڪتابُ الأنُبياء صلوات الته علیهم 


ایا وکو عن ن ارال وتاي في الرفاق "وال 


و( «رغسه» ) براء مهملة مفتوحة ثم غين معجمة ثم سين مهملة ثم 
هاء اف کثر ماله» فالرغس البركة والنماء والخير» ورجل مرغوس : 
كر الخر ورفة اه كر اله وارك له ورل انوا قك 
فرغسهم الله أي : کثرهم» وروي (راسه الله) وهو غلط کما قاله ابن 
التين › فإن صح فهو بشين معجمة› والریش والریاش : المال. 
وقوله: ( «في يوم عاصف» ) أي : عاصف ریحه. 

وقوله : ( «فتلقاه» ) هو بالقاف عند أبي ذر»ء قال ابن التين : ولا أعلم 
أجتمع ثلاث فاءات أبدلت الآخرة (ألقّ) . 

ثم ذكر البخاري بعده حديث حذيفة وعقبة مثله وسلفا. 

وفيه ( «ثم وروا نارّا» ) أي : أقدحوا وأشعلواء وفيه: ( «فذرونى فى 
اليم في يوم حار أو راح ) کذا للمروزي زا فان واي ذر (حاز) 
بتشديد الزاي المعجمة یحز بحره وبرده» وعند ابی الهيثم ى 
بالراء» وأشار بعضهم إلى تفسيره بالشدة آي بشدة ریحه . 

(۱) سلف برقم )۳٤٥۲ -۳٤٥۱(‏ من حديث حذيفة بن اليمان. 

(۲) سيأتي برقم »)1٤۸1(‏ باب: الخوف من الله. 

(۳) سيأتي برقم )۷٥۰۸(‏ باب: قوله تعالیٰ «ابریدوت أن بتلا کم ا . 
)٤(‏ مسلم رقم )۲۷١۷(‏ كتاب التوبة» باب: في سعة رحمة الله تعالى. 

)٥(‏ في الأصل : فاء وهو تصحيف. 

9 ليست في الاضل: 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وجاء في بعض الروايات «في يوم حان» بالنون» وللنسفي (حار 
أو راح) على الشك قاله عياض» ورواه البخاري بعده عن عبد الملك»› 
وقال ( «في يوم راح» ) واقتصر ابن e‏ (حان) بالنون» 
ثم نقل عن ابن فارس: الو : ريح [: TAs‏ 
قال: فعلى هذا يقراً «في يوم حان» بتشديد النون يريد حان ريحه»› 
وتبعه بعض شيوخنا فاقتصر عليه في شرحه وأهمل ما ذكرناه. 

ثم ذكر البخاري بعده حديث أبي هريرة 4: «انَ رجل يُدَاينْ 
الاس . .» الحديث من طريقين عنه» وقد سلف قريبًا تأويله» وفي 
البيوع أيضًا“ . 

ثم ذكر حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما : «عَذبَتِ مره في 
هِرَةٍ . .» وقد سلف أيضًا . 

وحديث أبي مسعود هه : «إِلّ مِمّا أَذْرَك التاسْ مِنْ كلام اة : إذام 
تستَجِي فاصنع ما شِمّتَ» . آخرجه عن آدم ثنا شعبة» عن منصور سمعت 
ربعيًا بحدث عن أبي مسعود فذكره» وهذا هو المحفوظ» ورواه ابن سعد 
عن منصور» عن ربعي» عن حذيفة""“ . 
(1) في الأصل: الحون ETT‏ «(مجمل اللغة). 
(۲) زيادة من «(مجمل اللغة». 
(۳) «مجمل اللغة» ۲٠۹/۱‏ مادة [حنن]. 


(6) سلف برقم (۲۰۷۸) كتاب البيوع» باب: من أنظر معسرًا. 

)٥(‏ سلف برقم )۲۳۹١(‏ كتاب المساقاة» باب فضل سقي الماء. ورقم (۳۳۱۸) كتاب 
بدء الخلق» باب : خمس من الدواب فواسق» يقتلن في الحرم. 

0) ذكره ابن حجر في «الفتح» ٥۲۳ /٦‏ فقال: رواه إبراهيم بن سعد» عن منصور.. 
الحديث» وعزاه إلى الدارقطني» ورواه أبو نعيم في «الحلية» ۴۷١ -۳۷۰ /٤‏ من َ 
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سد ڪتابُ الآنّبياء صلوات الله علیهم 


قال الدارقطني : وكذا رواه ابو مالك الأشجعي عن ربعي» وروي 
عن ري E‏ 

وذكر الطرقي أن عبد الله بن مسلمة لم يسمع من شعبة غير هذا 
الحديث”"“ وسيأتي أيضًا في الأدب . 

ومعنى الحديث : أن الحياء أمره ثابت منذ زمان النبوة الأول فإنه 
ما من نبي إلا وقد ندب إلى الحياء وبعث عليه» ولم يبدل فيما بل منها . 

وذلك آنه أمر قد علم صوابه» وبان فضله» ولم ينسخ فيما نسخ من 
شرائعهم . 

وقوله: ( «فاصنع ما شئت» ) هو أمر معناه الخبر -يقال: أستحى 
يستحي» واستحيا يستحيي- لأن المستحي ينقطع بحيائه عن 
المعاصي» وإن لم تكن له بقية. 

وحكوا فيه أوجهًا: 

أحدها: إذا لم تستحي من العتب وتخشى العار» فافعل ما تحدثك 
به نفسك قبيخًا كان أو حستًا» لفظه أمر» ومعناه التوبيخ. 

الثاني : أن يحمل (على)“ الأمر على بابهء تقول: إذا كنت آمتًا في 
ی که ع ارت وليس من الأفعال التي 
يستحى منها فاصنع ما شئت» وعبارة ابن التين: إذا لم ترتكب 


1 


ما تستحي منه مما ينه عنه فاصنع ما شئت . 

.۱۸١ /١ «العلل»‎ )١( 

(۲) قال المزي فى «تهذيب الكمال» ۱۳۷/١١‏ : عبد الله بن مسلمة روى عن شعبة بن 
الحجاج حدینًا واحدًا. قلت: هذا الحديث رواه ابو داود برقم .)٤۷۹۷(‏ 

(۳) سيأتي برقم )٩۱۲١(‏ باب: إذا لم تستحي فاصنع ما شئت. 

©) كذا في الأصل» ولعها زائدة. 


سے اوس س دبس سیع ‏ 

ثالثها: معناه الوعید أي: آفعل ما شئت تجازی به لقوله تعالیٰ : 
ااا 6 جن . 

رابعًا: لا يمنعك الحياء من فعل الخيرء 

خامسها: أنه على طريق المبالغة في الذم» أي : تركك الحياء أعظم 
مما تفعله. 


و3 


ثم ذکر بعده حدیث ابن عمر رضي الله عنهما : «بَيَْمَا رَجُل َر إِرَارَه 
عَبْد الَحْمَنِ بن حَالِدٍ. بی ابم يرن عن الزهری» عن سال ا 
وأخرجه النسائي في الزينة وأخرجه هو والنسائي من طريق أبي هريرة 
ف أيضًا" ووقع في ابن عساكر من أن النسائي أخرجه من طريق سالم» 
عن ابن عمر» عن أبي هريرة» والذي وجد فيه عن سالم عن أبي هريرة. 

والخيلاء : التبختر والإعجاب» وهو كقوله: «لا ينظر الله إلى من جر 
إزاره»" فإن أختال مع قصر ثيابه دخل في هذا الوعيد» لا أن جر الإزار 
هو الموجب للوعيد. 

ومعنیٰ يتجلجل : يتحرك في الأرض› والجلجلة حركة مع صوت› 
آي : يسوخ فیها حین یخسف به» قاله النضر بن شميل» وقال ابن درید: 
کل شيء خلطت بعضه ببعض فقد جلجلته“» وقال ابن فارس: جلجلت 


() «سنن النسائي» ۸/ .۲٠٦‏ باب التغليظ في جر الإزار. 

(۲) سيأتي برقم )٥۷۸٩۹(‏ كتاب اللباس» باب من جر ثوبه من الخيلاء» وفي «السنن 
الکبریٰ» .٤۸۳ /٩‏ 

(۳) سيأتي برقم )٥۷۸۸(‏ ورواه مسلم (۲۰۸۷) في اللباس والزينة» باب: تحريم جر 
الثوب خيلاء» وبيان حد ما يجوز إرخاؤه إليه.. من حديث أبي هريرة. 

(6) «جمهرة اللغة» ۱۸٤/١‏ مادة (جلجل). 


س كلاب الأَنبياء صلوات الته عليهم 
الشيء إذا حركته بيدك. وقيل : يتجلجل يهوي» وقيل: التجلجل أن 
يسيخ في الأرض مع أضطراب شديد وتدافع من شق إلى شق"» 
وزعم بعضهم أن هذا الرجل قارون. 

فأئدة : 

عبد الرحمن بن خالد هذا هو أبو خالد الفهمي مولى الليث بن سعد 
من فوق» روى عنه الليث» وكان واليًا لهشام على مصر سنة ثماني عشرة 
وعزل سنة تسع عشرة» وتوفي سنة سبع وعشرين E‏ 

ی کی و ووو ی ا 
آربع ورین وما شن 

ثم ذكر بعده حديث أبي هريرة #ه: «نحن الآخرون السابقون يوم 
القيامة بيد كل أمة أوتوا الكتاب ..» الحديث سلف في الصلاة . 

ومعناه نحن آخر الأنبياء» وأول من تنشق عنه الأرض» وأول شافع › 
وول من يدخل الجنة. وبعض أصحابه أول خصمين يوم القيامة» قال 
على ا آول من يجثو للخصام يوم القيامة» يعني : انه ياتي هو 
وحمزة وعبيدة بن الحارث وشيبة وعتبة ابنا ربيعة والوليد بن عتبة وهم 


ال 2 


الذين تبارزوا يوم بدر يوم الفرقان» وفيهم أنزلت هان حصان 


.٠۷٤ /١ «مجمل اللغة»‎ )1( 

(۲) قاله الخطابي في «أعلام الحديث» ۳/ .٠١۷١‏ 

(۳) آنظر ترجمته في «التاريخ الكبير» للبخاري /١‏ ۲۷۷ (١٠4)ء‏ و«الجرح والتعديل» 
٥‏ (۱۰۸۳)ء «تهذیب الکمال» .۷٦/۱۷‏ 

() سلف برقم (۲۳۸) باب: البول في الماء الدائم. 

)۳۰۳۳( کتاب المغازي» باب : قتل آبي جهل» ومسلم برقم‎ )۳۹۹٩( سياتي برقم‎ )٥( 
. كتاب : التفسیر» باب: قوله تعالی: «وطدان حصان اختصمو ف رم‎ 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الآية [الحج:۱۹] ورأى النبي بي أبا دجانة يتبختر بين الصفين في قتال 
العدو فقال: «إنها لمشية يبغضها الله إلا في مثل هلذا الموضع» 
ومعنى ( بيدا ): غيرء يقال: هو كثير المال بيد أنه بخيل» وبمعنى 
إلاء وبمعنى لكن. 

فائدة : 

في إسناده وهيب وهو ابن خالد بن عجلان أبو بكر مات سنة خمس 
وستين ومائة» ثم ذكر فيه حديث معاوية الذي في الباب» وهو الحديث 
الثالث منه» فراجعه. 


S&RXI 8X JS &8XD 


(۱) رواه الطبرانی ۷/ )1٥٠٩۸( ٠٠٤‏ من طريق محمد بن طلحة» عن خالد بن سليمان» 
عن سماك بن خرشة عن أبيه عن جده به» ومن طريقه رواه أبو نعيم في «معرفة 
الصحابة» ۳/ ۱٤١۷‏ وذكره الهيثمي في «المجمع» ۳ وقال: وفيه من لم 
أعرفه. 


س ہیں ااا 


محتويات المجلد التاسع عشر 


ڪتاب بدء الخلق 


1- باب ما جَاءَ في قول آله ال 2 ووه ال مدا الق تر د ۹ 
۲- باب ما جَاءَ في سَبْع أَرَضِينَ E NEES‏ 


۳- باب في الوم TV SAS OSs‏ 
-٤‏ باب صِفَة الهس والْمَمر عبان TE ASS‏ 


O ae باب قوله: وهو الذي أَرْسَل الرَيَاح نْشْرَّا بين دى رَحَيد4‎ -٠ 
EY باب ذكر الملائِكة‎ -٦ 
E باب إدًا قال أَحَدُكمْ: اين‎ - ۷ 
FES RE باب ما ڄجاءَ في صِفَة اة وها خو‎ - ۸ 
E GA DE CSRS باب صِفة أَبوًاب اة‎ - ٩ 
ERS ae باب صِفَة انار وأا لوقه‎ - ١ 
AO باب صِفَةٍ ليس وَجنودو‎ - ١ 
1 PE O باب گر الجن وام وَعِقَايمْ‎ - ۲ 
YO باب قؤله: وإ صرفاً يك تَر من الجن يسَسَيعون القرءان»‎ - ۳ 
LAR ATE باب قول الله تَعَالى: اوت فيا من ڪل داه‎ - ٤ 
NE ane, باب َير مال الْسلم عَم ينبم با شَعَفَ ال بال‎ - ٥ 
Ree باب مس ِن الدَوَاب فُوَاسِق يقتلن في ارم‎ - ۱٦ 
ORES NE في إناء أَحَدكم‎ E باب إِدا‎ - ۷ 


6 
كتابٌ الأنبياء صلوات الله عليهم 
۱ - باب حلت ادم يه ودره a O‏ 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


- باب قؤله: وإ قال ريت للْمسيکةٍ إن جال فى اَلأَرّضِ لیم4 0 
۲ - باب الأَرْوَاح جود دة ESE ADS‏ 
۳ - باب قول الله تعالیٰ : 2 E E‏ وا إل رید e ERS‏ 


- باب قول الله على : 8 سلتا نوا لل کک ES‏ 


.... 4 باب وَل لياس لين المرسلت © لذ ال لقريوء ألا س‎ -٤ 
ERASE a : پاب ذکر إذريس ان‎ - ۵ 
E باب قول الله على : ولل عار لاه هودا4‎ -٦ 
SR 4 باب قول الله کك: ا عا قلا بريچ صَرمر‎ - 


۷ - باب فص ياجو وَمَأجُوجَ O O‏ 
ومأجوج eS‏ 


- باب قول الله تَعَالّى : واد اه رهی ليلا n‏ 
٩‏ - باب يز اسان في الشى OSE e‏ 


a باب قوله ك : #وتيقهمَ عن ضيف هي © لد دلوا عو‎ -١ 
EEE باب قول الله تَعَالّی : «ودكر في الكت نمی‎ - ۲ 
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۳ - باب قَصَةَ ا بن راهيم الي يا a‏ 
٤‏ - باب: ام كم صدا إ حر يعوب الْموتْ E:‏ 


رر ۶4ر 


.... باب : قول الله تعالى: ولوطًا لذ قال لومي مأوت ألَْحِسَدًه‎ - ٥ 


4 @ باب ًا جاءَ ٤ال لو 0 ئک م شكرردَ‎ - ١ 


۷ - باب قول الله تال ولل مود ناهم صلا N‏ 
قول اهم 
۸ - باب ام کم شہداء د حص يَعَقَوبَ 2 SS‏ 


۹ - باب قول الله تعالی : ملقد کان فی بوس واوو اکت e‏ 


سد الفهرس سا 


ا ف n EN E r‏ ص ت n‏ 
۰ - باب قول الله تعالی : وارب لد تادی رب آي مسن اشر 4 EE eens‏ 


۱ - باب قول الله تعالی: ودک في التب موسی للم کان صا ..... GV‏ 
۳ باب قول الله تحال :وهل اتلك حدیت مرس E E a‏ 


ہو ><A‏ ور ىء 


۴۳- بات #وقال رجل ممن من ءال رغوت کم یمه {O00 u.‏ 
r‏ مون ين ءال رعو د د 
تخد 


O باب قول الله َعَالی: #وحل اتلك حَدِیث موک‎ - ٤ 
OEE a باب قول الله الى : ووعدا موسی تلت ل‎ - ٥ 
O SM A E 


ا 


۷ - باب حَدِيثِ الخضر مَعَ مُوسّى عَليْهما السلام O STE‏ 


VU ee EAA A باب: ایعکٹون عل اصتام لَه‎ - ٩ 
AY as. ا ال ری ل و اھ ا ی ا ي‎ 
N CS E E باب وَفَاةٍ مُوسّی» وَذکرو بعد‎ - ۱ 
E AER 4. . باب قول الله تَعَالّى: وضرب الله متلا‎ - ۲ 
esasa: باٽ: الى قري ڪات من قوم ریه‎ - ٣ 
E E باب: قول الله تعالی: وإل من اهم شَُنَبا4‎ - ٤ 
E ae 4 © باب قول الله الى : ولك يوش لين ألمسَلِنَ‎ - ٥ 
OE eS باب سهم عن الْمَرَية الى ڪات حاضرَة الر4‎ - 
O باب قول اله تَعَالّی : «ووء انتا داو د رورا‎ - ۷ 
E n ES باب حب الصلَاة إلى الله صَلَاةٌ داو‎ - ۸ 
E e e ات ر ا او وا ا ا‎ 
NE as ات ر ا ال وو و د ا‎ 


ر روم درم وود وع م 


OTELA باب قول الله تَعَالى: وقد ءابا لقن اليكمة أن نک ب‎ - ١ 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


ر ص 


EE  ارڪَر باب: قوله تَعَالّى: ڍر رمت ريك عدم‎ - ٣ 
REE باب قول اللو َعَالّی: وکر فی الکتب مر‎ - ٤ 
EE باب: وة قات اة يمرم ل َه أصطمدك‎ - ٥ 


2 ا e‏ محر س ورو ي دي ورد 
- باب: قول الله تَعالى: اد قالت المكيكة يمرم إن اله يبسرك 4 


a EAE EE EE GAO EN 


۸ - باب قول الله تعالی اوددر فی لكب م إذ نَت ين أَهِْهًا4 


AA as باب نُرُولٍ عِيسّى ابن مر عليه الصلاة السلام‎ - ٩ 


۰- باب ما کر عَنْ نی إِشرَائیل N‏ 


١‏ - [باب] حَِيتُ أَبْرّص وَأغْمَى وَأَمرَ 


۲ - باب اَم حيبت أن صب الگهف ولرَقِر 4 SR‏ 


و ا 
0۳- [باب] حدیث الغار a‏ 


فرع في بني ٳشرائيل e‏ 


| 


تعالی» وازدلفت مثل آزلفت» وازدلفت القوم: (جّ 
سميت المزدلفة؛ لجمعها الناس» وقيل: لقرب أهلها من مثازليم 
مفتعلة من زلفت آبدلت التاء دالاء وقوله تعالى: و 
ي: قربت وانيت" فقا م 
[الشعراء: ٠6‏ آي : نا9 

قال أهل اللغة: هذا من باب ما جاء عل قعل وأفعل لاختلاف 
معئی. وقوله تعالی :عند رلح [سبا: ۳۷] فهي هنا سم مصدر کأنه 
قَالّ: أزدلاقًاء وأما زلف زلفى ثلاثيًا فبمعنئ: تقدم» والزلفة 


وقوله: ( ل إسْلامةه ) أي: أسلم إسلامًا محققًا بريا من 
الشكوك» ولا يشترط في تکفیر سیئات زمن الكفر وكتب حسناته أن 
يكثر من الطاعات في الإسلام ويلازم المراقبة والإخلاص في أفعاله 
کما (سلف). 

ثم أعلم أن هذا الحديث مع حديث حكيم بن حزام السالف مما 
أختلف في معناهء فقال أبو عبد الله المازري ثم القاضي وغيرهما: 


) «جمهرة اللغةه ۸۲١/۲‏ مادة: زلف. 

) في (ف)ء (ج): جميمهم والمثبت هو الصواب» كما في «الأفعال» لابن القوطبة 
r‏ 

آنظر: تفسیر الطبري» 1۹۹/۱۲ (۳۹4۷۳). 

آنظر: تفسیر الماوردي» ۱۷۰/٤‏ 

() آنظر: تهنیب اللغته ٠١٤۸/۲‏ مادة: (زلف). 

0 في للچ): سبق 


س نق 


تقسيم مجلدات الكتاب على ڪكتب البخاري 


المحلد الأول: مقدمة التحقيق 
المجلد الثاني 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 
المحلد الثالث 

باقي کتاب الإيمان 

۳- اب الْعِلم )٠۳٤-۵۹(‏ 
المجلد الراب ۰ 

)۲٤۷-۱۳٥( اب الْوْضوءِ‎ -٤ 

)۲۹۳-۲٤۸( تاب العْسل‎ -٥ 
المجلد الخام‎ 

)۳۳۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب التَیمُم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کَابٌ الصّلاةٍ )٥۲۰-۴۳٤۹(‏ 
المجلد السادس 

۸- باقي كتاب الصّلاة 

- أبواب سْرة المصلي 

۹- ك مَرَّاقيتِ الصّلاةٍ )٦٠۲-٥۲١(‏ 

۰- کاب الاَدَانِ )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المجلد السابع 

باقي كتاب الاذان 

)4۹٤١-۸۷7( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المجلد الثام. 
۲- ك صَلاةٍ لوف )4٤۷-۹٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸٩۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٤-۹۹۰(‏ 
۰- الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-٦‏ الکسوف )٠١١١-۱۰٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٩۹۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
14( 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
- كياب فصل الصَلاة في مسجد 
مَحَهَ وَالْمَدِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كاب الْعَمَّل فِي الصَلاة 
)۱۲۳-۱۱۹۸( 
۲ - تاب السهُو )۱۲۳۹٣-۱۲۲۲٤(‏ 
۳- کاب الْجتائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المحلد العاشر 
باقي کتاب الْجنَائز 
-۴٤‏ کاب الرَکاة )۱٥۱۲-۱۳۹۵(‏ 


المحلد الحادي عشر 
-٥‏ کاب الح )۱۷۷۲-۱٥۱۳(‏ 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


المجلد الثاني عشر 
ا ا ي 
- ك الْعّْمرَةَ )۱۸٠١-۱۷۷۳(‏ 
۷- ك المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٦(‏ 
۸- ك جزاء الصید )۱۸١١۹-۱۸۲١(‏ 
-٩‏ فَصّائِل الْمَدْينَةَ )۱۸۹۰-۱۸٩۷(‏ 
المحلد الثالث عش 
۰- کاب الصَوّم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 
۱- صَلاَةٍ التَرَاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 


م 


۲- كاب فصل لَيْلَةَ الْمَدِر -۲٠٠٤(‏ 


€( 
۲- ك الاغتکافی )۲۰٤۹-۲۰۲۵(‏ 
المجلد الرابع عشر 


)۲۲۳۸-۲۰٤۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲٣۹-۲۲۳۹( کاب السّلم‎ -٥ 
المجلد الخام ت‎ 

- تاب الشْمْعَةٍَ )۲۲۵٣۹-۲۲۵۷(‏ 

۷- ك الإجَارٍَ )۲۲۸۹٣-۲۲۹۰(‏ 

۸- ك الْحَرَالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

۰ - کاب الْوکالَةِ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 

-۲۳۲١( الحَرْث والمرَارعَة‎ -١ 
(Yo 

۲- کاب المُسَاقَاة (۲۳۸۲-۲۲۳۵۱) 


۴- كاب الاسْتِفُرَاض وأدَاءِ الدَيُونِ 


)۲٤۰۹-۲۳۸۵( والْحَجر والتَمُلِیس‎ 
E E CET 
(Yo 
)۲٤۳۹-۲٤۲٩( ك في اللقطة‎ -٥ 
-۲٤٤١( كاب المظالِم.‎ - 
(YAY 


المحلد السادس عشر 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٠٥٠۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٥۱۹-۲۰۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٥۵۹-۲۵۱۷(‏ 
-٠١‏ كتاب المكاتب -۲٥٦١(‏ 
(o70‏ 
-۵١‏ کتاب الهبة )۲۹۳٦١-۲۵٦٦(‏ 
۲- ك الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 
المجلد السابع عشر 
۳- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 
‰- لك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 
-٥۵‏ کتاب الوصایا (۲۷۳۸- 


(VAI 

-۲۷۸۲( تات الْجهاد وَالسيّرٍ‎ -٩ 
1 (YAoOV 
المحلد الثامن عشر‎ 

باقي الجهاد 

۷- ك قَرْض الْخُمُس (۳۰۹۱- 
(T\00‏ 


۸- كاب الْجزْية وَالْمُوَادَعَةَ -۳٠١١(‏ 
۹( 

۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کاب الاَنْبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲١(‏ 
المحلد العشرون 

۱- ل المَتاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 

۲ - کاب َضاټل الكا (44 ۳4 


(Vo 
)۳۹٤۸ -۳۷۷٩( منَاقب الأَنصارٍ‎ -۳ 


)٤٤۷۳-۳۹٤۹( اب المَعّازي‎ -٤ 
المحلد الثاز ۱ رون‎ 

)٤۹۷۷-٤٤۷٤( کتاب التفسیر‎ - ٥ 
المجلد الثالث والعشرون‎ 

باقی کتاب التفسہ 
المحلد الرابع والعشرون 

- ك قصّائِل الْمَرَآن (€4۷۸- 
CD!‏ 

۷- اب التکاح )٥۲٥۰-۵۰٦٤(‏ 
المحلد الخا الى ون 

۸- کاب الصلاَقٍ )٥۳٤۹-٥۲۰۱(‏ 


0g u 


4- كاب الَقَاتِ 

-۵٥۳۷۳( كياب الاَطْعمَةٍ‎ -١ 
CHa 

)٥٤۷٤ -۵٤٦۷( ك الْعقيقَةَ‎ -١ 

O EE RE 
(oot 

۳- ك الأَضَاجِيّ )٥٥۷٤ -٥٥٤٥(‏ 
المجلد السابع والعشرون 

-00۷0( کاب الأشربَّة‎ ٤ 
(04 

-٥٦٤١( كاب المرض‎ -٥ 
(o VY 

N E EE 
(oVAY 

¥ كَِابُ اللَبَاس (۵۷۸۳- 
0۹4( 
المحلد الثامن والعشرون 

ي 

۷۸ اب الاَدب (۵۹۷۰- 7( 
المحلد التاسع والعشرون 

۹- ل الاستئذان -٩۲۲۷(‏ ۳۰۳) 

۰- ك الذَعَرَّاتِ )٦٤۱١-۹۳۰٤(‏ 

۱- کاب الرَقاق )٦٥۹۳-٦٤۱۲(‏ 


e E =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المحلد الثلاثون المحلدات ٣۰ »۳٤(‏ ۳۹) 
باقي كتاب الرقاق الفهارس 
۲- اب المَدَرِ )٦٩۲۰ -٦٥۹٤(‏ 
۴- کتاب الأَيمَان والنذور (1۱- 


IRN RN RNS 
(VV 

-٦۷٠۸( لك مارات الأَيْمَّان‎ -٤ 
(VY 


)٦۷۷۱ -٦۷۲۳( ل الفَرَائض‎ -٥ 


المحلد الحادي والنلائون 
1- کاب الحدودِ )٦۸٦۰-٩۷۷۲(‏ 
۷- کتاب الدَیَاتِ )٦۹۷۱ -٩۸٦۱(‏ 
۸- كاب اسْيََابَةٍ المُرنَدَينَ 
وَالمعَانِدِینَ وَقَالِهِم )٦۹۳۹ -٦٩۹۱۸(‏ 
المجلد الثاني والثلائون 
۹- کناب الکراهِ )٩۹٥۲ -٦۹٤۰(‏ 
9-۰ الْحیّل (1۹40۳- )٦۹۸۱‏ 
۱ ك ابر )4۸1 (V€‏ 
۲- تاب الفتن )€۸ (VI -V*‏ 
۳- کتاب الأحكام (VYYo-Y1۷)‏ 
٤‏ - ك التمَنْي (۷۲۲۹- )۷۲٤١‏ 
-٥‏ کتاب حبار الحاو -۷۲٤١(‏ 
٣ (VV‏ 
المحلد الثالث والثلاثون 
1- كاب الاغتصام بالكتاب والسنَةٍ 
(VV۸)‏ 
۷- کاب السّوجید (۷۳۷۱- )۷٥٦۹۳‏ 


المحَروفب ار للقن 


(A A.4 VY) 


ص 7é‏ و > ص 


0 حقجق 
رار 


للحت الاي عيبن الث 


بإشراف 
|7۸ ر ا د سے ١‏ و 
ار ےا 5 م 
ت اا ر ر 7 ا 
تند 


فض اة لاذ اكور 


أستاذال رت ابع ازززم 


واا راان شى سا 


إدارة لشو ون الإ اة دولة قط ر 


سے بے 


د قوق ‌الطبع قود حفوضة 
زار للارئان راورن لاہ 
إ رار اوور الرسمرة 
ٍ رولة ور 
الطبة الأول / ۹۹٤۱ھ‏ ۹..۸م 


قا بم ابات ضع الي وارطباءة 


TAL 4 
2 لا‎ r 

AEE 7 ا‎ IS 
ر ماعا وس ها السام وډ رر س‎ < 
a وکیا کے را کے ّ ث‎ 


سور ۔-دمشق _ ص .ب ۲٤۲۹1:‏ 
ل نان بتروت _ ص . ب :3 V/A.‏ 
هات : ٩ ٩6۷.3‏ 1.. فاك :29 3 1 
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فر مل کی اضراع 
تاب الوضيّح 
لا 


| ي 
3 را 
اشيم 


څا 


اسراف 
لولاا یې ول 
اقيق لقا اة والتعليق 
ارا عافن ات وزی ابل 
)رفن خض ازن 
عطاا يځر عبات فار 
LISS‏ اتوي کم 
ایی نجیر خائ یرس ان ھام 
ترتاوت ۔ با عات ۔ سیب ع 


عارل اع ررر طون عارص طز اس 


Rt ا‎ 


E Fa 


SUE OE: 


EOCECECIETOCISTOSIOSICTECSICS 


E SO: 


+ 
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چ 


چ کي ا ا چ ج ا ا ي م 


ج ي چ 


ج 


E El E CI O E 
چ ج که چ‎ 


چ 
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نے ن 
الجاري على القواعد والأصول أنه لا يصح من الكافر (التقرب فلا يثاب 
عل طاعة)» ویصح آن یکون مطيعًا غير متقرب (کنظیره)" في 
الإيمان؛ فإنه مطيع (فيه»" من حيث إنه موافق للأمر» والطاعة عندنا 
موافقة الأمر» ولا يكون متقربًا؛ لأن من شرط التقرب أن يكون عارقًا 
بالمتقرّب إليه فيتاول حديث حكيم علي أنه أكتسب أخلانًا جميلة 
ينتفع بها في الإسلام أو أنه حصل له ثناء جميل» أو أنه يزاد في 
حسناته في الإسلام بسبب ذَلِكء أو آنه سبب لهدايته إلى الإسلام؟. 
وتعقبهم النووي في «شرحه» فقال: هذا الذي قالوه ضعيف بل 
الصواب الذي عليه المحققون -وقد أَذعِي فيه الإجماع- أن الكافر إذا 
فعل (أفعالا على جهة التقرب إلى الله تعال كصدقة وصلة 
رحم وإعتاق وضيافة ونحوها من الخصال الجميلة ثم أسلم يكتب له 
كل َلك ويثاب عليه إذا مات على الإسلام. 
ودلیله حده 
حکیم بن حزام ظاهر ف 
الشرع به فوجب قبوله. 
وأما دعوئ : كونه مخالقًا للاصول فغير مقبولةء وأما قول الفقهاء: 
لا تصح العبادة من كافر ولو أسلم لم يعتد بهاء فمرادهم : لا يعتد بها في 
في (چ): القرب ولا تاب علیها. 
() في (ف)ء (ج): به. والمثبت هو الصواب» كما في «المعلمه» و«إكمال المعلم؛. 
(۳) في (ف)ء اأج): كتظره» وهو خطاء والمثيت هو الصواب كما في «شرح سم 
للنووي ۱٤۲/۲‏ 
‌ ا8 E‏ المعلم» .6١/۱‏ 
)في (ج): ولا ورد. 


آبي سعيد السالف فهو نص صريح فيه» وحديث 
» وهذا آمر لا يحيله العقلء وقد (ور) 


سے چ سے 


| - باب قول اله تَحَالی: 


ر و 2 اجر ر E‏ ا رص کو ر ےہ 
ا یکایا آلتاس اتا حلقتک س دک وان وجعلتک شعوبا وال 
ج 1 
ع ری )ا رر 2 ےء رو 
لتعارفواً ن ڪرم عند أله تك [الحجرات: ]١١‏ 
م E 2 AL‏ رمو ٤رر‏ 2 سار ر م 
وقولِه: #واتقوا أله الى ساون بد والارحام إن الله کان یک رقیبًا 4 


2 
س 
هھ 


[النساء: .]١‏ وما ينهي عَنْ دغوى الجَاهلِيّة. الشْعَوب: 

السب البَعِيد» والْقَبائِل: دون دَلِكَ. 

۹ - حَدَئا حَاِدُ بُ يزيد الکاهليء حدَئا پو بکر٬‏ ڪن اي حَصينء عَنْ 
سيد ن جر عن ابن عباس رضي اله عنهما «اوجلن شا ي4 قال: 
الشُعُوبُ: القَمائِلٌ المِظَامُء وَاْقَمَائِلُ: البْطُون. [فتح: ]٠۲٥/١‏ 

٠۰‏ - حدٿتا محمد بن بسار حَدٿّنَا ڪي بن سَعِيِء عَنْ عُيِْ اه قالّ: 
حدَڌَِي سَعِيدُ ِن ي سَڃِيدِ٬‏ عَنْ ابيهء عن ابي هُرَيرَةَ 4# قال قيلَ: يا رَسُول ايء مَنْ 
رم الناس؟ قال: «انقَاهُمُ. قاوا: یس عن هذا تساك؟. قال: وف بي 
الّهِ». [انظر: ۲۳۵۳ - مسلم: ۲۳۷۸ - فتح: ]٥۲٥/٦‏ 


س( ٠.‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱ - دتا قَيْس بن حَفْص» خدثتا عيذ الواحد: کدنا کلت ت ب وَائِلِ 
قال حَدَتننِي ريمه ابن بلا رَيَْبُ ابنة ابي سَلَمَةَ قالَ: قلت لها أرَأيِبِ النَبى بلا 
اکان مِنْ مُصَر؟ َالّث: قَمِمَنْ كان إلا مِنْ مُصَرَ؟ مِنْ بَنِى النَضر يِن كَنَائةً. [4 - 
فتح : 1 [oro/‏ ۰ . 

۸۲ س“ قتا موسشیء دتا عبد الواجي. حدكتا كلَيبُ» ثبي ربيب الب 

رَيْتَبَ - قَالّتْ: :ھی وول ان کی عن ا البَاء الق ٠‏ 


مُصَرَ؟ کان مِنْ ا بن [۱ - فتح: ۹ ]٥۲٥/‏ 


٣‏ - حَدتِي شڪاق بن راهيم ابرا جريڙء عن غُمَارَة عن اي رُرْعَةَء عَنْ 
هُرَيْرَةَ له عن رَسُول الله ا قال: «تجدونَ الاس معان › خارهُمُ في 
کک خِيَارُهْمْ في الاسلام إا فقِهُواء وَتَجدونَ خير الاس في هذا الان 


0 


شدهم له كرَاهية». 1[ ۳ - مسلم: ۲۵۲٢‏ - فتح: ]٥٩٥/ ٩‏ 

4 - «وتجدونَ ف ر الاس ۱ الوجهينِ› الذي ياي هلو لاء بوجو وَيأني 
هلؤلاء بوجي». 1۰0۸1 ۷۱۷۹ - مسلم: ۲۵۲٢‏ - فتح: ]٥۲٦/1‏ 

٥0‏ - ڪديتًا قَتَيْبَةَ بن سعیدء حدتا ا عن أي الرّنّادء ڪن الأغُرج» عَنْ ت 
ي هُرَيْرَةٌ له أن اللي ية قال: «الناس ت بع ربش في هذا الشأنِ نيمهم بع 
sS‏ بع لكافرهِمْ». . [مسلم: ۱۸۱۸ - فتح: ]٥۲1⁄/7‏ 

1 - «والتاس مَعَاوِنْ» خيارُهم في الحَاهليّةَ خيارهم في الالام إا 
َقَهُواء تَجدونَ مِنْ حَيْرٍ الاس اشد الاس كَرَاهِيَة لهذا الشأنِ حى يَقَعّ فيه». 
[انظر: ۳٤۹۳‏ - مسلم: ۲۵۲٢‏ - فتح: ]٥۲1⁄/١‏ 

ٿم ساق من حديث سعيد بن جبير عن ابن عباس : #اوجلتک سو 


مہ م 


وبل قال : الشعوب: القبائل العظام» والقبائل : البطون. 


ما ذكره من أن الشعوب: النسب البعيد يريد مثل مضر وربيعة» هذا 
قول مجاهد""“ والضحاك ٠"‏ وواحد الشعوب شعب بفتح الشين» مثل 
كعب -كما قاله في «الموعب»- وعن ابن الكلبي بالكسر» وقال 
الهجري في «نوادره) : لم يسمع ذلك فصيخًا . 

وما ذكره عن ابن عباس رضي الله عنهما في القبائل أنها البطون ذكر 
عنه أيضًا أنها الأفخاذ" . 

والذي ذكره أهل اللغة أن الشعوب مثل مضر وربيعة» والقبائل دون 
ذلك مثل قريش» وتميم واحدتها قبيلة» ثم العمائر واحدتها عمارة» ثم 
بطن» ثم الأفخاذ واحدها فخذ -سكن خاءه ابن 
ار وکیا غيره- ثم الفصائل واحدتها فصيلة» ثم العشائر 
واحدتها عشيرة» وليس بعد العشيرة حي يوصف . 

وقد أسلفنا عن الجواني أنه قسم العرب إلى عشر طبقات فبداً 
کک ثم الجمهور ثم الشعب ثم القبيلة ثم العمارة ثم البطن ثم 

لفخذ ثم العشيرة ثم الفصيلة ثم الرهط. وقال ابن خالويه في كتاب 

8 الغاز دون الجذم وفوق الشعب. في «الكامل» للمبرد: 
الغازي بزاي مكسورة. 

وذكر بعضهم بعد العشيرة الذرية والعترة والأسرة. 


(۱) «تفسیر مجاهد» »٦٨۸/۲‏ ورواه الطبري فی «تفسیره» ۳۹۸/۱۱. 
(۲) رواه ابن جریر في «تفسیره» ۳۹۸/۱۱. ۰ 

(۳) رواه ابن جریر فی «التفسیر» ۳۹۸/۱۱. 

) «مجمل اللغة» .۷٠٤/۲‏ 


ع(۲) التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قال صاحب «المنتهى»: الشعب ما تشعب من قبائل العرب 
والعجم» والشعوب الأمم المختلفةء فالعرب شعب» وفارس شعب» 
والروم شعب» والترك شعب 


وفي الحديث : أن e‏ اسل ٣‏ یعنی من العجم . 
TS‏ القبائل»› د eT E‏ 


وفي «المحكم» الشعب: هو القبيلة نفسها"» وقد غلبت الشعوب 
لفظ الجمع على جيل العجم. 

وقال الأزهري في «تهذيبه»: أخذت القبائل من قبائل الرس 
لاا 

وقال الجوهري: قبائل الرأس هي القطع المشعوب بعضها إلى 
فی ل ا الت 

وقال الزجاج: القبيلة من ولد إسماعيل كالسبط من ولد إسحاق› 
سموا بذلك ليفرق بينهما» ومعنى القبيلة من ولد إسماعيل معنى 
الجماعة» يقال لكل واحد: قبيلة» ويقال لكل جمع على شيء 
واحد: قبيلء أخذ من قبائل الشجرة وهو أغصانها” . 

وذكر ابن الهبارية في كتابه «فلك المعالي» أن القبائل من ولد عدنان 
مائتان وسبع وأربعون قبيلة» والبطون من ولده مائتان وأربعة وأربعون 
بطتاء والأفخاذ خمسة عشر فخا غير أولاد أبي طالب. 


(1) روا البیهقی فی «السنن» ۱۹۹/٩‏ عن مسروق من قوله. 

) «المحکم» .۲۳٣/۱‏ (۳) «تهذیب اللغة» ۳/ ۲۸۷۹. 
)€3 «الصحاح» /٥‏ 1۷4¥. 

() آنظر: «لسان العرب» .٠۹۲۳/٤‏ 


اما ال وا قد وا ان 

عباس : (لتعرفوا أن). 
وأنكره بعض أهل اللغةء قال: لأنه""“ خلقهم ليتعارفوا في 

الأنساب» ولم يخلقهم ليعرفوا أن أكرمهم عند الله أتقاهم» وقيل : 

يجوز أن يكون معناه لأن آكرمكم» وکسر إن لأن کک تم“ 

ثم أعلمهم بأرفعهم منزلة عنده» فقال : مولن ڪر أا ند الله اہ اشک 

كما روي : دا کان يوم القيامة واستوى الناس ٤‏ صعید واحد نادی 
مناد من قبل العرش ليعلمن اليوم أهل الموقف من أولى بالكرم» ليقم 

المتقون» ثم تلا رسول الله ل هله الآية" . 
وقوله تعالی : ساون بد ارام قال عكرمة: المعنى واتقوا 

الأرحام أن تقطعوها. 
وقال إبراهيم : هو من قولك : سالك با لله وبالر“» وهذا عل 

قراءة الخفض» وأنكر؛ لأنه عطف على الخافض من غير إعادة حرف 

الجر» وقيل: هو قسم. وربا حافظا. 

(۱) (تفسیر مجاهد» .1٨۸/۲‏ 

() في الأصل: لأنهم» والمثبت من (ص١).‏ 

)۳( روی نحوه الحاكم ۳۹۹4-۲ من حديث عقبة بن عامر»› عن عمر مرفوغًاء 
ومن طريقه البيهقي في «الشعب» ۳/ .)۳۲٤١١۹( ١‏ ورواه ابن المبارك في «الزهد» 
-برواية نعيم بن حماد- ص (۱ 1°( (oY)‏ عن ابن عباس موقوقًا» وعبد الرزاق 
في «المصنف» )۲٠١۷۸( ۲۹٤/۱۱‏ عن الحسن من قوله. وليس في شيء من 
الروايات قوله: (ليقم المتقون..). 

.01٩۹ ۰0٦۸/۳ رواهما الطبري في «تفسیره»‎ )٤( 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح = 


وقوله: (وما ينه عنه من دعوى الجاهلية)ء سيأتي قريبًا له باب 
معقود. 
ثم ذكر البخاري في الباب خمسة أحاديث : 


أحدها : 


کا 


حدیث بي هرَيْرَةَ له فيل : يا رَسول الله م ن أََرَمُ الاس؟ قال : 
«أَنَقَاهُبْ» EOE EOE.‏ قًال: «فَيْوسْف بی اء 
وق 

والنبي ية أتقى الناس» ويوسف نبي رسول صديق» وإبراهيم نبي 
رسول خليل» وإسحاق ويعقوب نيان» فهم ربعة أنيياء في نسق» لا نعلم 
أربعة في نسق غيرهم» نبه عليه ابن التين . 

الحديث الثاني : 

حديث کليب بن وال حدٿتني رييب الي ڪل رب بنت اي سَلَمَ 

قًال: فَلْتُ لها : رابت ال کا آگان ن مضر؟ قال فمن کان 
إا من مُصَر؟! من بتي الَضرِ بن كانة. 

الحديث الثالث : 

ایت کلت ا دلي ربيب الي بلا E‏ 
تھی رَسُول اله ية عن الذَبَاء وَالْحنتَم والممَيّر وَالْمُرَفْتِ. وَقَلْتُ لها : 
أخبرينِي : E E‏ الت ف کان 
إلا مِنْ مُصَرَ؟ گان مِنْ وَلَدِ النَضر بن ¿ تان . (النضر آبو قريش في قول 
E E O E‏ 


خزيمة بن مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان. 


() من (ص۱). 


وروي آنه کی قال : «لا يعلم ما يعد عدتان إلا کاهن أو متخرص) »۰ 
وقال ابن دحية في «مجمعه»: أجمع العلماء أنه بي إنما نتسب إلى 
عدنان ولم يتجاوزه» وأجمعوا أن عدنان بلا شك من ولد إسماعيل . 

فصل : 

في النهي عن سب مضر» قال ابن حبيب؛ يعني بإسناده إلى أبن 
عباس رضي الله عنهما قال: مات أدد والد عدنان» وعدنان» ومعد» 
وربيعة» ومضر» وقيس عيلان» وتميم› وأسد» وضبة» على الإسلام» 
على ملة إبراهيم» فلا تذكروهم إلا بما يذكر به المسلمون. وعن 
سعيد بن المسيب أنه يله قال: «لا تسبوا مضر فإنه كان مسلمًا على 
E‏ 

وعند الزبير بن ابي بكر" من حديث ميمون بن مهران عن ابن عباس 
رضي الله عنهما مرفوعًا: «لا تسبوا مضر ولا ربيعة فإنهما كانا 
مسلمين»“ ٠‏ وقال بي : «إذا آختلف الناس فالحق مع مضر» . 


(۱) ذكر السهيلي في «الروض الأنف» ۱١/١‏ عن ابن عباس أن النيي يي لما بلغ عدنان 
قال : «كذب النسابون» مرتين أو ثلانًا. قال : والأصح في هذا الحديث أنه من قول 
ابن مسعود» وانظر «طبقات ابن سعد» 0۸/١‏ . 

(۲) رواه بنحوه أحمد فى «فضائل الصحابة» )٠١۲١(‏ من طريق عبد الله بن خالد» عن 
ما ارك 2 ورواه ابن سعد فی «الطبقات» ٥۸/١‏ عن عبد الله بن 
خالد مرفوعًا» وضعفه الأّلبانى فى «الضعيفة) .)٤۷۸١(‏ 

(۳) هو آبو عبد الله الزییر بن بکار بن عبد الله بن مصعب بن ثابت بن عبد الله بن 
الزبير بن العوام. 
انظر «سیر أعلام النبلاء» .۳٠١ /١۲‏ 

(9) الدیلمی فی «الفردوس» .)۷۳١۳( ۱٠٤/١‏ . 

)٥(‏ رواه آبو عل ۳۹۷-۳۹۹/٤‏ (۲۵۱۹) من طريق عبد الله بن المؤمل» عن عطاءء 
عن ابن عباس مرفوعًا. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
وروي أنه ية قال : «إن الله جل وعز آختار من العرب هذا الحى من 

مضر» ٠»‏ وسمع ب قائلا يقول : 

إني أمُرُؤ جمُيَري حينَ تَنسْبي لا من رَبِيعَة أجدادي ولا مُضَر 
فقال: «ذلك أبعد لك من الله ورسوله»". 
وعند ابن الا «(صار أصعر لخدك وأصغر لحدك) . ومن حديث 

عمرو بن عبيد» عن الحسن عند الزبير مرفوعًا : « لا تسبوا مضر فإنه قد 

أسلم» . 
فصل : يقي اشتفاقه: 
قال ابن الأنباري: مضر يجوز أن يكون اشتقاقه من قولهم : ذهب دم 

فلان خضرًا مضرًا آي باطلاء وعند القزاز: هو إتباع» وعند الرشاطي 

عن إسماعيل بن القاسم قولهم : خضرًا مضرا هو بمعنى نضرًاء أبدلوا 

النون بميم لقرب المخرج . 
قال محمد بن عبد الرزاق: أما أنا فلا آراه إلا من البياض إلى أن 

دمه ذهب خضرًا يعني ناعمًا أي : نعم فيه آصحابه فلم يکدر عليهم» 

مضرًا ائ أبيض› لم يقتل فيه احد فیحمر دمه. 

= والطبراني ۱۷۸/۱۱ )۱۱٤۱۸(‏ من طريق عبد الله بن المؤمل به. وزاد فيه 
(المثنٰ بن صباح) بين عبد الله وعطاء. وعزاه الهيئمي في «المجمع» 0/۱۰ 
ضعبف وقد وثقا. آھ. وانظر «الضعيفة) (YT)‏ 

)١(‏ رواه الطبراني في «الكبير» ٤٥٥/١١‏ (۰)». والحاکم «V€ / ٤‏ والبيهقي 
في «الشعب» ۲/ ۱۳۹ (۱۳۹۳) كلهم من طريق محمد بن ذکوان» عن عمرو بن 
دینار» عن عبد الله بن عمر مرفوعًا. ورواه الحاكم ۳/٤‏ من طریق محمد بن 
ذکوان» عن محمد بن المنكدر» عن ابن عمر به. 

(۲) آنظر: «خزانة الأدب وغاية الأرب» ۸٠/١‏ لتقي الدين أبي بكر الحموي. 


سک یں( 
أحكام الدنيا وليس فيه تعرض لثواب الكافر"» فإن أقدم فائل عَلّى 
التصريح بأنه إذا أسلم لا يثاب عليها في الآخرة فهو مجازف يرد 
السنة الصحيحةء وقد يعتد ببعض أفعال الكافر في الدنياء 
الفقهاء: إذا لزمه كفارة ظهار وغيرها فكفّر في حال كفره 
كلك وإذا أسلم لا يلزمه إعادتها. 

واختلفوا فيما لو أجنب واغتسل في كفره ثم أسلم هل يلزمه إعادة 
الغسل؟ والأصح: اللزوم» وبالغ بعض أصحابنا فقال: يصح من كل 
كافر كل (طهارة)"“ غسلا كانت أو وضوء! أو تيممًا وإذا أسلم صل 
با 

ثم حديث الباب حجة لمذهب أهل الحقّ آن اصحاب المعاصي 
لا بقطع عليهم بالثار» بل هم في المشيئة» ومناسبة التبويب زيادة 
الحسن على الإسلام واختلاف أحواله بالنسبة إلى الأعمال. 

وام الحديث الثاني : وهو حديث أبي هريرة: 

فالکلام عليه من وجوه 

احدها: 

هذا الحديث أخرجه مسلم مطولًا عن محمد بن رافع عن عبد الرزاق 


انيها: في التعريف برجاله غير (ما) سلف. 


() أي قي الآخرة» كما في شرح مسلم. 

في لڄ): طاهرة. 

(۴) شرح النووي عل مسلم؛ ۱6۱/۲ 

() (۴۹) في الإيمان» باب: إفا هم العبد بحستة كنبت» وإذا هم بسينة لم ثكب. 
() في (ڄ): من 


وقال ابن سيده: سمي مضرًا؛ لأنه كان مولعًا بشرب اللبن الماضر 
-أي: الحامض- وقيل: سمي بذلك لبياضه" وقال ابن دحية: لأنه 
کان یضیر بالقلوب لحسنه وجماله» وکان عل دين إسماعيل › وعند 
التاريخي عن ابن هرمة: هذا البناء الذي في نقب الروحاء هو قبر 
مضر بن نزار» وعند القتبي: هو من المضيرة»› وهو شيء يصنع من 
ا والعرب تسمی الأبيض أخهر فلذلك قیل : مضر الحمراءء 
وقيل : بل وص له أبوه بقبة حمراء» وعند العسكري : هو أول من 
سن حداء الإبلء وکال أحسن الناس ضا فلما وقع عن النجيب 
فانکسرت بده» کان يقول : وا یداه وا يداه . 
هريرة 4 مرفوعًا: «تعلموا من أنسابكم ما تصلون به أرحامكم» قال 
الحاكم : صحيح الإسناد". 

وجعل ابن حزم من فرضه أن يعلم أن سيدنا محمد بن عبد الله 
القرشي الهاشمي هو المبعوث إلى الجن والإنس بدين الإسلام الذي 
كان بمكة» ورحل منها إلى المدينة» فمن شك فيه أهو قرشي أو يماني 
أن الخلافة لا تجوز إلا فى ولد فهر بن مالك بن النضر بن كنانة» وأن 
يعرف كل من يلقاه بنسب في رحم محرمة ليتجنب ما حرم عليه» وان 
يعرف كل من يتصل به برحم يوجب ميراثًا أو صلة أو نفقة أو عقدًا 
أو حکمًا. 
(۱) «المحکم» ۱۳۷-۱۳۹/۸. (۲) «أدب الکاتب» ص"٦.‏ 
(۳) «المستدرك» ۱/ .۸٩‏ 


ع( التوضيح لضشرح الجامع الصحیح سد 

قال: ومن فروض الكفاية معرفة أسماء أمهات المؤمنين وأكابر 
الصحابة من المهاجرين والأنصار الذين حبهم فرض» فمن لم يعرف 
انات الأنصار لم يعرف إلى هن يتحسن» ولا عمن يتجاوز»› وهذا 
حرام» ومعرفة من يجب له حق في الخمس من ذوي القربى» ومعرفة 
النسب» وقد صح بطلان قول من قال: إن علم النسب علم لا ينفع 
وجهل لا يضر» وقد افدم قوم فنسبوه ای رسول الله ا وهو باطل» 
وقد كان بيه يتكلم في النسب بقوله: «نحن بنو النضر بن كنانة»"» 
وذكر أفخاذ الأنصار إذ فاضل بينهم» فقدم بني النجار» ثم بني 
عبد الأشهل» ثم بني الحارث» ثم بني ساعدة". 

وذكر بني تميم» وبني عامر بن صعصعة» وغطفان» وأخبر أن مزينة 

(TD) « ۰ 4 َ 3‏ ۴ ۶ 
وجهينة وأسلم وغفار أخير منهم يوم القيامة. وأخبر أن بني العنبر بن 
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عمرو بن تميم من ولد إسماعيل . ونسب الحبش إلى أرفدة . ونادی 
قریشا بطتًا بطتا . 


(۱) رواه ابن ماجه »)۲٦۱۲(‏ وأحمد ۲۱۱/١‏ ۲۱۲ من حديث الأشعث بن قيس. 
(۳) سبق برقم )۱٤۸۱(‏ کتاب : الزکاة» باب : خرص التمر» ورواه مسلم برقم (۱۳۹۲) 
كتاب : الفضائل» باب : في معجزات النبي» من حديث أبي حميد الساعدي. 

(۳) سیأتي برقم )۳٩۱۵(‏ باب: ذکر أسلم وغفار.. ورواه مسلم برقم (۲۹۲۲) کتاب : 

فضائل الصحابة» باب: من فضائل غفار وأسلم» من حديث أبي بكرة. 
(5) سبق برقم )٠١١(‏ كتاب : العيدين» باب : الجراب والدرق يوم العيد» ورواه مسلم 
(۸۹1) كتاب : صلاة العيدين » باب : الرخصة فى اللعب. من حديث عائشة. 
() سیأتي برقم )۳١۲١( »)۳٥۲۵(‏ باب : من نتسب إلى آبائه في الإسلام والجاهليةء 
ورواه مسلم برقم (۲۰۸) کتاب: الإیمان» باب: قوله تعالی: ودر عَښْييک 
اذب 69 € من حديث ابن عباس. 


وكل هذا يبطل ما روي عن بعض الفقهاء من كراهية الرفع في 
الأنساب إلى الآباء من أهل الجاهلية. 

ثم أسند عن عمر: تعلموا من أنسابکم ما تصلون به أرحاك"» 
وأخرجه أبو نعيم من حديث العلاء بن خارجة المدني مرفوعًا" . 

وعن سعد بن ابي وقاص: قلت: يا رسول الله» من آنا؟ قال: «أنت 
سعد بن أبي وقاص مالك بن أهيب بن عبد مناف بن زهرة» من قال غير 
هلذا فعليه لعنة الله» . 

وکان عمر وعثمان وعلی به علماء. 

وقوله بيا لحسان: «اذهب إلى أبي بكر ليخلص لك نسبي»“ 
يكذب قول من نسب إليه أن علم النسب علم لا ينفع لأنه لا يصح»› 
وکل ما ذکرناه صحیح مشهور› وما فرض عمر وعثمان وعلي الدواوين إذ 
فرضوه إلا على القبائل ولولا علمهم بالنسب ما أمكنهم ذلك» وكان 

ولذا قال ابن عبد البر : لعمري ما أنصف القائل : إنه لا ينفع؛ لأنه بين 
نفعه لأشياءء منها : قوله ڪي : «کفر بالله آدعاء نسب لا يعرف» وكفر بالل 


(۱) رواه الطبراني في «مسند الشامیین» .)۲٠۲( ۲٤۲۹/٤‏ 

(۲) في هامش الأصل: صحابي مدني» له حديث في أبي نعيم وابن منده. 

.)٥١١١( ۲۱۹۹/٤ «معرفة الصحابة»‎ )۳( 

.٤۹٥ /۳ والحاکم‎ »)۲۱١( ۱۹۷/۱ رواه ابن بي عاصم في «الآحاد والمثاني»‎ )٤( 

() رواه مسلم )۲٤۹۰(‏ كتاب : فضائل الصحابة» باب: فضائل حسان» من حديث 
عائشة. 


.© إلى هنا ينتهي کلام أبن حزم في (جمهرة نساب العرب» ص ؟-‎ )١ 


ع۲۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تېرۇ من نسب وإن د وروي عن ابي بکر مثله"» وقال ا : » 
أدعى إلى غير أبيه أو نتم إلى غير مواليه فعليه لعنة الله»» وقد روي 
من الوجوه الصحاح عن رسول الله ما يدل على معرفته بأنساب العرب . 

قلت : وفي الترمذي مصححًا من حديث عبد الله بن عمرو: خرج 
رسول الله ي وفي يده اليمنى كتاب وفي الجر كات فقال: 
«هلذا كتاب من رب العالمين فيه سخا اش الحنة اسيا آبائهم 
وقبائلهي»» وأخرجه الرشاطي من حدیث ابن عمر بمثله وفيه: 
«أسماؤهم وأنسابهم». 

فصل : 

ذكرت فى الحديث النهى عن الدباء وغيره لتأتى بالحديث على 

ذ (الدباء) جمع دباءة وهي : القرعة وهي ممدودة في أشهر اللغات» 
وذكر القزاز فى «جامعه» أيضًا آنها قصرت في لغة. 

و قال اتو اك جرار خضر کانت تحمل فیها إلى المدية 
ا 


(۱) رواه ابن ماجه .)۲۷٤٤(‏ وآحمد ۲٠٣/۲‏ والطبراني في «الوسط» ٤۷/۸‏ 
)۱٩(‏ كلهم من طريق عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده. 

() رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۹/ .)١١١٠١( ٠١‏ والدارمي في «السنن» ٠۸۹١ /٤‏ 
(۲) عن ابي بکر موقوقا. 

(۳) سبق برقم )۱۸۷١(‏ كتاب: فضائل المدينةء باب: حرم المدينة» ورواه مسلم 
)۳۷١(‏ كتاب: الحج» باب: فضل المدينة» من حديث علي بن أبي طالب. 

)٤(‏ الترمذي )۲۱٤۱(‏ وقال: هذا حديث حسن صحيح غريب. 

.٠٠١ /١ «غريب الحديث»‎ )٥( 


_- ڪتابُ المَتَاقب را١‏ 


و(المقير) هو : المزفت وهو ما طلي داخله بالزفت» ولم يذكر هنا 
النقير وهو خشب كانوا ينقرونه» فيجعلون منه أوعية ينتبذون فيها؛ وعلة 
النهي إسراع الإسكار في هه الأمور» وقيل: لإضاعة المال ثم نسخ. 

الحديث الرابع 

حديث ابي هُرَيْرَةَ 4ء عَنْ رَسُول الله بيا قال : «تجدون النَاسَ 
َحَاوق» خِيارُهُمٍ في الجَاهِلِيَة جارهم في ا إذا وء ونون 


ر 
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خير الاس في هذا الشَأنِ ا له کراهیة وتجدونَ ق ر الاس ۴ 
الوجِهينِ› الذي أي هلو لاء بوجه› وهو لاء بوجه»). 

هذا الحديث أخرجه مسلم بتمامه في الفضائل» وفي الأدب بقصة 
ذي الوجهين”. (وقوله: «الناس معادن» يوضحه الحديث الآخر 
«الناس معادن كمعادن الذهب والفضة») . 

(وقوله : ( «الناس معادن كمعادن الذهب والفضة» ) وجه التمثيل 
آشتمال المعادن على جواهر مختلفة من نفيس وخسيس» كذلك الناس 
من كان شريف الأصل في الجاهلية لم يزده الإسلام إلا شرفا فإن تفقه 
وصل إلى غاية الشرف. 


(۱) رواه مسلم )٠٠۲١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: خيار الناس» وبعد حديث 
)۲۹٠٤(‏ كتاب : البر والصلة» باب: ذم ذي الوجهين. 

(۲) كذا فى الأصل وعليها: (كذا .. إلى). 

(۲) في الأصل عليها: (كذا .. إلى) ومقابلها في الحاشية: كذا ذكر شيخنا هذا في 
الشرح» وذكر أنه كتبه لكن كتب عليه (كذا .. إلى) و(كذا .. إلى) يعني آنه كذا 
وجدت من هذا المكان إلى هذا المكان وأحدهما متكرر فيما يظهر» وهو الأول› 


والله أعلم. 


ع۲۲ ل التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وكانت لهم أصول في الجاهلية يستنكفون عن كثير من الفواحش»› 
قال الزبير: كنا في الجاهلية في ملك قابط" تكفينا أحلامناء فبقيت 
تلك الأخلاق في إيمانهم مع ما زادهم الإسلام. 

وور ( «أشدهم له كراهية» ) يعني : الإإمارة» من نالها من غير 
مسألة أعين عليهاء ومن نالها عن مسألة وكل إلى نفسه» وهلذا في 
الأكثر وربما أخذها من هو أهل لها من غير أن يعطاهاء أخذ الراية 
حال من غير رة وقال &4: #اخدها سیف من نوف .ا" 

وروي عن عمر أنه قال: لأن أقدم فتضرب عنقي -إلا أن تتغير لي 
نفسي عند الموت- أحب إلي من الي على قوم فيهم بو بكر" . 

وقوله: ( «تجدّونَ خير النّاسَ» ) وفي رواية : «من خير الناس» وهو 
لبيان جنس الخير» كأنه قال : و الناس في هذا الأمر من 
خيارهم» ويصح على مذهب الكوفيين أنها زائدة» والكراهة بسبب 
علمه بصعوبة العدل فيهاء والمطالبة في الإ ری وقال الخطابي : 
معناه إذا وقعوا فيها لم يجز أن يكرهوها؛ لأنهم إذا آقاموا فيها 
کارزهین ف 

وقوله: ( «خيارُهُمٌ في الجَاهِلِيّةٍ خِيَارُهُم في الاسام إا فَقَهُوا» ) 
ومثله : «من یرد الله به خيرًا يفقهه في الدین» . 


(۱) في (ص۱): (قابض). 

(۳) سيأتي برقم »)۳۷١۷(‏ كتاب : فضائل الصحابة» باب : مناقب خالد بن الوليد له 

)۳( في هامش الأصل : ما وري عن عمر هو في البخاري نحوه [سيأتي برقم ( OAT:‏ 

.٠١۷۹ /۳ «أعلام الحدیث»‎ )٤( 

)٥(‏ سبق برقم (۷۱) کتاب: العلم» باب: من يرد الله به خيرًا يفقهه في الدين» من 
حديث معاوية بن ابي سفيان. 


وقال علي : الناس ثلاثة: عالم رباني» ومتعلم على سبيل نجاة» 
وهمج رعاع یمیلون مع کل ناعق" . 

الحديث الخامس : 

حديث آبي هريرة هه أيضًا : «التَاسُ بع ربش فِي هذا الشأنِء 
مسلِمهم د تع لمسليوم؛ وَكَاذرُهُمْ تيع لکافرهِمء و اء خيارُحُم 
في الخَاهلِيّةَ يرهم في الاشْلام إ إا فُقَهّواء تجدونَ مِنْ حَيْرِ الاس 
شد الاس کرَاهیة لهذا الشَأنِ حى يق فيه». 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا. 

وقوله : ( «اللَاسْ بّخ لِفُرَيْش في هذا الشَأنٍ» ) يعني في الخلافة؛ 
لأن الناس في الجاهلية كانت قريش رءوسهم»ء فكذلك قالوا يوم 
السقيفة : نحن الأمراء. 

فيه : أن من شروط الإمامة الكبرئ: أن يكون المتولي قرشيًاء وهو 
إجماع ولا عبرة بمن شذ. ٠‏ 

وقوله : ( «وَكافِرْهُمْ تَبَعّ ِکافِرِهِمْ» ) لما كانت قريش عََدّت عن 
الإسلام أباه أكثر الناس ومالت معهم من قربت داره» وامتنع من 
بعدت داره» فلما فتح مكة وأسلموا إلا من قتل منهم دخل الناس في 
دين الله آفواجًا» ثم حورب من سواهم» ففتح الله عل رسوله وعلی 
المؤمنين بعده. وقيل: معناه الإخبار عنهم فيما تقدم من الزمان أنهم 
لم يزالوا متبوعين وكانت العرب تقدم قريشا . 


.۸٠-۷۹ /١ رواه أبو نعيم في «حلية الأولياء»‎ )١( 


٤ء‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله: ( «وتَجدُونَ مِنْ حَيْرِ النَاس اشدّهم كَرَاهيةً ) قيل: أراد إذا 
وقعوا في الإمارة عن رغبة وحرص زالت عنهم فضيلة حسن الأختيار. 
وقيل : أراد أن خيار الناس من يكره الولاية حتى إذا وقع فيها زال معنى 
لكراهة» فلم يجز لهم أن يكرهوها؛ لأنهم إذا قاموا بها على كره 
ضيعوها . 
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طاؤس» عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما ول المد فى لقره [الشوری: ۲۳] قال : 
قال یڈ ن جهار: زیی خف اء ال: e‏ 
إل وله فيه قَرَابَةء فََرَلَّتْ عڪَليِه إلا اَن تَصلوا قَرَابَةَ ينی م ۸1 - فتح: ٦‏ / 
[or‏ 

۸ - ئا علي ِن عد اء ڪنلنا سُفْيانُء عن إِشمَاعِيلء عَنْ سء عَنْ 
اي مشود يَبْلُمٌ به اللي 6 قالّ: يِن ما ها جَاءتِ الفعَنْ -تخو اشرق - 
َالْجَمَاء وَغِلَظٌ اقلوب في القَدَادِينَ اهل الوَبرٍ عد أصْولِ أذْاب الإبل 
وَالبقَّرٍ في رَبِيعَةَ وَمَضرَ». [انظر: ۲۳۰۲ - ا اه - فتح: ]0۲1/٦‏ 

4۹ - حَدَتًا بُو اليَمَان»ء أخبرنًا سُعَي عيب عن الغري قال : خرن بُو سَلَمَةَ بُ 
بد الرْمَنِء ل یا ُرنرة ڪه قال: سمغت رول اله ل ول مغر ايلاء 
في القَدَادينَ اهل الوَبَر» وَالسَكِينَةٌ في هل الم وَالايمَان کک 
اة شيت لمن لان عن يمين الكغبةء السام عَن يسار الكغبةء وَاَلْشْأَمَه 
الميْسَرَةٌء وَاليَدُ اليُشرى : الشومّىء واطانت الاسر ر الأشَأمُ. [انظر: ۲۳۰۱ - مسلم: 0۲ 
¬ فتح: [o1/1‏ 


Tat 


ذكر فيه حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما للا ألم في لقره 


۳] قال : ھک قرب محمد کي . وقال: إن 
ك قري بش إلا وله فيو قراب رلت عَلَيْهِ: إلا أن 
8 


تصلوا فرابة بيني ونتک 


س( د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 
اختلف في ذلك على أقوال: ٠‏ | 

أحدها: محبة قرابة رسول الله بي وهم أهل بيته من بني هاشم فمن 
بعدهم من آهل البيت. 

ثانيها: مودة قريش» وعبارة ابن التين في حكايته قيل : المراد علي 
وفاطمة وولدهما ذكر ذلك عن رسول الله ياء وبه قال ابن عباس» قال 
عكرمة : كانت قريش تصل الرحم فلما بعث محمد قطعته» فقال: صلوني 
كما كتتم تفعلون. فالمعنٰ: لكن أذكركم قرابتي 

ثالثها: مودة من يتقرب إلى الله وهو رأي الصوفية» ولا بعد في 
الي الآية وهو راج جع إلى الأعتقاد» وقال الضحاك نسختها 

اسک يه ت 

e‏ لم يكن رسول الله بي إلا محرم عليه أن يأخذ 
(أجرًّا على التبليغ) قال: وظن بعضهم أنه أستثناء منقطع إذ ليس 
المودة من الأجر و 

ثم ذکر في الباب حديث اي مَسْمُودِ ڪه يلم په اللي ڳلا ال : «ينْ 
ها هتا جَاءَتِ الفَِنْ تخو المَشرِق- والحماء وغلط الرتا راا 
هل الوَبَر عند أصْولٍ دناب الإبل وَالبقَرٍ في رَبِيعَة وَمضَرَ». وسلف في 
بدء الخلق . 

وحديث أبي هريره ده : عت ار سرك ا شرل «القر 
وَالخُيَلاء فې القَدَادينَّ َهْلِ الوَبرء وَالسّكيَة ف َهْلِ اتم وَالإيمَان 
يَمَانِ» وَالْحِكَمَةٌ يَمَانبةٌ» . 

قال أبو عبد الله : سيت اليَمَنَ؛ لأنَهَا عَنْ يمين الكعْبةء وَالسَأمَ 


(۱) من (ص۱). (۲) «عارضة الأحوذي» .٠١١/١١‏ 


س7 س ای س س سی س 

آما همام فهو آبو عقبة همام بن منبه بن كامل بن سج٠‏ بسين مهملة 
مفتوحة» ثم ياء مثناة تحت ساكنة» وقيل: بكسر السين وفتح الياء ثم 
جيم» اليماني الصنعاني الذماري» بكسر الذال المعجمةء ويقال 
بفتحها » وذمار على مرحاتين من صنعاء الأبناوي» بفتح الهمزة 
ثم باء موحدة ساكنة ثم نون ثم ألف ثم واو . 

قَالّ أبو علي الغساني: نسبة إلى الأبثاء وهم قوم باليمن من 
(ولد)"" الفرس الذين جهزهم كسرئ مع سيف بن ذي يزن إلى ملك 
اليمن» فغلبوا الحبشة وأقاموا باليمن» فولدهم يقال لهم: 


الأبناء". 


وقال آبو حاتم بن حبان: کل من ولد بالیمن من أولاد الفرس ولیس 
من العرب يقال له: أبناوي وهم الأبناء. 
وهمام هذا خو وهب بن منبه وهو اکر من وهب» سمع این عباس 
وأبا هريرة» وعته أغوه وآخرون» وهو ثقة مات سنة إحدئ» 
g‏ 
Pl‏ 


آثتین ون 
ا( 
همام بن منبه من الأفراد وإن كان في الصحابة والتابعين من 


ممه في الأسم دون الأب. 


«تقیید النهمل» ٩1/۱‏ 

۵ في لج: ابناه. 

آنظر: سمجم البلدانه ۷/۴. 

9) أنظر ترجمة همام في: «الطبقات الكبرئ» »۵٤٤/٥‏ «التاریخ الکیره ۲۳١/۸‏ 
(۷) «التقات؛ ۵۱۰/۵ «تپذیب الکماله ۲۹۸/۳۰ (۱1۰۰)» وانظر 
«الثنات؛ ٠١/0‏ وقد سبق في المقدمة. 


NE N EE 
راف الأَيْسَرٌ: الأشَأمُ. وقد سلف» وقد أخرجه مسلم في الإيمان‎ 
۰ ا‎ 

ومراده بالسكينة في أهل الغنم أن أهلها أهل مسكنة وخضوع› وأهل 
الإبل متكبرون مختالون كما ذكر» وكانوا يستحقرون أصحاب الغنم. 
وقال الداودي : قوله: «والفخر والخيلاء فی الفدادين» وهم»› وإنما 
نسب إليهم الجفاء وهما في أصحاب الخيل . 
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(۱) برقم )٥۲(‏ كتاب: تفاضل أهل الإيمان ورجحان أهل اليمن. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 
ا ا 
۲ - باب مَناقب فَرَيش 

ر کی م 8 A OTE‏ او لے چ E‏ که 
٠‏ - كحدتتا أبُو اليّمَّانء أخبرنا شعَيْبْء عن الزهري قال: كان حمّد يِن 
ا و ر رت و ملاو ر ھەر 9و ا e OE‏ او 
بر بن 5 حدت ١‏ بلغ مُعَاويَةَ وهو عنده في وَفلِ من قرَيْش - آن عبد الله بن 

ورك م ولو ر ر ا ب ا آل ا 5 
عَمْرو بن العاص بجدث آنه سَيّكون مَلِك مِنْ قخطان» فغضبَ مُعَاوِيَةء فقام فاثنى 
لی الله بما هو هله ثم قال: اما بَعْدُء فَإِنهُ بَلَعَنِى أن رجالا مِنْكمْ يََحَدثونَ 

er‏ 7 ا و ا 


1 

E 
ب‎ 

E 
e 

EN 

5۹ 
8 : 
3 
a 


ربش لا ايهم أَحَد 
فتح : : [orr/1‏ 

۱ - حدتَتا ابو الوليدء حَدََنَا عاصمُ بن حَمَِ قَالٌ: سَِعْتُ أبيء عن ابن 
عُمَر رضي اله عنهماء عن الَبي 5ة قَالّ: «لا يرال هنذا الأمَرُ في ريش ما بي 
نهم اثتّان». [۷۰ - مسلم: ۱۸۲۰ - فتح: ]0۲۳/٦‏ 

e‏ دتا اللَيْتء عن عقيل عن ابن شهاب» عن 
ابن المسَيّبء عَنْ جُباْر بن مُطيم قال: میت آنا وتمان بن عفانء فقال: يا رشول 
اء غيت بني للب وترفتتاء إا تحن هم مِنْك بنرا وَاجِدَةٍ. فَقَال النَبُ 
: نما نو هاشم وينو المُطَلِّب شيٰءُ غ وَاحد». [انظر: ۳۱٤۰‏ - فتح: ]٥۳۳/١‏ 

۴ - وَقَالَ اللْيْتُ: : حدَتَِي و الود ذه عن رو فن لر ال خب 
عبد الله بن الرَبَيْر ير مَعَ ناس مِن بني رَهْرَة إلى عَائِمَةَ َء وَکاث أرق سَيْءِ لِقَرابَتَهمْ مِنْ 
رَسُول التہ وَی. [۳۵۰۵ء 1۰۷۳ - فتح: ]٥۲۳/٦۹‏ 


: حدتتا ُو نيمء دتتا ياء عن سعد ح. . قال يعوب ب بن إِبْرَاهيم‎ - ٤ 


نقتا ايء عن بيه قال: دي عبد الرَخَنِ ِي هرم الأغر غُرجء عَنْ اي هُرَيْرَةً خله: 
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فال سول الله عة : ريش والاأنصاا وجهي i‏ ومرَبنة وَاَسْلَمُ و > وَأشحَعُ وغفار 
موالىَّ› لس لَه ا دون الله وَرَسوله». [۱۲ - مسلم: ۲۵۲۰ - فتح: ]٥۲۳/ ٦‏ 


٥‏ - ڪدٿتا عبد اه بن يُوسفَ» حَدَنتا اللَيْتُ قال : دبي بُو الأشودء عن 
عزو ن لبر قالّ: کان عبد انه بن الرَبَيْرِ أحبّ لر إلى َاِشَة بعد الب بلا 


أي ا وَکانَ أب الاس بهاء وَكَائَت لا مسك سينا ما جَاءَهًا مِنْ ررق الله 
إلا صد تَصدَقّت. قال اين الزَيْرٍ : يَْبَغِي أن يود عَلَّى يَدَنْها. قَقَالَّث: أَيُوْحَذُ عَلّى 
يدَيّ؟ َل تدر إن له اشَشْفَع إلَبها پرجَال مِنْ قرَيْش» وَياَخُوَالٍ رَسول الله لا 
حَاصَة فَامْمَنَعَثء فَقَالَ لَه الرْهْريُونَ - أخوال الي ية هنهم عبد الزن بُ 
الأسوَدِ ِن عَبْدِ يخوت وللشور م - : إِذا اَسْمَاَدنًا الحجَاب. فَفَعَلَء 
قوسل يها بعشر رقاب قآغتقهم. تم تَر نيهم حى بَلَعٌٺ أزبَعِينَء 
فقالت: وَدِذْتُ أي حقلت حن جف غلا اغا اا مِنْهُ. [انظر: ۲۵۰۲ - فتح: 


شُ 


أحدها 
Ea 2 €. 4 =‏ ۹ 
حديث الرَهْرِيٌ قال : گان م مُحَمَد بن جُبيْرٍ بن مظعم بلع مُعَاوِية 
وخ عند في وهي ِن قرشي ا و نن ڪرو ن العاجي يذ 


اهله» ثم قال : اَن بل ا ر E‏ 
الله ع اديت ليست في تاب الله 0 وتر عَنْ رَسولِ الله ۰ 


فاولئك ا فاكم وَالأَمَانِيّ التي تل أَهْلَهَاء ني سَمِعْت 


رَسول الله يقول: ا هذا N‏ في ة قرَیش » ا يعاديهم اخ إلا که 


هذا الحديث يأتي في الأحكام أيضصًا كما ستعلمه» و(قحطان) 
ایو اليمن› وإنکار معاوية عليه ؛ لأنه حمل حديته عل ظاهره»› وقد 
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يخرج قحطاني في ناحية من نواحي الإسلام متغلبًا لا خليفة ويحمل 
حديث معاوية على الأكثرء ولهذا قال: «الأمر فى قريش» يعني : 
الخلاة: ٠‏ 

وقد ذكر البخاري بعد هذا حديث أبي هريرة مرفوعًا: «لا تقوم 
الساعة حتى يخرج رجل من قحطان يسوق الناس بعصاه». 

وفي الترمذي مصححًا وقفه: «الملك في قريش» والقضاء في 
الأنصار» والأذان في الحبشة» والأمانة في الأزه ت الیو : 
ومعنى : (ولا تؤثر) أي لا تروئ» و(الأماني) بمعنى التلاوة وأنشدوا: 
تَمَنّى كتابً الله اول ليله وآخِرَه لاق حِمَامّ المَمًّاور 

نبه عليه ابن الجوزي. وقال ابن التين: معناه: ولا تذكر» كأن 
المعنى: إياكم وقراءة ما في الصحف التي تؤثر عن أهل الكتاب ما لم 
يأت به الشارع» فكأن ابن عمرو قرأ التوراة ويحكي' عن أهلهاء لا أنه 
حدث به عن الشارع» إذ لو حدث عنه لما استطاع أحد رده؛ لأنه لم يكن 

وقوله: ( «إلا كبه الله» ) هذا الفعل من الشواذ؛ لأن الفعل تعديه 
الهمزة وهلذا الفعل ثلاثيه متعد ورباعيه لازم قال تعالى: أف شى 
كا عل وجهوٍء# [الملك: ۲۲]. 

وقوله: ( «ما أقاموا الدين» ) قيل: يحتمل إن لم يقيموه فلا يسمع 
لهم . وقيل: يحتمل ألا يقام عليهم وإِن کان لا يجوز بقاؤهم . ذكرهما 
ابن التين» قال: وقد أجمع على أنه إن دعا إلى كفر أو بدعة أنه يقام 


(۱) سيأتي برقم .)٥۱۷(‏ 
۳) الترمذي .)۳۹۳١(‏ 


سد تاب المَنَاقب را 
عليه» وإن غصب الأموال وانتهك الحرم» فاختلف هل يقام عليه مع 
الآمر؟ فقال الأشعري مرة: نعم» ومرة: لا. 

قيل : وليس في حديث معاوية ما يرد حديث عبد الله» وإنما أراد يا 
نهم أحق بهذا الأمرء ولم يرد أنه لا يوجد في غيرهم . وظاهر الحديث 
خلاف هذا؛ لأنه خبر لقوله : «لا يزال . ٠.‏ إلى آخره» و«إن هذا الأمر في ` 
قريش ..» إلى آخره. يريد: لا يسمي غيرهم بالخليفة إلا من غلب وقهر» 
وإخباره صدق . 

فصل في قريش واشتقاقهم : 

قال الزبير عن عمه: أما بنو يخلد بن النضر فهم في بني عمرو بن 
الحارث بن مالك بن كنانة» ومنهم قريش بن بدر بن يخلد بن النضر» 
وکان دليل بني كنانة في تجارتهم› فکان يقال قدمت عير قريش› 
فسميت قريش به» وأبوه بدر صاحب بدر الموضع . 

وعن غيره: قريش بن الحارث بن يخلد وابنه بدر الذي أحتفر عين 
بدر» قال: وقد قالوا: سم فهر بن مالك: قریش»› (وما)'“ لم يلد فهر 
فليس من قريش» وقال عمي : فهر هو قريش أسمه» وفهر لقبه» وكذلك 
حدثني المؤملي» عن عثمان بن أبي سليمان في اسم فهر بن مالك انه 
قريش» وعن ابن شهاب آسم فهر الذي أسمته مه قريش» وإنما نبذته 
بهذا كما يسمى الصبي غرارة وشملة» وأشباه ذلك 

قال : وقد أجمع النساب من قريش أن ولد فهر بن مالك قريش» وأن 
من جاوز فهرًا بنسبه فليس بقرشي قال: وقد ذكر هشام الكلبي أن 
النضر بن كنانة هو: قريش» وقال في موضع آخر: ولد مالك بن 


(0) كذا في الأصل» وقي «نسب قريش» للزبيري» عم الزبير ص1۲ :+ من. 
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النضر فهرًا وهو جماع قريش . 

قلت : وهذا هو المذكور في «جمهرته» و«جامعه» قال ابن عبد البر: 
وهو أصح الأقاويل في النسبة لا في المعنى الذي من أجله سميت قريش 
قريشًا» والدليل عل صحته أنه لا يعلم اليوم قرشي في شيء من كتب 
أهل النسب ينتسب إلى أب فوق فهر» دون لقاء فهرء فلذلك قال أهل 
هذا الشأن مصعب والزبير وغيرهما أن فهرًا جماع قريش. وذكر 
أبو عبد الله العدوي أن جماع قريش كلها فهر والحارث ابنا مالك بن 
النضر. وعن الشعبي: النضر بن كنانة هو قريش» وهو قول ابن 
إسحاق وغيره كأنهم تمسكوا بحديث الأشعث بن قيس لما قال 
للنبي: ألستم منا؟ قال: «لاء نحن بنو النضر بن كنانة لا ننتفي من 
أبينا»"“ ذكره الواقدي . 

وعن أبي عبيدة قال: منتهى من وقع عليه اسم قريش النضر فولده 
قريش دون سائر بني كنانة» فأما من كان من ولد كنانة فلا يقال لهم 
قريش . وفي تسميتها بذلك أقوال: 

أحدها: لأنه كان يقرش عن خلة الناس وحاجتهم فيسدها بماله. 
والتقريش : التفتيش وكان بنوه يقرشون آهل الموسم عن الحاجة 
فيرفدونهم بما يبلغهم» فسموا بذلك من فعلهم» وقرشهم قريشا! 

ثانيها: لتجمعهم قال أبو عبيدة: سمي بنو النضر قريشًا لتجمعهم ؛ 
لأن التقرش هو التجمع. 


(۱) رواه ابن ماجه (۲۹۱۲)ء وأحمد ۲۱۱/۰ والطبرانی ۱/ )٦٤١( ۲۳٣-۲۴۳١‏ من 


حديث الأشعث بن قيس. 


سک تب تو (n:‏ 

ثالثها: للتجارة يتقارشون يتجرون» وفيه نظر؛ لأن قريشا لم 
يجتمعوا حت جمعهم قصي بن كلاب ولم يجمع إلا ولد فهر. ولما 
سأل عبد الملك بن مروان محمد بن جبير بن مطعم عن ذلك فأجابه 
بتجمعهم إلى الحرم بعد تفرقهم فذلك الجمع التقرش فقال 
ا و کی ی اک 
القرشي» ولم يسم آحد قرشيًا 5 وقيل: جاء النضر يومًا إلى 
قومه في ثوب له فقالوا قد تقرش في ثوبه» وقیل: بل جاء إلى قومه 
فقالوا لما رأوه: كآنه جمل قریش . والقرش : الشد: 

وقال صاحب «النجم الثاقب» في فضائلهم عن ابن أبي الجهم: كان 
النضر يسمى القرشي . وقال أبو اليقظان: سموا بذلك لأنهم كانوا 
يتقرشون في البياعات› وقال الواقدي : لما جمع قصي قومه قيل له 
القرشي فهو أول من سمي بذلك . وقال محمد بن سلام: لما جمع 
قصي قبائل النضر وحارب بهم خزاعة وغلب على الحرم سموا 
قريشًا ؛ لاجتماعهم . قال الفضل بن عباس : 
تحن گنا حْصّارَمَّا من قريشٍ وبنا سميت قريش قريشا 

وفيه قول آخر» قال ابن الأنباري: التقريش هو التحريش»› ورده 
الزجاجي في «مختصر الزاهر» وقال: إنه ليس بمعروف؛ لأن المعروف 
في اللغة أن الترقش بتقديم الراء على القاف هو التحريش لا التقريش› 
قلت : وفي «المحکم» اقرش به» وقرش وشیٰ وحرش". 


(۱) رواها ابن سعد فی «طبقاته» ۷۱/۱. 
(۲) أنظر : «الطبقات الكبرئ» .1۹/١‏ 


۸/٦ «المحكم»‎ (۳) 
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وفيه قول آخر قال أبو عمر المطرز: قريش مأخوذ من القرش وهو 
رفع الأسنة على بعض؛ لأنهم أحذق الناس بالطعان. 

وفيه قول آخر: قال ابن عباس فيما أخرجه ابن أبي شيبة: سموا 
اة فن الجر تس فنا هى ملكة الذرات .و سيدتها و ادها اذا 
وقفت وففت::وإدا مشت مشت فكذلك فريشن ادات الناشن» وأنشد: 
وقرَيشْ هي التي تسكن البح ر به سمَيَتْ فَرَيش قريشًا 

وفیه قول آخر : قال القزاز فى «جامعه»: إنه من تقرش الرجل إذا تنزه 
عن رذائل الأمور. وقول آخر قال ابن سيده: القرشية : حنطة صلبة في 
الطحن خشنة الدقيق» فيحتمل أن تكون قريش منها لصلابتها 
وخشونتها وشدتها» اشن تقرقن الشيء إِذا اله أولا فاولا» 
وكذلك قريش يأخذون من ناوأهم بحسن تدبير ورفق» أو من أقرش 
الرجل إذا أخبره بعيوبه فكأنهم ينكرون المنكر ويعرفون المعروف . 

قال سيبويه : ومما غلب على الحي قريش» وإن جعلت قريشًا آسم 
ET‏ )۲( 
قبيلة فعربي . 

وقال الشاعر: 
وَجَّاءَت يِن آبَاطجها فُرَيشٌ كَسَيْل آتِيٌ بِيشَّةً حيِنَ سالا 

قال ابن سیده : عندي آنه آراد قريش غير مصروف؛ لانة عقن 
القبيلة› آل تراه قال: جاءت» فأنث» ویجوز أن یکون اراد وجاءت 
من أباطحها جماعة قريش» فأسند الفعل إلى الجماعة» فقريش على 
هلذا مذكر اسم للحي» والنسب إليه قريشي على القياس وقرشي نادر". 


(۱) «المحکم» .٩4/٦‏ (۳) آنظر: «الکتاب» ۳/ .۲٠١‏ 
)۳( «المحكم» ۰.۹/٦‏ 


فائدة : 

کانت لقريش في الجاهلية مکارم منها : السقاية والعمارة والرفادة 
والعقاب والحجابة والندوة واللواء والمشورة والأشناق والقبة والأعنة 
والسفارة والإيسار والحكومة والأموال المحجرة» وكانوا ينتمون إلى 
الله وجیرانه وفيه يقول عبد المطلب بن هاشم . 
تحن إلى الله في ذمَيّو ‏ لم لرل فِيها عَلَى عَهدِ إِبْرَمَمْ 
لم رل له فيتا< مَةّ يدم الله بهاعتاالتقَم 


فائدة : 


8 \ 


روی التاريخي بإسناده من حديث عبيدة» عن علي انه قال: من کان 
سل عن نسبنا فنا نبط من آهل کو ربٰ» ومن حديث مجاهد عن ابن 
عباس آنه قال لقوم من تمم : أنتم نبط من آهل كوثیٰ» إن أبا إبراهيم كان 
منها. 

ومن حديث أبي العريان» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: إِنا 
معاشر قريش حي من النبط من كوثى» وكوثىٰ هزه مكة. وقال الكلبي : 
کوثیٰ جد إبراهیم أبو امه نوبا بنت کرنبا بن کوثیٰ من بني آرفخشد وهو 
أول من جندب بهم كوثىٰ. وعن قتادة قال: هاجر إبراهيم ولوط من 
كوثى إلى الشام» ومن كوثى إلى برتقبا ستة أميال» ومنها إلى القصر 
تسعة. يريد قصر أبن هبيرة. 

فصل : 

لما خرج البخاري الحديث الأول وهو حديث معاوية في الأحكام 
عن أبي اليمان» قال: تابعه نعيم عن ابن المبارك» عن معمر» عن 
الزهري. ومتابعة نعيم هه رواها نعيم بن حماد في كتاب «الفتن»» 
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وفيه أيضًا من حديثه عن 1 اليمان» عن جراح» عن أرطأًة قال: بعد 
المهدي رجل من قحطان مثقوب الأذنين على سيرة المهدي» حياته 
عشرون سنة» ثم يموت قتياا بالسلاح» ثم يخرج رجل من أهل بيت 
أحمد حسن السيرة يفتح مدينة قيصر» وهو آخر أمير من أمة أحمد» 
ويخرج في زمانه الدجالء وينزل في زمانه عيسئ. وفي لفظ: أمير. 
اتيت ان . 

وفي لفظ : على يدي ذلك الخليفة اليماني الذي تفتح القسطنطينية 
ورومية (علیٰ يديه)" ویخرج الدجال في زمانه» وعلی يديه یکون 
و الهند“. 

وروی رشدين والوليد» عن ابن لهيعة» نا عبد الرحمن بن قيس بن 
جناب الصدفي» عن أبيه» عن جده مرفوعًا: «يكون بعد المهدي 
القحطاني والذي بعثني بالحق ما هو دونه» . وعن ابن عباس» وذكر 
الخلفاء ثم قال: ورجل من قحطان لا يرى مثلهم كلهم (صالح)". 
وعن عبد الله بن عمرو مثله قال: ورجل من قحطان» منهم من 
a ONY‏ 

وعن كعب أن اليمن تجتمع لمبايعة رجل (منها)"" لقتال قرشي ظالم 
(۱) «الفتن) .)۱۲۳٤( ٤۹۸/۱ ٤۹۲/۱‏ 
(۲) «الفتن» .)۱١۲۸( ٤١۱/۱‏ 
(۳) من (ص۱). 
() «الفتن» ۱/ ٤۱١‏ (۱۲۳۸). 
() «الفتن» .)۱۲۲١( ٤٠٥/۱‏ 
0) من (ص١)»‏ والأّثر في «الفتن» ۱/ )۱۲٠٤( ٠٠١‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص. 
(۷) «الفتن» .)٠۲٠١( ٤٠١/۱‏ 
@ من فن 


کا ن 


الفلاس له فإنه من فرسان الصحيحين). 

وأما عبد الرزاق فهو أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري» 
مولاهم اليماني الصنعاني. سمع خلفًا من الأعلام : مالكًا وغيره» رعله 
خلق من الأئمة والحفاظ : أحمد وابن معين وغيرهما. وأحواله ومناقبه 
ھور ات مرجد ی واک کا مر ها او تحر 
إليه أكباد الإبلء وقال أحمد: ما رأيت أحسن منه. 


وآما ابن عدي : فتقل هن اين معين أنه ليس بقوي» ون اپن معن 
انه قبل له : ترکت حدیث عبد الرزاق؟ فقال: لو أرنَدّ ما تركته". 
ونسبه العباس بن عبد العظيم إلى الكذب وأن الواقدي أصدق 


منه"» قال ابن عدي: ونسب إلى التشييع» وقد روئ أحاديث في 


من (ج). اکال 0۳۸/7 

(۴) روا العفيلي في «الضعقاء» ١۹/۳‏ وفيه: واف الذي لا إله إلا هو إن عبد الرزاق 
كذاب» ومحمد بن عمر الواقدي اصدق متاه 
قال الذهبي في «السير؛ 0۷۲-0۷1/۹ 
قلت: بل واه ما بر عباس في بميت» ويئس ما قال» يمد إلى شيخ الإسلام 
ومحدث الوقت» ومن أحتج به كل أرباب الصحاح- وإن كان له أوهام مغمورةء. 
وغيره أبرع في الحديث منه- فيرميه بالكذب ودم عليه الواقدي الذي أجمعت 
الحفاظ عل تركه» فهو في مقالته هليه خارق للإجماع يقین.اه. 
وقال في «المیزان» ۳۲۵/۴: مانا ما رافق العباس عليه مء بل سار الحفاط 
وأئمة العلم يحتجون به إلا تلك المناكير الممدودة في سعة ما روئ.اه. 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» ٠۷١/۲‏ معا عل كلام الذحي 
وهنا إقدام على الإنكار بغير تثّت» فقد ذكر الإسماعيلي في «المدخل عن 
الفرهياني أنه قال: وحدثا عباس العنبري عن زيد بن المبارك قال: لم يخرج أحد 
من ھلزلاء الکبار من هنا إلا وهو مجمع أن لا يحدث عنه أنتهی. 


٤ ODE GA Ty 
ما قاله إنس ولا جان: بايعوا فلالا -باسمه لهم- فإذا هو رجل قد رضوا‎ 
() 

فصل : 

أسلفنا أن قحطان أبو اليمن وهو يقطان بن عابر» ويقال: عيبر بن 
شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح» وهو أبو اليمن كلها وجذم نسبها 
وموئل حسبها ووالد العرب المتعربة إذ العرب ثلاث فرق : عارية» 
ومتعربة» ومستعربة» فالأولىٰ تسع قبائل من ولد إرم بن سام : عاد» 
وثمود» وأميم» وعسل› وطسم»› وجديس› وعمليق› وجرهم› 
ووبار» والتانة بو قحطات» ‏ والفالغة نو إسماغيل: وزعمت العغرت أن 
قحطان ولد يعرب› وإنما سميت العرب به » وآنه أول من تكلم 
بالعربية» ونزل أرض اليمن. 

. | (MD srs. ON 

ورعم السهيلي ان اسم قحطان مهرم بن عابر» وقيل : هو ابن 
عبد الله أخو هود» وقيل: هو هود نفسه»› فهو على هذا ابن إرم 
ابن سام. وكانوا أربعة إخوة: قحطان وقاحط ومقحط وفالغ 
قال: وقحطان أول من قيل له: أبيت اللعن» وأول من قيل له: عم 


(۱) من (ص١).‏ 

.(Y11۸) € 41-۱ «الفتن»‎ )۲( 

(۳) ورد في هامش الأصل: کذا ضبطه ابن ماکولا في «إکماله» [الإکمال» ۷/ .]۳۰٣‏ 
(6) «الروض الاّنف» .٠۹/۱‏ 


ey‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وقال ابن من قال إن قحطان من ولد هود فهو باطل ؛ لقوله 
تعالیٰ : 4 عا انا هدا [هود: ]٠١‏ يعني : أخاهم في النسب» ثم 
قال: فھل ری مَل باقيكة © [الحاقة: ۸] وهود من عاد 
ولا ترى باقية لعاد» وإنما دعت اليمن هودًا أبّا حين وقعت العصبية 
وفخرت مضر بأبيها إسماعيل» فادعت اليمن عند ذلك هودًا أَبّا ليكون 
لهم أب في الأنبياء. 

وذكر عبد الدائم القيرواني في كتابه «حلى العُلى» أن قحطان هو 
الهميسع بن تيمن بن نبت بن إسماعيل قال: كذا نسبه الكلبي» وسائر 
اليمن يبون ذلك وينسبونه إلى عابر. 

قلت : الذي في «الجمهرة» و«الجامع» قحطان بن عابر فقط . 

وفي «التيجان» لابن هشام كان قحطان خليفة أبيه هود ووصيه»› 
وتوفي بمأرب» وأوصى إلى ابنه يعرب. 

وفي «جامع» القرار قال بض السات قحطان بن آرفخشد بن سام 
بعد ذكر نسبه المذكور أولاء فقد يقال: تعلقوا بظاهر حديث البخاري 
الآتي بعد» والسابق في الجهاد: «ارموا بني إسماعيل»"" فإنهم من 
الآزد ثم من قحطان» N:‏ أن العرب قد آختلطت بالصُهورية 
فالقحطانية أبناء للإسماعيل بالأمهات» والنزارية أبناء لقحطان بهن»› 
گما تست الله غيسي إلى آباء أمهفقال: EEE‏ 
ذرَبَدِ 4 إلى أن قال: وعِيتى [الأنعام: ]۸٥ ۸٤‏ وكذلك العلويون 
- لا يقال لأحدهم إلا يا ابن رسول الله » وقد قال تعالى : ما كان محمد أا 


)١(‏ أنظر: «جمهرة أنساب العرب» لابن حزم ص۸-۷. 
(۲) سلف برقم (۲۸۹۹) باب : التحريض على الرمي» وسيأتي قريبًا برقم .)۳٠١٠۷(‏ 


gg 
على أن ابن عدي روئ حديئًا ضعيمًا‎ ٤٠ ا اح من جاك [الأحزاب:‎ 
.»')...( مرفوعًا : «العرب كلها من ولد إسماعيل إلا‎ 
وفي «لطائف المعارف» لأبي يوسف: ما على الأرض عربي إلا وهو‎ 
من ولد إسماعيل إلا الأوزاع وحضرموت وثقيف. وذكر أبو علي بن‎ 
مسكويه في «تجارب الأمم» عن يونس النحوي: ما أرتكض قحطان‎ 
في رحم قط ولا جرئ له ذكر على لسان أحد إلا بعد أن قصدوا‎ 


کت 


لذلك» وهو غريب . 

واشتقاقه من قولهم: شيء قحيط أي : شديد» وقيل: أصله الذي 
تعرفه العامة الشدةء كأن الأرض أشتدت عليهم فلم تنبت» وكأن 
السماء أشتدت عليهم فلم تمطر. 

قال صاحب «المحكم»: والنسبة إليه قحطاني على القياس . 

(وقال غيره): القياس أقحاطي وكلاهما عربي فصيح" 

الحديث الثالث : 

E‏ أ هُرَيْرَةَ 4 قال: قال رَسُول الله ل4 : «فُرَيْشنٌ وَالاأنصَارُ 
وَجُهيَة وَمرَيتَة وَأْسْلَمْ وَأشجَح وَغِمَارُ مَوَاليّ٬‏ لَيْسَ ت مَولّی دون اله 
وَرسوله». 

هذا الحديث ذكره أيضصًا موقوفا“ قريبًا في باب ذكر أسلم بعد أن 


)١(‏ بياض في الأصل» ورواه ابن عدي في «الکامل» ۳٤۷ /٥‏ من طريق ابن لهيعة» عن 
أبي غسان» عن عقبة بن عامر مرفوعًا بلفظ : «إلا جرهم). 

(۲) في «المحكم»: وعلى غير. (۳) «المحکم» ۲/ ۳۹۵. 

)٤(‏ ورد في هامش الأصل : صورته صورة موقوف وإنما هو مرفوع» وقد نص الخطيب 
وغيره علي أن :ما رواه أب هريرة» وغه محمد بن ,سيرين» وغن محمد آهل 


البصرة»› فقال : قال. فإنه یکون مرفوعًا. وإن لم يذكر فيه النبي . 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


ذكره مرفوعًا بلفظ : «أسلم وغفار وشيء من مزينة وجهينة -أو قال: شيء 
من جهينة أو مزينة- خير عند الله -أو قال: يوم القيامة- من أسد وتميم 
وهوازن وغطفان»' . وهو مرفوع عند مسلم وفي لفظ أيضًا عنده: «أسلم 
وغفار ومزينة ومن كان في جهينة -أو جهينة- خير من بني تميم وبني 
عامر والحليفين أن و غها:. 

وللترمذي مصحًا: «والذي نفسي بيده لغفار وأسلم ومزينة ومن 
كان من جهينةء أو قال: جهينة ومن كان من مزينة - خير عند الله يوم 
القيامة من أسد وطيء وغطفان»" وفي لفظ : «وخير من بني عامر بن 


)6( 
صعصعهة) . 


قريش قد عرفتهاء والأنصار يريد بهم الأوس والخزرج ابني 
حارثة بن ثعلبة العنقاء بن عامر ماء السماء بن حارثة الغطريف بن 
آمرئ القيس البطريق بن ثعلبة بن مازن» وهو جماع غسان بن الأزدء 
واسمه دراء بالمد والقصر وكسر الدال وقد يفتح › ودرء علیٰ وزن درع . 
قال ابن سيده في «عويصه»: هو مصروف من قولهم أزدي إلى دراء 
يدا» وكان معطاء فكان الرجل يلقى الرجل فيقول: أزدي إلى دراء 
يدا. فكثر أستعمالهم إياه حت جعلوه أسمّاء والأصل أسدي بالسين 
فقلبوها زايا لتطابق الدال في الجهر. وقال الوزير في «أدب 
الخواص»: يقول النسابون: إنما سمي الأسد أسدًا لكثرة إسدائه 
المعروف» وهذا آشتقاق لا يصح عند أهل النظر. 
(۱) سياتي برقم .)٥۲۳(‏ 
(۳) مسلم )۲٠۲١(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل غفار وأسلم .. 
(۳) الترمذې )٤( .)۳۹٥۰(‏ الترمذي .)۳۹٥۲(‏ 


س تاب المََاقب راا 

والصحيح في أشتقاقه ما أخبرني به أبو أسامة عن رجاله قالوا: 
العسد والأزد والأسد هذه الثلاث معناها القتل» قال: والأزد يكون 
أيضًا بمعنى العزد وهو النكاح . 

وروينا في «الحلية» من حديث عبد السلام بن شعيب» عن أبيه» عن 
أنس مرفوعًا : «الأزد أسد الله في الأرض» يريد الناس أن يضعوهم ويأبى 
لله إلا أن يرفعهم » وليأتين على الناس زمان يقول الرجل: يا ليتني كان 
أبي أزديًاء يا ليتني كانت أمى أزدية» هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من 
هذا الوجهء قال الترمذي : 4 اص“ . 

وقد يجيء في بعض الأنساب فلان الأزدي من آزد شنوءة» فلان 
الأزدي من أزد الحجرة» وفلان الأزتي ف الأزد بن عمران بن 
عمرو» فيظن من لم يتبحر في علم النسب أن هؤلاء غير الأول 
لاختلاف العرف في كل أسم من هله الأسماء الثلاثة وليس كذلك. 

وقد وهم فيه غير واحد من أئمة الحديث منهم السمعاني› 
والصواب أن الكل يرجع إلى المسمى بدراء بن الغوث بن نبت بن 
مالك بن زيد بن کهلان بن سب بن يشجب بن يعرب بن قحطان» 
وبعضهم يقول: مالك بن أدد بن زيد. 

وفي الرشاطي عن يعقوب وأبي عبيد: بالسين أفصح من الزاي . 
وذكر ابن أبي خيثمة عن وهب بن جرير أنه قل ما ذكر الأزد إلا قال: 
الأسد بالسين» وكان فصيحًا. وقال يحيى بن معين: هما سواء وهي 


() لم أقف عليه في «الحلية»» ولم يعزه صاحب «كنز العمال» إلا إلى الترمذي.اه 
والحديث فى الترمذي (۳۹۳۷). وضعفه الألبانى فى «الضعيفة» )۲٤١۷(‏ 
(۲) آنظر «الأنساب» ۱/ ۱۹۸-۱۹۷. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
جرثومة من جراثيم قحطان وبابهم واسع» وفيهم قبائل وعمائر وبطون 
وأفخاذ كخزاعة وغسان وبارق والعتيك وغامد وشبهها. وأما الأزد 
بفتح العين ويقال: بفتح الألف وكسر الزاي فبطن في همدان ليسوا 
من هؤلاءء قال الوزير: منهم أبو روق صاحب التفسير. 

وعند الترمذي من حديث عامر بن أبي عامر الأشعري عن أبيه 
مرفوعًا : «نعم الحي الأسد والأشعريون لا يفرون في القتال ولا يغلونء 
هم مني وأنا منهم» قال : فحدثت بذلك معاوية فقال: ليس كذا قال رسول 
اللهء إنما قال: «هم مني وإلي» فقلت : ليس هكذا حدثني أبي» ولکنه 
حدثني قال: سمعت رسول الله : «هم مني وآنا منهما قال: فأنت أعلم 


بحديث أبيك» ثم قال: خدی ت غر 
وجهينة ذكر ابن دريد أن الجهن: الغلظ في الوجه والجسم» وبه 
-)( 


وقال أبو جعفر: قرأت على العباس بن المحتاج في كتاب علي بن 
قطرب: أما جهينة فإنا سمعنا جارية جهناة شابة. من ذلك كأنه تصغير 
ا 

وقال الأزهري في «تهذيبه» عن أحمد بن يحيى: جهينة تصغير 
جهنة» وهي مثل جهمة من الليل» أبدلت الميم نوتا» وهي القطعة من 
اة نف الل . 


(۱) الترمذي .)۳۹٤۷(‏ 
(۲) «اجمهرة اللغة») .٤۹۸/١‏ 
(۳) «تهذيب اللغة» .1۸١ /١‏ 


سد تاب المَنَاقب ا 

وفي «نوادر» ابي علي الهجري : جهن الشيء يجهن جهوتًا : إذا قرب 
من موت وغير ذلك والجمع أجهان» والجهن الرزية في البحر غير 
متصلة بالبر مقدار غلوة» وإذا أتصلت الرزية إلى البر فهي شعب بفتح 
الشين مثل القبيلة» وهو: ابن زيد بن ليث بن سود -بضم السين 
المهملة وسكون الواو ثم دال مهملة- بن أسلم بضم اللام. 

قال ابن حبيب: هذاء وأسلم بن القياتة بن غافوت الشاهد بن عك» 
انلم بن قزل بن م اللات بن زفيدة هه الثلاثة مضمومة اللا 
وكل ما عداها فهو أسلم بفتح اللام. وأخطأً أبو علي القالي حيث قال : 
a‏ ع . 

قلت: وبالضم أيضًا عبد الله بن سلمة ب بن أسلم بن عمر» قلت ت 

وأسلم بن الحاف ويقال : الحافي بن قضاعة» واسمه عمرو بن 
مالك بن عمرو بن مرة بن زيد بن مالك بن حمير بن سباًء وقيل : 
قضاعة بن مالك بن عمرو بن زيد» وقيل: ابن مالك بن مرة بن 
عمرو بن زيد بن مرة بن مالك. وقيل: عمرو بن مالك بن ربيعة بن 
زی بن مالك بن حير بن سيا 

وأما قول أبي عبيد البكري في كتابه «فصل المقال في شرح 
الأمثال»: آهل العلم بالنسب مجمعون على أن معد بن عدنان ولد من 
المعصبين قضاعة وقنصًا ونزارًا وإيادًا. 

وقال في كتابه «معجم ما استعجم»: قضاعة سمه عمرو بن معد بن 
عدنان" . فغير جيد» وقد قال ي : «قضاعة هو ابن مالك بن حمير*" 
وقاله علماء النسب كذلك. 
(۱) «الأمالي» ۲/ ۱۹۰. (۲) «معجم ما استعجم» .١۷/١‏ 
)۳( رواه الطبراني )٠٥٥٤( ٠١/۷‏ من حديث سبرة بن معبد الجهني. وقال الهيثمي = 


اء التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فصل : 

ومزينة ينتسب إليها خلق من الصحابة» وأتباعهم وهي بنت كلب بن 
وبرة”" بن علب بن حلوان بن عمران بن الحافي بن قضاعة. وقيل: هي 
ابنة الحارث بن طابخة. وعلى الأول النسابون وهي أم عثمان ووس بن 
عمرو بن أد بن طابخة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان» 
وأولادهما ينسبون إلى مزينة» وهي تصغير مزنة»› وهي السحابة 
البيضاء كما قاله ابن دريد» والجمع مزن. 

وذكر أبو حاتم عن أبي زيد أن العرب تقول: فلان يتمزن على قومه 
ائ ف ع" 

وفي «المحكم» مزنه مزتًا: مدحه» وابن مزنة: الهلال". 

وأسلم في خزاعة وهو ابن أفصى -وهو خزاعة- بن حارثة بن 
عمرو بن عامر بن حارثة بن أآمرئ القيس بن ثعلبة بن مازن بن الأزد. 
وفي مذحح أسلم بن أواس الله بن سعد العشيرة بن مذحج» وفي 
بجيلة أسلم بن عمرو بن لؤي بن رهم بن معاوية بن أسلم بن 
أحمس بن الغوث» فالله أعلم من أراد رسوله بقوله. 

ولابن أبي شيبة عن خفاف قال: صلى بنا رسول الله ئه فلما رفع 
رأسه من الركعة الأخيرة قال : «أسلم سالمها الله » وغفار غفر الله لها» ثم 


= في «المجمع» :۱۹١ /١‏ رجاله رجال الصحيح إلا محمد بن أبي عبيد الدراوردي 
والد عبد العزيزء فإني لم أر من ترجمه. 

() أنظر: «جمهرة أنساب العرب» لابن حزم ص٠٠٠.‏ 

)۲( «الاشتقاق» ص٩۱۸.‏ 


)۳( «المحكم» 9/4. 


أقبل فقال : «إني لست آنا أقول هذاء ولكن الله قاله». 

فصل : 

وآشجع هو : ريٹ بن غطفان بن سعد بن قيس غيلان بن مضر» وهو 
من الشجع وهو الطول» يقال: رجل أشجع وامرأة شجعاء» والأشجع : 
العقد الثاني من الأصابع والجمع أشاجع» والأشجع من الرجال الذي 
كأن به جنوتًا من جرأته. ومن قال: الأشجع الممسوس فقد أخطأ 
واللبۇة الشجعاء هي الجريئة والجسور»ء ذكره ثابت في «(دلائله) . 

وغفار من غفر إذا ستر» کما قال ابن دريد"» وهو ابن مليل بن 
ضمرة بن بكر بن عبد مناة بن كنانة» وأما الحكم بن عمرو الغفاري 
AS a‏ 
وكترا سا : تصنع العرب ذلك إذا كان أشهر من جده. وفي کتاب 
E‏ 
هوازن الغفار أهل بيت بمصر» وغفار غير مصروف؛ لاجتماع 
التعريف والتأنيث . 

هه القبائل كانوا في الجاهلية خاملين لم يكونوا كبني تميم وعامر 
وأسد وغطفان» ألا ترىئ قول الأقرع بن حابس الآتي لرسول الله بي : 
إنما بايعك سراق الحجيج من أسلم وغفار ومزينة. فلما سنقت :هله 
القبائل أولئك بالإسلام وحسن بلاؤهم فيه شرفوا بذلك وفضلهم الله 


(۱) «المصنف») .)۳۲٤۷۳( ٤١٥/٦‏ 
(۲) «جمهرة اللغة» ۲/ ۷۷۹. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


على غيرهم من سادات العرب ممن تأخر إسلامه كما شرف بلالا وعمارًا 
وشبههما على صناديد قريش» وكأن هذا التفضيل كان جوابًا لمن أحتقر 
هذه القبائل مطلقًا . 

وقوله ( «موالي» ) نقل ابن التين عن الشيخ أبي الحسن أنه قال: 
(موالي) بتخفيف الياء وروي بتشديدها كأنه أضافهم إليه» وتحقيق 
القول فيهم إما أن يكتب موال بغير ياء أو يضيفهم إلى نفسه فشدد 
الياءء وأما ياء مخففة» فلعله على نية الوقف» قال الداودي: أراد من 
أسر منهم لم يجر عليه رق» ولا ولاء. 

وقيل: قال لهم موالي؛ لأنهم ممن بادر الإسلام ولم يسبوا فيرقوا 
كغيرهم من قبائل العرب» وقال يونس : هم أولياء الله مثل : «إوأن ألكقرين 
لا مول ن [محمد: ]١١‏ قال: والموالي العصبة ومنه قول زكريا : «إوَإي 
فت الول سن وى لمرن ءا ولرل لاص وغير ذلك 

فصل : 

البخاري روی هذا الحديث فقال: أبو نعيم» ثنا سفيان» عن سعد» 
قال أبو عبد الله : وقاله يعقوب بن إبراهيم»ء ثنا أبي» عن أبيه حدثني 
عبد الرحمن بن هرمز الأعرج» عن أبي هريرة ظ4 . 

قال أبو مسعود: كذا أخرجه البخاري وحمل حديث يعقوب» عن 
أبيه» عن صالح بن كيسان على متن حديث الثوري عن سعد ورواية 
يعقوب تخالف رواية سفيان بن سعيد في المتن والإسناد؛ لأن الثوري 
يرويه عن سعد» عن الأعرج؛ كما ذكره البخاري عنه في باب (ذكر)° 


(۷) من (ص۱). 


7 س ارس شس س سی سے 
فضائل أهل البيت ومثالب غيرهم مما لم يوافقه عليها أحد من الثقات» 
فهذا أعظم ما فمُوه به من روايته للمناكير"» وقال النسائي في 
«ضعفاته؟: فيه نظر لمن کتب عنه بآخره". 

وزاد بعضهم عن النساتي : کتیت عنه أحادیث مناكير» وقال البخاري 
في «تاریخه الکییر»: ما حدّث به عبد الرزاق من کتابه فهر اصح 

وآما إسحاق بن منصور فهو أبو يعقوب إسحاق (خ» م» ت» سء 
ق) بن منصور بن بهرام -بكسر الموحدة- الكوسج من أل مرو سكن 
نيسابور» ورحل إلى الحجاز والعراق والشام وسمع الأعلام منهم ابن 
عيينة» وعنه البخاري ومسلم وبقية الجماعة إلا أبا داود» وروى 
الترمذي آيضًا عن رجل عنه في آخر «جامعه». 
قال مسلم: ثقة مأمون» أحد الأئمة من أصحاب الحديث. وقال 

: ثقة ثبت. وقال الخطيب: كان 

هئ جنك راين زاشئه المنافر" 


3 5 
إحدی وخمسین وماتتین _. 


يها عالمًا» وهو الذي دون 
مات في جمادى الأول سنة 


قال الحافظ : وهلذا وإن كان مردودًا على قائله فغرض من ذكره الإشارة إل أن 
اللعباس بن عبد العظيم مواقاءاه 

الکامله ۵۳۸/7 

«المفاء» للنساتي ص۷۰ (۳۷۹). 

۳ انر ترجمته في : داتاریخ الکییره / ۱۴۰ (۱۹۳۴), «الکامل» ۱۴۸/۲ .۰)۱٤۹۳(‏ 
«تهذیب الکمال» ۵۲/۱۸ )۳٤۱۵(‏ قال ابن حجر في اتقریب التهذیب» ص٤٣۲‏ 
9 ثفة حافظ مصف شهير» عمي في آخر عمره فتغیر» وکان پتشیع. 

) «تاری بغداد؛ ۴۹۴/١‏ والكتاب طبع في مجلدين باسم: «مسائل الإمام أحمد 
وإسحاق بن راهوبه رواية الكوسج». 

(۵) آنظر: «التاریخ الکیر؛ ٤۰٤/۱‏ (۱۲۹۱), «تهذیب الکمال» ٤۷٤/۲‏ (۳۸۳). 
سیر اعلام النبلاء» ۲۵۸/۱۲ (۹۸), «تهنیب التهذیب» (۱۲۹۸). 


أسلم مفصولًا . ويعقوب إنما يرويه عن أبيه» عن صالح» عن الأعرج 
باللفظ الذي ذكره من طريقه» ولا برويه عن أبيه إبراهيم» عن أبيه 
سعد» عن الأعرج كما ذكره البخاري عقب حديث الثوري. قلت: 
لكن جد يعقوب معروف (بالرواية)“ عن [صالح]" والأعرج» 
فيجوز أن يكون رواه عن هذا تارة كما ذكره البخاري» وعن هذا 
آخری کما رواه و 

الحديث الرابع 

حدیث جبیر بن مطعم : مشت آنا ومان بن عفان إل برسول الل 


کا فَقَالَ : e‏ 
مِنْكَ بمَنْزلَةٍ وَاحدَة. فقّال اك : «إنمَا هاشم وَبَنو المُطْلِب شي 
وَاحدّ». وسلف في الخمس e‏ 

قال البخاري : وقال الف : حدني بُو الأَسْوَدِ Es‏ عن عروة بن 
الربيْرٍ قال : َب عبد ڻه ِن الييرِ مح اناس ِن بني هرا ای ا 
وَگاتث أرق شَيْءِ عليهم لِقَرَابيَهِمْ مِنْ رَسول الله بي . وذكره إثره طول منه 
متصلا» حدثنا عبد الله بن يوسف» نا الليث» فذكره وفيه : أن عبد الله بن 
الزبير قال: ينبغي أن يؤخذ على يدي عائشة» وآنها قالت: علي نذر إن 
کلمته. ورواه ابو نعيم» عن ابي احمد» عن فتينة بن سعيد: ثا اللبث 


(۱) من (ص۱). 

) في الأصل: (أبي صالح)ء والصواب ما أثبتناه. 

(۳) إنما رواه مسلم )۱۹١/۲٥۲۱(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل غفار» 
من طريق يعقوب بن إبراهيم » عن أبيه» عن صالح» عن الأعرج» به. وليس فيه ذكر 
جد يعقوب. وانظر: «فتح الباري» .٥٣٥ /٦‏ 

)٤(‏ برقم )۳٠٤١(‏ باب ومن الدليل على أن الخمس للإمام. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فذكره. ورواه البخاري فى الأدب أيضًا عن أبى اليمان» عن شعيب» عن 
الزهري» حدثني عوف بن مالك بن الطفيل -وهو ابن أخي عائشة لأمها- 
عن عائشة أنها حدثت أن ابن الزبير قال في بيع أو عطاء أعطته عائشة: 
والله لتنتهين عائشة أو لأحجرن عليهاء فلما بلغها قالت: على نذر إن 
کل ال 

فصل : 

(Y) 7 کان‎ e چ‎ 

بنو زهرة تقرب من النبي ي4 من جهتين» هم آخواله وهم (من) 
قريش» والزهريون هم بنو زهرة» واسمه المغيرة بن كلاب بن مرة» فيما 
ذكره الكلبي. وقال: كان يقال: صريًا قريش ابنا كلاب. ووقع في 
«الصحاح» و«معارف ابن قتيبة» أن زهرة أمرأة ينسب إليها ولدها دون 
 &‏ 
اللاب '» وهو غريب. 

وقال ابن دريد: وزهرة فعلة من الزهر وهو الأرض وما أشهه» 
ويكون من الشيء الزاهر وهو المضيء» من قولهم: آزهر النهار إذا 
(Df‏ 
أضاء .٠‏ 

فصل : 

قال الداودي: وإنما ذكر ها هنا قول عثمان وجبیر لذكر قرابتهم من 
رسول الله َء وذكر أن هاشمًا والمطلب وعبد شمس جد عثمان كانوا 
إخوة أبوهم عبد مناف. 

وقوله: ( «شىء واحد» ) كذا فى الرواية : وذكره ابن التين بحذف 
(۱) سيأتي برقم »)1٩۷۳(‏ باب: الكبر. 
(۲) من هامش الأصل وأعلاها: لعله سقط. 
)۳( «الصحاح» ۲ «المعارف» ص*۷. 
9) «الاشتقاق» ص۳۳. 


الواوء وقال: كذا في أكثر الروايات قال: وقل ما يستعمل (أحد) إلا في 
النفي تقول: ما جاءني أحد» وتقول في الإثبات : قد جاءني واحد. 

وفيه : أن الفيء لرسول الله ية يضعه حيث شاء. 

وقول عائشة رضي الله عنها : (وددت أني جعلت حين حلفت عملا 
أعمله فأفرغ منه) تريد أن النذر المبهم يحتمل أن ينطلق على أكثر مما 
فعلت؛ لأآنها نذرت إن كلمت ابن الزبير فاقتحم عليها الحجاب 
وأرسل إليها بعشر رقاب فأعتقتهم ثم لم تزل تعتقهم حتى بلغت 
آربعين ثم قالت : (وددت. .) إلى آخره» فلو کان شیا معلومًا كانت 
متيقنة بأنها دته وبرئت ذمتها. 

ومشهور مذهب مالك أن النذر المجهول ينعقد وتلزمه به كفارة 
يمين . وقال الشافعي مرة: يلزمه أقل ما يقع عليه الأسم»ء وقال مرة: 
لا ينعقد" . وقد صح في مسلم : «كفارة النذر كفارة اليمين»"" وروي : 
«من نذر نذرًا ولم يسمه فعلیه كفارة یمین»“ ولعله لم يبلخها . 
كيف أستجازت عائشة رضي الله عنها هذا مع منع الشارع الهجران 
فوق ثلاث؟ ولعلها تأولت إن بلغها. 


7/۲ «الأم)‎ (۳) ."١/۲ أنظر: «المدونة»‎ )١( 

)۳( مسلم )١١٤٩(‏ كتاب: النذر»ء باب: كقارة النذر» من حديث عقبة بن عامر. 

(4) رواه ابو داود (۳۳۲۲)» واین ماجه (۲۱۲۸)» والدارقطنی فی «السنن» .104/٤‏ 
كلهم من طرق بکير بن عبد الله بن الأشج» عن كريب» عن ابن عباس مرفوعًا. 
وقال ابو داود: روئ هذا الحديث وکيع وغيره عن عبد الله بن سعيد بن أبي هند» 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
۲ - باب تَرَلَ القَرآنُ بلغة فَرَيْشِ 

۹ - دنا عَبدٌ العزيز بن عَبِدِ اء حَدَنَنَا إبِرَاهيم يِن سَعْدِء عن ابن شهاب» 

ن اس ن عُنْمَانَ ڪا رَد بي ثابِ» وَعَبدَ اله بن لبر ء وَسَِيدَ بن العاص» وَعَبْدَ 

اَن بن الحارثِ بِنِ هسام قَنَمَحُوهَا في امصَاجفِ» وَقال عُفْمَانُ لِلرَهط الفَرَشْيينَ 

الثَئة: َا تفُم تم وَرَنِدُ ِي تابن في سَيْءِ مِنَ الفُزآنِء فَاكَبوهُ بان فرش 
نما رل بلِسَانِهم. َقَعَلَوا دَلِكٌ. 4۹۸41 4۹۸۷ - فتح: ]٥۳۷/٦‏ 


ر 
ت بل 0 


ذکر فيه حديث انس ان عُْمَان دَعَا رَيْدَ بن ٿًابټِ» وَعَبْدَ الله بن 
لربَبْرِ» وَسَِيد بى العَاصِي» وَعَبْدَ الرَحْمَنِ ِن الحارِثِ بن هسام 
فَتَسَخُوهًَا في المَصَاجفٍ» وَقَالَ عَْمَان لِلرَهُط الفُرَشِيَينَ الثلاكَة 
آڂلَفمُمْ َنم وَرَنْدُ بُ ًابت في سَيءِ مِنَ الفُرآنِ فَاكُٿَبُوهُ بِلِسَان 
رَيْش» فما َر بلِسَانِهمْ . َمَعَلُوا دَلِكَ. 

هذا الحديث يأتي في فضائل القرآن في موضعين كما ستعلمه. 

قال الداودي: يعنى ما أختلفوا فيه من الهجاء ليس الإعراب. 
وخالف أبو الحسن فقال : آراد الإعراب. ولا یبعد إرادتهماء ألا تری 
أن لغة أهل الحجاز: (ما هذا بشرًا) ولغة تميم (بشر). 

وكان حفظ القرآن على عهد رسول الله کل زيد وأبو دجانة 
الأنصاري وأبي بن كعب ومعاذ. قال الداودي: فأرسل عثمان إلى 
النفر المسمين» وأخذ من حفصة المصحف على أن يعيده إليهاء 
وأمرهم أن يكتبوه على ما ذكر. والذي في البخاري أن الرهط الثلاثة 
قرشیون» بخلاف ما سلف عن الداودي . 

وقوله: (فاکتبوه بلسان قریش) لقوله تعالی: وما سلتا ِن رَسولٍ 
إلا يسان هّمه [إبراهيم : ]٤‏ وقيل: إن زيدًا وهلؤلاء النفر الثلاثة 


سعيد بن العاصي وعبد الله بن الزبير وعبد الرحمن أختلفوا يومئذ في 
التابوت فقال زيد: التابوه. وقال سعيد وعبد الله : التابوت» فترافعوا 
إل تمان فقا أكرة بلسان فش 

وهلذا كما ذكر الداودي أنه أراد الختلاف في الهجاءء ولا يبعد أن 
يريدهما جميعًا كما سلف . قال الداودي: وكان لقريش موال من جلة 
العلماء» منهم سليمان بن يسار مولي ميمونة» قال الحسن بن 
محمد بن الحنفية: سليمان عندنا أفهم من ابن المسيب. ومنهم أسلم 
وابناه» ونافع» وعبد الله بن دينار» بنو المنكدر»ء وربيعة» وأبو الزنادء 
وآل الماجشون في فريق من العلماءء وأما الإمارة فهي في قريش 
خاصة دون مواليها. 


IARKXI IRN ISR 


(۱) رواه الترمذي .»)۳۱۰٤(‏ وأبو یعلٰ ٦٤-1۳/١‏ (1۳). وابن حبان ۳٣۲/۱۰‏ 
)٤٥۰7(‏ كلهم من طریق إبراهيم بن سعد» عن ابن شهاب الزهري من قوله. وقال 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

٤‏ - باب يِشَبَة اليَمَن إلى إِشمَاعِيلَ 
Gg CS‏ 

0۷ - حًا مُسَددٌء دتا کیی» عن يزيد بن أ عَبَيْلِء دتتا ل انه 
قال : : خُر شو اله ية على قوم مِن ألم » َمَنَاصَلونَّ بالشُوق» فال : «ارموا 
بي إسْمَاعِيل» قن باک کان را وا م بي َُانِ». لاحر الفريقينء 
قَامْسکوا بأيْدِيهۂء قَقَال: : «ما هم؟». الوا وَكَبْفَ زهي و انت مَعَ بني فلَانِ؟ قال : 
«ارموا وا مع کلکبٰ. [انظر: ۹ ¬ فتح: lorv/1‏ 

ثم ذكر حديث سلمة حر عَلَى قَوم مِنْ أَسْلَمء يتتاضلون بالسّوقي» 
قال : «ارموا بی إِسْمَاعیل» قَإِنً باک گان رَاميًا. 

وقد سلف قريبًا مع الكلام عليه" . قيل: كان عمرو بن عامر بأرض 
مأرب وکان لهم سد يصعد به الماء من واديهم فيسقي جنتهم› وکانت 
المرأة منهم تخرج بمكتلها على رأسها ومغزلها في يدها فترجع وهو 
ملآن تمرًا من غير أجتناء» فبطروا النعمة فقالوا: رسا بلود ب 
أسَقَارًا» [سباً: ۱۹]» قال الله تعالى : #وظلمراً ش4 فبعت اف 
عل سدهم الجرذ فجعل يحفر فيه وكان جردا آک: 

فلما رأى ذلك عمرو قال لبنيه : إذا جلس الناس إلي -وكان الناس 
يغشون مجلسه ويستشيرونه- فإذا أمرت أصغركم بشيء فلا يلتفت إلى 
قولي (ثم آمره ثلاثا فلا يلتفت إلى قولي فأنتهره) فإذا فعلت فليرفع 


ووه 


(۱) برقم (۲۸۹۹) كتاب: الجهادء باب: التحريض على الرمي. وبرقم (۳۳۷۳) 
كتاب : أحاديث الأنبياء» باب: قول الله تعالى : ودر في لكي إتععیل لله م کن 
صادِق ألْوعِ. 

(۲) من (ص۱). 


يده ویلطمني ولا ینکر منکم أحد» ففعل فنكس من حضر رءوسهم إذ لم 
يروا بنيه آنكرواء فقال: يصنع بي هذا أصغر ولدي بحضرتکم فلا تنکرون 
وحلف ليرحلن» فكان ذلك سبب ما أراد الله للأنصار من خير" . 
فأئدة : 
معن يتناضلون: يترامون بالسهام» يقال: نضل فلان فلاتًا في 
الام 


O SD SMD 


(۱) رواہ ابن إسحاق فی اول «سیرہ کما فی «تفسیر ابن کثیر» ۲۷۸/۱۱ وعنه ابن 
هشام في «السيرة النبوية /١‏ ۲۹ بدون ذكر المرأةء وباختصار في سياق كلام عمرو. 
لبنيه» وروى الطبري أمر المرأة في «تفسیره» ۱۰/ ۳۹۰ »)۲۸۷۸٥(‏ من كلام 
قتادة» دون ذكر المغزل» وروى القصة ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳۱۱١/٠١‏ عن 
السدي» وفيه أن اللاطم هو ابن خي عمرو. 

(۲) «تهذيب اللغة» »١۹۷ /٤‏ «الصحاح» /١‏ ١۱۸۳ء‏ مادة (نضل). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب 


۸ - دتتا بو مَغْمَرء حَدََنا عبد الؤارثِء عَن الحسينِء ٤‏ ڪن عَيْدِ الله يِن 
بُريْدَةٌ قال : : حدتَنِي يى بن يَغْمَرَ بشم أن با لا شود الذيلي حَلَهء عن آي ر ب أنه 
سوع الي 4 قول : :ل ل ای لن یه وکو غا د کی رن 


ادى فَومًا ليْسَ لَه فيه ليوأ مَفْعَدهُ مِنَ الّاي.  1۰٤0[‏ - مسلم: 1١‏ - فتح: ٦‏ / 


0۰۹ - ڪينا علي بن عَياشء دتا ڪريڙ قال : : حَدَتَنِي عَبِدُ الوَاحِدِ د بن عبد 
انو اللضرِي الّ: سمغت وَاثلَةَ ِن الأشقع يفول : قال رَسول امه ی: إن م يِن أعظَّم 
الفِرى ا hS‏ َم ترء أو بول على 
رَسول الله ما لم َمَل». [فتح: ]٥٤۰⁄/٦‏ 

۰ - تنَا مُسَدَّد» حَدنَا مادء عن أي مره قال : سمغت ابن عباس رضي 
الله عنهما يمول قَدِم وَفدُ بد القیس على رشو ال ية َقاوا: يا رَسُول اي 
إا من هنا الي ين ريي قذ حَالَّث ينا وَيَْنَك كَقَارُ مُصَرَء قَلَّسشتًا تخأ 
يك إلا في گل شهر حرام» فلو آمرتتا باهر ناخد عنْكَء ول :وا62 قال 
آم مرک بازع وَأنهَاكم ُن اربع : الإيمَانِ بال شَهادة ل له إلا اش 
وإقام الصلاّ وَِيتاءِ الرّكاةء ون ودا إلى الله خم ما عَيْمتم» 
وَأَنهَاكُمْ عن الذبّاءِء وَالْحَّم وَالتقِيرٍء وَالْمُرَفْتِ.. [انظر: ۵۳ - مسلم: ۱۷ - 
فتح : : 04/1[ 

۴۵۹ > حدقا یو التمانء أخبرنا شعت يبء عَنِ الهرِيّء عن سام بن َب اء 
عَبْدً اله بن عُمَرَ رضي الله عنهما قال : غت رَسُول اله ل ْول وغو على الثار. 
«آلا إن الفتَة ها هتا يشير إلى المشرق- مِنْ حَيْث يطل قَرْنْ الشَيلَانٍ». [انظر: 
۰٤‏ - مسلم: ۲۹۰۵ - فتح: ]٥٤۰⁄/٩‏ 


/ 
م 


\ 


اش 
اد 


ذكر البخاري فيه أربعة أحاديث : 


أحدها: 


و 


حدثتا بُو مَعْمَر» نا عَبْد الوّارث» > عن الحسينء ڪن عيبل الله بن 


کو ر 


آپي فر له سم ال کل : يمٌولٌ: «لَيْسَ م يِن رَجُل اع لِعَْرِ أيه وهو 
لَه إا قر وَمَنِ می وما ليس لَه يهم نسب فليا مَفْعَدة ِن 
التار». ویاتی فی الأدب: 

وأخرجه مسلم أيضًا. 

الشرح : 

شيخ البخاري أبو معمر أسمه: عبد الله بن عمرو المقعد. 

وأبو الأسود اسمه: ظالم بن عمرو بن سفيان بن عمرو بن حَلْبَس بن 
يعمر بن نفاثة بن عدي بن الديل بن بكر بن عبد مناة بن كنانة» وقيل : 
سارق بن ظالم. وقيل عكسه» ولاه ابن عباس قضاء البصرة في 
خلافة علي 4 قال ابن سعد: خرج ابن عباس من البصرة واستخلفه 
ا عل . | 

ومعنى الكفر هنا: كفر الحق وستره بما أرتكب من الباطل. وقال 
الداودي: يقارب الكفر من عظم جرمه والنار جزاؤه إن جوزي . 

وفي حديث آخر: «من ترك قتل الحيات خشية الثأر فقد كفر»"'. 


»٤1۱۹/۲ أنظر ترجمته فى «الطبقات الكبرئ» 44/۷ «العلل ومعرفة الرجال»‎ )١( 
۴۷/٣۳ «الثقات» ۲۷۸/۰ «تهذیب الکمال»‎ . ٤ «الجرح والتعديل»‎ 
.)*۹( 

(۲) وجدناه بلفظ: «مخافة طلبهن فليس منا» رواه أبو داود .)٥٠١(‏ وأحمد 
۰/۱ وصححه الألباني في (صحيح الجامع» )¥( 


و ا 

والكفر صنفان» بال وهو الأصل» وبالفرع كالكفر بالقدر وشبه 
ذلك» ولا يخرج بهذا عن الإسلاء. 

قال القتبي : قال فی ام ولا تال م 

و[قال الهروي]: سمعت الأزهري» وسئل عمن يقول بخلق 
القرآن أنسميه كافرًا؟ فقال: الذي يقوله كفرء وأعيد عليه السؤال ثلاثا 
كل ذلك يقول مثل ما قال» ثم قال آخرها: قد يقول المسلم كفرًا . 

قلت : فمن اعتقد إباحة ذلك واستحلاله فهو كافرء فإن لم يعتقده 
فيقاربه كما مر عن الداودي» أو كفر نعمة الله وإحسانه وحق الله» 
ومنه «ويكفرن العشير»" وغالبًا إنما يفعل هذا الجاهل لخبثة نسب 
أبيه» فيرى الأنتساب إليه عارًّا في حقه» ولاشك أنه محرم. 

ومخت وا مقعده هن الان يرل مرل مهات أو فلت مرل 
منها وهو دعاء أو خبر بلفظ الأمر» ومعناه هذا جزاؤه إن جوزي كما 
سلف وقد يوفق للتوبة فيسقط ذلك عنه بالآخرة. فأما في الدنيا فإن 


)١(‏ هذا القول مختصر من كلام خطيب أهل السنة ابن قتيبة القتبي في «تآويل مختلف 
الحديث» ص۸۷١-۱۸۸.‏ وذلك يظهر فى أن الحديث باللفظ الذي نقله المصنف 
لم نعثر عليه إلا عنده» والله أعلم. ٠‏ 

(۳) «تأويل مختلف الحديث» ص۸۸٠.‏ 

(۳) ساقطة من الأصل» والمثبت من مصادر التخريج. 

)٤(‏ «النهاية فى غريب الحديث» /٤‏ ٦1۱۸ء‏ «لسان العرب» ۷/ ۳۸۹۸ مادة (كفر). 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في «مجموع الفتاوئ» ٥٨۸-0١۷ /٠١‏ : واشتهر عند 
خواص الأمة وعوامها أن القرآن كلام الله غير مخلوق» وإطلاق القول أن من قال : 
إنه مخلوق فقد كفر. 

() يأتي برقم )٥۱۹۷(‏ كتاب: النكاح» باب: كفران العشير. 

(7) يجوز فيها أن تکون: منزلة بهاء فى آخرهاء أي مكانه المعد له. 
ويجوز أن تكون: منزلة بالتاء ارط آي مكانة ودَرَکا فيها. وال أعلم. 


التها: 

أَحَذَّ بظاهر هذا الحديث بعض العلماء وقال: التضعيف لا يتجاوز 
سبعمائة» حكاه الماوردي عن بعضهم» والجمهور -كما حكاء الثووي 
عنهم- (علی) خلافه وهو آنه لا يقف عل سبعمائة بل يضاعف الله 
لمن يشاء أضعانًا كثيرة ن ذَلِك؛ ویدل عليه ما آخرجه مسلم 


في کتاب الإيبانء والبخاري في کتاب الرقاق من حديث ابن عباس 


مو مم بها ويها ها اه له 

إن آ 8 

ر اب ثيه دال على الزيادة عن (سيعبا ¢ 
رفي کتاب «الملم؛ لاب بكر احم بن عمرو بن ابي عاصم انیل : 

(ا) شیبان الأيليء (ن)“ ؟ سويد بن حاتم» نا أبو العوام الجزار» عن 


n 


بي عثمان النهدي» عن آبي هريرة سنه آنه ال: ءا اله تعال يعطي 

بالحسنة ألفي الف حسنق . 

في( 

یات برق ر۹٤۱‏ باب: من هم بحس آو مةه وروا مسلم (۱۴۱) باب: ذا 
هم العبد بحسنة. ٣‏ 

في (ج): السيعماتة. ۵ في (ڄ): حدشا. 


() في (ج): ثئا. وکڏا التي بعدها. 

بداد ۲/۲ یی ی زد اکیره /00۱۳(۷۵ وره التي في 
«المجمع؛ ٠١١/٠١‏ وقال: رواء أحمد بإستادين والبزار بنحوه» وأحد إسنادي 
آحمد جيد. وضعقه الألباني في «الضمیفة» (۳۹۷۵) لان مداره عل علي بن زيد 
وهو ابن جدعان وطريق المصنف مختلفة. 


جماعة قالوا: إذا كذب على رسول الله يل لا تقبل (توبته)'» والمختار 
)۲( 
قبولها ٠‏ . 


2 
13 


افر أن بذعي الرجُل إلى عبر أيه 
على رَسُول الله کا مَا َم َمَل». 

وأخرجه في التعبير من حديث ابن عمر هه مرفوعًا : «أفرى 
الفرى أن يري الرجل عينيه ما لم ریا" . 


)0( ورد في هامش الأصل ما نصه: صوابه: روایته. 

(۲) قال النووي في «شرح مسلم» :۷٠-1۹/١‏ إن من كذب على رسول الله يلا عمدًا 
في حديث واحد فسق» وردت روایاته كلها وبطل الاحتجاج بجمیعها. 
فلو تاب وحسنت توبته» فقد قال جماعة من العلماء منهم أحمد بن حنبل» وأبو 
بكر الحميدي شيخ البخاري وصاحب الشافعي» وأبو بكر الصيرفي من فقهاء 
أصحابنا الشافعيين وأصحاب الوجوه منهم ومتقدميهم في الأصول والفروع : 
لا تؤثر توبته في ذلك ولا تقبل روايته أبدا» بل يحتم جرحه دائمًا» وأطلق الصيرفي 
وقال: كل من أسقطنا خبره من أهل النقل بكذب وجدناه عليه لم نعد لقبوله بتوبة 
تظهر» ومن ضعفنا نقله لم نجعله قويًا بعد ذلك. 
قال: وذلك مما أفترقت فيه الرواية والشهادة. 
ولم أر دليلا لمذهب هؤلاء» ويجوز أن يوجه بأن ذلك جعل تغليظاء وزجرًا بليعًا 
عن الكذب عليه يي لعظم مفسدته» فإنه يصير شرعًا مستمرًا إلى يوم القيامة 
بخلاف الكذب على غيره والشهادةء فإن مفسدتهما قاصرة ليست عامة. 
قلت : (النووي) وهذذا الذي ذكره الأئمة ضعيف مخالف للقواعد الشرعية. والمختار 
القطع بصحة توبته في هذاء وقبول رواياته» إذا صحت توبته بشروطها المعروفة.. وقد 
أجمعوا على صحة رواية من كان كافرًا فاسلم » وأكثر الصحابة بهاذِه الصفة» وأجمعوا 
على قبول شهادته» ولا فرق بين الرواية والشهادة في هذا. والله أعلم. 

(۳) يأتي برقم )۷٩٤۳(‏ باب: من کذب في حلمه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

والفرى بكسر الفاءء جمع فرية وهى الكذب والبهتة والدهش»› 
يقال: فرئ فلان بكذا إذا خلقهء يفري فريًا بكسر الفاء» وفرى يفري 
تُرئ» وفرى الشىء إذا قطعه لإصلاحه»ء وأفراه إذا أفسده» وهو 
هنا الکذب مشل: ا ووی اف عل آله گیبا [الشورئ: ]۲٤‏ أي: 
ا 

والمعنى : أشد الكذب إخبار الرجل أنه رأى في المنام ما لم يره» 

ففیه : تحريم دعوئ ما ليس له من کل شيء سواء تعلق به حق لغیره 
أم لاء ونه لا يحل لأحد أن يأخذ ما حكم له الحاكم إذا كان 
ا 


فائدة : 

في إسناده حريز -وهو بالحاء المهملة ثم راء مهملة" ثم مثناة تحت 
ثم زاي- وهو ابن عثمان رحبي“ حمصي» مات سنة ثلاث وستين 
ومائة» ومولده سنة ثمانين عام الحجاف» والنصري الراوي عن واثلة 
بالنون- عب الوخد ين عبد اله 


(1) «تهذيب اللغة» ۳/ .۲۷١۷‏ «الصحاح» .۲٤٥٤- ۳/٦‏ «النهاية في غريب 
الحديث والأثر» ٤٤١/۳‏ «لسان العرب» ۳٤١1/١‏ مادة: فرا. 

(۲) أنظر بسط المسألة في «السياسة الشرعية» لابن تيمية ص۸٥-1۷‏ الباب الثاني 
والفصل الرابع. 

(۳) ورد في هامش الأصل : لا يُحتاج إلى تقييدها بالإهمال؛ لن كتابتها ليست ككتابة 
الزاي. 

)٤(‏ ورد في هامش الأصل: الرحبية بطن حمير. 


ڪتابٌ المَتَاقب 


الحديث الثالث : حدیث ابي جَمرَة ا فال : ا ابن 
عَبّاس 4. . سلف في الزكاة . 


الحديث الرابع 


حدیث ابن عمر ظك «آلا ِن الفنَةَ ها 


Sou Af 


ها هتا -یشہ ا المَشرق- من 
حَيْثْ يَطلعٌ قَرْنٌ الشَيْطَانٍ». سلف ايض . 


SRS 


AKI ZAZKNKS 


)۱( برقم (or)‏ کتاب : الإيمان»ء باب : أداء الخمس من الاأيمان 
(۲) برقم )۳٠٤(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: ما جاء في بيوتا زواج النبي يله . 


س(“ ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٣‏ - باب ذڪر 


RE a BE 
ألم وعفارَء ومزينةء وَحُهيْنَةَء وَأشْجََ‎ 
اا بُو عَم حا سُفْيَانُء عَنْ سَعْلِ٬ء عن عبد الزن ِن هُرْمُرَء‎ - ۲ 
E E ٤ و‎ EIT 
عن أي هُرَيْرَةَ اه : قال : : قال الَبنْ ا : «قرَيش وَالانصَار وجهينه ومزینه وَأسْلَمْ‎ 


ا 


وَغفَار وَأشْجَعُ حع مراي » َس لهم مَل دُونَ الله وَرَسوله». [انظر: ۲۵۰٤‏ - مسلم: 
۰ - فتح : [o4۲/71‏ 

٣‏ - ددني محَمَدُ بن عُرَيِر الرَهرِيّء حَدَتَئَا يموب بُ ٳبراهيمَء عَنْ ايء عَنْ 
ی حًا افع أن عَبْدَ ايله أخبرّه ن رَسول اله لا قال على المنبر: «غقار عفر 


ا لَه o‏ 


لاء وَأْسْلَمْ الَا اله وَعَصَبَةٌ عَصَبِ الله و [مسلم: ۲۵۱۸ ¬ فتح : 
[o4/71‏ 
٣‏ - حدڌني محمد ابرا عبد الوهُاب التقَفِيْء ڪن ايوب عن مء عن آي 
هُرَيْرَةٌ له عن النبيْ 0 قال : سكم ا الله غار عفر الله لَها». ا 
٥۵‏ = فتح: ]٥٤۲/٦‏ 
مَهڍِيٰء عن سُفيادَء عن ڪَبدِ الك ن عُمئر عن عبد الرَمَنِ بن آي بكر عن ابي 
قال لبي ل رايم إن كان جهيتة ومرَيتة وَأسْلَمٌ وَعِمَارُ حيرا مِنْ بني ميم 
وبني E e‏ فقالٌ 
زل" خابوا وَخسروا. فَقَالَ : هم خير من بني میم › ومن بني اس ومن بي 
عبد الله بن عَطَقَانَ » ومن بي عامر بن ةا 01 ٥‏ - مسلم: ۲۵۲۲ - 
فتح: ]٥٤٩⁄/٦‏ 
٣‏ - حَدڌيي محمد ِن بَشارء حَدٿئا عُندَرء دتا سيه عن محمد بِنِ أي 
ب قَالَّ: غك عَيد الزن بن اي بکرةٌء عن أبيهء أن الأقَرَعَ بن حابس قال 
لل 4 ْم باك سراق اجيج مِن ألم وَغْقَار وَمُرَينةَ -وَأحسِية: وَجُهينة 


يقو 


ors” 2 


ابن ي يَعْقَوب. ا - قال انب : «أَرَأيْتَ ِن کان اَسلَمْ وَغقار ومزينة 
وا و يرا يِن بني تيم وبي اهر وَس وَخَطمَان٬‏ خَابُو 
وخسروا» . قال د نَعَمْ. قال: : «وَالَذِي فيي بيده نهم حير مه [انظر: ۳۵۱۵ - 


مسلم: ۲۵۲۲ - فتح : E‏ 
٣‏ - حَدتتَا سلَيمَان ٿن ڪزب» دتا مادء ڪن ايوبَء ڪن مء عن أ 


e 
ا‎ 


“o 
1 


هُرَيرة ڪه قال: قالَ: اشلَم وَغقاڙ وَسَيْءَ مِنْ مُرَينَةَ و«َجُهيئةَ -أؤ قال سَيء 
جُهَينَة أو مُرَينَةَّ- َير عِنْدَ اله -أؤ قال يوم القَِامَة- من أَسَدِ وكيم وََوَازد وَعَطَمَانً. 
[مسلم: ۱ ¬ فتح : [00۰/7٦‏ . 
دقر تة تة اخادیف: 

أحدها: 

حدیث اف هريرة ل4 : «فَرَيْشن وَالاَنَصَارُ..» إل آخره. سلف في 
مناقب قريش قریبًا . 

الحديث الثاني : 

حديث نافع عن عبد الله ظه : «غقَار عَمَرَ اله لها لاء وَأَسْلّمُ سَالَمَهّا ال 
وَعَّصَيَةَ عَصَتِ الله وَرَسُولّه». وأخرجه مسلم أيصًا. 

الثالث : 

حديث أبي هريرة هه أيضًا بمثله ولم يذكر عصية وأخرجه مسلم 
أيضًا وشيخ البخاري في (الأول)“ محمد بن غرير الزهري هو بضم 
الغين المعجمة» وهو محمد بن غرير بن الوليد بن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن عوف» سكن صفة سمرقند. 


وشيخه في الثاني محمد. فيل : هو این سلام. وقیل : هو ابن 


(۱) ورد بهامش الأصل : صوابه : الثاني. 
(۲) ورد بهامش الأصل : صوابه: الثالث. 


aD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ار( ہے ۳ 


الرابع 
حديث أبي بكرة د قال: قال رسول الله اة اريثم إن كان جُهيتة 
وَمُرَيَ ألم وَغَِارُ حيرا ِن بني هيم وي اسو وین بي جد ان بن 


غطفانً» ومن بني عار بن صَعْصَعَةً؟) . فَقَالَ رجل خابوا وخسروا. 
قال : س َير ِن بي تيم وَين ني سء وَمِنْ بني َد اله ِن 


م 


0 0~ 


عَطَمَانَ» وَمِنْ بني عَامِرِ بن صَعْصَعَةَ . 

الخامس : 

E 
الضبي البصري- قال: سَمِعْت عَبْدَ الرَحْمَنِ ن اي بره عَن ابي أن‎ 
الأفرعَ بن حايس ال لاني بي نف شرن احرج بز أُسْلَمَ‎ 
قال السب‎ - 
يا : اريت إن کان سم وَغِمَارُ وَمَرَيتَة -وَأحيبه کک حيرا‎ 
قال: َعَم‎ . E 
ال : «والِي تفي بيده انهم لَحَيْرّ مهما‎ 


وَغقار ومرَيْنَةً ا وَجُهيْنَةَ ابن بي يَعْمُوبَ . 


u E 


(1) ورد بهامش الأصل: حذف أبى هو الصواب. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: هو محمد بن يحيى الذهلي» وأنا أبو علي الغساني 
فقال بعد أن ذكر أبوابًا ذكر فيها البخاري محمد بن يحي عن عبد الوهاب» فقال : 
وغير موضع» فقال: حدثنا ابن سلام» ثنا عبد الوهاب. قال: وذكر أبو نصر أن 
البخاري يروي في «التاريخ» عن محمد بن سلام› وبندار محمد بن بشار»› وأبي 
موس محمد بن المشنىٰ› ومحمد بن عبد الله بن يوسف عن عبد الوهاب الثقفي 


ص 
1 


انتهیٰ. 


ويأتي في النذور» ومسلم في الفضائلء والترمذي في المناقب»› 

وقال : حسن صحیح . 
السادس : 
حديث أبي هريرة 4 موقوفا آسلم وغفار» وقد سلف الكلام على 

ذلك» وهلذا الموقوف" أخرجه مسلم من حديث إسماعيل ابن عليةء 

عن ايوب» عن محمد» عن آبي هريرة مرفوعًا . 
ودعاؤه لأسلم وغفار قيل : لأن دخولهما في الإسلام کان سلما من 

غير حرب» وکانت ا بسرقة الحاج» فأ حب بي أن يمحو عنهم 

تلك السبة ون يعلم أن ما قد سلف مغفور لهم» وأما عصية فهم الذين 

: 0 E . : 

قتلوا القراء ببئر معونة > وقيل: إنما ذكر أسلم وغفار ومن ذكر معهم 

لسابقتهم في الإسلام» وما كان فيهم من رقة القلوب ومكارم الأخلاق› 

والقوم الذين فضلوا عليهم لم يكونوا كذلك» لأنهم كانوا أهلا له» وقد 

أريد بهذا أكثر القوم» وكان أسد خزيمة حلفاء بني أمية وشهد منهم بدرًا 

)1( برقم (40۲(. 

(۲) ورد في هامش الأصل : قوله : (الموقوف) فيه نظر وقد قدمت على الهامش فيها أنه 
ليس بموقوف» وأنه مرفوع» وممن نص عليه الخطيب البغدادي فيما إذا قال بعض 
أهل البصرة عن محمد - وهو ابن سيرين - عن أبي هريرة قال: قال: ولم يذكره 
ا آنه يكون مرفوعًا.والله أعلم. 

)۳( آي َء ومنه قول حضرمي بن عامر: 
إن كنت ازننتني بها كنبا جز فلاقيت مغلهاعجُلا 
وقول حسان له : 1 

حصان رزان ما تزن بريبة 
انظر: «لسان العرب» ۳/ ۱۸۷١‏ مادة (زنن). 
)٠۸0(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء» باب: غزوة الرجيع. 


اء ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سبعة عشر رجلا وقتل عبد الله بن جحش يوم أحد وهو ابن أميمة عمة 
رسول الله» وأخته زینب بنت جحش التي زوّجها الله رسوله بعد زید. 

فصل : 

تمیم هو (ابن مر“ بن أد بن طابخة بن إلياس بن مضر”"» مشتق 
-کما قال ابن درید- م اة لضا وقال المفجع في «منقذه» : 
يربوع وتميم بطنان في عذرة. 

قال النابغة ليزيد د بن الصعق : 
جَمُّْ مِحَاسَّكً يا يزيد فإِنِّي أغْدَذْتُ زوا لم وا 

قال الشيخ أبو بكر عاصم في «شرح الأشعار ا 1 EE‏ 
CE E OT E‏ بن عذرة بن 
سعد فرخم في غير النداء. 

وكذا قال الجاحظ في «حيوانه»: يريد تميمة فحذف الهاء“ . وعند 
الكلبي تميم بن حنبة بغير هاء في تميم» وكذا ذكره البلاذري ومن تبعه. 


E SEE SDE 


(۱) من (ص۱). 

(۲) نسب قريش» ص٥۲۷»‏ «جمهرة نساب العرب» ص۱۹۸. 

(۳) «الاشتقاق» صض۲۰۱. 

() «شرح ديوان النابغة» ص*۷» «الحيوان» ٤۷١ /٤‏ «المعاني الكبير» .٠١٤/١‏ 

)٥(‏ عن الكتاب آنظر: «فهرسة ابن خیر» ص۳۸۸. وابو بكر هو عاصم ب بن أيوب 
البطليوسي (ت .)٤۹٤‏ 

0) في «جمهرة نساب العرب» لابن حزم ص١٤٤‏ : (ضِتّة بن سعد هُدّيم)» وانظر : 
لإکمال» لابن ماکولا .۲٣۵ /٥‏ 

(۷) «شرح ديوان النابغة» ص*۷. 

.٤۷۲ /٤ «الحیوان»‎ )۸( 


س تاب المََاقب ا 


۷ - باب ذِڪر فَحْطَانَ 
۷ - دنا عد الزيز ِي ڪَبدِ اه قال: حدَنِي سلَيمَانُ يِن بلالء عَنُ 
ؤر ن ريه ن آي القَيِْ ۾ عن اي هُرَيْرة 4ء عَنِ النَبيّ ياء قال: : دلا تقوم السّاعَةَ 
حسّیٰ يرح E‏ مِنْ قَحْطَانَ وف النَاسَّ بعَصًاه). [۷ - مسلم: ۲۹۱۰ - 
فتح: ]٥٤٥⁄/ ٦‏ 


ذکر من حدیث ك الغيث -واسمه سالم مولیٰ عبد الله بن مطيع 


وك 


العدوي- عَنْ اي هُريْرَةَ ڪه قال : «لا تقوم السَاعَهُ حى خُر رج 
ن قطان سوق الاس بعصا . 
Ee E‏ 
وقوله: ( «بعصاه» ) على المبالغة وأنه يعطى النصرء وسياًتي في 
الفتن › وآخرجه مسلم أيضًا . 


38X3‏ 38×3 3 ×چەىق 


(۱) تقدم قریًا برقم (۰۰) باب : مناقب قریش. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب مَا يُنّْهَّى مِنْ (تغوى) الجَاهلِيّةٍ 
-=- دتا َد ارتا لد بن يزيد اا ابن جرد قال: ا خبرني 
E‏ غَرَؤنًا مَعَ النَبيّ n‏ 
مِنَ المهاجرينَ > حنّی كَُرواء وَكَانَ مِنَ المهاجرينَ جل اب قمع أنصَاراء قَعَضِبَ 


ى 


الأنْصاري عَصَبا شييداء حى تَدَاعَؤاء قال الأنْصَارِيّ: : يا لَلأنْصار. وَقَالَ المهاجرِيّ: 
يا لَلْمُهَاجرينَ. فرج اللبن ياء قَقَالّ: «مًا بال دَغُوى َهْلِ الجَاهِليّة؟». تم قَال: 
«ما شَأنّمْ؟. قا فأخبر ر بكشعَة اهاري الأنْصَارِيّ. قال: فَقَال اللبْ : «دعوهًا 
نها حبينة». قال َد ا بن ِي ابن سلو أَقَذٌ تَدَا ا 


ي 


المديدَة يرجن الع متها الأدَلّ. ققال عَمَرُ: : ألا فل ت ول الله هذا الخبیتٌ؟ 


لِعَبْدِ اللهء قَقّال النَبِيْ ی «لا تَحَدَت الاس أنه کا ا أَصْحَابَه». [44.0. 
۷ - مسلم: ۲۵۸٤‏ - فتح: ]٥٤1⁄ ٦‏ 

4 - حدتَنِي TT‏ سُفْيَانء عن الأغمَشء عَنْ عَبدِ اه ن 
مُرَهء عن مَشروقء عن ڪڍ اله 4# عن النَيي يا 

وَعَنُْ شیاه عن تید عن إنرجیم. عن ررقن عبد ا2 ڪن التب 1 
قال: «لْيْسَ ا من ضرَبَ او وش الحيوت وَدَعَا بدعوی الاه 
[انظر: ۱۲۹٤‏ - مسلم: ٠١۴‏ - فتح: ]0٤1⁄/ ٦1‏ 


ور ب 


e E 

EES‏ عُرونا مع رسول الله کل وَقذ تاب مع مَعَه 
تاس مِنَ المُهاجرِينَ > نی کثرواء وک ای ر ا ی 
أنضار اء فضت الانصاری عضا شدیدان ن ر َدَاعَواء وَقَالَ الأنْصَاري : 
يا للأَنْصَارٍ. وال المُهَاجرِي: يا لَلْمُهَاجرِينَ . كرح الني بل قال : 


«مَا بَا دَعُوىٰ أَهْلِ الجَاهليّة؟. ني ال: «ما شَأنهُمْ؟». ابر بكسْعة 


)١(‏ كذا في الأصل وفي حاشيتها: نسخة: دعوة. وفي (ص١):‏ د 


ک9 س س ھن نس س 


۲ - باب آَحَبٌ الذّين إلى انه ك أَذْوَمُهُ 


۳ - کنا خف بن ا خثقتا خن ن هام قال خن ا 


اد ا في مسلم» لکن ال 
إن الخولاء بت (تويت) بن حبيب بن أسد بن غبد العزئ مرت بها 
وعندها رسول الله. فقلت : ب 
لا تنام الليل. فقال #ل#: «لا تنام الليل! خذوا من العمل ما تطيقون 
)١‏ كذا في ف (ج)ء وليست في البونيبة» ولم اتف عل من أشار إلبها إلا الشيخ 
زكريا الانصاري في «منحة الباري بشرح صحیح البخاري» ۲۰۹/۱ بتحتبتتاء طا 
الرشد» واش آعلم. 
(۲) سباتي برقم (۱۱۵۱) آپواب التهجد» باب: ما يكره من الشديد. 
في (ف): تويب. 


المُهاجري الأَنْصَاري› فقًال ية : «دَعُوهًا انها حبيقة» . وَقَال عَبْدُ الله بن 
أ بن سَلُول: أقذ تَدَاعَؤا عَلَيا؟ لين رَجَنتا إلى المَديتة يحرج الأعَرٌ 
ينها الأَدلّ. قال عُمَرٌ: ألا فل ني اللو هذا الخبيك؟ لِعَبْدِ اش فقَال: 
«لا يتَحَدَت الاس أنه كان يشل أَصحَابه» . 

الشرح : 

يأتي أيصًا في التفسير وأخرجه مسلم رالرى ولا 
ومحمد شيخ البخاري هو ابن سلام فيما قيل"» وبه جزم الدمياطي» 
وعند مسلم : قال سفيان: يرون أن هه الغزوة غزوة بني المصطلق 
وهي غزوة المريسيع . 

إذا تقرر ذلك؛ فالکلام عليه من وجوه: 


0 


احدها: 

(ثاب) قال الداودي: معناه: خرج. والذي ذكره هل اللغة أن ثاب 
يثوب إذا رجع . ومعنى (لعاب): يعلب بالحراب والدرق؛ لما فيه من 
القوة على التدرب بالحرب. 

وقوله : (فكسع أنصاريًا): أي ضرب دبره قاله الهروي”"» وقال ابن 
فارس: الكسع بالتخفيف أن تضرب بيدك على دبر شيء أو برجلك“› 
وقيل : بقدمك. وقيل : بصدرهاء وقال الداودي : کسع ضرب»› وقيل : 
هو ضربك بالسيف على مؤخره» وفي «الموعب» كسعته بما ساءه إذا 
تكلم فرميته على إثر قوله بكلمة تسوؤه بها . 
(۱) الترمذي »)۳۳٣١(‏ والنسائي في «الکبرئ» ۲۷۱/۰ .)۸۸٦1۳(‏ 
(۲) جزم به أيضصًا المزي في «تهذیب الکمال» ۲۷/ )0۸٤ -۳( ۳٤٤‏ ترجمة مخلد بن يزيد. 


(۳) كما فى «النهاية فى غريب الحديث» .١۷۳ /٤‏ 
)٤(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ۷۸٤‏ مادة: (کسع). وانظر : «مقاييس اللغة» .٠۷۷ /٠١‏ 


س کے ون ن و ت 

ثانيها : 

معن (تداعوا): أستعانوا بالقبائل يستنصرون بهم في ذلك . 

والدعوى: الأآنتماء» وكان آهل الجاهلية ينتمون بالاستعانة إلى 
الآباءء ولا تكاد أكثر هزه الأمة تنزع عن التداعي بالأنساب ويطعن 
بعضهم على بعض. 

وقوله : (يال الأنصار) كذا هو في معظم نسخ البخاري بلام مفصولة 
في الموضعين» وفي بعضها بوصلهاء وفي بعضها (يا آل) بهمزة ثم لام 
مفصولة”"» واللام مفتوحة في الجميع وهي لام الأستغاثة" . 

والصحيح -كما قال النووي- بلام موصولة» ومعناه أدعو 
الفا واسات 0 

وقوله: ( «ما بال دعوى أهل الجاهلية؟» ) يقول: لا تداعوا بالقبائل 
ولا بالأحرار» وتداعوا بدعوة واحدة بالإسلام. 

وقوله: ( «فإنها خبيثة» )» وفي رواية : «منتنة) أي قبيحة منكرة كريهة 
مؤذية؛ لأنها تثير الغضب على غير الحق والتقاتل على الباطل» وتؤدي 
إلى النار» كما جاء في الحديث الآخر: «من دعا بدعوى الجاهلية فليس 
منا وليتبواً مقعده من النار» وتسميتها دعوى الجاهلية لأنها كانت من 
شعارهم كما سلف» وكانت تأخذ حقها بالعصبية» فجاء الإسلام 


(1) كتابتها بلام مفصولة» هي رواية أبي ذر الهروي» وبوصلها للباقيين المعتمد 
روايتهم في «النسخة اليونينية» 1۸١ /٤‏ ولم نعثر على نسخ فيها (يا آل). 

(۲) عن (الاستغاثة) آنظر: شرح ألفية ابن مالك» لابن الناظم ص۸۷٥‏ «أوضح 
المسالك» ص٠٠۲‏ «ضياء السالك إلى أوضح المسالك» ۲۷۷/۳ «همع 
الهوامع» .۷١/۳‏ 

(۳) «شرح مسلم» /۱١‏ ۱۳۷. 


بإبطال ذلك» وفصل القضايا بالأحكام الشرعيةء إذا تعدى إنسان على 
آخر حكم الحاكم بينهما وألزم كلا ما لزمه. ويتوجه للفقهاء في قوله: 
«من دعا بدعوى الجاهلية» بثلاثة آقوال - كما قال السهيلي : 

أحدها: يجلد من أستجاب لها بالسلاح خمسين سوطًاء أقتداء بأبي 
موسى الأشعري في جلده النابغة الجعدي خمسين سوطًا حين سمع: يال 
عامر» قال أبو الفرج الأصبهاني : وأخذ عصاه وجاء معيتًا . 

ثانيها: يجلد دون عشرة أسواط لنهيه بيه أن يجلد أحد فوق عشرة 
ا 

ثالثها : يوكل إلى أجتهاد الإمام على حسب ما يراه من سد الذريعة» 
وإغلاق باب الشرء إما بالوعيد» وإما بالسجن» وإما بالجلد. 

فإن قلت : لم يعاقبهما الشارع حين دعوا بها؟ 

قلت : قد قال: ( «دعوها فإنها خبيثة أو منتنة) ) فقد أكد النهي» فمن 
عاد إليها بعد هلذا (النهي) وجب أن يؤدب حتى يشم نتنها -كما فعل 
بو موس بالنابغة- إذ لا معنى لنتنها إلا سوء العاقبة» والعقوبة عليه" . 

ثالنها : 

عبد الله بن أَبّّ» أكبر المنافقين» وهو الذي قال: لا تنفقوا على من 
عند رسول الله حتیٰ ینفضواء وکان زید بن رقم سمعه فبلغها عنه» فأنکر 
واحتج عنه آصحابه» وقالوا: لعل الغلام آوهم ففشيت المقالة في زيد 
فأنزل الله تصديقه» فمشى إليه النبي بي بذلك ليقر به وفرحا بما قال. 


)١(‏ نهيه ية يأتي برقم )1۸٤۸(‏ كتاب: الحدود» باب: كم التعزير والأدب. 
(0) في الأصل: الخبرء والمثبت من (صض١).‏ 
(۳) «الروض الأنف» .٠۸-١۷ /٤‏ 


ع۷۰ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وعبد الله هو الذي تول كبره في عائشة رضي الله عنها. 

رابعها : 

إنما منع (عمر) 
محمدًا يقتل أصحابه كما ذكره فيه» وفيه سياسة للدين؛ لأنه يقال لمن 
يريد أن يسلم: لا تخرر بنفسك لئلا يدعي عليك كفر الباطن» وفيه 
النظر للعامة على الخاصة. 
تنبیه : 

مما ورد في النهي عن الأفتخار ما أخرجه الترمذي محستًا من 
حديث أبي هريرة ك مرفوعًا: «لينتهين أقوام أن يفتخروا بابائهم 
الذين ماتوا إنما هم جمر جهنم أو ليكونن أهون على الله من الجعل 
الذي يدهده الخراء بأنفه» إن الله قد أذهب عنكم عبية الجاهلية 
وفخرها بالآباءء إنما هو مؤمن تقي» أو فاجر شقي» الناس كلهم بنو 
آدم وآدم خلق من تراب»". 

خامسها : 

قول سفيان: (يرون أن هه الغزوة غزوة بني المصطلق وهي غزوة 
المريسيع)ء بخالفه ما رواه أبو داود والنسائي أنه كان في غزوة تبوك"› 


2 ٤ 5 ON 
أن يقتل عبد الله بن أبى؛ لثلا يتحدث الناس أن‎ 


(۱) من (ص۱). 
۳) الترمذي .)۳۹٠١(‏ وأحمد »۳٦1/۲‏ وصححه الألباني في «صحيح الجامع» 
.(ofAY)‏ 


(۳) لم أعثر عليه في أبي داود والنسائي» ووقفت على «سنن الترمذي» )۳۳٠٤(‏ 
فوجدت ذلك من حديث محمد بن كعب القرظي عن زيد بن أرقم هك قال 
الترمذي : حسن صحيح» وفيه : أن زيد بن أرقم حدّث أن عبد الله بن أبي قال في 
غزوة تبوك. فذكره. وقد ذكر ابن كثير في «تفسيره» ۸/٠١‏ هه القصة من كتاب = 


يزيد الأزل كر السلمين فى عة توك E‏ يستطيع أن 
يقول ما قال . 

وغزوة المصطلق يأتي عند البخاري أنها كانت في سنة ربع عند ابن 
و ال ای چ 

وقال السدي -فيما حكاه أبو العباس الضرير في «مقامات التنزيل)- : 
غزا ية بني المصطلق من خزاعة» وكان مع عمر بن الخطاب أجير له من 
بني غفار يقال له: جعال» وکان مع جعال فرس له یقوده فحوض لعمر 
حوصًاء فبينا هو قائم على الحوض إذ أقبل رجل من الأنصار يقال له: 
وبرة بن سنان الجهني -وسماه أبو عمر سنان بن (تيم)" وكان حليمًا 
لابن أبي- فقاتله فتداعيا بقبائلهما . 

وفي «الأسباب» للواحدي : الغفاري ا جهجاه بن [سعيد ب[ 


= ابن ابي حاتم پإسناده عن سعید بن جبیر مرسلا.. فذکره بنحوه. ثم قال رحمه الله : 
وهذا إسناد صحيح إلى سعيد بن جبير» وقوله: إن ذلك كان في غزوة تبوك. فيه 
نظر» ليس بجيد» فإن عبد الله بن أبي ابن سلول لم يكن ممن خرج في غزوة تبوك 
بل رجع بطائفة من الجيش» وإنما المشهور عند أصحاب المغازي والسير أن ذلك 
كان في غزوة المريسيع وهي غزوة ب بنى المصطلق. 

)1( قبل رقم (EIA)‏ کتاب : المغازي»› ا غزوة بئی المصطلق. 

.٤٠٤/١ «المغازي»‎ )۲( 

(۳) في الأصل: تميم» وفي «الاستیعاب» ۲۱٦/۲‏ ترجمة )۱٠۷۲(‏ سنان بن تيم» 
وكذا هو فى «اللإصابة) ۲/ ۸۲ .)۳٤۹٥(‏ 

)€( في «أسباب النزول» ص١٥٤‏ جهجاه بن سعيد. وفي (س) جهجاه بن سعد. 
وبعد مراجعة «الاستيعاب» ۱ )۳٣۰(‏ وجدت فی ترجمته انه يقال له: 
جهجاه بن سعيد بن سعد بن حرام بن غفار. اه فلعله سقط من «أسباب النزول» بن 
سعد» وسقط من الأصل بن سعيد هذا هو الوجه الأول لذلك. 
وهتاك وجه ثان: أنه المصنف عزاه هنا إلى جده على عادة العرب فى ذلك. 


ع ا۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
سعد والأنصاري اسمه سنان» فلما تداعيا آعان جهجاهًَا رجل من 
المهاجرين» يقال له: جعال بعين مهملة“. 

قال ابن الأثير: ومن قالها بالفاء فقد صحف 

وذكر البخاري في الباب أيضًا حديث عبد الله عن النبي ئي: «ليس 
منّا من ضرب الخدود..» الحديث سلف في الجنائز. 

و(سفيان) فيه هو الثوري» و(إبراهيم) هو النخعي» أي : ليس عمله 
من عملناء وهذا من النياحة» وما كان ينجو منها أمرأة إلا القليل» بايع 
رشول اله الساء عل ذلك فما وف مهن غر حمس : 


() 


O SOO SOROS 


= ووجه ثالث: أن كلمة (سعد) التي في النسخة الأصل محرفة عن (سعيد) التي هي 
في «أسباب النزول»» و«الاستيعاب». والوجه الأول أولى -والله أعلم- للجمع بين 
الترجمة وما فى النسخة الأصل. 

(۱) «أسہاب التزول» ص۱٥٤.‏ 

(۲) «أسد الغابة) .۳۳۸/١‏ 

)۳( في هامش الأصل : هذا فيمن بايع مع أم عطية وليس المراد أن نساء المسلمات لم 
يف منهن غير خمس» كذا ذكره والله أعلم. 


_-— ڪتابُ المَتَاقب ۷( 
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( 0 دا ابو امان ابرا عد > عن الرْهُرِيّ قَال: ت سمحت سید ن 


سعیب 


الَيّب قَالّ: البَحرةٌ: التي يُمْتَعُ دو ا ولا لبها أَحَدُ مِنَ النَاسء 
والسَائِبة التي کانوا يُسَيبُو mT u‏ ال وال اوه ة: 
ال اين أت ثرو ي عابر بن لحي الخزاعي بجر ب في التارِ» 


وَكَانَ اول مَنْ سيب السّوائِبّ». ٤1۲۳1‏ - مسلم: ۲۸۵۲ - فتح: ٦/١٤ه]‏ 
اَن رَسُول اه ل قًال: «عَمُرُو بن 


٤و‏ 
آبو 


[o۷/1 : e خر اعَةً»‎ 


lor 3 


ذکر فيه حديث اپي ر 
لح ی ما ب دن بو خر اع . 

GE‏ البجيرة: التي يُمْتَعُ رمَا 
لِلوَاغيتِ ولا لبها أَحَدّ مِنَ الناس» والسّاة الي اوا سسا 
لدوم > فلا يحمل ڪَليها شيْءٌ. رال ابو رر 4 4: قال التي كلا : 
«رَأَيْتُ عَمْرّو بْنَ عَاِر الخرَاعي بَجْر ر قَصْبَهُ في التارِ» وَكانَ اول مَنْ 
سيب السو ئب 

الشرح : 

قال الزبير: وخزاعة تقول: كعب بن عمرو بن ربيعة بن حارثة بن 
عمرو بن عامر من غسان» ويأبون هذا النسب» والله أعلم إن كان 
رسول الله يه قال ما روي» فرسول الله َء أعلم» وما قال فهو الحق . 
وقيل لهم : خزاعة» لأنهم تخزعوا من بني مازن بن الأزد في إقبالهم 
معهم أيام سيل العرم لما صاروا إلى الحجاز فافترقوا فصار قوم إلى 
عمان وآخرون إلى الشام. 


= ~= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال حسان بن ثابت ظ4 : 
فلما قظعتا طن مر َرَت ڪُراءَة يِا في جُمُوع گراکر“ 

وانخزعت أيضصًا بنو أفصى” بن حارثة بن عمرو» وأفصى هو عم 
عمرو بن لحي . وقال الكلبي : إنما سموا خزاعة لأن بني مازن بن الأزد 
لما تفرقت الأزد باليمن نزل بنو مازن على ماء عند زبيد يقال له: غسان» 
فمن شرب منه فهو غساني» وأقبل بنو عمرو بن لحي فانخزعوا من قومهم 
فنزلوا ثم أقبل بنو أسلم ومالك وملكان بنو (أفصىئ)” بن حارثة 
فانخزعوا أيضصًا فسموا خزاعة» وتفرق سائر الأزد» وأول من سماهم 
هذا السم جذع بن سنان الذي يقال فيه: خذ من جذع ما أعطالك“ 
وذلك أنه لما رآهم قد تفرقوا قال: يها الناس» إن كنتم كلما 
أعجبتكم بلدة أقامت منكم طائفة» كما أنخزعت خزاعتكم هه 
أوشكتم أن يأكلكم أقل حي وأذل قبيل . 

وقال صاحب «الموعب»: خزاعة اسمه عمرو بن لحي» ولحي اسمه 
ربيعة» سمي خزاعة لأنه أنخزع فلم يتبع عمرو بن عامر حين ظعن عن 
اليمن بولده» وسمي عمرو مزيقيا؛ لأنه مزق الأزد في البلادء وقيل: 
لأنه كان بوک ا وفي «حلى العلى» لعبد الدائم 
القيرواني : مزيقيا آسمه عمرو بن عامر لحي . 

وقال ابن هشام في «تيجانه»: أنخزعت خزاعة في أيام ثعلبة 
العنقاء بن عمرو بعد وفاة عمرو. 


(۱) «دیوانه» ص۸٦۰۳‏ هبطنا بدل: قطعنا» وحلول بدل: جموع. 

(۲) في الأصل: (فصى) غير منقوطة» والتصويب من «الاشتقاق» ص۷١٤‏ . 
(۳) في الأصل: قصي. 

.۲٤١/۱ امجمع الأمثال»‎ ۱ /١ «اجمهرة الأمثال»‎ )٤( 


)۷yËğËÈ ڪتب اموي‎ mm) 

وهلذا كما قال الرشاطى مذهب من يرئ أن خزاعة من اليمن. 

وأما من يراها من مضر يقول: هو عمرو بن لحي بن قمعة» واحتج 
بحدیث الباب ارده بلقظ : «رآیٹت عمرو بن لحی بن قمعة بن خندف 
يحر قصبه فى النار». 

وروى ابن إسحاق عن محمد بن إبراهيم التيمي أن أبا صالح السمان 
حدثه أنه سمع أب هريرة له : سمعت رسول الله يقول لأكثم : «(رأبت 
عمرو بن لحي يجر قصبه في النار إنه أول من غير دين إسماعيل 
فنصب الأوثان وسيب السائبة وبحر البحيرة ووصل الوصيلة وحمى 
الحامى». 

قال : وحدثني عبد الله بن ابي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن 
أبيه» قال: حدثت أن رسول اله ية قال: «رأيت عمرو بن لحى يجر 
قصبه في النار» فسألته عمن بيني وبينه من الناس» فقال: هلكوا». 
وحدثني بعض أهل العلم أن عمرو بن لحي خرج من مكة إلى الشام» 
فلما قدم مآب من أرض البلقاء وبها يومئذ العماليق» فرآهم يعبدون 
الأصنام فقال لهم: ما هه الأصنام التي أراكم تعبدون؟ قالوا له: 
هله نعبدها ونستمطرها فتمطرنا ونستنصرها فتنصرناء فقال لهم: أفلا 
تعطونى منها صنمًا فأسير به إلى أرض العرب فيعبدونه؟ فأعطوه صنمًا 
يقال له: هبل»› فقدم به مكة فتصبه وأمر الناس بعبادته وتعظيمه . 

قال ابن إسحاق: ويزعمون أن أول ما كانت عبادة الحجارة في 
7 ا أنه كان لا يظعن من مكة ظاعن منهم حين ضاقت 


(1) في الأصل: زمن» وهو تحريف» ولا يستقيم السياق به. والمثبت من «السيرة لابن 
هشام). 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عليهم والتمسوا الفسح في البلادإلا حمل معه حجرًا من حجارة الحرم تعظيمًا 
للحرم فحيشما نزلوا وضعوه» فطافوا به كطوافهم بالكعبة حت (تنسخ° 
ذلك بهم إلى أن كانوا يعبدون ما أستحسنوا من الحجارة وأعجبتهم» 
حت خلف الخلوف ونسوا ما كانوا عليه» واستبدلوا بدين إبراهيم 
وإسماعيل غيره» فعبدوا الأوثان» وصاروا إلى ما كانت عليه الأمم 
قبلهم من الضلال» وفيهم على ذلك بقايا من عهد إبراهيم يتمسكون 
بها من تعظيم البيت والطواف به والحج (والعمرة) وشبه ذلك" . 

وروی ابن منده من حديث محمد بن إبراهيم التيمي» عن بي 
صالح» عن أبي هريرة له : سمعت رسول الله مي يقول کو 
الجون الخزاعي: «يا أكثم رأيت عمرو بن لحي بن قمعة بن خندف 
يجر قصبه في النار فما رأيت أشبه برجل منك به» ولا منه بك»» فقال 
أكثم : عسى يضر بي شبهه! فقال بي : «لاء إنك مؤمن وهو كافر» إنه 
كان أول من غير دين إسماعيل» وبحر البحيرة» وسيب السوائب» 
وحمى الحامى» رواه يونس ومحمد بن سلمة وغيرهما عن ابن إسحاق 
ع 

وقال ابن سعد: أكثم بن أبي الجون عبد العزى بن منقذ بن ربيعة بن 
آصرم بن صپيس” بن حرام بن (حُبْشِية)“ بن کعب بن عمرو بن لحي» 


)۱( في «سيرة ابن هشام» سلخ. (۲) من (ص۱). 

)۳( «سيرة ابن هشام» .AY-۸۱1/1۱‏ 

() رواية محمد بن مسلمة عند ابن اف عاصم في «أوائله» (۸۱). 

.)۲۷۹( فيل من قولهم : رجل ضبیس» إذا کان سیۍ الخُلق «الاشتقاق» ص‎ )٥( 

0) في الأصل : حبشة» والتصويب من «الاشتقاق» ص (۲۷1)» وحيْشِيّة : صرب من 
النمل الكبار. والاسم على الصواب في «جمهرة أنساب العرب» ص‌۲۳۸-۲۳۷. 


یہن 7(7 )- 
فوالله ما یسام اله حت تامو . 

وذكره مالك في #الموطأ وفيه: فقيل له: هه الحولاء لا تنام الليل. 
رسول اله ها حت عرفت الكراهية في وجه" . 

وذكره مسلم من رواية الزهري عن عرو ثم ذکر حديث هشام عن 
آبیه عرو . 

كما أورده البخاري هناء وفي الصلاةء وفيه: 
وعندها آمرأة. فيحتمل أن تكون هزه واقعة أخرى. 

الثاني: في التعريف برجاله 

وقد سلف» (وهشام سياتي في الباب بعده). 


ڳلا دخل عليها 


الثالك 
المرأة هي الحولاء كما سلف» وهي - بحاء مهملة والمد - بنت 


تویت بتائين مثناتين من فوق مُصكرء وهي آمراة صالحة مهاجرة عابدة. 
الرابع: في ألفاظه 
(قولها :) (تذكُ 

() «مسلم» )۴۲١/۷۸۵(‏ صلاة المسافرين وقصرهاء باب: أمر من تعس في صلات 

أو أستعبم عليه القرآن أو الذكر بان برقد أو يقعد حت يذهب عنه فلك. 

(۳) «الموطا٤‏ بروایة یحی ص۹۳ 

هي الرواية السابقة: 

0( م )۲۴۱/۷۸9( 

)١(‏ ما بين المعقوفين من (ج). 

)٩(‏ هي الحولاء بنت تويت بن حبيب بن أسد بن عبد العزىْ بن قصي أسلمت وبايعت 
الرسول إلا وكات من المجتهدات في العبادةء أنظر : «الطبقات» »۲١١/۸‏ «حلية 
الارلپاء» ۲/ 1 الا ستيعا پە £/ ۳۷۷ (۳۳8۲)ء الإصابتە ۲۷۸/6 ۳107 


۷ من (ج). 


ا): هو بالمثناة أول- تذكر مفتوحة 


س تاب المَنَاقب ر۷۷ 
وهو الذي (قال له“ رسول الله بية: «رفع لي الدجال فإذا رجل آدم 
جعد وأشبه من رایت به أكثم بن أبي الحون»» فقال أكثم : يا رسول 
لله هل يضرني شبهي إياه؟ قال: «لاء أنت مسلم وهو كافر» . وقد 
سلف أن أقرب الناس شبها بالدجال ابن قطن» قال الزهري: رجل 
من خزاعة هلك في الجاهلية" . 

قلت: هو عبد العزی بن قطن بن عمرو بن حبيب بن سعيد بن 
عائذ بن مالك بن جَذِيمة -وهو المصطلق- بن سعد بن عمرو بن 
لحي » مه U‏ 

وذكر الكلبي في كتاب «الأصنام»: أن قمعة هي بنت مضاض 
الجرهمي“› وفي «الجمهرة): أم عمرو أسمها فهيرة بنت عمرو بن 
الحارث بن مضاض الجرهمي ومنه تفرقت خزاعة» وإنما صارت 
الحجابة إل عمرو من قبل فهيرة الجرهمية كان أبوها آخر من حجب 
من جرهم وقد حجب عمرو. 

وفي «تفسير مقاتل»: «رأيت عمرو بن لحي رجلا قصيرًّا أشقر له 
وفرة» وهو أول من نصب الأوثان حول الكعبة وغير دين الحنيفية.. »» 
الحديث. قال السهيلي: وذكر بعض أهل النسب أن عمرو بن لحي 
(1) في الأصل: (قاله)» وفي هامشها: (لعله قال له) والتصويب منه» ومن مطبوع 

«الطبقات الکبری» /٤‏ ۲۹۲. 
(۲) «الطبقات الکبری» /٤‏ ۲۹۲. 
(۳) برقم )۳٤٤۱(‏ کتاب أحادیث الأنبیاء» باب قول الله تعالی : «وأذكر نی لكي مَر. 
©) قال مصعب الزبيري في «نسب قريش» ص٠۲۳- :۲۳١‏ أما هالة بنت خويلد 

فولدت آبا العاصي بن الربيع بن عبد العزى بن عبد شمس وكان يقال له الأيمن آه 


)0( «الأصنام» ص (۸). 


ع( س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


كان حارلة بن علبة قد خلف على أمه بعد أن [آمت]” من قمعة» ولحى 
صغير -واسمه ربيعة- فتبناه حارثة وانتسب إليه» فعلى هذا يكون النسب 
صحیحًا بالوجھین جمیعًا إلى حارثة ة بالتبني وإلى قمعة بالولادة کک 
أسلم بن أفصى بن حارثة» فإنه خو خزاعة› والقول فيه كالقول في خزاعة]"“ 
E‏ 
حارنف قعل هدا لا حجة ا الحديف لحن تسب قصطاة إلن 
إسماعيل» ومن حجة من نسب خزاعة إلى قمعة قول المعطل يصف 
قومًا من خزاعة : 
EEE E ETERS‏ إا حَصَرُوا لا يَشْهدُون المُعَرَفًا 
وقد روي أن أول من بحر البحيرة رجل من بني مدلج كانت له ناقتان 
فجدع آذانهما وحرم ألبانهماء قال اة : «رأيته في النار تخبطانه بأخفافهما 
وتعضانه بأفو اههما» . 
وكان عمرو بن لحي حين غلبت خزاعة على البيت»› ونفت جرهم 
عن مكة [قد]“ جعلته العرب ربًا لا يبتدع لهم بدعة إلا أتخذوها 
شرعة؛ لانه كان يطعم الناس ويكسو في الموسم»› فربما نحر في 
الموسم عشرة آلاف بدنة وكسا عشرة آلاف حلةء حتى إنه [ليقال]"“ 
اللات الذي يلت السويق للحجيج على صخرة معروفة تسم صخرة 
() في الأصل: حملت» والتصويب من «الروض الأنف»» وبه يستقيم السياق . 
(۲) تتمة من «الروض الأنف» لتمام الجملة؛ لأن ذكره (وقد قيل) لابد وأن يكون قبله 
قول مجزوم به» وهو الذي أثبتناه في الصلب. والله الموفق. 
)( من (ص۱). 
() رواه ابن ابی شیبة فی «مصنفه» ۲٣۹/۷‏ (۹۸۳۰). 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق من «الروض الأنف». 
)١‏ زيادة يقتضيها السياق من «الروض الأنف». 


اللات» ويقال: إن اللات كان من ثقيف فلما مات قال لهم عمرو: إِنه 
لم يمت ولكنه دخل في الصخرة»ء ثم أمرهم بعبادتها ون يبنوا عليها 
بيا یسمی اللات. ودام أمر عمرو وأمر ولده على هذا بمكة ثلاثمائة 
O‏ 
وذكر أبو الوليد الأزرقي في «أخبار مكة): أن عمرًا فقأ آعين عشرين 
بخیراء اوکانوا من ل ألم فقا عين بعيرها وإذا بلغت ألفين فقاً 
العين الأخر e‏ 
قال الراجز: 
وكان شُكر القّوم عِندَ المِنَنِ گي الصجيحَاتِ وفَقَء الاأعَيْن 
وهو الذي زاد في التلبية : إلا سیکا هو الك لک وما ملك» وذلك 
أن الشيطان تمثل في صورة شيخ يلبي معه فقال عمرو: لبيك لا شريك 
لك فقال الشيخ: إلا شريكا هو لك فأنكر ذلك عمرو بن لحي فقال: 
ما هلذا؟ فقال الشيخ: تملكه وما ملك فإنه لا بس به فقالها عمرو 
فدانت بها العرب”"» قال ابن إسحاق: فيوحدون بالتلبية ثم يدخلون 
معه آصنامهم ویجعلون ملکھها بيد“ 
قال مقاتل: نزلت هه الآية في مشركي العرب من قريش وكنانة 
وعامر بن صعصعة وبني مدلج والحارث وعامر بن عبد مناة وخزاعة 
وثقيف» وكان عمرو بن لحي آمرهم بذلك في الجاهلية. 
)1( «الروض الأنف» ۱ -۱۲. 
SELENE EAS SR EES (۲‏ 
ألفاظ أبي الوليد في «تاريخه» فسياق أبي الوليد أتم» فراجعه. 
(۳) «الروض الأنف» .٠١١/١‏ 
() كما في «السيرة النبوية» لابن هشام /١‏ ۸۲. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

فصل : 

(والسائبة): هي الأنثى من أولاد الأنعام كلهاء كان الرجل يسيب 
لآلهته ما شاء من إبله وبقره (وغنمه ولا يسيب إلا الأنثى وظهورها 
وأولادها وأصوافها)"" وأوبارها للآلهةء وألبانها ومنافعها للرجال 
دون النساء قاله مقاتل . 

وقيل : هي الناقة إذا تابعت بين عشر إناثًا لم يركب ظهرهاء ولم يجز 
وبرهاء ولم يشرب لبنها إلا ضيف. 

فما نتج بعد ذلك من أنثى شق أذنها ثم خلي سبيلها مع أمها في 
الإبل إلى آخر ما فعل بأمها فهي البحيرة بنت السائبة". وقال ابن 
عباس 4#: هي" أنهم كانوا إذا نتجت الناقة خمسة أبطن فإن كان 
الخامس ذكرًا نحروه» وأكله الرجال والنساء جميعًاء وإن كانت أنشى 
EE‏ 

وتلك البحيرة لا بجز لها وبر» ولا يذكر عليها اسم الله إن ركبت 
ولا إن حمل عليهاء وحرمت على النساءء ولبنها للرجال خاصةء فإذا 
ماتت أشترك الرجال والنساء في أكلها. 

وقال العلبي : كانوا إذا ولدوا السقب بحروا أذنه» وقالوا: اللهم إن 
عاش فعيي» وإن مات فذكي» فإذا مات أكلوه» وأما السائبة: فكان 
الول و میت مواد فا فب ى السدنة» فيدفعه 


(۷) من (ص۱). 

(۲) هذا القول ذكره الفراء في «معاني القرآن» ۱/ ۳۲۲ وقد ذكره البغوي فى «تفسيره» 
1۷/۳ ا ۰ 

۳) الضمير هنا يعود لزامًا على البحيرة لا السائبة: فليعلم كما يأتي . 

() ذکرها ابن كثير في «تفسیره» ۳41/0 . 


إليهم» و ا ا ل ااال ات ۹ 

والوّصيلة: الشاة إذا ولدت سبعة أبطن» فإن كان السابع ذكرًا 
ذبحوه وأهدوه للآلهة» وإن کان أنثی استحيوهاء وإِن کان ذكرًا 
وأنشى أستحيوا الذكر من أجل الأنثى» وقالوا: وصلت أخاها فلم 
يذبحوهما" . قال مقاتل: وكانت المنفعة للرجال فقط إلا إذا وضعت 
I E OE O CE‏ 
4]. 


: قولين في السائبة‎ ٤۳۸/۲ زاد ابن الجوزي في «تفسيره»‎ )١( 
ایا ایا ا ی رة غ جل واه ال ھن د‎ 
أو بلّغه منزلة أن يفعل كذاء قاله ابن قتيبة.‎ 
قال الزجاج : كان الرجل إذا نذر لشيء من هذاء قال : ناقتي سائبة فكانت كالبحيرة‎ 
في أن لا ينتفع بهاء ولا تمنع من ماء ومرعیٰ.‎ 
الآخر : أنها البعير يحج عليه الحجة» فيسيّب» ولا يستعمل شكرًا لنجحها» حكاه‎ 
الماوردي عن الشافعى.‎ 

)١‏ كذا في الأصل بالتثنيةء والجادة أن يفرد ويذر؛ لأن الذكر هو المعنيْ عندهم 
بالذبح والاستحياء وذكره على الجادة البخوي في «تفسيره» .٠٠۸/۳‏ 

(۳) وزاد ابن الجوزي أربعة آقوال فی «تفسیره» ٤۳۹/۲‏ : 
الأول : أنها الناقة البكر تلد أول نتاجها بالأنثى» ثم تثني بالأنثى» فكانوا يستبقونها 
لطواغيتهم» ويدعونها الوصيلة. أي : وصلت إحداهما بالأخرى ليس بينهما ذكر» 
E E CEY‏ 
الثاني : آنها الشاة تنتج عشر إناثِ متتابعات في خمسة أبطن» فيدعونها الوصيلة› 
وما ولدت بعد ذلك فللذكور دون الإناث. قاله ابن إسحاق. 
اثالث : أنها الشاة تنتج سبعة أبطن» عناقين عناقين» فإذا ولدت في سابعها عناق 
وجديًا قيل : وصلت أخاها» فجرت مجرى السائبةء قاله الفراء. 
الرابع: أنها الشاة كانت إذا ولدت أنثى» فهي لهم» وإذا ولدت ذكرًا» جعلوه 
لآلهتهم» قاله الزجاج. في أربعة غير السابق. 


ع( )۲‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والحام: الفحل إذا رکب ولده وولد ولده» فبلغ ذلك عشرة أو أقل 
من ذلك قیل حمیٰ ظهره» فلا یرکب› ولا يحمل عليه» ولا يمنع من ماء 
ولا مغ ول ور اا ن رت اكل ارال الا 


I&II IKK ISX 


(۱) فصله ابن الجوزي في «تفسیره» ٤۳۹/۲‏ على أقوال هي : 
الأول: أنه الفحل يظهر من أولاده عشر إناث من بناتهء» وبنات بناته» قاله عطاء. 
الثاني: آنه الذي ينتج له سبع إناث متواليات» قاله ابن زيد. 
الثالث: أنه الذي لصلبه عشرة كلها تضرب في الإبلء قاله بو روق. 
الرابع : أنه الفحل يضرب في إبل الرجل عشر سنين» فيخْلى» ويقال: قد حم 
ظهره» ذکره الماوردي عن الشافعي. 


سد كاب المَنَاقب ا 
١‏ - باب فص رَمُرَمَ 

۲ - حديَنَا ريد -هُو ابن حرم قال أبُو ية سَلْمُ ِن فكَيبة: ني 
نی بن سَمِيدٍ القصِيز قال: حَدَتَنِي بُو كَمْرَةً قال: E‏ آلا أخبركة 
ياشلام أي ذر٩‏ قال: فَلْنَّا: بلَّی. قال قال بُو دَرّ: كَنْتُ نت رجلا ِن غِقارء بعتا ان 
رجلا قَذ LE‏ أنطَلِق إلى هذا الرجل كلم 
وَأتنِي بخبرِهِ . انلق فَلقيةء ثم رجع فلت قَقَلْتُ: ما عنْدَك؟ فَقَال: واه لَمَذ رَأَيْتُ رَجُلا 
مر با نار وهی عن الس فَقَلْتُ ا َه دَشْفِنِی مِنَ الخبر. َاَخَذْتُ جرابا وَعَصاء ثم 
قيلت ِى مَكةء فَجََلت لا آغر ر وأ أن ال نة وضرب من ماءِ ررم أكون 
في المشجد. قال: كَمَر بي علي قال گان الرڃل ٤ري‏ قالّ: قَلْتُ: تَعَمْ. قال: 
انطلق إلى المنْزل. قال قَانْطَلَشْتُ ٠‏ مَعَهُ لا سأيي ڪن شَيْءِ وَلا قَلَمَا 
أَضبَختُ ت عدوت إلى المشجد لأشأَلَ عَنْهء وا وَليْسر آڪڏ يڙن َه ِشُيءِ. قال: قمر ي 
عل قال: :أا تال يلجل يثر ٤‏ ف مره بغد؟ ال : قَلْتُ: لا. قال: : أطلِق مَجِي. قال: 
َقَال: ما أَمُرْك؟ وَمَا ا أفدَمَكَ هذه البَلْدَةَّ؟ قَالّ: قلت ا ه: لٺ تمت ڪي اخبزئك. 
الّ: قَإني افعَلٌ. قَالّ: قلت لَه: بَا أنه قذ ق ڪر ها هتا رل يزغم آله ٿوي 
رلت خي لِيْكَلْمةء قَرَجَع و يسني من انبر فَأَرَذْت أن ألَْاه. قَقَالّ لَ: ما إنَك 
ذ رشذڪء هنا وجهي إلَيهِء قاتبغنيء حل حَيْتٌ آذحُلء قان إن رأث أَحتا احا 
عَلَيْكَ ة كهت إلى الايط كاي أشإع تيء انض آنك. عى قبت مقا خف 
دَحَلَ وَدَحَلْتُ مَعَهُ عَلَّى النبِيّ یه فقلت له: أغرض علي الإشلام. . فَعَرَضَهُء 
قَأْسْلَمْتُ کک ا كم هذا لامر وَارجِعْ إلى بدك قَإِذا 
بعک ظهُورتا فَأقبل». فَقَلْتُ :اَي مك باق لأضرَحَنٌ بها : بين أظهُرهِم. . قَجَاءَ 
إلى المشجد, وَفَرَيش فيه فَقَال: يا مَعْسَر قري شء ا هد أن لا إله إلا انه اسهد أن 
مدا بده سول . قَقًالوا : قومُوا إلى هذا ا اشاي . فقامُوا فضربِتُ ت لاَمُوتَ َاَذركني 
العَبَاسر e‏ »م فل عَلَيْهمْ قَقَال؛ وَي ۾» لون رَجُلا مِنْ غقارَ وَمَدُ مَنْجَرکم 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ومركم َل قارا افوا ڪَئيء لما اَن أضب E‏ 
بالأمسء قَقَالوا: قومُوا إلى هذا الضابئ. . فصَيِعَ مل م صَيِعَ بالأمسء وَذرَكَني 
العَباسش اكب َء وال مِعْلَ مَقَالَتهِ بالأمس. قال فَكان هذا أَوَلَ إشاام ي َر 


رهه ا For]‏ ۱ - مسلم: ۲٤۷٤‏ - فتح: ]٤4⁄ ٦1‏ 
ذكر فيه حديث أبي جمرة بالجيم» عن ابن عباس 4 في إسلام أبي 
ذر ظط ونه كان يشرب من ماء زمزم ويكون في المسجد إلى أن أسلم» 
وقال له الكل : «(اكتم هذا الأمر» فلم يكتمه وأعلن به فضرب ثم أعلن به 

ثالث يوم فضرب . 

وسيأتي في المغازي›» وذكر هناك أنه لما أتى ليسلم أخذ إلا 
هة نا ضه: وقال: «غفار يهدي الله من يشاء»» كأنه استعظم أن 
يكون بها مثل أبي ذر" 

قال الداودي: والصحيح ما ها هنا! 

وقوله : : (فمر بي علي طبه فقال : ما آن للرجل أن یعرف منزله بعد؟ 


(۱) قلت: يأتي في موضعین» أحدهما : بإسناده موصولًا برقم )۳۸٣۱(‏ كتاب: مناقب 
الأنصارء باب: إسلام أبي ذر الخفاري ك4. والآخر: معلقًا في كتاب : التوحيد» 
باب رقم (۲۳). 
وبعد مراجعة «تحفة الأشراف» (10۲۸). وهو من مصادر المؤلف التي يعتمد 
عليها في تخريجه أطراف الأحاديث» لم نعثر على عزوه هذاء وانظر الهامش 
الا تي. 

(۳) لم أعثر على هه الرواية في «الصحيح» كما عزاه المصنف رحمه الله» وإنما 
وجدتها في مسلم بسیاق مقارب وفیه : قال ئه : «من آنت؟» قال: قلت : من غفار. 
قال: فآهویٰ بيده فوضع أصابعه على جبهته.. 
صحيح مسلم» )۲٤۷۳(‏ كتاب : فضائل الصحابة» باب: من فضائل أبي ذر ظا 
من طريق حميد بن هلال» عن عبد الله بن الصامت» عن أبي ذر. 


قال: قلت: لا) أي: ما حان» ومثله حديث الحسن: ما يأني أن 
يتفقهوا» أي : ين لهم» ومنه قولهم: نولك أن تفعل كذا آي 
حقك» وفي بعض النسخ (آنيٰ) يقال: اني ياني» وآن يئين . آي 
حان. وفيه مقام ی ا ا 
وما أحسن قوله: (ويلكم تقتلون رجلا من غفار» ومتجركم وممركم 
على غفار). 


وقوله : (فقال : يا معشر) كذا في الأصول» وفي نسخة (يا معاشر ° 


وقوله : (قوموا إلى هذا الصابى) آي الذي خرج من دين إلى دين› 
وبذلك سمي الصابئون: لأنهم خرجوا من النصرانية إلى دين أبتدعوه"» 


.٠۸١ /٤ هى نسخة أبى الوقت» أنظر: «اليونينية»‎ )١( 

)¥( ا قول ا نبه عليه الماوردي في («(تفسيره) 1-* ۱ . 
وقال الزمخشري في «الكشاف» /١‏ ۱۳۷ : هو من صباً إذا خرج من الدين» وهم 
قوم عدلوا عن دين اليهودية والنصرانية وعبدوا الملائكة. 
وفي الصابئة سبعة أقوال جمعها ابن الجوزي في «تفسيره» .٠۲ /١‏ 
الأول : نهم صنف من النصارئ ألين قولا منهم 
الثاني : قوم بين اليهود والنصارى ليس لهم دين. قاله مجاهد. 
الثالث: أنهم بين اليهود والنصارى. قاله ابن جبير. 
الرابع : كالمجوس. قاله الحسن والحكم. 
الخامس : فرقة من أهل الكتاب يقرءون الزبور. قاله أبو العالية. 
السادس: قوم يصلون إلى القبلة› ويعبدون الملائكة» ويقرءون الزبور. قاله قتادة. 
السابع : قوم يقولون: لا إله إلا الله فقط وليس لهم عمل ولا كتاب ولا نبي. قاله 
ابن زید. ا ابن ابي حاتم في «تفسیره» ۱۲۸/۱. : 
ثامتًا : : عن ابن ابی الزناد عن أبيه أنهم قوم مما يلي العراق وهم بكوش» يۇمنون 
Ty‏ إلى اليمن» ويصومون شهرًا ويصلون خمسًا. 
قلت : وقراءتها للجمهور فى القرآن بالهمزء إلا نافعًا؛ لأنها عنده مشتقة من صبا 
يصبو. أنظر «تفسير النازري) ۱ 


ع(٦)‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولذلك كان كفار قريش يقولون لرسول الله : ييل صابئ؛ لأنه خرج من 
دينهم إلى الإسلام» ومنه صبأآت النجوم خرجت من مطالعهاء وصباً 

وقوله: (فأقلعوا عني) أي: كفواء يقال: أقلع عن الأمر» أي : 
كف» ومنه أقلعت عنه الحمى . قال قتادة : الصابئون يعبدون الملائكة» 
ويصلون القبلة ويقرءون الزبور". 

واعلم أن فی حدیث ابن عباس فى الباب: ونخدیف ( غت اش بن 
الصامت في مسلم تباعد واختلاف إذا فيه : أن آبا ذر لقي رسول الله َا 
أول ما لقيه ليا وهو يطوف بالكعبة فأسلم إذ ذاك بعد أن أقام ثلاثين يوم 
وليلة ولا زاد له إنما اغتدی بماء زمزم" » وحديث ابن عباس رضي الله 
عنهما أنه کان له قربه وزاد وإن عليًا ضافه ثلاث لال ثم »أدخله على 
رسول الله ي في بيته فأسلم ثم خرج› فصرخ بكلمتي الشهادة» والله 
أعلم أي الروايتين هو الواقعء نبه على ذلك القرطبي“ . 

قال: ويحتمل أن أبا ذر لما لقي رسول الله ية حول الكعبة فأسلم 
لم يعلم به إذ ذاك علي 4 إذ لم يكن معهم» ثم دخل مع علي فجدّد» 
فظنك اول إسلامه وه با 


O NE OD) 


(۱) رواه عبد الرزاق فی «مصنفه» »)۱٠۲۰0( ۱۲۲/٦‏ وابن جریر فى (تفسيره» 
١‏ (١١١١)ء‏ وعزاه السيوطي في «الدر المتثور» ٠٤١١/١‏ إلى ابن أبي حاتم 
ولم أجده في «تفسیره»» وانظر «تفسیر ابن أبي حاتم»۱/ ۱۲۸-۱۲۷ وأقرب شيء 
ما ذكره أبو جعفر الرازي فيه بلاغا» به. 

(۲) في الأصل: عبادة» والتصويب من مسلم .)۲٤۷۳(‏ 

۲-1/٦ «المفهم»‎ (6) .)۲٤۷۳( مسلم‎ (۳ 

(ه) «المفهم» ۲/٦‏ 


و کے ی کت 


على المشهورء كما قله النووي فًالّ: وروي بالمثناة تحت مضمومة 
(علیل)“ ما لم يسم فاعله» و«مه»: كلمة زجر وكف0. 

َال الجوهري: مه: كلمة بنيت على السكون» وهي سم سمي به 
الفعل» ومعنا .. فان وصلت نونت فقلت: م مو», ویقال: 
مهمهت به أي: رجز . 
فأراد ڳل زجرها بالسكوت» ثم آبتدا بقوله: «عَلَيْكُمْ من العمل بمّا 
أي: الزموا ما تطيقون الدوام عليه. 

(قال القاضي : يحتمل الندب إل تكلف ما لنا به طاقة» ويحتمل 
النهي عن تكلف ما لا نطيق» والأمر بالاقتصار على ما نطيقء قال 
وهو أنسب للسياق) والعمل يحتمل أن يراد به صلاة الليل عل 
سيبه» ويحتمل حمله على العموم» كما نبه عليه الباجي. 

ال أبو الزناد والمهلب : إنما فال ي دَلِكَ خشية الملال اللاحق» 
ويمل -بفتح الباء- وكذا تملوا -(هو)" بفتح التاء والميم- ومعتى: 
الملالة: السآمة والضجرء واختلف العلماء في المراد به هناء لأن 
الملال من صفة المخلوقينء وهو ترك الشيء أستثقالا وكراهة له بعد 
حرص ومحبة فیه» وهاه غير لاثقة بالرب تعالی» فالاصح أن معنا 
ك الثواب على العمل رك العمل". 
() من (ف) 


۲) آنظر: «المجمل؛ ۸۱۴/۲ مادة: (مهه). 
() الصحاح» ۲۲۵۰/۱ مادة: (مهه). 

() ما ين المعقوفين من (ج). 

(۵) المتظ ۲٠۴/۱٠‏ #إكمال المعلم» ۱6۷/۳ 
0 من (). 

ستل 


محمد ين صالح العليمين عن هنا الحديث» هل ينهم منه أن الله = 


۲ - باب قفص زم مَرَمَ وَحَهُل العَرَب 

oY‏ - دتا أو النغقان: دتتا بو عَوَائةء عن أي بشرء عن سيد بن جر 
عن ابن عباس رضي الله عنهما قال إا سرك أن تغل جل العرب قافرا تا وق 
وَمِالَة في سُورَة الأنْام: قد حَيرَ اَي فكوا دهم سَمَها بعر عر 

له: قد LT‏ مسرت [الأنعام: .]٠٤١‏ [فتح: ١/١١ه]‏ 

ذكر فيه حديث أبي بشر جعفر بن أبي وحشية عَنْ س سَِيدِ بن جير » غ 
ابن ي الله عنهما قال : ذا سل ن تَعْكَمَ جَهْل العَرَّب قافرا 
ما فَوْقَ الثُلاثينَ م ئۆ مِنْ سُورَةَ و الأَنْعًام: قد حير الذي فكلو ركه 
سقها بر عار 4 إلى قَولِهِ: ود صلواوَما e‏ 

أي : قتلهم البنات»› کانوا ا ك قال 
بو رزرین : : ولم يکونوا مهتدين قبل ذلك وقوله : وسقها ٍ ار بعر عار آي : 
جھلا . 


SIS&XO IRI ILS 


(1) في الأصل: (يدسونهم) وعليها : (كذا) وفي الحاشية الصواب: (يدسونهن). 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۲ - باب مَن انَتَسَبَ إلى آبائه ف الإشلام وَالْجَاهليّةٍ 


قال ابن عُمَرَء TRT‏ عن النْبيّ کل : إن الكريم 
ابن الكريم ابن الكريم ابن الكريم وف بن ر بن 
إِسْحَاق بن إبراهيم خلِيل الله» . وَقَالَ البَرَاءٌ طله: عن ا 

: انا ابن عبد المُطَلِب». 

٥‏ - دتتا عُمَر يه ُن حَفْص» حًا ايء ذقنا الأغمشء حدٿتَا عَمُرُو بن 


ڪن سَڃِيدِ بن جبيرء عَنِ ابن عباس رضي اله عنهما قال: ا دَرَلّث: ورایت 
8 ار ®4 [الشعراء: ]۲٠۶١‏ جَعَل الب َيه يتاڍي: «يا بني فهر › 
5 بني عَدِيٰ» طون ريش . . [انظر: ۱۳۹۲١‏ - مسلم: ۲۰۸ - فتح: ]٥٥۱/١‏ 


0 - وال لَنَا قَبِيصَةَ : أڇبرتا سُيانء عن ڪبيب بن اَي تابتِ٬‏ عَنْ سَعِيدِ سعید 


< در 


جُيير» عَنِ ابن عباس قال اڭ اوانذر عشریک الاب 9© 4 [الشعراء: i‏ 
جل النَب كلا يَذعُوهُم قَبائِل قَمَائِلَ. کک : ۸ - فتح: ]٥۵۱/ ٩‏ 


e 


ror‏ دا او الیان: اخرا شت شَعَيْب» أ خبرئا ُو الرنَادء عن الأغرجء عن أي 
هريره 4 أن النَبِيّ بي قال e‏ شتَرُوا أَنْمُسَكَمْ مِنَ الله يا بني 


و 


عبد المُطلب» آشتروا سكم می اى يا أم الرَبير بن العَوّام عَمةَ رول اللوء 
ا قَاطِمَة بت مُحَمَِ اث شرا نكما ِن اى لا ملك لَكَمَا مِنَ الله شيا 
سلاڼي مِنْ مالي ما شنّمّا». [انظر: ۲۷٩۲‏ - مسلم: ۲۰٢‏ - ت 001/1[ 


ثم ساق عن ابن عباس رضي الله عنهما قَال: لما تَرَلٺْ: نڍر 
شيك الأب @€) [الشعراء: ]۲٠١‏ جَعَّل السنْ بي يادي : «ا بني 
فهر يا بني عَدِیٌ؛ لون فرش 


ثم ساق بسنده إل ف مر ا 


اشترٌوا نمكم من اله..». ١‏ لحديث . 


الشرح : 
ما حدیث ابی هريرة وابن عمر فسلفا ا 
وحدیث البراء تقدم مدا ف ال 


ال 


(VD (0) 2‏ (۷ 
واخرجه مسلم ۰ والترمذي ‏ وابن ماجه 
وقوله : (قال لا قيصة) روأه الإسماعيلى عن عبد الله بن زيدان ع 


قبيصة › وعن الحسن› عن محمود بن غيلان» عن قبيصة» وعن القاسم» 
عن أبي زرعة وغيره عن قبيصة»› ورواه أبو نعيم عن الطبراني» عن 


(1) 


() 
(۳) 
(€) 
(0) 
(» 
(¥) 


الأول برقم )۳۳٣۳(‏ كتاب : أحاديث الأنبياء» باب: قول الله تعالى : واد أل 


رهيم خليلا. 

والآخر برقم (۳۳۸۲) کتاب : أحاديث الأنبياء» باب: «أم كسم شهدآء إذ حَصَر 
مقرب المزي. 

 /)/)٠١ 3‏ باب: من صف عند الهزيمة. 

برقم (۱۳۹۲) باب: ذكر شرار الموتی. 

برقم )٤۷۷۰(‏ باب : ونر عْييك الأب ® 4. 

برقم (۲۰۸) كتاب : الإيمان» باب : في قوله تعالی : اوأر عشيتك الأفيب © 4. 
برقم (TTY)‏ 

كذا رمز له في الأصلء ولم نعثر عليه فيه» وبعد مراجعة «تحفة الأشراف» 
.)٥۹5(‏ أضاف المزي عزوه إلى النسائي» يعني في «الكبرئ»» فلعله تحرف 
على الناسخ أو غيره. الرمز (س) إلى (ق). والله أعلم. 


س( .۹ س اتوضیح لشرح الجاع الصحیح س 
حفص بن عمر» عن قبيصة . وزعم بعضهم أن البخاري سمعه منه في 
المذاكرة» وقد سلف في الوقف طرف مه . 

وقوله: ( «أنا ابن عبد المطلب» ). فيه النسبة إلى الجد»ء وأن يقول 
أنا ابن فلان» للجد والنسبة للكافرء والنبي باه لم يمسه ولادة حرام في 
نسبه» وكذلك الأنبياء يدعون إلى آبائهم على حالهم على حكم الدنيا. 

وفیه : : أن قريشًا كلها من الأقربين ¿ إلى رسول الله ية . 

وفيه: بداءة الشارع بقومه» فإذا قامت حجته عليهم قامت على من 
سواهم ممن أمر بتبليغه. 

وقوله: ( (اث e‏ 
اله » فيكون ذلك كالاشتراءء كأنهم جعلوا إيمانهم وطاعتهم ثمتًا لنجاتهم 
الات 

وفيه : فضل صفية وتكنية المرأة حيث قال: «يا أم الزبير بن العوام 
عمة رسول الله) . 


ILAN E&EKIILH&XS 


(1) على نحو هذا في موضعين أحدهما بالإفراد (قال لي)» وتقدم في الوصايا برقم 
(۲۷۸۰) وبالجمع (قال لنا) برقم (۲۷۹۷). 
قال الحافظ في «نكته على ابن الصلاح» ٠٠٠/۲‏ : رأيت في «الصحيح» [يعني 
البخاري] عدة أحاديث قال فيها (قال لنا فلان) وأوردها في تصانيفه خارج 
«الجامع» بلفظ حدثناء ووجدت في «الصحيح» عكس ذلك» وفیه دلیل علیٰ آنهما 
مترادفان. آه. 
قلت : والذي زعم أنقطاع ذلك إنما هو مخربي غير معروف - كما قال ابن الصلاح 
في «مقدمته» ص .۷٩-۷٥٩‏ والله آعلم. 


» - باب ابن أَحْتِ القَوم وَمَوْلّى القَوم مِنْهُم 

۸ - دتتا سُلَيْمَانٌ بن حزب» EES‏ عن قََادَةّء عن اتس 4 لھ قال: 
دعا ابن بي الأَنْصَارَ فَقَالَ ٠ل‏ ماحد ِن عَبرم؟» . قالوا: ل إلا ابن ات 
فال سول اله علا : «ابن ْب القوم منهم». [انظر: ۳۱٤٩‏ - مسلم: ۱٠0۹‏ - 
فتح : 1 [o0/‏ 

در حديث أنس له قال: دَعَا ال ا الأنْصَارَ خاصة فَقَالً : 
هَل یکم أخدذ س کک قالوا: لاء إلا ابن الح لا . كمال بلة: 
«ابنْ ا القوم مِنهمْ 

وا في اناري )۱( الفا وان ا Î‏ 
ا والترمذي”» وقال: حسن صحيح» وهو ظاهر فيما 
ترجم له. 

ويستدل به من يورث الخال وذوي الأرحام إذا لم يكن عصبة 
ولا صاحب فرض مسمى» وهو أبو حنيفة وأصحابه"» وأحمد“» 
وفيه أحاديث أخر متكلم فيها وإن صحح الحاكم بعضها كحديث 
عائشة رضي الله عنها: «الخال وارث من لا وارث له“ 


) 

(۳) برقم (1۷۲۲) باب: مولى القوم من أنفسهم. 

(۳) برقم )٠٠١۹(‏ كتاب: الزكاةء باب: إعطاء المؤلفة قلوبهم على الإسلام.. 

.٠٠١/١ «سنن النسائي»‎ )٤( 

.)۳۹۰۱( برقم‎ )٥( 

)١(‏ «المبسوط» ۴/٠١‏ وأصحاب أبي حنيفة في هذا القول هم : أبو يوسف ومحمد 
وزفر وعيسیٰ بن أبان. 

(۷) «المغنی» ۹/ ۸۲. 

)۸( «المستدرك» 4/۲" 


ص 


) برقم )٤۳۳٤(‏ باب: غزوة الطائف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال الدارقطني : رفعه وم . 
ومنها حديث المقدام بن معدي كرب وقد آختلف في إسناده» 
وخالفهما مالك والشافعي” وآخرون. 
وعلى الأول هل يقدم مولى العتاقة عليه؟ فيه خلاف. 


A&I IKI S&S KI 


)١(‏ «علل الدارقطني» /٥‏ ق ٠٤‏ أ-ب بمعناه. 
(۲) أنظر: «روضة الطالبين» .٠/١‏ 


سسس ڪتابُ المَتَاقب 
۵ - باب فص الحَبَش» وَقَول النَبيْ بيا 
«يَا بَنِي أَرْهَدَةَ 
۹ - حَدئتا یی ی بُگيرء دتا ليت ڪن عُقَيْلء عن ابن شهاب» عَنْ 
عُزوةٌء عن عَائِسَةَء أن اب بكر 4ه كَل عَلَيها وَعِنْدًَا جارتتان في یام می تمان 


ی 
۶ 
= 


َطربانء التب 445 محش بتؤبهء قانَهَرَهَما اپو ټکرء فَكشَف التب بيا عن وَجهه 
قَقَال: «دَعَهُّمَّا يا بَا بكر تا يم عِيلٍ» وَتِلْكَ الأ ام ايام انطو 6اد 
مسلم: ۸٩۲‏ - فتح: : [o0۲/1‏ 

- وَقَالّتْ عَائِسَةٌ: رَأَيْتُ الَبِيّ کي شرن وأا آنْظرٌ إلى ل لحبشَة وَهُم 
يعون في مسجد فَرَجرهُم اغُمر) قال التب ة: «َعَهُمْء آنا بني أرََدَة. 
الان [انظر: ٤0٤‏ - مسلم: ۸٩۲‏ - فتح: ]٥٥۳/ ٦‏ 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنهما فيه بطوله» وقد سلف في 
الحيدين:وغيره ٠‏ وكاتقا تذكران من الشغر ما ليس فيه ختاء من غيز 
ن يميلا بصوتيهما» ويرفعاه بما يلهي ویطرب . 

قال الشيخ أبو الحسن : يام من أربعة» وقد سماها الشارع أيام 
عيد» فالعيد إذن أربعة آيام» قال ابن التين: وهذا يحتمل؛ لأنه يكون 


() تقدم برقم )4٠١ .۹٤۹(‏ كتاب : العيدين» باب : الحراب والدرق يوم العيد وبرقم 
)٤٤(‏ كتاب: الجمعة»ء باب : أصحاب الحراب فى المسجد. 
وبرقم (۹۸۷» ۹۸۸) كتاب: العيدين» باب: إذا فاتة العيد يصلي :ركغثين: 
وبرقم (۲۹۰7» ۲۹۰۷) كتاب: الجهاد والسير»ء باب: الدرق. 
وبرقم )0۱۹١(‏ كتاب : النكاح» باب: حسن المعاشرة مع الأهل. 
وبرقم )0۲۳١(‏ كتاب : النكاح» باب : نظر المرأًة إلى الحبش ونحوهم من غير ريبة. 
ورواه مسلم برقم (۸۹۲) كتاب : صلاة العيدين» باب: الرخصة في اللعب الذي 
لا معصية فيه في أيام العيد. 
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ذلك يوم ثاني العيد أو ثالثهء فإذا كان كذلك وهو من أيام من سقط 
ما ذكره» لا يقال إنه على عمومه لأن دعوى العموم في الأفعال غير 
صحيح عند الأكثر؛ لأنها قضية عين . 

قال الداودي: واستجاز قوم من المجان الغناء واحتجوا بهذا 
الحديث وهو فاسد لأن هؤلاء لم يخرجوا في قولهم إلى ما يوجب 
الطرب ومع (هلذا)“ فإن نية الفريقين مختلفة هؤلاء يريدون (راحة) 
النفس لتقوى على أداء الفرض وهؤلاء يريدون اللهو» وهذا من حمل 
الشيء على ضده» وتمثيل النور بالظلمةء ولبس الحق بالباطل”"› 
وأما لعب الحبشة ففيه دربة للقوة على قتال العدو. 


(1) في الأصل: ذلك والمثبت من بيا 

(۲) في الأصل أحد» والمثبت من (ص١).‏ 

() قال العامة الألباني في «تحريم آلات الطرب» ص (۱۷۷): إن حسن النية 
لا يجعل المحرم حلالاء فضلا عن أن يجعل قربة إلى الله. أه. ر 
قلت : ولا يرد على هذا قول المجيز للغناء بدعوى حسن النية مستدلا بقوله ية : 
«إنما الأعمال بالنيات» ومن شأن هه الدعوى هدم أركان الدين التي تستبيح 
حرمات الله » ولو أنصف هذا المجيز لما تكلم في دين الله بغير علم ولما تجراً على 
فهم کلام الله وکلام رسوله على مراده وفهمه القاصر› وله در الشافعي حين قال : 
نۇمن بالل › وبما جاء عن الله على مراد الله ونومن برسول الله وبما جاء عن رسول 
الله على مراد رسول الله يياة.. فلو قال لك قائل أنا أشرب الخمر بدعوى تذكر خمر 
الجنة أو أسرق لأنفق على الفقراء والمساكين أو لأتصدق أليس فى هذا أستباحة 
لحرمات الله واستخفافا بالدين › وفتح باب للمجان والفساق ليستبيحوا ما حرم الله 
بدعوى حسن النية؟ أما يعلم هذا المريض أن قوله بي : «إنما الأعمال بالنيات» 
أي: الأعمال الصالحة وليست الفاسدة» الأعمال التي يراد بها وجه الله لا وجه 
الشيطان وصدق ربي حین قال : إا کا تی لمر وکن تى الوب آي فى الور . 
وقال ربي جل وعلا : اريت م َد لهه هويد أفات تك ميو وي © 4 . 
وانظر : «تحريم آلات الطرب» ص .)١۷۷(‏ 


٦‏ - باب مَنْ آَحَبٌ ان لا يُمَبّ نَسَبْهُ 
on‏ - ڪدتَنِي عُْمَانٌ بن ي شه دنا يده عن عن أبيهء عن 
ڪَائشة شه رضي اله عنها قالّت: اُشْتَاَدَنَ حَسَانُ التَبيّ 5 في هجاءِ قال : 
« كيف بتسّي؟» ». فقَالَ حَسَانٌ: اكام كات ال ي 
وَعَنْ أبيه قالَ: ذَهَبْتُ أَسْبُ حَسَانَ عند عَائِشَةء قَقَالّث: لا سء ا کان 
يَافْځ عن النَبی کی. [٥٤۱٤ء 1۱٥۰‏ - مسلم: ۸۷٤۲ء ۲٤۸۹‏ - فتح: ]٥٥۳/١‏ 


5, 


ذكر فيه حديث هشام عَنْ أييوء عَنْ عَارشَةً رضي اله عنها: ا ستَادَنَ 
ان اللي اة في هِجَاءِ المُشركينَء فقًال: كيف بسَسَبي؟». قال 
N SN EE‏ 

وَعَنْ أبيه قَال: ذَهَبْتُ اسب حَسَان عِنْدَ عَايِسَةَ رضي الله عنهاء 
قَالّت: لا سه نه گان بَافِح عَنْ رسول الله يل. 

قيل : إنما كان ذلك بعد أن دعاه رسول الله ييل إلى ذلك وقال: « 
من قوم نصروا أحدًا بأسيافهم إلا كان حقًا عليهم أن نصروه بألسنتهم» 
وکان شتم المشرکین يشتد عليه ويؤذيه» قال تعالی : «ولقد نر أك 
E‏ ا @ € [الحجر : ۷ ثم عزاه فقال: اا قال لك 
إلا ما هد يل للرْسّل ين بلك [فصلت: ]٤١‏ ولما قال ذلك أتاه حسان 
يضرب بلسانه أنفه» وكان طويل اللسان» فقال: والله يا نبي الله 
لأفرينهم فري الأديم» فقال: «وكيف وإن لي فيهم حسبًا» فقال: والله 
لأسلنك منهم سل الشعرة من العجين . 

ولما هجاهم قال ية : «والله إنه عليهم لآشد من رشق النبل» 
ولاشك أن من سب أصله لحقه الأذئ» كان عمر إذا لقى عكرمة بن 
SNES E ee e‏ ست 
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الميت لتوؤذوا به الحي» . 

وقول عروة: (ذهبت أسُب حسان عند عائشة رضي الله عنها) فيما 
كان أتبع به عائشة رضي الله عنها وکانت لا تستحل من أحد شيئًا ؛ 
لن خسانا دعت ما بلحقه ذلك باإقامة الحد غلة ٠‏ والحدوة كقارة 
لا جلت فة وان خان جل عند اة وشدها الكخر ق 
لها: أتدخلينه عليك وقد قال ما قال والله یقول: «اولیی ول کرم 
منم لم عذَاب عَم [النور: ]١١‏ ؟! فقالت: عذب بذهاب بصره. 
وأنكر ذلك لأن الذي تولى كبره عبد الله بن. أبي. ومعنى ينافح: 
يرامي ویدافع . 


AERIS IAEKNI SIRKE 


جزم به البخاري في آواخر الصحيح. 


کک« 
وقيل : معناه: لا يمل إذا مللتم. قاله ابن قتيبة"“ وغيره» وحكاه 
, الخطابي"“ وآخرون وأنشدوا عليه شعرّاء ومثله قولهم في البليغ 
فلان لا بنقطع حت تنقطع خصومه. أي: لا ينقطع إذا أنقطعت 
خصومه» إذ لو كان المعنى ينقطع إذا أنقطعت خصومه» لم يكن له 
= بوصف بالملل؟ 
فاجاب قاتلا : من المعلوم أن القاعدة عند أهل السنة والجماعة اتا نمف اله 
-تبارك وتعالی- بما وصف به نفسه من غیر تملیل» ولا تکیف» فإذا کان ها 
الحدیٹ یدل عل آنه ملد فان ملل ا لیس کمتل مللا نحن پل هو ملل لیس فيه 
شيء من التقص» أما ملل الإنسان إن فيه أشياء من التقص؛ لأنه يتعب 
وجسمیًا مما تزل به لعدم قوة تحمله» وام ملل اله إن کان هلذا الحدیث يدل عليه 
فانه ملل بلق به 8= ولا يتضمن نقتا بوجه من الوجوه. 
وعن سؤال آخر قال: جاء في الحديث عن النبي عليه الصلاة والسلام: افإن لله 
لا يملل حت تملوا فمن العلماء من قال إن هلذا دليل علي إثبات الملل للهء لن 
ملل الله ليس كملل المخلوق» إذ أن ملل المخلوق تقص؛ لأنه يدل على سأمه 
وضجره من ها الشيء» اما ملل اله فهو کمال ولیس فيه نقص» ویجري فيه کسافر 
الصفات التي ينها ث علي وجه الكمال وإن كانت في حق المخلوق ليست كمال 
رمن العلماء من بقول إن قوله: الا يمل حت تملوا! براد به بیان آنه مهما عملت من 
عمل فإن انه يجازيك عليه فاعمل ما بدا لك فإن اله لا يمل من ثوابك حت تمل من 
العمل» وعلي هلا فيكون المراد بالملل لازم الملل. 
ومنهم من قال: إن هلذا الحديث لا يدل عل صنة الملل لله إطلائًا؛ لأن قول 
القائل : لا قوم حت تفوم» لا يستطزم قام الثاني وهنا يشا #لا مل حن تملا لاا 
يستلزم ثبوت الملل له 88 
وعلیٰ کل حال یجب عاینا آن نعتقد آن اله - تعال- مزه عن کل صفة نقص من 
الملل وغبره وإذا ثبت أن هثذا الحديث دليل على الملل فالمراد به ملل ليس كمل 
المخلوق. 
انظر؛ «مجموع فتاوی ورساتل ابن علبمین؛ ۱/ ۱۷- ۱۷ 
() اويل مختلف الحديث؛ ص۸1 
اعلام الحدیث ۱۷۳/۱ 


۷ - باب مَا ڪاءَ قي أَشْمَاءِ رَسُول اله بيا 


رر صد“ 


E‏ وال م م أن عل كاري 

[الفتح : ۲۹]ء وقَوله: هوين بعرى اسه أ َد [الصف: [. 

۲ - حدتَنِي إِبرَاهيم بِنْ المنذِر قال : : حدتّنِي مَعْنء عن مَالكء عن ابن 
شهابء ڪن محمد ن جيار بن مُطيمء عن آبيه ڪه ظه قال : ال رشول الله 5اه دلي 
ا ا نّا فمك و را اج الي يَمُحو الله بي الكفرَّء 
وات الاش شر الي بحشرٌ التاس عل قَدمِي› وان العاقب». £۸411 - مسلم: 
4 ¬ فتح : [004/٦‏ 


۴ - حَدتَنا على بن عبد اء حَدَتَتَا سُْيَانٌء عَن أي الرَنَادِء ء عن الأغرجء 
عن آي خُرنرة 4# قال: قال رشول اله لادء ألا بون كيف برف اله ني 
و r‏ 


و ر o 2o0‏ ر را ل و و 
ستم قرش وَلْعْتَهَمْ؟! يَشَيِمُونَ ا ويَلعَنون اا محمد». [فتح : 
2 


ثم ساق عن جُبير بن مَظيِم» > قال : قال رسول الله ية : «لي حَمْسّة E‏ 
ا َا مح وَأَت ا وأا الماجي الي يَمحو اله بي الكفر 
وان الحَاشِرٌ الذِي يُحْشَرٌ الاس على فدهي وأا العَاقِبُ». 


وعن بي هُرَيْرةَ 4 کله قال : قال رَسول اله کلا: «آلا تَعْحَبُونَ كيف 
بَصرف اله عَني شم فرَبْش وَلَْتَهُمْ؟ ! يَشتمُونَ مُذَمَما ولون مذمًا 


و ك 


واا محمد) . 
حديث جبير بن مطعم أخرجه مسلم أيضًا"» وفى لفظ بعد: ونا 
العاقب الذى ليس بعده أحد». 


)۱( برقم (Yo)‏ کتاب : الفضائل › باب : أسماثه کا . 
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وفي رواية لمسلم قال معمر : قلت للزهري: وما العاقب قال: الذي 
ليس بعده نبي" » فيحتمل - كما قال البيهقي - أن يكون تفسير العاقب 
م 

قلت : والظاهر رفعه وهو صريح رواية الترمذي «وأنا العاقب الذي 
ليس بعدي نبي ثم قال: حسن صحی ٩‏ وفي رواية لمسلم: وقد 
سماه الله رءوقا رحيمًا» وهي من قول الزهري“› وفي رواية «لي 
خمسة أسماء» فعدهن» وفي آخرها: «وآنا العاقب» يعني الخاتہ *» 
وفي رواية: «وأنا الخاتم والعاقب» فعدهن مع الخاتم ستة» وفي 
رواية قال نافع بن جبير بن مطعم : فأما حاشر فبعث مع الساعة نذيرًا 
لكم بين يدي عذاب شديد» وأما عاقب فإنه عقب الأنبياء» وأما 
ماحي فإن الله محا به سيثات من آتبعه» ذكرها البيهقي في 
«دلائله»» وفي رواية: وأنا نبي الملحمة بعثت بالحصاد ولم أبعث 
بالزراعة. أفادها ابن دحية في «المستوفى في أسماء المصطفى» من 
حديث ابن عيينة» عن الزهري» عن محمد بن جبير» عن أبيه وهذا 


(۱) برقم )۲۳٣٤(‏ كتاب : الفضائل» باب: في أسمائه ي. وقوله (قال معمر) فيه نظر»› 
فالذي في «صحيح مسلم» (قال عقيل)» وهو من طبقة معمر. فلعله تحريف. والله أعلم. 

(۳) «دلائل النبوة» .٠١٤/١‏ 

.)۲۸٤١( برقم‎ )۳( 

(5) مسلم /۲۳١۲٤(‏ ١٠٠)ء‏ وجزم البيهقي في «دلائله» /١‏ ٤١٠٠ء‏ بأنها من قول الزهري. 

.٠١٤/١ «دلائل النبوة»‎ )٥( 

0) رواه آحمد .۸٤ /٤‏ والبیهقی فی «دلائله» ۱/ .٠٥۵‏ 

(۷) «دلائل النبوة» .٠١١/١‏ . 

(A)‏ ورواه ابن سعد في «الطبقات» ٠٠١ /١‏ من طريق القضل بن دكين » عن ابن عيينة › به. 


قلت : وله شاهد من حدیث آبی موس 4 قال: کان رسول الله کا 
سم لنا نفسه أسماء فقال: «أنا ا أحمد» والحاشر» والمقفي»› 
ونبي التوبة» والملحمة» أخرجه مسلم”" . والمقفي : الذي ليس بعده نبي 
كذا جاء مفسرًا» وقيل هو المتبع آثار من قبله من الأنبياء. 

وروى الأعمش» عن أبي صالح قال رسول الله كل : «آيها الناس 
إنما آنا رحمة مهداة" قال البيهقي : هذا إسناد منقطم"» وروي 


موصولًا من حديث أبى هريرة فذكره بلفظ : «إنما أنا رحمة مهداة“ . 


وفى لفظ : «يا أيها الناس إنما أنا رحمة مهداة*“» وأخرج ا 
e 1 ١‏ 0( 


(۱) مسلم )۲٠١(‏ كتاب: الفضائل » باب : في أسمائه َي وفي النسخ المطبوعة منه : 
الرحمة» بدل الملحمة. 
وفي «إكمال المعلم» ۷/ ۳۲۲ للقاضي عياض قال : ووقع في بعض روایات مسلم 
مكان الرحمة: الملحمة» وهذا أيصًّا صحيح المعنى› فقد جاء مفسرًا في حديث 
حذيفة : «ونبي الملاحم». أه. وعدد القرطبي في «المفهم» / ٠٤١‏ ثلاث روايات 
في هذا الموضع فقال: وانبي الرحمة»» وفي أخرى: «المرحمة»» وفي أخرى : 
«الملحمة).. وأما من روى نبي الملحمة فهذا صحيح نعته ومعلوم في الكتب 
القديمة من وصفه.ا.ه واكتفى النووي في «شرحه على مسلم» ٠١١-٠٠٤/٠١‏ 
على روايتى : الرحمة والمرحمة. اه 

(۲) رواه ابن a‏ في «الطبقات» ۱۹۲/١‏ وابن الأعرابي «المعجم» 00/۲ 
»)۱٠۸۸(‏ والبيهقي في «دلائله» ٠۹ /١‏ وصحيح الألباني إسناده مع إرساله في 
«السلسلة» .)٤۹*(‏ 

(۳) «دلائل النبوة» .٠١۹/۱‏ () «دلائل النبوة» .٠١۸/١‏ 

)0( رواه الدارمي ١/٦٦۱(١٠)ء‏ والحاكم ٠١ /١‏ والبيهقي في «دلائل النبوة» »۱٥۸ /١‏ 
والحديث تفرد به مالك بن سعير عن الأعمش› قال الحاكم : عل شرطهماء 
والتفرد من الثقات مقبول. 

0) «دلائل النبوة» ١/۹١٠ء‏ وفيه أنها لخة لِعَّك. 
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أي : طا الأرض يا محمد» ذكره عبد بن حميد في «تفسيره» من 
حديث الربيع ا 

وقيل : أراد يا طاهر من الذنوب والعيوب حكاه عياض . 

لا لل اح هة موا ا دن ٠‏ امت حت 
وأحمد نبيناء وعيسى والمسيح» وإسرائيل ويعقوب» ويونس وذو 
النون» وإلياس وذو الكفل صلى الله عليهم وسلم” . قال أبو زكريا 
يحي بن محمد العنبري: ولنبينا خمسة أسماء في القرآن محمد 
وأحمد وعبد الله وطه وياسين . 

وزاد غيره من أهل العلم فقال: سماه الله في القرآن رسولا نيا ميا 
وسماه شاهدًا ومبشرًا ونذیرًا وداعيًا إلى الله بإذنه وسراجًا منيرًّا» ورءوقا 
رحيمًاء ونذيرًا مبينا»ء وسماه مذكرًّا» ونعمة وهاديًا وعبدًا. قلت : 
والمزمل› والمدثر كما قاله النقاش في «تفسيره». 

والنور» والشهيد» والحق المبينء والأمين» وقدم الصدق» ونعمة 
الله» والعروة الوثق» والصراط المستقيم» والنجم الثاقب» والكريم» 
وداعي الله. وقال کعب: قال الله تعالیٰ: محمد رسول الله عبدي 
المتوكل المختار. 

وروى البيهقي عن سفيان بن عيينة عن علي بن زيد قال: سمعته 
يقول: أجتمعوا فتذاكروا أي بيت أحسن فيما قالته العرب؟ قالوا: 
الذي قال أبو طالب لرسول الله كلا : 


(1) ورواه أيضًا ابن المنذر كما فى «الدر المنثور» .٥١٠١/٤‏ 


)۳( في الأصل بواو واحدة» وفي «العين» بواوین. 
)۳( «العين» `٧. /٣‏ مادة: (حمد). 


س ڪتابُ المَنَاقَب اا 


DET 0 2 {u 
وش له من آسمه إِيُحله فو الد حاو ا ا‎ 


ورەو 


يارب رد راكبى مُحمَدًا اذه يا رب وَاصطيِمُ عِنْدِي يدًا 
ال ا 
MM E 1 e aR‏ 
وقال بعضهم : إن لنبينا آلف اسم› والظاهر ان أكثرها صفات . 
وقد ذکر صاحب «الشفا» منها 0 و انها «المستوفى» این دحبة 
ذكر منها له فوق المائتين» وقد لخصتها فى «مشكاة الأنوار مختصر دلائل 
النبوة) للبيهقى فراجعه منه. وروی ابن سعد من حديث [عبد الله بن] 
سیت ا ثا 1 ET‏ 
سمیت احمد) . ومن حديث آبي جعفر محمد بن علي ل : مرت 


1 ء‎ 0 es 
. آمنة وهي حامل أن تسميه أحمد‎ 


وعن حذيفة مرفوعًا : «آنا المقفى ونبي الرحمة». وذكر في «الشفا» 
من أسمائه: أنا رسول.. الراحة» ورسول الملاحم.. والمصلح» والظاهرء 
والمهيمن» والهادي.. والسلطان.. والعلامة والبرهان» وصاحب الهرواة 
والنعلين.. ومقيم السنة» والمقدس» وروح الحق" . 


(1) رواه البيهقي في «دلائله» ۱١١/١‏ ومثل هذا البيت لحسان بن ثابت. 
(۲) أورده ابن سعد في «الطبقات» .١٠١/١‏ 

(۳) هم من الصوفيةء» كما صرح بذلك ابن العربي في «العارضة)» ۲۸۱/١١‏ . 
)٤(‏ «الشفا» ۲۳۸/١‏ وما بعدها. 

)٥(‏ «الطبقات الكبرئ» /١‏ ٤١٠٠ء‏ عن أبى عامر العقدي» عن زهير بن محمد. 
ا کو افده وکو مروك 

(۷) «الشفا» .۴٤ ۴۳ ۰۲۳۴ ۱ /١‏ من مواضع متفرقة فيه. 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وال ا و ت ا ی ف وھ و م ا 
قاله أبو سعيد الخدري وجماعة. 

وأطلقت البشرى في هذه الآية» وذكرها في غيرها مع الشرط إعلامًا 
بأن نجاة الجميع في ذلك اليوم بهذا القدم الصدق فبه يتقدم إلى ربه جميع 
صفوف المرسلين . 

وفي مسلم من حديث أبي بن كعب : «وأخرت الثالثة ليوم يرغب إلي 
فيه الخلق كلهم حت إبراهيم»"'. 

فإن قلت : كيف يجمع بين ما ذكرت وبين قوله في الحديث السالف : 
«لى خمسة أسماء». 

قلت: لا تنافي فإنها ليست صيغة حصرء أو إنها في الكتب القديمةء 
أو إن هذا من تصرف الراوي بدليل الزيادة من الراوي الواحد كما سلف 
في حديث جبير» آجتمع فيه ستة محمد أحمد الماحي الحاشر العاقب 
الخاتم. 

فصل : 

(أحمد) علم منقول من صفة لا من فعل» وتلك الصفة أفعل التي 
يراد بها التفضيل فمعنى أحمد أي أحمد الحامدين لربه» وكذلك هو 


(۱) عن ابي سعيد الخدري: رواه ابن مردویه كما في «فتح الباري» ۳٤٨/۸‏ «الدر 
المنثور» ٥۳١/۳‏ بإسناد ضعفه الحافظ. 
وروي عن علي» عند ابن مردويه» كما في المصادر السابقة» وقد علق البخاري في 
«(صحيحه» قبل حديث )٤۹۸٠(‏ مثله عن زيد بن أسلم» قال الحافظ في «الفتح» 
 * ۸‏ وهو في «تفسير ابن عيينة»: أخبرت عن زيد بن أسلم .اه. ووصله ابن 
جرير في «تفسیره» .)۱۷٥۵۷( ٥۲۹ /٦‏ 

(۳) برقم )۸۲١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: بيان أن القرآن على سبعة أحرف. 


س اسو 7 
في المعنى لأنه يفتح عليه في المقام المحمود محامد لم تفتح على أحد 
قبله كما ثبت عنه فيحمد ربه بها» وكذلك يعقد له لواء النحمد يوم القيامة 
ليتم له كمال الحمد" ويشتهر في تلك العرصات بصفات الحمد» ويبعثه 
ربه مقامًا محمودًا يحمده فيه الأولون والآخرون بشفاعته لهم كما وعده. 

ومن أسمائه تعالى الحميد» ومعناه المحمود؛ لأنه حمد نفسه 
وحمده عباده» ويكون أيضًا بمعنى الحامد لنفسه ولأعمال الطاعات 
وسمي نبینا به وبمحمد فأحمد ب ن أكثر من حمد» وأجل من 
حمد» ومحمد بمعن محمود» وكذا وقع اسمه في داوف 

وقد أشار إلى نحو هذا البيت السالف. وفي شعر عبد المطلب» 
ويروى لغيره محمد» وهو في التوراة محمود. 

ومحمد منقول من صفة؛ لآنه في معن محمود» ولکن فيه معنی 
المبالغة والتكرار» ودليل الكثرة وبلوغ النهاية في الحمد» هو الذي 
حمد مرة بعد مرة كما أن المكرم من أكرم مرة بعد مرة» وكذلك 
الممدوح تقول في الحمد محمد وهو دليل على كثرة المحامد وبلوغ 
النهاية في الحمد» ومما يدل على ذلك قول العرب حُماداك أن تفعل 
كذا أي: قصاراك وغايتك» وفعلك المحمود منك غير المذمم» 
وتقول: أتيت موضع كذا فأحمدته أي: صادفته محمودًا موافقاء 
وذلك إذا رضيت سكناه أو مرعاه» ويقال: هذا رجل محمود فإذا بلغ 
النهاية في ذلك وتكاملت فيه المحاسن والمناقب فهو محمد قال 
الأعشى ميمون: 


)1( من (ص۱). 
(۲) «الشقا» .۲۳٣/۱‏ 


ی یا ن 
ليك ايت اللَعنَ گان وَجيفها"“ إلى المَاجدِ القَرْم الجواد المُمَجرِ“ 
اراد الذي تكاملت فيه الخصال المحمودة» ا نبینا صادق عليه 
فهو محمد في الدنيا بما هدى إليه ونفع به من العلم والحكمة» 
محمود في الآخرة بالشفاعة» فقد تكرر معنى الحمد كما يقتضي 
اللفظء وقد تفطن العباس بن مرداس السلمي لحكمة نبوته» ومعنى 
دقيق » وعرض نبيل حيث يقول : 
ان الال عاك نة ب ل ودا ا 
اناا كتغل يفانس ا مهاف و مها 
تسميته محمدًا قبل أن يولد» ثم لم يزل يدرجه في محامد الأخلاق 
وما تحبه القلوب من الشيم حتى بلغ إلى أعلى المحامد مرتبة 
وتكاملت له المحبة من الخالق والخليقة» وظهر معنى سمه فيه على 
se‏ ستتم بها البناء كما أخبر ييه عن نفسه» ثم إِنه 
لم یکن محمدًا حہ حت کان أحمد» حمد ربه فنبأه وشرفه کک 
سم أحمد على الاسر الذي هو محمد» فذکره عيسی فقال: وما 
SER OCT‏ 
لربه کان قبل حمد الناس له فلما وجد وبعث كان محمدًا بالفعل»› 
N SS‏ 
شفاعته» فانظر كيف ترتب هذا الأسم قبل الأسم الآخر في الذكر 
والوجود» وفي الدنيا ا ة تلح لك الحكمة الإلهية في تخصيصه 
بهماء وانظر كيف نزلت عليه سورة الحمد» وخص بلواء الحمد 


)١(‏ ورد في هامش الأصل : كلالها (خ) تعني : نسخة. 
(۲) «دیوانه» ص (۲۲۹). وفيه كلالها بدل وجيفهاء والفرع بدل القرم. 


س كاب المَنَاقِب 
وبالمقام المحمود» وكيف شرع لنا سنة ومنهاجًا أن نقول عند أختتام. 
الأفعال الحمد لله رب العالمين» وقال تعالى: #وءاخ دوه أن 
مد لله رب العلييت# تنبيهًا لنا على أن الحمد مشروع لنا عند 
أنقضاء الأمور» وسن الحمد بعد الأكل والشرب» وقال عند أنقضاء 
الق اون اتون :لها مرن 

فصل : 

قال القاضي عياض في «الشفا»: حمى الله تعالى أن يسمي بأحمد 
ومحمد قبل زمانه» آا ا خد الذي أت في الكثب ویش ت ةا لاء 
فمنع الله بحکمته أن یسم به أحد غیره» ولا يدع به مدعو قبله 
حت لا يدخل لبس على ضعيف القلب أو شك» وكذلك محمد أيضًا 
لم يسم به أحد من العرب ولا غيرهم إلى أن شاع قبل وجوده أن نبي 
يبعث أسمه محمد فسمى قوم قليل من العرب أبناءهم بذلك رجاء أن 
يكون أحدهم هو» والله أعلم حيث يجعل رسالاته» وهم محمد بن 
أحيحة بن الجلاح الأوسي» ومحمد بن مسلمة الأنصاري» ومحمد بن 
بَرّاء البكري» ومحمد بن سفيان بن مجاشع» ومحمد بن حمران 
الجعفي» ومحمد بن خزاعي السلمي» لا سابع لهم. 

ويقال: إن أول من سمي بمحملٍ ابن سفيان» واليَمَّن تقول: بل 
محمد بن اليْخْمَدٍِ من الأزد» ثم حمی الله كك کل من تسمیٰ به أن 
يدعي النبوة» أو يدعيها أحد له أو يظهر عليه سبب يشكك أحدًا في 
أمره حت تحققت السمتان له» ولم ينازع وا 
(۱) تقدم برقم (۱۷۹۷) كتاب : العمرة» باب: ما يقول إذا رجع من الحج» من حديث 


(۲) «الشفا» ۲۲۹/۱- ۲۳۱. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وقوله : (لا سابع لهم) فيه نظر فقد ذکر هو سابعًا بعد کما آسلفناه عنه . 
وذكر محمد بن سعد أيضًا محمد بن عدي بن ربيعة بن سعد بن 

سواءة بن جشم بن سعد المنقري» عداده في آهل الكوفة» ومحمد 

الأسيدي» ومحمد ES‏ وعند ابن دريد: ومحمد بن حولي 
الهمداني”"» وفي «دلائل النبوة» لأبي نعيم: ومحمد بن يزيد بن 
ربيعة» ومحمد بن أسامة بن مالك» ومحمد بن عثمان بن ربيعة بن 

سواءة» وينظر هذا مع ما ذكره ابن سعد وعند ابن الجميل" : 

ومحمد بن عتواره الليثي» ومحمد بن حرماز بن مالك العمري» وفي 

ذكره محمد بن مسلمة الأنصاري معهم نظر من حيث أن أبا 
عبد الرحمن العتقي» وأبا نعيم الأصبهاني وغيرهما قالوا: كان مولده 

سنة ثلاث وعشرين من مولد نبينا ئي . 
قوله: ( «على قدمي» )» وفي رواية «على عقبي» هو بتخفيف الياء 

على الإفراد وبالتشديد على التثنية» يعني : أن الخلق يحشرون يوم القيامة 

على آثره» أي ليس بينه وبين القيامة نبي آخر ولا أمة أخرى» وقيل : 

«على قدمي»: على سنتي» وقيل: بعدي آي يتبعوني إلى يوم القيامةء 

وقال ابن التين: معناه أنه يحشر أول الناس ثم يحشرون على أثره 

لا ول من شى عة الازض؛ وقل: القت :ها هتا الزهن أى: 

ملته لا تنسخ ويحشر الناس عليهاء وقيل: يحشر الناس على قدمه أي 

(۱) «الطبقات الکبری» ۱۹۹/۱. 

(۲) «الاشتقاق» ص (1)» «الجمهرة» ۲/ .٠١١‏ 

(۳) في هامش الأصل: الظاهر أنه بو الخطاب بن دحية الحافظ؛ لأن جده يقال له: 
الجميل. والله أعلم. 


س دس س س سی س 


فضل علیٰ غیره"» وقیل : إن حتیٰ بمعنی الواو» أو بمعنیٰ حین. حکاه 
المازري"» وفيه ضعف. 

وإنما كان أحب الدين إليه ما داوم عليه صاحبه""ء لأن القليل 
الدائم خير من الكثير المنقطع؛ لأن بدوام الق 

الخامس: في أحكامه وفوائده 

الأول: مراد البخاري بالباب أن الدين يطلق على الأعمال وقد 
أن الدين والإسلام والإيمان يكون بمعنئ» وقد تفترق» وموضع الدلالة 


(وكان أحب الدين ما داوم عليه صاحبه) آي: أحب الأعمال كما جاء 


مصرحًا (به) في غير هزه الرواية". 


الثاني : الدين هنا: الطاعة» ومنه الحديث في الخوارج «يمرقون من 
الدين؟". أي: من طاعة الإمام» ويحتمل أن يريد أعمال الدين. وفي 
"المحكم؟: الدين: الإسلام. وقد دنت به وفي حديث علي : محبة 
العلماء دين يدان به" والدينة كالدين*» وفي «الجامع»: الدين: 
العبودية والذلء والدين: الملة والدين: (الخالص). 


(۱) آنظر: شرح ابن بطال 

7/1 pant ( 

في (ف): صاحب العمل 

9 من لج 

(ه) سيتي من حديث عائشة (۵۸11) كتاب اللباس» باب الجلوس على الحصير. 

) سیاتي برقم (۴۳۹۹) کتاب: احادیث الأنیاء» باب: قول اه تعالی: ل و 
َم مر ال ري فنددا ل 

(۷) قطعة من آثر رواه بو نمیم في «الحلیة؛ ۷۹/۱ ۸۰ والخطیب في تاریخ بغداده 
»)۴٤٣۳(‏ والمزي في «تهذیب الکمال؛ /۲٢‏ ۲۲۱-۲۲۰ والذهيي في 
اتذكرة الحفاظ؛ .١/١‏ باختلاف في اللفظ. 


المحکم ۱۰۹/1۰ ) في (ج): الحال. 


تدوم الطاعة وتثمر. 


مشاهدته قائمًا لله وشاهدًا على أمته والأمم قال الله تعالى: «ووم قوم 
لتاس لر ألمي © [المطففين : .]١‏ 

والعاقب: الذي ليس بعده نبي كما سلف . 

وقال ابن التين: سمي بذلك لأنه عقب من تقدمه من الأنبياء وقد 
سلف أيصًا» وقال الأعرابي: العاقب والعقوب الذي يخلف في الخير 
من کان قبله. 

وحديث أبي هريرة فك لعله"“ من أفراده» واستدل به من أنكر الحد 
في كناية القذف» قيل: وهو قول أكثر العلماء ومالك يوجب فيه الحد 
والحديث لم يخبر أنه لا شيء عليهم بل عوقبوا على ذلك وقتل بعضهم 
تالس وهم آثمون في ذلك من غير شك ولا مرية . 


OE STO Fr HEST UY ANT AY 
SAE SRN SIRSKN 


(1) في هامش الأصل: لم يعزه المزي في «أطرافه» إلا إلى البخاري .... دون بقية 
أصحاب الكتب» وسفيان في الحديث هو ابن عيينة» ذكره في ترجمته عن أبي 
الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة» والله أعلم. 


.۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


۸ - باب حاتم النبيين ييا 


4 


4 - دتتا حَمَدُ بُ سِتانِء حَدٿَنَا سَلِيمء تنَا سَعِيدُ بُ مِينَاءَء عن 
جابر ن عَبدِ الله رضي الله عنهما قال : قال التب اة : : «مَنلي وَمَدّل الأنبيَاءِ كَرَجُل 
بت دارا لَه وَأحسَتهًاء إل مَوْضِعَ َة فَجَعَلّ الا ارا 


سے و ت 


ونا وول ولا موضع م اللبنّة». [مسلم: ۲۲۸۷ - فتح: 1 /0۸] 

٥‏ - حَدتتا ية بن سَڃِيڊء دنا إشمَاعيل بن جغفرء عن َب اف بن 
ديتارء عن آي صالح» ن أي هُرَيرة ك أن رَسول انه ية قال: إن ملي ومنل 
لاء من بلي مل رَجلٍ بت بيا أخمتة َمل إلا وضع لبو ِن 
زوو فْجَمَل الاس يَطْوفونَ په يعون الى هلا وضعَت هذه 
اة قال: «َانا البَةّه ونا خاتم البن: 2 1 - فتح: ٩‏ /0۸] 

ذكر فيه حديث جابر ظه قال : قال اللي كل ية : «متلي ومتل الأَنبيَاء 
جل بت دارا فَاَكَمَلَهًا وَأَحسَتَهّاء إل مَوضحَ م بء فُجَعَلَ الاس 
يَذخلوتها وَبَعَجُبُونَ» وولو : لَولّا مضع اللَة». 

وحديث أبي هريرة سلف مثله» وفيه: «إلا موضع لبنة من زاوية) 
وفيه: و«يقولون: هلا وضعت هيه اللبنة» قال: «فأنا اللبنة ونا خاتم 
النبيين) . 

الشرح : 

اللبنة بكسر اللام وسكون الباء» وتقال بكسر الباء وفتح اللام» وذكر 
القرطبي في «أسماته» هذا الحديث” . والزاوية : الركن؛ قاله الداودي. 

قال ثعلب: الخاتم : الذي ختم به الأنبياء» والخاتم أحسن الأنبياء 


() آنظر: «المفهم» /٦‏ ۸۷. 


وقوله : ( «مثلي» )» قال في «الصحاح): مثل كلمة تسوية يقال: هذا 
مثله ومثله کما یقال: شبهه وشبهه بمعنی . قال: والمثل ما یضرب به من 
الأمثال» قال: ومثل الشىء أآيضا صفته . وفى «الجمهرةة: المثل: 
النظير والمثل السائر معروف”" . قال ابن الجوزي في «غريبه» ومن 
خطه نقلت: كان المثل مأخوذ من المثل”" . 


IERKIS IRN SRN 


0( «الصحاح» ٥‏ مادة: مثل. 


(۲) «الجمهرة» ٤۲/١‏ مادة: مثل. 
(۳) «غريب الحديث» ۲/ .۳٤۲‏ 


س۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


- باب وَقاة النْبيّ كيا 
- حَدَيَنَا عَبد اله ِن يُوشفتَ» حَدَيًَا اللَيْتُء غ 
ن عزو بن الرََيرء عن عَائِسَةَ رضي الله عنها أن اني 45 نوف وهو ابن ناث 
وکال ان یات وَأخبرن ES‏ یپ مِعْلَهُ. 44111 - مسلم: ۲۲٤۹‏ - 
فتح: ]٥۵٩⁄/ ٦1‏ 


6 
أنه 


RS‏ عَنْ عَاِشةَ رضي الله عنها 
زفي ر ابن اث و قال ابن شهاب : واخرن ا ن 
هذا الحديث ذكره البخاري أيضًا في أواخر الغزوات» وترجم عليه 
e‏ 
وروي أيصًا ن عباس ومعاوية 4 . قال البيهقي : وهو قول سعید 
٤ E e e O‏ ۴ : 
انس > وفیه قول ثان: علیٰ راس ستین. رواه انس وصححه في 
«لإكليل»»› اده ابن سعد من طريقين عنه» وقاله أيضًا عروة 
OT ِ 1‏ : 
ويحيىٰ بن جعدة والنخعي > وثالث ابن خمس وستین رواه مسلم 
٣ )0(‏ ۴ 
(۱) برقم .)٤٤٩٩(‏ 
(۲) آما حدیث ابن عباس فسيأتي برقم (۳۹۰۲) كتاب : مناقب الأنصارء باب: هجرة 
النبي ييه وأصحابه إلى المدينة. وحديث معاوية رواه مسلم )۲٥۲(‏ كتاب: 
الفضائل باب: كم أقام النبي بيو بمكة والمدينة. 
(۳) «دلائل النبوة» )٤( .۲٤۱/۷‏ «طبقات ابن سعد» ۳۰۸/۲. 
() برقم )۲٠۳(‏ كتاب: الفضائل» باب: كم أقام النبي بيه بمكة والمدينة. 


الرازي فی «تاریخه»» وأما البخاري فذكره فى «تاريخه ا عن 
عمار ثم قال: ولا يتابع عليه» وكان شعبة يتكلم في عمار". 

قلت: وذكره ابن أبي خيثمة أيضًا من حديث علي بن زيد عن 
يوسف بن مهران عن ابن عباس»› ورواه أبن سعد عن سعيد بن 
سليمان عن هشيم › آنا على » فذکره» وذکره البيهقي من حديث عمار 
عن ابن عباس فما يحسب”. 

وأخرجه يا -أعنى البيهقى- عن دغقل بن E‏ وفي «تاریخح 
ابن عساكر»: ثنتان وستون سنة ونصف. وفي «كتاب عمر بن شبة) : 
إحدی أو آثنتان ل ارا بلغ ثلاثا- وستین سلة . 

فائدة : 

عند البزار من حديث ابن مسعود 4 توفي في إحدى وعشرين من 
رمضان» وكذلك عیسیٰ »› ويوشع › وأعل . 

کا ا 6 : ۰ f (0) ٤‏ 
اقتا توفي في ثاني ربيع الأول قال: هذا القول وإن كان خلاف الجمهور 
فإنه لا يبعد إن كانت الثلاثة أشهر التى قبله كلها كانت تسعًا وعشرين 
ا 
(۱) من (ص۱). (۲) «التاریخ الصغیر» ۲۹/۱. 
(۳) رواه ابن سعد في «الطبقات» ۲/ .٠١‏ والبيهقي في «الدلائل» ۷/ .۲٤٠١‏ 
() «دلائل النبوة» .۲٤١۱/۷‏ 
() في هامش الأصل: واسمه لوط بن يحيى» هالك تالف. 
0) هذا القول فيه نظرء ولا ينسب منه إلى الطبري إلا ما ذكره عن أبي مخنف والكلبي 


كما في «تاریخه» ۲/ ۲۳۲ والذي قال هذا القول هو السهيلي» في «الروض 
الأزف» Y*/4‏ وأورده المصنف هنا منه» ولم نشو ال ذلك»› فحمله منه ونقله 


على أنه تتمة كلام الطبري وليس كذلك وال أعلم. 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : وهر قول انی نالا ومحمد بن عمر الأسلمي»› 
ذلك أيضًا» حكاه البيهقى” والقاضى أبو بكر بن كامل فى «البرهان». 

وقال السهيلي في «روضه»: أتفقوا على أنه توفي يوم الإثنين وقالوا 
كلهم في ربيع الأول» غير أنهم قالوا أو أكثرهم : في الثاني عشر منهء 
أو الثالث عشر» أو الرابع عشر» أو الخامس عشر. قال: ولا يصح أن 
تكون وفاته يوم الإثنين لا في الثاني عشر من الشهرء أو الثالث عشر» 
أو الرابع عشر» أو الخامس عشر؛ لإجماع المسلمين على أن وقفة عرفة 
يوم الخميس فكان المحرم إما الجمعة وإما السبت» فإن كان الجمعة فقد 
(كان صفر إما السبت وإما الأحد» فإن كان السبت فقد)" كان ربيع إما 
الأحد أو الإثنين» وكيفما دارت الحال على هذا الحساب فلم يكن 
الثاني عشر من ربيع الأول يوم الإثنين بوجه. وعن الخوارزمي : توفي 
ا في أول يوم من ربيع الأول. قال: وهذا أقرب إلى القياس”" . 

وعن المعتمر بن سليمان عن أبيه أنه اك مرض يوم السبت لاثنتين 
وعشرين ليلة من صفر» بداية وجعه عند وليدته ريحانة» وتوفي في اليوم 
لإحدى عشر بقيت من صفر في بيت زينب بنت جحش» فمكث ثلاثة 
خر وا وعند الواقدي عن أم سلمة أم المؤمنين آنه بدئ به 
() الذي في «دلائل النبوة» ۷/ ۲۳٤‏ ليس فيه قول أنس ومحمد بن عمر الأسلمي. 
(۳) من (ص۱). 
(۳) «الروض الأنف» .۲۷١ /٤‏ 
() «دلائل النبوة» .۲۳٤/۷‏ 


سد كاب المَنَاقب اا 
وجعه في بيت ميمونة أم المؤمنين . 

وقال ابن دحية: قال هل الصحيح بإجماع: إنه توفي يوم الإثنين. 
وقال أهل السير: مثل الوقت الذي دحل فيه المدينةء وذلك حين أرتفع 
الضحاء. وفي البيهقي عن أنس أن الصديق صلل بالناس العشاء الآخرة 
ليلة الجمعةء ثم يومهاء ثم السبت» ثم الأحد» ثم صح الإثنين» وتوفي 
اة ذلك اليوم. وعند الواقدي: كانت مدة مرضه أثني عشر يومًا» وقيل 
أربعة عشر. 


3 چ3 زچچچ 3 


(۱) كما في «دلائل النبوة» ۷/ .۲۳٣‏ 


ع۱9 .التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - حدثتا حفص بن عم حدنًا د سء عن ميد عن ئس 4 قال: 
کان انين كلا في السُوقء ققال زل ES‏ القاسم. َالَقَتَ اللَبنْ بيا فَقّال: 
«سَمّوا باس سِي» ولا كوا ٻكٽيتي» )». [انظر: ۲۱۲۰ - مسلم: ۲۱۳۱ - فتح: 1/⁄ ]٥٦١‏ 

E‏ » ع جابر 
عن الي كيا قال: «تَسَمَوًا باسْمي» ولا نوا كني . [اتظر: ۴۳۱۱٤‏ - 
مسلم: ۲۱۲۲ - فتح: ]٥1۰⁄/٦‏ 

۴٣‏ - دتتا علي بن عَبڍِ ايء حَدنا سُفيانء عن يوب عَنِ ابن يرين قال: 
شت با شوية يفول : : قال آبو الاسم کي «سموا باسیي» ولا توا بکټتي». 
[انظر: ۰ - مسلم: ۲۱۲۶ - فتح: ۰/٦1‏ 01[ 

ذكر فيه ثلاثة ثة أحاديث : حديث انس 4 4: كان التي ية في السوقي» 
قال رَجْلٌ: ي آبا الاسم . قَالْتَمَتَ إليه اگ چا E ET‏ 
باسُهي» ولا كوا بكنيّتي» 

ثانيها: حديث جابر: «تسموا باسمي ..» إلى آخره. 

ثالثها: حديث أبي هريرة قال: قال أبو القاسم . . فذكره. 

الشرح : 

حاصل ما ذكره أن كنيته آبو القاسم» وقد سلف الخلاف هل نتكنى 
به نحن واضحا› فراجعه . وفي رواية : (لا تحمعوا بي بين سمي وکنيتي» انا 
أبو القاسم» الله يرزق وأنا أقسم» وهو أحد ما قيل في الحديث 


(۱) من الأصل وعليها (لا.. إلى). 
(۲) ساقطة من الأصل. 
(۳) رواه أحمد ۲/ ۰۳۳ وصححه ابن حبان ٠۳٤/۱۳‏ من حديث أبي هريرة. 


لا تجمعوا بينهما» وترجم عليه الترمذي في «جامعه» باب (ما جاء في ٩)‏ 
كراهية الجمع بين سمه وكنيته» ثم أخرج من حديث أبي هريرة أن النبي 
اة نهیٰ أن یجمع أحد بین اسمه وکنيته» ا ددا ابا القاسم ثم 
قال : حسن صحیح »۰ ثم روی من حدیث جابر مرفوعا : (إذا سمیتم بي 
فلا تکتنوا بي ٿم قال: حسن غريب» وصححه ابن حبان والبيهقي في 
(شعب الإيمان»" وروی الترمذي أيضًا عن محمد ابن الحنفية»› عن 
علي m‏ ظي أنه قال : يا رسول الله أرأيت إن ولد لي بعدك ولد أسميه 


مدا وأکنيه بكنيتك؟ قال : (نعما»› فکانت رخصة لي» ثم قال: 
)€( 


قال الأستاذ بو بكر محمد بن خير -فيما حكاه عنه أبن دحية - : 
كني رسول الله يي بأبي القاسم لأنه يقسم الجنة بين الخلق يوم القيامة. 

قلت : ويكنى أيصًا بأبي إبراهيم باسم ولده كما كني بأبي القاسم 
باسم ولده القاسم. روی البيهقي من حديث أنس آنه لما ولد إبراهيم 
ابن رسول الله َة من مارية جاريته كاد يقع في نفس رسول الله 
يا منه حتى آتاه جبريل» فقال: السلام عليك أبا إبراهيم . وفي رواية 
له: يا أبا إبراهيم". وذكره ابن سعد ايا . 


(۱) من (صا۱). 

(۲) «سنن الترمذي» .)۲۸٤١(‏ 

)۳( «(سنن الترمذي» »)۲۸٤۲(‏ «صحیح ابن حبان» ۱۳/ ۱۳۴۳ء «شعب الإیمان» .٠٤١/۲‏ 

(©) «سنن الترمذي» »)۲۸٤۳(‏ وفي النسخ المطبوعة: حسن صحيح. 

)٠(‏ في هامش الأصل تعليق نصه : رأيته في «مسند أحمد» من حديث أنس بلفظ : وقع. 
من حديث آنس» وكذا عزاه السهيلى فى «روضه» إليه. 

0) «السنن الکبری» 1۷۸/۷. . 

.٠١١ /١ «الطبقات الکبریئ»‎ )۷( 


د ی تی د 
قلت : وله ثالثة وهو: أبو الأرامل. 
فائدة : 
الكنية بضم الكاف» سميت بذلك لأنها تورية عن الأسم» من 
قولهم : کنیت عن أمر کذا إذا تکلمت بغيره مما يستدل به عليه. 
وفي كتاب الخليل : الصواب أنه يقال: يكنى بأبي عبد الله» ويكنى 


ط 


ا 


)١(‏ «العين» ە/111. 


کس ہیں( 
فُلْتُ: والدين الخالص في الآية: التوحيد"» والحكم في قوله: 
"في دين الله* والدين سم لجميع ما يتعبد اله تعالٰ به خلقه. 

الثالث: أستعمال المجاز» وموضع الدلالة إطلاق الملال عليه 
تال 


الرابع: جواز الحلف من غير أستحلاف» وأنه لا كراهة فيه إذا كان 
(فیه)" تفخیم آمر آوجب علیه» آو تنفیر عن آمر محذور» ونحو ذَِكَ. 
قال أصحابنا : ُكره اليمين إلا في مواضع منها ما ذكرناء ومنها إذا 
كانت في طاعة كالبيعة (على)“ الجهاد ونحوه» ومنها إذا كانت 
دعوی فلا تکره إذا کان صادق. 
لة الدوام على العمل والحث على العمل الذي يدوم. 
السادس: بيان شفقه وران بان إاا؛ لأنه أرشدهم إل ما يصلحهم 
وهو ما يمكنهم الدوام عليه بلا مشقة؛ لأن النفس تكون فيه أنشط» 
والقلب منشرح» فتستمر العبادة» ويحصل مقصود الأعمال» وهو 
الخضوع فيها واستلذاذهاء والدوام عليهاء بخلاف من تعاط من 
الأعمال ما لا يمکنه الدوام» وما شق عليه» فإنه مُعَرض لان يتركه 
كله أو بعضه» أو يفعله بكلفة أو بغير أنشراح القلب فبفوته الخير العظيم. 


الخامس: ف 


0 آنظر: اتفسیر الطبري» 10۱/۱۰ 

)١(‏ أعلم رحمك اله أن المجاز قد أختلف في أصل وقرعه» هل في اللغة مجاز آم لا؟؟ 
ثم آعلم أن كل ما يسميه القاتلون بالمجاز مجارًا فهو عند القائلين بتفي المجاز 
اسلوب من أساليب اللغة العربية» وسوف يأتي إن شاء اله تعالى الكلام على 
المجاز في مواضعه. 

من (ف) 

0 في (ڄ): في 

(۵) آنظر: روخ الطالین» ۱/ .۴١‏ 


۱ - باب 


04 - حدڌّنِي إشحاقء أخبرنًا القَضْإ بن مُوسَیء عن الجعَيدِ يِن عَبْدِ کک 


أت الشاب بی يزيد ابن زع شين لدا مُغتيلا فقَال ُذ علفْت ما مُنَغتُ مُتْعْبُ 
سَمجي وبري إلا بدعَاءِ ء رَسُول اه لاء إن حاتي هَت ش لبه فَقَالّتُ؛ :ي 8 


اللهء إن ابن ا شاك ي قَاذْعُ الله قال : : قَدَعَا لي [انظر: ۱۹۰ - مسلم: : 0 - فتح: 
1/ .101 


كو or‏ جز غ ٠‏ کي 


as a‏ ران الساشتا بن بريد ابن 


أ وتسعينَ لدا مدل فال غ ا ی ی 
کک Mh‏ له کل إن حاتي دَهَبَٺ بي إلَيْهِ قَقَالَّت: Ps‏ 


ن اب بن اڂټي شَالٍٍ قاع الله له. قال: قَدَعَا لي . 


هلدا" الحديث سيذكره على الإثر في باب خاتم النبوة مطولا وذكر 
طرفا منه في الحج. وظهر لي في وجه إيراده هنا عقب باب الاسم وباب 
الكنية كيفية ندائه بیارسول الله لا باسمه کما قال تعالی : بلا علا ما 
اسول بتڪم دعاو بعكم بسا فذکر آولا آسمهء ثم کنیته» ثم ذکر 
كيفية ندائه . 

والسائب بن يزيد هذا هو ابن سعيد آبو يزيد المعروف بابن خت 
نمر» قيل: إنه ليثي كناني»› وقيل: آزدي» وقيل: کندي حليف بني 
آمية» ولد في السنة الثانية. وخرج في الصبيان إلى ثنية الوداع يتلق 
رسول الله ية (مقدمه من تبوك)" وشهد حجة الوداع. وفصل ابن. 


)١(‏ في الأصل: له. 
(۲) من (ص١).‏ 
(۳) من (ص۱). 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


منده بینه وبين السائب بن يزيد" . قال عطاء مولى السائب إنه كان مقدم 
را اود و وهو هو. وأمه علية بنت شريح 
الحضرمية› ومخرمة بن شريح خاله» والجعيد بن عبد الرحمن»› قال 


فيه جماعة: الجعد مكبرًا. 


SKI I&KI IKK 


.۷٤٤ /۲ «معرفة الصحابة»‎ )١( 
.۲٠۹/٦ روا البیهقی فی «دلائل النبوة»‎ )۲( 


۲ - باب حاتم النْبْوَةَ 

a a 
قال: سمغت السَائِبَ بن يزيد قال : هب بي خاي إلى رَسول اله لا فقَالث:‎ 
يا ر سول ال ق این خي وَقَعَ. قَمَسَحَ راسي ودا لي پالبرةء وََوَصّاً فُسَرِبْتُ مِنْ‎ 
وَصُوئهء ئم قُمْتُ حَلْفَ ڪهره قَتَطرزث ّى حاتم بين َيمَيه. قال ابن غُبيد انو‎ 
الحجِلَّة من حُجل الرس الذي بَينَ عَيْتَيه. قال راهيم بن رَه مل زر الحجاة.‎ 
[011/7 فتح:‎ A) [انظر: 4۰ - مسلم:‎ 

ذكر فيه حديث الجعيد أيضًا عن السَائِبَ بن يريد : ڏَهَبَٺ بي حاتي 


إلى رَسولِ اله فَقَالَتْ: يا رَسول اء إن ابن تي وََحّ. فمَسَحَ 


ا ودعا اا e‏ فَسَربْتُ مِنْ وَضوهِ» تم قُمْتُ حلفت 


طهر فرت إلى حاتم النبوة بين گميه. الاين غد ا الحجك 
يِن حُجَل الفرَسي الذي بين عَييهِ. وال إِْرَاهيم : مل زر الحَجَلَة. 


قد عرفت ترجمة السائب. وعند ابن سعد: كان السائب من هامته 
إلى مقدم رأسه أسود» وسائر رأسه ولحيته وعارضه أبيض› فسئل فقال : 
مر بي رسول الله وأنا لعب مع الصبيان فقال: «من أنت؟» فقلت : 
السائب فمسح يده على رأسي وقال: «بارك الله فيك» فهو لا يشيب 
آنا وقال بو موود رابت السات ايفن الرآأن وال : 
وفيه فو آئد : 
أولها: صحة إسماعه كيرا ما سمعه صغيرًا. 
ثانيها: كون موضعه لم يبيض؛ لأنه دعا له بالبركة وأصلها دوام 


.٤٤۹ص «الطبقات الكبرئ» (القسم المتمم)‎ )١( 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ما هو حاصل» وهو من البروك أي الثبوت» وقيل في تفسير قوله تعالى : 
مارك أي الذي دام ملکه وثبت» فلهذا ثبت جمال شبابه» والشیب 
أيضًا فضيلة ولهذا أبيضت لحيته ليحصل له الأمران. 

ثالثها : تتبع آثار الصالحين . 

وأما صفة خاتمه الكريم شرفه الله فذكره في باب الدعاء للصبيان من 
كتاب الدعاء أتم من هذا" وفيه: فنظرت إلى خاتمه بين كتفيه مثل زر 
الحجلة» وهي واحدة الحجال وهي الستور» وهذا أولى ما قيل فيه 
والزر واحد الأزرار التي تدخل في العرى كأزرار القميص» ومن فسر 
الزر بالبيض نظر إلى ما ورد في بعض الطرق: مثل بيضة الحمامة» 
فجعل الزر البيضة. 

والحجلة: الطائر الذي يسمى القيح› وبه فسره الترمذي حیث قال : 
زر الحجلة: بيضهاء وآخرج من حديث سمرة ه: كان حاتم النبي يلا 
الذي بين كتفيه غدة حمراء مثل بيضة الحمامة" وقاله الخطابي بتقديم 
الراء على الزاي (أخذه من رر الجراد» وهو بيضهاء واستعاره الطائر . 

واعترض السهيلي على الترمذي وقال: توهم أن الحجلة من القيح› 
وهو وهم» إنما هو حجلة السرير واحدة الحجال» وزرها الذي يدخل في 
عروتها“ وما ذكره إنما يأتي على تقديم الراء على الزاي)" كما حكاه 
البخاري عن إبراهيم بن حمزة» من ارتز الشيء إذا دخل في الأرض› 
(۱) سيأتي برقم )1۳٥۲(‏ كتاب: الدعوات. 
(۳) «سنن الترمذي» .)۳٣٤٤(‏ 
(۳) «آعلام الحدیث» ۳/ .٠١۹۰‏ 
(5) «الروض الأنف» .۲٠٠٦/١‏ 
() ما بين القوسين ساقط من (ص١).‏ 


ومنه الرزةء قال: لأن الحجلة إذا أرادت أن تبيض رزت ذنبها بالأرض 
من شدة ما تلاقيه. قال الخطابي: زعم قوم أن زر الحجلة بيض 
الحجل"» ورواية إبراهيم بن حمزة تدل عليه قال : وهو من قولك : 
يقال أزرت الجرادة إذا أناخت ذنبها فى الأرض فباضت» فاستعاره 
للطائر . 
الذي بين عينيه : فيه نظر؛ لأن تحجيل الفرس إنما هو أن يعلو أرساغه 
الأربعة بقوائمهء والحجلة بفتحهما هى الكلة التى تكون على السرير» 
وأما التي بين عيني الفرس فهو الغرة وبينه النبي بيه بقوله: «غرًا 
مححلين من آثار الو نبه عليه ابن التين» وقال بعد کلام 
الخطابى السالف : والذي رویناه إنما خالف فی رواية إبراهيم ہن 
حمزة فی ضصم حاء الحجلة» فرواها بفتح الحاء والجيم› وهی قبل 
ذلك بضم الحاء وسكون الجيم . 

قلت : وقيده بعضهم بضم الحاء وسكون الجيم وفتحهاء وبكسر 
الحاء وفتح الجيم› ذکره ابن دحية واقتصر في اتنويره) على الأول. 

وقال النووي : الصحيح المشهور فتحهما واحدة الحجال» وهي 
خا كالفة لها أررار كار وغرى ۷ الطا ر كما شان إل المد 
انك غل لاء" 

وقال البيهقي في «دلائله») : المعروف زر بتقديم الزاي على الراء 
(۱) «أعلام الحدیث» .٠١۹۱/۳‏ 
(۲) سلف برقم )۱۳١(‏ كتاب: الوضوءء باب: فضل الوضوء. 
(۳) سلف برقم )۱۳١(‏ كتاب: الوضوء»ء باب: فضل الوضوء. 
)٤(‏ «شرح مسلم) للنووي .۹۸/۱١‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ورواه بعضهم TEE‏ 

قلت : وروي في صفة الخاتم الكريم غير ذلك والمعن متقارب› 
ففي أفراد مسلم من حديث عبد الله بن سرجس قال: نظرت إلى خاتم 
النبوة بين كتفيه عند نغض كتفه اليسرى جمعًا عليه خيلان كأنه" 
الثاليل”. وجمعا بضم الجيم وكسرهاء وفي رواية: ورأيت العلامة 
التي فيه وهي OEE Ek‏ 

وفي أفراده أيضًا من حديث جابر بن سمرة: ورأيت خاتم النبوة بين 
ا چ 

وفي «الدلائل» للبيهقي من حديث معاوية بن قرة عن أبيه: فإذا هو 
على نغض كتفه مثل البيضة. وفي لفظ : مثل السلعة . ومن حديث أبي 
رمثة: مثل السلعة بين كتفيه . وفي لفظ : فإذا خلف كتفيه مثل 
ا 

وفي لفظ : فإذا في نغض كتفه مثل بعرة البعير أو بيضة الحمامة. 

وقال أبو سعيد: الختم الذي بين كتفيه لحمة ناتئة. ومن حديث 
سليمان الفارسي : فرأيت الخاتم بين كتفيه مثل بيضة الحمام" . 


() «دلائل النبوة» .۲٠۲/١‏ 

() فی (ص۱): کأمثال. 

(۳) برقم )۲۳٤١(‏ كتاب: الفضائل» باب: إثبات خاتم النبوة ووصفه. 
() رواها البیهقی فی «دلائل النبوة» ۲/ .۲٠٤‏ 

() مسلم )۲۳٤٤(‏ كتاب: الفضائل» باب: شيبه إا 

۵) «دلائل النبوة» ۱/ .۲٠١-۲٦٤‏ 

(۷) رواه احمد ۰۲۲۹/۲ والبیهقی فی «الدلائل» ۱/ .۲٠١‏ 

(۸) رواه آحمد ۱٦۳/٤‏ . 

.۲٦١-۲٠١ /١ «دلائل النبوة»‎ )٩ 


وفي رواية من حديث آخرء قال التنوخي رسول هرقل: فجلت في 
ظهره» فإذا أنا E‏ الكتف مثل المحجمة 
EE‏ 

وفي e‏ هشام : كأثر المحجم". يعني يعني اة 
القابضة على اللحم حتى يكون ناتا E E‏ 
ولأين أي تة كشامة راء قفرت إلى الضفرة رها شعرات 
متواليات كأنها عرف الفرس. وقيل : كان بمنكبه الأيمن بأسفل كتفه 
شامة خضراء منحفرة في اللحم قليلاء رواه البيهقي في «دلائله» في 
آخر باب جامع صفته من حديث عائشة رضي اا 

والترمذي: كالتفاحة“ . ولابن إسحاق: كبضعة ناشزة من لحم 
گلو تيان :ولج ومالك بن جاع کان نورا بلالا قال 
ولما شق صدره ختم بخاتم له شعاع بین کتفیه وثدیيه وجد رسول الله 
برده زمانًا . 

ولأّبى عبد الله القضاعى فى «تاريخه» كانت ثلاث شعرات 
ا وقیل کان ا وفى «المستدرك) مصححًا : 
اق شام : ٠‏ 


(۱) رواه أحمد .٤٤١/۳‏ 

(۲) «سيرة ابن هشام» 1۹1/۳. 

(۳) «دلائل النبوة» ٠٤/١‏ وليس فيه ذكر عائشة» وإنما أطلق القول. 

)٤(‏ «سنن الترمذي» )۳٦۲١(‏ قال الذهبي في «تاريخ الإسلام» /١‏ 0۷ وهی نکر بدا 
قال لالا الحديث صحيح وذکر بلال فيه خطاً. 
فإنه لم يكن يومئلٍ قد خلق بعد. «مشكاة المصابیح» .)٥۹۱۸(‏ 

(ه) «سيرة ابن إسحاق» ص .)۷١1(‏ 

.1٠٦/۲ «المستدرك)»‎ )١( 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي حديث عمرو بن أخطب عند ابن عساکر: کشيء يختم به مثل 
إنسان قال بظفره عليه . 

وفي «(صحيح ابن حبان» من حديث ابن عمر رضي الله عنهما: مثل 
البندقة من لحم مكتوب فيه: محمد رسول الله . 

وللترمذي الحكيم: كبيضة حمام مكتوب في باطنها : الله وحده 
لا شريك له وفي ظاهرها: توجه حيث شئت فإنك منصور. 

ولأحمد بن عمرو بن أبي عاصم النبيل في السيرة: عذرة كعذرة 
الحمامة. قال أبو أيوب أحد رواته: يعني قرطمة الحمامة وهي التي 
بجانب أنفها . 

وللحاكم في «تاريخ نيسابور» عن عائشة رضي الله عنها: كتينة 
صغيرة تضرب إلى الدهمة» وكان مما يلي الفقارء قالت: فلمسته 
حين توفي فوجدته قد رفع . 

وفي «دلائل البيهقي»: لما شكوا في موته وضعت أسماء بنت عميس 
يدها بین کتفیه زات الخان ف رفم الف قد توفي" . 

وفي «دلائل أبي نعيم»: أنه اك لما ولد ذكرت أمه أن الملك غمسه 
في الماء الذي أتبعه ثلاث غمسات ثم أخرج صرة من حرير أبيض فإذا 
فيها خاتم» فضرب على أنفه كالبيضة المكنونة تضيء كالزهرة. 


(۱) «صحيح ابن حبان» )۳٠۲( ١ /۱٤‏ قال الحافظ في «الفتح» ۲ : لا پثبت 
من ذلك شیء. 

(۳) «دلائل النبوة» ۷ .قال ابن کثیر فی «البداية والنهاية» :۲٤٤ /٥‏ هكذا أورده 
الحافظ البيهقي في كتابه «دلائل النبوة» من طريق الواقدي وهو ضعيف»› وشيوخه 
لم يسمواء ثم هو منقطع بكل حال ومخالف لما صح» وفيه غرابة شديدة» وهو 
رفع الخاتم» فالله أعلم بالصواب. 


قال ابن عائذ: ولم يدر هل كان خاتم النبوة خلق به أم وضع فيه 
بعدما ولد وحین نبیئ . وقد أسند عن أبي ذر ظإه: أن ملكين وضعاه 
في بطنه ببطحاء مكة'» ووهم القاضي ثم السهيلي قوله: ببطحاء مكة 
فإن هذا كان في بني سعد مع حليمة كما ذكره ابن إسحاق" . 

ونقل النووي عن القاضي أنه قال: هذا الخاتم هو أثر شق الملكين 
بين كتفيه ثم قال: هذا الذي قاله ضعيف أو باطل لأن شق الملكين إنما 
کان في صدره وبطنه» قال تعالی: أ شس لك صد 9© وفي 
الحديث: كان أثره خطًا واضحًا في صدره ولم يأت في شيء من 
الأحاديث أنه بلغ بالشق حتى نفذ إلى ظهره» ولو كان ذلك للزم أن 
يكون مستطيلا من بين كتفيه إلى أسفل من ذلك؛ لأنه الذي يحاذي 
الصدر من سرته إلى مراق بطنه. 

الحكمة في الخاتم على وجه الأعتبار أن قلبه لما ملئ حكمة وإيمانا 
-كما في الصحيح““- ختم عليه كما يختم على الوعاء المملوء مسك 
أو درًّا» فجمع الله أجزاء النبوة له وتممه وختم عليه بخاتم» فلم يجد 
عدوه سبيلا إليه من أجل ذلك الختم لحراسته؛ لأن المختوم محروس»› 
وكذا تدبير الله لنا في هه الدنيا إذا وجد الشيء بختمه زال الشك»› 


)١(‏ رواه الدارمي .)٠٤( ٠١١/١‏ وابن أبي الدنيا في «الهواتف» (۳). والعقيلي في 
ولا ١‏ وة الل ت د ا جد رورا 

(۲) «السيرة» لابن إسحاق ص ١٣۲)ء‏ «الروض الآنف» /١‏ 1۱۸۹ء 

(۳) «شرح مسلم» للنووي .4٩۹/۱١‏ 

)٤(‏ مسلم برقم )۱٦٤(‏ كتاب: الإيمان» باب الإسراء برسول الله ئة إلى السموات. 

(ه) «الروض الاآنف» .٠۹۱/۱‏ 


س۲ س التوضیح شرح الجامع الصحیح س 
وانقطع الخصام فيما بين الآدميين» فكذلك ختم رب العالمين في قلبه 
ختمًا تضامن له القلب وبقي النور فيه» ونفذت قوة القلب إلى الصلب 
وظهرت بين الكتفين كالبيضة» ومن أجل ذلك برز بالصدق على أهل 
الموقف وصارت له الشفاعة من بين الرسل بالمقام المحمودء لأن 
ثناء الصدق هو الذي استحقه إذ خصه ربه بما لم يخص به أحدا. 

فصل : 

إن قلت : ما الحكمة في كونه عند نغض كتفه؟ 

قلت : لقيام العصمة به» وذلك الموضع منه يوسوس الشطان لابن 
آدم . وذکر ابن عبد البر عن ميمون بن مهران» عن عمر بن عبد العزيز ان 
رجلا سأل ربه سنة آن يريه موضع الشیطان منه فآري جسدًا ممهیٰ یری 
داخله من خارجه ورأى الشيطان في صورة ضفدع عند نغض كتفه حذاء 
قلبه» له خرطوم كخرطوم البعوضة وقد أدخله في منكبه الأيسر إلى قلبه 
يوسوس إليه» فإذا ذكر الله العبد خنس"" . 


ا 
E DD ROE DD‏ 


(۱) من (ص۱). 
(۲) «الروض الأنف» وقوى سنده الحافظ في «الفتح» .٥٦۳ /٦‏ 


وقد ذم ا 
إل قوله: فا روما حَقّ أ لالحديد UT‏ 
دالة عليه في قوله: «لا تکن مان کان یقوم اللیل فت رک" وقد تلم 
عبد الله بن عمرو بن العاص على تركه قبول رخصته لل في التخفيف 
في العبادة. 

السابع: كراهة قيام جميع الليل» وهو مذهبنا ومذهب الأكثرين 
وعن جماعة من السلف أنه لا باس به" 

كال القاضي عياض: كرهه مالك مرة» وقال: لعله يصبح مغلويا 
وفي رسول اله أسوةء ثم الّ: لا باس به ما لم يضر ذَلِكَ بصلاة 
الصبح» فإن كان يأتيه الصبح وهو نائم فلاء وإن كان به فتور 


e j 


مچ ون دچ 


5 


تي برقم (۱۱۵۰) في الصلاة» باب: ما یکره من النشدید في المبادةء؛ ورراء 

مسلم (۴۱۸/۷۸۹) في صلاة المسافرين» باب: مر من نمس في صلاته. 

سیاتي برقم )۱۱٥۲(‏ كتاب: الصلاة آبواب التهجد» باب: ما يكره من التشديد» 
ورواء ملم (۱۹0۹/ ١1۸)ء‏ كتاب: الميام» باب: التهي عن صوم الذهر 

آنظر: شرح التووي عل صحیح مسلم» ۰۷۱/7 ۰۷۳ المجموع؛ 0۴۷/۴ 
الفروع» 011/۱ 

9 في (): ڪل 

() #إكمال المعلمه ٠١/۴‏ . 


۴ - باب صِفَة النُبِيّ لاز 


٢‏ - حدتا ابو عَاصمء عن عُمَرَ بن سيد سَِيدِ بن أي حسَين» عن ابن ب 


مُلَيكةء ڪن عُفْبَة ِن الحارث قال: ا بكر اه العضرء ٿه حَرَجَ يَمُشي» فَرَأی 
الحسرَ يلعب مَعَ الصًبيانء فَحمَلَهُ عى عاق قال باي سيه بالئين» لا سبي 
بعلي. لي يَضْحَكٌ. [۳۷۰ - فتح: ]٥1۳/ ٦‏ 

۳ - دتا َد بن يُونسء حَدََتا و إشمَاعيلء عن أي ا 


اء قال : رَأيْتُ الَبىّ 6 وکال الحسَن يُشبههُ ن . ott]‏ - مسلم: €۳ - فتح : 
[o1/1‏ 

ot‏ - ڪدگبي ڪهڙو ِي علي ڪکن ابن يِل حَدَتنًا إشماعيل ِن ا خَالِد 
قال : وف اا خی چ قال ٠‏ رَأَيْتُ ت الب بل وان الح فن علي - عَلَيْهمَا 
اعلام - شه قك لأي جُحَينة صِفهُ لي. قال : : کان ابض د قذ سمط . وَأمَرَ لن 
اللَنْ اة يلات عَْرَةٌ قَلُوصًا قال: قيض الب بيه قبل أن نصا . [انظر: ٠٠٣۳‏ 
- مسلم: ۲۲٤۳‏ - فتح: ]٥1٤/⁄/٦‏ 

٥‏ - حَدتا َد او ِي رَجاءء حَدقتا إشرائيلء ٤‏ عن 


ا ا 


ر 
ب 


أي جُحَيفَة السُوَائِيْ قال: رَأَيْتُ الَبِيّ 6 وَرَأيْتُ بَيَاصا مِنْ مته السُفُلى 
العَنْمَهَة. [مسلم: ۲۳٤۲‏ - فتح: ]٥1٤4⁄/٦‏ 

- حَدَٿَئا عِصَامُ ب حَالِڍِء حَدََنَا حريرٌ بن عُثْمَان أنه سَألّ عبد اه يِن 
پُشر - صَاجب انب ل - قال ارات الب ل كان سيا قَال: كان في عَْمَقَتِه 
شَعَرَاتُ بيض. [فتح: ]٥1٤/٦‏ ۰ 

۷ - حدڌَنِي ابن بُکټر قالَ: ني اللَيتء ڪن حَالِڍِء عن سَعِيدِ بن اَي 
جال عن رببتة بن أي عند لزنن قال يغ أ بن مالك يف اين غ 
ال: گان َة مِنَ القَؤم» لس بالطويلٍ ولا بالْقَصِيرء رر اللْؤنِ ليس بأبيض مُق 
ولا آدمَء ليس بجِغْدِ قَطْط وَلا سبط رَجلء » زل عَلَيِهِ وهو ابن أزيَعينَء فَلَبِتٌ بِمَكةً 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


شر سين يرل عَلَيهء وَبالْدِينَة عَشْرَ سِنِينَء وَلَيْس في رَأسِه وَحِيته کک 2 
بَبْصَاءَ. قال رة : فَرَأَيْبُ سَعَرَا شرا مِنْ سَعَرهِء قَإذا هو امو قَسَأَلْتء فَقيلَ: أَحَرَ 
الطَيب. ۳٤۸[‏ 0۰۰ - مسلم: ۲۳٤۷‏ - فتح: ]٥1٤⁄ ٦‏ 

۸ - دتا عبد اله ن يُوشف» آخبرنا ماك بن سء عَنْ رَبِيةٌ ِن أي عَبِدِ 
الرن» RS ٤‏ : کان شو اله اة َيس بالطويل 
الائن ولا بالقصيرء ولا بالأبيض مهتي ولس الام ليس باْحغْدِ القَطَُط 
وَل بالسَبط» ب بَعَتَهُ لَه اله على راس عن نة اقام ب ية سي وَبالْدِيَة E‏ 


سِنِینٌء فَتَو ن ا و بَْضاءَ. [انظر: ۲۳۳۷ - فتح: 
[014/1٦‏ 


۹ س- حَدَيَنًا امد بن سَعيد أبُو عبد ايء حَدَيَنَا إشحاق بن مَنْصورء حَدَمَنًا 
إبرَاهيم ز بن وتء عن أبيهء عن أي شاق قال اوخت الوا تول کان وون آنه 
ب اخسن الاس وَجهاء وَأحسَتَةُ حًا » لس بالطويل البَائِنِ ولا بالقصير. [مسلم: 


۷ = فتح : 1014/1 
۰ - تًا أ مء حدَّا هَمامُء عن قََادَةَ قال : شالف سا : :هَل حصب 


اللي ؟ قال : ل نّم کان شَيْءُ ف صدغيه. [۹4. ۵۸۹0 - مسلم: ۲۳٣۱‏ - فتح : 
014/1[ 


۱ - دتا حَفْص ن عُمَرَء حَدَنَا سُعْبَةء عَنْ آي إشڪاقء عن البراءِ بن 
ازب رضي الله عنهما قال: کان النَبنْ يا مَرْبُوعًاء بَعِيدَ مَا بَيْنّ الكبينء لش 
ES‏ 
إښحاق» عن أبیه: إلى مَلْكَبَيْه. [0۸4۸. ۵۹۰۱ - مسلم: ۲۳۳۷ - فتح: ]٥٦0⁄/١‏ 

۲ - کدنا أو يم دنا َء ڪن أي إشحاق قالّ: سيل البراء: أكانَ 
وجه اللَبن ياء مِْل السَيْف؟ قالّ: لاء ټل مل القَمَرٍ. [فتح: ]٥1٥/ ٦‏ 

۳ - حدقنًا الحسنٌ بن مَنْصْور ا عليء حدقَتَا حَجَاج بن مد الأغوَرُ 
بالْصيصةء حًا سَغْمَةٌ عن الحکم قال: ا هة ال : : حرج ا الله 


ڪد ڪتَابُ المَنَاقبٍ 
بالا جرَة ال البطحاءِء فََوَصاً لی الظهر ركعَتين كتين وَالْعَضرَ رَكَعَتَين وَبَيْنَ 
يَدَيه عَنَرَه. وراد فيه عَؤدًء ڪن ابيهِ ۹ جُحَيِفَة قال: کان يۇ من وَرَائها لزاه 
الاس فَجَعَلوا يَاخُذُونَ يديه فَيَمْسَځودَ بها وَجُوهَهم. قَالَ: فَاَحَذْت بيدِهِ قَوَصَغْتُهًا 
على وَجهي» ذا هي برد مِنَ للج وَأَطْيَبُ رَائحَةٌ مِنَ المشك. [انظر: ۱۸۷ - مسلم: 
۳ ¬ فتح : [010/٦‏ 


# 


ھر 
۰ 


٤‏ - دتا عَبْدَانُء دنا عبد الهء أخبرتا يُونْش» ڪن اهر ري قال : حدتّنِي 
بيد اه ِن عبد اء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال: ٠‏ کان التي بي أجو 
٠‏ ادما كن في رَمَصَانَ جِينَ لماه جريل» وَكَانَ جبريل اڪ يَلْقَاه في كل 
ََّةٍ من رَمَضَان فَيدَارشة الُرآد» قرول اه ية اجو باتار من اليح امزساة. 
[انظر: ٩‏ - مسلم: ۲۳۰۸ - فتح: ]٥٦٥⁄/٦7‏ 

۵0 - حدٿتا ڃيی» حَدَتَتَا عَبد الرَرّاقء حَدَتَنَا ابن جرج قال : احبر ابن 
شهاب» ڪن غُزوَةء عن عَاِسَة رضي اله عنها أن رَسُولٌ اه جلا دَځل عَلَيها مَشرُورا 
ترق أسَاریر وَجه4› فَقَّال: : ألم تَسْمَعي ما قال المَذلِجيُ لزید واا - ورای 
قد مُا - : إن بَعْضَ هاذِه الأندام م ن بَعْض؟». [ ۱ ۷۷۰ ۷ - مسلم: 
۹ - فتح: ]٥1٥⁄/٦‏ 


- حَدتنَّا يى بن بُكيرء حَدَتَنَا اللْيْتُّء عن عُقَيِلِ» عَنِ ابن شهاب» ڪَنْ 


ا 


e ا‎ 
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يڊ اَن ن ع اه ِن كغ أن عَبد انه ب كغب قال : سمغت كَعْبَ بن مَالِك 
کلف ن کلف ن 2 ك قال : : ّا سَلْمْتُ على رَسُول اله 4 وهو يرق وجه 
من الشُرورء وَكَانّ رَسُول الله ي إِذَا سر أشعَنَارَ وَجهه» حى كانه قطكَة قمر وکنا 
لَغْرف ذلك مِنْه. [انظر: ۲۷۵۷ - مسلم: ۲۷۹۹ - فتح: ]٥٦٥/ ٩‏ 
Yoo‏ - ڪدٿتا فََيِبة بن سَِيِء حَدَتتَا يموب بن عَبدِ الرمَنء عن ڪمروء عَنْ 
سيد افيريٰء ڪن اي هُرَيرة 4 أن رَسول اه کي قال: «بُعِفْتُ مِنْ حَيْرِ فرُونِ بني 
آم ا كنت من القَرْنِ الذِي كَنْتٌُ فیو». ۲۳۰/٤‏ [فتح: ]٥11/1‏ 
۸ - حَدَئًا ټی بن بُکثرء حَدَنَتَا اللَيْتُء عن يُونْس» عن ابن شاب قال : 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ابن عُمَیْدٌ اله : ِن َب افده عن ابن عباس رضي الله عنهما أ سول الله کان 
يَشڍِل سَعَرَهُ» وَکانَ اا رفون رُءُوسَهُمْ» فَکانَ ا الكتاب يشون ژُوسهمء 
وکا رَسُول الله يا جب مُوَافَقَةَ E‏ الكتاب فيمَا م ومز ومر فيه فيه بشَيْءِء ت فرق رول 
الله علا اسه [۸. ۳4 ۷ - مسلم: ۲۳۳٢‏ - فتح: ]٥٩1⁄٩‏ 


ک 


۹ - حدتتا عَبدَانء عن أي كفرةء عَنِ الأغشء عن أي وائلء » عن مَشرُوقِ» 
ن َي اهو ن ڪرو رضي الله عنهما قال )يكن الثبي 5ا اجِشا ولا مَُفحْشاء 
وان يفول دن مِنْ خيَارکْ َحسَتَکمُ أَخلانًا). [۴۷۵۹, 1۰۲۹ 1۰۲۵ - مسلم: ۲۳۲۱ 
- فتح: 1 ]٥٦٩1⁄‏ 

۰ - حًا عبد اله ِن يُوشفَ» أخبرتا ا ابن شِهاب» ڪن عُزَةٌ بن 
الربيرء عن عَائسةَ رضي اله عنها انها قالّث: ما حير رَسول اله ل بَينَ أَمرَين 


إلا أَحَدَ ار عرفا ا يكن .إن كن تاك عة لس مثا وم تتم وشو 
اله کی لتفییء إل أن تنهك رما انه ینتم نه بها 1۲11 ۷۸1 1۵۳ - مسلمء 


]٥11⁄٦ فتح:‎ = ۷ 

- دتا سُلَيمَانٌ ِن ڪزب» حَدتنًا E‏ قال : 
ما مشت ڪريرا ولا ديجا لين مِنْ كف النَبيٰ 45 کل ولا شَمِمْتُ رجا قط - ا 
زا قط - أطْيَبَ مِنْ ريح - اؤ عزف - ابن ل [انظر؛ ۱۹۷۲ - مسلم؛ ۴۳١‏ - 
فتح: ]٥٦٩1⁄٦‏ 

۲ س- دنا هُسَدّدء دنا ڪيي» عن سء a‏ 
عُثبَةء عَنْ آي سَعِيدٍ الخذريٰ که قال: كان التب بي سد حَياءَ مِنَ العَذرَاءِ ؤ 
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]٥٦1⁄7 فتح:‎ - ۰ e - 1۱۱۹ 1۱۰۲1 خدرها.‎ 

دي محمد ن بسار حَدََتا يى وان مَهْدِىّ فالا حَدتَتَا سُغبة مله وَإذَا 
کرهَ شنا عُرفَ ف وجه 

01+ - حدقي عل فن ا غي خا شُعْبةء عن الأغْمَشء» عَنْ أي حازم» عَنْ 


ى 


ای هُرَيْرَةَ ظه قال : e‏ 


ن 
ت 


الأغرج» عَنْ عَبْدٍ الله بن مَالِكٍ ابن بحي الأشدِيّ ۲۳/٤‏ قَالَ: كان لنب ك ذا 
سَجَدَ َرَج بَيْنَ يديه حَتّی ری إبْطَيه. قال: وَقال ابن بُکير: حَدَنَنّا ڪڙ: بَيَاض 
إِبْطیه. [انظر: ۳۹۰ - مسلم: 4٩٥‏ - فتح: ]0٦۷/1‏ 

٥‏ - حَدَيَتا عد الأغلّى بن اء حَدَمنًا يزيد ِن رُرَيِعء حًا سَعيدٌ» عن 
قَمَادَةٌء أن دسا هه حلََهم أن رَسُول اله ب گان لا رقع يديه في سىء مِنْ ڪاه 


إلا في الاشةشقاءء له كان رقع يديه حَسَّى يُرى بيا إطيه. [انظر: ٠٠١١‏ - مسلم: 
۵ ¬ فتح: [01۷/٦‏ 

1 - حَدَنّتا الحسق بق الصبّاح» حَدََنَا بحم بن سَابقء حَدَنَتا مالك بُ 
مولي قَالّ: سمغت عد ن اَي جُحَيفةَ َر عن أبيهء قال غت إلى الي با 
وهو بلاج في فة كان بالهاجرَةء َرَج َال َنَادیٰ بالصَلَاةء ‏ م كَل َرَج 
فصل وَصوءِ رَسُول اله ياء ف الاس عَلَيهِ يَأخُذُونَ نه ت م کځل احرج العَنَرَةء 
وَحَرَحَ رَسُول اله 1 أي أنظَر إلى بيص سَاقيهء رر العََرةء قم صلَّى الظَهْرَ 
رَكَعَتَين والكر ركن بها ن تاي امار ارا [انظر: ۱۸۷ - مسلم: ۵۰۳ - 
فتح : 01۷/1[ 

۷ -~- حَدتنِي الحسَنٌُ بن ن صَبّاح الترارة حدقا شفتان ٠‏ ڪن الرَهُرِيٰء عَنْ 
غزوةَء عن عَائِسَّةَ رضي اه عنها أن الَبيَ ية كان جَذْتُ یئا َو عَدَهُ العا 
لأخصاة. ۲۵٦۸1‏ - ۳ - : 01۷/1[ 


o1۸‏ وقال الد ث :+ : حددَّنِي ون: عن ابن شهاب ا َه قال : احبر روه بن 


N 


الرَبَيرء عن عَاِسَة َة نها قلت : E‏ 
دت ڪن رَسول اله لاء ي ل وک ا سبح فَقَامَ قبل أن أفضي سُبحټي 

ولو أذْرَكََهُ لَرَدَذْتُ عَلَيْه: إ الله علا ً يكن يشرد الحدِيتَ کمَزدکم. E‏ 
۷ ¬= مسلم: ۲٤۹۳‏ ¬ فتح: ]٥1۷⁄/1٦‏ 


ذكر فيه عدة أحاديث : 


۹ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أحدها: 


ان sS‏ صا ا ر 


f: 

3 
ا‎ 
iij 
I 
e 
E 


وقوله: (بابي) ي : فداك بابي . 

ثانيها: 

حديث أبي جُحَيْمَةَ وهب بن عبد الله السوائي : رَأَيْتُ الي کف 
گان الحسَنْ يشبهه هه 

وعنه: رأث لين لل وكا الحَسٌَ بن علي ية فلت لأبي 
کک ال انات ا ومر َا ال ية 

اة ع َر قَلْوصًا قال : قيض ال ية قبل أن تقَبضَهَا. 

وعنه : رَأَبْبُ اَي يي وَرَأَيْتُ بَيَاضًا مِنْ تَحْتِ سَمَيَهِ السُمْلَى 

ومعنى شمط : خالطه الشيب» والقلوص الأنثى من الإبلء قال ابن 
التين : وكان حقه أن يقول ثلاث عشرة قلوصًاء وقيل: القلوص الباقية 
من النوق على السيرء وقيل: هي الطويلة القوائم. وقال الداودي: 
هي الثنية من الإبل. 

والعنفقة ما بين الشقة السفلى والذقن» قال في «المخصص): هي 
ما بینھما کان علیھا شعر أو لم یکن" . وقیل هو ما کان ينبت على 


.٠١٤١/١ «المخصص»‎ )1( 


الشفة السفلى والذقن. (وعند القزاز هي تلك الهمزة التي بين الشفة 
السفلى والذقن). وقال (الخليلي)": هي الشعرات بينهما“» 
(ولذلك يقولون)“ في التحلية نفي العنفقة إذا لم يكن (بينهما)*“ 
ةوقال أبو نكر الحفى فة الشىء وقلح وة اشتقاق الحفة:؛ 
فل ا ان الفقة لر وآ سمي بذلك لقلته وخفته. 

الحديث الثالث : 

حديث حريز بن عثمان -بالحاء المهملة- أنه سأل عبد الله بن بسر 
-بالسين المهملة- صاحب رسول اله ي قال: أَرَأَبْت الت ب گان 
ل گان في عَْفَفَتهِ شَعَرَاتٌ بيض . 

قلت : ولعله المراد من حديث أبي جحيفة الذي قبله: ورایت اتا 
من تحت شفته (السفلى)" العنفقة 

الحديث الرابع 
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خا ريع بن آبي عبد الرختر ال سَمف E‏ ن مالك يَصف 


و 


۴ 


الزن س باییض َه ر آم TET‏ 
لرل عله وهو ابن زين لبت بِمَکَة عَشْرَ سِيِينَ يرل عَلَِْ 


(۱) من (ص١).‏ 

(۲) كذا بالأصل. 

() «العین» ۳۰۱/۲. 

() من (صا). 

() فی (ص۱). 

CC»‏ يمرل اا ر ها وال اراق فا جا لذبت كار 
برقم )٥۹۰۰(‏ باب : الجعد. 


س۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


َبالمَِيّة عَطْرَ نين وَلَيْسَ في راسو وَلِخْيتهِ عِشْرُون شَعَرَةً بيْصاءَ. 
رَبيعَة : فَرَأَيْتُ شَعَرا ِن شَعَروِء قدا هو حمر فاه َقِيل: حمر مِنَ 

وعن أنس أيصًا مثله بطوله» ويأتي في اللباس أيضًا. وأخرجه 
مسلم والترمذي وقال: حسن صحيح» والنسائي في الزينة مختصرًا . 

قوله: (لیس بالطويل ولا بالقصير) هو بیان لقوله: (ربعة) فليس 
بالطويل البائن كما فى الرواية الثانية الذاهب طولا المضطرب القامةء 
E‏ قاله الأخفش (قال)": وهو عيب في الرجال 
والنساء. (وآزهر اللون) هو البياض المشرب بحمرة» وقيل: هو 
أبيض اللون ناصعه . 

وقوله: (ليس بأبيض أمهق» ولا آدم)» الأمهق: الشديد البياض 
الذي لا يخالط بياضه شيء من الحمرة» وليس بنير ولكن كلون 
الجص ونحوه» يقول: فليس هو كذلك. وقال الأخفش وغيره: هو 
الأبيض SS‏ (وإنما 
ئا اش مشربًا بحمرة. 


وقال ابن لین: قوله : (لیس بأبيض) يريد أنه ليس بأبيض أمهق› 
وقال الداودي : إنما أبتدلت اللفظتان في رواية مالك : ليس بالأبيض › 
وقد عرفت أن رواية البخاري : ليش بأبييض ا بالجمع بينهما» 


() مسلم )۲۳٤۷(‏ كتاب: الفضائل» باب: في صفة النبي بي والترمذي (۲۳٦۹)ء‏ 
والنسائی فی «الکبریٰ» .)٩۳۱۰( ٤۰۹/٥‏ 

ر 

۳) من (ص۱). 

() «الموطاً» ص۱۹٩‏ برواية يحيى. 


وقد (نقله)“ هو بعد. 

ونقل عن الداودي أن قوله: (أمهق) وهم» إنما هو ليس بأمهق› 
وهذا في رواية أبي ذر» وليس في رواية الشيخ أبي الحسن. 

وقال القاضي عياض: وقع في رواية المروزي”": (أزهر اللون 
أمهق) وهو خطاً. وجاء في أكثر الروايات: (ليس بالاأّبيض ولا بالآدم) 
وغو قلط يا وفوف (لسن لايق الاق : 

والآدم قيل: الأسمر» وقيل فوقها يعلوه سواد قليل. وعبارة ابن 
التين في كتاب اللباس: قوله: (وليس بالآدم) يعني: ليس بأسمر» 
قال الجوهري : O TO E DET‏ 
هو الشديد السمرة» وذكر صاحب «الموعب» أن الأمهق: الجض 
البياض» وقيل: بياض فى رُرقّة. وامرأة مهقاء ومقهاء» وقال 
بعضهم : هما الشديد البياض. وعن ابن دريد هو بياض سمج 
اتخالطه ةلا ة0 وفي «التهذيب»: بياض ليس بنير. 
وفي «الجامع»: بياض شديد مفتح› أ فل اض البرصض: و 
المهق مثل المره سواء» وهو ترك الكحل» وقيل: هو شدة الخضرة. 
والجعد القطط يريد شدة الجعودةء وقال الأخفش : القطط الذي فيه 
تكسر والتواء لا يسترسل كشعر الحبش. 


(۱) في (ص۱): ذکره. 

(۲) آي: روایته للبخاري» كما صرح به في «المشارق). 
(۳) «مشارق الانوار» ۱/ ۹۰. 

)4( «الصحاح» / 1۸04. 

(ه) «المجمل» .٠١/١‏ 

)٩(‏ «الجمهرة» ۲/ 4۹۷۹ء مادة: (مهق). 
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(قال الهروي: الجعد غير السبط محمود لأن السبوطة أكثرها في 
شعور ال0 

وقوله (ولا سبط) أي ليس بمرسل الشعر كشعر الهند» كان بوسط 
الخلقة» كان فيه جعودة بصقلة» وقيل: المسترسل من الشعر الذي فيه 
تكسر هو السبط . 

وقوله : (رجل) أي سرح الشعر (مسترسله). 

فصل : 

قوله : (أنزل عليه -أي الوحي- وهو ابن أربعين) هو قول الأكثرين › 
وقيل: وعشرة أيام» وقيل: وشهرين» وذلك يوم الإثنين لسبع عشرة 
خلت من رمضان» وقيل: لسبع. وقيل: لأربع وعشرين ليلة منه» فيما 
ذکره ابن عساکر. 

وعن أبي .قلابة: نزل عليه القرآن لثمان عشرة (ليلة)“ خلت من 
رشان . 

وعند المسعودي :.(يوم الإثنين)" لعشر خلون من ربيع الأول» 
وعند ابن إسحاق: أبتداً بالتنزيل يوم الجمعة من رمضان . 


(۱) من (ص۱). 

(۲) كما في «النهاية في غريب الحديث» .۲۷١ /١‏ 
(۳) من (ص١).‏ 

)€3 «تاريخ دمشق» ٠١ /١‏ (السيرة النبوية منه). 
() من (ص١).‏ 

0) «المصنف» لابن أبي شيبة .)١١٠۱۸١(۱٤٤ /٦‏ 
(۷) من (ص۱). 

(۸) كما في «السيرة النبوية) ۱/ .۲٤١-۲۳۹‏ 


۴ - باب 


اة الإيقان و 
وَل او تعَالَی : (وزدناهم هدى) [الكهف: 1۳] وقوه : 
إا [المشر: )٣‏ وال 


مسلم؛ ۳۱۷ = فت ۰0/۱[ 


(وفی «تاريخ الجعابى» )000 , بعثه وعمره اربعون سنة وعشرول 


يومًاء وهو تاسع شباط لتسعمائة وأربعة وعشرين عامًا من سني ذي 
القرن: 

وقال ابن عبد البر: يوم الإثنين لثمان خلون من ربيع الأول سنة 
إحدى وأربعين من الفيل» وقيل: في أول ربيع م وفي تاريخ 
يعقوب بن سفيان الفسوي»: على رأس خمس عشرة سنة من بنيان 
الكعبة“» وعن مكحول: أوحي إليه بعد أثنتين وأربعين سنة. 

وقال الواقدي» وابن أبي عاصم» والدولابي في «تاريخه»: نزل 
عليه القرآن وهو ابن ثلاث وأربعين سنة لتسع وعشرين من رجب»› 
قاله الحسين بن علي بن أبي طالب. 

وجمع بين هه الأقوال والأول بأن ذلك حين حمي الوحي وتتابع» 
فتحصلنا في السن على أقوال» أثنين وأربعين ونيف» آثنين وأربعين» 
ثلاث وأربعین . 

وفي الشهر على ثلاثة أقوال: ربيع الأول» رمضان» رجب. 

وعند الحاكم مصحًا أن إسرافيل وكل به ألا ثلاث سنين قبل 
جبريل» وأنكر ذلك الواقدي وقال: أهل العلم ببلدنا ينكرون أن 
یکون وکل به غیر جبریل"'. 


)١(‏ أسم تاريخه: «تاريخ الطالبيين»» وهو للقاضي أبي بكر محمد بن عمر الجعابي» 
صرح به المؤلف في «المقنع» ۳/۲ 0. 
(۲) من (ص۱). (۳) «الاستیعاب» .11/١‏ 
©) «تاریخ دمشق» ٠١ /١‏ (السيرة النبوية). 
)٥(‏ رواه ابن سعد فی «الطبقات» ۱۹۱/۱. 
)١( ٠‏ «الطبقات الک ۱. 
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وزعم السهيلي أن إسرافيل وكل به تدربًا وتدريجًا لجبريل كما كان 
أول نبوته الرؤيا (الصادقة)('“. 

قوله : (فلبث بمكة عشر سنين) هذا على رواية آنس» ومن يقول 
توفي ابن ثلاث وستين يقول: لبث بها ثلاث عشرة. وكذا يلزم من 
قال: توفي ابن خمس وستين أن يقول: لبث بها خمس عشرة سنة 
ومن يقول: أثنين وستين يقول: لبث ثنتي عشرةء إذ لم يختلف في 
إقامته بالمدينة أنها عشر سنين. 

فصل : 

وقوله : (فقيل أحمر من الطيب) أي أنه لم يختضب كما صرح به في 
الصحيح»ء وقد سلف الأختلاف فيه . واختضب أبو بكر بالحناء والكتم 
وعمر بالحناء بحتا -بالحاء المهملة ثم مثناة فوق- أي: خالصًاء كما 
آ ره 2 

الحديث الخامس : 

خی اا ا E‏ و ای ا و 
حلماء ليس بالطويل الباِنِ ولا بالقصِير. ۰ 

(خلقا)“ بضم الخاء كما وصفه الله بقوله «إوإنك لعل حلي عَظِير @ 4 . 
(۱) من (ص۱). 
(۲) «الروض الاأّنف» ۲۹۹/۱۸. 
(۳) برقم )۲۳٤۱(‏ کتاب: الفضائل» باب: شيبه ما 
() جاء في هامش الأصل : قوله: خلقا بضم الخاء كذا هو في أصلنا الذي سمعنا منه 


على العراقي بالعلم» وقد قال القاضي عياض : خلقا هنا -آي في حديث البراء- 
بفتح الخاءء قال: لأن مراده صفات حسنة» أنتهى. وما قاله القاضي صحيح. 


حذیت اة ال : سَأَلْتُ اسا هه : هَل حصب الس کی؟ قا 
تما گان ٿيء في (ضڏي فت فت الأشازة إل :ذلك 
حدیث البراء بن عازب که : گان التب ية مَرْبُوعًا» بعيد ما بين 
الملْكبيْنء ا O‏ 


8 ٤ 


E EE 

وقال يُوسفُ بن أبي إسْحاق» عَنْ ابيد : إلى ميه . 

وهذا التعليق قد أسنده بعد عن أحمد بن سعيدء ثنا إسحاق بن 
منصور» ثنا إبراهيم بن يوسف ثنا أبي» عن أبي إسحاق» عن البراء. 
ومن صفاته آنه كان كثير شعر الرأس كما رواه عل كذلك"» وقالت 
أم هانئ : قدم رسول الله يي قدمة وله أربع غدائر. تعني: ضفائر. 
قال الداودي وقوله: شحمة أذنيه والأخرى إلى منكبيه قد نقص عنهاء 
أو أحدهما وهم . قلت: لا وََمّ والجمع ممكن 

الحديث الثامن : 

حديث أي إِسْحَاق قال: سل البرَاء ك : أگان وجه الي ي مش 
السَيْف؟ قال: لاء بل مل القَمر. 

وفی لفظ : أکان وجه رسول الله ية حديدًا مثل السيف؟ قال: لا 
TSE‏ 


(1) في الأصل: عنفقته. 
(۳) ورد في هامش الأصل: هو في بعض أصولنا الدمشقية قبله في الباب. 
(۳) الترمذي (١۳۹۳)ء‏ وأحمد ۲۸١/٤‏ قال الترمذي: حسن صحيح. 
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وفي مسلم من حديث جابر بن سمرة قال له رجل: أكان رسول 
ا وه ا ل قال جار 4 مل الم والقر 
مستديرًا'"» وفي رواية عنه: رأيته في ليلة إضحيان'" وعليه حلة 

اء فجعلت أنظر إليه وإلى القمر فلهو كان أحسن في عيني من 
القمر. 

الحديث التاسع : 

e‏ حرج رَسول اله ل اهاحر إلى البظحًاءِ 

م لى الطَهرَ كتين وَالْعَصرَ ركُتَيْنِ وبين يديه عَنَرَه. وَرَاد 

o‏ بي جُحَيْمَةَ قال : و 
فام الاس فيلر يا ځذوة َيه ميَنْسَحُون بها وَجُوكَهُمْ. 
فاخذث بيو و فُوَضصعتها عَلَى وَجهي› دا هي أَبْرَدُ م ِن الثلجء وَاطيَبٰ 
من رَابِحَة المسْكِ. 

و 

والبطحاء: المكان المتسع ليس فيه ماء” ولا شجر. والعنزة 
العكازة أو العصا كان في أعلاه قرن. وفيه أن سترة الإمام سترة لمن 
خلفه» (وقال الداودي: فيه أن الإمام سترة لمن خلفه)"“ واعترض 
ابن التين فقال: ليس كما ذكر لما ذكرناه. 


(۱) من (ص۱). 

e a 
في الحاشية تعليق عليها : أي : مضيئة.‎ 2 

.)۱۸۷( سبق برقم‎ )٤( 

)٥(‏ في (ص۱). بناء 

(7) من (ص١).‏ 


س تاب المَنَاقب اا( 

الحديث العاشر : 

حديث ابن عباس : كان أجود الناس وقد سلف . أي : أعطاهم للمال. 

الحديث الحادي عشر: 

حديث عَاِٿَة رضي اله عنها آنه ڳل ڪل ليها وهو مَسْرُور تبرق 
َسَارِيرُ وَجُهوء قال : آل سمي ما قال المذلحن a‏ ورا 
أقدامَهمّا- : بَعَضَ هله الأقدَام من بَعْضٍ؟» . 

: والجمع‎ O O DT ET 
ويظهر ذلك عند الفرح» وفيه‎ ٠ أسرار وأسارير والأسارير جمع الجمع‎ 
العمل بالقافة خلافًا لأبي حنيفة وأكثر أهل العراق» ومالك يقول به في‎ 
الإماء"» ومشهور قوله في الحرائر» والشارع لا يظهر الفرح إلا فيما‎ 
كان حقا» وكان زيد أبيض» وأسامة أسود فارتاب الناس في أمرهما‎ 
فمر بهما مجزز فأخبر بما أخبر فسر به.‎ 

الحديث الثاني عشر : 

حديث عب في تخلفه عن تبوك: ا له لا 
وهر رق وهه مِنَ السرُورِ» وَگان ذا س سر اَسْتنارَ وجه حى كانه قظعة 
قمر وكا عرف دَلِك مه . وهو وحديث عائشة رضي الله عنها الذي قبله 
في الدلالة واحد» وهو ظهور السرور على وجهه. 

الحديث الثالث عشر: 

حديث عمرو -وهو ابن آي عمرو ميسرة آبو عثمان مولى المطلب بن 
عبد الله بن حنطب- » عَنْ سيد المَميْرِيّء عَنْ ابي هُرَيْرَةَ اه 


أن 


رو A‏ 
¿ رسول 


(۱) «لسان العرب» ۱۹۹۱/٤‏ مادة: سرر. 
(۲) «الاستذکار» ۲۲/ ۱۸۷. 


eT‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لله کل قال : «بُعنْتُ ُنْب مِنْ حير فُرُونِ بني آَم قرا فَقَرئا» حت كنت مِنَ 
الذي كَنْتُ مِنْهُم». وهو دال على كونه أفضل المخلوقات 
ولا شك فيه. 

الحديث الرابع عشر: 

حدیث ابن عباس رضي الله عنهما أنه ڳلا گان َل شَعَرهٌ وَکانَ 
ET‏ گان اَل الاب يَسدِلون سهم وان 
Sy‏ 
زول ا لله ل رأسه 

اا ای يدع شعر ناصيته على جبهته . 

وقوله: (ثم فرق رأسه)» أي فرق شعر رأسه كله وألقاه إل جانبي 
الرأس» ولم يبق منه شيء على جبهته . 

ومنه الحديث: أنه نهى عن السدل» ومعناه بعدما كان يسدل» وتأول 
قوم ظاهر الحديث فكرهوا سدل الرداء من فوق الثياب في الصلاة. 

وقوله : (كان يحب) إلى آخره» يعني فيما لا يخالفه» وإنما ذلك؛ 
لأنهم كانوا على بقية من دين الرسل فيما تبين أنهم لم يحرفوه ولا بدلوه» 
أحب موافقتهم فيه بقول الله تعالى: «يَهُدَمهُم أَقَسَردّ [الأنعام: ]٩١‏ 
ا 

الحديث الخامس عشر: 


حديث عب الله بن عَمرو: I‏ 


وگال قول : إن من ن خیارکم اسك اخلاقًا» . 
وسببه أن الله تعالی مدح خلقه فقال: ورك مَل حي عير @4 


i 


)١(‏ فى اليونينية: منه. 


سے تب القاقي ا( 
[القلم : ]٤‏ وفيه أبو حمزة عن الأعمش بالحاء المهملة والزاي 

الحديث السادس عشر: 

حديث عائشة رضي الله عنها: ملا و ا 
EE O‏ ابع 
وما أَنْتَقَمَ رَسول الله ل لِتَفْيي إلا ل أذ مك خم اه 

قولها : (ما لم يكن إثما) تريد من أمور الدنياء إذ لا إثم يكون في 
الاخرة. 

واختلف في قولها: (وما أنتقم لنفسه) إلى آخره» فقيل رادت أكثر 
أحواله» وذلك لأنه مر بقتل ابن خطل وقینتین کانتا تکثران من سبه» 
وقيل : أرادت إذا أوذي بغير السب الذي يخرج إلى الكفر مثل الأذى 
في المال» والجفاء في رفع الصوت فوق صوته» وجَبْذ الأعرابي 
لثوبه» وتظاهر عائشة وحفصة عليه" وما آذاه بالسب فهو كفر. 

وفيه : أن المرءَ ينبغي له ترك ما عسر من أمور الدنيا والآخرة» وترك 
الإلحاح فيه إذا لم يضطر إليه» والميل إلى اليسر» وفيه الأخذ برخص الله 
ورسوله والعلماء ما لم يكن القول خطا بيناء وفيه أن للعالم أن يعفو إن 
أحب أن يتأسى بالشارع» وأن على العالم أن يغضب عند المنكر ويغيره 
إذا لم يكن لنفسهء وأن الإنسان لا يقضي لنفسه في الأموال» (وقال 
الداودي: إنما لا ينتقم لنفسه في الأموال). 

وأما العرض فما نيل منه فقد أقتص لنفسه» واقتص أيصًا من الذين 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: واسمه محمد بن ميمون السّكري. 


(Y)‏ من (ص۱). 
)۳( من (ص۱). 
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آذوه في المرض بعد نهيه عن ذلك مع ما أنهم كانوا متأولين أنه إنما 
نهاهم عنه كراهية الدوام» وأنه لم یکن نهیه عزمًا» مما يفسدوا في 
التأويل فاقتص منهم. 

الحديث السابع عشر 

حدیث انس د قَال: ما مَيِسْتُ حريرًا ولا باجا لن مِنْ گت 
رسول الله کف ولا شَممْتُ ريا قط أو عرفا قَ- أَظيَبَ مِنْ ريح 
او عَرْفي- النبْ کيا . ۰ 

هذا الحديث سلف في الصوم» ومسست بكسر السين أفصح» وكذا 
as‏ 

والعَرْف به بفتح العين الأرج وهو رائحة الطيب. قال ابن جرير: وفي 
صفة لرسول الله ية حلاف صفة أنس هذه لأنه قال: شثن الكفين 
والقدمين أي غليظهما في خشونة» وفيه ضخم الکراديس آي عظيم 
رءوس عظام المنكبين والمرفقين والوركين والركبتين» يقال لكل واحد 
من ذلك کردوس 

الحديث الثامن عشر: 

حديث عبد الله بن أبي عتبة بضم العين ثم مثناة فوق ثم باء موحدة 
مول نس بن مالك٬‏ عَنْ اي سَعِيدِ الخُذرِي: گان ية اشد حيَاءَ مِنَ 
العَذْرَاءِ في خدرمًا. وفي رواية إذا كره شيئًا عرفناه في وجهه. 

العذراء: البكر فى خدرها وسترهاء يريد فى غير حدود الله وحقوقه» 
کان لا یمد رجلیه ا جلیسه» ولا ا أحد فینزع يده من يده» 
حت يکون الرجل هو الذي (یرسل) ' یده» ولا يُسأل شيًا یمکنه إعطاؤه 


(۱) في (ص۱): یزیل. 


إلا أعطاه» ولا يحتقر أحدًا لضعفه» ويقوم بحقوق الله في التأديب 
والإغلاظ» قال: «من تعزى بعزاء الجاهلية فأعضوه بهن أبيه 
ولا تکنوا»» وقال للمعترف بالزنا: «أفعلت کذا؟ أفعلت كذا؟ حت 
كان كالرشاء فى البئر كالمرود فى المكحلة»» بل قال (له)" : «انکتها) 
TEs‏ 

الحديث التاسع عشر : 

حديث أبي هريرة 4# : ما عاب رسول الله بي طعامًا قط إن أشتهاه 
أكله وإلا تركه. هو من جميل خصاله المشرفة. 

الحديث العشرون: 

حديث عبد الله بن مالك ابن بحينة الأسدي قال: كان رسول الله يا 
إذا سجد فرج بين يديه حت يرئ (إبطيه وفي لفظ)“ بياض إبطيه. 

هذا الحديث سلف في الصلاة غير مرة . قال الشيخ أبو الحسن: 
ليس هو أسدي» إنما هو من أزد شنوءة. 

وقد بسطنا الكلام على ذلك في الحديث الثالث من باب مناقب 


(۱) رواه أحمد /١‏ ١1۳۳ء‏ وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)0٦۷(‏ 

(۲) من (ص۱). 

(۳) يأتي )1۸۲٤(‏ كتاب: الحدود» باب: هل يقول الإمام للمقر: لعلك لمست 
أو غمزت. 

0) من (ص۱). 

() برقم (۳۹۰) باب: يبدي ضبعيه ويجافي في السجود. وبرقم )۸٩۷(‏ کتاب: 
الأذان» باب: يبدي ضبعيه ويجافي في السجود. 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

ومعنى فرج بين يديه : فتح ولم يضم مرفقيه إليه» وهه سنة السجود 
كما سلف في موضعه. 

الحديث الحادي والعشرون: 

حديث قتادة عن آنس ‏ أنه اڪ کان لا يرفع يديه في شيء من 
دعائه إلا في الأستسقاءء فإنه كان يرفع يديه حت يرئ بياض إبطيه. 
(وقال آبو موسي : دعا النبي ييه ورفع يديه وریت بیاض إبطيه)“ 
وحديث أنس سلف في الأستسقاء" ٠‏ ومراده الرفع البليغء وإلا فقد 
رفع يديه في عدة مواضع» سلف التنبيه على بعضها . 

الحديث الثاني بعد العشرين : 

حديث عون بن أبي جحيفة عن أبيه هه قال: دفعت إلى النبي 4يا 
وهو بالأبطح في قبة كان بالهاجرة فخرج بلال فنادى بالصلاة. . 
الحديث . 

وفيه: (كأني أنظر إلى وبيص ساقيه). ووبيصهما: لمعهماء وما 
يظهر تحت الجلد من الدم فيحسن بذلك الجلد» يقال منه: وبص إذا 
برق يبص وبیصًا» وبص يبص بصيصًا . 

الحديث الثالث والعشرون: 

حديث عائشة رضي الله عنها: أنه ا كان يحدث حديثا لوعده 
العاد لأحصاه» وقال الليث: حدثني يونس» عن ابن شهاب أنه قال: 
أخبرني عروة بن الزبير» عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: 
آلا يبعجبك أبو فلان جاء فجلس إلى جانب حجرتي يحدث عن 


(۱) من (ص١).‏ 
(۳) برقم )٠٠١١(‏ باب: رفع الناس أيديهم مع الإمام في الأستسقاء. 


7 س س س س س سے 


أحدها: في التعريف برواة الحديئين 

وقد (سلف)"“ التعريف بعمر وأنس وقتادة. 

ما حديث آنس نيقي مته هشام ومام بن إبراهيم. 

آما هشام فهو ابن أبي عبد الله (سَنْبر" الدستوائي بفتح الدال 
وإسكان السين المهملة وفتح التاء» واقتصر السمعاني في «أنسابه 
على ضمها ثم واوا وآخره همزة ممدودة بلا نون» وقيل: الدستواني 
بالقصر والنون» والصحيح: المشهور الأول» ودسترا: كورة من كور 
الأهوازء كان يبيع الثباب التي تجلب منها فنسب إلبها. 

سمع جما من التابعين منهم أبو الزبير» وعنه الحفاظ منهم: شعبة 
وأبو داود الطيالسي وقال: كان أمبر المؤمنين في الحديث» وقال أحمد 


في (چ): سبق 
١‏ في (ف)ء (ج): سندر» وهو خطاء والمثيت من مصادر التخريج. 
الانسابە ۴۱۰/6 

0) مسجم البلدان» ۲ 


4 


رسول الله ية يسمعني ذلك» وكنت أسبح فقام قبل أن أقضي سبحتي»› 
ولو أدركته لرددت عليه إن رسول الله ييه لم يكن يسرد الحديث 
کسردکم . 

ومعنى (لأحصاه) أي: في ترسله وتاه ولل م انت دل 
مختلفون» منهم من يحفظ مع السرعة» ومنهم من يحفظ مع الإمهال. 

فائدة : 

روى البخاري هذا الحديث عن الحسن بن الصباح البزار» 
والحديث الذي قبله عن الحسن بن الصباح» وهذا -أعني : البزار- 
واسطي بغدادي» أحد الأعلام» من أفراد البخاري عن مسلم» مات 
سنة تسع وأربعين ومائتین › والأول الحسن بن محمد بن الصباح 
الزعفراني الفقيه أحد رواة القديم عن الشافعى» أختاروه"" لقراءة 
ولا أبصر باللغة ولا العربية منه» وهو من أفراد البخاري أيضًا دون 


ھک کوچ یھی 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: والذي عابت عليه هو أبو هريرة» كما في صحيح مسلم 
فاعلمه. 
(۲) في الأصل: آختاره. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٤‏ - باب ڪانَ النَبنُ کل نَا عَيْنهُ 


ولا يَنَامُ قَلَبْهُ 

روَا سعيد بن مِينَاءَء عَنْ جَابر» عَن لني کي . 

4۹ - دتتا عبد الله ي E‏ ا کر عن اي 
هة ن َب الرَْمَن أنه سال عَاثِسَةَ ِشّةَ رضي الله عنها: كيف كَائَث صلا رَسُولٍ الله 
َة في رَمَصَادٌ؟ قَالّتْ: مَا کان يزيد في رَمَصَانَ و عَبره على إخدى E‏ 
يلي ازع و کات فلا شال عن ځُشنهنً وَطولهنٌء تم يُصَلي اَځاء قا كشال عَنْ 
حُشنِهنٌ وَطولهنٌء ت م صلی اانا » قَقَلْتُ: يا رَسُول اء َنَم قَبْلَ أن ُوتر؟ قال: ٠‏ تتام 
عيني وَل يتام َپي». [انظر: ۱۱٤۷‏ - مسلم: ۷۴۸ - فتح: ]0۷۹⁄/٩‏ 

۰ - حًا إشمَاعيل قال : : حدتَنِي أخي» ڪن سُلَيْمَانَء ڪن شَريكِ بن 
yy‏ 
مشج الكغيةٍ: جاء َلاق تَر قبل أن وخی اليه وهو َاِم في مَشجدِ الحرامء فقا 

نهم هُو؟ تقال أوصطهم: هو خَيرشُمء وَقال آخرهُم : ا ا 

ت فلم يَرَحُم حَنّی جاءوا لَيْلَةً أخْرىء فِيمَا یری قَلْمهء وَالنَبٰ ي تًا 
ر ينام قَلْمهء وَكَذَلِكَ الأنبِيَاءُ تنام ايهم ولا تَنَام قََوبُمء ولاه جاريل د عر 
إلى السَمَاءِ. [414٤ء‏ ۵1۱۰ء 10۸۱ء ۷۵۱۷ - مسلم: ۱۹۲ - فتح: ]٥۷۹/ ٩‏ 


سيأتي بعد عن محمد بن عبادة» ثنا یزید» ثنا سليم ب بن حیان» ننا 


سعید بن میناء» عن جابر به . 


ثم ساق حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن أنه سأل عائشة رضي الله 
عنھا : کیف کانت صلاة رسول الله یه فی رمضان؟ قالت : ما كان يزيد 


(۱) برقم )۷۲۸١(‏ كتاب: الأعتصام» باب الأقتداء بسنن رسول الله . 


في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة» الحديث. قلت: 
يا رسول الله تنام قبل أن توتر؟ قال: «تنام عيني ولا ينام قلبي» وقد 
E‏ 

وحديث أنس في الإسراءء السب کل نَائِمَة عَيْنَاه ولا ينام قلبه» 
ذلك الأَنْياء تَا أعينَهمْ ولا تتام فلُوبهم» ولاه جبريل ٿم عَرَجَ به 
الما 

وقد سلف الكلام على ذلك والبخاري روى هذا فقال: حدثنا 
إسماعيل ثنا أخي . وإسماعيل هو ابن أبي أويس» وأخوه عبد الحميد 
الأعشى. وحديث عائشة دال على جواز التنفل بأكثر من آثنتين» فإن 
ف ا و ی و ا ا 
من قال: لا ينام قلبه في أكثر الأوقات لحديث الوادي . 

وقوله في حديث أنس: (جاءه ثلاثة نفر قبل أن يوحى إليه) ليس في 
أكثر الروايات هذا اللفظة» وإن تكن محفوظة فلم يأته في عقب تلك 
الليلةء بل بعدها بسنين؛ لأنه إنما أسري به قبل الهجرة بثلاث سنين»› 
وقيل لسنتين» وقيل لسنة» ذكره كله ابن التين. قال: وقوله: فيما يرى 
قلبه : يريد بين النائم واليقظان» قال: وقيل: أسري بجسده» قال: 
وقيل : بروحه» وقد سلف كل ذلك واضحًا. 


M8N ARK AEN 


(1) برقم )۱٠٤١(‏ باب : التهجدء باب : قيام النبي َيه في رمضان وغيره. 
(۲) يقصد حدیث أبي قتادة» السالف برقم .)0٥٩١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سسص 


۵ - باب عَلامَات النَبوَةَ ةي الإشلام 


ص 
2 


۷ = دتا ر و الؤليد» حَدَتا سَلمُ ِن ررر سَوِعْت أبا رَجَاءِ قالَ: حَدنًا 
عِمْرَانٌ بن حصَين نهم انوا مع الین 5ة في يبوه ابوا ليله > تی إذا کان 
وَج اصح عَرسو ء لبهم أيهم حنّی أَرتفعَتِ َقَعَت الشمس» فَكَانَ أَوَلَ مَن أَسْكَيمَظ 
من مامه اپو کر وَكان لا يُوقظ رَسُول اله ل مِنْ مَنَامِه حى يَشكَيقظء فَاسكَيمظ 
غم ققعڌ ابو بر عند ریم جل گب ويرقع صوقاء حفى اتيف لي ب 

فترل صلی پتا لاء قاغترل وَل من الوم صل مَعتاء bi : e‏ 
لاء ما ْنَع أن نُصَلَىّ مََتا . قال : أصَابَِْي جَنَابَة ا ن يَكَيََمَ بالصَعِيِ 
ثً م صلىء وَجَعَلَنِي رَسول الله 5 في ركوب بَيِنَ يَدَيهِ» وقد عَطِشْتًا عطشًا سيدا 
فَمَيَْمَا نَحْنُ نسر إِذا تحن بامراَة سَادِلَة رجِلَيها بين مَرَادََيْن ين» فَهَلْنَا لَها: ا ين ماءُ؟ 
فَقًالث: : لَه لا مَاء . قَقَلْنَا : : كم بين اهلك وَين الاء؟ قال ذم ويا ففلتا: آنكرقي 
ى رَسُول الله ة. قَالّث: وَمَا رَسُول اه َم ملخا من مرا < حى أَسَفبَلْنَا بها 
ابي بء فَحَدَتَنة بمثْل الذي حدشتًا عر آنا حدَنه آنا مُوْمَةء فَأمَرَ بمَرَادَتَيْها 
قَمَسَح في الَلاوَينء فَسرنن عِطاسًا أَزْبَعِينَ رَجُلا حى رَوينًا ملاتا گل رة معنا 
اء عر َه م نشت ياء وهي دكا ًض ه ِن الملءء قم قال : انوا ما عِنْدَكم». 
جع لها مِنّ الكسر وَالتّمرء حى أت لاء » قالث: : لَقَيتُ اشكر النَاس» أؤ هو نبي 
كما رَعَمُوا. فَهّدیٰ ايله داك الصزْم بلك زاء قَأسْلَمَث E‏ [انظر: ٠٤٤‏ - 
مسلم: 1۸۲ - فتح: /٦‏ 0۸۰] 

oY‏ - ددبي محمد بن َشارء حَدََنَا ابن 
نس د له قال :أي النبِنْ پإِتاءِ وَهُو بالرَؤْرَاءِء E‏ يده في الإاءِء فَجَحَل الماءُ يَلْبْعُ 


1 


بر 2 


من ټين أصاپووء فضا القَوْمُ. قال قَسَادةٌ: ٠‏ قَلْتُ لأس : كم كنْنّمْ؟ قال: ثَلانانَةء 
رَهَاءَ ثَلاهِالَة. [انظر: ۱۹۹ - مسلم: ۲۲۷۹ - فتح: /٦‏ 0۸۰]. 
۳ - دتتا عَبْدٌ اله بن مَشلَمَةء عن مَالِكِء عَنْ إشحاق بن عبد اله ِن 


o 
اک‎ 
$ 


طَلَحَةء عَنْ أنّس بن مَالِكِ هه أنه قال: رَأَيْتُ رَسُولَ اه ية وَحَاَث صَلاةٌ القضرء 
E‏ الوَضوءُ فلم ِدُوه» فاي رَسُول الله 2 بوَصُوءِء قَوَصَعَ رَسُول اله اة يده 


ک 


في ذلك الإنَاءِء ام الناشن ُن وا َء فَرأيت لاء 6 يبُح من سحت أَصابوهء 


وا الان ي دا من عِندِ آخرهمْ. [انظر: ۱۹۹ - مسلم: ۲۲۷۹ - فتح: 1⁄ . 
0۸۰[ 
oV‏ - دتتا َد بن ن مبار» دنا > حرم قال: سمغت ت الحسن قال : 


ا ا ِن مَالِكِ 4 قال: حرج لَب 4 ي فض تارجو ومکه تاس من 
أضحابهء ا يَسِيرُونَ» قَحَصَرَتِ الصَلاء فلم دوا مَاء َوَضونّ, فطلو وجل 
مِنَّ القَْم فَجَاءَ ج من ل مَاءِ يَسيرء اَذَه لبي لا قَعَوَصا م أَصَابعَة الأزبعَ 
على القَدحء تم قالّ: ونوا وضو ا». قَعَوْصًاً الوم حٌى بوا فيا بُريدونَ ِن 
الوَضُوءِء وكاتوا س ا و نَحْوَهٌ. [انظر: ۱۹۹ - مسلم: ۲۲۷۹ - فتح: ]0۸۱⁄/7٦‏ 

د عقا یڈ اھ ټی می شیع زیڈ غین ميد عن انس 4 قال: 
حَصَرَت الصَلَاهُ قَقَام مَنْ كان قَريبَ الذَار مِنَ امشجد يمَوَصَاًء وقي قوم أي الب 
پوخصب من حجار فيه ماءء وضع كَل فصع خضب ان ن شط فيه كَقَهء 
فص أصَابعةُ فَوَصَعَهَا ف الخصب» قََوَصّاً القَوْمُ كلهم جمیعًا. قلت : کم کانوا؟ قال : 
انون رَجُلا. [انظر: ۱1٩‏ - ۹ - فتح: 1 /⁄0۸۱] 

- حَدَتَنَّا مُوسّى بن إشماعيل» حَدَنََا عَبدُ القزيز يِن مُشلمء حَدَنًا 
خصينٌء عن سان آي دہ ڪن ابر ن عبد اله رضي اله عتهما قال. : طش 

الاس يوم الحدَيْبية E‏ بين يديه روء قَمَوَصّاًء فَجَهش النَاسُ تَخوَهء قَقَالَّ: 
َا لَكمْ؟» . قالوا :ليس عِنَْئًا مَاة تَعَوَصا ولا شرب إلا ها بن يديك . . وضع يده في 
الركُوَةء فَجَعَلَ لاء يَنُورُ بَيْنَ أصَابعه كَأَمْسَال الُيُور سنا ون وتوَضاًتا: قَلتُ: کم 
کنه؟ قال + لو كنا ماه أل لُکماتاء کَنّ حمس سر ماله [£10۲ء £10۴ 4104ء 44› 
۹ - مسلم: ۱۸۵1 - فتح: ٩‏ /⁄0۸۱] 

۷ - حَدَقتّا مَاِك بن إشمَاعيلء حَدَنَنًا إشرائيلء عن أ ي إإشحاقء عَن البرَاءِ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


قال: کنا يوم الحدَيْبية ربع عَشْرَة مِانَة» وَادَيبي ب فَنَرَختَاها حى ) نرك 
فيا قطرة فَجَلَس النريّ َة على شف اليثرء دعا بماءء قَمَضمض ومح مح في البثْرِء 
فَمَكننًا عَبْرَ بَعِيدِء م افيا حى رَوينَا روك = او درك 2 راا :401 
٥١‏ - فتح: ]٥۸۱⁄ ٩‏ 

۸ - دنا عبد الله ِن يُوسفَ» أَخبرتا مَالِكء عن إشحاق بن عَبدِ اه ِن 
ي طلحةء أله سبع أن بن مالك فول قال آمو لح لم ليم لذ سيغثُ 
صك رَسُول الله ئة صَميًا أغرف فيه ا جوع َل عِنْدَك من سَيء؟ قَالَث: نعم 
فَاخْرَجَث فاضا مِنْ شورء م أخرجٹ مارا لَهاء قلقت ابر ببغضهء تم سنه 
حت يدي ولاتنتِي ببغضهء َم ارسَلَننِي لى رَسُول اه ڪية. قال: فَذَهَبْبُ ٻهء 
قدت ستول ي الجر وا e‏ فقًال لي ر سول الله 
: اء رسک أو لح :قلت + ر نَعَمٍْ. قال : «بطْعَام؟». . قَقَلْتُ: نَعم. . فقال 

6 او ن مَعَهُ: «فومُوا». فائطلق E‏ بير بين يديهم حٌى جنك أا لحه 
کک قال ُو عَلْحًَ: ّ سليمء قذ جاءَ رول ا يالاس ولیس عِنْدَنًا 
مَا نُطْعِمُهُم. قَقالّت: الله ور سُولَه أَغْلَمُ. قانطلق أو طلخ حى لقي رَسُول | الہ لاء 
قبل رَسُول انه عل yy‏ سول اله لا : ا 
ا مد اث بِدَلِكَ الخبز TE E LE‏ که 
قَاَدَمَنْهُء د ثم قال رَسول اه لا فيه ما سَاءَ الله أَنْ يَعّولء ؛ٌ ثم قال: «انُذَنٌ لِعَشرَة 
قَاَذِنّ اکلوا می سیوا فم رجو ثم ثم قال : «انَدَنْ لعَشرَة» اكوا 
ڪ شبغوا تم ځرجواء ثم م قالّ: «انَدَنْ لِعَشَرَة». . قان مء ) فاکلوا خی شبغوا تہ 
ا تم قال: «اذَنْ لِعَشَرَة». قأكل القَوْمُ کله وَشَبِځُواء وَالقَومُ سَبْغُونَ - أو 
انون 2 رَجُلا. [انظر: ٤٩۲‏ - مسلم: ۲۰٤۰‏ - فتح: 7 ⁄0۸1] 

۹ - حدڌنِي محمد بن الئَئىء حَدََتا بُو امد الرَبَيرِيٰء حَدََنَا شرائيلء عَنْ 
مَنْصورء عَنْ إبراهيمء عَنْ عَلْقَمَةَء ع عبد الله قال كنا تعد الآياتِ بَرَكَةً وام 
عونا ياء کنا مع رَسول انه ية في سَفرِ مَل اء ققال: «اطلبوا قَضلَةً مِنْ 


مَاءٍ». فَجَاءُوا ناء فيه مَاءٌ قلِيلء فَأَذْحَل يَدَهٌ في الإ اء َم قال «حَىَ عَلَّى الطْهُور 
المبارّك› وَالْرَكَهٌ من الل». فَلَقَذٌ رايت لاء ينْبْعُ مِنْ بَيْن أصابع رَسُول اله لاء 
وَلَقَدُ کن تی رَو تۇل : LoAV/1‏ 
e‏ يت الب يا فقَْتُ: أي E‏ 
e‏ 1 
يفحش ڪي العْرَمَاءٌ. فَمَسّى حؤل يدر من بيار التَمْرِ قَدَعَاء تم خر 
عَلَيْهِ فَقَال: «انزعوه». َأوقَاهُم الذي هم وبقى ف م أغْطَاهُم. [انظر: ۲۱۲۷ - 
فتح: ]٥۸۷⁄/ ٦‏ 


٤ 


۳0۸1 - دا مُوسّیٰ د ا بن إشماعيلء حدنَّنًا متم مغتمزء عن أبيهء دتتا ا 
عُنْمَانَء أنه حَدَتهُ عبد الرمَنِ بن اي بر رضي TT‏ اكات ا 


اسا فقَراءء وان الب ي قال مَرءً: : مَنْ کان عِنْدَه طَعَام انين ليذب َالِ 
وَمَنْ كان عِنْدهُ طَعَامٌ أَرْبَعَةِ فُلْيَذَمَّبْ خاس أو ساس اؤ كما قا ال أن أب 
بكر جاءَ بثّلائّةء وَانطلَق انين بي بعَسَرةء ابو کر لاء قا قال: فهو آنا وَأي وَأمَّي 

- ولا أذري هَل قَالَ: مراي وځادمي بين يئا 5 يِن بيت أي بر - وان أا كر 


3 م ا 0 


تَعَشُى عِند النَبيْ کی ته لت ڪَ قن صلی البشاء» م ت تم رَجعَ فلت حَتّی تَعَشیٰ 


ا من اليل ما سء اله» قالّث لَه أهرأه: : ما تىك 


عَنْ أَضيَافكَ - أو ؤصَيفِك - ؟ قال أو عََيتهم؟ قاّث: أب َ ڪٿ تجيءَء قد عَرَصُوا 
لهم فَكَلَبُوهُم. قَذََبِتُ قَاختَبأتء فَمَالٌ: يا عُنتَر. .دع وشت وقال: گلواء وقال؛ 
لا أطْعَمُه أَبدًا. قال : وام الله ما كنا ناخد مِنَ اللفْمَة إلا را من الها تر مني 
خت حَتّی شواء وَصارَٹ َر با گائث قَبلء قَتَظَرَ بُو كر قَإِذّا سَيْءُ أو أكََرء قال 
لامرأته : يا أت بني فراس. قَالَّتْ: لا وَقَرَة ڪَينِي لهي الان آكَتَر ڪا قبل يِئَلاث 

مَرات. فاْكلَ مِنْها بُو گر َال : إِلّمَا كان السَيْطَان. يعني : وتء م كل نها لم 


ثم مها ّى النَبنْ ية فَاضبَحث عندَةء كان ا وين قَؤْم س ا ل 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ََمَرَفْنَا قتا عر رجلا مع كل جل منم ناسء انه آَم كم مع کل رَجُلء غر أنه 
E‏ مِنْها أَنْمَعُونً. أو كما قَالّ. [انظر: 1۰۲ - مسلم: ۲۰۵۷ - فتح 
[oA/17‏ 


۲ س- حدتتًا مسد مُسَلَدء حَدَمَنَا مادء عَنْ عَبْدِ العزيزء عَنْ انس E‏ 

ي له قالّ: أَصَابَ أَهْلَ دة قَحْط عَلَى عَهْدٍ رَسُول انه يا فيا 
EE‏ رل فَقَالّ: ا رول وء هَلَكتِ الكراعء هکت السَاءُء 

قاع الله e‏ وَدَعا. قال انس َل الشماء ل الأجاجة, قهاجث بخ 
أْسَاث سَحابا ثم أجَِمَعَء م أَرْسَلّتِ السشمَاءُ ا کو ال کی 
تيتا مَنَالَنَاء فلم رل تُهْطرٌ إلى الحمَُة الأخرىء قَقام به ليه ذلك لجل - أؤ عَْرهٌ - 
َقَالَّ: يا رَسُول اء تَهَذّمَتِ البْيُوتء فافع الله كخبشة. فََبَسَمَ ثم تم قال + «حَو الَا 
ولا عَلَيّْا». فَنَطَرت إلى الَحاب تَصَدَعَ حول الُدِيتَة كانه إكليل. [انظر: ٩۳۲‏ - 
مسلم: ۷ - فتح: ٩‏ ⁄0۸۸] 


معو ء۶ 
ك 


ا 


حَفْص - وَاشمَهٌ e‏ خو أي ا - قال غت اقا ن 
ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : كان الب َة طب إلى جذعء قلخا اَذ امنبر حول 
إلبْهء فُڪ فحن الجذعء اناه فَمَسَحَ يده عَلَيْه. 


e 


وَقالَ عَبْدٌ الحميد: حبرا عُعْمَانُ ِن عُمَرَء أخْبرنًا مُعَاذ بن العلاءِء عَن تاف 


بهذا. 

وَرَوَاهُ ابو عاصم» عر ن ابن اي رؤاڍء ڪَنْ تافعء َنِ عن ابن عُمَرَء عن النَبي ي 
[فتح:1-۱/1] ٠‏ 

٤‏ - تنَا ُو ُعيم» حَدََنا عبد الواجدِ ِن يمن قال: ت سَوِغْتٌ أ 


کا ر ید ان رضي ا یا ن ئی ا د ا م عزن ر 
- َء قات رأة مِنَ الأنْصار ا ن E‏ 
قال: «إِنْ ششتم». وا ل ما ا م الجمعَة فع ل امنترء 


َصَاحت التَخلَةَ صِيَاح الصبيْ. م رل النَبيْ ي قَصَمَه إِلَيهء تَمْنٌ أي الصَبِنْ الِي 
كن قال: «كائّث بكي على ما كانَتْ تَسْمَمٌ من الذكر عِنْدَهَا». [انظر: 444 - 
فتح: ]1۰۱/⁄٦‏ 

۵ - تًا إشماعيل قال : حَدتَنِي أخيء ڪن سُلَيْمَانَ ُن بلالء عَنْ : 


f 


يی ُن سَعِيدٍ قال: : أبن حفص بی بيد انه ن أ بن مالك أله يع جابر ن 
aS‏ : کان اشد م سفوا على جُذوع من تخل » فکانّ 
التب اء ذا حَطَبَ يه قوم إلى جذع مِنهاء فما صَيِعَ لَه انبر وان عَلَيْهِ قَسَمِغنًا 
للك الجذع صَونًا كَصَوْتِ السار حى جَاءَ النَبيْ بل قَودَ م يده عَلَيها فَسَكتّث. 
[انظر: 4٩‏ ¬ فتح: ]1۰۲/٦‏ 

۱ - حدٿتا مد ن بار حَدَٿئا ابن اي عَڍِيٰء عن سُغبة. 

دبي بسر ا بن حَالِدء دتتا محمد ء عن شغَةء عن ت EO‏ وَائِلِ 
حك عن حلَيقة أن مر بن ااب ڪه قال ي ۾ قط ؤل سول الله ية في 
الفغة؟ قال حدَيقة: أا أحَقَظ كما قال قال هات إنَكَ ججرِيءَ. قال رول اله جلة: 
«فتنةٌ ة الرَجُل في اَهْله ۾ وَمَالِهِ وَجَاره تكَفَرْمَّا الصَلَاة وَالصّدَقَةٌ وَالأَمْرُ بالمَغْرُوفِ 
وَالنَهُيٰ ء عن المُنْكر» قال : : ليث هزه» وللكن الي كوج كمَؤج البخر. قال: يا امير 
امؤمتينَء لا اس عَلَيْكَ مها ء إن هنك وََيْتها ابا مُغْلَقًا. قال e‏ 
قال :لا ټل يمر قال: داك أخرى أن لا يُعْلَىَ. فَلْنَا: كلم الباب؟ قال: نَم کان 
دون عد اللَيْلةء ف دته حَدِیًا ليس بالأعُالیط . قهنتا أَنْ e‏ 
سال قال : م البَابُ؟ قال: عُمَرٌ. [انظر: ٤ 2 - ٥۲۵‏ - فتح: ٦‏ /1۰۳] 


۷ س- دتا و اليما أخبرن ا شعنت خا أ بو الرنَادء عَنِ الأغرج عن أي 
هُرَيرَة 4ء عن لني يا قال: :ا 3 قو الكاتة حت تاوا قوت عام الشعَر 


وحتّی قاتلا اترک صِعَارَ الأعَيْن» د حمر الوجووء لص الأنوفء کان 
وجوهَهم المَحَانً المطرقَةٌ». [انظر: ۲۹۲۸ - ا + ۲ - فتح: ]1۰٤⁄/1‏ 


o‏ ر 


OA‏ ¬ «وتجدونَ النّا اشد رَاهيةً لذا اله تا 
من خير بین اسدهم مر حت يقَعٌ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سص 


فيه وَالتَاسُ مَعَاوِنْ خِيَارُهُمْ في الجَاهلِيّة خِيَارُهَمْ في الاسلام». [انظر: ٠۲۹۳‏ - 
مسلم: ۲۵۲٢‏ - ق : 1-4/1[ 

4۹ س- «وَلَياتِینٌ عَلّی أَحَدِكمْ رَمَانَ» لان نرا 
مل أَهُلِهِ وَمَالِِ». [فتح: ٦٠4/1‏ 


ر 


E RE 0‏ له 
حت اله م أن 
حب إليه من يحول 


( 
اا 


2 


Cg‏ ۽ دنا َد الرراق» عن مَغمَرِء ع هَمامء عن ي 


هُرَيْرَةَ طه أن النَبيَّ ية قال: ولا قوم الاه تی تاوا ورا كزان م 


الأقاجمء ر الوجووء فُطْسَ الأنوفء صِغَارَ الأعين› وَجُوههم ا 
المطرقةٌ نعَالهُمُ الشَعَر. تَابَعَه بره عَنْ عَبٍْ الرَرَاتق. [انظر: ۲۹۲۸ - مسلم: ۲۹۱۲ - 


فتح: ]1۰٤4⁄ ٦‏ 
ا١‏ - خئکتا عل تن بی اہ حَدَيَنَّا سُفْيَانُ قَالّ: قال إِشمَاعيل: أخبرني 
قف قال ٠‏ ينا أا هُريْرةً ظهء قال + د جب رشول اه 5 لات سِنینء م اکن ني 


MEE OL E 
الهم الشَعَرْء وَهُوَ هذا البَارر». وَقَالّ سُفيَانُ‎ E POE E 
]1۰٤⁄1 مره وَهُمْ اهل البارّر. [انظر: ۲۹۲۸ - مسلم: ۲۹۱۲ - فتح:‎ 

ا٣ ڪدتََا سُلَيمَانُ بُ حزب» حدتنًا جرير ن حازمء وت‎ - ٣ 
بين يدي السَاعَةٍ‎ ٠ يفول حَدََنَا مرو بن تَعْلِبَ قَالَّ: سَمِعْتُ رَسول اله يا يَمول:‎ 
تقَاتلونَ قَوْمًا يلون الشَعَرَء وَْقَاِلونَ قَوْمًا كان وْجُومَهُم القخان المطرفة:‎ 
]1۰٤⁄٦ [انظر: ۲۹۲۷ - فتح:‎ 

۳ - حَدََنّا الحم ِن افع » حبرا شُعَيْبْء عَن الرهْرِيٰ قال: أخْبرَرٍ سام ن 
بد اء أن عبد اله ِن مر رضي الله عنهما قال: : سمغت رَسُول الله ل يَقّول: 
ایل الهو طون عَلَيْهْمْ تم رل مَسْلِم » هذا يَهودِيّ وراي 
فاقتله». [انظر: ۲۹۲۰ - مسام: - فتح: ]1۰٤⁄ ٩‏ 

٤‏ - دتتا ة تَيب ِن سڃِيڊِء ڪدٽتا شفيانء ڪن عفرو ن جايرء ڪَنْ أي 


سَعِيدِ 4ء عن النَبي ية قال: «يأتي ڪَلّی الاس رمان رون6 قال فيكم من 


لا یسال عنه» ما آری الناس يَرْوُون عن أثبت منه. 


وقال ابن سعد: کان 
القدر. وقال العجلي: لم يكن دا 
ثلاث. وقيل : سنة أثنتين. وقيل : إحدى وخمسين ومائة. 

وأما مسلم بن إبراهيم فهو أبر عمرو البصري القصاب الأزدي 
الفراهيدي مولاهم» وفراهيد -بفتح الفاء وبالدال المهملةء ووقع في 
شرح شيخنا قطب الدين بالمعجمة- بن شبابة بن مالك بن فهم بن 
عمرو بن أوس بطن من الأزدء ومنهم الخليل بن أحمد الإمام النحوي. 

سمع خلقًا من الكبار منهم : شعبة وهشام» وعنه الأعلام منهم: ابن 
معين والذهلي والبخاري وأبو داود» وروی مسللم والترمذي والنساڻي 
وابن ماجه عن رجل عه. 

قال آبو زرعة: سمعته یقول: ما تیت حرامًا ولا حلالًا قط» وکان 


اتن عله نیف وشانون ستةء وقال احمد بن عبد اله: سبع من سین 


في الحديث حجة إلا آنه كان يرى 


آمرأةء وكان ثقة عمي با 


وقال يحي بن معين: هو ثقة مأمون وقال أبو حاتم : ثقة صدوق. 
وعشرين ومائتين بالبصرة» وكان مولده سنة ثلاث 


آنظرترجمته في : الطبقات الکبری» ۲۷۹/۷ «اتاریخ الکیر ۲۹۹۰(۱۹۸/۸) 
ات ۲| ۳۰ هنيب الکمال» ۴۰/ ۲۱۰ 10۸10 

ا ۷ في (چ): وشمانین. 

آنظر ترجمت في: «الطبقات الکبرئ؛ ٠۳۰٤/۷‏ «الاريخ الكیره ۲0٤/۷‏ 

۱۰۷ «الجرح واتعدیل» ۱۸۰/۸ ۷۸۸ «تهنیب الکماله 4۸۷/۲۷ 

A FEY and (e 


صَحِبَ الرَسول بل مولن : : نعم . فَيمتَح عَليْهْمْ م ترون يقال هم : هَل 


فيكم مَنْ صَحِبَ مَل صَحِبَ الرَسول ل؟ فيمُولون: نَعَمٌ. . يمتح لَهم. 
[انظر: ۷ ¬= مسلم: ۲۵۳۲ - فتح: ]1۱۰⁄٦‏ 


٥‏ - حدقي محمد بُ الحکمء حبرا النَضرء أخبر را إضرائيلء ابرا سَغْدٌ 
الطَائيء أخبرتا جل بن حَلية عن َي ن ڪاتم قال ٠‏ يئا آنا عند النبي بل إذ 


ا ا س ا ر 


تا جل فسا لَه الَاقةء م اه حر فشكا قَطْعَّ السبيلء فَقال: «يا عَدِىّء هَل 


را ال لت ٣‏ راء وقذ نبنت ڪَنها. قال ِن طَالَّٺْ بک حَياء 
رين اليه 5 ِن الجبر نی توف بالكند لا تحاف أَحَدًا إلا الله 
- ُء فيما ټيني وبين مسي قاين ار َي الذِينَ َذ سَعَرُوا البلا5؟ - وَين 
طَالَت پک حياة لفتحن کنو كِسریٰ» . قلت : کشریٰ ِن هُرمُر؟ قال: «كِسْریٰ بن 


ںو 


همر لين طالت پک حياة لري لجل برح مِلءَ كفو ِن دعَب أو فِصَء 
dg‏ 
و س يته وينه رمان يرجم له و نّ: ألم بع ولاف 
يول پل . فقول : ن اشک تا انیز قك ج ی . فينْظْرُ 
ن مین اد ری إلا جهنم و َر عن ساره تلد بر للا جهت.. قال يي 


ت 
0 


سَمِغْتُ النَبيّ بل يَقُول: : افوا الا ولو فة ترو فمن لم جذ شه شِقة تمرَةٍ 
َبكلِمةٍ طْيبَ . قال عَدِى: فَرَأيْتْ الظعينَة زل مِنَ الخيرَة حى طوف بالْكغبَةء لا 
حاف إل أ وت مین افع کر ودی ر خرر لن طَالَّتْ بكم حَيَاءٌ 
رون مَا قال النبيّ ۴ القاسم بي ية : خر ملءَ کفه». [انظر: ۱٤١١‏ - مسلم: ٠١١١‏ 
- فتح: ]1۱۰⁄٦‏ 

e‏ ا حدتتًا أو جاهدء 


0۹1 - حدتنِي سيد بن 2 e‏ عن أ الخبرء عن 


2 . 


عُقَبَةٌ بن عار أن TT‏ صَلاتَة على ليت ذه 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
أَنْصَرَف إلى للنبرء قَقَالَ : : وي رطم وتا هيد عَلَيكمْ ني واه لأنظْرٌ إلى 
حَوضي الآنَء وني ذ أعْطِيتُ حَرَائِنَ مفاتيح الأَرّضٍ. وَإِنّي والله ما حاف 
عدي أن ثركُواء ولكن أَحَافُ أَنْ تسوا فيهاء. [انظر: ۱۳٣٤١‏ - مسلم: ۲۲۹۱ - 
فتح: ]1۱۱⁄٦‏ 


%۷ - دتا ا مء حًا ابن عَيَيْنَةَء عن الرْهُرِيّء عن غُروَةًء عن أْسَامَةً 
قا ر شرف اللَبنْ ل که على طم ِن الآطامء قال : :هل ترون ا ری ني ری 


الفتنَ تَقَع م خلال بوک موَاقع م القَطْر». [انظر: ۱۸۷۸ - مسلم: ۲۸۸۵ - فتح: ٦‏ / 
۱[ 


۸ - حَدَتَتا بُو اليَمَانء أَخْبرَنَا شْعَيْبٌْ» عن الرَهْري قال: حدثني عُزوَة بْنُ 
َم حَبيبَة بنك أي سُمَيَانَّ حدثتهاء 


SS‏ يُول: «لا إله إلا الل 
َيل لِلعَرَبٍ مِنْ شر ق ا 
وَحَلَقَ بٳضبعه وباي تَلِيها. فَقَالت ر : قَقَلْتُ: يا ر سول اللهء أَنهْلِك وَفِيتا 


السا لون قال : «نْعم» إذا کش ا [انظر: ۲۳۲٩‏ - مسلم: ۰ - فتح: /٦‏ 
111۱ 


الزر: ُن زَيْتَبَ ابنة أي سَلَمَة ES‏ اَن 


0 


۹ - وَعَنِ الرُهريٰء حَددنبِي هند بنْتُ الحارثِء أن م َة قات سيط 
النْبيّ کل فَقَال: «سْبْحَانَ الله ! مادا نرِلّ مِنَّ الخرَائِنِ؟ ؟ وماد أنرلً مِنَ الفتَنِ؟». 
[انظر: ٠١‏ - فتح: ]1۱۱⁄٦١‏ 

ا ا کیم حَدََنَا عَبْدُ القزيز بُ ص سَلَمَةَ بن الاجِشُونِ» عَنْ 
عبد الزن بن آي ضفضکة. عن بو ڪن آي سوبو انوي هء قال: : قال لي: إن 
أراك بُ َنَم و َتَخدَاء قَاضلخها وَأَضلخ رُعَامَهاء e‏ 
اا ا القم فو حي مال المسلم يتبع تع شف 


الجبال - اؤ سَعَفُ الجبَال - في مَوَانع القَطْرء »يقر ب I‏ :14 
- فتح: ]1۱۱⁄٦‏ 


۳۰۱ - حَدقنا عبد الكزيز الأْييٌء حلئنا إبراهيمء عن صالح بن ياء عَنِ 
شهاب»ء ڪن ابن الف پ واي سَلَمَةَ ِن عبد الرَمَنِء أن أب هُرَيْرَةَ ڪه قالَ: قال 
رَسُول الله ل : «سَكونُ فتن القَاعد فيا ير ِن القائم الام فبا حبر خير فن 
الاشيء الاي فبها حبر م الكاعيء ومن برف لها تسرف ومن 
AE EE E‏ په». [۷۰۸۱ ۷۰۸۲ - مسلم: ۲۸۸۱ - فتح: ٩‏ /1۱۲] 
1 - عن ابن شِهاپ» حلي او بر ِي ڪَښد الرنَن بن انارت ڪن ڪڍ 
الرََنِ ن مُطيع ِن الأشود ڪن تول ِن مُعاوةَ مل حَيِيث ّي هُرَيرءً هذا إلا أن 
با كر يَزِيدٌ: «مِنَ الصَلاة صلاة من انه فَكَأنَمَا َير أَهْلَهُ وَمَالَه. [فتح: ١‏ /1۱۲] 
ا کا بره أخبرتا ياء عن الأغشء » عن رَيْدِ بن وَهُب» 
عن اين شوه عن الي کيا قَالّ: «سَكون أ رَه امور نكرٌوتهاء. قاوا: 
یا رَسُولَ ايلهء قَمَا أمرن؟ قال: «ودونَ الحَقّ الذي َلك وا له الذي 
کب . 1[ - مسلم: ۱۸٤۳‏ - فتح: ]1۱۲/٩‏ 
4 - خڏثيي حَمَدُ ِي عَبِ الرجيمء حَدَتَنَا ُو مَعْمَر إشمَاعِیل ز بن إِبْرَاهيمء 
دتا بُو أَسَامَةَء حَدََنَا سُعبَةٌء ٠‏ عن آي لياح » ڪن اي رُزڪَةء عن آي هُرَير؛ 
قال رَسول انه لة: «يُهلك الاس هذا الح مِنْ فُرَيْش» . قالوا: فَمَا تمر 
لو أن الاس روُن 
قال مود دنا 3 دا اتا ا ي الَيَاحء ت ا 
٥‏ - دتتا امد بن حم امكئء حَدََنًا ڙو ِن يى ِن سَعِيدِ الأمَويّء 
ET‏ أي هريره سمغت أا هرر يفول د سمت الضادق 
يقول: «هَلاك امي عَلَى يدي غِلْمَةٍ مِنْ فرش قال مروا مه 


2 


2 


الضدُوقَ 
قال بُو هُرَيْرة: إن سفت أن أسَمُيَهُم بني فان وبني اان. ار #4 
۷ ¬ فتح: ٩‏ ⁄1۱۲] 

1 - حَدَنَنًا يى بن مُوسّىء حَدَيَنَا الوَلِيدُ قال : حَددَنِي ابر 
ڪدڌنِي پش ِن عُبَيدِ اه اضرم قال حدتَنِي بو إڏريسش ی الخولا 


e El -Ç 


a GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


کک قول : کان الاس ساون رَسُول اله کي عن انبر وَكَنْتُ كت شال 
عن الشَرّ تَاقَةَ أن يُذركنِي» فَقَلْتُ: يا رَسُولَ اء إن گنا في جاهلية وَس قاتا اه 


i2 


بهذا اتر قَهَل بعد هذا اتر ِن شَر؟ قالٌ: ٠‏ نعم . ول د لك الا ن 
خبر؟ قال: َعَم وَفيه دَحَلْ». قَلْتُ: وَمَا دََنَه؟ قال: «قَوم يدون بعَيْرِ يي 
عرف نهم وَنثْكرُ. فُلْتُ: مهل بَعْدَ ذلك انبر من سَرّ؟ قَال: «تَعَمْ دعَاة إلى 
باب جھت من أَجَابَهُمْ ليها َوه فيها». فَلْتُ: يا رشول اء صِفهٰم لتا. 
قال : هم من جلديتاء وَيتَكلَمُونَ بألستينا» قَلْتُ: قَمَا مُرني إن ركني ذَلِك؟ 
قال : لزم جَماعَ مين وَإمامهمْ.. قلت : : إن يكن لهم اة ولا إمَام؟ 
قال «قَاعَتَزل لک الفِرَقَ كَلَهاء وَل اَن تَعَضّ بأصْلِ شَجَرَةٍ حَتّی بد رٍکك 


9 


المَوْت ونت على دَل». [۳۹۰۷ء ۷٠۸١‏ - مسلم: ۱۸٤4۷‏ - فتح: 1٠١/١‏ 
1.۷ - حَدقني خمد بن انى قال: : حلَدّنِي يی ِن سيد عن إشماعيلء 
حَدَتَنِي فَيْسء عن حَدَيْقَةَ ظه قَالّ: تَعَلمَ اد ضڪابي انر وََعَلْمْتُ السَدً. [انظر: ۳٦۰٦‏ 


- مسلم: ۱۸٤۷‏ - فتح : 1111/1 
۸ - حدتا الحکم بر E‏ سُعَيْبُ» عن الرْهُرِيٰ 


سَلَمَةَءَن أا هُرَْرةَ ڪه قَال: قال رول اله ء :دلا توم الا تا حى فل نيا تيان 
دَعوّاهُمّا وَاحِدَة». [انظر: ۸٥‏ - مسلم: ۱۵۷ - فتح: 1۱1⁄1] 

٣۹‏ - ڪڏڌبي ڪَيد اله پئ حَمُڍِ حَدتا عب الرَراق أخبرنًا م مَغمَر٬‏ عن هام 
عن آي هُرَيِرَةٌ 4ء عَنِ لبي ب قال: ولا قوم السَاعَة ت حن يفيل ان َيون 
همقل عة دَعوَاهُمَا وَاحِدةء ولا فوم السَاعَةٌ حى يبعت دَجَالونَ 


اون هوو rG‏ 


کا قريب مِنْ َلاثينَ » كلهم رُم انه ل اللّه». [انظر: ۸٥‏ - مسلم: ۱۵۷ - 
فتح: 111/1 


٠‏ - دتا أبُو اليَمَانِء أخبرا شُعَيْب شعيټ» عن الزغري ال آخبرني ابو 
IE E E EE‏ نحن عِنْدَ رَسول الله عا 


وهو يَفْيم فشا اه ُو ا خوَيصِرَة - وهو رَجُل مِنْ بني تيم - فَقَال: يا رَسول اللهء 


ڪتابَ المَنَاقب DEE‏ 
آغدِل. فَقَالٌ : وک وَمَنْ عل إا لَمْ آعْدِل؟ ! قُذ خِبْتَ ُت وح 
عْدِل». قال عُمَرُ: يا رَسُولٌ اللهء د لي فيه اضرب ئة ال 
ا خير احا صََهَ مع صَلَاتِهُ وَصِيانهُ مع صِباموْ قرغو 
القر آنَ آ9 يجاور ترَاقيَهم› e‏ م ن الدين کا و مرق اسهم من الرَمِيَّةَ 
تل لی لہ کد وجا فی شیم لے تقر ای را تا وجه فی شه 
م نْظَرٌ إلى ضيه - وهو قذحة - قلا بوج فيه شيْءء تم ينظ ِى ذذ لا 
يوج فيه و شىء قد سبق الفَرْتُ 0 اينهم : : وجل سود إحدى عَضديه 
مل ٿڏي المَرَأةء أو مش البَضَعَة تَدرَدَرُ. وَيَخْرْجُونَ على جين فرَقَةٍ ِن 
التاس» قال ابو سَعِيدِ آي سیت هنذا الحدِيتَ مِنْ رَسُول اله ية وَأْشهدٌ 
آل عل ن آي طالب اهم و مََهء قَأمَرَ بذَلِكَ الرّجُلء امس فاي په حتّی ڪَ 
تَظْرت إِلَيِهِ على تَعْتِ النَبيْ ي الذِي َه [انظر: ۲۳٤٤‏ - مسلم: ٠١٦٤‏ - فتح: ٦‏ / 
[1Y‏ 


۱ 


۱ - دتتا بحمَدُ بن شير حبرا سُْياء عَنِ الأغمَشٍ. غ 
سويد ن عله اء قال ڪَلي ت Ls‏ 
السَمَاءِ حب ي من أن أ َكذِبَ غليوء وَإذا حَدَنّكمْ فيما بيني وب ء قن الحربَ 
خذغةء سمغت رشول الله ل يفول : «يأتي و في آخِر الرَمَانِ و اء الأسْنَانِء 
سْمَهَاءُ الأخلام» يقُولونَ مِنْ حَيْرِ قَوْلٍ ارب رفون من الاسشلام كما يمر 
اسهم مِنَ الرَمَِةء لا يُجَاوِرٌ إِيمَانُهُمْ حَاجرَهُمء تاينما َقِينمُوهُمْ قرم 
ِن لهم اجر لِمَنْ ََلَهُمْ يَومّ القَيَامَة». 14٠۲ ٥۰0۷1‏ - مسلم: ٠١١1‏ - فتح: 1/ 
1۷[ 
ن ماب بن لار ك قال شگؤتا إن ر شولي اه ل وغو متو زد له في عل 
الكغيةء قَلْنَا لَه: ألا َشىَنْصر لَنَا » آلا تذْغو الله لَنا؟ قال ل « کان الل فن بلک 


2 
س 


حه TT‏ بالمنْقَار قَيْوضعٌ عَلى رَأسِه فيش 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


0 سے ا o‏ رونو 2 o‏ ر 2 و 0 
باثتيْن وَمَا eT‏ بأمُشَاط الحَدِيدِ ما دون لحمو مِنْ 
عَظْم َو عَصَّب» وما يَصْدَه دل عَنْ ديه . والله ليم هدذا الامر حي ي 


اراب من تا إل حرمت لا تاف إلا اه أو ل ت 
وتک سلون . 1[ ۳ - فتح: 1۱۹⁄1] 

: حلا ڪَلي ِن عبد عبد الله حَدمَتًا اڙهَڙ ټُنْ سَعْلِء حَدنًا ابن عَوْنِ قال‎ - ٣ 

قيْسِء 

قال رل : یا زشول اء آنا َعَم لَك عة لوجت جالعا فی ت کت 


N 


0 


ان موس ن اء عن اس نن مایب جه أن الین 5 آفَقَدَ ابت بن 


î! 


زامء قال ما شَأك؟ ققال: َر گان بر صزتة َو صت الین 6 ية قَقَذْ حط 
غ و من هل النّار. اتی الوَجْلٌ فَاَخبرّ أنه قال كذ وَكذا. قل 0 
أتس: َر جع لمر الآخرَةٌ بيشَارَةٍ عَظِيمَةء قال : «اذهَّب ليه فمل لَه له نک لَسْتَ يِن 
أَهُل لار ولکن من هل الحنَّة». ٤۸٤1[‏ - مسلم: ۱١۹‏ - فتح: 1⁄ ]1۲١‏ 
4 - حلگيي مد بن شارء ڪنکتا غد دا شا غو أي إشحاقء 
ا رضي الله عنهما: قرا رَجُلّ الكهت وني الذّار الدَابَة فَجَعَلّث 
نره ملم إا صَبابَةٌ - أؤ سَحابة - عَشيئةء فَذَكرَه لِلنَبي اة قَقال: «افراً 
لاء نها السّحِيتَة تَرَلّث لِلْهَرْآنِ» أ «تَرَدَّث لِلْفَرآني. [4۸۳۹ء ۵١١١‏ - مسلم: 
4۵ - فتح: ٦‏ /⁄1۲۲] 
۵ - حدتتا محمد ِن يُوسُفَ» حَدَنَنَا أْمَدُ بُنْ يزيد بن إبْراهيمَ أبُو الحسن 
الحڙانيء لتنا رَه بن مُعاوية» دتا ُو إشحاق» سَمِعتُ البراءَ ِن ازب يفُول: 
او کر 4ه إلى آي في مَنرله» اشر مِنْه رَخلاء قَقَالَ لعازب: بث ابنك 
يمل ميي. قال: فَحمَله مه ورج أي ينقد َء قال له آيء يا ب کر 
دبي گت فشا چن سرن مع رشول ان ا » قال: : َعَم أُشرَينَا لَيََنَا وَمِنَ 
القدِ > حَتّی قام قائِمْ الظهيرَة وَخَلا الطريق لا يه يمو فيه أحَد فَرْفعَث نَا صَخْرَةٌ طُويلة 
لها ظل ‏ تأت عليه السّمشء رتا عه وَسَؤن بلي ڪي مکائا بيڍي يتام 


a‏ ص 


عَلَيْه» وَبَسَطبٌ فيه فَرْوَةًء وَقَلْتُ: : نَم يا رَس سول اللهء وَأنا نمض لَك مَا حَوْلّكً. . فنَام» 


ر 


وخرت افص ما حا قدا دا تا پراع مُقَبلِ ب بعَكَمه إلى الصَخْرَة بريد مِنْها مِثْلَ 


ا 
0 
» 


- جلي من لي اليبق - اؤ مَکةٌ‎ : Ey 


قَلْتُ: أ فى عمك لَبَنْ؟ قال : َعَم قلت اقفخلت؟ قال: َعَم . فَأحَذ شَا5ًء فقلتٌ: 
َنْفْض م الراب ا وَالْقَذى - قال: فَرَأيْتُ و يرب 


2 


E 
6 


e 


لى الأخرى ينفش - ڪلب في قغڀ به ِن لين مهي لاو > ها لني کيا 


يروي منهاء E‏ وو اتيت الب اة كرت َنْ ER‏ فَوَافَفتَهُ حينَّ 


اظ ء قبت من اء على اللََنِ > حَنّی برد مَل قَقَلْتٌ: اشرب يا رَسُول الله. 
قال: فَشَربَ» حَنّی رَضيتُء ثم قال: ّم للرٌجيل؟». قَلْتُ: بلّی. قال : 
فالتا يغد ا الت الشخسق» واتبعتا راق بن مالك قَقَلْتُ: أتَينًا يا رَسُولَ الله. 
قال «لا تحن إن الله مَعَتا». دعا عَلَيه التب ية قَازتَطَمَث به قَرَسَهُ إلى 
بطنق - ار في جل مِنَ الأڙضء سك ره - ققال: ٳي اراگما ڦذ دعؤتًا عَليء 
فاذغوا لي » فالله لَكَمَا أن ارد عَلْكمَا الطَلَبَ. قَدَعَا ا له ابن ية قََجَا فَجَعَل لا يَلْقَى 
حًا إلا قال يکم ما هًُا .َا يمى أَحَدًا إلا رَده. قال: وَوَفَّی لََّا. [انظر: ۲٤۳۹‏ 
- مسلم: ۲۰۰۹ (سيأتي بعد رقم: ٤‏ ) - فتح: 1/1[ 

عکرِمَةَ» عن ابن باس رضي اله عنهما أن النَييّ 4 دحل على آغرايٍ ا 
قال: وَكانَ الي ب إذا دحل عَلی مَريض يَعُودهٌ قال : دلا 2 > طهُور إن شاء 
الل - فال لَه: رلا ا > هور ِن شَاء الل . قال : : قلْتَ: : طَهُوڙ! گلا ټل هي 
ی فور - اؤ تور - على سيخ كبيرء تُزيرة الَمُور. قَقَالَ اللَبنْ كلة؛ «َتَعَمْ إذا». 


[0101. 7۳ ۷۷۰ - فتح : 111/1 
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۷ د دتا ا a‏ اتس ف 

ل: کان ls,‏ يكب لبي 5ء فعا 
نرا ت يقول: : ما يذري محمد إلا ما كنت لَه. اما ا َدَقَنُوهُ» قَاضبح 
قد لَمَظَنْهُ e‏ قَقَالُوا: هذا فغلٌ ححَمَدِ وَأضڪابهء تا هَرَبَ مِنْهُم بسا 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


صَاجبتا. فَألْقَوه. قَحَمَرُوا لَه َأغْمَقواء قَأضبح وقد لَمَفَنْةُ الأزضء هذا فغلٌ 
واا يسوا عن صَاجِبتا ا هَرَبَ مِنْهُم امَو . فَحَهَرُوا لَه وَأغْمَمًوا لَه في 
الأزض ما شتَطًاغواء قَأضبَح قَذ لَقَظَنةُ الأرْضء» فَعَلِمُوا نه ليس مِنَ اناس نَألْمَوه. 
[مسلم: ۱ - فتح: ]1۲٤⁄ ٩‏ 

۸ - حدتا خی بن ر» دتتا اللَيْتُء عن بُونُس» عن ابن شهاب قَالَ: 
حبر ابن الممَيّب» عَنْ أ رة َه قال: قال سول اه کیة: «إذا هلک كِسْرى 
فلا كِسْریٰ I LE‏ فسن مُحَمَلِ بِيَدِهِ 
فقن کنورَهُمًا في سّبیل اللّه». [انظر: ۳۰۲۷ - مسلم: ۲۹۱۸ - فتح: [1۲٥/٦‏ 


۹ - حَدَتَنًا قَبِيصَةء دتا سُفْيَانٌء عن ڪَبڍِ املك بن عُمَيرء عَنْ جاب ِن 


سَمْرَةَ رَقَعهُ قال ؛ ذا هلک كِسْرى فلا كِسْرى بَعْدَه. وَذكر. وقال: «لنفقَنّ 
کنورهُمًا في سیل الله». [انظر: ۴۱۲۱ - مسلم: ۲۹۱۹ - فتح: [1۲٥/٠‏ 

۰ - دنا اليَمَانِء اا شيب عن عبد الله ن أي ځسَنٍ» حدقتًا 
افع ی جز عن بن غاس رضي اٹ نها قال قم شميامة اكناب على عد 

رول اله ي فَجَعَل ر قول إن عل لي حَمَد لامر من به يغه مه وَقَدِمَها في شر 
ڻير مِنْ قَؤْمِهء قَأفْبَل إِلَيهِ رَسُول اه ل وَمَعَةُ تابث بت بن قيس بن شَماسء وَفي يٍَِ 
رول اه #5 قطْعَة ريد حٌى وَقَتَ على مُسَيلمة في أضحابه قال «َؤ سأي 
هذه القِطعة ما أغطَيفُكهاء وَلَن تعدو أَمرَ اله فيك» لين ارت لَيَعْقِرََكَ اء وي 
لأَرَاكَ الذي اريت فيك ما رَأَيْتٌ». 7[ ۷ ۳ 7 - مسلم: ۲۲۷۲ - فتح: 


111/1 
- فاځټرني اپو هُرَيرَةَ أن رَسُولَ انه کل قالء «َيتمّا آنا ٿا ائم رَأَيْتُ في 
يي سِوَارَيْنِ ِن ذهب » هني شَاهُمَا » قأوحي إلى في المَتام أن اَنْفُحْهّمَاء 


کچ ۹ ووے € وور ء 


فنفختهما فَطًارَا» فاولتهما کان يَخرْجَانِ e‏ فکانَّ القنسئ 
وَالآخَرْ مُسَيْلمَةً الكذّابَ صاحب اليَمَامَة. ۷۰۲٤[‏ ۷۰۳۷ء ٤۳۷٤ء‏ 4۳۷۵ء ۳۷۹ - مسلم : 
٤‏ ¬ فتح: 1۲۷/1[ 


۲ - حدتَنِي خمد بن العلاءِء حدتا اد ر ف ا عن بريد بن عبد 


الله بن آي بُرْدََء جد أي بُرْدَةَء عن أ موسّیٰ - ارا 2 ڪن التي 6 قال: 


£ 5 


«رَأَيْتُ في ك ب أا ي ما إلى رض بها ا علي إلى 


أا الا او فة قدا هي المَدِينَةٌ رب ا في رَوَيَاي هزه آي 
رت سَيْمًا افطع 2 دا E‏ مِنَ المَوْمِنِينَ يوم اخ ث 
هَرَرته َه باحر فعا خن ما گان لاه ما اء لله بو مِنَ الفتح وَاجْيماع 
المؤيين فيها قرا والله خير قدا هم O‏ يوم اح وَإِدا 
الخَيْر ما جَاء الله مِنَ الحَيْرء وَتواب الذى الذي آتاتا الله بَعْدَ يوم بذر». 
[ ۷ ۰۱ء ۷۰۳۵ ۷۰۱ ¬ مسلم: ۲۲۷۲ - فتح: 1۷/1[ 

۴ - دتا ابو نيمء ڪقتا رکرياءُء عن فِراس» عن عَامِرء عن مَشرُوقِء عَنْ 


 ە‎ 


عَائَِةَ رضي الله عنها قَالّثُ: لٺ فَاطمَةُ کَّشِي» كان مِشيتها مَسْيٰ النَبيْ ياء 
قال النَن بلة: «مَرْحَبًا بابتتي». م مها عن ن يَمِينِه - اؤ عَنْ شمَالِه - تُه اسر 
إا حدياء فبكث فَفُلْتُ لاء | تبكين؟ ثم م اسر يها حڍِياء قَصَحکث فلت : 
ما رايت كَالْيَؤْم فَرَحا أُفْرَبَ مِنْ حُرْنِ! فسألا عَمًا قال . 


ت 


الث ما كنت لأفُشِيَ سو رَسول اله كلا > حى بض اللَبنُ ب فَسَالنَها. 
1A0 «EY «V0 «*110]‏ - ملم ۰ ¬ فتح: 1۷/7[ 

4 - فَقَالّت: سر إّي: دن جبْرٍیل کان يُعَارضني اران كَل َة نة م 
وه عَارَضني العَام ترت ولا رَه إل أجَلِي» ونك اول امل تي 
لَحَاقا پي». قَبكيْتء فَعَال» «ّمَا َوْضَيْنَ أن کوني سيدة نِسَاءِ أهْلٍ الحنَة» 
«نْساءِ اللات فَصَحكتُ لِدَلِك. 1[ ۷7 ۳ء 7 - مسلم: ۲٤0۰‏ - 
فتح: ٦٩‏ ⁄1۲۸] 


» 


= 


٥‏ - حدٿنِي يى بن قَرَعَةء دنا إِبْرَاهيمْ بن سَْلِ» عَنْ أبيهء ڪن غُزوةَء 
عن عَائشة رضي الله عنها قَالّث: دَعَا لذبي ا قَاطِمَةً ابنتةُ في شکوَاه الِي قيض 
فيهء قَسَارهَا بشّیء قَبَکٹء تم دَعَاهَاء فَسَا ا فككت قال قايا عن ذلك 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


[انظر: ۳ ¬ مسلم: ۲٤۵۰‏ - فتح: 1۲۸/7] 

1 - فَقَالَت: : سَارّني النَبيّ كيا قَأخبرني لَه يض في و عه جَڃه الذي تو E‏ 
فَبْكيْتٌء د ثم م سَارَني قاخبرني ا أذ آي ور ل اهل بيته أنبَعهُ قَصَحکتٌ. [انظر: E - ۳۹۲٤١‏ 
۰ - فتح : 11۸/1[ 


فيه 


ار اما ر 


۷ - حدقا د بن عرڪرةء دنا سُغبَةٌ شُغبَهء عن اي شر عڪَنْ سَعِيدِ بن 
NES‏ 
الرَّن بن عؤفي: CG yT‏ 
عن هزه الاي لدا جساء کک الله والمَنْحٌ © النصر: .]١‏ فَقَالّ: أجل 
رَسُولِ الله َة أعَْمَه إيَاءُ. ل ما أغْلَمُ مِنها إلا ما تَعْلَمُ. F-4]‏ 4414ء 44۷ 
- فتح: [1۲۸/٦‏ 

a‏ کک 
OPE‏ 


قَحَمدَ اله انى عليه د ته ثم قال: ااما بغ بَعْد٬‏ قَإِنً الاس كرون بقل 
ڪي يووا في ااي پار اليح في العام من ولي منم شيا بضر 


کی 


oR‏ وه 


فيه قَومًا وَيَقَعٌ فيه خرن قبل مِنْ مُحْسِنِهمْ وَيَجَاوَزْ عَنْ يهم . فَكانَ 
آخرَ جس خلب په انب . [انظر: ۹۲۷ - فتح: ٦‏ /1۲۸] 

a 
الحفِيٰء ڪن آي مُوسيء عن الحسَنِء ڪن آي رة ه: : أخرَج الَبي 5يا ذات يوم‎ 
کک صجڌ په لی اثر قال, : «اُني هذا سيد وَلَعَلّ الله أن يلح به ين‎ 

مِنَ المَسْلِمينً». [انظر: ۲۷٠٤‏ - فتح: 1۲۸/1] 

٣٣‏ - حَدَنَا سُلَيمَانُ بُ ڪزب» حَدَتَتا ماد ِن رَيِِء عن ايُوبَ٬‏ عن ُمَيْدِ 
هلال » عن اتس بن مَالِك د ڪه ان الي کي تن جغقرا وڙنڌا قبل ن ڪيء ى E‏ 
وَعَيْتَاهُ َذرقَّان. [انظر: ٩1‏ ¬ فتح: 1 ⁄1۲۸] 


C97‏ سے س سس ے 


سند حدیث آنس هذا کله بصریون. 

وأما بان فهو ابن يزيد آبو يزيد البصري العطار سمع قنادة وخيره 
وعنه (الأعلام): الطيالسي وغيره» أخرج له البخاري متابعة هناء 
وقال في كتاب الصلاة: وقال موسئ: حدثنا أبان عن قتادة. وأخرج 
له مسلم آستقلالًا في البیوع وغیره» وروی له أبو داود والترمڌي 
والنسا 


ال أحمد: هو ثبت في كل المشايخ» ووثقه يحيیٰ بن معين 
والساي". 

وقول البخاري: (وقًال أبن کا آتس). إنما آتیٰ به 
دة بالسماع؛ فإنه (بدلس) ٠‏ وإن عنعن في الأولء وإن 
في الصحبحين من لذا النوع يحمل على الأتصال كما 
ول الکتاب» وآتیٰ به 
إیمان» مان «خير؛ يمني : 
«يخرج من النار من قالّ: لا إله إلا الله وفي قلبه وزن شعيرة من 
إیمان» وهوزن رة من إيمان»» و«وزن ذرة من إيمان» وهو دال عل 


زيادة الإيمان ونقصه وتفاوته. 


من (ج). 

١ امعرفة اتقات للمجلي‎ ,)۱40۲( ٠٠١/١ أنظر ترجمت في: «التاريخ الكير»‎ ٠١ 
.)١٤۳( ۲٢ /۲ «تهذیب الکمال‎ 1۸/٦ «التقات؛‎ »)۱۸( ۹ 

في (چ): مدلس. 

9 في (ڄ): وهو. 


٣‏ - ڪدتي ڪَمڙو بن ڪَباسء حدتتا ابن مَهْڍِيّٰء حَدٿَنَا سُفْيَانْء ڪَنْ 
محمد ن الملْکيرء عن جابر هه قا قال: قا ال الب ل :َل لَك ِن أنماط؟. . قلت : 
انى يَكونُ لتا الأنمَاط؟ قَالَ: «َمَا له سَيَكَونُ لک الأَنْمَاط. فان ول ا 
تخي : : مره أخُرِي عَنّي أَنْمَاطْك . فقول : أ يَقُل النَن كلا : : نها ن لک 
الأَنْمَاط ؟». دعا . [۵۱1۱ - مسلم: ۲۰۸۳ - فتح: ]1۲۹⁄٦‏ 


ذكر فيه عدة أحاديث يخرج منها جملة وذكر بعض أهل العلم فيما 
ذكره البيهقي في «المدخل إلى دلائله» أنها تبلغ الفا . 

فمنها: أن القرآن الذي عجز الفقهاء عن تحديه» وأخذ العلماء 
على إيجازه من العلوم والمعاني يزيد على ألف مجلدة. 

ومنها: ما هو مكتوب في التوراة والإنجيل وغيرهما من ذكره ونعته . 

ومنها: ما حدث بين يدي أيام مولده ومبعثه إلى الأمور الخريبة كأمر 
الفيل . 

ومنها: خمود نار فارس» وسقوط شرفات إيوان كسرى» وغيض ماء 
رة ساره 6 وروا الات و غير دلت 

ومنها: ما سمعوه من الهواتف الصارخة بنعوته وأوصافه والرموز 
المتضمنة لبيان شأنه» وما وجد من الكهنة والجن فى تصديقه» 
وإشارتهم على أوليائهم من 'الائس بالإیمان به. 

ومنها: أنتكاس الأصنام المعبودة وخرورها لوجوهها وغير ذلك› ثم 
)١(‏ «المدخل إلى دلائل النبوة» .٠١/١‏ 


© بعد الال واو هق رة بها ها ساكة مدية نة بين الرئي ومان فى وط 
بينها وبين كل منهما ثلاثون فرسخًاء وكانت معمورة إلى عام ۷ه ثم خربها 
التتار الترك» وقتلوا كل من فيهاء وفي حديث سطيح في أعلام النبوة أن بئرها 
غارت. آنظر «معجم البلدان» .٠۷۹/۳‏ 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إن له من وراء هذه الآيات: أنشقاق القمر» وحنين الجذع» وإجابة 
الشجرة إياه حين دعاها» وشهادة الذئب والضب والرضيع والميت له 
بالرسالة» وغير ذلك مما هو مقرر في كتبه'. 

وحاصل ما ذكره البخاري في الباب زيادة على خمسين حديثا . 

أحدها: 

oC 
نومه اث في الوادي. وقد سلف في التيمم» وأخرجه مسلم أيضا.‎ 

وفيه : 2 کما وقع هناء 
وكذا رواه البخاري في التيمم» ومسلم في الصلاة من حديث عوف 
الأعرابي» عن أبي رجاء عن عمران أن عمر کان رجلا جليداً فكبر 
ورفع صوته بالتکبیر حتی استیقظ رسول الله یه فارتحلوا غير بعيد» 
e‏ 

وأبو رجاء هو العطاردي عمران بن تميم» وقيل : ابن ملحان» أصله 
من اليمن» أسلم بعد فتح مكة» ولم ير رسول الله ي وقيل: إنه عاش 
مائة وعشرين سنة. وسلم بن زرير بفتح السين والزاي . 

وقوله: (فأدلجوا) هو رباعي ساكن الدال» يقال: أدلج إذا قطعوا 
اللیل کله سیراً وارتجوا -بالتشدید- ساروا من آخره. 

وقوله : (حتى إذا كان وجه الصبح عرسوا) قال ابن فارس: التعريس 
نزول القوم في السفر من آخر الليل يقعون فيه وقعة ثم يرتحلون" . 
وقيل: أكثر ما يكون آخر الليل . 


(1) آنظر بعضًا منها في «المدخل إلى دلائل النبوة» ۱۰/۱- ٠۹‏ . 
(۲) «مجمل اللغة» 10۸/۲. 


وقوله: (وكان لا يوقظ من منامه) إنما ذلك؛ لما خشي أن يقطع 
ما بأتيه من الوحي. وفي رواية: لأن رؤياهم وحي . 

وقوله: (فجعل يکبر ويرفع صوته) ظاهره آنه من فعل أبي بكر . 

قال الداودي: فيه ما كان عمر عليه من صلابة الدين» وهو ماش 
على الرواية التي أسلفناها عن باب التيمم. 

وقوله : (فاعتزل رجل من القوم لم يصل معنا فأمره أن يتيمم بالصعيد 
ثم صل» وجعلني رسول الله ياء في رکوب" بين يديه) في حديث 
سلم بن زرير في مسلم: (عجلني في ركب بين يديه نطلب الماء 
فعطشنا عطشاً شديدًا) وهو بمعناه» وركوب: جمع راكب أي في 
الإبل التي تحمل الزاد وغيره. 

وقوله: (سادلة رجليها) أي مرسلتهما. 

وقوله : (بین مزادتين) هما ما يحمل فيهما الماء. 

وقوله: (إنها مؤتمة) أي: ذات أيتام» ذكرت ذلك ليعطوها 
ويواسوهاء وكذلك فعل اء وقيل : أعطوها ذلك عوضا عن مائها. 

وقوله : (فمسح في العزلاوين) مستخرج مائها أو عروة المزاد. 

والإداوة: شيء يعمل من جلود يستصحبه المسافر. 

وقوله: (غير أنه لم نسق بعيرا واحدا) أي: لأنها تصبر عن الماء. 

وفيه: أنه يسار بالمرء كرها لصلاح العامة. 

وقوله : (وهي تكاد تنض من الملء) يقال : نض الماء ينص: سال. 
(۱) ورد في هامش الأصل : ركوب بفتح الراء قرأه الأصيلي وعبدوس» قال بعضهم : 


صوابه ركوب جمع راكب كشهود» وأركوب؛ لأنه هنا على الجمع لا على 
الواحد. 


ع۷۰ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
ونص بالصاد غير معجمة أيضا ونض الماء أيضا جرى قليأا قلي بالنون» 
وفي مسلم ينضرج وصوب - أي: ينشق» والانضراج: الأنشقاق» 
وضرجة: شقة» وفسر أبن التين ينض : ينشق ليخرج منه الماء» يقال 
نض الماء من العين إذا ع كذا فسر الخطابي 
قال: وأما البض بالباء فمعناه المطر" وذكر ابن فارس في باب 
الباء والضاد المعجمة: بض الحجر إذا خرج منه كالعرق"» قال: 
وروي يبض بضاد معجمة» وروي: يبص» وحكي عن الشيخ ابي 
الحسن هو بمعنى ينشق» قال: ومنه: صير الباب: الشق الذي فيه. 
وهنا فيه نظر؛ a‏ : ينصر 
أو ينصور» وهذا ليس رواية. 

وقوله : (فهدى الله ذلك الصرم بتلك المرأة) الصرم النزول على ماء. 

وفيه : أن الأصل في إناء المشرك الطهارة حتى تتحقق نجاسته. 

وفيه : أن ضرورة العطش تبيح ما ملك من المياه على عوض»وقيل : 
وبدونه قاله ابن القاسم» والطعام مثله قياساء وإنما لم يبين أثر النقصان 
في الماء من ناحية بركته عليه الصلاة والسلام. 

الحديث الثاني : حديث انس وله طرق أربعة. 

أحدها من طريق قتادة عنه : أتي الي لا بإِاءِ وهو بالرَورَاءِء فَوَضَعَ 
يده في الإَاءء فَجَعَل المَاء ينيع مِنْ بين أَصَابعهء فََوَصَاً القَوْم. قال 

ده قلت لأنس: گم كنَمْ؟ قال: تَلامائةء أو رُهَاءَ تلاثِياة. 

ثم ذكر حديث إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة» عن أنس نحوه. ثم 

ذكر حديث الحسن» عن أنس أيضا نحوه وفيه : وكانوا سبعين أو نحوه. 


(۱) «آعلام الحدیث» ۳/ .٠١۹۵‏ (۲) «مجمل اللغة» .٠١١/١‏ 


ثم ذکر حدیث حمید» عن انس نحوه» وفیه: قلت : کم کانوا؟ قال: 
ثمانون رجلا وسلف في الطهارة أيضا' وأخرجه مسلم في الفضائل 
والترمذي في المناقب وقال: حسن صحيح والنسائي فو فى الطهارة" . 
والحديث من علامات نبوته تكثير القليل . 

و(رهاء) بالضم ممدود» و(الوضوء) بفتح الواو: الماء على 
الأفصح» وادعى ابن التين أنه لم يختلف في هذاء واختلف في 
المصدر: فقال الخليل وحده: هو بالفتح» وغیره قال : هو بالضم› 
وال اء حار ةا لجا بل فا الكاتي 

الحديث الثالك : 

حدیث سَالِم ‏ بن اي الجُعْڍِ عَنْ جاير: عَطشنَ الاس يوم لخديو 
التي کل بين ا روه فرصا فَجَهَشَ الاش تو وال :ا 
کنْ؟. n‏ اء توا E‏ إلا ما ب بيك 
بل ال فل الا ور بَيْنَ أصَابِعِهِ كَأمْثالِ العَيْونِ» 

توضًاتا. قا کک ال و کا ا 


(الحديبية) -تثقل وتخفف- بئر بقرب مكة وكانت سنة ست» 
واختلف هل هي من الحرم؟ وقد سلف» والجهش: أن يفزع المرء 
إلى المرء يريد البكاء كالصبي يفزع إلى أمه. يقال: جهشت وأجهشت 
بفتح الهاء لغتان بمعنی . 


(۱) سلف برقم .)۱۹١(‏ باب: الخسل والوضوء في المخضب والقدح. 
(۲) الترمذي (١۳٦۳)ء‏ النسائي .٠٠/١‏ 
(۳) أنظر: «العين» .۷٦/۷‏ 


© التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (كنا خمس عشرة) ذكر هذا لابن المسيب فقال: وهم رحمه 
الله› يعني أنهم کانوا ربع عشرة مائة وعلى هذا مالك وأكثر الرواة» 
وقيل: كانوا ثلاث عشرة مائة. 

الحديث الرابع : 

حديث البرَاءِ # قال: كا يوم الحْدَيْبية أَرْبَعَ عَشْرَةَ ماه وَالحدييية 


دعا ِمَاءِ» قَمَضمَضص وَمَځَ في البئر» گنا عَْر بهي م سينا حى 
رَوِيتا وَرَوَیت رکائبًا . 

وقوله: (روينا) هو بکسر الواو. وهو من أعلام نبوته. 

الحديث الخامس : 


و طا ا ل لد فت هوت رول ا ا 
صَعِيمًا اعرف فيه الجُرعَء هَل عِندَكِ شَيْءِ؟ قَالت: َعمْ. َرَج 
فْرَاصا مِنْ شيِير» تم آأخْرَجَث خِمَارًا لاء فَلَمَتِ الحْبْرَ يبَعْضهء نه 
سنه حت يي ولاثتني بَعْضِه. . الحديث بطوله. 
وقد سلف مختصرًا في الصلاة ويأتي في الأطعمة E‏ 
وأخرجه مسلم في الأطعمة والترمذي في المناقب وقال: حسن 
د E‏ 


واللوث: الطى» يقال: لاث عمامتة على رأسه يلوثها لوثا: 
(۱) سيآتي برقمي (۳۸۱) باب: من أکل حت شبع» )1٩۸۸(‏ باب: إذا حلف أن 


) الترمذي (۳۹۳۰) النسائی فی «الکبریئ» .)٦٩۱۷( ۱٤١٩/٤‏ 


عصبهاء» ولاث الرجل يلوث أي دار» والالتياث: الأختلاط والالتفاف. 
وقوله: (ولاثتنى) أي: لفت على بعضه» وأدارته عليه يعني : 
جوا ا ۰ 
وقوله : (هلم يا أم سليم ما عندك) في لغة الحجاز أن هلم لا تؤنث 


ولا تجمع ولا تشنی» ومنه قوله تعالی ولال لوهم هلم إا 
[الأحزاب: ۱۸] ومعناه هاهتا: هات ما عندك. 
وقيل: يثنٰ ويجمع ويؤنث» وعند أبي ذر: (هلمي ما عندك). 
وقوله: (فعصرت أم سليم عكة فادمته) العكة: وعاء السمن لطيف . 
وآدمته آي : أصلحته بالإدام» يقال آدمت الخبز آدمه» وخبز مأدوم. 
وفيه: من أعلام نبوته تكثير الطعام. 
وفيه: فأكل القوم كلهم وشبعوا» والقوم سبعون أو ثمانون رجلا . 
الحديث کک 


ٍ 
وو ر 
2ه و 
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تَخُويمًاء ر اله لا في مقر ل العا ا «اطلبوا فَضلَة 
ِن مَاءٍ» . فجَاءُوا ناء فيه ماع ادحل يده في الانَاءِء ثم قال: : «حَیّ على 
الور المبارك وَالْرَكَةٌ من اش . َمَذ رايت المَاء ينيع من بين ضايع 
رَسول الله لا وَلمَد كنا ٿا نَسْمَمٌ سح العام وَهْوَ يوگل . 

ومعنیٰ حي : هلمواء مثل : حي على الصلاة» والطهور -بفتح 
الطاء- هو الماء الطاهر؛ لأن فعولا للمبالغة. 

ومعنى المبارك: الذي أمده الله ببركته منه. 

وفيه : من اعلام نبوته : نبع الماء من بین اصابعه وتسبیح الطعام» 
فأنطق الله تعالى ذلك له؛ لیكون من أعلام براهينه . 


ع٤۷‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

في إسناده أبو أحمد الزبيري» وهو محمد بن عبد الله بن الزبير بن 
عمر بن درهم الكوفي نسبة إلى جده. 

الحديث السابع : ۰ 

حديث جًابر في وفاء دين والده وبقي مثل ما أعطاهم » سلف غير مرة. 

وقوله: (فانطلق معي كيلا يفحش علي الغرماء) يقال: أفحش 
الرجل: قال الفحش. 

الحديث الثامن : 

حديث أپي مان TT‏ ا 
EL‏ ففرا واه ل قال مره م کان نة ما يِن 
يذهب بثالڻِ..». الحديث بطوله في قصة أبي نکر 

وفيه : (كلواء والله لا أطعمه أبداً)ء قال: (وايم الله ما كنا نأخذ من 
لقمة إلا ربا من أسفلها أكثر) أي : طلع ونما» وقد سلف الحديث 
بفوائده» وفي مسلم: (کلوا لا هنياً). 

وقوله: (حتیٰ تعشی)» وفي مسلم: نعس. 

وقوله : (فقال لامرآته: يا خت بني فراس) في مسلم: (ما هذا؟). 

وقوله: (وإنما كان الشيطان) يعني : يمينه» في مسلم: (إنما كان 
ذلك من الشيطان). 

وقوله : (فتفرقنا أثنا عشر رجلا) كذا هو بالفاء وفي نسخة : (فتعرفنا) 
بالعين بدلها» وفي مسلم: (فعرفنا). 

وه ية طاهزة للضدق: رقر كه 6(7 غغ6 هى بال اة 


)۱( ورد في هامش الأصل : في «المطالع» غنثر› بفتح الثاء وضمها > عن ابي الحسين = 


المضمومة ثم نون ثم مثلثة› وروي بالعين المهملة ثم نون ثم تاءء ثم إن 
کان محفوظاً کان بالفتح . 
قال أحمد بن یحی : سمی لغیرته فکان حین صغره. شبهه بالذباب» 
فأما بالمهملة فمأخوذ من الغثارة» وهى الجهل» وقيل: السفلة. وقوله: 
فائدة : 
اعا ا و ی کم ا ای کات و 
النهدي› أسلم في عهد رسول الله کل ولم يره» وعاش مائة وئلائين 
سنة» وأدى إلى رسول الله کل الصدقات› وحج في الجاهلية حجتين › 
ات ن ا أو دوا قال م الت ا ج کان 
لا یصیب ديناً ليله قائم ونهاره صائم وان کان ليصلي حت یخشیٰ عليه . 
حديث أَنّس: أَصَابَ أَهْل المَِية قَحْظ على عَهْدِ رَسول اه بلا 
با ُو يَحْطْبٌ يوم الجُمُعَة إذ فام رَجُل فَقَالّ: يا سول الو هَلگتِ 
الكَرَاعٌ . . الحديث. 
وغيره قال: وذكره الخطابي أنه عن النسفي فتح العين المهملة وتاء منقوطة باثنتين 
من فوقها» وفسره بالذباب الأخحضر والأزرق»ء والصحيح: الأول» ومعناه: 
يا لئيم» يادني تحقيراً له وتشبيها بالذباب. 
والغتثر : ذباب» وقيل: مأخوذ من الخثر وهو السقوط وقيل : هو بمعنى يا جاهل› 
قال الخطابي: وأحسبه الثقيل الوخيم. وفي «البناية»: غنشر هو الثقيل الوخيم› 
وقیل : الجاهل من الغثارة الجهل والنون زائدة» وروي بالعین المهملة والتاء 


بنقطتين هكذا جاء في رواية : وهو الذباب شبهه به تصغيراً له وتحقيراً » وقيل : هو 
الذباب الكبير الأزرق شبهه به لشدة أذاه. 


(1) ورد في هامش الأصل: ويقال فيه مَلء بفتح الميم ثم لام ساكنة ثم همزة. 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ا ۹ e (N)‏ : 

سلف في الاستسقاء" . والكراع: سم جامع للخيل. 

ول اج ا كات سا فة مط ا قال :ا 
السحاب إذا أرتفع وأنشأًه الله ومنه : «#إوينشئ السا يقال ه [الرعد: ]١١‏ 
آي : يبدئها . 

والإكليل : شبه عصابة مزين بالجوهر وهو التاج . 

الحديث العاشر : 

حدیث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما : گان التي َة يحب إلى جذعء 


ت ص 


ادا وَل إِلَيهء فحن الجذعء اه فَمَسَح بيده علي وقد 


سلف . 

وَقَالَ عبد عبد الحميد: : ا تا عُْمَان بی عُمَرَ ORE‏ 
نافع بهذا ورام بو عاصِم» ع عن ابن ا رواد عَنْ نافع» عن ابن 
مر عن الى ل. 


عبد الحميد» قيل : هو عبد بن حميد وليس له ولا لمعاذ بن العلاء 
في البخاري سواه» وأخوه أبو سفيان بن العلاء روى عن الحسن» عن 
عبد الله بن مغفل» وأخوه عمر بن العلاء أخرج له البخاري» والأصح 
معاذ بن العلاء أخوهم أبو عمرو بن العلاء الإمام البصري ابن 
عمار بن عبد الله بن الحسن بن الحارث بن حكيم بن خزاعي بن 
مازن بن مالك أخي الحارث» وهو الخيط› وأخي العنبر أيضا 
والهجيم وأسد بني عمرو بن تميم. 


(۱) سلف برقم )٠١٠١(‏ باب: الأستسقاء في المسجد الجامع. 


ن چ 


فائدة: 


في آبان لغتان: الصرّفت؛ على أنه فعال كغزال ونظائره» والهمزة 
أصل وهي فاء الكلمةء ومَنْعُةُ على أن الهمزة زائدة والألف بدل من 
ياء وجعله أفعل فمنع صرفه؛ لوزن الفعل مع العلمية. 

والصحيح الذي عليه المحققون والأكثرون صرفه» وغلط 
(بعضهم)" من منع صرفه حت قال بعضهم : لا ينت صرف آبان 
إلا أتان. قَالَ ابن مالك: أبان لا ينصرف لأنه على وزن أفعل من 
بان بین» ولو لم یکن منقولًا لوجب أن ي 

وآما حديث عمر فالراوي عنه طارق 
سلمة بن هلال بن عوف بن جُشُم پن زفر بن عمرو بن لؤي بن رهم بن 
معاوية بن أسلم بن أحمس بن الغوث بن أنمار آبو عبد اله البجلي 
الأحمسي -بطن منها- الكوفي الصحابي. 

رآى النبي جلا وأدرك الجاهلية وغزا في خلافة أبي بكر وعمر رضي 
اله عنهما ثلانا وثلاثين» أو ثلانًا وأربعين من بين غزوة وسرية» رو عن 
الخلفاء الأربعة وغيرهم من الصحابة» سكن الكوفة» مات سنة ثلاث 
وثمانين» وقيل: سنة آثنتين. وقيل: سنة أربع. وجزم شيخنا قطب 
الدين في «شرحه» بانه مات سنة ثلاث وعشرين ومائة» وهو ما حکاه 
ابن آبي خيشمة عن ابن معين ۰ وهو وهم ما تله عليه المزي. 


کا في (ف) وفي (ج): اکارهم. 

«شواهد التوضیح؛ ص۲۱۳۴ 

) «تهذیب الکمال» ٠۳۲۴/۱۳‏ وانظر ترجمته في : «تاریخ ابن آبي خیشته ٤۹/۳‏ 
(۷۷). «الطبقات الکبرئ؛ ۰۴۲۴/۹ «التاریخ الکیره .)۴۱۱١( ۳٣۳/۴‏ = 


س ڪتب متو ۷( 

وقد أختلف في أسم أبي عمرو فقيل : سمه كنيته» وقيل: الزيان» 
وقيل : يحيى» وقيل: العريان» وقيل: غير ذلك» مات بالكوفة سنة ربع 
وسين ومافة: 

فائدة : 

ابن أبي رواد هو عبد العزيز. 

الحديث الحادي عشر: 

حديث جَابر في آتخاذ المنبرء وقد سلف في الجمعة» وسیاقته 
هنا أتم. قال فيه : گان يقُومُ يوم الجُمُعَةٍ إلى AE ES‏ 
َقَالَتٍِ أَمُرَأَةٌ مِنَ الأَنْصَار - اؤ رَجُل: ارول ا آل تل لك 
مِنْبرّا؟ قال: «إِن شنتم ee‏ له کا منْبراء لما گان وم الجْمعَةَ 
فع إلى المثر؛ كَصَاحَتِ النَخلَهُ صِيَاحَ الصبِيّ > م ئرل رسول اله 5 
قَضَمَّهُ ليه د يِن اَن الصَبِيّ الذي بسحن فال 2 كانت نکی جا 
ا عندَهَا) . 


4 2 


وفي حديث ابن عمر رضي الله عنهما قبله : (فحن الجزع فأتاه فمسح 
بيده علیه). ومعنیٰ حن: نزع واشتاق . والأصل في الحنين ترجيع الناقة 
صوتها في إثر ولدهاء قيل: ولا يكون ذلك إلا بأن يخلق فيه حياةء 
وقیل: لا . 

وقوله: (فجاءت أمرأة من الأنصار أو رجل) قد سلف هناك من 
عَيلّه» قال مالك: غلام سعد بن عبادة» وقال غيره: غلام لامرأة من 
الأنصار» أو للعباس» وكان ذلك سنة سبع» وقيل ثمان. 


)١(‏ سلف برقم (4۱۸) باب: الخطبة على المنبر. 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذكر بعده حديث جابر فيه أيضاً. وشيخ البخاري فيه : إسماعيلء 
وهو ابن ابي اويس . وفيه : (سمعنا لذلك الجزع صوتا كصوت العشار 
حتیٰ جاء رسول الله بيه فوضع يده عليه فسکت). 

والعشار: النوق الحوامل التي أتى على حملها عشرة أشهر من يوم 
أرسل عليها الفحل . 

الحديث الثاني عشر : 

حديث الأعمش عن أبي وال قال عُمَرُ مر ایک شفط ديت رول 
الله بي في الفِنَنَة؟ 

وفي لفظ : ن سَلََمَانَ سَمِعْتُ أا وال بدت عن ية أن 
عَمَرَ بن الخْصاب قال : أَيْكُمْ يَحْمَطٌ قول رَسول الله يل في الفَِة؟ 


فال دة آنا | حفط ساق الخانك: 

وفي آخره: فآمر لي مسروقا فسأله» فقال: من الباب؟ قال: عمر» 
وف ملت ا الصدقة تكفر الخطعة. 

الحديث الثالك عشر إلى س قر 

حدیث بي هريره ظ4 : لا قوم م السَّاعَةٌ حٌى نَقَاتِلوا قو قَومًا وما الهم 
الشَعَرُ وَحَتّیٰ قاتلا الترك صِعَارَ الآفْيْن» حُمْرَ الوْجُووء ذل 
الأنوفِ» کا وجومهم المَجَانْ ا وتجدونَ من خير الاس 
اَشَدَهُْْ کر اهیة لهذا الأمر حت يه فيه › والتاس مَعَادنْ . ٠.‏ الحديث . 

وفي آخره: «ولَیاينٌ عَلَّی أَحَدِكْ رَمَانء لان يَرَاني ات لَه مِنْ أن 


يَكَونَ لَه مَل أَهْلِهِ وَمَالِ». 


eR 


(۱) سلف برقم )٠٤١١(‏ كتاب: الزكاة. 


س ڪتَابُ المََاقب 

تی ای من ایت اف هريرة أيضًا لا تقوم السَاعَةُ حى ايلو 
خوزا وکرْمَانَ من الأعاجم» حُمْرَ ال ف الأنوف. .» الحديث . 
وزاد: الهم الشَعَرُ». 

تابعه غيره عن عبد الرزاق -يعني غير يحي شيخ البخاري-»› ثم 
ساق من حدیثه أيضًا: سمعته يقول: وقال هکذا بيده: «بين يدي 
الساعة تقاتلون قوما نعالهم الشعر وهو هلذا البارز». وقال سفيان مرة: 
وهم أهل البازر» ثم ساق من حديث عمرو بن تغلب الصماخي» وهو 
من أفراد البخاري. يعني: إخراجه لعمرو: «بين يدي الساعة تقاتلون 
قوماً ينتعلون الشعر» وتقاتلون قوماً وجوههم المجان المطرقة». 

الشرح : 

سلف حديث أبي هريرة وعمرو بن تغلب في الجهاد في باب : قتال 
الترك. وبعده. 

ومعنى ذلف الأنوف»: صغارها. وقيل: هو الأستواء في طرف 
الأنف» ليس بحد غليظ وقيل: هو عن الشفة السفلى الواصلة› 
والفطس في الأنف: أنفراشه. والمطرقة : التي أطرقت بالعقب› 
أكسيت حت غلظت فكأنها ترس على ترس» ومنه طارقة النعل: إذا 
ركبت جلداً على جلد وحرزته عليه. وقيل: هي مشتقة من الطراق› 
وهو الجلد الأحمر التي يخشاه. شبه وجوههم في عرضها ونتوء 
وجناتها بالترسة المطرقة. ذكر معناه الخطابي . 

وقال صاحب «المشارق» الصواب فتح الطاء وتشديد الراء ‏ : 


(۱) «معالم السنن» ."٠۹/٤‏ 
(۲) «مشارق الاآنوار» ۳۱۸/۱- ۱۹". 
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وقال ابن دحية عن شيخه أبي إسحاق: صوابه الإسكان. 

وقوله: (خورًا وکرمان) کذا هو بالزاي» وقال ابن دحية: کذا قیدناه 
في البخاري . 

وقيده الجرجاني (خوزكرمان): بالزاي مع الإضافة» وحكاه عن 
الإمام أحمد. قال غيره: هو تصحيف» وقال الدارقطني : إذا أضفت 
فبالمهملة لا غير» وإذا عطفته فبالزاي لا غير» وهما جنسان من 
الترك. والاختلاف في لفظ البارز قيده الأصيلي بتقديم الراء على 
الزاي» وفتحها في الموضعين »ووافقه ابن السكن وغيره» إلا أنهم 
ضبطوه بكسر الراء. قال القابسي: البارزين لقتال أهل الإسلام: 
الظاهرين في برازن من الأرض» وغيره أبو ذر في اللفظ الآخر بتقديم 
الزاي على الراء وفتحها. 

وقوله: (بين يدي الساعة) أي: قبلهاء مثل: «ومصتةً لا بت بى 
ت لوةه [الصف: ]١‏ قيل: ويكون لما بعد» وفي كتاب «الفتن» 
لنعيم بن حماد» عن أبي هريرة: «أعينهم كالودع» ووجوههم 
كالحجف» لهم وقعة بين دجلة والفرات ووقعة بمرج حماد» ووقعة 
بدجلة» حتى يكون الجواز بمائة دينار للعبور للشام» وفي لفظ : «أول 
من مروا من أقطار الأرض العرب لقوم حمر الوجوه كأن وجوههم 
المجان المطرقة». 

وعن أبي سلمة بن عبد الرحمن قال (رسول) الله : «ليهبطن 
الدجال خوز وكرمان في ثمانين ألف كأن وجوههم المجان المطرقةء 
يلبسون الطيالسة» وينتعلون الشعر). 


(1) في الأصل (يا رسول) والصواب ما أثبتناه كما فی «الفتن» ۲/ 1۷۹. 


وقال معاوية: أتركوا الرافضة ما تركوكم -يعني : الترك- فإنهم 
آخرهم فیقولون: قد کان هاهنا ماء» وآمر غلاماً له آستنقذ منهم شیعاً 
فإني سمعت : أخذوه ل يعودون لمثلها ولا يحركهم بشي ء ولا يستنقذ 
وأعينهم كالودع فاتركوهم ما تركوكم. وعن أبي قبيل قال: حدثني غير 
ورجان والصقالبة. 


وغ این رین کا ي بالترك قد أتتكم على براذين مخذمة الآذان 
حت يربطوها بشط الفرات. وعن الحسن: قال رسول الله بي: «من 
شراط الساعة أن تقاتلو ا قوما وجوههم المجان المطرقة» وأن تقاتلوا قوما 
نعالهم الشعر» قد رأينا الأول وهم الترك» ورأينا هؤلاء وهم الأكراد. 
قال الحسن : فإذا كنت في أشراط الساعة فكأنك قد عاينت""» كان ول 
خروج هذا الجيش في جمادى الأول سنة سبع عشرة وستمائة" فعاثوا 
في البلاد وأظهروا فيها الفساد» وخربوا جميع المدائن حتى معقل 
الإسلام بغداد» وربطوا خيولهم إلى السواري»› وعبروا الفرات» وملكوا 


(۱) رُوي الأثر عن ابن سيرين عن ابن مسعود وليس من قول ابن سيرين آنظر 
«المصنف» لعبد الرزاق ۱ (۲۰۷۹۸). «الفتن» ٦۸۳/۲‏ (۱۹۲۸)»› 
«المعجم الكبير» ۷۳/۹ (۸۸0۹). «المستدرك) .٤۷٥ /٤‏ 

(۲) «الفتن» 1۷۸/۲ - 1۸٤‏ بتصرف. 

(۳) ورد بهامش الأصل: جاء هلؤلاء إلى بغداد سنة ست وخمسين وستمائة. وأما 
دخولهم فسنة ثمان وخمسين وستمائة وفيها كسرتهم بعين جالوت من المظفر قطز. 


س7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الشام في أيسر مدة على التوالي» وعزموا على دخول مصر فثار إليهم 
ملکھا المظفرء فالتقوا بعین جالوت» فانجلوا عن الشام منهزمین 
-ورأوا مالم و منذ زمان- ولاجئين خاتبین خاسرین › > فع دار 


ore‏ 3 روه رم 


الوم لذبن لما ولسند بو َب لين @ € [الأنعام: .]٤١‏ 

ثم في سنة ثمان وتسعين ملك عليهم رجل يسمیٰ محمود غازان زعم 
أنه من آهل الإيمان» ملك جملة من بلاد الشام وعاث جيشه فيها عيث 
عباد الأصنام» فخرج إليهم الملك الناصر محمد بن قلاوون فكسرهم 
سرا لس مه از اا ا ا ا ا 
وبئس القرار. 

الحديث السابع عشر: 

حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : َقَاتِلْكمٌ الَهُودُ . ٠.‏ الحديث 
سلف في الجهاد في باب قتال اليهود. 

الحديث الثامن عشر: 

حدیث ابي سيل ڪا عن لنب يل قال : أت على الاس رمان 
يرون قيال : هل فيكم من صَحِبَ ارول بي يوون : . يتح 
نم بَطْرُونء يقال لَهُمْ: : هَل فيكم مَنْ صَحِبَ مَنْ صَحجِبَ 
الرسو سول ل؟ ف فَيَقُولُونٌ: نَعَمْ. فَيْفْسَح لَهُمْ» هذا الحديث سلف في 
الجهاد في باب من أستعان بالضعفاء وسيأتي في باب فضائل أصحاب 
النبي بيه كما ستعلمه هناك" . 


ت 0 رن < 0 ت سا ڪر ف و ار 
حديث عَڍِي بن حاتم هه : بیتا آنا عند النبی ی إد آتاه رجل فشكا 


0 
n 


(۱) سياتي برقم .)۳٣٤٩۹(‏ 


َه الفَاقَةًء ثم اناه آَحرٌ . . الحديث بطوله. ذكره من طريقين عنه. 
و(الفعبة: المراة وهر فن مات الامسفارة هاما الطعائن 
ك نساء ام ل 2 ل تسمیٰ ظعينة إلا إذا 
a,‏ الحرام» وکل شيءَ علا وارتفع هو کعب»› وبه 
سميت الكعبة» قاله الهروي وقال ابن فارس والداودي سمي بذلك 
0( 
لتربيعه . 
و(الدعار) بالدال المهملة جمع داعر وهو الرجل الخبيث المفسد 
وهي قبيلة من العرب يجعلون لغختهم في ذو بمعنى الذي . 
وقوله : (فأين دعار طيى الذين سعروا البلاد) يعني سعروا : أوقدوا 
نار الشر والفتنة» واستدل به من يوجب الحج على المرأة وإن لم يكن 
(N)‏ 
ومنعه عیره 
وقوله : (ولو بشق تمرة) أي نصفهاء وفيه غير واحد من أعلام نبوته. 
فأئدة : 
)4( 
بالجود» کان نصرانيًا فأتى النبى ية مسلماء مات زمن المختار عن 
مائة وعشرين سنة. 
)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 
(۲) «مجمل اللغة» ۲/ ۷۸۷. 
(۳) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ .٥۷‏ 
() ورد بهامش الأصل: هو عدي بن حاتم عبد الله بن سعد بن الحشرج. فلعله سقط 
من الخ امقول ها 


ع۸9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

الحديث العشرون: 

حديث أي احير -واسمه مرثد بن عبد اله اليزني المصري مات سنة 
تسعين قاضي إسكندرية- عَنْ عَقَبَة بن عَايِر وفوا کین ن ورو 
الجهني- كان من أحسن التاس: صوتا اَن e‏ حرج 
TS‏ على المَبّت. 

ويأتي في غزوة أحد" وفيه: (أعطيت a‏ خزائن الأرض». 

وفي:الرقاق».وأخزجه ملم في القضائل ٠‏ وفه: «مقاتيح خرائن 
الأرض» أو «مفاتيح الأرض» وهو الوجه. 

واختلف في معناه فقيل: ودع الأحياء والأموات» وقيل: صل 
علیهم؛ لأنه لم یکن صلی عليهم حين ماتوا وهو ظاهر قوله: (صلاته 
على الميت)» وق قل دعا لهم . 

وقوله: (إني فرطکم) أي سابقكم وكذلك الفارط . 

وفيه : الدعاء للصبي الميت: «اللهم فرطا لأبويه» أي أجرًا متقدمًا . 

الحادي بعد العشرين : 

خديث اشام اشرت ف الس بيا على اطم ِن الآطامء قال : «هَّل 
تَرَوْنَ ما رى إِنّي لأرى الفمَنَ تَقَعٌ خلال بوتكم مَوَاقِعَ القَطر». سلف في 
الحج وفي المظالم ويأتي في الف . 

والأطم: الحصن جمعه آطام» وقال الداودي: الأطم: الة 
والمواضع المرتفعة. فكأنه جعل الأطم جمعا. 
(۱) سيأتي برقم .)۲۰٤۲(‏ 
(۲) سيأتي برقم )1٤٠١(‏ باب: ما يُحذر من زهرة الدنيا. 
(۳) سلف برقم .)۲٤۹۷(‏ ويأتي برقم .)۷۰٦۰(‏ 


الحديث الثاني والثالث بعد العشرين: 


چ و ن ج رم اا ر أنه اظ دحل عَلَيّها فرعا 
ول: ٥لا‏ إله إلا اه وَل لِلْعَرَبٍ مِنْ شر َد د قرب فح الوم مِنْ ردم 


رو و 


جوج وَمَأجُوجَ ِل هذا». وَحَلَقَ صبَعِهِ وباي تَلِيهَا فقالت ر : 


0 


فقا ی رَسول الله » نفلك وَفيتا الصَالِحون؟ قال : «َعَمْء إا كر 
الحَبّتُ». 
e 0‏ 4 ق كبال: «شحاو الله ! u‏ ر مِنَّ الخَرَائِن؟ 


مادا أل مِنّ الفّن؟» وقد سلف. 

وفزعه اا خوفا مما أخبر به أنه يصيب أمته. 

و(ويل): كلمة تقال لمن وقع في هلكة يترحم عليه» وقد سلف»› 
وقوله: «للعرب» يعني : للمسلمين؛ لأن أكثر المسلمين العرب 
ومواليهم . 

وفيه: قول: لا إله إلا الله عند أمر ينزل» وقوله: (آنهلك وفينا 
الصالحون؟) أي: يدعون بصرف الفتن» قال الداودي: قال ابن 
الخ رادت يقع الهلاك بقوم فيهم من لا يستحق ذلك. 

وقوله: ( (ز نعم إذا كثر الخبث» ) أي : الزناء وقيل : : إذا عم الأشرار 
وقل e‏ 

وقوله: ( «ماذا أنزل من الخزائن والفتن؟!) ) قال الداودي: 
الخزائن الكنوز» والفتن هاهنا: القتال الذي يكون بين المسلمين› 
وقيل : خزائن الله : علم غيوبه التي لا يعلمها إلا هو. 
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الحديث الرابع بعد العشرين: 

حديث عَبْدِ الرَحْمَّن : نن بي صَعْصَعَةً َنْ آپيو» عَنْ ابي سَحِيدِ 
الخُذْري ظط قال : قال ِي را تحب العم حدما قأضلخه 
صلخ رُعَامَهَا e‏ «يأتي على الَاسِ 
رمان کون العْتَمٌ (فِيها)'“ > حَيْرَ مال المْسْلِم ي تَبَعٌ بها شَعَ الجبَال 
E‏ الجبّال و a‏ الفِتَنِ». 

وقد سلف في الصلاة""» وعبد الرحمن ومحمد ابنا عبد الله بن 
عبد الرحمن بن الحارث بن أبي صعصعة عمرو بن زيد بن عوف بن 
مبڏول بن عمرو بن غنم بن مازن بن النجار أنفرد بهما البخاري. 

والرعام بالعين المهملة والراء المضمومة: المخاط› وشاة رعوم: 
بها داء يسيل من أنفهاء والشعفة بالتحريك والشين المعجمة: رس 
الجبل» وبالمهملة: غصن من النخل» قاله الجوهري"» وقال ابن 
التين: بالشين المعجمة ثم العين المهملة وقد شك في الحديث في 
العين من الغين» واللغة ما قدمناه بإعجام ثم إهمال وهو رؤوس 
الجبال وأعاليهاء واحدها: شعفة. 

الحديث الخامس والسادس بعد العشرين : 

حديث ابن شِهاب» عَنِ ابن الا بي سَلَمَةَ ُن عَبدِ الرَحْمَنِ» 
عن ابي هير ظه : عه : ستكون َء القاعة يها حبر ِن القافمء الام في 
حَيْر مِنَ المَاشِي» وَالْمَاشِي فِيهَا حَيْرّ مِنَ السَاعِي» مَنْ شرف لَهَا 
(1) كذا بالأصل» وفي اليونينية: فيه. 
(۲) سلف برقم )1٠۹(‏ باب: رفع الصوت بالنداء. 
(۳) «الصحاح» /٤‏ ۱۳۸۱۔ 


7 س ہیس س س ست 


فَلْتٌ: وآخرج له البخاري عن أبي بکر وابن مسعود"» ومسلم 
عن آي سعيد”“ وابو داود““ والنسائي”“ عن النبي ڳلا 


قال آبو داود: رآى طارق النبي ية ولم يسمع منه شيا" . 


بجيلة هي آم ولد آنمار بن أراش» وهي بنت صعب بن سعد 
ال 

وأما قيس فهو أبو عمرو قيس بن مسلم الجدلي الكوفي العابد» سمع 
کا ن یات او ر واد رمت افش وسر ورهن 
مات سنة عشرين وماة» وأهمله شيختا في «شرحه». 

وآما آبو العميّس فهو بعين مهملة مضمومة ثم ميم مفتوحة ثم ياء مثناة 
تحت ساكنة» ثم سين مهملة» وهو عتبة بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن 
مسعود الهذلي المستوردي الكوفي» أخو عبد الرحمن بن عبد الله 
المسعودي. 


= «الجرح والتمدیل؟ ٤۸۵ /٤‏ (۲۱۳۰), اتهذیب الکماله ۱۳/ ۲۹۵۰(۳۲۳-۴۶۱). 

)١‏ سباتي برقم (۳۹۵۲) کناب المغازي. 
سباتي برقم (۷۲۲۱) تاب الأحكام» باب الأستخلاف. 

(۳) برقم )٤۹(‏ كناب الإيمان. 

) سنن آبي داود( (۱۰٩۷‏ 

7 المج ۱۷۳-1۷۲/۱ 

سنن آي داوده 1٤٤/۱‏ 

(۷) بجيلة بنت صعب بن علي بن سعد العشيرة ذكرها اين عبد البر في «الاستيعابه 
FN TAN‏ 

() آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبری» ۰۳۱۷/۲ تاریخ الکیر؛ ۱۵۴/۷ (14۱). 
*الجرح والتعدیل؛ ۱۰۴/۷ (۸۸)ء «تپذیب الکمال» ۸۱/۲۲ .)٤۹۲۱(‏ 


(تشرفه) وَمَنْ وَج مَلْجَاً - أو - معَاذا يعد به». 
وَعَنِ ابن شِهاب قال : اني بُو بر بن عبد الرَحمَنِ بن الحارثِ؛ 
عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنِ بن مُطيع بن الأسوَدِ عَنْ تفل بن مُعَاوِيةَ مل حدیث 
ا o‏ ر e‏ 


ابي هُرَيْرَةَ هذا واا با بکر يزيد : «منَ الصَلاةٍ صَلاة مَنْ فاته فَكَأنَمَا 


ع 


وتر هله وَمَالَه» . 

المراد بالفتن: التي لا يعلم المحق فيها من المبطلء ويقاتل فيها 
عالدنا 

وقوله: ( «من یشرف لها تستشرفه» ) یرید من طلع لها شخصه 
طالعته» يقال: أستشرفت الشيء إذا رفعت رأسك فنظرت وحقيقته 
أصابته بعينها . 

وقز ل( ملخا ارمعادا خا راد رل خو غیاکی: ای 
ملجأي . والصلاة المرادة صلاة العصرء وأتى بعده بهِه الزيادة ليأتي 
بالحديث على وجهه. 

الحديث السابع بعد العشرين: 

حدیث ابن مسعودٍ: «ستَكون ابره ومو ذكروتها“ الوا ا رول 
الله فاا قال : «نوَدُونٌ الحیّ الڍِي يکم EF‏ الله الذي لَك . 

الظاهر أن المراد بالحق السمع والطاعة» ولا يخرج عليهم. 

الحديث الثامن بعد العشرين : 

حديث ابي التيّاح٬‏ عَنْ أبي رَرْعَة٤‏ وفي رواية : سمعت أبا زرعة عَنْ 
بي رة ظه ال : فال سول ا و النَاسَ هنذا الحَى مِنْ 


ت 


ُربش». قالوا: فما َأمُرنا؟ قًال: «لَو اَن الاس أَتَرَلوهُمُ». 


(۱) كذا بالأصل. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أبو التياح بمثناة فوق ثم من تحت؛ أسمه: يزيد بن حميد الضبعي 
مات سنة ثمان وعشرین ومائة » کنيته ابو حماد ولقه اپو التياح . 

وبو زرعة هرم بن عمرو بن جرير بن عبد الله البجلي . 

بالمغیبات 2 آعلامه. 

حديث آي رر ڇھ: متي على يَدَيٰ لم ِن فيش“ . ققَالَ 
روا ا ال اک TS E‏ 

(غلمة) بكسر الغين : جمع غلام وكذلك غلمان» والغلام: الطا 
اشا 

وفي إسناده عمرو بن يحيى بن سعيد الأموي» عن جده. وعمرو بن 
يحيىٰ بن سعيد بن عمرو بن سعيد بن العاصي بن سعيد بن العاصي بن 
أمية» أخو محمد و إسماعيل وموس وأمية بنو عمرو» أتفقا عليه» وانفرد 
البخاري بابن ابنه أبي أمية عمروء وانفراد مسلم بعمه يحي بن سعيد بن 
العاصى . 

الحديث الثلاثون : 

ديت اة کو گان الاس ساون رَسول اله ية عن احير 
وَكَنْت أله عن الس مَخَاةَ اَن در كى 4 الت 

يريد مما يكون في الدنيا من الفتن ومن عقوبات ذلك في الآخرة. 

وقوله: (فجاءنا الله بهذا الخير» يعني: صلاح حالهم. 

وقوله : ( «وفيه دخن» ) أي: دخان. يريد أن الخير الذي يلي الشر 
لا يكون خالصاً لكن يكون معه شوب وكدورة بمنزلة الدخان في النار. 


(۱) آنظر: «تهذيب اللغة» ۳/ .۲٠۹۱‏ 


سد تاب لاقب 
وقيل: الدتحن: الأمور المكروهة قالة ابن فار" . 

ومنه حدیثه : «علی دخن» . وهو بفتح الدال والخاء وقيل: أراد 
أن النفوس لا تعاود ما كانت عليه قبل ما دخلها بسبب الفتنة. وقال 
صاحب «العين»: الدخن: الحقد» ويوم دخنان: شديد الغيم» وكذا 
ذكر ابن سيده أن الدخن: الحقد" . 

وقال أبو عبيد بن سلام تفسيره في الآخر» وهو قوله: لا ترجع 
بقلوب قوم على ما كانت عليه» وأصله أن يكون في لون الدابة كدورة 
إلى سواد. فوجه الحديث: تكون القلوب هكذا لا يصفو بعضها 
لبعض ولا ينصع حبها على ما كانت عليه“ . 

وعبارة «الصحاح»: سكون لعلة لا للصلع . 

وفي «الجامع»: هو فساد في القلب» وهو مثل الدغل . 

وقوله: ( «هم من جلدتنا» ) يعني من أنفسناء أو من قومنا. وقال ‏ 
الداودي: من بني آدم. وذكر عن الشيخ أبي الحسن أنه قال: أراد 
أنهم في الظاهر (مثلنا)“ معناء وهم في باطن الأمور هم مخالفون 
لنا» وجلدة الشيء ظاهره» قلت : والجلد: غشاء البدن» وإنما أراد به 
القرب» فظن السمرة غالبة عليهم» واللون إنما يظهر في الجلد. 


.۳٤۹/١ «مجمل اللغة»‎ )١( 

(۲) روئ هذه الرواية أبو داود .)٤۲٤١(‏ أحمد ۰۳۸٦/٩‏ ابن حبان ۲۹۹/۱۳ 
(07). 

(۳) «العین» ۲۳۳/٤‏ «المحكم» .8٥‏ مادة: دخن. 

.٠١١ /١ غريب الحديث»‎ )٤( 

(ه) «الصحاح» .111/٥‏ 

)١(‏ في الأصل: (ومثلنا) ولعل الصحيح ما أثبتناه وهو الملائم للسياق. 


اتوشیع شح لامع اسیج سے 

وقوله: (فإن لم يكن لهم جماعة ولا إمام) أي: لم يجمعهم إمام 
فاعتزل تلك الفرق كلها. 

وقوله: ( «ولو أن تعض بأصل شجرة حت يدركك الموت وأنت 
على ذلك» ) العض بالأسنان» وأصله عضض يعض مثل: مس يمسُ»› 
ومنه قوله تعالى : «ووْم يع آلظالم ع يديو [الفرقان: ۲۷] وفيه لغة 
آخری بضم العين مثل شد يشد» حكاها أبو عبد الله القزاز» وسنبسط 
الكلام عليه في باب الفتن إن شاء الله تعالى . 

فائدة : 

في إسناده ابن جابر» وهو عبد الرحمن بن يزيد بن جابر. 

وفيه : بسر بن عبد الله الحضرمي بضم الباء الموحدة وإسكان السين 
المهملة. وفيه أبو دريس الخولاني واسمه عابد الله بن عبد الله . 

الحديث الحادي بعد الثلاثين : 

ذف أ هريره 4: «لا تقوم السَّاعَة حى يَفََيَلَ (فغتان)“ 
دفو اهما واخدة) يقول: يكون هما جميغًا قضد الق والفتال عليه 
وهم الصحابة. 

الحديث الثاني بعد الثلاثين : 

حديث أبي هُرَبْرةَ أيصًا : لا تقوم السَاعَةٌ حى يتيل (فتان)» کون 
a‏ السَاعَةُ حى ببمَتَ دَجَالونَ 
كدان قریبًا مِنْ لاذ ثينَ› كلهم يزعم أنه شولا 

قد وقع كل ذلك» وهو من آعلامه. 


)١(‏ كذا بالأصل» وفى اليونينية : فتيان. 


س تاب المَنَاقب 

الحديث الثالث بعد الثلاثين : 

حديث أي سَحِيدٍ الحُذْرِي ڪه قال : بنا نَحنْ عِنْدَ رَسول الله بي وهو 
فيم نما تاه ڏو الحوَيْصِرَة - وهو رَجُل من بي تيم - ال : يا رَسُولَ 
اللهء آعْدل. . الحديث. 

ذكره في الأدب واستتابة المرتدين كما سيأتي”» وأخرجه مسلم في 
الزكاة. 

ومعنى: «يقرون القرآن لا يجاوز تراقيهم» وفي أخرى: 
«حناجرهم»: لا يرتفع إلى الله منه شيء يعلمه باعتقادهم . والتراقي : 
جمع ترقوه» وهو فعلوه» وهو عظم واصل بين ثغرة النحر والعنق» 
والمروق: الخروج أي : سرعة نفوذ السهم من الرمية حتى يخرج من 
الطرف الآخر. والدين هنا: طاعة الأئمة» ويحتمل أن يكون أراد 
الإيمان. والرمية: ما يرم من الصيد لا يعلق به شيء من دمهاء 
وهي فعيلة بمعنى مفعولة وبهذا سميت الفرقة مارقة» وبقوله: ( «(يخرج 
فیکم» ) سموا خوارج. 

والنصل : السن» وقال القزاز: عود السهم تقول: نصلت السهم: 
جعلت له نصلا وأنصلته إذا نزعت نصله» ولهذا قيل لرجب: منصل 
الأسنة؛ لأن العرب كانت لا ترىئ فيه القتال» فكانت تقلع الأسنة من 
الرماح والنبال. 

والرصاف بالصاد المهملة: العقب الذي يلوى فوق مدخل النصل 
في السهم» واحدها: رصفة» وقيل: هي العقب تشد فوق السهمء 
وهو الصاف بضم الراء أيضاً . 


.)٩4۳۳( »)1۱٩۳( سيأتي برقم‎ )۱( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (ثم ینظر إلى نِه -وهو قدحه- فلا يوجد فيه شيء). 

القدح : السهم بلا قذذ ولا نصل»› ونضيٌ بفتح النون على وزن 
فعيل» وروي بضمها. قال القزاز: نضي السهم: عوده قبل أن يراش 
النصل والريش من القدح"» وقال ابن فارس نحوه قال: نضو السهم 
قدحه» وهو ما جاوز الريش إلى النصل» قال: وسمى بذلك؛ لأنه ري 
yT‏ 1 )۳( 
حتیٰ عاد نضوًا وعن أبي عمرو : النضي : النصل» ذكره الجوهري 2 
والقذذ: جمع قذه» وهي وأحدة الريش الذي على السهم» يقال : هر 
أشبه به من القذة بالقذة؛ لأنها تجري على مثال واحدة. 

والفرث: ما يجتمع في الكرش مما يأكله ذوات الكرش»› وقيل إنما 
يقال له: فرث مادام في الكرش . 

والعضد“ : ما بين المرفق إلى الكتف» يقال: عضد بضم الضاد 
وسكونها مع ضم العين وفتحها وضمهماء وقيل: إن أهل تهامة 
يقولون : عضد وعجز ويؤنثون» وتمیم يقولون: عضد وعجر ويذكرون 
فعل قول أهل الحجاز يكون قوله: (إحدى عضديه) صحيحاً. 

و«البضعة» بفتح الباء: القطعة من اللحم» واتدردر» أصله تتدردر» 
ومعناه: تتحرك وتجیء وتذهب» ومنه دردور الماء. 

قال ابن الاسارى: فالدردرة صوت». اذا آندفع سمعت له يوتا 
)۱( «أعلام الحديث» 110/۳. 
(۲) «مجمل اللغة» ۲/ .۸۷١‏ 
)۳( «الصحاح» ./٦‏ 
)٤(‏ ورد بهامش الأصل: وفي «الصحاح» أربع E EE‏ 

وحذر» وعضد وغضد مثال : ضف وْضعف: 


سد تاب المََاقب 

- وقيل: يدر ويفتح مثل يدر ضرع الشاة باللبن. 

وقوله: (علىٰ حين فرقة) هو بالحاء المهملة» وروي : (خير) بالخاء 
المعجمة والراء» ويجوز أن يكون قالهما جميعاً» وما وقع هنا أن قائل 
(الكلام)“ السالف ذو الخويصرة هو المعروف ولما ذكره السهيلي عقب 
بأن قال : ويذكر عن الواقدي» فيما حكاه ابن الطلاع في «أحكامه» وهو 
في «طبقات» ابن سعد» وهو صاحب الواقدي آنه حرقوص بن زهير 
السعدي من سعد تميم» وكان لحرقوص هذا مشاهد كثيرة محمودة 
في حرب العراق مع الفرس أيام عمر ثم كان خارجياً قال: ولیس ذو 
الخويصرة هذا هو ذو الثدية الذي قتله علي بالنهروان» ذاك أسمه نافع 
ذكره أبو داود" . قلت: المعروف أن ذا الثدية سمه حرقوص» وهو 
الذي حمل على علي ليقتله فقتله . 

وفي «تفسير الثعلبي: بينا رسول الله ئ يقسم غنائم هوازن جاءه ذو 
الخويصرة التميمي - أصل الخوارج - فقال: أعدل . . الحديث. قلت : 
وهذا هو غير ذي الخويصرة اليماني الذي بال في المسجد» وسلف في 
الا 

قصل : 

هذه الطائفة حكمت آهواءها وخالفت جماعة المسلمين وتعلقت 
بظاهر الكتاب بزعمهاء ونبذت القول بالرأي الذي أمر الله به» 
وأجمعت الصحابة على صحته» فقالت: لا حكم إلا لله وللرسولء 
فقال علي 4: كلمة حق آريد بها باطل» وناظرهم في ذلك الحبر 
(۱) من (ص۱). 


(۲) آبو داود .)٤۷۷۰(‏ وانظر: «الروض الانف» .٠١۹/٤‏ 
(۳) سلف برقم (۲۲۰). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ك لله حكم بين الزوجين وفي جزاء الصيد» ولأن يحكم 
بين طائفتين من المسلمين أولىء ووافقهم في هه المقالة أهل الظاهر 
E‏ ا > في الرأي بالقول بالرأي والقياس ورجعوا عن 
الأستقامة إلى الأنتكاس . 

الحديث الرابع بعد الثلاثين : 

حديث سويد بن عَمَلةَ َال : قال علي ڪه : ڌا حدثتكم عَنْ رَسول الله 
لان اجر ِن السَمَاءِ حب َي ِن أن ذب عليه وإ دا حدنكُمْ يما 
بيني وَييتكمْ إن الحَربَ خذعَةء سيعت النبي که : يقّولٌ: يي في آخر 
لزان و حدتاءُ الأسْتَانء سَمَهَاء الأخلام» ولون مِن خير قول اريه 

قونَ مِنّ ن الاسام كما يرق ق السَهْمّْ مِنَ الرَمِيَةَء لا يُجَاوِرُ ا 
اجرب فإذا َقِيتمُوهُمْ قَافْئلُوهُمْ إن قَنْلَهُمْ خير لِمَنْ قَعَلَهُمْ بوم 
القَيامة) . 

و(خدعة) بفتح الخاء على أفصح اللغات» أي: مقضي أمرُها بخدعة 
واحدة. ومعنى: ( «يقولون من خير قول البرية» ) أي: يجيدون القول 
ويسيئون العمل . 

وقوله: ( «فإن قتلهم هو لمن قتلهم خير.» ) إلى آخره يريد؛ لأنهم 
يشغلون عن الجهاد؛ ولفسادهم» وسعيهم في أفتراق كلمة المسلمين. 

وظاهر قوله: ( «لا يجاوز» ) إلى آخره آنهم غير مؤمنين ؛ لأن محل 
الإيمان القلب» واحتج من نفى ذلك بقوله: ( «وتتمارى في الفوق» “٠)‏ 
يدل على أنهم لم يخرجهم من الإيمان جملة. 


(۱) رواه مالك في «الموطاً» ص »)۱٤٤(‏ ابن حبان /۱١‏ ۱۳۲ (1۷۳۷) من حديث أبي 
سعيك الخدري. 


الحديث الخامس بعد الثلاثين : 


حديث بَا بن الأرَتٌ قال“ شونا إلى ر ا را و 


رده لَه في ظل الک مبةء فنا : ألا صر لاء ألا تَذْعُو اله لَا؟ َال : 
«کانَ الل فين كان بلك بُخقر له في الأزضي قيضل فيهل جاه 


و و 


(بالميشار ر وضع على رأسو شق انين وما یصده ذلك عَنْ 
به واله لَيْيْمَنّ هذا ا حى يَيِيرَ الرَاكِبُ ِن صَنْعَاءَ إلى 
ضرمو ت؛ لا اف إلا الله او الذَئْبَ ب ڪَلَى عَتَمِهِء وَلَكَِكمْ تَسْتَعْجلونَ». 


أخبرهم الشارع بذلك ؛ لیقوی صبرهم على الأذى. والمنشار: روي 
اا شرت ال واد رهل : ار تاه اا 
ومفعال من ذلك› ویصح أن يقرا بغیر همز ذکره کله ابن التين : وصنعاء 
وحضرموت بلدان بالشاء" وصنعاء باليمن . 

الحديث السادس بعد الثلاثين : 


a‏ أنه القع أَفَقَدَ ثا بت بن قيّس» 
فال جر ا سول اة اا ألم لَك عِلمَهُ. اء قَوَجَدَةُ الا 
ی نه متا راث ققال: : ما شَأنْكَ؟ فَقَال : شَر٬‏ گان يَرْفعٌ صوته 


ا 


قوق صَوْتِ التب بي فَقَذ حَبط عَمَلف وهو م مِنْ أَهْل النَارِ. قات 


(1) فى اليونينية: بالمنشار. 

(( زوا ا ف ا ت ا 0 و ا شا 
اليمن وفى دمشق أيضا: 

)۳( ودا ا هذا الرجل هو سعد بن معاذ كما رواه مسلم في صحيحه)» 
وقال ابن السكن: هو سعد بن معاذ» ذكره إسماعيل.. في «أحكامه»» وقيل : 
عاصم بن عدي البخاري ذكره الطبري» وقيل : هو أبو مسعود البدري ذكره 
الواقدي في «إملائه» أنتهى. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ال جل فا اال کا . قال مُوسّى بن انّس: َج المَرَهَ 
بيشارَة عَظيمَةَ» قال : «اذْهَ إِلَيْهِ مَمَل لَهُ: نک لَسْتَ مِنْ أَهْلِ انار 
ولکن مِنْ أَهُل الحَة). 
چک )1( 
والبشارة بكسر الباء وضمها » وفي كتاب ابن فارس والهروي 


الفط الک قول e‏ ال 


قال تعالی : َر المسَِقِين با هم عَذَابا اليما © [النساء: ]۱١۸‏ فإذا 


او ا لغيره» وفي غير هؤلاء قال ثابت: 
أخشى أن أكون قد هلكت. فقال النبي يلة: ( «وما ذاك؟» ) فقال: 
نھانا الله آن نرفع صوتنا فوق صوتك وأنا جهير» ونهيت عن الخيلاء 
وأنا رجل أحب الجمال» ونهيت عن الحسد وما أحب أن يفوقني 
رجل بشسع نعلي» فقال له النبي بي :«أما ترضى أن تعيش سعيداً 
وتموت شهيدا وتدخل الجنة»" ولعله کان رفع صوته طبعاً لا یرید 
الجهر عليه ولا التكبر» ويحب الجمال؛ ليتأهب للوقوف بين يدي 
الرب ليس يحقر من دونه وما يحب أن يفوقه أحد» وقال 
يذهب إلى ما في الذهن «لا حسد إلا في أثنتين اا وقال 


N‏ ا 


تعالى وني ذلك فليتنافس المسفسونه [٦ e‏ 


حديث البرَاءِ بن عازب رضي الله عنهما : َرأ رَجُلٌ الكَهْف وَفِي الدّار 


(1) ورد بهامش الأصل: الضم والكسر في «الصحاح» أيضاً. 

(۳) «مجمل اللغة» .٠١١/١‏ 

)۳( رواه الطبراني في «الوسط) ۲/ »)۲۲٤۳( ۳٣۳‏ ا «المستدرك» ۳/ .۲۳۲٤‏ 

() سلف برقم (۷۳) كتاب: العلم» باب : الأغتباط في العلم والحكمة» ورواه مسلم 
۸0) كتاب : الصلاةن باب: فضل من يقوم بالقرآن ويعلمه. 


یں 0 
سمع جما من التابعين منهم: الشعبي وقيس» وعنه ابن إسحاق 
وهو تابعي وشعبة وخلق» ونقوه» مات سنة عشرین ومان . 
وآما جعفر فهو آبو عون جعفر بن عون پن جعفر بن (عمرو)" بن 
حريث القرشي المخزومي الكوفي» سمع جما من التابعين» منهم يحيى 
الأنصاري» وعنه ابن راهويه وغ 


ابن معين: ثقة. وقال أحمد: صالح» ليس به باس. مات سنة 
عن سبع وتسعين وقيلل: عن 


وأما الحسن فهو أبو علي الحسن بن الصباح بن محمد البزار -آخره 
ر مهملة- الواسطي سکن بغدادء وکال ت الثقات الخيار» صاحب 
وغیره؛ وع نه البخاري؟ ٤‏ ددد اي أيًا عن 


() أنظر ترجمت في: الطبقات الکبرئ؛ ٠۴٣١/١‏ «الاريخ الکير» ٠۲۷/١‏ 
الجر والتعدیلە ۳۷۲/7 1۰08( 
wv‏ 


یب الکال» ۳۰۹/۱۹ 


الکبرئ» ۰۳۹۹/۲ الاریخ الکیره ۱۹۷/۲ 

(۲۱۷) «معرفة الثقات؛ للمجلي ۲۷۰/۱ (١١۲)؛‏ «تهثيب الكال» ۷٠/١‏ 
(en‏ 

)ورد بهامش (ف) ما نصه: وابو داود والترمذي» زاد صاحب الكماله الشاي 
وهو ما في ...لابن عساکر. 

)١(‏ آنظر ترجمته في: *الجرح والتمديل؛ ۱۹/۳ (١۷)ء‏ "الثنات؛ »٠۷۷/۸‏ تاريخ 
بغداده ۷/ ۳۳۰ »)۳٤۸۵(‏ «تهثیب الکماله ۱۹۱/۲ ۱۲۳۲). 

) آنظر: الجمع بين رجال الصحيحين؛ لابن القيسراتي /١‏ ۸۴. 


ë 2 رو‎ 


ألداةٌ: فلت نر سل دا ضَبَابة أو سحابةٌ- عَشِينه كَذكره 
لرسول الله ٤‏ کا كمال : «اة َرأ فن نها السّكيتَةٌ رلت قر آنِ» . 

هذا Se E‏ 
القيس بن عبد الأشهل الأشهلي أحد النقباء ليلة العقبة. 

الضبابة: قال ابن فارس: كل شيء كالغبار""» وقال الداودي: 
قريب من السحاب» وهو الغمام الذي لا يكون فيه نظر» وإنما شك 
المحدث أي اللفظين قال . 

وفيه :ان من سوئ بني آدم يسمعون القرآن. 

وقوله: ( «فإنها السكينة نزلت» ) قيل : هي ريح لفافة ولها وجه» 
وقد يريد الملائكة نزلت وعليهم السكينة»› ويأتي ف في التفسير أيضاً . 

الحديث الثامن بعد الثلاثين : 

حديئه أيضاً قال: جاءَ ابو بكر هه إلى ابي في مَنزله» فاشترى مه 
رخا قال لِعَازب: أبْعَثِ ابنكٌ . الخد ند 

و اروا ا را لیا قال ری و اسر سح 
قال: سحن ای اسر عدو [الإسراء: ]١‏ وقال: (والليل إذا 
ی 


(1) «مجمل اللغة» ۲/ .٠٦١‏ 

(۲) قرأ ابن كثير (يسري) بالياء وصلا ووقمًا» وقرأها نافع بالياء وصلا» وبغير ياء في 
الوقف» وقرأها ابن عامر» وعاصم» وحمزة» والكسائي : (يسر) بغير ياء وصلا 
ووققمًا. 
انظر: «الحجة للقراء السبعة» للفارسي ٠٤٨١/١‏ «السبعة في القراءات» لابن 
مجاهد ص۸۳٦‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الظهيرة) يعني : نصف النهار. وقوله: (وخلا الطريق) يدل أنه كان في 
زمن الحر» وقد قيل في قوله : فع حينٍ عَم من أَهَلهًا [القصص: ]٠١‏ 
أي نصف النهار» وقوله: (فرفعت لنا صخرة طويلة) أ ظهر لنا 
أعلاها» ثم ظهر جميعهاء والفروة: التي تلبس من جلود. 
أحداً من الطلب يقال : نفضت المكان واستنفضته ونفضته : نظرت جميع 
ما فيه» ويقال: إذا تكلمت ليلا فاخفض وإذا تكلمت نهاراً فانفض» أي : 
التفت هل تری من تکره» واستنفض القوم: بعثوا النفيضة وهي الطليعة› 
والنفضة بالتحريك : الجماعة يبعثون في الأرض لينظروا هل فيها عدو 
وقوله : (فقال لرجل من أهل المدينة أو مكة) في غير هه الرواية : 
0ND) q‏ 
لرجل من قریش . 
العين» يقال: قذيت عينه إذا صار فيها القذى» كأنه شبه ما يصير في 
الضرع من الأوساخ بالقذى في العين . 
والكثبة: القليل من اللبن وقال ابن فارس: هي القطعة من اللبن ومن 
النمره قال سميت بذلك؟ لاجتماغي* . 
وقال الداودي  ).:(‏ كالقدح ولحوه. 
(۱) سلف برقم )۲٤۳۹(‏ كتاب: في اللفطة. 


(۲) «مجمل اللغة» ۲/ ۷۷۹. 
(۳) كلمة غير واضحة بالأصل. 


ry‏ ڪتابُ المَتَاقب 


وقال أبو زيد في «الصحاح»: مثل القدح. وقيل وهي قدر الحلبة" . 
وقال الهروي والقزاز: كل ما جمعته من طعام أو لبن أو غيرهما فهي 
كثبة. قال الهروي بعد أن يكون قليلا" . وقال الخطابي في باب 
الهجرة: قوله: كنفة من لبن هكذا قال في هذا الحديث» وهو غلط 
إنما هو: كثبة من لبن. يريد القليل منه» وقد ذكرناه قبل . والإداوة: 
تعمل من جلود يستعملها المسافر. 

وقوله : (فشرب حت رضيت) أي: طابت نفسي لكثرة ما شرب . 

وقوله: (ألم يأن للرحيل) أي: ألم يحن وقته. 

وقوله : (فارتطمت به فرسه إلى بطنها) أي ساخت قوائمها كما تسوخ 
ی الوحل» ورطمت الشيء إذا أدخلته فارتطم بالطاء المهملة. وفي 
رواية: کان لها في ذلك كالدخان» وأنه اق أمر الصديق فكتب له 
في أديم أحمر. وفي البخاي بعد هذا: كتبه له عامر بن فهيرة“ . قال 
غيره بعثه بها يوم فتح مكة بالجعرانة» فكان في أول النهار يطلبها وفي 
آخره كتنف الناس عنها . وذکر في آخره هنا نحوه. 

وقوله : (أأرى في جلد من الأرض) الجلد: الأرض الصابة المستوية 
المتن الغليظة وهي بفتح الجيم واللام. 

الحديث التاسع بعد الثلاثين : 

حديث ابن عَبّاسي رضي الله عنهما أن التي ية دحل على آغرابيّ 


./۱ «الصحاح»‎ )١( 

(۲) غريب الحديث» .۲۷٤/١‏ 

(۳) «أعلام الحدیث» .٠١۹٩/۳‏ 

(6) سيأتي برقم )۳۹٠١(‏ كتاب: مناقب الأنصار» باب: هجرة النبي. 
)٥(‏ آنظر: «سيرة ابن هشام» .٠١٤ -۱١۳/۲‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
يَعُودهٌ - قَال: وگان انی بي إا دحل عَلَّى مَريض يَعُْودهٌ قال له: 
لا بَأْس» طَهُورّ إن شاءَ ال - . قَالَ: eS‏ گل ل 
حمی فور اؤ تور على شح گپر» يره البو . قال اللي كل: 
قتعم إذا». 

قوله : ( «لا بأس طهور» ) فيه" دلالة أن الطهور هو المطهر خلاقًا 
لأبي حنيفة في قوله: الطهور هو الطاهر. 

وقوله: ( «إن شاء الله» ) بمعنى الدعاء فآبى الأعرابي وسخطه» 
فصدقه الشارع آنه يموت من ذلك. ويجوز أن يكون الشارع علم أنه 
سيموت من مرضه قبل قوله له: «طهور» فدعا له بتغفير ذنوبه. 
ويحتمل أن يكون آخبر بذلك قبل موته وبعد قوله. 

الحديث الأربعون: 

حديث عَبْلِ العّزيز» عَنْ انس ڪه قال : گان رَجْل نَصْرَان أسلمَ و 
البقَرَةَ وال عمُرّان» فكان يكنب لرسول الله به فَعَاد تَصرَانيًاء فان 
يقُول: ما يَذرِي مُحَمَدّ إلا ما بْب لَه . فَأَمَاتَهُ اث َتوه قَأضبَح 
وَقَذّ لمَظنَةٌ الأَرْضُء ثم عادوا فلفظته الأرض» ثم عادوا وأعمقوا 
فلفظته فَعَلِمُوا أنه لَيْسَ مِنَ الاس فَأَلقَوه. 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضاً من حديث ثابت عن أنس هه قال: 
كان منا رجل من بني النجار قد قرا البقرة وآل عمران» وكان يكتب 
لرسول الله يَيةٍ. نقل نحوه في كتاب المنافقين . 

(لفظته الأرض) -بكسر الفاء وفتحها- ائ طرحته ورمته. وقال 
القزاز في «جامعه»: كل ما طرحته من يدك فقد لفظته. لا تقال بكسر 
الفاء إنما تقال بالفتح. 


وإنما فعل بذلك لتقوم الحجة على من قرأه ويدل على صق 
الشارع. 
الحديث الحادي بعد الأربعين : 


حدیث أ هريْرَة اه : ذا هلک كِسْرى فلا كِسْرى بَعده» ودا 
وه 2ے 2و عو 


هلک قَيْصَرُ لا قَيْصَرَ بَعْدهُ وَالِّي تفن مُحَمَدِ بيده فمن كنُورَهُمَا 
في سیل الله . 

وقد سلف . والمراد آنه لا يجمع ملك قوم كل واحد منهما لرجل 
واحد» وذلك أوهن لملكهم لغلبة المسلمين على من يتغلبوا عليه؛ 
لأن الأمم إذا أنتشرت ولم يضبطها ملك وه أمرُها. 

وقوله: ( «والذي نفس محمد بيده» ) خصت بذلك لشرفهاء وكذا 
وأنفس الخلق . 

وفيه: الإخبار عما كان بعده وقد وقع لله الحمد. 

الحديث الثاني بعد الأربعين : 


حدیث جاب بن سَمرَةَ رضي الله عنهما وهو عامر بن سواءة'“ حليف 
بني زهرة وخاله سعد بن أبي وقاص مات بالكوفة سنة (أربع وسبعين)“ 
في ولاية بشر وقيل : سنة ست وستين وهو ابن عم أبي جحيفة وهب بن 
عبد الله السوائي . 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : لعله سقط منه شيء؛ لأنه جابر بن سمرة بن عمرو بن 
جندب بن حجر بن رئاب بن حبيب بن سواءة السوائي من بني سواءة بن عامر بن 


صعصعهة. 
(۲) ورد بهامش الأصل : فى «التهذيب» و«الكاشف» سنة ثلاث وسبعين. 


کے ورت شن دان ی کے 

الحديث الثالث بعد الأربعين : 

حديث ابن عباس رضي اله عنهما : كيم مُسَيِمَةٌ الگذابُ على عَهْدٍ 
رَسول اله ل فَجَمَل ب يمُول: ِن جَعَل لي مُحَمَدٌ الأَمْرَ مِنْ بده عه . . 
الحديت ر له: 

وفیه: أنه كان لا يحارب قوماً إلا بإِذنِ عملا بقوله: «ولن تعدو أمر 
الله فيك» يعني أن له عِدَة يبلغها. 

وفيه: أن رؤيا الأنبياء حق . 

وفيه : إتيان الشارع من يدعوه إلى الإسلام ليبلغ ما أنزل إليه. 

والعنسي -بالنون- وهو الأسود الكذاب» وكان تنبا طليحة» ثم أسلم 
وأتى عمر 4 فقال له عمر: والله ما أحبك . فقال له طليحة : ليس أسألك 
الود فد اك الان غل التاب قال لة عبر حف ب وكان نا 
الخازت غلا غهد عبد الك( طبه اة 

وإمساكه اك القطعة من الجريد؛ لأنه كان يستحب ذلك: ويقال 
إنها المخصرة والقضيب. 

وقوله: ( «لن تعدو» ) هكذا هو بالنصب» وهو الصواب لأجل (لن) 
فإنها تنصب المستقبل . ووقع في بعض النسخ: (تعد) وهو جار على لغة 
آنها تجزم . 

وقوله : ( «رأيت في يدي سوارين من ذهب» ) السوار بضم السينء 
وکس ها تقال له أسرار ماقي الخدي الأ . 


(1) رواه بنحوه البيهقى قى «السنن» £۸ 
(۲) کلمتان غير واضحتین بالأصل. 
(۳) رواه مسلم (۲۲/۲۲۷۲) كتاب: الرؤياء باب: في تأويل الرؤيا. 


وقوله: «من ذهب» هو للتأكيد؛ لأن السوار لا يكون إلا من ذهب» 
فإن كان من فضة فهو فَلْتُ. 

وتأويل ( «نفختهما» ) أنهما قتلا برمحه؛ لأآنهما لم يغزهما بنفسه. 
والذهب زخرف يدل على زخرفهماء ودلا بلفظهما على ملكين؛ لأن 
الأساورة هم الملوك» وبمعناهما على التضيق؛ لكون السوار مضيقا 
على الذراع 

قوله: ( «ولئن أدبرت ليعقرنك الله» ) أي: ليهلكنك» وأصله: 
عقرت الفرس بالسيف إذا ضربت قوائمه فعرقبته» وكذلك عقرت 
النخلة إذا قطعت رأسها فيبست . 

ومسيلمة -بكسر اللام- صاحب اليمامةء قتله خالد بن الوليد 
ووحشي في خلافة الصديق وافتتح اليمامة بصلح»› واستشهد بها 
آلف ومائة ول أربعاة من المضلمية": 

الحديث الرابع بعد الأربعين : 

حديث بريد ن عبد ا بن ابي پر5 عن ابي موسي ڪھ -أرا- عَنِ 
الي کيا قال : رايت في المتام آڻي اڇ ين مه ن آزض ڀا غل 
قَذَهَبَ وَهَلِي إل انها الا ۳ الهحر قدا هي المَدِيتَة د یثر يشرب . .. 
الحخديث: 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قوله: قتله خالد أي: أمره خالد» فنسب القتل إليه» وقد 
شارك وحشيًا في قتله جماعة ذكرتهم في تعليقي على هذا الكتاب. 

(۲) ورد بهامش الأصل: أستشهد بها أربعمائة وخمسون من الصحابة وقيل ستمائة 
منهم ظ4. 

(۳) رواه البيهقي في «السنن) 1۷0/۸. 


5~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


( «وهلي» ): بإسكان الهاء وفتحهاء وذلك جائز مثل نهر ونهرء 
وشعْر وشَعَّر» وأمثال ذلك نبه عليه ابن التين. ومعنى: وهلت إلى 
الشيء : ذهب وهمي إليهء قال الهروي: ومنه قول ابن عمر: وهل 
ان ى غلط» يقال: وهل يهل : وهم إلى الشيء يهم وهلا وا 

قال ابن فارس . وهلت إلى الشيء: ذهب وهمي إليه. ضبطه بفتح 
الهاء. وذكر عن أبي زيد وهلت إلى الشيء وعنه (أيهل)" وهل إذا 
نسیت وغلطت فيه ضبطه بکسر الهاء. 

واليمامة -بفتح الياء والميم- مدينة بقرب اليمن على أربع مراحل 
من مكة ومرحلتين من الطائف» قيل: سميت باسم جارية زرقاء كانت 
تبصر الراكب من مسيرة ثلاثة أيام» فقال: هو أبصر من زرقاء 
اليمامة» فسميت اليمامة لكثرة ما أضيف إليها“ والنسبة إليها يمامي . 

وهجر: مدينة باليمن وهي قاعدة البحرين بفتح الهاء والجيم› 
ويقال: الهجر بالألف واللام بينها وبين البحرين عشر مراحل” . 

وفيه : تسمية المدينة يثرب» وقد نهي عن التسمية بها حتى قيل: من 
قالها وهو عالم كتبت عليه خطيئة. وسببه ما فيه من معنى التثريب» 
والشارع من شأنه تغيير الأسماء القبيحة إلى الحسنة. ويجوز أن 
يقال: إن هذا قبل النهي. كما قيل: إنه سماها في القرآن به إخبارًا 
عن تسمية الكفار لها قبل أن ينزل تسميتها دار الإيمان» ووسمها بطابة 


.٩۳۹ /۲ «مجمل اللغة»‎ )١( 

(۲) في الأصل (أهل)ء والمثبت من (ص١)ء‏ وهو الصواب. 
(۳) «مجمل اللغة» ۲/ ۹۳۹. 

(6) أنظر: «معجم البلدان» .٤٤٦/٥‏ 

.۳۹۳ /٥ آنظر: «معجم البلدان»‎ )٥( 


لتكون داعية لإيطابها للمسلمين واستطابة العيش بها. 


وفيه : تأخير البيان إلى وقت الحاجة إذا لم يتبين له من حين رأى 


أا 
قوله: ( «فإذا هو ما جاء الله به من الفتح واجتماع المؤمنين» ) أي 
بعد أحد. 


وفيه: أن البقر يعبر بالرجالء فإنه قال: «ورأيت فيها بقراً والله خير› 
فإذا هم الممنون يوم أحد» وعبرها في القرآن بالسنين» فهي تدل على 
أا را ىا 

وقوله: ( «وثواب الصدق الذي آتانا الله بعد يوم a‏ وقعة 


أحد» ولا يريد ما كان قبل أَحدٍ. 

وقوله: «ثم هزره زى فعا جسن ما ان 7 2" 

الحديث الخامس بعد الأربعين 

حديث عَائِشَة رضي الله عنها : ّث اة رضي الله عنها ا 
گان مِْيَهَا مِشية رسول الله کف قال ڳا : «مَرحبًا باتتي». ‏ أجل 
عَنْ يميه -او عَنْ شِمَالِهِ- ثم اسر ها حَدِيتاء يكت ات ا 0 
بکینَ؟ ثم اسر يها حَدِيئًاء قَصَجِكث. . الحديث. 

وفيه: أن بكاءها إخباره بحضور أجله «وإنك أول أهل بيتي لحاقاً 
بي وضحكها بقوله: «ألا ترضين أن تكوني سيدة نساء آهل الحنة» أو 
«نساء المؤمنين» ثم ساقه عنها بنحوه وسيأتي أيضا. 

وفيه : أنها بكت لقبضه في وجعه الذي توفي فيه» وأنها ضحکت؛ 
لإخباره آنها أول آهل بیته يتبعه. 


(۲) بياض بالأصل. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قوله : (كأن مشيتها مشية رسول الله يي)» كان اشا إذا مش كأنه 
ينحدر من صبب وهو دال على فضلها. قال اث لجعفر: «أشبهت 
خلقي وخلقي»" وفي هذه الرواية أنها ضحكت؛ لإخباره لها أنها 
سيدة نساء أهل الجنة أو نساء المؤمنين» وفى الثانية؛ لأنها أول أهل 

وفي الرواية الأول أنها بكت منه ومن قوله: «ما أراه إلا حضر 
أجلي» . فليتأمل الجمع . 

وماتت بعد أبيها بستة أشهر» قالت عائشة: وذلك في رمضان» عن 
خمس وعشرين سنة» وقيل: ماتت بعده بثلاثة أشهر . 

وذكر أبو محمد في آخر «جامع فر آ ن غی ها خا ا 
وعشرين سنة. 

وفيه: أن المرء لا يحب البقاء بعد محبوبه» قال ابن عمر في 
عاصم : ۰ 
فليت المنايا كن خلفن عاصماً فعشنا جميعاً أو ذهبن بنا معاً 

قيل: وما رئيت فاطمة ضاحكة بعد رسول الله يي إلا تبسما 
حت ماتت» وتبسمت فيما قيل عند قولها لامرأة: ترين ما صنع 
بي المرض» فأرتها ما تصنع على النعحش فتبسمت وقالت: سترتيني 


سترك اف . 


)0( سلف برقم (۹4)» کتاب : الصلح»› باب : کیف یکتب : هذا ما صالح فلان بن 
فلان. 
(۲) رواه الحاكم في «المستدرك» ۳/ ۱١۲‏ من حديث ابن عباس ظ4. 


E 


وقال ابن عساکر وغیره: سنة ستین ومائتین. فعلیٰ هذا تکون وفاته 
(بعد١٠‏ البخاري باربع 


الراء- واحدة الذر المعروف» وهي أقل الأشياء الموزونات» قاله 
المهلب”» وهي هنا: التصديق الذي لا يجوز أن يدخله النقص» 
وما في البرة والشعيرة من الزيادة على ١‏ 
وسيآتي َلك آيصًا. 

وقال عياض : الذر: النمل الصغير. وعن بعض نقلة الأخبار أنه 
الهباء الذي يظهر في شعاع الشمس مثل رءوس الإبر» ويرو عن ابن 
عباس: إذا وضعت كفك على التراب ثم نفضتها فما سقط من التراب 
فهو 


قال: وحكي أن أريع فرات غردلةء وقيل اللرة من الف واريعة 
وعشرین جز۶ا من شعيرة» وقد صحفها الذال وخفف الراء. 

والمعشر: سلف بيانه في قصة هرقل. والجمعة بضم الميم» 
وإسكانها» وفتحهاء حكى الفتح الفراء والواحدي وغيرهما قالوا: 
لانه يجمع الناس“ كما يقال: رجل حطمة. 


) في (ف)ء (ج): قبل» وهو طا فاحش» فالبځاري توفي سنة ست وسين 
وماشين» فيكون الحسن بن الصباح قد مات بعده لا قبله علي هلا القول. 

آنظر: «شرح ابن بطاله ۱۰۲/۱. 

(۳) امشارق الانوار»۱/ ۲۱۹-۲۹۸ مادة: ذرا. 

)ماني القرآنه ۰۱۵1/۳ الوسیطه٤/۲۹۱.‏ 


) 


الحديث السابع بعد الأربعين : 


حدیث آبی بشر -واسمه جعفر بن أبى وحشية إياس- عَنْ سَعِيدِ بن 


جُبْر» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : گان عُمَرٌ بن الحطاب هه 
ُڏني ابن عباسي٬‏ قال لَه عَبَدُ الرَحمَنِ بُ عؤفي: لن لتا أبتاء مِْلهُ. 
َقَال: إِنَهُ مِنْ ن َعْلَمْ. PEE ERE‏ 
اء نصر آله وألمَسَح €6©9 [النصر: .]١‏ فَقَالٌ: أجل رسول ال 
ي أعَلَمَةُ ليه . قال : ما أَعْلَمُ مِنْها إلا ما تَعْلَم. 

إنما حصل له ذلك بدعاء رسول الله ي : «اللهم فقهه في الدين 
وعلمه التأويل». 


الحديث الثامن بعد الأربعين : 


ر ا ر ا 


حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما : حرج رَسول الله 4ي في مَرَضِه 
الذي مات فيه فة د عضب بوصابةٍ شما حى جَلس على المتير 
E E‏ 
الأنْصَارُ .الحديث. 

والدسماء: السوداء على ما قاله الخطابي”". وقال الداودي: هي 
التي أخذ فيها العرق ونحوه. 

وفيه: التجاوز عن الهفوة ما لم تكن حدًا. 


(۱) رواه أحمد .۲٦7/١‏ والطبراني في «الکبیر» »۲٦۳/٠١‏ الحاكم ٥۳٤/۳‏ . 
كلهم عن ابن عباس» ورواه البخاري )٠٤١(‏ كتاب: الوضوءء باب: وضع الماء 
عند الخلاء بلفظ : «اللهم فقهه في الدين؟› ورواه مسلم )۲٤۷۷(‏ کتاب : فضائل 
الصحابة» باب: فضائل عبد الله بن عباس» بلفظ : «اللهم فقهه». 

(۲) «أعلام الحديث» ۳/ .٠١٠١‏ 


س۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث التاسع بعد الأربعين: 


حدیث ابي موسّىٰ -وهو إسرائيل بن موسي بصري كان ينزل الهند- 
عن الحسَن٬‏ ڪن اي بکرَة: ارج النن ڪي دات يَوْم الحسَنَء فَصَودَ به 
المنبَرَ فَقَال: «إن ابني هذا سَيّد٬‏ وَلْعَل الله أن يُصْلِح به بَيْنَ فَتيْن مِنَ 
المسلمير: 

هذا الحديث تقدم في الصلح» وهو دليل على ولاية المفضول 
بحضرة الفاضل . 

الحديث الخمسون: 


Af 


ج ٤‏ اا کے og E ST‏ 
5 5 ا ۰ اعا ۰ چ ۰ # م 
حديث انس 4 انه اڪ نعي جعفرا وزيدا قبل آن يچيءَ خبرهم٬›‏ 


هذا من اعلام نبوته. 

الحديث الحادي بعد الخمسين : 

حدیث جَابر : هل اكم مِنْ نْمَاط؟..». الحديث. 

وقد سلف أيضاًء فأخبر اك أنها ستكون» ودلهم على ترك السرف 
وابتغاء القصد بين الأنماط ليظهر نعمة الله عنده ولا يريد رياء ولا سمعة. 


IA&RKXISLRKI AKS 


٣‏ - ڪحدَتني أَْمَدُ بن ٳښشڪاق» حَدََنَا عبد اه ِن مُوسَیء حَدََنَا إشرائيلء 
e‏ ڪه قال: انطلق 

بن معاد مرا قال» قزل على أمَةَ ِن حَلَيٍ اي صَفوَالً» رگا أ م إا 
تاو إلى اسَأم قمر بالييتة رل لن شد َال أَمَعَه لسغد: : ظز حَنّى إدَا 
بصت النَهَارُ وَعَمَلَ الئاس أنْطَلَفْتُ قَطَفْتُ. فَبيتًا سعد يَطَوفُ إا و جهلء قال : 
مَنْ هذا الذي زف بالكغبَة؟ فَقّال RE‏ هل طوف بالكغبَة 
هنا وذ وزم مدا وأضحابة؟ قَقال: تَعم. تلايا بَيْتهُماء قال أميهُ سغد: ل 
تزغ صَوقك على ِي ا لحك ء قله سيد أل الوادي. د ثم قال سعد واه يِن مني 
اَن بالْبَيْتِ ر َد قال: ت تقول لسغد :لا تزغ 


Û 
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ا‎ 
Û. 
e 
ی‎ 
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شيع تخا E‏ . قَالّت: :قال ا بن 4ا . قال : قَلَّمّا حَرَجُوا إلى بَذْرِ 

- وَجَاءَ اريخ قا َالّت لَه هرأ ؛ أمَا ذَكَرْت ما قال لَك أحُوك النري؟ قال : قاراد أَنْ 
لا جرج فقال ا لَه بُو جهل: : لك م من اضرا الرادي » سر يَوْمَا أؤ يَْمَينٍ . سار مَعَهُمْء 
َمََلَهُ ایله. [۳۹۵۰ - فتح: ]1۲۹/٩‏ 


ا 


4 - حَددبِي عبد الرَمَن بن سَيمةًء حَدَنَنَا عد الزن ِن المخيرَةء عن ن آبيهء 


. 


کن موی بن غ عن سا ن یر ا عن عد ا که أن رَسُول الله کل قال : 


«رَأَيْت التاسَ مُجْتَمِِبنَ في صعياء فقا ُو بكر رع دنوب - أو دَنُوبَيْنِ - 
a‏ ف 


َم َر عَبْقَربًا فی الاس یری قري » حن ضرَبَ الاس بعَطّن». ۲۳۱۷۱1 ۲۸۲ 
۹ ۷۰۲۰ - مسلم: ۳ = فتح: ٠ ]1۲۹⁄٦‏ 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال همام عَنْ أ هُرَيرَةَ ڪن الب :نَع أبُو کر ذَنُوَيْنِ». ۷۰۲۲1 - 
مسلم: ۲۳۲۹۲] 

٣‏ - حدتَني 0 ن الوَلِيدِ اللَرسئء حَدَيََّا مُعْكَمِر قالّ: سَمِغْتُ أ 
ذقنا أو شمان قال: أ بت أ جاریل ا أئى الي بي عن ES‏ 
نَت تم قامء قال ابن کل لأ سلمة: من هدذا؟). أو كما قَالَ. قال قَالَتْ: 
هذا دخية. . اث م سَلَمةً: E‏ حت حَتّى سمغت حُطبَة تبي اله 
لھ خير جاريلء آؤ كما قَالَ. قَالَ: د قلت لأبي عُْمَانً: : من سمغت هذا؟ قال : من 
أْسَامَةً ُن رَيْدِ. 


» 


(باب) أي من أعلام نبوته أيضاً. وذكر فيه ثلاثة أحاديث: 
أحدها : 


ےو وور و َل 


حديث َب الو بن مَسْعُودٍ قال : ا ذ معتمرّا» فر 
على E‏ قمر بِالْمَدِيتَة رل عَلّى 
ا ميه لِسَعْدٍ: أَنكَظْر حَكَّى إا أَنْكَصَفَ النَهَارُ وَعَمَل الاس 
نطقت فَطمت» فإدًا أو هل٠‏ وذکر فيه قتله ببدر. 

وفيه: أنهم كانوا يعتمرون بالمدينة قبل أن يعتمر رسول بلا . 


وفيه: موآخاة المشركين 


وقوله: (فلما خرجوا إلى بدر جاءهم E‏ وتأخير»› 
وهو أن الصرد يخ جاءهم فخرجوا إلى ندر» أخبرهم آنه اك كت وأصحابه 
خرجوا إلى عير أبي سفيان» فخرجت قريش أشرين 8 موقنين عند 
أنفسهم أنهم غالبون فكانوا ينحرون يوماً عشرة من الإبل ويوماً تسعة. 


سے ڪتب لماي اا 

وقوله : (فتلاحيا) أي : تسابا. وقيل: تنازعاء وهو متقارب» ويأًتي 
في غزوة بدر إن شاء الله . 

فائدة : 

أمية بن خلف هو ابن وهب بن حذافة بن جمح . ولما قال النضر بن 
الحارث العبدري : إن الملائكة بنات الله . فأنزل الله : «فل إن كان لجن 
ولد فَأتأً اول ألْمَبِيي ©©€6 [الزخرف: ]۸١‏ وقال: ألا ترونه قد صدقني؟ 
قال أمية له -وكان أفصح منه- : لا والله بل كذبك. فقال: ما كان 
الو 

ومظعون بن حبيب بن وهب ابن عم أمية بن خلف بن وهب. 
وعمرو بن عبد الله بن صفوان بن أمية بن خلف على نسق مطعم بن 
مطعم بن مطعام بن مطعام» ليس في بيوت قريش مثلهم. وفي 
الأنصار قيس بن سعد بن عبادة بن دليم بن حارثة بن أبي خزيمة بن 
ثعلبة بن طريف بن ساعدة بصيغة على نسق جواد بن جواد بن جواد» 
على سبعة ليس في العرب قابلته غيرهم نقلته من خط الدمياطي . 

الحديث الثاني : 

حَدّثنا عَبْدُ الرَحْمَنِ بن شَيبةًء تتا تا عَبْدُ الرَحْمَنِ بُ المُعيرَةء عَن أيه 

عَنْ مُوسی بن عَقبةء عن سَالِم بن عبد اللوء عَنْ عَبْدٍ الله أن رَسول اله جلا 
قال : «رأَيْتُ الاسَ مُجَْمِعِينَ في صَعِيلٍ» فَقَام اپو کر رع دنوب أو 
ذنوبَيْن- وَفِي بض عه صَعْفُ واه بَفْفِر ل نم حدما عُمَرُ. 
َاسْمَحَالَتْ بيَدِهِ عَربًاء فَلَمْ ار عَبْقَريًا في الاس يمري فَرِيه» حَتّى ضَرَبَ 
الناسن بعَطن». 


(۱) آنظر: «الروض الأنف» ۳/ .۷١‏ 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
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" 


وَقَالَ هَمَامٌ عَنْ ابي هُريْرةَ عَنِ التي ل : رع ُو بكر ذَنوبيْنٍ». 

الشرح : 

عبد الرحمن شيخ البخاري هو عبد الرحمن بن عبد الملك بن 
محمد بن شيبة» فشيبة جده الأعلى أبو مسلم القرشي الحزامي 
مولاهم المدني وروی النسائي عن رجل عنه. 

وشيخه عبد الرحمن بن المغيرة هو ابن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
خالد بن حزام بن خويلد أبو القاسم الثقة» أخرج له أبو داود أيضاء 
ووالده عالم بالنسب يسمي فَصيًا ثقة» وقال النسائي وغيره: ليس 
بالوي» 

وابنه عبد الرحمن من فقهاء أهل المدينة. 

وموسى بن عقبة إمام ثقة» وهه رؤيا منام . 

والذنوب: الدلو العظيم» قاله ابن فارس» وسلف بزيادة. 

وقوله ( «وفي نزعه ضعف» ) یرید ما قاله المسلمون في خلافته من 
افوا مركن : 

وقوله ( «والله یغفر له» ) آي قد غفر الله له» وقیل: ضعف نزعه 
آشتغاله بقتال أهل الردة فلم يتفرغ لفتح الأمصار وجباية الأموال 
وقصر مدته فإنها سنتان وثلاثة آشهر وعشرون يوما. 

وقوله: ( «ثم أآخذها عمر» ) يعني: الخلافة» وممن صرح به 
الداودي . 

والغرب : الدلو العظيمة يستقى بها البعير فهي أكبر من الذنوب. 
وقال الداودي: يعني : أحالت بباطن كفيه فصارت بها حمرة من كثرة 


.۳١١ /۲ «مجمل اللغة»‎ )١( 


الأستقاء» وأنكره كثير من أهل العلم وجود نزعه طول أيامه وما فتح الله 
في عهده وآغنمه المسلمين. 

وقوله: ( «فلم أر عبقريًا ..» ) إلى آخره قال الخطابي: يقال في 
الشجاع: ما يفري أحد فريه مخففة الياءء ومن شدد أخطاً قالوا 
معناه: ما كل أحد يفري على عمله. قال الجوهري: فلان يفري 
الفرى إذا كان يأتي» بالعجيب”. والعبقري: الحاذق في عمله» 
وقيل: سيد القوم ومقدمهم»ء وقيل: أصل هذا كله: أرض تسكنها 
الجن» فصار مثلا إلى كل منسوب إلى شيء رفيع وقيل: هي قرية 
يعمل فيها النيات الحسنة؛ فنسب إليها كل شيء جيد» وقيل: كل 
شيء بلغ النهاية في الخير والشر. ذكره الخطابي . 

وقوله : ( «حت ضرب الناس بعطن» ) يقول: حت أتى الإبل الماء 
يعني : تشربه في منازلها من غير أن تشاق فيه» فتشربه» والعطن: مناخ 
الإبل إذا صدرت عن الماء. 

الحديث الثالث : 

دنا عَبَاسنُ بن الوَلِيدِ الترْسِئٰ» تتا مُعْتَمِرْ» عن أبيه تتا 
قال: أُنْبِفْتٌ أن جبْریل اتی رسول اله بي وَعِنده 


س 
2 0 


2 


ر ل e, ٤‏ 0 ً 
م» فقال لام سَلمَة: «مَّن هلذا؟). آو كه 


o Tr BÊ o 2 8 ۰‏ ر ر 20 ت ت رت 

هذا دحية. قال أم سَلمَةَ: أَيْمْ الله ما حَسِبته إلا إِيَاه حى سَمِعْت 
f IETS MEE of < ° 3 22 My < ° 2‏ 
خطبة نبي الله ية يخبر جبريل» أو كما قال. قال: فقلت لاي 


)0 «الصحاح» /0. 
(۲) غريب الحديث» .٦١/١‏ 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

هذا الحديث يأتي في فضائل القرآن أيضصًاء وأخرجه مسلم في 
فضائل أم سلمة. 

وفيه: تمثله اك بدحية فظهر ذلك لخبره اكة» وربما لم يره 
إلا رسول الله بياة؛ ولهذا قالت عائشة رضي الله عنها لما أقرأها 
سلامه : EEE‏ 

ووجه إيراد البخاري هذا الحديث هنا؛ لأنه هو الذي كان يخبره 
بالمغيبات فكان علمّا من أعلام نبوته. قال ابن التين: وإتيانه إما أن 
يكون من وراء حجاب أو قبل نزول الحجاب. 

فائدة : 

شيخ البخاري کنيته أبو الفضل» وجده بصري» روئ له مسلم أيضاً 
والنسائي» وهو صدوق تكلم فيه» مات سنة ثمان وثلاثين ومائتين» وابن 
عمه عبد الأعلى مات قبله سنة سبع وثلاثين. ومعتمر هو ابن سليمان 
التيمي كان رأساً في العلم والعبادة كأبيه مات سنة سبع وثمانين 
ومائة. ووالده سليمان بن طرخان التيمي نزل فيهم بالبصرة من 
السادة» تابعي مات سنة ثلاث وأربعين ومائة. وأبو عثمان هو النهدي 
واسمه عبد الرحمن بن مل سلف وكني في زمن رسول الله َيه . 


SNS SI 8X IRKS 


(۱) سیأتي برقم »)٤۹۸٩(‏ باب: کیف نزل الوحي» ورواه مسلم )۲٤٥۱(‏ کتاب: 
فضائل الصحابة. 

(۲) سيأتي برقم )1۲٤۹(‏ كتاب: الأستئذانء باب: تسليم الرجال على النساء والنساء 
على الرجال. 


بسم النه الرحمن الرحيم 

- باب قول اله تَعَالّی: 
و ا ول ریقا َنم بک یون الحو 

وش يعلمون 4 [البقرة: ]٤١‏ 

- حلتا بد اٹہ ن وشت آخبرتا مالك نئ سء عن افع عن عبد 
اله ِن عُمَرَ رضي الله عنهما أن الود جَاءوا إلى رَسول اله َء قَدَكَرُوا لَه اَن رجلا 
مهم وَاهرأة رَنَياء قال لَهُمْ ر سول الله ي: «مَا تجدونَ في التَوْرَاة في شان 
الرجم؟». فَقَالوا: َفْصَحُهُم وَُجْلَدُونّ. قَقَالَ عَبدُ ابل بن سلام: ذم إن فِيها 
الرّجم. انوا بالؤراة قشروخاء وضع أحشحم ية على آي الزجم ء قَقَرَاً ما قَبْلَهّا وَمَا 
بَعْدَهَاء فقال له عَبْدٌ اله ن سلام: آزفُغ يدك . قَرَفَعَ يده ذا فيها ايه الرجمء 
الوا ٠‏ صَدَقّ يا مء فيها آي الوجم. َامَرَ بها رَسُول اه ا قَرجًاء َال عَبدُ انه: 
ريت الوجلّ َا على المرْأة قيا الحجَارَةٌ. [انظر: ۱۳۲۹ - مسلم: ۱۹۹ - فتح: 


111/1 


€ 


ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن اليَهُود جَاءُوا إلى رَسُولِ 
الله کیا مڌگروا َه أن رجلا منم وَامرأة ياء قال لَهُمْ رَسول اله لا : 
«ما تجدونَ في التَوْرَاة في شان الرجم؟..» . الحديث. 

الرجل لا يحضرني أسمه والمرأة أسمها بسرة" 

ومعنى (نفضحهم): نكشف مساوئهم» والاسم الفضيحة والفضوح 

وفي رواية: نسود وجوههما ونحممها ونخالف بين وجوههماء 


(۱) آنظر: «الروض الأنف» ۲/ ۲۹۸. ولم أعثر على أسم الرجل اليهودي المرجوم عند 


أحد من شارحي هذا الحديث. 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ویطاف e‏ 

۰ إو‎ ». (7 8# E . 

وفي رواية للبخاري: نسخم وجوههما ونخزيهما . وفي اكثر نسخ 
مسلم: نحملهما بدل: نحممهما وهو أصوب» وروي بالجيم . 

وعبد الله بن سلام مخفف اللام وجده الحارث إسرائيل من بني 
قينقاع» وهو من ولد يوسف الصديق» وكان سمه في الجاهلية 
الحصين فغير»› وكان حليف الأنصار» مات سنة ثلاث وأربعين فى 
ولاية معاوية بالمدينةء شهد له الشارع بالجنة . 


7 6 )4( 
والواضع يده على اية الرجم هو عبد الرحمن بن صوريا الأعور ٠‏ 


وقال ابن المنذر: إنه ابن صوري. وقيده بعضهم بكسر الصاد. 

قوله : (فرآيت الرجل يجنا على المرأة يقيها الحجارة) هو بجيم ثم 
نون» ثم آلف مهموزة ويروى بياء مثناة تحت بدلها وبضم أوله» وذكرت 
في «شرح العمدة» فيه سبع روايات» وكلها راجعة إلى الوقاية» منها: 
الحاء المهملة بضم الياء وفتحها. ومنها الباء الموحدة بدل النون» 
وصوب الدارقطنى الإهمال» وكما ذكر ابن التين عن الخطابى أن 
اا ا اید کب غاا ا جا جو 


.٥4/۳ رواها مالك في «الموطأً» برواية محمد بن الحسن‎ )١( 

(۳) سيأتي برقم )۷٥٤۳(‏ كتاب : التوحيد» باب: ما يجوز من تفسير التوراة وغيرها من 
كتب الله» بالعربية وغيرها. 

(۳) سيأتي برقم (۲۸۱۲) كتاب: مناقب الأنصار» باب: مناقب عبد الله بن سلام. 

9) رواه آحمد ۲/ ٥‏ الطيالسي »)۱۹٩۷( ۳۸٤/۳‏ ابن حبان ۱۰/ ۲۸۰ .)٤٤٩٥(‏ 

() «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۱۹۱-۹ وذکر فيه ست روایات: يجا 
يجني » يجاني» يخن بالحاء المهملة» يجبا يتا بالحاء المهملة. 

0( «أعلام الحديف) 1111/۳ 


O0 

وقوله : (لاتخذنا ذلك اليوم عيدًا معناه: لعظمناه وجعلناء عدا 
نا في كل سنة؛ لعظم ما يحصل فيه من كمال الدين. 

وقول عمر 4: (أذ عرفا َلك اليم وَالْمَكادً الي تَرَلّث فيو). 

معناه: آنا لم نهمل هلذاء ولا خفي علینا زمن نزولها ومکانهاء 
ولا تركنا تعظيم ذلك اليوم والمكان 

أما المكان وهو عرفات فهو معظم (الحج)" الذي هو أحد أركان 
الإسلام 

وأما الزمان فيوم الجمعة ويوم عرفةء وهو يوم أجتمع فيه فضلان 
وشرفان» ومعلوم تعظيمنا لكل واحد منهماء فإذا أجتمعا زاد التعظيم» 
فقد أنخذنا دَلِكَّ اليوم عيدّا وأي عيد» فعظمناه وعظمنا مكان الثزول» 
وهلذا كان في حجة الوداع» وعاش إلا بعدها ثلاثة آشهر. 

ومعن ( كلت لگ وبتك4) [المائدة: ]١‏ الفرائض والسنن واستقر 
ن» وراد اله تعالی قبض نبيه» وكمال الدين إنما يحصل بتمام 
الشريعة» فتصور الكمال يقتضي تصور النقصان وليس المراد 
التوحيد» لوجوده قبل نزول الآيةء فالمراد الأعمال» فمن حافظ عليها 
فزیمانه امل من إیمان من تعر 


٠‏ ) وفي الرواية الأخرئ امن إيمان؛ 
ال المهلب فيما قله ابن بطال: المراد بالشعيرة والبرة والرة: زيادة 
الأعمال التي يكمل بها التصديق؛ (لا آنها)" من نفس التصديق ٠‏ 


۵ من (چ). 
من (ج). 

في ف): لاتها. 

() شرح ابن بطاله ۱۰۲/۱. 


وعن ابن فارس : حنوت الشىء عطفته" . عندی :آنه الیش من هلین ؛ لن 


كذلك في الأمهات. وقال ابن فارس: (انحنى الرجل ينحني" ولم 
. ( 


وفيه من الفوائد: أن الكفار مخاطبون بفروع الشريعة» وهو 
الصحيح»وأنهم إذا تحاكموا إلينا نحكم شرعنا؛ لأنه الد رجمهماء 
وأن أنكحتهم صحيحة؛ لأنه لا رجم إلا على المحصن. 

وفيه: أن الإسلام ليس شرطاً في الإحصان» وهو قول الشافعي 
خلافاً لأبي حنيفة ومالك“ . واعتذروا بمعتذرات: منها أن رجمهما 
لكونهما أهل ذمة» لعله كان قبل النهي عن قتل النساء. ومنها: أنه 
رجمهما بحكم التواراة» فإنه سألهم ذلك عند قدوم المدينة» وأن آية 
حد الزنا نزلت بعد ذلك» فبان الحديث منسوخا ويحتاج إلى تحقيق 
التاريخ . وكانا من أهل العهد. 

ومنها: أن ابن عمر رضي الله عنهما راويه يقول: لا تحصن أنحكة 
الكفار. وجوابه أن العبرة بما رواه. ومنها: أن يكون رجمهما قبل أن 
يكون الإحصان من شروط الرجم» وهو دعوى. واحتج به بعض 
الحنفية على قبول شهادة الكفار بعضهم على بعض . وجوابه :آنه کان 


.٠۲٠۳/١ «مجمل اللغة»‎ )١( 

(۲) فى الأصل (أحنى الرجل يحنى) والمثبت من (ص١()‏ ولعله الصواب. 

.۲٠٥۳ /١۱ اا اللخة»‎ (۳) 

)٤(‏ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ۲۸١‏ وفيه: قال أصحابنا- أي الكوفيين- 
والشافعي هم : يحدان» وقال مالك ه: لا یحدان. 


س۱۸ ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بإقرارهما . واستدل به بعضهم على أنه لا يحفر للمرأة ولا للرجل» على 
أنه لو حفر لهما لم يجناً عليها يقيها الحجارة'. 


(۱) آنظر: «الإشراف» .٠١/۳‏ 


وء ا سې و۵ و روو ت لاد ج 
۷ - باب سوال المُشرڪين أن يُريَهَمَ النبيّ َي آيهء 


سے ص o‏ ۹ ا م 
قَاَرَاهُمَ انشقَاق القَمَر 


ر 
Sp we‏ 


1 - حَدَتَنَا صَدَقَةَ بن القَّضل» أخبرنًا ابن عُيَيْلَةء عن ابن أي تَجيح» عَنْ 
مجاهلِء عَنْ أي مَعْمَر» عَنْ عَبْدِ اله بن مَشغُودٍ ك قال: انشق القَمَرُ على عَهْدِ رَسُولِ 


صلا 


الله ی شقكینء فَقَال لبن ی: «اشهدوا». ۳۸1۹1 ۲۸۷۰ء 4۸14ء 41٥‏ - مسلم: 
۰۰ - فتح: ]1۳۱⁄7٩‏ 

أ بن مالك ج أله حَدََهُم أن ُهل مَك سألوا سول انه ية أن رتهم آيةء قَأرَاهُم 
أنْشْقًاقَ القَمَر. [۲۸1۸» 4۸7۷ء ٤۸1۸‏ - مسلم: ۲۸۰۲ - فتح: 1۲۱/7] 

٣‏ - حدڌبِي حَلَفُ ن حَالِڍ القَرشِيء حَدٿَنا کر بن مُصَرَء ڪن جغفرِ بن 
ربيڪةء عن عِراك بن مالك ڪَنْ ُبيدِ اله بن عبد الله بن مَشعُودء عَنِ ابن عباس 
رضي الله عنهما أن القَمَرَ سق في رَمَانِ النَبی یاة. [۳۸۷۰ - مسلم: ۲۸۰۲ - فتح: 
1/71[ 1 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

حديث ابن ابي تجيح -عبد الله بن يسار المکي- عَنْ مُجَاهِدِ عَنْ 
أي مَعْمَرِ - عبد الله بن سخبره الكوفي مولى الأخفش الثقفي - عَنْ عَبْدٍ 
الله بن موو 4# قال : أنسقّ القَمرُ على عَهْدِ رَسول اله لا مين َال 
التب کل : «اشهدوا». 

وستأتي له متابعة في التفسير في سورة القمر. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E 
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هزه الثلاثة الأحاديث ذكرها بعد إسلام عمر قريبا» وترجم عليه باب 
أنشقاق القمر» وقال هناك: وقال أبو الضحى - وهو مسلم بن صبيح» 
عن مسروق عن عبد الله : أنشق بمكة. 

قال: وتابعه محمد بن مسلم» عن ابن ابي نجيح› عن مجاهد» عن 
أبي معمر» عن عبد الله» وهه المتابعة أخرجها البيهقي من حديث 
عبد الرزاق» ثنا ابن عيينة» ومحمد بن مسلم» عن ابن ابي نجيح به 
بلفظ : رأيت القمر منشقا شقتين مرتين بمكة» شقة على أبي قبيس› 
وشقة على السويداء» وقد روي حديث أنشقاق القمر أيضا من 
طرق أخر: 

منها عن ابن عمر: فلقة من دون الجبل» وفلقة من خلفه» وفي 
حديث ابن عباس فكانت فلقة على الجبل» وفلقة على أبي قبيس 

ومنها : جبير بن مطعم» وفيه : فرقة على هذا الجبل» وفرقة على هذا 
الجبل» فقالوا: سحرنا محمد فقال بعضهم : إن كان سحرنا فإنه 
لا يستطيع أن يسحر الناس كلهم » وذلك بمنى فرأيت الجبل بين فرقتي القمر . 


(0) في الأصل: مرة» والمثبت من (ص١).‏ 
(۲) «دلائل النبوة» ۲/ .۲٠٠١‏ 


س تب ماقي اا١‏ 
وعن الضحاك : فقال أبو جهل : هذا سحرنا فابعثوا إلى الآفاق حت 
تنظروا أرأوا ذلك ام لاء فأخبر أهل الآفاق أنهم رأوه منشقاء فقال : 
الكقار: هداس مستمر: 
ومنها : على : أنشق ونحن معه» وفي حديث أنس في باب انشقاق 
القمر» من البخاري: حتى رأوا حراء بينهما» وفي رواية: أنه راهم 
القمر مرتين من أنشقاقه» فنزلت «إأفرب ألسَاعَة وأَدمَقً [القمر: ٠ .]١‏ 
ومنها: حديث حذيفة بن اليمان: ولا شك في ذلك ولا مرية» وفي 
رواية ابن مسعود: هذا سحر ابن أبي كبشة» EES‏ 
عليكم» فإن كان مثل ما رأيتم فقد صدق» وإلا فهو سحر»ء فقدم 
السفار فسألوهم فقالوا: رأيناه قد نشق“» وسيأتي ذكره في التفسير. 
وأيضصًا لا شك في عظمهاء بل لا يكاد يعدلها شيء من آيات 
الأنبياء؛ لأنه أمر ظاهر في الأملاك العلوية خارج من جملة طباع 
ما في هذا العالم المركب من الطبائع» فطبع في مثله بحيلة وعلاج 
وتأليف وتركيب» ونحوها من الأمور التي يتعاطها (المحتالون)“ 
ويتصنع بها المتكلفون فلذلك صار الخطب فيه أعظم» ولا عبرة بمن 
أنكر ذلك معللا بأنه لو كان ذلك حقيقة لم يجز أن يخفى أمره على 
العوام» ولتواترت الأخبار» لأنه أمر مصدره عن حس ومشاهدة» 
والناس فيه شركاء» وهم مطالبون بنقل الغريب» والأمر العجب» فقد 
قال الله تعالى افر السَاعَة وَنْشَقّ أَلَسَرٌ 3© لا يقال: هي 
الماضي المراد به المستقبل: لأنه لا يرد إليه إلا بدليل. 


(۱) آنظر: «دلائل النبوة» ۲/ -۲۹١‏ ۲۹۸. 
(۲) غير واضحة في الأصل والمثبت من (ص١).‏ 


س۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد قال عقيبه : ون يروا ءايه عرض [القمر: ۲] وهلذا لا يكون في 
القيامة وهذا ليس باب قياس» وقد طلبه جماعة خاصة فأراهم ذلك مع 
رالنان هدا بطرا :ولا بشغن به رالناس 

وقوله : (إن اهل مكة سألوا رسول الله ) يريد: كفار قريش . 


س ڪتابُ المَنَاقب "4 
۸ - باب 


۹ - حَدتَنِي مد ن EE‏ ا قال: حَدتَنِي ايء عن قََادَةَء 
دنا اتش د ڪه أن رَجُلَين مِنْ أضحاب انب ية خَرَجَا مِن ء عند الي ب في اة 
عة وكهما مل للضباحين ضيآن بهن يوتا قا أفترق صَارَ مَعَ كَل وَاجِِ 
مِنْهُمَا وَاحدٌ حى تى َهْلَهُ . [انظر: ٤٦٥‏ - فتح: ]1۳۲/٠١‏ 

۰ س- حَدَمنا عبد الله ن أي الأشودء متا ىء عن إشماعيلء دنا سء 
صوغت الذرة بن شغبة. ن الَيي ية قال: : دل يرال تاس مِنْ امي ظَاهِرِينَ حى 
أيهم مر الله وهم او [1 ۷0۹ - مسللم: ۱۹۲۱ - فتح: ]٦۳۲/٦‏ 

- حدَتَنا الحمَيدِيّء حَدََنًا الوَلِيدُ قالَ: حَدَتَنِي ابن جابر قالَ: : حكني 
مزر ن خائ اه ع شعاوتة ته يفول : سَمِعْت النَبيّ ي يقُول: ا يرال من متي 

مه َائِمَة بأمْرِ ا لا ضرمم من حلم ولا من حَالقَهُم حى بام ار 
اله وهم ۾ على دلک». قال عُمير: فَقَالَ مالك بن جَامِر: قال معاد وَهُمْ بالشأم. 
قال مُعاوية: هذا ماك يزعم أنه صَمِع مُعادًا قول وَهُم بالسَّأم. [انظر: ۷١‏ - مسلم: 
۷ - فتح: [1۳۲/٦‏ 

: ڪلٿنا علي ن عبد الله آخبرتا سيان حَدََنَا شَبِيبُ بن عُرقَدَةٌ قال‎ - ٣ 
سمغت الح دون ڪن عزو ا ن النَبيّ يا اغا ډياڙا شري به شاةء فاشتّری‎ 
ل په شاتينِ فاع إ إخدَاهما بدِیتار وَجَاءَ ه بدِیتارء وَشَاةٍء قَدَعَا ا لَه بالركة ف بَيْعهء‎ 
کان لو أَشْتَّری التَرَابَ لَرَبح فيه. قال سُفْيَانٌ: كان الحسَنُ بن عُمَارَةٌ جانا بهذا‎ 
الحڍيث ڪَنهء قال : سَمِعَۀ سَبِيبُ مِنْ زوء ايء قال سيب إي  أشمَغة مِنْ‎ 
]1۳۲/١ عزوةًء قَال: سمغت الى مخبرُونَةُ عَنهُ. [فتح:‎ 

۳ - ولکن سَمِغتَّه يقّول: سَمِغْتُ النَبيّ کي يَقُول: «الحَير مَعْمَّود 
بتو اصِي إلى يوم القيَامَة». قَالٌّ: وَقَذ رَأَيْتُ في دَارهِ سَبْعِينَ فَرَسًا. قال 


2 


ان رھ ل ا کا أَضْحبَةٌ ك . [انظر: ۲۸٥۰‏ - مسلم: ۳ - فتح: 11۳۲/٦‏ 


س۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

٤‏ - حدقا مُسَدَدء دتتا يیء ڪن بير انه له قال: أخْبرن نافع عَنِ ابن 
مر رضي الله عنهما أن رَسولّ اله ية قال: «الْحَيّلّ في تَوَاصِيها الخَيرُ إلى يوم 
القيامة». [انظر: ۲۸٤٩‏ - مسلم: ۱۸۷ - فتح: ]1۳۳/١‏ 


ء9 
: اخبر 


٤ N O LS 140‏ ن أ 
الاح قَالّ: سمغت أنساء عن لبي كي قال؛ «الْحَيْل مَعْمُودٌ في نَوَاصِيهًا 
الحَيْرُ». [انظر: ٤ a - ۲۸۵١‏ ¬= فتح: ]1۲۳/⁄٦‏ 

1 - حدتَتا عبد الله بن مَسلَمَةء ٠‏ عن مالك عن ريد ِن ألم e‏ 
الشمانء عن أي هُرَرةٌ 4ء عَن الي بل قال ا : لجل اجر 
وَلِرَجُل سِٿڙ٬‏ وَل رَجُل وِزر. اما الڍِي لَه أَجُر: تَرَجُل ربط فو سل 


ا 
4 


الله فَاطَالَ لَه في مرج أو رَوضة» وم أَصَابَتُ في طیلھا ِن ا َو 
الرَوْضَة کائٿ لَه حَسََابٍ ‏ وَل انها قَطَعَتْ طيلَهاء فَاسنّث شرا او شَرفَيْنء 
گات اروها حَستات له ولو نها مرّٺ تهر ربث وَل مُرذ أن ويها 
کان دَلک لَه حَسَتَاتٍِ. وَرجُل ربَطَم عا ورا اء َم ب حن اله في 
رِقَابِهًا وَظهُوراء قي لَه دک سر .َرَج ربَطًها فُخرًا وریا ونو اء اهل 
الاسلام هي وزرٌ». > سبل اتن بي عن الحمرء فقال: : ا أنْرلً علي فيا 


aS‏ کا 


إلا هلله الاي ا القَادَ فمن 2 َال ا ا برا رم وس 


9 


بل مان د شا رم © )) [الزلزلة: ۷ - ۸]. [انظر: ۲۲۷۱ - مسلم: 
۷ ¬ فتح : 1/71 


۷ - لتا علي ٿن ڪَبڍِ اوه دتا شفيانء ڪدتتا ايوب عن مي 
سمغت انس بى مَالِكٍ هه يَقّول: صح رشول الله بلا حيار بكر وقذ روا 
بالماجي» فَكَمًا راوه قالْوا محمد وَانميس. وَأَحَالوا إلى الحضن يَشْعَوْدء فَرَفْعَ النَبِنْ 
4 يبه وقال: «ال كر حَربَّث حير إا إا رلا بِسَاحَة فَوم فَسَاء صَباحُ 
المُنْذَرِينَ». [انظر: ۲۷۱ - مسلم: ۱۳٣١‏ - فتح: ٤ ]1١۳/١‏ 

۸ - حدڌنِي راهيم ِن امٺذِرء حَدَٿتا ابن اي الفدَيْكِء عن ابن اي بء 


ا 


سا ڪتابُ المَنَاقب 


عن لري عن أي هُرَيرة هه قال: قَلْتُ: يا رول اء إئي سمغت منك ييا 
اسا قال: «اسطٌ رداءك.. قَبَسَطتُ فَكَرَفَ بيَدِهِ ر 
فُمَا نَسِيتُ حَيِیًا بَعْدٌ. ۲٤/٤‏ [انظر: ۱۱۸ - مسلم: ۲٤۹۲‏ - فتح: ]1۳۳/٦‏ 

ذكر فيه تسعة أحاديث : 

أحدها : 

حديث انس 4 أن رَجُلَيْنِ ِن اَضحَاب التي ي حَرَجًَا مِنْ عند 
الب الا في وة وهُا مغل الِضبَاحَيْنِء بخان بين نيوا 
لما أرقا ss‏ ا ا 

هذا الحديث سبق في أحکام المساجد» واتفق إيراد البخاري هناك 
باتحاد المتن والسند» وهو قليل» وهي كرامة لهما لصحبتهما النبي 4يا 
لخروجهما من عنده. 

الحديث الثاني : 

حدیث اجر شا شعبة طب أن التي ي ال : YD‏ يرال تاس من 

وهلذا الحديث يأتي في الأعتصام إن شاء الله تعالى . 

الحديث الثالث : 

حديث عمَير بن هَاڼئ» سمح مُعَاوِيةَ e‏ لا 
يِن مي امه ايم بار اش لا يضرم مَنْ حلمم » حى نی اهم ا 
ا قال عَمَيْرٌ: فَقَالَ مَالِكٌ بن اير : قال معا 
وم اشام . قال مُعَاوِيَةً: هذا مَالِكَ يَرْعُم أنه سَمِعَ مُعَادَا کک 


02 


وهم بالسَأمء وياتي في ال 


يرال 
مر 


کر 


(۱)( سياًتي برقم ( «(VE‏ باب : قول الله تعالیٰ : تما قولنا لى . 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وشیخ البخاري الأول : عبد الله بن أبي السود وهو ابن محمد بن 
أبي الأسود» حميد بن الأسود بو بكر البصري الحافظ ابن أخت 
عبد الرحمن بن مهدي قاضي همدان» مات سنة ثلاث وعشرين 
ومائتين » وهو من أفراد البخاري عن مسلم. 

وفي إسناد الثاني : ابن جابرء وهو عبد الرحمن بن يزيد بن جابر 
الشامي» آخو يزيد بن يزيد» وعبد الرحمن الآكبر» مات سنة ثلاث 
وخ ا 

قال الداودي: في قول معاذ لعله ذكر الشام في حديث آخر ثم ذكر 
هذا ليبين أنه لا تكون الظاهرة إلا بالشام. 

وقوله: ( «حتی يأتي أمر الله» ) يعني : القيامة. 

وقال البخاري في موضع آخر: هم آهل العل"؛ وقيل : هي 
ظاهرة بالمغرب» وفي مسلم عن سعد بن أبي وقاص مرفوعًا : 
«لا يزال هل الغرب ظاهرين على الحق حتى تقوم الساعة»“» 
والشام غير الغرب؛ لأن:الشام من المدينة» ومكة ليست من الغرب 
بين اليمن والشام» وحديث مالك بن يخامر لم يرفعه» وحديث سعد 
مرفوع . 


(1) فى هامش الأصل : صوابه : فى الثانى؛ لأن شيخه فى الحديث الأول حديث أنس 
سبد بن الك ٠‏ 

9ف هامش الأصل : صوابه: الثالث. 

(۳) ذكرها قبل حديث (١١۷۳)ء‏ كتاب : الأعتصام» باب : قول النبي : «لا تزال طائفة 
من آمتی ظاهرین». 

9) مسلم )۱۹١١(‏ كتاب: الإمارة» باب: قول النبي بلا «لا تزال طائفة من أمتي 
ظاهرین». 


يخرج من النار من لم يعمل خيرًا قط" يعني غير التوحيد. 

وقال غيره: يحتمل أن تكون الشعيرة وما بعدها من نفس التصديق؛ 
لأن قول: لا إله إلا اله لا ينفع حت ينضم إليه تصديق القلب» وال 
یتغاضلون عل قدر علمهم ومعایتهم» فمن زیادته بالعلم قوله تعال 


ومن المعا قولەتىالل ا 
فجعل له مزية عل علم 
اله النووي*. 

الوجه الثالث: في فقهه 

وهو دال على ما ترجم البخاري له وهو زيادة الإيمان ونقصه» وقد 
سبق تقريره في أول كتاب الإيمان. 

وفيه: دخول طائفة من عصاة الموحدين الثار. 

وفيه: أن أصحاب الكباثر من الموحدين لا يكفرون بفعلها 
ولا يخلدون في النار. 

وفيه: أنه لا يكفي في الإيمان معرفة القلب دون النطق بكلمتي 
الشهادة ولا النطق من غير أعتقاد. وهلذا مذهب أهل السنة في هزه 
المسائلر". 


این ©4 (الکائر : ۷ا 
» وهلنا التأويل هو الصحيح المختار كما 


صحیح مسلم؛ (۳۰۲/۱۸۳) کتاب: الإیمان» باب: معرفة طريق الروية 

شرح انووي عل مسلمه ۴۱/۴ 

ورد بهامش (ف) ما تصه: بلغ بقراءة الشيخ برهن الدين الحلبي عن مول في 
وة العافت وتاي وات غور والامای ب دهن الما رالشاي 
والکرخي. 


حديث علي بن عبد الله -هو ابن المديني- ثنا سيان -وهو ابن 


اد ا کے چ Aik Zot‏ رم ود و 2 ےم وو رے کو 
عينية- دز شبیب بن غرقدة قال : سمعت الح يخدثون› عن عروه أنه 
ر ا Er e E‏ ا 6D‏ ا 
ل آغظاه ديتارًا يشتري له به شاة» (فاشکرى اجان ٤‏ فاع 


ت 2 


إِخْدَاهمًا بدیتار وَجَاءَه بديتار وَشَاة» فَدَعَا له بالبرگة فى بيْعهِ» وکان لو 
ب َ‫ جر 


1 ےہ ہے . و ی و و ی 
أشَّری الترَابً لرَبِحَ فيه. قال سُمَيّان: كان الحَسَنُ بْنُ عَمَارَةَ جَاءَنا 
۰ ی AE o,‏ را ۲ے e‏ 2 ووو 
بهذا الخديث عَنه» قال : سمعَه شبيبٰ بن غرقدةء من عروة فاتيته› 


7 وم و‎ yT 


فَقَالَ a‏ ا أسمعه من عروةَء قال : E‏ الحى يحبروده 
که ولکن سمعته يقول: سمعت النبي يي يقول: «الخير معقود 
بنواصي الخيل إلى يوم القيامة» قال: ورأيت فى داره سبعين فرسًا. 
قال سفيان: يشتري له شاة كأنها أضحية . 
هذا الحديث ذكره البخاري هنا كذلك» وذكر حديث الجبل مقتصرًا 
قلت: به كذا فى البويطى» وحكى المزنى عن الشافعى أنه حديث 
لیس بثابت عنده» قال البيهقی : وإنما ضعفه؛ لآن شبيب بن غرقدة رواه 
عن الحي› وهم غیر معروفین" »۰ وقال في موضع آخر: وإنما قال 
الشافعي : لما في إسناده من الإرسال» وهو أن شبيب بن غرقدة لم 
يسمعه من عروة البارقى› إنما سمعه من الحى يخبرونه غ وقال 
في موضع آخر : الحي الذي أخبر شبيب بن غرقدة عن عروة» لا أعرفهم» 
(۱) من (ص١).‏ 
(۲) «معرفة السنن والاآثار» ۳۲۸/۸. 
(۳) «الستن الکبریئ) .۱۱۳/١‏ 


س۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وليس هذا من شرط أصحاب الحديث في قول الأخيار» ولهذا قال 
الخطابي: إنه خبر غير متصل؛ لان الحي حدثوه عن عروة» وكان 
سبيله من الرواة لم تقم به الحجة. 

وقال الشافعي في «الأم»: قد روئ هذا الحديث (غير) سفيان بن 
عيينة عن شبيب فوصله ويرويه عن عروة بمثل هه القصة أو معناها . 
ولعله يشير إلى رواية سعيد بن زيد“ أخي حماد بن زيد في الدارقطني 
وهو من رجال مسلم» واستشهد به البخاري» وثقه جماعة» وضعفه 
يحيى القطان . 

وقال المنذري في «اختصاره للسنن»: تخريج البخاري لهذا الحديث 
في صدر حديث : «الخير معقود بنواصي الخيل» يحتمل أن يكون سمعه 
من علي بن المديني على التمام فحدث به كما سمعه» وذكر فيه إنكار 
شبيب سماعه من عروة حديث الشاة» وإنما سمعه من الحي عن 
عروة» وإنما سمع من عروة قوله 45: «الخير معقود بنواصي الخيل)› 
ويشبه أن الحديث لو كان على شرطه لأخرجه في البيوع والوكالة كما 
جرت عادته في الحديث الذي يشتمل على أحكام أن يذكره في 
الأبواب التي تصلح له» ولم يخرجه إلا هناء وذكر بعده حديث الخيل من 
رواية ابن عمر ونس وأبي هريرة» فدل ذلك أن مراده حديث الخيل 
فقط إذ هو على شرطه»ء وقد أخرج مسلم حديث شبيب بن غرقدة 


0( «معالم السنن» ۳/ ۷۷. 

في الأصل (عن) والصواب ما أثبتناه كما في «الأم). 

.YoN/Y «الام»‎ (۳( 

)٤(‏ ورد في هامش الأصل : حديث سعيد بن زيد أخى حماد بن زيد ذكره الذهبى فى 


«ميزانه» مما نكر من طريق أبي يعلى الموصلي. 


سد كاب المََاقب 
مقتصرًا على ذكر الخيل» ولم N RET‏ 

وذكره ابن حزم في «محلاه» من طريق ابن آبي شيبة عن سفيان عن 
شبيب عن عروة (ومن طريق أبي داود)“ وأخرجه أيضًا الترمذي وابن 
فا ثم قال: أحد طريقيه سعيد بن زيد» وهو ضعيف وقد أسلفنا 
من وثقه وفیه“ أيصًا أبو لبيد لُمازة بضم اللام ابن زبار بفتح الراءء 
وف اء ال دة ون روف لخدا 

قلت : بل ذكره ابن سعد في الطبقة الثانية» وقال: سمع من علي› 
وكان ثقة" وقال آخر: صالح الحديث» وأثنى عليه ثناءً حسنا. 

فائدة : 

عروة هذا ابن عياض بن أبي الجعد البارقي نسبة إلى بارق» جبل 
باليمن نزله بنو سعد بن عدي بن حارثة بن عمرو مزيقيا فسموا به» 
ومن قال فيه: عروة بن الجعد كما قاله غندر فقد وهم» قاله ابن 
المديني» أستعمله عمر 4# على قضاء الكوفة قبل شريح» وفي الصحابة 
والتابعين خلق على هذا النمط» فمن الصحابة أوس بن اوس الثقفي» 
ويقال فيه: ابن أبي أوس» وبشر بن أرطاة» ويقال فيه: ابن أبي 
أرطاة» وغير ذلك . 


.٥۱/٥ «مختصر سنن أبي داود»‎ )١( 

(۲) في الأصل : (من طريق داود) والمثبت من (ص١)‏ و«المحلى» ولعله الصواب. 

(۳) رواه ابو داود »)۳۳۸١(‏ الترمذي »)۱۲٥۸(‏ ابن ماجه »)۲٤۰٩۲(‏ ابن أبي شيبة 
(TIYTAY) TY /V‏ 

() ورد في هامش الأصل: أي في حديث الشاة المتصل المذكور فيه سعيد بن زيد. 

(ه) «المحلى» ۸ .TV-E‏ ۰ 

.۲۱۳/۷ «الطبقات الکبری»‎ )١( 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سلف تفسير حديث: «الخير”' معقود بنواصي الخيل» في الجهاد 
واضحًا . 

وأما فقه حديث عروة فإذا وکل في شراء شاة بدینار فاشتری شاتین 
بدينار كل واحدة منهما و إحداهما مساوية لدينار» فيقع الشراء للموكل› 
وفي تصرف الفضولي للشافعي قولان: أظهرهما على البطلان» 
وتانينا وقرف إن اجار مالكة عدر والا فلا لقا نها 
الحديث» وهو مشهور مذهب مالك وأبي حنيفة وإسحاق» واختلف 
قول المالكية فيما إذا أمر بشراء سلعة فوجد سلعتين من صفة ما أمر 
به» وفيهما ما أمر به وأخذ» وقدر على شراء واحدة بحصتها من 
الثمن» فقال ابن القاسم: الآمر مخير إن شاء أخذ واحدة بحصتها من 
الثمن» ويرجع ببقية الثمن على المأمور» وإن شاء أخذهما جميعًاء 
وقال أصبغ عند ابن حبيب: يلزمان الآمر جميعًا» وقال عبد الملك 
في «مبسوطه»: إن شاء الآمر أخذهما جميعا أو تركهما جميعا. 

الحديث الخامس : 

حديث ابن عمر -رضي الله عنهما- أن رسول الله ٤ة‏ قال : «الحَيلّ 
في َوَاصبها الحَْرُ إلى بوم القيامة. 

وقد سلف كما قلنا في الجهاد. 

الحديث السادس أيضا وفيه أبو التياح واسمه: يزيد بن حميد» 
وشيخه فيه: قيس بن حفص بن القعقاع أبو محمد البصري الدارمي 
مولاهم» من أفراده» وقال: مات سنة تسع وعشرين ومائتين»› 


(1) في الأصل: الخيل»ء ولعل المثبت هو الصواب. 


س تاب المَنَاقب لاا 
أو نحوهاء وقال غيره: سنة سبع» وليس في شيوخهم من سمه قيس 
سواه» وشيخ قيس خالدٌ بن الحارث بن عبيد أبو عثمان الهجيمي 
البصري› مولده سنة سبع عشرة ومائة» ومات سنة ست وثمانين . 

الحديث السابع : 

لیف ا هريرة ه: :«الخيل لثلاثة رجل» الحديث . سلف في 
ا 

الحديث الثامن : 

دیف ان بو شاك که : صبّحَ رَسول اللو ل حبر رة وذ 
حَرَجوا پالْمَسَاجي» فَلَمّا راوه الوا مُحَكَدٌ وَالْحُمِيس. االو الت 
الجن يَسْعَوْنَ» هرفح النْبىْ يديه وَقَال: «الله أَكَبَرء ربت حيبرء 
إا إا رلت بِسَاحَةٍ 2 فَسَاء صَبَاحٌ المنذرِينَ). 

هذا الحديث سلف في الجهاد» في باب التكيير عند الحرب" 

ومعنی («خربت»)): ستخرب في توجهنا» هذا وقد وقع ذلك»› 
و(أحالوا): بالحاء المهملةء أقبلوا هاربين إليه» قال أبو عبيد: يقال: 
أحال الرجل إلى مكان كذا تحول إليه» وقال الخطابي: حلت عن 
المكاة تحر لت عه اا : 

ورواه بعضهم عن أبي ذر بالجيم» وليس بالشيء» إلا آن يکون من 
أجال الشيء أطاف به» وجال به أيضا وهو بعيد» وعليه اقتصر ابن 
التين» حيث قال عن أبي الهيشم: يقال أجال الرجل إذا تحول من 
(۱) سلف برقم (١٦۲۸)ء‏ باب: الخيل لثلاثة. 


)۲( سلف برقم (۹۹1). 
(۳) غريب الحديث» .٠٠٥١/١‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


شيء إلى شيء» وقال ابن فارس: حال الرجل إلى مكان آخر إذا 


سلف في باب حفظ العلم بالعلم من كتاب العلم» وفيه: ابن أبي 
فديك› وهو أبو إسماعيل محمد بن إسماعيل بن مسلم بن أبي فديك 
دينار المدني مولاهم مات سنة مائتين أو سنة تسع وتسعين"» 
أو إحدى ومائتين . 

وفيه ابن أبي ذئب» وهو أبو الحارث محمد بن عبد الرحمن بن 
المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب هشام العامري مات سنة تسع 
وخمسين ومائة بالكوفة» وكان مولده عام الجحاف سنة ثمانين 
أو إحدى وثمانين . 

وفیه : من أعلام نبوته إخباره بما یکون. 


O DR 


(1) «مجمل اللغة» .۲١۸/١‏ 
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١‏ - باب فَصَاِلٍ أصكَاب النْبيٰ كيا 


ومن صَجِبَ الي 5 اؤ رَه من المُْلِينَ فهو مِنْ أضحايو. 
جابر ي عَبڍِ اه رضي اله عنهما يَُول: حَدَتَئًا بُو سَِيِ الذي قال قال رَسُول 
انه 4 ماي على الاس رمان يرو ام مِنَ الاس َيَفُولُون: فيكم مَنْ 
صَاحَبَ رَسُول اله ل يوون : َعَم .يح لَهُمّ ثم أي على الاس رَمَان 
قيفرو فام ِن الاس قيال : هَل فيكم مَنْ صَاحَبَ أَصْحَابَ رَسُول اله 4لة؟ 
يقُولون: تَعَمْ. مَيَْح لهم تم ياي عَلّى الاس رَمَانٌ فيرو ام من الاس 
يقال : هَل فيكم مَنْ صَاحَبَ مَنْ صَاحَبَ أَصْحَابَ رَسُول ال #4؟ قَيَقَولُون: 
َعَم فح لَهمْ. [انظر: ۲۸۹۷ - مسلم: ۲۵۳۲ - فتح: ۳/۷] 

۰ - حدّبِي إشڪاق» حَدََنَا النّضرُ ابرا سُْبةء عن أبي مء سَمِعْتُ 
رَهْدَمَ ٿن مُصَرّب»ء سَمِعْتُ عِمرَانَ ِنَ حُصَيْن رضي اله عنهما يَفُول: قال رَسُول اله 
که «حَير امي فرني» َم الِينَ يَلونَهَم ء فم الذِينَ يونم - قال عِمرَاد: فا 


ے9 2 


N 7 2 EOE AEE E E 
أذري أذكر بعد قرنِهِ قزتين اؤ ثلاثا - ثم إن بعكم قوما يشهدون ولا يستشهدون›‎ 


۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
7 2 چ ا ا ي او و ارو و 
ويخونون ولا يؤتمنون› وينذرونَ وَلا يَمْونَ» وَيَّظْهِرٌ فيهم السمَّن». [انظر: ٠٠٠١‏ 
- مسلم: Yoo‏ - فتح: [r/¥‏ 

۱ - حدَننا محمد ب کيرء ابرا سُمْيَانُء عن مَنْصورء عَنْ إبراهيمء عَنْ 
بے 2 ا ا غ o E NET‏ ت o‏ 4 ا و 
ڪَبيدَةء عن عَبدِ الله 4 أن التي َي قال: «حَيْرُ الناس قَرَني٬‏ ثم الذِينَ يَلوتهم› 
I e A‏ ا و ےر وو ر ےد 
ثم اللإين يلونهم » ثم يَجيءُ قوم تسبق شهادة أحَِهم يَمينه› وَيّمينه شهادته». 
قال إيْرَاهيم: واوا يَضْرِبُوتًا عَلّى السَهادَةٍ وَالْعَهْدٍ وَنَحنُ صِعَارٌ. [انظر: ۲٠٠۲‏ - مسلم: 
۳ - فتح: ۳/۷] 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها: 

۶ وه f‏ 2 یل سا ِء ت 

عحدیت آنی سعد الحدذری # قال: قال رَسرن اله 4: «باتى على 
ج و برهو و “r‏ ا اھ و ا ر 
الناس زمان فيغزو فئام مِنْ الناس» فيّقولونَ: فيكم من صَاحَبَ رَسول الله 

تانيها : 

ر ا 
غ ا 9 9 5 ب . و چ 2 

حديث عِمران بن حصَينِ رضي اله عنهما : احير مټي فريي ٠‏ دم 
۾ ا ا cf‏ ۾ ت ا ۴ 
الي وهم ثُمّ الذِبن َنَم . .» الحديث. 

ثالثها : 

حديث عَبيدَةء عَنْ عَبْدِ اله 4#: «حَيْرٌ الناس قَرنى» بمثله. قال 
0 8 رو 2 ا 1 ٣‏ اه ر ا 
إبراهیم : وکانوا يضربوننا على الشهادة وَالعَهد ویحن صغار. 

والأول سلف في الجهاد» وعلامات الو والثاني والثالث 
فى : الشهادات . 


(1) برقم (YAAY)‏ كتاب الجهاد» باب من استعان بالضعفاء في الحرب» وبرقم 
(۳04٤(‏ كتاب المناقب» باب علامات النبوة. 


—— ڪتابُ فَصَائِل الصَحَابَةَ _— 0 


وما ذکره البخاري من أن الصحبة ثبتت بالرؤية من المسلم هو 
المعروف من طريقة هل الحديث . 

وفيه قول بأن الذين طالت صحبتهم على طريقة التبع له والأخذ به 
وهو طريق أهل الأصول وأهل اللغةء فإن ابن الحاجب رجح الأول» 
وعبر بقوله: من رأى رسول الله يي فدخل ابن أم مكتوم الأعمى وغيره. 

وقول ثالث: من أقام معه سنة أو سنتين» وغزا معه غزوة أو غزوتين 
قاله سعيد بن المسيب» ونقض عليه بجرير بن (عبد اله)" البجلي 
وشبهه . 

ورابع : انه من ادرکه وأسلم وعقل أمور الدين» وصحبه ولو ساعة 
من نهار قاله الواقدي نقلا عن آهل العلم. 

وخامس : وهو أوسع من الكل ذهب إليه أبو عمر في آخرين أنه من 
رآه وأسلم في حیاته أو ولد» وإن لم يره ولو كان ذلك قبل وفاته علا 
بساعة لكونه معه في زمن واحد وجمعه وإیاه عصر واحد مخصوص ". 

وقال موسى السيلاغ”" أتيت أنس بن مالك خه» فقلت: هل بقي 
أحد من أصحاب رسول الله با غيرك قال: قد بقي ناس من الأعراب» 
قد رأوه» فأما من صحبه فلا» وفي الترمذي من حديث جابر هه مرفوعًا» 
وقال: حسن: (لا تمس النار مسلمًا رآني أو رای من رآني»“ 


() في الأصل: (عبد) وأثبتنا سمه على الصواب. 

(۲) «الاستیعاب» ۱۳۲/۱. 

(۳) ورد بهامش الأصل: وهي في النسخ التي قرئت على ابن الصلاح: السبلان بفتح 
السين المهملة» وبالباء الموحدة. والمعروف إنما هو بسكون الياء المثناةمن تحت كذا 
ضبطه ابن السمعاني في «الأنساب» على ما قاله شيخنا القرافي. 

(6) «سنن الترمذي» «(FA0۸)‏ وضعفه الألباتي في (ضعيف الجامع» (YY)‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

أولهم موتا على إطلاق فيما يقال: أم أيمن مولاة رسول الله لا 
طعنها أبو جهل في قبلها فماتت حكاه الداودي”'» وآخرهم موتا على 
الإطلاق أبو الطفيل عامر بن واثلة» مات سنة مائة. 

وأما بالإضافة إلى النواحي فقد أوضحتهم في «المقنع في علوم 
الحديث» . 

فأئدة : 

حدیث آي سعيد الخدري 4 فيه لطيفة وهي : رواية صحابي عن 
صحابي فإنه حدث جابر بن عبد الله عنه كذا رواه هناء» وفي الموضعين 
السابقين . 

فائدة : 

الفئام : بكسر الفاء» الجماعة» مهموزء والعامة لا تهمزه. 

وقوله : ( «ولا يسَْشَهَدُونَ» ) يعني : يظهر فيهم الزور. 
وقوله : ( «وَيَخُونونَ ولا يُوْتَمَنْونَ» ). قیل: يطلبونها ثم يخونون 
فيهاء وقيل: ليسوا ممن يؤتمن» وعلى هذا الأكثر. 

والسمن إنما يذم ممن أستدعاه دون من طبع عليه. 

ومعنی ( «تسبق شهادة آحدهم يمینه » ویمینه شهادته» ) قال الداودي : 
يعني : إن لم تسبق شهادته . 


(۱) في هامش الأصل: هذا الكلام فيه نظر» وذلك لأن أم أيمن ذكر الواقدي آنها 
أدركت خلافة عثمان وفي مسلم عن الزهري أنها توفيت بعده ية بخمسة أشهر»› 
وهو الصواب» وإنما هه الصفة التي ذكرها صفة سمية والدة عمار» وهي أول 
شهيدة في الإسلام» صرح بها غير واحد؛ فاعلمه. 

)۲( «المقنع» ۲| 00-0. 


اة اخرى 2 فول( خر الان در ) بخ اأضحابی: 
( «ثم الذين يلونهم» ) يعني : التابع بإحسان فاشتقاقه من الأقران» 
واختلف فى مقداره على أقوال سلفت هناك . 
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س7٤ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب مناقب المهاجرين وفضلهم 


٤ 


نهم ابو ب َد الله ِن أبي فَحَافَةَ ليمي 4 وقول اله 
َعَالْىٰ : اهلجر اَذ اش ا من رهم مله 4 


4 


[الحشر: ۸]» وقال: إلا صر وم ققد تصه اسه إلى 

قَولِه: 4 له ممصا [العوبة: .]٤١‏ قَالَّتْ عَائِسَة وأبُو 

سَعِيدٍ وَابْنٌْ عَبّاس : وان أبُو بكر 4 مَعَ السَبيّ کيا في 

الا ۰ 

e‏ إشرائيلء عَن أي إشحاقء عَنِ البراء 
SE‏ فقال ابو کر لقازپ. 

مر البراء ل . قال عازب؛ لاء حَنَّی دنا كيت صَنَغْت أنْتَ 
ورل الله کی جين خرجما مِن مَك والْشركونّ يَطلبونَکه؟ 8 انحلا مِنْ 
مَكء فخييتا - أو سَرَينًا - لَيَمَتَا وَيَْمَنًا حى أظهزًا وام ائم الظهيرَةء قَرَمَيْتُ 
ضري هَل اَری م ظِل اوي َيه ا ية ظل لها قَسَوَي 
م قرشت لبي بل فيه م قث ا له آضطجغ يا َبيّ ع الله. قاضطجع النَبيٰ لاء ذه 
َنْطَلَفْتٌ أنْظْرُ مَا حؤلي هَل ار مِنَ الطَلَّب أَحَدَاء 5ا ا باعي عَنَم يَشُوق عَنَمَهُ 
إلى الصَخْرَة يريد مِنْها الذِي أَرَذْنَاء فَسَاألَنّةُ فَمَلْتُ ر لَه بن أت يا عُلَام؟ قالّ: : لجل 
ِن قرش سما فة فَقلْتُ: هَل في عَنَمك مِن لَمنٍ؟ قال تَعم. فلْتُ: ههل أن 
ڪالب لَمنا؟ قال: تَعَم. فَامَرئهء قَاغتَقَل سَاة مِنْ عََمِهء تم مرن أن يض صَزعَها 
مِنَ العُبارء ثم مره أن ينمض كَفَيهِ - قَقَال هَكذا صَرَبَ إ 
لَب لي كفب من لبن وَقذ جَلْت إِرشول الله 45 إَاوةٌ على فما خرقةٌء قَصَبَبْتُ 
ی لبن خی برد مء َالَف به إلى النَبيّ اة قواقفة قر سيط ققَلْتُ: 
اشرت ا وول انه شرب حى رَضِيتُ» ثم قَلتُ: قد آل الرّحيل يا رَسُولَ الله. 
قال : «بلّى». فالتا وَالقَوْمُ لاء ء فلم يُذرکتا أَحَدٌ مِْهُمْ عَبرُ سُرَاقَةَ ِن مَالِكِ بن 


خڅدی کَفَبِه بالأخرى ج 


جغشُم على قرس له قََلُْ: هذا الطََبُ قذ قتا يا ر شول اله ققال: لا تحزن 

إن الله معنا . [انظر: ۲٤۴۳۹‏ - مسلم: ۲۰۰۹ (سيأتي بعد رقم: )۳۰٠١‏ - فتح: ۸/⁄۷] 
1o‏ - حًا حَمَد خمد بن سِتَانِء اقتا هَمامُء عن ثابټِء عَنْ سء عن أ بكر 
هه قال: قلت لِلتَبيّ 4ة وَآنا في الَار: َؤ اَن أَحَدَهُم تعر تخت قَدَمَيه لأبصرا. 

فقًالٌ: «مًا تك : یا أَبَا e‏ بان الله تالثْهمًا». [۲ ۳ - مسلم: ۲۳۸۱ - فتح : 


[A/Y 


ثم ذکر حديث إسرائيل -هو: ابن يونس بن آبي إِسخاق عمرو بن 


السبيعي- عن البَرَاءِ ك قًال: أ شتّری ابو بحر 4 مِنْ عَازب رَځلا 
لا عَشَرَ وزْمَمًاء فقا ابو بر لِحَازب: مر البَرَاء قَلْبَحيل إلى 

خي . فال عَازِبٌ: ً5 NE ET‏ 
جين حَرَجْنمَا مِنْ مَكهَ .. وفي آعره: َم پذرغتا اح مهم عير 
ی و ا هذا الطَلَبُ قد 
لْحمَنًا . فَقَالَ: «لا تَحُرَنْ إن الله له معنا . 

وقد سلف قريبًا . 

وحديث انس عَن آپي بر ڪه گال 
و أن أَحدَمُمْ تعر (لی×٩‏ 5 E‏ 

ظتک تا ابا کر بانيْنٍ اله تَالشهمَا؟ !». 

و(عازب) هو بن الحارث» والد البراء. قال الواقدي: لم يسمع له 

ذكر في المغازي 


(1) كذا في الأصل: والحديث بدونها في اليونينية ٠٤/١‏ وليس عليها أي تعليق. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
أبو بكر الصديق » أسمه : عبد الله بن أبى قحافة عثمان بن عامر بن عمرو 
ابن كعب بن سعد بن تيم بن مرة القرشي التيمي » يلتقي مع رسول الله 5ه في 
مرة» ولقبه : عتيق » وكان سمه فى الجاهلية» عبد الكعبة» قالت له أمه : 
وي بصّخځر شه 
ذكر ابن سعد أنه ية لما أسري به قال لجبریل: إن قومی لا يصدقوني› 
فقال له جبريل : يصدقك أبو بكر وهو الصديق» وقال علي ه4 : سماه الله 
على لسان نبيه صديقًا» وكان يسم أيصًا: الأواه» فيما قاله إبراهيم 
النخعى» ولقب: بعتيق لعتاقة وجهه بجماله؛ أ لاتة الس فن تمده 
ما یعاب به؛ أو لانة غق من :انار أو لأنه قديم في الخير» وکان له 
أخوان معيَق ومعتّق» قالته عائشة فيما حكاه الزمخشري فى ربيعه»» 
وقال أبو طلحة: سمي عتيقًا؛ لأن أمه كان لا يعيش لها ولد» فلما 
ولدته أستقبلت به البيت» ثم قالت: اللهم هذا عتيقك من الموت فهبه 
لي قال ابن المعلى: وكانت أمه إذا نقزتهء قالت: 
رش فت م نە ريق كالزرنب الغ تى 
وفي «وشاح ابن دريد»“ كان يلقب ذا الخلال لعباءة كان يخلها 
على صدره» قال السهيلي : وكان يلقب أمير الشاكرين› فهله خمسة له. 
(1) قال الشيخ عبد السلام هارون رحمه الله في مقدمته على «الاشتقاق» لابن دريد 
ص١٤‏ : ذكره النديم وياقوت وابن خلكان والسيوطي» قال ياقوت: على حد 
المحبر لابن حبيب»› وقال ابن خلكکان: صغير مفيد. 


آمه: آم الخیر سلمیٰ بنت صخر بن عامر بن كعب بن سعد بن تيم › 
وعند ابن سعد كما قال: وذكر ابن إسحاق: أن أباه كان يسمي عتيقاء› 
ولم ينقل هذا غيره» وكان آبوه يلقب شارب الذهب لكثرة نفقاته . 

وهو خليفة رسول الله اة وادعی ابن خالويه في کتاب : «ليس» آنه 
خالفته لا خليفته ؛ لأن الخالفة الذي يكون بعد الرئيس الأول قالوا له: 
يا خليفة رسول الله بي قال: إني لست خليفته» ولكن خالفته» كنت 
بعده» أي : بقیت بعده» واستخلفت فلانا جعلته خليفتي» وقد سلف 
الرد عليه. 

الحديثان فيهما منقبة ظاهرة للصديق فى قوله: ( «لا تحزن إن الله 
معنا» ) وقوله: ( «مَا تك يا ابا کر بائتین ال كاه ٤‏ 

SISE a N E 
بعض العلماء على جواز ما يأخذه شيوخ السوء من المحدثين على‎ 
الحديث» وذلك أن عازبًا لم يحمل رحله إلى بيته حت حدثه الصديق‎ 
بق مخرجه مع رسول الله ية إلى المدينة ولم يكن هذا من‎ 
الصديق» ولا من عازب على مذهب هوؤلاءء فإن هؤلاء القوم إنما‎ 
آتخذوا الحديث بضاعة يبيعونهاء ويأخذون عليها أجرّاء فهو كشرط‎ 
. معلوم لهم في آن لا يتحدثوا إلا بجُعل‎ 

وكان مما التمسه الصديق من حمل الرحل من باب المعروف والعادة 
المعروفة في فعل الشيء الذي له ثقل أو عظم حجم أن يحمله تلامذة 


= وفي معهد المخطوطات بجامعة الدول العربية [بالقاهرة] ورقتان في الميكروفيلم 
رقم (۱۸۹۵) في مجموعة الإسكوريالء باسم الوشاح لابن دريد.. ثم ذكر أول 
الورقتين. 


ع97؛ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
التجار وخدمهم إلى رحل المبتاع» ومن المعروف أيضا في ذلك أنهي 
يسألون عن ذلك أجرًّا» وكل ذلك يجري مجرى العرف الدائر بينهم» 
والمستحسن في عاداتهم إلا أن عازبًا لحرصه على معرفة القصة في 
مخرجه مع رسول الله َء واستفادته علمها تعجل الفائدة» وقدم 
المسألة فيهاء ولو لم يكن هناك الحمل المذكور؛ لكان الصديق 
لا يمنعه الفائدة من علم القصة فهل يسمح شيوخ السوء مما عندهم 
من الأحاديث إذا لم يرشواء والقدوة في هذا قوله تعالى: «اتَيعوأ 
ن لا بلک اخ رشم ذو ©6 [یس: ۲۲١‏ وقوله: ل عك 
َيه مالا إن اجى إل عل آل [هود: ۲۹] وشبه ذلك من الآي» 
ولقوله : وإ أَحْد أله ميكَى الذي أوثوا الكتب ليم لاس ولا تو4 
[آل عمران: ۱۸۷] . ر ا : a‏ آلجم بلجام 
من از هو عامة مذهب السلف» والمرضيين من الخلف" . 

قوله: (حت حى أَظْهَرنًا) كذا عند أبي ذر بالألف» وأسقطها غيره» 
والصواب الأول أي صرنا في وقت الظهر»ء وقيل: إذا ساروا في 
وقت الظهر . 

وقوله : (قَلْتُ لرسول الله ية وأا في العَارٍ : لَو اَن أَحَدَهُمُ نَظْرَ تحت 
E‏ بُصَرَنا) آي: لو جلس وقرب وجهه من الأرض عند قدميه 
لأبصرناء وفي رواية: أن رجلا كشف عن فرجه» وجلس يبول» 
آبو بکر : رآنا يا نبي الله» فقال کل ی : «لو رآنا لم یکشف عن فرجه»“ . 


(1) في هامش الأصل: لعله سقط : لا. اه 

(۲) رواه ابو داود »)۳٣٣۸(‏ والترمذي »)۲۹٤۹(‏ وابن ماجه (۲۹۱)» وأحمد ۲/ .۲٣۳‏ 
)۳( «أعلام الحدیث» .١١١۱١-۱۹۰۸/۳‏ 

() عزاها ابن حجر في «الفتح» ۷ ۱ («سير الواقدي». 


فصل : 
وقيل في قوله : انل اه ڪيه مچ [التوبة: :]٤١‏ ای 


على الصديق» وآما الشارع فلا زالت عليه. 


AEFI METI IRS 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب قَوْل التَبِيْ کلا: 
سدوا ال بواب إل باب آبي ټَڪرِ 


اله ابن عَبّاس رضي الله عنهما > عن النبيّ کيا . [انظر : ]٤٩۷‏ 

٣٤‏ - حَدتنِي عَبِد اه لھ بن محمد ڪدقتا بو عامرء حدکتا يځ اء حذأني 
سام أو الأضرء »ڪن پُشرِ بن سيد عَنْ أي سَهِيدِ الخذرِيٰ ‏ له قال : حَطْبَ ر وا 
اة النَاس وَقال: إن الله حير عبد بين e‏ رَبيْنَ ما عنده» فاختَارَ ذلك العبد 
EN E‏ 
خُر فان رَسول اله کل هو الخل ر کان اپو کر آغْلُمَتاء قال رَسُول ا کلاة: «إِنً 
e‏ حب ماله با بكر ولو كنت مدا ليل عير 


ء و 


بی لاتَخَذت َا بکر» ولکن أخوة الالام فوته ل فين في المسجد 
إل ا أ بکر». [انظر: ٤11‏ - مسلم: ۲۳۸۲ - فتح: 1۱۲/۷ 


هذا الحديث سلف مسندًا في أبواب المساجد من كتاب الصلاة. 
کک آي و ڪه : ححظبَ رَسول اله بل الاس رال 

«إِنَ ا عدا بين الذنيَا وَبَيْنَ ما عِنْدَهُ قَاختَارَ ذلك العَبْد ما 
اشا . قال : گن ا تر عبتا آذ غير شرل اله ک4 عن 
حير فان هو المخيرٌ وَگانّ بُو بحر أَغْلَّمتَاء فَقَالَ رَسُول اله کل 
yT‏ ماله ابا بكر وَلَوْ كَنْتُ مُنَخِذَا 
خليلا عَيْرَ ر تي لذت آبا بر ولكن اة الاشام وموك لا يقي 
في المسجد باب إلا سد إلا باب اش بکر». 

الشرح : 

حديث أبي سعيد د 4 سلف هناك وفيه: فضل ظاهر للصديق › وإنما 
له الخلافة حيث لم يبق إلا بابه. 


N7‏ س دس س سے سی سے 
الكلام عليه من و 
أحدها 


هذا الحديث أخرجه البخاري هنا وفي الشهادات عن إسماعيل 


وأخرجه مسلم هنا عن قتيبة عن مالك وعن یحیی بن آيوب 
بة عن إسماعيل به. وقال مسلم: في حديث بحيئ: وقال کل: 


E 


«أفلح وآبيه إن صدق" 


في التعريف برواته: 
وقد سلف التعريف بهم غير طلحة وهو أبو محمد طلحة بن عبيد 
الله بن عشمان بن عمرو بن کعب بن سعد بن تيم بن مرة بن کعب بن 


لؤي بن غالب القرشي التيمي. 

أحد العشرة المشهود لهم بالجنة» يجتمع مع رسول الله ها في الأب 
السابع (كعب) مثل الصديق» أسلمت أمه وهاجرت» دهد المشاهد 
کلها إلا بدا کسعید بن زید» وقد ضرب له رسول اه ل بسهمه 
وأجره فيهاء وكان الصديق إذا ذكر أحدًا قالّ: ١إ‏ 


٩‏ سباي برقم (۲۹۷۵) باب: کیف بشقحلف. 

۳ سباتي برقم (۱۸۹۱) پاب: وجوب صوم رمضان. 

سیاتي برقم )۱۹0٩(‏ کاب: الحیل. 

مسلم )۸/1١(‏ كتاب: الإيمانء باب: يان الصلوات التي هي احد أركان 
الالام 

() مسلم )4/۱١(‏ كتاب: الإيمان» باب: بيان الصلوات التي هي أحد ركان 

الإسلام 

من (ج). 


0 


ومعنى : ( «أمرًّ» ) أسحٌ بماله» ولم يرد به الأمتنان؛ لأن المنة تفسد 
الصنيعة» ولا منة لأحد على رسول الله يف قال الداودي: من أمن 
يعني : بما يجب فيه المن لو كان من غير رسول الله ية وإنما المن 
لله ولرسوله. 

وقوله: ( لو كَنْتُ مخذ مُنَّخْذَّا حَلِيأا» ) فمنع أن يتخذ خليلا من الناس» 
وأبو ذر وأبو هريرة رضي الله عنهماء وغير واحد يقولون: (أخبرني 
خليلي) وجاز لهم ذلك ولا يقول أحد: أنا خليله» وإبراهيم خليل 
الرحمن» ولا يقال إن الله خليلهء هذا قول الداودي . 

والمعنى: لو كنت أخص أحدًا بشيء مِنَ الدين لخصصت به أبا 
بكر» ففيه رد على الشيعة القائلين أنه خص عليًا من الدين والقرآن 
ما لم يخص أحدًا» وذكر قوم أن المانع من آتخاذه خليلا هو أن هذا 
الحديث نه عنه وقال فيه: «وصاحبكم خليل اللّه» يريد نفسه» وإن 
کان خليل لم يحدد غيره» قال ابن التين: وما تقدم أولى وأبين في 
الحجة قال: وقوله: ( «ولكن أَخْوَةّ الإسْلام» )» هذا هو الصحيح في 
هذا الحرف» وحذف الآلف لا وجه له في كلام العرب» والوجه 
بالآلف كما ذكره البخاري . 

وقد آختلف في تفسير الخلة واشتقاقها على أقوال» واختار غير 
واحد ان الخليل: المختص› وقال بعضهم: إنه من لا يتسع قلبه 
لسواه» وهو معني قوله: «لو كنت متخذا خليلا..» الحديث . 

واختلفوا أيضًا أيهما أرفع درجة الخلة أو المحبةء جعلهما بعضهم 
سواء» وم قال: درجة الخلة أرفع درجة؛ لقوله عي : «لَو كنت 
تدا خَليلا عَيْرَ رَبّي» فلم يتخذه وقد أطلق المحبة لفاطمة وابنيها 
وآسامة وغيرهم» وأكثرهم عكس» وكلاهما حاصل لنبينا 4ي . 


ع( التوضيح اشر ي الصحیح سد 


٤‏ - باب قصل ابي بَڪر بهد التب بيا 
GE O‏ 
ن افع عَنٍ ابن عُمَر رضي اله عتهما قال : كنا حبر بين الاس في رَمَن لبي 5يا 
تحبر با کر تم عمَر بی اڪطًاب» تم عُغْمَان ِن عفان # EE‏ 


o وو‎ 


حير بين الاس فِي رَمَانِ رسول الله با نخير أب ر »> دم عمره دم 
عَشْمَان. 


ذکر فيه حدیث ناء عن ابن عَمَرَ -رضي الله لله عنهما- قال : 
بکر٬‏ 


ورواه البخاري وأبو داود والترمذي بلفظ: کنا في زمن رسول الله 
ية لا نعدل بأبي بكر أحداء ثم عمر» ثم عثمان» وفي لفظ 
للترمذي: کنا نقول ورسول الله ية حي أبو بكر وعمر وعثمان» 
حديث صحيح غريب" ورواه الطبراني بلفظ: كنا نقول -ورسول 
الله حي-: أفضل هله الأمة أبو بكر وعمر وعثمان» يسمع ذلك 
رسول الله یله ولا ينکره» وهو دال لمذهب الجمهور في تقديم عثمان 
على علي ب رجو ب 


ISK IMEX IRN 


(۱) يأتي قریبا برقم (۳۹۹۸) باب مناقب عثمان ظ4. 
وأبو داود (۲۹۲۷» .»)۲٨۲۸‏ والترمذي (۳۷۰۷). 
(۲) الترمذې (۳۷۰۷). 


٥ه‏ - باب قول النبيٰ ي: َو كنت مُتَخد مُنخدًا حُلیان 


اله ابو سَعِي ظ4 . [انظر: ]٤٦١‏ 

٦‏ - َتنا مُشلِم ِن ٳراهِيم» حَدَتَنَا وهَيبُء حدنتا وب عن عكرمةء ن 
TT‏ عن النَِيّ يا قال و 
لذت َب بکر» ولکن أي وَصَاحبي». [انظر: 4٦۷‏ - فتح: ۱۷/۷] 

10۷+ - لتا على وموس قالا: دتا و يبء ن أيوبَ, قال : لو كت 
مدا خليلا لانخذنه ليلا ولكن أَخرَة الإسلام َفْضل». [انظر: ٤٦۷‏ - فتح: 
[1۷/Y‏ 

دنا فََيبه» حَدَنَتا عبد الوَهُاب» عَنْ أيُوبَ مِلَهُ. 


Ao 


۸ - حقئا سُلَيمانٌ ن ڪزب» آخبرتا اد د بن رَيْدِء عَنٰ ايوب 
Ea‏ زير في الحدّء قَقَالَ: ما الذِي قال 
رول الله : «لَو كنت مَّخِذَا مِنْ هذه الام ة حَليلا لاتحَذته». برل أبا. يَعْنِي: 
بَا ټکر. [فتح : 1۷/۷[ 

وقد أسلفه واضحًا . 

ثم ساق حديث عِکرمَة» عَنِ ابن عباس رضي الله عنهماء عَنِ التي 
قال : َو كنت مسَخِذًا من أمَني حَلياد لَانَحَذْتُ با بكر ولكن أي 
وصاحبي». وفي لفظ : «لو كنت متخدًا خليلا لاتخذته خليلا ولكن أخوة 
الإسلام أفضل» . 

وحديث عَبْدِ اله بن أي مليكة قال : كب أَهْل الكوة إلى ابن الريرٍ 
ا الي قال رسو اه ڪ: لو كنت َا ِن هاه 

آراه ا 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 

قام الإجماع من آهل السنة والجماعة على أن الصديق أفضل 
الصحابة» ثم عمر وفي «مسند البزار» أنه بي قال لعلي: «أبو بكر 
وعمر سيدا [كهول] آهل الجنة من الأولين والآخرين إلا النبيين 
والمرسلين»"'» وأخرجه الترمذي من حديث أنس أنه 4ي قال لأبي 
بكر وعمر «هذان سيدا كهول أهل الجنة.٠‏ إلى آخره» ثم قال: 

2 

واختلف في عثمان وعلي فالأشهر عثمان» وقيل: علي» وقيل : 
لا تفضيل بينهما ذكره مالك فى «المدونة»". 

وبعد علي بقية العشرة» ثم أهل بدر من المهاجرين› ثم من 
الأنصارء ومن جميع على قدر الهجرة والسابقة والتفضلة وأغرب من 
قال: العباس أفضل الأمة» وكأنهم قاسوه على الميراث. وحديث ابن 
عمر في الباب صريح فيما قررناه» فإنه أضاف إلى زمن رسول الله 
وء وهم الصحابة فكيف يحمد بعدهم فيه» ويقال: إنها مسألة 
اجتهادية واه لا عراف عل رجح قال التي لو رايت 
الصحابة يتوضئون إلى الكوعين» توضأات كذلك» وأنا أقرؤها إلى 
المرافق» وذلك آنهم لا يتهمون؛ لأنهم أحرص خلق الله على أتباع 


(1) «مسند البزار» ۳/ .)۸۳١( ٠۷‏ من طريق الشعبى» عن الحارث الأعور» عنه» به. 
وقد آختلف فى إسناد هذا الحديث» عن E‏ نبه عليه الدارقطني في «علله» 
ا ق الم 00 ` ` 

(۲) «ستن الترمذي» .)۳٠(‏ وفى نسختنا المطبوعة (حسن غريب). 

(۳) «المدونة الکبرئ» .٥١۹/٤‏ 


خصهم به الشارع»› وقد روي من حديث انس : لما كان َيه في البستان 
أنه بشر الصديق» ثم عمرء ثم عقمان بالخلافة والجة' . 
قال أبو سعيد الهروي في العوالي الصحاح : قيل: تفرد به 
عبد الصمد بن عبد الرحمن› وکلهم ثقات› وروي من حديث عمران 
مرفوعًا: «من رأى أبا بكر في المنام فقد رآه» فإن الشيطان لا يتمثل 
به" وهو غریب من حدیث أیوب تفرد به ابن ابي يمان عبيد الله بن 
عمرو» وله خصائص أخر نحو الثلاثين» ذكرتها في كتابي «العدة في 
معرفة رجال العمدة)» فراجعها منه» وكذا ذكرت فيه خصائص باقي 
الارتع 
قوله: ( «وللكن أخوَة الإسلام َفْضَل» ). قال الداودي: لا أراه 
محفوظاء فإن يكن محفوظا فمعناه أخوة الإسلام دون مخاللة أفضل 
من المخاللة أخوة الإسلام» وإن يكن قوله: «لو كنت متخذا غير 
ربي» لم يجز أن يقول: آخوة الإسلام أفضل»› وليس يقتضي هذا 
بأخبار الاحاد. 
وقوله: (أنزل أبو بكر الجد ابا( أ بمنزلته یرید انه يرث وحده 
دون الإإخوة کا لآب وهو مذهب ا 
(1) رواه أحمد في «فضائل الصحابة» ٤۹٦/١‏ (1۲۸)ء بإسناد فيه إبهام الراوي عن 
آنسّن: 
(۲) رواه الخطيب في «تاريخ بغداد» ۸/ ۳۳۳ . 
(۳) في الأصل سطر لم يتبين لنا قراءته» وفي «عمدة القاري» ۲٤۷/۱۳‏ : 
وعند الشافعي› ومالك أنه يقاسم الأخوة ما لم ينقصه ذلك عن الثلث› وهو قول 
زید. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قول البخاري إثر قول ابن عباس (حدثنا معلىٰ» وموسئ) هو ابن 
أسد» وموس هو ابن إسماعيل التبوذكي» وعند أبي ذر عن المستملي 
وحده: التنوخي بدل» التبوذكي» وهو خطأً. 

روی مسلم من حدیث ابن مسعود مثل حديث أبي سعيد الذي 
أورده البخاري» ومن حديث جندب أيضا قال: وقبل موته بخمس”. 
ولابن الزبير بيوم» وأخرجه ابن مسدي في «فضائل بي بکر» من 
حديث أنس» وفي آخره: «سدوا كل خوخة في القبلة إلا خوخة 


ابی بکر). 


(۱) 


IALETKIIAMETXID IH&TS 


(۱) مسلم (۲۳۸۳) كتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل أبى بكر الصديق ظ4. 
(Y)‏ مسلم (oY)‏ کتاب المساجد» باب النهي عن بناء المساجد على القبور.. 


باب في سابقة ابي بڪر وقضله 


۹ - ڪينا الحمَيدِيٰ ومد ن عبد اله قالا: حَدََنَا راهيم ن سَعْلِء عن 
O‏ 
» قَالْتْ: ارات إن جنْتُ جت و أجذك؟ انها تقٌول: : لمؤت. قال © إن لم 
تجديني تي َب پکر». | ۰ ۳1۰ - مسلم: ۲۳۸۱ - فتح: 1۱۷/۷ 
¬ حَدتَنِي مد بن أي الطْيّب» حَدتنًا إشمَاعِيل : بن الد حَدثتا 
تال ئ شر عن قر ن عبد القو, ڪن ام قال کار قول + رانف 
رَسُول الله ڪل وَمَا مَعَهُ إلا سه أغبُد وَامُرَأتًا نِ» ابو ټکر. [۷ - فتح: ۱۸⁄۷] 
ا11 حلقني جام نی عار اکا صقن خاو اقا زین رای عن 
شر بن مید ا ڪن ایز اله أي إذريس عن أ الدَردَاء ظله قال : كت جَالِمًا عند 
التي 45 إذ أفيل أو كر ذا طرف تؤب حى اند عن ريه قال نبي لا: 
«امَا صَاحبْکةْ َد عام فَسَلْمَ وَقال: إي كان بيني و وَين اين ا نطاب سَيْءُء 
ترفد هف لق رر ابی عل فيلت إيد. قَقًال: «يعْفِر الله 
یا با بكر» . تلاثاء م ِن مر تدم اتی مَل آي کر فَسالَ: :د ڪگڱڪ 
ل e‏ عل وجه اين 5ل يمر حى افق ق ابو کر فَجَنًا 
: یا رول ايلو والله اناگ نت اَظلَمَ مر : es‏ اله 
کم : کذببَ ول بُو بکرٍ: صَدَقَ . ووَاساني تسه وَمَالِهِء 
م ارو لي صَاحبي؟. مَردَين فمَا وي بَعْدَهًَا. ٤1٤۰[‏ - فتح: ۱1⁄۷] 
11 ا قال حال احذَاء 
حَدَتتاء عن أي عُنْمَانَ قال: : حدقي عفرو بن الكاصٍ د ن ابي با بع ۾ على 


E‏ ا 


لا 


£ 


جيش دات السلاسل. ايه قَعْلْتُ: :أي الاس أَحَبُ إيك؟ قال + «عَائشة». فَقَلْتُ : 
مِنَ الرْجَال؟ فال : «أبُوهًا». قَلْتُ: : م مَنْ؟ قال : ٠‏ بن ن الحَطًاب». 
رجالا. [۳0۸ - مسلم: ۲۳۸١‏ - فتح: 4/۷[ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیہح سے 


۳ - حَدَتتا أو اليَمَانء احيرا سُعَيْبٌء عن الرْهْرِيّ قال؛ أخبرن أبُو 
َة ِن عبد الرخمنء اَن أا هريره 4 قالّ: سمغت رول اله لا 
راع في عَووِ عَدا مَل الذبْ ب قَاَحَدَ مِنْها شاه طبه الرّاعي» تلفت لي 
الذئبُّ مال : من لها يوم السَم٬‏ يوم ليس لها راع عَيرِي؟ وتا رَجُل يَسُوق 
رة قد حمل لبها افكت لبه كلمت كاف : ئي نَم خن لهذاء ولتي 
حلفت لِلْحَرْثِ». قال الناسٌ: سبحا الو. قال النَبنْ كيا:: ني ا بڌلک 
بُو بكر وَعُمَرُ بن الحَطَاب رضي الله ج [انظر: ۲۳۲١‏ - مسلم: ۲۳۸۸ - 
فتح : : A/V‏ 

٤‏ - حدتَا ی را ا اف عن وی » عن الرغْرِيّ قال : خرن ابن 
e‏ سمغت لنب بي يفول يتا آنا تَا ريني لى 
قليب عَلَيْها دلو فرعُت مها تا شاء اث م ادما ابن أي فُحَاقَةء رع بها 


۶ کی 


- أؤدنوبيْنِ - وقي زعو ضَعف» وال يعر ل ضعقةء ثم احالف غزباء 
حدما ابن الحَطَاب مَكَمْ ار عَبقَرِيًا مِنَ الاس ينع نَرْعَ عمَرَ > حت ضرَبَ 
الاس بعَطن». [۰۱ ۲ ۷۵ - مسلم: ۲۳۹۲ - فتح: ۱۸⁄۷] 
- کنا محمد بی مقاتلء آخبرتا عبد اف يرتا موسي ن بء عن 
ری ا : قال رَسُول ال کیا: «مَنْ 
ر جر ويه خيلء لَمْ ينر انه ليو يوم القيامة. قال اپو بکر: کک 
ا إلا أن اتاد َلك مِنه. فال رَسُولٌ اله بي: «إنکَ لست تَصْتَعٌ دک 


۶ء 
ا 


ت 


خیلاء». قال مُوسّی: : فقت لِعام: كر عَبْد الله : من جر إِرَارَه؟ قال م أسْمَغْهُ كر 
إا وجه . 0۷۸11 ٤4‏ 0۷۹۱ 1۰1۲ - مسلم: ۲۰۸۵ )٤٤‏ - فتح: ۱۹⁄۷] 

1 - دتتا بُو اليمَانِء حَدَنَتَا سُعَيْبُء عن الرَهْرِيّ قال أخبرنی ميد ن 
َب الزن بن كۇي أن أا هُرَيرةء قال سمغت وَسُول اله ل يُول: «مَنْ لفق 
رَوْجَين مِنْ شيٰءِ مِنَ الأشَياءِ في سبيل الله دعي مِنْ أَبْوَاب - يغني انه - : 


ا 


ا عد الل هدا شر فن کار ينآر الصَلاةٍ دعى مِنْ باب الصّلاةء وَمَنْ 


کان مِنْ أَهْلِ الجهاد ذُعِيّ مِنْ باب الجهادء وَمَنْ كان مِنْ أَهُلِ الصَدَقَةِ دعي 
مِنْ باب الصّدقَةَ» وَمَنْ كان مِنْ َهْلِ الصيّام دعي مِنْ باب ب الصيام وب 
الربان فَقال بُو ټکر: ما عَلّى هذا الذي اک من لق اتی من رةه 

قال هَل يُذعَى مِنها كلها اَحدُ يا رَسُول انه؟ قال: «نَعَمْء وَأرْجُو ن کون ينهم 
يا َب بکر». [انظر: ۱۸٩۷‏ - مسلم: ۱۰۲۷ - فتح: ۱۹⁄۷] 

۷ - لتا إشماعِيلٌ ن عبد اء حَدَقتا سُلَيمَانُ : بن بلالء عن هشّا 
عزوةء عن عُزوَةَ بن الرََيرِء عن عَاِشَةَ رضي الله عنها رؤج اللي لا أن رسو 
کل ما مات وَأبُو کر بالشح - قال إشماعيل: يَغني» بالعَالِية - فام عُمَرٌ يَمّول: واه 
ما مات رشول اء 4ل . قالّتْ: وَقَالَ عَمَرٌ: وله ما کان يغ في فيي َفْسِي إلا ذاكء 
وَلَيَبْعََنَةُ اله فَلَيَقطْعَنَ ايدو ي جال وَأزجلَهُم. قجاء آبو بغر قَكَمَف عن رشو 
ية فَقَمَلَهُ قال: بأد نت امي طب ڪيا و متا ا والاع ف س 
مين أبَدّا. .ٿم خر َرَج فقّال: : نها الحالفء على رشيك. ما تكلم ابو 
عَمَرُ. [انظر: ا 


۸ - خمد الله أ بُو بكر وای عليه وَقال: ألا من کان يَعْبْد مدا كيا فن 
E O TET ¥‏ اک ا ر 
e :‏ 2 الله حَئ لا يموت . ل : إنك میت وم 
ےا را چ 2 


u‏ ا ا TT‏ لآل قال: : َدَسَح اناس يَبْكونً. قالَ: 
واجكَمَعت الأصَار إلى سَغدِ بن عُباةٌ في سَقيقة بني سَاعِدَةً فقالوا: : مِنّا امير وَمِْكم 
آم فدهب يهم اؤ کر وَعَمَر ن الطاب ك عََيْدَةَ يِن الجراحء فَذَهَڀَ عُمَرُ 
يتلم قاشگئ أب ټکر» وکال عُمَرُ تقول : : وله ما رذ بذك إلا آي قذ هيأ كلام 

- م ْم ا پو کر - تكلم َع الاس‎ E 
ْم الورَرَاء . فقال حُمَابُ ِن المنْذٍر: لا لا وانله لا تَفْعَلء‎ SE قال ني کلامه:‎ 
مِنّا امير وَمِنْكم أمِير. . فال آبُو بک لاء وَلَكًا الأمَرَاء اتم الورَراءء هُمْ أَوْسَطً العرّب‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


کاراء وَأغربهُم آخمَاباء ايوا عُمَرَ أو أا عُميدَة. فَقَالّ عُمَر: بل تُبايغك اء فَأنْتَ 
سيدا وَحَيرنًا وَأَحَبْنًا إلى رَسُولِ الله ية. فَاَحَدً عُمَرُ بيده فَبَايعَهء وَبَايَعَهُ النَاسُء 
قال قال : ْنَم شغد ی ا55 فال غ قله هد [انظر: ۱۲٣۲‏ - فتح: ۱۹/⁄/۷] 

4۹ - وَقالَ عبد الله بن e‏ عن الزټيدِیء EE‏ 2 بن القاسم: 
أخبرن القَاسمء أن عاس َة رضي الله عنها قَالَت: : حص بَصَر ابي کي ثم قال : دفي 
الرَفِيقِ الأعْلَّى. تَلاناء رقص اديت قالت: فما کاتَث مِنْ ن¿ حطبتھما من خُطبَة 
إا نَع اله بها » َقّذ حَوَفَ عُمَر النّاسَ إن فيه لَيِمَاقَاء قَرذَهُم اله بذَلكَ. [انظر: ٠۲١١‏ 
- فتح: ۲۰/۷] 

ED‏ اما لذي ڪَلَيهمء 
وروا په يلود وا محد ل رسو قد ڪلت ين بيد اسل إلى: 
لسري [آل عمران: u .]٠٤١‏ ۲ - فتح: ۲۰/⁄۷] 

س- حدتتًا عمد بن وء آخبرتا مياد دتا جامغ بن اي راش حلت 
و یغلیء عن محَمَدِ ابن الحتَفِيًّة قال : قلت لأبي : أي اللَاس خُر بعد رَسُول اله لة؟ 
قال: اپو بکر. قَلتُ؛ ثم مَن؟ قال: تم عم. وَحَشِيث أن يفول مُفمادء فُْث: ت 
َنْتَ؟ قال : ما آنا إلا جل مِنَ المشلِمين. A e‏ 
۷ - عتتا ت ن صجیبہ عن ماله عن عبد الزنتن نن قاسم عن 
بيهء عن عَائِشَة رضي الله عنها نها قَالّتْ: حرجنا مَعَ رَسُول اله 4 في بَغض 
تاره ك ّى إدًا كنا باْبَيدَاءِ - اؤ بدّاتِ الجيش - افطع عفد ليء اقام ول اه 
4ة على التكاسهء واكام الاس E ٠‏ 
با ا ټک فقالوا: ألا تَر مَا صَتَعَْ عَائِمَةٌ؟ أقَامَث برَسُولٍ الله عل يالاس مَعَهُء 
ولي es‏ قَجاءَ پو كر وَرَسُول اه ل واضع رَأْسَهُ على 

هتي مر e‏ بش حَيَشتِ رَسول اله ف ل والتاسء وليشوا على ماء ولي مهم 

E‏ هنيء قال ما اء له ن ُو وَحَعَل د ني پټڍه في ځاصِريء 

1 ِن الثحزك إلا مَكان رَسُول الله ية على فَخذِيء فَنَام رَسُول اله ل 


اه 


2 


عو د 0© 

وقد وهم البخاري في قوله: إن سعید بن زيد ممن حضر بدرًاء 
وهو أحد الثمانية الذين سبقوا إلى الإسلام» والخمسة الذين اسلموا 
عل يد الصدبق» والستة أصحاب الشورى الذين توفي رسول اله كلا 
وهو عنهم راض. 


وهو ممن ثبت مع رسول اه ڳلا یوم أحد ووقاه بيده ضربة قصد بها 
فشلت» رماه مالك بن زهير يوم أحد» فالتقاها طلحة بيده عن وجه رسول 
الله اة فاصابت خنصره فشلت» فقال حين أصابته الرمية: حس. فقال 
ک: لو ال بسم اله لدخل الجنة»“ والناس ينظرون. 

وقيل: إنه جُرح في َلك اليوم حمسا وسبعين جراحة وشلت 
إصبعاه» وذكر ابن إسحاق أنه ا نهض ليعلو صخرة وقد كان تترس 
وظاهر بین درعین» فلم يستطع» فجلس طلحة تحته فنهض به حتى 
آستوى عليهاء فقال ة: «أوجب طلحة حين فعل برسول الله لل 
ما فمل 

وسماه النبي #لا: طلحة الخير وطلحة الجود. 

روي له ثمانية وثلاثون حدينًاء أتفقا منها عل حديثين» وانفرد 
البخاري بحديثين» ومسلم بثلائة. 

قتل یوم الجمل تاه سهم لا یدریٌ من رماه واتهم به مروان» لعشر 
خلت من جمادى الأول سنة ست وثلائين عن أربع وستين» وقيل: 


() رواه این سعد في «طبقاتهه ۰۲۱۷/۳ الحاکم في «المستدركه ۳۹۹/۴. 

) رواه النرمذي (۱۹۹۲)ء وقال: وهلذا حدیث حسن غریب» واین سعد في «طبفاته. 
۴ واحمد ۱۹۵/۱ وابو یعلی ۲/ ۳۳ )٩۷٩(‏ والحاکم في «المستدركه 
۴ ۷-۳۷ » وحسنه الالباني في «صحیح سنن الترمذي؛ (۱۷۸۳). 


ی أضبخ على بر ماءء رل انه ية التيم. قتيقهواء فقا ايد بن الحضار: 
ا ا ر قَبَعَْنًا البَميرَ الِي كنت عَلَيْهِء 


ب ا 


فَوَجَدتًا العقْدَ تحكَهُ. [انظر: ۲ - مسلم: ا :۷/.[ 

۳ - دتتا اڊ ب أي دتا شْحيَهء عن ا قال: سمغت 
دَكوَانَ دت عن آي سويد اځنذريٰ هه ت ل: قال لَب اة : ا 5 ا 
اة حدم لم قل خر شتا الع م ايى وآ يبق . [مسلم: :04 
- فتح: ۱⁄/۷] تَاَعَهُ ریز وَعَبْد الله بن داد وَأبُو مُعَاويَةَء وَخَاضرء عن الأغْمَش. 

ید بن ممن واا اھا یی بی عفان دا 
ا عن ريك ِن اي َمِرء عن سَعِيدِ بن المسَيّب قال آخبرن بُو موص 
الأشْعَرِيّ أله ضا ني يته م حرج فلت رمن رول الله ب وَلأكونَنٌ مَعَهُ 
مي هنذا . قال: فَجَاءَ المشجدء قال عن ابي ا ک4 فَقالوا: حرج وَوَجَة ها هُنّا. 
قَحَرَجت على إِثره شال عَنه» حَنَيٍ حَتّیٰ دحل بر أريس» فَجَلَّشتُ عِنْدَ الاب - وَبَابُهًا 
مِن جَریدِ - حَمّی قَصَی رَسُول الله ي حاجَتَهء توًا همت الي » قدا هو جَالِش 
على بر آريس» قوط فمهاء وكشَفَ عن ساقي هما في البرء لمث عليه م 
أَنْصَرَفْتُء فَجَلَْسْتُ عند الباب» فَمَلْتُ: : لأكونَنٌ واب رَسُول اله 4 اليَوْمَ. فَجَاءَ ُو 
بكر فَدَفْعَ الباب. فَقَلْتُ: مَنْ هذا؟ فَقَالَ : اپو ټکر. قَلْتُ: على رشلك. ثم ذَهَبْتُ 
قَُلْتُ: يا رَسُولَ اه هذا بو کر يَسَاأذِنٌ. قَقَال؛ «انذَنْ لَه وبشرهُ اَن 
فلت ح٤‏ حى فلت لبي ټکر: اذل وَرَسول اه اة يبسرك اة . دحل أو بر 


و 


ی ف یی شر د ا تو ت ان رخا و ل کا م فی 


اء وَكَشفَ عن سَاقَْه» ر رَجَعْت فَحَلَْشتء وقد ركت أخی صا وَيَلْحَفَبِي» 
قلت : : إن يرد ان بقلانِ حيرا - بريد ا - يات ب u‏ نماد ر البَابَء 
قَقَلْتُ: : من هنذا؟ فال : عُمَرٌ ِن النطاب. فَمَلْتُ: على رشيك. م جِنْتٌ إلى رَسُولٍ 


الله ا ET‏ عَليْه» فَقَلْتُ: هذا ر 0 الطاب ا «انذَنْ لَه 
وَبَشرَهُ بالْجَنّة». فَجِفْت فَقَلْتُ: آذحُل ويد رك سول اه اة باة. دحل فَجَلَس 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
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قَقالٌ: عَفْمَان بن عَفَاد. َة قْت: على رشلك. فَجنْتٌ إلى رسو ل الله لا فاخبزئة 
قال «اندَنْ لَه وَبَشرَهُ بالْجَنَةٍ عَلَّى بَلوى تَصِيبه» فَجنئة فَمُلْتُ لَه أذْحُل وَبَشُرك 
رسول اله € ب بابجة على بَلْوى فُصيبك. قحل قَوَجَد الفف قذ مُلئ» مجلس 
وَجَاهه مِنَ الق الآحر. قال سَريك: قال سَعِيدٌ بن المسَيّب: فَأوَلتُها: قَبورَهُم. 
VY <-4 «11171 ۳140 ۹]‏ - مسلم: ۳ - فتح : [1/Y‏ 


0 - محمد بن بشارء دنا ىء عَنْ سَعيد» عَنْ قَتَادَةٌء أن 


س بن مالك 4ھ حَدَنَهُم اَن النَبي ي صد أَخُدًا وُو بكر وَعُمَرُ وَعُفْمَانء قَرَجفَ 
بهمء قَقَالٌّ: «اثبْتُ نما علي د بی وَصِدَيقٌ وَشهیدان». ۳۸11 ۳٣۹۷‏ - 
فتح: ۲۲/۷] 


- حدڌَنِي امد ن سَڃِيدِ بُو ڪب ايء حدتَتا وَهْبُ هب بن جریرء حدثتا 
e‏ سول انلو لا : 
بین تما آنا َل پر ازع نها جَاءني ابو بر وَعُمَر فَأَحَذً 
ع فلو - آز وین - ني ڑھد شن وال بل له م احم ابن 
الخَطاب هن e‏ 
يري رة قرع حى ضَرَبَ الاس بِعَطنٍِ». قال ْب العَطَنٌ: مارك الإبلء 
يمول : حسّیٰ رَويَتِ الإبل َأنَاحَت. [انظر: ۳٣۲۲‏ - مسلم: ۲۳۹۲ - فتح: ۲۲/۷] 

۷ - حدڌنِي الولیدٌ بن صالحء حَدَنَا یی بن بُونسء دتتا عُمَر بُ 
سيد بن أي الحسَينِ الكَيْ ٠‏ ن ابن أي هلیک » عن ابن عباس رضي اله عنهما قال: 


0 
ق 


إي لاقت في ي قؤم» فعا اله لمر ن خاب وَقذ وضع على سربرهء إا جل مِنْ 
حلفي هة ذ وضع مِزفقۀ عل مَنْکپيء 0 : مَك افله» إن كنت لأرجو أن َلك اله 
مع صاجبيك؛ لاني کثرا با كنت مع IS LI‏ 
وَعُمَرُ٬‏ وَفَعَلْتُ واب ُو بكر وَعُمَرُ٬‏ وَانْصلَفْتُ ابو بكر و عُمَر. ِن كت لارو 


اَن يَجْعَدَک الله مَعَهّمَا». قَالتَفْتُ قدا هُو علي بن آي طالب. ۲۸1 - مسلم: ۲۳۸۹ - 
فتح : [r7Y‏ 

۸ - ڪحلڌَيِي َد ِن يزيد الکوفي» دتا الوليدء عن الأراعيء عَنْ 
خی بنِ آي کژيرء ن محمد ِن ٳبراجيمء بع غر فن ال قلا عو ار 
رو عن اَذ ما صَنَع المشركُونّ يرول اه 4 ٠‏ قال: رأثت عُفْبةً کک 
إلى النَبنْ ية وهو بُصليء a‏ > قَجَاءَ 
کر حى دَقََهُ عنهء ققال؛ « اتقوت رجلا آن قول ر اله ومد e‏ 1 
شس ِن ريک [غافر: ۲۸]. ۳۸۵11 ٤۸۱۵‏ - فتح: Ev‏ 


خدیتٹ ج ب مطحم قال : اتج أمراة إل ال عله فام هاان 2 جع 

یر ہں کک مر ء 8 ست ر لر 

a o‏ ي ۰ 0 o‏ ° 4° € م 
إل را ِن جت و أجدك؟ كأنها تَقَولٌ: المَوْتَ. قَالّ 


ان : إن ل تجديني تي َب بکرٍ». 

وهو كالصريح في استخلافه بعد ولا شك في إيمانه» وهو راد لقول 
الشيعة أنه نص على علي» وقول الرافضة أنه نص على العباس فيما حكاه 
الباقلاني في كتابه «فضائل الأئمة). 

الحديث الثاني : 

حدیث عمار بن ياسر : رَأَيْتُ رَسول الله 4ي وما مَعَه 
اغبدِ» وامراتانِ» وأبُو بکر. 

یرید -والله أعلم- ار هور ن جاو وال وغامن یچ ف 
وشقران» والمرأتان خديجة وام الفضل لبابة الكبرى» بنت الحارث 
الهلالية» زوج العباس. 

وفيه دلالة على قدم إسلام الصديق» وسيأتي» والأكثر على أنه أول 


س( ٦‏ س اتوضیع لشرح الجاع الصحیح سے 
من آمن من الرجال» قال حسان بن ثابت: 
إذا تذكرت شجوا من أخي ثقة فاذكر أخاك أبا بكر بما فعلا 
الثاني التالي المحمود شيمته وأول الناس من قد صدق الرسلا 

والذي قاله عمار هو الذي حفظ» وقد قال سعد: أقمت سبعا وأنا 
ثلث الإسلام» (. ..)" من يصدقون من أسلم يعني: من الرجال 
ولا يتأت ذلك في حديث عمار هذا . 

الحديث الثالث: 

حديث أي الدَردَاءِ ‏ قال : كنت جَالِسا عند التي ي د أفبل أبر 
ڪر آخدا برف َوه خی أبدی عن رکه » فقا ل اكل : «َمّا صاحبْكمْ ققد 
امز ..». الحديث أخرجه من حديث زيد بن واقد» عن بسر بن عبيد الله » 
عن عائذ الله آبي إدريس الخولاني عنه» ولیس له عنده غيره وهو حديث 
کر 

e e 
في غمرة الخصومة» وهي معظمها كغمر الماء وغمر الحرب ونحوهماء‎ 
والغامر الذي يرمي بنفسه في الأمور والحروب» وقيل: هو من الغمر‎ 
وهو الحقد آي : حاقد غمرة» وقيل: من المعاجلة ائ تنازع» وقد‎ 
غاضب» أي: فاعل من الغمر فرجع إلى الذي قبله.‎ 

وقوله : (فَجَعَل وجه الى اة يتَمَعَر) أي : يتغير من الضجر»ء وأصله 
من قولهم : أمعر المکان إذا جدب» یرید آنه قد ذهب نضارته ورونقه»› 
فصار كالمكان الأمعر. 


ڪ 
ت 
4 


(۱) «دیوانه» ص۱۷۹ (دار الكتب العلمية .)۱۹۸٦/۱٤۰٩٩‏ 
(۲) کلام غير واضح بالأصل. 


إذا أمن عليه الأغترار. 

وفيه : أن المرء لا يكاد يعفو عند الغضب» وأن الصالح إذا كانت 
منه هفوة یذکر لقوله تعالی: إت الیب أتَمَوا إا مَنَهْمْ ليف مَل 
أَلسَيَطن روأ [الأعراف ]٠٠٠:‏ الآية . 

وفيه : سؤال الأستغفار والتحلل من الظلم» وفي بعض الحديث أن 
عمر له قال : كنت أوارئ فة يحض الخد : 

وفي حديث آخر بعض الحدة» وفي حديث آخر : «(الحدة ڌ تعتري خيار 
امتي» . 
a‏ أو یک فت اسان بی ونال را م تاركو ِي 
صاحبی؟) مرتین . فما اوذي بعدها. 

الحديث الرابع 


e‏ ظط أنه اة بَعنّه على جَيْش ذاتِ 


ەد و 8 Ae û f‏ 2 
السلاسل. فَأتَيْته فقلت: أئ التاس أَحَب إِليْكَ؟ قال: «عائشة». 


قَقَلْتُ: من ن الحجال؟ قال : «أبُوهَا». قلتٌ: ثم مَنْ؟ قال : ثم عُمَر بُ 
الحَطاب». فَعَدّ رجالا 


هذا الحديث يأتي فى المغازي” إن شاء الله 


(1) (الجد): كتبت بالجيم (أعني تحتها نقطة) ثم وضع علامة الإهمال وهي (ح) 
صغيرة» وكتب فوق الكلمة لفظ (معا) فقد تكون إشارة إلى اللفظتين معا (الجد 
والحد) بالجيم والحاء المهملةء والله أعلم. 

(Y)‏ برقم (fFOoA)‏ باب : غزوة ذات السادس»› وهي غزوة لخم وجذام. 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال في غير هه الرواية : حدثت النبي بيه حت ظننت ني أحب 
الناس إليه» فسألته فذكره. ٠‏ 

وغزوة ذات السلاسل بفتح السين الأولىء واقتصر صاحب «النهاية) 
على ضمها"» وكانت سنة سبع كما صححه ابن أبي خالد في 
«تاریخه) . 

وقال ابن سعد والحاكم : سنة ثمان في جمادى الآخرة بعد إسلامه 
ی 

وهي من قضاعة» وكتب عمرو إلى رسول الله بي يستمده» فأمده 
بنفر من المهاجرين والأنصار منهم أبو بكر وعمرء وأميرهم أبو عبيدة. 

وذكر ابن إسحاق أن أم العاصي بن وائل كانت من بلي» فبعثه بيار 
على العرب يستنفر الإسلام لذلك حتى إذا كان بماء بأرض جذام" . 

وعند يونس › عن ابن شهاب قال: هي مشارف الشام إلى بلي وسعد 
الله » ومن يليهم من قضاعة» وكندة وبلقين» وصحنان كفار العرب» 
ويقال لها: بدر الأخيرة. 

قال ابن سعد: وهي وراء وادي القرى بينها وبين المدينة عشرة آيام» 
بلغ رسول الله م آن جمعًا قد تجمعوا يريدون أن يدنوا إلى أطراف 
رسول الله بي فعقد له لواء أبيض وجعل معه راية سوداء» وبعثه في 
ثلاثمائة من سراة المهاجرين والأنصار»ء وأمره أن يستعين بمن مر به 
من بلي وعذرة وبلقين» فلما قرب من القوم بلغه جمعهم» فأرسل 
(۱) «النهاية في غريب الحديث» ۲/ ۳۸۹. 
(۲) «الطبقات الکبری» ۱۳۱/۲. 


(۳) ساق الخبرٌ ابن عساكر في «تاریخ دمشق» ۲/ ۲۳ وابنُ الأثير في «أسد الغابة» /١‏ 
٦‏ کكلاهما بإسنادهما إلى ابن إسحاق. 


س جب قال عة ا 
E‏ 
ا 

وفي بعض الحديث أن عمرًا نهى الناس ليلة أن يوقدوا النارء 
فأرسل أبو بكر إليه عمر» فقال : سله لم ي يمنع الناس أن يوقدوا النارء 
وهم في شدة البرد؟ وسله متى يرتحل؟ a‏ 
ما كان أخرجني إلا الأصطلاءء وإن سمعت رغاء الإبل فشأنك فأخبر 
عمر أبا بكر فغضب أبو بكر وذهب إليه يسير» فلما سمعه عمرو 
تواری منه» فلما أصبح قال له: يا أبا O REE‏ 
أرسلت إليك لتخبره فلم تفعل. قال: أما مَنع الناس النار؛ فلئلا 
يكون علينا من المشركين عين» فيعلموا كيف نحن» وخشيت إن 
دت ھی لکل ان یی الک 

ولما صالحهم عظيم مصر أول مرة شرط عليهم أن يطعم عسكره 
ثة أيام» فأمر أصحابه أن يلتحفوا بالأكسية على القمص» وأن 
يملئوا أكفهم بالثريد وينثروه نثرًّاء وكانوا فقهوا إليهم في غير ذلك 
الرأي وقال لهم: إذا سألوكم فقولوا: إنا نحن أهل الحرب» وأولئك 
أهل الرأي» وهم لا يستحبون طعامكم» فلما بلغوا سال عمرو 
الطاغية: ما الذي أنفق عليهم في ذلك اليوم» فذكر مالا وزاد في 
القول ليتجمل في ذلك» ويستكثرء فقال له: أجعل اليومين الباقيين 
مالا فإن أصحابي لم يرضوا طعامك . 

الحديث الخامس : 


حديث أبي م 4# قال ست رسول ال ل قول دا دج 


(۱) «الطبقات الکبریئ» .٠١١/١‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
في عََمِه عدا عليه الذئب..» الحديث سلف في المزارعة. 


اچ أحدًا بذنب أحد إلا بعد قيام الحجة عليه 
بالرسل والأنبياء والآيات» وبالعلماء عند الوحي. 


وقوله : فإ ي اومن بلک وَابُو ڪر وَعُمر يعني : انهم أول من يمن 
به إذ جاءهم ا E‏ ره 


لړ رەو 


e‏ المَسَيٍّ» > عن أبي هريره هه : «بیتا َا ا 
قليب ..» الحديث ا قریبًا قبل باب قول الله تعالی : ا يعرفوته4 من 
حديث ابن عمر رضي الله عنهماء ثم قال : وقال همام عن ابي هريرة اه 

لاه ۰ رو ۹ 2 (Y)‏ 
عن النبي 4: «فنزع أبو بكر ذلوبين» '. 

والقليب: البثر قبل أن تطوئ يذكر ويؤنث» قاله الجوهري”“ 
وقال ابو ا هي البئر العادية القديمةء قال القزاز: فإذا طويت 
فھی الوي»› وجمع القليب : أفلة والكثرة: فاي وفی «المجمل) : 
القليب مذكر فإذا طويت فهي الطوي“ . 

ERs e O ga 
قاله ابن عریز» وقال الجوهري : هي الدلو المملوءة» قال : عن ابن‎ 
السكيت أو قريب من الملء» فإن لم يكن فيها ماء» فلا يسم ذنوبًا*»‎ 
وقيدها أبو عبد الملك» فإنها الدلو الكبيرة.‎ 

(۱) برقم (۲۳۲۲) باب: أستعمال البقر للحراثة. 
(۲) سلف برقم )۳۹۳٤(‏ كتاب المناقب» باب علامات النبوة. 
)۳( «الصحاح» ۲۱ ۰ مادة: (قلب). 


©) «المجمل» ۲/ ۷۳١‏ مادة: (قلب). 
(ه) «الصحاح» 1۲۹4-۱1 مادة: (ذنب). 


والعَرْب: كل شيء رفيع» وكذا ابن فارس قال: إنها الدلو 
الم 

EN‏ من جر توه خيلاءَ لم ينظر الله 
لَه يوم القَيامَة» . قال ابو بكر: او اد کی زی بر کی ال ان 
َتَعَاهَدَ لِك مه . قال رسو اله ی : «إِنک لَسْتَ تَصتَحٌ دک خيلاء». 

يه: منقبة ظاهرة للصديق بشهادة الشارع له بذلك. 

الحديث الثامن : 
ده 


SAS A e glorl 2 ۶ 2‏ ت 8 0 ۰ 
حدیث آبي هريرة : من آنفق زوجَينِ في شيء من الاشياء في 


قسل اللا :6 

الحديث سلف» وقوله ( «في شيء من الأشياء» )» يعني : فرسين 
او بعيرين» أو دينارين 

الحديث التاسع : 

حديث عَاِشَةَ رضي الله عنها أنه ي مات وَأبُو بكر بالسنّح. . قا 
إسماعيل : يعني : بالعالية . الحديث بطوله. 

السنح: بضم أوله وثانيه» وقد تسكن النون كما قال الحازمي»› وكذا 
كان يقولها بالإسكان كما حكاه عياض» منازل بني الحارث بالعوالي من 
الخزرج من عوالي المدينة . قال البكري : بينه وبين منزل النبي يه ميل › 
وبه ولد عبد الله بن الزبير كان الصديق نازلا هناك ومعه أسماء ابنته» 
سكنه لما تزوج ابنة خارجة الأنصاري” . 


)١(‏ «المجمل» ۳١١/١‏ مادة: (ذنب). 
)۲( (معجم فا اة ستعجم) /٣‏ ۷ 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقوله : (لا يُذِيمّكَ المَوْتين أَبَدَّا)» أي: ليس عليك بعد هذه الموتة 
کر مورا زا عدار وا ار راش ارال ر اا 
كلها . 

وقوله: ( «عَلى رسْلك» ) هو بكسر الراءء أي: على هينتك . 

و ا ت ا اا ی اا و و د ت 

وقوله : «اأقإين مات أو هيل الآية» لما صرخ الشيطان يوم أحد: 
إن محمدًا مات» فكاد يزيغ قلوب فريق» فعاتبهم الله في ذلك» وحذرهم 
أن ينقلبوا على أعقابهم عند موته. 

وقوله: (فنشج الناس يبكون)» قال الخطابي : النشيج: بكاء معه 
e‏ وقیل : ترجيع كما يردد الصبي بکاءه في صدره . 

وقال ابن فارس: نشج الباكي : غص بالبكاء في حلقه من غير 
اا 

قال: والنحيب: بكاء مع صوت إإِغوّال. وكذا قال الجوهري: 
تَشَحَّ الباكي يَنْشِج تَشْجًا إذا عص بالبكاء في حلقه من غير أنتحاب” . 

وقوله : (فقالوا -يعني : الأنصار- : منا أمير ومنكم أمير) إنما قالوا 
على عادة العرب أن لا يسود القبيلة إلا رجل منهم» ولم يعلموا حينئذ أن 
حكم الإسلام بخلاف ذلك» فلما سمعوا آنه يي قال: «الخلافة في 
را ادع ذلك فا الد 


)۱( «أعلام الحدیث» ۳/ .۱١۲۸‏ 

.۸٦۸ /٤ «المجمل»‎ )( 

۱ «الصحاح»‎ €3 .۸٦۰ /٤ «المجمل»‎ )۳( 

)٥(‏ رواه أحمد 1۸١ /٤‏ قال العراقي في «محجة القرب» ص١۱۹‏ : حديث صحيح. 
وحسنه الألباني في «الصحيحة) (1۸01). 


۲ے اودیع شس اع سبع سے 
وقیل: مان وخمسین. (وقیر) بالیصر:. 
روئ عنه السائب بن يزيد الصحابي وجمع من الفا 
عائشة مرفوعًا: #طلحة ممن قضئ تحب وما بدلوا تي 
فائدة 


اکن و 


Pol 


طلحة في الصحابة جماعة» وطلحة بن عبيد الله (اثنان)ء هذا 


أحدهماء ولانيهنا: التيمي» وكان يسمل أيشًا: طلحة الخير» 
فاشكل على الناس. 
فائدة: 


قد أسلفنا نكتة في سماع جد مالك من طلحة في باب: علامات 
(المنافق)» فراجعها. 


0 في (ج): وقر. 

7 أنظر ترجمته في 
«الطبقات الکبری» ۲۲۵-۲۱۴/۴ «فضائل الصحابت ۹۴۵-۹۲۸/۲ "الاريخ 
الکبیر» ۳۶۲/١‏ (۳۰۹۹) «اسد الغابة ۴/ ۸۵ (۲۹۲۵)ء «تهذیب الکمال» ۱۴ 
۲۹-۷ «الإصابته ۲۲۹/۲ (1۲۹۹). وآثر آبي بکر رواه الطیالسي ٩-۸/۱‏ 
۷( وآبو نعيم في «الحلیقه ۸۷1۱ 

۳ رواه الترمي (۳۷۴۰)» وان ماجه (۱۲۲)» واین آپي عاصم في «الستته ۲ 
۱۴۹۹(۹( والطبراني قي «الکبیر» ۴۲۵-۴۲۴/۱۹ (۷۳۹) 
«الأوسط» ۱۷۸/١‏ (١٠٠٠)ء‏ والحاكم ٠٠١/١‏ قال الترمذي: هاذا حديث 
غريب لا ثعرفه من حديث معاوية إلا من هلئا الوجه.اه وصححه الألباني في 
اصحيح الجامع؛ ۳۹۱0 

() في (ج): آسمان. 

(۵) آنظر ترجنت في: «اسد الغابته ٩۰/۴‏ 0۲۹۲۹0 «الإصابته ۲۲۰/۲ )2۲٩۷(‏ 

في (چ): (المتافقین). 


وقيل : هي فريضة ؛ لأن الفرائض تقوم بها؛ لأنها لم تتأخر عن وقت 
الحاجة إليها. 

وقوله: (ثم اونظ العرب دارا)» أ مكة قاله الداودي»› وقال 
الخطابي : A O O a A aa‏ 
حديث : خير دور الأنصار بنو النجار»"“ یرید به خير قبائلهم . 

وقوله: (وأعرقهم أحسابًا)» هو بالقاف› وفي بعض نسخه: هو 
بالباء» وعليها مشى ابن التين قال: يريد آنهم أحسن شمائل وأنفالا 
بالعرب» قال : سمی النسب الآباءء والحسب : الأفعال مأخوذ من 
الحساب إذا حسبوا مناقبهم» فمن كان يعد لنفسه ولأبيه مناقب أكثر 
کان ا خسو الاد بالق لاقل 

الحديث العاشر : 

حديث محمَدٍِ ابن الحنَفية : لت لاي : أي التاس َير بعد سول 
ال 4 قال ل: ابو بگر. قَلْتُ: تم من ال وت أن 

يقُول: عُفْمَانء فلْتُ: تم انت؟ قَال: ما آنا إلا رَجُلْ مِنَّ المُْْلمينَ. 

فيه : فضل ظاهر للصديق وأدب من علي رضي الله عنهماء وهو مثل 
حديث عبد الله بن مسلمة قال امع علا 4 ينادي على المنبر: ألا إن 
خير هذه الأمة أبو بكر ثم عمر ثم الله أعلم» ذكره ابن عبد البر وا 
ابن خير)“ فيما ذكره ابن الجوزي فى «مناقب عمر» ه» قلت لعلي : 
() «أعلام الحدیث» ۳/ .١۱١۲۹‏ 
(۲) سيأتي برقم (۳۷۹۱) كتاب مناقب الأنصارء باب فضل دور الأنصار. 
(۳) «الاستیعاب» ۳/ ۹۸. 
(6) في هامش الأصل: لعله: (وعبد خير). 


س( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


من أول الناس دخولا الجنة بعد رسول الله بيا قال: أبو بكر وعمر رضي 
الله عنهما قال: قلت : يدخلانها قبلك» قال: إي: والذي فلق الحبة» 
وبراً النسمة إنهما ليأكلان من ثمارها ويتكان على فرشها قبلي» وعن جعفر 
ابن محمد عن أبيه فيما ذكره أبو سعد إسماعيل بن علي في كتاب 
«الموافقة بين أهل البيت والصحابة»: بينا علي بالكوفة إذ قال له 
رجل : یا خير الناس» قال: هل ریت رسول الله َء قال: لاء قال: أما 
إنك لو قلت: نعم» لضربت عنقك» قال: هل رأيت أبا بكر» وعمر 
رضي الله عنهما قال: لا قال: أما لو قلت: نعم لأوجعتك ضربًا . 

وفيه: من حديث عبد الرحمن بن أخي محمد بن المنكدر -وفيه: 
ضعف- عن عمه عن جابر 4 قال عمر ذات يوم لأبي بكر: يا خير 
الناس بعد رسول الله َء فقال أبو بكر : أما قد قلت ذاك» لقد سمعت 
رسول الله ية يقول: «ما طلعت الشمس على خير من عمر». 

وذكر عبد الله بن أحمد في «فضائل عثمان» من حديث إبراهيم بن 
عمر بن أبان حدثني أبو عبيدة بن عبد الله بن ربيعة» عن أبيه» عن أم 
سلمة أن رسول الله ييه (قال يومًا رأى رجل صالح)"" فقال أصحابه: 
قلنا في أصحابنا يعني : نفسه كأن دلوا هبط من السماء فشرب رسول 
الله ية (غير) جرع» ونصف جرعة ثم ناوله عثمان فشرب منه ثنتي 
عشرة جرعة» ثم رفع الدلو إلى السماء. 


)١(‏ رواه الترمذي «(1A€)‏ من حديث جابر» وقال: غریب» ل نعرفه إلا من هذا 
الوجه» وليس إسناده بذاك. 

(۲) كذا العبارة في الأصل» ولا يخفى ما فيها من أضطراب ومخالفة لقواعد اللغة. 
ولعلها في أصل الشيخ: رأى يومًا رجلا صالحًا. 

(۳) ورد في الأصل فوق الكلمة: (كذا).اه [قلت: لعلها (عشر)؛ لمناسبة ما بعدها]. 


الحديث الحادي عشر : 


ر ص ا 


حديث عَائِسَةَ رضي الله عنها : حرجنا مَعَ رَسول اله ڳا في بَعْض 
مارو حَسَّى إدًا كنا بالْيدَاء . . فذكرت حديث التيمم . 

وقد سلف في بابه» وإقامته ئه يحتمل أن يکون وهو لا يعلم عدم 
الماء» ويحتمل أن يكون مع تقدمه لطلب العقد فيكون في ذلك حفظ 
المال» وإن أدى ذلك إلى عدم الماء والاضطرارء أو إلى أداء الصلاة 
بالتيمم» ويجوز له أيضا سلوك طريق يتيقن فيه عدم الماء طلبًا للمال 
قياسًا على هلذا؛ لأن مروره أجوز من مقامه» ونحو هذا في «المبسوط) 
E N‏ 

وقولها : (وجعل يعن بيده في خاصرتي)» هو بضم العين» يقال : 
طعن يطعن بالضم» وطعن بالقول يطعن بالفتح» قاله بعض أهل اللغة. 

الحديث الثاني عشر: 

حديٿ ابي سي الحخُذري 4: «لا سبوا أصحَابي َو أن أحدكم 


ا 
0s‏ 


قق مل أَحٍ ذا ما َع مد أَحَدِهمْ ولا ضبق . 


ا 


ب ا ي 


َابَعَه جَريرُ٬‏ وعَبْد الله بن دود ۶ بو مُعَاوِيَةَ» وَمُحَاضِرْ» عَنِ 
الأغْمَّش. آي: عن ذکوان» عن ابي سعيد. 

والبخاري أخرج الأول عن آدم بن آبي إياس» عن شعبة» عن 
الاع 

وقد سلف حقيقة الصحابي . 

والنصيف: النصف» مثل: العشر»ء والعشير والثمُن والثيين» 
تا :أن المد ونصفه ينفقه الواحد منهم أفضل من الكبير ينفقه 
آحدكم مع السعة والوجدان»ء وقيل: النصيف هنا مكيال يكال به» قال 


س۷۰ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الخطابي : ويروئ: مَدّ أحدكم بفتح الميم يريد الفضل والطول» وذكر 
أنه قال هذا لخالد مع رجل من السابقين الأولين"» فإذا كان هذا 
التفاضل في الصحابة كان بعدهم أكبر. 

الحديث الثالث عشر: 

قال البخاري : حَدتتا مُحَمَدُ بن مسين أبُو الحَسَنِء تا تحن ب 
ك س کک 


ا عن کل بر ریس ا e‏ وعمر و وبشرهم 


بالجنة» وفي آخره: قال سعيد پر بُ المُْسَيّب: انها : يورم . 
زبيد والعدن لرسول الله بء وآمير البصرة والكوفة» مات سنة أربع 
وأربعين» وادعى الواقدي أنه كان حليمًا لبنى سعيد بن الغافقى» وأنه 
اسلم بمكة» وهاجر إلى الحبشة» ثم قدم عام خیبر. 

وشريك ,ر ن اي هر هو أبو عبد الله شريك بن عبد الله بن بي نمر» 
مات سنة أربعين ومائة» وقد انكر عليه وعلى مُسْلِم إخراح حدیثه فی 
الإإسراءء وفيه : کان نائما قبل أن يو حیٰ ال 
() «أعلام الحدیث» ۳/ .٠١۳١‏ 
(۲) غریب الحدیث» ۱/ .۲٤۸-۲٤۷‏ 
)۳( سلف برقم )۳٥۹۷۰(‏ کتاب المناقب» باب كان النبي ييه تنام عينه ولا ينام قبله. 


س كَتَابُ قَصَايِلِ الصَحَابَةٍ ا۷ 

وقال السائي: لبس القوي" . 

ويحيى بن حسان» التنيسي مات سنة ثمان ومائتين . وشيخ البخاري 
نميلة اليمامي بصري . 

وفيه من الفوائد: 

أن المرء يكون بَوَّابًا للإمام» وإن لم يأمره» وفي رواية له في مناقب 
عفان آنه أمزء أن بحفظ الات > وف هدا مخف الخديت كما قال 
الداودي» وقد يقوله أبو CERT‏ فیأمره بحفظ» 


فلا آختلاف . 
وفيه : حركة الباب ودفعه لمن يستأذن» ويحتمل أن يكون هذا قبل 
الستئذان. 


وفيه : منقبة لهؤلاء الصحابة حيث بشرهم بالجنة» ولعثمان بزيادة 
الأبتلاء» وقد وقع كما أخبر. 
ور اوس بفتح آوله وکسر ثانیه» ثم ياء مثناة تحت »› ٿم سين 
والقَفٌ: بقاف مضمومة» ثم فاء: الدكة التي جعلت حول البئرء 
وأصله ما غلظ من الأرض وارتقع› والجمع قفاف» قال آبو موسی 
المديني: ولم يكن جبلاء والقف: اليابس ويحتمل أن يكون سمي 
به؛ لأن ما أرتفع حول البئر دون غيره عالبً" . 
(۱) آنظر: «تهذیب الکمال» ٤۷٦/۱۲‏ (۲۷۳۷)» «سیر اعلام النبلاء؛ ٩۹/۱١٠ء‏ 
«ميزان الاعتدال» ۲/ ٩۹٥٤ء‏ «إكمال التهذيب» لعلاء الدين مغلطاي ٠٠۳/٣‏ 
((. 
(۲) تاتي )۳۹۹٥(‏ قريبًا. 
)۳( «المجموع المغيث» ۲/ ۷/۳۷. 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وجاء من حديث انس د ي أن عثمان لما دخل غطى فخذه» وقال : 
«ألا أستحي من رجل أستحيت منه الملائكة»“. 

الحديث الرابع عشر : 

ا ا ا تس هھ أنه کل E E‏ 
وَعَنْمَان» فَرَجَفَ مء قَال: «انْبْتْ حب نما ليك بی e,‏ 
وَشهيدانِ» . 

فيه : فضل ظاهر لهم» وقد وقع كما آخبر. 

وقوله: (وأبو بكر) هو مرفوع عطمًا على الضمير الذي في صعد 
وهو جائز؛ لأنه عطف على الضمير المرفوع بعد حائل وهو قوله: 
«أحد) . 

الحديث الخامس عشر: 

حديث صخر -وهو ابن جويرية» أبو نافع البصري التميمي وقيل : 
التكرف کک ع تاف أن عَبْدَ الله بن عُمَرَ رضي الله عنهما َال : 
قال رَسول ال : «بيتا آنا على ب ئر آثزِځ نها جاءني او بكر ومر 


قَأَحَدَ أ و بر اللو ۰ وفی آخره: E‏ العطن : مرك الإبلء 


چ ر 


يقُولٌ: حى رَوِيَتِ الإبل کأتا تم . 
وقد سلف» وشيخ البخاري أحمد بن سعيد بن إبراهيم» أبو عبد الله 
المروزي الرباطي الأشقر مات سنة ست» أو ثلاث وأربعين وماتتين› 
وشيخه: وهب بن جريرء هو أبو العباس مات آخر سنة ست وأول 
سنة سبع ومائتين . 
وقوله: ( يمري قري ): روينا: (فريّه) بكسر الراء وإسكانهاء 


(۱) رواه مسلم )۲٤١۱(‏ كتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل عثمان. 


وأنكره الخليل وغلط قائله» ومعناه: يعمل عمله» ويقّوی قوته» يقال : 
فلان يفري القَرِيٌ أي: يعمل العمل البالغ» ومنه قوله: ملقد حمّتِ 
سَيْعا ريا [مریم: ۲۷]. 

وقوله: (فأناخت) كذا هو في الأصل» وعليه علامة ضبةء يقال : 
أنخت الجمل فاستناخ: أبركته فبرك» وتنوخ الجمل الناقة: أناخها 
ليضربها . 

الحديث السادس عشر: 

حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال: ِي لاقف في َم قد 
عا اله لِعمَرَ ِن الطاب وذ وضع على سريرو إذ دل مِنْ 
لأرَجو ان يَجْعَلَكَ اله مَعَ صَاجِبيْكَ؛ لائي گييرًا ما كنت أَسْمَمُ رَسُولَ 
الله ڳل يَفُول: «كنْت وَأبُو بكر وَعُمَرْء وَقَعَلْتُ وَأبُو بكر وَعُمَرُ 
َانْطَلَفْتُ وَأبُو بكر وَعُمَرُه قَإِنْ كُنْتُ لاجو أن يَجْعَلَكَ اش مَعَهُمَا. 
المت قدا هُوَ عل بُ ابي طالِب. 

قوله : ( ۶کت واو نکر ومن )) فيه العطف بدون تأكيد والأحسن 
خلافه» ومنعه hy‏ الحديث يرد عليهم» وكذا قوله: 
ما ارتا ولا بارا [الأنعام:۸٤۱]‏ 

فإن قلت : قد حال (لا) وأجيب: بأنه قد حصل العطف قبل دخول 
.)Y(‏ 


حدثنا مُحَمَدٌ بْنْ يزيد الكوفِئْ» تنَا الوَلِيدٌء عَن الأَوْرَاعئ» عَنْ 


0 


٥‏ ا َه کو ا ےک 0 2 o e‏ ن 
يحييٰ بن ابي کثير٬‏ عن محملِ بن إبراهي ¢ عن عروة بن الربير قال: 


ع٤۷‏ د التوضيع لشرح الجامع الصحيح 
سَاَلْتُ عَبْدَ الله ب عَمُرو عَنْ أَشَدّ مَا صَسَعَ المُشْركُون برَسول الله 6 
ال: ف ب آي عط جا إلى سرن اه ا زنر و لي 
CS‏ 
َه عه فَمال: لون رجلا أن يفول رز e‏ 
ب 
قال أبو علي : هكذا هذا الإسناد في رواية أبي زيدء وأبي أحمد عن 
الفربري» عن محمد بن يزيد قال الكلاباذي والحاكم: ليس هذا بابي 
هشام محمد بن يزيد بن رفاعة الرفاعي وعند ابن السكن عن الفربري : 
محمد بن كثير الكوفي بدل ابن يزيد وأراه وَهَمّا» والقول رواية أبي 
زيد ومن تابعه» وسيآتي الحديث في المبعث والتفسير”" إن شاء 
الله تعالى . 


ت 


Ke 


e. 


AEN IEF 2 Z=Z8&8XN32 


(۱) «تقييد المهمل» ۲/ .٠٦۳-٦٦۲‏ 
() يأتي في التفسير برقم )۳۸٠١(‏ وليس هو باب : مبعث النبي إنما هو في الباب الذي 
بعده باب ما لقى النبى وأصحابه من المشركين بمكة. 


القَرَشِيْ القوي نه 
۹ - حدتتَا اځ ِن مِنهالء حَدَتَنَا عبد العزيز اماجشُونء حَدَننَا حَمَدُ بن 
sS‏ : قال المي ب : «رَأينني دَحَلْتُ 
الجَنةَّء قدا آنا بالرَمَيْصَاءِ ا أو أي طلحَة» وَسَمِعْتُ حَشفَةء فلت : من 
هلذ۱؟ َال : هذا َال ا را ائه ۾ جَارية٬‏ فلت : لمن هلذا؟ قَقَال : 
ل اروت ا َأنظر إِليهِ» فَذَكرْت عَيرتک.. قَقَالَ عُمَرً: امي أي 
ل الله أَعَلَيْكَ أَغًارٌ؟! ]0۲71ء 4 - مسلم: 4 ۵۷ - فتح: [٤۰⁄۷‏ 


ر 


x ot, 


1۸۰ - تنَا سَعِيدٌ ِن أي مزیم» حبر اللي ال حَدنِي عُمَيِلء عَنِ ابن 
شهاب خن ععيد ن السيب. ا کک د شول اله 


لت : لمن هنذا القَضر؟ تاليا : لمر کرت کر ابت دبرا و 
6 : أعَلَهْكَ أَعَارُ یا رَسُول ان۱۹ [انظر: ۲۲٣۲‏ - ۵ - فتح: ]٤۰/۷‏ 
- حدتنِي محمد بن الاك ا جغقر الگونيء دتا ابن المبارك» عن 


2 ي 


وء ڪن الرْهْرِيٰ قَالّ: خرن مره عن أبيه اَن ل اہ ی قالء «بَنا آنا تائم 
شربت - يغني: اللبَنَ - حتى آنظر إلى الرّي يجري في ظفرٍي - أؤ في 
أظقاری نم نولت عَمَر». ققَالوا: فما وله قال: «اليلم». [انظر: ۸۲ - مسلم: 
۱ - فتح: [٤۰/۷‏ 


اک و رل 


۲ - حدٿتا محمد ن عَبدِ الله ن نُمَبرء حَدَنَنَا حَمَد ن بر حدَتتا عُبَيد الله 
قال : : دبي آټو کر بن سام و » عن عَبدِ الله ِن عُمَرَ رضي الله عنهما أن الَبِيّ 
يا قال : :ريت في اتام آئي انزع دلو كر َل لِيپ» فَجَاء أبُو بكر فرع 
وبا - أو دوين - زعا ضَعيمًاء واله بر َه مٌ جاء عَم ِن الحَطَاب» 


2 


قَاسْتَحَالّتُ ءَ ربا فلم ار عبقريا يري قري ج ووي الناس وضربوا بِعَطْن». 


SEE a‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن < کک * تاق الرَرَايٍّ. وَقَالَّ ّى : الراب : الطنَافِش لها مل رَقيق. 
Hb‏ [الغاشية اش 1 رة [انظر: ٤‏ - مسلم: ۲۳۹۳ - فتح: ]٤۱⁄/۷‏ 
۳ - دتا ل بن عبد الله حدقا قوب بن إبراهيم حَدثبِی 


» عن ابن شهاب» أَخُبرَن عبد الحمِيدِ ان کد غد اخ ا 


N 


2o‏ ا Ao‏ ت 


تبي َد الزيز بن عَبْدِ اء دتتا راهيم بن سَغْدِء عن صَالح»ء عن ابن 
شهاب» ٤‏ ن عند احويڊ ٿن ڪڍ الڙڻقن ن رنڊ ڪن ئو بن سغڍِ بن آي وفَاصِء 
عن بيه قال: اشَأدَنَ عُمَر بن الطاب عَلَّى رَسُول اه اة وَعِندَه نِشوَةُ مِنْ فَرَيِْش 
يُكلَمْتَةُ وَيَشتَكثزنة عَالِية أَضوَاَُنٌ عَلَّى صَوتهء فَلَمًا ادن عُمَرُ ِن الطاب فُمْنَ 
قَبَادَرْنَ الحجابء قادن له رول اله ل قَدَحَل عُمَرْ وَرَسُول الله ية يَضحَكء قال 
عُمَرُ: أَضحَك الله سنك يا رت سول اللو قال النَبي ياء : «عَجبّت يِن هولاء اللاتي 


گی ہے 


ك عندي لما سَمعنَ ن صوتك ایتدرن الججاب». ال عمَر: : قات احق أن 


هبن يا رَسُول اللو. ثم قال عُمَرُ: ا لواب نيهن أټنتتي ني ولا تهبن رَسُولَ الله 
4 فلن د e‏ اظ وعلط من سول اله .قال سول اله لة: يها 
ابن الطاب واي تشي بيه ا هیک الب سالا کا ق إلا سک 
فا عَيْرَ فَجلڭٌ». [انظر: ۳۲۹۶ - مسلم: ۲۳۹٩‏ - فتح: ۱⁄۷] 

4 - دتتا محمد ن ىء َتنا ىء عَنْ إشمَاعيلء » حَدتَنَا قيس 
الّ: قال عَبْدٌ اه: مَا لن أعرَةٌ مُنْدُ أْسْلَمَ عُمَرُ. ۳۸۹۲1 - فتح: ۱/۷] 


۵ - حدنًا عَبْدَانُء أ e‏ 


E 


م 
ا 


1 
ت 


ص 


ملگ أله سَمع ابن عباس يفول وضع مز على سريرهء نه الاس يذ غُونّ 
وَيْصَلونَ قَبلَ أَنْ يرْفعَء ونا یوم فلم يرغي إلا جل آخڏ مَنکييء ا عَُ. 
ترَځُم لی غُمَرَ وقال: : ما حلفت أَحتا أحبّ إلى أن أي اله بول عَكَله هنك 
Ey‏ جی د وکوت ای کت کین افع 
التي ئ يفَو Ê)‏ «ذهَبْت اتا واو E‏ وَدَخَلت اتا وأبُو بكر وَعمَرُء 


ا 


وخرّجت أا وأو بكر وعمَرُ». [انظر: ۷ = مسلم: ۹ = فتح: ¥/141[ 


هذا النجدي هو ضمام بن ثعلبة آخو بني سعد بن بکر"“ قاله 
القاضي" مستدلًا بأن البخاري سماه في حديث الليث» يريد 
ما أخرجه في باب: القراءة والعرض على المحدث. عن شريك عن 
أنس نَال: بينما نحن جلوس في المسجد إذ دخل رجل على جمل 
فاناخه في المسجد. وفيه: ثم قالّ: أيكم محمد؟ وذكر الحديث". 
لبة آځو بني سعد بن بکر. فجعل حديث 
“ 


بطال وغیره 


وقال فیه: وآنا ضمام بن 
طلحة هذا وحديث انس هذا له» وتبعه اي 


وفيه نظر لنباين ألفاظهما ومساقهما كما نه عليه القرطي» وايقًا 
ابن إسحاق فمن بعده كابن سعد وابن عبد البر لم يذكروا لضمام غير 
EH‏ 

يث انس" 


رابعها: في ألفاظه ومعانيه : 


تة : في الآية - جمع: (حنيف)". وهو: المائل» وقيل: 
المستقيم. والمراد هنا: المائل عن الشرك وغيره من آنواع الضلالة 
إلى الإسلام والهداية. 


انظ ترجمته في: «الاستیعابه ۱۲۷۰(۴۰۳/۲), «أسد الغابته ۵۷/۳ (۲۵۹۸) 
(NV) ۲1 /F salir‏ 

لمال" لمعل ۳10/۱ 

(۳) ساني برقم )٩۳(‏ کتاب: العلم» باب: ما جاء قي العلم.... 

9 شر ابن بطاله ۱٤۳/۱‏ 

110-117/1 pl () 

0 الطبقات» ۲۹۹/۱ «الاستیماب ۴۰/۲- ۲۰۵ 

في (ف): حبغة. 


1 - دتتا مُسَدَدء حدتتًا يزيد ڊ ِن رُرَيعء انا : 
وقالَ لي حَلِيقَة: دتتا حَمَدُ بُ سَوَاءِ وَكَهْمَس ِن نهال قالا: حَدنَنا سَجِيدء 
ن قَتَادهء عَنْ أس بن مَالِكٍ د له قال : صد الي 46 إلى أَحي كه أو كر ومز 
وَعُثْمَانٌ» فَرَجَف پهم» فَصَرَبَةُ بر جلهء الات أحد فا عك إل ي ئ أو 
دق ا شهيدَانِ». [انظر: ۳۹۷۵ - فتح: ]٤۲/۷‏ 
۷ - حدٿئا يي بن سلَيمَانَ قال: حدَتَنِي ابن وَهُپ قال: حدتَنِي عُمَرُ - 
حَدَدَهُ عن أبيهِ قال : سأيي ابن عُمَرَ عن بَغضِ شَأيِ 
عُمَرّ - قأخبزئة. فَقَالَ: ما رايت ادا قط يغد رول اله بيا ِن جين 
ف کان أَجَدّ وَأخوَدَ e‏ هی مِنْ عُمَرَ ِن اخَطّاب. [فتح: ]٤۲/۷‏ 
۸ - دتا سُلَيمَانُ بن ڪزب» حَدَنَا اد ِن رَيرِء ن ٿابتِ٬‏ ڪن اس 


5 


أن رجلا سَألَ اللَبي بي ب عن الشاعةء قَال: : مى السَاعَة؟ قَال: «وَمَادًا أعَْدَذْتَ 
لَه قال : لا شىء إل َف س اله وَرَسُولَهُ ي . فَقَالَ : : «أَنْتَ من خت 
قال أن : فَمَا فرختا بِشَيٰءِ فَرَحَتًا بقل النَبيْ : «أَنْتَ م من ات قال 
أتس: فاا أْحِبُ النَبيّ ا وأا بكر وَعْمَرء وأزجو أن أكون مَعَهّم بحبي إياهُمء إن 
عمل بمشل آغمَالهم. [1۱7۷ء 1۱۷۱ ۷۱۵۲ - مسلم: ۲۱۳۹ - فتح؛ ]٤۲/۷‏ 
۹ - حدٿتا يى بن قَرَعَهَء ۰ ئ 
e‏ 


0 
ڪن آي 


سَعلء أبيهء ا 


مَحَدَثونَ» فَإِنْ بك فى أمَتى أحَد فإنهُ 


زا رکرياءُ ن ي راء ن سَغڍ ن ي سَلَمَةَ ڪن آي هُرَيْرةٌ قال : قال الب 
کل مذ گان فمن کان ب ۾ من بني ٳِسرَائيل رِجَال يُكلَمُونَ مِنْ عَيْر اَن 
ss‏ ياء ِن يڪن ِن آي ينهم آحڏ قمر [انظر: - فتح: l7:‏ 

٠۰‏ - حدَئًا َد اله ن يُوسُفَ» حَدَتتًا الليتُء حَديَنَا عُمَيْلٌء عن ابن 
شهاپ» ع سيد بن ألمسيّب وَأ سَلَمَةَ ُن عَبدِ الرَْمَنِ فالا سوغتا أا هُريرةً ته 


E =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و قال رول افد ةه مما راع في َيه عَدا الدب اعد نها شا 
لبها حٌى اَسَْنْمَدَهَاء فَالتَمَتَ إِلَْهِ اَذَئْبُ مَمَالَ لَه :من لها يوم السبع » ليس 
ا ري . قَقالّ لتاس : سبحا الها فَقال النَين ية : ٠‏ اني ومن په ويو 
بكر وَعَمَرُ وَمَا د َم بُو کر وَغُمَرُ. [انظر: N : N‏ - فتح: 4۲⁄۷[ 
۱ - حَدقتا خی بی پُگبره دتا اللَيتُ, عن عُقَيِلٍء ڪن ابن شهاب قال: 
حبني ابو مامه مه ن سَهل بن ځتيفء عن اي سيد الخذريٰ 4 قال: ت“ سَمِعْتٌ رَسُول 
اله کل فول يتا آنا ايم رَأَيْتُ الَاسَ عُرضّوا عَلَيّ وََلَْهمْ فصل نها 


تا بلع الذي وينما ما يلم دون ڏک وَعُرضَ علي عَمَرُ وَعَلَيهِ قَمِيص 
اَجَُرَه». قالوا: فما أَوَلَْهُ يا رَسُولٌ اه؟ قال: «الدينَ». [انظر: ۲۲ - مسلم: ٠۳۹۰‏ - 


فتح: ]٤4٩/۷‏ 
۲ - تَا الصَلْتُ بن تحَمَدِء حَدَتَنَا إشمَاعیل : ِن إبراهيم» ES‏ 
عن ابن آي مُلَيکةء ڪن الشور بن ُرَم قال َا طَعِنَ عُمَرٌ جَعَل ياء فَقَال لَه ابن 


ملاو ور كوو 


س > وَكَأنهُ رغه کی أف وىة وَلَيْنْ کان ذاك» لَقَذ صحبْت رسول الله 


بن قارفتهة ارقم ا راصو قال : ما ما ڏكزك مِن صخبَة رَسُولِ الله 
a‏ داك من من اله تایه من په علي وما ما زت مِن صخبَة أي 
کر وَرصًاءء قَإِنَّمَا داك مَل مِنَ اه جل ذ كر م به علي واا ما تَر مِنْ جَرَعِي نهو 
من آخلكَ أجل أضحَابك» واه لأت ل طلاعَ الأزض ًا لافبَدَيْت په مِنْ عَڏاب 
الله كلك َيل أن أَرَاه. ۰ 

قال اد ِن رَيد: دتا آيُوبُء ڪَن ابن اي مُلَيةء عَن ابن عَباس: حلت 
على عُمَرّ. بهذا. [فتح: ۷/١؛]‏ ۰ 

٣‏ - ڪديتا يوست نن مُوسيء ڪديَتا بو أُسَامَة قال؛ حَدَنِي عُثْمَانُ بن 
غياثء حدتنًا ُو عُثْمَانَ النّهِْيّء عَنْ أي مُوسى 4 قال: كنت مَحَ نبي بي في 


حَائِط مِنْ جيطَان المدِيئَةء فَجَاءَ وجل قَاشتَفتح» فَقَال الَبنْ كلا : : افخ لَه ويره 
بالْجَنَة . فَقَتَحْتٌُ لَه ٠‏ إا آیو ره سره با قال اللي لاء قحد اء فم جاء 
رل فَاسَفْتَح» فال النَنْ بيا: : «افت له وبشر بالْجَنَة». ققحت لَهء قدا هُو 
خر غو بف ل ای اء عبد لهف یع مح رَجلء قال لي: «اف له 
ك سره بالْجَنَةٍ ة على لوی تة قإذا مان فاخبةُ بما قال رَسول الله لاء 
يد ةّكم قالّ. 0 المشتَعَانٌ. [انظر: - مسلم ۰۲ - فتح: ]٤٩⁄/۷‏ 

٣4‏ - حدٿتا يي بُ سُلَيمَانَ قال حَدَتَنِي اين َب قال: أخبرني حَيْوَهٌ 
قال : : ڪدني او عقيل رَهْرَةٌ بُ مَغبڊ. أله سَمِع جدَه ڪڌ انه ن هسام قَالّ: :كا مَعَ 
التب يار وهو خد بِيَدِ عُمَرَ بن الَنْطًاب. ٤4[‏ ۲ - فتح: l/N‏ 

الشرح : 

الحمْص في اللغة: الأسد. وهو أمير المؤمنين أبو حفص عمر بن 
الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح بالكسر والمثناة تحت» - 
وخالف محمد بن حبيب فقال: بالباء الموحدة - ابن عبد الله بن 
فراط بن رزاح بن عدي بن كعب بن لؤي العدوي . 

مه : : حَنتّمة بنت هاشم ب بن المغيرة المخزومي أم عمر» ولا عقب 
لهاشم إلا منهاء ومن قال: بنت هشام فقد أخطأء وإنما هي ابنة 
عمهاء يقال: ولد بعد عام الفيل بثلاث عشرة سنة» وكان من أشراف 
قربش» وإليه كانت السفارة في الجاهلية» وكان إسلامه بعد ست من 
النبوة» وقيل : خمس» وقد عقد البخاري بابًا في إسلامه» يأتي بعدٌ. 

واج ر فى اول المهاجرين إلى المدينة وشهذ المشاهد: قال 
هلال بن يساف: أسلم بعد أربعين رجلا» وإحدى عشرة أمرأة» وقيل 
غير ذلك» وذكر العسكري عن ابن عباس قال: أسلم مع رسول الله 
ييه تسعة وتسعون رجلا» وثلاثة وعشرون أآمرأةء ثم اسلم عمر» 


س۸ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ونزل جبريل بهلزه الآية : ٠اا‏ اَن حم اله وتن َك ن التزت © 4 
[الأنفال: »]٦٤‏ وزعم السهيلي أن إسلامه كان والمسلمون إذ ذاك بضعة 
وأربعون رجلا" ولعل ذلك بمكة» وإلا فقد ذكر ابن إسحاق أن في 
الحبشة كان منهم ثلاثة وثمانين رجلا» وذكر ابن سعد أن إسلامه كان 
في [ذي]“ الحجة وله ست وعشرون سنة. وقال الموصلي : أسلم 
بعد تسعة وأربعين رجلا وعليه القصاص» وقال الزهري: أسلم بعد 
آربعين أو نيف وأربعین من رجال ونساء“. 

لقبه: الفاروق» واختلف هل لقبه بذلك رسول الله ئي أو آهل 
الكتاب أو جبريل. والأول: قالته عائشة رضي الله عنهاء والثاني : 
الزهري» والثالث: حكاه البغوي”» وإنما تسم بذلك في السماءء 
واسمه في «الإأنجيل»: كافي» وفي «التوارة»: منطق الحق» وفي 
الجنة: سراج» وكان (اسمه) عرًا ظهر به الإسلام بدعوته بي ففي 
(صحيح الحاكم» من حديث مجالد» عن الشعبي› عن عبد الله آنه لا 
قال: «اللهم أعز الإسلام بأحب الرجلين إليك آبي جهل بن هشام 
أو بعمر بن الخطاب» ثم قال: تفرد به مجالد عن عامر. 

ثم روئ من حديث عائشة مرفوعًا: «اللهم آعز الإسلام بعمر بن 
الخطاب» يعني : خاصة» ثم قال: صحيح على شرط الشيخين› 
ومدار هذا الحديث على حديث الشعبي عن مسروق» وسيأتي في 


(1) «الروض الأنف» .۹۸/٤‏ (۲) زيادة يقتضيها السياق. 
(۳) «الطبقات الکبریئ» ۳/ ۲۹۹. (6) المصدر السابق. 

.۲٤۳ /۲ «تفسیر البغوي»‎ )٥( 

)١‏ كذا فى الأصل ولعلها: إسلامه وتصحفت إلى : أسمه. 

AT /Y «المستدرك»‎ (۷) 


باب إسلامه عن عبد الله بن مسعود ظه: ما زلنا أعزة منذ أسلم عمر 

وروی أبو سعيد إسماعيل بن علي في «المواة فقة» من حديث علي 
مرفوعًا : : «اللهم أعز الإسلام بعمر بن الخطاب» . وروی ابن الجوزي 
في «مناقبه» : عن ابي عبيدة بن عبد الله عن أبيه قال : رکب عمر فرسًا 
فلما ركضه أنكشف فخذه فرأى أهل نجران على فخذه شامة سوداء 
فقالوا: هذا الذي نجد في كتبنا أنه يخرجنا من أرضنا. 

وله أوليات وخصائص ذكرتها فى «رجال العمدة» فراجعها منهء 
قتل في سنة ثلاث وعشرين على الصحيح من الهجرة في ذي الحجة ابن 
ثلاث وستين على الصحيح . 

ثم ذكر البخاري في الباب آحاديث مجموعها ستة عشر حديثا : 

أحدها: 


«رأیتّنی عا SE‏ ا انرا أب لحه رمت 
r ۰ a 2 0‏ ر م0۲ e‏ 
(حَشمَةً) فَقَلتُ: : من هلذا؟ فقال: هذا رآيٽت قصرًا بفنائه 
ر ر وه ا ےس رر رەد 6 6هو ٍ 
جاريةء ققلت لمن هلذا؟ فقال لعمَر فارّدٿت أن أله فڏکرت 


ب 


غَیرتك». قال عُمَرّ ک4: بأبی وأمی یا رَسّول الله أَعَليْكَ آعَارٌ؟! 
الحديث الثانى : 
حدیث ای هريره ظله» وفيه : ذكر القصر فينظر. 

(۱) برقم (۳۸۹۳) كتاب مناقب الأنضار. 

(۲) ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» ۲/ ۱٠۱۲۹‏ باسم «العدة في معرفة رجال 
العمدة». 


(۳) في مطبوع اليونينية بفتح الشين وبهامشها : كذا في اليونينية بفتح الشين وقد ضبطها 
المصنف بالسكون كما سيأتي. 


س(۸۲ د اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 

وقد سلف في باب صفة الجنة. 

ضبط ابن التين الرميصاء بضم الراء وكسر الميم» ثم قال: يحتمل 
أن تكون أم أنس أو غيرها» وهو غريب» والذي نحفظه بفتح الميم 
وهي أم أنس» ويقال: لها الخميصاء» وقال أبو داود: الرميصاءء 
أخت أم سليم من الرضاعة" . 

قلت: ولقبت بالرميصاء لرمص كان في عينهاء واسمها سهلة 
أو رميلة» أو رميئة أو أنية أو مليكة» أقوال. 

وقوله: ( «سَمِعْتُ حَشفَة» ) هو بفتح الخاء وسكون الشين» وحكى 
شمر فتحها أيضا قال أب وغييد الحشفة»٠الصوت‏ ليس بالشديد يقال : 
خشف يخشف خشفا إذا سمعت له صوتا أو حركة“» قيل: وأصله 
صوت دبيب الحيات ٠‏ وقال الفراء: الخشفة الصوت الواحد» والخشفة 
الحركة إذا وقع السيف على اللحم» وفي الحديث: «يا بلال ما عملك؟ 
فإني لا أراني آدخل الجنة فأسمع a E‏ وفي حدیث آخر أنه قال 
لبلال: «ما أوثق أعمالك فى نفسك فإنى سمعت دف نعليك فى الجنة) 
الاي ار ف إا ملت با د ۰ 


(۱) برقم )۳۲٤۲(‏ وفي غیرها بسکونها. 

(۲) ابو داود .)۲٤۹۲(‏ 

(۳) لہ العبارة من قول الکسائی كما فى «غريب الحديث» .٩۲/١‏ 

.٩۲ /١ «غريب الحديث»‎ )( 

() لم أعثر على هذا اللفظ إلا عند أبي عبيد في «غريب الحديث» /١‏ ۹۲ وعنه نقلت 
كتب اللغة المتأخرةء أما في المصادر الحديثية فلفظه : «ثم دخلت الجنة فسمعت 
خشفة فقلت : ما هلذه؟ فقالوا: هذا بلال). اه من حديث أنس؛ رواه مسلم 
(0). 

(0) سلف برقم )۱٠٤۹(‏ كتاب التهجد» باب فضل الطهور بالليل والنهار. 


والدّفٌ: بالفاء الصوت» والفناء ممدود: ما أمتد مع القصر من 
جوانبه من خارج› وقال الداودي : وقد يقال: القصر نفسه فناء. 

الحديث الثالث : 

حديث الرهْريٌ عن حمر ٤‏ عَنْ أيه انه نه گل قال : «بَیا آنا ائم شرت 
-يَغني: الب حى نظ لى الرَيّ بَجُري في ظفُرِي». 

الحديث سلف في العل» وحمزة عن أبيه هو أبن عبد الله بن عمر 
كما سلف هناك . 

الحديث الرابع 

حديث سالم عن ابن عمر رضي الله عنهما فذكر حديث القليب» وقد 
سلف قریبًا » قال ابن س -يعني شيخ البخاري- : العبقري : عتاق 
الزرابي وقال يحيى : الزرابي هي الطنافس لها خمل رقيق» «إسود 
كثيرة . 

وقوله: ( «إني ريت في المَنام اني انزع دلو O‏ بإسکان 
الكاف» وحكي فتحها > وقيل: بكر يقال: بكرة بكرة بكرة. 

الحديث الخامس : 

حديٿ مُحَكَڍِ بن سَعِْ بن اي اص ڪَن آييه: ساد عُمَرُ بن 
الات غلل مرل ا ا رغه ور هن ورين ٠‏ الخدت 
سات فی ات ف ن ورو و ا و ا ا 
المؤمنين ينشطن عنده. 
(۱) برقم (۸۲). 
)۲( كذا في الأصل» نمير بالنون والميم كما في رواية الأصيلي» وكريمة وأبي ذر. وفي 


غيرهم : جبير. اليونينية ٠١ /٩‏ 
(۳) برقم .)۳۲۹٤(‏ 


D>‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قوله : (ويَسْتَحِرته): يريد العطاء» وقد أبان في موضع آخر نهن 
يردن النفقة» وقال الداودي : أراد يكثرن من الكلام عنده» والأول 
آظهر؛ لأّنه قال: (یکلمنه ویستکثرنه) یرید رسول الله یله ولا يقال 
لمن أكثر كلامه: استكش» وقوله: (عَالِيةً أضرَاتَهُنَ). لعله كان طبعاء 
أو كان قبل نزول الآية"' . 

قوله : ( «إِيها يا ابن الخَطّاب» )» وفي بعض النسخ : «إيه»» قال أبن 
التين» وضبط بكسرة واحدة» وصوابه الفتح أي: كف من لومهن وذلك 
أن إیه بالکسر والتنوین معناه: زدنا حدیثا ما» وبغیر تنوین: زدنا مما 
عهدناء وأَيْهًا بالفتح والتنوين : لا تبدأنا بحديث» وبغير تنوين: 
کف من حدیث عهدناه. 

الحديث السادس : 

حدیث قيس : َال عَبْدٌ الله : ما زلا أَعِرَهَ من أَسْلَمَ عُمَر ظه. 

أي : لما كان فيه من الجلد والقوة في الله . 

وقيس هو ابن ابي حازم» وعبد الله هو ابن مسعود كما سيأتي في 
باب إسلام عمر ظط" . 

الحديث السابع والثامن : 

من حديث ابن عباس وأنس 4 تقدما في أواخر مناقب الصديق'. 


)١(‏ يشير إلى آية سورة الحجرات: يابا ازب ءامنا لا رعا أصوتکې. 

(۲) في هامش الأصل: وفي «الصحاح» بعد أن ذكر الكلام على إيه قال: فإذا 
سكنته وكففته قلت إيها عناء وإن أردت التبعيد قلت : أيْهّا بفتح الهمزة يعني : 
هیهات. 

.)۳۸۹٣۳( برقم‎ )۳( 

.)۴۱۷٥( حدیث ابن عباس برقم (۳۷۷). وحدیث انس برقم‎ )٤( 


av 
o 


4 ره د ر‎ E ۶2 رن‎ ٤ م‎ o F0 ا‎ o 
قَقَالَ: ما رايت أَحَدا قط‎ TT e 


س 


ت ت 


î 


or هه‎ 


اك وَأجوَد حَنّى انه مِنْ عَمَرَ بُنِ 
معن (أجد): یعنی فی الاوز و(أجود): بالأموال؛ لأنه آخری 
الأمور على وجهها. 


م الاعة؟ ال: را أعْدَذْتَ 8 8 0 ۴ ل 
الله وَرَسولَهء قَقَالَ: «أنتَ مَعَ مَنْ أَحْبَبْتَ ». قال أنسْل: قُمَّا فرحنا 


۶ 


بشَيْءِ فَرَحَتا بول رسول الله کي : أن مع م أَحْبَبْت». قال أَنَسٌ: 
تاتا اجب الي 4 وبا بر وَعْمَرَ وأزجُو أن أكون مَعَهمْ بحْبّي 
اهم وَإِن لَمْ أغْمَل بول أعْمَالِهمْ. 

هذا الجديث أخرجه مسلم في الأدب"" وفيه فضل" ظاهر 
للصديق والفاروق . 

الحديث الحادي عشر: 

حديث ابي هريره اه قا قالٌ: قال رسو 


ل اله 
E‏ ا e‏ 


اح َع . 


أاحد 


(۱) برقم (۲۹۳۹) كتاب: البر والصلةء باب: المرء مع من أحب. 
(۲) مكررة بالأصل. 


= 0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قيل : يعني الفراسة» كأنه حدث بذلك الشيء» وقيل -عن الشيخ أبي 
الحسن- تكلمهم الملاتكة» واحتج بقوله : «(یکلمون) . 

الحديث الثاني عشر : 

حديثه أيصًا: «من لها يوم السبع» تقدم قريبًا . 

الحديث الثالث عشر: 

A n ss ا‎ 5 le هھ‎ ° 

حديث المسور بن مَخْرمَة قال: لما طعِنَ عمر ي جَعَل يالم» فقال 
عاس وان ی غ ا و ا 

فذكر القصة وفيه : والله لو آن لي طلا الأرض ذهبًا لافتديت به من 
عذاب الله قبل أن أراه. 

قال حماد بن زيد: ثنا أيوب» عن ابن أبي مليكة» [عن]“ ابن 
عباس : دخلت على عمر بهذا. 

معنیٰ (یجزعه): يزيل جزعه» کقوله تعالیٰ : حي لذا فرع عن 
إذا عانی إزالة مرضه» وروأه الجرجاني : وکأنه جزع› وهذا يرجح 
إلى حال عمر› ويصح به الكلام. 

و(طلاع الأرض) بكسر الطاء المهملة» وقال الهروي : ما يملا 
الأرض حتى يطلع ويسيل". وقال ابن سيدَهٌ: طلاع الأرض ما طلعت 
عليه الشمس”"» وكذلك قال ابن فارس“» وقال الخطابى: طلاعها: 
ملاؤها» أي: ما يطلع عليهاء وتشرق فوقها من الذهب” . 
() في الأصل: على. 
(۲) آنظر: «النهاية في غريب الحديث» ۳/ .٠۳۳‏ 


)۳( «المحكم» “). مادة: طلع. )٤(‏ «المجمل» ۲/ .0۸٥‏ 
)0( «أعلام الحديث» ۳/ .٠١۳١‏ 


وھ کے م اسک 


المستقيمة. و(نجد): بلاد معروفة» وهو ما بين جرس وسواد 
الكوفة» وحده من الغرب الحجاز. 

و(ثائر الرأس): منتفش شعر رأسه. و(نسمع) و(نفقه) - بالنون 
المفتوحة وبالياء المضمومة - روايتان» والنون أشهر وأكثر وعليها 
الأعتمادء والدّوي: بفتح الدال على المشهور» وحكى صاحب 
«المطالع؛ ضمها أبضًاء ومعناء: بعده في الهوئ وخلوه. آي: بحيث 
لا یفهم؛ ولھاذا لما دنا فهم کلامه وآنه يسال عن الإسلام. 

و(إذا): للمفاجاةء واَرّع» بتشديد الطاء والواو علي إدغام أحد 
التائين في الطاء» ومنهم من جوز تخفيف الطاء على الحذف» والأول 
هو المشهور. 

ومعناه: إلا أن تفعله بطواعينك. وفي ماضيه لغتان: تطوع» واطرٌع 
وكلاهما تفعل» إلا أن إدغام التاء في الطاء أوجب جلب ألف الوصل 
ليعمكن من النطق بالساكن» فأما المضارع للمخاطب فيجوز فيه : 
تروع بالتشديد على الإدغام» وتتطوع بتائين من غير إدغام» وتطوع 
بالتخفيف على حذف إحدى التائين» وأي التائين هي المحذرفة فيه 
خلاف لیس هذا موضعه. 

والفلاح: الغوز والبقاء. أي : يبقئ في النعيم. والعرب تقول لكل من 
أصاب خيرًا: (مغلح)". فَالّ ابن دريد: أفلح الرجل وأنجح: إذا أدرك 
ا 


0 في لج): أفلح. 
(۴) #جمهرة اللغة .٠00 /١‏ 


الحديث الخامس عشر: 

حديث أبي موسى السالف قريبًا في آخر باب مناقب الصديق في 
بشارة الثلاثة بالجنة" . ۰ 

الحديث السادس عشر: 

حديث آبي عقيل -بفتح العين- زهرة بن معبد بن عبد الله بن هشام 
ابن زهرة بن عثمان› ابن عم طلحة بن عبيد الله بن عثمان بن عمرو بن 
کعب بن سعد بن تيم بن مرة» وعبد الله بن معمر بن عثمان بن عمرو؛ 
مات سنة آثنتين أو سبع وعشرين ومائة"» سمع جده عبد الله بن 
هشام» قال: كنا مع النبي بيه وهو آخذ بيد عمر بن الخطاب» فيه 
منقبة ظاهرة له. 


)۲( ورد بهامش الأصل: وقيل : سنة خمس وثلائين› قال الذهبي في «التذهيب» وهو 
عندي أصح» وعليه أقتصر في «الكاشف». 


س(۸۸ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیع س 
ی و و چ و و2 ت 
۷- باب مَنافب عَثمَانَ بن عَفانَ 


o 3‏ ا 

أبي عَمُرو القَرَشِيٰ له 
ا ا r 2 O‏ ت EES‏ 
وال ١‏ لنب ا : امن تحور ر وة وله الحنة). 


عَنْمَانُ. قال : من جه جیش العسرَة قله الحنَةَ. قَجَهَرَّ 

عَْمَانْ. [انظر : ۲۷۷۸] 

٣٥‏ - لتا سلَيْمَانُ ي ڪزب» حَدََئَا اء ڪن ايُوبَء ڪن اي عُثمَادَء عَنْ 
آي موی ان اللي ية دحل ڪائطا ومرن بحفظ باب الحائطء فَجاءَ رَجَلْ 


ع 


يشتَاذِنُء ڏائدن له ونه ه اة . قدا ا کر م جَاءَ خر ا قال : 


2 


«ائُذَنْ لَه و بشره بالْجَنّة». قدا عمَرُء م جاءَ خر يَشتَاذِنُء فسکت هُلَْهةَ د ت ثم قال: 
«انڏَن له وء اة على لو ستصیبه». إا عُفْمَانُ بن عَقَانَّ. [انظر: -۳٣۷۶‏ 
مسلم: -۲٤۰۳‏ ت : [or/¥‏ 

قال كماد وَحَدََنَا عَاصِم الأخوَلٌ وَعَلي بن الحکمء » سوا ابا عفْمَانَ جَذىُء عن 
أي مُوسیٰ بنځوه. وَرَادَ فيه عَاصمُ E‏ 


22 


ر 


E e 


2 


e RE 


قَقَذ أَكَتَرَ لتاس فيه؟ فَقَصَذث لِعُثْمَانَ حى حَرَج إلى الصَلاةء فَلْتُ؛ إن لي اليك 


n 


حاجةء وهي َصيحَة لَكَ. قَالّ: يا اها الرء - قال مَعْمَر: أَرَاهُ قالَ: - أعُودٌ باه 
مِنْك. . قاصَرَفْتء قرغت إليهم إذ جاء رسو e‏ قَقَالّ: مَا تَّصيحَىّك؟ 
قلت : إن الله سبْحاتة بَعَت حَمدًا عي بالق وَأنْرَلَ عَلَيْهِ الكََابَء وَكَنْتَ م 
اشمَجاب لله ولرشوله ل فَهَاجزت الهجرتين» وَصَحِبْت رَسُول اله جي ورا 

هَذْيهء وذ تَر النَاسُ في سَأن الوَلِيدٍ. قال أذْرَكُتَ رَسُولٌ اه كلة؟ قَلْتُ: r‏ 


حََص لي من عليه ما لص إلى العَذْرَاءِ في سِنْرها. قال: اما بعد قَإِنٌ الله بَعَتّ 
مدا بل بالقء قثت من اَستَجَابَ له وَلِرَسُوله» وَآمَنْتُ بمَا بُعتٌ بهء 
الهجردَين كما فُلْتَء رَصَحبْت رشول ٠‏ بَايَغْةٌ َء فَواللّه ما عَصَيه ولا شه 


ت 


حٌى نواه اله ا مء م اشنغرفت. ا 
مل الذي لَه د لث: ا قله قا هذه لحت اني كني مه اد 
ما ذَكرت مِنْ سَأن الوَلِيدِء فَسَتَأخُدُ فيه بالق إن سَاءَ الله. 8 ي دعا علا فَأَمَرَهُ أن 
َء فَجَلَدَه اِينَ. ۷۲1 ۷ - فتح: ]٥۳/۷‏ 

۳1۹۸ - دبي َم ِن ڪام بن بزيعء حدقا شَادانء حَدَقَنًا عَبِدُ الزيز بن 
اي لع اجون هن غبيد اف عن تانع » ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: : کا 
في رَمَن النَييّ ء E‏ 
اَن بي لا ُقاضل بيهم . لَابَعَهُ عَبْدٌ اء عَنْ عَبْدِ العَزیز. [انظر: ۲۱۳۰ء ٠٠٣١‏ - 
فتح: ]٥۳/۷‏ 

۹ - حدثنًا مُوسی بن إٍشمَاعِيلء حَدنَنَا بُو عَوَالَةء حَدقَنًا عُثْمَانْ - هو ابن 

- قال جاءَ جل اف رع ت قرأ فما جُلُوساء فَقَال: مَنْ 

ء القَم؟ قال : هؤلاء فَرَيٍش. قال: فَمَن السَيْحُ فيهمْ؟ قَالوا: : كيد الله ن عُمَر. 
يا ابن ڪُر ني سَائِلُك عن شَيْء فَحدنيء کل تغل أن عُفما َر ذم حي قَالّ: َعَمْ. 
قال غلم أنه تَيب تقب عن بر وم يشهن قال : َعم. قال غلم اه تَيب عن بَيَةٍ 
e‏ َعَمْ. قال ا کر قال ابن غه مره تعال أب ين لَكَء أَمَّا رازه 


سر ص 


E لَه سول الله لاء‎ TT 
درا وَسَهمَهُ. وأا قيب ڪن عة الإضوان» لو گا أَحد عر بن مَك و ف‎ 
َبَعَنَهُ مَكانَه» قََعَتَ رَسُول الله ية عُنْمَانَء وَكَانَتْ بَيْعَة الوْضْوَانِ بَغْدَ مَا دَهَبَ عُفْمَانُ‎ 
إلى مَكهَ فال ول الله اة بيَدِ بيده اليْمْنَى «هاذِه يد عثْمَانَ» . قَصَرَبَ ها على يَدِهِء‎ 
[٥٤⁄۷ قَقال: «هذه لِعْنْمَانَ». فقّال لَه ابن عُمَرَ: ذهب پھا الآلَ مَعَكَ. [فتح:‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ س- حدَتا مُمَدَدء حَدَتَنا ىء عَنْ سَعِيدِء عن قَنَادَةّء أن َا هه حَدَتَهمْ 
و ر E‏ 0 
قال: صضعد لبي ا أخدًا وَمَعَهُ أو کر وَغُمَرُ وَعُثْمَانٌء فَرَجَف» وَقالَ : «(اسکن 


ا 2 


أحد - أظنه صَرَبَهُ ٤‏ برجله - فََيْسَ عَلَيْک إلا ئ وصِدَيق وَشهيدانِ». [انظر: 
۵ - فتح: ]٥۳/۷‏ 


فی کنیته قولان آخران: او الله » وأبو ليلىٰ› ووالده ا 
-أبو العاصي- بن أمية بن عبد شمس الأموي» ذو النورين» مهاجر 
ومن السابقين الأولين المشهود لهم بالجنة. 

آمه: آروی بنت ریز بن ربيعة بن حبیب بن عبد شمس بن 
عبد مناف» وأمها أم حكيم البيضاء عمة رسول الله َة وقيل : ولد 
بعد الفيل» وفر بدينه إلى الحبشة مع زوجته رقية» ومناقبه جمة 
ARO ET‏ 

نم دکر الببخاري احاديث مسندة ومعلقة» فقال : وقال الى : 
«مَنْ يحفر بر رُومَة لَه الجَنَة» فحفرها عثمان. وقد سلف في الشرب”. 

وقال: «مَنْ جَهَرَ جَيْشَْ العسْرَة قله الجن . قَجَهَرَهُ عَْمَان. 

قلت: هي غزوة تبوك سنة تسع» yT‏ 
بعير» ثم بستين فرسًا أتم بها الألف وقيل: كمل له فيها آلف بعيرء 
ومائتا فرس وألف دينار. 

وقوله: هنا (فجهزه)»› وفي موضع آخر أنه ندبه فأتیٰ بدنانير وأفراس 
ٿم ندبه فأتی بشيء ثم ندبه ات بشيء آخر . 


(1) يعنى به «العدة فى معرفة رجال العمدة»ء والله أعلم. 
(1) سلف في الوصایا برقم (۲۷۷۸). 


سے كلاب قال اة اا 


E‏ «بَشَره بالجَنَة على بَلْوى 
تصیبه) وزاد هنا: فسكت هنيهة ثم قال ذلك. 


ثم قال البخاري: قال حَمَادٌ: : وتا عَاصِمْ الأحوَل وء علي بن الحکم» 
yT‏ ٿ ڪن اي موسي نوه . وراد فيو عَاصِمُ انه لا گان 
اعدا ف مکان ف ماع فل انف عن ركه داو رک فا دل 

وهذا أسنده عبد الله بن أحمد في «فضائل عثمان 4» عن هدبة: ثنا 
حماد بن سلمة» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن ابي موسئ› 
وعلي بن الحكم البناني ثنا أبو عثمان فذكره بزيادة: «بلوى شديدة 
تصيبه»» ووهّم الداودي هه الرواية فقال: هذه الرواية وهم ليس من 
هذا الحديث . 

وقد أدخل بعض الرواة حديثًا في حديث إنما أتى ایو کر الیئ زسول 
الله ية وهو في بيته فكشف فخذه» فجلس أبو بكر» ثم أت عمر كذلك»› 
ثم آستأذن عثمان فغطى النبي اء فخذه» فقيل له في ذلك ؛ فقال : «إِن عثمان 
رجل حيي » فان وجدني على تلك الحالة لم يبلغ حاجته»'. وأيضًا: فإن 
عثمان أولى بالاستحياء لكونه ختنه» فزوج البنت أكثر حياء من أبي 


الزوجة» يوضحه إرسال علي ك ليسأل عن حكم المذي . 


وکر جدیت پوس قال ابن شات : آخبرني عُروَهُ ا الله 


E ەرو‎ £ 


ان عَڍِي بن الخيار أخْبَرَهُء أن المسْوَرَ بن مَحْرَمَةَ وَعَبْدَ الرّحمَن بن 


)1( رواه مسلم )۲٤٠۲(‏ كتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل عثمان بن عفان به 
(۲) سبق في کتاب: العلم» باب: من استحیا فأمر غیره بالسؤال برقم (۱۳۲) . 
(۳) في الأصل : عيد. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الأسوَدِ ن عَبْدِ يعُوت فالا : ما يَمْتَعُّكَ أن نكلم عَفْمَانَ لأَخِيهِ الوَليدِ مذ 
أك النامن وا إلى ,أن قال ت ااه فل لى من الخ يل 
الذي لهم فْلت: بى قال فما بال هذه آلأحاويث الى تبلعني 
عنکم؟ ما ما رت مِنْ شَأنِ الوَلِيدِء فَستَأحْد فيه بالْحَقّ إن سَاءَ اله . 


ے 
ء 


تم دالا فا أن لد ولد ا 

هذا الحديث مخالف لما رواه مسلم وأبو داود وابن ماجه من حديث 
عبد العزيز بن المختار عن الداناج عبد الله بن فيروز» عن أبي ساسان 
حصين بن المنذر» عن علي د هه انه جلده عبد الله بن جعفر وعلي له 
يعد فلما بلغ أربعين قال علي : أمسك» جلد النبي بي أربعين وجلد 
آبو بكر أربعين وعمر ثمانين» وكل سنة. 

وقد أعاده البخاري في هجرة الحبشة بعد على الصواب من حديث 
معمر عن الزهري به» وقال فيه : فجلد الوليد أربعين جلدة» وأمر عليًا أن 
اد کان م ا9 

ورواية : (ثمانين) حجةٌ لمالك» ورواية : (أربعين) حجة للشافعي» 
والزائد تعزیرات» وفی أبی داود آنه لما أمر عثمان عليًا أن يضربه قال 
ا ا فقال الحسن: وَل حارها من تول قارها؛ 
فأمر علي عبد الله بن جعفر فضربه» فلما أنتهى إلى أربعين» قال: 
خل عنه". 


(۱) مسلم (۱۷۰۷) کتاب الحدود» باب حد الخمر. وأبو داود »)٤٤۸٩(‏ وابن ماجه 
)0۷1(. 

(۲) سياتي برقم (۳۸۷۲). 

(۳) «سنن أي داود» .)٤٤۸٩(‏ 


وقول عثمان فلب : (آعوذ بالله منك) خشي ان ينقم عليه ما هو فيه 
مظلوم فيضي بذلك صدره» وفى رواية: أن غد ال لما اة رمل 
عثمان خشيه» وكان عثمان أتقىٰ لله من ذلك» وما جرا الناس عليه 
إلا حلمه. 

وقوله : (صَجِبْتَ رَسول اله اة وَرأَيْت هَديَء) خشي أن يقول: إنك 
حالف هده فول ورات مذ 

ثم ذکر حديث ابن عمر رضي الله عنهما: کنا في زمن رسول الله يا 
لا نعدل بابي بكر أحداء» ثم عمر ثم عثمان ثم نترك أصحاب النبي يلا 

تابعه عبد الله بن صالح عن عبد العزيز -يعني : ابن الماجشون- أي : 
تابع شاذان على روايته عن عبد العزيز؛ هو ظاهر في تفضيل عثمان على 

وقوله: (ثم نترك أصحاب رسول الله بي4). الظاهر إطلاقه وإقراره 
علیه» وقد روی ابن زنجويه في «فضائله» بزيادة: فبلغ ذلك رسول الله 
َو فلم ینکره» ورواه الطبراني في «أكبر معاجمه) : من قول ابن عمر 
أيضا: كنا نقول ورسول الله ية حى» أفضل هذه الأمة بعد نبيها 
ایو یکر عر برعا ل ويسمع ذلك رسول الله َه ولا يكره ذلك . 

وقال ابن التين : لم يذكر أن ذلك كان بعلمه ية وقد يكون ذلك من 
رجلين أو النفر اليسير» وقد قال عثمان 4 في الزبير له إنه لخيرهم 
ما علمت» ذكره البخاري فى مناقبه". 


(1) رواه الطبراني في «الکبیر» ۲۸١/٠۲‏ (۲١٠۳)ء‏ وقال الهيثمي في «المجمع» 
۹/: رجاله وثقوا» وفيهم خلاف. 
(۲) سيأتي برقم (۳۷۱۷). 


۹ س التوضیع لشرح الجامع الصحیح س 

وقال عبد الرحمن بن عوف: (لينظرن أفضلهم في نفسه)» فلم 
يفضل منهم أحدًاء» ولم ينكره عليه أحد. 

ٿم ذکر حديث عُلْمَانَ -هُو ابن مَوْمَب- قَال: جَاء رَجْلٌ مَنْ أَهْلِ 
ضر حَجّ البَْتَ كَرَأى فُؤْمًا جُلُوسًاء فذكر قول ابن عمر في عشمان 
الوجوه التي عابه بها» وسكت عن ذكر مناقبه» ولو أخبر أنه بشر 
بالجنة كان أغيظ للسائل . 

وفيه: أن المبتدع لا يخرج من الملة» وكان عثمان 4 عام الحديبية 
بعثه ية ليختبر له الأمر بمكة» ثم أشفق عليه» فكانت البيعة من أجله» 
وید رسول الله ميه لا تعدلها ید. 

کی ی ی دی ا ا 
الصديقق والفاروق› وفي مسلم کان ية على حراء هو وهم» وزيادة 
علي وطلحة والزبير فتحركت الصخرة فقال ييل : «اهداً فما عَليْك 
Î‏ دی او هاا : 
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.)۳۷٠١( يأتي في الباب القادم برقم‎ )١( 
كتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل طلحة والزبير -رضي الله‎ )۲٤۱۷( مسلم‎ )۲( 
عنهما- من حديث أبي هريرة.‎ 


۸ - باب قِصَةٌ لبَق 
0 و ت 
والاتفاق على عُثْمَانَ بن عَفانَ ب 


Sr 

۰ - حدتَنًا مُوسّی ر بن إشماعيلء دتا أو ا ن 
ڪَمرو بن مَيْمُونِ قال بوت غخر فن ااب ب هه قبل أن صاب بآيام بالييتةٍ قف 
على حُذَيفَةَ يِن اليَمَانِ وَعُُمَانَ ن > حُلَبْي» قالٌّ: كيف فَعَلْنّمَا؟ أَاقًان اَن تَکونًا قد 
َمَلُْمَا الأرْض ما لا تَطِيق؟ قالا: تلاا را هى ا لَه مُطِيقَةء مَا فيا بير فَضل. 
قال : أنظراء أن توا ْنَا الأزض ما لا ُطِيق. قال: قالا: لا. قَقَال عُمَرُ: لن 
لی اه لأدعَنّ رامل أل اعراق لا تجن إلى جل بَغڍِي ادا . قالَ: فما أَتَثْ 


عليه إلا رَابعَة حٌى أصِيب. قال 


ت 


ي لَقَائِم ما بيني وينه إلا عبد اه ِن عباس 
عَدَاةٌ أصِيبَ» وَكَانَ إذّا مَرّ بين الصَعَْنِ قال : ّى ذا ير فيهن حَلَلا هدم 
فَكارء وَربّما قَراً سورَةٌ يُوست إو للخل - أؤ تخو ذَلِكَ - في الرَكة الأو حى 
تمع الناسشء فا هو إلا أن گر قُصمغئة يفو ل قكَلَنِي - أؤ كني - الكلْبُ. . حن 
O‏ 
تى طعَنَ اة عَشَرَ رَجُلاء مات مِنْهُمْ سَبَةء فَلَمَا رای ذَلِكَ رَجُل مِنَ المشلِيينَء 
طرَح ڪَلَيه بُرنُسَاء فما ظَنٌ الح أنه مَاَخُودُ نَحَرَ نَهْسَهء وََنَاوَل عُمَرُ يَدَ عَبِدِ 
امن ِن عَؤف فَقَدَمَء قَمَن يلي عُمَرَ فَقذ رَأى الذي ارئء وَآمًا تواجي المشجد فَِنَهَمْ 
ل يرون عَبر انهم قد فَقَدُوا صَوْتَ عُمَرَء وَهُمٍ يولول : سْبْحَانً الها سْبْحَان الها 
صلی بوم َد القن صَلاة حَفيقةء فما أَصَرَُوا قال: يا ابن عَبَاس» ظز مَنْ 
قََلَبي؟ قَجَال سَاعَةًء تم جَاءء فَقَالّ: عُلَامُ المغيرة. قالّ: الصََمْ؟ قال: َعَم قال قَاتَلَهُ 
للهء لذ أَمَرْتُ به مَغْرُوفًا الحم له الي عل ميتي بيد جل يدعي الإشلامء 
قذ كَْتَ أت ابوك بان ن . ا بالْدِيَة وَکانَ العَبَاس رُم رَقيقًا . 
قال إِنْ شفك فَعَلْت. آي: إِنْ شِفْت قَمَلْنَا. قالّ: كذّبت» بَغدَ ما َكلمُوا بساكم 


س۹ س التوضیح شرح الجاع الصحیح س 
صلا بتكم وَحَجُوا حَجُکه؟ تائمل إلى ته فانطلفا ف وان الاس )ً 
بهم مُصِيبَة قبل يَوْمَِزٍء قَقَائِلٌ يفُول: لا بأس. وََائِلٌ يَمُولٌ: حاف عليه فَاَيٍ 
بيز فَسَربة فَجَرَج مِنْ جؤفهء تم آي بن فَسَرِبَه فَحَرَح من جزجهء فَعَلمُوا أنه 
مء فذخلتًا عله وجاء الاس نون عليه وجاء رل شات فقال» أنشر يا و 
الَؤمِنِينَ د زشری الو لك ن ضخبة رشو ۵ ۾ ا ۰٠٤‏ ص 


و ت ےگ 


وليت فَعَدَلْتَ» ثم د شهادَةٌ. قال : TT‏ َا ابر 


د 


شارا ر 
ت 
اة 
. 


إرَار مَس الأزض » قال : E‏ . قالَ: ابن أخيء أزفغ توبك» نه أبقّى 
لبك راق لرك يا عَبْد اله يِن عُمَرَء أنْظر مَا لي مِنَ الدَيْن؟ فَحَسَبُوهُ فَوَجَدوهُ 
تة انين ألما أو وة قال: إن وَفى لَه مَالٌ آل مر أده مِن أموَالهمء ولا قَسَلْ 
في بي عَڍِيّ ن غب قن ف آموَالهُم فَسَلْ في فُرَيشء ولا تدهم إلى عَبرهمء فاد 
عي هذا الالء أنْطلق إلى عَائِسَةَ أ م ومين َفَل: يَغْراً ليك عُمَر السلامء ولا 
لا ا ای د شت الوم مني راء وَقَلْ: يَشَأذِنُ عم ِن الطاب 
ُن a‏ ملم وَاشتَأدَنَ. و ثم دَخَلَ عَلَيها » فَوَجَدَهَا قَاعدَةٌ تڌبکي» فَقًال: 
يقرا عَلَيْكُ عُمَر ِن الطاب السَلامء وَيَشكَأذِنُ أن يُذْفَنَ مَعَ صَاجبَيه. فَقَالَّثْ: كت 
ريئة لتقي رر به لوم علس تفببي. َا آمل قيل: هنا عبد اله بن غم 

ق جَاءَ. قال : أرقغُونيء قَأْسنَدَهُ رَجُل إليهء قَقَالٌ: مَا لَدَيْكَ؟ قال: : لزي حب يا آمو 


م 2 


الأفن ونث . قال : : الحم له ما کان من شَيْءِ مه إ من دلكء ذا آنا قضيِت 


َاخملونيء ثَ شاخ فَفَل: يَشَاَذِنُ عُمَرُ يِن الخطاب» قان َذْنَّتْ ل ئاجأون. ¦ إن 
رذَثِْي رُذُوني إلى مقار ألْشلِمِينَ. وَجَاءث أمُ الُؤمِنِينَ حَفْصَة وَالتَمَاء سير مَعَهاء 
لما رَأينَاهَا فُمئاء قو بث عَلَيه فیک عِندَه سَاعَهء» وَاشتَأدَنَ الالء فوبجُث دَاخلا ‏ 
م قُسَمِغتًا بُكاءَهَا مِنً الدَاخلء فَقَالْوا: أؤص يا ٤‏ ومني سْتَخْلِت. قال : 
ما جد أحَقّ بهذا الأمْر مِنْ هؤلاء النَقَرٍ - أو الرَهط - الذِينَ توي رَسُول اله ية وَهُو 


علا 


عَنْهُمْ ر راض . وف ياء لاء وَعَنْمَانَء والربَيْر ر و وَسَغْدّاء و َد الرمَن. وَقالٌ: 


ال عن الإشلام. أي: عن شرائعه» کما ذکر 
البخاري في كتاب: : الصيام ا a E ETE‏ 
عن حقيقة الإسلاء" “ وإنما أجابہ بھا؛ لأنه کان مسلمًاء وکان ڳا 
إنما سأل عن ما يتعين عليه فعله. 


ويحتمل آنه سى الأفعال إسلامًا كما سميت إيمانًا في قله تعال: 
رما ن آله لضي ۳ آي: صلاتکم کما مض في 
موضعه. 

خامسها: في فوائده واحکامه 

الأولى: ما ترجم له وهو كون الزكاة من الإسلام وموضع الدلالة 
قوله: (فإذا هو يسال عن الإسلام). فذكر الصوم والصلاة والزكاة 
وها ظاهر في کونها من الإسلام» وهو والإیمان بمعلّی كما سلف. 
€ [البينة: ]١‏ فإنه إشارة إلى 


» 


أن (الصلوات)“ الخمس واجبة على كل مكلف في كل 
يوم وليلةء وخرج بالمكلف الحائض والتفساء» وكذا الصبي والمجنون» 
والكافر مكلف بها على المذهب الصحيح أنهم مخاطبون بالفروع كما 
في التوحيد» وفيه قولٌ ثان: أنهم غير مخاطبين بهاء وفيه قول ثالث 

أنهم مخاطبون بالنواهي كالخمر والزنا؛ لأنه يصح منهم تركه دون 


)١‏ سیاتي برقم (1۸۹1) پاب: وچوب صوم رضانه 
١‏ في (ج): سال 

7 سبق تخریج. 

في (ف): الصلدة 


َ 


هدم عبد انه بُ مر ولي لَه ِن الأفر شُيء - كهيْنَّة التَغزيَة لَه - قن أَصَابَتِ 
لإفرۂ سغتا کو 5اك وإ قأيستین به په یکم ما آم قإئي ت أغزله عن عجر ولا 


۳ 2 


َ0 م 


خيائة. وَقال: أوصي احَلِيمَةَ مِن بَغْدِي بالْهَاجرينَ الألينَ أن يَغرفَ لهه حَقَهُهء 
وََمَظ لهم حُرمَتَهُمء وأرضة بالأنْصَار خَيراء الذِينَ تَمَوءُوا الدَارَ وَالإيمَانَ من قَبلِهمء 
أن يبل من مخسنهمء وَأ يُعْمَى عَنْ مُسيئهة» وَأوصيه بأل الأَمْصًار حَيراء اهم 
رذ شلام وَجُبَاةٌ الالء وَعغَيْظ العَدُوّ أن لا وح منم إلا قطاَهُم ڪن رصَاهُمْء 
اأوضاة بالأغراب خیراء نم أضل العَرب» وماد ن يُوْحَدَ مِنْ حَواشي 
أموالهم» َر على هراهم وَأوصِيه ب بذَِة اله وَذِمَة رَسُوله بيا أن يُوفى لَه بعَهُِهمء 
وان يقَاتَلَ مِنْ ورائوم» ولا يكوا إلا طاقهم. . لما بض ڪَرجتا به قانطافت 
تشي لم عبد اه ن عُمَرَ قال ساون مر بن اخَطّاب. قالّث: أذْخلوة. 
َأذخلَء > قَوْضعَ هَُالِك م مَعَ صَاجيَيهِء قَلَمَا رع من دَفنه أَجَِمََ هؤلاء الرَهْطء قال 
عبد الج :اجا ی أمركم إلى قلا منكم. فَقال الرََيْرُ e‏ 
َال طلْحَة: ذ جلت أمْري إلى عُثْمَانّ. وقال سعد قد ذ جَعَلْتُ أمري إلى عَبْدِ 
الرمَن ن عَؤف. قال عبد الرَْمَنِ: ٠‏ أيْكَمَا برا مِنْ هذا الأمر فَنَجِعَلَه ايء وابله عَلَيْه 
والإشلام َيَنْظْرَنً الهم ني تفيه؟ اکت الشَيْحَانِء فَقَالَ عَبد الرَن: أفتَجعلونةُ 
ِء واه علي أن لا آلو ء عن أَفْصَلِكمْ؟ تالا َعَمْ. . قَاَحَذَّ بيد أَحَدِهما فَقَال: لَك قَرَابَة 
ون وول ك » فانله عَلَيْكَ لين امرك لََعْدِلَنء 
ل مرت عُْمَانَ ل مَعَنَ وَلَنَطِيعَنٌ . ثم خلا بالآحر ققال له مغل ذلكء كما أَحَدَ 
ا ڌال: زغ يدك يا عُثْمَانً. فَبَايَعَهء فايع لَه علي وَوَلَحَ أَهْل الدَار فَبايَعُوهُ 
[انظر: ۱۳۹۲ - فتح: 40⁄۷]. 
ثم ساقه من حدیث عمرو بن میمون بطولهء وقد سلف قطعة منه في 
الجنائز"“» طعنه أبو لؤلؤة غلام نصراني للمغيرة عند صلاة الصبح بعد 


(۱) برقم (۱۳۹۲) باب : ما جاء في قبر النبي ڳا وأبي بكر وعمر ما. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
أن كبر» وقال مالك : قبل أن يدخل فى الصلاة» وطعن معه ثلاثة عشر 
رجلا مات منهم سبعة. ۰ 

وقوله : (فَصَلّى بهم عَبْدٌ الرَحمَن صَلاةَ حَفِيمَةً)ء قرا فيها : «إبًاً 
ایت الكَردَرَ 69 4 ودا جاه صر أل خحوف فوات الوقت؛ 
لأن لهم جولةء وکانت صلاته بأمر عمر ظلهء وكان ذلك في ذي الحجة 
سنة ثلاث وعشرين» عن ثلاث وستين» أو خمس وخمسين» وكانت 
خلافته عشر سنين وخمسة أشهر وتسعة وعشرين يومًا. 

ST‏ قال 
في «الفصيح» : رجل صَسَعّ الي واللسان وامرأة صاع" وفي «نوادر أبي 
زيد»: والصناع تقع على الرجل والمرأةء وكذلك الصنع»› وکان هذا 
الغلام نجارًا. 

رفول( ٠‏ غاس رض ال هما إن شنت فلت ای 
ف فبا فقال: کت ال ار إنما قال ذلك لعلمه أن 
لا يأمر بذلك. 


ل عمر 


وقول عمر للشاب الذي إزاره يمس الأرض: (ارفع ثوبك فإنه 
(أتقى)" لثوبك وأتقى لربك). 

فيه : ما كان عليه من الأمر بالمعروف» ولم يشغله حاله عن ذلك» 
والدين الذي كان عليه للمسلمين إنما آرتزق من بيت مالهم ما كان يغنمه› 


(1) «الفصيح» لثعلب مع شرحه للزمخشري ۲/ 1۸۷ وقوله: صناع. قال الزمخشري : 
بغير هاء.. والعامة تقول: رجل صَيِع اليد بكسر النون» والصواب فتحها 

۳) كذا بالأصل» وهى زائدة؛ إذ القول قول العباس بن عبد المطلب. 

(۳) کذا بالآصل وهي رواية الحموي والمستملي في هامش اليونينية ٠١/١‏ 
والباقون: أبقئ. ٤‏ 


ولم يكن عليه غرامة ذلك إلا انه اراد أن یحتسب عمله لا يتعجل منه شيء 
ا 

وقوله : (ولا تمل : أمير المؤمنين) لما أيقن بالموت لتعلم هي ذلك» 
فإن كرهت دفنه هناك منعته» وفى أستئذانه لها دليل على آنها تملك البيت 
الك ا أف ترت ر رعا رة ن امات اللوي 
محبوسات بعد وفاته» ولا يتزوجن إلى أن يمتن فهن كالمعتدات في 
ذلك وكان الناس يصلون في الجمعة في حجر أزواجه. 

ووصيته أن يستأذن بعد موته عائشة خشية أن تراعيه في حياته» وبكاء 
حفصة» لغلبة الشفقةء كان قبل الموت أيضصًاء ولم يرتفع صوتها به . 

وفي قوله: (ما أجدٌ أَحَقّ بهذا الأَمْرِ مِنْ هؤلاء ار -أو الرَهْطِ- 
الذِينَ توفي رَسول اله کي وهو عَلْهُمْ راض . فَسَمّى عَلِيا» وَعُفْمَانَ 
وَالرَبيرَء وَطلْحَةًء وَسَعْدَاء وَعَبْدَ الرَحمَنِ). 

فيه : جواز تولية المفضول مع وجود الفاضل؛ لأن عثمان وعليا 
أفضلهم ولم يذكر أبا عبيدة لأنه توفي قبله سنة ثماني عشرة» 
ولا سعید بن زید؛ لأنه کان غائبًا فيما قيل . 

وفي وصاياه دلالة لحن آنفذت مقاتله حکم الحي» ونه يرث من 
مات بعد أن أنفذت مقاتله وقبل أن تزهق نفسه»ء وهو قول ابن 
القاسم» وقال سحنون: لا يرث من مات قبله إذ لو كان شيء من 
البهائم أنفذت مقاتله لم يؤكل» والذي أوصى به من أمر سعد نصيحة 
منه بعد موته. 

وقوله في ولده: (يشهدكم عبد الله بن عمر وليس له من الأمر شيء 
كهيئة التعزية له) قال هذا مع أهليته» لكنه رأى غيره أولى منه أو خشي أن 
يقال: هرقلية أو كسروية أن يجعل في الأولاد الخلافة. 


س۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله في أهل الذمة: (لا يكلفوا إلا طاقتهم) يريد في الجزية» وقول 
عبد الرحمن: (اجعلوا أمركم إلى ثلاثة) يعني : في الأختيار ليس أنهم 
يروا من الأمر. 

وقوله: (وقَالَ ا جَعَلْبُ أَمْرِي إلى عَثْمَانَ). هو صريح في 
حضوره» وروی مالك : أن طلحة كان غائبا»ء أن غر قال: أنظرُوا 
طلحة ثلاثاء فإن قدم وإلا فاقضوا أمركم» وإن عثمان بويع له في 
اليوم الثالث» ثم قدم طلحة من آخر ذلك اليوم» فمشى إليه عثمان 
لعثمان» وكانت خلافته ثنتي عشرة سنة ابن ثمان وثمانين» أو ابن 
تسعین › أو اتن س وتمان سنة خمس وثلاثين . 


5 2چ دوحوچی 


٩‏ - باب مَتَاقب عَلِيّ بُنِ آبي طالب الفَرَشِيْ 
بي الحَسَن الهَاشِمِيٌ له 

قال ال ية على : «أنْتَ م ونا مِنڭ». ]٤٤٥۱1‏ وَقَالَّ 

عمر: توفئ رسو الله کی وهو عَلهُ رَاض. [انظر: ۱۳۹۲] 

۰۱ - حدتَتًا قََْبَة بن سعيد يڍء دتا َد الزيز ڪن آي حازم ڪن سَهْلِ بن 
سَعْلِ که أن رَسُول الله 6 قال: : «لأعْطيَنّ الرَاية عدا رجلا يفخ اله ٠‏ على يديه». 
قَالّ: فَبَات النَاسُ يَدُوكونَ لَيْلَتَهُ اه يُغْطًاهًا ا الاس عَدَؤا عَلَى رَسُول 
يُغْطاها ء ققال: ین حلي : بن ابي طَالِب؟» . قَقَالوا : سنكي 
عَيْنَيْه يا سول ا . قال : سلوا ليه كأنوني پو قلَُا جاء د ۶ بَصَقَ في َيَْيهِء وَدَعَا 
ET‏ َء قَأغْطاه الرَاية . قال علي: يا ر رشُولٌ اء اة 


حى يووا مِْلَنَا؟ قَقَالّ: «اذ َل رسک حى تنل ِسَاحبوم م أَذْعُهُمْ 
OT‏ ۴ ا لأَنْ يَهُدِيّ اله 
بک رجلا راخدا لكو حمر التعم». [انظر: ۳ - مسلم : 


7 - فتح: ۷۰⁄/۷] 

1.۲ - ذقنا فُکيبةء حدقا حاتم عن يزيد بن اي عُبَيرء عن سَلَمَة قال : کالّ 
علي د ڦذ خلت عن اللي ي في حَڼټره گان په رمد ققَال: : نا أخلفُ عن رَس سول الله 
۱44 فرج علي فَلَجقَ ابي کل ما گا ماء اليه التي شقا انز 
ج » قال ر سول اله لا : «لأغطينّ الرَايَةَ - أو َياخدَرَ الرَايَةَ - عدا رجلا 
ا و سو - أ قال: يحب الله رسو - يفخ الله عَلَيِ. .إا َحْنُ بعلي 
وَمَا وما تجو فقالوا: هذا عَلٌ. قَأغطاء زول آنه و کل فَمَتَح الله عَلَيه. [انظر: ۲۹۷۵ - 
مسلم: ۲٤٣۰۷‏ - فتح: ۷۰/۷] 

۳ - حَدَنتا عبد اله ِن مَسْكَمَةء حَدَيَنَا عبد العزيز بن آي حازم عَنْ أبيهء 
ن رجلا جاءَ إلى سَهل يِن سَعْيِ فَقَالَ: هدنا ان - لأيير يئر - يذغُو عَليًا عند 


MM e 


فَيَقول: مادا قال؟ قول لَهُ: أبُو تَراب. قَصَحكَء ا 
اَن 4ء وَمَا كان لَه شم أَحَبَ َيه مِنْه. قَاشتَطْعَمت الحِيتَ سَهلًاء وَفُلْتُ: يا أا 
عَبّاس»ء كَيْفَ؟ قال : دحل عل على اطمء م حرج تاضطجع في ألشجد. » فقال 
التب کلا:: يِن ابن عَمّك؟». قال في المشجد. فَحَرَج ليه قوج ردَاءَءُ قذ سَقَّط 
عن ظَهره» وَخَلَّص الترَابُ إلى هره فََعَلَ يمس الراب عَنْ ظَهروء فَيقول: 
«ا جسن يا ابا تراب». ه مَرَيْن. [انظر: ٤٤١‏ - مسلم: ۲٤۰۹‏ - فتح: ۷/ ]۷١‏ 

۷.4 علق قد ی رال لگا خعا. کن ال عن آي حه ع 
a‏ 
عَمَلهء قال : : َل داك يشووك؟ قالّ: عم قال آرم انه بأثفك. م ن علي 
قَذكرَ تحَاسِنَ عَمَلهء قال : : هو دَاكء بيه أوْسَط بوت التي لا د ته م قال: َل داك 
يشوۇك؟ قال: أَجل. قال قَأَرْعُمَ اله بأنْفِكَ» أنْطَلِق قَاجُهَذ ټڏ علي جَهدَكَ. [انظر: ۲۱۳۲۰ 
e‏ ¥/.¥[ 


» 


E‏ عند حلفا شغبة به عن الحکمء 
سَمِعْتٌ ابن أي لَيْلّى قَالَ ٠‏ دتا علي أن َاطِمة عَلَيها الام سث ما تلق من 
گر الؤڪاء » قأتی النَبي ل سي قَانطلَقَّث فَلَمْ تحذةء قَوَجَدّث عَابِشَة E‏ فَلَمّا 
جاءَ الب 4 ابره عَائِسَة بمجيءِ فَاطِمَةء فَجَاء التب ية يتا وَقذ أَحَذتا 
مَصَاجعَتًاء قَذَهَبْتُ لأقُومء فَقَالَّ: «عَلیٰ مَکانکمًا». عد ینتا حن وَجَذت برد 
ميه على صَذري» اء #آل اكا حيرا مما سَألْمَانِي؟ إا أخذتمًا 
ا تکیرا ۔ارتعا وتلانین وتسخا تلاا ونلا وَتَحْمَدَا اة 
وئلاثينَ» فهو خير رکم من ج . [انظر: ۳۱۱۳ - مسلم: ۲۷۲۷ - فتح: ۷۱⁄۷] 
- ڪدڌني نحم ي بشارء ڪدئا عُندَڙء حنئا ُء ڪن سَغڍ قال 
سمغت إبرَاجِيم بن سغدء عن أبيه: قال لنب كيا إعلي: «أما نض اَن تکونَ مني 
يمزل هَارونَ مِن موسّی؟». 4۱٦[‏ - مسلم: ۲٤۰٤‏ - فتح: ۷۱⁄۷] 
۷.۷ - دتتا علي بن اغد اخبرتا سُغبةء عن ايوب عَنِ اين سيين عن 


عَبِيدَةء عَنْ عَلِي 4 قَالّ: فصوا كما كَْنُمْ تَفْصُودء قَإني رَه الأَخْتِلاف حى يَكونَ 
لاس کمَاعَةء اؤ أَمُوت كما مات أضحابي. فَکانَ ابن سرن ری اَن عَاهَةَ مَا يُروى 
على على الكذِبُ. [فتح: ]۷١/۷‏ 
له كنية ثانية وهی : ایو ترات کناه بذلك رسول الله کو لما رآه فی 
المسجد نائما» ووجد رداءه قد سقط على ظهره» وخلص إليه التراب» 
كما رواه البخاري من حديث سهل بن سعد ك فى أبواب المساجد")» 
وروی عمار # أنه َيه قال له ذلك في غزوة | لعشيرة» رواه ابن إسحاق 
فیلیر ١‏ ورواو الخاری قاری بالانقطاع» وأما الحاكم 
)6( 
قال ابن إسحاق: وحدثني بعض أهل العلم أنه بء إنما سماه بذلك 
آنه كان إذا عتب على فاطمة فى شىء أخذ ترابا فيضعه على رأسه» فكان 
ية إذا رأى التراب عرف أنه عاتب على فاطمة فيقول: «ما لك 
يا أبا تراب؟). والله أعلم أي ذلك کان“ . 
(VD . 0 . ۱‏ 
وروى آبو محمد المنذري في «(معجمه» من حديث حفص بن منيع 
ثنا سماك عن جابر 4 أن النبي بيا لما آخى بين الناس «لم أؤاخ بينك 
وبين أحد؟» قال: نعم قال: «أنت أخي» وأنا أخوك». 


(1) سلف برقم )٤٤١(‏ كتاب الصلاة» باب نوم الرجال في المسجد 

۳) كما في «السيرة النبوية» لابن هشام ۲۳١/۲‏ من طريق يزيد بن محمد المحاربي› 
عن محمد بن كعب القرظي» عن محمد بن حَتيّم» عنه» به. 

)۳( «التاريخ الكبير» ۷١/١‏ وقال: لا يعرف سماع يزيد من محمد» ولا محمد بن 
کعب من ابن خثیم» ولا ابن ثم من عمار. 

.۲۳۷ /۲ «سیرة ابن هشام»‎ )( .٠٤١١/۳ «المستدرك»‎ )٤( 

0) في هامش الأصل: حفص هذا ضعفه أبو حاتم وقال أبو زرعة: ليس بالقوي» 
وقال ابن حبان : لا یحتج به. 


ع۰ د التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وأبو طالب آسمه: عبد مناف» وقیل: سمه کنیته . 

أمه : فاطمة بنت أسد بن هاشم» وهي أول هاشمية ولدت هاشميًاء 
من كبار الصحابيات» ولدته بشعب بني هاشم وهو اول من آمن من 
الصبيان» وكان أخفى إسلامه -فأما الصديق فأظهره- وسنه ثماني 
سنين» وفيه أقوال أخر إلى عشرين» قال آبو عمر: وأصح ما قيل فيه 
ابن ثلاث عشرة" . 

بويع يوم مقتل عثمان في ذي الحجة سنة خمس وثلاثين . 

تله عبد الرحمن بن ملجم الفاتك» وإن ذكر في الصحابة. 

وقال ابن يونس: وقراً" على معاذ بن جبل» وکان قتله في رمضان 
سنة اربعين عن ثلاث وستين» او سبع او ثمان وخمسين» وهو من 
المهاجرين الأولين» وخصائصه كثيرة ذكرتها في ترجمته موضحة في 
الكتاب المشار إليه" فيما سلف قال الإمام أحمد: لم يرو في 
فضائل الصحابة بالأسانيد الحسان ما روي في فضائله مع قدم 
إسلامى . 

ثم ذكر البخاري في الباب أحاديث معلقة ومسندة: 

أولها : 

قال النبي يا لعلي : «أنت مني ونا منڭک». 


(۱) «الاستیعاب» ۲۰۰/۳. 

)۲( أي : علي ظ4 

(۳) يعني به «العدة في معرفة رجال العمدة»ء والله أعلم. 

() ذکره ابن عبد البر فی «الاستیعاب» ۳/ ۲۱۳ وزاد نسبتها إلى إسماعيل بن إسحاق 
القاضي» فكلا الإمامين قال تلك المقالةء وكذلك قال الإمام النسائي» كما شار 


هذا الحديث أسنده بعد من حديث البراء قال: خرج رسول الله يياه 
يعني : من مكة فاتبعته ابنة حمزة تنادي: يا عم. . الحديث” فذكره. 

وقد سلف مطولا ذ في الصلح”"» وأخرجه الترمذي من حديث عمران 
ابن حصين بلفظ : «إن عليا مني وأنا منه» وهو ولي کل مؤمن ® 
ثم قال: حسن غریب لا نعرفه إلا من حدیث جعفر بن سلیمان" 

وأخرجه القاسم بن إسماعيل بن إبراهيم 
الصحابة» من حديث بريدة مطولا فيه : «لا يقع في علي فإن عليا 
I o IETS‏ 
طالب وجعفرًا وزيدًا دخلوا على رسول الله ية فقال: «أما أنت 
يا جعفر فأشبه خلقك خلقي» وأنت يا علي فأنت مني وأنا منك» 
الخ وفي حديث اس رافع : «فقال جبریل: وآنا منكما 
با سول ا الو 

فيه : فضيلة ظاهرة له» وأبو سيدنا رسول الله ية وأبوه شقيقان. 

الحديث الثاني : 


ا 


وال عُمَرُ 4: توفي النبي ي وَهُوَ عَلهُ رَاضٍ. 
هذا الحديث سلف فى الباب قبله مسندًا. 


(1) يأتي برقم )٤١١١(‏ كتاب: المغازي» باب: عمرة القضاء. 

۳) برقم (۲۹۱۹) باب: کیف یکتب: هذا ما صالح فلان بن فلان. 

(۳) «سنن الترمذي» (۳۷۱۲). 

)٤(‏ رواه أحمد ٠٥‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ۹/ :۲۷١‏ إسناده حسن 

)6( رواه الطبراني 441(۱( وقال الهيثمي ذ في «المجمع» E e‏ 
وهو ضعيف› وثقه ابن معين في رواية› ومحمد بن عبيد الله بن ابي رافع ضعيف 
عند الجمهور»ء ووثقه ابن حبان. 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا 


کل ف نه کل قال : «لأفْطِيَنّ الرَايَةَ عدا رجلا 
يمس الله عَلَّى يَدَيْهِ..» الحديث . 

الحديث الرابع : 

حديث سَلَمَةَ عن عَلِي مثله» وذلك يوم خيبر قال الحاكم في 
«إكليله» : بعث الث أبا بكر إلى حصون خيبر فقاتل وجهد» ولم يكن 
فتح» فبعث عمر هه فلم يكن فتح» فأعطاها علي بن أبي طالب قال : 
رواه عن رسول الله َة غير سهل جماعة من الصحابة: أبو هريرة""» 
وعلي» وسعد بن أبي وقاص”"» والزبير بن العوام» والحسن بن 
على ٩‏ وابن فا وچابر ين عبد ا اف الله ر 
IT‏ کا ا ل ا E‏ وتاس > 
أبي وقاص وآخرون يطول ذكرهم . 

ولفظه في حديث علي : «لأعطين الراية -أو ليأخذن الراية- غدًا 
رجل يحب الله ورسوله یفتح الله عليه»» وفي نسخة: «ويحبه الله 


ورسوله) . 


.)۲٤١٥( مسلم‎ (۱) 


.)۳۷۲٤( الترمذي‎ )۳( 

(۳) احمد ۱۹۹/۱ وصححه ابن حبان /۱١‏ ۳۸۳. 
() الحاكم ۳/١١١ء‏ وقال: على شرط الشيخين. 
() أحمد "۷٦/۳‏ 

.۲٣/۲ احمد‎ )۷ 

(۷) الطہرانی ۱۸/ ۲۳۷. 

(۸) أحمد ۱ 

. ۵٥۵/۰٥ احمد‎ )٩( 


DE 


م الليل؛ وهو إجماع في حتق الأمة وكذا في 


حق سيدنا رسول الث ب على الأصح”ء كما سياتي في موضعه إن شاء 
الله وقدره. 
الرابعة: عدم وجوب الوتر" والعيدين“» وهلذا مذهب الجمهور 


وقال أبو حنيفة وطائفة: الوتر واجب”. وقال الإصطخري من 
الشافعية: صلاة العيد فرض كفاية. 


الخامسة: عدم وجوب صوم عاشوراء وغيره سوئ رمضان ٠‏ 
وهلذا مجمع عليه الآن» وكان فيه خلاف في صوم عاشوراء قبل 
رمضان» فقال أبو حنيفة وبعض أصحابنا: كان فرضًا. وقال أكثر 
اصحابنا: کان ندا 


آنظر: «تخريج الفروع على الأصول؛ ص۹۸- 4۹ء «التمهيده للإسنوي ص١۲٠-‏ 
iv‏ 
آنظر «الإقتاع في مسال الإجماع۲۲/ .)٩0۱-۹4(۱۲-۰۱۱‏ 
() أنظر: مختصر أختلاف العلماءه ۱/٤۲۲-١١۹۳(۲١)ء‏ واعقد الجواهر 
۰ ۳ روش الطالین»۱/ ۳۲۸ «المقنم۲۹/ ۱۰١‏ . 
() أنظر: اعقد الجواهر الثمبة۱/ ۰۱۷۴ «اليانذ٠۲/ ٦۲0-1۲٤‏ «الغي»۲/ .۲٠۴‏ 
وجوب صلاة العيد عل من تجب عليه الجمعة. آنظر 


1 alu 


٠» أنظر: «مختصر أختلاف العلماء١/٤۲۲-١١۳(۲١1) «المحيط البرهاني‎ )٠( 
W-1 

0 آتظر: «الییان ۱۲١/۲‏ 

(۷) انظر: المحیط البرهاني»۳/ ۳۹۴-۳۹۲ راعقد الجواهر اة ۲٠٠-۲۵۹/۱‏ 
«المقني 4۲-٤۳۸ |٤۲‏ 


وهو كذلك في رواية أآخرى زيادة: «ليس بفرار» يفتح الله له 
خیبر»'» قال علي : فوضع رأسي في حجره ثم بسق في إلية راحته 
ثم دلك بها عيني ثم قال: «اللهم لا يشتكي حرا ولا بردا» قال علي : 
فما أشتكيت عيني ولا حرا ولا قرا حتى الساعة. 

وفي لفظ: ودعا له ست دعوات «اللهم أعنه و(استعن) به» 
وارحمه وارحم به وانصره وانصر بهء اللهم وال من والاه وعاد من 
عاداه))» وفي لفظ : قال: علام أقاتلهم؟ قال: «على آن يشهدوا أن 
لا إله إلا اللهء وأني رسول الله فإذا فعلوا فقد حقنوا دماءهم وأموالهم 
إلا بحقها وحسابهم علیٰ الله» قال ابن عباس: فكانت راية رسول 
الله بي بعد ذلك في المواطن كلها مع علي ك. 

وفي حديث جابر بن سمرة 4 قالوا: يا رسول الله بء من يحمل 
رايتك يوم القيامة؟ قال: «من عسى أن يحملها يوم القيامة إلا من كان 
يحملهاء علي بن ابي طالب»” . 


(۱) رواها ابن ماجه (۱۱۷) وأحمد ٩۹/۱‏ وحسنه الألباني في «صحيح ابن ماجه» 
(40). 

(۲) كذا في الأصل» وفي «معجم الطبراني الكبير»: (أعرً به). 

(۳) رواه الطبراني في «الکبیر» ۱۲/ ۱۲۲ .)١١٣١۳(‏ 

)٤(‏ رواه الحاكم في «المستدرك» ۳/ ۳۸ وقال: قد أتفق الشيخان على إخراج حديث 
الراية» يعني: ولم يخرجاه بهه السياقة. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ٠١١ /١‏ : رواه الطبراني في «الصغير» وفيه الخليل بن 
مرة» قال أبو زرعة: شيخ صالح» وضعفه جماعة. 

.۷٤ /٤۲ رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق»‎ )٥( 
وخيثمة في‎ )١١( ٤٤/١ ونظام الملك في «أماليه» تحقيق أبي إسحاق الحويني‎ 


«حدیث خیثمة» ۱۰/ ۱۹۹. 


س۰ د التوضیح لشح الجامع الصحیح س 
وروی أبو القاسم البصري في تابه“ من حديث قيس بن الربيع› 
عن أبي هارون العبدي» عن أبي سعيد أنه ئي قال : «لأعطين الراية رجلا 
کرارا غیر فرار» فقال حسان: یا رسول الله» تأذن لی أن أقول فی على 
شعرًا قال: «قل» فقال" : ا 
وكان يبتغي أرمد العين يبتغي دواء فلمالم يخش مداويا 
حباه رسول الله منه بتفلة فبورك مرقيًا وبورك راقيا 
وقال سأعطي الراية اليوم صارما فذاك محبًا للرسول مواتيا 
يحب النبي والإله يحبه فيفتح لنا تيك الحصون التواليا 
فأمضى بها دون البرية كلها عليًا وسماه الوزير المؤاخيا 
قوله : (فَبَات التاس يوون لَيلتَهُم أيهم يعْطامَا)» وهو بدال مهملة 
ثم واو ثم كاف أي : يخوضون في ذلك ويتداولون الرآي فيه والدوكة: 
الأختلاط والخوض يقال: بات القوم يدوكون إذا وقعوا في أختلاط . 
وقوله : ( «انمذ على رِسْلك» ) هو بكسر الراء اف على هينتك . 
الحديث الخامس : 
حديث السالف في قوله : ( «اجلس يا أَبَا تَرّاب» ) مرتین وما کان له 
سم أحب إليه منه» قوله : (فَاسَُظْعَمْتُ الحَدِيت E‏ أي : سالته آن 
(1) هو: «فضائل الصحابة). 
(۲) نسبت هه الأبيات إلى حسان 4 ولم أعثر عليها في ديوانه» ورأيت أن الصفدي 
في «الوافي بالوفيات» نسبها إلى الفخر الكنجي محمد بن يوسف بن محمد في 
ترجمته» فقال: وله شعر يدل عل تشيعه ثم ذكر هه الأبيات باختلاف يسير في 


ألفاظها» فانظره هناك» ووافقه فى ذلك فی الیونینى فى «ذيل مرآة الزمان» فى ذكر 
أخبار: السنة الثامنة والخمسين والستمائة. 


اک 


حدیٹ سعد ن ية قال : جَاءَ رَجْل إلى ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء 
قَسالَه عن عَنْمَان» فَذَگر ن مَحَاسِنِ عَمَلِوء وقال: لحل داك يَسُووك؟ 
قال : ال: كَأَرْعَم اله أنمَكَ. ثم سَألَهُ عَنْ علي گر مَحَاصِنَ 
عَمَلِهِ» 2 هو داك ب زسط پوت رسول ال ال ثم قَال: لعل 
داك يَسوو؟ قال: أَجَلٌ. قال: مأَرْعَّم اله نمك e‏ 

معنى (أَرْعَم اله أنمَكَ): أوقع الله بك سوءًاء واشتقاقه من السقوط على 
الوجه فيلصق بالأرض بالرغام» وهو التراب. ومعنى: (بيته أوسط بيوت 
رسول الله ي) أحسنها بناء ومن قال : (وسط) يقول: بينها . قاله الداودي . 

الحديث ع 

حديث علي أن قَاطمَةَ شَكًٺْ ما قى مِنْ اتر الرّحاء أت الي 4لا 
سَبْيّ» وفي آخره إا أَحَذنمَا مَضَاجعَكَمَّا كرا أرَبَعًا وَنَلاثْينَ › وََسَبْحَا 
اا وََلاثينَ› وَتَحْمَدا تلاا اين َو ر حير لَكَمَا مِنْ خَادِم». 

وهي منقبة ظاهرة لهما. ۰ 

الحديث الثامن : 

حديث إِبْرَاهِيم بن سَعْيِء عَنْ أبيهِ قال: قال الي ية لِعَلِيّ: ‹ 
رضي أن کون مي بِمَنرلَّةَ مَارُونَ مِنْ مُوسَى؟!. 

هذا قاله لما خرج إلى تبوك ولم يستصحبه فقال: «تخلفني مع 
الذرية) فضرب له المثل في استخلاف موسي هارون على بني 
إسرائيل حين خرج إلى الطور»ء ولم يرد به الخلافة بعد الموت» وإنما 
کان خلیفته فی حياته فى وقت خاص» فأمكن الأمر كذلك كمن 
ق 


ام 
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الحديث التاسع : 

حديث عَبِيدَةّء عَنْ على 4 قال : أَقْضوا كما كََْمْ نَقَضون. . إلى 
آخره . 

سبق أنه لما قدم إلى العراق قال: كنت رأيت مع عمر 4 أن تعتق 
آنهات :ارلا وفك رايت الآن أن يسترفقن» فقال عبيدة ‏ : ريك 
يومئذ في الجماعة أحب إلي من رأيك اليوم في الفرقة» فقال: 
(اقضوا كما كنتم تقضون)» وخشي ما وقع فيه من تأويل أهل العراق. 

وقوله : (فإنّي أَكرَهُ الأختلاف) يعني: أن يخالف أبا بكر وعمر. 

وقوله : (فکان ابن سيرين يرئ أن عامة ما يروى عن علي الكذبٌ) 
وسببه أن كثيرًا ممن روئ عنه أهل الكوفة ليس لهم ذلك. 


AEN ITI Z82 


(1) ورد بهامش الأصل: هو عبيدة بن عمرو السلماني. 


قال الي كلا ل : «أشبَهّْتَ < خلقو وخلقو ). [انظر: ]٤٤٥١‏ 


۷-۸ - حلکتا آننڈ بی أي بره قتا شح ن إنراجيم ن ديار أو عبد اله 
الهنیٰء ڪن ابن ي بء عَنْ سَعِيڍِ المقرِيّء ڪن أي هُرَيْرَةَ اء أن 0 کانوا 
يقُولُونً : کر أو هُريرة. . قلي كنك ألم رشول انه 5ة يشيع بطي می لا اکل 
امير ولا ألبش الحبيرء ولا مني لان ولا فلَاَةء كنت ألْصِقٌ بَطْنِي بالحضباء 
من اجو ون كنت لأشتفر a‏ 
آخ اشاس للمشکین جغقو ن ی طالب کا بقلب بنا ینتا ما گا بیت 


E CR e‏ مها 


حَتی إن کان ليْخرج إ لي الغكةَ التي لَيْس فيها شَيْءُ فَسَقَها فَتَلْعَق مَا فيها. ٥٤٩۲1‏ 
- فتح: ]۷٥⁄۷‏ 


۷۰4 - دي ڪَمڙو ِن ڪَليء ڪَدهنا يزيد : بن هَارونء أخبرنًا إشمَاعیل بن أ 
الد ٤‏ عن الشَخْبيْء أذ اين تمر رضي اف قنهما کا لا ملم على اب غر قال 
السام غلا يا ابن ذي الجناحين. ]14 - فتح: ]۷٥⁄/۷‏ 

هو أبو عبد الله الهاشمي الطيار» أحد السابقين الأولين» والشهداء 
المبرزين» أسلم قديمّا» وهاجر الهجرتين» مات بمؤتة في جمادى سنة 
ثمان» ابن إحدى وأربعين أو ثلاث وثلاثين. 

قال البخاري: (قال النبي ڳيا: «أَشبَهَتَ حَلقي وَخُلقي» ) 

هذا قطعة من حديث البراء السالف الذي قال فيه لعلى: «أنت منى 
ونا منك»' . ٠‏ 


ا 


ثم ساق البخاري حديث ابي هريره 4: كنت أَلْرمٌ رَسُول الله يا 
بشبَّع بطني» گان خير الاس لِلْمِسْكِين جَعْمَرٌ بْنْ ابي صالِب» کان 


(۱) سلف برقم )۲٦۱۹(‏ كتاب : الصلح» باب: كيف يکتب هذا ما صالح فلان بن فلان. 


e CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ينقَلِبٌ ‏ پا يظمُتا مَا گان في ٻيتوء حن إن گان ليحر إلا العْة لَيْسَ 
فا سء .سما ما فيها . 
e‏ بعض أمره وسكت عن لزومه إياه لما يعيش فيه› 
ويقال: سكت عن ذكر الأقتباس ؛ لأنه عمل صالح خشي أن يدخله رياء. 
es‏ آگل الخومر؛ و أ الخبير) الخمير: 
الثياب المحبرة» كالبرود اليمانية ونحوهاء قاله الخطابي”"» وقال 
رالا ا وت انر ل 
وقول (كَنْت et‏ هو کقوله: کنت 
جنون» ما بي إلا E‏ 
على ابن جَعْمَرِ قَالّ: SS‏ ذي ا 
سببه أن قطعت يداه فى القتال؛ فجعلهما الله له جناحين في الجنة في 
البرزخ. وقول أبي هريرة ف في الحديث قبله: (إنه كان خير الناس 
للمساكين) أي: لسخائه» ومن أشبه الشارع لقا وخلقاء كيف 
0 كذا في الأصل وهي برواية أبي ذر والأصيلي والمستملي وأبي الوقت مصححة»› 
آنظر هامش اليونينية .٠۹/٩‏ 
)۲( «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۹۳۸. 
(۳) «مجمل اللغة» .۲٠١ /١‏ 
() سيأتي برقم )۷۳۲٤(‏ كتاب الأعتصام» باب ما ذكر النبي بي وحض على أتفاق 


آهل العلم. 


لا يكون ذلك من شیمته» وکان ابنه أيضا جوادًا حت قال له الحسن 
والحسين: إنك يتلاف. فقال: عودني ربي أن يُفضل علي ما أفضل 


7 


IE IRN IX 


GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب ذِكڪَر العَبَّاس ُن عَبْدِ العْطلِب هه 

۰ = دتتا الحسی بی حمر حدقتا محمد بن َب اله الألْصَاريّء حَدَتَبِي 
آي عبد اله EE‏ ن امه بن عَبدِ الله بن سء عن ئس ي أن عُمَرَ بن 
الطاب كان إا قَحَطوا أَسْبَّسقى بالعَبّاس بن عَبدِ الْطلب» قَقَالّ: لم إا ك 
وسل ِلك بيا ل قَسقيتاء إن وسل إِلَيْكَ بِعَمٌ تنَا اقتا . . قال: فَيْشفَؤْنً . 
[انظر: ٠٠٠۰‏ - فتح: ۷۷/⁄/۷] 

e في استسقاء‎ 4# E 
دة و و‎ 

وهو أبو الفضل العباس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف 
القرشي الهاشمي» عم رسول الله یی وكان آسن من رسول الله يلار 
بسنتين أو ثلاث» ولد قبل الفيل بثلاث سنين حضر بدرًا مكرهاء 
فأسر يوم بدر» ثم أسلم بَعْدّ» مات بالبقيع سنة أثنتين وثلاثين 
بالمدينة» وهو آخر من مات من أعمامه. 


E SO SMO 


)١(‏ برقم )٠١٠١(‏ كتاب: الأستسقاءء باب: سؤال الناس الإمام الستسقاء إذا 
قحطوا. 


۲ - باب مَنَاقَبٌ قَرَابَةٍ رَسُول اله 4&4 وَمَنْقَبَهٍ َمَنْقَبَةٍ 
قاطمَة بت رسول الته ية 


و 


وَقَال الي ل : «قاطمة سيد كه نساءِ ء أَهْلِ الجنَّة». 
- دتا أ بو المان اخ ا عَن الرَهْرِيّ قال : حَدتَنِي عرو بن 


الربَيْرِء عن عَائِسَةَ اَن a‏ إلى أ ټکر كشال ميراتها من 
الَبن يا فيما أقاءَ اله على رسشوله بء تَطلْبٌُ صَدَقَةَ لبن ية التي بالْدِينَة 
وَفْدَك وَمَا قي مِنْ مس حَيْبر. [انظر: ۳۰۹۲ - مسلم: ۱۷۵۹ - [vVv/Y‏ 

۲ - فقال ُو ټکر: 3 رَسُولٌ الله ل قال: : دآ ورت ما رکا ف 
صقا إلا يال آل ئا ين هذا التالي - يغني: مال اله - لَيْسَ لهم أن 
يَزيدوا عَلّى المَأكل». > ني وا ا شَيْئًا مِنْ صَدَقاتِ انب ا ٤‏ التي کائٺ 
لبها في هد اين بل ولأغملَن فيا با عل فيا رشول اند 4ل . سهد علي 
م ال : إا قذ عرفتا يا أا كر قَضِيلك. ودر قرابتهم ِن رَسول | له اة وحَقهم. 


َعَكَلَم ايو کر فَقَالَ: وَالَِي تَفُسي بيده لَقَرابهَ رَسُول اله ڪيا أَحَب ي أن أصِلَ مِنْ 
قَرَابتي. [انظر: ۳۰۹۳ - مسلم: ۱۷۵۹ - فتح: ۷۷/۷] 


۳ - ا ځبرني عبد اه بن عَبدِ الوَهابء حَدَتا حَالِد» حَدقَتًا شُعْبَة سشْعْبَةء عن وَاقل 
قال : سمغت آي جَدتُء عَن ابن عُمَرَء ع ابي کر ڪه قال : آزکوا قتا ء 


بَيْتّه. ۳۷۵۱1 - فتح: ۷۸⁄۷[ 

4 - حَدَثتًا أبُو الوّليدِء حَدَتََا ابن عُيَيَْةَء عن عفرو بن ديار ن ابن بن أي 
مُلَيكةء عن شور بن رمه أن رَسُول اله بي قال: َاطِمَة بَضَعَة مني فُمَنْ 
أَغْضَبَهًا أَعْضَبَنِي». [انظر: ٩۲٩‏ - مسلم: ۲٤٤٩۹‏ - فتح: ۷۸/۷] 

۵٥۵‏ - دتتا يى بن قَرَعَةَء حَدَنَنَا راهيم بن سَغْدِء عن أبيهء عن عُروةًء 
ن عَاِشَة رضي اله عتها قالث؛ دكا لني ب قَاطمَة ابنتة في شكواة الي بض 
فيهاء فَسَارَهَا بسَيْءٍ فَبَکٹء ء ثم غاا ها قماوها قضحكتء قالت: الها عن ذلك 


e GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


[انظر: ۴٤‏ - مسلم: ۲٤۵۰‏ - فتح: ۷۸⁄۷] 
٦‏ - قفَقَالّث: سَارَن النَبيٰ ية ق خرن أنه يُْبَض في وجه الذي 


قَبَکیْتٌ.» ۀ ثم م سارن ًابر أي ا آهل بيْته أَتَبَعهُ فَضَحکتٌ. [انظر: ۳۹۲٤‏ - مسلم : 


[A/V : فتح‎ ¬ ۰ 


ثم ساق أربعة أحاديث؟: 


أحدها : 
حديث عَاِسَة رضي اله عنها أن قَاطِمَة أَرْسَلّث إلى أبي بكر سال 
مِيرَاتها مِنَ رسول الله ي وفي آخره: والذي نفسي بيده لقرابة رسول الله 
ية أحب إلي آن صل من قرابتي . 

ثانيها: 

حدیث ابن عَمَرّ ک4 َنْ اپي بحر 4 قال : اربوا مُحَمَدَا يا في 
اهل بيه . 

ثالنها : 

حديث المِسْوَرٍ بن مَخْرَمَةَ رضي الله عنهما 


ا 


C2 

6G: 
N Ê: 

CO1 


و 
ل رسو 


(1) أحاديث الباب حسب ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي ستة أحاديث» فقد أعتبر 
الحديث الأول حديثين لوروده بأسانيد مختلفة مواضع عدة رقم )۳٠۹۲(‏ كتاب : 
فرض الخمس» باب : فرض الخمس فقال» حدثنا عبد العزيز بن عبد الله حدثنا 
إبراهيم بن سعد عن صالح عن ابن شهاب أخبرني عروة عن. عائشة. 
وكذا الحديث الرابع. رقم )۳١۲۳(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة. 
قال: حدثنا أبو نعيم حدثنا زكرياء عن فراس عن عامر الشعبي عن مسروق» عن 


عائشة 


gg _ 

السادسة: جواز قول: رمضان. من غير ذكر شهر» وسيأاتي بسط 
كلك في كناب الصيام» حيث ذكره البخاري إن شاء اله تعالى. . 

(السابعة): أنه ليس في المال حق سوى الزكاة. 

الثامنة: جواز الحلف بالله تعالى من غير ستحلاف ولا ضرورة؛ 
لأن الرجل حلف هكذا بحضرته الشريفة ولم ينكر عليه» وقد سلف 
ما في هله المسألة من التفصيل في باب: أحب الدين إل اله أدومه. 

التاسعة : أختلف العلماء في قوله إل: «إلا أن وع" فقال الشافعي 
وأصحابه وغيرهم ممن بقول لا تلزم النوافل بالشروع : هو آستثناء منقطع 
(تقديره: لكن إن تطوعت فهو خير لك. وهلؤلاء يقولون: من شرع في 
صوم تطوع أو صلاة تطوع اجب له إتمامها ولا يجب» بل يجوز 
قطعهما. وقال آخرون: هو آستلناء متصل)". 

وهلولاء يقولون: يلزم التطوع بالشروع؛ لأنه الأصل في الآستناء» 
وقد َال تعالیٰ :ا با اکر [محمد: ۳۴] وبالقياس على حج 
التطوع وعمرته. 

العاشرة الفلاح في قوله: فلح إن صَدَقَا. راجع إل قوله 
(ولا أنقص). خاصة» والأظهر آنه راجع إليه وإلى الزيادة بمعنئ آنه إذا 
لم یزد ولم ینقص کان مفلځًا؛ لأنه آتیٰ بما علیه» ومن أت بما عليه کان 
مفلځًاء ولیس فيه أنه إذا أت بزائد على دَلِكٌ لا يكون مفلحًا؛ لأن هذا 
مما يعرف بالضرورة» فإنه إذا أفلح بالواجب ففلاحه بالمندوب مع 
ال اجار 


من (ف). 
() ما بين المعقوفين ساقط من (ج). 


رابعها : 

حديث عَائِشة عن فاطمة رضي الله عنها في بكائها ثم ضحكها. وقد 
سلف . 

وتعليقه الأول: أسنده في أواخر باب: علامات النبوة من حديث 
عائشة رضي الله عنهاء وسلف بلفظ : «أما ترضين أن تكونى سيدة 
نساء أهل الجنة -أو- نساء المؤمنين»' . 

في إرسال فاطمة طلب ميراثها طلب الكفاف» وترك إضاعة المالء 
وأنها لم تكن علمت قوله: ا نُورَتُ». 

وفیه: آنه یه کان أبقیٰ رباعه لقوت أهله في حیاته ومماته» 

وما يعرض له من أمور المسلمين . 

وفيه: أنه كان له في الخمس حظ. 

وفيه : أن صدقة رباعه الوقف ليس أن تسأل للفقراء. 

وفيه: أن لبني هاشم حقا في مال الله وهو من الفيء والخمس 
والجزية وشبه ذلك؛ ليتنزهوا عن الصدقة» (وتشهد) علي» إلى آخر 
الحديث ليس من هذاء إنما كان ذلك بعد موت فاطمة»ء وقد أت به 
ج 

وقوله : (لقَرَابة رَسول الله لا 
أنه لا آلوهم فيما يجب لهم . 


وقوله : (ارقبُوا مُحَمَدًا ييل فى أَهْل بيْه) . أوصى بذلك الناس» قال 


1 


اا او الجا وا 


ا 


(۱) سلف برقم .)۳۹۲٤(‏ (۲) في الأصل: (وشبهة). 
(۳) كذا في الأصل» وفي «المجمل»: الرقيب: الحافظ والمنتظر. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 

المرقب: المكان المشرف العالي يقف عليه الرقيب”. 

وروي أنه ي أصبح يوما خاثرًا» فقيل له في ذلك: فقال: «رأيت 
آمتی تقتل حُسینً». 

فائدة: 

بنت سيدنا تكنى : أم أبيها ؛ أنكحها علي بعد وقعة أحد بنت خمس 
عشرة سنة وخمسة أشهر ونصف. وكان سن علي هه يومئذ إحدى 
وعشرين سنة وخمسة أشهر»ء ماتت بعد سيدنا رسول الله ي بستة 
أشهر على الأصح» وقيل: بثلاثة قاله مالك. بنت إحدى وعشرين 
أو سبع أو ثمان» وقيل: خمس وثلاثين» وترجمتها موضحة في 
«(رجال العمدة). 


۹ yr 3 5 z7 § A E KY GC: 
ISRKI I&KXI I&XS 


(1) «مجمل اللغة» ۱/ ۳۹۳. 

(۲) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۷/ »)۳۷۷١١( ٤۷۸-٤۷۷‏ من حديث آم سلمة 
بلفظ : إن جبريل أتاني بالتربة التي يقتل عليها.. الحديث» ورواه الطبراني ۳/ ٠٠١‏ 
(۲۸۱۱)» من حديث عبد الله بن نجي» عن أبيه أنه سافر مع علي.. الحديث»› 
والطبراني أیصّا ۸/ »)۸٠۹٦( ۲١۸‏ من حديث أبي أمامة بلفظ : «إن أمتي يقتلون 
هلذا). ورواه الحاكم في «المستدرك) ۳/ ۱۷۷-١۱۷١‏ من حديث َم الفضل بنت 
الحارث» بلفظ : «أتاني جبريل...). 
والحديث صححه الحاكم على شرط الشيخين» وتعقبه الذهبي في «التلخيص» 
بقوله : بل منقطع ؛ فإن شدادًا لم يدرك الفضل. 
ووثق الهيثمي رجال الطبراني كما في «المجمع» /٩‏ ۱۸۹-۱۸۷. 
وصححه الألباني في «الصحيحة» )۸۲١(‏ لشواهده. 


۳ - باب مَنَافبُ غ العام ا 

. حواري النبن بللا‎ E 

وسه سمي الحوَاريونَ؛ لاض اهم . [انظر: ]٤٤٩٥‏ 

۷ - کدنا حَالِدٌ ر ين ڪَڍء دتا علي ِن مُشهرء ٠ن‏ شام يِن غُزوة» عَنْ 
بيه قال : خرن مَرْوَانُ بن الحكم قالَ: أَصَابَ عَنْمَانَ ن عَقَانْ رْعَاف شدي ستَةً 
العاف حى حبس عن الج وَأؤصىء قَدَحَلَ عَلَيهِ رَجل مِنْ فُريش» قال 
أشتَخْلِف. قَال: وَقَالوةٌ؟ اء تَعَمْ. قَال: وَمَنْ؟ فَسَکت» قَدَحَل عَلَيهِ يه جل خر 

ج لحار - فقال: اشتَخْلفت. قَعَالَ عَْمَانُ: وَقالوا؟ قَقَالّ: د َم قال: و ا 
هو؟ فَسکت» قال : لهم قالُوا: الرَبَير؟ قَالّ: تَعَم. قال ّما وَالَِي تَفْسِي بِيَدِهِ ب 
برهم ما عَلِمْتٌء وَإِنْ کان لحه حَبَهُمْ إلى رَسول اله ل. ۳۷۱۸1 - فتح: ۷۹/۷] 

٨۸‏ - حدنِي عيذ ن ٳشمَاعِيلء حَدتتا بُو أَسَامَهء عَنْ ا احبر ايء 

سمغت مَروَانً: كُنْتُ عند عُفْمَانَء أا رَجْلٌ فَقَالَ : : أشتخلف. قال: وَقيل دَاك؟ قال : 

تعن الأبثر . قال اّما E E E‏ 

۹ - حَدَنَتّا مَالِك بن إشماعيلء حَدَنَنَا عَبْدٌ الکزيز - هُو ابن أي سَلَمَةَ - 
عن محمد بن النکڍرء عن جار 4 قالّ: قال اَن ة: من لكل َب حَوَارباء 
ون حواري ال ت بن العَوّام». . [انظر: ۲۸٤1‏ - مسلم: ۲٤۱۵‏ - فتح: ۷۹/۷] 

۰ - حدتتا امد بن حمر رتا عبد ابه حبرا هِسَامُ ِن عُزوَةًء عن أبيهء 
عن عَبْدِ اله ِن الزبير ة قال: : كت يوم الأخراب ميت أن َعُمَر بن أي سَلَمَةَ في 

ذا اتا با 3 فرسوء نلف َي قَرَيْظَةَ مَرَدَذ تين أو لاثاء 


ا ر ی 2 o e AES‏ ِء اچ r4‏ < ي 0 EE‏ 
قال: کان رَسُول الله َيه قال: «من ا e:‏ تبني بخَبرهم». فانطلفتء 
yT 3 2‏ ا 

فلمًا رَجَعْت َم لي رَسول الله يي بوبه » قَقَالَ: «فد ا أبي وَأ مي». [مسلم: ۲٤۱١‏ - 


و0 ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

- دتتا علي بن حَقْص» حدقا ابن المبارك» انا 2 بن عُروَةًء 
عن بيه أن کات الب کل قالوا للزبْر يَوْمٌ الاقوك» الا تشد فد مغك؟ 
فجمل غاب » قَصَرَبُوه صَربََيْن على عاد تقهء يهُا صَزبَة صُرتها َم بَذرٍ. کال 
عُرْوَةٌ : : فكت أذْخل أصَابهي في تِلْكَ الصَرَبَاتِ َب ونا صَغْيرٌ. [۷۲ ۷۵ - فتح : 
۸۰/۷[ 


هو أبو عبد الله الزبير بن العوام بن خويلد بن أسد بن عبد العزى بن 
قصي بن كلاب بن مرة القرشي الأسدي ابن عمته صفية› وأحد العشرة» 
وأحد أعلام السابقين البدريين» هاجر الهجرتين» وصلى القبلتين› 
وأسلم وهو ابن ست عشرة» وكان أول من سل سيمًا في سبيل الله» 
قال أبو الثناء: وأول من أستحق الثلث في الإسلام كان ية يضرب له 
من المغانم أربعة أسهم سهمان لفرسه» وسهم له» وسهم من سهام 
ذي القربى» ونزلت الملائكة على زيه يوم بدر» وكان له ألف مملوك 
یستخل خراجهم کل یوم ویتصدق به» وحکم رسول الله و على قاتله 
بالنار”» قتله عمر بن جرموز بغيا وظلماء كما أسلفته في الجهاد ابن 
ربع وستين سنة» وسلف هناك حديث جابر. 


( «وحواري الزبير) (« والكلام على الحواري› ویاتی بعد» قیل : 
ية مختص بفضل »› وسمي خير الحواري ؛ لّنه شرف الخيرة»› وقیل : 
کانوا قصارین . 


(۱) رواه أحمد ۸۹/١‏ بلفظ : بشر قاتل ابن صفية بالنار. عن على بن أبى طالب» 
موقوفا. 


ثم ذكر البخاري في الباب أحاديث أربعة: 
أحدها : 


AS ٤ o2 Glo 0 2‏ ۴ 9 رو ےه ت 
حدیث هشام بن عَروةء عن اپیه قال : حبري مروان بن الخكم 


یی ت ی و ا یی ی و چوا ر ا ا ی d‏ و 
قال : أصابت عثمان بن عفان رعَافٰ شدید سنه الرْعَافي» حت حېسه 


عن الحَجّء وَأَوْصّى» إلى أن قال في الزبير: إِنَهُ لَخَيْرْهُّمْ ما عَلِمْتُء 
وَإِن گان أَحَبَهُمْ إلى رَسول اه ية . 

وفي رواية بعده: أما والله لتعلمون أنه یرک : 

قال الداودي : شه ان کون أحسنهم خلقاء وظاهره (آنھہ)“ 
أفضلّهم» وهذا يبين قول ابن عمر رضي الله عنهما: ثم نترك أصحاب 
النبي يي بعد عثمان لا نخير بينهم"» أن ذلك لم يکن قول جميعهم . 

ثانيها : 


ثالنها : 

حديث عَبْدِ الله بن الرَبيْر قال : كنت يَوْمَ الأخرّاب جِيلتُ آنا 
وَعُمَر بن ابي سَلَمَةَ في النسَاءِ» فََظْرْتُ فِا انا بالربَيْرِ على فُرَسِهِ. 
الحديث . 


(۱) أعتبرها المصنف رواية للحديث الأول مع أن البخاري ساق لها إسنادًا . 
وأعدها عبد الباقي حديتًا فلذا ترقيم الباب خمسة أحاديث. 

۳) كذا في الأصل» ولعلها : أنه أو أيهم 

(۳) سلف برقم (۳۹۹۸) باب مناقب عثمان. 

.)۲۹۹۷ ۸٤۷ ›۲۸٤7( بارقام‎ )6( 
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وفيه : أنه أت بخبر بني قريظة» وأنه لما رجع جمع له رسول الله ِا 
بين أبويه فقال: «فداك أبي وأمي». 

يوم الأحزاب كان سنة أربع وهو يوم الخندق"» وعند أنصرافه 
كانت بنو قريظة. قيل: لم يجمع الشارع بين أبويه إلا له ولسعد"» 
وإنما كان يقول: «فداك أبي»» و ليس بذلك. 

وكان عُمُرّ عبد الله بن الزبير يومئذ ستتين وأشهرء ولا يذكر أن أحدًا 
عَقّل دون هذا السن في الحديث الصحيح» لأنه ولد في السنة الثالثة من 
الهجرة» وقيل: كانت الأحزاب سنة خمس فعمره ثلاثة أعوام وأشهر 
على هذا. 

قال الداودي: وروي أن اسنا هاجرت وهي متم قد قربت 
ولادتهاء فإما أن تکون تأخرت هجرتهاء أو هو آختلاف فيكون ابن 
الزبير يوم بني قريظة ابن أربع سنين إلا أشهرًا. قال: وكان ابن الزبير 
أول مولود ولد للمسلمين بالمدينة بعد الهجرة» وكان قد أبطأً ذلك 
عليهم حت خافوا أن يهود سحرتهم» فلما ولد فرحوا بذلك» ثم ولد 
بعده للأنصار النعمان بن بشير”"» وكان يوم اليرموك في خلافة عمر 
وكان معه يوم بدر فرس» وقيل: فرسان» ولم يكن في المسلمين 
فارس غير ثلاثة : الزبير والمقداد وأبو مرثد الغنوي . 


(۱) ذكر ابن هشام أنها كانت في شوال لسنة خمس. 
«السيرة النبوية») ۳/ ۲۲۹. 

(۲) سلف برقم (۲۹۰۵) كتاب الجهاد» باب المجن ومن يترس بترس صاحبه. 

(۳) ورد بهامش الأصل : (...) ولد على رأس أربعة عشر شهرًا من الهجرة» وهو أول 
مولود ولد من الأنصار بعد الهجرة» وقيل في مولده غير ما ذكرت» لكن الذي 
ذكرت هو الأصح والأشهر» فاعلمه. 


س تاب فَصَايِلِ الصَحَابَةٍ ۳"( 
الحديث الرابع 
ن أَضحَابَ اسي ل الوا ل 
ET e‏ 
قو يهُا صرب ضُربها يوم بذر. قال عُروءُ: َنْب أُذخل أَصَابوي في 
ا َلْعَبُ وَأَنا صَغِيرٌ. 
فيه : منقبة ظاهرة له. 


E NEO SOO DI) 
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2 ا و‌ 
٤‏ - باب ذكڪر طلحة بن عبد اله ب 

A‏ 4 و تاا - ٥ر‏ رە ےہ 

وقال عمَر ه توفي رسول الله ا هو عَنه رَاضٍ. 

۳ ۳۷۲۲۴ - حدتّتی محمد بن اي بكر المقَدَمِیء حَدََنَا مُغْتَمرء عَنْ أبيهء عن 
أي عُْمَانّ قال: م يَبْقَ مَعَ النَبيّ ية في بَغض تلك الام التي قال فِيهنّ رَسُول الله 
ل غر طَلْحَة وَسَعْلٍِ. عن حدیيهمًا. [۰1۰٤ء ٤۰٦١‏ - مسلم: 4 - فتح: ۸۲⁄۷] 

4 - حدتا مُسَدَّدء حَدََنا الد حَدََتا ابن آي حَالِدِء عن قيس بن أي 
حازم قالّ: رايت يد طَلْحَة التي وَقّى بها النَبىَ له قذ سَلّْت. [۰۳ - فتح: ۸۲/۷] 

هذا سلف“ ثم ساق عَنْ ابي عُفْمَانَ أنه لم يبق مَحَ اني بيا في 
بَغْضٍ ِلك الأيّام الي قَاتَل فِيهَ سول الله 4لا عَيْرُ طلْحَة وَسَعْدٍ 
رضي الله عنهھما- عَنْ حدِیثهمًا . 

o o‏ هھ ٤‏ ا i r 2o A‏ ا ٥‏ ر ان 

الشرح : 

هو آبو محمد طلحة بن عبيد الله بن عثمان بن عمرو بن كعب بن 
سعد بن تيم بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب. أحد العشرة» وأحد 
الثمانية الذين سبقوا إلى الإسلام وأحد الستة أصحاب الشورى» 

أمه : الصعبة بنت عبد الله أخت العلاء بن الحضرمى» من المهاجرات 
ضرب له النبي ية بسهم واحد يوم بدر وكان غائبًا بالشام» وأبلى يوم 
أحد بلاء عظيمًا سماه رسول الله َيه : «طلحة الحود»» و«طلحة الخير»» 


() يعني المعلق أول الباب. 


و«طلحة الفياض»"'؛ لكثرة بذله للأموال» وفتى قريش ومن خواصه 
-كما قال أبو الثناء- أنه ية كان إذا لم يره قال: «ما لي لا أرى الصبيح 
المنبلج القصي"ء ee EE‏ 

وقال المبرد: حدثني التوزي قال: كان يقال لطلحة بن عبيد الله : 
طلحة الطلحات“» قال المبرد: وكان يوصف بالهمام يعني : في إقدامه 
روئ عنه بنوه وغیرهم: كان أول من قتل يوم الجمل» سنة ست 
وثلاثين» بالبصرة» عن أربع وستين» أو آئنتين أو ثمان وخمسين› 
أو خمس وسبعين أصابَهُ سهم غرب فقطع من رجله عرق النساء فشج 
حت نزف فمات» وخلف مالا جزيلا ثلاثين ألف ألف. وفي الصحابة 
من آسمه طلحة نحو العشرين . 

ومعنى قوله: (لَمْ يبق مَعَ النَبيّ بي في بَعْضٍ يلك الأَيًام) يريد: 
يوم أحد. 
اوقلت ت الین تل دكره تلب > وهو كما قال الشري: 
بطلان اليد أو الرجل من آفة تعتريهاء» ولیس معناه قطعت كما ذكره ابن 


(1) رواه الطبراني ۱١١/١‏ (۱۹۷) من حديث طلحة بن عبيد الله» وقال الهيثمي في 
«المجمع» :۱٤۸/۹‏ فيه من لم أعرفهم. 
ورواه الحاکم ۴۷٤/۳‏ من حديث موسى بن طلحة» وصححه. 
(۲) رواه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» ٩٤/٠٠١‏ بلفظ (المليح) بدلا من (المنبلج). 
(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: في هذا الكلام نظر» وقد آختلف في عدد من ثبت معه 
ا وقد ذكرتهم في تعليقي على البخاري. 
قلت : [المحقق] وقد يحمل كلامه على المبالغة فى شدة ثباته ظله. 
)€3 «الكامل في اللغة» ۱/. ۰ 
() أنظر: «تهذيب اللغة» ۲/ ١۱۹۲ء‏ مادة: (شل). 
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سيده وقال الزمخشري: إذا أمترخت» وقال كراع في «مجرده» هو 
تقبض في الكف» وأصله من شَلِلْتُ على فُعِلْتٌ» بكسر العين» قال ابن 
درستويه: والعامة تقول: شلت بالضم وهو خطاًء وقال اللحياني : إنه 
0 و وی 
اا ا وال و ن ال فل ر اعت 

وفي «أيمان العرب» لثعلب : أشل الله عشرة» وأشلت عشرة» يقال : 
شل» وشل» وعل» وال من الشل وعل» أي: جن» قال الأخفش: 
أحسب ثعلبا جرى على هه المزاوجة الكلام؛ لأن تقدمه وشل› 
وكذلك الذي يليه» وقال ابن سيده في «عويصه»: أشللت يده بالألف» 
وقيل : إنما قطع إصبعه. 

وكان يي لما أنحاز إلى الجبل يوم أحد أنحاز معه طلحة واثنا عشر 
رجلا من الأنصار»ء فلحقهم المشركون فاستأذنه طلحة في القتال فلم 
يأذن له» واستآذنه رجل من الأنصار فأذن له» فقاتل القوم وأشغلهم 
بالقتال وقتًا من النهار» والنبى بيه ذاهب بمن معه فقتل الأنصاري»› 
ثم لحقوهم فاستأذنه طلحة ا واستأذنه آنصاري آخر فأذن لهء إلى 
أن قتل آثنا عشر رجلا» ولحق رسول الله ية وطلحة بالجبل فاتقى 
عنه بيده» فقطعت إصبعه» فقال: حس» فقال ية : «لو ذكرت الله 
لرفعتك الملائكة والناس ينظرون» . 


(1) «المحكم» ۷/ ١٠٠٤ء‏ مادة: شل» وفيها: الشلل: يبس اليد. 

() آنظر قول كراع» وقول اللحياني في «المطلع على المقنع» لشمس الدين البعلي 
ال 

)۳( ا السياق» وهو سليمان بن محمد بن أحمد. أنظر «تاريخ بغداد» .٦١ /٩‏ 

۳۰-۲۹/۰٩ رواه النسائي‎ )٤( 


الحادية عشرة: إن فُلْتَّ: كيف تًالّ: (لا أزيد على هلذا) وليس فيه 
جميع الواجبات ولا المنهيات ولا السئن المندوبات» وأقره الشارع 
ن 


فعل عموم قوله: بشرائع الإسلام وقوله: مما فرض الف. يزول 
الإشكال في الفرائض» وأما النوافل فيحتمل أن هذا كان قبل 
شرعهاء ويحتمل أن المراد أنه لا يزيد في الفرض لنغيير صفته كأنه 
ال: لا اصلي الظهر حمتًا. وها ضعي 
اسلفتاه-: لا أتطوع. 

والجواب الصحيح آنه عل ظاهره» وأنه أراد آنه لا يُصلي النوافل 
بل يحافظ عل كل الفرائض. وهذا مفلح بلا شك وإن کانت مواظبته 
على ترك النوافل (مذمومة)" وترد بها الشهادة إلا أنه غير آثم بل هو 
مفلح ناجء وإن كان فاعل النوافل أكمل فلاحًا منه. 

الثانية عشرة: لم يأت في هذا الحديث ذكر الحج ولا جاء ذكره في 
حديث جبريل ال8 من رراية أبي هريرة"» وكذا غيرهما من الأحاديث 
لم يذكر في بعضها الصوم ولم يذكر في بعضها الزكاة» وذكر في بعضها 
صلة الرحم» وفي بعضها أداء الخمس» ولم يذكر في بعضها الإيمان. 


(۱) ساني برقم (۱۸۹۱) کتاب: الصیام؛ پاب: وجوب موم رمفانه 
)في (ج): مفهومة: 
() سياتي قربا برقم )٠۰(‏ باب: سوال جبريل الني عن الإيمان... 


وقال سعد: ريت يوم أحد رجلين أحدهما عن يمين رسول الله ئلا 
والآخر عن يساره» علیهما ثیاب بیض يقاتلان تالا شديدًاء لم ارهما 
قبل ولا بعد٬‏ يعني ملکين . 

فائدة: 

دعا طلحة يومًا با بكر وعمر وعثمان له إلى طعام» فدعا خادمه 
فأبطاً عليه» ثم دعاه فقال: لبيك فقال له طلحة: لا لبيك فقال 
انو کر ا سرني أن أقولهاء» وإن لي نصف الدنياء وقال عثمان 
مثله » وإن لي < حمر النعم. 

ومر علي بطلحة قتيلا فنزل إليه» وقال: أضحى أبو محمد معفرًا في 
التراب» يعز علي إلى الله أشكو عَجَّري وبْجّري غريبًا بهزِه البلدة» ثم 
قال : 
فت كان يدنيه الغن من صديقه إذا ما هو أستغنى ويبعده الفقر 

وجمع له ما كان في ذلك من المال» فجاء ابنه عمران فأجلسه إلى 
جنبه» ورحب به وسهل» ودفع إليه المالء وقال: إنما حفظته عليكم»› 
وأرجو أن أكون أنا وأبوك على سرر متقابلين . 

فائدة : 

قوله (عن حديثهما) اء ي آخبراني ذلك يعني : ابا عثمان» وهو 
النهدي . 


OES FC ET FEST 
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۵ - باب مََاقَبٌ سَحْدِ بُن بي وَقّاص الزهُري 
وَبَنُو رُهُرَةَ آخُوَال النَبِيْ َي وَهُوَ سَعْدُ يِن مَالِكِ ك 


g 
ص‎ 


٣‏ - ڪدڌني خمد بن المئَئىء دتا عَبد اهاب قال سمغت يى قَالَ 
ق سَعِيدَ بی المسَیّب ۲۸/۵ قَالّ: ا ل مع لي الي ي ية ابوه 


يَوْمٌ اد [400 2۰01ء ۰0۷ - مسلم: ۲٤۱۲‏ - فتح: ۸۳/⁄/۷] 

- حدنا مکی ِن ارايم دنا هاشم بن ڪَاشمء عن عام بن غه 
ڪن بيه قال: لَمَدُ ريني وأا تلت الإشلام. > ۷1 A‏ - فتح: ۸1⁄۷[ 

۷ - حَدتنِي راهيم بن مُوسّیٰء أَخبرنًا ابن ۹ زائدةء دتتا هاشم بن 
اشم بنِ ية بن آي فاص قال: : سَهِعْتٌ سَعِيدَ بن المسَيّب يول ا 
أ وَقَاصِ e:‏ : م ألم ا إل ف اليم الذي الت ف ود مك هة 
يام قلي لثَلكُ الإشلام. 

تَابَعَه أ أَسَامَةً: حَدَمَنَا هَاشْمٌ. [انظر: ۳۷۲۲ - فتح: ۸۳/۷] 

ڪن 

e‏ يَقّول: ي لال القرب رئ بهم في سبيل اء وك 

عع لين ل وما لتا عام إل ورن الجر > حى إن أَحَدَنًا لَيَصَعُ كما يَضَعُ 
ا ا اط م أضيحث ينو سد عرزن عَلى الإشلامء لقذ جِبث إا 
وَصل عَمَلي. وَکانوا وسا به إلى مر قالُوا: لا جسن صل . 0۱۲1ء 14۳ - مسلم: 
1 - فتح: ۸۳⁄/۷]. 

هو أبو إسحاق سعد بن أبي وقاص مالك -كما ذكره البخاري- ابن 
آهيب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب بن مرة الزهري» أحد العشرة 
وآخرهم مونّاء أحدي شَّجَّري» من المهاجرين الأولين الذين صلوا 
القبلتين» وأول من رمى بسهم في سبيل الله -وسيأتي في سرية 


س كاب قَصَائِلِ الصَحَابَةٍ 
عبيدة بن الحارث- وفارس الإسلام -زاد أبو الثناء- وأنه َيه لعن من 
قدح في نسبه» وأنه لزم بيته في الفتنة» وأمر بأهله أن لا يخبروه بشيء 
من أخبار الناس» وكان سابع سبعة في الإسلام. 
أمه: حمنة بنت سفيان بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف» شهد 
بدرّا والمشاهد» كان أحد الستة أولي الشورئ» وكان مجاب الدعوة» 
مشهورًا بذلك» وأحد الفرسان» مات في قصره بالعقيق» ودفن 
بالبقيع» سنة خمس وخمسين -على الأصح- أو ست أو سبع» 
أو ثمان وهو أشهر وأكثر عن بضع وسبعين أو ثمانين» وأوصى أن 
يكفن في جبة صوف قاتل فيها يوم بدر» قيل: إن تَركتّه مائتا ألف 
وخمسون ألا . 
ثم ذكر البخاري في الباب کک ال ت 


e 


ر 1" LP‏ 2ن 


سَعْدًا اون : جَمَعَ لي رسول الله اة أبوَْهِ يوم اح 


ثالثها : 
حديث سَِيدِ بن المسّيب» عن سَْدِ بن اي وَقَاص يمول : 


م 
حَدّ إلا في اليَؤْم الي أَسلَمْتُ فيوء وقد مََْت َة ا“ م وإني للت 
السلام. 


ا 


تابعه يعني : ابن ابي زائدة- أبو أسامة ثا هاشم بن هاشم بن 
وهه المتابعة أسندها يعنى : فى باب إسلامه. 


7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

رابعها: 

حديث قيس قًال: سَمِعْتُ سَعْدَّا 4 يَقَولٌ: إني لا 
ِسَهْم في سيل الو ونا تعزو مَعَ لني بل وَمَا َا َعَم إلا ررق 
السَجَرِ حى إن أَحَدَنا ليَصَعُ كما يَصٌَ البمِيرٌ أو السَاه ما لَه خلظ» 
ثم ضيحت بو أَسَدٍ عرزي على الإشلام» مذ خِبْت دا وَضل 
لی کاو وشو ا الى مر الوا ل فين بصلي: 

وقد آسلفنا في ترجمة الصديق د حديث عمار : ريت النبي ئلا 
وما هة إلا اة أعمك واا اة واو نك ا وفة شتافاة وله 
(مَكشْتُ ب سَبْعَةَ يام وني للت الإشلام). فال ان الت انك 
اا م > فلم يعلم سعد إلا رسول الله اة وأبي بكر ولم 
يعلم سعد بعمار» ويحتمل آن يريد سعد ثلاثة غير رسول الله لا 
ويحتمل أن يكون بيه أحدهم» أو يريد سعد من الرجال الأحرار». 

ومعنى : (تعزرني على الإسلام) آي : تؤذيني» ومنه التعزير الذي هو 
التأديب على الريبةء والمعنى: تعلمني الصلاة» وتعيرني بأني 
لا أحسنها. 

وقوله : (وَشوا به) قال ابن فارس: وش کلامه إذا کذب ون" » 
وقال ابن عرفة: لا يقال لمن نم: واش» حت يغير الكلام» ويلونه» 
ویجعله ضروريًا» ویزین منه ما یشاء. 

وجمعه لأبويه له قد سلف مثله في حق الزير" 


JIKAN AMEN 


(۱) سلف برقم .)۳٣٦۰(‏ (۲) «مجمل اللغة) .٠۲١/۲‏ 
(۳) سلف برقم (۳۷۲۰). 


٦‏ - باب ذِڪَر آَضها شهار النَبي كلا 


o29‏ د 


مِنهم بُو القاص بن الرّبيع 
۹ - حَدقَتًا بُو اليمَانِء حبرا سُعَيْبٌّء عَن الرَهْرِيّ قَال: ني ڪَلي بن 
SS‏ ل علي خمب بت أي جهلء سيعت بث 


اځ پڪ آي جهلي. yT‏ بول «آا بغ 
كحت َب العاص ب ب الربيع» فَحَدَنني وَصَدَٿّني وان قَاطِمَةَ بَصْعَة مِئي» 


وإ ئي أكرَهُ ن يَسُوعهاء والله لا تَجتَمعٌ بت رَسُولِ الله #4 وبنت عدو انه عد 
رل واحد». فرك علي الخطبة. 

وا َد ن عمرو ن حَلَحَلَةء عن ابن شهاب» عن عَليء عَنْ مِشور: سَوِعْتُ 
الي 4ء وکر صِهرا لَه من بني عبد سمس أن عَلَيهِ في مُصاهَرَته َء 
فَأحْسَنَء قال «حَدَتّني فَصَدَقني› وَوَعَدَني فقوف لِي». [انظر: ٩٩٩‏ - مسلم: ۲٤٤٩‏ 
- فتح: ]۸٥⁄۷‏ 

ثم ذکر ڃطبة علي 4 بنت بي جهل› وما قاله النبي كيا . 

بو العاصي ب ب ال و ا ا ری بن عد ن و عد ان 
القرشي العبشمي كان يقال له: جرو البطحاء» وفي أسمه أقوال: لقيط› 
أو مهشم» أو هشيم» أو مقسم» وهو أثبت» قال الزبير: أو ياسر». 
آو القاسم . 

أمه : هالة بنت خويلد بن أسد أخت خديجة» وكان مؤاخيًا لرسول 
الله ی مصافيًا وشکر رسول الله يله مصاهرته» وأثنیٰ عليه خیرّا -کما 
ذكره في الباب- مات في ذي الحجة سنة ا عشرة» ويقال: إنه 
أستشهد في بعض المغازي» ثم أحرق بالنار حت صار فحمة. 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وزوجه هي زینب» أول ولده كما قال الكلبي . وقال السراج: ولدت 
سنة ثلاثین من مولد سيدنا رسول الله ية . 
وبنت أبي جهل : جميلة» وقيل : جويرية» ولما قال ئي فبها ما قال . 
قال عتاب بن أسيد: آنا أريحكم منها» فتزوجها فولدت له عبد الرحمن 
المقتول يوم الجمل» وكان لأبي جهل بنت أخرى يقال لها : الحفناءء 
كانت تحت سهيل بن عمرو» وزعم الميداني وابن السكيت»› وغيرهما أن 
التي كانت تحت سهيل بن عمرو أسمها صفية» وسماها الحاكم في 
«إكليله» جويرية» وسمى ابن طاهر المقدسي مخطوبة علي : العوراء. 
وفي غير هذه الرواية قال بيا : «ولست أحرم ما أحل الله فلا آذن 
إلا أن يشاء ابن أبي طالب أن يطلق ابنتي»'» وهذا يقال: إنه شرط . 
والخطبة: بكسر الخاءء قوله: (وَذَكرَ صهُرًا) يدل على أن الصهر 
يطلق على الزوج» وقد سلف» وترجمة البخاري (أصهار)» ولم يأت 
إلا باثنين» نظيره: #فإن كان له إخوة# والاثنان يحجبانها من الثلث 
أل ال خد ا کر 
ادعى الشريف الموسوي في «غزواته»: أن حديث خطبة علي لابنة 
أبي جهل موضوع» ولا نرى سماعه؛ لثبوته في «الصحيح» من حديث 
المسور كما ستعرفه قريبا» وأخرجه الترمذي عن عبد الله بن الزبير 
)۲( 
وصححه . 
() يأتي برقم )٥۲۳١(‏ كتاب : النكاح» باب : ذب الرجل عن ابنته في الغيرة والإنصاف. 


(Y)‏ الترمذي (۸4). وقال : حسن صحیح. 


فائدة : 

قوله: «بَضْعَةٌ مني» بفتح الباء الموحدة» وللحاكم: «مضغة 
-بالميم- يقبضني ما يقبضها» ويبسطني ما يبسطها»» ثم قال: صحيح 
لاا 

وله عل شرط الشيخين: «ولا أحسبها إلا تحزن -أو- تجزع». 

وأن المذكور في بني عبد شمس هو أبو العاصي» والله أعلم. 


5 چک توچمی 


)١(‏ «المستدرك» ۳/ ۸١۱0ء‏ وفيه: بضعة. 
(۳) «المستدرك» ۳/ ٠١۹-٠١۸‏ من حديث سويد بن غفلةء بلفظ : مضغة. 


۲ د اتوضیع لشرح الجامع الصحیح سے 
۷ باب تاو زد ِن ڪارة وی الین 4 
وَقَال البَرَاء عَن لني بل : «أنْتَ 
۲144[ 
- حدٿتا حَالِد ِن ِء حَدََنَا سُلَيمَانُ قالَ: حَدَدَنِي عَبْدُ اه بن دِيتارء 


2 


عَنْ عَبْدِ الله بن عُمَرَ رضي اله عنهما قال: a‏ وَأمَرَ عَلَيْهم 
أْسَامَةٌ ِن ريد قَطَعَنَ بغ الاس في إمارته» فال اللَبيْ كية: «إِنْ تَطعُنُوا في 
ازن کقذ عم تطتتون في إتارة أب من قبل وام اه ٠‏ لخَليقا 
لإامَارَةء وان کان لمن اش الاس إلىّ٬‏ وَل هذا ل ات د 
بعد . [ 0۰ء 4ء ٩1ء‏ ۲۷ ۷ - مسلم: ۲٤۲١‏ - فتح : 0 


- حدٿنَا يی بن قَرَعَةَء حَدَتتا إبرَاهيم بن سَعْدِء ڪن لغري عن عُزوَةء 
عن عَاِشَة رضي الله عنها قَالّث : حل علي قائ التب ب شاه وَأْسَامَةُ بن رَد 
وَرَيْدُ بن حارتة مُصَطَجعَانِء فَقَالَ: إن هله الأقدَامَ بَغْضها من بَعْض. قال : فش 


بذَلِك اَی َا وَأغْجَبَهء قَأَخبِرّ به عَائِسَة. [انظر: ۲۵۵۵ - مسلم: ۱٤0٩‏ - فتح: ۸۷/۷] 


ثم ساق من حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: بعت التي 4 
I‏ ليو ا طن بَعّْض الاس في إِمَارَتِهِ» فَقَالّ 
انب کل : ِن ن تَطْعُنُوا في مره َقَد كنثُمْ تَطْعُُونَ في إِمَارَة بيه مِنْ 
َل وَايُمُ الله إِنْ كان لََلِيقًا لِإامَارَةء وَإِنْ كان َمِنْ أَحَبٌ الاس إِلَيّء 
وَإِن هذا لَمِنْ أَحَبٌ الاس إلى يعدا . 

EE E 
ا بن رَيِْ وَرَيْدُ بن حَارثة مُصَطجعَانِ» فَقَال: ن هله الاأَفْدَام‎ 
بَعْضَهَا مِنْ بَعْضٍ. قالت: َس بدَلِكَ لن ي وأَخْبَرَ به عَائِشَةَ رضي‎ 
yT 
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و(زيد) هو آبو أسامة زيد بن حارثة بن شراحيل الكلبي» مولى 
رسول الله ا وهو أول من أسلم من الموالي» وأحد من بادر إلى 
الإسلام» فاسلم من أول يوم وشهد بدرًا وأحدًا والمشاهد وکان من 
الأمراء الشهداء» ومن الرماة المذكورين» له حديثان قال ابن عمر: 
ما کنا ندعوه إلا زيد بن محمد حتى نزلت : ا أدعوهُم للأبَآيهم [الأحزاب : 
٥‏ وذكره الله باسمه فى القرآن» مات فى غزوة مؤتة. 

وذكر ابو عبيد القاسم بن سلام والجاحظ فی «الهاشميات» أن قریشًا 
سماه ا وأما ابن إسحاق وغیره فأنشدوا لابه حارثة حين فقده ولم 
يدر اين مکانه : 
بکیت على زيد ولم أدر ما فعل أحي فيرجى آم أت دونه الأجل" 

وكان البعث الذي بعث فيه أسامة أرسله إلى يبا فَهدَم فيها وأحرق»› 
وکان وجهه قبل مرضه الذي توفي فيه ثم مرض فقال له أسامة: إن بدني 
لا يقوى أن أمضي على هه الحال» فأذن له في التربص فتوفي رسول الله 
ية فأراد الصحابة أن يمسك أبو بكر ذلك الجيش» فقال: ما كنت لأخل 
آخر عقد عقده رسول الله ب بأول عقد أعقده أنا» وأمره بالخروج فقال 
أه: ما تأمر. قال : الأمر ما أمرك به رسول الله ی فکلما استشاره فى 
شيءَ قال : الأمر ما أمرك به رسول الله ية . 

وما ذکر أن بعثه إلى يبنا هو قول الداودي»› وقال الشيخ أبو محمد 
في «جامعه»: كان إلى مؤتة من أرض الشام» ويهريق بها دمّا» وهو 
غریب . 


(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» .۲٦٦/۱‏ 


= 9 کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: «إن تطعنوا». قد سلف في قول بعضهم -فيما حكاه ابن 
فارس- : أنه بفتح العين في طعن القول وبضمها في طعن الرمح“ 

وقوله : «إن كان لخليقا» أي: هو ممن يقدر ذلك فيه أي : حقيق به» 
والاهازة بكر الي ةالولا : 

والقائف : الذي يحسن الأشباه في الناس وهو مجزز ا 
وتكرار زاي» وأبعد من قاله بالحاء» وحكي فتح الزاي الأولى› 
والصواب الكسر؛ لأنه جز نواصي العرب. 

وهو ابن الأعور بن جعدة بن معاذ بن عتوارة بن عمرو بن مدلج 
الكناني المدلجي» ودخوله على عائشة رضي الله عنها إما قبل نزول 
الحجاب أو بعده» وكان من وراء الحجاب. 

وقوله: (وأعجبه وأخبر به عائشة) لعله لم يعلم أنها علمت ذلك 
أو أخبرهاء وإن كان علم بعلمها تأكيد الخبر»ء أو نسي أنها علمت 
ذلك وشاهدته معه» والرواية الأخرى أنه دخل عليها مسرورا تبرق 
أسارير وجهه» فقال: «ألم تسمعي ما قال مجزز؟ !» فذكره" . 

فصل : 

وفيه: العمل بالقائف» والحجة على من منعها. 


L&I A&I Am &X2 


.0۸۳ /١ «مجمل اللغة»‎ )١( 
کتاب المناقب»› باب صفة الت ا‎ (o00) سلف برقم‎ )۲( 


— يني 
فتفاوتت هزه الأحاديث في عدد خصال الإيمان زيادة ونقصًا (وإثبانًا 
وح 

والجواب: آن هذا ليس أختلاقًا صادرًا من الشارع» وإنما هو من 
تغاوت الرواة في الحفظ رالضبط فمنهم من قصر فاقتصر على حنظ 
فأداه ولم یتعرض لما زاده غ 


بالجميع» وإن كان أقتصاره عليه كان لقصور ضبطه 
ولهلذا يختلف نقلهم القضية الوا کحدیث جبریل» فإ 
رواية عمر امات الج وفي رواية أبي هريرة حلفهاء 
في «صحيح مسلم" أختلفت الرواة فيها 
زيادة ونقصا مع أن راوبها واحد وهو جابر بن عبد اله ۰4 ثم لا يملع 
هلذا كله من ذكر هزه الروايات في «الصحيح؛ لما تقرر من مذعب 
الجمهور أن زيادة الثفة مقبولةء ويحتمل أن الحج لم يكن رضن بعد 
فإنه فرض سنة ست أو خمس على المشهور. 

الاللة عشرة: قولة لل: ( فلح إن صَدَقَّ؛ ). جاء في موضع 
من البخاري وسام الع وای إن صدق؛ دفي ارئ: افلح 


ا 


0 من (ف) 

(۴) مسلم )۱١/٠١(‏ كتاب: الإبمان» باب: بيان الإيمان الذي بذڪل به الجن وان من 
PE AD OR‏ 

(4) رواه مسلم )۸/۱١(‏ كتاب: الإيمان» باب: بيان الصلوات التي هي أحد أركان 
الإسلام. 

(۵) سباتي برقم (۱۸۹۱) کتاب: الصوم» باب: وجوب صوم رمضان. 


o EES EE 
باب ذِڪر اسَامَة بن زيد‎ - ۸ 


٣‏ - ڪلتئا فيب بُ سَعِيڍِء حدٿَتا ليِتء عَنِ الرَرِيٰء عن عُروَةٌء عَنْ 
عَائِشَة رضي اله عنها أن فَرَسًا أن الخْروميةء ققالوا: من رئ عَلَيه إل 
َسَامَهٌ ِن رَيْدِ حب رَسول الو یا. [انظر: ۲۹۶۸ - مسلم: ۱۱۸۸ - فتح: ۸۷/۷] 

۴ - حدقا ليء تنَا سُفْيَانُ قالَ؛ ذَهَبْتُ شال الرَهْرِيّ عن حديث 
الخرومية فَصَاح ي» قَلْت لِسشُفْيان: : فَلَمْ َمِل عن أحد؟ قال : : وَجَذةُ في کاب کان 


E 


َه يوب ن مُوسَىء عن الرُهْرِيّء عن غُزوَةٌء عن عَائِسَةَ رضي EET‏ 
بتي خروم سَرَقثء فقاوا: : من كلم فیا لبي 5 لم بتر اح أن كل. 
قَكَلَمَهُ أَسَامَهٌ بن ربد فَقَالٌ: إن بني إِسْرَائِیل کان إا سَرق يهم الشريف 
تَركوهُ» ودا سَرَقَ الضَعِيف قَطَعُوهء َو كَائَّتْ قَاطِمَةٌ لَقَطَعْتُ يَدَهَّا». [انظر: 
۸ = مسلم: ۱۱۸۸ - فتح: ۸۷/۷] 


کر ب ثبت وة ر ا 
اوي قَقَالوا : ETE‏ 
ثم ساقه عنها من طریق آخر. 
أسامة كنيته أبو زيد» وأبو محمد وأبو حارثة ابن زيد بن شراحيل» 
الكلبي . الحب بن الحب ومولاه» واب بن حاضنته ومولاته آم يمن . 

ومن خصائصه : تأمیره علیٰ جیش کان فیهم أبو بكر وعمر» وکان 
عمره إذ ذاك عشرين سنة فأقل لما أرسله أبو بكر د 4 على ناحية البلقاءء 


(1) في هامش الأصل : أنكر كون فيهم بو بكر ابن تيمية أبو العباس في الرد على 
الرافضى» وصدق وكيف بعثه معهء ويستخلفه فى الصلاة» وأما عمر فذكر أنه 
آرسله معه وقد ذکر فيه قولان» والله أعلم. 


DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وشهد مع أبيه مؤتة» وكان أنجزه مدة ثم تحول إلى المدينةء مات بوادي 
القرئ» وقيل : بالمدينة سنة أربع وخمسين؛:وقل: عة اريعين ابن 
خمس وخمسين سنة› وهو من الأفراد في الصحابة. 

وفيه: فضل ظاهر لأسامة» وأنه يسمى الحب» واهتمام المرء 
باهله. 

وقوله: «كان بنو إسرائيل إذا سرق فيهم الشريف تركوه» يعني : 
أحدثوا ذلك بعد إيمانهم. 

وفيه : ترك الرحمة بمن وجب عليه الحدود. 

فائدة : 

السارقة هي فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد بن عبد الله بن عمر بن 
مخزوم» وعمها: أبو سلمة عبد الله بن عبد الأسد بن هلال. 


ERX IN Z&X3 


باب: آي: ي مناقب أسامة وذریته والحسن 

- دبي الحسن بن نمي حَدٿَئا اپو عَبادِ يي بن ڪَڳاڍء حَدَنَنَا 
الاجشَونُء أخْبرنًا عبد اله بن ديار قالّ: تَظْرَ ابن عُمَرَ يما وهو في المشج د إلى جل 
يَّشحَبُ ابه في نَاحِيَة من المشجدِء فقَالَ: ان e‏ قال لَه 
إِْسَانّ :أا تغرف هنا یا أا عبر الرخمَن؟ هذا حم بى ا مَه. قال قطأطا ابن غم 
رَأْصَهُ وَنَقَرَ بيدَيْهِ ف الأزضء ت قال: لو رَآهُ ل الله لأحبهُ. [فتح: ۸۸/⁄۷] 

۵٥‏ - حدیتا مُوسّى بن إشمَاعيل» حَدَتَنَا مُعَْمِرٌ قال: سَمِغْتٌ ايء حدتتا 
پو عُمُمَانَء عَنْ اسَامَةَ يِن رَيْدِ رضي الله عنهماء خد عن النَييْ ي أنه كان 
ا ئا يفول : «اللهْمّ ll‏ انی احا ۷٤۷[‏ ۰۳ - فتح: 
1 - وَقالَ د : کن ن ابن E‏ 


لاه وهو لار قَرَآهُ اه ابن خر بغ وگو عه ولا سجُودَه» فَقَالّ: أعذ. 
[ ۷ - فتح: ۸۸⁄۷] 


2 


م أَيْمَنَ وَکانَ أيه يمن ابن أ أيْمَنَ أحَا أَسَامَةَ 


۷ - قال بُو عَبْدٍ الله: : وَحَدتّنِي سُلَيْمَانُ ِن عَبْدِ عبد الرمنء حَدَثَنًا الوَلِيدٌء 
لتا َد اَن ِي مء ڪن الرُريٰء حدقي ڪَرْملةُ - موی أسامة بن ريد - آنه 
يما ُو مَع َب اله ِن عُمر إذ دحل ا لماج بن أ يم قَلَم ييه َه وُكوعَه ولا شجودة» 
ل أعذ. ّا وى قال لي ابن عُمَرَ: مَنْ هذا؟ قَلْتُ: اجاج بی يمن ابن آم 

يمَنَ. فَقَالَ ابن عُمَرَ: َو رأ هذا رَسُول اله ية لأحَبَه. قَذّكر حبَه وَمَا وَلَدَنهُ 1 
أيْمَنَ. قال : : وَحَدَتَّنِي بَعْض آضڪابي» عن سلَيْمَانً: وَكَانَت حَاضدَةً النيي كيا. 
E‏ - فتح: 1۸۸/۷ 

أي: في مناقب أسامة وذريته والحسن. 

ذکر فيه احادیث : 


٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أحدها : 

حديث المَاجشون» وهو عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة التيمي 
2 > عن َب الله بن ديار قال : نَظْرَ ابن عُمَرَ وما وهو في المَسجد 
إلى رج وشحب ٿاب غي د ا ع ھک 


ے 
ff Au irf go IG”‏ کرای ی کک ی ی 


ثم قال : لو راه رَسُول اله ية لأَحَبه. يعني : ا 
ومحمد هذا روی عن أبيه» وعنه عبد الله بن دينار وجمع» ثقة قليل 
الحديث» مات فى خلافة الوليد بن عبد الملك» روئ له الترمذى. خديا 
و والنسائي في «خصاتص علي ڪي . 
ثانيها : 


وياتي في فا الحسن وهو من ا e‏ السات © 

وفيه : فضل ظاهر لأسامة والحسن. 

ثالثها : 

حدیث : وال نْعَيْمْ: عَنِ ابن المَبَارَكء أ مَعْمَن ٤ء‏ ڪن الرهُرِيٰ› 
ا موی 9 بن EEE‏ اح ن ن¿ اَيْمَنَ ابن ۹ وان 
اا أ E‏ وهو رجل من الأَنْصار» فرآه ابن عَمَرّ 
لم م ركُوعَةُ ولا سوه فَمَالَ: أَعِذ. 
(۱) رواه الترمذي (۳۸۱۷). 
(۲) «خصائص علي 4» ص۱۲۳ .)۱۳١(‏ 
(۳) «السنن الكبرئ» .)۸١۷١( ٠١ /٥‏ 


یعنی : لعدم إتمامه إياه. 

ففيه: وجوب الإعادة على تارك ذلك ونعيم هو ابن حماد بن 
معاوية بن الحارث بن سلمة بن مالك أبو عبد الله الخزاعي المروزي 
الأغور ارفا الفارفن سك مر رمات ب سر م اى 

0) EE 

مسجونا في المحنة» سنة ثمان وعشرین وماتتین › وقیل : سه ی ٍ 

وأم أيمن هي بركة بنت ثعلبة بن عمرو بن حصين بن مالك بن 
سلمة بن عمرو بن النعمان» وتعرف بأم الظباء مولاة رسول الله علا 
وخادمته ورثها عن أبيه» وقیل : عن أمه» وقال: «أم أيمن مي بعد 
ا وکان رسول الله ية يزورها وأبو بكر وعمر من بعده» خاف 
عليها زيد بن حارثة بعد عبيد فولدت له أسامة. 

وعبيد هو ابن عمرو بن بلال بن أبي الحرباء بن قيس بن مالك بن 
ثعلبة بن جشم بن مالك بن سالم الحبشي» قاله الكلبي» وكان أبو عمر 
يقول: أيمن بن عبيد الحبشي آستشهد يوم حنین» ثبت مع رسول الله کیا 

MM ..‏ 
ولم ينهزم . 

ثم رواه البخاري فقال: دبي سَيْمَان بن عَبْدِ الرَحْمَن» تتا الوليدء 
ٿتا عبد الرَحْمَنِ بن تور» ڪن الرهْرِيّ٬‏ حدٿني حرملة بن e‏ 
E‏ 
. . الحديث. 


IE AEX A2 
.)٦٤٥١( ٤٦٦/۲۹ «تهذیب الکمال»‎ .)۲۱۲( e آنظر: «الجرح والتعديل»‎ )۱( 


(۲) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۸/ ١‏ وانظر: «ضعيف الجامع» .)۱١۷١(‏ 
(۳) آنظر: «الاستیعاب» .۲۱٦/۱‏ 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - باب: مَنَاقبُ قب عَبْدِ اله ُن عُمَرَ بُنِ الطاب 
رضي الله عنهما 
VA‏ - حَدَنا إشحاق بن تَضرء دتتا عبد الرَراقِء عن مَغْمَرء عن الرَهُرِيٰء 
عن سام عَنِ اين حمر رضي الله عنهما قال : گان الرَجل ني حَيَاء التي 45 ذا رأى 
رؤا قَصَهّا عَلَى النَبن بء فَمَمَنَيْتُ أَنْ أَرى ريا أَقَصُهَا عَلَى النَبنْ بء وَكنذْتُ 
لاما غر ونت نام في الشجد على عه الي لاء رايت في متام گان ملكي 
E‏ َة كي البثرء إا لها قران كقزني البثرِء 


إا فيها تاس قد گڏ عَرَفتَهُمء قَجَعَلْتُ أقول: اغود با من الارء اغود بال من ى الّار. 
مهما مَك حر قعل ي ن راع. ققضطة على حَفَصَةً. ٤٤۰۱1‏ - مسلم: ۲٣۷۹‏ 
- فتح: ۸4⁄۷] ۰ 


۹ - فَقَصَنْها حَفْصَةٌ على النَنّ لاء فَقال: نعم الرَجُل عَبْدُ اش لو 
گان بُصَلّي بالليْل». : كان َد اه لا يتام من اليل إلا قليلد. . [انظر: 
۲ ¬= مسلم: ۲٤۷۹‏ - ف فتح: ]۸٩⁄۷‏ 


o Nt‏ َتنا ابن وَهُپ» ڪن يُونسء ڪن 
الرّْرِيٰء عَنْ سَامء عن ابن عُمَرَء عَنْ أخته حَفْصَة أن اللَبيّ ية قال لَها: «إِن عَبْدَ 
الله ا صَالِح». [انظر: ٤٤٤۰‏ » ۱۱۲۲ - مسلم: ۲٤۷۸‏ - فتح ۹۰⁄۷] 

a‏ > عَنِ ابن عَمَرَ رضي الله عنهما في رؤياه» وقوله 
ياه في حقه: نز ْم الرَجْل عَبْدُ اث لو كان يُصَلّي من اللَيْل». 

A‏ ال 

ي > عن ابن عُمَرّء عَنْ أيه حَفْصَة أنه كلا قال لَه : 

«إِنّ عَبْدَ الله ا صَالح. 


OWI 


وهو الفقيه الإمام» أحد الأعلام» أبو عبد الرحمن عبد الله بن 
عمر بن الخطاب» شهد الخندق . 

وأمه زينب بنت مظعون» وقال ابن حبان: رائطة بنت مظعون'» 
كثير التتبع للآثار» سم سنة أربع وثلاث وسبعين» وقد نيف على 
الان 

وقوله : (وكنت غلاما شابًاء أعزب) ولأبى ذر: (عزبًا)» وهو الذي 
ذكر آهل اللغة آنه لا أهل له. ۰ 

وفيه: النوم في المسجد. 

وقوله: (المطوية) أي : المبنيةء وقرنا البئر اللتان يعمل عليهما 
الخشبة التي فيها البكرة. 

وقوله: (لن ترع) هي لغة لبعض العرب تجزم بلن قال القزاز: 
ولا آحفظ في ذلك شاهدًا. 


I&II LRN 


() «الثقات» ۳/ ۴٠١‏ وصوبها المحقق إلى زينب» وقال في الحاشية: وقع في 
إل صلیين : ريطة› خا 


eee DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


سے 
e‏ 


- باب: مَنَاقبُ عَمّار وَحُذيفة 


۲ - حدقتًا e‏ حدقتًا إشرائيلء عن وء »> عن إِبْرَاهيم» 
EE E‏ يَسز لي جَلِيسًا 
صاجا. قَأتَيْتُ وتا لشت إلبهم» إا يغ يځ قڏ جَاءَ حى جَلس إلى جنبيء 


َلْتٌ: مَنْ هذا؟ قالوا: بُو الدَزدَاء. قَقَلْتُ: إئي دَعَؤ E‏ يشر لي ليسا صاليا 
يسرك لي . قال : من أنْت؟ فَلْتُ: : من أل الكوفًة. قال: اوس عِنْدَكُم ابن أمٌ عبد 
صاحبُ النَغْلَيِن وَالوسَادِ والطهرة؟ فيكم الي اجار الله من الشَيّْان لی لسان 

َه ي؟ اليس فيكم صَاجبُ سر النَبيْ ية الذي لا غلم أَحَدُ عَير؟ ثم قَالَ: 
گت يرا عبد انه : فول إا ّى © ؟ [الليل: ١]ء‏ َرأ عَلَيْه: إذا 
يغشى ٭ والنهار إذا بجی ٭ والذكر ا [اللیل: ١‏ - ]. قالَ: وايله لَمَذ أَفرأبِييا 
2 الله RES‏ فيه إلى في [انظر: e‏ : 4 - فتح: ]٩۰⁄/۷‏ 

۳ - حدتتًا سُلَيِمَانٌ بن ڪزب» حَدننَا د شخب عن مُغرةء عن إنراهيم قال: 
ذَهَبَ عَلْقَمَة إلى السَأمء قَلَمّا دَحَلَ المشجد قَالَ: الا هي سز لي جليسا صَالٰيا. 
فَجَلَّس إلى أ الدزداءء فَقَالَ بُو الدّردَاء: ن أنت؟ قالّ: مِن أهُل الكوفًة. قال: 
َس فيكم - أو مِنْكمْ - صَاجِبُ السَرّ الذي لا يَعلَمُهُ عَإزة؟ يَعنِي: حَيمَة. قال: 
َلْتُ: بَلى. قال: اليس فيكم - أو مِنْكم - الذي اجار ال على سان تبه لا 
يَغني؛ مِنَ السَيْطان» يَغني: عَمَّارا. فُلْتُ: بَلّى. قَالَ: ایی فیکم - اؤ نكم - 
صَاجبُ السُواك أو السرَار؟ قالّ: بکی. قالٌ: کیت کان عبد انه يَعراً: ولل إا ينی 
© ومر با ل @ 4 [اللیل: ۱ -۲] فُلْتُ: #والڈکر والانسّى). قَالٌ: ما رال بي 
هولاء حم کاوا يشتٽزوني عن سء سَوعئة من رول ا کل [انظر: ۴۲۸۷ - 
مسلم: 4 - فتح: .]٩۰⁄۷‏ 


ذکر فيه حدیث ابی الدرداء» واسمه عويمر في فضلهماء أما عمار 
ی اا اي ان أمه سمية عُدَبَا في الله . 

وأمه أول شهيدة في الإسلام طعنها أبو جهل بحربة في قَبّلهاء وقتل 
عمار بصفين» وقد جاوز . 

وحذيفة هو أبو عبد الله حذيفة بن اليمان بن حسيل بن جابر بن عمرو 
حليف بني عبد الأشهل» صاحب سر رسول الله ية وقيل : اليمان لقب 
جدهم جروة بن الحارث» قال الكلبي : .لأنه أصاب دمًا في قومه فهرب 
إلى المدينة» وحالف بني عبد الأشهل» فسماه قومه اليمان» مات سنة 
ست وثلاثين على الأصح» وترجم له البخاري ترجمة وحده فيما 
سياتي فقال: باب ذكر حذيفة بن اليمان العبسي كما ستعلمه» وفيه 
فضل أبي الدرداء. 

وقوله: (أليس عندكم ابن أم عبد صاحب النعلين والوساد 
والمطهرة؟!). يقول: عندكم من لا تحتاجون معه إلى عالم. 

وقوله : (صاحب النعلين . .) إلى آخره. قال الداودي: أي لم يكن 
له من إيجاب إلا ذلك لتخليه من الدنياء وأنكر ذلك عليه من قال: المراد 
بالمناقب ما کان مع رسول الله ئلا . 

وقوله : (الذي أجاره الله من الشيطان» يعني : على لسان نبيه) يعني : 
قوله بي : «ويح عمار يدعوهم إلى الجنة ويدعونه إلى النار»» يعني : 
والله أعلم - حين أكرهوه على الكفر بسبه بلا 

وقوله: (صاحب سر رسول الله ية الذي لا يعلمه غيره) يعني : 
حذيفة» وذلك أنه أسر إليه سبعة عشر رجلا من المنافقين . 


(۱) سلف برقم (4V)‏ کتاب الصلاةء باب التعاون في بناء المسجد. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رل( سات ا0ا فك المت وهر اب مهد 
صاحب السوار» وهو السرار» ويروى أنه بي قال له: إدنگ َي اَن 
يرف الججاب» وتستیع سو ادي» کذا عند ا 
(والذكر والأنشى)» آنزل كذلك ثم أنزل وما حلقَ فلم يسمعه 
عبد الله ولا أبو الدرداء وسمعه سائر الناس وأثبتوه» وهذا كظن 
عبد الله أن المعوذتين لستا من القران":. 


¢ وقرأءة عبد الله : 


IRKIIL&XNI IRN 


(۱) مسلم (۲۱۹۹) كتاب السلام» باب جواز جعل الإذن رفع حجاب أو نحوه من 
العلامات. 

(۲) سيأتي برقم )٤۹۷۷(‏ كتاب التفسير» باب سورة الناس. 
وجاء في هامش الأصل : نقل ابن حزم عنه آنه لا يصح عنه ذلك» كذا قال. 


7 س اوی اش الجن اصع 

وفي الجمع بين هذا وقوله ڳياة: «من كان حالقًا فليحلف بال 
وقوله: «إن اله ینهاکم أن تحلفوا بآبانکم»" آوجه: 

أصحها: أن هذا ليس حانًا إنما هي كلمة جرت عادة العرب أن 
تدخلها في كلامها غير قاصدة بها حقيقة الحلف» والنهي إنما ورد 
فيمن قصد حقيقة الحلف لما فيه من إعظام المخلوف به ومضاهاته به 
الله تعالی. 

ثانيها: أنه يحتمل أن يكون هذا قبل النهي عن الحلف بغير الله 
تعال. وهو بعيد؛ لأنه (ادعاءٌ للنسغ)" ولا يصار إليه إلا إذا 
تعذر التأويل وعلمنا التاريخ كما تقرر في فن الأصول وليس هنا 


ا 
ثالتها: آنه عل حذف مضاف أي: ورب أييه» فأاضمر َلك فيه قال 
الببهقي في «سننه٠:‏ وغيره لا يُضير» بل يذهب فيه“ . وسمعت بعض 


آخرین 
أحدهما: أنه يحتمل أن يكون الحديث: أفلح واله. فقصر الكاتب 


ره دعویٰ لا برهان 
«وابیه» تلف في 


بالشارع دون غبره» و 
قالّ: هزه اللفظة وهي 


(۱) سباتي برقم (۲۹۷۹) کتاب: الشهادات» باب: کیف پستحلف؟. 

() واه ملم )٤/۱١8١(‏ كتاب: الإيمان» باب: التهي عن الحلف بغير اله تعالئ» 
والترمي (۱0۳۳)؛ والنساتي ۰۴/۷ واین ماجه ۲۰۹60)» واحمد ۷1۲. 

في (ج): أدعى التسخ. 

() کنا في (ف)ء الج)» والکلام ناقص» ونصه كما في «السنن الکبرئ» ۲۹/۱۰: 
وغیره لا ُضمر بل يذهب فيه مهب التعظیم لاه 


' باب مَنَاقِبُ آي عَبَيْدَةَ بن الراح ڪه‎ - ٣ 

4 - حدينا ڪمڙو ن عَلء حَدَينا عبد الأغلیء حَدقتا حَاِدء عن أي قلابة 
قال: دتني اس بن مالك أن رَسُول اله ية الّ: «إِّ لكل أَمةٍ متا وإ أمِيننا 
- انها الام ا بن الجَراح». 4۳۸۲1 » ۷۲۵۵ - مسلم: ۲٣۱۹‏ - فتح: ]٩۲/۷‏ 

٥‏ - حدتتا مُشلم بن إنراهيمء حدتا شغبَةء عن أي إشحاقء عن صِلةء عن 
حُدَيفةَ له قالّ: قال النَبنْ ية لأهل تجران: «لأَبعقَنّ - يغبي عَليكمء يغني: اميا 
- حى أمِين». قَأسْرَفَ أَضحابهء قَبَعَتَ با عُبَيْدٌَ ظ4 4۳۸۰1 » 4۳۸۱ » ۷۲۵١‏ - مسلم: 


۶ 


۰ ¬ فتح : 4/۷[ 


€ ر س ا 1 6 L2‏ 
ذكر فيه حديث أنس 4 أن رَسول الو با قال : «إِنٌ لكل أمة أمِيناء 
و Ir a‏ 2 4 چ ر ا 
إن أمينتا - أيتها الأمة - أبو عبيدة بن الجرّاح». 
کک ا ا f‏ ا ٤‏ و ەت 
وحديث صلةء عَنْ حذيفة هه أنه ييل قال لأهل نجرّان: «لابعثن 


يكم حى آمِين». داشرف أَضحاب مََعَتٌ أا عَيْدَةَ هه . 
حديث أنس هه يأتى فى المغازي» وخبر الواحد" وأخرجه 
)۳( 
واسم أبي عبيدة عامر بن عبد الله بن الجراح بن هلال بن هيب بن 
ضبة بن الحارث بن فهر» أحد العشرة» مات بالشام سنة ثماني عشرة 
بالطاعون» عام عمواس قاله الداودي» وكان من زهاد الصحابة» 


(۱) برقم )٤۳۸۲(‏ باب: قصة آهل نجران. 
(۲) برقم )۷۲٠١(‏ باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد. 
(۳) رواه النسائی فی «الکبری» ٥۷/٥‏ (۸۲۰۰). 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الأجناد فكلما قرب منه أمير صرفه قبل وصولهء فلما أتاه أبو عبيدة نزلا 
فسلم بعضهما على بعض» ثم ركبا وتسايراء فلما قربا من الموضع راد 
بو عبيدة أن ينزل في غير موضعه فقال: مل بنا إلى منزلك فتاه فإذا بيت 
ليس فيه إلا وساد من أدم» حشوها ليف» وجونة فيها كسيرات شعير» 
فطرح الوساد» وقرب الجونة؛ فقال عمر: كل الناس غيرتهم الدنيا 
غيرك يا أبا عبيدة» عمر وآل عمر في طاعة أبي عبيدة» ودفع إليه عمر 
مائتي دینار فتصدق» ودفع إلى معاذ مثلها فتصدق به» وقال لبي 
عبيدة آمرأته: أين الذي نلت؟ فقال لها: علي ضابط أي: حافظ» 
فذهبت إلى عمر وقالت له: أجعلت على أبي عبيدة ضابطًاء فقال: 
لم أجعله» ولكن الحافظ عليه من الله» وقال أبو بكر في سقيفة بني 
ساعدة: قد رضيت لكم أحد هذين يعني أبا دة وغ 

وفد نجران كان سنة تسع كما ذكره ابن سعد». وكانوا أربعة عشر 
رجلا من أشرافهم» وكانوا نصارى فيهم العاقب وهو عبد المسيح› 
وات و فف واج كور وة واوش ورد 
قيس وشبية» وخویلد وخالد وعمرو و(عبد)" الله فلم يسلموا إذ 
ذاكء ثم لم يلبث السيد والعاقب إلا يسيرًا حت رجعا إل رسول الله 
)١(‏ في هامش الأصل: لعله سقط بها. 
(۲) آنظر: «أسد الغابة» .٠١١-١۱۲۸/۳‏ 


)۳( علم سبط فوقها ب(صح). 
قلت: لأن في «الطبقات الكبرئ»: كرز. براء بعدها زاي. 
(6) ورد بهامش الأصل ما نصه: لعله (وقيس). 
)٠(‏ جود سبط رسم هه الكلمة» وضبطها بالشكل» وفي «الطبقات»: شيبة. 
(1) في «الطبقات): عبيد. مصغر. 


(۷) ورد بهامش الأصل: بقي منهم ويحنس. 


يه فاأسلما فذکره» وسات له جه فی ار المغازي . 

فائدة : 

لم يذكر البخاري مناقب عبد الرحمن بن عوف بن عبد عوف الزهري 
تمام العشرة» وكأنه لم ير شيئا على شرطه» وذكر إسلام سعيد بن زيد 
فيما سيآتي» وجده عمرو بن نفيل بن عبد العزى بن رياح القرشي 
العدوي أبو الأعور» أحد العشرة من السابقين الأولين تزوج أخت 
عمر» مات الد الک 

صلة بن زفر الراوي عن حذيفة عبسي» کوفي» بو بكر وأبو العلاءء 
مات زمن مصعب بن الزبير» قاله الواقدي› وقال خليفة : E‏ 
وسبعين"» قال ابن أبي خيثمة: كان قلبه من ذهب. يعني : منورًا. 


IRN AMEX IZ&XS 


(۱) «الطبقات الکبریٰ) ۱/ .۹۸-۳٣۷‏ 
۳) بين هه الكلمة وما بعدها بياض» وبهامشها: (كذا). 
(۳) آنظر: «الطبقات الکبرئ» /٦‏ ٩1۱۹ء‏ «طبقات خليفة» ص ۲٤١١‏ (١١٠٠)ء‏ وقال 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا ° ر 
باب مناقب مَصُحَب بن عمَیر 


نص له» ولم یذکر شیا وکأنه لم یر شیئًا علیٰ شرطه» أو آکتفیٰ بما 
ذكر عنه في الجنائز» وفي أحد فيما سيأتي آنه لم يجد شيئا يفن فيه غير 


)1( 
ده . 
وفیه: تقلله من الدنياء وقد سلف هناك› وهو أحد السابقين› وهو 


: 
LEI ARN IZRNI 


(۱) سلف برقم )۱۲۷١(‏ باب الكفن من جميع المالء وسيأتي برقم )٠٠٤٥(‏ كتاب 
المغازي» من حديث عبد الرحمن بن عوف. 


۲ - باب مَنَاقبُ قب الحسن والحُسَين 
و a2ol 2 o‏ 2 6 

قال تَافِعٌ بن جُبَيْر: ڪن ابي هُرن: عانق النَبي بلا 

الحسنَ . [انظر: ]۲٠۲۲‏ 

- حدتَئَا صَدَقَهُء حَدَنَنا ابن عُيَينَةء حَدنتا بُو مُوسىء» عَن الحسن» سَمعَ 
ا رة سمغت الي ية على نير واس إلى جيه ينر إلى الاس مره 
وليه مء ا «ابیی هذا سد ولا الله اَن يصح به َي فين من 
المسْلِمِينٌ». [انظر: ٠۷٠١‏ - فتح: 44/۷] 

۷ - حدتَنًا مُسَدَدء حَدََنًا | مغدم قال : : سمغت أي قال حدیَنًا ائ قان 
ن سام ِن رَد رضي اه عنهماء عن الي 5ء َه گان ُد ايء وتفول: 


L1 
2 


«اللهْمٌ إني أحين فَأحبهّمَا». اؤ كما قال . [انظر: ۳۷۲۵ - فتح: 44/۷] 
4۸ = حلي حم ِي الحسَيَنِ بن إبراجيم قال ٠‏ دي حُسَينٌ بن مده 
TE a ay‏ 
فَجيل في سء فَجَعل يكت وال في حُشنه شَيئًا. فقا اس : گان َة 
اله وء وَکانَ خْضوبًا بالْوَسْمَة مَة. [فتح: ]۹٤⁄۷‏ 
۹ - دتتا حَجًاج ِن مهال دتتا شغ قال: أخبر بني عي قال: سَمغْتُ 


البراء جه قال؛ رَأَيْتُ اللي بي والحسَن عَلَى عاتقهء يَقُول: «اللَهَمّ إني حه 


قاح . [مسلم: ۲٣۲۲‏ - فتح: 44/۷] 
۰ - حدقَنَّا عَبْدَانٌء أَخبرَنا عَبْدٌ الله قال : : أخبرني عُمَر بن سَعِيدِ بن أي 


حُسَينِ» عَنِ ابن أي مُلَيکه as‏ ك أ خر جه وك الحم 


2 


وهو فول: بايء سَبِية بالتَييٰء ليس سبي بعَلي. يَضحَك. [انظر: ۳٥٣۲‏ - فتح: 
40/۷[ 


NE 


ا 
۶ 


١‏ - حَدتنِي يی بُ مَعِين وَصَدَقَة قالا: أخبرنا َد بن جغْقرء عن شغبةء 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


‌ 


عن اق بن حَمَدٍء عَنْ أيه عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَال: قال بُو بكر: أرفَبُوا 
مدا ية في َهْلِ يته . [انظر: ۳۷۱۳ - فتح: ]۹٥⁄/۷‏ 

۲ - حدَڌّنِي راهيم بن مُوسَيء ابرا هسام بن يُوسُفَء عَنْ مَعْمَرء عن 
الرُهْرِيّء عَنْ انس . وَقالَ عبد الرَرّاقٍ: أَخْبرنًَا م مَغمَرء ڪن الرهْرِيٰء أخبرني دس قال : :1 
يكن أَحَدٌ أُشْبَة بالَيي لاه مِنّ الحسن بن عَلِي. [فتح: 0⁄/۷] 

٣‏ - ڪي َد ٿن بسار ڪڏهتا غُنڌڙء ڪڏٿتا سء ڪن حم ن اي 
عقو سَِعت ابن أي توء سمغت عبد اله ِن عُمَر وسا عَنِ اأخرم - قال 
شُعْبَة: أخسِبه: يَفْتَلُ الذَبَابَ - قَقَالَ: آهل العرَاقٍ يشالو عن الذباب وَقذ قَتَلُوا ابن 
ابنة رَسُولِ الله کي وَقّال انب ا «همّا رَيحانتايّ من الدنا. 01۹٤[‏ - فتح: 


1 
5 


أما السيد الحسن بن علي بن أبي طالب» فهو أبو محمد كان أشبه 
شي برشول ا ا مات نة حمسین: 

وأما السيد الحسين الشهيد» فهو أبو عبد اللّه» قتل بكربلاء يوم 
عاشوراء سنة إحدى وستين عن نيف وخمسين سنة. 

ثم ساق البخاري في الباب سبعة أحاديث : 

أحدها : 

قال نافع بن جبیّر: عَن ابي هُرَيْرةَ 4: عانق التي بيا الحَسَنَ . 

وهذا آسنده في الييوع عن علي بن عبد الله ٿا سقيان» عن عبد الله بن 
بي يزيد عنه» وأسنده في الاس ضا كما ساتي". 

ثانيها: 

حديث الحَسَنِ» سمح بَا بَكْرَة: سَمِعْتُ النَبيّ 4ي عَلَّى المِنْبرٍ 


)١(‏ سيأتي برقم )0۸۸٤(‏ باب السّخاب للصبيان. 


والحسنْ إلى جنب » ينظرٌ إلى الناس مره وینظر لبه 4 مره وشوك: «ابني 
ا و ا لله اَن يُصْلِحَ به بَيْنَ فين مِنَ المُسْلِمِينَ». 

هذا الحديث سلف في الصلح» أخرجه هناك عن عبد الله ثنا 
سميان» عن أبي موسي عن الحسن» وأخرجه هنا عن صدقة ثنا ابن 
عيينة ثنا أبو موسىئ» وأخرجه النسائي في الصلاة عن محمد بن 
منصور»› N‏ 

وأبو موسى: هو إسرائيل بن موسى البصري نزل الهندء من أفراد 
البخاري» وأما إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق السبيعي» ابو يوسف 
ثقةٌ متفق عليه لا ثالث لهما في «الصحيح». 

وفيه: جواز ولاية المفضول مع وجود الفاضل وحضرته کما ذکره 
ابن التين . 

ثالثها : 

TT 


وقد سلف قريبا . 


ع ورن 3 غ ۶٠‏ ت 9 
حديث انس که قال: لما أتى عبيّد الله بن زياد برس الحسين اكع 
ت ب ر ا راو و 2 ۶ه ا O‏ کی ر 
E e CS‏ 


اسهم برسول الله بء وان مَحْصوبا بالْوَسْمَة. 
النكت: أي ينكت فى الشىء فيؤثر فيه بقضيب أو غيره» وجوزي 
هذا الناكت بان رأسه لما جىء به فنصب فى رحبة المسجد» جاءت 


.٠۱١۷/۳ النسائی‎ )۱( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


خامسها : 

حديث البَرَاءِ له : : رَأَيْتٌ الي 4لا رَالْحَسَنٌُ عَلَىٰ عَاتِقهء يمول 
«اللَهُمّ إنّي حه كَأَحبَه. وهو فضل ظاهر له. 

سادسها : 

حديث عُفْبَةٌ بن الحَارثِ قًال: TS‏ 
قول بای سیه بال لسن اشبيه بحل و ا 

فيه : فضل ظاهر له» وذکر بعده حدیث أنس: لم يكن أحد أشبه 
بالنبي ييه من الحسن بن علي . 

والسر فيه أنه عرق من فاطمة وكان فيها عرق من رسول الله يا . 

والبخاري روئ ولا هذا مسنڌا من حديث هشام بن يوسف» عن 
معمر» عن الزهري» عن أنس» ثم قال: وقال عبد الرزاق: آنا 


معمر»› عن الزهري› آخبرني انس فذکر» E‏ 
)۲( 
سابعها : 


e a e 


(۱) الترمذي (۳۷۸۰). 
(۳) الترمذي .)۳۷۷١(‏ 


البجلي الكوفي سمعت عبد الله بن عمر» وسأله"“ عن المحرم» قال 
شعبة : أحسبه يقبل الديات» فقال: أهل العراق يسألون عن الديات» 
وقد قتلوا ابن بنت رسول الله ييو وقال النبي يي: «هما ريحانتاي 
من الدنيا)» . 

وفيه: فضل ظاهر لهما. 


چچ یھی روچی 


(1) ورد بهامش الأصل: رجلء وفوقها علامة: (ج) وتعني : نسخةء والله أعلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴ - باب مَتَاقبُ قب بال بن رَبَاج مَولَى ابي ټَڪرِ 


[وقال النىْ ي4 : «سَمِعْتُ دف تَعْلَيْكَ بيْنَ يدي في الجَنَة»] 

]۱١٤۹ [انظر:‎ 

4 - دتتا ربن Ss‏ 
کان عُمَرُ 


ص 
٠‏ 


سَيْدَنَا. يَغْنِي: بلالا. [فتح: 44⁄۷] 

٥‏ - دنا اين تمر ڪن حَمَڍِ بن عُبَيدِء حَدَنََا إمَاعيلء عَنْ سء أن 
بلالا. قال لأي بكر: إن كنت إِنَّما أشتَرَيتني لفك قأمسكنيء وإ كنت إِنّمَ 
ان يني ٺه قَدَغنِي وَعَمَل الّه. [فتح : 144/۷ 

هو ابو عبد الله بلال بن ریاح» وأمه : حمامة مولاة بني جمح مات 
بدمشق سنة عشرين . 

ثم ذكر البخاري حديثا معلقاء فقال: 
الي : «سَمعْت دف تعليك ب بين يدي في الجن . 


اا او ا چ ز: أو بر شنا 
وَأعتَقَ سَدَنَا ی2 ا 

وحديث فيس أن بلالا قال لأبي بحر رضي الله عنهما : ِن گت 
E‏ ا و ي وان کت إنما اش رن اغى 


الله . 


(1) وردت فى الأصل : أبو بكر خطاً والصواب ما آثبتناه. 


_ ن 


صحتهاء فإنها ليست في «الموطاء وإنما (في): ّح إن صَدَقّء”“ 
وهلذا عجيب؛ فالزيادة ثابتة لا شك في صحتها ولا مرية. 

الرابعة عشرة: صحة الأكتفاء بالاعتقاد من غير نظر ولا أستدلال» 
لكنه يحتمل آن ذَلك صح عند بالدليل وإنما أشكلت عليه الاحكام. 
آستعمال الصدق في خبر المستقبل. وقال ابن 
قتيبة : الكذب مخالفة الخبر في الماضي» والخلف في مخالفته في 
الستقبل". 

فعلل هلذا يكون الصدق في الخبر عن الماضي والوفاء في 
المستقبل» وهلذا الحديث يرد عليه مع قوله تعال : دلت َع عر 
مدوب [هرد: .]٦١‏ 

السادسة عشرة: الرد على المر- 
من الأعمال والفرائض المذكورة. 


es Saxe 


الخامسة عشرة 


شرظ في فلاحه أن لا ينقص 


في (ف): قيا 
لوطا ۱۲۹ 
ادب الکاتب» ص۲۸ 


الشرح : 

(دف): بالفاء الخفق» والبخاري فسره بذلك كما يعني هناك وإنما 
رآه بین يديه ليس .آنه يفغل ذلك قاله الداودي»› وقول عمر 4: (أعتق 
سيدنا) يعني : أنه من سادة هذه الأمة ليس أنه أفضل من عمر ظا 
إن من آشترى عبدًا مسلمًا من دار الحرب أنه لا ولاية له عليه؛ لأنه 
عبد عتق بنفس إسلامه» واحتج ابن القاسم بأن ولاء بلال كان لأبي 
بكر وهی ٠‏ ااه عد امه قال مجمة: «فاضط اأشت الان 
قال: لم يكن ولاء بلال لأبي بكر" . 

ویروی أنه لما قال لأبي بكر بعد موت رسول الله ي : إن كنت 
غتشينىلوجه الله فدعتى آذهب خيتث شتت وإن كنت أغتقتئى ‏ لنفسك 
فأمسكني» فقال له أبو بكر : ذهب حيث شئت» فذهب إلى الشام» 
وسكنها موثرًا الجهاد على الأذان" . 


(۱) مكررة في الأصل. 

(۲) آنظر: «النوادر الزیادات» ۱۳/ .۲٠۳‏ 

(۳) رواه معمر في (جامعه» المطبوع مع «(مصنف عبدالرزاق» »)۲۰٤۱۲( ۲٤۳/۱۱‏ 
وأبو نعيم في «حلية الأولياء» ٠١٠-٠٠١ /١‏ من حديث بلال. ۰ 
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٤‏ - باب ذِڪڙ ابن عَبَاسِ رضي الته عنهما 

1 - حلتتَا مُسَدَدء حدتنَا عبد الوارثء عن خالِدء عن عكرمَةء ٤‏ عن ابن 
باس قال: ضهني التَبيّ إلى صَذرهِ وَقال: الهم عل الحكمَةً». 

حدقتًا أ مَغْمَرِءٍ دتا عبد الوارث: وَقَالَ: «عَلمُهُ الكتات» دا فو 
حَدَٿتَا وهَيْبُء ڪن حَالِدِ مِْلَهُ. [انظر: ۷۵ - مسلم: ۲٤۷۷‏ - فتح: ]٠۰۰⁄/۷‏ 

NE‏ عنه رضي الله عنه قال : ضمي النبىْ بل إلى 
صَدرِهِ وَقَالّ: «للَ 0 الى 

وفي رواية: «الكتاب» وقد سلف في فضل فضل العلم» وهو الحبر 
والبحر› آبو العباس ترجمان القرآن» مات بالطائف سنة ثمان وستين › 
عن إحدى وسبعين سنة» وترجمته موضحة فيما أسلفنا الإشارة إليه. 

وحديث ابن عباس دال على جواز المعانقة» ومالك كرههاء ومرة 
أجازها إذا قدم القريب من سفر كذا في رسالته لهارونء ولم تثبت . 


(1) يشير المصنف رحمه الله إلى كتاب «العدة في معرفة رجال العمدة)» والله أعلم. 
(۲) آنظر: «التمهید» ۱۷/۲١‏ . 
NNT‏ 
يثبت عن مالك ذلك والله أعلمء وقد رأيته بالقاهرة في يد بعض الفضلاء» وهو 
ls‏ وسمعت من شيخنا [البلقيني] إنكاره» أو أنكر بحضرته. 


و و ه٥‏ 2 

۵ - باب مَلَاقبُ َالِ ُن الوَلِيدِ ف 
ی 6 رو ا یر 2 ەد جه ر ا 6 
۷ = حدثتا امد بن وَاقٍِء حدثتا ماد بن زيْدِء عن آيوبء عن ٣يد‏ بن 
هلالء عن اتس كه أن التي ئة تى رَيْدَّا وَجَعْقَرًَا وَابْنَ رَوَاحَة للناس قبل أن 
ء ٤‏ روم 2 TE 2 fcr gorl <A a} 4 so f‏ 
ايهم خبرهم» فقال: «أخذ الراية زيد فاصیبٌ ٠‏ ثم اخذ جُعفز فاصِيبٌ ثم أخذ 
ا 2 ا SE E A E‏ ت 
ابن رواحة فاصيب - وَعَيْناه تذرفان - حتىل اخذ سيف من سيوف الل حت 


فح اله عَلَيْهْمْ.. [انظر: ۱۲١١‏ - فتح: ]١١١/۷‏ 


ذکر فيه حديث اتس هه : «أحَذ الرَايَةَ ريد فُأصِيبً .. إلى آخره. حت 
أخذها سيف من سيوف اله حتى فت الله عليهم» 


وقد سلف في الجهاد في باب من تأمر في الحرب من غير إمرة إذا 
اف 
وهو سيف الله أبو سليمان المخزومي أسلم قبل مؤتة بسنتين » وكان 
A O E E a E‏ 
حين أحتّضر والنسوة يبكين : دعهن تهريق دموعهن على آبي سليمان 
فهل قامت النساء عن مثله» قال الزبير بن بكار: قد أنقرض ولد خالد 
فلم يبق منهم أحد وورثهم أيوب بن سلمة . 
ANI AL&RKSIS&NXD‏ 


(۱) سلف برقم (۳۰۹۳). 

(۲) ورد بهامش الأصل: هذا الكلام فيه نظر» والصواب أن يقول: الفاروق مع أن 
هذا لا يمشي بقية كلامه» إلا أن يكون توفي بالمدينة» والصحيح خلافه» وهو أنه 
توفي بجمص» ودفن بقرية منها. 

(۳) ورد بهامش الأصل: أيوب بن سلمة مخزومي كنيته أبو سلمة من هل المدينةء 
يروي عن عامر بن سعد بن ابي وقاص» روئ عنه عمرو بن عثمان المدني» ذکره 
ابن حبان في «الثقات». 
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۷ - باب مََاقِبٌ سَالِم مَوْلّى أبي خُذَيْمَةَ 
۸ - دتتا سُلَيْمَانُ بُ حزپ» دا شا ڪن ڪَمرو پن مُرَدَء عن 
راهيم » عن مَشروق قال: ذر عَبْدٌ اه عند عَبدِ اله ن عمروء فَقَال: داك رَجِلٌ لا 


٤ه‏ 
و سر 


رال جيه بعد مَا سمغت رَشُولَ انه ي يقّول: «استقر توا اران ِن أَرَبَعَةٍ مِنْ 
عبد الله بن مَسْعُودٍ i‏ بو- وَسَاِم مول ا خُدََْهء وَأ بن کْپ» 
وَمُعَاِ بُنِ جَبّل». قال : لا أذري بَا ا بأ أو بمَْاز. 1 FAA ¢ FA“ « VT‏ ¢ £444 — 
مسلم: : 4 - فتح: : 1.1/۷[ 

ذكر في الصلاة حديث ابن عمر رضي الله عنهما : لما قدم المهاجرون 
الأولون العصبة -موضع بقباء- قبل مقدم رسول الله يه أنه كان 
يؤمهم”"» وذکر هنا من حدیث مسروق قال: ذكر عبد الله عند 
عبد الله بن عمرو فقال: ذاك رجل لا آزال أآحبه بعد ما سمعت رسول 
الله بي يقول: «استقرئوا القرآن من أربعة: من عبد الله بن مسعود 
-فبداً به- وسالم مول .أبي حذيفة» وأبي بن كعب» ومعاذ بن جبل» 
قال: لا دري بدأ بابي أو بمعاذ. 

وفيه: منقبة ظاهرة له» ولمن ذكر معه› وا ن ر البدريين 
مشهور كبير القدر؛ يقال: سالم بن معقل» وأبي أقرأً الأمة» كنيته: 
أو الد 

وابن مسعود يذکر بعد ومعاذ بن جبل بن عمرو بن اوس بن عائذ بن 
عدي بن کعب بن عمرو بن اد بن اخي سلمة ابني سعد بن علي بن سد بن 
ساردة بن يزيد بن جشم بن الخرزج» خزرجي سلمي» من نجباء 


(1) سلف برقم (1۹۲)ء باب: إمامة العبد والمولى. 


الصحابة» جمع القرآن في حياة رسول الله ييه وکان يشبّه بإبراهيم» كان 
أمة قانتًا لله خثمًاء مات سنة ثمان عشرة آو تسع عشرة بالأردن“ عن 
ثمان وثلاثين سنة. 


O SO NO) 


(1) ورد بهامش الأصل: قبره في نيسان» وقد زرته خلف خان السبيل عند التل. 
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E 


EN 


۹ - حَدثتا حفص بن عُمَرَء حَدَثَتَا شْغْبَة» عَنْ سُليْمَانَ قال: سَمِعْتُ 


وائِل قال: سَمِغْتٌ مَشرُوقًا قال: قال عبد الله بُ مرو ل را د از 


ia E TE OI 5‏ 0 4ه ر 2 ر 
فاجشا ولا مُتَفَحُشاء وَقال: «إِنْ مِنْ أحَبكم إِليّ أحُستَكم أخلا . [انظر: ۴۵۵۹ - 


N 
٠ 
8 


۰ - وَقالَ : : قروا الفرآن ِن ايعو ِن عبد الله ِن مَسْعُودٍ سام 
ول آي ا ُن كعْب» وَمُعَاذ بن جبل». [انظر: ۳۷۵۸ - مسلم: E14:‏ 
- فتح: ۱۰۲/۷] 

- ڪنتا ا موی عن ۹ عَوَالَةء م ف ن راهيم عَلْقَمَةً: 
حلت السام م ليت رکعتينء قَفُلْتُ: الُم ي سز لي ليسا . ريت سَيْخًا مُفْبلاء 
فَلَمًا دنا قَلْتُ: ازو ان یَکونّ اشتخاب. قال : ٠‏ من أيْنَّ ين أَنْتَ؟ فَلْتُ: ِن أل الكوفة. 
قال : َم يكن فیگمٍ صَاجبُ النَعْليْن اواد وَالْطهرة؟ أو يَكَنْ فيكم الذي جير 
مِنَ السَيْطَانِ؟ أو يكن فيم صَاجبُ الشَر الذي لا يمه غير عَر؟ كيف قَرَاً ابن ام 
عبد وال ؟ قَقَرَاتُ «ۋوالليل إذا يغفشى ٭+ والنهار إذا تحلى ٭ والذكر والانثى» 
[الليل: ١‏ - ۳]. قال: أفْرَأنيها الب ية فاه ك في قَمَا رال هؤلاء حى ادوا 
روني . [انظر: ۳۲۸۷ - مسلم: ۸۲٤‏ - فتح: ۱۰۲/۷] 

۲ - حدتتا سُلَيمَانُ بُ ڪزپ» حدتَنَا شُعْبهء ڪن ابي إشڪاقء عَنْ عَبِِ 
الرْمَنِ ِن بريد قال: : سانا حُذَيفَة عَنْ رَجُلٍ قريب السَمْتِ وَالْهُذي مِنَ النَبيّ ب4 
تی ناخد عَنْه» قال : ما غرف أَحَدًا قرب سَمْىًا و َد هذیا ودلا بائ مِن ابن أَمُ 


5 


عَبْدٍ. [1۰۹۷ - فتح: ۱۰۲/۷] 


A E E 


حدتِي أًيء عَنْ أي ي إشڪاق قال : : حدتَنِي اة بن تزية 2 ا 


ر 
2 


الأشْعَرىّ هه يفول : ٠‏ قَِمْتُ أا خي مِنَ اليمَنء eT‏ 


الله بن مَشغودِ رَجُل من آهل بيت النَبيّ ياء . یا ری من دَځوله وول أَمّهِ على 
النيي [4 - مسلم: ۲٣٣۰‏ - فتح: ۱۰۲/۷[ 

هو أبو عبد الرحمن عبد الله بن مسعود الهذلي» حليف بني زهرة 
أحد السابقين والبدريين والفقهاء» وفي الترمذي من حديث الحارث 
الأعور عن علي ك مرفوعًا: «لو كنت مؤْمرًا أحدا عن غير مشورة 
لأمرت عليهم ابن أم عبد روي أنه خلف تسعين ألف دينار سوى 
لدف والماشيةء مات بالمدية نة أك ثنتين وثلاڻين عن بضع وستين . 

ذكر البخاري في الباب: 

a E‏ : آن رسو اله ئل َم يكن فَاجِشا 
ولا مُتَفَحسّاء وَقَال: «مِنْ أَحَبّكْ إلى أَحْسََكمْ أَخْلاقًا». وقال: 
«استقرئوا القرآن من أربعة» وذكره كما سلف فى الباب قبله إلى قوله: 
«وَمعَاذِ بن جَبّل». ۰ 

ثانيها: ۰ 

حديث علقمة السالف في مناقب عمار" . 

وقوله : (أقرأنيها رسول اله ية فاه إلى في)ء هذا أحد اللغات أن 
يجعل الفم مثل عصا ورحى فإعرابه مقدر في آخره. 

ثالنها : 

حديث (عبد الرحْمَن 
الث الذي مِنَ التي ية حى ا 
LS‏ و بال اة مِن اب 


0 ا َ 


(۱) الترمذي )۳۸٠۸(‏ وقال : هذا حديث غريب إنا نعرفه من حديث الحارث عن علي. 
(۳) سلف برقم .)۳۷٤۲(‏ (۳) فى الأصل: عبد الله. 
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الدل -بفتح الدال- : (الشكل)”' التي يكون عليها الإنسان من 
السكينة والوقارء: وخسن السيرة والطريقة :والمتظر والهية والشحت؛ 
الخشوع في الحركة» والهدي: السيرة» والدل قريب منه» كأنه يريد 
إسكان الحركة في المشي ونحو ذلك من الشمائل. 

وابن أم عبد هو عبد الله بن مسعود» وإنما سألوه عمن عندهم ومن 
لقوه وكان ذلك بعد وفاة الصديتق» والفاروق . 

قال مالك : کان أشبه الناس برسول الله به في هديه عمر وكان أشبه 
ولد عمر بعمر عبد الله» وکان أشبه ولد عبد الله به سالم. 

الحديث الرابع 

حديث أبي مُوسّى الأَشْعَرِيّ: قَدِمْتُ أا وَأخِي مِنَ اليَمَنِء فُمَكنتا 
ر 
لا لما رى ِن دُخُولِهِ وَذُخُول أَمّهِ عَلَى الس کل . 

ودخولهما بيته دال على فضلهم وخيرهم» وعبد الله أحد الفقهاءء 
كما سلف وأحد القراء» وإنما يذكر في بعض الأحوال بأمه؛ لأنها 
بقیت بعد أبيه» وصحبت رسول الله بء وكان عبد الله بدريًا كما 
سلف» وهو الذي خر زل رأس ا جھل . 

فائدة: قول البخاري في إسناد هذا الحديث: (حدثني محمد بن 
العلاءء ثنا إبراهيم بن يوسف بن أبي إسحاق» حدثني بي عن أبي 
إسحاق) هو إبراهيم بن يوسف بن إسحاق بن أبي إسحاق» عن أبيه» 
عن جده أبي إسحاق» وهو من رجال مسلم أيضًا كأبيه» وفيه لين قال 
يحي : لا يسوي حديثه شيئًا» مات سنة ثمان وتسعين ومائة. 


(1) في الأصل: (والشكل). 


٨۸‏ - باب ذِڪر مُعَاويَةَ بن بي سفيان 
رضي الئه عنهما 

64 - حَدتئا الحسَن بن بسر حَدََنا امعاقّىء عَنْ عُفْمَانَ بن الأودء عن ابن 

بي مُلَيْكة قال؛ أَوْتَرَ مُعَاويةَ بعد العشًاء بركََةٍ وَعلْدَة مول لابن عَبّاس» اتی ابن 
٠‏ قال دَغْهء قَإِنَه صَحبَ رَسُولٌ اله کیا ۳۷1 - فتح: ]۱١۳/۷‏ 

Al‏ - ڪلتا ابن اي مَزټمء حدٿئا افع ن عُمَرء دبي ابن آي ميك قيل 
لان عَبَّاس : هل لَك في أَميرٍ المؤمِنِينَ مُعَاوِيةء قان ما أ َر إلا بواجدَة؟ قال: إن فَقية. 
[انظر: ۳۷٦٤‏ - فتح: 1.۳/۷ 

11 ج 
اليح قال : سمغت ران ِن بان عن مُعَاويةَ ف» قال : ٠‏ إكم َعْصَلونَ صَلاءًء لَقَدُ 
صَجبتًا الت 4 اة قَمَا رَأينَاءُ يُصلَيهاء وَلَقَدُ هَن عَنْهُمَا . يعني الرَكَعَكَيْن بَعْدَ العضر. 
[انظر: 0۸۷ - فتح: ۱۰۳/۷] 

هو أبو عبد الرحمن» و(والده)"“ صخر وجده حرب» الخليفة 
الأموي» من مسلمة الفتح» مات في رجب سنة ستين وعاش ثمانيا 
وسبعين سنة» سلم له الحسن الإمارةء ذكر البخاري فيه ثلاثة أحاديث»› 
وقد روئ مائة حديث وثلاثة وستين حديثاء أتفقا على أربعة وانفرد 
البخاري بمثلهاء ومسلم بخمسة: 


أحدی' . 


م 


من طريق المُعَاقّى» عَنْ عُنْمَانَ بُن الاأسوَدِء عَنِ ابن ابي مُلَيگة فال : 


وتر مُعَاوِيةٌ بعْدَ الِسَاءِ بركعَة وَعِنْدَهُمَولّى لابن عَبَاس» اتی ابن ع عَبّاس» 


ا 


)١(‏ في الأصل: (ولده)ء والصحيح المثبت» فاسم أبي سفيان صخر. والله أعلم. 
(۲) ورد بهامش الأصل: يعنى أحد الثلاثة التى ذكرها البخاري. 


س٦‏ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
قال : دغه نه قد صَجبَ رَسول اله لا . 

والمعافیٰ هذا هو ابن عمران» أبو مسعود الأزدي الموصلي› أحد 
الأعلامء ياقوتة العلماء وعنه بشرٌ الحافي» وغيره مات سنة خمس 
وثمانين ومائة» وهو من أفراد البخاري عن مسل . ) 

أما المعافى بن سليمان الرسعني» فلم يخرج له في الصحيح› وإنما 
أخرج له النسائيء وهو ثقة مات سنة أربع وثلاثين ومائتين" . 

وعثمان بن الأسود هو ابن موسى بن المكي» مول أبي جمح مات 
سنة خميسن ومائة. 

وقوله : (أوتر بركعة) في أقله عند الشافعي خلافا لأبي حنيفة حيث 
قال : أقله ثلاث" واعترض ابن التين فقال: قوله: بركعة لم يقل به 
الفقهاء» ولا يسلم له ذلك. 

وقد رو البخاري بعد عن ابن اٻي ميگ : يل لابن عَبَاس: هَل لَك 


و AER‏ و بي د 
وتر إلا بوّاجدة؟ قال : صاب إنه فقيه . 


في امير المُوْمِنينَ مُعَاوِيةً قله ما ا 
الثالث : 
حدیث حمْرَان ن أَبانَء عَنْ مُعَاويةّء ال: كم َمَصَلُونَ صَلاءً لقد 
صحبنا النبي ييه فما رآيناه يصليهماء ولقد نهى عنهما يعني الركعتين بعد 
العصرء وقد سلف في باب لا يتحرى الصلاة قبل الغروب. 


(1) أنظر: «طبقات ابن سعد» ۷/ ٤۸۷‏ «التاريخ الكبير» ۸/ ٠٠١‏ «تهذيب الكمال» 
EV /1۸‏ )6 1(. 

(۲) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۸/ ٤٠۰‏ (۱۸۳۷)ء «ثقات ابن حبان» /٩‏ ۱۹۹4ء «تهذيب 
الکمال» .)٦١٤١( ۱٤١/۲۸‏ 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱/ .)٠١١( ۲۲٣‏ 


7 سے س س س سی سے 


٥‏ - باب تاع 


ما اود اء عتا غوف عن تئب 
pa = a IY NTE] <‏ ھ18 = تج 1-۸/1( 


الكلام عليه من وجوه: 

أحدها: في التعريف برواته غير من سلف» وهو أبو هريرة والحسن» 
وهو البصري. 

وآما محمد فهو ابن سیرین وهو آبو بکر محمد بن سیرین 
الأنصاري» مولاهم البصري التابعي الجليل» أخو أنس ومعبد ويحي 
وحفصة وكريمة أولاد سيرين» وسيرين مولي أنس من سبي عين 
التمرء وإذا أطلق ابن سيرين فهو محمد هاذاء وهلؤلاء الستة كلهم 
ٿابعيون. 


٩‏ - باب مَنَاقَبُ قَاطمَةَ عَلَيْها السَلامُ. 
وقال الثَبنُ : رقَاطمَة دة 5 نِسَاءِ اَهْل الجَنّة» 

۷ - دنا بُو الوَليدِء حَدَنََا ابن عُيَينَهء عن عفرو بن دِيتارء عن ابن آي 
مء كن امشو بن رة رضي اله عنهما أن سول اله بيا قالّ: َاطِمَةُ َضْعَُ 
مِني» قَمَنْ أعْضَبَهَا أعْضبني». [انظر: ٩۲۱‏ - مسلم: ۲١۹۹‏ - فتح: ]٠١١/۷‏ 

ذكرت ترجمتها في «رجال العمدة» فبلغ نحو نصف كراسة» وأفرد 
الحاكم ترجمتها بالتأليف» وذكر البخاري في الباب حدينًا معلقا وآخر 
مسندًا فقال : 

وقال النبي لل : «قَاطِمَة سَيّدَةَ نِسَاءِ اهل الجَنَةِ» . 

وقد سلف في آخر باب علامات النبوة مسندًا من حديث عائشة رضي 
الله عنها بلفظ : «أما ترضين أن تكونى سيدة نساء أهل الجنة أو نساء 
المؤمنين»» وفي #النتتر ك وال" صحيح الإسناد من حديث 
حذيفة ه: أتى النبي بي مَلكّ من السماء أستأذن أن يسلم عليه -لم 
ينزل قبلها- قال : «فبشرني أن فاطمة سيدة نساء أهل الجنة»» وذكر 
في كتاب «فضائل فاطمة» من حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال 
علي 4: لقد علمتم آني أخو النبي ياء ووزيره» وزوج ابنته» سيدة 
ولده» وسيدة نساء أهل الجنة وللعسكري: «أما ترضين أن تكوني 
سيدة نساء المؤمنين» ولا يعارض هذا حديث ابن عباس مرفوعًا : 
«أفضل نساء آهل الجنة أربعة: خديجة وفاطمة بنت محمد وآسية 
آمرأة فرعون ومريم ابنة عمران»" 

(۱) سلف برقم .)۳٣۲٤(‏ (۲) «المستدرك» .٠١١/۳‏ 
(۳) رواه أحمد ۱ م ابن حبان ٤۷١ /۱١‏ (١۷۰۱)ء‏ الحاکم ۳/ .۱۹٦۰‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأما الحديث المسند فحديث ابن أبي مُلَيْكةَ عَن المِسْورِ بن مَخْرمة 
رضي الله عنهما أن رَسول الله بل قال : «َاطِمَة َصَعَةٌ مي كَمَنْ أَعْضَبَهَا 
َعْضَبَني» . 

وهذا الحديث رواه عبد الله بن دينار» عن ابن أبي مليكة» عن 
ال 

وأخرجه الترمذي من حديث أيوب» عن ابن أبي مليكة» عن 
عبد الله بن الزبير به» ثم قال: حسن صحيح. قال: هكذا قال أيوب» 
وقال غير واحد عن ابن أبي مليكة عن المسور» ويحتمل أن يكون ابن 
اف مليكة رواه عنهما جميعًا. 

وروی حماد بن سلمة» عن علي بن زيد» عن علي بن حسين ان 
فاطمة أرادت حل أبي لبابة من ربطه نفسه لما قال لبني قريظة ما قال: 
أقسمت أن لا يحلني أحد إلا رسول الله بي فقال رسول الله ية : «إِنً 
لَاطِمَةَ بَضْعَةٌ مِنّي» وهو دال كما قال السهيلي: أن من سبها فقد كفرء 
ومن صلى عليها فقد صلى على أبيها"» وقد ذكر البخاري في 


الأدب من «(صحيحه» أنه يي قال: «أنت سيدة هذه الأمة» . 


IAEA ZEN 


(۱) الترمذي (۳۸۹۹). 
() «الروض الاّنف» ۳/ ۸۲. 
(۳) سيأتي برقم )٩۲۸۵(‏ كتاب: الأستئذان» باب: من ناج بين يدي الناس. 


۴۰ - باب فصل عَائِشَةَ رضى الله عنها 
۸ - حدقا يی بن بكر حَدَينا اللَيْتُء st‏ 
أو سَلَمَةَ: إن عَائِمَةَ ری ا قال رَسُول اله ڪل يَوْمًَا: «يّا عَائِشَ 
هذا جبْريل برك السام فَقلْتُ: واا ورن اله وَبرکاه» رى ما لا أرى. 
رید رَسُولَ انه کی. [انظر: ۳۲۱۷ - مسلم: ۲٤٤۷‏ - فتح: ]۱١1⁄۷‏ 
۹4 - دتا مء دا شُحْبَة قال. 
کک ا سُغبةء ڪن عفرو بن مُرةء عَنٰ مُرَهّء عن أي موسّی 
الأشَعَرى طف قال: قار رشول انه 45ء « مَل ِن الجا گڪيڙ٬‏ وَلَمْ كمل مِنَ 
سء إلا مربت جنران ايت رأة َون » وَفَضل عَائِشة عَلّى السْسَاءِ 
کقضل اللَرِيدِ عَلَّى سَايرِ العام . [انظر: ۳۴٤۱۱‏ - مسلم: ۲٤۴۲۱‏ - فتح: ]١١1⁄۷‏ 
۰ - حدٿتا عَبدٌ العزيز بي ڪَبدِ اه قال: حدتنِي محمد بن جغقرء عَنْ عَبْدِ 
ان بن َب الرْمَنِ أنه مع أن بن مالك ك يفول: : سمغت رَسُول الله ي يقُول: 


«قضلّ عائشة ة نة عَلّى النساء ء كفضل السَريد على الطَعَام». ]0414ء 04A‏ - مسلم: 


]۱۰1⁄۷ فتح:‎ - ٩ 

۳۷۷ - حلي تخد ن شار ڪذلئا ع الاب : ِن عبد اميد حَدنتًا ابن 
َون عَنِ القاسم ن حم أن عَائِشَةَ EE‏ فَجَاءَ ابن عباس ققال: ٠‏ ا 
المؤْمِنِينَء َقْدَمِينَ على فَرَط صذقٍ عَلَى رَسُول اه بي وَعَلى اي ټکر. «Vo‏ 04{ 
- فتح: ۱۰1⁄۷] 

a YY‏ شَحْبَةًء ر عن ا حکم» سَيغت 
با وال قال ا بی َك علي مارا واحسَنَ إلى الكوفَة ادلرم. حَطْب قار 
قال : ا لأغْلَم انها رَوْجََهٌ في ادنيا وَالآخرَةء ولكن الله َبَلاكم بوه 1 ؤ يها 
[۷۱۰۰ء ۷۱۰۱ ¬ فتح: 1.1/۷[ 


م 


۳ - دتا عبد ن ا سمَاعیل» حدقا بُو أسَامَةَء عن هھ هشام» عن أبيهء عن 


TRS‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ية رضي الله م ن اَسْتَعَارَتُ مِنْ غ أَشْمَاءَ قلادَةٌ هدک ازل ول الله لا 

اسا ِن أضڪابه في د لیا لوتقم شاا فعا بتر شر ته لی ر 
سكا ذلك إلَبهِء فَتَرَلّتْ ايه الَيَمُم. . قَقَال سيد د بن حضار: جَراك الله خرَاء الله 
تا ول بك أفر ق إل عل اف ك مث تلرجاء وجعل تمي هه بوك [انظر: 
٤‏ - مسلم: ۳۱۷ - فتح: ۱۰1⁄۷] 

AL‏ - حَدڌنِي عُمَيْدٌ بن ن إشماعيل» حَدَنًا ابو اا عن هِشامء عَنْ کر 

سول اله یا ا کان في مَرَضه» جَعَل يدور في ائه وَيفُولٌ ٠‏ أن انا عد أ 
غَدا؟». حرْصًا على بيت عَائشَةء قَالْتُ عَائِسَة: فَلَمَّا كانَ يَوْمِي سکن . ا ۹۰ 
- مسلم: ۲٤٤۳‏ - فتح: ۱۰۷/۷] 

۵٥۵‏ - دتا عد ايله بن عبد کک حَدَنًا حَدنًا هشَامُء عن أبيه 
تال : کان النَاسُ يتَحَرَوْنَ بهَدَاياهُم يوم سء قَالَّتْ عَائسَّة: قا : فاجِتَمَعَ صَوّاجبي إن 


َم سََمَةَء قَعُلْنَ: ET‏ وم عَائِشَةء ريد 
ایر كما ريده عَائِشَةء قَمُرِي رول اله کل أن يأمر الام a‏ له حَيْت 
ما کان اؤ حَيْتٌ ما دَار. اّث: كرت كيك ام سَلَة لبن بء قاّف. e‏ 


۴ 


عئيء قلا عا ذگزت له داك قأغرض عني. قلخا کان في اة كرت له, قال : 
يا م سَلَمَة لا ُؤذيني في عَاِشة قله وله ما رل عَلَيّ لوخي وأا في 
لحاف آمرَاَة منکن عَيْرهًا». [انظر: ۲۵۷٤‏ - مسلم: - فتح: ۱۰۷⁄/۷] 

هي أم المؤمنين أم عبد الله بنت الصديق حبيبة رسول الله ية وأفقه نساء 
الأمة» عاشت سبعًا وستين سنة» وماتت بعد الخمسين . لها خصائص ذكرتها 
في الكتاب المشار إليه» وذكر البخاري فى الباب أحاديث. 

أحدها : 

حديثها في سلام جبریل » وقد سلف وفيه: «يا عائش . ٠.‏ وقد سلف 
في باب ذكر الملائكة: «يا عائشة» وهو صريح في فضلها. 


i 
حديث أي مُوسَى الأَشْعَرِيّ ال : قال رَسُول اله بل : كمل من الرّجَال‎ 
كير ءلم كمل من النسَاء إلا مَرَيَمُ ْب عِمْرَان. . الحديث سلف في باب‎ 
قول الله تعالی : وة قات لَه يميم زاد هنا : «وفضل عائشة على‎ 
SS IG 

والترمذي» وقال: حسن صحيح والنسائي وابن ماجه" . 

رابعها : 
حدیث القايم ُن میت ان گاف افیکف: فَجَاءَ ابن عَبَاسِ 
َال : يا ام المُوْمتينَ تَُدَمِينَ عَلَى فرط صِذق» عَلَّى رَسُول اله 4لا 

على ابي ٻکرِ. 
الفرط : الأجر المتقدم» وفيه قطع لها بالجنة» ولا يقوله إلا بتوقيف . 

خامسها : 
حديث آبي وَائِلِ قال : لما بعت عَلِيْ عَمُارَّا وَالْحَسَنَ إلى الكوقَةٍ 
لِيسسَنْفِرَهُم حت مكار قَقّال: ني لأغْكَمْ آتهًا رَوْجَنّه في الا 

وًالآخرَة» ولكن الله آبتلاکم لِبعُوه أ إِيَاهَا. ولا شك فيما ذكره. 

ادها" 
حديث عائشة رضى الله عنها أنها أستعارت قلادة . . الحديث سلف 
بطوله في التيمم» بحتمل آن یکون آرساهم وآقام بالتاس كما في الحدیث 
الآخرء ثم لما أتوا وأصبح نزلت آية التيممء ثم أثاروا البعير فوجدوا 
العقد تحته» وفي أخرىئ: أنهم أتوا وليست هذه اللفظة 

(۱) آدرج المصنف رحمه الله تعالى الحديث الثالث مع الثاني. 
(۲) سلف برقم »)۳٤٣۳(‏ وسيأتي برقم »)٥٤۱۸(‏ ورواه الترمذي »)۱۸۳٤(‏ والنسائي 
۷“ وابن ماجه (۳۲۸۰). 


س۷۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(0) e a 
. محفوظة › ذکره کله ابن الت‎ 


ٻيه اَن رَسول الله کي لما گان في مَرَضهِء جَعَل 
ود في تناه ا ين EE EU‏ حصا غلا ت 


ا . كذا هناء وقال في رواية أخرى ق 
ا ذلك أذن له في المقام عندها» ويحتمل أن يكون أذن له بعد أن 
صار إلى يومها فيتفق الحديثان. 


(ثامنها)" : 
حديث هشّام» عَنْ أبيهِ أيضًا قَال: گان الاس يرون بِهَدَاياهُمْ يوم 


د ر ا ن د ا يرما“ 

فیه: مکان آم سلمة عنده» وکان لها جمال» ویقال : إن عمر قال 
لحفصة رضي الله عنهما: ليس لك جمال أم سلمة» ولا ود عائشة 
لتقصري عن مناقب عائشة 

وفيه : دلالة آنه ليس على الزوج العدل في النفقة» بل يفضل من شاء 
إذا قام للأخرى بما يلزمه لها» ويحتمل أن يكون ذلك من خصائصهء کما 
ا کنا الل ن ع جات ن لقوله : ای س َا 


م و 
<ے س 


مهن ونوۍ إكَ س ا [الأحزاب:٠٥].‏ 
ARNIS ISS‏ 


Ty ا ان المغازي›‎ (Y) 
مكررة بالأصل.‎ )۳( 
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وين وُو الَا وليم ن له بون من هاج ليم ولا دون 

فی صدورهم حَابة مسا أُوبوأ [الحشر: ۹] 

- َتنا مُوسَى نن إشمَاعيلء حَدََنَا مَهْدِيّ بُ مَيمُونِء حَدتنًا 
غیلانٌ بن جریر قال : قلت لأنس: رايت اشم الأنْصارء کت تَسَمَوْنَّ په 3 سام 
ل۵؟ قالّ: بل سانا اله. كنا تَذْحُلْ عَلَى نس فَيْحَدًُا منَاقبَ الأنصَارِ وَمَسَاهِدَهُمْء 
يقل ڪي - اؤ عَلَى رَجُل مِنَ الأزْد - فَيفٌول: فَعَلَ قَؤْمُك يَومَ كد وَكَدّا كا وَكذا. 
۳۸٤٤[‏ - فتح: ]۱۱١۰⁄۷‏ 

۷ - حدِي غُمَيد بي شماعِيلء دتتا او أُسَامَهء ڪن هسَّامء عَنْ أبيهء عَنْ 
عَاِشَة رضي الله عنها قَالَث: كاد يَوْمُ پات وما دمه اله لرَسوله ل َعَم رَسُولٌ 
اه اء وقد فرق مَلَوَهُمْ» لث سَروائهُم» و جرځواء ققَدمةُ الله لرسوله بلا في 
ذُخُولِهم في الإشلام. »۲۸٤٩[‏ ۳۹۳۰ - فتح: ]١١١⁄۷‏ 

۸ - حدقا أو الوليدء حَدَقَتا سُغمةًء عن أي الماح قَالّ: سَمِعْتُ أنما له 
يول قَالَتِ الأْصَار يَوْم قنع مَك - وَأغطَى فُرَيسًا: والله إن هذا لهو العجَبُء إن 


ا التوضيح لشرح الجافع الصحیح س 


سَيُوفدًا نا تفْطر مِنْ دِمَاءِ فُرَيش» وَعَنَائِمنًا د رَد عَلَيْهم. ملغ ذلك النبي 4 نَا 
ضار قال: فَقَالَ : «ما الذي بغي عَنْكمْ؟. . وَکانوا ل يَکذِبُونً . ققالوا: هو الِي 
بلف: قال : اوا تَرْضونًَ E‏ برج الاس بالعتانم إلى بیوتهم» وَترْجِعُونَ 
برَسول اللو ي إلى بي بيُويكمٌ؟ لو سلكت الانضار واااو شاك لکت 


0 20 


وادِيّ الأنصَار َو شِعْبَهَمُ». . [انظر: ۳۱٤٩‏ - مسلم: ٠١٠۵۹‏ - فتح: ]١١١⁄۷‏ 
ثم ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 

حدیث عَيَْانً ُن جَرير ال: فُلْتُ لأئس: أَرَأيْت أَسْم الأَنْصَارِ» 
نم ت سمو بو أَمْ سام ا؟ فًال: َل سانا اله لله. کا تذل على 
ن دتا ماقت ومَسَاهدَهُمْ» يفيل ع 8 على رَجُل 
ا يفول : قَعَل قَوْمُكَ يوم گڏا وگڌا گڌڏا وَگڌا. 

وحديث عَايِسَةَ رضي الله عنها قَالّٺٰ: گان بوم بُعَا يما قد دمه الله 
لرسوله ا ۰ مِم سول الله ل وَقَلِ افتَرَقَ مَلَوهم وَهَتَلَتْ سَروَاتهم» 
وجرخواء فده الله لِرَسولهِ يا فِي دُحولِهم في الوسلام. 

وحديث آنس 4 يَفُولٌ: قَالَتِ الأنصارُ يوم نح مَك وا 
ريشا : وال ِن هذا لَهُوَ الحَجَبُ إن سَيُوكنًا تَفْطْرُ مِنْ دِمَاءِ فَرَيْش» 
وغتاتمات ERE‏ ۽ َع للك رسول انه ڳل َا الانصار قال : 
قال : «ما الي بني عَنکمْ؟». واوا لا يکلِبون. مالا : هو ار 
تلقال اولزن ان يرجح الاس بالغتائر إلى بُيُوتِهم 
وترون برَسُول الله 5 إلى ؛ و 
شِعْبًاء لَسَلَكَتُ واي الأنْصّار َو شِعْبَهم) . 


معن (تبوءوا): آتخذوا ولزمواء والدار: المدينةء قال محمد بن 


ذكر أبو علي الحافظ: خالدًا بدل: كريمة قال: واكبرهم معبد 


زار عة 


ْتٌ: ومن آولاد سیرین يشا عمرة وود 
آم ولا کانت انس وذکر بعضهم من آولاده: اشعث آیقاء نارلاء 
عشرة. 

وروی (محمدء عن ڀحيئٰ» عن آنس» عن آنس بن مالك)" حد 

َال ابن الصلاح: وهاه غريبة عايا بها بعضهم فقال: ثلاثة إخوة 
8 وکانه تېم الرامهرمزي فانه ذکره في 
ثة إخوة (فقهاء). 

وزاد ابن طاهر آنا رابا فيه وهو: معبد بین بحیی وانس» فاستفد 
كَلكً. وقد أوضحته في «المقنع في علوم الحديثه. 

گاب انس سیرينٌ عل عشرين الف درهم فأاها وعتق. وأم محمد 
وإخوته صفية مولاة الصديقء طيبها ثلاث من أمهات المؤمنين ودَعَؤْن 
مهم بي بن کعب يدعو وهم 


سمع جممًا من الصحابة وخلقًا من التابعين. قال هشام بن حسان: 
آدرك ثلاثين صحاببًا. ولد لسنتين بقيتا من خلافة عثمان» وهو أكبر من 


«الطبقات الکبری؛ ۱۳۹/۷ 

في (ف): (محمد پن بحیی» عن أنس بن مالك). وهو خطا؛ والمثبت من (ج)» 
وهر الصواب كما ميتضح مما يلي 

علوم الحدیث» ص۴۱۲ 

9) «المحدث الفاصل؟ ص١٤۲٠ »)۹١٤(‏ وما بين الفرسين من (ف). 

«المقنع» ۲| 0۲۵- 01۸. 


س كاب مَنَاقِب الأنصَارِ ۷۷ 
الحسن بن زبالة المدني: وكذا الإيمان ثم نعت أنفسهم فقال: جو 
من ها ل وقوله: وک جدود فى صدورهم ا وواه : 
المهاجرين» قال الحسن: الحاجة: الحسد"» قال: «إوؤثِرون عل 
ش4 قال الداودي: دعاهم النبي بيه أن يقطع لهم بالبحرين»› 
فقالوا: حتى تقطع لإخواننا المهاجرين» فقال: «سترون بعدي أثرة 
فاصبروا حت تلقوني» . 

قال أبو هريرة 4 : نزل رجل من الأنصار يقال له : أبو المتوكل ثابت بن 
قيس ضيف» ولم یکن عنده قوت إلا قوته» وقوت as‏ فقال 
لامرأته: أطفئي السراج» ونومي الصبية» فنزلت وترون عل انش 
الآية» وسيأتي في البخاري قريبًا أتم من هذا" وكذا الذي قبله. 

فصل : 

الأنصار اسم إسلامي لنصرتهم رسول الله ي وإنما كانوا يعرفون 
بأولاد قيلة وبالأوس والخزرج» ولما وفد النعمان بن بشير مع قومه من 
الأنصار على معاوية قال للحاجب: أستأذن. فقال عمرو بن العاصى : 
ما هذا اللقب آخرج فناد من كان هنا من ولد عمرو بن عامر فليدخل 
فدخل ناس قليل» قال: آخرج فناد من كان هنا من ولد قيلة أو من 
أولاد الوس والخزرج فليدخل فلم يدخل أحد» فقال معاوية : آخرج 
(۱) سياتي معاقًا قبل حدیث )٤۸۸٩(‏ کتاب التفسیر» باب قوله : «وؤثرون عل اس › 

ورواه ابن أبي د شيبة في «المصنف» ۵/ »)۲۹٥۸۷(۳۳۱‏ من طريق غندر» عن شعبة»› 

عن أبي رجاء» عن الحسن» ورواه الطبري في «التفسیر» »)۳۳۸۷١( ٤۱/١۲‏ من 

طريق محمد بن المثنى» عن سليمان بن أبي داود» عن شعبة. 
(۲) سلف برقم )۳۲۷١(‏ كتاب: المساقاة» باب: القطائع. 
(۳) سيأتي برقم )٤۸۸٩(‏ کتاب: التفسیر» باب: قوله ورون ل أَس4. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فقل : ليدخل الأنصار» فدخلهم يقدمهم النعمان» وهو يقول: 
يا عمرو لا تعد الدعاء فما لنا نسب نجيب به سوى الأنصار 
نسب تخيره الإله لصحبنا أثقل به نسًا على الكقار 
إن الذين نفروا ببدر منكم يوم القليب هم وفود الأنصار" 

ذكره أبو الفرج الأموي . 

وقولها: (کان يوم بعاث يومًا قدمه الله لرسوله) آي : قتل فيه رؤساء 
الآوس والخزرج؛ لأنهم لو بقوا أنفوا أن يقعوا تحت حكم رسول الله 

ويوم بعاث سلف في العيدين”"» وهو بالعين المهملة -وروي 
بالغين المعجمة- وبضم الباء وفتحها حكاهما في «الجامع»» والأشهر 
ترك صرفه» ويجوز صرفه حكاه في «المطالع»» وعند أبي ذر 
بالمعجمة بلا خلاف» وأنكر غيره» قال العسكري: لم يسمع من غير 
الخليل» وقال الأزهري: صحفه ابن المظفر» وما كان الخليل ليخفى 
عليه هذا اليوم؛ لأنه من مشاهير أيام العرب» وإنما صحفه الليث 
وعزاه إلى خليل نفسه وهو لسانه“» وأما النووي فعزاها إلى أبي 
عبيدة معمر بن المثنى”“ وهو يوم من أيام الأوس والخزرج 
معروف» وذكره الواقدي وابن إسحاق”"» وكان الظهور فيه للأوس. 
() كذا بالأصل» وفي «الأغاني» : 

إن الذين ثووا ببدر منكم يوم القليب هم وقود النار. 


۳( «الآغانى» .١١/١١‏ )۳( سلف برقم (44). 
(©) «تهذيب اللغة» )٥( ."٠٤ /١‏ (شرح مسلم» 1A1 7/٦‏ 


0) كما في «سيرة ابن هشام» ۲/ ۱۸۳. 


سد ڪَابُ مَنَاقب الآنصار 


وقال أبو موسى المديني: بعاث حصن للأوس”' وقال أبو عبيد 
البكري: على ليلتين من المدينة""» وقال العسكري: وهو يوم مذكور 
كان في الجاهليةء وإلى قبل الإسلام وكان الرئيس فيهم حضير 
الكتائب أبو أسيد» وكان فارسهم» ويقال: إنه ركز الرمح في قدمه 
يوم بعاث» وقال: أترون أني أفر فقتل يومئذ» وكان له حصن منيع 
يقال له: واقم. 

قال في «الجامع»: سمي بعاث لنهوض القبائل بعضها إلى بعض› 
قال في «الواعي» بقيت الحرب بينهم قائمة مائة وعشرين سنة حتى جاء 
الإسلام. وقال صاحب «مائدة الأدباء»: فبقيت بينهم أربعين سنة» وقال 
ان الات اسه ف الان ن راد سوك بن الاه 

وقول الأنصار يوم فتح مكة: (وأعطى قريشًا) أي: من غنائم حنين 
بعد فتح مكة؛ لأآن أهل مكة لم تقسم أموالهم» ولا أخذت» ولم يقبل 
منهم إلا الإسلام أو السيف» وكان حكمهم وحكم أموالهم خلاف حكم 
غيرهم لم يسترقواء ولم يجر على من أسر منهم رق» ولا عتق› 
ولا ولاءِ» ولم يقبل منهم جزية. 


SS‏ د کچھ دوچہی 


)0( «المجموع المغيث» /١‏ 1۱۷۳ء مادة: بعث. 


(۲) «معجم ما آستعجم» ۱. 
(۳) (أسد الغابة» /١‏ ۳۹۷ وفيه: أن حرب بعاث كانت بسبب قتل المجذر سويد بن 


الصامت. 


س(7 ۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب قول التي كيا: 
ولا الهِجُرَة كنت امراً مِنَ الأنصَارء 


اله عَبْدُ الله بن رَيْدِ عن التي بي . 
عن أي هُرَيرة 4ء عن الَبن ي - أو قال أو القاسم ب4 - : َو اَن الأنْصَارَ 
E‏ وَاديًا أو شِعْبًاء لَسلَكتُ في واي الأنصًارء وَلَولا الجر لَكَنْث مرا 
ِن الأنْصَارِ. فال بُو هُريرةً: مَا طَلَمَ باي أمّي» آَوَؤهُ وََّصَرُو؛. أو كَلِمَة أخرى. 
٤٤[‏ - فتح: ۱۱۲/۷[ 

ثم ساق حديث أبي هُرَيْرَةَ 4ء عَن النَبِيّ بي أو قال:- قال 
بُو القَاسم ب : َو أن الأنْصَارَ سلوا وَاديًا أو شِعْبًاء لَسَلَكتٌُ في 
واي الأَنْصّار» وَلَوْلا الهِجْرَةُ لَكَنْتْ أَمْرَاً مِنَ الأنْصَارِ». فَقَالَ 
او هريره : پاي وي ووه وَنَصَرُوهُ. او گِمةٌ رئ . 

معن قوله: «لَولا الهِحْرَة َنْب أمْرَأ مِنَ الآنْصّار»: آي ليس اجك 
أفضل منهم إلا المهاجرين الأولين الذين صلوا القبلتين» وآراد بذلك 
تالف الأنصار واستطابة أنفسهم حین یرضیٰ أن یکون واحدًا منهم» 
لولا ما يمنعه من سمة الهجرة التي لا يجوز تبديلهاء نعم النسب إلى 
البلاد والصناعة جائز تبديله» وكانت المدينة دارهم وموطن هجرتهم› 
وقد يحتمل أن يكون آراد بهذا القول لولا أن هه النسبة في الهجرة 
هجرة دينيةء لا يسعني تركها لانفلت عن هذا الأسم» وانتسبت إلى 
دارکم» فإن نزيل بلد قد ينسب إليه إذا طال مقامه فيه . 

والشعب: الطريق بين الشجر قاله الداودي» وقيل : هو الفتح في 
الجبل» والله أعلم. 


ON 


۴ - باب إِخَاءُ اللَبيْ کل َي المُهاجرينَ والأنصَار 
٠‏ - حَدََنّا إشماعيل بن عَبْدِ اله قال حَدَتّني إِبْرَاهيم بن سء عَنْ أبيهء 
جه قالّ: ا قَدمُوا ية آخَى رَسُول الله ية بين عَبدِ الرَْمَنِ وَسَعْدِ بن الربيعء 
ا عبد الرمَن: ي اكد الأنْصَار مالا اقيم مَل نضفين» و وَل آمراتانء فانظز 


ت 


غْجَبَهُمَا إليك قَسمها لي اشا » قدا أنْقَصَتْ عِدَنها فََرَوّجها. قال : ارك اله لَك في 
هلك وَمَالِكء أيْنَ موف دلو لی سوق بني و فَمَا أَنْقَلَبَ إلا وَمَعَهُ قَضْلّ 
مِنْ أقط وَسَمُن» تم ابع لدو جَاءَ يَؤْمًا ويه اتر صَفْرَةء فَقَال النَبنْ بياة: 
«مَهیّم؟». قال: وجك . قال: « کم سقَّتَ ليها . قال: نوا من ذهب اوزنا 
من ذهب . شك راهيم . [انظر: ۲۰٤۸‏ - فتح: ۱۱۲/۷[ 

- حتا مء تتا إشماعیل ن جغقرء عن تید عن اس + 
قال: قم عَلَيتا ڪَڼد لرن ن عؤفِ» وځ رَسول اه 44 بيه وَين سَغِ ِن 
الربيعء وان کر الالء قال سَعْدٌ: قذ عَلِمَت الأنْصَارُ آي من أكَتَرهَا مالا 


ك 


مالي بَيِي وَيَينَك يك سَطرَيِنِء ولي هرانا نِ» كانظز غجَبهما ليك قاطلفهاء حَتَّى إا 
حَلْث تزوجتا . ققّال عبد الرَمَن: ارك الله لَك في أَهِْكَ. . قَلَمْ يَزْجغ يَوْمَِزٍ حَتی 
أفْصَلَ سَيئًا ِن سَمْن وََقطِء قَلَمْ يَْبَتْ إلا يَسبراء حى جاء رَسول اله ياء وَعَليْهِ 
وَصَر مِنْ صَفْرَةٍ قال لَه رَسُول اه ي «مَهْيَم؟. قال: تَرَوَجِك رأة مِنَ الأنْصًار. 
قَقَالَ: «مَا سمت فيها؟». قالّ: ون تَواة من ذَهَب» اؤ توء من ذَهَب» فَقال: «أَوَلِمْ 
ولو بشاةٍ». [انظر: ۲۰٤۹‏ - مسلم: ۱٤۲۷‏ - فتح: ]۱۱١/۷‏ 

۲ - حَدَتًا الصَلْتُ بن ت حي ابو همام کال اة ب عَبدِ الرَمَنِء 
حَدتنَا ُو لادء عن الأغرجء ڪن ا هُرَيْرَءَ ه» قالّ: قالّت الأنْصَارٌ: کک ْنَا 
وَبَيْنَه يهم الَخْل. قال: «لا». قال: يَكَقوتًا وة وَند ُسرکونًا في التَمْر. لاء تا 
با . [انظر: ۲۳۲۵ - فتح: ]۱۱١/۷‏ 


و 
وه آذ 


= 9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ذکر فيه أحادیث : 
أحدها : 
خان راهيم ن سخ عَنْ أبيهء عَنْ جد قَال: لَمّا قَدِمُوا المَدِيتَة 


~0 علد 


حى رَسول الله ئ بَيْنَ عَبْدٍ الرَحْمَنِ بن عوف وَسَعْدِ بن الرّبيع» 
الحديث› وقد سلف في آوائل البيوع. 

وبنو قينقاع : مثلث النون» شعب من يهود المدينة» أضيف إليهم 
السوق» أجلاهم رسول الله بي كانوا أرادوا أن يلقوا عليه رح . 

أي ما أمرك؟ كلمة يمانية› وقوله: (نواة من ذهب أو وزن 

. شك إبراهيم) قال الداودي: من روى وزن نواة فهو غلط» وقال 
gy, e‏ 
افون 0 

وقال الأزهري : لفظ الحديث يدل على أنه تزوجها على ذهب قيمته 
خمسة دراهم» ألا تراه قال: (نواة من ذهب) ولست أدري لم أنكره 
اا 

وفيه: دلالة على أبي حنيفة في قوله: لا يكون الصداق أقل من 
عشرة دراهم"» وقال سحنون عن ابن وهب: النواة قيمتها خمسة 
دراهم» قال ابن وهب: وكذا قال ابن عيينة قال: والنواة خمسة قراريط . 

وفيه: المتاجرة مع اليهود. 


."٠١ /١ غريب الحديث»‎ )١( 
.۳٦۸۳ /٤ «تهذيب اللغة»‎ )۲( 
.٠٠۲ /۲ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء»‎ )۳( 


سد تاب مَنَاقب الأنضار اسم & = 

الحديث الثاني : 

عن أن 4#: قم عَلَيتا عبد الرَحْمَنِ بن عؤفي» فآحى النبي ڳلا بيه 
ed E I SN‏ 
لطخ من خلوق أو طيب» وقال الداودي: هو ما يتعلق بالثياب من 
الق 

وفيه : الأمر بالوليمة» والأشهر أستحبابها وهي الطعام الذي يصنع 
عند العرس» وقال الداودي : هي کل شيء يدع إليه مشتقة من الالتئام؛ 
لأن بها الوصلةء واجتماع الشمل. 

الحديث الثالث : 

عن أبي هريرة 4 قال: قالت الأنصار: أقسم بيننا وبينهم النخل» 
قال: «لا قال: تكفونا المئونة وتشركونا في التمر»ء قالوا: سمعنا 
وأطعنا. 

هذا سلف في المزارعة. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E 
باب حب الأنصَار‎ - ٤ 
ڪينا حَجَاځ بن مِنهالء دنا سُغبة قال أخبڙني عَڍِي بي ثابتِ‎ - ٣ 
: - قال: سمغت البرَاءَ كه قال: سَمِعْتٌ التب ية - أؤ قال: قال النَن بيا‎ 
u Srl F os f o 2 ووا و و‎ 2 
«الأنصار لا يحم إلا مُؤمِنْ» ولا يُْْضهم إلا ماف فَمَنْ أَحبَهم حه الله‎ 
]۱۱١/۷ فتح:‎ - ۷١ ومن أَبْقَضَهُمْ َبْعَّضه الل . [مسلم:‎ 
حدئا مُشلم ِن راهيم حَدَئَئا سُغبَهء ڪن َد الرَْمَنِ بن عَِْ اله ن‎ - ٤ 


ت 


جير كن نس بن مالك هء عن اللَبنْ ية قَالّ: «آيةٌ الإيمَانِ حب الأنصّار» و آي 
التاق بعْض الأنْصار». [انظر: ۱۷ - مسلم: ۷٤‏ - فتح: 1۱۱۳/۷ 

ذکر فيه حديث عدي بن آبان بن ثابت بن قيس بن الخطيم بن عدي بن 
عمرو بن سواد بن ظفر الأوسى الكوفى قال : سمعت البراء قال : سمعت 
النبي بيا أو قال: قال النبي بي «الأنصار لا يحبهم إلا مؤمن› 
ولا يبغضهم إلا منافق » فمن أحبهم أحبه الله » ومن أبغضهم أبغضه الله». 

7 ا رد ت وو‎ 2 f 

وحديث أبس ي عن السبن بل قال : «آية الإيمان حب الأنْصَارء 
ويه النمَاق بُعْضلُ الأنْصّار». 

ا 

وقوله : ( لا يُحبْهُمْ إلا مُؤمِنْ» ). یرید : حب جميعهم ۰ وکذا بغض 
جميعهم ؟ لأن ذلك إنما يكون للدين› ومن أبغض بعضهم لمعن يقع بين 
التامن بإمرة› وشبهها فهو مما لا يجوز وهو آثم» وقال الداودي : هو من 
الكبائر› ولیس من النفاق . 


ISK IM&XS I&X3 


سد تاب مَنَاقِب الأنضَارِ 
۵ - باب قول الثَبيْ ي لِلأنَصار: 
نتم حت الاس إلى 

٥۵‏ - حدلنًا بُو مَغْمرء حَدَلَنَا عَبد الوارثِء حَدَنَنَا عبد العزيزء عَنْ انس هه 
قال: رَأى النَبيْ ياء النّساء لضان مُفْبِلِينَ - قالّ: حيبت أنه قال ِن عرس - 
قم لبن کل لاء قَقَالَ : : الله اشم من أَحَبُ ب الاس إِلّىّ». قَالَها تلات مرار. 

[۵۸۰ - مسلم: ۰ ¬ فتح: ۱۱۳/۷] 

۴۸1 - حدتتا يَغقُوبُ ِن ٳبراهيم ِن گؤرء دتتا هرن سء حَد حدتَنًا عة قال : 
اخبرني هِسَامُ ِن رَيْرِ تَالّ: : سَمِعْتٌ انس بى مالك هه قال: جَاءَتِ أَمْرَأة مِنَ الأنْصار 
ّى سول ان متها ضري قَكلْمَها رَسُولٌ اله ي قَقَالّ: «وَالَذِي تفي بيده 
نک اح الاس إل ر مر َيْن. [٤0۲۳ء 11٤٥‏ - مسلم: : ۰۹ - فتح: ]۱۱٤⁄۷‏ 

ذکر فيه حدیث اتسن له قال : رَأى الس بل التسَاءَ ۶ وَالصبيّان ملين 
e -‏ ن غر فام لبن ي ميد قال : الهم 
نتم مِنْ أَحَبّ الاس إلىّ». الَا ثاَاتَ مِرار. 

وعنه ظ4 جاءت أمرأة من الأنصار ومعها صبي لهاء» فكلمها رسول 
الله ييه قال: «والذي نفسي بيده إنكم من أحب الناس إلى») 

قوله (ممثلا)» يقال : (تمثل)“ قائمًا يمثل مثولا إذا أنتصب» فهو 
ماثل» وجاء هلهنا (ممثلا) أي: مكلمًا نفسه ذلك» وطالبًا ذلك فعْدّي 
ف اله ا 

وقال ابن التين: قوله: (ممثلا) كذا وقع رباعيًاء والذي ذكره أهل 
اللغة مثل الرجل مثولا إذا أنتصب قائمًاء ثلاثي» والله أعلم. 


)١(‏ كذا في الأصل: تمثل» وفي «إكمال المعلم» (مثل). ولعله الصواب. 
(۲) «إكمال المعلم» | 001-00°. 


= 9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
٦‏ - باب باع الأَنْصَار 


۷ - کا َم ب شار دنا غُندَڙء دنا بء عن عفرو سمغت 
بَا مره ڪن رَيدِ يِن اقم : قالت الأنضاة ا سول اھ لکل ی ۶ با 4 


يي 


glo شض‎ 
mGA So 


۸ - دتا آَم حدًا شا تنَا عَمُرُو بن مرَة EEE‏ 8 


ت 


- رجلا مِنَ الأنْصَارٍ - قلت الأنْصًار: إِنّ لكل قَؤْم نباعاء إلا قد غناك قَاذعٌ الله 


وو او ارا ا ت وي 2موره 8 
آن مَل اتبَاعتا مِنا ل النيي ايو «اللهم جعل اتباعهم منهم». . قال عمُرو: 
كر لان آي لَيلّى. قَالّ: قذ رَعَمَ دَاكَ رَيْد. قال سُعبة: أَطَنَه رَد بى أَرَمَ. [انظر 
۷ - فتح: ]۱۱٤⁄۷‏ 

ذکر فيه حديث شعبة عن عمرو سمعت ابا حمر عن رَد بن از 

0 ن ر مہ ور 0 ¢ لە 
قال: قلت الأَنْصارٌ: : يا رَسول الله كل قوم أَاعَ» وإنا فَدِ ابتاك 
َاذْعٌ الله أن يَجْعَل أَتباعَتا مِنَّا . قَدَعَا بو كَتَمَيْتُ دَلِكَ إلى ابن أي لَيلى. 
قال قَڏ رَعَمَ لِك رَيْذ. 
۶ ر ر ° ر 2 & ر 
وبه عن ابي حَمرَة -رجل من الانصار- ل 


اغا ٠‏ ال قول هنا . قال النّيّ ل: : للم اجه تباعهم ونه . 
قال عَمْرّو: َذڏگزت ذلك لابنِ اي نيلي . قال : َد رَعَمّ داك رَيْد. 


(عمرو) هو ابن مرة بن عبد الله أبو عبد الله الجملي أحد الأعلام 
الكوفي الضرير. 


سے اتوضیع شن لہا اسع 
أخيه أنس» وعنه خلق من المابعين : الشعبي وقتادة وآيوب وغيرهم. مات 
اشن راا بل الکن ا ر 

وقد أسلفنا أن الحسن لم يسمع من أبي هريرةء فلهذا قرنه البخاري 
بمحمد؛ لأنه سمع منه» فالاعتماد عليه إذن. 

وأما عرف فهو أبو سهل بن أبي جميلة بندويه الأعرابي -ولم يكن 
أعرابيًا- العبدي الهَجّري البصري. سمع (جمعًا)"“ من كبار التابعين 
منهم : الحسن» وعنه الأعلام : الثوري وشعبة وغيرهما. وثقته مجم 
عليهاء ولد سنة تسع وخمسين» ومات سنة ست» وقيل: سبع وأربعين 
ومائة. ونسب إل (التشيع) ٠‏ 

وآما روح (ع) فهو آبو محمد روح بن عبادة بن العلاتي حسان بن 
عمرو بن مرئد القيسي البصري. سمع خلقًا من الأعلام أشعث ومالگا 
راء رة اد ونون الغا 

َال الخطيب: كان كثير الحديث» وصنف الكتب في السئن 
والأحكام والتفسيرء وكان ثقة. وقال ابن المديني: ثظرت لروح في 
أكثر من مائة ألف حديث» كتبت منها عشرة آلاف. وقال يحي بن 
لا پاس به صوق مات سنة خمس ومافتین ٩‏ 


() آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ؟ ۱۹۴/۷ «التاریخ الکیر» .)۲١۱( ٩۰/۱‏ 
اقات این حبان» ۰۳۲۹-۳٤۸/۰‏ «تهلیب الکمال» ۰۴۲٤/۲۵‏ سیر آعلام 
البلا“ ۰۹/6 ۲٤‏ 


ات این 

to 

() آنظر ترجمت في؛ ١الاریخ‏ الکیر؛ ۴/ترجمة ۰۲ء «اریخ بغداده 1/۸ 
سیر آعلام التبلاء؛ ۰۲۹٤ء‏ «تپتیب الکمال» ۲۳۸/۹ (۱۹۳۰). 


قال ابو حاتم : ثقة يرى اللإرجاء مات سنة ست عشرة E‏ 


(ابو سخ اسمة: طلحة بن يزيد» مول قرظة بن كعب الأنصاري 
الكوفي» من أفراد البخاري» روئ عن حذيفة مرسلا» وعن زيد بن 
أرقم» وعنه عمرو بن مرة فقط . 

SS‏ تدأته» وقال ابن فارس: 

نك اعات ا لحف ادت و اشغ وقال الهروئ: 
نميت بالتخفيف إذا بلغته على وجه الإصلاح والخير" والتشديد إذا 
بلغته على وجه النميمة» وإفساد ذات البين. 

وفیه: ما ترجم له وهو ظاهر . 


IA&EXNI IARI ZEN 


)0 «الجرح والتعديل» o /٦‏ )€1\(. 
(۲) «مجمل اللغة» ۲/ .۸۸٩‏ 
(۳) غریب الحدیث» ۱/ ۲۰۳. 


e DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ھم 2 


۷ - باب قصل دور الأنصار 


ك 


٠ E‏ سمغت قََادَةء 
ن ئس بن مَالِكِء عن أي اد کک قال الب بلا حير دور الأنْصًار بَنو 
النجارِء ثم بُو عَبْدٍ الأشهلٍ ثم ن د العار تي زج eT‏ 
ل ور الأنصار خب ا : ما أُرى النَبِي 4ة إلا قذ قَصَلَ عَلَينَا. فَقِيلّ: 
َال عبد الصَمَدِ: حَدََنا سُعْبَةء حَدَمَنا قاد سَمعْتُ أنَسَاء قال بُو أَسَيْدٍ: عن 
انی َي بهذاء وَقّال: سَعْدُ ِن عُبادَةٌ. [ ۳۷۹۰ ۲۸۰۷ 1۰0۳ - مسلم: ۲۵۱۱ - فتح: ۷/ 


1110 

.4 - تًا سعد بن ی دتا سَيْبَانٌء عن ير 0 قال بُو ن سَلمَةَ : 
ا ر a ° e‏ 
آخبرَي بُو أَسَيْدِ أن سَمِعَ التب 6 ي يَقول: «خير الانصار - وؤ قال: خير دور 


e 


الأنصار ر ر ا الحَارثِ وبّنو سَاعِدَة». [انظر: 
۹ - مسلم: ۱ - فتح: ]۱۱٥⁄۷‏ 

۱ - حدٿتا حَالِد بن لڍ حَدتَتا سُلَيمَانُ قال: حدٿنِي ڪَمڙو بن ڪجيىء 
عن عباس بن سَهلء ڪن آي ميد عن ن النَبيْ ية قال: إن حير دور الأنْصَارِ دار 
تي اار ن عضيل ٤‏ دار ني الحَارڻِ ٿم بني سا : عِدةّء في کل 
دور الأنْصَارِ ا فد بو باد فال : آنا ا آل تَر أن تب اله لاز 
ځار الأَنْصَارَ تًا أخرا؟ فاذرك .شغد لبي کل فَقَال: يا رَسُول اله» خير دور 
الأْصَار فَجُلنًا آخرًا. ققال: «اَولَيْسَ بحسِْکْ ن تكو نوا مِنَ الخِيّار؟!». [انظر: 
۱ = مسلم: ۲ - فتح: [۱۱٥/۷‏ 

ی ن E‏ 
أبي أَسَيْدٍ هه قال الس كلا : «حَيْرٌ دور الأنْصار بو لجار ا 
0 ة 2 2 kk 2 a‏ 
الاشهل ثم نو الحارثِ بن خزري م نو سَاعِدَةَء وَفِي کل دُورِ الأنصار 


ص ا 


س ”تاب مَنَاقب الأنصَار 


N‏ السب کي إلا ق قصل عَلَيْنَا . فقيل : قد 
َصَلَكُمْ عَلَى گثير. وقال عبد الصمد ثنا شعبة ثنا قتادة سمعت أنسا 
4# قال: قال أبو أسيد: عن النبي بي بهذا وقال سعد بن عبادة: 
وحديث ابي ا َه سَمِعَ التي ي يمُول: «حَيْرُ الأَنْصًارِ - أو قَال: 


هو د ۶k‏ . 2 ج ا و ا ا 
خير دور الأنصار» فذکره بالواو دول نم» إلى قوله : ((وبنو ساعلة) . 
ء۶ o‏ 2 ت اا ۶k o7 A‏ 
وحديیث اي حمید» عن ابي E‏ قال : خير دور الانصار دار بي 


و ور 
چ 


لجار م عد الأَشهَلِ٬‏ ي دار بني الحَارثِ نم بني سَاعِدةَء في کل دور 
E E E N N‏ 
ل حير الأَلْصَارَ فَجَعَلَنَا أخِيرًا؟ اَذَك سَعْدٌ اللي بي َقَال: يا رَسُولَ 
اش حر دور الأَنْصَارِ فَجُيلتا آخِرًا. قَقَال: وَلَيْسَ بِحَسْبِكمْ أن 
تکولوا مِنَّ الخْيّار؟!». 

الشرح : 

وبنو النجار رهط سعد بن معاذ“ وأبي أيوب» وبنو عبد الأشهل 
قوم آسيد بن الحضير» ويقال: إنه بي آول ما قدم المدينة نزل عند 
بني عبد الأشهل» فآقام فيهم أربع عشرة ليلة» وقيل: إنما نزل في بني 
عمرو بن عوف» ثم آتى المدينةء كذا ذكره الداودي» وقال الشيخ 
آبو محمد: نزل في حرة بني عمرو بن عوف على سعد بن خيثمة»› 


ويقال: على كلثوم بن الهدم» قال: ولم يختلفوا آنه نزل بالمدينة على 


(۱) في هامش الأصل: هذا فيه نظرء وابن معاذ من الأوس وأبو أيوب من الخزرج› 
وبنو النجار من الخزرج وأما سعد بن عبادة فمن بني ساعدة» وأما سيد بن الحضير 
فلا شك أنه من بنى عبد الأشهل» ولكن لا ذكر له فى الحديث» إنما ذكر فيه 
اا داعي رر من ف ا فون الو و عا ا ا 
الحديث فاعلمه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ااا 

وقوله: «خير دور الأنصار» يعني : قبائلهم والدار: القبيلة قاله ابن 
بارش واحتج بهذا الحديث» قال الداودي: هو مجاز. 

وفيه : تفضيل الرجل على غيره» ولا يعد ذلك غيبة. 


دچ کی ووچی 


.۳٤۳ /١ «مجمل اللغة»‎ )۱( 


فول قَوْل الثْبنْ E‏ للأنصار: 


: 


اقوت ي على الكؤض» 


اله عَبْدٌ الله بن رَيْدِء عن الني بيا . 
4۲ - حدقتا َد ب ار حدقا ندر ذقنا شُغبة : 
عن س ن اكه عن أيد نن حن أ رجلا من اأص تال اول اة 
آلا كَشتَغْملنِي كما اَسَعْمَلْتَ انا قال: «ستَلْقَوْنَ بَعْدِى أ 
تلة ني على الحوض». 
a‏ دنا عُنْدَرُ حدتنَا شُغبةء عن هسام قال: 
سمغت اس بى مالك 4 َقّول؛ قال تين كلا إلأنصًار: «إنكمْ ستَلقَونَ بَعِْي 
aT‏ الحَوض». [انظر: ۳۱١٩‏ - مسلم: ۱٠0۹‏ - 
فتح: ۱۱۷/۷] 
SS 44‏ 


بى مَالِكِ #ه جين رج مَعَهٌ إلى الوَلِيدِ قال: دعا النَبيْ ية الأنصَارَ إلى أن 


ابروا > 


: 
1 
2 
oN rr 


Lea, e 


بع آم بغرن . قَقالوا: لہ إلا أن فيع لإځوانئا مِنَ اهاري يلها. قال : 
رما لا E N‏ رة [انظر: ۲۳۷۲ - فتح : 


V/V 
E رَجْلاً مِنّ الأَنْصَارِ قًالَ: | رَسولَ اش آل ل قنتنياي‎ 
اا؟ قال : «سَكلقَوْن يعدي ار قاروا حكن لقني عَلّى الحَوْضي».‎ 
ومن حديث هشام» عن أنس 4ه قال اء لِلأَنْصَار : كم سلون‎ 


بعدی ارف قَاصبرُوا حت تلْقَوْنِي» وَمَوْعِدكم الحوض» . 
انس هه دَعَا النن ل الأَنْصَارَ إلى 


ا 


01 م 


ش9 س 


ومن حدیث یحی" بن سعيل» عن | 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ن بقع لهم البخريْن . الوا : لاء إلا أن تفع لإخوَانتا مِنَ المُهَاجرينَ 


المراد بالأثرة: ما يرون بعده من التفضيل في العطاءء والأثرة: 
ما يؤثر به الرجل أي: يفضل به. 


و(يقطع لهم) بضم الياء» من أقطع يقطع وهو يكون تمليكًا وغير 
ذلك . 


IRN IGN IRN 


)۱( في الاضل: لي. والمثبت من اليونينية ٤/١‏ وليس عليها تعليق. 


0 ت به لاه ٥۶‏ 9 2 و o‏ 
٩‏ - باب دكاء النبى حَية: أصلح الأنصَارَ وَالمُهاجرَة 

٥‏ - حَدَتتا آَم حَدََتَا سُعْبةء حَدَنَتا بُو إياس» عَنْ تس بن مالك ف 
i a‏ ن o2 2 SE‏ ت o2‏ 8 0€ 1 دور 

قال: قال رَسُول اله ييٍ: «لا عَيْشَ إلا عيش الاآخِرَة فاصلح الانصار 
وّالمهاجرة). [انظر: ۲۸۲۲ - مسلم: ۱۸۰0 - فتح: ۷ وَعَن قَتَادَةء عن أنسء عَن 
الب َة مله وَقال: «قَاعَفِر لِلاَنْصَار». 

1 - حَدَنّا ادم حَدَنَتَا سُعْبةء عَنْ مَيْدٍ الطويل: سَمِعْتُ ئس بى مَالِكٍِ 
o‏ 2 اھ اک ا 8 یر ے > e‏ ر تر د کر 
نحن الِينَ بايعوا مخمدا على الجهاد م حَپينا بدا 

فاجَابهم : 

٥ ی ا کا‎ Cc ° 4 o2 ت‎ o Qf o 
«اللهم لا عيش إلا عيش الاخره فاكرم الأنصَارَ والمهاجره»‎ 

[انظر: ۲۸۲٤‏ - مسلم: ۱۸۰0 - فتح: ۱۱۸/۷[ 

۷ - حدڌني محمد بن عُبَيدِ ايء حَدَنئا ابن اي ڪازمء عن آبيهء عن سَهٰل 
قال جَاءَنا رَسُولٌ الله ي وحن تَخفر دَق وَنَْمَل الراب على أكتَادتاء فقال 
رَسُول اللہ یٍ: 

وي ر ت 0 ا ا & م او 2 

«اللهم ل عیس إلا عيش الاخره فاكرم الانصار والمهاجره» 

111A/۷ فتح:‎ - ۱۸۰٤ مسلم:‎ - 1٤۱٤ [1۰۹۸ء‎ 

دکر فيه حدیث ابی ياس -واسمه معاوية بن قرة بن یاس 
الجمل» ومات سنة ثلاث عشرة ومائة- عَنْ اتس بن مَالِكُ 4 قَال: 
RR‏ ان x‏ °. کک ا ر 
قال سول اله بي: لا عَيْشْ إلا عَيْشْلْ الآخِرَة فَأصّلح الأنصَارَ 
والمهاجرَة» . 


وعن قتادة عن أنس كه عن النبى اة مثله . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 
وقال: «فاغفر للأنصار والمهاجرة». 
وحديث حُمَيْدٍ عن انس د كانت الانار والنهاة يوم م الحندَق 


ا 


على أكَاوناء فَقَالَ رَسول الله کل : 
لله لا عيش إلا عَيْشْنْ الآَخِرَه فاغفر للمُهاجرين وَالأَلّصَار». 
ومحمد شيخ البخاري محمد بن عبيد الله بن زيد بن ابي زيد» 

أبو ثابت المدني مول عثمان بن عفان. وروى النسائي عن رجلِ 

[عنه]"» صحب ابن القاسم» وأتى بعلمه إلى العراق» فأخذه عنه 

إسماعيل القاضي . 
وقوله: عل (أکادنا) ‏ بريد عل جتوبتا من الظاهر معا بلى 

الد وما أورذه ظاهر علیٰ ما ترجم له. ۰ 


AERIS ISSN 


(۲) زيادة يقتضيها السياق» وسيأتي الكلام عليه في باب: ذبيحة الأعراب من كتاب 
الذبائح. 
(۳) في هامش الأصل: هذا من رواية من روئ : (آکبادنا) جمع کبد. 


سد ماب مَنَاقب الأنْضَارِ 


۰ - باب: 
E <‏ و ۴ ر ك ہے ر 1 
ودؤث رون لح نمم ولو كان ِم حَصَاصَةَ 4 [الحشر: ]١‏ 


۸ - دتتا مُسددء جاک ی ن بی ا کن شيل فی زود مز 
آي ڪازم» عَن أي هُرَيْرةً 4# أن رجلا ئى الي ية قمعت إلى نِمائهء فَمُلَنَ: 
ما معنا إلا اء فال رول اله كيا مَنْ يَضمْ -أؤ يُضيف- هذذ. قال 
رَجلٌ مى الأْصَارِ أا قَانْطلَقَ به إلى آمرأتهء فَقَالّ: أكُريي صَيْفَ رَسول اله 4ل 
قَقالّٺ: ما عِننًا إلا قُوتُ صبياي. فقَالّ: هيبي طََامَكء وَأضبجي سِرَاجكء 
وَنَومِي صِبيَانَكِ إا أرادُوا عَسَاء. قَهَيَاف طَعامَهاء وَأضبَحَت سرَاجَهَاء وَلَوّمَتُ 
صبياتهاء تم قامَث كَانها ثُضلح سِرَاجها قَاَطمَانه» فَجَعَلا يُريانه أنَهُمَا يَكلَانِء 
اتا طاویین» فَدَمَ أضبح عدا إلى رَسولِ اله کل ققَال: «ضجك الله الله 


E ۶‏ را 
- اؤ جب - من ا انَل اه : : وشرو عى انس وکو کان > حَصَاصة 
ومن وق سح دقو اولك هم ألْمْمَلحرَچه [الحشر: 4۸۸٩[ .]٩‏ - مسلم: ۲۰۵٤‏ - 

فتح: 1۱۱۹/۷ 


ل 


ذکر فيه حديث اي حَازم» واسمه سلمان مول عزة عن ن آپي هريز 
أن رجلا اتی رسول اله اة بعت إلى نسایه فلن ء ما ما إلا 


س مه و 


المَاء. فَقَال رَسول اله ية : «مَنْ يضم - أو يُضيف - هلذا؟» فقال 
رجل من الأنصار .. الحديث» وقد سلف في آوائل مناقب الأنصار 
الإإشارة إليه. 


وف کتاب الواحدي”: عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: هدي 
(1) في هامش الأصل: لا حاجة إلى عزوه إلى الواحدي فهو في «مستدرك الحاكم» في 


تفسير الحشر قال الحاكم : صحيح› وتعقبه الذهبي بن في سنده عبيد الله- يعني : 
الوليد- ضعفوه. [«المستدرك» ۲/ .]٤۸4٤-٤۸۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لرجل من الصحابة رس شاة فقال: إن أخي وعياله أحوج منا إلى هذا 
فبعث به إليه» فلم يزل يبعث به واحد إلى آخر حتى تداولها سبعة أبيات» 
حتیٰ رجعت إلى الأول فنزلت ا 

فائدة : 

هذا الرجل من الأنصار هو أبو طلحة زيد بن سهل زوج آم سليم» 
كما صرح به الحميدي عن رواية ابن فضيل: فقام رجل من الأنصار 
ال او طا به :رند ن ا و اط2 ر 
أبا طلحة زيد بن سهل بل آخر“) i‏ طلحة» وقيل: هو ثابت 
ابن قيس بن الشماس» قاله القاضى إسماعيل فى «أحكامه»» قال: 
وذلك أن رجلا من المسلمين بقي ثلاثة أيام لا يجد ما يفطر عليه» 
ويصبح صائمًا حت فطن له رجل من الأنصار يقال: ثابت بن قيس بن 
شماس» وهو [الذي] أسلفناه فى الباب السالف» ولابن بشكوالء 
قيل : هو عبد الله بن ا 

وذكر (ابن النحاس)" في «تفسيره» أن هذه الآية نزلت في أبي 
المتوكل» وآن الضيف ثابت بن قيس» وادعى ابن عساكر أنه 
ابر المتوكل الناجیى» وهو عجيب؛؟ لأنة تابعی › وذكر بعضهم انه 
بو هريرة . 
(۱) «آسباب النزول» ص .)۸٠١( ٤٤١-٤۳٩‏ 
() «الجمع بين الصحيحين» ۳/ .۱۸١‏ 
(۳) في هامش الأصل ما نصه: في «صحيح مسلم؟ أنه أبو طلحةء ولم يذكر أسمه. 
(5) آنظر: «الأسماء المبهمة) ص .٤٠٠٠-۳۹۸‏ 
)٥(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


(0) «غوامض الأسماء المبهمة) .٤]٥۷/١‏ 
(۷) كذا في الأصل وعليها: كذا. 


mm ہیں‎ 


وأما أحمد شيخ البخاري فهو آبر بكر أحمد بن عبد اله بن علي بن 
سويد ين تجرف -إفتع الميم ثم نون ساكة ألم جيم شم قاء- الشومي 
المنجرفي البصري» سمع ابن مهدي وغيره» وعنه البخاري وأبو داود 
والنساتي وغيرهم. مات نة ا 

وأما عثمان المذكور في المتابعة فهو بو عمرو عثمان بن الهيثم بن 
جهضم بن عيسئ بن حسان بن المنذر البصري العبدي مؤذن جامعهاء 
سمع عونًا وغيره» وعنه الذهلي وآخرون» وروى البخاري عنه في 
مواضع؛ ورو هو والئسائي عن رجل غنه» وروی البخاري عن 
محمد غير منسوب وهو الذهلي عنه» مات في رجب سنة عشرين 


وما 
الوجه الثاني 
قوله : (ابَعَة عُْمَان) أي: تابع روحًا في الرواية عن عوف» فالهاء 


عائدة على روح» فالحديث من رواية عشمان رباعي» ومن رواية 
المنجوفي خماسي» وذكر هذا آولا؛ لأنه آنم سياقًا؛ ولهذا قال 
تابعه عشمان نحو 

الوجه الثالث: في ألفاظه ومعانيه 

الجنازة -بفتح الجيم وكسرها-: اسم للميت وللسرير أيصًاء 
والكسر أفصح» وقيل: بالفتح للميت وبالكسر للنعش وعليه الميت. 
وقيل: عكسه. مشتقة من جئز إذا سترء 
آنظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» ۳۹۵/۱ (0۸). 


) آنظر: «التاریخ الکبیر؛ 1/ الترجمة ۲۳۴۰ء «ثفات ابن حبانه ۴/۸٠٤ء‏ «تهليب 
الکماله ۰۰۲/۱۹ 0۳۸14 


س ڪتابُ مَنَاقب الأنصار 


وفيه جواز نفوذ فعل الأب على الأآبن» وإن كان مطويًا على ضررء 
إذا كان ذلك من طريق التصبرء وأن القول فيه قول الأب» والفعل فعله؛ 
لأنهم نوموا الصبيان جياعًا ؛ إيثارًا لقضاء حق رسول الله يا في تنفيذ 
دعوته والقیام» بحق ضيفه . 


AEX IENI I&XK2 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
١‏ - باب قول النْبيّ بيا: 
«افبّلوا من مخينهم جاوزو ۱ عن مسییهم 


رک ی ا ا و ا ا 
ای ع بن یی او عل د شاذان آخو عبدانء حدثنا بء 


۹ 


E‏ سُغبة ن اجاج عَن هِسًام بن ريد قال سمغت أتسن إن مالك تقول :هة 
پو بكر اعباس رضي الله عنهما مجلس مِنْ بجَالس الأنْصَارِ وَهُمْ يَبْكونّء فَقَالّ: 
E‏ قدَحَلَ عَلَى النَبي اة ابره بِدَلكَء 
قال: َرَج الي 5ل وقذ عضب على رأييه حاشيةً بزو - قال - ية الث ي 


Ee 


يَصحَدهُ بَغْدَ ذلك اليم قود آله اَی عليه ثم قال: :ويك بالأنْصًَار» e‏ 
كرشي عيبي › وقد الي يهم وقي الي لهم “فافلا من 


مخسنهم› وروا عن مسيئهم» A۱1.‏ - مسلم: ۰ = ا 


٠۰‏ - ڪلتتا اَذ يِن يبء حَدََنَا ابن الُسِيل» سَمغْتُ عكرمَة يقّول: 
سمغت اين عباس رضي اله عنهما يَقُول: حرج سول اله ل وليه ملحقاء 
معطا با َل مَنْكبيي. عله عضابة .دشا خی جل على ار قحم اله 


وای علي ثم قال: : ّا بعد يها التاس» قَإنً الاس يڙون وَتقل ال 
حَسّى يووا كلمح في الطَمَام قَمَنْ وَل يكم أمْرّا يضر فيه أَحَدَا أو فع 
يبل مِنْ مُحْيِنِهمْ› وَيَجَاوز عَنْ مُييهيٰ» . [انظر: ٩۲۷‏ - فتح: ]۱١۱/⁄۷‏ 

۱ - حدٿتا محمد بن شار حَدََنَا عُنْدَرء حَدََنَا شُعْبَة قال؛: سمغت قََادَةء 
ن اتس بن مالاك عن لبي ية قال: «الاَنْصَارُ کړشي عيبي والنَاس 


كرون وو الوا من مخسنهم› وتخاوروا عن مسيئهم» ». [انظر: ۳۷۹۹ 
- مسلم: ۲۵۱۰ - فتح: ۱۲۱/۷] 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 


س ڪتابُ مَنَاقب الآنصَار 


أحدها: 

قال البخاري: oy‏ 
E‏ بُ الحَجاج» عن هسام ت رب قال : 
مالك د ته بون : مآد بر الان يخا من جايس الألصار م 
کون ال ایک الا وکنا حل ر سول اله ل ا : 
NES‏ 
يَضعَذة بعد َلك اليؤْم» قحد الله وأثتى علي فم ال: «أوصِيكمْ 
بالأنْصَارِء قَذ قَضَوُا الذي عَلَبْهِمْ وَبَقِيّ الذِي لَه قافنو 
مخینهم› وََجَاوَروا عَنْ مسيئهم» . 

شيخ البخازي أبو علي اليشكري الصائغء أحد الحفاظ› 
روئ عنه مسلم والنسائي أيضاء وقال: ثقة مات سه ات و كمي 
قان 

وشاذان لقب» واسمه عبد العزيز بن عثمان بن جبلة بن أبي رواد 
ميمون أبو الفضل» تفرد به البخاري» ولد بعد أخيه عبدان بن عثمان 
e as E‏ 
بعده بشمان سنین» [ومات]' سنة تسع وعشرين ومائتين» ومولد 
عبدان سنة خمس وأربعين ومائة» ومات في شعبان e‏ 
وعشرين ومائتين. روئ عنه البخاري» وروئ هو أيضا ومسلم 
وأبو داود والنسائي عن رجل» عنه» عن آبيه» وأبوهما عثمان بن 
آخي عثمان بن ابي رواد» وأبو رواد خو أبي حفصة واسمه ثابت› 
والد عمارة بن أبي حفصة» قد أتفقا على عثمان بن أبي جبلة. 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

فصل : 

وقوله : «الاَنصَارٌ کرشی وَعَبْبّى» أي : بطانتي وخاصتي » قال أبو زید : 
اک ع و و و ی 2 ا 
ا و وقال الخطابي : الكرش: عيال الرجل وأهله". قال 
القزاز: ضرب المثل بالكرش؛ لأنه مستقر غذاء الحيوان الذي يكون 
بها بقاؤه» وقد يكون عيال الرجل وآهلهء يقال: لفلان عيال كرش 
منثورة» أي: عيال كثيرون. والعيبة -بفتح العين المهملة-: ما يخزن 
الرجل فيها ثيابه» يريد أنهم موضع سره وأمانته» وهو مما ضرب 
المثل به» وهو من الكلام الوجز الذي لم يسبق إليه. 

وذكر ابن دريد في «مجتباه» عدة من ذلك» منها : «حمى الوطيس)"»› 
امات ف ا و«لا يلدغ المؤمن م و«يا خیل 
الله آركبي“» و«كل الصيد في جوف الفرا»» و«الحرب خدعة»“) 


.٠١٤٤ /۳ «أعلام الحديث»‎ (۲) .۷۸١ /۲ «مجمل اللغة»‎ )١( 
کتاب : الجهادء باب : غزوة حنین › من حديث العباس بن‎ )۱۷۷١( رواه مسلم‎ (۳) 


)٤(‏ رواه أحمد ۳٦/٤‏ من حديث عبد الله بن عتيك. 

() سیأتي برقم )٦۱۳۳(‏ کتاب: الأدب» ورواه مسلم (۲۹۹۸) كتاب: الزهد» من 
حديث أبي هريرة. 

) رواه البيهقي في «الشعب» ۷/ ۳۹۲ )٠٠١۹١(‏ من حديث أنس بلفظ : فنودي يوما 
في الخيل : يا خيل الله ارکبي» وروی أبو داود »)۲٥٠٦۰(‏ من حديث سمرة قال : 
إن التبي ية سم خيلنا خيل الله إذا فرعتا 

(۷) ذكره العجلوني في «کشف الخفاء»؛ ۲/ ٠١١‏ (۱۹۷۷)ء وعزاه للرامهرمزي في 
«الأمثال» 2 بن عاصم اللیي» وقال: سنده جید» لکنه مرسل. 

(۸) سلف برقم (۳۰۳۰) كتاب : الجهادء باب: الحرب خدعة» ورواه مسلم (۱۷۳۹) 
كتاب : الجهادء باب : جواز الخداع في الحرب. من حديث جابر بن عبد الله. 


س كاب مَنَاقب الأنضار سل 3 4 


و«إياكم وخضراء الدمن»") و«إن مما ينبت الربيع لما يقتل طا 
و«ليس الخبر كالمعاينة». و«المجالس بالأمانة»“ و«البلاء موكل 
بالمنطق» و«الأعمال بالنيات»" و«اليمين الفاجرة تدع الديار 
بلاقع» و«سيد القوم خادمهم»“ و«أعجل الأشياء عقوبة 
ا الو خر a‏ 

الحديث الثاني : 


ت 
r‏ 3 


5 ھە ه o 2o‏ ەه 3 2 
5 ر ور 
» متحَطفا 


ه3 ت ر2 2 ن ا ھر ر ی 3 ل اا اه ۹ 2 

سَمِعْت ابن عباس يقول: حرج رسول الله ٤‏ وعليو يلحفة 

(1) رواه القضاعى فى «مسند الشهاب» ۹٦/۲‏ (۹9۷) من حديث أبى سعيد الخدري. 

(Y)‏ سلف برقم )۲۸٤۲(‏ کتاب : الجهاد» باب : فضل النفقة فى سبيل الله » ورواه مسلم 
)٠٠١۲(‏ كتاب : الزكاة» باب: تخوف ما يخرج من زهرة الدنيا» من حديث أبي 

(۳) رواه آحمد ۰۲۱٣/۱‏ من حدیث ابن عباس. 

(6) رواه ابو داود »)٤۸٦1۹(‏ من حدیث جابر بن عبدالله. 

() رواه ابن الجوزي في «الموضوعات» ۳/ ۲۷۹ »)۱٥۱۳(‏ من حديث ابن مسعود» 
وانظر : «كشف الخفاء) (A 4۹۰ /١‏ 

(WV‏ سلف برقم (۱) کتاب : ردء الوحي. من حديث عمر بن الخطاب. 

(۷) رواه الطبرانی فى «الأوسط» »)۱٠۹۲(‏ والبيهقى فى «السنن» ٠۳١/٠١‏ من حديث 
ابی هريرة»› وانظر: «الصحيحة) (4۷۸). 

: من حدیث جریر بن عبدالله» وانظر‎ CAY 71° رواه الخطيب في «تاريخ بغداد»‎ (A) 
.)٠١١١( «الضعيفة»‎ 

)٩(‏ روا الطبرانی فی «الأٌوسط» ۱۹/۲ (۹۲٠۱)ء‏ من حديث أبى هريرة» وهو قطعة 
من حديث ابي هريرة السابق. 

(۱۰) رواه الطبرانى CLH ۱۸-1۸٥ /٦‏ من حدیث سهل بن سعد» وضعقه 
العراقي في «تخريج الإحياء» ۲/ .)٤٤٥١( ۱١۷١‏ وانظر: «الضعيفة» (۲۷۸۹» 
€0( 


ea‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
بها على مَْكبيه» وَعَلَيهِ عِصَابة دَسْمَاءُ حن جَلَس عَلَّى الونبر» فَحَود اله 
E‏ ب قًال: أ بش ا لاسء فإ الاس ترون َل 
لألصا َه کا الولح في الطَعَام فمن ولي منك أَمْرَا بضر 
فيه احا أو يغه مليفل مِنْ مُحسنِهم يجاوز عن مسيئهم» . 

وقد سلف في أواخر علامات النبوة. 

و(أحمد) البخاري كنيته أبو يعقوب المسعودي الكوفي» من 
آفراد البخاري ثقة 

و(ابن) ا انب عبد الرحمن -آابو سليمان- بن سليمان بن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن حنظلة e‏ ا 
عامر الراهب -وسماه يي الفاسق"“- ومات بالشام» واسمه 
چ عور وین کی 

والدسماء: السوداءء وقال الداودي : هى الوسخة من عرق المؤمن 
والغبار. ۰ 

الحديث الثالث : 

حديث تتا عَن انس عَنِ الي قال: «الأَنْصَارُ كرشي 
وعيټي› الاس سَيحُرُونَ وَيقِلْونَء فابلا مِنْ مُحْسِنِهمْء وَتَجَاوزوا عَنْ 
مسيئهم . 


() يقصد أبا عامر الراهب. والله أعلم. 


سد تاب مَنَاقب الأنصَارِ m—‏ 7( 


۲ - باب مَنَاقَبُ سعد بن مُعَاذِ 


Gn 


ا 
قال : سمحت البراءَ د يفول : ّث ليک حلةُ ڪريرء َمل أضحابة ب يمسو 
کک » قال : TT‏ شا 
2 أو «أَليَنُْ». [انظر: ۹ - مسلم: ۲٤1۸‏ - فتح : [Y/Y‏ 
روَا قَنَادَدٌ وَالرهُرِيّء سما نّسَاء > ڪن النَبيْ ا 
٣‏ - ڪدٿني حم ي المٿَئىء ك أي عَوَالةء 
خا ا وة عن الأغمشء ٤‏ عن ي سفَيانَ» عن جابر #ه: سمغت اللي ی 
يمول ا ا . وَكَن الأغءَ غمشء حدتنًا أ صَالح» عَنْ 
e‏ رجا ار ا ِد ول آختر الشريز. کا ت 
معان س :1 - فتح: 1۱۲۲/۷ 


۴ 


2 
و 


٤‏ - دتتا محمد بن ڪرڪَرَةًء حديَنَا سء »> عن سَغْدِ بن إبْراهيمَء عَنْ 

مه ِن سَهلِ بن ځتييء ڪَنْ اي سَعِيِ الخذريّ TS‏ 
سعد ن ماه فازسل اليه فَجَاءَ على جار لما بلع ريا مِنَ المشجد قال النبِيْ 
: اقومُو! إلى خیرم أو «سيدِكمْ. . قَقَالَ: : ر سَعْد٬‏ إن هلو لاء َرلوا على 
خکمک» . قال: قي أخكم فيهم أن تئل مالم وَْشبَی ذَرَارنْهُم. . قالّ: «حَكَمُتَ 
یکم الله» أو «بحکم الملك». [انظر: ۳۰۲۳ - مسلم: ۱۷1۸ - فتح: ]١١١/۷‏ 

هو ابو ری سید لاوش بدري كبير القدر» ووالده معاد بن 
النعمان بن أآمرئ القيس بن زيد بن عبد الأشهل . 


6 


3 


9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

ذكر البخاري فيه أحاديث: 

أحدها : 

حديث البرَاءِ ظه يفول : أَهِْيَت لل کل حلَهُ كرير» فَجَعمَل أضحَابه 
RS A E‏ 
سَعّدِ ُن معَاذِ حير مِنها» . أو «أَليَنُ». 

روَا اة وَالرْهْري» سَمِعَا اتسا عَن التي لا . 

وحديث تتادة سلف في باب : ما جاء في صفة الجنة مسندًا“» وفي 
موضع آخر» وقال سعيد عن قتادة» فذكره"» وأخرجه ابن سعد» عن 
يزيد بن هارون» عن محمد بن عمرو» عن [واقد بن عمرو بن]" 
سعد بن معاذ قال : دلت :اد فذكر لنا: «(لمناديل سعد في 
الحنة أحسن ما ترون»“» وهو منقبة ظاهرة له. 

الحديث الثاني : 

e‏ َنْ اي سُيَانَ» ڪَنْ جار : سَمِعْتُ التي 4ل 
يَمُول: هر العَرْشْ لِمَوْتِ سَعْدِ بن مُعَانِ. وَعَنِ الأغْمَشٍ» تنَا 
بُو صَالِح» Sas‏ 

قال رَجُل لجار : إن البرَاءَ يمول : «اهتَرًّ السّريرُ». فقًال: 
ي حََيْنِ الحيْنِ صان سَمِعْتُ الي ئل بول : هتر عرش الرَحْمَنِ 
لِمَوْتِ سَعْدِ بن معَاذِ». 


)1( سلف برقم (YEA)‏ کتاب : بدء الخلق. 

(۲( سلف برقم (۲۹۱۵) کتاب : الهبة» باب : قبول الهدية من المشركين. 
(۳) ساقطة من الأصل» وأثبتناها من «الطبقات الکبرئ». 

.٤۳٦- ٤۳٥ /۳ «الطبقات الکبریئ»‎ )٤( 


قد أسلفنا أن مالكا أنكر أن يتحدث بهذا الحديث. 

ويتأول على وجهين : 

أحدهما: أن العرش السرير الذي حمل عليه وكان ذلك فضيلة لهء 
كما تحرك حراء وفوقه رسول الله ييي وأصحابه. 

والثاني: أن المراد به عرش له» كما بينه في حديث جابر» والمراد 
N‏ وإنكار مالك ليس من جهة اللإسناد» بل من جهة أنه لم 
يتعلق به علم شرعي فیخاض فيه . 

ومعنى الأهتزاز هنا السرور والاستبشارء ومنه أهتز النبات إذا حسن 
واخضر» ومنه : «إقإذا ألا علها الما اهرت وريت ويجوز أن يكون 
ذلك علامة يعينها لموت ولي من أولیائه» ینبه به ملائکته» يشعرهم 
بفضله» ويجوز أن يكون ذلك من باب تفخيم الأمر وتعظيمه فنسب 
إلى أعظم الأشياء؛ تقول: قامت لموت فلان القيامة وأظلمت الأرض› 
وتأوله الهروي على فرح حملة العرش المحمول عليه" . 


(1) قال شيخ الإسلام ابن تيمية : من تأول ذلك - يعني آهتزاز العرش على أن المراد به 
آستبشار حملة العرش وفرحهم فلا بد له من دليل على ما قال.. مع أن سياق 
الحديث ولفظه ينفى هذا الأحتمال. 
أنظر : «مجموع الفتاوئ» / .٥٥٤‏ 
وأما قوله : (ويجوز أن يكون ذلك علامة يعينها لموت ولي من أوليائه..) إلخ. فيرده 
قول النبي بي في «الصحيح»: إن الشمس والقمر لا يخسفان لموت أحد 
ولا لحياته..» الحديث. 
قال الإمام ابن تيمية: وقوله: «لا یخسفان لموت أحد ولا لحیاته» رد لما توهمه 
بعض الناس فإن الشمس خسفت يوم مات إبراهيم فاعتقد بعض الناس أنها خسفت 
من أجل موته » فأخبر النبي بيا أنه لا يبخسف لأنه مات أحد ولا لأجل أنه حيي أحد. 
وهلذا كما في الصحيحين عن ابن عباس قال: حدثني رجال من الأنصار أنهم كانوا = 


سا٠‏ د اتوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقول البراء: (اهتز السرير) أخذه من جهة التاويل» فإن العرش عند 
العرب السرير. 

وقول جابر: (كان بين هذين الحيين) يريد الأوس والخزرج. 

وسعد من الأوس» ويبعد على البراء ما حمل عليه جابر» وإنما 
اول العرش السرير»ء كذا قاله. ابن التين» وليس كما قال» فإن نخدا 
وآ معاد ب التعما ت ن آمر ئ الف ن دبك ن د الاشهل 
ابن جشم بن الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك بن الأوس 
ابن حارثة» والبراء*“ هو ابن عازب بن الحارث بن عدي بن جشم 
ابن مجدعة بن حارثة بن الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك 
این الا وسی: 


فائدة : 


أبو سفيان المذكور في الإسناد هو طلحة بن نافع القرشي المكي› 
سکن واسطًا» انفرد به مسلم محتجًا به . 
وفيه: فضل بن مساور أبو المساور البصري من أفراد البخاري . 


= عند النبي ية فرمي بنجم فاستنار فقال: «ما كنتم تقولون لهذا في الجاهلية) 
فقالوا: كنا نقول ولد الليلة عظيم أو مات عظيم فقال : «إنه لا يرم بها لموت أحد 
ولا لحياته » ولکن الله إذا قضى بالقضاء» سبح حمله العرش.. الحديث» فأخبر 
النبي بي أن الشهب التي يرجم بها لا يكون عن سبب حدث في الأرض وإنما 
يكون عن أمر حدث فى السماء» وأن الرمى بها لطرد الشياطين المسترقة. اه 
«مجموع الفتاوى» ٤ IE‏ 

(۱) ورد بهامش الأصل: في ترجمة البراء في كلام أبي عمر قال: في آخر نسبه 
الخزرجي» وفي كلام غيره الأوسي. 


ت کیک و سوت 

ومعنى: أتبعها: مشي معها وحضرها. بُقال: تبعت الشيء تبعًا 
وتباعة -بفتح التاء- وتبع وأيّع (وائٔبع) واحد» وقيل: أنبعه: لحقه 
A N EE‏ 

وتقدم قوله: ( ١إيمانًا‏ واحنساب )» وقوله: ( وبُفْرغ؛) هو 
بضم وله وفتح الله وهو آعم. 

والقيراط : آسم لمقدار من الثواب بقع على القليل والكثيرء ين في 
هذا الحديث أنه مثل أحُد» وفي رواية للحاكم : * القبراط أعظم من أحد 
ثم قَالّ: حديث صحيح الإسناد» ولم يخرجاء”؛ 

وفي رواية للحاكم من حديث أبي ب كعب مرفوعًا: *و الذي نفس 
محمد بيده لهو في الميزان أثقل من أحدا"" في إسناده الحجاج بن 
أرطاةء (حالته) 7 معلومة. 

وفي *السنن الصحاح المأثورة" "من حديث أبي هريرة #ه مرفوعًا 
فان (اهلها)" فعزاهم کتب الله له قیرا 
کتب اله له قیراطین» فان صلی علبها کتب اله له ثلاثة قراربط» 


«من آوذن پجتازة 


() من (ف). 

() المستدرك» 0۱۱-۰۱۰/۴ 

(۴) الحديث ليس في «المستدرك»» وهو بنصه عند أحمد ٠۴۱/١‏ من حديث أيي بن 
كمب» ركذا زاء لأحمد المصنف في شرح العمدة »٠٠١/٤‏ ورواء ابن ماجه 
والضياء في *المختارةه (۱۱۷)» )۱۷١(‏ وليس فيه موضع الشاهد» 
والحديث فيه الحجاج بن أرطاة وحالته معروفة كما قال المصتف. 
قال البوصیري في #زداند این ماجه؛ (0۱6): إستاد حديث أي بن کنب شيف 
لتدلیس حجاج بن أرطاةہ 

(ه) في (ج): حال 

(ه) اللحافظ ابن السكن. 

() في (ف): لپا 


فائدة ثانية : 

روی اهراز العرش لسعد جماعة غير جابر» منهم : ات ا 
و را ا 
السكن ٠‏ وعبد اله بن بدر» وابن عمر بلفظ: «اهتز العرش 
فرحًا بسعد» ذكرها الحاكم» وحذيفة بن اليماني» وعائشة ذكرها ابن 
سعد والحسن ويزيد بن الأصم مرسلا"» وسعد بن أبي وقاص ذكره 
أبو عروبة الخزاعي في «طبقاته» وفي «الإكليل» بإسناد جيد: أن 
جبريل أتى النبي بيه حين قبض سعد فقال: «من هذا الميت الذي 
فتحت له أبواب السماء واستبشر بموته أهلها؟) . 

وفي الترمذي مصححًا عن أنس: لما حملت جنازة سعد قال 
المنافقون: ما أخف جنازته» وذلك لكيه في بني قريظة فبلغ ذلك 
رسول الله عة فقال: «إن الملائكة كانت تحمله)" . 


as‏ وشات بنت يزيد بن 


زاد آبو عروبة فى «طبقاته»: «اهتز لها عرش الرحمن». ولابن سعد 
لما قال المنافقون قال ييه : «لقد نزل سبعون ألف ملك شهدوا جنازة 
سعد ما وطئوا الأرض قبل اليو“ . 


(۱) رواه احمد ۳ والحاکم ۲۰٦/۳‏ وقال: صحیح علیٰ شرط مسلم. 
(۲) رواه احمد “٤‏ والحاکم ۲۰۷/۳» وقال: صحيح الإسناد. 

(۳) رواه آحمد ۳۲۹/٦‏ والطبرانی ۲۷٦/۲٤‏ (۷۰۳). 

(6) رواه احمد ٤٥٦/٦‏ والحاکم »۲۰٦/۳‏ وقال: صحيح اللإسناد. 

.۲۰٠٦۹/۳ «المستدرك»‎ )٥( 

0) «الطبقات الکبریئ» ۳/ .٤٣٥-٤۳٤‏ 

.)۳۸٤۹( الترمذي‎ )۷( 

(۸) «الطبقات الکبری» ۳/ .٤۲۹‏ 


ee =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وکان رجلا جسیمًا» وکان فوح في قبره رائخة :السك وأخذ 
إنسان قبضة من تراب قبره فذهب بها ثم نظر إليها بعد ذلك» فإذا هي 
مسك . 

قال الحاكم في «الإكليل»: والأحاديث التي تصرح باهتزاز العرش 
مخرجة في «الصحيح»» والتي تعارضها ليس لها في الصحيح ذکر. 

فذكر حديث عطاء بن السائب» عن مجاهد» عن ابن عمر رضي الله 
عنهما: «اهتز العرش فرحا بلقاء الله سعدا حتىل سحب أعواده على 
عواتقنا» . قال ابن عمر: يعني عرش سعد الذي يحمل عليه. 

الحديث الثالث : 
حدبت آبی سید الخذری 4 أن اتسا روا على حکم سعا بن 
معَاذِ . . الحديث» سلف في الجهاد في باب: إذا نزل العدو على 
حکم رجل» ويأتي في المغازي ا 

وقوله : ( «قوموا إل خيركم وسيدكم» ) يعني : سعد بن معاذ کان 
سيد الأوس» ونقيب بني النجار» وکان أصابه سهم في أكحله يوم 
الخندق» وكان بينهم رمي بالنبل طائفة من النهار؛ فقال: لا نبي 
حتى تقر عيني في بني قريظة فرقاً الدم» فلما حكم فيهم آنفجر عرقه 
فمات منه. 

وقوله : ( «سَيَدِكَمْ» ) فيه جواز إطلاق ذلك» ويجوز أن يقال: سيد 
العبد» وكره مالك أن يدع بيا سيدي . قاله الدوادي. ولعله يريد غير 
العبده كما قاله ابن التين» وقيل لمالك: هل كره أحد بالمدينة أن 
یقول لسیده: يا سيدي؟ قال: لا قال تعالی : ويا سْدَهَا لدا الاب 


(۱) سيأتي برقم )٤۱١١(‏ باب: مرجع النبي يي من الأحزاب. 


سے تب اقب اتتا 0ا 
وقال تعالی #وسيَدًا وحصورا وقيل : يقولون: السيد هو الله قال: أين 
هو في كتاب اله؟ وإنما في القرآن: ربنا ربا . 

وقوله: ( «حَكَمْتَ بكم اه أ «بحکم الملك» ) يروى بكسر 
اللام» يريد الله كك وهو الصواب» وبفتحها يريد الملك الذي نزل 
بالوحي» وكانت بنو قريظة حلفاء قوم سعد فرجوا أن يبقيهم فآثر الله 
ورسوله. 

وفيه: من الفقه أن من نزل من أهل الكفر على حكم مسلم نفذ 
که دا واف ال 


د ھی دوچ ی ووی 


(۱) أنظر: «المنتقى» ."٠٠٦/۷‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۲ - باب مَناقبُ أْسَيْدِ پِنِ حُصَي وَعَبَادِ ټِنِ شر 
رضي الله عنهما 
٥۵‏ - تًا علي بُ ل حَدَثَتَا حَبَانْء حَدتَنَا هَمَاُء بنا اده عن 
س 4ء أن جين حَرَجا مِن عند اللي ل في لَيَةَ مُظلِمَةٍ ولا لور ين يديهم 
حى راء فَتَفرَقَ الور مَعَهُمَا. وَقالَ مَغمَرء ڪن تَابتِء عَنْ ّسٍ: : إن ْسَْدَ ن 
حصا ورجلا ِن الأنصار. وَقَالَّ اد أخْبرنا ابت عَنْ انس : کان سيد ِن حُصَبر 
وَعَبَادٌ يِن بسر عند انب يٍ. [انظر: ٤٦1٥‏ - فتح: [۱۲١/۷‏ 


tm 


o2 22| ۱ 5 ir .‏ 
ساف به حدیث حخبان» بمتح الحاء عن [ھمام] ك عن فتادة» عن 
نس 4ء ان رَجلين حرجا من عند النبي کي ف في ية مُْلِمَةَ٬‏ ودا نور بين 


1 


ES بدا‎ 


2 ا o‏ 6 ور 0ه o‏ ی ای ۶ 
وَقَال معم ڪن ٿابټ: عن انسر : إن ا بن خضي ورجلا م 
ج تة ٤ f‏ ع ع 
الأنْصار. وفال ماد آنا تات عن انمن :گان اسبد نن خض 


وَعَبَادُ بن شر عِند النبيٰ کي . 


هذا الحديث سلف في أول باب بعد سؤال المشركين أن يريهم آية. 

و(أسيد بن حضير) بضم أولهما جده سماك أو سمي أنصاري» نقيب 
آشهلي» كنيته بو يحيىٰ» وكان كثير النصرة لرسول الله اء وأعطاه عمر 
4# حلة فباعها بخمسة أرؤس» فأعتقهم . 

و(عباد بن بشر) -ما أعلم أن في الصحابة عباد بن بشر بن قيظي- 
الأشهلي بدري قتل يوم اليمامة» وصوابه ابن بشر بن وقش بن زغبة بن 


() في الأصل: هشام. 
(۲) سلف برقم (۳۹۳۹) كتاب: المناقب. 


س ڪتابُ مَنَاقب الأنضار ااا 


عبد الأشهل بن جشم بن الحارث بن الخزرج الأوسي الأشهلي» من 
کبار الصحاية»› له حديث واحد في (معجم الطبراني»'. 


وهو هذاء اما ابن قيظي › فهو من بني حارثة کان يقوم بقومه في عهد 
رسول الله ية له حديث فى الأستدارة إلى الكعية" . 


IRE IZLE ISS 


(۱) رواه المزي في «تهذيب الكمال» c1°€/\€‏ من طريق الطبراني. 
(Y)‏ رواه الطبراني °V/Y4‏ (*0۳۰). 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٤‏ - باب مَتَاقبٌ مُعَاذ بن بل له 


٢‏ - حدٿنى محمد بن بَشار دتتا ندر حدثتَا شغبةء عن عَمُروء عن 
EEE E 8‏ ا شه ا ٠‏ ن 4 وق ٣‏ ر اا 
ٳبراهيمَء عن مَشرُوقء عَنْ عبد اله بن عَمُرو رضي الله عنهما: سمحت النبي وي 
o 2 90 ۴ a‏ سے 0 e‏ ا ەو ا E‏ ءَ | EF‏ 
و 4 ۶ ۶ ا L1‏ 


ر 


وَابيّ٬‏ ومعَاذ بن جَبّل». [انظر: ٤1٥‏ - فتح: ]۱۲١/۷‏ 
ذكر فيه حديث عبد الله بن عمرو السالف في مناقب ابن مسعود 
وغیره. 
هو أبو عبد الرحمن معاذ بن جبل بن عمرو بن وس الخزرجي 
السلمي» من نجباء الصحابة أسلفناه. 


2× 8ھ 8×2 2چ 


سد تاب مَنَاقبِ الأنصار mm‏ ا 


۵ - باب مَنْمَبَهَ سَهْدِ ُن عَبَادَة 
رضی الله عنه 

وَقَالَتْ عَاِشَةٌ رضى الله عنها : وَگانَ قبل دَلِكَ رَجُلاً صالخا . 

° [Vo : [انظر‎ 

۷ - دنا إشحاق» حَدَتَنَّا عبد الصَمَدِء حَدتَنَا شُخبة » حًا قَنَادَةٌ قال : 
سيعت أنّس بن مالك 4ء قال ُو أَسَْدٍ: قَالّ رَسُولٌ اله اة «حَيْرُ دور الأنصَارِ 
بو النجار ثم بو عبد الأشهَلٍ نو الحارث بن الخزر م بتو ساعد 
وَفِي کل دور الأنْصَار حَيْر . قال سَعْدُ يِن عُبَادَةَ - وَكَانٌ ذا قدم في الإشلام - : 
ری رَسُول اه ية قذ قصل عَلَيتا. فقيل له قذ قَصَلَكُمْ عَلَی تاس گثر. [انظر: 
۹ ¬ مسلم: ۲۵۱۱ - فتح: ۱۲1⁄۷] 

ذکر فيه حدیث انس د 4# عن أبي سيد السالف في باب: فضل دور 
الأنصار بزيادة : أن سعد بن عبادة بن دليم بن حارثة بن ابي حزيمة بن 
تعلبة بن طريف بن الخزرج بن ساعدة بن كعب بن الخزرج سيد الخزرج› 
نقيب بني ساعدة» شهد بدرًا عند ابن الكلبي والواقدي» والمدائني ولم 
يذكره ابن عقبةء ولا ابن إسحاق» وكان أحد الأجواد» ويقال: كان 
أسود. مات سنة خمس عشرة وقيل: أربع عشرة. 


AERIAL ZENS 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب مَنَاقبُ اد بي بن ڪب 4ه 


ا بُو الوَلِيدِء دتتا بء عڪَنْ عفرو بن مُرَهَء عن ٳِبِرَاهيمَء عن 


مَشرُوق قال: ڏک عبد الله ن مَشځودِ عند عبد اله بن عفرو فقال: LL‏ 
َال أحبهء سمغت ت الب بلا ا ادرا القَرْآنَ مِن أَرَبَعَةَ : من عبد الله بن 
کک په > وسال مول أا حُذيْفةء وَمُعَاذِ بن جَبل» وبي بن 


[انظر: ۲۷۵۸ - مسلم: 4 - فتح: ۱۲۱⁄۷] 


SS‏ ندز قال: سمغت شغبةء سَِغْتُ 
اء عَنْ ئس بن مالك : قال نبي ية لأ مإ الله أمَرّني أن اقرا علي 


:1 ي َب کقرواچ» [البينة: .]١‏ قال: وَسَمَّاني؟ قال : «نْعَم» فجکی. [انظر: 
۹ 441۰ء 411 - مسلم :۷۹۹ - فتح: .[V/۷‏ 


0 r هټ‎ U ل‎ o2 0 ۰ 

ذكر فيه حديث عَبْدِ الله ن عَمُروء السالف: «خذوا القَرْآنَ مِنْ 
َرْبَعَةَ» وبداً ابن مَسْعُودٍ. 

قال عبد الله وذكر عنده ابن مسعود فقال: ذاك رجل لا أزال أحبه» 


وحديث اتس هه قال: قال السبن يلل لأب إن له له ري َنْ أَفْرَاً 
مَلَيْك: لر يكن أن كما [البينة: .]١‏ قال: وَسَكّانِي؟ فال: 


«تعَم» فبکی . 

نه أب الحدر و جد فين وهو اقرا الامةة وفك اقرا 
وكان من الفقهاء أيضًا . 

في موته آقوال قيل: مات في خلافة عمر 4# فحمل سريره بين 
ا وقال: مات a‏ وقيل: مات في خلافة 
عثمان. 


س تاب مَتَاقب الأتصار 


کر < ےر و ° 


وفي رواية : فقراً : فل صل أله وري ذلك فل حوأ' وللحاکم 
وقال: صحيح الإسناد - عن أبي أن النبي كلا قرا عليه : لم يكن( وقراً 
فيها : (إن الدين عند الله الحنيفية لا اليهودية ولا النصرانية ولا المجوسية 
من يعمل خيرا فلن يكفره)". ولأحمد من حديث علي بن زيد» عن 
عمار بن ابي عمار» عن أبي حبة لما نزلت: لم يَكُنٍ) قال جبريل 
لرسول الله ب : إن ربك يأمرك أن تقرئها أبيًا». فقال له: إن الله 
أمرني أن أقرئك هذه السورة)» فبكي» وقال: يا رسول الله كلا 
وذكرت ثمة؟ قال : نعم . ورواه عبد بن حمید أيضصًا من حديث 
as‏ 

فو ائد : 

الأول : قال أبو عبيد بن سلام: إنه ب إنما أراد بذلك العرض على 
أبي؛ ليعلم أبي منه القراءة» ويستثبت فيهاء» وليكون عرض القرآن سنة 
ولیس هذا علی أن يستذكر مته رسرل الله له شيعا بذلك ال 

وقد قال ابن التين : قراءته عليه ليثبت أبي ويؤدي إلى غيره؛ ليس أنه 
َيه تثبت منه» وقال: من ظن ذلك فهو جاهل أو كافر» وقال عمر ل4 : 
علي أقضاناء وأبي آقرؤنا وإنا ندع من قراءته لقوله تعالى : ما تسح من 
ايو [البقرة:١٠٠]‏ إن كان لا يدع ما سمع من رسول الله ك إذا لم يسمع 
ين الخ 


(۱) رواه الحاکم .۳۰٤/۳‏ 

(۲) «المستدرك» ۲/١۳ه٥.‏ 

.٤۸۹ /۳ احمد‎ )۳( 

(5) آنظر: «الدر المنثور» .1٤١ /١‏ 

() «فضائل القرآن» لأبي عبید ص۹٥".‏ 


ع۱7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقال عياض : عرض عليه؛ ليسن عرض القرآن على حفاظه البارعين 
فيه» ولیسن التواضع في أخذ الإنسان القرآن وغيره من العلوم الشرعية 
من أهلها وإن كانوا دونه في الشهرة وغيرها وينبه الناس على فضيلة 
أبي؛ لأنا لا نعلم أحدًا شارکه في ذلك . 

الثانية: وجه تخصيص هله السورة ما تضمنته من ذكر الرسالة 
والصحف والكتب» وقيل: لاحتوائها على التوحيد والرسالة والقرآن 
والصلاة والزكاة والمعاد وغير ذلك من وجازتهاء وقيل: لأن فيها: 
ورول من أله ينوا ممما مره 3© وذكرها القرطبي". 

الثالثة : معن (وسماني لك) آي: نص على تعييني أو قال: آقرا 
على واحد من أصحابك قال: «بل سماك» فتزايدت النعمة وأراد ۴ 
أن يحقق ذلك في رواية: (آلله سماني لك؟!)" بهمزة الأستفهام 
على التعجب منه إذ كان ذلك عنده مستبعدًاء لأن تسمية الله تعالى له 
وتعيينه ليقرأً عليه رسول اله بيه تشريف عظيم» ولذلك بكى من شدة 
الفرح والسرور» وقيل: بكي خوف التقصير عن شكر هه النعمة 
العظيمة. 


IAEA L&E A&KKD 


(۱) آنظر: «إکمال المعلم» .٠١۹-۱۹۸/۳‏ 


)۲( «المقهم» 1/۲ 
(۳) ستأتي برقم )٤4٦١(‏ كتاب: التفسير. 


کی —090()- 
دفنها كنب اله له آربعة قراريط. القيراط مثل اح 

الوجه الرابع: في أحكامه وفوائده: 

الأولى: الحث على الصلاة على الميت واتباع جثازته وحضور 
دفنه. وسياتي بسط هذا کله في موضعه إن شاء الله تعالیٰ وقدره. 
ال ابو الزناد: حص الشارع على التواصل في الجنازة بقوله : 
"صل من قطعك» وأعط من حرمك""» ولا تقاطعو! ولا تدابرو ا 
وعلى التواصل بعد الموت بالصلاة والتشييع إلى القبر والدعاء له 

كُلْتٌ: والتشييع من حقوق المسلم على المسلم. كما أخرجه 
الترمذي من حديث (...): «للمسلم على المسلم ست بالمعروق 
يسلم عليه إذا لقيهء ويجيبه إذا دعاهء ويشمته إذا عطس» ويعوده إذا 


() روا ابن بان في «المجروحین؛ ٤۱-٤١/۳۴‏ مرفوغا 

ورواه آبو عل في امسنده» ۳۴۹/۱۱ )1٤0۴(‏ موقوًا عل آبي هریرة بالفاظ 
مخظلة وإستاندیا شعف؛ لعف معدي بن يمان ومعدي بن سایمات تال 
قي ابن حبان: كان ممن يروي المتلويات من اقات والملزقات عن الأثيات 
لا جوز الأحتجاج به 
وقال أبو زرعة: واهي الحديث» يحدث عن ابن عجلان بمناكير. وضعفه 
الساتي. 
آنظر: *الجرح واتعدیل» 4۳۸/۸ (1۹۹۷)ء «اتقریب» (۷۸۸) 

١‏ رواه احمد ۱٤۸/٤‏ ٢۱۵۸ء‏ والطبراني ٣۷٣/۱۷‏ (١٤۷)ء‏ واين عدي في 
«الكامل» ۲۸١/١‏ والحاكم .٠١١ -١١/٤‏ وقال الهيشمي في «المجمع؛ ۸/ 
۸: رواه أحمد والطبراني وأحد إسنادي أحمد رجاله ثقات. وصححه الالباني 
في «الصحيحةا (۸41. 

(۴) سباتي برقم )۱۰٩٥(‏ کتاب: الأدب» باب: ما ينهي عن التحاسد والتدابرء وروا 
مسلم (۲۵۵۹/ ۲۴) كتاب: البر والصلةء باب: تحريم التحاسد... 

(4) بياض في (ج)» (ف) بمقدار كلمة قد نكون آسم راوي الحديث وهو علي 


سد اب مَنَاقب الأنصار ۷ 


۷ - باب مَنَاقبٌ رَيْدِ بن ثابتِ ‏ د 
E a‏ تًا شختة شَغْبةء عن قَتَادَةًء عن 
که قال : CC‏ القَرآنَ على عَهْدِ اني اة رَه گم م الأنْصار: اي 
معا بن ن جټلء ات ريد وريد يِن ابت . قلت لأنس: : من أو رَێد؟ قال أ 
عُمُومَتي. [۳۹۹1» 0۰۰۳ء ۵۰۰٤‏ - مسلم: ۲٤۹۵‏ - فتح: ۱۲۷/۷[ 


ذكر فيه حديث قتادة عن انس ذ قال : جَمََ اران عَلى َه النِيّ 
زيه کک آي کک وو وزند و 


a‏ «استقرئوا القرآن من أربعة من 
ابن مسعود وسالم مول حذيفة وأبي ومعاذ» وحديث الباب فيه إسقاط 
ابن مسعود وسالم» وزیادة ابن ابت وآ رند 

و(أبو زید) هذا اسمه قيس بن السکن بن قيس بن زعوراء بن حرام بن 
جندب بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار» شهد بدرًا وأحدا» وقتل 
عمر 4 سنة أربع عشرة. 

وذکره في ۰ a‏ في الاسماء 8 ٤‏ بن 

ا فی a‏ ابو زید ا وقيل: ‌ الانفات 
جمع القرآن» وقال ابن معین : ابه این کن زك 

قلت : وزید ر بن ثابت حلده الضحاك بن زيد بن لوذان»ء النجاري 
المالكی› کاتب الوحی أستصغر يوم بدر» وقيل : إنه شهد أحداء وقد 
شهد الخندق› وروي أن راية بني مالك بن النجار كانت يوم تبوك مع 


= ————————— التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
عمارة بن حزم فدفعها رسول الله ية إلى زيدء وقال: «هو أكثر أخذا 
للقرآن منك > ركان اقفن الأمةء واسحخافة عر وعتان غير مرة 
على المدينةء وولى بيت المال لعثمان ه» وكان من أفكه شىء إذا 


I8I IMF A82 


(۱) ذکره الحاكم «€1/Y‏ وابن عبدالبر فی «الاستیعاب» 11/۲ وقال: وهذا عندي 
خبر لا يصح. 


س ڪتَابُ مَتَاقب الآنضصَار 


۸ - باب مَلَاقب آبي طَلَحَةَ د 
- حدقا أو ُو مَغْمَرء حَدَتَتَا عَبْدٌ الوارثء حَدَتَنَا عَبدٌ الزيزء < عن انس له 
e‏ بهن ي اين اة بوب 
په عَلَيْهِ ب حَحَقَةَ بحَجَقة لَه. 
بُو طَلْحَة رَجُلا رَامِيًا سَدِيدَ القدّ» يَكسِر يَوْمَيِذٍِ قَؤْسَين اؤ تَانًا. 
گان الرجل يَمُرُ مَعَهُ ابه مِنَ التَّبلء قََقُولٌ: «انشرْمًَا لأبى طَلحَةَ». 
شرف التَبْ ب4 ينظ إلى القَؤمء د فقول او طا :يا يي افد أي أك واي ل 
شرف يُصِيبك سهم من سهام الو تَخري دون تَخرك. وَلَقَد رَأَيْتُ عَائِشَة نت أي 
َم سيم ونما مَسَمَرتَانِ» ار خدَمَ سوقهماء َنْقَرَانِ القَرَبَ على شونهماء 
ل القؤمء ثم چان قََملانهاء تم تجيانِ قَقْرعًانه في فوا القَْمء وَلَقَدُ 


وَقَعَ السَيةُ مِن يدي اي لحه إمَا مركن ا [انظر: ۲۸۸۰ - مسلم: ۱۸۱۱ - 


ذکر فيه حدیث انس ھ: لیا گان يَوْمٌ خد حي آنهَرَم النَاسُ عَنِ 
الي کف وأو لحه ن f7‏ ي الي ل مجر ب عليه بحجَفَة لَه 
وَکانَ او طلة رجا را لقد کسر يومئذ قوسین أو ثلاثة» وكان 
الرجل يمر معه الجعبة من النبلء فيقول: «انثرها لأبي طالحة») 
فأشرف النبي ب ينظر إلى القوم» فيقول أبو طلحة: يا نبي الله» 
بأبي أنت وأمي لا تشرف يصيبك سهم من سهام القوم» نحري 
دون تخر كولفد :رایت اة ت اف بكر رضي الله عنهما وام 
سليم وإنهما لمشمرتان» أرى خدم سوقهماء تنقزان القرب 
الحديث 
سلف مختصرا في الجهاد في باب: غزو النساء مع الرجال» وفي 

اق ا ا مرتین أو ثلاثا) 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


ويأتي في أحد أيضًا . 

وأبو طلحة أسمه زيد بن سهل بن الأسود بن حرام الأنصاري 
النقيب» قال له بيه حين تصدق بحائط : «بخ» ذلك مال رايح»". 

وقوله: (أری خدم سوقهما) هو جمع خدمه وهي الخلخال» وقال 
ابن فارس: جمعها خدام". وقال الهروي: يقال: الخدمة سير غليظ» 
مثل: الحلقة تشد في رسخ البعير» ثم يشد إليه شراج نعلها» وسمي 
الخلخال خدمة لذلك*. 

ومعنى (مَجَوّب بحجفة): مترس عليه يقيه بالحجفة» وهي الترس»› 
والجوب: الترس. 

وقوله: (وكان أبو طلحة رجلا راميا شديد القد كسر يومئذ قوسين 
أو ثلاثة) ضبط الدمياطي قوله (شديدًا) بالنصب» وأما الخطابي وتبعه 
ابن التين فقالا: قوله: (شديد القد) أي النزع» ولذلك أتبعه بقوله: 
(كسر قوسين أو ثلاثة). قال الخطابي : وتحتمل الرواية أن تكون 
بكسر القاف يريد وتر القوس . 

و(القد) سير بعد من جلد غير مدبوغ. 

وقوله : (يصيبّك سهم) قال القاضي عياض : كذا لهم وهو الصواب. 
وعند الأصيلي : يصبْك» وهو خطأً وقلب للمعنى . 


سے ر سے 


(۱) سيأتي برقم )٤۰1٤(‏ كتاب المغازي» باب اد همت طايسَان. 
(۲) سلف برقم )٠٤١١(‏ كتاب: الزكاةء باب: الزكاة على الأقارب. 
(۳) «مجمل اللغة» .۲۸١ /١‏ 

(6) كما فى «النهاية فى غريب الحديث» ۲/ .٠١‏ 

(0) «أعلام الحديث» ۳ ۱10-۱. 


— كناب اقب انثا اا 
ومعنى تنقزان تثبان بها يقال: نقز الظبي إذا وثب في عدوه» والمرأًة 
تنقز ولدها أي : ترقصه»ء فأراد أنهما يحملان بنشاط» وقال الخطابي : 
إا هو تزفران أى تحملان قال : اما النقز فهر الرقب البخيد" : 
وقال الداودي : (تنقزان) آی تنقلان» قال: وروي كذلك . 
و(المتون): الظهور. 
وفيه : جواز نظر الفجأة؛ لأنها لا تملك. ووقوع السيف من يده كان 
للنعاس الذي أصابهم قال تعالى هثم أل ليم صن بعد امَو أمنة اسا 
[آل عمران:٤١٠]‏ الاية . 
وفيه : أن الشجاع يؤخذ له سلاح غيره لقوله: «انثرها لأبي طلحة». 


2&2 ZH & KI IM &XNS 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠٠١١‏ 


س۲7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - باب مَتَاقب عبد اله بن سلام له 


۲ - دتتا عبد اله بن يُوسُفَ قال: سمغت مَالکا يُحَدتُء عن أ 


ta 
a0 
o 
۰ 
١ 
ا‎ 


-مَؤْلًى عُمَرَ ِن عُبَيْدِ الله - ع عَامِر پِن سَغِ بن آي وَقَاص » عن أيه قال مَا ت 
الَبى کيا د يفول لاح يفشي على الأزضن إن هن أل الخ إلا عبد اف ين شلا 
قالّ: فيه َرَلّث هذه الاي وكيد كاه من بى تيل اليه [الأحقاف: .]٠١‏ 
قال: ‏ لا أذري قال مالك : اليه أو ف الحديث. [مسلم: ۲٤٣۸۳‏ - فتح: ۱۲۸⁄/۷] 

٣‏ - حدنِي َد الله ن محم حَدَنّنَا اهر السَمَانُء عن ابن عَؤنِء عَنْ 
a‏ جل على 
وهه اتر ر الخشوعء قَقَالّوا: هذا رَجل مِنْ أَهْل الجنّة. صلی ر تين تحور فيهما ته 
َرَج وَكَبِعْكَهء فلب : : لَك جين َحَلْتَ المشجدَ قالوا: هذا من َهْلِ ا 
قال: والله مَا يَنْبَغي لأحَرِ أن يفول مَا لا يَعْلَمُء وَسَأَحَدَدّكَ ۸ دَاكء رَأَيْتُ رُوْيا على 
هد النَبيْ با قَقَصَضتهَا عَلَيهِء وَرَأيْتُ كاي في رَوْصَة - دَكَرَ مِنْ سَعتها وَحُْضرَتها - 
وسظها مود من خديد» أشفلة في الأزض وَأغلاءُ في الشمَاءِء في أغْلاه عُروَةٌء فقيل 
آرقه. قلت لا أستَطيخ. اتابن مِنْصف قرع ٿيا من حَلِيء رقي ٿث حنّی كنت 
ف غلاهَاء فَاَحَذْتُ بالغُروَةء فَقِيلَ لَه أشتَمُسك. فَاسَكَيْقَظْتُ نها لي يَڍِي٬‏ 
قَقَصَضئها لی التي 4ة قال: يلک الرَوْصَة الاسام وَذَلک الود عَمُوذ 
الإسلامء ويلك العروَة عروة الوثقى» انت على الإسلام حَتی تَمَوتَ». وَذَاكَ 
الرّجل عد الله ِن ن سلام. 

قال لي حَلِيفَة: حَدَٿَنَا مُعَادء حَدَتَنَا ابن ڪؤنِء ڪن مء حدٿَتا قيس بن 
عُيَاڍِء ڪن سلام قال : وَصِیفتٌ. مَكانًّ: مِْصَف. [۷۰۱۰» ۷۰۱٤‏ - مسلم: ۲٤۸4‏ - 
فتح: ۱۲۹/۷[ 


ت 


4 - حَدٿتَا سُلَيمَانُ بن ڪزب» حَلَٿئَا سُعْبَه» عَنْ سَعِيِ سَِيدِ ن اد بُردَةَء عن 
بيه : : يت الدِيتة فَلَقَيتُ عبد اه ِى سَلَام ك قَقال: الا ڃڄجيءَ فَأطْعِمَكَ سَويقًا 


سے تاب مَنَاقب الأنصَار (n‏ 


٠ ٠ قال إكَ پازض و ي اکا‎ e 
ائ بُو اؤ ا شُغبةً: الب لبیت. ااا ا‎ 


هو عبد الله بن سلام بتخفيف اللام الإسرائيلي من بني قينقاع» وهم 
من ولد يوسف الصديق» وكان سمه في الجاهلية الحصين فغير» وكان 
حليف الأنصار . 

ذكر البخارى فى الباب ثلاثة أحاديث : 


أحدها: 


ا ا بي وَقاص» عن ايه و سَمِعْتُ اللي 
بيا يمول لأَحَدٍ يَمْشِي عَلَّى الأَرْض: إِهُ من أَهْل | َة إلا لعبد الله بن 
سلام قال : وفیه نزلت هذه الآية فوته سهد هيبي إت ي4 1الأسقاف: 1١‏ 
قال : لا أدري الاية أو في الحديث . 

ثانيها : 

حديث قيْس بن عَبَاِ قال : كنت جَالِسًا في مسجد المَدِيتة دحل 
رجُل عَلىٰ وَجُهه تر الحْشُوع» َقَالُوا: هذا رَجْلْ مِنْ أَهْلٍ الجَنَةٍِ. 


صلی رين تَر فيه ٿم حرج تبغ َُلْتُ: اك جين َلك 
المسجة فالرا: هدا رَجْل مِنْ أَهْل الجنَّة. قَالّ: وال ما ينْبَغِي لأَحَدٍِ 
ارا بل وا 6 
ية قَقَصَضمُهًَا علي E‏ 
وخضرتها- وَسطم مود ِن يی وفيه : : اني مِنْصَف قرف ثيابي 

وفي آخره «قَأنت عَلّى الإسلام حَ حى تَمُوتَ». رداك e‏ 
ابن سَام. 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال لي خليفة: ثنا معاذ» ثنا ابن عون» عن محمد» عن قيس بن 
عباد» عن ابن سلام قال: وصيف مکان: منصف . 

ثالثها : 

حديث سعيد بن أبي بردة» عن أبيه» قال: اتيت المدينة فلقيت 
عبد الله بن سلام فقال: ألا تجيء فأطعمك سويقًا وتمرًا وتدخل في 
بيت؟ ثم قال: إنك بأرض الربا بها فاش؛ إذا كان لك على رجل 
E E a A‏ 
فار ا اتر واو ا ررحي جن ف ايت 

الشرح : 

ما ذكره في نزول الآية قال به الحسن ومجاهد والضحاك» وأنكره 
مسروق والشعبي وقالا*: السورة مكية" . قال الشعبي : وأسلم ابن 
سلام قبل موته”" بعامين» واختلفا في المراد بالآية» فقال مسروق : 
موس ا“ وقال الشعبي: هو رجل من أهل الكتاب ابن سلام 
وانفصل ابن سيرين إلى أحتجابه بأن قال: كانت الآية تنزل فقال 
لهم : ألحقوها في سورة كذا وكذا . 


(0) في الأصل : قال. 

)۲( انظ «(مصنف ا بي شيبة» ٠٤١ /٦‏ «تفسير الطبري» .۲۸۰-۲۷۸/۱۱١‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: يعني : موت النبي بء وسيأتي إيضاحها في كلام 
المؤلف. هذا الكلام فيه نظر» وتوفي سنة ثلاث وأربعين في خلافة معاوية وأسلم 
أول المقدم ومراده: قبل موته أي: موته اخ» وسيأتي إيضاحه قريباء وفيه نظر 
كما ذكرته» وشاهده في الصحيح. وينبغي للمؤلف أن يتعقب هذا الكلام. 

.۲۷۸/۱۱ رواه الطبري‎ )٤( 

)٠(‏ عزاه السيوطي في «الدر» ۷/٦‏ إلى عبد بن حميد» وابن المنذر. 


سد كاب مَنَاقب الأنصَار 


والمعنى : ارايتم إن کان من عند الله وکفرتم به وشهد شاهد من بني 
إسرائيل على مثلهء ليؤمنواء وقال ابن عباس» ومقاتل : إن الشاهد 
ابن يامين» وقال صاحب «مقامات التنزيل»: هذه السورة مكية 
ل تان فان ها هة الايةة وروق السكئ :عن اتن عباس نها 
نزلت في ابن سلام وابن يامين» واسمه عمیر بن وهب اليا" 
وقال سعید بن جبیر فیما حکاه عنه عبد بن حمید: اسمه ميمون بن 


یامین وفیه نزلت هه الآية" . 


وقوله : (ما ينبي لأَحَدٍ أن يمول ما لم يَعْلّم)» قال الداودي: هو من 
أهل بدر» وإنما قال ذلك خوفا وإشفاقا» ولم يسمع قوله في أهل بدر 
أنهم مخفور لهمء كذا جعله الداودي من آهل بدر» وهو مخالف لما 
أسلفناه عن الشعبي أنه أسلم قبل موته ية بعامين» وقول سعيد 
ما سمعته يقول. . إلى آخره» كيف قال هذاء قد علم أنه قال ذلك 
فيه» وفي باقي العشرة. 

وأجاب الخطابي بأنه كره التزكية لنفسه» ولزم التواضع»ء ولم ير 
انف من الاستقاق اا راه لاه وهذا غر بين كعا قال أبن التبن؟ 
لأنه بقي باقي العشرة بقوله: وحكي عن سفيان الثوري آنه كان يقول: 
أنا أحرس الصحابة» وأقدم العشرة» وأروي عن رسول الله ية 
ما قال: إنهم من أهل الجنة وأرجو لهم ذلك فال ولا هد الىد 
رسول الله بي أنه في الجنة» ومعنى كلامه كما قال: إن التخيير بينهم 


)١(‏ بياض بالأصل» والمثبت من «عمدة القاري». 
(۲) أنظر: «الدر المنشثور» /١‏ ۷. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


مستفاد من باب المعرفة بفضائلهم» وأما القطع بالجنة فهو من علم الغيب 
لا يتوصل إليه بأخبار الآحاد؛ لأنها إنما تفيد علم الظاهر» والعلم 
المغيب لا يتوصل إليه إلا بكتاب ناطق أو بخبر متواتر. 

وقوله: (وأتاني منصف) هو الوصيف» كما قال في الرواية الأخرى› 
وهو بفتح الميم في رواية الشيخ أبي الحسن» وفي بعض روايات أبي 
ذر: بکسرهاء» وكذا هو مضبوط في کتاب ابن فارس”. 

وفيه ما كان عليه عبد الله من الجودة» وإنكاره الربا» وأن هدية 
الخريم رباء وهو محمول عندنا على ما إذا أشترطها. 

و(القَّتٌ): نبات. 


IE MENIFEE 


(۱) «آعلام الحدیث» ۳/ .٠٠١١-۱۹١۵‏ 
() «مجمل اللغة» ۲/ .۸٦۹‏ 


ع( د اوضیع شرح الجاع اسعبع 


زته إذا مات» ويحب له ما يحب لنقسهه“. 


مرض» ویشیع 
الثانية: القيراط الأول يحصل بالصلاة إذا أ 
اتباعه وحضوره حت یفرغ من دفنه حصل له قیراط ثان. 
ولا يقال: يحصل بالصلاة مع الدفن ثلاثة كما قد يتوهم من ظاهر 
بعض الأحاديث» فالمطلق والمجمل محمول على هلا المصرح» وممن 
صرح بحصولهما فقط أبو الحسن علي بن عمر القزويني” وابن الصباغ 
من آصحابنا. 


ردت» فإن 


كال -أعني: ابن الصباغ-: وأما رواية: هومن تبعها حت تدفن فله 
قیراطانا" (فمعناها) : فمن تبعها حتیٰ تدفن فله تمام قیراطین 
بالمجموع» مال: ونظیره قوله تعالیٰ: فل ہکم آتکفروة بالیى ق 
الأرسّ فى بو إلى قوله: ف اة ر [فنصلت: 4-١٠]ء‏ (أي: 
تمام آربعة)“. ثم قال: هی سبع سوت ى بت4 . 


(۱) الترمذي (۲۷۳۲)؛ ورواه ابن ماجه »)۱٤۳۳(‏ والدارمي ۱۷۲۰/۴ )۲۹۷١(‏ وقال 
الألباني في «صحيح ابن ماجه“ (۱۱۷۹): صحيح دون زيادة «ويحب له.. وهي 
اة في حديث آغر. 

() هو الإمام العارف شيخ العراق آبو الحسن علي بن مر بن محمد» المعروف باين 
الفزويني البغدادي الحريي الزاحد. مات ابن القزويني في ية الأحد لخمس خلون 
من شعبان ستة آعين واريعين واريممالة. 
انظر ترجمته في ؛ تاریخ بغداده ۱۲/ ۴٤ء‏ «سیر أعلام النبلاءه 1۷/ ۰٩۱۴-10۹‏ 
«طبقات الشافعية الکبرئ؛ ۵/ ۲۹۰- ۲٦٩‏ 

(۳) سياتي برقم (۱۳۲۳) كتاب: الجنائزء باب: فضل أتاع الجنائز» ورواء ملم 
)١١ /۹4١(‏ كتاب: الجنائزء باب: فضل الصلاة على الجنازة. 

9) في (ف): فممتا 

() من (ف). 

.۲۹٩ -۲٠۵/۵ أنظر كلام ابن الصباغ في «طبقات الشافمية الکبرئ» للسبکي‎ ٠١ 


س كاب مَنَاقب الأنصَارِ sve‏ 


۰ - باب دَرُویج الَبيْ کل خَدِيج 
وَفَصَلهَّا رضي الته عنها 
۵0 - ددبي محمد ابرا عَبدَهُء عن هسام بن عُزوَء عن e‏ 
ددني صَدَقَه 2 دة ن کک ن أبيه قالّ؛ سَمِغْتُ عَبِدَ ب 
جغقرء عن علي چ عن اللي 5 قال «حَيْرُ يِسَائِها ميم وَحيرُ ِسَابِها 
خدیج. [انظر: e - ۳٣۳۲‏ ۰ - فتح: ۱۳۳/۷] 


ند الله ِن جِعْقر قال: سمغت 


- کدنا س e a‏ 
ا ِشّةَ رضي الله عنها قالث: ما غت على مر 
- هَلَکث قبل أن يََرَوّجَنى ا کا وأ أن شرم 


ببيْتِ من قَصَب» إن کان ليذب لاء فَيهڍي ف خَلائلها متها مَا يَسَعُهُّ. ۲۸۱۷1 
VEAE c14 O4 A1۸‏ - مسلم: ۲٤۴۵ ٤‏ - فتح : r7V‏ 


f 
E 
E 


۷ - دتتا َيِه بن سيد حَدَيَنا ميد ِن عَبدِ الرَْمَنِء عن هسام بن 
زوء عن أبيهء عَنْ عَاِسَةَ رضي الله عنها قَالّث؛ ما غزْت عَلَى هرأ مَا غْزْث عَلَّى 
خَِيَةء مِنْ كَْرَةٍ ذِكر رول | اله جي إياها. قالث: قلزني به بَغْدَهَا بتّلاث سِنِينَء 
و - اؤ جبريل اا د ن يبَسرهَا ب 2 بيت في الجن مِنْ قَصب. [انظر: ۲۸۱٢‏ 
- مسلم: 4 ۵ - فتح: ۱۳۳⁄۷] 
شام عن آبیوء قن ايشا رضي اله عنها اّف: ما غزث على اح مِن ناء الي 
اة ما غزث على حَدِحَةء وَمَا راء ولکن كان النَبنْ بلا يكير ذِكرهَاء وَربِما ذََحَ 

و لسا تم ُقطعها أغْصَاءء تم يبعا في صَدَائق حَيَِةء رمَا فلت ا كانه ۾ يکن في 
الدنْيّا مرا إل حَدچ! فَيفُولٌ: نا كانت وَكاتث. وَكانَ لي منْها وَلَدٌ». [انظر: 
- مسلم: 4 ۴۵ - فتح: 1۳۳⁄۷] 


ع۲ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


e‏ عن إشماعيل قال فَلْتٌ لِعَبِدِ اله بن أي 
أؤفًى رضي الله عنهما: بسر يشر النَبن اة حَية؟ قال : : نَعَمْء بِبِيْتِ من قصب» 
ل ا n‏ : ۲ - مسلم: ۲٤۲۳‏ - فتح: ۱۳۳/۷] 

٥‏ = دتا فب بن سید خدًا مد ز ب فُصيلِء عن عُمَارَةء عن أي 
e‏ قال أتی جپريل اللَبيّ ية قَقَالٌ: يا رَسُول الوء هده حَرجة 
تث مَعَها لاء فی إ5 ا عام اؤ سراب قدا هي أك قافرا عَلَيها السَلَام مِنْ 
ربا وَمِٿيء وَبَشرهَا بيت ميټ في اة مِنْ قَصَب» لا صَحَبَ فيه ولا ئَصَبَ. . ]6۹۷ - 

مسلم: e: ۲٤۳۲‏ 
- قال إشمَاعيل بن حَليل: حبرا علي بن مُشهرء عن هِشّامء عن أيه 
ڪن عَائِشّةَ رضي الله عنها قالّت: استَادَنَت اله بثتُ ِي أَحْتُ َيِه على 
رَسول الل ي فَعَرَفَ أَسْيَِْدَانَ حَدِيةء فازتاع ِدّلكء فَقَالَ : «اللَهم هَالَةَ». قَالّتْ: 
تَغزت» فَقَلْتُ: ما کر من ڪَځُوز من ڪَجائز فرش ش» راء الشَْقَيّن» هَلَكث في 


ص 


ت 


الذهْرء قذ أَبْدَلَّكَ اله حرا مِنْها! [مسلم: ۲٤۲۷‏ - فتح: ۱۳/۷[ 
ذكر فيه حديث على 4 عن النبئ لل قَال: «وَحَيْرُ نِسَائِهًا 


وح ا یا ما غِرْبُ عَلَىٰ حَدِيجَةَ -هَلَکث َيِل اَن 
وجي - لما گت أَسْمَعْه يذكُرْمَاء وَأَمَرَهُ اله أن يُبَسرَهَا ببيْتِ مِنْ 
قَصَب» وَإِنْ كان لَيذْبَح الشَاةَ ميهي في حَلائِلها مها ما يسعهنٌ . 

و من كثرة ذكر رسول الله ية إياها» وتزوجني بعدها بثلاث 
سنين وأمره ربه -أو جبريل- أن يبشرها ببيت في الجنة من قصب . 

وفي لفظ: قلت له: كأنه لم يكن في الدنيا أمرأة إلا خديجة» 
فیقول: «إنها كانت وکانت» وکان لي منها ولد). 


س تب متب التتار (ue‏ 
وشيخه في هلذا عمر بن محمد بن الحسن بن الزبير الأسدي الكوفي 
المعروف بابن التل من أولادهء قال النسائي : صدوق» مات في ا 
ستة خمسين ومائتين. 
ee‏ : ْب لِعَبْدٍ اللو بن أي أَوْفَّى رضي الله عنهما : 
شر الي ل ريج يجَة؟ قال: َعَم بِبَبْتِ مِنْ قَصَّب» لا صب فيه 


ر ا 


وحدیث بي هريره ا ظط قال : أ جبریل رسول الله لل فال : 
ا رسټول الله هله E REE‏ مها إَِاءٌ فيه دام أو طْعَامْ 


ore ٍِ 


أ شراب دا هي َتنك اقرا عَلَنْها السَلام من رَبها ومني“ وبشرها 


يت في الجَتّة مِنْ قَصَب» لا صَحَبَ فيه ولا تَصَبَ . 


e 


وال إسمَاعیل ن خلا HE‏ عل بن مسهر ¢ عَنْ هِشام» عن ايء 
عَنْ عَاِسَةَ رضي الله عنها ET‏ 
الله عنها على رَسول الله بلا فَعَرّف أَسْيَنْذانٌ حَدِيجة فارَتَاعَ لِذَلِكء 


فقَالَ: «للهم هَالَةَ» . قَالّت: فرت فَقَلْتَّ: مَا دک ن غور 
عجار ُريش» حَمُرَاءِ السذَيْنٍ» هَلَكث في الدَهْر فذ ابلك اف حيرا 


ر 
" 


الشرح : 

خديجة بنت خويلد آم المؤمنين» أول ا وأول زوجاته» وأم 
سائر ولده خلا إبراهيم فمن مارية» وماتت في رمضان سنة عشر. 

وقوله : («خير نسائها خديجة)) يعني : خير نساء زمانهاء وماتت خديجة 
وعائشة بنت ثلاث سنين» وقيل: أربع» فيحتمل أن يكون دخلت فيمن 
خيرت عليه خديجة» ويحتمل أن يريد البوالغ ذكرها ابن التين . 


غ ا سے ونی ن ی س 

و(القصب) هنا اللؤلؤ المجوف الواسع كالقصر المنيف» وقد جاء 
في رواية عبد الله بن وهب قال أبو هريرة: قلت: يا رسول الله لاء 
وما بيت من قصب؟ قال: «من لوؤلؤة مجوفة». رواه السمرقندي 
مجوفة» والخطابي مجوبة”» أي: قطع داخلها الثقب» فتفرغ 
وخلا من قولهم : جبت الشيء إذا قطعته» وروئ أبو القاسم بن مطير 
من حديث صفوان بن عمرو» عن مهاجر بن ميمون» عن فاطمة بنت 
رسول الله ي آنها قالت: يا رسول الله» أين اف خديجة؟ قال: «في 
بيت من قصب لا لغو فيه ولا نصب» بين مريم وآسية أمرأة فرعون». 
[قالت: يا رسول الله أمن هذا القصب؟ قال: «لا بل من القصب 
المنظوم بالدر واللؤلؤ والياقوت»]" ثم قال: لا يروى عن فاطمة 
إلا بهذا الاسناد تفرد به صفوان . 

وفي رواية: بشرها بقصر من درة مجوفة. 

فإن قلت : كيف بشرها ببيت وأدنى أهل الجنة منزلة من يعطى مسيرة 
ألف عام في الجنة كما في حديث ابن عمر عند الترمذي“»› وکیف لم 
ينعت البيت بشيء من أوصاف النعيم أكثر من نفي الصخب» وهو رفع 
الصوت . 

قلت : قال ابو بکر الإسکاف فی «فوائده»: بشرت ببیت زائد على 


ما أعد الله لها مما هو ثواب لأعمالهاء ولذلك قال: لا صَحَبَ فيه 


(1) غريب الحديث» .٤۹٦/١‏ 

(۳) ما بين المعقوفتين عبارته مضطربة في الأصل» نصها: قال رسول الله بيل: أمن 
هذا القصر المنظوم بالدر واللؤلؤ والياقوت. اه. 

.)٤٤١( ٠١١-۱۳۹/۱ «المعجم الأوسط»‎ )۳( 

.)٠٥٥۳( الترمذي‎ )( 


س ڪتَابُ مَنَاقب الأنصَارِ اا 


ولا تَصَّبَ» أي: لم ينصب فيه» ولم يصخب أي إنما أعطيته زيادة على 
جميع العمل الذي نصبت فيه» ولا شاهد لما ذكره. 

وقال الخطابي : ال الت ها عا غ فص وول ما 
كذلك في رواية أسلفناها» وقد يقال لمنزل الرجل بيته» وهو كما قال 
يغالي في القوم: هم أهل بيت شرف وعز» وفي التنزيل: عر بن 
مَنَ لامي [الذاريات: .]۳١‏ 

قال السهيلي : وذكر البيت هناء ولم يقل بقصر لمعنى لائق بصورة 
الحال» وذلك أنها كانت ربة بيت في الإسلام لم يكن على الأرض بيت 
إسلام إلا بيتها حين آمنت» وأيضصًا فإنها أول من بنى بيتا في الإسلام 
بتزويجها سيد الأنام» ورغبتها فيه» قال: وجزاء الفعل يذكر بلفظ 
الفعل» وإن كان أشرف منه كما جاء «من كسا مسلمًا على عري كسا الله 
من حلل الجنة» ومن سقى مسلما على ظماً سقاه الله من الرحيق)"› 
ومن هلذا الباب: «من بنى لله مسجدا بن الله له مثله في الجنة)"› 
ولم يرد مثله في کونه مسجدا» ولا في صفته» ولکنه قابل البنيان 
بالبنيان أي: كما بنى يبن له كما قابل الكسوة بالكسوة» والسقيا 
بالسقيا فها هنا وقعت المماثلة لا في ذات الشيء المكسو» وإذا ثبت هذا 
ا ا ا E‏ 
فيه ما لا عين رأت» ومن يسميه الجزاء على الفعل بالفعل في عكس 


رم م 


ما ذکرناه قوله تعالی سوا آله فس رڪرو ومڪر اله . 

(۱) «أعلام الحديث» ۲/ .٩١١‏ 

() رواه ابو داود .»)۱٨۸۲(‏ والترمذي (۹٤٤۲)ء‏ من حديث ابي سعيد الخدري. 

(۳) سلف برقم )٤٥١(‏ كتاب الصلاة» باب من بن مسجدا» من حديث عثمان بن 
عقان» ورواه مسلم (or)‏ کتاب المساجد» باب فضل بٽاء المساجد. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فاما قول لا صخت قرولا نتا فانة بصا عن بات ما کنا 
بسبيله دعاها إلى الإيمان فأجابته عفوا لم تحوجه إلى أن يصخب كما 
يصخب البعل إذا تعصت عليه حليلته ولا أن ينصب» بل أزالت عنه 
کل نصب» وآنسته من کل وحشة وهونت عليه کل مکروه» وأزاحت 
بمالها كل كدر ونصب فوصف منزلها الذي بشرت به بالصفة المقابلة 
لفعلها وصورة حالها؛ قال ابن دحية: فهي فيه مع سيد الأمة متفردة به 
كما تفردت بكفالته قبل النبوة وبعدها فلا يصاحبها في هذا البيت أحد 
من نسائه» ممن تعذر أن تصف ما في ذلك البيت جزاء لكفالته. 

قال السهيلي : وأما قوله: «من قصب»ء ولم يقل من لؤلؤ» ولكن في 
أختصاصه هذا اللفظ من المشاكلة المذكورة» والمقابلة بلفظ الجزاء 
للفظ العمل؛ لأنها كانت قد أحرزت قصب السبق إلى الإيمان دون 
غيرها من الرجال والنساء» والعرب تسمي السابق محرزا للقصب» 
واقتضت البلاغة أي يعبر بالعبارة المشاكلة لعملها في جميع ألفاظ 
الحديغ“ 

إقراء جبريل عليها السلام من ربها جل جلاله دال على فضل خديجة 
على عائشة» وقد أقرأً عائشة رضى الله عنها أيضا الرب جل جلاله 
السلام كما رواه الطبراني في «(أكبر فخاچمه من جدیها ومد 
جيد فيما علمت؛ لأنه اظ أقرأها سلام جبريل كذا استنبطه ابن داود 
وإن کان فيه خلاف عنده» وسئل أبفا آنا أفضل خديجة ام فاطمة؟ 


(۱) «الروض الاّنف» ۲۷۹-۲۷۸/۱. 
)١(‏ «المعجم الکبير» ۲۳/ ٤۳۸-۳؛‏ وفيه : أن النبي يي أقرآها السلام من جبريل اة 


جس ڪتابُ مَتَاقب الأتصار ا 


فقال: الشارع قال: «فاطمة بضعة ف ولا أعدل ببضعة منه أحداء 
وتوقف ابن التين فقال: الله أعلم أيهما أفضل خديجة أم عائشة. 

فصل : 

وقد سلف تفسير: «لا صخب فيه ولا نصب» وقال الداودي : 
الصخب : العيب› والنصب : المعوج› وقیل : بشرها بقصر من زمردة 
مجوفة› أو من لولوؤة مجوفة › وبیت الرجل قصره وداره. 

وقوله: (حمرَاءِ الشدقَيْن)ء یروی بالحاء والراء المهملتين › وبالجیم 

(WD r, 

وقوله : (قَذ أَبْدَلَّكَ اله حَيْرّا منْهّا)» فى سكوته بيه دلالة على فضل 
عائشة إلا أن يريد أ حسن صورة اف ا 


HENI IX m&X2 


(۱) سلف برقم )۳۷۱١(‏ كتاب فضائل أصحاب النبي وء باب مناقب قرابة رسول الله 

() في هامش الأصل: لم أر هذا إلا من كلامهء أعني الضبط الثاني. 

(۳) فى هامش الأصل: جاء فى رواية أنه قال بعد كلامها: «والله ما أبدلني الله خيرا 
منها..» فذكر الحديث. ٠ ٣‏ 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٣‏ - باب ذِڪر حرير ټُن ڪَبْدِ اله اللي هه 
۲ - حدتنا إښشحاق الواسِطيٰء حَدتنًا حَالِدء عَنْ بَيانِء عَنْ قيس قال : 
سَمِغْئًةُ يَقّول: قال جريڙ بن عَبْدِ الله #ه: ما حجني سول اله ية هند أُسْلَّمْتُء 
ولا ري إل صحكّ. [انظر: ۳۰۳۵ - مسلم: ۲٤۷۵‏ - فتح: ۱۳۱/۷] 
٣‏ - وَڪَنْ قيِس» عَنْ جَرير بن عَبدِ ايله قَالّ: كان في الجاهلِية بَيْتُ يقال لَه 
اخَلّصَة» وان يقال لَه الكَعبة الَمانيةء أو الكغبة السَأمِيةء قَقَالّ لي رَسُولٌ اله 


1 


0 


ي : «هل نت مريجي من ذي الحَلَصة؟». قال : : فَنَقَرْت َيه ف مسين وَماَة 
قال فکسَزناء وقئلنًا من وجنا عندَةء EEE‏ فاا قَدَعَا نَا 
ولا 


سے 


وعنه : كان في الجَاهِليّة بت ت ال : ذو الحَلَصَة» وان يما 
الكَعْبة اليَمَانِية» والْكَعْبة الشَأمِيةء كَقَالَ لى رَسُول الله لة: «مَلّ 
مُريجي مِنْ ذِي الخَلصَة؟». فَال: قفرت کک وخَمْسِینَ ًارس 
EE u E‏ 
دعا لتا وَلأَحمَسَ. 

الشرح : 

(جریر) کنيته بو عمرو جرير بن عبد الله بن جابر» وهو الشليل 
معجمة» e‏ 


2 ا 


(1) في هامش الأصل: الشليل: بضم الشين المعجمة رأيته في نسخة صحيحة من 
(لاستیعاب» بالقلم» وقد ذكره الذهبي في «المشتبه». ذ في المفتوح › وذلك لأنه ذكر 
بعذه المضموم. 


سد ڪتَابُ مَنَاقب الأنصار 


مالك بن سعد بن نذير بن قسر -بفتح القاف- بن عبقر بن نمار بن إراش 
-بهمزة مكسورة- بن عمرو بن الغوث بن نبت بن زيد بن کهلان کذا ساقه 
الكلبي في جماعة» وقال ابن إسحاق ومصعب : أنمار بن نزار بن معد بن 
عدنان نسبوا إلى آمهم بجيلة» واختلفوا في بجيلة» فمنهم من جعله من 
اليمن وهو الأكثرء وقيل: من نزار بن معد كما نقلناه عن ابن إسحاق 
ومصعب» وكان سيدا مطاعا ملتجاً طوالا بديع الجمال» صحيح 
الإسلام» كبير القدر قال يلة: «على وجهه مسحة ملك»» وعن 
عمر 4 قال: إنه يوسف هله الأمة. 

ولما دخل على رسول الله یه آکرمه وبسط له رداءه وقال: «إذا 
أتاكم كريم قوم فأكرموه» رواه الطبراني في «الأوسط» من حديث قيس 
عنه قال: لما بعث رسول الله به أتيته فقال لي : «يا جرير ما جاء 
بك؟» قلت: لأسلم". وسلف في الجهاد» وعنه أيضا: ما حجبني 
رسول الله ية منذ أسلمت» ولا رآني إلا تبسم. . الحديث. 

أسلم قبل وفاة رسول الله ية في رمضان سنة عشر» ووفد عليه قبل 
موته بأربعين يوما فيما قيل : أرسله إلى ذي الخلصة كما سلف» وقال: 
يا رسول الله إني لا ثبت على الخيل فصكه في صدره» وقال: «اللهم 
أجعله هاديا مهديا». وقد سلف في الجهاد ويأتي في المغازي” . 


() في هامش الأصل: أي أثر ظاهرء ولا يقال ذلك إلا في المدح. 
[والحديث رواه أحمد ۳٠٠-۳١۹/٤‏ والبخاري فى «الأدب المفرد» (١٠۲)ء‏ 
وانظر : «الصحيحة» .])١١۱۹۳(‏ 

.)1۲۹۰( ۲٤۲١/1 «الاوسط)‎ )۲( 

(۳) سلف في الجهاد برقم )۳٠۲١(‏ باب: حرق الدور والنخيل» وسيأتي برقم 
)٤٠١(‏ باب: غزوة ذي الخلصة. 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعند ی E‏ -حقیده- وغیره: سکن الكوفة» ثم قَرقيسياء 
وروی الطبراني من حديث موسى بن عبيدة» عن محمد بن إبراهيم 
عنه قال : EEE NE‏ يعني : سنة ست من 
الهجرة. 
وروی ابن قانع في «معجمه» من حديث شريك» عن آبي إسحاق»› 
عن الشعبي عنه قال : لما مات النجاشي سنة تسع في رجب قال ميا : إن 
أخاكم النجاشي هلك فاستغفروا له" وفي النسائي أنه بيه قال في 
حجة الوداع: (استنصت الناس» ولابن تل في «طبقاته»(“ کان 
ذو الخلصة بيتا لخثعم»› قال جریر : فنفرت فی تسعین ومائة فارس ښ 
أخمَس» وهو خلاف رواية البخاري السالفة» وفي البخاري: فنازل 
علیٰ خيل أحمس» ورجالها خمس مرات› وبعث جرير با أرطاة 
بشيرا"» قال السهيلي : وكان من مقبلي الظعن» وكانت نعله طولها 
ذراع» وقال فيه عمر: إن جریرا یخطب إلیکم ابنتکم وهو سید من 
أهل المشرق» وسيأتي بعثه إلى اليمن. 
(۱) هو آبو زرعة بن عمرو بن جریر. آنظر: «تهذیب الکمال» ۳۲۳/۴۴۳ .)۷۳۷١(‏ 
(۲) «المعجم الکبیر» )٠٠٠۹( ۳٣۹-۳۵۸/۲‏ بلفظ : أن ناسا من عرينة أغاروا على 
لقاح رسول الله كه فأمر النبي بي أن تقطع أيديهم وأرجلهم... وقال الهيثمي في 
«المجمع» ۳:؛:؛: وفيه موسئٰ بن عبيدة الربذي» وهو ضعيف. 
(۳) «معجم الصحابة» لابن قانع .٠٤۸/١‏ 
(5) النسائي ۱۲۸/۷. 
)٥(‏ «طبقات ابن سعد» ۱/ .۳٤۸-۳٤۷‏ 
»( سياًتي برقم )٤۳٥۷(‏ كتاب : المغازي» باب: غزوة ذي الخلصة. 
(۷) «الروض الاأّنف» .٩۷ /١‏ 


کدی — ا( 

الثالة: في (الدفن الذي يحصل به)“ القيراط الثاني وجهان: 
أصحهما: بالفراغ منه. أي: من تسوية القبر» والثاني: يحصل إذا ستر 
الميت في القبر باللبن وإن لم يى عليه التراب. 

وفي وجه ثالث بعيد آنه يحصل بمجرد الوضع في اللحد وإن لم يلق 
عليه التراب» ورواية مسلم : احق يوضع في اللحده"" تدل عليه» لكنها 
تؤول بالفراغ من الدفن جممًا بين الروايتين» وسيكون لنا عودة - إن شاء 
الله تعالى- إلى هذا الموضع في بابه. 

الرابعة: الحديث (دل)" على أن حصول القيراطين إذا أتبعها وكان 
معها حت يصلى علبها ويفرغ منهاء ومن سبقها إلى الصلاة أو إلى القبر 
ك؛ لأثه ليس معها“. وكره أشهب أتباعها والرجوع قبل 


کار وت ا 

الصلاة. 
الخامسة: حكى اين عبد الحكم عن مالك أنه لا يتصرف بعد الدفن 

إلا بإذنء وإطلاق هذا الحديث وغي 


من اج 
) (۹۴۵) كتاب: الجثائزء باب: فضل الصلاة على الجنازة راتباعها. 
في (ج): دال. 

() وجد بهامش (ف) تعليق نصه : قال الكرماني: و« 

بل لابد آن یکون ممه ومتًاا 
بالذعاب معه» أو بقرينة ما تقدم. 

ثم قال عن النووي: في الحديث تبيه علي أن القبراط الثاني مقيد لمن أتبمها كان 
معها في جميع الطريق حت تدفن؛ فلو صل وذعب إلى القبر وحده ومكث حن 
جاءت الجنازةء وحضىر الدفن لم يحصل له القيراط الثائي؛ وكذا لو حضر الدقن ولم 
بصل أو تبعها رلم يصل فليس في الحديث حصول القيراط لهء إنما جمل القيراط 
لمن تبعها بعد الصلاة» لكن له أجر في الجملةء واه أعلم. آتتهى. آنظر : «البخاري 
بشرح الکرماني» ۱/ ۱۸۵ ۱۸۲؛ وانظر: «مسلم بشرح النووي» ۱٤/۷‏ 


(ذو الخلصة) بيت لخثعم كما سلف» والخلصة في اللغة : نبت طيب 
يتعلق بالشجر له حب كعنب الثعلب» وجمع الخلصة خلص» ذكره 
أبو حنيفة» وزعم المبرد أن أبا عبيدة قال: موضعه اليوم مسجد جامع 
لبلدة يقال لها: العبلات من أرض خثعم» وكان بعث جرير إليه قبل 
موت النبي ي بشهرين» أو نحوهما. 

وادعى السهيلي أنه ليس في البخاري . 

و(الكعبة الشامية) وإنما عند مسلم وليس كذلك في بابه في البخاري 
كما سلف» ثم قال: وهذا مشكل ومعناه كان يقال له: الكعبة اليمانيةء 
والكعبة الشامية بالبيت الحرام» قال: وزيادة (له) في الحديث سهو» 
وبإسقاطه يصح المعنى كما قاله بعض النحويين» وليس عندي بسهو» 
وإنما معناه كان يقال له: أي يقال من أجله الكعبة الشامية للكعبة» 
وهو يريد الكعبة اليمانية» و(له) يعني لأجله لا ينكر في العربية. وهو 
بضم الخاء المعجمة واللام» وعند ابن إسحاق بفتحهما في قول ابن 
هشام"'“» وهو صنم سيعبد في آخر الزمان؛ ثبت في الحديث: الا 
تقوم الساعة حتى تصطفق آليات نساء دوس وخثعم حول ذي 
الخلصة» . 


AEX IAT IM&XNS 


(۱) هكذا في الأصل» وفي «الروض»: بضم الخاء واللام في قول ابن إسحاق» . 
وبفتحهما في قول ابن هشام» وانظر: «سيرة ابن هشام» .٩۱/١‏ 

(۲) «الروض الأنف» .٠۹/١‏ والحديث سيأتي برقم )۷۱١١(‏ كتاب الفتن» باب تخير 
الزمان حتى تعبد الأوثان» من حديث أبي هريرة» ورواه مسلم )۲۹۰٩(‏ کتاب : 
الفتن» باب: لا تقوم الساعة حتى تعبد دوس ذا الخلصة. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب ذڪر خَُيَِة ِن الاي الحبسي دن 


4 - حَدَتّنِي إشمَاعيل بن حَلِيلء ڙنا سمه ئ رَجاءء عن هام بن 
E‏ بیو اة َة رضي الله عنھا قَالّت: ا کان ؤم اخ هُزمَ المشركونَ 
هَزيمة E‏ حَ إبليش : َي عاد الله أخراكةء فَرَجَعَتُ وهه على راء 


ESE‏ رتم RE‏ :أي عاد ان ي أي . فَقَالْتُ: 
الله ما اوا حى فلو َال حُدَيْمَةٌ: : عقر الله لَكمْ. . ال أي : قواللّه ما رَالّث 
في حَُيمَةَ مِنْها قي فيه حبر حَسَّى لقي الله ڪك. [انظر: ۳۲۹۰ - فتح: ۱۳۲/۷[ 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها في قتل والده يوم أحد» وقد 
ترجم أيضًا لحذيفة فما مضى مع عمارء ونه صاحب السر الذي لا يعلمه 
غیره. 

ومعنى : (ما أحتجزوا حت قتلوه) أي: ما أفتزعوا. 


I8 2 3 


رضي الله عنها 

٥‏ - وقال عَبدا: آخبرتا عَبد اء أَخبرا يوس عن الرْهرِيّء حَدَتَنِي 
غُزوةٌء أن عَائِشَةَ رضي الله عنها قَالَٺْ: جَاءَث هند نت عة قَالَٺ: يا رَسُولَ اء 
ما کان هر الأزض ِن اهل خباءِ أَحَبُ إلَيْ اَن يلوا ءِ مِن هل خبائك. َه 
ما أضبع ليم على هر الأزضٍ أل خِباء حب إل أن يَعرُوا مِنْ آهل خبَائِكَ. 
قَالْتْ: rE‏ وَالْدِي تَفُسِي بِيَدِهِ. قَالْتْ: يا ر سول انلوء إن با سُفْيَانَّ رل فك 
E E E‏ تالى وق انظ 
۱ - مسلم: ۱۷۱١‏ - فتح: ]۱٤۱⁄۷‏ 

وقال عبدان: آنا عَبْد اللهء انا پوشء عر ن لري ڪي و 
عَايِشَةَ رضي ا عا ا ا 

سول او ما گان عَلَّى هر الأَرْض م ين اهل خِبَاءِ» وفي آخره 

ا بالمَعْرُو ف». 

كذا ذكره معلقا عن شيخه» والبيهقي آخرجه من حديث ابي الموجه 
آنا عبدان فذكره» ثم قال: رواه البخاري عن عبدان ولم يبين كيفية 
2 


ے 


۶ 


روایته 


والبخاري رواه في موضع آخر عن يحي بن بكير» ثنا الليث» ثنا 
E ۲ ( 1‏ ( 
لوی ا وعن ای الان اجر شیب عن الرھری ب . 
)1( «السنن الکبرئ» ۱۰/ ۲۷۰. 


(۳) سیأتی برقم )114١(‏ كتاب : الأيمان والنذور» باب : كيف كانت يمين النبي بيا 
(۳) سلف برقم )۲۲٦۰(‏ كتاب : المظالمء باب: قصاص المظلوم.. 


ع7٤‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وفيه : تسمية الخباء دارا» وقد نفت ما كانت عليه من البغض؛ ليعلم 
صدقها في الحب. 

وقوله عند قولها : (أَحَبّ إِلَيّ أن يروا مِنْ أَهْلِ خِبايِك). (قال: 
«وَأيْضًا َالَدِي في بِيَدِوِه ) قاله تصديقا لها . 

وقولها: (يسيكّ) بكسر الميم وتشديد السين المكسورة وهو 
البخيل . 

وفيه : الحكم والفتوئ على الغائب» ون من حكم بشيء يأخ به من 
غير علم الظالم مثل قوله تعالى : ورو سو سيه لها [الشورئ: ]٤١‏ 


د ود ر 


وقوله : ون عام فَعَاقوأ بمثْل ما عوقبَّسّم بوه [النحل .]٠١١:‏ 
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.٤١ /١ هكذا فى نسخة أبى ذر الهروي» آنظر: «اليونينية»‎ )١( 


س ڪتابُ مَتَاقب الأنصَار اا 


- باب حَڍِيث رَيْدِ ټَنِ عَمُرِو بن نَقَيْلٍ 


7 - حدڌني محمد ن اي برء حَدََئَا فُصَيْلُ بُ سُلَيْمَادَ» حدََئا مُومَيء 
لقنا سال بن كَبد اء عن عَْد اه ن عُمَر رضي اله عنهما أن التي لا قي 
ري ِى عفرو بن َيل بأشمَل بَلدَح قبل أن زل على التي بل الؤخيء ّمث 
إلى التي ٤‏ سَفرةٌء ابی أن يأل مِنْها د ثم قال رَيْد: إي لشت اكل ا تَذْبَحُونَ 1 
لی أنصایگم ولا اكل إلا ما كر شم م اه عليه . وان ريد ن عفرو کان يعيب ٤‏ 
قرش ذبائڪهم. وول : الْشَاءٌ حَلَمَها ا وال 7 من السَمَاءِ الماءء واف 7 من 
الأزضء» تم تَذْبَحُودَها على عير شم الله! إنْكارًا لِدَلِك وَإِغظَامًا لَه. [04۹۹ - فتح: ۷/ 
14[ 

۷ - قال مُوسی: : دبي سَامْْ ِن عي اء ولا غلم إلا ذف په عَنِ ابن 
حر ن ري ِن عرو بن َيل حَرَج إلى الشَأمء شال عَنِ الذُينِ و وَيَنَبَعهُ يْبَغهء قلقي عَاليا 

مِنَ الود فَسَالَهُ عن ديهم فَقَال : إن علي ن اين ديتگةٰء اخبزن . قال : لا کون 
لی دِينتًا حَتَّى خد بنَصِيبك مِنْ عَصَّب اله . قال رَيْدٌ: : ما أو إلا ِن عَصَب اء 


2 


ولا َيل مِنْ عضب انه سينا اء وى أَسكَطِيغة؟ هَل دبي على عَرب؟ قالّ: 
ما َغْلَمةُ إلا أن يَكُونَّ حَنِيفا. قَالَ رَيدٌ: وما الحبيف؟ قَالّ: دين إبراهيمء ‏ يكن 

ڍا وَل راثا ولا يغهد إا الله َحَرَح ريد قَلَهِي عَالا ِن الصارئء قَدَكر ِء 
ن َون عَلَّى يننا حى ناخد بنَصِيبكَ من لَعْنَة او قال: ما أو إلا م 


َة اله ولا أخيلُ من لغتة اله ولا من ضيه سيا أبتاء وآئى أ ٳِيع؟ هل دبي 
على عَثْره؟ قالّ: ما أعْلَمةُ إلا أن يكو حَنِيمًا. قَالّ: N‏ ين إبراهيمء 
ج يكن بهُوديًا ولا تَضرَانيًاء ولا عبد إلا اله. قَلَمَا رای ريد رُم في إنراهيم اق 
َرَج لما رر رَفْعَ يديه يه فَقَال لقم إل هد أي عَلّى فتح: [۱٤۲/۷‏ 


1 


.]ف 
۸ - وَقال اللَيْتُ: كب لي هِشَامُء عن أبيوء عن أُسَمَاءَ د پټ أي کر رضي 
E‏ شنا َهر؛ إلى الكفبة. قول: 


چو ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
يا مَعَاشر هرش واه مَا مِم عَلَى دين ٳنراهِيم ڪَبريء وكا يي الَؤءودَةء يفول 
لر جل إذًا راد أن يعمل ابن : لا لاء آنا آكفيكها م ا َرَغْرَڪَث 
قال لأبيها: : إن شنت دَفَغتها إليك وَإِنْ شْئْتَ كَمَيْنك متها [ فتح: [۱٤۳/۷‏ 


هو ابن نفيل بن عبد العزى بن رياح العدوي» والد أحد العشرة 
سعید بن زید قال النبي اة : «يبعث أمة N a es‏ 
قال سعيد بن المسيب: توفي وقريش تبني الكعبة قبل نزول الوحي 
عل رسول الله َيه بخمس سنين 

وعن زكريا السعدي أنه لما مات دفن بأصل حراء. 

ولابن إسحاق أنه لما توسط بلاد لخم فا 

وعند الزبير قال هشام : بلغنا أن ندا کان بالشام فلما بلغه خروج 
رسول الله ية أقبل يريده فقتله هل ميفعة. 

قال البكري : وهي قرية من أرض البلقاء بالشام » وهو مذكور في 
ا 

وإيراد البخاري يميل إليه. 

ثم ساق البخاري من حديث موس تتا سَالِمُ بن َد ال عَنْ 
َد اله بن عُمَرَ رضي الله عنهما أن اللي کيا لقي ريد ن عَنْرو بنِ 
َيل بأسْمَّلٍ بَلَْحَ قبل أن ينر عَلَى رسول الله لوحي فَمَدّمَّتُ 
(۱) رواه ابن سعد في «الطبقات» ۳/ ۰۳۸۱ والحاکم ۲۱۷-۲۱٣/۳‏ وقال: صحيح . 

عل شرط مسلم. 
() («سیرة ابن إٍسحاق» ص۱۹۹. 


( (معجم ما آستعجم» ۵٥ /٤‏ . 
0) آنظر: «معجم الصحابة» للبخوي ٤٤١/١‏ «الاستيعاب» 4/۲ «اللإإصاية» 


. 0/۱1 


سے ڪتابُ مَنَاقب الآنضاا س ل ۳ 4 
2و ع 


قال موس : حَدَثني سَالِم بُ عَبْدِ اثو» ولا راه إلا يحدث عَنِ ابن 
عَمَرَ رضي الله عنهما آذ ند بن نرو ن تثبل رع إلى الام ال 
E e e‏ فدلوه 

رال ا کت أ متا عن بء عن 0 ای ر 
رايت رند ي ڪرو بن مَل اما مدا ظَهْرَه إلى الكَعْبَةء 

يمول : يا مَعَاشِرَ فرَيْش» واش ماگ ٤‏ على دين ٳِرَاهيم عَيْرِي٬‏ وان 
یحیی يخيى الموءُودَةً.. ١‏ لحديث . 

وتعليق الليث أسنده ابن سعد عن أبي أسامة حماد بن أسامة» ثنا 
هشام فذكره”'» وابن إسحاق أخرجه عن هشام فقال: ثنا هشام 
فذکره"» ويجوز أن يكون من رواية عبد الله بن صالح عنه كغالب 
عادته. وأخرجه البخاري في الصيد من حديث موسي بن عقبة» عن 
سالم» عن أبيه أنه سمع النبي ييه يحدث أنه لقي زيد بن عمرو بن 
نفيل بأسفل بلدح» وذلك قبل نزول الوحي . . الحديث" . 

إذا تقرر ذلك فالکلام عليه من وجوه: 

أحدها : 


(بلدح) بہاء موحدة ثم لام ثم دال مهملة ثم حاء مهملة أيضا: واد 


(۱) «الطبقات الکبریئ» ۳/ .۳۸١‏ 
(۲) «سيرة ابن إسحاق» ص1٠.‏ 
)۳( سياتي برقم )٥44(‏ باب: ما ذبح على النصب والأصنام. 


ع7٤‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قبل مكة من جهة الغرب» قاله عياض » وقال البكري: موضع في ديار 
بني فزارة» وهو واد في طريق التنعيم إلى مكة» وفيه ورد المثل: لكن 
على بلدح قوم عجفى . قاله مهيس بن صهيب الفزاري» وقال ابن 
درید : E‏ 

ثانيها: 

السفرة التي قدمتها قريش لرسول الله ي فأب أن يأكل منهاء وقدمها 
رسول الله ب لزید فأبی» ذکره ابن بطال" . 

و(الأنصاب) جمع نصب بضم الصاد وسكونها» وهي حجارة كانت 
حول الكعبة يذبحون لها . قال الطبري: لم تكن أصنامًا ؛ لأن الأصنام 
كانت تماثيل وصورًا مصورة» والنضب كانت حجارة مجموعة . 

وقال ابن التين: قوله: (فأبى أن يَأ 


ا 


ياكل). يريد: أن زيدًا هو الذي 
ا وإباؤه خوفا مما ذکر»› وسبب ما آسلشتاه أنه يبعث أمة وحده» 


ن 


أنه كان منفردا بدين لا يشركه فيه أحد. قال الخطابي: وكان مي 
لا يأكل من ذبائحهم لأصنامهم» فما ذبحهم لمأكلهم فلم نجد في 
ذلك شيء من الأخبار أنه کان یتنزه منهاء ولا أنه کان لا يرى الذكاة 
واقعة لفعلهم قبل نزول الوحي بتحريم ذبائح الشرك» فقد كان بين 
ظهرانيهم» ولم يذكر أنه كان لا يتميز عليهم إلا في أكل الميتة› 
وكانت قريش وقبائل العرب يتنزهون عن أكل الميتات . 


(۱) «مشارق الأنوار» .١١١/١‏ 
(۲) «معجم ما استعجم» ۱ 
(۳) «شرح ابن بطال» .٤۰۸/۵‏ 


() «تفسير الطبري» .٤٠٤/٤‏ 
)٥(‏ «أعلام الحديث» ۳/ .۱١١۸‏ 


قال الداودي : كان بي قبل أن يوحى إليه لا يدري ما في ذبائحهم»› 
لا يعلم إلا ما علمء وكان زيد علم ذلك فکان یعیب علیٰ قریش› 

وقال السهيلى: إن قلت: كيف وفق الله زيدًا إلى ترك أكل ذلك 

قلت : عنه جوابان : 

أحدهما: أنه ليس فى الحديث أنه ييه أكل منهاء وإنما فيه أن زيدا 
لما قدمت له أب أن يكل . 

ثانيها: أن زيدًا إنما فعل ذلك برأي رآه لا بشرع متقدم» وإنما 
تقدم شرع إبراهيم بتحريم الميتة لا تحريم ما ذبح لغير الله» وإنما نزل 
بتحريم ذلك الإسلام» وبعض الأصوليين يقول: الأشياء قبل ورود 
الشرع على الإباحة» وإن قلنا بالوقف» وهو الأصح» فالذبائح 
لها صل في کامل الشرع المتقدم کالشاة والبعير ونحو ذلك مما أحله 
الله في دين من كان قبلنا» ولم يقدح في التحليل المتقدم ما أبتدعوه 
حت جاء الإسلام» ونزل الله : ولا تاڪلوا ما لر ڏگ اسم او عد 
[الأنعام: ]١١‏ ألا ترى كيف بقيت ذبائح أهل الكتاب عندنا على 
أصل التحليل بالشرع المتقدم» ولم يقدح في التحليل ما أحدثوه من 
الكفر وعبادة الصلبان» فكذلك ما كان ذبحه أهل الأوثان محللا 
بالشرع المتقدم حت خصه القرآن بالتحریہ”'. 

ثالثها : 

الموءودة التي كان زید يمنع من وادهاء وفي مفعوله من وأده إذا 


(۱) «الروض الأّنف» .٠٠٣۷-۲٣٣/۱‏ 


س وو و و 
أثقله وزعم أهل العرب أنهم كانوا يفعلون ذلك؛ غيرة على البنات» وهو 
الخوف خشية إملاق» وذكر النقاش في «تفسيره): أنهم كانوا يئدون من 
البنات من كان منهن زرقاء أو برشاء أو شيماء أو كشحاء؟ تشاؤمًا منهم 
بهذِه الصفات . 

رابعها: 

أنكر الداودي قوله عن عالم اليهود: (ما أَعْلَمُةُ إلا أن يعون 
حَيِيمًا)ء وقال: لا أراه بمحفوظ» وإنما قال ذلك النصراني وحدهء 
کذا ادع . 

والحنيف : المسلم» وأصله المائل إلى الإسلام. 

قوله : (َإذا تَرَغْرَعَت) أي: صلحت للأزواج . 

فائدة تعلق بزيد بن عمرو بن نفيل : 

روى الطبري من حديث فضيل»› عن هشام بن سعيد بن زيد» عن 
أبيه» عن جده» وقال الزبير: ثنا عمر» عن الضحاك بن عثمان» عن 
عبد الرحمن بن أبي الزناد» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن 
سعید بن زید قال: سأالت رسول الله ييه عن زيد فقال: «غفر الله له 
ورحمه فإنه مات عل دين إبراهيم . 

وروی ابن سعد في «طبقاته» : 

عن عامر بن ربيعة» قال: قال زيد بن عمرو: يا عامر» إني قد 
خالفت قومي واتبعت ملة إبراهيم وإسماعيل» وما كان يعبدانه» وكانوا 
يصلون إلى هه القبلة» وأنا أنتظر نبيًا من ولد إسماعيل يبعث 
ولا أراني أدركه» وأنا أؤمن به وأصدقه» وأشهد آنه نبي وإن طالت 
بك مدة قرابته» فأقرئه مني السلام. 


س( س اتوضیع اش الجاع اسيع سے 

السادسة : قد يستدل بلفظ الأتباع من يرئ أن المشي وراء ١‏ 
أفضل من أمامهاء وهو ملعب أبي حنيفة ٠‏ والجمهور عل خلاف 
ويه قال باقي الأئمة الأربعة" وقال الثوري وطائفة: هما سواء". 

ولا فرق عندنا بين الراكب والماشي» خلاقًا للثوري» حيث 
إن الراكب يكون خلفها". وتبعه الرافعي في «شرح المسند 
كانه قلد الخطابي؛ فإنه كذا دم 

وفيه حديث صححه الحاكم على شرط البخاري من حديث 
المغيرة بن شعبة» وقال به من المالكية يشا آبو مصعب. 

السابعة: الحديث دال على أن الثواب المذكور إنما يحصل لمن 
تبعها إيمانًا واحتسابًاء فان حضورها على ثلاثة أقسام: حتساب 
ومكافاة» ومخافة. 

والأول: هو الذي يجازئ عليه الأجر ويحط الوزرء والشاني 
في حقه» والثالث: الله ا فيه 
۰+ لانه اقل مقابلي عاد 
ولا ا لأنه ا جبال المدينةء والشارع كان يبه وهو جبه. 


امختصر ختلاف العلماء ٤٠/١‏ «المحيط البرهائي» ۷/۴ 


آنظر: «الذخیرةه ۲/ 210 وهالیان» ۳/ ۰٩۱-۹۰‏ و«المغتي ۳۹۷/۲ 
آظر: «اشپیده ٩۱/۳‏ 
() آنظر: «الیانه ٩۱-۹۰/۳۴‏ 


) شرح مسند الشافمي» حدیث .)۱۹۱٩(‏ 

مالم السنن» ۲۹۸/۱ 

۷ «المستدركه ۳١۳/١‏ ونصه: «الراكب خلف الجنازة والماشي قري متها 
والطنل صلی عليه 

آنظر: دالخیرت ۹-۹/۴ 


(زاد الطبراني) : وسأخبرك ما نعته حت لا يخفى عليك»› هو 
رجل ليس بالطويل ولا بالقصير ولا بكثير الشعر ولا بقليله» وليس 
بفارق عليه» وخاتم النبوة بين كتفيه واسمه أحمد» وهذا البلد مولده 
ومبعثه» ثم یخرجه قومه منهاء ویکرهون ما جاء به حت يهاجر لی 
يثرب فيظهر آمره» وإياك أن تخدع عنه» فإني طفت البلاد كلها أطلب 
دين إبراهيم فكل من أسال من اليهود والنصارى والمجوس يقولون: 
هذا الدين وراءك وينعته مثل نعتي لك ويقولون: لم يبق نبي غيره. 
قال عامر: فلما أسلمت أخبرت رسول الله ييه بقوله وأقرأته منه 
السلام فرد اكل وترحم عليه» قال: «قد رأيته في الحنة يسحب 
د 


3&5 2چ د کوچی 


() هكذا في الأصل» والفقرة التالية بتمامها عند ابن سعد في «الطبقات». 

() «الطبقات الكبرئ» ١/١١۱ء ٠١١‏ من طريق الواقدي» عن على بن عيسى 
الحكمي › عن أبيه» عن عامر»› به » ومن طريق أبن سعد رواه الطبري في «التاريخ» 
0/۱ . 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
٥‏ - باب بُنَيَانُ الڪَفُبَة 


۹ - حدتِي مود حَدَنَتَا عبد الرَرّاقي قالّ: أخُبرَن ابن ريج قال: أخبرني 
هرو ِن ڍيتارء سَمِع جاب ن عَبْدِ الله رضي اله عنهما قالّ: ا بيت الكغبة ذََبَ 
النَبنْ ية وَعَبّاسش يَْقُلان الحجارةء قال عباس لِلنَيي جياة: آجعَل إرارك على 
َك يَقِيك من الحجارة. فََر إلى الأزض» وَطَمَحث عَينَاء إلى السَمَاءء نم قاق 
قال : «إِزاري إِراري». فَسَدٌ عَلَيْهِ إرَارَه. [انظر: ۳٣۶‏ - مسلم: ٠۲١‏ - فتح: ]٠٤0⁄۷‏ 

٣‏ - ڪدتتا او النُغمَانء حَدََنَا ماد بن رَيِِء عن عَمرو بن دِيتار وَعُبَيِدِ 
انه بن اي زد قال يڻ عَلَى َه الي ب حول الت حاط انوا بُصلُونَ 
حول الت حَمٌی کان عُمرء می وله ڪائمًا. قال عُبيد او ذز قَصيزء ناء 
ابن الرَبّيْر. [فتح: ]۱٤41/⁄۷‏ 

ذکر فيه حدیث جّابر بن عَبْلِ الله رضي الله عنهما : لَمّا بيت الكعبة 
َب النَبيّ يا وَعَبَّاس يمان الجِجَارَةً. . الحديث» وقد سلف في باب 
التعري في الصلاة وغيرها. 

وبنيان الكعبة كان عام خمس وعشرين من الفيل »› قبل تنبو رسول الله 
ية بخمسة عشر عاما؛ لأنه ولد في ربيع الأول من عام الفيل . 

ومعنى (طمحت عيناه): أرتفعتاء وفي هذا العام تزوج خديجة» 
ولما بنوا الكعبة أختلفوا فيمن يضع الحجر الأسود مكانه» فحكموا 
أول طالع عليهم» فطلع عليهم رسول الله بيه فأمر أن يجعل في 
ثوب» وتأخذ كل قبيلة من قريش بناحية من الثوب» ثم أخذ الحجر 


فوضعه ا 


(۱) رواه أحمد ۳ »۰ من طریق هلال بن خباب» عن مجاهد» عن مولاه» وقال 
الهيثمي في «المجمع» ۳ ۲ : فيه هلال بن خباب» وهو ثقة› وفیه کلام» وبقية 
رجاله رجال الصحيح. وانظر : «مصنف عبدالرزاق» .٠٠١-۹۸ /٩‏ 


وذکر فيه أيضا e‏ وعبيد الله بن : 
لم یکن لی هد اي کل ل الْتِ حا چ کارا لرن رل الت 
لله ه 


اا 

قلت : سببه أن النفقة قصرت بهم فتركوا من البيت مما يلي الحجر 
آذرعًا ورفعوا باب البيت ليدخلوا من شاءوا ويمنعوا من شاءوا» وقصرت 
نفقاتهم أن يجعلوا السقائف إلى حوله» وأن يردموه حتى يعلو فلا يصيبه 
السيل» وقاسوا فيما بين وضع المقام والبيت بحنوط جعلوها في الكعبة» 
وجعلوا المقام في حائط البيت. 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
١‏ - باب أَيّام الكاهلِيّةٍ 

الله عنها قَالٌت: : کان غاشوراء E‏ تَصومه ریش :ف ا وکال ائ 4 
ET‏ قَدِمَ اَدِينَةَ صَامَهُ وَأمَرَ بصِيَامِهء قَلَمَا قلا تول رَمَصَانُ کان مَنْ سَاءَ صَامَهُء 
ومن شَاءَ ا د يَصَومُه. [انظر: ۲ - مسلم: 0۵ = فتح: ]۱٤۷/⁄۷‏ 

AY‏ ¬ حدتتًا م دنا وهَيْبُء دتا اد بن طاؤس»ء عن أبيهء عن ابن 
عباس رضي الله عنهما ا کانوا يرون ن العمْرَةً ف ُسهُرِ الح من الفجور ف 
الأزضء واوا يُسَمونَّ الحرم وة : إذا برا الدبرء وَعَقًا الأنّزء حلت العُمرَةٌ 


2 


ین أَغْتَمَرْ. قال : فقَِمَ سول اله ٤‏ کا وَأضحَابهُ رَابة مُهلْينَ باخ رُم 
ية اَن ڪخْعَلُوهَا عُمرَدٌ. قالُوا: ي 2 وء أي الحل؟ قال: «الحل كله». 
۵ ¬ مسلم: [1V7 - ۱۲٤١‏ 
۳ - دتتا ڪلي ن عبد کید ان دا فان قال + کان عرو تقول د 
بن الشاب عن أيه عن جذ فال جاه سيل في الماجلئة كما ما ي 


ا قال ان وبول إن هدا ديت له شان [فتح: ]۱٤۷/⁄۷‏ 


4 - حَدَيَنًا بُو النّغمَانء حَدَمَنَا و عَواَةء عن بَيانِ أي بِشرء ڪن قيس بِنِ 
ي حازم قال : کل بُو کر عَلَّى أَمْرَأة ‏ من اخس يقال لَها: : يِنَب . قرا لا تَكَلَمُ, 
قال :ما لھا لا كُلم؟ قاو : كث مُضمكَة. قال لَه : تَكذمِي» قَإنٌ هذا لا تجلء هذا 
ِن عَمَل الجحاهلية. قََكلْمَث» فَقَالّث: مَن أنت؟ قَال: مرو مِنَ المهاجرين. قالّث؛ أي 
کک قال: مِنْ فَرَيْش. . قالّث: مِنْ أي فُرَيش أنْت؟ قال: : َك لَسَنّولء أن 
بو بکر. قالّث: ما بَقَاؤنَا عَلَّى هذا الأمْر کک اا به بعد الجاهلية؟ 
قال: بقَاؤكم عَلَيهِ ما أَشتَقَامَث بكم كم . قَالَت: وَمَا الأِمَه؟ قَالّ: أَمَا كان 
لمك ءوس وَأَشْرَاف يأمُرُونَهُم فَيْطيغوتَهُم؟ قَلّث: الّ: هم وبك عَلَى 
الاس . [فتح: ]۱٤۷/⁄/۷‏ 


س كاب مَنَاقب الأنصَار و 


۵٥‏ - حدتنِی و روه بن آبي الغْراءِء آخبر را علي ن مُشهرء عن هِسَامء عن بيه 
عن عَائِسّةَ رضى الله عنها قَالّتُ: َشلَمَتِ 2 لبغضٍ العرب» وَكَانَ لَه 


وَيَوْمٌ الوشاح مِن تَعَاچيپِ رَبْنّا آلا إنَهُ ِن بَلْدَةٍ الكُفر أنْجَانِي 
فما أَكتَرث ث» قالَت لها عَائسَة :ومام الوشاح؟ قاف ر 
n‏ قانْحطث عليه الحديا وهي سب مء 


ك 
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قَأخَدَثْء اهمون په فعَڏپُون» حت ڪئی بل من مي َه طَلَبُوا في قبليء قينا هُم 
حؤلي ونا في کزيء إ قلت الحدَي ار برءُوستًا ت مه َاَحَذُوهُء قَقَلْتُ 
لهم : هذا الذي همون به وان مله بَرية ية . [انظر: ٤۳۹‏ - فتح: ]۱٤۸⁄۷‏ 
- حَدتتا فتَيبةء حدََنا إښماعيل بُ جعفرء عن عَبْدِ اله ِن ديار »عن 
ين كر رضي اله عنهما ن ابن ا قَالّ: :آلا من گان حال کد خف إلا 
باشی». فکائث فُرَیْش سحلت باآبائهاء قَقَال: «لا تَحلفوا بابک . [انظر: ۲٣۷۹‏ - 
مسلم : ٩‏ - فتح: ]۱٤۸⁄۷‏ 
۷ - حدتتا یی بُ سُلَيمَالً قال: حَدََبِي ابن وَهُب قال: أبن عَمُڙوء 
ن عبد الرَمَنِ بن الاسم حَدََهء اَن القَاسِمَ کان يَمْشي بَينَ يَدَي الجحنَارَة ول قوم 
اء وبر عن عَاؤِمَة قالث: كان اَل الجاهلية يه يَومُودَ لَهّاء مولو ا راوها : كنت في 


ا 


اهلك ما أنت. مَرَتَيْن. [فتح: ۱١۸/۷‏ 
۸ - حدبِي ڪَمڙو بن ڪَباسء حدٿتا عبد الرَمَنِء حَدَتَا سفياء ڪن أي 


Ss‏ کک س | لا يصون مِنْ 


4 


A/Y : ك‎ 1۸٤ : 2 ا‎ 


مُسَنَابعَةً. [فتح: ]۱٤۸/⁄۷‏ 


fs 
A 
E 
: 
f 
0s 


۰ - قال: وَقال ابن عَبّاس: سَمِعْتٌ أ 
دِهَاقا. [فتح: ]۱٤4⁄۷‏ 

١‏ - حدتتًا ابو يم حَدَتّتا سُفْيَانُء عَنْ عَبْدِ اليك عن أي سَلَمَةء عن أي 
ا E‏ : آلا کل 
شىء ما له با . وکاد ا ن بي الصَلْتِ أن يسْلِم». i‏ 4 - 
: 7 - فتح: ]۱٤4⁄۷‏ 

۳ - دتا إښمَاعيلء حَدَدَني أخي» ٤‏ کن شلیمانء عن ټی بن ت سَعيلِء عن 
عر الزن بن اقا فن القاس فن دون ا َة رضي اله عنها قالث: ان 
أي ټکر عام کک 1 اراج وکال ُو ڪر يكل س راچو ا بشي 
اة او بكر فَقَال ا له العلا : تذرِي ما هنذا؟ ققال أبُو ب : وما هُو؟ قال؛ کَنْتُ 
كهت سان في الاهاة فما اخ :الاد إل ُي غ لقني قَاغطاني 
بدَلِكء فهذا الذي ا اکل م . اذخ بُو کر يده فَقَاءَ کل شَيٰءِ في بطد [فتح : 
144/۷[ 
الله عنهما قَالّ: كان أَهْلُ الماهلِيًة ياغون خُومَ اا إلى حَبَل الحبلَةء 

قالّ: وَحَبَل الحملَّة أن تُنتَج النَاقَةَ ما في بَطنهاء ثم تحمل التي نُيَجَٺء فَنَهَاهُم الي 
لي عن دَلِك. [انظر: ۲۱٣۳‏ - مسلم: ۱۵۱٤‏ - فتح: ]۱٤4⁄۷‏ 

٤‏ خلا بو النغمانء حدقا هدي ال عَيلَانُ ِن جریر؛ كنا تاي 

ب مَالِكِ يدنا ڪن الأْصًارء وَکانَ يفول لي: فَعَلَ قَوْمُكَ كَذا وَكَدَا يَوْم كَذَ ذا 
واا u‏ قَوْمُكَ کا وَکَدًا يَوْمٌ م کا وَكَذًا. ٠‏ - فتح: ]۱٤4⁄۷‏ 


ذكر فيه أحاديث مجموعها ثلاثة عشر حديثا : 


س ڪتابُ مَنَاقب الآنضصَار 


أحدها : 

حديث عائشة رضي الله عنها في صوم يوم عاشوراء. 

E 

ثانيها: 

حديث ابن عَبّاس رضي آله هما :کارا يرون 
الح مِنَّ المُجُورِ في الأَرْضٍ. 

الحديث سلف في الحج” . 

وقوله : (گانوا سمو المُحَرَّمٌ صَمَرَّا)» سلف أنه شق عليهم أجتماع 
ثلاثة أشهر متوالية حرم» ففصلوا بينها بأن جعلوا المحرم صفر بأن يقوم 
رجل إذا صدروا عن ميامن كنانة» فيقول: آنا الذي لا یرد قضاؤه» 
فيقولون: أنسئنا - أي : أخرنا- شهر الحرمة المحرم» واجعلها من صفر؛ 
لأن معايشهم كانت من الإغارة فيحل لهم في المحرم فأنزل الله 
تعالى : إا سىء اده في الي [التوبة : ۳۷] . 

وقوله : (بَرّا الدَبَر) يقال: برئت من المرض وبرأت» وهو هنا بفتح 
الراء كما ضبط» والدبر: جمع دبرةء معناه: إذا أنصرفت الإبل عن 
الحج› وظهورها ديرة. 

وقوله : (وَعَمًا الأكر) أي : درس يعني أثر الدبر» قاله الخطابي› 
وقال الداودي: عفا آثر الحجيج» وما ناله في حجه من التعب . 

وقوله : (قأَمَرَهُمُ رسول الله ية أن يَجْعَلُومَا عُمْرَةَ) هو فسخ للحج» 


و إه 
ل لعمرّة في سهر 


(۱) سلف برقم (۱۸۹۳) كتاب الصوم. 
(۲) سلف برقم )٠١١٤(‏ باب: التمتع والإقران والإفراد بالحج. 
(۳) «أعلام الحديث» ۲/ ۸0۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
وهو خاص بهم كما أسلفناه هناك» وعليه أكثر أهل العلم خلا أحمد 
وداود فانهما ا 

الحديث الثالث : 


ت ن َ ا 5 ا ا ۶ 
حديث سَعيدِ بن المسَيّب» عَنْ أبيهء عَنْ جَدو قال جَاءَ سیل فی 
2 ا 2 AS‏ 8 رر و ا ا ر 
ا بين الجَبلَيْن . قال سميّان: وَيَمَّول: إن هذا الحَدِيت 


وقوله : (فكسَا ما بَيْنَ الجَبلَيْنٍ) أراد بالجبلين اللذين بجانب الوادي 


وقوله : (إِنٌ هذا الحدِيكَ لَه شَأنٌ) هو ما جاء في رواية أخرئ أن 
السيل كان يدخل المسجد فيثبت بموضع البيت قبل أن يبن وهو 
ربوة» ولا يعلوه» وسيل الحرم (لا)" يخرج إلى الحل ولا يدخل 
سيل الحل الحرم ولما أراد تحديد الحرم دعا شيوخا كانوا يزعمون 
في الجاهلية فسألهم عن حدود الحرم فأخبروه فنصب تلك الأعلام» 
وإنما أخبروه بالأماكن التي يخرج إليها السيل . 

الحديث الرابع : 


حديث قيْس بن أي حازم قال : دل ابو بر 4# على أمُراة مِنْ 
i SEC‏ 


قوله: (مِنْ أخمَس) آي : من قوم آخمس: 
(۱) آنظر: «التمهید» ۲۳/ .۳٥۸‏ 


() من هامش الأصل» وعليها: لعله سقط 
۳) ليست فى الأصل» والمثبت من اليونينية. 


ومعنى (مصمتة) ساكتة» يقال: صمت إصماتا» وصمت صموتا 
وصماتاء والاسم: الصمت"" . 

وقول (آنا آبی بک فيه تكتة المرة تفسة ذا كان لا :يعرف 
إلا بذلك كما نبه عليه الداودي . 

وقوله: (ما بقاؤنا على هذا الأمر الصالح) يعني : ما كانوا عليه على 
عهد رسول الله َة فيما جاءهم من الهدى وما بسط لهم من الدنياء قال 
المغيرة: كنا في بلاء شديد نعبد الشجر والحجر» ونمص الجلد والنوى 
من الجوع» فبعث إلينا رب السموات رسولا منا من أنفسنا نعرف أباه 
وأمه» وأمرنا نبينا بعبادة الله وحده وترك ما يعبد آباؤنا» وذكر 
الحديث"» وما كانوا عليه في عهد أبي بكر هه من الأمر واجتماع 
الكلمة وأن لا يظلم أحد أحدا. 

الحديث الخامس : 

حديث عائشة رضي الله عنها في صاحبة الحفش» وقد سلف في 
اساج 

و(الحفش) البيت الرديء كما قال مالك“ أو الصغير كما قاله ابن 
ارس او الضغير الخرت كما فال ابن خيب او الت لديل 
القريب السمك كما قاله الشافعي"“» سمي بذلك لضيقه. 


.٠٠٠١ /۲ آنظر «تهذيب اللغة»‎ )١( 

(۲) رواه البيهقي في «السنن» ۱/۹ . 

(۳) سلف برقم .)٤۳۹(‏ 

3 «الموطاً» ص۱۹٦۳‏ . 

(ه) «مجمل اللغة» ۲٤٤/١‏ مادة: (حفش). 
0( «الأم» ۳/0 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال أبو عبيد: الدرج سمي به لضيقه“. 

و(الأدم) بفتح الهمزة والدال» جمع أديم» وهو الجلد. 

وقوله : (إِذ أَقَبلَتِ الحْدَيًا). قال ابن التين: صوابه الحدياة؛ لأنه 
تخیر خداة ٠‏ قلت وكذا سلف هناك د مرت الحدياة 

وقوله : (حتّی وَارَت برُءُوستا)» أي : قابلتها . 

الحديث السادس : 

یت این عر رضي الله عنهما : لا مَنْ کان حَالقا قلا بَخْلف 
لا با باله» . فکاتٹ فرش تخلف بابائِها» قال : لا لرا بابك . 

سيأتي الكلام عليه إن شاء الله تعالى في بابه . 

الحديث السابع : 


1 


اک 


حديث القاصم آنه گان يمْشِي بين يدي الجََارة ولا يموم لاء 
َنْ عَابِشَةَ رضي الله عنها قال اد اهل الاه رمد اة ورون 
إا اوا : كنت في آهلك مَا أَنتِ. مرت 

أما القيام للجنازة فقد فعله الشارع» واختلف في نسخهء فقال مالك 
وأصحابه : هو منسوح بجلوسه بيه والمختار أنه باق» واختاره ابن 
الماجشون» قال: هو على التوسعة والقيام فيه أجر وحكمه باق. . 
وقال أبو حنيفة: إذا بعد منها لم يجلس حتى تحضر» يصلى عليهاء 
وكان أبو مسعود البدري وسهل بن حنيف يقومان لها وأبو سعيد" . 


(۱) آنظر: «المنتقى» للباجى .٠٤١/٤‏ 

(۲) فى الأصل: حدية. 

)۳( أنظر : «بداية المجتهد» ٤٤۷/١‏ «النوادر والزيادات» ٥۸١/١‏ «التمهيد» 
.TIA- 1/۲‏ 


س ڪتاب ايعان 
التاسعة: وجوب الصلاة على الميت ودفنه وهو إجماع. 
العاشرة: الحض على (الاجتماع)" لهما والتنيبه على عظم ثوابهما 
وهي مما خصت بها هليه الأمةء وفيه غير َك مما أوضحته في شرح 
العمدة؛" فراجعه منه. 


في لج): الإجماع. 
الإعلام بفواند عمدة الاحکام» ۵۳۹/6 


سے كب مقي تار با 

وقد سلف أن جيم الجنازة مكسورة ومفتوحة قال ابن الأعرابي: هو 
بالكسر للميت وبالفتح للسرير» وعكسه غيره. 

الحديث الثامن : 

حديث عمرو بن مَيْمُونِ فًالَّ: قال عُمَرُ 4: ِن المُشْرِكِينَ گانوا 
لا يون من جنع حى شرق اسمس على تيبر فَحالْمَهْمٌْ رسول 
اله لا َأَقَاضَ َيْل أن تَطلُمَ الشَمْس. 

وقد سلف في الحج في باب: مت يدفع من جمع © 

ومعنێ : (لا يفیضون): لا يدفعون. 

و(جمع) المزدلفة. 

و(تشرق) بفتح وله وضم ثالثه» قال ابن التين : كذا ضبط والمعروف 
في المثل : أشرق ثبير كيما نغير» وهي إضاءة الشمس على بير 

الحديث التاسع : 

حدیث عِکرمة فسا راا @ € [الباً: ]۳٤‏ قال: مَلاأى متتَابعَةً. 

قال: وقال ابن عباس: سمعت أبي يقول في الجاهلية : أسقنا كأسًا 


$ 


دهافا. 
فيه : الأحتجاج في التفسير بقولهم؛ لأنه نزل بلغتهم . 
الحديث العاشر : 


حديث أبي هريرة 4# قال: قال النبي لا : ة: «أَصْدَق كَيمَةٍ قَالَهَا 


الشاعِرٌ كَيمَة لبيد: آلا كَل شيء ما حلا الله باط . وکاد مي ن آبي 
الصَّلتِ أن ُنْب . 


(۱) سلف برقم .)۱۹۸٤(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


يروئ أن بعض الكفار نشد هذا البيت» فقال له بعض الصحابة : 

صدق» ثم قال : 
وكل نعيم لا محالة زائل 

فلطمه الكافر حتى أحمرت عينه» ثم عاد القول فعاد له وقال: عيني 
الأخرى إلى أن يلطمها أحوج مني التي لطمت. وأراد أن يؤذى في 
ا 

وفي «الصحابة» للذهبي : لبيد بن ربيعة بن عامر المعافري ثم 
الجعفري أبو عقيل الشاعر المشهور» قدم في بني جعفر بن كلاب 
فأسلم وحسن إسلامه» ولم يقل سوءا منذ أسلم مات عام الجماعة" . 

الحديث الحادي عشر: 


حديث عَاية رضي اله عنها قات E‏ 
الخُراجّ گان ابو بر اكل مِنْ حَرَاجوء فَجَاءَ يَوْمًا به بسيٰءٍ ۰ اگل من 


a Er 4 


الصديق» فأخبر أنه من كهانة وأنه لا يحسنها ر خدعة» HE‏ 
بُو بر يده َقَاءَ کل شَيْءِ في بَظنهِ . 

فيه : مخارجة العبد» وأكله من كسب عبده؛ لأنه من عمل يده» وقد 
صح : «أطيب ما أكل المؤمن من عمل يده" وقد يكون ثمن العبد من 
عمل يد أبي بكر هه . 


(۱) رواه بمعناه الطبرانی فی «الکبیر» -۳٤/۹‏ ۳۷. وروي أنه کان عثمان بن مظعون 
ا 

(۲) في هامش الأصل: (تكملة كلامه: بالكوفة وله مائة وخمسون سنة). وورد في 
هامش الأصل أيضصًا: يأتي فائدتان متعلقتان بهذا الحديث قريباء فانظرهما. 

)۳( رواه النسائي ›۲٤۱/۷‏ وابن ماجه (۱۳۷)»› وأحمد ٤١/٦‏ » من حديث عائشة»› 
بلفظ : «إن أطيب ما أكل الرجل من كسبه).. 


س كاب مَنَاقب الأنصار 


وذكر أبو الثناء وغيره أن أبا بكر أول من قاء من الشبهات فإنه لما 
أخبره بما ذكره استقاءه. 

قال ابن التين : والله تعالى قد وضع ما كان في الجاهلية» ولو كان 
في الإسلام مثل ما أكل أو قيمته إن لم يكن مما يقضى فيه بالمثل»› 
ولا يزيل عنه العادة ما يلزمه من ذلك. 

فائدتان متعلقتان بالحديث الذي قبله أخرتهما أتفاقا. 

الأولى : سم أبي الصلت هذا: ربيعة بن عوف بن عقدة بن غيرة بن 
عوف بن منبه (بن)' ثقيف» قال المرزباني: ويقال: سم أبي الصلت 
عبد الله بن ربيعةء ويقال: هو أمية بن أبي الصلت بن وهب بن علاج بن 
أبي سلمةء وكنية أمية هو أبو عثمان» ويقال: أبو القاسم. 

قال الكلاباذي : كان يهوديا مات في حصار رسول الله َة الطائف› 
وقال أبو الفتح في «مبهجه): هو تحقير أمة وهو عندنا فِعْلة؛ لأنها أوقاتا 
تدل على أنها فعلة فيكسرهم إياهم على أفعل» وهي أم. قال: والصلت 
البارز المشهور» وذكر الثعلبي أنه كان في أبتداء أمره قد قرأ الكتب يزعم 
أن الله يرسل رسولا في ذلك الوقت» فرجا أن يكون هو» فلما أرسل 
رسول الله ية حسده» فلما مات أتت أخته فارعة رسول الله كلا 
فسالها عن وفاة أخيها فقالت: بينا هو راقد أتاه آثنان فنشط سقف 
البيت ونزل فقعد أحدهما عند رجليه والآخر عند رأسه أوعئ؟ قال : 
أوعٺٰ» فسألته عن ذلك فقال: خيرا زيدي» ثم صرف عني» ثم غشي 
عليه فأفاق فقال : 
كل عيش وإن تطاول دهرًا فاق مر إن أن رولا 


() في الأصل : هو» والمثبت من مصادر التخريج. 


٦‏ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
يني كُنتُ قبل ما بدا لي في رُءوس الجبال أرعى الوعولا 
مع أن يوم الحساب يوم عظيم نساب ب الم ترا ثقيلا 
فقال علا : «أنشديني من شعره )) فقالت : 
لك الفضل والنعماء ربنا ولا شيء أعلى منك مجدًا وأمجد 
مليك على عرش السماء مهيمن لعزته تعنو الوجوه وتسجد 
. . القصيدة. 
۰ ثم أنشدته: 
عند ذِي العَرض يُعرّضون عَليو يَعلَمّْ الجَهرّ والسر الحُفِيًا 
يوم يَأتي الرحمن وهو رَحيممٌْ إٴكانوعدةمَأتِيًا 
يوم يَأتيويشلماقال ردا لابدراشةاأۇؤعويّا 
سعد إسعادةنا ترجو آم مُهان ما اكسبت شَقَبًا 
فقال ية : «آمن في شعره» وكفر قلبه»» ونزلت : اتل عه تا 
ار ءَاتَيَلهُ ايتا الآية [الأعراف ]٠۷٠١:‏ . 
الثانية : تصديقه ييو لبيد في قوله : ألا کل شيء ما خلا الله باطل . 
كيف يجمع بينه وبين قول َيه في مناجاته «أنت الحق» وقولك حق› 
والجنة حق» والنار حق» ولقاؤك حق»""» وعنه جوابان ذكرهما 


السهيلى : 


L1 


(۱) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۹/ ۰۲۷۲-۲۷۱ من حدیث ابن عباس» وضعفه 
الألباني في «الضعيفة» .)٠١٤١(‏ 

(۲) سلف برقم )١٠١١(‏ كتاب: التهجدء باب: التهجد بالليل» من حديث ابن 
عباس» ورواه مسلم (۷1۹) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الدعاء في صلاة 
الليل.. 


س ”تاب مَنَاقب الأنصار ااا 


أحدهما: أن يريد بقوله (ما خلا الله): ما عداه» وعدا رحمته الذي 
وعد بها فإن وعده حق» وما عدا عقابه الذي توعد به» والباطل ما سواه» 
والجنة وما وعد به من رحمته» والنار وما وعد به من عقابه» وما سوی 
هذا باطل ی مضمحل . 

والثاني: أن الجنة والنار وإن كانتا حقاء فإن الزوال عليهما جائز 
لذاتهماء فإنهما يبقيان بإبقاء الله لهماء ونه خلق الدوام لأهلهما على 
قول من جعل البقاء والدوام معني زائد على الذات» وهو قول 
الأشعري . 

وإنما الحق على الحقيقة من لا يجوز عليه الزوال» وهو القديم 
الذي أنعدامه محال» ولذلك قال كلةً: «أنت الحق» مرا ا 
المستحق لهذا الأسم حقيقة. 

«وقولك الحق»؛ لأن قوله قدیم وليس بمخلوق فيبيد» «ووعدك 
الحق» كذلك؛ لأن وعده كلامه وهذا مقتضى الألف واللام. 

ثم قال: «الجنة حق» والنار حق» بغير آلف ولام «ولقاؤك» كذلك ؛ 
لن هه أمور محدثات» والمحدث لا يجب له البقاء من جهة ذاته» 
وإنما علمنا بقاءهما من جهة أستحالة الفناء عليهماء كما يستحيل على 
القديم سبحانه الذي هو الحق» وما خلاه باطل؛ لأآنه إما جوهر 
آو عرض» وليس في الأعراض إلا ما يجب له الفناء ولا في الجواهر 
إلا ما يجب عليه الفناء والبطول فإن بقي ولم يبطل فجائز أن يبطل› 
والحق سبحانه [ليس من] قبيل الجواهر والأعراض» فاستحال عليه 
ما يجب لهما أو يجوز لما" . 


)١‏ غير واضحة فى الأصل وما أثبتناه يقتضيه السياق. 
(۲) «الروض الأآنف» .٠۲۷-۱۲۹٣/۲‏ 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الحديث الثاني عشر : 

حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قًال : کان 
ا 

وقد سلف في البيوع ا 

الحديث الثالث عشر: 


ES‏ ت 
أ 


هل الجَاهلية تايعون 


ر صر س مھ 


حديث عَيلان بن جرير: کا تأي انس بن مَالِكِ فَيْحدَتا عَنِ 
الأصَار» وان يمول لِي: قعل قَوْمُكَ گڌڏا وَگڌا يوم گڏا وگڏا» وَقَعَلَ 
قَوْمُكَ گڏا وَگڌا يوم گڏا وَكَڌًا. 

هلذا الحديث سلف في أول مناقب الأنصار"» وغيلان هو سم 
معولي» ومعول وحدان وبجر وزیاد آولاد شمس بن عمرو بن غنم بن 
غالب بن عثمان بن نصر بن زهران بن كعب بن الحارث بن كعب بن 
عبد الله بن مالك بن الأزد. 

قال ابن سعد: وغیلان هذا العتكي عتيق بن الأزد بن عمرو مزيقياء 
مات سنة تسع وعشرين ومائة وهو تابعي. 

وفيه: التحديث بما وقع في الجاهيلة طبق ما ترجم له. 


= وقد تقدم الكلام على أنه لا يصح إطلاق لفظ «القديم» عليه سبحانه» كما مر 
الكلام على مسألة الجوهر والعرض» وسيأتي أيضا مع التعليق عليه في كتاب 
التوحيدء آخر هذا الشرح. 

(۱) سلف برقم )۲۱٤۳(‏ باب بيع الغرر وحبل الحبلة. 

(۲) سلف برقم (۳۷۷۹) 


سد ڪان مَنَاقب الأنصَار SEG‏ 


۷ - (باب) القَسَامَة مَه ي الجاهلّة 


۵ - دتا 2 مَغْمَرء حدتَتا عبد الوارث»ء دتا قطن أ بُو الهَينّمء حَدنًا 
و بريد ايء عَنْ عِكرمةًء عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: إن أ ول قَسَامَةٍ 
اث في الجاهلِية لينا بني هَاشمء کان ر جل من بني هاشم اجره e‏ 
ریش ون فَح خرن طاق مه في ٳيلهء َر جل به ِن ني هاشم قد انقَطْعَف 

وه مجوالقهء قَقَال: اغبي بعال أسُدٌ په زوء جُوَالقيء لا فر الإبل. قاطا 
E‏ قَسَد به عُزوَةَ جُوَالِقهء فَلَمًا َرَلُوا عُقِلَتِ الإبل إل عبرا واحدًاء فَقَالَ الِي 
اا ما شان هذا الټعیر َ يُعْقَلَ مِن بين الإبل؟ قالّ؛ ليس لَه عِقَال. قال قَأيْنَ 
عِقَاله؟ ال فَحدَهةُ بعصا ان بها َء قَمَر په رَجُل من أَهْلٍ اليَمَنء فَقّال: أَشْهَدُ 
لؤسم % قالَ: ما أشْهدء وَربّمَا سَهذئه. قالَ: هَل ئت ملع عَني رسَالَةَ مره مِنَ 
الدَهْر؟ قال: د نَعَمْ. قال: : قَكَنْتَ إِذا لُت سَهڏتَ الؤسمء قاد يا آل قرش . . قا 
أجَابُوك» قَنَادِ آل بق ا . قان أجَابُوك فَسَل ٤‏ عن أي طالِب» ابره ن فلاا 
قلي و في عِقالٍ وَمَاتَ الشتَأجرء قَلَمَّا قَدِمَ الي اشتأخرة اة أو طالِب» 
م عل صَاحبتًا؟ قال : e‏ قَأحسَنْتُ القِيَامَ عَلَيه» فَوليتُ دَفْنَهُ. قًال: قَذ 
هل داك مِنْك. فَمَكَتَ جِينًاء ثم إِنّ الرَجْلَ الذي أؤصى ليه أن بلع عله ا 


المؤسةء فَقّال : يا آل فرش . قالوا: هذه فَرَيْش. قال : : يا آل بني هاشم . . قالوا: هزه پو 
هاشم. قال أيْنَ ابو ال لب؟ قالوا: هذا بو طالب. قال مرن فان أن بعك رسال 
ن فلاا قَعَلَه في عقا عقال. قَاَاء ا بو طالب فَقَالٌ َه تز مِنًا إخدى تَلاثِ: إِنْ شِفْت أن 


ي مائَة مِنَ الإبلء قَإِنّكَ قَمَلْتَ صَاجبتًاء وَإِنُ شْفْتَ حَلَف شون من قَؤْمِك انك 
إن أي قََلْنَاك به به. فأتى قَوْمَهء » ققالوا: : تخلف اتفه راه ِن بني هاشم 
کاٹ تحت ر وَلدَث لَهء فَقَالْتْ: : يا أا طالب اجب أن حير ابني هذا 


برجل من ار وَل تصار يميه خت ف الأنیان: فَقَعَلَء E‏ زل نهم 


)١(‏ لم تثبت في الأصل» وإنما أثبتها في الهامش» مشيرًا أنها في نسخة. 


( Ne 
« 
5 
٠ ¢ 
1 
وسو‎ € 


ح9٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
ققال: يا أا طالب» أَرّذت مسين رَجُلاً أن موا مَكان مائَةٍ مِنَ الإبل» يُصِيبُ كَل 
رل بڃيرانِء دان بڃيرانء فَافَلهُمَا عي ولا تضاز يَميني حَيْتُ تُضبرٌ الأيْمَان. 
قَقَبِلَهُمَاء وَجَاءَ ماي وَأَرْبَعُونَ فَحَلَمُوا. قال ابن عباس : قَوالَذِي َفُْسِي بيَدِهِ مَا ڪال 
الحؤلٌ وَمِنَ التَمَانيّة وَأربَعِينَ عَينٌ َطْرفُ. [فتح: ]٠٥٥/۷‏ 

- حلي عُبَيدُ بن ٳٍشمَاعِيلء حَدئتا بُو مام عن هِسَامء عن ايء عَنْ 
عا NES‏ : کان يوم اث يؤما نمه انه لرشو له و فقَدِم رَسُول 
اله كي وَقَدِ أفتَرَق مَلَوهُم» وَقتَلّث سَرَوَانَهُمْ وَجُرّځواء قَدَمَةُ الله لِرَسُولِه َيه في 
& ذُخولهم في الإشلام. [انظر: ۴۷۷۷ - فتح: ]۱٥1⁄۷‏ 

۷ - وال ابن وَهُب: برا عَمڙوء عن بُکبر ِن الأَجّء أَنّ كرَيبا - مَوْلّى 
ابن عباس - ده أن ابن عباس رضي الله عنهما قال : : ل السَعْيٰ طن الاڍي 
ين الصَعَّا وَالْزوَة سء نما كان أَهْل الجاهِِيّة ينها وَيَفُولُونً: لا نجير البَطحاءَ إا 
سَدّا. [فتح: ]۱٥1⁄۷‏ 

۸ - دتتا عبد الله بن محمد حم الحغفيء ادوا ان خا می : 
سَغْتٌ إا السَفُرٍ يَقُولٌ: سَمِعْتُ ابن عَبّاس رضي الله عنهما يَقُول: با ی اللَاسء 
شمَغُوا مي ما قول لَكمْء ويون ما تَقُولُودَء ولا تذحَبوا ا قال ابن عَباس» 
َال ابن عباس . من طاق بالبيت فَلْيطُف مِن راء الحخرء ولا تقَولوا: الحطِيم. قَإِنَ 
الرّجل في الحاهلية كان جلف يلقي سو طه أؤ تغل أو قَوْسه. [فتح: ]۱٥1⁄۷‏ 


اھر 


e‏ ا » ع حُصَينء عَنْ عَمرو بن مَيْمُونٍ 
قال رَأَيْتُ ف الحاهلِيَة قرْدَةً أَجَمَعَ ڪَلَيها قرَدَةٌ قد رَنَٺء فَرَسَمُوهَا فَرَحَمْتَها مَعَهم . 
[فتح: ]۱٥1⁄۷‏ 
رضی الله عنهما قَالّ: خلال م خلال الحاهلِيَة: الطْعْنُ ي الأنْسَاب» وَالنَيّاحَةٌ 
نسي النَالَِةء قال سُفْيَان: وَيَفَولُونَ: نها الاشيَشقًاء بالأنواء. [فتح: ]١٥٦⁄۷‏ 


س َنب متاقب اأنتار ب0ا ا)) 

القسامة: بفتح القاف - اسم للأيمان» وقيل: للأولياء» وهي من 
الأمور التي كانت في الجاهلية وأقرت في الإسلام. واختلف في اول 
من سن الدية مائة من الإبل على أقوال: 

ادها هم النطلي دك ابن اناق : 

ثانيها: أبو سيارة» قاله أبو الفرج الأصبهاني . 

ثالثها : القلمس . 

رابعها: ذكر الزبير عن المستهل بن الكميت بن زيد» عن أبيه أنه 
قال: قتل النضر بن كنانة بن خزيمة أخاه لأبيه فوداه مائة من الإبل من 
ماله فهو أول من سنهاء ذكر عن الكميت الأسدي ليزيد في ذلك 
شعرا دالا على ذلك. 

خامسها: قال الكلبي في «الجمهرة»: وثب ابن كنانة على علي بن 
مسعود فقتله فوداه ا مائة» فهو آول دية كانت في العرب . 

سادسها: وقال في كتاب «الجامع لأنساب العرب»: قتل معاوية بن 
بكر بن هوازن أخاه زيدا فوداه عامر بن الضرب مائة من الإبل» فهي أول 
دية كانت في العرب مائة لعظم الإبل عندهم وليتناهوا عن الدماء. 

وفي «الجمهرة» لابن حزم: تقول العرب أن لقمان كان جعل الدية 
أولا مائة جدی. وجزمت في «شرح المنهاج» بأن اول من قضىٰ بها 
الوليد بن المغيرة في الجاهلية» وذكر الزبير أن عمرو بن علقمة بن 
E‏ کان جيرا لخداش بن عبد الله بن ابي قيس بن 
عبد ود بن مالك بن حسل بن عامر بن لؤي» خرج معه إلى الشام» ففقد 


(۱) (سيرة ابن إسحاق» ص۱۹ - ۷. 


(۲) «جمهرة أنساب العرب» ص٤٦۲.‏ 


٦y‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


خداش حبلا فذکر آنه أعطاه رجلا یعقل به جمله» فضرب خداش عَمرًا 

بعصاه (فرق)”" في ضربته فمرض منها فكتب إلى أبي طالب يخبره» 

ومات منها وفي ذلك يقول ابو طالب : 

آفي فضل حبل لا با لك ضربه بمنسأة قد جاء حبل وأحبل 
فتحاكموا إلى الوليد بن المغيرة فقضى أن يحلف خمسون رجلا من 
E‏ 

ا آمه آفتدت يمینه» فیقال: ما حال الحول حتى ماتوا 

كلهم إلا حويطباء وأآم حويطب: زينب بنت علقمة من بني معيص بن 


عامر بن لؤي. 
ثم ساق البخاري في الباب أحاديث : 
أحدها: 


عن أبي مَعْمَر» تتا عَبْدُ الوَارثِ» تا قطن -هو ابن كعب القطعي 
ا ت ق 
افراوةة ولس اله عند سراد واهل البضرة روون عة ولا عرف 
بالبصرة وهو ثقة- عن عكرمة -وهو من أفراده أيضًا وإن آخرج له 
مسلم مقرونا- ن ابن عاس رضي الله عنهما قًال: ل 
گات في الجَاهِية لَِينا , بني هَاشم» اجره رل مِنْ فُرَيْش ِن فَخْزٍ 
أحرئ» فَانْطلَقَ مه في وء فعضد الحبلء وإنه حذفه بعصا ا 
فيه أجله وإنه أمر رجلا من أهل اليمن بإبلاغ ذلك في الموسم أبا 
طالب فخيره بين ثلاث: من أن يفديه بمائة من الإبلء وبين حلف 
خمسين من قومه أنه لم يقتله وإلا قتلناك به وحلف ثمانية وأربعون» 


() هكذا في الأصل» وفي نسب قريش» للزبيري ص٤٤:‏ (فنزي). أي نزف. 


وَالْخَمْسٍه. [۲۰۲۴, 1۰۹- فتح؛ ۱۱۳/۱] 


المراد بالحبط: نقصان الإيمان وإبطال بعض المبادات لا الكفرء 
فإن الإنسان لا يكفر ويخرج عن الملة إلا بما يعتقده أو يفعله عالمًا 
انه برجب الاو 


ت ڪتابُ مَنَاقب الأنصَار سر 


وفدا وأخذ يمينه ببعيرين» وجاءت أمرأة فقالت له: يا با طالب» أحب 
أن تجيز ابني هذا برجل من الخمسين ولا تصبر يمينه حيث تصبر الأيمان 
و عا ا ی ا ل اول و افا 
وأربعين عين تطرف . 

والکلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

قوله : (لفينا) يعني : الحكم بها» وفيه دلالة كما قال الداودي نهم 
کانوا یعرفونها لأنه لم یذكر أنهم تشاوروا ولا تدافعوا. 

قلت : وهو ذاك أيضا أن الدية لم تزل مائة من الإبل. وقوله: (لبني 
هاشم) إنما كانت في بني المطلب كما هو في الحديث لكنهما شيء 
واحد في الجاهلية والإسلام» فلذلك قال ذلك. 

والفخذ: بكسر الخاء وإسكانها قال ابن فارس: بسكون الخاء دون 
ال وق البط. 

ثانيها: 

قوله (فقال أبو طالب: أحتر منا إحدى ثلاث. .) إلى آخره. 

فيه : البداءة بالمدعى عليه كسائر الحقوق» وهذا مذهب أبي حنيفة› 
واتفق هو والشافعي على القول بها مع الوقت وإن كانا مختلفين في 
صعفته . 

واختلفوا أيضا هل يقتل بها فقال مالك : نعم» وقال الشافعي: لا بل 
يوجب الدية وقيل: يبدا المدعون على كل حال. 


(۱) «مجمل اللغة» ۲/ ۷٠١‏ مادة: [فخذ]. 


س( س ا شس دس سے س 

ثالثها : 

الجوالق : بضم الجيم وفتح اللام وكسرها فارسي معرب وأصله 
بالفارسية: كوالة» وجمع جوالق بفتح الجيم كما قال أبو منصور""» 
وهو من نادر الجمع . 

قلت: الذي في «كتاب سيبويه»: جواليق بزيادة ياء قال: ولم 
شرلا و اقات اا که چ الو 

وقولها : (أحب أن تجيز ابنى برجل). أي : تسقط عنه اليمين وتعفو 
عنه» ومعنیٰ ا الصبر في اللغة: 
الحبس» وصبرت الرجل إذا حلفته بأجهد اليمين. 

وقيل : الصبر في الأيمان الإيجاب والإلزام حتى لا يسعه إلا بحلف 
و(حيث تصبر الأيمان): هو بين الركن والمقام» ومن هذا أستدل 
الشافعي على أنه لا يحلف بين الركن والمقام على أقل من عشرين 
دينارا وهو ما تجب فيه الزكاة. 

رابعها : 

قوله: (ما حال الحول. .) إلى آخره لعل ابن عباس أخبره بهذا 
جماعة» فتصور في نفسه ذلك فحلف عليه» ولأن الظاهر أن عمره لم 
يبلغ ان يکون حينئذ قد عقل . 

وقوله: (عين تطرف) الطرف تحريك الجفن في النظرء وقيل : 
طرف بعينه إذا نظر بطرفة بعد طرفة» وفيه : الأخذ باليمين الكاذبة وإن 
اليمين في الحرم تهلك كاذبها. 


)١(‏ «تهذيب اللغة» 1۳۹/١‏ مادة [جلق]. 
(۲) «الکتاب» لسیبویه ۳/ .٦٠١‏ 


الحديث الثاني : 

حديث عائشة رضي الله عنها NS‏ 
فقدم رسول الله يا وقد ترق مَلَوُمْ» وفَتْ سَرَوَانهُمْ جروا دمه 
الله لِرَسُولِهِ في دَخُولِهم في الإسلام. 

تقدم في مناقب الأنصار“. ٠‏ 


الحديث الثالث : 
ال ابن وَهُب: آنا عَمُرْو» عَنْ بُگيْرٍ بن الأَسَّحّء أن كريب -مَوْلّى 
ابن عَبّاس- حدثه: قال: الس" السَعْيّ ِبَنِ الوّادِي بَيْنَ الما 
وَالْمَرْوَة سنه لما گان أَحْلٌ الجَامِيَةٍ يَسْعَونَهَا وَيفُولُودً: لا نجوز 
البظحاء إلا سَدًا. 

خولف فيه من الوجهين كما نبه عليه أيضا ابن التين» ولعله راد 
السعي الشديد» وقد سلف أصله من فعل هاجر» وهو أحد أركان 
الحج والعمرة عند الشافعي”"» ومعنى (لا نجيز البطحاء): لا نخلفها 
يقال: جزت الموضع : سرت فیه»› وأجزته : خلفته» وقطعته» وقیل : 
بل اجزته بمعنیٰ : جزته. 

الحديث الرابع : 

حديث أبي السفر سعيد بن محمد -وقيل: ابن أحمد- الهمداني 
اللوي الكرفي ٠‏ س ابن عاس زفي اف هيا رل يا ايها 
الا اا ني ا اقول لک وَأسْوِعُوني م َقُولُونَء Ys‏ 
(۱) سلف برقم (۳۷۷۷). 
(۲) ساقطة من الأصل» وأثبتناها من «صحيح البخاري». 
(۳) أنظر «مخني المحتاج» ١/١۳٠ه.‏ 


NE 2‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


E i 
آ و ا ا‎ ٠ 


معن : (اسمعوا مني) إلى آخره. أي: أعتمدوا على قولي إن كنتم 
حفظتموه» والطواف من رواء الحجر هو المشروع» فلو تجنب القدر 
الوارد في الحديث ودخل من إحدى الفتحتين› وخرج من أخرى لم 
يصح على المختار. 

الحديث الخامس : 

IS Gas 
قال: رايت في الجَاهِلًِة َة مع لبها قَردَة وذ رث هَرَجَمُوما‎ 

حدیث عمرو هذا رویناه مطولا من حدیث عیسیٰ بن حطان: سمعت 
قاضي مكة ومرة البكالى يسألان عمرو بن ميمون الأودي : ما أعجب 
رایت ف الاما وان كنت في اليمن في غنم لأهلي وأنا على 
شرف فجاء قرد معه قردة فتوسد يدها »فوضع خده فوق يدها فنام» 
قال: فرأيت قردًا أصغر منه جاء يمشي خفيا حت غمز القردة بيده › 
ثم ولیٰ ذاهبا قال: E a‏ ووضعت 
خده بالأرض» ثم تبعته قال: فوقع عليها وأنا أنظر إليه» ثم رجعت 
فجعلت تدخل يدها من تحت خده إدخالا رفيقاء فاستيقظ فزعا 
مذعوراء فأطاف بها يشمهاء ثم شم حياها فصاح صيحة شديدة» 
فجعلت القرود تجيء يمنة ويسرة» ومن بین يديه ومن خلفه قال : 
فجعل يصيح ويومئ إليها بيده» ثم سكت فذهبت القرود يمنة ويسرة»› 


ل ڪتابُ مَنَاقب الأنصَارِ ا۷ا 


ومن بین يديه » ومن خلفه » فما شنا أن جاءوا به دعينه أعرفه فحفروا لھما 


حفرة فرجموهما› ولقد ريت الرجم في غير بني آدم قبل أن أراه في بني 
آدم'. 


)١(‏ فائدة هامة: 
اعترض على قصة عمرو هذه في رجم القردة من وجهين- كما حكاه الحافظ في 
«الفتح» ۷/ ٠١١-٠١١‏ : الأول: أستنكر ابن عبد البر القصة» وقال: فيها إضافة 
الزنا إلى غير مكلف وإقامة الحد على البهائم» وهذا منكر عند أهل العلم. هذا 
شق» أما الشق الآخر: كان ابن غبد البر قد ذكره مطولا -مشيرًا إلى ضعفه- من 
حديث عيسى بن حطان -كما ذكر المصنف هنا- ثم قال: إن كانت الطريق 
صحيحة فلعل هؤلاء كانوا من الجن؛ لأنهم من جملة المكلفين. «الاستيعاب» ۳/ 
۲ (14۸۲(. 
وأجيب - كما قال ابن حجر : إنه لا يلزم من كون صورة الواقعة صورة الزنا الواقعة 
والرجم أن يكون ذلك زنا حقيقة ولا حدًا» وإن أطلق ذلك عليه لشبهه به 
فلا يستلزم ذلك إيقاع التكليف على الحيوان . 
وقال ابن قتيبة أيضا: ولعل الشيخ عرف أنها زنت بوجه من الدلائل لا نعلمه» فإن 
القرود أزنى البهائم» والعرب تضرب بها المثل»› فتقول : أزنی من قرد. ولولا أن 
الزنا منه معروف» ما ضربت به المثل» وليس شيء أشبه بالإنسان في الزواج 
والغيرة منه. «تأويل مختلف الحديث» ص۳۷۳-۳۷۲. 
هذا عن الشق الأول» أما الآخر فأجاب ابن حجر قاتلا : والطريق التي أخرجها 
البخاري -يعني حديث الباب- دافعة لتضعيف ابن عبد البر لطريق عيسيٰ بن 
حطان» والتن خر جا الإسماعيلى. 
الو جه الثاني : زعم الحميدي في «جمعه» ٤۹١/١‏ أن الحديث في بعض النسخ 
لا في كلها» ولعله من الأحاديث المقحمة في كتاب البخاري... إلى آخر كلامه!! 
وأجاب ابن حجر عن ذلك فقال: قوله مردود فالحديث المذكور في معظم الأصول 
التي وقفنا عليها. وأخذ يبني ذلك إلى أن قال: أما تجويزه أن يزاد في «(صحيح 
البخاري» ما ليس منه فهذا ينافي ما عليه العلماء من الحكم بتصحيح جميع ما أورده 
الببخاري. .. وقد أطنبنا في هذا الموضع لئلا يغتر ضعيف بکلام الحميدي فیعتمده» 
وهو ظاهر الفساد. قال : وقد ذكر ابن المثنى في «كتاب الخيل» أن مهرًا اُنزې عل = 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قال ابن التين : إنها تعقل إلا نها لا تكلف» ويحتمل أن هه من 
نسل الذين مسخواء فنقبت فيهم تلك الفترة لعلها شريعة نبي» وقيل : 
المسوخ لا ينسلون“. 

الحديث السادس : 

N CCR‏ خلال مِنْ 
خلال الجاهلية: الطَعْنٌُ فِي الأَنْسَاب» الا وني م الثَالكَةَء قال 
N TEE‏ نها الأَسْسْمًاء بالأنراء. 

معن خلال: آي خصال. و(الاستسقاء بالأنواء) هو قولهم : مطرنا 
بنوء كذا. 


L&I 2L8 2Z 8&2 


عمد إلى ذكره فقطعه بأسنانه من أصله. فإذا كان هذا الفهم من الخيل مع كونها 
أبعد فى الفطنة من القرد فجوازها فى القرد أولى! 

(1) في هامش الأصل : في «صحيح مسلم» من حديث ابن مسعود: إن الله لم يمسخ 
شیا فيجعل له نسلا). اھ [قلت : الحدیث رواه مسلم برقم (۲۹۹۳)»ء والقول بأن 
الممسوخ لا ينسل» حكاه الحافظ في «الفتح» ۷/ ٠٠١‏ عن ابن التين أيضًا ثم قال : 


سد ڪتابُ مَنَاقب الأنصَار وي 


۸ - باب هَبْعَثِ اللَبِيّ کيا 
مُحَمَدُ بن عَبْدِ الو بن عَبْدٍ المُطلِب ب a‏ 


o 4E 2 


تتاف بن فصي بن کلاپ بن مُه ن گغڀ ن ؤي ن 


ت 


ت 
0 22 ° 0 ٌ۶ 9 


ad‏ ي ِن أي ا دتا ا اللَضرء ا ق 
ان ان رضي ا غا قال : زل عَلَى رَسُول اله لا ووا از وکت 
لات عر نة م مر باأهجرةء فَهاجر إلى الَدِيَةء قَمَككَّ بها عر سِنِينًء ف 


وف ا . [۰۲ء ۰۳ 10ء ۷۹ - مسلم: ۲۴۵۱ - فتح: ۱1۲/۷[ 


ت 


2 


وهذا النلسب سقناه في أول هذا الشرح وتكلمنا عل ألفاظه وضبطه 
هناك فسارع إليه» وآنه لا يصح بعد هذا إلى آدم طريق» وذكرنا أمثل 
ما فيه وأشهره مبسوطاء وأصحابه العشرة مجتمعون في عبد مناف» 
وعلي ابن عمه» والزبير في قصي» وطلحة في مرة» وعمر وسعيد في 
کعب» وعثمان في عبد مناف» والزبير في قصي» وسعد في کلاب» 
وكذا عبد الرحمن وأبو عبيدة في فهر. 

آمه : آمنة بنت وهب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب بن مرة» ودکر 
الزبير بن بكار وغيره أن كنانة بن خزيمة تزوج مرة بنت مر فخلف عليها 


)1( ورد في هامش الأصل تعليق بمقدار سطرء لکنه غير مقروء»› ثم بعده تعلیق آخر 
نصه : علي في عبد المطلب وعثمان في عبد مناف› وأبو بكر فى مرة بن كعب» 
وعمر في كعب بن لؤي»› وطلحة في مرة بن كعب» والزبير في قصي› وسعد في 
كلاب بن مرة وسعيد في كعب بن لؤي» وعبد الرحمن بن عوف في كلاب بن مرة» 
وأبو عبيدة في .. 


۷9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


بعد أبيه خزيمة» على ما كانت العرب تفعله في الجاهلية إذا مات الرجل 
خلف على زوجته بعده أكبر بنيه من غيرهاء وأفاد الجاحظ في كتاب 
«الأصنام» آنها مرة بنت أد بن طابخة ولم تلد لكنانة ذكرا ولا أنشء 
ولكن كانت ابنة أخيها وهي مرة بن مر بن أد بن طابخة عند كنانة بن 
خزيمة» فولدت له النضر بن كنانة فغلط في ذلك من غلط لاتفاق 
الاشمين وتقارب الصيين 'فاستفد ذلكف: 

ثم ساق البخاري حديث عكرمة عَنِ ابن عَبّاسِ رضي الله عنهما : 
زل عَلیٰ رَسُولِ الله ل وهر ابن ارعن ء مكب [ثلاث عشرة سنةء ت 
آمر بالهجرة» فهاجر إلى المدينة» فمکٹ] بها عَشْرَ سين » ثم رفي بل . 

أما قدر إقامته بالمدينة فلم يختلف فيه أنها عشر» وإنما آختلف في 
عمره عندما نزل عليه هل هو أربعون أو أثنان وأربعون؟ وهل اقام بمكة 
عشرًا أو ثلاث عشرة؟ قال جماعة من العلماء: وابن عباس أخذ ما ذكره 


آ 


من قول صرمة : 

ثوئ في قريش بضع عشرة حجة بُدَكَرٌ لو يلق صديقًا مواتيًا 
وفي حديث أبي سلمة عنه وعن عائشة عند البخاري قالا: لبث 

رسول الله ية بمكة عشر سنين ينزل عليه" وفي رواية جابر وأنس» 

وجمع ابن عبد البر بين الروايتين بأنه هه لما أوحي إليه أسر مره 

ثلاث سنين من مبعثه ثم أمر بإظهاره“ 


)١(‏ ما بين المعقوفين لعله سقط من الأصل سهرًّاء والمثبت من «اليونينية)؛ ليستقيم 
السياق. 

(۲) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۲/ .٠۳۳‏ 

(۳) سيأتي برقم )٤٤٤٥(‏ كتاب المغازي» باب وفاة النبي ييا 

.۱۷ -۱١/۳ «التمهید»‎ )( 


قيل : إنه أبتدئ بالرؤية الصادقة ستة أشهرء وأن الوحي فتر عنه 
ستتان ونصف> فصار ثلاث سنين» فمن عد من آلمبعث قال: ثلاث 
عشرة» ومن عَدّ من حين مجيء الوحي قال: عشرًا. 

وقال الشعبي : إن إسرافيل وكل به ثلاث سنين من غير نزول قرآن 
عل اسان فمن غد ن جن زول رل قال ع وفي رواية 
عمار بن أبي عمار عن ابن عباس -عند ابن سعد- أقام رسول الله ئلا 
بمكة خمس عشرة سنة» سبع سنين يرى الضوء ويسمع الصوت› 
وثمان سنين يوحي إليه""» وكذا ذكره الحسن. 

وعن ابن جبير عن ابن عباس : نزل عليه القرآن بمكة عشرًا أو خمسا 
-يعني سنين- أو أكثر. وعن الحسن أيضا أنزل عليه ثمان سنين بمكة قبل 
الهجرة وعشر سنين بالمدينةء وراجع ما ذكرته في الحديث الرابع من 
باب صفة النبي بي" تجد ما يشفي الغليل . 


5ھ دچھی ھی 


(۱) «الاستیعاب» .٠٤١/١‏ 
(۲) «الطبقات الکبریئ» .۲۲٤۲/۱‏ 
(۳) سلف برقم .)۳٥٤١(‏ 


سا۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 
٩‏ - باب مَا لَقِيّ النَبِيُ بي وَأَضَحَابُهُ 
مِنَ المُشُرڪينَ بمَكَة 

يِس E‏ ل أتيت الى ل وغو متش رة وغو في ل 
الكَعبةء وَقَذ لَقَينَا م مِنَ المشركِينَ دة قََلْتُ: ألا تَذْغُو اله؟ قَقَعَدَ وهو ححمَوٌ وَجههء 
فقال: ٠‏ قد گان من تیلم نعط پیعاط الحدید ما دون عظايه ين لخم أ 
عص ما يَصرفهُ لک عن دینه ۰ وَيُوضع الونشار على فرق راس 
لن تا َر ذل عن دين ون انه ذا الأمرَ حن يَسِيرَ الرَاكِبُ مِنْ 
صنْعَاء إلى حَضرَمَوتٌ م بَا إل الله». راد بيان : و«الذئّتَ عل عَسّمه». 
[انظر: ۳٣۱۲‏ - فتح: [۱1٤4/۷‏ 

۳ - حَدََئا يمان ِن ڪزب» حَدََنا سُعْبَةء عن أي إشحاقء ن الأشودء 


ا SS‏ 
TS‏ 
کافرًا بالو. [انظر: ۱۰٦۷‏ - مسلم: ۵۷1 - فتح: ]۱٦٥/۷‏ 

٣4‏ - ڪدٿني محمد پئ شار ڪدقتا عُندڙء حدتئا شخي عن ا ك حاق» 
ڪن ڪَمرو ٿن مَيْمُونِء ڪن عَبْدِ اله ظ هه قال: بيا لنب ية سَاجد وو 
فرش جاءَ عُفبة ن أي معط سى جرُورء فَقَذَةُ عَلّى ظهر الي 45 e‏ 
سء فجاءث اطم عَلَنها السَلَامُ قَاَخَدَثهُ مِنْ ظَهْرهء وَدَعَث عَلَى مَنْ صَتَعَء فَقَالَ 


ا 


الب کا الهم يک الملا ِن رن آبا جَهل بن جشام؛ وة ن ريع 
ر ميه بن حَلّف» أو «أبى بن حَلف». شغبة الشاك. رايهم 
توا َم بذرء فاقوا في بر عبر أمََة - أ أب - تَقطعث أَوْصالَهء قَلَمْ يق في البر. 
[انظر: ۰ - مسلم: ۱۷۹٤‏ - فتح: ]۱1٥⁄۷‏ 


A00‏ - حدتَا عَنْمَانٌ بن ي ا جَريڙء عن مَنْصور ددني 


تی ن بيع وأ 


کدی 7 


وآما حديث: «الشرك فيكم أخفى من دبيب النمل؟”" المراد به 
الرياء لا الكفرء كما نبه عليه ابن بطال" 


ال البخاري رحمه اله: 


ایتا ل ومیگائیل. 


وقال: صحبح الإستاد ولم يخرجاء» وأبو نعيم في الحلية 
الیش في ل لج ۰ !: رواه البزار وفبه عبد الأعلی بن آعين وهو 


A NIIN E 


سيد ِن جيار - اؤ قالّ: حدني الحكمء عَنْ سَعِيد نن مین > قال آقرنی غب 
الرْمَنِ ِن زی قَال: سل اين عباس عَن هَاتين الاين ما أمْرهُما؟ «وولا نلوا 
التق الق م أ [الإسراء: ۲۳] ومن 2 موا مدي 
[التساء: ۹۳] مات ابن i‏ ّت التي ل ٠‏ فل 


4 اه : : ل من Cl‏ الآية ا ۰ فهلذه ت ا ایی ت ف 

ء: الرَجل إا عرف الإشلام وَسرائعةء ثم قََلء فَجَرَاۇه جَهنم. كز ماهد 
فَقَال : الا من ِم ] £0۹« V7 «EV VTE VY «VY‏ - مسلم: ۲ ۳ - فتح : 
[110/Y‏ 


1 - دنا عَيّاش ڊ ِن الوليدء حَدَنا اللي ِن مُشلمء حَدَتَنِي الأَورَاعِيٰء 
ڪڏڏيي نيئ ي آي کشرء ڪن مي بن راهيم الَييِيٰ قال حذليي غزوة إن اقفر 


a 


قالّ: سَأَلْتُ ابن مرو بن الَاص: : أخبزني باسَدٌ ارو بالني لا 
قال : : يتا لَب ية بصي في ججر الكغبةًء إذ قبل عُفبة بن أي مُعيطء وضع وة 


ن 


E‏ ا 
کی قال: # انقتلون رجلا أن مول رَيّى أله الاَية [غافر: ۲۸]. َابَعَةُ ابن إشحاق: 
ني ټی بن زوء عن غزو٤:‏ قث عبد انه بن ڪفرو. 

وَقال دة عن هشام» عن أبيه: قیل لمرو بن القاص. 

وقال محمد ُن ڪَمروء عَنْ اي سَلَمًَ: حدَدَنِي عَمُرُو بن الاص. [انظر: ٣٠۷۸‏ - 
فتح: ٤ ]۱٦٥⁄۷‏ 


e 


ذکر فيه أحادیث : 

أحدها: 

حديث خباب: ايت الي ڳل وهر مسد برد َو في ل الگغبق 
رَد لقِيتا مِنَ المُشرِكِينَ شِدَةً. 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سلف في باب: علامات النبوة". واحمرً وجهه من الغضب. 
والمشط: واحد الأمشاط التي يمتشط بها. قال الصاغاني في 
اشوارد ‏ : مشط ومشاط› کرمح ورماح › وقرط وقراط› وخف 
وخفاف. وهؤلاء الذين أمتشطوا بأمشاط الحديد يجوز أن يكونوا 
أنبياء وأتباعهم» وكان في الصحابة من لو فعل به ذلك لصبر قال 
يعني أهل الردة" ومن تعرض لمثل هذا لا يقعد عما هو أعظم منه. 

قال الفاروق في شيء: والله لأن تضرب عنقي -إلا أن تتغير لي 
تق عد الوت اخ لي من كا ,ا وات عفان نة 
وکان علي يقاتل اول النهار ثم يخرج آخره في إزار ورداء» فيقال له: 
أنت تقاتل وتغفل عن هذاء فيقول: والله ما أبالى سقطت على الموت 
أو سقط على» يعنى : إذا كان فى الله . وأعتق الصديق سبعة عذبوا فى 
الله. وقيل لابن عمر: أي بني الزبير أشجع؟ فقال: كلهم شجاع 
مشیٰ للموت وهو ا وكان عبد الله يصلى بجانب البيت 
وحجارة المنجنيق تمر على يمينه وعن شماله ولا ي 
وما زال من الصحابة فمن بعدهم يؤذون في الله» ولو أخذوا بالرخصة 
لساغ لهم . 


(۱) سلف برقم .)۳٣۱۲(‏ 

(۲) «شوارد اللغات» ص"٦.‏ 

(۳) سلف برقم .)٠٤٠١(‏ كتاب الزكاةء باب: وجوب الزكاة. 

(6) سيأتي برقم )1۸۳١(‏ كتاب الحدود باب: رجم الحبلى من الزن إذا أحصنت. 
)٥(‏ رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» /٥۸‏ ۲۳۰. 

.۱۸١ص رواه أحمد في «الزهد»‎ )٧ 


ڪتابُ مَنَاقِب الأنصَارِ 
الحديث الثانى : 
حديث الأسود عَنْ عَبْدِ اله : فَرأً النَن بي اللَجْمَّ . . الحديث سلف 

فی سجود التلاوة" . 
الحديث الثالث : 
حديث عمرو بن ميمون عن عبد الله 4# في قصة سلا الجزور» وقد 

ملت فى لطا رة وغرها > والمراد عد ا کو این شرو هن غر 

شك ولا مرية. 
E Tle (۳ :‏ 

الرواية عن ابن عمرو ليس ابن عمر . وابن التين حيث قال: الظاهر 

أنه ابن مسعود؛ لأنه فى الأكثر يطلقونه كذلك . 

آنه أ من غد دشت وهو الصحيح ؛ لان اا قله الكل بيده يوم أحد» 

طعنه بالعنزة» فقال: قتلنى ابن أبى كبشة. 

(1) سلف برقم )٠٠۷١(‏ كتاب سجود القرآن» باب: سجدة النجم. 

(۲) سلف برقم )۲٠١(‏ كتاب الوضوء» باب إذا لقي على ظهر المصلي قذر أو جيفة لم 
تفسد عليه صلاته. وبرقم )٥۲١(‏ كتاب الصلاة» باب المرأة تطرح عن المصلي 
شيئًا من الأذی» وبرقم (۲۹۳۲) كتاب الجهاد والسير» باب الدعاء على المشركين 
بالهزيمة والزلزلة» وبرقم )۳٠۸١(‏ كتاب الجزية والموادعة» باب: طرح جيف 
المشركين في البثر ولا يؤخذ لهم ثمن. 

(۳) قال الحافظ معقبًا - بعدما حكى ذلك عن المصنف : ولم أر ما نسبه إلى الداودي 
في کلام غیره» فالله أعلم. اه «الفتح» ۱١۸/۷‏ . 

() كذا بالأصل» عن ابن التين؛ بينما حكاه الحافظ في «الفتح» ۷/ ۱١۷‏ عن ابن التين 
عن الداودي» ثم قال: وليس ذلك مطردًاء وإنما يعرف ذلك من جهة الرواة» 
وبسط ذلك مقرر في علوم الحديث. 


= ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


0 
ولم يقتل منهم يومئذ 
الحديث الرابع 


صبرًا إل عقبة. 


حديث سَعِيدِ بن جبیر ر : آمَرني عَبْدُ الرحمَن 


ر 


e zٍ‏ م > ے 


باس ڪن هَاتَيْنِ ا ما أَمرهُمَا؟ ولا قلا ا 
الي [الاسراء: ۳۳]» اومن كمل مُومش ا معدا [النساء: ۹۳]» 
شالت ابن َبّاس» فقَّال: لما رلت التي في المَرقَانِ» قال م مُشْركو [أَهْلِ 
مک : قد َتْنَا التَفْسَ ال حر اش وَدَعَونًا مع الله إلا آحَر» وََذٌ 


َتَيْتا المَوَاحش . اَنَل الله : إل س تاب الآَيةٌ [الفرقان: ]۷١‏ فهازه 


لأولَيْكَ» رام التي في النسَاء: الرَجُل إا عرف الإسلام وشرائعةء ته 


2و 


ل» فَجَرَاؤه جَهّم . كَذَكرئةُ لِمْجَاهِب قَقًال: إلا مَنْ نَيِمَ. 

كذا وقع في الرواية (#ول فََلرَأ») والتلاوة «إولا يقتلن الس 
[الفرقان: 1۸]. 

وذكر البخاري في التفسير أن سعيد بن جبير قال: أختلف أهل 
الكوفة فرحلت e‏ فياش اى بالا المهملة د وعنب 
ابن ماهان في مسلم : (فدخلت) بالخاء المعجمة -آي: بعد رحلتي- 
وفي رواية: (فسألته)“» وفي رواية: (أمرني عبد الرحمن بن 
آبزئ)“» ولعله کما قال القاضي : أمرني ابن عبد الرحمن إما عبد الله 


)١(‏ في هامش الأصل: حاشية: يعني يوم بدر» وقد قتل بعد ذلك بمضيق الصفراء 
بعرق الظبية مرجعهم من بدر. 

)۲( ليست في الأصل والمثبت من «الصحيح». 

(۳) سيأتي برقم ( ۰ ) باب : اوس يمَتل مومس ا معدا فجراۇم جهدّم 4 

)٤(‏ «صحیح مسلم» رقم )١١/۳٠۲۳(‏ كتاب التفسير. 

.)۱۸/۳١۲۳( المصدر السابق‎ )٥( 


سد ”تاب مَنَاقب الأتصار ااا 


أو سعيد"» وإن كنا لا نمنع أن يكون عبد الرحمن سأل» فإن ابن عباس 
كان يسأله من أقدم منه صحبة وأعلم. 

وقوله : («فَجَراوم جَهَنَّم لدا فا )قيل : هي منسوخة بقوله : 
اریت فیا ما داس التکوت الاش رلا ما سا ربک چە [هود: .]۱١۷‏ 

وأما قول ابن عباس: (إذا عرف الإسلام). فلعله ذكره تغليظا على 
ظاهر الآية» وقيل: معنى الآية أن يقتله مستحلا لقتله فيكون كافرًا 
يستوجب الخلود. وقيل: نزل هذا بمكة الذي في الفرقان» وأنزل: 
ادى ألَِنَ أسَرفوا عل اسه [الزمر: ]٠١‏ ثم أنزلت بالمدينة بعد 
ثماني سنين ومن يَقَتُل مُومِسا معدا مبهمة لا مخرج لها. 

وقوله : (لّا من تَابَ)) علیٰ ما ذکره ابن عباس أي: من تاب من 
الشرك ودخل الإسلاء". 

الحديث الخامس : 


\ 


حديث الأوزاعي حدثني يحييا ين ابي گير» حدثني محمد بن 
إِبرَاهيم الَيْمِيٌ قال : حَدثني عَروَة بن الرَبير قال : سالب عبد الله بن عَمُرِو 
5 ر GS ° o£‏ 2 ار 0 2 ٤‏ ل اا ا 
ابن العا صى : أخبرنِی بأشد شيءٍ صَنَعّه المشركون برسول الله ىة . قال : 
ا r‏ 2 ك ۰ 3 ص هم ۶ 6ر o ٤ ol‏ 
ينا رسول الله َة يصلي في حجر الكَعْبَة» إد أفبل عَقبة بن أبي معَيْط٬‏ 
م ی ٠‏ ت < E‏ ° کب س ر ۶ رت رت arf‏ 
قَرَضَعَ ثوبه في عَنقِهِ» ممه حَنْقَا شديدًاء فأقبل أبو بكر حت أخَذ 

» و 2 


o‏ ےر ے 3 a a AEG SA RE CA a‏ ا 
بمنکبه ودفعه عن رسول الله و قال: أتقتلون رجلا أن يول ري الله . 
5 ۳ 


.٥۸١ /۸ «إكمال المعلم»‎ )١( 


(۲) في هامش الأصل: سيأتي قريبًا فصل يتعلق بحديث ابن عباس. 
(۳) سلف برقم (TYA)‏ 


سل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت 
20 ا 


ثم قال البخاري: تَابَعَهُ ابن ساق : حدٿني يځيى بن عُروةَء عَنْ 
e‏ عه ل 
رو قلت لِعَبْدِ الله بن عَمُرو. 

وَقَال عَبْدَهء عَنْ هسام عَنْ أبيه: قيل لِعَمْرو بن العَاصِي . 

وَقَال مُحَمَدُ بن عَمْرو» عَن ابي سَلَمَةَ : حدّثني عَمْرُو بن العَاصي . 

متابعة ابن إسحاق رويناها فى N‏ اش چا یزار عو أ 
إسحاق» عن" . 

وقول عبدة أسنده أبو عبد الرحمن فی کتابه عنه به من مسند عمرو بن 

MM 2 

وقول محمد بن عمرو أخرجه أبو القاسم في «معجمه» عن عبد بن 
عباد» ثنا أبو بكر بن أبي شيبة» عن محمد به“ . وكفى بالفاعل شقاوة» 
وبالصديق 4# رفعة. 

روی الواحدي فی «أستبابه» عن ابن عباس قال: اتی وحشی بن 
فنزلت إن أله لا يعَمْرّ أن يسرك بو الآية [النساء: ]٤6۸‏ فقال: لعلى 
ممن لا يشاء. فنزلت يباو أن أنَرووا عل اسه فقال: نعم 
الآن لا أرى شرطا فاك" 
)١(‏ «سيرة أبن إسحاق» ص ۲۱۲. 
(۲) «مسند البزار» .٤٥٦/١‏ 
(۳) «تفسیر النسائی» .۲٣۲ -۲۵٣۱/۲‏ 


(6) رواه بو القاسم الطبراني كما في «المجمع» .٠١/١‏ 
)٥(‏ «آسباب التزول» ص١٤".‏ 


س كاب مَنَاقب الأنصار اا 


وروى الطبري فى «تفسيره» عن أبى هريرة هه أن أمرأة سألته فقالت : 
ا ق ی E‏ 
e‏ رسول الله ية فقال : 1بس" ما قلت لها ثم قرا هذا الآية 
مللا من باب وَامَنَ وَل صلا الي . 

وحكى النحاس عن بعض العلماء آنه لا توبة لمن يقتل مؤمتًا 
متعمدًا» وبعض من قاله قال: الآية التى فى الفرقان منسوخة بآية 
النساء» ومن العلماء من قال: له توبة؛ لأن هذا مما لا يقع ناسخ 
ولا منسوخ؛ لانه خبر ووعيد» ومنهم من قال: إنه تحت المشيئة› 
وقیل : جزاؤه إن جازاه. وقیل : قتله مستحلا. 


والأول یرویٰ عن زید بن ثابت وابن عباس“ من طرق صحاح مع 

فا زوئ ابن فسعود مرفو عا بات المسلم فسوق» وقتاله کفر» وقوله 

ي : «لا ترجعوا بعدي کفارًا یضرب بعضکم رقاب بعض»”» وامن 

آعان على قتل مسلم جاء يوم القيامة مكتوب بين عينيه: آيس من 

رة ا 

)١(‏ فى الأصل: فقال: «بئس ما قلت لها». اه وورد فى الهامش تعليق نصه: لعله 
ا «بئس ما). [قلت : والصواب أن الجملة E‏ وحقها التأخير؛ فهي 
من قول النبي مء يرشدك إليه ما بعده]. 

۳( ليست في الأصلء والمثبت من الطبري»ء وأظن أن هذا الأضطراب والذي قبله ينم 
عن سقط » والله أعلم. 

.)۲٠٠۱١( ٤۱٦/٩۹ «تفسیر الطبري»‎ )۳( 

9) أثر زيد أخرجه النسائي ۸۷/۷ وأما أثر ابن عباس فأخرجه البخاري )٤۷٦۲(‏ 
ومسلم (۳۰۲۳). 

.)٠٠٤٤( سياتي برقم‎ )٥( 

)٧(‏ سيأتي برقم )۷٠۸١ ۷٠۷۹ »۷٠۷۷(‏ عن غير واحد من الصحابة رضي الله عنهم. 

(۷) آخرجه ابن ماجه (۲۱۲۰) والبيهقي ۲۲/۸ من طريق يزيد بن زياد الشامي» عن = 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والقول الثاني عليه جماعة من العلماءء وهو مروي عن زيد بن ثابت 
وابن عباس» وروي عنه نها نزلت في أهل الشرك. وأن التي في النساء 
منسوخة نسختها . وحجة القائلين به ظاهرة من قوله تعالى «اولن عقا لن 
تاب ومن [طه: ۰1۸۲ وهو الى قبل الوه عَنْ عاو [الشورئ: ]۲١‏ 
وهاه أخبار لا يقع فيها ناسخ. 

والقول الثالث.عليه الفقهاء أبو حنيفة وأصحابه والشافعي» وقول من 
قال : إن كان مستحلا قاله عكرمة؛ لأنه روئ أن الآية نزلت في رجل قتل 
مؤمنًا متعمدًا ثم أرتد» وقول من قال: فهو جزاؤه إن جازاه قاله 
أبو ا هجلر: قال التخاس + وغلطه فة بين 

وقال ابن الحصار في «ناسخه»: إذا لم تتوارد الآي على حكم 
واحد فلا تعارض بينهماء وإنما نزلت آية النساء فيمن قتل مؤمتا 
متعمدا للتكذيب من غير جهالة» فتكذيبه كتكذيب إبليس» وعلماء 
اليهود والنصارى المتعمدين بجحد ما أنزل الله» ولذلك قال ابن 
عباس: لا توبة له فالآية على هه ليست عامة في الكافرين» فكيف 


= الزهري› عن سعيد بن المسيب› عن أبي هريرة. قال البيهقي : يزيد منكر الحديث. 
وو اي فی «المیزان» :٤٤٥ /٤‏ سئل أبو حاتم عن هذا الحديث فقال باطل 
موضوع. واي أبو نعيم في «الحلية» ۷٤/١‏ من طريق حکیم بن نافع» عن 
yg‏ 
أبو نعيم : غريب تفرد به حكيم عن خلف. وأخرجه الخطيب في «تاريخ بغداد» /٩‏ 
٠١‏ من طريق ابن أبي ليل عن عطية العوفي» عن أبي سعيد الخدري. وأورده 
ابن الجوزي في «الموضوعات» ۲/ ٠٠٤‏ من حديث أبي هريرة وعمر وأبي سعيد» 
وأعلها كلها ثم قال: قال أحمد: ليس هذا الحديث بصحيح. والحديث ضعفه 
الألباني أيصًاء آنظر : «الضعيفة» .)٥٠۳(‏ 

(۱) حكی ذلك النحاس في «الناسخ والمنسوخ» ۲۱۷/۲- .۲۲١‏ 


سد تاب مَنَاقب الأنصَار ٥‏ 
يدخل فيها المؤمنون» وكيف يشكل حكم هزه الآية على عالم؟ وآية 
الفرقان نزلت في الكفار. 

وروی ابو صالح عن ابن عباس انها نزلت -يعني آية النساء- في 
مقيس بن صبابة قتل أخوه“ هشام في غزوة ذي قرد سنة ست 
ما أصابة جل شن الا تار وهو رى أنه من الكفار"“ : 

وزعم ابن منده أن ذلك كان ببني المصطلق فأرسل رسول الله کا 
زهير بن عياض الفهري إلى بني النجار فجمعوا لمقيس بن صبابة 
الدية» فلما قبضها قتل زهيرًا ورجع إلى مكة مرتداء فقال: 
وترت به فهرًا وحملت عقله سراة بني النجار أرباب فارع 
وأدركت ثأري واضطجعت موسدًا وكنت إلى الأوثان أول راجع 

فأهدر رسول الله يي دمه فقتل يوم الفتح كافرًاء وقال القاضي 
إسماعيل: وهاه الآية حكم من أحكام الآخرة» ليس بالناس حاجة 
أن يبرموا فيه قولاء غير أنا نرجو قبول التوبة من عباده المسلمين 
أجمعين . 

وروي أن رجلاً قال لسفيان: إني أريد أن أقتل رجلا فهل لي من 
توبة؟ قال: لا. وقال لمن قتل واستفتاه في ذلك : لك توبة. آراد 
بالأول تعظيم القتل؛ لئلا يقع فيه وبالثاني لئلا يقنط . 


SE SEE SOS 


)١(‏ فى هامش الأصل: قاتل أخيه. [قلت: لعل المراد منه الإشارة إلى أن مقيس قتل 
قاتل آخیه كما سيأتي]. 

(Y۲)‏ روأه آبو نعیم فی (معرفة الصحابة» «TVEr /o‏ والبیھقی ئ (شعب الإإيمان» 
۷/۱ 


س۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۰ - باب إشلام أبي ڪر الصديق اه 
۷ - ددني َد اه بن كنا الآملي قالَ: : حَدَڌَنِي يى بن مَعِينء دنا 
ee‏ قال : قال عَمَار بن 


۶ 
ا 
م 


ياسر: رايت ول الله علا مع إلا َة بره وَامُرَأتّان» ابو بکر. [انظر: ٠٦٠۰‏ 
- فتح: ۱۷۰⁄۷] 
ذکر یه ديت فار 2 رابت زرل اله ج وما مه إلا دة 


ابد وَامرآتانِ» وأو بكر. 


AEN XES 


الكلام على ذلك من وجو 
الأول: في تخربج هاه الآثار التي ذكرها البخاري معلقة. 


ما أثر إبراهيم فأغرجه أبو القاسم اللالكاتي في «سته» پإاستاد جيد 
می اکامح ہن ج اا تون ایت ی خان 1ایا بے 
عبد الله» ٿنا محمد بن يوسف» عن سفيان» عن آبي حيان» عن إبراهيم 


o, 


وما آثر ابن أبي مليكة فأخرجه (...)". وآما آثر الحسن فأخرجه 
الفريابي عن قتيبة» ثنا جعفر بن سليمان» عن المعلى بن زياد 
سمعت الحسن يحلف في هذا المسجد باله الذي لا إله إلا هو 
ما مضي مؤمن قط ولا بقي إلا وهو من النفاق مشفق» ولا مض 
منافق قط ولا بقي إلا وهو من النفاق آمنء وکان بقول: من لم 
اق فهو منافق. 
أبو قدامة عبيد الله بن سعيد» ثنا مؤمل بن إسماعيل» 
عن حماد بن زيد» عن أيوب» عن الحسن: والله ما أصبح ولا امس 
مؤمن إلا وهو يخاف التفاق على نقسه. 

وثنا عبد الأعلى بن حماد» ثنا حماد بن سلمة» عن حبيب بن الشهيد 
أن الحسن كان يقول: إن القوم لما رأوا هذا التاق يغول الإيمان لم يكن 


۲ في (ف): اپتا. 

شرح اصول أعتقاد آمل السنة والجماعته ٩۲۹/6‏ ( 

ياض بالأصل» والتعليق وصله ابن أبي خيشمة في «التاريخ الكير؛ ۲۲١/١‏ 
(۵۱٩)ء‏ والمروزي في «تعظيم قدر الصلاته (۸۸). 

() رواه المروزي في اتعظیم قدر الصلات ٩۳٤/۲‏ (0۸۷). 


- باب إِشُلامٌ سَعْلٍِ بن أبي وقاص 4 

۸ - حدَتّني إشحاقء أخبرتًا بُو أُسَامَةء حَدَنَتا هَاشِمْ قال: سَوغْتُ 
سَجِية ن المسَيّب قال سَمِغْتُ أا إښشحَاق سعد بن أي وَقَاص يَفُول: مَا أُسلَمَ أحَدُ 
إل في اليم الذي ألمت فيهء ولذ مَكَفْتُ سَعةً آيامء َي ملت الإشلام. [انظر: 
- فتح: ۱۷۰/۷[ 


i‏ الذي لنت فيه › ومذ مَفْتُ u‏ ني لثلث 

وقد سلف في مناقبه أيضًا'» وأنه لا تنافي بينه وبين حديث عمار 
الذي قبله» وأسلم وهو ابن سبع عشرة» وهاجر إلى المدينة قبل قدومه 
ييو وشهد بدرًا والمشاهد. 

فائدة: 

في إسناده (هاشم) وهو: ابن هاشم بن عتبة بن أبي وقاص . 


A&R KXI IRI A&I 


(۱) سلف برقم (۳۷۲۷). 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ات الجن وَقَوْل اله َعَالّی: 
قل اویل 0 َسََمَعَ 2 ف ال [الجن: ]١‏ 


۵۹ - ڪدتَني عَبَيْدٌ الله ع او اا حَدٿنَا مشر عن 
مَغْنِ ن عَبِدِ الزن َال سمغت أي قال: سَألْتُ مَشروقًا: مَل آَذَنَ لَب بي بان 
ليله ا شَْمَعُوا القَرْآنً؟ فَقّال: : حدَتَنِي اك -يَغْنِي : : عبد الله نه آذَنَث بهم سَجَرَةٌ. 
[مسلم: ٤0۰‏ - فتح: ۱۷۱⁄/۷] 

٠‏ س- حلا مُوسی بن حَدٿَنَا مرو بن يى بن سَعِيدِ قال: 
أغرن جي عن أي هُريرة جه آله كان جيل مع الي کل إكاوة ووه 


وَحَاجَته» فََيْنَمَا هو يَنْبَعَهُ يَتَبَعه بھاء قَقَال: «من هلذا؟». فَقَال: آنا ن هُرَيْرَةً. فقّال: 


«اْغنى أَحْجَارًا أستَنفض بهاء ولا تأي بعَظم ولا پروي اينه پاخجار ألما 
في طرف تؤي» حى وَصََعْبُ إلى جنيو تم أَنْصَرَفْتُء حى دا فرع مَسَيْتُ منت فلت : 


ما بال القظم والر ة؟ قال : متا من ملا الچ وإ اني وف ن تير 
وَنِغمّ الجن سلوي الرَادء دعوت اله ل لهم أن لا يروا بعَظم ولا بر وة 
إلا وَجَدوا عَلَيْهّا طَعَامًا». [ [انظر: ۱۵۵ - فتح: ۱۷۱/⁄۷] 

N O 


مَنْ آذ النَبيَ ئ الجن لَيْلهَ أَسْتَمَعُوا المَرَآن؟ فَقَال: حَدَنِي ابوك 


وف چاو سے م 


٣ر‏ ِي : عبد الله- آنه ت چ 
چو ے 


وحديث (أبي هريرة)" ا د ا الله يا إدَاوة. 
الحديث سلف فى الطهارة"“ 


(1) في الأصل: ابن مسعود» وهو وهم» والصواب ما أثبتناه؛ ولذا ورد في هامش 
الأصل: إنما هو حديث أبي هريرة لا خلاف فيه. 
(۲) سلف برقم .)٠٥١(‏ 


وزاد هنا: (حتى إذا فرغ مشيت معه فقلت: ما بال العظم والروثة؟ 
قال: «هما من طعام الجن» وإنه آتاني وفد جن نصيبين -ونعم الجن- 
فسألوني الزادء فدعوت الله لهم أن لا يمروا بعظم ولا روثة إلا وجدوا 
عليها طعامًا» . قال ابن عباس: في الآية إنما أوحي إليه قول الجن . 
والنفر: ما بين الثلاثة إلى العشرةء وقيل: من ثلاثة إلى عشرة. 

ومعن" هذا هو ابن ابن مسعود» وكذلك عن أبيه -يعني : 
عبد الرحمن- قال: حدثني بوك -يعني عبد الله بن مسعود» و(آذن): 
بالمد أي : أعلمه» ومعنى «ابغني أحجارًا» في حديث (أبي م 
أطلب لي» وهو موصول ثلاثي يقال: بغيتك الشيء: طلبته لك 
وأبغيتكه -هو رباعي-: أعينك على طلبهء والأول المراد بالحديث. 
وفیه: الدعاء لهم . 

والوفد: القوم يقدمون» وقوله: «إلا وجدوا عليها طعامًا» أي : 
حقيقة» وقد جاء: «تجدونها أوفر ما كان لحما سمينًا»“ . 

وقال ابن التين: يحتمل أن يجعل الله ذلك عليهاء ويحتمل أن 
يذيقهم منها طعامًاء ويقل ذلك ويكثر» وفي مسلم أن البعر زاد 
دوابھ» وقال: في الروثة «هلذا ركس»ء وسلف في الطهارة. 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» .۲٥۸/۱۲‏ 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» ۷/ :۱۷١‏ هو كوفي ثقة» ما له في البخاري إلا هاذا الموضع. 

(۳) في الأصل: ابن مسعود» والمثبت الصواب كما تقدم» وكذا جاء في هامش 
الأصل: تقدم أنه أبو هريرة أعلاه في الهامش. 

)6( لم أره بتمامه» وهو عند مسلم برقم )٤٠١(‏ بلفظ : «أوفر ما يكون لحمًا». 

... کتاب: الصلاة» باب : الجهر بالقراءة في الصبح‎ )٠٥١ /٤٥٩( مسلم‎ )٥( 

.)۱١١( سلف برقم‎ )١ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

أسلفنا في باب ذكر الجن وثوابهم وعقابهم”" قريبًا أنهم كانوا تسعة 
فيما ذکره الزجاج» وقيل : سبعة» وکانوا من نصیبین کما فی الحديث . 
وقيل: من اليمن» وكانوا يهود» وقيل: مشركين› وفي «اتفسير ابن 
عباس» آسماؤهم : سلرط »› شاصر› وحاصر» وحيفاء ولماء ولحقم› 
والأرقم والآدرس» وسلف هناك غير ذلك . 


ARKIN ZAZ&S2 


(۱) سلف برقم (۳۲۹۳). 
(۲) وانظر: «تفسير ابن كثير» ٤٤/١١‏ «غرز التييان» لابن جماعة ص ٤٤١‏ » تفسير 
مبهمات القرآن» للبلنسى .٠٠٤ -٠١١/۲‏ «الدر المنثور» .١١ /١‏ 


س ڪتابُ مَنَاقب الأنصَارِ 


- حدَڌني ڪَمُڙو ِن عَباس» حَدتَئَا عبد الرمَن بن هدي ااا 
ڪن اي کفرء عن اين عباس رضي الله عتهما قال: کا ب با َر مب : بعت النييّ ي 
لأخيه: ركب إلى هذا الؤاديء قاغلم لي عم هنذا الأجلِ الي يزغم أنه نييء 

تيه الار من الشماءء اشغ من ن وله م اني وقانطلق لأ حى قَيِمَه وَسَمِعَ 
n‏ إلى ي َء قال لَه: رَأَيَه يمر ب بام الأخلاقء وَکلامًا ما ُو 
بالسُغر. قال ما شقيتبي ب رت ترود وک LT‏ 
ئی اللشجدء مَس الب َل وَلا يعرف وَكرة آنا شال ا خن آذرکه بض 
الَيلٍء رآ علي. أنه غُرِيبُ» فَلَكًا رَه بء قَلَمْ يشال واحدٌ منْهُمَا صَاحبَهُ 
ڪن شَيْءِ > کک م آختَمَل قزبه وَرَادَهُ إلى الشجدء وَظَلَ دَلِكَ اليؤْم وَلا يَرَاه 
الل ية حى فسیء قاد إلى مَطْجَيهء قَمرٌ به علي قَقالَ: ما َال لِلوّجِل أن 
غلم مزله؟ فَاقامَهء قَذَحَبَ به مه که لا شال واج مها صاجبة عن شي حى إذ 


کان يَؤْمَ التّالثء فَعَادَ علي مِْلَ دَلِكء اقام مَعَهء ث قال آلا تحددنِي ما الذي أقْدَمَكَ؟ 


ا َو 3 


قال : إن أغطيتني عَهدًا وَمِينًاقا ردني فَعَلْتُ. قَقَعَلء فاا قال: فإنه حق»ء 


a 


وهو رسو ل اله لاء اذا أضبخت فاثبغنيء قاي إِنْ رايت سَيئًا أحَافُ عَلَيكَ فُمْتُ 


ا ريق الاءء إن مَصَيتُ اثبغبي حى تَذځُلَ مَذخَلي. َمَعَلء قَانطلقَ شو 
ّى دحل على اَن بيا وََخُل مَعَهء فَسَمِعَ مِنْ ¿ قؤلهء وَأْسلَمَ مَكَانهء قَقَال لَه 
الب اة : : «ارجع م إلى قومڭ› ا مْرِي» . قال : کک 
يِه لأضرْحَنٌّ بها بين ٠‏ اع خی حتی اتی المشجدَء فاد اغى صو 
أْهَدُ أن لا إله إل ا ن مدا تۇل :ا ت قَامَ القَوْمُ قَصَرَبُوه حى أضْجَعُوهُ 
وای العبَاس فَاكَبَ عَلَيهء قَال: يدم ألَسْتُمْ تَعْلَمُونَ أنه مِنْ غِقار وان طرِيقَ 
تجارکم إلى اَم اَذَه مهم ثم عاد مِنَ العدِ لاء » قَصَرَبُوهُ وَثَارُوا إلَيهِء اكب 
العَبّاس ی عَلَبْه. [انظر: ۲ = مسلم: ۲٤۷٤‏ - فتح: ۱۷۲/۷] 


3 


on 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

واسمه جندب بن جنادة على الأصح» من السابقين» وفيه عدة 
أقوال أخر» الغفاري» أحد النجباء من الصحابةء ويقال فيه أيضًا : 
ابو الذر. 

أمه : رملة بنت الوقيعة بن حرام بن غفار بن مليل. ولما رآه الشارع 
لم يذکر أسمه قال «أنت أيو تملةا. مات بالريدة بعد القلائين أو قبلها 
قال ابن التين : وهو بدري. قلت: كذا قال: ولم TENT‏ 

ذكر فيه حديث أبي جمرة -بالجيم- عن ابن عباس رضي الله عنهما 


في إسلامه. 

وقوله: (اركب إلى هذا الوادي) يعنى: وادي مكة الذي به 
اة ۰ 

قوله: (وكلامًا ما هو بالشعر). يعني: القرآن. والشنة: القربة 
البالية. 


وكراهة السؤال عن رسول الله اة يحتمل أن يكون خوفا على رسول 
الله وخوقًا من مخالفة إرادته» وخوفا على نفسه أن يعرض بها الإهانة قبل 
معرفة الأمر. 

وقوله : (أما آن للرجل أن يعلم منزله؟) أي: ما حان» وقال أو بكر 
في الهجرة: أما نال الرحيل . 

قال الداودي: نال وآن وآل بمعنیٰ واحد. و(یقفوه): يتبعه . 

وقوله : (حتی دخل على رسول الله کیا ودخلت معه) . استنبط منه 
الداودي الدخول بدخول المتقدم قال: وهذذا قبل الأستئذان» وهو 


)١(‏ أنظر ترجمته فى «الحلية» ١/١١٠-١۷٠ء‏ «أسد الغابة» ۹٩4 /١‏ «تهذيب الكمال» 
۳ و«السیر» للذهبی .۷۸-٤)٦/۲‏ 


سد تاب مَنَاقب الآنصَار 


عجیب منه» انه کان ید کارا وکانرا مختفین › ولا توحد الأحكام 
في مثل هذا» كما نبه عليه ابن التين . 


قال ابن فارس يقال : هو نازل بين ظهرانيهم وظهريهم › ولا يقال : 
ظهرانیهم یرید بکسر النون" . 


IARI IAEKXI IH&XNS 


(0) في هامش الأصل: فيه نظر لا يخفى. 
(۲) «مجمل اللغة» ٠٠۳/١‏ مادة ظهر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب إِشْلامُ سَعِيدِ بن ري له 
۳ - حديتا فََيْبة بن سَعيدء حَدَتَنَا سُفَيَانُء عَنْ إشمَاعيلء ء عن قيس قال : 
e‏ ن قرو فن فقيل ب مشج الكوفة تقول ك يتني 
A 0‏ 14 - فتح: 11/۷[ 


ذکر فيه حدیث قيس : س سَمِعْتُ سَڃِيدَ ن ري بن عَمْرِو بن ميل ب a‏ 
واف آقذ أشي وإ عكر لموئقي على الإشلام بل أذ شل مر ولو أن 


سے کے 


4 أَرْفض لِلَدِي صَتَعْتمْ ب و لكان. 


وذكره في الباب بعده: سمعه يقول للقوم: لو رأيتني موثقي عمر 
على الإسلام أنا وأخته وما أسلم» ولو أن أحدًا أنقض لما صنعتم 
بعثمان لكان محقوقًا أن ينقض . 

معن (ارفض): زال من مكانه وتفرقت أجزاؤه» وكذلك (انفض) 
بالفاءء ومنه قوله: قشو من حل [آل عمران: »]1١۹‏ وفض 
الجدار”“ وفله واحد» قاله الخطابي” . 

6ل ولو رواه راو (انقض) -بالقاف- کان معناه تقطع وتکسر» 
والقضيض ما يكسر من الحجارة ويقطع منها . وعبارة ابن فارس: آنقض 
الحائط: وقع“» ومنه برد أن ينق [الكهف: ۷۷] أي: يتكسر 
ويهدم» وقوله: (لكان محقوقًا أن ينقض) أي: واجبًا عليه» يقال: 


)١(‏ في الأصل الجدار وما أثبتناه من «إعلام الحديث». 
(۲) «أعلام الحديث» .٠١۷١/۳‏ 

)۳( أي : الخطابي في «الأعلام». 

)٤(‏ «مجمل اللغة» ۳/ ۷۲۹ مادة (قضض). 


حق عليك أن تفعل كذاء وأنت حقيق أن تفعله» ومحقوق أن تفعل ذلك» 
ومعنى موثقي عمر على الإسلام أي : ضيق عليه» وأهانه» وهذا تمثيل. 
وقال الداودي: يقول: لو تحركت [القبائل]“ وطلبت بثأر عثمان 
لكان أهلا لذلك» ولكن سعيدًا ممن تخلف عن القتال» وخشي أن 
(. . .) الأمر إلى ما يريده فكف» وكذلك قال الحسن بن علي: إن 
عليًا أراد أمرًا فتتابعت عليه الأمور» فلم يجد منزعًاء ومعنى” "موثقي 
عمر على الإسلام: أي: ضيق عليه وأهانه» وقد أسلفنا ترجمة 
سعيد بن زيد في آخر مناقب أبي عبيدة بن الجراح”“ فراجعة من ثم. 


O SORO SORO Sb) 


)١(‏ زيادة مثبتة من «الفتح» ٠۷١/۷‏ يستقيم بها السياق. 

() كلمة غير مقروءة في الأصل» وكذا عَلّم عليها الناسخ مستشكلهاء ولعل صورتها 
التقريبية : يراجاً. 

(۴) في الهامش من الأصل: تقدم أعلاه قريبًا. 

(6) سلف برقم )۳۷٤١(‏ كتاب فضائل الصحابة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵ - باب إِشُلامُ عُمَرَ ُن الخّطاب دف 


۴۸1۳ - لني محمد بن کثرء آخبر رتا شفیا کن إشتاعیل بن آي خالرء عن 
قيس بن اي ڪازمء ڪن ڪَبدِ اله ُن مشځود ڪه که قال: ما زلنَا أ عة هند أَسلَم عُمَرّ 
[انظر: 4 - فتح: : DNVV/۷‏ 

4 - حَدَتَئا يى بُ سُلَيمَانَ قال : حَدَتَنِي ابن وهب قال: حَددنِي عُمَرُ بُ 
مَل قال : : قَاخبڙني جِدّي ريد ِن ڪَبدِ اه ن عُمَرَء عن أبيه قَالَ: ينما هُو ني الدَارِ 
خائقاء إذ جَاءَهُ العاص يِن وَائِل السَهْمِي ا مرو E‏ 
موف بڪریرء وو من بني سهم وخم حلَقَاؤَا في الجاهلِيًةء فال لَه ما بَالْك؟ 
قال : : رَعَمَ قَؤْمُك آنَهُمْ سَيَفُُلُوني إن أَسشلَمْتُ. . قال: لا سبي إليك. بَعْدَ اَن قَالَها 
َمِنْتُ» قَحَرَحَ القاصء » قَلَقِيّ النَاسَ قد سَالَ بهم الواديء َقًال: آي ثُريدُونَ؟ فَقَالّوا: 
ريد هذا ابن اخَنطًاب الذِي صَبَا قالّ: لا سبل إِلَيه. فَكَر النَاس. ۲۸٦۰1‏ - فتح: ۷/ 
[1۷V‏ 

٥‏ - ڪدٿتا علي ن عد عد الله حَدَتَنَّا سُفْيَانُ قال: عَمُرُو بن ديتار سَمغته 
قال : ر ا  :‏ ألم مر تمع الاس عند كار 
وقالوا: يا مر - وٿا عام قوق ظهر ټيتي - فَجاءَ رل عليه قيا ِن ديتاجء 
فقَال: قَذ صَبا عُمَرْء فَمَا دَاك؟ فَأَنًا لَه جارٌ. قال : : قَرأيْتُ الاس تَصدَغُوا عَلْهء فَقُلْتُ: 
من هذا؟ قالوا: الکاص بر ِن وَائِلٍ. [انظر: ۴۳۸۹٤‏ - فتح: ۱۷۷⁄۷] 

۸11 ا ای ان و ل ا یی عُمَرء أن 
سَاليا َء ن عبد اله ِن عُمَر قال : ما سمغت عُمَرَ لِسَيْءٍ قط يو E‏ 
کک یتما غم جال إذ هزيو وجل جيل :لذ أخطا اول 


2 ال‎ ES TT 
N قال : كنت كَاهنَهُم في اڄجاهِية. قال: فَمَا أغْجبُ مَا جَاءَڈ‎ 


سے ڪتاب الإيمان 

ولا شام بن غمار» ٿا آسد يڻ موسي » عن آبي الآشهب» عن 
الحسن: لما كر أن النفاق يغول الإيمان لم يكن شيء آخوف 
عندهم من 


ونا هشام» نا أسد بن موسیٰ» ثنا محمد بن سلیمان قًالّ: سال آبان 
الحسن فقال: تخاف النفاق؟ (قال)" : وما يؤمنني وقد خافه عمر بن 
الخطاب. 

وثنا (شيبانء ثنا أبو الأشهب)» عن طريف فًال: فلت للحسن 
إن ناسا يزعمون ألا نفاق أو لا يخافون (التفاق)" شك آبو الأشهب 
فقال: والله لأن أكون أعلم آني بريء من النفاق أحب إل من طلا 


الوجه الثاني: 

الحديث الأول أخرجه البخاري هنا كما ترئ» وأخرجه مسلم هنا 
آيضًا عن محمد بن بکار وعون بن سلام قالا: ثنا محمد بن طلحةء 
وثنا محمد بن المثنى» (ثنا غندر" ٠‏ ثنا شعبةء ونا ابن المثنى» ثا 


5 


عبد الرحمن بن مهدي» ثنا سفيان » كلهم عن زبيد» عن أي وائل . 


DRA 
في (ف): شهاب بن الاشهب.‎ 
وفي (ج): شهاب ثا ابن الأشهب. وكلاهما خطا والمثبت هو الصواب كما في‎ 
#صفة الما‎ 
من ج‎ 
.۷٣ -۷۱ أنظر ماله الآثار في #صفة المتافق؛ للفريابي ص‎ )9 
في اف)ء (ج): وثنا غندر» وهو خطا والمثبت من «صحيح مسلم؛.‎ )( 
كتاب: الإيمانء باب: بيان قول النبي [#: «سباب المسلم فسوق؛‎ )١4( برقم‎ )7 
وقتاله کفره.‎ 


يما في الشوق جاءثني آغرف فيها افرع فَقَالّث: : ل ر الجن وَإبْلاسَها وََاْسَهَا مِن بَعدِ 
إلكاسِها وها بالْقلاص وَأَخلاسِها؟ قال عُمَر: صَدَقَء بَينَمَا آنا عند آلهتهم إذ جَاء 
رل جل قَذََحَهء قَصَرَحَ په صَارُء ] أَسْمَعْ صَارحا قط أَشَد صَونًا مء يفول 
ا جلیخ, نر تجيخ, وجل فصیخ. ء يقّول: لا اله إل أت فوكت الوم فلت لا أب 
م ا وَرَاءَ هنذا. م تاد يا جلیخ ار تجيخء رجل فوخ ء يقٌول: لا إله إلا 
اله قَقُمْتُ فَمَا نَشِهِنًا أن قیل: هذا بي [فتح: ۱۷۷/⁄۷] 
قال: شیف شع فن لد تول لام eT a‏ 
وَأَحْمَه وما أسلَمء وؤ أ أَحْدًا نق با صَنَععُمْ بعفْمَانَ لَكانَ فوا أن ينْقض. 
[انظر: ۳۸۹۲ - فتح: ۱۸۷/۷[ 
دکر فيه اخادنے: 


ba 


أحدها: قول عبد الله بن مسعود له : ما زلا أَعِرهٌ مذ أَسْلَم عُمَرُ 
له . وقد اسلفناه في ا 

ثانيها : 

as‏ َاْبرَني ريد بُ َب اللو بن عُمَرَه عَنْ 
بيه ال: بيا ُو في الدَارِ حَابِقًاء إذ جَاءء العَاصِي بن وال السَهْمِيْ 
ابو عرو عَلَِْ حل ِبر فيص مكقفو بځریر وَهُوَ مِنْ بي 
سهم وَهُمْ حلمَاؤتا في الجَاهِلِيًة فقَالَ له ما بَالَكَ؟ قا قال: َعَم 

ا 


o‏ ° روو $ a cof 7 ٣ AR oof‏ ر 
مک ْم سيون ِد أشلفت. قال: لا سيل إيك. بغ قا 
اس ت 2 لقي النَاسَ فَذ سال بهم الرّادي» قال: أَيْنَ 


إِليه کک الاس 


(۱) سلف برقم .)۳۹۸٤(‏ 


س(۹) س التوضیح شرح الجامع الصحیح س 

الحبرة -بكسر الحاء وفتح الراء-: برد موشى مخطط. وكفة 
القميص: حاشيته بالضم» وإذا آستطال الثوب كف أي: عطف› 
وعبارة الداودي الجبر: و 
قلت : للتأسي به. 

ومعنىٰ (صباً): خرج من دينه إلى دين آخر ومنه الصابئون» ومعنى 
(فكرٌ الناس): رجعوا. 

ثالثها : 

قول ابن عمر رضي الله عنهما : لما ألم عُمَرُ َجَِمَحَ الاس عند 
داروِ» E BAT‏ لام وق هر بتي فَجَاءَ رَجل عَلَيْهِ 


با۶ من جياجء E E COE E‏ 
الاس تَصدَعُوا فَقَلْتُ: مَنْ هذا؟ الوا : العَاصِي بن وَائِل. 

أ لقباء: بفتح القاف ممدود من قبوت الشيء إذا جمعته» قاله ابن 
و 


وقوله: (وأنا غلام) جاء أنه ابن خمس سنين» وفي رواية: قلت : 
يا أبة من هذا جزاه الله خيرًا. قال العاصي بن وائل لا جزاه الله خيرًا. 

قوله : (فوق ظهر بيتي) أنكره الداودي» وقال: المحفوظ : فوق ظهر 
بيتنا. وتعقبه ابن التين وقال: إنه ليس بصحيح لأنها الآن بيته» وكانت 
قبل هذا لاّبیه» فانه کان حکل آنه کان عل ظهر بيته الذي هو الان 
ملک" . 


.۳۷٠١ /١ «جمهرة اللغة»‎ )1( 

(۲) قال الحافظ معقبًا : ولا يخفى عدم الأحتياج إلى هذا التأويل» وإنما نسب ابن 
عمر البيت إلى نفسه مجارًاء أو مراده المكان الذي کان اوي فيه سواء کان ملکه 
أم لا. ثم وجه قوله رحمه الله بکلام مانع فانظره. انظر «الفتح» ۷/ ۱۷۸. 


Go‏ ما سَمِعْتُ عَمَرَ لِمَيءِ فط يفول : ني لاظنه 
ا إلا گان گا طن بی َر جايس لذ مر پو رل جویلء فار لم 


ص رھ 


ختلا کئي؛ أو إن ها على دي ينه في الجَاهِليّةء أ وقد گان 


فى الجَاهلية. قَال: فما أعْجَبْ ما جَاءَنكَ به جنيمّكَ؟ قال: بيا آنا يَوْمًا 
في السوتي جَاءَتني غرف فيها الفَرََء قَالَث 


2 م و o‏ 
ولحوقها بالقِلاصٍ وآحلاسها؟ 
قال عَمَرٌ: صدقت بنا آنا عند الِهَيَهمْ إِذ جَاءَ رل بعجل قَذَبَحهُ 


صرح و صَارځّ٬‏ ل اَسَْعْ صَارخًا اشد صر مِنه» قول 5 جليح› 
مر تجيخ»› رَجْلٌ فَصِيخ» يفول لا إله إلا الله. فَوَتّبَ القَوْمء فقلت: 
لا بر حَتّی أَعلَمَ م a‏ م اد ب لیخ چ ج 


قوله : (ما سمعت عمر . . إلى آخره هو من قوله ١‏ تا : «إِن يکن في 
متي محدثون فإنه عمر یه و 2 . 
(1) كذا في الأصل بتقديم السين على الكاف» وهو هكذا في شرح الداودي كما ذكر 
الحافظ في «الفتح» ۷/ .۱۸١‏ بينما الذي في الصحيح: إنكاسهاء بتقديم الكاف 


على السين. 
(۲) سلف برقم .)۳٤۹٩۹(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقوله: (فما أعجب ما جاءتك به جنيتك) هو من أستراق الجن 
السمع إذا قضى الله أمرّا صعق الملايكة حين يسمعون کلامه حي لدا 
فرع عن ويهر الوا مادا قال رک ل الى [سیا: ۴۳ء فینذگرون 
ما سمعوا فيسمعه من يليهم فيذكرونه ثم كذلك حتیٰ يتكلم به ملائکة 
الهواء» فتخطف الجن الخطفة فتلقها إلى جن يليه قبل أن يأخذه 
الشهاب» فيوحيها إلى الكاهن» فيزيدون فيها أكثر من مائة كذبة. 

وقوله : (وإبلاسها) أي: يأسهاء قاله ابن فارس» أو إبعادها كما قاله 
الداودي» أحتج ابن فارس بقوله: دا هم مسون [الأنعام:٤٤]»‏ ومنه ‏ 
ا 

وقوله : (من بعد إنساكها) يعني : أنها يست من السمع بعد أن كانت 
ألفته . قال ابن فارس: النسك المكان الذي يألفه"» وروى الداودي : 
من بعد إيناسهاء وقال: يعني آنها كانت تأنس إلى ما تسم" 

وقوله : (وَلْحُوكَهًا بالْقِلاصٍ وَأَخلَاسها؟) يعني : تفرقهم ونفارهم؛ 
كراهة الإسلام. 

وقوله: (يا جليح) إما أن يكون نادى اسما أو أراد الأرتفاع. 
والنجيح : الظافر بحاجته والمصيب من الاراء نجيح . 

فائدة: هذا الرجل الجميل هو سواد بن قارب كما ذكره البيهقي في 
«دلائله» . 


)١(‏ «مجمل اللغة» ٠١١ /١‏ مادة [بلس]. 

)۲( ل اللغة» ۲/ ۸٠٠١‏ مادة [نسك]. 

(۳) عقب الحافظ قائلد : ولم ار ما قاله في شيء من من الروايات. «الفتح» /V‏ 1۸۰. 
0) «دلائل النبوة» .۲٤۸/۲‏ 


آنا ابن الصباح» أنا ابن لاحق» آنا ابن الطباع» أنا أبو الحسن 
عبد الله بن محمد الثقفي» أنا جدي الحافظ أبو بكر» أنا أبو القاسم 
الحسن بن محمد بن حبيب المفسر» أنا أبو عبد الله الصفارء أنا 
بو جعفر أحمد بن موسي »› ثنا زياد بن يزيد بن بارویه ثنا محمد بن 
تراس الكوفي» ثنا أبو بكر بن عياش» عن أبي إسحاق» عن البراء بن 
رضي الله عنهما. في حدیث طویل وآنه کان نازلا بالهند وکان 
رَٿي) من الجن . 
قال : بينا آنا نائم إذ جاءني فقال: قم واعقل إن كنت تعقل قد بعث 
رسول من لؤي بن غالب ثم أنشاً يقول: 
عجبت للجن (وأجناسها)“ وشدها العيس بأحلاسها 
تسعى إلى مكة تبتغي الهدى مامومنوهامثل أرجاسها 
فانهض إلى الصفوة من هاشم واسم بعينيك إلى راسها 
قال: ثم أنتهى وأفزعني وقال: يا سواد إن الله كك بعث نيا فانهض 
إليه تهت وترشد. 
فلما كان في الليلة الثانية أتاني فأنبهني ثم قال: 
عجبت للجن وتطلابها وشدهاالعيس بأقتابها 
تهوي إلى مكة تبغي الهدى ليس قداماها كأذنابها 
فانهض إلى الصفوة من هاشم واسم بعينيك إلى نابها 
فلما كان في الليلة الثالثة أتاني فأنبهني فقال : 
(1) الرئي: هو الجني الذي يتبع الإنسي ويأتيه بالأخبار ويظهر له» سمي بذلك؛ لأنه 
يتراءى لمتبوعه» أو هو من الرأي من قولهم: فلان رَئىٌُ قومه» إذا كان صاحب 


ري فيهم. «النهاية» ۱۷۸/۲. 
(۲) كذا فى الأصل» وعند البيهقى وغيره: أنجاسها. فلعله تصحيف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
عمجبت للجن وتَخُْبّارها وشدهاالعيس بأكوارها 
تهوي إلى مكة تبغي الهدى ليس ذوو الشرك كأحبارها 
فانهض إلى الحدة ر عاف فا موتو ال فارسا 

قال فوقع في قلبي الإسلام» وأتيت المدينة» فلما رآني رسول الله 
ية قال: «مرحجًا بك يا سواد بن قارب قد علمنا ما جاء بك» قال: 


قد قا چ 00 


CE SEE OO O) 


)۱( رواه البیهقی فی «دلائل النبوة» ۲/ ۲٠١٤ -۲٤۸‏ وأورد الذهبي من هه الطريق ثم 
قال : هذا حدیث منکر بالمرة» ومحمد بن تراس وزیاد مجهو لان» لا تقبل 
روايتهماء وأخاف أن يكون موضوعًا على أبي بكر بن عياش» ولكن أصل 
الحديث مشهور. «تاريخ الإشرم» ۲١‏ قلت: قد رويت القصة بطولها من أكثر 
من طريق ؛ لكنها لم تخل من ضعف» ذكر الحافظ بعصًا منها ثم قال : وهه الطرق 

یقوی بعضها ببعض. «الفتح» ۱۷۹/۷ . 

(۲) تنبيه: 
يبدأ من بعد هذه الصفحة طمس بالأصل مقدار حوالى ثلاث لوحات مخطوطة› 
متضمنة حديث (۳۸۹۷) آخر أحاديث هذا الباب» ثم باب: (انشقاق القمر 
(۳۸۸۵- ۳۸۷۱) وباب: هجرة الحبشة (۳۸۷۲- )۳۸۷١‏ باب: موت النجاشي 
.(TAAY AYY)‏ 
وباب: تقاسم المشركين على النبي بي (۳۸۸۲)ء وباب: قصة أبي طالب 
AAT)‏ ۵ ) ثم باب : حدیث الإإسراء «(TAA‏ وباب : المعراج ٠ -FAAY)‏ 
۸ ). باب : وفود الأنصار إلى النبى بل بمكة وبيعة العقبة (۳۸۸۹- ۳۸۹۳) 
إضافة إلى أول حديث في باب : تزويج النبي عائشة -وهو الاتي- )۳۸۹٤(‏ إلا آن 
الأخير وضوحه بين كما ستلحظ» كل ذلك بواقع مائتي سطر تقريبًاء لم تنجل لنا 
قراءتها؛ ضربت عليها الرطوبة فماع الخط» وضاعت الكلمات . 


۳ - باب انَشِقَاقٍ القَمَرِ 


۸ - حلي عبد اله ن ڪَبدِ الوَهُاب»ء حَلََنَا شر يِن للمقَصَلء حَدََنًا 
سمي فن آي E‏ ظه أن E‏ ل 

کل أن رهم ايء راهم القَمَرَ سْقَتَيْن» حى رؤا حرَاءٌ َيْنَهُمًا. [انظر: ۳1۴۷ - 
e‏ ۲ - فتح: ۱۸۲/۷] 

۵4 - حدَتئا عَبدَانء ڪن اي رةء عن 7 عن إنراهیم. ن آي مَعْمَرء 
عن عبد اله که قال : شق القَمَرُ وَنَحْنْ مع الب كلا یو بمنّی» قال : «اشهدوا». 
وَذَهَبَتْ فة الجبل. 

قال اپو الصُحَىء عَنْ مَشروق» عَنْ عبد انه: سق بمَكةً. 

وََابَعَهُ خمد شُشلِم» عن ابن آي ڄيجء ڪن بجاهڍء ع ي مغر عن 
عَبْدِ الله. [انظر: ۳۱۳۲ - مسلم: ۲۸۰۰ - فتح: ۱۸۲/۷] ۰ 

۰ - دنا عُنْمَانٌ بن صَالح» حَدنا کر بن مُصَرَ قال: حدنِي جَغْفرُ بن 


رَبيةء عن عِراك بن مَالِكِء عن عُبَيِدِ اله ن عبد اله بن عُنبَة ن مَشځُودء عن عبد 


اله فن عماس رضي اله عتهما أن الققر انق على رمان رول لله بء [انظر: 
A 171‏ ا ۰۰ - فتح: ۱۸۲/۷[ 

۷ - حدتئا غُمَر ن حفصء» حدََنا ايء حَدََنا الأغْمَشء حَدََنَا إبراهيمء 
عن آي مَغمَرِء عن عَبدِ اه د قال: انسَقَ القَمَرُ. [فتح: ۱۸۲/۷۰[ 
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۷ - باب هجْرَة الحَبَّشة 


وَقَالَتْ عَايِسَةٌ قال النَبنْ به «أَرِيتُ دار هِجْرَيَكُمْ دَاتَ 

حل بين لابتين». اجر من اجر قل اليكو وَرَحع 

اة گان هَاجَرّ أَرْضِ الحَبَسَةٍ إلى المَدِينَة. 

فيه عن اف E‏ عن الس ب [انظر: ]٠۳١‏ 

۲ - دنا عبد الله بن خمد ايء دتتا مشام» اخ مَغْمَر» عن 
الرَهرِيّء حَدََنَا عُروَةٌ يِن الربيرء أن عَبَيْدَ الله يِن عَدِيّ بن الخيار بره أن ا مشود بن 
e‏ كلم حَالَكَ 
عُنْمَانَ في أخيه الوَلِيدِ بن کان ُتَر الاس فیمَا قعل به؟ قال عُبيْدٌ الله: 
انتضبت عتما جين حرج ن الصَلَاةء فَقُلْتُ لَُ: إن لي إِلَيْكَ کک 
اة فال : نها الرءُء أغو د باه مِنْك. قَانْصَرَفْتُ» فَلَمَّا قَصَيْتُ الصَلَاةَ جَدَّشتُ جَلشتٌ 
إلى المشور إلى ابن عَبدِ يَعُوك» فَحَدَثعهُما بالْذِي فُلْتُ لعَنْمَانَ وَقَالّ لي. مالا قَذ 
ا . يتما أا حالس مَعَهُمَاء إِذّ جَاءَني رَسُول عُْمَادء فالا لي: 

قد يلاك أ َانْطَلَقَّثُ حى دَحَلْتُ عَلَيهء قَقَالّ: مَا تَصيحَئّكَ التي ذَكرْت آنِفًا؟ 
ال قَتََهَذتُ» ثم فلْتُ: إن الله بعت مدا ية وَأَنرَلَ عَلَيهِ الكتابء كنت عن 
جاب لله وَرسوله ب وَآمَنْتَ بهء وَهَاجزت الهجرتين الأولَيينٍ» وَصَحِبْتَ رَسُولَ 
اله کي وَرَأيت هَذيهء وقذ ُتَر الاس في سَأنِ الولِيدِ بن عُفبةء فَحَقّ عَلَيكَ أن تُقِيم 
عليه الحدٌ. مال لي: يا ابن آخي» رت رَسُول اله بل قال لاء وللکن قد 


حلص إل من عليه ما حلص إلى العذراء في غر . قال: فََسَهَدَ عُثْمَانٌ فَقًال: إِنَ 


< 


الله قد أ بَعَت مدا E‏ کيا بالق وَأنرَلَ عَلَيْهِ الكتَابَء كفت ن اشاب لله وَرَسوله 
E‏ وَامَنْت بمَا بُعتٌ به خمد ا َء وَهَاجَرْت الهجرتين لوين كَمَا قَلْتَء وَصَحبِت 


e, 


زول انه ل اة وان ها عة ولا عة شش خی واه اء م سحلت اه 
أا بكرء قواللّه ما عَصَية ولا عََشةُ » م تلت عُمَرء قَوَاللهِ ما عَصَيةُ 


—— ڪتَابُ مَتَاقب الأنصَارِ 
ولا عَشَشْئهء تم تلفت ء فليس ي عَلَيكم مل الذي كاد لهم عَلي؟ قال: و 
قال : : فما هذه الأحاديتُ التي لعي عنکه؟ انا ما کرت من شان الوّليد بن 
قبةء قَمَتَأحُدٌ فيه إن سَاءَ اله باق ل جلد اليد زه بن لد وام غلا أن 
لد وَکانّ هو لده. وَقَال ak‏ وَابْنْ أخي الرهْرِيٰء ٤‏ ڪن الرّهُرِيّ: افليس ل 
عَلَيْکم م احق مل الذي کان له [قالَ أو عَبْدِ الله: وی س ریک [البقرة: 
4 مَأ الیم ب په ن شدَة. وني مَوضع: الهلا الانتلة و اللحيص: من :تلود 
وََّضفّه أي: أشتَخْرجت ما عِندة. يبو تبر لمتكم [البقرة: :]۲١‏ 
ختبرکم وَنًا وله : E‏ عَظيم : العم وهي من اليه َلك من أَبَْلَيه] . 
[انظر: ۳۹۹۲ - فتح: ۱۸۷/⁄/۷] 

٣‏ - ڪدڌني محمد پئ المئئّىء حَدتا ڪخييء عن هسام ا قال: حَدتَنِی أي 
عن عَاِشةَ رضي الله عنهاء اَن أ حريمة وم َة كرتا كييمة رأيتها ية فيي 


*o \ 


تَصَاويرء فَدَكَرَتا لني ي قَقَال : : إن اوک إا كان في فيهِمْ الرَجُلّ الصاح ف ت 
E‏ شرا الحَلتي عند اله 
يوم م القَيّامة». [فتح: ۱۸۷/۷] 

4 - ڪدٿتا ا حمَيدِيٰء دتا سُفيَانُء حدتَتا شحاف يِن سَمِيڍِ السَمِيِيء 
ن أبيهء عن أمٌ حَالِدٍ بت خَاليٍ قَالّث: قَدِمْث من أرض الحبَسّة وأا جُويريةء 
فکساني ول الله كلا حمْيصة حمِيصَة لها َغلامء قَجََلَ رَسُول اله كيا يمس الأغلام ب بیّدهء 
وقول : «سستاه » ستاه) ل ا : يعني : : حَسَنٌ حَسَنٌ. [انظر: ۲۰۷۱ - فتح: ۷/ 
[AA‏ 

۵ - دتا یی بن ما حدتنَا َوَانةء عن سُليمَانء عن إبرَاهِيم »عن 
عَلْقَمَةًء عن عَبْدِ الله ظله قال : کنا تُمَلْمُ على النَبن کي وَهُوَ صل فَيَرُدُ عَلَينَاء فما 
رَجَغْنًا مِنْ عند النَجَاشئ ا ب فقا ا سول اء إا كنا 
E‏ . قال ٠‏ «إِنّ في الصَلاة د فلا . قَقَلْبُ لإبراهيم: كيت تَضتَعْ 
أنت؟ قَالٌ: ارذ في تَفْسي. [انظر: ۱۱۹۹ - مسلم: ۵۳۸ - فتح: ۱۸۸/۷] 


ا 
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کے 


1 - دتتا حَمَدُ بن العَلاءِء حَدََنَا واا ا بريد بن عبد اللهِء عَنْ 
آي برد عن آي موی 5 N E E‏ رتا في 
فالا فا الى النجاشي بابَسَةء فَوَاقَقَْا جَحْفَرَ بی أي طالِب» اقا مى 
حنّی قَيِمنَاء کک النبي لاز جين آفََح خَیبرء ا اي لا : مک آش 


0َ 


يا اهل | فينة لسَفِيتَةَ هجْرَتانِ». [انظر: ۳۱۳٢‏ - مسلم: ۲۵۰۲ - فتح: ۱۸۸⁄۷] 


ORIN FS eR <y 
AKKI IA&KNXI MEND 


E EE CD 


والحديث الثاني آخرجه البخاري هنا عن قتيبة كما سقناه وفي 


الصوم"“ عن آبي موسئ» عن خالد بن الحارث» وفي الأدب عن 
مسددء عن بشر بن المفضل ٿلائتهم عن حمید به. 

الوجه الثالث: في التعريف برواتهما: 

وقد سلف منهم التعريف بعبد الله» وهو ابن مسعود» وعبادة وأنس 
وشعبة وإسماعيل بن جعفر وقنيبة. 

وأما أبو وائل الراوي عن عبد اله فهو شقيق بن سلمة الأسدي» أسد 
خزيمة» كوفي تابعي» أدرك زمن رسول اله ک4 ولم بره» تًالّ: آدركت 
نع سن ماني الاما 

وفًالّ: كنت قبل مبعث النبي ية ابن عشر سنين أرعئ إبأد لأهلي. 
وسمع عمر بن الخطاب وعثمان وعابًا وابن مسعود وعمارا وغيرهم من 
الصحابة والتابعين» وعنه خلق من التابعين وغيرهم 

وآجمعوا عل جلالته وصلاحه وورعه وت 
أصحاب ابن مسعود» وکان ابن مسعود پشني علیه» مات سنة آشتتین 
وثمائين على المحفوظ وقال الواقدي وأبو نعيم: في خلافة عمر بن 
عبد العزيز. وفي *الكمال؛ أنه توفي سنة سبع وتسعين -وعلى سبع 
عَلامَةُ إضلاح- وقال النووي في (شرحه)" في القطعة التي (ل 
عل هذا الكتاب: مات سنة مائة. 


۱) سباتي برقم )۲١۲۳(‏ كتاب: فضل لبلة القدر» باب: رفع معرفة ليلة القدر؛ 
لتلاحي الناس. 
۲ سیاتي برقم (۱۰4۹) باب: ما 


من (ج). 
9 من (ف). 


ن من السباب واللعن. 


۸ - باب مَوْتٌ النْجَاشيٰ 


۷ - دتا أ بو الربيعء حَدَنَنًا ابن عُيينةء عَنِ ابن جرڼجء ڪن ڪَطاءِء عن 
جابر ظ4 4 قال الي 5 جين مات النْجَاشِيْ: «مَات الوم ت قَقَوموا 
ا عَلّى أَخِيكْ أَصحَمَةَ». [انظر: ۱۳۱۷ - مسلم: ۹۵۲ - فتح: ۱۹۱⁄۷] 

۸ - دتتا عبد الأغْلَى بن بن مادء تًا يزيد بن مء خا سا 
حَدنَا قَنَادَهٌء اَن عَطاءَ حدتَهمء عن جار بن عبد الله الأْصَارِيّ رضي الله عنهما ن 
َي اله لے لا ب صلی عَلَّى النَجَاشِي» فَصََنَا وَرَاءةء فَكَنْتُ في الصف لاني و التَالث. 
[انظر: ۱۳۱۷ - مسلم: ٩۵۲‏ - فتح: ۱۹۱/۷[ 

۸۷4 - ڪڏيي عبد اله نن آي سَيبةء حڏٽا يزيد ڪن سلِيم بن ڪياء حددنا 
I ET‏ ية صلی عَلّى 
ضحَمَة ضحَمَة النَجَاشئء كبر عَلَيْهِ أَْبَعا . تَابَعَهٌ عَبْدٌ الصَمَدٍِ. [انظر: ۱۳۱۷ - مسلم: ٩۲‏ - 
فتح: ۱۹۱/۷[ 

٠‏ - حدتتا هر بن حزب» حدثتًا يعوب بِنْ إبْرَاهيمَء حد 
صَالح» عن ابن شهاب قالَ: حَدكَنِي بُو سَلَمَةً ن عَبدِ الرَْمَن وَابْنُ ا 


2 


هزیر که اهما أن رشول انه ب تى لهم النجَاشِي صَاحبٌُ الحبَسة في اليم 


ي 


الذي مَاتَ فيه» وَقال: «استَغْفِرُوا لأخِيكبْ. [انظر: ٠۲٤١‏ - مسلم: ۱ - فتح: ۷/ 
114۱ 


- وع عن صا » عن ابن شهاب قال: لني سيد بن المسيبء ُن اب 
هريره ك برهم أن رول الله ية صف به في المصَلىء » قَصلى عَلَيْهِ وکر کر أَرْبَعًّا. 
[انظر: ٠۲٤١‏ - مسلم: ۵۱ - فتح: ]۱٩۱⁄۷‏ 


LEXI IAT Am &X2 
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a 


۰ 
~~ 


م 


۲ - حَدََنَا عَبْدٌ العزيز بن عَْدِ اه قال حَدَدّبِي راهيم ِي سء عن ابن 
شهاب» عَنْ أ ا ن ڪپ اتن ٤‏ عن أي هُرَيْرةً هه قَالٌ: قال رَسُول اله يا 


5 


o27 


جين راد ځتيئا: مرا عدا إن شاء الله بخيف بني کال بت تقاسَمُوا َل 
الكفر». [اتظر: ۱۵۸٩‏ - مسلم: ۱۳۱١‏ - فتح: ۱۹۲/۷] 


A&I AMS 


ر ګر س 
٤٠‏ - باب قصَة آبي طالب 


۳ - تًا مُسَدَدء حدتتا يي ٤‏ ن فان خدتا عند ل 2 
عَبْد الله بُ بن الحارثء حَدَمَنّا العَبَاسٌ : ر ِن عَبِدِ الطب 4# قال للب با: م 


و ا ق ی ر 


E 


آنا لکانَ في الدرّك الأسْمَلٍ من ن التّار». ]11۰۸ a 1oVY‏ : ۳۹ - فتح: ۱۹۳/۷] 
٤‏ - دتتا مود حَدَتا عَبدُ الرَرَاقِء احا م معمَرء ع“ عن الرهُرِيٰء عن ابن 


میب عن آبیهء أن ا طالب ت حَصَرَثه اوقا َځَل عَلَيْه الب ي وَعِنْدَهُ 
بو جِهٰلء م أي ع قل لا إله إلا الل .َة احاح لک بها عند اشي. 
قال ابو جي َد ا بن اَي أمَية مي ا آبا طالب دعَب عن م عب الطلب؟! فلم 
e‏ ت حى قال اجر سَيْءِ كلهم ڊ به على ملَة عَبْدِ الطلب. قال النَبِنْ 
e :‏ لک ما ل أنه عَنْه». فَتَرَلَّتْ: م َي لذت rE‏ 
شتففروا اللشنرکیة کڏ ڪا أو رک ن بقد ما بب فم آم أضَحَب 
لر 9© € التوبة:١١١] E‏ دی من 2 [القصص: ]٥1‏ . 
[انظر: ۱۳۱۰ - مسلم: ۲٤‏ - فتح: ۱۹۳/۷] 


۵ - دتا عد 4 ب بوشف» دتتا اليك دتا إبن الهاوء عن عبن 
ا ان خاب عن آي ميد ثري هه اه شيع الى 4 ودر نة عط ا 


ك 


e 


0 


ر کو ے٥‏ وو 


لقع شَقَاعَقي يم القيامةء كَيْجُعَل في ضَحْضًاح من الَا يلع غي 
يغلي مته ِمَاعَه». 10141 - مسلم: ۲۱۰ - فتح: ۱۹۳/۷] 

حدثتا راهيم بُ حمر حَدتا ابن ابي ا والدرَاوَرديٰ» عَنْ 
يزيد بهذاء وَقال: «تَغْلِي مه ا دِمَاغه» . 


o a e 
SOO) 2 
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٩١‏ - باب حَدِيث الإشرَاء 


لحرا إلى المسجدٍ الأقصًا . [الإسراء: ]١‏ 


۴۸1 - دتتا یی بن بکثرء حدقا الأ للبْتُء عن عُقبْل» عن ابن شهاب» 


ا 
۳ 


حدنِی اپو سَلَمَةَ بن عَبدِ الرَمَّن»ء سَمِعْتٌُ جَابر بن عَبْدِ الله رضى الله عنهما أنه 
2 ر ا لاه ر أ ك ت ار ي و ا ° TOS‏ 
سَمِعَ رَسُول الهَيةٍ يقول: «لما كذبّني قَرَيشٌ قمت في الججر فجَلا الله لي 
of 6 e or o2 £ UE 3 0‏ 

بيت امقس › فطفِقت أخبرهم عَنْ آیاته ونا آنظرٌ إليو». ٤۷۱۰[‏ - مسلم: ٠۷١‏ - 
فتح: ۱۹1⁄۷] 


Ax 


SILEX IAL&8XI Z8I 


سد تاب مَتَاقب الأنصَارِ 
۲ - باب المعُرَاج 


۷ - حَدتتا هُذْبَة ِن حَالِد حَدثنًا هَمَامُ بن ىء حدتنًا قَتَادَهء عَنْ 


اس بن مَالكِ عن مَالِكِ بن SS‏ ي حدَتَهُم عن 
َة أ شري په E‏ في الحَطيم - ورب َالّ: في الججر - مْضطَجعًاء إذ 


ر 


E‏ ج 


أتاني آتٍ قال وىة قول فى eR‏ 
لِلْجَارُودِ هو إلى و أن جلي ا تي وه کل ین کر تخره إلى شغرته. وَسَمِعْنَهُ 
:من قط ى شغرت - اشتځرَح لي ثم أت ّت ِن ذهب ملو 
اء شيل لي تم لأر بدَابَةٍ دون البَغْل وَقَوْقَ الجمار أَبيّضَ 
- فال لَه ا ارود : هُوَّ ايراق يا أَبَا مْرَةً؟ قال أن : نَم يصع َوه عِندَ قى 
طزفه - فَحُلْتُ َء اطق بي جبْریل حَنّی تى السَمَاء الذنياء تفخ 
یل : مَنْ هلذا؟ قال : يریل . قي : وَمَنْ مَعَك؟ قال : مُحَمَد. قِيلً: وَقَد 
ا إِلَيهِ؟ قال: تَعَم. قِيلّ: رحبا پو َم المَجيءُ ٤‏ جَاء . فح لما 
حلصت قدا فيها ادم قال : هذا بُو آم فَسَلمْ عليه . مُت عَلي رَد 
ثم قال: مَرَحَبًا الاب الصاح وَالنِيّ الصَالج .م صَِدَ حن أتى 
السّمَاء اة استفتحء قیل: ad‏ چنریل. قیل: ومن معَك؟ 


جيءُ ج ر 
ا ف قَسَلمْ عَلبهمًا. لمت فرداء م الا: محا الاخ 
الالح وال الصّالح. ثم صَعِدَ بي إلى ا اة ء فَاستَفتَحَ» قل : مَنْ 


ا 


هذا؟ قال : جبْريل. قيلً : وَمَنْ مَعَک؟ قال : مُحَمَدّ. قيلّ : وَقَذ اسل إلَيه؟ 
قال : تَعَمُ. قي رحبا پو َعم المَجيءُ ٤‏ جَاء لیما خت إا بو 


2 
E 2 ت‎ 


قال : هذا ا کک علو فرد ثم قال: مَرْحًا الاخ 
الصّالح الى الصّالح. ثم بي حت ات السَّاءَ الرَابعَةّء قَاستَفتَحَ ء 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قل : من هذا؟ تال : جبْرٍيل. قيلً : وَمَنْ مَعَكَ؟ قالّ: مُحَمد. قل : 
رُس إليهِ؟ قال : نَع قيل مَرحَبًا پو٬‏ يعم المَجيء غ جَاء 
إلى إِذْرِيسَ» قال : هذا إذريسُ فلم َه . سمت علو رد فم ال: 
رحبا بالخ الصاح والتبى الصّالح ئم صد ٻي حن انى السَّمَاء الحَامِسَةًء 
فاستفتح »قي : من هلذا؟ قال : جبْریل . قي : وَمَنْ مَعَلَ؟ قال : 
قیل : وقد اسل إِله؟ ال : تَعَمْ. قیل : رحبا ڀو٬‏ يعم المَجِيء غ جَاء. قله 


3 


حَلَصْتٌُ قدا ارون قال : هذا ارو قَسَلمُ لَه تعن کل قر 
قال : مَرْحَبًا بالأخ الصاح وَالتِيّ الصاح .م صَمِدَ بي حن أتّى السَمَاء 
ا > قیل: مَنْ هنذا؟ َال : جبْريل. قل : مَنْ مَعَل؟ قال : 
محمد . قيل : ول ا : تَعمْ. قال : a E‏ م جا 
e‏ کک 


‰ 


a‏ ابکي؛ کک بیت بشي تشغ ا ن تو نو 
ا متي . . ثم صد بي إلى السَمَاء السَابعةء كاستفح جبريلء 
قي : من هدذا؟ قال : جبْریل . قي : وَمَنْ مَعَل؟ قال : محمد . قيل : وقد بعت 
إِليه؟ قال : 0 . قال : ا ال جَاء لما حلصت فَإِذا إِبرَاهيم 
ال : هذا أبُوک سل لَب ا ا السلامء قالك مرح 
الان الالح وَالنِيّ الصًالج. ثم ثم رف عت لي سِذرة المنتهى» فِا تُا نل 
قال هَجَرَ» ودا وَرَقَهَا مل آذَان u‏ هذه سِدرَة المُنتَهى . ودا أرْبَعَه 
نهار نَهرَانِ اطَِانِ وَنَهُرَانِ ظَاهرَانِ ملت : ما هَذَانِ ا جبْریلٌ؟ َال : َم 
لاان هران في الجَنَةء وَأ الظَاهرَان ناليل وَالفُرَاتُ رفع لى :الت 
المَعْمُورُء ثم يت ائاءِ من خر وء ِن ِء وء ِن عسل > قَاَحَذَتُ 
الل فقال: هي الفِطرَةٌ أن اواك : ثم فرصت عَلَيَ الصَلَوَاتُ 


يوم ر وا َد 5 جو الاس بک » وَعَالَجْتٌ ؛ ي ِسرائيل 
المعَالَجَةٍ ازج إل ر ريك ا لأميك. ا 


ل 


إلى a sS eT‏ 
قال مله فَرَجَعْث» امت بعشر صَلَوَاتِ کل وم جعت قال مله 
رجفت مرت َس صَلَوَات كل يڏ فجت ی موس َال : ما 
َمرْت؟ فُلْتُ: وٹ حفس صَلَوَاتِ كَل يوم . قال : ل نک لا تيع 
حَمْنَ صَلَوَاتِ کل يوم وني قڏ جَرَبْتُ الا نلک وَعَالَجُت بي 
إِسْرَائیل شد المُعَالَجَةء قارع إلى ربک فاسالهُ الكّحْفيف امَك - قال : 
الت بي حى أَستَحْييْتء ولکن َرْضّیٰ و قال : فلا حاوزت 


تاد مناد ا فريضتي › ب عن عبادي». [انظر: ۳۲۰۷ - مسلم: ۱٦١‏ - 
فتح: ۲۰۱/۷] 


۸ - حدتتًا الحمیدی؛ حَدَٿتَا سُفَيَانُ» حدٿنَا عَمُڙوء عن ت عن ابن 

عباس رضي اله عنهما في وله تَعَالّى: وما جملا ج 

تاس [الإسراء: ]٠۰‏ قال: هي ريا عَينء ايها رَسُول اله ية ليله ا به إلى 
A l2‏ مدرو 


بیت بَيْتِ المفڍس. قال : و الملعونة ف رانچ [الإسراء: 1] قال: هي رَه 
اروم 71ء ۳ - فتح: ۲۰۲/۷] 


کک إل ا 


O SD E E 
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۳ - باب وَفودٌ الأنصَار إلى النَبيْ ية بمَكة 
وَبَبْعَهَ ا الحَقَبَة 


e‏ عن عُقَيْلٍ » ڪن ابن شهاب» حَدَنًا 
بن صالحء؛ > دتا عَلْبَسَةء حَدَنَتا يُونسش» ڪن ابن شهاب قال: أخبرن عد 
الزن ب کان و ی ی ی 
مي - قال: سَمِغْتُ كُغْبَ بن مَالِكِ بحَدتُ جين خلت ڪَن النَبي ياء في عُرْوَة 
بوك . بطوله. 
قال ابن بكر في حَدِ ديه يثه: وَلَقَذ سَهذتُ مَعَ النَبي يا لَيْلةَ العَقَبَة جين َوَاثَفْتَا 


عَلّى الإشلامء وَمَا اجب آ بی بها غه نر إن کات بن آنکر في الئاس ينةا. 
[انظر: ۲۷۵۷ - مسلم: ۲۷۹۹ - فتح: ۲۱۹/⁄/۷] 


٠‏ - ڪدٿتا علي ڊ a‏ د کان عفرو تقول سمغت 
جار بن عَبْدِ اله رضي الله عنهما ال شه بي حَالاي الَقَبة. 

قال أبُو عَبْدِ الله : : قال ابن عَييْنَةً: أَحَدُهُّمَا البراءُ ِن مَعْرُور. [۳۹۱ - فتح: ۷/ 
11٩‏ 


ت 
خمد 


۱ - حددّبِی إثراهِیم بن مُوصیء آخار را هِشَامٌ» أن ابن جرج أخبِرَهُمء قال 
عَطاءُ: قال جاپڙ: أا وَأبي وَخَالي ِن أضڪاب العَقَمَة. [انظر: E‏ 

۲ - حدتَنِي إشحاق نن منضور. اا يعوب بن إنراهيمء > حًا ابن خي 
ابن شهاب» عَنْٰ عَم قال: احبر بُو إذْریس اد ايله أن عُبَادَةَ ِن الصَامِتِ - من 
الذِينَ سَهدُوا ذا مَعَ رَسُول الله ية وَمِنْ أضحابه لَيلةَ الَقَبة - أَخبره أن رَسُولَ الله 
قال وَحَوْلَةُ عِصَابَةٌ مِنْ أضحابه: «َعَالَوْا بايعُوني عَلَى أَنْ لا ُشرکوا بالل 
شْئاء ولا تَسْرقُواء ولا زوا ولا لوا َولَادَكمْء وَل َأنونَ هان روه 
بير بين ايديم رجيم وا تفصوني في مغرو فمن وئ ينم اجر َل 
اش وم أات م لك اوقت به في الدنيًا فهو لَه كفارة وَمَنْ 


أصَابَ مِنْ لک شيا قَسَتَرهُ الله مره لی اش إن شَاء عاقب وَإِنْ شَاء عَمًا 
». قال: فَبَايَعَْهُ على دَلِكَ. [انظر: ۱۸ - مسلم: ۱۷۰۹ - فتح: ۲۱۹/۷] 
۳ کاک ی اقا یف نیا ن و خی قز کي مو 
الصنَابحيٰء عَنْ عُبادَةَ ٍ ن الصامتِ 4 أنه قال : الي من اللقباء البين بايغ يوا ر سول الله 
. وَقَال: بَايَعْتَاه على أن لا شرك با سَيئاء وَل تَشرق» ولا َريء ولا تَقْنُلّ 


و 
أنه 


يسر 


الف الى حر اء ولا د نهب ولا تغصي» اة إن فعا کيل قان عُشْينًا مِنْ 
ذلك سينا کان قَصَاءُ ا [انظر: ۱۸ - مسلم: ۱۷۰۹ - فتح: ۲۱۹/۷] 
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- باب دَرُويج النَبِيّ كلا 
عَايِشَةَ (وقدومه) المَدِينَةَ وَبنَائِهِ بها 


۸۹4 - دبي فَرْوَةٌ ر بن أي الغْرَاءء دتا ڪلي ن مُشهرء ڪن هِسَامء عن أبيهء 
ن عَاِسَةَ رضي الله عنها قالَّث: جني الي ب وأا بك ست سنيء فَقَيِمتا 
المدِينَةء 2 ف بني الحارث ن ځُزرجء قَۇعكت» فََمَرَقَ سَعَري فوَفَى ممَيْمَةء 
اني ا - م رومان - واي ِي أزجُوحَة وَمَمِي صَوَاجبُ لي» فَصَرَحَث بي“ 
yT‏ قفني على باب الذارء وان أ 
ڪٿ سكي بَغْض تَفَسِي» تم اخَدَٺ سينا مِن مَاءِ قَمَسَحٺ به وَجهي و 


و 


لني الذارَ ذا ِشوَةٌ مِنَ الأنْصَار في البيْتِ» فقَلنَ : على الخثر وَالْرَكَة» على غار 
طائر. َأشلَمَثنِي يهن قَأضلَخنَ مِنْ سَأنء َلَمْ يَرْغْنِي إل رَسول اللو ل صحی» 
َأشلَمَْنِي إلبهِء يَوْمَُذٍ بلب تشع سِنِینً . [۳۸۹7» ۵۱۳۳ء ۵۱۳۶ء ۵۱07ء ۵۱1۰ء ۵۱0۸ - 
مسلم: ۱٤۲۲‏ - فتح: ۲۲۳/۷] 

٥‏ - حدتتًا ا دتتا وهَیْب» عن هشام ن غُزوَة» عن أبيهء عن كائشة 
رضي الله عنها أن ن التي کی قال لها : اريك في المَنَام مَرَتَين » ار نك في 
سَرّة ِن حريرٍ» يفول : هله امراك اکشف نها . ذا هي انت قافول : 
ِن يك هنذا من عند الله بمضه». ]۷۸ ۰ ۵ ۷۰۱۱ ۲ - مسلم: ۲٤۳۸‏ - فتح : 
[r7V‏ 

1 - حَدتنِي عَمَيْد ر ن إشمَاعيلء دتا ا اسان عن هشامء عن بيه 
قال : يث خَيِة قبل ترج النَبيّ 4ل إلى ية بتَلاثِ سِنِينء فَلَِكَ سين اؤ 
قري مِنْ ديك وکح ڪَائِشَةَ وي بت ست سِنِينَء ٿم بى بها وهي بِنْتُ تشع 

]۲۲٤/۷ فتح:‎ - ۱٤٩۲ مسلم:‎ - ۳۸۹٤ [انظر:‎ 


)1( كذا في الأصل» وفي فى اليونينية : (وقدومها). ولا تعليق عليها! 


کون 90 

وقيل: سنة قمع وتسعين» وهو ماش علي قول الواقدي وآبي نعيم 
السالفين» فإن عمر بن عبد العزيز مات سنة إحدئ ومائة في رجب. 
3 ن رقاقة وکات لاقع ستبين زتصتا وتیل ستن 


سنة ا 


وخمة أشهر وخمسة عشر وما . 

وأما زبيد الراري عنه فهو -بزاي مضمومة ثم باء موحدة ثم مثناة 
تحت- بن الحارث بن عبد الكريم أبو عبد الرحمن» ويقال 
أبو عبد اله اليامي تحت جد القبيلة» بطن من همدان - 
ويقال: الأيامي الكوفي» رو عن أبي وائل وجمع من التابعين» 


وعنه: الأعمش وغيره من التابعين» وجلالته متفق عليهاء مات سئة 
al‏ 


آثتين وعشرين وما 
فائدة 
في الصحيحين بيد بضم الزاي ثم مو. 
عليه في الفصول السالفة. 
وأما زبيد بن الصلت" : فليس له ذكر فيهماء ذاك في «الموطأا. 
وأما محمد (خ. م. د) بن عَرْعَرة الراوي عن شعبة فهو بفتح العينين 
المهملتين» وبالراء المكررة الأول ساكنة» وهو أبو إبراهيم» ويقال: 
آبو عبد الله محمد بن عرعرة بن البرند -بموحدة ثم راء مكسورتين» 
ويقال بغتحهماء والأول أصح وأشهر» ثم نون ثم دال مهملة- 


إلا هلذا» كما سلف التنيه 


.)۲۹۸۱( ۲٤۵/۴ «التاریخ الکیره‎ ۹٩/1 آنظر ترجم في: «طبقات ابن سمده‎ ٩۱ 
.)۲۷٩۷( ۵4۸/۱۲ تیب الکمال»‎ 

۲ آنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد ۰۳۰۹/۹ «الاریخ الکیره ۴/ ٤٥١‏ (۱۹4) 
«الجرح والتعدیل؛ ۱۲۳/۳ (۲۸۱۸)ء «تهذیب الکال» ۲۸۹/۹ (۱۹0۷). 

(۳ آنظر ترجمته في : «التاریخ الکیره ٤٤۷/۳‏ ۱4۹7ء اقات ابن حبانه ۲۷١ /٤‏ 


س كاب مََاقب الأنصار 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

e‏ عائشة رضي الله عنها قَالّٺ: تَرَوجَني رسول الله ية ونا بت 
س سيين قافتا المةة رلا في بني الحَارثِ بنِ الخزرجء 
فَوْعِكتٌ› مرق شَعَري قوف جُمَيْمَةَء فاشني ا ام روقان وني 


ھ 


ِي اُزجُوحَة وَمَِي صَوَاجبٌ لِي» فَصَرَحٺْ بي. . الحديث. 

قولها: (بنت ست) ذكر غيره أنها بنت سبع» ويجمع بينهما أنها 
كملت سّاء ودخلت في السابعة» فمن قال: ست أراد تامة» ومن 
قال: سبع أراد شرعت فيها . 

وقولها : (فنزلنا في بني الحارث) يعني : أهل أبي بكر. 

وقولها : (فوعکت) أي : مرضت . قاله الداودي» وعك: أي مرض 
وحمي (...) وقال: و مختد لر ای( ول آنه 
نزعاج المريض الحمى وتحريكها إياها. 
۰ وقولها: (فتمرق شعري)» هو بالزاي ائ" : تقطع وتساقط› وبالراء 
8 : آنتثر وأنتف» يقال: مرقت الإهاب نزعت عنه الصوف كذا عند 
ت ادرب وبالزاي عند ابي الحسن . 

وقولها : : (فوفى جميمة) الجمة من الإنسان مجتمع شعر ناصيته قاله 
ابن فارس”"» وقال شمر: إنها أكثر من الوفرة. قال: وهي الجمة إذا 
سقطت عن المنكبين» والوفرة: حت شحمة الأذنين. 


1 
أب 


)١(‏ كلمات غير واضحة بالأصل» وقد أشرنا قريبًا إلى علة ذلك. 
() السابق 
(۳) «المجمل» ۱۷٤/١‏ مادة: (جمم). 
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وقولها: (وإنى لفى أرجوحه) أي: العلوء قاله الداودي. وقال 
الجوهري : ا ارش تة بالغلام: مالت”" فأن أراد الداودي 
الغا فن( م فيي العلاء وان اراد( الا 
Og CO‏ 

وقولها: (حتى أوقفتني على باب الدار) كذا وقع» والمشهور في 
اللغة كما قال ابن التين: وقفت» ثلاثي . 

وقولها: (وإني لأنهج حتى سكن بعض نفسي) قال ابن فارس: 
يقال: أتانا فلان ينهج أي: مبهورًا النفس" . 

وقال الهروي : معن آنهج : أربو وأتنفس» يقال: نهج وأنھے. 

وقال أبو عبيدة: لا يقال: نهج . 

وقال الداودي: معناه آنها خفق فؤادها من الروع» فإنها احست 

وقولهن: (على الخير والبركة) هو تفاؤل ودعاء. 

وقولهن (علىٰ خير طائر) آي: على خير حظ ونصيب . 

وقولها: (فلم يرعني إلا رسول الله ييةٍ) أي يفاجئني» وإنما يقال 
ذلك في الشيء (لا) تتوقعه فيهجم عليك . 


(1) «الصحاح» ۳٣٤/۱‏ مادة: (رجح). 

(۲) كلمات غير واضحة بالأصل» وقد أشرنا قريبًا إلى علة ذلك. فانتبه. 
)٥()( )۳(‏ السابق. 

0) «المجمل» ۲/ ۸٤٥‏ (مادة: نهج). 

(۷) «غريب الحديث» ۲/ .٤١‏ 

(۸) في الأصل: (لا). والمثبت الأليق للسياق. 


الحديث الثاني : 
حدیثها أيضًّا أنه اك ۽ قال لها : «أريئك في اتام مَرَيْنٍء رى أك 
في سرقة مِنْ حريرِ» وَيفُول: هذه مر اتک فاكشف عَنها . اڏا هي آنتِ٬‏ 


7 
ر 2 


فاقول : إن يك هنذا مِنْ عند اله بمضه) . 

الشرح : 

قوله (سرقة من حرير) قطعة منه» وكان الأصمعي يقول: السرقة 
دخيلة في العرب من كلام الفرس (وانتقده)“ في كلامهم» سره" 
جَيّد» ووصف أعرابي رجلا فقال: لسانه أرق من ورقة» وألين من 
سرقة» وقال الداودي: السرقة: الثوب» وسيأتي الكلام عليه في 
النكاح إن شاء الله تعالى" . 

الحديث الثالث : 

خدیث عروة فال : توه يث يجه قبل مَخْرَح النريّ بلا إلى المي 
لث سني ء لَك سين او كيا ِن ديك وگ اة سه رضي الله عنها 
وهي پت ست سنينَ٬‏ م بت بها َي بْب ع سين . 

الشرح : 

ما خديجة رضي الله عنها فماتت قبل الهجرة من غير شك» وماتت 
في رمضان سنة عشر كما مر في ترجمتها. 

وأما تزوجه عائشة رضي الله عنها وهي بنت ست فهو الصواب› 
وقيل فيه أيصًا بنت سبع كما سلف» وهو ضعيف» وبني بها بالمدينة 


)۱( كذا صورتها التقريبية في الأصل! ولعل الأليق للسياق : (وأصلها) أو ما معناه والله أعلم . 
(۲) هو الأصل الفارسي ل (سرق) فَعَرْبَ . انظر «تهذيب اللغة» .٠۹۷۷ - ۱٦۷٦/۲‏ 
)۳( سياتي برقم (9). پاب نکاح الأبكار. 


التوضيح قرعا الصحیح س 


بعد منصرفه من وقعة بدر في شوال سنة أثنين من الهجرة» وكونها بن بها 
وهي بنت تسع فهو الصواب. 

وقيل : على رأس ثمانية عشر شهرًا من مهاجره» وأغرب منه أنه بعد 
الهجرة بسبعة أشهر» وهو واوٍ. 

وظاهر إيراد عروة أنه تزوجها بعد خديجة» وكأن المعروف خلافهء» 
وإنما تزوج بسودة بعد موت خديجة» وقبل العقد على عائشة. 


قال ابن إسحاق: أول نسائه خديجة ثم سودة ثم عائشة . ثم عد 
الباقى› ومنهم من قال : عائشة قبلها. 

قال الماوردي : الفقهاء يقولون: تزويج عائشة قبل سودة» 
والمحدثون يقولون: سودة. وقال الشيخ أبو محمد في «جامع 
المختصرا: (إنه عقد على عائشة ولم يدخل بهاء ودخل بسودة)“ 
بن على عائشة بعد مقدمه المدينة بثمانية أشهر فعلى هذا يكون 
عمرها حينئذ خمس سنين وأشهرا. 

قال الداودي : قد یکون قوله فی البخاري : قبل مخرجه بثلاث سنين 
أي : وأشهر فسمى الشيء باسم ما يقاربه» وتزوجها بعد ذلك قبل الهجرة 
بقريب من السنتين › ودخل بها بعد الهجرة بسنة. 

قال الدمياطي : والصواب أنه تزوج سودة بعد خديجة في رمضان 
سنة ماتت خديجة» ثم تزوج عائشة في شوال سنة عشر. 


. (سيرة أبن إسحاق» ص۲۳۸‎ )١( 
ذكر على الجملة علامة: لا ... إلى. اه وورد في هامش الأصل تعليق نصه: عرض‎ )1( 
لی فی :الال وقد يجمع بينهما بأنه عقد على عائشة ولم يدخل بها ودخل بسودة.‎ 


وقوله : (ثم بن بها) أنكره بعضهم . قال : والصحيح بن عليهاء قال 
بعض أهل اللغة: وأصله أن يبني على زوجته قبة من أدم عند أخذه 
ا ٤‏ 

فأئدة : 

أقامت فده فا وعاشت بعده ٹمانًا وأربعين سنة وماتت فی 
رمضان سنة ثمان وخمسين أو سنة خمس وخمسين . أو سا ت 
أو سبع في رمضان أو شوال» قولان فقاربت سبعًا وستين سلنة 
او بلغتها › قاله الهيثم بن چ 
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)١(‏ آنظر: «الصحاح» ۲۲۸٠/١‏ مادة [بنى]. 

(۲) هو الهيثم بن عدي بن عبد الرحمن» الأخباري أبو عبد الرحمن الطائي الكوفي› 
المؤرخ» قال عنه يحيى بن معين» وأآبو داود: كذاب» وقال النسائي: متروك 
الحديث. وروي أن جاريته قالت : كان مولاي يقوم عامة الليل يصلي» فإذا أصبح 
جلس يكذب» وقال ابن عدي: ما أقل ماله من المسندات» وإنما هو صاحب 
أخبار وأسمار ونسب وأشعار. وقال ابن خلكان: كان الهيثم يتعرض لمعرفة أصول 
الناس ونقل أخبارهم» فأورد معايبهم وأظهرها وكانت مستورة» فكره لذلك. 
مات سنة سبح ومائتين» وله تصانيف كثيرة» كلها مفقودة عدا كتاب «المثالب). 
انظر ترجمته في : «الكامل في ضعفاء الرجال» لابن عدي ٤٠١/۸‏ تاريخ 
بغداد» ٠١/٠٤١‏ «وفيات الأعيان» لابن خلكان ١/١١٠ء‏ سير النبلاء» 
J) </1‏ معجم المؤلفين) .V/ ٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب هجْرَة التب ية وَآضحَا ابه إلى المَدِينَة 


ar7or 


E E‏ > عن 
الي ل : دلولا الهجْرَةٌ لَكنْثُ مرا مِنَ الأَنْصَار». 

قال أبُو مُوسّى» عَن النَبيٌ بل : رَأيْتُ في الام ٽي 

اجر من مَخَةَ إلى اض بها تخل َب وَهَلِي إلى أنه 

الَمَامَةٌ أو هک لذا هي ال نرب . 

۷ - دنا الحمَيدىء حَدََّنَا سُفْيَانُء حَدََنَا الأغمَشء قال سمغت أب 
وَائِلِ قول : : عُذتا حَبًابًاء فَقًال: هَاجَرتا مَعَ النَين لا ريد وجه اللهء قوقع أجُرْتًا 
sS‏ 
خد و رك ور کنا 5ا َطیتا يها رأة بث رجلا َا عَطَيتا جيه بدا رَه 
شول اله 4 أن عطي رَأسَهُء وَنَجَِلَ على ليه د سَيئًا ِن إذڏْخرء وَمِنَّا مَنْ 
َيْدَءَ ينت له رنه فو هيبا . [انظر: ۱۲۷۲ - مسلم: ٩٤۰‏ - فتح: ۲۲۱/۷] 

٨۸‏ - حدتتا مُسَدَدء حدتتا ماد - هُو ابن رَيِدِ - عن ڃييء عن حَمَدِ بن 


E 


راهيم ء ٠‏ عن عَلقَمَة ِن فاص قال ا e‏ 
«الأعْمَال بالتَة قَمَنْ كانت هخر إلى ديا يُصِيبها أو أمرَاة يروَجُهًا هجر 

إلى ما هَاجَر اليو وَمَنْ كائت هره إلى اله وَرَسولِه فُهجرته بى اللہ 
ورَسوله ییا . [انظر: ۱ - مسلم: ۱۹۰۷ - فتح: ۲۲۱/۷] 

I‏ قال: حدَتَبِي 
ُو عفرو الأؤراعِيء ن عَبدة بن أي اء عن بجَاهِدِ بن جر كي أن عبد اله ِن 
عَمَرَ رضي الله عنهما کان يفول : :ل هخْرَة بعد الفح . > ۹1 ۰ ۱ - فتح: 
1/۷[ 


4.۰ — وَحَدَڌنِي الأَوَاعِيْء عن عَطاءِ بن أ رباج قال: : رَرْت عَائشَة م 
عَبَيْدِ بن مر اللْييء تاها عن الهجرَةء فَقَالَّث : لا هخْرَةً اليَوْمَء كان لومون يَف 


حَلهُم ب بدِينه إلى اله تَعَالّى إلى رَسوله کا اة أن يبن عَلَيهِء فَأَمًا اليم فَمَذ 
أظهر اث اَيَو يغد رَه حَيْتُ سَاءَ» وکن جهاد وَنِيْةً. [انظر: ٠۰۸۰‏ - 
مسلم: ۱۸1٤‏ - فتح: ۲۲۱⁄/۷] 


1A 


۳4۰1 - حتانی زکرئء ی کین عقن این تز قال شام ا فزني ايء عَنْ 
عَاِسَةَ ِسَةَ رضي اله عنهاء أن سَعدًا قَالٌ: الهم ك غلم أنه ی أحذ أحَبّ کان 


أجاهِدَهُم فيك من قَوم كبوا رولك ية َا e‏ 
اللزت ب بيننا ينهم . . وال بان بن يزيد : دتا هشَامُء عن آبيهء خب ار تي عَابِشة 
قوم کذبوا بيك ا من ريش . . [انظر: ٤٦۳‏ - مسلم: ۱۷١۹‏ - فتح : 

۲ - حدتًا مَطْر يِن القَضل» حَدَثنًا زغ هِشَامء ذقنا عکرمَةء ن 
ابن عباس رضي الله عنهما قَالّ: بعت رَسُول الہ ل لأربَمِينَ سَنَةء قَمَككٌ بِمَكهٌ 
لاف عَشْرَةَ سنه وى إِلَيهِء قم أَهِرَ الجر فَهَاجر عَشْرَ سِنِينء وَمَات وَهُو ابن 
لاٹ وَسِتَینّ. [انظر: ۳۸۵۱ - مسلم: ۲۲۵۱ - فتح: ۲۲۷/۷] 

٣‏ - حدتَنِي مَطْرٌ ر ِن القَضلء دتتا روځ بن عُبَادةَء حَدتنًا رَکريَاءُ بر 
إشحاقء حَدننًا مرو ِن ڊيتارء عَنِ ابن عباس قالٌ: مَك رَسُول اله ي بمكة 
لات عَشُرَةٌء وَُوْق وهو ابن تَلاثِ وَسِتینّ. [انظر: ۳۸۵۱ - مسلم: ۲۲۵۱ - فتح: ۷/ 
[rv‏ 

- حًا إشمَاعيل بن عَبدِ اله قالّ: حَدَتَنِي مالك عن ي اللَضرِ‎ - ٤ 
مول عُمَرَ ِن عُبيِ الو - عَنْ عُبيدِ - يَغنِي: ابن ځُنَينِ - ڪن اي سويد اځنذريٰ هه‎ 
ا يته ِن‎ EE ن رَسُولَ اله‎ 
رَهرة الذنيَا ما شَاء وَبَيْنَ ما نه فاختارَ ما عند . قَبکی أبُو بر وقال ل فَدَيْنَاك‎ 
خر رَسول اله یاز‎ ٤ بابَائِتا وَأََهاِنَا . جنا له وَقَالَ النَاس: أنظروا إلى هذا الشیخء‎ 
عن ڪڍ حار اله ين أن أيه من رَهْرة اليا وَين ما ده َو يفول قيا‎ 
بَا واا کان رَسُول اله یا هو احبر وان بُو کر هو أَعلَمَنَا به.‎ 

رَسول اله کا : إن مِنْ أَمَنْ الاس عَلَيَ في صْحْبتهِ وَمَالِهِ أب بکر» وَل كنت 


E ES‏ الصحيیح سے 


مّخدًا خَلیلاً ِن أمتي ادت َا بکر» إل خلة الالام ا ق يبقين في 
المسجد ا إلاتخا ی بکر». [انظر: 1 - مسلم: [NYV/Y : E‏ 


٥۵‏ - حدتتا ټی بن بكار حَدَيَّنَا اللَيْتُء عن عُقَيْلٍء قال ابن شهاب: 
فاخبرن ُوه ِن الربَيْرِء ن عَاِشةَ رضي الله عنها رَو النبْ اة قالث: م أغقل 
وي قط إلا وما يديتان اين و َر عَلَينا ذم إلا يأتيتا فيه سول الله ياء طَرئي 
اهار بُكرَةٌ وَعَشِيةء قلا بلي أمشلمود حرج أو بكر مُهاجرا تخو رض اة 
حَتّى بلع زك الماد ليه اين الذَغِنَة = وهو سََدُ الفا - فقال: ين رید یا أب 


بکر؟ فال ابو کر: أخْرَجني قَؤْمِي› ريد اَن يح في الأزض وَأعْبْدَ ري . . قال ابن 


اك 


لا ر ولا ُء إ ك َكب المغدُومء وَتَصل ارجم 
وحمل الكلء قري الصَيِفَء وَتُعِينُ على وائب الحقء قاتا لَك جَاڙء ازج وَاعيُدٌ 
رَبك يِبَلَدِك. . قَرَجَعَ وازتحل مَعَهُ ابن الدَعْنَةء قَطَافَ ابن الدَغْنَةَ عَشِيّة في سراف 
قرێش» فقَالَ هم إن اا کر لا خُر مله ولا رج أنخْرجُودَ رَجُلاً يَْكَسِبُ 
الغدُومء وَيَصِل الأجم» وكيل الكلء وَيفري الصَيْتَء وَين عَلّى وائب الحقّ؟! 
لم تُکڏب ؛ ریش بجوار ابن الدَعْنَةء وَقَالوا: لابن الدَغْنَةَ مُرْ أب کر فا 
دارهء قَلْيْصَل فيا وَلْيَْرَاً ما سَاءَء ولا يوْذِينًا بذَلِكَ ولا يَشتغلنٰ بهء نّا تسى أن 
يَفْقَنَ نساءًَا وَأيِنَاءَنَا . قال ذلك ابن الذََِة لأي بكرء قبت أو كر ذلك غي رنه 
ف ڌارهء ولا يَشتَعْلِنْ بصلاتهء ولا ا ف غر دَارهِء ث بدا لاي ټکر اتی مَشجدًا 
پفنَاءِ دارهء وان بُصَلٰي فيه وَيَفْراً القَرآنَء فَينْمَنِ َينْقَِفُ عليه نِساءُ المشُركِينَ وَأبنَاوهُمْء 
وَهُم َغجَبون مء وینظرون لیو گان ُو کر رجلا بکاءء لا ملك عَيتيه إا قرا 
القَرآنَّء افرع ذلك اسراف ريش من المشركينَء رسوا إلى این الذغدَةء فقَدِمَ 


i 


عَلَيهمء إن کن أجَرْتًا با بكر بجوارك» على ن يبد رَه ف دارو فقد جاور 


2 


a 


1 


o 


ذلك فابَّی ل مشجدًا بقِنَاءِ دارهء َاغلَنَ بالصلاة وَالقَرَاءَة فيهء وإ قد قد خشيتا ان 


يِن يِسَاءتا وَبئَاءَنًا قَانههء قان أَحَبَ أن يفص على أن يبد رَه في داره فَعَلَء » ون 
ّى إلا أن يُعْلِنَ بِدَلِكَ فَسَلْه أن يرد ليك ذِممَكء فنا قذ كرهتًا أن تُخُفرك» وَذَّسنًا 


س ڪتابُ مَتَاقب الأنصَارِ A SEET‏ 


ن مُقرينَ لأي بر الاشتِغلانً. الث عَابِشَة: اکى ابن الدَغِنَة إلى أبي بكر ذ 
a‏ ما أن فصر على ذلك وما ن ترج إل ذِمَتِيء 
قي لا جب أن مع العرب آي أحفزت ني ر جل عَقذٿ لَه. فقا ُو بر وني اوذ 
ليك جوارك› وای بجوار الله كك. والنَبيْ ل يمذ بمکةء فقال التب علا 
للمشلمي: «إني اریت ر مجرتکم دات تخل ب ين لابتيْن». وَهُمَا الحرتانء 
قَهاجَرَ مَنْ هَاجَرَ قبل المِيدَةء امه مَنْ كان هَاجَرَ أزض الحَسَّة إلى ية 
وهر بُو کر بكر قبل الميِينةء قال له سول اله ة: «عَلٌی رسک اني اجو ن 
يون لي». قال ُو ټکر: وهل ترجو ذلك بابي أَنْتَ؟ قال: «نَعَمْ». حبس أبُو بكر 
تفه على سول اه لا لضب وَََفَ ابن كاتا عِنْدَهُ َرَقّ العمر - َو 
الط < أرب أشهُر. 

قال ابن شِهاب: قال عزو : قلت عَائِْسَة: فََيْدَمَا خن ؤا جو ي تیت بت أي 
بر في تخر الور َال قَائِلٌ لأبي بکر: هذا سول اله اة مُقئعا. في سَاعَة ٤‏ کن 
تيتا فيهاء قال بُو کر فِدَاء َه اَي yS‏ کک 
قَالّث: فَجَاءَ رَسُول اله کل قَاستَادَنَء َاَذِنّ له فَدَخَلء قال لشي 5 ا 
«أخرخ من عندك. ققال بُو ټکر: : إنّمَا هُ اهلك باي ا ا 
اني قَذ أف لی ف الخروج». ال کا باي نت سول ا؟ 
رول اله کل «َعَمْ». قال ابو بر فَحُذ باي أت ا تا وشول اله إخدى رَاجِلَيّ 

تین. قال رول الله کلاة: «بالتَمَّن». قَالَت عَائِسَةُ: فَجَهْتَاهُمَا حت اخهازء 

E NS 
په على فم الجراب؛ فَبِدَلك سُمُيّث دات الَطَاقٍ. الت : م حَقَ رَسُول الله ي وَأبُو‎ 
خر بقار جل قزر فکعتا ی ت قبا یٹ جلتطفا عبد نی آي بغر قو‎ 
غُلامٌ شاب تَقَتٌ ت آنه ینلع من نیما بخره قیضیع مع ارش بمگة وي‎ 
فلا يَشْمَع مرا يُکَادان په إلا ا اا بخر ذلك حي لط الظلامء‎ 
ويي ڪَلَيهِما عَامِر بن فهر فهرة - مَولّی أي بكر - مِنْحَةً مِن عَنمء فَيُرجهَا عَليهما‎ 


e 
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جين يَذْهَبُ سَاعَة مِنَ العِشَاءِء فَيَبِيتَانِ في شل - وهو لَبَنُ مِنْحَيهما وَرَضيفهمَا - 
لی يق بها ڪام ِن سء بعل َك ني كَل ية ِن ِْكَ الاي الث 
واشاأجر رول اه ڪي وُو کر رجلا مِن بني الذيلء وَهُو مِن بي عب يِن عدي 
اديا خرَينًا - وَالْجخريث: اهر بالْهدَاية - قَذ عُمَس جِلفًا في آل القاص بن وائل 
المهمِيّء وَهُوَ عَلَّى دِينِ كَمَارِ فرش فَأَمَِاهُء قَدَقَعَا َيه راجلمبهماء وَوَاعَدَاء غار ؤر 
عد ثلاث لَيَال پرَاجِلَدَيهما صب صح اث وَانْطلَقَ مََهُمَا عَامرٌ ِن فة والدلِيلٌ قَاَحَدً 
بهم طرق السواجل. [انظر: ٤۷1‏ - فتح: ۲۳۰/۷] 

- قال اين هاب وبري عَيد اَن بن مالك امذيليي - وغو اين أي 
ا - آنه خب له ممع سراق بن جغشم ب زل ا 
سل قار فرش لون في رَشول اله بي وي کر ديه كل واج مهما من قعل 
رہ بتعا حالش في خلس من عا زیي تي من ل غل م 
حت حٌى فام عَلَينَا وََحنُ جلوس» قَقال: يا سُرَاقَةء إئي قَذ رَأَيْتُ نفا أسودَةً 0 
راا مدا وَأضحابَه. قال سُرَاقَة: فَعَرَفْتُ آم هم قَقَلْتُ لَهُ: ّم يسوا بي 


وَلَكَنَكَ رَأَيْتَ انا وَفَلانًا َنْطَلَمّوا بأغْيْينًا. 2 ۾ لپت في اجس سَاعَةًء ث قَمْتُ» 


قَدَحَلتُ َأَمَرْتُ جاريتي أن تخرج رسي - وهي مِن وَراءِ َة - قځبسها عَليء 
رژځي فَحَرَجْتٌ به مِنْ ظَهر البيْتِء قَحَطْطتُ برجُه الأضء وَخَقَضْت عاليهُ 


I 


NE 


Ça 


5 


حَتّى أتَيْثُ يت فرَسِي فرَِبهاء رفغا قرب بي تى دنوت نهم ُتَر بي فَرَسِيء 
فَحَرَزتُ ڪَنهاء فَقَمثت» قَأَهُوَيِتُ يدي إلى كانتي فاشتَخُْرَجت ينها لارام 
َاستَشمَمتٌ يها أصُرُهُمْ م لاء قَحَرَح الذي أَكرَهء قَرَكبْتُ فَرَسِي» - وَعَصَيِت الأزلام 
- قرب بء تی إا یغ راء رشول انه 4 - وغو لا لفت وأو تر يكير 
الالْتَقَات - سَاخَث يَدَا قَرَسِي في في الأزض حى ّى بَلَعَنَا الرْكبَين» فَحَرَرْتُ ڪَنهاء َه 
رَجُزتها فََهَصَتْء قم تگذ خر ناء ءفَلَهًا اسْتَوّثُ قَاِمَة إا لأر يدنا غا سابل 
ي الما مل الدخانء فاشتفتمف بالأرلامء فَحَرَح الذي أَكَرَهء ايهم بالأمَان 


و 


َوَقَقواء قرَكبتُ فَرَسِي حى جئُتَهُمء وَوَقََ في تفي جين لقي مَا لَقَيتُ مِنَ ا حبس 


و التوضيح شرح الجاع لمحيع ك 
(ابن النعمان) القرشي السامي -بالسين المهملة- (ولد سامة بن 
لؤي بن غالب البصريء مات سنة ثلاث عشرة ومائتين عن خمس 
وسبعین سنة. 
ال شيخنا قطب الدين في اشرحه»: تفرد به البخاري عن مسلم. 
فُلْتُ: لاء فقد روئ له معه» وکذا آبو داود. کما نبه عليه الحافظ 
جمال الدين المزي في «تهڏيي»". 

وآما حميد الراوي عن نس فهو آبو ب 
-ویقال: ټیرویه» بكسر المثناة فوق. ویقال: غير ذل 
البصري مول طلحة الكلحات» سمع أنسًا وغيره من التابعين» وعنه 
یحیی الانصاري وغیره من الأعلام. 
الطويل (تمييرًا له“ قيل: كان قصيرًا طويل 
وقال الأصمعي: لم يكن بذاك الطويل لكن 
کان في جیرانه رجل يقال له : حميد القصير. فقيل: حميد الطويل 
تمییڑا له 


وقال البخاري عن الأصمعي: راي ولم یکن بطویل؛ ولکن کان 
طويل اليدين. مات سنة ثلاث وأربعين ر. نة 
وقيل : سنة أثنتين وأربعين. وقيل: سنة أربعين' 


من لج 

في (فا: وله 

(۳) آنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۰۴۰۵/۷ *التاریخ الکیر» ۲۲۳/۱ (1۲۸). 
الجر والتمدیل؛ ۸/ ۵۰ (۲۳۰)ء «تهذیب الکماله ۱۰۸/۲۲ .)0٤۹۳(‏ 

ا من لج 

() آنظر ترجمته في: «طبقات این سعد ۲۵۲/۷ «التاریخ الکیره ۴۲۲/۲ 
۷۰( «الجرح والتمدیل» ۲۱۹/۳ (۹1۱) «تهذیب الکمال» ۷/ ۴۰۵. 


E‏ » فلت لَه: إن قَؤْمَكَ قَذ جَعَلوا فيك الدَيةً. 
خبزثهم آخبار ما بريد الاس بهم وعرقت ايم ارد اناع لم يراي و 


ا 


إلا أن قال : «أخف عَنّا». فَسَالّْةُ أن يكب ب لي کاب أ > فَأُمَرَ عَامرَ بُ 
يء إ منء فامَرَ عَامِرَ ب 
لله کی . 


هزره كب في رفع مِن ديم e‏ 
قال ابن شهاب: : حبري عُزوَةٌ بن ر رَسُولَ اله يا لقي الرَبَيرَ في ركب 

من المشلِمينَ كانوا تجارًا قَافِلِينَ من الشأمء كسا الربَيرُ 4 ا وا بكر ثاب 
بَيَاض» وَسَمِعَ المسلِمُود بالْدِينَة حرج رَسُولِ اله ية من مَك عدون كَل 
داق إلى الحرَة فَيَلْتَظرولَة» حى حن يردم ڪ الظهيرةء فانقایوا تو يوْمًا بَعْدَ ما أطًالوا 
نيَظَارَهُمء فَلَهًا َوَؤا إلى بُيوتهم» وى رَجُل مِن يهود ٤‏ لى اطم ِن آطَامِهة لامر 
ظز إليهء قَبَصَرَ برَسُولِ الله ية وَأضحابه مُمَّضينَ يرول 4 الْسَرَابُء َلَمْ يَمْلِكِ 
الهُودِيّ أن قال بأغلَّى صَوته: يا مَعَاشرَ العرب» هذا جَدَكُم الذِي كَنْتَظرُود. فَتَارَ 
امشلمُونً إلى السلاحء لوا سول الله کل بظْهٰر اة فَعَدَل بهم دات اليّمين 
تو ڪٿ نَل بهم في ټني عفرو بن ف ذلك َم الانين من سُهر بيع اَل » فقَامٌ 
وبکر لاسء لمق رول الہ ب صَامِنًاء قَطَفِقَ مَل جاءَ من الأْصَارِ عن ) ير 
سول EE‏ حَمّى أَصَابَتِ رَسول الله ية قَأفبَلّ پو کر 
حترا حَتّی لل عَلَيهِ بردائهء قَعَرَفَ النَاسُ رَسُولَ الله ية عند ذَلكء فول اه کا 


چ 


3 


ي بني عفرو بن عؤف بضع عر ليل وأشسى الشجة الي شى ی على التقو ٤‏ 
صلی فِیه رَسُولٌ انه بي فم رَِبَ رَاجِلََُ قار يَمْشِي مَعَهُ الاس حَتّى بَركٹ 
a SS e‏ > وکال 

ا 
: هلدا إن شَاء اله المنّرل». أ e‏ 
الُلامَينء فَسَاوَمَهُمَا باريد لِيَتَخدَةُ مَشجِدًاء قَقَالا: لاء ل نَهَبه لَك يا رَسُول اله 
اه مَشجدَاء وََفِقَ رَسُولٌ اله يا يقل مَعَهُم لَب في ُنيانهء يفول و کو قز 
اللينَ: 


ت 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الال اال ك فار ا و 

ويول : 
الل إن الاجر اجر ااج ازم الأنصَارَ وَالْمُهَاجرهُ 

َمل غر وجل من سيين يسم لي. قال ابن شُهاب: : و يَبَْغْنَا في 
الأحاديث أن رَسول الله ل ْنل ببَيْتِ شغر تام عبر هذا البَيْتِ. [فتح: ۲۳۸/۷] 

۷ س- حدتًا عَبْد الله بن ي سَهْمَةء حَدََتا بُو أَسَامَةَء دتتا هِشَامُ» عن أبيه 
وَفَاطِمَةء عَنْ أْسْمَاءَ رضي الله عنها: صتفث شفرة شين وأي بغر جين أرد 
ايِينَةء قَمُلْتُ لأي: : ما جد سينا أَبطَةُ إلا نطاقي. قال: فَسقّيه. فَفَعَلْتُء فَشْمْيتُ 
ذات النطاقين. [انظر: ۲۹۷۹ - فتح: ]۲٤۰/۷‏ 

۴4۰۸ - حدلتا حَمد ن بشارء حدتتا عُندَرء حَدتتا شغبةء عن ا إښحاق قال: 
سمغت البَراء ظه قال :ا يل ابي ل إّى ية تبك سراق ِن کک 
فعا عَلَيه النَبن ية فَسَاحَث به قَرَسهء قَال: افع الله لي ولا اضر رك. فَدَعَا لَه. قال: 
ا َاَخَذْت قَدَڪا فَحَلَبِتُ فيه كُنْبَه مِنْ 
لَمنء اَي فَشَربَ حَتّیٰ رَضيتُ ضيت. [انظر: E‏ ۰ - فتح: ]۲٤۰/۷‏ 

TS ۳1.۹‏ ڪن أي أَسَامَةَ مء عن هسام بن روء ن بيه 
عن أَسْمَاءَ رضي الله عنها انها لث بعَبْدِ الله بن الربيرء قَالّث: قَحَرَجِتُ وأا مُيَوُ 
اتيت الدِيتةء فرت اء فولَذئة بفباءء فم تيت به اللي 4 فوَصَغْتَهُ في حجرو 
م دعا بنَمْرَة» قَمَصََعَها ۾ ٿم قل في فيهء فَکان اول سَيْءٍ دَخَل جَوَْةُ ريق رَسُول الله 
کي > ٿه حَنَّکه بنَمْرَةء تم دَعَا لَه وَبرَكَ عَلَيْهِ» وَكانَ اول ل ولد في في الإشلام. 

تابه که حال ب لڍ عن علي بن مُشهرء عن هشامء e E‏ 
الله عنها أنه هَاجَرّث إلى لنب علا وهي بل ۰[ - مسلم: ۲۱٤۱‏ - فتح: ۷ ]۲٤۸/‏ 

۳91۰ - ڪدقئا يبء ڪن آي اسَامةء عن هسام بن غزوةء عن بيو ڪن عاس 
رضي الله عنها قالَّث: : أل مود ول ني الإشأام عبد اله ن الرَبیرء ؤا به لبي لاء 


س كاب ماب الأتار 
َاخَدَ اَي ية رَه فَلاکهاء م أذحَلَهَا في فيهء اَل ما دَحَلَ بَطْتَه ريق النَييّ بي 
[مسلم: ۸ - فتح: ]۲٤۸⁄۷‏ 

۱ - حلني محمد حَدتَنَا عبد الصَمَدِء حَدتَنًا أ آي» حَدَتنا عَبدُ الزيز 
صُهيب» حَدَننًا انس بن مَالِك د ا E‏ اھ ای یت رغر ریت 
کی واو یکر شیع غرف وتن ا۵ له ية ساب لا غرف . قال: قَيلْقّى الوَجل أا كر 

قَيقُول: يا أا بكرء مَنْ هذا الوَجَلٌ الذي بَينَ يَدَيْكَ؟ فَيَمُولٌ؛ هذا الرَجُل يَهُدِينِي 
اليل قال فخم الاسف إلا بغ الطريقء وَإِلّمَا يغبي سَبِيلَ اثر 
َنَت أ بو کر فِا هو ارس قذ هم قال : یا رشول الدء هنذا ارس قد حى 
با . قَالْتَفُتَ نب اله ياء قَقَالَ : :الله أصرغه». . قصَرَعَة القَرَسء م قاق تحفجمء 
َقَالّ: يا تبي الد مُزني بمَا شت . قال: «ققف مکائك» لا ركن احا يلحق 
بتا». قالّ: فَکانَ اول انار جاهدًا على نبي اله کی وَکانَ آخرَ النّهار مَشاَحَة له 
رل رول اله ل جاب الحرةء فم بعك إلى الأَْصَارء فَجَاءوا إلى یی الله کل 
قَمَلَمُوا عَلَيْهماء وَقالُوا آزكبا متهن ركب بی اله ية وأو بكرء وَحَفّوا 
ُوتهُما پالشلاح» فَقِيلَ في اَدِيَة: جاء نبي اء جاءَ بی اله ل . قَأَشْرَفُوا يَنْظَرُونَ 

وَيَقُولونً: جاءَ تبن الوء جَاء بن الله. ال يي ڪلی َل جاب ار ي بوب 
ب تنك أف إا صيع به كبا له قن تلام غوف تغلي فق تتن قم 
e‏ ا E‏ 
رَجَعَ إلى َهْلِهء فقال تبن الله کيا : اَي يوت هلتا أَفرَبُ». فال بُو أَيُوبَ: آنا 
e‏ ڌاري» وها باي . قال: انلق مُه َا مَقِيلا». قَال: فُومَا عَلَّى 
ونك > جت بڪقء وقد عَلِمَت يهود أ سَيّذْهُمْ وَابْنْ سَيّدِهِهء وَأغلَمَهُمْ وَابْنْ أغلمهمء 
اذعهم قاشالهم ئي قبل أن يلوا آي قذ أَنلَث, DS‏ 
اوا ي ماي اسل تی اه ياء قَأقبلُوا قَدَحَلُوا عَلَيهِء قال لَهُمْ رسو 
4ة ّا مَعْضَرَ اليهُودء وَيْلَكمْ أتمُوا الله كَوَاللَه الذي لا إله إلا هو إإ 


ا 


i 


ي 
يي 
ت 


ارا 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
تَعْلَمُونَ اَي رَسُول اله حَقَاء وني جتكمْ بحق فَأَسْلِمُوا». قاُواء ما تَعلَمهُ. 
الوا لِلسَبی اء الها تلات مرَار > قال : اي رَجُل فيكم عبد اه ء بن سّلام؟». 
قالوا: اك سيدا وان سَيّْدِتَاء وَأغْلَمَنَا وَاِنْ 6 يتم إن َسْكَمٌ؟». 
قالوا: اشا فا کان يشام . قال: «‹ رايم إن ألم ؟) ». قالوا: ا له ما کان 
ليشيم . قال : «أفرأيثّمْ ِن َسْلَمّ؟. . قالوا: اسشا ما کان ليشام. . قالَ: «ا ابن 
سام آخرْْ علوم 2 قَقَال: يا مَعْسَرٌ قغشر لوده اوا الله» فَوَاللَه الذِي لا له إل 
هو كم لَنَغَمُونَ َه رَسُولٌ ايء ونه جَاءَ بق. فَقَالّوا: گڏيت. قَاَخْرَجَهُمْ رَسُول الله 
. [انظر: ۳۳۲۹ - فتح: ]۲٤۹⁄/۷‏ 

۲ - حَدتَنَّا راهيم يِن مُوسّىء أَخبرنا هِشَامُء عَنِ ابن جرج ًال: أخبرن 
ق فيي عن ابن مر - ڪن عُمَر بن الطاب د قال: 
کان ا ِلْمُهَاجرينَ الأَوَلِينَ رَه آلافي في أ وَفْرّض لان عُمَرَ لاه لاف 
َمسمائَةٍء فقيل لَه : هومن الهاجرينء قَلِم نة ِن أزبعةٍ َة آلافي؟ قَقَالٌ: إِنّمَا اجر 
به اأ بوَاهُ. يه قول : ليس هو کمن هَاجُرَ بنَفْسه. [فتح: ]۲۵٥۳/۷‏ 

٣‏ - حدئا حَمَدُ ن کئيرء اَخبرنَا سُمْيانء عَنِ الأغمَشء عَنْ اَي وَائلء عَنْ 
حَبّاب قال : هَاجَزتًا مَعَ رَسُول الله يٍ. [انظر: ۱۲۷۲ - 2 4 - فتح: [ror/۷‏ 

4“ - وَحَدَتَنَا مُسَدَدء حَدَٿتَا ىء عن الأغمش قال : سمغت شقيق بن 
سَلَمَةَ قال: حَدََتا حَبَابُ قال: هَاجَزتا مَعَ رَسُول اله کا بني وجه الهِء وَوَجبَ 


َ 


جرا عل اء فنا من مَصّى ڄ يكل ِن جره سَيئاء مِنْهُم مُضعَبُ ِن مزر َيِل 


و م خی فم جذ سینا کف فيه إا ور کنا إا يتا بها رأة حرج رجلا 
ادا عَطيتا رجْلَيه حرج رَأسَهء قَأمَرَنا رَسُولٌ اله ية ن عطي رَأْسَهُ بهاء وََجِعَل 


عَلَّى رجلَيه مِنْ إأخرء وَمِنًا مَنْ أيَعَثْ ت لَه رنه قَهْوَ بَهْدِبها. [انظر: 1 - مسلم: 
٥‏ ¬ فتح : [Yor/¥‏ 


o ¢ Û 


۵٣‏ - ڪدتتا يى بُ بشرء حدنتا رَؤځ» حَدتا عَۇف» عَنْ مَُاوِية ُن قَرَهَ 
قال: : حَدََنِي بُو بُردَةٌ بن أي مُوسَى الأشْعَرِيّ قالّ: قال لي َد ايله يِن عُمَرَ: هَل 


on 


سد ”تاب مَنَاقب الأنصار 


تذرِي ما ما قال آي لأبيك؟ قال: فُلْتُ: لا. قال: قن أ قال لأپيك: یا با مُوسَیء مَل 
يشوك إشلامتا مَعَ رَسُولِ الو ل وهخرتتًا مَعَهء وَجهادتًا مَعَهء Î‏ ء رَد 


کا وال عمل عیلئه فت نَجَؤًا مِنْه كَمَافًا رَأْسَا برا س؟ (قَقَالٌ ا : لا واللهء 
HET‏ هَذْنًا بعد رَسول اله ي وَصَلَينَا وَصهدًاء وَعَمِلنًا خا را کثیراء ولم عَلَّى 
ا 


a 


م 


يتا بسر مير وَإَِا ترجو دَلِكَ. قال أي : کي انا َالِ تَفْسُ عُمَرَ پِيَدِهِ لَوَدِذْتُ 
گل پر ناء وأ كل سء وا ب وا م كناف واا سا پرأس. فَقُلْتٌ: إن 


ب < 


em 


اج . 


0 


اباك واه خير من أي. [فتح: ]۲٥٤/۷‏ 

٤ ڪڏڌيي َم ب صبَاج - اؤ يغبي عَنهُ - حَللتا إشماعيل»‎ - ٣ 
قاصمء » عن أي عُفْمَانً قال : سَمِعْتٌ ابن عُمَرَ رضي اله عنهما دا قل لَهُ: هجر قبل‎ 
بيه ا صَبُ» قالّ: وَقَدِمْت أا وَعُمَرُ عَلَى رَسُول الله بيا قَوَجَذئَاُ قَاِلاً قَرَجَغتًا إلى‎ 
ق زسَلَنِي عُمَر وَقَال؛ أَذْهَبِ قانظز هَل اسَْيْمَظً؟ ايه قَدَحَلْتُ عَلَيْهِ‎ 
يغ يغه ذه م أَنْطَلَقْتُ إلى عُمَرء فاخبرئه أنه قَدِ أسْتَيْمَظ فَانْطلَفْتًا ليه زول هَزوَلةً‎ 


E 


ت E‏ عَلَيْهِ فَبَايَةُ َع ته بَایَعْنَه. [4۱۸1» ٤۱۸۷‏ - فتح: ]۲٥۵٥/۷‏ 


yS 


۷ - دتتا َد بن عُْمَانَء حَدَثنَا سُرَيځ بن بُ AE‏ حَدنًا راهيم بن 


وتء عَنْ أبيهء عن أي إشحاق قال : سمغت البراء دت قال بتاع او ټکر ون عاب 
رخلا فَحَمَلةُ مَعَه. قالّ: فَسَالَهُ عَازبُ عن مسر رَسول اه ي. قَالّ: أخدّ عَلَينَا 


2 


ك < ن 
. 


بالورَصَدِ» فَحَرَجتًا لَيلاء فَاَحَتَْنًا لَيْلَنَنَا وَيَومَنَا سی قَامَ قَائِم الظهيرَةء ثم رفع لا 


(۱) تنبیه: کذا فی ا دون إشارة إلى أي روايةء بينما تعقب ذلك الحافظ في 
«الفتح» ۷/ ٠٠٤١‏ فقال: كذا وقع فيه» والصواب: (قال أبوك)؛ لأن ابن عمر هو 
الذي يحكي لاأبي بردة ما دار بين عمر وأبي موس وهذا الكلام الأخير كلام أبي 
موسىٰ» وقد وقع في رواية النسفى على الصواب. اه فليتأمل!! 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


i E ٢ E ENT‏ 2 6ة 
TD‏ 
2 


TTT‏ ڪَ ئی بود اشفا کم نیٹ 
بو النَبيّ اء قَقَلْتٌ: اشرب يا رَسُول الله. فَسرِبَ رَسول الله ي حنّی رضيت» ته 
آزتحلْنَّا والطْلَبُ في رتا . [انظر: ۲۳۹ - چ ی رقم: 4 ) - فح :۲۵/۷ 

- ال البراءُ: قَدَحَلْتُ مَعَ أي کر على آَهُلِهء إا عَائِشَة ابننّه 
مُضْطَجكَةء قذ أَصَابَنها ىء فَرَأيْتُ ا حَدَهَاء وَقَالَ: كيف أت يا َه 
[فتح: ۲۵۵/۷] 


e‏ عب أ فة ةَ ن و واج لته عن سي خاد اين ا قل : قَِمَ 
النَن بلا TT‏ ير آي بڪرء كلها ياء وَالكتم. [۳۰ - 
فتح: ]۲٥٦⁄۷‏ 

- وقالً دُڪيم: : حَلَنتا الوَليدء حَدَيَنًا الأَرَاعيء حَدَتّنِي بُو عُبَيْدِء عن 
عفبة ِن وَساج» حَدڏني تو ا ل : قَدِمَ لَب بيا المدِيتةء فان أسَنّ 
أضڪابه ا بو کر فَعَلَمَهَا بانَاء ء اكم حى قا لها . [انظر: ۳۹۱۹ - فتح: ]۲٥۷/۷‏ 

- حًا اض حَدَنَا ابن وَهْپ» ڪن ون عن ابن ا ٤‏ 
عُزوَةٌ بن الرَبَيرِء عَنْ عَائِسَةء أن ابا بكر 4 روج E‏ أ بکرء 
ما اجر بُو بكر طَلْمَهاء قََرَوَجَها ابن عَمُهَا هذا السار الذي قال هذه القَصِيدَةء 
نی كار فُرَش: 
وَمَاذَا بالْقَلِيب فَلِيب بَذْرٍ م الشيزى تُرَبّنُ بالسّتام 
وَمَادًا ES‏ فلت در م القَيَْاتِ وَالشَرْب الكرام 
TE‏ َل لي ټغ زيي من لام 
يُحَدَننَا الرَسُّولٌ پان سَتَخْيّا وَكَيْفَ حَيَاه أصَدَاءٍ وهام 

[rov/Y : [فتح‎ 


۲ - دتا موس سی ی إشماعیلء حدگا همَامٌء ن ايت بټء عن أنس» عن ا 
بكر ظله قالّ: كَنْتُ مع لبي 5ة في الخارِ فَرَفغْتُ ريي ل أا بأقدَام القَومء 
قَقَلْتُ: يا د يي الله ل اَن بَعْصَهُم اطا بَصَرَهُ رَآنّا . قال: «اسکٹ یا ابا بکر اثتانِ 

ا الثهمًا». [انظر: ۳۹۵۳ - 2 ۱ - فتح: ۲۵۷/۷] 

۳ - حدتًا علي بن عبد الله حدقا الوليدُ يِن مُشلم؛ > تنَا لأفزاعي. 

وقال خمد ٠‏ 
يزيد اليب قال : لني او سَعِيڊِ ڪه قَالَ: جاه آغوان إلى لين له قعأله عي 
الهجرَةء فَقَال: «وَبْحَك» إن الهخرة سانا دید ھل لک من إیل؟ . قال: تَعَمْ. 
قال: «فتعْطِي صَدَقَتَها؟». قَالٌ: . قال: هَل مح منها». ال : : َعَمْ. قال: 
خلا بو وَرُودهَا؟». قالَ: تَعَمْ. قال: «َاعَمَل مِنْ وَرَاءِ البحَارِ» قن الله لَنْ 
يرگ مِنْ عَمَلكَ شينًا». [انظر: ۱٤١١‏ - مسلم: ۱۸1۵ - فتح: ۲۵۷/۷] 

حدیث عبد الله بن زيد وآبي هريرة سلفا في باب : لولا الهجرة لكنت 
آمراً من الأنصار”'“. وحديث أبي موسي سلف قريبًا في باب هجرة 
الحبشة"» واوهلي»: وهمي . ۰ 

وقوله : ( «فإذا هي يثرب» ) خاطبهم بما عقلوا حينئذ ولا ينبغي أن 
تسمى اليوم بذلك» وقد قيل من قاله وهو عالم كتبت عليه خطيئة . 


بن يوسُف: : حدنًا تا الأراعي» دتتا الرهْرِيّ قال : حدتّنِي عَطَاءُ 


ثم ساق البخاري (أحد عشر) حدیًا : 


(۱) حديث أبي هریرة سلف برقم (۳۷۷۹). وحدیث عبد الله بن زيد سلف قبله معلقًا. 

(۲) سلف معلقًا قبل حدیث (۳۸۷۲). 

(۳) كذا في الأصل» وهو تحريف؛ فسيأتي أن عددهم أحد وعشرون حديثًا كما ذكر 
في الأصل خلال الشرح. 
قلت: وفي هذا العدٌ الأخير وهم أيضًا؛ فقد تكرر رقم الحديث الثاني عشر 
مرتين» وعلىٰ ذلك فعددهم الصحيح كما ورد: أثنان وعشرون حديتًا. هذا وقد زاد 
غيره من الشراح في عدها ففي «الفتح» :۲٥۹/۷‏ ستة وعشرون. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أحدها : 

حديث خباب ه: هَاجَرْنا مع رسول الله ية ريد وجه الله. . 
الحديث» سلف فى الكفن من الجنائز" . 

ومعنیٰ : (أینعت له ثمرته): أدركت ونضجت يقال : ينع الثمر وأينع 
يینع ویونع فهو يانع ومونع""» وقال الفراء: ينع أكثر من أينع › و(یهدیها) 
بكسر الدال وضمها: يجتنيها ويقطفها . 
ملون آي : مخطط أو بردة يلبسها الإمام» والجمع : نمرات ونمار. 

الحديث الثاني : 

حديث عمر بن الخطاب له : «إنما الأعمال بالنية» سلف في أول 
الكتاب وغيره" . 

الحديث الثالث : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان يقول: (لا هِجْرَةَ بعْدَ القتح) 
هذا قد سلف مرفوعًا مع تأویله“» وشیخه فيه إسحاق بن إبراهيم بن 
وعشرین ومائتين. رواه عن يحيى بن حمزة قاضي دمشق مات سنة 
ثلاث وثمانين ومائة» عن الأوزاعى وآاسمه: عبد الرحمن بن عمرو 
(۱) سلف برقم .)۱۲۷١(‏ 
(۲) قاله الأزهري في «تهذيب اللغة» /٤‏ ۳۹۸۸ مادة ينع. 
)۳( سلف برقم (۱) کتاب: بدء الوحي› باب : کیف کان بء الوحي إلى رسول الله 

يه وبرقم )۲١۲۹(‏ كتاب : العتق» باب : الخطأ والنسيان في العتاقة .. 
)٤(‏ سلف برقم (۲۷۸۳) عن ابن عباس» كتاب الجهاد والسير» باب فضل الجهاد والسير. 


س كاب مَنَاقب الأنصار 
الحديث الرابع : 
حديث عائشة رضي الله عنها نها قالت : (لا هِجْرَة اليَوْمّ . .) إلى آخره. 
والفتنة فيه : الكفر› وكان المقام بعد رسول الله ية أن يمنع الخروج 
كما قاله ابن التين. 
وقولها : (وأما اليوم فقد أظهر الله الإسلام)؛ لأن مكة صارت بعد 
الفتح دار إيمان. 
الحديث الخامس : 
حديثها أيصًا أن سَعْدَا قال : الُم َك تَعْلَمْ أنه لس أَحَد أَحَبَ َي 
ن أَجَاهِدَهُمْ ‏ فيك من قوم كبوا رَسُولّك وَأخْرَجُوهُ الهم فإنّي ٤‏ 
ق . وال أَبان بن يريد : ا شام ن وء 


1 


2 هرو‎ ٤ 


برتڼي عَاؤشة يِن وم گذبُوا يك وَأخرَجُوهُ ِن فُرَيْشِ. 
eM‏ ل (من قوم کذبوا رسولك)»› يعني : بني قريظة › 
وکانوا يهود أشد الناس عداوة للمؤمنين كما وصفهم الله . 

دعاء سعد لا یمیته الله حت تقر عینه بهلاکهم» فاستجیب له» وکان 
جرح في أكحله بنبل» فنزلوا على حكمه فحكم بقتل المقاتلة وسيي 
الذرية كما سلف في ترجمته» ثم أنفجر أكحله فمات. 

قال: وقوله انيًا : (من قريش) ليس بمحفوظ'. 

وظاهر القول جميعًا آنهم من قریش ؛ لآنه قال : (وأخرجوه) ولم 
يخرجه بنو قريظة › فدعا هنا على قريش› ودعا على قريظة في موضع 
آخر» وقوله: (وقال أبان. .) إلى آخره. قال في موضع آخر : 
)١(‏ قال الحافظ : وهذا إقدام منه على الروايات الثابتة بالظن الخائب.. «الفتح» ۷/ .۲١١‏ 
(۲) ورد في الهامش: هذا قبل قول أبان سواء فاعلمه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حدثنا زکریا بن یحییٰ › عن عبد الله بن نمير› عن هشام مطولًا بلفظ : فإن 
کان من حرب فریش شيءَ فابقني حت أجاهدهم ف 
الحديث السادس : 


حدیث هشام -هو ابن حسان- عن عكرمة» عن ابن ¿ عباس رضي الله 
عنهما قال : ُت رَسول ان دة زين سه مَك بم لاك عَْرا 


سن يوخ بء N‏ فاج ڪشر سنن ثم مات وهو ابن 


سلف في ليع" : 

ٿم ساقه عن عمرو بن دينار» عَنِ ابن عَبّاس: مَك رَسول اله کا 
مه لات عَشْرهَ وني وهو ابن تََاثِ وسين . 

وروئ مالك في «موطته» أنه أقام بمكة عشرًا وبالمدينة عشرًا وتوفي 
وهو ابن ستين» وروي عن ابن عباس أنه توفي انق خن وین > 


الحديث السابع : 

حديث أبي سعيد الخدري السالف في فضائل أبي بكر 4#» وجلوسه 
على المنبر لضعفه. 

وفيه : خير الله نبيه وهو أعلم بما يسره الله إليه كما سبق في علمه. 

وفيه: مدح المرء بحضرته إذا أمن عليه الفتنة. 


() سيأتي برقم )٤۱۲۲(‏ كتاب: المغازي» باب: مرجع النبي بي من الأحزاب . 
(۲) سلف برقم )۳۸١١(‏ كتاب مناقب الأنصار» باب مبعث النبي بيا 

(۳) «الموطاً» ص۷۳٥‏ (۱). 

(6) رواه مسلم برقم )۲۳٣۳(‏ كتاب الفضائل» باب كم سن النبي َة يوم قبض. 
() أخرجه خليفة بن خياط في «تاريخه» ص۳٠.‏ 


والحسن. آما إبراهیم فهو ابن پزید بن شر 
الكوفي أبو أسماء. روئ عن آنس وغيره» وعنه الثوري وغيره» 
الحجاج بن يوسف» وقيل: مات في سجنه لما طلب الإمام إبراهيم 
النخعي فوقع الرسول به فأخذه وحبسه» فقيل له: ليس إياك أراد 
فقال: آکره آن أدفع عن نفسي» وأکون سيا لحبس رجل مسلم بريء 
الساحة فصبر في السجن حت مات. 


وثقه یحییٰ بن معین» وقال اپو زر 
وقال آبو حاتم: صالح الحديث» ومن غرائبه ما رواه الأعمش عنه: 
إني لأمكث ثلائين يومًا لا آكل. مات سنة آثنتين وتسعين ولم بلغ 


امین ست 


ثقة مرجئ قتله الحجاج. 


فائدة 

تيم الرباب: بكسر الراء» فال الحازمي: وهو تيم بن عبد مناة بن 
ود بن طابخة» وقال معمر بن المثنئ: هو ثور وعدي وعكل ومزينة 
ينو عبد مناة وضببة بن ودء قيل: سوا يه لأنهم خمسوا أيليهم في 
رب وتحالفوا عله 


َال الحازمي: هذا قول ابن الكلبي» وقال غیره: سموا به؛ لأنهم 
تريبواء آي: تحالفوا عل بني سعد بن زید مناة. 


() آنظر ترجمته في: «طبقات این سعده ۰۲۸۵/7 اجرح واتعدیل؛ ۱٤١/۴‏ 
4۷9 نهيب الکمال ۲۳۲/۲ ۲۹0 


س كاب مَنَاقب الأنصار 


وقوله: («إلا خلة الإسلام» ) كذا هناء وقال هناك: «إلا أخوة 
الإسلا»”. قال الداودي: وهو المحفوظ؛ لأنه نفى الخلةء وأنكر 
القزاز (خوة الإسلام) بحذف الألف» وقيل: إنه نفى الخلة 
المختصة فالإنسان مفردًا وأوجب الخلة العامة» التي هي الإسلام في 
سائر الناس . 

والخوخة: باب صغير وكان بعض الصحابة فتحوا أبوابًا في ديارهم 
إلى المسجد فأمر الشارع بسدها إلا خوخة الصديق؛ ليتميز بذلك 

وف اء ا اللا کا س 

الحديث الثامن : 

حديث عائشة رضي الله عنها : لم اقل أ وي إلا وَهُمَا يَدِينَانِ الدينَ. 

فذكر حديث الهجرة بطوله وقد سلف قطعة منه في الكفالة في باب : 
جوار أبي بكر" . 

معن (يدينان الدين) تعني : مسلمين» وولدت عائشة رضي الله عنها 
في الإسلام. 

و(برك الغماد): موضع في أقاصي هجر » والأكثر فتح الباءء ومنهم 
من كسرها . قاله القاضي عياض . 
() سلف برقم .)۳٦٥٤(‏ 


)١(‏ أشار الحافظ إلى أنها رواية للأصيلي وشرع في بيان توجيهها. أنظر «المقدمة» ص 
٦‏ و«الفتح» ۷/ -١۳‏ ٤٠ء‏ هذا وقد قال ابن بطال: لا أعرف معنى هه الكلمة 
ولم أجده (خوة) بمعنى (خلة) في كلام العرب.. «شرح ابن بطال» ۲/ .١٠١-١١١‏ 

(۳) سلف برقم (۲۲۹۷). 

(6) «مشارق الأنوار» .٠٠١/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و(الغماد): بكسر الغين › وهو عند ابن فارس بضمها قال : وهو 
(WD f‏ 
Î‏ ۰ 

و(الدغنة): بفتح الدال" وكسر الغين"» وضم الدال والغين 
وتشديد النون. 

قال الجياني : رويناه بهما ويقال: بفتح الان وو ا 

وقوله: (إنك تكسب المعدوم) ا تعطيه المالء وتملکه ااه 
يقال: كسبت الرجل مالا وأكسته. 

قال الخطابي : وأفصح اللغتين حذف الألف”» ومنع القزاز إثباتها 
وجوزها ابن الأعرابي» وقد سلف إيضاح ذلك في أول الكتاب في 
حديث عائشة رضي الله عنها في بدء الوحي . قال ابن فارس: وهذا 
الفعل مما جاء على فعّل يفعإ ". 
و(تصل الرحم) أي: لا تمنع قرابتك من خيرك. و(تحمل الكل): 
ای المنقطع به» أو العيال أو اليتيم» أو الثقل من كل ما يتكلف»› 
(وتقّري الضيف) تأتيه بالقرى وهو ما نأثره به» وقيل: لجمعه إليك من 
)١(‏ «مجمل اللغة» 1۸٥ /١‏ مادة [غمدا. 
(۲) في هامش الأصل: يعني المهملة. 
( ورد في الهامش: يعني المعجمة. 
(©) «تقیید المهمل» .۲٤١/۱‏ 
)٥(‏ «أعلام الحديث» ۳/ .٠۹۸۹‏ 
)١‏ «مجمل اللغة» ۲/ ۷۸٠‏ مادة [كسب] وفيه: وهلذا مما جاء على فَعَلنّه قَمَعَل. 


نوائب . وقوله: (فلم تكذب قريش بجوار ابن الدغنة) أي: لم ترده» وكل 
من کذب في شيء فقد رده. 

وقوله: (فيقراً القرآن فينقذف عليه نساء المشركين وأبناؤهم) 
آی: يتدافعون عند أزدحامهم عليه» وفي JE LEGS‏ 
الخطابي: وهو المحفوظ أي : يزدحم» والأول تصحيف» قال : 
وأصل القصف الكسرء وأما ينقذف فلا وجه له إلا أن يجعل من 
القذف» وهو الدفع» فيقذف بعضهم بعضًا فيتساقطون عليه» قال: 
وفي ا 

قلت : بل البعد التصحيف لبعد ما بين الدال والصاد. 

وقوله: (قد كرهنا أن نخفرك) أي: ننقض عهدك -بضم النون- 
يقال: أخفرت إذا نقضت العهد» وخفرت إذا وفيت به. 

وقوله: (على رسلك) هو بكسر الراء أي: أمهل لا تعجل؛ لأن 
الرسل بالفتح: الهينة» وبالكسر: التؤدة والحفظ . 

وقوله: (ورق السمر» وهو الخبط) قال ابن فارس: يقال: خبط 
الورق من الشنجرة» فإذا سقط فهو خط . 

(ونحر الظهيرة): أشتداد الحر» وقال الداودي: هو أول ما يفيء 
الفىء. (متقنعًا) أي : متغطيًا و(أحث الجهاز): أسرعهء والسفرة من 
الج ا وود ارغ وف اله 


(۱) سلفت برقم (۲۲۹۷) كتاب الكفالة» باب: جوار أبي بكر ... 
۳( «أعلام الحديث» ۳/ .٠0۹١‏ 

(۳) «مجمل اللغة» ۳١١/١‏ مادة [خبط]. 

)٤(‏ في هامش الأصل: لعله: يوضع. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و(الجراب) بكسر الجيم» وربما فتح و(النطاق): إزار به تكة تلبسه 
النساء» والمنطق: کل شيء شددت به وسطك قاله ابن فارس'. 

وقال الداودي : هو مئزر» والمنطق : الحقوة» وقال الهروي : النطاق : 
المنطق» وهو أن تأخذ المرأة ثوبًا فتلبسه ثم تشد إزارها وسطها بحبل» 
ثم ترسل الأعلى على الأسفل قال: وبه سميت أسماء ذات النطاقين ؛ 
لأنها كانت تطارق نطاقًا على نطاق» وقيل: كان لها نطاقان تلبس 
أحدهما وتحمل في الآخر الزاد لرسول الله بيه وهو في الغار" . 

وقوله: (وهو غلام شاب ثقف لقن). قال الخطابي : الثقافة حسن 
التلقي (للأدب)" يقال: غلام ثقف» واللقن: الحسن التلقي لما 
عة ويلمة فال ابن فارس5 لقت لشي اذا آأقمت: غو 
ورجل ثقف» وقال: اللقن: السريع الفهي . ۰ 

فصل : 

قوله : (فيدلج من عندهما بسحر) أي: يسير سحرًا من عندهما إلى 
مكة. يقال: أدلج: سار سحرًا» وادّلج (رباعيا)" إذا سار الليل كلهء 
وقد سلف . 

وقوله (فلا يسمع أمرًا يكادان به إلا وعاه) هو أفتعال من الكيد» وفي 
رواية غير الشيخ أبي الحسن (يکتادان به) قال ابن التين : وهو أبين؛ لن 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ۸۷١‏ مادة (نطق). 

(۲) «غريب الحدیث» ۲/ .۳١‏ 

(۳) في الأصل: (للأب)» فلعله تحريف والمثبت كما عند الخطابي. 
)6( «أعلام الحديث» ۳/ .۱١۹۱١‏ 

(ه) «المجمل» ٠١١/١‏ مادة (ثقف)ء ۸١١/۲١‏ مادة (لقن). 

)١(‏ كذا في الأصل»ء والصواب: (خماسيًا) كما ترئ!! 


س ڪتاب مََاقب الأنصَار 


كاد لا يتعدى إلى مفعولين » وإن قيل : (يكادان به) بالياء فتسقط النون بعد 
عامل . قلت: وعليه أقتصر الخطابي حيث قال: (يکتادان به) هو من 
الكيد» أخرجه على وجه الأفتعال. 

والمنحة: الشاة ذات اللبن يمنحها الرجل صاحبه يشرب لبنهاء وترد 
رقبتها""“ قال ابن فارس: والمنحة والمنيحة منحة اللبنء والمنحة الناقة 
أو الشاة يعطي لبنها"› وقيل: هذا أصل المنحة ثم جعلت كل عطية 
ملحه . 

وقوله : (فيبيتان في رسل) هو بكسر الراء اللبنء ولذلك قال: (وهو 
لين منحتهما ورضيفهما) . 

والرضيف: أن تحمى الحجارة فتلقى في اللبن الحليب فتذهب 
وخامته وثقله»› والجمع رضف» وشواء مرضوف آي مشوي على 
الرضف» وقيل: هو اللبن يحسى به السقاء يعني خاثرًا" ثم يصب 
في القدح» وقد سخنت له الرضافة فتوضع الرضفة المحماة فتكسر من 
برده““» وروي : صريفهاء والصريف اللبن ساعة يحلب” . 

وقوله: (حتىٰ ينعق بها عامر بن فهيرة) أي: يصيح» و(الغلس): 
ظلام اخر الليل . 

وقوله : (واستأجر رسول الله ية وأبو بكر رجلا من بني الديل) هو 
عبد الله بن أريقط» وكان كافرًّا» وقال موسي بن عقبة: أريقط وقيل : 


عبد الله بن أريقد. 


0 «أعلام الحدیث» ۳/ .۱١۹۱‏ (۲) «مجمل اللغة» ۲/ .۸١۷‏ 

(۳) في «الصحاح» 1٤١ /١‏ مادة (خثر): الخثورة نقيض الرقةء يقال خكر اللبن يتر 
(0) قاله الأزهري في «تهذيب اللغة» ۱٤١۹/۲‏ مادة (رضف). 

(ه) «النهاية في نک الحديث» ۳/ ٠١‏ مادة (صرف). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قوله: (والخريت الماهر بالهداية) قيل: هو مأخوذ من خرات 
الإبرةء كأنه يهتدي بمثل خرتها ذكره الخطابي”"» وقال ابن فارس: 
سمي بذلك لشقه المفازة» وحكى الكسائي خرتنا الأرض: إذا 
عرفناهاء ولم تخف علينا طرقها" . 

وقوله في الرجل من بني الديل : (وهو من بني عبد بن عدي)» ثم قال : 
(قد غمس حلمًا في آل العاصي ابن وائل السهمي) وفي رواية : غمس يمين 
تلف یرید آنه کان ع لهم» وکانوا إذا تحالفوا غمسوا أيديهم في 
دم او خلوق أو نحوهما من شيء فيه تلوين فيكون تأكيدا للحلف . 

والحلف: بفتح الحاء وكسر اللام مصدر حلفت» وتسكين اللام: 
العهد بين القوم. 

وقوله : (فأمناه) أي : آئتمناه کقوله تعالی ِن أن بعضکم تسا 
[البقرة: ۲۸۳]. 

فصل : 

قوله : (رأيت آنفًا أسودة) أي: شخوصًا. والأكمة: الكدية. 

وقوله في فرسه : (فرفعتها تقرب) من التقريب ودون الحخضر» وفوق 
سير العادة. قال ابن فارس: وهما تقريبان أدنى وأعلى” . 

وقوله : (ساخت يدا فرسي في الأرض) يعني : دخلت كما يدخل في 
الماء والطين والتراب غير أن الأرض عليها شديدة. 

وقوله: (فلم يرزآني) آي : لم يأخذا مني شيئًا» ولم ينقصاه. 
(۱) «أعلام الحديث» ۳/ .٠٦۸۷‏ (۲) «مجمل اللغة) .۲۸٦/١‏ 


(۳) سلفت برقم (۲۲۹۳) كتاب : الإجارةء باب : أستئجار المشركين عند الضرورة ... 
)٤(‏ «مجمل اللغة» ۷١١/۲‏ مادة [قرب]. 


س كتَابُ مَنَاقِب الأنصَارِ 

وقوله : (فأمر عامر بن فهيرة فكتب في رقعة من أدم) وجاء أن أبا بكر 
كتب له في عظم فلقيه به قوم يوم فتح مكة بالجعرانة. 

و(الركب): جمع راكب كتاجر وتجر» (وقافلين): راجعين. وما 
ذكره ابن شهاب عن عروة بن الزبير من أنه لقي رسول الله ييه في 
طريق الهجرة وأنه كساه وكسا الصديق ثياب بياض» غريب . 

قال الدمياطي : لم يذكره الزبير بن بكار ولا آهل السيرء وإنما هو 
طلحة بن عبيد الله . قال ابن سعد: لما أرتحل النبي بيا من الخرار في 
هجرته إلى المدينة لقيه طلحة بن عبيد الله من الخد جاءٍ من الشام فكسا 
رسول الله بء وأبا بكر من ثياب الشام» وأخبر رسول الله ياء أن 
[من]"" بالمدينة من المسلمين أستبطئوا رسول الله ية فعجل رسول 
الله عل" . 

وقوله: (آوفى رجل من يهود على أطم) أي: قام في أعلاه 
والأطم : الحصن» وقيل: هو بناء معمول من حجارة كالقصر. 

قوله : (مبيضين) آي : مبيضة ثيابهم» ويحتمل أن يريد مستعجلين . 

قال ابن فارس : حمس بائض : مستعجل » ویدل عليه قولهم : (یزول 
بهم السراب) ويحتمل أن يريد في وقت الهاجرة» وشدة الحر» وقد ضبط 
بتشديد الضاد. 

و(السراب) أن يرى من شدة الحر شيء كالماء فإذا جئته لم تلق شيا كما 
قال تعالی : سسب لقان ماه حح إا جام ر يده سناچ [النور: ۳۹]. 

وقوله: (هذا جدكم) آي: حظكم ودولتكم التي تتوقعون مجيه . 
)١(‏ من هامش الأصل وعليها: لعله سقط. 
(۲) «الطبقات الکبری» ۳/ .۲٠٣١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (فطفق من جاء من الأنصار ممن لم ير رسول الله كيه يحبي 
آبا بکر) سببه أن ابا بر کان يسافر إلى الشام فعرف بالمدينة ولم يأتها 
النبي بيه بعد أن كبر فيعرفه هلها . 

وقوله (فلبث رسول الله م4 في بني عمرو بن عوف بضع عشرة ليلة) 
ليال» حکاه الشيخ أبو محمد ولا خلاف آنه نزل بالمدينة على أبي 
آیوت: 

وقوله (وأسس المسجد الذي سس على التقوئ) هذا صريح أنه 
TS‏ وقد شلف فى ذلك فی زمانه» وقال: إنه رواية ا 
سعيد الخدري؛ وقيل : إنه مسجد قباء والأول الت وقال 
الداودي: إنه ليس باختلاف كلاهما أسس على التقوى . 

(المربد): الموضع الذي يجفف فيه التمر» ويسميه هل العراق : 
البندر» وهل الشام: الأندرء وهل البصرة: الخوخان» وهل مصر: 
الجرين» وبعض أهل اليمامة: المسطح. 

وقوله: (ثم دعا الغلامين فساومهما الد اة ما فقا لا : 
بل نهبه لك يا رسول الله فأب أن يقبله منهما هدية حتى أبتاعه منهماء ثم 
بناه مسجدًا) وسلف في أحكام المساجد من حديث أنس فأرسل إلى ملاً 
بنى النجار فقال: «يا بنى النحار ثامنونى بحائطكم» قالوا: لا والله 


(1( ورد في هامش الأصل : والكلام صريح في أنه مسجد قباء» وما أدري من أين لهم 
أنه مسجده اكان ! ! 

(۲) رواية أبي سعيد الخدري بان المسجد الذي أسس على التقوى هو مسجد النبي ييا 
آخرجها مسلم (۱۳۹۸) كتاب الحج» باب بيان أن المسجد الذي أسس على 
التقوى هو مسجد النبي ية بالمدينة. 


لا نطلب ثمنه إلا إلى الله" . لا منافاة بينهما فقد يكلمهما ويستشفع 
وإسكان الباء. 
وقوله : (فتمثل بشعر رجل من المسلمين لم يسم لي) هو عبد الله بن 
ووا 
وقوله : (قال ابن شهاب : ولم يبلخنا في الأحاديث آن رسول الله ئلا 
تمثل ببیت شعر تام غير هه الأبيات). انکر عليه هذا من وجهين : 
دا انه رج ول فد اول بطل غل ال جر هر 
قالوا: وإنما هو كالكلام المسجع بدليل أنه يقال لصاحبه: راجز» 
وال ا رچ 2 
والثاني : ای چ موزول. 
آختلف هل يحكي بیتا واحدًاء فقال قوم: لا یتمه إلا شعرًا» وقال 
آخرون: ليس البيت الواحد شعرًا. وفيه بعد. 
وقوله : 
(هلذا الحمال لا حمال خيبر هذا أبر ربتاوأطهر) 
أي : هذا الحمل والمحمول من اللبن أبر عند الله وأطهر أي : أنقى 
ذخرا» وأدوم منفعة (لا حمال خيبر) من التمر والزبيب والطعام المحمول 


(۱) سلف برقم .)٤۲۸(‏ 
(۲) جاء في هامش الأصل: الصحيح أن الرجز شعر إذا كان موزوتًا لكن للشعر ثلاثة 
شروط : تشبت هنا وهو أن یکون: ورتا مقغا مقصودًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
منها الذي يتغبط به حاملوه والذي کنا نحمله ونتخط بە» والحمال 
والحمل واحد» وقد رواه المستملى بالجيم ف وله وجه» والآول 
أظهر . 


حدیث آسماء رضي الله عنها صَتَعْتٌ سمرَة لرسول الله ا راٻي کر 
حين ارادا المَدِينَةء قلت ا ا شتا ربط إل طا قي قال 
َيه َمَعَلْتُ كَسْمْيتُ دات التظائين . 


قد سلف ذلك في الحديث قبله واضحًا . 

الحديث العاشر : 

حديث البراء 4 : لَمّا أَفْبَل البنْ بي إلى المَدِيتة تَبعه سراقة 
الحديث» وقد سلف في حديث الهجرة قبله» وزاد هنا: فَعَطِشّ النبي 
کا و قال بُو بكر : َأحَذث قحا فَحَلَبْتُ فيه كنبة لبن 
انيه هسرب رفست وقد سلف الجواب عن ذلك . 

الحديث الحادي عشر: 


حديث زکريا بن يحيیٰ» عن آبي أسامة» عَنْ هسام بن عُروَهَ» عَنْ 
ای ES ST‏ 


لا و م د هت ت TR ar ao‏ 
yT‏ ل ي ب 
فکان اول شيْءِ َل جوف هو ریق رَسول ا ب که رة 
ا ا ا ت 

e‏ ك عليه وَكانَ آلا ف الإسلام. 


ر ° 


به حال بن ملي SS‏ 


اا 


ک9 سے اتش ست 


وأما ابن أبي مليكة فهو عبد الله بن (عبيد اه“ بن آبي مليكة 
زهير بن عبد الله بن جدعان بن (عمر×" بن عب بن تيم بن مرة 
القرشي» كان قاضيًا لابن الزبير ومؤذنًا. جلالته متفق عليهاسمع 
العبادلة» ومات سنة سبع عشرة ومائة”. وآما الحسن فهو البصري» 
وقد تقدم حال . 

الوجه الرابع : 

فيما فيه من المبهمإت: الرجلان المذكوران في قوله: (فتلاحى 
رجلان). مشت مدة فلم أعثر عل من سماهما إلى أن رأيت ابن 
دحية في كتابه «العَلَّم المشهور». فَالّ: هما كعب بن مالك وعبد الله بن 
آي خر 

كُلْكٌ: وحديثهما ذكره البخاري في الخصومات" وغيره كا 
ستعلمه. 

الوجه الخامس: في ألفاظه ومعانيه 

معني قول إبراهيم التيمي أنه خشي أن يكون قصر في العمل» وكذا 
أن تغلب الخشية المؤمن» كما نال الحسن: ما خافه إلا مؤمن. 

وقد ذم اله تعالٰ من أمر بالمعروف ونه عن المنكر وقصر في 
عمله. فقال: ولم نورت تا ل تعلو « ڪڪ فنا ند اه أن 


۷ في (ف): عید. 

ا ي 

آنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعده ۰۲۷۲/٥‏ «اتاریخ الکیر؛ ۱۲۷/۰ 4۱1 
«تهذیپ الکمال» ۲۵۱/۱۵ .۳٤۰۵(‏ 

0) سبقت ترجمته في حدیت (0۳1. 

)٥(‏ سیاتي برقم )۲٤۱4(‏ باب: کلام الخصرم بعضهم في پمض. 


س كاب مَلَاقّب الأنصَار 


ثم ساق الثاني عشر : 

عن عائشة رضي الله عنها قالت: أو مَوْلُودٍ ولد في الإسشلام 
َد اللو بن الرَبيْرٍ» فذكرت تحنيكه . 

وشيخ البخاري (زكريا) من أفراده» وهو أبو يحيىٰ» زكريا بن 
يحيىٰ بن صالح بن سليمان بن مطر اللؤلؤي البلخي الحافظ الفقيه 
إمام مصنف» مات سنة أثنتين وثمانين ومائتين حكاه الكلاباذي وقال 
e 2‏ 

وخالد بن مخلد هو القطواني الكوفي من رجال مسلم أيضصًا كنيته 
أبو الهيثم» نسب إلى التشيع» وقال أحمد وغيره له مناكير. مات سنة 
لذت رة وسا : 

وشي خالدٍ على بن مُسهر» أبو الحسن» قاضي الموصل الجرمكي 
الكوفي الحافظ المحدث الفقيه خو عبد الرحمن مات سنة تسع وثمانين 
ومائة . ومتابعة خالد آخرجها الإسماعيلي من حديث سويد بن سعيد» ثنا 
بو مسهر» عن هشام» ومن حدیث عثمان ثنا خالد به. 

ومعنى (متم) حانت ولادتها قاله الداودي» وفي «الصحاح» ا 
قال ابن فارس: أمرأة حبل متم» وولدت لتمام“ . 

وقولها: (وكان اول مولود ولد في الإسلام) أي: بالمدينة من 
المهاجرين. قال الداودي: المشهور أنها ولدته لسنة ونصف من 
() أنظر: «الجمع بين الصحيحين» لابن القيسراني .٠١١/١‏ 
(۳) آنظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۳/ ۱۷ء و«الجرح والتعدیل» ۳/ ٤٠ء‏ «تهذيب 

الکمال» ۸/ ۹۳٦۱ء‏ «التقریب» ص .٠۹۰‏ 
(۴) «الصحاح» /١‏ ۱۸۷۷ مادة (تمم). 
() «مجمل اللغة» .٠٤١ /١‏ 


س(۸٤‏ س اتوضيح لشرح الجامع ا لصحیح سے 
الهجرة؛ لأنهم لما قدموا المدينة تأخرت ولادة نسائهم حتى خافوا أن 
یکول اليهود سحرتهم» فلما ولد عبد الله فرح المسلمون ثم ولد بعده 
والتحنيك: أن يمضغ التمرة ثم يدلكها بحنك الصبي» يقال: حنكه 

ومعنى (برك عليه): دعا له بالثبات على الخير والدوام ومنه: تبارك 
El FE‏ 
الاد ها 

وقوله : (فلاكهاء ثم أدخلها في فيه). ظاهره أن اللوك كان قبل أن 
يدخلها في فيه» والذي عن أهل اللغة أن التلوك في الفم كما نبه عليه ابن 
ا 

الحديث (الثانى عشر)" : 

خدیث انس 4 فال: آل رسول اله کله مروف آبا بكر ..: الحديث 
بطوله في الهجرة. 

قال الداودي: يحتمل أن يردفه على الراحلة التى هو عليها أو على 


ومنه سميت بركة الماء» بركة 


(1) كلمة غير واضحة بالأصل.. 

(۲) هذا فيهم عجيب» فإن الضمير في قوله: (في فيه) يعود على ابن الزبير أي: لاكها 
النبي ية في فمه ثم أدخلها في فِيّ ابن الزبير» وهو واضح لمن تأملها. قاله الحافظ 
في «الفتح» ۷/ .۲٤۹‏ 

(۳) كذا في الأصل» وهو تكرار» وعليه جرئ في عد ما بعده» لکن صوابه هنا : 
ا الثالث عشر. كما أشرنا أول الباب» ا 


س ڪتاب مَنَاقب الأنصار 


راحلة آخری وراءه قال تعالی بالف من أَلْمتيکة مرف [الأنفال: ]٩‏ 
أي: يتلو بعضهم بعضصًاء والتأويل هو الأول ولا يصح الثاني كما نبه 
عليه ابن التين؛ لأن الردف على قول الداودي يكون خلف» ولا يصح 
أن يكون أبو بكر يمشي بين يدي رسول الله ية وذلك لأن في الحديث : 
(يلقى الرجل أبا بكر فيقول له: من هذا؟) وكان ذلك في أنتقالهم من بني 
عمرو بن عوف» والحديث نص في أنه كان في مسيرهم إلى المدينة. 

قال غيره: وكان ركوبهم من بني عمرو يوم الجمعة»› فمر ببني سالم 

قوله : (وأبو بكر شيخ والنبي ية شابٌ) كان أبو بكر أسرع الشيب 
إليه بخلاف رسول الله بية؛ لأنه مات وليس في لحيته ورأسه عشرون 
0 ا ا ین 
ونيف» وماتا وعمرهما واحد" . قال مالك: توفي رسول الله لا 
وأبو بكر وعمر أبناء ستين سنة» وقيل: ثلاث وستين» وقيل في عَمُر 
عَمّر: ابن خمس وخمسین . 

وقوله : (فصرعه الفرس -وفي رواية : (فرسه)"- ثم قامت تحمحم) 


(1) في هامش الأصل: صوابه: أصغر. اه. [قلت : أنظر التعليق التالي]. 

(۲) روی ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثنیٰ» ۸۷/۱ )٥۱(‏ من طريق ميمون بن 
مهران» عن يزيد بن الأصم أن النبي ب قال لأبي بكر : «أنا أكبر أو أنت؟» قال: 
لا بل انت اکير ملي وأکرم متي » وخير مني» وأنا أسنٌُ منك. وقال ابن عبد البر في 
«الاستيعاب» :۱۷۸/٤‏ وهذا الخبر لا يعرف إلا بهذا الإسنادء وأحسبه وهما؛ 
لأن جمهور أهل العلم نالأخبار زالسیر والاثار یقولون: إن آبا بكر استوفی بمدة 
خلافته سن رسول الله بء وتوفي وهو ابن ثلاث وستين سنة. اه. وانظر «الفتح) 
۷| 0-0. 

(۳) آنظر هامش اليونينية حدیث رقم (۳۹۱۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فال ابن التين : فيه نظر؛ لأنه لا يخلو أن يكون الفرس أنشى فلا يجوز 
فصرعه. وإنما يجوز: فصرعته» أو يکون يعني ذكرًا فلا تقول: قامت 
تحمحم» وإنما يجوز: قام يحمحم ٠‏ وتحمحم: يصيح صياحة إذا 
رأى العلف . 

وقوله: (وكان آخر النهار مسلحَة له) أي : يدفع عنه الأذى. وقوله: 
(وحفوا دونهما بالسلاح) قال تعالی: اوکری المیکة حاییت من حول 
لعش [الزمر : ]۷١‏ أي : محدقين . 

وقوله: (إذ سمع به عبد الله بن سلام وهو في نخل لأهله يخترف 
لهم) آي : يجتني لهم الثمار. 

وقوله : ( «فهّن لنا مقيأا ) أي : مكانًا نقيل فيه . والمقيل : النوم نصف 
النهار» وقال الأزهري: القيلولة والمقيل : الأستراحة نصف النهار كان 
معها نوم آم لا بدليل قوله تعالى «وَلَحسَنُ مقلا [الفرقان: ]۲١‏ والجنة 
لا نوم فيها: يقال: قلت أقيلٌ» قيلولة» وقائلة» ومقياا" . 

قال الداودي: «فهيئ لنا مقيلا»: يعني دار أبي أيوب. و(سلام) 
مخفف اللام. 

الحديث الثالث عشر: 

حديث نافع عن ابن عمر عن عمر رضي الله عنهما قال : گان قَرَضَ 
ِلمُهَاجرينَ الأَوَلينَ اة آلافي في أربَعَة وََرَضنَ لابن عُمَر تاه آلافي 
قَال: إِمَا هجر بو أَبوَاه. aT‏ هَاجَر فيه . 
() يجاب عن ذلك بما قاله أهل اللغة منهم الجوهري: الفرس يقع على الذكر 

والأنثى. «الصحاح» ۳/ ٩٥۷‏ مادة (فرس). 
(۳) «معجم تهذيب اللغة» ۳/ .۲۸٦۲‏ 


اعترض ابن التين حيث قال: رواه نافع عن (عمر): فإن يكن 
أدركه» أو هو وهم في النقل» أو هو حديث مرسل. ` 

قلت : نافع إنما رواه عن ابن عمر عن عمر فزال الإشكال» فلعل 
نسخة وقعت له كذلك. 

وقوله : (آربع آلاف في أربعة) قيل : معناه أربعة آلاف وأربعة آلاف . 
وقيل: معناه في أربعة أعوام. قال سعيد بن المسيب: المهاجرون 
الأولون هم الذين صلوا القبلتين» هم السابقون» ثم سائر من هاجر 
قبل الفتح”"» وفرض عمر 4 لحسن وحسين وأسامة كما فرض 
0 وإنما نقص ابنه لقرابته منه؛ لأنه من د بنی عدي ویضاهیٰ به 
قاله الداودي. وقيل : کان نائبًا وأتی E‏ 
E‏ : أعطنيه» فناوله إياه 
ابو بکر» فبادر عمر فقال : انا آخذه فاعطاه إياه فنزع حليته» فردها في 
المال» وأعطى النصل لعبد الرحمن» وقال: لم أنفسك في السيف 
إنما خشيت أن يتقول الناس على أبيك. وقال المسور لعبد الرحمن 
صبيحة بايع لعثمان قبل أن يبايعه: إنك لها لأهلء فقال: أنا آتي بعد 
عمر! لقد تعب من بعده. 

2 (إنما هاجر به أبواه) يعني : آنه کان في عيال آبيه» وکان 
مره حيتفل فت عشرة نة ا 


(1) في الأصل: (ابن عمر) ومقتضى السياق ما أثبتناه» وانظر «الفتح» ۷/ .٠٠۳‏ 
(۲) رواه ابن اہی شیبة .۳٤۷-۳٤٩/۷‏ (۳) المصدر السابق .٤0٦1/١‏ 
(O‏ تعقب ذلك الحافظ في «الفتح» ۲/۷ فقال: كان لابن عمر حين الهجرة إحدى 
عشرة سنة» ووهم من قال أثنتا عشرة» وكذا ثلاث عشرة؛ لما ثبت في الصحيحين 
أنه عرض يوم أحد وهو ابن أربع عشرة» وكانت أحد في شوال سنة ثلاث. اه 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث الرابع عشر: 

حديث خباب تقدم قريبًاء وفي الجنائز أيضًا . 

الحديث الخامس عشر: 

حديث أبي بردة بن أبي موسى الاًث 
عُمَرّ: هَل تَذرِي ما فال أبي لأبيك؟ فَالَ: فُلْتُ قلت : 
لأبيكَ. . الحديث . 

قاله له إشفاقًا E‏ ولم ينالوا فوق 
الكفاف» وكان عمر له من أزهد الناس؛ لأنه قدر فترك. 

قوله : (فقال أبي : لكني أنا والذي نفس عمر بيده لوددت أن ذلك برد 
لناء ون کل شيء عملناه بعد نجونا منه کفافا رأسًا برأس) يقال: برد 
الشيء إذا ثبت» وبرد لي على الغريم حق إذا وجب» ويقال: ما برد 
ذلك على فلان فهو علي . 

الحديث السادس عشر: 

حديث آبي عثمان قال : سَمِعْتٌ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما إا قيل لَه 
هَاجَرَ قبل أبيه. يَعْضصَب . . الحديث. 

سبب غضبه ؛ لئلا يرفع فوق قدره» ولئلا ينافس والده. 

وقوله (فوجدناه قائلا) أي : في قائلة نصف النهار» وذلك حين قدم 
رسول الله ية مهاجرًاء قاله الداودي. 

وقوله (فدخلت فبايعته ثم آنطلقت إلى عمر) إنما بايع قبله؛ تنافسًا 
في الخير؛ لأن تأخير ذلك لا ينفع عمر فنقص حظ نفسه بغير نفع أخيه» 
قاله الداودي . 


(۱) سلف برقم )۱۲۷١(‏ وأول هذا الباب. 


س كتَابُ مَنَاقب الأنصَارِ 

قال ابن التين : وفيه تجوز؛ لأنه كان ينفع عمر لو فعل باستعجال 
بيعته بمقدار تأخره في بيعته إلا آنها منفعة يسيرة» ومنفعة أبن عمر كثيرة. 

وقوله (نهرول) الهرولة بين المشي والعدو» ففيه المسارعة إلى الخير. 

الحديث السابع عشر: 

حديث البراء قال : أبِتَاعَ بُو بر مِنْ ازب > الخفيت: 
سلف في باب: علامات النبوة"» وزاد هنا: قال البراء: فدخلت مع 
أبي بكر على أهله فإذا عائشة ابنته مضطجعة قد أصابها حم فرأيت 
أباها يقبل خدهاء وقال: كيف أنت يا بنية؟ 

قوله (قد روأتها"“ لرسول الله ي) يقال: روأت في الأمر وبه إذا 
نظرت فيه ولم تعجل بجواب . 

وقوله (كثبة من لبن) كذا هى بالثاء المثلثة» وكذا سلف هناك» وقد 
اا فن الفا كف بالا را غ واف ع از 
وضبطه في بعض النسخ : كنفة بالنون والكنف: الوعاء. 

الحديث الثامن عشر: 

حديث عقبة بن وساح عن انس ظه: قَيِمٌ الب كلاف ولیس في 
أصحابه أشمط غير أبي بكر» فَعَلفَها . 

وقال دحيم : ثنا الوليدء ثنا الأوزاعي قال: حدثني أبو عبيد عن عقبة 
به ولفظه: فكان أسن أصحابه أبو بكر» فغلفها بالحناء والكتم حتى قا 
لونها. 
(۱) سلف برقم .)۳٦۱١(‏ 
(۲) ورد بهامش الأصل : كذا للجميع في البخاري» وصوابه: (روتها) قاله ابن قرقول» 


وكذا ابن الأثير. أي: شددتها بالرواء» وهو حبل. [انظر: «النهاية» ۲/ .]۲۸١‏ 
۳( «أعلام الحدیث» .١1۹٦/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


هذا" تابعي من أفراد البخاري» وئقه أبو داودء قتل سنة أئنتين 
تمانين: 

و(آبو عبيد) حي -وقيل : حُوّي- حاجب سليمان بن عبد الملك 
المذحجي روى عن انس أيضصًا وثقه مالك. 

والأشمط : الذي يخالط شعره سواد وبياض» رجل أشمط وامرأة 

وقوله (فغلّفها) يعني : لحيته دل على ذلك قوله: (أشمط) ومعنی 
غلّفها : : خضبها وکل شيء ستر شيا فهو غلاف له» E‏ 
ال يقال غلفت لح وها رمه تلفت الكن ۽ حملت ا 
غلاقاء وكذلك إذا أدخلتها في الغلاف. (وقناً" لونها) أشتدت 
حمرته حت ضرب إلى السواد. يقال: قنأً يقنؤ قنوءا: أحمرًء يقال: 
أحمر قاني» وأبيض ناصع» وأصفر فاقع . 

و(الحناء): جمع حناءة ممدود» وأصله الهمزء يقال: حنأت لحيته 
بهاء وبها سمي الرجل حناة» وهو شجر كبار مثل شجر السدر» وهو 
يُرْزق في کل عام مرتين . 

وزعم أبو زيد السهيلي أنه يجمع على حُنّان -بضم الحاء وتشديد 
النون- على غير قياس» وأنشد فيه شعرًا» قال: وهو عندي لغة في 
الحناء لا جمع له" وقال في «المحكم»: الحنان بكسر الحاء لغة 
في الحناء عن ثعلب”““. 
(1) يعني عقبة بن وساج. 
(۲) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: قنأً مهموز هو الأفصح. قاله ابن الأثير. ويقال 

بتركه لغة آخرى [انظر : «النهاية في غريب الحديث» .]١١١/٤‏ 
(۳) «الروض الأنف» )٤( .٠٠١/٤‏ «المحکم» ۲/ .۳۷١‏ 


س ڪتابُ مَتَاقب الأنضار 


وفي «المعجم» للطبراني أنه بي سماه طيا" وإليه ذهب أبو حنيفة 
وأصحابه”"» فلا يجوزونه للمحرم» وخالفوه. 

و(الکتم): ورق يخضب به» وقيل : إنه يلطخ مع الوسمة» وقيل : إنه 
الوسمة» وأطال بعضهم في وصفه وهو بالتخفيف خلافا لأبي عبيدة حيث 
شدده. ذكره في «ديوان الأدب»» وفيه جواز الصبغ» وقد سلف ذكره» 
ويشبه أن يريد أستعمال الكتم مجردًا عن الحناءء فإن الحناء إذا غسل 
بالكتم جاء أسود» وعلى قول من كره تغيير الشيب بالسواد لا يجوز 
وذكر بعضهم أنه حناء قريش يعني الذي صبغه أصفر. وقال بعضهم: 
فوا 

الحديث التاسع عشر: 

حديث عائشة رضي الله عنهاء > أن ابا بگر ل ڪه تَرَوَجَ آَمْراةَ ِن گب 
قال لها : م بر َا اجر بُو بر لاء روجا ابن عَمَهَا اذا 
السَاعِرٌ الذي َال هذه القَصِيدَةَ» ورنّى بها كُمَارَ فُرَيْشٍ: 
وماد CSG E‏ الى تر السام 
وَمَادَا بالْقَلِيب قَلِيب بَذْرٍ مَِّ القَيْنَّاتِ وَالشُرْب الكرام 
ُحَدَئُتَا الرَسُول بأ سََخيَا وَكيْة حَيَاء أضتاء وهام 


)۱( رواه في «المعجم الكبير» ٤۱۸/۲١‏ من حديث أم سلمة أنه َة قال لها : «لا تطيبي 
وأنت محرمة ولا تمسي الحناء فإنه طيب». وكذا رواه البيهقي في «المعرفة) 
۷ (۹1۸44) ضم ضعف إسناده» وضعفه كذلك الحافظ في «التلخيص» 
TAY /Y‏ 
وانظر : «نصب الراية» ۳/ .٠١١‏ 

(۲) «المبسوط» ٠١/٤‏ «بدائع الصنائع» ۲/ 1٥‏ «الهداية» .۱١۹/۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


هذا الرجل سماه ابن إسحاق في «السيرة»: شداد بن الأسود بن 
عبد شمس بن مالك بن جعونة -بإسكان العين مع فتح الجيم- بن 
عورة -بضم العين- بن أشجع بن عامر بن ليث بن بكر بن عبد مناة بن 
كنانة بكر» ويعرف: شعوب» وعن ابن هشام قال أبو عبيدة: 
کان اسل ت ر 

e 
ليث بن عبد شمس بن مالك» له شعر کثير قاله وهو كافرء ثم أسلم بعد.‎ 

وقال المرزباني: كان شاعرًا رثى قتلى بدر من المشركين» وفي 
«صحيح الإسماعيلي» أن عائشة رضي الله عنها كانت تدعو على من 
يقول : إن أبا بكر قال هذا القصيدة. 

والقليب: البئر قبل أن تطوئ» وقيل البئر العاريةء و(الشيزئ) 
مقصور : : خشب أسود يتخذ منه قصاع وجفان» وکذا الشيز. 

وقال أبو حنيفة : يقال للقصاع والجفان شيزى (. . .) الشيزء 
وربما قالوا: الشزية فنسبوها إليه وكذلك محلات السكر»ء وذلك 
لسواد الجفان»ء وقال الأصمعي : إنما هي من خشب الجوز يسود من 
الدسم» والشيزى جمع شيز» والشيز يغلظ حت ينحت منه» وقد أكثر 
الشعراء ذكر الشيزى والشيزية”". وقال الخطابي: الشيزى شجر يتخذ 
منه الجفان» وكانوا يسمون الرجل المطيم جفنة؛ لأنه يطعم الناس 
0 ق 
() «سيرة ابن هشام» ۲/ .٤١١-٤٠١‏ 
(۲) كلام غير واضح في الأصل بمقدار ثلاث كلمات. 


(۳) أنظر: «تاج العروس» للزبيدي ۸۲/۸ مادة (شيز). 
)4( «أعلام الحدیث» ۳/ .٠۹۹۹‏ 


کڪ یں 07( 
فووا مالا تنموك © ) [الصف : ۴-۲]. وهلذا على المختار في ضبط قوله 
(مکذت) آنه بكسر الذال» وقد ضبط بفتحها. ومعناه: خشیت أن يكذبني من 
رأئ عملي مخالمًا قولي ویقول: لو كنت صادقًا ما فعلت هذا الفعل. 

ومعنى قول ابن أبي مليكة عن الصحابة : (أنهم)“ خافوا آن يكونوا 
في جملة من داهن ونافق. قال ابن بطال: وإنما خافوا؛ لأنهم طالت 
أعمارهم حت رأوا من التغير ما لم يعهدوه ولم بقدروا على إنكاره 
فخافوا آن یکونوا داهنوا آو نافقوا. 

وروي عن عائشة انها سآلت رسول الله ی عن قوله تعال ورل 
ما ائ رفوم ا [المؤمنرن: ]٠١‏ فقال: اهم اللخ برق 
ویصومون ویتصدقون وبَفْرّقون آن لا تقبل منهم» . 

وقال بعض السلف في قوله تعالی: وبا کم ت ا تا آم رئ 
يبوك [الزمر : ]٤١‏ أعمال كانوا يحسبونها (حسنات)' بُدّلت سيثات 
وقوله: (ما منهم من یقول إنه عل إيمان جبریل ومیکائیل) هو عل 
ما تقدم أن الإيمان يزيد وينقص» (فإن)" إيمان جبريل وميكائيل 
أكمل من إيمان آحاد الناس خلاتًا للمرجاة. 

وقول الحسن: (ما حَاقة إا مُؤينٌ). يعني: اله تعالء وقد 
تعالى: إن زكبرن (البقرة: ٠)٤١‏ وقال: ومن ڪاق مام ن 


ن 0 

شرح ابن بطاله ۱۰۹/۱ 

(۴) رواء الترمذي (۴۱۷۵) وابن ماجه (1۱۹۸)» والحمیدي ۲۹۸/۱ (۴۷۷)» وأبو 
یعلٰ ۳٠۵/۸‏ (1۹۱۷)» وصححه الألباني في «الصحيحة .)0٨1(‏ 

من اچ 

(» في (ف): وان 


والمعنى: ماذا ببدر من أصحاب الجفان وأصحاب القينات كقوله 
تعالى وسل ألمَريَةَه [يوسف: .]۸١‏ وقال الداودي: هي الجمال» 
قال: ومعنى (تزين بالسنام) يعني : بالأسنمة الإبل؛ لأن الإبل إذا 
سمنت تعظم أسنمتها› ويعظم جمالهاء وهلذا غلط منه کما قاله ابن 
التين» وإنما اراد بالقليب المطعمين فى الجفان» وكان العرب تسمي 
واحدهن: قينة» وهى المغنية» ويقال ذلك للماشطة وللأمة» قال 
الخطابي : و 

وقال ابن فارس: القين والقينة : العبد والأمةء قال: والعرب تسمي 
المغنية القينة . و(الشرب) بفتح المعجمة» جمع شارب في قول 
شارب يعنى : الندماء الذين يجتمعون ا وتبعه ابن التين»› 
مثل : تاجر وتجر› وصاحب وصحب . 

وقوله : (نَحَيّي بالسلامة أم بكر) فيه دلالة على أن معنى السلام الذي 
هو التحية: السلامة»› ومصدر قولهم : سلم الرجل سلامًا وسلامة»› 
ألا تراه كيف عطف عليه في المصراع الأخير بالسلام» يريد: وهل 

والأصداء: جمع صدىئ» وهو ما كان يزعمه أهل الجاهلية من أن 
روح الإنسان تصير طائرًا يقال له : الصدئ . وقيل: هو الذكر من الهام. 
وذلك من ترهات الجاهلية وأباطيلهم وإنكاراتهم للبعث. وقال 
الداودي : الى : عظام الميت . 
)١(‏ المصدر السابق ۳/ .٠۷٠١‏ 
(۲) «مجمل اللغة) ۲/ ۷۳۹ مادة (قين). (۳) «أعلام الحدیث» .٠٦۹۹/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والهام: جمع هامة» وهم الموتىء يقال: أصبح فلان هامة: إذا 
مات: ويحتمل أن يريد لأن هامة القوم 8 وذکر 
الداودي عن (آبي ی فی اتسر ان العرت کائت تقول ذا 
ات المت کر نن فقا اما ا 

قال الهروي: يسمون ذلك الطائر الذي يخرج من هامة الميت: 
الصدى”. وذكر ابن فارس أن العرب كانت تقول: إن القتيل إذا لم 
ا بثأره يصير هامة في القبر» (فتزقو) فتقول: أسقوني أسقوني . 
فإذا ادر ار ظارك ‏ : 

ويحتمل أن يريد بالهام الرئيس"» قاله الداوديء والظاهر 
ما سلف؛ لقوله: (وكيف حياة أصداء وهام) فذلك لا يقال للرئيس؛ 
لی واو برچ 

الحديث العشرون: 

O‏ دا أا 
بادام المشركين َقَلْتُ: يا ي ال َو اَن بَعْضصَهُمْ طأطاً بَصَرَهُ رانا . 


ت 
ت 


قال : «اسْکتٰ یا 6 بکر» ان الله تَالِنْهمَا» . 

() في الأصل: (ابن عبدة)» ولعله تحريف» والمثہت من «تهذيب اللغة) ۳٠۹۸ /٤‏ 
مادة (هام)» و«اللسان» مادة (هوم) وكذا «عمدة القاري» ٤٦/٠٤‏ وغيرهما؛ 
فالكلام إنما نسب لأبي عبيدة لا ابن عبدة. 

() ساقطة من الأصلء والمثبت من مصادر التخريج كما في التعليق السابق. 

) غریب الحدیث» .۲۷-۲٣/۱‏ 

) في الأصل : (فتشربوا)» وهو تحريف» والمثبت من مصدر التخريج وغيره» وتزقو 

() «مجمل اللغة» ۲/ ۸4۷ مادة (هام). 

)١‏ ورد بهامش الأصل: هذا القول تقدم قريبًا. 


ڪتابُ مَتَاقب الأنصَارِ 
فيه : الفضل الباهر لهما. 
الحديث الحادي بعد العشرين : 


حدیث ابی سعيد» ف : جاءَ عراب إلى رسول الله کي فسأله عن 


الحديث سلف في الزكاة» في باب زكاة الإبل فراجعه . 

وزاد هنا: «فهل تمنح منها؟) قال: نعم . قال «فتحلبها يوم وردها؟) 
قال: نعم . 

ومعنى ( «يترك» ): ينقصك» وذكر الإسماعيلى أن الفريابى قاله 
بالتشديد» والله أعلم. ٠‏ ۰ 


L&I =m &8X I82 


(۱) سلف برقم .)۱٤٥۲(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


1 - باب مَقَلَ م النَبنْ E‏ وَأصُحَابه المَدِينَةً 


۴4 - حدَنَا و اللي عالقا سُعبَةٌ قال أنبأتا بُو إشحاق» سَمع البراءَ هه 
قال آل م دم ڪَلَيتا ُضعب ي ڪُمٽر واب آم مَخنومء م َم عَلَينا مار بُ 
اسر وبال ه. [فتح: ]۲٥۹/۷‏ 


10 - حدتئا حَمَدُ بن بشارء دتتا عُنْدَرء حَدثنا شْعْبَةء عن 


n Gr. 


A‏ 0 ر ومر رن 


صَمِغْكُ البراءَ ِن عاب رضي اله عنهما قال اَل مَن قم ڪَلَيئا مُضعَبُ ِن عُمَارٍ 
وَابِنْ 1 موم كاتا يُقْرئَانِ النّاسء فَقَدِمَ بال وَسَْدٌ وَعَمَارُ ِن يَاسرء ٿم قَدِمَ 
عمو ن الطاب في شري من أضحاب لني لاء م قم الي ل قتا رايت 
َهْلَ الِينَة فرځوا بشَيٰءِ قَرَحهم پرسول اله لا حت جل الإمَاء يقلن قَدِم 
رسول اله کل و قَمَا قَدِمَ حى قَرَأتُ: ٠‏ سیّح اسر يك لحل © 4 [الأعلى: ]١‏ في 
سور من [فتح: ]۲۵٥۹/۷‏ 
1 - حدٿتًا عَبْد اله ڊ نی يُوسفء اخبرنًا مَالِكء عن هشام ِن عُزوةًء عَنْ أبيهء 
ن عَاِشَة رضي اله عنها نها قاّث: نا قم رول انه ل ية عك أو 
وبلال. قالث: فَدَحَلْتُ عَلَيْهمَا فَعُلْتُ: يا أبَتِ» كيت تَحدُك؟ ويا بلَالٌء كيف تحدك؟ 
قالّث: فَکانَ بُو كر إذّا اَذَه الحمَى يَفُول 
كل آنرئ مُصَبّح ِي أَمْله وَالْمَؤْث أذتى مِنْ شرا تعلو 
وکال بلال إِذا قلع عه الح رفع عقبرته وَيقّول: 


الا لت يخرن :ايتن ب واو ولي افر زجليل 
رل أن وما يِيَاء مَجَٿَو ‏ وَهَل يدون ِي شَامَة و 


قال عَائِشَة: قَجِنْتُ رَسُول الله جل فأخبرئة فال : : للم حب إ إِلْمنا المَدِينَةً 
کا کاو اشد وَصَححهًا وارك َا في صَاعِها وَمُدَمَاء ونمل حُمَامَا 
اعلا بالْحُحْمَة». [انظر: ۱۸۸٩۹‏ - مسلم: ۱۳۷۲ - فتح: ۲۱۲/۷] 


۷ - حَدڌيي عبد اه ن مي حدتتا هسام انا م مَغْمَرء ڪن الرَهُرِيٰء 


ڪدتَبِي رة ن عبد اله بن عَدېٰ أخبر أَخْبرَه: دَحَلْتُ على عُنْمَانَ. 

وقال بشْرُ بُ شحَيْب : حدتَنِي ايء عن الرَهْرِيّء حَدَتَِي غُزوَةَ بن الرَبَيْرء 
غیڌ اله بن عدي بن جيار غر قال: دحت على غفعا, هة م 
الله بعت مدا ل اق ونث ُن آشتجاب نه ولرشولوء وان با وك 

خمد ياء و هَاجزت هجرڌينء َلك صهْرَ رَسُول اله كي وَبَايَعْتهُ 

ا ضيه ولا عْكه حٌى بوا ا 

ابه إشحاق الکليی: حَدَتّنِي الرَهْرِيّ مِْلَه. [انظر: ۳٣۹٦‏ - فتح: ]۲٠١/۷‏ 

۸ - ڪدٿا ڪي بن سلَيْمَانء حَدَدَنِي ابن وَهُب» حَدََنَا مَاِك. 

َأحبرني RE‏ » عن ابن شهاب قال: : خرن عُبَيدٌ الله بن عَبدِ اء أن ابن عباس 
بء أن عبد الرخَنِ ن عؤف رَجع إلى أله َو بهئى في آجر حَجُةٍ َة حجُها عُمَرُء 
جن قال عبد لرن : قَقلْتُ: يا امير ألؤْمِنينء إل لؤسم مع راع الَاسِء 
إن ار أن مهل حه ال اها دار الهخرَة اة وََخأْص لأهُل الفِقه 
وَاَشْرَافِ الاس وَذوي رايهم . قال غُمَرُ لأقومَنّ ف وَل مَقَام قوم بالْدِينَّة. [انظر: 
۲ - فتح: ]۲۱٤⁄/۷‏ 


۹ - حَدتَنَا مُوسَى ِن إشمَاعيلء حَدََنَا إنراهِيم بن سَغْرِء ا ابن 


ر 


شهاب» عن حَارجة بن رَد بن ابت أ أ العلا - آَمْرَأءٌ مِنْ نِسَائِهمْ بَايعتِ النَبيّ 
- آخبرنة أن عُْمَانَ ِى مَظعونِ عار لهم في السُكئى جِينَ جين فرعت الصا عل 
شتی الهاجرينء قَالَث 1 العلاء: فاشُتّكى عُثْمَانٌ و قَمَرّضَهُ حى نوف 
وَجَعَلنَاهُ في أثوابه» قَدَحَل لينا الَبينْ چ َقَلْتُ: رَه الو عَلَيكَ آبا الشائب» 
سَهاكتي عَلَيْكَ لذ ا كرَمَكَ الله مال الل ل E‏ يُذريك أن الله أكرَمَه؟. 
قالَث: فَلْتُ: لا أذري باي ُت وَأمَّي يا ر سول اله فَمَنْ؟ قال: «آما هو ققد جَاءَه 
والله اليقَينَ› والله نی N‏ له الحَيْرَء وما دري ا 
م ع پي». ل ًالله لَه ري أَحَدًا بعد قَالّت: ريي ذلك قَنِمْتُ 

اريت لِعثْمَانَ ن مَظْعُونِ عَينَّا تيء فجت رَسُول اه ية فأخبزئةء قَقال: «ذلك 

]۲1٤⁄۷ فتح:‎ - e [انظر:‎ 


AM 


\ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


٣٣‏ - حدٿئا عُبَيدُ اله ن سي دتا ُو أَصَامََء عَنْ هسام عَنْ ايء عَنْ 
غائ سه رضي لله عنها قالْث: کان يَوْمُ بُاث وما قَدَمَه الله كك لرسشوله ي فَقَدِمَ 
رشول اله َي المييئة وَقَدِ أتَرَق مَلَوُهُمْء وَفُيلّث سَرَاَهُة ذُخُولهم في الإشلام. 
[انظر: ۴۷۷۷ - فتح: ]۲۱٤⁄/۷‏ 

کا ا أن یا بغر حل علا والين 6 ل لتخا م فطر ا E‏ 
َعندَهَا قَيَتَانِ انَعَنْيانِ] بما تَقَادَقَت الأَنْصَارُ يَوْ ذم إ بات . قال أ ټکر: مِرْمَارُ 
السَيْطان. مر مَرتين» فَقَال الب : «دَعْهُمَا يا ابا پکر» إن لکل قوم عِيدا» وَإِنً 
يدنا هذا ا [انظر: ۹٤٩‏ - مسلم: ۸٩۲‏ - فتح: : [N/V‏ 

٣‏ - دتتا مدد حَدتّتا عبد الوارث. وَحَدتَنًا إشحاق بن مَنْصُور > أخبرد 
E‏ جَذّتُ؛ حَدَنَتا بُو الماح يَرِيدُ يِن حمَيدٍ الصَبَعِيٰ قال : 
حدکني اس ن مال 4# قال: کا قم وول انه ل آلرنةء ول ني علو کر ية في 
ڪي يقال لَهمْ: و عفرو يِن كۈف. قال: : اقام فيوخ أت رة ليل ثم أزه لى 
مَلإ ِي النَجَار. قال: فَجَاءُوا قلي سيو سيُوفهم . . قال : وکأني َنْظْرٌ إلى ر سول اد لله کا 

٤ 


ا 


َل رَاجِلَيَهء + ابو کر ا ني التَجَار حَوْلَه» حى قى بفِنَاءِ أ 
قالّ: فان يُصَلٰي حَيْتُ أذرَكنةُ الصَلا ويْصلي ‏ في مَرَابضِ الَنّم. . قال ثي 
ناء المشجيء فوسل إلى مَلإ بني تجابوا قَقال: «يا بني اتا ا 
حَابِطَكمْ هلذا» . ققالوا: اوا ا بطل غ مه إلا إلى اله. قال: فکانٌ فيه مَا آقول 
لَكم: : كانت فيه قَبُورُ الْشُركينء اث فيه خرَبْ» وکا فيه تَخْل» فَأمَرَ رَشول اله 
4 يبور الشركينَ قَْبسّث» وبالخرب فَسُوَيثء وَبالتَخل فَفُطِع. قَال: قَصَفُوا التَخْلَ 
قبلَةَ الشجد. قالّ: وَجَعَلوا عصَادَتَّيه حجار قال: قَال: جَعأوا يَنْمَلُونَ داك الصَخْرَ 
وَهُمْ يزتجرونَء رل الله ي مَعَهُمْء يَفُولُونً: 
ENG NEE‏ 
[انظر: ٤‏ - مسلم: ۵۲٤‏ - فتح: ]۲٦٥/۷‏ 


سد تاب مَتَاقبِ الآنصار 


ذكر فيه تسعة أحاديث : 

أحدها : 

حديث البراء فلب : وَل مَنْ قَدِمَ عَلَيَا مُصعَبُ بن عُمَيْرِ وَابْنُ 
وې ٿم قم عَلَينا عَمَارُ بن اسر وڀال. 

قدومهما وکذا قدوم كل من هاجر إنما کان فرارًا مما لقوه من 
الأذئ» فلما هاجر النبى كل فرضت الهجرة من مكة» وذكر ابن 
إسحاق أنه اث8 أرسل مصعبًا مع الأنصار لما بايعوه فكان يُسمى 
المقرئ› وهو أول من یی د وذکر ابن مدان الأنصار 
ارستلت إليه : ات لا من يقرئنا› فبعثه إليهه"» وکان. اول من هاجر 
من مكة إلى المدينة أبو سلمة بن عبد الأسد قبل بيعة العقبة لسنة» 
وذلك أنه قدم من عند الحبش فآذاه أهل مكة وبلغه إسلام من أسلم 
من الأنصار فخرج إل 

الحديث الثاني : 

حديثه أيضًا بمثله وزيادة سعد مع بلال وعمار» ثم قدم عمر في 
عشرين من أصحاب رسول الله بي ثم قدم النبي بء فما رأيت 
يقلن: قدم رسول الله» فما قدم رسول الله ئ حت قرآت: سبح اسر 
ريك لاع 3© في سور من المفصل . 


المسلمين . وسلف الكلام في الصلاة على المفصل› ولم سمي 


(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۲/ .٤١‏ 
(۲) «الطبقات الکبری» ۱/ ۲۲۰. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مفصلاً» وأعظم بما فرحوا به» وفي أخرئ: لما قدم المدينة جعل النساء 
والقان ا 

طلغ البدرغليتا امن فنيات الواع 

وجب الشكرعلينا مادعا ل داع 

الحديث الثالث : 

a e 
الحج» ودخولها على بلال فاد "“ - وهي من القرب جا‎ 
. نزول الحجاب‎ 

الحديث الرابع 

حديث عثمان سلف في ترجمته» ذکره من حديث معمر عن الزهري 
به ثم قال: وقال بشر بن شعيب : حدثني أبي عن الزهري بمثله» وسلف 
هناك من حديث يونس عن الزهري"» ثم قال: تابعه إسحاق الكلبي : 
حدثني الزهري بمثله» وسلف هناك من حديث يونس عن الزهري . 

الحديث الخامس : 


حديث ابن عباس أ عبد الرَحَنِ بن عزفي رَجَعَ إلى أله تى بو رون في 
آڃر حَجڙ حَجُها عَم قوَجَدَنِي» قال عَبْد الرَحْمَنِ: قلت : 
3 المَوْسِمَ يُجْمَعٌ رَعَاحَّ الاس وغوغاءهم› وني ا اَن 


تمل حتّیٰ تَقَدَمَ المَدِيَةء تَا دار الهجرة والةة الف لأهْلِ 


(1) في هامش الأصل : فيه نظرء وإنما قلن ذلك في مرجعه من [ ] وثنيات الوداع من 
جهة الشام لا من جهة مكة. اه [قلت: الذي بين المعكوفين بياض» لكن قال 
الحافظ في «الفتح» ۷/ :۲٦١‏ ولعل ذلك كان في قدومه من تبوك]. 

(۲) تحرفت في الأصل: (لها)ء والمثبت الصواب. 

(۳) سلف برقم )۳١۹١(‏ كتاب فضائل الصحابة. باب مناقب عثمان بن عفان. 


١ 


سد تاب مََاقب الأنصار 


اله وَأشْرَافي الاس وَدَوِي رَأيهمْ. فقا عُمَرُ لوم في اول مَقَام اوم 
اة 


المراد بالرعاع : الدون» وفيه الإشارة على الأمراء بما فيه السداد. 

الحديث السادس : 

حدیث عثمان بن مظعون فی تزکیته» سلف فی الجناة ”". 

زاو ام العلاء بنت الحارث بن ثابت بن حارثة بن ثعلبة 
ابن خلاس بن اة بن خدارة بن عوف بن الحارث بن الخزرج 
أخى الأوس» وزاد هنا: فأحزننى ذلك فنمت فأريت لعثمان بن 
مظعون عيتا تجري» فجئت رسول الله يي فأخبرته» فقال: «ذلك 
عمله) . 

قولها : (حين قرعت). كذا هو ثلاثي وفي نسخة: (اقترعت). قال 
ابن فارس : الإقراع والمقارعة في المساهمة» وقارعت فلانًا فقرعته أي : 
أصابتنى القرعة دو 


d2 
قله‎ 


ر a‏ مه الله لِرَسوله. 


الحديث وقد سا : 


الثامن : 
من حديثها أيضًا فيه» وقد سلف في العيد“. 


(۱) سلف برقم )۱١٤۳(‏ باب الدخول على الميت بعد الموت إذا أدرج في كفنه. 
(۲) «مجمل اللغة» ۷٤۸/١‏ مادة: قرع. 

(۳) سلف برقم (۳۷۷۷) كتاب مناقب الأنصار. 

)٤(‏ سلف برقم )4٥۲(‏ كتاب العيدين» باب: سنة العيدين لأهل الإسلام. 


اتوضیع شح الجا اسمیع سے 

قال الخطابي : (یرید)' بالقینتین فيه جاریتین لا مغنیتین» يريد أن 
ينزه بیت رسول الله یه آن یدع له مغنیتان مشهرتان به. 

و(یوم بعاث): سلف قریبا انه كان للأوس على الخزرج» قال 
الداودي: وكل فريق منهم ما ديل" له به في ذلك اليوم ففيه جواز 
الأستراحة في بعض الأحيان بالكلام ونحوه؛ ليقووا عليه. 

وقوله: (بما تقاذفت) آي: بما ترامت به ذلك اليوم ويروى: 
(تعازفت) . 

قال الخطابي : يحتمل أن يكون من عزف اللهو» وضرب المعازف 
على تلك الأشعار وإنشادها يتذامرون بذلك على القتال» ويحتمل أن 
يكون من العزف» وهو أصوات الوغى كعزيف الرياح وهو ما يسمع 
من دويها ومنه عزيف الجن» وهو جرس أصواتها فيما يقال“ . وفي 
رواية أبي الحسن بالراء أي: مما تعارفوا ما جرى بينهم. 

الحديث التاسع : 

حديث آنس 4: لَمّا قَدِمَ رَسولٌ الله يي المَدِيَةَء تَرَل فِي علو 
المَدِينَة في حى يُقَالٌ لهم : بو عَمْرو بن عَؤْفي .. الحديث. 

سلف بطوله في المساجد في باب نبش قبور المشركين . وقوله: 
(عضادتيه حجارة) عضادتا الباب: ما حوله» وهو ما يشد حوله من البناء 
وغیره. 
)١(‏ مكررة في الأصل» فلعله من باب السهو. 
(۲) «أعلام الحديث» .٠۷٠١ /١‏ 
(۳) الإدالة: الغلبةء يقال: أديل لنا على عدونا أي : نصرنا عليه» وكانت الدولة لنا. 


آنظر «النهاية فى غريب الحديث» ٠٤١١/۲‏ مادة (دول). 
() «أعلام الحديث» ۳/ )٥( .٠۷١١ -۱۷٠١‏ سلف برقم .)٤۲۸(‏ 


7 س اس س س سی س 


كيو [الاعراف: ۹۹] ونظائره كثيرة.والسب في اللغة: الشتم 
والتكلم في العرض بما يعيب" والفسق: الخروج لغة» وشرعًا: 
الخروج عن الطاعة". 

وقوله : ( «وقناله کفر؛ ) لابد من تأویله فان قتاله بغیر حق لا یخرجه 
عن الملة عند أهل الحق ولا يكفر به وفيه أقوال: 

أصحها: أن المراد به (كفران" الحقوق» فإن للمسلم حقوتًا على 
آخيه كما تظاهرت به الأحاديث الصحيحة منها: «كل المسلم على 
المسلم حرام دمه وماله وعرضه؛ الحديث. فإذا قاتله فقد كفر تلك 
الحقوق. 


انی 


آن المراد به: من استحله (من غير“ موجب ولا تأویل. 
آشار إليه الخطابي" وهو محتمل على بُعد» والأصح الأول وبه 
يحصل الزجر عن آنتهاك حرمات المسلمين فهر أكثر فائدة 

ثالها: أنه شابه فعل الكفار. 

رابعها: آن المراد بالمقاتلة: المشادة والتناول باليد والتطاول عليه. 
قال ابن بطال: العرب تسمي المشادة: المقاتلة. كما قال ا في المار 


۲ أنظر: «لسان المرب ٠۹۰۹/٤‏ 

0 آنظر: «المجمل» ۷۲١/۲‏ مادة: (فسق). 

7 في (ف): کفر. 

۵) روا مسلم (۴۲/۲۵۹6) كتاب: البر والصلةء باب: تحريم ظلم السلم ولل 
واحتقاره ودمه وعرضه وماله. 

ي الاه نير 


اعلام الحدیثه ۱۷1/۱ 


۷ - باب إِقامَة المهاجر بمَكَة بَعْدَ قَصَاءِ ُشُڪه 

۳ - حَدتَِي ٳبراهيم بن رَه حدينَا ج عبد الرَمَن بن ممَيرِ 
الرْهْرِيّ قَال: : سَهِحْتُ عُمَرَ بن عَبْدِ العَزيز يشال السَائِبَ ابن أت اللّمر: ٠‏ 
في كى مَكة؟ قَالَ: سَمعْت العَلاءَ بن الحضرَمِي قال: قال رَسُول اله بلة؛ لات 
لار بعد الصدَرِ». [مسلم: ۱۳۵۲ - فتح: 1/۷[ 

ذكر فيه حديث العلاء بن الحضرمي 4 قَال: قال رَسول اله ل : 
تلات لاجر : بَعْدَ الصّدَرٍ» بفتح الصاد والدال المهملتين. 

يوم النفر الآخر يوم ثلاث عشرة» وخصه الداودي بالمهاجرين 
الأولين» ولا فرق بل هو عام في كل مهاجر كما نبه عليه ابن التين. 


IKK IKKI X&XS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اسا 
e sS‏ 


۸ - باب عند أبي الهيثم مِنْ أَيْنَ أَرَخُوا التَاريخّ 
e a‏ 
سَعْلِ قال : ما عدوا من مَبْعث النَبي € ية ولا من وئاه ما عدوا إلا من ممه 

المذينة: [فتح: ۲۱۷/⁄۷] 

٥‏ - حدتَنًا مُسَدّدء حدنتَا يزيد ُن مء ردا ا کر“ ن الڙريٰء عن 
عُزوَةٌء عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها قَالْث: : قَرصَتِ الصَلاهُ رَكَََينء ٤‏ م اجر الب علا 
قَقَرصَثْ أَْبَعًاء وَثركث صَلاةٌ السَفَر عَلَّى الأولى. تابه عَبْدٌ الرَراق» عَنْ مَعْمَر. 
[انظر: ۳۵۰ - مسلم: 11٥‏ - فتح: ۲۱۷/۷] 

ذکر فيه حديث سهل بن سعد 4 قًال: ما عدوا مِنْ مَبْعَِ السيَ لا 
ولا مِنْ واه ما عَذّوا إلا مِنْ مَقْدَمِهِ المَدِيتة. 

هو کما قال» وهو قول الرواة جمیعًا» ولم یکن على عهد رسول الله 
ية تأريخ إنما رفع إلى عمر ذ له صك فيه محله شعبان فقال : أي شعبان 
الذي نحن فيه» أو الماضي أو الآتي؟ ضعوا للناس شيئا تعرفه» فقال 
قائل: ورخوا كتأريخ الفرس فقيل: إنهم (كلما) مات منهم ملك 
ابتدءوا التاريخ» ثم قالوا: من مبعثه اق وقال بعضهم: من موته» 

تفة تفقوا على أن ورخوا من مقدمه المدينةء ثم أرادوا أن يجعلوا 
رمضان ول السنة ثم أتفقوا على المحرم. 

وذكر الجهشياري في كتاب «الوزراء والكتاب» أن أبا موسى 
الأشعري 4 كتب إلى عمر ه: إنه يأتينا منك كتب ليس لها تاريخ»› 
فجمع عمر 4# الناس للمشورة» قال بعضهم: أرخ بالمبعث» وقال 
اخرون: بالهجرة» فإن الهجرة فرق بين الحق والباطل» وكان ذلك 
سنة سبع عشرة من الهجرة فلما أجمعوا عليه» قالوا: بي شهر نبداً؟ 
قال بعضهم: برمضان. فقال: عمر ه: بل من المحرم؛ لأنه 


س تاب مَنَاقب الأنضار 


منصرف الناس من حجهم وهو شهر حرام فأجمعوا عليه قال: وقد روي 
في خبر آخر أن سيدنا رسول الله بيه سنة أربع عشرة من حين نبئ آمر 
او 

وفي «تاريخ ابن أبي شيبة» بإسناد جيد عن عبيد بن عمير قال: إن 
المحرم رأس السنة تكتب فيه الكتب» وفيه يؤرخ التاريخ» ويصرف 
فيه الرزق. وفي كتاب «التعريف بصحيح التاريخ»: أول من أرخ 
يعلى بن أمية وكان باليمن وقيل: بل أرخ بوفاة رسول الله بي. 

وفي «أوائل» أبي عروبة الحراني من حديث ميمون بن مهران قال : 
رفع إلى عمر 4# صك محله شعبان. . وذكر ما أسلفناه أولاء وفيه 
فأجمع رأيهم على الهجرة" . 

ثم ذكر البخاري رحمة الله حديث يزيد بن زريع ثنا معمر» عن 
الزهري» عَنْ عُرْوَةّ عَنْ عَايِسَةً رضي اله عنها: فرصت الصلاه 
رين ٿم مَاجَر التي ية َعْرصث أرْبَعًاء ركت صله السَمَرِ عَلّى 
الأول . عَبْد الرَرّاق» عَنْ مَعْمَرِ. 

وهذا الحديث سلف في قصر الصلاة من حديث سفيان عن 
الزهري"» وروئ أبو بشر بن نجيح من حديث سماك» عن عون بن 
أبي جحيفة» عن أبيه ك أنه ا صلى بمكة سجدتين . 


(۱) طمس بالاأٌصل بمقدار کلمتین. (۲) آنظر «تاريخ الطبري» ۲/ 1-۳. 

(۳) سلف برقم )۱٠۹١(‏ باب يقصر إذا خرج من موضعه. 

)٤(‏ حديث سماك عن عون بن اف جحيفة عن أبيه» رواه الظبراني في «الأوسط» 
)٠٠٠٤( ٥‏ بلفظ : صل رسول الله ية الظهر بمكة ركعتين صلاة السفر. 
قلت : وأصل هذا الحديث مطولًا سلف برقم )۳۷١(‏ ورواه مسلم برقم )٥٠۳(‏ 
كلاهما عن عون بن أبي جحيفة عن أبيه به. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وا ا و ا الت ر کت م ارغ 
الأول -تعنى غير المغرب- وأتمت بالمدينةء وقال غيرها: فرضت 
الصلاة على هيئتها اليوم وقد سلف ذلك . 


85 چ چىڭ 


سد ڪان مَتَاقب الآنصار 


٩‏ - باب قول النْبي يا: 
,الله اھ مض لاك صحابي 2 هجرَتهم» 
ومزثيته لمَنْ مات بمَكَة 


مرديسه 


- دتتا يی بن قَرَعَةَء حدثنًا راهيم ٤‏ عن الرَهُرِيّء عن عَامِرِ بن 
سَعْدِ بن مَالِكِء عَنْ أبيه قال: ڪان النبن ية عَامَ حَحَة حجًة الداع م رض أَشْفَيْتُ 
مِنه ٠‏ امؤتِء َقَلْتُ: يا رَسُولّ اء بل بي هِنَ الوجَع ما ری ونا دو مَالء 
ولا ا ابنة :2 واحدَةٌء أَقَاتَصدّق بج مَالي؟ قال : «لا. قال : صلق 


بَطره؟ قال : الت یا سعد وات کمیز. إّک أن در رين أياء حبر 
: مِنْ اَن تذرَهُمٍ عَالَة يتَكَفَفُونَ الناسَ». قال امد مد بن يوسش : عن راهيم : ا 1 ا 
ذریتک وَلَسْت پاق ف فة تفي بها وَج اله إلا جر الله بها حى الف 


ت 


جلها في في امْرَآيك». قلت ټا ر سول الله خف بعد آضحابي؟ قال ل نک لن 


ےن ص 


لف ْمَل حملا تتفي به وجه الله إلا ردت به درا ورفعَةَء وَلَعَلكَّ 
اف حل بيع بك آفوام» وبَْرَ بک آخَرُونّ› ل َمْض لأَصحَابي 
هجرتهم؛ ولا ردم عل آغقَابهمْ» لکن البَائس شعلا ابن خَولَةَ» يَرڻي ل 
زول اله ل أن ۇي بمَكةً . وَقال امد بن يونس وموسَى › عَنْ إِبْرَاهيم : : «إنك ِن 
ل ورتتڭ». [انظر: ۵7 - مسلم: ۱۱۲۸ - فتح: ۲۱۹⁄/۷] 


ساق فيه حديث سعد بن مالك د له وقَالَ : نك اندر دراه اء 
وقد سلف بطوله» ومعنیٰ (أشفیت منه على الموت): قاربته فی 


ظاهر الحال لاشتداد مرضه. 


(۱) سلف برقم (1۲40( کتاب الجنائز: باب راء النبي يه سعد بن خولة» وبرقم 
)۲۷٤۲(‏ كتاب الوصايا› وبرقم )۲۷٤٤(‏ باب الوصية بالثلث. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: ( «الثلث يا سعد» ) كذا هنا أبتداء من رسول الله لا 
وفي E E II O A E E‏ 
رواية: «ورثتك» و«ذريتك)»› والصحيح كما قال ابن التين منهما: 
«ورثتك»؛ لأن الذرية الأولاد وأولادهم» وهو قد قال: (لا يرثني 
إلا ابنة لي)» وما ذكره لا يلزم فيه ذلك؛ لأنها ذرية وورثة» والذرية 
أصلها عند بعض النحاة فعلية من الذر يريد أن لام الفعل وعينه راء؛ 
لأن الله تعالى أخرج الخلق من صلب آدم كالذر» وقيل: أصلها 
در على وزن فعلولة يريد أن لام الفعل همزة من ذرأً الله 
الخلق» فأبدلت الهمزة ياء فصارت ذروية» ثم أدغمت الواو في الياء 
فقيل ذزة : 

وقوله: ( «عالة» ) أي: فقراء» واختلف هل كان ذلك في حجة 
الوداع كما في هذا الحديث» وهل هاجر سعد بن خولة 4» وهل 
قوله: (لكن البائس) من رسول الله َيه أو من قول الراوي كما سلف 
هناك . 

وقوله: ( «لست بنافق» ) كذا وقع والصواب كما قال ابن التين 
وغيره» ليس بمنفق؛ لأنه من أنفق قال الداودي : سد ا ون 
بدرا» فإن كان المحفوظ أنه مات بمكة ففيه دلالة أنه أقام بمكة بعد 
الصدر من حجته» ثم مات ولو أقام من عذر لم يقبل ذلك فيه؛ لأنه 
قال حين. حاضت صفية : «أحابستنا هي ؟) . 


(۱) سلف برقم (۱۳۹۵). 
۲) آنظر: «اللباب فی علل البناء والإعراب» ۲/ ۳۲٠١-۳۲٤‏ للعكبري. 
(۳) ورد في هامش الأصل: يعني سعد بن خولة. 


وإنما كره سعد" المقام بعدهم»ء وإن كان له عذر لما يناله من 
صحبة رسول الله يي إلى المدينة من الفضل. قال: وإن كان 
المحفوظ كسر الهمزة» ففيه دليل أنه قيل له: إنه يريد التخلف بعد 
الصدر فخشى عليه أنه يدركه أجله بمكة بعد تخلفه بعد الصدر. 


IANO IZ&KOIM&S 


(1) ورد في هامش الأصل: يعني سعد بن أبي وقاص. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ات ای ال ية بين أضكابه 


وَقَال عَبْد الرَحْمَنِ بن عَوْفي 4: آى الب کي بيّبي وبين 

سَعْدِ بن الربيع لما فف الما وال ال د :ان 

الي کي بين سَلْمَانَ وَابي الدَرْدَاءِ. 

EEN E O 
قال: قَدِم عَبْدٌ الرّْمَّن بن عؤف» فَاخَى اني 5 بيه وَبَيِنَّ سَعْدِ بن الربيع‎ 
تصَاريّء فَعَرَض عَلَيْه اَن يتَاصقَهُ أَهْلَهُ وَمَالَهء» فَقَالَّ عَبْدٌ الرَمَن: ارك اه لَك‎ 
4 ي اهلك وَمَالكء لني لى السُوق. قَرَبح سَيِئًا مِن أَقط وَسَمنء فَرَآه لَب‎ 
يام وَعَلَيه وَصَر مِنْ صَفْرَةء قال لَب ياء : مم يا عَبْدَ الرّحْمَنِ». قال‎ E 
ل وء تَرَوّجْتُ آمْرَاةٌ مِنَ الأنْصار. قال: فما سْقَّتَ فيها؟». فَقًال: وَرْنَ‎ 
- ۱٤١۷ توا من ذهب. فَقَال النبِنْ ا : «أَوْلِمْ وَل شا . [انظر: ۲۰۹۹ - مسلم:‎ 
]۲۷۰/۷ فتح:‎ 


د 


1 


sO. E. 3° 


هلذا قد أسنده فيما مضى ٠”‏ وفي الباب بعد من حديث سفيان عن 
ج ای ل د ف ال و 
أيضا قريبا» في کک 

ثم قال: وَقَال ابو جحَيفة ج ای ای کو ن لمان واي الروا 


a EA GR‏ عن عون بن ا 
جحيفة» عن أبيه به" . 


(۱) سلف برقم )۲۰٤۸(‏ كتاب البيوع» باب: ما جاء في قول الله تعالی : إا فضي 
الوه قنش روا فى الأرّض. 

(۲) سلف برقم )۳۷۸١(‏ باب إخاء النبي بي بين المهاجرين والأنصار. 

(۳) سلف برقم )۱۹٩۸(‏ باب من أقسم على أخيه ليفطر في التطوع. 


سد ڪتاب مََاقب الأنصار 


رآنو فة امه وع بو فيد اكه تن هة بن دادو من 
جندب بن حجر بن زياد بن زباب - بفتح الزاي وباء موحدة > بن 
حبيب بن سواءة بن عامر بن صعصعة وابن عمه جابر بن سمرة بن 
جنادة له ولاأبيه صحبة. 

واو رد که عر ت رد ن ف و ع ن اين 
مالك بن عامرة خي عامر ابني عدي أخي ثعلبة ابني كعب بن الخزرج بن 
الحارث بن الخزرج . 

وسعد بن الربيع أحد النقباء هو ابن عمرو بن أبي زهير الأنصاري 
الخزرجي عقبي بدري» نقيب بني الحارث بن الخزرج هو وعبد الله بن 
رواحة آستشهد يوم أحد» ووقع في كتاب ابن التين أنه قتل شهيدًا يوم بدر. 

وفي «طبقات ابن سعد : آخى يي بين المهاجرين والأنصار» وكانوا 
خمسة وأربعين من المهاجرين» وخمسة وأربعين من الأنصار» ويقال: 
كانوا مائة» خمسون من المهاجرين وخمسون من الأنصار» وذلك قبل 
بدر في دار نس فلما كان في وقعة بدر وأنزل الله تعالى وولو 
ألأرَسَا ‏ الآية [الأنفال: »]۷١‏ فنسخت ما كان قبلهاء وانقطع الميراث 
بالمؤاخاة" وفي كتاب «شرف المصطفىئ» آخى بينهم في المسجد. 
ولابن عبد البر: كان بعد توجهه الع فة ار كانت 
المؤاخاة مرتين الأول بمكة قبل الهجرة“ والثانية هذه. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: زيد. 

(۲) «الطبقات الکبری» ۲۳۸/۱. (۳) «الاستیعاب» .٠٤١-۱٤٤/۱‏ 

(5) ورد في هامش الأصل : الأول ذكرها جماعة وأنكرها أبو العباس بن تيمية ولم أر 
لمن ذكرها حديثا صحيحا يدل عليها غير حديث واحد في «استيعاب» ابي عمر بن 
عبد البر -والله أعلم- هو أنه ا3 آخیٰ بين مهاجرين ومهاجرين. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة: 
في حديث أنس 4: (وضر من صفرة) أي: أثر لطخ من خلوق 
آو طيب» له لون وله من ملاطخة ثياب العروس أول فعلها عند 


س 9 


بين يدي المصلي: فليقاتله *“ آي: فليدفعه بالقوة ولم يرد قتل . 


التلاحي في الباب رمز إل هلذا المعنئ» وقد 
ترجم عليه في كتاب: الفتن» باب: قول النبي اة: لا ترجعوا بعدي 
کفارا یضرب بعضکم رقاب بعض ۸" . 
رق سلف ايشا باب: كفر دون كفر وذكر كقران المشير ثم ها 
کله فیمن لا تأویل (له)“ (آما)" المتاول فلا يكفر ولا يفسق كالبغاة 
والخارجين على الإمام بتأويل وغيرهم» وقال عمر ##: دعني اضرب 
عنق هذا المنافق". فلم ينكر عليه ية لما كان فعل حاطب يشبه 
فعل المنافقين» وكما فال معاذ للمنصرف من الصلاة: نافقت" 
واشباه دل 
والمرجلة -بضم الميم» وجيم ثم همزة- مشتقة من الإرجاء» وهو 
التأخير» ومنه قوله تعالى: ية وَأ [الأعراف: ]١١١‏ أي: أخره 
والمرجئ مَنْ أخر العمل عن الإيمان» وقيل: من الرجاء؛ لأنهم 
يقولون: لا بضر مع الإيمان معصبة كما لا ينقع مع الكفر طاعة 
وقيل: من الإرجاء» بمعنىئ: تأخير حكم الكبيرةء فلا يقضى بها 
بحكم في الدنياء وهم أضداد الخوارج والمعتزلة. 
رواء مسلم )٠٠١(‏ كتاب: الصلاة» باب: منع المار بين يدي المصلئ. 
) ابن بطاله ۱۱۱/۱ بتصرف. 
۳ سباتي برقم )۷٥۷۷(‏ کتاب: الفتن» باب: قول الي #: ٥لا‏ ترجموا پعدي 
کفاراد. 
9) في (ج): معه. 
() في (ف): انما 
) سباتي برقم )۴٠١۷(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: الجاسوس. 
(۷) رواء ملم )۱۷۸/٠٠١(‏ كناب: الصلاة» باب: القراءة في العشاء. 


س تاب مَنَاقب الأنصار 


۵۱ - باب 


۸ - حَدڌَنِي حاهِد ن عُمَرَء عن شر ن ممصا دا ند خا ا 
أن عَند انه ب سَلام ب مَدَمُ الي 6ة امديئةء فا 6 يَشألهُ عَنْ أَشَيَاءَء فَقًال: إن 
سالك كن ثلاث لا يغلَمهنَ إلا َييّ: ما ول شراط الشاعة؟ وَمَا اول طَعَام َكَل َهْلْ 


و 


الجَة؟ وما بال الود يرع إلى أبيه أو إلى أمه؟ قَال: «أخبَرّني په جبْريل آنقًا». قَالَ 
ا سَلام: داك عَدُوْ اليَهُودِ مِنَ الملائكة. قال: «آمًا اول أَشَرَاط: السَاعَة فار 
iT‏ دا اول SS‏ 


مء 4 المرأة ماء الرَجْلِ برعت الوت 6 سهد أن لا إله إلا اله وَأنَكَ رَسُول اللو 
قالَّ: يا رول اء ِن اليَهود َم بُ دآع علي ول ا يلموا پإشلامي. فَجَاءَتِ 
اليَهودٌ قَقَالَ النَبنْ كلا : ا رَجُل عبد الله بُ سام يكمْ؟. قل را وائ 
خَيرتاء وَأفْصَأنَا وَابِنْ أَفْصَليًا. قَقَالَ اللَنْ كلا : اريشم إن سل عبد الله 
سلام؟». . قالوا: عاد ايء اا5 لهم ققالوا مغل ذلك حرج 0 
اه فَقَالّ: اسهد أن لا إله إل الله وان مدا رشو الو. قالّواء سنا ابن ا 


وَتَنَقَصوهُء قالّ: هذا كَنْتُ أَحَافُ یا رَسول اوٍ. [انظر: ۳۳۲۹ - فتح: ۲۷۲/۷] 


۹ ۳۰ - دتا علي بن عبد اء حَدَتنَا سُفْيَانٌء عَنْ عَمرو» سَمِعَ با 
اهال عبد الزن : بن مُطيم قال : اع سيك لي راهم في الشُوق نَسِينَةء قَقَلْتُ: 
سُبْحَانَ اله ! يضح هزا؟ فال : سُبْحَان الله واه لَقَدٌ ف الوق فما عَابَهُ 
أَحَدّ فَمَاأَلْتُ البراءَ ِن عَازب» قال : َم النَنْ ل وَنَحْنُ نَمايع هذا البَيعء فَمَال: 
ا E EET‏ 
قاشاً أله نه کان أغظَمَتَا تجارَةٌ. فَسَاَلْتُ ريد بن أرقَمَء »قال متله. وَقال سُفْيَانُ مَةٌ: 
ققال؛ قَدِمَ عَلَينًا التي ية الَدِيتَةَ وَتَخنُ نكَبايم. قال نَسِيئة إلى اؤسم. أو 


الحج. [انظر: ۰٦۲۰ء ۲۰٢۱‏ - مسلم: ۱۵۸۹ - فتح: ۲۷۲/۷] 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذکر فيه حدیث نس ڪ# أن عََْ اله بن سام لَه مد رسول الله يا 
ال 0 ا ع أا ب الختيف. 

وقد سلف والأشراط جمع شرط بفتح الراء: العلامات. 

وقوله: ( «زيادة كبد الحوت) ). أي : الذي فى الجنة يلعب معه 
ثورها فينطح بقرنه فيأكل منه أهل الجنةء ثم يرد إلى الحوت روحه 
فيلعبان ثم يدلي الحوت الثور بذنبه فيأكلون منه» ثم كذلك قاله 
الداودي» والكبد بفتح الكاف» وكسر الباءء وكسر الكاف وسكون 
الات وھ کدابون: 

SS 
مكي كسيار بن سلامة أبي المنهال بصري أيضًا : قال: بَاحَ شَرِيكٌ لِي‎ 
دَرَاهم ية . . الحديث.‎ 


وقال مرة: e‏ وسلف في البيع والله أعلم . 


IARI ERX 


8 ب ا 
۲ - باب إتَيَانِ اليَهُودِ إلى النبي ياي 


هاوأ [البقرة: 1۲]: صَارُوا يهود وَأمّا قَولهُ: هدا 

[الأعراف : :]٠١١‏ نبنا . ها : اټ 

E‏ رهه عن حَمَدِ٬‏ ڪن اي هُرَيِرَء عن 
التي 6 قال: لو آمَنَ ٻي عَشَرَةَ م lL‏ لآَمَنَ بي اليَهود». [مسلم: ۲۷۹۲ - 
E‏ 


2 
» 


NE 


4۲ - حدتَنِي ْمَل - ۳ َد ين ميد الله و الدَانيء حدقتًا ماد بن اَسَامَةَء 


حبرا بُو عُمَيْس» ن فس بن لم > عن طارق ِن شِهّابء عن آي مُوسی 4ه 
قال: دحل التب ي ية إا اس من الود يُعَظمُونَ کاشو راء وط ومو فقال 
انب «نحنْ ê‏ بصومه». َأَمَرَ بصَوْمِه. [انظر: ۲۰۰۵ - مسلم: ۱١۳١‏ - فتح: 
¥47۷[ 

۳ - حَدَتَنًا زياد ِن أيُوبَء حَدينًا هُسَيم. لينا اپو شرء عن سَعِيدِ بن 
جټثرء ڪن ابن عباس رضي اله عنهما قال: تا قَيم التي 4 اديت وَج د ليهو 
ومون :غاشواء شلوا 5 ذَلك» قَمَالوا: : هذا اليَوْمٌ الذي ٥‏ افر ك فيه 
موسَّی وبني إشرائيل على فزْعَؤْلّ» وََحْنْ نَصُومُة تَغظيما لَه. فَقَالْ رَسُول اله علا 


«نحنْ اول بموسّیٰ ينکيُ. . ٿه مر مر بصؤمه. [انظر: ۲۰۰٤‏ - مسلم: i‏ فتح : 
[rvs/Y‏ 

٤‏ - حدٿنا ڪَبڌدَانَء حَدَتتا عبد ايء عن يُوس» عن الرهر 
ميد الله ر کب انه نن شفبةء عن بو ل بن عباس رضي اف عتهما أن لني ب 
کان دل ۰ شَعْرَهُ» وَکانَّ المشركونً رفون رءُوسَهم» وکال اهل الكتاب يلون 
رءُوسَهُمْء وَكانّ الب بي جب مُوَافقة اهْلِ الكتاب فيمَا ً يوم فيه بشَيْءِء ث فرق 
النبيْ رَأْسَه. [انظر: ۳۵۵۸ - مسلم: ۲۳۳۹ - فتح: ]۲۷٤/۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٣٥‏ - حدڌَنِي زيا بن ايُوبَء دتا هُسَيمء اخبرتا اپو بشرء عَنْ سَعِيدِ يِن 
جبئر» عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قَالّ: هُمْ أل الكتاب» جَرَءُوة أجِرَاءء فامَنُوا 
بتغضه وكقروا بيغضو. ايغني فول اله تعالى؛ ال بكلا شرن عب ©4 
[الحجر: ٤۷۰٦ ء٤۷۰٥[ .]]٩۱‏ - فتح: ۲۷۵/۷] 

قلت: هو كما قال وقال ابن عرفة: هدت : سكنا إليك. أي : 
أمرك. والهدأة: السكون. ثم ساق أحاديث: 

أحدها: 

حديث قرة» عن محمد» عن أبي هريرة هه عَن النَبيّ ية قال : «لَو 
آمَنَ ي عَشَرَةَ مِنَ اليهُودِ» ولاسماعيلي : «ما بق عل ظهرها يهودي 
إلا أسلم» وقال كعب: هم الذين سماهم الله في المائدة يعني عبد الله 
ابن سلام» وعبد الله بن صورياء وهذِه شبهة السهيلي حيث قال: لم 
يسلم من أحبار اليهود على عهد رسول الله بل إلا أثنان'» نعم في 
البيهقي في «دلائله»: أن حبرا من أحبار يهود سمع رسول الله كيه يقرا 
سورة يوسف فجاء معه بنفر من اليهود فأسلموا كلهم نعم قد (يكونوا)° 
غير أحبار» وذكر أيضا إسلام زيد بن سعنة الحبر حين عامل رسول 
الله ي في التمر”» وعن علي أن حبرا کان له على عهد رسول الله 
ية دين فلما تقاضاه قال: «ما معى ما أعطيك» قال: لا أفارقك» 
قال : إا ا و ا ال و ا 
والخداة» فلما ترجل النهار أسلم اليهودي“ . 


(۱) «الروض الأنف» ۲/ ۲۹۲. 

(۲) في هامش الأصل: الجادة يكونون. 

(۳) «دلائل النبوة) .۲۸۰-۲۷٦/٦‏ 

(4) رواه الحاكم في «المستدرك» ۲/ ٦۲۲‏ من طريق محمد بن داود بن سليمان الزاهدء = 


حديث عمرو بن دينار عن يحيى بن جعدة» عن علي بن رفاعة 

القرظى› قال: کان اسو من الذين ا من آهل الكتاب»› 

و[كانوا]"“ عشرة» وكانوا يجلسون مجالس فإذا مروا بهم أستهزءوا 

بهم وسخرواء فأنزل الله «أوليك بوب أَجرهُم مرب [القصص : .]٠٤١‏ 
ولابن عبد البر: أسيد بن سعية أخو ثعلبة". وللطبري: أسلم 

ابن عباس: نزلت هذه الآية : «إياما لذن امنا اموا بأل ورسولد 4 

[النساء: ]١۳١‏ في عبد الله بن سلام» واش وا ابني کعب» وثعلة 

ابن قيس› وسلام ابن خت عبد الله بن سلام وة ب ا 

(۳ ۱ 

ويامين بن يامين وهؤلاء مؤمنو آهل الكتاب .٠‏ 
وروی الخطيب من حديث محمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمان» 

عن أمه» عن أمها قالت: لما كانت الليلة التى ولد فيها رسول الله ييا 

قال حبر كان بمكة : ولد في بلدكم الليلة هذا النبى الذي يوصف قال : 

فولد النبى كي فى آخر تلك الليلة فقال الحبر: أشهد أن لا إله إلا اللهء 

وان نمدا کموسیٰ حق وني مؤمن به. 

= عن محمد بن محمد الأشعت» ثنا موسى بن إسماعيل قال: حدثني أبي إسماعيل»› 
عن آبيه موسي بن جعفر» عن آبيه جعفر بن محمد» عن آبيه» عن جده علي بن 
:الحسين» عن الحسن بن علي» عن علي بن ابي طالب به. قال الذهبي في 
«التلخيص»: حديث منكر بمرة وآفته من موسي أو ممن بعده. ورواه أيضًا البيهقي 
فی «دلائل النبوة» /٦‏ ۲۸۰- ۲۸۱. 

)١(‏ في الأصل: كان» والمثبت هو الملائم للسياق. 

(۲) «الاستیعاب» ۱۸۸/۱. 

(۳) رواه الثعلبي في «تفسيره» كما في «الدر المنثور» .٤٠٤/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولم يزد ابن التين على قوله في قوله: «لو آمن بي عشرة من اليهود 
لآمن بي اليهود» اى لو شاء الله ذلك وقدره. 

فائدة : 

(قرة) المذكور في إسناده هو ابن خالد السدوسي أبو خالد البصري 
أخرج له مسلم» وانفرد بقرة بن حبيب» ومسلم بقرة بن عبد الرحمن بن 
ا و و aE Ps‏ 

الحديث الثاني : 

حديث آبي موسیٰ : دحل رسول اله يي المَيِينَةَ وَإِدًا 
ارد تعطمون غاشرراء و شومرنة قال 4 تشن ا بصومه). 
مر بِصَوْمِهٍ. 

هذا الحديث سلف في الصوم» وعاشوراء ممدود مهموز» وحكي 
قصره. والبخاري رواه هناك عن علي بن عبد الله ثنا أبو أسامة 

وقال هنا: حدثني أحمد أو محمد بن عبيد الله الغداني) وهو 

أحمد بن عبيد الله بن 98 کذا ذکره فی «تاریخه»“ 
ولم يشك فيه» وهو بصري ا وعشرين ومائتين» وقيل : 
سنة سبع وعشرين 

وفي إسناده: (أبو العميس) واسمه عتبة بن عبد الله بن عيينة بن 
عبد الله بن مسعود أخو عبد الله المسعودي 


في باب أحمد 


(۱) انظر: «تهذیب الکمال» ۲۳/ .٥۸۳ -٥۷٤‏ 

۳) في هامش الأصل: صرح بأنه ابن سيرين المزي في «أطرافه» فذكر الحديث في 
أول مسند قرة بن عبد الرحمن عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة» فاعلمه. 

(۳) سلف برقم (۲۰۰۵) باب: صيام يوم عاشوراء. 

() «التاريخ الكبير» .٤/۲‏ 


سے ڪتب تقب اتتا (uuu‏ 

الحديث الثالث : 

حدیث ای ھر جر ین اي وحشية إياس اليشكري مولاهم 
البصري- عَنْ سيد سَعِيدِ بن جبير٬‏ عن ابن َبَّاس في صوم عاشوراء . 

ق ا عن عبد الله بن سعيد بن 
جبير» عن أبيه عن ابن عباس به . 

الحديث الرابع 

حدیث ابن عباس انه ی گان يدل شَعْرَه وان المُشرون يفرفُون 
رُءُوسَهُمْء وَگانَ أَهْلْ الكَِاب يَسْدٍِ ا روسيم وَگانَ رسول الله کا 
يجب مُوَاََةَ اهل الاب فيما لَمْ يمر فيه فيه سَيْءِء تم ُرَقَ الس ب بعد. 

والسدل: سدل الناصية. قال الداودي: يقال: سدل ثوبه بد 
بالضم سد لا آي ارخا 

الخذبث الخامسن: 

حدیث ابن عباس: هم اَهْل الكتاب» و ازا منوا ببَعْضِه 
وَكَمَرُوا بَعْضِه. يَعْني قول الو تَعَالْى : الب جعلوا لمران عِضِين © € . 

أي: جعلوه طوائف مثلما جعلوا القرآن عضين أي: فرقوه» وقال 


ے2 


الداودي: هو قوله: رفون الکلہ عن مَواضي4ء# [المائدة: .]١١‏ 


یھی وکوچی دوچ 


(1) طمس بالأصل بمقدار كلمة 
)۲( سلف برقم )۲***4( کتاب الصوم»› باب صيام يوم عاشوراء. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۴ - باب إِشْلامُ سَلمَانَ القَارسِيٰ هه 

- حَدتَنِي الحسَنُ يِن عُمَرَ بن سَقِيق» حَدٿَنا مُغكَمِرُء ال أى: وَحَدََتًا 
بُو عُقُمَانَء عَنْ سَلْمَانَ القَارسيئ م آنه اوه عة عََرَ من رب إلى رَبْ. [فتح: ۷/ 
[YY‏ 

: عَفْمَانً قال‎ a 
]۲۷۷/۷ شخت لمان ڪه يفول : : أا مِنْ رام هُرْمُرّ. [فتح:‎ 

۸ - حدڌني ا لحسَن بن مُذركء حَدَتَنَا يی بن مادء اخبرتا أو عَوَانةء عن 
اصِم الأخولء عن آي عُفْمَانَء عَنْ سَلْمَانَ قَالّ: فَثرَةٌ بَيْنَ عيسى ومد صلی الله 

عليهما وسلم ا [فتح: AZA‏ 

E a 
رب إلى رب‎ 

وعنه قال : سَمِعْتُ سَلْمَانَ يمُول: اتا مِنْ رام هُرْمُرَ. 

وعنه عن سلمان قال :فترة بين عيسى ومحمد يي ستمائة سنة. 

الشرح : 

البضع من الثلاث إلى العشرة على المشهور» وقد سلف الخلاف 
فیه» وفیه جواز أن يقال للسید: رب (...) نَم إل ك4 
[يوسف:٠٠].‏ وادعى الداودي أن ولاء سلمان كان لأهل البيت لأنه 
أسلم على يدي رسول اله ييه . وقال ابن التين: ليس هذا مذهب 
مالك فكيف يصح ذلك» ومن كاتب وهو مستحق لها إذا كان مسلمًاء 
و ن او و E‏ 


(1) غير واضحة فى الأصل. 
() غير واضحة في الأصل. 


وروی ابن حبان والحاكم وقال: صحيح الإمتتاد اسلامه وله 
(. . .) وأنه آنتقل من قطر إل قطر (. . .)" ذکروا له من علاماته 
أكل الهدية دون الصدقة» وبين كتفية خاتم النبوة» وذكره ابن إسحاق 
أيضًا . وفيه: مخالفة (. . .) وقد أوضح ابن عساكر ترجمته في 
«ت ا وکنیته ا ك الله مات بالمدائن سنة ست وثلاثين › واک 
ما قيل في عمره ثلاثمائة وخمسون» والأكثر على مائتين وخمسين . 


AENI AMEN IZKNXS 


0( (صحیح ابن حبان» ٠٠ /١١‏ و«المستدرك» ۳/ 1-0۹4 1. 

(۲) غير واضحة في الأصل. 

(۳) غير واضحة فى الأصل. 

. 1٦ص «سيرة ابن اا‎ )٤( 

)٠(‏ غير واضحة في الأصل. 

0) «تاریخ دمشق» 1١‏ ترجمة سلمان ابن الإسلام اًٻو عبد الله الفارسي سابق 
أهل فارس إلى الإسلام. 


7 
فالخوارج تكفر بالذنب» والمعتزلة يفسقون به وكلهم بوجب الخلود 
في النار. والمرجئة تقول: لا يضر الذنب مع الإيمان» وغلاتهم تقول: 
يكفي التصدیق:بالقلب وحده ولا یضر عدم غیره. 
ومنهم من يقول: لابد مع َلك من الإقرار باللسان حكاه القاضي» 
ومنهم من وافق القدرية كالخالدي”» ومنهم من لم بوافقهم وهم خمس 
فرق كفر بعضهم (بعصًا)"» وهؤلاء هم مراد البخاري في الرد عليهم. 
وقوله: (فََاّاحَى رَجُلَانٍ). أي: تخاصما وتنازعا. والملاحاة 
المخاصمة والمنازعة والسباب» والاسم اللحاء مكسور ممدود. وجاء 
في رواية لمسلم: «يحتقَان معهما الشيطان فَُسَينهه”" أي: يطلب كل 
منهما حقه ويدعي آنه محق في دعواه. 
ومعنى رقت : رفع بيانهاء وإلا فهي باقية إل يوم القيامة بدليل 
قوله: «التمسوه 
وقوله : ( «الَْمِسُوهَا في السَبّم وَالعه ) كذا هو في أكثر النسخ 
نيم السبع على التسع وفي بعضها تقديم التسع. 
(۱) ذکره الشهرستاني في الملل والنحل؟؛ ص۱۳۹ 
۵ من لج). 
وذكر اليغدادي في «اللرق ين الفرق» ص۲٠۲‏ أن المرجنة ثلاتة اصناف : متهم من 
قال بالإرجاء في الإيمان والقدر علي مذاهب القدرية المعتزلة كفيلان وأبي شمر» 
ومنهم من قال بالإرجاء في الإيمان» وبالجبر في الأعمال عل مذهب 
صفوان» ومنهم خارجون عن الجبرية والقدرية وهم فيما بيهم حمس 
اليونسية؛ والغسانية» والثوبانبة» والتومنية» والمريسية» وإنما سموا مرجئة لأنهم 
أخروا العمل عن الإيمان. ثم قال: والفرق الخمس التي ذكرناها من المرجة 
,تضلل كل فرقة منها أختها ويضالها سار الفرق .اه 
(۳) مسلم )۲۹۷/۱۱١۷(‏ كتاب: الصيام» باب: فضل ليلة القدر. 


ہیں ۷ 


محتويات المجلد العشرون 


۳ - باب َل الفُرَآن بلغة فرش E EE‏ 


E Re aS باب ية اليمَن إلى إشمَاعِيل.‎ - ٤ 
O E EE NE SE O POO E پاب‎ - ۵ 


VE Nea باب گر أَسْلَمَ وَغفَارَء ومرينَةَء وجهيتَةً» وَأشجَعَ‎ - ٦ 


۸ - باب ما ينه من (دغوئ) ااهل NN OSE a‏ 


e 


VE ESS ESS SA SSE باب قَصَة خرَاعَةً‎ - ٩ 


۲ - باب قَصَة رَمْرَمَ وَجَهُل العَرَب AV EAS RR‏ 
۳ - باب من أنَْسَبَ إلى آبائه في السام والحاهلية AN reels‏ 


ا 


ا القَوْم وَمَوْلّى القَؤْم منْهُمْ E TT‏ 
٥‏ - باب فة الحبش»› وقول الي 4 :يا بني أَرْقَدَةَ E A‏ 


O E EAS CEE e 
VP OSS See باب ما جَاءَ في أَنْمَاءِ رَسول اله لاء‎ - ۷ 


A SRE SA DA باب حاتم اسن لا‎ - ۸ 
E E SS باب وا الي بل‎ - ٩ 
E E E EE OT باب كني اللي 4ل‎ - ۰ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ - باب صِفَة الي باز E OTRO‏ 


٤‏ - باب گان الي کل تتام َيه و 


ص 

vw 

E 
e 
E0 
کک‎ 


۵ - باب عَلامَاتِ البو في الإسلام e ss‏ 


ہے لے کی 


- باب قول اللو تَعَالّی : رونم کنا بعرو اسه Ok‏ 
۷ - باب سوال الزن ان رم م الي كلا آي EEE‏ 


تاب فَصَائِلِ الصَحَابَة 


O باب فَصًائِل أَضحَاب اني بي‎ - ١ 
O E باب مناقب المهاجرين‎ - ۲ 

۳ - باب فَولِ الي کل :سدوا الأَبْوابَ إلا باب ابي بكر» a‏ 
٤‏ - باب صل اي بر بعد ّي کل E N‏ 
٥‏ - باب قول اسي کل : لو كت نخدا لیا MORES‏ 


“٦‏ - اقب عكر بن الطاب أي حَفْص الفُرشيٰ العَدَوِيّ ك چا 
۷ - باب اقب مان بن عَفَانَ أي نرو الَرَشيّ 4ه E as‏ 


E o e f ae e 
e باب قَصَة البيعَةء والاإتفاق على عثمان بن عفان له‎ - ۸ 


4 باب ماب عَلي ن اي طالب الفرشيٰ اي الَسَنِ اهاي‎ = ٩ 
ا‎ 


١‏ - باب متَاقبُ جَعْمَرِ بُنِ 


بي طالب ڪه E‏ 


eons 


enone 


۳ 


SE ae 7 TOE E EEE 


۲ - باب منَاقِبٌ قراب رَسول الله ي وَمَنْقَبَة قَاطمَةَ بت رسول الله ل ... ٠٠١‏ 
۳ - باب متَاقِب الزبير بن العَوّام له E‏ 1 
٤‏ - باب ذكر طلَحة بن عَبيْدِ الله له E WEDERE‏ 


۵ ابات قاف سغك نن آي وقاضص الر هري ۲ وو رة آخوان ای 2 ۴٣۲۸‏ 


۷ ا ات ماف ريك بن حارلة مولي الل اة lt EE‏ 
ا 


باب: أي: في مناقب أسامة وذريته والحسن O‏ 
۹٩‏ - باب: مَنَاقبُ عَبْد اله بن عُمَرّ بن الشاب رضي الله عنهما E‏ 
۰ - باب: مَاقبُ عَمَارِ وَحْدَيمَةَ رضي الله عنهما EE AEE‏ 
۱ - باب منَاقِبٌُ ابي عبيْدَة ن اراح هه EE SS ia.‏ 
باب مناقب مَصعَب بن عمير O AoA aS ٤ a‏ 


E a ا‎ E 


ON Sare Sea ee باب كر ابن عباس رضي الله عنھما‎ - ٤ 
1 O باب متَاقِبٌ حَالِدِ بن الوَليدِ هه‎ - ٥ 
ees. باب مَاقِبُ سال مَوْلّی ابي حُدَيَْةَ رضي الله عنهما‎ - ۷ 
AT esa باب منَاقبٰ د الا عرو بن غا آج۲‎ - ۷ 
1 باب ذکر مُعَاوِيَةَ بن ابي سفيان رضي الله عنهما‎ - ٨۸ 
AV AR eS A باب مَاقِبُ فَاطِمَة عَلَيْهّا السَلَام.‎ - ٩ 


۰ - باب قصل عَاِسّةَ رضی الله عنها FA A ROSS‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ت NE‏ 6 
كات اف الأنكا 
ج ل ان E Sse Tea‏ 
۲ - باب قول الى ل :«لَوْلا اجره لكت آمراً من الأنْصار». AS eee‏ 


۳ - باب اء الى لل بين الَهَاجرينَ وَالأَنْصَار eee‏ 


FAR ANSE باب قول الى ب لِلأَنصار :«أنثّمْ أَحَبُ الاس إلَىَ»‎ - ٥ 
O ADS باب أتباع الأَنْصَار‎ - ٦ 
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۷ - باب فصل دُور الأَنْصّار AN SESE EERE‏ 
۸ - باب قول الي ية لِلأَنصَارٍ :«اضبرُوا حى تَلْمَوِْي عَلّى اخَوْضٍ» .... ۳۹۱ 
٩‏ - باب ذُعَاء الي : ضح الأَنصَار وَالَهَاجرةً O‏ 
١‏ - باب : E‏ شب وکو َم حصا [الحشر: ۹] ..... 40 
١‏ - باب قول السَّيّ ل : «فُبَلوا من سهم وتجاوَرُوا عَنْ ميهي .... ۳۹۸ 
E ERs N E‏ 
۳ - باب مَناقبٌ أَسَيْدٍ بن حُضَيْرٍ وَعبَادِ بن شر رضي الله عنهما EE e‏ 
٤‏ - باب مَنَاقبٌ معاد بن جَبّل هه LD E‏ 
٥‏ - باب مَلْبهٌ سَعْدِ بن باه رضی الله عنه ESS‏ 


1 - باب مَنَاقِبُ أ بن گعْب له ESER‏ 
۷ - باب مَلَاقِبٌ رَبْدِ بن ًابت د Welaten E‏ 
۸ - باب مََاقب ابي طلْحَةَ هه Os AC SSE‏ 
٩‏ - باب مَتاقب ڪَبْدِ اللو بن سام هه EY ESAS‏ 
۰ - باب تَزویج الي کل حي وشل رضي الله عنها Ves‏ 
o E E‏ 


E 


۲ - باب ذگر حدَيْمَةَ بن اليَمَاني العَْسيّ هه RE ease EA.‏ 


۳ - باب ذِكُر هل بت عة ُن رَبيعَةَ رضى الله عنها ETA GS‏ 
ت ری و ا ا EV‏ 
٥‏ - باب بيان الكعْبة ER RRA SNe e‏ 


- باب ايام الَاهِلية O A GSE AS SA Nee‏ 
۷ - (باب) القَصَامةُ ني اجَاهلة E SEAS‏ 
۸ - باب مَبْعَثِ النی کا VEE DS SN‏ 
٩‏ - باب ما لقي ال ڪي وَأضحَابةُ مِنَ لرن بم EVV Saed‏ 
۰ - باب 
۱ - باب 
۲ - باب ذِكر الجن CAAT NSR Ree‏ 
۳ - باب 
٤‏ - باب إِسَلام سَعِيدِ بن ريد هه CAE‏ 


ءِ م 


Oana ves AE باب إِسْلامٌ عُمَرَ بن الشاب که‎ - ٥ 


O SESS باب آَنْشِقًاق القَمَّر‎ - 
E E OW 


۸ - باب مَوْتُ النَجاشيٰ O‏ 
۹ - باب ماسم امرون على الي ب ENR AEG AS‏ 
۰ - باب َة ابي طالب 0 O SEE‏ 
1 - باب حَدِيث الاسرَاءِ Gh E E EY‏ 


۲ - باب الِعْرَاج VRE SR‏ 
۳ - باب وَفُودٌ الأَنْصار إلى الى ل بمكةء وَيْعَةٌ العَمَبة E ss‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


O باب تويج الي کي عَائِسَةَ وقدومه الَدِيتة وتاه با‎ - ٤ 
AEE ا اللي ل وأضحابه إلى الَيينة‎ 
E SE باب مَقْدَم اَي ية وَأضحابه اريه‎ - ٦ 
باب ل‎ - ۷ 


۸ - باب عند ابي ارڈ مِنْ أَيْنَ أرَخُوا الَارِيحٌ OA E‏ 


OV Ye ees باب قول اللي كلا : الله مض لأضحَابي هخرت‎ - ٩ 
E SO باب آخی الى لا بيْنَ أَصحَابه‎ - ۰ 


Eas eee as SEES ھت بات‎ 


۲ - باب إِتيانِ اليَّودِ إلى التي ب جين كيم اليتة OV ER‏ 
۳ - باب إِسْلام سَلْمَانَ الفَارسیٰ هه ORES‏ 


ILE ISRKI ISR 


gg 


تقسيم مجلدات الڪتاب على ڪتب البخاري 


المحلد الأول: مقدمة التحقية 
المجلد الثاني 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 
المجلد الثالك 

باقي كتاب الإيمان 

۳- اب الْیلم )٠١٤-٥۹(‏ 
المجلد الرابع 

)۲٤۷-۱۳۵( کناب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(4۳-1۸) کاب العْسْلِ‎ -٥ 
المجلد الخامس‎ 

)۳٣۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب الیم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کَيَاتُ الصَلاَةٍ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المحلد السادس 

۸- باقي كتاب الصلاة 

- أبواب سثرة المصلي 

)٦٠*۲-٥۲١( ك مَرّاقيت الصّلاة‎ -٩ 

۰- کاب الأَدَانِ )۸۷۵-٦۰۳(‏ 
المجلد السابع 

باقي تاب الاذان 

)4٤١-۸۷١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المحاد الثام 
۲- ك صَلاَة الْخَوْف )4٤۷-4٤۲(‏ 
۴۳- کتاب العیدین )۹۸٩۹-٩۹٤۸(‏ 
-٤‏ لك الوتر )٠٠١٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-١‏ الكسوف )٠١١٦٦-1١٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱٠۸١(‏ 
11۹( 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
-٠‏ كاب فصل الصلاة في مسجد 
مَکهَ وَالْمَدِيَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كاب الْعَمَل فِي الصَلاَةٍ 
(IYY۳-۱114۸)‏ 
۲ - کاب السهُو )۱۲۳٣-۱۲۲۲٤(‏ 
۳- اب الْجتائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المحاد العاشر 
باقي كاب الْجَتائزٍ 
۴- کاب الرَکاة )۱١۱۲-۱۳۹۰۵(‏ 


المحلد الحادي عشر 
-٥‏ کاب الح (۱۷۷۲-۱۵۱۳) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المجلد الثاني عش 

باقي كتاب الحج 

- ك الْعْمرَةٍ )۱۸٠١-۱۷۷۳(‏ 

۷- ك المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٩(‏ 

۸- ل جزاء الصید )۱۸١١۹-۱۸۲۱١(‏ 

۹- فَصائٍل الْمَدينَةِ )۱۸۹۰-۱۸٦۷(‏ 
المجلد الثالث_عشر 

۰- کاب الصَوْم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 

۱- صلا الترَاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 

۲- کاب فصل لَيَةٍ الْمَدِرِ -۲١٠٤(‏ 
€4( 

۲- ل الاغتکافی )۲۰٤١-۲۰۲۵(‏ 
المجلد الرابع عشر 

)۲۲۳۸-۲۰٤۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲٣۹۹٣-۲۲۳۹( تاب السّلم‎ -٥ 
المجلد الخام اا‎ 

- کاب السْفْعَةَ )۲۲٣۹-۲۲۵۷(‏ 

۷- لك الإجَارة (۲۲۸۹-۲۲۹۰) 

۸- لك الْحَرّالات (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

)۲۳۱۹-۲۲۹۹( تاب الْوكالَة‎ -٥ 

-۲۳۲١( الحَرّْث والمَرَارَعَة‎ -١ 
(Y0 

۲- کاب المَسَاقًاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 

۳- كاب الاسْتِفُرَاض وأدَاءِ الدَيُونِ 


والْحجر والَمْلیس )۲٤۰۹-۲۳۸۰۵(‏ 
NEE gaa SE‏ 
(YtYo‏ 
-٥‏ ك في اللقطة )۲٤۳۹-۲٤۲٩(‏ 
- ياب المظالِم. -۲٤٤١(‏ 
(YAY‏ 
المجلد السادس_ عش 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٠۰۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٥۱٦-۲۵۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٥۵٥۹-۲۵۱۷(‏ 
۰- کتاب المکاتب -۲١٦١(‏ 
(Yoo‏ 
-١‏ کتاب الهبة )۲٦۳٦-۲۵۹٩(‏ 
۲- ل الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 
المجلد السابع عشر 
۴۳- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 
-٤‏ ك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 
-٥‏ کتاب الوصایا (۲۷۳۸- 
۱) 
- كاب الْجِهَادِ وَالسَيرٍ (۲۷۸۲- 
(YAOV‏ 
المجلد الثامن عش 
باقي الجهاد 


۷- ك قَرْض الْخمُس -۳٠۹۱(‏ 
(f\o0‏ 


۸- کاب الجرية وَالْمْرَادَعَةٍ -۳٠۵٩(‏ 
۸4( 
اا ا کے 
۹- بدء الخلق )۴۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 
۰- اب الاَنبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المخلد: المش وة 
۱- ل المَاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 
۲ - تاب قصال الصحابة -۳۹٤۹(‏ 


(Vo 

۳- ماب الأَنصّار (۳۷۷۲- )۳۹٤۸‏ 

)٤٤۷۳-۳۹٤٩۹( کاب المَعّازي‎ -٤ 
المتحلد الان والعشرون‎ 

8 کتاب التفسیر )٤۹۷۷-٤٤۷٤(‏ 

باقي كتاب التفسير 
الخاد اا دارو 

- ك قَصائِل الْمَرآن -٤4۷۸(‏ 
0*۲( 

۷- تاب التكاح (€ 00-0۰0( 
المحلد الخا ۱ ن 

باقي کتاب النکاح 


۸- کاب الظلاق )٥۳٤۹-٥۲۰۱(‏ 


فهر 


المحلد الساد العشرون 

4- كاب النمَقَاتِ 

-۵۳۷۳( كباب الاأَظْعِمَة‎ -١ 
(o1 

)٥٤۷٤ -٥٤٦۷( ل الْعقَيمَةَ‎ -١ 

-٥٤۷٥( الدَبَائح والصَيّْد‎ -۲ 
(oot 

۴۳- ل الأَضصَاجِيّ )٥٥۷٤ -٥٥٤٥(‏ 
المحلد السانع والعشرون 

-00¥0( اب الأشربَة‎ ٤ 


(٥4 

-٥٦٤١( كباب المرض‎ -٥ 
(o VY 

-۵٦۷۸( کاب الطب‎ -1 
(oVAY 

۷- تاب الاس (0۸۳- 
۹4( 


المحلد الثام٠‏ والعشرون 


باقي كتاب اللباس 
۸ کاب الاَدب (۵۹۷۰- )٦۲۲٣‏ 


۹- ل الاستئذان (1۲۲۷- )٦۳۰۳۴‏ 
۰- ك الذَعَرّاتِ )٦٤۱۱-٦۳۰٤(‏ 
۱- کاب الرقّاتق )٠٥۹۳-۹٤۱۲(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


المجلد الثلاثرن 
باقي كتاب الرقاق 
۲- کاب القَدَرِ )٦١۲۰ -٦٥۹٤(‏ 
۴- کتاب الأَيمَانِ والنذور -٩1۲١۱(‏ 


(¥ 
-٦۷٠۰۸( لك كَمَارَاتِ الأَيْمَان‎ -٤ 
(WVYY 


)٦۷۷١ -٦۷۲۳( ك القَرَائِض‎ -٥ 
المجلد الحادي والثلاثون‎ 

1- کاب الخدود )1۸٦۰-٩۷۷۲(‏ 

۷- کتاب الدَیّات -1۸٦1۱1(‏ 1۹۷۱) 

۸ اب اسي اة الم رندین 
وَالمَعَانِدِینَ وَقَتَالِهِم (1۹4۱۸- )٦۹۳۹‏ 
المجلد الثاني والثلائون 

)٦۹٥٩۲ -1۹٤۰( کاب الٍکرَاه‎ -۹ 

۰-ك الْجِیّل -1۹٥۳(‏ 1۹۸۱) 

۱- ك ابر )4۸1۲ (VV‏ 

۲- اب القن )€۸ *¥- (VI‏ 

۳- کتاب الأحكام (VYo0-11¥)‏ 

)۷۲٤١ -۷۲۲١( ك النمَنّي‎ - ٤ 

-۷۲٤١( کتاب حبار الخاد‎ -٥ 
(VY 
المحلد الثالث والثلاثون‎ 

1- كياب الاغيصًام بالكتاب والستَةٍ 
(VV ¥11۸)‏ 

۷- کاب التّوجید (۷۳۷۱- )۷٥۹۳‏ 


(TI fo £) المحلدات‎ 


الفهارس 


E SE SE SD) 


ت 


کدی 0 
الوجه السادس: في أحكامه 

الأول: مقصود البخاري بهذا اباب الرد على المرجثة في قولهم 
الباطل: إن الله تعالى لا يعذب على شيء من المعاصي مَن قال 
لا إله إلا اللهء ولا يحبط شيء من أعمالهم بشيء من الذنوب» وإن 
إيمان العاصي رالمطيع سواء. 

فذكر في صدر الباب أقوال آثمة التابعين وما نقلوه عن الصحابة؛ 
وهو كالمشير إلى أنه لا حلاف بينهم في هلذاء وأنهم مع آجتهادهم 
وفضلهم المعروف خافوا أن لا ينجوا من العذاب» وبهذا المعثى 
ستل أبو وائل لما سال" عن المرجثة: أمصيبون آم مخطئون في 
قولهم: إن سباب المسلم وقتال وغیر َلك لایضر إیمانهم؟ فرویٰ 
ر اة فر واراد أبو وائل الإنكار 
عليهم وابطال قولهم المخالف لصريح الحديث. 

1 أدخل البخاري حديث عبادة في هذا الباب -والله أعلم-؛ 
لأن رفع ليلة القدر كان بسبب تلاجيهما ورفعهما الصوت بحضرة 
الشارع» ففيه ذم الملاحاة ونقص صاحبها 

القالث: حرمة سب المسلم» وهو حرام بغير حق بالإجماع وفاعله 
فاس 

الرابع: ذم المخاصمة والمنازعة رأنها سبب العقوية للعامة 
بذنب الخاصةء فإن الأمة حرمت إعلام 


بسبب التلاحي 
بحضرته الشريفة. لكن في قوله: وَعَسَّى أن بَخُونَ عَبْرّا؛ بعض 


الحَروفب ار المحلقّن 


(A A.4 VY) 


م ےو م رمم 2و > 
املد ااي والوشرون 


۰ حقَيَق 
رار 


للب الاي وَعَصَجَنَالقاث 


بإشراف 
o9 7۸1‏ سے ب و 
ا کک ر 
AAA SIL‏ 


قدو 
فة الأْسكًاذالدكور 
اس دارم 


سناد اریت ,اة ازززم 


وزرا ولش زس 


إدار لشو ن الإ لميكة۔دولة قط ر 


سے کے 


م ا بع حموظة 
زز رااان وللۈرد ( امہ 
إرارة ؤود الرسدرة 
رولةوطر 
الطب الأول ر ۹۹٤۱ھ‏ ۹..۸م 


قات پاات راع الي وللطباءة 


TAL 4‏ 1 فلا ر ۲ |> 
e | 0 rs IK‏ 7 
< 3 صا عا ویر ترا العام AÛ‏ 4 
وکا کک کے ر کیا سے کے ر 


سورىیا-د مشق _ ص .ب ۲٤۲٣:‏ 
يتان بت روت _ ص . ب : \NE/ONA.:‏ 
ات : AY VY EYN : Ab. N $Y.‏ 
www.daralnawader.com‏ 


الول ارا 
الحقيق لقا اة وعلق 

وال عباتن ات زر یاب 

اک رفن خض ارط نن 

ت ورت أ کی کم 

ار لن جنر ایر ان ھام 
ترتاوت ۔ با ع عد ۔ یرت عر 


عار لاع ررر وزان عارع طا 
اعا عيب اروب عن ررر 


قال ابن سیده في «(محکمه) : غزا الشىء غزوا : أراده وطلبه» والغزو 
ما غزا وطلب» والغزو: السير إلى قتال العدو وانتهابه» غزاهم غزوًا 
وغزوانا -عن سيبويه: صحت الواو فيه كراهية في الإخلال- وغزاوة» 
قال ابن جني : الغزاوة كالشقاوة» وأكثر ما تأت الفعالة مصدرًا إذا 
كانت لغير المتعدي» وعن ثعلب: إذا قيل: غزاة فهو عمل سنةء وإذا 
قيل : غزوة فهي المرة الواحدة من الغزو” . 


6چر 8° چا .3 ر 
IKK LEK SISK‏ 


۱( «المحكم» -/٤‏ ۰۲۷ «مجالس ثعلب» ۱/ .١‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۱ - باب عرو العْسَدَة (أ والكسَيرَة) 


ول ابن إِسْحَاق: اول ما عَرَا رسول الله کل الأبْرّا ته 
باط ثم العسَيرة. 


۹ - ا َد ا ر وخب حَدتنًا شحْبَةء ع ی إشحاق : 


لمارا وء القثز. 

فَذَكرٹ لِقََادَةَء فَقّال: الحْسَير. ٤۷۱ - ٤[‏ ¬ مسلم: : ٤‏ - فتح: ۷/ ۲۷۹] 

ثم ساق من حديث شعبة عَنْ أي سحا قال: نٿ لى جنب ريد 
ابن ارقم > فقيل له SS‏ 
قيل: گي عَرَوْت انت مَعَه؟ قال : سبع عَشرَة. قلت : فأيهمْ کان 
قال: العشير. أو: العْسَيْرٌ. هكرت لِمَادَةء قال : العسيرة. 

الشرح : 

من هنا شرع البخاري -رحمه الله- بذکر جماع مغازي سيدنا رسول 
الله ی وبعوثه وسرایاه» SS,‏ 
في القتال كانت ول أيه رلت فن ذلك این لای کے ت بات 


O TTT‏ والاهرى " ا 
«أمرت أن آقاتل الناس» الد 


() رواه الترمذي (۳۱۷۱)» والنسائی ۰۲/٦‏ وفی «الکبری» )۱۱۳٤١( ٤۱۱ /٦‏ من 
۳) رواه النسائي في «الکبری» )۱۱۳٤١( ٤١١ /٦‏ من حديث عائشة. 
(۳) سلف برقم (۲۵): کتاب: الإیمانء باب: إن ابوا وأقاموا أ ألصلرةي. 


س( سد درن س س س س 


الخامس: أختلفت الأحادي 
هلا آن سببه التلاحي» وني #صحيح مسلم؟ في حديث آبي هري 
رجلان بحتقان؟"". كما سلف» فيحتمل أن السبب المجموع. وسيأتي 
الكلام في ليلة القدر في كتاب: الأعتكاف» حيث ذكره البخاري إن 
شاء اھ۳. 


في سبب النسيان» ففي حديث عبادة 


(۱) سبق تخریجه. 
(۲) ورد في هامش (ف) ما نصه: بلغ الشيخ برهان الدين الحلبي قراءة على ...وسمعه 
الصفدي...واليستاني. 


ا 
قال أهل السير كما طرقه ابن سعد عنهم : كان عدد مغازيه التي غزا 
بنفسه ستة وعشرين» وكانت سراياه التي بعث فيها سبعة وأربعين 


(0D 
. يه‎ 


قلت : والذي بالتأمل -إن شاء الله- المجموع فوق المائة كما سيمر 
بك في هذا الشرح المبارك» وكان ما قاتل فيها من المغازي تسعة: بدر 
القتال وأحد والمريسيع والخندق وقريظة وخيبر وفتح مكة وحنين 
والطائف» وفي رواية : أنه قاتل في بني النضير لكن الله جعلها له نفلا 
خاصة» وقاتل في غزاة وادي القرئ منصرفه من خيبر» وفُتل بعض 
أصحابه» وقاتل في الغابةء فأول مغازيه غزوة ودان على رأس أثني 
عشر شهرا من مقدمه المدينة لاثنتي عشرة ليلة مضت من صفر» وهي 
غزوة الأبواء» ثم رجع إلى المدينةء قاله ابن إسحاق. 

وكان استعمل عليها سعد بن عبادة فيما ذكره ابن هشام. قال ابن 
إسحاق: فوادعته فيها بنو ضمرة» وكان الذي وادعه منهم مخشي بن 
عمرو الضمري» وكان سيدهم في زمانه» ثم رجع ولم يلق کيدا. ثم 
ذكر ابن إسحاق بعده بعث حمزة بن عبد المطلب بن عبد مناف 
وعبيدة بن الحارث بن المطلب بن عبد مناف في ربيع الأول في ستين 
أو ثمانين راكبا من المهاجرين ليس معهم أحد من الأنصار» فسار 
حت بلغ ماءً بالحجاز بأسفل ثنية المرة فلقي بها جمعا عظيما من 
قريش» فلم يكن بينهم قتال» إلا أن سعد بن أبي وقاص قد رم 
ي فكان أول سهم رمي به في الإسلاء . 


(۱) «الطبقات الکبری» ۲/ .1-٥‏ 
) آنظر: «سیرة ابن هشام» ۲۲۳/۲- .۲۲٤‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن إسحاق: وكانت راية عبيدة فيما بلغنا أول راية عقدت في 
الإسلام» وبعض العلماء يزعم أنه اظك8 بعثه حين أقبل من غزوة الأبواء 
قبل أن يصل إلى المدينة» وبعث في مقامه ذلك حمزة بن عبد المطلب بن 
هاشم إلى سيف البحر من ناحية العيص في ثلاثين راكبًا» فلقي با جهل 
ولم يكن هناك قتال» قال: وبعض الناس يقول: كانت راية حمزة ول 
راية عقدها رسول الله لل وذلك أن بعثه وبعث عبيدة كانا معا فشبه ذلك 
لے :لای : 

وقال موس بن عقبة : أول البعوث بعث حمزة» ثم بعث عبيدة» ثم 
سرية سعد بن أبي وقاص إلى الخرار» في ذي القعدة» ثم غزوة الأبواء 
وهي غزوة ودان على رس اثني عشر شهرًا. 

قال ابن إسحاق: ثم غزا في ربيع الأول حتى بلغ بواط من ناحية 
رضوی ثم غزوة العشيرة“ التي ذكرها البخاري ونقلها عن ابن إسحاق . 

إذا قلت كذلك› فالکلام من وجوه : 

آحدها : 

قوله : (فَذَكَرْتٌ ذلك لِمََادَةَ) هو شعبة فيما نسبه. 

قوله: (قَلْتُ: أيه کال قال الدمياطي : الكلام: أيهن 
أوأيهاء وفي «مسند أبي داود الطيالسي» حدثنا شعبة عن بي" 
إسحاق : قلت لزيد بن أرقم: ما أول غزوة غزاها رسول الله كلة؟ 
6ل دات الس او ال 
(۱) آنظر: المصدر السابق ۲۳۰-۲۲۹/۲. 
(۲) آنظر: المصدر السابق .۲۳٤/۲‏ 


(۳) في الأصل: ابن»ء وما أثبتناه من هامش الأصل. 
(4) «مسند الطيالسی» ۲/ .)۷١۱۹( ٦٥‏ 


كب الققازي ٣È‏ ) 

وفي «امسند ی و«تاريخ ابن أت خيثمة) من رواية غندر» عن 
شعبة بسنده: ذات العشير أو العسير» وتابع شعبة إسرائيل» عن أبي 
إسحاق» عن زید» إلا آنه لا ذ كر لأولاهن» قاله عبد الله بن رجاءء 
عن إسرائيل» عن أبي إسحاق» عن البراء قال: غزوت مع رسول الله 
ية خمس عشرة. ذكره في آخر المغازي" . 

ثانيها : 

قال عياض : وقع في البخاري العش والعّسير» بفتح العين وكسر 
السين المهملة» وحذف الهاءء قال: والمعروف تصغيرهاء وبالشين 
المعجمة» وحكي أيضا فتح المهملة وضم السين بغير هاء"» ذكر 
ذلك الحاكم“ قال السهيلي : معنى العسير أو العُسير أنه اسم مصغر 
من العسرى والعسراء» وإذا صخر تصغير الترخيم» قلت: عسيرة» 
وهي بقلة أذنة» أي: عصيفة» ثم تكون سحاءء ثم يقال لها: 
الک واا اله ا الخ مسر و اعدا ول 
أبو عبيد: خرج بيه من المدينة فسلك على شعب بني دينار» ثم فيفاء 
الخرار ثم سلك شعب عبد الله» ثم هبط ملل فنزل بمجتمعه» ثم سلك 
فرش ملل حتى لقي الطريق ضمرة اليمام» ثم اعتدل به الطريق حتى 
نزل العشيرة» قال حسان بن ثابت يذكر قومه في أبيات منها : 
ولم يكن في إيمانه خلل وبايعوه فلم ينكث به أحد منهم 
مع الرسول عليها البيض والأسل وذا العشيرة جاسوها بخيلهم 
(۲) سيأتي برقم )٤٤۷۲(‏ باب: كم غزا النبي 4يا 


(۳) «مشارق الاأنوار» )٤( .۲۷٦/۱١‏ «المستدرك» .٠٤١/۳‏ 
)٠(‏ «الروض الأنف» ۳/ ۲۷. 
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ثالثها : 

كانت في جمادى الآخرة على رأس ستة عشر شهرًا من المهاجر 
فيما ذكره ابن سعد وحمل لواءه حمزة» وكان أبيض» واستخلف على 
المدينة أبا سلمة بن عبد الأسد» وخرج في خمسين ومائة» ويقال: 
في مائتين من المهاجرين على ثلاثين بعيرًا يعتقبونهاء فبلغ ذا العشيرة 
وهي لبني مدلج بناحية ينبع» وبين ينبع والمدينة تسع وو وذکر في 
هذه الغزوة: أتى عليًا با تراب وأخبره بأشقى الناس عاقر الناقة. 
ووادع بني مدلح وحلفائهم من بني ضمرة» وذكرها ابن إسحاق في 
جمادي الأول قال: وأقام ھا بهو لمال ین ادي :الا ر ) 
وكذا قال موسي بن عقبة: إنها في جمادى الأولى» ووجد العير التي 
خرج إليها قد كانت قبل ذلك بأيام» وهي العير التي خرج إليها حين 
رجعت من الشام» فكانت بسببها وقعة بدر الكبرى . 

رابعها : 

قول ابن إسحاق مخالف لما ذكره عن زيد بن ارقم نها آول غزواته» 
فيحتمل أن يكون زيد أشار إلى أنها ول غزوة كان فيها مناوشة وقتال» 
أو ول غزواته مع رسول الله ياء أو بالنسبة إلى ما علمه. وادعى 
الداودي آنه قيل آنه مي لم يحضرها بنفسه» وهو خلاف ما قاله 
موسي بن عقبة»ء أنه غزاها مع المهاجرين خاصة» وله هو خلاف 
ما ذكره ابن سعد وابن إسحاق. وادعى الداودي أن عدة مغازيه 
وسراياه خمس وأربعون» وقد أهمل وأكثر مما ذكر كما أسلفناه» 


(۱) «طبقات ابن سعد» ۹/۲- .٠١‏ 
)۲( انظر : (اسيرة ابن هشام) 1/۲" 


_——— ڪتابُ المَعَاري 


قال : والى القتال بنفسه في ثمان» ذكرها الله في القرآن: بدر سنة أثنين› 
وأحد سنة ثلاث› والأحزاب سنة أربع» وفيها بنو قريظة» وبنو المصطلق 
سنة خمس» وخيبر سنة ست -ويقال: أول سنة سبع- والفتح وحنين سنة 
ثمان» ولعله والی القتال بنفسه فى ثمان قاتل فيهاء وقد سلف أنه قاتل 
في غير ذلك . ٠‏ 

والأحزاب هي الخندق» وقيل : ا ا نعم قال مالك : 
كانت سنة أربع في برد شديد» وقوله في بني المصطلق: إنها في سنة 
خمس» قال غيره: سنة ست . 


E O EOE) 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


د تاب ذڪر التب نبي ية مَنْ قَتِلَ بِبَذرِ 


۰ 
ت 


۰ - حَدتَنِي خمد بُ عُثْمَانَء حَدَتَا سُرَيٍځ بن مَشلَمةء دتتا راهيم بن 
وشت عن آبیوء ن ي إشحاق قال : دي عمرو بن مَيْمُونِ أنه سَمِع َد اله ِن 
مَشْعُودِ هه حدَتَء ڪن سَغْڍِ بن مُعَاذِ َه قالّ: كان صَدِيقًا ية ِن حَلَفِ وان 
ا مو بالدِيتَة نَل على سَغْدِء وان سعد إا ل 
رول اله لا المدِيئة أَنْطَلَقَ سَعْدٌ مُغَمرًاء رل عَلَّى أَمَيَةَ بمَكةء فَقَالّ لأمَية: ظز 
لي سَاعَة حا َة لَعَلي أن أَطُوفَ بالْبيْت. رح په قرا ِن ضف اهار هما 
أبو جهل فَقَال E‏ : هنذا سَعْدٌ. قَقَالَ لَه أبو جهل: ألا 
راك طوف بمكة آَمِاء وقذ اويم الصَبَاَ وَرَعَمْتُم اكم تَنْصُرُونَهُم وَُعِينُوتَهُمء آم 
داف لول آل تع آي حغواى ا رجت إأى فيك سأب: .قال لَه سعد - رفع صَوتة 
عليه - ما واه يِن مَتَغَنِي هذا لأمَعَنّكَ مَا هُو اشد عَلَيْكَ مِنه: طَريقَكَ عَلَّى 
المدِينَة فَقَالٌ لَه أَمَمَةٌ: تزغ صك یا غد على أي الحكم سد أل الوادي. . ققَال 
عا ES‏ اله کل يفول : ل قَالوڭ». 
بمَکة؟ قال: : لا آذري. قَمَرِعَ لِدَلِكَ ميه قرعا سَيِيدَاء » ّا رَجَع أَمَيَةٌ إلى أَهْلِهِ 
وان »أ ری ما قال لي سَغدٌ؟ قَالّث: وما قال لَّك؟ قال ٠‏ رم أن محمذًا 
e‏ : بمکةً؟ قال : لا آذري. قال أُمَيهً مء وله لا احرج من 
مَة. فَلَمَّا کان د يوم بَذر اَشكَنْقَرَ أبو جهل النَاسَ قال: أذرگوا عِيركمْ. فكرة أمَيةُ أن 
أبو جهل قَمّال: : يا با صَفوَالّء إنَكَ مَنَّى مَا يراك الاس قذ تخلفت وَأنك 

سيد اَل الوادي لوا مَعَكَ. لم رل په بو جهل حترا حى قالّ: أمّا إذ عُلَبْنَبي قَوَاللَه 
لأسَريً تن آجوڌ توي مء َم قال َمَةٌ: ي ام صَفْوَانً» جهزيني. . قَقَالَت لَهُ: يا أب 
صفْوَانَء وَقَذٌ نَسِيتَ ما قال لَك خوك اليثري؟ قال: لاء ما ريد ن اجوز مَعَهُمْ إلا 
ريا لها حرج امي َد لا رل لإ عل عو قم يرل برك حم قَعَلهُ 
الله ك ببذر. [انظر: ۳٣۲۲‏ - فتح: ۲۸۲/۷] 
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کے ڪتابُ المَعَازي ۷Ë‏ 
المراد بقتل بها لا جرم. في بعض النسخ: يقتل» وهو الوجه» وهي 
رواية أبى ذر. 
ذكر فيه حديث سعد بن معاذ فى إخباره الط أنه قاتل أمية بن خلف› 
أنه بيه إنما قال ذلك لأخيه أبي بن خلف بمكة قبل الهجرة» وهو الذي 
وفي هه القصة أنهم كانوا يعتمرون قبل أن يعتمر رسول الله يي . 
وفيه: ما كان عليه سعد من الجلد والقوة فى الإيمان. 


ITNT AEN JK XS 


(1) ورد بهامش الأصل: ... ومشاركته فى قتله جماعة من الأنصار. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ - باب قصهة ا قَصَة عَرَاة بَدْرِ 


ص 


EF 


وقول الله تَعَالّى : وقد س يدر وات سم اذل € تقلا 

ايبن [آل عمران: ۱۲۳ - ۱۲۷]. وقَال خش : َل حَمْرَةَ بن 

عبد المطلب طعَيْمة د بن عَدِيّ بن الخْيار يوم بَذر. [انظر : 

۲ وقول : ولد یدک آل دی الطایق آنا کک 

الأيات [الأنفال: ۷]. 

۱ - دبي يى بن بكر حَدََتا اللَيْتُء عن عُقَيْلء عن ابن شهابء عن 
غه لخن ښن کب اله ن كفي ن عَبدَ انه ِن كغْب قال : سمغت كَعْبَ بى مَالِك 


۵ 


MA 
e \ 


يفُول: ) نلف عن رَسول الله ي في عَزوَةٍ عُرَاا إلا في عُزوةٍ توء عبر آي 
شت مز و ر ادن ب أَحَد خلت عَنهاء إنَمَا حَرَج رَسُول اه اة يريد عير 


ت ۴ 


حى ممع الله بَينَهُم وَبَيْنَ عَدُوهمْ على غر مِيعَادِ. [اتنظر: ۲۷۵۷ - مسلم: 
14 - فتح: [YA0/Y‏ 


ٹم ساق حديث كعب بن مالك : م تلت ٤‏ عَنْ رَسول الله ڳا في 
عَزْوَةٍِ عَرَاهَا لا في عزوو تيوك عير ئي تَخُلَفْتُ عن عَزوَة بر وَل 
يعاتب الله i‏ عير 
رَْشِ» حن جَمَعَ الله بيهم وَبيْنَ عَدُوهِمْ على عَيْرِ مِيعَاٍ 

الشرح : 

غزوة بدر القتال كان خروجه إليها يوم السبت لاثنتي عشرة ليلة خلت 
من شهر رمضان على رأس سنة عشر شهراء وقبلها غزوة ذات العشيرة 
في جمادی کما سلف» وكانت قبلها غزاة بدر الأولى» خرج في طلب 
كرز بن جابر حين أغار على سرح المدينة» خرج في طلبه في ربيع الأول 
على رأس ثلاثة عشر شهرا حتى بلغ واديا يقال له: سفوان من ناحية 


سے تب المقازي yyğËÈا)‏ 
بدر» وفاته كرز» وكانت بدر الموعد خلال ذي القعدة على رس خمسة 
وأربعين شهرا بعد أحد» فاعلم ذلك» وبعد بدر الأول سرية عبد الله بن 
جحش في رجب» ومعه مائة من المهاجرين إلى نخلة بين مكة والطائف 
يترصد أخبار قريش فغنمواء وأنكر عليهم القتل» وآنزل: يلوك عَنٍ 
هر لار الآية» وقوله : ل اریت ءامنا رى ماروا وَجَهَدوا ن 
سيل الم أؤكييك برجّ رََسَتَ أل وهي أول غنيمة غنمها المسلمون» 
وقتل فيها عمرو بن الحضرمي» وهو أول من قتله المسلمون» واستؤسر 
عثمان بن عبد الله» والحكم بن كيسان» وهما أول من أسر المسلمون» 
وفيها سمي عبد الله بن جحش أمير الف 

فائدة: في هه السنة حولت القبلة» وفرض صوم رمضان» وزكاة 
الفطر» وسنة الأضحية. 

إذا تقرر ذلك ففي سبب تسميتها بدرا قولان: 

أحدهما: ببدر بن الحارث بن مخلد بن النضر بن كنانة» وقال 
السهيلي : آحتفرها رجل من بني غفارء ثم من بني النجار اسمه بدر بن 
كنانة”"» قال الواقدي : ذكرت هذا لعبد الله بن جعفر» ومحمد بن صالح ' 
فأنكراه وقالا : لأي شيء سميت الصفراء؟ ولأي شيء سمي الجار؟ إِنما 
هو أسم الموضع» قال: وذكرت ذلك ليحيى بن النعمان الغفاري» 
فقال: سمعت شيوخنا يقولون -يعني : بني غفار- هو مأوانا ومنزلناء 
وما ملکه أحد قط آسمه بدر» وما هو من بلاد جهينة إنما هو من بلاد 
غقار. قال الواقدي: هو المعروف عندنا. 


(۱) قاله ابن سعد فی «الطبقات» .١١/۲‏ 
(۳) «الروض الأّنف» ۳/ .٤۳‏ 


ع u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


القول الثاني : سميت بدرا؛ لاستدارتها كالبدر» وقيل: لصفائهاء 
ورؤية البدر فيهاء قال البكري: هي على ثمانية وعشرين فرسخا من 
ال وها إلى لجار به عفرا وه ان ماران اها 
SE‏ ۰ 

وقال صاحب «الإكليل»: بدر موضع بأرض العرب يقال لها : الأثيل 
بقرب ينبع والصفراء والجار والجحفة» وهو موسم من مواسم العرب 
ومجمع من مجامعهم في الجاهلية» وبها قليب وابار ومياه تستعذب» 
وعن الزهري: کان بدر متجرا يؤت في کل عام. 

ثم الكلام على ما أورده البخاري من وجوه: 

أحدها: في معاني الآثار التي ذكرها: 

معن وات ار : قليلو العدد» كما ستعلمه في باب عدتهم. 

(منزلین) آی: النصر. 

وره : وجههم أو غضبهم أو قيل السكون. 

(مسومين) معلمين من السومة أو: مرسلين. قال الداودي: السومة 
المعلمة للقتال» قال عروة: كانت الملائكة يومئذ على خيل بلق› 
وعمائمهم صفر"» وقال ابن" إسحاق: عمائمهم بيض» وقال 
الحسن: علموا على أذناب خيلهم ونواصيهم بصوف أبيض”“ » وقال 
عكرمة: عليهم سيما القتال» وقال مجاهد: الصوف في أذناب 


(۱) «معجم ما استعجم» ۲۳۱/۱. 

(۲) رواه الطبري فی «تفسیره» .٤۲۸/۳‏ 

)۳( في الآصل : (أبو) وفوقها: كذاء ومقابلها في الهامش : صوابه ابن. 
)€( آنظر : «سيرة أبن هشام» 04/۳. 
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س ڪتَابُ المَغّازي ضا١‏ 


الخيل"" وقرئ بكسر الواو؛ لأنه بيا قال يوم بدر: « سوموا فإن 
الملائكة قد سومت خيلها وأنفسها». 

وادعی الداودي نزول قوله : د مول للمومنیں آلن کیک أن یدک 
ربكم إلى قوله : كبك أن ذلك كله أنزل في أحد» وهو عجيب؛ 
فان أولها في بدر. 

و اڪچ : e‏ أي: السلاح» وقال ابن إسحاق: أي 
الغنيمة دون الحرب”"» وفي «تفسير الثعلبي»: إحدى eT‏ 
بو سفيان مع العير» والآخرى أبو جهل مع النفير. 

قال الداودي : أمدوا يوم بدر بألف من الملائكة مردفين» فقال : اد 
فاون رک اللآيةء ووعدهم يوم بدر إن صبروا حمسة آلاف 
مسومين» فلم يصبروا فلم يمدهم بالملائكة. 

والوجه الثاني : قوله: (طعَيمَةَ بُنَ عَدِيّ بن الخيّار). 

وصوابه كما قال الدمياطي : طعيمة بن عدي بن نوفل بن عبد مناف 
أخو المطعم بن عدي» وعم جبير بن مطعم» والخيار جد عبد الله بن 
عدي الأكبر بن الخيار بن عدي بن نوفل بن عبد مناف» روى عن 
عمر وعشثمان» والمقداد» وأم عبيد الله أم قلال بنت أسيد بن أبي 
العيص بن أسد بن عبد شمس . 


وقوله : (وَقَالَ وَحشِيٌ: إلى ارا أده الخارئ بعد ؟: 


(۱) رواه الطبري .٤۲۸ -٤۲۷/۳‏ 
۳) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۲/ .۳٠۳‏ 
(۳) سيأتي برقم )٤٩۷۲(‏ باب: قتل حمزة بن عبد المطلب. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

الثالث : 

وقعة بدر كانت في رمضان كما أسلفناه» ون خروجه کان يوم 
السبت لاثنتي عشرة ليلة خلت من رمضان»ء وهو ما قاله ابن سعد" 
وقال ابن إسحاق : خرج في ليال مضت من رمضان» وقال ابن هشام : 
لمان خلون منه» واستعمل على المدينة عمرو بن أم مكتوم» ثم رد 
أبا لبابة من الروحاء واستعمله على المدينة"» قال الحاكم : ولم يتابع 
ابن إسحاق على ذكر أبي لبابة» وقد روينا عن الزهري وغيره أن ابا 
لبابة كان زميل رسول الله بيه في هه الغزوة» لكن ذكره في «مستدركه» 
عن عروة بن الزبير أيضا"» ونحوه ذكره ابن سعد“ وابن عقبة وابن 
حبان» وقد يحمل كلام الزهري وغيره على أبتداء المسير» ولما 
ذكر البيهقي حديث ابن مسعود: كنا يوم بدر نتعاقب ثلاثة على بعير» 
علي وأبو لبابة زميلي رسول الله يي قال: كذا في الحديث؛ 
والمشهور عند آهل المغازي: مرثد بن أبي مرثد بدل أبي لبابةء فان 
أبا لبابة رده رسول الله ية من الروحاء فاستخلفه على المدينة". 

رایعها: 

کانکا سه اتن كما سلف فا غل راس سه ع شرا 
الهجرة» أو لسنة ونصف كما حكاه ف في فی «الإکلیل» عن مالك أو لثمان 


.٠١/۲ «الطبقات»‎ )١( 

(۲) «سیرة ابن هشام» ۲/ .۲٣١۱ -۲٣۰‏ 
(۳) «المستدرك» ۳/ .٦۳۲‏ 

.١١/۲ «الطبقات»‎ )6( 

.۳٥ /۱۱ (صحيح ابن حبان»‎ )٥( 

0) «دلائل النبوة» ۳/ ۳۹- .٤١‏ 


سد ڪتابُ المَعازي CC‏ 


هھ 


عشرة شهرا كما قاله موسي بن عقبة. قال ابن إسحاق: خرج إليها في 
ثلاثمائة رجل وخمسة نفر» كان المهاجرون منهم آربعة و 
وباقيهم من الأنصار» وثمانية تخلفوا لعلة ضرب لهم رسول الله بلا 
بسهامهم وأجرهم» وهم: عثمان بن عفان فخلفه على أمرأته رقية» 
وطلحة بن عبيد الله وسعيد بن زيد بعثهما يتحسسان خبر العير» وأبو 
لبابة خلفه على المدينة» وعاصم بن عدي خلفه على أهل العالية» 
والحارث بن حاطب رد من الروحاء إلى بني عمرو بن عوف؛ لشيء 
بلغه عنهم» والحارث بن الصمة كسر بالروحاء» وخوات بن جبير 
كسر أيضا فهؤلاء ثمانية» لا آختلاف فيهم عندنا. 

وقال الحاكم في «إكليله»: كانوا ثلاثمائة وخمسة عشر كما خرج 
طالوت» وهو قول الأوزاعي» وفي رواية ابن إسحاق وآربعة عش 
وقال مالك: وثلاثة عشر» وقيل: وفي «الأوائل» للعسكري: حضر 
بدرًا ثلاثة وثمانون مهاجريا» وأحد وستون أوسيا» ومائة وسبعون 
خزرجيا» وهو مطابق لرواية ابن إسحاق» وابن عطية وفي مسلم: 
زتبعة ف الاين الائيو اة ف 0 وع قل اد 
إسحاق عدد البصريين ثلاثمائة وأربعة عشر فزاد عليه خمسة عشر 
فالجملة تسعة وعشرون» وسيأتي عند تعدادهم أكثر من ذلك. 

وكان المشركون ما بين تسعمائة وألف» معهم مائة فرس» وليس مع 
رسول الله ية إلا ثلاثة أفراس: فرس عليه الزبيرء والثاني: المقدادء 


(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۲/ .٠٠٤‏ 

)( مسلم c(V)‏ کتاب الجهاد والسير»› باب : الإمداد بالملائكة ی غزوة بدر 
وإباحة الغنائم. 

(۳) «الكامل في التاريخ» 1۸4/۲. 


اء التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


والثالث: مرثد بن أبي مرثد الغنوي» وقال ابن عقبة: ويقال: كان مع 
النبي ية فرسان» على أحدهما مصعب بن عمير» وعلى الأخرى 
شعك تن لها وة الرسر» ومرة المقداد وكان طالوت ملكا لين 
بنبي» کان في جیشه داود» فقتل داود جالوت فخرج إليه بمقلاع وهو 
الحجر الرطب» ومعه ثلاث حجارات» فقال له: خرجت إلي كما 
تخرج إلى الكلب» قال: نعم» وأنت كلب فأصابه بتلك الأحجار 
كلها في جبهته فقتله الله» وکان طالوت وعد داود إذا قتل جالوت أن 
يزوجه ابنته» ثم بدا له بعد أن قتله مطله بذلك عل ود» فأجاب داود 
فتنحى» ثم أتاه ليا وهو نائم فأخذ شعرات من لحيته» وعاد إلى 
مکانه» وقال له حين أصبح : لو قت فاتك وه شعرا تجن 
لحيتك» فامنه وزوجه ابنته . 

خامسها : 

كانت يوم الجمعة صبيحة سبع عشرة من رمضان كما سلف . قال ابن 
سعد: الثبت عندنا أن الاألتقاء كان يوم الجمعة وحديث يوم الاثنين شاذ 
عن أيوب هي : إما لسبع عشرة خلت» أو ثلاث عشرة بقيت أو لاثتي 
عشرة بقيت» أو لتسع عشرة خلت" وعند الطبري من طريق 
الواقدي إلى عبد الله قال: كانت صبيحة لسبع عشرة من رمضان» قال 
الواقدي: فذكرت ذلك لمحمد بن صالح فقال: هذا أعجب الأشياء 


ما رأيت أن أحدا من أهل الدنيا يشك في أنها صبيحة سبع عشرة. 


IRN IRN ISNT 


(۱) «الطبقات» ۲۱/۲. 
(۲) «تاریخ الطبري» ۱۹/۲- ۲۰. 


٤‏ - باب قول اله تَحَالی: 


CEI دک کاس ات‎ ake 
لد ڌ سخ ستَجَابَ آڪُم ان ا بالف سن میک چ‎ 
]١١ - ٩ إلى قوله: شید لقاب ه [الأنفال:‎ 
حَدَنًا بو نعيمء حَدََنَا شرائيلء عن مَارقء عَنْ طارقِ بن شهاب قال:‎ - ۲ 
سمغ اين مشود يَقُول: سهدت مِنَ المقدَادِ بن الأشوَدِ مَسْهَدَاء لأن أكون صَاحجبةُ‎ 
حب لی ا غدل په؛ ّى النَ لا وهو يَذْغو على المشركينَ فَقَال: لا تقول كما‎ 
قال قَوْمُ مُوسى: کک أت ورك فقيل [المائدة:٤۲] وَلَكنًا نُقاتل عَنْ‎ 


اش 


يَمِينك وَعَنْ شِمَالِكَ وَبَيِنَ يََيْكَ وَحَلَمَك. قَرأيْتُ النَبيَ 445 اشرق وجه وَسَرَه. 
يعني : : قَولَه. [£1.4 - a‏ 

٣‏ - ددبي محمد ب ڪڍ ايه ِن حَوْشَب» حَدَنَا عَبْدُ الوهُاب» حَدنًا 
اء ڪن عِكرمَةًء عَنِ ابن کاس ال قال اس يوم بذر: «اللَهم نشد 
هدك وَوَعدك الله إن شنت شف لم تَعْبّد». فَاحَدَ أو کر بيَدِه فقًالٌ: حشبّك. 
فَخَرَج وهو يَقُول: «سهرم لحنم ا الد @ » [القمر: .]٤٥‏ [انظر: ۲۹۱ - 
فتح: 1۲۸۷/۷ 


قد سلف الكلام على هه الآية في الباب قبله. 


لان أكون اه أ إل مِم عل بو؟ أت الي ب وهو 
عو على المُشْركِين فَمًال: Ty‏ 
e‏ ات ورک فَسیل إلا ها ووت 4 [المائدة:٤۲]‏ وَلْكنًا 


() التلاوة اذهب ولكن ذلك يصح لأن عددًا من الصحابة فعله وذلك مثل قول 
عائشة 4: أو لم تسمع أن الله تعالیٰ يقول ما کان لبشر والتلاوة #وما 
کان...) آنظر: «شرح النووي» ٩/۳‏ . 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


َال عَنْ يويك وشِمَاِك ومن بن يديك وحلمَكَ. فرَأيْتٌ رسول الله کل 


ھم ا 


م 2 3 


اشرق وهه وَسَرَهٌ. 

يوم لهم نشد هدل ا لل إن ش شت e‏ بعد 
اليوم». فاحل بُو بر يِه قال : سيك : . فرج وهو قول سيرم 
تع به ا @4. 

و E‏ انات وکلامه المذكور اراد به یکین تفوس 
صحابته إلى ذلك؛ إذ هي أُول لقائهم العدو وكانوا يرقبون إجابة دعائه 
فلح في الدعاء؛ لذلك» فلما رأى الصديق سكن لذلك» وقال له: 
حسبك أقصر من الدعاء وبشرهم بالنصرء ولا يحل توهم أن الصديق 
کان صح د I‏ 
آحد أيضا أنه قال: «اللهم إن غا لا تعبد في الأرض). ذكره أبو نعيم 
عبيد الله بن الحسن بن أحمد الحرانى من حديث أنس فى «جمعه بين 
الصحيحين»› وفی رواية : والله لينصرنك اللّه» وليبيضن وجهك . 

وفي رواية : بعض مناشدتك ربك فإن ربك منجز لك ما وعدك" 
وق اى كذاك مساقد ريك" 

ورواه ثابت في «دلائله» من حديث عکرمة عن ابن عباس رضي الله 
عنهما عن عمر بن الخطاب 4ء قال قاسم بن ثابت في «الدلائل» على 
ما نقله السهيلى : كذلك قد يراد بهذا الإغراء والأمر بالكف عن الفعل 
قال ثابت: إنما قال الصديق ذلك رقة على رسول الله يلل لما رأى 
(۱) «أعلام الحديث» ۳/ .٠۷١۳‏ 

(۳) رواه ابن ف شیبة ۷/ .)۳1٩۷۷( ٥۹‏ 
(۳) رواه مسلم (۱۷۹۳). 


س ڪتابُ المَغّازي ۷Ë‏ 


من نصبه في الدعاء والتضرع حتى سقط الرداء عن منكبيه» فقال له: 
بعض هذا يا رسول الله» أي: لم تتعب نفسك هذا التعب والله قد 
وعدك بالنصر» وكان الصديق رقيق القلب شديد الإشفاق على رسول 
الله يا ثم نقل السهيلي عن شيخه أبي بكر أنه ييه كان في مقام 
الخوف» وصاحبه في مقام الرجاء' . 

قال ابن الجوزي: ولما رأى ما بأصحابه من الهم ناب عنهم في 
الدعاء» لعلمه بإجابة دعائه فآلح للك قال عة اراق 
الملائكة في القتال» وكذا أصحابه. والجهاد ضربان: بالسيف 
وبالدعاء» ومن سنة الإمام آن يكون وراء الجيش لا يقاتل معهم» فلم 
یکن لتستریح نفسه من أحد الجهادين» وفي «مغازي الواقدي» آن عبد 
الله بن رواحة لما دعا رسول الله ية فقال: يا رسول» أنت أعظم 
وأعلم بالله من أن أشير عليك» إن الله أعظم من أن تنشد وعده فقال: 
يا ابن رواحة: إنما أنشد الله وحده» إن الله لا يخلف الميعاد»" . 


ASR IRNISSTRNS 


.٤۷ -٤٦/۳ «الروض الأنف»‎ )١( 
1/٤ رواه الطبراني في «المعجم الكبير»‎ )۲( 


ع( س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب فضل من شهد بدرا 
- ن مُوسیٰ؛ بر ا ابن جرج أَخبرَهُم قال : 
گام أن سمه ا ا وی أَلْمَِدّونً 2 [النساء: ]4٥‏ : عن بَذر 
انار جو إلى بذر. [£040 - فتح : 4/۷[ 


د وی مدوب من لزت [النساء : e‏ عن 0 sy‏ 
ای بر . 
فيه فضل ظاهر لهم» وسياًتي لهم باب آخر. 


A&I AEX A &TS 


(1) قال الحافظ في «الفتح» ۷/ :۲۹١‏ ووقع في شرح شيخنا ابن الملقن: باب فضل 
من شهد بدرّا» وتبع في ذلك بعض النسخ» وهوخطاً من جهة أن هه الترجمة 
ستاتي فیما بعد» فلا معن لتکررها. اه 
وقال العيني في «عمدة القاري» :۷٠/٠١‏ وقع في نسخة صاحب التوضيح باب 
فضل من شهد بدرا وهذا غير صواب؛ لأن هزه الترجمة بعينها ستأتي فيما بعد إن 
شاء الله تعالى. اه 


و ر ا 
٦‏ - باب عدة أصحاب بدر 

ر ر چ ا ا ي E E‏ 

۵ - حدتتًا مُشلةء حدثتا شعبَةء عَنْ أ إشحاق» عن البرَاء قال : اشتصغزت 


e 


انا ابن عُمَر. ۳۹۵٦[‏ - فتح: ۲۹۰/۷] 
1 - حَدَڌني مود دنا وَهْبُ» ڪن سَْبةء عن آي إشحاقء عَنِ البراءِ 


2 


قال : اشتصغرت أا وَابْنْ غمَرَ يَوْمٌ بَذرء وَکانَ المهاجرُونَّ يَوْمٌ در يفا علےا ستينَء 


وَالأنْصَارٌ تَيًْا وَأرْبَعينَ وَمِاَنَيْن. [انظر: ۳۹۵۵ - فتح: ۲۹۰⁄/۷]. 

۷ - حَدتنَا عمرو بن حَالد» حَدََنَا ر حَدَيَنَا أبو إسحاق قال: سَمِغْبُ 
البراءَ هه يَقُول: حَدَدَبِي أضحاب حمر 5ي ن د سهد برا انهم كانوا عِدَةّ آضحاب 
لزي > جاو مه اللَهَرَء عة عَسَرَ اة . قال البراء: لا والله» ما جاور 
مَعَه النَهرَ إلا مر > ]۳ ۳۹ - فتح: ۲۹۰⁄/۷] 


۸ - دتا عبد اله بن رَجاءٍء حَدََتا إشرائيلء عَن أي إشحاقء عَن البراءِ 


بن رَجَاءٍ 
قال: : کا أضحاب مد ييا نَتَحَدَ حف آذ عد أضحاب بذر على عِدَةٍ أَضحاب الوت 


الذِينَ جاورا َة النهَرء و جاوز مَعَهُ إلا مُؤمِنء بضْعة عَسَرَ وَنَلَاماَة. [انظر: ۲٠١۷‏ 
¬ فتح: 4/۷[ 

٣‏ - ڪي عبد اله بن آي شَيبء رتا ڪخيیء عن فيان عن ا 
عن البراء. ٠‏ 


E ee 


ت 


ا ا أَضحابَ بَذرِ اة e‏ عَسَرَء بعدّةٍ أَضحَاب طالوت الذِينَ جَاوَرُوا 
مَعَهُ النَهُرَء وَمَا جَاوَرَ مَعَهُ إل مُومِنٌ. [انظر: ۳۹۵۷ - فتح: ۲۹۱/۷] 


ذكر فيه أحاديث كلها عن البراء ه قال : أستَضغَرْتُ 
يوم بدر. 
ثم ذکره بمثله ودا بالأول؛ لانه ا يوم احد» وَکانَ المَهاجرُون 


س ب 


م در نا عل ب RS‏ يما وَأرَبعِينَ ومين . 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثانيها : عنه: حدَيي أضحَابُ محمد ڪي ممن شد درا اتهم گانوا 
ك قال 
البرَاءٌ: لا واللهء ما جاور مَعَه النَهرّ إل مؤْمِنْ 

الها عنه: قال: کنا حاب محمد کي َد 
اثر لن هة اكاب كوت الزي جاورا تت لر TT‏ 
إل مون › بضعَةَ عَسر وثلاثواة. 

رابعها: بمثله. 

الشرح : 

کان البراء وابن عمر ظا وكذا زيد بن ثابت 4 أبناء أربع عشرة» 
فردوا يومئذ وأجيزوا في أحد أبناء خمس عشرة؛ فرأى قوم لهذا أنه 
يستحق لهذا السن أن يأخذ جميعه إذا شهد القتال وأن يكون بالعّاء 
ومالك لم ينظر إلى عدة سنين في شيء من ذلك إنما نظر إلى من 
يطيق القتال» فيفرض له ومن أنبت في أحد الأقوال ومن لم يحتلم . 
قال ابن القاسم : سبع عشرة. وقال ابن وهب: خمس عشرة» وهو 
مذهبناء وقال ابن حبيب: ثماني عشرة . 

ونيف بتشديد الياء» وضبطه E‏ قال ابو زید: کل ما 
عقدين وقيل : النيف كالبضع من الثلاث إلى التسع» وقيل: من الواحد 
إلى الثلاث» والبضع ما بين الثلاثة إلى التسع» وقيل : ما بين الواحد إلى 
التسع» وقيل: ما دون نصف العقد» أي: ما دون الخمسة»ء وقيل : 
ما دون العشرة» وقال قتادة: أكثر من ثلاثة إلى عشرة» وقيل: ما بين 
ثلاث وخمس. ذکره ابو عبید. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۳/ ۱۸۷- ۸۸٨۱ء‏ «المنتقیٰ» ۰/ .٠۹۱‏ 


وک یو ن د سوت 


وني خني کا غلل له 
کے د ای کی ج ك ل لم لاذه لان lire‏ 


هلذا الحديث أخرجه البخاري هنا عن مسدد كيما ترئ» وفي الزكاة 
مختصرًا عن محمد بن عبد الرحيم؛ عن عقيل» عن وهيب» عن آبي 
وفي التفسير عن 


حيان [وعن مسدد» عن 
ص 


۽ عن آبي حيان]“ په 
إسحاق» عن جرير 
وآخرجه مسلم هنا عن آبي بکر وزهير» عن ابن علية“» وعن ابن 


نمير عن ابن بشر*» وعن آبي بكر بن إسحاق» عن عفان» عن 
رانیی ہ کلیر سی ایی جات رعق ري کچھ ین 


(1) ما بين المعقوفين ساقط من (ف). 

(۲) سیاتي برقم (۱۳۹۷) کتاب: الزكاة» باب: وجوب الزك 
(۴) سیاتي برقم )٤۷۷۷(‏ کتاب: التغسیر» باب: قول 3ا1 
9) مسلم )١/۹(‏ كتاب: الإيمانء باب: يبان الإيمان... 
() مسلم 0/0 

ملم ۱0/10( 


تة لم كاتن. 


کے كب الققازي برا 

ومعنى أجازوه: قطعوه وخلفوه وراءهم. وقوله: (نيقًا) هو بالألف 
فيهما» وذكر ابن التين بحذفها نصب أربعين ومائتين بواو مع إذا قدرت 
عددهم نيف؛ لأن نيف وقع بغير لف قيل: كان المهاجرون ثلاثة 
ومغن ناء ع أن البضع لا وو اكت الا وال وق آربع 
وسبعون» وقد سلف. وقيل: كانوا أحدًا وثمانين كذا في البخاري 
بعد هذا قبل مجيئهم وقي : ثلاث وثمانون وقد سلف» وقيل: کانوا 
مائة منهم»› واختلف في عدة الجميع › وقد سلف . 
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ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب ذُعَاءُ التَبِيّ ية عَلَّى ڪفَار قَرَيْش: 
شَيْبَةَ وَعَُبَةَ وَالوَلِيدِ وبي هَل بُنِ هشام وَهَلاڪهُمُ 

٠‏ - حدتَبِي عمرو بن حَالِڍِء حَدَيَنَا رَهَيرء حَدَتَنَا بو إسحاقء عَنْ عمرو بن 
مَيْمُونِء عن عَبْدِ الله ِن مَشعُودِ هه قال : أشتَقْمل النَبيْ ي الكغْبةء قَدَعًا على تفر 
مِنْ قرش: عَلى سَيِبَة بن رَبيحةء وَعُنْبة بن رَبيعةء وَالوَلِيدِ بن عُنيةء وبي جَهل بن 
هسام اسهد بان لذ رايهم صزعیء قذ عَرهُم اسمس وان يما خاا. [انظر: 
۰ - مسلم: ۱۷۹١‏ - فتح: ۲۹۳/۷] 

i‏ #ه: أستقبل ال ية الكعْبة» فَدَعَا على 
تقر من ريش فذکرهم» قاد سهد باه لَمَد رايهم صَرْعَى» قَذ يرتم 
ال وکان یوما حَارًا. 

شيبة وعتبة هما أبنا ربيعة» والوليد هو ابن عتبة» كما بين ذلك في 
الحديث» وأقسم على رؤيتهم كذلك تحقيقًا لإجابته» ولا شك في ذلك 
ولا مرية. 


AEX IANS I &XS 


11 - حَدًَا ابن تُمَبْرء حَدَنتا ُو َسَامَهء حَدََنَا إښمَاعِيلء ا خبرنا قَيِس»ء عن 
عبد ا هه أن ف ا ی هل أغمَدُ مِنْ رَجُل 

۲ - دتتا َد بن يُوُس» حَدََنَا رُهَبڙء حَدَنَنَا سُلَيمَانُ التَيمِيٰء أن أنَسَا 
حَدََهُمْ قال: قال الب بي. 

وني عمرو بن اء حدتتا ُء عن سلَيْمَان ايء عن انس 4 قال: 
قال النَبنْ بلا د من ينظ ما صَتَعَ ابو جهل؟». قَانُطلَقَ ابن مَشْعُودء قَوَجَدَهُ قد 
صَرَبَهُ بنا عَفْرَاءَ حٌى برد قَالٌ: أت أبو جهل؟ قَالَ: قَاَحَدَ بلخيته. قال وَهَلْ قَوْقَ 
رَجل فَتَلنمُوهُ؟ - أؤ: رَجُل فَتَلَهُ قَوْم؟ - قال اد ن ون ت بو جهل؟ 
[۳ ۰ - مسلم: ۱۸۰۰ - فتح: ۲۹۳/۷] 

۳ - حدتنِي حَمَد يِن ل حَدَثتَا ابن اي عڍِيٰء عن سُلَيْمَانَ النَيم؛ 


شض 


عن انس د که قال: قال الَبن بلا ي يَوْمٌ بذر: ا ن نظ ما قعل آبو د 
ابن مَشغُودٍ» فَوَحَدَهُ قد صَرَبَهُ ابنا عَفْرَاءَ حتّی برد قَاَحَدَ بلخيَتهء فقال: ا 
جَهل؟ قال وهل قوق رَجُلِ لَه قَوْمُه؟! أو قال قَكَلّْمُو؟!. 

کا و ی ا ا ا ا 

[Yar/¥ = ۰۰ - ۳۹٦۲ [انظر:‎ . 

صالح بن راهيم عن عن لد بذر. يعني : : حدیت 3 و اال 
۱ = مسلم: ۱۷۵۲ - فتح: ]۲۹٤⁄/۷‏ 

0 2 حدتنِي خمد بن عبد الله الرقاشِيّء دىا 4 مغتمر مشت قال: سمغت أي 


يفول : : ڪتتا بو مجلزء عن قيس بن عُټاڍء ڪن علي بن آي E‏ قال آنا أو 


SS‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


من وَين يدي الزن لِلْحُصُومَة يَوم القيامة. وال قيس بن غباد: َفيهم انت 
هان حَصَمَان ا 5 0 [ احج : 1 قال: * الِينَ ََارَروا يو ب بذرء 
مرد علي وَعَبَيْدَوٌ - بو عبيدة - بين الحارث» E‏ بن رَبيعَةء وَغنْمَةء 
والوليد : بن عة . ]۷ 4 - فتح: ۲۹1⁄۷] 

1 - ڪوقتا قَبِيصَةء حَدََنَا سُفْيَانُ» عَنْ أي هاشم» عَنْ عن أي ڃجاز» عن 
قيس بن ياء ڪن أي َر 4 قالَ: َرَلّتُ: فان حَصََا اخسن ف ررم 
[الحج: ۱۹] في سِتَةَ هِنْ فُرَيْش: 2 وََمْرَةَء وَعَبَيْدَةً بن الحارث» وَشَيبَة بن رَبيعَةء 
وَعُْبَةَ ِن رَبيعَةء وَالوَلِيدِ بن بن e‏ . ]۳ ۳۹ ۳ - مسللم : ۳۰۳۳ - فتح: ۲۹1/⁄۷] 

۷ - دتتا إشحاق بن إبْرَاهيم الصوَافُ» حَدتَتَا يُوْسُفٌ بن يعوب - كانَّ 
زل في بني صَبَي عة وغو ؤل لني سدوق - حدتا سُلَيمَانُ التَيميٰء عن آي جز 


و 


عن فيس ِن غُبَادِ قالٌ: قال علي ڪه فيا َرَت هذه الآَيهٌ: «هذان حَصْمّان 


ا ا 


اخلصمواً فی رم 4 [الحج: ۱۹] . [انظر: ٥۵‏ - فتح: ۲۹۷/۷] 

۸ - تنَا يى بن جغقرء حبرا وَكيعء ڪن سيا ڪن آي هَاشمء ڪن 
أي جز اکن کین بی اوا سیت ا د ي ارت هو ء الات في هؤلاء 
الرَهط الشتَة يَوْمٌ بذر. تَخوَهٌ. [انظر: ۳۹۹۲ - مسلم: ۲۰۲۳ - ھ 4/۷[ 

4 - حدتنَا يَعْقَُوبُ بن إراهيمء حَدَتَنَا هُسَيم اا ا هاشم عن أي 


م 


جلز» عن قيس قال: سَمِغْتُ أب ھک : إل هذه الآَيةَ هران حصان 


Ear 


اخلصمراً 5 ب ك ۱۹ 1 .لف في ا لين روا يوم ذر: رة َعَليء 


وَعَبَيْدَةَ بن الحارثء وَعُنمَة» وَسَيْبَةَ ابن رَبيَةء وَالوَلِيدِ بن عَْمَة. [انظر: ۴۹٦٦‏ - 
مسلم: ۲۰۳۲ - فتح: ۲۹۷/۷] 
۰ س س- حَدَنِي امد بُ ب a‏ 
ن يوسُفَ» عن أبيهء عن اي إشحاق ا رَڃلّ راء - 
سهد علي بَذرَا؟ قال: بَارَرَ وَظاهَرَ. [فتح: ۲۹۷⁄۷] 


- حَدََنَّا عد الكزيز بُ عَبْدِ الله قالّ: حَدَدَني يُوسُف يِن الاجشُونء عَنْ 


ڪتابُ المَعَازي 


صالح ؛ بن راهيم بن عَبدِ الرَْمَن ن عَؤفِ» عن أبيهء عن جَدَهِ عَبدِ الرَمَن قال : 
ا 


ابت َم َيه ن حَلَفِ» قَلَهَا كان يَوْمُ بذرء كر قله وَقْلَ ابنهء قَقَالَ بلال: 
نَجَوْتٌ إِنْ تَجَا مه [انظر: ۲۳۰۱ - فتح: ۲۹۸/۷] 


ا 


1 


۲ - حَدَتَتَا عَبدَانُ بُ عُثْمَانَ قال: احبر آًيء ڪن شُعبَةَء عن 


5 
2 2 


إشحا 
ر ] فسحر 


عن الأشودء عن عَبدِ اه اء عن النَب كيا أذ قرأ إواللَجر % [النجم: ]١‏ فَسَجَدَ 
اء سج من ما عي ن سیکا َد كنا من تراب رقع إن جبهتء ققان. 
يكفيني هذا. قال عبد اه: فَلََدُ رَأَْنهُ بعد فَتل کافرًا. [انظر: ۱۰٦۷‏ - مسلم: ۵۷1 - 
فتح: ۲۹۹⁄/۷] 

٣‏ - آځبڙني ٳِراهيم بن مُوسَيء حَدََئا هسام بن يُوسُفَ» عَنْ مَعْمَرِ٬‏ عَنْ 
هشام ۾ ڪن عزو قال : کان فی الربيرٍ ثلاث ضرا بالسَيْفِ» إِخدَاهُنٌ في عاتقه. قال : 
إن كُْتُ لأذْخل أَصَابجي فيه . قال: صرب نين تين َم بَذرء وَوَاجدَة يَوْمَ اليَرْمُوك. قال 
عُزوَةٌ : قال لي عد الك ز بن مَروَانَ جين فَتِلّ عَبْدٌ الله ِن الربَيْر: يا غزوهٌ» ل تغرف 
سيف الرَبَيْر؟ قلت : َعَم . قال: فَمَا فيه؟ قَلْتُ: : فيه قله َلْهَا يَْمَ بذر. قال صَدَفْتَء 
بهن لول مِنْ 2# الكتّائب. ته رده على غزوةً. قال هِسَامُ: فَأقَمْنَاه نَا اة 
آلاف» وا ٤ ٤‏ بَعْصدَاء وَلْوَدِذْتُ أي كنت أخَذثه. [انظر: ۳۷۲۱ - فتح: ۲۹۹⁄/۷] 


٤‏ - حدقتًا فزوَةء عن عَليء ٠‏ عن هِشَامء عن بيه قال : گان سَْت الیر حل 
بفْضة . قال هشَام: ٠‏ وان سيف غُزوةٌ لى بفْصة. [فتح : : 44/۷[ 


وو 


۵٧‏ - حدََتا امد بن مء تَا عد اء أخبرنًا ن عُزوَةًء عَنْ أبيهء 


أن أضحَابَ رَسُول امه ا قالّوا لِلربَيرٍ يوم م ازوك : آلا كسد قَنَسدٌ مَعَكَ؟ فَقّال: إني 
إن شَدَذْتْ كَذَبتم. فَقّالوا: لا تَفْعَل. حمل عَليهم ختى شق صفوفهمء فجاورَهُم وه 
مَعَه أحَدٌء ت ٣‏ مُقْبلاء ا بلجامهء فَصَرَبُوهُ صَرْبَتَين غل عاتقه بَيْتَهُمَا 
صرب صرِبَها يوم بَذر. . قال غُرْوةُ: كت أذخل أصابعي في تلك الات الت واا 


ي 


صَغير. قال عُروَةٌ: eS‏ 


ع 


على فرس و په . [انظر: ¬ فتح: : 44/۷[ 


e 9 =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ا 


1 - حدتنِي عبد اه ن حَمَڍِ سَمِعَ رَؤح ِن عُبادَةَء حَدََّنَا سَِيدُ بن اي 
روء ڪن اده قال: دَكَر لن س بي مَالِكِ» عن ابي طَلَحَة اَن نبي ع اله کل أَمَرَ يو 
ذر رة وَعِشْرِينَ رجلا مِنٰ صََادِيدِ فَرَيْش ق 
خبث» واد إا هر عَلَى قَؤْم اام ا اء لما كان بذ اليم 
النَالِتَ» مر برَاجلَته فد عَلَيها رَخلَهاء تُه مَسَّى وَانبَعَه أضحايةء وَقالُوا: ما رى 
ينطق إلا لبغض حاجَيه» حت حن فام لن فة اون. َكَل ناديهم بأشمايم 
اء آبائهم: «يا فان بن فان ويا فان بن فُلانِء أيْسركم نک تم الله 
ورَسوله؟ فنا قد وَجذتا ما وََدئا را مء هل ودم ما وعد ربک ا 
قال: فقال عُمَرُ: يا ر رشول اٹوہ ما گلم ِن آجماد لا زواع هاا قال رَسُول الله 
ا : : الي قسن محم ِء ما اش بأَسْمَعَ لما قول مِنْهمُ». قال قَادَهٌ: 
أخيَاهُم ا حٌى أسْمَعَهم قو لَه تًؤبيخًا وَنَضْغيرًا وَنَقِيمَةَ وَحَشْرَةٌ وَنَدَمَّا. [انظر: ٣۰٠۵‏ 
- مسلم: ۵ - فتح: ۳۰۰/۷] 

۷ - حدتا الحمَيڍِيٰء دتا سُفُيَانء دنا عَمُروء ڪن ڪَطَاءِء عن ابن 
عباس رضي الله عنهما ان بدلواً نعمت اله ۾ کر [إبراهیم : ۲۸] قال : هم واه 
قار فُرَێش. قال ڪَمڙو: هُم فُرَيشء ومد ي نِغمَة الله وألا ومهم دار 
آلبوار چ [إبراهیم : 1 قال: النَارَ يَوْمٌ بذر. ]۷-۰ e‏ ¥/۱.[ 

¬ حَدتَنِي يد يِن إشمَاعيلء حَدَتنًا أ ا عن هِشام؛ عَنْ 
قال : ذكر عِنْدَ عَائِسَةَ رضي الله عنها ٠‏ أن ابن عُمَر رفع إلى الي كل: إن ا 
عب في بر اء أَهْل». قَقاّث: نما قال رَسُولٌ اه كلة: ِن يمدب 
بخْطيتِه ودنبه» ون هه لكو عليه الآَنَّ». [انظر: ۱۳۷۱ - مسلم: ٩۳۲‏ - فتح: 


۱/۷ -¥[ 
4۷۹ - قالْت: وذاك مل قو له: إن ر سول اله کی قَاء عَلّى القَلِيبِ فيه قَنْلّی 
بذر مِنَّ المشُركينَء َال لَهُمْ ما ل تفم يَسْمَمُونَ ما أقُول». نما قال؛ نهم 
الآَنَ ليعْلَمُونَ اَن مَا كنت فول لَه حَقّ. تم زد قَأد : إإتك لا شيع لمو 


بی 
ا 
لمت 


سد ڪتاب المَعَازي gğÈضyر {۷n‏ 


[النمل: ]۸٠‏ وما أت یسیع من ف لبور افاطر: ]۲١‏ تقول جين تَبَوءُوا 
مَقَاعدَهُمٍ مِنَ النَار. 

۸° ۴۹۸1 - حَدتَنِي عُفْمَانُء حَدثنَا دة عن هِشامء e‏ 
ا وَقَفَ النَبنُ 5 اة على لیب بذر ققال: : هَل وذنم ما 
ربكم حَمًا؟» م قال : م الأ مون اقل 

قَذكرَ لعَائسَةء فَمَالَت: إنّمَا قال النبْ كلا : نهم الان لَيْعْلَمْون أ الذي 
كنت اقول لَه هو الحقّ». د م راٺ د [التمل: .]۸٠‏ حى 


7 


رت الايةَ . [انظر: ۱۳۷۰ - مسلم: ٩۳۲‏ - فتح: ۳۰۱⁄/۷] 


ا 


ذکر فيه احادیث : 
أحدها : 
E IT‏ تی ابا جَهْل وو رَمَقٌ يَوْمَ بَذرِ» فَقَالَ 
آبو جهل: هَل أعمَدُ مِنْ رَجُل فَلْنمُوه؟! 

انها : 

E‏ قال : : قال الي ل#: من ير ما نع صَنَعَ بو جهل؟». 


ت 


فَانظلةَ | ډه فَوجده قَذ صرب بنا عَمَرَّاءَ حى برد فقًال : آنا 
بن مَسعودٍ َر ضر عَفرَاءَ حى بر 


ت 


جهل؟ قا : قَأحد بلحي . قا : وَل قوق رَجُل نموه - أؤ: رَجُلٍ له 
قومه؟ 

وأخرجه مسلم أيضًا. 

ثالثها : 


وعَن صَالح بن إِبرَاهيم» عن ايه عن جدو ٿِي بدر. يعزي : حدر 


)١(‏ مسلم )۱۸٠١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: قتل أبي جهل. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

وقد سلف كل ذلك في باب من لم يخمس الأسلاب واضحاء 
برد: مات» ولعله اراد انه في حکم المیت» ودلیله قوله وهل فوق 
رجل قتلتموه» قال ابن فارس: ويقال للسيوف: البواردء أي: القواتل 


عند قوم » وقال آخرون: مس الحديد ا 


ر ا ل رها ورن د مه ا 
قد بلغا في المحدغايتاها إنأباها وأباأباها 

وقال الداودي: يحتمل معنيين : 

أحدهما: أن يقول له ذلك ويستحل اللحن ليغيظ أبا جهل كالمصغر 
له. الثاني : بإطناب أعني» وفيهما نظر كما أبداه ابن التين معللا بأنه 
إنما يصح إذا كثرت فيه النعوت» ويغيظه في مثل هه بالحال» 
فاللحن فيه بعد. 

ومعنیٰ : آعمد إلى آخره: فوق رجل قتله قومه» کذا فسره آبو عبید 
في «غريبه»» قال السهيلي: وفسره ابن هشام بقوله: ليس عليه عار وهو 
بمعناه» وقال: هو عندي من قولهم: عمد البعير يعمد: إذا (تفضح 
نابه)“ فهلك» آي : آهلك من رجل قتله ف 

قلت : كله في «غريب أبي عبيد““ وهذا لفظه: قوله: أعمد: هل 


.٠١١ /١ «مجمل اللغة»‎ )١( 

() كذا بالأصل وفي «الروض الأنف»: (تفسح سنامه). 

(۳) «الروض الأّنف» ۳/ .٤۹‏ وانظر «النهاية فی غریب الحدیث» ۲/ .۲۹۷-۲۹۰٩‏ 
)٤(‏ «غریب الحدیث» ۱۹۳-۱۹۲/۲. 


سے ڪتابُ المَعَازي 


*1 


زاد على سيد قتله قومه» وفى نسخة جيدة أي : هل كان ذلك إلا هذاء 
N O‏ 
من کیل محق» أي: هل زاد عل هذا » وقال الداودي: قاله تکبرا 
وعتوا واحتقارا لغيره» قال: وهو من الأضداد؛ لقوله: لأت ألْحَلِمُ 
رشي وفي رواية: فلو غير أكار قتلني -يريد الأنصار؛ لأنهم 
أصحاب نخل وزرع- وفي رواية أبي الحسن: هل أعذرتك أعمدء 
أي: آنه معذور» وقال الأزهري في «تهذيبه»: عن شمر أنه أستفهام» 
أي : (أعجز) ‏ من رجل قتله قومه"› وفي رواية: أن أبا جهل قال 
لابن مسعود: لمن الدائرة؟ قال: لله ولرسوله» وأن ابن مسعود جعل 
رجله على جبينه» فقال أبو جهل: يا رويعي الغنم لقد أرتقيت مرتقا 
صعبا ٠‏ وذكر عياض أن ابن مسعود إنما وضع رجله على عنق أبي 
جهل لتصدق رؤياه» أي: فإنه رأى ذلك مناما. 

وقوله : (قَذْ ضَرَبَةُ ابنا عَمْرَاءَ)» قد سلف الكلام فيهما في الباب 
المذكور» ولم يجرد قرشي يوم بدر غيره» جرده أبو سهل كما أسلفناه 
هناك» وروى الواقدي أنه ييه سأل عكرمة بن أبى جهل من قتل 
ا0 ال الى فطع جه خن رولا 4 ت لحا بن 
عمرو بن الجموح فهو عند آله» وقد أسلفناه هناك أنه قتله ابن مسعود. 
وعن ابن إسحاق: لما جاء النبي ية البشير بقتل أبي جهل أستحلفه 


() «تهذيب اللغة» ۳/ .٠٠٠١۲‏ 

) كذا بالأصل وفي «تهذيب اللغة»: (أعجب). 
(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۲/ ۲۷۷. 

(5) قاله ابن الأّثير فى «النهاية» .۲۹۷-۲۹٦/۱۳‏ 


)٥(‏ «مغازي الواقدي» ص۸۸. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثلاثة أيمان بالله الذي لا إله إلا هو لقد رأيته قتيلاء فحلف له فخر كيا 
ساجدًا"» وعن عروة قال: التمس رسول الله ييه أبا جهل فلم يجده 
حت عرف ذلك في وجهه» وقال: «اللهم لا يعجزن فرعون هله 
الأمة» فسعى له الرجال حت وجده ابن مسعود" . 

الحديث الرابع 

حديث أبي مجلز -واسمه لاحق بن حميد السدوسي البصري- 
عن قيس بن عباد 2 العين وتخفيف الموحدة- عن علي أنه 
قال: آنا أَوَلُ مَنْ يجو بين يدي الرَحْمَن لِلْحُصُومَة يوم القِيامَة. 
وا ق E E‏ وم انرك هان خان ا ت 
[الحج: 1۱4 1 ئال: هُمّْ الذِينَ تَبَارَزُوا يَوْمَّ بَذر: حَمْرَةٌ بن عبد 
المطلب» وَعَلِيّء وة بن الحارث وشيبة بن ربيعة وعتبة بن 
ربيعة» وَالوليد بن عَة. 

وعن قيس : : قال على : فيا نَرَلّث هزه الاي : «وهان حصان أختصما 

o 

الخامس : 

شن ای هاشم -وهو يحي بن عباد الرماني؛ لنزوله قصر الرمان 
الواسطي- عَنْ ابي مِڃْلَزء ا ن بي در قال : 
َرّت: خان مان اتسر ا ف فی م من ريش كرحم 
کما سلف . 
(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» .۲۷۷-۲۷٦/۲‏ 
(۲) لم أقف عليه . 

ورواه بلفظ : «هذا فرعون هه الأمة» النسائي في الكبرى» »)٦٠٠٤( ٤۸۸/۳‏ 

أحمد ٤٤٤/١‏ والطبراني ۸٤/٩‏ من حديث ابن مسعود. 


سعد mm‏ 
عمارة» کلاهما عن آبي زرم« . 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلفوا غير آٻي حيان» وهو بحي بن سعيد بن حيان الکوفي 
التيمي -تيم الرباب-. 

سمع أباه والشعبي وغيرهماء وعنه أيوب والأعمش» وهما تابعيان 


وليس هو بتابعي» وجماعات من الأعلام» واتفقوا على الثناء عليه 
, 


وإسماعيل بن إبراهيم هو ابن علية. 

وأبو زرعة سمه : هرم بن عمرو كما سلف. 

انها 

هذا الحديث مشتمل على شرح جميع وظائف العبادات الظاهرة 
والباطنة من عقود الإيمان وأعمال الجوارح وإخلاص السرائر 
والقحفظ من آفات الأعمالء حت إن علوم الشريعة راجعة إليه 
والأحكام منطبقة عليه» فلنذكر نبا منه : 

الأولى: البروز: الظهور» معن (كان بارًا): ظاهرًا لهم جالنا 
معهم. قال ابن سیده: بَررّ ببرز برورًا: خرج إلى البَرّاز -وهو 
الفضاء- وبَررّه إليه وأبرزه» وكل ما ظهر بعد خفا O‏ 


رز 


من (ف). 

لم ۷/۱۰ 

(۳) أنظر ترجمة آبي حيان في : «الطبقات؛ لابن سعد ۱/ ۴٠۴‏ «التاريخ الكير؛ ۸ 
۲ (۲۹۸۱)ء معرفه الثقات للمجاي ٠٠۲/۲‏ (۱۹۷)ء «الجرح والتعديل؛ 
0 التقات» لابن حبان 04/۷ » «الاشف؛ ۳۹/۲ (11۷۳). 


المحکم»: ۳-۳۲۹ 


_—— ڪتابُ المَغَازي را 


س 


ون غ فف بَا ذر يقي : لَنَرَلّتْ هولاء الايَاتٌ فى 
هؤلاء الرَهُط يوم بذر. نَخرَهُ. 
وھ ی ایا در ق فا : إن هذه الاي رَلّثْ في الذِينَ بَرَرُوا 


وحديث ابي ذر هذا ذكره البخاري في التفسير في سورة الحج كما 
ستعلمه"» وقال مجاهد: سألت ابن عباس فقال: سورة الحج نزلت 
بمكة سوئ ثلاث آيات منها نزلت بالمدينة في ستة نفر من قريش: 
ثلاثة مؤمنون» وثلاثة كافرون» فالمؤمنون: علي وحمزة وعبيدة» 
وذكره الباقي مثل ما في الكتاب فنزل فيهم : هان حَصَمَانٍ» إلى 
تمام ثلاث آیات . 

الحديث السادس : 

ذكر فيه حديث أبي إِسُحَاق: سَألَ رَجُل البرَاء هه -و 
سهد عَلِىّ بَذرَا؟ قال : بارَرَ وَظاهَرَ. 

هو من آفراده. 

الحديث السابع : 

حديث عَبْدِ الرَحْمَن بن عَوْفي» قال E‏ 
يوم بر فذگر قله وَقَثْل ابنهء قال بأال: ا 

وقد سلف الإشارة إليه في باب من قتل ببدر. 

الحديث الثامن: حديث عبد الله في السجود في الجر وقد 
سلف . 


(۱) سياتي برقم .)٤۷٤۳(‏ 


ضرِبَ نين يوم بذرِ» وَوَاجِدَة يَوْمَ اليرْمُوك. 

وفيه : أن [في]“ سيفه كَل فُلّها يوم بدرء وأنشد عبد الملك بن 
مروان : 
بهن فاو س فراع الكََايِب 
قال هِسَامٌ: فَأَقَمنَاه ینتا اة آلافي ا اء ولودد ت اي 
وعنه : گان سيه مُحلى بفِصةٍ. هِسَام: وَگذا سيف عُرو٤ً.‏ 


و وه 4 م 


و : في شدة يوم اليرموك: حى شق صُفوقَهمْ» ثم رَجَع مُقبلا 
اوا بجاو قَضَرَبُوهُ ضَرْبتيْنِ عَلَى ايق بيْهُمَا ضربة ضرتها تَر يوم 

J‏ عَروَة: کال أصَابعي في ِلك الصَرَبَاتِ الت را 
صَغِْيرّ. قال : وگان مَعَهُ عَبْدُ الله بن الرَبَيْرٍ يَوْمَيِِء وهو ابن عَشر 
سِنينَ٬‏ فَحَمَلَهُ على رَس وکل پو رَجُلاً 

فيه : ذكر المرء لمناقب والده. 

واليرموك» بسكون الراء. وتعداد الضربات أختلف في موضعها 
ومكانها هل إحداهن في عاتقهء أو كلهن» أو ثنتين يوم بدر والأخرى 
يوم اليرموك» أو عكسه. وأول البيت المذكور: 

ولا عيب فيهم غير آن سيوفهم 
وقراع الكتائب هو أن تضرب بعض الجيوش بعضا 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


= ڪتب لازي ببب( ا)) 

وقوله: (فأقمناه)» يقال: قومت الشيء تقويمًا: وهو ما يقوم من 
ثمنه مقامه» وأهل مكة يقولون: أستقمت المتاع» أي: قومته 

وفيه : المنافسة في سيف الشجاع» وأن الفَلٌ لا يعيب السيف الجيد 
بل يبين فضله» وضبط الدمياطي فلها بضم الفاء خطاً . 

وفيه : تحليته بالفضة» وفيه: تعليم الطفل القتال بحضور والده معه. 

الحديث العاشر : 

لو فاو فال دک ا ان و مالف : عَنْ ابي طلْحَهَ -وهو 
زید بن سهل بن الأسود بن حرام بن عمرو بن زيد مناة بن عدي بن 
عمير بن مالك بن النجار ابن عم حسان بن ثابت بن المنذر بن حرام- 
ن ي اه ية أَمَرَ يوم بَذرِ بأَرَبَعَة وَعِشْرِينَ رَجُلاً ِن صََادِيدِ فرَيْشِ» 
فوا في وي مِنْ أَظْوَاءِ بَذرِ حَبِيثِ مُحْبثِ. . الحديث. 

والطوى: البئر المطوية» وزاد الخطابي: وضربت بالحجارة لئلا 
تنهار» والركي : النهر قبل أن تطوئ» والأطواء جمع طوى”. 

والصناديد: العظماءء والخبيث: ضد الطيب» وأخبث الرجل إذا 
کان أصحابه خبثاء» فكأنه آستعار للطوئ ذلك لما دخلوا فيه فهو 
خبيث في نفسه مخبث بهم . والعرصة: بسكون الراء كل جوبة منفتقة 
اقا 

و(القَليب): مثل الركي» وقيل: البئر العادية. 

وقوله: (لما ناداهم على سَفَة الرَكِيّ). 

قال شمر ها تكله ن اماو ا زر فهاة فال: قوالذي تفن 


ر 
باو ا 


r‏ ا 8 و ا د ٥و‏ ه ا ار ت 
محمد بيده ما أنتم بأسْمَعَ لِمَا أقول ينهم . قال قَادَة: أخياهم الله حتى 


(۱) «أعلام الحديث» ۳/ .٠۷١۷‏ 


ءءء التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


س 
ا 


أَسْمَعَهمْ قَوْلَهُ تَوْبيvًا‏ وَنَصْغِيرًا وََقَيمَةًّ» قال الخطابي: هذا أحسن من 
أدعاء عائشة على ابن عمر الغلط -كما يأتى بعد قال:- ويؤيد 
ما رواه ابن عمر حدیث ائ EN‏ هذا وأجاب بعضهم ا جائز 
أن يسمعوا فی وقت ما أو حال ما» فلا تنافی» وقد قال: (إنه ليسمع 
قرع نعالهم» وسۇال الملكين له في قبره» وقوله لھما وغير ذلك مما 
)۲( ت : 

لای > وقد روى ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعا: «ما من 
أحد يمر بقبر أخيه المؤمن كان يصحبه في الدنيا فيسلم عليه إلا عرفه 
ورد عليه السلام». ذکره آبو عمر ف EE‏ وقال الاسماعيلى : 
وعلمهم لا يمنع من سماعهم» وأما تلاوتها فهو لا تسمعهم ولكن الله › 
والإسماع ليس الصوت من السمع أو وقوع الصوت في آذن السامع»› 
وإنما المراد الأستحابة» فعليه التبليغ والدعاء وعليهم الإجابة» ولا يقع 
ذلك إلا بالتوفيق. 

قال السهيلي : وعائشة لم تحضر وغيرها ممن حضر أحفظ للفظهء 
وقد قالوا له: اأتخاطب قومًا قد جيفوا؟ فقال: «ما أنتم بأسْمَعَ لما قول 
نهم وإذا جاز أن يكونوا في تلك الحال عالمين» جاز أن يكونوا 
سامعين: إما بآذان رءوسهم إذا قلنا: إن الأرواح تعاد إلى الأجساد 
عند المساءلة وهو قول الأكثر من أهل السنة» وإما بآذان القلب 
أو الروح على مذهب من يقول بتوجه السؤال إلى الروح من غير 
(1) المصدر السابق .٠۷١۸/۳‏ 
(Y)‏ سلف برقم (۱۳۳۸) کتاب الجنائزء باب : الميت يسمع خفق النعال» ورواه مسلم 

. كتاب : الجنة ونعيمهاء باب: عرض مقعد الميت من الجنة أو النار‎ )۲۸۷١( 
.)۱۸٥۸( ۱١١ /۲ رواه في «الاستذکار»‎ )۳( 


رجوع منه إلى الجسد أو إلى بعضه. فإن قلت: فما معني إلقائهم في 
القليب؟ قلت: لأن من سنته فى مغازيه إذا مر بجيفة إنسان أمر بدفنه 
ولا يسأل عنه كما أخرجه الدارقطني”" فإلقاؤهم من هذا الباب» 
غير أنه كره أن يشق على أصحابه كثرة الجيف» فكان جرهم إلى 
القليب آیسر ٣‏ ووافق أن البئر حفره رجل من بني النجار 


الحديث الحادي عشر: 
حديث عمروء عن عَطاءِء عَنِ ابن عاس رضي اله عنهما الي 
بدلا نعمت له کنر [إبراهیم: ۲۸] قال : مم والله كار فُرَبْشِ. قال 
eT‏ لوار 


DG 


ت 
» 


قلت باس ایق ٠ e‏ 


ر غیره. 

الحديث ر 
رسول اه اة ن الَتّتَ بُعّفُ اء امل ET‏ 
الإشارة إليه. 


(1) «سنن الدارقطنى» .١١١/٤‏ 
(۲) ذكر في الأصل : النار» والصواب ما أثبتناه» أنظر : «الروض الأنف» ۳/ .1۳-٠۲‏ 
(۳) رواه الطبري فى «تفسيره» 0/۷. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الثالث عشر : 


حديث ابن عَمَرَ رضى الله عنهما : وَقَفَ النبنْ يله على قليب بر 
بمعناه» وقد سلف فی الحتاف . 


(۱) سلف برقم )۱۳۷١(‏ باب: ما جاء في عذاب القبر. 


Ty‏ يول ایب حار وم بذر وغو مء قجاءت أف 
إلى النَبن اة قَقَالث: i‏ 
آضبز وا إن َك الألخرى تری ما أَضتَعُ؟ قَقَال: «وَيحَك. أو هَبلْتٍ؟ 
و جنه وَاحدة ھی ؟! انها جتان کیره ونه فی جَنَةٍ الفِرْدَوس». [انظر: ۲۸۰۹ - 
فتح: ]۳۰٤⁄/۷‏ 0 کک 

۳ - حَدََّنِي إشحاق بن إبراهيم» أخبرنًا عَبْدٌ انه بن إذريس قالّ: سَمِعْتُ 


e‏ عن سَعدِ بن عُبَيدَةّء عن آي عبد الرَْمَنِ السَلَمِيْء ٤‏ ن علي د 


2 


قال: بني رَسُول الله ل وأا مَرذَرِ َالرََيرَ وك قارسء قال : «انْطَلِقوا حى تاوا 
رض خاخ إل با نر من الوكين تعها قث من حاطب بن آي بل 
إل الفغرشن: قَأذْركنَاهَا سير عَلَی بعير لها حَيْتٌ قال رَسُول اه ي قَمْلْنَ 
الكتاب. قَقَالّثْ: ما مَعَنّا كتات. فَأنَخْنَاهَاء امتا فلم تر تاا لا ها کذت 
سول اله ي لنرج الكََابَ أو لَنْجَرَدَنّكِ. فََمًا رَأتِ الجدٌ أهوث إلى حُجْرَتها - 
وفي نجرا ياء - قَأخْرَجئةء قافتا بها ّى رَسُول اله ية قال عُمَرُ: يا رَمُولَ 
الله قد حَانَّ الله وَرَسُولهُ والوشنان: فَدَغنِي اضرب عُنَه. فال الب » 
حَمَلّك على مَا صَعْتَ» . قال حَاطِبٌ: : واه ما بي أن لا أكون مُوْمِنًا باه وَرَسُوله 45 
ارذ أن َون لي عن الوم بذع انه بها ء عن هلي وَمَاليء وَلّيْسى أَحَدٌ مِن أضحابك 
لا له له تاك من شيرت من يَذقع اله په عن أله 5 وَمَّاله. فقال النَبنْ بيا «صَدَقَ» 


NE 


e \ 


" 


ج 


ولا تفُولّوا لَه إلا حَيْرّا. عل : لَه قَذ خان الله وَرَسُوله وَلْؤمِبِينَ» قَدَغني 
اضرب عُنقَه. قَقَال: «أليْسَ مِنْ اهل بَذر؟» . ققال: ملعل الله اطع ی آهل بَذرٍ 
قال : املا ما م ققذ وَجَبّث اكم الَنه أو «ققد عفرت َكمُ. قَدَمَعَث 
عَيَْا عُمَرَ وَقال: الله وَرَسُ سوه أغْلَمُ. [انظر: ۳۰۰۷ - مسلم: ۲٤۹٤‏ - فتح: ]۲۰٤/⁄/۷‏ 


ذکر فيه حديث انس #: أَصِيبَ حَارِتة يَوْمّ بذرِ وهو غلامء فَجَاءَث 
مه إلى رسشول اله كا فالتا رسول ا قذ عرفت مرل حار مي» 
ِن يكن في الجََّةٍ أ ي ون کن الأخری ری ما أضتَعٌ؟ 
قال : «وَيْحَك. أو هَبلْتِ؟ أو ا اا هي؟! إِنْهَا جتان کثيرة» ونه 
في جَنّةٍ الفِرْدَوْس». 

هذا الحديث سلف فى أوائل الجهاد. 

وشیخ البخاري فيه عبد الله بن محمد المسندي› وفيه أيضًا: 
بو إسحاق الراوي عن حميد» طن :انر وهو إبراهيم بن محمد بن 
الفزاري» أحد الأعلام ابن عم مروان بن معاوية بن الحارث بن أسماء 
O CL 0 2‏ )0 
الفزاري. قال ابو حاتم : ثقة» مامون» إمام > مات بالمصيصة بعد 
الثمانين ومائة سنة ثمان أو خمس أو ست» ومات مروان بمكة فجأة 
ST‏ ومائة. ۰ 
ld‏ 
خرج نظارًا Sas‏ سهم ۰ وهو یشرب من 
E‏ وأمه الرییع ۲ بضم الراء وتشديد المثناة تحت- بنت 
E e E‏ وفی a‏ لصحيحين» 
لبي نعيم عبيد الله بن الحسن بن أحمد الحداد: قاله a‏ ا 


(1) «الجرح والتعديل» /١‏ ۲۸۲ ترجمة أبي إسحاق الفزاري. 


— ڪتابُ المَعَازي 


وكان حارثة بن سراقة أصابه سهم غرب» وأغرب ابن منده قال: 
أستشهد حارئة يوم أحد. ورده أبو نعيم» وذكر أن سيدنا رسول الله 
بي رأى حارثة في الجنة فقال: «كذاكم N NR‏ 

قلت : الذي في «مسند أحمد» وغيره: أن هذا يقول فيه حارثة بن 
النعمان بن لقع بن زيد الأنصاري النجاري البدري من فقهاء 
الصحابة» رأى جبريل مع رسول الله بل بالمقاعد" . 

قال ابن عيينة» عن الزهري» عن عروة عن عائشة رضي الله عنها : 
قال رسول الله ية : «دخلت الحنة فسمعت قراءةء فقلت: من هلذا؟ 
فقالوا حارثة بن النعمان. فقال: كذاكم البر*"» وكان برا بأمه بقي 
إلى إمرة معاوية» وقد أسلفنا ذلك فيما مضى» وفي «معجم الصحابة) 
للذهبي : حارثة بن الربيع» وهي امه قيل: هي التي قالت: يا رسول 
الله اة قد علمت منزلة حارثة مني» وكان أصيب يوم بدر» وهو 
حارثة بن سراقة» ووهم من قال: يوم أحد» وقد أسلفناه. 

وقوله: ( «وَيْحَّك» )» هو ترحم وإشفاق كما سلف وقال 
الداودي: هو توبيخ . 

وقوله : ( «آو هَبلْتِ» ) هو پإسکان الوا“ » يقال: هبلته أمه تهبله 
هبلا» أي: ثكلته» وقد تستعمل في معنى المدح والإعجاب» والإهبال: 
الإثكال. 


.۷٤١ /۲ «معرفة الصحابة»‎ )١( 

.٤۳۳ /١ «مسند أحمد»‎ )۲( 

(۳) «مسند احمد» .۳٦/٦‏ 

)٤(‏ في هامش الأصل: الصواب تحريكها» كما ضبطه به ابن قرقول» وقال: من سكن 
فقد آوهم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال بو موسى : أصله إذا مات الولد في المهبل» وهو موضع الولد 
من الرحمء كأن أمه وجعت مهبلهاء ولا يبق مع وجع المهبل ولد 
و وقال الداودي: أو هبلت أي: لم تعلم أجهلت» وقال مرة: 
«وهبلت» وطاش حكمك لموته»»ء والذي ذكره أهل اللغة أن الهبل 
اللكل» مصدرء قولك: هبلته أمه أي: ثكلتهء والإهبال: الإثكالء 
والهبول من النساء: الثكول. والثكل: فقدان المرأة ولدهاء نبه على 
ذلك ابن التين في كتاب: الرقاق قال: وضبط بضم الهاء من رواية 
بي الحسن وبفتحها من رواية أبي ذر» وكذا قال ابن فارس: الهبل : 
الثكل”" . والظاهر أنه أراد: أبك جنون؟ أما لك عقل؟ 

والجنان جمع: جنة» وهي البستان» والنون مخففة» وقال 
الداودي : جمع جنة في القليل: جنات› وفي الكثير: جنان. قال: 
وقد يقال في الواحد جنان؛ لأن قطعها جنات» قال الجوهري: 
العرب تسمى النخيل جنة" . 

وقال الأزهري: كل شجر متكاتف يستر بعضه بعضا فهو مشتق من 
و 

وقال ابن فارس: يقال الجنة عند العرب النخيل الطوال» وأنشد 
فيه بيتّا ذكره الجوهري للأولين". 


(1) «المجموع المغيث في غريب القرآن والحديث» ۳/ .٤١١‏ 
() «مجمل اللغة) .۸٩۸ /٤‏ 

.*۹€4 / ٥ «الصحاح»‎ (۳) 

.1۷١ /١ «تهذيب اللغة»‎ )6( 

.٠۷١ /١ «مجمل اللغة»‎ )٥( 

.۲٠۹٤ /٥ آنظر: «الصحاح»‎ )0 


۷ د اریع س اع اسع س 
تال تعالیٰ ايء [الكهف : .]٤۷‏ قال الهروي: ظاهرة ليس 
فيها مُسْعَل ولا منقبا. وحكئ صاحب «الواعي» عن «أفعال ابن 
طريف»: برز الشيء بررًا (ولم أره) فيها. 

الثانية : تلف في الجمع بين الإيمان باللقاء والب : اللقاء 
يحصل بالانتقال إلى دار الجزاء» والبعث بعده عند قيام الساعةء وقيل 
اللقاء ما يكون بعد البعث عند الحساب» ثم ليس المراد باللقاء رؤية الله 
تعالى» فإن أحدًا لا يقطع لنفسه بها؛ فإنها مختصة بمن مات مؤمنًاء 
ولا يدري الإنسان ما يختم له. 

الثالثة: رواية مسلم : البعث الجر -بكسر الخاء المعجمة- 
وقيده بذلك مبالغة في الإيضاح؛ لشدة الأهتمام به. وقيل: إن خروج 
الإنسان إلى الدنيا بعث من الأرحام» وخروجه من القبر إلى المحشر 
بعث من الأرض. فيد البعث بالآجر؛ ليتميز. 

الرابعة : العبادة: الطاعة مع خضوع» وتذلل فال الهروي: يقال 
طريق معبّد. إذاكان مذلا للسالكين» وكل من دان لملك فهو عابد له. 

وفي «المحكم؟: عيد اله تعال يعبده» ويعيُدّه عِبّادةً (ومعبّدة 
ومعبد6: اله 94 

وفي «الصحاح»: البّد: السك ١‏ 

فيحتمل أن يكون المراد هنا معرفة الله تعال والإقرار بوحدانيته 


() في (ف): پرازة. 
7 سام (۵/4) كاب: الإيمانء باب: الإيمان ما هو؟ ويان خمال 
في (ف): معدة» وفي «المحكم»: ودا ومنيد 

0( الىحک» ۲۰/۲ 

() االسحاح؛ ٥۰۴/۲‏ مادة: (عبد. 


س قب اناري 

والفردوس: قال الفراء: عربي» وقال ابن عزير: بلسان الروم» 
وروي عنه ية أنه قال : «الفرودس : ربوة الجنة» وأوسطها وأفضلها»'“. 

وذكر البخاري فيه أيضًا حديث عَلِيّ ‏ قال : بعلي رَسول اله 4 
وأا مَرَدٍِ وَالببْرَ بن العوام وکنا ارس فقا : «انْطَلِقُوا حى تاوا 
رَوْضة e a‏ إل 
المشركين؟. :: الحديث. ذكره أيضا في الفتح كما ا و 
في باب: الجاسوس من الجهاد" وهه المرأة سارة» وقيل: أم 
EN‏ 

وقوله : (فأنخناها) الوجه فأنخنا بهاء والحجزة من الإزار: معقده. 


IA&EKI IMEX I&K 


(۱) رواه الترمذي .)۳۱۷٤(‏ وأحمد ۳/ .۲٣۰‏ 
(۲) سيأتي برقم )٤۲۷۲(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة الفتح. 
(۳) سلف برقم (۳۰۰۷). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - باب 
۸4 - ڪي ڪَبد اله ټ حمڍ ا جغفيٰء ڪدقئا ابو َد الرََيْريٰء حَدتًتا عَبْدُ 
e‏ کن کنر ن آي أ عير اتير ن اثر فن أي ع 


تله [انظر: ۲۹۰۰ - 2 [r.1/۷‏ 


٣‏ - حدڌني حَمَد ِن عَْدِ الجيم» حَدنت أ أو أَحمَدَ الرَبَيْریّء حَديَتَا عَبد 
الزن بُ الكَسِيلء ڪن کو آي ميو اراي آي أسَيٍِ عن بي أَسَيْدِ هه قال 


ەي و و وو و 


قال َا رول الله € ا يوم بَذر: «إذا كبو كم - يَغني: كروك - فارموهم» 
سفوا تكم 1 [انظر: ۰ - فتح : ۰1/۷[ 

۱ - حَدَتَنِي عمرو بن حَالِِء حَدَتَنَا رَهَيْرُء حَدَتَنَا أبو إسحاق قَال: سَمِعْتُ 
الرَاءَ بن عازب رضي اله عنهما قال: جَعَل النَبيْ ية عَلى الرمَاةٍ يَوْمَ أحُدِ عَبْدَ 
اله ی جُبزرء َاصابُوا مِنَّا صَبعینء وکا النَبْ لا وأضابة أضائوا من الشركين تو 
در ا وَماَةٌ : : سَبْعينّ اسا وَسَبْعينَ قتيلا. قال أبو سقیان : + يَوْمٌ بیؤ بَذرء 
اون ل [انظر: ۳۰۴۹ - فتح: ۳۰۷/۷] 

۷ - حدتنِي محمد بُ العَلاءِء حدتنَا پو أَسَامَةَء عن بُرَيرِء عن جَدّهِ آي 
بُردَةء عن ي مُوسّى - أرَاه - عن النَبن ل قال: «وَإِذا الحَيْر ما جَاء الله به مِنَ 
الخير ا وَنَوَابُ الصْذق الذِي آتانا بَعْدَ يوم بدر». [انظر: ۲٣۲۲‏ - مسلم: 
۲ ¬ فتح : ۰۷/7[ 


1 


A۸‏ - حَدتَنِي يعْقَوبُ» حَدَََا إِبْرَاهيم بن ن سَغلِء ڪن آبيهء عن جَدَهِ قال: قال 
عبد الرَمَّن بن عَؤفي: : إن لَفِي الصف يَومَ بذ إذ الَقَّء فَإذَا عَنْ يَمينِي وَعَنْ يَسَاري 
تيان حًا الشنّء کان ٣‏ امن بمکانهما ٤إ e‏ 
يا عم رن» أا جِهل. فَقَلْتٌ: يا ابن آخي» وَمَا قتع به؟ قَالّ: عَاهَذْت اه إُ 


ا 


أن أله أو اموت ذونة . قال لي الآَخَر سرا ِن صَاجيه مْلَه. قال: فَمَا سَرّني أو 


ا 
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C- NE 4 


َي 


س ڪتابُ المَغَّازي 


ت 


رَجلين مَکانَهُمَا » قاسوت لَهُمَا ِلَيهِء فَسَدًا عَلَيِهِ مل الصَفَرَيِن > تی ضصَرَبَاهء وَهمَا 
ابنا عَفْرَاءَ. [ - مسلم: ۲ - فتح: ۲۰۷⁄/۷] 


۹ - حَدَنَنَا مُوسَى بن إشمَاعيلء حَدَتَنا إبراهيمُء أخْبرنًا ابن شاب قال: 
حبني عُمَرُ يِن أَسِيدِ ِن جارية لقف حليف بني رَهُرَةَ -وَکانَّ ِن أضڪاب 
هُرَيرة- عن آي هُرَيرةً هه قال: بعت رَسول اه لا 2 عَيناء وَأمَرَ نه 
عاصِم ِن تابب لضا جذ غا إن عفرن اانء د ّى إا كانوا بالْهَدَة بَيْنَ 
شقان وَمَكة دروا ِي من هُدَِلٍ o‏ 
رَجُل ر فاقتَصوا آثَارَهُم حى وَجدوا ماهم التَمْرَ في مَنْزِلٍ روء َقالوا: َر 
يرب . فَاتَبغوا و ء لما E‏ وَأضحَابُة نوا إلى قۇضعء قحا بوم 
القَمء فَقَالوا لَه : : زوا قَاغْطًوا بایدیکم وَلَكمْ العَهْدُ وَللينَافٌ آن لا تغل نگم أعتا. 
قال عَاصمُ بُ تَابتٍ: نها القَوْمُء آم آنا َا نل في ذمَة گافر. ق م قالّ: الله بز 
نّا بيك ئاز . موم بالتّبل فقَتَلوا عاصماء وََرَلَ الهم ثلا نَفَرٍ على الَهْدِ 
وَالْيًَاقء مهم َيب وريد بى الدَينَةء ورل خُر فَلَمّا فكوا م مِنْهُمْ أطلَفُوا 
وار سهم َرَبَطْوهُمْ بها E‏ اهنأل قر وك ل أخيح, ٤إ‏ 
لي بھاؤلاء اسو يزيد القَتْلّىء فَجَرَرُوهُ و اَن يَضحَبَهُمْء نلق بخْبَیْب 
وَرَيْدِ بن الدَثَة حتّى وشا ب غد وَفَْة بذرء بتاع نو الحارثِ بن عَامِرِ ِن قل 


o‏ ا 


ځُبیہاء وَكانَ حُبَيْبُ هُو قََلٌ الحارتَ ِن عام يَوْمَ بر فَلَبْتَ خيب عِنْدَهُم اسيا 
حى أَْمَغُوا قَْلَُ» قَاشتَعَارَ مِنْ بَعْض ات الحارث مُوسی يَشتَحِدٌ بهاء قَأعَارَثهء 
ع ی اوی ا ی و قَوَجَدَ جَدَئة جْلِمَة على فَخِذِه والْوَى بيده 
قالت : فَقَزِغْتُ قَرْعَةً عَرَفَها حَبَيْبُ» فقَال: اخ ن أَفْتُلَهُ؟ مَا كَنْتُ لأفعَلَّ ذَلك. 
اّث: واه ما رَأَْتُ اسیا قط َا مِنْ حُبيْب» واه لَقَذ وَجَذَئُة يما ق 


عِكَّب في يَدِهِء ونه هودق بايد وَمَا بمَكه مِنْ رة . انث َقول: : له ررق رَرَقَهُ اله 
ځُمهبا. قلعا حَرَجُوا به مِنَ الحرم ليلو في لحل قال لَهُمْ حُبَيْبُ: كغوني أصلي 


التوضيح لشرح افخ تخي سے“ 


ركعكَين. قَتَرَكوه ركع رَكَعََيْنء فَقّال: واه لَولا أن خسوا أ ما بي جر لَرذت. َه 
قال : الله أخصهة عَدَدَاء فة بدا ولا نو بق مِنْهُمْ أَحَدًا. .م ما ول 
ّنك أبايي جين أَفَْل مُيمًا کک 
َلك فِي دات اللو وَإِنْ يَسَاً . يُبَارذ عَلَى أَوْصَال شِلو مم 
ثم فام إا و سو فقا ی کر اعد وان خی کر م غر مدر 
َل ضرا الصَلَاةٌء وخر أضحابَة يوم أصيبُوا حَبَرَهُمْء وَبَعَتَ ناس من فَرَيْش إلى 
عاصم ن ابت جين خئئوا أ يل أن يۇتؤا بسَيْء من يُغْرف» وَگان فََلَ رجلا 
غظيعا من ُظّمائهمء عت اه حاص مل الل من الّثر َحَمفة من ؤشلهخ. »فلم 
يَقْدِرُوا أن يَقْطْعُوا مِنْه سينا وَقَالّ كَعْبُ بن مالك دَكروا مُرَارَة بن الربيع العَمْرىّء 
هلال پى امه الواقفِيّء رَجُلين صایین قذ هنا بَذرّا. [انظر: ۳۰٤۵‏ - فتح: ۳۰۸/۷] 
٠۰‏ - حدٿٽا يبء حدَيَتَا لَيْتُء عن يى ٠‏ عن تًافعء أن ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهما ذُِرَ لَهُ أن سَعِيدَ بِیَ ري بِنِ عمرو بن نميل e‏ 
مء فَرَكِبَ إلَيْهِ بعد أن َعَالّى النَهَارُ وافَرَبت مء و ك الحمعةً. [فتح : ۳۰۹/۷] 


١‏ - وَقالَ اللَيْتُ: ددني بُونُس» عَن ابن شُهَاب از حَدٿَنِي عُبَيد اله ن 


س ا 


عبد هه ن عة أن باه كث إلى عكر ن عبد لهه فن الأزقم لغري بأمره أن 
يَذْحُل على سُبَيعَةً بت الحارث الأسلَمِيةء فَيَشالَها عن حدِيتها وَعَنْ ما قَالَ لَه 
رول اله کل حن اشتفتة َء قَكَبَ عُمَرٌ بن عَبدِ اله بن الأزقم إلى عَبْدِ الله بن 
نمه وة أن سبيعةٌ بنك الحارذ أخبرنةُ خبزنة انها گائٽ ڪڪ سغي اين حول - وهو من 
ني عار ٿن وء وان ُن سَهڌ بنرا - ق نوي عَنْها في حَجَة الداع وي حامِلء 


ډو ت 


قَلَمْ تَذْسَّبْ أن وَصَعَثْ كملا غد وقاتهء قلا تعلْث من قاسقا مَل للْخُطاب, 
فذحل عَلَيْها أبُو اسابل بن ب غكك = جل هڻ يي ڪڍ التار - قال لها ما لي 
أراك حملت لِلْحْطّاب رجي کک قنك والله ما أت بتاک حى ير عَلَيْك 


od 


أزبََةٌ أُشُهُر وَعَشْرُ. قاڵڭ عة سبيڪةء فَلََا قال لي دَلك مغ ڪل ياي جين أمْسَيْتء 


سد ڪتابُ المَعَازي 


ر A BEE e E NE e SA E E‏ ا َه 
وَأتَيْتُ رَسُول الله ية فَسَألنّهُ عن ذَلك» فَأفَاني بني قذ حللتُ حينَ وَضَغْت ملي 


وَأُمَرَني بالتَرَوُج إن بدا لي. 

َابَعَةُ أَضبَعُء ڪن ابن وَهُب» عَنْ يُونْسَ. 

وَقال اللَيتُ: حَدَڌيي يُودشء عن ابن شهاب وَسَألنَاه قال : أخبرن تمد يِن عَبْدِ 
لخن بن توا - مَولّى بني ڪَامِر بن لوي - أن محمد بى ياس بن البكبر - وكا 
ا سهد N.‏ [۹ - مسلم: ۱٤۸٤‏ - فتح: ۳۱۰⁄۷] 

ذكر فيه ثمانية أحاديث : 

أحدها: 

٤ e € ° 2 م‎ ¢ 

حديث حَيْرَةَ بن ابي اَسَيْد وَالربيرِ بن المُٺڊِرِ بن اي اَسَيِْء عَنْ ابي 
سيد قال : َال لا النبي بل يوم بذر: «إذا انوكم قَارمُوهُمْ» وَاستَبْقَوا 
س 
نبلکم» . 

حَمْرَة هذا -وأبو أسيد بضم أوله» أسمه مالك بن ربيعة الساعدي- 
يروي عن أبيه» وعنه ابناه مالك ويحيىٰ وغيرهماء من أفراد البخاري دون 
مسلم› والزبير ساعدي أيضًاء يروي عن آبيه» وأو اسك اة مالك بن 
ربيعة کما رويناه ساعدي بدري خزرجي› عنه ابناه حمزة والزییر» مات - 
في قول المدائني سنة ستين» وفي قول الواقدي وخليفة سنة ثلاثين"» 
قيل : هو آخر البدريين» وقيل في أسمه: هلال بن ربيعة» ومالك أشهر 
کما قدمناه. ۰ 

وأكثبوكم بالثاء المثلثةء يقال: من كثب» وأكثب إذا قارب» والهمزة 
في أكثبوكم لتعدية كثب؛ فلذلك عداها إلى ضمير هم ثم فسر البخاري 
فقال: آکتبوکم + اکترو گم" , 
)١(‏ «طبقات خليفة» ص۷١٠‏ وفيه: مات سنة أربعين. 
(۲) في الأصل بعد هه الكلمة تكرار لعلامة (صح) بمقدار ما يقرب من مسافة سبع = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومحمد بن عبد الرحيم هوصاعقة» مات سنة خمس وخمسين 
ومان 

تتا أَبُوأحْمَدَ الرَيرِيّ واسمه محمد بن عبد الله بن الزبير بن عمر بن 
درهم الازدي» مولاهم الكوفي ا عبد الرحمن بن الغسيل وهو- 
أبو سليمان عبد الرحمن بن سليمان بن عبد الرحمن بن عبد الله بن 


o2 چ‎ 


A. ا و 0 ء۶ ا را ۴ه‎ ٤ Glo o 
عن حمرَة بنِ ابي اسيل والمنڊِرِ بن آي اسي عَنْ آي اسيل قال : قال‎ 


چ و ٺل کات 6 ےه E o‏ 3ه E‏ 0 ر ون 
لتا رسول اله کی : «ٳذا آكٿبو كم -يغني : تروك - َارْمُوهم› وَاسَبْقَوا 


قلت : وهذا التفسير ليس معروفًا عند أهل اللغة كما قاله الدمياطي» 
وقال الهروي: في الحديث: «إذا أكشبكم القوم فانبلوهم»» يقول: إن 
قاربوكم فارموهم» وفي حديث آخر: «إذا أكثبوكم فارموهم بالنبل» 
أي: قربوا منكم. قال الهروي: فلعلهما لغتان"» ولعله يشير إلى 
كثب» وأكثب كما أسلفناه» وقال الداودي : أراه يريد أرموهم بالحجارة» 
فإنه لا يكاد يخطى إذا رمى في الجماعة ويستبقي النبل للمصافة» وكأنه 
رای معنیٰ أكثبوكم» آي : کثروا كما في البخاري» والذي ذکره ابن 
فارس: أكثب الصيد: إذا أمكن من نفسه" فالجماعة على أن 
أكثبوكم : قاربوكم» ولعله يريد: أرموهم ببعض النبل ولا ترموهم 


= كلمات أشار الناسخ العامة رحمه الله في هامش الأصل على ذلك بقوله: يكتب 
الكلام عليه» وقد تكلم المؤلف عليه قريبا فيما يأتي» وكأنه أراد أن يكتبه هناء ثم 
أخره إلى ما بعده فاعلمه. 

) ذكره ابن الأآثير فى : «النهاية فى غريب الحديث» .٠١١/٤‏ 

(۲) «مجمل اللغة» ۲/ ۷۹ مادة: کا 


س ڪتابُ المَعّازِي 


بجميعها» ويدل عل صحته قوله في الحديث الآخرء ذکره ا عبيدة 
الهروي ثم ذكر ما سلف» وقال: جعله ثلاثيًا. قیل: وهی لغتان» 
والنبل : جمع نبلة» وقيل : 5 واحد لھا من لفظه 

الحديث الثاني : 

وهو ثالث حديث البَرَاءَ بن عَازب قَال: جحل زسول اله ل على 
الرْمَاة يوم اد عَبْدَ الو بن جُببْرء َأصابُوا نّا هين ركان اع 
ااه صاب مِنَ المَشرِكِينَ يوم بذرِ ا وا : ا 
وَسَبْعِينَ تيلا . قال أ سفیان : يوم پيوم بذر» و ا 

عَبْدَّ الله هذا هو ابن جبير بن النعمان بن أمية بن أمرئ القيس» وهو 
البرك ب E aT‏ 
بدري » قتل يوم أحد» وکان يومئذ مير الرماة» وکانوا خمسين وهو 

الحديث الرابع 

حديث اپي بء عن ابي مُوسى -أرَاه- عن الي ية قال : «وَٳدا الحَيرُ 
ما جاءَ اله پو من الخير بَعْد بعد وَثوَابُ الصْذق الى آتانا الله بعد بدر». 


الحديث الخامس : 
حديث عبد الرحمن بن عوف في قتل أبي جھل › وفي آخره: هما 
ابنا عَفَرَاء 


حديث ابن شِهّاب قال: أخْبري عمر بن أسيد بن جارية - وهو 


عمرو بن أبي سفيان بْنْ أَسِيدِ بن جَارِيَةَ التَقَفِيْ حَلِيف بي هره 


E N 
ية عَسَرَة عَينا» وَأَمَرَ عَلَيْهُمْ عَاصِمَ بن تات الأَْصَارِي جد عَاصِم بن‎ 
. عُمَرَ بن الطاب‎ 

فذكر قصة غزوة الرجيع وأنٌ خبيبًا قتل الحارث بن عامر يوم بدر» 
وسيأتي بعد أحد أيضًا"" وسلف في الجهاد في باب أستئسار 
ال 

قال الجياني : جاء في نسخة أبي زيد المروؤزي اين اښبد غير 
مسمىٰ» وكذا في نسخته عن النسفي عن البخاري»› وك اتن السك 
عمر بن سيد بضم العين› وفي رواية الأصيلي: عمرو»ء واختلف 
أصحاب الزهري عليه في أسمه» فذكر محمد بن يحيىٰ» عن معمر 
والزبيدي وشعيب وعقيل عنه: عمرو وكذلك قال يونس بن يزيد من 
رواية ابن وهب» وكذلك قال محمد بن أبي عتيق وفي رواية يونس 
وابن أخي الزهري وإبراهيم بن سعد: عمر» ونسبه إبراهيم إلى جده 
فقال: عمر بن أسيد قال البخاري: عمرو اے“. 

وأخرجه ابن سعد من حديث ابن إسحاق» عن عاصم بن عمر بن 
قتادة» ومن حديث ابن شهاب عن عمر بن أسيد بن العلاء بن جارية 
الثقفي قالا: قدم على رسول الله ييه رهط من عضل والقارة» فقالوا: 
إن فينا إسلامًا وابعث معنا نفرًا من أصحابك يفقهونا ويقرءونا القرآن. 
فبعث معهم عشرة رهط : عاصم بن ثابت بن أبي الأفلح» ومرثد بن 
أبي مرثد» وعبد الله بن طارق» وخبيب بن عدي» وزيد بن الدثنةء 
)١(‏ سيأتي برقم )٤٠۸١(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة الرجيع... 


(۲) سلف برقم .)۳۰٤١(‏ 
(۳) «تقیید المهمل» ۲/ -٦۷١‏ 1۷۲. 


س ڪتاب المَعَازِي 


وخالد بن البكير» ومعتب بن عبيد» وهو أخو عبد الله بن طارق لأمه» 
وهما من بلي حليفان في بني ظفر» وأمر عليهم عاصماء وقال قائل : 
مرثد بن أبي مرثد حتى إذا كانوا على الرجيع - وهو ماء لهذيل 
بصدور الهدة على سبعة أميال منها والهدة على سبعة أميال من 
عسفان كما يأتي» وكانت في صفر على رأس ستة وثلاثين شهرًا من 
الهجرة» كذا قاله ابن سعد" وعند ابن إسحاق: كانت في صفر 
سنة أربع بعد أحد» وجزم بإمرة مرثد» وعند أبي معشر: كانوا تسعة» 
وقال الشيخ أبو محمد بن أبي زيد يقال كانوا ستة" . 

وكانت في سنة ثلاث» وخرج بيا في سنة خمس فطلب بثأر خبيب 
وأصحابه» وعند الواقدي في «مغازيه»: لما حمل سويد بن خالد بن نبج 
الهذلي مشت بنو لحيان إلى عضل والقارة» فجعلوا لهم فرائض على أن 
يقدموا على رسول الله بيه فيكلموه؛ ليخرج لهم نفرًا من أصحابه 
يدعونهم إلى الإسلام لنقتل من قتل صاحبناء ثم نخرج بسائرهم إلى 
قريش حتىٰ نصيب منهم بمنى» فقدم سبعة من عضل والقارة. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

قوله: (جُد عَاصِم بن عُمَرّ بن الحَّاب) كذا هناء وإنما هو خاله 
لا جده كما نبه عليه الدمياطي» وقد أسلفناه هناك أيضًا. 

ثانیها : 

قوله : «حَسَّى إِدًا كانوا بالهدأة) كذا هو بفتح الهاء والهمزة وسكون 
(۲) في هامش الأصل: كذا في رواية ابن إسحاق أنهم كانوا ستة. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
الدال» وفي طريق ابن سعد بالهدة» كما سلف بفتح أوله وثانيه""» ويقال 
بغير تعريف» والنسبة إليه هدوي على غير قياس» قاله ابن الأنباري فذكر 
عن ابن أبي حاتم قال: سألت أهل هدة من ثقيف لم سميت هدة؟ 
فقالوا: إن المطر يصيبهم بعد هدأة من الليل»› قال آیو عبد البكرى : 
قال أبو حاتم : والنسبة بمغيرة الكلام» ومن أعجب ذلك قوله في 
النسب إلى بكرة بكراوي» وقد روي عن أبي حاتم أن هدة بين مكة 
والمدينة"» وعند ابن سعد: هي على سبعة أميال من عسفان"› 
وذكر الخشني أنها رويت بتخفيف الدال وتشديدهاء وقال ابن السراج : 
أراد الهدأة فنقل الحركة فهو مخفف على هذا. 

ثالثها : 

قوله : (فَلَمّا أحَسلّ بهم عَاصد) كذا هو بالألف» وذكره ابن التين 
بحذفهاء وقال: صوابه الألف» أي: علمء قال تعالی هَل تس منم 
من أَحَرٍ ثم ادع أنه كذلك في بعض الروايات. 

رابعها: 

قوله : (قَقَال عَاصِم بن تَابتٍ: ايها القَوْمء اما نا فلا انر في ذِمَة 
گافٍ» وَتَرَل لبهم ائه تقر عَلًى العَهدِ وَالِْيثاق» مِنْهُمْ بْب وريد بن 
الدَثْنَةء وَرَجل آحَر) هذا الرجل هو عبد الله بن طارق حليف بني 
ذمر. وقوله قبله: (قتلوا عاصمًا) قتلوا معه أيضًا مرثد بن أبي مرثد 


(۱) «الطبقات الکبری» .٥٥١/۲‏ 


(۲) «معجم ما استعجم» TEA /f‏ 
(۳) «الطبقات الکبریئ» ۲/ .٥١‏ 


کس عب ™- 
ويكون عطف الصلاة والزكاة والصوم عليها؛ لإدخالها في الإسلام؛ 
لأنها لم تكن دخلت في لفظ العبادة» واقتصر على هاه الثلاث؛ 
لكونها من أظهر شعائر الإسلام وأركانه» والباقي مُلحق بهاء وترك 
الحج إما لأنه لم يفرض إذن» أو أن بعض الرراة لم يجوده وأسقطه. 
ويحثمل أن يكون المراد بالعبادة: الطاعة مطلقًا كما هو حَثّها 
ومقتضى إطلاقهاء فيدخل جميع وظائف الإسلام فيها. وعلى هذا 
يكون عطف الصلاة وغيرها من باب ذكر الخاص بعد العام تنبيهًا 
عل شرفه ومزیته کقوله تعالی: وذ أذ م لن معَقَُمْ وك 
رين فج [الاحزاب: ۷] ونظاثره. 
الخامسة: الإيمان (باله)“ :هو التصديق بوجوده تعالى وأآنه 
لا يجوز عليه العدم» (وأنه)"' تعالى موصوف بصفات الجلال 
والكمال من العلم والقدرة والإرادة والكلام والسمع والبصر 
والحياة""» وأنه تعالى مُنزه عن صفات النقص التي هي آضداد تلك 
من (ج). 
0 في (ف): واف 
(۴) ما ذكره المصنف من أن اله تعال متصف بصفات الجلال والكمال من العلم 
والقدرة والإرادة والكلام والسمع والبصر والحياة هو ملحب الأشاعرةء فهم 
یشون له تعالنٰ سبع صفات فقط والباقي ینکرونه تحريقًا لا تكذيتا وهازه الصفات 
السبع مجموعة في قول السفاريني 
له الحياةوالكلام رالبصر سمح إرادة وعم واقتدار 
فآمتوا بيعض الصفات وأنكروا الباقي» وهنا مذهب باطل مردرد» وآما مذعب 
آهل السنة = كما سوف يمر معك مرارا- الإیمان بما وصف اله به نفسه في کناب 
وبما وصفه به رسوله که فیما صح عنه من غبر تحریف ولا تعطیلی ولا نیف 
وتمثیل» عل ما بلیق به ۰# مصداقا لقوله: ای 
الي [الشورئ: .]1١‏ 


سد ڪتاب المَعَازِي را 


الخنوي وخالد بن بكير الليثي» كما رواه ابن سعد فأت عاصم ومرثد 
وخالد ومعتب» فقالوا: والله لا نقبل من مشرك عهدًا ولا عقدًا أبدًا 
فقاتلوا حت قتلواء وأما خبیب وزید وعبد الله بن طارق فاستاسرواء› 
وعند أبي معشر فقال خبيب وزيد: لنا عندهم يد لعلهم يعفوا 
فاستأسروا»ء قال ابن سعد: وأرادوا رس عاصم ليبيعوه من سلافة 
بنت سعد» وكانت نذرت لتشربن الخمر في قحف عاصم وكان قتل 
ابنيها سافعًا وجلاسًا يوم أحد فحمته الدب" . 

خامسها : 

قوله : لما أَسْتَمْكَنُوا مِنْهُمْ أَطلَفُوا أَوْنَارَ قِسِيّهِمْ ورَبَطْوهُمْ بها . فقَالَ 


2 


ل العَّذر) عند ابن إسحاق وابن سعد وغيرهما: 


GG 


الرَجْل الثَالِتُ: هذا أو 
وخرجوا بالنفر الثلائةء حتى إذا كانوا بمر الظهران أنتزع عبد الله بن 
طارق يده من القران وأخذ سيفه واستأخر عن القوم فرموه بالحجارة 
حت قتلوه فقبره بمر الظهران» فابتاع حجير بن أبي إهاب خبيبا لابن 
أخيه عقبة بن الحارث بن عامر خال أبي إهاب ليقتله بأبيه""» وكذا 
في البخاري» فابتاع بنو الحارث بن عامر بن نوفل خبيبًا» وكان 
خبيب هو قتل الحارث بن عامر يوم بدر» وابتاع زيا صفوان بن أمية 
ليقتله بأبيه» وعند أبي معشر: أشترى خبيبا ابنة أبي سروعة واشتر 
معها ناس» وعند الواقدي: آشتری صفوان زيدا بخمسين فريضة“› 
ويقال: إنه شرك فيه ناس من قریش» وخبیب آبتاعه حجیر بثمانین 
مثقال ذهب» ويقال: بخمسين فريضة» ويقال: أشترته ابنة الحارث 
(۲) المصدر السابق ۲/ ٠٦-٠١‏ وانظر: سيرة ابن هشام) ۳/ 114-7 

(۳) «مغازي الواقدي» ص٤٥".‏ 


ع( )“۲‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


با فن الال وفتد عم أ أششراة بتو الخارت بن نرق وعد ابن 
عقبة : آشترك في أبتياع خبيب أبو إهاب بن عزير وعكرمة بن أبي جهل 
والأخنس بن شريق وعبيدة بن حكيم بن الأوقص» وأمية بن أبي عتبة» 
وبنو الحضرمي» وشعبة بن عبد الله » وصفوان بن أمية» وهم أبناء من قتل 
من المشركين ببدر» ودفعوه إلى عقبة بن الحارث فسجنه في داره. 

واعترض الدمياطي على رواية البخاري» وكان السبب هو قتل 
الحارث بن عامر» فقال: لم يقتل خبيب هذا» وهو أحد بني 
(جحجبي) الحارث بن عامر بن نوفل بن عبد مناف» ولم يشهد 
بدرا والذي شهد بدرا وقتل فيها الحارث هو خبيب بن يساف بن 
عتبة بن عمرو بن خديج بن عامر بن جشم بن الحارث بن الخزرج» 
وخبيب بن عدي أحد بني عمرو بن عوف بن مالك بن الأوس» شهد 
أحدا» ومات خبيب بن يساف في زمن عثمان. 

سادسها : 

قوله في الرجل الثالث: (فَجَرَرُوهٌ وَعَالَجُوهٌء فأب أن يصحبهم) لم 
يبين ما فعلوا به» وبين في غير هذا الحديث في باب غزوة الرجيع أنهم 
قظلوه. ٠‏ 

سابعها : 

قولها : (والله لَمَد وَجدئه وما يكل قظقمًا مِنْ عَِّب. . إلى آخره) قال 
ابن إسحاق : چ ا ق ا 
حجير بن أبي إهاب» وکانت قد أسلمت قالت: کان خبيب حبس في 


(1) في الأصل فوقها: كذاء ومقابلها في الهامش: لعله أبي معشر. 
() كذا ثقرأ بالأصل ولم تتبين لي. 


— ڪتابُ المَعَازي ا 


بيتي » فلقد أطلعت عليه يوما وإن في يده لقطفا من عنب مثل رس الرجل 
اگل ٠‏ 

ثامنها : 

قوله : (قَاستَعَارَ مِنْ بَعْضٍ بنَاتِ الحَارثِ مُوسى فدَرََ بني لَها) إلى 
آخره ذکره ابن إسحاق عن عاصم بن عمر وابن ابي نجيح جميعًا . 

ماوية المذكورة أن خبيبا قال لها: أبعثي إلى بحديدة» قالت: 
فأعطيت غلاما من الحي الموسىئ» فقلت: آدخل بها على هذا الرجل 
البيت» قالت: فوالله إن هو إلا أن ولى الغلام بهاء قلت: ما صنعت 
أصاب الرجل والله ثأره بقتل هذا الغلام. فلما ناوله الحديدة قال: 
لعمرك ما خافت أمك غدري حتى تبعثك بهِه الحديدة إلى . وهو 
معني قول البخاري: قالت: ففزعت فزعة عرفها خبيب» فقال: 
أتخشين أن أقتله؟ ما كنت لأفعل ذلك. وعند ابن عقبة عن الزهري 
أنه قال لزوج عقبة: أبعثي حديدة فأعطته موسى» ودخل ابن المرأًة 
التي تلي أمرهء والموسی في يده» فقال: وهو يمزح هل أمکن الله 
منكم؟ فقالت : (ما هذا)“ ظني بك. وقال: إنما كنت مازخًا. 

وعند الزبير بن أبي بكر : وأبو حسين بن الحارث بن عامر بن نوفل 
هو الذي دسه إلى خبيب فجعله في حجره» ثم قال لحاضنته: ما کان 
يؤمنك أن أذبحه» وعند عبد الدائم القيرواني في «حلاه»: نزل في 
خبيب : بايا ألتفس ألمطيَةَ © الآية. ولما صلب جعل وجهه 
إلى القبلة الأول فوجدوه قد رجع إلى هه القبلة» فأداروه فلم 
يقدروا عليه مرارًا فترکوه. 


(1) في الأصل: هو كان» والمثبت من «الاستيعاب» .١١١/١‏ وهو الصحيح. 


سء التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
تاسعها : 
قوله: (ثمَ قَامَ إلَيْهِ ابو سِرْوَعَةٌ عَفْبَةٌ بن الحارث كَمََلَهُ) عند ابن 
إسحاق حدثني يحيى بن عبادء عن أبيه عباد» عن عقبة بن الحارث 
قال: سمعته يقول: وال ما آنا قتلت خبيبًا لأني كنت أصخر من 
ذلك» ولكن أبا ميسرة أخا بني عبد الدار أخذ الحربة فجعلها في 
ټی ا ٹم طعنه بها حت قتله» وعند 
الحاكم في «إكليله»: رموا زيدًا بالنبل وأرادوا فتنته» فلم يزدد 
إلا إيماناء وأنه ييي قال وهو جالس في اليوم الذي قتلا فيه: 
«وعليكما - أو عليك - السلام» خبيب قتلته قريش» ولا ندري أذكر 
زيدًا أم لاء وزعموا أن خبيبا دفنه عمرو بن أمية» وعند البيهقي في 
«دلائله»: أن خبيبا لما قال: اللهم إني لا أجد رسولا إلى رسولك 
يبلغه عني السلام» جاء جبريل إلى رسول الله ية فأخبره ذلك" 
قال ابن سعد: وکانا صلیا رکعتین رکعتین قبل أن يقتلا" . 
وفي البخاري: أن خبيبا هو الذي صلاهماء وذكر السهيلي”““ أن 
زيد بن حارثة في حياة رسول الله ئة آكترى من رجل جعلا من 
الطائف» فمال به إلى خربة فأنزلهء فإذا بالخربة قتلى» فلما أراد أن 
يقتله قال له: دعني أصلي ركعتين» قال: صل فقد صل قبلك هؤلاء 
(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ .٠١١-۱۹١‏ 
(۲) «دلائل النبوة» .۳۳١/١‏ 
(۳) «الطبقات الکبرئ» .٥٦/۲‏ 
(( في هامش الأصل : ما ذكره السهيلي ذكره ابن عبد البر في «استيعابه»: في ترجمة 
زيد من كتاب ابن أبي خيثمة» ثم ذكر سنده إليه » ثم إلى الليث ابن سعد قال: بلغني 
أن زيد بن حارثة فذكره» فكان الأولى عزوه إلى أبي عمر أوكتاب ابن أبي خيثمة 


إن کان نظره» والله آعلم. 


سے كتابٌ المَعَازي 
فما نفعتهم صلاتهم» فلما صليت أتاني ليقتلني فقلت : يا أرحم الراحمين 
ثلاثاء فإذا بفارس بيده حربة حديدة فيها شعلة نار» فطعنه بهاء فأنفده من 
ظهره» فوقع ميتا» وقال: لما دعوت الأول كنت في السماء السابعة» 
وفي الثانية كنت في السماء الدنياء وفي الثالثة جئتك. 

قلت: يؤیده ما رواه حمد في (مسنده» من حديث ابي اة 
مرفوعًا : «إن لله تعال ملكا موكلا بمن بقول يا أرحم الراحمين» فمن 
قالها ثلاثا قال له الملك: إن الله أرحم الراحمين قد أقبل عليك 
فسل»”"» وذكر أبو يوسف في «لطائفه» عن الضحاك أن كفار قريش 
بعثوا إلى رسول الله بيا إلى المدينة: أبعث إلينا بقراء من علماء 
أصحابك يعلمونا الدين فقد أسلمناء فبعث إليهم جماعة فيهم خبيب»› 
فذكر الحديث» وفيه فقال ی «آبکم ینزل خبیبا من خشبته وله 
الجنة» فقال الزبير: أنا والمقدادء قالا: فوجدنا حول الخشبة أربعين 
رجلا فأنزلناه» فإذا هو رطب ولم يتغير بعد أربعين يومّا» ویده على 
جرحه وهي تبض دما كالمسك» فحمله الزبير على فرسه»ء فلما لحقه 
الكفار قذفه فابتلعته الأرض ؛ فسمي بليع الأرض. 

وفي البخاري: وأخبر -يعني النبي بي- أصحابه يوم أصيبوا 
بخبرهم» وبعث ناس من قريش إلى عاصم بن ثابت حين حدثوا أنه 
قتل أن يؤتوه بشيء يعرف» وکان قتل رجلا من عظمائهم» فبعث الله 
لعاصم مثل الظلة من الدبر»ء فحمته من رسلهمء فلم يقدروا أن 
يقطعوا من لحمه شيئًا . 
(۱) «الروض الأنف» ۳/ .٠۳١‏ 


() لم أجده في «المسند» لكن رواه الحاكم في «المستدرك» ١‏ .. وضعفه الألباني 
فى «الضعيفة» .)۴۲٠١(‏ 


ع( س التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


عاشرها: 

قول أبي هريرة #: (فكان خبيب هو سن لكل مسلم قتل صبرا 
الصلاة) فهو ظاهر في رفعه مثل قوله: فصارت سنة. وقد سلف فعله 
عن غيره أيضًاء وكذا فعل زید بن حارثة » قال السهيلى: هذا يدل 
آنھا سه اة e Ey‏ 
معاوية» وفيما يأتي سنة حسنة» والسنة: إنما هي آقوال من الشارع 
أو أفعال أو تقرير؛ لأنه فعلها فى حياته» فاستحسن ذلك من فعله 
واستحسنه المسلمون» مع أن الصلاة خير ما ختم به عمل العبد'. 

الحادي عشر: 

قوله : (وقال كَعْبْ بن مالك : دکروا مرارة بن الربيع وھلال بن 
أت الراققيء جلي صالكين قذ شهدا بذرّا) هذا يأتي مسندا في غزوة 
تبوك" وغيرهاء واعترض الدمياطي فقال: لم يذكر أحد أن مرارة 
وهلالًا شهدا بدرًّا إلا ما جاء في حديث كعب هذاء وإنما ذكرا في 
الطبقة الثانية من الأنصار ممن لم يشهد بدرًّا وشهدا أحدًا. 

الثاني عشر: 

(الدَبْرٍ) -بفتح الدال المهملة وكسرهاء ثم باء موحدة ساكنة- قال 
السهيلي : هو ههنا: الزنابير» وأما الدبر فصغار الجراد» ومنه يقال: 
مال دبرء قاله أبو حنيفةء قال: ويقال للنحل دبر بالفتح» وواحدها 
دبرة» ویقال له: خشرم» ولا واحد له من لفظهء هه رواية أبي عبيد 


(۱) «الروض الأنف» ۳/ .۲٠١‏ 


(۲) في هامش الأصل: لعله العمري. 
(۳) سيأتي برقم »)٤٤۱۸(‏ باب: حديث كعب بن مالك. 


کے ڪتابُ المَغَازي ر۷ 


عن الأصمعي› ورواية غيره عنه أن واحده es‏ 


قلت : نقل أبو حنيفة عن غير أبي عبيد: أن واحدها دبرة» وكذا قاله 
الخطابي. قال أبو حنيفة: وهو عند من رأينا من الأعراب: الزنابير» 
وهو المشهور. قال الأصمعي : وجمع الدبر: دبور» وقال الباهلي : 
الدبْر: النحلء والدَبّر» والجمع: الدبور» وذكر بعض الرواة أنه يقال 
لأولاد الجراد: الدبر»ء وقول العرب: ما له دبر منه مراد للكثرة قال 
أبو حنيفة: وحمى الدبر وإنما حمته الزنابير لا النحل»ء فالدبر على 
هذا هو الجنسان جميعا» وقال أبو خيرة» وأصحابه: الدبر: الزنابير» 
وعبارة الداودي: طائر صخير فوق الذباب حماه الله بها. وعبارة 
الهروي وابن فارس: الدبر: النحل. وقال أبو عبد الملك: الدبر: 
ذكر النحل» وکباره" . 

الثالث عشر: 

الدثنة مقلوب من الثدنة““ كما قاله السهيلى”» والثدن: آسترخاء 
اللحم. هذا كلامه» وقد ذكر أهل اللغة أنه يقال : دثن الطائر: إذا طار 
فأسرع السقوط في مواضع متقاربة فدثن في الشجرة: آتخذ فيها عشاء 
والدثينة : الدنية» فيحتمل أنها سميت بواحدة من هذِه» وما ذكره من 
أن الثدن: أسترخاء اللحم يخالف قوله: ثدن الرجل: إذا أكثر فيه 
اللحم» وامرأًة ثدنة: لحمة في سماجة» وقيل: مسمنة» قال كراع: 


(۱) «الروض الأنف» ۳/ .۲۳١٤‏ 

) «مجمل اللغة» ۲/ .٠٤٠٥‏ 

(۳) غير واضحة بالأصل ولعل ما أثبتناه أشبه لرسم الكلمة. 
(©) فى الأصل: الدنثة» والمثبت من «الروض الأنف). 
() «الروض الأنف» ۳/ ۲۳۳. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الثاء في مثدنة بدل من الفاء في مفدن مشتق من الفدن وهو القصرء 
وضعفه ابن سيده؛ لأنا لا نسمع مفدتًاء وقال ابن جني: من الثندوة 
مقلوب منه» وليس بشيء» وامرأة ثدنة: ناقصة الخلق» عنه أيمًا . 

فائدة : 

الدثنة أمه. وأبوه أبو معاوية الأنصاري» وهو أحد من عرف بأمه في 
جماعة كثيرة أفردوا في جزء. 

الرابع عشر : 

قوله : (وَافَلَّمْ بَدَدا) وروي بكسر الباء الموحدة فمن كسر فهو جمع 
بدة وهي الفرقة والقطعة من الشيء المتبدد» ونصبه على الحال من المدعو 
عليه» ومن فتح فهو مصدر بمعنى التبدد» وروي بالضم» فإن قلت : فهل 
أجيبت فيهم دعوة خبيب إذ الدعوة على تلك الحال من مثل هذا العبد 
مستجابة؟ قلت: أصاب منهم من سبق في علم الله آنه يموت كافرًاء 
ومن أسلم منهم فلم یعنه خبیب» ولا قصده بدعائه» ومن قتل منهم بعد 
هله الدعوة» فإنما قتلوا بددًا غير معسكرين» ولا مجتمعين كاجتماعهم 
في أحد» وقبل ذلك ببدرء وإن كانت الخندق بعد قصة خبيب فقد قتل 
منهم فیها آحاد متبددون ثم لم يكن بعد ذلك جمع ولا معسکر غزو فیه» 
فنفذت الدعوة على صورتهاء وفيمن أراد خبيبًاء وحاشاه أن يكره 
إيمانهم وإسلامهم» نبه عليه السهيلي . 

الخامس عشر: 

فيه إثبات كرامات الأولياء. 


1/۰ «المحكم»‎ (١ 


(۲) «الروض الآنف» ۳/ ۲۳۷. 


e‏ ڪتابُ المَعَازِي 
PER BY‏ اَن ما ٻي جَرََ لَزذتُ) هذا صواب؛ لانه 
خبر أنْ» وأورده ابن التین بلفظ : لولا أن تحسبوا أن بی جزعًا. قال: 


السادس عشر: قوله: Es‏ قول 


2 و چ ت ق‎ G4 

ل بال حير ٤‏ وه لِم 
ت کپ PE f‏ م 
۶ . »۰ 
وذلك في ذاتِ الإلو وإن يشا 


oe i‏ و ا ی و 
1١‏ حن کان لله 
على آي جنب کان لله مصرعِي 


بار عَلَى أَوْصَال شِلو مُمَرَعٍ 


زاد ابن هشام» وقال: (أكثر)“ أهل العلم بالشعر ينكرها له. 


لقد جمع الأحزاب حولي وألبوا 
وکلهم مبدي العداوة جاهدًا 
وقد جمعوا أبناءهم ونساءهم 
إلى الله أشكو غربتي ثم كربتي 
فذا العرش صبرني على ما يراد بي 


وذلك في ذات الإله. . إلى آخره 
وق و 


وقد خيروني الكفر والموت دونه 
وما بى حذار الموت أنى لميت 
ووالله ما أرجو إذا مت مسلمًا 


ولست بمبد للعدو تخشعًا 


)١(‏ علد ابن هشام : وبعض. 


قبائلهم واستجمعوا كل مجع 
وقربت من جذع طويل ممنع 
وما أرصد الأحزاب لى عند مصرعى 


فقد بضعوا لحمي وقد ياس مطمعي 


2 


وقد هملت عيناي من غير مجزع 
ولکن حذاري حجم نار ملفع 


علیٰ ی جنب کان فی الله مصرعی 
ولا جرَعًا إنى إلى الله مرجع" 


(۲) فى هامش الأصل : كذا فى النسخة المنقول منهاء وبعد إلى آخره» صح» ولكن قد 
كتب فى النسخة الخري› ولم يضرب عليها وهي ثابتة في الأصل› وهي ما ذکرته 


آنا في الأصل فانظره. 


(۳) (السيرة النبوية» لابن هشام ۰/۳ 1۷1-1۷. 


ع( .۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: اأولا: E‏ بالي) أ إذا كنت مَسَْلِمًا أقتل في ذات 
الله فلست أكترث بما جاءني . 

و(المصرع): موضع سقوط الميت» وشلو الإنسان وغيره: جسده» 
والجمع أشلاء» والشلو أيضا: العضو من الجسد» واحتج من قال: إنه 
الجسد بقوله: أوصال شلو والأوصال: الأعضاء والممزع: المفرق 
مزعًاء وأصله من مزع القطن يمزع مزعة» والعرب تقول: يكاد فلان 
يمزع من الغيظ» أي : يقطع قطعا» وقد أوضحنا الكلام أيضا على 
ذلك في المشار إليه في الجهاد» وأعدناه لبعْلِ العهد به. 

الحديث تچ 

ا أن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما در لَه 
عمرو بن نفَيْلٍ وگن بر خفن في زم الت ۲ فر کب إل بعد آذ 
تڪالئ اا وا ال ورك ا 

سعيد هذا بعثه رسول الله يا وطلحة بن عبيد الله إلى طريق الشام 
يتحسسان أخبار العير» ففاتهما بدر» فضرب لهما رسول الله كلا 
بسهميهما وأجرهما . 

وفيه: أن الرجل يشتخل مع المريض . قال ابن التين : وترك الجمعة 
وهذا إذا لم یکن معه من يقوم به. 

قلت : هذا لجل قرابته منه» وهو عذر» وإن کان له متعهد. 

الحديث الثامن : 

وال الليت: حَدتي ڀوس عَنِ ابن شِهاب ال : حدکي عد اله بن 


کک ر 


عبد الله بن عة اد باه تب ّى عُمَرَ بن عبد الله ن الأزقم الرهْريّ» 


ت 


NNE E 


ت 


۷ س اوس س اجن اسع سے 
الات د وات اتام ارات وا واچ ق مدا 
خالق جميع المخلوقات متصرف فبها بما شاء من التصرفات» يفعل في 
ملکه ما یرید ویحکم في خلقه ما يشا 

السادسة: في #صحيح البخاري؛ في كتاب: التضسير» ولم هنا 
زيادة: اوکتبه. بعد: «وملائکته؟ وفي بعضها: وکتابه". والإیمان 
او و رن اا کرم ار وأن ما تضمنته حق 


اق له. وقیل : وزته فعل. 

وقيل: مفعل من لاك آي: آرسل. وقيل : مأخوذة من الالوكة التي 
هي الرسالة» فأصله على هذا : مالك؛ فالهمزة فاء الفعل» لكنهم قلبوها 
إلى عينه فقالوا: (ملاك". وقيل : هو مثل سمال. 

الثامنة: يجب الإيمان بجميع ملائكة الله تعالى» ف 
کول قوراف وج الاو یت وی کد 
إجمالاء وكذلك الأثيباء والرسل» وما ثيت من ذلك بالنص والتواتر 
قر من فر به 

التاسعة : الإيمان برسل الله هو بأنهم صادقون فيما أخبروا به عن الله 
تعالئ» وأن اله تعال أيدهم بالمعجزات الدالة عل صدقهم» وأنهم 
بلْغوا عن اله رسالته وبینوا للمکلفین ما أمرهم ببیانه» وأنه یجب 
آحترامهم» وآن لا نفرق بين أحد منهم. 


) سباتي برقم )٤۷۷۷(‏ باب: إا َل عَم ملم لاذ 
() مسلم (۹/) کتاب: الإیمان» باب: الإیمان ما هو؟ بيان خصاله. 
في (ف): أملاك» وهو خطا. 


ا 


تابعه کک کک کک 


2 2 


o2 


o 2 3 ور‎ 


البكير وگال او ر بنرا 

وفيه: جواز المكاتبة بالعلم وبه أخذ من قال بالإجازة وهو أحد 
طرق الرواية. 

وفيه: أن سعد بن خولة شهد بدرٌا» وهو یرد على ابن مزین في قوله : 
إنما رث له لأته لم يهاجر. 

وهو من أهل اليمن حليف بني عامر بن لؤي» کنيته : ابو سعيد هاجر 
كانت وهو ابن خمس وعشرين سنة» وشهد أحدًا والخندق والحديبية» 
Es‏ من الجعرانة معة معتمرا" فتال کل : 
«اللهم أمض لأصحابى هجرتهم ولا تردهم علیٰ أعقابهم»» لکن 
انان سعدن ول بر ل سول اه ان مات ك 


(۱) سيأتي برقم .)٥۳۱۹(‏ 

(۲) في هامش الأصل: إنما عاده رسول الله يي في حجة الوداع كما في بعض طرق 
«الصحيح» وأيضا سعد بن خولة توفي في حجة الوداع كما في بعض طرق هذا 
«الصحيح». 

(۳) سلف برقم )۳۹۳١(‏ كتاب : مناقب الأنصار» باب: قول النبي كيا : «اللهم أمض 
لأصحابي هجرتهم». 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفيه أبو السنابل» واسمه حبة بن بعكك بن الحارث بن السباق أخي 
عثمان» وعبد مناف أآولاد عبد الدار بن قصي وهو من المؤلفة قلوبهم كما 
نبه عليه ابن التين . 

وإياس بن البكير هو أخو خالد» وعاقل وعامر بنو أبي البكير. هذا 
قول أبي معشر والواقدي» وكان موسى بن عقبة وابن إسحاق وهشام 
والكلبي يقولون: بنو البكير بن عبد ياليل بن ناشب بن غيرة بن 
سعد بن ليث بن بكر بن عبد مناف بن كنانة حالف أبو البكير في 
الجاهلية نفيل بن عبد العزى جد عمر بن الخطاب وشهد أربعتهم بدرًا 
وأحدًا وما بعدها» وقتل خالد في صفر سنة أربع يوم الرجيع مع 
عاصم بن ثابت بن أبي الأقلح حمي الدبر. 

وأصبغ المذكور في الإسناد هو ابن الفرج بن سعيد بن نافع أبو عبد 
الله المصري الفقيه مولى عبد العزيز" كاتب ابن وهب» مات سنة خمس 
وعشرين» وقيل : ET‏ وقيل : سنة عشرين ومائتين» قال 
ابن معين : كان [من أعلم]"" خلق الله برأي مالك . 

ومعئى (تعلث ين فاسيا آى: اقلت رذب عا هرر القاس 
وقیل : طهرت من دمها. قاله ابن فارس”" والخطابي ٠.“‏ 

: وقوله (ما أنت بناكح) أي‎ sS 
بمزوجةء يقال: أمرأة ناكح مثل حائض وطامث» ولا يقال: ناكحة إلا إذا‎ 
في هامش الأصل : عمر بن العزيز وإن هذا ليس خطاً محصًا لأن مولى الاين مولى‎ )1( 

الأب. 
(0) زيادة يقتضيها السياق» آثبتناها من «تهذيب الكمال» ."٠٠٦/۳‏ 


(۳) «مجمل اللغة» ۳/ .1٠١‏ 
(5) «أعلام الحديث» ۳/ .١۷١١‏ 


أرادوا بناء الأسم لها من الفعل فقال: نكحت فهي ناكحة» وقولها: 
(فأفتاني بأني قد حللت حين وضعت حملي) تريد وإِن لم تعل من 
نفاسها كما تتزوج الحائض» وهو قول أكثر الصحابة والفقهاء""› 
وتأولوا قوله تعالی : يريصن بأنفسهى رَه اهر َف [البقرة : [YY‏ 
في الحائل دون الحاملء عملا بالآية الأخرى «وأوْلّث امال مله 
ل صَعْنَّ ْلَه [الطلاق: ]٤‏ وروي عن علي وابن عباس تعتد آخر 
الأجلين"» وقال به سحنون كما حكاه عنه عبد الحق في «استلحاقه» 
ا أن تمكث حتى تضع فإن كانت مدة الحمل من وقت وفاة 
زوجها أربعة أشهر وعشرًا فقد حلت وإن وضعت قبل ذلك تربصت 
إلى أن تستوفي المدة من الأيام والليالي . 

وقولها : (فجَمَعْبُ عَلَىَ ثيّابي) أي : تجلببت برداء أو ملحفة أو كساء 
من فوق ثيابهاء قاله الداودي . 


(۱) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۳/ ٠١‏ «المبسوط» ٥۱/١‏ «المنتقی» -٠۳١۲ /٤‏ 
۳, «إحكام الأحكام شرح عمدة الأحکام» ۱۹٤/۲‏ «المحرر» -٠١١/۲‏ 
€ 

(۲) آنظر: «أحكام القرآن» للجصاص .٠٦٦/١‏ 
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١‏ - باب شهود المَلايِكة بَدرَا 


۲ - حَدَتّنِي شحاف ن إثراهيمء ابرا جريڙء عن جي بن سَعِيڍِ» عَنْ 
مُعَاذ بن رقاعَة بن افع الرَرَقيّء عن بيه - وکال ر من مِن أَهْلٍ در - قال: جَاءَ 
جنریل إلى النَبيْ 4ة فَقال: «مَا تَعْدُونَ أَهْلَ بَذْرٍ فِيكُمْ؟» قال: «مِنْ أفْضَلٍ 
المَسْلمينَ» أو كلخة تخو :قال + ولك من شه بذر من اللايكة: [۳۹۹4 - فتح : 
1/۷[ 

O 44۳‏ بن 
رافعء گان راع ِن َل بذرٍء وان رافغ مِن هل الَقَمَة اکان قول لازنه: :ما يشر 
أي شهڏٹ درا بالَْقَبَةٍ قال : فل جبریل الَبيّ ية . بهذا. [فتح: ۳۱۲/۷] 

4 - دتتا إشحاق يِن مَنْصُورء احبر یزید» خر رئا ڃيي» سَمِعَ مُعَاد بن 
رقَاعَةء اَن مَلَکا سال لنب ي . وَعَنْ يی» أن يريد بن الهادِ أخبرهء أنه كان مَعَهُ 
َم حَلَنَهَ مُعَاٌ هنذا الحدِيتٌ» قَقَال يريد فَقَال مُعَادٌ: إِنّ السائِل هُو جبريل اكوا 
[انظر: ۳۹۹۲ - فتح: ۳۱۲/۷] 

٥٣‏ - حَدتَنِي راهيم ن مُوسيء آخبرنا عبد الوهُابء حَدتتا حَالدء عَنْ 
مء عن ابن عباس رضي الله عنهما أن اللي ية قال يوم بذر: «هلذا جبْريل 
اخ يراس فَرَسِهء عَلَيْهِ اداه الحَرْب». ٤۰٤۱1‏ - فتح: ]۳٠۲/۷‏ 


ن یه 


ذکر فيه حديث مَعَاذِ بن رِفَاعَة بن رَافع الررَقيّ» 
ِن اهل بَذر- قال : جاء جبریل إلى الي کل مال : «مَا عدون آهل در 
فيكمْ؟» َال : من أفْضَلِ المسْلمينَ» أو له غا قال e‏ 
شه بَذرّا مِنَ المَلائكة». 

وعن مُعَاذِ بن رِفَاعَة بن راقع › وان مِنْ أَهْلٍ بدر» وَکان راف 
َهْلِ العمَبَة a ET ls,‏ بالْعَمَبَة 


و 


ًال: سَأل جبْريل الى بي . بهذا . 


جت ڪتَابُ المَعَازي 


وفي رواية : عن معاذ بن رفاعة : أن ملكا سأل النبي يي نحوه. وفي 
رواية: قال معاذ: إن جبريل هو السائل وعَن ابن عباس رضي الله عنهما 
أنه ا قال يَوْمّ بذر: «هدذا جبْريل آخِذ برس فَرَسِه» عليه دا الحَرْب». 

الشرح : 

رِفاعَة بُنِ راع هو ابن مالك ؛ بن العجلان» أبو معاذ» وأمه أم مالك 
أخت عبد الله بن أبي بن سلول» شهد مع بدر العقبةء وهو آخو خلاد 
ومالك» شهد مع علي حربه» وولده معاذ تابعي يروي عن ابيه 
وجابر» ورافع هو ابن مالك بن العجلان بن عمرو بن عامر بن 
زريق بن عامر بن زريق بن عبد حارثة بن مالك بن غضب بن جشم بن 
الخزرج الخزرجي الزرقي» أبو مالك» وقيل: أبو رفاعة» أحد النقباء 
الأثني عشر» شهد العقبة كما ذكر مع السبعين"» ولم يشهد بدرا 
على خلاف» وشهدها ابناه رفاعة وخلاد ابنا رافع» أستشهد يوم 
أحد» وقال ابن إسحاق: هو أول من قدم المدينة بسورة يوسف وذكر 
أبو موس : رافع بن مالك استدراكا وهو الأول فغلط ووهم. 

وقول جبریل : (ما تعدون آهل بدر فیکم) إما آن یکون آخبر رسول 
الله يي بذلك قبل أو قاله ييه على الرجاء فيهمء أو لأن فيهم أفاضل 
الصحابة. 


وفيه : تفاضل الملائكة وتفاخرهم بعلمهم کما قاله الداودي . 


(1) في هامش الأصل: شهد معه الجمل وصفين. 
() في هامش الأصل : العدد المعروف ثلاثة وسبعون رجلاء وامرأتان» وما ذكره 
شیخنا قول من أقوال. 
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وقوله: ( «هلذا جبْریل اَذ راس فرّسه» ) قيل: إنه آنحدر في 
الهواء» وكان يومئذ يزع الملانكة» وكان رجلان مشركان من غير 
قريش صعدا جبلا ينظران على من تكون الدائرة فرأيا الملائكة فمات 
أحدهما من الخوف» قال ية : «ما رأى إبليس يوما هو فيه أحقر 
ولا أصغر ولا أدحر ولا أغيظ منه يوم عرفة؛ لما رأى من تنزل الرحمة 
إلا ما کان من يوم بدر فإنه ری جبریل يزع الملائكة». 


A&KKI ISO AMR 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» .۳۷۸/٤‏ 


ر 4 


1 - حدڌَِي حَلِيقَهء حدَنَنا محمد بُ عَبڍِ اله الأنْصَاريّء حَدَنَا سَعِيدء عَنْ 
قََادَةء عن دس < قال مَاتَ ابو زید و ي يرك عَقبًاء وَکانَ بَذرِيًّا. [انظر: ۲۸۱۰ - 
مسلم : ٥۵‏ - فتح: ۳۱۳/۷] 

۷ - حَدثَتا عبد اله بِنْ يُوسُفَ» حَدمَنَا ايت قالّ؛ حدَبِي يى يِن سَمِيدِء 
ڪن القَاسم بن خمد ڪن ابن حَبّاب» أَنّ ا 
eo‏ :ما انا باکله حَنَّ حٌى أشأل قانطلق إلى 
خيه لاه - وکا بَذريًا - قَنَادَةٌ ن النُغمَانِ اء فَقَال: إِنَهُ حَدَتَ بَغدَك هر نفص 
6 لو عه من آل وم لأضحى بغ لات آيام. ]۵۸ - فتح: ۴۲۱۲/۷] 
۸ - حدتَنِي عُبَيْدٌ بن إشمَاعيلء حَدثَنًا أ سام عن هِشام بِنِ عُروَةء عن 
بيه قال: قال الربَيْرٌ: : لقت يَؤْم بذ عَُيْدَةٌ ِن سيد بِنِ القاص وهو مُدَجُّح لا رى 
ا ڪي ياء وهو نی بُو دَاتِ الکرش» هَقَالَّ: : ّا أو ذَاتِ الكرش. فَحَمَلْتُ عَلَيهِ 
ا » قَطْعَنْئّةُ في عَينِه فَمَات. قال هِشَامُ : قَأخبزت أن الرَبَيْرَ قال لَقَذُ وَصَعْتُ 
لي عليه َه مطاف فكانَ المد أَنْ تَرَعْنُها وَقَدِ نشی طرفًاهَا. قال عُروَةٌ قَسَالهُ 
يها ل 1 قَاغْطَاءُء قَلَّمَ قبض e.‏ اله اة أَخَدَهَاء ت طلَمَها ا بكر 
قَاغْطاهء قَلَمَّا بض أو بكر سأها إا غم قأغطاة اها فلا فيض عُمَر أَخذهاء ثم 
طلَمَها عُنْمَانُ مِنْه فَاغْطاه ياء فَدَمَا فيل عُفْمَانُ وَقَعَٺ عِندَ آل عَليء فَطلَبَها عَبد 
الله ِن الَبيْرء قَكائّثْ عِنْدَه حى فُيل. [فتح: ]٠/۷‏ ۰ 

۹4 - حَدنَتًا أو اليَمَانء آخبرنًا شْعَيْبْء عن الرذ 


ر 


0. 


E 


r 


عاد الله ر REE‏ اَن عَيَادَة ب بن لطامت د وكات هة بذ - 
قال : «ایعونی». [انظر: ۸ - مسلم: ۱۷۰۹ - فتح: ]۲۱٤⁄/۷‏ 


)0 هله الجملة زيادة توضیح من المصنف. 


س( د اتوضیع لشرح الجاع الصحیح س 

۰ - ڪدتا يى ن بُکيرء حَدَتَتا اللْتُء عن عُقَيِلِ» عَنِ اين شهابء 
آخبرني عُروةٌ ِن الربيرء عن عَائِسَةً َة رضي اله عتها رذج الي 5ة أن أا حذيقة - 
وَکانَ من سهد بَذرَا مَعَ رَسُول انه ياء - می سالاء وکح بت آخيه هند بت 
الوَلِيدِ بن عَنَبَة - وهو مول لامرأة ِن الأنصار - كما مى رسول انه 5ة ريدَاء 


ف 


أ 


گا م لی رجلا فی اة دَعَاء الس اليه ورك مِنْ ميزاثهء حى رل اله 
تعالّی: دة کی [الأحزاب: ]٥‏ فَجَاءث سَهلَةٌ انب بإاة. قر الحييت. 
[۸ - مسلم: : ۳ - فتح: ]۲۱٤⁄۷‏ 

۰۱ - حَدقَنًا عل عك يشر بن المقَصَلء دنا حَالِد بن دَكوانَء عن الرَبَيّع 
بت مُعَوّذِ قَالْث: َل عل الب ب غَدَاةَ بي عَليء دی ف وا 
کَمَخلِسك مِٽيء وَجوَيريَاٿ يَضربنَ بالدفء يدن مَنْ فيل مِن آباِهنَ يوم بَذرِ٬‏ حى 
قالّث جَارية: وَفيتا تى يَعْلَمُ ما في عٍَ. فَقَالَ اَن كلة: «لا تقولي هَكذاء وَقولي 
ما كَنْتِ تَقَولِينَ». [0۷ ¬ فتح: [r\0/¥‏ 

۲ - لتا راهيم ن مُوسیء ابرا هسام عَن مَغمَرء عَنِ الزخر 
ابن شهاب» عن ُي ال بن عَبدِ اف ِن عة بن مشځودء د اين عباس رضي اله 
عنهما قال : احبر أبو طلحة ظ4 صَاحِبُ رَسُول الله بيا - وَکانَ قد شَهدَ بَذرَا مَعَ 
رول الله ية - أله قالّ: «لا تذخُل المَلائكة بَا فيه كَلْبٌ ولا صْورَة. بريد 
النَمَاِيلَ التي فيا الأرواځ. [انظر: ۲۲۲۰ - مسلم: ۲۱۰٦‏ - فتح: ]۴٠١/۷‏ 

اا دان ارا غد ا ارا ون 

حَدَتَا اَذ بن ا ا اا وی ڪن الرْهُرِيّء خر 
علي ين سين أن سين بى عل عَلَيهم لادم ابره أن علا قالّ: ّث لي 
شار من تيبي من اعم توم بذره وگان الین 44 ي أغطًا ء الله عليه من 
الخمس يَوْمَيُذِء فَلَمًا أَرَذْتْ أن أبْتِّي بقَاطِمَة عَلَيَها السَلامُ نت النَبي ي وَاعَذْتُ 
رجلا صواعُا في بني يماع ن يزتلَ مَڃِي فَأ ياڏخرء فا فأْرَذْتُ أن أبيعَهُ من 


سد ڪتاب المَعَازي 


الصَوَاغينَ فَنَستَعِينَّ به في وَلِيمة عُزسِي» قينا آنا َع لساري مِنَ الأفتاب وَالعَرائر 
الالء وَشَارقاي مُنَاحَانِ إلى جَلْب حُجْرَة رَجُليٍ مِنَ الألْصَار» حى جَمَعْتُ 
ما كمَغْتُء فإِذا ا بشارفی هذ أجبّٹ اوخوا هما واخ 
آکبادهماء > لم ملك عَينَيّ جين رايت النظرَ > قَلْتُ: من فَعَلَ هذا؟ قالوا: فَعَلَهُ 
مره ِن عبد ألطلِب» وهو ني هذا ايت في شرب من الأصًارء عند قَينة وأضحابة ٤‏ 
قات في غِتائها: آلا يا مر شرف النُواء قوب حمرة إلى ا له فا ج ايها 
يقر خُوَاصرَهُمَاء وَأخَدَ مِنْ أكَبَادهمَا .قال علي: : قَانْطلَقَتُ حَدً حى ذل على اللي 
يه وَعنْدَهُ رَيْذُ بن حارتةء وَعَرّف انب E‏ يه الذي لَقيتُء قَقالً: «ما لًک». قَلْتُ: 
ا رَسُول اللوء ما رَأيْث كاليَؤْمء عدا مره على قتي اجب أَسْيِمَتَهُمَاء وَبَقَرَ 
رارقا وا ودا في َڀ مََه شرب قَدَعا الب ا بردائه قازتدی» تَم َنْطلَقَ 
ا ورن بن حارتة حى جَاءَ البَيْت الذي فيه مره قَاسمَادَنَ عَلَيْهِ 
ل e‏ رة فيا قَعَلء قدا مره تل حمر عَيَا فَتَظَرَ 
َمْرَةٌ إلى الب ب ثم صَعَدَ النَرَء فََظرَ إلى رُكبتهء ٿه صَكَدَ النَظَرَء فََظرَ إلى 
وجههء فم ال رة وَل انم إلا بيد لأي. عرف النَبي ية أنه تيء فََكص 
رول اله ية على عَقبيه القَهقّریء فَحَرَحَ وَحَرَجُتًا مَعَهُ. [انظر: ۲۰۸۹ - مسلم: 
۹ - فتح: ۳۱1/۷[ 


۳ e 4 


[فتح: ۳۱۷/۷] 


E کن ال‎ el 
أ‎ 


E e وی بالبيتة‎ a 
. عليه حَفْصَة قَُلْتُ: إن شنت أنْكَحنُكَ حَفْصَةَ نت عُمَر. قال : سَأنْظڙ في امي‎ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


لفت لَياليء قَقَالَ: قذ بدا لي اَن لا َرَج يَؤْمِي هذا. قال عُمَرٌ: فَلَقِيتُ با بكر 
َغلْتُء إن شنت أنكحيّكَ حَفْصَة بنك عُمر. قَصَمَت أو كرء فلم تزجغ إل سَيئاء 
كنت عليه جد مني على مادء قلقت ياي ثم خطبها رَشول الله ب 
فانکختمًا e‏ و e‏ 


کک [۲ء 0۹ء 040 - فتح: ۴۱۷/⁄۷] 
مَسشْعُودِ الذي ن التب کل قال : نقَقَةً الرّجل على هله صدقَة». [انظر: ۵۵ - 
مسلم: - فتح: ۴۱۷/۷] 

۷ دنا أو الان ابرا شقيت. غه ن الرهريٰء صوغت غُزوة ِن اير 
دت عُمَرَ بن َب الَزيز في إمَارَته ls‏ ت شغ العضر وشو أمر الك فة 
فذحل أو مَشځُود عُفْمَة ز ڪرو الأنصاريٰ جد رَيدِ بن حَسَنِ ES‏ 
لذ عَلفت» نَل جبريل فَصَلى. صلی رَسُول اله کا مس صَلَوَاټِ د ثم قال: 
«هَکدا أت زك کال شير بن أي مَشغُودِ جَدتُ عن آبيه. [انظر: 0۲١‏ - مسلم: 
۰ = فتح: ۳۱۷⁄۷] 

۸ - حَدََنَا مُوسیء حَدَنتا بُو عَوَانَةء عن الأغمشء» عَن إبرَاهيمء عَنْ عَبْدِ 
لرمَنِ ِن زيد. ن عَلْقَمةء عن أي مشود الذي 4ه قال: قال رشول الله 5 
«الايتانِ مِنْ آخر ورو اة م ا في ليل كفتَاه. قال عبد الرَمَنِ: 
فَلقيتُ با مَسعُوڍِ وهو يطوف بالْبَيْتِء قَسَالَهء قَحددّنِیه. [0۰۰۸, 0۰۰۹ء ۰٤0۰ء‏ 0۰۵۱ 
- مسلم: ۷ ۸ - فتح: ۳۱۷⁄۷] 

۹ - حَلئَتا يى بن بُکيرء حَدَتَتا اللْيِتُء ڪن عُقَيلء عن ابن شهابء 
احبر مود بن الربيعء أن عبان ت ن مالك - وان مِنْ أضحاب اَن بل بن سهد 
درا م مِنَ الأنْصَار - أنه تى رَسول الہ یاٍ. [انظر: ٤۲٤‏ - مسلم: ۲۲ - فتح: ۳۱۹/۷] 


العاشرة: قوله: ( ولا تشر بوه ). وفي مسلم: لا تشرك 
شيئاه. إنما ذكر بعد العبادة؛ لأن الكفار كانوا يأتون بصورة عبادة 


تعالىٰ في بعض الأشياء» ويعبدون الأوثان وغيرها يزعمون آنها 


جاء هنا وفي کتاب التفسیر ‏ اله ولا شر 
وجاء في حدیث ابن عمر في مسلم فیه: «آن تشهد آن لا له إلا لل 
وأن محمدًا رسول اله فكأن آبا هريرة نقل الحديث بالمعن» وابن 
عمر قله باللفظ. 


الثانية عشرة: جاء في حديث ابن عمر : وبحج البيت؟ ولم يأت في 
رواية أبي هريرة ولا في حديث طلحة بن عبيد اله» وقد سلف الجواب 
e‏ 

الثالثة عشرة: المراد بإقامة الصلاة فعلها بحدودهاء وقَيّدَها 
في رواية مسلم بالمکتوبة تبرگا بقوله تعال: <5 الا ت عل 
زمیک کا تۆئ (الساء: ]۱٠۴‏ 

وقد اشتهر في غير ما حديث صحيح تسميتها مكتوبة كقوله ڳل : 
أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبةه واخمس صلوات كتبهن الله 


) مسلم (۵/4) كتاب: الإيمان» باب: الإبمان ما هو؟ وبيان خصاله. 

() ساني برقم )٤۷۷۷(‏ باب: < له ندم عم الاذ. 

... كتاب: الإيمان» باب: بيان الإيمان والإسلام رالإحسان‎ )١/۸( مسلم‎ )١( 

.۱٤١/۴ آنظر‎ 

(ه) مسلم )١۴/۷١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: كراهة الشروع في نافلة بعد 
شروع المؤذن» واپو داود »)۱۲۹١(‏ والترمذي (١۲٤)ء‏ والنساتي ۱۱۹/۲- 
۷ واین ماجه (1)1101 واحمد 01۷/۲. 


س ڪتابُ المَعّازي yğËğËğËŠËŠررا/)‏ 


٠‏ - حدقا اَذ هو ابن صا - حدنًا عَلْمَسَةء حَدتنَا يُوئُسشء قال ابن 
شهاب: د م سالك الحصَينٌ بن مد - وهو أحد بني سام وهو من سَرَاتهم - عن 
حَدِیثِ مود ِن الرّبیع عَنْ مان ن مالك قَصَدَقَُ. [انظر: ٤۲٤‏ - مسلم: ۲۲ - فتح: 
۳4/۷[ 

۱ - حَدتًَا بُو اليَمَانء أَخبرنَا سُعَيْبُء عن الرْهْرِيّ َال احبر عبد اله بن 
عار بن رَبِيَة - وکا من اتر بی دی وکات و مهد درا مَعَ التب كبا - أ 
مر قَدَامَةَ ٤‏ ن قظغُونٍ لی البَخْرَِن» وان سهد بَذراء وَهُو حال عَبِدِ 


ر ر وچ رف 


۲ ۳ - دتا TT‏ جُوَيْريَةء عن مَالِكِ» 


عن الرْهُرِيّ ن سام ی عبد انه أ خبره قال؛ ا ځټر رايغ ن ييج عبد انه بن مر أن 
عمیه - وَکاتا شهدا بَذرًا - أخبرا أن رَسُول اه بي هى عَنْ كرَاءِ امرارع. لت 
سام : ريا َنْتَ؟ قال : َعَم إ رَافعا أكتَرَ على نَقْسِه. [انظر: ۲۳۳۹ - مسلم: 
۱۵٤۸ ۷‏ - فتح: ۳۱۹⁄۷] 

٤‏ - حدتتا آَم حَدَتَنَا سُعْبةء عَنْ حُصين ن عَبدِ الرَمَن قالَ: سَمِغْتُ 
بد اله ِن سَدًادِ بن الهادِ اللَيْيّ قال: رَأَيْتُ رِقَاعَة بن رافع الأَنْصَارِيّء كان سَهِدَ 
بَذرّا. [فتح: ۳۱۹/۷] 
٥‏ - حدنا عَبدَانء آخبرتًا عبد ايء آخبرنًا مَعْمَر وَيُونُس» عن الرْهْرِيّء عَنْ 


ا 


o 


عزو ن الربَيرِ أنه أخبرةء أن امشو بن خْرَمَة أَخْبرَهء أن عمرو بن عَؤف - وَهُو 
حَلِيف لِبَنِي عَامِرِ بن لؤىء وَكَانَ شد بَذرَا مَعَ النَبيّ - أن رَسُول الله ا بَعَتَ 
َا عَمَيْدَةٌ ِن الجراح إلى البَخرَيْن تي بجزيتهاء وَكَانَ رَسُول اله ية هُو صَالَح أهْل 
البَخرَيْنء وَأ غلبم العَلاءَ ِن بن الحضرميء قَقَدِمَ أبو عبيدة ل مِنَ البَخْرَيْنء 
فَسَمعَت الأنْصَارُ يدوم ي عُمَيْدَةء فَوَافَؤا صلا الجر ر الب 6 لاء فَلَمَّا انْصَرَفَ 


ا شم رول لهه ل جين راهم م قال: : اد شیم ان با فة 
لِم بث بشيْءٍ ؟» قالُوا: أجل يا رَسُول الله. قال: «أبشررٌوا وَأملّوا ما بسكم فَواللَِ 


= وت کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


oo 


مَنْ فلکم فتَافسوهًَا كما تَافسوهًَاء کک كما أَهَلَكنْهَمُ. 1 


۱ - فتح: E‏ 
جخ الان دتا جريڙ ِن ڪازمء ڪن افع ا این غد 
رضي الله عنهما كان يَفْتَلُ الحيَاتِ كَلَهَا. [انظر: ۳۲۹۷ - مسلم: ۲۲۲۲ - فتح: ۷/ ۳۲۰] 

N MS En 
]۲۲١/۷ المُُوتِ» فَأَمْسكَ عَنْهًا. [اتظر: ۳۲۹۷ - مسلم: ۲۲۲۳۳ - فتح:‎ 

۰۸ ۰ - ڪڏيي ٳبراهيم ي امغر دتا محمد بن فلي عن موی بي شف 
ل ابن شهاب: حَدَتَتا أ بن مَالِكٍ أن رجالا من الأَنْصَارِ تاوا رول اله لا 

فَقَالوا: اَن لَنَا فَلْتَتْرْك لابن أَخْيَنَا عباس فدَاءَه. قال: «والله لا ترون منه 
دِرْهَمًا». [انظر: ۲۵۲۴۷ - فتح: ۳۲۱/۷] 

4۹ - ڪدقتا أ ُو عَاصِمء عَنِ ابن جُرَجء ن الرَريٰء ڪن ڪطاءِ ِن يريڌ عن 
عبد الله بن ِي عن اداد بن الأشودِ. . حدَتَنِي إشحاقء حَدَتنَا يَعْقَوبُ بن 
راهيم بن سَعْلِ» حَدَثَنَا ابن أخي ابن شهاب» ڪن عَم قال: خرن عَطَاءُ بُنُ يزيد 
الَيْنْ تم الجندَعِيْء أن عُبَيد اله ِن عَدِيّ بن الجخيار أخبرهء أن الَا بن عفرو 
الكلدِيّ - وان حَلِيمًا لني رُهْرَ» وكا من سهد بَذرَا مَعَ رَسُول اه ي - أخبره 
لَه قال لرَسول اه َة : ارايت إن ليث رَجُلا مِنَ الكَفار فَافَتَلنَاء قَصَرَبَ إخدى 


يدي المي قَقَطعهاء م ا مني بجر قَقال: أَشلَمْتُ ث. أله يا سول الله بغ 
ن قالا؟ قال رَسُول اه کل «لا تَفَعَله». فَقال: يا رول اينه إن قَطَعَ إخدى يَدَيّء 
م قال َلك بعد ما قَطَعَها. قَقَال رَسول اه بيار: ولا قله إن لته قله ریک 


csl oF 


يل أن كه وک زيه قبل أن يمو ل كَلمَتَهُ التي قَالّ». [ 1 - مسلم: ٩٥‏ 
e‏ 
- ڪدڌَنِي يعوب بن ٳٺراهيمَ» دتتا ابن َء حَدََتا سُلَيْمَانُ ايء 


چ م n‏ ل 2 U a‏ 
دتتا انش ه قال: قال رَسُول اه ج يَوْمَ بَذر: «مَنْ بَنظرُ مَا صَنَعَ ابو جهل؟». 


سد ڪتابُ المَعّازي ا 


قَانطلقَ ابن مَشغُوڍ» فَوَجَدَه قَڏ صَرَبَهُ ابنا عَفْرَاءَ حى بَردَء فال انت با جهل؟ 
قال ابن ع عليه : قال سلَيْمَانُ: هكا قالّها سء قال: أن با جهل؟ قَال: وهل فَؤقَ 

ََلْنّمُو؟! قَالّ سُلَيْمَان: أوقال قَمَلَهُ قَْمُه. قال: وَقَالٌ أبو مجلز: قال أبو جهل: 
و غل کار قتَلَنِي. [انظر: ۳۹۹۲ - مسلم: ۱۸۰۰ - فتح: ۲۲۱/۷] 

۱ - دنا مُوسّي»ء حَديَتَا عد الواجدِء لتنا مَعْمَر مَعْمَرء ڪن الرُهُرِيٰء عَنْ 
عُبيدِ اله بن بد اء حَدَدني ابن عَبّاسء عَنْ عُمَرَ :1 ا وني لنب ية قلت لأي 
ټکر: انْطَلِق بنا إل إِخْوَانِنًا مِن الأنْصَار. قينا منم رَجُلَانِ صَالٰجان شهدا بَذرَاء 
فَحدَْتُ عُزوَةَ ِى الرَبيرء فَقَال: هُمَا عُوَيِمْ بِنُ سَاعِدَةَء وَمَعْنُ بُ عَِيّ. [انظر: ۲٤٦۲‏ - 
فتح: ۳۲۲/۷] 

۲ - حَدتنا إشحاق بن إبْراهيمَء سو مڌ ن فَصَيِلِء » عن إشمَاعِيل» عَنْ ڪر 


قيس: كان عَطاءٌ البَذريَينَ حمْسَة آلافي مسَة آلاف. وَقَال عُمَرُ: لأَقُصَلَنَهُمْ على مَنْ 
بَعْدَهُمْ. [فتح: ۲۲۳/۷] 

۳ - حدتنِي إشڪاق بن مَلْصورء حَدََنَا عَبْدُ الرَرّاقء أَخُبرنًا مَعْمَر عن 
الهُرِيّء عن محَمَدِ ن جبيرء عن أبيه قال : معت اللَبي اة فزأ في لغرب بالطورء 
وَدَلِك وَل ما وَقَرَ الإيمَانُ ف لبي . [انظر: ۷1۵ - مسلم: ۳ - فتح: ۲۲۳/۷] 

٣‏ - وڪن الڙفريء عن حځر بن زر نن طم » ن أبيه أن اَي بيا قال 
ف سارى بَذر: لو كان المُطْيِمْ : ن عَدِيّ حَيّا فم كلمي في هولاء الشتى 
ركهم له». 

وَقَال اللَيْتُء ن کيّیٰء عن س سَعِيدِ ِن ا قَعَت الفْثْتَةَ الأولّى - يعني : 
e‏ بق مِنْ اضڪاب بذرِ أَحَدَّاء د م وفعت الففتةً لاني - يغني: 
الحرةّ - فلم بق مِنْ أشخاب الحدَيْبية ية أَحَدَّاء تم وَقَعَتِ النَالَِةُ قَلَمْ ترفغ وَلِلنَاس 
طبَاح. اا ۹ - فتح: ۲۲۳/۷] 


o E, 5 


کے نر اا + مف اله م 5اا س غه 5> اله سه و ااه 
تاك فن ريد قال سمغت لغري قال + يفت غر بى الأببر وميد بن الب 


e OD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وَعَلْقمَةَ ن فاص وَعُبَيد اله ب عَبْدِ الهء عن حديث اسه سه رضي الله عنها رَو 
النبن اء كَل حَدَتني طائقَة مِنَ الحييثء قال : اقبت أا وام مشطح» فر 
مشطح في مِزطها فَقَالْثُ: تعس مشطځ. . قَقَلْتُ؛ : بی ما فُلْتِء نشین رَجُلا سهد 
بَذرَا. فذکرّ حدیت الإفك. [انظر: ۲۵۹۳ - مسلم: ۷۰ - فتح: ۳۲۳/۷] 


oY 
o 


( 


- حدتتا إبراهيم بن المنذِرء دنا محمد بن فلح بن سلَيمَانَء عَنْ 
مُوسی بن عُقَبَة» ڪن ابن شهاب قال: هه مَغَازِي رَسُول اله ي 

الحدِيتء فال رَسُول اه ية وهو يلقيهم: «هَل وَجَذْنمْ ما و 

ET ROE‏ : قال افع : قال عَبْدٌ الله : قال اس مِنْ أضڪابه: ا ر 
اله نادي ناسَا أَهواتًا؟ ل رَسُولٌ الله : ّا اش بسع لما قلت 
[انظر: ا - فتح: ۲۲۳/۷] قال ابو عبد الله : : فجميغ مَنْ شود بر 
قرش من صرب له سهمه اد وََانُونَ رجلا وَكَانَّ عُرَوَةٌ ِن الزبيْر قول : ر 
الربيرٌ: قُسِمَث سُهمَانُهُم فَكانوا مِانَة» وا آغْلَمُ. 

٧۷‏ - حڏڌنِي ٳټراهيم بن مُوسَيء اخبرتا هسام ڪن مَغْمَرء عن هسام ن عُروَةًء 
عن أبيهء عن الرَبَيْر قال : صْربَت يَؤْمَ بَذرِ ِلْمُهَاجرينَ بمائَة سهم . [فتح: ]۲۲٤/۷‏ 

ذکر فيه ثلاثین حدیتًا : ۰ 

ادها حَدّي حَليَةٌء e E N E EA‏ 
عن اذَه عَنْ َس قال مَاتَ أبو زيد ر يرك عَقَبّاء وَگان بَذرِيًا . 

خليفة هذا هو ابن خياط بن خيلفة بن خياط أبو عمرو الحافظ 
العصفري البصري الملقب بشباب» صدوق. 

أخرجوا له مع البخاري» مات سنة أربعين ومائتين» وقيل : سنة ست 
وآربعين» ومحمد بن عبد الله هو ابن المثنى بن عبد الله بن أنس بن مالك 
أبو المثنى وقيل: أبو عبد الله البصري القاضي بالبصرة» الثقة»› 
الصدوق» ولد مع ابن المبارك سنة ثماني عشرة ومائة» ومات سنة 


سد ڪتابُ المَغازي 


ربع عشرة» وقيل : خمس عشرة ومائتين» أخرجوا له» وأبو زيد لعله 
قيس بن السکن بن قيس بن زعوراء بن حرام بن جندب بن عامر بن 
غنم بن عدي بن النجار» كما ساقه ابن سعد قال: ویکنی آبا زید» 
ویذکرون آنه ممن جمع القرآن على عهد رسول الله یي وکان له من 
الولد زيد وإسحاق وخولة» وأمهم أم خولة بنت سفيان بن قيس بن 
زعوراء» وشهد قيس بن السكن بدرا وأحداء والخندق والمشاهد كلها 
مع رسول الله َيه وقتل يوم جسر أبي عبيد شهيدا سنة خمس عشرة» 
وليس له عقب » كما ذكر آنس أيضاء وهو الذي قال فيه أنس في 
موضع آخر : أحد عمومتي . 

وبخط الدمياطي بعد هذا وأبو زید ثابت بن زيد بن قيس بن 
النعمان بن مالك الأغر بن ثعلبة بن كعب بن الخزرج بن الحارث بن 
الخزرج من ولده آبو زيد سعيد بن وس بن ثابت بن بشير بن أبي زيد 
النحوي البصري» أحد الستة الذين جمعوا القرآن» وذلك في خلافة 
عمر» شهد أحدا. 

وفي «معجم الصحابة» للذهبي: أبو زيد آوس» وقيل: معاذ 
الأنصاري الذي جمع القرآن» وقال ابن معين: أسمه ثابت بن زيدء 
ثم قال: أبو زيد سعد بن عبيد يقال: هو الذي جمع» وهو من 
الأوس» وهو والد عميرء أستشهد بالقادسية. قال: وقيل: هو قيس بن 
السكنء ثم قال: أبو زيد قيس بن السكن بن قيس الخزرجي النجاري 


(۱) «الطبقات الکبرئ» ۳/ .٥١۳‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل : أي بعد ترجمة قيس بن السكن» وأبو زيد ثابت» والذي ظهر 
لي أنه تردد بينهما أيهما المرادء وقد جزم قيس هذا آنه شهد بدرًا وأحدًا وبالأخير 
لم يذكره واحد» الذي ظهر لي منه ترجيح الأول. والله أعلم. 


Sg =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مشهور بكنيته شهد بدرا» وهو الذي جمع القرآن» وقال ابن التين: 
أبو زيد هذا أحد أعمام زيد بن ثابت» وهو أحد الأربعة الذين جمعوا 
القرآن على عهد رسول الله اة . 

قال: والعقب: الولد وولد الولد قال ابن فارس: ويقال: بل الورثة 
كلهم عقب" قال: والأول أصح. 

الحديث الثاني : 

حدیث ابن خباب -وهو عبد الله بن خباب» اخو مسلم بن خباب» 
مول بني عدي بن النجارء وقيل : مولى فاطمة بنت عتبة- أن أبا سيل 
E‏ فم إن ا نا ين لم 
الأضاحي› فقَال: ما اتا باكِلِه حى أَسْأل فَانطلَق إلى جيه ا 
-وگان دري - اة بن اغمان فسأ قال : : نه حدَك بعك أَمْر زه 


لما گانوا ينون عَنهُ ِن اكل لُخُوم الأضا ڪی بعد اة يام . 


قلت: هو حديث: «إنما نهيتكم من أجل الفاقة التي دبت فيكم› 
فكلوا وتصدقوا وادخروا» ومذهب علي أن الأمر باق لم ينسخ» ولعله 


آَدٌ ا 


لم يبلغه الناسخ" . 
الحديث الثالث : 
حديث هسام بن عُرْوَةَء عَنْ أيه قَال: قال الرََيْرٌ: لَقِيتُ يَوْمَ بَذرٍ 


° و ت 


کیل ا سید بقاعي کنر مام کا ری بت إا اه وهو 


٤و‏ 
ی د 


يُحُسَیٰ با ذَاتِ الكرش» َقًَال: اتا أَبُو ذَاتِ الگرش. فَحَمَلْتُ عَلَيْهِ 


() «مجمل اللغة) .٠٠١ /١‏ 
)١(‏ فى هامش الأصل: والشافعي نص على أنه لم ينسخ وأنه من أجل الفاقة رجع 
النهى وهذا خلاف ما فى الرافعى و«الروضة). ذكره الإإسنوي في «مبهماته). 


سد حاب المَعَازي gŞËŠررل۷/){‏ 


بالْعَرَة طعت في َيه مات . گال هسام : قَأخْبرْت أن ازير قال: مد 
وَضَعْتٌ رِجْلِي عَلَيْهِ تُمٌ تَمَطَأْتُ» وکان ا اَن تَرَعْتَهًا وَقَدِ انى 
طْرَفَاهًَا. قال عَرْوةً: 5 اا رَسول اله ية فَأَعْطًاءُء ثم أخذها 
آبو بکر» ثم عمر» ثم علمانء فلما قتل وَقَعَث عند آل عَلِيّ» فَطلبَهَا 
َد اللو بن الرَبيْر» كانت عِنْدَهُ حى فل . 

E 
هي شبه العكازة'“» وقد سلف إيضاحها فى الطهارة.‎ 

وق اا ن E Ub‏ الزييرء 
ومدجج: بجيمين وكسر الجيم الأولى» وفتحهاء قال صاحب 
«المنتقى» تدجج في شكته تدجج أي: تخطى السلاح فلا يظهر منه 
شيء فهو مدجج بفتح الجيم وكسرها أي: شاك السلاح تامه. 

وقوله: (ثُمّ تَمَطْأتٌ) قال الدمياطي : المعروف تمطيت. 

الحديث الرابع 

ن عاد بن الصَامِتِ -وَگانَ 

شهد بَذرا- قال: إن رسول اللو ي قال: «بًايعُوني». 

قلت : هذا عقبي بدري أنصاري شجري”" نقيب من القواقل أيضًا 
سموا بذلك؛ لأنهم كانوا في الجاهلية إذا نزل بهم الضيف قالوا قوقل 
حیث شئت› ریدو ذهب حت شت > وقلو طا ت فان لك 
الأمان؛ لأنك في ذمتي. نبه عليه ابن حبان . 


ے 
8 


دت ابی إذرینی غاب الله بن عب الله 


)۱( «مجمل اللغة») ۲/ ۲ 
(۲) ورد في الأصل: أي: من أصحاب بيعة الرضوان تحت الشجرة. 
(۳) «الثقات» ۳/ ۳۰۲- ۲۰۳ 


ع( x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اَن 


حديث عُمَيّل» عَنِ الزهري» عن عُرْوَه » عَنْ عَارِشَة٬‏ 
-وگاد ممن شد برا مع رول الله ل4 تی سَايماء واكك ابنة نة أخيه 
هند نت الوَلِيدِ بن عة -وَهُو مَوْلّى لامرأَو مِنَ الأْصَار- كما نى رَسُولٌ 
ا ناء گا ن لی رج ي الاجا عا الس إل وور من 
میرائ نی أنرَل اله ا e‏ بيه [الأحزاب: ]١‏ فَجَاءَث 

ويأتي إن شاء الله في النكاح”» وکذا رواه بو داود"“ والنسائي» 
وقال: هند بنت الوليد» وكذا سماها الزبير وخالفه مالك» فيما خرجه في 
«موطتئه» من طريق الزهري أيضًاء» عن عروة» عن عائشة» وسماها فاطمة 
بنت الوليد" . وكذا قاله أبو عمر“ تقليدًا لمالك. ولم يذكر ابن سعد 
ولا أبو عمر في الصحابة هند بنت الوليدء ولم يذكر ابن سعد مرة فاطمة 
بنت الوليد» بل ذكر عمتها فاطمة بنت عتبة» وأنها التي تزوج بها 
ا 

قال الدمياطي : ولا أظنه صحيحاء وقد ذكر ابن منده في «الصحابة) 
عن أبي بكر بن الحارث عن فاطمة بنت الوليد آنها كانت بالشام تلبس 
الثياب من ثياب الخز»ء ثم تأتزرء فقيل لها: أما يغنيك عن الإزار» 
فقالت: إني سمعت رسول الله اة يأمر بالإزار» وخالف ابن سعد 


)١(‏ سيأتي برقم )٥٩۸۸(‏ باب: الأكفاء في الدين. 
(۲) آبو داود (۱٦۲۰)ء‏ «سنن النسائى» .1٤-٦۳ /١‏ 
(۴) «الموطأً» ص٤۳۷. ٤‏ 

.٤0٥ /٤ «الاستيعابت»‎ )٤( 

.۲۳۸/۸ «الطبقات الکبری»‎ )٥( 


س تاب القذازي 
قوله في ترجمة سالم فذكر أنها فاطمة بنت الوليد بسند غير طريق 
ماللى O"‏ وفي «امعجم الذهبي»: فاطمة بنت الوليد بن عتبة بن ربيعة 
زوج سالم مولي أبي حذيفة من المهاجرات» تزوجها بعد سالم 
الحارتٌ بن هشام فيما زعم ابن إسحاق الفروي - وليس بشيء - ثم 
قال: فاطمة بنت الوليد المخزومية خت خالد بايعت يوم الفتح› 


RS 
. وهي زوج ابن عمها الحارث بن هشام"‎ 
جنك ا : ل علي الي ئي عَدَاءَ بني علي‎ 


مجلس ڪَلَى فرَاشِي گمَجْلِسك ئي وَجُويرِياٿ يَضربنَ بالف يندب 
من يل ِن آبائي بوم بء ڪٿ الت جاريً: وفيا يي يَعْلَم ما في 
عٍَ. قال بيلة: «لا مولي هدا ولي ما كَنْتِ َقَولِينَ » 

النلدب: أن تدعو النادية الميت بحسن الثناء عليه» والدف: ما يلعب 
به» مفتوح الدال ومضمومها. 

الحديث السابع : 

حدیث ابن عَبّاس : حبني آبو طلحة صَاجِبٌ رَسول اله 4لا -وگان 
ذ شه بنرا مَعَ سول ال يا4 - َال : «لا دل المَلائکة نّا فيه كلب 
ولا صْورَة». بريد صورة التَمَاثيل التي فيهًا الأَرْوَاح. 

وقوله : (يُريدٌ) فهو من قول ابن عباس» كما قاله القابسي» وجزم به 
ابن التين» ثم قال: وقيل : يريد كل صورة إلا ما كان رقما في ثوب . قاله 


.۸٦/۳ المصدر السابق‎ )١( 
في هامش الأصل : وجزم الذهبي في هند بنت الوليد بن عتبة بن ربيعة بأنه تزوجها‎ )۲( 
سالم مول عمها أبي حذيفة.‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


آبو سلمة» وقال مالك: هو أخف مما خرط خرضًا وترك الجميع أحب 
إلي» قيل: المراد بالملائكة: غير الحفظة» وقيل : يدخله غيرها إلا أن 
دخولهم فيه أقل من دخولهم ما لا صورة فيه . 

الحديث الثامن : 

حديث علي في جب الشارف بطوله» سلف في البيع» وقوله: 
(اجتب)» وفي رواية: أجبت» والوجه: جبت. قال ابن التين: كذا 
صوابه. وقوله: (في شرب) هو جمع شارب کتاجر وتجر. 

و(الثواء): السمان جمع ناويةء أي: سميتًا وثمل: سكران. 

و(الْمَهْمَّرئ): الرجوع إلى وراء. قال ابن ولاد تكتب بالياء لأنها 
e‏ 

الحديث التاسع : 

حدیث ابن مَعْقِلٍ -بالعین والقاف- اَن عَلِيَا كبر سنا عَلّى سَهْل بْنٍ 
تيف فال : لَه سهد بَذْرَا» معن (كبر على سهل) آي کر عل جنازته: 

وقد سلف الكلام على عدد التكبير في بابه. 

الحديث العاشر : 


ا 


حديث سام عن بيه عن جده عَمَرَ رضي الله عنهما جين تا ا 
e TT yT‏ 
رَسول الله لله ية قد سهد درا توفي بالْمَدِيَة فعرضها على عثمان» ثم 
الصديق › ثم خطبها رسول الله کل . 

الحديث بطوله» وسيأتي في النكاح . 


ا ا وچ یی ا ل 


(1) «المقصور والممدود» ص٩۸.‏ 


س س دی س س سے سے 
(على العبد)٠‏ و«أفضل الصلاة بعد المكتوبة". 

فیحتمل بالمكتوبة؛ للاحتراز من النافلة» فإنها وإن كانت من 
وظائف الإسلام فليست من أركانه» ويحتمل آن تكون لمراعاة الأدب مع 
لفظ القرآن» وكان بها يُلازم هلذا الأدب كما هو مشهور في الأحاديث» 
ومنها تنکیره المقام في قوله: «وابعثه مقانًا محموداء وهو معین؛ 
لتوافق الآية وهي مقامًا محمودًا. 

الرابعة عشرة: تقييد الزكاة بالمفروضة لتخرج صدقة التطوع ؛ فإنها 
زكاة لغوية. وقيل: للاحتراز من الزكاة المعجلة قبل الحول» فإنها زكاة 
وليست مفروضة الآن. 


الخامسة عشرة: إنما فرق بين الصلاة والزكاة في التقييد. فقال في 
الأولى: المكتوية» وفي الثائية: المفروضة للبلاغة. 

السادسة عشرة: جواز فول القائل رمضان من غير إضافة لفط الشهر 
إلبهء وهو الصواب. 

السابعة عشرة 


الإحسان مصدر أحسن بحسن إحساتا» وهو 


ن ل 

رواه ابر داود )۱٤۲١(‏ رابن ماجه ,)۱٤۰۱(‏ وعبد الرزاق ٩-۵/۳‏ (۵۷۵٤)ء‏ 
وان حبان ۲۴/١‏ (۱۷۳۲) والیږهقي ۳۱۱/۱ وصححه الالباني في «صحیح 
سنن ابن ماجهه (۱۱۵۰). 

۳ رواه مسلم )۲١۳۰۱۱۱۴(‏ كتاب: الصيام» باب: فضل صيام المحرم» رأبو دارد 
(۲٤۲۹‏ والترمذي (۲۳۸)ء والنساتي ۲۰۷/۳ واحمد ۴۲۲/۲ ابو پعلی 
(A-1‏ راليهقي 1۹1/6 

) سباتي برقم (1۱6) كتاب: الأذان» باب: الدعاء عند النداء. 


أخو عبد الله بدري له هجرتان وأصابه بأحد جراحة فمات منها» وفي 
الحا خن لا راه مخ 

الحديث الحادي عشر: 

حديث أبي مَسْعُود البذرِي عَن التي بي قال : «َمَقَةَ الرّجُل عَلّى 
هله ا 

ذكره لأبي مسعود واسمه عقبة بن عمروكما سيأتي ذلك على آنه شهد 
بدرا» وبه صرح في روايته بعد أيضا» وذكره في البدريين أيضصًاء وفيه : 
خلاف» قيل: إنه شهدها. وقيل: نزلها. قال ابن عبد البر: ذهب 
طوائف من العلماء إلى الأول ولا يصح" وقال الحاكم أبو أحمد 
والطبراني : يقال ذلك" وقال البغوي: حدثني عمي ثنا بو عبيد 
قال: إنه شهدهاء وقال البرقي: لم يذكره ابن إسحاق فيهم وفي غير 
حديث أنه شهدها»ء وفى «الكمال» عن ابن إسحاق شهدهاء وقال 
مسلم في «كناه) والكلبي: شهدهاء وأما الواقدي: فقال: لا. 
ولا آختلاف بين أصحابنا فيه» ويقول الكوفيون في روايتهم: 
آبو غود البدري» وليس ذلك يثبت 

الحديث الثاني عشر : 

حديث الرهْري» سَمِعْبٌُ عُروَةَ ب ازير يدت عَمَرَ بُ عَبْدِ العَزيز 
فِي إِمَارَتهِ : أ المُعِيرةُ بن شعْبة الحَضر وَهْو أَمِيرٌ الكوَة فذحل 
پو معو عة بُ عَمرو الأَنصَاري جد رَد ٻن حَسَن -شَهڌ بَذرّا- 
فذكر حديث المواقيت وقد ات فن اة ا 


(۱) «الاستیعاب» .۳۱۹-۳۱۸/٤‏ 
)۲( «المعجم الکبیر» ۱۷/ .۱۹٩-۱۹٤‏ 


س( ۹۲ د اتوضیح شرح الجامع السحیح س 
والإمارة: بكسر الهمزة الولاية» وزيد بن حسن هو ابن علي بن ابي 
طالب» آمه أم بشير بنت أبي مسعود» تزوجها سعيد بن زيد بن عمرو بن 
نفيل فولدت له» ثم خلف عليها الحسن بن علي بن أبي طالب فولدت له 
زيداء» ثم خلف عليها عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي ربيعة المخزومي 
فولدت له عمرا. 
الحديث الثالك عشر: 
e GT‏ > عَنْ ابي مَسْعُود البَذرِيْ 
قال : قال رسول الله کل : «الايتان م مِن آخر سورَة ة البقَرَة مَنْ فَرَأهُمَا في 
ية كمتَاه» . قال عَبْدُ الرَحمَنِ : فََقَيتُ أب مَسعُودِ وهو يطوف بالبَيّتِ» 


ر وو 4ے 


فسالته» RE‏ 
ويأتي في التفسير» أيصًا”“ والآيتان هما «ءَامَنَ السو إلى آخرهء 
قيل: أقل ما يكفي في قيام الليل آيتان؛ لهذا الحديث. يريد مع أم 

القرآن» وقيل : أقله ثلاث؛ لأنه ليس سورة أقل من ذلك. 

وقوله: (فسالته) فيه : الحديث في الطواف» وتعليم العلم والسؤال 
عنه وما خف من الحديث فهو جائز فيه . 

الحديث الرابع عشر: 

حدیث عِتبان بن مالك -وَگان مِنْ أضحاب رسول الله ل ي ممن شهدَ 
برا مِنَ الأنصار- أنه انى رَسول اله كية. 

هذا الحديث ساقه في باب صلاة النوافل جماعة» بطوله'. 


(1) ليس في التفسير إنما هو في فضائل القرآن بأرقام »)٠٠٤١( »)٥٠٠۹( »)0٠٠۸(‏ 
.)٤٠٥۱(‏ آنظر : «تحفة الأٌشراف» ۷/ ۳۳۰ .)444۹٩(‏ 
)۲( برقم (AD‏ 


وتاب المَغازي 

قال البخاري: وحَدَننًا أحْمَدُ -هُوَ ابن صَالِح المصري- بإسناده إلى 
الزهري ثم سات الحضري وو خد بي سَالِم وَهْوَ مِنْ سَرَاِهمْ عَنُ 
حديث محمود بن ن الربيع» ان بو مالك ف 

والسراة: الخيار» ومحمود بن الربيع هو ابن سراقة أنصاري 
خزرجي له رؤية» مات سنة تسع وتسعين عتبان بن مالك بن عمرو بن 
العجلان بن زيد بن غنم بن سالم الخزرجي السالمي بدري» توفي 
زمن معاوية» وله رواية. 

الحديث الخامس عشر: 


£ ەر 


حديث الرهري : آخبرني بد الم بن اء بن عة -وگان ِن ار 
بني عَڍِيٰ» گان ابوه سهد بَذرَا مَعَ التي لاء غم اسل عفدا ن 
مَظْعُونِ عَلى البَحْرَيْن»› وکال شد دوا وهو شال لاه عدر 


ر اھ م 


2 
2 
ا 


عبد الله بن عامر بن ربيعة هو ابن مالك بن عامر بن ربيعة بن حجر بن 
سلامان بن مالك بن ريعة بن رفيدة بن عتز» أخي بكر وتغلب بني وائل بن 
قاسط بن أفصى حالف عامر الخطاب بن نفيل ثم تبناه» وأسلم قبل 
دخول النبي و لا بي دار الأرقم» وهاجر إل الحبشة الهجرتين ۲ جمیعًا معه 
أمرآته ليل بثت أب حثمة العدوية: وشهد بدرًا وما بعدها» ومات 
قبل قتل عثمان بأيام» ولابنه صحبة أآيضًاء وهو الخ الأكبرء أا 
الأصغر عبد الله بن عامر بن ربيعة» ولد سنة ست من الهجرة» ومات 
سنة خمسين قاله الذهبي""' وقال الدمياطي: سنة أربع وخمسين . 
وقيل : سنة تسع وثمانين. وقيل: سنة خمس. 


.٥۲١/۳ «س أعلام الشلاء»‎ )١( 
یر اک‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقدامة أخو عثمان وعبد الله والسائب بن مظعون بن حبيب بن 
وهب بن حذافة بن جمح› شهدوا بدرًا إلا السائب» وخالف الكلبى 
في الشات فال دى" 

وزينب بنت مظعون زوج عمر أم عبد الله وحفصة» IY‏ 
مظعون (أ- خخ خطات وحاطب ابني الحارث بن معمر بن حبيب»› 
وكانت صفية بنت الخطاب عند قدامة؛ نة شرب الخمر»› ا 
FN SETA E E O ED FRIEEE‏ 
فجلده الحد عمر»ء ولم يحد أحدا من أهل بدر إلا قدامة» وغاضب 
عمر» وقال عمر: ما وليت أحدًا لي فيه سواء إلا قدامة» فلم يبارك 
لي فيه یرید لأنه صهره فخلیٰ فرأی عمر في منامه آنه قیل له: صالح 
قدامة فإنه أخوك فاستيقظ فقال: على به فأتى فأخبرء فقال عروة: 

الحديث السادس عشر: 

حديث الرهُرِيٰ» عن سَالِم : خر رَافِعٌ بن حیج عَبدَ الله بن عُمَرَ 
أن عَمَيْهِ -وگاتا شهدا بذرًا- ابراه ا ل ا ا 
المَرَّارع. قَلْتٌ لِسَالِم: أتكريها أَنْتَ؟ قا ل: َعَم إن ن رَافعًا أكَتَرَ على 


ع 


(۱) قاله ابن سعد فی «الطبقات»: .٤١١/۳‏ 

(۳) کذا بالأصل الفح أن قتيلة بنت مظعون هي أم حطاب وحاطب» آنظر: 
«الطبقات الکبری» لابن سعد ۲۰۱/۴ و«الاستیعاب» )۲٤۹٥۵( ٤۸٦/۳‏ ترجمة 
معمر بن الحارث الجمحی» و«أسد الغابة» )٥٠١١( ۲۳۲١ /٥‏ ترجمة معمر أيضًا. 

(۳) رواه عبد الرزاق في فالضفة 4/ ° (VV)‏ والبيهقي في «السنن» 
۸ء من طريق الزهري عن عبد الله بن عامر. 


_— ڪتابُ المَغّازي 


هذا الحديث تقدم أصله في المزارعةء وأن النهي إنما هو عن بعض 
ما يخرج منها. وعماه ظهير ومظهر ابنا رافع بن عدي بن زيد بن جشم بن 
حارثة كما نبه عليه الدمياطي» ولم يشهدا بدرًا إنما شهدا أحدا وشهد 
ظهير العقبة الثانية . 

قلت : وقتل ظهیر بخیبر زمن عمر قتله غلمان له» فأجلیٰ عمر آهل 
خيبر من أجل ذاك؛ لأنه كان بأمرهم. 

الحديث السابع عشر : 

حديث عَْدِ الله بن سداد بن الهّادي الليثي قال: ر 
mS‏ ` 

قد سلف الكلام على جماعه في الباب قبل هذا. 

الحديث الثامن عشر: 

حديث عمرو بن عَوفي -وهُوحَلِيف لبي عَامرِ بن وي وگان شه 
برا مع رسول الله ا- أن رَسول الل اة بعَتٌ ابا عَبيدَة بن الجَرًاح إلى 

وقدوم مال البحرين سلف في باب : قدا المشركين ا وعمرو هذا 
أنصاري أيضا كذا هو هنا عمرو» وكذا هو عند ابن إسحاق» وسماه 
موسي بن عقبة وأبو معشر والواقدي عمير بن عوف بالتصغير» وكذا 
سماه ابن سعد» وقال: إنه مول سهيل بن عمرو ويکنىٰ أبا عمروء 
كان من مولدي مكة» نزل على كلثوم بن الهدم لما هاجر» وشهد مع 
بدر أحدًا والخندق» والمشاهد كلهاء مات فى خلافة عمر بن 
N‏ 


(۱) سلف برقم .)۳۰٤۹(‏ (۲) «الطبقات الكبرئ» .٤٨۷/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث التاسع عشر: 

حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أنه گا ن َل الحيَاتِ كلها م 
حدق بُو لباب الذي أن الس ل هى عَن ثل نان الوت اسك 
نها . 

وقد سلف في دار ذكر الجن» وسلف ذكر أبي لبابة واضخًا مع 
إخوته» واسمه بشير بن عبد المنذر» وكان قارف ذنبًا وربط نفسه 
بسلسلة» وأقام تسعة عشر يومًا لا يأكل» فإذا كان وقت الصلاة أتته 
ابنته فحلته فيتوضأً» ثم تربطه» وحلف لا يحله أحد حتى يكون النبي 
يا هو الذي يحله فتاب الله عليه» وحله النبي لا . 

الحديث العشرون: 

حدیث انس أن رجالا مَِ الأَنصَارِ انوا ر سول الله اة فَمَالوا : 
لذن لا فرك لانن ايتا عَبّاس فِدَاءَه. قال : «والله لا تدعون مِنه 


22l 


درهما) . 

وقد سلف في الجهاد في باب: فداء المشركين” . 

الحديث الحادي بعد العشرين 

a‏ الكندي 
-وگان حَليمًا لني هره گان مِمَنْ شهد بَدرَا م رسول الله يا أ حبره 
نه قال لِرَسولِ اله يا : ارايت إن لَقَيتُ رَجُلاً من الكُمَّار. . 

الحديث كذا هنا المقداد بن عمرو. 


)١(‏ ورد في هامش الأصل : ذكر السهيلي حديثا بسند فيه مقال ومرسل أن فاطمة حلته. 
(۲) سلف برقم .)۳۰٤۸(‏ 


سد ڪتابُ المَعَازي 


وكذا ذكره بعد في تسمية من شهد بدراء وكنيته أبو معبد» وذكر في 
الطهارة المقداد بن الأسود""» والصحيح ما هناء والأسود إنما رباه 
فنسب إليه وتبناه» ويقال: كان في ره وال کان عا ا 
فتبناه» ولا تصح عبودیته. قال ابن حبان: وکان أبوه عمرو حالف 
كندة فنسب إليها"» وهو من بهراء بن عمرو بن الحاف بن قضاعة» 
أصاب أبوه دما في قومه فهرب إلى كندة مخالفهم» ثم صاب فيهم 
دما فهرب إلى مكة» فحالف الأسود بن عبد يغوث بن وهب بن عبد 
مناف بن زهرة» فتبناه الأسود» ومات في خلافة عثمان. 

eS 

سلون کم لواد [النور: ]٦۳‏ إلا أن لواذا مصدر لاوذ ومصدر لاذ 

وقوله : (قطع إحدى يدي» ثم أسلم فقال کل : «لا تلء إن تله 
اله میک قبل أن تقتله وك مره قبل أن ول كمه التي اله ). 

معن َه بمنْزلتك قبل أن تفْمْلَهُ» أي: مسلم مثلك محظور الدم» 
جب الإسلام عنه قطع يدك وكذلك لوكان قبل لجب إسلامه ذلك عنه. 

وقوله : ( «وإنک بِمنْرْلته» إلى آخره» فيه تأويلات : 

أحدها: أن دمك صار مباخًا بقتلك إياه بالقصاص بمنزلة دم الكافر 
بحق الدين» ولم يرد إلحاقه بالكفر قاله الخطابي” . 


(1) سلف ذكر المقداد بن الأسود في باب: من لم ير الوضوء إلا من المخرجين برقم 
(۱۷۸) من حدیث على بلفظ : كنت رجلا مذاءً. 

.۳۷١ /۳ «الثقات»‎ )۲( 

(۳) «أعلام الحدیث» ۳/ .١۷١١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الداودي: يکون آثمَا کما کان هو آثم في کفره فجمعکما اسم 
الإثم» ويبين ذلك حديث أسامة. وقال عبد الملك أي: أنت عنده حلال 
الدم قبل أن يسلم كما أنه عندك حلال الدم. وقالت الخوارج» ومن يكفر 
المسلم بالكبيرة أي: يكون كافرًاء ويبعده على قولهم أنه متأول في قتله 
أنه آسلم مكرها» وقیل: أراد قتله مستحلا. 

الحديث الثاني بعد العشرين : 

حديث أنس في قتل بي جهل ضَربَة ابنا عَفْرَاءَ قال : أنت أ 
جَهُل. . الحديث» أي: أنت المقتول الذليل يا أبا جهل على جهة 
التقريع والتوبيخ» وإظهار التشفي . 

أو قوله: (وَهَل فَوْقَ رَجلِ قتلتموه) . 

وقال أبو مجلز: قال أبو جهل: فلو غير أكار قتلني . 

يريد نهم يريدون قتله» وتعاونوا عليه» وإن لم يتولوا ذلك؛ لأنه إنما 
قتله ابنا عفراء وهم أنصار عمال أنفسهم ولذلك قال: فلو غير أكار قتلني 
لتسلیت بقتل رجل وجيه ولا تسلية في النار وإنما سمى القاتل أكارا؛ 
ال ا وهي الحفرة. 

وقوله : (فَلَو عَيْرٌ أكارِ َتلّني) تقديره لو قتلني غير أكار؛ لأن (لو) 
لا يأتي بعدها إلا الفعلء ولا يأتي الأسم. 

الحديث الثالث بعد العشرين 


ب 


ت 


حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهماء > عن عمَرَ له له قال : ° 
الب اة قلت لبي بخر: آنظلق پا إلى إوانتا مِنَ الأئصار. ََقَينَا 
مِنْهُمْ رَجُلَانِ صَالِحَانِ شهدا بذرّاء فَحَدَنْتُ عُرْوَة بن الرْبيْر» فَقَال: 


سے ”تاب المَعَازي 


عويم بن ساعدة بن عائش بن قيس بن النعمان بن زيد بن أمية بن 
زيد بن مالك بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالك ب بن الأوس» 
وأصله من بلي عقبي بدري كبير» وليس في الصحابة عويم بن ساعدة 
سواه. ومعن بن عدي هو ابن الجد بن العجلان خو عاصم بن عدي 
بلوي حليف بني عمرو بن عوف عقبي بدري مشهور» قتل باليمامة. 
وبنو العجلان من بلي بن عمرو بن إلحاف بن قضاعة حلفاء بني 
عمرو بن عوف من الأنصار. 

الحديث الرابع بعد العشرين : 

حدیث قيس قال: گان عَطَاءٌ - 
قال عُمَر 4 4: لأَقَصلنَهُمَ عَلَى مَنْ بَعْدَمُمْ. 

فيه فضل ظاهر لهم . 

الحديث الخامس بعد العشرين : 

E‏ ا 

سَمِعْتٌ الي بي يقرا في المَغْرب بالطورِء ريك آل ما َر الإيمان 

في فلي . رغلا اليك مله ي الور اا E‏ 
ثبت» ومنه : وق فی بويك أي : أجلسن على أحد الأقوال فيه . 

الحديث السادس بعاد العشرين : 

ال لري ون الرري٬‏ عن مُحَمڍِ بن جير بن مظوم٬‏ عن 
بيه : ; أ الس ية قال في أَسَارئ بَذر: «و کان المُطْمِمٌُ بُ عَدِيّ حي ثم 
لمي في هاولاء التنتی رهم ل . 


(1) سلف برقم )۷10( باب: الجهر في المغرب» وبرقم (۰۰) باب: فداء 
الحشركين. 


O =‏ ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

هذا الحديث سلف في الخمس”' واليد التي كانت للمطعم قيامه 
في نقض الصحيفة ودخول النبي يه في جواره. 
الحديث السابع بعد العشرين 
TT‏ سَعِيدِ ن المُسَيّبٍ وَفَعَتِ الفنتة الأولّى 

SR eT 

ي الحر- فلم ت بي مِنْ أَضحَاب الحْدَيْية أحَدّاء ثم وَقَعَتِ الله 
تم زي ولتاس تاع. 

قوله : (يَعْني : مَل عُْمَانَ) إلى آخره نسب إلى الوهم» يوضحه أن 
عليًا والزبير وطلحة وسعدا وسعيدا وغيرهم # كثيرا عاشوا بعد ذلك إلى 
صفين» بل ذكر أبو العباس بن عقدة أن نيفا وسبعين رجلا شهدوها من 
البدريين مع أختلاف فيه لا جرم. 

قال الداودي: عني بالفتنة الأول مقتل الحسين بء والثالثة الفتنة 
التي كانت بالعراق مع الأزارقة وغيرهم. 

وقال ابن التين : الثانية يحتمل أن تكون يوم خرج بالمدينة أبو حمزة 
الخارجي؛ لأن يحيى بن سعيد قال: لم نترك الصلاة في مسجد رسول 
الله ية منذ كان الرسول إلا ثلاثة أيام: لما قتل عثمان» ويوم الحرة قال 
مالك: ونسيت الثالثة. قال: محمد بن عبد الحكم هو يوم خرج بها 
أبو حمزة الخارجي . قال مالك: قتل يوم الحرة سبعمائة ممن حمل 
القرآن. قال أبو القاسم : أشك أن فيهم أربعة من الصحابة. 

وقوله : (طبًاح) أصل الطباخ القوة والسمن كما قاله الخليل"» 
(۱) سلف برقم (۳۱۳۹) باب: ما من النبي ييه على الأسارى من غير أن يخمس. 
(۲) «العین» .۲۲٣ /٤‏ 


or 
» 
or 
» 


کے عب یں« 
اما ف کے ا عا و اف رن 
بالهمزة من حسن الشيء. 
والثاني: متعد بحرف الجرء كأحسنت إليه 
والإحسان في هلا الحديث بالمعنى الأول؛ 
العبادات ومراعاة حق الله ومراقبته. 


:ا أوصلت إليه النفع 
إنه يرجع إلى إتقان 


تراه قن براه آن تعبد 
عبادة من یری اه تعالی ویراء الله تعال؛ فإنك لا تستبقي شیا من 
الخضوع والخشوع والإخلاص وحمي القلب والجوارح» ومراعاة 
الآداب الظاهرة والباطنة مادمت في عبادته» وإن عرض عارض فنادر 
وإنما تراعي الأداب المذكورة إذا رأيته ورآك؛ لكونه براك لا لكونك 
تراه» وهلذا المعنى موجود وإن لم تره لأنه يراك. 

وحاصله الحث على كمال الإخلاص في العبادة ومرافبة الله تعالل 
في جميع أنواعها مع قيام الخشوع والخضوع والحضور. 

فحال من غلب عليه مشاهدة الحق كأنه يراء. ولعل هه الحالة هي 
المشار إلبها بقوله #هاة: «وجعلت قرة عيني في الصلا. 

والثاني: حال من بغلب عليه أطلاح الحق عليه وإلبه الإشارة بقوله 
تعال : ایی بك ين مم € [الشمراء: 1۲١۸‏ 


۲ رواء الساني ٩۲/۷‏ واحمد ۱۲۸/۳ واین ابي عاصم في *الزهده (٨۳٣‏ واب 
يعلى ۲۰۰-۱۹۹/1 (۳4۸۲). رالطلبراني في «الأرسطه / ۲۱ (0۲۰۳)» 
والحاکم ۱١۰/۲‏ والیبهقي ۷۸/۷ وقال ابن حجر في Wr‏ 
إستاده حسن» وصححه الألباني في اصحيح الجامع؛ .)۴٠۹۸(‏ 


— كتابُ المَعَازي :اا 
بفتح الطاء» وتخفيف الباءء ثم أستعمل في العقل والخير» فقيل : فلان 
المال يغشى رجالا لاطباخ لهم كالسيل يغشىل أصول الدندن البالى 

الدندن: بكسر الدالين وبالنون وهو ما آسود من النبات لقدمهء 
وعبأارة الخطابي هو بخاء معجمة مخفف من ل عقل له" وعبارة 
«الصحاح»: رجل ليس به طباخ -أي: قوة ولا سمن- ثم ذكر البيت 
ا 

وقوله: (ثمٌ وَقَعَتِ التالَِةَ َكَمْ تَرتَفِعْ) قال الدمياطي : المعروف: 
ولو وقعت الثالثة لم ترتفع إلى آخره كما رواه ابن أبي خيثمة: حدثنا 
نصر بن المغيرة البخاري› تنا سفيان» عن يحيیٰ ”يعني ابن سعید- 
قال: سمعت سعيدا يقول: وقعت فتنة النار فلم تبق من أهل بدر 
أحدا ووقعت فتنة الحرة فلم تبق من أهل الحديبية أحدًا» ولو وقعت 
GE‏ 

الحديث الثامن بعد العشرين: حَدِيت الافك : 

وفيه : تعيين مسطح › وأنکر» انه سهد ندرا وقد سلف بطوله فی 
بات ديل الام وات فى بوك 4 وف (ستاد عبد اك بن 
عمر بن عاصم النميري الرعيني قاضي إفريقية› آنفرد به البخاري» 
وهو مستقيم الحديث› مات سنة تسعين ومائة» وولد سنة ثمان 
وعشرين ومائة» نقله الدمياطى عن أبى على فى «المعرب». 
(۱) «أعلام الحديث» ۳/ .٠۷١١‏ (۲) «الصحاح» .٤١۷/١‏ 
(۴) سلف برقم (۱٦۲۷)ء‏ كتاب: الشهادات. 
(٤)‏ في الأصل أعلاها : كذا. وورد تعليق عليها في الهامش نصه: وإنما يأتي بعد غزوة 

بني المصطلق وبعد [قلت : سيأتي برقم )٤۱٤١(‏ في باب : حديث الإفك]. 


ع۰ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الحديث التاسع بعد العشرين 
ا هله e‏ 


ما وَعَدَكَمْ رب ا ا قال تَافِعٌ: قال عَبْد الله : قال 
E‏ یا رَسول الله» ناوي ناسا آَمُرَاتًا؟ قال رسو الله 


TE o 06 


ا : «ما انتم َع لا فلت ين٠‏ 
جوع من سهد بنرا ِن فرش من صرب ب لَه بِسَهْوِهِ وأجره أحَدّ 
واو ن فکان عَروة بن الرْبَيْر قول RE‏ 


اھ م ات ع 

وقول الزبير : قسمت سهمانهم يريد المهاجرين» وقوله: فكانوا مائة 
قال الداودي: الله أعلم. هل هو من كلام الزبير فدخله بعض الشك 
لطول الزمان أو من قول الراوي عنهء وإنما كانوا أربعة وثمانين 
وكانت معهم ثلاثة أفراس فأسهم لها بسهمين» سهمين وضرب ولاز 
لرجال کان بعثهم في بعض آمره بسهامهم مع آهل بدر وبشرهم نیل 
أجورهم» وكانوا في عدادهم» ولعل قول الزبير يصح على أن من 
غاب عن شهود بدر» وضرب له بسهمه مثل عثمان بن عفان هم تمام 
المائة ممن شهدها. 


E SS SS 


۲ - باب َشمِية مَنْ سُميّ مِنْ أَهُلِ بَذرِ قي الجامِع 
[الذِي أبو عبد اله عَلَّى حخُرُوفِ المُعْكَمً] 
انب مُحَمَدٌ بن عَبْدِ اله الهاشمئ بيا اياس بن البْكيْرء 
E‏ بي بر المُرشِيّ٬‏ مء م عند 
المُصلِب الهَاشِمِئ› حاطب بن ابي بَنَعَةَ حَلِيف لِقَرَبْش» 
ا حُلَبْقَة ن ُنْب نن ريع الفَرَشِي م حارتة بن ا 
اللاك چ س عدي الأنْصاريء خنیس بن ا 
TT SS‏ 


ا ا 
هير بن افع الأنصاري وأځوه» عبد اله بن عَنْمَانَ وبکر 
الصُدَيق الفُرشي E‏ الهُذلِىء عُعَبَةُ بن 
مَسعُوو الهُڌلِيٰ» عَبْد الرَحمَنِ بن عَوْفي الوهْري» عَبيْدة بن 
الحَارث القَرَشئ» عَبَادَة بن الكافتف الأنْصَارِي» عُمَرُ بن 
الطاب العَدَوِيْ عُْمَان بن عَمَانَ المُرَشي حَلفَهُ الس كلا 
E E‏ ا 
عمرو بن ڪوف حَلِيفُ بني عَايرِ بن لُويَ٬‏ عُفَبَه ُن عَمْرو 
N E‏ 


ع9٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأنصَارِئ» عُوَيْمُ ُن سَاعِدَةَ الأنصَارِيْء عِنَبَان بن مَالِكِ 

الانضارىء فدات بن ونه فاد بن النعمات 

الأَنْصَاري» مُعَاد بن عمرو بن الجَمُوح» ا ع 

واو مَالِك بن ن رَبيعَةَ أ ا الأنصاريٌء مار 

الري الأنْصَاري» معن بن عدي الأَْصَارِيٌء مسح و 

آئاثة بن باد بن المُطلِب بن عَبڍ متافي» مداد بن عَمْرو 

الكندي حلیف بي زره هلال ر ا الأنْصَارِي 4 

[فتح : 1/V؟"[‏ 

النبى يي محمد بن عبد الله الهاشمى» عبد الله بن عثمان أبو بكر 
ال الو عر و ت الى عة بن عن 
القرشي ؛ خلفه النبي بي على ابنته وضرب له بسهمه وأجره» علي بن 
بي طالب الهاشمي» بلال بن رباح مولي أبي بكر القرشي» حمزة بن 
عبد المطلب الهاشمي» حاطب بن أبي بلتعة حليف لقريش› 
أبو حذيفة بن عتبة بن ربيعة القرشي» حارثة بن الربيع الأنصاري قتل 
يوم بدر» وهو حارثة بن سراقة كان في النظارة» خبيب بن عدي 
الأنصاري» خنيس بن حذافة السهمي» رفاعة بن رافع الأنصاري› 
رفاعة بن عبد المنذر» أبو لبابة الأنصاري» الزبير بن العوام القرشي› 
زيد بن سهل» أبو طلحة الأنصاري» أبو زيد الأنصاري» سعد بن 
مالك الزهري» سعد بن خولة القرشي» سعيد بن زيد بن عمرو بن 
نفيل القرشي» سهل بن حنيف الأنصاري» ظهير بن رافع الأنصاري 
وأخوه» عبد الله بن مسعود الهذلي» عبد الرحمن بن الزهري» 
عبيدة بن الحارث القرشي» عبادة ااا الأنصاري» عمرو بن 
عوف حليف بني عامر بن لؤي» عقبة بن عمرو الأنصاري» عامر بن 


_— ت ڪتابُ المَعَازي 


ربيعة العنزي العدوي» عاصم بن ثابت الأنصاري» عويم بن ساعدة 
الأنصاري» عتبان بن مالك الأنصاري» قدامة بن مظعون» قتادة بن 
النعمان الأنصاري» معاذ بن عمرو بن الجموح» معوذ بن عفراء 
واو مالك بن رع ابو اشا ا فار حح ن انان بن 
عباد بن (المطلب) بن عبد مناف» مرارة بن الربيع الأنصاري› 
معن بن عدي الأنصاري» مقداد بن عمرو الكندي حليف بني زهرة» 
هلال بن أمية الواقفي . 

هذا آخر ما ذکره البخاري» وما ذکره في (خبیب بن عدي) قد سلف 
الأعتراض في كله وإنما هو بيب بن ياف فراجعه ‏ ويقال؟ 
خبيب بن إساف» عن خبيب بن عبد الرحمن» أن جده هذا خبيبا 
ضرب يوم بدر فمال شقه فتفل عليه رسول الله و ورده» E‏ 

وما ذكره في (رفاعة بن عبد المنذر أبي لبابة) إنما هو بو لبابة بن عبد 
المنذر» وليس ب (أبي لبابة) كما نبه عليه الدمياطي » واسم أبي لبابة بشير 
کا 

ار اهاري فو بن النكن كماسات فين الاب فل" 

وأخو ظهير سمه مظهر بن رافع كما سلف في الباب قېله"" . 

ونه لم يشهد بدرا بل أحدًا» وشهد ظهير العقبة الثانية . 


() في الأصل : (عبد المطلب) والمثبت من اليونينية وهو الصحيح. 

(۲) آنظره في شرح الحديث الخامس من الباب السابق. 

(۳) قاله ابن سيد الناس في «عيون الأثر» ٤٠١ /١‏ والذهبي في «تاريخ الإسلام» 1۹/۲. 
(5) انظره في شرح الحديث التاسع عشر من الباب السابق. 

)٠(‏ آنظره في شرح الحديث الأول منه. 

(0) انظر السابق. 


ع٠‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وما جزم به في عقبة بن عمرو قد سلف الآختلاف فيه في الباب 
قبله» وشهد العقبة مع السبعين» وكان أصغرهم» عرف بالبدري لنزوله 
بها او لمرله بهاء وا خود مود معاد وغر ق ستو غفراء شھدوا برا 
اسلف آمهم وشهدها أيضا معاذ ومعوذ وخلاد بنو عمرو بن 
الجموح» ومعاذ هو الذي ضرب ساق أبي جهل فقطعهاء وضربه 
-أعني : معاذا- ابنه عكرمة على عاتقه فطرح يده فتعلقت بجلدة» ولم 
يذكر ابن إسحاق معوذاء ذكره كله الدمياطي وزاد -أعني ابن إسحاق- 
للثلاثة رابعا يسميه رفاعة شهد عنده بدرّاء وأنكره الواقدي» ومعوذ 
بكسر الواو» وكان الوقشي يأبى إلا الفتح» وما ذكره في جرح يده» 
وتعلقها بجلده هو ما ذكره ابن إسحاق بزيادة: لقد قاتلت عامة يومي 
وإني لأسحبها خلفي» فلما آذتني وضعت عليها قدمي ثم تمطيت حت 
ا 

قال عیاض : وزاد ابن وهب في روایته : فجاء يحمل يده فبصق عليها 
رسول الله بيه فلصقت”. قال ابن إسحاق: ثم عاش إلى زمن 
عثمان . 

وما ذكره في مرارة وهلال سلف التنبيه عليهما في مقتل خبيب وأنهما 
ليسا بدريين» ومرارة ومعن““ بكريان حليفا الأنصار. 

وقوله في مسح بن أََائَةَ بن عَبَاِ بن المْصّلِب» كذا صوابهء 
وادعى الجياني أنه وقع في نسخة أبي زيد: ابن عبد المطلب. 


(۱) «سيرة ابن هشام» ۲/ .۲۷١ -۲۷٥‏ 

.۳۲٤ /۱ «الشفا»‎ )۲( 

۳) «سیرة ابن هشام» ۲/ ۲۷۵- .۲۷١‏ 

() ورد في هامش الأصل: يعني : ابن عدي. 


سے كتك الققازي («u‏ 
ور ناقلب كاف يحة نالفي 

وما ذکره في سعید بن زيد بن عمرو بن نفيل هو کذکره عثمان بن 
عفان فيهم حيث ضرب له بسهمه» قدم من الشام بعد ما قدم رسول 
الله ية من بدر فكلمه» فضرب له بسهمه وأجره» وذكر ابو عمروء ثم 
وهب بن أبي سرح أخو عمرو بن بي سرح» وحکاه عن موسىٰ بن 
عقبة"» وليس في «مغازيه». نعم ذكر عن ابن هشام عن غير ابن 
إسحاق وهب بن سعد بن أبي سرح العامري”"» ولا نعرف ثلاثة 
ھدوا تدرا اب وجك وان إلا مخن بن يزيد بن الأغنس السلمي 
على قول» والأكثر على آنهم لم بشهدوها) ووقع في مسلم: 
سعد بن عبادة“ ولم يصح» وإن ذكره الواقدي والمدائني وابن 
الكلبي فيهم» ولم يذكره ابن عقبة وابن إسحاقء وكذا من عد جابرًا 
ا واختلف في شهود ا قتادة ا 

وجملة من شهدها بخلف ثلاثمائة وثلاثة وستون» مائة وخمسة 
وتسعون من الخزرج»› وأربعة وسبعون من الأوس» وأربعة وتسعون 
من المهاجرين وهو أكثر من عدد آهل بدر» ونظير ذلك ما وقع في 
العقىة. 


(1) «تقييد المهمل» ۲/ 1۷۳. 

.٠١١/٤ آنظر:«الاستیعاب»‎ )۲( 

(۳) «سیرة ابن هشام» ۲/ ۲۳۲. 

(5) آنظر: «الروض الأنف» .٠٠۲/۳‏ 
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وأول قتيل من المسلمين يوم بدر مهجع مولى عمر بن الخطاب» 
رمي بسهم فقتل ثم حارثة بن سراقة“. 

واستشهد مع رسول الله َيه من المسلمين يوم بدر عبيدة بن 
الحارث» وعمير بن ابي قاض ابن ستة اعشر أوسبعة اعشر: وعمير بن 
الحمام» وسعد بن حثمة» وذو الشمالين وغيرهم ستة من المهاجرين 
وثمانية من الأنصار» ستة من الخزرج» واثنان من الأوس. 

وقتل من المشركين سبعون» وأسر سبعون» ومن مشاهير القتلى عتبة 
وشيبة ابنا ربيعة والوليد وأبو جهل بن هشام وأخوه العاصي قتله عمر. 

ومن الأسرى الذين أسلموا العباس» وعقيل ونوفل بن الحارث بن 
عبد المطلب. ويذكر آن العباس كان جسيمًا أسره أو اليسر سعد بن 
عمرو» وكان دميمًا فقيل للعباس لو أخذته لوسعته كفك فقال: ما هو 
إلا أن لقيته فظهر في عيني كالخندمة”" وهو جبل بمكة. 

ومنهم خالد بن الأعلم وهو القائل : 
ولسنا على الأعاقب تدم كلومنا ولكن على أقدامنا تقطر الدما 

وهو أول من فر يوم بدر فأدرك وأسر» وأول أسير فدي منهم . 

أبو وداعة بن صبيرة السهمي” . 


(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۲/ ۲۹۷. 
(۲) في هامش الأصل: صوابه كعب. 
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سے ڪت الققازي ‏ ::eueueueueueuا.‏ )4 

فصل : 

روئ محمد بن السائب الكلبي» عن أبي صالح عن ابن عباس رضي 
الله عنهما آنه ی قال يوم بدر: «من قتل قتیلا فله سلبه» ومن جاء بأسير 
فله سلبه» فجاء أبو اليسر بأسيرين» فقال سعد: أي رسول الله اما وال 
ما كان بنا جبن عن العدو”“ الحديث» والمشهور أن هذا كان يوم حنين 
والكلبي ضعيف» وروايته عن ا صالح» عن ابن عباس مخصوصة 
بمزيد تضعيف . 

فصل : 

وهلك أبو لهب بالعدسة فرمي بعود في حفرة وقذف عليه بالحجارة 
من بعيد حت وري . 

فلما أوقع الله بالمشركين يوم بدر ما وقع قالوا: إن ثأرنا بأرض 
الحبشة فلنرسل إلى ملكها يدفع إلينا من عنده من أتباع محمد بمن 
قتل منا ببدر» وبعثوا عمرو بن العاص وابن أبي ربيعة إلى الحبشة» 
فلما بلغ ية مخرجهما بعث عمرو بن أمية من المدينة إلى النجاشي 
بکتاب . ذکره أبو عمر" . 

ذكر ابن سعد بعد ذلك سرية عمير بن عدي إلى عصماء بنت مروان 
لخمس ليال بقين من رمضان» على رس تسعة عشر شهرًا من مهاجره» 
ثم سرية سالم بن عمير إلى أبي عفك اليهودي في شوال على رس 


)1( عزاه الزيلعى فی (نصب الراية» / ° لابن مردویه فی (اتفسیره) وساقه بسنده. 
(۲) «الدرر» ص١١١.‏ 
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عشرین شهرا من مهاجره""» وقال ابن إسحاق: لما قدم رسول الله لاز 
المدينة -يعني : من بدر- لم يقم إلا سبع ليال حتى غزا بنفسه يريد بني 
سليم فبلغ ماء من مياههم يقال له: الكدر فأقام عليه ثلاث ليال ثم رجع 
إلى المدينة» ولم يلق كيدا" وذكر ابن سعد غزوة بني قينقاع يوم السبت 
نصف شوال علیٰ رأس عشرين شهرًّا من مهاجره"" . 

قال ابن إسحاق: ثم غزا بو سفيان بن حرب غزوة السويق في ذي 
الحجة“ . قال ابن سعد: لخمس خلون منها يوم الأحد على رأس أثنين 
وعشرين شهرا من مهاجره ثم غزوة قرقرة الكدر ويقال قرارة الكدر نصف 
المحرم على رأس ثلاث وعشرين شهرا من مهاجره» وهي من ناحية 
معدن بني سليم بينها وبين المدينة ثمانية برد . 

فصل : 

ذكر البخاري بعد وقعة بدر غزوة بني النضير» ونقل عن الزهري عن 
عروة آنها كانت على رأس ستة أشهر من وقعة بدر قبل أحد. قال: 
وجعلها ابن إسحاق بعد بئر معونة وأحد. 

ثم ذكر بعده قتل كعب بن الاأشرف» وقتل أبي رافع ثم أحد» وكذلك 
ابن سعد جعل غزوة بني النضير بعد بئر معونة والرجيع بشهر في ربيع 
الأول على رأس سبعة وثلاثين شهرا من الهجرة فكانت بئر معونة 
والرجيع في صفر قبلها على رأس ستة وثلاثين» وكانت قبلها في 


(۱) «الطبقات الکبریئ» ۲/ ۲۷- ۲۸. 

(۲) آنظر: «سيرة ابن هشام» .٤۲١ -٤۲١/۲‏ 
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1/۲ «سيرة أبن هشام)‎ )٤( 

.۳۱١ -۳۰ /۲ «الطبقات الکبریئ)‎ )٥( 


( ۷ سے اتوشیع شں اجان اسع سے 

فائدة: الألف واللام في E‏ 
خسنا ای وراد [یرنس: ]۲١‏ ول جرا 
لحن ۰ ولخي إا أله ب الخيي) [البفرة E‏ 

في القرآن ولترتب الثواب عليه سال عنه جبريل اغ8. 

لاء أصل الساعة مقدار من الزمان غير معين لقوله تعالى : 
تا َأ َر امَو [الروم: ]٠١‏ والمراد بها هنا يوم القبامة» وقد يطلق 
في عرف الميقاتيين عل جزء من أربعة وعشرين ج 

العاسعة عشرة: قوله : ( «ما الول عَنْهَا بعلم ِن السَائله ) فيه أن 
E E‏ : لا اعلم 

العشرون: (أشراطها) بفتح الهمزة وسكون الشين واحدها: شَرَط 
بفتحهما: علاماتهاء ومنه سمي الشرط؛ لأنهم يعلمون لأنفسهم 
اھات رول واا تاها ری مار اکررتا: رادها 
شرط کما سلف. 

وجزم صاحب «المحكمه وةالجامع؛ بأنه أوائلهاء رفي «الغريبين 
عن الأصمعي: ومنه الأشتراط الذي يشترط بعض الناس على بعض 
إنما هي علامة يجعلونها بينه". 
فال النووي في («شرحه»): والمراد -واله أعلم- بأشراطها 
السابقة لا آشراطها المضايقة لها كطلوع الشمس من مغربها وخروج 
الدابة ونحوهماء 

الحادية بعد العشرين : قوله #خاة: ( «أن تلد الأَمَة راه )ء وفي رواية 


ren 


ک ڪات 0( 
شوال عل راس آثثين وثلاثين شهراء وكانت بدر القتال في زمضان 
-كما سلف- وكانت المريسيع» وهي غزوة بني المصطلق في شعبان» 
والخندق بعدها في ذي القعدة سنة خمس”" قال السهيلي : ذكر ابن 
إسحاق غزوة بني النضير هنا يعني : بعد بئر معونة وكان ينبغي ذكرها 
بعد بدر؛ لما روئ عقيل وغيره عن الواقدي قال: كانت غزوة بني 
لير بعد بكر تة اشر : 

قال ابن التين : وهو دال على أنها كانت في صفر من السنة الثالثة› 
والذي ذكر أبو محمد في «جامع مختصره» عن الزهري انها كانت في 
المحرم منهاء قال: وذكر عن غير الزهري أنها كانت تاسع ربيع 
الأول سنة أربع» خرج إليهم رسول الله بَا ذلك اليوم وحاصرهم 
ثلاثة وعشرين يومًا قال: وفيها نزلت صلاة الخوف» وقيل: نزلت في 
ذات الرقاع . 

قال الداودي: وقول ابن إسحاق آشبه لقوله تعالی: وانرد لين 
ظهروهُم يِن هَل الكت من صَيَاصبهّ [الأحزاب: ]۲١‏ وإنما ظاهروا 
الأحزاب الذين لحقوا برسول الله ية من بني قريظة فأنسأهم» وإنما 
كان ذلك قبل خروجه إليهم» وذكر ابن سعد أن سرية كعب بن 
الأشرف كانت لأربع عشرة ليلة مضت من ربيع الأول على رس 
خمسة وعشرين شهرا من مهاجره" . 

وذكر ابن إسحاق““ أن خبر محيصة بن مسعود مع ابن سنينة -ثم 
)١(‏ المصدر السابق ٠١ -٤۸/۲‏ بمعناه. 
(۲) «الروض الأنف» .٠٠١/۳‏ 


(۳) «الطبقات الکبریئ» ."١/۲‏ 
(6) «سيرة ابن إسحاق» ص **". 
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غزوة غطفان بناحية نجد» ثم غزوة بجران» ثم سرية زيد بن حارثة إلى 
القردة سم ماء» ثم أحد» ثم حمراء الأسدء ثم سرية أبي سلمة» ثم 
سرية عبد الله بن أنيس» وبعث الرجيع» وقصة بئر معونة» ثم غزوة 
بني النضير»ء ثم غزوة ذات الرقاع» ثم غزوة بدر الآخرة» ثم غزوة 
دومة الجندل› ثم غزوة الخندق . 

وذكر ابن سعد قبلها -أعني : الخندق- غزوة المريسيع في شعبان من 
السنة» وقبلها دومة الجندل كما ذكرناه في ربيع الأول على رأس سبعة 
وأربعين شهرا من مهاجره» وقبلها ذات الرقاع في المحرم على رأس 
سبعة وأربعين شهراء وقبلها بدر الموعد في ذي القعدة على رأس 
خمسة وأربعين شهرا» وقبلها بنو النضير في ربيع الأول سنة أربع» 
وكان خرج إليهم» وكلمهم أن يعينوه في دية الرجلين الكلابيين اللذين 
قتلهما عمرو بن أمية الضمري حين رجع من بئر معونة» وكان لهما 
عهد من رسول الله بي وسيكون لنا عودة إلى هذا في" الخندق» 
فاعلم ذلك . 


R2‏ ت 5ک د چہک 


(۱) «الطبقات الکبری» ۲/ .٥۷‏ 


سد تاب المَغازي (mm‏ 
- باب حَدِيثِ بَنِي النضير 

وَمَخْرَج رَسول الو ية إِلَيْهْمْ في ية الرَجُلَيْنء و 

مِنَ العْذرِ برَسول اله ية . َال الرْهْريٌء ع E‏ 

ع راس سِّة اشر مِنْ وَفْعَة بَذرِ قَبْلَ ES‏ 

ای : هر آل َس آل کنا ن هَل اکت ين وترم 

ل ا رجو [الحشر: ۲]: وَجَعَلَّهُ ابن 

شاق بعد بثر مَعونة أي 

۸ - تنَا إشحاق ن اضر دنا عبد الرَرّاق» أَخْبرنًا ابن جر عن 
مُوسی ن خُفبةء عن تَافِعء عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: : حَارَبَت النَضيرُ 
وَفُرَظَةء قَأَجلَى بني الَضيرء وَأ ا a‏ بث فَرَيظةء فََتَلْ 
وَأولَادَهُمْ ر مالم ب امشلمينّء إلا ب بَغْصَهم فوا بالنَبيٰ 
ف ااا وَأجْلَّى يهود ية كلهم : بني ة قَينقَاعَ وَهُمْ رهط ڪَبدِ الله ِن 
r‏ وَيَهوڌ بي حارثةء َكَل e FANE‏ 1 - فتح: ۳۲۹/۷] 

- حلي احسن بن مُذرك٬‏ حدََنا ڪي بن مادء اخبرتا ُو ڪَوَائةء عَنْ 
ي بشرء عن سَعِيدِ ن بار قال فُلْتُ لان عَباس: سُورَةٌ الحشر. قال: قل سُورَهُ 

ابع هُسَيْمُء عن أي شر. ]£140« e ANY «EAAY‏ - فتح: ۳۲۹/۷] 

۰ - دنا عبد اله بن أ الأشوَدِء حَدتَنَا مُعْتَمِرُ» عَنْ أبيه: سَمِغْتُ 
أنَسَ يِن مَالِكُ قالّ: كان الول عل نين ية اللات حى فح فُريطة 
والتّضيرَء قَکانَ بَعْدَ ذلك يرد عَلَيْهم. [انظر: ۲۱۳۲۰ - مسلم: : ۷۱ - فتح: ۳۲۹⁄۷] 

۳ - حد َتنا مء حَلَنا الْيْتُء عن نامء عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما 
قال: حرق رَد رول الله كل تخل بني اللضبر وفع - وخي البوفرة - فَنَرَلّث: ما 
E‏ يمه ع أصولها َإِذْنِ أّر& [الحشر: ه]. [انظر: 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1 - مسلم: ۱۷٤٩‏ - فتح: ۴۲۹/۷] 

۲ - حَدَدَبِي إشحاق» احبر کک جُوَيريَةً يِن أسمَاءَء ن نافع عن 
ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن النَبي بي حرق تخل بني الَضيرء قال: وَلَهّا يفول 
وَمَان مَل سَرَاو بَيِي لوي حَريقّ بالْبُوَبْرَة مشير 


قَأجَابهُ آبو سفيان بن الحارٹ: 


0 


[انظر: - مسلم: ۱۷٤١‏ - 4/۷[ 


اا أو اجان خرن © شَعَيْبْ» عن الرَهْرِىّ قال: أخبرني مالك ير 
ؤس ِن الحدَتّانِ النَضرِيّء اَن شغو نق اب > که دَعَاة إِذ جَاءَة حَاجِبه يرقا فال 


هَل لَك في عُثْمَانً وَعَبِدِ الرَْمَن والرّبَيرِ وَسَعٍِْ يَشكَأذنُونٌ؟ قَقَالَ : قَأَذْخلْهُمْ. 
َك فلبلا ثم جا قال ل َك ني ياس وَل شأذان؟ قَالّ: : نعم .قلا خلا 
قال عَبَاس : يا آَم أَميينّء فض بيني وَبَيْنَ هذا . هما ْكَصِمَانِ في الذي آقاءَ الله 

على رَسُولِه 5 من بني النضيرء اشتَب ڪَلي وَعَبًاسشء فَقَالَ الوَهُط : يا أَمِير الؤْمِنِينَء 
فض بَيْنَهُمَا اخ أَحَدَهُمَا مِنَ الَخَر. قال عُمز: أتَِدُواء أَنْسَدُكَمْ باه الذِي يدنه 
قوم السَمَاء والأزْض» هَل تَعلَمُونَ أن رَسولٌ اله بي قالٌ: «لا نُورَتُء 
صَدَقَة». بريد بدَلِكَ َفْسَه؟ قَالّوا کک اقل عُمَر عَلَى عباس وڪلي قَقَالَ: 
أنْشُدُكَمَا با هَل تَعْلَمَان أن رَسُولَ اله ل ق گذ قال َيكً؟ قالا: تَعَمْ. قَالٌ: اي 
eT‏ شوت ني ماقي ء بِسَيْءِ 
فط ادا بره قال جل ذکره: ما افا آله عل رولو من فما وتر عليه 


مِنَ حيَل ولا ركاب إلى قؤلِه: EH‏ [الحشر: ]١‏ قكاتث هذه حَالِصة لِرَسُول 
الله اء ٤‏ ر واه ما أختَارَهًَا دُوتکم ولا اسار ها عَلَيکمْء َد أغطاكمُوهًا وَقَسَمَها 


NE 8# 


سے ڪتابُ المَعَازِي 


فيكم > لی بقي هدا الال مها > گان سول اٹہ ل ينق على أله نه َقَقَهَ سََتَهِمْ 
ِن هنذا الالء د م ُد ما قي يجله جل مال اء قعل دل لك رَسول الله لا 
خا ا م توي اللبن ية فقال بوكر أا ولي رَسُول انه لا قَعََضه ابو کر 


2 


ل فيه ما عمل په رَسُول اه اة وَأننّمْ ۾ حيتَيل. اقل على علي وباس : وال 
ن اَن ابا کر عل فيه كما لاء والله يَعْلَمْ إِلّهُ فيه لَصَادِقٌ بَا رَاشِدٌ تاب 


E 1‏ ك ره 
4 


لِلْحقّء فم فی الله أا بکرء فَمُلْتُ : ا ولي رول اء ل واي كر قَقَبضفةُ َقَمَضكَه سَسََيْنِ 
مِن ماري آغمَل فيه بما عمل رَسُول اله 5ي بُو بكر واه غلم آي فيه صَادق با 
اش ابع لِلْحَقٌء م جششمان كلاكُمَا وَكَلِمَتّكَمَا وَاحدَةٌ انرما ميعء فجفيي فَجنتَنی 

يغني: عَبَاسًا - فَقَلْتُ لَكَمَا: إن رَسُول انه لا قال: E N‏ 


وه 


E‏ : إن شفَعُمَا دَفَغئَة إِلَيكَمَا عَلَى أن عَلَيكمَا عَهد اف 
واف اغمان فيه با عمل فيه سول اله 5ة وأو يکر وما لت فيه مذ 


وَليتُء ولا فلا تُکلّمانء َقَلَّمَا: اذَه إِليتا بذلك. فَفَعْتَةُ إليكماء أقبَلْتَمِسَان مني 
قَصَاءَ عير ذَلك؟ قوَالله الذِي يإذْنِه تَقَومُ السَمَا لمَمَاءُ وَالأرْض لا أفضي فيه بِقَصَاءِ َير ذلك 


فاا آكفْيكمَاءُ . [انظر: £ ¬ مسلم: 


رك 


حتیٰ حَتّی تَقَومَ الساعةء فان عجَرْتًا عله فاذفعَا 6 


]۲۳٤⁄/۷ فتح:‎ - ۷ 

4 - قالٌّ: فَحَدَّثْتُ هذا الحدِيتٌ زو فن الأتثر صَدَقَ مَالِك بن 
أؤس» آنا سمغت عَائِشَةً شه رضي الله عنها رؤج النَبيّ 44 اة تَقُول: اسل أرْوَاح النَبِنْ 
E‏ 
قلت لَهْنَ : : ا قي اه؟ م غلم أن التب ب كان يَُول: «لا نُورَّتُء ما تركتا 
صَدقَة N‏ 
ووا النبِنْ بي إلى ما أَخبرنهنٌ. قال: فكائث هذه الصَدَقَهٌ بير عليء مَنَعَها م 
َبَاسًا فَعَلَبَهُ عَلَيهَاء م کان پيد ڪمن ن َل ثم بيد پيد سين بن علي 
علي ن حُسَينِ ڪمن بن ڪمن هما انا يدَاولانهاء م بد رَيدِ ٿن حَسَنء 
صَدَقَهً رَسُولٍ اله ية حقا. [۷, ۷۳۰ - مسلم: ۱۷۵۸ - فتح: ]۲۳٣/۷‏ 


. 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

٥‏ - تنَا | إنراهيم بن مُوسّی» أخبرتا هسام أَخبرنا مَغْمَرء ڪن الرْهْرِيّء 
عن غُروَةء عن عَائشة سء ن قاطمَة ليق والتاسن َا بَا کر يمان 
مِيراتَهُمَا . أَرْصَهُ مِنْ فَدَكء وَسَهُمَهُ مِنْ خَيبَرّ. [انظر: ۳۰۹۲ - مسلم: ۱۷۵۹ - فتح: ۷/ 
[r1‏ 


- ققال بُو بكر: سَمِحْتُ النَبِي اة يقُول: ١لا‏ نورّٹ» ما تر كتا صد 


ت ي 


را اگل آل د ن خت المَال». واه لابه رَسُول اله َة حب ِي أن ي 
مِنْ قَرَابَتِي. [انظر: r.4‏ - مسلم: ۱۷۵۹ - فتح: ۲۳1⁄/۷] 

(باب حَدِيثِ بني النضِير) قد سلف الكلام على ذلك قريبا واضحًا . 

وة إلى نن النضر رى 

ا ا یک ر 
من وقعة أحد» وهو خلاف ما في الكتاب عن عروة» قال موسي بن 
عقبة: وكانوا قد دسوا إلى قريش في قتل رسول الله 5ة فحضوهم 
عليه ودلوهم على العورة. 

وقال ابن سعد: خرج إليهم يوم السبت في ربيع الأول على رأس 
سبعة وثلاثین شهرا من مهاجره"» وذکر عبد بن حمید في «تفسیره» 
عن قتادة: كانت مرجعه من أحد» وعن عكرمة هي قبل قتل ابن 
الأشرف» وآنه في صبيحة قتله أجلاهم»ء فقالوا: ذرنا نبك على 
سيدنا. فقال لهم: «لا)» قالوا: فحزة على حزة؟ قال: انعم ۸ 

وقول الزهري الذي ذكره البخاري أسنده الحاكم في «إكليله» من 
حديث موس بن المساور» عن الله عبد بن معاذ» عن معمر» عنه» به. 


() «الطہقات الکبری» ۲/ .٥۷‏ 
)۳( انظر : «الدر المنثور» ۲۷۹/٦۲‏ ۲۸۱. 


س كاب المَعَازي (۷u‏ 

وفى «الإكليل» عن عروة: بنو النضير ثم ذات الرقاع» ثم دومة 
الجندلء ثم الخندق. ويأتي في «الصحيح» عن عائشة رضي الله 
عنها: لما رجع ييه من الخندق ووضع السلاح» تاه جبريل فقال : 
وضعت السلاح! والله ما وضعناه» آخرج إليهم قال: «إلى أين»؟ 
قال: إلى هاهنا وأشار إلى بني قريظة" . 

وقال الحاكم : أتفق أهل المغازي على خلافه» فعد إجماعهم أنها 
قبل الخندق على خلاف بينهم في وقته» قال : وغزوة بني قريظة والنضير 
وا 

وتابع ابن إسحاق على ذكرها هنا أبو معشر وابن سعد ومقاتل 
والفراء والزجاج› ونقله إسماعيل بن زياد عن ابن عباس . 

فصل : 

و(الرجلان) هما اللذان قتلهما عمرو بن أمية الضمري حين قتل 
أصحاب بئر معونة» وكان عمرو ورجل آخر في سرحهم . 
ثم أطلقه عامر بن الطفيل عن رقبة زعم أنها كانت على أمه» فخرج عمرو 
حتى إذا كان بالقرقرة من صدر قناة أقبل رجلان من بني عامر» قال ابن 


وذکر آبو عمر آنهما من بني سليم حت نزلا معه في ظل هو فيه› 
فكان مع العامريين عقد من رسول الله وي وجوار لم يعلم به عمرو» 
وقد سألهما حين نزلا: ممن آنتما؟ فقالا: من بني عامر فآمهلهما 


(۱) سيأتي برقم )٤۱۱۷(‏ كتاب: المغازي» باب: مرجع النبي من الأحزاب. 


س۱ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


حت إذا ناماء عدا عليهما فقتلهماء وهو یری أنه قد أصاب بهما 
ا 
وروی ابن عباس رضي الله عنهما فيما ذكره ابو نعيم في «دلائله» : 
أنه يي أتى بني قريظة فسألهم فرحبوا به» وقالوا: إخواننا من بنى النضير 
اجه ادن اراو مل راان اول جا 
وعدهم أدخلوه في صفة لهم»ء ثم خرجوا يجمعون به السلاح 
وينتظرون ابن الأشرف أن يقدم من المدينة ليثوروا على رسول اله بلا 
فنزل عليه جبريل بخبرهم» فقام ولم يؤذن أصحابه مخافة أن يثوروا 
فوقف علیٰ باب الحجرة» فلما أبطاً خرج علي فقال : يا رسول 
الله » آبطأت عليناء فقال : (غدرت بی یهود» آقم مكانك فلا یخرج 
بعضص أصحابك» فأ خبره بالأمر» وأوقفه حتیٰ يخرج صاحبه» وکان 
وفى لفظ : أف نالتقي ها تامرو ألقوا عليه حجرًا فأخذه 
جبريل”. وقال ابن إسحاق: فلما قدم عمرو على رسول الله بلا 
وأخبره قال ر «لقد قتلت قتلتين لأدينهما“" قال: وكان بين بني 
e‏ وعقد» e‏ نعينك» ثم 
هه ورسول الله ية في جنب جدار من بيوتهم قاعد» د 
رجل يعلو على هذا البيت فيلقى عليه صخرة فيريحنا منه؟ فانتدب 
(۱) «الدرر» ص .٠١۳‏ 
(۲) «دلائل النبوة» ص۸۹٤-٩٠۹٤.‏ 
(۴) أنظر: «سيرة ابن هشام» .۱۸١/۳‏ 
)٤(‏ في الأصل: فمرء والمثبت هو الصواب. 


لذلك عمرو بن جحاش بن كعب أحدهم فقال: آنا لذلك» فصعد ليلقي 
عليه صخرة كما قال» ورسول الله ية في نفر من أصحابه» فيهم أبو بكر 
وعمر وعلي . 

زاد أبو نعيم: والزبير وطلحة وسعد بن معاذ وأسيد بن حضير 
وسعد بن عبادة» فقال حيي بن آخطب: قد جاءكم محمد في نفير 
لا يبلغون عشرة» فاطرحوا عليه حجارة فاقتلوه. 

قال ابن إسحاق: فآتى رسول الله يل الخبر من السماء بما آراد 
القوم» فقام راجِعًا إلى المدينة فلما أستلبث أصحاب رسول الله يا 
قاموا في طلبه فلقوا رجلا مقبلا من المدينةء فسألوه عنه فقال: رأيته 
داخلا المدينة فأسرع الصحابة حتى أنتهوا إليه فأخبرهم بما كانت 
اليهود أرادت من الغدر 0 

قال موس بن عقبة : ونزل في ذلك : ا يتایها آليیت ءامنا اذ کرو 
نعمت آله عَم لذ هم وم الآية [المائدة: ]١١‏ زاد ابن سعد: فإن 
ابن جحاش لما هم بما هم به قال سلام بن مشکم: لا تفعلواء وال 
ليخبرن بما هممتم به» وإنه لنقض العهد الذي بيننا وبينه» وبعث إليهم 
رسول الله ية محمد بن مسلمة أن آخرجوا من بلدي فلا تساکنوني 
بها وقد هممتم بما هممتم به من الغدر» وقد أجُّلتكم عشرا» فمن 
رئي بعد ذلك ضربت عنقه» فمكثوا أيامًا يتجهزون» فأرسل إليهم ابن 
أبي فثبطهم» فأرسلوا إلى رسول الله يية: إنا لا نخرج واصنع ما بدا 
لك. قال ا : «الله أكبر حاربت يهود» فخرج إليهم» فاعتزلتهم قريظة 
(۱) آنظر: «سیرة ابن هشام» .٠۹۱/۳‏ 


(۲) «دلائل النبوة» صا١٤.‏ 
(۳) آنظر: «سیرة ابن هشام» ۳/ ۱۹۲-۱۹۱. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
فلم تعنهم وخذلهم ابن اس وحلفاؤهم من غطفان» وحاصرهم خمسة 
عو و وا د ال اکرو آي ی وان بان 
و وفي ابن إسحاق عن ابن هشاء : ست لیال ونزل تحريم 
الخمر“» وقال سليمان التيمي: قريبا من عشرين ليلة» وقال ابن 
الطلاع: ثلاثة وعشرين يوما. وعن عائشة: خمسة وعشرين يوما. 
وفي «تفسير مقاتل»: إحدى وعشرين ليلة. قال ابن سعد: ثم أجلاهم 
فتحملوا على ستمائة بعير وكانت صفيًا له» حبسًا لنوائبه» ولم 
يخمسها ولم يسهم منها لحد إلا لأبي بكر وعمر وابن عوف وصهيب بن 
سنان والزبير بن العوام وأبي سلمة بن عبد الأسد وأبي دجانة . 


وروی عبد بن حميد في «تفسيره»: عن عبد الرزاق عن معمر» عن 
الزهري» عن عبد الرحمن بن كعب عن رجل له صحبة إن سبب إجلاء 
بني النضير أن كفار قريش كتبوا بعد بدر إلى اليهود (ينذرونهم)" فلما 
بلغهم ذلك أجتمعت بنو النضير على الغدر. وأرسلوا إلى رسول الله 
ي : آخرج إلينا في ثلاثين من أصحابك» ولنخرج إليك في ثلاثين 
حبرا فقالوا بعد: آخرج في ثلاثة ونحن في ثلاثة ففعل» واشتمل كل 
يهودي على خنجر للفتك به فأرسلت أمرأة ناصحة من بني النضير إلى 
أخيها رجل مسلم من الأنصار فأخبرته» فأقبل أخوها سريعًا حتى 


(۱) «الطبقات الکبری» ۲/ .٥۸-٥۷‏ 

() «السيرة النبوية» لابن حبان ص٦۲.‏ 

(۳) كذا في الأصل» وفي هامش الأصل : ينبغي التعليق وفي ابن هشام عن ابن إسحاق. 
() «سيرة ابن هشام) 1۹/۳. 

() «الطبقات الکبری» 59۸/۲. 

)١‏ غير واضحة بالأصل» والمثبت الأقرب للسياق. 


ومعنى الأولتين: السيد. كما بقال: رب الدار» وهو إخبار عن كثرة 
السراري وأولادهن» فإن ولدها من سيدها بمنزلة سيدها؛ لأن مال 
الإنسان صائر إلى ولده غالبًاء» وقد يتصرف فيه في حياته تصرف 


له فيه أو بقرينة الحال أو عرف الاستعمال» 
وهلا ما عليه الأكثرون. 

وعبر بعضهم عنه بأن المراد آستيلاء المسلمين على الكفرة فتكون 
الأمَة من سيدها بمنزلة سيدهاء والعلامة على هذا كثرة الفتوح 
والتسري» وقيل: معناه: أن الإماء تلدن الملوك فتكون أمه من جملة 
رعیته وهو سیدها وسید غیرها من رعیته وولي آمورهم» وهاذا قول 
إبراهيم الحربي. 

وقیل : معناه: آنه تفسد آحوال الناس فیکثر بی 
آخر الزمان» فیكثر تردادها في آيدي | 
لا يدري. 

وعلى هذا القول لا تختص بامهات الأولاد بل يتصور في غيرهن» 
فان الأمة قد تلد حرا بوطء غير سيدها بشبهةء أو ولدًا رقيقًا بنكاح آو 
زناء ثم تباع الأمة في الصورتين بيعًا صحيحًا وتدور في الأيدي حت 
يشتريها ابنها وبنتها؛ وعلىٰ هذا يكون من الأشراط غلبة الجهل 
بتحريم بيع أمهات الأولادء وقيل: إن أم الولد لما عتقت بولدها 
فکانه سیدها. 


آمهات الأولاد في 
یشتریها ابنها وهو 


() مسلم برقم (1/۸) كتاب: الإيمان» باب: بيان الإيمان والإسلام والإحسان.. 
(») مسلم برقم (1/۹) كتاب: الإيمانء باب: بيان الإيمان والإسلام والإحساف.. 


ک سای 0 
اورك وشو الله ية فساره بذلك فرجع» فلما كان من الغد غدا عليهم 
بالکتائب فحاصرهم وکانوا من سبط لم يصبهم جلاء منذ کتب الله کک 
على بني إسرائيل الجلاء فذلك إجلاؤه”. 

قال عبد بن حميد: حدثنا إبراهيم بن الحكم عن أبيه» عن عكرمة أنه 
يا غدا يومًا إلى بني النضير ليسألهم كيف الدية فيهم فلم يروا معه أحدًا 
فائتمروا بقتله فذكر الحديث» ولابي نعيم : عزم اليهود على ما هموا بهء 
فقال لهم كنانة بن صوريا: قد أخبره الله بما هممتم به من الغدر والله إنه 
لرسول الله فلا تخدعوا أنفسك” . 

فائدة : 

قوله : (الأول أَلسّرٍّ4) قيل: هو أول حشر إلى الشام يحشر إليها 
يوم القيامة. قاله الأزهري” . وقال القتبي : الحشر: الجلاءء وذلك 
أن بني النضير أول من أخرج من ديارهم. قال ابن التين: (ومخرجه 
ب . . إلى آخره) لم يأت به في الحديث؛ لأنه مشهور عند غيره 
وليس فيه حديث ذو إسناد وقد أسلفته لك. 

ثم ذكر البخاري في الباب سبعة أحاديث: 


أحدها: 


حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما ل ااا 
بي انر وَأَقَّ َرَبْظّةَ وَمَنّ عَلَيْهمْء حٌى حَاربَت فَرَبْظة» مَل 
راهم وسبیٰ ِسَاءَهم وَأَوَلادَهُْ وَأمْوَالَهُمْ ؛ ELE FG e‏ 


إل بَعْضهم ا بالني ي امتهم E E‏ 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ."٥۸/١‏ 


() «دلائل النبوة» ص۹۲٤.‏ 
(۳) «تهذيب اللغة» /١‏ ۸۲۷. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لم بني ينفاع وَهُمْ رَه َب الله بن سَلام» ويهو ني حارئةَء و 
يهود المَدِينة. 

(فينقًاع): نونه مثلثه كما سلف» وسلام مخفف اللام. 

ثانيها : 

ی ا رانء عن آيي ڀشر٬‏ عن سَويڍ بن ج جير قال : فلت لابِنِ 
َبّاس : سُورَةً الحشر. قال: فَلٌ: : سُورَةٌ التضير. 

اة بعّه هْسَيْمَ) هه المتابعة أسلفها في التفسير من حديث سعيد بن 
سليمان عنه" . قال الداودي إنما أنفي أن يكون الحشر يوم القيامة 
أو غيره فكره النسب إلى غير معلوم. 

ثالثها : 
قرو َل وَالَضي گا بغ كلك بر َل 

رابعها : 

حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : حرق رول الل 446 تخل بني 
اللضير وَقَطْعَ -وَهي البويْرة- فتَرَلت: ما فطعم EL‏ 
يمه م أصُولها مَإِذْنِ أ [الحشر: .]١‏ 

قال أهل التأويل: وقع في [قلب]' نفر من المسلمين من قول 
اليهود: قد كنت تنهى عن الفساد فما هذا الفساد؟ شيء حت آنزل 
الله ما قَطعّر ين ية إلى قوله: رى ألْمَسِفِدَ) . 

واللِينَة: ألوان التمر ما عدا العجوة والبرني» وأصل لينة لونةء 
فقلبت الواو لانكسار ما قبلهاء وقيل: إنها العجوة. حكاه الداودي. 


A 
م‎ 
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ت ر 


حى أَفَتَحَ 


(۱) سياتي برقم .)٤۸۸۲(‏ (۲) زيادة يقتضيها السياق. 


سے ڪتابُ المَعَازي ("uuu‏ 


وفيه: أنه لم يحرق من نخلهم شيئا إلا ما ليس بقوت للناس وكانوا 
اون الخرة وفی الحديث: «العحوة من الحنة) . وثمرها يغدو 


وفي «معاني الفراء» من حديث الكلبي عن أبي صالح» عن ابن 
عباس رضي الله عنهما: أمر رسول الله كيه بقطع النخل كله إلا العجوة 
ذلك اليوم" . ففي قوله تعالى: ما قَطْعْثّر ًن َة تبيه على كراهة 
قطع ما يقتات به ويغذو من شجر العدو إذا رجي أن يصير للمسلمين› 
وقد كان الصديق يوصي الجيوش: لا تقطعوا شجرا مثمرًا'"» وأخذ 
بذلك الأوزاعي”“ فإما تأولوا الحديث» وإما خصوه بالشارع» وقد 
سلف إيضاح ذلك في موضعه» ولم يختلفوا أن سورة الحشر نزلت 
في بني النضير ولا أختلفوا أموالهم لأن المسلمين لم يوجفوا عليها 
بخيل ولا ركاب ولكن قذف الرعب في قلوبهم فجلوا عن منازلهم 
إلى خيبر» ولم يكن ذلك عن قتال من المسلمين لهمء فقسمها بين 
المهاجرين دون الأنصار؛ ليدفع بذلك مؤنتهم عن الأنصار إذا كانوا 
قد ساوَوّهم في الأموال والديار» وأعطى رجلين من الأنصار 
محتاجين كما ذكره في «الإكليل»: سهل بن حنيف وأبا دجانة» 
وأعطى سيف بن أبي الحقيق سعد بن معاذ» وكان سيفا له ذكر 
وذكر أبو بكر البلاذري في «فتوحه» أن قوله تعالی : وثرو 

نشج [الحشر: ]٩‏ نزلت فيهم»ء وقال الصديق: جزاكم الله 
() رواه الترمذي .)۲۰۹٣٢(‏ وابن ماجه )۳٤٤٥٥١(‏ من حدیث آي هريرة. 
)۲( «معاني القرآن» 144/۳ 


(۳) آنظر: «تاريخ الطبري» .۲٤٦/۲‏ 
(5) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ .٤۳۳‏ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
يا معشر الأنضار خيرًاء فوالله ما مثلنا ومغلكم إلا كما قال الغنوي': 
جزئ الله عنا جعفرا حين أزلقت بنا نعلنا في الواطئين فزلت 
أبوا أن يملونا ولو أن أمنا تلاقي الذي لاقوه منا لملت"“ 

وفي «تفسير الضحاك»: أمر ييه بضيفة من النخل يقال له البرني»› 
وكانت النخلة فيها (. . .)" إليهم من وضيف أو وضيفة» وكان تمر 
ذلك الصنف أصفر وحجمه صغير» فقطع منها ست نخلات» وعند 
مقاتل: وكان الناس تطيب فيه إذا تصنع . 

الحديث الخامس: حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن اللي 4يا 
حرق نَل بني التَضِير» قَال: وَلَها يمول حَسّان بن تابتِ: ) 
رَمَانَ عَلَّى سَرَاة بَيِي لوي حَريقٌ بالْبُوَبْرَة مُسْكَطير 

قال: هَأَجَابَةُ أبو سفيان بن الحَارثِ: 


2 ت‎ EG . a ھ ت مص‎ ٤ ا ق‎ 
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هه رواية البخاري: وقال أبو عمرو الشيباني وغيره: أن 
سفيان بن الحارث قال: يعز على سراة بني لؤي. . البيت» ويروى: 
بالوبيلة. 

وذكر ابن سعد أنه ية أعطى الزبير بن العوام» وأبا سلمة البويرة من 
ار ا 


أن اا 


(1) ورد بهامش الأصل: قال الشافعي : وأخبرني بعض آهل العلم أن أبا بكر الصديق 
قال: ما وجدت أنا لهذا الحى من الأنصار مثلا إلا ما قال طفيل الغنوي» فذكر 
بيتين من شعره من هذا تة ار والله أعلم. 

(۲) «فتوح البلدان» ص١".‏ (۳) غير واضحة بالأصل. 

(0) «الطبقات الکبری» 0۸/۲. 


E SE TS 
أدام الله لمكم حريقا وضرم في طوائفها السعير‎ 
هم أوتوا الكتاب فضيعوه فهم عمي عن التوراة بور‎ 
وة أنه الصرات من الرواة الأرل كماقاله فر د‎ 

و(الوترة: : بضم الباء تصغير فعدله» وهي حذو الثبرة من تيماء» 

فال أيو عفدت من المدية N A E N‏ 
و وی ان ریا الدنن خملا كت بن آسة القرزظى فاخب 
عقد لبني قريظة على نقض العهد بينه وبين رسول الله ية حت خرج 


معهم في الخندق. 

وقوله : (بنزه) أي : ببعد» قال ابن التين : وهو بفتح النون وضبط في 
بعض النسخ بضمها . 

وقوله : (نضير)» أي: نضر و(الضير): المضرة. 

الحديث السادس : 


حديث الرّهْرِيٌ عن مَالِك بن اوس بن الحَدَدَانِ الَضرِي» أن عُمَرَ بن 
الطاب له دَعَاهٌ ِد جَاءَه حَاجبه يرقا . . الحديث سلف في باب فرض 
ا زاد هنا في آخره قال: فحدثت بهذا الحديث عروة بن الزبير 
فال دق مالك بن اوس آنا سحت اة تلك خو ولا ورت 
ها ركنا صضدقة. ٠‏ فكانت هه الصدقة بيد علي منعها علي عباسًا فغلبه 
عليهاء ثم كان بيد الحسن» ثم بيد الحسين» وحسن بن حسن» كلاهما 
کانا یتداولانهاء ثم بيد زید بن حسن» وهي صدقة رسول الله ياي حقاء 
والضری» ثم بيد علي بن الحسين بالنون. 
(1) في هامش الأصل: بعض شيوخه هو الإمام الحافظ فتح الدين بن سيد الناس في 


«سیرته» وقد أجازه -كما ذكره المؤلف لي- وما اظنه سمع منه شينًا. 
(۲) سلف برقم .)۳۰۹٤(‏ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وقول عمر: (آنشدكم بالله) أي : أسالكم» وقال الداودي : أذكركم 
الله وأخوفكم أن قولوا الحق . 
وقوله: ( لا OTO‏ صا )رند الأنبياء وقد جاءِ 


سلَيْملن داؤرد [النمل: ١١]ء‏ وقوله: فى زكريا «يرثی ورن مِنُ ءال 


روي ر 


يعقوب 4# [مريم: .]١‏ 

والجواب: إنما ورث العلم والنبوة» يوضحه آنه لو كان المراد 
المال کان زكريا أحق بالميراث من آل يعقوب» وكيف يرث ما قد 
ورثه بوه عن (. . .)0 فالسنة مفسرة للقرآن . 

وقوله لعلي وعباس: (هل تعلمان أن رسول الله بل قال ذلك)» 

وقوله بعد: (ثم جتتماني) أي : يسألان الميراث؛ لا يعدو أحد منعه 
هل تعلمان ذلك إنهما قد أخبرا ذلك عنه» فعلما بالخبر»ء أو يکونا سألاه 
الميراث فذكرا شيئا سمعا من رسول الله ية فذكراه؛ قاله الداودي . 

وقوله: (فاستب علي والعباس) ليس من الشتم الذي يفعله رعاع 
الناس وغوغاؤهم › ولعله ذکر تخلفه عن ال ونحو ذلك . 


(1) كلمة غير واضحة بالأصل. 

)( ورد بهامش الأصل : العباس قال له مقالة هي مذكورة في «(صحيح مسلم» وبعضها في 
البخاري› وحملها ... عل محمل حسن حسن فانظره في «شرح مسلم» للنووي. 
قلت : في «مسلم»: فقال عباس : يا أمير المؤمنين» اقض بيني وبين هذا الكاذب 
الآثم الخادر الخائن برقم »)۱۷١۷(‏ قال النووي في «شرحه» ۱۲/ ۷۲: قال جماعة 
من العلماء: معناه: هذا الكاذب إن لم ينصف»› فحذف الجواب. وقال القاضى 
عياض : قال المازري: هذا اللفظ الذي وقع لا يليق ظاهره بالعباس» وحاش لعلي 
أن يكون فيه بعض هذه الأوصاف» فضلا عن كلهاء ولسنا نقطع بالعصمة إلا للنبي = 


Cg 
وقوله : (إنما يأكل في هذا المال) أي: يعطون منه ما يكفيهم ليس‎ 
على وجه الميراث.‎ 
الحديث السابع : حديث عائشة رضي الله عنهاء بمثله.‎ 
والإيجاف في الآية المذكورة وفي الحديث قبله سرعة السير‎ 
كالعنق» وقال الداودي: هو السفر والركاب: الإبل. قال: وفي أخذه‎ 
. لأهل السنة دلالة على فضل الكفاف‎ 
قيل : وفيه : إيجاب النفقات للزوجات. وإباحة أخذ القوت.‎ 
وقول أبي بكر : (أنا ولي رسول الله ) يعني : خليفته على آمته.‎ 
ومعنى : (غلبه عليها) ليس غلبة قهر» فلعل عليًا سأله ذلك؛ لأنه‎ 
. أقوى على ذلك منه» وما كان لينكر فضل العباس‎ 
وفيه: خروج عن الظاهرء إلا أنه أليق بالحمل عليهم.‎ 


EARN AMET IAM&N 


= يي ولمن شهد له بها» لكنا مأمورون بحسن الظن بالصحابة رضي الله عنهم 

أجمعين» ونفي كل رذيلة عنهم» وإذا انسدت طرق تأويلها نسبنا الكذب إلى 
رواتها» قال: وقد حمل هذا المعنى بعض الناس على أن أزال هذا اللفظ من 
نسخته تورعًا عن إثبات مثل هذاء ولعله حمل الوهم على رواته» قال المازري : 
وإذا كان هذا اللفظ لا بد من إثباته ولم نضف الوهم إلى رواته فأجود ما حمل عليه 
أنه صدر من العباس على جهة الإدلال على ابن أخيه لأنه بمنزلة ابنه وقال ما 
لا يعتقده» وما يعلم براءة ذمة ابن أخيه منه ولعله قصد بذلك ردعه عما يعتقد أنه 
مخطئ فيه» وأن هذه الأوصاف يتصف بها لو كان يفعل ما يفعله عن قصد» وأن 
عليًا كان لا يراها إلا موجبة لذلك في اعتقاده... ولا بد من هذا التأويل لأن هذه 
القضية جرت في مجلس عمر رضي الله عنه وهو الخليفة وعثمان وسعد وزبير 
وعبد الرحمن رضي الله عنهم» ولم يذكر أحد منهم هذا الكلام مع تشددهم في 
إنكار المنكرء وما ذلك إلا لأنهم فهموا بقرينة الحال أنه تكلم بما لا يعتقد ظاهره 
مبالغة في الزجر. اھ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب قل ڪب بن الأشَرَف 


۷ - حلا علي ِي عبد د وء حَدَتَتَا سُفْيَانُء قال عَمرُو: سمغت جابرَ پْنّ 


ڪڊ او رضي اله عنهما يَقٌول: قال رَسُولٌ اله بلا : مَنْ لِكَمْب ب الأشرف؟ قن 
قد آذیٰ الله وزو . فقا مد ي ن اة ة فقال: یا رَسُولَ اله؟ حت ن قله 


قالّ: «نَعَمْ». قال: قادن ي أَنْ قول ًا قا ل «قل» . تاه محمد ِن مَشلَمَةَ قَقَالَ : 


إن هذا الورَجُلَ قَذ سلتا صَدَقَةء وَإِنَهُ قذ عَنَانَاء وإ قَذ اتيك أُسَسلمُك. قال : وَأيَْا 
والله لتَمَلنَه. قال: إا قَدِ اتَمَعْنَاه فلا ثحب أن نَدَعَهُ حى تَنْظْرَ إلى أى سىء يَصيرُ 
RES fg PG ok‏ ا 0 ر رہ 2 
شأنهء وقد أرَذنا أن تشلقتًا SEE‏ 


و 

أؤ وَسقيّنء فَفَلْتُ لَهُ: فيه وَسْمًا أو وَسْمَيّن؟ فَقَالٌّ: أرى فيه وَسْقًا أو وَسْمَيْن - 
فقال: َعَم ازهَتون. قالوا: أي سَيْءِ تُريد؟ قال: : روني تاءكم. . قالوا: كيف تَرْهَنْكَ 
نِساءَنًا أت آمل العرب؟ قال: قَارهَئون أبَاءَكم. قَالوا: كيف تَرهَُكَ ءا فَيْمَبُ 


أحَذْهُْء قَيْقَالٌ: : رهن بوق أؤ وَسْفَين. هذا عار عَلَينَاء وَلکتًا تَرْهَنَكَ اللامَةً - قال 


سُفيَادٌ: يني السلَاح - فَوَاعَدَٴ أن ياء فَجَاءَه لَيِلاً وَمَعَهُ بُو نَائِلَةَ وهو أَخُو كب 
من الوَصَاعةء ََعَاحُم إلى الحضنء رل إلَيْهمء الث لَه أمرأئه: أَيْنَ حرج هذه 
الساعة؟ قال ٠‏ نما هُو حَمَدُ ِن مَشلَمَةء وَأخي أو تَائِلَةَ - وَقَالَ عَْرُ عمرو: قَالّث: 
E‏ أله فط هة الدّمٌ. قال: إنّمَا هُو خي حَمَدُ ِن مَسمَةَ وَرَضيمِي 
بُو تَا ثِلةَ - إِنٌ الكريم لَؤ ذعِي إلى تة ليل لأجَابَ . قال: وَيڏخل ححَمَدُ يِن مَشْلَمَةَ 
مَعَهُ رَجُلَيْن - قيل لِسفْيانَ: سَمَاهُمْ عفرو؟ قال: صَمُی بَعصَهُم. قال عَمُڙو: جَاءَ 
مع پرځليي, وقال غير ڪمرو: : بُو عبس بن جير واْحارت بُ ؤس وََبَاد بِنْ يشر 
قال عَمڙو: جاءَ مََهُ برجلين - قَقَالٌ: ڌا ما جاءَ قاي قائِل سره فَاَسَهُهُء ل 


رَأيْتَمُون ا من راس قَذُونَكمْ فَاضربُوه. وَقال مَرَهّ ثم أشِمُكم. فَنَرَل إليْهم 
و وهو يَنْمَح مِنْهُ ريځ الطيب» فَقّال: ما رَأيْتُ كَالْيَوْم را کک 


وَقّال غر عمرو: قال : عنڍي أغْطَرٌّ نِسَاءِ الحَرّب وَأَكُمَل ألعَرّب. عمرو: فقَال: 


س كاب المَعَازي 


فلمًا فقَدَلوۀ ثم توا النْبى ية فأخبروة. [انظر: 
0۰ - مسلم: ۰۱ - فتح: [r1/Y‏ 
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الا شَرّف؟ فونه قد آذی الله وَرَسُولَهُ . aT‏ لَمَةَ قَقَالَ: 


eA 9f ê‏ < انال 


ا رَسول ا أَثْجِبُ أن أَمْلَه؟ قًالّ: «نَعَمْ». قًال: ان ل 
ا فال فلا قاتا محا اة الجدهت بطولة: 

قال ابن سعد: كانت لأربع عشرة ليلة مضت من شهر ربيع الأول 
على رأس خمسة وعشرين شهرًا من مهاجره""“ قبل أحد بسبعة أشهر. 

قال ابن إسحاق: وكان من حديثه أنه لما أصيب أصحاب القليب» 
وقدم زيد بن حارثة ثة إلى أهل السافلة وعبد الله بن رواحة إلى أهل العالية 
بَشِيّرين بالفتح» > قال کعب -وکان رجلا من طيء ء ثم آحد بني نبهان 
وكانت أمه من بني النضير- : أحق هلذا؟ ترون محمدًا قتل هؤلاء 
وهم الأشراف والملوك وال إن كان محمدًا أصاب هؤلاء فبطن 
الأرض خير من ظهرهاء فلما أيقن عدو الله الخبر» خرج حتى قدم 
بمكة فنزل على المطلب بن أبي وداعة السهمي وعنده عاتكة بنت أبي 
العيص بن أمية بن عبد شمس عرض على رسول الله َة وينشد 
الأشعار ويبكي أصحاب القليب”"» ثم رجع إلى المدينة فشبب بنساء 
المدينة حتى آذاه" 

قال: وفي رواية يونس ذكر آم الفضل زوج العباس: 
(۱) «الطبقات الکبرئ» ۱/۲". 


(۲) «سيرة ابن هشام» / *-. 
(۳) المصدر السابق .٤١1/۲‏ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 
أراحل أنت لم تظفر بمنقبة وتارك نت ام الفضل في الحرم 

وذكر ابن عائذ من طريق ابن لهيعة» عن أبي الأسود» عن عروة 
قال: ثم أنبعث عدو الله يهجو رسول الله يه والمؤمنين ويمدح 
عدوهم ويحرضهم عليهم فلم يرض بذلك حتیٰ ركب إلى قريش 
فاستغواهم على رسول الله بء فقال له أبو سفيان والمشركون: 
وأقرب إلى الحق؟ فقال: أنتم آهدى منهم سبيلا وأفضل . 

وفيه : فقال اهك#: «من لنا من ابن الأشرف فقد آستعلن بعداوتنا 
SG O SS‏ 
فل المح ها ال اه عله ف وا ا ا ا ا 
آلڪتب... 4 [النساء: [0١‏ الأية ¢ وخمس آیات فيه وفي قریش . 

قال ابن إسحاق : حدثنى عبد الله بن المغيث بن أبى بردة: «من لى 
من ابن الأشرف فقد آذی الله ورسوله» فقال له محمد بن مسلمة أخو بنى 
عبد الأشهل : أنا لك به يا رسول الله أنا أقتله» قال: «فافعل» فأشرع في 
قتله هو وسلكان بن سلامة بن وقش» أبو نائلة» قال أبو عمر: اسمه 
سعد» وسلکان لقب»› وکان أا لكعب من الرضاعة") وعباد بن بشر بن 
وقش أحد بني عبد الأشهل والحارث بن اوس بن معاذ» وا بو بس بن 

قلت : وهؤلاء الخمسة من الأوس» ثم قدموا على عدو الله كعب بن 


.٤۳۷ -٤۳١/۲ المصدر السابق‎ )١( 
.۳۲۹/٤ «الاستیعاب»‎ )۲( 


س( سد ارد س س اس س 

وقيل: معناء: أن يكثر العقوق في الأولاد فيعامل الولد أمه معاملة 
السيد أمته من الإهانة. وقيل: غير ذلك مما فيه ضعف. 

وأما رواية: «بعلها فالصحيح في معناها: أن البعل هو السيد أو 
المالك» فيكون بمعنىٰ ربها عل ما سلف. 

ال أهل اللغة: بعل الشيء: ره ومالك" قال تعالئ: اش 
بن ردك ل ألكلتي @©6) (الصافات: ]٠١١‏ أي: راء قاله ابن 
عباس والمفسرون"» وقيل: المراد هنا: الزوج. 

وعلی هذا معناه نحو ما سبق: أنه يكثر بيع السراري حت يتزوج 
الإنسان أمه وهو لا يدري» وهنا أيضًا معن صحيح إلا أن الأول 
أظهر؛ لأنه إذا أمكن حمل الروايتين في القضبية الواحدة على مع 
واحد کان أولی. 

ومع هذا فللقائل بان المراد الزوج أن يقول: ليس في هذا ترجيح 
هنا؛ لأن المراد هنا بيان علامات من علامات الساعة وهي غير منحصرة 
في هنذا المذكور» فإن من جملتها : رفع العلم» وظهور الجهل» وظهور 
الزناء وقلة الرجال» وكثرة النساء» وكثرة الهرج» وتوسيد الأمر إل غير 
أهله» وغير دَلِكّ مما تظاهرت عليه الأحاديث الصحيحة» وهاه 
العلامات قد وقع أكثرها وتزايدت. ونسال الله حسن الخائمة. 
بعد العشرين: ليس في الحديث دلالة على إباحة بيع أمهات 
الأولاد» ولا مع بيعهن» وقد آستدل به إمامان جليلان أحدهما: على 


() انظر هلزه الاقرال في «المفهم» ۱۸/۱ 
آنظر: هنب اللغته ۳۹۲/۱. 
آنظر: اتفسیر الطبري؛ ۵۲۱-۵۲۰/۱ (۲۹0۷۳-۲۹0۷۲-۲۹۵۷۱-۲۹0۷۰) . 


س ڪتاب العَعَازِي لاا 


الأشرف» فذكروا قتله وأخبروا رسول الله ييا بذلك آخر الليل وهو 
قائم يصلي» وأن ابا نائلة شمه ثم عاد ثم أخذ بقود رأسه وقال: 
أضربوا عدو الله فضربوه» وذكر عباد بن بشر في ذلك شعرًا عشر 
بيات آخرها : 
جاءبرأسهنفركرام همناهيك من صدق وبر 

وقيل: إنه أول رأس حمل في الإسلام» حكاه صاحب «شرف 
المصطفىئ». قال غيره: أول رأس حمل في الإسلام رأس عمرو بن 
الحمق”"» أو رأس أبي عزة الجمحي» الذي قال له : «لا يلدغ 
المؤمن من جحر مرتين»""» وقد سلف حمل رأس أبي جهل . 

وروى الحاكم عن عروة أنه الق قال: لمحمد بن مسلمة: «لا تعجل 
حت تشاور سعد بن معاذ» فقال له سعد: أعمد إليه واذكر له الحاجة 
وسله أن يسلفك طعامًا . قال: وفيه نزلت: آل تَر إلى آلب اوا 
نيبا مَنَ اكىب ومون بالْجِبَتِ وَألطعُوتِ [النساء: ١ه]‏ الآية. وقد 
ا 

وروی عبد بن حميد في «تفسيره» عن سعد بن معاذ: لما سمعت 
الصوت -يعني في قتله- أردت أن أسبقهم إلى رسول الله کا 
فأبشره» ثم كرهت ذلك حت يکونوا هم الذين يہشرونه» وكانت 
تحت كعب بن الأشرف ابنة عميرء وزعم الجاحظ أنه كان أيضًا 
OPES‏ 


(۱) قاله ابن سعد في «الطبقات الکبری» .۲١ /٦‏ 

(۲) روا البيهقي في «السنن» ۲۴١ /٦‏ من حديث أبي هريرة» وقال : هذا إسناد فيه ضعف»› 
وهو مشهور عند أهل المغازي» وأصل اديت سیاتي )٩۱۳۳(‏ کتاب : الأدب» 
باب : لا یلدغ المؤمن من جحر مرتین» ورواه مسلم (۲۹۹۸) بدون ذكر القصة. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قيل : وفيه -كما قال السهيلي- : وجوب قتل من سب الشارع» وإن 
کان ذا عهد خلافا لأبى حنيفة» فإنه لا يرى قتل الذمى فى مثل هذا . 
قال أصحاب مالك : ول خاي لان دمه اتقضك: ٠‏ 

قد سلف طرف من هذا الحديث في الجهاد في باب الكذب في 
الخرت ٠‏ و باب الت اهل ادت 

وقوله هنا : (إنا محمدًا عتانا) أي: خلفنا المشقة. 

وفيه: جواز الكذب في الحرب والخدعة» قال: فإن القول 
والتقول: الكذب ونقل الكلام» وهو مباح في الحرب. 

وفيه : أن يقال عند ذلك للكافر في النبي بي ما يرضيه ما لم يكن في 

ك شتم رسول الله َء والحمل على ذلك ما في قتل هذا الملعون من 
س التام للإسلام. 

وقوله : (فأتاه محمد بن مسلمة وقال: إن هذا الرجل سألنا صدقة» 
وإنه قد عنانا) كذا هناء والذي قاله أكثر الرواة وأهل السير كما نبه عليه 
الدمياطي أن الذي تحدث معه إنما هو أبو نائلة» وكان يدعه في الجاهلية 
فيركن إليه ونزل من الربض وكان معه جماعة كما سلف . 

والوسق بفتح الواو وكسرها ستون صاعًا» والصاع: خمسة أرطال 
وثلث» قيل : بالماء» وقيل: بالوسط من القمح حكاهما ابن التين . 

واختلف مما آشتق» فقال شمر: کل شيء حملته فقد وسقته» 
ويقال: لا أفعل كذا ما وسقت عيني الماء أي: حملته. وقال غيره: 
هو ضحك السماء بعضها إلى بعض» منه: اويل وما وَس © 4 


(۱) «الروض الأنف» ۳/ .٠٤١‏ 


—ے ڪتب الققازي ۳( 
[الانشقاق: ۱۷] وقوله: (كيف ترهنك نساءنا) هو بفتح النون؛ لأنه من 
رهن ۰ وفيه لغة أرهن»› وکان پیشبب بنساء المسلمين› کما سلف 
واللأمة مهموزة» وقد فسرها سفيان بالسلاح»› وعبارة القتبى : اللأمة: 
الدرع» وجمعها لؤم فلا و قاس واا اوا 


IAENI ITI Z8 


.۸٤ص آنظر: «أدب الكاتب»‎ )١( 
«مجمل اللغة» ۲/ ۰ مادة: (لام).‎ (۲) 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


٣‏ - باب فقتل آي راقع عَبَدِ انه ِن ابي الحُمَيِق 


ويْقَّال: سام بن ابي الحُمَيق گان بخْيْبَرَء وَيُقَال: فِي 


۸ - حَدتَنِي إښشحاق بن َر حدٿتَا يى ِن آدَمَء حدنَا ابن ۹ رَائُدَةَء 
عن ابيهء عن أي إشحاق» عن البَرَاءِ ِن عازب رضي الله عنهما قال : ل الله 
5ة رطا إلى اي رافعء قَدَحَل عَلَيهِ عبد انه : بن عَتيك بَيَْهُ ية ليلا وَهُوَ ائم فَقَكَلَهُ. 
[انظر: ۳۲ ¬= فتح: : [rec‏ 

۹ - حَدتَنًا سف بُ مُوسَیٰء» حَدَتَنَا عُبَيْد الله بُ مُوسّىء عَنْ إشرَائيلء 
عن آي إشڪاقء عن عن لاء قال: بعت رَشول هه ب إّى أي راقع التهوديٰ رجالا ِن 
الأْصَارء َامَرَ لَه عَبْدَ اله بِنَ عَيِيك» وَكانَ بُو رافع يُوْذِي رَسُول الله ية وَيْعِينُ 
عليه وکا في جضن لَه بأزض ال حجازء فَلَما دؤا مِنْهُ - وذ عَرَبَتِ السَمْسء وَرَاح 
الاس بسَزجهم - قال عَبدٌ اله لأضحابه: : أجلشوا مَكاتكمء إن نطق ماطف 


وقذ َل النَاسء قَهََفَ به البَوَابُ: يا عبد الوء ِن كنت در يد أن تذل قال ء قاي 
ريد أن أغْلِق الاب. قَدَحَلْتْ فَكمنثء فَلَما دَحَلَ الاس غْلَقَ البَابَء ثي علق 


الأغاليق عَلَى وَتد تل قال: قَقُمْتُ إلى الأقاليدِ فَاَحَذيها قَفَقَحتُ البَابَ» وَكَانَ بُو رَافع 


£ 
1 ے2 
؛ 
Er‏ 


يُسَمَرُ عِندَهُء وکال في عَلالي لَه فلا فقت عة افل سره صنت | 
لما مخت بابا علقت علي من داخل. قلت إن القَوم دروا بي خصو تخلضوا إل حى 


TE 


أقتَله. فَانْتَهَيْتُ إليْهء ذا هو ني بَيْتِ مُظلِم شط عِيالهِء » لا أذري أي هو ون ليت 


ع 


َقَلْبُ: يا با رافع. . قال: مَنْ هذا؟ فَاَهُوَيْتُ aE‏ صَربَةً بالَيْفِ وا 


دهشء قَمَا أَغْبَيْتُ سَيئًاء وَصَاحَ فحَرَجِتُ مِنَ البَيْتِء مكب عير غَبْرَ بَعيد کک 
لبه قَقَلْبُ: ما هذا الصَوْتُ يا َا 2 قَقّال: : لامك الول إ E‏ في البَيَْ 


س ڪتاب المَعَازي 


ضرټني َيل پالشيب . قال : و قاض رهه صَزبة تنه و اء ثم صك ظبة الصيف 
في بَطنِه E‏ حٌى أَحَدّ في ظهرهء قرفت آي قَنَلنهء ھک ابا ابا خی 
َنْتَهيْتُ إلى دَرَجةٍ لَه فَوَصَعْتُ جلي واا أ ني قٍَِ نهب کک الأزضء فَوَقَغْتُ 


ك 


في َيل مُفْمِرَةٍء قَاْكسَرَٹ سَاقيء صتا بواقةء م ات حٌى جَلَّشتٌ عَلى 
الاب فَمَلْتُ: : لا أخر اليل حى ألم قله فما صا الذيك فام النَاعِي على 
الور فُقَال : أن بَا رافع اجر أَهْل الحجاز. قَانطْلَفْت إلى آضڪابي فلت : الحا 
کک راع . انمهت إلى الَييّ ية فَحَدَثْنَهُء فَقَالّ: : «ابْسُط رجُلّک». 
فبسطتٌ رجليء ٠ ET‏ قاتا ج أَشتَكها قَط. [انظر: ۳۰۲۲ - فتح: ]۳٤۰⁄/۷‏ 

ا ت حلا نخ بی لاہ ثا شرع > خو ین دام - لاه 
راهيم ِن بُوشت» عن ابيد عن ِي إشحاق قال : سمغت البرَاءَ ة که قال و 
e‏ ب يك وڪڌ اله ن ية في تاس مهم فانطلفو 


حى دلوا مِنَ الحضنء فَقَالَ لَهُمْ عَبدُ اله و بن عَييكٍ: آمكئوا ْنم ا 
قَاَنْظْرَ. قال : ا ُن اذل احضن. عدوا ارا لَهُمْ. . قال روا قيس 
يطلبْونَ. قال: د کیت أن اغف قال عطي راسي کان أقضي حا جا م تاد 


ی 
صَاحبُ الباب: ٠‏ د أن متخ لين قبل أن أغإةة ه. قَدَحَلْتُ م تبات في 
e‏ فوا عند آي راقع وتحدثوا حى ّيل ذهََث سَاعَة من 
الْيلٍ ثم رَجَغوا إلى بیوتون» فلا َداحِ الأْضَوَاتُ وَل أشمَعُ رکه خَرَجِتٌ. قال: 

ورايت صَاحبً الباب حيْٹ حيْث وَصَعَ ماح الحضنِ ف کو قَاخَذهُ فقَتَخحْتُ به بَابَ 
الحضنِ. قال :كت إن نر ي الق لقث على مهر, ثم عَمَذت إلى واب بُيُوتهم 
قتا عَلَيْهِمْ مِن ظَاهرء م صيذت إلى آي افع في سُلمء فِا البَيْتُ مُظلم قَذ 
طفِئ سِرَاجةء فَلَمْ أَذْرِ أيْنَ الرَجُلء قَهُلْتُ: يا أب ت E‏ مَنْ هذا؟ قال: فَعَمَذْتُ 
تخو الصَوْت فَاَضربُهء وَصَاح فَلَمْ عن سَينًا. قَال: ثم جت کان أَغِيعَهُ فَقُلْتُ: ما لَك 
يا أا رافع؟ وَعَبَرْت صؤتي. فال ألا أغجِيكَ لامك ر ر ر قَصرَبَنِي 


ج 


بالسَيف. قال: فَعَمَذْتُ لَه ّا فَاَضربة أخرىء كَلَمْ تعن سَيِئاء فَصَاح وَقَام هله 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال: ثم جنْتُ وَعَيَرتُ صَوتي كَهَيئّة المغيثء > إا هو مُشتَلق عَلَّى ظهرهء قَأصَعْ 
المي في بطبهء قم أنكفئ عليه حى سيعت صَؤت العظمء لم حرجت دهشا 
حى آقيث الم أريد أن رل اط نه انلعف رجي فعصيتهاء ثم اتيت 
أضحَابي أخجُل فَفْلْتُ: أنطلقوا قَيَشرُوا ر ول اه ا إن لا آبرځ حَنّی و ت 


اللَاعِيةً لما کان في وجه البح صَعدَ النَاعِيَة فَقَال: أنْعَى بَا رافع. . قالَ: قَقَّمْتُ 


مشي ما بي قَلَمهء قَاَذرَكُت آضڪاي قبل أن ياوا لني ڪل قمشرئة. [انظر: ۲ - 
فتح : : [FN/۷‏ 


* 


ثم ذکر فيه من حديث ابن اپي رَائدَةَ وهو يحيیٰ بن زکريا ‏ ا 
ا ا اع ا إسْحَاق» عَن البرَاءِ بن ازب 
رضی ,اف عا فال بعت رَسول اله ل رهطا ى ابي رفي فدَخل 
عليه عبد الله له ب عيب ب ليلا وهو ام . 

ثم أخرجه من حديث إسرائيل عن أبي إسحاق عن البراء» ومن 
حديث إبراهيم بن يوسف» عن أبيه» عن أبي إسحاق» عن البراى 
وقد سلف في الجهاد في باب قتل النائم المشرك من الطريق الأول 
مطو لا ومختصرًا» وأسلفنا ثم الأختلاف في وقتها. 

ومعنیٰ (تقنع) بثوبه : تغطی . 

وعبد الله بن عتيك: هو ابن قيس بن السود بن مري بن كعب بن 
غنم » خي كعب ابني سلمة» وبنو غنم بن سلمة حلفاء بني آخيه كعب بن 
A‏ 

قوله : (ثم علق الأعاليق على ود) الأعاليق : بالعين المهملة: جمع 
أعليق وهو المصباح» ومعنى علقها: علق المصباح» كذا للأصيلي» 
وعلق وا غل سوا وا كن الا عالق ال والصوات 
Eg E a‏ 


س بتري ”«) 

والود: الوتدء والأقاليد: المفاتيح بلغة أهل اليمن» واحدها إقليدء 
والمقلد مفتاح كالمنخل وما تقلد به الكلاً. 

وقوله: (وکان آبو رافع یسمر عنده) آي : يتحدث . 

وقوله: (في علالي له) يريد: في علو» وهو جمع علية» وهي 
الغرفة. 

وقوله : (نذروا إلي) أصل الإنذار: الإعلام بالشيء الذي يحذر منه» 
فكل منذر معلم» ولیس کل معلم منذرًا» ويقال: أنذرته فنذر» أي : 
أعلمته فعلم . 

وقوله: (فأآهويت نحو الصوت) اى أك رف 

وقوله : (ثم وضعت ضبيب السيف في بطنه) قال الخطابي : كذا هو 
ضبيب وما أراه محفوظاء وإنما هو ظبة السيف» وهو حد حرف السيف 
في طرفه» ويجمع على الظبات والظبين» وأما الضبيب فلا أدري له معنى 
يصح في هذاء وإنما هو من سيلان الدم من الفم» يقال: ضبّت لثته 
ضبيبًا"» وقال القاضي عياض : هو بالصاد المهملة لأبي ذر وكذا 
للحربي» وقال: أظنه طرفه» ورواية بي زيد والنسفي بالضاد المعجمة 
وحرف طرف السيف وقال القابسي : المعروف فيه ضبة. 

وقوله : (فقال: أنعي أبا رافع) كذا هو ثابت. وقال ابن التين: قوله: 
أنعي أبا رافع» أي: أنعوه» قال: وهي لغة» ذكره الداودي وهو خبر 
الموت وكذا الناعي يقال له: نعى فلان ويقال نعي فلان -أي: أنعه 
وأنعاه- أستعمل خبرًا وأمرًا. 

قوله : (فلما هدأت الأصوات) كذا هو بالهمزة» وذكره ابن التين 


() «أعلام الحديث» ۳/ .١۷١١‏ 


وون اک 
بغير همز» ثم قال: صوابه الهمز. (هدأت): سكنت ونام الناس. 

وقوله قبله: (بعث رسول الله يي إلى أبي رافع عبد الله بن عتيك 
وعبد الله بن عتبة في ناس معهم) كذا وقع (عبد الله بن عتبة) 
وصوابه: وعبد الله بن أنيس كما أسلفناه في الجهاد. 

قوله : (ثم أنكفاً عليه) أي: أنقلب. ‏ 

وقوله : (أتيت أصحابي أحجل) الحجل : أن يرفع رجلا ويقف على 
الأخرى من الفرح وقد يكون بالرجلين جميعًا إلا أنه قفز وليس بشيء» 
قال الليث: الحجل مشي المقيد» وقال ابن فارس: حجل في مشيته إذا 
تبختر» قال: قال قوم: حجل في مشيته إذا مش مشية المقيد يقارب 
خطوه مثل ما قدمناه عن الليث. 

قوله : (وما به قلبة) هو بفتح القاف واللام أي : ما به علة يقلب لها 
فينظر إليه» قاله ابن فارس”. وقال الداودي: أصل هه اللفظة داء 
ی ا 
وصار ذلك يقال لكل من برأ من علة ولا علة به» وقال ابن فارس: 
القلاب يأخذ البعير والإنسان يشتكي قلبه"» وقد سلف أوضح من 
ذلك في الجهاد. 

واعلم أن في الرواية الأول أنه ضربه ضربة» ثم ضربه» ثم وضع 
السيف في بطنه وكذا في الثانية» وكذا سلف هناك في الجهاد» ولا تنافي 
خلاف ما أدعاه ابن التين أن في الرواية الأول : ضربه ضربتين. وفي 
(1) «مجمل اللغة) .٠٠١ /١‏ 


© المصدر السابى ۷٣٠١/۲‏ 
0 ادو الان ٠: ٣‏ 


سد ڪتاب المَعَازِي 


حديثه الثاني ثلاثا وقد يسقط بعض الضربة في بعض الروايات. قال: 
والزيادة من الثقات مقبولة. 

وقوله في الأول : (فانکسرت ساقي) وفي الأخرئ: (فانخلعت 
رجلي) قال الداودي: وهلذا أختلاف وقد يتجاوز أن يعبر عن أحدهما 
بالآخر؛ لأن الخلع هو زوال المفاصل من غير بينونة. 

وقوله: (فمسحها فكأنما لم أشتكها قط) وقال في الرواية الثانية : 
(فلما سمعت الناعية قمت أمشي وما بي قلبة) قال الداودي: إن كان 
هلذا محفوظا فببركة دعائه ااا ولعله دعا لهم حين أرسلهم. 

وقوله: (ثم علق الأعاليق على ود) وقال في الثانية: (ورأيت 
صاحب الباب حيث وضع مفتاح الحصن في كوة). 

وقوله في الأول أنه لما سمع الناعية أنطلق إلى أصحابه فقال: 
(النجاء) فقد قتل الله أبا رافع فانتهيت إلى رسول الله ية فحدثته. 

وقال في الثاني : (إنه خرج يحجل فقال: أنطلقوا فبشروا رسول الله 
ية فإني لا أبرح حتى أسمع الناعية) إلا أن يراد في الأول أنه أنطلق إلى 
أصحابه أي : أدركهم يسيرون» وفيه بعد. 


SRK SIRI IRN 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


و تَعَالّى: ولذ عَدَوتَ من آهلك يوئ أَلَمُوْمِنِينَ مقَلودَ 
للق کک يم َل [آل عمران: ]۱۲١‏ وَقَوْلِهِ : 
ولا هنوا ولا روا وام الأعلود إن كنم مَوييية © 4 إلى 
قوله: ققد اموه را کش لنظروك چە [آل عمران: ۱۳۹ - »]۱٤۳‏ 
وقوله: #ولقد ا أله وده لذ تحسوتهم باذند چ 
الآيتين» وقوله: وولا سن َس لين وا ف سيل آله 6 
ا عند ريه رفون ®4 [آل عمران: ۱۹۹]. [فتح: ۷/ ]۳٤١‏ 
۱ - حَدََنًا راهيم بن مُوسَى» أَخْبرنًا عَبدُ الوخَابء دنا خَالِڏء عن 
عِكرِمَةء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قَالّ: قَالٌ لنب يوم أحُدٍ: «هذا جبريل خد 
يراس فَرَسِه عَلَهْه دا الحزب». [انظر: ۳۹۹۵ - فتح: ]۳٤۸⁄/۷‏ 


عند 


۲ - حدننًا محمد بن عبد الرجيمء خر را رَكريّاءُ : ن عَِیٰء حبرا ابن 
امباركِ٬‏ ڪن حَيوَةًء عن يزيد بن آي ڪبيب» ی اکر ن غفبة بن اير قال 
صلی رول الله على قَنْلی أَحْدٍ بَعْدَ اني سن کاود للأخيَاء وَالأمُوّات» ث ع 
لبر قَقَال: مني ب ين یدیک قَرَط٬‏ وا يكم شهيدٌ» وَل عَم الحؤض» واي 
لأنظْرٌ ليه م مَقَامِي هذاء وي لش اى يكم أن ُشُركواء وَلَكنّي اخ 
عَلَيْكَم لني ُن کک . قالّ: قكاَث آَخِرَ َظْرَةٍ تَظَرَها إلى رَسُول الله . [انظر: 
4 - مسلم: ۲۲۹۱ - فتح: ]۳٤۸⁄۷‏ 


۳ - دتا عُمَيْدٌ الله بُ مُوسَی» عَنْ ڪن أي إشحاقء عن البراءِ 
قال ليا المشركِينَ يَوْمَبِِء وَأجِلَسَ النَبنْ جِيسًا مِنّ لاء واه مر عليه عَبدَ الله 
وَقال: لا تَرځواء إِنْ رَأيتُمُونّا ظَهزنًا لوم لا کنرځواء وَإِنْ رَأَيْنمُوهُمْ ظَهَرُوا عَلَينَا 
فلا تَعِينونًا». فَلَمَا لَقَينَا هَرَبُوا 2 رايت اللّصَاءَ يَسَْيذْنَ في الجل» رَفَعْنّ ن 
سُوقهنٌ قذ بَدَٺ حَلاخهُنٌء قَاَخَذوا : يَُولونَ: العَنِيمَةَ الكَبِيمَة. فَقَالّ عَبْدُ الله : هد ي 


عبان (mnn‏ 
الإباحة» والآخر: على المنع". 

وهو عجيب منهماء وليس كل ما أخبر الشارع بكونه من العلامات 
يكون محرمًا أو مذمومًاء فإن تطاول الرعاء في البنيان وفشو المال وكون 
ین امرون یم وای راچ پک فک رخا جو مهه 
والعلامة قد تكون بالخير والشر والحرام والواجب والمباح وغير 
یق" 

الثالثة بعد العشرين: *الرعاة؛ -بضم الراء وبالهاء في آخره- جمع 
راع» كقاض وقضاة؛ وداع ودعاة ونحوه» ویقال آشًا: رعاء -بکسر 
الراء وبالمد من غير هاء- كصاحب وصحاب» وتاجر وتجار. يقال: 
راع ورعيان ورعاة ورعاء؛ لأن فاعلا إذا كان اسما فجمعه عل 
فواعل قیاسًا کحائط وخاتم وکاهن وشبهها. وإن كان صفة ستعمل 
أستعمال الاسماء کراع ویجیع عا ل فعلان بضم الفاء -كرعيان؛ 


) كذا في رواية البخاري و مسلم حذف | 
أضعف أهل البادية؛ لأن أهل الإبل أصحاب الفخر والخيلاء وفي 
رواية : ١ون‏ ترى الحفاة العراة رعاء الشاة يتطاولون في ١‏ 

والبهم -بضم الباء بلا خلاف» وروي بجر الميم ورفعهاء فمن جر 
() هو الإمام أحمد كما ذكره الحافظ ابن رجب في «فتح الباري» ۲۸/١‏ 


آنظر: دمسلم بشرح التروي ۱0۹/۱. 
ملم (1/۸) كتاب: الإيمان» باب: بيان الإيعان والإنلام. 


س ڪتابُ المَعَازي ي 


ی لا کار ځوا. قابا » ًا بوا صرف ۇجوھهمء فاضت سَبْعُونَّ قَتیلاءُ شرف £ 

ا ا : أي القَوم حَمَدً؟ فَقَالّ: «ا تجيبُوه. قَقَالّ : اؤ ي القَوْم اين أ i‏ 
٤‏ رلا ا قال : ني قوم ابن الطّاب؟ فقَال: إن ھۇلاء قتلواء فَلَوْ کانوا 
خهاء لأجائوا. لم غلك غر تمه فقا كذَبْك يا عدو الله» أبْمًى الله عَلَيْكَ 
ما جْزِيك. قال ابو سُفْيَانً: غل هُبَل. فَقَالَ النَبنْ : «أجِيبوة. قَاوا: ما َقُول؟ قال : 
«قولوا الله غل اة قال و سَفْيَانَ: لا الغزىء ولا غزی لَكمْ. . قال التب : 
«أجیبو». قاوا: ما تقُولْ؟ قال: «قولوا: الله مَولَانًاء ولا مَل لَكم». قال بُو سُفْيَانَ: 


يوم ؤم بذر» وارب سِجالء حون مله م آمُز ب بها و تشون . . [انظر: - فتح: 
Irs4/۷‏ 


۹ 


8 
0. 


4 - أخبرني َد الله ِن مء حدَتا سُفْيَانء عن ڪَمروء عَنْ جار قال: 
اضطبَح لمر ا اس تُه يلوا سَهدَاء. [انظر: ۲۸۱۵ - فتح: ]۲٥۳/۷‏ 

٥‏ - حَدًا عَبَْانء خَدَنا عبد الله» آخبر رئا سيه شغبَةء عن سَعْدِ بن إِبْرَآهيمء 
عن بيه إبرَاهيم ن عَبْدَ الرحَنِ ٍ بن ۇف ي بطعَام وَکانَ صَائمًاء فَقّال: قَتِل 
مُصحَبُ بن عَمَيْرء وَهُوَ خير ِئيء کمن في بُردَةٍء إِنُ عطي سه بَدَث رجلا وَإِنْ 
عطي رجلا بدا راس - ورا قالَ: - وَفَلَ رة وهو حير مِئيء فم بيط لَنَا مِنَ 
الدنفا ا سط أ قال: آغطیتا من ادنيا ما أغطيتا - وَقذ حَشيتا أن كود 
ڪستاتا عُجُلَٺ لَتا. ٿم جعَل يکي حت حى ترك الطْعَاء. [انظر: ۱۲۷۶ - فتح: ]۴٥۲/۷‏ 


1 


1 - حدتتَا عبد الله به E a‏ 


عبد الله رضي الله عنهما قال قال جل لبي توم أ حي ارايت إِنْ فيلت قاين أن؟ 
قال: «في الحنّة». فَألْقّى مرا في يَلِهِء ثم قاتل > خی قتل: [مسلم: ۱۸۹۹ - فتح: ۷/ 
[rot‏ 


۷ - حَدقَتًا امد ِن يُوْسء حَدََنًا رَهَيْرء حَدََنّا الأغمشء » عن سَقِيقِ» عَنْ 


قال: هَاجَردًا مََ مَعَ رَسُول الله تَبْتَغي وة الله» قَوَجَبَ أجِرنًا على الله» وَمِنًا مَنْ 
ا شَيْئًاء » کان مِنْهُمْ مُضعَبُ بن مير فَتِل يوم 
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ل 


اح م يرك إلا رة ئا إا عَطَيتا بها رأة حَرَجث رجلاهء ذا عُطي بها رجلا 
حرج سء َال َا اللي : «عَطوا بها رَأْسَه وَاخعَلُوا على رجه الإْخر. أو قال 
«ألْوا على له مِنَّ الإذخر» ٠‏ وهنا مَن قد أيَْعَث لَه رَه قَهْوَ تَهْدُبهَا . [انظر: ۱۲۷7 - 
مسلم: [ro4/۷ - ٩٤۰‏ 

ای ۲آ ع کاب کن نر قل یٹ کن آل تل ای ن ادن الله مع 
النبيْ لَيَرَينّ الله ما أجِدٌ . قلقي يَوْمَ أحُدٍ فَهُرْم الاس فَقَالَ: : الهم يي أذ ِو إلَيْكَ يا 
صَلَعَ هؤلاء - يَغني: المي ا رليك با جاء به مشرو . قم بسَيغِهء 
قي سعد ِن مُعاذِ فقا أي ا ؟ إي جذ ريح اة دون أحدٍ . قَمَضى فَفَل؛ 
فر ر ا بمتاڼهء ويه بضع وَعَانُونَ مِنْ َة وَصَربَةٍ 


وَرَمُيَةَ بسهم. [انظر: ۲۸۰۵ - 8 : ۰۲ - فتح: ]۴٥٤⁄/۷‏ 

۹ - حَدَنَنَّا مُوسَى بن إشمَاعيل»ء حَدَتَنَا إِْرَاهيمْ بن سَعْدِء حَدثنًا ابن 
شھاب خرن ځار ن رید نن ابت آله شیع ی فن یج بول فقَدذْتْ آيَة من 
الأخُرَّاب و كنت أشمَعُ رَسُولٌ الله ا پهاء فا فالْتَمَشتَاها 
فَوَجَدتَاهًا م خَرَيْمَةَ بن ثابتِ الأنْصَاريّ فين المومنين رال صدفواً ما علهدوا أله 
عه نهم من سى بم وينم من ينظ 4 [الأحزاب: ]۲۳١‏ فَألفنَاا في سُورَتع 
ف االحف: [انظر: ۲۸۰۷ - فتح: ]۴٥٦⁄/۷‏ 

۰ ا أب الود دا هة عن عَڍِيٰ ن ثابتِ: سمغت ڪَبدَ 
اللو بی ريده جَذّتُ عن رَد بن تاب 4 قال: ها َرَج النَبن ل إلى اح رج 
ناس من خر و کان ات النبيّ ا کي فرقتين : : فرقَة ل الهم . فزق 

ل : لا تقَاِلهم. . رلت : وتا کر ف لفقي كن وان ارکسم ي با کا 
[النساء: ۸۸] وَقال: نها ا تنفِي الذنُوب» کم تنفِي انار حَبَت الفضة». 
[انظر: ۱۸۸٤‏ - مسلم: ۱۳۸١‏ - فتح: ]۳٥۹⁄۷‏ 


كانت غزوة أحد في شوال سنة ثلاث يوم السبت لإحدى عشرة ليلة 
خلت منه عند ابن عائذ» وعند ابن سعد: لسبع لیال خلون منه عل رس 
او ا ا اا ی 
وعند البيهقي عن مالك: كانت بدر لسنة ونصف من الهجرة وأحد بعدها 
بسنة» وفي رواية : كانت على أحلٍ وثلاثين شهرًا". 

e aS 
لتوحده وانقطاعه عن جبال أخر هناك وكان الا يحب الاسم الحسن‎ 
ولا أحسن من أسم يشتق من الأحدية.‎ 

قال السهيلي : وفيه: قبر هارون““ بن عمران فيه قبض» وکان هو 
راوه مر مرا به اچ او میرن > وقال له دو عیتین: 
وعينان: تثنية عين» جبل بأحد وهو الذي قام عليه الجيش يوم أحد 
وقال: إن سيدنا رسول الله ميه قد قتل» وبه آقام رسول الله مي الرماة 
يوم أحد» وقد يخفف فيقال: أحد» وقد عقد بابا في آخر هه الغزوة 
في أنه جبل يحبنا ونحبه» وقد سلف أيضًا» والظاهر حمله على 
ار وآن الله خلق فيه ذلك كما خلق في الجبال المسبحة مع داود» 
ويحتمل أن يتأول أن المراد أهلهء أو أن المراد أنه كان يبشره إذا أتاه 
بالقرب من أجله ولقائهم . 


(۱) «الطہقات الکبرئ» ."٦/۲‏ 


(۲) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ .٥۲‏ (۳) «دلائل النبوة» .۲٠۲/۳‏ 
() ورد بهامش الأصل: تعقبه ابن دحية في ذلك» وقد ذكرت في تعليقي سيرة أبي 
الفتح اليعمري وغيره. 


() «الروض الأّنف» ۳/ .٠١۹‏ 
0) سلف برقم )۱٤۸١(‏ كتاب الزكاة» باب خرص التمر. 
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وفي الآثار المسندة أنه يوم القيامة عند باب الجنة من داخلها» في 
بعضها أنه ركن لبابهاء ذكره ابن سلام في «تفسيره» وفي «المسند»: من 
حديث آبي عبس بن جبر مرفوعًا: آنه على باب الجنة" قال ابن 
إسحاق كما حدثني الزهري وغير واحد -عددهم- لما أصيب يوم بدر 
من كفار قريش أصحاب القليب» ورجع فلهم إلى مكة» ورجع 
أبو سفيان بن حرب بعيره» فمشى عبد الله بن أبي ربيعة وعكرمة بن 
أبي جهل وصفوان بن أمية في رجال من قريش ممن أصيب آباؤهم 
وإخوانهم وأبناؤهم يوم بدر» فکلموا أبا سفیان بن حرب ومن كانت 
له في تلك العير من قريش تجارة» فقالوا: أيا معشر قريش» إن 
محمدًا قد وتركم وقتل خياركم فأعينونا بهذا المال على حربه لعلنا 
ندرك مه ارا ب اصات ا فل . 

وقال ابن سعد: لما رجع من حضر بدرًا من المشركين إلى مكة 
وجدوا العير التي قدم بها أبو سفيان موقوفة في دار الندوة فمشت 
أشراف قريش إلى أبي سفيان فقالوا: نحن طيبوا أنفس أن تجهزوا 
بربح هله العير يا إل معد فقال أبنو سفيان: :وآنا أؤل هن 
جاب إلى ذلك وبنو عبد مناف معي» فباعوها فصارت ذهبًا فكانت 
ألف بعير والمال خمسين ألف دينار فسلم إلى أهل العير رؤوس 
أموالهم وأخرجوا أرباحهم» وكانوا يربحون في تجاراتهم بکل دینار 
Es‏ 


(۱) رواه الطبرانی فی «الوسط) .۳٠١ /٦‏ 
(۲) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ .٤-۳‏ 
(۳) «الطبقات الکبریئ» ۲/ ۳۷-۳۹. 


سے تب امقری 

قال ابن إسحاق: حرضهم -كما ذكر لي بعض آهل العلم- آنزل 
اله : إن الت كفروا يمون مركم يدو عن سيل اي الآية 
[الأنفال: »]۳١‏ فاجتمعت قريش لحرب رسول الله ية فعل ذلك 
أبو سفيان وأصحاب العير بأحابيشها ومن أطاعها من قبائل كنانة 
E‏ 

وبعثوا رسلهم يسيرون في العرب إلى نصرتهم فأوعبوا فكانوا ثلاثة 
آلاف فيهم سبعمائة دارع ومائتا فرس وثلاثة آلاف بعير وأجمعوا على 
إخراج الظعن معهم ليذكرنهم قتلى بدر فيكون أحث لهم وكن خمس 
ا 

قال ابن سعد: وکتب العباس به إلى رسول الله 445 بخبرهم کله 
فأخبر رسول الله بيه سعد بن الربيع بكتاب العباس . 

قال ابن إسحاق: وكان أبو عزة عمرو بن عبد الله الجمحي قد من 
عليه رسول الله َيه يوم بدر» وکان فقيرًا ذا عيال وحاجة» وکان في 
الأسارىئ فقال: يا رسول الله» إني فقير وذو عيال وحاجة قد عرفتها 
فامنن علي صلل الله عليك» فمن عليه ثم خرج عليه فأمر بقتله» 
واستشار اك أصحابه في الخروج فکان ري کبارهم کرأیه وخالف 
فيه شبابهم فخرج في ألف بعد صلاة الجمعة» فلما كان بمكان يقال 
له الشوط أنخزل ابن أبيٌ بشلاثمائة» ويقال: بل أمرهم فد 
بالانصراف لكفرهم . 


() آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ .٤-۳‏ 
۲) «الطہقات الکبری» ۲/ ۳۷. 
(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ -٤‏ ۸. 


٤y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وقال موسىٰ بن عقبة: فلما رجع عبد الله سقط في يدي الطائفتين 
ن السلموي وها أن يقد رهما وحار ویو ل 4 وقال 
اق للرماة: لا تغيروا من مکانكم»" فلما تغيروا هزموا وقتل من 
المسلمين سبعون منهم حمزة بحربة وحشي» ويقال: خمسة وستون» 
منهم أربعة مهاجرون» وأصيب ا وشج جبينه و(کسر)" رباعیته 
اليمنى السفلى يومئذ عتبة بن أبي وقاص . 

وجرح شفته السفلى عبد الله بن قمئة» وقال: خذها وأنا أبن قمئة. 

فقال له: «أقمآك الله فى النار»» فكان في غنمه على ذروة جبل» 
فنطحه تيس فأرداه من شاهقة الجبل فتقطع. وضربه بالسيف على شقه 
الأيمن فجرح وجنته» ودخلت فيه حلقتان من المغفر» ووقع في حفرة 
من الحفر التي يكيد بها المسلمون» عملها أبو عامر الراهب» فأخذه 
علي بیده» ورفعه طلحة حتى آستوئ قائمًا» واتقاه طلحة بن عبيد 
الله. وفيه نزلت: لس كك مى لمر سىء الاية [آل عمران: ]١١۸‏ 
كما يأتي . 

وذكر ابن هشام أن عبد الله بن شهاب الزهري -جد محمد بن مسلم 
الزهري- شج رسول الله ية في جبهته“» وهو غريب» وصرخ ابن قمئة : 
إن محمدًا قتل. ويقال: بل أزب العقبة. ويقال: بل إبليس يصوت في 
صوره فقاله. ولم يثبت معه يومئذ إلا أربعة عشر رجلاً. 


(۱) أنظر: «عيون الأثر» ۲/ .٥‏ 

(۲) سلف برقم )۳٠۳۹(‏ كتاب الجهاد والسيرء باب : ما يكره من التنازع والاختلاف»› 
من حديث البراء بن عازب» بلفظ : «لا تبرحوا من مکانکم..٠.‏ 

(۳) في الأصل: كسرت» وما أثبتناه يقتضيه السياق. 

.V/Y «سيرة ابن هشام)‎ )٤( 


س ڪتاب المَعّازي ۷N‏ 


وفي مسلم : أفرد يومئذ في سبعة من الأنصار» ورجلین من قریش : 


وسيأتي في البخاري: لم ببق معه في تلك الأيام التي يقاتل فيهن غير 
طلحة وسعد" . ومنامه الثابت في حديث أبي موس كما سيأتي في 
باب: من قتل بأحد أنه قال: «هززت سيمًا فانقطع صدره فإذا هو 
ما أصيب من المؤمنين يوم أحد» ثم هززته أخرى فعاد أحسن ما كان» 
فإذا هو ما جاء الله به من الفتح» ورأيت فيها أيضًا بقرًا والله خير» فإذا 
هم ما أصيب من المؤمنين يوم أحد» وإذا الخير ما جاء الله به من 
الخير بعد وثواب الصدق الذي آتانا الله به بعد يوم بدر» . وفي 
غیره: «رآیت في ذباب سيفي ثلمة› وأدخلت يدي في درع حصينة 
فأولتها المدينة»“ وعن ابن هشام: «فأما البقر فناس من أصحابي 
بقتلون» وأما الثلم الذي ريت في سيفي فهو رجل من آهل بيتي 
یقتل)“ قال ابن عقبة: ويقول رجال: الذي رأ بسيفه الذي أصاب 
وجهه» فإن العدو أصابوا وجهه يومئذ» وفصموا رباعيته» وجرحوا 
وجنته وشفته. وعن ابن عائذ أن الرؤيا كانت ليلة الجمعة. 


(1) «صحيح مسلم» (۱۷۸۹) كتاب الجهاد» باب غزوة أحد. 

(۳) یاتی )٤٩٩۱ .٤۰01۰(‏ باب: لد همت طايقتان منڪم أن فَسكاڳه. 
وسلف (۳۷۲۲» ۳۷۲۳) كتاب فضائل الصحابة» باب ذكر طلحة بن عبيد الله له 

۳) سيأتي برقم .)٤٠۸١(‏ وليس فيه قوله: «وإذا الخير ما جاء..» وقد سلف بتمامه 
برقم (۳۹۲۲) كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة في الإسلام. 

)٤(‏ رواه أحمد ۲۷۱/۱ والحاکم ۱۲۹-۱۲۸/۲ من حديث ابن عباس» وقال 
الحاكم : هذا حديث صحيح الإسناد. ورواه آحمد ۳/ ١٠ء‏ والدارمي ۲/ ٠١۷۸‏ 
)۲۲۰٢(‏ والنسائي ف فی «الکبرئ» )۷٦٤۷( ۳۸۹ /٤‏ من حدیث جابر بن عبد اللّه. 
وانظر «سيرة ابن هشام» 1/۳ 

.۷ /۳ «سيرة ابن هشام»‎ )٥( 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وروى الواقدي آنه أراد أن لا يخرج من المدينة لرؤيا رآها. وفيها : 
«إن سيفي ذا الفقار آنقسم من عند ظبته » وأولته بقتل رجل من بيتي» وكأني 
مردف كبشا » وهو كبش الكتبية يقتل إن شاء الله . وكان لواء المشركين 
يومئذ بيد طلحة» وهو ابن عثمان خو شيبة من بني عبد الدار» كما 
بينه ابن عائذ فقتل» وكان لواء المسلمين بيد علي بن أبي طالب له 
أي: لواء المهاجرين. وقيل: كان بيد مصعب بن عمير. وكان لواء 
الاوسي ةك حا تو ولواء الخزرج بيد سعد بن عبادة» وكان 
مع قريش ثلاثة آلاف رجل» ومائتا فرس» وليس في المسلمين فرس 
واحد. وقال الواقدي: فرس رسول الله بي وفرس أبي بردة. 

معن قوله تعالى : «ببَوَئ ألْمُوْمنِينَ أي : تلزم» يقال: باء بكذا إذا 
لزمه «إولا تَهنوأ : لا تضعفوا . قاله أبو عبيدة" . قيل : إنه ضعف. قال 
الفراء: وهنه الله وأوهنه. زاد غيره: ووهنه. 

القرح: بضم القاف وفتحها وفتح الراء مصدر قرح يقرح. 

قال الكسائي : هو بالضم والفتح واحد» أي: الجراح. وقال الفراء 
وغيره: هو بالفتح مصدر قرحة» فهو نفس الجراحة. وبالضم: الألم. 

قال أبو البقاء: ويْقرأً بضمها على الإتباع". 

وقوله : «وَيعْلَمَ َه أي : ليعلم صبر المؤمنين إذا غُلبواء وقد كان 
تعالىٰ يعلم ذلك غيبًاء إلا أن علم الغيب لا تقع عليه المجازاة 
فالمعنی : ليعلمه واقعًا علم شهادة. 


(۱) «مغازي الواقدي» ص‌۲۰۹. (۳) «مجاز القرآن» .٠٠٤/١‏ 
(۳) «التبيان في إعراب القرآن» لأبى البقاء العكبريا/ .۲٠١‏ 


س ڪتابُ المَعَازي 


و 


وقوله : وولما يعار لما بمعنى لم إلا أن (لما) عند سیبويه جواب 
لمن قال: قد فعل» ولم جواب لمن قال: فعل”. ومعنى الآية: ولما 
يعلم الله ذلك واقعًا منهم؛ لأنه علمه غيبًا . وقيل: المعنى: ولم يكن 
بينهم جهاد فیعلمه الله . 

وقوله : مون الوت قال مجاهد: كان قوم من المسلمين قالوا 
یکر ل حت نبلي» فانهزم بعضهم يوم أحد» (فعاتبھي )۳ 
ادا و الم خر عون ست الور ت: 

a 

ول اا د روت اى ونتم متيقنون . 
لد تحسوتھہ 4 ا تستأصلونهم قتلاً. 

وقوله : ينُم من ريد اليا قال بعضهم : ما علمنا أن متا 
من يريد الدتيا تحتل رلت الاية. 

ومعنی ا لیک 4 ليختبركم . وقيل: بالبلاء. 

وقوله : وآ سسب ِن فيان سيل آله اموا جاء أن أرواح الشهداء 
تسرح في الجنة حيث شاءت ثم تأوي إلى قناديل معلقة عند العرش” . 


.۲۲۳/٤ ۱۱۷ /۳ «الکتاب)‎ )۱( 

(۳) في الأصل: فعاتبه» والمثبت من مصادر التخريج» وهو الملائم للسياق. 

(۳) «تفسیر مجاهد» ۱۳۷/١‏ ورواه الطبري ۳/ ٤٥٤-٤٥۳‏ (۷۹۲۹). 

() هكذا في الأصل» والصواب: الأخفش سعيد» وهو الأخفش الأوسط إمام 
النحو» أبو الحسن» سعيد بن مسعدة البلخي ثم البصري» أخذ عن الخليل بن 
أحمد» ولزم سيبويه حت برع» له كتب كثيرة في النحو» والعروض» ومعاني 
القرآن. مات سنة خمس عشرة ومائتین. انظر «سیر أعلام النبلاء» ۱۰/ ۲٠۸-۲۰٦۹‏ 
»)٤٩(‏ و«شذرات الذهب» ."٦/۲‏ 

)٥(‏ رواه آبو داود »)۲٥۲۰(‏ وأحمد ۱/ ۲۱۱-۲۹٣۵‏ من حدیث ابن عباس. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ثم ذكر في الباب أحاديث : 

أحدها : 

حدیث ابن عباس رضي الله عنهما قال: ال التن لا يوم أحي: 
«هلذا جبْریل خد راس فَرَسِه عَلَيْهِ دا الحَرْب». 

فيه: استعمال الأداة ذ في الحرب . 

ثانيها : 

حديث عقبة بن عامر ف قال : N‏ 
بعد ماني سین گالمُرَدّع لِلاَخيَاءِ َالأَمْوَاتِ» ت مطل لمر فقال: 
يديك e‏ مَوْعِدكمْ ۰ 

ي لائظر إو ِن مامي هذاء وي ا خش عَلَيْكم أن تشر کو 
a e‏ فيها». قال: فَکاتَث 
آَخرَ نَظْرَةٍ نظرْتَها إلى رَسول اله 4يا . | 

وهلذا الحديث سلف في الجنائز في باب : الصلاة على الشهيد» قال 
موس بن عقبة: لم يصل على أحد منهم كما يصلي على الموتى. 

وقال ابن عبد البر: أختلف هل صلى آم لا؟" قال ابن التين: 
آختلف فیها» فقيل : تودیعًا لهم كما e‏ وقيل: لأنه لم يكن 
صلىٰ عليهم» وقيل: دعا لهم . 

وقوله: (ثم طلع المنبر) يقال: طلعت على القوم إذا لقيتهم وقد 
طلعت عنهم إذا تنحيت عنهم» وطلعت الجبل بالكسر علوت قاله 
الجوهري". والفرط للسباق» وأخبر عن الواحد بالجمع؛ لأن فرطًا 


(۱) «التمهید» .۲٤٤/۲٤‏ 
)۲( «الصحاح» ۳/۳ مادة (طلع). 


7 سد ار س اہ اسع س 
جعله وصمًا للإبل- أي: رعاة الإبل السود- قالوا: وهي شرهاء ومن 
ضم جعله صفة للرعاة» ومعناه: الرعاة السود. 
وقالّ الخطابي: معناه: الرعاة المجهولون الذين لا بُعرفون. جيع 
بهيم» ومنه بهم الأمرء وقيل: الذين لا شيء لهم» ومنه: ايحشر الناس 
حفاة عراة بها“ أي: لا شيء معهم» ومعناه: أن أهل البادية 
وأشباههم من أهل الحاجة والفاقة يبسط لهم في الدنيا حت يتباهوا 
في البنيان وإطاله". 

وقولي: إن باء الهم بالضم بلا خلاف هو كذلك» وصرح به الثووي 
في «شرحه؛» وقال القاضي عياض : إنه الصواب ورواه الأصيلي 
بالفتح أیضا» ولا وجه له. 

الخاسسة بعد العشرين: «البّهم؟: صغار الضأن والمعز» هذا قول 
الجمهورء وقال الزبيدي في «مختصر العين: البّهمة سم لولد الضأان 
والمعز والبقر» وجمعه: بهم وبهام» وأما البهيمة فهي ذوات الأربع 
من دواب البر واليحر. 


آحمد ٤۹۵/۳‏ والبخاري قي «الأدب المفرده (١۹۷)؛‏ و«التاریخ الكير؛ ۸ 
۷۰ (۷۱) «زوانده» واین أبي عاصم في «الآحاد والمتاني» ۷۹/٤‏ 
۲۰۳( والطبراني في #مسند الشامیین» ۱۰۲/۱ (٩١۱)؛‏ والحاکم في «مسندرک». 
۲ ۳۸-۳۷ والخطیب في «الرحلة» (۳۱)» و«الجامع لأخلاق الراري» ۲۲۰/۲ 
۱۸ والییهقي في «الاسماء والصفات؛(۰۰()۱۳۱٩)؛‏ وحسن|ستاده این حجر 
في «الفتح» ۱/ ۱۷٤‏ والالباني في تعلیقه عل الدب المفرده (۹۷۰). 
اعلام الحدیث؛ ۱۸۳/۱ پمعناه. 
(» أنظر #مسلم بشرح النووي» ۱۹۴/۱ 
(ه) الإکمال؛ ۲۱۱/۱ بمعتاء 
(ه» آنظر هاذا الکلام في: «العین» 1۲/٤‏ 


جمع فارط» لما قال سلمان: كنت رجلا من المجوس» وكنت قطن 
أ روي بفتح الطاء جمع قاطن ذكره الهروي فيها جميعًا . 

وقوله: ( «وآنا علیکم شهید» )» قال الداودي: قال ذلك لأنهم 
تقدموا قبله» وعلم ما وعده. وذكر بلفظ: «وأنا شهيد على هولاء) 
والذي في البخاري ما ذکرته؛ لقوله تعالی: كيت إا تا من کل 
مم بسّهيلر الآية [النساء: .]٤١‏ 

وقوله :( «إني أنظر إلى الحوض من مقامي هلذا» ) لا مانع من كيف 
ذلك کله. 

وقوله :( «لست أخة TT‏ تشر کوا بعدي» ) یرید جمیع امته ؛ 
لأنه أخبر أنه یظهر دینه على الدین کله 

الحديث الثالث : 

حديث البَرَاء : لَقيتا المُشركينَ يَوْميْذٍ» وَأَجلَسَ رسول الله لا جَيْشًا 
ِن الرمَاةء وَأمَرَ عَلَيْهمْ عَبْدَ اله بن جبير وَقَال: «لا رخو إِنْ 
ظْهُرا عَلَيْهْمْ الخدت 

قوله: (فلما التقینا هربوا) هو بمعنیٰ قوله: ین بعد ما رکم م 
a‏ 

وقوله : (حتیٰ رأينا النساء يشددن في الجبل). وفي نسخة : يشتددن 
فيها» آي يصعدن ويسندن بضم الياء ثم سند ومعناه: آنه صار في سند 
أا 

وقال الخطابى : يقال: سند الرجل فى الجبل يسند إذا صعد فيه› 
واس ا ا الأرض في قبل واو . 


(۱) رواه أحمد .٤٤١/٥‏ (۲) «أعلام الحديث» .١۷١١/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وقوله: (فأصيب سبعون قتيلاً). قال مالك: قتل من المهاجرين 
أربعة» ومن الأنصار سبعون. وقيل غير ذلك مما سلف» ولم يكن في 
عهده ملحمة هي أشد ولا أكثر قتلى من أحد. 

وقول أبي سفيان (اعلٌ هبل) أي: ليرتفع أمرك» ويعز دينك» فقد 

وقوله: (وسَكَّرون مُْلَةَ لَمْ آمُرْ بها وَلَمْ تَسونِي) هو بضم الميم 
للجماعة وبكسرها للأصيلي» وكلاهما صحيح» وهو التشويه للخلق 
من جدع الأنوف والآذان» وجمعها مثلات» ومُثّل جمع مُنْلَة» قال 
تعالی : وقد حلت من مَلهر المت که [الرعد: ]١‏ آي : العقوبات. 
فقال ابن التين: هي بفتح الميم وضم الثاء. قال ابن فارس: مَنّل 
بالقتيل : إذا جدعه. قال: وهي المَثلات. قيل: أراد ما مثلوا بهم. 
قال: وضبط بعضهم بالضم كَمَرْحة» وفي رواية: بالفتح وسكون 
الثاء» وهو مصدر مثل يمثل مثلاً . 

الحديث الرابع : 

حدیث جار ظ4 : اصح الخُمرَ يوم | ا لوا ا 

فيه فضيلة ظاهرة لهم 1. . .]» وذكره ابن التين بلفظ : فأنزل الله 
فيهم فليس على ألزيت ءامنا وعَيٍلوأ لمحت جح يما طَمِمرا [المائدة: ۹۳] 
يعني بشربهم إياها قبل تحريمها . 

الحديث الخامس : 


حديث عبد الرحمن بن عوف في قصة مصعب بن عمير وحمزة. 


)١(‏ «مجمل اللغة» /٣‏ ۳ مادة (مثل). 
(۲) كلمة غير واضحة في الأصل. 


سد ڪتَابُ المَعَازي 


سلف في الجنائز» وهو ظاهر في خشية تعجيل الحساب في الدنيا. 

الحديث السادس : ) 

حدیث جابر قَالَ: قال رجحل للتى لا يوم أحد: 
E‏ قال : «في الجَنَة» . الق تَمَرَاتِ فِي يَِوِ» قل 

هذا الرجل هو عمير بن الحمام بن الخزرج بن زيد الأنصاري» ليس 
في الصحابة عمير بن الحمام سواه. 

الحديث السابع : حديث خباب في قصة مصعب بن عمير. 

سلف في الجنائز . 

الحديث الثامن : 

حديث أنس أن عَم غاب عَنْ بَذر. الحديث في قتله في أحد فما 
عرف حت عرفته خته بشامة اتات وبه بضع وثمانون بين طعنة 
وضربة ورمية بسهم . 

وقد سلف في أوائل الجهاد في باب: قول الله تعالى: من الَمومِين 
رال وعمه هو أنس بن النضر» كما صرح به هناك. 

وقوله: (ليرين الله ما أجد) وفي نسخة: (ما أصنع)» وهو ما ذكره 
هناك . 

قال بو زيد: جد وأجد والجد المبالغة في الشيء. 

وقال الحربي : جد في الحاجة يجد بالغ فيهاء وجد في الأمر يجد 
ويجد وكذلك أجد مثله. قاله الجوهري” . 

وقال ابن التين: ضبط (أجد) في بعض الروايات بضم الهمزة 


)۱( «الصحاح» ۲/۲ مادة (جدد). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


وتشديد الدال» وصوابه فتح الهمزةء يقال: جد جدًا إذا أجتهد في الأمر 
وبالغ» وفي بعضها بفتح المهملة وتخفيف الدال» ومعناه: ما أفعل وما 
أجد) بضم الهمزة فمعناه أنه صار في أرض مستوية» ولا يليق ذلك بمعنى 
الحديث» وإنما يصح (أجد) بفتح الهمزة وكسر الجيم وتشديد الدال» 
وكذا ضبط في بعضها. 

الحديث التاسع : 

حديث رَد ُن ًابت : ققدت ايه ِن الأخَرَاب كُنْتُ أَسْمَعُ رَسُول اله 
کا يقرأ اء فَوَجَذتَاما مَعَ حُرَبمةً بن ابت الأنصاري ين الزيي 
رال [الأحزاب: ۲۳] فَأَلْحَمََاهًا في سُورَتِهًا في المُصحَفِ. 

وسلف في الجهاد» في باب قوله: «ِمَنَ ألمي جال والنحب في 
الآية النذر كان رجال حلفوا بعد بدر لئن لقوا العدو ليقاتلن حت 
يستشهدوا» ففعلوا فقتل بعضهم» وبقي بعض ينتظر ذلك . 

وقول زيد في الآية المذكورة إنما كانوا يثتون في المصحف ما سمعه 
رجلان من رسول الله ی لیس له مما يلقن بعضهم بعضصًا» وکان حفظ 
القرآن على عهد رسول الله بيه جماعة كما سلف في مناقب زيد» وهو 
دال كما قال الداودي أن الأربعة لم يسمعوا الآية من رسول الله ئه وإنما 
تلقوها ممن سمع منه» ولیس کما قال» فقد قال هنا: إن زيا سمعها من 
رسول الله ييل يقرأ بهاء وإنما المعنى أنه فقدها مكتوبة عنده» ووجدها 
عند خزيمة مكتوبة» يدل عليه الحديث الآخر آنهم جمعوا القرآن من 
الشقاق والصحاف» ویحتمل آنهم لم یکونوا يتبون إلا ما سمعه أثنان» 
فسمع هه الآية زيد وخزيمة فأثبتوها بعد ذلك وإنما آتى البخاري 
بهذا الحديث لذكر النحب» وأنهم قضوه في أحد» إلا من ينتظر. 


> ڪتاب الققازي ها 

الحديث العاشر : 

حدیث رَد بن تابتِ: لما حَرََ اللي کل إلى أَحُد رَجَحَ اس ممن 
خر مع“ راضحاب رسول اله اة فركتين: رة تقول : ناهم . 
رة تَقَولُ: لا ايهم َتَرََّت: تتا لكر ف الَْفي فككي واه 
اركسم [النساء: ۸۸] وَقًال: نها طبه تفي الاوتا كا تفي التَار 
حَبَت الفضة». 

هذا الحديث سلف في الحج في باب: المدينة تنفي الخبث. 
والراجع عبد الله بن أبي المنافق رجع بنحو ثلاثمائة» قيل : ثلث الجيش . 

وقوله: ( «إنها طيبة» ) يعني المدينة» وهو حديث على حياله» 
_ فجمعهما الراوي 

قال الداودي : كان رجوعهم قبل الوصول إلى أحد» وفي الآية قول 
ثانٍ: نها نزلت في الذين تشاءموا حين قال عبد الله بن أبي لرسول الله 
ية : لا تؤذينا برائحة حمارك. وثالث: إنما نزلت في الذين شاوروا حين 
٣‏ «من يعذرني من رجل بلغني آذاه ذ في آهلي» يعني : 2 
ا 


OS OE) 


(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» .٠۹٩ -۱۹٤/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اہ ستول اقزر 3 ال عمرا ۷ 

e 
]۱۲۲ رلت هذه الاَيهَ ينا د همت طايفتان منم أن تساه [آل عمران:‎ 
بي سَلِمَةَ وبني ڪاردةء وَمَا اجب أنه ا نل واه يَقول: «وواله و ولا [آل‎ 
]۲٥۷/۷ مسلم: : ۰۵ - فتح:‎ - ٤00۸[ . ]۱۲۲ عمران:‎ 

5: : حَديَنَا قَنَهْبه » نَا سُهَُانء أُخبرنًا عَمُرُوء عَنْ جابر قال‎ - ٠ o۲ 
اله علا :هَل كحت يا جار بر ؟» . قُلتُ: د َعَمْ. قال: :مادا بكرا اَم تًا ؟».‎ 
E e ل هلا جار بک .فك‎ 


e 
r 0 


2 0 


شطهنَ وه وم عله ال E‏ اا EE‏ 
40 ۶ - حلکیي اغ ی آي شونی ایا غیید فر ی موشن حلکا وما 
عن فراسِ» عَنِ عن الشَعْبي قال : حَلََيِي جاپڙ ِن عَبدِ اله رضي الله عنهما أ ياء 
اسهد يَوْمٌ اد وَتَرّك عَلَيْهِ دَيْنًاء ورك ست بَناټِ»ء فَلَمَا حَصَرَ جڌَاد النْخْلِ قال: 
بْب رشو الله ية فَقُلْتُ: قذ عَلمت أن وَالڍي قد سهد يَؤ ی اح ورك كينا 
کنیراء اني ا اَن يراك العُرَمَاء. فَقَالَ: : «اذْهَّبْ فثر ك تمر على تَاحية». 


کور یر 


قَقَعَلْتُء ت دَعَوْئه» فَلَمّا تَظرُوا َيِه انهم أغزوا ی لك المَاعَةًء فَلَمّا رَأى 
ما يَضْتَغُونَ أطْافَ حَوْلَ آغظيهًا يدا لات مرات» د ثم جس عَلَيه» ثم قا قال: ل دادع 


e 


لَك أَصحَابک.. قَما فما َال یکیل لهم حت حَّی دی ا عن والڍي َمَاَنَهُء وَأنا ا ازضی | ا 
ودي الله اقا والِڍي ولا ازجع م إلى أخَواتي بغر لم انه البَياِر كَلَهَاء وَحَسّى 


َنْظّرٌ إل البَيْدَرِ الذي کان عليه اللَبنْ ا انما َنْقَّصْ رة واحدَةً. [اتظر: ۲۱۲۷ - 
فتح : [Yov/¥‏ 


س ڪتابُ المَعَازِي 


٤‏ - حَدَنَّا َد الَزيز بن عَبدِ اللوء دتتا راهيم ن غي ن پيد عن 
جدوِء ڪن سَعْدِ بن اي وَقَاص د له قال رَأَيْتُ رَسُولَ الله يوم اح حل وَمَعَهُ رَجِلانِ 
بقاتلان عله عَليهما ياب بيض» كَاسد القتالء ما رَأينَهمَا قبل ولا بَعْد. 0۸۲11 - 
مسلم: ۲۳۰٢‏ - ا [roA/‏ ۰ 

٥‏ - حدتنِي عبد الله بن حَمَيِء حدثتا زوا بُ مُعَاويةء حَدََنَا هاشم بن 
اشم السَغدِي قال: سمغت سيد بن ا قول : سَمِعتٌ سعد بن أي وَقاصِ 
يول مَل لي النَبيْ بي تاه يوم أَحُدٍ قال «ازم فا أي وَأَمّي». [انظر: ٣۷٣‏ 
- مسلم: ۲٤۱۲‏ - فتح: ۴۵۸/۷] 

ا ا a‏ : كمع لي النَبي ياء أيه يَوْم أحُيٍ. [انظر؛ 
0٥‏ - مسلم: ۲٤۱۲‏ - فتح: ۴۵۸/۷] 
£0۷ ی عن ابن اسب أله قال قال 
آي فاص 4: لذ مع لي ر سول الله عل يوم أَحدِ أو به کلیهما. بريد جين 
قال: «فداك 1 بي وني وهو يقاټِل. [انظر: ۳۷۲١‏ - مسلم: ۲٤۱۲‏ - فتح: ۳۵۸/۷] 
۸ - دتتا و نيمء دتتا ِشکڙء ڪن سَغڍِء عَنِ ابن سَدَادِ قال : سمغت 
میا وه يَقُولٌ: ما سَمِغْتُ النَبي کي ِمغ اويه NEE‏ 
e‏ ۱ - فتح: ۳۵۸⁄۷] 

۹ - حدٿتًا يَسَرَهُ ُن صَفوَانَء حَدَتَنَا إنراهيمء ڪن ابيهء ڪن عبد اله بن 
شَدَاڍء ڪن علي د قال I‏ يه لأَحَدِ إلا لِسَعِْ بن مَالِكِء 
قاي سَمحتَهُ يفول ي يوم أَحُدِ «يا سعد آرم فد اك ابي وَامّي. [انظر: ۲۹۰۵ - مسلم: 
۱ - فتح: ۲۵۸⁄۷] 

٤۰1 ٠۰‏ - حَدتنّا مُوسَى بن إشمَاعيل» عَنْ مُغتَّمرء عن أيه قال: َعَم 
أو عُْمَاد أنه م نق مَع النَبيْ ية في عض ِلك الأيام التي يقال يهن عبر طِلحَةَ 
وَسَعْلٍِ عن حَدیتهما. [انظر: ۳۷۲۲ ء ۳۷۲۳ - مسلم: ۲٤۱٤‏ - فتح: ۲۵۹/۷] 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح —— 


۲ - حَدََنا عبد اله بن اي الأ سود حَدثتا حاتم ب بن إشمَاعيلء عن محمد بن 
0 قال: سَمِعْتٌ السَائِبَ بن يريد قال: صَحبِت عبد الرمَن بن عَؤْف»ء 
وَطَلْحَة يِن عُبَيْدِ اله وَللْْدَاد غا # قَمَا سوت أَحَدًا مِنْهُم جذ عَنِ لني 


ا 


اء إل أ سَمِعْتُ طلَحَة دت عَنْ يوم اخ [انظر: ۲۸۲٤‏ - فتح: ۲۵۹/۷] 

٣‏ - ڪدگني عبد اله ن ي سَيبء حدتتا وکيخ. > عن إشمَاعيلء عن قيس 
: رأثت يَدَ طَلْحَة سَلاءَء وق بها ابي ي يَوْمٌ أحُدِ. ۲٤[‏ - فتح: ۴۵۹/۷] 
٠ 1٤‏ - حَدتا ُو مَغمَرء حَلََنا عبد الوارثِء حَدَتتا عبد القزيزء ن ع اتس ف 
قال: ا کان يوم ا ي هرم ا ڪن النَبيٰ اء وَأبُو طْلْحَة ب ين يدي انب 
َوب عليه بحَجَقَةٍ لَه وَكانً أ طَلْحَة رَجْلاً اميا شيد الترعء کسر يمي ق 

اؤ لاء وان الرَجُل يَمُوُ مَعَه بجَعْيَةٍ مِنَ النَبِل فَيَقُول: اترما لأبي لْحَةَ». ا 
وَيْشرف ابن بلا يَنْظْرٌ إلى القؤمء َيَقُول أبُو طْلْحَة: : باي نت واي لا تسرف 
یری عم من مها ازم ري کون تغر. . وَلَقَذ رَأيْتُ عَائِسَّةَ بنك 
سليمء » اهما لَْسَمْرَتَانِ رى حَدَمَ و اقرب عَلّى ونما انه ؤ 
فوا القؤمء ثم تَرجِعَانِ ا َه م تيان فَتَمُرغَانِه في َفْوَاه القؤمء وَلْقَدُ وَقَعَ 
السَيف من يَدَيٰ أي طَلْحة ما مَر مرت تين وما تلاا . [انظر: ۲۸۸۰ - مسلم: ۱۸۱۱ - فتح : 
1/۷[ 


| ES 
8 


N“ 


1 KK 2 
4 
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۴٠‏ - حدقا ميد اه ن سڃيڍ٬‏ دتا ابو أسَامَةء ڪن هِشَام ِن عُروةًء عن 
أبيهء عن عَاِسَة ِشَةَ رضي الله عنها الث :۵ کان ؤم أحد هُرم اشرگودء قُصَرَح إبليس 
اَعَْةَ الله عَلَيْه: أ عباد الله أخُرَاكۂ. . قَرَجَعَتْ أواهةء > قاجَِلَدَتْ هي أخراهم» 
فصر ذل ذا هو بأبیه اليَمَانِ قَقّال: َي عاد الله ي أي. قال : : قَالْتْ: : قَوّالله 
ما اخَجَر ھک e‏ : َر الله لَكمْ. قال عُروَةٌ: : الله ما رَالّث في 
ر E î‏ وَأَبْصَرْتُ مِنْ بَصَر العَيّنْء وَيْقًال بَصُرْتُ 
صرت وَاحدٌ. [انظر: ۰ - فتح: ۳۹۱/۷[ 


وا 


— ڪتابُ المَعَازي 


ذكر فيه ثلاثة عشر حديثًا : 

أحدها : 

حدیث جابر هھ له قال : رلت هله الاَيَةَ فيتًا : لد هي همت د بفتان 
منڪُم ان َفَسَلا [آل عمران: [۱٣۲‏ بني سَلِمَهَ وبي حَارثةء وما 
نها ت تنزل» والله قول وال َو که واي . 

ڏكرَ في غير هذا الموضع أن بني سلمة من الخزرج وبني حارثة من 
ارش والفشل: الجنء :والمرلى: ٠‏ 

الحديث الثانى والثالث : 

حديث جابر 4ه في تزویجه الثیب وحدیثه بعده في وفائه دين والده. 
وقد سلفا. 

وقوله: ( «فهلا جارية تلاعبك» ) معن «هلا» مشدد اللام وهو 
التحضيض» ونصب «جارية» بإضمار تزوجت» وإنما يجوز هذا 
أو أجرئ ذكر الفعلء ومعنى لولا وإلا مثل هلاء وهي قياس من 
حروف التحضيض . و«تلاعبك» من اللعب 5 من اللعاب. يوضحها 
رواية «تداعبها وتداعبك» والدعابة: المزاح» يقال: لعب بكسر العين 
من اللعب ولعب بفتحها من اللعاب. 

وقوله: (فترك تسع بنات كن لي تسع آخوات) وفي الرواية التي 
بعدها: (ست بنات)» وقال في باب أستئذان الرجل الإمام: (لي 
. 0 
أخوات صغار) فلم يعين عددهن» وفي السيرة ة عند الخروج إلى 
شر ای عا غا اعرا لے سے کا هر 
(۱) سلف برقم (۲۹۹۷) كتاب: الجهاد والسير. 
)۲( (سيرة ابن هشام» .o/۳‏ 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بتقديم السين الباء» ولا إشكال فذكر القليل لا ينفي ذكر الكثير» وقوله: 
(كن لي تسع أخوات) مع قوله: (تسع بنات) لعله لرفع المجاز. 

وقوله: (فكرهت أن أجمع إليهن جارية خرقاء مثلهن) أي : لا رفق 
فا اع ل ا اوس : ارق ف الرفى 5 وو ان را 
نها خجلة من الحياء والأول أظهر . 

وقوله :( «أصبت» ) يدل على أن الثيب في هه الحالة أولى من 
البكر الصغيرة» وهذا هو المراد بقول الفقهاء: البكر أولى إن لم يكن 
عذر فيما يظهر . 

وشيیخ البخاري في الثاني هو (أحمد بن أبي سريج)» وهو 
أبو جعفر بن محمد بن أبي سريج» واسمه الصباح النهشلي الداري» 
من أفراد البخاري لا تعرف وفاته". 

و(الجذاذ) بفتح الجيم وكسرها وكذا كل ما يدل على وقت الحصاد 
والدراس. 

وقوله : (كأنهم إنما أغروا بي) أي: كأنما أغروا بذلك وترسوا على 
ذلك . 

والبيدر: الموضع الذي يجمع فيه التمر» كذا يُسميه أهل العراق 
ويسميه أهل الحجاز الميدرء والشام (. . .)" الأندر» ويسميه أهل 
اليمامة المسطح» وأهل نجد الجرين . 


(1) «مجمل اللغة) ۲۸٤ /١‏ مادة (خرق). 
(۲) بهامش الأصل : بخط الحافظ أبي الفتح السعدي (...) توفي بعد .۲٤١‏ 
(۳) كلمة غير واضحة فى الأصل. 


0 0 mm عو‎ 

وذكر التيّاني"“ في «الموعب٠:‏ أن البهم صغار الضانء الواحدة 
بهمة للذكر والأئئل والجمع بهم» وجمع البهم: بهام وبهامات. وفي 
«المخصصا: تكون بعد العشرين يومًا بهمة من الضأن والمعز إلى آن 
شط 

وفي «المحكم؟: وقيل: هو بَهمّة إفا َب والجمع: بهم يقم 

e 

وبهام» وبهامات جمع الجمع» وقال قعلب: البهم: صقار المعز 
وفي «الجامع؛ للقزاز: بَهْمة مفتوحة الباء ساكنة الهاءء يقال لأولاد 
الوحش من الظباء» وما جانس الضأن والمعز: بهم. 

وفي «الصحاح؟: الام جمع بَهْم. الهم جمع بَهمة. والبَهْمَة 
للمذكر والمؤنث للضأن خاصةء والسّخًال أولاد المعز» وإذا أجتمعت 
البهام والسخال فلت لهما جميعًا: بام بهم يشا“ . وفي «المغيث» 
لأبي موسى المديني: وقيل: البهمة: الحلة. 

وفي الحديث آنه إل قال للراعي: «ما ولدت» 
«اذبح مكانها شاةه فلولا أن البهمة سم لجنس خاص لما كان في 
سؤاله الراعي وإجابته عنه إبَهْمة كثير فا ما تلد 
الشاة إنما يكون ذكرا أو أنث فلما أجاب عنه ببهمة وقال: «اذبح 
مكانها شاة؛ دل على أنه سم للأنث دون الذكرء آي: د هزه الأنث 


: هة قال 


إذ يعرف [أن] 


۱ مقت ترجمته. 

«المخصص؛ ۰۲۲۲/۲ مادة: (بهم). 

«لىحکمە ۲4۲/6 

0 الصحاح» 0۸۷۵/۵ مادة: بم 

(۵) آپو داود (۲٤۱)؛‏ وأحمد /١‏ ۳۲> وصححه الالباني في «صحیح آي داوده ۱/ 
OrOT‏ 

0 ساقطة من فا (ج) ومابة من «المجموع المغيثه. 


س تاب المَعَازِي اا 

وقوله : (حتى كأني أنظر إلى البيدر الذي عليه رسول الله يياو كأنها 
ل تنقص تمرة واحدة)ء هذا من بركة آثاره. وادعى الداودي آن هذا 
ليس في أكثر الروايات. 

الحديث الرابع 

حدیث سعد بن ابي وَقّاص اه : انف رسول اله 5 يوم 
وَمَعَهُ رَجُلانِ يُمَاتِلانِ عَنْهُ» عَلَيْهِمَّا ثِيَابٌ بيض› كَأَسَدٌ الالء 
م ا راتا قبل ولا بَعْد. 

هما من الملائكة كما قاله ابن التين» وانفرد به» وفيه معن كتاب 
مسلم أنهما جبريل وميكائيل. وفي «الجمع» لأبي نعيم الحداد“ 
(أشد) بحذف الكاف» ونقل الداودي أن ابن عوف هو الرائي الذي 
رآهما» والذي في الكتاب أن سعد بن أبي وقاص هو الذي رآهما. 

الحديث الخامس : 

حدیث کک غا السَعْدِيٌ» جده عتبة بن ا وقاص» (نسب 
هاشم لسعد بن أبي وقاص لأنه سيد أمر قبيلتهم)" قال: سمعت 
ا سمعت سعد بن أبي وقاص يقول: نثل لي 
النبي ئي کنانته يوم أحد وقال: «ارم فداك بي وآمي» . 

معن (نثل): نثر» يقال : نثلت كنانتي نثلاً إذا استخرجت ما فيها من 
(۱) رواه مسلم (۲۳۰۳/ )٤١‏ كتاب: الفضائل» باب: في قتال جبریل ومیکائیل .. 
(۲) هو الإمام الحافظ أبو نعيم عبيد الله بن الحسن بن أحمد الأصبهاني الحداد» قال 

الذهبي : فيه دين وتقوى وخشية» ومحاسنه جمة» جمع أطراف الصحيحين› 

وانتشرت عنه» واستحسنها الفضلاءء مات سنة سبع عشرة وخمسمائة. أنظر «سير 

آعلام النبلاء» ٤۸٦/۱۹‏ (۲۸۳). «شذرات الذهب» .٥٦/٤‏ 
(۳) كلام غير واضح في الأصل» أقرب ما يشبهه ما أثبتناه والله أعلم. 


E DD 


نبل وكذلك إذا نفضت ما في الجراب (. . .) وهو بنون» ثم مثلثةء 
وضبطها بعضهم بمثناة ة أي: قدمها إليه تقول: آستنتل فلان من الصف 
إذا تقدم أصحابه» واستنتل للأمر: استعد له. والكنانة التركاش الذي 
يجمع فيه النبل . 

وقوله : : ( «فداك أبي وأمي» ) هي كلمة ‏ تقولها العرب على الترغيب 
أي: إن كان إلى E‏ أجمعين» هما يکبران عندي» 
وجمعه لأبويه سلف في باب مناقبه"» وأنه جمعهما للزبير أيضًا 

الحديث السادس : 

ویجمع أحادیث سعد» عن یحییٰ بن سعید قال : 
المسيب يقول: سمعت سعدا يقول: جَمَعَ لي رسول الله ييا بوي يوم أحْدٍ 

هذا سلف في مناقبه» a E E‏ 
أحد أبويه كليهما يريد حين قال: «فداك أبي وأمي» وهو يقاتل . 

قوله : (كليهما) كذا هو في البخاري وهو الصواب» وادعى ابن التين 
آنه وقع فيه کلاهما وأن صوابه کليهما . 

ثم ساق عن علي 4 : ما سَمِعْتُ الي يا جَمَم اويه لاح عَيْرَ سعد 

ولا يرد حديث الزبير؛ لأنه نفى السماع فقط» ثم ساقه أيصًا عن 
علي 4: ما سَوعتٌ الى 4ل مع أبوبه لأح إلا سعد بن مالك 
تي سَِعْتة يقل يوم أحُدٍ ًا سعد ارم فاك أي و وامي». 


() كلام غير واضح في الأصل» ولعله (من الزاد. وتناثل الناس إليهء أي: أنصبوا). 
كما في «الصحاح» ۲/٥‏ مادة (نثل). 

۳) سلف برقم )۳۷۲١(‏ كتاب: فضائل الصحابة. 

(۳) سلف برقم )۳۷۲١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: مناقب الزبير بن العوام ظك. 


س تاب المَعَازِي ("mm‏ 


وشیخ البخاري (يسرة بن صفوان) وهو بالمثناة تحت أوله وجده 
جميل لخمي دمشقي ثقة ثبت مات سنة ست عشرة ومائتين وهو من 
آفراده وابنه صفوان روئ عن إسماعيل بن عياش وزاد الترمذي في 
هذا «ارم أيها الغلام الحزور"“"" قال الزهري: رمي سعد يومئذ 
آلف سهم . وفي «شرف المصطفى»: فما من سهم رمى به إلا قال 
ات : «هيا سعد فداك أبى وأمى». قلت: وكان سعد حينئذ يرمي› 
وقال له اللي «ارم رم ا ا ووقع في «الجمع بین الصحيحين» 
لأبي نعيم الحداد أنه يي جمع له أبويه يوم الخندقء كذا قال. 

العاشر : 

حدیث مور › عَنْ ايه قال: رَعَم أبُو عَْمَان أنه لَمْ يبق مَحَ الي لا 

وهذا فاا AT‏ المسلمون يوم أحد تحيز الث إلى 
الجبل فلف طلحة فصحبهء وذكر أنه كان معهما اثنا عشر رجلا من 
الأنصار فلحقهم المشركون فاستأذن طلحة رسول الله مي في قتالهم 
فلم يأذن له» فاستأذن طلحة فلم يأذن له» واستأذنه انصاري فأذن» 
ومضىل اظ بمن معه فلبثوا ساعة ثم جدوا في الطلب فلحقوهم 
فاستأذنه أنصاري فأذن ومضى بي بمن معه فلبثوا معه ساعة» ثم 
جدوا في الطلب فلحقوهم» فاستأذن طلحة فلم يأذن له» واستأذنه 
أنصاري فأذن له» فلم يزل كذلك حتى قتل الاثنا عشر ولحق اكك 
بالجبل ومعه طلحة. ذكره كذلك ابن التين . 
(1) ورد في هامش الأصل: الحزور: الذي قارب البلوغ. 
(۲) رواه الترمذي (۲۸۲۹). )۳۷٥۳(‏ وقال: هذا حديث حسن صحيح» وقال الألباني 

في «ضعيف الترمذي» :)٠٠١(‏ منكر بذكر «الغلام الحزور». 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث الحادي عشر : 

حديث السَائِب بن يريد قال: صَجِبْت عَبْدَ الرَحْمَن بْنَ عَوْفي» 
وَطلْحَة بن عَبيْدِ اش ا CS‏ ا دف 
ڪن الٿ ڪي إلا اي سَمِعْتُ طلْحَةَ يُحَدّتُ عَن يَوْم أَحُدِ. 

م ا الق م من كق الاس با غه وشن ك المي 
فحذروا أن يقعوا في قوله: «من كذب علي فليتبوًاً معقده من النار» . 

وقوله : (إني سمعت طلحة يحدث عن يوم أحد) فيه ذكر المرء لعمله 
الصالح ليؤدي ما علم مما لم يعلم غيره؛ لأنه أنفرد مع رسول الله كيا 


الشلاء: اليابسة. رجل أشل من شلت يده» تشل بالفتح شللاء 
وأشلها الله» وفي رواية أخرئ: قطعت أصبعه» فقال: حس. فقال 
ية: «لو ذكرت الله لرفعتك الملائكة والناس ينظرون إليك»“ 
والحديث سلف أنه بقي معه سعد أيضصًا فلعله لحق بهما ويحتمل أن 
يكون قتال طلحة قبل تحيزه إلى الجبل. ) 

الحديث الثالث عشر: 


حدیث آنس 4 : لما کان يوم اح أَنْهَرَمّ الاس عَنِ رَسول الله کا 


)۱( سبق برقم )۱٠۷(‏ كتاب: العلم» باب: إثم من كذب على النبي ييه من حديث 
(۲) رواه الطبراني في «الأوسط» ۸ .)۸۷۰٤(‏ ومن طریقه بو نعيم في «معرفة 


س ڪتاب المَعَازِي 


بُو طْلَْحَة بَيْنَ يدي رَسُول الله ي مُجَوْب عَلَيْهِ بحَجَمَةٍ لَه وَکانَ 
ا اة رخا راھبا دید النزع» کسر يَوْمَبُِلِ قَوْسَيْن ا 
الحديث . 


معن (مجوب عليه بحجفة) ستره بها؛ لأن الجوب: الترس» وقد 
جاء مفسرًا: ترس مع رسول الله بی بترس واحد. 

و(الحجفة): الترس الصغير من الجلود ليس فيه خشب ولا عقب› 
وهي الدرقة» والجمع حجف» وقال الداودي : جرت عل ای 
ينحني عليه بها. قال: والنزع : شدة الرمي؛ لأنه كان شديد النزع» 
والجعبة -واحدة الجعاب- النشاب» وهي الكنانة التي تجعل فيها 
السهام» والنبل السهام العربية» وهي مؤنثة» وقال ابن دريد: أصل 
[الجعب]“ الجمع يقال جَعَبْتُ الشيء جَعْبّاء قال: وإنما يكون ذلك 
في الشيء اليسير" . وسلف بقية الحديث في الجهاد في باب غزو 
ال ۰ ۰ 

012 س فال غر 2 فان وال لدا ودی هو 
مثل تنقلان والذي آهل اللغة أن النقز الوثب فلعلهما (كانتا)"“ 
E‏ تنقزان وأنكره الخطابي» وإنما هو توقران أي : 


)١(‏ فى الأصل (الجعية)» والمثبت من «الجمهرة). 

)۳( الي اللغة» ۲٦۸/١‏ . 

(۳) في الأصل: (كان) والمثبت هو الموافق للسياق. 

)٤(‏ قال الخطابي في «أعلام الحديث» ۲/ ۱۳۸١‏ : قوله (تنقزان) معنى النقز: الوثب» 
وأحسبه تزفران» والرّفر: حمل القرب الثقال. 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والأفواه جمع فِيّ» كما قال الداودي» والفم لا جمع له من لفظهء 
والذي ذكر أهل اللغة أن أصل الفم فوه فأبدل من الواو ميمًا والجمع يرد 
الشىء إلى أصلهء كما أن ماء أصله موه» ولذلك قالوا فى جمعه أمواه. 

وقوله: (وقع السيف من يد أبي طلحة) أي: لأجل النعاس الذي 
ألقى الله عليهم أمنة منه. 

الحديث الرابع عشر: 

sS 
فْصَرَحَ: أي عاد الل اوا قرعت أول‎ 
ارام بضر حليفة دا هو ابه اليَمَّاني قَال: أي عِبَاد الوء أبي‎ 
قَوَاللّهِ ما احَجَرُوا حى فَكَلوهُ. فال د ر اه‎ ٠ ا قال‎ 
. لَك . قال عُروَهٌ: اللو ما رال في حُديفة يه حير حى لَجق بال‎ 

معنىٰ (بَصرا): عَلِمء مِنَ البَصيرَة في الأمُورء وَأَبْصَرْتُ من بَصَر 
العيْنِء وَيقال بَصَرْتُ وَأبْصَرْبُ وَاجِدٌ. 


خد هُرْمَ المْشركونًء 
ولاهم قَاجَْلَدَّتْ هي 


وسبب قتل اليماني : ما رواه ابن إسحاق عن عاصم بن عمر بن 
قتادة» عن محمود بن لبيد قال: فلما خرج رسول الله ييا إلى أحد 
رفِعَ حَسّيل بن جابر -وهو اليماني أبو حذيفة بن اليماني- وثابت بن 
وقش فی الآطام مع النساء والصبيان فقال أحدهما: لصاحبه» وهما 
- شيخان كبيران: لا أبا لك ما تنتظر؟ فوالله إن بقي لواحد منا من 
عمره إلا مء حمار"" إنما نحن هامة اليوم أو غد أفلا نأخذ 
أسيافنا ثم نلحق برسول الله كيه لعل الله يزرقنا شهادة مع رسول الله 
يه فأخذا أسيافهماء ثم خرجا حت دخلا في الناس ولم يُعلم بهماء 


(1) أي: لم يبق منه إلا اليسير. أنظر: «الصحاح» ٦1/١‏ مادة: ظماً. 


_— ڪتاب المَغّازِي (۷n‏ 


فأما ثابت بن وقش فقتله المشركون» وأما اليماني فاختلفت عليه سياف 
المسلمين فقتلوه ولا يعرفونه» فقال حذيفة: ابي والله. قالوا: والله إن 
عرفناه» وصدقوا» فقال حذيفة: يغفر الله لكم» وهو أرحم الراحمين. 
فأراد رسول الله بي أن يديه فتصدق حذيفة بديته على المسلمين› 
ET NT‏ 

وقوله : (فصرخ إبليس: أخراكم”") يخبرهم أن أخراهم صافوا 
العدو» وأآنهم يخشى عليهم فرجعوا فتطاعنواء» وكل فرقة تحسب 
الأخرى عدوهاء ولم يذكر في الحديث أنه ية أراد أن يديه فتصدق 


N 


LEN AMEN 2&X 


(1) «سيرة النبي 345 لابن هشام -۳٦/۳‏ ۳۷. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


4 باب 2 الله تَعَالّی: 

SST EEE 

إن له عقور حلِيمٌ ‏ [آل عمران: ]١‏ 

1 - حَدَتتا ڪَبڌَانء اخبرتا ُو كمْرَةء عن عُشْمَانَ ِن مَؤ هب قال : : جَاءَ رل 


حح ر المَيْت» فَرَأى قَوْمًا وشا » قَقَّال: مَنْ هؤلاء القَعُودُ؟ د؟ قالوا a‏ ب قرش قال 
من السَيْخ؟ قالوا ابن غُمَر. اناه ٠‏ إن سَائِلك عن شیء؟ أحدتنِي؟ قال: أدْسدكَ 


بحُزْمَة هذا البيْت» ا عَمَانَ قَر يوم اح قالّ: : نَعَمْ. قال: َعَم 
ا یح e‏ : غلم أنه خلت > ن بَيعة الؤضوان َم 


يَسهَدهَا؟ قال: تَعَم. قال: فکبر. قال ابن عُمَرَ: َعَالّ لأخْبرك زو لَك عَما سَالتَنِي 
عق آنا وو ی خر انه ان اله عقا عه وأا قيب ن بذ إل گان حت بذك 
رَسول اله ية كانت مَريصةء قال لَه لَب بياة: إن لک اجر رَجل ممن شهدَ 
درا وَسَهمّه». و تَعَيْبهُ عَنْ بَيْعَةَ الرْضوَان نه لو کان أَحَد آي َِطْن من 
عفان ن عفان عة کان قبع غفمان, وان ب: َيه َيْعَة الوْضوَان بَعْدَ مَا ذهب عُثْمَانٌ 
إلى مَكه » قال النَبِیْ يا بيده اليْمّْی: «هذِه يد عَذْمَانَ». قَصَرَبَ بها عَلَّى يَدِه قَقَال: 
«هزه لِعْثْمَانَ». أَذْهَبْ بهذا الآنَ مَعَكَ. [انظر: ۳۱۳۰ - فتح: ۳۱۳/۷] 


r 2 


معن ان سرهم : آستدعیٰ أن يزلوا» كما يقال: استعجلته أي : 
اشا عت :ان يعجل . 

وقوله: عض ما ت روي ان الشيطان ذكرهم خطاياهم 
قيل : هو القتل قبل التوبةء ولم يكرهوا القتل معاندة ولا نفاقاء فعفاه 
الله عنهم» ويوم الجمعان يوم سخ 

وقوله: يوم ألْفُرفان يوم التق ألْجَمْمَانٍ [الأنفال: ]٤١‏ هو يوم 
بدر . 


س ڪتاب المَغُازي 


ثم ساق البخاري حديث أبي حمزة -بالحاء المهملة والزاي وهو 
محمد بن ميمون المروزي السكري لحلاوة كلامه» آو لحمله له ي 
کمه- ی ی و 
يوم ا وتَعَيبهِ عَنْ بَذر» الات ا وکذا 
عة الرضوان. 

وقد سلف في ترجمة عثمان بطوله" قال الداودي: قوله: (تغيب 
عن بدر) خطأًء إنما يقال: تغيب لمن تعمد التخلف وأما من تخلف 
لعذر فلا يقال: تغيب. وفيه نظر فلا مانع من أن يقال: تغيب لعذر» 
وإنما يمنع أن يقال تغيب لمن غاب ساهيًا . 


IRIEL ZAZ&N 


(۱) سلف برقم )۳44۹( کتاب : فضائل الصحابة» باب : مناقب عثمان بن عفان . 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲۰ - باب 
وذو وکا لوت ل کی السو ذغوڪ ف ا رکم 4 
الاية [آل عمران: ]١١‏ 
و ر اعا رف و الین 
۷ - حدڌَنِي ڪَمڙو ب حَالِڍِء حَدَتا رُهَبْڙء حَدََتا بُو إښحاق قال سَمغْتُ 
لاء ن ازب رضي الله عنهما قالّ: جل لني ئ عَلّى الرَجَاة وم أحُد عبد 
انه ب ياء وَأفبلوا مُنْهَرْمِينَء فَدَاكَ إذ يَذْعُوهُمْ الرَسُول في أَخُرَاهُمْ. [انظر: ٠۰۳۹‏ - 
فتح : E‏ 
ت سای حلت البرَاءِ ُن عَازب رضي الله عنهما قال : جَعَل رَسُول 
لله ل على الرّجا َه يوم حي عبد انو ب جير ولوا مُنْهْمِينَء داك 
ا يذْعُوهُم الرَسُولٌ في راهم 
الشرح : 
ذكر المفسرون أن معني أصعد: أبتدأً المسير» ومعنى (إشضيذرت4) 
بالفتح الرقي» من صعد الجبل إذا رقيه» ومعنى تلور #: تعرجون. 
ولرک قال أبو عبید: آخرک . 
وقوله: «َأتَبَُّمْ حًا يمر قال مجاهد: الغم الأول القتل 
والجراح» والثاني أنه صاح صائح: قتل محمد فأنساهم الغم الآخرٌ 
الأول" فالمعنى إدًا: فأثابكم غما بعد غم» وقيل: إنهم غموا 


)١(‏ نقل النحاس في «معاني القرآن» ٤41/١‏ هذا التفسير عن أبي عبيدة. وهو في 
«مجاز القرآن» .٠٠٠١ /١‏ 

(۲) رواه الطبري )۸۰٩7۱( ٤۷۹/۳‏ عن قتادة» وروی نحوه )۸٩٦۰٩( »)۸۰٩0٩(‏ عن 
مجاهد» وانظر «معاني القرآن» للنحاس .٤۹1/١‏ 


س د دیع سح ہس اسيع سے 
في الغنم للنسل وافبح مكانها ذكرًا. 2 

السادسة بعد العشرين: قوله: ( «في حفس لا يَعْلَمُهُنُ إلا اف ). 
اي: آستاڻر بعلمهاء وفي الکلام حڌف تنديره: في خمس» آي: هي 
في خمس آنفرد الله تعالٰ بعلمهاء آي: هي في عد خمس ولا مطمع 
لأحد في علم شيء من هه الخمس إلا آن يعلمه الله تعالی به. 

السابعة بعد العشرين: قوله: (ثم أدبر (الرجل)"" فقال: «ردوها» 
فلم يروا شيئاء فقال #: «هذا جبريل») الحديث.وفي «الصحيح؛ 

سّا: فلبشت ملبّاء ثم قال لي: يا عمر» «أندري من السائل؟؛. وفيه: 

فقال : دإنه جبریل آتاکم لیعلمکم دینک" . 

وفي آبي داود والترمذي فال عمر: ثم آنطلق فلبشت لالا ثم قال 
«يا عمر أتدري من السائل؟؛ الحديث» وظاهر هه ا آنه 
قاله: بعد ثلاث لیالٍ» وهو مغایر لما تقدم من قوله : 

فیحتمل آن عمر لم بحفر قر ا آولا هدا جریل اکم یکم 
في الحال» بل (كان)“ قام من المجلس فأخبر يا الحاضرين 
في الحال وأخبر عمر بعد ثلاث. 

الثامنة بعد العشرين: قوله: ( «هنذا فيه دلالة عل تشكل 
الملائكة في صور بني آدم كقوله تعال برا س [مریم: 
۷ وقد كان جبريل يتمثل بصورة دحية» ولم يره النبي اة على خلقته 


ي 


) المجموع المغیث» ۲۰٤-۲١۳/۱‏ 

من (). 

مسلم (۱/۸) كتاب: الإيمان» باب: بيان الإيمان والإسلام. 
رواه اپو داود (٩۹٨٤)ء‏ والترملي (۲۹۱۰). 

من (ج. 


س ڪتابُ المَغازي ا۷ل 


رسول الله ية بمخالفتهم إياه» وأثابهم بذلك الغم غمهم به» ومعنى 
آثابهم : آنزل بهم ما يقوم مقام الثواب كقوله فَّرَهُم بعداب اير 
[التوبة: ]۳٤‏ أي : الذي يقوم مقام البشارة عذاب آليم. 

ومعنیٰ ڪيل دروأ عل ما اكم آنهم طلبوا الخنيمة» 
وذكر في الباب بعده قوله «إأمتة ساسا الآيةء وأمنة وأمن واحد سم 
المصدر فقال: وقعت الأمنة فى الأرض» وكذا قال ابن قتيبة: هي 
الأمن. وغيره فرق فقال: الأمنة تكون مع بقاء أسباب الخوف» 
والأمن زوال أسباب الخوف. ومعنى الآية: أعقبكم مما نالكم من 
الرعب أمتا تنامون معه؛ لأن الشديد الخوف لا يكاد ينام وقرئ (أَمَة) 
كأنها المرة من الأمن. وفي أمتنانه بالنعاس لأمنهم بعد خوفهم حت 
ناموا فاستراحوا وقدروا بعد النعاس على القتال. قال ابن مسعود: 
النعاس في [القتال]"“ أمنة» وهو في الصلاة من الشيطان" . 
وقوله: ساسا هو بدل من امد أو مفعول من أجله. 


ب د EN‏ 


رو رار ٍ ع 
ومعنی «يفْتّى طايكة نكم يعني المؤمنين #وطايمة َد 


صم يعني المنافقين » ايوت يالو ع الح أي: يظنون أن آمر 


النبي يي آضمحل» اظن يد4 أي : هم في ظنهم بمنزلة الجاهلية. 
وقوله ليرد أن كيب عَمُهم تر أي: لصاروا على براز من 
الأرض. 

وحديث البراء ياتي في التفسير بزيادة» ورواه هنا وهناك عن 


(1) في الأصل: الصلاةء والصواب ما أثبتناه. 

/٩ والطبراني‎ .)۸٠۸۲( ٤۸٤/۳ والطبري‎ ء)٤١۱۹(‎ ٤۹٩۹/۲ رواه عبد الرزاق‎ )۳ 
۰ .(4€0۲) AA 

(۳) سياأتي برقم )٤٥٩۱(‏ باب: قوله تعالی راسو يڌعوڪم ف اخرکم). 


—DO=‏ === التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 
عمرو بن خالد بن فروخ بن سعيد بن عبد الرحمن بن واقد بن ليث بن 
واقد بن عبد الله أبو الحسن التميمى الحنظلى الجزري الحراني» نزيل 


مصر ثبت ثقة من أفراد البخاري مات سنة سبع وعشرين ومائتين . 


IKEN AMEX 2e8 XD 


باب ب اول میگ یتر اکر کا 
إلى قوله: #إواله علي بذَاتِ أَلصدُور ‏ [آل عمران: ]١٤‏ 


O TTT 
عَسَاة الاس يوم أحد.‎ ¿ 


ی و 


ع سَيْفِي مڻ يَدِي رازا e hE‏ قَاَخَدَهُ. ۵1۲1ء - فتح: ۷/ 
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0) : 

وقد سلف شرحها : 

وَقَالّ لي حَليفة : تا بريد بن رربم » تتا سيد ن ا5ء عن انس» 
عَنْ ابی طلْحَةَ ف قال : كلت فين تساه اعاس َم أحي حى سقط 


ری و 


سَيفِي مِنْ يدي مِرَارا» E‏ ور 
طايقتان منڪُم أن مَس من طريق 
آخر عن أنس مصرحًا بالسماع» وهذا مذاكرة. 


سو ړو 
واخده. 


وقد سلف قريبا في إة َنَت ا 


AEX INI ISS 


(1) في هامش الأصل: الجادة: تفسيرها. 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


م یری @¢ n‏ آل عمران: 1۱۲۸ 
ال ميد ونابٽ: عن اتس #: سح الب کل يوم حي 


فقا ا بيهم . . فَتَرَلّتْ: لس کک 


ص 


ف لمر س٤چ‏ [آل عمران: ۱۲۸] . 
۹ - دنا يی بن عبد اه السُلّمئء أَخبرنا عَبْد اللهء أخبرًا مَعْمَرء عن 


کک ا رَسُول اله کي إذ e‏ 


الرَكعَة الآخرَة من قول الهم الحَنْ انا کک کک يه ۆل 
«سَوِحَ ايله ن مده ولك الحمد». برل اه : لس کک لمر ت ل 


قۇل : نهم لوت [آل عمران: ۱۲۸]. ۷۲٤١ » ٤00٩ » ٤۰۷۰[‏ - فتح: ¥/10[ 


م 


e‏ : سمغت سام ِن عبد اف يقول: کان ول 
الله کک صَفُوَانَ يِن أمَيَهَء وَسهَيل بن عَمُروء والحارٹِ ن هسام قَنَرَلّتُ: 


وی کک ب الائر ن إلى زه َم کرثرک) آل عمران: 11۲۸ لانظر. 
۹ - فتح: IF1o/Y‏ 


أما تعليق حميد فأخر جه الترمذي مسندًا عنه أنه اقث كسرت رباعيته 
= ۾ = (1) ا 
حديث عَبيدة بن حميد» عن حمید به 


(1) الترمذي (۳۰۰۳-۳۰۰۲). 
(۳) هكذا في الأصل» وإنما آخرجه الترمذي عن عبد بن حميد» عن يزيد بن هارون» 
عن حمید» به. ومن طرق أخرئ» ولیس فيها ذكره عبيدة بن حمید. 


ک ڪتدستزی 7 
وأما تعليق ثابت فأخرجه مسلم من حديث حماد بن سلمة عنه به . 
ثم ساق البخاري حديث الزهري»› عن سالم» عن أبيه أنه سمع 

رسول الله اث إذا رفع رأسه من الركوع في الركعة الأخيرة من الفجر 

يقول: «اللهم العن فلانا وفلانا وفلانا» بعدما يقول: «سمع الله لمن 
حمده» ربنا ولك الحمد» فأنزل الله تعالى الس لك من ألأَمر سىء 

الآية. 
وَعَنْ حَنظلَة بن اٻي سيان قال : سَمِعْتُ سَالِمَ بن عَبْدِ الله : گان 

رَسُول الله ية يَذْعُو على صَفرَان بن اميه وَسهَيْل بن عَمُروء 

رالحارث بن هشام» ترلّث: ل أ ي الأثر قن الآية. ٠‏ 
خدیت ان غم وي ا یتآ هری اه IT‏ 

المحاملي الحسين بن إسماعيل القاضي عن أبي الأشعث» ثنا خالد بن 

الحارث» ثنا محمد بن عجلان» عن نافع» عن أبن عمر رضي الله عنهما 
أن النبي ية كان يدعو على أربعة نفر فأنزل الله كك ولس أك من ألم 

سىء الآية. قال: ثم هداهم الله للإسلام. 
وحاصل ما ذكره البخاري في سبب النزول روايتان وقيل: أستأذن 

في أن يدعو باستئصالهم فنزلت» فعلم أن فيهم من سيسلم» وأكد 

ذلك بالآية التي بعدهاء» فمن قال هو معطوف ب(أو) على قوله «اليمَطع 
طرنا» فالمعنى عنده: ليقتل طائفة أو يخزيهم بالهزيمة أو يتوب 

عليهم أو يعذبهم» وقيل : (او) هنا بمعنیٰ حتێ . 
وقوله : (بعدما يقول: «سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمد» ) هذا 

إحدى الروايات الثابتة فيه بالواو. 


(۱) مسلم )۱۷۹١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: غزوة أحد. 


س۷ س التوضیع لشرح الجامع الصحیح س 

فائدة : 

روى البخاري هذا الحديث عن (يحییٰ بن عبد الله) وجده زياد بن 
شداد أبو سهل السلمي» سكن مرو» ويعرف بخاقان» أخو جمعة 
وزنجويه أنفرد به البخاري وهو ثقة» ولم أر له وفاة. 

و(حنظلة) روى له مسلم وأبو عوانة» ثبت» مات سنة إحدى 
ا وا 


ARNIS IHREN ZS 


س ڪتاب المَعَازِي ۷ 


۲ - باب ذِڪر ام سَلِيط 


ا۷ - حدقتا يی بن بُکنرء حَدنتا اللي عَنْ يُونس» ڪن ابن شهّاب» وَقال 
تَغلَمَةَ بن أي مَالِكٍ: إن عُمَرَ ن الطاب هه قَسَمَ مُرُوطا بَينَ نِسَاءِ مِنْ نِساءِ آهل 
الِيئةء فقي مها زط جَيّدء فال لَه غص مَن عِندَةُ: يا مير الؤمِبِينّء أغطِ هذا 
بثك رشول ان بي التي عندك. رود أ لوم بثك علي. . قال عُمَرُ: :م يط 
احق په. وام سيط سَلِيط ِن نِماء الأصَار كن ايع م رول امه لا . قال عُمَز؛ انها کاٹ 
تفر لَنَّا القَرَبَ يَوْمٌ ا [انظر: ۲۸۸۱ - فتح: ۳۱1⁄۷] 

ذکر فيه حديث عُمَرَ بن الحاب انه قَسَمَ مُرُوصاء َأغْظی مرْطاً 
يدا َا دون رَوجَته اَم لوم پت عَلِيّ. وال إا عق بف وام سط 
مِنْ نسَاءِ الأَنْصَار. REE‏ 

وقد سلف د في الجهاد في باب حمل النساء القرب» وفيه أن الفاروق 
ا ا ولذلك قال: تعب عمر من بعده. وکان يبعث 
إلى بنته حفصة آخر ما يبعث إلى آزواج رسول الله وء وسلف هناك 
الكلام على (تزفر) فقال: زفر الحمل يزفر زفرًا أي حمله» وازدفر 
ايضًا والزفر بالكسر الحمل والجمع أزفار» وذكره في «المنتهئ» 
وغيره» قال عياض : تزفر بحملها ملأى على ظهرها کش الناس 
منهاء والزفر الحمل على الظهر. والزفر: القربة أيضًا. قال: كلاهما 

بفتح الزاي الفاءء وقال: منه زفر وأزفر. وجاء تفسيره في 
البخاري (تزفر)”“ تخبط » وهو غير معروف في اللغة. 


\ e 


n 


E E OE DE) 


() في الأصل: (تفسر) والمثبت هو الملائم للسيا 
(۳) سلف برقم (۲۸۸۱). 


۷ہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
%۳ - باب هتل حَمَرَةَ طن 


۲ - ڪدڌبِي ابو جغفر محمد ِن عبد اء حدتَتا حُجَين EAE‏ دتتا 


عَبْدٌ الحزيز بُ عبد اله بن أي سَلَمَهًء عَنْ عَبْدِ ابه ِن القَصَلء ا 
ڪن عفر ٿن عَمرو ُن اميه يه الصمريّ قالَ؛ حرجت مَعَ عُبيدِ اله ن عَِيّ بن ال جيارء 
Ss‏ 
َعَم . وَکانَ وَحْشْیُ ع يشک جص فَسَألنَا عَنْهء فقيل لَنَا هو داك في ل قضرء. . كاه 

ميت. قالَ: ْنَا فَجنتا سی وفنا عليه بير فصلهتاء ء قَرَذّ السلامَ. قال وَعُمَيْدُ 


a ر‎ 


جو تان هارن وشم إا ونه رخلد قل ية اه يا وَحشىْ› 


أتغرفْني؟ قال : قَنَظْرَ ليه ڈ ثم قال : لا واللهء إلا ف عَم أن عَيِيّ بن ايار َرَج ا مُرَأهَ 
قال بَا اَم قال بِنْتُ ي العيص» فَوَلَدَث لَه عُلاما بمكةء قحلت أشتزضغ لَه 
فَحَمَلْتُ ذلك العام مع َمّهء قََاوَلْهَا ياء لكان تَظَرْتُ إلى قَدَمَيْكَ. قال: فَكشُفَ 
بيد اله عن وجههء َم قال: ألا برا بقل كمْرة؟ قال: َعَم إل مره قىل 
طعَيمَة ن عَڍِيّ ِن الخټار پټذرء قال لي مؤلای جير ن : إن فلك رة 
بعَمُي قات ځُڙ. قال: فما اَن حَرَج الاس عام يتين - غين جل بجيال خي 
بيه وينه واد - حرجت مَعَ الاس ان القَتالء ّا َضطَمُوا قال حرج سباع 
قال ل ون شارز؟ قال: فځرع إليو نره بن عير الطب فقالء ا سباع يا اين آم 
أنمار مُقَطْعَة البْظورء ناد الله وَرَسُولَة يةٍ. قَالَ و 
قال : ملت مء ت صخرة لها ئا مي مين بڪزبتيء فَاَصهَّا في 
ئی حرج من بين ورگ قًال: فان داك العَهْدَ بهء فَلَمّا فما رَجَعَ الاس رَجَغث 
مَعَهُمْ فَأَقَمْتُ بمَكةء > حى فسا فيها الإشلامء ثم حرجت إلى الطائفء» فَأَزْسلوا ا 
رول الله ية رَسُولاء فقيل لي؛ إِلَهُ لا هيح الرْسل. قال فَحَرَجِتُ مَعَهُمْ حى 
مت عَلَی رَشول اه ل َنَم قال» «آثت شيئ فَلْتُ؛ تَعم. قال : 
NR‏ من الأمرٍ ما بََعَكَ. قالّ: هَل تَسَْطِيع أن 


اه 


سد ڪتاب المَغازي 


ا ت EET‏ ا و لاه و 
تعيب وجهك عنی ؟». قال : فخَرَّجت» فلمًا قيض رَسُول الله ية فخَرَجَ مُسَيْلِمَةَ 
9 


اكاب فَلْت: لأَخرْجَی إلى مُمَيلمَة لعل أله قأکافئ به رة قال فَخَرَجَتْ مَعَ 
لاس کان من أَمرِ ما کان. قالّ: قا جل فام فی كَلْمَة جتارء كانه مل أرق 
قال: وَوَتَبَ لَه رَجُلٌّ مِنَ الأنْصَارء صرب بالسَيْفِ عَلَى هَامَته. قالّ: قال عَبْدُ 
جارية على هر بَيْتِ N‏ لَه العَبْدٌ الأسوَد. [فتح: ]۳٦۷/۷‏ 

ذكر فيه حديث عَبْدٍِ الله ُن القَضل - وهو كما نسبه ابن إسحاق» وهو 


ابن عبد الرحمن بن عباس بن ربيعة بن الحارث -يعني : ابن عبد 
المطلب» وأسقط بعضهم عبد الرحمن- عَنْ سَليْمَان بن يَسَارِ» عَنْ 


° ل‎  . AR o CDTi 5 م ه0‎ 5 E 
جَعُفر بن عَمرو بن أمية الضمري قال: خرّجت مع عبيدِ اله بنِ‎ 
ت ا‎ ¥ 


2 


وشي أله عَنْ قَتْلِ حَمْرَ؟ فُلْتٌُ: نَعَمْ. فذكره بطوله وهو من 
أفراده» بل لم يخرج مسلم في «صحيحه» عن وحشي شيا » و(عبید الله) 
هذا ولد في حياة رسول الله يي ومات في خلافة الوليد بن عبد الملك»› 
وله دار بالمدينة عند دار علي بن أبي طالب له يروي عن عثمان بن 
عفان وله حديث في «الموطاً» ف كتاب الصلاة"“ وأرسل عنه. 

و(حمص) غير مصروف بلد معروف» دخلتهاء ويجوز صرفهاء 
وعلله ابن التين بقلة حروفها وسكون وسطهاء مثل عاد» وهود» 
ونوح» ودعد. 


وقوله عن وحشي أنه (هو ذاك في ظل قصره کأنه حميت): هو بفتح 


.(AY) ۱۲٤ص «الموطاً»‎ 0) 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحاء""» وهو الزق كالقلة والجمع : الحمت» وهو النحي أيصًا وجمعه 
أنحاء وأكثر ما يقال ذلك في آوعية السين والزفت .و قل هو الزق 
مطلقًاء قال أبو عبيدة: أما الزق الذي يجعل فيه اللبن فهو الوطب 
وجمعه أوطاب» وما كان للشراب فهو الذواريع واسم الزق يجمع 
ذلك کله. 

وقوله: (عبد الله معتجر بعمامته) آي: لفها على رأسه من غير 
تحنيك» وكذلك الأعتجار بالثوب إنما هو التلفف به. 

وقوله: (ما یری وحشي الا عینیه ورجليه) پعني : آنه تخرطم . 

وفيه: نباهة وحشي لمعرفته بالقدمين على طول عهد وصغر 
الجهول: 

وقوله : (إن عدي بن الخيار تزوج بامرأة يقال لها ام قتال بنت أبي 
العيص) كذا وقع هناء وإنما هي أم قتال بنت أسيد بن أبي العيص بن أمية 
أخت عتاب . ووقع في السيرة النبوية نها سعدية“ وهي قرشية. 

وقوله: (إن حمزة قتل طعيمة بن عدي بن الخيار) صوابه كما قال 
الدمياطي : طعيمة بن عدي بن نوفل بن عبد مناف» والمطعم والخيار 
ابنا عدي أخواه» وعدي بن الخيار بن عدي بن نوفل ابن أخيه. 

وقوله: (فخرج إليه حمزة فقال: يا سباع» يا ابن أم نمار مقطعة 
البظور) يعني : أنها كانت خافضة التي تخفض النساء أي : تختن لهن . 

والبظر: هنة بين الإسكتين لم تخفض وكذلك البظارة» وامرأة 
بظراء: بينة البظر. 


(1) في هامش الأصل: يعني المهملة. 
(۳) «سيرة ابن هشام» .٠١/۳‏ 


سک کب یں (mw‏ 
التي لق عليها غير مرتین كما تقدم في بده الوحي. 

التاسعة بعد العشرين: قوله: ( جا بعَلْمْ الاس هّمه ) آي: 
وکلیاتهاء وها دال عل أنه إنما عرفه ڳل في آخر 
الأمر. وقد جاء مبيتًا في الدارقطني في آخر هذا الحديث: لهذا 
جبریل آناکم یعلمکم فخذوا عنه» فوالذي نفسي بيده ما شبه 
علي مذ أثاني قبل مرتي هازه وما عرقته حت ولّی. 

الثلائون: زاد سليمان التيمي في الحديث من طريق ابن عمر: 
تتم الوضوء» .قال ابن حبان: تفرد بها" . 

لت : وهو ثقة بإجماع» وفيه بعد اوتحج البيت وتعتمر»» وصححها 
الحاكم" وغيره. 

الحادية بعد الثلاثين : أخرج هذا الحديث الثاني النسائي من طريق 
ايشا بزيادة حسنة: کان ڳل بجلس بين ظهراني 
أصحابه ,ء الغريب فلا يدري أهو هو یسال فطلبنا أن 
نجعل لرسول الله اة مجاسًا يعرفه الغريب إذا تاه له دکانا من 
طین یجلس علیه» و انا لوس عنده ورسول اله ي بمجلسه إذ 
أقبل أحسن الناس وجهًا وأطيبهم رائحة كأن ثيابه لم يمسها دنس 


۰ ۸ ۳ وقال: سناد ثابت صحیح» اخرجه مسلم بهذا 


قواعد دید 


ی کی واي رة 


() سنن الدارة 
الإسناد. 

() رواه ابن خزيمة في «صحیحه» ۴۳/۱ (۱)» ۳٣٣/۲‏ (۵٣۳۰)؛‏ وابو نعيم في 
«مستخرجه» ۱۰۲/۱ (۸۲) وابن حبان في «صحیحه؟ ۳۹۷/۱ (۱۷۳)» وقال 
اليشمي في «موارد الظمآن» :)1١(‏ رواء مسلم باختصار» وقال الالباني في 
اصحیح موارد الظمآن» :۱۰٤/۱‏ صحیح. 

0١/۱ المستدرك»‎ )( 

(1) ساقطة من (ف)» (ج)؛ ومثبنة من االمجتيئ؛. 


س ڪتابُ المَعَازي ااا 


وقوله قبله : (فلما ان خرج عام عينين› وعینین جبل بحيال أحد بينه 
وبینه واد) ویسمی عام أحد عام عينين . 

وقوله: (أتحاد الله ورسوله؟) أي : أتعاندهما؟ وقيل: تعاديهماء 
والمعن واحد» وأصله أن يکون هذا في حدٌ وهذا في حدٌ آخر. 

وقوله: (وكمنت لحمزة) هو بفتح الميم أي: أختفيت. 

وقوله : (فأضع الحربة في ثنته) أي: في وسطه»› الان قاو 
وقال الخطابي: هي العانة"“ وعبارة غيره: هي ما بين السرة والعانة 
وكذلك المريطاء. 

وقوله : (فأرسلوا إلى رسول الله ية رسلاً) كان ذلك في سنة ثمان 
مع رسل آهل الطائف» ذكره ابن التين. 

وقوله : (وقيل لي : إنه لا يهيج الرسل) أي: لا ينالهم منه مکروه» 
وهاجه يهيجه: صرفه» وهاج الشيء: تحرك. 

وقوله لوحشي : «فهل تستطيع أن تغيب وجهك عني؟) فيه ما کان 
عليه من الرفق» وأن المرء يكره أن يرى قاتل وليه. 

وقوله: (لأخرجن إلى مسيلمة لعلى أقتله فأكافئ به حمزة) أي : 
أقابله وأعارضه وأوازنه» وهذا إشفاق ا لن الإسلام يجب ما كان 

وقوله: (فإذا رجل قائم في ثلمة جدار كأنه جمل أورق ثائر الرأس) 
الثلمة : الخلل. والأورق من الإبل : الذي يضرب إلى الخضرة. وقيل : 
الورقة: لون الرماد. وبه جزم ابن التين . يقال: أسمر لونه كلون الرماد. 


(۱) «مجمل اللغة» ٠١١/١‏ مادة (ثن). 
۲( «أعلام الحدیث» ۳/ .۱۷١۹‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال السهيلي: يريد -والله أعلم- ورقة الغبارء وأنه قد ينفع به؛ إِذ 
الأوزق من الإبل ليس أقراها ولكتة أطيجها لحجا فيا ذكروا . 
و(ثائر الرأس): قائم شعره. 

وقوله: (فضربه على هامته) آي : رأسه. 

وقوله: (فقالت جارية على ظهر بيت: وا أمير المؤمنين قتله العبد 
الأسود) كان مسيلمة مع كفره وكذبه مرة يدعي النبوة» ومرة يتسم 
أمير المؤمنين. وأمير المؤمنين حمًا هو عمر بن الخطاب» أول من 
تسم به بعد رسول الله ييه وفي حیاته عبد اله بن جحش . 


4 or 20 جر‎ 


9 ^ َم‎ or و‎ f 9 ٤ 8 0» 


فيه . وَوَلَبَ لَه رَجْلّ مَِ الألصَار» قَضَرَبَة اليف عَلَى عانِقه) في 
«السيرة»: التي قتلت بها حمزة» فتهيأت له» وتهيأً له رجل من 
الأنصار من الناحية الأخرى كلانا يريده» فهززت حربتي» حتى إذا 
رضيت منها دفعتها عليه فوقعت فيه» وشد عليه الأنصاري فضربه 
بالسيف فربك أعلم أينا قتله» فإن كنت قتلته فقد قتلت خير الناس بعد 
رسول الله ييل وقد قتلت شر الناس”. 

وهذا الأنصاري لم يسمه ابن إسحاق. وذكر الواقدي في كتاب 
«الردة» أنه عبد الله بن زيد بن عاصم المازني من الأنصار» وذكر 
سيف بن عمر في «الفتوح» أنه عدي بن سهل وذکر فيه سوءًا» وذكر 
ابن عبد البر وغيره أن أبا دجانة شاركه في قتل مسيلمة"» فاه أعلم 
أي هؤلاء الثلاثة راد وحشي . 
(۱) «الروض الأنف» ۳/ .٠١١‏ 
(۲) «سيرة ابن هشام» ۱۸/۳. 
(۳) «الاستیعاب» ۲٠۹/٤‏ «أسد الغابة» .٩٦/١‏ 


س ڪتَاب المَعَازي اا 


وفي رواية يونس عن ابن إسحاق زيادة في إسلام وحشي» قال: لما 
قدم المدينة قال الناس: يا رسول اله هذا وحشي» قال: «دعوه» 
فلاسلام رجل واحد أحب إلي من قتل ألف رجا كاف 

فأائدة : 

وحشي من الأفراد ليس في الصحابة من تسم باسمه غيره» وهو من 
سودان مكة. 

أخرى: مسيلمة -بكسر اللام- كنيته أبو ثمامة وآبو هارون بن 
ثمامة بن كبير بن حبيب» ستأتي ترجمته واضحة في باب وفد بني حنيفة . 

خاتمة : 

حمزة» بدري أحدي أحد الثلاثة الذين كانوا أول من بارز يوم بدر» 
وأحد الستة الذين هم أول من يجثو بين يدي الرحمن للخصومة ونزل 
فيهم هان es‏ [الحج : 4 وأحد اللي فشر نفا من فرش 
وهو عم رسول الله ييه وأخوه من الرضاعة وأسد الله وأسد رسوله»ء 
أسلم في السنة الثانية من المبعث. وأول سرية بعثها رسول الله بيا 
سزيه إلى سيف لبخ كما فال المدائتي»> وهو سبد الشهداء» 
. وروي خیرهم . 


85 2× چ د چچ ق 


(۱) آنظر «الروض الأنف» .٠١۳/۳‏ 


ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


۴٤‏ - باب مَا لَقِيّ ال لبي ي مِنَ الجرَاح ي َو خد 


۳ - دتا شخان ن لضي ڪطقتا عبد ازاق ڪن مغر ن خم. 
وع ابا هُرنرةٌ ‏ 4 قالٌ: قال رَسُول اه كلا : «اشَدٌ عضب اله على قوم كعَلوا 


بيه - شو إلى رَاعِيته - شت عَضَبُ اله لى رَجُل بُ رَسُول الله ية في 


رر 


ا الله». [مسلم: ۱۷۹۳ - فتح: ۲۷۲/۷] 


4 - حدَتنِی لد بن مَالِكِ» حَدَتَنَا يى بِنْ سَعِيدِ الأمَويّء حَدَنَنَا ابن 


e 
ص‎ 


جرج عن ڪرو بِنِ ڍِيتارء عن عِڪرمَةء عَنِ ابن ڪَبَاسِ رضي الله عنهما ٠‏ 
عضب اله على من قله اَي ية في سيل اء اَشْكَدٌ عَصَبٌ اله على قوم 5 
وجه بی الله ۰۷11 - فتح: ۲۷۲/۷] 


رل ق الل . 

وحدیث ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال : قال النبي ييا 2 ل : «(اشتد 
عضب اله عَلّى مَنْ لَه اَن ية في سّبيل الث اشد ف 
قوم دموا وَج ى الله کل . 

الشرح : 

يريد بقوله :( «اشتد غضب اله» ) آن ذلك من أعظم السيئات عنده 
ويجازي عليه» ليس الغضب الذي هو عرض؛ لأن القديم لا تحيله 
الأعراض؛ لانها حوادث» ويستحیل وجودها و 


° 


() قال ابن تيمية : وجماع القول في إثبات الصفات هو القول بما كان عليه سلف الأمة 
وأئمتها» وهو أن یو صف الله بما وصف به نفسه وبما وصفه به رسوله» ويصان ذلك عن 
التحريف. والتمثيل» والتكييف» والتعطیل»› فإن الله لیس کمثله شیء لا فی ذاته = 


a.‏ ڪتابُ المَعَازي 


والرباعية : بتضعيف الياء» وقد سلف في أثناء غزاة أحد ما وقع له 
من ابن عتبة وابن قمئة وابن شهاب أيضًا فراجعهء ومص مالك بن سنان 
الخدري الدم عن وجهه› ثم ازدرده» فقال ی : «من مس دمه دمی لم 
تصبه النار»“ وقال: ما بلغ أحد الحلم من ولد عتبة إلا أبخر أو أهتم 
بکسره رياعية النبي ا فقد فعل مثإ ° ذلك ابن الزبير وهو غلام 


و وفيه: أن دمه مخالف دم غیره في التحريم وكذلك بوله وقد 


شربته آم اا وذلك لغسل الملكين جوفه بالثلج في طست » فصار 
بذلك من المطهرين كأمته لتطهره من الأحداث» وحديث سالم: 
«أما علمت أن الدم كله حرام؟» لا يعرف له إسناد وإن ذكره ابن عبد البر 


= ولا في صفاته ولا في أفعاله» والواجب إثبات الصفات ونفي مماثلتها لصفات 
المخلوقات. إثباتًا بلا تشبيه» وتنزيهًا بلا تعطيل. «مجموع الفتاوئ» .٠٠١ /١‏ 

)۱( رواه البغوي في «معجم الصحابة» .)۲٠۸٠١( ۲٤۲ /٩‏ والطبراني »)٥٤۳١( ۳٤ /٦‏ 
وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» )0۹4٤( ۲٤۲٠٥٠٦/٥‏ من حديث أبي سعيد الخدري 
بلفظ : «من أحب أن ينظر إلى من خالط دمى دمه فلينظر إلى مالك بن سنان». 
وقال المصنف في «البدر المنير» ٤۸١/١‏ : و مجاهيل لا أعرفهم بعد الكشف 
عنهم اه. وذكره الحافظ في «الإصابة» ٤٦/۳‏ وعزاه أيضًا لابن السكن» 
وسعید بن منصور» وقال: بنحوه. 

(۲) ورد في هامش الأصل : أي من أنه شرب دمه» ولم يذكر المؤلف غيرهماء وقد 
فعل مثل ذلك غيرهم. 

(۳) رواه الحاكم ۴/ ٠٠٤‏ عن عبد الله بن الزبير» ورواه ابن الغطريف في «جزئه» )٠٠(‏ 
من حديث سلمان الفارسي» وانظر تمام تخريجه في «البدر المنير» للمصنتف 
.٤74--1‏ 

(©) رواه الحاكم ٦٤ -٦۳ /٤‏ وغيره من طريق أبي مالك النخعي» عن السود بن قيس› 
عن نبيح العنزي» عن آم أيمن»› قال الحافظ في «التلخيص» :"١/١‏ أبو مالك 
ضعيف» ونبيح لم يلحق أم أيمن.اه وانظر «البدر المنیر» .٤۸۸ -٤۸۱١ /١‏ 


= 9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


في «استیعابه»' . وروی الزبير بن أبي بكر آنه لما ولد ابن الزبير نظر إليه 
رسول الله ية فقال : «هو هو» فلما سمعت بذلك أسماء أمه آمسكت عن 
رضاعه فقال لها ية : «أرضعيه ولو بماء عينيك كبش بين ذئاب» وذئاب 
عليها ثياب ليمنعن البيت» أو يقتلن دونه»" . 

وقوله : «دمًوا وجه نبي الله بي هو بتشديد الميم» أصله دميواء» مثل 
صلوا صليوا واستشقلت فتحة الياء فحذفت فبقيت الياء ساكنة والواو 
ساكنة حذفت الياء. ولا يقال: دموا مخففة؛ لأنه غير متعده يقال : 
دمي وجهه. وقوله: «هل أنت إلا أصبع دميت»" فيه أن الأنبياء 
يصابون ببعض المكروه ليعظم لهم الأجر. 

فائدة : 

شيخ البخاري في حديث ابن عباس: (مخلد بن مالك) ابو جعفر 
الخال الرازیة مات ف اتن وا رسن ومان اور 

وقال الحاكم: روئ عنه أيضصًا [مسلم]“ في «الصحيح»» وهو 
غريب ولم يذكره أحد في رجاله. 


)١(‏ «الاستيعاب» ۱۳۷/١‏ وحديث سالم رواه أبو نعيم في «معرفة الصحابة) 
۳/۳ (۳٤٤۳).ء‏ وقال الحافظ فى «تلخيص الحبیر» ٠/١‏ وفى إسناده 
أبو الحجاف» وفيه مقال» وانظر «البدر المنير» ٠ .٤۷1-٤۷٥ /١‏ 

(۲) آنظر «الروض الأنف» .٠١١/۳‏ 

(۳) سلف برقم (۲۸۰۲) کتاب : الجهاد والسير» باب: من ينكب في سبيل اللّه» ورواه 
مسلم )۱۷١(‏ كتاب : الجهاد والسير» باب : ما لقي النبي ييه من أذى المشركين. 
ھن ای دب بن ان 

.۳٤١/۲۷ ساقطة من الأصل» وانظر «تهذيب الكمال»‎ )٤( 
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٥‏ - حدڌتًا قَتَيْبَة بن سَعيرء حدتَا يَعْقُوبُ ب عن ایی حاز نه سَمِع سَهل بن 
سغ. وهو يشال عَنْ جرح رَسول الله لاء فَقّالٌ: : أَمَا وا له إن لأغرف مَن كان يَغْسل 
جح رَسُول اله ي ومن کان شکب الاءَء وما دو ويّ. قالَ: كانت فَاطمَة عَلَيْها 
الام نت رَسُولِ الله ية عسل وَعَلى يكب اء بالْجَنٌء فَلَمًا رأث فَاطِمَة أن 
اء لا يزيد اذم إ إل رة ّث قطعة من حصير. فَاخرَقَنْها وَألْصَقَنْهَا قَاسَْمْسَك 
اذم وت رَبَاعيَتَهُ وميل ء وَجُرحَ وخههء وَكسرّت الَيْصَة على رَأسِه. [انظر: ۲٤۳‏ 
- مسلم: ۱۷۹۰ - فتح: ۲۷۲/۷] 

۷1 - حَدتبِی عَمُرو بن کل دتا عاصم» حدقتًا ابن جُرَيْج» عن 
عفرو بن ديتارء عن عِكرمَةء عن ابن عَبَاس قال اشد عضب اه على مَنْ قله 
بی وَاشُدَدٌ عضب اله على مَنْ مى وَج رَسُول اله بياة. [انظر: ٠٠۷٤‏ - فتح: ۷/ 
[rv‏ 

ذكر فيه حديث ابن عباس السالف قبل : «اشَدٌ عضب الله على مَنْ 
قله پئ وَعَلى مَنْ دم وَج رَسُول اله کي . 

o‏ ھم 2 ر 2 ا 0 غ ا 
وحديث سَهل بن سَعْلِ٬‏ وهو يسال عَنْ جرح رسول الله بء 
ما والله إنى لأغرف مَنْ كان يسل جرْحَه. . الحديث. 

. 5 ۰ . ر‎ orl # ۰ 

وفيه : (وكسرّت البيضة على رأسه). وقد سلف ما فيه» وفیه: جواز 
التداوى 

والمجن : الترس 


& 


IARI IARI AEN 


DD =‏ ———————————— التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۵ - باب الد اوا 4 والرسول چ4 [آل عمران: ۷۲] 
۷ - حدتتا خمد عن أبيهء عن عَاِسَةَ رضي 
الله عنھا « آل اسجاا بل والرسول مر بعد ما أصاه م انی ا 
E‏ ار عم © € 1آل عمران: ۱۷۲] قالث لِغُزو ا این ختيء » کان بوك 
مِنْهم الرْبَيرُ از کر ا صاب رول اله ع ما أَصاب يوم أخد وَانصرف عَلهُ 
شرو حاف اَن يزجغواء قال: «مَنْ يذهب في إِثرهمْ؟». فانتَدَبَ مِنْهُمْ سَبْعُونّ 
رَخُلا. قال : کان فِيهمْ أبُو كر وَالربَيرٌ. [مسلم: ۲۶۱۸ - فتح: ۴۷۳/۷] 
ذکر فيه حدیث عَارِسة رضي الله عنها في الآيةء الت لحرو با ات 
خټي » گان أبوك مِنْهُم» الربير وأبُو بكرء 5 أضات رسول اه ا 
يم حي وَانصرّف عة المُفْركُون حاف أن زجعا قال: «مَنْ يذهب 
في إئرهم؟) . َانتَدَبَ مِنْهُمْ سَبْعُون رجلا . قال : فيم ابو بكر والرَبيرٌ. 
الندب: أن يدعوا القوم إلى الحرب أو الأمرء وانتدبوهم أجابوا لما 
دعوا إليه. وعن ابن عباس أن المشركين لما أنصرفوا يوم أحد وبلغوا 
الروحاء حرض بعضهم بعصا على الرجوع؛ لمقاتلة المسلمين» فبلغ 
ذلك رسول الله بيا فندب أصحابه للخروج فانتدبوا حت وافوا. 
بغنن خمراء الاسد: وهي على ثمانية آميال من المدينةء فتزلت هذه 


س 


الآية. 


سے ڪتاب المَعَازي 


٣‏ - باب هَن هَل من الفظلمین بو 
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۸ - ڪدئني ڪفڙو ب ڪَليء لقنا ها : بی هسام قال: > حدتَنِي ايء عَنْ 
قَتَادَةٌ قال مَا نَعْلَمُ حَيّا مِنْ أخْيَاء العرب كر سيدا عر َم اليا مَةَ من 

قال قَتَادَهٌ: و ئا أن بن مالك أله فيل مهم َم أحي سبغود. . وََوْمَ بر مَعُونَةَ 
سَبُْولَ» وَيَوْمَ اليَمَامَة سَبْعُونَء قال: وَكَانَ بِئْرُ مَعُولَةَ على عَهْدِ رَسُول الله اء وَيَوْمُ 
الَمَامَةَ عَلَّى عَهْدِ أ کر يو يود م مُسَيِْلِمَة الكذاب. [فتح: ]۲۷٤4⁄۷‏ 

4 - حدتَنًا فَتَيْبَةَ بن سَعيد سَعِيِ» حَدََنا الَيْتُء عن ابن شهاب» عن عَبدِ الرَمَنِ 
ان غب فن مالك أ جا ن عبد اله رضي اله عنهما َة أ سول ال ا کان 
مع ټين الاين ِن غل اڊ في ؤب وَاجڍ. َم ول يم راخدا لِلْفرْآن؟». 
اأ شيرَلَةُ إلى أَحَدِ قَدَمَهُ مه في الخد وَقَالّ :أا شيد عَلّى هولاء يوم القيامٍَ. .ومر 
ْنِم ب بماد وم و صل عَلَيهم. و e‏ [انظر: ۱۳٤۳‏ - فتح: ]۳۷٤/۷‏ 

۰ - وقال بُو الوَلِيدِ عَنْ سَعْبةً» عن ابن املكدر قال: سَمِعْتٌُ جابرًا قَال: 
نا فيل أي جعت أبكي واشت الوب قن وجهوء عل أضحاب اين ا 
نهني ء ولي 5ة ا يغه و رال اللَنْ بيا «لا تبيه - أؤ ما تيه - ما رَالَتِ 
المَلائكة تظله ايها حنّی حت رفِعَ». ا ٤‏ - مسلم: ۲٤۷۱‏ - فتح: ]۴۲۷٤⁄/۷‏ 

- حلٿنًا محمد ر ن العلاءِء ڪدٿتا ايو أسَامَةء عن بريد بن ڪَبدِ انه ن أي 


بُزةَء ن جَدَهِ آي بُزدةّء عن آي مُوسی هه ع - عَنِ ابي بل قال: : «رَأيْبُ في 
رُؤيايَ آئي هَرَرْتُ سيا انق صَذَره٬‏ َا هو ما أَصِيبَ مِنَ المُوَمنِينَ يَوْمٌ 


ري هوو 


حا م هزره اخ فاه اخسن ما کانء ذا هُوّ ما جاء به الله مِنَ الفح 


() وفي اليونينية: أنس بن النضر. وجاء في حاشيتها : عند أبي ذر: الثضر بن أنس. 
والصواب الأول. 
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لھ ےن 


وَاجِيِمَّاع المَوْمِِينَ وريت فيها بَقَرّا والله حير إا هُم المُومِنونَ يوم اح 
[انظر: ۲۲۲ - مسلم: ۲۲۷۲ - فتح: ]۲۷٤⁄/۷‏ 

ا اا و اه ا غ > عن شَقِيق» عَنْ 
حَبّاب هه قال: هَاجَزتًا مَعَ لني ية وَنَحنُ بغي وجه اء قَوَجَبَ أ رتا على 
الندء قمنّا مَنْ مَصَى - أؤ دَهَّبَ - ) اکل ِن جره سَيئاء کان مِنْهُم مُضعَبٌ بن مار 
تل وم أَحد, فلم رك إلا مره کنا إا عَطَينا بها رأة حرجت لاء إا ُطي 
بها رجلَيه“ حَرَح رَأْسُهء قال لَنَا لَب كياة: : «َطّوا ها رَأْسَهء وَاجُعَلُوا عَلَّى 
رجلَيْهِ الإذخرَ. و قال : : لّوا على رِجْليْهِ مِنَ الإذخر» واا ن يتقف E‏ 


فهو يَهْدِبُّها. [انظر: - مسلم: ۰ - فتح: ]۲۷٥⁄۷‏ 


E‏ ك 


يَوْمَ القيَامَة من الأَنْصَار. قال َتَادَةٌ: وتا س E‏ 


ەو مھ r‏ رص صم 02 


نهم يوم أ ا . ويم بر مَعُونةَ کون ووم م اليْمامة سبعول » 
قال : وگال يوم بر مَعُونَةَ على عَهْدِ رَسُولِ الله ۰ ووم اليمامة علا 
َه اي بر يوم مُسَْلِمَهَ الگذاب. 

ثم ساق من حديث الزهري عَن ڪَْدِ الرَحمَن ن غب بن مَالِكِ٬‏ عَنْ 
جابر» الحديث . 

وفي آخره: ولم صل عَليِهمُ. 

أأسلف فى الجنائز من الوجه المذكورء وقال أبو الوليد بن شعبة› 
عن محمد بن المنكدر قال: سمعت جابرًا قال: لما قتل أبي جعلت 
بكي وأكشف الثوب عن وجهه» فجعل أصحاب رسول الله بيا 
ينهوني والنبي ب لم ينه وقال کي : «ابکه أو لا تبکه» ما زالت 
الملائكة تظله بأجنحتها حتى رفع» وهلذا أسلف في الجنائز عن ابن 
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ا و واا ر 


س سک ارس س دہع اسع س 
حت سلم من طرف البساطء قال: السلام عليك يا محمد. فردٌ # 
فقال: انو یا محمد؟ فقال: «ادوٌ؛ فما زال يقول: أذنُو؟ مرارًاء 
ویقول: ١اد‏ حت وضع يديه عل رکبتي رسول اله ا وذکر نو0 

الانية بعد الثلائين: في اصحيح مسلم؟ من حديث أيي هريرة آي 
آنه ک4 قالّ: «سلوني؛ فهابوا آن يسألوه» فجاء رجل فجلس عند ركبتيه 
فقال: يا رسول الله» ما الإسلام؟ الحديث. 

كأنه لما كثر سؤالهم وخيف التعنت به غضب إا وأنزل الله تعال 
فیه : تاا اریت ٢امنوا‏ کہ کک أشي [المائدة: ]٠١١‏ فانكف 
الناس. فارسل اله إليهم جبريل فسال فقال: "هنذا جبريل اراد أن 
تعلموا إذ لم تسالو». 

الثالثة بعد الثلائين : ظاهر الحديث تغاير (الإسلام والإيمان) وقد 
قدمت الكلام على ذلك في أوائل كتاب الإيمان» ومراد البخاري أنهما 
واحد» ويرد ما وفع من الفرق بينهما في حدیث جبريل إل ما جاء في 
حديث وفد عبد الفيس من إطلاق لفظ الإيمان على الإسلام 
والأعمال". وقد قال بمشل قوله جماعة» منهم البغوي. 

الرابعة بعد الثلائين: قد جمع هأذا الحديث أنواعا من القواعد 
ومهمات من الفوائدء وقد أشرنا إل جمل منها 


( لمجت ۱۰۱/۸ 
() مسلم )۷/۱١(‏ كتاب: الإيمان» باب: الإسلام ما هو؟ وييان خصال 
)١(‏ التخريج السابق. 

5) قي (ف): الإيمان لاجسلام. 

() سیاني برقم (0۳). 

۷ شرح الست ٠١/١‏ 


سد ڪتابُ المَعَازي 


المديني» عن سفيانء عن ابن المنكدرء عن جابر"» وحديث أبي 
موسیٰ که فی المنام وقد أسلفناه فى باب غزوة RES‏ وحديیث 
خباب سلف في الجنائز. 

الشرح : 

(حمزة) له سلفت تر جتمه . 

و(اليمان) هو والد (جابر) وهو: حسيل بن جابر بن ربيعة بن 
عمرو بن جروة. وأسةط ابن الكلبي من نسبه ربيعة. واليماني صاب 
دما فى قومه فحالف بنى عبد الأشهل» فقيل له: اليمانى؛ لأن 
الأنصار من الأزدء والأزد من اليمن بن الحارث بن قطيعة پن عبس › 
قد أسلفنا أن المسلمين قتلوه وتصدق ابنه بديته على المسلمين. 

ذكر البخاري اا ا 

St 
الدار» أحد السابقين . وهو فرد ليس في الصحابة مصعب بن عمير سواه»‎ 
وکذا ا بن النضرء وکان من السادة غاب عن بدر فقال : لن الله‎ 
أشهدني قتالاً ليرين ن الله ما أصنع» فلما كان يوم اجك اس رقن‎ 
سرد من اسه بأ حد ابن إسحاق وغیره والحاصل ستة وتسعون منهم‎ 
من المهاجرين» ومن ذكر معهم أحد عشر» ومن الاتضار ية‎ 
وثمانون» من الأوس ثمانية وثلاثون» ومن الخزرج ثمانية وأربعون»‎ 
منهم عند ابن إسحاق من المهاجرين أربعة» ومن الأنصار واحد‎ 
.)۳۵( سلف برقم (۱۲۹۳) باب‎ )۱( 
.)۱۰١( کتاب : المغازي»› باب‎ (T4AY) سلف برقم‎ )۲( 
كذا بالأصل» والصواب: حذيفة.‎ )۳( 
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وستون» من الأوس أربعة وعشرون» ومن الخزرج سبعة وثلاثون» 
والباقون عن موسى بن عقبة» أو عن ابن سعد أو عن ابن هشام» 
وقد ذكر أبو عمر فيهم زياد بن السكن» أبو عمارة بن زياد. وعند ابن 
إسحاق: زياد بن السكن. قال بعضهم يقول: عمارة بن زياد"» 
وذكر في «استيعابه» أيضًا أبا زيد الأنصاري وهو أبو بشير بن أبي زيد 
ذكره في ترجمة ابنه» وحارثة بن عمرو الساعدي"» وذكر ابن الكلبي 
خداش بن قتادة شهد بدرًا وأحدًا وقتل بأحد ولیس معدودًا منهه» 
وذکر في مغازیه عمیر بن عدي الخطمي الضرير» وغيره نفاه عنها وقد 
تجاوزوا بهِه الزيادات المائة وفي الكتاب عن قتادة أنهم سبعون منهم 
من يجعل السبعين من الأنصار خاصة كما قال ابن سعد في غزوة 
أحد“ لكنه زاد في تراجم الطبقات على ذلك وأكثرهم أنصارًاء 
ویذكر في تفسیر قوله تعالی : قد أَصبَم ّا [آل عمران: ]٠٠١‏ أنه 
تسلية للمؤمنين عمن أصيب منهم يوم أحد أنهم لما أصابوا من 
المشركين يوم بدر سبعين قتيلاً وسبعين أسيرًاء فقد يقال: الزيادة من 
باب الأختلاف» والله أعلم. 

وقتل من كفار قريش يوم أحد ثلاثة وعشرون منهم الحكم بن 
الأخنس وذكر غير ابن إسحاق فيهم شريح بن قارظ . 


.A\-V0 | «سيرة ابن هشام»‎ )١( 

(۲) «الاستيعاب» ٠١١/۲‏ «سيرة ابن إسحاق» ص۷*". 
(۳) «الاستیعاب) ۲٥٤/۱‏ ۳۷۱. 

(6) آنظر «أسد الغابة» ۲/ .٠١١‏ 

(ه) «الطبقات الکبری» ۲/ .٤۳‏ 


فيه -أعنى : حديث جابر- تقدمة من معه آكثر قرآنًا فى اللحد. 


كان الأمير يوم اليمامة خالد بن الوليد» وكان على الأنصار ثابت بن 
قيس بن شماس» قتل يومئذ. وذكر الشيخ أبو محمد بن أبي زيد آن خالا 
صالح أهل اليمامة عليها مجّاعة بن مرارة» واستشهد بها ألف وأربعمائة 
قال: وقتل آلف ومائة» منهم سبعون جمعوا القرآن» ولا يخالف ما في 
البخاري» إذ يجوز أن يكون السبعين من الأنصار والباقي من غيرهم . 

وقوله : (أعز يوم القيامة من الأنصار) وضبط بالغين المعجمة والراء 
المهملة» وبالعين المهملة والزاي المعجمة وهم ظاهران. 

وبئر معونة بالنون ماء لبني سليم» وهو بين أرض بني عامر وأرض 
ل وكان اسرها الهدر رين عرق العححق. ردك الكتدى آنل بعر 
معونة من جبال أبْلى في طريق المصعد من المدينة إلى مكة. وقال 
أبو عبيدة في «مقاتل الفرسان»: هو ماء لبني عامر بن صعصعة. وقال 
ابن دحية: هي بين مكة وعسفان بأرض هزيل. وجزم ابن التين بأنها 
على أربع مراحل من المدينة» قتلهم عامر بن الطفيل في بني سليم 
وبني عامر. 

ورواية الزهري عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك» قال أحمد بن 
صالح والذهلي: ربما لم يسمع الزهري من عبد الرحمن بن كعب شيًا 
وإنما هو ابن أخيه عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب. ومات الأعلى في 
خلافة سليمان والأدنى في خلافة هشام. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

حديث جابر الثاني في مسلم من رواية شعبة أيضًا : وجعلت فاطمة 
بنت عمرو تبکیه فقال رسول الله به : «تبکیه أو لا تبکیه» وفیه: «حتیٰ 
رفعتموه»“ قال عياض: ظاهره أنه لفظ رسول الله يلف فإنه قال : 
-للتأكيد عليه- ذلك» فقد حصل له من الفضل ما ذكر على طريق التسلية 
لها والتسوية لفعلهاء والمراد: تبكيه لمصابك بمثله ورزيتك به» أولا 
تبكيه لسرورك بما حصل له من الفضل»› وقد يحتمل أن يكون بيه قال 
أحد اللفظين على هذا المعنى» وشك الراوي أيهما قال" . 

النمرة في حديث خباب : كل شملة مخططة» وحكينا فيها أقوالاً في 
باب الكفن من جميع المال من الجنائز. 


IRN IA&XI S8KXK 


(۱) مسلم )٠۳١/۲٤۷۱(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل عبد الله بن 
(۲) «إكمال المعلم» ۷/ .٠٠١‏ 


— ڪتابُ المَعَازِي 
ڪا 
۷ - پا اد ل نا حب 


قال عباس بن سهْل» ڪن ابي حمَيْدِ 4ء عن الي کيا . 


‌ 
0. 


٣‏ - ڪدڌني ضر بن علي ال : أ خبرني اي ي ڪن فة ٿن حَالِڍء عن قَتَادةً: 
فاا له أن النبيّ ا قال : «هلذا جبل يحبا ولحبه». [انظر: ۲۷۱ - مسلم: 
٥۵‏ » ۱۳۹۳ - فتح: ۲۷۷/۷] 

E E 
عن ئس بن مالك که ن ل رول انه ل لع له له أحد قَقال؛ «هلذا جل يحبا‎ 
- ۳۷۱ ونج اله راهيم حم ت واي حرمت ما بن لابتنهاء. . [انظر:‎ 
]۳۷۷/۷ فتح:‎ - ٥۵ مسلم:‎ 

e‏ ڪن يزيد بن أي حبيب» عَنْ ب 
ابر عن فة أن النَبي ٤‏ وة حرج ؤا َل على أل حي صلائه على ايت 
م شرف إلى رقفل : اي قرط كم ونا شَهيد عَلَيْكمْ َي لأظر إلى 
حوضي الان وني أعُطِيتُ مقاټيح حزان ن الأَرضٍ - اؤ ماح لأزْضِ - 
وني والله م اَحَافُ َي اَن شرکوا بعلي » وني حاف َي اَن 
تنسوا فیها». [انظر: ۱۳۲١‏ - مسلم: ۲۲۹۱ - فتح: ۲۷۷/۷] 


ا 


elf $o 2 MS ar :‏ س له 5 ۳ 
ثم ساقه من حديث فََادَة قال: سَمِعْت أنسّا عَنِ النبِيّ ئ قال : «هدذا 


ون خديت عرو > مزلي الطل  eT‏ 
قال : هذا جب بُجبتا وَنْحِ الهم إن 

ين لابَِيها) . 

ت 
فی بابه. واللابتان : الحرتان: أرض برکتها حجارة سود . 


( 
Q4 
a 
2 3# 
4 
ی‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وحديث أبي حمید أخرجه فيما مضیٰ من حديث عمرو بن يحيىٰ عن 
)0 
عباس به .. 


ثم ذکر من حديث عه عَفَبة بن عَامِر السالف قريبًا في أوائل باب غزوة 
(Y) ۴‏ 


وزاد هنا: «وَإني اظ مَفَاتِيحَ خَرَائِن ¿ الأَزْض» أو «مَمَاتِيحَ 
الأرض». 


IRIN IAT IES 


)0( سلف برقم (۱۸۱) کتاب : الزكاة» باب : خرص التمر: 
(۳) سلف برقم .)٤۰٤۲(‏ 


س ڪتابُ المَعَازي 


a 2 


۸ - باب عَرَوَةَ ة الّجيع وَرِعُلٍ وَڏڪوَانَ وَبِنّرِ معونة 


وحَِيثِ عَضلِ وَالْمَارَة وعاصم بن ثابتِ وبيب وَأضحابه. 

قال ابن ا ا E E‏ 

۸1 - حَدَدنِي إثُراهِيم بن مُوسئء أخبرن هسام بن يُوسُفَ» عَنْ مَعْمَر» عن 
الرْهُرِيّء عن عمرو ب بن أي سُفْيَانَ التقَفْنّء » عن أي هريره هه قال: بعت الي ا 
عر يته وار ڪلبوم ڪام فن ايت - وغو جۀ عاص ټن غجر ن ااب ۾ 
فانْطلمُوا حَتّی إا كانَ ي شمان وَمَكةٌ روا َي من هُذَيل يقال َم وا 
فتَبِعُوهُمْ بقريب مِنْ مائَة 2 قَافَصوا رهم حَتَّی ؤا مَنْرلاً َو قَوَجَذوا فيه 
هه o‏ تيځوا آثارَخُم تو حى بحقومء قلا 
هى عَاصِم وَأضحَابة نوا إلى قَذقَدِ» وَجَاءَ القَوْمُ قَاَحَاطوا بهمْء فَقَالُوا: نكم العَهْدُ 
و ن ری وت دشر م رجلا قال عاصمُ: ما آنا قا زل في ذِمَةٍ 
گافر الله خر بيك . ققاتلوهُم حى قتَلوا عاصِما في سَبَة َقَرِ بالتَبلِ» وَبَقِي 
حت ورل ll‏ خر كاغطو اله وَالْيتًاقء فَلَمّا أَغَطَوَهُمُ اله وَللْينَاق 
روا إليهمء مَلَمّا آستَمكنوا منم لوا اواز قِسِيّهمْ قَرَبَطْوهُمْ بها. قال الوّجل 
النَالِتُ الذِي مَعَهُمَا: هذا أل العُذر. قَأبَى أن يَصحَبَهُم» فَجَرَرُوه کک 
يَضحَبَهُمْ» فلم يَفْعَلء ققَعَلوهء وَالطَلقّوا بخُبَیْب وَرَبِدِ حَسّى باعُوهُّما مك > فاشتر 
خیب لر گار تی خاب ی وکل کا غیت و تل کارت کن ر گی 
اسیراء حى ذا اموا قَْلَه أَستَعَارَ مُوسَیٰ من ټغضٍ نات الحارث أستَحدٌ 
بهاء فَأعَارَثهء قالث: قلت ڪن صي ليء قدَرَج إليوِ > N‏ 

يه فزعت قَرْعَةَ عرف داك مني في يده الموسّى ققال: أحَحْسَينَ أن أَفْلَه؟ 
ما كنت لأفعَلَ داك إن سَاءَ ايله وَكَائَثْ تَفُول: مَا رَأَيْتُ ايرا قط خَُرا مِنْ خُبيبء 


مذ رَأيَهُ ي اكل مِن قط عِئَب» وَمَا بِمَكَة يَوْمَِذٍ هره وله وق ن ي الحیید» وما کا 
إا ررق رَرَقَهُ ا قََرَجُوا په مِنَ الحرم لفلة: قَقَالٌ: عون صل رَكَتَين. د 


tt 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
أْصَرَفَ أيهم فَقال: رَو ولا أ و اق کا زِذْتٌ. فَکارَ ا 
الرَكَعَتَيْنِ عِندَ لقنل شو ا م قال: اله أخصهم عَدَدا. َ م ال 

ا جي افك مُنيمً RE‏ شق گان له ضرعي 
وَذَلِكَ فِي دَاتِ الالو وَإِنْ يَسَاً يبار عَلَى أَوْصَال شِلو مُمَرَعَ 

ثم تام َيه عُفَبَة بر بن الحارث فَمَكَلَهء وَبَعَتَّثْ فرش إلى عَاصم لِيوَْؤا ب 

جسدو عقوتا کان عام قعل عظيما ِن خطَمائهم ذم بذر قمعت اه َيه مغل 
الظلة مِنَ الدَبْرٍ» فَحَمَنْة مِنْ رُسُلِهم » فلم يَقُدِرُوا مِنْهُ على سَيْءٍ. . [انظر: ۳۰٤۵‏ - فتح: 
[VA/Y‏ 

۷ - دتتا عبد الله بن مء دتا سُيَانء عن عَمروء سَمعَ ارا ب رل 
الِي قَتَّل حُبيِبًا هُوَ أبُو سِرْوَعَةً. [فتح: ۴۷۹/۷] 

۸ - لتا أو مَغمرء دتا عبد الوارثِء دتا عبد العزيزء عَن انس هه 

بَعَتَ النَبيْ ية سَبْعِينَّ رَجُلاً لجاجَة ج قال لهم : اء عرض آم خان من 
بني e‏ رغل وَذَكوَانُ عند بر يقال لها: بتر مَعُونَةء فَمًال القَوْمُ: َللْهِ ما اكم 
راء نّم تَحنُ جتاون في حَاجَة لِلنَبي ك فَقَكَلُوهُمء قَدَعَا الب لهم هرا 
في صَلاة العَدَاةء وَذَلِك بَذء القَنُوتِ وَمَا كَنَّا نَقْنْتْ. قال عَبدُ الزيز: وَسَألَ رَجل أدَسَا 
أبَغْدَ الزكوع أؤ عِنْدَ َرأ مِنَ القَراءة؟ قال: لاء لل عند قراغ م مِنَ القَرَاءَة. 
[انظر: ۰۱ - مسلم: 1۷۷ - فتح: : [rAo/‏ 

4 “عاق منم ا هِشَام» س قََادهُء عن نس لا تول 
الله ڪا سرا بَعْدَ الأكوع يَذغُو على أَخيَاءِ مِنَ الحَرّب. [انظر: ٠٠١١‏ - مسلم: 1۷۷ - 
فتح: ۷/ ۳۸۵] 

٠‏ - حدَڌبي ڪَبْدُ بن مادء دنا يريد ِن زنع ا شی غ 
قَنَادَةء عن امس بن مالك د له أن رغلا وَذَكَوَانَ وَعُصَيَةَ وبني يان اموا سول 
اله 345 عل عدو قَأمَدَهُم بي من الأنْصار كنا نميهم الفُراءَ في رَمانمء انوا 
جَتَطِبُودَ بالنَهار وَيْصَلونَ باللْيِلٍء تی کائوا بر مَعُونَة قََُوهُۂ وَغَدَرُوا بهمء فَبَلمْ 


ج 


وَذَُوانَ وَعْصَيَة وبي َيان. قال آنس: فقَرأنا فيهم فُزآاء تم ِن ذلك رفع : دلق ًا 
قَوْمَنَا و لاوا فَرَضيٰ تًا ET‏ وَعَنْ قَتَادَةّ» عَنْ انس بن مَالِكُ اتان 
بي الله 4 َنَت سَهرا في صَلَاة الصّبح يَذْغُو عَلَى أخياء مِنْ أخياء العرب: عَلى 
رغل رغصا ذقني جیان. ۰ 


الي بء فقت سَهرا يَذْغُو في البح على أخيَاء مِن أخياء العرب على رغلِ 


« 


الك من الأتضار لوا بيقر مو اا : كَابًا. تَخْوَهٌ. [انظر: VY : e ٠١‏ 
- فتح: ۲۸۵/۷] 
۹۱ - حَدنًا مُوسّى بن إضكاعيلء َتنا هَمَامُ» عن إشحاق بن َب الله ن 
أي طَلْحَةً قَال: حَدَدَنِي اس أن اني لا بعك حال - اح لام ليم - 
راء کان ريس المْشُركينَ غار ن اميل حبر َر بين ثلاث خصال تقالّ ر 
هل السّهٰل وَل آهل المدَرء أز أكون خُليفتكء أؤ TF‏ باهْل عَطَقَانَ بأل وَل . 
َطُِنَ عار في بَيْتِ بيت ام فلان فَقّال: عَدَهٌ كعْدَة ة الَكر ني بَيْتِ ت أمْرأَة مِنْ آل لاء انون 
برسي . فَمَات عَلَّى ظَهر فَرَسِهء فَانْطْلَقَ 2 خو ام سيم وغو ر غر 
وجل من بني فُلانِء قال: : کون ریا < حنّی ايهم إن آمَنوني كُنتُمْء وإ وني 
َي ينُم أضڪابکم. . قَقَالٌ : : هوني بلع رسَالة رَسُول اله ۾ 4 قعل دهم واوا 
إلى رَجُلٍ اناه من حَلفه فَطْعَتَهُ - قال م e E‏ قال : 
اله آکبڑہ فُرْتُ ورب الكغبة. قَلْجق الرجلء يلوا 5 غر الأغرج کان في في راس 
جَبلء E‏ عَلَيتاء ثم كان مِنَ المنشوخ: yt‏ 
قَدَعَا التي 4 عَلَيْهم تَلاثينَ صَبَاحا » على رغل وَذَكَوَانَ وبي يان وَعْصَيَةَ غ الذي 


عَصوًا اله وو 4 [اتظر: ۱۰۰۱ - مسلم: 1۷۷ - فتح: ]۳۸٥/۷‏ 


)1( قال ابن حجر في «الفتح» ۷/ ۷۸۳ : كذا هنا على أنها صفة حرام» وليس كذلك بل 
الأعرج غیره فالذي يظهر أن الواو في قوله: وهو. قدمت سهوا من الكاتب 
والصواب تأخيرها. وصواب الكلام فانطلق حرام هو ورجل أعرج. اه. 


س۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ا 


۲ - ددني حبانء آخبرتًا عبد الهء حبرا مَعْمَر قال: حدتَنِی نامه ِن عَبْدِ 


a‏ ا - وَکانَّ 


ورب اک ا ll ١‏ ۷ - فتح: ۲۸1⁄۷] 
۳ - حدتتًا عَبيْدُ ِن إشمَاعيلء دتتا أو ا ن هشامء عن آبيهء عن 
اة َة رضي الله عنها قات انالبي 5ة أب بر ني اروج جين أَشَْ َيه 
الأذیء فَقَالَ ر قم ققال: يا رَسُولَ اللهء ا ن يوذ لَكَ؟ فان رَسُولٌ الله 
يمٌول: ا لاجو ذلك». قالّث: قَانْتَظْرَه أ بو کر قاتا رول الله لل دات 
وم ظهرًا ادا َقَال: : «أخرخ مَنْ عندك.. فال أبُو بكر إِنْمَّا هما ابنتای. قَقَالٌ: 
«أشعَرْت أنه قَذ أن لی الخرُوج؟» . فقَال: يا رَسُول اء الصُخبة. فال اللَبْ 
كلة: «الصحبة». قال: يا رَسُولَ ايء عدي نَاقََانِ قذ كنت آغدَذهُمَا لِلْخُرُوج. 
8 النَبيّ َي إِخدَاهُمَا > قي الجذعَاء - فركبا فانطلَقًا سی يا العَارَ - وهو 
- قاري فیهء کان عَامِرٌ ِن فهر عُلامَا لِعَبدِ الله ِن الطْمَيلٍ ن سَخْبرة أخُو 
عاش لأماء وَكَاَٹ لأي کر مِنْحَةء قان يَرُوځ بها وَيَغْدُو عَلَيْهمء وَيْضبح يدلج 
إلثهما ثم يشر ټشرځ» قلا يفطن به َد ِن الزاءء لما ڪرج حرج مهما بغقبانه حى 
یا تة قل عازن تا وم برعت . ون أي أسَامَة مَةَ قال: قال هِسَامُ بنٌ 
غروةً: فأخبر ني آي قال يل الین بير غو وار عفرو بن امي لري قال له 
عام فن الُفيل: مَن هذا؟ قَأسَارَ إلى قَتِيلء قال لَه عَمُرُو بن أمَيَهَ: هذا عَامِر يِن 
فَهيْرَةً. فَقَال : : لقذ أيه غد ما َل رفع إلى السماءء حى إن لأنظرٌ إلى السَمَاء بَيْنَهُ 


حىی ار ت 
ر 


وبين ن الأزض» م وضع . فأکی لبي ية خبرحُم فَتَعَاهُم قَقال: إن أَصحَابَكم َد 
ضيبو نهم ئد سَألوا رهم قفاوا : ربا خب عَنَا خو انتا ما رَضِيتا عن 


وَرَضيتَ عَنًا. . فاخبرهم عنهم». وأضت ام مل فيه عُزوَةُ بن أَشمَاءَ بن الصَلْتِء 
فشُمي عُروَهٌ په» وَمُنْذِرُ بُ عَمرو سمي په مُنْذِرَا. [انظر: 1 - فتح : : [FAA/Y‏ 
4 - حلنَنَا خمد ا خبرتا عبد ايء أخْبرنا سُلَيْمَانُ المي عَنْ أي جز عن 


ڪب «™«™-= 


ومنها : وجوب الإيمان بهازه المذكورات» وعظم مرتبة هه الأركان 
التي فسر الإسلام بهاء وجواز قول: رمضان بلا شهر كما سلف» وعظم 
محل الإخلاص والمراقبة. 


ومنها: لا أدري من العلم» 
والاعتراف بعدم العلم» وآن دَلِكٌ لا ينقصه ولا يزيل ما عُرف من 
جلالته» بل دَلِكَّ دلیل علیٰ ورعه وتقواء ووفور علمه وعدم تکشره 
وتبجحه بما لیس عنده. 

وين البغوي ما أراده البخاري من التبويب» حيث قال : جعل النبي 
5ة الإسلام اسا لما ظهر من الأعمالء والإيمان آسمًا لما طن من 
الأعتقاد» وجماعها الدين". وقد قدمنا دَلِكَ عنه في أوائل كتاب 
الإيمان. 


لا يعبر بعبارات مترددة بين الجواب 


کی ممق وی 


شرح الستته ۱١/۱‏ 


س تاب المَعَازِي ا 
أئس هه قال: قنك اللي بي بعد الركوع سَهْرا يذو على رغلٍ وَذَكوَانَ وَيَفُولٌ: 
ا الله وَرَسُولَه». [انظر: ۱۰۰۱ - مسلم: ٩۷۷‏ - فتح: ۲۸۹/۷] 

TTT 
طلْحَةًء ن اتس بن مَالِكِ قال : عا اللَبنْ اة عَلّى الذِينَ لوا - يَعْني: اة‎ 
e e 
کا . قال أنَس: ايل اه تقال له يه 4 ني الذِينَ لوا أضحاب بتر مَعُولَة آنا‎ 
ا اء ققد قينا وتاء رضي ع وق اط‎ E راء حتّی‎ 
]۳۸۹⁄۷ مسلم: : ۷۷ - فتح:‎ - ۰۱ 

1 - حَدَنَّا مُوسّى بى إشمَاعيلَء حَدَتَنَا عبد الؤاجدِ» حَدََنَا عَاصِم الأخول 
قال: سَاَلْتْ أن َس بن مَالِكٍ له عَن الفُنّوتِ في الصَلاةء فَقال: ٠‏ تَعَمْ. قَقُلْتُ: کان قبل 
الركوع اؤ بَعْدَ؟ قالٌّ: قَْلَهُ. قَلْتُ: إن فلا آ٤‏ ځبرني عك نك فلْتَ: : بَعْدَهٌ. قال : 
گذبء انما قنك رول اء ل غد الكو د سَهراء أنه كان بعت ناسَا يُقَال لَهُم الفَرَاء 

- وهم سَبغون رجلا - إلى تاس من المشُرٍكينء وَبَيهُم وََينَ رَسُول اله بلا َه 
قَبَلَهُمء E‏ الذِينَ كان بَيْنَهُمْ وَبَيْنَ رَسُولِ اله اة هد فَقَدَت رَسول الله لا 


َد الرٌكوع ت سَهرَا يذو عَليْهم. [انظر: ۱۰۰۱ - مسلم: 1۷۷ - فتح: ۲۸۹/⁄/۷] 

الشرح : 
وتأخير رعل وذكوان مع بئر معونة» وكانت غزوة الرجيع» وهو ماء 
لهذيل كما سلف بالاختلاف فيها» وقد ساقها البخاري في بدر أيضصًا 
واوا وا 

وبئر معونة ماء لبني سليم كما سلف قريًاء وکانت فی صفر أیضًاء› 
كما سلف . وأميرها المنذر كما سلف أيضًا . قال ابن سعد: وكانت سرية 


(۱) سلف برقم (۳۹۸۹) کتاب: المغازي» باب .)۱١(‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المنذر هذا في صفر على رأس ستة وثلاثين شهرًا من مهاجره» قالوا: 
قدم عامر بن مالك بن جعفر أبو براء ملاعب الأسنة الكلابي على 
رسول الله بء وأهدئ له» فلم يقبل منه» وعرض عليه الإسلام فلم 
يسلم ولم يبعد» وقال: لو بعثت معي نفرًا من أصحابك إلى قومي 
رجوت أن يجيبوا دعوتك فقال: «إني أخاف عليهم أهل نجد»» 
قال: آنا لهم جار» فبعث معه سبعين من الأنصار شببة يسمون القراء 
وأمّر عليهم المنذرء فلما نزلوا بئر معونة قدّموا حرام بن ملحان 
بكتاب رسول الله ي إلى عامر بن الطفيل فقتل حرامًا واستصرخ 
عليهم بني عامر فأبواء وقالوا: لا يُخفر أبا براء فاستصرخ عليهم 
قبائل من سليم: عصية ورعل وذكوان ورعب والقارة ولحيان فنفروا 
معه فقتل الصحابة كلهم إلا عمرو بن أمية» فأخبره جبريل بخبرهم 
وخبر مصاب مرثد تلك الليلة”". وعند ابن إسحاق: كان بعثهم في 
صفر على رأس أربعة أشهر من أحد» وكانوا أربعين رجلا قتلوا عن 
آخرهم إلا كعب بن زيد أخا بني دينار بن النجار» فإنهم تركوه وبه 
رمق فارتث من بين القتلوه'. 

وفي «مغازي الواقدي» الثبت نهم كانوا أربعين وأن عمرو بن أمية 
لم يكن معهم» ولم يكن معه إلا أنصاري. وعند موسئ بن عقبة يقال : 
كان أميرهم مرثد بن أبي مرثد كناز بن الحصين الغنوي . 

وروی مسلم من حدیث ثابت» عن آنس أن ناسا جاءوا إلى رسول 
(۱) «الطبقات الکبری» -۵٥١۱/۲‏ ۳ه٥.‏ 
(۲) «سیرة ابن هشام» ۱۸۳/۳ .۱۸٥‏ 
(۳) «مغازي الواقدي» ص۸٤۳.‏ 
0) آنظر «دلائل النبوة» .۳٤۲ -۳٤١/۳‏ 


س تاب المَعَازِي 7( 


الله يا فقالوا: أبعث معنا رجالا يُقّرغونا القرآن والسنة» فبعث إليهم 
سبعين رجلا من الأنصار"“. و[في] «الجمع بين الصحيحين» لأبي 
نعيم الحداد: لما دعا رسول الله بي على عامر فأصيب بالطاعون» 
بعث سبعين إلى قومه في رسالة فدعا على قتلهم أربعين صباخا» 
وروى ابن طاهر في «صفوته» من حديث أبي حميد عن أنس: لما 
أصيب أهل بئر معونة» دعا اث خمسة عشر يومًا . 

وفي رواية البيهقي عن أنس: لما أصيب خبيب بعث رسول الله َة 
القراء*. وللعسكري: بعث رسول الله ية المنذر بن عمرو أميرًا على 
أربعين من الأنصار ليس فيهم غيرهم إلا عمرو بن أمية» وذلك أن آبا براء 
بعث ابن أخيه إلى رسول الله ية في علة وجدهاء فدعا له بالشفاء وبارك 
فيما أنفذه إليه فبرئ» فبعث إلى رسول الله ية : أن أبعث إلى أهل نجد 
من شئت» فإني جار لهم . وفي «مغخازي أبي معشر» كان أبو براء كتب إلى 
رسول الله 4ة : أبعث إِليّ رجالا يعلمون القرآن وهم في ذمتي وجواري» 
فبعث إليهم المنذر بن عمرو في أربعة عشر رجلا من المهاجرين 
والأنصارء فلما ساروا إليهم بلغهم أن أبا براء مات» فبعث المنذر 
إلى رسول الله بي يستمده»ء فأمده بأربعين نفرًا أميرهم عمرو بن أمية› 
وقال: إذا آجتمع القوم كان عليهم المنذر. فلما وصلوا بئر معونة 
كتبوا إلى ربيعة بن البراء: نحن في ذمتك وذمة أبيك» فنقدم عليك أم 
لا؟ قال: أنتم في ذمتي فاقدموا. وفي آخره: قدم عليه ا خبر بئر 


(0) مسلم (1۷۷/ (\€V‏ بعد حدیث )14۰۲( کتاب : اللإمارة» باب : بوت الجنة 
(۲) زيادة يقتضيها السياق ليست في الأصول. 
(۳) «دلائل النبوة» ۳/ .۳٤۹‏ 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
معونة وأصحاب الرجيع وبعث محمد بن مسلمة في ليلة واحدة» وفي 
شرف المصطفىئ» عليه الصلاة والسلام: جاءت الحمى إلى رسول 
الله کل فقال: «اذهبي إلى رعل وذكوان» وعصية عصت الله ورسوله» 
فأتتهم فقتلت منهم سبعمائة رجل بكل رجل من المسلمين عشرة. 

تنبیه : 

جزم ابن التين بان غزوة الرجيع في آخر سنة ثلاث» وغزوة بئر معونة 
سنة أربع» وبني لحيان سنة خمس» خرج إليها رسول الله كيا في غرة 
جمادى الأول يطلب ثأر خبيب وأصحابه» وبعث من فوره إلى القارة 
في دورها فاعتصموا بالجبال. 

وقول ابن إسحاق أنها بعد أحد يريد غزوة الرجيع وهي قصة خبيب. 

ومعنیٰ (اقتصوا آثارهم): a‏ ومنه قوله تعالی : 
بات لايو فيد [القصص: ]١١‏ أي: تتبعي أثره. ويجوز بالسين. 

ومعنى (اللهم أحصهم عددًا): ا بالھلاك. 

ثم ذكر البخاري بعد قصة خبيب عدة أحاديث : 

أحدها: 

عن عَبْدِ العَزِيزِ» عَنْ انس ڪھ قال : بَعَك رَسول الله اة سَبْحِينَ رَجُلاً 
ِحَاجَة يقال لَهْم: الغراءء رغ هن ڪان ِن بي سكيم : رغل 
وَدَكْوَان» عند بر يقال لها : مَخُونةَء َمَتَلوهُمْ» كَدَعَا عَلَيْهِمْ شَهْرَا في 
صَلاةٍ العَدَاةء وَذَلِكَ بَذءُ القَنوتِ. 

انها : 

حديث فتاه عن انس : ّت رَسول اله اة سَهْرًا بَعْدَ الركوع يَذْغُو 
2 مِنّ العَرّب. وقد سلف. 


حدیث قَتَادَةَّء عَنْ اش أن رغلا وَذَكُرَان وَعْصَيَةَ وَبَنِي ليان 
٠‏ رَسول اله ية على عدو كَأمَدَهُمْ بِسَبْعِينَ مِنَ ع الأنصَارِ کن 


سيوم الفرا في عام گانوا يَحتبُون باھار ا باللَيْلء 


قال ان : رانا فيم مرا : (بلَغُوا علا قُوْمََاء أن لَقِيتا ربتاء فَرَضِيى 
اورا ع وا 

وراو نة ا ان مء ا َنْ د ا انش 
اوليك السَبعينَ من الألصار لوا بير عة . a EEE‏ 

قال الداودي في عاصم وأصحابه : إن بني لحيان فيمن قتله» وقال 
ذلك في السبعين القراء فإما أن يكون بنو لحيان فيمن قتل الفريقين أو في 
إحدى الروايتين وهم» والصحيح الأول أنهم قتلوا عاصمًا وأصحابه 
وشاركوا في السبعين القراء. 

وكذلك قال الداودي في قوله: (بلغوا عنا قومنا) إلى آخره. قال 
مرة: نزلت في خبيب وأصحابه وقال مرة: في القراء السبعين» فإما 
أن تكون نزلت فيهما أو في إحداهما وهم والذي هنا آنها نزلت في 
السبعين القراء. 

وقال الدمياطي : قوله : (أن رعلا) - إلى آخره - آستمدواء والصواب 
أن عامر بن الطفيل آستمدهم على أصحاب رسول الله بي فقتلوهم» ولم 
يكن بنو لحيان مع بني سليم وإنما بنو لحيان من هذيل قتلوا أصحاب 
الرجيع» وأخذوا خبيبًا وباعوه بمكة» قلت : والحاصل ثلاث روایات : 


95 واف الال فن :ا 


٠.7‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أولها: رواية عبد العزيز» عن أنس أنه اكع ك أنفذهم فعرض لهم حيان 
من بني سليم رعل وذکوان. 

انها روابة اة عن اتش أن رغلا ء٠‏ لاحره (امتمدو) 
رسول الله اي على عدو . 

ثالثها : رواية إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة» عن انس آنه کل 
بعث خاله أخَا لأم سليم في سبعين راكبًا وصل إل وقال: أتؤمنوني 
حت أبلغ رسالة رسول الله ية . 

ورعل وذكوان وعصية وبنو لحيان قبائل من العرب من بني سليم . 

الحديث الرابع 

N 
ن المركن‎ r بَحَتَ اله - خا لام سلبْم‎ 
ایر اتیل کی کر دت صر تاد وة َك َر لسر‎ 
ول أَهْلٌ المَدَرء إلى أن قال: فَظعِنَ كَمَال: عَدَةٌ كعْدَة البكر» وَذَكرَ‎ 
قل حَرّام. . الحديث‎ 

لاا من أدواء الإبل : الغدة وهو طاعونهاء يقال: أغد 
ا ويقال: جمل مغدود وناقة مغخدودة» وكل قطعة 
صلبة بين القصبة والسلعة يركبها الشحم فهي غدة وتكون في العنق وفي 
سائر الجسد. 

ومعنى : (طعنَ عامر) أصابه الطاعون. 

وقوله : (فقال: غدة كغدة البكر فى بيت أمرأة من آل فلان: أئتوني 
بفرسی» فمات على ظهر فرسه)» ذا من حماقات عامر فأصابه الله 
E‏ إليه» قاله الداودي . 


سک بتري 70 

وقوله: (فانطلق حرام - أخو أم سليم وهو رجل أعرج - ورجل من 
بني فلان). 

كذا هنا وفي بعض النسخ (هو ورجل أعرج) وهو الصواب» وقد 
قال بعد: (کونا قريبًا حتیٰ آتيهم» فإن آمنوني . .) إلى آخره. 

وقوله : (فقتلوا كلهم غير الأعرج) أي: لكونه كان على رس جبل 
يدل على أنه قتل منهم تسعة وستون» إذ هم سبعون كما سلف . 

وقوله : (فأنزل الله عليناء ثم كان من المنسوخ: (إنا قد لقينا ربنا 
فرضي عنا (رضينا عنه)“ وأرضانا). 

مراده آنه مما نسخ تلاوته» وقال ابن التین: إما أن یکون کان يتلیٰ› 
ثم نسخ رسمه أو کان الناس یکثرون ذكره وهو من الوحي» ثم تقادم حت 
ضار لا یذگر إلا خبرًا. 

وقوله لما طعن : (الله أكبر فزت ورب الكعبة) لعله شكوى إلى الله . 

وكذا قوله في الحديث الآخر عن أنس: (لَنّا طن حَرَام ِن مِلْحَانَ 
- وَگانَ اله e‏ قال بالدم هَگڏاء فَتَصَحَهُ عَلَىٰ وَجُهه 
وَرَأسِهِء ل : فرت وَرَبٌ الكَعَْة). 

وهو بمعنى الدعاء عليهم» والشكوى إلى الله . 

الحديث الخامس : حديث عَائِشَّةَ رضي الله عنها في الهجرة. 

وذكره هنا لقتل عامر بن فهيرة يوم بئر معونة» فإنه بعدما قتل رفع إلى 
السماء» ثم رجع قاله عمرو بن أمية» فأتى رسول الله بيا خبرهم 
فنعاهم» فقال: «إن أصحابكم قد أصيبوا وإنهم سألوا ربهم» فقالوا: 
ربنا أخبر عنا إخواننا بما رضينا عنك ورضيت عنا فأخبرهم عنهم؟ . 


(1) كذا في الأصل وعليها علامة (لا ... إلى). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأصيب يومئلٍ عروة بن الصلت فسمي عروة به» ومنذر بن عمرو سمي به 
ف ۰ 

وفيه منقبة ظاهرة لعامر» قال الشيخ أبو محمد: يقال: إنه لم يوجد» 
يرون أن الملائكة وارته. 

وقوله : (فيدّلج) هو بتشديد الدال أفتعل من دلج كذا هو مضبوط› 
وهو في اللغة كما قال ابن التين: أدلج رباعي إذا سار ليله كلهء 
وبالتشديد سار من آخره؛ قال: ويحتمل أن يكون مشيهما آخر الليل 
فالضبط صحيح . 

وقوله: (وكان عامر بن فهيرة غلامًا لعبد الله بن الطفيل بن سخبرة 
أخي عائشة لأمها). 

وقال الدمياطي : صوابه» الطفيل بن عبد الله بن الحارث بن 
سخبرة بن جرثومة بن عادية بن مرة بن جشم بن الأوس بن عامر بن 
حفص بن النمر بن عثمان بن نصر بن زهير بن خي دهمان بن نصر بن 
زهران بن كعب بن الحارث بن كعب بن عبد الله بن مالك بن نصر بن 
الأزد. كان عبد الله بن الحارث قدم هو وزوجته أم رومان الكنانية 
مكة» فحالف أبا بكر قبل الإسلام» وتوفي عن أم رومان» وقد ولدت 
له الطفيلء فخلف عليها أبو بكر فولدت له عبد الرحمن وعائشة فهما 
أخو الطفيل لأمه”"» وكان عامر بن فهيرة أبو عمرو مملوكا فأسلم 
وهو مملوك فاشتراه أبو بكر من الطفيل فأعتقه» وكان مولدًا من 
مولدي الأزد أسود اللون وأسلم قبل أن يدخل رسول الله ئي دار 


(1) آنظر: «معرفة الصحابة» لأبي نعیم ۳/ »)٠١٤١( ۱٥٦٩‏ و«الاستیعاب» ۲/ ٠٠١‏ 
(۱۲۸۱). و«أسد الغابة» ۳/ ۷۷ .)۲٣۱١(‏ 


س ڪتاب المَعَازِي 


الأرقم بن أبي الأرقم. 

وعبد مناف بن أسد بن أسد آخي المغيرة وهلال و عائذ وعثمان 
وخالد أولاد عبد الله أخي عبيد ابني عمر بن مخزوم. وقيل: أن يدعو 
فيها في الإسلام. 

وقوله: (فيهم عروة بن أسماء) عروة حليف لبني عمرو بن عوف»› 
حرص المشركون أن يؤمنوه فأبىٰ» وكان ذا خلة لعامر بن الطفيل 
مع أن قومه من بني سليم حرصوا على ذلك› و 
لهم أماتًا ولا أرغب بنفسي عن مصرعهم» ثم تقدم فقاتل حتى قتل 
شا 

و(منذر بن عمرو) هو أحد نقيبي بني ساعدة» والآخر سعد بن 
عبادة» وكان على الميسرة يوم أحد وأمير القوم يوم بئر معونة يسمى 
الى كا ل 

الحديث السادس : 

a NE gS E 
حبش بن عبد الله بن سدوس کک عن آنس: قَتت رسول الله از‎ 
| . بعد الركوع شَهرًا يَذْعُو على رِغل.‎ 

الحديث السابع : 

حدیث این أ ا : دعا رَسول الله ية عَلَّى الِ 

ا ثي صَبَاحځاء جين يعو على رِغل. ن از 


N E ال‎ 


رت 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: هو إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة. 


7 س ابع س دبس سیع س 

الحديث الثامن : 

حديث عَاصِم الأخوَلٍ ال سا عَن القَنْوتِ في الصلاةء 
قال : : نعم . قَقْلْتُ: گان قبل الرُكوع أو بَعْدَه؟ قًال: لفل 
ر ن فُلانًا أخبَرني عَنْكَ أك فُلْتَ: بَعْدَ الركوع. قال : گذَبَ» إنَمَا 
قَنَتَ رسو الله له کا بعد الرگوع شَهْرًاء أنه گان بُعَتَ اسا يُمَالُ 
لهم الفَرَاء - وَهُّمْ سَبْعُونَ - فذكر قتلهم» وأنه قنت بعد الركوع شهرًا 
يدعو عليهم . 

ومعنى (كذب): أخطاء وأما ذكر الرجل أحد قولي أنس وسكت عن 
الآخر لعله نسيها ولم يذكر له أنس إلا ما حكئ. قال البيهقي : ورواة 
القنوت بعد الركوع أكثر وأحفظ . 

وقوله: (إلى ناس من المشركين بينهم وبين النبي يه عهد قبلهم) 
روي بكسر القاف وفتح الباء وفتح القاف وسكون الباء» حكاهما ابن 
التين . 

وقوله: (فظهر هولاء) أي : غلبوا. 


OOOO 


ت 
»” 


(۱) «السنن الکبری» ۲۰۸/۲. 


7 س دس س س س سے 


ساد ا جرا د ا 


جين حاط بَا اقلوب لا يَسْحَظة خد 
هذا الحدیث سبق شرحه مبسوظطًا آول الکتاب"» وبیان رجاله 


إلا إيراهيم بن حمزة بن محمد بن حمزة بن مصعب بن عبد الله 
ابن الزبير بن العوام القرشي الأسدي المدني» روئ عن جماعة 
من الكبار» وعنه البخاري وأبو داود وغيرهماء وروى النسائي عن 
رجل عنه. قَالّ ابن سعد: ثقة صدوق. مات سنة ثلاثين ومائتين 
بالمدية ° 


(۱) سبق برقم (۷) کتاب: بده الوحي» باب: (ه). 

() آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ» ٤۲۱/٥‏ «التاریخ الکیر» ۲۸۴/۱ 41۲ 
«الجرح والتعديل» ٩١/١‏ سير أعلام البلاءه 1٠/1١‏ «شلرات اللحب؛ ۲ 
3 


سڪ ڪتاب المَعقَازِي اا٣‏ 


۹- باب غزوة الخندق وهى الأحزاب 
قال موس بن عقبة: كانت في شوال سنة أربع. 
۷ - حَدَتَنَا يَعْقُوبُ بن ٳِبراهيمء حَدَتَنَا يی ِن سَعِيدِء عَنْ عُبَيْدِ الله قال: 
خرن نَافعء عَنِ ابن عُمَر رضي الله عنهما أن الي 4يا عرض ؤم حي وهو ابن 


ت 
0 


أ عَسُرَةَ قَلَمْ وز وَعَرَصَهُ يوم ادق وَهُو ابن مس عَشْرَةٌ قَأَجَارَهُ. [ نظر: ۲٠٠٤‏ 
- مسلم: ۱۸1۸ - فتح: ۳۹۲/۷] 
EES‏ ن آي ڪام ڪن سَهٰل نن سَغٍ 
له قال: کنا مَعَ رَسُولٍ الل في الخندَقِء وَهُم روء ْمَل الراب عَلَى 
َكَبَادنًاء فَقّال رول انه لار : : للم ل عيش إل عيش الآخرَهء قَاغْفِر 
لِلْمَهَاجرِينَ وَالأَنْصًَار». [انظر: ۳۷۹۷ - مسلم: ۱۸۰٤‏ - فتح: ۲۹۲/۷] 


ر 


4 - حَديَنا عبد اه بن حمر حَدََنَا مُعَاوية بن عمروء حَدََنا أو إشحاقء 
عن ميرٍ: : سمغت سا 4 يفول حرج رَسُولٌ اله ية إلى اَنندَقٍء قدا الهاجرُونَ 
وَالأَنّْصَارُ ڪَحَفِرُونَّ في غَدَاةٍ باردَةٍء فلم يكن َم ڪَبيدٌ لون لك هم » قَلَهّا رای 
ما بهم من اللَصَب قال : 
لم إن العش ٠‏ مَيْمْنْ الآخِرَهٌ فَافْفِر لِلأَنْصّار وَالْمُهَاجرَهُ 
ققالوا حيبي له 
لحن الِينَ بَايَعُوا مُحَمّدَا كَلَى الجهَادِ مَا بَقَِينًا أَبَدَا. 
۰ - حدقتًا ا مَغْمَرء حلتتَا عَيْدُ الوارثء عَنْ عَبْدِ الحَزيز» > عن اس ڪه 
قالّ: جَعَلَ ألمْهاجِرُونَ وَالأنْصَارُ ِرون ْدَق حول المدِينَةء وَيَنْمَلُونَ الَرَابَ عل 
وهم وَهُمْ يفُولونّ: 
الذِينَ بَايَعُوا مُحَمّدَا عَلَى الإللام مَا بَقِيكًا أَبَدَا 
يول التي ي وهو جيبهم: 
ّ نه لاحر إلا حَيْرُ الآَخِرَه فَبَارك في الأَنْصَارِ وَالْمُهَاجِره. 


EES‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


ل: يتن يهلء في م الشَجرِء قَيضَع لَهُمْ اهال سَنِحَةٍ وصح بين يدي 
2 وَالقَوْمُ جيَاعَء وهي ا في الحلق وَلَهَا ریځ مُنَنّ. [انظر: ۲۸۲۲ - مسلم: ۱۸۰۵ 
- فتح: ۳۲۹۲/۷] 

٠۱‏ - حدقا خَلاد بن ڪْيى» حَدَكتا عَبدُ الواح يِن أيْمَنَء عَنْ أبيه قَال: 
تيت جابرًا : ر دَق تخر فَعَرَصَث كَذية سَدِيدَةء فَجَاءوا النبى 
کل فقالوا: هذه كذيَة عَرَصَتْ في دَق . قَقًالّ: انا نَازِل». فم قَام وة قفوت 

٤ :‏ دوق دَوَاقاء قَأَحَدَ لَب ءي لمغوَلَ قَصَرَبَ» فَعَادَ كيبا 
ل اللهء نن ل ال البيْت. قَقَلْتُ لافرآي: رَأيْتُ 
بالبنٰ ڪي سَيئاء اکنل ت e e‏ 


Cr 1 
0 1 
ES 
o 

اا 


7 کاٹ أا شع قث ا قق 
از و ك لا نزع م از ولا احبر ِن اور حتّیٰ قالّ: 
ر . فام الهاجرونَ وَالأنْصَارُء قَلَمَا َحَلَ عَلَّى راه قال: وك جَاءَ لني 

تة بانهاجرين لار ومن مَعهّمْ. قات : : ل سالك فُلْبٌُ: د َعمْ. فَقّال: «اذخلوا 
ر تضاعَطوا». فَجَعَلَ يَڪسڙ انبر وَل عَلَيْهِ اللخمء وه الازة اوالشو إا 
أَحَدَ مء يقرب إلى أضڪابه تم يرع قم ڙل يڙ ال غرف حى شغوا. 
وَبَقَي بَقَيَةَء قال : «کلي هلذا وَاَهُِي» قن الاس أَصَابنْهُمْ مَخَاعَةه. [انظر: ۲۰۷۰ 

- مسلم: ۲۰۳۹ - ف فتح: ۳۹۵⁄۷] 

۲ - ڪدڌبي ڪَمڙو ي عَليء حدٿتا بو عاصِم» أخبرنًا حَنْطَلَةُ : ي سيان 
أخْبَرًَا سَعِيدُ بن مِينَاءَ قال : غت جار ِن عد الله رضي الله عنهما قال: ا 
ادق رات الب 5 فصا شییتاء انماث إلى أ مرآتي فَمُلْتُ e‏ 
سي قاي رأثت برسول الله ية صا سَدِيدًا. فَأخرجٹ إل جراتا فيه صاع مِنْ 


رھ ر 


سعیرء وَلَنَا َة داجن قَذَبَختَهاء وَطَُحَنّت انشع فقَرَعْت ل فَرَاغي» وَقَطْغْتمَا ف 


e‏ ڪتابُ المَقَازِي ي 


بُرْمَتهاء ڌڏ م وليت إلى رَسول اله بء فَقَالّث: لا تَفْصَخني برَسُولِ | لله يه وَبمَنْ 


ت 


م 


تکا وت قعاورف ته قَقَلْتُ : ي رَسُول الو ذَبَختًا بهَيمَة ناء وَطْحَتًا صَاعًا مِنْ شعير 
کان عنْدَنًا » قَتَعَال َنْب وَنَفَر مغك : فا النبْ ا فال : «یا هل الخندَق» ن 
ابرا ES‏ . قَقَال رَسول ائه کا e‏ 


م اک 


و فح ھک ا 5 


م 


3 
حت 


0 


قََصَ فيه ا ت عَمَدَ إلى رمتا فصق e‏ £ ال «اذْعٌ خاب 

مي وَاقدَجِي مِنْ زی ولا نْزلومًا». . وهم ُء فيم بایله لَقَدُ أکلوا حَتّیى حت 

روء انڪرواء ول رتا يط گما جي ول ڪچينتا يخر کڪ هو . [انظر: ٠۰۷۰‏ 
- مسلم: ۲۰۳۹ - فتح: ۳۹۵⁄/۷] 

۳ - ڪڌڌيي شمان ب آي سَهبةء قتا le‏ 
عَائِٿَةَ رضي الله عتها الد جايوم ين کويکم وين اسم ينك ولذ َاعَتٍ 
ابر چ [الأحزاب: ]٠١‏ قالّث: كان داك يَوْم الخنْدَق. ۲۰ - فتح: ۲۹۹/۷] 

٤‏ - حًا مثلم : بن إبراهيمء حَدَنَنَّا سُحْبَةء عَنْ ي إشحاقء عن الا ا 
قالٌ: كان التب بي يَْمَلُ الراب يوم دَق حى أعْمَرَ بَطتَه - أو أغْبرً بَطْنَهُ - 
ول : 

و ا وات ل 
ئأنرَنْسَكيتَةّمَلَيَْا وََبّْتِ الأقَدَام إن لاقَيْنَا 


ء 


إن اوكا ر 
وَرَفْعَ بها صَوْدَهُ «أَبَيتّا بنا . [انظر: ۲۸۳٢‏ - مسلم: ۱۸۰۳ - فتح: ۲۹۹/۷] 
٥‏ - حدتنَا مُسَدَّدء حَدَتَنَا يى بن سَعيد» E‏ 

ڪن جَاهِدِء عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما » ڪن النَييْ ية قال: : «نْصِرْت بالصْبَاء 


e 


رَأهْلكَتْ عاد بالدبُورِ». [انظر: 0 - مسلم: ۰۰ - فتح : ۳44/۷[ 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1 - دي انمد بن غُْمَانَء حَنََا سُرَيِځ بن مَشلَمَةَ قال: حَدَبِي 
إنرَاهیم ن وشت ڌال: ددني يء ن آي إشحاق قال شك لاء دف ال 
کان ر يَوْمُ يَوْمُ الأخرّاب وَخَنْدَقَ فول الله لاء أيه نفل من تراب ادق حى 
وار عَنّي العُبَارُ جلَدَةَ بَطْنِه - وان كير الشعَر - فَسَمغكَه يتحر بكلِماتِ ابن 
رَوَاحَةء وهو يَنْقَل مِنَ الراب يَقَولٌ: 
لله EN EY, aa O‏ 
ا و و 


0 ر 


ا 
إن الال قدبغواعليتا وان أراذوا فة بسا 


Seo 2 


قال : EE‏ صوته ت 


و دة 


يوم الخندّق. [فتے. :4../۷[ 


۸ - حَدڌني ٳيرَاهِيم ن مُوسىء اخبڙٽا هشَام» عن مَغمَرء عَنِ الرُهرِيء عن 
9 > ڪن ابن عَمَرَ. أخبزن ابن طاؤسء عن عکرمة ِن اله عن ابن ڪر 
قال : دَحَلْتُ على حَفْصَة حَفصة ونشو اها نط فلْتُ: قذ كان من آمر الاس ما َر 
لم َل لي مِنَ الأمْرٍ سَيْءُ. e‏ َنَم ينظروًك. وَأحسَّي أن يکود في 
اختباسك عَنهم فُرقة. لم دغه حٌى ذهب فما َر َه کک يه قال : 


م 


من کا بريد أن يََكلَمَ ني هذا الأ فَْيطإغ لتا قزئهء تحن احق مله وَمِنْ أبيه. 


قال حَبِيبُ بى مَسلَمَة: فَهلا أَجََْه؟ قال عَبْد اده : قلف خي صد قل 
اح هنا لأر منك من اك أك على شلام ؛ فخت أن اقول كلهة ق 


ا 


ب بين الجنعء وَدَشفكٌ الذَمَء وَجْمَل ڪي عر دلك» فذکزتٿ ما e‏ الله ف الحتان. قال 
خیب : حفظتَ وَعُصمْت. قال خمُودٌء عن عَبْدِ الرَرَاق: ونو ساتها . ٤۱٠١[‏ - فتح: 
[4.0/Y‏ 


س ڪتَابُ المَعَازي 


۹ - دتا أن yT‏ أي إشحاقء عن سُلَيْمَانَ ِن صَرَدِ 


س 


ESTE 


قال : قال انين يا ي يوم الأخُرّاب: «َغْرْوهُمْ ولا یغرو ننا». [ 4۱۱۰ - فتح: ]٤۰0⁄۷‏ 
٣٠‏ - حدڌني َد اه بن مء حَدَّنَا يى بن آم حَدَمتا إشرائيل: 


\ 


سمغت أا إشحاق يَقُول: ب سمغت سُلَيمَانَ يِن صَرَدِ يَقُولٌ؛ سَمِعْتُ النَبيَ ب4 يفول 


حينَ أجلى الأخرَات عله : الآَنَ تَغْرْوهُمْ وَلّا يَعْرُونتاء نَحْنْ سير الهم . [انظر: 
۹ - فتح: ]٤۰0⁄۷‏ 

۱ - حدٿتا إشڪاق» دتتا رَؤځ»ء حَدَتَنَا هشَامُء عن مء عن عَبيدَةَء عَنْ 
علي اء عن التب ا َه قا قال 5 و يوم الخشدَقٍ: مَك اله علوم بُيوتهم 
ا ا مَنْ صلا الوْسْطی سی عابت الشَمْسر». [انظر؛ ۲۹۳۱ - 


مسلم: : ۷ - فتح: ]٤۰0⁄۷‏ 
۲ - دتتا كی ز e‏ هسام عن تيء ڪن اي سَلَمَهًء عن 
جاپر بن عد اء أن عُمَرَ ن نطاب هه ES‏ 


E eT‏ رول افلوء ما ذت أن أصليّ > نی ادت الشمسش 
ن عرب ب. قال التي 45 EDs‏ مَعَ اللي 4 بُطْحَادء فضا 
e‏ انا لاء فضلى الفض بعد هاعرت الشفى: ت صلی بَعْدَهَا مغرب . 
[انظر: ۵۹1 - مسلم: - فتح: ]٤۰٥⁄۷‏ 

as‏ برا سُفْيان» عَنِ ابن اكير قال: سمغت 
جاپرا ‏ قول قال رَسُول اله اة يوم الأخرَاب: «مَنْ ايتا ر . قال الربير: 
أا ثم قَالَ: اشن اد 2 لقم فقال الرَبَيرً: أا ثم قال: ا حبر 
القَوم. . قال الرْببر: أ ثم قَال: ِن و لکل س حَواريًاء ون حواري الرَبيُْ 
[انظر: : YAY « TAET‏ - - فتح: ]٤۰٥⁄۷‏ 

٤‏ - حنتا فيم ِن صَِيڊِ» حَدَتا ايء عَنْ ب سَڃِيدِ بن اي سَڃِيِ» عَنْ آبيوء 
ن اي هُرَْرَةٌ د ظه أن رَسُول الله ب كان يفول إل إل اوخت آم شن وتر 
ا الأَحْرَابَ وحده» فلا شيَْءَ بَعَدَه». [مسلم: ۲۷۲۲ - فتح: ]٤۰1⁄۷‏ 


ع۱7 ہہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ي 


۵ - حدٿتا مد ا القَرَاري وَعَبْدَةًء عن إشمَاعيل بن أي خالد قال : 
سَمِعْتٌ عبد اله ِن أي أؤفى رضي الله عنهما يَقُول: دا رَسُولٌ اله َة على 
الأخراب فَمَالَ: لل مرل الكَتّاب» سَرِيعٌ الحسّاب» هرم الأخْرَابَء اللي 


o20 مه‎ 


اهزمهم وَرَلرلْهُُ». [انظر: ۲۸۱۸ - مسلم: ۱۷٤۲‏ - فتح : :41/۷ 

17 - ڪدٿنًا مد ي بن مُقَاِلٍء احا دا اا مُوسّی بن عُقَبةء عن 
سال افع عن عبد اه څ أن رَسُولَ الله ل گان إا قَقَلَ من العُزوء أو الحجْء أو 
العمْرةء یبدا قيار لات مرارء تم يَولٌ: : دلا إله إل الله وَحْدهُ لا شريک لَه »له 
املك وله الحَمْد٬‏ وَهُو على کل شىء تَدِيڙء آيبُونَ اون عَابدونُ 
سَاجدونَء ربا ادون صَدَقَ الله وَعْدَهُ وَلَصَرَ عَبْدَه وَهَرَمَ الأَخْرَابَ 
وَحُدَه». [انظر: ۱۷۹۷ - مسلم: ۱۳٤١‏ - فتح: ]٤-1⁄۷‏ 

اعلم أنه قد أسلفنا أن بعد أحد حمراء الأسد» ثم سرية أبي سلمة» 
ثم سرية عبد الله بن آنيس» وبعث الرجيع » وقصة بئر معونة» ثم غزوة بني 
النضير» ثم غزوة ذات الرقاع» ثم غزوة بدر الآخرة» ثم غزوة دومة 
الجندلء ثم الخندق وكانت في شوال سنة خمس» كما قاله ابن 
إسحاق» وقال ابن سعد: في ذي القعدة (يوم)" الإثنين لثماني 
لباك مین مه وقال الحاكم: أكثر التواريخ عليه» وقال 
موسىٰ بن عقبة: في شوال سنة أربع كما سلف» وذكر إسحاق 
غزوة بن بني النضير في موضع سنة ربع » وبعدها غزوة ذات الرقاع في 
سنة اربع في جمادی الأولىء وبعدها بدر الموعد في شعبان سنة 
ربع وبعدها دومة الجندل ؤ في ربيع الأول سنة خمس»› وبعدها غزوة 
)١(‏ «سيرة ابن هشام) 14/۳. 


(۲) في الأصل: (ثم). والمثبت من «الطبقات». 
(۳) «الطبقات الکبرئ» ٦۷/۲‏ 


— ڪتابُ المَغَازي ۷ا 


الخندق سنة خمس كما ذكرناء وبعدها غزوة بني لحيان وبعدها غزوة ذي 
قرد» وبعدها غزوة بني المصطلق بالمريسيع في شعبان سنة ست" . 

ولما ذكر ابن سعد آنها كانت في ذي القعدة سنة خمس قال: قالوا: 
لما أجل رسول الله ية بني النضير ساروا إلى خيبر» فخرج نفر من 
أشرافهم إلى مكة شرفها الله فألبوا قريشا ودعوهم إلى الخروج على 
رسول الله ياء وعاهدوهم على قتاله» ثم أتوا غطفان وسليمًا 
ففارقوهم على مثل ذلك» فتجمعت قريش بمن تبعهم» فكانوا أربعة 
آلاف» يقودهم أبو سفيان» ووافقهم بنو سليم بمر الظهران في 
سبعمائة يقودهم سفيان بن عبد شمس» ومعهم بنو أسد يقودهم 
طلحة بن خويلد» وخرجت فزارة» يقودها عيينة على ألف بعير» 
وخرجت أشجع في أربعمائة يقودها مسعود بن رُخَيلة» وخرجت بنو 
مرة في أربعمائة يقودها الحارث بن عوف» وقيل: إن الحارث رجع 
ببني مرة» فلم يشهد الخندق منهم أحد» والأّول أثبت› فکان جمیع 
الذين وافوا الخندق عشرة آلاف» وكانوا ثلاثة عساكر» وعلاج الأمر 
إلى أبي سفيان» فأشار سلمان الفارسي على رسول الله ييه بحفر 
الخدىة وكاتوا ومد فاد الف ٠‏ : 

وقال قتادة فيما ذكره البيهقى: كان المشركون أربعة آلاف 
-أو ما شاء الله من ذلك- ا EET‏ 

وانصرف منه يوم الأربعاء لسبع ليال بقين من ذي الحجة» 
وحاصرهم المشركون خمسة عشر ليلة» وقال عروة -فيما ذكره 
(۱) انظر: «سیرة ابن هشام» ۱۹۱/۳ ۰۲۱۲ ۰۲۲۱ ۰۲۲۸ ۰۲۲۹ ۳۲۰ ۳۲۳ ۳۳ 


(۲) «الطبقات الکبری» ۲/ .٦٦-٦٥‏ 
۳) «دلائل النبوة» ۳/ .۳۹٤‏ 


س۱۸ سد اتوضیح شرح الجامع الصعیح س 
صاحب «شرف المصطفى» - أجتمعت غطفان على أن لهم نصف عشر 
خيبر كل عام» وكانت بعد أحد بسنتين» وأقام المشركون على الخندق 
تسعًا وعشرين ليلة» وفي أخرى أربعة وعشرين يومًا. وللفسوي: بضع 
عشرة ليلة وعند موسى: قريبًا من عشرين ليلة» ولم يكن فيه قتال 
إلا ساعة» كان بينهم مراماة بالنبل» فأصيب أكحل سعد -كما 
سيأتي- فوصف ذلك بأكثر أحوالهء فقال: ووك اله أَلمَوْميْينَ 


> 


اتال [الأحزاب: .]۲١‏ 


a 


ثم ذکر البخاري في الباب سبعة عشر حدية 
أحدها : 
حديث يحيیٰ بن سعيد» عن عبيد اللّه» أخبرني نافع» عن ابن عمر 
-رضي الله عنهما- أ الي ك عرَصَة يوم حي وهو ابن اربع عَْرة َم 
پڙه وَعَرَضَةُ يوم الحَْدَق وهو ابن حمس عَشرَة قَاَجَارَهٌ. 
وهو يشد قول موس بن عقبة نها سنة أربع؛ لآن آحدا كانت قي 
السنة الثالثة -كما سلف- وذكره موسى بن عقبة» عن الزهري أيضًا 
كما حكاه البيهقى» ونقل عن قتادة ومالك أيصًا. وهو قول الفسوي 
في «تاریخه» . قال -يعني البيهقي : ويحتمل أن ابن عمر- رضي الله 
عنهما - كان قد طعن في الرابع عشر يوم أحد» فلم يجزه في القتال 
حين عرض عليه» واستكمل خمس عشرة بزيادة يوم الخندق» 
فأجازه» إلا آنه نقل الخمسة عشر ليعلق الحكم بها دون الزيادة» 
وذهب بعض أهل العلم إلى هه الرواية الصحيحة» وحمل قول 
موسىٰ بن عقبة على ظاهره» وأن أبا سفيان خرج لموعد رسول الله 


(۱) «السنن» ٥٦/٦‏ «دلائل النبوة» ۳/ ۳۹۲- .۳۹٤‏ 


بيه في شعبان»ء ثم أنصرف فخرج معدا للقتال في شوال على رأس سنة 
واحدة من أحد» وذلك يخالف قول الجماعة في قدر المدة بين بدر 
الآخرة والخندق» وقد روينا عن موسى بن عقبة في تاريخ خروجه 
يي لموعد أبي سفيان أنه كان في شعبان سنة ثلاث» والخندق في 
شوال سنة أربع» وروينا عنه في قصة الخندق وأنه قال: فخرج 
أبو سفيان في آخر السنتين -يعني : من أحد- وقد قال في أحد: إنه 
كان في شوال سنة ثلاث» فيكون قوله في أحد سنة ثلاث محمولاً 
على الدخول في الثالثة قبل كمالها. 

وقوله في بدر الآخرة» وهو خروجه بيه لموعد أبي سفيان: سنة 
ا بعد تمام ثلاث سنين - ودخول الرابعة. 

وقوله في الخندق سنة أربع -أي: بعد تمام أربع سنين- والدخول 
في الخامسة هذا على قول من زعم أن مبتدأ التأريخ وقع من وقت 
قدومه بي في شهر ربيع الأول» فلم يعدوا ما بقي من تلك السنةء 
وإنما عدوا مبتدأً التأريخ من المحرم من السنة القابلة» فتكون غزوة 
بدر فى الأولى» وأحد فى الثانية» وبدر الأخيرة فى الثالثةء والخندق 
١ TE‏ 

ثم أعلم أن هذا الحديث أخرجه مسلم في «اصحيحه» أيضصًا» وزاد 
بعد قوله: (يوم أحد في القتال): قال نافع : فقدمت على عمر بن عبد 
العزيز وهو يومئذ خليفة فحدثته هذا الحديث» فقال: إن هذا لحد بين 
الصغير والكبير وكتب إلى عماله بذلك أن يفرضوا لمن كان في خمس 
عشرة؟ 


۲ «دلائل النبوة» ۳/ -۳۹٦‏ ۳۹۷. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سص 


زاد مسلم: ومن كان دون ذلك فاجعلوه في العيال. وفي رواية 
مسلم : (فاستصغرني) مکان: (لم یجزني)'. 

قال الشافعي في سير الواقدي: وقد فعل ذلك مع سبعة عشر منهم 
زيد بن ثابت» ورافع بن خديج”. قال البيهقي : ورواه ابن جريج» عن 
عبيد الله بن عمر» عن نافع» عن ابن عمر وزاد فيه عند قوله: (فلم 
يجزني): (ولم يرني بلغخت) ثم ساقه بإسناده» ثم قال: قال ابن صاعد: 
في هذا الحديث حرف غريب وهو قوله (ولم يرني بلغخت). قلت : 
أخرج هذا الحرف أبو حاتم ابن حبان في «صحيحه». 

وفي رواية البيهقي : عُرضت عليه يوم بدر وأنا ابن ثلاث عشرة فلم 
يجزني في المقاتلة» وعرضت عليه يوم أحد وأنا ابن أربع عشرة فلم 
يجزني في المقاتلة» وعرضت عليه يوم الخندق وأنا ابن خمس عشرة 
فأجازني في المقاتلة” . 

والمراد بقوله: (وأنا ابن أربع عشرة) أي : طعنت فيها وبقوله: (وأنا 
ابن خمس عشرة) أي: أستكملتها وزدت عليها» على أن بين أحد 
والخندق سنتين -على ما سلف- وحكى ابن التين أنه: قيل: إنه كلا 
عرضه يوم بدر» فلم يجزه» وأجازه يوم الخندق . 

ومذهب الشافعي - هه - أن إمكان البلوغ باستكمال خمس عشرة» 
عملاً بما سلف» وبه قال ابن وهب من المالكية» وعند مالك أنه يقسم 


(1)( مسلم (۱۸۹۸) کتاب : اللإإمارة» باب : بيان سن البلوغ. 
(۲) آنظر: «الأم» .٠۷١/٤‏ 

(۳) «الستن» 00. 

.)٤۷۲۸( ۳۰ /۱۱ «صحيح ابن حبان»‎ )٤( 


.00 ٦ «السثن»‎ )٥( 


mn یں‎ 


ثم أعلم أن هذا الحديث وقع هكذا مفردًا باب وهو ظاهرء فإن 
مقصود البخاري به أنه سماه ديا وإيمانًا» ووقع في بعض النسخ مدرجا 
ث الذي قبله من غير تخصيصه بباب» ولیس بجيد؛ إذ ليس 


مطابقًا للترجمة. 
قال ابن بطال: سماه مَة بالدّين» ومَرةٌ بالإيمان» فهي أسماء متعاقبة 
لمعن واحد بخلاف قول المرج قول هرقل وإن کان 


كافرًا لا يوثق بقوله؛ لأنه (يأثر) هله الأشياء عن الكتب المتقدمة» 
وتداولت الصحابة وسائر العلماء قوله ولم ينكرو. 


چن چون دعجی 


شرح ابن بطال» ۱۱۰/۱ 
في (ج): ٻاشر. 


ت ڪب لازي اا 
لمن أطاق القتال» وإن لم يحلم . ومنعه بو حنيفة وان أيضًاء 
وقال ابن حبیب منهم : من بلغ خمس عشرة انت وأطاق القتال» 
سهم له إِذا حضر› ومن کان دون ذلك لم سهم له حتیٰ يقاتل. 

الحديث الثاني : 

حديث سهل بن سعد د له قال : کٿا مَعَ النبي بي في الحُندَقِء وهم 
يَحْفِرُود» وَنَحْنْ مَل الراب على أتاوناء قال کل : الهم لا عَيْْس إلا 
يشن الآَخرَهء فَاعَفِر لِلمُهَاجرِينَ وَالأنْصَارِ». 

الكتد -بفتح الكاف وكسر المثناة فوق- : ما بين الكاهل إلى 
الظهر . والکاهل : الحارك وهو ما ن لکن وفى الحديث : تميم 
كاهل مضر وعليها المحمل""» وذكره ابن التين بلفظ: وهم ينقلون 
Sa eo‏ المع كتف الصلت من الخصب 
واللحم» وهه اللفظة سلفت ذ في الجهادء في باب حفر الخندق لکن 
من حديث انس“ 

الحديث الثالث : 

حدیث ا إسحاق -وهو e‏ 
رول ااا الد لذا المُهَاجرون الأنْصَار حرو ف 


)١(‏ ورد في الأصل بعدها: (وعند مالك) وعليها لا ... إلى. 

(۲) آنظر: «المنتقیٰ» للہاجی ۳/ .٠۷۹‏ 

)۳( لم أجده مسندًاء وقد ذكره الجوهري في «الصحاح» /٥‏ ١١1۸ء‏ وقال الأزهري في 
«تهذيبه» ١ /٤‏ وا و 
أيضا السهيلي ؛ فی «الروض الأنف» ۳/ ٠١۲‏ عن معاوية موقوقًا. 

.(A) سلف برقم‎ )٤( 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
عدا ارو« ولم ين لهم بيد يَعْمَلُونَ ذلك لَه > قَلَمّا رای ما پهم ص 
لصب وَالْجُوٍ ال : 

«لَهّْ إ إا عَيْش الخرهُ قافر إِلأَنصَار وَالْمُهَاجرَهُ» 


تحن الذِينَ بَايَعُوا مُحَمَدَا عَلَى الجهَادِ مَا بَقَِيًا أبَدَا. 
وقد سلف في الجهاد في باب حفر الخندق نحوه من حديث عبد 
العزيز عن آنس» كما ذكره بعد أيضًا. 
الحديث الرابع : 
حديث عبد العزيز عن أنس هه مثله أيضًا سلف هناك سندًا ومتتاء 
رواه فیها عن ابي معمر» وهو المقعد عبد الله بن عمروء وزاد هنا: 
(قال: بُؤئؤد مء گمي من الشُيِبرء بضع لهم بعالو سَيحُة وضع 
ين يدي القَوْمء وَالمَوْمٌ جياځ٬‏ وهي بَشِعَةٌ في الحَلتِ وَلَهَا رِبح مُنيَنُ.) 
والإهالة السنخة: الودك السنخ» وقال الداودي: وعاء من جلد فيه 
سمن متغير. وقد سلف الكلام عليها في البيوع في باب الشراء بالنسيئة. 
eT‏ والشين المعجمة والغين المعجمة أيضًاء 
يعني : أنهم تحصل لهم منها شبيه بالغشي حين أزدرادها من نشغت 
ا وجورا وانتشغته» قال أبو عبيد: روي عن الأصمعي: نشغه 
ونه بالقن والع ذا اوج > فال شر اة الط 
أو الصدفة يسعط بها. وأما الدمياطي فضبطه بخطه بالباء الموحدة 
المفتوحة والشين المعجمة وفتح العين"» وهو ظاهر هناء وعليها 


(۱) «غريب الحدیث» ۲/ ۲۸١‏ لكن فيه عن الأصمعي (نشع) بالمهملة» وعن غيره (نشغ). 
(۲) ورد فى هامش الأصل: يعنى المهملة. 


سد تاب المَعَازي —" 4 
مشى ابن التين قال: بشعة في الحلق أي : كريهة الطعم والرائحة. قال: 
وقوله : (منتن) صوابه: منتنة؛ لن الريح مؤنثة» إلا أنه يجوز في المؤنث 
الذي لا فرج له أن يعبر عنه بالمذكر. وفي «الصحاح»: شيء بشع : كريه 
الطعم يأخذ بالحلق بين البشاعة. وقال في حرف العين النشوع“ 
السعوط والوجور الذي يوجره المريض أو الصبي”'. 

الحديث الخامس : 

حديث جابر :ِا يَوْمَ الخُنْدَق نَحْفِرُ» فُعَرَّضَبْ كبدة شَدِيدَةٌ 
قَجَاءوا اللي اة فقَالوا: هله كبدة عَرَضصَتْ في الحَنْدَق. . بطوله. 

الكبدة بفتح الكاف وكسر الباء» وقال الخطابي: إن كانت محفوظة 
فهي القطعة الصلبة من الأرض» وأرض كبداء» ومثله: قوس كبد» آي : 
شديد» والمحفوظ كدية آي : بضم الكاف وإسكان الدال المهملة» وهو 
القطعة الصلبة من الأرض لا يحيك فيه للمعول آثر» والجمع كداءء 
ويقال: أكدى الحافر إذا حفر حتى بلغ كدية لا تنحفر” . 

وكذلك ذكر الهروي. وقال ابن دحية: قيدناها في البخاري : (كبدة) 
وكذا من طريق الإسماعيلي والقابسي عن أبي زيد المروزي» وكذا قيده 
النسفي عن البخاري» أي: قطعة من الآرض صلبة يشق كسرهاء 
والكبد: الشدة والمشقة. وقيده الأصيلي على أبي آحمد الجرجاني : 
كندة بالنون المكسورة» وقيده أبو علي ابن السكن: كتدةء بتاء مثناة 
فوق مفتوحة في الموضعين. قال عياض : ولا أعرف بين الروايتين 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: وحكي فيه الإعجام في العين مع الإهمال. 
۲( «الصحاح» ۳/ ۱۸٩٥‏ مادة (بشع)» ۳/ ۹۰ مادة (نشع). 
)۳( «أعلام الحديث» ۳/ .٠۷۲١‏ 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


معن ها هنا. وقيده أبو ذر الهروي من رواية المستملي والحموي 
كلاهما عن الفربري : کیو اء ماک کان الكيد الذي هو إعمال 
الحيل أعجزتهم حتى لجأوا فيها إلى رسول الله يي فضربهاء وفي 
رواية أخرئ: كذانة بذال معجمة ونون وهي القطعة من الجبل. 
وعند ابن إسحاق: صخرة"» وفي رواية: عبلة» وهي الصخرة 
الصماء وجمعها عبلات ويقال لها: العبلاء والأعبل» وكلها الصخرة. 

وسيأتي من عند النسائي : E‏ 

وقوله: (ثم قام وبطنه معصوب بحجر) هو من الجوع» وادعى ابن 
حبان أن صوابه : (بحجز) بالزاي» إذ لا معن لشد الحجر على بطنه من 
الجوع“ ورد عليه» وقد جاء في الحديث بعده: (رأيت به خمصا) 
والخمص : الجوع. 

وقوله : (فعاد كثيبًا أهيل أو أهيم) الكثيب: الرمل» من قوله تعالى : 
كيبا مهيا [المزمل: ]٠١‏ أي: تفتت حتى صار كالرمل يسيل 
رلا يناسك ولال الجيال التى رل اسك سيلا وانضاناة 
فهو منهال ومهیل . 

وقوله: (أو أهيم) هو مثله» وهو بالمثناة تحت» ومعناه: مثل 
المهيل؛ ولذلك قال بعضهم في قوله تعالى : مرون شرب َير © 4 
[الواقعة: :]٠١‏ الرمال التي لا ينوبها ماء السماء. وقيل: هي الإبل 
يصيبها داء يعطشها وقيل: الهيام من الرمل: ما كان دقاقًا يابسًا. 
() رواها البيهقي في «الدلائل» ۳/ .٤۱١ -٤١٥١‏ 
() «السيرة» لابن هشام ۳/ .۲۳٤‏ 
(۳) «سنن النسائي» ۳/٦‏ 
() «صحیح ابن حبان» ۸/ .۳٤٥‏ 


-—— ڪب الققازي  ÈöÈöù‏ ا( 
وضبطها بعض شيوخنا: أهثم بالمثلثة آي: صار كثيبًا مثل الرمل» ثم 
حكى المثناة تحت عن تقييد بعضهم . 

الاق الا ا 

وقوله: (والعجین قد انکر روك ای : لان ورطب وتمکن فيه 
الخمير› وقیل : انسار * لینه لآنه طبخ وأخذ النار منه. 

وقوله: (والبرمة بين الأثافي) أي: بين الحجارة الثلائثة التي يوضع 
عليها القدر. 

قوله : (كادت أن تنضج) أي : تطيب النضيج : المطبوخ» وهو بفتح 
الضاد؛ لأن ماضيه نضج على وزن علمء قال تعالى: «إكما بت 
جلود هم [النساء: .]٠١‏ 

وقوله : (طعيم لي) هو د تصخر طعام» وهو مشدد ولا وجه لمن جعله 
[مخفمًا]'“» وكان شعيرًا أو لحمّا» فالطعام لخة: المأكول سواء كان 
(N) , ¢‏ 
أو غیره '. 

وقوله :( «لا تنزع البرمة ولا الخبز من التنور حتى آتي» ) ليبتدئ 
فعلها بالدعاء فيكون أعظم للبركة. 

وقوله: ( «ولا تضاغطوا» ) أي: لا تزدحمواء وغطيط البرمة: 
آمتلاؤها . قال أبو موسى في «المغيث»: يسمع لها تغوط» وهي شدة 
ر ولإ اطا المج اون : 

وقوله: (ويخمر البرمة والتنور) أي: يسترهماء» ويحتمل أن يفعل 
ذلك لئلا يراهما. 


(1) زيادة يقتضيها السياق. 
(۳) هكذا فى الأصل» ولعل الصواب: سواء كان برا أو غيره. 
۳( «المجموع المغيث»۲/ .0٦۷‏ 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

روى النسائي من حديث البراء بن عازب - رضي الله عنهما - عرض 
لنا حجر لا يأخذ فيه المعول» فاشتكينا ذلك لرسول الله كيه فألقى ثوبه 
وأخذ المعول بيده» وقال: (بسم الله وضرب ضربة كسر ثلث الصخرة»› 
فقال: «والله أكبر أعطيت مفاتيح الشام» والله إني لأبصر قصورها الحمر 
الآن من مكاني هذا» ثم ضرب أخرى فقال: «بسم الله»» [وكسر ثلث 
ثم قال: الله أكبر» أعطيت مفاتيح فارس» والله إني لأبصر المدائن 
الأبيض الآن» ثم ضرب ثالثة قال: «(بسم ايله وقع الححر» وقال: 
«والله أكبر أعطيت مفاتيح اليمن» والله إني لأبصر باب صنعاء»" . 
وعند موسي بن عقبة: زعموا أن سلمان أبصر عند كل ضربة برقة 
ذهبت في ثلاثة وجوه كل مرة يتبعها سلمان بصره» فذكر ذلك سلمان 
لرسول الله وء فقال: رأيت يا رسول الله كهيئة البرق أو كموج الماء 
عند كل ضربة ضربتها يا رسول الله» ذهبت إحداهن نحو المشرق» 
والأخرى نحو الشام» والأخرى نحو اليمن» فقال: «إنه أبيض ي في 
إحداهن بمدائن كسرى وفي الأخرى مدينة الروم والشام والمغرب» 
وفي الأخرى مدينة اليمن وقصورها والذي رأيت النصر يبلغهن إن شاء 
الله تعال» . 

ولابن إسحاق: حدثني من لا اتهم عن ابي هريرة 4 آنه کان يقول 
في زمن عمر وعثمان رضي الله عنهما آفتتحوا ما بدا لكم» فوالذي نفس 
أبي هريرة بيده ما أفتتحتم من مدينة ولا تفتحونها إلى يوم القيامة إلا وقد 
أعطیٰ الله محمدًا مفاتيحها" . 
(۱) في الأصل : وكبر ثلاثًاء والمثبت من «السنن الكبرئ». 
(۲) «السنن الکبریٰ)» ۲٣۹/۰‏ (۸۸9۸). (۳) «السيرة» لابن هشام ۳/ .۲۳٣‏ 


-— ڪتابُ المَعّازي ۷ا 


وللبيهقي من حدیث کثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف» عن أبيه» 
عن جده: «أخبرني جبریل أن متي ظاهرة عليها فأبشروا» . 

الحديث السادس : 

خد جاب ا لادی ات ا ا ا 
انات إلى آنرأتي. . الحديث بطولهء وفيه: «إن جابرًا قد صنع 
لکم سورًا فحيّ هلا بکم». وفيه : ألف . 

وهذا الحديث سلف مختصرًا في الجهاد في باب من تكلم 
بالفارسية» والإسناد واحد. وأبو عاصم المذكور فيه هو الضحاك بن 
مخلد بن الضحاك بن مسلم الشيباني مولاهم النبيل الحافظ . 

والخمص -بفتح الخاء والميم وسكنها أبو ذر- ضمور البطن من 
الجوع » قال ابن فارس: الخامص: الضامر ويقال خمص ا 
ومعنى أنكفأت: آنقلبت» من قولهم: كفأت الإناء: قلبته. وأصله 
الهمز ويترك تسهيلاً. 

والجراب كسر جيمه أفصح. و(بهيمة) تصغير بهمة صغار الغنم» 
وسلف أنها عناق» وهى الأنثى من ولد المعز كما سلف» وقال 
الداودي: إنها الحديثة التي لا تكاد تحمل أول حملها والداجن من 
الغنم ما التزم البيت ولم يرع. 

والسور هو بلا همز ذكره العسكري في «تلخيصه» فأما المهموز فهو 
البقية» عربى» وقد سلف وهو العرس الان الفرس» قال الداودي : 
إلا انها ا قال: والذي نحفظ أنه يه تكلم به من الأعجمية 


(1) رواه البيهقي فی «دلائل النبوة» ۳/ ٤۲١ -٤۱۸‏ من حديث طويل. 
(۲) «مجمل اللغة» ۳٠۳/١‏ مادة (خمص). 


۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


هله اللفظة وقوله للحسن: «كخ» ولعبد الرحمن: «مهيم) أي : ما هذا؟ 
ولام خالد: «سنا سنا“ يعني (سنة)"» وذكر ابن فارس أن معن 
مهيم: ما حالك وما شأنك"؟ ولم يذكر أنها أعجمية. وقال 
الهروي : إنها كلمة يمانية. 
وقوله :( «فحي هلا بکم) ) هى كلمة آستدعاء فيها حث واستعجال 
رم شی غل اللا ف هر رهلا مو ا فد ل 
واحدة» ئ هلموا وعجلوا. ولاّبیى الحسن : «أهلاً بکما بالألف 
وقوله: (فأخرجت له عجينًا فبسق فيه) هو بالسين ويقال بالصاد 
وبالزاي وفيه بركة بصاقه ييه وطهارته بعد مفارقة الفم ولا عبرة 
بخلاف النخعي”“ في الريق» فکان آخر ما دخل جوفه هو ريق عائشة 
رضي الله عنها (طلب سواکها فاستن به). 
وقوله (حتیٰ ترکوه وانحرفوا) أي: مالوا. 
وقوله : (إن برمتنا لتغط) آي : ممتلئة تفور يسمع لها غطيط . 
وفيه: من أعلام نبوته إكثار القليل . 
)١(‏ الأحاديث الثلاثة سلقت في كتاب: الجهادء باب: من تكلم بالفارسية بأرقام 
(VY) «((F°V1) «(F*¥*)‏ 
(۲) في هامش الأصل: لعله حسنة. 
(۳) «مجمل اللغة» ۳/ ۸٤١‏ مادة (مهیم). 
)€3 ورد في هامش الأصل: وسلمان» كما نقله أبو محمد ابن حزم في «محلاه» بإسناده 
إلیهما.وانظر «المحلیٰ»)۱/ .٠١۹‏ 
(ه) في الأصل: (ظنت سوا كانه فاستشنى به) غير منقوطة» ولعل الصحيح ما أثبتناه. 
وحديث عائشة سلف برقم )۳۱۰۰١(‏ کتاب: فرضص اللخمس› باب : ما جاء في 


س ڪتدتزي 70 

وقوله : ( «اقدحي من برمتكم» ) أي: غرفي » والمقدحة: المغرفة 
وجمعه: مقادح. وقوله: (وهم ألف) كذا هنا. وفي «الجمع بين 
الصحيحين» لاأبي نعيم الحداد: وهم نحو من ألف. وفي لفظ : ثماني 
مائة. أو ثلاثمائة. ساقها البيهقي في «دلائله»'. 

فائدة : 

كان في حفر الخندق آيات من أعلام النبوة. منها: قصة جابر في 
شويهته. وفيها قصة الكدية» وروي فيه أنه اة دعا بماء» فتفل عليه› 
ثم دعا بما شاء الله إن يدعو به» ثم نضحه على الكدية. فقول من 
حضرها : فوالذي بعثه بالحق لانهالت حتیٰ عادت کالکثیب» ما ترد 
فأسّا ولا مسحاة. وروي أن سلمان ف قال: ضربت في ناحية 
الخندق فخلظت علي ورسول الله ية قريب مني» فلما رآني أضرب»› 
ورای شد المكان علي نزل» فأخذ المعول من يدي» فضرب به 
ضربة لمعت تحت المعول برقة ثم أخرى ثم ثالثة كذلك. وذكر نحو 
ما تقده" . 

ومنها : جر الجفنة من التمر التي جاءت به ابنة لبشير بن سعد لأبيها 
وخالها عبد الله بن رواحة» ليتغديا به» فقال لها اط : «هاتيه)» فصببته 
في كفي رسول الله ا فما ملأهماء ثم أمر بثوب فبسط له ثم قال 
لإنسان عنده: أآخرج في أهل الخندق أن هلموا إلى الغداءء فاجتمع 


.٤٤/۳ «دلائل النبوة»‎ )١( 

(۲) ذکره ابن إسحاق بلاغا عن جابر» «سیرة ابن هشام» ۳/ ۲۳۲- ۲۳۳ ورواه عن 
ابن إسحاق البیهقی فی «الدلائل» ۳/ .٤٠٠١‏ 

(۳) ذکره ابن ا أنظر «سيرة ابن هشام» ۳| ۳- ۳ «دلائل النبوة» ۳/ 
۷- 61۸4. 


ع7٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أهل الخندق عليه» فجعلوا يأكلون منه وجعل يزيد حت صدر أهل 
الخندق عنهء وإنه ليسقط من أطراف الثوب. أخرجه البيهقي في 


«دلائله» . 
حديث عائشة رضي الله عنها «إ جاع وم ن فوقکم ومن أَسْقََ میک 


[الأحزاب: ]٠١‏ قَالّتْ: كان ذلك يوم الحُندَقٍ 

المراد بفوقكم: أعلى المدينة وأسفلها. 

aE oS 
ذلك شدة البرد ومجاعة» فظن المنافقون بالل الظنوناء وقال المؤمنون:‎ 
الله ورسوله وصدق الله ورسوله» يعني : قوله: وما‎ e 
.]۲٠٤ سهم اباسا والس [البقرة:‎ i E يام مَل اَي لوا ِن‎ 
SS Ss 
وينصرف بمن معه ويخذل الأحزاب. فعرض عليه الثلث» فأب‎ 
إلا النصف» فشاور سعد بن معاذ وسعد بن عبادة. سيدي الأنصار.‎ 
فقالا: إن كنت أمرت بشيء فافعل . فقال: «لو أمرت لم أستأم ركماء‎ 
إنما هو ري». قالوا: فليس عندنا إلا السيف. قال: «فنعم»‎ 

الحديث الثامن : 

حدیث البراء - 4 - قال: گان رسول لله ل ينل الترَابَ يوم 
الحندَق > خا اغ به ورل «والله ولا اه ما اد ل اة 


() «لدلائل» ۳/ ٤۲۷‏ وانظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ۲۳۳. 
> طمس في الأصل بمقدار كلمة 


(۳) ذكره بنحوه ابن هشام في «السيرة» ۳/ ۲۳۹ والبيهقي في «الدلائل» ۳/ -٤۳١‏ 
۱ 


هلا الحديث أخرجه البخاري اليوع عن علي وعبد الله بن 
محمد» عن سفيان» عن آبي فروة» وعن محمد بن المثنىٰ» عن ابن 


0 


(آبي)“ عدي [عن ابن عون] ۰ كلهم عن الشعبي. 


ی 


١‏ ساقط من (ف)ء (ج): ومثبتة من #صحيح البخاري». 


س بتري (m0‏ 

وقد سلف في الجهاد في باب: حفر الخندق”. 

وزاد هنا: (ورفع ا فا ف ا اغ م وف کن 
الغبار» وإن كان (أغمر) محفوظا -كما قال الخطابي- فمعناه وارى 
التراب جلدة بطنه. ومنه: غمار الناس وهو: جموعهم إذا تكاثف 
والتحم بعضهم ببعض» ورجل غمر وهو: الذي يلتبس عليه الرأي» 
ومنه: غمر الوجه وهو ما يطل به من شيء يُلونه". وروي: أعفر 
بالعين المهملة والفاء والعفر بالتحريك: التراب. 

وعفره في التراب يعفِره بكسر الفاء» عفْرًاء وعفره تعفيرًا» أي : مرغه. 

قال عياض : ححتى أعفر بطنه أو أغبر بطنه -كذا لهم- وكذا ضبطه 
بعضهم بفتح (بطنه) ولأبي ذر وأبي زيد: (حتى أغمر بطنه - أو أغبر) 
كذا للأصيلي» وقيده عبدوس وبعضهم : (اغمرٌ بطنه). بتشديد الراء 
ورفع بطنه. وعند النسفي : (حتى غبر بطنه - أو أغبر). أي: علاه 
الغبار. ولا وجه للميم هنا إلا أن يكون بمعنى: ستر. كما جاء في 
الحديث الآخر: (حتى وارى -يعني : التراب- بطنه). وأما بتشديد 
الراء ورفع (بطنه) فبعيد. وللفاء وجه من العَفرة وهو: التراب. 
والأوجه: اغ 

وقوله : في الأبيات (إن الأولى قد بغوا علينا) أسقط منه الوتد وهو 
قوله : إن الأول هم قد بغوا علينا . نبه عليه ابن التين» وذكره بعد قوله: 
إن الأول قد رغبوا علينا. 


(۱) سلف برقم (۲۸۳۷). 
(۲) «أعلام الحديث» ۳/ .٠۷۲۳‏ 
(۳) «مشارق الاأنوار» .٩۸/۲‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


E E‏ - رضي الله عنهما - عن النبي کيل قال : «نْصِرْت 
بالصّبَاء وَأَهْلِكَتْ عاد بالدَبُورٍ». سلف سلف . والصبا: الريح الشرقية»› 


والدبور: الغربيةء وإنما أتى بها هنا للریح التي كانت عام الأحزاب 
في قوله تعالێى : #فارساتا عَم را سوا ل وھا 4 [الأحزاب: ۹]. 
قال مجاهد: الصبا كفأت قدورهم ونزعت فساطيطهم» حت أظعنتهم . 
والجنود: الملائكة. ولم تقاتل يومعز . 

الحديث العاشر : 

حديث ابي ساق عن البراء قال: لما گان کک وَخْدَقَ 
سول الله کا راه يقل ِن تراب الخدت > حت وّارئ عَنّي التراب 
aT‏ فَسَمِعْتّه يَرْنَجِرٌ بكلِمَاتِ ابن رَوَاحَةَء 

هو ينمل مِنَ الراب 

«للٌّ ولا ا . إلى آخره. 

وفي آخره: إن الأول قد رغبوا علينا وإن أرادوا فتنة أبينا 

ًال: ٿم يمد صَوتَهُ ارما . 

فيه : ۰ أن هذا الرجز لابن رواحة. 

وشيخ شيخ البخاري فيه: شريح بن مسلمة الكوفي من أفراده وهو 
ثقة» مات سنة آثنتين وعشرين ومائتين . وانفرد مسلم بشريح بن هانئ» 
قيل: مات سنة ثمان وسبعين . وليس في الصحيحين شريح بالشين 
المعجمة غيرهما. وفي السنن عدة أخر. 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۲/ ٥٠١‏ ورواه الطبري أیضًا ۲٠٤/۱۰‏ (۲۸۳۹۳). 


سد كاب المَعَازي ا( 


ما بالمهملة""» فابن النعمان الجوهري من أفراد البخاري. مات 
سنة سبع عشرة ومائتين» وابن يونس البغدادي أتفقا عليه» مات سنة 
خمس وثلاثین ومائتین. قال أبو حاتم : صدوق”. 
الحديث الحادي عشر: 


حديث ابن عمر رضي الله عنهما اول يوم شَهذته الخَندَقِ. 

یرید شهود من اسهم له» EE E N‏ 
أحدّاء وعرض فيها وهو ابن أربع عشرة ولم يجزه» وتقدم أنه شهد 
بدرًا أيضًا . 

الحديث الثاني عشر: 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما دَحَلْتُ عَلَّى حَمَصَةَ وَنَسْوَانَهَا 
N RN‏ قُڏ گان مِنْ مر الاس ما تيء فَلَمْ مَل ِي مِنَ 


6ه ا و 4 ۴ ٣‏ 
الامر شىء . فُقَالَتِ : الحَقّ بهم ِنَم ينَظرُوتك» وآخشیٰ آن کون 
فِي باسك عَنْهُمْ رقةٌ. کک َهَبَ» 0 2 ١‏ 
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ا نفك الدَمَء وَيُحمَل عي عَيْرُ َلك فَدَگرْتُ ما اَعَد اله في 
الان جبب+ حفظت و غت .فال محمود غ عند 


قال الخطابي : قوله: (نسواتها)ء إنما هو: نوساتها تنطف . يريد: 


)۱( يعني (سریج) بالسين المهملة»ء والجيم. 
)۲( «الجرح والتعدیل» ۳۰٣١ /٤‏ (۱۳۲۸). 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ذوائبها تقطر. وكل شيء جاء وذهب» فقد ناس» والنوس: الآضطراب» 
فل اا سمي 5ا وان الل الو فی اد كانتا 
وان وعبارة بي ذر: يعني ضفائرها» وهو شعرهاء ونما سمي 
ذا نواس؛ لأنه کانت له ضفیرتان. 

قلت: وقيل لذؤابة كانت تنوس على ظهره» أي : تتحرك» وكان 
لکا مو ا حر ف قوله -في حديث آم زرع- اناس من 
حلي أذ :رقا أب الولند الرقشى: الصراب: ترساتها سن نان 
ينوس» إذا تعلق وتحرك» وقال ابن التين: يقال: ينطف» وتنطف› 
وصوابه: نوسات بسكون الواو. قال: وضبط في الأصل بفتحها. 
وعلى القلب مثل جبذ وجذب. قال: وقوله: (ونوساتها) فغير موجود 
أو ليس في الكلام نسا ينسو إلا أن يصح أن يكون على القلب -كما 
سلف- ووقع في بعض الشروح: ونسواتها: يعني الضفائر. قال 
أبو عبيد: أصله السبلان» وصوابه : يعني الضفائر» فاعلمه. 

وقوله : (فیطلع لنا قرنه) یحتمل -کما قال ابن التین- أن یرید بدعته» 
يقال: هذا قرن طلع»ء آي: بدعة حدثت» ويحتمل أن يريد فليہد لنا 
صفحة وجهه» والقرنان في الوجهء وكأنه أراد: فليظهر لنا نفسهء 
ولا يستخف. والحبوة بضم الحاء: ضم الساقين إلى البطن بثوب 
يديره من وراء ظهره» يقال منه: احتبی الرجل . 

وكأن ابن عمر أراد التخلف عن البيعة لمعاوية؛ لما تقدم من 
الأختلاف» فنبهته حفصة أن تخلفه يوجب الآختلاف» فخرج وبايع» 
() كذا في الأصل وفي «أعلام الحديث»: بالتومتين. 
)۲( «أعلام الحديث» ۳/ .۱۷١ ١‏ 
(۳) سيأتي برقم )٥۱۸۹(‏ كتاب: النكاح» باب: حسن المعاشرة مع الأهل. 


کس نتر 7 
ولعل معاوية تأول في قوله: نحن أحق بهذا الأمر» إذ بايع له الحسن» 
وسلم له وقد بويع الحسن» وأجمع عليه أكثر الناس وذهب ابن عمر إلى 
أن الأفضل أن يلي السابقون الأولون من المهاجرين والذين أنفقوا من 
قبل الفتح» ثم خشي أن تؤول كلمته إلى ما لا يريده» فكف. 

فائدة : 

روى الحديث المذكور آثنان» عن ابن عمر رضي الله عنهما سالم 
وعكرمة بن خالد. و[عكرمة]“ هو: ابن العاصي بن هشام بن 
المغيرة المخزومي. مات بعد عطاء» سنة خمس عشرة أو أربع عشرة 
ومائة» عن أربع وثمانين» أخرج له مسلم أيضًا وكذا لعكرمة بن عبد 
الرحمن بن الحارث بن هشام المخزومي . 

وانفرد البخاري بعكرمة مولى ابن عباس. نعم أخرج له مسلم 
مقرونًا. ومسلم بابن عمار اليمامي» وهذا كل ما في الصحيح. وفي 
الترمذي: عكرمة بن أبي جهل المخزومي» أسلم بعيد الفتح» وقتل 
يوم اليرموك. وفي ابن ماجه: عكرمة بن سلمة» فمجموع هؤلاء ستة. 

الحديث الثالث عشر : 

حدیث سلیمان بن صرد ظ4 قَال: قال لنب بل يوم الأخرَاب: 
«نَغْرْوهُمْ َل َغْرُوتا . 

ثم أسند عنه بلفظ : سمعت النبي بي يقول حين أجلى الأحزاب ربه 
عنه: الآن نغزوهم ولا يغزونناء نحن نسير إليهم). 

هلذا إخبار منه عليه أفضل الصلاة والسلام أن قريشا بعد ذلك 
لا تغزوه فخرج إليهم عام الحديبية على آنهم إن صدوهم عن البيت 


)١(‏ في الأصل: هشام» والصواب ما أثبتناه. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قاتلوهم» فصدوهم فبركت الناقة فعلم أنه أمر من الله بإيقافهم على أن 
يعتمر العام المقبل. ثم فتح مكة سنة ثمان وهوازن وحنين» وحاصر 
الطائف» ودخل الناس في دين الله أفواجًاء فكان كما قال. 

وقوله: (أجلى الأحزاب) يقال: جلا عن وطنه وأجليته أنا. 

فائدة : 

سليمان بن صرد بن الجون بن أبي الجون بن منقذ بن ربيعة 
الخزاعي» كان أسمه يسار في الجاهلية فسماه رسول الله ية سليمان» 
وكنيته أبو المطرف» وكان حبرا عابدًا» نزل الكوفة وقتل سنة خمس 
وستين بعين الوردة من الجزيرة قرقيسياء قتله عسكر عبيد الله بن 


وصرد» وجرد» ونخر ينصرف في المعرفة والنكرة» وليس بمعدول 
كعمر عن عامر. والجمع: صردان» ونغران» وجردان. وصرد» 
ونغر: طائران. 

الحديث الرابع عشر: 

حديث علي 4 عن النبي ڳا أنه قال يوم الخُندَقي: سَلاً لله علوم 
بُيوتهم ۾ وَقبُورَهُمْ تارّا» كما شَعَلُونًا عَنْ صَلَاةٍ الوْسْطَى حَكّى عَابَتِ 
الح 

سلف في باب الجهاد» في باب: الدعاء على المشركين بالهزيمة. 

الحديث الخامس عشر: 

حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما » أن عُمَرَ بن الاب ف 
ا و الوت ۰ 


() آنظر: «الاستیعاب» ۲/ ۲۱۰ (۱١١۱)ء‏ و«أسد الغابة» ٤٤۹/۲‏ (۲۲۳۰). 


_—— ڪتابُ المَعّازي ۷ا 


سلف في الصلاة» في باب: من صلل بالناس جماعة بعد ذهاب 
الوقت» وفي باب: قضاء الصلوات الأول فالآولىء وباب: الصلاة 
غلك اة الخصوة ". 

ويوم الخندق المراد به: وقته. قال الداودي: يعني : عامه. والعرب 
تقول: يوم كذا؛ لحرب كانت بينهم يسمونها باليوم. وفيه حجة للجمهور 
أن الوسطى العصر. 

وقال الشافعي ومالك: الصبح. واعتذر بعضهم بأن العصر 
والوسطى ذلك اليوم؛ لأنه شغل عن ثلاث صلوات وسطهن العصر. 

والمسألة مفردة بالتأليف» وفيها نحو عشرين قولاً. 

وفيه البداءة بالمنسية قبل الحاضرة» إذا قلنا: إن المغرب له وقت 
واحد» فإن قلنا: لها وقتان» فأولى . 

والعامد كالناسي» ولا عبرة بخلاف ابن حزم فيه» وشذوذ بعض 
التابعين أيضًا. 

وإنما أخر؛ لأنه لم تنزل صلاة الخوف إذ ذاك. 

الحديث السادس عشر: 

حدیث جابر 4 : قال رول ال ل يوم الأحراب: من يأيتا َر 
القَوم؟». ال 

8 سلف في الجهاد في باب : فضل الطليعة. 


)۱( سلف في مواقيت الصلاة برقم c(0۹۸) CED‏ وفی صلاة الخوف برقم .)4٤0(‏ 
) ورد في هامش الأصل ما نصه: أفردها بالتآليف شيخ شيوخنا الدمياطي» وذكر 
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الحديث السابع عشر 


8 


حديث آبي هريرة 4 أن رَسولَ اله يل گان يَمُول: م إله إلا ا 
وخده أعَر جُنده وَنَصَرَ بده وَعَلَبَ الأَحْرّات وده فلا شىء بعد . 

الحديث الثامن عشر : 

حديث عبد الله بن أبي أوفى رضي الله عنهما دعا رسول الله بي على 
الأحزاب فقال: «اللهم منزل الكتاب» سريع الحساب آهزم الأحزاب. 
اللهم أهزمهم وزلزلهم»ء وقد سلف في الجهاد في باب الدعاء عليهم. 

الحديث التاسع عشر 

حدیث سالم ونافع» عن عبد الله ظهه أن النبي بل گان إا مَل مِنَ 
الكو او الحَحٌ» او العُمْرَة يبدا يكر لات مرَّارء فم يمول : لا إله 
إل الله وَحدَه..» الحديث . 

وسلف في أواخر الجهاد في باب: ما يقول إذا رجع من الغزو"" . 

وهناآتم . ومعنى : (قفل): رجع . والقفول: الرجوع. والقافلة : الراجعة. 

شهداء الخندق من بني عبد الأشهل: سعد بن معاذ» وأنس بن 
أوس بن عتيك» وعبد الله بن سهل. ومن بني جشم بن الخزرج › ثم 
من بني سلمة: الطفيل بن النعمان» وثعلبة بن عَنمة ومن بني النجار: 
تان ا 

وذكر الدمياطي في نسب الأوس في بني ظفر: قيس بن زيد بن 
عامر بن سواد بن ظفر» شهد أحدًا وحفر الخندق» ومات هناك 
7 سلف برقم (۹۳۳ ۵ سلف برقم ۳۰۸9 
(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ۲۷۳. 


ودفن . وفي نسب الخزرج: عبد الله بن أبي خالد بن قيس بن مالك بن 
كعب بن عبد الأشهل بن حارثة بن دينار بن النجار قتل يوم الخندق شهيدًا 
ا 

كان الذي خذل أبا سفيان وأصحابه نعيم بن مسعود الأأشجعي» فإنه 
أت رسول الله ياء فقال: يا رسول الله ي إني أسلمت وإن قومي لم 
یعلموا بإسلامی» فمرنی بما شئت. فقال: «إنما نت رجل واحد» فخذل 
عنا ما انح ن الب خدعة» فخرج فخذل بني قريظة» وأشار 
بالرهائن» ثم راح إلى قريش فخذلهم» وقال: إن التمسوا منكم 
الرهن؛ فادفعوا إليهم رجلا واحدًاء ثم راح إلى غطفان» فقال لهم 
کما قال لقریش وحذرهم. 

وفك ساق ذلك اتن إمسنحاق بطر" 

وبعث الله عليهم ريخًا عاصمًا في ليال شديدة البرد» فجعلت الريح 
تقلب آنيتهم » وتكفاً قدورهم» فبعث بي إذ ذاك حذيفة بن اليمان ليأتيه 
بخبرهم» ثم أرتحلواء قال حذيفة : ولولا عهد رسول الله بي إذ منعني أن 
لا أحدث شيئًا؛ لقتلته بسهم يعني : أبا سفيان. 

وأول من حفر الخنادق في الحروب بنو شهر بن أيرح وول من كمن 
الكمائن بختنصر ذكر ذلك عن الطبري” . 


(۱) آنظر «أسد الغابة» ۳/ ۲۲۲ .)۲۹۱٤(‏ 
(۲) «سيرة ابن هشام» ۷/۳ - 101. 
(۳) ذكره السهيلي في «الروض الأنف» ۲۷1/۳ وفيه: منوشهر بن أبيرج. 
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۰ - باب َع النَبيّ ي مِنَ الأخرَاب» 
وَمَخْرَحجه إلى بَنِي فَرَيْظَّةَء وَمُحَاصَرَتِه إيَاهُمُ 

۷ - حلي عند ان ِن أي يبء دتا ابن مر عن هِسّامء عن أيه 
عَنْ عَابِشّة رضي الله عنها قَالْت: ا رَجع اَن بي من ادق ووضع السلاح 
واغْكَسَل» ااه جبریل اك فَقَال: قَذ وَصَعْتَ السَلاح واه ما وَصََعْنَاهء قَاخُرُخ يهم 
قال: «قإلّى أيْنَّ؟». قال: ها هُتا. وسار إلى بي فرَيْظَةء فَحَرَج النَبيْ ية إلَيهم. 
[انظر: ٤1۳‏ - مسلم: ۱۷۹۹ - فتح:۷⁄/۷ء٤]‏ 

۸ - حدتتَا مُوسَی» حَدََنَا جريڙ بن ڪازمء عن ٤‏ ميد بن هلالء عن 
له قال : : گی انظ إلى البار اطعا في قات بني عَنم. e‏ 
ل انه علا ية إلى بني فَرَيْظة. [فتح: ]٤۰۷⁄۷‏ 

۹ - حدتتًا عبد الله بن حَمَدِ بن أُشمَاءَء حَدَنَا جوَيري ا 
افع عَنِ اين عُمَرّ رضي اله عنهما قَالّ: قال الي لا َم الأخراب 
اح المَْر إلا في بي فرب . قَأذْرَك بَعْصهُ َعْصَهَم العضر في الطْريقء قَقَالَ بَغْصَهُمْ ر 
صل تی تايها و قال بَعْصَهُمْ: : ل تُصليء يرذ مِنًا ذَلك. E‏ 


لم ينه يَف وَاجدًا مِنْهمْ. [انظر: ۹٤٩‏ - مسلم: ۷۰ - فتح: ]٤۰۷⁄/۷‏ 
۰ - تنَا ابن أي الأشودء خا مھ و حددنِي حَلِيقَةَ حَدتَنَا مُغتَمِرُ تمر 


o 


ت 


قال : : سمغت أي عن آنس 4 قال : : كان الول عل لِلنَبي يا اللَحَلاتِء حى 
° النضر ل ن أي روني ُن آي ثبي ل فأساله الذِينَ كانوا أغْطَؤْهُ َو 


ول کل ا لا إله ل هوا نطیکهة وقد أغْطَانِيها. أو كما قَالَّتْ. . والب ل 
قول : لك کڌا». و َفَول؛ : کل والله. خت آغطاهَاء حسبت نه قال: «عشرَة 
َمنّاله». أو كما 0 [انظر: ۲۱۳۰ - مسلم: ۱۷۷۱ - فتح: ]٤١١⁄۷‏ 


ت 


٣‏ - حدٿيي محمد ن بَسارء حدتنَا عُنْدَر» حَدَثَنَا شغبَةء عن سَعْيِ قال: 


وع» عن ابن نمير» عن آبيه» عن زکرياء وعن 

آبي بکر» عن وکيع» عن زکريا. وعن إسحاق [عن)" عیسیٰ؛ عن زکرياء 

وعن إسحاق» عن جرير» عن مطرف وآبي فروة الهمداني. وعن 
عبد الملك بن شعيب» عن أيه» عن جله. 

وعن خالد بن زیی عن سعيد بن بي هلال» عن عون بن عبد الل 

عن ابن عجلان» عن عبد الرحمن بن سعيد» 


وفي الباب عن ابن عمر وواثلة. 

آما حديث اين عبر فأغحرجة اين حذل ۵ في «جزتهه من جهة 
عبد اله بن رجاء» عن عبيد الله» عن ناقع» عن ابن عمر مرفوعا 
"الحلال بين والحرام بين» وبين ذلك مشتبهات» فدع ما يرييك إل 
ما لا يريبكا 


() ساني برقم (۲۰۵۱) باب: الحلال بین والحرام بین وینهما مشبهات. 

)في (ف) (ج): بن» وهو خطاء والمثبت من (مسلم). 

() مسلم )١١۷/١١۹۹(‏ كتاب: المساقاة باب: أخذ الحلال وترك الشبهات. 

(4) هو الإمام الملابة» منتي مشق وبقية الفقهاء الأوزاعية؛ القاضي أبو الحسن 
آحمد بن سليمان بن آبوب بن داود بن عيد الله بن حذلم الأسدي الدمشفي 


الأوزاعي. توفي سنة سبع واريعين وثلائماة 
انظر ترجمت في؛ سير أعلام البلاء؛ 0٠٤/٠١‏ «الرافي بالويات» ٤٠١/١‏ 
اه العقیلي في *الضمفاء» ۲۵۴/۲ وان العرابي في امعجمه» ۲/ ۱۵۲۸(۷۵8). 


سد تاب المَعَازي اا١‏ 
غت ايا اة ة قال سَمِعْتٌ َا سَعِيدٍ الخذريًّ هه يَقُول: تَرَلَ آهل فُرَيْظَةَ عى 
ځکم سَغْدِ بن مُعَاذِء فاسل التب ب إلى سَعْدٍ فأ عَلَى جارء فَكَمًا نّا مِنّ 
اشد قال لِلاْصًار: «فُومُوا إلى سَيّدكمْ» أؤ: «حَيْركَمُ. قَقالّ: «هولاء تَرَلوا 
على حکمک» ققال: تفل مُقاتلتهم وَتَشبي ذَرَارتهُم . قال : «قّضيْتَ بحکم اللّه». 
وَرْبّمَا قال : : یکم الملك». [انظر: ۳۰٤۲‏ - مسلم: ۱۷١۸‏ - فتح:۷/١١٤]‏ 

۲ - دتتا رَکريَاءُ بن يَىء حَدَتَنَا عبد الله بن َر دتا و 
أبيهء عن عَائشَة رضي الله عنها قَالَتُ: ات سعد يَوْمٌ النْدَقء رَمَاهُ جل من 
ريش قال ا جِبَانُ ابن العَرقةء رَمَاهُ في الأكُحَلِء قَصَرَبَ التَبنْ ل حب حَيمَةَ في 
الشجدِ غود مِنْ قريب» قله هارع سول اله ل من الخندَق وَصَعَ الشلاع 
واغَْسل» فَأنَاهُ ٠‏ اك وهو يَنَْصُ رَأْسَهُ مِنَ العبَار فَقَالّ: قذ وَصَعْتَ الشلاح 
والله ما وَصَعْنَهُء خر إلَيْهمْ. قال النبِْ : : اين ؟». E‏ ى بني فَرَيْظَةَء 
ناهم رَسُول انه ٤‏ ترا على شخي رد الحكم إلى سعد قالّ: قإني أخكم 
فیهم أن تفل القاتلةء وأن تسى النسَاء والذؤية: وان تَفْسَمَ مُوَالَهمْ. تال هِشَامُ: 
قاخبرن آيء عن عابس نة ل سفت اء هم ق تلم هيس عة أحب إل از 
اَم فيك من قوم نوا رولك ؟ بلا وأخرجوة, الله فإ أن اك قذ وضغت 
الحزْب ب َيْنَتَا وَبَينَهُمْء »فإ گان قي مِنٰ زب فرش سَيْءُ َأبْقِنِي لَه > حى أجاهدَهُة 
فيك» وَإِنْ كنت وَصَعْتَ الحزب قَافجُرهاء وا جعَل متي فیا فَانْقَجَرَٿ من لَبَتَهِء 
َم يرغم - وني جد حَيمَةٌ ِن بني غار - لا الم سيل سيل إلَيهمء فَقالّوا: يا أَهْلَ 
الخيمةء ما هذا الذِي تيتا من قبیگم! لا سخ غو رغه دَمَّاء قَمَات مها ظل4. 
[انظر: ٤1۳‏ - مسلم: ۱۷۹ - فتح: ]٤۱⁄۷‏ 

۳ - حدنا الحجًاج بُ منهال» أخبرتا سُغبة کک اخبرن عَِيٰ أنه سَمعَ 
الراءَ له قالَ: قال النَبيُ ل لحان «اهحُهم - 

[انظر: ۳۲۱۳ - مسلم: ۲٤۸1‏ - فتح: ]٤4۱1⁄۷‏ 
- وَرَاَ إبْرَاهيم بن طَهْمَالَ» ڪن السَيِبَانّء ڪن عَڍِيٰ ن ًابت ڪن 


1 
س‎ 
1 o 
1 
۹ 
1 
e 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الراءِ بن ازب + قال رَشول اه يا َم فُرَيْظَة ساد بن لَابتِ: «اهَجٌ المُشرٍكِينَ 
قن جبریل مَعڭ». [انظر: ۲۲۱۲ - مسلم: ۲٤۸1‏ - فتح: 4۱1⁄۷] 

ذكر فيه سبعة أحاديث : 

أحدها: 

حديث عائشة رضي الله عنها : لما رَجَمَ ال ية مِنَ الحُنْدَق ووضع 
السلا وَاعَتَسَل» ت جبْریل اة فقَال: َد وَضَعْتَ السّلاحَ . 
الحديث. وَأَشَارَ إلى بي قَريْظة . 

وقد سلف بطر له ف الاد ف باب الل بع الروت .وکات 
اظ کے دی ا غ ف 0 لای فى بقية ذي القعدة وأول 
ذي ا وقال ابن سعد: خرج إليهم يوم e‏ سح کین ن 
ذي القعدة في ثلا ثة آلاف رجل والخيل ستة وثلاثون فرسًاء فحاصرهم 
ن و و اور لا و ا ا 
وعشرين ليلة. قال ابن سعد: وانصرف راجعًا يوم الخميس لثمان خلون 
من ذي الحجة“ . وقد ساق ابن إسحاق وغيره القصة بطولهاء وكانت 
أعانت الأحزاب علي رسول الله يلف قال تعالئ: ورل لين 
ظهروهُر [الأحزاب: .]۲١‏ 

الحديث الثاني : 


حدیث حمید بن هلال» عن انس ذد له قال : ت اط إلى الخْبّار 
سالا في راي بني عنم٬‏ موب جبرِيل جين سار رَسول الله ية إلى 


ني فرب . 


(۱) سلف برقم (۲۸۱۳). 
(۳) «مغازي الواقدي» ص٥.‏ (۳) «الطبقات الکبری» ۲/ .۷٤‏ 
)٤(‏ «الطبقات» ۲/ ٠۷١‏ وفيه: لسبع ليال خلون من ذي الحجة. 


سد ڪتَابُ المَغَازِي ا 


روینا عن أبي بكر الشافعي من حديث العمري عن عبد الرحمن بن 
القاسم» عن أبيه» عن عائشة رضى الله عنها آنها رأته على صورة 
0( 
د حه 


۵» 


وروینا أیضًا آنه ٤ي‏ حین سار قال لقومه: «هل مر بكم نفر؟» قالوا : 
مر بنا دحية الكلبي قال: «ذاك جبريل سار إلى بني قريظة يزلزلهم». 
الحديث الثالث : 


حديث ابن عمر رضي عنهما ا َال الب بي يوم يوم الأخرّاب 
ا ال إلا في ني ف قَرَيْضَةً) . ارك بغش العشر ر 


الظّرِيق» فَقَال بَعْضهُمْ: لا ُصَلٍْ EU‏ . وَقَال بَعْضَهم: بل 
تُصَلّي٬‏ 4اك كر َلك لرسول اه لله اة فلم يُعَنف وَاجِدًا 
ينهم . آي ممن تأول ذلك. وقد سلف قبل اليو 


ففیه : تصویب المجتھدين كما قاله الداودي وغیره» ويشهد له قصة 
داود وسليمان فى الحرث»› وآنكره الخطابى وقال : إنما هو ظاهر خطاب 
خص بنوع من الدليل» ألا تراه قال: (بل نصلي» لم يرد منا ذلك) . 


(۱) رواه البيهقي في «شعب الإیمان» )1۲٥۷( ۱۷١ /٥‏ من طريق عبد الله بن عمر 
الغمري» عن عيد الرحمن بن القاس بة. اورواء الطبراني في «الاًوسط ۴٤۳/۸‏ 
() والحاکم ۳/ ٣١ -۳٤‏ کلاهما من طریق عبد الله بن عمر عن آخيه عبيد 
الله» عن القاسم» عن عائشة» وقال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط 
الشيخين فإنهما قد حتجا بعبد الله بن عمر العمري في الشواهد ولم يخرجاه. اه 

(۲) رواه الحاکم ۳/ ۳١ -۳٤‏ من طريق القاسم بن محمد عن عائشة» ورواه أحمد 
۰۱٤۲-1۳‏ واین حبان ٤۹۸/۱٩‏ (۷۰۲۸) من طريق محمد بن عمرو» عن 
أبيه» عن جده علقمة» عن عائشة. 

(۳) سلف برقم )۹٤١(‏ كتاب: الخوف باب : صلاة الطالب والمطلوب راكبًا وإيماءً. 

.0۸۸/١ «أعلام الحديث»‎ )٤( 


و او و و ت 

واستدل به على قضاء العامد» وقد سلف قريبًا . 

وفيه: أنه لا يعاب على من أخذ بظاهر حديث أو آية» فقد صلت 
طائفة منهم قبل الغروب وقالوا: لم يرد رسول الله ية إخراج الصلاة 
عن وقتهاء وإنما أراد الحث والإعجال. 

الحديث الرابع 

حديث نس 4 قال : كان الرَّجل يَجْعَل لرسول الله ي النََلاتِ» 


2 


حى أفَْتَح فَرَيْظّةَ وَالنَِ لتَضِيرَ٬‏ ون اَهُلِي أَمَرُونِي ان آټِې رسول الله 4 


َأسْاَلَهُ الي گانوا أَعْطرْه أو بَعْضهء وان رسول الله يل َد أغطاءُ 4 
ا فَجاءث أ أَيْمَنَ مَنَ فَجَعَلَتِ التَوْبَ فِي عنقي تَمَول: گلا وال 


الذِ TT‏ . أو ما قالّت. والِي 


L1 
ت تو‎ 


اة يمول : «لك كد . وَتَفُولٌ: گلا والله. حى أغطامَاء حَسِبْتُ ا 
قال : (عشرَة َمنّاله» . ا قال . 

ما ذكر في النخلات إنما كانت الأنصار أعطت المهاجرين من 
ثمارهم» فلما فتحت بنو قريظة وبنو النضير وبنو قينقاع قال اهل 
للأنصار: «إن شئتم قسمت لكم» وبقيتم على ما كنتم عليه وإن شئتم 
رجعت إليكم آموالكم وقسمت لهم دونکم) فاختاروا رد آموالهم»› 


فلذلك كلموا أم أيمن. 


الحديث الخامس : 
حدیث بى سعيد الخدري رل اهل قَربْظة عل حكم سَعْدِ بن مُا 
. الحديث 


سلف في الجهاد في باب إذا نزل العدو على حكم رجل” 


(۱) سلف برقم .)۳۰٤۳(‏ 


س تاب المقَازي 
OUD‏ هنا: ( «قوموا إلى سيدكم» ) أو ( «خيركم» ) 

وفيه : فقال: «قضيت بحکم اللّه» . وربما قال : «(بحكم الملك». 

وفيه : تشريف الرجل الصالح والتنبيه على معرفة فضيلته» وجواز 
القيام له بشرط أن لا نه له ولا تاره وقد قام اط لغير واحد» 
وكانت فاطمة تقوم له ويقوم لهاء وعحديت: لفن سره أن ثل له 
الرجال قيامًا» وروي «يستخيم»" بالخاء كما قال ابن قتيبة» من 
خام يخيم إذا قام بمكانه» فالمراد من أقام: أراد أن يقام الرجال على 
راسه کما يقام ب بين يدي الملوك و الأمراءء بدليل رواية : «من سره أن 
يقوم له الرجال صفوً۵ والصافن: الذي أطال القيام ورفع إحدى 
قوائمه لیستریح وقد سلف ذلك أيصًا في الجهاد واضحًا. 

والذرية: بضم الذال كذا نحفظه» وقال أبو عبد الملك: هي بنصب 
الذال وتأويلها : النساء والصبيان. قال: وبالرفع النسل. واختلف في 
وزن دُرية بالضم هل هي فُعْليَة أو فُعْليلّة. واختلف من قال بالثاني هل 
أصله من (ذر) فيكون أصله (ذُرُورَة) فأبدلت إحدى الراءات ياءء [أو 
أا من (فزا) فابدل هن الممرة ياء 


(1) في الأصل: (وقالوا). 

(۲) رواه ابو داود »)٥۲۲۹(‏ والترمذي »)٤۷٠٣١(‏ وأحمد ٩۱/٤‏ والبخاري في 
«الآدب» (۷۷) والطبراني في «الکبیر» ۲٣۹۱/۱۹‏ (۸1۹)» من حديث معاوية بن 
اي سفيان» وفي بعض الاو ت «يمثل». وقال الترمذي : هذا حديث حسن. 

(۳) ذکره ابن الأثير في «النهاية» ۲/ .٩٤‏ 

() ذكره البغوي في «تفسیره» ۷/ ۰۸٩‏ وابن الجوزي في «تفسیره» ۷/ ۱۲۷ والقرطبي 
في «تفسيره» 0 -,. 

() في الأصل: وأصله» ولعل الصواب ما أثبتناه. 


ع( س التوضیح شرح الجامع الصحیح س 
والملك: بكسر اللام وروي بفتحها وهو جبريل. وروي: «لقد 
حكمت فيهم بحكم الله من فوق سبعة أرقعة". أي: سبع 
سماوات. كما جاء في الصحيح؛ لأنها رفعت بالنجوم» وفي رواية 
بذلك طرقني الملك سحرًا. وفي أخرى ذكرها صاحب «شرف 
المصطفى)» : أصبت حكم الله ورسوله. 
الحديث السادس : 
E‏ 
رَجْلٌ مِنْ فُرَيْش يقال لَه: جِبَان ابن العَركَة رَمَاهُ في الأكْحَل» الحديث. 
وقد سلف مختصرًا في أوائل الصلاة في باب الخيمة في المسجد 
للمرضى وغيرهم. وذكر فيه هنا أن بني قريظة نزلوا على حكم 
رسول الله يه فرد الحكم إلى سعد كذا هنا أنهم نزلوا على حكم 
رسول الله ية فرده إلى سعد» والحديث قبله أنهم نزلوا على حكم سعد. 
وفي «الأموال» a‏ عبيد: قيل لهم : آنزلوا عل حکم رسول الله 
ياء فأبوا واختاروا النزول على حكم سعد" . وقال ابن التين: لعله 
رد الحكم قبل نزولهم وکانوا من حلفاء قومه فرجوا أن يستبقيهم . 
وقول سعد: (اللهم إنك تعلم آنه ليس أحد أحب إلي أن أجاهدهم 
فيك . .) إلى آخره. إما أن يكون أراد فى ذلك الوجه» أو لحرب الذين 
ثابوا راجعين إلى ال ا ا ی ج والأحزاب» أو أراد من 
ظاهرهم من أهل الكتاب» وإنما ضرب له الشارع خيمة في المسجد؛ 


ا و ا ر I BE‏ 
صیب سعد يوم الخندق› رماه 


(۱) رواه ابن إسحاق كما في «سیرة ابن هشام» ۲٥۹/۳‏ عن علقمة بن وقاص» مرسلا. 
وانظر : «طبقات ابن سعد» ۲/ .۷١ -۷٤‏ 

(۲) سلف برقم .)٤٩۳(‏ 

.)۳٤١( «الآموال»‎ )۳( 


سے ڪتاب المَعَازِي ۷mm‏ 


لئلا یفوته آکثر شأنه» ونه یتولی غسله؛ لئلا فوته كما فاته غسل حنظلة 
غشل ا النلدتكة .ساره نالتا والأرقن» فلت امرا ت خقالت: 
ألم بي ثم خرج إلى القتال فاستشهد . 
وقوله: (وإن كنت وضعت الحرب فافجرها) هو بوصل الألف وضم 
الجيم ثلاثي من فجر يفجرء فجعله ثلاثيًا متعديا وذلك جائز» وقد قرئ : 
(أو جر الأنهار خلالها تفجيرًا) فجعله ثلاثيًا بضم الجيم وفتح التاء" . 
وقوله : (فانفجرت من لبته) اللبة: موضع القلادة من الصدر. 


وقوله : (يغذو جرحه دمًا) أي: يسيل. وقال ابن سعد: مرت عليه 
عنز وهو مضطجع فأصابت الجرح بظلفهاء فما رقا حت مات" . 


وفي «السيرة»: فلما مات أت جبريل معتجرًا بعمامة من استبرق» 
فقال: «يا محمد من هلذا الذى فتحت له أبواب السماء واهتز له 


العرش؟» فقام ية سريعًا» يجر إليه ثوبه فوجده قد مات» ولما حمل 


: من طريق ابن إسحاق قال‎ )۲۲۲۵( ۸٩۳ /۲ رواه أبو نعيم في «معرفة الصحابة»‎ )١( 
حدثني يحییٰ بن عباد بن عبد الله» عن أبيه» عن جده.‎ 
.۲۰ /۳ وات فة ابن هشام»‎ 

(۲) كذا ذكر المصنف» والذي عليه القراءة جر الأنهر خِكَكَها جرا (الإسراء : 
١‏ وأجمعوا على قراءتها بالتثقيل » وإنما ختلفوا في قوله تعال حى تفج لا من 
آلأرّضٍ يبعا (اللإسراء: )۹٠‏ فقراً ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر بضم 
التاء» وفتح الفاء» وتشديد الجيم مع الكسرة» وقرأً عاصم وحمزة والكسائي بفتح 
التاء وتسكين الفاء وضم الجيم مع التخفيف. أنظر «الحجة للقراء السبعة» للفارسي 
06 ,+ «حجة القراءت» لابن زنجلة ص۹ ٠٤٠١ -٤٨‏ «الكشف» لمكي ۲/ -٥١‏ 
۱١‏ «الاتحاف» للبناء ص٦۲۸.‏ 

(۳) «الطہقات الکبری» ۷۸/۲. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ES E‏ «إن له حملة غيركم». وقال اين عائذ 
فيه: لقد نزل سبعون ألف ملك شهدوا سعدا ما وطئوا الأرض 
إلا يومهم هذا" . 

ودعاء سعد هذا على قريش لعله يدخر له في الآخرة؛ لأن الله لم 
يضع حرب قريش» وحمله على بني قريظة خروج عن الظاهر؛ لأنه 
قال: (فإن کان بقي من حرب قريش شيء فأبقني له). وقيل: يحتمل 
أن يكون أراد في ذلك الوجه أداءً لحرب الذين ثابوا راجعين إلى 
المدينة كما فعلوا في أحد والأحزاب. 

فائدة : 

حبان بكسر الحاء المهملة ثم باء موحدة ثم لف ثم نون» والعرقة: 
امه هي بنت سعيد بن سعد بن سهم» سميت العرقة لطيب ريحهاء وأبوه 
عبد مناف بن منقذ ذكره السهيلي”". 

وابن الكلبي يقول فيه : حبان بن ابي قيس بن عاصم بن عبد مناف» 
وموس بن عقبة يقول فيه : جبار بن قيس بالجيم والراء أحد بني العرقة. 

الحديث السابع : 

حديث البراء بن عازب رضي الله عنهما قًال: قال الت بيه يوم 
قريظة لِحَسّانَ بن ثابت «اهج المشركين» وإن جبريل مَعَكّ». 

فيه : فضل ظاهر له. 


.1۷1/۳ «سيرة ابن هشام»‎ )١( 
۳۷۵ -۳۷ ٤ /۷ وابن ابی شیبة فی «(مصنفه)‎ ۰٤۲۹ /۳ رواه ابن سعد فی «الطبقات»‎ )۲( 
.۲۸١ /۳ «الروض الأنف»‎ )۳( 


س ڪب اققاي :ا 

لم يقتل من النساء في هله الغزوة إلا أمرأة واحدة» واسمها نباتة» 
کا وج و اا وط غو( انت ا ی ا 
لاد ين شو د فته واسعدل به لهل عل فل الرندة فرد 
عليه من خالف فيه» وهذه کان قتلها قصاصًا . 

وكان بعث بنو قريظة إلى رسول الله ية أن أبعث لنا أبا لبابة بن عبد 
المنذر نستشيره في أمرناء فقالوا: أترئ أن ننزل على محمد؟ قال: نعم . 
وأشار بيده إلى حلقه إنه الذبح ثم تاب الله عليه بعد ذلك» ثم نزلوا بعد 
عل حکم رسول الله بء ثم فوض إلى سعد» وكان اتك قد جعل سعدا 
في خيمة لامرأة من [أسلم]" يقال لها: رفيدة كانت تداوي الجرحى. 

واختلف في قدرهم» فقال ابن عباس: كانوا سبعمائة وخمس °۶ 
وعند موس بن عقبة : ستمائة مقاتل . وللنسائي عن جابر: أربعمائة" › 
وقال السهيلي: كانوا [ستمائة أو سبعمافة] ٠‏ والمكثر يقول: ما بين 


() ورد بهامش الأصل: ضبطه بالموحدة ثم نونين بينها لف الخطيب البغدادي» كما 
حكاه عنه النووي في «مبهماته»» أنتهئ. وفي «تفسير الكلبي» عن الواقدي أنها 
(...). 

(۲) «الروض الاأنف» ۳/ .۲۸٤‏ 

(۳) غير واضحة في الأصل» والمثبت من «سيرة ابن هشام» ۴/ .۲٥۸‏ 

() «مغازي الواقدي» ص۱۸٥.‏ 

() ورد بهامش الأصل: حاشية: وفي الترمذي والنسائي أن بني قريظة كانوا أربعمائة. 

۵) «السنن الکبریئ» ۲۰٣/١‏ )۸1۷9( 

(۷) في الأصل: ثمانمائة أو تسعمائة» والمثبت من «الروض الأنف». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
التمانماتة إلى التسعماة". 

فصل : 

كان الحكم في بني قريظة أن كل من نبت قتل» وخمست غنائمهم 
وهو أول فيء وقعت فيه السهمان» وخمس» واصطفى لنفسه ريحانة بنت 
ږو 

وأنزل الله في أمر الخندق وبني قريظة «يتايما لذن ءامنا أذكروا ية 
آلو علک لد جایکم جود مسلتا عَم & إلى قوله : #قديرًا [الأحزاب: ٩‏ - 
۷ 

لما بعث صاحب دومة الجندل إلى رسول الله 5ة ببغلة» وجبة من 
سندس» جعل أصحاب رسول الله بي يعجبون من حسن الجبةء فقال 
اتك : «لمناديل سعد بن معاذ في الجنة -يعني- أحسن من هذا»» 
وسلف ذلك في مناقبه أيفًا" . 

فصل : 

استشهد يوم بني قريظة خلاد بن سويد الحارثي المطروح عليه 
الرحى كما سلف» زاد ابن عائذ: ومنذر بن محمد أحد بني جَحجَبًا» 
و مات أبو سنان بن محصن الأسدي» ورسول الله ية يحاصر بني 
قريظة فدفن في مقبرتهم . 


IE&KKI A&I 2m&8XN 


(۱) «الروض الأنف» ۳/ .۲۷١‏ 
(۲) سلف برقم )۳۸١۲(‏ كتاب: مناقب الأنصار» من حديث البراء. 


خو کے یں نے ی کک 


وأما حديث واثلة فاخرجه (الجوزي من حديث العلاء بن ثعلبة 
الأسديء عن أبي المليح» عن واثلة مرفوعًا : «لتفتك نفسك؛ فُلْتُ 
وكيف لي بذلك؟ فَالّ: َغ ما يريبك إل ما لا بر 
المفتون؛ قلت : وكيف لي بذلك؟ قًال: انضع بدك على قلبك» 
الفؤاد بسكن إلى الحلال ولا يسكن إلى الحرام وإن الوَرعٌ المسلم 
يدع الصغيرة مخافة أن يقع في الكبيرةا". 


والطبراني في «الاوسط (۲۸۹۸)ء وهالصغیره (۴۲)ء والرامهرمزي في «الاماله 
ص۴٠‏ من طريق إيراهيم بن محمد الشافعي عبد اله بن رجاء بالسند المذكور. 
قال الإمام أحمد كما في «ضعفاء العقبلي» ۲۵۲/۲: هنذا حدیث منکر» ما ار 
هذا بشيء. اه 
وقال الهيشمي في «المجمع؟ :۷١ /٤‏ في سناد «الاوسط سعد بن زنبودء قال آبو 
حاتم: مجهول» وإستاد «الصغیر حسن. اھ 
ورواه الیبهقي في «الزهد الکییر» )۸۷٥(‏ من طریق ابي حاتم الرازي» عن ايرا 
ابن محمد وأحمد بن شبیب» نا عبد اله بن رجاء» عن عبد اله بن عمر» عن ناف 
عن ابن عمر. 
قال اليهقي: يشبه ن تکون رواية ابي حاتم عنهما عن اپن رجاء» عن عبد اله بن 
عمر اصح من رواية من قال: عييد فاه 

کنا في (ج)» وغیر واضحة باف). 

)٧(‏ روا بو عل في امسنده؛ »)۷٤۹۲( ٤۷/۱۳‏ والطبراني ۱۹۳(۷۸/۲۲)ء واپو 
نعيم في «الحليةه ٤٤/4‏ بمعناء وضعفه الهيشمي في #المجمع؟ ۲۹١/٠١‏ وقال 
رواء الطبراني ويه عبيد بن القاسم وهو متروك» وقال ابن حجر في «الأمالي 
المطلقة؟ (1۹۸): هنا حديث حسن غريب أخرجه أبو يعلى في «مستد» كذا 
ورجاله رجال الصحيح إلا العلاء بن ثعلبة. فال أبو حاتم الرازي: إته مجهول» 
وإنما حست؛ لأن لجميع ما تضمته المتن شواحد مفرقة. واه أعلم اه 
قلت: والعلاء بن علبةء قال ابن حبان في «المجروحین» ۲/ ۱۷۵: کان ممن 
يروي المعضلات عن الثقات؛ روئ عن هشام بن عروة بنسخة موضرعةء لا يحل 
كتابة حديثه إلا علن جهة التعجب. 


_— ڪتابُ المَعَازِي 


2 o 
.». 


١‏ - باب غعَروَة ذات الرْقاع 


0 0 و OSS‏ چ All 7T‏ 
وهي غرْوة مخارب خصَفة مِنْ بني ثعلبة مِنْ غطفان» فنرّل 


ت 
0 و 


خلا وهی بعد یبر eT‏ 
٥‏ - وقال عَيْدٌ الله ِن رَجَاء: أخرا عِمْران القطاڙء عن يی بن اي کثرء 
عن آي سَلَمَةَ ڪن جاپر بن عبد اله رضي الله عنهما أن الني ية صلی بأضحابه 
ف انف ف عَرْوَةٍ السَابعَةء عَرْوَّة دات الرقاع. 71 ۷ ۰ ۷ - ملم : ۸٤۳‏ 
- فتح: ]٤۱1⁄۷‏ 
e‏ 1 که تبي زه ٿن تانم. عن آي مُوسَی» أن ن ابرا 


َهُم: صلی انين ا بهم يَوْمٌ حَارب وَثَغْلَبَةً. [انظر: ٤۱۲۵‏ - مسلم: ۸٤۳‏ - فتح: 


۷ - وقال ابن إشڪاق: سَمِغْتُ وَهْبَ بن کَيسَالً» سَمِعْتٌ جَابرًا: َرَج 
التي 5 إلى دات الرقاع من تخل فَلَقِي کنا مِن عَطَمَادء قَلُمْ يكن قئال وَأحَافَ 
الاس بَعْصَهُمْ بَغْصاء ا النبنْ ب ركعي الخؤف. [انظر: ٤۱۲١‏ - مسلم: ۸٤۳‏ - 
فتح: [٤۱۷/۷‏ 

وقال يَرِيدُ: عَنْ سَلَمَة: عَرَوْتُ مَعَ النَييْ بل يَوْمَ القَرَدِ. ٤1۹41‏ - مسلم: ]۱۸٠٦‏ 

٨۸‏ - حدثتا بحَمَدُ بن العَلاءِء حَدََنَا پو أَسَامَةء عَنْ بُرَيِدِ ِن عَبدِ اه بن اَي 
بُزدََء عن أي بُزةّء عن آي موس د له قال : حرجنا مع الي 5 في عَراة وحن نة 
قر ينا بح تغتقبهء فَنَقبّت أفدَامنًا وَنَقَبَث قَدَمَاي وَسَمَطْتُ أظقًاري» وکنا نَلَف 
على أَرْجُلًِا الخرق» فَسَمْيّث عَزوَةَ دات الرقاع ا كنا نَغْصِبُ مِنَّ ارق عَلَى 
لتا وَحَدَتَ بُو مُوسی بهذا فم ره داك قالّ: ما كنت أضتَغ بان أذكره. 
رة أن يَكونَ سَيْءُ مِنْ عَمَلِه أَفْسَاءُ. [مسلم: ۱۸۱١‏ - فتح: ]٤۱۷/۷‏ 

۹ ا سعد سَڃِيدِء عن مَالِكِء ڪن يريد ُن رُومَانء عَڻ صَالح يِن 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


خؤاتِ. من سهد رَسُولٌ اله ل يم دات الرقاع ا 
صقت مَعَهء وَطائِقَةٌ وَجَاءَ العَدُوء قَصَلى بالى مَعَهُ رة م تبت اما وَأموا 


ك 7 ر۶ 
. 


ن طائِفة 


E‏ ثي ثم أنْصَرَفُوا فا وجا العذوء وجات الطائمَةً الأرى قصل :8 الوَكَعَةَ 


التي بَقَيَت بقيٺ مِنْ صلاټهء م تَبَتَ جالسا ووا لأنمِهنء ا [مسلم: “AY:‏ 
فتح: ]٤۲۱/۷‏ 


۰ - وال معاد حدَتنَا هشَامُ» عن ا ايء عَنْ جابر قال: كنا مَعَ الَبِيّ 


ا بنَخْلٍ. فَذَكَرَ صَلَاءَ النؤفِ. [انظر: ٤۱۲۵‏ - مسلم: ۸٤۳‏ - فتح: ]٤١۱/۷‏ 

قال مَالِك: وَذَلِكَ أَحسَنْ مَا سَمِعْتُ فى صَلاةٍ النؤف. 

ابه الت عن هِسَّامء عن رَيدِ بن أَسْلَمَء أن القَاسِم بن بحَمُيِ حَدَنَه: صَلْى 
اللي ي في عَزْوَة بني نمار 

٢‏ - حلننا مُسدّ حَدتا يی ِن سَمِيِ القطَانء عَنْ يى بن سَِيدٍ 
الأنْصاريّء عن القَاسم ٿن ِء ڪن صَالح بن وات ڪن سَهُل بن آي حَفُمَة قالّ: 
يموم الإمَام مُشتفبل القِبلَة وَطائفةُ منم مَعهء وَطَائِقَةٌ ِن قبل اعدو وُجُوهُهُم إلى 
العَدء قصلي ٻالَذِينَ مََهُ رَكعَهء َم يمون يركون لأَمُِهم رَكَة وَيَشجُدودَ 
سَجدتين في مگانهم» قم َذْحَبُ هولاء ّى مَقَام َك فيرع بهم راء قله نتان 
م زود وَيَشجُدُونَ سَجْدََين. ۰ 

حَدَنتا مُسَدَدّء دنا كْيَى» عَنْ سُعْبَةء عَنْ عَبِدِ الرَْمَن بن القاسم» عَنْ أبيهء 
ن صَالح بن حَؤَاتِ» عن سَهْل بن أي حَثمَةء عَنِ التي ج4 


us 


ت 


‌ 


حي مد بي غُبيدِ اف قال حَدَڌني ابن ي حازم عن ىء سَمعَ 
القاسم» احبر E‏ قول . [مسلم: ۸٤۱‏ - فتح: ]٤۲۲/۷‏ 

۳ - حًا أو التقان: واا يبء عن الرْهْرِيّ قال : : خرن سام أ ابن 
عمَرَ رضي الله عنهما قال: غَرَؤتُ مَعَ 5 انه ل قبل نَج قوَارَيًا العَدُوٌ 
قَصَافَفْتًا لَهُم. [انظر: ٤۲‏ - مسلم: ۸۳۹ - [err/V‏ 

۳ - حَدَا مُسَدَّدء حَدتَنَا رید بن زريعء حَدتنًا مَغْمَر» ڪن الرْهُرِيّء عن 


کے ڪتابُ المَعَارِي 


ِن عبد الله بن عُمَرَه عن بيه أ رَسُول اله علا ا پاخدی الطائمَتينء 
وَالطائقَةٌ الأخرى اجه الحدوّء أَنْصرَفوا فَقَامُوا ف مَقام أَضحَابهمء فَجَاءَ وليك 
قَصلّى بهم رک ا عَلَيْهمء ثم قا هؤلاء فقَصَؤا رَكَعَتَهُمء وَقَامَ ھؤلاء فَقَصَا 
رَكَعَتَهُمْ . [انظر: ۲ - مسلم: ۸۳۹ - [r7Y‏ 

٣4‏ - دنا پو اليَمَانِء حَدَنَتا سُعَيبُء عن الرُهُريٰ قال حَددَنِي سِتَانَ وَأبُو 
Ae‏ ن ابرا احبر ځبر أنه غَرَا مَعَ سول الله € له قبل نَخدِ. [انظر: ۲۹۱۰ - مسلم: ۸٤۳‏ 
- فتح: ]٤۲1⁄۷‏ 

٥‏ - حدنتا ٳشمَاعِيل قال؛ دي آخيء ڪن سُلَيمَانَء ڪن محَمَِ بِنِ اي 
َيِيق» »ن ابن شُهاب» ڪَنْ سِتَانِ بن اي سِتَانِ ادلي ك 
عنهما أخبرة أنه را مَعَ رَسُول اله ي قبل نَج فَلَمَا قَقَل رَسُول اه ي قَمَل مَعَهُ 

فأذركنهم القَاَِه في واد کثیر العصَاهء قزل رَسُول اله لاء فرق في الضَاءِ 
يسئَظِلون پالشَجرء ورل رَسُولٌ اه يا حت سَمُرَةٍ فَعَلَقَ بها سَيفَه. قال جاپر قَِمنًا 
ؤمَةء َم إا رَسُول امه بل يَذْغُونًا فَجنْتاهء إا عِنْدَه اغراي E‏ قال رَسُولٌ الله 


أ 


: إن هذا حرط سيفِي» ونا تائم ا سيمت وهو في يده صلنَاء فَقَالَ 


2 


e‏ م ا يحاقبة رَسُول اله بلا 
۰ - مسلم: ۸٤۳‏ - فتح: ]٤۲1⁄/۷‏ 

- وال بان : TT‏ عن أي سَلَمَهء عن ابر قال: كنا 
مَعَ النَبيّ ية بڏاتِ الرقاعء ذا تيا على شَجَرَةٍ للب ياء فَجَاءَ 
رل هن اَشْركين سيف اني ي مُعَلْق بالشُجَرَة فاختر طَهء ققّال: تخافنِي؟ قال: 
«لا». قالَ: : فمن يَهْتَغاتَ مِتي؟ قال : «الله». قََهَدَدَهُ أَضحَابُ الي ل وَأقيممت 
الصَلَاءء قَصَلّى بِطَائِمَة رَكعََيْنء تم تَأخرُوا وَصَلى بالطَائفة الأخُرى رَكُعَنَيْن» وَكانَ 
لبن َة أَرَبَعُ لقم رَكَعَتَيْن. 

قال مُسَدَد» عن أي عَوَالَةّء عن أي بشر: آم الرَجُلٍ عُورَتُ بن الحارثء وقاتل 
فيها مارب حَصَفَة. [انظر: ۲۹۱۰ - مسلم: ۸٤۳‏ - فتح: ]٤١1⁄۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۷ - وَقال أو الرَبَيْرء عَنْ جَابر: كتا مَعَ النَييّ َي بل فصَلى الخؤف. 
[انظر: ٤۱۲٥‏ - مسلم: ۸٤۳‏ - فتح: ]٤۲1⁄۷‏ 
قال بُو هُرَيرةً؛ صَلَيْتُ مَعَ اللَبن ي عَزْوَة تَجِدِ صَلاةٌ الخؤف. وما جَاء 
أو هُرَيْرَةً إلى التي كلا يام حَيْبرّ. [انظر: ٤۱۲١‏ - مسلم: ۸٤۳‏ - فتح: ]٤۲۱/۷‏ 


اعلم أن ابن إسحاق ذكر غزوة ذات الرقاع بعد بني النضير» وغزوة 
بني النضير عنده في ربيع الأول على رأس خمسة أشهر من وقعة أحد» 
قال: ثم أقام بعد غزوة بني النضير شهر ربيع -وقال الوقشي : الصواب : 
شهري ربيع وبعضص جمادی- ثم غزا نجدًا يريد بني محارب وبني ثعلبة 
من غطفان في سنة أربع"» ثم ذكر بعدها بدرًا الآخرة» ثم دومة 
الجندل» ثم الخندق» ثم بني قريظة"» وذكرها أبو معشر بعد 
الخندق وقريظة. 

و(محارب خصفة): هو محارب بن خصفة بن قيس عيلان بن 
علبة بن سعد بن ذبيان أخي قيس وأنمار ابني بغيض أخي أشجع ابني 
ريث بن غطفان بن سعد بن قيس عيلان بن مضر خي ربيعة ابني نزار. 

وقوله : (من بني ثعلبة من غطفان) كذا في نسخة الأصيلي عن أبي 
أحمد وصوابه : وبني ثعلبة كما جاء بعد ذلك في حديث بكر بن سوادة 
حدثني زياد بن نافع» عن ابي موسيٰ» عن جابر حدڻهم : صلى النبي يا 
بهم يوم محارب وثعلبة. وفي رواية القابسي : خصفة بني ثعلبة. 

قال الجياني: وكلامه وهم» والصواب: محارب خصفة وبني 
ثعلبة بواو العطف» وهم بنو ثعلبة بن سعد بن ذبيان بن بغخيض 
)١(‏ «السيرة» لابن هشام ۲٠٤/۳‏ وفيه أنه ييه أقام بعد غزوة بني النضير شهر ربيع 


وبعض جمادی. 
(۲) «السیرة» لابن هشام ۲۲۱/۳ ۲۲۸ ۲۲۹ .۲٣۲‏ 


سد ڪتاب المَعَازِي 


Dae 
ابن ریث بن غطفان.‎ 


جماعة» وهذا ابن خصفة› فاراد تمیيزه اة من بين آولئك› وقال 
شهرًا من مهاجره ليلة السبت لعشر خلون منه في أربعمائة» وقيل: في 
سبعمائة من اا وعند البيهقي : أو r EE‏ وحدیث ۴ 
فكيف حضر هه الغزوة وهي قبلها بمدة» وخيبر سنة سبع أو ست 
کما قال ا 2 وهو حديیث مشکل مع صحته» وما ذهب إليه 
أحد من أهل السير أي آنها بعد خيبر كما نبه عليه الدمياطي [وقال!° 
البيهقي : إن كان الواقدي حفظ أنها سميت ذات الرقاع لجبل فيه بقع 
فيشبه أن تكون الغزوة التي شهدها أبو موسي وأبو هريرة وابن عمر 
(V)‏ 
عير هله . 
قلت : قد قال أبو معشر: إنها كانت بعد الخندق وقريظة . وقال ابن 
عقبة : لا ندري مت كانت غزوة ذات الرقاع قبل بدر آم بعدها ام فيما 
بينها وبين أحد آم بعد أحد. 
)١(‏ «تقييد المهمل» ۲/ .1۷٤-٦۷۳‏ 
(۲) «الطبقات الكبرئ» 11/۲. 
(۳) «دلائل النبوة» ۳/ .۳۷١‏ 
(5) رواه البيهقو في «السنن» .0/٦‏ 
(ه) ورد في الأصل بعدها: ( وحديث أبي موسي يدل على أنها بعد خيبر لان قدومه) 
وعليها لا ... إلئ. 
0) زيادة ليست في الأصل› وبها يستقيم الكلام. 
(۷) «دلائل النبوة» ۳/ ۳۷۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واستعمل على المدينة أبا ذر الغفاري ويقال: عثمان بن عفان فيما 
قال ابن هشام'» وهي غزوة ذات الرقاع وسميت بذلك؛ لأنهم رقعوا 
فيها راياتهم» ويقال: ذات الرقاع شجرة بذلك الموضع» وقيل: لأن 
أقدامهم نقبت فكانوا يلفون عليها الخرق» وسيأتي من حديث أبي 
وا ي وقال الداودي: لرقع الصلاة فيها . 

وقال ابن حبان في «سیرته» : لن الجبل كان فيه سواد ا 
وقيل : بل الجبل الذي نزلوا عليه أو الأرض كانت أرضه ذات ألوان تشبه 
الرقاع فلقي بها جمعًا من غطفان فتقارب الناس ولم يكن بينهم حرب» 
وقد خاف الناس بعضهم بعصًا» حت صل اة صلاة الخوف كما 
سياتي» ثم أنصرف بهم» قال ابن سعد: وكان ذلك أول ما صلاها . 

وحكى ابن التين قولاً آخر: أن أول ما صلاها في بني النضير. ثم 
ساق إلى ابن إسحاق من حديث جابر أن رجلا من بني محارب يقال له : 
غورث - أي : بالغين المعجمة» وبالمهملة أيضًا - قال لقومه من غطفان 
ومحارب: آلا أقتل لكم محمدًا؟ فذكر أخذ السيف وإضمامه ومنعه الله 
منه» فأنزل الله ملد هم فوم الآية [المائدة: ١١‏ . 

وقد رواه من حديث جابر أيضًا أبو عوانة وفيه: فسقط السيف من 
يده» فأخذه رسول الله ي وقال: «من يمنعك مني؟) فقال: کن خير 


(۱) «السيرة» لابن هشام ۳/ .۲٠١‏ 

(۲) سيأتي قريبًا في الباب برقم .)٤۱۲۸(‏ 

(۳) «السيرة» لابن حبان ص۹٤۲.‏ وفيه (الخيل) بدل (الجبل). 
(©) «الطبقات الكبرئ» .1١/۲‏ 

(ه) «السيرة» لابن هشام .۲۱٣/۳‏ 


س تب اعقازي 


آخحذ» قال: «تشهد أن لا إله إلا اللهء وأنى رسول الله؟» قال: لاء ولكن 
أعاهدك آني لا أقاتلك› ولا EES‏ فخلیٰ سبیله» ثم 
جاء قومه» فقال: جتتكم من عند خير الناس. 

ووقع في 1.. . قيل هذا لدعثور بن الحارث من بني محارب» 
a a e‏ 
قومه يدعوهم إلى الإسلام» ونزلت الآية السالفة» والظاهر أن 
الخبرين واحد وقد قيل: إن هه الآية نزلت في أمر بني النضير» 
والله أعلم . 

وفي أنصرافه اظ من هله الغزوة أبطاً جمل جابر بن عبد الله فنخسه 
بيده الكريمة فانطلق فاشتراه» ثم رده وثمنه. وقال ابن سعد: قالوا: قدم 
قادم المدينة بجلب له» فأخبر أصحاب رسول الله َي أن نمار وثعلبة قد 
جمعوا له الجموع» فبلغ ذلك رسول الله ية فخرج إليهما -كما سلف- 
فمضى حت أت محالهم بذات الرقاع» فلم يجد في محالهم إلا نسوة» 
وبعت رسول الله كل جغال بن سراقة بشيرًا بشلامته وسلامة المسلمين؛ 
قال: وغاب خمس عشرة ليلة" . 

وفي «الأوسط» للطبراني عن إبراهيم بن المنذر ھک 


طلحة: كانت غزوة ذات الرقاع تسمى غزوة الأعاجيب“ . وسياتي 
آخر الباب عن أبي هريرة 4 قال: صليت مع رسول الله 5ي في غزوة 


(۱) رواه البيهقي في «الدلائل» ۳/ ٩ -۳۷٥‏ من طريق ابي عوانة» عن ابي بشر» عن 
سليمان بن قيس» عن جابر. وسياتي قريبًا. 

(۲) كلام غير واضح في الأصل بمقدار ثلاث كلمات. 

(۳) «الطبقات الکبرئ» .٦١/۲‏ 

.)4۱۱۲( ٥١ -٥٤/۹ «الاوسط)‎ )( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


نجد صلاة الخوف» وقدومه عام خيبر"» وقال ابن عمر: غزوت مع 
رسول الله َيه قبل نجد فذكر صلاة الخوف وإجازته عام الخندق» 
وقد سلف ما فيه في باب صلاة الخوف”. 
ثم ذكر البخاري عن عبد الله بن رجاء فقال: وقال عبد الله بن رجاء : 

ONE‏ َنْ يي بن اي گڻيرِ٬‏ عن اي سَلَمَهَ عن جَابر بن 
بد اللو رضي اله عنهما اد الي 4ة صل بأضحابه في الكُؤف في 
الرْوَة السَابعَةء عَرْوَة ذَاتِ الرقّاع . 

وأخرجه مسلم أيضًاء ثم قال: وقال ابن عباس رضي الله عنهما عن 
النبي بيا -يعني : صلاة الخوف بذي قرد- وسلف في الصلاة” . 

وقال بكر بن سوادة : حَدّثني زياد : بن تافع» عَنْ ا 
جًابرا حدَنَهُمْ : صلی التي بي يوم مُحَارب وَنَعلبةً. . الحديث. 


1 


ت 
ل 


وأبو موسى هذا ذكر أبو مسعود الدمشقي أنه علي بن رباح اللخمي»› 
وقيل : إنه أبو موسى الغافقى واسمه: مالك بن عبادة وله صحبة. والقول 
الأول أولى كما قاله المزي“. 

ثم قال: وَقَالَ ابن إِسْحَاق: حت وهب بن کیان سمغت 
جَابرًا: حر النبيٌ 5ة إلى دات الرقاع ِن تخل قلقي جَمًْا مِنْ 
عَطمَانء فلم يكن اء e RT‏ فطلي ال 
و ركعي الحُوْفيٍ. 


(۱) سياتي برقم .)٤۱۳۷(‏ 

(۳) سيأتي في الباب برقم »)٤۱۳۲(‏ وقد سلف في كتاب: الخوف» برقم .)4٤۲(‏ 
(۳) سلف برقم .)٩٤٤(‏ 

.)٤٨٩۷( ٤۲۷ -٤۲٦/۲١ (تهذيب الكمال»‎ )5( 


ج ڪتابُ المَعَازي 


زا اة ا اماق کلف : 


ثم قال: وَقَال يريد : ڪَنْ سَلَمَةَ: عَرَوْتُ مَعَ الي ي يَوْمَ القَرَدِ. 

قلت : هذا أسنده في باب: غزوة ذي قرد» عن قتيبة» عن حاتم» 
عن يزيد هو : ابن آبي عبید» كما ستعلمه". 

قال البيهقي : وذكر ابن إسحاق بعد غزوة ذات الرقاع غزوة ذي قرد» 
والذي لاشك فيه نها كانت بعد الحديبية -كما يأتي من عند البخاري 
بعد- وحديث سلمة ينطق U‏ قلت : وقرد ماء في شعب» وهي 
غروة الطائف في ربيع الأول سنة ست بعد غزوة بني لحيان ناحية 
عسفان بلیال. 

ثم ساق أحادیث : 

أحدها : 

حديث ابي موسي : حرجا مََ الي ي في عَرَاة وحن سه نه 


و ر و ووو رہ کو وی کیره کار <f ek‏ و 
يننا بعير نعتقبه» فنقبّت امتا وَنقَبّتٌ قَدَمّای وَسَقَظت اظفاري» وکنا 
: ر 


ْف على ازجا الخرَقَ» فَسُمْيَت عَزْوَة دَاتِ الرقاع لما گنا نُعْصِبُّ 
EEN O I‏ 
َا گنت أَضسَمُ بان أَذْگُرَهُ. اة گر اَن يون شَيْءُ مِنْ عَمَلِهِ 
اا 

وهو الذي ينبغي العتماد عليه في تسميتها بذات الرقاع؛ لأن 
الراوي أعرف بذلك. 


(0) «السيرة» لابن هشام ۳/ ۲۱۷. 
(۳) سيأتي برقم .)٤۱۹٤(‏ 
(۳) «دلائل النبوة» ۳/ .۳٦۸‏ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ونقبت أقدامنا -بكسر القاف- وذلك لمشيهم حفاة» فقد نقبت 
الأرض بعض أقدامهم» وسقطت أظفارهم» يقال: نقب البعير 
-بالکسر- رق خفه. 

وقوله: (کأنه کره) إلى آخره. وجهه أن فعل الخير أولى من 
إظهاره» قال تعالی: #وين توما ونؤوم امقر فهو َر لڪ 
[البقرة: .]۲۷١‏ 

الحديث الثاني : 

حديث صَالِح بن حَوَاتِ» عَمَنْ شَهدَ رَسول اله يي يَوْمَ ذَاتِ الرَقاع 

وهو في مسلم أيصًا» وهذا الشاهد هو سهل بن أبي حثمة كما ذكره 
بعد. 

وقال مَالِكٌ: وَدَلِكَ أَحسَنُ ما سَمِعْبٌُ في صَلاة الحُوْفِ. 

وقَال معاد : حڌٿتا شام عَنْ اپي الرَبَير» عن جابر: کنا مَع الي 
اة بحل . قَذَگرَ صلا الحُوْفي. 

تابعه الليث عن هشام» عن يزيد بن أسلم أن القاسم بن محمد حدثه 
قال: صلى النبي بي في غزوة بني أنمار. 

قال البيهقي» بعد ذكره عن البخاري هذا: ورويناه عن الواقدي في 
قصة الرجل الذي أخبر بالمدينة أن أنمار وثعلبة قد جمعوا لكم جموعًاء 
فیحتمل أن تکون هزه الصلاة صلاها أيضًا في هذه الغزوة وإنما خالف 
بينها وبين ما روينا عن جابر في صلاتين» لاختلاف الحال به فيهما . 
قال: وقول من قال: عن أبي الزبير» عن جابر : (بنخل) يوهم أنها وغزوة 


(۱) «دلائل النبوة) ۳/ ۳۷۷- ۳۷۸. 


ےر 
الوجه الثاني : في التعريف برواته 
أما النعمان فهو أبو عبد الله النعمان بن بشير بن سعد بن ثعابة بن 
حلاس -بفتح الخاء المعجمة وتشديد اللام- الأنصاري الخزرجي» 
بتت رواحة أخت عبد الث بن رواحة - له وعنها 


آنه عمرة 

ولد بعد أربعة عشر شهرًا من الهجرةء وهو أول مولود ولد للانصار 
بعد الهجرةء والأكثرون بقولون: ولد هو وعبد الله بن الزبير في العام 
الثاني من الهجرة. 

را ابن الزبير: هو أكبر مني. روي له مائة حديث وأرب 
عند حمص سئة أربعة وستين» وقيل: سنة 
: نقل عن يحي بن معين وأهل المدينة أنه لا يصح للنعمان 
سما من النبي ا وهو باطل يرده هذا الحديث» فان فيه التصريح 
بسماعه» وكذا رواية مسلم: وأهوى النعمان بإصبعيه إلى أذني". 
وهو ما صححه أهل العراق. 

فائدة: 


ليس في الصحابة من سمه النعمان بن بشير غير هذا فهو من 
الأفرادء وفبهم النعمان جماعات فوق الثلائين. 


وأما عامر فهو الشعبي» وقد تقدمت ترجمته» وكررها شيخنا 
قطب الدين في «شرحها. 


٠٠/4 آنظر ترجمت في: «معرقة الصحابته ۲۹۵۸/۵ (۲۸0۸). «الاستيعابه‎ 
(AVY) 004 tal «(oTF*) (FT «alal le «(FED 

(10۷1040 pl 

(۳) سبق ترجمته في حدیث (۱۰). 


س كاب المَغّازِي اا 


ذات الرقاع واحدة» ومنهما خرج إلى عسفان» كما أشار إليه ابن إسحاق 
واختلاف الروايات في كيفية صلاة الخوف» لاختلاف الأحوال به في 
صلاته -والله أعلم كيف كان- والمقصود معرفة كيفية صلواته. 

الحديث الثالث : 

حديث سَهُل بن أي حَْمَةَ في صلاة الخوف. 

وهو في مسلم أيضًا» ثم ساقه من حديث صالح بن خوات» عن 
سهل أيصًا. 

ڻم ساقه من حديث صالح» عن سهل حدثه قوله. 

الحديث الرابع : 

حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال : عَرَوْت مََ رَسول الله 45 قبل 
نجي فَوَارَينا العَدوّ فُصَاكَمَتا لهم . وقد سلف في بابه. 

ثم ساقه من حديث ابن عمر أيضًا. 

الحديث الخامس : وقد سلف . 

والعضاه: شجر من شجر البوادي كالطلح والعوسج» الواحدة 
عصّة» الهاء أصلية» وقيل: عِضَهة» وقيل: عضصَاهة» فحذفت الهاء 
الأصلية كما حذفت في الشفة» ثم ردت في العضاه كما في الشفاه 
وقد يقال: عضة مثل عزة» ثم تجمع على عزوات» وتقرأً العضاه 
بالهاء وققًا ووصلاً؛ لأن جمعه جمع تكسير وليست بجمع السلامة 
مثل الشفاه والمياه. 

ثم قال: وقال أبان -هو ابن يزيد العطار- ثنا يحي بن أبي كثير› 
عن أبي سلمة» عن جابر» قال: كنا مع رسول الله َيِه بذات الرقاع. 
فذكر القصة وسماه مشركاء فتهدده أصحاب رسول الله بء وأقيمت 


س٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الصلاة» وصلى بطائفة ركعتين » وصلى بالطائفة الأخرى ركعتين» فكان 
لرسول الله ية ربع رکعات وللقوم رکعتان. 

وقال مسدد» عن أبي عوانة» عن أبي بشر: اسم الرجل غورث بن 
الحارث وقاتل فيها محارب خصفة. وقال أبو الزبير» عن جابر: كنا مع 
رسول الله َة بنخل» وإنما جاء أبو هريرة إل رسول الله بي أيام خيبر . 
انه ما 'أوردة: 

وقصة غورث أسلفناهاء وما ذكره عن مسدد أخرجه سعيد بن 
منصور» عن أبي عوانة» عن أبي بشر» عن سليمان بن قيس - يعني : 
اليشكري الثقة» عن جابر كما سلف» وزاد بعد قوله:من عند خير 
الناس: فلما حضرت الصلاة .. فذكر الحديث إلى أن قال: فكان 
لرسول الله ية أربع ركعات وللقوم ركعتين ركعتين"» وأخرجه 
البيهقي من حديث عارم محمد بن الفضل وعاصم بن علي عن أبي 
و أخرجه البيهقي من حديث عفان عنه به“ 
وتعليق بي الزبير سلف من حديث هشام عنه» وأسنده الطيالسي عن 
هشام . 

تنبيهات على آلفاظ وقعت في أحاديث الباب: 

وقد أوضحنا صلاة الخوف»ء وأحكامها في الصلاة. 


(۱) «سنن سعید بن منصور» )۲٠٠٤(‏ (ط. الأعظمی). 

(۳) «دلائل النبوة» ۳/ ۳۷۵- .۳۷١‏ ۰ 

(۳) ورد في هامش الأصل : تعليق أبان أخرجه مسلم عن أبي محمد بن أبي شيبة» عن 
عثمان» عن أبان به (...) إلى عزوه إلى البيهقي والله أعلم. 

() «دلائل النبوة» ۳/ .۳۷١‏ 

NAE E) ۰° /Y امسند الطيالسي»‎ )0( 


س اساي mm‏ 

قوله في حديث أبي موسي : (ونحن ستة نفر بيننا بعير نعتقبه) وفيه 
قول آخر أنهم كانوا ثمانيةء ا كانوا أكثر. مشوا حفاة لم يكن 
لهم إبل» فألقوا الرقاع على أرجلهم . 

وقوله في حدیث صالح : (وجاه العدو) هو بضم الواو وكسرهاء 
ی صلوا وجوههم تلقاء وجوههم . 

وقوله: (ثم ثبت جالسًاء ثم أتموا لأنفسهمء لم يسلم بهم) هو 
أختيار مالك -كما حكاه البخاري» كما سلف“ - وبه قال الشافعي 
وأصحابه» وقال بذلك مرة؛ لحديث القاسم بن محمد» وهو نحو 
الأول» إلا أنه ذكر فيه: أن الإمام يسلم ولا ينتظر أن تقضي الطائفة 
الثانية. وأخذ أشهب مرة بحديث ابن عمر أن الطائفة تمضي إلى 
مواجهة العدو. وقيل: تقضي» فإذا صلى بالثانية وقضت قضت 
الأول بعدها. وحمل عليه ابن حبيب» آنهما يقضيان معًا. وليس في 
البخاري كذلك. إنما قال: (ثم قام هؤلاء فقضوا ركعتهم. وقام 
هؤلاء فقضوا ركعتهم). 

وفيه -في بعض أحاديث ابن عمر- أن الثانية تقضي» ثم تصلي 
بعدها الأولل. وذكر عن أشهب قول آخر أن الأولى تأتي بالركعة 
الثانية والطائفة الثانية وجاه العدوء فإذا أنصرفت الأول وقفت وجاه 
العدوء ثم قضت الطائفة الثانية ركعتها الثانية. 

وذكر أبو عبد الملك قولاً آخر أنه بالخيار عما ورد من الأحاديث؛ 
فإن كانوا في الحضر» فالمشهور أنهم يصلون خلافًا لعبد الملك» واحتج 
بقوله : «ودا صََبّمّ فى الأرّضه [النساء: ١١٠]ء‏ فإن كانت رباعية فاختلف 


)1( يقصد تعليق مالك الذي ذکره عقب حدیث (۳۰(. 
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هل يثبت في الجلسة الأولى وينتظر الثانية جالسًا» وإن كانت مغربًا 
يصلي بفرقة ركعتين وبالثانية ركعة» وهو أفضل من عكسه -في الأظهر 
عندنا- واستشكل ابن التين رواية جابر السالفة: فكانت لرسول الله 
ي آربع ركعات وللقوم ركعتان. وقال: إن فيه نظرًا؛ لأنهم كانوا في 
سفر» وإن قلنا: إن المسافر بالخيار فيكف يصلي لكل طائفة ركعتين»› 
وهو يصلي أكثر من المأمومين. 

وهذا إنما قاله جابر راوي الحديث أن الإمام يصلي ركعتين 
والمأموم كل طائفة ركعة» ويأتي أن القصر في عدد الركعات. وبه 
قال الحسن وطاوس» والذي روي هنا خلافه. 

قلت : لا إشکال بل یحمل علیٰ آنھم صلوا رکعتین› ثم کملوا ولهذا 
قال: ثم تأآخرواء» والأخرى كذلك. 


IERIE RNS 


س ڪتاب المَعّازِي 


۲ - باب عَرَوَةٌ بَنِي المُضَطلِق مِنُ خُرَاعَة 
هي عَروَة العُرَيْسِيع 

قال ابن إِسْحَاق: وَدَلِكَ سَنَةَ ستٌ. وَقَال مُوسى بن عة : 

سه أَرْبّع. وَقّال الثْغْمَان بن راشي اَن الرْْرٍي]: گان 

لیف افك في روه المريسيع 

۸ - حدتَنًّا َيب بُ سَعِيدِء حبرا إشمَاعيل بن جغفرء > ڪن رَبيعَة ِن ۹ 
ڪڍ الرمَنِء عن محمد ن ڪي بن ڪَبَانء عن ابن ريز أنه قال: : خلت المشجدَ 
رايت ايا سمي الخذريّ لشت الي ائه ڪن العَزلء قال بُو سَعِيدٍ: حرجنا مَعَ 
رَسُول الله 5ي في غُرة بني الضطإلِقء فَأَصَبِنَا سَبِيّا مِنْ سني العَرب» فَاشَهَينا 
المَاء اعدف عَلَيتا العرْيةء وأخبَبتا الول قَأرَذنا أن تَغزلء وَفلتَا تَغزل وَرَسُولٌ اله 

E‏ اه عن ذلك فَقّال: : ما عَلَيْكمْ أن لا تعلو 
٠‏ نَسَمَةَ اة ة إلى يوم القيامَة إلا وهي كائنة . [انظر: ۲۲۲۹ - مسلم: ۱٤۳۸‏ - 
فتح : N‏ 

۹ - حَدَٿَنا ڪخمُودء حَدَنَنَا عبد الرَراق» ارا مَغْمَرء ڪن الرْهُرِيّء عن أو 
سل عَنْ جار بن عد الله قال: : روا مغ رشول انه لا عزو تخي فما أذركغة 
القَائِلة وهو في واد كير الوضادء رل حت سَجَرَة وَاشتَظل بها وَعَلقَ سَيِفَهء فََفَرَقَ 
الاس ذ في الجر يَسْتَظِلُونٌء ويا وَبَيْنَا د تحن كلك إِذ AI‏ انه ل ناء فإذا 
عراب اعد ين يَدَيْهِء فَقَالّ : 1 هذا أتاني وأا بء فا ترط سَيفِيء IE‏ 
وهو فام عَلّى رَأسِي رط صَلَّاء قالّ: مَنْ يَمْتَعْكَ مِني؟ فلت اه. قَسَامَه تم قَعَدَ 
قَهْوَ هذا». قال : و ياه رشول اللو کی . [انظر: ۲۹۱۰ - مسلم: ۸٤۳‏ - فتح: ]٤۲۹⁄/۷‏ 
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ربيعة بن حارثة بن عمرو مزيقياء. ووقع في «سيرة ابن حبان» أن 
المصطلق ات سعد بن عمرو› والمعروف ما ذکرناه» وخالف ابن 
سعد فقال : هي في شعبان سنة خمس يوم الإثنين لليلتين خلتا منه» 
والخندق بعدها عنده» فى ذي القعدة من السنة . وكذا ذكره 
الواقدى”" . 
قال الحاكم في «إكليله»: وهو أشبه من قول ابن إسحاق. وذكرها 
أبو معشر أيضصًا قبل الخندق» ونزلت فيها آية التيمم . وما ذكره البخاري 
عن موسى بن عقبة» قد ذكر البیهقی فى «دلائله» بإسناده عن موسیٰ بن 
عقبة» عن ابن شهاب› نها كانت في شعبان سنة خمس»› قال : ورویناه 
عن قتادة أيضًا» والواقدي . وقد خرج البخاري أن ابن عمر غزاها مع 
رسول الله بي“ . وما ذكره عن النعمان» عن الزهري أسنده البيهقي»› 
عن النعمان ومعمر أيضًا» عنه» عن عروة» عن عائشة. قال البيهقي : 
وإليه ذهب أهل المغازي محمد بن يسار» وة بوم الواقف ٠‏ 
واعلم أن ابن إسحاق ذكر بعد ذات الرقاع غزوة بدر الآخرة» ثم 
دومة الجندل -کما اسلفناه- سمیت بدومة بن إسماعيل ؛ لنه نزلها. 
ثم الخندق وبعدها غزوة بنى قريظة . وذکر ابن سعد بعدها سرية 
محمد بن مسلمة إلى القرطاء» ثم سرية عبد الله بن عتيك لقتل آبي 
(VD ٤‏ 
رافع بن أبي الحقيق ''. 
(۱) «الطبقات الکبرئ» .٦١ ٦۳/۲‏ 
(۲) «مغازي الواقدي» ص٥ .٤*‏ 
)۳( «دلائل النبوة» .٤0 /٤‏ 
() سلف برقم )۲٠٤١(‏ كتاب: العتق» باب: من ملك من العرب رقيقًا. 
() «دلائل النبوة» .1٤-0۳ /٤‏ 
0) «طبقات ابن سعد» ۷۸/۲ .٩۱‏ 


سد ڪتاب المَعَازِي (۷N‏ 


وذكر ابن إسحاق إسلام عمرو بن العاصي وخالد ب بن الوليد» ثم ذکر 
غزوة ذي قرد -بفتح القاف والراء. وحكى السهيلي عن اپ علي 
ضمهما". ويقال لها: غزوة الغابة- وسرية سعيد بن زيد إلى 
العرشن في رال ست ست عد ان سد 

قصل : 

قتل النبي يي من بني المصطلق وسبى جويرية بنت الحارث» 
وأعتقها وتزوجها» وكانت الأسرىئ أكثر من سبعمائة» فطلبتهم منه ليلة 
دخل بها فوهبهم لها. 

فائدة: 

المصطلق مفتعل من الصلق: وهو رفع الصوت. والمريسيع ماء 
لخزاعة» بينه وبين الفرع نحو يوم» وبين الفرع والمدينة ثمانية برد» 
وهو من قولهم : رسعت عين الرجل» إذا ls‏ وهو فساد 
الأجفان» وقد رسع الرجل فهو أرسع»› وفيه لغة أخرئ: رسع ترسيعًا 
فهو مرسّع ومُرسعة» وقد ترسّعت عینه أيضًا ترسيعًا. 

ثم ذكر البخاري حديث أبي سعيد الخدري› وحدیث جابر. 

ما حديث ابي سَعِيي: حرجنا مََ رَسول او يه في عة بَيِي 
المَضطلِقء فَأصَبنَا سيا مِنْ سبي العَرّب» فذكر حديث العزل. 

و الاه َنْ ذلك َال : «مَا عَلَيْكَمْ أن لا تَفُعَلواء ما مِنْ كَسَمٍَ 
كايَةٍ إلى يَوْم القِيامَة إلا وهي كائنة. 
(۱) «الروض الأنف» .٠٤/٤‏ 
(۲) هكذا في الأصل» وفي «طبقات ابن سعد» ۲/ ٩۳‏ : (سرية كز بن جابر الفهري)» 

بدلا من (سعید بن زید). وفي «سیرة ابن هشام» ۳/ ۳۲٤‏ واطبقات ابن سعد» 

۲ أن رسول الله ية أمّر على غزوة ذي قرد (سعد بن زيد). 
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حقيقة العزل: أن يجامع» فإذا قارب الإنزال نزع قصد الإنزال 
خارجه» وعندنا أن الأولى تركهء وهو جائز فى الحرة والأمة بالإذن 
وعدمه» وقطع الرافعي في الأمة بالجواز» و لا خلاف فيه» 
وصاحب «البحر» حكى الخلاف فيه رعاية لحق الولد. 

وحاصل الخلاف في الحرة ثلاثة أوجه: ثالثها: يجوز بالإذن وهو 
قول مالك» واعتبر إذن موالي المرأة ولم يعتبره في التسري . 

واختلف ر أهل كتاب» فقال الأصيلي : كانوا عبدة أوثان» 
وإنما أباح ك اة وطأهن قبل نزول: ولا تكو الْمُنْركتِ حى يمد 
[البقرة: »]۲۲١‏ وقال الداودي: كانوا أهل كتاب؛ ولذلك لا نحتاج 
إلى إسلامهن قبل الوطءء والأول أولئ؛ لقوله: (فأصبنا سبيًا من 
سبي العرب) وهلذا الحديث في قوله: «ما عليكم أن لا تفعلوا» آستدل 
به على الإباحة والمنع» ونه إلى النهي أقرب» وقال المبرد: معناه: 
لا بأس عليكم أن تفعلوا» ومعنى (لا) الثانية ظرفاء وحجة من منع 
حديث مسلم أنه اة سئل عنه» فقال: «إنه الود الخفي»'. 

وقوله :( «ما من نسمة كائنة إلى يوم القيامة إلا وهي كائنة» ) أي: قد 
جف القلم بكل ما يكون» فيؤخذ منه أن الولد يكون مع العزل؛ ولهذا 
لو قال: وطئت وعزلت» حرم عليه النفي» قال شمر: النسمة: كل دابة 
فيها ت والنسم : الروح»› والتقدير : ما من ذي نسمة. ويراد بها الذكر 
ا > وقال القزاز: كل إنسان نسمة» ونفسه نسمة. 

وأما حديث جار بن َب الله قال : عَرَوتا مَعَ رَسول الله 5يا عزو 
(۱) رواه مسلم ١ /۱٤٤١(‏ كتاب : النكاح» باب: جواز الغيلة. من حديث جدامة 


سس ڪتابُ المَعَازِي 
خا ف ف ال ا 

وقوله فيه : (فشامه) ی رده في الغمد» وهو من الأضدادء يقال : 
شامه إذا سلّه» وشامه إذا رده في غمده» وإنما لم يواجهه؛ لأنه كان 
يستميلهم بذلك ليرغبهم في الدخول في الإسلام. 

و(العضاه) سلف فى الغزوة قبلها. وحكى أبو حنيفة خلافًا فيه : هل 
هي ذات الشتوك» 1 العظام من الشجر أجمع؟ 

وقال الفراء: النحويون على الأول» ورأينا العرب على الثاني» 
وقال بو الهيثم : الزيتون والنخل من العضاه» وقّدها بعضهم بالشجرة 
الطويلة» وفي «المحكم»: ويجمع أيصًا: عضون . 


SIRNA ISN 


(۱) سلف برقم .)٤۱۳١(‏ 


۳( «المحكم» 0۹/۱. 
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۰ - حَدََنا مء حَدََنَا ابن ي ذٰب» حَدَتتَا عُْمَانُ بن عَبدِ اله ِن سراق 
عن جاپر بن عبد اه الأنصَارِيّ قال: ريت النَبيّ 5 في عَزوَة أثمار يُصلي على 
راحلتهء مُتَوَجُها قبل اشرق متطوعًا. 
ڪه دو ت ے کاله ۰ ر ا 2 چ A‏ صا 
رَأبْت النبي بي في غَرْوة آنمَار يصَلي على رَاجلتِه» متَوجها قبل 
المشرق متَظوعًا. 

م 4 2 چ ۰١‏ 8 

وقد سلف في الصلاة من غير هذا الوجه عن جابر» وسلف الكلام 
PRE‏ 


8 AND 


E 

واما زکریا فھو آبو یحییٰ زکريا بن أبي زائدة خالد بن ميمون بن 
فيروز الهمداني الوادعي الكوفي» سمع جمعًا من التابعين منهم 
الشعبي» والسبيعي» وعنه الثوري وشعبة وخلق. مات سنة سبع أو 
ثمان أو تسع وأربعين ومائة. 

وأما آبو نعيم فهو الفضل بن دكين -بضم الدال المهملة ثم كاف 
مفتوحة- وهو لقب» واسمه عمرو بن حماد بن زهير القرشي التيمي 
الطلحي المُلائي. مول آل طلحة بن عبيد اله» وكان يبيع الملاء 
له: المُلائي -بضم الميم والمد- سمع الأعمش وغيره من الكبارء 
وقل من يشاركه في كثرة الشيوخ» وعنه أحمد وغيره من الحفاظ 
الاعلام. 

قال آبو نعيم : شاركت الثوري في آربعین شيخًا» آو خمسين شيخًا. 
واتفقوا على الثناء عليه ووصفه بالحفظ والإتقان» ومناقبه جمة. ولد سنة 
ثلاثين ومائة» ومات سنة ثمان أو تسع عشرة وماتين. 


وکان أتقن آهل زمانه» قاله ابن منجويه. قَالّ أبو نعيم: أدركت 
ثمانمائة شيخ منهم الأعمش فمن دونه» فما رأيت أحدًا يقول بخلق 
القرآن» وما تكلم أحد بها إلا رمي 
واسطة» وهو ومسلم (والأربعة)" (بواسطة)". 


إندقة. روئ عله البخاري بخ 


۱ آنظر ترجمته في : «التاریخ الکیر» ۲۱/۳ (۱۳۹۹)ء «الجرح والتمدیل» ٠۹۳/۴‏ 
(۵) اتقات این حبان» ۰۳۳۴/۲ «تهذیب الکمال» ۳۵۹/۹ (۱۹6۲). 

من (ف). 

(۳) في (ف): بهاء وانظر ترجمته في: «اتاريخ الکیره ۱۱۸/۷ (١0۲)ء‏ «الجرح 
والتعدیل؛ ۷/ ٩۱‏ (۴۵۴)ء «ثقات این حبان؛ ۴۱۹/۷ «تهذیب الکمال ۲۳ 
(evr 1v‏ 


- باب حَدِيت الإقك 


2¢ ب #ه زد ر و وه‎ hoes 
والأافك بمنزلة النجس والنچس. قال إفكهم وافكهم‎ 
O 

(وأفکهم)'. 

۱ - حَدَتَنّا عبد الکزیز ِن عَبدِ انوء حَدَتنًا راهيم بن سَعِْ» عن صَالح» عَنِ 


ەر و 


ابن شِهاب قال حَدَدَيي غُروء ن الريرء وَسَجِيدُ بن المسَيّب» وَعَلقَمَةُ ِن وَقاصِء 
وَعُبَيدٌ اله ِن عبد اله ِن عة ن مَشغودء عن عَائِشَة رضي الله عنها رؤج النَبِيّ ل 
جين قال لها اَل الك ما قاواء لهم دبي طَائِقَةُ ِن حدِيتهاء َعَم گا 
وغ يها من غض وَأنبَت لَه أقْيصَاصاء وقذ وَعَيْتُ عن كَل َل مِنْهُمْ الحدِيتَ 
الي حَدڌبي عَن عَائِسَةء وَبَغْص حدِيئهم يصَدقُ بَغْصًاء إن كان بَغصَهُم وى لَه 
مِنْ بَعْض» قالوا: قالّث عَاِسَة: کان رَسُول اه ي إذّا ارا سرا أفرم بَيْنَ أزواجهء 


ا 
ت 


ُن حرج سَهمُھاء حرج بها رَسُول اه ل مَعه. قَاّث عَائِسَة: اقرع يننا في عرو 
راا َرَج فيا سَهميء حرجت مَعَ رَسُول اله ية يغد ما زل ا لحجَاب» فَكَْتُ 
ْمَل في وجي ورل فيهء فُزئاء حن إِدّا َع رَسول اله 444 من عَرَْته ِلك 
وَقَل 1وَ] كَنَؤْنَّا مِنَ الميِينَة قَافِلِينَ آذَنَ لَيْلَةَ بالرجيل» فَقَمْتُ جين آذنوا بالرجيل 


صَدذري ذا عِقْدٌ لي مِنْ جزع ظَقًار قَِ أنْقَطْعَء قَرَجَ: حَعْب فالدَمه لمشت عقڍِي» فحبَسَنو 


َبعَاوه. الث وََفْبَلَ الرَطُ الذِينَ اوا يُرَخُلُون فَاختَمَلُوا هَؤڌجيء» قَرَحَلوه عَلَى 
بعري الذي كت أركَبْ عَلَيهِ وَهُمْ سيون أي فيه وان الثماء إذ داك خَمَافا ] 
يمن و يَعْمَهُنّ الحم إِبْمَا يكل الل مى الطَعامء فَلَمْ يَستثكر القَم جف 
الودج جين رفغو لوه ونت جاريةً حَدِية السيٌء فكوا امل قسازواء 
ووجذت عِفڍي يغد ما آشتمر اجيش» فجت ماهم ولیس بها منم كلع 


(۱) عليها في الأصل: (كذا)» وفي الهامش: هه الثالثة لا أعرفها. 


سا۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ولا ځجيبُء فََيَمَمْبُ فتَيَمَمْتٌ مَنْزلي الذي کت پهء وبنت ته سَيَفَقِدُوني فيَزجِغُونَّ إلىء 
هك 
الذكوَاني مِنْ وَرَاء الجيشء قَأضبَح عِنْدَ مَنْزلي فَرَأی س سواد إِنْسَانٍِ ٿاِمء فَعَرَفْنِي جِينَ 


رَآنيء وَكَانَّ رَآني قل الحجاب» قَاسَُيْقَظْتُ باشتزْجَاعه حينَ عَرفنِي » فْحَمَرْتُ وَجهي 


ت 


پجلبابيء وَواللهِ ما تَكَلْمنَا كلم ولا سمغت مه كمه غير ستَرجَاعه» وَهَویٰ حتّی 
اځ اعات فوَطِئ عَلى يَدِهاء قَقَمْت اليما فَرَكبنًهاء فَانطلَق قود بي الرَاجِلَةَ حى حت 
تَا الجيش مُوغِرينَ في تخر الظهيرَة وَهُمْ و قالّٺ: فَهلَكَ في مَن هَلَكَء وکا 
الذي لى كر الإفْك عبد اله يِن أبَى ابن سَلَولّ. 

قال عُروَةٌ صا : YT E CAN E‏ 
أا 5ء وَنتة پت جخش في اس ارين لا عل لي بوم ع ام غضبة - كما قال 
لله تَعَالّی - وَل كبر ذلك يقال ی ن ا : كات عَائسَة 
تة أن فش علدا خان وقول إِلَه الذي قال : 


% 


şa 


EL 
CS 
6r 


کان يُْشاعٌ وَيْتَحَدثُ به عنْدَهُء فَيْقَرهُ وَيَشتَمعُهُ وَيَستَوْشيه به 


قَالَْتْ عَائسَة : فقَدِهتًا امِينَةء فاشَْكيْتُ جين قَرِمْتُ سَهُرَاء وَالَّاسُ يفيضو في 
ؤل أضحاب الإفْكِء لا اشر سء مِن دَلِكَء وهو ريني في وَجهي ني لا غرف مِنْ 
رول | ل ف ي الط الي گت ار مئه جين آشئکي. ما يذل ڪي ر سول الله 
ل فَيْسلم تم يفُول: « كيف نیکم ف م يَنْصَرف» فّلك يَريُنِي ولا أَشْعُرٌ بالسَرء 
ای شرت جن ت فرت ع مدخو ل امم ان ناء وکنا 
eS‏ يوتا . قلت وَأَمُرنًا 
مُرُ الحَرّب الأول في البيّة قبل العَاِطِء وَكَنًّا َتاذ بائ اَن a‏ 
قَالت: : قَانطَلَفْت أا وام مطح - َي ابنة آي ْم بن اطلِب بن عب ماف وأمُه 


بت صخر پِن مر حل َي بكر الصَدّيقء ابا مشطځ بى أله ِن عَبادِ بن 


ص 
a‏ 


الطب - قلت آنا وَأ مطح قيَل بيتيء جين رتا من ناء عرد 1 
E a‏ یس مشطخ. قلت لها شى ما فلت سيين تشن زل 


سهد بَذرَا؟ فَقَالّتْ: أى هَننَاة و دمعي ما قَالٌ؟ قَالَتْ؛ وَقَلْتُ؛ ما قَالَ؟ فا خبرثني 
بقًؤل آهل الإِفْكء قَالّث: قَازْدَذْتُ مَرَّصا على مَرضيء فما كما رَجَعْتُ إلى بَيتي» دحل 
PN‏ الله ل قسلم» د € تم قال: : کیک تِيكمْ؟». . قَقَلْتُ لَه : اَن ي أن آي أبوَیٌ؟ 


Ce 


ناء مادا يتَحَدَتٌ النَّاس؟ قَالّث: يا َي هون عَلَيْك» فَوَاللَهِ لَمَلّمَا كاَتِ 


َمْرَاةٌ قط و ضِيئَة عند رَجُل بها لها صَرَائر ر إلا رن عَلَيها . قال فق کان 
الها ومذ نخدت الاس بهذا؟ قالّث: قَبكيت تَلْكَ اللَيلَةَ حى أضبَختُ 


صخت لا 
مع ولا امحل بتؤم» تم ضحت آبكي. قَالَث: وَدَعَا رَسُولُ اله e‏ 

طالب وَأَسَامَةَ بن ريد جِينَ أَشكَلْبَتَ الَخي يساما وََشَشِيرهُما في فراتِ أله 
قَالّت: فَأَمًا أُسَامَهً اسار على رَسُولِ الله عل ب الي َ من برا آهلهء وڀالذي 


ت FF‏ ر ر 


غلم لهم نې فيو قال أامة. e‏ ا 


وما علي قَقالَ: ا اء ) يضبق تی الله عَلَيْكَ» وَالنَسَاءُ سوَاهًا كَٿيرء وَسَلٍ 
ا اريه قَضدُفْك. قَالَّت: قَدَعَا رَسُولٌ اه € اريزا قال : «أىّ َرِيرةء مَل رَأيْتِ مِنْ 
شیء ريبك ؟» . الث له بَريرَة : ولي بَعلَّكَ باق ما رايت عَلَيْهَا مرا قط آغْوضهء 

عار انها جارية فر الشنْء تنام عَنْ جين أَهُلهاء فتأني الذاجِنُ كله قالّث: فَقَامَ 
E‏ 
المسلمين من بغرن من رَجُل ذ بني عله أده في َهلِي؟ واله ما عَلِمْتُ 
على أَهْلِي إلا حبرا ولذ دروا رجلا ما ا حيرا وَمَا يحل 
عَلَى أَهُلِي إلا معي . قَالْتْ: : فام سعد بن معا - أو بني بد اهل - فَقَالّ: 
اا وول الله غْذِرك» قَإِنُ كان مِنَ الأؤس صَرَبْبٌ عُنَقَهء إن کان مِنْ إِخوَانِتًا مِنَ 
اززج أَمَزتتا قَمَعَلتَا امرك قالّث: قَقَامَ جل مِنَ ارج - کاٹ اَم حَسَانٌ بت 


فی ع م 


الت ور yy‏ قالّث: قَاَذِنَ لي ر رول اله 44ء قَقَلْتُ 
۶ 


2 


عم من فخذه - وهو سَغْدٌ بن م مادء وهو سيد الخزرج. الت : : وّکان قبل ذلك 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رجلا صالَّیاء وللکن أَحعَملغة احميةء ققال لسغد: دبك لَعَفر نه لا فة و فير 
على قنْله» ولو كَانَ مِنْ رَهُطكَ ما أخببْت أن يَفْتَل . ام سيد ن حُصار - وهو ابن 
E‏ - قال لہ لِسَعِْ بن عَبَادَةٌ: : كذَيْتَ لَعَمْرُ اللهء لَتَفْتَلنَهء ي 


امنَافقِينَ. قالَّث: قار ايان الأؤسش وا زرح حى هَمُوا اَن يلاء وَرَسولٌ اله 4 

ائم عَلَّى امنبر. قالّث: قم برل رثول اف 6ة تشيم حش شترا وشكت. 
قَالّتْ: فبکیْٹ يوهي ذلك كَلهء لا يز قا لي دَمْعُ 1 اكتجل بوم . قَالَّثْ: وَأضْبَح أبَواي 
عِنڍيء وذ بيت يمين وَيوماء ل دنع ول تل بم حش ل اف ل 


البکاء الق کېډي. فَبَيْنَا ابوا جَالِمان عدي وأا کی قَاستَادَنَّث على رأة مِنَ 


E 2‏ للل اة عَلَيتاء قَمَلَمَ 
حی 


قالث: و تلش عِنڍي E‏ لبك سَهْرًا لا بُوحى إَيهِ في سأيي 
بِسَيْءٍ. قالث: : َه سول له کل جين مجلس م قال ل اما بعد يا عَايِشَة إِنه 


ر o‏ ۰ ا 8 : رس2 طط ت هه o‏ .۰ 
بني عَنك کا وَکڌاء قن كنت بريه سيرك الله وَإِنْ كنت أَلمَّمتِ بذنب 


قَاسْتَغْفِري الله وَتوبي ليه قن العَبْدَ إا عرف ٿم تَابَ تَابَ ا 
ا قضى سول اله #45 ماه ص فيي حٌى ما اجس ِن قَطرةء بُ فقلت 
لأي : جب رَشول اء ل َي فيما قال. فقا آي : واه ما أذرِي ما قول ارول اه 
ک. فَعَلْتُ لأمَّي: أجييي رَسُولَ اه بي فيما قالَ. قَالَث أمي: والله ما أذري 
ما أقول ارول اله ل. فَقُلْتُ: وأا جارية حَدِيَة لسن لا قرأ مِنَ الفُزآن كثيرا: ني 
E Es‏ قر في فيكم وَصدفة پهء قَلَیْنْ 
فلت لم إنی ري لا e‏ - واه غلم آي مِنْه بريه - 
اله لا جذ لي ولم لاًإ با بو ا خن فال : E‏ 

مسان عل ا يود [یوسف: ۸ فم حولت واضطْجَغْتٌ عَلَى فراشيء واه 
ا حِيَئْدِ بَرينَةء أن الله هة مُبڙئي پټراءتي» ولدکن وال ما كنت أَظَن ن انه مزل 
في ساني وخا ىء ا في باهرء ولکن 


3 
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4 
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اُزجو أن ری رَسُول انه ي في التَوم روي E‏ الله ما رام رَسول 
ن که خلمه 5 رع آذ ین َل ایج ئی أل لیب فاخن ما گان باغأ: 
مِنَ الُرَحاءِ» حى نى له حدر نة ِن العرق غل امان وغو ني تم شات من قل 
زل عَلَيه. قَالتْ؛ د فشي عن رَسُول اله ية وَهُوَ يَضْحَكء انث أَوَلَ 
كلِمَة تَكَلّمَ بها أن قال : «ا عَائِشَة » آَم الله ققد بَرأك.. قالّث: : قَقَالّث لي أمّي: : قومي 
EE‏ ایی لا احم إلا انه کن . قاَث: : انَل الله تعالى : ل 
أن جاو اكه [النور: ]١١‏ العَشْر الآياتِء ده نبل الله هذا في بَراءَتي. 
پو گر الصذَيق - وكا ينف على مسح ن ال رابت من وقفره - : 
E‏ سه ما قال. قَأنْرَل الله : : o‏ 
ا ولوأ القضلٍ بک إلى قؤله: «عَمورٌ رجيم قال ئو یکر الصدیق: بل 
والله إي لحب أن يعر الله لي. و ي ن يضق عَلَيْهِ وَقَالٌ : 
والله لا أنرعها مِنْه بدا . قلت عَائسَة: وَكَانَ رَسول اله اة سَألَّ َيب يك خش 
عن آمريء قَقَالَ لِرَيْنَّب : : مدا عَلِمْتٍ أو رَأَيْتِ؟» . قَقَالّتْ: يا رَسُول اللهء أي 
سَمعي وَبَصَرِي» والله ما عَلِمْتُ إل حَبرّا. قَالّث عَائِشَة: وَهْيّ التي كاث تُسَامِينِي 
من زواج التي بء قَعَصَمها اله بالْورع. قاّث: وَعَمًث انها فة تارب لاء 
كث فمن هلَكَ. قل ابن شهاب: فهذا الڍِي بلقني مِنْ حَڍيثِ هؤلاء الكَهُط . ثً 
قال عُزوَةٌ: : قالَّتْ عَائِسَة ِشّة: واه إن الرَجل الي قيل ا َه ما قیل لَيقُول: e‏ 
E Oy‏ ا . قَالّٺ: ثم قل بعد ذلك في سَبيل . 
[انظر: ۲۵۹۳ - مسلم: ۲۷۷۰ - فتح: ]٤٩۱⁄۷‏ ۰ ۰ 
٣‏ - حدني عبد اه بن حم قال : الى عَلّي هسام بن يوست مِنْ حِفظه: 
أخبرئا مَغمَرء كن لغري قال E NIE‏ : أَبَلَعَكَ أن عَليًا كان فيمَنْ 
قََّفَ عَايِسَةً؟ قَلْتُ: لاء ولكن ة قذ احبر رَجُلَانِ مِنْ قَؤْيِك: E‏ 
الرمَنء وَآبُو بكر بن عَبِدِ الرْمَن بن الحارثِ» أن عَائِسَةَ رضي اه عنها قالْث لهُما: 
ان علي مُسلَما في سَأنها. [فتح: ]٤٣٥⁄۷‏ 


E ( 1‏ ما 
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ا و ن إشماعيلء خا وان ن حصين» عن أ 
وائلل قالّ: حَدَبِي مَشرُوق ِن الأجدع قَالّ: ثبي م رومان - وهي اسه 
رضي الله عنهما - قالّت: بَيْنَا أا قَاعِدَةٌ ئا وَعَاِسَّةٌ ةذ ونت مرا مِنَ الأنصَار 
فَقَالَّتُ: قَعَل اث لان وَفَعَلَ. قال 1 رومَانً: وَمَا دالى؟ قلت : ابني فيمَنْ حدت 
الحدِيتٌ. قالت: وَمَا ذاك؟ قالث: كا وَكَذا. قَالّتْ عَائسَّةٌ: : سَمعَ اله 2 
قالث: تَعَمْ. قالْث: وَأبُو بكر؟ الث نَعَم. فَحَرَّث مذ مَغْشْبًا عَلَْهاء فما أفاقث ث إلا عليه 
ّى بافض» فَطْرَختُ عَلَيْها ثيابها فَعَطيتهاء فَجَاء ءال اة فقال: مما شان هلزه». 
قَلْتُ: ي ا اء أخَذَنْها الحم بَّافض. الوا في ی ر بهٍ؟». 
الّث؛ تَعمْ. قَقَعَدَث عَائِمَةُ قَمَالّث: واثُ حلش ل لفون و لت ل 
تغذرون» ملي ومعم گیغقوب وتنیه: رال لمان عل ما تيرد ايوسف: 
۸ قالّث: : وَاْصَرَفَ وَل يَفُلْ سين E‏ » قَالْتُ: E‏ 
وَل بحَمْدك.[انظر: ۸ - فتح: ]٤۴٩٥⁄/۷‏ 

AH:‏ - حاتي يی حانا وک کن افع فن څمره عن ابن آي ملگ ٤‏ عن 
عَاِشةَ رضي الله عنها كانت تَفراً؛ د لقم اتيك [النور: ]٠١‏ وََفُولّ: الولقّ: 


الكذْب. 
قال ابن آي مُلَية: : وَكالَّتْ عَم مِنْ عَيْرهًا لِك أنه رل فيها. ۲1 - فتح: 
41/7[ 


٥‏ - حدتتَا عُثْمَانُ ن ي سَيْبَةء حَدَثَنَا عَبْدَ بد عن هسام عن آبیه قال: 


َب سب حسان عند عاس فَقَالّتُ: : ل مء قر lT‏ 
الت عَائشَة + َسُمَأدَنَ التبي ت في هجَاءِ الشُركِينَء قال: «کیف بنسّبی؟». قال: 
لأسلنك مهم ما سل السَعْرَهُ مِنَّ العجين. 
وقال خمد حَدَنَا عُفْمَانُ بن فَرْقد: سمغت هسَامًاء عَنْ آبيه قالّ؛ سََبْتُ 
حَسَانً» وَکانَّ من کر ليها [انظر: ۳۵۲۳۱ - مسلم: ۸۷٤۲ء ۲٤۸۹‏ - فتح: ]٤۳1⁄۷‏ 
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٣‏ - دبي شر ن خَالِڍِء آخبرئا خمد ن جغقرء عن سَعْبةء عَنْ سُلَيْمَانَء 


س ڪتاب المَعَازي ۷۷ 


ڪن أي الضحَىء عَنْ مَشروقٍ ل ذَحَلْنَا على عَائِشَّةَ رضي الله عنها وَعِنْدَهَا 

ڪان بن تَابتِ يُنْشدهَا شغرًا يُسَمُبُ ابيا لَه وَقَال: 

حَصَان رَرَانْ مَا رن ٻريبَةٍ َنيِح عَرْنّى يِن لوم العَوَاِلِ. 
قَقَالَثْ لَه عَائِمَة: لَحَنَكَ دشت كَذَلك. قال مَسرُوق: فَمَلْتُ لَه : ۾ أن له أن 

يذل عَلَيْك. وقد قال انه تعای: «واری ا ر ملا ب ظ) [الثور: 

۱۱. قَقَالّث: واي عَدَاب اشد مِنَ العَمَى. قَالَّث لَه 4 فح - اؤ بُهاجي - عَنْ 

رَسول الله یٍ. ٤۷01 » ٤۷0٥[‏ - مسلم: ۲٤۸۸‏ - فتح: ]٤۳٩⁄۷‏ 


يريد بما ذكر من قوله: بمنزلة كذا: آنهما واحد» وقال ابن فارس : 
أفك إذا كذب» إفكا وأفكته : صرفته» أفكا -يعني بفتح الهمزة وا 2 
وقال الهروي: النجس”: كل شيء يستقذرء فإذا قلت : نجس ينجس»› 
كسرت النون وأسكنت الجيم» » قال ابن عدیس: E‏ 
الأول أسواً الكذب. وعبارة ابن فارس شيء تَجّس» وتجس”"» مثل 
ما في الأصل» وقال ابن عديس في «باهره»: الأفك بفتح الهمزة 
وسكون الفاء» وعلى كسرها مصدر أفك الرجل يأفك إفكا إذا كذب» 
وبكسر الهمزة: الكذب» وبضمهما جمع أَفُوك وهو الكثير الكذب. 

ثم ساق البخاري حديث الإافك بطوله» وقد أسلفناه في الشهادات› 
ولنذکر هنا ما لم یسبق 

قولها : (فخمرت وجهي بجلبابي) آي : سترته بثوبي . 


)١(‏ «مجمل اللغة» /١‏ ۹۹4 مادة (أفك). 

(۲) ورد في هامش الأصل: وفي أصلنا الذي سمعنا فيه على (...) بإعجام الشين 
فيهما» وکذا رأيته في أخرى صحيحة وأخرى وبخط بعض مشايخنا أيضًا. وفي 
صل (...) بالإھمال (...) کما حکاہ شیخنا 

(۳) «مجمل اللغة» ۸٠٦/۳‏ مادة (نجس). 


m=‏ ———————— التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقولها: (ولا سمعت منه كلمة غير أسترجاعه) أي : الذي أيقظها 
به» وما آحسن قول الحسن: كيف نحكم بالرجل يخلو بأمّه؟ قالوا: 
حستًا» قال: فكذلك كان ينبغي أن يظنّ بعائشة وصفوان. 

وقولها: (وأهوی حتیٰ اناخ راحلته) ا أسرع»› وأصله: مال 
وأخذ» وأهوئ إليه إذا مال وأخذ. 

وقولها : (وكان الذي تولى كبر الإفك عبد الله بن أبي سلول) كبر 
-بكسر الكاف- أي : معظمه» وعبد الله هذا هو ابن أبي مالك بن 
الحارث بن عبيد بن مالك بن سالم الحبشي بن غنم بن عوف بن 
الخزرج» وسلول " أم أبيه أمرأة من خزاعة. 

وقوله : (وقال عروة: أخبرت أنه کان یشاع ویتحدث به عنده» فیقره 
ويستمعه ويستوشيه). القَرٌ: صب الكلام في الأذن. 

و(یستوشیه): يستدعيه ویستخرجه» قال ابن التين: يقال : هو يشي 
حديثه» أي : يكذب فيه وينم . وقال ابن عرفة: ولا يقال لمن نم : واش؛ 
حتیٰ يغیر الکلام ویلونه» فیجعله دروبًا» ویزین منه ما يشاء. وقیل : 
يستوشي الحديث: يستخرجه بالبحث والمسألة» كما يستوشي الرجل 
جري الفرس» وهو ضربه جنبه بعقبه» ویحرکه لیجري» يقال: آوشیٰ 
فرسه واستوشاه» وقال الداودي: يستوشیه: يزيد فيه على ما قال 
غیره» فکأنه سوی بین: وش واستوشی . وقد سلف شيء من ذلك 
في الشهادات أيضًا. 

وقوله: (قال عروة: لم يسم من آهل الإفك أيضًا إلا حسان بن 
ثابت» ومسطح بن أثاثة» وحمنة بنت جحش في ناس آخرين لا علم 


() ورد في هامش الأصل: سلول أمه على الصحيح لا أم أبيه» فاعلمه. 


س كاب المَعَازي 
لي بهم غير أنهم عصبة كما قال تعالى) قال ابن فارس: العصبة: نحو 
العشرة”"'» وقال الداودي: هم ما فوق العشرة إلى الأربعين» وقال 
بعض أهل اللغة: من العشرة إلى الأربعين» وقيل العصبة: الجماعة. 
وقوله : (وإن كبر ذلك یقال: عبد الله بن أبی) تمامه: وإن تولیٰ کبر 
ذلك . 
وقوله: (قال عروة: وکانت عائشة تکره آن یسب عندها حسان 
وتقول: إنه الذي قال : 
فإن بي ووالده وعرضصي لعرض محمد منكم وقاء) 
العرض هنا : النفس» وقيل: الحسب» وقال ابن فارس: ويقال: 
هو کل موضع يعرق من الجسد» ويقال: العرض : الجلد والريح 
الظيبة كاتنت أو خية ‏ : وقل: الأعراض سف الإنسات وفل: 
ونقسه. 
و(نقهت): أفقت كما سلف هناك بفتح القاف وكسرها. قال ابن 
التين: والفتح قول أهل اللغة» وأما بالكسرء أي: فهم. قلت: 
ويقال: نقه نقها ونقوهًا إذا صح وهو في عقب علته» انقهه الله فهو ناقه . 
وقولها : (وآمرنا أمر العرب الأول) هو بضم الهمزة وتخفيف الواو» 
وبفتح الهمزة وتشدید الواو. 
فخذه) الفخذ بسکون الخاء و بکسرها دول العنفقة› وفوق البطن . 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۳/ ٦۷١‏ مادة (عصب). 
(۲) «مجمل اللغة» ۳/ ٠٠١‏ مادة (عرض). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (من ثقل القول) الثقل ضد الخف» بكسر الثاء وإسكان 
القاف» قاله ابن التين . 

فائدة : 

ما وقع في «إكليل الحاكم» من أن عائشة رضي الله عنها لما رآها 
صفوان أتاها ببعيره وأقسم عليها لتركبنّ فأبت إلا أن تكون ردفه» وأن 
عليّا دحل على رسول الله كله وقال: إن عائشة جاءت ردف صفوان» 
فقال يَيةٌ: «لا تدخلن علىً» فخرجت تبكي» وإن أباها لم يئوها 
ولا غيره» فلم تزل تدعو حتى نزلت براءتها. منقطع وضعيف . 

أخرى : قال البيهقي : من قال: إن الإفك كان بالمريسيع» إن كان 
محفوظا فیشبه أن یکون جرح سعد بن معاذ لم ینفجر حتیٰ کان بعد 
المريسيع › وحديث الإفك؛ لقول سعد: يا رسول الله : آنا أعذرك من 
ابن أبي» وذكر ابن منده أن سعدًا مات بالمدينة سنة خمس» وسلف 
أن بني المصطلق كانت في شعبان سنة خمس» فكأن سعدًا مات بعد 
کان ا 

فائدة أخرى : 

قول زينب: (أحمي سمعي وبصري)» هو مأخوذ من الحمئ› 
تقول: أحميه من المأثم أن يريه ما لم ير قط» يقال: حميت الحمى 
أحميه حميًا» وذكر غير واحد آنه اك تزوج زینب بنت جحش خلال 
ذي القعدة سنة خمس» فكانت غزوة بني المصطلق في السنة من 
شعبان کما مر . 

وحكى ابن عبد البر: عن أبي عبيدة أنه تزوج منها في سنة ثلاث . 


() «دلائل النبوة» /٤‏ ۷۷. (۲) «الاستیعاب» .٤٤1/٤‏ 


کے ڪنبین 7( 

ووقع للبخاري هذا الحديث رباعبًا من جهة شبخه هلذاء ووقع له من 
حماسيًا كما أسلفناه» وكذا وقع لمسلم في اعليٰ طرقه 
یا ما تاچ 

الوجه الثالك 

هلذا الحديث حديث عظيم حفيل جليل» وهو أحد قواعد الإسلام 
بل هو مدارها وأسّهاء وإن جعله بعضھم ٹلٹھا وبعضهم ریعھا کما 
سلف في الكلام عل حديث: «إنما الأعمال بالنيات»"' فإنه متضمن 
لأحكام الشريعة لذكر الحلال والحرام والمتشابهات» وما يصلح 
القلوب وما يفسدها وتعلق أعمال الجوارح بها؛ فيستلزم معرفة 
تفاصيل الأحكام كلها أصلا وفرعًا. 

ولنذكر نبذة منه على وجه الختصار» فإنا قد بسطنا شرحه في «شرح 


E 


و«شرح الأربعين؛. 

الأولى: ذكر اة أن الأشياء على أضرب: ضرب لا شك في حله» 
وضرب لا شك في تحريمه» وضرب ثالث مشکكوك فيه مشتبه» فمن 
أجتبه فقد برأ نفسه من المعصية» ومن خالطه وقع في الحرام؛ وقي 
هذا المشكوك فيه تفاصيل معروفة في كتب الفروع» فمنه ما 
آصله من جل وحرمة وغیرهما » ومنه ما يحكم فيه بالظاهر من 
ومنه ما يغلب فيه الإباحة» ومنه ما يحكم فيه بالتحريم أحتياطاء 
فمعاملة من كان في ماله شبهة أو خالطه ربا مكروهة. 

الثانية: قوله كلة: ( 1 2 


ات ) كذا في البخاري هناء وفيه 


) سبق برقم (۱) کتاب: بده الوحي» باب: کیف کان بده الوحي. 
) الإعلام بفوائد عمدة الأحکام» ۷٣-0۹/۱۰‏ 


جس ڪتابُ المَخَازي کک 


وعلى هذا القول يصح أجتماعها في حديث الإفك الواقع في غزوة بني 
المصطلق . 

قال الدمياطي : والصحيح آنه في ذي القعدة سنة ربع . 

فائدة أخرى : 

قول عائشة: (إن الرجل الذي قيل له ما قيل ليقول: سبحان الله » 
والذي نفسي بيده ما كشفت من كنف أنثى قط قالت: ثم قتل بعد 
ذلك في سبیل الله) 

في مسلم: (عن كنف) ٠‏ بدل (سن كنف) يفنح النوة: السترء 
والمراد هنا ثوبها الذي هو کنفهاء کن عن الجماع» ومنه يقال : هو 
في كنف الله وحفظه» والکنف أيضًا : الجانب وناصيتا كل شيء كنفاه. 

وقول عائشة فيما ذكره بعد: (كان علي مسلّما في شأنها) بکسر 
اللام» وقال ابن التين: وضبط بفتحها أيضًاء والمعنى متقارب» قال : 
وروي: مسيئًا. وهذا فيه بعد. وهذا الحديث رواه معمر» عن 
الزهري» قال لي الوليد بن عبد الملك: أبلغك أن عليًا كان فيمن 
قذف عائشة رضي الله عنها؟ قلت: لاء ولكن قد أخبرني رجلان من 
قومك: أبو سلمة بن عبد الرحمن» وأبو بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث“ أن عائشة قالت لهما كان علي مسلّمّا في شأنها. 

ورواه ابن أبي خيثمة» عن ابن معين» عن عبد الرزاق» عن معمر» 
عن الزهري قال: كنت عند الوليد فقال: الذي تول كبره هو علي بن ابي 
طالب. قال: فقلت: أخبرني سعيد بن المسيب وعروة بن الزبير 


(۱) مسلم )٥۷ /۲۷۷١(‏ كتاب: التوبةء باب: في حديث الإفك. 
(۳) بعدها في الأصل : (بن هشام). وعليها لا ... إلى. 


ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وعلقمة بن وقاص وعبيد الله بن عبد الله» كلهم عن عائشة أن الذي تولى 
کبره عبد الله بن أبي» قال: وما کان جرمه؟ قال: قلت : آخبرني شيخان 
من قومك فذكرهما كما سلف عن عائشة رضى الله عنها قالت: كان 


CD. ¢‏ 
مسیتا في 
EA 2‏ ٍ 2 ەه gd oa”‏ 
ثم ذكر البخاري أيضا حديث مسروق بن الا جد حدثتزي آم رومان 
ےه tr BF‏ و و € رر و ر ورگ ر 
- وهي آم عَايِّشة قالت ينا آنا قاعدة آنا وَعَائشة إد ولجَتِ امراة مِنْ 


منهاء وقد أسلفنا [بيان]" إدراكها في مناقب الأنبياء في باب قول 
الله تعالی : قد کان فى يوس الاآية. 

قال الواقدي والزبير: توفيت في ذي الحجة سنة ست» ونزل رسول 
الله ييه قبرها واستغفر لها . 

قال ابو عمر: a E a‏ وقال المقدسي : قد 
روي الحديث عنه عن ابن مسعود عنها وهو الأشبه بالصواب ووقع 
لإبراهيم الحربي آنه کان نایا وهو ابن خمس عشرة سنة» ومات 
مسروق وله ثمان وسبعولن سنة. وام رومان أقدم من كل من حدث 
(عنهم)“ مسروق» وتعقبه الحافظ أبو بكر الخطيب فقال: كيف خفي 
هذا عليه وام رومان ماتت على عهد رسول الله ييه سنة ست في ذي 
الحجة كما أرخه هو وأبو حسان الزيادي . 
(۱) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲/ .)۲۰۰٦( ٤٥ -٤٤‏ 
(۲) كلمة غير واضحة في الأصل ولعلها ما أبتناه. 
(۳) «الاستیعاب» .٤۹۱/٤‏ 
(5) في الأصل : عنها. والمثبت ما يقتضيه السياق. 


س ڪتابُ المَعَازي اا 


وقال محمد بن سعد: توفي مسروق سنة ثلاث وستين"» وذكر 
الل ن عمرو أن قمر خي مات لات وون س > فزن ال 
عند وفاة آم رومان ست سنین› آنتهیٰ . 

ومسروق أيضًا ولد باليمن ولم يقدم المدينة إلا بعد وفاة رسول الله 
ياء إما في خلافة أبي بكر أو بعدها. 

وقد روى الإمام أحمد حديث مسروق هذا من طريق علي بن عاصم 
وبي جعفر [الرازي]» عن حصين»› عن ابي وائل» [عن مسروق)](“ 
عن أم رومان » ولم يقولا فيه حدثني ولا سمعت» ورواه ابو سعید 
الأشج» عن محمد بن فضيل» وقال فيه: عن مسروق قال: سئلت أم 
۰ رومان وهي أم عائشة» فذكرت القصة قال المهلب: وهذا أشبه مما 
رواه البخاري» ولعل التصريح بالسماع جاء فيه عن حصين»› فإنه 

وقال الداودي : في رواية أبي وائل عن مسروق» عن ام رومان بعض 
الوهم؛ لأن أم مسطح قرشية» وهي [قد]"“ قالت: (بينا آنا قاعدة أنا 
وعائشة إذ ولجت آمرأة من الأنصار). وقد سلف ذلك أيضًا هناك . 

وقولها : (فانصرف - تعني : رسول الله بيه - ولم يقل شيئًاء فأنزل 
الله عذرها). خلاف قول عائشة: ما رام مجلسه ولا خرج أحد من آهل 
البيت حتى نزلت براءتها. ‏ 
(۱) «طبقات ابن سعد» .۸٤ /٦‏ 
(۲) رواه عنه الخطيب البغدادي في «تاریخه» ۱۳/ .۲۳٣‏ 
(۳) في الأصل: الفراوي» والمثبت من «المسندا. 
(6) ساقطة من الأصل وأثبتناها من «المسندا. (ه) «مسند أحمد» .۳٦۷ /١‏ 
0) في الأصل: فقدء والمثبت هو الملائم للسياق. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ٿم ذکر البخاري عن عَاِسَةَ رضي الله عنها نها گات تَفْرَأً: إ 
تله انیت و َقُولٌ: الوَلْقّ: الكذِبُ. قال ابن أبي مليكة : وكانت 
أعلم بذلك من غيرها؛ لأنه نزل فيها 
قراءة عائشة من ولق» والولق أستمرار اللسان بالكذب ومن قرأً 
(تلقّونه) أي: تنقلونه» والولق ساكنة اللام. 
ET‏ بيه قال : ذَهَبْت اسب حسّان 
ا تس 
ي . وَقَالَّتْ عَائِسَة : اَستَادَنَ ا کن ماد لكين قال : 
تسبي ؟). فال : لسك مِنْهُمْ گمَا سل السَعْرَهٌ مِنَ العَجِينِ. 
معنیٰ (ينافح) : يذب بلسانه عنه» وأصل النفح الذب وأكثر ما يقال 
ذلك فیما کان منه عن بعد وقد يكون النفح أيصًا من رمح الدابة إذا 
رمحت بحد حافرها . 
ثم ذکر أيضًا عَنْ مَسْرُوقي قال : دَحَلْت على عَائِشَة وَعِنْدَهَا حسّان بر 
ثابتِ يدها شِعْرًا بت ابات وَقَالَ : 
حصان رَرَانْ ما تُرَن برِيبَة وطح عرزن يِن لوم العَوَافِلِ. 
ی ایی فو دا ازل رخفا ا ا 
الحصن» وأصل الإحصان: المنع وينطبق على آمور منها: العفة ويقال 
للعفيفة: محصنة وللمتزوجة كذلك» وقال ثعلب: لا يقال للمتزوجة 
إلا بالفتح خاصة. 
وفرس جصان -بكسر الحاء- وهو الفرس العتيق وقيل هذا أصله 
واستعمل لكل ذكر من الخيل . 


)١(‏ انظر: «الصحاح» ۲٠١٠/١‏ مادة (حصن). 


س ڪتابُ المَعَازي 


ورزان - بفتح الراء أيصًا - وهو (كثيرة الأوصاف المؤنث)› وفي 
الأعلام منهاء متثبتة قليلة الخروج من بيتها» وهو ما تمدح به النساء. 

وقوله : (لا تزن بريبة) أي : لا تتهم بهاء يقال: أزننت الرجل بالشر 
إذا آتهمته به. 

وقوله : (غرثى) أي : خميصة البطن» والغرث: الجوع» رجل غرثان 
وامرأة غرثى والجمع غراث» يريد أنها لا تغتاب أحدا» فتكون بمنزلة من 
تأكل لحومهم فتشبع منها لكنها غرثى جائعة من ذلك» و(لحوم الغوافل) 
العفيفات . قال تعالى : الذي موت لصتت ألعَفِلتِ ألمُوْمِتلتِه [النور : 
۳] جعلهن الله غافلات؛ لن الذي رمين به من الشر لم يهممن به قط 
ولا خطر على قلوبهن فهن إنما في غفلة عنه وهذا بلغ ما يكون من 
الوصف بالعفاف» نبه عليه السهيلى”" . 
وقد قال الله تعالیٰ: وى ر کا تع ا ر عدا ن قالت: 
واي عذاب أشد من العمى» فقالت له: کان ینافح أو يها جى عن 
رسول الله ک). 

نكر ذلك علیٰ مسروق» من قال: إنما تولیٰ کبره عبد الله بن بي بن 
سلول» وآما حسان فلم یتول کبره» وإنما كان من الجهلة كذلك ذكر آهل 
التفسير . 


(1) هكذا في الأصل» ولعل الصواب: يكثر في أوصاف المؤنث» كما في «الروض 
الأنف» .۲۳/٤‏ 
(۲) «الروض الآنف» .۲۳/٤‏ 


س۸ س التوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
فائدة : 
قد أسلفنا في الشهادات في الكلام على حديث اللإفك أن آم مسطح 
آسمها سلمى بنت أبي رهم» واسم أبي رهم أنيس -بفتح الهمزة وكسر 
النون- بن المطلب بن عبد مناف ذكره الزبير وضبطه ابن ماكولا""» 
ويقال: إنه صخر بن عامر بن سعد بن كعب بن تيم بن مرة. 


E SE SMD N 


.۱۱۲/۱١ «الإکمال»‎ )1( 


وقول الله تَعَالّی : لذ رڪ اله عن لیے د بايعوتك 


ي اجره الاية [الفتح : ۱۸]. 

۷ - حدقتا حَالِد ِن خلَدِ» حَدََتَا سُلَيمَانُ بن بلالِ قال: حَدَتَيي صَالِځ بُ 
کيسَانء ع عُبَيدِ اله بن ڪَبدِ اء عن ريد بن َالِ 5 له قال : : خَرَجِتًا مَعَ رَسُول الل 
ل عام الحدَيْبيةء قَأَصَابتا مَطر دات ليت قصل نَا رَسُول اله عل کک 
علین اندرو تا مادا قال ا ل الله ا e‏ 


lg 


2 اله E‏ اا وا ن ال ا 


e‏ َو 


. فهو مومِنْ باڵكوکپ» کار پي». [انظر: ۸٤1‏ - مسلم: ۷۱ - فتح: : 44/۷[ 


م 


٨۸‏ - دنا هبه ز بن حَالِِء حدَنَا هَمَامُء عن قَتَادَةّء أن اتسا هه أخبرة 
قال: أَغْتَمَرَ رَسُول اله علا زع مر هَن ني ذي الخد إل e‏ جن 
عُمْرَة مِنَ الحدَيْبية في ذي القَغدَةء وَغُمْرَةَ مِنَ العام اميل في ِي القَغْدَةَء وَعُمْرَةٌ مِنّ 
الجغرَاة حَيْتُ م عنام حَنَينٍ في ڏِي القَعْدَةء وَعُمْرَةً ى حه . [انظر: ۱۷۷۸ - 


مسلم: : 10۳ - فتح: ]٤٩۹/۷‏ 


A‏ و ڪڏٿتا علي ن الَاركِء ڪن خي عن عبد 
الله بن أي قَتَادَةّء أن باه حَدَلَهُ قال: انطلَفتًا مَعَ النَبي 


کا عام الحدَيْبيةء َاخرَمَ 


ا 


أَضحَابُةُ و أخرم. [انظر: ۱۸۲۱ - مسلم: ۱۱۹٩‏ - فتح: ]٤۳۹/۷‏ 


£10۰ ف بن قوسن کن إدرانیل: عن أي إشحاقء عَن الراءِ 
بء قال: عدون أن لثم القنح ققح مك وقذ كان ففخ مَكة ناء تحن تعد الفنخ 
بَيْعَةَ الوْضوَان م الحدَيبيةء کت م النَبيْ E‏ أ عَشَرَةً ا واْدَيْبِية بره 


قَنَرَخَاها َنَم نرك فيها قطرَةء فمل ذَلِك النَبِيّ اناا فَجَلسی عَلیٰ سَفِیرھًاء تہ 


m=‏ ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت 


f 


دعا ياء من مَاءِ فَتَوَضاء ٿم مَصْمَض وَدَعَاء ته صَبَهُ فيهاء فََرَكَنَاهَا غير بَعيد» 
إا أَضدَرَثنَا ما شْنْنَا َحْنُ وَرکابنًا. [انظر: ۴۵۷۷ - فتح: ]٤4١/۷‏ 


4 


۱ - حلي قصل بن يوب حدقا الحسن ڼن حَمَيڍ بن أغينَ او علي 
الحرانيء حَدَقتا بء حَدَقتا بو إښشحاق قال: أنبأنا ارا ا ڪازپ رضي الله عنهما 
نه کانوا مَعَ رَسول الله ٤‏ يوم الحدَيْبية لقا وَأربَعَمِائَةَ اؤ کر ت غل بتر 
َنَرَحُوهًاء فاا رول اله ي قَأتى البنْرَ وَقَعَدَ على فیرماء ء ثم قال: «اٿتو ني بدو 
من مَابِها». فَأ به فَبَصَقَ فََعَاء ثم قَال: «دَعُوهَا سَاعَة». َأروَؤا امهم قر وَرکابَهُة 
حَّی ازتحلوا. [انظر: ۳۵۷۷ - فتح: ]٤4١/۷‏ 


۲ - حَدتَنًا يُوشُف ِن عِيسَیء حَدَتَتا ابن فَصَيِلء حَدَتنَا حُصَينٌء عن سال 
ن جاب 4# قال: عش الاس ؤم الحدرية وَرَسُولٌ الله ا بين َيه ركو قَمَوَصَاً 
نها ثم فيل 2 و قَقَال رَسول اله کی: دما َكَمْ؟. لوا ا رول اله 
ليس عِنْدَنًا مَاءٌ َو صا په ولا نَسْرَبُ إلا ما في رويك . قال: : قَوَصَعَ النَبِيْ يده في 
لركوةء فَجَعَلَ لاء يور مِنْ بين أَصابمه كَأَهَالٍ اليونِء قَالّ؛ فَسَرنتا وَبَوصًأن 
قلت ابر کم كَنْنَم يَوْمَيِذٍ؟ قال: لو كََّا مِائَةَ الف لَكَماتاء كنا مس عَشْرَة 
[انظر: ۳۵۷۲ - مسلم: ۱۸۵٩‏ - فتح: ]٤٤۱⁄۷‏ 

۳ - حدقتًا الصَلْتُ بن خمد حدننا تزي ن مء عن اة عن ا5 
قلت لِسَعيدِ لِمَعِيدِ بن المسَيّب: ِي ان جَاپرَ ٿن ڪَبدِ ايه کان يَقٌول: کانوا اربع عَسُْرَة 
ما . قال لي سَعِيدٌ: ۽ دى جَاپرٌ: کانوا مس عَسَرَةَ مِاَةَ الذِينَ بَايَعُوا الي بيا 
يَوْمٌ ا [انظر: ۳۵۷٦‏ - مسلم: ۱۸01 - فتح: ]٤٤۳⁄/۷‏ 


a 
01 


ع 


قال او دَاود؛ دتتا قَرَهء عن قََادَةَ. ابع خمد ِن بسار حديَتا بُو اود تًا 


A ھ‎ 
Tid kh 


سعيه . 


٤‏ - حدتنا على» حَدتَتَا سُمَيَانُ: قال عَمُرٌو: سَمِعْتٌ جَابرَ بن عَبْدِ الله رضى 


سد ڪتابُ المَعَّازي 


الله عنهما قال : قال لا رشول الله ج يم الحدَيْبية: شم خي خير اهل الأأْضٍ» 5 
ق و زبَعَمانَةء وَلَوْ كَنْتُ ابص 2 لأريشكم مَکانَّ . تَابَعَه َه الأغمشء سح 
سالماء سَمِعَ جابرًا: ى فاا ُة. [انظر: 7 - مسلم: ۱۸۵٩‏ - فتح: : [t4/۷‏ 

00 - وَقال ميد الله بن مَعَاذِ: حَدنًا ايء دتا ا عن عَمُرو بن مره 
نى عَيْدٌ اله بن أي أَوْفَّى رضى الله عنهما: كان أضحَاب السَجَرة ألما اة 
وكا أشلَمْ من امهَاجرينٌ. [مسلم: ۱۸0۷ - فتح: 44۳/۷] 


1 
ا 


1 - حَدَتنًا راهيم بن مُوسَی» أخبرنًا عيسیء» عَنْ إٍشمَاعِيلٌ» عَنْ قيْس» 
سَمِعَ مِزَاسًا الأشلَمِيٌ يفول - وَكانَ مِنْ أضحاب رة ا 
الأول الالء وتبقى حُفالةٌ كحمَالة لمر والشعير لا يغبا الله بهم سَنًا. [144 - 
فتح: 444/۷[ 


٤۱0۸ ۷‏ - دتا کل ن ب َد اء حَدَنَا سُفْيانء عن الرهْرِيٰء عَنْ عُزوَءًء 
عن مَرْوَانَ شور بن حرم فالا : : َرَج النَبن كلا الحدَيبيَة في بضع عَْرَةَ مائَةً 
مِن اضڪابهء فَلَمَا کان بي اللَيفَة قَلَدَ الي وَأَشُعَرَ وَاخرَمَ مِنها. لا أخصي كم 
ی و ن : لا أحقَظ مِنَ الرُهْرِيّ الإشار وَالتفْلِيدء قاد 
أذري يَغني: مضع الإشعَار وَالتَفْلِيدِء أو الحدِيتٌ كَلَهُ. [انظر: ۱۹۹ء 1۹4 - فتح: ۷/ 
444[ 

۹ - حدتا الحسَن بن حَلَضِ قالّ: حَدَنَتا شاق بن يُوسفَ» ڪن أي يشر 
زاء عَنِ ابن اي تيء > عن نجَاهدٍ قال : : ِي عند لرن ن أي ل غ 
کغْب بن عجر اَن رَسُول اله بي رآ وَقَمْلَهُ يَشفُط على وَجهه ققَال: «أيُوذِيکً 
هوامک؟» . قالّ: نَحَمْ. قَأمَرَهُ رَسول انه که أن خلق وهو با حدويةء م بين لهم اهم 
لون بهاء وهم على طَمَع ن يذْخُلّوا مَكهَء قَأنرلَ الله الفذيةء فَأَمَرهُ رَسولٌ الله كل 


ن يُطْعِمَ قرفا ب بين سِكَّة مَسَاكينء أو هري سَاءٌء أو يضوم نلاه ة يام [انظر: ۱۸۱٤‏ - 
مسلم: ٣۱‏ - فتح: 44/۷[ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۰ ۱1 - حَدَننًا إشمَاعيل ن عَبْدِ اله قال دبي مالك عَنْ رَيِدِ ن 
مء عَنْ أبيه قالّ: حرجت مَعَ عُمَرَ بن الطاب 4 إلى السُوقء فَلَحِقَّثْ عُمَرَ 
رأة سَابَهَ قَقَالَّث: يا أمِيرَ المؤْمِنينَء هَلَكَ رَؤجي ورك صِبية صِعَارًاء وا 
ما يُنْضجُونَ کرَاعاء ولا لَهُمْ َر وَل ضرع وین اَم لصب ونا بت 
قاف بن إِيمَاءَ الغقاريّء وقد شَهدَ أ الحديْييةً م النبيْ . فَوَقفَ مَعَها عُمَرُ غُمَرُ و 
يمض» ٿم قال: مَزڪبا بدَمَب قريب. ثم َنصَرَفَ إلى بير َه كان مَرزبُوطًا في الذَارِ 
فَحَمَل عَلَيهِ غرَارَتين لها طعامًاء َمل ينما د فة عة ونیاباء م الها بخطامهء ته 
قال: آفَْادیه فلن يَفْنّى حئی ایم اله بار قال وَل يا أمِيرَ الؤْمنينء أكَتّرت 
لها قال عُمَرُ: كلك آم مك وایله ني را هده و غاا ف اض ضا مانا 


Jpg 


> اتی بد ن ان دتتا سَبَابة ِن سَؤار بُو عفرو الَرَارِيّء 
ا شغبةء عن اة عن سوي ن المسيبء عن أبيه قال : : قذ رايت الشُجرة 4 


تينما بعد قَلَمْ آغرفها. ال مود م اا بَغذ. [1۱1۳ » ٤1۵ » 1۱1٤‏ - مسلم: 
۹ ¬ فتح: ]٤٤۷⁄۷‏ 


۳ - حدثنًا مود حَدتَنَا ميد اء عَنْ إشرائيل » عن طاق بن عَدِ الرَمَّن 
ال ٠‏ أنْطْلَقْتُ حَاجا هك : ما هنذا اشجد؟ قالّوا: هذه الشَجَرَةٌء 
باع رَسول اله ب بَيعَةً الأْضوان. اتيت سَعِيد بن لمسب فأخبزئهء فَقَالَ 
سَعيدٌ ڪدقني آي آله ان فين باع م سول الله ال خت الشُجَرة > قال: قَلَّمَّا حَرَجتًا 
من الام المفبل تَسِيناهاء لم فيز عَلَيها. ك 
يَغْلمُوهَا وَعَلِمْتَمُوهًَا ننم اننم غلم [انظر: ٤۱1۲‏ - مسلم: ۱۸0٩‏ - فتح: ]٤٤۷⁄/۷‏ 
4 - دتا مُوسَي» حَدينَا پو ڪَوَاةء حَدََنَا طارقَء عَنْ سَعِيِ بن الْسَيب» 
عَنْ أبيه: أنه كان ُن بيع تحت الشَجَرَةء فَرَجَغتا ليها العام المقْبلَ ميث عَلَينًا. 
[انظر: ۲ ¬= مسلم: ۱۸۵٩‏ - فتح: ]٤٤۷⁄۷‏ 


س( س اتوضیع اش جاع امحیع سے 
في البيوع: «آمور وجاء أیضًا «مشتبهات»"' وامنشبهات»» 
وذلك کله بمعنی: مشکلات؛ لما فیه من شبه طرفین (مخالفین)" ۰ 
وتشتبه: تفغعل» آي: تشکل. ومنه قوله تعالی: < ا 
ا [البقرة: ]۷٠‏ وأما قرله تعالئ: كتا مها [الرمر: ]۲١‏ 
فمعناه: في الصدق والحكمة غير متتاقض. 

الثالفة : ختلف في المراد بالمتشابهات التي ينبغي أجتنابها عل 
آقوال: 

أحدها : أنه الذي تعارضت فيه الأدلة فاشتبه آمره» وبه جزم القرطبي 
ثم ذكر في حكمه أقوالا: 

أحدها: حرمته؛ لأنه يوقع في الحرام. 

وثانبها : کراهته» والورع ترکه. 
قف فيه. وصوب الثاني؛ لأن الشرع أخرجها من الحرام 
اب فيها"» وصح أنه ا ال: دع ما يريك إل 


وقول من فًالّ: إنها حلال يتورع عنها ليس بجيد؛ لأن أقل مراتب 


۲ سیاتي برقم (۲۰۵۱) باب: «الحلال بن والحرام بن 

لم ۱۰۷/۱0۹80( 

(۳) في (ف): متخالفين. 

9( لنم 4۸۸/6 

(۵) رواء الترمذي (۲۵۱۸) وقال: هاا حدیث حسن صحیح» والنسائي ۰۳۲۷/۸ 
۸ امد ۲۰۰/۱ والدارمي في امسندهه ۱۹4۸/۳ ۱۹4۹ (۲0۷). 
والطبراني قي «الکییر» ۳/ ۷۵ (۲۷۰۸)» )۲۷۱١( ۷١‏ والحاكم في «المستدرك 
۴ وقال: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه وصححه الالبائي في 
الاروامه (۱). 


جس ڪتابُ المَعّازي 
٥٠‏ - حًا قَبِيصَةء حَدَنَتَا سُفْيَانُ» عَنْ طارق قالَ: ذَُكرَث عند عند سَعِيدِ بن 
الي اة فَصَحك فَقَالَ : أخبرني ايء وَکانَّ شهدَهَا. [انظر: ٤1٦1۲‏ - مسلم : 
۹ ¬ فتح : [te7۷‏ 
1 - حَدَٿتا آَم بن آي ٳياسء دتتا سء عن مرو ن مُرة قال + سَمِعْتُ 
بد اله بن أي اوی - وان من أضحاب سجر - قال گان ال ل إ6 اة قوم 
۲ 


0 
و 


\E 


بصَدَقَة قَال: «الله هم صل عَلَيْهمْ» . قاتا ي بصدَقَتَهِء فَقَال: «اللَهَمّ صل عَلَى ل 
أبي َوْفّى». [انظر: ۱٤۹۷‏ - مسلم: ۱۰۷۸ - فتح: ]٤4۸/۷‏ 

۷ - حدَنَا ٳشمَاعِيلء ڪَن آخيهء عَنْ سُلَيمَادَء عن ڪَمرو بن ىء عَنْ 
باد بن تيم قال: : ا کان يوم رة الاس بايغو عبد اه ِن حَنظلةء قال ابن 
رَد : : عكَّی مَا ايع ابن حَنْظَلَةَ النَاسَ؟ قيل لَه على المؤت. قال ٠‏ لا بايغ عَلَى دَلِكَ 
أَحَدًا بَعْدَ رَسُولِ الله لة. وَكانًَ شَهدَ مَعَهُ ه الحدَيبية. [انظر: ۲۹۵۹ - مسلم: ۱۸1۱ - 
فتح: ]٤٤۸⁄۷‏ 

۸ - حَدَتَنًّا يى بن يعلى المحاري قال: حَدََبِي ايء حَدتنًا إِيَاسُ 
سَلمَةَ ز بن الأكوع ل حدنِي أي - گان من أضڪاب الجر - قال o‏ 
التب بل اة و م صرف وريس لِلْجِيطان ظِلْ َستَظِل فيه . [مسلم: ۸1۰ - فتح: 


[444/۷ 


8 


ماھ 


4 > حتا ية ِن سَمِيدِ» حدننًا حاتم »عن يزيد بن أي عُبَيدِ قال: فلت 
لقلمة ُن الأكرع: على ي شَيءِ بَايَعْتَمْ وول اله ي يَوْمَ الحدَيْبية؟ قالّ: على 
المؤت. [انظر: ۲۹۱۰ - مسلم: ۰ - فتح: ]٤44⁄۷‏ 

٠‏ - تی مد يِن إشكابء حَدينا خمد بن فُصَيْلء عن الَلاءِ بن 
۱ مسَيّب» ڪر عن أبيه 0 َد لقیت البرَاءَ بن ازب رصي الله عنهما فقا فقلت: طو لكَء 
صَحبْتَ التي بلا اة تخت الكرة: فَقَالَ: يا ابن أخیى»ء إنْكَ لا تَذري 


ما أخدَثًّا بَعْدهٌ. [فتح : ¥/444[ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- دتا إشحاقء دتا يی بن ص قال : E‏ مُعَاويةَ - هو ابن 
سام - عن ىء عن ِي قابةء أن ايت بن الصحاك أخبر ا يع النبي بيا 
حت ال [انظر: ۳ = مسلم: ۱۱۰ - فتح: ]٤44⁄۷‏ 


۲ - حَدَدَنِي مد ن إشحاق» حَلَنَتا عُفْمَانُ بن عُمَرء أخبرنًا شغبةء 
قتَادَةء عَنْ ادس بن مالك ف إا مسا لك تسا ییا 0 ا :1 قا 
الحدَيبيةٌ. ال اضخان: : هَنِيئًا مَرِيًاء فما لََا؟ ازل اله : فيل ومين زک 


5 


کک CE‏ فَحَدَثْتُ کک ٤‏ 


[0.7/۷ 2 - A41 فْعَنْ عكرمَةً.‎ lL 


۳ - حدتنًا عبد الله ب بن حم حلکتا بُو اهر حَدَمَنَا إضرائیلء کن جرا ن 
اهر الأْشلَمِيٰء عَن أبيه - وان من شَهدَ السَجَرَةٌ - قال إي لأوقدُ تحت ا 
إل ادى مناي رول انه 4ل. : إل رول الله ي يناكم عن وم 
الحمُر. 1 فتح: ]٤0۱/۷‏ 


4 - وَعَنْ راء عن رَجُل مِنْهُم مِنْ أضڪاب الشَجَرَة سمه أَهْبَانٌ بُ اؤسء 
وکا اشتَّکی رُكَبتَّهء وكا ذا سَجَدَ جَعَل تحت رُكبته وسَادَةً. [فتح: 0۱/۷؛] 


سڃيڍِ» ن بسار بن سارء عن سويد بن اغمان - وکن ِن أضحاب السَجَرة - كان 
رَسول ال ب وَأضحابه اوا بسویق فَلاكُو. َابََه مُعَادٌ عَنْ سَعْبَةً. [انظر: ۲٠۹‏ - فتح: 
٤ [40/۷‏ 

۷1 - حدقا محمد بن حاتم بن بزيعء حَدتََا شَاذانٌ» عن سغبةء عن أي رة 
قال : EE‏ من أضحاب الشَجَرَة: 


ر 


هَل ينمض الونر؟ قال: إذّا ورت مِنْ أله فلا وز مِنْ آخره. [فتح: ]٤۵١/۷‏ 


س ڪتابُ المَغّازي 


۷ - حدِي عبد اله ن يُوسُفَء أخبر برا مالِكَء ڪن رَد بن ُشلَمَء ن أبيه 
د ق رشو اله ل کان تفي بغض أشقارهء ومر بن اكَطّاب يبر مك ليلا ماه 


عَمَر د ی ا طب کن شیء قم بج رشول اله کا تی م سال فلم يبه فم سال َم 


ا کا ا 


بء وقال عُمَرُ مر بن الخطاب: : تَكلَنْكَ أَمُكَ يا غُمَرء َرَت رَسُولَ اله اة تلات مَرَاتِ 

ل كلك لا نجيبك. قال عُمَرُ: فَحَرَكتٌ ر ټعيري تم َقَدَمْتُ أمَامَ الشلِمينَ» وَحَشْيتُ 

أن زل في فُرآء فما تَمْبت أن سمغت ارخا يضح قال + لق 
. وَجِفْتُ رَسول اللو ي aT‏ قَقَال؛ «لَقَدٌ 


زلَٺ عل الله سُورَةٌ لهي أَحَبُ ا ا ت ف قرا 


«eإتا‏ ما لك فا ما €3 [الفتح: .»]١‏ ۸۲۳1 » ۵۰۱۲ - فتح: ]٤0۲/۷‏ 


& 
2 
a 
(ge 
aS 
چ‎ 
ا‎ 
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E 


أذ 


٤۱۷٩ ٤: ۸‏ - حدٿتا عبد ايله بن خمد حَدَتَتَا سيان قًال: : سَهِعْتٌ الرَهْرِيّ 


حي حدَتَ هذا E‏ وَتَبَنَبِي مَغْمَرء عن عُزوَةٌ ن الرَبَير» عن ج 


لشو بن رة مزا بن الحكم = حَدهُمَا على صَاحبه - قالا: خر ج ابي 
بلا عام الحتييية ية في بضع عَطْرَة مائةُ ِن آضڪابهء لما تى دا اة قل الهذيء 
وَأ E‏ وَسَارَ نبي بيا : حنّی کان 
بعَدِير الأشطاط تاه عَيْنهُ قال ٠‏ إن فَرَيْسًا مَعُوا لَك حُمُوعًاء وَقَد كمَغُوا لَك الأحابيشء 
رُم مقاتلوك وارك عن البيت وَمَانغوك. قَقَالّ: «أشِيرُوا أَيها النَاسٌ عَلىَ٬‏ 
ارون أن ميل إلى عِيَالِهمْ وَذَرَارِيّ هولاء الذِينَ يُرِيدُونَ اَن يَصدونًا عَنِ 
البيْتِ قَإِنْ يأتوتًا كان اله ك قذ فطع َيِا ِن اْشركِينٌء إلا راهم خروبین؟. 
قال أو بکر: : ا رَسُولَ وء حرجت عَامِدًا لهذا البَيّتِ لا ريد قعل أحَدِ ولا حزْبَ 
اخ فوا لَه قَمَنْ صَدَتَا عَلْه قَاكَلْنَاه. قال : «امضوا على اسم اللّه». [انظر: ٠1۹١‏ 
> ۱0 - فتح: ]٤٥۳/۷‏ 


۱٨ ۰‏ - دبي إشحاق» أخبرنًا يفو يَغْقُوبُء دبي ابن جي ابن شهاب» 


ڪن عَمّهِء خرن عُروَةٌ بن الرَبَيرِء َه مع مزال ن ا حك شور ن ر مَهَ يران 
خبرا من حبر رَسُول الله بيا في عُمْرَة الحدَيْبيةء فَكانً فِيمَا ا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


َب رشول اف 5 سهيل بن عفرو يم الحدَيبية على قضية الد وان فيا 
ا شترط شټیل ن عفرو ل قال : لا يأتيك مِنًّا أحَدٌ إن كان عَلّى دينك إلا ردذته ين 
وَحَلَيْتَ بَينَنَا و ا يُقاضيٰ سول انه ل إلا على دَلِكَ فکرة 
المَؤْمِنُونَ ذَلِكَ وا ر محصواء لّوا فیهء قا یی سيل ن ُقَاضي رَسُول اله کل إل 
کک کہ رذ رول اء کا با جنل بن شيل تومن إن 

بيه هَل بن عفرو َم أت رَشول الله #45 أحَدٌ من الزجال إلا رَه في َك مه 
ون كان مُشلِمًَاء وَجَاءَت للموْمِنَاف مها جرَاتِ» فَکاّٹ أ کلم بت عُفَبَة ِن أ 
قط ن حرج إلى رشول اله ت وهي عَاتقء فک ء ْلا ساون رَسُول اله اة أن 
يَرجعَها إلْهمء حَسّی رل الله تعالّى في وهات ما أنرلَ. [انظر: ۱۹۹۵ ء ۱1۹٤‏ - فتح: 
[for/¥‏ 


۲ - قال ابن شهاب : وأخبرني وة بن الربيرء أن عَارْمَة رضي الله عنها رَوْج 
الي ي قال إ رول اله هة كان يَمَْجنُ مَنْ هَاجَرَ مِنَ المؤْمِنَّاتِ بهذِه الأية 
ا ئ 4 إذا جاه أَلْمُوَيت [الممتحنة: ]١١‏ ون عه قال :لعا حن مر الله 
رَسُولَةُ 4 أن ير ّى المشركينَ ما انمقو عَلّى] مَنْ هَاجرَ مِن أَْوَاجهم» وَََعَنَا أن 
با بے بَصیر. فَذَكرَه a‏ [انظر: ۳ - مسلم: ۱۸1٩‏ - فتح: ]٥٥4⁄۷‏ 


a n‏ أن عَبْدَ الله يِن غُمَرَ رضي الله عنهما 
رع شغقورا في اليشتة. ء قَقَالٌ: : ِل يك عَنِ الت ضتغتًا كما صتَغنا مَعَ رَسُول 
الله 4. اهَل بعُمْرَة م مِنْ أجل أن رَسُول انه َي كان اهَل بِعُمْرَة عَام الحدَيبية. 
[انظر: ۹ - مسلم: ۱۲۳۰ - فتح: ]٥٥٥⁄/۷‏ 


4 - دنا مُسَدَدء حَدَننَا جيی» ن بيد الوه عن نافع » ڪن ابن عُمَر أن 
و : إن جيل بَيْنِي وينه ٠‏ لقَعَلْتُ كما فَعَل الَيْ كيا e‏ 
رتلا: ملقد Sok‏ آله i‏ [الأحزاب: .]١١‏ [انظر: 

۹ - مسلم: ۱۲۳۰ - فتح: ]٥٥٥/۷‏ 


س ”ڪتابُ المَعَازي ٠٥u‏ 
0 - حَدَنَا عبد اله ِن حَمَدِ بن أُشمَاءَء حدثنًا جونريةء عن اني آن عي 


اله بن عبد اه وسا ن عبد اله ابراه نُا كلما عد اه ِن عُمَرَ. 


وَحَدََنَا مُوسَى بن إشمَاعيل» حَدََنَا جوري عن نافع 
قال ا ل ؤ أقفك العامء َي حاف أن لا تل إلى ابت . قال : کک 
لاء قحال كَفَارُ ريش ذُونَ البْت»ء قََحَر لذبي ک4 ل هَدَاياة وَحَلَىَء وَقَصَرَ أضحَابُهُ 
وقال: «أشهذكم أي أَوجَبْتُ ءُ مره قن حلي يني ني الت طفف؛ إن جيل 
5 ين البَْتِ صَتَغْكُ كما صَنَعَ رَسول اله 5 . قار سَاعَةٌ تم قال: ا 


سَأنَهمَا ا خا اشھگم أي قد أَوْجَبْت 8 مع عُمرتي. فَطَاف طوَافًا وَاجِدًا 


ك 


وَسَعْيًا وَاحدًا» ڪ کنن کل مهما ّمیعًا. [انظر: ۱۹۳۹ - مسلم: ۱۲۳۰ - فتح: : 400/۷[ 


o 


1 - حدَتَنِي شُجَاع ن الوليدء سَمعَ اللَضْرَ بن مء حَدَنَا صخر عَنْ 

تافع قَالّ: إِنٌ الاس يََحَدَُّونَ أن ابن عُمَرَ أسْلَمَ قَبلَ عُمَرَء وَلَّيْس كذلك» وللكن عُمَرُ 

بوم الحدنيية رصل عبد انه إلى قرس له عن جل ِن الأُصار يأتي به يقال علَيه. 

وَرَشولٌ اله ي يماع عند السَجَرَةء وَعُمَر لا يَذري بِدَلِك» قَبايعة عبد اء تم َهَبَ 

ی الرس فَجَاءَ به إلى غُمرء وَعُمَر يليم الالء قَأخبره أن رول اله 5 يماي 

حت الجر ة قالّ: قائطلَق فَذَْبَ مََه حٌى باع رَسول اله ياء هي التي يََحَدّتُ 
الاس أن ابن عُمَرَ أَسْلَمَ قبل عُمَرَ. [انظر: ۲۹۱۲٩‏ - فتح: ۷/⁄٥٥0ه]‏ 

۷ - وقال هسام بن عَمّار: حَدَتَنًا الوَلِيدٌ بر بن مشلم. > حدتا عُمَر بن مد 
الڅمَرِيّء أَخْبِرَن نَافٌِ» عَنِ ابن عُمَرَ رضي اله عنهما أَنّ الاس انوا اي کل 
ؤم الحدييية قروا في لال الشُجرء دا الس يفون بالنَبي 5ء ققال: يا عبد 
اللہ ظز ما سان الاس قذ افوا برَسول اله يي. فَوَجَدَهُمْ ببايغُودء فايع َه 
رَحَح جع إلى عُمَرَء فَخَرَج فبَايَعَ. [انظر: ۳۹۱٩‏ - فتح: ]٤٥1⁄۷‏ 

۸ - حَدَنا ابن تمر حَدَنَنا يغلّىء حَدََنا إشماعيل قالّ: سمغت عبد 
اله ِن أي أَوْقًى رضي الله عنهما قَالّ: : کا مَعَ اللَبنّ 5 جين أغَمَرَ قَطاف فَطفتَا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يُصِيبًةُ أَحَدُ بسَيْءٍ. [انظر: ٠١١‏ - فتح: 0۷/۷ء] 

۹ - حديا الحسَن ِن إشحاقء حَدَنَنَا خمد يِن سَابقء حَدَتَنَا مَالِك بن مِغْوَلٍ 
ال جعت ا ع قال قن ار ائلء ا قَِم سَهل ِنْ حَُيٍ من صِفين نَا 
دَشتَخبرهء فقال: ا هموا الرأيّء قله فلق ريي يَوْمَ ي ندل ي وؤ أشتَطِيع أن ارد على 
رَسُول اله کل أف َرَدَذْتُ» واه وَرَسُولهُ غلم وما وَصَغْتَا اقتا على عَوَاتقتا لامر 
ظغتا إل سن بئا إلى آر تغرف قبل هذا الأفرء ما َد نها حضما إل الجر 
عَلَيْنَا حْضم ما تڏري كيت تي له [انظر: ۳۱۸۱ - مسلم: ۱۷۸۵ - فتح: ]٤٥۷⁄/۷‏ 


٠‏ - دتا سَلَيْمَان بن دتا ماد ِن ريڍ ڪن يبء عن مجاهدء 
عن ابن اَي ىء عن كغْب بن عُجْرَةَ 4ه قال: ات علي النَبيْ ل رَمَنَ ا لخبي 
وَالْقَمْل يمَنَاتَرْ عَلَّى وجي قال ايک هوام رسک ؟». قَلْتُ: تَعَمْ. قَالٌ: 
«قَاحلِقٌ وص ۾ تله یام و أطي سَِةَ مَسَاكِينَ » أو السك تَسيكة. قال أيُوبُ: 
لا أذري باي هذا بَدَأ. [انظر: 4 - مسلم: ۱۲۰۱ - فتح: ]٤٥۷/۷‏ 


۹۱ - حدقي محمد بن هسام او ڪَبدِ اء حَدََا هَُيمُء عن آي پشرِء عن 
جَاهِڍِء ڪن َد الرََنِ بن اي لَيلىء ع کغْب بن عُجرَةٌ قال ا 
بالخحدَيْبية تحن مود وَقَذ حَصَرَنا المشركونَ قَالّ: وكا لي فر فَجََلتِ الهَوامُ 
شاط على وَجهي ء فَمَرّ بي لبي يا فَقَال: : «أيُوْذيك هَوَام راک ؟» .قلت نَعَمْ. 
قال: رلت هذه الاي : : ومن کان یک ريسا أ ای کے ابه فن اد 
أو صدََةٍ أو صي [البقرة: .]۱۹١‏ 

وبايعوا على ألا يفرواء وسيأتي أنهم بايعوه على الموت» وكانت 
الشجرة سمرةء فلم ما فى فلويمم& من الإخلاص ار السكتة 
عَم [الفتح: 1۸]ء أي: الصبر والوقار كما (أفاده)“ قتادة 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: لعله: قاله. 


س ڪتَابُ المَعَّازي 


rl A 


وانبهم فَتَحًا سا٠‏ أي: خيبر» کا قال و اا وا ا 
في الحج أن الحديبية مخففة الياء» وأنكر آهل اللغة تثقيلهاء وجعله 
صاحب التنظير بحثاء ونقله الخطابي عن أهل الحديث فيه وفي 
الجعرانة أن آهل العربية يخففونهاء وقال البكري: آهل العراق يثقلون 
خت آهل الحجار: 

وهل هي في الحل والحرم» أو بعضها في الحل وبعضها في الحرم؟ 
فيه خلاف سبق أيضًا» ويفسر فائدة الخلاف أن هدي الإحصار لا يكون 
إلا في الحرم عند مالك خلافًا للشافعي» فإنه قال: هذا محصر” . 

وهي قرية ليست بالكبيرة سميت ببئر هناك عند مسجد الشجرة» بينها 
TC‏ 
ومصلاه في الحرم» وكانت في هلال ذي القعدة يوم الإثنين سنة ست» 
ركب النبي بي ناقته القصواء بعد أغتسالهء قال البيهقي: وهذا هو 
الصحيح آنها سنة ست. وإليه ذهب الزهري وقتادة وابن عقبة وابن 
إسحاق وغيرهم» واختلف فيه على عروة» فقيل مثل الجماعة» وقيل 
في رمضان» فروي عنه: خرج رسول الله ييه في رمضان» وکانت 
العمرة في شوال . 

قال ابن سعد: ولم يخرح معه بسلاح إلا السيوف في القرب” . 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» ۱۱/ .)۳۱٣۳۱۹( »)۳۱٣۲۹( ۳٠۰‏ 
(۲) امعجم ما ا ۸/۱ 

.۱۳٣/۲ لام‎ )( 

.٩۲ -۱۹۱/٤ «دلائل النبوة»‎ )6( 

(ه) «الطبقات الکبریئ» ۲/ .٩٥‏ 
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وساق سبعين بدنة فيها جمل ابي جهل الذي غنمه يوم بدر ومعه من 
المسلمين اف وستمائة»› ويقال: أف وازنخ اة ويقال: أف 
وخمسمائة وخمسة وعشرون رجلا ومعه أم سلمة 

قال الحاكم: والقلب أميل إلى رواية من روئ : أف وخمسمائة؛ 
لاشتهاره ولمتابعة المسيب بن حزن له فيهء فلعل الأخذ به أولى 
لاشتهاره وروايته عن جماعة› قال : sS‏ کانوا 
لقا وستمائة لم يتابع عليها . 

قلت : قاله أبو معشر وأبو سعيد النيسابوري» قال : وروي عن عبد 
الله بن أبي أوفیٰ: كانوا ألما وثلاثمائة . وستأتي هه في البخاري مع 
رواية البراء أنهم كانوا ألما وأربعمائة» ومع إحدى روايتي او 
كذلك تابعهما سلمة بن الأكوع ومعقل بن يسار" روصححه 
الل وسعيد بن المسيب زعم أن جاو ا اة الا )> 
ثم نسيه جابر» وجمع ابن دحية بين أختلاف الروايات أن ذلك من 
باب الحزر والتخمين لا التحديد» ويجوز أن يكون بعضهم ضم إِلٍ 
النساء وبعضهم حذف . 

وقد قالوا: إن ابن أبي أوفى هو الذي حقق عدتهم بقوله: (وكانت 
أسلم ثمن المهاجرين) وثلاثة عشرة مائة من المستحبات أن يكون في لقاء 


)۱( رواية ابن أبي أوفى ستأتي في الباب برقم »)٤٠٥٥(‏ ورواية البراء برقم »)٤١١١(‏ 
ورواية جابر برقم .)٤۱٥۳(‏ 

(۲) رواية سلمة رواها مسلم برقم )۱۸١۷(‏ كتاب : الجهاد والسير» باب: غزوة ذي 
قرد وغيرها» ورواية معقل بن يسار أيضًا برقم )۱۸١۸(‏ كتاب: الإمارة» باب: 
أستحباب مبايعة الإمام.. 

(۳) «دلائل النبوة» /٤‏ ۹۸. () سياتي في الباب برقم .)٤۱٥۳(‏ 


س كاب المَعَازي 


العدو» وكذا قوله : «وَلعَرِيتِ صَبًّا 9© ثلاثة عشر حرفا لورت 
دحا © 4 مثله ولعت صسّا © € [العادیات: ١‏ - ۳] مثله» فمراعاة 
هذا العدد إنما في السرايا من حيث التفاؤل مطلوب؛ لأنه جزاؤهم 
لا يقبل التكثير» وقد كانت الصحابة يوم بدر ثلاثمائة وثلاثة عشر رجلاً. 

ذكر ابن سعد بعد الإفك غزوة ذي قرد» ثم سرية عكاشة بن محصن 
الأسدي إلى الغمر -غمر مرزوق- وهو ماء لبني أسد» فكانت في ربيع 
الأول سنة ست» ثم سرية محمد بن مسلمة إلى ذي القصة بفتح القاف و 
الصاد المهملة في ربيع الآخر منها"» ثم سرية ابي عبيدة بن الجراح إلى 
ذي القصة في الشهر المذكور» ثم سرية زيد بن حارثة إلى بني سليم 
بالجموم بفتح الجيم : ناحية بطن نخل عن يسارها فيه أيصًاء ثم سرية 
زيد أيضا إلى العيص» بينها وبين المدينة أربع ليال في جمادى 
الأولى منهاء ثم سرية زيد أيضصًا إلى الطرف: ماء قريب من المراض 
دون النخيل على ستة وثلاثين ميلا من المدينة» ثم سريته أيضًا إلى 
حسمیٰ» وهي وراء وادي القرى في جمادى الآخرة» ثم سریته ايضًا 
إلى وادي القرى في رجب منها» ثم سرية عبد الرحمن بن عوف إلى 
دومة الجندل في شعبان منها . 

وذكر ابن إسحاق سرية لزيد إلى مدين" . وذكر ابن سعد بعد سرية 
عبد الرحمن سرية علي بن أبي طالب إلى بني سعد بن بكر منها . ثم قال : 
وسرية زيد بن حارثة إلى أم قرفة بوادي القرى في رمضان منهاء ثم سرية 
)۱( ورد بهامش الأصل: وفي سرية أبي الفتح العمري مهملة ومعجمة ولم أره لغيره» 


والذي ذكره غير واحد فيها الإهمالء والله أعلم. 
(۲) «سيرة ابن هشام» .۳١١ /٤‏ 
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عبد الله بن رواحة إلى أسير بن (رزام)"" اليهودي» ثم سرية (سلمة 

4 (PD ۰ ۰ پا‎ . ٠ 
3 کا الختية‎ 

فصل : 

ذکر البخاري في الباب أحاديث نحو الثلاثين 

أحدها : 

حدیث رَيْدِ بن حا لِد قال : حَرَجتا مَحَ رَسول الله بيا عام الحديبيةء 
فَأصابتا مطر . . ا سلف في الصلاة والاستسقاء” . 

وقد أسلفنا هناك أن من أعتقد أن النوء هو الفاعل للمطر فقد كفر» 
ومن أعتقد ذلك دالا عليه فلا بأس به» وقال بعض المالكية: هو مخطئ 
إن أعتقد ذلك» وقال بعضهم : من قاله یخبر به ہما جرئ من الأزمنة 
ا ا هه أنه سال عن نوء 


)١(‏ هكذا في الأصل» وفي «طبقات ابن سعد»: زارم. 

(۲) زيادة في الأصل والصواب حذفها. 

(۳) قال ابن هشام: ومما لم یذکره ابن إسحاق من بعوث رسول الله يو وسرایاه بعث 
عمرو بن أمية الضمري» بعثه رسول الله ية بعد مقتل خبيب بن عدي وأصحابه إلى 
مكة» وأمره أن يقتل أبا سفيان بن حرب وبعث معه جبار بن صخر الأنصاري 
فخرجا حت قدما مكة» إلخ القصة. «سيرة ابن هشام» .۳٠١ /٤‏ 

(4) «الطبقات الکبریئ» ۲/ ۸۰- .٩٩‏ 

)٥(‏ سلف في الصلاة برقم 7 کتاب : الأذان» باب : يستقبل الإمام ا إذا 
E‏ برقم (۱۰۳۸) باب : قول الله تعالی : «اوتتعلو رمک اک 

تکذونَ @ 4 [الواقعة: ۸۲]. 


س n‏ 9 
الحلال آستواء الفعل والترك؛ وهازه الأقوال حكاها القاضي عياض 
ايشا عن أهل الأصول. 

َال النروي : والظاهر أنها مخرجة على الخلاف المعروف في حكم 
الأشياء قبل ورود الشرع» وفيه مذاهب: أصحها: لا يحكم بشيء» 
والثاني: الإباحة» والثالث: المنع". 

القول الثاني : أن المراد بها المكروهات» قاله الخطابي والمازري 
۴ ™ ` 
وغیرهما ۰ 

الثالث: أنها المباح وهو مردود كما سلف» وره الأولين فيه 
محمول على موجب شرعي أفتضى دَلِكَ خوف الوقوع فيما ُكره إما 
من الميل إلى الدنياء وإما من الحساب عليه وعدم القيام بالشكر؛ 
(لأن)““ حقيقة المباح التساو؛ 

الرابعة: قوله 4: ( لا بعْلَمهَا كير ِن الاس ) اي: بسبب 
أشتباهها عل بعضهم دون بعض لا آنها في أنفسها مشتبهة مستبهمة 
على كل الناس لا بيان لهاء فإن العلماء يعرفرنها؛ لأن الله تعال 
جعل علیھا دلائل یعرفھا بها آهل العلم ولکن کل أحد لا يقدر عل 
تحقيق ذَلِكّ؛ ولهلذا نف علمها عن كثير من التاس» ولم يقل: 
لا يعلمها كل الناس أو أحد من الناس. 

الخامسة: لما ذكر البخاري في البيوع» باب تفسير ( 


e 


الال 1۹۰-1۸6/۵ 
۲ «مسلم بشرح النوري؛ ۲۸/1۱. 

اعلام الحدیٹ ۹۷۷/۲- ۰۱٠٠۰‏ «المعلم بفواتد مسلم» ۳۳/۲ پممنی. 
ا في (): لاہ 

۷۲/۱١ في (ج): المتشبهات» والمثبت من «الصحيح؛» ومن «الإعلام»‎ )١( 


وا ي 

الحديث الثاني : 

حديث أنس في عُمَرهِ بي وقد سلف في الحج» وعدّه منها عمرة مع 
حجته على قول من لم ير أنه حرم مفردًاء ثم أدخلها عليه. 

الحديث الثالث : 

حديث أي كنادةً: أنطلفتا مع رسول اله ب عام الحُديية َأخَرَمَ 
أضحَابُةُ وَلَمْ أخرمْ. . سلف وإنما لم يحرم؛ لأنه أرسل كاشمًا 
لطريق الساحل ولم يقصد الإحرام» ويجوز أن المواقيت لم توقت 
يومئد. 

الحديث الرابع 

حديث أبي إسْحاقء عن البرّاء قال: تَعْذُون أَنْثّم الفَنْح نح مك 

وذ گان قح مه ناء ونح تعد الفح ية الرْضوان َم الحدينق كن 
م مع ابی اة اربع عَشْرَةَ اة والحديبية بعر E‏ د فيها 
TS‏ م دعا 
بن ا وشار ی تشخ ع ا عب اء رتت ن 


2 < 


قوله : (تعدون الفتح) إلى آخره» قاله انس وکعب أيضًا . 
قال مجاهد: فسا لك قضينا لك قضاءً بيتًا» واستحسنه 


a 


ا 


بعضهم ؟ لن فتح الحديبية قضاءِ من قضاء الله » وهداية من هدایته» 


هدی بها من شاء» وعن ابن عباس : ما كنت أدري معن إا فسا 


(۱) آورده السيوطي في «الدر المنثور» ٥۹/٦‏ وعزاه إلى: عبد بن حميد وابن جرير 
وابن المنذر. 
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که حت قالت ابنة مشرح : فتح الله بينك وبینه 

قوله : رتا أفْسَح بيتتا ون وتا باحق وقوله : (فنَرَحْتَاهًا) كذا في 
الأصول» وذكره ابن التين بلفظ : فنزفناهاء ثم قال النزح والنزف واحد: 
وهو أخذ الماء شيئًا بعد شيء» ثم قال: وقوله: (فَتَرَحتاهًَا) - أي : في 
الحديث الآتي بعد - لم يبق فيها ماء» يقال: نزحت البئر» فنزحت لازم 
ومتعلٍ» وفيه علم من أعلام نبوته في كثرة الماء. 

الحديث الخامس : 

حديث البراء أيضا مثله . وأَنهُمْ گانوا مَعَ رَسول الله اة يوم الحديبية 
الما وَأَرْبعَمائة أو أَكُتّرَء لوا عَلّى بثر كَنَرَحُومًا» وفيه: أنه بصق» وهو 
بالصاد وبالسين وبالزاي أيصًا ن 

الحديث السادس : 

ج > عَنْ جًابر: عَطثنَ الاس يوم الحْدَيبية وَرَسول الو بيا 
بين يديه ر وة قرا ها ١‏ الیك: وفيه : : ليس عِنْدَنا مَاء إلا ما في 
ركَرَيَكَ. فجعل يده فيها > فَجَعَل المَاء يَمُورُ مِنْ بَيْن أَصَابوه به کا 


ال ر ای 
او گا ا الف آگماتاء کا حش َر يائ 


الركرّة -بكسر الراء وفتحها- وحكى ابن دحية تثليثها: جلد 
مستجف كالإناء ومعنى (يَفورٌ): ينبع» وأصل الفور الغليان» يقال: 
فارت القدر إذا غلت. 


)١(‏ كذا فى الأصل وفى «معانى القرآن» للنحاس ٤۹٤/٦‏ فتح الله بینى وبينك. 


س تاب الققازي ا 
ا بني أن جايرًا گان يفُول: گانوا زع عَطْرَةٌ يائ . E‏ 
سَعِيد: حدٿني جاب : آنهم گانوا حمس عَشْرَةَ مِائَة الذِينَ بَايَعُوا التي 
ا يم الحديي. 


و چ 


تأبعه ا داود: تنا فره» عن اة . 


a e‏ لقالا رسول ال 
ي يوم الحدييية ية : «أنمْ حير 2 خير أَهُل الأرّضٍ». EE RTE‏ 
کک ريك مَكانَ الجر . تَابَعَهُ الأغْمَش» سَيعَ 
سَالِمّاء سَمِحَ جًابرًا: ألما وَأَربَعَماةٍ. 
ثم ساق معلقًا عن عَبدِ اللو بن بي أو قال: گان أَضحَابُ السَجرَةٍ 
لما وتلاثماگةء وَکانت اسل ثمُنَ المهاجرينَ . 

ا . أي عن عمرو بن مرة»› 
عن ابن آي وف" 

فالحاصل ثلاث روايات : ألف وخمسمائة وأربعمائة وثلاثمائة» وقد 
أسلفناها بزيادة» وكلام الحاكم أن القلب أميل إلى الأولى» وادعى ابن 
التين أن الأظهر الثاني» وهو الذي ذكره الشيخ أبو محمد. 

ومتابعة أبي داود'" أخرجها مسلم عن محمد بن مثنى وعبيد الله 


(1) كذا بالأصل والمتابعة في بعض نسخ البخاري المطبوعة خاصة بحديث جابر» 
وتكررت في الحديثين في بعض النسخ كما في المتن المطبوع مع «الفتح»» 
والصواب موضعها هنا كما ذكر الحافظ في «الفتح» ۷/ ٤٠٤٤‏ أن الإسماعيلي وصل 
هه الرواية» وهذا الطريق في (صحيح مسلم» )۱۸١۷(‏ كما سيذكر المصنف هنا. 

(۲) ورد بهامش الأصل : متابعة أبي داود ينبغي أن تذكر بعد حديث ابن أي أوفي 
لا بعد حدیث جابر» وكذا هي في أصل الدمياطي» وكذا ينبغي أن تذكر وفي أصلنا 
الدمشقي أنها بعد حديث جابر. فيه نظر»ء والله أعلم. 


ع۰97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


ف قال ابو مسعود الدمشقي : حدیث ابي داود مشهور عنه» وأما 
حديث سعيد هو ابن أبي عروبة» قال العباس بن الوليد: رواه عن 
یزید بن زریع رواه کما ذکرناء وقال فيه: نسي جابر کانوا خمس 
عشرة مائة ولم يقل فيه هو حدثني» وكذلك رواه آبو موسیٰ وبندار 
عن ابن أبي عدي» عن سعيد كرواية العباس» وكذلك رواه غندر» 
عن سعيد» ورواه معاذ عن قرة كرواية أبي داود. ورواه سعيد بن 
الربيع بآخره» ذكره البيهقي في «دلائله» . 

ومتابعة الأعمش أسندها البخاري في آخر الأشربة عن قتيبة» ثنا 
جرير» عن الأعمش به" وأخرجها مسلم عن عثمان وإسحاق بن 
إبراهيم » عن جرير» عن الأعمش به“ . 

والتعليق الذي ذکره عن عبد الله بن معاذ آخرجه مسلم عنه به . 

وقوله : (گان أَسْلَمُ ثمْنَ المُهَاجرينَ) لعله علم عدة المهاجرين حمل 
على عدتهم مثل مثليهما فتعود بمثلها فتكون أسلم يومئذ ثمن 
المهاجرين . 

وقول جابر: َو كَنْتُ أَبْصِرٌ اليَوَمَ لأَرَيْْكُمْ مَكانَ السَجَرَة.). 

وقول سعيد فيما يأتي : (فلما خرجنا من العام المقبل نسيناها فلم 
نقدر عليها)» فقد يكون جابر أعلم الموضع وحرص على حفظه ولم 


(1) مسلم )۱۸١۷(‏ كتاب : الإمارة» باب: أستحباب مبايعة الإمام الجيش...» وفيه : 
عن عبيد الله بن معاذ» ثنا أبى» ثنا شعبة به. 

.٩۷ /٤ «دلائل النبوة»‎ )۲( 

(۳) ستأتي برقم )٥٩۳۹(‏ باب: شرب البركة والماء المبارك. 

©) مسلم )۷٤ /۱۸١١(‏ كتاب: الإمارةء باب: أستحباب مبايعة الإمام الجيش... 

)٥(‏ مسلم )۱۸١۷(‏ كتاب : الإمارةء باب: أستحباب مبايعة الإمام الجيش... 


سے تب امتزی 


یعلمه سعید» ولا يرد قول من نسي قول من حفظ . 

وقوله : (قال ية لنا يوم الحديبية : «أنتم خير أهل الأرض» ). فيه : 
منقبة ظاهرة لهم» وادعى الداودي آنه لم يرد دخول نعمة فيستدل به على 
أن الخضر ليس بنبي وأن إلياس ليس بنبي! وليس كما أدعاه» فإن القران 
نطق بأن إلياس من المرسلين عوضًا عن كونه نيا . 

وکان معه علي» وبایع لعثمان بيده فکان في جملتهم» فلا يوجد فيه 

الحديث السابع : 

بعد تعداد حديث جابر وابن أبي أوفى حديث قَيْس» 

مرْدَاسًا الأسْلَمِي -وگانَ مِنْ أضحَاب السَجَرَةٍ- يقول: : ُقَبَّض 


ر 


الصالون ا لرل غالارل» 5ق کا ر وای ا ا 


(قيس) هو ابن ابي حازم» و(مرداس) هو ابن ¿ مالك الأسلمي» > کوفي 
ليس له غير هذا الحديث ولم يروه عنه غير قيس . 

انفرد به البخاري عن الخمسة» وفي الصحابة مرداس جماعات غيره 
نحو العشرة والحفالة: الرديء من كل شيء. 

وفي غير البخاري› حثالة كحثالة بالثاء المثلثة وهي أشهر كما قال 
الخطابي» والجماعة على أنهما بمعنى ليس أحدهما مبدى على 
الأخر ولا أشهر منهء قيل: الحفاء والحثاء يتعاقبان» ومعنى (لا يعباً 
الله بهم): لا يبالیهم»› أي : ليس لهم عنده منزلة» وهذا الحديث ساقه 
لأجل أن مرداسًا من أصحاب الشجرة. 


)0( «أعلام الحدیث» ۳/ .٠۷۲۹‏ 
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الحديث الثامن : 


حدتتا عل بن عبد او تتا سَمَيّان» عن الرهُري» عَنْ عُرْوَةَء» عَنْ 
مَروَانَ وَالسْوَر بن مَخْرَمًَ فالا : کر الحدَيْبيَة في بضع 
رة اة من أضحَابهء َلَمّا گان بي الحلَيْمَة قَلَدَ الهَڏي 


را کے ووو رم 


وَأ 

وخر مِنْها. لا أخصِي گم سم ِن سيان حكن سَمغئة فول 
أحَمَظ مِنَّ الرْهْرِيٌ الإشْعَارَ وَالتَفْلِيدء فلا أذري يَعْنِي: مَوْضِعَ الإشعَارِ 
وَالتقْلِيدِ» أو الحَدِيت كَلَهُ. 

ادعى الداودي أن سفيان بين بقوله: وأفهمني معمر بعضه. آنه إنما 
يعني موضعهماء زاد ابن التين أن الذي في الأصل عن سفيان» ست 
الزهري حين حدث هذا الحديث حفظت بعضه»ء وحدثني معمر» عن 
عروة» والذي في الأصل ما سقته لك بإسناده» وقد سلف الكلام 
على الإشعار والتقليد واضحًا في الحج فراجعهء وفي إحرامه يله من 
ذڏي الحليفة؛ لأنه ميقاته. 

وقول علي 4: تمام الحج أن تحرم من دويرة هلك . تأول على من 
کان منزله دون المیقات . 

وحديث كعب بن عجرة سلف في الحج . 

الحديث التاسع : 
حديث ريد بن ألم > عن ابه قال : حرجت مَعَ عَم بُنِ الطاب ب 


َلَحمَّت ےہ ےہ 
1 


إلى السوق» قلقت غر بن انا افراة شابة فقالت: ا اه 
کُراعا» 


المؤينينَء هَلَكَ زوجي ورك صِبية صِعَارَاء والله ما يْضجُون غا 


(۱) سلف برقم )۱۸۱٤(‏ کتاب: المحصرء باب: قول الله تعالیٰ: اقش کات ییک 
میس . 


س ”تاب المَعَازي ۷n‏ 


ولا لهم رَرْعَ ولا ضرع“ وَحَشِيث أن ناهم الصبعء و ا 
إيمَاءَ الغفاري» وذ شَهدَ أي الحدَبْيةَ مَعَ رسول الله کي فو و قف قف مَعَها 


ا س ی ي 


عمر و وَلَمْ يَمْض» م قال : مَرْحَبًا بسب قريب . م اتصرت إلى بير 
ظهیر گان مَربوصًا في الدار فَحَمَل عَلَيَهِ غِرارَيْنِ مَلاَهُمَا عام 
وَحَمَلَ بَيَْهُمَا نَمَقَةَ وَثيَابًا» E‏ بخطايِه» ا افَْاديه فَلَنْ 
کی ایک الله بخيّر. 

قال رَجل: يا أَمِيرَ المَوْمِنينَء أَكَرْت لَها. قال عُمَرُ: تَكَلَنْكَ آمك 
0 کک ابا هلز افا فة حا 

a 

قولها: (ما ينضجون کراعًا) تريد: أنهم لو حاولوا طبخ كراع 
ما قدروا لصغرهم» وقال الخطابي : 
خدمة ما يأكلونه"» والكراع من الدواب ما دون الكعب» 
الإنسان ما دون الركبةء و(الضرع) الشاة ا 
PEL]‏ او 

و(الضبع) من أسماء السنة الشديدة المجدبةء قال الداودي: سميت 
بذلك؛ لأنه يكثر الموتى حتى لا يقبر أحدهم فتأكله الضبع وغيرها. وفيه 
نظر . 


ES 
o 
1۱ 
۸ 
6۸ 
Can 
© 
x 


والزرع كل ما زرع من الحب بر أو شعير أو غيرهما من زراع 
البقول» ضرب بالزرع المثلء أي: ليس لهم نبات. 


(۱) «آعلام الحدیث» ۳/ ۱۷۴۳۰- .۱۷۳١‏ 
(۲) زيادة يقتضيها السياق. 


س۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (مرحبًا بنسب قريب) يريد: أتيت سعة ورحبًا» ويحتمل أن 
يريد بالنسب القريب غفار أو يريد قربها من أبيها» وفيه إكبار عمر - 
لأبناء السابقين الأولين. 

والظهير: هو البعير القوي الظهر» الشديد على الراحلة. 

قال الجوهري : بعير ظهير بين الظهارة إذا كان قويًاء وناقة ظهيرة» 
والبعير الظهري: المعد للحاجة إن أحتيج إليه". 

والخطام: الحبل الذي يقاد به سمي بذلك ؛ لأنه يقع على الخطم 
الذي هو الأنف. 

قوله : أَضبَختا نَسْتَفِيءُ سَهْمَانَهُمَا فيه) أي: نسترجع وهي من 
الفيء» سمي فيًا؛ لأنه مال أسترجعه المسلمون من يد الكفار» ومنه: 
يفيو ظِلَهُمٌ [النحل: »]٤۸‏ أي: يرجع على كل شيء من جوانبه» 
ومنه: إن امو [البقرة: ]۲۲١‏ أي: رجعواء وضبط في رواية 
بالقاف”» أفاده ابن التين . ۰ 

فائدة : 

خفاف بن إيماء: هو ابن رحضة بن خربة بن خلاف بن الحارث بن 
غفار أخي ثعلبة ابني مليل بن ضمرة أخي ليث»› والمليل وعريج أولاد 
بكر بن عبد مناة بن كنانة» وقيل: خربة بن حراق بن حارثة بن غفار» 
(وإليه نسبت بني)" غفار» كان إمام بني غفار وخطيبهم شهد 
الحديبية› ومات في خلافة عمر د له بالمدينة . 


69 «الصحاح» ۲ مادة (ظهر). 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: ذكر هه الرواية ابن قرقول في «مطالعه» عن 
القابسي» ثم قال: وهو وهم. أنتهى. 

(۳) هکذا قرئت كما فى الأصل. 


سد ڪتاب المَغَازي 


فال ابو عم ويقال : لخفاف وأبيه وجده صحبة وكانوا ينزلون غيقة 
من بلاد بنى غفار ويأتون المدينة كثيرًا". وقال ابن الكلبى: خفاف بن 
إيماء أحد المعذرين من الأعراب. 
وقال الواقدي: كان فيمن جاء من الأعراب من بنى غفار إلى 
رسول اله ية وهو يريد تبوك يعتذرون إليه في التخلف عنه» فلم 
وقد روئ مسلم لأخفاف دون البخاري حدیث «(غفار عفر الله لھاء 
وأسلم الها ا الخد 
وروى عنه ابنه الحارث وغيره» أخرجه مسلم في الصلاة والفضائل“ . 
وقوله: (إني لأریٰ آبا هه) يعني : ES‏ وأخاها يعني : أحد 
ابنيه : الحارث أو مخلد ابنى خفاف . 
والحارث روئ عن أبيه كما ذكرنا وعنه خالد المدلجى فقط»› أخرج 
له مسلم کما ذکرناه» ومخلد بن خفاف روی عن عروة وعنه ابن ابی ذئب 
حديث «الخراج لمان أخرج له الأربعة. أما مخلد الغفاري» 
فقال البخاري: له صحبة» وقال أبو حاتم: لا . رآه عمرو بن 
(۱) «الاستیعاب» ۲/ ۳۳-۳۲ 
(۲) «مغازي الواقدي» ص .٩٩۹٦‏ 
(۳) مسلم برقم (1۷۹) كتاب : المساجد باب : أستحباب القنوت في جميع الصلاة... 
(©) مسلم في الثلاثة برقم (1۷۹)ء وفي الفضائل برقم )٠١٠۷(‏ باب : دعاء النبي بلا.. 
() رواه ابو داود »)۳٥٠۸(‏ والترمذي (١۱۲۸)»ء‏ والنسائي ۲٥٥-۲٥٤/۷‏ وابن 
ماجه .)۲۲٤۲(‏ 
(7) ورد بهامش الأصل : تجاه هذا المكان بخط شيخنا المؤلف في الهامش» ووهم 
بعضهم فقال : إن جماعة ذكروه في الصحابة. 
(۷) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۳٤٦/۸‏ «الاستیعاب» /٤‏ ۲۹ «أسد الخابة» .٠۲۷ /٩‏ 


ع۱ ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
دينار» وادعىٰ بعض الشراح أنه كأنه يريد مخلدًا لذكره عند جماعة في 
الصحابة" والله أعلم. والظاهر وهمه. 

الحديث العاشر : 

Ea‏ عَنْ ابه قال : لد رات المجرة ن 
أها بعد فل أغرفها. قال وة فم اها بعد کک 

وكذا الحديث الحادي عشر» حدیث e‏ 
َنطْلَفْتُ حَاجا فُمَرَرْتُ قوم E RE‏ 
هله الف > حَيْت باع ل الله لل بيْعَةَ الرْضرَانِ. اتيت سيد ب 


المُسيّب فأخبرئهء َال سَعِيدٌ: e‏ 
لا ھک ِي الام اميل ناء كلم تيز عَليها . قا 


0 


ك 


ES‏ وَعَلِمُنمومًَا اش ا 

وعن طْارِقّ» عَنْ سَعيد سعيدِ بن الان عَنْ أبيه: آنه کان مِم ن باع 
5 وو ا إل الا الل فَعَميّتُ ڪَلينَا . 

وعن طارق قَال: َرَت عِنْدَ سَعِيدِ بن المُسَيّب الشَجَرَهُ» قَضَجِكَ 
لاخر ایا ف ا ` 

الحديث الثاني عشر: 


ا 


ر ٤‏ 
ت 


e ل‎ O وي‎ 0 o 


حديث عمرو بن مرة: سيعت عبد الو بن و 
أضحَاب الشَجُرو قال : كان النَبِىْ بل إِذّا أَنَاهُ قَوْمٌ بِصَدَقَةٍ قال : 


«للََّ ت عَلَيْهمْا . . الحديث. 


)١(‏ أورده ابن أبي عاصم في الصحابةء أنظر: «الآحاد والمثاني» »۲٠٦/۲‏ «أسد 
الغابة» .٠١۷ /١‏ 


(۲) ساقطة من الأصل» والمثبت من «الصحيح). 


سے اتوضیع شح اجان اصع 
ذكر هذا الحديث عقبه بقول حسان بن أبي سنان: ما رأيت شيا أهون من 
الورعء دع ما يريبك إلى ما لا يريبك. 

ذكر قيه حديث المراة السوداء في الرضاع وقال: «كيف وقد 


SAG 
وحديث: «احتجبي منه»» وحديث عدي بن حاتم في‎ »٠؟ليق‎ 


الصيد: «لا تاكل»". 
ثم ترجم باب: ما يتنزه من الشبهات» وذكر فيه حديث التمرة 
الساقطة ونَرَكهًا خشية الصدقة عَفَبَه بباب آخر فيما لا يُجتنب 


فقال E E‏ ثم ذکر فيه 
الرجل (الذي) يجد الشيء في الصلاةء وقوله: «لا يتصرف 
حي يَسمَحَ ًا أ بج ريخا“ وحديث عائشة: إن قوتًا باتونا 
لا ندري أذكروا سم اله عليه آم لا؟ فقال: «سموا عليه 
(وكلوه)“ وسباتي الکلام عل ذلك في موضعه إن شاء اله تعالی. 
السادسة : أختلف أصحابنا في ترك الطيب وترك لبس الناعم. هل هو 
طاعة 1 fy‏ 
فقال القاضي أبو الطيب: إنه طاعة لما علم من أمور السلف من 
خشونة العيش» وخالف الشيخ أبو حامد واستدل بقوله تعالى : ل من 


د 


سیاتي برقم .)۲۰٥۲(‏ 
تي برقم (۲۰۵۴). 

تي برقم (۲۰84). 

9) سباتي برقم (۲۰۵۵) باب: ما یتتزه من الشبهان 

من( 

)١(‏ سباتي برقم (۲۰۵۲) باب: من لم بر الوساوس ونحوها من المشبهات. 

في (ف): وکلوا. 

سباتي برقم (۲۰۵۷). 


س ڪتاب المَعَازي اا 


قد سلف في الزكاة وفيه جواز الصلاة على غير الأنبياء تبعا وكما في 
الآل» وعن مالك لا يصلى على غير الأنبياء» وفيه الشكر على فعل 
الفريضة والتغبيط بفعل الخير. 

وقية: أنه يقال آل فلان يريد فلاتا وال والآل: أوسع من الأهلء 
وقيل : هما واحد» وذكر بعض النحويين أنه لا يقال آل فلان إلا لمعظم» 
ولا يقال لحقير. 

الحديث الثالث عشر: 


حديث عَبّادِ بن ميم قال: ّا گان يَْمٌ الحَرَة وَالنَاسن ياعون لَِبْدٍ 
الله بن حَنْظلةء َال ابن رَيْدٍ: عَلَىٰ ما يَبَايعُ ابن حَنْظلَةَ التاس؟ قيل لَهٌ: 
2 2 ی ا و ر ت کر ع روت ر س ر 
عَلى المَوْتِ. قا ايع على ذلك أَحَدا بعد رسول اله ية . وان 


ابن زيد هذا هو أبو عبد الله بن زيد بن عاصم الأنصاري النجاري 
المازني صاحب الوضوء الذي قتل مسيلمة ٠"‏ وقتل يوم الحرة لثلاث 
بقين من ذي الحجة سنة ثلاث وستين» له ولأبويه صحبة ولأخيه 
حبيب الذي قطعه مسيلمة . 

وغلط ابن عيينة فقال: هو الذي أري الأذانء والمبايعة على 
الموت» كذا وقعت هناء وقيل: المبايعة على ألا يفرواء ويحتمل 
كما قال الداودي على آلا يفروا حت يموتوا» فسقط ذلك من 
بعض الرواة» ويحتمل أن يرویه بعضهم على التاويل » وأنه إذا لم يفر 
مات . 

وقد سلف في الجهاد أيضًا في باب : البيعة في الحرب أن لا يفروا. 


() ورد بهامش الأصل: بل شارك فى قتله. 


es‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


اشعب فش - ا د کک نا ر 


شيٰءِ بای رول ا از وم ال: المرت: 


قد سلف الكلام عليه أيضًا مع تأويل ما قد يعارضه. 


ي 


الحديث السادس عشر: 

حدیث العَلاءِ بن المَسَبّب ٤‏ عن أيه قال : لَقِيتٌ البَرَاءَ ب عَازب 
فقلت طول لك صخت رشرل HANE‏ 
َقَالَّ: يا ابن خي إَِكَ لا تذري ما ادنا بَعْدَهٌ. 

(طوبى لك) مثل هنيئًا لك» قيل: إن طوبىٰ شجرة في الجنة» 
أو الجنةء أو خير لهم» أو فعلى من الطيب»› أ طيب العيش لهم› 
ات ن م لساك اخ آ اي ل تحت لشرد 

قال الجياني: كذا جاء فى رواية الفربري . iS‏ 


عن یحی › عن ابي فلابة زفي رواب إن السك عن معاوية » عن زيد بن 


سد ڪتاب المَعَازي ا 


سلام» عن أبي قلابة جعل زيدًا بدل يحيى» ولم يتابعه أحد على ذلك» 
على أن الدارقطني قد ذكر زيد بن سلام فيمن خرج له البخاري في 
«الصحيح» والله أعلم . 

وقد آخرجه مسلم عن يحيىٰ بن يحييٰ» عن معاوية» عن يحييٰ» عن 
ابي قلابة» رواه الجماعة عن البخاري وهو المحفوظ'. 

الحديث الثامن عشر: 

و عن اس 4 إا ما لك َا ما ©4 [الفتح: ]١‏ قال: 
الحديبية TT EE‏ َأَنْرَل اله و 
الو شيت جسّتٍ [الفتح: ]٥‏ قال د شعبة: قَقَدِمْتٌ الكَوقَةً 
بهذا كله عَنْ اة َم رَجَعْتُ فَدَكرْث لَه قال : آم ا 


قيل: (هنيًا) لا إثم فيه» (مريئًا) لا داء فيه» ويقال: هنأني الطعام 
ومرأني» فإذا لم تذكر هنأني قلت: أمرأني بالألف أي: آنهضمء هذا 
قول ابي عبيد الهروي» وقال ابن فارس: يقال: مرأني الطعام 
وأمرأني". وذكره الهروي عن ابن الأعرابي» قال: ولا يقال مرني. 

الحديث التاسع عشر 

دلا عبد اللو بن محمد تتا ابو عَاير» E OE‏ 
رَاهِر الأَسَلَِيّ؛ عَنْ أبيه -وَگانَ ممن سهد الشَجْرَةً- قال: إِنّي 
تحت القذر يلوم الحْمُرء لذ ادى ماي رَسول الله للة: إن رَسولَ 

ي يهاگ عر عن لْحوم الحمر. 

.1۷١ -1۷٥ /۲ «تقييد المهمل»‎ )١( 
«مجمل اللغة) ۲/ ۸۲۸ مادة (مري).‎ )۲( 


< التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وَعَنْ مَجْرَأه عَنْ رَجُل مِنْهُمْ مِنْ أَضحَاب السَجَرَة يقال له أَهْبان بن 
وس» وگان آشتکی رکُبته» وَگان اذا سَجْدَ جَعَل تحت رکبته وسَادَةً. 
كذا هذا الحديث في الأصول كما سقته لك» وفي بعضها بإسقاط 
إسرائيل» وقال فيه : ثنا أبو عامر» ثنا مجزأة» عن أبيه» وقيل : إنه رواية 
سائر الرواة عن الفربري» وفي رواية ابن السكن بعد عبد الله» ثنا 
عثمان بن عمر» ثنا إسرائيل» ثنا مجزأة» جعل مكان أبي عامر عثمان. 


ا 


زيد مجزأة بن زاهر» عن أنس» والصواب عن أبيه» وذكر أنس فيه ليس 
بشيء. والحديث محفوظ لزاهرة أبي مجزأة» وقد أسلفنا الخلاف في 
لحوم الحمر الأهلية» وضعفنا ما جاء في حلها. 

قال الداودي: والنهي عنها إنما كان يوم خيبر بعد الحديبية وما هنا 
وهم» وليس في هذا الحديث بيان أن النهي كان يوم الحديبية» لكنه 
مذكور في غيره. 

وما أتخذه أهبان مثل الوسادة لعلها كانت لينة؛ لأن يبس الأرض 
يضر بركبته. وقد قال ابن القاسم فیمن بجبهته جراحات آنه یومئ 
ولا يرفع شينًا إلى جبينه ليسجد عليه“ . وقال أشهب: إن رفع مقدار 
ما کان يومیء اجزأه ولل 

فائدة : 

أهبان بن أوس هذا الأسلمي» وهو مكلم الذئب كما قال الواقدي» 
ورفع نسبه غيره فقال: هو أهبان بن عياذ بن ربيعة بن كعب بن أمية بن 
)١(‏ «المدونة الكبرئ» .۷۳/١‏ 
(۲) آنظر: «شرح مختصر خلیل» للخرشي ۱/ ۲۹۷. 


سے ڪتابٌ المَعَازِي 
يقظة بن خزيمة بن مالك بن سلامان بن أسلم بن أفضى الأسلمي› نزل 
الكوفة وبنى بها دارًا ومات بها فى ولاية المغيرة لمعاوية. 
أخرى: أهبان أيضصًا ابن صيفي الغفاري أبو مسلمء نزل البصرة 
وروی حدينًا في الفتنة عن رسول الله كيا وأوصى أن يكفن في ثوبين 
فكفن فى ثلائة ودفن فيه»› فأصبح القميص الثالث موضوعًا على 
المشجب. قال آبو عمر: خبر صحيح رواه جماعة من ثقات البصريين . 
عميرة» وقيل: عمير» وقيل : عمروء كلمه الذئب فى ضأن يرعاها فيما 
تزعم طىء فدعا إل رسول الله ية واللحاق به» وقالوا فيه شعرًاء وله 
خبر في صحبة الصديق في غزوة ذات السلاسل» مات قبيل قتل عمر سنة 
ثلاث وعشرين» وق قيل : إن رافعًا قطع ما بي بين الكوفة ودمشق في خمس 
ليال» لمعرفته بالمفاوز. 
وروی ابن وهب أن أبا سفيان بن حرب وصفوان بن أمية أخذ ظيًا 
فاصطاداه وكلمهماء وروي مڅله انه جریح ل دحيم وأصحابه. وفي 
معجم الطبراني» عن أنس قال : كنت مع رسول الله م44 في غزوة 
e‏ فمررت على غنم فجاء الذئب أخذ منها شاة» فاشتد الرعاء 
حلفة» فقال الذئب: طعمة أطعمنيها الله تنزعونها مني الحديث ‏ . 
الحديث 


(۱) «الاستیعاب» ۲۰۵/۱. 
(۲) رواه العقیلی فى «الضعفاء» .٠٠۲/۱‏ 
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ية وَاَصحَابه اوا پِسويق فَلاگوه. َابعَهُ معاد (بن عدي“ ڪن شغبة. 

آي كما رواه ابن أبي عدي عنه» وسلف القول في الهجرة. 

الحديث الحادي بعد العشرين: 

حديث شغْبة» عَنْ ابي جَمْرَةَ قال : اتد وگان م آضحات 
التب ية مِنْ أضحَاب الشَجَرَةٍ: مَل ينمض الونْر؟ قًال: إا ان 
و 

هو الصحيح عندنا وهو قول مالك أيصًاء وكان ابن عمر يشفع وتره 
ثم يوتر من آخر صلاته وأبو جمرة بالجيم» وصحف من قاله بالحاء. 

قال بو علي الجياني : وقع في نسخة آبي ذر عن آبي ي الهيثم بالحاء 
والزاي وهو وهم والصواب بجیم وراء" وعائذ هذا هو ابن عمرو بن 
هلال المزني کنیته آبو هبيرة» وعنه: ابنه حشرج وغیره» وکان شریفا 
جوادًا صالخا صلى عليه أبو برزة. 

الحديث الثاني بعد العشرين : 


حديث رَيْدِ ُن أَسلَمَء عَنْ ابي اَن رَسول الله يه گان يَسِيرُ في بَعْض 
آشقارو وخر بی الطاب بير مع اء > فَسَاَلَه عُمَرُ عَنْ شىء فلم يجه 
رَسول الو ل ثم ساله ملم جب م سأَله فلم بُجبْهُء فقال عُمَرٌ: كنك 
امك ا حمر زت سول اف للات رات كل كرك ل جيك َال 
2 ر فَحَرَكْتُ بعري نم تَقَدَمْتُ أَمَامَ المُسْلِمِينَء وَحَشِيتُ أن يرل في 
ا . إلى أن قال: وجئّت 


رَسول اه اة قَسَلَمْتُ عليه كَمًال: مذ أنزَت عَلَيَ اليل سُورَهٌ لهي 


)١(‏ في الأصل: محمد» والمثبت من حاشيتهاء وهو الموافق لما في الصحيح. 
() «تقييد المهمل» ۲/ 1۷۷. 


——— ڪتابُ المَعَّازي ۷ا 
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[الفتح : .[١‏ 
معني (نرّرت): ألححت وضيقت عليه حت أحرجته» بتشديد الزاي 
وتخفيفها وهو المعروف واقتصر بعض شيوخنا على التشديد» والنزر: 
القلةء ومنه البئر النزور: القليلة الماءء فقيل ذلك أن أكثر عليه 
السؤال حتى أنقطع جوابه» وقال ابن الأعرابي: النزر: الإلحاح في 
السؤال»ء تقول: ألححت عليه في مسألتك إلحاحًا أو أذّبك بسكوته 
فنك وآجراته عن رابك وع الأضمغى: نزز فلان فلاا ٠‏ إذا 

اا ع ا و ۰ 

الان الي وظاهر ضبط آهل اللغة أنه نزرت على زيد: انف 
ثلاڻي» ومنه عطاء منزور: إذا استخرج بشدة سؤال وإلحاح» قال: 
وقيل: هو القليل»ء قال: وهو يدل على أنه مخفف؛ لأن منزورًا 
لا يكون إلا من ثلاثي» قال الداودي: وقيل: إنه يقال نزرت ويزرت 
وبزرت بالنون والياء والباء. 

فائدة: 
اختلف في الموضع الذي نزلت عليه فيه سورة الفتح» فعند أبي 
معشر بالجحفة وفي «الإكليل» عن مجمع بن جارية بكراع الغميم»› 
وعند ابن سعد بضجنان" وسيأتي الكلام على الحديث بأوضح من 

هذا في التفسير. 
)١(‏ «تهذيب اللغة» ."٥٤۹ /٤‏ 


(۲) المصدر السابق ."٠١١ /٤‏ 
(۳) «الطبقات الکبری» .٠٠١/۲‏ 


GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث الثالث بعد العشرين : 

حديث سيان : سَمِعْبُ الرَهْرِيٌ جِينَ حَذَّتٌَ هذا الحَِيت» حَفِظتُ 
بغضه» وبني فيه مَعْمَره عَنْ عُروَةً : بن الرير: عن المسْوَرِ بن مَخْرَمَةَ 
وَمَروَانَ -يزيڈ أَحَذهُمَا على صَاجبه- ا حرج رسول اله ڳلا عام 
الحْدَيْبيَةَ في بضع عضر ة ماه مِنْ أَضحابهء فَلَمّا انى دا الحليفة قَلْدَ 
الهذي» وَأشَعَرَهُ حَتّیٰ گان بِعُدِیر اطاط ياه عه ال2 ٠‏ 
جَمَعُوا لَك جُمُوعَاء وَقَذ جَمَعُوا لَك الأَحَابيشَء َم مُقَالوة 
وَصَادوكً عَنٍ البَيْتِ ومَانِعًوكڭ. فَقَالَ : «أشيروا نها لتاس َل انرون 
أن اميل ال عِيالوم وَذرَاریّ هلؤلاء الذِين يُرِيدونَ أَنْ يَصْدونا عن 
لیت إن بوا گان اف قد عع عدا من ارين وإ رُم 
مَحرُوبينٌ ؟) O‏ بو کر : يا رَسول الله حرجت عَامِدًا لهذا البيْت 
لا ثري قَنْل اح ولا حزب اح وجه لَهُ» فمن صَدَنَا عَنه قَاتَلنَاهُ. 


الحديث الرابع بعد العشرين : 
حديث الزهري عن عُرْوَةَ أيضصًاء آنه سَمِعَ مَرْوَانَ بن الحم 
وَالمسوَرَ بْنَ مَخْرَمَةَ يخْبرَانِ حبرا مِنْ حَبّر رَسولِ الله ية في عُمْرَة 


ت 


الحديبية . . الحديث بطوله . 
و(الحديبية) إحدى غزواته مله وإحدى عمراته كما سلف . 


وهو دال على أن من أحرم يمشي تطوعًا عمرة أو حجة ثم صد أنه 
يجرئه ولا قضاء عليه» ويه ال مالك الاق وخا ان اده 
وقد شرحنا الحديث بطوله في الصلح وآوائل الشروط› وقد سافنا هناك 


(۱) أنظر: «المدونة الکبری» ۲۹۷/۱ «الأم» ۲/ ١٠ء‏ «المبسوط» .٠١١/٤‏ 


س تاب المَغازي 
اسم ال 

وفيه : جواز سفر الإنسان وحده إذا مست الحاجة إلى ذلك أو كان 
فيه صلاح المسلمين» ولا يكون داخلاً في النهي عن السفر وحده. 

فصل : 

ينعطف على ما مضل : كان سبب بيعة الرضوان فيما ذكره ابن عقبة 
أن رسول الله ئي بعث بكتاب الصلح مع عثمان بن عفان» ثم أراه الله 
وعثمان بمكة أن يبايع المؤمنين تحت الشجرة وعلى الموت» وأراد 
القتال» فلبث يومًا أو ما شاء الله ولما لان بعضهم لبعض وأمن 
e‏ فهم ينتظرون نفاذ ذلك وإمضاءه» رم رجل من أحد 
الفريقين رجلا من الأخر وكان بينهم شجار وقتال تراموا بالحجارة 
والنبل فتصالحا وارتهن كل واحد من الفريقين من كان عنده من 
الأخرين» وارتهن المشركون عثمان ومن كان معه. 

وكذا ذكره في «الإكليل» عن عروة» قال موسى: وارتهن المسلمون 
OY‏ فعند ذلك دعا رسول الله يي إلى البيعة 
وأراد القتال» فبايعوا على الموت كما سلف عن سلمة بن الأكوع. 

وکذا ذكره آبو معشر وأنكره جابر وقال: إنما بايعناه على أن لا نفر 
وفك سلف وعم اك مده 

والشجرة سمرة" فلما رأت ذلك قريش رعبهم الله فأرسلوا من كان 
بأيديهم ودعوا إلى الموادعة. 
(۱) سلف برقم (۲۷۱۲) كتاب: الشروطء باب: ما يجوز من الشروط... 
(۲) سلف برقم .)٤۱۹۹(‏ 


(۳) رواه مسلم برقم )۱۸١١(‏ كتاب: الإمارةء باب: أستحباب مبايعة الإمام الجيش 
عند إرادة القتال.. 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وروی البيهقي في ولال ن ورا کارا بوا سو ر 
وعند الصباح أثني عشر رجلاًء وفي «أسباب الواحدي» ثمانين» رواه 
أنس وفي رواية عبد الله بن المغفل ثلاثين". وفي «شرف المصطفى» 
ا 

وفي «الدلائل» لبي نعیم يخرج ثلاثون شابًا عليهم السلاح فدعا 
عليهم رسول الله یا فأخذ الله بأبصارهم فقمنا إليهم فأخذناهم» 
فأتي بهم رسول الله ي فعفا عنهم وخلى سبيلهم. 

وعن عروة نادی منادي ETT‏ إن روح القدس نزل على 
رسول الله بي وأمر بالبيعة» فاخرجوا على أسم الله. فبايعوا على أن 
لا يفروا أبدًّاء فرهبهم المشركون وأرسلوا من كانوا أرتهنوا من 
الل 

وعند مقاتل في قوله تعالی : وهو الى کف ايهم نک [الفتح : ]۲٤‏ 
قال: كان أهل مكة خرجوا يقاتلون رسول الله ية عام الحديبية 
فهزمهم يي بالطعن والنبل حت أدخلهم بيوت مكة“» وأصله في 
ا 


وقال الفراء في (معانيه) تزلت في سد وغطفان E‏ مع هل 


.٠٤١-٠٤١ /٤ «دلائل البیهقی»‎ )۱( 

(۳) «أسباب النزول» ص۳۹۹-٠٠٤.‏ 

(۳) رواه البیهقی فی «الدلائل» .۱۳٤-۱۳۳ /٤‏ 

(5) ذكره ابن الجوزي في «زاد المسیر» ۷/ .٤۳۸‏ 

() رواه مسلم من حديث سلمة بن الأكوع برقم )۱۸١۷(‏ كتاب: الجهاد والسير» 
باب : غزوة ذي قرد وغيرها مطولاء ومن حدیث انس بن مالك برقم (۱۸۰۸) 
باب: قول الله تعالی ور لی کی دِيم کچ الآية» مختصرًا. 

)١‏ ورد بهامش الأصل: لعله وكانوا. 


س ڪتاب الإيمان ا( 
حرم رة أ [الأعراف: ۴۲] الآية. وقال ابن الصباغ: يختلف فَلِكَ 
باختلاف الناس وتفرغهم للعبادة» وقصورهم» واشنغالهم بالضيق 
والسعة» وصوبه الرافعي. 


منها غسل الثياب الجدد» وغسل القمح» و 
من التطع البارد. 

الثامنة: معن ( ١اسْتَبراً‏ ليه ررضو ) سلم دينه مما يفسده 
أو ينقصه» وعرضه مما يشينه» واستبرأ لنفسه طلب البراءة من 
الاثم فبرأها. فمن لم يتق الشبهات المختلف فيها وانتهك حرمتها 
فقد أوجد السبیل عل عرضه فیما رواه أو شهد به» كما نبه عليه 
بطال. 


» وفي رواية أخرئ: اوقع في 
الحرام؟ أي: يقع فيه ولا يدري» أو إذا آعتادها فأدته إلى الوقوع فيه 
متحمدًا فيتجاسر عليه ويواقعه غالبا ومتعمدًا؛ لخفة الزاجر به عنده» 
ولما قد ألفه من المسآهلة. 

يسرع ویقرب» 
د و پاق E‏ ا ي #الصحاح» الكلمة بفتح 
الشين» وهي لغة رديتة". 


() شرح این بطاله ۱۱۷/۱ 
«لصحاح؛ ۱۱۱۰/6 (مادة: وشك). 


سے تب المقازي :اا 
خیبر عل رسول الله به فصالحوه وخلوا بينه وبين أهل خيبر'“. وهو 
خلاف ما عند البخاري . نزلت في بني النضير لما ضيق على أهل مكة. 
قال ابن هشام : وأول من بايع بيعة الرضوان أبو سنان الأسدي"» قلت : 
لاء فقد قال الواقدي وابن حبان» وابن جریر" وغیرهم : مات أبو سنان 
في حصار بني قريظة قبل الحديبية» قال الواقدي : وٳنما هو سنان بن ابي 
سنان الأسدي”“» وفي مسلم : أول من بايع يومئلٍ سلمة بن الأكوع› 
وذكر أن أول من بايع ابن عمر ولم يصح كما نبه عليه أبو عمر"» 
وسيأتي أنه بايع قبل أبيه و لم يتخلف أحد من المسلمين حضرها 
إلا الجد بن قيس أخا بني مسلمة فكان جابر يقول: لكأني أنظر إليه 
لاصقًا ناقته قد صبا إليها ليستتر بها من التاس. 


وقوله في الحديث (فإن يأتونا) إلى آخره: (كان الله قد قطع عنمًا 


ل لقا دا اف رالنان وان لمكن بارا اء 
موحدة ومثناة فوق مشددة من البتات بمعنیٰ : قاطعونا بإظهار المحارية»› 
والاول طهر هة 


() «معاني القرآن» ۳/ ٦۷‏ في تفسیر قوله تعالی: اود اى ال نك [الفتح : 
۰ أما في تفسیر قوله تعالی : وهو لی كف ديهم عن فقال: هذا لأهل 
الحديبيةء لا آهل خيبر. 

(۲) «سيرة ابن هشام» ۳/ 1€ 

(۳) أنظر «مغازي الواقدي» ص ٥۳١‏ و«تاريخ الطبري» .٠٠۳١/۲‏ 

.)۱۸۰۷( مسلم‎ )٥( .٠٠۳ «مغازي الواقدي» ص‎ )٤( 

)١‏ «الاستیعاب» ۳/ ۸۱. (۷) عليها في الأصل: كذا. 

(۸) «مشارق الأنوار» .۱۸/١‏ 
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قوله : (عنقًا) قال الخليل: جاء القوم عنقًا عنقًا أي: طوائف”› 
والأعناق الرؤساء وفي نسخة: (عينًا). 

قال ابن درید: الأّحابیش حلفاء قریش› تحالفوا تحت جبل يسم 
حبشي فسموا الأحابيش" وقال الخليل: هم أحياء من القارة أنضموا 
إلى بني ليث في الحرب التي وقعت بنيهم وبين قريش قبل الإسلام» فلما 
سميت تلك الأحياء بالأحابيش من قبل سمعهاء صار التحبيش فى 
الكلام كالتجميم" . ۰ 

وقال يعقوب : الحباشة : الجماعة» يقال: تحبش بنو فلان على بني 
فلان» أي: تجمعواء وقال الزبير: بنو الحارث بن عبد مناة بن كنانة 
وحلفاؤهم عضل وديش ابنا ينبع بن الهون بن خزيمة والجنا 
والمصطلق وهما بطنان من خزاعة» فسمت هذه البطون الأحابيش. 
وقال الداودي: الأحابيش: قبائل الحبش. وقال ابن فارس: هم 
جماعات تجتمع من قبائل شت“ » واحده أحبوش وهو الوجه. 

وقوله : (محروبين) أي : مسلوبين . والحرب بفتح الراء مصدر حرب 
ماله. أي: سلبه» وكأآنهم سلبوا أموالهم وأهليهم . 

فصل : 

قوله : (وامتعضوا) أصله أنمعضوا أدغمت النون في الميم وهو في 
الأصل بالظاء وهو عند أهل اللغة بالضاد المعجمة» يقال: آمعض الرجل 
)١(‏ «العين» ۱۹۸/١‏ مادة (عنق). 
(۲) «الاشتقاق» ص ۱۹۳. 


(۳) «العین» ۳/ ٩۸‏ مادة (حبش). 
(6) «مجمل اللغة) .۲٠١/١‏ 


——— ڪتابُ المَعَازي ("u‏ 


من الأمر إذا شق عليه» وكذلك معض مثله. وامتعض» وقد سلف في 
الشروط وغيره وضح من هذا. 

وكانت أم كلثوم بنت حفصة فيمن هاجر إلى رسول الله ئة وهي 
عاتق› ی آُدرکت فخدرت وهي بين البالغة والعانس» وقال 
الأصمعي: فوق المعصر»ء وقيل: التي لم تزوج» وقال الخليل: 
الشابة”. وقيل: من أشرفت على البلوغء وقد سلف واضحًا في 
أبواب العيد ومختصرًا في أول الشروط . 

قول عائشة رضي الله عنها كان ية يمتحن من هاجر من المؤمنات 
بهلذه الآية : واا لی امنا إا جم المزمتت مه مجرت [الممتحنة: ]٠١‏ قد 
سلف في الشروط” . 

وادعى ابن التين أن الآية : اا الى إا جاك لومت ببايعتك 
[الممتحنة: ]۱١‏ تجوز رد أبى جندل إلى أبيه؛ لأنه كان عليه القتل 
اله اطا ٠‏ 

فصل : يي فوائده: 

في الحديث دلالة على أن للإمام أن يعقد الصلح على ما يراه 
صلاحًا للمسلمين» وإن كان يظهر في بادئ الرآي أن فيه ما ظاهره 
أنهضام الحق؛ لأنه جيه محا سمه وعاقدهم على رد من جاء منهم 
إلينا ومنا إليهم» ومذهب مالك - كما قال المازري: أن الإمام إذا 
() «العین» .۱٤١/١‏ 


(۲) سلف برقم (۲۷۱۳) باب: ما يجوز من الشروط في الإسلام... 
(۳) «آعلام الحدیث» ۲/ .٠١۲۲‏ 
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عاقد على الرد إن جاء مسلمًا ينفذ عقده في الرجال دون النساء. 

وقيه: أينضا: مصالخة ا يؤخذ منهم» وذلك 
جائز إذا كان بالمسلمين ضعف» واختلف هل يجوز صلحهم إلى أكثر 
من عشر سنين» فقال بعضهم: إذا رآه الإمام» وقالت طائفة: لا يجاوز 
ذلك لما في أبي داود أنهم أصطلحوا على وضع الحرب عشر سنين"»› 
وفي غيره سنتين» ذكره أبن عقبة وغيره. 

وفيه أيضًا: الصلح على رد المسلم إلى دار الكفر» وهو منسوخ عند 
أبي حنيفة بحديث سرية خالد حين وجهه بي إلى خثعم وفيهم ناس 
مسلمون واعتصموا بالسجود فقتلهم خالد فوداهم رسول الله یا 
نصف الدية وقال: «أنا بريء من مسلم أقام بیو هقر ك وقال 
فقهاء الحجاز: هو جائز ولكن للإمام الأعظم لا لمن دونه. 

وفيه أيضًا: نسخ السنة بالقرآن على أحد القولين: فإن هذا العهد 
کان يقتضي آلا يأتيه مسلم إلا رده» فنسخ الله ذلك في النساء خاصة 
حیث قال: فا رعشن لل اار4 انك ۲١١‏ فيا برل 
لا يأتيك منا أحد. وهو متضمن النساء أيضًاء وإن وردت في رواية 


(۱) ابو داود .)۲۷۲١(‏ 

(۲) رواه ابو داود .»)۲٠٤٤(‏ والترمذي .)۱٩۰٤(‏ والطبراني ۳۰۳/۲ )۲۲۹٤(‏ من 
طریق بي معاوية» عن إسماعيل ب انى خالد» عن قيس بن ابي حازم» عن 
جرير بن عبد الله. مرفوعًا. 
ورواه الترمذي »)٠٠٠١(‏ والنسائي ۸/ ۳١‏ من طريق إسماعيل» عن قيس مرسلا» 
وقال الترمذي: وهذا أصح» ونقل عن البخاري قوله : الصحيح حديث قيس عن 
النبي بء مرسل. اه. 
والحديث صحح إسناده الألباني فو فی «اللإرواء» (۱۲۰۷) وقال: رجاله ثقات رجال 


الشيخين› > لكنهم أعلوه NE‏ 


کے ڪتابُ المَعَازي 


أآخرئ للبخاري سلفت (رجل) مكان (أحد)» والأحسن أن يقال: إِنه 
تخصيص لا نسخ على أن بعض حذاق الأصوليين قد قال: في العموم إذا 
عمل بمقتضاه في عصره ييه واعتقد فيه العموم ثم خص فهو نسخ»› 
ولا باس به. 

وقالت طائفة: إنما ستجاز رد المسلمين إليهم في هذا الصلح؛ 
لقوله 4: «لا تدعوني قريش إلى خطة يعظمون فيها الحرم 
إلا أجبتهم» وفي رد المسلم إلى مكة عمارة للبيت وزيادة خير له في 
الصلاة فيه والطواف به» فكان هذا من تعظيم حرمات الله» فعلى هذا 
يكون الحكم خاصًا بمكة والشارع» ويكون غير جائز لمن بعده» قاله 
العراقيون. 

قلت : رده في تلك الحال لا يتأت بعدما ذكر؛ لأنه مقهور مأسور. 
وقد سلف أوضح من هذا في الشروط . وقال أبو زيد بن الحنفية: هو 
عند آهل العلم مخصوص بنساء أهل العهد والصلح. 

و کا0 ا ا00 بحت المراة الهاج ة اها ما رجت اد 
ولا هاجرت إلا لله ولرسوله» فإذا حلفت لم ترد» ورد صداقها إلى 
بعلها» وإن كانت من غير أهل العهد لم تستحلف ولم يرد صداقها. 

فصل : 

روي في رواية: «وإن بيننا وبينكم عيبة مكفوفة وأن لا إسلال 
ولا إغلال»" يريد بالعيبة صدورًا منطوية على ما فيها لا تبدي 
عداوة. وضرب العيبة مثلاء ومثله الحديث: «الأنصاركرشي 


(۱) سلف برقم (۲۷۳۱)» (۲۷۳۲) كتاب: الشروط» باب: الشروط في الجهاد... 
(۲) رواه ابو داود »)۲۷٦7(‏ وأحمد /٤‏ ۳۲۳. 
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وش آي موضع سري. والإغلال: الجناية. والإأسلال: السرقة 
والخلسة ونحوهاء وهي السلة. وفي المثل: الخلة تدعو إلى السلة. 

الحديث الخامس بعد العشرين : 

حديث تافع» أن َب الو ِن عَم رضي الله عنهما حَرَجَ مُعْتَورًا في 
الفِنْنَةء فَقَال: ِل صَدِذْتُ عَنِ البيْتِ صَتَعتا كما صَتَغتا مَعَ رَسول الله 4لا. 
اهَل بعُمْرَةٍ مِنْ ¿ أجل أن رَسول الله اة گان اَهَل بعْمْرَة عَامَ الحُديْيية . 

ثم ساق عنه: أنه اَهَل وَقَال: إن جيل بيني وَبيْتَهُ فعلت كما فَعَلَ 
رسول اھ 4 جين عالت غار فريس بيه ويبته. وناد : المد کان 
کک فی سول الله اسوه و ڪس اا [١‏ 


ق م ھر 7ه ا 


ثم ساق عن افع أن ع اله ِن عَبْدٍ او وَسَالَِ بن عَبْدِ الله 


ٿم ساق عن تَافِع» أن بَعّْض بنِی E‏ لَهٌ: لو أَقَمْتَ العام 
ا حرجنا 
ا 
هذا سبق في الحج في باب: إذا أحصر المعتمر 
وإنما فعل عبد الله بن عمر ذلك أولاً؛ لأنه غلب على ظنه أنهم 
لا يصدوه» ولو قلت : وأحرم على ذلك لم يحله إلا البيت كما قاله 
عبد الملك من المالكية» وابن عمر كان أعتزلهم» فلذلك كان الغالب 


أن ٠‏ يصدوه. 


کا ا 


9 


(1) سلف برقم )۳۸١١(‏ كتاب: مناقب الأنصار» باب: قول النبي : «اقبلوا من 
محستهم..)» ورواه مسلم برقم )01۰( کتاب : فضائل الصحاية» باب : من 
فضائل الأنصار رضي الله تعالى عنهم 

(Y)‏ سلف برقم (۱۸۰۸) کتاب : المحصر. 


س ڪتاب المَعَازي ۷ا 


وتقصير أصحاب رسول الله بي دال على الحسن في إيجابه الحلق 
في أول حجة حجها. 
الحديث السادس بعد العشرين : 


ر ررر 26 7 


حديث صخر -هو ابن جويرية- عَنْ نافع قال : إن النَاس يَحَدَّثون اَن 
ابن عُمَر أَسْلَمَ قبل عُمَرَء َيس كدَلك ولكن عُمَر َم الحَيْية اسل 
َب ال إلى قرس لَه عند رَجُلِ مَِ الأنصار يأتي پو يقال علي وَرَسُولْ 
اله 4ل ايع عند السَجَرّق وَعْمَرٌ لا يري بلك فايع عبد وء ى 
َب إلى القرَس اء به إلى عُمَرء وَعْمَرُ يتلم لقتال َأخبَرَه أن 
رَسُول انلو ئة بايغ تحت الشَجَرة قَال: فانطلَقَ قَذَهَبَ مَعَهُ حى بَايَعَ 
رَسول اله ي هي التي يَحَدّتُ الاس أن ابن عُمَرَ ألم قبل عُمَرَ. 

قال هِشَامُ بن عَمَار: ٿا الولِيد بن مُسْلِم» ئا عُمَرُ بن مُحَمَدٍ 
الحُمَريٌء أربي نَافِعٌ» عَنِ ابن عُمَرَ أن النَاسَ گانوا مَعَ الي كيف 
قال لي: يا عَبْدَ اللهء أنْطّز ما شان النَّاس كَد أخَدَفُوا برَسُول اله 
. َوَجَدَهُم ايعو باي ثم رَجَمَ إلى مره فَحَرَجَّ باع . 

هذه المتابعة أخرجها البيهقي في «دلائله» من طريق نعيم : حدثني 
الوليد» فذكره. قال ابن التين لما ذكر الرواية الأولى: وهه وهذا 
آختلاف. ولم يسند نافع إلى ابن عمر في شيء من الروايتين» وذكر 
أن ذلك إنما كان حين قدم رسول الله يه إلى المدينة مهاجرًا فبايع» 
فمر به ابن عمر وهو يبايع فبايع» ثم رجع إلى أبيه فأخبره» فمضى 
وبايع» وأسلم عمر وعبد الله ابن خمس سنين . 

وقوله : (وعمر يستلئم للقتال) آي يلس اللأمةء وهي الدرع . 


يقال: آستلام الرجل مهموز إذا لبس لأمته. 
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ومعنى: (محدقون به): محيطون» يقال: حدق القوم بالرجل 
وأحدقوا. 

الحديث ا ا 

حديث عبد الله بن أبي اوق رضي الله عنهما قال : کنا مع التب کيا 

جِينَ أغْتَمَرَ قاف فَطفنًا مَعَه وَصلَّى وَصَلَينَا مَعَه» وَسََى بيْنَ الصَمًا 
امو کا سره من اَل مَکه؛ لا يُصِيبةُ أحد بشَيْءِ. 

كان ذلك في عام القضية سنة سبع بعد الحديبية بسنة» كما قاله ابن التين . 

الحديث الثامن بعد العشرين : 

حديث أبي حصين -وهو عثمان بن عاصم بن حصين الأسدي 
الكوفي- قال: قال أبو وائل -وهو شقيق بن سلمة الأسدي الكوفي- 

: لا َم سَهْل ِن حتينب ب مِنْ صِفَينَ ياء نتير فقًال: أنهمُوا 
ا مًذ أي يو م بي جَنْدَل ول طت ان ار غل سول 
الله ي أَمُرَه لَرَدَذْتُ» والله وَرَسُولةُ غلم IA O OY‏ 
عَرَاتِقتًا لامر يُفِْعْنَا إلا أُسَهَلْنَ بَا إلى أَمْر تَعْرِفهُ قَبْل هذا ا 
SDE‏ 

معن (نستخبره) أي: نسأله ما فعل علي ومعاوية . 

وقوله: (اتهموا الرأي) كان أكثر الناس فرقتين» تأول كل فرقة أنها 
مصيبة تدعو إلى شيء يجب لها أن تقاتل عنه» وتخلف عن الدخول في 
ذلك سعد وسعيد وابن عمر وأسامة» ولم يتبين لهم أن إحدى الطائفتين 
باغية» فرجعوا عليهاء وإلى ذلك أشار سهل فقال : ا الرأيء فإنه 
ها الو وکو ان ال ب ا الم ل ا ان 
عواقب الأمور قد تخرج إلى ما لا يبدو في أول الأمر. 


س ڪتابُ المَعَازي 


وقوله: (وما وضعنا أسيافتا على عواتقتا) يريد: البأاس والقوةء 
الغ اقات ن الهو ها من لكين إلى الغى: 

وقوله: (لأمر يفظمنا) كذا هو بالظاء» وذكر ابن التين بالضاد» ثم 
قال: أي هو أمر مهول قال: وضبط في بعض الكتب بضم الياء» وفي 
بعضها بفتحهاء جعله ثلاثيًا» إلا أنه في سائر الروايات بالضاد. 

قال ابن فارس: أفظع الأمر وفظع : آشتد» ذكره في باب الفاء مع 
أزظاء“:. 

وقوله: (إلا أسهلن بتا) أي: آستمر بنا إلى أمر نعرفه قبل هذا 
الأمر. قال الداودي: يعني: ما كان من قتال أهل الردةء أنهم كانوا 
على بصيرة حتى بين لهم أبو بكر ك» وقيل: معن أسهل بنا: أفضى 
بنا إلى سهولة. 

والخصم -بضم الخاء» وسكون الصاد- : جانب العدل الذي فيه 
العروة» وقيل: جانب كل شيء خصمه» ويجمع على أخصام. ومنه 
قيل للخصمين: خصمان؛ لأن كل واحد منهما يأخذ في ناحية من 
الدعوى غير ناحية صاحبه» وأصله خصم القربة» ولهذا أستعاروه هنا 

مع ذكر الأنفجار كما ينفجر الماء من نواحي القربة. وكان 
E‏ وقيل : الخصم: | 
الذي تشد به الأحمال. أي: ما نلفق منه حبلاً إلا أنقطع آخر. 
أبو نصر: يقال للمتاع إذا وقع في جانب الوعاء أو من حرج أو جُوالق 
أو عَيبة: قد وقع في ححصم الوعاء وفي (زاوية الوعاء)" وخم گل 


.۷۲۳ /۳ «مجمل اللغة»‎ )١( 
في الأصل: (رواية الوعاء) والمثبت من «الصحاح).‎ )۲( 
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شيء: جانبه وناحیته” . شبه ما فيه من أنتهام الأمر عليهم بمن جعل 
متاعًا في وعاء أنقتق کی جاتب مه فسا هو صله شتی اجان آخر: 
الحديث : التاسع والعشرون : 
حديث كعب بن عجرة السالف في الباب: أتّى عَلَيّ رسول الله ك. 
وفيه : «قاحلق وصم ۾ انه يام أو اطم سنه مََاكِينَء أو انك ا 


o۶ 3‏ ر 


يوبٌ: لا أَذْرِ ي باي ها بدا . 


ت 
» 


الا 


خا ب 7 


ا : گنا مع رول الله بيا بالْحْدييية وَذَحْنُ مُحرمُونَء 
وقد حَصَرَنًا المُشركونَ وگانث لي وَفره . . الحديث. 

ولو ساق الكل مثله هناك كان أولى. 

وقوله : (وقد حصرنا المشرکون) يدل على آنه عنده» يقال: حصره 
العدو بخلاف المرض» فإنه يقال: أحصره وحكي عن بعض آهل اللغة» 
و قال مالك ١‏ وقال أشهت ٠‏ خض الذي :فة لخدف انات 
الفتى على المخصر انك رل ا ك عه نهب واد 
حنيفة والشافعي يقولون عليه لقوله 0 ِن حرم فا أسيسَرَ مِنَ 
اديه [البقرة: ]۱۹١‏ والإحصار عندهم يقاتلون من العدو ومن 
ال 

وقوله: (وكانت لى وفرة) فيه جواز آتخاذهاء والوفرة: من الشعر 
إلى شحمة الأذن. ۰ 


.۱۹۱۳/٩ «الصحاح»‎ )۱( 

(۲) «بداية المجتهد» ۲/ 1۸۷. 

(۳) المصدر السابق ۲/ 1۸۸. 

) «بدائع الصنائع» ۰۱۷۸/۲ «الأم» ۲/ .٠١١‏ 


مع افيف والتشدید» ل صحیح» فمعنا 

أنفسها بالحلال أو مُشْبهات الحلال» وعلى رواية الفتح فمعناه 
(متبهات)' بالحلال. 

الثانية عشرة: قوله ##: "ألا وَإِنٌ ِكَل مَك حمّى». هلذا مثل ضربه 
ك وذلك أن ملوك العرب كانت تحمي مراعي لمواشيهاء وتتوعد من 
بها؛ (فيبعد)"' عنها خوف لَلِكٌ» (ويحمي) آيضًا ما حيط بها 
ويقاربهاء واله تعالىٰ ملك الملوك وله حمئ» وهي المحرمات التي 
ورد الشرع بها كالزنا وغيره فهي حمئ الله تعالى التي مثع من دخوله 
والتعرض له ولمقدماته وأسبابه» فمن خالف شيئًا من دَلِكٌ استحق 
العقوبة. نسأل الله تعالى العفو والحماية عما يكره. 

الثالثة عشرة: المضغة: القطعة من اللحم» سيت به؛ لأنها تمض 
في الفم لصغرها وجمعها: ق۵ 

الرابعة عشرة: قوله : ( إذّا صَلّحّثْ»» ودا قَسَدَتْ ) هو بفتح اللام 
والسين» ويضمان في المضارع» ويقال صَلح وفسد - بالضم- إذا صار 
الصلاح والفساد هيئة لازمة كظرف وشَرّف والمعنل: صارت تلك 
المضغة ذات صلاح وفساد. 


الخامسة عشرة: القلب سمي بذلك؛ لتقلبه وسرعة الخواطر فيه 
REE‏ 
۲ في (ج): ويعد. 
)٣(‏ في (ج): ويحتمي. 


9 أنظر: «لسان العرب» ۲١/۸‏ مادة: (مفخ). 


س تاب المَغازي اا 

فصل : 

كان خروجه بي في هذه الغزوة لزيارة البيت» وساق معه الهدي 
سبعين بدنة كما سلف» وأحرم بالعمرة كما سلف» وكان الناس 
سبعمائة رجل» فكانت كل بدنة عن عشرة نفر. وقال ابن عقبة عن 
جابر: عن كل سبعة بدنة. وقد سلف قدر عددهم واضحًا. 

وحانت صلاة الظهر فصل بأصحابه صلاة الخوف كما ذكر ابن 
سعد وآقام بها شهرًا ونصمًا على ما ذكر ابن عائذ. وقال ابن 
عد اة غر يرما وقال خر ين ليلة :قال ولا لقا 
بالحديبية بعث الله ريخا عاصمًا فاحتملت أشعارهم فألقتها في الحرم. 
قال: وفي هه نادی منادي رسول الله ية : «ألا صلوا فى الرحال» . 


L1 


IRN IKEN ERN 


(۱) «الطبقات الکبری» ۲/ .٩١‏ 
(۲) المصدر السابق ۲/ ۹۸. 
(۳) المصدر السابق .٠٠٠١-٠٠٤/۲‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


شے 


٣‏ - باب قصَةِ ڪُڪل وَعُرَيَةَ 
4۲ - حذقيي عبد الأغلى فن مادء دتا زد ِن َء دتتا سَعيدٌء عن 
اة ن ّما ب 4 حدم ُن اسا من ن کل وَعُرَيْنَةَ قدمُوا اة على النبْ ا 
وا باإشلامء تقار ٠‏ یا بي اء إا کنا أل ضرع و تكن أل رِيفِ. 
0 الحء مرم و الله E‏ بذَؤْدِ راع وَأمَرَهُمْ اَن جوا فیهء 


ك 


فيشريوا ن اليبانا وابوالها: فانطلَمّواء حَتّى إدًا انوا نَاحيَةَ اة قروا بَغْدَ 
إشلامهمء وَقََلوا رَاعيّ الي 6 اء واشتًاقوا الذؤدء قبل النْبىّ ي قَبَعَتَ الطْلَّبَ ف 
آثارهمء قَأمَرَ بء » فْسَمَرُوا أغیتهة وَقَطُْوا یتمه ارگوا في تَاجِيةَ الحرة حى مانو 
على حالهم. [انظر: ۲۲۳ - مسلم: ۱١۷۱‏ - فتح: ]٤0۸⁄/۷‏ قال قََادَةٌ: بََعَنَا أن النبيّ 


اة بَعْدَ ذلك كان حت على | طتقة وین عن لو ول شع أن وخاد عة 
قَاَهّ: مِنْ عُرَيتة. قال ڪي ن اي كير يبء عَنْ آي قلابَةء عَنْ 

2۹ - ڪئيي محمد ِن ڪَبڍِ الڙجيمء حَدَتَنا حفص بن عُمَرَ ابو عُمَرَ 
الحؤضيٰء» حَدَنَنَا ماد بِنْ رَيدِء قتا وب والْحجًاځ الصَوَافُ قال : حَدَتّني بُو رَجَاءٍ 


ال ما تقوو ي هذه القصامة؟ فقالوا: > حقء قصی بها رَسُول اله 2ء وَقصث بها 
احلمَاء قَبْلَك. قال وُو قلابة حَلْفَ سَريره. فَقَالٌ عَنَْسَةٌ ِن سَعِيدِ: فَأيْنَ حَدِيتُ 
س في العُرَنيِيَ؟ قال أو قلابةً: : إا حَدَته س بن مَالكٍ. قال عفد العرر ن 
صَهَيْب» عَنْ أنّس: مِنْ عُرَينَة. وَقَال أ قلَابةء عن آئس: مِن غُكلٍ. ذَكرَ القَصة. 
[انظر: ۴ - مسلم: ۱٦۷۱‏ - فتح: ]٤٥۸⁄۷‏ 

(عغكل) بضم العين المهملة وسكون الكاف: أمة حضنت ولد 
عوف بن وائل بن قيس بن عوف بن عبد مناة بن أد بن طابخة» فغلبت 


عليهم ونسبوا إليها. 


—— ڪتابُ المَعَازِي ا( 

و(عرينة) -بضم آوله- بن اللدين ن رة واسمه مالك بطن من 

ثم ساق البخاري حديث فاده : 
وَعُرينَةَ قَدِمُوا المَلِينَةَ . . فذكر الحديث بطوله. 

وسلف في الطهارة والجهاد والزكاة أيضًا ٠‏ أخرجه هنا من حديث 
سعد» عن قتأدة» عن اس كما د گناه وروي بعده : من عرينة . وروي 
أيضًا: من عكل . كل واحد بمفرده. 

ار ب چت ies‏ چ )۲( 

ورجل وخم ووخیم . اي : ثقيل . واشتقاق التخمة منه '. 

والذود من الثلاثة إلى العشرة. وقال الداودي: والقطيع من الإبل. 
وقيل للواحد: ذود. 

والحرة: أرض بركتها حجارة سود. 

وقوله: (فسمروا في أعينهم) أي: أحموا المسامير ففقئوا بها 
أعينهم . 

وقول تتادة فى النهى عن المثلةء كأنه ذهب إلى أن المحارب لا يمثل 
به» وهي في القرآن في آية المحاربة. والنهي عن المثلة إذا كانت عيناء 
أو في حق من وجب له قبل فلا يمثل . والمثلة عند ابن فارس إذا جدع 


(۱) سلف برقم (۲۳۳) كتاب: الوضوء»ء باب: أبوال الإبل...» وبرقم )٠١١١(‏ 
كتاب: الزكاة» باب: استعمال إبل الصدقة..» وبرقم )۳١٠۸(‏ كتاب: الجهاد 
والسيرء باب : إذا حرق المشرك المسلم هل يحرق. 

(۲) «مجمل اللغة» ۹۲١ /٤‏ مادة (وخم). 


GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
القتيل". وقال الهروي (المثلاث) [الرعد: :]١‏ العقوبات» فمن قال في 
الواحد مثلة قال في الجمع المثلات. ومن قال: مثلة قال: مثلات 
ومثلات. قيل: إنما مثل بهم؛ لأنهم فعلوا مثل ذلك . 


)١(‏ «مجمل اللغة» /٤‏ ۸۲۳ مادة (مثل). 


س ڪتاب المَعَازي 


۷ - باب عَروَةَ ذي قَرَد 


وهي العَرْوَةٌ التي أَعَارُوا فيها عَلَّى لماح الى لا قبل حبر 

ات 

4 ¬ حدلتا فيب ن سجيڍء حدقا ڪاټمء عن بريد بن آي عُټير قال 
سَمِعْتُ سَلَمَةَ بن الأكرّع يَقول: حرجت قبل أن يُوَذْنَ بالأولّىء وَكَانَت 2 رَسُولِ 
الله ٤ة‏ تزع بذِي قَرَدِ قال: فَلَقِيَنِي غُلام لِعَبدِ الرَمَن بن عَؤفِ» فقال 
رَسُول الله بي قَلْتُ: مَنْ أَحَدَهَا قال : عَطْمًانْ. قال: E‏ 
يا صَباحاة قَالٌ: فَأسْمَغْتُ ما بَيْنَّ لابكى الدِيتةء ثم أندَفَغْتُ عَلَى وجهي حى 
أذرَكَهُمْ وَقَذ أَحَذوا يَشتَفُونَ مِنَ الاءِء قَجَعَلْتُ آزمِيهم بنَبليء وَكَْتُ رَامِياء وَأُول: 

وأزتجرٌ حٌى أسَنْمَذْتُ الاح مِنْهمء وَاشتَلَبِتُ مهم ثَلاثِينٌ بُردَةٌ. قال: وَجاءَ 
ابن بي والنّاسء فَفُلْتُ: : يا تَبِيّ اله قذ ميت القَؤم لاء م عطاش» قَابْعف 
يهم الشاعة. فَقَالّ: «يّا ابن الاك ملكت َأسشْجخ. قال: ته رَجَغتًاء وَيُزدفْنِي 
رَسول الله کل على تاقته حَنّى دَحَلنًا اديه . [انظر: ۳۰٤۱‏ - مسلم: ۱۸۰71 - فتح: 
41.7۷[ 

الشرح : 

(قرد) بفتح القاف والراء» كذا صوبه الداودي» وقال الحازمي : إنه 
الذي يقوله آهل الحديث. وحكى السهيلي عن أبي علي الضم فيهما› 
وربما وجد مضبوطًا بضم القاف وفتح الراء. 

والقرد في اللغة : الصوف الرديء خاصة . قال ابن سيده: وقيل: هو 
ما يسقط من الوبر والصوف”» وهو ماء في شعب يقال له: ذو قرد» 


A 


.147/7 ٩ 0» ( .٠٤/٤ «الروض الأنف»‎ )١( 
ص‎ 


س س اتوضیح شرح الجامع الصحیح سے 
على مسيرة ليلتين من المدينة بينها وبين خيبر على طريق الشام. وعبارة 
القزاز وغيره: هي موضع» وتسمى غزوة الغابة» وكانت في ريبع الأول 
ست كما قاله أبن خد > وادغی الطب انها فی جهادی 
الأولى . واللقاح واللقح واحدها: لقحة بكسر اللام» وهي الناقة 
لها لبن . 

وقال ابن السكيت: واحدتها َقوح ولقَحة. وقیل : E‏ 
والجمع : لمح ولقّح. 

وقوله : (قبل خيبر بثلاث) مما غلط فيه» وأنه قبلها بسنةء فإنها في 
جمادى الآخرة سنة سبع -أعني: خيبر- نعم في مسلم من حديث 
سلمة بن الأكوع لما ذكر غزوة ذي قرد: فما لبثنا إلا ثلاث ليال حتى 
خرجنا إلى خيبر” . لكن أهل السير على خلافه. وادعى القرطبي أن 
بعدها بني المصطلق في شعبان»ء ثم عمرة الحديبية في ذي القعدة» ثم 
رجع إلى المدينة فأقام بها ذا الحجة وبعض المحرم» وخرج في بقيته 
إل خیبر» قال: کما صرح به ابو عمر“ وغیره ولا یکادون یختلفون 
في ذلك» ونسب ما وقع في الحديث إلى وهم بعض الرواة» ویحتمل 
أن يكون أغزى سرية فيهم سلمة إلى خيبر قبل فتحهاء فأخبر سلمة 
عن نفسه» و(عمن) خرج معه يبين ذلك أن ابن إسحاق ذكر أنه بلا 
أغزئ إليها عبد الله بن رواحة قبل فتحها مرتين" . 


(۱) «الطبقات الکبری» ۲/ *۸. (۲) «المفهم» ۳/ .1۸١‏ 

(۳) مسلم )۱۸١۷(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: غزوة ذي قرد وغيرها. 

(5) انظر: «الدرر في اختصار المغازي والسیر» ص ۱۸۲- .۱۹٩‏ 

)١(‏ في الأصل: عمر» وهو تحريف» والمثبت من «المفهم»» وهو ما يقتضيه السياق. 


«) «المفهم» 4۰/۳ 


س ڪتاب لماي ۷ا 

وروی پروی بن کو عن ابن اجان ان عرو بی کیاد کت ي 
شخان سا سنت وا ا لما رجع منها إلى المدينة لم يقم بها إلا ليالي 
حت آغار عيينة بن حصن على لقاح رسول الله ية في أربعين فارسا قبل 
قصة عيينة لستة أشهر. و لما ذكر الحاكم غزوة ذي قرد قال: هله الغزوة 
الثالثة لذي قرد» فإن الأول سرية زيد بن حارثة في جمادى الآخرة على 
رأس ثمانية وعشرين شهرًا من الهجرة» والثانية خرج فيها بنفسه إلى بني 
فزارة» وهي على رس تسعة وأربعين شهرًا من الهجرة» وهه الثالثة كانت 
في سنة ست. وعند ابن سعد: كانت لقاح رسول الله ية بالغابة عشرين 
لقحة» وكان أبو ذر فيهاء وأغار عليهم عبد الرحمن بن عيينة'. وعند 
البلاذري كان المغير يومئذ عبد الله بن عيينة بن حصن . قال الواقدي : 
والثبت عندنا أنه كيه أقر على هه السرية سعيد بن زيد الأشهلي› 
ادون خ0 ال م 0 : 

ثم ذكر البخاري حديث سَلَمَةَ بنَ الأكوّع قال ا ان بودن 

بالاأولى› وكان لقا النبي بيه تَرْعَى بذِي قَرَدٍ . . الحديث بطوله. 

وقد سلف فى الجهاد فى باب من رى العدو فنادى باعل صوته : 
ا 

يذكر القصة بطولها" . وزاد هنا: ثم رجعنا ويردفني رسول الله ُه 
على ناقته حت دخلنا المدينة. ولما ذكر ابن التين مقالة البخاري السالفة 
قال : ذكر الشيخ أبو محمد أنه ييه خرج في طلب اللقاح في شعبان من 
السنة الثانية حتى بلغ ينبع فرجع باللقاح» ثم قال: وهلذا آختلاف› ولم 
(۱) «الطبقات الکبریئ» ۲/ .۸١‏ 


(۲) «مغازي الواقدي» ص۷٤٥ .٥٤۸‏ 
(۳) سلف برقم .)۳۰٤۱١(‏ 


D9 =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
يرد على ذلك وهو عجيب منه. ورضع جمع راضع» کراکع ورکع. 
ابن الأكوع“. وهي كلمة يقولها الرامي عندما تصيب رميته فرخًا. وكان 
ابن عمر إذا رم وأصاب يقول: خذها وأنا أبو عبد الرحمن. ويقول : 
آنا ا آنا ها 

فائدة: 

اسم الأكوع: سنان» قال السهيلي : قيل: هو الذي كلمه الذئب. 
وقیل : هو أهبان بن صيفي”“ كما سلف . 

أخریٰ: ذكر ابن سعد آنه نودي: يا خيل الله آركبي» وأنه أول 
ما نودي بها » لکن روی ابن عائذ من طريق قتادة النداء بذلك في 

(Our. «»‏ ۱ 
بني قريظة '» وهي قبل هلِه. 

ثالثة : صلى بيه بذي قرد صلاة الخوف أيضًا . 


„ )0( 
سی 


: كتاب : الجهاد والسير» باب: من قال‎ )٠٤۲( ذكره البخاري معلقًا قبل حدیث‎ )١( 
خحذها وأنا ابن فلان..‎ 

(۲) «الروض الأنف» .٠١/٤‏ (۳) «الطبقات الکبریئٰ» ۲/ .۸۰٩‏ 

(5) أورده ابن حجر في «الفتح» ٤١۳١/۷‏ وقال: وروى ابن عائذ من مرسل قتادة... 
فذكره وكذلك ذكره العجلوني في «كشف الخفاء» .)١١۷١(‏ 

() «الطبقات الکبری» ۲/ ٩۳‏ وفيها أن النبي بي أمّر عليهم كرز بن جابر الفهري» 


ولیس سعید بن زید. 


۵٥‏ - حدتتا عبد اله بُ مَشلمَةَء ڪن مالك ڪن يي بن سعيدِ» ڪن 


َر ِن يمارء أن سويد بن التُغمان أخبرء أله َرَج مع التي 6 ب عام ځڼبره حَنّی 
E e‏ م کا پازواد ام بز يوت إل 


ا ا انظ ۹ - فتح: : [Y/Y‏ 

1 - حَدَتا عبد اله يِن مَشلمَةء حَدَتَنَّا حاتم بن إشماعيلء » ڪن يريد بن أ 
عُبَيْدِء عن سَلَمَةَ بن الأكوع 4ه قال: حَرَجتا مَعَ النَبن جي إلى حَيبر فَسِزتًا يلاء 
قال جل من القَذم لامر يا اؤ ألا ُشمغتاء مِنْ هُتَيهاتكَ. وَكانَ عَامِر رَجلاً 
رل حَجَدُو الوم قول : 

SESE EE EEA EE GE 
فِدَاءَ لَك مَاأبْمَيْنَا وُت الأفُدَام إِنْ لاقَبَْا‎ 
إا إا يح با أبَيْتا‎ EEE GIME E E 

E ربالصياح‎ 

قال رَسول ان ل «مَنْ هذا السَاِقٌ؟». قالوا: عَامِر بن الأك. قال : 
«(يرحمه 2 ر جل من القؤمء وجټٹ يا ل بي اء ولا َمْتَعْتَنًا به. قينا خير 
الله الى فَتَحَها عَلَيْهمء فَلَمًا 
اا مَسَاءَ الوم الذي فحت يهم اوق قَذُوا نِيرَانًا كثيرةٌء فال لبي 5 
«مَّا هله النيرَانٌ؟ على ای شىء توقدونَ؟». قالوا: عَلَّى خم قَال: «ء ٤‏ 
ٌخم؟. E‏ عم مر الإنسية. قال لبن ية: «أَهُريمُوهًا واكُسِرُومًاء. فق 
رل : : ي و اللهء ا ََريقًهًا ونخساها؟ قال : «أَو ذاک». قَلَمّا ضاف القَوْمُ کال 
سيف عامر قَصيرًا » فسَنَاوَل به سَاقَ هوى لِيصَربَهء وَيَرْجم ا 
رکب عَامِرء فَمَات مِنه. قَال: لما فَقَلُواء قال سَلَمَةٌ: رآ رَسول اله 42 وهو آخدٌ 


فحَاصزتاحُم حتّی حَتو' أَصَاَنْنَا ْمَصَةً سَدِیدةٌء ٠‏ 


bn e 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


بيد » قال : «مَا لک ؟». قلت لَه : فدَاك أي وام رَعَمُوا اَن عامرًا حَبط عَمَلهُ. قال 
دي ميء رعمو و 


الب ل؛ ذب من اله إن له لحرن - وع بين إضبعيه - إهُ جامد 
مجاه َل عَرَبیّ مش بها مل 

دا و دتتا حاتم قال «ََاً بها». [انظر: ۲٤۷۷‏ = مسلم: ۱۸۰۲ - 
[1r/Y‏ 


۷ - حَدَنًا عبد اله يِن يُوسفَ» حبرا مَالِكُء عَنْ حمَيدِ الطويل» عَنْ س 


ت 


ان رشول الہ 5 آئیٰ خَیبر یلاہ وان إا آئی وما ليل بغز بهم حى ل 
2 :ا آضبح حرجت اليَهود بمَسَاحيهم وَمکاتلهم» » قَلَمَّا اة قالوا: محمد 
والله» بحَمَدٌ والنميسش. فقَالّ اللَبنْ لة: «حَربَّث حبر إا إا رتا بِسَاحَة قَوْم 
فَِسَاءَ صَبَاح المَنْدَرِينَ». [انظر: ۲۷۱ - مسلم: ۱۳۱۵ - فتح: ]٤1۷/۷‏ 


رات 
ا 


۸ - آخبرتا صَدَقَةّ ِن القَضلء ابرا ابن عُيَيْنَةَء حَدَتَنَا يبء عَنْ ُحَمَدِ بن 
سرينَء عَنْ َس بن مَالِكِ 4 قال صَبَخْنًا ير رة رع اهلها بالماجي, قلا 
بَصروا بالیی ية قالوا: محمد والهء محمد وانميسش. فَقَال اللَبنْ کل داه كبر 
ربث حير إا إا رلا ا و ا المُنذَرِينَ» . صتا من وم 
الحمرء فاد مناي اللَبن کي: إن الله وَرَسُولَةُ يَنْهيانِكم عَنْ وم الحمُر؛ ِنَم 
رجش . [انظر: ۲۷۱ - مسلم: ۱۹٤۰ » ۱۳۲١‏ - فتح: ]٤1۷⁄۷‏ 

۹ - ديما عبد اله 1 َد الوَهُاب» حَدََنَا عَبْدُ الوهُاب» حَدََئَا يبء عن 
حي عن آئس بن مالك هه أن رَسُولَ الله ية جَاءَة جاءء فال أَكِلّتِ 
فَسَکت» TT‏ سكت ُه تاه التَالنَةَ قَمَالَ: أفْنيَّت 
الحمر. قَاَمَرَ مُنَادِيا ادى في النّاسء إن الله وَرَسُولَهُ يَنهيَاِكم ڪن وم الحمُر الأَهُليًة. 
كفت القَذُورُ ونه فور بالأخم. .[ آنظر: - مسلم: ۰ = فتح: ]٤1۷⁄۷‏ 

۰۰ - حخَدتًا سُلَيْمَانُ بن ڪزب» دتتا ا ا 


ل صلّى الل بيا ا ان ر ن ته قال: «الله أَكَبَرٌء حَربَث 


AN 


کک إن إا َرَلتا بساحة وم قَسَاءَ صَبَاح المُنْذَرِينَ». قروا يَشعَوْنَ ف 


س ڪتاب الايمان ق 
وترددها عليه» وأصله المصدر ثم نقل إلى هذا العضوء والتزمت العرب 
أصله» وقد قال بعضهم: يلر اليب 


إل الكيشرة4 [المكبوت: .]٤۴‏ 

السادسة عشرة: قوله ك: ( إا صَلَحَت؛ ) إلى قوله : ( آلا وهي 
القَلبُه ) هذا أصل عظيم. فحق عل كل مكلف السمي التام في إصلاح 
قلبه ورياضة نفسه وحملها على الأخلاق الجميلة المحصلة لطهارة قلبه 
وصلاحه. أعاننا الله تعالى على ذَلكّ. 

السابعة عشرة:استدل بهلذا ابن بطال على أن العقل في القلب» وأن 
ما في الرأاس فهو من سبب العقل”» وهو مذهب أصحابناء وذهب 
آخرون إلى آنه في الرأاس"» ولا دلالة في الحديث لواحد من 


الفامنة عشرة: آستدل به بعض أصحابنا علي أحد الوجهين فيما إذا 
حلف لا اکل لحمّاء فأکل قلبًا آنه یحنث به. وإلیه مال آبو بکر 
الصيدلاني المروزي» والأصح آنه لا يحنث به؛ لانه لا يمى لحمًا 
رئا 


دی دی دچ 


شرح این بطال» ۱۱۷/۱ 
شرح النووي عل صحیح لېه ۲۹/۱۱. 


a ETE EE ڪتابُ المَعَازِي‎ —- 


الشكك قل الین 4ة لةه وسبی الذرنةء وكا ي الشني م صَفِيَةء قَصَارَتُ ث إلى 
حه الكلْيئٰء تم صَارَث إلى التب ياء فَجَعَل ع عنقا صَدَاقها. قال نة العزيز م 


4 


yS ۰‏ : ما أَضدَقَها؟ فَحَرَكَ تَابتُ رَأْسَهُ تَضْدِيقًا 
لَه. [انظر: ۳۷۱ - مسلم: ۱۳١‏ - ت 414/۷[ 


e‏ ا 
بن مالك اه يمول ب سَبَى لنب بلا صَفيَةَء قَاعْبَمَهَا وََرَوجَها .فال ابت لاّس: 


م e‏ قَالَ: أضدَقَها نَفْسَها أغتقها. [انظر: ۳۷۱ - مسلم: ۱۳۲۵ - فتح: ]٤1۹⁄۷‏ 
۲ - حدتَنَا فََيْبةء حَلَنْنَا يَعْقُوبُء عَنْ ي 2 ڪَڻ سَهل ِن سَعْدِ 
السَاعِدِیّ ‏ أن رَسُول اه ا انى هُو وَالْشُركُونَ فَافَتَلُواء فلا مَالَ اله 
اة إلى کشگرو ای عشکرهمء وی أضحاب رَسُول اله ي ر 
يد لهم سَاذةَ و اذه إلا معا د يَصربُها بِسَيِفِه» فَقِيل: ما أ تفای 
أجِرَاً فلَان. فَقَالّ رَسُول اله جل «أّمّا ِن من أَهُل الثار». قَقَالّ رل من الُم آنا 
صَاحبُهُ. قال : : قَحَرَحَ مَعَه كلما وَقَفَ وَقَفَ مَعَهء إا اش رع مَحَهُ قال ٠‏ فجرح 
الوْجْل > جُزځا شَدِيدًاء قَاشتَعْجَلَ المؤت» وح سَيْفَهٌ 4 بالأزض وَذَبَابَهُ بَيْنَ تَذيَيْهِء ثم 
حاقل على سيفو فقتل نمه فرع الرَجل إلى رَسُولٍ الله ية قَقال: اسهد انك 
ول الله. قالَ: «وَمَا ذاك؟». قال : الرّجل الذي ذَكرْت آنقا ا من هل النَارء 
َاغظم الاس ذَلكء قَمَلْتُ: أن 2 په. قََرَجْتُ في طَلَبهِء 2 TS‏ 
قاشتَغجَل المؤت» فَوَصَعَ صل سَيِفِهِ في الأزض وَذُبَابه بين تَذيَيهء ثم تحامَلَ عَلَيه 
قل تفس فال رول اله ب عند دك ك الرَجُلَ لَيعْمَلُ عَمَلَ أَهْلِ الجَنّة 
فيمَا يدو ناس وهو مِنَ أَهْلٍ اللَارِء ون الرَجْل لَيَعْمَل عَمَلَ أَهْل النَارِ فِيمَا 
بدو للتاس» وهو يِن هل الحَنَّة». ا : ۱ - مسلم: ۱۱۲ - فتح: ]٤۷۱/۷‏ 
۳ - دنا أو اليَمَانء أخبرنًا د شَيْبُ» ڪن لغري قال: احبر سَعِيدٌ بِنْ 
الیب أن أا هرر اه قالّ: سَهذتا يبر قَقال رَسُول اله اة إرجل بن مه 
يدعي الإشلام: «هذا مِنْ هل الثار». فَكَمَّا حَصَرَ القَِال قَاتَلَ الوَجل أ َه سد القَتَالء 


GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت 


نی کرٹ به الجراحةء فكاد غص الاس يزابُ, فوج الرجل آم ابجراحةء فَأَهوى 
بيده إلى تائيه فاشتَخرج مِنْها هما a‏ 
قَقًالوا : يا رَسُولٌ الله صَدّقَ اه خدداك انکر فلانٌ فَقََل نَفْسَهُ . قال : :ق ا فان 
َاَذْنْ ا لجل إل مُوْمِنْ› إن الله يُوَيّدْ الدّينَ بالرَجُل القاجر». تابه 
مَعْمَر» عن ڪن الرهُرِيٰ. [انظر: ۳۰۹۲ - مسلم: ۱ - فتح: ]٤۷۱⁄۷‏ 

4 - وقال سَبِيبُء عَنْ يُونس» عَن ابن شهاب: آخبرني ابن المسَيّب وَعَبْدُ 
الزن ڊ بُ َب اله بن کب » أن ابا هُرَيْرةٌء قال : شهدتًا وَقّال ابن 


جارك عن پوق » ڪن الرَهُرِيّء عَنْ سَعِيدِء عَن الَبيْ يا . ابع الځ عَن الرَهُرِي. 
وَقَالَ ١‏ رَبَيْدِیٌ: أ ا بون لري أ عبد الوقن بن كب أخبرةء أن خبية اله ن کغب 


ا 
ا ر 


E eS 
]٤۷۱⁄۷ فتح:‎ - ۱۱١ ڪن التي . [انظر: ۳۰۱۲ - مسلم:‎ ٤ وَسَعيدٌ»‎ 

٥۵‏ - ڪينا مُوسَى بن إشمَاعِيلء حَدََنَا عبد e‏ ن عَاصِمء عَنْ 
مادء عن أي م الأشْعَرِيّ قال کا را سول اء ل خيب - أو قال:٠‏ 
وج رَسول الله 4 أَشْرَفَ الاس عَلَى وَادِء فَرَقَعُوا أضوَاتَهُم : بالتًكبير لله کر اله 


4 


ابر لا إله إل ا َال رَسول اللہ 4: «اربعُوا على اشيم كم لا تَذْعُونَ 


Ss e e‏ رشو اله 


ور 


كلت لَك رَسُول اه قال لا انی عن عة ن گنر من نوز الخلو. 
قُلْتُ: بى يا رَسُولَ اله فدَاك أي وَأمّي. قَال: ا إلا باشي. [انظر: 
۲ ¬= مسلم: e ۲۷۰١‏ 
٣۰ ۰٦‏ - حدتتا ايْ ِن إنراجيم» دتا بيد ِن عْبَيِدِ قال: رَأيْتُ أثْرَ صَرْبَةَ 
ا فَقَلْتُ: : يا با مُشلمء »> ما هه الصَرْبَةٌ؟ قَقَالَ: هذه صَرْبَةٌ أصَابَنْبِى يو 
کک اض شا ايت النَبيَ كيا » قَنَقَتّ فيه تلات تَفَنَاتِء فَمَا 


ك 
| ًا حَتی 


ا 


° 
ر 


لتا 


لسَاعة. عة. [فتح: [£Vo0/۷‏ 


سد ڪتابُ المَعَازي سے 


۷ - ڪَدڌتا عند اه ٿن مَشلَمة حدڌتا ابن ي ڪازمء عن آبيهء عن سَهْلِ 
قال التَقَّى التي ي والْشركونَ في بض مَعَازیه فاقوا مال کل قوم إلى 


لے 


غشکرهمْء وف ل ي من ع المشُركِينَ سا ولا فاذة إل اتَبَعَمًا فضا 


0% © 


بسَيفه» فَقیلَ: يا رَسُولَ اله مَا أَجِرَاً أَحَدهُمْ ما أَخِرَاً فلانُ. فَقَالَ : نه من آهل 


2 


ن . قَقَالّوا: من ن اهل اة إن کان َهْلٍ التار؟! قال رَجُل مِنَ القَم: 
لأبعَنَّهُ َء قدا شرع وَأَبْطَاً كَنْتُ مَعَه. حٌى جرح فاشَغْجَل اؤت» قَوَصَعَ نَصَابَ 
سَْفِه بالأزض وَذَبَابةُ بَيْنَ تَذْييهء ذه ا لَيهء فَقَدَلَ تَفْسَهء فَجَاءَ الوَجل إلى 
النبن ب فَقَال: اسهد أك رَسُولٌ اله. فَقَال: «وَمَا داك؟». فَأاخبره. فَقَالّ: «إنً 


الرَجُل لَيَعْمَل بعَمَل أَهْلٍ الاو فبا شو يلاي وإ من هل التار» وَيَعْمَلّ 
عمل هل انار فما يبدو لِلاس» وهو مِنْ َهْلِ الحَنَةٍ». [انظر: ۲٨۹۸‏ - مسلم: 
۲ = فتح: ]٤۷0/⁄/۷‏ 
٨۸‏ - ڪلتتا محمد ِن سَعِيدِ الخراعيٰء حَدََنَا زياد بن الربيع ڪن اي عِمْرالَ 
قال: ل إلى الاس يَوْمَ الحمُعةء قَرَأى طَيَالِسَةء قَقَالَ: : كانم ۾ السَاعَة يهود 
خير . [فتح: ]٤۷٥⁄/۷‏ 
اأ 


۹ - حالتا عي لوث اة عفنا ڪایم» عن بزيد بن 


د 


سَلمَةَ هه قال: گان عل چ كَل عن الي ی في تزه وان راء قَقَالَّ: تَا 
آلف عَن ابي لا فَلَجِق لما شنا اللَيلَةَ التي فُيحث قالّ: «لأعْطِيَنٌ الرَايَة غد 

داولا الرَاية يه عدا - رل يحب الله وَرَسولهء بمح علي نر 

قَقِيل: هذا علي . قَاغْطًاءء َفَيَحَ عَلَيْهِ. [انظر: ۲۹۷۲ - مسلم: ۲٤۰۷‏ - فتح: ]٤۷1⁄۷‏ 

٠۰‏ - حدٿتا قَيِبةَ بن سَعِيِء حَدَتَنَا يَعْمُوبُ بن ڪَبدِ الرََنء عن أي حازم 

ال آخبرني سَهل بن سَعْدِ ڪه أن ر شول افو 45 قال ؤم یا لاطي هذه 


ب 


الرَايةَ عدا رَجُلا ْح اله على يديه بحب اله وَرَسُولَهُ َيه اله وَرَسولة». 


0 


قال + قات الاس وگوت لهم ن يُغْطَاهَاء قَلَّمَا الاس عَدَؤا على رَسُول 
اله عل كله يزو أن يُغطاماء فَقَال: «َيَْ عَلِنْ بن أبي طَالب». فَقيل: هو 


O‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رشول انه يشگكي يني . قال : «قأرْسلوا لَه با په» فصق رَسُول الله ب 


ر 


عَيْتَبِه ودا له فر راً حى کان یگن په جع فَأطَاء لاء قال علي: : يا رسو 
اللهء ء أقاتلهُة EL‏ «انفذ على رِسْلک حى تنل بِسَاحَيهمْ 
eS‏ 
يهدِيّ a Gk‏ حمر التعّم». 1 
۲ - مسلم: ۲٤١١‏ - ف فتح: ]٤۷1⁄۷‏ 
- حدتًا عَبْدُ u‏ بن اود حَدَنَّنَا يَعْقُوبُ بن عَبدِ الرَْمَّن ح. 
وَحَدَتِي أَْمَد» حَدَٿتَا ابن وَهْڀ ال: احبر يَعْمُوبُ ب پِن َب لرن الرْهُرِيء 
ن عفرو - مَؤلّی الطلِب - عن ئس بن مالك 4# قال قیمتا خیب لما فح انه 
عَلَيِه الحضنَ کر a‏ 
عَرْوسًاء قَاضطَمَاهًَا الب ا لِنَفْسِهِء » فَحَرَجَ بھاء > حى بلغا سد الصهباء ا 
ئی پھا رشول ان بء م ضع ڪيا ني زط صفيږء م قال ليء «آوِن مَنْ 
حَولّك» . قَكانَتْ َلك وَلِيمَنَهُ على صَفِيَةً صَفِيَةء ثم خَرَجِنًا إلى الَدِينَةء ء ريت لني كيا 


ا 


ا 


ؤي لها وراءة يعباءةء فم لس عند بوبرء فيص رة َع صَفِيَة رجلها لى 
رکه سی رکب . [انظر: ۲۷۱ - مسلم: ۱۳۹۵ - فتح: ]٤۷۸⁄۷‏ 

۲ - حدَٿتَا ٳشمَاعِيل قال: حَدََِي آخيء ڪن سُلَيمَانَء عن ييء عن مَيِرِ 
ن ی و هه أن النَبيَ ية أقام على صَفِيَةَ بنْتِ حُيّى بطريق 


۶ 


خير لاه أ 


3 


0 حٌى آغرَسَ بهاء وَكَانَث فيمَنٰ صرب عَلَيها الحجَاب. [انظر: ۳۷۱ - 
مسلم: ۱۳۱۵ - فتح: 4۷4/۷[ 

۳ - حدتتا سيد بن أي مزيم» حبرا خمد بن جَغقر بن أي کشر قال: 
احبر ميد أنه سَمعَ تسا له يفول : ٠‏ ام الَبيّ ية بين يبر وَالْدِينَة لات يال 
بى عليه بصَفِية بضطیةء عت اشوین إن لییو وما گان فیا من حبر ولا م 
وه وتا گان فيا إل ان ان مر بالا لطاع قَبْيِطث, » قى عَلَيْها النَمْرَ وَالأقط وَالسَمْنَء 
قال أمشلِمُونً: إخدى أَمَهاتِ الُؤْمِنِينَء اؤ مَا مَلَكّث يَمِيئًه؟ قَالّوا: إن حجبها فَهي 


س کنب لمفري 
إخدى أمهاتِ ألمِنينء إن تنجبها هي عا ملَكّث يميئة. لما أزتحلَ وَطَاً لَه 
حل ومد الحخات. [اتطر: ۳۷١‏ ر ٥۵‏ = فتح: ]٤۷۹⁄۷‏ 

4 - حَدتَتا أبُو الوَليدء حَديَنَا سمه 

وڪلقني ڪب اوم حمر عاكا وخب» لكا شغبةء عن < ُمَيْدِ ن هلالِء عَنْ 
E‏ ڪه قال كنا خَاصري َير رم إِْسان پجراب فيه شَخم. 


قََرَوْتُ لاَخَدَهُء قا نَقَبٌ قدا النبْ کل فُاشتَخحييْتُ ْب . [انظر: ۳۱٥۲‏ - مسلم: ۱۷۷۲ - 
فتح : [A17۷‏ 


ا 


٥٠‏ - حدَتَِي غُيَيْدُ يِن ٳشمَاعِيلَ» عن اسا مء ن بيد اف عن تاي 


8 » ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن ر سول الله ي هى يوم حير ن اكل التَوم؛ 
ون وم الحمر الأَهُلِبة. [انظر: ae;‏ : ۱ - فتح: ]٤۸۱⁄۷‏ هى عَنْ اكل 
الؤم: ُو عن افع وَخدە. ووم الحمر الأهلئة: e‏ 

11 - ڪلني بجي ن َء دنا مالك ٤‏ ڪن ابن شهاب» ڪن ڪَبدِ ا 
واسسنِ ابي محمد بن علي ن ايبوا عن علي ِن آي طالب : هه أن رَسُول الله كلا 
هى عن مُنَعَهَ التشاء يوم خير وَعَن كل الحمُرٍ الإنسِيّة. [010 » 00۳ « 1471 - 
مسلم: ۱٤۰۷‏ - فتح: ]٤۸۱⁄۷‏ 


e‏ ا خبرتا عبد اء حَدثَتًا عُمَيْد الله بن عُمَرَء عن 


n 


5 


نافعء َنِ اين عُمَر أن رَسُول اه ياء هى يَوْم حير عن وم الحمر الأَهَلًِة. [انظر: 
۳ - مسلم: : ۱ - فتح: ]٤۸۱⁄۷‏ 

a 
تافع وَسَامء عَنِ ابن عُمَرَ رضي اله عنهما قال: ته هی النَبنْ لا عن اكل وم الحمُرٍ‎ 
]٤۸۱⁄/۷ الأهْلبة. [انظر: : ۲ - مسلم: ۵1۱ - فتح:‎ 

۹ - حَدتَنَا سلَيمَانُ بُ ڪزب» حَدَتَتَا ڪَمَادُ بن َيِه ڪن عَمروء ڪن حَمَدِ ن 
علي ن جار بن َب اه رضي انه عنهما قال: : تھی رَسُول الله ل يَوْمَ حَيبر عَنْ 
وم الح وَرَخْص في انيل [00۲۰ » 00۲4 - مسلم: ۱۹٤۱‏ - فتح: ]٤۸۱⁄۷‏ 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٠‏ - حدتا سَهِيد بُ سُلَيمَانَء حَدََنَا عَبَادء عن السَيبَانٍ ل 
آي فى رضي الله عنهما: أَصَابَنتًا حَاعَة يَوْمَ حير قَإِنَ القدُورَ لعي ا 
َتغطًها تَضجث - فَجاء مُتادي ابي بلة: ل تاوا من وم الحمر شين 
وَأَهُرِيقُوهًا. قال ابن آي أؤقى: فمَحدثتا أنه إنّمَا هى عَنْها انها ً خمّش. وَقَالّ 
بَغْضهُم : تى عَنْها البنَةّء لأنّا کاٹ اكل العَذِرَّ. [انظر: ۳۱۵۵ - مسلم: ۱۹۳۷ - فتح 
[A/V‏ 

۲ - دتا ج بن مِنْهَالء O E‏ : أخبرني E‏ 
ثابټ» ڪن البراءِ وَعَبْدِ الله ِن أي نى ا م کانوا م مَعَ لنب فَاصابوا را 
ا فاد مناي النبيٰ : «أكفتٌو | القَدُورَ». [۳۱۵۵ ۰ 4۲۲١ » ٤۲۲۵ » ٤۲۲۳‏ » 


0۵ = مسلم: ۱۹۳۸ - فتح: ]٤۸۱⁄۷‏ 
٤۲۲١ ۳‏ - حَدَّني إشحاق»ء حَدَتَتا عَبْدُ الصَمَدِء حَدَنًا شغبةء حدتنًا 


€ ؟ 


بن ثابت: سَمِعْتٌ البرَاءَ وَابِنَّ ي وى جتان عن النَبيّ أ قال يَوْمَ 
حير وَقَذ نَصَبُوا القَذُورَ: «أكفتّوا الف [انظر: ۳۱۵۵ » ٤۲۲۱‏ - مسلم: ۱۹۳۸ - فتح : 
[A/V‏ 

٥‏ - ڪدَنَنَا مُشلِمء حَدَتَا شغبَةء ڪن عَڍِيٰ ن ثابتِ»٬‏ عن الرَاء قال : عَرَوْنَا 
م مَعَ النبيْ نَخْوه. [انظر: ٤٠۲١‏ - مسلم: ۸ - فتح: ]٤۸۲⁄۷‏ 

7 - حَدتَنِي إِْرَاهيمْ بن مُوسّیء اخبرنًا ابن ي ا5ء جانا عَاصمُ عن 
عامر» < عن البرَاءِ ن عازب رضي الله عنهما ال مر ا ية في عرو خَييرَ أن 


۷ - ڪدٿني مد ن اي الحمينء دتا مر ن حفص» ڪَدتتا ي ء عن 
عاصمء عن اء عَنِ اين عباس رضي اله عنهما قال: : لا أذري ّى عَنهُ سول اله 
س اؤ حَرَمَهُ في ؤم َير 
خم الحمُر الأهْلبَة. [مسلم: ۱۹۳۹ - فتح: ]٤۸۲/۷‏ 


لے ڪتابُ المَعَازي ر 


٨‏ - ڪحدٿئا الحسَن بي ٳشڪاقء حَدٿنا خمد ي سَابقء حدَتَا رَاِدَهء عَنْ 
ا » کن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال : قَسَمَ رَسُول الو لا 
َم حَيبر لِلْقَرَس سَهْمَينء ولِلرًاجل سَهْمًا . قال: فَسَرَه نافع قََالّ: إا كان مَعَ الرّجْلٍِ 
قرس قله اة شه پم قن يکن لَه قرس ی قله سَهْمُ. [انظر: ۲۸٦۳‏ - مسلم: ۱۷۹۲ - 
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فتح: ]٤۸٤⁄۷‏ 
oS‏ عن يُودُس» عن ابن شهاب» عَنْ 
سَِيدِ بن المسَيب» أل حبر بن مُطيم أَخْبره قا ل: مَشَيْتٌ أا وَعْثْمَانُ بن عَمَانً إلى 


النَبنّ ففلتاء آغطيت بني الطلِب من مس ځيير ورگتتاء وخ بمَلْزلَة وَاحدَةٍ 
مِنْك. فقَالَّ: ِنَم بتو هاشم و ٣‏ شه واحدا. قال خر جبڙ: وَل يشم 
اني بي لني عبد سمس وبني فل سينا . لانظر: ۰ = فتح: ]٤۸٤⁄۷‏ 

٣٣‏ - حدڌنِي محمد ن العَلَاءِء دتتا ايو َسَامَهء حَدَنَتَا بريد ب عَبدِ الله عَنْ 
آي بُردَةء عن آي مُوسى ڪه قال: بََعَنَ رج الي وَنَحنُ باليَمَنِء 
اجر ليه ن وران لي 5 أَضكَرهُمْء اشا أو د الا ا رغم - 
قال: ابضغ 5 وَإمًا قال: - في اة ولي أو تين وسين وجلا من قؤبي؛ ركبا 
فة فالا قتا لن اللْجَاشي بابَشَةء فوَافقنًا جَعفَرَ ِن ي طالب َاَقَمْتَا 

مه حَتَّى قَدِهتًا كمياء فَوَافََتَا لبي ئل < جين ققح حبر وان اس مِن النَاسِ 
ولون نَا - يَغني ا - ٠‏ سَبَفْنَاكَمْ بالْهخرَة. وَدَحَلَث أشمَاء بت 
غُمَيس - وي عن قم مَعَنَا - على حَفْصَة رؤج النَبيْ 4 رَائِرَةٌء وَقذ کاٹ 
هَاجَرَث إلى النَجَاشيٰ فِيمَنْ هَاجَرَء فَدَحَلَ عُمَرُ على > حَفْصَةَ وَأْشْمَاءُ عنْدَهَاء قَقَالّ 
عُمَرُ جين رأ أشمَاءَ: من هذٍه؟ قَالّث: أشمَاء بت عُميس. قال عُمَر: الحبشيةُ 
هذِه» الَخْرية هذه؟ قَالَّث أشمَاء: َعَمْ. قال: سَبفنَاكم بالْهجْرَةء قَنَحْنْ أَحَق برَسُول 
انه 5 منكم. قَعّْضبَتْ وَقَالْتُ: وش گات مع رشول اله ل طم جائعكم. 
ا جاهلکمء وکنا في دار - ؤ في آزض - اليْعَدَاء البْحَصَاء ء باْحبسَةء وك في اله 
وني رَسوله بء ويم انه لا أطْعَمْ َعَامًا ولا شر بُ شَرَاا حى أَذكَرَ مَا قَلْتَ لِرَسُولِ 


Ex 


ج 


=. 
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أشألهُ» واه لا أكذِبُ 


۴ 2ه‎ 
Ez 


ال لاء ر م کنا تۇذى واف وَسَاَذكر ذلك لنب وَأساً 
ولا ريع ولا ازِيدُ عَلَيْه. [انظر: ۳۱۳٢‏ - مسلم: ۰۲ ۰۳ - فتح: ]٤۸4⁄۷‏ 

E A‏ یا ئَبيّ وء ِن عُمَر قال كنذا وَكذا. قا 
«قَمَا قلت لَه؟». قَالّث: فَلْتْ لَه كَذَّا وَكَدَا. قال «لَيْسَ باح ن نكم و 
وَلأصحَابه هجْرَة ت زم آم فز َهْلَ السَمِينَةَ هِجْرَتَان». قالّث: ل 


0 
0 


با موسّی و زاف السَِيَةَ يأتوني رسالا ؛ شالوي عن هذا اة ما من الد 


ر 
ا 


کا 


سَيءُ هُمْ به أفْرح ولا أغظَمُ في انهم ما قال لهم لنب كيا LL‏ 
أُشمَاء: فَلَقَذ رَأيْتُ أا مُوسَى وَإِلّه ا هذا احِیتٌ مِنّي. [مسلم: ۲۵۰۲ - فتح: 
[fA0/۷‏ 


- قال ابو بء عن أي مُوسی: : قال الَبنْ کي : : «إني لأعْرفُ أو ات 


ا 


رفْقَة الأ شَعَرِيَينَ بارآ حِيَ يَذخلُونَ باللَيل » وَأغْرف مَازلَهَمُ ِن أَصْوَاتِهمْ 
E YT‏ 
إا لقي الحَيل - أو قال: TS‏ إن أصحابي يمر رُوَكمْ أَنْ 
َنظروُمْ». [مسلم: ۲٤۹۹‏ - فتح: ]٤۸٥⁄۷‏ 

¬ حدتَنِي إشحاق بن إبْراهيمَء سَمِعَ حَفْصَ بن غيّاث» دا یرید نن 
پد اء عن آي بُردَدّء عَنْ أي موس قال: mm‏ 


خیب فَقَسَم لاء و يقم لأحدِ ل يَشُهدِ الفح عبر . [انظر: ۳۱۳۲ - مسلم: ۲۵۰۲ - 
فتح: ]٤۸۷⁄/۷‏ 


٤‏ - دنا عبد اله بن مء حَدتَتَا ماويه بن مرو حَدتنًا أو إښحاقء 
عن معان انس قال : حَدَتَنِي َر قال: حلي سا موی ابن فيع آله مع آه 
هُريْرَةً اه قول : أفْتَتَخْنًا خير و ْنَم َب وَل فضةء إْما عَيمتا البقر الإيل 
والَاع والواط :ا م أنْصَرَفًا مَعَ رَسُولِ اله یا إل واڍي القّرىء وَمَعَهُ عَبْدٌ لَه يمال 

له مِذْعَمُء هدام ر َه أَحَدُ بتي الصََاپ» قَبَيِنَمَا هُو بط رَخلَ رَسُولٍ الله عل E‏ د جَاءَه 


ت 


هم عار حٌى أَصَابَ ذلك العَْدء فَقَالَ التَّاس؛ هَنِيئًا لَه الشَهَادَةٌ. قَقَالَ رَسول الله 


ڪد ڪتابُ المَعَّازي 


لاء «بَلّى وَالَذِي تفي يّدو إن الشَملَةَ التي أَصَابَها يوم حير من المَعَانِم 
َم ثصِبْها المقَاصِمْ لتشتيل عليه تارا َجاءَ جل جين مع ذَلِكَ من الي ا 

بشرَاك أؤ بشُرَاکينء قَقَالّ: هذا سَيْء كَلْتُ أصَب. قال رَسُولٌ الله علا : دشرا و 
شر اکان من تار». [۷۰۷ - مسلم: ۱۱۵ - فتح: ]٤۸۷⁄۷‏ 

٥‏ - لتا سجیڈ بن آي مریم آخبزتا نحَمدٌ ب جغقر قال : أخبرن رَيدء عن 
بيهء أنه سَمِع عُمَرَ بن الطاب < هه يفول : ّما وَالِّي َفْسِي بيدِهء لوا أن انرك آخرَ 
الاس تائ یس لهم سء ما فیح علي رة إلا متها كما قمم الي 44 
خیبرء لكي نرکا خرَانة لهم يه يَفََسمُوتها. [انظر: ۲۳۳۲ - فتح: ]٤4۰⁄۷‏ 

۳۲ - حلکبي تقذ بن ىء حك ابن مَهْدِيٰء عن مَالِكِ بن انسء عَنْ 
ريد بن شل SS‏ 
إلا قَسَمنهاء e‏ يبر [انظر: ۲۳۲۲ - فتح: ۷/⁄ 44۰] 

۷ - حدقتًا علي ن بن عبد الله دتا شان قال : سَمِعْتُ الرَهْرِيّ وسال 
إشماعيل بن أ مَيةَ قَالَ: E‏ هريره #ه تى النبي كيا 
فَسَالهُء ال لَه بغض بني سي بن الاصِ: : لا تُغطه. فَقَالَ أبُو هُرَيْرَةً: هذا قاتل ابن 
قَوقلٍ. قَقَال: وَاعَجَبَاة ونر تلن من ا قدوم الضَأن. [انظر: ۲۸۲۷ - فتح: ]٤4۱⁄۷‏ 


0 
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أا هرر بير ية ف العاصي قال کک ا ا 
قبل جد قال أو هُرَيْرة: : ققدم بان وأضحَابة ٤‏ على التَبی لا ب بير بَعْدَ مَا أفْتَتَحَهاء 
وإ حزم يله لَلِيُ . قال بُو هُرَيرةٌ: : قَلْتُ: يا رَسُولَ اء لا تَقْيم لَهُمْ. قال أبَانٌ: 
ونت بهذا يا وؤ حدر مِنْ رَس صَأنِ. قَقَالٌ النَبي بلا: ا اا آجُلِىن». َم 
يَقَسِمْ هم. [انظر: ۲۸۲۷ - فتح: ]٤٩4۱⁄۷‏ 

۹ - حَدتا موی بُ شماعِيلء دنا ڪمڙو بن يی بِنِ سوي قا 
اخبڙني جڏيء اَن ان بن سَعِيدِ فل إلى النَبيّ ية فَسَلّم عَلَيهء فال بُو هُريْرةً: 


کک 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سول الله هذا اتل اين قَؤْقَلٍ. َال َبَانْ أي هرر واا لك وو تادا من 
قدوم صَانِ. ينعی عل آمراً َكرَمَهُ اله پيڍي» وَمَتََهُ أن بُهيَنِي بِيَدِهِ. [انظر: ۲۸۲۷ - 
فتح: ]٤4۱/⁄۷‏ 

٤۲٤۱ ۰‏ - حدتتا ټی ن بُکيرء حَدَنًا اللَيْتُ ٠‏ عن عقيل » کن ابن شهاب» 
عن زوء عَنْ عَائِشّة ِسَةء أن فَاطِمة عَلَيها السَلَام ئت النَبيّ كيا ل اة أرسَّلّث إلى أي بكر 
اله مها من وشول اله ل ناء ا عليه بالبيتة وفك وما قي من س 
ځیبر > قال اپو کر إن رَسُولَ اه کي قال: ا ورَتُ» ما تَرکتا صدقة إِنمَا 
اكل آل محمد ية في هنذا الالء ٠‏ ولي واه لا عر سَيْنّا من صَدَقَةٍ رَسُول الله 
کي ڪن ڪالها التي کان عَلَيها في هد رشو اه بي ولأغمَلّ فيا با عَيلَ به 
رول اله علا E E E‏ 


yS‏ تو حى ُوْفيَث» وَعَاشَث بعد الَبيْ له سمه 


أ شھر لما وٹ تھا روجا علي ليل و بدن بها با کر وَصَلٌى عَلنهاء وكا 
علي من الاس وجه حَياة قَاطِمةًء قَلَمًا وفيت اشكر علي وجو لاسء قَالْتَمَسَ 
مصاع أي بكر وَمُبايعتةء و يكن يبايغ لْكَ الأ شهر. قَأرسَل إلى اَي بكر أن ناء 
ك E‏ 

E‏ وما عَسَيتَهُم أن يلوا بي واه لايَهُم ۾ فذحل عَليهم 


ابو بكر قََسهَدَ يد علي فَقَالَ : إا قذ عَرَفْنَا قَضلَكَ وما أغطاك اللهء و تنمس عَلَيْكَ خَيرٌ ۳ 
N‏ 


0 
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ضا ا ڪٿ قَاصٺ ڪيتا ُي ڪر نَا تكلم بُو َر قال : الذي تَفْسِي بيده قراب 
رَسُولٍ اله اة أ ا ن صل من ن قرابتي» و الذي سجر بيني َنَم م 
هذه الأمْوَالء لوال فيا عن اتو وم نرك شرا رأث رشول اله 5 ١‏ ت يَضتَغةُ فيا إلا 
صَتَغه. قال علي لأي بكر: مَوْعِدُك العَشِيَه لِلبَيعَة. فَلَمَا صل أبُو یکر الظهر رقي 

على لر تة واکان عل و کن ب وغل اني أَغَْذَرَ 


ر 
اک 


تعفر سهد عليء قَعظّمَ ڪق ابي رودت أنه ۾ ْمل عَلَّى الِي صَنَعَ نَقَاسَةَ 


NV sple VBOT NTIT £ EF ATTA FON (FAO IPA «oT «AVÎ ا‎ 
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سے ڪتابُ المَعَازي 
لی آي کر ولا إنکارا لِلِْي صله اله پهء وکنا كنا رى لتا ني هذا لأر تصيباء 
فاش اا فوجَذتًا في أنفيستًا: فشر بلك اللشلمُونَ وَقالوا: أَصَبْتَ. وَكانَ 


الشلِمُونَ إلى علي قريب جين راج الأمْرَ الغُروف. [انظر: ۳۰۹۲ » ۳۰۹۳ - مسلم: 
۹ ¬= فتح : : [ef/Y‏ 


۶ 


٣‏ - ڪلقيي محم بن شار دتا حرميٰء قتا شغبة قال: خرن 
e‏ رضي أ عنها قالت :ولا فخت خر فلا الان 
دْبَع مِنَّ التّمْر. 1 فتح: ]٤40⁄/۷‏ 

e‏ دتتا قَرَهٌ بن حبيب» حدتتا عبد الرمَن بن عبد 


2 


الله ن دِيتارء عَنْ أبيهء عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: ما سَبغتًا حى حن فتَخْدًا 
خیبرً. [فتح: ]٤40⁄۷‏ 


كانت هه الغزوة في جمادى الأول سنة سبع» وأبعد من قال: إنها 
في سنة ست» وهي على ثمانية برد من المدينة» وفرق فيها الرايات» ولم 
تكن الرايات إلا يوم خيبر» إنما كانت الألوية» فكانت رايته السوداء من 
برد لعائشة تدعى العقاب ولواؤه أبيض» ودفعه إلى علي» وراية إلى 
الحباب بن المنذر»ء وراية إلى سعد بن عبادة» وكان شعارهم: 
يا منصور أآمت. 

ثم ذكر البخاري في الباب أحاديث نحو الثلاثين : 


أحدها : 

حديث بُسَيْرٍ بن يسار -بضم أوله- أن سويد بن النعْمَانِ أخبره أنه 
حرج مَعَ رسول الله لا عام خير خی لذا کن بالصهاء - َي ِن أذ 
َر - صَلّى العَضرَ > ثم دَعَا بالاأَزوَادِ فَلَمْ يو ت إلا بالسّويق» َأمَرَ مر به 
ثري اگل اگل کے ام إلى الفرب, 6 e‏ ا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا الحديث سلف في الطهارة بالإسناد المذكور والمتن»› 
ا 

وفيه : جواز الشركة في الأزواد. 

ومعنی (ثري): بل بالماء. 

وقوله : (ولم يتوضا) قيل : المراد غسل اليدين والأصح الشرعي» ثم 
نسخ كما سلف هناك . 

انيها : حديث سَلَمةَ بن الأكرّع قال : حَرَجُتا مَعَ رسول الله اة إلى 
CE‏ > قَقَالَ رَجُل من القَوْم: اعا ال ا 
هتيهَاتك . وگان عَامِر رجلا شاعرًاء فَتَرَل يحو اموم يمول : 
الُم لَؤْلا نك ما َمْسَدَيْتا EES EEE‏ 
اة فن ك اتا كت الأفدام إن لامَيْتا 
EAE RE SA‏ إنا إا يح با أبَبْتا 

EE E ريالصَيَاج‎ 

فقال ل : «مَنْ هذا السّا يق؟» وساق الحديث في فتح خيبر» وإلقاء 
لحوم الحمر الأهلية» وعود سيفه عليه فمات. 

الشرح : 

قوله : (من هنيهاتك) أي : من أراجيزك. وهو تصغير هنة أنثها بنية 
الأرجوزة أو الكلمة أو نحوهاء وجعل أصلها الهنا كما قال قوم: تصغير 
السنة سهنة وتمد سنيهاء وقيل في تصغيرهما: هنية وسنية.. 

قال السهيلى : وهو كناية عن كل شىء لا يعرف أسمه أو يعرفه فكنى 
عنه آراد أن 3 بهم» الال حت بالحداء» ولا يكون الحداء 


(۱) سلف برقم (۲۰۹) كتاب: الوضوءء باب: من مضمض من السويق ولم يتوضاً. 


س ڪتاب المَعَازِي 


إلا شعرًا» وأول من سن حداء الإبل مضر بن نزار لما سقط عن بعيره» 
فکسرت يده» فبقي یقول: وا یداه» وا یداه. 

والرجز شعر وإن لم يكن قريضًاء وقد قيل ليس بشعر وإنما هو 
أشطار أبيات» وأما الرجز الذي هو شعر سداسي الأجزاء نحو 
مقصورة ابن دريد» ورباعي الأجزاء نحو قوله: 
بات اقرا تارفك ور اا 

وقوله: (وکان عامر رجلا شاعرًا). 

عامر هذا هو ابن الأكوع أخو سلمة بن الأكوع» كما صرح به مسلم 
في (صحیحه ٩»‏ وکذا صرح به ابن سعد وغیره”"» وعند ابن إسحاق 
عامر عم سلمة. ووقع في «الروض» أن ابن إسحاق قال: قال يلا 
لسلمة بن الأكوع: «أسمعنا من هنياتك» ٠‏ والموجود عند ابن 
إسحاق ما سلف . 

وقوله : (یحدو) آي يزجر الإبل ويغني لها . 

وقوله: (فاغفر فداء) هو بفتح الفاء وكسرها» فإذا كسرت مددت» 
وإذا فتحت قصرت» لكن هنا مع الكسر تقصر للضرورة» والفتح على 
الأصل» قيل: الخطاب لرسول الله بء أي: أغفر لنا تقصيرنا في 
حقك وطاعتك. إذ لا يتصور أن يقال مثل هذا الكلام لله تعالى. 


(1) «الروض الأنف» .٥۷-٥١/٤‏ 

(۳) مسلم )۱۸٠۲(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: غزوة خيبر» وفي حديث رقم 
(AV)‏ باب: غزوة ذي قرد» صرح بأنه عمه. 

۳) «الطبقات الکبریئ» .۳۰۲/٤‏ 

() آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳۷۸/۳. 

() «الروض الأنف» .٠1/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال المازري : وفي بعض الروايات : فاغفر لذا بذال ولا أعتراض عليها ؛ 
لأن الرب لا يخاطب بالفداء؛ لأن ذلك إنما يستعمل في مكروه يتوقع 
حلوله لبعض الأشخاص» ولعله وقع من غير قصد لمعناه (. . .)° 
يداه» أو يكون من ضروب الأستعارة؛ لأن الفادي لغيره قد بالغ في 
رضا المفدی حت بذل نفسه فی محابه او یکون المراد رجلا يخاطبه» 
وقطع بذلك بين الفعل ا كأنه يقول: فاغفر» ثم عاد إلى 
رجل ينبهه» فقال: فداء لك» ثم عاد إلى الأولء فقال: ما أبقينا. 
وفيه تعسف . 

وقوله: (ما أبقينا). كذا في الأصول› أي: ما خلفنا مما أكتسبناء 
أو يكون معناه: ما أبقينا من الذنوب» فعلم تحقق التوبة منه كما ينبغي› 
ويروى: أقتفينا. أي: ما تتبعنا من الخطايا من قفوت الأمر واقتفيته› 
وفي التنزیل: وا لقف ما لس لک پو عل [الإسراء: ]۴١‏ ويرو : 
ما آتقينا . 

وقوله : (وبالصياح عولوا علينا). أي: أجلبوا علينا بالصوت مأخوذ 
من العويل» يقال: أعولت القوس: إذا صوتت» وهلذا قول الخطابي". 

قال ابن التين : الظاهر أنه مأخوذ من التعويل» أي : أستعانوا علينا 
بالصياح» يقال: عولت بفلان وعليه : إذا استعنت به. قلت: وفي كتاب 
غین غولت بدا انت ب : 

وقولهم : (لولا أمتعتنا به). وأصل التمتع التعمير» ومنه متع النهار 
إذا طال» وقيل : معن أمتعتنا به : نفعتنا به» ومنه أمتعني الله آي 
نفعني . والمخمصة: المجاعة. 


)١(‏ كلام غير واضح في الأصل ولعله: كيف يسَب. 
() «أعلام الحدیث» ۳/ .٠۷۳۷‏ (۳) «العین» .۲٤۸/۲‏ 


سد ڪتابُ المَعَازي 


وقوله في القدور: (أو نهريقها) هو بفتح الهاء. 

وقوله : (فأصاب عين ركبته). أي: رأسهاء والذباب: حد الرأس. 

وقوله: (ساق يهودي) هو مرحب» کما ق 

وقوله: (أو نهريقها ونغسلها قال: «أو ذاك» ) ذكره بعد قوله 
أو نكسرها يؤخذ منه جواز غسل الاآنية النجسة ومنه آنية ا 
إذا قلنا أن نهيه عنها على جهة الإعلام بتحريمها لا على كراهتها. 

وقوله قبله: «(على أي لحم»» قالوا: لحم الحمر الإنسية). يجوز 
رفع (لحوم)" ونصبه» فالأول على أنه خبر المبتدأء والثاني على 
تقدير لحم حمر» فلما سقط الخافض نصب» ويجوز خفضه على بعد 
في إعمال حرف الخفض وإن حذف من الكلام. 

وقوله: (قفلوا) آي: رجعوا. 

وقوله: (قال سلمة رآني رسول الله ييه وهو آخذ بيدي» قال: «ما 
لك؟) ). 

زوف کی کاپ آ ادوب رای N IT‏ 

وقوله: «لحاهد محاهد» الجاهد: من يرتكب المشقةء والمجاهد: 
من يجاهد في سبيل الله» وهو مشتق منه. 

وقوله : «قلٌ عرب مش بها مثله» آي : قام بها وارتکبها» وروي : 
مشابهًا مثله. وروي : نشأً بهاء وذكره البخاري بعد فقال: (وحدثنا 
قتيبة» ثنا حاتم قال نشا بها) النشء: اخدات الناس وه النشا؛ 


)1( مسلم )۱۸۰٩۷(‏ کتاب : الجهاد والسير» باب: غزوة ذي قرد وغيرها. 
۳( كذا في الأصل ولعله يقصد كلمة (لحم). 
(۴) سياتي برقم )1۱٤۸(‏ باب: ما يجوز من الشعر... 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومنه نشا فلان» وهو أضطراب من رواة الكتاب كما قاله السهيلي فمن 

مشى بها فالهاء عائدة على المدينة» كما تقول: ليس بين لابتيها 
مثل فلان» يقال هذا في المدينة والكوفة» ولا يقال في بلد ليس حوله 
لابتان» أي: جهتان. ويجوز أن الهاء عائدة على الأرض كما قال 
تغالی :کی ى ا ن © 4 [اترعمن ا ومن قال مشاب 
ae ES EE‏ والحال من النكرة لا باس به 
إذا دلت على تصحيح معنى» کقوله: فض زاغو رخال فام 
الحال هنا مصححة لفقه الحديث» أي: صلوا في دة الال .وقد 
أسلفنا الكلام على الحمر الأهلية في غير موضع منها قبل الجزية 
فراجعه من ثم . 

الحديث الثالث : 


ص 


حديث حُمَيِْ» عَن انس د له أنه اقا أتّى حبر ليلا وکال ای 


ما َيل لم يز بهم حَنّى يضح › e‏ 
رمگاتلوم» OEE‏ مسجد وال خمد وال قال اکن 
ریت خن إا دا نلا ِسَاحَةٍ قوم فَسَاء صَبَاح المُنذَرِينَ». 

ثم ساقه من حديث ابن سيرين عن انس بنحوه. 

وزيادة التكبير ولحوم الحمر» ومن هذا الوجه جاءه جاءٍ. فقال: 
آففت الح فاد تخر مها : 

ومن حدیث ثابت عن انس بنحوه» ا صَارَتُ 
إلى ډحية» ارت اك رسول الله ٤‏ ا ¢ فَجَعَل عِتقَهَا صَدَاقَها . 
(۱) سلف برقم (1۸۸) كتاب : الأآذانء باب: إنما جعل الإمام ليؤتم به» من حديث 

عائشة. 


(۲) «الروض الأنف» .1۳/٤‏ 


2 
ا‎ ٠ 


وحديث ابن صهيب عن أنس في قصة صفية قال أنس: أضدَفها 

وهذا سلف في الصلاة في باب الفخذ عورة» والماضي سلف في 
الجهاد في باب: التكبير في الحرب” . 

و(الخميس): الجيش كما سلف في الصلاة» والنهي عن لحوم 
الحمر الأهلية للتحريم عند الجمهورء والرجس: القذر والنتن» 
وقيل : العذاب» فيحتمل أن يريد تؤديه إلى العذاب» والمكاتل: جمع 
مكتل بمثناة فوق شبيه الزنبيل» قال أبو نصر: يسع خمسة عشر 
صاعًا» وقال ابن سيده: المكتل والمكتلة: الزنبيل الذي يحمل فيه 
العنب إلى الجرين"» فتفاءل ا؛ لأن المساحي والقفاف آلات 
الهدم فكان كذلك. 

وقوله: (فأكفئت القدور) كذا هنا وفي الجهاد. 

قال ابن التين : وصوابه: فكفئت» ويحتمل أن يريد أمالوها حت 
أزالوا ما فيهاء فيكون أكفئت صحيحًا؛ لأن الكسائى قال: أكفئت 
الاناء: أملته» قلت: وقال الخليل: أا فل فال 
الأصمعي : كفأت الإناء وكل شيء أكفئه كفاً: قلبته» ولا يقال: أكفأه. 

وقوله: (فخرجوا يسعون في السكك) في الطرق ومعنى (تفور 
باللحم): تغلي وروي كذلك . 


(۱) سلف برقم (۳۷۱) باب: ما يذكر في الفخذ» والآخر برقم (۱۹۹۱). 
)۲( «الصحاح» ٥‏ مادة (کتل). 

. VA /٦ «المحكم»‎ (۳) 

(©) «العين» ٤٠١ -٤١٤ /٥‏ مادة (كفاً). 

() سياتي برقم .)٤٤۲۰(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وذكر البخاري بعد فى حديث ابن أبى أوفى: (وبعضها نضجت) 
بكسر الضاد أي: طابت E‏ لا عل لفظه؛ لاأنه 
كان يقول: وبعضها يطبخ إلا أن المعنى وطائفة نضجت. 

وقوله في صفيه: (فأعتقها وتزوجها)» قيل: ظاهره أن العتق تقدم 
النكاح» وليس كذلك؛ لأن الواو لا توجب ترتيبًاء ولبيانه في 
الحديث الآخر: (وجعل عتقها صداقها). وقد سلف أن ذلك من 
خصائصه» ومنهم من أجازه. 

قال بعض العلماء : الأمة بنفس عتقها يسقط إجبار السيد إياها على 
النكاح» وثبت لها الخيار في نفسهاء فإذا شرطت على نفسها التزويج 
قبل العتق فإنه سقط بذلك حقها من الخيار قبل ثبوت ذلك الحق لهاء 
وإسقاط الحق قبل وجوبه لا يصح» كالشفعة إذا أسقطها من هي له 

آخر: قال رجل: أعتق جاريتك وزوجنيها ولك ألف ففعل وآبت 
الأمة أن تتزوجهء ففي مذهب مالك أقوال: 

أحدها: أن الألف لازمة للرجل وللأمة أن لا تتزوج به . 

ثانيها: أن للسيد من الألف قيمة الأمة ويسقط الزائد. 

ثالنثها لأصبغ : تسقط الألف على قيمتها وصداق المثل» فيكون 
للسيد ما قابل الآمة» ولا شيء لها فيما سوئ ذلك. 

وفي إغارته كيه في وجه الصباح طلب البكور وظهور من يأتيه. 


(۱) «المدونة الکبری» ۳۹۱/۲. 


ک تب تی 9 

وفيه أيضًا: إباحة المشي ليلا وإتعاب الدواب للحاجة. 

وفيه أيضًا: أن من بلغته الدعوة من الكفار لا يلزم دعاؤه» ويجوز 
إغارته. وقد أختلف العلماء في الدعاء قبل القتال والحالة هله» فكان 
مالك يقول: الدعوة أصوب بلغهم ذلك أو لم يبلغهم إلا أن يعجلوا 
المسلمين أن يدعوهم» وفي رواية ابن القاسم عنه: لا يبيتوا حتى 
يدعوا. 

ونقل البويطي عن الشافعي مثله لا تقاتلوا حتى تدعوا إلا أن تعجلوا 
غو لف اة ل ا ا 

وفي رواية المزني: أن من لم تبلغهم الدعوة لا يقاتلون حت 
تبلخهم» فإن قيل ذلك على عاقلته الدية. وفي رواية فمن بلغتهم 
الدعوة» فلا بأس أن يغار عليهم بلا دعوة. 

وقال أبو حنيفة وصاحباه: إن دعوهم فحسن» ولا بس بالإغارة. 

وقال الحسن بن صالح: يعجبني كلما حدث إمام بعد إمام أحدث 
عة لأهل ارك ولا باس يف ليله خدجت مهل ف الا" 
ودعاؤهم إلى الإسلام وهو ظاهر في الدعاء أولاًء وقد سلفت المسألة 
واضحة في الجهاد في باب: الدعاء قبل القتال. 

الحديث الرابع : 

حديث سَهُل بن سَعْلٍ في التقائه مع المشركين . الحديث بطوله وقد 
سلف في الجهاد في ا لاال ان شهنت سنا وا وهو 


)١(‏ «المدونة الکبری» ۳٦۷/۱‏ «الاستذکار» ۲/ ۲۱١ -۲۱١‏ «مختصر آختلاف 
العلماء» ۳/ .٤٤١‏ 
(۲) سياتي برقم .)٤٤۱١(‏ (۳) سلف برقم (۲۸۹۸). 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


كالدلالة على أنه ستحل قتل نفسه أو علم الشارع منه نفاقًاء كما نبه عليه 
البيهقي”“ وأسلفناه هناك . 

ثم أعلم أنه ذكر هنا أنه قال: فاستعجل الموت» فوضع نصل سيفه 
في الأرض وذبابه بين ثدييه» ثم تحامل عليه» فقتل نفسه» وذکر في 
حديث أبي هريرة 4 المذكور بعده أنه أهوئ بيده إلى كنانته» 
فاستخرج منها أسهمًا فنحر بها نفسه» وظاهره تعدد الواقعة. 

وقول ابن التین أنه مخالف له هو كما قال» لکن ما حملناه عليه أولى . 

الحديث الخامس : 


2 م 


e e‏ بْب عَن الرْهْرِي أَخْبَرنِي سَعِيدُ سید ین 
المَسَيّبٍ أن ابا هُرَيْرَةَ 4ه قَال: شَهِذتا خير فَقَالَ رول ا له لا 
رل ن َه عي الإشلام: , «(هلذا م مِنْ أَهْلٍ النار». فَلَمّا حَضَرَّ 


ا 


القتَال قَاتَلَ الرَجْل سد القَتَال» حى كَُرَتْ به و الجرَاحة» فکاد بَعْض 
الاس أن يرْتَابَ» فَوَجد الرجل ا الجرَاحة» هوی يدو ل 
اشتَخُرَج من أسهُمَاء فَتَحَرَ بها َفْسَهُ» فَاشتَدً e‏ 
قَقَالُوا: يا رَسولَ الله صَدَقَ الله حَِيك فلان فقتل نتسه 
َقَال: فم يا فلن َأَذْنْ أن لا يَذْخَلُ الجَنَة إلا مُوْمِنْ إن الله يُوَبْد 
الدينَّ بالرٌجُل القاجر». تابه 2 عن لا 

وَقالَ شویبء عن پونس» عَنِ عَنِ ابن شِهّاب: أخْبَرّني ابن المُسَبّ 
وغبد الرْحْمَنِ بن گعْب» اَن أب و له َال شهدتا مع رسول الله 
a‏ 
(1) «دلائل النبوة» .٠٠١٤/٤‏ 
) في هامش الأصل: نسخة: حنين. 


آن ا إله إلا اث َأ مُحَمدَا رول اش وَإِقَام الصَلاٍ 


هذا الحديث أخرجه البخاري في عشرة مواضع من اصحيحه» هنا 
كما ترئ» وفي خبر الواحد: عن علي بن الجعد» عن شعبة» وعن 
إسحاق» عن النضر» عن شعبة. 

وفي كتاب: العلم عن بندار» عن غندر» عن شعبة» وفي: 
الصلاة عن فُتيبة» عن عبّاد بن باد ف الزكاة عن حجاج بن 
المنهال» عن حكاد"“» وفي الخمس عن أبي النعمان» عن حاو 


o 


وفي مناقب قريش عن مسدد» عن حماد"» وفي المغازي عن 


سليمان بن حُرْب» عن حماد» وعن إسحاق» عن أبي عامر 
ی ا ر 


*» وفي الأدب: عن عمران بن ميسرة» عن 

() سیاتي برقم )۷۲۹٩(‏ باب: وصاء الي ها وفرد العرب آن پبلغوا من ورامعم. 

(۲) سیاتي برقم (۸۷) باب: تحریفی الني ‏ وفد عبد القیس علی آن ينظو الإیمان 
واا 


m 


@) 
(1) سیاتي برقم (۱۳۹۸) باب: وجوب الزکا 
(ه) سیاتي برقم (۳۰۹۵) پاب: أداء الخمس من الدين. 
ساني برقم (۲۵۱۰). 
(۷) الواو: من (ف). 
)٩(‏ سیاتي برقي )٤۴۹۹ »٤۳۹۸(‏ باب: وفد عبد القیس. 


سد ماب المَعَازي 


E 
ص‎ 
e 
N 


e‏ الرهْرِيٰء عَنْ سي عَن الي 


I EEE‏ ت الأغرة: وأخرني عي اللو ِي عَبْدِ اه 
u‏ عَنِ ا ا 

الشرح : 

معني (تابعه معمر عن الزهري) يعني : تابع شعيبًا» وهه أخرجها 
EE EL‏ 
(باب) : «إن الله يؤيد الدين بالرجل الفاجر»" 

وقوله : (وقال ابن المبارك) إلى آخره. أخرجه النسائي أيضًا لكن 
عن عمران بن بکار [عن ابي اليمان]“» عن شعيب» عن الزهري» عن 


سعید به . 


وأخرجه" مسلم» عن أبي الطاهرء عن ابن وهب› عن يونس» عن 
شهاب e‏ قال ونسبه غير ابن وهب»› 


(۱) مسلم )۱١١(‏ كتاب: الإيمان» باب: غلظ تحريم قتل الإنسان نفسه. 

(۳) في الأصل: باب قول الله تعالى : إن الله... ولعله سهوء فهذا لفظ في الحديث. 

(۳) سلف برقم (۳۰۹۲). 

(6) ساقط من الأصل وأثبتناه من «السنن الكبرئ»» «تحفة الأشراف» ۲٤/۱٠١‏ 
(VT)‏ 

.)۸۸۸٤( ۲۷۹ -۲۷۸/٩ النسائي في «الکبری»‎ )٥( 

)١‏ کلام الت و قوله : (وكذلك النسائي وذكر الصواب في ذلك) يقصد 
حديث سلمة بن الأكوع السالف. 

.)۱۳٤/۱۸۰۲( مسلم‎ )۷( 


= 9ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال المازري : كان بعضهم يقول: وهم ابن وهب في إسناده فيقول : 
عن الزهري» عن عبد الرحمن» عن عبد الله بن كعب. ففسره مسلم 
وأصلحه كذلك» قال: ونسبه غير ابن وهب» وقال: هكذا قال 
أحمد بن صالح وغيره» عن ابن وهب» وقال الدارقطني : خالف ابن 
وهب في هذا القاسم بن مبرور» عن عبد الله بن عبد الله بن كعب» 
وهو الصواب» وقال بعضهم: قد نبه بو داود في «السنن» على وهم 
ابن وهب في هذا“ وكذلك النسائي وذكر الصواب في ذلك" . 

وآخرجه أبو نعيم في «دلائله» من حديث عبد الله بن المبارك» عن 
معمر» عن الزهري» عن سعيد» عن أبي هريرة - ك - ثم قال: أتفقوا 
على آنهم كانوا مع رسول الله ية بخيبر» فذكر القصة. وروى سعيد بن 
عبد الرحمن الجمحي» عن أبي حازم» عن سهل بن سعد أن ذلك كان 
بأحد» ثم ساق . 

وقال الجياني : الصواب عندي قول الزهري : وأخبرني عبد الرحمن 
ابن عبد الله وسعيد» عن رسول الله ياء وما عبد الله بن كعب بن مالك 
فلا أعلم له دخولاً في هذا الإسناد. 

قال الذهلي : أخبرنا عبد الرزاق» عن معمر» فذكره. ورواه الذهلي 
أيضًا» عن أحمد بن شبيب» ثنا أبي» عن يونس» عن ابن شهاب بلفظ : 
حنين » فلا أدري ممن الوهم . ومتابعة صالح رواها الذهلي» عن عبد العزيز 
ابن عبد الله الأويسي» عن إبراهيم بن سعد» عن صالح. 

(۱) ابو داود .)۲٥۳۸(‏ 
(۲) النسائي في «الکبری» -۱۳۹/٦‏ ۱۳۷ (۱۰۳۹۸). 


)( روأه ابن الجعد فی ((مستده) ص ۹ (4۳۰9( وأبو يعلى فی (مسنده) ۱۳/ ov‏ 
.(V0€(‏ 


—ے ڪتابُ المَغَازي ےو 


وقال الأويسي: حنين» فوهم ومتابعة الزبيدي رواها أيصًّا عن 
إسحاق بن إبراهيم بن العلاء» حدثني عمرو بن الحارث» عن عبد 
الله بن سالم» عن الزبيدي» عن الزهري» أن عبد الرحمن بن عبد 
الله بن كعب أخبره أن عمه عبد الله بن كعب قال: أخبرني من شهد 
خيبر. ٠.‏ قال الذهلي : فمعمر وشعيب قد أشتملا على الحديث كله 
فاستقصياه كله عن الزهري» عن سعيد» عن أبي هريرة» ولم يستقصه 
صالح ولا الزبيدي. قال الجياني : كان الزهري يتفوه بالحديث من 
طرق شتى لسعة علمه» وكل أصحابه الحفاظ يروي عنه الحديث كما 
سمعه» فكل هه الطرق صحاح محفوظة لا يدفع بعضها بعضًا ما خلا 
حديث أحمد بن شبيب» وقد واطاً الزبيدي على إرسال آخر هذا 
الحديث» عن ابن كعب وابن المسيب: موسي بن عقبة وابن خي 
الزهري عن [الزهري]. 

ثم ساقه من حديث إبراهيم بن حمزة» عن محمد بن فليح» عن 
موسیٰ» عن ابن شهاب» عن ابن المسيب وابن عبد الله بن كعب أنه 

ومن حديث إبراهيم بن حمزة عن الدراوردي» عن ابن خي 
الزهري» عن عمه» فذكره. قال أبو علي: في كتاب «التمييز على 
مسلم» في هذا الإسناد نوع آخر من التصحيف» وكله (نص)“ عل 
أن الذي وقع في «الجامع» من ذكر عبد الله بن عبد الله وهم» وإنما 
صحيحه عبد الرحمن بن عبد الله» وكنت أقول: جاء هذا الوهم فيمن 
دون البخاري لولا أنه ساق الإسنادء كذا في «تاريخه» عن عبد الله بن 


١‏ في الأضل: ليس اوالشت الأليق للتياق: 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ك ا سخ ا وأما يونس فحدیثه عندنا غير 
محفوظ › حیث جعله عن سعید وابن کعب»› عن أبي هريرة واشتمل على 
-أعني : حديث أحمد بن شبيب- حيث أسند الحديث بكماله عن عبد 


MD. 
. الرحمن» وعبد الرحمن لم يرو إلا بعضه‎ 


خدیت آبی موسّى الأشعرى قال: لما عَرَا رسو اله 5إ حبر د أو 
لا اله ل اشرت الاس على وَاوء فُركعوا أضرَائه : 


ے 
ء 


بالتکبیر : ال ابر اله ابر ا إله إله إلا الله . فَقّال رَسول الله ية : «اربَعُوا 
على أنفيكْ ىڭ 
وقد سلف في الجهاد في باب ما يكره من رفع الصوت بالتكبير” . 
ومعنى ( «اربعوا» ): أرفقوا وهو بكسر الهمزة» يقال: ربع عليه يربع 
ربعا : إذا كف عنهء واربع على نفسك: كف عنها وارضیٰ بها . 


الحديث السابع : 
چ رس 0 ٤‏ رم #4 م A o ٤‏ رە 2 2 0م 
حدثنا المكي ن راهيم ٿتا يزيد بن اٻي عبيْدِ قال : ايت اثر ضربة 
ت 2 ٠١‏ 4 


في ساقي سَلَمَةَء مَمَلْتُ: يا a‏ 
کک e‏ ا ايت الي يا مَك 
فيه ثلاتٌ مات فما أشتَكيتها حى السَاعَة . 
هذا من ثلاثياته العالية» ومن أعلام نبوته بي . 


)۱( «التاريخ الكبير» ."*V/o‏ 
۳) «تقیید المهمل» ۲/ -٦۷۹‏ 1۸۷. 
(۳) سلف برقم .)۹۲ 


س كاب المَقَازِي 

والنفث: نفث الراقي ريقه وهو أقل من التفل في قول ابن فارس © 
وقال أبو عبيد: هو شبيه بالنفخ» وأما التفل فلا يكون إلا ومعه ريق" 

الحديث الثامن: حديث سهل السالف قري" . 

SEA SE 
عن سهل» وساقه هناك عن قتيبة» عن يعقوب» عن ابي حازم» عن سهل»›‎ 
وهو ما ساقه في الجهاد وكما قدمناه» فأراد هنا إردافه عن شيخ آخر.‎ 

الحديث التاسع : 

حديٿث ابي عِمْرَانَ قال: تَظْرَ انس إلى الاس يَوْم الجُمُعَةِء قَرَأى 
طْيَالِسَّةَء فال : گانهُمُ الساعة وود خر فيه حجار أن هله كانت 
حالتهم» وكذا ساقه البخاري. 

الحديث العاشر : 

حدیث سَلَّمَةَ قال : گان على ت لف عَن ال ي في حَيْبرَء وَكَانَ 
رَمدَّا . . الحديث. وفيه : فَأعْطاءُ الرايةء فيح عَليْهِ. 

الحديث الحادي عشر: 

حدیث سهل بن سعد مثله. وفيه : «لأعْطِيَنّ هاه الرَايةَ عدا رَجُلاً 
ْح اله على يديه يُحِبٌ الله وَرَسُولَه وَيُحِبَهُ الله وَرَسولَه» . فَبَاتَ 
الاس يدوگون. وفي آخره: أنه أعطاها لعلي بعد أن بصق في عينيه 
فبرأً. وفيه: : م ۰ إلى الإسلام» وال لان يهديّ الله ب بک رَجُلا 
واجدا حير لک من حمر التعم». 


(1) «مجمل اللغة» /٤‏ ۸۷۸. 
() غريب الحديث» .۱۸١ /١‏ 
(۳) سلف في الباب برقم .)٤۲٠۲(‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وسلف في مناقب علي . 

وو وک وو او ا و 
على وزن ضرب» ويجوز: بَرئ على وزن علم» و«حمر النعم»: لون 
محمود» والنعم: الإبل خاصة تذكر وتؤنث كما سلف فإذا قلت : 
أنعام قل على الإبل والبقر والغنمء ومعناه: أن تكون لك فتصدق 
بها. وقيل: تقتنيها وتملكها. وقيل: النعم مثل الأنعام. 

وفیه : منقبة ظاهرة لعلي 4 . 

الحديث الثاني عشر: 

حديث عَمْرو -مَوْلّى المُّلِب- َنْ انس د هھ قال : قَدِمتا حَيْبرّ فلم 
ف اة عله الحضن در ا وذ ل 
رَوْجُها وَکاتَت عَرُوسًا» قَاضطمَاهَا السب ا مسو فَحُرَجَ بهاء حى 
ا ا الفا حلت قبت بها رسو ا ف فم صَتَعَ حيْسا في 
زع صغبرء م قال لِي: «آيْنْ مَنْ حَوْلّك». فَكانَتْ يَلْكَ وَلِيمَتَه على 
ا مڪ ا لى الد ورات النبيّ بل د يُحوي لها وَرَاءَه 
yS‏ 
رکه حنّی تركب . 

هذا الحديث سلف في البيوع قريبًا من السله”" . 

الحديث الثالث عشر: 

حدیث حُمَيْء عن أنّس له أنه اة أَقَامَ عَلَى صَفِيةَ بنْتِ حي بطري 
يبر ثلاثة ايام » حت حٌى أعْرَسَ اء وَگانَت فيمَنْ صرب عَلَيهَا الحِجَابٌُ. 


(1) سلف برقم )۳۷١١(‏ كتاب: فضائل الصحابة. 
(۲) سلف برقم (۲۲۳۵) باب : هلا يسافر بالجارية قبل أن يستبرئها. 


س ڪتابُ المَعَازي (۷n‏ 


الحديث الرابع عشر: 

NS e TS 
ِصَفِيةً» َدَعَوْتُ المُْسْلِمِينَ إلى وَلِيمَيوِء وَمَا‎ 
LEL وما گان فيها إلا أن أَمَرَ بلالا بالأنطاع كَبْيطّث‎ 
اقات ال‎ ٠ RO E EA BT 

ما مَلَكَبْ يَمِينه؟ فقالوا: إن حَجَبَهًا فَهّْىّ إخدى انات المَوْمِينَء وَإِن 
ل َحجُبها هي مُا مَلَگَٺ يَمِينة. كما ارَتَحَل وَطا لَهَا حَلْمَهُ» وَمَدَ 
الحات: 

الحيس في الحديث الأول هو ما ذكر في الحديث الثالث: التمر 
والأقط والسمن وعبارة الهروي أنه ثريد من أخلاط . 

وفيه: أن الوليمة بعد البناءء وبه صرح ابن الجلاب من المالكية. 

وقوله: (يحوي) هو بتشديد الواوء قال القاضي 2 کذا 
رويناه» وذكر ثابت والخطابي يحوي» ورويناه كذلك عن بعض رواة 
البخاري وكلاهما صحيح» وهو أن يجعل لها حوية وهو كساء محشو 
بليف يدار حول سنام الراحلة» وهي مركب من مراكب النساء» وقد 
رواه ثابت: یحول» باللام وفسره: يصلح لها عليه مرک" . 

والعباءة ممدودة وهي ضرب من الأكسية وكذلك العباة. والعروس: 
نعت يستوي فيه المذكر والمؤنث مادام في تعريسهما أيامًا. قال ابن 
فارس: وأحسن ذلك أن يقال للرجل مُغُرس؛ لأنه قد أعرس أي : 
اتخ ا 


(۱) «مشارق الاأنوار» .۲٠١/١‏ 
(۲) «مجمل اللغة» ۳/ .1٥۸‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

عمرو الراوي عن أنس في الحديث هو عمرو بن أبي عمرو ميسرة 
أبي عثمان مولي آل المطلب بن عبد الله بن المطلب بن حنطب بن 
الحارث بن عبيد بن عمرو بن مخزوم» من رجال مسلم أيضًا. 

وقال أحمد: لا بأس به» وکذا قال ابن معين» وروی عباس الدوري 
عنه أنه لا يحتح بحديثه. مات في أول خلافة أبي جعفر»ء وكان المطلب 
ابن حنطب من أساری بدر» فمنٌ عليه رسول الله ية بغير فداء لفقره و 
عجزه عن فداء نفسه» وليس لأبيه حنطب صحبة ولا رواية وقد ذكره 
أبو عمر ابن عبد البر في «استيعابه» ووهم وذكر له حديثًا رواه المغيرة 
ابن عبد الرحمن""» عن المطلب بن عبد الله بن حنطب» عن أبيهء 
عن جده أنه ية قال: «أبو بكر وعمر مني بمنزلة السمع والبصر“ . 

والصواب فيه : عن المطلب بن عبد الله بن المطلب بن حنطب» عن 
أبيه» عن جده» فوقع الوهم في إسقاط المطلب الأعلىء بدليل أن 
با عمر قال في ترجمة ولده المطلب بن حنطب: روى عن رسول الله 
ية : «أبو بكر وعمر..» الحديث" . 

الحديث الخامس عشر: 

حديث عَبْدِ الله بن مُعُمّل -أي بالغين المعجمة والفاء- قَال: ك 
مُحَاصري قصر َير قرم اسان بجراب فيه شَحمٌ روث لحد 
َالتَمَت ذا الس ا فَاسَْحْيبْتُ . 


(1) ورد في هامش الأصل: المغيرة هو الحزامي وهو ضعيف» وقد ضعفه أيضًا 
أبو عمر في «الاستيعاب» في هذا الحديث المشار إليه في الأصل. 

.٤٤۹ -٤٤۸/۱ «الاستیعاب»‎ )۲( 

.٤0۸/۳ «الاستیعاب»‎ )۳( 


سے قب قري 

وقد سلف في أواخر الخمس”. ومعنى نزوت: وثبت» والجراب 
بالكسر أفصح من الفتح» وفيه حجة لمن قال بإباحة لحوم ذبائح أهل 
الكتاب وهو ما في «المبسوط» وقول ابن نافع وفي كتاب محمد هي 
محرمة وكرهها ابن القاسم . 

وقوله: (فاستحييت) كذا في الأصول بياءين وذكره ابن التين بياء 
واحدة وقال: كذا وقع› وذلك جائز؛ لأنه يقال: أستحى واستحيى› 
والثاني : لغة القرآن. 

الحديث السادس عشر: 

کک > عن ابن حمر رضي الله عنهما أنه 8 هى يوم 
حبر عر عَنْ اكل الم 8 وم الحمر الإنسية. 

e‏ الثوم هو عن نافع وحده. وعن سالم: لحوم الحمر 
الانشة: 

هذا الحديث من أفراده وظاهر النهي عليه وعلى غيره» لكن في 
أفراد مسلم من حديث أبي سعيد الخدري في قصة خيبر أيصًا أنه كيا 
قال : «من أكل من هذه الشجرة الخبيثة فلا يقربنا في المسجد)» فقال 
الناس: حرمت» حرمت. فبلغ ذلك رسول الله اء فقال: «أيها 
الناس إنه ليس بي تحريم ما أحل الله لي ولكنها شجرة أكره 
ريحها». وهو ظاهر في الكراهة فقط» ومثله ما في مسلم من 
حدیث ا آيوب: ارا هو؟ قال: «لاء ولکني أكرهه من أجل 


)1( سلف برقم )۳٠١۳(‏ باب: ما يصيب من الطعام في أرض الحرب. 
(۲) مسلم برقم )٥٦١(‏ كتاب: المساجد» باب: نهي من أكل ثومًا أو بصلا أو كراتا 
أو نحوها عن حضور المسجد. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ريحه» قال: فإني أكره ما كرهت» قال: وكان النبي بيه يؤت . يعني : 
يأتيه جبريل ٠”‏ وفي البخاري أيصًا أنه کان لا يأكله» وفيه: «کل 
فإني أناجي من لا تناجي» والأشبه عند الشافعية أنه كان مكروهًا في 
جال راما 

فأئدة : 

هذا الحديث رواه البخاري» عن عبيد بن إسماعيل» وفي بعض 
نسخه : عبيد الله . قال الجياني : هو عبيد الهباري»› بقال کان ا 
عبد الله فغلب عليه عبید حت صار کاللقب . 

الحديث السابع عشر : 

حديث علي 4# أن رَسول اله ية نه عَنْ مُنعَة النسَاءِ يوم حر 
وع َنْ أَكُلِ لحوم الحمر الإنسية. 

المراد بمتعة النساء: نكاح المتعة وهو النكاح إلى أجل» وجاء هنا 
النهي عنها يوم خيبر» وفي «صحيح مسلم» من حديث سبرة بن معبد أنها 
حرمت عام الفتح” ولا تصح رواية أنها عام بوك" وروي : عام 
حجة الوداع"» ثم حرمت إلى يوم القيامة» وستكون لنا عودة في 


أن 


(۱) مسلم برقم )۱۷١/۲٠١۳(‏ كتاب: الأشربةء باب: إباحة أكل الثوم... 

(۲) سلف برقم )۸٥١(‏ كتاب: الأذانء باب: ما جاء في الثوم... 

(۳) «حاشیتا قلیوبی وعمیرة» ۱/ ۲۲۷. 

A۸ /Y اتقييد المهمل»‎ )٤( 

)٥(‏ مسلم )۲۲/۱٤۰۳(‏ كتاب : النكاح» باب: نكاح المتعة وبيان أنه أبيح ثم نسخ... 

٠٠۳/١١ وأبو يعلى في «المسند»‎ ۲١/۳ رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ )٩( 
¥ /V والبيهقي في «السنن»‎ (111 ٥( 


(۷) رواه ابو داود برقم (۲۰۷۲)» وأحمد .٤٨٤/۳‏ 


Ù‏ التوشیج قرح الہامی اسیے کے 


عبد الوارث» عن أي التياح» وفي التوحيد: عن عرو بن علي» عن 


وأخرجه ملم في : الإيمان والأشربة : عن حاف بن هشام» عن كاد 
وعن يحي بن يحييٰ» عن عباد» وفي: الايمان وحده» عن آبي 
موسی د واڼي کر ین انی د 0 


» وبندار» عن غندر» عن شعبة» 
وعن ابن معا عن آبيه» عن قرة» وعن نصر بن علي» عن آبيه» عن 
قرة» كلهم عن بي جمرة به“ ولم يذکر البخاري في شيء من طرقه 
قصة الأشج وذكرها مسلم في الحديث فقال اة للأشج -اشج 
عبد القيس-: إن فيك لخصلتين بحبهما الله الحلم والأناة". 

الوجه الثاني : في التعريف برواته : 

وقد سلف التعريف بابن عباس وشعبةء وأما أبو جمرة فهو -بالجيم 
والراء- وليس في «الصحيحين؟ من (يكنى) بهازه الكنية غيره ولا من 
سمه جمرَة بل ولا في باقي الكتب الستة أيضًاء ولا في «الموطا»» وفي 
كتاب الجياني آنه وقع في نسخة آبي ذر عن آبي الهيشم -بالحاء والزاي- 
وفلك وهم » واسمه نصر بن عمران بن عصام» وقیل: ابن عاصم بن 
واسع الضبعي البصري. 
) سباتي برقم (1۱۷) باب: قول الرجل مرا 
0 سباني برقم (۷۵۵1)» باب: فول اله تعالل: 9اه تنگ رتا كنت @6. 
۳ مسلم (۲۳/۱۷) کتاب: الإیمان» باب: الأمر بالایمان باش...» (۳۹/۱۷) بعد 

حلبث )۱۹۹١(‏ كتاب: الأشربةء باب: التهي عن الأتباذ في العزفت .. مختصرا 


pl (0‏ )140۷ ملم 1۱۷0 10. 
۷ لم (۲۵/۱۷) كتاب: الإيمان» باب: الأمر بالإيمان باه تعالن ورسوله. 
۷ من (ف). 


انقیید المهمل» ٠۵۷/۱‏ 


س ”ڪتابُ المَعّازي ا۷ 


النكاح -إن شاء الله- فإنه أليق به» وقد أوضحناه بفروعه في «شرح 
العمدة» أيضًا. 

وقال السهيلي : النهي عنه في خيبر لا يعرفه أحد من هل السير ورواة 
ا ي الخاوك النهي عن المتعة بعد ذلك اليوم» قلت: 
رواية علي تخالفه» لكن قال البيهقي: إن ابن عيينة كان يزعم ذلك 
أیضاء قال: ویشبه أن یکون كما قال . قلت: وهو آغرب ما وقع 
في الشريعةء أبيح» ثم نهي عنه في خيبر» ثم أبيح في عمرة القضاء 
وأوائل الفتح» ثم نهي عنه» ثم أبيح» ثم نهي عنه إلى يوم القيامة . 

الحديث الثامن عشر: 

حديث نافع عن ابن عمر أيضًا في نهيه يوم خيبر عن لحوم الحمر 
الأهلية. 

وحدیث نافع وسالم عنه به . 

وحدیث جابر: ته رَسول الله ية يوم حبر عَنْ لحُوم الحُمُرِ 
وحص في اليل . ۰ 
کر تان بي أوفیٰ من طرق فيها . 
اھ را ا 


2 


وفي لفظ : أمَرَنَا في غزوة َير أن لقي الحُمُر الأَهْلبَة ئة وََضِيجَةء 
م َم امتا بعد بأَكلهِ. 


(1) ورد بهامش الأصل : رده ابن قيم الجوزية في «الهدي» برد حسن واضح» وقد قدم 
شيخنا المؤلف كلام السهيلي في «روضة الطالبين» وهو حسن فتنظره من «الروض» 
إن أردته فإنه مطول. 

(۲) «الروض الأنف» .٥۹/٤‏ 

YY -*1/V «سنن البيهقي»‎ )۳( 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 
والنييء بالکسر ما لم ينضح › وبالفتح : الشحم . 
ثم ذکر عن أب ا لا أذرِي انى عَنه رَسُول الله ية ِن أجل 


حا الاس فَکرِهَ أن َذْمَبَ حَمُولْتَهمْ َو حَرَمَهُ في يوم حبر . وهر 
أحد التعاليل . 


و 
نه 


وقد سلف» والبخاري روئ هذا الأخيرء عن محمد بن أبي الحسين 

وهو أبو جعفر محمد بن جعفر بن أبي الحسين السمناني الحافظ من 

ا ا 

ومسلم عنه» مات سنة نين وعشرين ومائتين ورويا هنا عن رجل عنه. 
الحديث التاسع عشر 

Rm 

کن څټټد ال ن ره عن اي عن ابن عكر رضي اله عنهما ال : ق 

و 

فسره 

يکن لَه 


سول اله ي يوم حبر قرسي سَهْمَيْن» وللرًاجل سَهْمَا . قال : 
نافع فقًال: : إا گان مَعَ الرَجُلِ كرس كله اة سهم قن ل 
قرس قله سهم . 


واضحا في الجهاد في باب سهام الفرس فراجعه. 

و(الحسن) هذا شيخ البخاري هو أبو علي الحسن بن إسحاق بن 
زياد المروزي مولى بني ليث يلقب حسنويه الشاعر الثقة من أفراده 
بغداد» روی له مسلم أيضًا عن رجل عنه» وروی عنه البخاري في 


محمد بن سابق أو الفضل بن يعقوب عنه»ء ثنا ان وروی عن 
جماعة عنه في مواضع أخر» مات سنة ثلاث عشرة أو أربع عشرة 
ومائتین وباقي الإسناد لا يسال عنه. 

الحديث العشرون: 

حديث سَعِبدِ ِن المُسَّ» > أن جير ب مُظم احبر ال : مَسَيْتُ انا 
عفان ن َمَانَ ى رسول اله كله مُا : أعَيْتَ بني المُطلِب مِنْ 
حمس حَيْبر وَتَركتَئاء وحن بِمَنْرلَّةٍ وَاجِدَةٍ مِلْكَ. فَقًال: «إِنَمَّا بو 
اشم وَبنّو المْطَلِب شىء واد . قال جر : ولم يقم التي 4 لبي 
َب سمس وبي تَوفَل شيا . 

nga LEA, 

وقوله: «واحد» كذا سلف هناك أيصًاء وذكره ابن التين بلفظ : 
(شيء) بدل (أحد) ثم قال: أي: واحد. 

الحديث الحادي بعد العشرين : 

حديث ابي موس ف قال : بعتا مَحُرَج الي ڪا وَنَحْنُ باليمَنِء 
فَحُرَجُتا مَهَاجرِينَ ا لي فذكر الهجرة إلى النجاشي قال: 


o2 
l0 م‎ 


فرَافمَتا رسول الله کلاة - جين آفتَحَ حبر . 
وقوله اا لأسماء بنت عميس : ( «ولكم نتم أهل السفينة هحرتان»› 
وله ”يعني : عمر- ولأصحابه هحرة..» ) الحديث بطوله. 
وقد سلف قطعة منه في الخمس . 


() سلف برقم (۲۷۸۱). 
(۳) سلف برقم )۳٠٤١(‏ باب: ومن الدليل على أن الخمس للإمام... 
)۳( ورد في هامش الأصل: أحد صوابه واحد. 


(5) سلف برقم )۳۱۳١‏ باب: ومن الدليل على أن الخمس لنوائب المسلمين... 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قول أسماء: (رأيت أبا موسي وأصحاب السفينة يأتوني أرسالاً) 
آي : آفواجًا متفرقين وهو جمع رسل» کل شيء ارسلته فهو رسل. 

وقولها قبله : (وايم اله) هي ألف وصل» وقيل : قطع بفتح الهمزةء 
وقیل : بكسرهاء يقال: إيم الله وإيمن الله ومن الله» وقيل: أيمن جمع 
يمين» ثم كثر في كلامهم فحذفوا النون كما قالوا في لم يكن: لم يك. 

وقوله 44: ( «إني لأعرف أصوات رفقة الأشعريين بالقرآن حين 
يدخلون باللیل» ) صوابه: يرحلون بالحاء» كما نبه عليه الدمياطي . 

وقوله: ( «أن تنتظروهم» ) كذا هو في الأصول» وذكره ابن التين 
بلفظ : «تنظروهم» ثم قال: أي: تنتظروهم» وهو مثل : «اظروًا قش 
من ورک [الحديد: ]۱١‏ ومعنىٰ كلامه أن أصحابه يحبون القتال في 
سبيل الله ولا يبالون بما أصابهم في ذلك . 

الحديث الثاني بعد العشرين: 

حديث أپي موس رضي الله قًال: قَدِمْتا عَلَّى رسول الله يل بَعْدَ أنِ 
اقح حير كسم لاء ولم يشي لعي لم يغهد اتخ يرتا . 

قد سلف في الخمس» وأسلفنا في إعطائهم تأويلات. 

وقال أبو حنيفة: من جاء بعد القتال وإحراز الغنيمة وقبل الخروج 
من دار الحرب يسهم له . 

وحديث: (الغنيمة لمن شهد الوقعة)» يرده ولا ينفي المعونة عنه 
ا 


.٤1١ -٤٦١ /۳ «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 
/۸ رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ۳۰۲/۰ (41۸۹). والطبرانی فى «الکبير»‎ )۲( 
= عن عمر بن الخطاب موقوقًاء‎ ۳١ /٦ والبیهقی فی «السنن»‎ .)۸۲۰۳( ۱ 


سس ڪتابُ المَعَازِي 


الحديث الثالث بعد العشرين 
حديث أبي هُرَيْرَةَ له : افتتَختا 2 ولم تَعْتَمْ دَهَب ولا ود فصَةَ إِنْمَا 
عمتا البقَرَ وَالإبل وَالْمعَاعَ ل 0 م أنصرفتا مَعَ رَسول اله اة إلى 
واڍي القريء وَمَعَهُ عَبْد يقال لَه مِذْعَمَء أَهْدَاهُ لَه أحَد بي الصَبَاب» 
ا مو حط رل رَسُول الله کي ٳڏ جَاءَه سهم عَائِر حى أَصَابَ 
دَلِكَ العَبْدَء قال الناسٌ: هَِيمًا لَه الشَهادَةٌ. فال رَسول اله ئلا : 
«بلى وَالَذِي تف بيو إن الشَمْلَةً التي أَصَاَهاً يوم خير من المَغانم 
َم بها المقَاسِم شيل عَلَيْهِ تاره . فَجَاءَ رَجُل جِينَ سَمِعَ ذَلِكَ مِنَ 
رسول الله ل شرا أو شراكين» قال : هذا شىء كَنْتُ أَصَبَة. هَمَالَ 
رو الله : «شرَاڭ مِنْ تار أو شراکان من نار). 
قوله: (الضباب) كذا هو في الأصول» وصوابه: الضبيب”' 
بالتصغير» كما نبه عليه المحدثون» وعن آهل النسب: الضبني بفتح 
الضاد وكسر الموحدة ونون نسبة إلى ضبينة بطن من جذام» وهذا 
المهدي ا رفاعة بن ريد بن وهب الجذامى»› ثم الضبنى› قدم 
فأسلموا وعقد له رسول الله ي عل قومه» قاله الواقدي"» وکذا 
ضباب بكسر الضاد وهو ابن كلاب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة بن 
معاوية بن بكر بن هوازن. 
ڪ وترجم به البخاري في كتاب: فرض الخمس› باب رقم .)٩4(‏ وعزاه الحافظ في 
«الفتح» ٨٦‏ لعبد الرزاق وقال: بإسناد صحيح. 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: سيأتي على الصواب في الأيمان والنذور. 
(۲) «مغازي الواقدي» ص۷٥٥.‏ 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (عائر) أي: جائر عن قصده» قاله الخطابي”“. وقال ابن 
فارس: هو الذي لا يدري من آين ياتى" . 

الحديث الرابع بعد العشرين 

حديث ربلء عن آبيه» أنه سَمعَ عُمَرَ بن الطاب يقول: ما وَالِي 
E E‏ شىء ما فحت 
لی قربا إلا قَسمها كما كسم الب كل عيبر ولكئي أرقا جرا لهم 

E‏ ِن سكم > عن ايء عَنْ عُمَرَ 
ال ال ERE Te‏ > ما قَسَمَ 
ال با َير . 

وهذا سلف في الجهاد في الغنيمة لمن شهد الوقعة» والمزار غ 

اا هوا موحدة» ثم مثلها مشددة» ثم ألف» ثم نون» 
يريد التسوية في القسم وكان يفضل المهاجرين وأهل بدر في العطاء. 

قال أبو عبيد: (ببانا ليس لهم شيء) يعني : شيا واحدًا“ . 

وقال الخطابي : لا أحسب هله اللفظة عربية ولم أسمعها في غير 
لالز 


)۱( «أعلام الحديث» ۳/ .٠۷٤۳‏ 

(۲) «مجمل اللغة» ۳/ 1۳۹ مادة (عير). 

(۳) سلف برقم )۴٠۲١(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: الغنيمة لمن شهد الوقعة» 
وبرقم (۲۳۳۲) باب: أوقاف أصحاب النبي بل.. 

)٤(‏ غريب الحدیيث» ۲/ ۳۷» ونقله عن ابن مهدي. 

.۳۷ /۲ «أعلام الحديث» ۳/ ١٤۷٠ء من كلام ت عبید» وهو في «الغریب»‎ (٥) 


س ڪتابُ المَعَازي ڪ ريي 


قال ابن فارس والجوهري: يقال هم ببانِ واحد» کما يقال : باج 
اعد فاا رفا فل قر وا خد 

وقال الطبري: هو المعدم الذي لا شيء معهء أي: لولا أن أتركهم 
فقراء آي : متساوين في الفقر» ومشهور مذهب مالك أن الأرض لا تقسم» 
وحجة عمر قول تعالیٰ: نا اف آله عل رسولی۔چ إل ولت جاو من 
بعَدِهِمّ#ه [الحشر: ۷ - ]٠١‏ قال : ما أرى هه الآية إلا مستوعبة لجميع 
المسلمين حتى الراعي بعدن» فطولب بقسمتهاء فامتنع» فألح عليه 
بلال» فقال : اللهم كفني بلالاًء ولم ينكر عليه أحد من الصحابة ذلك» 
وتلاه عثمان وعلي # مثله» وقد غنم ييه غنائم وأراضي ولم ينقل عنه 
آنه قسم فيها إلا خيبر» وذكر آنه إجماع السلف» فإن رأى الإمام في 
وقت من الأوقات قسمتها رأيًا لم يمتنع ذلك فيها . 

الحديث الخامس بعد العشرين : 

حديث أبي هريره 4# أنه أن رسول الله كل فسا فَسَاله» قال لَه بَعْض بني 
سَعِيلِ بن العاصي: لا تَعْطه. فال أبو هُرَيْرَة: هذا قال ابن قول . 
ال ٠‏ 

e‏ الكافر يقتل المسل". 

ٿم قال: وَيْڏگر ٤‏ عَنِ الربيِيٰ» عَن الرهُرِي عن عَببَسَة بن سَعِيدٍ عن 
ابي هُريْرَةَ فذكره. 

وقوله: (تدلىٰ علينا من قدوم الضان) بالنون غير مهموز جبل 
لدوس» وقدوم بفتح القاف وتخفيف الدال: ثنية. 


(1) «مجمل اللغة» ١١١/١‏ «الصحاح» ۹/۱ مادة: (بہب). 
(۲) سلف برقم (۲۸۲۷). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وقوله بعد: (من رأس ضال): السدر وهو وهم» وقيل: يقال: في 
الجبان ضال و ضان» وراجع ذلك فيما سلف تجده واضحًا. 
والوبر: دويبة تشبه السنور» قاله الخطابي”: وأحسب انها تؤ 
لوجوب الفدية فيها عن بعض السلف وكأنه صغر بابي هريرة ونسبه إلى 
قلة القدرة على القتال. 
ثم ذکر حديث عَمرو بن يځيی بن سوي : ځبرني جڏّي» 
سَِيدِ ابل إلى رسول اله کا4 ملم علب ا e‏ اللّوء 
هذا قَاتِلٌ ابن و فقال أَبَان لأبي E‏ 
دوم ضَانِ. ينع علي مرا اَكرَمَهُ الله يدي وَمَتَعَهُ ان هيبي پيَدِهِ 
وإسلام أبان بين الحديبية وخيبر وهو الذي أجار عثمان e‏ 
حين بعثه ية رسولاً إلى مكةء وقاتل النعمان بن مالك القوقلي يوم أحد 
صفوان بن أمية الجمحي ذكره أهل السير وسلف هناك. 
وقوله: (تدأداً) صله تدهده» أي: تدحرج قلبت الهاء همزة وقد 
يكون الدأدأً صوت الحجارة في السيل كأنه يقول: وبر هجم 
ق 
قال القاضي : تدأداً کذا لھم وعند المروزي تردی وتدلی ومعناهم 
متقارب أي: نزل من جبله» يقال: تدهده الحجر إذا نحط من علو 
إلى سفل”"» ومعنى : (ينعى عليّ) أي : يعيبني ويوبخني. 
وقوله : (ينعي علي آمراً) أي: قتل آمرئ كقوله: «وستل المَريَ 
اوتف ]ب 


)۱( «أعلام الحديث» ۳/ .١۷٤١‏ 
(۲) «مشارق الاآنوار» .۲٠٥۲/١‏ 


سے تاب المَعَازي 


وقوله : (ومنعه آن يهني بیده) أصله : يهينني فاجتمع نونان متحرکان 
فأسكنت الأول منهما وأدغمت في الثانية كقوله تعالی : «قال ما مَكني فيه 
ر حبر [الكهف: ]۹١‏ فلما سكنت النون الأولى أجتمع ساكنان الياء 
والنون» فحذفت النون؛ لالتقاء الساكنين . 

والحديث الأول فيه أن أبا هريرة لما سأل (قال له بعض بني سعيد: 
لا تعطه)» والثاني: أن أبا هريرة قال لرسول الله بل : لا تقسم لأبان 
وأصحابه . وفي سؤاله القسمة ما دل أن إسلامه بخيبر وهو كذلك. 

خاتمة للباب: 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها أن فَاطمَة رضي الله عنها 
رْسَلّٺ إلى ابي بكر # تَسأَلَةُ مِيرَائَها مِنْ رَسُول ا بل ما اء 
3 رول اله لل قَال: «لا وا و الحديك 
بطوله . 

وقول أبي بكر لعمر رضي الله عنهما: (وَمَا عَسَتَهُمْ ان يفْعَلوا بي) 
آي : وما حسبت أو تخوفت وأصله أن یون کله رجاء» ويجوز في 
عسيت فتح السين وكسرها وهما قراءتان. 

وقوله : (وَلم تنمس عَلَيْكَ حَيْرّا) أي : ننافسك. 

وقوله : (فَلَمّا صَلّى أبُو بكر الظْهْرَ رقن عَلَّى المْبر) كذا في الأصول 
ر و ن ان ا وول ا رورا ا 
وزن علم . 

وقول أبي بكر : (لَمْ آل فيها عَنِ الحْيْرٍ) أي : لم أقصر أصله : لوت آلو 
مثل: سموت: أسموء فدخل الجازم فحذف الواو من آلو فبقي آل. 


ا 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقول علي : (وَلَكِنَّكَ أَسَْبْدَذْت عَلَيْنَا بالأَمُر) أي: آنفردت بالأمر 
والراى اله الخال > ود گر اين الین بلفظ : آستبدت» ثم قال: 
أصله أستبددت بدالين» وكذلك عند أبى ذر» لكنه يجوز حذف 
إحداهماء كقوله تعالى: #فظلثرّ كرد [الواقعة: ٥‏ وقد سلف 
فقه الحديث في باب الخمس. 

وقوله : (فَعَاشَّتٌ -يعني فاطمة- بعد رَسولِ اله اة سنه أَسهُر) قيل : 
عاشت بعده ثلاثة. 

SG 
يَحَتْ حير فلا : الان َشْبَحُ مِنَ النَمْر.‎ 

وحديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما قال: ما شَبعتا - يعني من التمر - 

والبخاري روى عن الحسن» عن قرة. 

والحسن هذا: يقال: هو الزعفراني كذا بخط الدمياطي» وزعم 
الكلاباذي أنه الحسن بن شجاع بن رجاء البلخي» وقيل: الحسن بن 
ET‏ 

ذكر ابن سعد عن بشير بن يسار أنه هة لما أخذها عنوة [قسمها]" 
على ستة وثلاثين سهمّا جمع كل سهم مائة سهم وجعل نصفها لنوائبه و 
ما ينزل به» وعزل النصف الأخر فقسمه بين المسلمين» وسهم النبي فيما 
)١(‏ «العين» .٠٤١/۸‏ 


(۲) آنظر: «الجمع بين رجال الصحيحين» لابن القيسراني .۸٤ /١‏ 
)۳( ساقطة من الأصول»› والمثبت من مصدر التخريج. 


کو د 


سمع: ابن عباس وابن عمر وغيرهما من الصحابة وخلمًا من 
التابعين» وعنه: آيوب وغيره من التابعين وغيرهم. کان مقيتًا بنيسابور 
ثم خرج إلى مروء ثم أنصرف إلى سرخس وبها توفي سنة ثمان 
وعشرين ومائة» ويه مُق عليها. والضبعي -بضم الضاد المعجمة ثم 
باء موحدة ثم عين مهملة- نسبة إلى ضبيعة بن قيس بن ثعلبة بن 
عكابة بن صعب بن علي بن بكر بن وائل. قال أبو أحمد الحاكم 
ليس في المحدثين آبو جمرة غيره وما عداء أبو حمزة بالحاء المهملة. 

وقد روئ مسلم عن أبي حمزة -بالحاء المهملة- (عمران×" بن آبي 
عطاء القصاب -بياع القصب- الواسطي حديتًا واحدًا عن ابن عباس فيه 
ذكر معاوية وإرسال النبي إل ابن عباس خلفه. 

مَالّ بعض الحفاظ : يروي شعبة عن سبعة بروون عن ابن عباس كلهم 
آبو حمزة -بالحاء والزاي- إلا هذا ويعرف هذا من غيره منهم أنه إذا 
أطلق عن ابن عباس أبو حمزة فهو هذاء وإذا أرادوا غيره ممن هو 
بالحاء قيدوه بالاسم والنسب أو الوصف”“ كأبي حمزة القصاب في 


۲ آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبری؛ ۲۲۵/۷ 
الجرح والتمدیل» ٤۹۵/۸‏ (۲۱۳۰)» الا 
(A.D Fe «F1 /1۹ Jat‏ 

)في (ف): عمر. والميث من (ج) وهو الصواب. 

مسلم )۴١١١(‏ كتاب: البر والصلةء باب: من لعن اللي إا أو سبه. 

() آنظر: «مقدمة ابن الصلاح؛ ص۰۴۱۴ راصیانة صحیح ملم ص۹٤۱‏ 
قال العراتي في «التقید رالإیضاح» ص٤۴۹‏ 
وفیه نظر من حیث آن شعبة قد بروي عن غیر نصر بن عمران ویطلقه فلا یذکر سمه 
ولا نسپه ماله ما رواء عمد في #مستدهه ٿا محمد پن جماره څا ياء عن آي 
حمزة سمعت این عباس يقول: مر بي رسول الله يل وآنا آلعب مع الغلمان = 


اربخ الک ٠١١/۸‏ 
۷/۵ نهنيب 


١ا: ڪتابُ المَعَازي‎ e 


قسم بين المسلمين الشق والنطاه وما حيز معهماء وكان فيما وقت 
الوطيحة والكتيبة وسلالم وما حيز معهن وشهدها مائة فرس". 

قال المنذري: واختلف في فتحها هل كان عنوة أو صلحًا أو جلا 
هلها عنها بغير قتال أو بعضها صلحًا وبعضها عنوة» وبعضها جلا أهله 
رعبًا» قال: وهذا هو الصحيح وعليه تدل السنن الواردة في ذلك ويندفع 
التضاد عن الأحاديث؛ وفي کل وجه أثر مروي . 

وقال ابن عبد البر: الصحيح أنها فتحت عنوة كلها مغلوبًا عليهاء 
وأنه بيه قسم جميع أرضها على الغانمين لها الموجفين عليها بالخيل 
والركاب» وهم أهل الحديبية. 

لم يختلف العلماء أن أرض خيبر مقسومة وإنما أختلفوا هل تقسم 
الأرض إذا غنمت البلاد أو توقف؟ فقال الكوفيون: الإمام مخير بين 
القسمة كما فعل الشارع بأرض خيبر» وبين إيقافها كما فعل عمر 
بسواد العراق . 

وقال الشافعي : يقسم الأرض كلها كما قسم بيه خيبر؛ لأن الأرض 
غنيمة كسائر أموال الكفار. وذهب مالك إلى إيقافها أتباعًا لعمر» وأن 
الأرض مخضوصة من ساقر الغنيمة كما فعل عمر من إيقافها لمن يأتي 
د اهن 3 ع الاق 

وفي لفظ : لولا أن يترك آخر الناس لا شيء لهم ما أفتتح المسلمون 
قرية إلا قسمتها سهماتا كما قسم رسول الله اة خيبر سهماتًا. وهو دال 
علیٰ أن أرض خیبر قسمت كلها سهمانًا كما قال ابن إسحاق. 


(۱) «طبقات ابن سعد ۲/ ۱۱۳- ١٤۱۱ء‏ ورواه أَیضًا ابو داود (۳۰۱۳). 


س اود س دجس سے سے 

وأما من قال: إن خيبر كان بعضها صلخا وبعضها عنوة» فقد وهم 
وغلط» وإنما دخلت عليه الشبهة بالحصنين الذين أسلمهما أهلهما لحقن 
دمائهم فلما لم تكن صلحًا". لعمري إنه في الرجال والنساء والذرية 
لضرب من الصلح» ولكنهم لم يتركوا أرضهم إلا بالحصار والقتال» 
فكان حكم أرضها كحكم أرض خيبر كلها عنوة غنيمة مقسومة بين 
أهلهاء وإنما شبه عل من قال: e‏ 
دیف ی ن ا غر شیر ن سار ت : المذكور أولا - 
SS a al‏ 
النصف معه؛ لأنها قسمت على ستة وثلاثين سهمّاء فوقع سهمه بيا 
وطائفة معه في ثمانية عشر سهمًا» ووقع سائر الناس في باقيهاء 
وكلهم ممن شهد الحديبية ثم خيبر» وليست الحصون التي أسلمها 
أغلها ةد الشصار الال ملكا ولو كان اكا الها هلها 
كما يملك آهل الصلح أرضهم وسائر أموالهم» فالحق في هذا 
والصواب فيما قاله ابن إسحاق دون ما قاله موسي بن عقبة وغيره عن 


ابن شهاب" 
قلت : حديث بشير آختلف في رواية يحي له» فبعض أصحاب 
ل ا Mu,‏ 
يحي يقول فيه: عن بشير» عن سهل بن ا e‏ 
يقول: سمع بشير نفرًا من أصحاب رسول اله کیا E‏ نهم قالوا“ 


(۱) هکذا في الأصل› وفي «الدرر»: فلما لم یکن آهل ذينك الحصنين من الرجال 
والنساء والذرية مغنومين ظًّ أن ذلك صلح. 

(۲) «الدرر فى اختصار المغازي والسیر» ص ۲۰۱- .۲١۲‏ 

)۳( ابو داود (۳۰۱۰). 

.)١١١( السايق‎ )( 


سے ڪتابُ المَعَازي 0 


-فیما ذکره ابو داود- وبعضهم يقول: عن رجال من الصحابة""» ومنهم 
من يرسله. قال: فكان النصف سهام المسلمين وسهم رسول الله ياف 
وعزل النصف للمسلمين لما ينوب من النوائب. 

ورواية محمد بن فضيل» عن يحيى» عنه» عن رجال من الصحابة 
آنه ية لما ظهر على خيبر قسمها على ستة وثلاثين سهمّاء فكان لرسول 
الله ية والمسلمين النصف الباقي للوفود . فهاتان الروايتان مصرحتان 
بن النصف له وللمسلمين المقسوم عليهم والنصف الباقي هو المدخر 
وأصرح من ذلك رواية سليمان بن بلال» عن يحيىٰ» عن بشير 
المرسلة أنه يي قسمها ستة وثلاثين سهمًا فعزل للمسلمين ثمانية عشر 
E E a e E e‏ 
وعزل ثمانية عشر سهمًا» وهو الشطر لنوائبه» وكان ذلك الوطيح 
والكتيبة والسلالم وتوابعها" . فقد يضمن هذا المدخر للنوائب الذي 
O E Gag‏ 
الغنيمة ذكر صريح. والكتيبة التي كان بعضها صلحًا وبعضها عنوةء 
وقد يكون غلب عليها حكم الصلح» فلذلك لم يقسم فيها قسم. 

وما أسلفناه من آنهم كلهم ممن شهد الحديبية ثم خيبر فالمعروف أن 
غنائم خيبر كانت لأهل الحديبية من حضر الوقعة بخيبر ومن لم 
يحضرهاء وهو جابر بن عبد الله» وذلك أن الله أعطاهم ذلك في 
شجرة الحديبية وآن آهل السفينة من لم يشهدوا الحديبية ولا خيبر» 
وكانوا فيمن قسم لهم من غنائم خيبر» وكذلك الدوسيون 
(۱) السابق (۳۰۱۲). 


.)۳١٠۱۲( السابق‎ )۳ 
EN 


د اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
والأشعريون» وذهب آخرون إلى أن بعضها فتح صلحًا وبعضها عنوة» 
روي ذلك عن سعيد بن المسيب وابن شهاب . 

ولأّبي داود من حديث عبيد الله بن عمر -قال: أحسبه عن نافع» عن 
ابن عمر- أن رسول الله بيه قاتل هل خيبر فغلب على النخل والأرض»› 
وألجأهم إلى قصرهم» فصالحوه على أن له الصفراء والبيضاء والحلقة› 
ولهم ما حملت ركابهم على أن لا يكتموا ولا يغيبواء فإن فعلوا فلا ذمة 
لهم ولا عهدء فعَيّبّوا مَسكًا لحيي بن أخطب فيه ذخيرة من حلي قومت 
بعشرة آلاف دينار» وكانت لا تزف أمرأة إلا ستعاروا ذلك الحلي» فقال 
يا لسعية : «أين مَك حيى؟» قال: أذهبته الحروب والنفقات . فوجدوا 
المسك» فقتل ابن أبي الحقيق وسبیٰ نساءهم وذراریهم»› وأراد أن 
يجليهم» فقالوا: دعنا نعمل في هه الأرض ولنا الشطر ما بدالك» 
ولكم الشطر. زاد البلاذري في «فتوحه»: وقسم أموالهم للنكث 
الدى: نكر : 

ففي هذا نها فتحت صلحًاء والصلح أنتقض فصار عنوة. 

قال ابن إسحاق: وكان المتولي القسم جبار بن صخر وزيد بن 
ثابت» وكانا حاسبين قاسمين” . قال ابن سعد: أستعمل على الغنائم 
فروة بن عمرو البياضي -وعند ابن إسحاق أبو اليسر كعب بن 
عمرو“- ثم أمر فجزئ خمسة أجزاء» وكتب في سهم منها لله 
وسائر السهمان أغفال فكان أول ما خرج سهم النبي بي فأمر ببيع 
(۱) آبو داود (۳۰۰۹). 
(۲) «فتوح البلدان» ص .١‏ 


(۳) «سيرة ابن هشام» ۳/ .٤١١‏ 
(5) «سيرة ابن هشام» ۳/ ۳۸۷. 


س حاب المَعَازِي 
الأربعة أخماس في من يزيد فباعها فروة» وقسم ذلك بين أصحابه» 
فکان الذي ولي احا اتی زو انت وكاتوا الا وا ريا 
والخيل مائتي فرس» وكانت السهمان على ثمانية عشر سهمًا لكل 
مائة سهم وللخيل أرنخماةة سهم» فكان الخمس الذي صار لرسول الله 
ية يعطي منه على ما أراه الله من السلاح والكسوة. 

قال: وأعطی منه هل بيته من بني المطلب والأيتام والسوّال» 
وأطعم من الكتيبة نساءه وبني عبد المطلب وقره ٠‏ 

وفي «شرف المصطفىئ» أنه ية عرب العربي وهجن الهجين يوم 
خيبر فأسهم للعربي سهمين وللهجين سهمًاء وقاد يي يومئذ ثلالة 
أفراس لزاز والسكب والظرب» وقاد الزبير آفراسًا. 

وروى البلاذري من حديث الكلبي عن أبي صالح»› عن ابن عباس 
قال: قسمت خيبر على ألف وخمسمائة سهم وثمانين سهمًا ؛ لأنهم كانوا 
ألما وخمسمائة وثمانين رجلا الذين شهدوا الحديبية منهم لث 
وخمسمائة وأربعون رجلاًء والذين كانوا مع جعفر بالحبشة أربعون 
رجلا" . وهو غريب» فإن ابن إسحاق وغيره ذكروا أن آهل 
السفينتين”" كانوا ستة عشر رجلا“ وأن قومًا منهم قدموا قبل ذلك 
بنحو سنتين وليس لهم مدخل في هذا. 


(۱) «الطبقات الکبری» .۱١۸-٠۱١۰۷/۲‏ 

(۲) افتوح البلدان» ص١٤-١٤.‏ 

(۳) أهل السفينتين : هم الذين أقاموا بأرض الحبشة من أصحاب رسول الله ء4 حتى 
بعث فيهم رسول الله 5 إلى النجاشي عمرو بن أمية الضمري» فحملهم في 
سفينتين » فقدم بهم عليه يه وهو بخيبر. أنظر «سيرة ابن هشام» ۳/ .٤٠٤‏ 

() أنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ٤1۷‏ «البداية والنهاية» .0۹٦ /٤‏ 


ت ا ص وو و و ی 


وللحاكم في «مستدركه» من حديث ابن أبي سبرة» عن فطر الحارڻي 
خرج رسول الله َيه بعشرة من يهود المدينة إلى خيبرء فأسهم لهم 
كسهمان المسلمين» ومعه أيضًا عشرون آمرأة فأخذ الخمس ولم يسهم 
لهن . 

ولأبي عبيد في «أمواله» أنه بيه قسمها أثلاثًا إلا ثلاثا السلا 
E‏ 
قسمها أخرج الخمس لله ولرسوله ولذي القربى واليتامى والمساكين 
وابن ا 


IRN ERN IRI 


(۱) آنظر: «الأموال» ص .)١٤١( ٦۲ -٦١‏ 
۳) «الروض الأنف» .٤۸/٤‏ 


ج ڪتابُ المَعَازِي ۷ا 


س 2 7 لدا اا شا e 9 o‏ 
٩‏ - باب اشْتَعْمَال النبيْ 4 عَلى آهل خيْبَرَ 
٤۲٤۵ 4‏ - حَدَيََا إشمَاعيل قَالّ: حَدََبى مَالِكٌء عَنْ عَبدِ المجيدِ بن سُهيلء 
د و ال غ او عة کدی وان هرد کی ا عتما ان رول 
و د . ر 2 4 َ ا 5 ی ا و 
اله ي اشَغْمَل رجلا على خَیبرء فَجَاءَهُ تمر جَِیب» فقال رَسُول اله 4ٍ: «کل 


تمر حبر هَكدَا؟». قَقَالّ: لا واه يا رَسُولً اء نَا ناخد الصَاعَ مِنْ هذا بالصَاعَينِ 


TA 7 E PIE‏ 1 و وة ا 
والصاعين بالتلاثة. فقال: «لا تفعل › بع المع بالدراهم» ثم ابتع بالدراهم 
جُنیبًا». [انظر: ۲۲۰۱ » ۲۲۰۲ - مسلم: ۱۵۹۳ - فتح: ]٤۹1⁄۷‏ 


2 


ا 
ل ا 


اک 


1 ۷ - وَقَالّ عَبْدٌ الكزيز بن مء عَن َد المجييء عَنْ سَعِيدِء 
سَڃِيِ واا هرر حَدَئاُ ا الئيي ي بعت احا بي عَيِيٰ مِنَ الأنصارِ إلى خير 
َاَمَرَهُ عَلَيها . 

وَعَن عَبِدِ المجيد» عن آي صَالح السَمَانِء عَنْ 
۲۲۰۲٢۱‏ - مسلم: ۳ - فتح: 41⁄۷] 


o 
5 
ال‎ 


۰ 


3 
3 


ذكر فيه حديث مالك عَنْ عَبْدِ المَجيدِ بن سُهَيْل» عَنْ سَعِيدِ بن 
المَسَيّب» عَنْ أي سَعِيدٍ وأيي هُريْرَةَ رضي الله عنهما 
رجلا » وذكر قصة التمر الجنيب. 


% 


وقد سلف في البيوع في باب: إذا راد بيع تمر بتمر خير منه. 

ثم قال : وَقَّال عَبْدٌ العَزيز بن محمد عَنْ عَبِْ المَجيدِء عَنْ سَعِيلٍ بن 
لبي أن ابا سید واا هرر دا آنه ف نعف اغا ی عدي فن 
الأَنْصَارِ إلى e‏ 

رَعَنْ عَبْدِ المَجِيدِ عَنْ ابي صَالِح الات عن أي هريرة وبي 


رھ و ا 


وقد اسلفنا هناك اسم الذي استعمله وأنه سواد بن غزية بن وهب بن 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


علي بن عمرو بن الحارث بن قضاعة حليف بني عدي بن النجار» شهد 
9 وأسر فيه خالد بن هشام المخزومي» وآمره على خيبر» وهو الذي 
طعنه بي بمخصرة ثم أعطاه إياها وقال: «استقد»» وهو أخو بني عدي 
السالف في الحديث الثاني . 

و(عبد المجيد) هو ابن سهيل بن عبد الرحمن بن عوف الزهري» 
آخرج له مسلم أيضًاء وانفرد مسلم بعبد المجيد بن عبد العزيز بن أبي 
رواد» وليس في الصحيحين غيرهما. وفي السنن الأربعة عبد 
المجيد بن وهب العامري له حديث في ثلاثيات «المسند“. 

فائدة: «الجمع»: الرديء» وهو عند الأصمعي وغيره: كل لون من 
النخل. لا يعرف اسه والجرب الجيك. 

وقوله : (إنا لنأخذ الصاع من هذا بالصاعين. فقال: «لا تفعل» ). 

ولم يذكر فسخ تلك البياعات» فلعل ذلك لا يقدر عليه؛ لتعذر 
إحصاء ذلك. وقد سلف هناك أنه قال: «أوه عين الرباء لا تفعل» . 

والأصل فسخ ذلك» وأن يرد مثله. وعند ابن وهب: أن حوالة 
الأسواق في ذلك فور يوجب القيمة. 

وقوله: ( «بع الجمع بالدراهم ثم بتع بالدراهم جنيبًا» ) معناه أن 
تبتاع من غير من بعت منه الجمع عند المالكية» وغيره عمم أحتجاجًا 
بهذا الحديث . 


.١ /٥١ «مسند أحمد»‎ )١( 
سلف برقم (۲۳۱۲) كتاب : الوكالة» باب : إذا باع الوكيل شيا فاسدًا» من حديث‎ )۳( 


سد ڪتابُ المَعَازي 


0 
٠‏ - باب مُعَامَلة النْبيّ ك أهل خَيْبَرَ 
۸ - حدَتتًا مُوسّى بُ إشمَاعيلء دنا جُوَيريَةء عن تَافع» عن عبد الله 5ه 
قَالَ: غْطى النَبيْ ية حَيبرَ اليَهُود أن يَعْمَلوَا وَيَرْرعوهاء وَلَهُمْ شُطر مَا جرج مِنها. 


[انظر: ۲۲۸۵ - مسلم: ۱۵۵۱ - فتح: ]٤41⁄۷‏ 

ذکر فيه حدیث عَبْدِ الله قال: اغى رسول الله ا َر الود أن 
يُعْمَلُومَا وَيَزْرَعُومًاء وَلَهُمْ َر ما يَخُرُحّ مِنْهًا. وقد سلف في 
الارغة" , 

وهو ظاهر في جواز المعاملة» وخالف أبو حنيفة. 


SE SDD) 


(۱) سلف برقم (۲۳۳۱) باب: المزارعة مع اليهود. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ا سق سُمَت للنَبيٰ کا بحَيْبَرَ يبَر 
رواه عرو عر عا . عن الي . 
a as ۹‏ 
له قال :ا فح حَيبز أَهْديث لرشول الله ل سَاءٌ فيها سه . [انظر: ۳۱٦۹‏ - فتح : 


[44۷/۷ 


کک 


د 
ثم ساق حديث ابي هُرَبرَةَ هه ٿا فت م اهت سول 


الله کيا شاه فيا سم . 

الشرح : 

المرأة التي سمته في الذراع وأكل منها رسول الله بيا وبشر بن 
البراء بن معرور آسمها زينب بنت الحارث بن سلام. وقيل: هي 
اتا و حب اليهودي. واختلف هل قتلها وصلبها أو صفح عنها؟ 
وقد يجمع بينهما بأنه صفح عنها لنفسه أولاًء فلما مات بشر من تلك 
الأكلة قتلهاء وذلك أن بشرًا لم يزل معتلاً من تلك الأكلة حت مات 
بعد حول . 

وروى معمر في «جامعه» عن الزهري أنها أسلمت فتركها يي . قال 
معمر: هكذا قال الزهري: أسلمت» والناس يقولون قتلها وأنها لم 
تسلم”. وفي «جامع معمر» أيضصًا أن أم بشر بن البراء قالت للنبي 
ي في المرض الذي مات فيه: ما تتهم يا رسول الله DI‏ 
إلا الأكلة التي أكلها معك بشر بخيبر» فقال: «وآنا لا آتهم بنفسي 
إلا تلك فهذا أوان قطعت أبهري»"" والأبهر: عرق مستبطن القلب» 


(۱) «جامع معمر» ۲۹-۲۸/۱۱ .)۱۹۸۱٤(‏ 
(۲) السابق ۲۹/۱۱ .)۱۹۸۱٩(‏ 


کد اودع س جع اسع کے 
آخر اصحيح مسلم؟ في قصة معاوية كما أسلفناه. 

وأما علي بن الجعد (خء د) فهو: الإمام أبو الحسن علي بن 
الجعد بن عبيد الجوهري الهاشمي مولاهم البغدادي» سمع: الثوري 
ومالگًا وغيرهما من الأعلام» وعنه: أحمد والبخاري وآبو داود 
وغیرهم. 

رس ن اود ما بابزا نظ نھ ران اید پچ م 
الكتابة عنه. وقال يحيى بن معين: هو رباني العلم ثقة (ثقة)'“ فقيل له 
هذا الذي (قد)"“ کان منه -يعني: آنه کان يتهم بالجهم- فقال: ثقة 
: إن الذي كان يقول بالجهم ولده الحسن قاضي 
بغدادء وأقوالهم في الثناء عليه والحفظ والإتقان مشهورة. وبقي 
سنة أو سبعين سنة يصوم يومًا ويفطر يومًاء ولد سنة ست وثلائين 


ومائة» ومات سنة ثلاڻين ومائتين» ودفن بمقبرة باب حرب ببغداد. 


= فاختبات من لف باب .. الحديث فهلذا شعبة قد أطلق الرواية عن بي حمزة 
وليس هو نصر بن عمران وإنما هو أبو حمزة بالحاء المهملة والزاي القصاب 
واسمه عمران بن أبي عطاء. 
ثم قال: وقد پروي شعبة ايشا عن آي جمرة» عن ابن عباس وهو نصر پن عمران 
وینسبه» مثاله ما رواء مسلم في الحج من رواية محمد بن جعفر قال: ثا شعبة 
قال: سمعت أبا جمرة الضبعي يقول: تمتعت فنهاني تاس عن ذلك فأتيت ابن 
عباس... الحديث فهلنا شعبة لم يطلق الرواية عن بي جمرة بل نسب بأنه الضبعي» 
وهلذا لا برد عل عبارة المصتف ولكن أردث بأيراده آنه رما نسب أبا جمرة الذي 
بالجيم وريما لم يتسب أبا حمزة الذي بالحاء كما ثقدم من «سند أحمده 
واف أعلم. اه 

() من 0ج ن ج 

(۲) آنظر ترجمته في : «التاریخ الکییر؛ ۲۹۹/۲ (۴۳۹۲)» «الجرح والتعديل» ۱۷۸/١‏ 
۷ء «اتقات؛ ۹۱/۸ «تهذیب الکمال ۴۲۱/۲ ۴۵۴ .)٤۰۴۲(‏ 


جڪ ڪتابُ المَعَازِي 

وفى رواية أنه بيه قال عند موته: «مازالت أكلة خيبر تعادني اى 

تعاودنى- وتعتادنى المرة بعد المرة فهذا أوان قطعت أبهري» وكان 

قت ها ل :اريت قال شار 

ألاقى فى تذكر آل سلمئ كما يلقى السليم من العداد 
فائدة : 


الث ملك لين 


کرو اشع اتوم رن 


۳ - باب غزوَة رَيْدِ بن حَارتَة 
۰ د خدفتا مدد حدکنًا یی بن سید حدقتا سفیان بو سعید دتا 
َد الله بن ديتار» عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: أَمَرَ رَسُول الله 5 أسامَة على 


قؤمء قَطْعَلُوا في إِمَارتهء فقَالٌ: : إن منوا في إِمَارته َقَذ طعََمْ في امار بيه ِن 
بل وام اله لَقَذ كانَ حلِيقا للامَارَةء وَإِنْ كان مِنْ أَحَبّ الاس إلى وَإِنٌ هذا 


لی اح الا 2 بَعَدَه». [انظر: ۳۷۲۰ - مسلم: ۲٤۲۱‏ - فتح: ]٤٩۸/⁄۷‏ 
ذکر فيه حدیث ابن عَمَرَ رضی الله عنهما : م سول له ل أَسَامَةً 
عل قَوْم» فعَنوا في إِمَارَتهِ . . الحديث. 
سلف في مناقبه» اعني : زيد بن حارثة. 


بعد خيبر وادي القرى في جمادي الخرة سنة سبع أفتتحها عنوة كما 
ا )0 


وأما ابن إسحاق فذكر أنه ي حاصر أهلها ليالي ثم أنصرف راجعًا 
إلى المدينة» وفيها أصيب غلامه ية مدعم» أصابه سهم غرب فقتل" . 

وقد أسلف البخاري ذلك من حديث أبي هريرة واضخا . 

قال البلاذري: ولما بلغ أهل تيماء ما و ۾ به رسول الله ية آهل 
وادي القرى صالحوه على الجزية فأقاموا ببلادهم وأرضهم في 
يديهم › وولاها رسول الله َء يزيد بن ابي سفیان» وکان إسلامه يوم 


(1) «الدرر في أختصار المغازي والسير» ص .۲٠۷‏ 
(۲) «سيرة ابن هشام» ۳/ ۳۹۱. 
(۳) سلف برقم )٤۲۳۲(‏ باب: غزوة خیبر. 


سس ڪتابُ المَعَازي 


ف“ ( S0 ١ ٣ E‏ » 
فتحها ' . وروى عن عمر بن عبد العزيز أن عمر أجلى آهل فدك وتيماء 


قال ابن سعد عطمًا على غزوة خيبر : ثم سرية عمر بن الخطاب إلى 
رة في شعبان سنة سبع من الهجرة. على مثال عربة» ذكره الحازمي 
وقال: بقرب مكة على مسافة يومين منهاء وذكره ابن سيده أيضًا 
قال: وبسكون الراء موضع من بلاد بني عامر بن مالك . 

ثم سرية الصديق إلى بني كلاب بنجد بناحية ضرية في شعبان سنة 
سبع“ ثم سرية بشير بن سعد الأنصاري إلى فدك في شعبان أيصًّاء 
ثم سرية غالب بن عبد الله الليثي إلى الميفعة في رمضان وهو وراء 
بطن نخل» وبوب عليها البخاري فيما يآتي» باب بعثه الث أسامة بن 
زيد إلى الحرقات من جهينة» ثم سرية بشير بن سعد الأنصاري إلى 
يمن وجبار في شوال . 

قال ابن سعد: ثم عمرة القضاء. وستأتي. 

استشهد بخيبر جماعة من قريش: ربيعة بن أكثم"» ورفاعة بن 
مسروح من بني الأسد» ومن الأنصار وغيرهم» وذكرهم ابن سعد 
(1) ورد بهامش الأصل: الذي رأيته غير واحد صرح به أنه أسلم يوم الفتح ولكن 

البلاذري كذا ذكرء كما قال شيخناء وقد نقله كذلك آبو الفتح اليعمري» وفيه 

ما فيه. 
(۲) «فتوح البلدان» ص .٤۸4‏ 


(۳) «المحکم» ۱۷۳/۱۰. 
(6) ورد بهامش الأصل: وذكرها مسلم بعد عمرة القضاء إلى بني فزارة. 
)٥(‏ «طبقات ابن سعد» ۱۱۷/۲- .٠۲١‏ 


(1) ورد في هامش الأصل: سقط : وثقف بن عمرو. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
خمسة عشرء وزاد غيره على ذلك وقتل من اليهود ثلاثة وتسعون 

فأئدة: 

ذكر ابن إسحاق بإسناده عن عمرو أنه ية لما شرف على خيبر قال 
لأصحابه وأنا فيهم : «قفوا»» ثم قال: «اللهم رب السموات وما آظللن› 
ورب الأرضين وما أقللن » ورب الشياطين وما أضللن» ورب الرياح وما 
ذرين» فإنا نسألك من خير هزه القرية وخير أهلها وخير ما فيهاء ونعوذ 
بك من شرها وشر أهلها وشر ما فيهاء آقدموا بسم الله». قال: وكان 
ا لكل قرية دلي" . 


ISRNKNIIRNIT SRK 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: ذكر الشهداء ابن سيد الناس في «سيرته» جماعة من قريش 
ومن الأنصار» وکأنه سةمل من الأصل شيء٠‏ والله أعلم . 

(۲) «طبقات ابن سعد» .۱١۷/۲‏ 

(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ۳۷۹. 


_—— ڪتابُ المَعَازِي 


8 ات عة القضاء 
ذَگرَه اتسن عن الي کيا 


۱ - حَدَڌني عُبَيدُ اله بن مُوسَیء عَنْ إشرائيلء عن أو ي إشحاقء عَنِ الراء 
له قالّ: ا أغكَمَر اللَبنْ بلا :في ذي القَغدَةء فَأبَى آل فک آن دفو يذل م: 
می قاضاهم على أن بقیم بها اة أ م فَلَمًا كبوا الكنَابَ کتبوا: هذا ما قَاصّی 
کل د وول اف ا بء زم ت e‏ 


ور ون o2‏ 


وللكن أت مد بن عَبْدِ الله. قَعَال: أا رَسُولٌ ای ونا مُحَمَدٌ بن عبد ا. د 
N LS‏ . قاذ رَسُولٌ الله علا 
الِئابء ولیس بين يَثْبُ َنب : هذا ما ای َد ِن بد اء لا يذخا 


2 


EE 
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مَكة السَلاح | إل ر أن لا رج مِن أَْلِها باح إن اراد أن يَْبعَهُء 
أن لا ِنَع من أضحابه أ حَدًا إن راد أن يُقِيمَ بها. . قَلَمّا دَحَلَها وَمَصَى الأجل تزا 
ليا فُقالوا: قَلْ لضاجبك: a‏ قَحَرَج النَبيْ 4 فَكَبعَنهُ 
ابنة رَه تاي يا عَم ي يا عَم ناولا علي فَاَخَدَ پيَِهَا وقال لِفَاطِمَة عَليها 
السلَام: دونك ابنة عَمك. لاء ختصضم فقا علي وريد وجغفز. 7 ١‏ 
أخَذْنها وهي بت عَمي. . قال جَغْفَر: ابنة مي وَخَالّها تي . وقال رَيْد: 
أخي. 

قَقَصَى بها النَنْ ية الها وَقَال: «الْحَالة َة الأ . قال لعل «أَنْتَ 


ك 
ر 
ر ر ٤’‏ € 


مني واا منڭگ». قال جغفر «أَشبَهّتَ لقي وَخلقِي» ». وَقال لِرَيْدِ «أنْتَ ت أخود 
وَمَولانًا». وَقّال علي: آلا روج بت كمْرَةَ؟ قال : : نها ابنةٌ خي ء من الرّضاعة». 
[انظر: ۱۷۸۱ - مسلم: : ۴ - فتح: ]٤44⁄۷‏ 

۲ - ثبي محمد بن رافعء حدثتًا سُرَيْجٌء حدثتًا فليځ ح. 

وَحَدتَنِي بحَمَدُ بن الحسَينِ بن إبِرَاهيم حَدتنًا ن 


۴ 
E 2 » 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قحال كار فرش ئة ون الت فر هذا وخلق راس اة وَقاصَاهُم 
على أن يَغْدَمِرَ العام المفُبلء > ولا تخل سلاا لهم إلا ياء ولا ثقيم بها إلا 
ما > ڪواء قاغقمر من الکام بء فدحلا گا گان ضاخم قلا آن أقام بها لان 
ا رج فَخَرَجَ. [انظر: ۲۷۰۱ - فتح: ]٤٩٩۹⁄۷‏ 

Yor‏ - حدتني عُنْمَانُ بن أي ا جريڙء عن مَنْصورء عن حَاهدِ 
قالَ: دَحَلْتُ أا وَعُرْوَةٌ بِنْ الرَبَير المشجدء ّا عَبْدٌ اه يِن عُمَرَ رضي الله عنهما 
جالش إلى خخرَة EEE‏ : کم آغْكَمَرَ غْمَمَرَ النَبْ قَال: أَربَعًا. [انظر: ۱۷۷ - 
مسلم: ۱۲۵۵ ¬ فتح: ۰۸/۷ .0[ 

o4‏ - م سيغتا يتان عاي َء قال عُروَءٌ: تا آم الؤییینء آلا صمي 
ما فول ابو َب الرمَنِ : إل التي ء آغكمر أزتع عُمر؟ فقَالّث: : ما أغْتَمَرَ الني لاء 


عُمْرَةً إل وَهُوَ شَاهدهء وَمَا اغد في رَجَب قط . [انظر: ۱۷۷۲ - مسلم: ۱۲۵۵ - فتح: 
[o. ۸/۷‏ 


0 - حًا علي ن بن عبد الله افا فان : عن إشمَاعيل بن ي ځالدء 
سَمِعَ ابن أي ْفى ا رَسُولٌ اله يي سَتَزنَاء مِنْ غِلْمَانِ المشُركينَ 
وَمِنَهُمْ؛ أن أن ُو رَسُول اه کَیٍ. [انظر: ۱٦۰۰‏ - فتح: ]٥۰۸/⁄۷‏ 

٢‏ - ديا سلَيْمَانُ ن حَزپ» حَدٿَا ماد - هُو ابن رَيِ - ڪن يبء عَنْ 

سَڃيدِ بن ڄټرء عَنِ ابن عباس رضي اله عنهما قال : قم رول اء 5 ل وَأضحَابهء 
قال المشركونً: إن يدم عَليكم و وَفْد وَهَنَهُمْ مى يرب . . ومهم اللي اة أن يلوا 
الأسْوَاط الثلانةء وان يساما َينَ الركنَيّنء و غه ان يمره أن يبملوا الأشوَاطَّ 
کا ل ی NT‏ سويد بن یره عَنِ ابن عباس 
قال : : Û‏ قدِمَ الت 4 َي امه الذي سكام مَنَ قال : «ارملوا». لیّری المشركونَ مء 
انرون ِن قبل فُيقعاد. [انظر: ۱۹۰۲ - مسلم: : 7 - فتح: ]٥۰۸⁄/۷‏ 

0۷ لن تہ کن انان ا نن عفر عن تلا عو ا 
عَبّاس رضي الله عنهما قالّ: إِلّمَا سَعَى النَبيْ بل باْبَيْتِ وَين الصا وَالْزوَة؛ يري 


— ڪتابُ المَعَازي 


الشُركِينَ قَوَنَهُ. [انظر: ۱۰۲ - مسلم: ۱۲۱٩‏ - فتح؛ 0.۹/⁄۷] 

٨۸‏ - حَدَتتا مُوسَی بُ إشمَاعيلء حَدتَتَا وكيب حَدقَتا أيُوبُء عن عكرمَةَء 
ڪن ابن عباس قال: روځ اللَبنْ 4 مَيمُوَةَ وهو رم وَيَنّى بها وهو حَلَالٌء وما 
بسّرف. [انظر: ۷ - مسلم: ۱٤۱۰‏ - فتح: ]٥۰۹⁄۷‏ 

۹ - وراد ابن إشڪاقَ: حَدَتَِي ابن اي تَجيح وَابَانُ ِن صَالح» عن عَطَاءِ 
نادء عَنِ ابن عباس فَال: َرَج اللَبيْ ا مَيمُوةً في عُمْرَة القَصَاء. [انظر: ٠۸۲۷‏ 
- مسلم: ۱٤۱۰‏ - فتح: ]٥۰۹⁄۷‏ 

يقال لهذِه العمرة: عمرة القضية» وعمرة القضاء - كما سيأتي . 

فكان من خبرها أنه ئة خرج في ذي القعدة من السنة السابعة قاصدًا 
مكة للعمرة على ما عاقد عليه قريشًا - في الحديبية» فلما أتصل ذلك 
بقريش خرج أكابر منهم عن مكة؛ عداوة لله ولرسوله» ولم يقدروا 
على الصبر في رؤيته يطوف بالبيت هو وأصحابه» فدخل ييه مكة 
وأتم الله له عمرته» وقعد بعض المشركين بقعيقعان ينظرون إلى 
المسلمين وهم يطوفون بالبيت» فأمرهم ييه بالرمل ليروا المشركين 
جلدهم لما قالوا: وهنتهم حمى يثرب» وتزوج بيه في هله العمرة 
ميمونة بنت الحارث الهلاليةء قيل: تزوج بها قبل الإحرام» وقيل: 
بعد أن حل منهاء وقيل: في حال إحرامه» فلما تمت الأيام الثلاثة 
التي هي آمد الصلح جاء حويطب بن عبد العزى ومعه سهيل بن عمرو 
إلى رسول الله بيه عن المشركين بأن يخرج عن مكة» ولم يمهلوه أن 
يبني على ميمونة ويصنع لهم طعامًاء فقال حويطب: آخرج عناء 
فلا حاجة لنا بطعامك» فقال له سعد: يا عاض بظر أمه» أرضك 
وأرض أمك دونه» فأسکته رسول الله ية فخرج وبنیٰ بها بسرف 
وماتت به سنة ثلاث وستين وقيل: سنة ست وستين» وصلى عليها 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
ابن عباس" وابن الأصم اها إت خف ها وهها رل و 
مُومِسَةً إن هبت َمْسا لى [الأحزاب: ]٠١‏ في أحد الأقوال وذلك 
أن الخاطب جاءها وهى على بعير لها فقالت: البعير وما عليه لرسول 
اله لا ٤‏ 

وذكر ابن سعد: أن المعتمر بهم كانوا ألفين هم آهل الحديبية ومن 
آنضاف إليهم» إلا من مات منهم أو أستشهد بخيبر» واستخلف على 
المدينة با رهم الغفاري» وقيل: غيره» وساق ستين بدنة وجعل عليها 
ناجية بن جندب ومائة فرس قدم عليها محمد بن مسلمة أمامه وجعل 
على السلاح أوس بن خولي في مائتي رجل ببطن يأجج» ثم 
خلفهم غيرهم حت قضى الكل مناسك عمرتهم" . 

وقول البخاري: (ذكره أنس عن النبي بي)» هذا أسنده البيهقي في 
«دلائله» من حديث معمر» عن الزهري عنه قال: لما دخل رسول الله ص 
مكة في عمرة القضاء مشى عبد الله بن رواحة بين يديه وهو يقول: 
خلوا بني الكفار عن سبيله قدنزل الرحمن في تنزيله 
بأن خير القتل في سبيله نحن قتلناكم على تأويله 

کما قتلناکم ف ا 

وأسنده ابن حبان في (صحيحه» من حديث ثابت عنه بزيادة : 
ويذهل الخليل عن خليله يارب إني مؤمن بقيله 

فقال له عمر: يا ابن رواحة» أتقول الشعر بين يدي رسول الله ية 


(1) ورد بهامش الأصل: سقط : ودخل قبرها هو ودخل غيرهما. 
(۲) عند ابن سعد (مائة). 

(۳) «طبقات ابن سعد» ۲/ ۱۲۰- .۱۲١۱‏ 

() «دلائل النبوة» /٤‏ ۳۲۲. 


سے ڪتابُ المَعَازِي 
فقال بي «دعه يا عمرء لهذا أشد عليهم من وقع النبل». وأوله في 
«إكليل الحاكم»: 
بسم الذي لا دين إلا دنه بسم الذي محمد رسوله 

زاد النيسابوري فى «شرفه»: أعرف حق الله فى قوله. 

وزعم ابن هشام في «سيرته» أن قوله : 
نحن قتلناكم على تأويله كماقتلناكم على تنزيله 

لعمار بن ياسر قالها يوم صفين يريد الذي فيه عمار مع علي وهو 
ظاهر؛ لأن المشركين لم يقاتلوا على التأويل» وذكره ابن عقبة من 
طريق الزهري بعد (خلوا): 

انا الشهند انه ا 

وقال مجاهد: فيما ذدکره عبد بن حمید: ہا صده قریش عام 
الحديبية وفخروا بذلك ما قصه الله» فدخل عليهم من قابل» وأنزل الله 
تعالى في ذلك : ل قرم بابر كلرام الرتت سا . 

وقال الحاكم في «إكليله» : 

قد تواترت الأخبار عن أئمة المغازي أنه لما دخل هلال ذي القعدة 
من سنة سبع أمر يي أصحابه أن يعتمروا عمرتهم ولا يتخلف منهم أحدًا 
(1) «صحیح ابن حبان» .)٥6۷۸۸( ۱۰٤/۱۳‏ 
(۲) «سيرة ابن هشام» ۳/ .٤۲١ -٤۲٠١‏ 


(۳) رواه عنه البیهقی فی «الدلائل» ۳۱١ -۳۱٤ /٤‏ 
() آنظر: «الدر المنثور» .۳۷٣١/١‏ 


e GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
ممن شهد الحديبية» وخرج معه قوم من المسلمين سوئ أهل الحديبية 
ممن لم يشهد صلح الحديبية عُمّارَا» فكان المسلمون فيها ألفين سوى 
النساء والصبيان وتسمى هله العمرة بعمرة الصلح وعمرة القضاء» 
كما سلف . والقضاء: الفصل . 

قلت : وأحرم من باب المسجد بذي الحليفة ولبى» والمسلمون معه 
يلبون. 

وقال السهيلي : سميت عمرة القضاء؛ لأنه بي قاضى قريشا عليهاء 
لا لأنه قضى العمرة التي صد عنها فيهاء فإنها لم تكن فسدت بصدهم 
عن البيت» بل كانت عمرة تامة متقبلة حتى نهم حين حلقوا شعورهم 
بالحل أحتملتها الريح» فألقتها في الحرم فهي معدودة في عَمَّر النبي 
بي قال ابن الأثير: وذكر البخاري لها في الغزوات وليست منها ؛ 
لأنها تضمنت ذكر المصالحة مع المشركين بالحديبية . 

ثم ذکر البخاري في الباب أحاديث: 

أحدها: حديث أبى إسحاق» عن البراء قال : أعتَمَرَ رسول اله كلا 
ل ا ا 

ذكره في الصلح في باب كيف يكتب هذا ما صالح فلان بن 
فلان"» سندًا ومتتًا إلا أنه قال هنا: لا نقر بهذا وقال: هناك: لا نقر 
بها» وقال هنا: (فأخذ رسول الله بي الكتاب وليس يحسن يكتب 
فكتب). وقد سلف تأويله هناك . 

وقوله: (أتوا عليًا وقالوا قل لصاحبك يخرج عنا) وقد سلف من 
القائل لذلك» واقتصر الدمياطي على حويطب وقال هنا عن علي : 
(أنا أخذتها)» وقال هناك: آنا أحق بها. 


.)۲۹۹۸( سلف برقم‎ )۲( .۷۷ /٤ «الروض الأنف»‎ )١( 


کے صو 7 
الوجه الثالث: في بيان ألفاظه ومعانيه وفوا 
الأولى: قوله: (كنت اَعَد مع ابن عبّاسي). يعني زمن ولايته البصرة 

من قبل علي رضي الله (عنهما)"“ وللبخاري في کتاب العلم عنه: كنت 

آترجم بین ابن عباس والناس”"» ولمسلم: كنت أترجم بين يدي ابن 

عباس وبين الناس””. قيل: إن لفظة يدي زائدة الروايات. 

وقيل: التقدير بينه وبين الناس. 
والترجمة: التعبير بلغة عن لغة لمن لا يفهم» وقيل: كان يتكلم 

بالفارسية» وکان یترجم لابن عباس عمن تکلم بها 
فال ابن الصلاح : وعندي أنه كان يترجم عن ابن عباس إلى من 

خفي عليه من الناس لزحام أو لاختصار يمنع من فهمهء ولي 

الترجمة مخصوصة بتفسير لغة بأخرئ» فقد أطلقوا عل (قولهم) 

باب كذا أسم الترجمة لكونه يعبر عما يذكره بعد. 
َال النووي: والظاهر أنه يفهمهم عنه وينهمه عنه. 

فجاءته أمرآة فسألته عن نبيذ الجر فقال: الحديع". 
الثانية: فيه جواز الترجمة والعمل بهاء وجواز المترجم الواحد؛ 

لأنه من باب الخبر لا من باب الشهادة على المشهود» وبوب عليه 


0 


وفي لفظ 


في (ج): عن 

سباتي برقم (۸۷) باب: تحريض الني لل وفد عبد القيس علب أن يحفظوا الإيمان 
والعلم 

۳ مسلم (1۷) كتاب: الإيمانء باب: الأمر بالإيمان باله تعالى ورسوله ا وشرالع 
الدين والدعاء إلب. 

0 من (ف). 


)٩(‏ امسلم بشرح التووي» ۱۸٩/۱‏ وما قبله يشا من كلام النوري. 
امسلم بشرح النووي ۳ 
۷ لم 0۷ 


س ڪتَابُ المَعَازي اا 


وقوله: (وقال زيد: ابنة أخي) أي: لأنه كان ية آخئ”" بمكة بين 
مولاه زيد وعمه حمزة»› وفي آخره (قال علي : Y‏ تتزوج أبنة حمزة؟ 
قال: «إنها ابنة أخى من الرضاعة» واسمها أمامة على أحد الأقوال 
ال ار و م او ا او فاط و ا ا 
بنت عميس» وعمارة بنت حمزة أمة خولة بنت قيس بن قهد من بني 
مالك بن النجار» ويعلىٰ بن حمزة وعامر بن حمزة درج أمهما من بني 
عبيد بن زيد بن مالك بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن 
الأوشن: وکان حمرة يکن بيعل وعمارة أيضّاء وکان لیعلی أولاد: 
عمارة والفضل والزبير وعقيل ومحمد درجوا» فلم يبق لحمزة عقب . 

وقوله: (وقال جعفر ابنة عمي وخالتها تحتي) هي أسماء بنت عميس 
الخثعمية» ولدت لجعفر أولادًا» ثم ولدت للصديق محمدًا» ثم ولدت 

(MO 1 

لعلي يحيىٰ› زاد أبن سعد: وعونا . 

وقوله: (هذا ما قاضى) القضاء قطع الأشياء والنزاع منها بأحكام 
فكأنهم قسموا ما كان بينهم مما أتفقوا عليه» وإنما شرطوا أن يكون 
السيف في القراب ليكون ذلك أمارة للسلمء فلا يظن أنهم دخلوا 
قهرًا» وعادة العرب لا يفارقهم السلاح في سلم أو حرب. 

والقراب معروف : شيء يخرز من الجلود. 

وقضاؤه ية بابنة حمزة لخالتها فيه أن النساء أولى بالحضانة من 
(1) ورد في هامش الأصل: هذا بناءً على أنه قك آخى بين المهاجرين بعضهم في 

بعض بمكة» وهذا قد أنكره أبو العباس بن تيمية إنكارًا شديدًا في الرد على 

الرافضي» والظاهر أنه قاله تأويا لقوله تعالیٰ «ځونكم ني اَليَينٍ ولهذا قال له 

اكا : «أنت أخونا ومولانا» والله أعلم. 
(۲) ورد بهامش الأصل : ذكرها خمسة فقط. 
(۳) «الطبقات الکبری» ۳/ ۲۰. 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الرجال» والعصبة إنما حقهم في ولاية العقود وإنالة المال ونحوهماء 
والأصل في الحضانة الأم» وهي أولى من الأب؛ لأنها أحنى على 
الولدء وأهدى لما يصلحه فإذا عدمت فأمها . 

الحديث الثاني : 

حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما آنه ا8 حَرَح مُعْتَمرًا» قحال كُمَارُ 
ريش بيه وََيْنَ البْتِ تحر هَدْيه» وَحَلَقَ راس بالْحْدَبْيية وَقَاضَاهُمْ 
على أن يَعَْمِرَ العَامَ المُقْبل» وَلا يحمل سِلاحًا عَلَيْهِمْ إلا سَيُوفاء 
ولا بُقیمَ بها إلا ما أَحَبُوا» قَاغَمَرَ مِنَ العام المُمْبلء فَدََلَا كما كانً 
ا و 

هذا الحديث سلف في باب الصلح مع المشركين بالسند والمتن 
سواء» و(سريج) شيخ شيخ البخاري -بالسين المهملة- ابن النعمان 
الجوهري» مات سنة سبع عشرة ومائتین» روئ عنه مرة» وهنا روی 
عن واحد عنه. 


الحديث الثالث : 


QQ س(‎ 


حديث ابن عمر رضي الله عنهما في عمرة رجب وإنكار عائشة عليه . 
سلف في العمرة سندًا ومتناء إلا أنه هناك أبسط» ورواه هنا عن قتيبة٬‏ 
عن جرير. وهناك عن عثمان بن أبي شيبة› عن رر که 

الحديث الرابع : 

حادیت ان آي وف رضي الله عنهما في العمرة أيضًا . وقد سلف 
قريبًا في الحديبية سندًا ومتثًا . 


(۱) هکذا ذکره المصنقف› وإنما رواه البخاري هنا عن عثمان» وهناك عن قتيبة. 
(۲) سلف برقم .)٤۱۸۸(‏ 


س ڪتابُ المَعَازي ا 


ت ۳ : : )1( 
كيف کان بدء الرمل سندًا ومتتًا . 
GEG‏ 
E‏ 
ee‏ 
ال بالْيْتِ و الصا وة لري ارك و فوته 


ومعنیٰ اا حم يثرب) أضعفتهم» وروي : وهنهم. 

ويثرب من كلام المشركين وقد روي النهي عنه"". والوفد: القوم 
TT ENT‏ 

AN ge 
مذهب ابن عباس» ا في جميع الثلاث» وكره‎ 
بعضهم تسميته شوطًا» وإنما يقال: (طوف)”". والحديث يرده.‎ 

الحديث السادس : 

وهو في الحقيقة ثامن : حدیث ابن عباس رضي الله عنهما قال 


چ 


روج رسول الله ي مَيْمُونَةَ وُو مُحرم٬‏ بی بها وَهْوَ حَلَال» وَمَاتَّثْ 


(1) في هامش الأصل: لعله سقط : (في باب). 

© ورا حع ۸ شن تيت الو ر غا فن مي المد د ت ا 
الله كك» هى طابة» هى طابة». وضعفه الألبانى فى «الضعيفة» (۷٠1٤)؛‏ لأجل 
يزيد بن بي زياد کک 

)۳( ھاس اکل لعله: طوفة. 


© التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وراد ابن شحاف : حَدَنَني ابن ابي تجيح وَأَبَان بن صَالِح» عَنْ عَظاء 
وَمُجَاهِڍِ» عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما تزوجها في عُمْرَة القَضصَاءِ. 

وهذا رویناه فى «السيرة» من طریق زياد بن عبد الله ی وسلف 
في الحج مسندًا من طريق النساتي وغيره إليه"» والبخاري أخرجه هناك 
في باب : تزويح المحرم من طريق الأوزاعي» عن عطاء بن أبي رباح» 
عن ابن عباس آنه ٤ه‏ تزوجها وهو محرم» وقد سلف الكلام عليه هناك› 
فليراجع . 

ذكر ابن سعد بعد عمرة القضاء سرية ابن أبي العوجاء إلى بني سليم 
في ذي الحجة سنة سبع» بعث ابن أبي العوجاء السلمي في خمسين رجلا 
فجمعواء فأتاهم ابن أبي العوجاء وهم معدون له» فدعاهم إلى 
الإسلام قالوا: لا حاجة لنا إلى ما دعوتنا إليه فتراموا بالنبل ساعة 
وجعلت الأمداد تأتي حت أحدقوا بهم من كل ناحية» فقاتل القوم 
قتا لا شدیدًا حت قتل عامتهم وأصيب ان العوجاء جريخًا مع 
القتلى ثم تحامل حتى بلغ رسول الله ييه فقدموا المدينة في ول صفر 
سنة ثمان. قال ابن سعد: ثم سرية غالب بن عبد الله الليثي إلى بني 
الملوّح بالكديد في صفر سنة ثمانٍ. قال: ثم سرية غالب بن عبد الله 
الليثي إلى مصاب أصحاب بشير بن سعد بفدك في صفر أيضًا. قال: 
ثم سرية شجاع بن وهب الأسدي إلى بني عامر في ربيع الأول سنة 


.٤١١/۳ آنظر: «سيرة ابن هشام»‎ )١( 
.۱۹۲-۱۹۱/۰ النسائی‎ )۳( 


ڪتَابُ المَغاز ي ù:‏ 


ثمان. قال: ثم سرية كعب بن عمير الغفاري إلى ذات أطلاح في ربيع 
الأولء ثم موتة. 


(۱) «طبقات ابن سعد» ۱۲۳/۲- ۱۲۸. 
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o 
m~ ¢ 


٤‏ - باب عغرزوة مُوَةَ من رض السام 


5 a 
ن‎ 


@ 
o 


: حًا المد حَدَّنًا ابن وَهُپ» عَنْ مرو عن ابن أي هلال قال‎ - ٠ 
5 خرن تافغء أن ن ابن عُمَرَ ابره أنه وَقَفَ على جَغقر يَوْمَيْذِ وهو قَتيل» فَعَدَ‎ 
فتح:‎ - ٤۲۱۱[ مسين بين َة وَصَرَبَةء ليس مِنْها سَيْءَ في دَبُره. يَعْنِي: في ظهره.‎ 


os 


e‏ له بن 
سڃيڍِء عن ايء عن عَبدِ اه ِن عُمَرَ رضي اه عنهما قال: ا ولا 
غزْوَة موه َه رَيْدَ بن حارئةء قال رَسُول اله ک: إن فيل ريد فَجَعْمَرء 5 إ 
عقر عبد اف ن رَواحةه. قال عيذ انه كث فبهم في لك لةه المت 


عقر بن ي طالب» فَوَجَذتاءُ في القَثلّىء وَوَجَذتًا ما في جَسَدِهِ بضغا وَتِشعِينَ مِنْ 


طَغْنَةٍ وَرَمْيةّ. [انظر: ٠٠٦١‏ - فتح: ]١١١/۷‏ 


ج 
r0‏ 4 


۲“ دتا مد بن واقد دتا اد بن ري عن آبوب: عن ميد ِن 
عن انس هه أن ا اة 


a 


تى ردا 8 رَوَاحَة لِلنَاس ل ن 

نيهم حبرم ء ققَال: «أحَدّ رة د ایت تم خد ج ايت ثم ئة 
ان اة ایت - ونیا ترفن - حن عد اوي ٤‏ شف ن سو ۲ال 
حتّی فح الله له عَلَيْهمْ.. [انظر: ۱۲٤٩‏ - فتح: ]٥۱۲/۷‏ 


۳ - نَا فَتَيْبه» حَدََتَا عَبْدُ الوَهُاب قالَّ؛ سَمِعْتُ يى ب سَعِيدِ قال: 


O"‏ ص کر 5 ر 
ae‏ 


ري ڪَمْرَةُ قَالَتُ: ٣‏ سمغت عَاَِةَ رضي اله عتها تقول ن جاءَ قشل ابن حارلة 
رفوا طالب وَعَبْد اله ن رَوَاحَةٌ # جَلَس رَسُول الله ي کا يعرف فيه ا لحرن 


قَالَتْ عَائِسَةٌ : وأا ا أَطلِْ ِن صَائر الاب - تغي من شَقٌ الاب - فتاه رَجُل فقال: 


۶ 


ي رَسُول انوء إِنّ اء جغقر. . قال: وَذَكَرَ بُكاءَهُنَء فَأَمَرَهٌ ن يَنْهَاهُنَ. قالَ: قَذَهَبَ 
الالء ثم ئی فال : قذ هينه e‏ »قال قَذَهَبَ ته تَر 


سد كتاب المَغازي ج ڪن 
القَرّاب» قَالّث عَائِمَةُ: قَقَلْتُ ازعم الله اَمَك قَوَاللَهِ ما أت تَفْعَلء وَمَا ركت ر 


رول 
الله ٤‏ مِنَ العَنَاءِ. [انظر: ۱۲۹۹ - مسلم: ٩۳۵‏ - فتح: ]٥۱۲/۷‏ 
٣‏ - ڪدڌني محمد يِن آي ڪر ڪدٿتا مر بن عَلء عن إشماعِيل ِن أي 
خَالِِء عن عامر قال: کان ابن ٤‏ 


عُمَرَ ذا حَيّا ابن جَعْقَر قال: : السَلَام عَلَيْكَ ا ابن ذ 


الجنَاحين. [انظر: ۳۷۰۹ - فتح: ]٥۱٥/۷‏ 


060 - لتا ۴ نق ذقنا سيان عن إشمَاعيلء ء عن قيس بن ي جر 
قال و 


ل : َد طعت في يدي يم مو شع ايء فَمَا 
بق في يَدِي د و اة [4۲11 - فتح: ]٥۱٥⁄۷‏ 


٣‏ - حدٿنِي محمد بن المئئىء حَدَتا يى عن إشمَاعيل قا حدتَنِي 
ل ٠‏ صوغت َال ن الوَليدِ ول ا 


= 


وَصَبَرَٿ في يَدِي صَفِيحَةٌ : تان [انظر: ٤٤٦٥‏ - فتح: ]0٠٥⁄/۷‏ 


فَجَعَلث ائه عَمْرَةٌ تڼکي؛ وَاجبلاة وَاكڌا وَاكڌا. ثَعَدَدُ عَلَيهِء قال ب جين فاق 
ما فُلْتِ سَيِنًا إلا قيل 


۷ - حدٿڼي E‏ حص 


لي: نْب كَدَلك؟ ٤۲۱۸[‏ - فتح: ۱1⁄۷] 
۸ - حدتتا فيب حَدنا ئز عن حُصينء عر ڪن الشَغْيِيّء عَن النعْمَانِ بن 


بَشِبر قال : أغْمِي على عَبْدِ اله ن رَوَاحَة بهذاء فَلمًا مَاتَ ت ٤‏ تبك عَلَيْه. [انظر: ٤۲١۱۷‏ 
آ0 


ا بأدناها من 
ارض الشاب a‏ فی 8 الأول سنة ثمان» والفتح بعدها فی 


رمضان . 


وو ا هو فرت مو او ا ا 


(۱) «الروض الأنف» .۷۸/٤‏ 


eee =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
لكن في «أمالي» أبي الحسن علي بن سليمان الأخفش قال أبو العباس 

وقال صاحب «المطالع»: ك الرواة لا يهمزونها . وأما ثعلب فلم 
يحك في (افصيحه) ر ال وتبعه الجوهري“" وآخرون . وفي 
«الواعي» و«الجامع» ا و ا ا ا 

ولما ذكر ابن إسحاق أن مؤتة قرية من أرض البلقاء قال: لقيهم 
-يعني : زيد بن حارثة ومن معه- جموع الروم بقرية من قرى البلقاء يقال 
لها: مشارف»› ثم دنا العدو» وانحاز المسلمون إلى قرية يقال لها : 


(Dm 
موه‎ 


. 


وهلذا منه يؤذن أن مشارف غير موؤتة. وقد قال المبرد: المشرفية 
سيوف تنسب إلى المشارف من أرض الشام» وهو الموضع الملقب 
ا 

وكان سببها أنه ية بعث الحارث بن عمير الأزدي آحد بني لهب 
بكسر اللام بكتابه إلى ملك الروم -وقيل: إلى ملك بصرى- فعرض 
له شرحبیل بن عمرو الخساني» فأوثقه (رباطا)" ثم قدم فضربت عنقه 


.1١۳ «الفصيح» ص‎ )١( 


(۲) «الصحاح» .۲٦۸/١‏ مادة (موت). 

(۳) «مجمل اللغة» ۳/ .۸١1۹‏ 

() «سيرة ابن هشام» ۳/ .٤١۳‏ 

(ه) «الكامل فى اللغة والأدب» ۲/ .٠٠١‏ 

( رو ي الا والمثبت من «أسد الغابة» ۰٤٨۸/١‏ «اللإصابة» .۲۸٠٦/١‏ 
«الاستیعاب» ۳٣۱/۱‏ وغيرها. 


س كاب المَعَازي 


صبرًا ولم يقتل لرسول الله ية رسول غيره» فاشتد ذلك عليه وندب 
لتاس فاسرغوا وأمر عليهم زيد بن حارثة. وقال: ( «إن آصيب زيد 
فجعفرء وإن أصيب فعبد الله بن رواحة) ) فتجهزوا ثم تهيئوا 
وعسكروا بالجرف» وهم ثلاثة آلاف» وأوصاهم أن يأتوا مقتل 
الحارث بن عميرء وأن يدعوا من هناك إلى الإسلامء فإن أجابوا وإلا 
أستعانوا عليهم بالله وقاتلوهم. وخرج مشيعًا لهم حتى بلغ ثنية 
الوادع» فقال المسلمون: دفع الله عنكم وردكم صالحين غانمين: 
فلما ودع عبد الله بن رواحة بكئ» فقال: ما يبكيك؟ فقال: أما وال 
ما بي حب الدنيا ولا صبابة بكم» ولكن سمعت رسول الله ل يقراً 
آية من كتاب الله يذكر فيها النار «إولن منك إلا واردها» [مريم: ]۷١‏ 
فكيف بالصدر بعد الورود» ثم قال: 
لكنني أسأل الرحمن مغفرة وضربة ذات فرغ تقذف الزبدا 
أو طعنة بيدي حران مجهزة بحربة تنفذ الأحشاء والكبدا 
حت يقال إذا مروا على جَدّثي اُرشده الله من غاز وإن رشدا 
ثم مضوا حتى نزلوا معان من رض الشام بضم الميم. وقال 
الر في الراب ا بل الان اد هرل درل ماب من رر 
البلقاء في مائة آلف من الروم» وانضم إليهم من لخم وجذام والقين 
وبهراء وتغلب مائة ألف منهم» عليهم رجل من بلي يقال له: مالك بن 
زافلةء فلما بلغ ذلك المسلمين فأقاموا على معان ليلتين ينظرون في 
آمرهم» وقالوا: نكتب لرسول الله بي فنخبره بعدد عدوناء فإما أن 
يمدنا بالرجال» وإما أن يأمرنا بأآمر فنمضي له» فشجع الناس عبد 
الله بن رواحة» وقال: يا قوم» والله إن الذي تكرهون للذي خرجتم 
تطلبون الشهادة» وما نقاتل الناس بعددٍ ولا قوة ولا كثرة» ما نقاتلهم 
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إلا بهذا الدين الذي أكرمنا الله بهء فانطلقوا فإنما هي إحدى الحسنيين»› 
إما ظهور وإما شهادة» ثم التقى الناس فقتل الثلاثة كما أخبر بيو زيدء 
ثم جعفر» ثم ابن رواحة» ثم أخذ الراية خالد بن الوليدء فدفع القوم 
وتحاشیٰ بهم ثم حاز وانحیز عنه» حتی آنصرف بالناس کما ذکره 
أبن اسخاق ‏ وهن المخاز. وحكى ابن سعد وغيره أن الهزيمة كانت 
على المسلمين. وحكل أيضًا أن الهزيمة كانت على الروء» كما 
سياًتي في البخاري. ورفعت الأرض لرسول الله ية فرآى مرک 
فلما أخذ خالد اللواء قال: «الآن حمي الوطيس»“ . 

وعدد ابن إسحاق من أستشهد من المسلمين» ومنهم الأمراء الثلاثة 
كما سلف ولما قدموا أستقبلهم أهل المدينة يحثون في وجوهم 
التراب» ويقولون: يا فرارون» فيقول 4: «ليسوا بفرارين ولكنهم 
کا إن شاء ال" . 

وقد ذكر الحاكم شعر عبد الله بن رواحة لما ودع رسول الله ياء قال 
ية في حق زيد: «دخل الجنة وهو يسعىئ». وقال في حق جعفر : «فإنه 
شهيد دخل الجنة» وهو يطير فيها بجناحين من ياقوت حيث شاء من الجنة) 
وذكر شعره لما عقر فرسه» وهو أول من عقر فرسًا في الإسلام 
وقاتل. ثم ذکكر شعر ابن رواحة وقتلهء» وآنه دحل معترضًا“ . 
)١(‏ (سيرة ابن هشام) ۳| .to-۷‏ (۲) «طبقات ابن سعد» ۲/ .٠۳١‏ 
(۳) رواه البيهقي في «الدلائل» ۳٣١-۳۹۴ /٤‏ . 


©) رواه البیهقی فی «الدلائل» /٤‏ ۳۹۹. 

.V/ «سيرة ابن هشام»‎ )٥( 

)١‏ كذا في الأصل وفي هامشها: الجادة: كرارون. 
(۷) آنظر: «سیرة ابن هشام» ۳/ .٤۳۸‏ 

(۸) آنظر: «دلائل النبوة» للبيهقي .۳٦۹-۳٦۳ /٤‏ 


eee CD 
خاري في بعض طرفه: باب الترجمة بين يدي الحاكم.‎ 
الثالثة: السرير: معروف وجمعه: رر - بضم الراء - كما جاء به‎ 
القرآن الكريم» ويجوز فتحهاء وكذا ما أشبهها من المضعف كجديد‎ 
وجُدد ودليل وذُلّل ونظائره» ويجوز فيها ضم الثاني وفتحه» والضم‎ 
آشهر» والفتح حكاه الواحدي والجرهري وغیرهما» ولا وجه لمن‎ 
أنکره.‎ 
الرابعة: فيه أستحباب إكرام كبير القدر من جلسائه» ورفع مجلسه‎ 
(وتخصیصه)”" فيه عل غ‎ 


الخامسة: معن قرله : (أقم 
أقم عندي لتساعدني على فهم كلام السا 
سلف» ويخبره بمراد السائل الأعجمي ويخبر السائل بقول ابن عبا 
السادسة: الوفد: الجماعة المختارة من القوم ليتقدموهم في لقى 
العلماء والمصير إليهم في المهمات. واحدهم: وافد. قال ابن 


یم 2 عليه» وهم الوفد ا 
فأما الوفد: فاسم (للجمع)» وقيل: جمع. وأما الوفود فجمع 


(وافد) وفد أوفده إلي". 


۱) سیاتي معلقا قبل حدیث )۷۱۹٩(‏ کتاب: الاحکام. 
‘lr‏ 4/1 


(سرر). 
() في (ف): تخصصه. 

) في (ج): لجمم. 

() في (ف): واحد» وفي (ج): وقد والمثبت من «المحكم؟. 


0 المحک ۱6۰/۱۰ 


ہے ڪتَابُ المَعَازي ااا 


وعند ابن هشام أن جعفرًا أخذ اللواء بيمينه فقطعت وأخذها بشماله 
فقطعت» فاحتضنه بعضدیه حت قتل وهو ابن ثلاث وثلاثین سنة" . 

وفي «الدلائل» للبيهقي : لما أخذ خالد اللواء قال ييا: «اللهم إنه 
سيف من سيوفك فأنت تنصره» فمن يومئذ سمي خالد سيف الله" . زاد 
ابن عائذ: ونعم عبد الله وأخو العشيرة. 

وفي حديث العطاف بن خالد: لما أصبح خالد جعل مقدمته ساقته 
وساقته مقدمته» ومیمنته میسرته» ومیسرته میمنته» فأنکر الروم ذلك 
وقالوا: قد جاءهم مدد» فرعبوا وانكشفوا منهزمين فقتلوا مقتلة لم 
يقتلها قوم" . وفي حديث جابر بن عبد الله : وغنم المسلمون بعض 
أمتعة المشركين . 

إذا عرفت ذلك فقد ساق البخاري في الباب أحاديث: 


ت 


أحدها: عَمْرو» عَن ابن أي هال قَال: وَأخْبَرَني نَافِعء أن ابن عُمَرَ 
وَضَربة٬‏ وليَس ينها شَيْءَ في دَبرهِ. 

وذكر في الحديث بعده (فوجدناه في القتلى» ووجدنا في جسده 
بضعًا وتسعين بين طعنة ورمية) ولا تحالف بينهما؛ لأنه لم يعد الرمي 
في الاولى: 

و(ابن أبي هلال) هو سعيد بن أبي هلال الليثي الذي ولد بمصر سنة 
سبعين» ونشأ بالمدينة» ثم رجع إلى مصر في خلافة هشام» ومات بها 


ا 


(۱) «سيرة ابن هشام» ۳/ .٤١٤‏ (۲) «دلائل النبوة» -۳٦۹۷ /٤‏ ۳۹۸. 
(۳) رواه البيهقى شض «الدلائل» FV» /٤‏ 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
ثانيها: حديث ابن عُمَرَّ: «إِنْ فيل رَبْدّ قَجَعْمَرّ» . . إلى آخره. 
سلف» رواه عن أحمد بن أبي بكرء عن المغيرة بن عبد الرحمن»› 
عن عبد الله بن سعيد بن ابي هند عن نافع» عنه. وليس للمغيرة في 
«الصحيح» غيره» وهو ثقة وإن ضعفه أبو داود. عرض عليه الرشيد 
قضاء المدينة وجائزة أربعة آلاف دينار فامتنع فأجازه بالفین» وکان 
فقيه المدينة بعد مالك» ومات سنة ست أو ثمان وثمانين ومائة› 
وروئ عمر بن الحكم» عن أبيه قال: جاء النعمان بن مهض اليهودي 
فوقف مع الناس وقال للنبي ييه : با القاسم إن كنت نيا فسميت من 
سميت قليلاً أو كثيرًا أصيبوا جميعًا؛ لأن الأنبياء في بني إسرائيل 
كانوا إذا ستعملوا الرجل على القوم فقالوا: إن أصيب فلان ففلان 
فلو سمى مائة أصيبوا جميعًاء ثم جعل اليهودي يقول لزيد: أعهد 
فلا ترجع إل محمد أبداء إن كان محمد ناء قال زيد: أشهد أنه 
نبي صادق بار . 
فائدة: ظواهر الحديث أن زيدًا أصيب أولاًء ثم جعفرء ثم ابن 
رواحة. بل صريح حديث انس الآتي» وكذا حديث الحكم السالف. 
وقال ابن إسحاق: قول كعب بن مالك يصدق أن جعفرًا كان أول 
قتيل» وهو : 
إذيقتدون بجعفر ولوائه فُدَامّ أولهم ونعم الأول 
حت تفرجت الصفوف وجعفر حيث اللقاء تحت الصفوف مجدّل 
وكذا ذكر ابن سعد» عن أبي عامر أنه اول قتيل» ثم زيد» ثم عبد 
)١(‏ عليها في الأصل: حاشية : بألفي دينار. 
() أنظر: «سيرة ابن هشام» .٤٤٤/۳‏ 


سد كاب المََازِي ۹m‏ 
الله بن رواحة» ثم آنهزم المسلمون أسواً هزيمة رأيتها قط» حيث لم أر 
أثنين جميعًا» ثم أخذ اللواء رجل من الأنصار فسلمه لخالد -في حديث 
عروة: فأخذه ثابت بن أقرم العجلاني» ثم تسلمه خالد'“- فحمل على 
الروم» فهزمهم الله أسواً هزيمة رأيتها قط حتى وضع المسلمون أسيافهم 
TES‏ 
الحديث الثالث : 
حدیث انسح له أنه اكا : تع ربدا وَجَعْمَرَا وَابْنَ رَوَاحَةَ لتاس قبل 
ن ياه رمم قال : «أَحَدَّ الراب رَد َأصِيبَ نم أحَذّها جَعْفَر 
یت ےآ E E‏ َذرقًانِ- حَتّى أخَذَ الرَاية 
سيف مِنْ سيوف الله حَتّى فَتَحَ الله عَلَْهمْ». 

هذا الحديث سلف في الجهاد"» وهو ظاهر في نصره على 
الكفار» وكذا قوله في الجنائز والجهاد: «ثم آخذها خالد من غير إمرة 
ففتح له . 

ومعنی : (نعیٰ زيدًا) . . إلى آخره أآخبر بموتهم» وقوله: (تذرفان) 
أي: الدمع» وقيل: (تدمعان) وهو مثله. 


Ce 


الحديث الرابع 
حديث عَايِشّةَ رضى الله عنها فى قتل هؤلاء الثلاثة : جلس يعرف فيه 
الحزن. 


.۳٦٤/٤ «سيرة ابن هشام» ۳ ۳ «دلائل النبوة»‎ )١( 
.٠١١ /۲ «الطبقات الکبرئ»‎ )۲( 
سلف برقم (۲۷۹۸) باب: تمني الشهادة.‎ )۳( 


u ۱9‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقوله : ( «قَاحْتُ في أَفْوَاههِنَّ مِنَ الَرّاب» ) وقع هنا بكسر الثاء وفيه 
لغتان كما سلف. حثا يحثو» وحثی يحثي حثيًا . 

و(العناء): النصب. يقال: عنا عناءً إذا نصب. 

الحديث الخامس : 

حدیث عامر قال : گان ابن عُمَرَّ ذا حَيّا ابن جَعْمَر قال: السلام 
عَلَيْكَ يا ابن ی ا 


هو من مناقره الظاهرة. 


ت 


وفي رواية : قد دق في يي يوم يَِسْعَة أسْيّافي» صبرت فِي يَدِي 
فيحة ھی ان لها أن قرا ديك إلا لاتا اء العية: إلا ان 
خففوهاء يقال: سيف يمان» والأصل يماني . 

الحديث س 

حديث النْغْمَانِ ن بير فًال: اُغِْيَ عَلَى عَبْدِ الله بن رَوَاحَةً 
E‏ ر وألا وا دا يادا تلد الةم فال 
قاق: ما فلْتِ شيا إلا قيلَ لي: آنت كَدَلِكَ؟! 

وعنه أيضًا قَالَ: اغوي َل َبْدِ اه بن رَوَاحَة بهلذاء لما مات َم 


ت 


e 


ر 
: 
ین 


کذا آورده البخاري هنا» وإغماؤه کان فی غير هذا الموضع› واخته 
لم تكن إذ داك معه. وقد سلف الكلام على النوح في بابه. 


E‏ پَعَمَنَا رَسُول اله کل 
إلى الحرقةء قَصَبَختًا َصَبختًا الوم فهر هَرَمتاهُمء ET‏ وَرَجْلّ مِنَّ الأْصَار رجلا مهم 


ت 


َا عَشيتاء قال : ا إله إلا اله e‏ قَطَعَْئَهُ بنجي حى قَكَلْنهء فَلَمَا 

قتا لَعٌ التب بلا ققال: ا أَسَامه تمه بعد ما قال : لا إله إلا ا فُلْتُ: 

کان مَُعَودًا فما ژال پُگرژی حَتّى يت أن أي أن لَك قبل َلك اليؤم. 1A]‏ 
- مسلم: ٩٩1‏ - فتح: ۱۷/۷ه] 

۰ - ڪدينًا قََيْبَةَ ف ب ميڊ ڪتتا ڪاټمء عن بريد بن آي خميي قال: 
سمغت ل لن قول عَرَوْتُ مَعَ النييّ 5 سَبْعَ غَرَاتء وَخَرَجْتٌ فيمَا 
يَبْعَت من البْعُوث ت ټِشحَ عَرَوَاتِ : م عَلَهْنَا او کر وم عَلَهَْا سام VY «4۷J‏ 
e - VY <‏ 0۵ - فتح: ۱۷/۷د] 

۷ ¬ وقال حمر ی حفص بن غټاث؛ حدقتا آي عن زد ن آي غجيد قال 
کک : قرؤت مع الي ٤‏ سبع غَرواتِ» حرجت فيا ينث ِن 

لبعغْث لبَغْثِ شح غَرَوَاتِ» لياه He‏ کر وم اا [انظر: ٤۲۷۰‏ - مسلم: ۱۸۱١‏ - 
فتح: [o01۷/¥‏ 

۲ - حَدتا بو َاصِم الصَحَاك بن ِء دنا َد عن سَلَمَةَ ِن الأكَع 
قال: غَرَؤث مَع النَبي ية سَبْعَ عَرَوَاتِ» وَغَرَوْتُ مَعَ ابن حارئة اَستَغْمَلَهُ عَلَينًا. 
[انظر: ۷۰ - مسلم: ۱۸۱۵ - فتح: [o1/Y‏ 

٣‏ - حدٿتا حَمُد ن ڪَبڍِ اٺو حدتا ماد ن مَعَدََء ڪن يزيد بن أي عُبيرِء 
عن سَلَمَةَ ِن الأكُوَع قالّ: عَرَؤث مَع اَي كيا سَبْع عَرَوَات. قََكرَ حَيبر وَا حيبي ويو 
حُتَهْنِ وَيَْمَ الَرَدِ. قال يريد : : وَلَصِيبٌ بَقََنَهّم. [انظر: ٤۲۷۰‏ - مسلم ۱۸۱٥:‏ - فتح :0۱۷/۷] 


ع۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذکر فيه حدیث آبی ظبیان قال : سرع E‏ بَعَثنا 
رول اه اء إلى الف فَصَبَخًا القَ فَهرَمُتَاهم› رجفت أن 
وَرَجُلٌ مِنَ الأنْصَارِ رَجُلاً مِنْهُيْ قَلَمّا عُشِيَاء قال : لا إله إلا اله 
كف الأَنصاري» فَطعتةُ برجي > ڪت کل لا قينا بلع الي 4 
ال ا لته بعد ما قال : لا إله إلا الل فُلْتٌُ: گان مَعَودًا. 

ارال کک ھا چ ا 

e aT 
0 EE في الإيمان وأبو داود في الجهاد والنسائي ف‎ 
E ر ا‎ 
0 بن مالك عن أسامة‎ E 

و(الحرفة): سم جهيش بن عامر بن ثعلبة بن مودوعة بن جهينة. 

قال الكلبي: سموا بذلك؛ لأنهم أحرقوا بني مرة بن عوف بن 
سعد بن ذبيان بالنبل أي: قتلوهم» والذي قتله أسامة نهيك بن 
مرداس بن ظالم . 

قول ا )إل رة للمالحة لا على الحفقة, 

وفيه: أن من تأول لا قود عليه» ولم يذكر فيه أيصًا دية ولا كفارة» 
واستنبط الداودي تأمير من لم يبلغ» وفيه: حسن إسلام جهينة» وقد 
سلف حديث: «سبعة مولى لا مولى لهم إلا الله ورسوله» وعد منهم 


(۱) ابو داود »)۲۹٤۳(‏ والنسائی فی «الکبریٰ» .)۸05۹٤( ۱۷٦/٥‏ 
(۲) هكذا فى المخطوط والصواب (سعید) آنظر «طبقات ابن سعد» ۲/ .٠١١‏ 
(۳) أنظر: «تحفة الأشراف» .٤٤/١‏ 


سد تاب المَغازي ۷ا 

ذكر البخاري هذا البعث بعد مؤتة وأنه كان الأمير وقد أسلفناه 
قبلهاء فإن الأمير غيره» والله أعلم الصحيح من ذلك ويبعد تعدد 
الواقعة فإنه لا يقتل بعد النهي» ويبعد النسيان أيضًا. 

الحديث الثالث : 

حدیث سَلَمَةَ بر بن الأكوع يمُول: عَرَوْتٌُ مَعَ التي کل سَبْعَ عَرَوَاتِ» 


وَخَرَجُت فیا يْعَتُ يِن البُعُوثِ ِسْعَ عَرَوَاتِ: مره عَلينا ابو پڪر» وَمَرة 
ليا أَسَامَه . وفي لفظ EN NE‏ 
حارتة اسشتعمله خلا . وفي لفظ : در خَيبر والحدييية وَيَؤم حتيْنِ وَيَوْم 
القَرَدٍ. قَال يزيد -ابن أبي عبيد الراوي عن سلمة- EN‏ 

فيه : فضل ظاهر لاأسامة الحب ابن الحب رضوان الله عليه 

ذكر ابن سعد هنا سرية عمرو بن العاصي إلى ذات السلاسل في 
جمادى الأول سنة ثمان» وذكرها البخاري فى الأواخر كما سيأتي» 
ثم سرية الخبط آميرها آبو و فی رخا کا ثمان» والببخاري 
ذكرها في الأواخر ثم سرية (أبي قتادة) بن ربعي إلى حَضرة وهي 
أرض محارب في شعبان سنة ثمان» ثم سريته أيصًا إلى بطن إضم في 
أول رمضان» ثم سرية ابن أبي حدرد إلى الغابة فيما ذكره ابن 


ا ا فاعلم ذلك. 


(1) في الأصل فوقها: كذا وفي هامشها: الوجه: بقيتها أو بقيتهن. 

(۲) وردت بالأصل: قتادة. والصواب ما آثبتناه. آنظر: «سیره ابن هشام» .٠٠۲ /٤‏ 
(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» .۳٠۲ /٤‏ 

.۱۳٤ -۱۳۱/۲ «الطبقات الکبری»‎ )٤( 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و 


و بعت حاطب بن ابي بَلَْعَهَ لى هل مَكهة يُحْبرْهُمْ برو 
رسول الله ية إياهم . 


چ ا EY‏ 0 ا 3 ۹ 
4 - حدثتا فتيبّهء حدتتا سُفيَانْ» عن عمرو بن دیتار ل اخبرن 


ک‌ 
mr‏ 


الس بن ن فو آنه صوغ خټید اف فن آي رافع يفول : سمغت عَليًا هه يَقُول: بني 
رَسول اله عة نا وَالرَبيْرَ وَللْغْدَاد فَعَالَ : : افوا حنّى تاوا رَوْصَةَ حاخ» قن بها 
ظَعينَةً مَعَهّا كَات» فَخُذُوا مِنْهّا». قَالٌّ: قَانْطْلَفْتَا تعادیٰ پتا ڪَيلتا حى انيتا 
الرَصَةء قدا نحن بالظَعِينَة » ْنَا لَه : رجي الكََابَ قالَّث: مَا مَعِي كَِابُ. فَفَلنَا: 
ا . قال: فَاَخْرَجَثٴ من عقَاصهاء فَأتَيَّا به رَسُولَ اله 
5ء إا فيه ِن حاطب بن أي ية إلى تاس مك مى ألشركينّء رهم يغض ب 

مر رَسُولِ الله کل قال رَسُول اہ ک: «یا حاطب ما هدذ ا؟). قالّ: يا ر سول الله 
لا جل َل إئي كنت أَمْرَاً مُلْصَمًا في فرش - يول: كنت حَلِيفا - و ان مِن 
أنْفُسِهَاء وَكَانَ مَنْ مَعَكَ مِنَ الهاجرِينَ مَنْ م قراباث» حَجْمُونَ أيهم َأموالَهُم» 
حيبت إذ قاتني ذلك من الب فيم أن نخ عِندَُم يا هون قراټټيء وا َفْعَلهُ 
آَزتدَاًا عَنْ ديني» وَل رسا لكف يغد الإشلام. قال رَسولٌ اه ي: «أّما إِنه 
صََقَکٍ. . قَقَال عُمَره يا ر سول افو غي اضرب عُنقَ هذا المنَافق. فَقَالّ: نهذ 
شهد درا وما يريك مَل الله اطع عَلّى مَنْ شود بَذراء قال : أعْمَلُوا 
ا e‏ موا لا دوا عَذوّى 
ودی ْ لفرت کہم امود إلى قؤله: ند َل سآ الييلٍ4 
[الممتحنة: .]١‏ [انظر: ٠٠١۷‏ - مسلم: 444 - فتح: ۱۹⁄۷د] 


Ê 


0 


ذكر فيه حديث على 4 فى كتابة حاطب إلى أهل مكة» وقد سلف 
فى الجهاد فراجعه» والظعينة: المرأة كما سلف . 


س ڪتابُ المَعّازِي 


وقول علي 4 : (بعثنى رسول الله يه آنا والزبير والمقداد) أكد 
الف ر المتضوب بأنا» کقوله تعال: إن رن أا َل منک مالا 
رودا [الكهف: ۳۹] وقيل: لا يؤكد بها ضمير المنصوب؛ لأنها في 
موضع رفع »› ولا يؤكد المنصوب بالمرفوع› کا ا 
على هذا مشل : «إ دوه عند آله هر حا اعم أا [المزمل: ]۲١‏ وقوله : 
(فأنزل الله : اما لرن ام لا تلخدو عذوى ومد أولياه لفوت لمم 
مودو الآية إلى قوله: مد صل سء ألسييل») هذا صريح في 
نزول الآية فيه» وقد ذكره كذلك في التفسير كما ستعلمه. 


قال مجاهد: نزلت أيضصًا في قوم مع حاطب كتبوا إلى أهل مكة 


یحذرونهہ'. 
وقوله تعالی : «ابالمودَةچ آي : تلقون الم النصيحة بالمودة؛ لأن 
«(من) لا تزاد في الواجب عند البصريين” وأجازه بعض الكوفيين 


کا ساف ها الا را درل لاء وروجا فوا" 

وقوله تعالى: وأا َر ينا ميم أي: فكيف يخفى عليّ 
تحذيركم الكفار. 

وقوله : إن کُم حر هدا ف سبلي فيه تقديم وتأخير» المعنى : 
لا تتخذوا عدوي وعدوكم أولياء إن كنتم خرجتم» هذا ما عليه الأكثرء 
وقيل: إن في الكلام حذفاء أي: إن كنتم خرجتم جهادًا في سبيلي 
فلا تلقوا إليهم بالمودة. 
(1) رواه الطبري في «تفسیره» ٥۸/۱۲‏ (۳۳۹۳۸). 


(۲) كذا في الأصل. 
(۳) «معانی القرآن» ۳/ .۱٤١‏ 


و و ی 

وقوله : شروت الم مود يجوز أن یکون بدلاً وتبعًا من تلقون» 
والأفعال تبدل من الأفعال»» وقيل المعنى: أنتم تسرون إليهم. ثم خبر 
تعالى بتبرؤ إبراهيم من المشركين وعداوته إياهم» فقال: َد کات لک 
اسه َة ن هيد . 

فائدة : 

المرأة المذكورة قد أسلفنا في الجهاد أن آسمها سارةء أمر إلا 
بقتلها يوم الفتح مع هند بنت عتبة وفرتنى» وقريبةء وعكرمة» وهبار 
و(أم سعد)'» ومقيس بن صبابة الليثي» والحويرث بن ثقيد بن 
بحير بن عبد بن قصي» وابن خطل ستة نفر وأربع نسوة فقتل منهم 
ابن خطل ومقیسًا والحویرث قاله ابن سعد" و(ام) سعد قاله ابن 
إسحاق قال: وكان لابن خطل قينتان تغنيان بهجائه ييه فرتنى 
وفاخ 

قال بعضهم : صاحبتها أرنب فقتلت إحداهما وهربت الأخرى حتى 
استؤمن لها من رسول الله ية فآمنها . وأما سارة فاستؤمن لها فامنها ثم 
بقيت حت أوطآها رجل من الناس فرسا زمن عمر؛ بالأبطح فقتلهاء 
وكانت مولاة لبني عبد المطلب . 


)1( في هامش الأصل : قوله : (وأم سعد) فيه نظر› والظاهر آنه : وابن سعد» وهو 
عبد الله بن سعد بن أبي السرح» ويدل لذلك قول شيخنا المؤلف بعده: ست وأربع 
نسوة» وقد عمل بعده أيضًا أم سعد وقد كانت ابن سعد فأصلحت على أم سعد« 
والظاهر أن الإصلاح بخط شيخنا المؤلف» وفيه نظر. 

(۲) «الطبقات الکبرئ» .٠١١/۲‏ 

(۳) كذا في الأصل» ولعله: ابن. 

(4) «سيرة أبن هشام» .-A/٤‏ 


سکع 9 
وفي الجامع؛ للقزاز: ووفوده والقوم يغدون وأوفدتهم أنا إيغادًا 
وواحد الوفد: وافد. 


وفي «الصحاح؟: وفد فلان على الأمير رسولًاء والجمع: وقد 
وجمع الؤئّد: أوفادء والاسم: الوفادة واوفدته أنا إلى الأمير: 
0 
NS‏ 


وفي «المغيث؛ وامجمع الغرائب»: الوفد قوم يجتمعون فيردون 
البلاد". وما ذكرته ولا هو قول صاحب التحرير» وجزم به النووي 
في «شرحه؛ لهذا الكتاب”"» وقال القاضي: هم القوم يأتون الملك 
رکباتا» ویؤید ما ذکره آن ابن عباس فر قوله تعالی :هم در 
لقب إل لخن را @ مریم : ]۸٥‏ ال: رائ . 

السابعة: وفد عبد القيس تقدموا قبائل عبد القيس للمهاجرة 
رسول الله لا وكانوا أربعة عشر راكبًا رئيسهم الأشج العصري واسمه 
المنذر بن عائذ -بالذال المعجمة» وقال الكلبي : المنذر بن الحارث 
ابن زیاد» وقیل: المنر بن عامر» وقیل: ابن عبيد» وقيل: عبد الله بن 


عوف» قاله ابن سعد" ولُقب بالاشج؛ لاثر کان في وجه" وسبب 


فالسحاح» ۲/ ۵۵۳۴ء مادة: (رفد). 

0 المجموع ا 

وذکره شا النووي في «شرح مسل ۱۸۱/۱ 

9) «مشارق الأثوار» ۲۹۲/۲ مادة (وءف.ه). 

() راء الطبري في «تفسیره» ۸/ ۳۸۰ (۴۲۹۳۱). 

۷ «الطبقات الکبرئ» ۰0۹-۵0۸/0 

أنظر ترجمته في: امعجم الصحابقه ٠٠۳/۳‏ امعرفة الصحابته ٠۴۸/۱‏ 
«الاستیعابه ۲۲۹/۱ فاسد الغابته ۱۱۷-۱۱٩/۱‏ ۴۷/۰ 


سے كاب الققازي اا 
وارتد مشركا» وكان مقيس قتل الأنصاري الذي كان قتل أخاه خطاً 
بعد أخذ ديته» ورجع إلى قريش مشركاء فقتله نميلة بن عبد الله رجل 
من قومه. 

فائدة أخرى : 

حاطب ابن أبى بلتعة - والبلتعة فى اللغة: التطرف قاله أبو عبيد» 
صعب بن سهل بن العتيك بن ساد - بتشديد العين بن راشدة وكان سمه 
خالفة فسماه رسول الله بيه راشدة بن أدب بن جزيلة -بفتح الجيم وكسر 
الزاي- بن لخم أخي جزام وعاملة» حليف عبيد الله بن حميد بن زهير بن 
أو ابا عبد الرحمن» شهد بدرًا والحديبية وما بعدهاء وبعثه رسول الله ييا 
بکتاب إلى المقوقس صاحب مصر والإسكندرية في المحرم سنة ست 
بعيد الحديبية› فأقام عنده خمسة أيام» ورجع بهدية» منها مارية آم 
إبراهيم» وأختها سیرین وبغلته دلدل» وحماره يعفور وعسل وثیاب وغیر 
ذلك من الطرف» ثم بعثه الصديق ايا إلى المقوقس› فصالحهم› 
فلم يزالوا كذلك حتىٰ دخلها عمرو بن العاصي» فنقض الصلح 
وقاتلهم» وافتتح مصر»› وذلك في سنة عشرين“ في خلافة عمر"» 
وكان شديدًا على الرقيق» أنتحر رقيقه ناقة لرجل من مزينةء فقال 
(1) في هامش الأصل : وكذا قاله أبو عمر في «الاستيعاب» ولكن البيهقي ذكره في سنة 


إحدى وعشرين. 
(۲) آنظر «الاستیعاب» .۳۷٦/١‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


عمر: أراك تجيعه وأضعف عليه القيمة على جهة الأدب والردء"» 
وكان من فرسان قريش وشعرائهم» مات بالمدينة سنة ثلاثين» فصلى 
عليه عثمان عن خمس وستين سنة»› وكان تاجرًا يبیع الطعام» وترك 
يوم مات أربعة آلاف دينار ودراهم وغير ذلك» وفي الصحابة حاطب 
أربعة سواه منهم حاطب بن عمرو بن عبيد الأوسي بدري ايا » لم 
يذكره ابن إسحاق فيهم . 


(۱) رواہ مالك فی «الموطاً“ ص ٤٦٦‏ (۳۸)۔ 


٥‏ - ڪينا ڪَبد اه ن يُوسُفَ» حَدََنَا اليب قالَ: حدڌِي عُمَيِلء ڪن ابن 
شاب قَالٌ: أَخْبرني عمد انه ن عبد انه ِن غغبة أن اين عباس أخبة أن ا 
غرَا غزوة الققج في رمضبانء قال 2و ت ابن المسَيّب يفو ل مغل ذلك 3 وَعَبٍ 
عُبیْد اللهء اَن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: صَامَ رَسُول اله لا حت شی ع 
الكدِيد - لاء الذي بَينَ فَدَيْدِ وَعْشمَانَ - أَفْطَرَء » قَلَمْ يرل مُفْطِرا ك حى أَنْسَلَحَ السَهْرُ. 
[انظر: ۱۹٤٤‏ - مسلم: ۳ - فتح: ۲/۸] 

٣‏ - حدتَنِي َخمُوء حبرا عَبْدٌ الرَرّاق» خرن مَعْمَر 
ن عُبَيدِ الو بن ڪَبدِ اء عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما 
رَمَصَانَ مِنَ المدِيَة وَمَعَه عَسَرَهٌ آلاف» وَذَلِكَ على راس ان سِنْینٌ نظف من مَقَدَمِه 
امدِينَةء فَسَارَ هُوَ وَمَنْ مَعَه مِنَ المشلِمِينً إلى مَكَهَء بد يضوم وَيصومُون حَتَّى بل 
الكدِيد - وهو مَاء بَيْنَ عُشمَانَ وَقدَيْدٍ - أَفْطْرَ وَأفُطَرُوا. قال الرْهْرِيّ: : نما يود مِنْ 
مر رَسُولٍ الله لاه الاجر فالآخر. [انظر: ۱۹٤٤‏ - مسلم: ۱۱۱۳ - فتح: ۳/۸] 
رة عن ابن باس قال : حرج الي ب في مضا إلى حُتَيْنء رالناس تون 
قَصَائم ومُفْطِرء َلْهَا وی لی رَاجلَيَهِ دعا ڀٳَِاءِ مِن لَبَن أؤ مَاءِ» قَوَصََعَهُ على 
راحَه - أ على رَاجلَهِ - تم غر إلى النّاس» مَل الْطرُودً لِلصُوام: أفطروا. 
[انظر: ۱۹٤٤‏ - مسلم: ۱۱۱۳ - فتح: ۳/۸] 

۸٨‏ - وال عبد الرَراق: اخبرنا مَغمَرء عَنْ أيُوبَء عن عِكرمَةَء عن ابن عباس 
رضي الله عنهما: حَرَج النَبي كي عَامَ المنح. 
[انظر: ۱۹٤١‏ - مسلم: ۳ ¬ فتح: ۳/۸] 


٣۹‏ - ڪحَدئا ڪَلي ٿن عبد عبد اء حَدتتا جريڙء ڪن مَلْصور٬‏ عن ايء عن 


ء 
ا 


خرن لغری 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


طاؤس» عن اين عباس قال: سَافَرَ رَسُول اه 4 في رَمَصَانَ» فَصَام حَتَّى بلع 
غشقاد» ٿم دعا اء من مَاءِ فَسَربَ تَهَارَاء ليره النّاسء فَأَفْطْرَ حى قَدِمَ مَكَهً. قال : 
کان ابن عباس يَقُول: صَامَ رَسُول الله ب في السَقر وَأفْطرَء فُمَنْ شَاءَ صَام» وَمَنْ 
سَاءَ أَفْطْرَ. [انظر: ۱۹٤٤‏ - مسلم: ۱۱۱۳ - فتح: ۳/۸] 


وتوجه اكك لها يوم الأربعاء لعشر ليال خلون منه بعد العصر سنة 
ثمان. 
ثم أسند البخاري عن ابن عباس رضي الله عنهما: غَرَا غَرْوةً الفح 


ا ا 


في رَمَصَانَ. 

وعن ابن المسيب مثل ذلك» وعن ابن عباس قال: صَام ر سول اله 
1 حتَى ٳِڏا بلَعَ الكَڍِيد - المَاءَ الي بين فَدَيْدِ وَعَسْمَانَ - فر فَلَمْ يرن 

مُمُطرًا حى أنْسَلَحَ الشَهْرٌ. 

وقد سلف في الصوم. 

eS 
رة فشر الاه ولك عل راف تان ل وتف ي م‎ 
a ن 0 يضوم‎ a اذه‎ 
حى بلع الكديد وهو مَاء بين عُسْمَان وقي افر وَأفْظرُوا. قال‎ 
الرْهْرِي: وَإَِمَا يذ مِنْ أَمْرِ رَسول الله يا الآَخِر قالاجر.‎ 

a 
رسول الله بء ِي رَمَصَانَ إلى حُتَيْنء رالناس مُحَُلِمَونَ قَصَائِہْ‎ 
ومفطر لما سوئ عَلَى رَاجِلَيهِ َا اء ِن لَبنٍ أو ما > فَوْضَعَه‎ 
N عَلىٰ رَاحَهِ واا م نظ إلى التاس» فقَالّ‎ 
. اروا‎ 


س تب القازي ا 

وعنه: حَرَجَ رسول الله إو عام الفح . 

وعن طاوس عنه سَاقَرَ رَسول الله ب في رَمَضانء ضام حَ تی بلع 
e E ua 2‏ ا 
رأف فمن شَاءَ ا ومو اء أ 

هذا الحديث من مراسيل الصحابة؛ لأن ابن عباس كان من 
ا ¿ التين قال: والكديد: العقبة ' 

وفي الحديث رد على جماعة: 

أولهم: عبيدة السلماني» في قوله: ليس له الفطر إذا شهد أول 
رمضان في الحضر مستدلاً بقوله تعالى: من سهد نکم أللَهْرَ 
ا سیول ا ا 
أجمع» إذ لا يقال لمن شهد بعض الشهر» شهده کله 

ثانيهم : أبو مجلزء في قوله : إذا أدركه الشهر مقيمًا فلا يسافرء فإن 
سافر صام". 

ثالثهم : الظاهريةء أنه لا يصح الصوم في السفر . 


(1) ورد في هامش الأصل : في «سيرة أبي الفتح اليعمري» في الفتح» وكان العباس بن 
عبد المطلب قد خرج قبل ذلك بعياله مسلمًَا مهاجرًاء فلقي رسول الله ب4 قيل : 
بالجحفة» وقيل: بذي الحليفة. 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» .)۷۷٥۹( ۲٦۹/٤‏ «مسند ابن الجعد» ص »)۱۳١( ۳٦‏ 
«ستن البيهقى» .۲٤٠١/٤‏ 

(۳) «مصنف واف شیبة» ۲/ ۲۸۳ (۹۰۰۰). 


.۲٤۳٩/٣ «المحلیٰ»‎ )6( 


س۲ د التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقوله: (ومعه عشرة آلاف) هذا هو المعروف» وفي «شرف 
المصطفى»: عن عروة: أئنا عشر ألما . 

وقال يحي بن سعيد: في عشرة آلاف أو أثني عشر ألما قد كب 
عل واسطة رحله حتیٰ کاد ینکسر به تواضعًا وشکرًا لربه وقال: 
«الملك لله الواحد القهار»» وقال مالك: خرج في ثمانية آلاف 
أو عشرة آلاف وكتم الناس وجهه ذلك؛ لئلا يعلم أحد أين يريد ودعا 
الله أن يخفي ذلك عنهم . 

وقوله: (وذلك على رأس ثماني سنين ونصف من الهجرة) بنحوه 
ما ذكره أبو نعيم الحداد في «جمعه بين الصحيحين»: كان الفتح بعد 
السنة الثامنة» وقال مالك: كان الفتح في تسع عشر يومًا من رمضان 
على رأس ثماني سنين» وحقيقة الحساب على ما ذكره الشيخ: 
أبو محمد في «جامع مختصره» أنها سبع سنين وسبعة أشهر؛ لن 
الفتح في الثامنة في رمضان وكان مقدمه المدينة في ربيع الأول» يدل 
عليه أن ابن عباس قال: أقمنا مع رسول الله َيه تسعة عشر نقصر 
الصلاة كما سلف في موضعه” وهو لم يحضر الفتح؛ لأنه كان من 
المستضعفين بمكة . 

وقوله : (خرج في رمضان إلى حنين) كذا وقع ولم نكن غزوة حنين 
في رمضان» وإنما كانت في شوال سنة ثمان» كما نبه عليه الدمياطي»› 
وقال ابن التین: لعله یرید آخر رمضان؛ لان حنینًا كانت عام ثمان إثر 
فتح مكةء قاله الداودي. 


)١(‏ سلف برقم )٠٠۸١(‏ كتاب: تقصير الصلاةء باب: ما جاء في التقصير... 
(۲) في هامش الأصل: تقدم أعلاه ما فيه. اه. يشير إلى التعليق السابق . 


س ڪب الققازي ۷ا 

وصوابه إلى خيبر أو مكة؛ لأنه كيه قصدها في هذا الشهر» فأما 
حنين فكانت بعد الفتح بأربعين ليلة» وكان قصد مكة أيضًا في هذا 
الشهر» كذا حكاه المجد ابن تيمية في «منتقاه» عن شيخه [ابن]“ عبد 
اا 

قال المحب الطبري : فنحن نجوز أن يكون ذلك لما قصد ذلك وكان 
في هذا الشهرء وكان قصده بعدها حنيتاء» فأطلق عليه الخروج إلى 
حنين؛ لاحتمال قصدهما جميعًا ويجوز فطره بعد الخروج بأيام لما 
بلغ الكديد» لا يوم الخروج. 

ثم ما ذكر عن شيخه فيه نظر» فقد ذكر بعض أهل التاريخ أن خروجه 
إلى حنين كان بعد الفتح بخمسة عشر يومًا» وذكر بعضهم ذلك» كذلك 
قال ابن التين: وحديث ابن عباس السالف في الصلاة والآتي في باب 
مقامه بمكة زمن الفتح قريبًا أنه َي أقام بمكة تسعة عشر يومًا يصلي 
ركعتين" يرد هلذا؛ لأن مكة فتحها على ما تقدم عن مالك يوم تسعة 
عشر من رمضان» فكيف يخرج في رمضان وهو بعد أقام بمكة تسعة 
عشر يومًا يقصر اللهم إلا أن يريد بذلك في غير زمن الفتح» وأن 
ذلك كان في حجة الوداع أو غيرها. وحنين: واد بمكة بينه وبين مكة 
بضعة عشر ميلا وقال: المعروف أن حنيتًا كانت في شوال» وسبب 
حنين أنه لما أجمع بيا على الخروج إلى مكة لنصرة خزاعةء أتى 
الخبر إلى هوازن أنه يريدهم» فاستعدوا للحرب» حت أتوا سوق ذي 
المجازء فسار بيه حت أشرف على وادي حنين مساء ليلة الأحده ثم 
(1) في الأصل: (عن شيخه عبد القادر). 


(۲) «المنتقی من أخبار المصطفیٰ» ۲/ ۱۸٤‏ عقب حدیث رقم (۲۱۸۲). 
(۳) سلف برقم )۱٠۸١(‏ كتاب: تقصير الصلاة» وسياتي برقم .)٤۲۹۸(‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


(صابحهم)'“ يوم الأحد النصف من شوال. 

وقوله: (بإناء من لبن او ماء) وقوله بعده: (بإناء من ماء) لا تعارض 
بينهما؛ لأن الأول شك والثاني جزم» وأما الداودي فجمع بينهما بأنه 
دعا بهذا مرة» والآخر أخرئ» وجمع ابن التين بأن الأول كان في 
حنین › والثاني في الفتح . 

وقوله : (للصوًّام): كذا هو بالألف في الأصول» وذكره ابن التين 
بحذفها» وقال هو جمع صائم . 

وقوله: (فأفطر حتى قدم مكة) ظاهره فصام» لكن سلف تبله (فلم 
يزل مفطرًا حتى أنسلخ الشهر). 

وقول ابن عباس : (فمن شاء صام ومن شاء أفطر) ظاهره التخيير› 
والأفضل عندنا الصوم لمن لم يتضرر به" وهو مشهور مذهب مالك 
غلافا لابن الماجشون. قال تعالی: چوآن ووا ڪر لَڪ 4 
[البقرة: ٤۱۸]ء‏ وقوله: (ليراه) أي: لئلا يتكلف أصحابه الصوم 
فيضعفوا عن الحرب. فإذا فعل هو بادروا إلى الفطر» وقيل: يحتمل 
أن يريهم ذلك» وقد بيت هو الصوم للضرورة قاله الداودي» وجعله 
مطرف حجة على فطره وإن بيت الصوم» ومنعه جماعة أصحاب 
مالك» وفي الكفارة عندهم ثلاثة أقوال” . 


ء 


ثالثها : أن اول فعله ا ورأی ابن القاسم الوجوب. 
SRK RNDS SRN‏ 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: لعله: صافقهم. 


(۲) آنظر: «البیان» ۳/ .٤٦۹‏ 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۲۲-۱۹» «المنتقی» ۲/ .٤۹-٤۸‏ 


س“ ڪتابُ المَعَازي 


اب اين ڪر اللَبنُ علا رایته يود يوم الفَتّح؟ 


٠‏ س- حَدَنًا عُبَيْدٌ ِن إشماعيلء خا آبو أسَامةء عن هسام عن بيه قال: 
م سَارَ رَسُول اله لاء عام الفح لك فُرَيشاء خَرَج ُو سُفْيانَ ِن حزب» 
وَحَكيمٍ ن a‏ يديل ن وَرقاءَ يَلْنَمشونَ ابر عن رَسول اله ك فأفبلوا 
یسرون حتّیٰ توا م مر الظَهَرانء ذا 2 بنِيرَانٍ كاتا نيران عَرَفَةء فَقَال ا سفَيَانَ : 
ما هىذه؟ لاتا نيران عَرَفَة. فَقَال دیل و رقا : يران بني ڪَمُرو. فال کک 
مڙو أل من دَلِكَ. ٠‏ راهم تاس مِنْ حرس رَسُول الله 44 فَاذْرَكوهُم وهم » أ 
بهم رول اله علا قَاْسْدَمَ أو تان فلا اوقا لِلْعَبّاس: «احبسْ َا کک 
عند حَطم اليل حى يَْظْرَ إلى المُسْلِمِينَ». فَحَبَسَة العَباس» فَجِعلَتِ القَمائِل 
ُو مَع ابن 4لا وہ ر ية وة لی آي سُفیان قمر کَیةء قال یا غبامنء من 
هذه؟ قالَ: هه عقا ال ما لي ولغقار. َم مرت + جټیتء قال مل دل قم مرت 
موا بن فم فقال مغل داك ورن ا ققال مل ذلك حت ئی أفبلث کيب ۽ 
تر وغل > قال: مَنْ هىذه؟ قال : هؤلاء الأنْصَارُء عَلَيْهِمْ سَعْدٌ : ِن عُباَة مَعَهُ الراية ة. فَقَال 

بن عَمَادة: 6ا الوم يوم ل اليَوْمٌ کُشتڪل الكعبة. قَقَال 

TT‏ ذم م الذمَار. م جَاءَث كيِيبةء وهي قل الكتائب بء يوم 
رول الله 5 وَأضحَابهء َراي التي ب مَع الربَيْرٍ ِن العؤام» فما مَرٌ رَسُول اله 
E‏ باي سُفْيانًء قَالٌ: أل تَعْلَمْ ما قال سَعْدُ بن عُبَا5َة؟ قال مما قال ؟». قال كَدًا 
وَكدًا. فَقَالّ: «كذَبَ سد وللكن هذا يَوْمْ بُعَظَمّ اله فيه الكَعْبةء ويم تُكسّى 
فيه الكَعْبَة». قال: وَأمَرَ رَسُول اله َة أن زكر اينه باجُون. 

قال عُرْوَةٌ: وَأخْبَرن تاف بن جټیر بن مُطمم ال سفت الا قل 
زير يِن العام ا غك ا ها هتا امرك زول اه ی أن تَرْكرَ الرَايةً؟ [انظر 
قال: وَأمَرَ رَسول اله ا يَوْمَيْذ حَالِد ِى الوَلِيدِ أن يَذْحُلَ م iS‏ 
کڌاءِء وَل التَبيٰ ي من کڌاء فمټل من حَيل حَالِدِ يَوْمَيِزِ رَجُلانِ: حُبيش بن 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأشُعَرء وَكزرٌ بُ جابر الفِهْرِي. j‏ 

- دتا أو الوليك» حدقا شه شُعْبَةء عَنْ مُعَاوِية بن قَرَةَ قال: سمغت عَيْدَ 
نه بن ممل يَقُول: رَأَيْتُ رول اله کل ذم قنع م على تاقيوء وغو يقرا سُورَةَ 
الفح ير يرج جم وَقال: ولا اَن نّمع الاس حَؤلي رجت كما رَجَحَ. [4۳0 » ۵-۳٤‏ » 
۷ » - مسلم: : 4 - فتح: ۱۳⁄/۸] 

۲ - حدٿتا سُليمَانٌ يِن عَبدِ الرَمَنء ا ان و ا ا 
محمد بن آي حفص ن الرُهريٰء ڪن ڪلي ٿن حُسَيء عن عرو بن حُثْماَء ڪَنْ 
ْسَامَةَ بن زنر ن قال رَمَنَ الفتح: شولا ين زل عَدًا؟ قال اللَبيْ : 
«وهّل تر ل ا عقيل من ن مَنزل؟». [انظر: ۱۵۸۸ - مسلم: ۱۳۵۱ - فتح: ۱۳/۸] 

۳ - فم قالّ: «لا يرث المُؤمِنْ الكافِرَ ء وَلّا يَرِتُ الكافِرٌ المُوَمِنَ». قل 
للرَْريٰ: وَمَنْ ورت أا طالب؟ قَالَ: رنه عقيل وَطَالب. قال مَغْمَڙء ڪن الرَهُرِي: 
أن رل غد في ُه و يَقُل يُونَس: حَجُيَهِء ولا رَمَنَ القَح. [1۷14 - مسلم: 
4 = فتح: ]۱٤⁄۸‏ 

٤‏ - حدقا اپو اليمانِء دتتا سُعَيِبُء حَدَتَئَا پو الرئادِء عن عَبِدِ الرَمَنء 
عن أي هُرَيْرَة هه قال قال رَسُول اله علا ا - إن شاء ا إذا فح ال - 
اة حيبت تقاسموا لی الكَفُر». [انظر: ۱۵۸۹ - مسلم: 4 - فتح: ]۱٤⁄۸‏ 

۵ - حَدَتَنَا مُوسى بن إشمَاعيلء حَدَتَنَا إِْراهيم بن 
شھابء عن آي سَلَمَه» عن أي هُرَيرةَ 4ه قال: قال رَسُول el‏ 
نرا عدا - إن شّاء الله - بحَبّف بني تاه حَيْتُ َقَاسَمُوا عَلّى الكَفْرٍ. 
[انظر: ۱۵۸۹ - مسلم: ٤‏ - فتح: ]۱٤⁄۸‏ 

1 - حَدَنًا يى بن قَرَعَةَء حَدََنَا مالك ٤‏ ڪن ابن شهاب» ٤‏ عَنْ انس ِن 

ته أن ل التي 44 دحل مَك يوم الح وَعَلَّى u‏ المعَْرء فَلَمَّا دَرَعَهُ جَاءَ 
ھ قال : : ابن حَطَلٍ مُتَعَلقّ شار الكغبة . فَقَال: «افعَلهُ» قال مَالِكُ و ين النَبيْ 
ی فيمَا رى - واله غْكَمُ - يَوْمَرل خخرمًا. [انظر: ۱۸٤٩‏ - مسلم: ۱۲۵۷ - فتح: ۸ ]۱٥/‏ 


DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيع 


وفادتهم؛ آن متقڈ بن (حیان) أحد بني غنم بن ودیعة کان متجره إل 
يشرب بملاحف وتمر من هجر بعد الهجرة فمر به النبي 5 فنهض منقذ 
إليه فقال النبي ا لمنقذ بن حيان: «كيف جمع قومك؟» ثم سأله عن 
أشرافهم (وتسميتهم)" فأسلم منقذ وتعلم الفاتحة ورا ئم رحل إلى 
هجر. فكتب النبي اة إلى جماعة عبد القيس فكتمه» ثم أَعلَعَّت عليه 
ذ -بالذال المعجمة- (بن 
المنذر)" بن الحارث بن النعمان بن زياد بن عصر بن عوف بن 


اشرات ن بت انلو بن ا 


عمرو بن عوف بن بکر بن عوف بن آنمار بن (عمرو)““ بن وديعة بن 
لز -بالزاي- بن قصي بن عبد القیس بن أفصیٰ -بالفاء ثم صاد 
مهملة- بن دعمي بن جديلة بن أسد بن ربيعة بن نزار (بن معد بن 
عدنان)*» والمنذر هذا هو: الأشج -كما سلف- سماء ل به؛ لأثر 
کان في وجهه -کما سلف- وکان منقذ (يُصلي ویقرا)» فذکرت 
لأبيها فتلاقياء فوقع الإسلام في قلبه ثم ثار الأشج إلى قومه عصر 
ومحارب بكتاب رسول اله ها فقراء عليهم فوقع الإسلام في قلوبهم» 
واجمعوا على السير إل رسول اله ها فسار الوفد» فلما دنوا من 


0٦۳/١ في (ج): حبان والمثبت هو الصواب كما في 'الطبقات الكبرئ»‎ ١ 
«الجرح والتعدیل؟ ۳۹۷/۸ (۱۹۷۸)» وقال‎ )۱۹۹( ۱۸/۸ 
ات ۵۱۱/۷ (۱۲۲۱): وقد قبل : منقذ بن حبان.اه.‎ 


mw 

m 

9) في (ف): عمر. والمثيت هو الصواب كما في «معجم الصحابةه ۴۴١٠ء‏ «أسد 
الغابته ۲۹۷/۵ 

() من (ج). 

تی لچ را بس 


سد ڪتَابُ المَعَازي اا 


۷ - لينا صدَقَةً بن القَضلء أ ابن عيَيْنَةَ» ڪن ل أي تجیح» عَنْ 
ماهد عن أي مَغمَرء عن عبد الله قالّ: دحل اللبنْ ل مَك يوم الفح وَحَؤْل 
الت سفونَ وَذَلَامائَة ُصَب» عل ينها بود في يده ويفول: «وجا الى ورهن 
الط [الإسراء: 1۸۱ فل جا الق وما ْئ آلطل وما ميد @ 4[سباً: 
.».٩‏ [انظر: ۲٤۷۸‏ - مسلم: ۱۷۸۱ - فتح: ]۱٥⁄/۸‏ 

٨۸‏ - حدڌني ٳشڪاق» حَدََئا عبد الصَمَدِ قال: حدتَني ايء حَدتَنَا يبء 
ن عِكرمةء عَنِ ابن اس رضي الله عنهما اَن رول اله 4 تاقيم مَكَةَ ى أن 
يذْحَلَّ البَْت وَفيه الالء قَأمَرَ بها َأخْرجثء فَأخرج صورَةٌ إنراهِيم» وَإشماعيل في 
أيديها مى الأزلام» قال النَبيْ كل: اتهم اش لَقَذ عَلِمُوا ما أَسَْفْسَمَا بها 
َط. قم َل البيت» فكب في بواجي البَيتِ» َرَج و صل فيه. تابه مَعمَرء عن 
يوب . وَقَالّ وهَيْبُ: حَدَتَنَا بء عَنْ عکرمَةء عن التب کی. [انظر: ۳۹۸ - مسلم: 
¬= فتح: 11/۸[ ۰ 

ذكر فيه ثمانية أحاديث : 

أحدها: 


حديث هشام» عَنْ أيه : لَمّا سَارَ رَسول الله كيا عَام المح َع دَلِكّ 


ت 


ا ر کو وور وو ره ا و وو ‌ ووک وو ر 
قریشا› حرج ابو سفيان بن حرب» وحکہ بن جزام» وبديل بن ورقاءَ 


َِْسُو الحَبرَ عَنْ سول ان ڪه فَأَفْبلُوا يَسِيرُون حى اوا مر 
الظْهرَانِء ذا هُمْ پنيرَانِ کَأنَها نيران عَرفَةء قال أبُو سُمَيانً: ما هلزِه؟ 
ثم ساق الحديث وذكر إسلامه. 
وفیه أنه رکز رایته بالحجون وأمر رسول الله كيه يومئذ خالد بن الوليد 
أن يدخل من أعلى مكة من كداء» ودخل النبي ييه من كداء فقتل من 
جيش خالد بن الوليد يومئذ رجلان: حبيش بن الأشعر» وكرز بن 
جابر الفهري . 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
والکلام عليه من وجوه. 


أحدها: 


ذكر ابن سعد أنه ان لما نزل مر الظهران أمر أصحابه فأوقدوا عشرة 
آلاف ار ولم يبلغ قريشّا مسیره وهم مغتمون لما یخافون من غزوه 
إياهم» را با سان خن :الا خان وقالوا دالت ,دا 
خذ لنا منه أماتاء فخرج ومعه حكيم بن حزام وبديل» فلما راءوا 
أب سفيان فقال: أبا حنظلة. 

قال: لبيك . قال: هذا رسول الله اة في عشرة آلاف فأسلم ثكلتك 
أك وعشيرةك : 

ولابن إسحاق أن أبا سفيان ركب مع العباس ورجع بديل 
وحكيم. ولابن عقبة: ذهبوا كلهم مع العباس إلى رسول اله كاز 
e‏ 
فأردفه» فجاء به إلى رسول الله ية وجاءوا بالآخرين 

وللبيهقي : (ومن دخل e‏ ا قال : 


امن دخل دار اھ سفيان فهو آمن 2 


(۱) «الطبقات الکبری» ۲/ .٠١١‏ 
(۲) . آنظر : «سيرة ابن هشام» .۲١ /٤‏ 
(۳) «دلائل النبوة» /٥‏ ۳۷. 


——ے ڪتابُ المَعَازي (i‏ 


وذكر الطبري أنه اة وجه حكيم بن حزام مع أبي سفيان بعد 
إسلامهما إلى مكة وقال: «من دخل دار حكيم فهو آمن - وهي 
بأسفل مكة - ومن دخل دار بي سفيان فهو آمن - وهي بأعل مكة» 
وكان هذا أمانًا منه لكل من لم يقاتل من أهل مكة"» ولهذا قال 
جماعة من آهل العلم منهم الشافعي : أن سک فو ولیت نوف 
والأمان كالفتح» ورأى أن أهلها مالكون رباعهم» فلذلك كان يجيز 
كراءها لأربابهاء وبيعها وشراءها؛ لأن من أمن فقد حرم ماله ودمه» 
فمكة مؤمنة إلا من أستثنى الشارع. 

ثانيها : 

«عند حطم الجبل». هو بالحاء» وهو ما حطم منه. أي: ثلم من 
عرضه فبقي منقطعًاء قاله الخطابي وكذا قال ابن التين: لعله يريد 
عند موضع يهدم من الجبل ويكسر. قال: فيكون بفتح الحاء وكسر 
الطاء» وكذا ضبط في بعض الكتب» وفي بعضها بسكون الطاء 
والأولى ضبط اللغة وإنما حبس هناك لأنه موضع ضيق يرون منه 
كلهم فلا تفوته رؤية أحد منهم» ثم حكى مقالة الخطابي السالفة. 

والكتيبة : القطعة المجتمعة من الجيش» وأصله من الكتبة وهو أنك 
إذأ جمعت شيئًا إلى شيء فقد كتبته» وکان أبو سفيان يقول عندما كثرت 
الحرس: يا عباس» إن هذا الملك. يقول العباس: بل النبوة 
يا ابا سفيان. 


(1) «تاريخ الطبري» .٠١۸/۲‏ 
(۲) «أعلام الحديث» ۳/ .٠۷١١‏ 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

كان شعار المهاجرين يومئذ عبد الرحمن» والخزرج عبد الله» 
والآوس عبيد الله . 1 

ثالثها : 

قوله : (فأسلم بو سفيان) هذا هو الصواب» وقيل: بل رجع وهو 
عل كفره» حکاه ابن التين . 

وقول سعد بن عبادة: (يا أبا سفيان اليوم يوم الملحمة)ء أي: يوم 
الحرب» أو يوم حرب لا يجد فيه المرء منه ملجدًاء أو يوم القتل» يقال : 
لحم فلان فلاتًا : قتله. 

وقوله بعده: (اليوم تستحل الكعبة): فلما بلغ رسول الله َة ذلك› 
قال: «كذب سعد هذا يوم يعظم الله فيه الكعبة» ويوم تكسى فيه 
الكعبة). وفي رواية أخرى : هذا يوم تستحل فيه الحرمة. فقال بيا : 
«بل يوم المرحمة ويوم يعظم الله فيه الحرمة). 

وذكر أن با قتادة قال : هذا يوم يذل الله فيه قريشاء فقال ئ : «مهلا 
فإن لله في قريش جار آما إنك لو وزنت حلمك بأحلامهم لرجحت 
أحلامهم» . 

وقول أبي سفيان: (يا عباس هذا يوم الذمار) أي: هذا يوم أؤمل فيه 
حفظي وحمايتي من ان ينالني مکروه. 

قال الخطابي: (يوم الذمار): يوم القتل. تمنى أن يكون له يد 
و 


)0( «أعلام الحديث» ۳/ .٠۷١١‏ 


س تاب المَعَازِي 


وقوله: (جاءت كتيبة وهي أقل الكتائب فيهم رسول الله وي 
وأصحايه) کذا وقع عند جميع الرواة. ورواه الحميدي في كتابه: هي 
أجل الكتائب'. a‏ وقد كان عمر أراد قتل أبي سفيان»› 
فقال بي عندما أتى به العباس فقال العباس: دوني يا عمر»ء قال 
ية : «ما دون أبي الفضل شر». قال عمر: قد برح الخفاء دعني أقتل 
أبا سفيان؛ فإنه رأس الكفر. فجعل العباس يتلطف رسول الله ول 
ويقول: إن ابا سفيان يحب أن يذكر» فاجعل له شيئًا يذكر به. فقال 
ي : «من دخل دار ابي سفيان فهو آمن» . 

رایعها: 

(الحجون): مود ضع بأعلى مكة بفتح الحاء. 

قوله: (وأمر رسول الله ييل خالد بن الوليد أن يدخل من أعلى مكة 
من كداء ودخل النبي بيه من كدئ) قد أسلفنا في الحج أن الصواب 
دخوله ية من كداء. بالفتح. فراجعه. وسلف السر فيه. 

قال ابن التين : والذي عليه أهل اللغة أن كداء بفتح الكاف والمد» 
والكدي بالضم وتشديد الياء» وسلف في الحج عن عروة» ولم يسنده أنه 
ية دخل عام الفتح من كداء من أعلى مكة” . والمضبوط في الأمهات 
الفتح للأعلى والضم للأسفل» وكذا أسنده عروة» عن أبيه» عن عائشة 
رضي الله عنها" وهو في حديث ابن عمر كذلك أيضًا“ وإنما وقع 
هنا: أنه أمر خالدًا فدخل من أعلى مكة. ودخل هو من كدا ضبطه 
(1) «الجمع بين الصحيحين» .۳۲٣/۳‏ 
(۲) سلف برقم )۱١۸١(‏ باب: من أين يخرج من مكة. 


(۳) سلف برقم (0۷۹). 
)٤(‏ سلف برقم .(\oV%)‏ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


في الأمهات بضم الكاف» وفي إحدى روايات عروة كا بالضم التي هي 
أعلى مكة. 

خامسها : 

(حبیش) بالحاء المهملة المضمومة» ثم تم باء ا . وقال ابن 
إسحاق : کک اء عجن ثم نو کک 
حبيش وعند أبن سعد وغيره: هو خالد أبوه» وهو المقتول مع كرز 
لاا 2 وأم معبد عاتكة بنت خليفة بن منفذ» وكنية حبيش 
أبو صخر . روئ في «الغيلانيات» من حديثه قصة أم معبد بطولها" . 
وله صحبة. وكرز بن جابر بن حسيل بن لاحب بن عتبة بن عمرو بن 
سنان بن محارب» أخى الحارث وغالب بن فهر كان قبل إسلامه 
أغار على سرح المدينة» و حتیٰ بلغ 
شقران بناحية بدر فلم یدرکه» قي يدر الآولي؛ ثم أسلم فحسن 
إسلامه»› وولاه ية الجيش الذي خرج في طلب العرنيين ين فأدركهم 
وجاء بهم ۰ اول يوم الفتح . وفي الصحابة أربعة سواه» يقال لکل 


منهم کرز. 


() ورد بهامش الأصل: تكملة الضبط : ثم شين معجمة. 
)۳( «سيرة ابن هشام» ٤‏ /۷. 

(۳) ورد بهامش الأصل : تكملة الضبط : ثم سين مهملة. 
() ورد بهامش الأصل : بخط الشيخ : خبيس. 

.۱١١/۲ «الطبقات الکبری»‎ )٥( 

0) «الغیلانیات» ۲/ ۸۳۲- ۸۳۷. 


س ڪتابُ المَغازي ۷ا 


الحديث الثاني : حديث عبد الله بن مغفل : في الرجيع بسورة الفتح . 

يأتي في التفسير وفضائل القرآن . 

الحديث الثالث: حديث أسامة: أَيْنَ زل عَدَا؟ 

سلف في الحج. وسياقه هنا آتم» وفيه: لا يرث المؤمن الكافر 
ولا الكافر المؤمن) . 

الرابع 


حديث ابي هُرَيْرَةَ ڪه قال : قال رَسولٌ الله ل : ‹ لتا إن شاع ال 
إذا تح اش TT‏ 

الخامس : 

حدیثه ضا : قال : قال رَسُول الله ب جين اراد حينّا : «منرلتا عدا 


إن شاء الل بَحَيْف بی كِتَانَةء حَيْتُ تَقَاسَمُّو اعَلَى الكفُر» . سلا في 


الحديث السادس : حديث انس في المغفر : 

وقد سلف في باب دخوله الحرم ومكة غير محرم . زادهنا: قال مالك : 
ولم يكن النبي ي فیما نرئ -والله آعلم- يومئذ محرمًا. وهو کما قال؛ 
لأنه لم يرو واحد آنه تحلل يومئذ من إحرامه» وقد قال ية : «وإنما 
أحلت لي ساعة من نهار» وقوله تعالى: وات ل ا الا ®4 
[البلد: ۲] آنا شاهد له» وقيل : يحتمل أن یکون محرمًاء إلا انه 
لبس المغفر للضرورة وهذا من خواصه»ء ومن دخل مكة لا لنسك 
فإحرامه مستحب على الأصح عندناء وعند أبي مصعب والزهري 
خلافا لمالك» لکن مشهور مذهبه [أن من]“ ترکه لا شيء عليه . 


(1) طمس بالأصل وهذا ما يقتضيه السياق. 


۲ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي قتله ابن خطل دلالة أن الحرم لا يعصم من القتل الواجب» 
وکان قد قتل وارتد كما سلف قریبًا . 


ا ا 


lll و‎ + 


ويول : «(#وجاء احق ورَهقَ البطل که ر دی البطل وما بعيڈه» . 

(نصب) بضم النون والصاد» ويجوز إسكان الصاد» ويجوز فتح 
النون مع ذلك أيضًا» وكلها واحد الأنصاب. كما نبه عليه ابن التين› 
کک الحجر أو الصنم المنصوب للعبادة» ومنه: وما ذيح عل 
َنْب [المائدة: ۳] والأنصاب أيصًا أعلام الطريق يهتدى بهاء 
بیت آتفاا: انها لصب فارفعت للا بهار (يطها) تضم الين 
على ما سلف . 

الحديث الثامن : 

دى إسحافة ا عا الا خي آي ا ابوه عن 
عِكرمَة َنِ ابن عباس رضي الله عنهما أن سول اله ل لا قَدِم 
مک ی أن دل الت وف َأَمَرَ بها َأخرجٹ» ورج 
ورا ا و ا 
عن عبد الوارث» عن يوب" 

وقال هنا : (تابعه معمر» عن أيوب» وقال وهيب: ثنا أيوب» عن 
عكرمة» عن النبي بية). وسقط من نسخة الأصيلي والد عبد الصمد 


(۱) سلف برقم (۱۹۰۱). 


إثباته. 


الصلاة في باب تول اھ تىل اشر بن تار اهر لالبقرة: 


ی ی یا 2 کے چو ر 2 
ES RES DMI DS‏ 
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۹- باب دول النبن بيه مِنْ آغْلَى مَكَة 


۹ - وَقال اللْيْتُ: علقي U‏ ا خبرني عن عبد الله ۽ بن عمَرَ 


رضي الله عنهما اَن رَسُولٌ اله کيا يوم القَنح م أغلن مك على راحانه 
مُرْدِفا اة ِن ريد وَمَعَه بلالٌء وم TS‏ ا حى ناح في 
امشجدء اَن يي بفتَّاح البْتء قَدَحَل و الله يه وَمَهَ مه أَسَامَةٌ ب بن رَد 


وبال وَعُفْمَانُ بن طَلْحَةَء قَمَكَتٌ فيه هارا ويلا ثم خَرج» فاشتيق لاسء فَكانَ 
عبد اله بن عُمَرَ اول من َء قَوجَد پلالاً وَراء الاب قائماء فَسَألّه: أيْىَ صلی 
ول اله کل؟ قَاسَارَ ر له إلى اكان الذي ن فیه. قال عَبْدُ الله فَنَسِيتُ أن 
أشالةُ : : کم ف من سَجُدٍَ؟ [انظر: ۳۹۷- مسلم: ۱۳۹۲- فتح: ۱۸⁄۸] 

۰٠ح‏ حدتنًا الهيتّم ‏ بن حَارجةء حَدَٿَنا حَفْصُ بن مَيِسَرَةء عن هِشام بن 
زوء عن أبيهء أن عَاِسَةَ رضي الله عنها خب yy‏ 
كداءٍ التي بأغلّى مَحه. 

ا ا اشا وَْهَيْب في : کَدَاء. [انظر: ۱0۷۷- مسلم: ۱۲۵۸- فتح: ۱۸/⁄۸] 

۱ح حدتَنَا عَُيْد يِن ن إشماعيل» حَدنَا بو ا عن هشامء ڪن بيه ٠‏ َل 


لني ية عام انح مِنْ اغى مَكه مِن كَدَاء . [انظر: ۱۵۷۷- مسنلم : ۱۲۵۸- فتح: ۱۸/⁄۸] 


وَقًال اللَيْتُ : دي وئس اځبرني تافِعَء عن َب الله بن عُمَرَ اَن 

رَسُول اله 4 قبل يوم القنْح يِن على م عَلَى اجى مُرَوفا 
ا کک وفان س طلخ ف الحجةه فدكر 
الحديث في صلاته ا فيما قال عَبْدٌ الله : فَتَيِيتٌ أن أَسْألَهٌ: گہ 
e‏ 


ع 0 


الوديعة قال النبي ##: «أتاكم وفد عبد القيس خير أهل المشرق وا 


الأشج العصري غير ناكبين ولا مبدلين ولا مرتابين إذ لم يسلم قوم حت 
وتروا. 

قال القاضي : وكان وفودهم عام الفتح قبل خروج النبي &# إل 
Pisa‏ 


ئد 

القيس في اللغة: الشدةء وبه سمي أمرؤ القيس. أي: رجل 
الشدة". 

الثامنة: قوله: قال : ( «مَنِ القؤم؛ أ من الوَفْد؟؛ ) هو شك من 
بعض الرواة قالوا: ربيعة هلذا نسبة إل جدهم الأعل فإن عبد القيس 
هو ابن (أفصی)““ بن دعمي بن جديلة بن أسد بن ربيعة كما سلف. 

التاسعة: قوله: ( «الّ: مَرْحَبًا بالْقَوْم ) هو من الرحب -بضم 
الراء- وهو: السعة» والرحب بالفتح: الشيء الواسع. ومرحبًا 
منصوب بفعل مضمر لا يظهر آي: صادفت رحبًاء وأتيت رحبا وسعة 


فاستأنس. وقال الفراء: معناه: رحب الله بك مرحبًا كانه وضع موضع 
الترحيب» والعرب أيضًا تقول: يرحبك اله ويسهلك» ومرحبًا بك 
وسهلا. ذكره الهروي وغيره» وأكشرت العرب منه ومرادها: البر 
والإكرام وحسن اللقاء 

العاشرة: قوله: ( «عَيْرًّ خَرَايا وأ 


() آنظر: دمسلم بشرح النروي» ۱۸۱/۱. 
() اکال المعلم؛ ۲۲۹7۱ 

أنظر: الان المرب ۱۸۸/١‏ 

) في (ج): فصي. 


لے ڪتابُ المَغَازي اا 


ےر رھ کو o‏ 


تابعه ابو ا و : کداءِ. 

ثم ساقه من حديث أبي أَسَامةَ عن هسام عن أيه : أنه کل دحل 
عام الفح من اغى مه ِن گَدَاءِ. 

هذا الباب سلف -وأصله في الحج- وبیان الاختلاف [بین]' گداء 
وكدئ» وأن الصواب أن الفتح : العلياء والضم السفلى. 

قال القاضي عیاض : گداء» وکداء» وگدی جاءت في أحاديث : 
الحج والجهاد» وفتح مكة» وغير موضع» واختلفت الروايات 
والتفسير فيها . 

كداء مفتوح ممدود غير مصروف بأعلى مكة: ثنية. وقال الخليل 
وغيره: يعني كما تقدم» وكدي -بالضم مشدد الياء-: جبلان قرب 
مك ا الأعل مها هى المدوة ؟ : 

وقال غيره: كدى مقصور منون مضموم: الذي أسفلهاء والمشددة؛ 
لمن خرج إلى اليمن وليس من طريقه بيه في شيء. وقد سلف 
واضحًا» فلا حاجة إلى إعادته» وقد سلف الهمز فيه أيضًا. 


8¥ 3چ ت تۆچہق 


(1) ما بين المعقوفين زيادة يقتضيها السياق. 
(۲) «العین» ۳۹٣/٩‏ مادة: (کدئ). 
(۳) «إكمال المعلم» € / ro‏ 1 
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-٠‏ باب مَل ابي با يوم القَشّح 
۲-حَدقَنًا أبُو الوَليدِء حَدَمَنَا سَغبَةء ڪن عَمروء عن ابن ي لَيلّى: : ما أخبرنًا 
اد أ رأى الي 5 صي الصُحَى عبر م انئء نها كر أنه يوم فَنْح مَكهَ 
عسل فی بیتهاء م صلی تان كعات قَالَث :رَه اف منهاء غر أنه 
يم الرْكوءٌ والسّجُود. [انظر: ۱۱۰۳- مسلم: ۳۳- فتح: ۱۹⁄۸] 
ذكر فيه ديت آم هان أنه أغتسل يوم الفتح في بها ثم ضلى 
ماني ركَعَّات . 


وقد سلف في باب: صلاة الضحى في السفر وغيره . 


(۱) سلف برقم .)۱۱۷١(‏ 


۵۱- باب 


2 
ء۶ 


۳ - حلڌبي خمد بن بشارء علا نڌ حلا شغي عن منضوره ن اي 
الضحىء عن مَشروق»ء عَنْ عَابِشّة رضي الله عنها قالّث: كان النَبِنُ کي يفول ف 
روه وَشجوده: «سبْحَاک اللَهَمّ ربا وبحم اللَهمّ أَعْفِرْ لي». [انظر: ۷۹- 
مسلم: -٤۸٤‏ فتح: ۱۹⁄۸] 

64 حدقا أو النْعْمّان: خدقتا بو رانء عن اي بشرء عن سَعِيدِ بن بر 
عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: کان عُمَرُ يُڏخلِي مع اشيا بذرء قال 
بهم : تذخل هذا اکى معنا وَلَنَا ناء مِله؟ فَقال: إل ُن قذ عَلمتم. قال: 
ذات يؤم» وَكعاني مهم قال: وَمَا ري اني تقزر ! إلا ع فيال 
ما تَفولولً: لد چا صر ا والمَنْحٌ 9 ET‏ الاس حون 
۲-۰[ خی حَتَمَ الور ققال بعصم : امنا أن تخد اه وَنَشتَعفِرَةُء إا 
رتا فيح عَليئا. وال بغصهُم: E‏ أؤ قل بغضَهُم شيا قال لي: یا ابن 
E‏ ل. قالّ؛ قَمَا تَقُولْ؟ قَلْتُ :هو أجل ر سول الله اة أغْلَمَه 


2 


E‏ آل وألَنْح ©4 : نح مَك داك عَم 


سح ع مد ريك ا اتم کان ا © € االنصر: ۲] قال عُمَرُ 


ت 


ما غلم مِنْها إلا ما تَعْلَمُ. [انظر: ۳۹۲۷- فتح: ۲۰/۸] 


٠ حَدتَئَا سَعِيدُ بن سُرَځبيلء حَدََتا اللَيتُء عن الفريء عن أي سرح‎ -٥ 
أنه قال عفرو فن سجيو غو بعت الغو ال مَكهَ: ادن لي اها لامي‎ 2 
E SS أحدثك‎ 
َأبِصَرَه عاي جين كلم په َي انه وأنتى عَليه ال ِن مَكَةَ حَرَمََا اله‎ 


وَل يرما الا ل ي لامريٰ يون بالل وزم الآخر ان سك بها 
ما ولا يعض بها شَجَرَاء قن َد تحص لقتال رَسولِ الله له ل فيها فَقَولُوا 


له : ل اله اون لرَسُولهء وَلَمْ دن لَك . وما اون لي فِيها سَاعَةً ِي بَهار» وَكَذ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عَادَتْ حُرْمتُهَا اليَوْمَ كَحُرْمَتها بالآمُس» وليل الشَاه العَائِبَ». فَقِيلَ لأي 
شرنج: : مادا قال لَك عَمْرُو؟ قَال: قال أا أَغْلَمُ ذلك مِنْكَ يا أب سنح إ إن الحرم لا 
کک فار مء ولا فاا بخَزبَة. . [قال أبو عَبْد الله ٠‏ الخزبة ؛ البليَةً] . [انظر: 

[T/A : فتح:‎ -۱۳۵١ مسلم:‎ ¬۱ 

1ح حدٿنا َيِه حَدَنَتَا الليِتُء عن يزيد بن ي حبيبء» عَنٰ عَطاءِ بِنِ أي 
راح ن ایر ِن عد انه رضي اله عنهما أنه سَمعَ رَسول الله 45 E‏ 
وهو پِمَكةٌ: إن الله E‏ حرم ب کی َي الحَمُر». [انظر: -۲۲۳٢‏ مسلم: ۱۵۸۱- فتح 
1/۸[ 

ذكر فيه أربعة أحاديث : 

أحدها : 

as‏ گان الي کي : يول في رکوعِه 
وسجود انك الل :ريا وبمك الهم اح فر لِي». 

وقد سلف في : في باب : في الركوع› وهو ظاهر 
في جواز الدعاء فيه ومالك لا يراه" ولعله لم يبلغه الحديث. 

ثانيها : 

حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما قَالَ : گان عُمَر يُذڃلني مَعَ اشيا 
بذر» قال بَعْضهُمْ : لِم تڏجل هذا مَعَنَا ولا أَيَاءٌ مِنْلهُ؟ E‏ 
وأنه جاء لفهم» وفسر الفتح بقح مَك داك عَاامَةٌ أجَلِكَ صح صد 
ريك الآية. قال عمر: ما أعلم فيها إلا ما تعلم. وسيأتي في : التفسير 
O‏ 


(1) أنظر: «إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام» .٤]٠١ /١‏ 


(۳) آنظر: «المنتقی» .٠٤۹/۱‏ 
(۳) سياتي برقم .)٤٩۹٩۷(‏ 


کس ڪتابُ المَعَازي 


والقائل لعمر ذاك هو : عبد الرحمن بن عوف كما ذكره ابن التي" »› 
ولم ينقله هذا لابن عباس» وأظنه أراد أن يكون ابنا له من أبنائهم 
معه فأخبره عمر ما زادهم به من القرابة والعلم» وبين لهم ذلك بما 
امتحنهم به . 

الحديث الثالث : 


» 


ته قال لِعَمْرٍو بن سيد وهو يبْعَتٌ 
البعُوت إلى مَك الحديث. 

سلف في الحج” واضحًاء واسمه: خویلد بن عمرو بن صخر بن 
عبد العزى بن معاوية بن المحترش بن عمرو بن نبهان» أخي مازن رهط 
بديل بن ورقاء ابني عدي أخي كعب وفليح وسعد وعوف أولاد عمرو بن 
لحي الخزاعي العدوي» وينسب تارة الكعبي إلى العم؛ لشهرة بني 
كعب بن خزاعة على إخوتهم . 

وقد روي في الحديث مرفوعًا: «نزل القرآن بلغة الكعبين*" 
-يعني : كعب بن لؤي» وكعب بن خزاعة- أسلم بو شريح قبل فتح 
مكة» وكان يحمل أحد ألوية بني كعب بن خزاعة الثلاثة يوم الفتح› 
والثاني محبر بن سفيان بن سلول بن كعب» والثالث عمرو بن سالم 
من بني منيح القائل : 


)1( ورد بهامش الأصل : تقدم في هذا «الصحيح» أنه عبد الرحمن بن عوف» وسياتي 
أيضا التصريح به في باب: مرض النبي بي » فلا حاجة لعزوه لابن التين. 

(۲) سيأتي برقم (۱۸۳۲). 

(۳) لم آقف عليه مرفوعًاء ولكن أورده أبو عبيد في «فضائل القرآن» ص٩٤۳‏ من قول 
ابن عباس» وبنحوه كذلك عند الطبري فی «تفسیره» )٦٥( ٩۱/۱١‏ هذا ورواه 
الطبري أيضًا )1١( ٠۲/١‏ عن قتادة عن اع الأسود الدئلي. 


= وی التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
اللهم إني تادا انيا تالاتا 

مات آبو شریح بالمدينة سنة ثمان وستين . 

فال الداودی :ونارت عبرو لين شىء آى ٠‏ فى فرله (إن الحرم 
لا يعيذ عاصيًا) إلى آخره» وأكثر ما يجوز أن يجعل بمكة من الحرب› 
إذا أَرِيدّ بها أحد أن يدفع عن نفسه» كما جعل ابن الزبير- 4- أو يكون 
الملحد من أراد ظلمه. 

ووقع في «السير» لابن إسحاق: عمرو بن الزبير بدل عمرو بن 
سعيد"» والصواب ما في «الصحيح)»» والوهم فيه من دون ابن 
إسحاق» فقد رواه يونس بن بكير عنه على الصواب» وقد سلف هناك 
أختلاف العلماء في الستعاذة في الحرم» وعندنا وعند مالك: 
نعم وخالف أبو حنيفة» وقيل: إن قتل في الحرم أستعيذ منه» 
وإلا فلا" . وجه الأول قصة ابن خطل وغيره. 

الحديث الرابع : حديث جابر بء آنه سمع رسول الله َة يقول عام 
الفتح وهو بمكة: إن الله ورسوله حرم بيع الخمر). 

وقد سلف في البيع”“ . 


© رة أبن اشاق ص۸ 

(۲) اتظر: «أحكام القرآن» لابن العربي ۱/ ۳۷٤-۳۷۳‏ «المنتق» ۳/ ۰۸٠‏ «المجموع» 
۷/ 7 «أحكام الأحكام شرح عمدة الأحکام» .٦۲-١١/۲‏ 

)۳( نظر : «أحكام القرآن» للجصاص T/۲‏ 

.)۲۲۳٣( سلف برقم‎ )٤( 


س ڪتَابُ المَعَازِي (۷n‏ 
0۲- باب مَقَام النَبنْ ب بمَكة رَمَ ر مَنَ الفَتّح 

۲۷ح حدتتا اپو نيمء حَدََنَا سيان . 

مَعَ لنب شرا نَقْصَرٌ الصَلاءً. [انظر: -٠١۸١‏ مسلم: 1۹۳- ف 7 

۸ - دنا عَْدَانء اا عبد الله ارتا عاصمٌُء عن عكرمَةء ٤‏ عن ابن 
باس رضي الله عنهما قَالّ: اقا ام التب ٤ة‏ َة تشع َر ټؤما بُصلٰي ركعتين. 
[انظر: ۰- فتح: ۲۱/۸] 

4۹ حديَتَا امد ِن يوسء حَدقتًا آبُو شهاب» ڪن عاصمء عن عکرمَةًء عن 
ابن عباس قال: ne‏ وَقَالَ ابن 


امَهنَا 


عباس : : وَنَحْنُ نَقَصْرُ ما بَيَنَا وَبَيْنَ تشع عَسَرَةًء قَإِذَا زذَ نا أتممتا. [انظر: : ۰-> فتح : 
1/۸[ 


e 4 


ذکر فيه حدیث انس 4 : أَقَمْتا مع الس ل عَشْرًا صر الصااة. 

وحدیث عِكرِمَةء عَن | ن کاس آم بتک شمة قر بزتا بلي 
رن . 

E TT 
TT 

e‏ ونخنُ نَقَصر ما ينا وَبيْنَ يسح عَسرةّ دا زذتا 

وقد سلف ذلك في الصلاة» في باب : ما جاء في التقصير وكم يقيم 


7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱ 
ت قال القت کدی و کن ابن شهات» أخارن عند ا بن 
تغْلبة بن صعَيرء وَكانَ النَبنْ ل قَذ مَسَحَ وَجِهَهُ عَامَ القَنح. -1۳٠0٦[‏ فتح: ]۲١/۸‏ 
۱ دبي إبراهِيم ب مُوسیء» أُخبرنا هِشَامء عَنْ مَغمَرء عن الرْهُرِيّء عَنْ 
تنآ ميه قال : اا وَنَحنْ م ابن ١‏ ا قال : : وَرَكَمّ آبو ميا نه رك 


َ 1 چ وَخَرَج مَعَهُ عام الفتح. [فتح: ۲۲/۸] 

۲٣ح‏ حدَتَنَا سلَيمَانُ ِي ڪزب» حَدٿتا ماد ِن رَيِرِء عَنْ أيُوبَء عن أبي قلابةء 
ڪن ڪرو ُن سَلِمَة قَال؛ قال لي أو قلابة؛ ألا لماه فَكَساأة؟ قال؛ فََقيئة فَماألة 
قال كنا بِماءِ َر الناس» کان ي يمو با الرْكَبان ََسألَهُم: مَا لاسء ما لِلنَّاس؟ 
ما هذا الوَّجُلُ؟ فَيَُولُونَ ُه ا َة وى إلَيهِ- - اؤ اکى الله پکًا- فَكنْتُ 
أحَفَظ ذَلِكَ الكلامء وَكَأنَّمَا غر في صذرِي» وكات العَرَبُ نَم يإشلامِهم الح 
كيُوود: آثرگوۂ وقؤمه» َه إن َه عليه فهو بي صادق. قََمَّا اث وَفة أَهَلٍ 
المح ادر كَل قوم ياشلامهم. و آي كمي يإشلَامِهمء فَلَمَا قَرِمَ قال : جنکم والله 
من عند الب کي حَقًا. فقا : «صَلوا صله ذا في حِبنِ گدًا» وَصَلوا ذا في 
جين كڌاء اذا حَضَرَتِ الصَلَةٌ َوَن حدم ليمك ارم رآنًا». 
فَنَظْروا م کن َد تر ران مٿيء لا كنت قى مِنَ الرْكبَان» َقَدَمُوني بي 
يديهم وأ ابن ست ا چ سنین» وَكاتَتُ َل بردَةٌء کلت إذا سَجَدذث َقَلصث 
عَٿيء فَقَالتِ رأة مِنَ الح : آلا تعَطوا عَنّا شت قارئكة . قَاشْتَرؤا قَقَطَُوا لي قَمِيصًاء 
فما فرت بِشَيْءِ فَرَجي بلك القميص . [فتح: ۲۲⁄۸] 

٣ح‏ حدتَنِي عبد اله ِن مَشلمَةَء عن مَالِكِء عن ابن شهاب» عن عُروَةَ يِن 


)١(‏ فائدة: قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۸/ ۲۲: كذا في الأصول بغير ترجمة» 
وسقط من رواية النسفى» فصارت أحاديثه من جملة الباب الذي قبلهء ومناسبتها له 
غير ظاهرة»› والمناسب لترجمته : من شهد الفتح. 


کے کاب :اناري 


ايء عن عَائِسَةَ رضي اله عنهاء عَن الي کي . قال الت حدنِي يُوئسء عن 
ابن شهاب» ابر عُزوَةٌ بن الرَبَيرء أن عَائِسَةَ قَاّث: كان عُنْبة يِن أ وَقّاص عه 
آجیه غر أن فيض ابن وَلِيدَة رَمْعَةء وَقَالّ عُثْبةٌ: نه ابني. لما قَِمَ رَسُول الله 
مَكة في المح خد سعد بن أي وَقّاص ابن وَلِيدَة رَمْعَةَ قَأفبَلٌ په إلى رَسُول ان لله 
yy‏ مء قال سَعْدُ ن أي وَقَاص : هذا ابن آخيء عَهد إل أن 
ابنه. قال عبد بن رَمْعَةَ : : يا رَسُول الله هذا آخي» هذا ابن رَمْعَةَء ولد عَلى فراشه. 
َتَظْرَ رَسُول الله ية إلى ابن وَلِيدَة رَمْعَةَء ذا ُشْبَهُ الاس بعُثْبَة بن ي قاصِ. قال 
رَسول الله ڪا؛ «هو لك هو خو ڀا عيذ ُن رَمَعَةَ. مِنْ ۾ أجل أنه ولد على 
فراشه» وَقَالٌ رَسُول اله 445: «احتجبي من يا سَودَةَ. لا رأ مِنْ سَبه عُنَبَةَ ِن آي 
وقاص. قال ابن شهاپ: قَاّث عَايِمَة: قال رول اله ية: «الْوَلَدُ لراش 
وَلِلْعَاهِر الحَجَرُ». وَقَالَ ابن شهاب: وَكَانَ أبُو هُرَيْرَةَ يَصِيح بذَلك. [انظر: -۲٠۵۳‏ 
مسلم: -۱٤0۷‏ فتح: ۳/۸[ 

“٤‏ حَدَتنا خمد بن مُقَاتِلء ابرا عبد اء خرن يُوذْسُ ن الرَهْرِيٰ قال: 
آخبرني عزو بن الربَيرء أن هرأ سَرَقث في عَهْدِ رَسول الله 4 ني عَزوة القثحء قرع 
مها إلى أَمَامَة بن ريد يَشتشفغوئةء قال عُروة: َا كمه أسَامَة فيها لون وَجهُ 
رَسول الله ي قَقَالّ: «أنكَلَمُني في خد مر دوو الل؟ 1 قال أسَاقة: أَسَْغْيِز لي 
يا رَسُول الله . eS‏ اتی على الہ پا هو 
اء م قال: «ا ما بعد نما أَهک الاس س بكم نم ۾ انوا إِذا سق فيم 
الشريف تَركوهُء وَإذَّا سَرَقَ فيهم الضَعِيفُ آقامُوا عَلَيْهِ الحَدء وَالذِي فسن 
مُحَمَدِ يَدِوِء لو اَن قَاطِمَةَ بت مُحَمَدِ سَرَقَّت لَقَطَعْتٌُ يَدَهَا». فم أُمَرَ رول الله 
اة بيلك الزأة قَقُطِعَث يَدَهَاء فَحَشنَث تَوْبتُها بعد َلك وََرَوَجَث. قَالَّثْ عَايِشة 
قَکاتَٹ أي بَغْدَ ذلك رقع حَاجَتها إلى رَسُول اللہ اة . [انظر: ۲۹4۸- مسلم: ۱1۸۸- 
فتح : 4/۸[ 


RMR 
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n 


عن أي 


0 1 نَا عمُرُو و بن ن خالد دنا هر دتا عاصم» عن 


ازن د ع ر ب 


عَنْمَانَّ قال : ڪي نخاش قال ِت الب كل ة بأجي بغ الح قلْتُ: ا 
الهء جنك بأخي لايع عَلى الهجرة. قَال: حب أل الهِجْرَة بمّا فيهاء. 
قُلْتُ: عَلَى أي سَيْءٍ تبايغة؟ قال: «أبابعُةُ عَلّى الاسام وَالايمَانِ وَالْجهاد.- 
فلَقيت آبا ميد يغد وكان أكبرهما- فسالة َقَالٌ: صَدَقَ بجَاشع. [انظر: ۲۹١۲‏ » 
۳ - مسلم: -۱۸٦۳‏ فتح: ]۲٥/۸‏ 

-٤٣۰۸ ۷‏ دتتا محمد ن آي بر دتتا اليل بن سُلَيمَادَء حلت 
عاصمء قن اي مان ايء ن ناشع ن مفو : أنطَلَفْتُ بأي مَْبدِ إلى اللي 
لِيْبَايعَهُ على الهجُرَةء قال : «مَضت الهخرة للها ااه عَلّی الإسلام 
وَالْجِهًادِ. قَلَقيتُ با مَعْبَدِ فسالئهء فقَالَ: صَدَقَ مجَاشع. . قال خَالِدٌ: عن اي 
عنُمَالَّء عن اشع نه بأخيه جَالِد. [فتح: 1۲٥/۸‏ 

۹ - ڪي يد :ا بن بَشّارء دا غندڙ4 دتا شختة؛ عن أي شر عن 
yT‏ إني ريد أ ا 
وللكن جهادء قَانْطلِق فاغرض نَفْسَكء قَإِنْ وَجَذت سَينًا إلا رَجَغْتَ رَجَعْتَ. [انظر: ۲۸۹۹- 
فتح: [۲٣/۸‏ 

وقال التي اخترنا س اانا ا بشر: سَمِعْتُ بجَاهدًا: قَلْتُ لابن 

عُمَرَء فَقَالّ: لا هجْرَةً اليَوْمَ- او بعد رَسُولِ الله کة- مِْلَه. [انظر: ۳۸۹۹- فتح :۸ /۲۵] 

۱ حَدَڌنِي ٳشحاق بي يَزِيڌء حَدََنَا يى بن مره قال: حَلَتَنِي بُو مرو 
الأوراعيٰء عن عة ِن أي لاء عن بجَاهِدِ بن جير ايء أن عبد الله ِن عُمَر رضي 
ن عتما کان تقول ل هجْرَة بَعْدَ القَنّح. [انظر: ۳۸۹۹- فتح: ]۲١/۸‏ 

۲ح حََقَنًا إشحاق بن ټزيڌء حَلَنا ى يِن رة قال: حَدَتَني الأورَاعِئء 
عن طا ن ن أي رَباح قال : زُرْت عَائِسَة مَعَ عُبَيْدِ بن غمثرء فَسَالهّا عن الهجُرَة 
َقَالَّت: لا هجر اليَوم» كاد اومن َر أحََهُم بد ينه نه إل اله إلى رسو له کل اة 
أن يَُْنَ عَلَيهء فما اليم قَمَذ أظهَرَ اله الإشلام. فَالْومِنْ يبد رَبَهُ حَيْتُ سَاءء وللكن 
جھاد و [انظر: ۰ - مسلم: -۱۸1٤‏ فتح: ]۲٥⁄۸‏ 


وک کے و کے 
غير ذا الموضع َير الايا ولا الندامى»"“ بالالف (راللام)" فيهماء 
وفي رواية لمسلم: اعَْرّ حَرَابا وا التائ" وكله صحيح واغيره 
منصوب على الحال. هكذا الروايةء ونُؤيده رواية البخاري في موضع 
آخر: امرحبًا بالقوم الذين جاءوا غير خزايا ولا ندام. وأشار 
صاحب «التحرير؛ إل آنه روي بالكسر على الصفة للقوم» والمعروف 
الأول» وأما معناه: فالخزايا جمع خزيان كحيران وحيارئ» 
والخزيان: المستحيي. 

: الذليل المهان (وبه جزم ابن التين في المغازي فقال: أي غير 
أذلاء ولا مهانين» يقال: خزي الرجل يخزئ خزيًا إذا هلك» وخزي إذا 
أستحيا قال: ويحتمل أن يريد: أنكم لن تقعوا في بلية» قال ابن 
السكيت* : خزي إذا وقع في بلية). 


وأما الندامئ فقيل: جمع ندمان» بمعئ: نادم وهي لغة في نادم 

حکاها القزاز والجوهري وغیرهما" وعلیٰ هذا هو عل بابه وقیل 

جمع نادم إتباعًا للخزاياء وكان الأصل نادمين فأئبع لخزايا تحسينًا 

للكلام» وهلا الإتباع كثير في كلام العرب» وهو فصيح. 

() رواها ابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲٣٤/۴‏ (١۱١٧)؛‏ والمروزي في 
«تعظیم قدر الصلات ٤۰۰/۱‏ (۳۹۱)» وأبو نمیم في امستخرجه عل مسلم» ۱ 
(۱۰۵), والیبهتي في «الشعب؛ ٠۰ /٤‏ 

من لج). 

(۳) مسلم )۲٤/۱۷(‏ كتاب: الإيمانء باب: الأمر بالإيمان بالن. 

سیاتي برقم (0۱۷7). 

"اعلا المتطق؛ م۷۴ 

م 0 

۷ الصحاح» ۲۰۲۰/١‏ «النهاة في غریب الحدیث والاره ۴۹/۵ وانظر: الان 
العرب» »۴۸١/۷‏ مادة: (ندم). 


س ڪتابُ المَعَازي 


٣‏ حَدتا إشڪاق»ء حَدقنا بُو غاصم» ڪن ابن جرج قالَ: أبن حَسَن بن 


ك 


ن تجَاهدِ أن ا الله فام ؤم الح فَقَالّ: : إن اله حرم م مَك يوم حلَقَ 
ارات راا ڦهيّ حَرَام بحرام الله و إلى م القامَة لم نحل لأَحَدٍ 
بلي ولا تل لحد بغي وَلَمْ تخل لي إلا اة من الَعْر لا ير 
YS‏ 


َو 


فقال اعباس ن عبد الِب إلا افر يا ر سول ایلء فان لا بُدٌ مِنْه لِه ين ايوت . 
فُسَکتَ َ ثم قال: :م الإذخرَ اه حَلالٌ». > ون اين جرج : ا خبرني کل الگریم عن 
عكرمةء عن ابن عباس مل ھذا- و تخو هذا - [انظر: ۱۳۹۹- مسلم: ۱۳۵۳ فتح : 
1/۸[ 

روه بُو هُرَيْرَةً ن الي ی . [انظر: ۱۱۱۲- مسلم: [٠۳١‏ 

ذكر فيه (ستة)“ أحاديث 


أحدها: 


e‏ رر 


قال اللَيْتُ: حدتني يونس عَن ابن شِهاب اځبرني َب ا بن 
عة بن صَعَيْر: گان ال باهذ مَسَحَ وَجْهَه عام الح . 

وهذا رواه يونس في کتابه عن محمد بن إسحاق» عن الزهري به 
ا 

E O E EY 
المهملتين- بن عمرو بن زيد بن شيبان العذري حليف بني زهرة»‎ 
رویٰ عنه ابنه» وهما صحابیان» ولد ابنه سنة سٿ أو سبع من‎ 
الهجرة› ومات سنة تسع وثمانين عن ثلاث وثمانين نة وۋ‎ 
عبد الله» عن أبيه» عن رسول الله ية . وآغرب ابن التين فقال:‎ 


)١(‏ كذا بالأصل» ولعل صوابها : ثمانية ؛ إذ أن المصنف عدهم في الشرح كما اتی 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عبد الله هذا إن كان عقل ذلك أو عقل عنه كانت له صحبة»› وإن لم يعقل 
عنه شيا كانت تلك (فضيلة)“ وهو من الطبقة الأولى من التابعين. 
قلت آطبقوا علی اصحبته کما ذكرناة". 


وَرَعَم ابو جَويلة أنه أَذْرَلَ ال لا وَحَرَجَ مَعَهٌ عام الفح . 

ا ا ی ال که فأثني عليه 
خیر» وأنفق عليه ف زاد مالك في «(موطئه»: وجعل ولاءه 4 
وهو ضمري وقيل: سمي (ستَيّن) بضم السين المهملة» ثم نون 
مفتوحة» ثم مثناة تحت ساكنة وربما حکی تشدیدها ثم نون. 
وجميلة: بفتح الجيم وكسر الميم» وذكره في الصحابة غير واحد: 
ابن دة راتخاف وغيرههاء وأما ابن المندرفقال: ١آ‏ جما 


رجل مجهول . قال البيهقى : قد قاله الشافعی" أيضًا فى كتاب الولاء 
فان ثبت کان معناه فی الولاء: أجرته والقيام بحفظه دون الولاء 


(1) في الأصل: (قضية)» وهو تحريف» »المثبت هو الصواب. أنظر : «عمدة القاري» 
6 

(۲) ورد بهامش الأصل : رأیٹ الذهبي جزم بصحبته في غير مکان» لکنه قال في 
«الکاشف» : له صحبة إن شاء الله. [قلت : قال الذهبي في «التجريد» :۳٠۰٠/١‏ له 
رؤية ورواية]. 

(۳) آنظر ترجمتهما في «الاستیعاب» .)۱٤۹٩( ۱۲/۳ »)۲۷۹( ۲۸٦/۱‏ 

(5) قلت: بل قد سلف قبل حدیث (۲۹۹۲) كتاب: الشهادات. 

.۱۷۹ /۳ «الموطاً» ص٩٦٤ (۱۹). «) «الثقات»‎ )٥( 

(۷) «الأم» .٥٠/٤‏ وانظر: «معرفة السنن والآثار» ۹/ .٩١‏ 


س ڪتابُ المَغازي 


قلت : وحج مح رسول الله » حجة قال ابن اف حاتم : 
روئ عنه الزهري وزيد بن أسلم”» قلت : وروى عن الصديق والفاروق 
أيصًا . والذي أثنیٰ عليه هو شیبان» آفاده الشيخ بو حامد في «تعليقه» . 

الحديث الثالث : 


حديث عمرو بن سلمة في إمامة قومه وهو ابن ست أو سبع سنين› 
وهو من أفراده» ولم يخرج البخاري له غيره وهو عمرو بن سلمة- بكسر 
اللام- بن نفيع الجرمي أبو بريد أو أبو يزيد» وقيل: سلمة بن قيس . 

وقوله: (بادر كل قوم بإسلامهم وبدر أبي قومي ) يقال: بدرت إلى 
الشيء» وبادرت ا سعیت . 

وقوله: ( «وليؤمكم أكث ركم قرآتًا» ) هذا ما رجح به» وفي حدیث 
ابي قلابة: «فليۇمكم ار آی؛ ا مع التساوي في القراءة 
والأول مع التساوي في ال وترجیح القراءة» وفيه: حجة ة للشافعي 
في صحة إمامة الصبي في الفرض» ومنع من ذلك مالك" قال: 
كان هذا في أول الإسلام» وحملوا الحديث على عمومه» ولم يبلغ 
فعلهم الشارع . 

وقوله: (وكانت على بردة كنت إذا سجدت تقلصت عني) أي : 
أنضمت ونقصت عن أن تسترني» يقال: قلص الشيء أو: تقلص إذا 
أنضم» وقلص : إذا نقص . 

وقوله : (فقالت أمرأة من الحي ألا تغطون عنا است قارئكم). 
(۱) «الجرح والتعديل» €/ ° 


(۲) سلف برقم .)٦۲۸(‏ 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۸١ /١‏ «الأم» .٠٤١/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

كذا هو في الأصول: تغطون بالنون» وذكره ابن التين بحذفهاء ثم 
قال : والصواب إثباتها؛ لأنه مرفوع على أصله. 

حديث عائشة رضى الله عنها مسندًا ومعلقًا فى قصة ابن وليدة زمعة» 
وفي آخره: «الْوَلَّدُ لِلْفِرَاش وَلِلَعَاهر الحَجَرٌ». قال ابن شِهَاب: گان 
بُو هرَيْرَةَ يَصِيح بذلِكّ» وقد سلف في أول البيع” فراجعه. 

وقوله: ( «هو لك» هو أخوك يا عبد بن زمعة» ) من أجل أنه ولد 
على فراشه»ء فيه رد علیٰ من یقول آنه ملکه إیاه عبدّاء فإن قلت : 
الولد لا يستلحق على فراش أبيه. 
فراشًا . 

ویحتمل أن عبدًا وارث زمعة وحده ولم ترنه سودة؛ لأنها مسلمة 
وکان زمعة کافرًا» ورثه عبد إذ کان حین موته کافرًا أيضًا. ذکرها ابن 
التين . 

الحديث (الخامس)' : 

حديث عُروَة ُن الرَييرِ» أن آَمْراهَ سَرَقَت في عَهَدِ رَسول الله ي في 
وة القنّح. . الحديث سلف فى الشهادات مختصرًا» واسمها فاطمة 
بنت الأسود بن عبد الأسود" بن هلال بن عمر بن مخزوم ابنة أخي 
(۱) سلف برقم (۲۰۵۴۳). 
)¥( في الأصل (الرابع) وهو تكرار» لعله من باب السهو» وعليه بني ما بعده» لکن 

المثبت هو الصواب. 
(۳) ورد بهامش الأصل: كذا في «الاستيعاب»: ابن عبد الأسود» وفي غيره: 

عبد الأسد. وكذا ذكره المؤلف في نسب عمها وكذا في نسب ابن عمها. 


أبي سلمة عبد الله بن عبد الأسد» وابن عمها السود بن سفيان بن عبد 
الأسد» وفي صحبته نظر كما قاله أبو عمر""» وأخوه هبار بن سفيان قتل 
بمؤتة» وقتل أخوها عبد الله بن سفيان باليرموك قاله الزبير» وقال غيره 
بأجنادين . 

وعمر بن سفيان هاجر إلى الحبشة» قاله الزبير. وعبد الله بن سفيان 
من مهاجرة الاه ر اعرد هار فال ان اق ورل اة 
حمص وجرف» والأسود أبوها قتله حمزة يوم بدر آول من قتل» وكان 
عهد أنه ليشربن من حوض المسلمين أو ليهدمنه أو يموتن دونه فخرج»› 
وخرج إليه حمزة فقتله -وكان سيئ الخلق- قال الزبير: أدركه حمزة وهو 
يكسر الحوض فقتله فاختلط دمه بالماء. 

وقوله : (ففزع قومها إلى أسامة) أي : لجئوا إليه» يقال: فزعت إليه- 
بكسر الزاي- فأفزعني أي: لجأت إليه فأعانني» وفزعت عنه: كشفت 
عنه الفزع» ومنه قوله تعالی: احق إا هيع عن ويهر [سباً: .]۲١‏ 

الحديث السادس : 

حديث عَاصم -هو: ابن سليمان الأحول- عَنْ أبي عُْمَان -هو : 
عبد الرحمن بن مل النهدي- حَدٿني مَُجَاشع فذكر حديث المبايعة. 

وقد سلف في : الجهاد في باب: البيعة في الحرب أن لا يفروا» 
ا ٠ ٠‏ 

ثم ذكر بعد: وقال مجاشع بن مسعود. وقال في الأول: جنك 
E‏ 


(۱) «الاستیعاب» ۱۸۳/۱ .)٤۸(‏ 
۳) آنظر: «سیرة ابن هشام» .۳٤۹/۱‏ (۳) سلف برقم (۲۹۹۲- .)۲۹٩۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال في الثاني : أنطلَقَتُ بابي مَعْبَدٍ. ثم قال فيه : وال حَالِد: عن 
آبي عُثْمَانء عَنْ مُجَاشع أنه جَاءَ بأخِيه مَُجَالِدٍ. وهو بيان لأخيه» مجاشع 
ومجالد ابنا مسعود بن ثعلبة بن وهب من بني بهئه بن سليم بصري قتل يوم 
الجمل سنة ست وثلاثين -أعني : مجاشعًا- أتفقا عليه» وادعى الدمياطي 
آنفراد البخاري بمجالد. 


وقال النضر آنا نة آنا آبو يشر معت مجاهدا فلت لابن 
عمر فقال : لا هجرة اليوم» أو بعد رسول الله کل : 

¢ رص‎ o 0 ر کک‎ ٤ O LOA O 8 

ثم ساق عن عبدة بن آبي لبابة» عن مجاه بن جبر المَکيّ› ان ابن 
عُمَرَ گان يفٌولٌ: لا هجر بَعْدَ الفح . 

ثم ساق عن عَظاء بن يي راح قال : رت اة مح عد بن عُميرء 


سالا عن الهْجْرَة فَمَالّثْ: لا هِجْرَةَ الوم گان المُْمِن ير بدينه إلى اله 
كك وَإلى رَسولِه؛ مَحَافة أن يمََنَ عَليْهِ» فَأمّا الوم َد أظهر اه الإساام 
فالمؤمِن يعْبد رَه حَيْث شَاءَ» ولکن جهاد ونه . 

وطریق مجاهد و عطاء سلفا فى الهجرة . 

واسم أبي بشر: جعفر بن أبي وحشية إياس اليشكري الواسطي› 
مات سنة خمس أو أربع أو ثلاث وعشرين ومائة» وكان مولده سنة 


(1) سلفا برقم (44- 4۰°(. 


کے ڪتابُ المَعَازي 


وقد سلف تأويل ل هجرة بعد الفتح ولکن جهاد ونية. 

قال ابن التين: قيل: يريد أن الهجرة لا تبتداً حينئذ» وأن من كانت 
تقدمت له هجرة فهو مستمر عليها بدلیل قوله فی حدیث الوداع: «اللهم 
أمض الأصحابي ھجرتھه» 

الحديث الثامن : 


اَن د 


E E‏ > عَنْ مجاه 
ام يوم القنح فقًال: إن اله حرم مَكة 4( آخره. 

قال العَبَّاس : إلا الإذْخرَ ته لا بد نه لِلْمَيْن وَالبيُوتِ. RE‏ 
IE‏ إل الإذخِرً». . وعَنِ ابن جرج قال : اڂبَرَني عَبْدُ الگريم» عَنْ 
عِكرمَةَ عن ابن عَبّاس بمشل هذا او خو هلذا- 

روه ابو هُرَيرَةَ 4ه عَن رسول الله ية مثله سلف في الحج من حديث 
sS‏ بن عباس» ومن حديث جرير» عن منصور» عن 
(مجاهد» عن طاوس)”" ˆ عن ابن عباس رضي الله عنهما بطوله" . 

والقين: الحداد. وسكوته اكا قبل قوله: إلا الإذخر» لينظر 
ما يوحى إليه في ذلك . 

قصل 
yy E‏ 
أصحابه حتى آنتهوا إليها فهدمها . 
)1( سلف برقم (۱۲۹۵). 
)۲( في الأصل : (مجاهد عن عطاء» عن طاوس) بزيادة: عطاء» وهو خطأء والمثبت 
)۳( سلف برقم (۱۸۳۳- «(AY‏ 


ه0 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم سرية عمرو بن العاصي إلى سواع في رمضان» وهو صنم لهذيل 
ليهدمه فهدمه. ثم سرية (ین و الأشهلي إلى مناةء فيه أيضًا : 
فهدمه ورجع لستٍ بقين من رمضان. ثم سرية خالد بن الوليد إلى بني 
جذيمة من كنانة في شوال سنة ثمان. وعند ابن إسحاق: قيل: 


() ا‎ E 
هدم العزى ثم غزوة حنين‎ 


/۲ في الأصل : سعيد» والمثبت من «الطبقات» وهو موافق لما في «الاستيعاب»‎ )١( 
.)۳۱۹۳( «الإصاية» ت‎ .)44( ۸ 

.١٤١ -١٤١/۲ «الطبقات الکبرئ»‎ )۲( 

(۳) أنظر: «سيرة ابن هشام» .1١ -٤ /٤‏ 


‰- باب قول اله تعَالی: 
ووم حن د اف تڪ رڪ 

إلى فَولِه: وله ا ب4 [التوبة: ۲۷-۲۵]. [فتح: ۲۷/۸] 

٣٤‏ دتا خمد ن ڪب اه بن مئر حَدَتَنَا يريد ن ارود ا 
إٍشمَاعيل: رَأيْتُ بيَدِ ابن أي اوق صَربَةء قال؛ صَربَهَا مَعَ النَبيْ ياء يوم حُنَين. 
قَلْتُ: : شهدت ت حُتَينًا؟ قال: قبل ذَلِك. [فتح: ۲۷/۸] 

٥س‏ حدننا حَمَدُ ن کثبرء حَدََنا سَْيَانء عن أي إشحاق َال سمغت الراء 
وجَاءَء رل قَقَال: يا أا عُمَارَةء وليت وم حنَينٍ يي فال ما أنا فَأسْهَدٌ 
اللي لا أنه يولء وللکن ڪج سَرَعَانُ القومء فر َرَسَقَعْهُم هَوَازنُ» وَأپُو سُفْيَانَ 
احارث خد برس بَْلَِهِ البَيضَاءء يَقُول: «آنا التب لا كِب آنا ابن عَبْدِ 
المُطَلِبْ».[انظر: 4 - مسلم: -۱۷۷١‏ فتح: ۷/۸[ 
) 1- دتا بُو الوَليدء حَدََنا سُعْبهء عن أي إشحاق: قيل راء وأا 
أشْمَعُ- : أوليم مع النبيّ 5ة يوم حتَيْن؟ ققال: : اما الب ل فا کانوا رمَا 
ا : دا الب کۆِٺ» آنا ابن عَبْدِ المُطْلِب» . [انظر: -۲۸٦7٤‏ مسلم: -۱۷۷١‏ 
فتح: ۲۸⁄/۸] 

۷- ڪدڌني محمد ِن بسار حَدَئَا عُندَرُ حَدَنَتا شُعبَه» عن أي إشحاقء 
سمغ الټراءَ واه رَجُل من فيس : أقَرَزُم عن رول اه 45 يوم حُتين؟ فَقال: لکن 

رول الہ کک تفر گائث وازن وما وإ ت لتا أيهم نشوا ١‏ ایتا على 
لِم اشُفيلتا بالسَهامء ََقَذ رَأَيْتُ رَسُولَ اله ية عَلَّى بَعْلََه البَيْصًاءء إن أب 
سيان آخدٌ وهو يَقُولٌ: «أنا ابن لا كذِٺ.. قال إضرائيل وَرَْيَر تَر 
ابن ية عَنْ بَعْلَتَه. [انظر: -۲۸٦٤‏ مسلم: ۱۷۷1- فتح: ۲۸/۸] 


E۳14 A‏ - حدتَنَا سَعِيدُ ن عُمَْرِ قال: حدقي ليه ڪلني عقيل عن ابن 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


شهاب. وَحَدَتّبى إشحاق» َتنا يَعْقُوبُ يِن إِبرَاهيمء حَدتَتَا اين أخي ابن شهاب» قال 
خمد ِن شهاب: وَرَعَمَ عُروَةٌ ِن الرْبيْر أن مَروَانَ والشوَرَ يِن حخْرَمَةَ أخبراة أن رَسُول 
الله ع قامَ حينَ جَاءَه وَفدٌ هَوَازِن مُشلمينَء فَسَألوهُ أن يرد يهم ْلَه 


فَقال لَه ا الله ل «معي من ترون ا الحديث إلى ادق 
فاختارُوا إخدى الاين : إا سى وإمًا االو ت اتات ْب بکيْ». 
کان اَنطَرَهُم رَسُول الله € 4ة بضع عشرة ليل جين فل من الطائف, قلغا قي هم 


م 


أن رَسُول الله ل عبر راد إلبهم إلا إخدى الطائقتين نه قالواء انا ختاز سبینا . فقَامَ 
الله کيا في امشلِمينء فَأننّى على انه ما هو أله د م قال آم غد َب 


مه و ٤ه‏ وت ر0 0 


إخوَاتم ذ جاهوتا اين واي قذ رايت أن ر د يهم سيم فمن أَحَبّ 
نكم أن يُطَيْبَ ذلك فَليفَعَلء وَمَنْ حب حب ينم او 
از ياه م ا کک . قال النَاس قذ طَيَبنَا َلك 


سول اله فَقال رَسُولٌ اله 4ء «إنّا e‏ 


عرفاوهُهٰء 4 ا رَسُولٍ اله ل فاو انهه ق یبوا وَأذنُوا. هذا الذي 
َلَعَّد ا هوان . [انظر: ۷ ۳۰۸- فتح : ۲/۸[ 


۰“ حدتتا اپو النَغمَانِء حَدََتَا اد ِن رَيْدء عَنْ أيوبَء عن تافعء أن عُمَرَ 
قال: يا سول الڻء. حكني حم ب مُقاټلء ابرا عبد اء آخبر NEE‏ 
ق عن ابن غُمَرَ رضي الله عنهما قال : ْنَا مِنْ تين سَأَلّ عُمَر لني تا 
5 ُذرِ کان نَذَرَهُ ف الحاهلية آغټکافي» قَأْمَرَه انب َة بوفائه . قال بغضهم : : مادء 
ن آيُوبَء ن تافعء عَنِ اين عُمَرَ. ججريڙ ن حارم وماد ِن سَلَمَةَء عن أيوبَء 


ڪن ٽافع» عن اين عُمَرَء ڪن ن النييى ل ٍ. [انظر: ۲۰۳۲- مسلم: -۱1٥٩‏ فتح: ]۳٤/۸‏ 
- دنا عبد الله ِن يُوشتَء آخبرنا مالك ڪَنْ يى بن سَعِيدِء عَنْ 
عُمَرَ ِن کثير ن أفلَحَء عن آي محمد موی آي قعَا5ةء عن آي فة قال: : حرجتا مَعَ 


سے 

ومنه قوله کا: «ارجعن مازورات 
لماجورات» ولو آفرد ولم يتبع لقال: موزورات. كذا قاله الغراء 
وجماعات» قالوا: ومنه قول العرب: إني لآتيه بالغدايا والعشايا 
غداياء إتباعا لمشاياء واصله: غدوات. 


مأزورات 


جمعوا الغداة 

وأما معن غير ندامی؛ فالمقصود: آنه لم يكن منهم تار عن 
الإسلام ولا عناد» ولا أصابکم إسار ولا سيا ولا ما آشبه د ta‏ 
یستحیون بسببه أو يذلون أو يهانون أو يندمون» فهاذا إظهار لشرفهم 
حيث دخلوا في الإسلام طائعين من غير خزي ثم لما آسلموا آحترمواء 


(۱) روي من حديث علي بن آبي طالب وانس بن مالك ومورق العجلي» آما حديث علي 
فرواه ابن ماجه (۱0۷۸) كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في آثباع النساء الجثائز 
والبزار في امسنده» ۲۵۹/۲ (16۳), راليیهقي في «الستن» /٤‏ ۷۷ كناب : الجنائز» 
باب: ما ورد في هي النساء عن آنباع الجناترء وان الجوزي في «العلل؛ ٤١/۲‏ 
(۷٠١٠)ء‏ وجردإسناده» وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة ۲٤/۲‏ هنا إسناد 
مختلف فيه من أجل دينار» وإسماعيل بن سلمان آورده ابن الجوزي في "العلل 
المتناهية؛ وروا الحاكم من طريق إسرائيل» ومن طريق الحاكم رواء اليهقي. 
آما حدیث انس بن مالك» فرواء آبو یعلیل ۱۰۹/۷ ٤۲۸0 ۲۹۸/۷ »)٤۰0٩(‏ 
والخطبب في «تاریخ بغداده ۲۰۱/۹ وقال الهیشمي في «المجمع؟ ۲۸/۳: روا 
آبو يعل؛ وفيه الحارث بن زيادء قال الذي : ضعيف. 
وقال المناوي في «فیضی القدیر ۱/ ٩۰۵‏ بعدما آورد کلام ابن الجوزي واليشي: 
وقال الدميري: حدیث ضعیف تفرد به ابن ماجه وفيه إسماعيل بن سلبمان الأزرق 
ضسعفوه. ثم قال : وبهذا التقربر أنكشف أن رمز المصنف لصح صحيح في حديث 
علي لا في حديث انس قله منقحًا.اه. بتصرف » ورد الألباني قول المثاوي 
وضعف الحديث كما في «الضميفةه .)۲۷٤1(‏ 
واما حديث مورق العجلي» فرواء عبد الرزاق في «المصتفه ٤6۷-٤01/۳‏ 
(۹۲۹۸) عن الثوري» عن رجل عنه مرسلا. وقد صح التهي عن اتاع الشساء 
الجنائز كما في #صحیح مسلم» (۹۴۸). 


a 
المشُركينَ قَذ علا رَجُلاً ص الشلِمينَء قَصَرَبةُ مِنْ وَرَائه عَلَى حبل بالسَيْفِ‎ 
فقطغتُ وَأقبَلّ عل فصَكَنِي صَمَةَ وَجَذْتُ مها ريع الت َه تم آذرکه الوت‎ 
فَلَحفْتٌ عُمَرَ قَعَلْتُ : ما بال النّاس؟ قال : ام الله كك . تم رَجَځواء وَجَدَّس‎ ٤ 


فقال: «مَنْ فل تيلا له عليه ية له سلبه». فَمَلْتُ: :من سهد ي؟ ثم 
جلشت. قال: ثم قال الَينْ ي مله قَقُمْتٌُ فَمَلْتُ: : من سهد ي؟ ثم لشت 


قال؛ د ثم قال ابن بي مله فَقَمْتُ فقال: «مَالک يا أبا قتادة». فأخبرئة. قال 
i‏ وَسَلَبةُ عٺڍي» قَأزضه مني . قَقَال ابو بکر: لها اله اء لا يعمد إلى 
أ من أشد ان قال عن اله ورشوله غ فيغطيك سل . قال الت بيٍ: «صَدَقَ 


َاعْطه» قاطا تغب به حرفا في بني سَلِمَةء نه لأوَل مال اتلم في الإشلام. 


[انظر: -۲٠۰۰‏ 8 : ۵۱- فتح : [re/۸:‏ 
- وال الليْتٌُ: ڪڏيي خی ن یږ عن غر ن گر ن فاخ عن 
آي محَمٍَ- موی أي قَتَادَةٌ- أن ا فاده قَالٌ: ّا كان يَوْمُ حُتَيْن تَظَرْث إلى رَجُل من 
امشلِمينَ يقال رجلا مِنَ ارين حر م e‏ له من وذائه ليغ 
تارغث إلى الي كَيلء قرفع يده ليضرتنيء وَأضرب يده فقطفتهاء م حَدَنٍ 
قَصَمَِي صَهُا سَدِيدًا حى توفت تم ترك قحلل وََفغئه فم فلن نَم 
الشلِمُون وَانهرّمْت مَعَهُمء َإِدَّا بعُمَرَ بن الطاب في الئاس» فَفَلْتُ لَه ما سَأنُ 

النّاس؟ قال: مر اللو تو تَرَاجَع الاس إلى رَسُول الله ا4ء قَقَالّ رَسُول الله اة: 
من ام ية E‏ فقت لي ينه على قتيليء لم ر 
خد يَشهَدُ لي فَجَلَشتء م بدا ليء قذکرت مره رول انه لاء قال ر جل مِنْ 
جلسائه: سلاځ هذا ت الذي يكر عنڍِي» َاَزْضه مِنْهُ. فَقّال أو ټکر: کا لہ 
يغطه أَصَيِيٌِ مِن فرش َع أسَدّا ِن اشد اف يقال عَنِ الله ورسوله 45. قال : 
فقَامَ رول اله کل فاد اة إل فاشَريْت مله خرَافا فان أوّل مَالِ اله ي الإشلام. 
[انظر: ۲۱۰۰- مسلم: ۱۷۵۱- فتح: ۳۱/⁄۸] 


URN 


کک 


س ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حنین: واد بينه وبين مكة ثلاث ليال» وهو حنين بن قاينة بن مهلا ئيل 
نسب اليه الموضه” وهي غزوة هوازن كما سلف في الجهاد في باب : 
من قاد دابة غيره في الحرب”'. 

وادعى السهيلي آنها تعرف أيصًا باوطاس فسميت باسم الموضع 
الذي كانت فيه الوقعة آخيرًا"» وكانت يوم السبت لست ليال من 
شوال سدة تمان من الهجرة :وكاتت سياء الملائكة فبها غائ 
حمر» قد أرخوها بين أكتافهم . 

وقال ابن سعد في موضع آخر عن الحكم: خرج إليها ا# لليلتين 
بقيتا من رمضان أي مهيئًا“ قالوا: في آثني عشر ألفًا: عشرة آلاف من 
أهل المدينة» وألفان من آهل مكةء فقال الصديق : لا نغلب اليوم من 
قلةء فانتهى إلى حنين مساء ليلة الثلاثاء لعشر خلون من شوال» فلما 
آنهزمت بنو سليم وأهل مكة جعل رسول الله بي يقول: «يا أنصار الله 
وآنصار رسوله» آنا عبد الله ورسوله» فثاب اليه من آنهزم» وثبت معه 
يومئذٍ العباس وعلي والفضل وأبو سفيان بن الحارث وربيعة بن 
الحارث EET‏ وأسامة في أناس من أهل تة اانه : 

قال الحارث بن النعمان: مائة رجل وسيأتي تعداد بعضهم» ورماهم 
بحصيات ؛ فقذف الله في قلوبهم الرعب وانهزموا لا يلوي أحد على أحد» 
وسبى منهم ستة آلاف رأس» وكانت الإبل أربعة وعشرين آلف بعير 


.٤۷١ /۲ ذكره أبو عبيد البكري في «معجم ما استعجم»‎ )١( 
.)۲۸۱٤( سلف برقم‎ )۲( 

(۳) «الروض الأنف» .٠۳۸/٤‏ 

() كلمة غير واضحة بالأصل. 

.٠١۹١ -۱١١ ۱٤۳/۲ «الطہقات الکبری)‎ )٥( 


والغنم أكثر من أربعين لف شاة و أربعة آلاف أوقية فضة» ثم رد عليهم 
سبيهم لما أتاه وفدهم بإسلامهم» ثم أنتهى إلى الجعرانة ليلة الخميس 
لخمس ليال خلون من ذي القعدة» فآقام بها ثلاث عشرة ليلة» فلما 
أراد الأنصراف إلى المدينة خرج ليلة الأربعاء لثنتي عشرة بقيت منها 
ليلاء فأحرم بالعمرة ثم رجع من ليلته فبات ثم غدا يوم الخميس 
وانصرف إلى المدينة. 

وفي حديث يعلى بن عطاء: أ 
کقًا من تراب وضرب بهم وجوههم» فلم يبق منهم أحد إلا أمتلأت عيناه 
(Diz ۰‏ 2 = ّ هھ م . و“ 
وفوة ترائ : وعند ابن هشام وغیره فیمن ثبت معه يوم حنین قثم بن 

۴ (Y) ۰ ا‎ ۰% 0 8 

عباس» وفيه نظر؛ لأنه بيه توفي وهو صغير". وعند الزبير بن أبي 

ٍ ۶ ء۶ ِء )( 

ولابن عبد البر“ : وجعفر بن أبي سفيان بن الحارث بن 


نه اث أقتحم يومئذ عن فرسه» وأخذ 


(۱) رواه احمد .۲۸٦/٥‏ 

(۲) كان سنه في آخر عهد النبي ية فوق الثمان كما هو مستنبط من حديث أم الفضل 
الذي رواه الإمام أحمد /١‏ ۳۳۹ وغيره وفيه : «تلد فاطمة غلامًا ترضعينه بلبن ابنك 
قشم فولدت الحسن.. الحديث» وقال ابن السكن: لا يصح سماعه. 
وقال أبو بكر البندرنجى : لا صحبة له. أآنظر : «الإصابة» ۳/ ۲۲۷. 
اف ابن كان دك ي وو حن الى اقات ۳۷۳ 
وذکر الذهبی فی «التجرید» ١۳/۲‏ و«السير» 1/۳ : أن له صحبة. 
وقد أشق الجميم عل آنه كان آخر الاين خر وان لحد الى ا : 

(۳) «سيرة ابن هشام) / )٤( VY‏ «الدرر» ص٣٠۲۲.‏ 


ع9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

ولعبد الغني : وعبد الله بن الزبير بن عبد المطلب. ولابن الأثير: 
وعقيل بن أبي طالب" ولابن عباس في «تفسيره»: وأبو دجانة» 
ونفر من الأنصار تعلقوا بثغر النخلة» وللبيهقي عن ابن مسعود بقيت 
آنا معه في ثمانين رج من الأنضار والهاجرينء اولك كفا فن 
تراب فضرب به وجوههم» فامتلأت أعينهم ترابًا" . وقال العباس : 
نصرنا رسول الله في الحرب تسعة وقد فر من قد فر منهم وأقشعوا 
وعاشرنا لاقى الحمام بنفسه لمامسه في الله لا يتوجع 

ريك المت ان ٠‏ بن آم آيمن. ولابي معشر ۽ 
رجل بضعة (وثلاثين)“ من المهاجرين وسائرهم من الأنصار» وسل 
رسول الله َيه سيفه» ثم طرح غمده وقال: «أنا النبي لا كذب» آنا 
ابن عبد المطلب» 

وقال لأبي سفيان بن الحارث: «ناولني فار اديت 
وكان يي على بغلته البيضاء التي أهداها له فروة بن نفاثة . وال 
ابن هشام: [قال ي4" حينئذ لبخلته -أي: الشهباء» كما ذكره 
بو نعيم في «دلائله»-: «البدي» فوضعت بطنها على الأرض وأخذ 
حفنة فضرب بها وجوه هوازن" . 


: ثبت معه يومئذ مائة 


.)۳۷۲١( ت‎ ٦٤/٤ «أسد الغابة»‎ )١( 

(۳) رواه فی «دلائل النبوة» .٠٤١/١‏ 

El (۳(‏ نجيح المدني مولى» عارف بالأّحداث والسير وأحد المحدثين › 
وتوفي أيام الهادي» وله من الكتب كتاب «المخازي». آنظر : «الفهرست» ص٤٠.‏ 

() ورد فوق هذه الكلمة فى الآصل: كذا وفى الهامش: والجادة: وثلاثون. 

(٥)‏ ووا ‏ (۷۷0 فن خدیت عباس ا المطلب. 

0) ما بين المعقوفين زيادة ليست في الأصل» يقتضيها السياق. 

(۷) الحديث رواه الطبري في «تاريخه» ۲/ ۱۹۹ عن أنس به» ولم أقف عليه في المطبوع = 


س ڪتابُ المَغَازي 


وعند ابن سعد" أن هه البغلة هي : دلدل» وتبعه ابو عمر" وابن 
و E A‏ ا 
آهداها المقوقس» ویجوز أن يکون ركبهما يومئذ معًا. 

ذكر البخاري في الباب أحاديث: 

أحدها : 

حدیث يزيد بن هَارُونَ» تا إِسْمَاعِيل قال: رَأَيْتُ بيَدٍ ابن ابي أَوْفّى 
ضصَرْبةء قال : ضربتها مَعَ رسول الله ي يوم حَُيْن . لک وات خب 
قال: قَبْلَ دَلِكّ. 

قلت : هو ممن بايع تحت الشجرة» وهو آخر الصحابة موتا بالكوفة 
سنة ست وثمانين» وهو: عبد الله بن أبي أوفى علقمة بن خالد بن 
الحارث الأسلمي أبو معاوية أو أبو إبراهيم أو أبو محمد أبوه 
صحابي أيصًاء بعث مع ابنه عبد الله إلى رسول الله ية بصدقة 

الحديث الثاني : 

ديت الراء جاه رجل قال 4آ 


0 


با عَمَارَةًء وليت يوم حتيْن؟ 
فَقَالّ: EEE‏ أنه ك يول ولکن عَچل سَرَعَان 
ا ۾ مَوازن» el Ns‏ 
الا ا ال لا كذب آنا ابن عبد المطلب». 


= من «الدلائل» و(البدي): قال الجوهري: ألبد بالمكان» أقام به» ولد الشيء 
بالأرض أي: لصق. «الصحاح» ۲/ .٠١۳‏ 

(۱) «الطبقات» ۲/ .٠٠١١‏ ۳) «الدرر» ص٣أ۲۲.‏ 

() «جوامع السیرة» ص‌۲۳۹. 

(6) رواه مسلم (۱۷۷۷) من حديث سلمة بن الأكوع. 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 
وعنه بنحوه» وقالوا: كانوا رماة» فقال: «أنا النبي.» إلى آخره» 
وعنه: سآله رجل من قيس : آفررتم عن رسول الله ية يوم حنین؟ فقال : 
لكن رسول الله بي لم يفزء» كانت هوازن رماة» وإنا لما حملنا عليهم 
أنكشفوا فأكببنا على الغنائمء فاستقبلنا بالسهام» ولقد رأيت رسول 
الله َة على بغلته البيضاءء وإن أبا سفيان لآخذ بزمامها» وهو يقول: 
«أنا النبي لا كذب». قال إسرائيل وزهير: نزل النبي ية عن بغلته . 
هذا الحديث سلف في الجهاد في باب: بغلته البيضاء""» وقال 
أبو حميد: أهدئ ملك أيلة إليه بغلة بيضاء"» وباب: من صف 
أضحاه عة الهزية وغةا*: 
وقوله: (سرعان) هو بفتح السين والراء أي: (أخِمًّاؤهم) 
والمستعجلون منهم» وحكي سكون الراء» وحكي أيصًا ضم السين 
جمع سريع» وقال الخطابي: بعضهم يقوله بكسر السين وهو خطأًء 
قال: وأما قولهم: سرعان ما فعلت فبالفتح والضم والكسر”“. وقال 
ابن التين : هو بضم السين وقيل: الصواب فتحها مع فتح الراء. 
الحديث الثالث : 


حدیٿث ابن خی ابن شهاب : فال 


ت 


ر 
ت ء۶ 


E E E 


الربير أن مروان والمسور بن مخرمة أخبرا 
ا 


(۱) سلف برقم .)۲۸۷٤(‏ 
(۲) سلف برقم )۱٤۸۱١(‏ مسندًاء وقبل حدیث (۲۸۷۳) معلقًا. 
(۳) سلف برقم (۲۹۳۰). 
() «معالم السنن» ۲٠۲/١‏ وانظر: «إكمال المعلم» .٥۱۹/۲‏ 


س تب الققازي (۷N‏ 

وقد سلف في الخمس سندًا ومتتا"" . ومعنى : (قفل من الطائف): 
رجع» والقافلة : الراجعة من السفر» ويذكر أن الأقرع بن حابس وعيينة بن 
حصين وعباس بن مرداس آبوا أن يطيبوا فقوبلوا في مال لهم . 

الحديث الرابع : 

حديث نذر اعتكاف عمر ف4 في الجاهلية وأمره اا بوفائه . 

سلف في العتكاف» ورواه هناك من طريق عبيد الله بن عمر» عن 
نافع» عن ابن عمر» عن عمر» وفيه: أعتكف ليلة" . ورواه هنا من 
حديث معمر» عن أيوب» عن نافع» عن ابن عمر: لما قفلنا من 
حنين سأل عمر عن ذلك. 

ثم قال: وَقَالّ بَعْصَهُمٌْ: حَمَادّء عَنْ أَيُوبَ به» وخرج ذلك مخرج 
الحض على الوفاء لا اللزوم» وَرَوَاءُ جَريرٌ بن حازم وخماد ن سلمةء: 
وهو الأصح عندنا. 

الحديث الخامس : 

حديث ابي اة : حَرَجُتًا مَعَ رسول الله ية عَامَ حَيْنِ» ثم ذكر قصة 
الت 

ثم قال : وَقَال اللَيْتٌُ: نا يخي بن سَحِيدِ عَنْ عُمَرَ بن گثيرِ بن أفْلَحَء 
عَنْ أبي مُحَمَدٍ -مَوْلّى أبي فَتَادةَ- أن ابا َنَاَةَ. . فذكره أيصًاء وقد 
أسلفت الكلام عليهما في باب: من لم يخمس الأسلاب” . 

ومعنى : (يختله) بكسر التاء: يخدعه. 


(۱) سلف برقم (۳۱۳۱› ۳۱۳۲). 
(۲) سلف برقم (۲۰۳۲). 
GEAN‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: واش رتاه اقا هو اسم ما يخترف من الثمر 
كالخرفة» فأقام الثمر مقام الأصل والمراد هنا: البستان» كما جاء في 
الرواية الأخرى: (مَخرفا). 


IAI&NXNIIA&XI IRN 


۵- باب عَزوَة اواس 
-٣‏ ڪينا محمد بى العَلاءِء دتا أو أَسَامَهَء ڪن بُرَيدِ ن عبد اء عن آي 
ُء عن اي موس له قال: : ٿا قَرَعٌ الَبيٰ َة ِن حُتَينِ بَعَك أا عام عَلَّى جيش 
إلى أؤطاس» فَلَقِي دُرَيدَ بى الصَمَةَء َل درد اه أفات :ال أا 
وټڪقني مع آي ڪامرء قزمي و عار في ژکټهء رما سمي سهم فاب في مته 
فَانتَهيءٌ هيت اليه فَمْلْتُ: : يا مء م من رَمَاك؟ قَأْشَار إلى آي موسي قَقَالٌ a‏ 


رمان ققضذت له فته فَلَمَا رَآني وَلٌّىء» فَاتَّبَغئَة وَجَعَلْتُ آقول لَه: ألا دشحي 
آلا َنْبُتُ؟! َك فَاخكَلَفْتَا صَرْبسَيْن بالسيف فَقََلهء م قلت لأ ڪامر: 
صَاجِبَك. قَالّ: قارع هذا السَهمَ. َنَرَعْكَةُ قَنَرَا مه أماء. قَالٌ: يا ابن أخيء» أفُرئ 


ا 


ا لعز لي. وَاشتَخْلَمَِي أبُو عار عَلَّى التاس» فَمَكتَ 
مَاتء قر جغث قحلت عَلَى اللي ل في بيه عَلَى سرير مُزْمَل وَعَلَيه 


ا 


ي سیر 
فراش» قد اثر رال الشرير بظهره و E‏ ییو قأخبزئه بخرنا وځټر آي عاهرء قال :فل 
له: اشتَغْفِز لي . قَدَعَا عار توا م رقع بد به قَقَالّ: : الله عفر لِعْبَيْدِ ابي عَامِر». 


وَرَأَيْتُ بَيَاض إبْطَيهء ثم قال ای اتل وم مو زق کی بن خایک بے 


0 
رو 
ە فقلت 


التاس». فَقُلْتُ: ولي فَاستَغفز. فَقَالّ: : للم عفر لِعَبْدِ الله بن يِس دنه 
وَأَذْخِلَهُ يَوْمّ القِيامَة مُذْحَلاً كريمًا». قال بُو بُردَةٌ إِخدَاهُمَا أي عامر والأخرى لاي 


مُوسّی. [انظر: -۲۸۸٤‏ - ع 4/۸[ 


o إل ا کي کر اة‎ eT 


ا ا بعتي مَحَ ابي عَامر» رمي أ عَامِرِ في 
سوي سهم نبت اتيت اله ملت ا هن وماك 
اشا إلى ا ا الذي رَماني. فقَصدذت له فلحقته 


ا 


فلما رآڼي ا فاتبعته إلى أن قال : لَه ثم مات آبو عامر واستخلفه 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وفيه : «اللهم أغفر لعبيد أبي عامر» واستغفر له أيضًا . 

قال ابن هشام: رماه آخوان من بني جشم بن معاوية فأصاب 
أحدهما قلبه» والآخر ركبته. وعند ابن عبد البر: هما العلاء 
وأؤقئ ايتا الحارث* . 

وقوله : (فأتبعته) ضبط بقطع الألف» وصوابه بوصلها وتشديد التاء؛ 
لأن معناه: سرت في أثره. ومعنى (أتبعت) بقطع الألف: لحقته. 
والمراد هنا: سرت في أثره. 

وقوله: (علىٰ سرير مرمل) أي: منسوج بحبل ونحوه. 

وقوله: (وعليه فراش) قال أبو الحسن: الذي أحفظ في هذا: (ما 
عليه فراش) وأراها سقطت . 

ودريد بن الصمة هذا له رأي ومعرفة بالحرب» وكان شجاعًا مجربًا 
كما بينه ابن إسحاق في «سیرته»". 

وأوطاس: آسم موضع كما صرح به الجوهري“. وقيل: ماء لبني 
سليم» حكاه أبو موس في «المغيث“ وبه كانت الوقعة» من وطست 
الشيء وطسًا إذا كدرته وأثرت فيه» والوطيس: نقرة في حجر يوقد حوله 
النار فيطبخ به اللحم» والوطيس: التنور. فلما آنهزم الكفار يوم حنين 
وأمر َة بطلبهم آنتهى بعضهم إلى الطائف وبعضهم نحو نخلة وتوجه 
قوم منهم إلى أوطاس» فعقد النبي بيه لأبي عامر لواء ووجهه في 
)١(‏ «سيرة ابن هشام» .٩١ /٤‏ 
0( «الدرر في اختصار المغازي والسير» ص‌۲۲۷. 
(۳) أنظر: «سيرة ابن هشام» .1٥ /٤‏ وفیه : کان شيا مجربًا. 
)٤(‏ «الصحاح» ۸44/۳. 
(ه) «المجموع المغيث» .٤١١/٤‏ 


7 س ارس شس ہس اسع س 

الحادية عشرة: قوله: لإا لا َك إّ ر الخَرا 
المراد: جشس الأشهر الحرم رهي أربعة: فر القعنةء رذو الحجةء 
والمحرم؛ ورجب. وفي رواية لمسلم : (في أشهر الحرم) آي: في أشهر 
الأوقات الحرم وإنما مكنوا في هذه الأشهر دون غيرها؛ لأن العرب 


كانت لا تقاتل فيهاء وما ذكرناه من عد الأشهر الحرم هو المستحسن في 
عدها وتظاهرت عليه الأخبار» وقيل: تعد من سنة واحدة. 


أتساعا؛ لأن بعضهم يحيا ببعض» قاله في «المطالع»» وقال ابن سیده: 
إنه بطن من بطون العرب. 

َال الكلبي: واول العرب شعوب ثم قبائل ثم عماثر ثم بطون» ثم 
أفخاذ» ثم فصائل» ثم عشائر”. وقدم الأزري العشائر على الفصائل 
الّ: وهم الأحيا 


() مسلم (1۸) كتاب: الإمانء باب : الأمربالإعان باف... من حديث أي سعيد الخدري. 
0 المحکم» ۴۰۴/۴ 
(7) وقد مها بعضهم» قال العلامة محمد بن عبد الرحمن الغرناطي 


لم الفببلة لإممارة جايغة 
االنجد تقك ابطر ارايغة 
جات على تسق لها مغابعة 
لفبيلا متها الفضنائل نابعة 
رفصي بطل للأعادي فاه 
الغضيلولا اتا بكاتة 


انظر: اتاج العروس؟ ٠٠١/١‏ مادة (شعب) 


کس ڪتاسزي ‏ 0 
طلبهم فانتهى إلى عسكرهم» فإذا هم ممتنعون فقتل منهم أبو عامر تسعة 
مبارزة» ثم برز له العاشر معلمًا بعمامة صفراء فضرب أبا عامر فقتلهء 
واستخلف أبا موس فقاتلهم حت فتح الله عليه» وقتل قاتل أبي عامر. 

فائدة : 

في الجزء الثاني من السادس لابن السماك من حديث مقاتل بن حيان 
عن زيد بن أسلم» عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: غزونا مع رسول 
الله بيا غزوة أوطاس في حر شديد» وكان شباب المسلمين يحتلمون 
فيختسلون بالماء البارد فيتأذون» حت شكوا ذلك إلى رسول الله کا 
فقال اة : «إذا أخذ أحدكم مضجعه فليذكر الله » یسبح حتیٰ یحس 
بالنعاس» فإذا أحس فليقل ثلاث مرات: أعوذ بالله من الأحلام 
والاحتلام» وأن يلعب بي الشيطان في اليقظة والمنام» قال ابن عمر: 
ونا يومئذ في شباب المسلمين لقد تأذيت بالاحتلام والاغتسال وبرد 
الماءء فقلنا هذا الكلام فاسترحنا . 

فائدة: أسلم في غزوة حنين شيبة بن عثمان» وكان أضمر لرسول الله 
اة سوءًا» فرفع له شواظ من نار كالبرق فذب عنه فأسلم"“ كما أسنده 
أبن سعد. 


(1) أورد الذهبي في «المیزان» ۱١١/۲‏ ترجمة عمر بن صبح» من طريق محمد بن 
يعلٰ» عن عمر بن صبح» عن مقاتل بن حيان» عن زيد بن اسلم» عن ابن عمر به. 
وقال الذهبي في عمر: ليس بثقة ولا مأمون. قال ابن حبان: كان ممن يضع 
الحديث. قال الدارقطنى وغيره: متروك. وقال الأزدي: كذاب وقال أبن حجر فيه 
أيضا + متروك كيه اين راهويه. «القرم» (4۲۲٤)):وزاد‏ الذهيي علة أعرى 
فقال: ومحمد بن يعلى واو» والحدیث منکر.اه. 

(۲) رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» ۷/ ۲۹۸- ۲۹۹ (۷۱۹۲)ء والبيهقي في «دلائل 
النبوة» .٠٤١ /١‏ 


اہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 


الخارت وغه 


(۱) آنظر: «الدرر» لابن عبد البر (ص‌۲۲۸)ء «سيرة ابن هشام» .)۹١ /٤(‏ 


کے ڪتابُ المَعَازي :اا 


1- باب عَروَة الطْائِفِ في ن شوَال سَتَةَ ثَمَانِ 


اله مُوسى بن عقَبةٌ. 

٤‏ حدثتًا الحمَيدِيٰء سَمِعَ م سيان حَدتَا هِشام» عن أبيه» عَنْ رَيْنَبَ ابنة 
ي سَلَمَةَء ء عن مها َم سَلَمَةَ رضي الله عنها عنها: دحل علي اللَبنْ ية وَعِنْدِ ٺڍي نت 
فصمغئۂ يفول عبد اه بن اي مي يا عبد اء رايت إن تح اف عليكم اطَانتَ 
عدا َعَلَيْكَ اة يان فما غل بأزيي ذب مان َال النَبنْ کل: «لا حلي 

لاء عليکن» ». قال ابن غَيَيْنَةَء وَقَال ابن جرج : ألْحَنّفُ: ھی کدنا د 

دا ا اساھ کے هشام بهذاء وراد وهو حاص الطْائفَ يَوْمَيْذ. [انظره ٠۲٠‏ › 
۷- مسلم: ۲۱۸۰- فتح : 4/۸[ ۰ 

-٥‏ دتا ل بن عبد الله دتا سُهَيَانٌء عن مرو ڪن اي الحَبّاس 
لامر لمن ڪن عبر فر ن عفرو قل. ES EI‏ 
منم سینا قال إا قَافلُونَ إن شاء اه قَنَقَلَ عَلَيْهم وَقالُوا: نَذْهَبُ ولا تَفْتَحُهُ- 
وَقَال مَرَةً: قَفُل»- فال : «اغدوا عَلّى القتال». فَعَدَوا صانم جاع تان 
َافلونَ عدا إن شاءَ الل . قَأغْجَبهم» قَصَحكَ الت ل کية. قال سُفَيَانُ م مَرَهَ قبسم . 
َالٌ: قال ال حمَيدِیٌ: حَدَتَا سُمْيان ابر كله 


6n 


-٣٣۷‏ حَدَٿتا حم ي بَشَارء حَدَنا عُندَرء حَديَنا سء عن عاصِم 
قال؛ سمغت أا عُذْمَانَ قال: سمغت سَغدًا- وغو اول من رَمَى سهم في سيل الله- 
واب ا وَکانَ سور جضن الطاِف في أناس» فُجَاءَ إلى اللَبنّ بي - قفالا سَمغتًا 
اللي 5 يَقُول: «مَنِ أَدَعَى إلى عَيْرِ بيه وهو يعم فالْجَنَةَ عليه حَرَام». وَقالّ 
: وَأخُبرنَا مَعْمَرْ عَنْ اصمء ع ي العَاليَة- أؤ أبي عُفْمَانَ النَهْيِىّ- قال: 

سَعْدًا وَأ e‏ ن الي 2 


ا رل إلى N‏ 


CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


اة وَعِشُرينَ مِنَ الطَاِف. 71 ۰ ۷ مسلم: ۳- فتح: ]٤0⁄/۸‏ 

۳۴۸ دتا E‏ پو أُسَامَةَء عن بُرَيِدِ ِن عبد الهء عن أي 
بُردَء عن أي مُوسی هه قال كنت عِند النَييْ ية وهو ازل بال جغرَاة بين مَكَهَ 
وَالْدِيدَة وَمَعَهُ پلالء اتی لبي ا عراب فَقَال: : آلا لجر ر لي ما وَعدتني؟ فَقَالَ لَه 
«أبثيز». قَقَالً؛ قذ آرت علي مِنْء اشز. فقيل عَلَى ي مُوسى وبلا كهيئة 
لضان فَقالّ: مرد اشر اباد أشماء. قالا: قبلتا. تم عا بدح فيه مَاء 
قحسل يديه وَوَجْههُ فيهء قم فیهء ته ثم قال: «اشربا مه وَأَفرعًا عل وْجُوھكمًا 
وَنْخُوركمّاء راش َأَخَدّا القَدَح فَمَعَلَاء قَتَادَث أُمُ سَلَمَةَ ِن وَرَاءِ الشثر أن 
أفضلا لأمّكمَا. فصلا لها مِنْهُ طَائِمَةً. [انظر: ۱۸۸- مسلم: -۲٤۹۸‏ فتح: ]٤1⁄۸‏ 
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۹ - قوب ن کک حَدتنًا کک حَدنَا اين جرج قال: 
اله ل حير e‏ . قال قينا الي اة a‏ وَعَلَيْه َوب قَذ أظل 
هه ڪه فبه اش من آضڪابو- إذ جاءة أغراي عليه هة متَضمحٌ بطي كقالّ: 
يا سول الڻوء گي در في رَجلِ أخرَم بغر في جب به بعد مَا تَصََمَحَ بالطيب؟ فَأْسَارَ 
عُمَر ِى لى بيده أن تال قَجَاءَ يغلى فَأذل راء قدا الي ية ححمَوٌ الوه 
َغ كَڌَلِك سَاعَةء ٿه سي عَنهُء قّال: «أيْنَ الذي ا عَنِ لمر آنا 
فالْئُمس الرَجُل اي په» فُقَال: : دما الطَيبُ الڍِي پک فَاغْسِلهُ تلات مَرَاتِ› وما 
الحلَةَ ا ثم صت في عمرَتك کمَا تَصنَع في حَخڭ». [انظر: -۱٥۳١‏ 
مسلم: ۱۱۸۰- ف a‏ 

ae E I.‏ هَيْبء حدٿتا مرو بن ڪجُيیء عَنْ 
باد بن تیم ن عبد الله ن ريد بن عاص قال: : ا أقاءَ الله على رَسوله 4 بو 
e‏ فكانهم وجذوا ف 
هم ما أصَابَ لاسء فَخَطبهُم ََال: : يا مَعْشَرَ الأنصًا 


U» 


س 


هدام الله ٻي» و کشم مََرقِينَ تالمكم الله بي وَعَالَهَ اتا ا اه پي. . كلما 


قال سينا قالوا: الله وَرَسو هَن قال: ن بتکم ن تُحيبُوا رَسولًّ لعل ؟». 
قال: كَلَمَا قال سينا قَالّوا: الله وَرَسُولَه أَمَنُ. قال : مُق جشننا کا وكذا. 
ار ین ان رهت النَاسُ بالشاةٍ وَالبَِير» وَتذهَبُونَ اني ب إلى رحَالکمْ؟ 
ولا الهخرة كنت مرا ِن الأنصّار» ولو سک الاس اديا وَشِعبًا سلكت 
واي الأَنْصَارِ وَشِعْبَهاء الأَنْصَارُ شِعَارٌ وَالنَاسْ دار إَِكْ سلون بغي اتر 
ابروا حتّی َلقَوْني عَلّى الحوض». ]£0- ۰- فتح: ]٤۷⁄۸‏ 
۳ - - ڪڏقني عد اله ب حم حَدتتا هسام أخر رتا م مَغْمَرء عن الزهر هُرِيٰ قال : 
خرن انس ِى مَالِكٍ د قال : قال اس من الأنْصَارِ جين ناء الله على رَسُوله كلا 
ما أقاءَ مِنْ ل موا َوازدّء فطق الي ب يُغطي رجالا امائ مِيَّ الإبلء قَقَالوا: يَعْفِرُ 
اث ۳ الله ي يُغطي قرسا وَينركتاء شونا تَفْطْرُ من دِمَائهم. قال انس : 
ت رَسُول انه ية بمقَالتهم» فَاَرَسَلَ إلى الأنْصَارِ ر قَجمعهُم في فة من أذمء ا 
TT‏ حَْمَعُوا قاءَ م التب ل فقًال: ۽ وها ڪيٽ بني عَْكمْ؟. 
قال فُمَهَاءُ الأنْصار: اما ر واوا یا رول اله َم ولوا ياء وما اس مِنًا حي 
ناهم فَقَالوا: ي يعفر الله رول الله له ي يُغطي فرشا َير کئاء وَسُيوفتا تفط مِنْ 
دمَائهم. ققال لنب جلا : «تإني عطي رجالا حدیئی يڻي عَهَدٍ فر ؛ افم آم 
EN RPE‏ هب الاس بالأَموَال» وَتَذهبُونَ بالنييّ 45 إلى رحَالكُمْ؟ الله 
لما تنْقَلِبُونَ ب په خير مما ينقَلبُونَ پوه الو ا سول اه قد رضي . فقال لم 
النبن كيا : «سَجدُونَ رة شَدِيدة» قَاصْبرُوا حى تَلقَوا اله وَرَسولّه ييا ني 


عَلّی الحوض». قال َس : لم يَضبروا. [انظر: -۳۱٤٩‏ مسلم: ۱۰۵۹- فتح: ]٥۲/۸‏ 
۲ - - حدقا | لیما بن حَزب» خدفااشفبة: ڪن أي الَيّاحء عن َس قال : 


i N 


Sa 


ا کان یو َم فح م م سم مول اله 5 تائم تين فريشء فضت الألصازء ال 

ا کيا: ما تَرْصَوَنَ اَن يَذْهَبَ الاس پالدنياء وتَذهَبُونَ ن برَسول اللي ؟». 

E E‏ شِعبًا لَسَلَكَتُ وَاوِيّ الأَنْصَارِ أو 
[انظر: 1 مسلم: ۱۰۵۹- فتح: ۸ ]٥۳/‏ 


و ص التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ - دتا علي ن ن ڪڍ ايء دتا أُرْهَرڙء ڪن ابن عَوْنِء اناا هسام بن 
تد ی اتی کن س جه قال : ا کان کک هَوَازن وَمَعَ النَييْ 4لا 
عَسَرَةُ آلافي وَالطلَقَاءء فَأَذْبَرُواء قَال: «يا م مغُر الأنَصار». قالٰوا لَبَيْكَ يا رَسُولٌ الله 
وَسَغْدَيْكَ» لبيك تحن بَيْرَ ين يََيْك. قََرَل النبنْ کي فَقّال: : أا عبد الله i‏ 


قهرم المشركونَء تغط الطََقَاء وَألْهاجرينَ َع يُغط الأَنصَارَ ياء فَقَالواء فَدَعَاهُمْ 
َاَذحَلَهُمْ في فة قَبَة فَقَالً : i‏ ترضونَ أن يدهت ١‏ بالشًاة دار البو 
برَسول E‏ قال النبيْ : : لو شلك الاس ادا ولت الاار 


شش شِعْب الأَنْصّار». [انظر؛ -٠٠٤١‏ 2 ۹- ت [or/۸‏ 


عن انس ن مالك ن a‏ م اللي ية ناسا مِنَ 0 ا 
حَدِيتُ عَهُدِ بِجَاهلِيّة وَمُصِيبَةء وَإِي أَرَذْتُ أن جرهم وَأتالقَهمْ 
ن برجم الاس بالدنياء وَترجِعُونَ رسو ل الله و ية إلى بوتکم ؟». قالوا لى . 
الا ا ت اا ا و ااا 


ه 
شعبٌ الانصًار». [انظر: -۳۱٤٩‏ مسلم: ۱۰۵۹- فتح: ]0٥١/۸‏ 


-٥‏ حَدَتَنَا قَبِيصةء دنا سُفْيَانء ڪن الأغمَشء ڪَن ابي وائلء عن عبد اه 
ل : ا قَسَم اللَبنْ ية قِشمَةَ َء قال a‏ الأْصار: ما ارا بها وة الله. 


فأتَي تيث النبيٍ ع فاخارن فت تَر وهه ث م قال : ا الله و على موسّی › قد 
ا ا هلذا فصبرَ». ا ۰- مسلم: ۱۰۹۲- فتح: ]٥٥⁄/۸‏ 


س ڪحدٿتا فََيْبةَ بن سَعيدِ» حَدَٿَنَا جريڙء عن مَنْصُورء ڪن ابي وَائِل» عَنْ 
عبد اله ڪه قال :ا كان َم حُتَينِ ئر الَبنّ َة تاساء أغطّى ا اقرع ماله مِنَ الإبلء 
وأغطَی ية مل َلك وَأغطى اساء » قال رَجُلّ: ما أريد بهذِه القشمَة وَج اله 
كَُلْتُ: لأخْبرنٌ النَبيّ بلة. قالّ: «رَحم الله مُوسّى كذ أوذِي باكر مِنْ هذا 
فصْبَرَ». [انظر: -۳۱٥۰‏ مسلم: ۱۰۹۲- فتح: ]٥٥⁄/۸‏ 


سے ڪتاب المَعَازِي س۷ا 


۷ حدقا محمد بو شّارء دنا مُا ِن مُعَاؤِء حَليَتَا ابن عَونِء عن 
هِشَام ِن رَيدِ بِنِ ئس نن مالك ء عن انس بن مَالِكِ ت ل قال: کا گان بوم حُینٍ 
قلت هَوازنُ وَعَطْمَانٌ ويرم بتَمِهمْ وَذرَاريهُمْ» وَمَمَ النَبيّ ياء عَسَرَة آلافي من 
الطَْقَاءء قَأذْبَرُوا عه حتّیٰ قي وَخْدَهء فََّادى يَوْمَُذ ِدَاءَيْن اط بَيْتَهمَاء التفت 


E 


عن يمينه فَقَالَ : يا مَعْشرَ الأَنّصَارِ» . قالوا: لبَيْكَ يا رَسُولّ اء بش تحن مَعَك. ته 
التَقَتَ عَنْ يَسَارهِ فقّال: «يا معشر ر الأنّصَار». قالّوا: لَمَيْكَ يا رَسُولَ الهء أبْشْز تَحْنْ 
مَعَك. وهو عَلَى بَعْلَة بَيْصَاءَ فَنَرَلَ قَقَال: «آتا عَبْدُ اه وَرَسولَه». انرم امشركونَء 
ااب يَوْمَيِزٍ َنام وء قَقَسَمّ ني الهاجرينَ وَالطلَقاءء و يُغط الأنصَارَ َي 
قات الأنْصَارُ: إا كاتّث سَدِيدَةٌ قَتَحْنُ نُذْعَىء» وَيْغْطُى العَنِيمَة عَينا. لَه دَلِكَء 
مهم في فب ققال: E‏ > فسکشوا 
ققال: «یا معش الأنْصارء 1 ترضونَ ن يذهب الاس بالدنياء وتخو 
برَسول الله کل تَحُوزوه إلى ُيُويَكمْ؟». قاوا: بی . فَقَال التب : «لَوّ سلَکَ 
الاس وَاديًا وَسَلَكَتِ الِأَنصَارُ شِعَبًا لأحَذْتٌ شِعْبَ الأَنْصًّار». قال هشَام: 
یا أا َمْرَةٌء وَأنتَ سَاهِدٌ دًاك؟ قال: وَأيَْ أَغِیبُ ع۱۹ [انظر: -۳۱٤1‏ مسلم: -٠١۵۹‏ 
فتح: [or/۸‏ 
هو كما قال» قال ابن سعد: قالوا: لما أراد رسول الله بيه المسير 
إلى الطائف بعث الطفيل بن عمرو إلى ذي الكفين صنم عمرو بن حممة 
الدوسي يهدمه» وأمره أن يستمد قومه ويوافيه بالطائف» فخرج سريعًا 
إلى قومه فهدم ذا الكفين وجعل يحش النار في وجهه ويحرقه ويقول: 
يا ذا الكفين لست من عَبّادکا 
ميلادنا أكبر من ميلادكا 
أنا (حشوت) النار في فؤادكا 


)١(‏ فى «الطبقات»: حششت. 


۷ی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: فانحدر معه من قومه أربعمائة سراعًا فوافوا رسول الله ئلا 
بالطائف بعد مقدمه بأربعة أيام". وسمي الطائف؛ لأن الدّمون ابن 
عبيد- كما قال هشام" في «بلدانه» أو ابن الصدف كما قال البكري 
لما قتل ابن عمه عمر بحضرموت وأقبل هاربًا إلى وَج وأتي مسعود بن 
مُعتّب الثقفي » وكان تاجرًا ذا مال» فقال: أحالفكم لتزوجوني وأزوجكم 
وأبني عليكم طوفًا مثل الحائط لا يصل إليكم أحد من العرب» فبنى 
بذلك المال طوفًا عليهم فسميت به الطائف” . 

وقال بعضهم -فيما حكاه السهيلي-: سميت بذلك لأن الجنة 
التي في قوله تعالی: اف عا طايث من ريک وهر بى © € [القلم : 
4. هي الطائف» أقتلعها جبريل من موضعها فأصبحت كالصريم 
وهو الليلء أصبح موضعها كذلك» ثم سار بها إلى مكة فطاف بها 
حول البيت ثم أنزلها حيث الطائف اليوم» فسميت باسم الطائف التي 
طاف عليها وبهاء وكانت بقرب صنعاء ومن ثم كان الماء والشجر 
بالطائف دون ما حولها من الأرضين» وكانت هه الجنة بعد عيسى 
ایر ەي 


.۱٥۸ -۱٥۷ /۲ «الطبقات»‎ )۱( 

(۲) قال الذهبي في ترجمته: ابن الكلبي العلامة الأخباري النسابة الأوحد أبو المنذر 
هشام ابن الأخباري الباهر محمد بن السائب بن بشر الكلبي » الكوفي الشيعي أحد 
المتروكين كأبيه.. وتصانيفه جمة «سير أعلام النبلاء» .٠١١ -٠١١/۱١‏ 
قلت : سردها صاحب «الفهرست» ص۱۳۸- ١٤۱1ء‏ وذکر منها كتاب «البلدان 
الكبير»» وكتاب «البلدان الصغير». 


)۳( (معجم ما استعجم» 1/-. 
(©) «الروض الأنف» .٠١١/٤‏ 


—ے ڪتابُ المَعَازِي 
وذكر البخاري فى الباب أحاديث : 
أحدها : 


سلمة : ڪل علي الي 6 


ممه : یا عبد الله 


n 
1 
n iY 


ا 
ِثمَانٍ. وال الس لا : ا ذخان هولاء عَلَیْکم». قال اب E‏ 
ابن جرج : : المُحْنّتُ: هيتٌ. وفي لفظ : وَهْوَ مُحَاصِرٌ الطائِف يوم 

الكلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

المخنث: بكسر النون أفصح» وإن كان الأشهر الفتح» وهو الذي 
خلقه خلق النساء في حرکاته وهیئاته وکلامه ونحو ذلك. ثم من یکون 
ذلك خلق فيه فلا ذمٌ عليه ومن تكلفه فهو المذموم» سمي مخنثا 
لانكسار كلامه ولينه. يقال: خنشت الشيء إذا عطفته . 

ثانيها : 

ابنة غيلان أسمها بادية -بمثناة تحت قبل الهاء- وقيل: بالنون. 

قال أبو نعيم" : أسلمت وسألت رسول الله ية عن الأستحاضة» 
بنت غيلان بن سلمة بن معتب بن مالك بن کعب بن عمرو بن سعد بن 
عوف بن قسي هو ثقيف . وأم غيلان: سبيعة بنت عبد شمس» أسلم يوم 
فتح الطائف ولم يهاجر» وكان عنده عشر نسوة فأمره كل أن يتخير منهن 
ST‏ وفد عل کسرئ فقال 
له: أي ولدك أحب إليك» فقال: الصغير حتى يكبر» والمريض حت 


(۱) «معرفة الصحابة) -۳۲۷۹/٦‏ ۳۲۷۷. 


۸7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يبرا والغائب حتى يئوب فقال كسرئ: مالك ولهذا الكلام؟ هذا كلام 
الحكماء» ونت من قوم جفاة لا حكمة فيهم. فما غذاؤك؟ قال: 
خبز البرء قال: هذا العقل من البر لا من اللبن والتمر! 

وقيل: قاله لهوذة بن علي -والصحيح الأول كما نبه عليه 
السهيلي”“- وكان شاعرًا محستًا» توفي في آخر خلافة عمر بن الخطاب» 
وهو أحد من قال: «ولولا زل هدا ألفرءان عل رل من ارسي ظ4 
و ا کی رال جا ا جد 

ثالثها : 

(هيت) بكسر الهاء» وروي بخط بعضهم فتحها ثم مثناة تحت ثم 
مثناة فوق. قال ابن درستويه: صوابه بنون ثم باء موحدة» قال: وما 
سواه تصحيف» قال: والهنب: الأحمق» وقيل: أسمه ماتع- بالتاء 
المثناة فوق- وهو ما ذكره أبو موسى المديني في «الصحابة)» حيث 
قال: اسم هيت: ماتع. وجاء في حديث أنه غربه مع هنب إلى 
الحمئ» وقال الداودي: إلى روضة خاخ» وقيل: إنه بألف ثم نون 
مشددة ثم هاءء كان بالمدينة» وهي إلى حمراء الأسد» وفي الطبراني 
من حديث واثلة أنه ية آخرج أنجشة» وأخرج عمر فلاا" . وکانوا 
هؤلاء على عهد رسول الله 4ة كان فيهم لين في القول وخضابة في 
الأيدي والأرجل ولا يرمون بفاحشة» وربما لعب بعضهم بالكرٌّج . 


.٠١۳١/٤ «الروض الأنف»‎ )١( 

)۲( «المعجم الکبیر» ۲۲/ ۸٥‏ (۲۰۵). 

)( قال صاحب «اللسان» A4۹ /V‏ : الكرج : الذي يلعب به» فارسي معرب» وهو 
بالفارسية : كره. ثم ذكر عن الليث: الكرج يتخذ مثل المهر يلعب عليه. 


س یں (nnn‏ 
وذكر الجواني""“ في «الفاضلية؛ أن العرب على طبقات عشر أعلاها 
الجذم ثم الجمهور ثم الشعوب -واحدها: شعب- ثم القبيلةء ثم 
العمارةء ثم البطن» ثم الفخذء ثم العشيرة» ثم الفصيلةء ثم الرهط. 
وقال ابن دريد: الحي: الشعب العظيم من الناس". 
الثالفة عشرة: قوله (نثرت پائ تش) أي: بين واضح ينفصل به 
المراد ولا يشكل. قاله الخطابي وغيره". 
الرابعة عشرة: قوله: ( ) هو بالرفع على المغة لامر قال 


القرطبي : كذا قيدناء عل من 
وقوله: (وَنَذْحْلْ بو الجن يجوز رفعه على الصفة وجزمه عل 
(جواب) الأمر. 


قال القرطبي: قیدناه بهما کانه قال إن آمرتنا بأمر واضح فعلناء 
ورجونا دول الجنة به" 


(۱) هو محمد بږاسعد بن علي بن معمر بن عمر بن عاي پن الحسين بن أحمد بن عل 
ابن إبراهيم أبن محمد بن الحسن محمد الجواني» الشريف أبو علي» ولد ستة 
خمس وعشرين وخمسمائة. وكان علامة السب في عصره» وولي تقابة الأشراف 
مدة بمصر» من مصنفاته : كناب «طبقات الطالييين»» وتاج الأنساب ومنهاج 
الصواب٠؛‏ و«المقدمة الفا الأنساب؟؛ و«ديوان العرب وجوهرة الأدب 
في إيضاح النسب» توفي سئة ثمان وثمائين وخمسماتة. 
انظر ترجمته في: «تاریخ الإسلام» ۴١۸ -۴۳۰۷/٤۱‏ ١الوافي‏ بالوفيات؛ ۴/ 
۲ اهدية العارقین» ص۷٤۷‏ 

() الذي ذكره في «جمهرة اللغةه :۳۲۴/١‏ أن الشعب: الحي العظيم من الاس نحو 
کین اد چ 

اعلام الحدیث؛ ۱۸0/١‏ 

۵) في (ف): جواز. 


() المفهم» ۱۷6/۱ 


وفي «مراسيل أبي داود» أن عمر ك رأى لاعبًا بالكُرّج» فقال: 
لولا ني رأيت هذا يلعب به على عهد رسول الله ية لنفيته من 
ا 

وبالمدينة آخر أسمه: هدم» بكسر الهاء ثم دال مهملة ساكنة. 

وعند أبي موس : نف أبو بكر ماتعًا إلى فدك» وليس بها يومئذ أحد 
من المسلمين» وظاهر تعدد المكان المنفي إليه ختلاف الواقعة. 

فائدة : 

(هيت) مول عبد الله بن أبي أمية المذكور معه في هذا الحديث» 
وعبد الله هذا أخو أم سلمة. 

رایعها : 

قوله: (تقبل بأربع وتدبر بثمان) إنما قال: (بثمان) ولم يقل : 
بثمانية؛ لأنه أراد الأطراف وهي مذكرة» وأراد العكن واحدتها: 
عكنة» وهي مؤنثة» وهو من التأنيث المعنوي ولذلك قال أربع» ولم 
يقل: أربعة على تأنيث العدد. قال ابن حبيب عن مالك: معناه أن 
أعكانها وهي تراكب اللحم في البطن حتى ينعطف بعضها على بعض 
فهي في بطنها ربع طوابق وتبلغ آطرافها إل خاصرتيها في كل جانب 
أربع . 

وان الكل اال به رر ا ي کال رن ن 
قعدت تبنت» وإن تكلمت تغنت. وفي لفظ : فإذا آضطجعت تمنت 
وإذا قامت أرتجت» هيفاء شموع نجلاء مع ثغر كأنه الأقحوان وتقبل 
بأربع وتدبر بثمان. ثم ذكر شعرًا بين رجليها مثل الإناء المكفوف. 


.)٥٠١( «المراسيل»‎ )۱( 


س۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ورسول الله ية يسمع فقال : «لقد (غلغلت)"“ في النظر إليها يا عبد الله» 
ثم أجلاه عن المدينة إلى الحمي› فلما فتحت الطائف تزوجها 
عبد الرحمن بن عوف فولدت له (بريهة) » ولما قبض بل أبن أن 
يرده الصديق» فلما ولي عمر قيل: إنه قد ضعف وكبر فاحتاج» فأذن 
خامسها : 
هذا الحديث أصل في نفي كل من يتأذى به. وفي «صحيح ابن 
حبان» عن عائشة رضى الله عنها: دخل النبى بي وهيت ينعت أمرأًة 
من يهود» فأخرجه يي فكان بالبيداء يدخل كل يوم جمعة يستطع . 
وفي «(صحيح مسلم»: كان يدخل على نساء النبي يل مخنث وکانوا 
يعدونه من غير أولي الإربة من الرجال» قال: فدخل النبي ئي وهو 
عند بعض نسائه» وهو ينعت آمرأًة. وفيه: «ألا ار هذا يعرف 
ما هلهناء لا یدخلن علیکم» قال: فحجبه* . 
وفي لفظ عند ابي موس : لا يرى النبي ب آنه يفطن لشيء من أمر 
اللساء مما يفطن له الرجال» ولا يرى أنه له في ذلك إربة. وفه: «ألا أرى 
هلذا الخبيث يفطن لما أسمع منه). 
)١(‏ غير واضحة بالأصل والمثبت من «التمهید» ۲۷٦/۲۲‏ وذكر محققه أنه وقع في 
بعض الروايات : (حققت). وانظر كذلك: «الفتح» ۳/4 . 
(۲) كذا بالأصل. وأعلاها كلمة: كذا. 
(۳) حکی قول ابن الكلبي غير واحد منهم: ابن عبد البر في «التمهید» ۲۷٦/۲۲‏ 
والباجي في «المنتقی» /٦‏ ۱۸۳. 
)٤(‏ «صحیح ابن حبان» ۱۰/ .)٤٤۸۸( ۳٤١‏ 
)٥(‏ مسلم برقم (۲۱۸۱) كتاب: السلام» باب: منع المخنث من الدخول على النساء 
الأجانب» من حدیث عائشة»› وفی آخره أن عائشة هي التي قالت : فحجبوه. 


_—— ڪتابُ المَعَازي وى 


وفي «مسند سعد بن أبي وقاص» أنه خطب أمرأة بمكة وهو مع النبي 

ا فقال : ليس عندي من يراها ولا من يخبرني عنهاء› فقال هيت : آنا 

أنعتها : إذا أقبلت أقبلت بست وإذا أدبرت أدبرت بأربع . وكان يدخل 

عل سودة» فقال رسول الله : «ما راه إلا منکرٌا) فمنعه ولما قدم 

الد ا 
ولأبي داود من حديث أبي هريرة 4 اتي النبي ييه بمخنث قد 

خضب يديه ورجليه»› فقيل : يا رسول الله » هذا يتشبه بالنساء فنفاه 

إلى (النقيع) فقيل: ألا تقتله؟ فقال: «إني نهيت عن قتل 

المصلين» ;0 
سادسها : 
عر َل آلإرة في الآية : هو المخنث الذي لا يقوم (له) 

(4 : 

دکره مة» وقيل قيل : الشيخ الهرم والخنثى والمعتوه والطفل والعنين . 
سابعها : 
أسلفنا أن مخنثًا قال الكلام السالف لعبد الله بن أبي أمية ولعبد 

الرحمن بن عوف وفي «تاريخ أبي الفرج الأصبهاني» قيل ذلك لعمر بن 

أبي سلمة ابن أم سلمة» أو لأخيه سلمة» وذكر يونس بن بكير» عن ابن . 

(۱) خبر سعد رواه ابن عبد البر في «التمهيد» ۲/ ۷0. 

(۲( قال أحد رجال الإسناد عن أبي داود وهو أبو أسامة: والنقيع : ناحية في المدينة› 
ولیس بالبقيع. 

(۳) أبو داود (4۲۸٤)ء‏ قال المنذري: في إسناده: آبو يسار القرشي. سئل عنه 
أبو حاتم فقال: مجهول «مختصر السنن» ۷/ ٠۲٤١‏ وذكره الألباني في «(ضعيف 
الترغيب والترهيب» )١۱١١۹١(‏ وقال: منكر. 

(5) كذا بالأصل» وفي «تفسير الطبري»: زبّه. 

)0( رواه عنه الطبري في «التفسي « ۹/ °۹" )1°( 
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إسحاق: آنه کان مع رسول الله بي مولیٰ لخالته يقال له: ماتع» وكان 
يكون بمنزله فسمعه يقول لخالد بن الوليد: إن فتح الله عليكم غدًا الطائف 
أدلك على ابنة غيلان» فذكره» وذكر ابن حبان عن ماتع. قاله. 

الخالة سمها فاختة بنت عمرو بن عائذ" . قال الواقدي : فغربه كلا 
هو وهيت إلى روضة خاخ» فلما توفي رسول الله 4 دخلا مع الناس» 
فلما ولي الصديق أخرجهماء فلما توفي دخلاء فلما ولي عمر 
أخرجهماء فلما قتل دخلا. وفي «معرفة الصحابة» لأبي منصور 
الباوردي من حديث إبراهيم بن مهاجر عن أبي بكر بن حفص» قال: 
قالت عائشة رضي الله عنها لمخنث كان بالمدينة -يقال له: أنه- 
آلا تدلنا على أمرأة نخطبها على عبد الرحمن بن أبي بكر؟ قال: 
بلى» إذا أقبلت فوصف كذاء وإذا أدبرت فوصف كذا. فسمعه النبي 
يه فقال: «يا أنه آخرح من المدينة إلى حمراء الأسده فليكن بها 
منزلك» ولا تدخل المدينة». 

ثامنها : 

فيه كما قال المهلب : حجة لمن أجاز بيع الأعيان الغائبة على الصفة 
كما قاله مالك خلاقًا للشافعي» و[لو]" لم تكن الصفة في هذا الحديث 
تعني : الرؤية ؛ لم ينهه رسول الله ية عن الدخول على النساء» وقد يقاس 
عليه الخصي والمجبوب. 

وفیه: زجر من تشبه بالنساء وردعه» وتشبه الرجال بالنساء وعکسه 
عند القصد حرام . 
(1) «السيرة» لابن حبان ص٤٥".‏ 


ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۷/ ۳٦۳ -۳٦۲‏ ويقتضيه 
السياق. 


س تب المقازي ه٠‏ 

تاسعها : 

قوله : ( «لا يدخلن هؤلاء عليكم» ) هل هو على التنزيه أو التحريم؟ 
قيل بالأول؛ لأنه لم يظهر فيه ما يدل أنه أراد ذلك لنفسه» وإنما ظهر منه 
الوصف فقط› وقيل بالثاني . 

الحديث الثاني : 

حَدنا عَلِی بن عَبْدِ او تا سيان -هو أبن عيينة» عَنْ عَمرو» عن 

بي العَبّاس- هو السائب بن فروخ السّاعِر الأغْمَىء عن عبد اله 
ابن عَمْرو قال: لما حَاصَر النبى 4ل الطائت فلم ينل مِلْهُمْ سينا قال : 
«إِنّا قَافِلونَ إن شاء الله . كفل عَلَيْهِمْ وَقالوا E DEE‏ 
-وقال مره «َفْمّلٌ»- قَقَالَ: «اغذوا عَلَّى القَتال». فَعْدَوا قَأَصَابَهُمْ 
جراخ فَقَالَ: إا اف عدا ِن شَاءَ الله . َأغْجبَهُمْ و 
ال بيا . َال سُفَْانٌ مَ٤:‏ : قبسم . . قال الحْمَيْدِي: A NENT‏ 
كله. أي: أخبرنا بجميع الحديث بلفظ : آنا وأخبرنى› لا بغیره. 
ا کک ¢ 
TT‏ 
وفی «الجمع بين الصحيحين» لأبي نعيم الحداد: حصار الملائف كان 


أربعين ليلة. 


.٠١۸/۲ «الطبقات»‎ )۱( 

(۲) (سيرة ابن هشام) ٤‏ /1۷. 

(۳) رواه ابو داود في «المراسيل» )۳١(‏ دون ذكر المدة» وقد روى مسلم 
)٠٠۵۹(‏ من حديث أنس مطولاء وفيه: ثم أنطلقنا إلى الطائف فحاصرناهم 
أربعين ليلة. 


س۸7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
وروى يونس عن ابن إسحاق: ثلاثين ليلة أو قريبًا من ذلك. وفي 
رواية الكلبي: بضعًا و عشرين ليلة. 
وفي «السير» لسليمان بن طرخان أبي المعتمر: حاصرهم شهرًا. 
SE A‏ 
وعند ابن حبان والزهري : بضع عشرة ليلة ٤‏ 


(WD |‏ 
و صححه ین جرم 

وفي «الاكتفاء» لبي الربيع بن سالم : عشرين يومًا. 
فائدة : 


آختلف الحفاظ فى هذا الحديث هل هو عن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب أو ابن فو 

قال الحاكم في «إكليله»: رواية الحفاظ عن سفيان على الأول وهو 
الصرابت. 

ورواه المتأخرون من أصحابه على الثاني . 


() «السيرة» لابن حبان ص٤٥".‏ 

() «جوامع السيرة» ص۳٤۲.‏ 

() قلت: مما يرفع كل خلاف ويقطع كل شك رواية الإمام أحمد في «المسند» ١١/۲‏ 
حيث قال : حدثنا سفيان» حدثنا عمرو» عن أبي العباس عن عبد الله بن عمر- قيل 
لسفيان: ابن عمرو؟ قال : لا ابن عمر.. ثم ذكر الحديث في مسند ابن عمر بن 
الخطاب؛ هذا وقد قال الشيخ الفذ الشيخ أحمد شاكر معقبًا بکلام نفیس ماتع : 
ومن البين الواضح أنهم كلهم لم يتنبهوا إلى رواية الإمام أحمد هناء وهو من 
أحفظ أصحاب ابن عيينة إن لم يكن أحفظهم » وإثباته بالقول الصريح الواضح أن 
ابن عيينة سئل : أبن عمرو؟ -يعني : ابن العاص- فقال: لاء ا ی ي 
الخطاب- فهذا يرفع كل خلاف» ويقطع بأن من روئ بفتح السين أخطاً جداء 
سواء کان ممن روی عن سفيان ابن عيينة آم کان ممن بعدهم» أم كان من أصحاب 
انظر تعلیقه على «المسند» .)٤0٥۸۸(‏ 


س ڪتابُ المَعَازِي ۷ 


وقد شفا الحميدي حيث قال فى حديث عبد الله : ابن عمر بن 
لطا وام الهائن القافر ااي أ هة 
الحديث عن عبد الله بن عمر»ء ثم روا" من طريق: الدارمي» عن 
علي بن المديني»› اا ی ا عو ی واا ن 
أبى العباس الشاعر» عن عبد الله بن عمر بن الخطاب . 

وأما مسلم فأخرجه على الوهم عن جماعة من المتأخرين عن 
سفيان» وقال : عا و و 

وقال الجياني : وقع عند الأصيلي والنسفي : عبد الله بن عمرو وقرئ 
على أبي زيد فرواه بضم العين وهو الصواب [وقد غلط في“ هدا کت 
من الناس منهم ابن المديني» وخظيءَ فرجع» ولما ذكر الدارقطني 
القولين قال : الصواب ابن الخطاب. 


وفی مسند ابن عمر خرجه ا مسعود وغیره فی «الأطراف»" . 


/۸ (۷۲۳)ء والمعنى - كما قال ابن حجر في «الفتح»‎ ٥٦۲ /١ «مسند الحميدي»‎ )١( 
أن الحميدي قد بالغ في إيضاح ذلك فقال في «مسنده» في روايته لهذا‎ :-٤ 
الحديث: عبد الله بن عمر بن الخطاب.‎ 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» :٤٥/۸‏ قال المفضل العلائي عن يحي بن معين : 
أبو العباس عن عبد الله بن عمرو» وعبد الله بن عمر في الطائف» الصحيح ابن 
عمر.اه. 

(۳) أي: الحاكمء وعنه رواه البيهقي في «الدلائل» .٠١۷ /١‏ 

() ما بين المعقوفين زيادة ليست في الأصل» والمثبت من مصدر التخريج» وكذا 
كتب التراجم. 

() «اصحیح مسلم) (۱۷۷۸) كتاب: الجهاد والسير» باب: غزوة الطائف. 

(1) من «تقييد المهمل» وبه يستقيم السياق. 

.۸۷۸ /۳ ۰٦۹۰ -٦۸٩۹ /۲ «تقیید المهمل»‎ )۷( 


ارس س دس سے س 
الحديث الثالث : 
شغبةء عن عَاصِم: BON EE‏ 
رم سهم في سيل ال TT‏ 
ناسء قَجَاء إلى الس کاة- قَمَالا: سَِعْتا رسول الله بل يفو 
دی إلى عَيْرِ أيه وَهُو يَعْلَمْ َالْجَتَة عليه حرام 
e‏ صعد من أعلاه» مثل: ود شورا 


امراب 4 [ص: ١‏ 
قال البخاري هشَامٌ: تامع ا ڪَنْ اي العَالية 
-آي: زياد بن فیروز س و أي عُمْمَانَ النَهْدِي قال ROI‏ 


بُكرَه» عَنِ رسول الله کل . 

قال عام : قَلْتُ: قد سهد عِنْدَكَ رَجُلَانِ حَسْبْكَ بهمًا. قا 
جل اما أَحَذى هُمَا قول مَنْ رَمَى بِسَهْم في سيل اى وَأمًا الآَحَرُ: 

رل إلى التي ب الك تة رَعِشْرِينَ مِنَ لاف . 

قلت : قد سمي بعضهم» ذكر ابن سعد في «طبقاته» آنه خرج إليه 
منهم بضعة عشر رجلا . قال السهيلي : منهم الأزرق -عبد الحارث 
ابن كلدة المتطبب زوج سمية مولاة الحارث وام زياد- والمنبعث 
وكاك إسمة المضطجع فبدل رسول الله ية أسمه» ومنهم : يحنس 
النبال ووردان جد الفرات بن زيد بن وردان»ء وإبراهيم بن جابر وجعل 
رسول الله ية ولاء هولاء العبيد لسادتهم حين أسلموا» ومنهم: 
نافع بن مسروح» ونافع مولیٰ غیلان" . 


ا ا 


.٠١۹ /۲ «الطبقات»‎ )۱( 
.٠١١ /٤ «الروض الأنف»‎ )۲( 


ج ڪتابُ المَعَازي 


وأما موسى بن عقبة فقال: لم يخرج أحد من الطائف غير بي بكرة 
فأعتقه» ونبعه الحاكم والبيهقى وغيرهماء ويحمل علیٰ آنه خرج 
وحده أولاٰ وهو مبين كذلك في كتاب: الجهاد» ثم حرج بعده 
جماعة» وعن الزهري :لم يخرج إليه (. . .) زياد. 
فائدة: (أً 6ا ار کا 
بو ب فيع بن ر رسو و 
لف کم و اطا ارو ل 
الحديث الرابع 
حديث ابي موس ك قال : كنت عند اللي 4لا ازل بالْجِعْرَانَة 
بي مَك وَالْمَدِيتَة وَمَعَهُ بلالٌء انى الس ية أغْرَابي قال : ألا لجر لي 


تا وَعَذني؟ فال ا له : «أش e‏ 
آعترض الداودي» فقال : قوله اين مكة والمدينة) وهم» وإنما هو 
بين مكة والطائف” . 
الحديث الخامس : 


حديث يعلى في الجبة» للمتضمخ بالطيب» سلف في : الح . 


)1( «دلائل النبوة) .0۷/٥‏ 

() طمس بالأصل» ولعله : (غير أبي بكرةء» أخي) كما ذكره ابن كثير عن الزهري في 
«البداية والنهاية) ۷٤٦/٤‏ وسماه: أبو 5 بن مسروح خو زياد ا سفیان 
لامه. 

(۳) آنظر ترجمته فی: «طبقات ابن سعد» ۱۹۰/۷ «ثقات ابن حبان» ۰۷۷/٩‏ 
و«تهذيب الكمال» ¥ 0. 

(6) ونقله ابن حجر أيضصًا ذ في «الفتح» ۸/ ٤٦‏ عن القاضي عياض والفاكهي وغير واحد» 
ثم قال: وكذا جزم النووي.اه. 
قلت : وهو ما قاله الحموي في «معجم البلدان» EN‏ 

() سلف برقم .)۱٥۳١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث السادس : 

حدیث عبد الله بن زید بن عاصم : لما أفاء الله على رسول الله يلا 
يوم حنين قسم في الناس . . الحديث بطوله» والعالة: الفقراء» عال: إذا 
أفتقر» يعيل . 

الحديث السابع : 

حديث أنس مثله سلف أيصًا في أواخر الخمس”"'. 

وقوله : (فجمعهم في قبة من أدم) جمع: آديم» وهو الجلد الذي تم 
دباغه . 

قال السيرافي: لم يجمع فعيل على فعل إلا أديم وأدم» وأفيق 
وأفق» وقضيم وقضم» والقضم : الصحيفة» والأفق: الجلد الذي تم 
دباغه . 

وقوله: (فقال: «إن قريشًا حديث عهد بجاهلية) ) كذا وقع. 
والوجه: حدیثو» كما نبه عليه الدمياطي بخطه . 

الحديث الثامن: -بعد ما سلف-: 

E‏ له قال : لما سم لنب ية سمه م 
حتَيْنِ» قال N‏ مارا بهلذا وجه الله. اتيت الي 
و ى 
بأكَتَرَ مِنْ هذا قَصَبَرَه. ثم ذكر بعده حديث أبي وائل أيصًا عنه قال: 
لما كان يوم حنين آثر النبي بي ناسّا» أعطى الأقرع مائة من الإبلء 
وأعطى عيينة مثل ذلك» وأعطى ناسًاء فقال رجل: ما أريد بهذِه 


(۱) سلف برقم .)۳۱٤١(‏ 
(۲) قال الحافظ في «الفتح» ٨۸‏ !: فيه نظر. 


ED 


احل)ء كذا هو هنا بالواو وفي البخاري أيضًا ومسلم 


ارم پازیيء وتقام ن آزي» انرم 
انِ بال ف آخره. وعد خمسة ويجاب: بأنه أمرهم 
ا التي وعدهم ثم زادهم خامسة وهي أداء الخمس؛ لأنهم كانوا 
مجاورین کفار مضر فکانوا آهل جهادء ویکون قول : ( وَأ ثعْطًوا 
من العَطَْم الحُشُْنَ» ). معطوتًا عل اربع أي: آمرهم بأريع ويان 
یعطواء والشهادتان في حكم واحد. وجواب ثانٍ وهو أن أول الأربع 
إقام الصلاةء وذكر كلمة التوحيد؛ لأنها الأساس» وقد رواه البخاري 
اقیموا الصلاه" إل آخره ولیس فيه ذکر 
الشهادة» وفي بعض طرقه حذف الصوم"". 


السادسة عشرة: هذا الحديث موافق لحديث 
خسس ۵ 


في کتاب: الأدب وفيه 


بني الإسلام على 
ولتفسير الإسلام بخمسة في حديث جبريل اقف8" وقد 
RE E E‏ قيل: وإنما لم يذكر هنا 


(۱) البخاري (1۱۷7) کتاب: الآدب» باب: قول الرجل مرحیاء و(۷۲۹۹) کناب 
أخبار الآحادء باب: وصاة النبي إلا وفود العرب أن ييلغوا من ورامهم» وسلم 
(۱۷) كتاب: الإيمان» باب: الأمر بالإيمان باه تعالل ورسوله. 

) سیاتي برقم (1۱۷1) کتاب: الأدب» باب: قول الرجل مرحبا. 

(۳ ساني برقم (۲۵۳) كتاب: مواقيت الصلاةء باب: <4 مي إل نة انرا 
الکو وہ نکر مت نشرک ۰46 و(۱۳۹۸) كتاب: الزكاة؛ باب: وجوب 

۴۵۱۰۱) کتاب: المثاقب» و(۲۳۹۹) کاب: المغازي» باب: وقد عبد 


) سبق برقم (۸) کتاب: الإبمان» باب: اڪ : إيمانکم. 
(۵) سبق برقم )٥۰(‏ باب: سوال جبریل الني 45 


س اب المََازِي 
القسمة وجه الله . فقلت: لأخبرن رسول الله له فقال: «رحمة الله على 
موسئ» قد أوذي بأكثر من هذا فصبر». 

وقد سلف في الخمس”'. 

قوله : (قال رجل من الأنصار): هو غريب» وأما التميمي الذي قال 
له: أعدل. فهو ذو الخويصرة كما ذكره في الحديث» كما نبه عليه 
السهيلي” -وهو غير ذي الخويصرة اليماني الذي بال في المسجدء 
وقال: اللهم أرحمني ومحمدًا"- وقد سلف قريبًا في باب علامات 
النبوة أيضًا“. ويذكر عن ابن سعد كاتب الواقدي: أنه حرقوص بن 
زهير السعدي من سعد تميم» وكان لحرقوص هذا مشاهد كثيرة 
محمودة في حرب العراق مع الفرس أيام عمر» ثم كان خارجيًاء 
ولقد قال مي فيه : «إنه سيکون من ضئضئ هذا قوم تحتقرون صلاتكم 
إلى صلاتهم» وذكر صفة الخوارج”» وليس ذو الخويصرة هذا هو 
ذو الثدية الذي قتله علي بالنهروان»ء ذلك أسمه نافع ذکره ابو داوو"» 
آي: مترجمًا له على من سماه حرقوصًاء والذي ذكره جماعة أنه 
حرقوص» وروي أن قائل ذلك كان أسود يوم خيبرء وقد أخبر كلا 
أنه لا يدخل النار من شهد بدرًا والحديبية حاشا رجلا معروفًا منهم» 
قيل : هو حرقوص السعدي . 


(۱) سلف برقم .)۳۱١۰(‏ 

(۲) «الروض الأنف» .٠۹۸/٤‏ 

(۳) سيأتي برقم )٠١٠١(‏ كتاب: الأدب» باب: رحمة الناس والبهائم. 
)٤(‏ سلف حديث ذي الخويصرة التميمي برقم .)۳١٠١(‏ 

(ه) سلف برقم (TE)‏ وهو عند مسلم برقم (1°€). 

(0) سنن ا داود» .)٤)۷۷۰ -٤۷⁄٦4۹(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فس 

ينعطف على غزوة الطائف : لما خرج الط من حنين يريد الطائف› 
وقدم خالد بن الوليد على مقدمته› وقد كانت ثقيف رموا حصنهم 
وأدخلوا فيه ما يصلحهم لسنة» فلما آتهزموا من أوطاس دخلوا 
حصنهم وأغلقوا عليهم وتهيأوا للقتال. وسار رسول الله َيه فنزل 
را ن حه وسک ساك رهوا الین بالل رما سيدا 
انه رجل جراد خت أصيب اس من المسلمين بجراحة» وقتل منهم 
آثنا عشر رجلا فارتفع رسول الله بيه إلى موضع مسجد الطائف 

اليوم» وكان معه من نسائه أم سلمة وزينب» فضرب لهما قبتين› 

وكان يصلي بين القبتين حصار الطائف كله» فحاصرهم ثمانية عشر 

يومًا -كما سلف- ونصب عليهم المنجنيق› وهو اول ما رمیٰ به في 

الإسلام» فیما ذکر ابن ن هشام . 
قال ابن إسحاق: حتى إذا كان يوم الشدخة عند جدار الطائف» 

دخل نفر من أصحاب رسول الله بي تحت دبابة" ثم زحفوا إلى 

جدار الطائف؛ ليخرقوه فأرسلت عليهم ثقيف سكك الحديد محماة 
بالنار» فخرجوا من تحتهاء فرمتهم ثقيف بالنبل» فقتلوا منهم رجالا 

فأمر اك بقطع أعناب ثقيف فوقع الاس فها بقطعون " : 

(1) تنييه: من هذا الفصل إلى بداية الباب الذي بعده: كتب في الأصل بخط غير 
واضح› وفيه كلمات كثيرة غير مقروءةء أثبتناها أعتمادًا على صورتها التقريبية› 
ومصادر التخريج» كما سيأتي. 

() الدبابة: التي تثُخذ للحروب وهي آلة من الجلد والخشب يدخل فيها الرجال» 
ويقربونها من الحصن المحاصر لينقبوه وهم في جوفهاء سميت بذلك لأنها تدفع 
فتدب. «لسان العرب» مادة: (دبب) ۳/ .٠١١١‏ 

(۳) «سيرة ابن هشام» .۱۲۸/٤‏ 


نے ڪتابُ المَعَازِي 


قال ابن سعد: ثم سألوه أن يدعها لله وللرحم» فقال أهك3: «إني 
أدعها لله وللرحم». 

ونادى مناديه : يما عبد نزل من حصن وخرج إلينا فهو حر . فخرج منهم 
بضعة عشر رجلا -كما سلف- فأعتقهم رسول الله ودفع كل رجل منهم 
إلى رجل من المسلمين يمونه فشق ذلك عل أهل الطائف مشقة 
شديدة فاستشار هك نوفل بن معاوية الديلي» فقال: «ما ترى؟). 
قال: ثعلب في جحر إن أقمت عليه أخذته» وإن تركته لم يضرك. 

فأمر رسول الله ية عمر بن الخطاب» فأذن في الناس بالرحيل فضج 
من ذلك الناس فقالوا: نرحل ولم تفتح علينا الطائف؟ فقال عة : 
«فاغدوا غدًا على القتال» فغدوا فأصابت المسلمين جراحات فقال 
اط : «إنا قافلون إن شاء الله» فسروا بذلك وأذعنواء وجعلوا يرحلون 
ورسول الله ية يضحك. وقال لهم: «قولوا: لا إله إلا الله وحده 
صدق وعده ونصر عبده» وهزم الأحزاب وحده» فلما أرتحلوا واستقلوا 
قال : «قولوا: آیبون تائبون عابدون لربنا حامدون» وقیل : يارسول الله 
أدع الله على ثقيف. فقال: «اللهم هد ثقيفا وائت بهم . 

فائدة: آستشهد بالطائف مع رسول الله ية سعيد بن سعيد بن 
العاص» وعرفطة بن الحباب”"» وعبد الله بن أبي بكر الصديق» رمي 
بسهم فمات منه بالمدينة بعد وفاة رسول الله ية »> وخلق. 


(۱) مانه یمونه موتا : إذا احتمل مؤونته وقام بکفايته » فهو رجل ممون. «اللسان» مادة: 
(مون). 

.٠١۹ -۱۵۸/۲ «الطبقات»‎ )۲( 

(۳) سمّاه ابن إسحاق في عَدّه شهداء الطائف: عرفطة بن جتاب. أنظر: «سيرة ابن 
هشام) TY -۱ 1/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

فصل : 

خرج رسول الي من الطائف إلى الجعرانة» وبها قسم غنائم حنين . 

قال ابن سعد: ثم بعث رسول الله َيه هلال المحرم سنة تسع 
المصدقين يصدقون العرب» فبعث عيينة بن حصن إلى بني تميم»› 
وبريدة بن الحصيب إلى أسلم وغفار وغيرهماء وأمر بأخذ العفو منهم 
وتوق كرائم آموالهم . 

قال ابن إسحاق : بعث المهاجر بن أبي أمية إل صنعاء» فخرج عليه 
العنسي وهو بها» وفرق صدقات بني سعد على رجلين : الزبرقان بن بدر 
على ناحية» وقيس بن عاصم على ناحية» والعلاء بن الحضرمي على 
البحرين» وبعث عليًا على نجران؛ ليجمع صدقاتهم ويقدم عليه 

ثم بعث عيينة بن حصن الفزاري إلى بني تميم في خمسين فارسًا من 
العرب ليس فيهم قرشي ولا أنصاري وكانوا فيما بين السّقيا وأرض بني 
تميم في المحرم سنة تسع فغنمواء ورد إليهم فأسلمواء وأهلٌ خواصهم. 

قال ابن سعد: وسرية قطبة بن عامر إلى خثعم في صفر سنة تسع في 
عشرين رجلا فغنمها» ثم سرية الضحاك بن سفيان الكلابي إلى بني 
كلاب في ربيع الأول سنة تسع» وسلفت سرية علقمة بن مجرز» 
وكانت إلى الحبشة في شهر ربيع الآخر سنة تسع كما سلف» وسلفت 
سرية علي أيضصًا وكانت إلى القَلْس: صنم طيء؛ ليهدمه في التاريخ 
المذكور فهدموه وغنمواء وفي السبي آخت عدي» وهرب عدي إلى 
الشام - كما سلف هتاك . 


-— ڪتابُ المَعَازي 


قصل : 

وكانت سرية عكاشة بن محصن إلى الجناب: أرض عذرة وكانت 
في ربيع الآخر أيضًا سنة تسع. 

فصل : 

خبر كعب بن زهير مع رسول َي وقصيدته المشهورة: بانت سعاد» 
كان بين رجوعه من الطائف وغزوة تبوك وقد ساقها ابن إسحاق 


ا 


E SE SMD 


(۱) «الطبقات» ۲/ .١١٤١ -۱١٦١‏ 
(۲) ساق ابن إسحاق قصيدة كعب بعد غزوة الطائف» كما في «سيرة ابن هشام» /٤‏ 
۲- ۱۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيجح سد 
۷- باب الشَّريّة التي قبل نَجِْدِ 
2 و بو a‏ دتا 8 ابن 
اتی عَسَرَ بَعيرّاء وفنا عبرا ا e‏ [انظر: “ANE:‏ 
4- فتح: ]٥1⁄۸‏ 
ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما بَعَت الي کيا م سريةَ قبل 


جد فَكَلْتٌ فيهاء E‏ 
فرعا بثلاثة عَسَر بَعِيرًا. 

هلذا الحديث سلف في : الخمس وفي لفظ : أو أحد عشر بعيرًا . 
وفي مسلم : ونفلوا بعيرًا بعيرًا» فلم يغيره رسول الله بية. وفي أبي داود: 
فنفلنا أميرنا بعيرًا بعيرًا لكل واحد» فلما قدمنا لم يغير رسول الله ئا 
ما صنع" . وهلا هو المراد برواية: فنفلنا رسول الله ية بعيرًا 
ا اغ ا ا ا 

وهلزِه السرية ذكر ابن سعد أنها كانت في شعبان سنة ثمان“ » وأن 
الأمير: أبو قتادةء أرسله ية إلى خضرة: أرض محارب بنجد» ومعه 
خمسة عشر رجلا فغنموا مائتي بعير وألفي شاةٍ وسبوا سبايا كثيرة 
وكانت غيبتهم خمس عشرة ليلة» وجمعوا الغنائم وأخرجوا الخمس 
فعزلوه وقسموا ما بقي على السرية . 


() هذا اللفظ هو الذي في رواية الخمس )۳٠١(‏ التي أشار لمصًيها المصنف. 


۳) آبو داود .)۲۷٤٤(‏ (۳) رواه مسلم .)۳۷/۱۷٤۹(‏ 
(6) ورد بهامش الأصل: وفى حاشية النسخة التى نقلت منها ما لفظه: وذكرها النووي 
قبل مۇتة. 


.۱۳۳ -۱۳۲/۲ «الطبقات»‎ )٥( 


ڪتابُ المَعَازي 

قال ابن التين: وروي أنهم كانوا عشرة وأنهم غنموا مائة وخمسين 
بعیرًا وأنه كيا أخذ ثلاثين منهاء قال: فلو كان النفل من خمس الخه 
لم يعمهم ذلك» وقد ذكرنا ذلك أيضًا هناك . 


E O 
ARKIN IKEN 


اتوضیع شرح الجامع اسسیع سے 
۸- باب بَعْثِ النبيّ ي حال بُنَ الوَلِيد 
إلى بَيِي حَذِيمَة 

ll - ۹‏ مود حَدثتَا عبد کک ابرا 
قال : کمک شین لا حَالِدَ ز 6 e‏ ا نادم 1 
کان وا اشفا ا ان اا ا . جل حَالذ يل مِنْهّم 
اسرہ وفع ی گل وجل ما سیر حى إا کان َم مر حال أن يفل كل وجل 
و أسبرَة ؛ IE‏ : واه لا اقل أسيري» وَل قل ل من أضڪاي سيره . ی 
قيغتًا على اللي 5 فذكرتاةء رقع اللي ب يه فقال: الهم ّي ي برأ يک 
ف صنعّ م حالد». مَرَتَيْن. [1۸4- فتح : 01/۸[ 

E‏ عَنْ ابي َال : بعت التي ل حال بن ا 

بي جَلِيمَة“ امم ر الإشلام» فل RE E‏ 
اا ا و ا 

وقد سلف قبل بدء الخلق“ واضخًا. 

قال الداودي : لم ير الط القود في ذلك؛ لأنه تأول ولم يذكر فيه دية 
ولا كفارة؛ فإما أن يكون قبل نزول الآية أو شه على المحدث» أو سكت 
عنه؛ لعلم السامع» وقال الخطابي: إنما نقم # على خالد في 
أستعجاله بشأنهم وترك التثبت في أمرهم إلى أن يستبرئ المراد من 
قولهم : صبانا؛ لأن الصباً مقتضاه الخروج من دين إلى دين يقال : 
صباً الرجل فهو صابئ إذا خرج من دين؛ ولذلك دعا المشركون نبينا 
(۱) سلف معلقًا بعد حديث (۳۱۷۲) كتاب: الجزية» باب: إذا قالوا: صبأنا ولم 


ية الصابئ» وإنما تأول خالد في قولهم فيما يرى أنه كان مأمورًا بقتالهم 
إلى أن يسلمواء وقولهم : (صبأنا) يحتمل أن يكون معناه: خرجنا من 
ديننا إلى دين آخر غير الإسلامء فلما لم يصرحوا بالدخول في 
الإسلام نفذ خالد الأمر الأول في قتالهم إذ لم يجد شريطة حقن الدم 
بصريح الأسم» ويحتمل آنه إنما لم يكف عنهم من قبل آنه ظن إنما 
عدلوا عن اسم الإسلام إليه أنفة من الأستسلام والانقياد» فلم ير 
ذلك القول إقرارًا بالدين . 

وقد روي أن ثمامة بن أثال لما أسلم دخل مكة معتمرًاء فقال له كفار 
قرش : أصبأت؟ فقال: لاء ولكن أسلمت. وهو مثل حديثه الآخر أنه 
بعثه ئي إلى اناس من خثعم › فاعتصموا بالسجود فقتلهم فوداهم النبى 
له بنضف الدية ٠‏ .وإتنا كان عدر الد فى هذا لن السجخوة 
لا تمحض دلالته على قبول الدين؛ لأن كثيرًا من الأمم يعظمون 
رؤساءهم بالسجود ويظهرون لهم الخضوع بن يخروا على وجوههم . 
قال: وفیه دلیل أن الكافر إذا لاذ بالصلاة لم يكن ذلك منه إسلامًا 
يضف الدين قرلا سات ٠‏ ول لما فل ال ية وفل 
خالد بني جذيمة» قال له مالك بن نويرة وكان قد أسلم: ما قال 
صاحبك فى كذا -يعنى: رسول الله ميه فقال له خالد: وليس 
(۱) رواه الطبراني )۳۸۳١( ۱۱٤١ /٤‏ عن قيس بن ابي حازم» عن خالد بن الوليد بهء 

وقال الهيثمي في «المجمع» ٥‏ !؛! رجاله ثقات.اه. وكذا قال الألباني في 

«الإرواء» .٠/١‏ وبنحوه لكن فيه: أن رسول الله ييل بعث سرية دون تعيين 

خالد بن الولید» ورواه ابو داود »)۲٠٤١(‏ والترمذي )۱۱۰٤(‏ کلاهما عن قيس بن 

آبي حازم عن جرير بن عبد الله مرفوعًا. 

آنظر : «الإرواء» .)۱۲١۷(‏ 
(۳) هنا أنتهى قول الخطابي من «أعلام الحديث» ۳/ .٠۷١١ -۱۷٠٦١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
بصاحبك؟ فأمر به فقتل» فشكي ذلك منهم إلى أبي بكر» وأشار عليه 
عمر أن یقید من خالد» فسکت عنه» فلما أکثر عليه قال له ابو بکر: 
ليس ذلك عليه» هبه تأول فأخطاً . 

وفيه دليل أن مفهوم الخطاب يجري مجرى الخطاب» وأن من تكلم 
بکلام في معنیٰ کلام الإیمان یرید به الإيمان كان مؤمتا . قاله الداودي؛ 
لأنه اظ لم يرض بصنع خالد وإنما عذره في ذلك. وقد أسلفنا عن 
الخطابي أن الكافر إذا لاذ بالصلاة لم يكن يكن ذلك منه إسلامًا . 

فصل : 

أسلفنا هله السرية عند ابن سعد قبل حنين وأنها في شوال سنة 
ثمان» قال: وكانوا بأسفل مكة على ليلة ناحية يلملم وهو يوم 
الخميصاء بعد رجوع خالد من هدم العزئ» أرسله ييو داعيًا إلى 
الإسلام لا مقاتلاً في ثلاثمائة وخمسين رجلا من المهاجرين 
والأنصار وبني سليم» فخرجوا إليهم وعليهم السلاح» وكانوا أسلموا 
وبنوا المساجد وأذنوا وصلواء فقال: ما هذا السلاح؟ قالوا: ظننا 
أنكم عدو» فقال : و ا فوضعوه» فاستأآسرهم وقتل منهم› 
فلما قتلهم أرسل او عليًا يودي لهم قتلاهم وما ذهب منهي. 
N TS‏ 
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.۱٤۸ -۱٤۷ /۲ «الطبقات»‎ )۱( 


عب =( 
الحج؛ لانه لم یکن فُرِضنَ بعد» وفیه نظر؛ لأن هذا کان عام 
والحج كرض قبل ذلك إما سنة خمس أو سنة ست. 

َال القاضي : والجهاد لم 
سورة براءة سئة ثمان بعد الفتح. قال : وجاء في بعض طرق هذا الحديث 
حذف الصرم وهو إغفال من الراوي؛ لعدم الحفظ من بعضهر. 

ابعة عشرة: الخُمس -بضم الميم وتسكن- وكذا الثلث والربع 

إلى العشر يضم ثانيه ويسكن. 

الثامنة عشرة: فيه دلالة عل وجوب الخمس في الغنيمة قلت أم 
کرت وان لم يكن الإمام في السرية (الغازية)". وسيأتي بسطه في 

ن شاء اله تعال (دلِكٌ)" وقدره. 

نتم) -بفتح الحاء المهملة وإسكان النون ثم 
مشناة فوق مفتوحة- جرار خضر عل أصح الأقوال» وقد جاء في 
«صحيح مسلم؛ في كتاب الأشربة تفسیره بها . 

ثانيها: أنها الجرار مطلًاء 

التها: نها جرار مقبرات الأجواف يؤت بها من مضرء زاد بعضهم 
آنھا ھر 

رابعها: أنها جرار حمر أعناقهاء وقيل: أفواهها في جنوبها يُجلب 
فيها الخمر من مضرء وقيل: من الطائف» وكان ناس ينتبذون فيها 
يضاهون به الخمر. 
اکال المعلم ۲۳۹/۱ 
)١‏ في (ف): المغازية. من (ف) 
9) ملم (1۹۳) كتاب: الأشريةء باب: التهي عن الأتباة في المزفت والدباء 

والحتم 


شا؛ أن فرضه العام نزل في 


سے ڪقب فزي 
۹- [باب] سَرِيّةَ عَبْدِ عَبْدِ اله بن خُذاقة السَهُمِي 
وَعَلقَمَةَ ن مُحَرزِ المُذلِجِي 

وَيقًال: إِتها سَريةٌ الأَنْصار. 

دتا مسد حدقا عبد الواح خا الأغْمَش ي 
غد ي بيد ڪن اي عبد الرمَنِء عن علي قال: بعت الي ٤‏ ي سر 
فاشتغمل عا من ن الأنْصارء أمَرَهُمْ ن تطيغوة: فعضب قال : لس مرکم نی 
لا أن ُطِيعُوني؟ قالوا: بلّى. قَال: قَاممَغوا لي حَطبا. فَجَمغواء فَقَال: أَوقدُوا ا 
قأۆقدوكاء قمَال: آذُلوا. وء عل بصهم يمي تغًاء وأون: قَرَزنّا إلى 
ابي 5ة مِنَ انار د فا رال حت خت الثازء فسكن عضيةء بلغ الي 44 
قال لو دَحَلُومًا ما خَرَجُوا مِنْها إلى يوم القيامَةء الطاعَة في المَعَرُوف». 
]۷140 > ۷- مسلم: -۱۸٤۰‏ فتح: 0۸⁄۸] 

eT‏ قال : بَعَتَ الب كاز م سره فُاستَعْمَل عليها 
رَجُلاً من الأنصًارء وا N O E‏ ال اك 
رسول اله ية أن تُطِيعُونِي؟ e‏ لى . قالَ: قَاجمَځُوا ِي حًا . 
و و و و ا و 
وَل بَعضهُمْ ا وود : ر إلى رسول الله ل مِنّ 
التّار. E CNEL E‏ فغضب رسول الله 
ية كَقَال: «لَو دَخَلُومًَا مَا حَرَجُوا ينها إِلّى يَوْم القِيَامَةء الطَاعَةُ في 
المَعرُوف». 

هذه القصة كذا ساقها البخاري. وأما ابن سعد فذكر أنه بلغ رسول 
الله يي أن ناسا من الحبش تراءاهم أهل جدة» فبعث إليهم علقمة بن 
مجزز في شهر ربيع الآخر سنة تسع في ثلاثمائة» فانتهى إلى جزيرة 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


في البحر» فلما خاض البحر إليهم هربوا منهء فلما رجع تعجل بعض 
القوم إلى أهلهم فأذن لهمء O E‏ 
تغجل» وكاتت فيه دعابة فترلوا عض الطريق› (وأوقدو" تارا 
يصطلون عليهاء فقال : E‏ تواثبتم في هه النار. فقام 
بعض القوم فتحجزوا حت ظن أنهم واثبون فيها» فقال: آجلسوا إنما 
كنت أضحك معكم. فذكر ذلك لرسول الله ية فقال: «من أمركم 
تعض فلا رة" : 

وذكرها الحاكم في صفر» وزعم ابن إسحاق أن وقاص بن مجزز 
کان يل يوم ذي قرد» فأراد أخوه الأخذ بثأره فاستأذن رسول الله بلا 
في هزه E‏ 

وكانت سرية علي إلى الان صنم لطيء ليهدمه في التاريخ المذكور 
في خمسين ومائة رجل من الأنصار على مائة بعير وخمسين فرسًا راية 
سوداء ولواء أبيض فهدمه» وحرقه وملئوا يديهم من السبي والنعم 
والشاء» وفي السبي أخت عدي بن حاتم وهرب عدي إلى الشام» 
ووجد في خزانة الفلس ثلاثة أسياف: رسوب ومخذم واليماني» 
وثلاثة أدراع» واستعمل على السبي أبا قتادة» وعلى الماشية والرثة 
عبد الله بن عتيك فتركت الأسياف صفيًا لرسول الله ية وعزل الخمس 
وعزل آل حاتم فلم يقسمهم حت قدم بهم المدينة". 


)١(‏ في الأصل: (وأقودوا)» وهو تحريف» والمثبت هو الصواب. 
(۲) «الطبقات الکبری» .٠١۳/۲‏ 

(۳) «سيرة ابن هشام» "۷/٤‏ . 

.٠١١ /۲ «الطبقات»‎ )©( 


سد ڪتابُ المَعَازي 


وقوله: (فهموا. . إلى آخره) وفي رواية أخرئ: هم بعضهم أن 
يدخل» وبعضهم قال: إنما فررنا من النار". 

وفيه: أن التأويل الفاسد لا يُعذر به صاحبه؛ لأنهم علموا قوله 
تعالى: اقا أله ما أَسْنَطعَمّ وقوله: و ميك في مروف 
قاله الداودي . 

ومعنى (خمدت): طفئ لهبهاء وهو بفتح الميم. 

وقوله: «لو دخلوها ما خرجوا منها إلى يوم القيامة» آي : ذلك 
جزاؤهم لو فعلوا. 


SIRNA ZRT SRN 


(۱) ابو داود .)۲٦۲۵(‏ 
(۲) ورد بهامش الأصل : خمد كنصر وسمع لغتان في الماضي وفي المضارع كذلك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


-٠۰‏ [باب] بَعث بث أبي مُوسَی وَمعَاذِ ّى اليَمَن 
قبل حَحَة حَجة الوداع 
-٤۲‏ حَدََنًا مُوسّى» حَدََنَا أبُو عَوَانَةَء حَدَيَنَا عَبْدُ الكء عَنْ 
قال: حت رَسُول الله علا # أا سى ومعلا ِن جيل إلى اليََنِء » قالّ: وَبَعَتّ کل 
واد مِنْهُمًا على لاء قال: ATE‏ م لاان د م قال سرا ولا تعَسَرّاء وَبَشرَا 
ولا تتَمرا». انلق كل و جد مِنْهُمَا إلى عَمَلِهء وان كَل وَاجِدِ مهما إا سار ي 
أرضه گان ريا ِن صَاجبه أَخدَتٌ په هدا قَمَلَمَ عَلَيهِء قار معاد في أَرضِه قريب 
ِن صَاجيه آي مُوسیء فَجَاءَ يَسِیر لی بَْلَهِ حٌى آنتهی إليه إا ُو جايس وَقَدِ 
تمع اليه لاسء ودا رل عند قذ مث يَدَاه إلى عُنقهء فَقَالَ لَه مُعَاد: يا عَبدَ 
الله بن ق قیس» ایم هذا؟ قَالٌ : هذا رَجُل كُقر بعد إشلامه قال: لا آنل حَمّى يُفَْل. 
قال: إِنّمَا ج و للك ال فل ا ت ئی پغئل. ار په دل ۾ ثم رل 
قال يا عبد اله كيت تَغْراً الفَرَآنَ؟ قال: أَفَوَفَةُ تَمَوْقًا. قالّ: كيت قرا نت 
يا مُعَادٌ؟ قالَ: أا ام ول الْيلٍء E‏ 
لي فاخت نَؤمَتى ي كما احتیت قَؤْمَتي . . [انظر: ۲۱۱۱ » -٤٤٤٥‏ مسلم: -١۷۲١‏ فتح 
1/۸[ 
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٣‏ حَدڌنِي إشڪاقء حَدََنَا الد السْيِبَايّ ڪن سَهِيدِ بن آي بز 
أبيهء عن ي مُوسّی الأشعَريّ له أن النَبيّ كيا بَعََهُ بَعَنَهُ إلى اليَمَن له عن 
َُضتَع م بهاء قال : «وَمَا هي؟. َال لبن و ازو قلت أي بُردةٌ: ما البِنْع؟ قال 
ي السل» َللْررُ: ت الشجير- قال : ل مسر a‏ . رَوَاهُ جَريڙ وَعَبد 
الواجدِ» عَن الشْيْبَاني» عَنْ أي بُردَةٌ. [انظر: -۲۲٦۱‏ مسلم: -٠۷۳۳‏ فتح: 1۲⁄۸] 

٤٣٤0 ٤‏ - حَدتَنَا ششلةء خلا شغة خددا سید بن أي بُردَةء عن أبيه 

بع ُت النبيٰ 4 جَدَهُ با مُوسّى وَمُعَادًا إلى اليَمَنء فَقًال: سرا ولا راء 


ا قال بو ف : يا تبي اللهء إِنَ أَرْصَنًا بها شراب من 


ج ڪتابُ المَعَازِي 

الشعير الزْرُء وَشَرَابٌ من الل البتع. . فقَالَ: ل مسْکر حَرَام». . قَانْطلقًاء فَقّال 
معاد أي مُوسى: َيف تَفْرَاً القَرآنَ؟ قال : قَابِمًا وََاعِدًا وَعَلَى رَاجلَتهء وَأفَوَفه تَمَْقًا. 

قال : :أ 

قَجَعَلا يَتَرَاوَرَانء قراو معاد ا مُوسّیٰ» ذا ټل موق فَقًال: ما هىذا؟ قال 

اق و بهودِيٰ اش ً اتد فقال معاة؛ لأضْربَنٌ عَنْقَهٌ. 


آنا َنام َأقّومُء اک تَؤْمَتي كما اختست قَؤْمَتي . وَضَرَبَ فتطاطًاء 


ابه الَقَِيّ وَوَهْبُ» عَنْ سُعبة. 
وَقالّ وَکيغ وَالنَضرُ وَأپُو اء عَنْ شْعبَةء عَنْ سَعِيدِ» عَنْ أبيهِء عن جَدهِء عن 
yT‏ عن السَيْباي» عن أ بر 


مسلم: ۱۷۲۳- 1/۸[ 
7 - ِي عباس ا بْنْ الوَلِيدء حدقا عبد الواحدء وت بن ايء 
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ة. [انظر: ۱١۲۲ء -٤۳٤١‏ 


o4 ق‎ 


E‏ لم قال شيغٺ ڪَارقٌ ِن شاب يول حَدَتَنِي بُو مُوسَى 
الأسْعَرِيّ هه قال بَعَكَيي رَسُولٌ اله ية إلى أزض ا انه ٤‏ 

شیع باتني » فقَال: «أَحَجَجْتَ يا عند الله به بن قيْسٍ؟» . قلت َعَم سول الله . 
: «كَيْف قَلتَ؟». قالّ: فُلْتُ: يك نادلا هلاك . قال : ا 
هَذيًا؟». فَلْتْ: ‏ أَسق. قال: «قَطّفُ بالبيْتِ وَاسْعَ بَيْنَ الصّمَا وَالْمَرْوَة ثم 
جل قفَعَلْتُ» حٌى مَشَطْث لي أَهرَأةٌ مِنْ نِسَاءِ بني قيس» وَمَكفتًا ذلك حى 
اسلف عُمَرْ. [انظر: -۱0۵٩‏ مسلم: ۱۲۲۱- فتح: ]٦۳⁄۸‏ 

۷ حَدَتِي جبانء ابرا عبد ايء عن رَكرياءَ ن إشڪاقء عَنْ يى بن 
ڪڍ اه ُن صَيِفيّء » عن آي مَغمَدِ- موی ابن عَبّاس- َنِ ابن باس رضي اله 


1 


عنهما قال : ال رَسُول اله ية عاذ ِن جيل جِينَ بَعَكَة إلى اليَمَنٍ: «إنک ستَأتي 


و هل الكتاب ٠‏ فَإذا جتَهَم قَاذْعَهمْ إلى ن هدوا أن لا إله إلا اه 
و مُحَمدَا رَسُولُ ای ِن هُمْ اوا لک بلک َأخبرْمُمْ أن لله ذ كرض 


عَلَيْهِمْ حمس صَلَوَاتٍِ في کل يَوْم ولي قن هم طَاعوا لک بدلک كَأَخرْهُمْ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أن اله لذ رض عَلَيْكمْ صَدقَة بوخد ِن اوم رد عل فقرائهم قن مم 
طَاعُوا لک بذلک فياك وکراب م الهم واو دعوَةَ ة المَظلوم انه ل ل ته 


ر 


وبين الله حجات». [انظر: ۱۳۹۵- مسلم: : ۹- فتح: ]1٤4⁄۸‏ 

قال أو عَبْدِ اله: طَوْعَفث: طَاعَث وَأَطَاعَث e‏ وَأَطَّعْتٌ . 

- حَدَقتا سلَيِمَانٌ ِن ڪزب» حدٿئا سء ڪَڻْ ڪبيپ ن اي تابتِء ڪَنْ 
سَڃيڊِ ن جټارء ڪن عفرو بن مَيمُونِ أن مادا د 4 تا قَيم الم لى بهم اصح 
َقَراً : اواد اه رهيم یلا قال رَجُل مِنَ القؤم: : مذ قَرّث عَينٌ أُمُ إبْراهيم. 

راد مادء ڪن سُغبَةَء عن حپيپ» ڪن سَڃِيدِ. ڪن ڪَمرو أن ابي ي بعت 
مُعَاذا إلى اليَمَنء فَقَرَاً مُعَاد ني صلا الج وة الشُصاءء لما قال: es‏ 
رهيم ليلا [النساء: ]٠١١‏ قال رَجُلٌ حَلَقَهُ: : قَرّٺ عَينُ آَم إبراهيم. [فتح: ٦٥⁄۸‏ 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : 


حديث أبي بردة قال : بعت رَسول الله کي ابا مُوسَى وَمُعَاد بن جَبلِ 
وَبَعَتٌ كَل وَاجِلٍ مِنْهُّمَّا عل مخلاف قال: واليمن مخلافان» ثم قال: 
«يسرا ولا تعسراء وبشرا ولا تنفرا» فانطلق كل واحد منهما. إلى 
عمله . . الحديث بطوله . 

والکلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

المراد هنا بالمخلاف : الكورة من الإقليم . وقيل: المخلاف في لغة 
هل اليمن - كالرستاق من الرساتق. وعبارة الخليل: إنه الكورة بلغة 
أهل اليمن""“» وعبارة غيره إنه الإقليم» والجمع: مخاليف. 
(۱) «العین» .۲٣۷ /٤‏ 


ثانيها: 

فيه أن العالم والواعظ والمقبول من قوله مأمور بألا يئط الناس» 
وأن ييسر على المبتدئ في الإسلام ولا يفاجئه بالشدة. 

ثالثها : 

قول معاذ: (يا عبد الله بن قيس» أيم هذا؟) أصله: (أي)» أدخل 
عليها (ما) فأسقط الألف منها كما أسقط في قوله: لم هذا؟ وعم تسأل؟ 

وقال الخطابى : إنما سقطت كما قيل : إيش هذا: بإسقاط الياءء 
را ا 

رایعها: 

قوله : (هذا رجل كفر بعد إسلامه. قال: لا أنزل حتى يقتل. قال: 
إنما جيء به لذلك فانزل. فقال: لا أنزل حت يقتل. فأمر به فقتل ثم 
نزل) ظاهره أنه لم يستتب» ومذهبنا وجوبها في الحال» ومذهب 
مالك أستتابته ثلاثاء فإن تاب وإلا قتل. وتقتل المرتدة عندنا وعند 
مالك خلانًا لأبي حنيفة"» قال ية : «من بدل دينه فاقتلوه»". 

خامسها : 

قوله: (كيف تقرا القرآن؟ قال: أتفوقه تفوقًا) أي: أقرؤه حينًا بعد 
حين . مأخوذ من فواق الناقة وهو ما بين الحلبتين» ومنه قوله تعالى : 
نا کا من کون [ص: ]٣٩‏ أي: مهل . وذكر الهروي عن ابي موس 


(۱) «أعلام الحديث» .١۷١۸/۳‏ 

(۲) أنظر: «الأم» /١‏ ١٠٤٠ء‏ «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ٠٤۷١‏ «النوادر والزيادات» 
٤‏ 4- 447 «الاستذکار» .۱٤۹/۲۲‏ 

(۳) سلف برقم (۳۰۱۷). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
أنه قال : أما نا فأتفوقه تفوق المح . أي : لما" أقراً جزئي مرة» ولكن 
أقرؤه شيئًا بعد شيء. وكذا ذكره الجوهري بعد أن قال: فوقت 
E E‏ 
کزلای ^ . 

سادسها : 

قوله : (فكيف تقرأً أنت يا معاذ؟ قال: أنام ول الليل فأقوم وقد 
قضيت جزئي من النوم» فأقراً ما كتب الله لي فأحتسب نومتي كما 
أحتسب قومتي) كذا هو في الأصول (جزئي) بضم الجيم» 
الدمياطي لعله أربي وهو الوجه ولا يتعين ما ذكره“ . 

الحديث الثاني : 


e‏ سَعِيدِ بن اي بردَهَء عَنْ ايء عَنْ اپي 
له أن الل يا ي بَعَكَهُ إلى اليَمَنِء سال عَنْ اشر ST‏ تَضنَمُ اء 

a‏ رتا هي ؟) . ا البتع وَالمِزرٌ -فَمَلْتٌُ لأبي ما ما البتع؟ 
قال : تة الل وال نيل الش فَقَالَ : ل مر حرام . 


راه جُریر وذ الوّاحد» عَنِ الشَيباني› عن ا 


(0 في هامش الأصل: لعله (لم). قلت: والذي عند الهروي: لا. 

(۲) غریب الحدیث» ۲/ ۲۹۹. 

oV /& «الصحاح»‎ (۳) 

() فائدة: تابع المصنف في ذلك الحافظ في «الفتح» حيث قال : قال الدمياطي : ولعله 
أربىٰ» وهو الوجه. وهو كما قال لو جاءت به الرواية» ولكن الذي في الرواية 
صحيح والمراد به أنه جرا الليل أجزاء: جزءًا للنوم» وجزءًا للقراءة والقيام» 
فلا يلتفت إلى تخطئة الرواية الصحيحة الموجهة بمجرد التخيل. اه. 


«الفتح» 1/۸ 


_—— ڪتاب المَعّازي 


الحديث الثالث : 


دتا مُسْلِمَ٬‏ ٿا شغْبةء عن سَعِيدِ بن اي بره عَنْ أيه قال بَعَتَ 
رسول الله ڳلا ده أب Er EY‏ إلىاليَمَن؛ فَقَال: «يَسْرَا 
وا الد فال او مو يا نبي الله إن رضنا بها 
شراب من الشعير المزر» وشراب من العسل البتعء فقال: «كل مسكر 
حرام» ثم ذكر باقيه كما في الأول. 

َابَعَهُ العقَدِى وَوَهْبٰ» عن شعبة. 


2 


وَقَال وكيم وَالَّضرُ واو اود عَنْ شُعْبةء عَنْ سَعِيدِء عَنْ ايء عَنْ 

فيه وما قبله حجة على أبي حنيفة في تجويزه ما لا يبلغ بشاربه السكر 
مما عدا الخمر"» وبين في حدیث جابر 4: «ما أسکر کثیره فقليله 
حرام . وهو إجماع الصحابة كما نقله القاضي عبد الوهاب"» 
وف الا عن آبى فوس اب ادرو تاره ب 

وفيه: نهى النبى ب [عن]" الجعة»ء والجعة نبيذ يتخذ من 
ا © 


.۳۷١/٤ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 

(۲) رواه ابو داود »)۳٣۸١(‏ والترمذي »)۱۸٩٥(‏ وابن ماجه (۳۳۹۳)» وأحمد ۳/ 
۳ وقال الترمذي: حديث حسن غريب.اه. 

.۳۰١ -۲۹۹/۸ «المجتبیٰ»‎ )٤( .٤1۹/١ «المعونة»‎ )۳( 

() ورد أعلى هذه الكلمة فى الأصل: لعله: نهى. 

0) زيادة عن الأصل»› ا السياق. «المجتبیٰ) ۸/ ۲۹۹- .۳٠١‏ 

(۷) رواه بو داود »)۳٣۹۷(‏ والترمذي (۲۸۰۸)» والنسائي ۸/ ۳۰۲ ثلاڻتهم عن علي 
فك. وقال الترمذي: حديث حسن صحيح.اه. وأصل الحديث دون ذكر الجعة» 


.(Y VA) ورواه مسلم‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الحديث الرابع : 
حَدّثنا عَبَاسْ بن الوَليدء فذكره إلى أبي موسي ڪه قال : بتي رسول 
الله َه إلى أرْض فيي باليمن» فَجفْتُ وَرَسول اله ئي ميخ بالابظح. . 
الحديث . 
OS ۰ ۰ .‏ ۴ : ۹ ۱ 
سلف ذكره في الحج: عن شيخه محمد بن يوسف» إلى أبي موس 


01) 


قال الجیانی : کذا رُویناه عن أبن السكن عباس بن الوليد يعنی : 
ار شیو ورای تاعمد اغا غر هرت رکذلا کان 
في كتاب أبي زيد إلا أنه قرأه عليهم: عياش -بالشين المعجمة- 
وليس بشيء٠‏ وإنما هو عباس بن الوليد. وليس في «الجامع» إلا هذاء 
وحديث في : علامات البو" . وكذا قال صاحب «المطالع»: عباس 
هذا بالسين المهملة وهو النرسي» وذكر بعضهم فيه عن أبي أحمد أنه 
بالمهملة". وأما الدمياطي فضبطه بالشين المعجمة ثم قال: هو 
ا 1 )€( 
عشرین ومائتین › روی عله البخاري في مواضع › وروی أبو داود عن 
)1( سلف برقم .)۱٥0۹(‏ 

(۲) الحديث سلف برقم »)۳١۳۳(‏ وقد علق البخاري ثالئًا سيأتي برقم )۷٠۹٠(‏ أما 

عن كلام الجياني فهو في «تقييد المهمل» 1۹1/۲. 

(۳) وجزم بمثل ذلك القاضي عياض في «المشارق» ۲/ -١١١‏ ١١ء‏ والحافظ في 

«الفتح) ۸“ وکذا العيني فی «العمدة» .۳٣۳۴۳ /۱٤‏ 
() ما بين المعقوفين ليس في الأصل» والمثبت هو الذي في كتب التراجم أنظر: 

«تهذیب الکمال» ۲۲/ .)٤1٠۳( ٠٠٦۲‏ و«الكاشف» .)٤٠١(‏ و«تهذيب التهذيب» 

oY /r 


س( س ای س ہن سبع کے 

خامسها: آنها جرار كانت تعمل من طين وشعر ودم وعبارة 
«المحكم؟ أنها جرار خضر تضرب إلى الحمر*". وعبارة الخطابي 
إنها جرار مطلية بما يسد مسام الخزف ولها التأثير في الأنتباذ؛ لأنها 
كالمزفتا". وعبارة ابن حبيب: هي الجر وكل ما كان من فخار 
أبيض أو أخضر. ورد عليه بأنها ما طلي من الفخار بالحتتم المعمول 
من الزجاج وغيره. 

وأما (الدباء): بالمد فهو : اليقطين اليابس أي الوعاء منه» وهو بضم 
الدال وقد تكسر وقد يقصر. 

وآما (النقير): فهو جذع ينقر وسطه (وينبذ) فيه كما جاء في 
«صحیح مسلم؟ مبينّا مرفوعا 

وآما (المقير): فهو المزفت وهو المطلي بالقار وهو الزفت» وقيل 
الزفت: نوع من القار. والصحيح الأول» وفي «صحيح مسلم عن ابن 
عمر قَالّ: المزفت هو المقير. وعبارة ابن سيده وغيره: أنه شيء أسود 
تطل به الإبل والسفن"". وقال آبو حببغة : إنه شجر مر. 


آنظر: «مسلم بشرح التوري» ۱۸۵/۱ 

0 لمکم 208/6 

a 
قال: أما الحتتم فجرار كانت تحمل إلبنا فبها الخمر.‎ ١ 

۵ في (ڃ): ويتبد. 

)١(‏ مسلم (1۸) كتاب: الإيمان» باب: الامر بالإيمان بافه ورسوله وشرائع الدين. 

)١‏ مسلم (۱۹۹۷) كتاب: الأشريةء باب: التهي عن الأنباذ في المزفت والدباء 
والحتم والتير. 

re and 

0) هو أحمد بن داود الدنيوري النحوي» لبيد ابن الكيت. آنظر 
البلا ۲۱۳ 


امام 


ڪتابُ المَعَازي 


رجل“ عنه. وقال فى آخر علامات النبوة بعد أن ضبطه بالإهمال: 
أو الفضل فاس مات س تمان ولان وان عفا عة الا غا" 
مات قبله سنة سبع وثلاثين ومائتین . ولما دکره في : البيوع» في 
باب: النهى عن تلقى الركبان“ ؛ ضبطه خطاً بالمعجمة . 


إذا عرفت ذلك فأبو موس كه آهل بإهلال كإهلال رسول الله لا 


ولم يعين شيئًا» فأمره بالطواف والسعي» ثم حل» و[عن]"“ عائشة رضي 
الله عنها أنهم خرجوا لا يرون إلا الحج» وكان ينتظر الوحي» فلما دنوا 
من مكة أمر من لم يكن معه هدي أن يجعلها عمرة» وأقام من معه هدي 
على إحرامه حتى فرغ من الحج» وقال: «عمرتكم للأید»" . 


(1) 


(۲) 


(™» 


(6 


(0) 


(» 
(V) 


الرجل هو عيسى بن شاذان» وحديثه في «سنن ابي داود» برقم (1۷۷)» هذا وقد 
صرح أبوه بالتحدیث عن عياش في حدیث رقم .)۲٦۱۹(‏ 

أما عن ضبط الدمياطي ل (عباس) وتعيينه عياش الرقام» فهو منازع فيه 
والصواب : عباس النرسي» قاله الحافظ في «الفتح» ۸/ .1٤‏ 

هو عباس بن الوليد النرسي» الذي وقع في اسمه الخلاف هلذاء وكذلك آختلف 
في وفاته فقيل- كما ذكر المصنف- سنة ثمان وثلاثين ومائتين. وقيل : سنة سبع 
وثلاثین. آنظر: «تهذیب الکمال» .)۳٠٤١( ۲٥۹/۱٤‏ 

هو عبد الأعلى بن حماد بن نصر الباهلي» بو يحيى النرسي» روى عنه البخاري 
ومسلم. آنظر : «تهذیب الکمال» ۳٤۸/۱٩‏ (۳۹۸۳)» «تهذيب التهذیب» ۲/ .٤٠٤‏ 
سلف برقم (۲۱۹۳): عن عياش بن الوليد. 

رفع الحافظ -رحمه الله- كل خلاف في ذلك وقال بان عباس له حديثان وثالث 
معلق -كما تقدم- وباقي ما في الكتاب من حديث عياش الرقام. ثم فصل في الأمر 
فليراجع «هدي الساري» ص ۲۱۳- .۲٠٤‏ 

زيادة عن الأصل يقتضيها السياق. 

سلف اصله برقم .)۱۷١۹ »۲۹٤(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وأما الفسخ فإن كان محفوظًا فهو خاص» وكذلك نهى عنه عمر 
وضرب عليه» وكان يستحب ترك القران؛ ليأتي بعملين فيكون أعظم 
لأجره» فحمل عليه قوم أنه كان ينهى عن التمتع» وليس كذلك» 
ويدل على صحة ذلك قوله: إن نأخذ بكتاب الله فقد أمر بالتمام» وإن 
نأخذ بفعل رسول الله بيه فلم يحل حتى نحر الهدي”. فإنما نهى أن 
يفسخ الحج في العمرة. 

الحديث الخامس : 

حديث ابي معبد مولی ابن عباس- واسمه نافذ» مات سنة أربع 
ومائة- عَن ابن عباس رضي الله عنهما قَال: قال رَسول اله يا 
الان ل ج ى اليّمَن. . الحديث» وفيه: «قإن هم 
أطًاعوك بذلک..» إل آخره. 


0 ا (Y)‏ 
سلف في الزكاة في موضعين 3 


ثم قال: (قال أبو عبد الله : طوعت: طاعت» وأطاعت لغة» طعت 
وطعْتُ وأظعْتُ). 

وقوله : «أطاعوا» ذكره ابن التين بلفظ «طاعوا بذلك» أي : آنقادوا 
لك بذلك» يقال: هو طوعه إذا أنقاد لهء فإذا مضل لأمره فقد 
أطاعه» وإذا وافقه فقد طاوعه. 


و الإمام يتولى أخذ الزكاة وأن من وجبت عليه الزكاة 


(۱) سلف برقم .)۱٥۵۹(‏ 

(۲) هكذا في الأصل! والصواب آنه سلف في ثلائة مواضع في الزكاة أولها: برقم 
(۱۳۹۵) باب : وجوب الزكاة. ٹانیها : )۱٤٥۸(‏ باب : لا تؤخذ كرائم أموال الناس 
في الصدقة. ثالثها : )۱٤۹١(‏ باب: آخذ الصدقة من الأغنياء. 


س ڪتابُ المَعَّازي 


لا يأخذهاء وأن لا تنقل» وتفرق في الموضع الذي جمعت فيه» وآنها 
إذا فرقت في جنس واحد من الثمانية أجزأً. 

وقوله: «وإياك وكرائم أموالهم». هي جمع: كريمة» وهي : 
القنة: 

الحديث السادس : 


حديث عفرو بُنٍ ميْمُونِ أن مادا لما كيم اليمَنَ صل بهم البح 
قرا : واد اه که يم ليا فَقَال رَجُلْ مِنَ القَوْم : مذ قت ڪَينُ 
ثم قال: را5 معاد ن غب عن ڪيب عَنْ سجِياء عَنْ عَهْرو: 
النیّ 4 بَعَتّ مُعَاذًا إلى اليَمَنِ» فة قرا معاد في صَلَاة الصَبْح [سورة 


ال قلا فال واش َه رهيم ليا [النساء: ]٠٠١‏ قال 


رجل حَلهُ: َرَت َي اَم راهيم . 

معن (قرت): بردت دمعها؛ لن دمعة السرور باردة» بخلاف دمعة 
الحزن فإنها حارة؛ ولذلك يقال للمدعو له: أقَرً الله عينه» وللمدعو 
عليه : أأسخن الله عينه . 

وقال ثعلب وغيره: معناه: بلغ أمنيته» فلا تطمع نفسه إلى من هو 
فوفه . 

قال الداودي: وقائل هذا الكلام متكلم يعيد وجوبًاء والشارع لم 


يعلم بهذا حت يوجبها؛ لقوله: «صلاتنا لا يصلح فيها شيء من كلام 
الاس 


َد 


.٠١١ /١ سقط ما بين المعقوفين من الأصل» والمثبت من «اليونينية»‎ )١( 
کتاب : المساجد» ياب : تحريم الكلام ن الصلاة.‎ (oV) رواه مسلم‎ () 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروي أنه قرا سورة الإخلاص» فقال المأموم كذلك فلم يأمره 
E‏ 

وذكر الشيخ أبو محمد» عن بعضهم أنه إذا قال: فعل الله بك 
يا فلان. فسدت صلاته» ولا يكون على هذا إعادة مثل قوله 
(كذلك): الله. ثم آستغربه» وفي الرواية: لا بأس أن يقول: اللهم 
آفعل بفلان. 


5 CT AE KT FT kS FY 
ERK SIRT SRN 


)۱( ورد بهامش الأصل : هذا جاهل التحريم» وهذا كلام قليل فلا يعيد عند الشافعية. 
(۲) كلمة غير واضحة بالأصل» ولعلها ما أثبتناه. 


س كاب المَعَازي 


- [باب] بَغْتُ عَلِيّ ُن ابي طالب وَخَالِِ بُنِ الوَلِيدِ 
إلى اليمَنِ َيل حَحَةَ حَجة الوداع 


4۹ - حدتنِي امد بن تمان حدقا ريځ يِن مَسْلَمَةء خدتًا راهيم بن 
يوست بن إشحاقء بن ن آي إشحاق حدتَنِي أيء ڪن أي إشحاق سمغت البراءَ ظله: 
بَعَمَنَا ا سول لله ل مع حالد ن القلبد إلى اليكن, » قال تم تي بَعَت ڪَليًا َعْدَ لِك 
مَکانَهء فقال: «مر راضحاب خالرء ن شا متهم أن عقب" ّت مَك عقب ومن 

شاء قَليقِل». فكت فِيمَن عَقَبَ مََهُء قال : فَعَِمْتُ أواقي وات عَدٍَ. [فتح: ]٦٥⁄۸‏ 
f0.‏ - حَلڌني محمد بن بَشارء حَدَمَنَ ا غل و ا بن 
يفيض امس وَكَنْتُ أب لاء وقد آغقسلء قفلْت جالد: آلا رى إلى هىذا؟! 
ی ر ا ل : ديا بريدة تلض عَلًا؟». فَفُلْتُ: 
َعَم قال : رلا ا قان ل في الخمُس كر من i‏ [فتح: 11⁄۸] 

۱- حديَتًا فََيْبَةء دنا َد الواح عَنْ عُمَارَةً بن القغقاع ن سَْرْمَةَء 
دتا عبد الرمَنِ ُن اي تُغم قالَ: : سَهِعْتٌ ايا سَِيدِ الخذرِيّ يفول : َك علي ن اي 
طالب 4 إلى ر سول اه لاز ِن لمن بذكَيبة في أديم مَفروظ ج حل من فرابقاء 
قال: فَقَسَمَها بين أزْبَعَة فر ين ية ِن بذرء افر بن ڪاپ وريد الخيلِء 
الرًابع إِمًا عَلْقَمَةُ وَِمًا عام ِن الطَمَيْلء »قال رَجُلٌ مِنْ آًضڪابه: كنا َحْنْ احق بهذا 
من هولاء. قال: لك الي کی فَقَالّ: ألا اموي وات مَنْ في 
السّمَاءِ» ا حَبْر السّمَاءِ صَبَاحًا وَمَسَاءً؟ !». قال: فَقَامَ زج عابر الَيَينء 
مُشْرفُ الؤجتئينء اشر الجبهةء كت اللخيةء لوق الرأس»ء مُسَمَرُ الإرارء فَقَالّ: 
ل وء تق الت قال اوبلك؛ اولست آخى أَهْلِ لأزْضٍِ اَن ّى اله؟ !». 
:نم لى الرجل قال حَالِدُ ِن الوَلِيدِ: يا ر سول اء آلا أَضْرِبُ عُنْقَه؟ قَالّ: «لاء 
لعَله أن 


ن يون بُصلّي» ۔ فقالَ خَالِدٌ: : وم من مُصَل يفول لابه ما یی في قله 


ا 
tı Cv‏ % 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال رول اء 5 مني لم ومر أن انقب فوب الاس ولا اش بوهم 


ور ر 


قال : م نظر ليه وو مقف فقال: ٠‏ ِت حرج ِن لضن هنذا قوم بثلون تاب 
الله رَطبًا› آل يجاور جرهم مرون من الدين کا َه مرق السَهم من 


الرَمِيّةَ». وَأظنَةُ قال: «لى: ر كه لاق ق د». [انظر: -۳۲٤٤‏ 
نمو e‏ 


4 - فتح : 11۷/۸ 


۲ح حَدَنَتا لكي بن إثراهيمء عَنِ ابن مجرنج» قال عََاء: قال جاپڙ: آَمَرَ 
الت ل ي عَليًا أن يُقيم عَلَّى إخرامه. 

احق ن ټک عن ابن رنج قال عطاء: : قال جابڙ: قَقَدِمَ ڪَلي بن أي 
طالب 4 بسعایتهء قال له الب :يم هللت ا عَلِيْ؟ ». قال: ما اَهَل به 


التب ي. قال: «فَأهدِ حرا کا نت قال وَاهُدىٰ لَه علي هَڏيّا. 
[انظر: ۱۵۵۷- مسلم: -۱۲۱٩‏ فتح: 1۹⁄۸] 

-٤۳٥٤ ۴‏ حدٿتًا مُسَدَدء حَدتتًا ب بسر بر ِن لقصل عن ميد الطويلء حَدنًا 
کر أنه ذَكَرَ لان عُمَرَ أن أنّسَا حَدَنَهُم أن التب ية اَهَل بعْمرَةٍ وَحَجُةء فال اَهَل 
لین که باخ الع به اء قلغا قينت مك ل. مَنْ لم كن مَعهُ َد مَعه هدي 
للها عمْرَة. . کان مَعَ الي ي هَڏيٰء فَقَيِم لينا علي : بن اي طالب مِنّ 
اليَمَنِ حَاجُاء قال النَبْ لا:: م م أَهْلَلْتَ؟ قن معنا أَهلّک». قال: َهْلَلْتُ ما 


اَهَل په ابن . قال : «قأمسيڭ» قان معنا هديا . [مسلم: ۱۲۲۲- فتح: ۸⁄ ۷۰] 


N» 


طا 


£ 


ذکر فيه احادیث : 
أحدها: 


کک بعتا رَسول اللو لاو مَعَ َالِ : بن الوَليدِ إلى اليمَنِ› 
EN‏ خالب من شاه 


هو هھ 8 و و ا o.‏ کک ا 
نهم أن يُعَقَبَ مَعَک فَلْيْعَقَبِ وَمَنْ شاء فليُْبل». فيمَنْ عقب 
رر کے A Pe‏ ء۶ 

معه» قال : فغزمت اوا ذَرّات عَدَدٍ. 


سد ڪتابُ المَعَازي 


التعقيب : أن يعقب الجيش بعد القفول ليصيبوا غرة من العدو» قاله 
الخطابي”. وقال ابن فارس: التعقيب: غزاة بعد غزاة" . وقال 
الداودي: هو أن تبعث قومًا؛ ليبذل لهم قوم قد تقدم لهم الخروج في 
عمل آخر أو غزو ويخرجون في عقبهم . 

واستدل به على جواز أستعمال بني هاشم على الخمس» بخلاف 
حديث الفضل : آنهم لا يستعملون على الصدقات» ومن جوز جعله 
كالإجارة» فيجوز خمسًا كالفيء بخلاف من يآخذها منهم من غير مقابل . 

الحديث الثاني : 


ر 


alors ‌‏ س ۶ ا ا ۰ ت fr‏ 
حديث عَبْدِ الله بن برَيْدة» عَنْ آبيه قال بَعّث النيي ئة عَلِيا إلى 


خاد بن الوليد ليَقبض الحُمُسَ وَكَنْتُ أبض عَليًاء وقد عسل 
قَقَلْتٌ لِخَالِدٍ: ألا ترى إلى هلذا؟! فَلَمّا قَدِمْنَا على رسول اله كلا 
دَكَرْث دَلِكَ لَه فَقَال: «يا برَبْدة فض عَليا؟». فَقَلْتُ: نَع . فقمًال: 
«لا تبِْضةُء فإ له في الخُمُس أكَتَرَ مِنْ دَلک». 

قوله : (وقد آغتسل) يريد أنه وقع على جارية صارت له في القسمة 
من الخمس» واعتذر عنه الشارع بآن له في الخمس أكثر من ذلك . 

وقوله: (کنت أبغض عليًا) لعله رأ منه ما ظن أنه تعدئ فيه الحق 
فكرهه له ففيه: الأمر بالمعروف على حسب ما تبين» وفيه: جواز 
القول فيمن يظن أنه قارف ذنًا . وقد روي الحديث بأتم من هذاء قال 
بريدة: كنت في جيش فغنمواء فبعث أمير الجيش إلى رسول الله يِا 
أن أبعث من يخمسها» فبعث علا 4ء وفي السبي وصيفة من أفضل 


0( «أعلام الحديث» ۳/ .۱۷۷١‏ 
(۲) «المجمل» ۳/ ٠۲١‏ مادة (عقب). 


اتوضیع شح الہاسی لسمیع کے 
السيي فوقعت في الخمس» ثم خمس فصارت في أهل بيت رسول الله 
وء ثم خمس فصارت في آل علي» فأتى ورأسه يقطر. . وذ 
الحديث”» ففيه بيان قسمته لنفسه وإصابته قبل الأستبراء» والجواب 
أن ما يقسم بالولاية من الأشياء التي هي من هذا الجنس يجوز أن 
يقع ذلك ممن هو شريك فيه» كما يقسم الإمام بالإمامة الغنائم بين 
أهلها وهو منهم» ومنصوب الإمام في ذلك كالإمام» وأما الاأستبراء 
فيحتمل أن تكون غير بالغة» وقد قال بعدمه في حقها غير واحد من 
العلماء منهم : القاسم بن محمد وسالم والليث وأبو يوسف. ويحتمل 
أن تکوان عذراء» وهو ت ابن عمر وإن بلغت -ذكره كله الخطابي- 
وفيه : أن شهادة العدو ومن في قلبه شنآن ويبغض صاحبه غير مقبولة" . 

الحديث الثالث : 

حديث بي سعيد الخدري : عت عَلِْ بن اي طالب إلى رَسول اله 
ي ية في اويم مَفْرُوظ لَمْ ثحَصل من تابا َقَسَمَهَا بين أَربعَة تمر : 
بين عَيينَةَ بن بذر» وَالاَقْرّع بُ حَابسٍِ» وزد الح 0 إا اة 
وما عَامِرٌ بن الطميّلء فَقَالَ رَجُلٌ مِنْ أَضحابه: نحن احق بهذا مِنْ 
ھۇلاء. بل رسول اله كل . | 

الذهيبة : واحدة الذهب يذكر ويؤنث» والتآنيث لغة أهل الحجاز» 
قاله القزاز. وقال ابن فارس ريبما أنث”". وكذا قال الجوهري» 
قال: والقطعة: ذهبة» وتجمع على الأذهاب“ 
(۱) رواه ا٘حمد ۰/ .۳١۱ -۳٣١‏ 
() «آعلام الحدیث» ۳/ ۱۷۷۲- ۱۷۷۳. 


(۳) «مجمل اللغة) ۳١١/۱١‏ (ذهب). 
)٤(‏ «الصحاح» ۱۲۹/۱ (ذهب). 


سد ڪتَابُ المَعَازي 


ونقدم الكلام عليه من وجوه: 
أحدها: الذهيبة. . إلى آخره. 


ومعنیٰ مقروظ : مدبوع بالقرظ› وهو شجر يدبع بورقه› ولونه إلى 
الصفرة. 
وقال الخليل: هو ورق السله. 

وقوله: (لم تحصّل من ترابها) أي: لم تخلص من تراب المعدن. 

ثانيها: 

ّ ت و ۲( 

عيينة بن بدر هو عيينة بن حصن بن حذيفة بن بدر بن عمرو [بن] 
ففزره فسمي فزارة- واسم عيينة : حذيفة فأصابته لقوة" فجحظت عيناهء 
فسمى: عيينة» يكن أبا مالك» وكان يقال لجده حذيفة: رب معد» 
8 ك (6D. «f‏ لان |r‏ 2 
وشهد عيينة والأقرع مع رسول الله ية حنينًاء وقيل: إنهما شهدا 
الفتح . وكان عيينة من المنافقين أرتد بعد رسول الله يي وبعثه خالد 
في وثاق إلى أبي بكر فأسلم وعفا عنه» و خارجة بن حصن أخوه» 
وابن أآخيه الحر بن قيس بن حصن› أسلما في وفد فزارة بعد رجوع 
رسول الله كيل من تبوك» وكانوا بضعة عشر رجلا . 


(۱) «العین» ٠۳۳ /١‏ (قرظ). 

(۲) ليست في الأصل» والمثبت من «أسد الخابة» »)٤٠٦١( ۳۳١ /٤‏ «تاريخ الإسلام» 
۷/۳ 

رقن يعرض للوجه فيميله إلى أحد جانبيه» وفى «الإصابة» :)٠٠١١(‏ أصابته 
شجة بدل (لقوة). 

() ورد بهامش الأصل: جزم أبو عمر في ترجمة الأقرع بأنهما شهدا الفتح وحنيتا 
والطائف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


والأقرع بن حابس لقب واسمه فراس» وكان في رأسه قرع فلقب 
ل و وی ا ی ا 
سفيان بن مجاشع آخي نهشل»› ابني دارم بن مالك بن حنظلة بن 
مالك آخي سعد ابني زيد مناة أخي عمرو» ابني تميم بن مر بن اد بن 
طابخة. قدم في وفد تميم» فأعطاه رسول الله بيه يوم حنين مائة من الإبل 
-كما سلف في الخمس» وصعصعة بن ناجية بن عقال- جد الفرزدق 
الشاعر ابن همام بن غالب بن صعصعة- قدم فأسلم. 

وعياض بن (حمار) بن سفيان» كذا نسبه ابن الكلبي وابن 
Fs‏ اروا ا 

وعلقمة هو : ابن علاثة بن عوف بن الأحوص بن جعفر بن كلاب بن 
ربيعة بن عامر بن صعصعة» من المؤلفة وكان سيدا في قومه حليمًا 
عاقلا . 


() ما بين المعقوفين ليس في الأصل» وبه يستقيم السياق» هذا والسياق بتمامه في 
«عیون الاّثر» ۲/ ۲۳۷. 

(۲) في «الطبقات»: (حماد). وهو تصحيف. والصواب: (حمار)» وقد تصحف عند 
غیره أيضًا : ولذلك قال ابن حجر في «الإصابة» :)1۱١۸(‏ وأبوه باسم الحيوان 
المشهور» وقد صحفه بعض المتنطعين ؛ لظنه أن أحدًا لا يسمى بذلك.اه. 

(۳) نسبه ابن سعد واللذین قبله -الاأقرع وصعصعة- في «الطبقات» -۳٦/۷‏ ۳۸ 
إلا أن نسب عياض بن حمار عند غيره مختلف» حيث قالوا: عياض بن حمار بن 
أبي حمار بن ناحية بن عقال بن محمد بن سفيان. أنظر: «الاستیعاب» ۳/ ٠٠۲‏ 
(). و«تهذيب الكمال» ۲ ٥‏ (61). و«تاریخ الإسلام» -۲۸۱/٤‏ 
۲ 

() ليست في الأصل› ويقتضيها السياق» وحديث عياض الذي في مسلم رقم 
)۲۸۹١(‏ كتاب : الجنة» وقال المزي : ولیس له عنده غيره. «التهذیب» ۲۲/ -٥٦١‏ 
0۷. 


التهي عن الأتباذ في هأزه الأريع» وهو أن يجمل في 
ا یات من کمز ایی او یفیخناا ای کی 9 
يسرع فيها الإسكار فيصير حرامًا وتبطل ماليته ففيه إضاعة المال 
وریما شربه بعد آن صار مسکرًا ولا يدري. 
ولم لله عن الأتباذ في أسقية الأدم بل أذن 


فيها؛ لأنها لرتها لا يا 
فيها المسكر بل إذا صار مسكرًا شقها غالبا» ثم إن هذا النهي كان في 


أول الإسلام ثم نسخ»*ففي RS EE‏ 
رسول اه کل (ال): «کنت ن 


ب ربوا مکزا . 
هلذا مذهب الشافعي والجمهور» وذعبت طاثفة إل أن النهي باتيء 
منهم: مالك E‏ حكاء الخطابي عنهم قال : وهو مروي عن 


(ابن عمر)“ وابن عباس ووِر ابن عباس هذا الحديث لما أستفّتي 


(۱) في (ف): أو یشرب. من (ف). 

(۳) مسلم (۹۷۷) كتاب: الجنائزء باب: ستتنان النبي هة ربه ق في زيارة قبر آمه. 

(1) في الأصول: عمر» والمثيت هو الصواب» كما في «معالم الستن» 

(ه) مالم السنن؛ للخطابي ۲۴۸/۴ وحدیث ابن عمر رواه مسلم (۱۹۹۷) تاب 
الأشربةء باب: التهي عن الأنباذ في المزفت والدباء والحتم والتقيرء رييان آنه 
منسوخ وآنه یوم حلال؛ ما لم یصر مسکراء واب دار (۴۳۹۹۰» ۴۳۹۹۱) کناب 
الأشربةء باب: في الأوعبةء والترمذي (1۸6) كتاب: الأشربة» باب: ما جاء 
في کراهية ان ینب في الدباء والتقیر والحتتی والنساتي ۴۰۳/۸- ۴۰۲ كناب 
الأشربةء باب: ذكر الأرعية التي تهي عن الأنباذ فبها درن ما سواها مما لا تشد 
آشربتها کاشتداده فبهاء وابن اجه )۳۲٠۲(‏ كناب : الأشربةء باب: النهي عن نيد 
الأرعةء واحمد .۲۷/١‏ 
وحدیث ابن عباس هو حدیث الباب وني بعض رواهاته آنه آستنتي في ذلك فاجاب 
بها الحديث. 


—— ڪتابُ المَعَازي 


وعامر بن الطفيل بن مالك بن جعفر بن كلاب فارس بني عامر» 
وذكره وهم -كما قال الدمياطي- قال: لأنه مات كافرًا» وعمه آبو براء 
هو ملاعب الأسنة عامر بن مالك بن جعفر» ولبيد بن ربيعة بن مالك بن 
جعفر الشاعر. 

ثالتها : 

قوله: (فقام رجل غائر العينين) أي : غارت عيناه ودخلتاء فهو ضد 
الجاحظ» يقال: غارت عينه تغور غورًا فهي غائرة. 

قوله: (مشرف الوجنتين) أي: ليس بسهل الخد» وقد أشرفت 
وجنتاه» أي: علتا على ما حوله» والوجنتان: العظمان المشرفان. 

و(ناشز الجبهة): ناتئهاء وكل ناتئ ناشزء وأخذ من: النشز» وهو 
ما أرتفع من الأرض» ومنه قوله تعالى : «إفانشروأ أي : أرتفعوا. 

و(الجبهة): ما بين الجبين من الإنسان وهو الموضع الذي تمسه 
الأرض من السجود. 

(كث اللحية): كثير شعرهاء وقيل : لحية مجتمعة» قال الهروي في 
صفته الا : كث اللحيةء يقال: الكثوثة فيها: أن تكون غير رقيقة 
ولا طويلة ولكن فيها كثافةء ورجل كث اللحية» وقوم كث . 

وقوله: (محلوق الرأس) كانوا لا يحلقون رءوسهم ويفرقون 


رابعها: 
قوله: (لعله يصلی) مفهومه قتل تارکهاء وفیه خلاف مشهور. 


.٠١١ /٤ آنظر: «النهاية فى غريب الحديث»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیع س 

وقوله : ( «لم آؤمر أن أنقب عن قلوب الناس» )» النقب من قولهم : 
نقب الحائط نقبًا : إذا فتح فيه فتخًا . 

وقوله: (وهو مقف) أي: مُولّء يقال: قفى الرجل القوم: إذا 
ولاهم قفاه» وقد أقفاه يقفهم إذا فعل ذلك فهو مقف . 

وقوله: ( «يخرج من ضئضئ هذا» ) ق اصله»ء يقال هو من 
ضتضتى صدف. آي :من أصل. صدف. ومن فورض صدف مله 
وقال الداودي: من ضيضي هذاء أي: ممن يقول مقالته. وقيل: هو 
الولد والنسل» وهو الأصل . وقال ابن فارس: الضئضى : كثرة النسل 
وبركته. ذكره في باب الضاد المعجمة"» وروي بالمهملة. 

وقوله: ( «یتلون کتاب الله رطبًا» ) قيل : سهلاً كما في الرواية 
الأخرئ: (ليتًا). وقال الخطابي: أي: واظب عليها فلا يزال لسانه 
رطبًا بها» ويكون أيضًا تحسين الصوت بالقراءة» ومن الثقافة والحذق 
بها فیجري لسانه بها ویمر علیها مرا لا (یغیر)" ولا یتکسر. کل هله 
الوجوه محتملة» وهذا شبيه بما روي من قوله: «من أراد أن يقراً 
القرآن غصًا كما أنزل فليقراً بقراءة ابن أم عبد » وقيل : يريد الذي 
لا شدة في صوته وهو لين رطب. وقيل: يريد آنه يحفظ ذلك حفظا 


() «مجمل اللغة» ۲/ ٠٦۹‏ (ضوضو). 

.)۱٤١ /۱۰۹۴٤( رواه مسلم‎ )۲( 

(۳) كذا في الأصل» وفي «الأعلام): يتعثر. 

)٤(‏ «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۷۷۵- .۱۷۷١‏ والحدیث رواه ابن ماجه (۱۳۸) من حدیث 


سے كلاب المَقَازِي 

وقوله : ( «لا يجاوز حناجرهم» ) أي : لا يرفع فيما يرفع من العمل 
الصالح . 

وقيل : لم يتمكن في قلوبهم كثير شيء من اليقين به وإنما یحفظونه 
بالألسن» وهي مقاربة الحناجرء فنسب إليها ما قاربها. 

( «ويمرقون من الدين» ) أي: الطاعة دون الملة. 

وقوله : ( «لأقتلنهم قتل ثمود» ) إن قلت : إذا كان قتلهم واجبًا فكيف 
منع خالدًا أن يقتله؟ ET‏ إنما منعه لعلمه بان 
الله سيمضي قضاءه فيه حت یخرج من نسله من ڍ يستحق القتل لسوء فعله 
ومروقه من الدين› فيكون قتلهم عقوبة لهم» > فيكون أدل على الحكمة 
وأبلغ في المصلحة . 

الحديث الرابع : حديث جابر في إهلال علي» سلف في الحج سندًا 
ومتتًا" . وزاد هنا: (فقدم علي بسعایته)» وزاد في آخره: (فأآهدئ له 
على هديًا) . والمراد بالسعاية: ما أخذ من خالد. 

ومعنىٰ : (أهدی له هدًا) : اعطاه شيا هدا اانه أوجب هدیا 
ثم أعطاه له عليّا» وإن کان الظاهر خلافه» ویحتمل أن یکون عل بدلاً 
من الضمير في (له) فيكون علي مخفوصًا على هذاء ذكره ابن التين. 

حدیٹ پر آله گر لان عر اذ أا ع هم أن التي بي هَل 
بعْمْرَةٍ وَحَجُةٍ. . الحديث. وفيه: : فقال کل : بم أَهْكَلْتَ؟ فلن مَعَنَا 
اهُلک». قال: آَهْلَلْتُ ہما ُهَل به رسول الله قال : «فأمسك» قان 
معنا هدبًا) . 


)1( المرجع السابق. (Y)‏ سلف برقم (00۷\(. 


اترضیع شح تہانی اسسیع سے 


يريد بأهله فاطمة» فأعلمه إن كان أهل بعمرة أنها تحل له» فلما 
أخبره (أنه)"" أمره بالإمساك عن الإحلالء وأن يجعل نيته عن 
الحج» وهو دال على أنه بيه لم يكن متمتعًا وإنما كان مفردًا أو قارتًا. 

خاتمة: قال ابن سعد: بعث النبي ييل عليًا إلى اليمنء يقال: 
مرتين . إحداهما في رمضان سنة عشر من مهاجره» وعقد له لواء 
وعممه بیده» وقال له: «امض ولا تلتفت ولا تقاتلهم حت يقاتلوك» 
فخرج في ثلاثمائة فارس ففرق أصحابه وأتوا بنهب فجعل عليها 
بريدة بن الحصيب الأسلمي ثم لقي جمعهم» فدعاهم إلى الإسلام 
فأبوا» فقاتلهم ثم أسلموا فقسم الغنائم ثم واف رسول الله ييه بمكة» 
وقد قدمها حاجًا سنة عشر”. وذكر الدمياطي بعثه في هه السنة 
فأسلمت همدان كلها في يوم واحد» فكتب بذلك إلى رسول الله لا 
فلما قرأ كتابه خر ساجدًا» ثم جلس .فقال: «السلام على همدان». 
وتتابع أهل اليمن على الإسلام. ويشبه أن يكون ما ذكره هو السرية 
الأول والباقي الثانية. 


SRK IKK IKK 


.۱۷١ -۱٦4۹ /۲ «الطبقات»‎ )۲( 


-٥‰‏ حدتتًا مُسَدَّدء حَدَتَنَا حَالِدّء حَدَتََا ياء عَنْ قَيْس» » عن جریر قال: کان 
بيت في الحاهلية قال لَه دو الا وَالكَعْبَةً الَمَانيةٌ وَالكغبَةً السَأميةء ققال ل 
النبْ بيا : »ل تريځُني من ذِي الحَلَّصَةَ؟». فََقَرْتُ في ئة ۇن اكا 
ا وَقَتَلْنَا م وَجَذتًا عِنْدَْء اتيت النَبىَ اة قأخبزئة» قَدََا لَنّا ولأمَّس. 
[انظر: ۳۰۲۰- مسلم: -۲٤۷٩‏ فتح: ۸⁄ ۷۰] 
الّ: قال لي جریر ڪاه قال لي انب بة: «ألا تريحُني مِنْ ذِي الحَلَصَة؟». وَكانَ 
بَا في في حَفكم مى الكغبة اليقانيةء قانطلَفْك في مسين وال َة ارس من اء 
وَكانُوا أضُحَابَ حَيْلٍ» َنْب لا ثبت على الخیلء َصَرَبَ في دري حى رايت َر 
أَصَابعه في صَذري» وَقال: «اللَهمّ ا له واحعله هادا مهدا . قانطلق إليها فَكسَرَهَا 
وَڪَرقهاء تم بعت إلى رَسول اله بء قال رَسُول جرير وَلَذِي بنك بالقء 
ما جنك حى رها كأتها مَل آجِرَبْ. قال : قَبارك في حَيل امس وَرجالها مس 

[انظر: ۳۰۲۰ - مسلم: ۷۵٤۲ء -۲٤۷٩‏ فتح: ۸⁄ ۷۰] 


۷ح كتا يوست بن مُوسی آخبرتًا أو أسَامَةَ 


مهء 
عَنْ قيس عَنْ جرير قال :قال لی رشول اله 5ل :ا ا 
قَقَلْتُ: بى. قَانطَلَفْتُ فى حمسي وَماّة رسن من آش: وَكانُوا أَضحَابَ حَيل» 
كنت لا بث على انبل رث كلك نين اء ا 
شی رایت تر يَدِهِ في صذرِي وَقّال: الله تبه امل هادا هدیا . قالٌ: قَمَا 
وَقغْتٌ ڪَنْ فَرَس بَغدُ. . قال وان ذو الخلصة ينا بلْيَمَنِ نعم ويجيلة ٥ء‏ فيه نَصْب 
ا الكغبة ل e‏ وَكَسَرهَا. قال : و قم جرير الك 
گان پا وجل شتفي 
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c 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


شهدا أن لا إله إلا لله أو لأضْربنٌ ْمَك قالّ: فَكمَرها سهد ثم بعت جرير 
رجلا مِن امس یکتی آبا رطاءٌ ّى اللَبنْ ية يُمَشَرُة بدَلِكء قَلَمًا تى اللَبي بلا 
الّ: يا رول اء وَلَِي بعك باق ما جت حٌى رها گنها مَل أَجرب. قال: 
فرك النَبْ بي على َيل امس ورجالها مس مَرَاتِ. [انظر: ۳۰۲۰- مسلم: ۲٤۷۵‏ 
1- فتح: ۸⁄ ۷۰] 

الخلصة: بضم الخاء واللام -وقال ابن إسحاق: بفتحهماء كما 
أسلفناه في ترجمة جرير عن ابن هشام- صنم لدوس سيعبد في آخر 
الزمان» كما ثبت في الحديث: «لا تقوم الساعة حتى تصطفق آليات 
نساء دوس وخثعم حول ذي الخلصة*" والخلصة في اللغة: نبات 
ينبت نبات الكرم طيب الريح تتعلق بالشجر» له حب كعنب الثعلب. 
وجمع الخلصة: خلص» وله ورق أغبر رقاق» وهو أحمر لا يؤكل 
ر قال ات فة مادك المرة ولا وتر بار افيس 
قيل : أستقسم عنده بثلاثة آزلام: الزاجر والآمر والمتربص» فخرج له 
الزاجر فسب الصنم ورماه بالحجارة وقال: أعضض ببظر أمك. وذكر 
شعرًا» ذكره بو الفرج الأصبهاني قال: فلم يستقسم عنده أحد- 
ا E‏ ال 

ثم ذكر البخاري في الباب ثلاثة آحاديث كلها عن جرير: 

أحدها : 

قال: كان بَيْتٌ في الجَاهلِيّة يقال لَه : ذو الحَلَّصَة وَالْكعبة اليَمَانية 


صا 


O OE Anat Be f ro Ef‏ © ا 
والكعبة الشامية» فقال له هة : «ألا تریحنی من ذى الخلصة؟) . 


(1) سيأتي برقم )۷۱١١(‏ كتاب : الفتن» بنحوه من حديث أبي هريرة. 
(۲) ليست فى الأصل» ومثبتة من «الأغانى». 
(۳) «الأغانی» ۱۱۱/۹. 


سے ڪتابُ المَعَازي 


چن و س ت 2 ا وو ری و ر و وو ر 
فتفرت فى مائَة وَحَمسِينَ رَاكبًا› فكسرناه وقتلنا من وَجَدناء فاتبت النبىَ 
ا € و روو ا و 
ڪيه فا حبرته › فدعًا لتا ولا حمس . 

ثانيها : 


ا 4 e‏ ےہ 9ر ر و ت E‏ 
عنه آیضا بمثله» وفیه: وكان بيا في حَثعَم يسمي كعبة اليمانية» 
وى و ٤‏ 


ر و 7ه کا ره r‏ ا 
وکنت لا اثبت الخيل› وضرب فی صدری رایت اثر 
: 2 5 ر2 
اوي پوو ر و رو 


أَصابعه فى صَدذّرى» وَقَالّ: «اللهم سنه وَاجعَله هَاويًا مَهدنًا» . فانطلق 


ر ر ر جخ ا ا ر A‏ ا ل ڪان MRT‏ 2 3 
إليْها فَكَسَرَمَّا وَحَرَقَهاء ثم بَعَت إلى رَسول الله ياء فقال رَسول 
جر وای ا ل 
اجرب . قال: بار في حَيْلِ أخمَس وَرجَالها حمس مَرَاتِ. 
ثالثها : 
۴ ر 0 کو ا و E‏ ا 0 
عنه أيضًا بمثله» وفيه : وَكان ذو الحُلصة بيا باليَمّن لِحثعَمَ وبجيلة» 
فيه صب تَعْبده يقال لَه: الكعْبةٌ. قَال: وَلَمَّا قَدِمَ جَرير اليمَنَ ان فيِها 


org”‏ و‌ 7% 2 2 رو پہ رو ل ڪان ا ا 
رجل يستقسم بالا زلام» فقيل له: إن رسول رَّسول الله َة ههنا فإن قدر 
g12‏ 0 2 2 ۳ اھ کے ر 2“ of EES‏ 
عَليْكَ ضرَب عَنقَكَ . قَال: ينما هو يَضربٌ بها إذ وَقفَ عليه جرير 
ا ت A E Ky SF Aj If (W0.‏ 
قال : لَتَكسرَنها (ولتشهدن)“ أن لا إله إلا اله أو لأضرِبنٌ عَنمَكَ. 


کا ٢‏ ي و ن و ھە ەر I ٤ e‏ 
قال: فكسَرّها وشهد» بث جَرير رجلا مِن حمس یکنیٰ آبا رطاة 
إلى رسول الله ية يبشره بذلِك. . الحديث. 


» 


)١(‏ كذا في الأصل بالنون الثقيلة» وفي اليونينية وغير نسخة: لتشهدًا. 
فائدة: ومذهب البصريين في ذلك كتابة نون التوكيد الخفيفة بالألف كالتنوين› 
وأما الكوفيون فتكتب عندهم النون» هذا وقد كتبت في رسم المصحف بالألف 
کمذهب البصریین» كما في قوله تعالی : اوكرتا مَنَ لسرن وقوله : لن 
مةه وليس في القرآن لهما نظير. 
آنظر : «البيان» لابن الأنباري ۲/ .٥۲۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد سلف في مناقب جرير واضحًا". قال الداودي: وقيل لها : 
اليمانية؛ لأنها كانت في اليمن. قال: ولعلها سميت شامية؛ لأن بابها 
يقابل الشام» وسموها الكعبة مضاهاة للبيت الحرام. وفي مسلم: 
وكان يقال له: الكعبة اليمانية . أي: من أجله واله) بمعنى من 
أجله لا تنكر في العربية. كما أسلفناه هناك . 

وهه السرية كانت قبل وفاته اك بشهرين أو نحوهما. 

وأبو أرطاة رسول جريرء أسمه: حصين بن ربيعة بن الأزور بن 
سلمة بن مرة بن سعد أخي ذهل» ابني معاوية بن أسلم بن حمس بن 
الخوث» أخي عبقر» والد علقة بن عبقر» ابني أنمار بن إراش» 
وانقار بو بجيلة وأبو خثعم أيضصًا. وقيل: سمه حسين بالسين» وكذا 
سماه مسلم في روايته"» والأكثر بالصاد» ويقال: حصن» وقيل : 
ربيعة بن حصن» وقيل : ابن حسين. وفي تاب ای د 

أرطاة. وقيل : أبو أرطاة. وقيل : بقير. 

وخثعم هو ابن ¿ نمار بن إراش وإخوته لأبيه : الصور وعبقر وصهيبة 
وخزيمة وأشهل وسهل وطريف وحذيفة والحارث بنو أنمار» أمهم بجيلة 
بنت صعب» أخت باهلة» ولدت وحضنت لمعن بن مالك بن أعصر بن 
سعد بن قيس عيلان» وغطفان بن سعد وعلي بن أآعصر بن سعد. 


)۱( سلف برقم (TAY)‏ 

(۲) مسلم )١۳۷ /۲٤۷١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل جرير... 

(۳) قال النووي في (اشرحه)» /۱١‏ ۳۷: هکذا في بعض النسخ (حصين) بالصاد» وفي 
أكثرها (حسين) بالسين» وذكر القاضى الوجهين» وقال: والصواب الصاد» وهو 
الموجود في نسخة ابن ماهان.اه. 


س ڪتابُ المَعّازي 


وأحمس هذا -بالحاء المهملة- هو أحمس بجيلة» وهو ابن 
الغوث بن أنمار بن إراش بن عمرو بن الغوث بن نبت بن مالك بن 
زيد بن کهلان بن سباً» وهو غير أحمس بن ضبيعة بن ربيعة بن نزار بن 
معد بن عدنان. 

وهما من: حمس الرجل: إذا سمع» وأيصًا: هاج وغضب» فهو 
حمس وأحمس» كرجل وأرجل» والأصل فيه الشدة» ومنه: حمست 
الحرب» وحمس الشيء: إذا أشتدء وكان يقال لقريش: الحمس أي : 
المتشددون في دينهم»› ويقال لهم أيضًا: الأحاميس . 
وفيه : بركة دعائه يو وكذا ضربه يده في صدره؛ لينال بركة ذلك . 
وقوله : ( «ألا تريحني من ذي الخلصة؟) ) سببه كراهية أن يعبد غير 


س 


الله . 
وجرير هو ابن عبد الله بن جابر» وهو السّليل بن مالك بن نصر بن 
ثعلبة بن جشم بن عويف بن خزيمة بن حرب بن علي . ويقال: عدي بن 
مالك بن سعد بن زيد بن قسر» وهو مالك بن عبقر بن آنمار بن إراش- 
بهمزة مكسورة كما أسلفناه في ترجمته- مات بقرقيسيا سنة إحدى 
وخمسين» وقيل: سنة أربع وخمسين بعد المغيرة بن شعبة. 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- [باب] عَرَوَةَ دات السَلَاسِلٍ 


وهي و لخم وَجُذَامَ. E‏ اسا غيل ب بی خالد. 


وَقّال ابن إشْحاقء عَنْ يزيد عَنْ عُروة: هي بلا بلي 

َعُذْرَ َي القَين. 

۸- دنا ا أ ا عو ا ل ا ی اد 
ل الله ي بَعَتَّ عَمْرَو بِنّ القاص غل جیش ڏات الشلاسل» قال 
َيه َقَلْتُ: أي الناس أَحَبُ إلَيْك؟ ال : «عَائشة». قَلْتُ: مِنَ الرْجال؟ قال: 
«أبُوهَا». فَلْبُ: كه م ؟ قال: «عُمَرُ». قَعَدّ رجالا فَسكتٌ فة أن ڪَْلَيِي في 
آخرهم. [انظر: -۳۹٦۲‏ مسلم: -۲۳۸٤‏ فتح: ]۷٤⁄۸‏ 

ثم ساق حديث حَالِدِ الحذاءء عَن أي عَثْمَان 
َرَو بن العَاصِي على جَيْش دَاتِ السَلَاسل» تا قال: فأتیته فقلت : ى 
الاس أَحَبُ إلَيْكَ؟ . . الحديث. 

وقد سلف في فضائل الصديق من هذا الوجه من حديث خالد 
الحذاء» عن أبي عثمان قال: حدثني عمرو بن العاصي أن النبي بيا 
نة غل جين دات السلاسل : فاتجة. الخدت وقد سلت 
هناك ضبطها وتاریخها واضحًا فراجعه. 

و(أبو عثمان) هو: ابن مَل النهدي» أسلم في حياة رسول الله ِي 
وهو مخضرم . 

ولخم وجذام قبيلتان من قحطان» وبلي وعذرة قبيلتان غيرهما وبنو 
القين قبيل بن تيم . 


(۱) سلف برقم .)۳٣۹۲(‏ 


سے ارس س س س 


دليلٌ على أنه يعتقد التهي ولم يبلغه التاسخ» والصواب الجزم بالإباحة؛ 


لصريح النسخ. 
الحادية بعد العشرين: قوله ك: ( ١‏ اعم ) فيه 
دلالة على قبول خبر الواحد» وقد أخرجه البخاري فيه" كما سلف 


وقوله: امن؟. هو بفتح الميم» ورواه مسلم مرة كذلك ومرة بكسرها" 
والهمز في دوراء‌کم»» وقوله آولا: (من وراءنا). لا خلاف أنه مفتوح 
الميم 

الثانية بعد العشرين: قد أشتمل هذا الحديث عل آنواع من العلوم 
وقد آشرنا إلى بعضهاء ومنها: وفادة الفضلاء والرؤساء إلى الأثمة عند 
الأمور المهمة. 

ومنها: تقديم الأعتذار بين يدي المسالة. 

ومتها: بيان مهمات الإسلام وأركانه سوى الحج. 

ومنها: أن الأعمال تسم إيمانًا وهو مراد البخاري هنا 

ومنها: ندب العام إل إكرام الفاضل. 


ومنھا: استعا العالم في تفهيم الحاضرين والفهم عنهم كما 

(فعل) ابن عباس 

() أنظر هأزه المسالة في : شرح مماني الآتاره ۲۲۹-۲۲۴/٤‏ «المتقل؛ ۱٤۸/۴‏ 
«مسلم بشرح النروي؛ 1۸/۱- ۱۸٩‏ «المغي» .۵١-۵۱٤/۱۲‏ فيل 
الارطار ٤۱/۵‏ 

سيأتي برقم (۷۲۹) كتاب: أخبار الآحادء باب: وصاة النبي ها وفود العرب أن 
يبلغوا من ورا‌هم. 


«صحيح مسلم» )۲٤/۱۷(‏ كتاب: الإيمان» باب: الأمر بالإبمان با ورسول. 
في (ج): قبل 


ا ڪتابُ المَعَازي 


وفيه : فضل ظاهر لأبي بكر وعمر وفضل لعائشة خه. 

فصل : 

وفي هذه الغزوة تيمم أميرها عمرو بن العاصي خشية البرد» وقال له 
ا#: «صليت بأصحابك وأنت جنب" وقد ذكره البخاري معلقًا في 
التيمم" كما أسلفنا الكلام عليه هناك وذكر البيهقي في «دلائله» هنا 
بابًا في الجزور التي نحرت في هه الغزوة وما جرى لعوف بن مالك 
الأشجعي فيها» وإخباره اث عوفًا بعلمه بها قبل أن يخبره عوف» من 
حديث عوف بن مالك الأشجعي من طريق ابن شهاب وغيره» وأنه 
أخذ منها جزءا على قسمتهاء وأن با بكر وعمر تقيآه وقالا: 
ا اخ ن اطا 
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(۱) سبق تخریجه. 
ا 
(۳) «دلائل النبوة» .٤١٤/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
- [باب] ذَهَابٌُ حَرير إلى اليَمَنِ. 


۹س ني عبد الله ن ي شَيبَةَ الَبِسِيٰ» حَدََنا ابن ٳڏريس» عَنْ 
إٍشمَاعِيل بن آي خَالِدِء عَنْ قيس ن جریر قال: : كلت بالْبَخر فَلَقيث رَجُلَيْن مِنْ 
َهْلِ اليَمَنِ: : د کلاعء وذ روء فَجَكَلْتُ أحَدَهُم عن رَسُولِ اله اء قال لَه ذو 
عَمرو: لين كاد الذي تَذكر مِنْ أمر صاجيكء لذ مو على أله مُنْذ ثَلاث. وَأقَبَلا 
چ نی اکنا تغضٍ الطريق رفع لتا ركب من وبل ادِيئةء قسالتَاهُم َقَالّوا: 
سول الله اتخات بو کر 0 فان : أخبز صَاحِبَكَ نا 

تا شا ستو رنه ف e‏ قال : 


برك کیزا کر شتو ری لے کر کر اکر ملد اید و ا 
ذا کاّث بالسَيف كوا مُلُوكا يَعْصَبُونَ عَصَبَ الوك وَيَرْصَوْنَ رصا الملُوك. 
۷1/۸[ 

ذکر فيه حدیث قيْس» عَنْ جَریر قال : گنت باليمن فلَقِيتُ رَجُليْنِ مِنْ 
دا گلاع» ودا روء جلت أَحَلَنهُمْ عن رَسُولِ الد کي 
قال له ذو عَمْرو: NES‏ ام لی 
أَجَلِه مُنْدُ لث . ابلا مَِي» حى إا كنا في بَعْضٍ الرِيق رُفِعَ لتا 
ركب مِنْ قَبَل المَلِيتَةء فَسَألتَاهُم فَقَالرا : فض رَسُول اله کا 
اسلف ابو بگر» وَالتاسنٌ صَالِحون. فَقًَالا : خير صَاجِبَكَ آنا قَذ 
جنا ولعلا سود إن شَاء اه ورجا إلى اليَمَنِ حبرت ابا بر 
بِحَدِيثِهمْ قال : آلا جت به . لما گان o‏ 
تا جير إل بك علي راق وإلي ځور > حبرا اد ۾ مَعْسرَ العَرَ 
لن رالا بر تا کم إا لك أمير تارم في غر ل َا انت 
بالسَيّفِ گانت E‏ يَعْصَبُونَ عَصَبَ المُلُوك وَيَرْصَونَ رِصًا المُلوكٍ. 


کے ڪتَابُ المَعَازي 


ما ذکر له ما یکون إلا عن کتاب او كهانة.ء والذي قاله ذو عمرو 
لا يكون إلا عن كتاب من كتب الله المتقدمة ›» وكان بعثه هذا في 
سنة إحدى عشرة» بعثه كتا إلى ذي الكلاع يدعوه إلى الإسلامء فأسلم. 

ومعنیٰ : (تأمرتم): تشاورتم . ودک ا فا د 5ا عفرو ودا 
الكلاع آقبلا إلى رسول الله ييه مسلمين» ومعهما جرير بن عبد الله 
أرسله رسول الله بي إليهما في قتل الأسود العنسي وهو صحيح. 
وقیل: بل کان جریر معهما مسلمًا وافدًا على رسول الله بء وكان 
الرسول إليهم a‏ وافدین عل 
رسول اله َيه فلما كانوا ببعض الطريق. قال ذو عمرو لجرير. . 
الحديث . 

وذو الكلاع: أسمه أسميفع» وقيل : (سميفع)" بغير همز» وقيل: 
أفع وهو حميري. يکنىٰ: أبا شرحبيل» وقیل : بو شراحیل . 

کر ابن غد ال ا اع عة الات 

وقال ابن دريد في «المنشور»: كان ذو الكلاع أدعى الربوبية في 
الجاهلية» وإن إسلامه كان أيام عمر؛ لأنه اكل كتب له مع جرير» 


وجرير إنما قدم بعد وفاة رسول الله ية . 
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.٥۲/۲ «الاستیعاب»‎ )۱( 

(۲) في الأصل: سميقع» والمثبت من مصادر التخريج. 

(۳) ورد بهامش الأصل: في غير الأستيعاب 

9) آنظر ترجمته في : «الاستیعاب» ۲/ ٠١ -٥۴۳‏ و«أسد الغابة» ۲/ .٠۷۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵- باب عَروَة سیف البَخر 
وَهمَ يَرصدونَ عِيرًا لِقَرَيْش» وَأمِيرْهُم بُو عَبَيْدَةَ ده 
٣‏ ديا شمَاعِيل قال حَدَتَبِي مَالِك٬‏ ڪن وَهُب ن کَيسَالَء عَنْ 
جاپر بن عب اله رضي الله عنهما أن قالّ: بَعَتَ رَسُول اله كيا # غلا قل الشاجلء 


ا علوم با عَمَيْدَةَ بُ ارا ج وَُم اة فََرَختا وکنا ببغْض الطريق في 
الرَادء اَم أ اة بأرْوَادِ الجيشء > فجوعء فَکانَ مزودي ره کان وتا گل ذم 


E‏ ك 


ليل قلِيل حى حئی قنيء فلم یگن بُصيبتا إلا رة رة قلت ما ثفني عنم رها 
قَقَال: لَقَذ وَجَذتًا فَقْدَهَا حينَ فَنِيَتْ. ثََ َه هتا إلى البخرء إا حوث مل الظربء 
أل من لقو لان عفر ية م ر و غبيتة تمي من أضلاعه مما ٤ڈ‏ 
أمَرَ براحلَةَ قَرجلَٺء تم مَرَث ححَتَهُمَا فَلَمْ ثُصِبِهُمَا. [اتظر: -۲٤۸۳‏ مسلم: ۱۹۳۵- فتح: 
[VV/۸‏ 

۱“ ئا علي بن ڪيڊ اء حدتا سيان قالَ: الي حَفظتا ِن عفرو نن 
در یئارء قال: : سمغت جاب بن عَبْدِ اله يَقُول: بَعَتَنّا رَسُول الله بي اة راکب» 
آم أو عْبَيدَةٌ بن الجراح لَرْصدُ عر قَرَيْشء َاقَمتا بالماجل نِضفَ سشَهْر قَأْصَابنَا 
جوع شید حى أكذتا لبط سمي َلك الجيش جيش الخبطء َألْقَى لَنَّا البخر 
داه يقال لها العَنبرء نَا مِنهُ نض شَهر وَادهَنًا من وده حَمّى تابث لينا 
أ امتا خد أبُو عُبَيْدَةَ ضلَعًا مِنْ أضلاعه فََصَبَهُ قَعَمَدَ إلى أطْوَلٍ E‏ 


قال سُفْيَانّ مر : : ضلَعًا من اضلاعه فَنَصبَهء وأخدّ جل وَبَعرًا- فم َء قال 
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جَابڙ ره وا رَجُل هي القؤم ڪر تلات جڙائرء ٿم ڪر تلات جرائر م تحر تلائ 
جَرَائِرء َا عَمَيْدَةَ َهاءُ. وَكَانَ عَمُرو يَقّول: اپو صالح ن فیس ِن سَغٍْ 
َال لأبيه: E‏ . قالّ: أنز. قال تَحزت. قال فم جاغوا. قالّ: 
آَنْز. قال تَحَرت. قال؛ تم جَاعُوا. قال: آنْز. قال: تَحَزْث تم جاغوا. قال: أنْز. 


ل : e‏ [انظر: -۲٤۸۳‏ مسلم: ۱۹۳۵- فتح: ۷۷/۸] 


کے ڪتابُ المَغّازي 


E‏ مُسَدَد حَدَنّا می عَنِ ابن جرڼج قال: : أخبرني عفرو آنه َع 
جابرًا د يول: رونا جيش انط وأ نو دة فخغتا خرغا شدیداء فال 
البخر ځوتًا مَينَاء ۸ در مِْلَهء يقال ا لَه العنټرء تًا مِنْهُ نضفَ شَهرء فَاَحَدٌ بُو ميد 
کک عَبيْدَةٌ: كلوا. فَلَمًا قَرمتًا المدِيئة كرتا دَلِكَ لِلنَبن بء قَقَال: «كلواء رقا 

الل أطْيمُوتًا إن كان مَعَكيْ» . اناه بَعْصَهّم [بغْضو] ] قَاَكَلَهُ. [انظر: -۲٤۸۳‏ 
8 ۵ - فتح : [VA/۸‏ 

ك ال شاط :وتدع رة الط كها :دذكره 
البخاري بعد في حديث جابر- لأكلهم إياه» وكانت في رجب سنة ثمان 
فيما ذكره ابن سعد» وكانوا ثلاثمائة من المهاجرين والأنصار فيهم 
عمر بن الخطاب» وعليهم أبو عبيدة» بعثهم إلى حي من جهينة 
بالقبلية مما يلي الجر مهما و الد حي ال 
فأصابهم جوع شديد حت أكلوا الخبط› وابتاع قيس بن سعد (جزرًا)° 
فنحرها لهم وآلقى لهم البحر وتا عظيمًا »› فأكلوا منه ثم أنصرفوا 
ولم يلقوا كيدا وكانت غزوة ذات السلاسل قبلها في جمادى 
الآخرة من السنة على قول الحاكم وابن سعد“ وكانت غزوة مؤتة 
قبلها في جمادى الأول من السنة أيضًا. 

ثم ساق البخاري في الباب أربعة أحاديث عن جابر: 

أحدها: 

حدیث وهب بن كيسان عنه : بر سول ا کيا بنا قبل الساجلء 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: يعني المهملة. 


(۲) في هامش الأصل: جزورًا. 
(۳) «الطبقات الکبریئ» ۲/ ۱۳۲. )٤(‏ «الطبقات الکبری» .٠١١/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وَأَمَرَ عَلَيْهِمُ أب عَبيدَةَ وهم ا ففني زادهم» وجي اا 


القوم» فان مْوَي تَمْر» فاقتاتوا تَمْرَة تَمْرَة» فلت -أي : ال ر ا 
ما هني نكم تمر؟! نال ودنا اها ن فت ا 
البخر َا خوت مل الشّرب» اگل من القَومٌ ثماني َر لي ثم أَمَرَ 
بُو عببدَةَ بضِلَعَيْن مِنْ أضلاءِه فَنْصِبَاء ثم اَم برَاجِاَة فُرْحِلَّتُء 
تَحْتَهُمَا فَلَمْ تَصِبْهُمَّا . 
انيا 
من خلت عرو بن ارغ ار مرل ا که ا ر 
فر 0 ا اا ا ان لها ال اكا 
ضف شَهر انا ِن وَذهِ حى كاب إ إلا ااا 
وفيه : فَعَمَدَ إلى اطول رَجُل مَعَه ا جيرا قمر تخت 
ابر : وکان رجل و ِن القَوم تَر تلات جرا تم ثلائاء تم ثلاناء ت 
أا عَبيْدَةَ نهاه. 
ثالثها : 
من حديث عمرو عنه» وفيه : فالتا مه ضف شَهر» َأَحَد بو عَبيْدَه 


عَظمًا م مِنْ عظامِه» قمر الرّاكب تحته ا نه سم ابرا 


و ا ا e eS‏ 


ا کال ا ال ر َلك لِلنیٌ کیا 
قال : «کلوا ررْقًا أَخْرَجَه ا أَطْمُونًا إن كان مَعَكب» . اناه بَعْضَهُمْ 
بعْضو َاَكَلَهٌ. 


وهلذا الحديث ذكره في الصيد والذبائح كما میا 4 ولا س 
حدیث ات الزبير» عن جابر : فاكلا م وفی حدیث وهب بن 


(۱) سياتي برقم .)٥٤۹۳(‏ (۲) مسلم (۱۹۳۰). 


سد حاب المَعَازي 


کان غه عد الاک اس عر وما 
وقال ابن التين: إحدى روايتي البخاري -نصف شهر أو (ثمانية 

ا ليلة- وهم» أو يتجاوز احدهما لتقارب د 
وقوله: (الظرب). كذا هو فى الأصول بظاء» وهو ما ذكره أهل 

أل ا ووقع في بعض النسخ بالضاد» كما حكاه ابن التين» ثم 

نقل عن القزاز أن الظرّب -ساكن الراء-: جبل منبسط ليس بالعالي» 

وأن غيره قاله بكسرها : وهو الرابية . والضلع بكسر الضاد» وفتح اللام. 
وقوله : (فنصبا) صوابه : فنصبتا؛ لآن الضلع مؤنثة» نعم يجوز فيها ؛ 

لأنه لا فرج لها. والودك بفتح الواو والدال. 
و(ثابت اجسامنا) : رجعت . 
و(الخبط): الورق الذي يسقط من الشجر عند خبطك إياها. وقال 

الداودي : هو الورق الأخضر الرطب كانوا يأكلونه» فكان أحدهم يضع 

كما يضع البعير» والخبط من علف الإبل. 
ونهيٰ أبي عبيدة عن نحر الجزائر؛ خوفا من أن يبقوا بغير حمولة» 

)1( قال الحافظ في «الفتح» :A*/۸‏ وهي شاذة» وأشد منها شذودًا رواية الخولاني : 
فأقمنا قبلها ثلاتًا.اه. 

(۲) كذا بالأصل والصواب: ثماني عشرة. 

)۳( قال الإمام النووي : طريق الجمع بين الروايات أن من روئ شهرًا هو الأصل ومعه 
زيادة علم» ومن روئ دونه لم ينف الزيادة ولو نفاها ّدم المثبت» وقد قدمنا مرات 
أن المشهور الصحيح عند الأصوليين أن مفهوم العدد لا حكم له» فلا يلزم نفي 
الزيادة لو لم يعارضه إثبات الزيادة» كيف وقد عارضه» فوجب قبول الزيادة» 
وجمع القاضي بينهما بأن من قال: نصف شهر› أراد: أكلوا منه تلك المدة طريًاء 
ومن قال شهرًا أراد أنهم قدّدوه فأكلوا منه بقية الشهر قديدًا والله أعلم. اه. «شرح 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح کس 


وكان نحرها من ماله أطعمهم إياها -كذا في كتاب ابن التين- والظاهر 
أنه قيس بن سعد بن عبادة » وبه صرح الدمياطي بخطه في ك 
وقول آبي عبيدة: (کلوا) آعتبارًا بقوله تعالی: ومام متلا لک 
AE‏ وکل الشارع منه في المدينة دال على أنه لم يبح لهم أکله 
للضرورة. 

ففيه : الرد على من منع الطافي فطعامه ما طفا أو ألقاه إلى الساحل» 
وكذا حكم سائر حيوان البحر على آختلاف أصنافها إلا ما يعيش في بر 
وبحر على ما أستثناه أصحابنا كالضفدع والسرطان والحية» وعند 
المالكية خلاف في أحتياج الضفدع إلى الذكاة. 


O SD RMD 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: جزم النووي في «شرح مسلم» بأنه قيس. 
۳) آنظر: «شرح مسلم» للنووي -۸٦/۱۳‏ ۸۸. 


کا 


“٦‏ [باب] ڪج ابي بكر بالناس ق سنه سنه تشي 

-٣‏ دتتا سُلَيْمَانُ بن داد بُو الربيع» دتتا فلخ عن الرهرِيٰء عَنُ 

مَيدِ ن عَبدِ اومن عن أي هُرَيرةٌ أن أا بكر الصدَيقَ 4 عله في الحجة التي أَمَره 
انب ا اة قبل حجة الوذاع يَوْمٌ الٌخر في رَهُطِ ودن في ي الاس» لا َج بغ الام 
مُسركٌء ولا طف بالْبَيْتِ غعُریَانٌ. [انظر: e -۳٦۹‏ ۷- فتح: 1۸۲/۸ 

4 - یی عد الله ب رَجاءء حَدكتا إشرائيلء عن أي إشحاقء عن البراء 
قالَّ: آخرٌ سُورَة نَرَكَّثْ كَامِلَةً براه وخر سُورَةٍ َنَت حَامة سُورَةٍ النَسَاءِ 
يفوك فل له يڪم فى الک4 [النساء: ۱۷1]. 1۰01 -1۷٤٤ , 210٤4‏ 
مسلم: ۱۹۱۸- فتح: 1۸۲/۸ 

ذكر فيه حديث أبي هريره 4 : أن ابا بكر الصَدَيقَ 4 عله في الحَجة 
التي أَمَرَهٌ عليها رسول الله ه کا َيل حَة الواح في ريا بُو في الاس : 
ًك أ یحجّ بعد العام مرك وَل يطوفن الت عريّان 

وحديث ابي إِسْحَاق» عن البَرَاءِ قال : اجر سُورَةٍ رلت گامِلَة راء 
واخ آية رلت EES‏ و الان : #مستفتونك فر 
الک4 [النساء: .]۱۷١‏ 

اما حدیث ا هريرة فلف في الح وأما حدیث البراء فياتي 

في التفسير ولم يذكر (كاملة) ولفظه هناك: آخر سورة نزلت: 

2 ) ر 
]1 وآخر آية نزلت يفوك . واعترض الداودي على 
e EE eg O E‏ 


ح 


4 
4 8 


2 


2 2 0 
لله قتيجڪم ف 


ل 


(۱) سلف برقم (۱۹۲۲). 


(۲) ما بين المعقوفين ليس في الأصلء والمثبت كما في الحديث وسيأتي برقم 
.)٤70٥(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وقال ابن عباس -فيما ذكره النحاس- في آخر سورة نزلت: لدا اء 
نصر أله وأَلَسَح 9© ) وسيأتي في التفسير في آخر سورة البقرة عن ابن 
عباس أن ار اة رلت اه ال 

قال الداودي: يقال: إن الصدّيق حج في تلك السنة في ذي القعدة؛ 
لأن قريشا كانوا صيروا حجهم عامين في ذي الحجة وعامين في ذي 
القعدة. وفرض الحج في السنة العاشرة التي حج فيها رسول الله وي . 
والمشهور خلاف ما ذكره» وقد ذكرناه في بابه. 


A&E KI AKI A&XK 


(۱) سيأتي برقم .)٤٥٤٤(‏ فائدة: للجمع بين حديث البراء وحديث ابن عباس قال 
الحافظ في «الفتح» ۳٠١/۸‏ فيما يتعلق أولا بآخر ية نزولا : يجمع بنهما لم ينقلاه 
وإنما ذكراه E E‏ 
أخر آية مخصوصة» وأما السورة: فالمراد بعضها أو معظمهاء وإلا ففيها آيات 
كثيرة نزلت قبل سنة الوفاة النبوية» وأوضح من ذلك أن أول براءة نزل عقب فتح 
مكة سنة تسع عام حج أبي بکر» وقد نزل: اوم الت کم وتک وهي في 
المائدة في حجة الوداع سنة عشرء فالظاهر أن المراد معظمها.اه. 


سے یں =( 

ومنها: ستحباب قول الرجل لزواره وشَبههم: مرج . 

ومنها: أنه ينبغي للعالم أن يحث الناس علي تبليغ العلم وإشاعة 
أحكام الإسلام. 

ومنها: أنه لا كراهة في قول رمضان من غير تقیید بالشهر. 

ومنها: أنه لا (عيب)" على طالب العلم والمستضتي إذا قال للعالم : 
أوضح لي الجواب. ونحو هلله العبا 

ومنها: جواز الثناء على الإنسان في وجهه إذا لم يخف (فتنة 
وإعجابا) ونحوه. 

ومنها: الترجمة في الفتوئ وقبول خبر الواحد كما سلف. 

ومتها: وجوب الخمس في الغنيمة. 

خاتمة: جاء في هذا الخبر آن وفد عبد القيس لما وصلوا المدينة 
بادروا إلى إلنبي 5ل وتام الأشج فجمع رحالهم وعقل ناقته ولبس 
ثيابا جدداء ثم أقبل إلى النبي بي فقربه وأجلسه إل جانبه» ثم إن 
النبي كا قال لهم : «تبايعوني علي أنفسكم وقومكم؟؛ فقال القوم 
نعم. فقال الأشج: يا رسول الله» إتك إن تزايل الرجل عن شيء اشد 
عليه من دينه» نبايعك عل أنفسنا وترسل معنا من يدعوهم؛ قمن أتيع 


كان مناء ومن أبن قاتلناء. نَالّ: «صدقت» إن فيك لخصاتين يحبهما 

الله الحلم والأنات“. 

() قال الحافظ في «الفتح» :۱۳١/١‏ وآفاد العسكري آن آول من قال مرحبًا سیف بن 
ې پزن اه 

في (ج): عب 


() في (ن): فة وإعجاب» وني لج): فيه باعجاب. 
() ذكر هلا الخبر مامه التووي في «سسلم بشرح اثروي» 1۸۹/1 


۷- اباب] وقد بَنِي تمیم 
-٥‏ کدنا ا مء حًا فيان عن ۹ صخرةًء عن صَفَوَانَّ بن رز 
گازيء کڻ عفرا ن حصَيَنِ رضي اله عنهما قال : آتى َر من بني يم اللي اء 
فقال: ايلوا البشرى ا . قالوا : ا رول اللهء قد بسر ّا فَأغطتًا . فريءَ 


َلك في وَجههء فَجَاءَ تقر مِنَ اليَمَنِء فَقَال : «اقبلّوا البشری إِذ لم يلها بو تَميم». 
قالوا: : قد قَبِلْنًا EN‏ الله . [انظر: ۳۱۹۰- فتح: : [AF/۸‏ 


من هنا بدا البخاري بالوفود» وذکر فيه حديث عمران بن حصين 
ال: أي تقَرْ ِن بني ميم النَبيّ كل قَقًال: «اقبلوا البْشرى يا بني 
O ES‏ قذ بَشرتنَا قَأغطتا. فَرُوي دَلِكَ فِي 
وجه فَجَاء قر ِن اليمَنِء فمَال: «فبلوا البُشرى إذ لم يقَبَلها بُو 
ميم . قالوا: قد قبلا يا رَسول الله 

هذا الحديث سلف نحوه من طريق أبي موس في باب غزوة 
الطائف”'. 

وفيه : ما كان عليه أهل اليمن من رقة القلوب» وقد شهد لهم الشارع 
بأنهم ألين قلوبًا وآرق أفئدة. 

قال الداودي: وقيل : إنه قال هذا القول وهو في جهة وادي القرى 
والمدينة ومكة بجنب اليمن› وهذا إنما ذكره العلماء فى قوله: «الإيمان 
ا ف غل آنل 


ARKIN SINS 


(۱) سلف برقم .)٤۳۲۸(‏ 
(Y)‏ سلف برقم (۳۳۰۲) من حديث أبي مسعود» وبرقم )۳٤۹٩(‏ من حديث ابي هريرة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب 


o 7ol ۰ 


قال ابن إِسْحَاق : زوه يبه ن حصن بن حَيفَة بُ بَذرٍ 
E‏ اغا اروا اف 
1ح دي رَهَيرُ بن حزب» حَدََنَ جريڙء عن عُمَارة بن القغقَاعء عن أي 


ج 


زز ن أي هُريرةٌ 4 E‏ 


٤ي‏ يفولا فيهة: e‏ متي على الدَجًال». وَكائَث فيهم سَبَِةٌ عند عَائِشَةً 
َقال: «أغتقيها نها مِنْ وَلَدِ ا وَجَاءَث صَدَقَانَهُمْء قَقَالٌ؛ «هذِه صَدَقَات 
وم اؤ «تَوْمِي». [انظر: -۲۵٤۳‏ مسلم: ۲0۲۵- فتح: ۸4/۸] 

۷ ددني إثراهِيم بُ مُوسَیٰء» حَدتَتَا هِشَامُ بن يُوسُفَ 
أخبرَهُمْء عن ابن أي هُلَيكةء ا أن عبد اله بن الرَبَيرِ أخُبرَهُم أنه ق کک 
عَلّی لبي 5ء قال بو بكر اثر الققاع فن مغبد فن رارة. کال عُمَر: بل آَم 

الأقرَعَ ی ڪابس. قال أبُو بكر: ما أَرَذت إلا خلاني. قال عُمَر ما أَرَذْتُ کک 


7 


فاا کک أضوَاَهُمَاء فَتَرّل في دلك: تاا الذن اموا لا مدموا 


ك 


[الحجرات: )]١‏ حت حٌى أَنْقَصَتْ. “FY «EAE «4A40]‏ فتح: ]۸٤⁄۸‏ 
وهه قد أسلفناها قريبا في غزوة ذي الخلصة وأنها في المحرم سنة 
نسع » و(عيينة) هذا فزاري»› وينو العنبر حسن ا 
ES‏ ل 
ثلاث سمعتهن يِن رَسُول الله لاء ير ّا : هم أشد ا NE‏ 
وَگانثْ فيه سبي َه عند عَائِسَةَء فَقَالَ : «أعَيَقيهًا ر 


وَلَدِ إِسْمَّاعيل». 
وَجَاءَتُ صدفَاتَهُمْ فقَال: «هِه صَدَقَات قوم . أو «قومِي». 
وفيه : منقبة ظاهرة لهم . 


س ڪب اققاي :ا 

وحديت عبد اله بن الربير: فم رک ن بی نوی غل رو ل الله 
5 کیا قال ابو بر : مر القَعْقَاعَ بن مَعْبِ ِن رُرَارَةٌ. . وقال عُمَرٌ: ERS‏ 
الأَفْرَّ بن حَابس. ال ابو بحر: ما أَرَذْت إلا خلافِي. e‏ 
ا مارا کیا ا رل فِي َلك : 
رات ا کن 


ت 
نمضت 


e eae 
: «هل نتم تاركوا لي صاحبي » إن الله بعثني بالبينات والهدی فقال آبو بكر‎ 
صدقت» وقلتم : كذبت»" فعرفت الناس له ذلك بعد» وذهب أبو بكر‎ 
إلى أن القعقاع كان أرق من الأقرع» وذهب [عمر]" إلى أن الأقرع‎ 
أجرأً من القعقاع» وكل أراد خيرًا قال عمر: وكنت أخشى من أبي‎ 
بكر بعض الجد.‎ 

وقوله: (فنزل في ذلك. . .) الآية المذكورة. زاد في التفسير: فما 
کان عمر يسمع رسول الله بي بعد هذه الآية حتى يستفهمه» ولم يذكر 
ذلك عن أبيه» يعني : أبا بكر . وقال الحسن: ذبح قوم قبل صلاة 
رسول الله يا يوم النحر فأمرهم أن يعيدوا ذبخًا آخر» ونزلت الأية› 
وقال قتادة: ذكر لنا أن قومًا قالوا [لو]“ نزل في كذا وكذا» وصنع 
كذا وكذا؛ فكره الله ذلك وقدّم فيه . 


(۱) سلف برقم .)۳٣٣۱(‏ 

(۲) ليست في الأصل» والمثبت ما يقتضيه السياق. 

(۳) سياتي برقم .)٤۸٤٥(‏ 

(5) زيادة يحتاجها السياق» مثبتة من مصدر التخريج. 

() رواه الطبري في «تفسیره» ۱۱/ ۳۷۷- ۳۷۸ .)۳۱۹١۱ »۳۱۹٦۰(‏ 


او ف ت ار س 


۸- باب وقد عَْدِ القَيْسِ 


o 


۸ حدَٿيي ٳشڪاقء ابرا ُو عام العَقَِيّء حَدَنا فُرَهء عَنْ أ رة 
قَلْتُ لابن عَبَاس رضي اله عنهما: : إن لي جره نبد لي بيذ قان شريه ځُلوا في جَرء 
إِنْ َكَرَت مِنْه فَجَالَّشتُ القَومَ قَأطَلْتُ لت لرن خشف إن فْنَّضح. .قال قم ود 
عَبْدِ القيس عَلى رَسول اله ي فَقَالّ: «مَرْحَبًا بالقَوْم عَيْرَ خَرَايًا ولا التدامَى». 
مالو : ا سول اء ِن يننا وَبَينَكَ المشركِينَ مِنْ مُضر وإنَّا لا صل إِلَيْكَ إلا في 
شر الحرم حدنتًا بْجُمَلٍِ من الأمْر إن عملا به حًا الحنَةء وَتَذْعُو به من وَرَاءَنًا. 
قال: « مرکم بازع نهاك عَنْ اربع : الإيمَانِ باش مَل تَذْرُونَ ما الإيمَانُ 
بالله؟ شَهادَة اَن لَه إله إلا اش ولام اَلصّلاةء وَإِيتاء الركاةء وَصَوْمٌ رَمَضَانَ› 
وان طوا ت المَعَانم الخمُنَء واكم عن ي ما أنسذَ في الدبَاءِء 
وَالنقيرء وَالْحَتّم وَالْمَرَفْتِ». [انظر: ۵۳- مسلم: ۱۷- ف فتح: 1۸6/۸ 

14 ڪحدٿتَا سُلَيمَانُ بُ زب حَدَٿَنا ماد ِن رَيدِء ڪن اي رة قال: 
سَمِغْتٌ ابن عَبَاسِ ول َم وقد عبد القیس عَلَى الب ل الوا يا ر 0 سول ال 
sS‏ وََيْنَّك كَقَار مُصرَء قشنا تَخْلَص إِلَيْكَ إلا 

شه ڪرام فَمُزًا باشْيَاءَ ناخد بها وذو ايها مَنٍْ اعا قال: «آمُركم بارع 
اك ڪن رْبَع : الإيمَانِ باه شَهَادَة أن لا إله إل الله وَعَقَدَ کک ر 
الصّلاةء وَإِيتَاء لکاټ وأ yS‏ 
رَالنقيرء والحَتّم وَالْمُرَفّتِ». [انظر: ۵۳- مسلم: ۱۷- فتح: ]۸٥0⁄۸‏ 

۰ کدنا يى بن سُلَيْمَانَء حَدتَنِي ابن وَهُپ» أخبرني عَمُڙو. وَقال 
ټڪڙ ن مُصَرَء عن عَمرو بن الحارثِء عن پُکيرء أن کُرَيبا- وي ابن غا دده 
ن ابن عباس وَعَبد الرَحمَّنِ أزهر امور بن رمه :أزسلوا إن عَائِشةَ رضي الله 
عنها اوا اقرا ليها العام نّا جميعاء َلْهَا كن التعتين غد العضر و أخر با 


ت 


لَك تُصَلَيهَاء وَقذ بَلَعَنَا أن النبّ بل هى عَنْها . ال ابن عَباس: وَكَنْتُ أَضْرِبُ مَعَ 


Com 
ا‎ 


ء۶ 


ت 


4 


عَم الاس عَنهُما . قال کرَبُ: حلت لاء وَبلْغتها ما أرسلونء ققالث؛ سل آم 
ية : . قأخبزتهم» قَرَدُوني في إلى 1 سَلَمَةَ بمتُل ما ا وني إلى عَائشَةًء فَقَالكْ ٤‏ 


سَلَمَة: سَيغْك اللي 8ة ينه عَنهُماء إل صلّى العضر فم دحل علي َد 
الأنْصَارِ قصلاهُمًا: اتات إتد امم للف رمي إل 
جَلبه فَمُولي: تقول آم ا رول اله أ أشمَغك تَنْهَى عَنْ هَاتَيْن الرَكعَكَيْنء 
اراك ُصَليهما؟! ا اسار بيده فاشتأخري. قَقَعَلَّت الجاريةء اسار بيده 
ًاشتأحرث عَنهء لها أَنْصَرفَ قَالَ: وا ا م سَألتِ عَنِ ارين بعد عد 
العَصْرٍ إِله أتاني اس مِنْ عَبْدٍ القَيْس بالاسلام مِنْ تَوْمِهمْ كَشَعَلُوني عَنِ 
الرَكعََيْن اَن بَعْدَ الظَهْر فما هَاتَانِ». [انظر: e‏ : - فتح: :1/۸ 

۷ - حدَدبِي عبد اله ن محمد الحغفيء حدتنًا أ عار عَبْدٌ الملكء دتتا 
راهيم هو ابن ڪهماد- عن آي مرًء عن ابن عَبَاسِ رضي اله عنهما قال: اول 
عة ممعت يغد عة مث في مَشجدِ رَسول التو 45 في مَشجدِ عَبْدِ القَيْس 
بجُواتی . يعني : قَريةَ من الَخْرَيْن. [انظر: -۸٩۲‏ فتح: 1۸1/۸ 

ذکر فيه احادیث : 

حديث أبي جمرة -بالجيم- عن ابن عباس رضي الله عنهما من 
طريقين في وفد عبد القيس» وقد سلف في الإيمان. 

E aS E 
ا وقال : «إِنه اني تاس مِن عبد القَيْسِ بالاسلام من قَومِهم›‎ 
َشَعَلوني عَنهما».‎ 

وحديث أبي جمرة -بالجيم يصًا- عَنِ ابن عَبَّاسِ قال: اول جُمُعَةٍ 
جُمعَت بعد جمعَة في مسجل رَسول الله ية في مسجد عَبْدِ القيس بجواثي 


ِن البَخْرَيْن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله: (وإنا أخبرنا أنكِ تصليهما) كذا هو في الأصول» يعني : 
الركعتين بعد العصر واعترض ابن التنن فقال الصواب: تصليهما؛ 
لأنه فعل مستقبل للقرينة المخاطبة» مرفوع على أصله. 
وة اة ا ل اا د الو خا ا 


ھک دک ھی دوچ ق 


(1) قد حكى ابن قدامة أيضًا في «المغني» ٥۳۳/۲‏ أن الصحيح جوازه» كمذهب 
الشافعي ثم حكى منعه عن أصحاب الرآي كمذهب مالك» فيما ذكره المصنف. 


س كاب المَعَازي 


2 سے ی ى لے 
۰ باب وفك بني حَنيفة» وَحَديث ثَمَامَةَ بن أثال 


۲- لقنا عبد اله ِن يُوشفء حَدَيَتا اليب قال: دبي سَڃِيدُ بن أي 
جمد آله صمع یا هرر 4 قال: عت ال 4 يلال جر جاٹ برل من 
ِي حَنِيقة يقال َه تام مه ن أثالء َرَبَطْوه بسَاريَةَ من سَوّاري الشج» » فَحَرَج إِلَبه 
الب بيا فَقَال: «مَا عند يا ثُمَامَهٌ؟» . فقال: علي حَير يا محمد إن فلي تفل دا 
دم ون نیم نیم لی اکر ون كنت رید الال قصل من ما شلك . تی کان العَد 
م قال َه : ما عند يا ثْمَامَة؟». قَالَ: ما قُلْتُ لَك : : إن يم نيم على شاكر. . قنَرکه 
حَتّی کان بَعْدَ العَدِ قَقَالّ: «مًا عند د پا قُمَامَة؟» . فقال : يي ما فلت لَك قَقَالٌ : 


«أطلِقّوا ثُمَامَةَ». فَانطَلَقَ إلى نجل قريب مِنَ المشجدِ ثي دحل المشجدَ 


و 4 


قال اشد أن لا إله إا انه شد اَن بحَمدا رَسُول اء یا مد والله ما گان عَكّی 
الأزض وجه ابض مِنْ وَجهك» فَقَذٌ أضْبَحَ وَجْهْكَ أَحَبَّ الوْجوهِ ِء والله ما کالّ 
e‏ لی واه ما گا من بد عض 
من ى بلدك» َاضتح لت اش البلادِ د إليء وإ ن حَيلَكَ أحَذَثْني وا رید الحُمْرَةٌء 
مادا ری؟ َء رَسُولٌ اله بء مره أن َة يمر فَلَمَا قَدِمَ مَكَهَ قال لَه قَاِلٌ: 
صبؤك؟ فالّ: لاء ولكن ألمت مَع حمل رشول لے ولا واه لا تأتیگم مئ 
اليَمَامَةَ حَبَةَ جنْطَة توا حَّی یادن فیا النَبنْ بی . [انظر: 1۲- مسلم : -۱۷۹٤‏ فتح :۸ /۸۷] 


۳- حَدّنًا بُو اليَمَانء أَخْبرنًا سيب عن عبد اله بن أي ځُسَينِ» حدقتا 
افع بن بء عن ابن عَبَاس رضي اله عنهما قَالٌ: قَيمَ مُسَيِلِمَةُ الكذابُ عَلَى عَهْدِ 
رول اه ية قعل يَقُولٌ: ِن جعل لي محمد من بَغدِه تبغئة. ويها في بسر كير 
من قؤمهء اقل ليه رَسُول اله 45 وَمَعَ ايت بن قيس بِنِ شُمًاس» وني يَدِ رَسُولِ 
الله 45 قطعَةُ جريد» حى وَقفَ عَلَى مُمَيِلِمَة في أضحابء همال ا 
القطعة ا ما أعْطَينَهَاء وَلَنْ تعدو اام اله فيك ول .ادرت يرک ا 


وني لار ا الذي اريت فيه ما رََيْتُ» وها ًابت بُڄيبک ڪَنّي». ٠‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[انظر: ۳۱۲۰- مسلم: ۲۲۷۲- 1۸4/۸[ 
قال ابن عَبّاس: فَسَألْتُ عَنْ قل رَسول امه لادء 
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مو 9و ووو afc‏ ووو 


انفخهما› فتَفختهمَا قَطَارَا» فاو لتهما کذابيْن يخرْجَان بَعّدِی : 
العنيي» وَالاَحَرٌ مُسَيْلمَه». [انظر: ۳۱۲۱- مسلم: -۲۲۷٤‏ فتح: ]۸٩/⁄۸‏ 
0 - حًا إشحاق بن ضر حدقا عد اراق عن ر عن هَمّامء ا 


ات 


سَعَ ا هُرَيْرَةَ كه يَفُول: قال رَسُولٌ الله كلة: ريا انا تائم أ نيت ٻخَرَائِن 
لاض فَوْضِعَ في كفي سِوارَانِ مِنْ ذَهّب» َكَبرَا لي وجي إلى اَن 
اا ا E O‏ ا 
صنْعَاء وَصَاحِبَّ اليمَامَة». [انظر: -۳1۲١‏ مسلم: ۷ - فت 1۸4/۸[ 

- حَدَتَتا الصَلْتُ بن حَمَدِ قال: سمغت مَهْدِيّ ِن مَيُْونٍ قالٌ: سَمِعْتُ 
ا رَجاءٍ العُطارديّ يَقُول: كنا تعد اجر قدا وَجَذنًا حجَرًا هُوَ خر مِنْه ألقَينَاه 
الآخر اذا م تجڏ جرا معنا وة مِنْ تراب د جننًا بالشاة فَحَلَبِنًا 

َلیهء ثم طفتًا په إا َل سَهْر هر رک جب فلْنَا: صل ال فلا نَع رخًا فيه 
حَديدَةٌ وَلا سَهْمّا فيه حَدِيدَةٌ إلا ناء ناء سشْهرَ رَجَب. [فتح: ]٩۰⁄۸‏ 

۷“ وَسَمغْتٌ أبَا رَجَاءِ يقّول؛ كنت بء م بُعتٌ النَبِيْ ل غلامًا اا الإبل 
E‏ سمغت بخُروجه فَرَزنًا إلى انار إلى مُمَيْلِمَةً الكذاب. [فتح:۸/١۹]‏ 


Ox 


2 


ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : 

حديث أبي هريرة #ه في قصته» وقد سلف مختصرًا في الصلاة» 
والإشخاص ”'. 


(1) سلفا برقم )11< .(TEYY‏ 


س تاب المَعُّازي 


وفيه : بعث السرايا واغتسال المشرك» وقد سلف حكمه» وقال ابن 
ا يريد أنه وقع في قلبه المعرفة بالله وبرسالة رسوله. 

ومعنیٰ صبوت : خر چت من دیق إل دين اخر: 

وقوله : (إن تقتل تقتل ذا دم» آدعی الداودي أن المراد: ذمة وعهد 
ووفاء. قال: وفيه: أن ثلاثة أيام بلاغ في العذر. وفيه: الأمر بإطلاق 
الأسير قبل إسلامه بغير فداء ولا شرط . 

الحديث الثانى : 

حديث ابن عباس رضي الله عنهما في قصة مسيلمة» وقد سلف سندًا 
وا ات و ت و 

وقوله : ( «هذا ثابت يجيبك عني» ) آي : إن كان عندك كلام تتكلم 
به جاوبك فيه عما تريده» وأسلفنا هناك أن مسيلمة بكسر اللام» وهو 
أبو هارون بن ثمامة أو يمامة» وكناه الأخطل المتنبئ أبا أمامة بن 
كثير الحقير»› آذعَی النبوة وعمّرء وکان کاهتا آصيفر› آخبتس وا 
بترهات وأباطيل» أحل ما لا يحل» أنه شرحي هذا وسماع أذني عنه. 

و(العنسى) بالنون كما سلف» واسمه السود -كما ذكره البخاري 
بعل ابن کعب» ولقبه: عبهلة» أي : مره ل يرد» وذو الخمار 
أيضًاء إما لانه اسم شیطانه » أو لانه کان یخمر وجهه. 

وعنس هو زيد بن مالك» وهو مذحج بن آدد بن زيد بن يشجب بن 


.٤١/١ أنظر: «المدونة»‎ )١( 
7 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المهاجر بن أبي أمية» وكان أول ما ضل به عدو الله أن مر بحمار فعثر 
لوجهه» فادعئٰ أنه سجد له» ولم يقم الحمار حت قال عدو الله : شا 
فقام» وقتل بغمدان» حمل رأسه وسلبه إلى رسول الله اة . قال ابن 
إاسحاق : ومنهم من يقول : كان ذلك في خلافة آبي بكر والله أعلم . 
وقد أوضح الواقدي حاله في كتاب «الردة» ومن ترهاته: والمايسات 
ميسا والداوسات دوسًا. وكان لا يغتسل ولا يصلي ويتعاطى المنكرء 


وقتل عليها. 

الحديث الثالث : 

حديث أبي هُرَبْرََ ت قال : قال رول اله کل : يتا آنا ائم اتيت 
بخَرَائِن ES‏ 
معناه فیما مضیٰ 

الحديث الرابع 

TT‏ ا 
العْظاردي يقول: كا عبد الحَجَرَ ذا وَجَذنًا را مو خی مه لاء 


ا yy‏ 
فُحَلبَاهُ عَلَيْوِء ثم فنا پو إا دحل شَهْرُ رجب فلن مل الا 


فلا ندع رمحا فيه حدیدةٌ و ا إل نَرَعَتّاه راا 5 

رجب . 

(۱) ورد بهامش الأصل: كذا في حاشية صله هي كلمة تستعمل عند دعاء الحمار 
وصحفه (غ) فقال: شیا.اه. وقوله (غ) الظاهر آنه مغلطاي» ا اھ 
[قلت : قال صاحب «النهاية في غريب الحديث» ٤۳٦/۲‏ : ورواه بعضهم بالسين 
المهملة وهو بمعنأه. وقال الجوهري : شاشأت بالحمار: إِذا دعوته» وقلت له 
َس بَسو. «الصحاح» ٥۷ /١‏ (شأشا)]. 


E 


وجاء في مسند أبي یعلی"": فقال: یا رسول الله» کانا فی آم حَدنّ؟ 
ال "بل قديم؟. نال : الحمد لث الذي جبلني على خلقين يحبهما الث. 

والأناة: بفتح الهمزة مقصور هي: تربصه حت نظر في مصالحه 
وهي الأناةء والثانية: الحلم وهي هله الأخيرة الدالة عل صحة عقله 
وجودة نظره للعواقب. 


OWEN TEYY O 


-—— ڪتابُ المَعَازي 


وَسَمِعْتٌ أا رَجَاءٍ العطاردي يقُولٌ: كنت يَوْم بُعتَ الس بي عَادمًا 
َرْعَی الال على أَهْلِيء لما سَوِعتا بخُرُوجه قرزا ّى التَارٍ إلى ميمه 
الگذاب. 

بو رجاء هذا اسمه عمران بن ملحان» أسلم في حياة رسول الله جلا 
ولم يره» وروی عن عمر وعلي وعدَّة» وکان عالمّا عاملاً معمرًاء نبيلاً 
من القراء» مات سنة سبع أو ثمان ومائة. 

والجثوة بضم الجيم: القطعة من التراب» وجمعها: جثا. 

معني : (منصل الأسنة) بالنون: نازعهاء يقال: أنصلت الرمح: 
نزعت نصله» ونصلته: جعلت له نصلاً. ونصل السهم: خرج» فهو 
من الأضدادء وكانوا لا يقاتلون في الأشهر الحرم؛ تعظيمًا لها . 


IRKI ISSN IRN 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- اباب] قَصَة الأشود الكنس 


۸- حدتا سَعيدٌ بن محمد ر الجزمي» حدقتًا يموب بن ن إبْراهيجء حد َا ا 
کک e TS‏ سْمُهُ عَبْد الله - ل عبيد 


‌ ر ا اش ږ 
م 


في يَدِ رَسُول اله لا EG a aT‏ 
ليك بينتا وين الأفرء تم جعلتة آنا بغتك. فقال لنب 5 کياة: لو سألتّني هذا 
القَضيبٌ ما أعطينكه وني لارا الِي اريف فيه ما َرِيتٌء وهلذا تابث 


ابن فيس وَسَيُجيبک عَني» . اصرف اللَبنْ ل . [انظر: ۴۱۲۰- مسلم: ۲۲۷۲- فتح: 


[41/۸ 


۹ - قال عُبَيْدٌ الله بن ڪب عبد الله : سَأَلْتُ عَبْدَ الله ز ِن عباس عن روي سول الل 
التي دکرء فَقَال ابن عباس ل سول الله ا که قال: ٠‏ س ا تائم ربت 
ئ في بدي سِوَارَانِ من ذَهَّپ» ء قَفظعُتَهُمَا وکر ناء أن لي نها 


فُطَارَا» رمَا کذابیْن ُخْرْجَانِ». فَقَال عَبَيْدٌ الله: أحَدَهُمَا الحَْسئ الذي قله 
فَيْرْورٌ بالْيَمَنء وَالاَخَرُ مُسَيْلمَةً الكذّات. [انظر: ۳۹۲۱- مسلم: 4- فتح: 1۹۲/۸ 


ذكر فيه قصته وقصة مسيلمة بنحو ما سبق . 

وقوله في مسيلمة -أي: بكسر اللام-: (وكانت تحته بنت 
الحارث بن كريز» وهي أم عبد الله بن عامر) أسمها: كيسة (أمة)٠“‏ 
بني عبد القيس» وكريز هو أبن ربيعة بن حبيب بن عبد شمس . 


(1) كتب فوقها في الأصل: كذا. 


كما نبه عليه الدمياطي”'» و(عامر) شقيق أروى -أم عثمان بن عفان 
وغيره- أمهم أم حكيم بنت عبد المطلب بن هاشم» وعامر والحارث 
وغ وروی اوا ف کو یا ن ت ن غ ر 

وذکره ابن التين رلةظ : وکان تحته› ثم فال صوابه وکانت. 
والعنسی بالنون» وضبطه ابن التين بإسكان النون وبفتحهاء ولم يحك 
فی التفسیر سوى الإسكان» فقال: به قرأناه. 

وقوله : ( «وضع في يدي سواران من ذهب » ففظعتهما وکرهتهما) ) . 

يقال : فظم ٩"‏ الأمر بالضم فظاعة فهو فظيع» أي: شديد شنيع› 
جاوز المقدار» وكذلك أفظع الأمر فهو مفظع» وأفظع الرجل على 
ما لم يسم فاعله» آي : رل نة اهر عظيم» وأفظعت الشيء 
واستفظعته : وجدته ا والمعنى على هذا: وجدتهما فظيعین . 


e 


SRK &KDS SRN 


(1) فائدة: قد حكى الحافظ في «الفتح» ۹۲/۸ هذا التنبيه ثم عقب قائلا: وهو 
آعتراض متجه» ولعله کان فيه : أم عبد الله بن عبد الله بن عامر؛ فإن لعبد الله بن 
عامر ولدًا سمه عبد الله كاسم أبيه» وهو من بنت الحارث» وكانت كيسة قبل 

(۲) ورد بهامش الأصل: فظع هو بالظاء ولم يذكره الجوهري في «صحاحه» إلا فيها. 
ولم يذكر فضع بالضاد» فأما ابن قرقول فذكر اللفظ في الفاء مع الظاء الساكنةء 

(۳) قاله الجوهري في «الصحاح» 104/۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- اباب] قَصّة أَهُل نَجْرَانَ 
٠‏ ڪحڏڌني عباس ئ ايء ڪٿتا خي ِن آم عن ٳشرائيلء عن اَي 
إشحاقء عَنْ صله ِن رَفَرَء عن حُدَيَْةَ قال : جاءَ الَاقبُ وَالسَيّدُ صَاجبا تَخرَانً إلى 
رول الله ي يُريدَانِ أن يَاعِتاةء قَال: قََالٌ أَحَذُهُما لصاجبه: لا تَفْعَل» قَوالله لَبْنْ 
کان بيا فَلاعَنّاء لا تفلح َحنْ ولا عبتا مِن بَغتًا. قالاء إلا تُغْطيك ما سَالتنَاء 
حَقَ أمِین». قَاستَشْرَفَ لَه أَضحَابُ رَسول اه بء ققال: قم یا أَبَا عَبيْدةَ ِن 


ت 
کے2 لے 


وَابْعَتْ مَعَنَا رَجُلا أمِينًاء ولا تَبْعَتْ مَعَنَّا إلا أميتًا. فقال: «لابعك 


مسلم: -۲٤۲۰‏ فتح: ۹۳/۸] 

ا - دتتا محمد ن بشارء حدتتا محمد ن جغفرء حَدَنَا سَعْبَة قالَ: 
سَمِغْتُ أا إشحاقء عن صلة بن زفر عن حذيفة ك قال: جاء أهل نجران إلى النبي 
لاء فقالوا: آبعث لنا رجلا أمينًاء فقال: «لأبعثن إليكم رجلا أمينَّا حق أمين». 
فاستشرف له الناس فبعث أبا عبيدة بن الجراح. [انظر: -۳۷٤١‏ مسلم: -۲٤١١‏ فتح: 
44/۸[ 


gn 


۲س حدتتا ابو الولیدء دتتا شُعبةء عن حَالدء عن أ قلابةء عن سء عن 


ر ر ٤#‏ ر چ ٤‏ و ر 
الي جي قال: «لكل أَمَةٍ أمِينْ. وَأمِينْ هذه الأمة أبو عبيدة بن الجَرّاح». 
[انظر: -٤‏ مسلم: -۲٤۱۹‏ فتح: ]٩٤⁄۸‏ 


m~ A, ê 0~ 2 o 8‏ م 
حدیث“ صلة بن زَفَرَء عَنْ حذيمَةَ ظ4 قال : جَاءَ العَاقبُ والسيدٌ 
صَاحبًا نَجرَان إلى رَسول الله يله يُريدَان أن يلاعِنَاه قال: فال 


رو TEA ٣‏ ا ا E ۹ ۹ ۰ E‏ 
أحدهمًا لِصاجبه: لا تفل فوالله لقن کان نيا فلاعناهء لا نقلح نحن 
a‏ ا fis‏ ا ا ر ەر ° ر ے6 
ولا عَقَبتا من بَعَدِنا . فالا : إنا نعطيك ما سألتتاء وَابْعّث معنا رجلا أميتاء 


E 2 E O e E RE E ONÎ ET eee S2 
ولا تبعث معنا إلا آمينا. فقال: الاَبْعَتنّْ مَعَكم رَجُلا يمينا حى أمِين».‎ 


)١(‏ في هامش الأصل: لعله سقط : (ذكر فيه). 


سس ڪتابُ المَعَازِي 


قاسشُرف لھا أَضحَابُ رَسول اہ کف َال : ْم با با عَبَيدةَ ِن 
الجرّاح». لما قَامَ قال رَسُولٌ اه ي : «هذا أَمِينْ هاه الأمَة . 

ثم ساق حديث صله ن رَُرَء عَنْ حَلَيَْة قال : جَاءَ أَهْلٌ نَجْرَان إلى 
N SE PIE‏ 

وسلف في مناقبه» وقال ههنا: (فاستشرف لها الناس) وقال هناك : 
(فاستشرف أصحابه). 

ثم ذکر حدیث أ «إِنّْ لكل 
هناك . 

الشرح : 

كان أهل نجران أهل كتاب» والسيد والعاقب: علماؤهم وملوكهم . 

ذكر ابن سعد أنه ا8 (كتب)'" إلى أهل نجران» فخرج إليه وفدهم 
أربعة عشر رجلا من أشرافهم» فيهم: العاقب -وهو عبد المسيح من 
كندة- وأبو الحارث بن علقمة -رجل من ربيعة- واوو کون 

(On. 4, ( 


زاوش زالسبة اننا الحارثة وزيد ين فيس ٠‏ وشة وخويلد: 


ت 


أَمَةٍ أميتا..» الحديث» سلف أيضًا 


وخالد وعمرو وعبيد الله» وفيهم ثلاثة نفر يتولون آمرهم : 


.٠٠۷ /١ تحرفت فى الأصل : (ركب) والمثبت هو الصواب. وانظر : «الطبقات»‎ )١( 

(۳) كذا في الأصل وستأتي قريبًا هكذا أيضًا وفوقها علامة تصحيح: (صح)» وفي 
«الطبقات»: (كرز). قلت : قال الحافظ فى «تبصير المنتبه» ۳/ ۱٠۹۸‏ : واختلف في 
كوز بن علقمة» ففي رواية ابن إسحاق هکذاء والأكثر بالراء بدل الواو.اه. وانظر : 
«المؤتلف والمختلف» /٤‏ ۱۹۸۳- ٤۱۹۸ء‏ «الإكمال» ۷/ .۱۸١‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل لعله: وزيد» وقيس. 

(5) ورد بهامش الأصل لعله: ونبيه.اه. [قلت : هذا التعليق والذي قبله هما في رواية 
اين استجاق فما عن اشام تفلها عه خيزدواحد: آنظز: «الروض الآفة 
٤/۳‏ «البداية والنهاية» .]٦١ /٠‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


العاقب أميرهم وصاحب مشورتهم والذي يصدرون عن رآيه» وأبو 
الحارث أسقفهم وحبرهم وإمامهم وصاحب مدارسهم. والسيد» وهو 
صاحب رحالهم» ویقدمُهم کوز وهو یقول: 
إليك تعدو قلقًا وضينها" 
تخالا فين التهازى نتيا 
ودخلوا المسجد وعليهم ثياب الحبرة وأردية مكفوفة بالحرير» 
فقاموا يصلون في المسجد نحو الشرق» فقال ال : «دعوهم» ثم آتوا 
رسول الله ية فأعرض عنهم ولم يكلمهم» فقال لهم عثمان: ذلك من 
أجل زيكم. فانصرفوا بزيّهم ذلك» ثم غدوا عليه بزي الرهبان» 
فسلمواء فرد عليهم ودعاهم إلى الإسلام فأبوا وأكشثروا الكلام 
واللجاج بينهم» وتلا عليهم القرآن وقال: «إن أنكرتم ما أقول لكم 
فهلم أباهلكم» فانصرفوا على ذلك . 
فغدا عبد المسيح ورجلان من ذوي رأيهم فقالوا: قد بدا لنا أن 
لا نباهلك» فاحكم علينا بما أحببت نعطك ونصالحك» فصالحهم 
على ألفي حلة» ألف في رجب» وألف في صفرء أو قيمة ذلك من 
الأواقي» وعلى عارية ثلاثين درعًاء وثلاثين رمحًاء وثلاثين بعيرًاء 
وثلاثين فرسًا إن كان باليمن كيد» ولنجران وحاشيتهم جوار الله وذمة 


() قال ابن هشام: الوضين حزام الناقة. «السيرة» .۲٠٦/۲‏ وقال ابن الأثير: 
الرمين : بطان تسوج بحقه على يحض يشد به الرحل على اليو كالجرام 
للسّرج. ثم ذكر هذا البيت وقال: أراد أنها قد هزلت ودَقت للسير عليها. «النهاية 
في غریب الحدیث» /٩‏ ۱۹۹ . 


س تاب المَعَازِي 
ان 0 (1) ۶۴„ ٤‏ : 
محمد ية النبي» على أنفسهم (وملائهم) وأرضهم واموالهم وغائبهم 
وشاهدهم وبیعهم› ولا يغير سقف عن سقيفاه» ولا راهب عن رهبانيته› 
ولا واقف عن وقفانیته› وأشهد على ذلك شهودًاء منهم : آبو سفيان» 
والأقرع بن حابس» والمغيرة بن شعبة» ورجعوا إلى بلادهم فلم يلبث 
الك الاق ا با رحا ا رول ا ا 
وأقام آهل نجران على ما كتب لهم حت قبض رسول الله ييا . فلما 
ولي أبو بكر كتب بالوصاة بهم» ثم أصابوا ربا فأخرجهم عمر من 
آرضهم»› وكتب لهم : هذا ما كتب عمر أمير المؤمنين لنجران» من سار 
منهم أنه آمن بأمان الله» لا يضرهم أحد من المسلمين؛ وفاءً لهم بما 
كتب رسول الله ية وأبو بكر . أما بعد: فمن وقعوا به من أمراء الشام 
وأمراء العراق فليوسعهم من جريب الأرض» فما أعتملوا من ذلك فهو 
لهم صدقة» وعقب لهم بمکان آرضهم› لا سبيل عليهم لأحد ولا مغرم. 

آما بعد: فمن حضرهم من رجل مسلم فلينصرهم على من ظلمهم 
فإنهم أقوام لهم الذمة» وجزيتهم عنهم متروكة أربعة وعشرين شهرًا 
بعد أن تقدموا» ولا يكلفوا إلا من ضيعتهم التي أعتملوا غير مظلومين 
ولا معنوف عليهم. شهد عثمان بن عفان ومعيقيب»› فوقع ناس منهم 
بالعراق فنزلوا النجرانية التي بناحية الكوفة . 

العقب هنا: الذرية» وقيل: كل الورثة. 


() كذا في الأصل» وفي «الطبقات» وغير ما موضع : وملتهم. 

(۳) ورد بهامش الأصل: لم أر أحدًا ذكرهما ولا واحدًا منهما في الصحابة إلا ما 
مقتضاه هنا عن ابن سعد» نقله أبو الحسن السبكي عنه» والله أعلم. 

.۳٥۸ -۳٥۷ /۱ «الطبقات الکبریٰ»‎ )( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ه 
[باب] قَصَةَ عُمَانَ وَالبَخْرَيْنِ 
کا ف بی شید دتا سَمِعَ ابن المكير جار ن َد 


الله رضي الله عنهما يقُولٌ: قال لي رَسُولٌ اله ل َو قّذ جَاء مال البَحْرَيْن َد 
e‏ لاا ال خرن ك خی بض وول اند لا, 


TT لياتتي.‎ 


e 


البَحرَيْن O‏ 2 . تلانًا. قال : : قاغطًاني. قال جایڙ رہ فََقِیت ابا کر 


غد َلك فَسَالئةء قَلَمْ يُغطني» تُه اَي فَلَمْ يُغطنيء نَم تيه التَالِنَةَ فلم يُغْطِني 


قلت له: قذ نيك َم ا E‏ ق 
أن تُغْطِيَنِى وم eT‏ َقَالٌ: أفَلْت: تبخل عتى؟ واي دَاءِ ادوا من 
البخل؟- تاها تلاا- أغطِيكَ. 


وع عفرو ڪُڍ ِن علي: ت سَمِغْتٌ جار ِن عب َب امه يَقُول: جنه فَقَالَ لي 
ا بو کر: : غدَها e‏ جنها اة ا [انظر: -۲۲۹٩‏ 
مسلم: -۲۳۱٤‏ فتح: ]۹٥⁄۸‏ 

عمان: r‏ وفتح الف 

ذکر فيه حدیث جابر ظ4 : فال لي رسو ل الله ية : «لَو قَذ جَاء مال 
ارين لذ أعْطيتك هَكدًا وَهَكدًا». تلاا . مَكَمْ يمْدَمْ مال البَخْرَيْن حى 
e‏ الله كيه فوفاه الصديق . . الحديث› وفيه عن الصديق : (وآي 

وعن عمرو» عن محمد بن علي : سمعت جابرًا يقول: جئته» فقال 
لی ابو بکر : عدها» فعددتها فوجدتها خمسمائة» فقال: خذ مثلهاء 
() في هامش الأصل: لا تحتاج في تفسيرها بالفتح؛ لأن الألف تتطلب أنفتاح 

ما قبلهاء ولو قال: وتخفيف الميم» كان أكمل وأحسن. والله أعلم. 


مرتین › وهذا قد اسلفته دسنده فی ابواب اکال 

وقوله: (أدواً من البخل) ضبطه الدمياطي بخطه بالهمز» وقال ابن 
التين فيه : غير مهموز؛ لأنه من دوى. والبخل -بضم الباء وإسكان 
الخاءء وبقتحهما- وهو : ن يمنع المرء ما وجب عليه فاا يۆديه . 


IRN IRN IRN 


(۱) جاء في هامش الأصل: قرأناها من أصله: والهبة أيضًا.اه. [قلت: والذي في 
الهبة سلف برقم (۲۹۹۸) لکن من طريق سفيان» عن ابن المنکدر» عن جابر» به]. 

E‏ الاس هلق ته فال في «المطالع» : (أدوئ) كذا يقوله المحدثون غير 
فقو الوا ادرا ال ال ار کلمد 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب قَدومُ الأشعَر ييل وَاَشُل اليمَن 
قال ابو موس هه › ن الین بل: هم مني وأا مهم . 
[انظر: ]۲٤۸١‏ 
4ح حَدتَنِي عبد الله ن حَمَدِ ي وإشحاق ُن ضر قالا: : ڪدتنَا يى بن َء 


دتا ابن أي زَائُدَةَء عن أبيهء ڪن ا إشحاق» عن السود بن يزيد ء عن أ و 

قَال: قَدِمْتُ آنا خي مِنَ اليَمَنء گنا جیتا ما ری ابن مشغود وَأ إلا ِن 
َهْلٍ البيْت؛ مِنْ كثرَة ڏُخولهم وَلرُومِهة ا له. [انظر: ۳۷۹۳۲- مسلم:۰٦٤۲-‏ فتح: ۹1⁄۸] 

۵ح“ حدتنًا ُو نيمء دتا عبد السلامء ڪن يبء عن أي قلابةء عن رَهْدَم 
قال : 4 قَدِمَ أو مُوسّیٰ َكرَمَ هذا الحی من 0 وإ ا عند وهو يَتَعُدى 
دَجَاجاء وني الُم رَجْل جالسش» قَدَعَاه إلى العَدَاءء قَقال: إئي ريه يكل سيئ 
فَقَذِرْنَه. فَقَالَ : : هَل قإئي رايت النَبي بي ياكلَه. فقَال: إني حَلَفْتُ: : لا كله فَقال: 
هَلُمَ أخبزك عَنْ كن يَمينك» إا َي اللي ية قر مِنَ الأشْعَريّينَء قَاشكَخمَلنَاء قَأبَى أن 
اء قَاشتَخْمَلنَاه قَحَلَفَ أن ا يلاء تم م يَْبَبِ النَبيْ ية أن آي تهب إبرٍ 
مر نا بكس دَودٍء فَلَمّا قَبَضتَاها فلن : غلا النبي 5 يمينةء لا فلخ يعدا 
بدا قَانَيّهُ قَمَلْتُ: يا رَد N‏ قال «أجّل» 
لکن لا خف لی ین رل برقا ختزا نها إل اه يت الذي هو حير 
منها». [انظر: ۳۱۳۳ - مسلم: -۱1٤٩‏ فتح: ]٩۷⁄۸‏ 

1 حدڌنِي ڪَمُڙُو بن ڪليء ا عاصم» حَدَتَتَا سُفُيَانُ» حَدَنَا 
أو صَخْرَةَ جاه بن داو حَدَيَتَا صَفْوَانُ بن رز اکازي» دنا عِمرَان بن حُصَينِ 
رَسُول ال ِء ققّال: : روا با بني ميم . قالوا: ما إذ 


رتنا قَأغطتا. عبر وجه رَسُول اله لاء فَجَاءَ اس ِن أل اليَمَنِء قال النَبنْ 


ر 


e :‏ الشرى ِد إِذْ لم يبلا نو ویم . قالوا : قد قبلتا ول الله . [انظر: 
۰ فتح: ۹۸⁄۸] 


الإيمَادًء وَالْوْصّوء وَالصَلاءُ والزگاام 
وَالومٌ وَالأحگام. وان ا تتا : و ڪل 


sgt = IYA plus = WT CIE OT ca100 oTeE 4*4 IFN (VES AVET Ne 
in 


س ڪتاب المَعَازي 


a خمد‎ 


ن إشماعِيلّ ِن أي حَالِڍ عن قيس ن اي ڪازمء عن اَي شود لني 5 
قال «الايمَانْ ها ها -وَأْشَارَ بيده إلى اليمن- وَالْجَمَاء وَغِلَظٌ الفَلوب في 
الَدَاوينَ» عند أَصْولِ دناب الإبل مِنْ حَيْتُ يَطْلُمُ قرا الشَيْطَانِ ريع 
وَمضر». [انظر: ۳۳۰۲- مسلم: ۵۱- فتح: ۹۸⁄۸] 


EAA‏ - حًا مد بن غ شّارء دتا ابن ي ڪڍِيٰء عن فة عن سُلَيْمَانَء 


FAV‏ - حَدتَنِي عبد الله يِن ن 


2 ڪر 


ن ن دوا عن أ هُرَيرةَ 4ء عَن الي بيا قال: : اكم اَهَل اليَمَنْء ٠م‏ أرق 
وال لو الاإيمَان يَمَانِ» والحكة قان اوا وال في 


ت 


اجات الإبل > وَالسّكيتَة وَالوقَارٌ ف في أَهُلِ العتم». 


و‌ 
o‏ 


قال عُنْدَڙ: ڪن سشُغْبةء عن سُلَيْمَانَ: سَمِعْتُ ڏَكُوَانَء عَنْ أي هُرَيرةء عن النَبيْ 
ي . [انظر: ۲۳۰۱- مسلم: ۵۲- فتح: ۹۸⁄۸] 
۹- کدنا إښمَاعيلء قال : : حدَتَنِي أخيء »عن سُلَيْمَانَء عَنْٰ ؤر بن رَيْدِء عَنْ 


ت ت 


أي العَيثِ ڪن آي هُرَيِرَ أن ن الَبي بي قال: ا ناء ها هتا 
طلم ق قرن ن الشَيّطًان». [انظر: ۳۳۰۱- مسلم: ۵۲- فتح: ]۹٩⁄۸‏ 

-٠‏ ڪدقَتا بُو اليَمَانء آخبرتا سُعَيْبُ»ء حَدَيتًا أبُو الرنَادِ ٠‏ عن الأغرجء عن أ 
هير ا4ء عن لنب ي قال: ناكم هل اليَمَنِء أضعَفُ فلوبًا َأَرَق أفيدةَ 
الفْقَهُ يمانِ» وَالْحكمَةُ تمان [انظر: ۴۳۰۱ -مسلم: ۵۲- فتح: ]۹٩⁄۸‏ 


ص 


۱ حَدَتَنا َبدَانء عن آي مره عن الأغمَش» عَن إنرَاهِيمء عن عَلقَمَة قَالٌ: 
کن کوشا م مَعَ ابن مَسعُودِء فَجَاءَ خَبَاب فَقَالٌ: : ي با عڼد الرمَنِء َيَشَطِيحُ هؤلاء 


الشات أن ففرا كما تفرا؟ قال ما إِنَكَ َو شنت أَمَرْتُ بَعْصَهُمْ يَفرَاً عَلَيْكَ. قال : 
أَجَلُ. قال قرا يا عَلْقَمَهٌ . ققَالٌ رَيْدٌ ن ځدیر خو زياد ن ځدير: أَأمُرُ عَلْمَمَةَ أن يرا 
ليس بأفريًا؟! قال أَمَا إنَكَ إِنُ شنت أَخْبرئكَ بمَا قال لنب بي في قَؤمِك وَقؤمِە. 


b 
2 aI o 


فقَرَأث سين ية ِن سُورَة زيم قال عبد اله : كيت تری؟ : قد أحسَنَ. قال 


E E N E 
ققال: آم يان لهذا لاتم أن يلقى؟ قال: أما ك لن تراه علي غد البؤم. قالقَا. روَا‎ 
]٠١١⁄۸ عدر عن سُغْبةً. [فتح:‎ 


أحدها: 


cT 9° ° E “| 7 3° و ت ا‎ 2١ ل‎ 30 a 


ت م 


چ ٤‏ ر۶ ج کن ت هر ر 
انآ را اغ اا غر ای اسخاق؛ عن الا سود عن ابن 


موس 4 قَال: قَيِمْتُ انا وَأخِي مِنَ اليَمَنِ» فُمَگنتا جِیتًا مَا تُرى ابن 
نعو وَأمهُ إلا مِنْ أَهْل البيْتِ؛ مِنْ كر ذُخُولِهِم وَلَرُومِهمْ لهُ. 

هذا الحديث سلف في مناقب عبد الله بن مسعود بإسناد آخر ولم 
يذكر مه" -وسقط من نسخة أبي زيد شيخا البخاري» وابتداً الإسناد 
بقوله : (حدثنا یحییٰ بن آدم) والصواب ثبوتهما"- وأمه ام عبد بنت 
عبد ود بن سواء بن قريم“» وأمها: هند بنت عيد بن الحارث بن 
زهرة بن كلاب . 


وفیه : فضل ابن مسعود ا 


)١(‏ سقط من الأصل» والمثبت هو الصواب كما فى «اليونينية). 

(۲) سلف برقم (۳۷۹۳). 

(۴) وعلل لذلك الحافظ قائلا: لم يدرك البخاري يحي بن آدم؛ لأنه مات في ربيع 
الأول سنة ثلاث ومائتين بالكوفة» والبخاري يومئذ ببخارى ولم يرحل منهاء 
وعمره يومئذ تسع سنين› وإنما رحل بعد ذلك بمدة. اھ 

)€( في هامش الأصل : في «الاستیعاب» : أم عبد بنت سويد بن قريم. اه [قلت: بل 
الذي عاينته فيه وهو كما ذكر المصنف وغيره أنها : أم عبد بنت عبد ود بن سواء بن 
قریم !! «الاستیعاب» ۱۱۱/۳ ])۱٩۷۷(‏ 


حديث أبي موسئ» وقد سلف في الخمس. 

وقوله : (لَیّا قَدِمَ ا ارم هلزا الي ين جرم یرید أنه نزل 
على الرية. 

ثالثها : 


TS‏ جَاءث بو ميم إلى رَسول الو بف 
9 


مال : «أبغير ..» الحديث» سلف قريبًا في باب: : وفد بني تميم 

رابعها: 

خد بي مسعود: : «الإيمَان ها ها واا بِيَدِهِ و إلى ا 
وَالْجَمَاء وَغْلَظٌ القَلْوب في الفدادِينَّ» عند اأسرل دناب الإبل مِنْ حَيْتُ 
يلَع قرا الشَيْطَّان رَبيعَة ومضرَ) . 

وسلف في مناقب قريش مع طريق آخر من حديث أبي هريرة 

خامسها : 

حديث ابن ابي عَڍِيّ٬‏ ڪن شعْبةًء َنْ سَلَيْمَان و ن اي 
هررة 4ن عن رسول الله د قال : هل اليْمَنِ »هم ارق دة 
وَألَْنْ فُُوبًاء الإيمَانُ مان وَالْحِكَمَةٌ يَمَانيَةَ» . 

قال عَندَرّ: قال شعْبة : عَنْ سَلَيْمَانَ: e‏ ڪن ابي هُرَبْرَهء 
عن رسول الله یا . ۰ 


(™) 


)١(‏ كلمة غير منقوطة بالأصل» وعلّم عليها الناسخ» فكأنه ستشكلهاء والله أعلم. 
)۲( برقم .)€7٥(‏ 
(۳) سلف برقم »)۳٤۹۸(‏ ومن حديث أبي هریرة برقم .)۳٤۹٩(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سادسها : 

خدیت اي البف عن آي هُرَيْرةَ ظ4 (قا): «الإيمَان يَمَانِء 
وَالفِننةُ ههناء ههنا يَطلَعٌ قَرْنُ الشَيَطَانِ». 

سابعها : 

حديث ابي الرٽاد»ء عَن الأغرج» عن آي ر - أيضًا» 2 
رسول الله ل قال : : ام هل اليَمَنِ» أضَعَفُ فوا وار اة 
الفِقَه يَمَانِ» وَالْحِكمَةٌ يَمَابِية. 

وفيه : ثناء على أهل اليمن؛ لمبادرتهم إلى الدعوة وإسراعهم إلى 
قبول الإإيمان» وفى قوله: «الحكمة يمانية) ثناء على الأنصار» ومعنى 
الحكمة: الفقه کقوله : لولمه التب والیكمةچه [البقرة: ۱۲۹] قال 
أهل التأويل: يعني الفقه» وأكثر فقهاء الصحابة الأنصارء ذكره كله 
الخطابي» قال: ووصف الأفئدة بالرقةء والقلوب باللين» وذلك أنه 
يقال: إن الفؤاد غشاء القلب» فإذا رق نفذ القول وخلص إلى 
ما وراءه» وإذا غلظ تعذر وصوله إلى داخله» فإذا صادف القلب لينا 
E‏ فيه . 

قلت: وقيل: أراد بقوله: «الايمان يمان» أن آبتداء الإيمان من 

اليمن؛ لأن مكة يمانية» وهي مولد رسول الله كيا وهو قول أبي 
عبيد» وقيل: كان اث حين قال هذا بتبوك» والمدينة حينئلٍ بينه وبين 
اليمن» وهو يريد مكة والمدينة. وقيل: أراد الأنصار؛ لأنهم يمانيون. 


(۱) کذا في الأصل»› ولعله سقط : (قال : رسول الله E‏ فالحديث عن ابي هريرة 
مرفوعًا. 
(۲) «أعلام الحديث» ۳/ .٠۷۸١‏ 


س حاب المَعَازِي 


وقيل: يمان» وأصله يماني» فخففوا ياء النسبة» كما قالوا: تهامون 
والآشعرون والسعدون» وقيل: إنما قال ذلك حين صرفت القبلة إلى 
E‏ 

الحديث الثامن : 

E E ul‏ مَعَ ابن مَسْعُووٍِ» فَجَاءَ حَبَابٌ 
ا اا عَْدِ الرحْمَن» أيَسَْطِيعُ هلولاء السَبَابُ أن يفرغوا گما كَقْرَ 
إلى اخر 
رواه غندر» عن شعبة» عن سليمان» هو كما تقدم» ولیس هذا 
موضعه» وقول ابن مسعود لخباب: (ألم ين لهذا الخاتم أن يلقئ) 
يعني : خاتم الذهب الذي رآه في يد خباب. 

فيه : الرفق في الموعظةء وتعليم من لم يعلمه» وأن بعض الصحابة 
كان يخفىٰ عليه بعض أمر الشارع» وأن على من وعظ قبول الموعظة . 

وفيه: تحريم لباس الذهب على الرجال» إنما [حرم]"" للتشبيه 
بالنساء أو للكبر والتيه. 


LE HENI 


(۱) آنظر: «غریب الحدیث» ۱/ -۲۹٤‏ ۲۹۰. 
(۲) ما بين المعقوفتين زيادة أشار إليها الناسخ فقال في هامش الأصل: لعله سقط : 
ج 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵ [باب] قَصهة قَصَهَ دَوْسِ وَالطقَثْلٍ بُنِ عَمُرو الذوْسِي 

۲ - حًا أو يم حدتَتا سُفْيَانء عن ابن دَكوانَء عَن ڪَبِدِ الرَمَن الأغرجء 
ڪن ابي هُرَيرَةَ ڪه قال : جاءَ الطَقَيلُ بُ مرو إلى النَبيّ بي فَقال: IE‏ 
ف عضت وات فاذْعٌ الله عَلَيْهم. فَقَالٌ: الهم آهد دوْسًا ا بهم». 
[انظر: ۷ مسلم: -۲۵۲٤‏ فتح: ۱۰۱⁄۸] 

٣‏ حدڌئِي محمد ِن العَلاءِء دنا ُو أَسَامَهَء حَدَنَنَا إشمَاعيلء عن فيس 
ن أي هُرَيرَةَ قالّ: ا دمت عَلَى الَبيّ بي فُلْتُ في الطريق: 
يا لَيْلَة مِنْ ظولِهَا وَعَنَائِهًَا على أتها مِن دَارَةٍ الكُمْرِ نَجُتِ 

وبق عَم لي في الطريقء فما دشت عَلّى الي 4 بايغ » قيا نا عِندَه إذ 
طَلَعَ الام قال لي ان کی: «ا أا هُريْرَةَء هذا عُلامک؟». فَُلْتُ: هو لِوّجه 


و دار 


الله. فَأعَفَهُ. [انظر: ۲۵۳۰- فتح: ۱۰۱⁄۸] 


ذکر فيه حديث آبي هريره ظا ه جَاء الطفيْل بن عَمْرو إلى التي 4ل 
فُقَالَ: ن دوسا قَڏ ملكت اتف فاع الله عَلَيْهمْ. قال : 
«اللَهُمٌ هد دوسًا وات بهم . 

وحدیثه أیضًا قال : لما قَِمْتُ على رسول الله ية قلت في الريق: 
يا لَيْلَةّ مِنْ ولِهَا وَعََابِهًَا على أنَها مِنْ دَارَةٍ الكفرٍ نجتِ 

ون ادم لي في الظريق» لما يفت على رسول اله بايغ يت 
اَتَا عِنْدَه إِذ لع الحُلام» فال لن ال که : يا ابا هُرَيْرَةَء هذا 
غلامک؟). ففَلْت: هو لِوَجه الله . فَأعفتة. 

ادعى الداودي آن قوله: (هلكت)ء ليس بمحفوظ إنما قال: 
(عصت وأبت). وفيه بعد. وقوله: «اللهم أهد دوسًا» فيه حرصه اكك 
على من أسلم على يديه. وقوله: (وأبق لي غلام) أنه وهم» وإنما 


س تاب الققازي ۷ 
ا فن اة وا ولل ع لك 

وقوله: «هلذا غلامك» لعله أن يكون عرفه بالصفة من أبي هريرة 
أو تفرس في قصده في ممشاه وممشى أبي هريرة. 


9چت 2چت د ×چمف 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


ت » 


-١‏ [باب] فصة وَقِ طييٰ وحَديث عدي بن حاتم 
4ح حَدتَنَا مُوسی ب إشمَاعيلء حَدَنَنَا بُو عَوَاَةء حَدََنَا عبد الكِ» عَنْ 
e MT‏ : تيتا عُمَرَ في وَفْدِء فَجَعل يَذْغُو رَجلاً 
جلا وَيْسَميومء > قَقَلْتُ: ما تَغرفَنِي يا امیر الزن قال : : ىء أسْلَمْتَ د کفرواء 


إ َذْبرواء وَوَفَيْتَ إذ عَدَرواء وَعَرَفْتَ إذ آنکروا. قال عَدِیٌ: E‏ باي إذا. 
[مسلم: ۲۵۲۳- فتح: ۱۰۲/۸[ 


کر دفي ولو تکل باغو وا زغ واشت قلت : 
اسر امن قال : بء أَسْلَمْتَ إِذ كَمُرُواء وَأَفْبَلْت إد أَذْبرُواء 


ت 


وَوَفيْتَ اذ دروا وَعَرَفْتَ 3 آنکروا: قال عى : فلا 


NE‏ ولد حاتم 
الموصوف بالجود» وكان عدي طوالاً من سادات الناس» وكان فى 
الجاهلية نصرانيًا فلما بعث رسول الله ييا وأغارت خيله على أرض 
رسول الله ية فجعلها مع نسائهم في موضع» ومر بها رسول الله يلا 
يومًا فأشار إليها فقالت: يا رسول الله» هلك الوالدء وغاب الوافد 
وأنا ابنة حاتم فامنن على من الله عليك. قال: «ومن وافدك؟» 
قالت: عدي بن حاتم» قال: «الفارٌ من الله ورسوله؟!» ثم مضیٰ 
وتركهاء ثم مر بها الغدء فقالت مثل ذلك ثم الثالث كذلك» فمن 
عليها وحملها وكساها وأعطاها نفقة» ثم جاء أخوها فأسلم» کما 
ساقه ابن إسحاق بطول' . 


(۱) کما في «سيرة ابن هشام) ٤‏ /1. 


وقوله: (فجعل يدعو رجلا رجلاًء فقلت : أما تعرفني؟) يدل أنه قال 
له: ما أسمك؟ وعمي عن اسمه» ويجري ذلك کثرًا. 


IAI IMEX ZE 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


۷- باب حَكَةَ الوَداع 


-٥‏ دتتا إشمَاعِیل : بن عبد اله حدقتًا مَالِكّ» ٤ء‏ عن ابن شِهاب»ء عَنْ 
عُزوة ِن ليره عن عَاَِة رضي الله عنها قالث : کرجا مع رشو هه اة في حه 
الوَداعء َاَهْلَلْتَا بعُمْرَةء ثم قال سول الله کل: «مَنْ کان مَعَه ۾ هذى هلل بالج 
مَعَ العمرَةء ثم م لا بحل حن يحل مِنْهُمَا جَمِيعًا» قدت م مه واا حائضء 
ق َطَفْ بالْبَيْتِ وَلا بَيْنَّ الصَمًا وَالْروَةء قَسَّكَؤْت إلى رَسُول الله ياء ققّال: «انقضي 
راسك وَامْتشْيطِي» وهلي بالحجٌء وَدعِي العْمْرَةَ. فَمَعَلْتُء فَلَمَّا قَصَينَا حح 
رسيي رَسُول الله ب مَعَ عَبْدِ الرَمَن بن ي کر الصَدَيقٍ إلى التنعيم قَاغْتَمَرْتُ› 
َال : «هاذِه مَکانَ عمُرّتك». الّث: فَطَاف الذِينَ أَهَلوا بالْعُمْرَة بالْبَيْتِ وَبَيْنَ الصَمًا 
زوء فم حلواء فم طافوا طوافا َر بعد اَن رَجَغوا مِنْ ئی ق وما الذي غا الح 
وَالْعَمْرَةٌ نما طافوا طَوَاقًا واحدًا. [انظر: -۲۹٤‏ مسلم: : ۱- فتح: ۱۰۳/۸] 

1 - حَدتَنِي عَمُرُو بن عليء دتتا يى بن سَعِيدِء دا ابن جرج قال: 
حَدَتَِي عَطاءَ عن ابن ڪَباس: : إا طاق بالبَيتِ فَقذ حل. قَقَلْتُ: : مِن أبن قال هذا 
ابن عَبّاس؟ قَالٌ: مِنْ قول الله عالّى: : نر عيلها إل ليت التق [الحج: ]۲١١‏ 
ومن مر انب E‏ ااب اَن لوا في ححَة حَجَة الداع . . قَلْبُ: إنّمَا کان ذلك غد 
العَرّفِ. قال : کان ابن عباس يراه قبل بعد [مسلم: -٥‏ فتح: ]۱۰٤⁄۸‏ 

۷- حدتَنِي بَيانٌ» حَدََنًا الَّضر أخبرنًا عة عن قيس قال: سَمِغْتُ 
طارقا عَنْ ي مُوسى الأَشْعَريّ هه قالّ: قَِمْتُ عَلّى النَبن ئا بالْبطحاء و 
«أَحَحَحْتَ؟». قَلْتُ: + قم اک ا لْتُ: لبيك بإهلال هلال 
رَسُول اله ا. قال : «طْف بالبيْتِ وبالصّمًا َالمَرْوَق د م حِلّ.. قَطَفْتُ بالْبَيتِ 
وَبالصَمًا ولزو اتك راء من قيس قَمَلْتُ راسي [انظر: ۱۵0۹- مسلم: ۱۲۲۱- 
فتح: ]۱۰٤⁄۸‏ 


- ددني إراهيم بن المنذرء ارا َس بُ عِياض» دنا وسن ف 


حديث : اولكن جهَادٌ وَي. علقه هنا بصيغة جزم وقد أسنده في 
الحع"» والجهاد" والجزيا"" كما ستعلمه» أخرجه في الح من 
عشمان بن آبي شيبة» عن جرير» عن منصور» عن مجاهد» عن 
طاوس» عن ابن عباس مرفوعًا: لا هجرة بعد القتح ولكن جهاد 
ونيةء وإذا أستنفرتم فانفروا؛. وأخرجه مسلم أيضًا في الجهاد“. 

وحدیث عمر ه سلف أول الكتاب بتعداد طرقه وها ثاني موضع 


(۱) سیاتي برقم (۱۸۳۲) كتاب: جزاء الصيد» باب: لا يحل القتال بمكة. 

) سیاتي برقم (۲۷۸۳) باب: فضل الجهاد والسبر. 

سياتي برقم (۴۱۸۹) باب: إثم الغادر لبر والفاجر 

() مسلم (۱۳۳/ )۸١‏ كتاب: الإمارة» باب: المبايعة بعد قح مكة على الإسلا. 
۴ اھ که علي لاماج 


کے ڪتابُ المَعَازي 


عُقَبةء ع تافعء ن ابن عُمَرَ أخبرهء اَن حَفْصَةَ رضي الله عنها- روج لبي ا 
خبرنه أن النبى ا ا رواج اَن لل عام حَحَةَ حَجة الوداعء قَقَالّتُْ حَفْصَة: فَمَا 
يَمْنَعك؟ فَقَال: : لذت راس وب هڏيي٬‏ قلست 8 حت أن هڏيي». 
[انظر: 1- مسلم: ۱۲۲۹- فتح: ]۱۰0٥⁄۸‏ 

۹ حدَٿتا اپو اليمَانِ قالَ؛ حَدَنِي سُعَيبء عن الرهُريّ. وَقال حَمَدُ بن 
يوشت : دنا الأُرَاعِيٰ قالَ؛ خرن ابن شهاب» عَنْ سلَيْمَانَ بن يَسارء عن ابن 
عباس رضي الله عنهما أن مر را من فم فقت وشو ان في عة اوا 
وَالْقَضل بُ ا رديت رَسول الله ة- فَقَالّث: يا رَسُولَ ايء إ فَريصَة الله و على 
عبّاده َذْرَكٌث أي شيا کبیا ل يشتطيغ أن يَشتَويّ على الرّاحلةء » قَهل يَفْضي ن 
احم عَنه؟ قال : ٠‏ نَعم». . [انظر: ۱۵۱۳- مسلم: ۱۳۳۶- فتح: ]٠١۰١⁄/۸‏ 

4 ددني محمد حَدَنًا سَرَيْح د ب ن النشمان: حَدتَنًا يځ عن تافعء عن 
ابن غُمَرَ رضي الله عنهما قال : فيل الرن كل ام الج وغو شرف اام على 
القَضوَاءِء وَمَعَهُ بال وَعُفْمَانُ بن طَلْحَة حى ناح عِنْدَ البيتء 2 قال لِعْثْمَانٌ : 
«اقتا ا قَجَاءَهُ بالفتاح َقَمَحَ لَه البَابَء قَدَحَل الي 5 ية وَأْسَا 
وَعُتْمَانء تم عقوا لهم الټابَء قَمَكتٌ هارا طويلاً ف َرَج ادر الاش 
الدخُولَء 2 َوَجذى بلالا قاِمَا مِنْ وَرَاءِ الباب» قَُلْتُ لَه أَيْنَ صَلى رَسُو 
الله قَقال: صلی يِن ذَيْنْكَ العَمُودَيْن القَدَمَْنٍ. وَكَانَ البَيْتُ عَلَى سًة أغْمدَ 

ن بَيْنَ العَمُودَيْن مِنَّ المَطر امقَدّم وَجَعَلَ باب البيْت حَلْفَ هره 
بوجهو الِي يَشتَفبِلَكَ جِينَ تَا ج البَيْتَ بَيْنَةُ وَبَيْنَ الجدَارء کال سی ان 
أشألَهُ کم لت وعد الكان الذي و فيه مَرْمَرَةٌ کَمُرَاءٌ. [انظر: ۳۹۷- مسلم: 
۹- فتح: ]۱۰٥⁄۸‏ 

-٥۱‏ حدثتًا أو الان خا ت E,‏ سُعَيْبُء ڪن الرهْرِيٰء حدتنِي عُروَةٌ ر بن الرَبَيْرِ 
وُو سَلَمَةَ ِن عَبِ الرَمَنء أن عَاِسَةَ روج ائ کل ية أرما أن صَفِيَةَ نت حُيَنْ 
رَؤْح التب حاصف في حَجَة الوداعء قال التي بي : «أحَابسَشنا هي؟». فَفَلْتُ: 
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نها قذ أَقَاصَثْ يا زول الله وَطَاقّث بالْبيت. فَقَالَ لنب بي َلسَنْفِر». 1 
٤‏ - مسلم: : - فتح: ۱۰1⁄۸] 

۲“ حَدََتا ڪي بن سُلَيْمَانَ قالَ: اخبرني ابن وهب قال: حَدَتَِي عُمَرُ يِن 
حه أن باه حك كن بن غر رضي اله غنهما قال: ئا َد بحَجًة الوذاع 
الب اة بين أظْهُرناء ولا ذري ما حجَةُ الوذاعء فخ اف اتی عَلَيه َك 
اسيع الذَّجَال قَاطَبَ في ذِكره وال ا کت ا ن ت إلا م آنا 
وځ دالو من بغڍو وإ رخ يک ما خفي حلم من دأ سر 
يَخْمَیٰ عَلَيْكَمْ أ ربكم لَيْسَ على E‏ تلائا- با اکم لر 
باغو ونه عور عين ال کال يته عة طَافيّةٌ». [انظر: ۳۰۵۷- مسلم: 
4- فتح: ۱۰1⁄۸] 


۳- «آلا إن الله حر َلَيْكَمْ اء کم امالك ك ؤكم هذل 
في دكم هذا في شَهْركمْ هلذاء الا مل بَلعْتُ؟». قالوا: د َعَمْ. قال: «اللَهّم 
اشيا انا - وَْلَكمٌْ- و وَيْحَكمٌ- أنْظرُواء لا د ا 


۸ 
بَعْضكم رقاب بَعض». [انظر: -۱۷٤۲‏ مسلم: -٦1‏ فتح: ۱۰1⁄۸] 
“٤‏ ڪدََنَا ڪَمُرو بن حَالِدِ» حَدَيَتا رُهَيڙء حَدَتَتا بُو إشحاق قال: حدتنِي 


رَد بن ارقم أن التب ٤ة‏ عَرَا تشع عَشْرَةَ عَرْوةَء واه حم بَغْدَ ما هَاجَرَ حَجَة وَاجدَةٌ 
رید بن اردم 4 ا e‏ 


حح بَغْدَهَا: حَجة الوَدَاع. قال بُو إشحاق: وبمَکةً ا [انظر: -۳۹٤۹‏ مسلم: 


4- فتح: ۰۷/۸ 1۰[ 


` 


٥‏ حدتا حفص بن عُمَر حدقا غب سء ڪن علي بن مُذركِء عن ل أي 

رَه ن ڪَفرو ن جريرء عَنْ جرير أن الب ل قال في حَجُة الداع ریر: 

الاس فال : دلا ترجعوا عدي کارا يَضربُ بعْضْكْْ رقاب 
[انظر: -١۲١‏ مسلم: 10- فتح: : 1.۷/۸[ 

1 دبي محمد بن المئَئّىء حَدََنَا عبد الوَهُاب e‏ 


ڪن ابن ابي کر ڪن اي َر عن انين اة قال : «ا ا ن قد أَسْتَدَارَ كَهيتَة يوم 


سے تب قري 
حَلَقَ السَمَوَاتِ وَالأَرْضَ» السََةَ آنا عَشَرَ شَهُرّا مها أرَبَعة حرم : لاه 
مَوَالِيَاتٌ: ذو القَعْدَةء وذو الحجُة الحرم وَرَجَبُ مَضرَ الذِي بين 
2 رشان ي شَهْرِ هلدا؟» فلا ا غلم . . قَسکتَ حى ظَتَنًا أنه 
سَيْسَمَيه عبر أشيه. قال: «أَلَيْسَ ذو الحجَة؟». فُلْنَا: بَلّى. قال: َأ بَلَدٍ 
هلذا؟». ناء اله و غْلَمُ. . سكت > 


se 


«أَليْسَ البلْدَةً؟». نَا بلّی. قال: «َأیٌ م هذا» قَلْتَا: اله وَرَسوله غلم ء قَسَکتَ 
حى تًا أله سَيْصَمَيه بعّبر اشيهء قَالَّ: «َلَيْسَ يوم النخْر؟» . فنا بَى. 
قن دمَاء م انوكم دقل 4و اخ قا وأغراضكم- ليم خر 

که م كَحُرْمَةٍ يويك lk‏ دكم هذاء في شَهْرم هذا» وَسَلقَونَ 
قُسَيَالكمْ عَنْ عَنْ أعمَاكمْ آلا تل aT‏ 


وو ۶ور 0 


َعْضٍ» ألا ليلغ الشَاهِدٌ الَا eT‏ 


بَعْضٍ مَنْ سَمِعَهُ؛ فان محمد َا ذَكَرة يَمّول: صدَقَ خمد کله اڈ :ا ا 
بَلَغْتُ؟ ؟« مَرَتَيْن. [انظر: 7۷- مسلم: -۱٦۷۹‏ فتح: ]۱١۰۸⁄۸‏ 
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۳ 


\ 


حَنّی ظتَنا أنه سَمْسَمُيه َير آشمهء قال: 


۷- ڪلقتا محمد بن يُوشفَ» حَلََئا سيا اوري عَنْ يس بن مُشلمء 
عن طارق بن شهاب» ٤‏ اسا مِنَ اليَهُودِ قَالُوا: لَؤ َرَت هذه اليه فيا لَانَْذنَا درك 
لیم یئا تقال غکزہ ا اه ققااء اقم اکٹ لک نگم داقن ع 
نعمَتى#ه [الائدة: .]١‏ قال عُمَرُ: إن لأغلَمُ أ مَکان رلت رلك وَرَسُول اله لا 


وَاقتٌ بعَرَفةً. [انظر: -٤0‏ مسلم: ۷ فتح: [11-A/۸‏ 


Cu 


۸ حدتتا عبد اله بن مَسْلَمَةء عن مَالِكِء عَنْ آي الأشود حَمُدِ بِنِ عَْدِ 
الرَنِ ن ؤقلء ڪن عُزوةء عن عَائِشَة رضي الله عنها قالث: حَرَجتا مَعَ رَسُول اله 
ياء قَمِنّا مَن اَهَل بُمْرَةء وَمِنًا مَن اَهَل بِحَجَةء وَمنًا مَنْ اَهَل َج وَعُمْرَةٍء َكَل 
رسُول اله اة بانج اما من أل باج أ مع احج َالْعُمرَة فَلَمْ لوا حى يوم 
الخر. 
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حَدَقَنّا عبد اله بن يُوسف» أَخبرنا مَالِك وَقَال: مَعَ رَسُول اله يا في حَجَةٍ 
الوداع. 

اقتا إضمَاعيل لتا مَالِكٌ مِْلَهُ. [انظر: -۲۹٤‏ مسلم: -۱۲١١‏ فتح: ]١۹⁄۸‏ 

۹ خلا اد بى بون+. حدتا راهيم م سَغْد- حَدثنًّا ابن 
شهاپ» ڪن ڪام بن سَغِه ڪن أيه قال: ادن النَبيْ اة حَجة الداع مِنْ وجج 
أَشْمَيْتُ مِلْهُ ١‏ على المؤت» قَقَلْتُ: يا رَسُول الهِء بلع بي مِنَّ N‏ 
مال ولا رشني إل ل ا oh:‏ . قُلْتُ: أفأتَصدَق 
ا که تر ن اقم عل کون TTT‏ 
وَج الل إلا جرت بهاء حى الَقَمَةَ تَْمَلهَا في في َمرَأک». قَلْتُ: يا رَسُول 
اه » الف بغة أضڪاي؟ قال : نک لَنْ تخل فَعْمَل عَمَلاً تتفي به وجه الله 


س 0 2 م ت ت ت o‏ 
E E DT‏ رە ر و و 


E 
او ال َمْضٍِ ااي مجرتم وَل رهم على َعْمَابهِمْ» لکن‎ 
مسلم:‎ -٥1 البائس سعد ابن حَولَة» ری له سول اله اة أن توق بمكة: [انظر:‎ 

۸- فتح: ۱۰۹⁄۸] 

٠۰‏ ددني ٳبراهيم بن انر حَدََنَا بُو صَمْرَةٌ» حَدَتنَا مُوسَى بن عُفمةء 
SS‏ رَأْسَه في حجَةٍ 
الداع . [انظر: 71- مسلم: : -۰٤‏ فتح: ۱۰۹⁄۸] 

۱- حدٿتَا عُبَيد اله بُ سيد حدتا حَمَد بُ بکرء حَدتتًا ابن جُرَيجء 
خرن و ابن عُمَرَ أن الى بيا ية حَلَقّ في حَجَة الوداع 
اناف من أضحابهء فصر غضم ê V1]‏ : ۰ - فتح: ۱۰۹⁄۸] 

۲- دتتا ّى بن قَرَعَهَء حَدَنًا مَالِكء عن ابن شهاب. 

قال اللَيتُ: ددني وء ڪن ابن شِهاب» حَدَدَنِي عُبَيدُ ايه بن عَبدِ اء اَن 
عَْدَ الله ب عَبّاس رضي الله عنهما أ َخْبرَه لَه قبل يَسِير على جارء وَرَسول اله كيا 


ل ڪتابُ المَعَازي 


ائم ئى في حَجة الوذاع صل بالّاسء مار الحماؤ بين يني بغضٍ الصف ثم 
رل عَنْهُ قَصَف مَعَ الناس. [انظر: ۷1- مسلم: -۵۰٤‏ فتح: ]۱١۹⁄۸‏ 

٣‏ دتتا مُسَدَدء حَدَتَنَا ڪيىء عَنْ هِشام قال: حدتَنِي اي قالَ: سبل 
امه وأا شاه عن سر النَبي ية في حَجُټهء فَقَال: : العَنَقَء اذا وَجَدَ فَجْوَةٌ ص . 
[انظر: ۱111- مسلم: ۱۲۸۲- فتح: ]۱۱١⁄۸‏ 

- حًا عبد الله ِن مَشلمة » کن مَالِكِء عن یی بن سَحِيٍِ يڍِء عن عَڍِيٰ بن 
ابت عن َب ا بن تزية اطم أن با وب احبر أله صلی مع رشول اله ل في 
حَحَة ة الوداع لغرب وَالعسًاءَ جّميعًا. [انظر: -۱1۷١‏ مسلم: ۷- فتح: ۱۱۰⁄۸] 


كانت سنة عشر» سميت بذلك؛ لأنه ودعهم فيها» وتسمى حجة 
البلاغ؛ لقوله: «هل بلغت» وحجة الإسلام؛ إذ لا مشرك فيها. 

وعاش بعدها بقية ذي الحجة ڈ ثم المحرم وصفر واثني عشر يومًا من 
ربيع الأول» وتوفي عند أرتفاع نهاره يوم إا 

وذکر فيه احادیث : 

أحدها: 
الوداع» امت بعمُرَةٍ. . الحديث»› oy‏ 
طواف الفا 

ثانيها : 

حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال: إِدًا اف بالَيّتِ فليحلل . 
فقلت ين أن (فال هذا :ان بن عَبّاس؟ قال : من قول اله تَعَالّى : 


(۱) سلف برقم (۱۹۳۸). 
۳) في الأصل: (فقال). والمثبت كما في «اليونينية). 
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ا کے م ا ا و 
ثم يلها إل اليب اسي [الحج: ۳۳] ومن أَمْر الس ية أضحَابةُ أن 


کر ع د 
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ابن عباس يراءْ قبل وَبَعدٌ. 

قال الداودي : إن أراد من دخل بعمرة فهو إجماع» وإن أراد من حج 
فإما كان في ذلك العام حاجًا إن ثبت ما روي في ذلك. والذي في 
البخاري أنه أراد الحج عملا بقوله: (بعد المعرف). أي: بعد 
الوقوف بعرفة» يقال: عرف الناس إذا شهدوا عرفة. 

والأصل في يلها الفتح؛ لأنه من حل يحلء إلا أن المعنى: 
حيث يحل أمره ونحره» وسمي البيت : عتيقًا ؛ لقدمه أو لأن الله أعتقه من 
الجبابرة فلم يغلب عليه جبار قط . 

الحديث الثالث : 

حديث أبي موس 4 في قدومه بإهلال کإهلال رسول الله لا . 
سلف في الحج. 

الرابع : 

حديث حفصة رضي الله عنها: أَمَرَّ رسول الله ية أن يَخْلِلْنَ عَامَ 
حَجُة الوَدَاع» 

الخامس: 

حديث ابن عباس رضي الله عنهما في الخثعمية» سلفا أيضًا هناك . 

السادس : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما : ابل الي ية عَام الفح وَهْو 
مُرْوف أَسَامَةَ عَلّى القَضَرَاءِء وَمَعَهٌ بال وَعُفْمَان حى أتَاحَ عِنْدَ 
البيْتِ» وفيه دخوله فيه والصلاة» وقد سلف في الحج حديث ابن عمر 


س ڪب اققاي ۷ 
رضي الله عنهما عن بلال في صلاته في الكعبة وقول البخاري: (حَدَتّني 
i E‏ سرَيْ بن النْعْمَانِ) -هو بالسين المهملة- الجوهري من 
أفراده. 

و(القصواء): بفتح القاف والمد» وهي : المقطوع طرف أذنهاء ولم 
تكن قصواء وإنما هو علم عليها. 

وقوله: (ثم أغلقوا عليهم الباب). كذا في الأصول» وفي بعضها: 
غلقوا بتشديد اللام. 

وقوله: (وكان البيت يومئذ على ستة أعمدة سطرين» صلى بعد 
العمودين من السطر المقدم) إلى آخره. هو بالسين المهملة من سطرين 
للجماعةء وللأصيلي بالمعجمة وهو تصحيف كما قاله عياض . 

وقوله : ( وعند المكان الذي صلى فيه مرمرة حمراء) أي : حجارة» 
وجمع مرمرة: مرمر» وهو حجر معروف» قال الكسائي: المرمر: 
الرخام حكاه القاضي 

الحديث السابع : 

حديث عائشة رضى الله عنها فى حيض صفية رضى الله عنهاء وقد 
ا 

الثامن : 
حديث ابن عمر رضي الله عنهما: کا َد نتَحَدّتُ عن حجة الوَدَاع 
الي ڳل بين آظهرتاء E‏ وفي لا تَرْجمُوا بَعْدِي 


(۱) «مشارق الاأنوار» .۲٠١ -۲۱۴٤/۲‏ 
(۲) السابق .۳۷۷/١‏ (۳) سلف برقم (۱۷۳۳). 
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التاسع : 
حدیث زید بن أرقم طن وانه الک را س عَشرَةَ روه 


ا ا کے O lor of f‏ ای ق AR‏ 
بعد ما هَاجَرّ حَجة واجدة لم ي 1 بعدها: حجة الوّدا . قال 
م 


بُو إِسحَاقَ : وَبمَكة أخرئ. سلف بعضه أول المغازي . 


Cf \ 
ê. 


حدیث جریر که : أنه ية قال في حَجةٍ الوداع : «اسْتَّنصتِ الاسَ». 
فَقَالَ: «لا تزجعُوا بَعُِي کارا يَضربُ بعص رقاب بَعْضٍ». 

الحادي عشر: 

(حديث أبي بكر)" خ4 : «إن الزمان قد أَسْتَدَارَ..» إلى آخره» سلف 
في اتح ا 

ومعنى الأستدارة: أن الأشهر الحرم لا تبدل» فينتقل إلى غيرها كما 
كان أهل الجاهلية يفعلون» إذا أرادوا تحليل المحرم آخروه إلى صفر» 
وقيل : كانوا يؤخرون المحرم إلى صفر؛ لئلا يتوالى عليهم ثلاثة أشهر 
لا يغزون فيها» ويؤخرون أيضًا رجبًا» فيبدلونه بشعبان؛ ولذلك خصه 
بقوله: «رجب مضر الذي بين جمادى وشعبان» وإنما ضيف إليه 
مضر؛ آنها كانت تحافظ عليه وتعظمه» وقيل: لأن ربيعة كانت تجعل 
رمضان رجبًا وترى أن رمضان هو الشهر الرابع من الحرم» وقيل: 
كانوا يؤخرون أيصًا صفر إلى ربيع الذي بعده إلى ما يليه يعني : يعود 


التحريم إلى المحرم» وقيل : إنما کانوا يؤخرون المحرم إلى صفر 


(1) كذا في الأصل وهو تحريف» والصواب: (أبي بكرة) عن النبي بل 
(۲) سلف برقم .)۱۷٤١(‏ 


و 
فقط»› ثم یعودون فیحرمون المحرم» ومنه قوله تعالیٰ : إن ألسىءُ 
رر وة رد ت 

زياد فى افر الآية [التوبة: ۳۷]. 
ومعنی چ براقا عة ما حم ا : لیکملوا غاد الا وة الاه 

يحرمون ذا القعدة وذا الحجة وصفرًا ورجبًا فيواطئوا العدة» والمواطأًة: 

الموافقة» وقد سلف أنهم جعلوا عامين في ذي القعدة وعامين في ذي 

الحجة» فاستدار الزمان إلى أن رجع الحج إلى وقتها الأولء 

والأشهر الحرم إلى ما كانت عليه. 
وقوله : ( «منها أربعة حرم » ثلاث متواليات» ) قال ابن التين : صوابه 

ثلاثة : متوالية ولعله أعاد على المعنى: ثلاث مدد متواليات» فكأنه عبر 

عن الشهر بالمدد» قال: والأشهر فتح (قاف)' ذي القعدة وحاء ذي 

1 ن وعدهما من سنتین › ول ا وقوله تعالى : فلا 

کک 4 ا ۲ ٤‏ 

لما فيي ّم أكثر المفسرين على أن الضمير عائد على 

الأربعة الحرم لا على الأثني عشر. 

)1( في الأصل : باب» وهو تحريف» والمثبت هو الصواب. 

(۲) قلت: حكى غير واحد أن الأشهر في ذي الحجة كسر الحاء -على عكس ما أورده 
المصنف- كالنووي في «شرحه» ١١/۸٦1ء‏ والبعلي في «المطلع» ص٤١٠›‏ 
والسيوطي في «الديباج» ٤‏ بينما حكي مثل الذي ذكر المصنف عن صاحب 
«المطالع» كذا ذكره البعلي في «المطلع» ص۷١٠.‏ 

(۳) فائدة: قال النووي: ختلفوا في الأدب المستحب في كيفية عدّهاء فقالت طائفة 
من اهل الكوفة وأهل الدب : يقال : المحرم ورجب وذو القعدة وذو الحجة: 
ليكون الأربعة من سنة واحدة. وقال علماء المدينة والبصرة وجماهير العلماء: هي 
ذو القعدة وذو الحجة والمحرم ورجب» ثلاثة سرد وواحد فرد» وهذا هو الصحيح 
الذي جاءت به الأحاديث الصحيحة» وعلى هذا الأستعمال أطبق الناس من 


الطوائف كلها. «شرح مسلم» 11 وانظر: ۱۸۲/۱- ۱۸۳ حیث دکر 
النووي أن أبا جعفر النحاس حكى ذلك في كتابه «صناعة الكتاب». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحديث الثاني عشر : 
حدیث طارِقٍ بُنِ شِهّاب» أن أن ا EE‏ 
الاه فيا لانَخَذنَا دَلِكَ اليَوْمَ عِيدًا. فَمَال عُمَرٌ كه : أيه آية؟ كَقًالوا: 
الوم اكت کم وتک ومنت که نعم N‏ ۳]. فَقَال عَمَرٌ: 
تي لأَعْلَمُ أي مَعَانِ أنْرلَت. ل 

يأتي إن شاء الله تعالى في التفسير في المائدة“ 

الحديث الثالث عشر: 

حديث عائشة رضي الله عنها: حَرَجتا مَعَ رَسول الله کا فما من 
هَل بِعْمْرَةٍ. . الحديث سلف في الح . 

الحديث الرابع عشر: 

حديث عار بن سَعْلِ» عَنْ أيه : عَادنِي رسول الله َيه في حَجة 
الوداع. . الحديث سلف في الجنائز وقد أوصله الا 
والر ا : 

وفيه: وجوب نفقة الزوجات وقد أدخله البخاري فيها. 
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تة 


وقوله : (رثیٰ له آن مات بمكة) هو من قول الزهري» كما نص عليه 
الحديث . 

الحديث الخامس عشر: 

خدیت این خر رضي ا۵ هما آنه که لق را ف 2 
الداع . ۰ 


(۱) سياتي برقم .)٤٤۰٩(‏ 
(۲) سلف برقم .)٠٥۹۲(‏ 
(۳) سلف برقم (۱۲۹۰» .)۲۷٤١‏ 


س ن 


وحدیث آي مسعود ڪه آخرجه هنا كما ترئٰ» وفي المغازي' عن 


وأخرجه مسلم"" في الزکاة عن ابن معاذ» عن بيه» وعن محمد بن 
بشار وأبي بکر بن دا عن غندر. وعن آبي کريب» عن وکيع 
كلهم عن شعبة به. فوقع للبخاري عالّا خماميًا» ولمسلم من جمیع 
طرقه سداسیًا. 

وحديث سعد بن آبي وقاص قطعة من حديثه الطويل المشهور» 
أخرجه البخاري هنا كما ترئ» وفي الجنائز عن عبد الله بن 
يوسف» عن مالك. وفي المغازي” عن أحمد بن يونس» عن إبراهيم. 

وفي الهجرةا عن يحي» عن قزعة» عن إبراهيم. 

وفي الدعوات“ عن موسيٰ» عن إبراهيم بن سعد. 

وفي الطب“ عن موسی بن إسماعيل عن شعيب» وأخرجه مسلم في 
الفرائض: عن يحيى بن بحيىء عن إبراهيم. وعن قتيبة وأي بكر» عن 


۲0 سياتي برقم )٤٠١١(‏ كتاب: المغازي» باب: شهود الملانكة. 

) سياتي برقم )٠۳١۱(‏ كتاب: الننقات» باب: فضل النفقة على الأهل. 

مسلم )١١١١(‏ كتاب: الزكاةء باب: فضل الغتة رالصدةة. 

() في (ف)ء (ج): راقم» والصواب ما أثيتاء من «صحيح مسلما. 

(۵) سباتي برقم (۱۲۹۵) کتاب: الجنائزء باب: راء الني ڳا سعد بن خولا. 

0 سیاتي برقم )٤٤۰۹(‏ کتاب: المغازي» باب: حجة الوداع. 

(۷) سیاتي برقم (۴۹۳۲) كتاب: مناقب الأنصار» باب : قول ابي #4#: «اللهم أمض 
لاصحابي هجرتهم.. 

0 (۳۷۴) كتاب: الدعوات» باب: الدعاء برقع الرباء والرجع. 

() سياتي برقم (071۸) عن موسي بن إسماعیل حدثتا عبد العزیز بن عبد اله بن آي 
سلمةء ولیس عن شعیب» وانظر «التحنةه (۲۸۹۰. 


س تب الققازي :ا 
سلف في بابه» ومالك یری على من لبّد أن يحلق للاتباع" . 
وفي لفظ : وأناس من أصحابه وقصّر بعضهم . 
الحديث السادس عشر: 
حديث ابن عباس رضي الله عنهما: أنه أَفْبَلَ يَسِيرُ على جمَارِ» 

وَرَسول الله له ي ائم في حَبة الوَداع يُصلي ٻالتاس» فار الجار ن 

يدي بَعْض الصفُ› تم َل َه قَصفَ مَحَ اللّاس» سلف في الصلاة . 
الحديث السابع عشر: 
حديث هسام قال : حدٿني ابي قال : ا واا شاهدٌ- عن 
سير رسول الله ية في حَجته» قال : العَنَقَء قدا وَجَدَ فَجْوَةَ تص» سلف 


حديث آبي آيوب 4: أنه صل مَعَ رَسُولِ شه اة في حَة الوداع 
المَغْرِبَ وَالِْسَاء جَمِيعًا » سلف فيه أيضًا وذلك بالمزدلفة كما ذكره هناك 


ESTA @ ¢ ET 
IARRNIALEXNS SH&NS 


(۱) آنظر: «المنتقی» .٤/۳‏ 
(۳) سلف برقم .)٤۹۳(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸ باب عَرَوَةٌ بوك وهي عَرُوَةٌ الحُشرَة 

0 - حدقي محم ي العَلاءِء حدقتا ايو أُسَامةء عن بريد بن عبد اه ن أي 
بز5ةء عن أي بُردَةء عن أي مُوسى 4ه قال ارسي أضحابي إلى رَسُول الله كلا شا شا 
ا لحفلا َم إذ هم مه في جيش الخشرة وهي عَروَةُ تبُوك- َقَلْتُ: دا تبي افده إن 
أضحَابي سلون إليك لِتَخمِلهّم. فَقَّالٌ: «و الله لا اكم عَلَى شَيْءٍ. . وَوَافَقَعَهُ 
وهو عبان ولا شۇء وَرَجغت ڪينا ِن م ملع الي ةه ومن عاق أن كو الذي 
وَجڌ في تسه علي قَرَجَعت إلى أضحاي قاخبر هم الي قال لني كي »لَه 
بث إل سوَيعة إِ سمغت بلالا يّاڍي: :أ عند اف تن قيس قَاحَبْهُء فال : جب 
رول الله ل يَذغوك. فَلَمًا أيه قال : «خذ هَذَيْنِ القريتيْنِ وَهَدَيْنِ القريتنِ - 
لِسِكَة أبِعِرَة اَبَْاعَهُنَ جِينَئْزِ جيني ِن سَغڍ- انلق بهن إلى أصحَابك قَفُل: إن الله 
أؤ قال : إن رَسول اله كاز يخوم على هولاء ار كبوهیٌ». قَانْطَفْتُ ا 

وئ قل ن شن ةب على موده واي وة غم ف ترا 
جي بطم إن ن سَمِع مَقَالةَ ر شو لھ بء لوحتم خب 1 
رشول الله لاٍ. قارا ي ر : لَك عِْدَنا ْصَدَقء وَلََفْعَلَنٌ مَا حبنت . قانطلق بُو مُوسّیٰ 
بتفر مهم حى آئوا الِينَ سَمِعُوا قؤل رَسُول الله يا مَنْعَهُ إِياهُمْء تم إغطاءَهُم بعد 
فَحَدَثوهُم پيل مَا حَدَتَهمْ به ابو مُوسی. [انظر: ۳۱۲۳- مسلم: -۱1٤٩‏ فتح: ]١١١⁄۸‏ 
1- دتتا مُسَدَدء حدتَا جيی» ٠‏ عن شغمةء که ن الحکمء عن مضع بن 
سَعْلِء ڪن أبيه اَن ت رشول اله ية حرج إلى بوك وَاشتَخْلَفَ علي قال : مني في 
الصَبِيَانِ وَالتَّصاءِ قال «أَلّا د تزضیٰ اَن کون متي بمنْزلةٍ هَارُونَ من موسي › إل 


أن ل يي بعلي ؟». وقال ۳1 دود : : تًا ا : عن الحکم: سمغت ٿث مُصضعَبًا. 
[انظر: ۰٩‏ - مسلم: -۲٤۰٤‏ فتح: ۱۱۲/۸] 
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(1) قال الحافظ في «الفتح» ۱١١/۸‏ : هكذا أورد المصنف هذا الترجمة بعد حجة 
الوداع» وهو خطاً وما أظن ذلك إلا من النساخ؛ فإن غزوة تبوك كانت في شهر 


— ڪتابُ المَعَازِي 


۷- حدتَتَا عُمَيْد الله بن سَعيدء دتتا محمد ب ن ره أخبرنا ابن ¿ جرج قال: 
سمغت عَطاءَ بر قال : أ خبرني صَفوَانُ ِن يعلى بن أمَيء عن أيه بيه قال: 

الب كلاه الغشرة . قاڵ: كان يعلى يَفُولٌ: تِلْكَ العَرْوَهٌ اوق اون آغمالي عنڍي. قال ڪطاء: 
فال صَفُوَانْ :ال غل : قان لي اجوز ققالَ إنْمَانًاء فعض أَحَدُ PY‏ 
عَطاء: قَلَمَد خر 1 في صَفوَانُ هما عض الاَخَرَ فَنَسِيَهُ- قالّ: قَانََء الغْضُوض يَدَهُ 
من في لا اع إخدى ييه قاتا للب بلا ڪه قَاَهْدَرَ تَِيَنَه. قال عَطاء 
Eu‏ قال النَبنْ ية: «أقَيدَعٌ ا کأنها في في 
فَخْلِ يضما ؟ !». [انظر: -۱۸٤۸‏ مسلم: -۱٦۷٤‏ فتح: ۱۱۲⁄۸] 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها: 

حديث ابي مُوسىٰ 5 هه اساي أضحابي إلى رَسول اه لاء أسأله 
الحُمْاان إذ [هم]" مَعَهُ في جَيْش العْسْرة ا تو كٌ- فَقَالَ : 
«والله لا أَخْملْكْ». ثم بعث إليه فحملهم . . الحد 

ثانيها : 

حدیث يَحیٰ» عن شعبةًء عَنِ الحکم» عَنْ مُصعَب بن سَعْڍِ» عَنْ 
بيه أن رَسول الله 4ل خرب ا بوك e‏ له قال : 
اقبي في التبان ااي قال : «ألا رضي أن تَكونَ مني بِمَْرَة 
هَارُونَ مِنْ مُوسّی» إلا أنه ا بي بَعُلڍي؟). وال انو 5او 


حلا ى . ET‏ 
شعْبةء عَنِ الحكم : 


)١(‏ ساقطة في الأصل. 
(۲) كذا بالأصل»ء وعلم فوقها (خ). وكتب في الهامش: خ: (لا). [قلت : إشارة إلى 


نسخة]. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

ثالثها : 

حدیث يعلى له : غَرَوْتٌ مََ رَسِول الله كيه العسرَة. فذكر حديث 
العض» وقد سلف في الإجارة. 

الشرح : 

تبوك: المشهور فيها ترك الصرف؛ للتأنيث والعلمية» وجاء في 
موضع من البخاري: (حتى بلغ تبوكا)" تغليبًا للموضع . 

وسميت تبوك؛ بالعين التي أمر رسول الله ية الناس ألا يمسوا من 
مائھا شیئًا› فسبق اليها رجلان» وهي تبض بشيء من ماء» فجعلا 
يدخلان فيها سهمين ليكثر ماؤهاء فسبهما رسول الله ييه وقال لهما 
-فيما ذكر القتبي-: «مازلتما تبوكانها منذ اليوم». قاله القتبي . فبذلك 
سميت العين تبوك. والبوك كالنقش والحفر في الشيء. يقال منه: باك 
ا ا ل که مهرسا 
ا بذلك» ففي «(صحيح 8 «إنكم ستأتون عين تبوك غا إن شاء 
لله» وإنكم لن تأتوها حت يضحي النهار» فمن جاءها فلا يمس من 
مائھا شیئًا حت آني» ا ا إسحاق: فقال: «من سبق إليها» 
قالوا: يا رسول الله فلان وفلان وفلان . 


(۱) سلف برقم .)۲۲٣۰(‏ 

0 قال النووي في «شرح مسلم» ۸۹/1۷: هكذا هو في أكثر النسخ تبوكا بالنصب- 
[قلت : يعني عند مسلم في حديث -])۲۷٨۹(‏ وکذا هو في نسخ البخاري وکأنه 
صرفها لإرادة الموضع دون البقعة اه وكذا أشار الحافظ في «الفتح» ۸/ ٠١۸‏ أنها 
في رواية: (تبوگا)» دون تعيين أو عزو. 

0 في الأضصل: (نزل)ء ولعله تصحيف» والمثبت من «الصحاح» .٠١۷١/٤‏ 

)£( مسلم (۷۰۳/ )۱١‏ بعد حدیث (۲۲۸۱). 

.۱۸۲ /٤ آنظر: «سيرة ابن هشام»‎ )٥( 


ا ڪتَابُ المَعَازي 


وعند الواقدي : سبق إليها (أربعة)“ من المنافقين معتب بن قشير 
والحارث بن يزيد الطائي ووديعة بن ثابت وزيد بن لصيت. 

وذكر ابن عائذ آنه ا آغترف غرفة منها فمضمض بها فاه» ثم بصقه 
فيها» ففارت عينها حتى آمتلأت حتى الساعة» وبينها وبين المدينة أربعة 
عشر مرحلة» وبينها وبين دمشق إحدى عشرة مرحلة» وهي آخر غزاة 
غزاها بنفسه» وخرج إليها -كما A E‏ 
يوم الخميس» وسميت العسرة -كما قال الله تعالى: الت العو 
فى سساعة العسروه [التوبة: ]١١١‏ وخرجوا في حر شديد» وكان 
الرجلان والثلاثة على البعير الواحده فعطشوا يومًا عطشًا شديدًاء 
فقبلوا ینحرون الإبل و(یشربون) أکراشها ویشربون ما فیهاء» فکان 
ذلك عسرة من الماء» وعسرة من الطهر» وعسرة من النفقة» وكان إذا 
أراد غزوة ورى بغيرها [إلا هذه الغزوة]" فإنه أعلمهم بها؛ ليأخذوا 
عدة سفرهم» وليتأهبوا له لبعده ومشقته؛ ولما بلغه أن الروم جمعت 
جموعًا كثيرة بالشام» وأن هرقل قد رزق أصحابه لسنة» وأجلبت معه 
لخم وجذام وعاملة وغسان»ء وقدموا مقدماتهم إلى البلقاء» فندب 
رسول الله ية الناس إلى الخروج وأعلمهم بالمكان الذي يريد 
ليتأهبوا لذلك» وذلك في حر شديد» واستخلف على المدينة محمد بن 
مسلمة» وهو أثبت عندنا“ -وخالفه ابن عبد البرء فقال: الأثبت 
علي بن آبي طالب فلما سار تلف آبن ابي ومن کان معه؛ فقدم 


(۱) وقع في الأصل: (أربعون) والمثبت وهو الصواب من هامشهاء وكتب بجوارها: 
لعله الصواب. 

(۲) جاء في هامش الأصل: لعله: (ويشقون)»ء وفي «الطبقات» ۲/ ٠١۷‏ ويعصرون. 

.٠١١-١٠١ /۲ «الطبقات»‎ )٤( I e (۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
اق تبوك في ثلاثين ألما من الناس»ء وكانت الخيل عشرة آلاف» وأقام 
ها رين وما بقصر الضلاة وعد (ابن عبد الب عة عضر 
يومّاء ولحقه أبو ذر وأبو خيثمة السالمي» ثم أنصرف اكك ولم يلق 
کیدًا وقدم المدينة في رمضان سنة تسع . 


وعند البيهقي : كان معه [زيادة]“ على ثلاثين ألما من الناس› 


وحمل فيها عثمان على ثلاثمائة بعير بأحلاسها وأقتابها" . 


وعند الواقدي: بسبع مائة بعير ومائة فرس 

وفي «الصحابة لابن الأثير عن أبي زرعة : شهد معه تبوك أربعون ألمًا . 
وی کاب الاک عن ای زرا مود ا 

ويجوز أن يكون عد مرة المتبوع» ومرة المتبوع والتابع . 

قال البيهقي : وقد روي في سبب خروجه الث إلى تبوك وسبب 


رجوعه خبر إن صح ثم ذکر من حديث شهر بن حوشب» عن عبد الرحمن بن 
عثمان أن اليهود آتوا رسول الله بي فقالوا: يا آبا القاسمء إن كنت 


(1) 


() 
(r) 
(€) 


(0) 


في الأصل : ابن سعد» وهو خطأء ولعله سبق القلم ؛ فإنه يحكي قول ابن سعد ثم 


أعترض بقول ابن عبد البر فى مدة الإقامة وهذا القول أورده ابن عبد البر في 
«الدرر» ص۲٤۲.‏ 1 ۰ 
زيادة ليست فى الأصل» مثبتة من قول البيهقى. 

«دلاتل النبوة» ۲٠٤/١‏ ۹ 

ورد بهامش الأصل: وهذا أيضًا في «علوم أبي عمرو بن الصلاح». [قلت: انظر 
علوم الحدیث» ص‌۲۹۷. 

ساق الخطيب البغدادي كلام أبي زرعة في «الجامع» ۲/ ۲۹۳ بإسناده إليه؛ وفيه 
شهد مع النبي بي حجة الوداع أربعون آلقّاء وشهد معة تبوك سبعون آلفا. اه 
فاتضح -أو لعله - أن ما نقله المصنف عن ابن الأثير فيه أنتقال نظر أو تحريف› 
والعزو إلى هنا أولى. 


س ڪتابُ المَعَازِي 


صادقًا أنك نبي فالحق بالشام فإنها أرض المحشر وأرض الأنبياء. 
فصدق ما قالواء فغزا غزوة تبوك لا يريد إلا الشام» فلما بلغ تبوك 
آنزل الله عليه آيات من سورة بني ٳسراٿيل: اون ڪادوا استفرو يِن 
الأرض رجو ينها إلى قوله: وبلا [الإسراء: -۷١‏ ۷۷] وأمره 
تعالى بالرجوع إلى المدينة. وقال: «فيها محياك» وفيها مماتك» ومنها 
تبعث» ال 

ولما رجع أمر بهدم مسجد الضرار» وسمى لحذيفة المنافقين الذين 
أرادوا المكر به» وهم : عبد الله بن سعد بن أبي سرح» وأبو حاضر 
الأعرابي» وعامر»ء وأبو عامر الراهب -وهو رأسهم» ولأجله بني 
المسجد- والجلاس بن سويد بن الصامت» ومجمع بن جارية وفليح 
التيمي» وحصين بن نمير» وطعمة بن أبيرق» وعبد الله بن عيينة 
ومرة بن الربيع» قال: ومات هؤلاء الأثنا عشر منافقين محاربين لله 
ولرسول الله ب . وادعى ابن الجوزي أن الجلاس تاب وحسنت 
حاله. وقال ابن حبيب في مجمع : له أستقامة وصحبة. 

ومن المنافقين على زمنه وس بن قيظي وبجاد بن عثمان الضبيعي»› 
وكان ممن بن مسجد النفاق وكذلك بحزج وبشر بن أبيرق أبو طعمة» 
وبشر بن زياد أخو رافع» وثعلبة بن حاطب» وجارية بن عامر بن 
مجمع» والجد بن عبد الله من أصحاب عقبة تبوك» والجد بن قيس» 


(۱) «دلائل النبوة» .۲٠٥۵-۲۵۴٤ /٥‏ 
(۲) المصدر السابق ۰/ .۲١۹-۲۵۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والحارث بن زيد أحد من سبق إلى عين تبوك» والحارث بن سويد الذي قتل 
المجذر وحاطب بن أمية بن نافع » وحدير بن آبي حدير» وخذام بن خالد» 
وخذام بن وداعة» وداعس اليهودي» ودري بن الحارث الآوسي» ورافع بن 
حريملة» ورافع بن زياد» ورافع بن زيد» ورفاعة بن رافع» وقيل : رفاعة بن 
زيد بن التابوت -عم قتادة بن النعمان- وقيل : (. . .)“ وزيد بن جارية . 
وقيل : يزيد. وقيل: ثابت» وزيد بن عمرو» وزيد بن اللصيت» وقيل : 
النصيت» وسعد بن حنيف» وسعد بن زرارة» وسلسلة بن برهام» 
وسلالة بن الحمام» وسوقة بن عدي الساعدي» وسويد اليهودي 
والضحاك بن خليفة وعبد الله بن أبي» وعبد الله بن (. . .)"» وعباد بن 
حنيف» وعدي بن ربيعة» وعقبة بن كديم» وقزمان» وقيس بن رفاعة» 
وقيس بن زيد. وقيل : ابن يزيد» وقيس بن عمرو» وكنانة بن صوريا 
ومالك بن أبي (توفل)"» ومبشر بن أبيرق» وقال ابن ماكولا: له صحبة 
واستقامة» ومخشي بن حمير الأشجعي» وقيل : تاب» ومربع بن قيظي 
الأعمى» ومسعود بن وس بن زيد بن أصرم» ومعتب -وقيل : مغيث- 
بن قشير» ومعمر بن عمرو بن أوفئ» ونبتل بن الحارث»› ووديعة بن ' 
جذام» ووديعة بن ثابت» ووديعة بن عامر» ويزيد بن جارية بن مجمع 
-وقيل : تاب- وقد سلف (وأبو خيثمة)“ بن الأزعر. 


(1) كلمة غير واضحة بالأصل. 

(۲) كلمة غير واضحة بالأصل» ولعلها: ربيل» وقد جاء بهامش الأصل تعليق عليها ؛ 
لكنه غير واضح أيضصًا. 

(۳) وردفي هامش الأصل : لعل صوابه : نوفل.اه. [قلت : وفي عدد من المصادر: قوقل]. 

۰۱۸٦/۲ کذا في الأصل» وفي غير ما مصدر: أبو حبيبة. ا الطبري»‎ )٤( 
.1- A /۲ «تاريخ الإسلام) للذهبي‎ 


کے ڪت امقاري 

قوله في الحديث الأول: «خذ هذين القرينين (وهذين)" القرينين» 
آراد: النظيرين المتساويين في السن. 

وقوله: ( «هذين» ). قال ابن التين: صوابه: هاتين؛ لأن القرينين 
مۇنثان. 

وقوله: (ابتاعهم) وفي بعض النسخ: (ابتاعهن). وهو صوابه 
أو أبتاعها ؛ لأنه جمع ما لا يعقل. 

والحديث الثاني من أعظم مناقب على ظإه. 

وقوله: (قال بو داود» ثنا شعبة. .) إلى آخره. أسنده البيهقي في 
«دلائله» من حديث يونس بن حبيب» ثنا أبو داود الطيالسي» ثنا شعبة 
فک 

والعض بالأسنان» وآصله عضض على وزن: علم» وقيل: على 
وزن: ضرب» والأول أوضح؛ لقوله تعالى: ووم يع لالم عل 
ديد [الفرقان: ۲۷] والثنية: مقدم الأسنان» وهي أربعة: ثنتان من 
الأعلى وثنتان من الأسفل. ويقضمها: يخلعهاء وهو بفتح الضاد. 
يقال: قضمت الدابة شعيرها تقضمهء آي : أكلته. 


IRI IMEX IS@&X2 


(1) في الأصل (هذه)» والمثبت هو الصحيح الموافق للنص. 
(۲) «دلائل النبوة» /٩‏ ۲۲۰ وهو فی «مسند الطيالسی» .)۲١١( ۱۷١/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- ابابا حَديث ڪب بن مَالِلك 


ا 


وقول الله تعالى ول َة لذت حلْفوأ» [التوبة: .]١١۸‏ 

۸- دنا ټی بن بُكثرء حَدَنتا اللْيْتُء عن عُقَيل» عن ابن شِهاب» عَنْ 
عبد الزن بن عَْدِ اله ن كغ بن مالك أن عبد انه بی كغْب بن مالك -وَكانَ 
قائ كغ هن بَنِيهِ جين ِي - قال : : سمغت غب ن مالك دت جين حلت عن 
قصَة تَبُوك» قَالَ كَعْبُ : ا الف عَنْ رَسُولٍ انه ل في عزوو عَرَاها إلا ني عزو تبُوك, 
ير آي نت تلفت في عزو بذرء و يعاتب أَحَدا َل عَنه » إلّمَا حرج رَسُول اله 
4ة بريد عير فَريشء ڪل مع اله بيهم وَين دهم على عبر ميقادء ومذ سَهذْتُ 
مع رَسُول الله ي ليله العَقَبة جِينَ راتفا على الإشلامء وما ِب أن لي بها مَْهََ 
بذرء ون كا بذ َذْكرَ في الاس مِنْها ۽ کان من حبري آي ج كن قط فو وَل يسر 
جين حلفت عَلْه في َلك العَرْوَةء والله ما أَجِتَمَعَت ٺ عِنڍي نله اجان قط حٌى 
هما في تلك الكَروَة, و کن رَسُول الله يا يريد عَزوَةَ إل وری بعَيْرهًاء حَتّیٰ 
IS‏ روء عُراا رول اله ياء في ڪر شدي واشتفيل ا ا واا 
وَعَدوا کثيراء لى ضمي رُم اهبا اَهب غُزوهم» رُم بو جهه الذِي 
يريد وَالْشلِمُونَ مَعَ رَسُولِ اله کل کثیر ولا مهم کباب حافظ يريد 
ك ځی الله 
وَعَرّا سول اله بل َك العَروَةَ جين عابت الما الالء وُر سول الله لا 
وَالْشلِمُونَ مَعَهء قَطَفِقَت اعدو لكي هر مَعَهمْ ازج َم فض شَينًاء قاور ي 
لفيي: : أا قار عَلَيْهِ. قل يڙل يماد بي حى اشد د يالاس اجد قَأضبَح رَسُول 
E‏ مه َم فض من جهازي سَي سَيْنَاء قَمَلْتُ: : اهر عة يتم أو يَوْمَيْن 

NETE‏ قَصلوا لاخر فَرَجَعْبُ ق فض سَياء تم عَدَوتُ 
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رَجغْتُ و أقض سَينًاء » فلم يرل بي حت حى أسرَغُوا وَبَقَارَط العَرْوُء وَهَمَمْت أن ازتحل 
أذركهم -و ولي ي فَعَلْتُ- َل مدز لي ذَلك» فَكنْت إا حرجت في الاس بَغدَ خُروج 


7 سے د س س سی س 
سفيان. وعن إسحاق» عن عبد الرزاق» عن معمرء كلهم عن الزهري به" . 
وأورده البخاري في الفرائض أيضًا مطولًا وفيه : الن ثحل بعدي 
عملا ترید به وجه الله إلا أزددت به رفعة ودرجة"". وهو أعم من 
لفظ التفقة التي أوردها هنا 
الوجه الثاني: في التعريف برجاله: 
أما حديث : «الأعمال بالنبات' فتقدم الكلام عل رجاله مفرقًاء وآما 
حديث سعد فكذلك أبضًا. 


وأما حديث آبي مسعود فسلف من رجاله شعبة فقط وما باقي 

رجاله فأبو مسعود هو: عقبة (ع) بن عمرو بن ثعلبة بن أسيرة 

الهمزة وكسر السين وقيل : بضمهاء وقيل: يسيرة بضم أوله بن عسيرة 

-بفتح العين وكسر السين- بن عطية بن جدارة -بكسر الجيم» وقال 

عيد الير: يكسر الخاء المعجمة- بن عوف بن الخزرج الانصاري 

الخزرجي البدري. شهد العقبة مع السبعين وكان أصغرهم» وشهد 

أحتا. ثم الجمهور على أنه لم يشهد بدرًا وإنما سكنهاء وقال 

المحمدون: ابن شهاب الزهري وابن إسحاق -صاحب المغازي- 
وکنا الحکم بن 

محمد بن عمر وسعد بن إبراهیم وغیرهما: لم 

يشهد بدا وقال الحكم وغيره من أهل الكوفة : شهدها وأهل المدينة 

اعلم بذلك. 

)١(‏ مسللم (1۹۲۸) كتاب: الوصيةء باب: الوصية بالثلث. 

۲ سباتي برقم (۹۷۳۳) كتاب: الوصية» باب: ميراث البات. 

(۳) آنظر حدیث (۲۰۰۷) کتاب المغازي» باب منه (۱۷). 

() «الطبقات الکیری؛ لابن سعد .۱۹/٩‏ 


والبخاري في «صحیحه»: شهدها 
وقال ابن سعد 


سے ڪتابُ المَعَازِي 


رشول الله لا طف فِيهم آخر ی و را و ن ا 
جلاب و ا من اطعتاءء رن رشول اف ل حى ّى بَلَعَ تَُوك» فَقًال وَهُو 
جالسش في القؤم بيو ك ماعل كنب فقا وجل من ني لةه ار سول اللهِء 
سه زاء َر في عطفو. قال معا بن جبل: ب بس ما قَلْتَ» واه يا رَسُولَ اله 
SL‏ ال بُ ی مالاب قلا بني آ 
توه قافلاً حَصَرني هَميء > وَطَفْفُتُ َدَكرُْ الكذِبَ وَأَقُولٌ : : بماذًا أَخُرْځ مِنْ سَحَطِهِ 
غُدًا؟ وَاشْتَعَنْتٌ ٺ على دَلِكَ ڀل ڏِي راي ِن ايء قَلَمّا قیلَ : : إن رَسُول اله ي قَذ 
أظَلّ قَادمًاء اح ني الالء عرفت أي لن ارح ينه بدا ٻَيءِ فيه كُزِبُ؛ 
فَأخْمَعْتُ صدقَهُء وَأضْبعَ رَسُولٌ اله لھ قَادمًاء وَكانَ إِذا e‏ بالشجدِ 
ار إلَيهء وََجَلِمُونَ له انوا بضعَة وََانِينَ رهل بل مم شون له فة 
عَلايِيتهم» و ايهم وَاشتغقر مء وَوكل سَرَائِرهُم إلى اء فجن فَجفئَّهء فلا سَلْمْتٌ عَلَيِهِ 
شم ََشُم المفْضّبء م قال: ت . قَجِئْتُ أمْشي حى جَلَشتُ بَيْنَ يدَيْهِء فقا 
لي: : «ما حلمک؟ آم تن د ابت بعت ظَهرَ؟ !. فَقَلْتُ: بء إن واه ل جَدَّشتُ 
عِنْدَ عَبْرك مِنْ آهل اني رأث أن ارخ من سط بغذرء وآقذ أغطيث جِدلا 
ولي واه لق لمت رن حَدَنُكَ اليَؤم حڍِيك كِب رصي په ڪَئي ليون انه 
ن يُشخطك عَليء وَين حدُكَ ڪيٽ صِذقي تد علي فيه ئي لأزجو فيه فو اء 
ا وله ما کان لي ِن عُذْرء وله ما كنت قط أفوی ولا ير Ts‏ 
فقال ر E‏ 
ا ي» ققَالوا لي : والله ما عَلِمْتًاك كت أذْنَبْتَ ت نا قبل 
هنذاء وَلَقَّذْ عَجَرْت أن لا َکونً دزت إلى رسو اله ٤‏ ما أغتذر إليه الْتَخَلْمونَء 
قذ كانَ كافك ذَنْبَكَ أَسَيِعَارُ رَسُولِ الله ل لَكَ. قَوَاللَهِ ما رَالَوا يوني حى أَرَذْتُ 
ا اكب تَفُسِيء ثم فلت لهم ل آي هذا مهي عدا قالوا: َعَمْء رَجُلان 
قال مِعْلَ مَا فُلْتَ» فقيل لَهمَا مِْلُ مَا قيلَ لَكَ. فَقُلْتُ: مَنْ هُمَا؟ قالوا: مُرَارَةٌ بُ 


0 
n 
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الربيع العمْريّ وهال بن ميه الوَاقفِيٰ. قَدَكَروا لي رَجُلَين صَالِين قَذ E‏ 
فيهما إِشوَةء قَمَصَيْتُ جِينَ دَكَرُوهُمَا ليء وهی رَسُول الله ي المشلِمِينَ عَنْ 

ها الاد من بين من ّت عنهء اجتتبتا الام وتقاوا آنا حن نكرت ف 
فيي الأزضء قَمَا هي الي غرف فَلَبِْنَا عَلَى دَلِكَ مسين لَيلَه. فما صاجباي 


م ا 


اشتکان وَقَعَدَا ف ایوتهما 2 و أن ُنْب ٤‏ فَكَنْتُ 


برد اشاح عل آم ۲ زاملي را ت قمر لطر 
قل إيء وَإذّا القت تَخوَه أغرض عَّيء حَنَّى إذَا ڪال علي يك ن لو الاس 
مَسَيْتٌ حى َسَوَرْتُ جدَارَ حاط ي اة وَهُو ابن عَمّي وَأَحَبُ الئاس إيء 
فَسَلَّمت عَلَيهِء قَواللّهِ ما رَد علي السلا قَملْتُ: يا أا قَعَاَةء أنسَدّكَ باش هَل 


ٍ 
> 0م 


تَغْلَمُنِي اجب الله وَرَسُوله؟ فَسَکتء فَغذت لَه قَنَمَذه» فَسكتء قَغذث لَه قَنَسذئه. 
قال الله وَرَدُ سول أَغْلَمُ. قَقَاصَف عَينَايّء وليت حى كَسَوَرْتُ الجدارء قال: فَمَيتَا 
نا شوت ادِينَة إِذَا بطي مِن أنباط أَهْلِ الشأم ين قَدِم بالطعام يبيغ يبيغ بالِْيدَة 
قول: مَنْ يدل عَلّی غب نن ماللی؟ فطق الاس بُشوژود َء حى إا جامن كقع 
إل تاا مِنْ مَلِكِ عَسَانء قَإِذَّا فيه :أا غد فإ قذ بني أك صاجِمَكَ قذ جَفاك. 
و َلك اله بار هوان ولا مَضْيعَةء قاق بنا نوَاسك. فَقُلْتُ ها قَرَأثهّا : وها أَيْصّا 
مِنَ البَلَاءِ. ینت بها الور فَسَجزئة بهاء حى إذَا مَصَث اعون ليله مِنَ 
مسين إا رَسُول رَسُول اله ية يأتينيء» فَقَالّ: إن رَسُول اه ية يمرك أن تَعتَزِلَ 
قَقَلْبُ : : أطَلَقُها اَم مَاذًا أفْعَل؟ قال: لاء َل أَغكَزلْها وَلا تَْرَبْها. وار ل إلى 

جبَي مل ذلك قَقُلْتُ لاهرَأتي: : الحقي بالك اك وني عِنْدَهُمْ حَسَّى يفضي اله في 
هذا ا قال كغْبُ: فَجَاءَت أَمْرَأءُ هَل بن أَمَيَهَ رَسُولَ نه کل ققالث: ا رشول 


نلهء إن هال بن َمَيهَ سَيِحُ صَائِع َيس لَه حَاومُء فَهَلْ تَكرَه أن أَخدُمَهُء قَالّ: «لاء 


ولكن لا يقَرَبْك». قالّتْ: نه الله ما به حَركة إلى شَيْءِء واه ما رال يكي مُنذ 
کان ف ا ره ما كان إلى يَوْمِه هذا. فَقَالّ لي بغ ملي : و أشتَأدْتَ رَسُول اله بلا 
في آم رانك كما آَذِنَ رأة هال ِن أمَيَه َه أن دمه فلت ؛: a‏ 
اله يي وَمَا يُذريني ما يفول رَسُول اه جلا إا اشتاذنة فا انا رل شات: 
لّبقت بعد َلك عَسْرَ لَيَالء حه AEE URE‏ 
اة عن کلامتاء لما صَلَيْتُ صَلاةٌ الجر بح مين لةه وأا على ظَهر بْب 
مِنٰ بیوتتاء فبیتا انا جالش على الخال التي گر اله -قذ صَاقث علي تَفْسِيء 
وَصَاقّث ڪل الأزْض بمَا رَحُبَٺ- سيعت ضَؤْت صَارخ أُوْفى عَلَّى جَبَل سَلْع 
بأغْلَی صَوته: يا كَعْبُ ن مالك أبْشُز. قالّ: فَحَرَرْتُ ا وَعَرَفْتُ أن قَذ اء 
رج وَآذَنَ رَسُول الله بل بَوْبة الله عَلَيْنَا حينَ صلی صَلَاةً القَجرء قَدَهَبَ الاس 
َُشرونتاء وَذَهَبَ قَبَلَ مَُشَرُودً» وَرَكَض إي رَجُل فَرَسّاء وَسَعَی سَاع مِنْ 
شل قأؤفى على ٠‏ وَكانَ الصَوْتُ رع م القَرَس» قَلَمَا جَاءَني الذي ا 
د مسرن دَرَعْتُ لَه تيء فوته إيَاهُمَا بِيْسُرَاةء واه ما آمك عَيرَهُما يَوْمَيِذِء 
واشتعزت وبين بشځهماء وانطافت إلى رول ا ل يلان الاس فَؤْجًا قَوْجًا 
تقنوني بالشؤبةء ولون نهنك تز به اله عَلَيْكَ. قال كغْبُ: حى دَحَلْتُ امشجدء فَإِذا 
ل اله ية جالِش حَوْلَه النَاسء فقَامَ ا طَلْحَةٌ ِن عُبَيْدِ اله زول حى 
صَاقڪني وَهَنّاني» والله ما فام إي رَجُلٌ مِنَ المهاجرينَ عَيزةء ولا اها لِطَلْحَة. قال 
كَغْبُ: فَلَمَا سَلْمْتُ على رَسول انه يا 4 قال رَسول ايله 4 وَهْو يرق وَجهه مِنّ 


o7 g~ 


السُرُور: بز بخَبْرٍ يوم مر علَيک من ودنک أَمل». قال : ا عِلْدك 


e 


ل اده ه َم مِنْ عند انه؟ قال: : ل > بل مِنْ عند ا . وکال ول الله کا إذا 
سر اسار وجه حى كاه قطعَة قَمَرء وَكَنَا تغرف َلك مِنْهء فَلَمَا جَلَْشتُ بَيْنَ يَدَيْهِ 


قلت : + ي ول اللهء إن من تَؤبَتێي ن أْخَلِعَ مِنْ مالي صدَقَةً إلى الله ي وإلى رَسول الله 


قال ول الله ا4 : امك عَليْك عض مالک فهر حير لک». قَلْتُ: ت 
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£ 
ت 


مسك سهي الذي بخیبر. . فَقَلْتُ :ي رول اللّهء إ اله إنَّمَا تجا بالصدق» ون من 
تَؤْبَتَي ن لا أحَدْتَ إل صذقًا مَا بَقيتُ بقيت. قَوالله ما عَم اا اده ان 


ت 


صدق الحديث مُنْدُ كرت ذلك ا اله اخسن عا لاء ما تَعَمَذْتُ 


2 
ٍِ 


فزت ذلك رول الله ا لى يَوْمِي هذا ياء » إن لأر آذ | 
بقیت ورل اله لی رشولہ ک: لد گے اه ل ال کن کنن إلى قؤله: 
گرا َم الصَيق4 [التوبة: ]١١۹ -١١۷‏ َوَاللّهِ مَا کک ا 
أن هداي لاإشلام أغظَم ني نشي مِن صقي لِرَسُولِ اله لاء أن لا أكون كَدَبْنهُ 
اهلك کم هلك کا إن الله قال ڪڪ لبوا ب جين ازل الځ شر 
ما قَالَّ: ل 
e 4f e‏ ال N e‏ ال کا 
SS‏ 
کک شععقر لهم وَأَرجاً رول اله ل مرا حٌى قَصّى اله فيهء قَبِدَيكٌ قال 
له: وول الک لیے نو [التوبة + ۱۱۸] وَلَيْس الذي ذَكَرَ الله ما حُلفنًا ڪن 
إنّمَا هو يمه إن وإؤجَاۇه أُمرَنا عَمَن حَلَفَ لَه وَاغَدَرَ إلَيهء فَقَبلَ مِنْهُ. 
[انظر: ۷ح مسلم: ٦۷۱ء -۲۷٦۹‏ فتح: ۱۱۳/۸] 
ذكر فيه قصته بطولها» وقد سلف بعضه في الجهاد» وأشرنا إلى أن 
البخاري خرجه في عشرة مواضع في «(صحيحه) فظر لا ا 
وقوله: (ولم يعاتب أحدًا تخلف عنها) -يعني : بدرًا- وقد سلف 
هناك: ولم يعاتب الله أحدًا تخلف عنها -بزيادة الجلالة-. 


-— 


وقوله: (إلا وری بغيرها) آي ستر» کما سلف في موضعه . 


(۱) سلف برقم (۲۷۵۷» )۳۹١١ ۳۸۸۹ ۳٥۵٢ ۰۳۰۸۸ ۰۲۹۵۰ ۲۹٤۷‏ وسيأتي 
برقم (V0 «< T14° T00 CETVA cETWVY cCETVT CEY)‏ 


ج ڪتابُ المَغازي 


0) 


ر رہ 
5 


تعالى : لا علا لوقا 

وقوله : (ليتأهبوا أهبة غزوهم) وفي بعض النسخ (عدوهم) والأهبة- 
بضم الهمزة- ما يحتاجون إليه ویستعدونه . 

وقوله : (حتى آشتد بالناس الجد) الجد -بكسر الدال"“- جهاد في 
الشيء والمبالغة فيه. قال ابن التين: وضبط في بعض الكتب برفع 
(الناس) على أنه فاعل» ويكون الجد منصوبًا بإسقاط حرف الخفض»› 
وا نخ مهدر مته كاف فال اشد الاس الافتداذ 
الجد» ويجوز نصب (الناس) ورفع (الجد) على إسقاط الخافض من 
(الاس). 

وقوله: (حتى أسرعوا وتفارط الغزو) أي: تباعد» ويئست من 
اللحاق وكل شيء سبق فقد فرط . 

وقوله: (ولیتني فعلت) فيه: تمني ما فات فعله. 

وقوله: (مخموصًا عليه النفاق) وفي مسلم: (في النفاق)”" أي : 
متها مستحقرًا. يقال: غمصت فلانا واغتمصته إذا أستحقرته 


إل هوه [الأعراف: ]۱۸١۷‏ وهو مخفف 


واستصغرته . ٠‏ 
حبسه برداه ونظره في عطفه) الترد: واحد البرود» وعطفه: جانبه. 
يقال: ثنى فلان على عطفه» أي: أعرض علي . 
كقوله لا لا إو إل هو أو أنه يقال بالتشديد والتخفيف» والتشديد أفصح. 
والله أعلم. 
(۲) كذا بالأصل»› ولعلها : الجيم. 
)۳( مسلم (۲۷۹۹). 
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وقوله: (فقال معاذ: بئس ما قلت) فيه : كراهة السب لمن يشار إليه 
بالشرزف: 

وقوله: (فأجمعت صدقه) أي : عزمت عليه . 

وقوله: (ليوشكن الله أن يسخطك علئ)» أي: يعجلني . يقال: 
أوشك فلان خروجًاء من العجلة. 

وقوله: (وثار رجال من بني سلمة) أي : هبوا- (وقد كان كافيك 
ذنبك أستغفار رسول الله ي)» أي: كافيك من ذنبك» فأسقط حرف 
الجر» ونصب (كافيك)؛ لأنه خبر كان واسمها آستغفار. 

وقوله : (يؤنبوني) أي : يلوموني» وفيه : التأسي بالغيرء فإن المصيبة 
إذا عمّت هانت بخلاف ما إذا خصت» وهذا في الدنيا موجود» وفي 
الآخرة مفقود» قال تعالى: ون يَمَعَكُم لوم إذ ظلمَثر اتک ف 
اعاب مركو 3© [الزخرف : ۳۹]ء وفي نهي الناس عن كلامهم أن 
للإمام أن يؤدب بعض أصحابه بالهجران» وإن جاوز ذلك ثلاثة أيام. 

وقوله في مرارة بن الربيع العمري» وهلال بن أمية الواقفي أنهما 
ممن شهد بدرًا غريب ذلك كما نبهت عليه فيما مضیٰ» ولم يذكر أحد 
من آهل الس أنهما شهداسا“: 

وقوله: (ونهى المسلمين عن كلامنا أيها الثلاثة) هو بالرفع» 
وموضعه بالنصب على الاختصاص . 


)١(‏ ممن قال بشهودهما إياها ابن عبد البر وابن الأثير وابن حجر أنظر : «الاستيعاب» 
۹/۳ (۰ ۳۹( ۳/4 (۲۷۱۸) و«أسد الغابة) ۰٤۸۱٤( ٤٨٩ ۱۳٤/٥‏ 
۱ واللإصابة» ۳/ ۳۹7 07 .)V4۷۸ .⁄۸7٥(‏ 


سد تاب المَعازِي 

قال سيبويه : عن العرب: اللهم [اغفر]"“ لنا أيتها العصابة. 

وقوله : (من جفوة الناس) هو بفتح الجيمء أي: من جفائهم . 

(وتسورت الجدار): علوت سوره» وأبو قتادة هو : الحارث بن ربعي . 

ومعنى (أنشدك): أسألك» وأصله رفع الصوت بذلك. 

وقوله : (ولا مضيعة) هو بإسكان الضاد وكسرهاء أي: حيث يضاع 
حقك. وقوله: (فتيممت بها التنور) أي : قصدته وأحرقتها. وأنثه على 
معنى الصحيفة . 

وقوله: (فسجرته بها) أي: حميته» وحميت البئر: ملأته ماءء 
وسجرت السماء بالمطر. 

وقوله: (فقلت لامرأتي: الحقي بأهلك فكوني عندهم حتى يقضي 
الله) عبر عن الإشارة بالقول»ء وإلا فقد نهى عن مكالمته. 

وفيه : إحراق الكتاب الذي فيه المكروه. 

وفيه : أعتزال النساء عند الذنب الذي لا يعلم المخرج منه. 

وقوله : (أوفى على جبل سلع) أي: أشرف وصعد وعلاء وسلع: 
جبل معروف بالمدينة. 

وقوله : (فخررت ساجدًا) فيه: سجود الشكر» وكرهه مالك. وذكر ' 
ابن القصار جوازه. 

وقوله: (نزعت له ثوبی» فکسوته إياهما ببشراه ووالله ما املك 
AEN O SEE AoE E‏ 
من توبتي أن أنخلع من مالي صدقة) 
(1) زيادة ليست في الأصل مثبتة من «الكتاب» لسيبويه. 
(۲) «الکتاب» ۲/ ۲۳۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (فتلقاني الناس فوجًا فوجًا) أي: جماعة جماعة. 

وقوله : (لتهنك توبة الله عليك) هو بكسر النون» وصوب ابن التين 
الفتح؛ لأن أصله يهنا بفتح النون. 

وقوله : (فقام إلى طلحة بن عبيد الله) كانا أخوين آخى بينهما ييا . 

وقوله : «أمسك عليك بعض مالك» فيه: التصدق بكل ماله. ولعله 
علم منه أنه لا يقدر على الصبر على الضرر والإطاقة. 

وقوله: (ما أعلم أحدًا أبلاه الله في صدق الحديث)ء يقال: أبلا 
الله بلاءَ حستا» وبلوت. يکون للخير والشر. قال تعالی : و 
اسر وأَلّيْرٍ َة [الأنبياء: ]٠١‏ والمراد هنا النعمة» ومنه قوله 
تعالیٰ: ورن یکم بل يِن ريك عَم [البقرة: ]٤٩‏ أي: نقمة» 
وأصله الأختبارء وأكثر ما يأتي مطلقًا في الشرء فإذا جاء في الخير 
جاء مقيدًاء كما قال: بلاءًَ حسًاء وقال ابن قتيبة: يقال: أبلاء الله 
يبليه أو بلاءًٌ حستاء وبلاه يبلوه بلاءًَ فى الشر . وقال صاحب 
«لأفعال»: بلاه الله بالخير والشر بلاءً ار ا له. وآبلاه بلاء 
E‏ فعله ب 

وقوله: (أن لا أكون كذبته) قال القاضي: كذا في نسخ البخاري 
ومسل" . 

والمعنىٰ: أن أكون كذبته» و(لا) زائدة» كما قال: ما مكَعَكَ 
جد [الأعراف: ]۱١‏ أي : أن تسجد. 
(۱) «آدب الکاتب» ص .)۲٥۹(‏ 
(۲) «الأفعال» لابن القطاع .٠١١/١‏ 
(۳) «إكمال المعلم» ۸/ YA‏ 
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وقوله: (قال كعب: كنا تخلفنا) كذا في البخاري» وفي مسلم: 

وقوله: (وأرجاً رسول اله) أي : أخر. وقول كعب في تفسير وع 
اة ايت كمأ [التوبة: ۱۸] ليس هو تخليفه عن الغزوء وإنما هو 
تخليفه إيانا وإرجاؤه» ولما يأمرنا عمن حلف له واعتذر إليه فقبل منه. 

حكي عن محمد بن يزيد أنه قال: معن افا : ولّوا؛ لأن معن 
خلفت فلالا : فارقته قاعدًا عما نهضت فيه“ وفسرها عكرمة: خلفوا: 
أقاموا بعقب النبي ئلا" . 

وقراً جعفر بن محمد: (خالفوا). وقال أبو مالك: معناه: عن 
ال 

وفي حديث كعب غير ما سلف: ذكر الرجل في مكانه ليوفي 
بالحديث على وجهه» وفيه: تفضيل كعب ببيعة العقبة؛ لأنها آول بيعة 
في الإسلام» وذلك أنهم واعدوا رسول الله بي أن يأتيهم إلى المدينة 
مهاجرًا إذا آذن له. 

وفيه: أنه كان من السابقين الأولين الذين صلوا القبلتين» وغير 
ذلك . 


REK LKN Z&XNX 


(۱) «تفسير الطبري» .٥٩۸/٦‏ 

(۲) «معاني القرآن» للنحاس .۲٠٤/۳‏ 

. ٠١١٣ -۳۰۵/۱ هي من القراءات الشاذة کما ذکرها ابن جنى فى «المحتسب»‎ )٣( 
. ۲٠۲ /۳ رواه ابن اس حاتم في «تفسیره» ۲/ ۱۹۰۵ رفغا القرآن»‎ )6( 


س۰ س اتوضیع لشرح الجاع الصحیح س 
۸۰- [باب] رول ر 

4- حدنا عَبدُ اله بن حي الجغفيٰء حَدتنا عبد الرَزاق خبرنا 
الرهْرِيّء » گن سَالمء عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: :ا مر التي 5 با ي ر 
لا تذخلوا مَسَاكِنَ الذِينَ ظلَمُوا E‏ 1 


re‏ کين . قَنْعَ سه َأسْرَءٌ السر ک خڅ اجار الوادي. [انظر: - مسلم: 
۰ فتح : 10/۸[ 


٠‏ حدٿَنَا يی ن بُکرء حَدََنَا مَالِكُ عن عبد اله ِن ډیتارء عَنِ ابن عُمَرَ 
رضي لله عنهما قال : قال رَسُول ابه از لأضحَاب الحجر: :0 دحلو ا عَلَّى هولاء 
المُعَذبِينَ إل اا اکير › اَن بُصِیبک مل م َصَابَهمٌا. [انظر: -٤۳۳‏ 
مسلم: ۲۹۸۰- فتح: [۱۲٥/۸‏ 

ذکر فیه حديث ابن عمر رضي الله عنهما: لما مر الي 44 الجر 
قال ل: ا لوا مَسَاكِنَ الذِينَ ظلَمُوا اسهم ا 
ال کو وا اف ن ف امه واش ال ع اجار الوا 

ثم ذكره بلفظ آخر أنه كل قال لأضحاب الججر: الا تخل اعارا 
هلو لاء المُعَذَبينَ إا ن E‏ بَاکينٌ › اَن بُصِیبک ما أَصَابَهّْ». 

هذا الحديث سلف في الصلاة في باب: الصلاة في مواضع 
الخسفب وان شعت قوله: «أن يصيبكم» أي: خشية أن يصيبكم» 
وقيل: لئلا يصيبكم » وإن أخذ على البخاري في قوله: نزوله وإنما مر 
به مسرعاء ومعنى (يقنع رأسه): ستره» وأرض ثمود بين الحجاز 
والشام» وقد أسلفنا هناك أن ذلك كان في طريقه إلى تبوك» وكذلك 
ذكره البخاري هناء وكره مالك في «المدونة» الطلب في قبور الجاهلية 


(۱) سبق بوقم .)٤۳۳(‏ 


ن 
روي له عن النبي بي مائة حديث وحديثانء أتفقا منها على تسعةء 
وللبخاري حديث ولمسلم سبعة. 
روئ عنه: عبد الله بن يزيد الخطمي وابنه بشیر وغیرهما. سکن 
الكوفة ومات بهاء وقيل: بالمدينة قبل الأربعين» قيل: سنة إحدئ 
وثلاثين» وقيل : بعد الستين» وقيل: سنة إحدئ أو أثتتين وأربعين. 


في الصحابة أبو مسعود هذاء وأبو مسعود الغفاري" ق 
عبد الله وثالث الظاهر أنه الأول" . 


وآما الراوي عنه فهو آبو موسي عبد الله بن يزيد بن زيد بن حصين بن 
عمرو بن الحارث بن خطمة -واسمه عبد الله؛ لأنه ضرب رجلا على 
تحطمه أي: على مقدم أنفه فسمي بذلك- بن جُشَم بن مالك بن 


/۴ آنظر ترجمته في امعجم الصحابة؛ لابن قانع ۲۷۲/۲ (۷۹0)» «الاستیماب»‎ 
E EY tarlajll VID oV E talall ah «(AED AE 
ov 

(۲) هو عبد انه بن مسعود الغفاري؛ وقيل : أب مسعود الغفاري» روي عنه حديث 
طویل في فضاتل رمضان» سماه بعضهم في الرراية عبد اله» واکتر ما پروی عه لا 
بسمئ. وقال ابن الأثير في «أسد الغابةه ۲۸۷/۲ :)0۲١۳(‏ أختلف في هلنا 
الصحابي» واکثر ما پجيء عنه ابن مسعردء رتیل : سمه عبد اه. 
وانظر ترجمته في : «معرقة الصحابةه ۳۰۲۹/۱ (۵۹٤۴۳)ء‏ «أسد القابته ۳۹۲/۳ 
E tlj (TOY) FE (FIV)‏ 18° )1*8( 

(۴) قال ابن الاثیر: ابو مسعود غیر منسوب. آورده آبو بکر بن آيي علي» إن لم یکن 
البدري ففیره ثم قال: وقد جعله بو موسئ ترجمة غير آيي مسعود البدري» الذي 
يغلب علي ظني آنه هوء فان ابا مسعود البدري هو ابن عمرو بن تعلبة؛ ٿم من بني 
عوف بن الحارث بن الخزرج» فباي شيء علم ابن آيي علي آنه غيره حت جملهما 
ترجمتین آنظر: داد الغابته / ۲۸۷- ۲۸۸ ۲٤(‏ 


سے ڪتاب المَغَازِي ا 


0 ٤ 
E 


I8 KS IKK IND 


.۲٤۹/۱ «المدونة»‎ )١( 
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- باب 


دتتا يی بن بُکرء ن اللَيْبِء عن عَبْدِ العزيز بن أي سَلَمَهء » عن 
سَغْدِ بن إِْرَاهِيمَء ڪن نافع بِنِ جُبفرء عن عزو بن ألمغيرةء عن أبيه الغيرَة يِن سخب 
قال : ذُهَبَ النَبي ية لبغض حَاجَتهء قَُمْتُ اكب عَلَيهِ اء - لا أَعَْمَةُ إلا قال :ف 
عُرْوَة بوك - َكَل وَجْهةء وَذَكَبَ يَعْل ذراعيه قَصًاق عليه كم اة فَأخُرَجَهُما 
من تحت به فَْسَلَهُمَاء ذه مَسَحَ عَلّى حُفَيّه. [انظر: ۱۸۲- مسلم: -۲۷٤‏ فتح: ۸ / 
[11o‏ 

٣‏ حَدَتَئا َالِ ِن خَلَڍِء حَدَتَنَا سُلَيمَان قال: حدتَنِي عَمُرو بن ىء عن 
اس بن مهل ٿن سغڍء ڪڻ اي مهي قال: قبلا مع اللي ي مِنْ عرو بوك 
می إا اشر فنا عَلَّى الْدِيَّة قَالّ: «هذِه طَابَةّ» وهلذا E A‏ 
[انظر: -۱٤۸۱‏ مسلم: ۱۳۹۲- فتح: ]۱۲٥⁄/۸‏ 


وو 


۳ - حًا َد بن خمد أخبرنًا عبد اثهء أخبرنًا ميد الطُويلء ن اس بن 
مالك فب آن ر شول لله ةوجع من عزو تيوك تا من ألديتة قالّ: إن يادي 
آقواما ما مرم مسرا ولا قَطَم واوا إلا انوا مَعَكمْ. الوا ا سول ا : 
وَهُم بالْدِينَة؟! قال: : وهم بالْمَدِيتَةء حَبَسَهُم العُذر. [انظر: ۲۸۳۸- فتح: ۱۲۹/۸] 

ذکر فيه أحاديث. 

أحدها : 

حديث المغِيرة بن ا ذب رسول الله لله کا عض حَاجتوء قَقَمْت 
EEE‏ أعْلَمةٌ لا قال : في عَزوَة تيوك مسل وَجُهه. . 
الحديث . 


وسلف في الطهارة”". 


(۱) سبق برقم (۱۸۲). 
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ثانيها : 

حديث اي حمَي: ألا مع رسول الله لا ِن عة بوك حى إا 
أشْرَفْنَا عَلّى المَيِينَة َال : «هاذه طابَة» . 

سلف فی ال زاد هنا: «أحد يحبنا ونحبه). 

ثالثها : 

حديث أنس 4 : أنه ية رَجَعَ من عَروَة بوك فَدَنَّا مِنَ المَيِيَة فَمَال: 
«إِنّ بالمَدِيتة أَقَوَامًا مَا سِرْتَمٌْ صَسِيرًا». . الحديث. سلف في الجهاد في 
باب: من حبسه العذر عن الغزو . والمراد: سابقوا بقلوبهم لشغل 
ضمائرهم بهم» يقولون: هم اليوم بموضع کذا وکذاء وقد أسلفنا أن 
طابة وطيبة من أسماء المدينة» قيل: لأنها الأمان كما قال الداودي. 
والقرية التى تأكل الثرى كما سلف ودار الهجرة والتنزيل» ومهہط 
الوحي» ودار النصرة» ومثوى رسول الله بي حيًا وميتا . 


فائدة : 
والولائد يقلن : 
وجب الشكرعلينا ماد اله داع 


ثم قال: هذا يذكره علماؤنا عند مقدمه المدينة من مكة [لا أنه لما 


. المدينة من ثنيات الوداع عند مقدمه من تبوك والله أعله‎ tus 


2 


(1( سبق برقم (Y) .(YAVY)‏ سبق برقم (YATA)‏ 
(۳) المثبت من «دلائل النبوة» وفي الأصل : (إلا أنه إنما يقدم) والسياق يقتضي المثبت. 
() «دلائل النبوة» .۲٠٣/۰١‏ 
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فوائد متعلقة بغزوة تبوك: 

الأولى : 

قال ال في جهازه للجد بن قيس: «هل لك العام في الأصفر؟» 

جلاد بني الأصفر فقال: يا رسول الله» لو تأذن لي ولا تفتني» فأذن 
له فنزلت: ومهم ن قول امن لي ولا قْحَوّ4 [التوبة: ]٤4‏ 
وقال: قوم من المنافقين بعضهم لبعض : لا توا نی لر الکآی2“ 
[التوبة: .]۸١‏ 

ثانیها : 

أنفق عثمان فيها نفقة عظيمة لم ينفق أحد مثلها كما سلف . وجاء 
البكاءون وهم سبعة يستحملون رسول الله يا فقال: «ل جد تا 
ايڪ يو الآية [التوبة: ۹۲]. وهم: سالم بن عمير» وعلبة بن 
زيد» وأبو ليلى المازني» وعمرو بن غنمة» وسلمة بن صخر 
والعرباض بن سارية» وعبد الله بن مغفل»ء وقيل غير ذلك» وجاء 
المعذرون من الأعراب ليؤذن لهم فلم يعذرهم وهم أثنان وثمانون 
رجلا فیما ذکر ابن سعد» وکان عبد الله بن أبي بن سلول قد عسکر 
على ثنية الوداع في حلفائه من اليهود والمنافقين” . 

الثالثة : 

لما مر اك على الحجر نهى عن الشرب من مائه والتوضؤ به» وأن 
ما عجن به أطعم الإبلء وأن لا يخرجن أحد منكم الليلة إلا ومعه 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» .٤ ٦/٦‏ 


(۳) «الطبقات الكبرئ» ۲/ ١١٠١ء‏ وانظر: «تفسير الطبري» ٤٤۷ /٦‏ واسيرة ابن هشام» 
/٤‏ ¥۲ و«الدرر» لابن عبد البر ص (۹). 


س ڪب امذاري 
صاحب له» ففعلوا إلا أن رجلين خرج أحدهما لحاجته فخنق على مذهبه 
فدعا له فشفي» وخرج آخر لطلب بعيره» فاحتملته الرياح حت طرحته 
بجبلي طيء» فأهدوه لرسول الله ية حين قدم المدينة"" . 

فصل : 

ولما أنتهى رسول اله اة إلى تبوك تاه يحنة بن رؤبة صاحب أيلةء 
فصالح رسول الله ية وأعطاه الجزية» وأتاه هل جرباء وأذرع فأعطوه 
الجزيةء وكتب فيهم كتابًا فهو عندهم» وكتب ليحنة بالمصالحة أيضًا. 

فصل : 

وبعث خالد بن الوليد إلى أكيدر دومة -كما ساقه ابن إسحاق- فأخذ 
وحقن دمه وصولح على الجزية» وقتل أخوه حسان وكانت بدومة الجندل 
بينها وبين المدينة خمس عشرة ليلة" . 

قصل : 

ولما أنصرف من تبوك راحلا إلى المدينة مر بوادي المشقق وبه ماء 
قلیل فأمر أن لا يسقیٰ منه حتيٰ يأتي» فسبق» فدعا على فاعله» ثم وضع 
يده الكريمة فيه ودعا فبقیٰ له حس کكالصواعق فشربوا واستقوا وذکر أن له 
ااا 

فصل : 

وفيه: مات عبد الله ذو البجادين المزنى» ونزل رسول الله ييه في 
قبره ودلاه ابو بكر وعمر فلما ES‏ «اللهم إني قد أمسيت 
راضیا عنه فارض عنه». قال عبد الله بن مسعود: يا ليتني كنت انا هو. 


(۱) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۱۷٦/٤‏ «الدرر» ص .)۲٤١(‏ 
(Y)‏ رواه الطبري فی اتفسيره) 1/٦‏ 


ی و و کے 
ثم أمر بهدم مسجد الضرار كما مر فهدم وحرق» ونزلت فيه الآية . 
فصل : 
ولما قدم المدينة من تبوك في رمضان»ء قدم عليه ذلك الشهر وفد 

وال کا ماف ن اف 
وذكر ابن إسحاق قدوم ضمام بن ثعلبة وإسلام قومه» وقدوم 

الجارود بن بشر بن المعلا في وفد عبد القيس»› وکان نصرانیً"» 

وقد سلف قدوم بني حنيفة وفيهم مسيلمة الكذاب. 
فصل : 
وقدم زيد الخيل بن المهلهل الطائي كما ساقه ابن إسحاق"»› 

وسلف وفد عدي بن حاتي . 
فصل : 
وقدم فروة بن مسيك المرادي كما ساقه ابن إسحاق» وعمرو بن 

معدي كرب» وقدم الأشعث بن قيس في ثمانين راكبا من كندة فقال 

قت : «آلم تسلموا؟» قالوا: بلى. ثم آرتد الأشعث بعد رسول الله 

ييه ثم أسلم وشهد القادسية وغيرها ومات بالكوفة بعد الأربعين . 


(۱) آنظر: «سیرة ابن هشام» ۰۱۹٤ ۰۱۸۳-۱۸۰ /٤‏ و «الدرر» ص۱٤۳-۲٤۲.‏ 
(۲) انظر: «سيرة ابن هشام» ۲٤۲-۲٤۱/٤‏ وسلف برقم .)٤۷۳(‏ 

(۳) آنظر «سيرة ابن هشام» .۲٤١ /٤‏ 

.)٤۳۹٤( سلف برقم‎ )٤( 

() آنظر: «سيرة ابن هشام» .۲٤۹/٤‏ 


سے ڪتاب المَعَازِي Nui‏ 


وقدم على رسول الله ية صرد بن عبد الله الأزدي في وفد الأزد فأمره 
على من أسلم من قومه ويجاهد ففعل وقدم عليه كتاب ملوك حمير» 
ورسولهم إليه بإسلامهم الحارث بن عبد كلال ونعيم بن عبد كلال» 
والنعمان قَيْل ذي رعين» ومعافر وهمدان» وبعث إليه زرعة ذو يزن 
بإسلامهم» فكتب إليه رسول الله َة كتابا طويلا مشتملَا على أحكام. 

فصل : 

[وقدم]“ فروة بن عمرو الجذامي رسولا بإسلامه وأهدئ له بغلة 
بيضاء ثم قتله الروم. ثم بعث خالد بن الوليد في ربيع الآخر وجمادى 
الأول سنة عشر إلى بني الحارث بن كعب بنجران» وآمره أن 
يدعوهم إلى الإسلام فأسلموا. 

فصل : 

وقدم في هدنة الحديبية قبيل خيبر رفاعة بن زيد الجذامي» وأهدى 
لرسول الله بيا غلامًا» فأسلم وحسن إسلامه» وكتب له رسول الله وز 
كتابا إلى قومه"" . 

وقدم وفد همدان مرجعه من تبوك فكتب لهم» وقدم وف تحص 
وهم من السكون ثلاثة عشر رجلا قد ساقوا معهم صدقات أموالهم 
فأمرهم بردها في فقرائهم» قالوا: ما قدمنا عليك إلا بما فضل عن 
فقرائناء فكتب لهم وأجازهم» ودعا لذلك الكلام منهم وأجازه» 


(۱) ليست في الأصل» والسياق يقتضيها. 
(۲) آنظر: «السيرة النبوية» لابن هشام .۲٦۷-۲٤۹/٤‏ 


< التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


فسن نمال 

قصل : 

وقدم وفد ثعلبة سنة ثماني مرجعه من الجعرانة أربعة نفر فأجازهم» 
وقدم بنو سعد هزيم من قضاعة في سنة تسع ذكره الواقدي» قال ابن 
سالم "في الاکتفاء» : ولما رجع من تبوك قدم عليه وفد فزارة بضعة 
عشر رجلا منهم خارجة بن حصن وشكوا السنة فدعا لهم . 

فصل : 

وقدم وفد بني سد وهم عشرة رهط فيهم وابصة بن معبدء وطليحة بن 
خويلد وذكر الواقدي قدوم وفد بهراء من اليمن ثلاثة وعشرون" رجلاً 
فأسلموا. وقدم وفد غدرة في صفر سنة تسع أثنى عشر رجلا فيهم 
حمزة بن النعمان وآخبروا خبرهم وأنه ليس عليهم إلا الأضحية»› 
وقدم وفد بل في في ربيع الأول من السنة المدكورةة قاسلا وسال 
ابو الضباب شيخ الوفد عن أمور منها الضالة من الغنم توجد بالفلاة» 
فقال: «هى لك أو لأخيك أو للذئب». وعن البعيرء فقال: «مالك 
دعه حت يجده صاحبه)““ وأجازهم . 

قصل : 

وقدم وفد بني مرة ثلاثة عشر رجلا رأسهم الحارث بن عوف» فدعا 


(۱) آنظر: «عیون الأثر» ۲/ ۳۲۹. 

(۲) هو أبو الربيع سليمان بن موس بن سالم الكلاعي له مصنفات كثيرة منها : «الاكتفاء 
في سيرة المصطفى» وكتاب «الصحابة)» «سيرة البخاري»» «المصباح الظلم». 
انظر في ترجمته سیر أعلام النبلاء» ۲۳/ ٠۳٤‏ «الوافي بالوفیات» .٤۴۲ /٠١‏ 

(۳) كذا بالأصل وفى «الطبقات» :۳۳١/١‏ ثلاثة عشر رجلا. 

© رة( كات ان بات الت تي المرعفة 


سد تاب المَعَازي 


لبلادهم وأجازهم» وقدم وفد خولان (ستة عشر مؤمنين)'» وقال لهم : 
«إنه من زارني في المدينة كان في جواري يوم القيامة» وأمرهم بهدم صنم 
وا 

فصل : 

وقدم وفد محارب عام حجة الوداع» وهم أغلظ العرب وأفظهم 
على رسول الله يي في تلك المواسم أيام عرضه نفسه على القبائل 
يدعوهم إلى الله» فجاء منهم عشرة نائبين عمن ورأئهم من قومهم› 
فأسلموا وعرف رجل منهم فآنه کان يؤذيه» واستغفر له» وقال: «إِن 
الإسلام يجب ما كان قبله من الكفر»". 

وقدم وفد صداء في سنة ثمان عند أنصرافه من الجعرانة» وأسلمواء 
وقدم وفد غسان في رمضان سنة عشر ثلاثة عشر نفرًا“» فأسلموا» وقد 
وفد سلامان سبعة نفر» فيهم حبيب ابن عمرو فاسلموا» وكان في شوال 
سنة عشر فيما ذكره الواقدي» وقدم وفد بني عبس» فسألهم عن خالد بن 
سنان: «هل له عقب؟) فقالوا: لا. قال الواقدي: وقدم وفد غامد سنة 
عشر» فأسلموا فكتب لهم وأجيزواء وقدم عليه وفد النخع وهم آخر وفد 
قدموا للنصف من محرم سنة إحدى عشرة في مائتي رجل» فنزلوا دار 
الأضياف ثم جاءوا رسول الله ييه مقرين بالإسلام وقد كانوا بايعوا 


معاذ بن جبل . 
(۱) كذا بالأصل وفى «الطبقات» :۳۲٤/١‏ (عشرة نفر). 
(۲) «الطبقات» ۲۹۷/۱ .۳۲٤١‏ (۳) «الطبقات» ۲۹۹/۱. 


(5) کذا فى الأصل وفى «الطبقات» ۳۳۸/١‏ ثلاثة نفر. 
)٥(‏ آنظر هه الوفود فی «الطبقات) ۱/ ۰۲۹۵ ۳٤١ ۳٤٥١ ۳۳۲ ۳۳۸ ۳۲۹١‏ 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٣‏ [باب] ڪتاب ب التَبيْ ية إلى ڪشرى وَفَيْصرَ 


٤‏ - حًا إشحاقء حَدَتَنَا يَعْقَوبُ بن إنراهيمء حدتتًا ايء عن صالح» عَنِ 
ابن شهاب» قال : خرن عَبَيْدٌ اله : ن عَبْدِ ايء اَن ابن عباس ا أن ا الله ا 


بَعَتٌ بكتابه إلى كشرى مَعَ عبد اله ن حَذَاقة السَهْميٰء ء مره أن يذفعة إلى عظيم 


ا 


البخرَيْنِ» فَدَفَعَهُ عَظِيمْ الخرَيْن إلى كشرئء فَلَمًا قَرَأه مَرَقه. فُحَيبِتُ أن ابن 
السب قالّ: قَدَعَا عَلَيْهم رول اله ل أن يْمَرقوا ۴ مرق . [انظر: -٦٤‏ فتح: ۸ / 
11۲7[ 

: ن أ بَکرَةٌ قال‎ ١ دنا عُعْمَانٌ ِن الهَينّمء حَدَتَنَا ۇق» < ن الحسنء‎ - ٥ 
لذ معني الله بكلمةٍ سيغتها من سول اله کيا ية يام الجملء يغد ما كذ أن ن ألحق‎ 
بأضڪاب امل قَأقاِلَ مَعَهُمْء قال : ا بل قول ل ف ی قل قایس ك غر‎ 
]۱۲۱/⁄۸ لهم بت کشر قَالٌ: لن قلح َم ولوا أ مرم | َمرَاة) . [۷۰۹۹- فتح:‎ 

1 - کدنا غل بن عبد او حَدَتَنَا سُفْيَانُ قال: سَمعْتُ الرْهْرِيّء عن 


4 


ات 


a 


ا 


الشَائِب بن ريد يمول : ُي حرجت مَعَ الغِلْمَانِ إلى ية الداع تَلَقَى رَسُول 
الله علا ي . وقال سُفْيَان م ى الصبِيّان. [انظر: ۳۰۸۳- فتح: 1۱۲۹/۸ 

۷“ حدٿتا عبد اله بن حم حَدَنَنَا سُْيَانء ڪن الرُهُرِيٰء عن السًائِب اذكڙ 
أي حرجت مَع الصَبِيانِ ّى لني ب إلى َة الواعء مَفدَمَهُ مِنْ عَرْوَة تبُوك. 
[انظر: ۳۰۸۳- فتح: ۱۲۹۱⁄۸] 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : 

حدیث ابن عباس - رضي الله عنهما : أ أنه اة بعت بکتابه إلى کسر 
مع َد اللو ن حا السهْيِىّء فأمَرة آن يَذفعَه ا فَدفَعَه 


عَظيمُ البخريْن إلى کشرئ؛ لما راه مَرَقَه. فَحَيِبْتٌ أن ابن المُسبّ 


و ت 


قال : فعا غل رول اف ي ان يُمَرفُوا كل مُمَرّي. 


ت 


اَن 


7 س ایو س س س سے 


الأوس آخي الخزرج بن حارثة بن ثعلبة العنقاء - لطول عنقه - بن 


ری مزا پو مین ام الجا بن عار )لیت و ی 
القيس البطريق ب علبة البهلول بن مازن بن الأزد الأنصاري الخطبي 
الصحابي. 

سكن الكوفة وكان أميرًا عليها (في عهد ابن الزبير)" شَهد الحديية 


وهو ابن سبع عشرة سنةء وشهد صفين والجمل (والنهروان)" مع علي 
4# وكان الشعبي كاتبه» وكان من أفاضل الصحابة» وقيل: إن لأبيه 
اي ميا 

روي له عن رسول اله ي سبعة وعشرون حديتًاء أخرج البخاري 
منها حديثين أحدهما في: الأستسقاء موقوئًاء وفي المظالم حديث 
النهي عن ابن والمنا» ومسلم أحدهما"" واخرجا له عن ابرا 
وآبي مسعود” وزد بن ابت مات زمن ابن الزبير قاله الراقدي. 


من لچ 

١‏ في (ف): النبروان. 

() سياتي برقم )1١۲١(‏ باب: الدعاء في الأستسفاء قافتا 

سیاتی برق )۲٤۷(‏ باب: التهبی بقير إن صاحجه. 

(ه) ملم (۸۹6) كتاب: صلاة الأسقاء. 

) البخاري )1٩١(‏ كتاب: الأذان» باب: مت يسجد من خلف الإمام» ولم 
۷9) كتاب: الصلاةء باب: متابعة الإمام والعمل بعد 

۷ البخاري حديث الباب» وسسلم )١١١١(‏ كتاب: الزكاة باب: فضل الفقة 
والصدقة على الأقربين والزوج والأولاد رالوالدين ولو كانوا مشركين. 

(۸) البخاري (۱۸۸4) كتاب: فضائل المدينةء باب: المدينة تفي ال 
(۴۸۵) كتاب: الحجء باب: المدية تي شرارها 

۱۲١-۱۲۳/۴ آنظر ترجنته في: (الطبقات الکېری» ۰۱۸/1 «الاستیماب»‎ 
TAF “FATT sl) (YEO) EY £171 all le «(VD 
(tr) 


ولم 


س تب المقازي اا 

ثانيها : 

eS‏ له بكلِمَة سَمِعْتَهَا مِنْ 
رَسول الله اة ايام الجَمَلٍء بَعْدَ ما كذتُ أن لكق بأضحَاب الجَمَلٍ 
انر معب ار : ما بلع ل أن اَل كار e‏ 
کسری قال : «لَنْ فلح قوم ولوا اه رهم آم 

ثالثها : 

حديث الزهري: عن الساِب بن يزيد أذكرني حرجت مَعَ الغِلْمَانِ 
ال الوَدَاع قى رَسول اله لله ل . وَقَالَ سيان مَرَةَ مَعَ الصَِيانِ. 

وفي لفظ : إلى ثنية الوداع مقدمه من غزوة تبوك» وهذا سلف في 
الجهاد والأول أيضًا"» وكسرى بكسر الكاف وفتحها فارسي› 
وهرقل ملك الروم كما سلف أول الإيمان" ودعاؤه لا شك في 
إجابته . 

قيل : هلك منهم عندها أربعة عشر في سنة حتى ملكوا أمرهم أمرأة» 
وفيه أنها لا تكون إمامًا ولا حاكمًا لنقصهاء وإن كان قد يتأت منها 
القده :وجو أن جرد أن تكرن خاكها كاه ابن خريز سداد 
عن مالك» وقال أبو حنيفة: تكون حاكما فى كل أمر تجوز فيه شهادة 
اللا واستنبط منه الخطابي أن المرآة لا تلى النكاح لنفسها 
ولا لغيرهاء والعامل في قوله: (أيام الجمل) بمعنى لأسمعتها؛ لأن 


(۱) سلف برقم (۲۹۳۹). 
(۲) سلف برقم .)٥۱(‏ 
(۳) «المعونة) .٤١٠٤/۲‏ 
(0) «الهداية» ۱۱۸/۳. 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سمعتها قبل» وإنما نفعه الله بها يومئذ» وأسلفنا هناك أن الداودي قال : 
قوله : «إلى ثنية الوداع» ليس بمحفوظ؛ لأنها من جهة مكة وتبوك من 
الشام مقابلتها كالمشرق والمغرب إلا أن يكون ثمة ثنية أخرى في 
تلك الجهةء قال: الثنية: الطريق في الجبل» وليس كذلك وإنما 
الثنية: ما أرتفع من الأرض. 

وفيه : بعثه َة إلى الملوك يدعوهم إلى الإسلام؛ بعث دحية الكلبي 
إلى قيصر ملك الروم» وعبد الله بن حذافة السهمي إلى كسرى ملك 
فارس- كما سلف» وعمرو بن أمية الضمري إلى النجاشي ملك 
الحبشة» وحاطب بن أبي بلتعة إلى المقوقس صاحب الإسكندرية» 
وعمرو بن العاصي إلى جيفر وعيد ابني الجلنداء“ ملكي عمان 
وسليط بن عمرو العامري إلى ثمامة بن أثال وهوذة بن علي الحنفيين 
ملكى اليمامة» والعلاء بن الحضرمي إلى المنذر بن ساوى العبدي 
ملك البحرين بعد أنصرافه من الحديبية» وشجاع بن وهب الأسدي 
إلى الحارث بن أبي شمر الغساني ملك تخوم الشام» ويقال: بعثه 
إلى جبلة بن الأيهم الغساني” . 

وفيه: سرية علي بن أبي طالب إلى اليمنء والمهاجر بن أبي أمية 
المخزومي إلى الحارث بن عبد كلال الحضرمي ملك اليمن» وبعث 
أسامة في سرية إلى أبلى ناحية البلقاء يوم الإثنين لأربع ليال بقين من 
صفر في السنة الحادية عشر لأجل الروم» وفي جيشه أبو بكر" وعمر 
(1) ورد بهامش الأصل: قال ... الذي في القاموس أن الجلنداء ممدود وقال: وغلط 


فيه الجوهري. 
(۲) «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۷۸۷. 


(۳) ورد بهامش الأصل: آنكر الحافظ العلامة أبو العباس بن تيمية كون أبي بكر معه = 


کک ڪتابُ المَعَارِي ا 


وأبو عبيدة بن الجراح وسعد بن أبي وقاص وسعيد بن زيد وقتادة بن 
النعمان E‏ وسار بعذه» وقد ذکره البخاري قریبًا . 


RW 3 @‏ 5 رھ 
5چ وچک دوچف 


= وقال: إنه اة أستخلفه على الصلاة فكيف يرسله معهم ولم يسلم ذلك أيصًا في 
عمر وإلا قال. وقيل : إنه جهز معه عمر. 
(۱) أنظر: «سيرة ابن هشام» /٤‏ ۷۹. 


e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۳- باب مَرَض لنبي عي ووقاته 


لنبی 
ص 


وقول الله تال : e‏ َيون © ه [الزمر: ۳۱-۳۰] 

الاية آئ: يوون 

۸-وقال وء عن الرْرِيٰ: قال عرو قات عَايِسَة رضي الله عنها: کان 
النَبنْ عل يمول في مَرَضه الذي مات فيه: «يا عَائشةٌء ما ارال جد ۹ العام 


E 


الي َكلت حير فهلذا وان وجذت َنْقَطَاعَ هري من ذلك السمّا. . [فتح: 
11/۸[ 

۹ح لتنا يی ن بُکيرء حَدََتا اللَيْتُء عن قل َنِ ابن شهاب» عَنْ 
مید اه ِن عبد اثدء کن عد اله ن عباس رضي اه عتهماء ٠‏ عن م القَضل بت 
الحارث قالَت: سمغت لبن بلا يَفرأ في لغرب بالْرْسلات عُزقاء م ما صل لَنَا 
بها حٌى َه اله. [انظر: -۷٦۳‏ مسلم: -٤1۲‏ فتح: ]۱۳١١⁄۸‏ 

۰ح حدتتا محمد مد بن ڪزڪرَةَء حدٿنا سُغبهء ن ابي بِشر٬‏ ڪن ب سَڃير ن جټزره عن 
ابن عباس قال: کان عُمَرُ د بی الطاب 4 يُذن ابن عَبّاس» قال لَه عبد اومن بن عزفي : إن 
E E‏ 
صر ا 4 ولمح © € االنصر: ]١‏ قَقَالّ: أجل رَسُول اله لا عْلَمَةُ ياه فَقَالَ : 
ما أغْلَمُ مِنْها إلا ما تَعْلَمُ. [انظر: ۳۹۲۷- فتح:۸/ ]١١١‏ 

۳- حدقتا فََيْبةء دتتا سفيان» عن سَلَيْمَانٌ الأخوَلء عن سَعيد بر ي جما 
قال: قال ابن عَبّاس: : يوم الخويسء وما ؤم الخميس! أك ك پرشول الله اة وجه وَج 


ت 


فقال: «ائتّوني أَكَثّبْ َکْ کتابًا لن تضلوا بَعْدَ بَعْدَه أَبَدا». فَسَنَارَغُواء ولا يَنْبَغى عند 
تبي تَنَارَعّء ققًالوا: ما أنه اهَجر؟ أشْكَفْهمُوه. فَدَهَُوا يدون غليه. فقٌال: «دَعوني› 
الي أن فيه خير مما تذعوني إليه». وَأَوْصَاهُمْ لاثِ قال : ا 


المَشرِكِينَ مِنْ جَريرَة العَرَّب» وَأَجيرُوا ا أَجِيرْهُمْ؛. وسكت وسكت 


ج 


ڪن الالء أ قال: فَسَسِيَها. [انظر: -۱۱٤‏ مسلم: ۱۹۲۷- فتح: ۱۲۲/۸] 


_—— ڪتابُ المَخَازي رق“ 


۳ - دتا عل ِن عبد ايء حَدََنّا عَبْد الرَرّاق» أخبرنًا مَعْمَر» عن الرْهْرِيّء 
کن غید وف و E,‏ 

رشول انه ل وني البيت رجالء فقال النيي ب : » موا أب اكم تابا لا 
تضلوا | بَعْدَه». قال بعصم : : إن رول اله ل قذ عَلَبَه الوجعء الفُرْآنُء 
شتا كاب الو قلف َل الت واختصواء لهم من بول قر EE‏ 
کم کتابا لا ضلا بَعْدَه. وَمِنْهُم مَنْ يَقُولُ عَيْرَ دَلِكَء فَلَمَّا كوا الغو وَالاخيلاف 
قال رَسُول اله ب «قومُوا». قال عَْيْدٌ انه فَكَانَ يَقّول ابن عَبّاس: إِنَ الررِيَةَ كل 
رة ما حال بين رَسول الله ية وَين أن َنْب لهم ذلك الكتاب. لاختلافيم 
وَلعَطِهمْ. [انظر: -١١١‏ مسلم: : ۷¬ فتح: ۱۳۲⁄/۸] 

-٤ ۳‏ ڪينا يَسَرَهٌ ن بن ميل اللُخْميئ» حَلَنَنَا إِرَاهيمْ بن 
e‏ رضي الله عنها قَالّثْ: دَعَا الي کل ي قَاطِمَةً 
عَلَبْهًا الشلامُ في سواه الذي قيض فيهء فَسَارَهَا بسَيْءِ فَبَکٹء قَبکٹء ته دَعَاهًا فارشا 
بشَيْءِ EE‏ فَسَالْنَا عن دَلِك. 

قَالّث: سارن انُنْ 4 أنه يفْب في وَجڃه الزِي ؤي فيه فَبَكيتُء تم سارن 
قَأخبرني أي اول أَهُله يَنْبَعْه قَصَحكتُ. [انظر: ۲۱۲۲ » -۳۲٤‏ مسلم: -۲٤0۰‏ فتح: ۸ / 
[1o‏ 

0 - حدتَِي مد بن شّارء انا ع E EES‏ 
غُزوَةَء عن e‏ والآخرَةء 
eT‏ الِي EE‏ َة يَقّول: مم أرب 

انب أله عم الي [النساء: ٩1]ء‏ قَظَْنْتُ أنه حبر [ 44۳1 ء 44۳۷ ء 441۳ » ۸1 » 
۸ » ۹-- مسلم: -۲٤٤٤‏ فتح: 11۳1/۸ 


ك 
و 


س حَدنا مُشلمُء دنا سُعْيَهء عن سَغْدِ» عن عُزوَةًء عن عَائِسَةَ قالْث: نا 
مَرض الب ياء امرض الذِي مَات فيه جَعَل يَمُول: «في الرَفِيتي الأعلى». 1 
0 - مسلم: ٤‏ - فتح : 11۳1/۸ 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷ حَدنتا بُو الَمانِء برا سُعَْبٌ» عن الرهْرِيٰء قال عُروَةٌ بن الزبير ٠‏ إن 
َاِسَة قاّث: گان رول اله #5 َو صجيځ يول له لم فيضن ي قط حى 
بی مقع ن الجَنة تم يياه از فاشك وخض الفيض وراة 
على فَخِذِ عَاِسَّةَ َة عشي عَليوء ّما قاق شْحَص بره تخو سف ليت فم قال: 
«اللَهمَ ذ في الرَفِيق الأعلّى». َقَلْتُ: إذا لا بجَاورًا. قَعَرَفْتُ أنه حَدِيئُةُ الذي كان 
دتا ا . [انظر: -٤٤۳٥‏ مسلم: -۲٤٤٤‏ فتح: ]۱١١/۸‏ 

۸ حدٿتا محمد حديَنَا عَمَانُء عن صخر بن جويريَةء عَنْ عَبدِ الرََنِ بن 
الَاسمء عن أبيهء ڪن عَائِشَةً: دَحَل عبد الرَْمَنِ بن أي کر علي اللَبنّ يا وَأ 
مُشنِدَدّه إلى صَدرِي» 2 عبد سواكڭ رطب يشت پء بده رَسُول اله اء 
بَصَرَه» فَاخَذْتُ السَوَاك فَقَصَمْفهُ قَقَصَمْئّة وَنَفَضْكَه وَطَيَبنهء فم دغه إلى الي ا اشن 


2 


په فما رایت زشول ایت ل لاه اسن ينانا قط أحْسَرَ مِنهء فما عدا اَن فرع ا 
انه کا يده أو إضبَةء ده قال : : في الرَفِيقٍ الأعْلَّى» . لاء 4 ثم قَضیء» وَکائٹ 
تقول: مَاتَ ب بَينَ حَاقنَتي وَذَاقنَتِي. [انظر: DA/۸ : e‏ 

۹س ڪدتَِي بان أخبرَنًا عَبْدٌ الله أخبرن وئىش, عن ابن شهاب قال: 
حبر عزو أن عَاِسةَ رضي الله عنها أَخبرَة أن رَسُولَ الله ا ل کان إا شْتَّکى نَقَكَّ 
على تَفْسِه بالْعَودّات وَمَسَحَّ نه ۾ بيَدِهء فَلَمًا اشّْکی و وَجَعَه الذي وي به طَشت 


نِت على لَه بالْعَودَّات التي کان يَنْفْتُء وَأْمْسَحُ ب و ا عَنه. [۵-۱71 » 
oo‏ « 0۷01- مسلم: ۲ - ف 111/۸ 


۰ - کدتتًا ل "3 اشد حَدثنا عبد الحزيز بْنْ تار حدثنًا هسام بن 
غُروةَء عن ڪَبَادِ بن عد الله ِن الرَبَيْرء أن عَائِسَةَ أخبرله أا فقت ابي ا 
وَاضعَتُ يه قبل أن يَمُوتَ٬‏ وهو مُشْند إل ظَهْرَهُ يه ل : الله اعَفِر لِي وَارْحَمُني 
لقني بالرٌّفيق». [4- مسلم: -۲٤٤٤‏ فتح: ۱۳۸/۸] 

- حَدَيَنَا الصَلْتُ مء حَدتَنا بو عوَانةًء عن هلال الوَرَانِء عَنْ 
ُوه ِن الرَبّيرء عن عَاِشَةَ رضي الله عنها قَالّث: قال النبي ي في مَرضه الِي ٤‏ 


سد تاب المَعَازِي ۷ا 
کک الله الهو أَنَخَذوا بور أَنبيائِهمْ مَسَاجة). الث عَائِسَة: لوا 
گر لأر کار قيره» حَښْي ان ينْحَدَ مَشجدًا. [انظر: a‏ : - فتح: ۸⁄ [۱٤١‏ 
٣ح‏ حَدََنَا سَعِيد بن عُفَئر قال : حَدَدَنِي اليب قالَ: حَدَتَني عُقَيْل عن ابن 
جوا ال خن یی فر زئ عبر ان ن خب ي عفر له ئة ززع هلي 
قالّت؛ ها قل رَسُول اله ي وَاشْكَدٌ به وَجَغة أستَأدَنَ َرْوَاجَه أَنُ يُمَرَض في 
ت ا قرع وهو بين الرَجُلَين تحط رجلا في الأرّضٍ: ب بَينَ عباس بن عبد 
المْطْلِبء وَيَيْن رَجُلِ آخُرَّ. قال عَبَيْد اله حبرت عبد الله بالّذِي قال غائ قَقَال 
ي َد الله ن عباس : هل تذري مَنِ الؤجل الأَر الزِي ) ثم عاش ا 
لا. قال ابن عباس : هو علي . وَكاَث عَائِسَة روج النَبيْ ل دت أن رَسُول الله ياء 
ا ڪل هتي وَاشئد په وجه قال: رفوا لن ن سني قز لم حال 
وَكِيتَهُنّ لعي هد ا التاس» . قَاَجْلَشتَاءُ في صب حِفْصة فج ابن كلا 


د ا ت 


ثم طيفتا صب عليه من لك القرب» تا حَمّى طفق يشر متا بيده أن قد فَعَلْننّء 


ê 


2 


قَالْتُ: : م خر ا الاس قَصلّى هم وَخَطْبَهُمْ. [انظر: ۱۹۸- مسلم: -٤۱۸‏ فتح: ۸ / 


14[ 
۳ 4“ وَأخبرن عيذ اه ب عب اله بن عُنْبةء أن عَاِشّة وَعَبد اله بن 
باس د قالا : رل رثول ال له وق طرخ فيص ته على وجوه ق أغتم 
عن وَجهه َه كلك يَقُولٌ: «لَعْنَةٌ الله عَلَّى اليَهُودِ وَالتّصّارى» أثَحَذوا 


چو ر 


بور ناهم مَساجد). ذز ما صَتَخُوا. [انظر: -٤۳٦ » ٤٤۵‏ مسلم: -۵۳١‏ فتح: ۸ / 
14۰[ 


ا ‌ 


-٥‏ خرن عُبَيْدٌ اله أن عَائِشَة قالّث: لَمَذ رَاجَعْتُ رَسُول اله ل في ذَلِك» 


وما كفني على رة مُرَاجعته إلا ته ] يغ ني قبي أن حب الاس بغدة رجلا فام 


ا ا و کت ی هن يفوم أَحَدٌ مامه إلا َسَاءَمَ النَاسُ بهء فَأْرَذْتُ أن 
غدل د یك رشول نھ ک4 عن آي کر روَا ابن عُمَرَ وَپُو مُوسی وان عباس 4 عَنِ 


النَبی کیا . [انظر: ۱۹۸- مسلم: -٤۱۸‏ فتح: ]٤١⁄۸‏ 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- حدينا عبد اله بن وشت حَدَتَتَا اللْيْتُ قَالٌ: حَدَِّي ابن الهادء عَنْ 
بد لرن بن القاصمء ن آبيهء عن عَائِسَة عة قالت؛ مات الي 445 وإنه ل حاوئتي 
وَذَاقَتِي٬‏ فلا أَكَرَه شدَةَ مؤت كن ا الي ل ی [انظر: -۸٩۰‏ مسلم: -۲٤٤۳‏ 
فتح: ۸⁄ ]۱٤۰‏ 

۷“ لني ٳشڪاقء اخبرتا شر ِن سُعَيِب بن آي مره قال حدنِي ايء 
ن لري قال: بن عَنِدٌ انه ِن غب بن مَالِكِ الأنْصَارِيّ- وَكَانَ كُعْبُ بن مَالِكِ 
أحَدَ التَلائّة الذي - تيب عَلَيهم أن عبد انه ى عباس اخبرهء أن علي بن آي طالب 
هه حرج من علد رَسول الله ياء : ني جيه الذِي تفي فيهء قَقَالَ النَاس : يا ابا حسَنء 
کیت أَضبَح رَسُول انه 4 قَقَالّ: أضبَح بحم اله بارًا. قَاَحَدَ بيده عَبَاس بن عَبِدِ 
ألطَلب» قَقَال لَه أت واه بَعْدَ ثلاث عَبد العصاء ويي والله لأر رَسول الله كيا 
زا وف من وججه هذاء إي لأغرفُ وجوه بَنِي َد الِب عِنْدَ المؤت» ذهب 
با إلى رَشول الله قَلَشألهُ : يمن هذا الأه مُر؟ إن کان فيا عَلِمتا ذَلِكء وَإِنُ کان 
ف غَْرتا عَلِمْتَاه وض بنا فقّال علي إن والله لين سَألْتَاها رَسُول اه َة قَمَنَعَنَاهَا 
ل يُغطيتاها التاسش بَعْدهُء وني واه ل شالا ر ول اله ي. -1۲٦1[‏ فتح: 14/۸[ 

4۸“ حدلنَا صَعِيدُ ِن عقر قال : تي اليب قال : حددَنِي عُقَيِلء عن ابن 
هاب قالّ: حدتي أتسش ِن مالك <4 أن المشلمِينَ يتا هُم في صلاة الفَجر مِن ؤم 
E NET e‏ 

ِشةء نظ لبه وهم في صَفُوف الصَلاة. م تشم زضحك, » كص بُو كر على 
عَقبيه ليصل الصَفَء ن رَسُول اله ي يريد أَنْ رج إلى الصَلاةء قَقَالٌ أنَسٌ: 
وهم الشلِمُونَ ن د ينوا ف لاتم قرا پرَسُولٍ الله کیا E‏ يهم ب ا ا 
اله لا أن موا لگن َه ٿم دَځَل ال خن السَتَرَ. [انظر: 1۸۰- مسلم: -٤۱۹‏ 
فتح: 1۱٤۳/۸‏ 

E a as E 
قال : حبر ابن ا ملک ان اا عفرو دَكوانَ- مَوْلّى عَائِشَة- أَخبره أن عَاِشَة‎ 


س ڪتاب المَعَازي 


رق ا 2 
o 2‏ 


گائٿ تقول ِل ِن نعم اه علي ا رول انه ب وي ني بيتي وني ټؤميء وي 
سځري وَتځري» E‏ مح َي ريقي وَريقه عِندَ مَؤټهء دَخَلَ علي عبد الوَمَن 
َيِه الشاك وأا مُسَندَةٌ رَسُول اله ل قَرأَيَهُ ينْظَرُ إِلَيهء وَعَرَفْتُ أنه بحب السواكء 
فَقَلْتُ: آخُدَهُ لَكَ؟ فَاْسَارَ براه اَن َعَمْ. . قَمَنَاوَلَهُ فَاشَُدٌ عَلَيْهء وقلت: نه ك٩‏ 
اسار بر بره أن نَعَمْ. . فلَيَنْعَهُء» وَبَيْنَ يديه رَكوَةٌ- أو عُلْمَةٌ يسك غم فيها مَاءء فَجَعَلَ 
يُخل َيِه في الاءِ قَيَمْسَح بهما وَجِهَهُ يَقّول: : دلا إله إلا اله إن لِلْمَوْتِ 
سَكَرَاتِ». ا ال رل ل: «في الرَفيق الأعلّى». نی قبض و ملت 
يَدهُ. [انظر: ۰ - مسلم : ۳- فتح: ]۱٤٤⁄۸‏ 

۰- حدَتتا ٳښمَاعيل قالَ: حَدتَني سُلَيمَانُ بن بلالء حَدتَتا هسام ن 


م 


عُزوةء أخْبرني أبي» عن عَائِشَة شه رضي الله عتها أن رَسُول الله 5 کان يشال ني مَرَضه 


کے ke‏ کے 


الى مات فيه «أَيْنَ آنا عَدَا؟ أَيْنَ انا عَدَا؟). يريد يوم عَائِشَةء فَأَذِنَ لَه 
أزوَاجُةٴ کون حَيْتُ سَاءَء قَکانَّ في ت ا خت مات عنْدَهَاء قَالَتْ عَائِشة 


1 


قَمَاك في اليم الذي کان يدور َي فيه في تيء قَقَبَصَهُ اله ل رَأسَهُ لَبَيْنَّ تَخري 
وسخري. وَخَالَطٌ ريه ريقي» ث قالث: ځل عَبْدٌ الرَْمَن بن أي أي کر وهه .شاك 

یشن پء قر ليه ر سول الله اة قَقَلْتُ لَه له: أغطني هذا الشوَاكٌ يا عبد الرخمن. 
أغطانیهء قَقَضمًهء ثم مَصَعْعَه» قَاغْطَيُْةُ رَسُول الله ڪه قَاشكَنٌ به وهو مُشتَِدٌ إلى 
صَذري. [انظر: -۸٩۰‏ مسلم: -۲٤٤۳‏ فتح: ]۱٤٤⁄۸‏ 

ا- حدٿَئَا سُلَيْمَانُ ن ڪزب» حدٿَنا ماد ِن رَيدِء عن أيُوبَء عَنِ ابن أي 
مُليكةء عَنْ عَائِشَّةَ رضي الله عنها قَالّث: وي الي ا في يي وفي يؤميء وتي 
سَځري وَتَځري» وَكَاتَٹ إخدَانا وده بدُڪَاءٍ إِذا مَرَض» قَدَهَبْتُ أَعَودهُء فرَفعَ ا 
إلى الشمَاءِ وَقالّ: «في الرَّفِيتي الأعْلَّى » في الرَفيتي الأعَلّى». وَمَر عبد الرَمَنِ بُ 
يَدِهِ جَريدَةٌ رَطبةء فَتََرَ َيه الب لاء فَظَبَنْتُ أن لَه بها حَاجَة 


خَذهاء قَمَصَعْتُ رَأسَها وََفَضَبَهَاء قَدَفُعتَها َيه قاش پھا اخسن ما کان مُشتَناء 
E E E‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يوم مِنَ الذي َالِ و ور [انظر: ۸۹۰- م : ۳“ فتح: N/A:‏ 
440P « t40‏ - دتا یخی بن پکارء قتا ليت عن عُقَيْلٍء ن ابن شهاب 
قالّ: حبر أپُو سَلَمَةء أن عاس E EE‏ 
بالشُنح حٌى برل قَدَحَلَ مسجد فَلَمْ يكلم النّاسَ حى دحل على اة فَيَمَمَ 
رشول اله #4 وغو معش ؤب جبرةء فَكسَّفَ عن وجوه فم َكب عليه قبل 


1» NE 


وبك 
- تم قال: باي انت ايء واه لا حْمَع اله ليك مَوْتَتَيّنء ما المؤتة التي 


ا 


کټبٹ عليْك فقَذ مُتَها. [اتظر: -۱۲٤۲ » ۱۲١١‏ فتح: ]۱٤١⁄۸‏ 

٤ص‏ قال الرُهُرِيٰ: وَحدڌنِي اپو سَلَمَهء ڪن عبد اله ن عباس أن أا بكر 
حرج وَعُمَؤ يكلم الاس ققال: اجلِش تا عُمَر. اَی عُمَر أن ڪَجْلِسء فَاقْيَلَ النَاس 
َيه وروا عُمَرَء فال بُو بكر: ا من کان منم يغد حَمدًا کي قان حَمَدًّا قد 


کاتء عن کان نگم ید ا إن اه حي لا موث قال اه e‏ 
رشو فد خلت ين ل ارس4 إلى قؤله: و [آل عمران: ۱44] وَقَال 


4 
* 


وة 
والله کان الاس يلموا أن الله برل هذه اليه حى تَلَاهَا بُو کرء فََلَمَا فََلقَاهَا مله 
الام لم » فما أسمم سرا مِنَ النَاس إل لوَا . 

ا : وله ما هو إلا أن سمغت با بكر تَلاهَاء 
فَعَقَرْتُ حتی ما ا رجلايّء و خی فوت إلى الأزض حينَّ سَمعنَّهُ ۾ تاها اَن 
النبى بيار قد مَاتَ. [انظر: -۱۲١۲‏ فتح: ]٠٤٥⁄/۸‏ 

40V « 4401 , 200‏ ي عَبْدٌ الله بن ي سَيْمَةَء حَدَثنَا يی بن سَعِيد 
عن س ياء عن مُوسَی بِنِ آي عا عن عمد اله بن عبد اه ن غغبةء عن اة 
وان عباس اَن بَا کر اه قبل اللَبِيّ بَعْدَ مَوْته. ٥۷۰۹[‏ و آنظر: ۱۲۶۱ » -۱۲٤١‏ 
فتح: ]۱٤1⁄۸‏ 

0۸ - 2 جى وَرَاد: قلت عَائِسَة : لَدَذْنَاه في مَرّضه» فَجَعَل 


0m عن‎ 


(وآخرج له أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه). 


فائدة: في الصحابة عبد الله بن يزيد جماعة هذا أحدهم» وثانيهم: 


عبد الله بن 


القارئ" له ذكر في حديث عائشة أنه ڳل سمع 

قراءته» وثالٹهم : عبد الله بن يزيد النخمي» ورابعهم: عبد الله بن 

من (ج). 

آنظر ترجمت في: دأسد الغابته ۱۷/۴ »)۳۲٤(‏ «الإصابقه ۴۸۴/۲ (۵۰۳۲). 

( الحديث رواء البخاري (١٠٠۲)ء‏ وأحمد ۲/١‏ وتال البخاري عقب هليه 
الرواية: وزاد عباد بن عبد انه عن عائشة تهجد الي ية في بيني فسمع صوت 
عباد يصلي ني المسجد فقال؛ هيا عائلة أصوت عباد هاذا؟؛ قلت: نعم. قال 
الهم آرحم مباده. 
وقال این حجر: في «الفتح» ۲٣/١‏ عند شرحه للحديث: وظاهر الحال أن 
المبهم في الرواية التي قبل لزه هو المضسر في ثيه الرواية؛ لان مقتضئ قول 
«زاده أن يكون المزيد فيه والمزيد عليه حديًا واحدًا فتحد القصة. لكن جزم عبد 
الغني بن سعيد في #المبهمات؛ بان المبهم في رواية هشام» عن أيبهء عن عائشة هو 
عبد اله بن يزيد الانصاري .اھ 
ركذا قال ابن طاهر المقدسي في «إيضاح الإشکال؛ ص٠١٠‏ (1۳۷) والخطيب 
البغدادي في «الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة» ص۱۷۸ (1) ساق الحديث 
بإسناده إل عمرةء عن عائشة وسمى القارئ في الحديث بعبد اله بن يزيد الأنصاري. 

۵) قال ابن الاثير في «اسد الغابقا 2۱۸-۴۱۷/۳ (۴۲۴۸): عبد اث بن يزيد 
النخعي» والد موسئ» أورده العسكري في الافراد. وررئ محمد بن القضل 
باستاده إل موس بن عبد اله بن يزيد التخمي» عن أيه أنه كان يصلي للناس» 
فكان الاس برفعون روسهم ويضعونها قبل أن يضح فتال: آبها التاس» إنكم 
تأثمون ولو تستقیمون لصلیت بكم صلاة رسول اله اة لا آخرم منها شيعا 
ورواء أحمد بن يد الحابي» عن آبي ثعیم» عن محمد بن موس الأنصاري» عن 
موسي بن ید ال4» هن آیه رلم یتل التخمي» و اورف الطبراني قي ترچنة عبد ا4 
اين پزيد الخطمي» وهو آنصاري لا نخمي» وهو به اشبهء آغرجه اپو موس 
قلت: هو الخطمي لا شبهة فيه وابنه موسي يروي عه» ولمل الراوي قد رآ 
مصحفًا فإن التخمي قريب من الخطمي في الكتابة -رالك أعلم باه 


اَن لدوني» . قَْنَا: كَرَاهِية ريض لِلدَوَاء. قَقَالَ: :ل يمى أَحَذّ في اليب 
ا أن إل الاي نه ل يَشهَذكمْ. رَوَاهُ ابن أ الرنَادء عن هِشَامء 
عن أبيهء عن عَائِشة عن ڪن النَبي یج . [0۷۱۲ ۸1 ۹۷“ مسلم: ۲۲۱۳- فتح: ۸ 
14۷[ 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : 

ذكره معلقًا بلفظ : وَقَالَ بُو عن الرهْرِيٌ: قال عُرْوَهٌ قَالَّت عَاوِكة 
رضي الله عنها : گان رسول اله ڳلا يمول في مره الذِي مَاتَ فيه : «يا 
اة ما ارال جذ ألم الطَعَام الذي كله بِحَْبرَء فهذا أَوَانُ وَجَّذت 
نقِطَاعَ هري مِنْ ذلك الس . 

والأبهر -بفتح الهمزة والهاء- عرق مستبطن القلب» قيل: هي 
النياط التي علق بها القلب فإذا أنقطع [مات]"» فمات اكك شهيدًا 
رفعة له. 

واسم المرأًة التي سمته زينب بنت الحارث بن سلام» وقيل: أخت 
مرحب» وقد سبق في غزوة خيبر» في باب : الشاة التي سمت لرسول الله 
ET‏ 

و(أوان) -بالفتح- على الظرف» وبنيت على الفتح لإضافتها إلى 
مبني وهو الماضي؛ لأن المضاف والمضاف إليه كالشيء الواحد» 
وروي بالرفع عل خبر (هلذا) -کما قاله عياض" 


۹اا 


)١(‏ غير موجودة بالأصل»› والسياق يقتضيهاء لأنها جواب الشرط. 
(۲) سلف برقم (6۹). 
)۳( «مشارق الأنوار» ۱ بتصرف. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : «ما أزال أجد..» إلى آخره» أي : إنه كان نقص من لذة ذوقه» 
قاله الداودي» ولیس [ببيّن]» كما قال ابن التين؛ لأن نقص الذوق 
لیس بألم . 

الحديث الثاني : 

حديث أ القضل بب الحارت: سَِعْتٌ رسول الله کل يرا فى 
المَغْرب بط والمرسکت ع € 4 8 ا صل ا ا ا 

وقد . ٠"‏ وقولها: (ما صل لنا بعدها) أي: في علمهاء كما 
قاله الداودي» قال: وكان ذلك قرب وجعه» وکانت وفاته يوم الإثنین 
لاثني عشرة ليلة مضت من ربيع الأول سنة إحدى عشرة حين أشتد 
الضحاءء وبداً به وجعه في بيت ميمونة بنت الحارث يوم الأربعاء 
لليلتين بقيتا من صفر» وصلى الصديق في مرض موته ست عشرة 
صلاة قبل موته» كما قاله الشيخ أبو محمد» فتكون آخر صلاة صلاها 
صلاة العصر. 

قال الحاكم : والأثبت عندنا والأصح أنه توفي يوم الإثنين» حين 
زاغت الشمس منه» ودفن في تلك الساعة» وآخرهم عهدًا به في القبر 
ثم على الأثبت والأصح» لا علي» ولا (...) ولا يصح المغيرة» بل 

الحديث الثالث : 

ابن عباس رضي الله عنهما: كان عمر بن الخطاب يدني ابن 


عباس . . إلى آخره. 


)١(‏ مكررة بالأصل. 
(۲) سلف برقم .)۷٦۳(‏ (۳) كلمة غير واضحة بالأصل. 


سے ےو 

سلف في الفتح» ويأتي في التفسير . 

الحديث الرابع : 

قال ابن عَبّاس أيضًا : يوم الخُميس» وَمَّا يوم الحُميس! اشد برَسُولِ 
الله ي وَجَعه قال : «اتتّوني َنْب لَك تاب لل تايا بَعده) . 

سلف في الجزيةء في باب: إخراج اليهود من جزيرة العرب» وفي 
جوائز الوفد من الجهاد"" وقوله: «لن تضلوا» في بعضها «لا تضلون»› 
قال ابن التين : هو صوابه» وقوله: (آهجر) سلف بيانه» وهو سوال ممن 
حضر في البيت» هل هو هذيان؟ يقال : هجر العليل: إذا هذى» ويحتمل 
أن یکون من قائله عل وجه الإنکار» کانه قال: أتظنونه هجر؟ وقيل: إن 
عمر قال: غلبه الوجع» فيجوز أن يكون قال للذي أرتفعت أصواتهم على 
جهة الزجر» كقول القائل: نزل فلان الوجع فلا تؤذوه بالصوت» وقوله: 
(فذهبوا يردون عنه) كذا في الأصول» وذكره ابن التين بلفظ : (يردوا) ثم 
فال وة وون 

وقوله : «أما الذي فيه خير مما تدعونني إليه» يريد ما أشرف عليه من 
لقاء ربه» قاله الداودي» وقال غيره: الذي انا فيه من ترککم علیٰ کتاب 
خير مما تدعونني إليه أن أكتب لكم» وفيه نظر؛ لأنه لم يذكر أنهم دعوه 
إلى أن يكتب لهم» يدل عليه قول ابن عباس: إن الرزية كل الرزية ما حال 
بين رسول الله ئة وبين أن يكتب لهم ذلك الكتاب. كما ذكره في 
الحديث بعده. 


(۱) سلف برقم )۳۲۹١(‏ كتاب: المغازيء باب: منزل النبي ية يوم الفتح» وسيأتي 
برقم (€414). 
)( سلف برقم (11A)‏ ورقم .(‘or)‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الحديث الخامس : 

حديثه أيضًا لما حُضِرَ رَسول افم ئ وَفِي البَبْتِ رِجَالء فقا النِيّ 

کل : «هَلمُوا َكب لَك تابا ا لّوا بَعْدَه» . الحديث . 

واللغو: الكلام الذي لا محصول له» واللغط بكثير القول 
والاختلاف . 

الحديث السادس : 

حديث عائشة رضي الله عنها قالت: دَعَا رسول الله بيا قَاطمَة في 
شکوَاه الذي فض فيو فسَارَهَا بِشَيٰءِ قبت . 

وسلف في مناقبها وغيره"» وشيخه هناك يحییٰ بن قزعة» وهنا 
يَسرة -بالمثناة تحت» ثم سين مهملة- بن صفوان أبو صفوان» وهو 
من آفراده مات سة مين عة أو منت غشرة ومان : 

الحديث السابع : 

حديثها أيضًا رضي الله عنها قالت : تت اسمَم 


rs 


أنه ا يموت نب 

حى َر بين الدنيا وًالاخرَةء قشعت سول ا لله کا ر يول في مَرَضِه 
الذي مات فيه وَأَحَدَنه بُح يَمُول: مم لَب أنْم أله عمم الآية 
[النساء: 1۹]ء فظنت أنه خير . أي: أيقنت» البُحة بضم الباء» يقال: 
SS‏ ا ځا ورجل أبح»› ولا يقال : باح » وامرأًة بحاء . 
حديثها أيضًا e‏ 


قول فى الرّفيق الآعْلّى» . 


(۱) سلف برقم .)۳۷۱١(‏ 


کے ڪتاب المَعَازِي 


الحديث التاسع : 

حديثها يضًا : گان سول اله ل وَهْوَ صجیح يول : نه لم يُقْبّضْ 

َي قط حٌى ری مَفعَدهُ مِنَ الَو م بحي“ أو: الما تکل 
رحق ال زائ عل جد عابت یي غلب کلت أب ٠‏ 
بَصَرَهُ حو سَقْفب ليت تم ال : «للَهُمّ في الرفيي الأعلّى». فلت 
إا 5 يجَاورنا. فَعَرَفْتُ أ حه الذِي کان حدثنا» وهر صَجِيح . 

والرفيق الأعلى: كأنه يتأول الآية: #وحس e‏ رَفِيقًاه 
[النساء: 1۹4] والرفيق : الصاحب المرفق» وهو هنا يعني : الرفقاءء 
يعني : الملائكة» يقال للواحد والجماعة: رفيق كصديق وعدو»› 
وقيل : الرفيق المرتفق: مرتفق الجنة. 

وعن الداودي أنه اسم لكل ما سماء وأراد الأعلى منها؛ لأن الجنة 
فوق ذلك» وأنكر ذلك عليه لغرابتهء وانفراده عن أهل اللغة به» وكأنه 
صحيف الرقيع بالقاف» وهو من أسماء السماءء وفي «الصحاح): 
الرفيق الأعلى : الجنة 

وقوله : (إذّا لا يجاورنا) هو بفتح الراء لاعتماد الفعل على (إذا)» 
فإن أعترضت حشرا واعتمد الفعل على ما قبلها سقط عملها كأنا إذا 
أزورك› فیرفع لاعتماد الفعل على أنا. 

وقوله : (ورأسه على حجر عائشة) في الروايات الأخرى: مات بين 
حاقنتي وذاقنتي وأخرئ: بين سحري ونحري . 

والجمع: أن ذلك حصل إنما في تلك الحالة أو غيرها. 

الحديث العاشر: 


حديثها أيصًا: دحل عَبْدُ الرَحْمَنِ ن اٻي بر على رسول اله يا 


۲y‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ر 
i6‏ رص ص ر 


وأا مُسْيِدَتةُ إلى صدذرِي» وَمَعَ عَبْدِ الرَحمَن سِوَاڭ رطب يَستَنُ ستن به» فاد 
رَسول الله له بَصرَةٌء الحديث. 

BN eT E a a a 
عنه. وقولها: (فقضمته)» أصل القضم: الكسر»ء والقضامة من السواك‎ 
ما یکسر من شعب آراکه ویفتت . وقیل معن : قضمته أي : مضغت رأسه‎ 
بأسنانها» وروي بالصاد المهملة. والحاقنة: نقرة الترقوة» وهما‎ 
حاقنتان» أي: نقرتا الترقوتين وحبل العاتق» قيل : إنها المطمئن بين‎ 
الترقوة والحلق» وقال ابن فارس: ما سفل عن البطر" . وعبارة‎ 
بعضهم : ما دون الترقوة من الصدر. وقيل: إنها التراقي. وقيل: إنها‎ 
ما تحت السرة. وقال ابن دريد: تقول العرب: لألزقن حواقنه بذواقنه‎ 
فقيل : الحواقن: ما سفل من البطن» والذواقن: ما علا. وقال‎ 
بو عبيدة: الذواقن جمع ذقن وهو مجمع أطراف اللحيين. وقال‎ 
ثابت: إنها طرف الحلقوم» وفسر أبو بكر لألزقن حواقنه بذواقنه:‎ 
. أعلاه وأسفله"" . وعبارة الخطابي : هو ما يناله الذقن من الصدر”‎ 
وهذا كقولها: (بين سحري ونحري). وعبارة اف الهيثم : نها نقرة‎ 
الذقن. وعبارة ابن فارس: أنها طرف الحلقوم الناتئ“ » وقال أبو عبد‎ 
الملك: ما بين سرتها وذقنها.‎ 

الحديث الحادي عشر : 

حدیٹها أیضًا: آنه ي گان دا اشتگى نَت على نَمْسِه بالْمُعَوَدَاتِ 
َيِه بالْمُعَودَاتِ التي گان يفت وَأَمْسَح بيد رسول اله يا عَنه. 
(1) «مجمل اللغة» .۲٤٠١ /١‏ (۲) «جمهرة اللغة» ١/١٦ه.‏ 
)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۷۹۱. (6) «مجمل اللغة» ۱/ .٠٥۹‏ 


سس ڪتابُ المَعَازِي ۷m‏ 

قيل : النفث أقل ريقًا من التفلء وقيل: لا ريق معه. والمعوذات 

ج ن ر وو ر 2 

-بکسر الواو- فل أعودٌ برب ألَمَكق 9© وق أعود برب الاس 
©6 وفى حديث أنه ية لما سحر» عقد له إحدى عشرة عقدة؛ 
فأنزل الله إحدى عشرة آية : المعوذتين بکمالهن. 

وقال الداودي : المعوذات : فل شو آل Tol‏ والمعوذتين . 
وأصل أعوذ بالله : ألجأً إليه» وهو عياذي» أ ی : ملجئی . 

الحديث الثاني عشر 
ا وغو شيد إن كر تر ل لَه اغْفِرْ ِي 
وَارحمنڼي رَألحِفَّني الرٌّفيقي الأعلىل». سلف 

الحديث الثالكث عشر: 

حديثها.أيضصًا قالت: قال لي رسول الله کي في مَرَضِه الِي لم يقم 
مه : «لْعَنَ الله الفرد الوا 

الحديث سلف في أواخر الخاف: 

الحديث الرابع عشر: 

حدیشها أيصًا : لما تمل رَسول اله ل وَاشْتَدّ به وَجَعُه أَستادَنَ أزْوَاجَهُ 


ا 


ن يُمَرَضَ في يي فَاَذِن لَه الحديث سلف مختصرًا في : الصلاة» في 


باب : حل المريض أن يشهد الجماعة 7 , 


وفي الطهارة أيصًا في باب: الغسل في المخضب مطولا . 
(۱) سلف برقم (۱۳۳۰). 


(۲) سلف برقم .)١١٩ .11٤(‏ 
)۳( سلف برقم (4۹۸). 


| 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


والوكاء: الخيط الذي يربط به. والمخضب: شبه المركن: إجا 
يغسل فيها الثياب. قال الداودي: هو من حجارة كالجفنة. 

الحديث الخامس عشر: 

حدیثهاء الله بن عباس قالا: لَمّا تَرَل رسول اله بي طفِقَ 
يَظْرَح حَِيصة ا له عَلى وَجْهيء قدا اعم سما عَنْ وَجهو» فقال وهو 
ذلك : «لَعْنَةٌ اله على ال والصازىن ادوا فو أنبِيَائِهمْ 
ا ر ا ا ی ا و 


:ع 


الحديث السادس عشر: 
حدیثها اش قالت : لدا راف رسول الله ل فى لِك وم 
حملي على گفرة مُراجعوو إلا آنه م يغ في قلي ان يحب النَاس 


بعد رجلا ام مَقَامَهُ بد بدا eS‏ 
تَشَاءَمٌ الاس به فاردت ان ال دنك سول اف کک 


راء ابن عُمر وأو وَابْنُ عَباس عَنِ رسول الله 
الحديث السابع عشر 


ص 


حدیٹها أيضًاء مَاتَ رسول الله ا ونه نه لبي حاقتتټي وَذاقتتِي» فلا 
أ ا الوت كةو اا د رل0 ع ماف 

الحديث الثامن عشر : 

حديث الرَهُري قَالَّ: خرن عبد اله بن گغْب بن مالك الأنصاري 
-وگان کی e‏ أَحَدَ التَانَة الذِينَ- تيب عَلَيْهِمْ أن ابن عَبّاس 


اح ن عَلِيّ ٻنَ ابي طالب ڪه رع ون جلد تشون ال ا في 


وَجَيه الذي توفي منه» فَقَالَ الَاسٌ: يا بَا حَسَنِ» كيف أَضبَحَ رَسُولٌ 


() سلف برقم .)٤٤٤١(‏ 


المصّلِب» فقال اله انت وال بعد كاذب عد العَضاء وني والله e‏ 
رول الله اة سوف يتوف من وججه هلذا. . الحديث بطوله. 

ومعنیٰ : عبد العصا: أنه ية يموت ويلي غیره» فيکون علي وغیره 
مأمورين وماجورين . 

وفيه: صراحة أن عليًا لم يسل الولاية» وحلف على ذلك واعلم 
ن البخاري تفرد بهذا الإسناد. وفي سماع الزهري من عبد الله المذكور 
نظر» نبه عليه الدمياطي” وقد سلف في حديث كعب» وكذلك هو عند 

e (TD) ¢ ر‎ 

مسلم الزهري عن عبد الله عن أيه . وتارة الزهري» عن عبد الرحمن»› 
[عن ا ˆ عن عمه عبيد الله جمیعًا » عن کت *. 

حديث أنس ه: أن المُسْلِمِينَ يتا هُمْ في صَلَاةٍ الجر مِنْ يوم 
الا CE LC e‏ 
سجف حجرَة ة عَائَشة» الحديث› وفي آخره : ر ثم دحل الحجرة ورخ 
السَنرّ. 
عائشة”“- خلف أبي بكر كانت صلاة الظهر يوم الأحد» وتوفي في يوم 
الأثي: 
() ورد بهامش الأصل: وما قاله الدمياطي : قاله قبله أحمد بن صالح المصري كما 

نقله العلائي في «مراسیله» عنه فقال : ای 
)۲( مسلم )۱٥٥۸(‏ کتاب : المساقاة» باب : استحباب الوضع من الدين. 
)۳( زيادة من مسلم. 
5) مسلم )۷١١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: أستحباب الركعتين في المسجد. 
)0( سلف برقم .(TAY)‏ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

الحديث العشرون: 

ا ل ن مِنْ نعم الله علي 
جَمَحَ بين ريقي وريه عند موه . 

ثم ذكرت قصة عبد الرحمن السالفة. 

وقولها : (بين سحري ونحري) السحر: الرئةء وقال الداودي: هو 
yT‏ ) 

وقوله: (وبين يديه ركوة أو علبة) يشك عمر -يعني ابن سعيد- أحد 
رواته. والركوة: من الأدم» راؤها مثلثة كما سلف والعلبة: قدح من 
خشب ضخم یحلب فیه» أو من جلود الإبلء أو أسفله جلد وأعلاه 
خشب مدور أو غصن أو جذور» وجمعه: علب وعلاب. 

وقولها : (وأنا مسندة رسول الله بية) وقولها بعده (وهو مستند إلى 
صدري)» وفي حديث جابر بن عبد الله -عند ابن سعد- عن علي 
رضي الله عنه أنه قال: قبض رسول الله ية وآنا مسنده إلى صدري› 
وفي حديث عبد الله بن محمد بن عمر بن علي بن ابي طالب» عن 
أبيه» عن جده» لما ثقل رسول الله ية في حجري» قلت: يا عباس 
أدركني ؛ فإني هالك» فكان جدهما جميعًا أن أضجعاه. 

وعن علي بن حسين: قبض ورأسه في حجر علي هه . وکذا قال 
الشعبي وابن عباس. قال أبو غطفان: فقلت له: إن عروة حدثني»› 
عن عائشة رضي الله عنها قالت: توفي رسول الله ييه بين سحري 
ونحري. فقال ابن عباس: أتعقل؟ والله لتوفي رسول الله َء وإنه 
لمستند إلى صدر علي » وهو الذي غسله وأخي الفضل› وات ابي أن 


کے ف س سے س سے 


يزيد البجلي"“ له حدیث: إذا ناکم کریم قوم فأکرموه» آورده ابن 

© 

قانع" . 
وخامسهم : غلط فيه ابن المبارك" في حدیث ابن مربع: کونوا 
i‏ 

عل مشاع رکم . 

آنظر ترجمت في «الإاصابةه ۳۸۳/۲ (ه 

() امعجم الصحابة» لاين قانع ٠١١/۲‏ في ترجمة: عبد اله بن يزيد البجلي. 

() روئ بعقوب بن سفیان الفسوي في *«الممرفة والتاریخه ۲۱۰/۲- ۲٢۱‏ هذا 
الحديث عن الحميدي» نا سفيان» ثنا عمرو آنه سمع عبد اله بن صفوان بن أمية 
قال: أخبرني بزيد بن شيبان الأزدي» قال: كنا وقرقًا بعرفة... الحليث. 
ثم قال: وروی ابن المبارك» عن ستيان» عن عمرو بن دينار» عن عمرو بن 
عبد اله بن صفوان» عن عبد الله بن پزید» قال: کنا وقوتاء. 
قال يعقوب: فذكرت فلك لصدقة بن الفضل» فقال: هذا من ابن المبارك» غلط 
فیه. قلت : فان علي بن الحسن بن شقيق قال: سممته من سفيان مثله. قال صدقة 
آنکل عل سماع غیره اھ 
وعلتق الحافظ علي ذلك فقال: الحديث مخرج في السنن من طرق أتفقت عل 
قوله عن بزید بن شیبان اھ 
(e) 1te VEE salin‏ 
تنيه: كذا وفع في «المعرفة والتاريخ؛ آنه سمع عبد الله بن صفران» وهر خا 
وصوابه: عمرو بن عبد اله بن صفوان كما في مصادر تخريج الحديث. 

() رواه اپو داود (۱۹۱۹)ء والترمذي (۸۸۴)ء وقال: حدیث ابن مریع الانصاري 


حدیث حسن صحبح لا نعرفه إلا من حديث ابن عيينة» عن عمرو بن ديناره 
والنسائي ۲۵۵/۵ وفي «الکبری» )٤۰۱۰( ٤۲٤/۲‏ وابن ماج (۳۰۱۱)» 
وأحمد ۱۳۷/۴ (1۷۲۳۴)؛ والحميدي ۹١/١‏ (6۸۷) والبخاري في «التاريخ 
الکییره ۲٤٩/۸‏ ابن آبي شية في امصته» ۲۳۹/۴ (۱۳۸۷۳) کتاب: الح 
باب من قال: عرفة كلها موقف إلا بطن عرنةء واين أبي عاصم في «الآحاد 
والمثاني؟ ۱۱۸/۲ )۲۱٤۹(‏ ويعقوب الفسوي في «الممرفة والتاریخ» ۲۱۰/۲ 
این خزيمة في اصحیحه؛ /٤‏ ۲۵۵ (۲۸۱۹) والطحاوي في «شرح مشکل الآثاره 
۳ ۲۸ (۱۷۷۵) والمحاملي في «امالیه» (۴۲۵) ران تانع في اممجم الصحال 


سد ڪتَابُ المَعَازي اا 


قال انه 8 کان يست أن أراه عاس" : 

وروى الحاكم في «إكليله» من حديث عمرو بن ثابت بن ابي 
المقدام» عن أبيه» عن جده العرنى› عن علي ظه» قال : اسندت 
رسول الله مي إلى صدري فسالت نفسه. ومن حديث أم سلمة: کان 
علي 4 آخرهم عهدًا به جعل يسارة فاه على فيه حت قبض . 

ومن حديث عائشة رضي الله عنها قالت : قال رسول الله کل لما 
حضره الموت: «ادعو إلي حبيبي» فقلت : أدعو علي بن أبي طالب» 
فوالله ما يريد غيره. فلما رآه نزع الثوب الذي كان عليه ثم أدخله 
فيه فلم یزل یحتضنه حت قبض ویده عليه" . 

الحديث الحادى بعد العشرين : 

حَدتتا إِسمَاعِيل : حدتنِي سلَيْمَان بن بال» قال هِشَام بن عُروَةً: 
وا غ عا رض اف عا ا کک کان ان ف م به 
الذي مَاتَ فيه يمُول: يِن آنا عَدَا؟ أيْنَ آنا غَا؟». الحديث. 
ومائتین» ومات شيخه سليمان سنة آثنتين أو سبع وسبعين ومائة بالمدينة . 
قال أبو حاتم في الأول: محله الصدق مغفل» وضعفه النسائي" . 

الحديث الثانى بعد العشرين : 

e E 
.۲٣٤-۲٦۲ /۲ «طبقات ابن سعد»‎ )۱( 
قال ابن حجر: ما أخرجه الحاكم وابن سعد من طرق أن النبي ييه مات ورأسه في‎ )۲( 

حجر لی کل ری ا لا يخر س شی قا فت إل 


(۳) آنظر: «الجرح والتعديل» ۲/ ۱۸١‏ (1۱۳)ء «الضعفاء والمتروكين» للنسائي ص 
4۸ )€( 


ع۲ u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وَٽځري» البحديث . وهو بمعنىٰ ما سلف . 

الحديث الثالث بعد العشرين : 

حدیٹھا أیضًا: اَن ابا بر ابل عَلَی قرس مِنْ مَسگيه بالسنح حَنّی 
لدی 

وقد سلف في : فضائل الصديق”'“ . 

والسنح بإسكان النون منازل بني الحارث بن الخزرج بعوالي 
المدينة» وقوله: (فتيمُم رسول الله بي4) أي قصده. 

والحبرة: ثوب . وقيد ابن التين بالأخضرء قال: يستحب للموتى أن 
يسجوا به وربما کفنوا فيه . 

وقوله : (فقبله وبکئ) فيه : أنه لا بأس بتقبيل الميت والبكاء عليه بعد 
موته ما لم يعلن . 

وقوله : (لا يجمع الله عليك موتتين» أما الموتة التي كتبت عليك فقد 
متها) وقد أسلفنا أن المراد: ليس عليك بعد هذه الموتة كرب مقبورًاء 
ولا عند شرك ولا في الموقف» ولا في أحوال يوم القيامة كلها . 

وقال الداودي: لا يموت في قبره موتة أخرى كما قيل في الكافر 
والمنافق بعد أن ترد إليه روحه ثم يقبض» وقال قبله: أي لا يجمع 
الله عليك كرب هذا الموت» قد عصمك الله من عذابه ومن أهوال 
يوم القيامة» وقيل: أراد بذلك ردا لقول من قال لم يمت رسول الله 
بيه وأشد من كان في ذلك عمر» وذلك أنه قال: ليبعثه الله فليقطعن 
يدي رجال» فأخبر أبو بكر أنه مات» ولیس یحییٰ ثم یموت» فیکون 
(۱) سلف برقم:(۷٦٣۳)‏ كتاب : فضائل الصحابة باب: قول النبي بلا الو كنت متخذًا 

خلیلا). 


— تب الققازي uo:‏ ا 
له موتتان» وقد عالج من الموت شدة» وقال: «إن للموت سكرات»› 
وقيل: أراد: موتك في موت شريعتك؛ يدل على ذلك قوله في 
الحديث: «من كان يعبد محمدًا فإن محمدًا قد مات». وقول عمر 
#ه: (ما هو إلا أن سمعت قوله فى الحديث: من كان يعبد محمدًا 
E E SE E‏ 
أ تحیرت ودهشت . 

عن ابن الأعرابي: عقر الرجل ونحر: إذا تحير» ضبطه أبو الحسن 
بضم العين» وضبطه غيره بفتحهاء وكذا هو في كتب أهل اللغة. وتقلني : 
تحملني» قال تعالی : «إحى إا قلت سحابا شتالا [الأعراف: .]٥١‏ 

قوله : (وحتىٰ هويت إلى الأرض) هوى بالفتح يهوي هويًا : سقط 
إلى أسفل» وهوي يهوئ: إذا أحب» وأهوئ إليه بيده ليخذه» وبتلاوة 
ا وما محمد إل رسو إلى قوله: شك 
ال0 کان س ار العاك ي 

الحديث الرابع والخامس بعد العشرين: 

حدیٹها وابن عباس #: أن أا بر بل الي يا بَعْدَ مته . 

فيه ما تقدم وآنه لا بأس بتقبيله» وزاد: فقالت عائشة: لددناه في 
مرصه . 

اللدود: أن يسقى الإنسان الدواء من أحد شقيه» ومنه لديدا 
الوداي: جانباه» وقيل: هو ما صب في وسط الفمء وقیل: ما صب 
في الحلق . 


() «تفسير الطبري» ۳/ .٤٥٥‏ 


س۲ د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 

وقوله : (لا يبق في البيت أحد إلا لذ) فيه مشروعية القصاص فيما 
يصاب به الإنسان عمدًا. 

وفيه : أنه َة ريما أنتقم لنفسه» ويكون معني حديث عائشة رضي 
الله عنها: إلا أن تنتهك حرمة الله فينتقم لله بهاء أي: ما أصيب به في 
بدنه قد أنتهكت به حرمة الله» وإن ترك الأنتقام ترك الأموال. 

وفيه : أن التأويل البعيد لا يعذر به صاحبه. 


5 7A EIST ESTA 
AEN HENI IRN 


سے ڪتابُ المَعَازِي 
ا اا 0( 
وصية النبي ا 


۹ -حديَنًا عَبْد الله ر بن حي حبرا رر آخبرئا ابن عَؤنء عن إبرَاهِيمء عَنِ 
شود قال در عند عَائِمَةَ أن اللي بل أؤصى إلى عَليء قالث: من قاله؟ لذ 


راف لي لا واي لشندئة إلى صَذري» قَدَعَا بالطشتِ قَانْحََتٌ فَمَاتء فَمَا 
٠‏ فَكَيْتَ َوصَى إلى ل۱۹ [انظر: : ۱ - مسلم: ۱۹۳١‏ ف فتح: ۸ ]۱٤۸⁄‏ 
۰ - کحدقَتًا َب مء حَديَنَا مالك بن ن مِغْوَلء عن طلحَة قال : ٠‏ سات عَبْدَ 
الله ِن أي فى رضي الله عنهما: أَوْصَى اللي 9# فقَال: لا. قَقَلْتُ: َيف كيب 
على الاس الوَصيَة أ امزوا بھا؟ قال: أَْصی بکتاب اله. [انظر: -۲۷٠١‏ مسلم: 
4- فتح: ۸ ]۱٤۸⁄‏ 
حلننا َء حَدَنَتا بو الأخوص ڪن أي إشحاقء عَنْ عَمرو بن الحارڻ 


3 


قال ما ترك رول اله ل تارا ولا هما ولا عَبدًا ولا إَمَهً إا يله الميضًاء التي 
کان تزتها وشلا ازا اا لابن السَبيا صدَقَةً. [انظر: ۲۷۳۹- فتح: ۸ / 
114۸[ 


تقل النَبنٰ کا > ا ا قات قاطمة عَليقا الملاء. e‏ أَبَاة. فَقَالَ لها : 
«لَيْسَ على ايك کرب بَعْدَ بعد الوم ). قَلَمًا مات قالّث: يا أبَنَاةء أَجَابَ ربا دَعَاهء 
یا ُنَا مَل جَلَة الفزدَؤس مأواف تا ناء إن جبریل َنْعَاهُ . لما دُفنَ قا قَالَتْ قَاطِمَةً 
عَلَيْهَا الشلام: ي * أطابَٹ أنفشكم اَن نوا على رَسُول الله لار المَرَابَ؟! 
[فتح: ]۱٤۹⁄۸‏ 

ذكر فيه حديث الأسود: قًال: ذْكرَ عند عَابِسَّةَ رضى الله عنها أوْصَى 
إلى علي َقَالَّث: مَنْ قَالَه؟ لَمَذ رَأَيْتُ النَبيّ ية وَإِي لَمُسيِدَنةُ إلى 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: هذه الترجمة ليست في سماعنا فيما أعلم» وقد راجعت حين 

إلقائه أصلا لنا فلم أرها فيه على ما في الأصل الذي سمعنا منهء والله أعلم. 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ره ت ت ا ا و و و ا 
صدري» فدعَا بالطستِ فانخځنث فمات› فما شعت فكيف أوصی إلى 
۱٩۶۶‏ 


معنى الحديث: مال إلى أحد شقيه» وفيه: حديث النهي عن 
اتات الاسفة وهو أن في آفراهها لشرت متها وستى المخنت 
لانخناثه وتشنه ف مشه وحرکاته› وقیل : أ خنث : اسار ی : 

e es‏ الله 
™ و ا با؟ 0 سی پکتاب الله . e‏ معتاه. 


e‏ ما ترك رسو الله بف ديتارًا 
رلا وِرْهَمًا وَلا عَبْدَا وَلا أَمَهّ إلا بَعْلَنهٌ اليْضَاءَ. . الحديث وقد سلف. 
وحدیث حَمّادء عن ابت عن انس که ال : لما مَل رسول اله 5ل 
جَعَل يَعْسّاهُ فَقَالَتْ فَاطمَةٌ: وَاكرْبَ أباه. فَقّال لَها : «لَيْسَ عَلى أبيك 
کرْٽ بعد اليوم». لما مات قَالَتْ: يا أَبتاه أَجَابَ ربا دَعَاه يا أبتاه 
من نة الفر دوس اة یا أبتاة» إلى جبريل تنعَاة. كلما ذفن قَالّث 


و 


قَاطمةٌ : ML EN‏ له اة الثرَابَ؟! 

قال الخطابي: تكلم فيه غير واحد من أهل العلم» ويدخل فيهم 
أيضًا من لا يعد من أهل العلم» وهو إسحاق بن إبراهيم الموصلي 
فيما يعيب أصحاب الحديث في كتاب له» وزعم أنهم لا يعرفون 
معن قوله: اليس على آبيك كرب بعد اليوم» ثم قال: إنما كان كربه 
شفقة على أمته لما علم من وقوع الأختلاف والفتن بعده» قال: وهذا 
ليس بشيء» ولو كان كما قال لوجب أنقطاع شفقته عن الأمة بعد 
موته» وشفقته دائمة على الأمة أيام حياته وباقية بعد وفاته؛ لأنه 


ê 
Mn 


سڪ ڪتابُ المَعَازِي ےر 


مبعوث إلى الغابرين قرتًا بعد قرن إلى قيام الساعة» وإنما هو ما كان 
یجده من کرب الموت وغیره» وکان بشرًا یناله الوصب» فیجد له من 
الألم مثل ما يجد الناس أو أكثر» وان كان صضبره غلية. واخثماله 
أحسن» وقد روي عن عبد الله بن مسعود قال : دخلت على رسول الله 
ية وهو محموم» فقلت: يا رسول اللهء إنك توعك وعکا شديدًاء 
قال: «أجل» إنا معشر الأنبياء يضاعف علينا البلاء كما يضاعف لنا 
الأجر» فالمعنى: لا يصيب بعد اليوم نصب ولا وصب يجد له كربًا 
إذا مضى إلى دار الكرامة . 

فأئدة : 

زاد أبو داود عن حماد: يا أبتاه من ربه ما أدناه. وروى المبارك بن 
فضالة» عن ثابت» ولفظه: قالت فاطمة: واكرباه» فقال: فقال: «إنه 
ليس علل أبيك كرب بعد اليوم“"" وآخرج ابن ماجه بعضه في : 
الجنائز“ . 


AEN IAT IFES 


)0( «آعلام الحدیث» ۳/ .۱۷۹١ -۱۷۹ ٤‏ 
(۲) اہو داود الطیالسی ۳/ .)۲۱٥۸( ٥۲۷‏ 
(۳) ابن ماجه .)۱١۳۰(‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


باب آخر مَا تَڪَلَمَ النَبِيُ لا 


٣‏ دنا پشڙ ن مء حَدَتَنا عَبْدُ اء قال يُونْس: قال الرْهْرِيّ: 


f. 0 


خرن 
ميب في جال من اَل العم أ عَاِسَة قاّث: كاد ابي ل 
صَجيځ: شی ل ن یی کل رن عدون اق م ثُحَبر. َا رل به 
N a‏ 
الرّفيقَ الأعْلى». فَمْلْتُ قَقَلتُ ٠‏ ل ل َْارُنَا . وَعَرَفْتُ أن الحديتُ الذي کان 
جَدننَا وَهُوَ صجيځ» قَالَتْ: فَكاَث آخرَ كيِمَة كلم بها : للم الرَفيقَ الأعْلّى». 
0۵ مسلم: 4 فتح: ۸⁄ ]۱٥۰‏ 


ذكر فيه حديث الرهْرِيّ : حبري سَهِيد ُن المُْسيّبٍ في جال مِنْ 
: مل الم أن اة رضي الله عنها َالّت: گان التي ل رَو صَجِيَ 


يقول: ك له لم بض تي حتیٰ ير مَفعَدَه مِنَ الجَّة ثم يُحَيّرَه. فل 


ڙل پو وَأ على جي غي علي فافض ر ا 
م ال د قال : الله الرَفيقَ الأغلى». فل او ل ارا 


. 1 


أَهْل 


2 


رَعَرَفْبُ آنه لخديف الذي گان يُحَدَنَا وَهْوَ صَجيځْ» فَالَّتْ: فَگانّث 
آخرَ كلِمَةٍ تكلم با : الله الرَفْيقَ الأعلّى» . 

هذا الحديث ساقه في الباب قبله من حديث الزهري أيضًا عن 
عروة بن الزبير» عن عائشة ة رضي الله عنها . 


E SI SDD SD) 


سد تاب المَعَازي 


۵ باب وَقَاة الب كيا 
4ء -٤٤1٥‏ حديتا ابو نيمء حدٿتا شَيبَانُء عن ىء عن ي سَلَمَةَء عن 
َة وان عباس # ان اللي ي لبت مَك عَشْرَ سِنِينَ نَل عَلَيْهِ القَرانُء 
n‏ شرًا. 
الحدیث 6٤4‏ [4۷۸- فتح: ۸/ ]۱٥۰‏ 
الحدیث ٥‏ [انظر: ۳۸۵۱- مسلم: ۲۳۵۱- : 10۰/۸[ 
1- حَدَنَا عبد اله ب بن توش خا لليف ڪن عُقَيْلٍء عن ابن شهاب» 


عَنٰ غُزوَةَ ن الرَبَيْرء عَنْ عَائِشَةَ رضي لله عنها اَن رَسُولّ اله ي توي وَهُو ابن تَلاثِ 


ت 


وستين . 
قال ابن شهاب: وَأَخبرن سَعِيدٌ بن المسَیّبٍ مِْلهُ. [انظر: ۳۵۳۱- مسلم: -۲۴١۹‏ 
فتح: [۱٥۰/۸‏ : 


e 

سين يرل عَلَيهِ القَرآنء وَبالْمَدِيَة 

e 
عمرو بن دينار» قلت لعروة: إن ابن عباس يقول: لبث النبي مي‎ 
بمكة بضع عشرة سنة". وذكر في الهجرة من حديث عكرمة‎ 
2 ورو ین دقان ف لات‎ 

قلت : عنه وجه : 

أحدها: أن هذا من حيث حمي الوحي وتتابع» روايته الأخرئ: من 
حين البعثة . 
(۱) «التاریخ الصغیر» ۲۹/۱. 
)۲( «التاريخ الكبير» ١‏ و«التاريخ الصغير» ۱/- ۲۹. 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

ثانيها : أنه بيه أسر الوحي ثلاث سنين أو نحوهاء ثم أمر بن يصدع 
بما يؤمر. قاله أهل السير. 

ثالثها : أنه أبتدئ بالوحي بعد الرؤيا الصادقة التي كانت ستة أشهر 
بسنتين ونصف . 

رابعها: أن إسرافیل وکل به ثلاث سنین کما سلف» ثم جاءه جبریل 
بالقرآن» وادعى الداودي أن المشهور عن ابن عباس ثلاث عشرة. 

وذكر فيه أيضًا حديث عائشة : اه ي نوْفْىَ وَهُوَ ابن ثلاث وَسِتينَ . 
وهو قول ابن شهاب 

ورواية أنس عاش ستين”"» وهو أقل ما قيل» وعن ابن عباس 
خحمسًا وستين”"» وهو أكثر ما قيل» وقد أسلفنا ذلك في أول هذا 
الشرح . 

وفي باب : وفاة النبي بيا في : أحاديث الأنبياء أيضًاء وآما غسله 
وتكفينه والصلاة عليه فمحل بسطه كتب السير. 


() سيأتي برقم )٥۹٠١(‏ كتاب: اللباس» باب: الجعد. 
(۲) «التاریخ الصغیر» ۲۹/۱. 


إسناده من الطرف رواية صحابي عن صحابي. 

وآما عدي بن ثابت"“ فهو آنصاري کوفي سمع جده لامه عبد الله بن 
يزيد الخطمي والبراء بن عازب وغيرهما من الصحابةء وعنه: شعبة 
والأعمش وغيرهما. قال أحمد: ثقة 

وأما الحجاج فهو أبو محمد حجاج بن منهال السلمي مولاهم 
البصري الأنماطي سمع شعبة وغيره من الكبارء وعنه الأعلام: 
البخاري وغيره واتفقوا على الثناء عليه» وكان صاحب سنة يظهرهاء 


ولد سنة أربعين ومائة» ومات سنة ست عشرة وقيل: سبع عشرة 


وماین. 

قال المزي في «تهذيبه»: روئ له الستة" وا 
عنه منهم غير البخاري» وقال النووي في «شرحه! 
مم رای خا 

وقال شيخنا قطب الدين في «شرحه؛: روئ له البخاري» وروی 


یعدد أولا 


ن روئ 
روئ عنه: البخاري 


١‏ والحاكم في «الستدرك؛ ۲٦۲/١‏ وقال: حديث صحيح الإساد ولم 
يخرجاه» وقال الذهبي في «التلخيص؛: صحيح. 
والحديث صححه الألاني كما في «صحيح أي ارده (1۹۷0)» راجح 
الجامع» 4۳۹4). 

آنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد ۴۳۰۸/۷ «التاریخ الکیره ٤٤/۷‏ (۱۹0) 
«الات؛ ۱۳۲/۲ (۱۲۲۲). «الجرح والتعدیل؛ ۲/۷ (۵)» «الات» لابن حبان 
/ ۷۰ «تهذیب الکمال» 0۲۲/۱۹- ۵۲۴ (۳۸۸۴). 

اتهنیب الکماله ٤۰۹/۵‏ (۱۱۲۸). 

من (ف). 


1 باب 
۷- حَلَنا قَبِيصَهُء حَدَنَا ياء ڪن الأفمَشء ن راهيم عن الأشودِء 
ن عَائَِةَ رضي اه عنها قَالّث: توي الب ي ودزځه مَرَهُوتةٌ عند تهودِيٰ بنَلاثينَ. 
يغبي صَاعًا مِنْ سعير] . [انظر: ۲۰۹۸- مسلم: -۱٦۰۳‏ فتح: [۱٥۱/۸‏ 
ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : رفي رسول الله 4ي وَدِرْعه 
وقد سلف في الرهن”“ وغيره» وذكره البخاري هنا؛ ليعلم أنه من 
آخر أحواله. 


AES A kS ^ çr @ 
ERRNO AHENIS ZHE&ENS 


(۱) سلف برقم (۲۰۹۸). 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-AY‏ باب بَعْتُ البيْ ل أَسَامَةَ ُن بُ 


ریک 


رضي الله عنهما يي مَرَ ضِه الذِي توي فيي“ 


۸- حدٿتًا ابو عام الاك بن َخْلَرِ ء٤‏ ن لصيل ِن لمان تنَا 
مُوسی بن بء عن سام » عن أبيه: أشتغكل الي ل اتام مَةَء فَقَالوا فيهء فَقَالَ 
انب بب : «ذ بَلَعّني نكم ْنم في أَسَامَةء ونه أَحَبُ الاس إلّيّ». ١‏ 
۰ » مسلم: -۲٤۲١‏ فتح: ]۱٥۲⁄۸‏ 

۹4- حدَتتا إشمَاعيل»ء حَدَنَتا مَالِكُء ڪن عبد الله ن ديتارء عن عَبدِ اله بن 
I o‏ 
الاس في إِمَار ته فقا زول الله ية فقال: «إِنْ موا في ارتو قذ كتَمْ 
LT‏ م اله ِن كان َخَلِيقا لامارو وَإِنْ کان لمِنْ 

حب الاس إلى ون هذا لَمِنْ حت الاس إلى بَعْدَه) . [انظر: ۳۷۲۰- مسلم: 
71ح فتح: [۱٥۲/۸‏ 

عَنْ ابه : تعمل الت بلا اسا E‏ 
فيهء قال الي کي : «قد بني نكم لمم في أَسَامَةَ ونه أًحَبُ لي . 

وحديث ابن دِيتار» عَنْ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: «ِنْ تَطْعُنوا في 
إمارته» الحديث . 


0 


0 ورد بهامش الأصل: كذا بخط المؤلف في الهامش وخرج إليها ولم يصح أيضًا. 
وقد أسلفناها. 
(۲) سلف برقم (۳۷۳۰). 


-——— ڪتابُ المَعَازِي ا 


- بات 


6 +» 


۰- حًا أَضبَعٌ قَالٌ: احبر ابن وهب ال خرن عَمُڙوء عن ابن أي 


ڪبيب» عن اي ار عن الصُتَابجيٌ آنه قال لَه: مى هَاجزت؟ قال: حُرَجتًا مِنّ 
اليَمَن مُهاجرينء قَقَدِهتا ا لجُخقَةء قبل راكب فَمُلْتُ لَه: ابر؟ فَقال: هنا النَيي 4ا 


مُنذ مس. . قَلْت: : هل سمغت ني ية القَذرِ سَيْنًا؟ قال : مء اخبڙني بال مُوذْنُ 
انين أ في الشبع في العَشر الأاخر. [فتح: ]٠١١/۸‏ 


ذكر فيه حديث أي الكيرِ عن الصتَابجي أنه قال : مت هَاجَرْت؟ 
قال : خرَجتا م ِن الم مُهَاچرين؛ مما الجْحْفَةء فَأَفبَلَ راكب فلت : 
ما الرّ؟ فقَال: کنا الي 5 م مذ ڪحمُس. ُلْتُ: هَل سَمِعْتَ فِي ليله 
القَذرِ شَيا؟ قَال: نَم ري بال مُوذَن التي بي آنا في السَبم في 
العَشر الأوًاخر. 

والصنابحي : عبد الرحمن بن عسيلة من كبار التابعين» مشهور» 
مخضرم کما کا عابد» سمع أبا بكر ومعادًا» وعنه أبو الخير 
الزن وغيرة ركان غبة الملك يجله غه على السريرء ؤمات في 
خلافته» والكلام على ليلة القدر سلف في بابها. 


o SORO OOS O) 


(1) ورد بهامش الأصل: واسم أبي الخير: مرثد بن عبد الله اليزني توفي سنة .٠١‏ 


ع٤‏ ب التوضيح لشرح الجامع الصحبح سس 


باب ڪم غَرَا لَب کيا؛ 

اح دتا عبد اله ِي رَجاءِء حَدََنَا إښرائيلء عَنْ عن أي إښحاق قال : سَأَلْتُ 
رند ن رقم 4: کم روك مع رول اهک قال سبع عَشُرة. قت کم عُرا الي 
E‏ : شع شر کا [انظر: -۳۹٤٩‏ مسلم: -۱۲۵٤‏ فتح: ]۱٥۳/۸‏ 

۲ح حَدَتَنا َد الله بُ رَجَاءء حَدَذَنَا إشرائيلء عن أي إشحاقء حَديَنَا الراءُ 

ڪه قال عَرَْتُ مَع اللَبن بل مس عَشرَةً. [فتح: ]١0۳١/۸‏ 

۳ح حَدَلَنِي مد ر بن الحسنء حَدتا خمد بن نحَمُڍِ ِن حَنيَلِ بن هلال 
حَدتئا مُغكَمِرُ ِن سُلَيمَالَء عن كُهُمَسء» عن ابن بُرَيدَةَء عَنْ ابه قَالَ: عَرَا مَعَ رَسُول 
الله اة ست عَسَرَةَ عرو [مسلم: e -۱۸۱١‏ 10/۸[ 


0 0ٌ 


ال ت رَد ن َم : : گم عَرَوْتَ مَعَ 
لھ کی قال سَبْعَ عَشْرَةً. هة ا:6 را السب ي؟ قال: يسع 


ت 


قال : عزوت مح النبيّ لاء re‏ 


* 


وحدیث ا إسحاق»› نا البرَاءٌ له قا 
ق عن أيه قال : ٍ را مع رَسول الله ئي ست عَشْرَة 
وحديث زيد بن أرقم سلف : أول المغازي» وحديث بريدة أخرجه 


عن ایل بن الحسن» وهو ابن E‏ الترمذي الحافظ من أفراده. ' 
وحديث البراء أسلفه هناك : 


(1) ورد بهامش الأصل : کان في صله جندب. ثم ضرب على الياء والذي ظهر لي من 
الضرب أنه ضرب شيخنا المؤلف والصواب إثباتها. والله أعلم. 


—ے ڪتابُ المَعَازي 


خاتمة نختم بها ما ذكره البخاري : 

روی ابن سعد في «طبقاته» بإسناد جيد» عن نس ه: كانت عامة 
وصية رسول الله ية حين حضره الموت: «الصلاة وما ملكت آیمانکم» 
حت جعل يغرغر بها في صدره» وما کاد يفصح ا 

وعن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة: آخر ما عهد به ية أنه أوصى 
بالرهاويين وجعل يقول: إن بقيت لا أدع بجزيرة العرب ينين" › 
وفي حديث علي بن عبد الله بن عباس أوصل بالدوسيين والداريين 
والرهاويين كيرا وعن جابر 4#: أوضى قبل موته بثلاث: ألا 
لا يموتن أحدكم إلا وهو يحسن الظن باله». 

وأخرجه مسلم أيضًا*“» وفي «مسند أحمد» من حديث أبي عبيدة بن 
الجراح: آخر ما تكلم به رسول الله بي: «أخرجوا يهود الحجاز وأهل 
نجران من جزيرة العرب) وفي «الإكليل»: «البهود والنصاری من 
الحجاز»» وروی سليمان بن طرخان: آخر ما تكلم به جلال الدين 
الرفيع : «فقد بلغت›. 


E I SMD DD) 


.۲٠٥۴۳ /۲ «الطبقات»‎ )١( 
.۲٠٥٤/۲ السابق‎ )۲( 


() مسلم (۲۸۷۷) كتاب : الجنة ونعيمهاء باب: الأمر بحسن الظن باله تعالى عند 
الموت. 


(ه) (امسند أحمد» ۱۹۳/۱. 


س الفھرس r‏ 
محتويات المجلد الحادي والعشرون 


تاب المَغازي 


OT 


eed باب قول الله تَعَالّى: د َيون ربک ماباب کڪ‎ - ٤ 


VES EAR باب عِدة أصحَاب در‎ - ٦ 


FAs e 


E EE Pes E 
a باب فَنل أي رَاِع عَبْدِ اله بن أي المي‎ - ٦ 
a SS E 
Vo E باب اد همت طايقتان منڪم ا آن فسا وا ولا‎ - ۸ 


ول الله تَعَالّى: ل لي ولوا نكم يوم أل لمعا a‏ 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


OEE e 


Pr 


۳ - باب ثل رَه E‏ 


٤‏ - باب ما َي الي ل من الجراح ب ا 
باب : RET‏ 
٥‏ - باب وال استجابوا کو والرسول ېه A‏ 
- باب من فل من الْسلِيينَ يو أَحْيٍ e‏ 


و وور روو 


۷ - باب أحد جبل بنا وه E‏ 
۸ - باب عَرْوَةٍ الرجع ورِغلِ وَذَكوَانَ ويار مَعُوله 
۹- باب غزوة الخندق وهي الأحزاب e‏ 
۰ - باب مَرْجّع ۾ الي بي مِنَ الأخراب ا 
۱ - باب عَروَهٌ ا الرقّاع E‏ 


۲ - باب عَزْوَة بي المضظلقي مِنْ خُرَاعَةء ا 


no 


0 - باب عرو اة E TE‏ 


RTT E باب ۆة‎ - 


eae occas 


eee nae nons nans 


neee noone 


eee nca nan 


ا 


ADE باب مُعَاملَه التي 45 أَهْلَ حير‎ - ٠۰ 


AE E باب الَا التي مث لى كله َير‎ - ١ 
OE باب عَروَة ريل بن کار‎ - ۲ 


Io EDs sant باب عُمُرَةً القَضَاءِ‎ - ۳ 


ona hse باب عُزوَةُ مُوتَةَ مِنْ اض السام‎ - ٤ 
NOES Aes باب بَعْث الى يه أَسَامَةَ بن رَيْدِ‎ - ٥ 


1 - باب عرو الم AAAS SSE‏ 
۷ - باب غَروَة ي رَمَضَانَ A‏ 2 
٨۸‏ - باب اين رگڙ اَن اة رايته يوم يوم النح؟ AMEE‏ 
۹- باب دُخُول النِيّ 4 م من أغْلیٰ مَك CE MESS‏ 
۰- باب مرل النَىّ بيا يَوْمّ المح CEN, GEASS Seas‏ 


۱- باب CE SASS SESS E a‏ 
۲- باب مَقَام الي 4 مَك رَمَنَ الفح EVE EASE NS‏ 
۳- باب a E‏ 
‰- باب قول اله الى : اويم ين ڏ انڪ تڪ O0 e‏ 
6 بات عرو واس n O‏ 
- باب عَرْوَّة الصاف في سوال سَنَةَ مان A O‏ 


۷- باب الكرية الت قبل نج TT‏ 
۸- باب بَعْث E‏ بنَ الوَلِيدِ إلى بني جيمة CR SEE RS‏ 
EAT E‏ 


بي موس مُعَاٍ إلى اليَمَنِ بل حَجة الودَاع O‏ 
u‏ الِب وَحَالِدِ بُنِ الوَلِيدٍ OVO RR‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سس 


۲- باب ءَ 
۳- باب عَرْوةَ 
£ - باب ت 


-٥‏ باب عَرْوَةٍ 


ا 
عزوه د 


RS SR غزوّة ذات‎ 


-٣‏ باب ڪج اي بر ٻالتاس ني سنة شع 
¥ باب وفد بف یم SR k4‏ 
۸ - پاب SE DS‏ 
-٩۹‏ باب وَفدٌ عَبْدِ القَيْس ا 


۰- باب 
-١‏ باب قصة 
۲- باب 
۴- باب 
۴٤‏ باب قد 
-٥‏ باب 
1 باب قَصةٍ 
۷- باب 


۸- باب ءَ 


۹- باب > 


۰- باب نر 


۸۱- باب 
ات 


-A۸1‏ باب 


eeu 


EL eS 0 قَصة اهل‎ 
OE 
ا‎ 


a 


کتاب الي 4 ك کشری و ey‏ 
ضٍ التي لا وَوَقَاه 


مَرَض 


enoe see nene anne 


eens nna nao nea naannnn 


owen 


eeu enoennaecsece ce nanos 


eee enoenanaenos ence nanna an 


emen naan oevne cee ons 


enero acne nena 


ean anoesans nene ceca 


enemas nse neo nane 


7 س س س س سی سے 


مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه عن رجل عنه" (والصواب 
0 
الأول). 


فائدة: 
ليس في الكتب السئة حجاج بن متهال سواه. 
الوجه الثالك 


فشر الشاكلة في الآية بالئية. وفسرها الز- 


واللیث: بما يوافق فاعله» فالكافر بياس عند الشد بخلاف المؤمن 


وقوله: «فم؟ هو: بالميم وروي بحذفها وإثبات الياء وهو أصوب» 
والأول لغة قليلة. 

الوجه الرابع 

في هله الأحاديث أحكام كثيرة شير إلى بعضها هنا؛ لأنها ستاتي 
في مواضعها مبسوطة. وأما حديث «إنما الأعمال بالنيات» فسلف الكلام 
علیہ مبسوظا کما نبهنا علیه. 

ومنها: الحث على الإخلاص وإحضار النية في جميع (الأعمال“ 
الظاهرة والخفية 


۴۸۰/۲ آنظر ترجنته في: «طبقات ابن سعده ۴۳۰۱/۷ «الاریخ الکیر‎ ٩0 
۱۱۷/۳ «معرقة التقات» ۲۸۹/۱- ۲۸۷ (۲۱۹), «الجرح والتعدیل»‎ 
vı» 

۵ في (ف): فاعلم فلك. 

في (ج): الافمال. 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
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ومنها: الرد عل قول المرجئة : إن الإيمان إقرار باللسان دون 
الأعتقاد بالجنان. وهو مراد البخاري بهذا الباب وقد سلف بسط 
ِيكّء وهو مردود بالنصوص والإجماع في أن المنافقين من آهل 
الدرك الأسفل من النار. 

ومنها: أن النفقة على العيال وإن كانت من أفضل الطاعات فإنما 
تكون طاعة إذا نوئ بها وجه الله وكذا عل نفسه وضیعته 
إذا نوئ بها كلك وإلى كلك الاشا 
ما تَجْعَل في فم مراک ولو حصل فيه حظ نفس في ضمنه من 
لذة وغيرها فإن الوضع يكون غالبًا لحظ النفس من شهرة وغيرهاء 
ونه بذلك على الأعل من كسوة وغيرها. 


جف وچو دعجم 
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الک ال د4 : أَسْمَانِ من الرّخحْمَةء الرَاجِم والرَّجيم بمَعْتّى 
واج كالعَليم وَالعَالِم. 

قوله : زا سمان) ید انها واحد في المعنى لا في الوزن» إذ 
الرحمن وزنه فعلان» قال ابن عباس رضي الله عنهما: هما آسمان رقيقان 
أحدهما أرق من الآخرء فالرحمن: الرقيق» والرحيم: العاطف على 
ارق 


۱( رواه البيهقي في «الأسماء والصفات» ۱ (۸۲) من طریق محمد بن مروان عن 
الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس به. 
قال الحافظ في «الفتح» :۳٥۹/۱۳‏ حديث ابن عباس لا يثبت لأنه من رواية 
الكلبي عن ابي صالح» والكلبي متروك الحديث. اه 
قلت : أوهى أسانيد ابن عباس : محمد بن مروان السدي الصغير» عن الكليي عن 
بي صالح عنه. قال الحافظ : هذه سلسلة الكذب لا سلسلة الذهب. 
انظر: «تدریب الراوي» ۲۲۱/۱. = 


e D =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال غيره"": الرحمن بجميع الخلقء والرحيم بالمؤمنين"› 
يوضحه أن الرحمن لم يقع إلا لله؛ ولهذا قدمه قبل الرحيم» وقيل : 
الرحيم أولى من الراحم؛ لأنه ألزم في المدح» كأنها لازمة له غير 
مفارقة» والراحم لمن يرحم مرة واحدة» وأغرب أحمد بن يحيى 
حك قال :ال رخن عر والح غیرانی ٠:‏ 
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= ورواه البيهقي في «شعب الإيمان» ۲/ ٤٤۷‏ من طريق مقاتل بن سليمان عن الضحاك 
ابن مزاحم عن ابن عباس عن النبي بيه قال : قال الله تعالى: قسمت الصلاة بيني 
وبين عبادي فاتحة الكتاب» جعلت نصفها لي ونصفها لهم وأية بيني وبينهم› فإذا 
قال العبد: بسم الله الرحمن الرحيم قال الله كك : عبدي دعاني باسمين رقيقين 
أحدهما أرق من الآخرء فالرحيم أرق من الرحمن وكلاهما رقيقان.. الحديث. 
قال البيهقي : رقيقان قيل: هذا تصحيف وقع في الأصلء وإنما هما رفيقان 
والرفيق من أسماء الله تعالى. 
قال السيوطي كما في «كنز العمال» ۲/ :٠١‏ وفي سنده ضعف وانقطاع ويظهر لي 
أن فيه ألفاظا مدرجة من قول ابن عباس. اه. 

() هو العَرْزمي كما في «معاني القرآن» للنحاس .٠٤/١‏ 

(۲) رواه ابن جریر ۸٤/١‏ وعزاه للعَرزمي. 

(۳) كذا وقع بالأصل: الرحمن عربي» والرحيم عبراني. وهو خطاء والصواب: 
الرحيم عربي» والرحمن عبراني. كما في «معاني القرآن» للنحاس ٥٦/١‏ 
وتفسير القرطبي» ١ء‏ وهلا القول قد ضعفه الزجاج في «معانيه» بقوله: وهذا 
القول مرغوب عنه. 


س ڪتَابُ ج تفبير الزن اا 
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ويبدا راء ها في الصااة. و #الدّين) الجَرَاءُفِي الخَيْر وَالشرء 
كَمَاتَدِينْتَدَان. وَقَالَمُجَاهدٌ: # التب 4[الماعون:١]‏ 
DT‏ [فتح : ۸/ ]۱٥ ١‏ 
الرَنء j‏ »عن أي ت شید بن ألعلیء قال :كنت أضلي في السجد 
قَدَعَاني رول اه لم أجبهء فلك سول أن ي گنث أصلي. قال :لم 
بل اله اتی لم وللرَسول لدا 5( [الأنغال: ]۲١‏ ثم قال لي: : لأَعَلْمدّک 
سورَة هی هِي أغْظَمُ السوّرذ في القر ان قبل ن تحرج مِنَ المسجد». تم خد پيدِيء 
لما راد أن جرح فُلْتُ قُل: اون هن ك 
الرآن؟. قال «الحند يه رب ألْمَلَييَ ©4 االفاتعة: ۲] هي السَبعُ 
المَنّانِي وَالقَرآنُ العَظِيمْ الذِي ويه . [۷ ۷ 7= فتح: 101⁄۸] 
ی ن E‏ - عن 
حَفصِ بن عَاصِم٬‏ ڪَنْ اي ت کک قال : : كن أصَلّي في 
المَسْجدِكَدَعَانِي رَسُول | د وم ج قلت : ا ی ن 
أصَلي . فقَال : ألم يل الله و وللرَسولِ 9 اکم [الأنفال : 
ئم قال لي الک سور فی اقرا ل ا تخ اله 
ا يَدِي» كلما اراد اَن يَخُرُحَ فلت لَهُ: ألم مَل : لمن ور 
هِي أعْطَّمُ سُورَة فِي المُرآن؟ قًال: «طالڪند ي a‏ ®4 
[الفاتحة: ۲] ال المَكّاني وَالقَرآنُ العَظِيم الذي أوتيته 


)0 ورد في هامش الأصل : (أنه)» وعليها علامة نسخة. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيجح سد 
الشرح : 
حديث أبي سعيد من أفراده» ويأتي في : التفسير في موضعين› 
وفضائل القرآن» وأخرجه أبو داود والنسائي وابن rT‏ 
وخبيب أنصاري مدني يقال له السنحي” وهو خال عبيد الله بن عمر 
العمري» مات سنة أثنتين وثلاثين ومائة» قاله ابن حبان"» وما ذكره في 
سبب تسميتها أم الكتاب صالح لتسميتها الفاتحة» وأما من سماها أم 
الكتاب فلأن أم الشيء أبتداؤه وأصله» ومنه سميت أم القرئ؛ لأن 
الأزض دجت سن ها 4 لها عة اسما اخ مر حه كت 
التفسير» وكره تسميتها بذلك الحسن وابن سيرين» حكاه القرطبي”» 
وما ذكره من أن الدين الجزاء والحساب هو كذلك» وقد رواه الكشي "° 
في «تفسيره» بإسناد إلى مجاهد» ويطلق أيضًا على الطاعة والعبادة 
وغيرهما» والمعنى متقارب» وقيل : في قوله «عَر دين [الواقعة: [۸٦‏ 
أي: مملوكين» ويخص بيوم الدين؛ لأنه لا مَلِكَ سواه إذ ذاك» 
ولا ملجاً إلا إليه» وادعى الداودي أن في حديث أبي سعيد تقديمًا 
وتأخيرًا. 
قوله: «ألم يقل الله : «أستجيبوأ لله وللرَسوله» » وقال مرة: كان 
قوله يا في تفسير الحجر: «ما منعك أن تأتي» قبل أن يعلمه أبو سعيد 
(۱) ابو داود »)۱٤٥۸(‏ والنسائي ۰۱۳۹/۲ وابن ماجه (۳۷۸۵). 
(۳) ورد بهامش الأصل: منسوب إلى السنح من عوالي المدينة المشرفة. 
(۳) «الثقات» .۲۷٤/١‏ 
() أنظر: «معاني القرآن» للنحاس .٤۹-٤۸/١‏ 
)٥(‏ «الجامع لأحكام القرآن» .٩۷ /١‏ 
0) ورد بهامش الأصل : الظاهر آنه عبد بن حميد يقال في نسبه : الكشي بفتح الكاف 
وبالشين المعجمة» وكسر الكاف وإهمال السين. 


س تاب تفبير فزن اا( 
أنه كان في الصلاةء ولا يظهر ذلك» وكأن أبا سعيد فهم الخطاب لمن 
هو خارج عن الصلاة إن ستحضر ذلك» وهذا خاص به بي وفيه: أن 
الأمر على الفور والعمل بالعموم. 

والسؤرة بالهمز وعدمه. 

ومعنى «أعظم»: ثوابها. قال محمد بن علي بن الحسين: أولها 
ثناء» وأوسطها إخلاص» وآخرها مسألة. وفي «الموطأً»: «سورة 
ما أنزل في التوراة ولا في الاإنجيل ولا في القرآن مثلها». 

وفيه : دلالة على فضيلة كلام الله تعالى بعضه على بعض› وهو 
الصواب» وإن كان يحتمل أن يكون المراد أعظم نفعًا للمتعبدين؛ 
لأنه لا تجزئ صلاة إلا بهاء ولذلك قيل لها: السبع المثاني كما 
سيأتي» ويوضحه قوله تعالى : أت َير ينآ أو ن [البقرة: ]٠١١‏ 
والمراد بالخير العبادة. ذكره ابن بطال» قال: ويحتمل أن يكون 
أعظم بمعن عظي." . 

وقوله: (قال : المد لَّ)» ) قد يحتج به من لا يرى البسملة آية 
منهاء والحمد: الثناء بجميل صفاته» والرب: المدبر. #ألعايين# كل 
موجود سوی الله ٠‏ 

وقوله: ( «هي السبع المثاني والقرآن العظيم» ) هذا قول جماعة» 
وروي عن ابن عباس وسعيد بن جبير» أن السبع المثاني هي السبع 
الطوال: البقرةء وآل عمران» والنساءء والمائدة» والأنعام» والأعراف» 


O 


)١(‏ «الموطاً» ص"۷. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .۲٤١-۲٤١‏ (۳) رواه الطبري .٥۳٤/۷‏ 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وذكر الحاكم على شرطهما عن ابن عباس أن السبع المثاني البقرة 
إلى آخر ما ذكر» وقال: الكهف بدل يوئس ٠‏ 
وذكر الداودي عن غيره أنها البقرة إلى براءة. قال: وقيل: هي 
السبع التي تلي هذه السبع» وقيل السبع: الفاتحة» المثاني: القرآن 
کما قال تعالی: « كتا مها مان4 [الزمر: ۲۳]. 
وقوله: ( «والقرآن العظيم» ) فيه دلالة على أنها القرآن العظيم وان 
الواو هنا ليست بعاطفة» وقال الضحاك: القرآن العظيم : سائره". 
واختلف لم سميت أم القرآن مثاني؟ على أقوال: 
أحدها: لأنها تشن في كل ركعة فريضة ونافلةء قاله قتادة . 
ثانيها: لأنه يثنى فيها على الله ؛ لأن في الحمد ثناءً عليه“ . 
ثالثها: لأنها أستثنيت لهه الأمة لم تنزل على من قبلها . 
رابعها: لتثنية رر 
)١(‏ «المستدرك» ۲/ ."٠١‏ 
(۲) رواه الطبري .٥٤٤/۷‏ 
(۳) آنظر: «تفسیر البغخوي» /٤‏ ۳۹۰. 
(6) ذكره الزجاج في «معانيه» ۳/ .1۸٥‏ ورده ابن عطية في «المحرر الوجیز» ۸/ ٠٠۲‏ 


بقوله : وفي هذا القول من جهة التصرف نظر. اه. 

اا ر ا ا ٠ ٥‏ بقوله: ولا نظر في ذلك؛ لأنها 
جمع مُشنى- بضم الميم مفعل من أثنى رباعيًاء أي: مقر ثناء على الله تعالى أي : 
فيها ثناء على الله تعال. 

)٥(‏ رواه ابو عبید فی «فضائل القرآن» (۲۲۲)ء ابن جریر ۰٥۳۸/۷‏ عن ابن عباس» 
وزاد ابن عطية في «المحرر» ۸/ ۳٠۲‏ نسبته إلى ابن أبي مليكة» وعزاه البغوي في 
«(تفسيره) ۳۹1/6 إلى مجاهد. ۰ 

0) هو قول الحسين بن الفضل كما في «تفسير البغوي» ۳۹١/٤‏ وازاد المسير» 
.6€/٤‏ 


ا ا 
خامسها: لأن الفرائض والقصاص”' تثنى فيه" . 
فائدة: 
الفاتحة مكية . وقيل : مدنية” . وقيل: نزلت مرتين فيها» وقيل : 
نصفها مكي ونصفها مدني . حكاه أبو الليث السمرقندي في «تفسيره» . 
فائدة : 
أبو سعيد بن المعلى قيل : سمه رافع . وليس كذلك» فإنه قتل بہدر. 
قال ابن عبد البر: وأصح ما قيل فيه : الحارث بن نفيع بن المعلى بن 
لوذان الأنصاري الزرقي» له حديثان» وليس له في البخاري غير هذا 
الخديف رقفل وس ويل أبن سعد ين اوس" 


)۱( ورد بالهامش : لعله والقصص. 

(۲) عزاه النحاس فى «معانيه» ٤٠١ /٤‏ لسعيد بن جبير 
ولعل الناسخ قد أستشكل قوله : القصاص» لقول أبي عبيد في «غريب الحديث» 
١‏ سميت المثاني لأن القصص والأنباء ثنيت فيه. 

)۳( روى الواحدي في «اسباب النزول» ص۲۲ هذا القول عن علي وابن عباس. 
وزاد ابن الجوزي فى «زاد المسير» ١ /١‏ نسبته إلى : : الحسن وأبى العالية وقتادة 
وأبي ميسرة. 

(4) روی ابن أبى شيبة هذا القول فى «المصنف» .)۳١٠۳١( ۱٤١ /٦‏ ومن طريقه 
ابن الأعرابي في «معجمه» .»)۲۳٠١(‏ والطبراني في «الأوسط» )٤۷۸۸( ٠٠١ /٥‏ 
عن أبي هريرة. ورواه بو عبيد في «فضائل القرآن» ص۷٦۳»‏ وار بن آبي شيبة في 
«المصنف) ٠ ۱١١( ۱٤١ /٦‏ وأبو الشيخ في «العظمة» (١١٠)ء‏ وأبو نعيم في 
«الحلية» ۳/ ۲۹۹ من طرق مختلفة عن مجاهدء وبألفاظ مختلفة. 
وقال الحسين بن الفضل كما في «أسباب النزول» ص۲۲ : لكل عالم هفوة» وهه 
بادرة من مجاهد؛ لأنه تفرد بهذا القول والعلماء على خلافه. اه. وزاد ابن 
الجوزي في «زاد المسير» ۱ نسبته إلى ابن ¿ عباس وعبيد بن عمير وعطاء. 


.۷۸/۱ «بحر العلوم)‎ )٥( 
.۲۳۳ /٤ «الاستیعاب»‎ )0( 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مات سنة أربع وسبعين عن أربع وثمانين سنة"» وابنه سعيد قاضي 
المدينة. تابعي» وأعمام ا سعید: راشد ورافع وهلال وأبو قيس بنو 
المعلى»ء شهدوا بدرًا وقتل رافع يومئذه قتله عكرمة» ولم يذكر 
ابن إسحاق منهم سواه» وأخوهم عبيد قتله عكرمة أيصًا يوم أحد 
شهيدًاء ونفیع أسلم قبل قدومه ييه المدينة» وضربه رجل من مزينة 
حليف الأوس فقتله وهو ببطحان من أجل ما كان بين الوس 
والخزرج» وكان أول قتيل في الإسلام في الأنصار» حكاه كله 
ابن الى 


EARN IRKIIRSNS 


(۱) آنظر ترجمته فی : «تھذیب الکمال» ۳۳/ .۳٥۰-۳٤۸‏ 


س ڪتابُ م دَفْسير القَرَآنِ ل۷ 


۲- باب إعر المنصوب علوي [الفاتحة: ۷] 

0 - حدنتا عبد اله ب بُوشت» آخبرئًا مالك ڪن شمَيْء ٤‏ عن آي صالج عن 
أي و رَسول اہ ية قالّ: «إذا قال امام : عبر لصوب علوم 
3 ان4 [الفاتحة: ۷] فَقّولّوا: آمينّ ا وله قول المَلائكة؛ 
فر له ما هدم ِن دنب [ انظر: ۷۸۰- مسلم: -٤۱۰‏ فتح: ۱0۹⁄۸] 

کر به حدیث آیی تًا اي ل ان: « ذا قال قال الامام: 
«إعر لصوب علوم و الصالنَ 4 [الفاتحة: ۷] ا آمينَ. فْمَنْ 
افق قَوْلهُ قول المَلائكة؛ عُفِر لَه ما تقَدّمَ مِنْ دنوه . 

هذا الحديث سلف في : الصلاة سندًا ومتنا وزيادة متابعة» وقد 
أسلفنا هناك خلافًا في تأمين الإمام عن مالك» والمشهور عنه المنع. 
وفي آمين خمس لغات سلفت» أفصحها وأشهرها المد مع التخفيف . 

قال ابن درستويه : ولم يروه أحد عن رسول الله ية إلا كذلك. وفي 
(صحیح ابن حبان» من حديث عدي بن حاتم رفعه: «اليهود مغضوب 
عليهم والنصارى ضلال»"" وأخرجه الطبري عن رجل له صحبة» 
ركذا قال ابن عاس وماع . 


.)1۲٤0( ۱٤١ /۱٤ «صحیح ابن حبان»‎ )۱( 

)۲( ورد بهامش الأصل: وفي «مسند أحمد» إلى عبد الله بن شقيق أنه آخبره من سمع 
النبي ية وسأله رجل من بلقين. فقال لرسول الله ي: من هؤلاء؟ قال: «هوؤلاء 
المغضوب عليهم» فأشار على اليهود. قال: من هؤلاء؟ قال: «الضالون» يعني 
النصارئ. ثم ذكره بالسند كله أنه أخبره من سمع النبي ية بوادي القرى وهو على 
فرسه» وسأله رجل من بلقين فقال: يا رسول الله» من هؤلاء المغضوب عليهم؟ 
فأشار إلى اليهود. فقال: هلؤلاء الضالون فذكر نحوه [«المسند» /١‏ ۴۴ ۷۷ وفي 
الأخير هنا آختلاف عما فى «المسند»]. 

(۳) «تفسیر الطبري» ۱۱۱-۱۱۰/۱ .)۲۰٦-۱۹۳(‏ 


ع(۸) ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ويوضحه قوله في الیهود: وباو بضر ى آل [آل عمران: ]۱١١‏ 
وفي التضارى: َد اوا ين ا [المائدة: ۷۷]» وقرئ شادًا : 
(ف ای کاو ج 

واختلف في الغضب من الله فقيل : إنه إحلال عقوبته بمن غضب 
عليه» إما في دنياه وإما في آخرته. وقيل: إنه ذم منه لهم ولأفعالهم. 
وقیل : إثه صفة ل" . 


(1) «تفسير الطبري» .۱١۸/١‏ 
(۲) قلت: وعلى الأخير مذهب أهل السنة والجماعةء من أن الخغضب صفة ثابتة لله 
تعالیٰ على ما یلق به 3#. 


(۲) سُورَة البَقَرَة 
هي مدنية كلها إلا أربع آيات : لس لر و« اتر كام ومن 
کات یکم ریسا ووو الاس م رى سه٠‏ وقيل" : إنها 
أول سورة أنزلت بالمدينة إلا قوله: #إوتقوا يرما وآيات الرياء 
وقيل : إنها مكية. وحديث يوسف بن ماهك» عن عائشة رضي الله 
غا الت وو ال و الا و0 ده وع الول 
وسياتي في البخاري 


I&II RXI IRS 


(1) رواه ابن المنذر في «تفسيره» كما في «الدر المنثور» ۲/ ٤٠٤ -٤۱۳‏ عن ابن عباس» 
ورواه الواحدي في «آسباب النزول» ص٤۲‏ عن عكرمة» وكلا القولين دون استشناء. 
وزاد ابن الجوزي في «زاد المسیر» ۲٠-٠۹/١۱‏ نسبته إلى: الحسن ومجاهد 
وجار بن زیر وقتادة ومقاتل. ثم قال : وذکر قوم نها مدنية سوى آية وهي قوله 
واقوا يوما جوت فيه إل ا 

(۲) سيأتي برقم .)٤٤۹۳(‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- [باب] ۵ فوله تعالی: 


4 ءام لاسا ها [البقرة: ]١١‏ 

7- حَدٿَنا مُشلِم بن ٳبراهيمء دنا هِشَامُء حَدَنَنا ناء عن انس 4ء 
ڪن النَبي لا قال لي لية: DE‏ 
س عن النَييّ 4 قال: «يجتو يَجَْمِعٌ المُومِنُونَ 2 لقِيامَة كيقُولُونَ لَوٍ 
ا إلى ربتاء اتون ادم ا E‏ الاس حك لله بيو 
E‏ اء كَل َء َاَْع تا عند ربک حى 
يُريحَتَا مِنْ مانا هلذا. د فقول: ست هَُاكمْ -ويڏکر ڏَيهء قينتجي- اوا 
وسا قله اول رَسُولِ بک ا اه َهْلِ الأزضي. کک ڪڪ لست 
تام ويکر سوال رب ره م له په عِلم؛ ينجي توا خلیل 
الرَحْمَن باوت یفول. أن 5 شرا موس بدا ل وان 
التورَاة. يأوتهء فقول : لَسْتُ هام -ويذكر ثل النفسٍ بغیر َس ؛ 
فجي ن ربو ُون: اوا عِيسّى : َد الله وَرَسولهُ» وَكَلِمَة اله وَرُوحَه. 

يول : لست هُاکمء نو محمد ي : ا 
َخر. يوني َأنطَلِق حى أَستَاذنَ على رَٻي؛ يون لي َا رَأَيْتُ ريي 
as‏ ال تم يقال : َر سء وسل تعطة» وَل 

مع شفع َع E‏ 
لي ل َذَِلَمُ الحنَةء ثم اعود ِء قدا رايت ريي -مثله- م شفع 
خی جنه اجام ی کم ار ات ف نر زرا افولا 

قي في التار إلا من حبسه ووجب عليه الا 

قال بُو عَبْدِ اله : إلا من حبس الق آنُ». - يعني : : قۇل اله تَعَالى: #خَلِدّ 
فا [البقرة: .]١١١‏ [انظر: -٤٤‏ : ۴¬ فتح: ۸⁄ [۱٩۰‏ 


سے تب فير القن --yË(ا١)‏ 
حدثنا مسل ن إبراھیمء تا شام تتا اة عَنْ انس بن مالك 
عن التي 4ل وَقَالَ لي حَلِيمَةً: تا يرد بن مء تا سيد 
عَنْ قََادَةَء انَس» > عن النبِيّ ية قال : a‏ المَُمِنُود يوم 
القَيامة ف و قَيَمَولُونَ: لو اَسَْشْمَعنًا إلى زیا تاو آم ولو انت 
بو الاس» لمك اف لَه بيَِهِ..) الحديث . 
ويأتي في E‏ و ا 
1 )۳( 
اور ا وابن ماجه 
وذكر بعضهم أن البخاري روى عن خليفة هذا في عشرة مواضع 
مقروتًا ومفردًاء والغالب إذا أفرده ذكره بصيغة: قال لى. فقيل : 
هو بمنزلة التحديث على رأي من يراه» وقيل بل هو على سبيل 
المذاكرة. 
وقال ابن طاهر: لم يرو عنه البخاري إلا حديتًا واحدًا في الدعوات 
وهو ابن خياط الحافظ أبو عمرو شباب العصفري» صدوق» مات .سنة 
اوسن ومان قل غلب لاء كلها الات والتوط 5 وقل: 
أسماء الملائكة. وقيل: أسماء الأشياء ومنافعها. 


(۱) سيأتي برقم )۷٥۱١ ۰۷٥۱۰ ۷٥۰۹ ۷٤٤۰ ۷٤۱۰(‏ کتاب: التوحید. 
(۲) كذا بالأصل» وكذا عزاه المزي فى «الأطراف» »)۱۳١۷(‏ فقال: وفي خبر الواحد 
عن مسلم بن إبراهيم» وتعقبه الحافظ ابن حجر في «النكت الظراف» بقوله : قلت : 

رواية مسلم بن إبراهيم ما هي في خبر الواحد» إنما هي في التوحيد .اه. 

(۴) مسلم (۱۹۳) والنسائي في «الکبری» )۱۰۹۸٤( ۲۸٤/٦‏ وابن ماجه .)٤۳۱۲(‏ 

(6) انظر ترجمته فی : «تهذیب الکمال» ۸/ .۳۱۹-۳۱٤‏ 

)٥(‏ روئ هذا القول الطبري في «تفسیره» ۱/ ۲٠٥۳-۲٠۲‏ عن ابن عباس ومجاهد 
وسعيد بن جبير وقتادة والحسن والربيع بن أنس. 

() رواه ابن جریر في «تفسیره» ۲٥۳/۱‏ عن الربيع بن أنس. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقوله في الحدیث عن آدم: ( «لست هناكم ) یرید أنه لم يخبر أن له 
ذلك . 

وقوله: ( «حتى أستأذن على ربى» )» وفي رواية: في دارو“ 
فمعناه: داره ال غا ا ا بيت الله الكعبة والمساجد. 

وقوله: ( «ما بقي في النار إلا من حبسه القرآن ووجب عليه 
الخلودة فال ر عبد اه إلا فن حب إلقران بغي فول اا 
تعالی : لین فبا ) آي : في حق الكافرين والمنافقين . 

وقال في رواية أخرئ: «فأمر الملائكة أن يخرجوا قومًا من النار» 
وهذا لا يخالف فيه» قد يؤمرون [أن]" يخرجوهم بشفاعة سيدنا 
رسول الله اة . 


IFEX ZRII 


(۱) سياتي برقم .)۷٤٤١(‏ 
(۲) زيادة يقتضيها السياق. 


۲- باب 


مُجَاهد: ال سبدو | [البقرة: :]1٤‏ أَضحَابهمُ مِنَ 
لمَافِقِينّ د والشركن: حيط بالگفرنً [البقرة: ۱۹] الله 

جَامِعهُمْ . عل لكشو [البقرة: ]٤١‏ لمن نین حًا 

قال e‏ يفَو [البقرة : ۳ یعْمّل بم فيه 

هلذا کله أخرجه عبد بن حميد» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن ابي 
نجيح» عن مجاهد . وقال السدي في يطبي : رءوسهم في 
الكفر"» وشيطان مشتق من شاط إذا بعد. والمراد: جامعهم يوم 
القيامة ليعاقبهم . وقيل: أي يصيبهم مت شاء. وعن مجاهد في قوة: 

وقیل: بكثرة درس. 

ص: وقال أبو العالية: عرض : شك أي: نفاق. 
دين» وما عَلَمَهَّا» : عبرة لمن بقي. لا شي : لا بياض 

وما أسنده فى ًَ4 هو قول قتادة أيضًا“» وقال مجاهد: أي 
فش اه وال اكا ن اغا ا ا ر افا 
لا ما تفعله اليهود والنصارئ. وقيل: هي الختان» أختتن إبراهيم فجرت 
الصبغة على الختان لصبغهم الغلمان في الماء. 


(۱) رواه عبد بن حمید فی «تفسیره» کما فی «الدر المنثور» ۰۷۰/۱ ۰۷۲ ۲١۱۳ء‏ وهو 
فی «تفسیر مجاهد» 0 ۷۱ N٤‏ 

(۲( ا الطبري .٠١۳/١‏ 

(۳) هو قول ابن عباس وتتادة والسدي. رواها الطبري ۳٦۷/١‏ وابن اش حاتم 
۱. 

9) رواه الطبري 1۲۲/۱ (۲۱۲۰). 

.۸٩ص «تفسیر مجاهد»‎ )٥( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: («وما خلقها# عبرة لمن بقي). المعنى: لما بين يدي 
الصبغة من ذنوبهم» وما خَلْمَهّا» من يعمل مثلهاء فخاف العامل أن 
يمسخ به» فالضمير للعقوبة. وقال ابن عباس: ّما ب ينا لمن 
حضر معهم . وما حلْمَهًا : لمن أت من بعد . 

وَمَوَعِظة مسقن : أمة محمد أن ينتهكوا حرمة الله فيصيبهم 
ما أصاب السبت". 

وقال مجاهد: لما بين يبا ما قد مض من خطاياهم ووم 
لها يعني : أهلكوا بها" . 

وقال قتادة: هلما بن يديا من ذنوبهم» «وما ْنَا من صيدهم 
الحيتان“. 

وما ذكره في «شِيةً لا بياض. وقیل: لا لون فيها يخالف جلدهاء 
وقیل: لا بياض ولا سواد» وكل نحو الأقل. 

(ص): وقال غیره : وموم يُولونكم . وهو قول أبي محمد" 
وقيل : يضرونكم في العذاب مرة كذاء ومرة كذاء كما ek‏ 
السائمة. والمعنى: يسومونكم على سوء العذاب» أي: يذيقونكم 


أشده . 


(۱) رواه بمعناه ابن جریر .۳۷٦/۱‏ 

(۲) رواه ابن جرير ۳۷۸/١‏ وابن أبي حاتم في «تفسيره» ٠١ /١‏ عن السدي وعطية 
العوفي. 

(۳) (تفسیر مجاهد» ص۷۸. 

9) رواه ابن جریر .۳۷٦/۱‏ 

() آنظر: «تفسیر ابن جریر» ۱/ ۳۹1-۳۹۵» «تفسير ابن أبي حاتم» ۱/ .٠٤۳-۱٤۲‏ 

0) وقاله أيصًا أبو عبيدة كما في «مجاز القرآن» .٤٠ /١‏ 


س ڪتاب بير الفُڙان 

(ص): («اتَ4): أختبر» وقيل: ا 

(ص) : ( اويه -مفتوحة- مصدر وهي الربوبية. وإذا 
كسرت الواو؛ فهي الإمارة). هو كما قال. و سورة «الكهف» 
الولاية: مصدر ولي» وهناك موضعه 

(ص): (قال بعضهم: الفوم: الحبوب التي تؤكل كلها فوم). 

قلت : قال ابن عباس : إنها البر بعينه"". وقال مجاهد وغيره: هو 
الخبز" . وقال الضحاك: هو الثوم" في قراءة عبد الله“ 

وقيل : هو نبت الثاقاء. 

(ص): (مادَرَنّم : أخلفتم). هو كما قال. 

ص: (وقال قتادة: ايو : أنقلبوا). قلت: وقيل : رجعواء» وهو 

(ص): ( فيو : يستنصرون. سرو : باعوا). هو کما قال. 

(ص): (إريكا# : من الرعونة. إذا أرادوا أن يحمقوا إنساتاء 
قالوا: راعنا). قلت: أو أرعنا سمعك؛ فاسمع بها ونسمع منك“ 

(ص): (لا رى : لا يغني. «إخطوتٍ4: من الخطو). 
والمعنی : آثاره. 


(۱) «تفسیر الطبرې» ."٥۲-۳١۱/۱‏ 
(۲) المصدر السابق. 

(۳) «تفسير ابن أبي حاتم» .٠۲۳/۱‏ 
(5) آنظر: «معانى القرآن» للفراء .٤١/١‏ 
() کذا ااا ولعل الأولى: منا. 


الكلام عليه من وجوه 
أحدها 


هذا الحديث خرجه البخاري هنا كما ترئ» وخرٌجه في کتاب 
البيوع بلفظ : بايعتٌ رسول الله ب على شها لا إله إلا الله 
وآن محمدًا رسول اله» وإقام الصلاة» وإيتاء الزكاة» والسمع 
والطاعة» والنصح لكل مسلم. وأخرجه مسلم بلفظين: أحدهما كلفظ 
البخاري الأول" والثاني بلفظ : بايعتٌ رسول اله ي على السمع 
والطاعة فلفضي : . والح لكل مني ”. 

الوجه الثاني في التعريف برجاله 

أما الإسناد الأول فمسددء ويحيي» وهو ابن سعيد القطان» 
وإسماعیل وهو ابن آبي خالد التابعي فلف يبانهم. 


وآما جریر (ع) فھو آبو عبد الله -آو آبو عمرو- جرير بن عبد الله بن 
جابر وهو الشليل“ بن مالك بن نصر بن ثعلبة البجلي الأحمسي -بالحاء 
والسين المهماتين- الكوفي. 


۲ کتاب: الیوع» باب: هل يبع حاضر لباو بفير اجر. 
(0) مسلم )٩۷/۵7(‏ كتاب: الإبمان» باب: بيان أن الدين التصيحة. 
مسلم (۹4/۵7) كتاب: الإيمان» باب: بيان أن الدين اللصيحة. 
(1) ورد في يعض المصادر: السليل. 
انظر: اتهذیب الکماله 0۳۴/١‏ «تهئیب التهذیب» ۲۹1/۱. 


٨‏ سيائ پرقم 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۴- [باب قله تَعالی]: 
وتک جع لوأ ره أندادا وأ تم تعلمو 4 [البقرة: ۲۲] 

۷- حدتَِي عُثْمَانُ ين أي سَيْبةء حَدَتَنَا جريڙ عن مَنْصورِء ڪن أ وَائِل عَنْ 
مرو ن سَُرَخبيلٌ عَنْ عَدِ اله قال سالب النَيي اة : ی الذذْب ب أغْظَمْ عند اه؟ 
قال : «أَنْ ْمَل لله ندا وهو حَلَمّ». قَلْتُ: : إن ذلك لَظِيمء » قَلْتُ: م أيٌ؟ قال: 
«وأن َفتَل ولد تَا ن يَطْعَمَ مَعَلّ» . قلْتٌ: قم أي؟ قال «أر ن ترَاني حلِيلة 
جًاركڭ». [1ء 1۰۰۱ء ۱ 7 ۰ ۲- مسلم: ۸1- فتح: ۱1۳/۸[ 


ذکر فيه حدیث عبد الله : سَألْتُ التي ل : أي الدب اطم عند اه؟ 


قال : «أَنْ تَجْعَلَ لله ندا وهو حلقّك». قَلْتُ : : إن لِك لَعَظِييْء قلت : ثم 
ائٌ؟ قال : «أن قل ودد مخافة أن ب ن يط مك4 قلت : ا قال 
اَن تاذ ني حَلِيلَةَ جَار» . 


هذا الحديث يأتي في سورة الفرقان. 

وأخرجه في الأدب» والمحاربين» N‏ والتوحید. 

وأخرجه مسلم وأبو داود والاي وابن ماجه . 

والنّد: ما كان مثل الشيء يضاده في أموره. والنديد: التّد. قاله 
الخلل وا ها مون ا و ا كا هة فن 
أبي محمد بن الخشاب. قال: ولا يجوز إلا تنوينه؛ لأنه سم معرب 
ا ماف 
)1( مسلم »)۸٩(‏ وأبو داود »)۲٣۱۰(‏ والنسائي ۷/ .4١‏ ولم أقف عليه في ابن ماجه» 

ولم يشر إلى وجوده فيه المزي كما في «التحفة» .)4٤۸١(‏ 


() «العین» ۸/ .٠١‏ 
() زيادة يقتضيها السياق» من «عمدة القاري» .٤٤/٠٤١‏ 


کے ڪتَابُ سير الفَرآن )١۷'‏ 


وتزاني : تفاعل من الزنا. معناه: أن يزني بها برضاها. والحليلة 
-بالحاء المهملة-: الزوجة لأنها تحل له» وهو يحل لها؛ لكونها تحل 
معه» أو لأن كلا منهما يحل أزرة الآخر» وهي أيضًا عرسه وقعيدته وبيته 
وغير ذلك . 

ولما كان الشرك أعظم الذنوب بدأ به؛ لأنه جحد التوحيد» قال 
تعالى: إت أك لظم عَظِيم4 [لقمان: ١١]ء‏ ثم ثناه بالقتلء 
وهو عند أصحابنا. ثاني الشرك» ثم الزنا؛ لأنه سبب لاختلاط 
الأنساب» لاسيما مع حليلة الجار؛ لأن الجار محله الذب عنه» وعن 
حريمه» فإذا قابله بالزنا كان من أقبح الأشياء. 

وفيه : ذم البخل؛ لأنه أداه إلى قتل ولده مخافة الأكل معه. 


ERX IRN SRN 


ع( س التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


>- باب قَوّله تََالی: 

واا يڪم الام وأنرلتا یکم امن وألسَلوى [البقرة: 0۷] 

قال ماهد : اّ4 صَمْعَةٌ. اللو طائر. 

“۸٨۸‏ دتا اپو عَم حَدَتَنَا سفيانء عن ڪَبڍِ الك ڪن عَمرو ن ځُرَيْٿِء 
ڪن سَِيدِ ِن ريد هه قَال: قال رَسُولٌ اله ل#: «الْكَماةَ مِنَ المَنّء وَمَاوَعَّا شمَاء 
ِلْعَيْنِ». [ 41۳۹ء ۵۷۰۸- مسلم: -۲۰٤۹‏ فتح: ۱1۳⁄۸] 
عن سَعيد بن ر قال النبى کل : «الكماة من المَنء ومارمًا شقَاءٌ 

قلت: تابعه شعبة عن عبد الملك» ذكره في سورة الأعراف 
وا : 

الشرح : 

المن: مثل الترنجبين'" فهو من مَحْض لم يبه عمل . 


2 


SD :‏ 
قال قتادة: كان يسقط عليهم في مجلسهم من طلوع الفجر إلى طلوع 
الشمس كسقوط الثلج» ثم يأخذ کل واحد منهم قدر ما یکفیه يومه ذلك» 

فإذا تعدّاه فسد» ويأخذ يوم الجمعة ما يكفيه ليومه ويوم السبت . 


.)٥۷٩۸ »٤٦۳۹( سيأتي برقم‎ )١( 


(۲) ذکره الطبري .۳۳٤/۱‏ 
(۳) رواه عبد بن حمید کما فی «الدر» ٥۷ /۱١‏ وهو فی (تفسیر مجاهد» ص٦۷.‏ 
) رواه ابن أبي حاتم .۱٠٤/۱‏ 


a‏ ڪتابُ تَفُسير القَرآن 


والسشلوى ٠‏ طائر شه البنمان: 

وقال الضحاك: هو السماني”'. وعبارة بعضهم أنه أكبر من 
الغضفرر ‏ : ورعن وف المن كر الرقاق مل الذرة او سل الق 
والسلوى طير سمين يأخذون منه من سبت إلى سبت”". وأغرب 
المؤرج فقال: السلوى: العسل. لا جرم قال ابن عطية: إنه طير 
بإجماع المفسرين". 

ثم الكلام على الحديث من وجوه: 

ويأتي في سورة الأعراف والطب» وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي وابن ماجه . 


.)۹٩۹۱( ۳۳٣/۱ رواه الطبري‎ )۱( 

(۲) رواه ابن أبي حاتم .۱۱١/۱‏ 

(۳) رواه ابن أبي حاتم .۱۱١ ۱۱١/۱‏ 

)٤(‏ ذكره القرطبي في «تفسیره» ۱/ ۳٤۸-۳٤۷‏ ورد فيه على دعوى الإجماع. 
ومُؤرج هو: مؤرج بن عمرو السدوسي» أبو فَيّد» شيخ العربية» كان من أصحاب 
الخليل بن أحمد» وكان يُعَدَ مع سيبويه والنضر بن شُميل» من تصانيفه : «غريب 
القران»» «جماهير القبائل»» «المعانى» توفى سنة خمس وتسعين ومائة. 
انظر ترجمته في : «سير أعلام النبلاء» 1-4/4 «إنباه الرواة» ۳/ ۳۲۷- 
° 

."٠٠١/١ «المحرر الوجيز»‎ )٠( 

»( ورد بهامش الأصل : في «(صحيح مسلم» الحديث في الأطعمة من حديث سعيد بن 
زيد عن الحسن العرني» عن عمرو بن حريث» عن سعيد بن زيد» عنه اك : 
«الكمأة من المن الذي أنزل الله على بني إسرائيل وماؤها شفاء للعين» ثم أخرجه 
من طريق آخر إلى سعيد: «الكمأة من المن الذي آنزل الله على موسي وماؤها شفاء 
للعين». وأخرجه من طريق آخر» وفيه: «الذي أنزل على بني إسرائيل» . 

(۷) مسلم (۹٤۲۰)ء‏ والترمذي (۲۰۹۷)ء والنسائي في «الکبری» ۱١١/٤‏ (٩٩٨1)ء‏ 
وابن ماجه .)۳٤٥٤(‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أحدها : 

هذا الحديث يروى من طرق أخرى . 

قال الترمذي بعد أن أخرجه من حديث أبي هريرة: وفي الباب عن 
سعيد بن زيد وأبي سعید وجابر. ثم أخرجه من حدیث سعید بن زيد 
وقال: حسن صحیح' . وأخرجه النسائي من حديث شهر بن حوشب 
عن ابن عباس وأخرجه أبو سهل أحمد بن محمد بن سهل القطان 
من حديث عائشة. 

وابن أف عاصم في «الطب» من حديث بريدة وصهيب وجابر بن 
عبد الله وأبي سعيد الخدري . 

وعند الدارقطني من حديث ابن عيينة عن عبد الملك بزيادة: «من 
المن الذي آنزل على بني إسرائيل». ورواه عطاء بن السائب» عن 
عمرو بن حريث» عن آبيه» عن رسول الله ٤ي.‏ ووهم في قوله: عن 
أبيه» ولا يعلم لأبيه حريث صحبة» وقد قيل: إن سعيد بن زيد روج 
آم عمرو بن حريث فكان عمرو ربيبه ؛ فلذلك قال: حدثني أبي» وإنما 
روی عن سعید بن زيد روج أمه" . 

وسفيان المذكور هنا هو الثوري وإن كان ابن عيينة يروي أيضًا عن 
عبد الملك كما مر؛ لأن الدارقطني بيّن الزيادة التي رواها ابن عيينة على 
حديث سفيان الثوري ؛ لن الغالب إذا الق ا عن عبد الملك 
يكون الثوري» كذا ذكره أبو مسعود لما ذكر هذا الحديث. 
() الترمذې .)۲۰۹٣۷ »۲۰٦۲(‏ 


(۲) .«السنن الکبری» .)٦٦٦۹( ۱٥١/٤‏ 
(۳) «علل الدارقطنى» .٤]٨۷-٤۰٦/٤‏ 


س ڪتابُ تفش القَرآن را٣‏ 


ولأبي نعيم من حديث رشدين بن سعد» عن معاوية بن صالح› 
عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعًا: «ضحكت الجنة فأخرجت 
الكمأة»'. 

الوجه الثاني : 

الكمأة: نبات معروف. وفي الترمذي من حديث شهر بن حوشب»› 
عن أبي هريرة هه أن ناسا من أصحاب رسول الله بي قالوا: الكمأة 
جدري الأرض» فقال ية : «الكمأة من المن» ثم قال: حسن”. وقد 
أوضحها ابن سيده وابن البيطار في «جامعه» وأبو حنيفة . 

وقيل: إنها إلى العْبْرة والسواد. والكمأة جماعة على الأصح 
واحدها كمْء"» وهو نادر؛ لأن حذف الهاء علامة للجمع إلا في 
هذا. ولها عدة أسماء ذكر ابن خالويه في كتاب «ليس» فوق العشرة 
منها بنات أوبر. وقال أبو عمرو: مثلها وأهمل أسمًا آخر. ذكرها 
كراع في «المنجد»» وذكر القزاز العرجون والفطر؛ لأن الأرض تنفطر 
عنها» وسمي أيصًا بنات الرعد؛ لأنها تكثر بكثرته. 

التالث : 

ذهب أبو هريرة إلى ظاهره» روى الترمذي من حديث قتادة قال: 
خدّثت أن أبا هريرة قال: أخحذت ثلاثة أكمؤ أو خمسًا أو سبعًا 

CEJ 


فعصرتهن وجعلت ماءهن في قارورة وكحلت به جارية فبرئت 


.)٦1٦70( ٦۲٠-٦1۹/۲ «موسوعة الطب النبوي»‎ )١( 
.)۲۰۹۸( الترمذي‎ )۳ 


.۷€ /V «المحكم»‎ (۳) 


.)۲۰۹۹( الترمذي‎ )٤( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذهب غيره إلى أنه يضاف إليه أدوية ثم يكحل به» وبه جزم 
الخطابي لا بحتا فإنه يؤذي العين ويقذيها". وقال ابن العربي: 
الصحيح أنه ينتفع بصورته في حال وبإضافته في أخرى”'. 

وقيل: إن كان في العين حرارة فماؤها وحده» وإن كان لغير ذلك 
فمع غيره. وذكر ابن الجوزي أن الأطباء يقولون: أَكْلٌ الكمأة يجلو 
البصر. وقيل: يؤخذ فيشق ويوضع على الجمر حتى يغلي ماؤهاء ثم 
يؤخذ فيصير في ذلك الشق وهو فاتر فيكتحل به» ولا يجعل الميل في 
مائها وهي باردة يابسة. وقيل: أراد الماء الذي تنبت به» وهو أول 
مطر ينزل الأرض فتربى به الأكحال. ونقله عن سعيد أبو بكر بن 
عبد الباقي وقال: قاله لنا. 

الرابع: 

قد أسلفتا رواية الدارقطني : «إنها من المن الذي أنزل على بني 
إسرائيل». وأما الخطابي فقال: لم يرد الكمأة من نوع المن الذي 
أنزل على بني إسرائيل» وإنما معناه أنه شيء ينبت بنفسه من غير 
آستنبات ومؤنة وتكلف له» فهو بمنزلة المن الذي كان ينزل عليهم 
فيكون قوتا لهم» وإنما نالت هذا الثناء؛ لأنها من الحلال الذي ليس 
في أكتسابه شبهة"» وكذا قال الداودي يريد أنه ليس زريعة» إنما 
بت بماد الا وقل :اراد أنه لم ينفع من في هه العين» حكاه 
ابن التين. قال: وفي رواية: «ماؤها شفاء من العين». وقيل: يريد: 
من داء العين» فحذف المضاف . 


(۲) «عارضة الأحوذي» ۲۲۹/۸. 
(۳) «أعلام الحدیث» ۳/ .۱۸٠١-۱۷۹۹‏ 


۵- [باب] 
وژور کن سے شع ع 
ولد ا دلوا هو الْمَيَةَ ڪا ينها حت شن راه 
الآآية [البقرة: 0۸] 


رعَدًا : وَاسعا کثیرا. 
4“ حَدَڌني ځحَمُدء دنا عَبدُ الرمَن يِن مَهُِيء ڪَن ابن المباركِء عَنْ 
مغمر» ڪن هَمَام ِن ميه ڪن أي هُرَيرةَ 4 عَن النيي 4 ب قال: «قيل لبي 


إِسرّائیل فافخلا ابات شک | وولو ج [البقرة: 0۸] قَدَخَلّوا يَْحَفُونَ 


عَلَى أَسَْاهِهِمْ» مَبدَلوا وَقَالوا: حطة حَبَة في شَعَرٍَ . [انظر: -۳٤۰۳‏ مسلم: 
E -0‏ 


حدٿني محمد حدتا َد الرَحْمَنِ ن بن مَهِي» عن ابن المَبَارَكِ» عَنْ 
E‏ ڪن اي هريره ڪه عَنِ النبيّ بيا قال : «قيلٌ 
لني إِسْرَائيل انلا انات د فووا أ ي [البقرة: 0۸] قَدَخَلُوا 
افون على أَسَْاهِهِمْء دلوا وَقَالْوا: ا في شَعَرَةٍ) . 

الشرح : 

هلذا الحديث سلف في مناقب الأنبياءء ويأتي في سورة الأعراف» 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي" 

واختلف فى هذه القرية هل هى البلقاء أو الرملة أو بيت المقدس من 
بات خط وىة : مخفرة» ا أو قرية الجبارين بقية العمالقة 
ورأسهم عوج . أقوال . 
(۱) سيأتي برقم )٤٩٤۱(‏ باب: قوله تعالى : ولوا حةً. 
(۲) مسلم »)۳۰۱١(‏ والترمذي »)۲۹٥٩٣(‏ والنسائي في «الکبرى» ۲۸/1٦‏ ()۱۰4۹۸4(. 
(۳) رواه ابن جریر ۱ عن ابن عباس. 


7ء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال مقاتل: هي إيلياء وكانت يومئذ من وراء البحر»ء سميت 
قرية؛ لأنها قرت» أي: أجتمعت بالفتح والكسر حكاها ابن سيده" . 
ومحمد هذا شيخ البخاري» زعم الجياني أن ابن السكن وحده نسبه 
ابن سلام. قال: والأشبه أنه ابن بشار أو ابن المثنى» وقد ذكرهما 
بو نصر من جملة شيوخه عن ابن مهدي . 

وعند الترمذي مصحًا : «دخلوا مزحفين على أوراکهي»“ . آي : 
منحرفين . قال مجاهد: دخلوا على أستهم إلى الجبل الذي تجلى 
عليه رب العزة وقالوا: حنطة . فنتق فوقهم الجبل» فدخلوا سجدًا 
على حرف أعينهم إلى الجبل"» ومعنى حطة: حط عنا خطايانا - 
كما سلف» أي: حطتنا حطة وأصلها النصب» رفعت لافادة الإثبات. 
وقيل اقولوا :9 لهال اله وقال اين اس2 مروا أن ستغفروا 
A‏ 

وقوله: ( «وقالوا: حطة حبة في شعرة» ) أي : حبة حنطة في شعرة 
الحطة وهو السفاء» وهو شوك الحنطة. وقيل: قالوا بالنبطية: هطا 
سمقاثا. أي: حنطة حمراء. وقال ابن مسعود: قالوا: حنطة حمراء 
مثقوبة فيها شعرة سوداء . 
(۱) آنظر: «تفسیر البغوي» ۱/ .٩٩4-٩۸‏ 


)۲( «المحكم» ۷/٦‏ (۳) «تقييد المهمل» .٠١١١/۳‏ 

() الترمذي .)۲۹۵٩١(‏ () رواه الطبري .٤٤/۱‏ 

)١(‏ ذكره ابن الجوزي فى «زاد المسير» ۸٦/١‏ وعزاه لمجاهد. 

© روا عیداارزاق فی یره 7۸9 ران ری ۳ وان اناا ی 
(اتفسيره» ۱۱۸/١‏ عن عكرمة. 

."٤۱/۱ السابق‎ )۸( 

.۱۱۹/۱ وابن ابي حاتم في «تفسیره»‎ ۳٤٤/١ رواه الطبري‎ )٩ 


1- [باب] قوله: 
ومن کات عدوا لربل 4 [البقرة: ٩۷‏ 


روك 


وَقَال رمه : جير وميك › وسَرَّاف: عبد. ال2 

yT 
قال سَمع عب انه ن سلا دوم رَسُولٍ انه ب وهو ني أزْض ّرف اتی ابي‎ 
ل ققال: إِي سَائلْكَ عَن اث لا يَعَْمَهُنّ إلا تبي: فَمَا اول أَسْرَاط السَاعَة؟ وَمَا اول‎ 
طعام أل اخّة؟ وما يرع الوَلَدٌ إلى أبيه أؤ إلى أمه؟ قال: «أَخبَرني بهن جيل‎ 
آنقًا) . قال : جبریل؟ قال : َعَم . قالّ: داك عَدُوٌ اليهُود مى اللائكة. فَقَرَاً هذه الآَيةً:‎ 
بون گات لجرل ِنَم َم عل كلب [البقرة: ۹۷] ما اول أَشْرَاطِ‎ 
السَاعَة: فار تحشر الاس يِن المَشْرق إلى المَغْرب» وأ ول ام هل‎ 
الجن : رياد کې حُوتِ» ودا سبق مَاءُ الرَجل ما ء٤ المرأة تَر رع الول إا‎ 
ل : اسهد اَن لا إله آ5 اله» وَأَشهَدُ انك رَسُولٌ الله.‎ E EE 
. ا رَسُولّ اله إن اليَهود قوم بهت لهم إن يغلَمُوا يإشلامي قبل أن كسام تبون‎ 
َجاءت اليَهُود فال النَبن كل 8 رَجُل عبد الله فیكم». قاّوا: حرا وان‎ 
خرتاء وَسَدنًا وان سَمْدِنًا. قال: «أَرآَيتَم إن أسْلم عبد الله بر ھک . قفاوا أَعَادَّه‎ 
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اله م ذلك تخر عبد له تقا: هذ أن ا إل إل انه وأ ن مدا رَسولٌ الله. 
فَقالوا: سنا وَاْنْ سَرْنًا . وَانَْقَصْوة. قال فهذا الذِي َنْب أَحَاف يا ر e‏ [انظر: 
۹- فتح: ]۱1٥⁄۸‏ 


a E‏ وسلفت في باب : ولذ قال 


د انی س دس سی کے 

وبجيلة قبيلة معروفة نسبوا إلى بجيلة بنت (صعب)“ بن سعد 
العشيرة 
وبجيلة بن نمار بن نزار بن معد بن عدناا 

نزل جرير الكوفةء ثم تحول إل 
وخمسین. وقیل غير دلا 
وانفرد البخاري بحديثِ ومسلم بستة» كذا في شرح شيخنا قطب 
الدين» وفي شرح النووي: روي له (مائتا) حديث» أنفرد البخاري 
بحديث» وقيل: بستز. ولعل صوابه: ومسلم بست بدل: وقیل: بسئة. 

کان قدومه عل رسول اله هل سنة عشر في رمضان» (فبايعه وأسلم 
وقیل آسلم)““ قبل وفاة رسول الله ڳ# بأربعين يومًا» وكان يصلي إل 
سنام البعير» وكانت نعله ذراعاء واعتزل 
١ه‏ الأمة لحسنه. 


ال ابن إسحاق: جرير سيد قبيلته. يعني : 


» وکان یدعیٰ یوسف 


روئ عنه بنوه: عبد الله» والمنذر» وإبراهیم» وابن ابته آبو زرعة 
هرم» ومناقبه جمة» ومنها أن وکیله آشترئ له فرسًا بثلاثمائة» فتخیل 
جرير أنها تساوي أربعمائةء قال لصاحبها : أتبيعها بأربعمائة؟ قال 


)١(‏ في الأصول (صعبة) والصواب ما اثیتاء كما في «الاستیعاب» ٠۳١۸/١‏ «أسد 
الغابقه ۳۳۴/۱ «عمدة القاري» ٠ ۴۷١/۱‏ 

بفتح آولهء واسکان ثایه» بعده قاف آخرئ مکسورة» ویاء ساکنة وسین 

مكسورة وياء خر أف ممدودة ویقال يياه راحدةء بلد عل نهر الغابور قرب 
رحبة مالك بن طوق عل ستة فراسخ وعندها مصب الخابور في الفرات فهي في 
مظث بين الخابور والفرات. أنظر: «معجم ما أستعجم» ۱١00/١‏ امعم 
البلدان؛ ۴۲۸/6 

() في (ف): روئ له ماتي. 

ی ت و رال رز ا 


w 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والذي قال: هو عدونا. قيل: هو ابن صوريا""» وحكى الطبري 
خلافًا في سببه ليس هذا موضعه» وقیل : سببها أن قالوا: إن جبريل 
يطلعه على أسرارنا» وأنهم قالوا : أير أن يجعل النبوة فينا فجعلها 
في غيرنا" . لعنهم الله . 

وقوله: (إن اليهود قوم بهت) أي : كذابون. 


SENS IRN SRN 


(۱) رواه الواحدي فی «أسباب النزول» ص۳۳ .۳٤-‏ 
(۲) «تفسیر الطبري» .٤۷۹-٤۷۸/۱‏ 
(۳) ذكره الواحدي فى «أسباب النزول» ص٤".‏ 


س ڪتَابُ تَفسير الفَرَآن (۷'y‏ 


۷- [باب] قَولِه 


E 2‏ نيھاچ [البقرة: ]١١١‏ 
4 - دشنا عَمُرُو يِن علي رشنا کیی» حًا سُفَيَانء عن حبیب؛ عن 
سيد ِن جټثرء عَنِ ابن عباس قالّ: قال عُمَر هه: قروا بء وَأقْصًانا غل و 
لنَدَعُ ص ى قۇل َء وَدَاك ًن ا فول ل آم يق سَمعْتَهُ من ل رَسُول الله ا وَقَدُ 


قال اله تعالی: : ما نسَح من ٤َايةٍ‏ َو هاه [البقرة: .]٠١١‏ [۵۰۰۵- فتح: ۱1۷/۸] 


ا کک يمٌولٌ: لا ادع شيا سوه 
E‏ الله اء ا 
[البقرة: .]٠١١‏ 

كذا وقع هناء والمعروف عن عمر أنه کان يقرؤها (أو ننساها) وكذا 
ذكره بعد في فضائل القرآن بالإسناد المذكور» رواه هناك صدقة بن 
الفضل» عن يحييٰ» عن سفيان. وهنا عن عمرو بن علي» عن يحي 
به. ويأتي في فضائل القرآن أيضًا . 

وحبیب هذا کان مدلسًا فيما ذكره ابن حبان» مات سنة تسع عشرة 
وا 

ومعنى (تَسَح يِن ءاي4): نغير حكمها. ومعنى (ننيهًا)): 
نؤخر» قرأ ابن كثير وأبو عمرو بفتح النون مع الهمزء والباقون بفتحها 


(۱) سياتي برقم .)٥٠٩٠٩٥(‏ 
(۲) «الثقات» /٤‏ ۱۳۷. 


س( س التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
وكسر السين من غير همز" » وقراً سعد بن أبي وقاص (تنسها) يعني : 
الخطاتب ۳ 

و أرفق وأخف وأنفع وود يلها في الخفة 
والثواب» كنسخ بيت المقدس بالكعبة. 

وقول أبي: (لا أدع شيا سمعته من رسول الله ة) إنما ذلك أن 
يسمع شيئًا ثم يسمع غيره» ثم يقرا تلك السورة فلا يذكر فيها ما سمع 
ويواظب على ذلك ويقول: إن الآية قد نسخت» فنطق أبي بما سمع 
ویأخذ هؤلاء بالنسخ» ولعله لا یخبره بالنسخ لا واحد ولا غیره ممن 
أنكر النسخ» وقالوا: إنه بلاء» وقد يحدث على الإنسان فن من فنون 
العلم يفوق به أصحابه» أو يرزق بخير ذلك الفن من التعرف 
ما لا یرزقه غیره وان شارکه في ذلك غیره. 

فائدة : 

a E a 
والحميدي“ وابن عساکر» زات ف فان و‎ 


8 


E I SED 


.۱۸١/۲ أنظر: «الحجة للقراء السبعة»‎ )١( 

(۲) أنظر: «مختصر فى شواذ القراءات» ص١١ء‏ «المحتسب» .٠٠١١/١‏ 
زياد يقتضيبها السياق. 

.)٠٤۸( ٤٠۸/١ «الجمع بين الصحيحين»‎ )٤( 


وتالا ا س ا [البقرة: ]١١‏ 

۲- حًا بُو اليَمّان»ء أخْبرنًا e‏ ځمين» حدمتا 
فع ِن جُټرء عن ابن عباس رضي اله عنهماء عَنِ اَي ية قال: «ال اله 
کا ابن ت َنَم کن 1 ڏلک» وَشَتَمّني ي ولم کن ل دلک. ا تکذیبهُ 
ياي : كَرَعَمَ ي لا أَقْدِرٌ اَن أَعِيدهُ كا كانَء وما شَنْمَهُ ياي : فَقَوله: لي 
ول فَسبْحَاني ن تخد وا أو وَلدَا». [فتح: ۱1۸⁄۸] 

ذکر فيه حدیث ابن عَبّاس رضي الله عنهماء عَنِ اَی ل قال : «قال 
ك : گي ابن آڌم ولم يکن لَه لك ومني وَل ين له َك . فام 


ت 
و 


ما شمه 


و ی کی و 


يبه ياي : : فزعم ُي لد ت أن أغةُ گمَا کان 


ر 


4 o 


وله لی ولد فَسْبْحانِي ادو 

وهو من أفراده». وسلف فى بذ الخلق : 

وأخرجه عبد الرزاق في «تفسيره» عن معمر» عن همام بن منبه» عن 
٢‏ ت (Dig 9z‏ 
ابي هريره مرفوعا مثله . 

والآية قرأها ابن عامر بلا واو» والباقون بثبوتها""» وذكر الواحدي 
أن هذه الآية نزلت فى اليهود حين قالوا: عزير ابن الله» وفى نصارى 
الملانكة نات ا . 


(۱) سلف برقم (۳۱۹۳) عن ا هريرة. 
(۲) «تفسير عبد الرزاق» ۲/ .٠٠١‏ 

(۳) أنظرك «الحجة للقراء السبعة» ۲/ .۲٠۲‏ 
(6) «أسباب النزول» ص(۲٤).‏ 


س٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الطبري: هم الذين منعوا مساجد الله أن يذكر فيها أسمه. 
وتأويل الآية: ومن أظلم إلى قوله: ان ابا «وقالوا َد 


0 7 ger 
الله ودا ي‎ 
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.٥٥٤/١ «تفسیر ابن جرير»‎ )١( 


ري وره 


ر صد 
واعخذوا من مقام إرهتر مص 4 [البقرة: ]٠١‏ 


۳ - دتا مسل عن يی ن سعيد عن يي عن آتس قال: قال عُمَر: 
وَاقفْت الله فی ثلاث -أؤ وَاققنِی ري في تَلاث- فُلْتُ: يا رَسُول ايلهء لو نخدت مَمَامَ 
إراهيم مُصَلْى؟ وَفْلْتُ: يا رَسُولَ اه يحل عَلَيْكَ ال وَالْقَاجرٌء فَلَؤ أمَزْت أَمَهَاتِ 
ونين بالحجاب؟ فَأنرَل الله ية الحجاب. قال: وبني معَامة الب ل :ب 
نسائه» قَدَحَلْتُ عَلَيْهنَ قُلْتُ: إن هين اؤ يبلن ايله رَسولَه ڪي خيرا مِنٺکن. تي 
ُت إخدی نِسَائهء قَالّٺْ يا عُمَرء آَمَا في رَسُول اه ل ما َعظ نِسَاءَه حى ههد 
rer 2‏ و انت ا 2 ہے e‏ ا د 2 ww‏ ا 
أت ! فأنرّل الله وی رنه إن طق أن يله أروجا حا ك سيمت الآية 
عَمَر. [انظر: -٤۰۲‏ مسلم: ۲۳۹۹- فتح: ۱۸⁄۸[ 

وقد سلف بطوله فى باب ما جاء فى القبلة من كتاب الصلاة"'. 

وما ذکره فی تفسیر ابه هو قول مجاهد وقتادة کما ذکره عبد بن 

Do (۲) : 8‏ 
حميد في «تفسيره» والطبري عن ابن عباس وغيره '. وقيل : من 
الثواب الحاصل لمن آمن فيكون المعنى: جعلت البيت إثابة أو 
(۱) سلف برقم .)٤١۳(‏ 
(۲) «تفسیر الطبري» ۱/ .٥۸۱‏ وعزاه السیوطی فی «الدر» ۱/ ۲۲۲ إلى ابن المنذر وابن 
(۳) ورد بهامش الأصل: من قوله: وقيل : إلى بمنزلتها مخرج في الهامش» وليس في 
آخره تصحیح ۰ فاعلمه. 


أ 


ع(۲؛ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بمنزلتها . وقرأً نافع وابن عامر بفتح الخاء على الخبرء والباقون بالكسر 
عل اا 

والمقام بفتح الميم : موضع القيام» فإن ضممت كان المراد الإقامة» 
وقد تستعمل كل منهما موضع الآخر كما نبه عليه ابن الجوزي. وقد 
أسلفت في الصلاة الخلاف في المقام ما هو في باب قوله: ويدوا . 
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.٠۲٠/۲ أنظر: «الحجة للقراء السبعة»‎ )١( 


س كاب فير المُرآن سس ۳ 4 


۰- [باب] هَوله: 
ب ج د ی ارت کا 2 7 او خ3 
واد رقم إراھکر القَواعد من ليت و ملعل 
الآية [البقرة: ]١١۷‏ 
القواعد: أساسه. واحدتها: قاعدة. 
فلك :وقال الكسائى: الجدر. ولقود من الاه 


واحدتهن قاعد. أي: بإسقاط هاء التأنيث؛ لأنها قعدت 


عن الخ 

4“ حَدَتّتًا إشمَاعيل قال : حَدََنِي مَالِك» ڪن ابن شهاب» عن سام ٿن ڪَبِدِ 
-رؤج اللَبيّ ة- أن رشول انه ية قال: «ألمْ ري أن قَوْمَك بنا الكعْبة 
وَافْتَصَرُوا عَنْ قَوَاعِدِ إِبْرَاهِیم؟». َعُلْتُ: يا رَسُولٌ اء ألا ردا عَلَى قَوَاعِدٍ 
إبراهيم؟ قال : «لَولا حدثان قومك بالْكفر». فَقالّ عَبْدُ اله بن عُمَرَ؛ لن كائَث 
عَاِشَةٌ سَمِعَت هذا من رَسُول اله بي مَا أُرىّ رَسُول اله ية رك ايلام الركنَينِ 
الدَيْن يليان الحجر, إلا أن ابیت يمم عَلَى قَوَاعِدِ إنراهيم. [انظر: -٠١١‏ مسلم: 
۳- فتح : 11۷۰/۸ 


ثم ساق حديث مالك› عن الزهري› عن سالم» عن (عبد الله و 


محمد بن ابی [بکر]» عن (عبد الله بن) عمرء عن عائشة رضي الله 
عنها في الأقتصار على قواعد إبراهيم . 


(۱) آنظر: «تفسير الطبري» ۱/ .٥٩٩‏ 
(۲) ساقطة من الأصل. 
(۳) ساقطة من الأصل. 


TS 

سلف في الحج في باب: فضل مكة . 

قال الطبري : آختلف في القواعد أَخدَثاها أم كانت قديمة قبلهماء 
بناه آدم» أو أهبط به إلى الأرض» ثم رفع أيام الطوفان» فرفع إبراهيم 
قواعده» وقال آخرون: بل كان موضع البيت ربوة حمراء كهيئة القبة» 
فبناه إبراهيم على أركان أربعة في الأرض السابعة. وعن ابن عباس : 
وضع البيت على أركان الماء على أربعة أركان قبل أن تخلق الدنيا 
بألفي عام . 

ثم آختلف أهل التأويل في الذي رفع القواعد بعد إجماعهم على أن 
إبراهيم كان ممن رفعهاء فقال بعضهم : رفعها إبراهيم وإسماعيل جميعًا ء 
وقال اخرون: بل رفعها إبراهيم وكان إسماعيل يناوله الحجارة» وبناها 
من خمسة أجبل: حراء» وثبير» والطور» ولبنان» وجبل الخمر: جبل 
بالشام. وفي رواية: من جبل زيتاء وقال آخرون: بل الرافع إبراهيم 
وحدة» وإسماعيل يومئذ طفل صغير”" . 

وقوله: (فبَلً ا ) آي: يقولان: ربنا» وهي قراءة اش وابن 
مسعود فيما قيل ٠”‏ وقيل: قائله إسماعيل وحده» حكاه الطبري. 
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(۱) سلف برقم .)۱٥۸۳(‏ 

() «تفسير الطبري» ۱/ .٠١١-٥۹٥١‏ 
(۳) آنظر : «المحتسب» .٠١۸/١‏ 
(6) اتفسير الطبري» ۱ --0۹44. 


سے ڪتابُ تَفُسِير الفَرآن 


۱1- [باب] قوله: 

وور 

ن ڪيٺ بن اي کٿيرء عن أي سَلَمَةَء عن أي هُرَيرة 4 قال كان هل الكتاب 

رود النَوراة رانء وَيّشروتها بالعَرَيية لهل الإشلامء فال رَسول اله جية: 

دلا ثصدفوا امل الکتاب ولا کدبوشمء وفولوا امک با ا أر4 
[البقرة: ]۱۳١‏ الاَيةّ.. ۷۳1۲1 -۷0٤١‏ فتح: ۱۷۰/۸] 


ل ml‏ 4 ک 
ا باه وما أنزل إليّنا [البقرة: ]٠١١‏ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة 4 كان أَهْلٌ الاب يَْرَُون السَوْرَاة 
بالعبرانيةء وَيْمَسّرُونَها بِالعَرَبيةَ لأَهْلٍ الإشلام» كمال رَسول الله بلة: 
دلا ثُصَدَقُوا امل الکتاب ولا بكذَبومُم وَفا امک باق ما رل إن 
وما ارد إل يعر 4 [البقرة: [۱١١‏ الاية. 

هو من أفراده ويأتي في الأعتصام” والتوحيد . 

وسبب الإمساك عن ذلك كونهم حرّفوا بعضًا وكتموا بعضًاء قال 
تعالى: ولذ أَحْدَ َه مى ادن أونوا ألكسَبَّ ‏ الآية [آل عمران: ۱۸۷] 
كتموا ما أنزل إليهم في محمد. وهلذا الحديث أصل في وجوب التوقف 
في كل مشكل من الأمور والمعلوم» فلا يقضىٰ عليه بجواز ولا بطلان 
ولا بتحليل ولا تحريم» وقد أمرنا أن نؤمن بالكتب المنزلة على 
الأنبياءء إلا أن اليهود والنصارى حرفوا وبدّلواء ولا نعلم ما يأتون به 
صحيح أو محرف مبدل. فوجب التوقف عن تصديق ذلك وتكذيبه. 
(۱) سيأتي برقم .)۷۳٦۲(‏ باب: قول النبي «لا تسألوا أهل الكتاب عن شيء». 


(۲) سيأتي برقم )۷٥٤۲(‏ باب: ما يجوز من تفسير التوراة وغيرها من كتب الله بالعربية 
وغیرها. 


———— 0© 
نعم. ثم تخيل أنها تساوي حمسمالة ال: أتیعها بخمسما۵؟ قال: 

فلم يزل كذلك حتى آشتراها منه بشمانمائة وقال E‏ 
على التصح لکل مسل 


فاا 


ليس في الصحابة جرير بن عبد الل البجلي إلا هلذاء وفهم: جرير بن 
عبد الله الحميري"" فقط» وقيل: ابن عبد الحميد. وفيهم جرير بن 
الأرقط" ٠‏ وجرير بن أوس الطائي» وقيل: خريم“» وجرير أو 
آبر جریر» روئ (حدیثه“ من أبي ليل الكندي مه . 


وما الراوي عنه فهو أبو عبد الله قيس بن أبي حازم. واسم آبي حازم 
عبد عوف بن الحارث» ويُقال: عوف بن عبد الحارث بن عوف 
الأحمسي البجلي الكوفي التابعي المخضرم. 

أدرك الجاهلية» وجاء ليبايع النبي بي فقبض وهو في الطريق 
-ووالده صحابي- سمع خلمًا من الصحابة منهم : العشرة المشهود لهم 
بالجنة» وليس في التابعين من يروي عنهم غيره. وقيل: لم بسع 
عبد الرحمن بن عوف»ء وعنه جماعة من التابعين» وجلالته متفق 


() آنظر ترجمة جرير في : #معرقة الصحابةه ۴/ 041- 0۹4 (1۸۴), «الاستيعاب» 
tal (VF) FE FFF | «ill la «(PTD Pe PA‏ 1 
r rY‏ 

) آنظر ترجمته في : «أسد الغابته ۳۳۲/۱ (۷۲۹) «الإصاب 

أنظر ترجمت في: معرفة الصحابته 0۹۹/۱ 4۸0 
OTD YEN alll (VY)‏ 

آظر: اد الغابت ۲۴۲/۱ ۷۲۸0 الإصابته ۲۳۱/۱ (۱۴۵). 

() في (ف): حدیت. 

آنظر ترجمے في : «أسد الغابةه .۴۴٤/۱‏ 


NY YIN 
۳۴۲/۱ اسد الغابته‎ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وعلى هذا المعنى كان توقف السلف عن بعض ما أشكل عليهم من 
الأحكام وتعليقهم القول فيه» كما سئل عثمان ي عن الجمع بين الاختين 
فلك ال ٠‏ قال الها اة وما وکا سل ب ع 
-رضي الله عنهما- عن رجل نذر أن يصوم كل يوم إثنين فوافق ذلك يوم 
عيد» فقال: أمر الله بالوفاء بالنذر ونه رسوله عن صيام يوم العيد"» 
فهذا مذهب من سلك طريق الورع منهم» وإن كان غيرهم قد أجتهدوا 
واعتبروا معاني الأصول فرجحوا أحد المذهبين على الآخر» وإليه 
ذهب أكثر الفقهاء» وكأن معنى حرم ذلك أن المراد بإحدى الأثنتين 
بيان ما حرم علينا أو تفصيله»ء والمراد بالأخرى مدح المؤمنين على 
خسن الاأنقباد لما أمروا به والانتهاء عا تهوابعته من غير تفصيل 
ولا تعيين؛ ولأن إحدى الأثنتين أخص في المعنى» وهو قوله: 
e 4‏ 2 م چے ےم„ 1^ کے 2 ر 
وان تَجمعوا بک الاختن که والاخرى اعم» وهي او ما مککت 
يسنك فقضوا بالأحص على الأعم. 
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() رواه مالك فی «الموطأاً» ص۳۴۳» ومن طريقه الشافعی فى «المسند» ١۷-١١/۲‏ 
(بترتیب السندي)» وعبد الرزاق ۱۸۹/۷ (۱۳۷۲۸)» والدارقطني ۲۸١/۳‏ 


والبيهقي في «السنن» ٠۹۳/۷‏ . 
(۲) سلف برقم .)۱۹۹٤(‏ 


۲- [باب] 
ا و 


# سيفول السفهاء مِنَ الاس ما لهم عن لمم 4 الآية [البقرة [\eY:‏ 


1- كرتا ابو بو نيمء سَهِعَ راء عن أي إشحاقء عَن البراءِ رض الله عنه 
أن رَسُولَ اه هة صلی إلى بَيتِ افيس سئه عَسَرَ سَهرا -أؤ سَبِعَة عَسَرَ سَهُرًا- 
گان ية أن َون قبَه قبل البيْتِ, اله صلی -أؤ صلاها- صَلاةً العضرء 
وَصَلو م قوم َرَج رَجُل من کان صلی مَعهء قمر عى أل المشجدِ وَهُمْ 
رَاكغُونَ قال : اسهد باه لَقَذ صَلْيْتُ تع لین 46 ول مک داژوا گما هُم قټل 
اليتِ» وَكَانَ الِي ماك عَلَى القِبَةٍ قبل أن حول قبل البَيْتِ رال فَلُواء ۾ تدر مَا 
قول فیهم» رل اث وما کان الله هضيع یمک ب أله بالكاس لوف 
رَحيمٌ ‏ [انظر: -٤۰‏ مسلم: 0۲۵- فتح: ۱۷۱/⁄۸] 

ذكر فيه حديث البراء 4 أن النبي ڳل صَلّى إلى بيت افيس س 
عر هرا الحذيف: 

سلف في الإيمان في باب : الصلاة من الإيمان"» وسلف مختصرًا 
أيضصًا في باب : التوجه نحو القبلة”"“ وكان تحويل القبلة قبل بدر» ولم 
يقتل أحد قبل بدر إنما مات قبل التحويل البراء بن معرور في صفر» 
قبل مقدم رسول الله يل المدينة» وأبو أمامة سعد بن زرارة مات 
ومسجد رسول الله يه يبن بعد الهجرة بستة أشهر» نبه عليه الدمياطي 
بخطه قبالة قوله: وكان الذي مات على القبلة قبل أن تحول قبل 
البيت رجال قتلواء والمراد بالناس فى الآية اليهود» وعند الطبري 
أهل الكتاب» وقيل : المنافقون". ٠‏ 
(0) سبق برقم .)٤٩(‏ )۲( سبق برقم (4). 
(۳) «تفسير الطبري» ۲/ .٤-۳‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والسفهاء: جمع سفيه» والسفيه : الخفيف العقل» من قولهم: ثوب 
سفيه إذا كان خفيف النسج» وقال المؤرج: السفيه: البهات الكذاب 
المتعمد خلاف ما يعلم» وقال قطرب : هو الجهول الظلوم» وقال 
المفسرون: ومعنى سيول قال: جعل المستقبل موضع الماضي 
يوليهم ومستقيو#: بين واضح أي: حيث أمر أن يصلي فهو طريق 
مستقيم» وأسلفنا هناك أن القبلة حولت في العصرء وقيل: الظهر› 
وقیل : في الصبح› ذکره الداودي وهو غریب»› نعم بلغ آهل قباء وهم 
في الصبح . 
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- [باب] قؤله 
«إوگدلك جعلتک امه سما نووا شدآء عل الاس 
الآية [البقرة: ]٠٤١‏ 


۷ - حًا وش بی رَاشء حَدٿنَا جريڙ اا واا رير- عن 
الأغمشء » عن أي صالحء وَقال ت أسامَةًء حَدَنتا ت فن ٠‏ عن آي سَعید الخذري 
قال : قال رشول الله 4 : ا وځ يوم القَيَامة فل el‏ َسَعْدَيْك 
را فقول : هل بلغت ؟ َيه يمول نَع . فيال امه : َل بلَقَكَمْ؟ يو 
اتا ِن بذ تذٍير. E‏ و 


ر 


َد بلغ» و الرشول یک شهدا [البقرة: ]٠٤١‏ فذلك قوله جل ذكره 
دلت جملتگم أ وسا ڪا شما عل آلتایں وکو ارول عي 
2 سَهيدا4 [البقرة: ]۱٤١‏ والوسط : العدل. [انظر: ۲۳۳۹- فتح: ۸⁄ .]١١١‏ 


2 حدیث آبي سعيد الخدري قال: قال رَسول اله لل : 
کک ص بو م القَيَامَة يول : لبيك وَسَعْدَبْك يا رب ا هَل 
بلغت يفول تم يقال لانيو مَل بَلْعَكمْ؟ يفو َمولَووٌ: ما آتائا مِن 

نٍير. ت فقول“ I Ey,‏ 
بَلَعٌ». شرل لیگ ہیا [البقرة: ]1٤۳‏ قَدَلِكَ قله كك : 


ےہ رہ م 


كلك م أة وشا اوو شاا عل الاس رة اسول 
یک شهدا [البقرة: ]١٤۳‏ رال العدل. 
وفيه : أن الله تعالى يقيم الحجة يوم القيامة» ومنه : َم تأ ڪل 
نس سیل عن تساه [النحل: ]۱١١‏ وسؤاله ا ا وهو 
ا من باب التنبيه على أمته كما قال لعیسێ : أن فلت لتاس أَنذوني 


2 s2 


واي هين ِن دون لَه َر [المائدة : 1١‏ وذكر في حديث آخر تمام الحديث . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قال: «يقول قوم نوح: كيف تشهدون علينا ونحن أول الأمم؟ 
فتقولون: نشهد أن الله بعث إلينا رسولًاء وأنزل علينا كتابًا وكان فيما 
آنزل علینا خب رکم . 

وقوله: (والوسط : العدل)» أي؛ لأن أحمد الأشياء أوسطهاء 
ومنه: قل اوھ [القلم : ۲۸] آي : خیارهم . 

وقال ابن جرير: الوسط : العدل والخيار""» وأنا أرى أنه في هذا 
الموضع بمعنى الجزء الذي هو بين الطرفين» مثل وسط الدار» وأرئ أن 
الله تعالى إنما وصفهم بذلك لتوسطهم في الدين» فلا هم آهل غلو فيه 
کالنصاری ولا هم آهل تقصیر فيه کالیهود. 


ZEXO ZEXIIAZRSS 


.٩-۷ /۲ «تفسير الطبري»‎ )١( 


کرش 0 0 


- [باب] قله تعالی: 


وم وج د 


وما جَعَلتا ألقَبَلة ای کت عا چ الآية [البقرة: ]٤١‏ 

اين عُمَرَ رضي الله عتهما بنا الاس بُصَلُودَ البح في مَشجدِ فَباءِ إِ جاءَ جاء فال 
رل الله عَلّى النَبين ية فزآئا أن يَشكفْبل الكغبةء قَاستَفبلُوها. فَتَوجُهوا إلى الكغبة. 
[انظر: -٤٠۳‏ مسلم: 1- فتح: ۱۷۳/۸] 

ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما : N E‏ 
في مسجد اء د جَاء جَاء فال : قد أنزل عَلَى التي ية قرآن أن َيل 
الكعْبةء قَاستفْبلوما . فَتوجهوا إلى الكَعْبة. 

هذا الحديث سلف في الصلاةء والآية جواب لقولهم : هما ولم 
ن لمم لى كأ عَيّهأً والمعنى : أن قريشًا كانت تألف الكعبةء فأراد 
الله أن يمتحنهم بغير ما آلفوه؛ ليظهر من يتبع الرسول ممن لا يتبعه» 
والمعنى: إلا ليعلم ذلك علم مشاهدة وأن من أنكر علمه كفر» 
وقوله : ورلن كانت لكي قال ابن عباس: يعني: تحويل القبلة""» 
الي وان كان اتل ية 


ILE IRO MENS 


() رواه الطبري ۰۱۸/۲ وابن أبي حاتم في «تفسیره» .۲٥۱/۱‏ 
(۲) کررت فى الأصل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- [باب] قؤله: 


+ ےر 


مذ ری ا تَقَلبَ وَجهك ق اسما 4% [البقرة: ]١٤0‏ 
4 - - دنا ڪَلي ن عبد اء حَدَتا م مُغْدَّمِزء عَنْ آبيه عن انس 4ه قالّ: ۸ 
يبق من صلی القبين غَبري. [فتح: ۱۷۳/⁄۸] 


ذكر فيه عن أنس ظه: قال: لم يي ين صلی القن يري 

الذي صلوا الان اموا رودا الأولون وهم السابقون» وقاله 
أنس في آخر عمره» فإنه عَمر کما سلف»› وقد عدد ابن منده آخر من 
مات بالأمصار» وآخر من مات مطلقًا أبو الطفيل عامر بن واثلةء قال 
البراء: كان النبي ييي يحب أن يتوجه نحو الكعبةء فأنزل الله هه 
الآية". 


)۱١(‏ ورد بهامش الأصل : ينبغي أن يقول : هم المهاجرون الأولون وأن يقول : من 
الأنصارء وكل من أسلم قبل تحويل القبلةء والتحويل تقدم بعد كم من المقدم» 
والأصح من أقوال نحو عشرة أنه بعد مضي ستة عشر شهرًا كما هو في مسلم» 
وأنس من الأنصار بالاتفاق وليس من .. المهاجرين› والكلام في الأصل سقط منه 
شيء والا فلا يستقيم على هذا لوجود (...) في الأصل. والله أعلم. 

() سلف برقم (۳۹۹). 


کے ڪتابُ تَفسير القَرآن 


7- [باب] قوله: 
ی ا م ر ەو EF E‏ 
وین اتيت الذي أونوا لكب كل اة ما يعو قنك 
إلّى: الان [البقرة: ]1٤٥‏ 
۰- کاکتا حال ی لی تاشیمان عذیي عبد اله ن ديتارء ڪن 
e e‏ جاعم جل فال : إل رَسُول 


الله يه قد قذ أنرِلَ عليه اللَيلَةَ قَرآنٌء وأ اَن يَشَقّبل الكعْبةء آل قَاشتَفبلوهًا . وکال 


وجه الاس إلى السَأمء قَاسَداروا بؤجوههم إلى الكعغبَة. [انظر: -٤۰۳‏ مسلم: -٠١١‏ 
فتح: ]۱۷٤/⁄۸‏ 1 


ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما المذكور في الباب قبله. 


SENI IKI ZX 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


1۷ [باب] قوله: 


آذ اتهم آلکتب ینروم کنا بردو اش 4 
الآية [البقرة: ]٤١‏ 

۱“ ڪدٿتا ڪي ٿن قَرعَةء حدئتا مالكء عن ڪَدِ انه ِن ڊيتار» ن ابن عُمَرَ 
قال ينا الاس ياء ني صَااة الصبح إذ جاخم آت فقا إن الي 44# قذ أنزل عَلَيه 
الليلَةَ قران وَقذ مر أن يَشتَقبل الكَغبَة قَاشكَفْبلُوها. وَكائث وجُوههُمْ إلى السام 
فاشْتَدَارُوا ال الكعْبَة. [انظر: ۴۳“ مسلم: - فتح: ]۱۷٤⁄۸‏ 

ذکر فيه حديث ابن عمر أيصًا. 

قال قتادة والضحاك: أي: يعرفون أن القبلة هي الكعبة» أي: قبلة 
الآنبياء كمعرفتهم أبناءهب . ° 

وقال الواحدي: نزلت في مؤمني آهل الكتاب؛ عبد الله بن سلام 
وأصحابه کانوا يعرفون رسول الله ية وصفته في کتابهم كما يعرف 
ولده إذا رآه» قال ابن سلام: لأنا كنت أشد معرفة برسول الله ييا 
مني بابني» فقال له عمر: وكيف ذاك؟ قال: لأني أشهد أن محمدا 
ول ا ا يقبا وآنا لا اشد بدذلك لاب لان ل اجری 
ما أحدثت النساءء فقال له عمر: وفقك الله . 

وقال الزمخشري: آي : یعرفون الرسول بخلته فلا يشتبه عليهم كما 
لا يشتبه أبناؤهم عليهم» وأضمر الرسول ولم يتقدم ذكره؛ لأن الكلام 
نزل عليه» وفي هذا الإإضمار تفخيم وأنه لشهرته معلوم بغير إعلام» 
وقيل: الضمير للعلم أو القرآن أو لتحويل القبلة. 

(1) رواه الطبري في تفسیره ۲/ ۰۲٠‏ وابن آي خا ۱/. 
(۲) «أسباب النزول» ص(١۷٤).‏ 


ت کا oR <A‏ وع 5 ء : ۶ 2 

وقوله : (% یعرفون أناءَهُمَّ 4) يشهد للأّول» وخص الابناء؛ لانهم 
أعرف وأ اص اناو 

وفي «تفسير مقاتل» قال حيي بن أخطب وكعب بن الأشرف 
الله يَيوّ: لم تطوفون بالكعبة» حجارة مثبتة؟ فقال ك8: «إنكم 
لتعلمون أن الطواف بالبيت حق وأنه هو القبلة مكتوب فى التوراة 
واللإنجيل» فنزلت . 

وقوله : («الْمَمّْنَ») آي : الشاكين. حذر الله نبيه أن يأخذ بقلبه 
شيا من قولهم . 


HEX IS XZ&XI IAM&NX2 


.۱۸۷/١ «الکشاف»‎ )۱( 


س( س ارد س لہس اسع 
عليهاء وهو أجود الناس إسنادًا كما قاله أبو داوو". 
ومن طرف أحواله أنه روئ عن جماعة من الصحابة لم برو عنم 
غیره منهم (أبوه» ودکین)" بن سعيد» والصنابحي بن الأعسر» 
ومرداس الأسلمي #. مات سنة أربع» وقيل: سبع وثمانين» وقيل: 
a‏ 
زقسعن 7 
وأما الإسناد الثاني : فالراوي عن جرير زياد وهو : أبو مالك زياد بن 
عِلاقة -بكسر العين المهملة- بن مالك اللعلبي -بالقاء المثلة- الكوفي» 
سمع : جريرًا وعمه قطبة بن مالك وغبرهما من الصحابة وغيرهم» وعنه 
جماعات من التابعين منهم الأعمش» وكان يخضب بالسوادء وثقوه. 
وأما الراوي عنه فهو أبو عواتة- بتع العين المهملة - الوضاح بن 
عبد الله اليشكري الواسطي سلفت ترجمته واضحة» وكررها النووي» 
وهي من آخر ما أنتهي إليه اشرحه» رحمه الله. 
وما الراوي عنه فهو: أبو النعمان محمد بن الفضل السدوسي 
البصري المعروف بعَارم وكان بعيتًا مثه؛ لأن العرامة: الشراسة 
والفسادء يقال: عَرم يعرم عرامة -بالفتح- وصبي عارم أي: شرس» 
من (العَرًام)*“ بضم العين. اله الجوهري". 
) «سؤالات الآجريه ص1۱۳(٥). ‏ () في (ف): پو ود 
(۳) آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ) ۱۷/٦‏ "تاریخ الکیر؛ ۷/ ۱٤١‏ 14۸0 
الجر والتعدیل؛ ۱۰۲/۷ (۷۹). «تهذیب الکماله .)٤۸۹7( ۱١-۱۰/۲۲‏ 
() آنظرترجمته في: «الطبقات الکبرئ؛ ۴۱۹/١‏ «التاريخ الکیره ۴٠٤/۳‏ 
۳۵ عرق التقات؛ ۳۷۴/۱ (١١١)ء‏ «الجرح والتعديل ٠٤١/۴‏ 
(۷ 4 «التنات1 ۰۲۵۸/4 «تهلیب الکمال» ۰۰۰-٤۹۸/۹‏ (۲۰۱۱). 
(ه) في (ف): العرامة. 
0 الصحاح؛ ۱۹۸۳/۵ مادة: (عرم). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


4- [باب] قوله: 


وا ر هر موا إلى رد4 [البقرة: ]٤۸‏ 

۲ کدنا محمد ب ىء حَدَنتَا ىء عن سُفيَادَ» حَدَتّني بو إشحاقء 
قال ل : لينا مع اللَبن بل : خو بيت فس سِتَة عَسَرَ -أؤ 
سَبْعَةَ عَشر- سَهراء ث صَرَقَهُ خو القَبْلَة. [انظر: <٤۰‏ مسلم: ۵۲۵- فتح: ]۱۷٤⁄۸‏ 

ذكر فيه حديث البراء: صليت مَعَ الي ي خو بَبْتِ امقس سنه 
ER E‏ ثم صَرَقَهٌ نحو الكعبة. 

ا 


و 


(۱) سلف برقم »)٤٤۸٩(‏ باب قوله تعالی : سيول ألسَمَهاءٌ من الّاس&. 


—ے ڪتَابُ تَفسِير القَرَآن 


۹- [باب] قوله: 
مق حت َر هول وجك طلز السنجد الم 
الآية [البقرة: ]١‏ 
شطره: تلماه 
۳ح کدنا O‏ 
E‏ | ا رل اليل رانء قَأَمرَ ن a‏ ا قفاوا 
وَاسَْدَارُوا هنهم فََوَجَهوا إلى الكغبة وَكانٌ وَخةُ الاس إلى السَأم. [انظر: -٤٠۳‏ 
مسلم: ۵۲1- فتح: [1Yo0/۸‏ 
ذکر فيه حدیث ابن عمر السالف أيصاء وشطره: قصده ونحوه. 


CIHEK IRKIUIMSTS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- [باب] فقوله: 
سی تا کہ دولا ویر کم کنر تاد کرد 
الآية [البقرة: ]١١‏ 
4 حَدَتَا قََيِبة بن سَڃِيدِء عن مَالِكِء ڪن عَبدِ اله بن ديتارء ڪن ابن غُمَرَ 
قال بَيْنَمَا الاس في صَاَاة البح اء إذ جَاءَهُم آټِ فال إن رَسُول اه ية قذ 


زل عَلَيهِ اللَيلَةَء وَقَذ أَمِرَ أن يسبل الكغبةء قَاشتَفْبلوها. وَكانَث وْجُوهُهُم إلى 
الشَأمء فَاسْكَدَارُوا إلى القَبْلَة. [انظر: -٤0۳٤‏ مسلم: -۵۲١‏ فتح: ۱۷0⁄۸] . 

ذكر فيه حديث ابن عمر -رضي الله عنهما. 

قال مجاهد: هم مشركو العرب» وقولهم: راجعت قبلتنا"» وقد 
أجيبوا عن هذا بقوله: ف بَلَهَ أَلَْنْرِف وألْمَعْرب) . 

وقيل: المعنى : لثلا يقولوا لكم قد أمرتم باستقبال الكعبة ولستم 
ترونها» فلما قال : وویٹ ت ما کشم ولوا جوک سطر زال هلذاء وقیل : 
هو يتعلق بما قبله» وزعم أبو عبيدة أن (إلا) هنا بمعنى الواو"" و 
خطاً عند حذاق النحاة”"» والقول أنه أستفناء أبين» أي: لكن الذين 
ظلموا منهم» فإنهم يحجون. 

قال الداودي : أمر الناس أن يستقبلوا المسجد الحرام» وصلى اكعل 
إلى الكعبة وهو داخل المسجده فمن في مكة خارجه يستقبل المسجد» 
ومن کان خارجها فالحرم» وهو کله مسجد» وقال بعض الناس: إن من 


(1) رواه الطبري ۲/ 1-0" . 
(۲) «مجاز القرآن» .1١ /١‏ 
(۳) منهم الفراء كما في «معانیه» ۰۸۹/۱ وابن جریر في «تفسیره» ۲/ ۳۷. 


س كاب تیر الفُزان 
بَخْدَ عن مكة يستقبل ما يحاذيها إلى جهة المشرق أو المغرب» وكأنه يرى 
أن لو خط من البيت خا إلى جهة المشرق أو خطًا إلى جهة المغرب» 
ثم يستقبل كل من وراء الخط من أي الجهتين كان ذلك الخط» وهو 
معني قول مالك» وروي نحوه عن عمر» وإليه ذهب النووي كما 
سلف في بابه» واحتج بقوله ا#: «لا يستقبل أحدكم القبلة بغائط 
أو بول» ولا تستدبروها وللكن شرقوا أو غربوا» وقال: فدل أن الصلاة 
لا تكون إلى شرق أو غرب» قال: فصلاة آهل الجهات التي تقارب 
مكة من كل جهة تدل على خلاف هذا القول. 


یھت د چچی دوچ ی 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- [باب] قَولِه 
إن ألما وَألْموةَ من سَعار أل 4 الآية [البقرة: ٠١١‏ 

شات قلاات واخدها :شع وال ان عباس : 

الصَفْوَان الحَجَرٌ. وَيْقَالٌ الججَارَةٌ [الْمُلْس] التي لا ثَلْبِتُ 

سَياء وَالْوَاجِدَةٌ: صَفوَانةٌ بمَعْنّى الصَفًاء وَالصَمًا ِلْجويع. 

۵0 دتا عَبْد الله يِن يُوسُفَء خبرنًا مالك عن هسام ِن عزوَةّء عن بيه 
ن قال قَلْتُ لعَائسَة رؤج الَبیّ 6 وَأنَا ومذ حدِيت الشنٌ: رات قَوْلَ الله مارك 
وتَعَالّی ۰ آلشکا لمن مار اه َم ڪج اَن أو تمر اد جاح َيه آن 
کک بھتا4 [البقرة: 10۸] فَمَا أ على اا ان طوف بهما. فقًالث 
ائ گلا و کاٹ گما تقول گائٹ فلا جتاح علیہ أن لا طف پهماء » إلَمَا انث 
هذه الاي ي الألْصَارء کاتوا e:‏ مناه وكات ماه دة قَدَيْدِء وَکانوا يَتَحَرَجُونَ 
يَطوفوا بيْنَ الصَمًَا وَالْروَةء قَلَمَا جاءَ الإشلام سلوا رَسول اله ل عن ذلك فَأنرَل الله : 
لن لصفا وألمروةَ من عار أ من حح ا َو اعَسَمَرَ قلا جاح عليه َيه آن 
طوف بھتاھ [البقرة: ۸ [انظر: -۱۱٤۳‏ مسلم: ۱۲۷۷- فتح: ]۱۷٥⁄/۸‏ . 

1 دتتا خمد بن يوسف» حدنتا سيان عن عاصم بن سُلَيْمَانَ قالٌ: 
سَأَلّتُ نس ب مَالِكِ 4ه عن الصَقَا رة فال کا ری انما من مر اخاهليةء 
فما کان الإشلام TT‏ » انَل َعَالى: إن الصا والمروة ك قۈلە : 
ان طوف بھماھ [البقرة: ]۱١۸‏ . 

e‏ قُلْتُ لِعَاِسّةَ رضي الله عنها 
اا ایت السَنٌّ: ارايت فول اله تَبَارَكٌ وَتَعَالى: لى ألسََا 
السرًي.. الحديث. سلف في الحج وكذا حديث أنس الذي بعده» 
وزعم بعضهم فيما حكاه ابن العلاء ف في «أحکامه» ووهاه» نسخ هله 


— ڪتابُ تسیر الفَرآن راا 


الآية بقوله: إو رع عن مَل رهم [البقرة: ]٠١١‏ أي: إن قوله : 
لقلا جاح َد إذن من الله وإباحة» وتخيير في الفعل والترك. 

وقوله : ومن يَرَعَبب عن يَلَدَ إبرهعم عزم وجزم وأمر باتباع ملته 
في جميع مناسك الحج وهذا منها. 

ومعنىٰ شعائر: ما ذكره من أعلام الله التي تدل على طاعته» وهي 
ما كان من موقف أو سعي أو ذبح. وشعيرة بمعنى مشعرة' ٠‏ والصفا 
مقصور: مكان مرتفع عند باب المسجد الحرام» وهو أنف من جبل 
بي قبيس» وهو الان درج فوقه زج کيوان"» کان عليه صنم على 
صورة رجل يقال له: إساف بن عمرو» وعلى المروة صنم على صورة 
آمرأة تدع نائلة -وعكس مقاتل- بنت ذئب» ويقال: بنت سهيل» 
زعموا آنهما زنيا في الكعبة فمسخا فوضعا على الصفا والمروة 
للاعتبار» فلما طالت المدة عبدا. 

وقال عياض : حولهما فصي فجعل أحدهما ملاصق الكعبة والآخر 
بزمزم» وقيل : جعلهما بزمزم ونحر عندهاء فلما فتح رسول اله ميه مكة 
ها 

وفي «فضائل مكة» لرزين: لما زنيا لم يمهلهما الله أن يفجرا فيها 
فمسخهما فأخرجهما إلى الصفا والمروة» فلما كان عمرو بن لحي 
نقلهما إلى الكعبة ونصبهما على زمزم فطاف الناس بالكعبة وبهما" . 

والصفا واحد» والمثنى صفوان» والجمع أصفاء. 
(۱) آنظر: «جمال القراء» ص٥۲۹.‏ 


(۲) آنظر: «تهذيب الأسماء واللغات» .۱۸١/۳‏ 
(۳) «إكمال المعلم» .٠٠۳١/٤‏ 


س(۲٠)‏ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وقوله: (الحجارة الملس التي لا تنبت شيئًا) يعني أن الأخر التي 
يكون فيها طرف يأخذ التراب تنبت» وكذلك التي يكون فيها الشقوق . 
وقوله: (والواحدة صفوانة) يريد واحدة صفوان»ء وأما واحدة 
الصفاء فصفاة. قاله ابن التين . 
والمروة: الحصاة الصغيرة قليلها مروات وكثيرها مروء مثل تمرة 
وتمرات وتمر» فقال الكفار: إنه حرج عليه أن يطوف بهما فأنزل الله 
الاية. 


2 ص 2 2 ۹ ر 
# وم لتاس س تخد من دو ي أندَاداه [البقرة: ]١١‏ 


e‏ فادها 

۷-حَدقَنَا َبدَانء عن أي َمْرَةء عن الأغمشء عن سَقِيقء عَنْ َب اله قال: 
قال الب کيا > ية قت أخرئء قال الي 4لة. «مَنْ مَاتَ وهو يعو مِنْ دون 
الله ندا دحل التَارَ». وَقَلْتُ آنا مَنْ مات وهو لا يعو له نذا دحل انه [انظر: 
۸- مسلم: ۹۲- فتح: ۱۷1⁄۸] 

ثم ساق حدیث عبد اله غه 4 : قال ال اة كمه وَفْلْتُ خر 
«مَنْ مات وهو يعو مِنْ دون الله ندا دحل النَارَ . وقلت: آنا 
وهو لا يدعو لله ندا دحل الجة 

وقد سلف في أول الجنائز بمعناه ويأتي في النذور“. وأخرجه 
ك e‏ 

فسره في قوله: آندادا. هو قول ابي عبيدة» وقال قتادة 

: الند: ا وما ذکره عبد الله یؤیده قوله ع : (يخرج من 

من في قلبه مثقال ذرة من إيمان»” 


AEFI ORNS ENS 


(۱) سلف برقم (۱۲۳۸)» وسيأتي برقم .)٩٩۸۳(‏ 

)1( مسلم (4۲( والنسائي ف «الکبری» .)۱۱١۱۱( ۲۹٤/٦‏ 

(۳) «مجاز القرآن» .۳٤/۱‏ 

(6) آنظر: «تفسیر الطبري» ۱۹۹-۹۸/۱. 

)٥(‏ سلف برقم ۲۲) کتاب: الإیمان» باب: تفاضل آهل الإيمان» ورواه مسلم 
i)‏ 


٤ء“‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۴- [باب] قوله: 
میا آل امن گیب میم الصا ن ان 
إلى قَوله: عدب ال [البقرة: ]١۷۸‏ 


عى [البقرة: ۱۷۸]: ترك . 

۸- حدقتا الحمَيیٰء نقتا سُفْيانء دتا عمرو. قَال؛ سَوعْتُ بجَاهدًاء 
قال: سمغت ت ابن عباس رضي ايه عنهما تقول : : کال في بني إضرائيل القضاصن؛ ق 
َكَنْ فيهم الذي قال انه عا لهذه الأمة : کیب علیہ الصا ف لقنن 1 
بأل والمبد المد ولق بالأنن فمن عن لم من أيه مى [البقرة؛ 1۷۸] قالْعَفُۇٌ: 
ُن قبل الدَيةَ في العم «إفاباع امروف ا ل باخ خسن [البقرة: ۱۷۸] تي 
ال ورای ا و ا ا 
على مَنْ کانً بكم . . فمن أعَتَدَّى بعد ذلك مَكَم عَدَابٌ يم4 [البقرة: 1۱۷۸ قَتَّل 
بعد قَبُول الذية. [- فتح: ۱۷1⁄۸] 

4 حديَنا حَمَد بن عبد اه الأنْصَاريّء حَدََنَا ميد أن أنَسَا عن 


اللي اة قال : : تاب الله القصاصُ». [انظر: ۲۷۰۲- مسلم: -۱1۷١‏ فتح: ۱۷۷/۸] 


SS E ES‏ گان في َي 
إسرّائيل القَصَاص› وَل کن فيهم م الديةء فَقَالَ اله الى م الأَمَة 
ویب یکم القصاص ف القن ل بال والمبد المد ولاق بالانى فمن 
عق م من لد مى ابام انموي [البقرة: 1۷۸] قَالْعَمُوٌ: أن يَفَبَل 
الذي في العَمْدِ اام بالمعروفي ودا لِه باحس يَسَبِع بالْمَعْرُوف 
يودي خسان لك َيف ن ربكم وة [البفرة: ۱۷۸] مما گيب 
لی مَنْ گان بكم . ومعنى فمن عى َم من َيه ىء : قبول الدية 
من العمد. وقيل: هو فيمن قتل وله E‏ فعفا أحدهما فللآخر أن 


-—— ڪتاب فير الفُرَآن 


يأخذ مقدار حصته من الدية. 


وفيه تصريح بالنسخ المستفاد من الآية» وهو نسخ حكم بحكم القتل 
في بني إسرائيل إلى تخيير من له الدم. 

وقوله: (فالعفو أن يقبل الدية) دال على أن التخيير عنده للأولياء 
لا للقاتل» وقد روي غيره» وهي مسألة خلاف لأهل العلم: هل 
الواجب القودء والدية بدل عنه عند سقوطهء أو أحد الأمرين لا بعينه؟ 
وهما قولان للشافعي . أصحهما أولهما. هو خلاف أيضًا هل التخيير 
للولي أو للقاتل؟ والمشهور عنه الأول“ . 

وفي «تفسير مقاتل» أن حكم أهل الإنجيل العفو ولا قصاص 
ولا دية. وتقتل الجماعة بالواحد» خلاقًا لداود" . وحكي عن [ابن]" 
الزبير وجابر والزهري“ . وروى جويبر عن الضحاك: قال رسول الله 
: «لا يقتل أثنان بواحد»“ وهذا كما ترئ: ضعيف منقطع . 


(۱) آنظر: «روضة الطالبین» ۹/ ۲۳۹. 

.۲٣۰۹-۲۳٤ /۲٣ آنظر: «الاستذکار»‎ )۲( 

(۳) ساقطة من الأصول» والمثبت من «الاستذكار» ۲٠٠ /٠١‏ «مصنف عبد الرزاق» 
4 

(6) روئ ثري ابن الزبیر والزهري عبد الرزاق فی «(مصنفه)» ٤۷٩ /٩‏ (۱۸۰۸۳- ۱۸۰۸۵). 

() لم أقف عليه من هذا الطريق» لكن روى ابن أبي شيبة ٤٥٤/٩‏ (۲۷۹۲۹)ء 
والطبري في «تفسیره» ۰۷٨/۸‏ والبيهقي ۸/ ۲۵ عن سعيد بن جبير في قوله تعالیٰ : 
ون شرف ف لتر [الإسراء: ۳۳]. قال: أن يقتل آثنين بواحد. 
وروی البیهقی أيصًّا ۸/ ۲۵ عن ابن عباس فى هذه الآية قال: لا يقتل آثنين بواحد. 
ناریا ود موا ف طا ن خت والضحاك› وقتادة كما عند الطبري 
فی «تفسیره» ۸/ .۷۷-۷٦‏ قالوا فی قوله تعالی : فلا سرف ف ألمَتَل [الإسراء : 
۳ قالوا: لا تقتل خير قاتله. وقد ذكر هذا القول الشافعي كما في «السنن» للبيهقي 
4 ال2 وخا يبه عا قل “ ۰ 


ک کب 7 


سمع ابن المبارك وخلائق» وعنه: البخاري وغيره من الأعلام. 


ال أبو حاتم: إذا حدثك عارم فاختم 

وکان سلیمان بن حرب يقدمه عل نفس إذا خالفه في شيء رجع إل 
ما یقول. 

وقال عبد الرحمن: سمعت أبي يقول: أختلط أو النعمان في آخر 
عمره وزال عقله» فمن سمع منه قبل الختلاط فسماعه صحيح» وكتبت 
عنه قبل الأختلاط سنة أريع عشرة. 

وقد أسلفنا أن البخاري روئ عنه بغير واسطة» وروئ مرة عنه 
بواسطة"» وكذا مسلم والاريعة. 

مات سنة آربع وعشرين وماتین. 

الوجه الثالكث 

ذكر البخاري في الباب ثلاثة آحاديث: حديئين مسندين عن جرير» 
والثالث حديث: «الدين النصيحة؛ ذكره معلمًا كما تراه» وقد أخرجه 
مسلم في #صحيحه» مسندًا من حديث سهيل» عن عطاء بن يزيد الليثي» 
عن تميم الداري أن النبي ية ئالّ: «الدَينّ الَصِيحَةً (ثلاثة)(“ 


0 *الجرح والتعدیل» ۰۹/۸ .)۲٩۷(‏ 

2 سیاتي برقم (۲۱۲۰) کتاب: اتغسیر» باب: ا 
فا ینوا 

(۴) أي بواسطلة فإن مسلم والأريعة لم يرووا عته إلا بواسطة: 

9) آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبری» ۷/ ۴۳۰۵ «التاریخ الکیر؛ 16(۲۰۸/۱) 
امعرقة التقات» ۲۵۰/۲ ۱۹۳( «المجروحین» ۲۹١ -۲۹٤/۲‏ «نهليب 
الکمال؛ ۲| ۲۸۷- ۲۹۲ (۵4۷٥)ء‏ «التقریب؛ م۰۰۲ (1۲۲۹). 


الت “اموا وء 


من (ج). 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي «(رءعوس المسائل» للقرافي إحدى الروايتين : إذا قتلت الجماعة 
رجلا يقتل واحد منهم» ويجب على الباقين الدية» وهو مذهبنا إذا قتل 
بعضهم أخذ حصة الباقين من الدية وتوزع على عدد رءوسهه”. 

قال الفراء : الآية نزلت في حبَّين من العرب كان لأحدهما طول على 
الآخر في الكثرة والشرف؛ فكانوا يتزوجون نساءهم بغير مهر؛ فقتل 
الأوضع من الحيّين من الشريف قتلى» فأقسم الشريف ليقتلن الذكر 
بالأنثى» والحر بالعبد» وأن يضاعفوا الجراحات؛ فأنزل الله هذا 
على نبيه» ثم نسخت ب «ألتفس للقي . وحكاه النحاس عن 
اا 

وعنه: كان الرجل لا يقتل بالمرأةء ولكن يقتل الرجل بالرجل» 
والمرأة بالمرأة؛ فنزلت: أن نفس بالتقّس . 

وقال السدي: نزلت في فريقين وقعت بينهما قتلى فأمر رسول الله 
ية أن يقاد بينهما؛ ديات النساء بديات الرجال» وديات الرجال 
بدیات ال 


(1) في كون هذا القول مذهبًا للشافعية نظر؛ قال النووي في «الروضة» ٠١۹ /٩‏ : إذا 
قلت الخماغة واحدا لرا بث رأثت ابن الوكيل قرلا :إن الجماعة لأ يقلون 
بالواحد» ونقل الماسرجسى عن القفال قولا قديمًا أن الولى يقتل واحدًا من 
الجماعة أيهم شاءء وا ر من الدين ولا يقتل الجميع» وهذان 
القولان شاذان واهيان والمشهور قتل الجماعة بالواحد. اه. 

(۲) «معانی القرآن» للفراء .٠١۹-۱۰۸/۱‏ 

)۳( وا الطرى 11/۲. 

() كذا وقع بالأصل قول السدي» وفي «تفسير الطبري» ۲/ ٠۹‏ : فأصلح بينهم النبي 
ية على أن يؤدي الحر دية الحر» والعبد دية العبد» والأنشى دية الأنثى» فقاضهم 
E‏ 


1 ڪتابُ تَفسير القَرآن ۷ 


وقال علي والحسن: إنه على التراجع» إذا قتل رجل أمرأة كان 
أولياء المرأًة بالخيار بين قتله وأداء نصف الدية» وفي عكسه بالخيار 
بين قتلها وأخذ نصف الدية أو الدية كاملة. وإذا قتل رجل عبدًا؛ فإن 
شاء سيده قتله وأخذ بقية الدية بعد ثمن العبده وفي عکسه : إن شاءوا 


و او ا 


وقيل : إن الآية معمول بها يقتل الحر بالحر والعبد بالعبد والأنشى 
بالأنثى» ويقتل الرجل بالمرأة» وعكسه»ء والحر بالعبد وعكسه. لقوله 
تعالی : اوس فل مظلوما ققد علا لولیّہ سلطتاه. ولقول رسوله عليه 
أفضل الصلاة والسلام: «المؤمنون تتكافاً دماؤهي» وهو قول 

الكوفيين فى العبد خاصة إلا عبد نفسه» خلاقًا للنخعى فيه“ 
وعند آبی داود عن ابن عباس رضی اله عنهما كانت النضير أشرف 

من قريظة› فكان إذا قتل رجل من قريظة رجلا من النضير قتل بهء وإذا 

O OG yT 

[€۲ as e اا و‎ 

.٠١۹/۲ السابق‎ )۱( 

)۲( رواه ابو داود (۲۷۵۱) وابن ماجه )۲۹۸٥(‏ وأحمد ۲/ ۲٠٣‏ وعبد الرزاق ۲۲٣/۰‏ 
وابن الجارود في «منتقاه» ۱ (۷۷۱) كلهم عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده» وصححه الألباني في «(صحيح ابن ماجه» وله شاهد عن علي رواه النسائي 
۸ وأحمد ۱۱۹/۱ والحاکم ٠١۳/۲‏ والدارقطني ۹۸/۳. 

(۳) آنظر: «الجامع لأحکام القرآن» ۲/ ۲۲۸-۲۲۷ ۲۳۰. 

(4) ابو داود .)٤٤۹٤(‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


فائدة : 

أصل القصاص المماثلة والمساواة. 

قوله : (ءفَمنٍ ادى بعد ذلك مَكَمٌ عَدَابٌ ايم [البقرة: ۱۷۸] َل بَعْدَ 
قبول الدَية). وقال قتادة: يقتل ولا تؤخذ منه الدية” . 

ثم ذكر حديث الربَيّم» وقد سلف في : الصلح» ويأتي في : 
الديات” ٠"‏ وفي سورة المائدة . 

وأخرجه ابو داود والنسائي وابن ماجه . 

وهو دال على جواز أخذ الدية في العمد» وذكر عبد بن حميد عن 
علي #: كان الرجل في الجاهلية إذا قتل قتيلا جاء قومه يصالحون 
بالدية فيجيء القاتل وقد أمن على نفسه فيعمد ولي المقتول فيقتله» ثم 
يطرح إليهم الدية“ . 

واختلف العلماء فيمن قتل بعد أخذها على قولين: أحدهما أنه كمن 
قتل آبتداء إن شاء قتله وإن شاء عفا عنه وعذابه فى الآخرة» وهو قول 
جماعة منهم مالك والشافعي” . 1 ) 

والثاني : عذابه القتل ولا يمكن الحاكم الولي من العفو قاله قتادة 
وعكرمة وال وغیرهم . 


(۱) رواه الطبري ۱۱۷/۲. 

(۲) سيأتي برقم )1۸4۹٤(‏ باب: السن بالسن. 

(۳) سيأتي برقم )٤٩۱۱(‏ باب: قوله لجرو فصاص ). 

.)۲۹٤۹( والنسائی فی «المجتبی» ۲۷/۸ وابن ماجه‎ »)٤٥۹٩٥( آبو داود‎ )٤( 

© وا عد جد ف رةه كاف االو الکو ١‏ ۷ کن جى الس: 
)١‏ آنظر: «الجامع لأحكام القرآن» ۲/ ۲۳۷. 

(۷) أنظر هزه الآثار في «تفسير الطبري» ۲/ ١١١‏ . 


وفي ابي داود من حديث الحسن عن جابر ظف» ولم يسمع منه أنه 
ية قال: لا أعفو عمن قتل بعد أخذ الدية . 

وروق مرس عن الحو وكانه اة قال ابر ليت ماه 
عندنا: أنه إذا طلب الولي القتلء فأما إذا عفا عنه الثاني وتركه جاز 
عفوه؛ لأنه قتل ارق فان كالقاتل الأول؛ لأنه لو عفا عنه جاز 
ذلك فكذلك الثاني" . 


EXO IKKXI IKK 


)0( ابو داود .)٤0٩۷(‏ 
(۲) رواه البيهقي في «سننه» ۸/ ٥۳‏ ثم قال : هذا منقطع. اه 
(۳) بحر العلوم» ۱. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰۱- دتتا مُسَدَدء حَدَتنَا ڪيى» عن عُبَيدِ اله قال: کک عن 
ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال : کان اورا يضوم اهل الجاهلية a‏ رل ومَضا 
قال : (من اء صامَه. ومن شاءَ ل َصمه). [اتظر: ۱۸۹۲- مسلم: : “٩‏ فتح: 
1۷۷/۸[ 

۲- حدٿتًا عبد الله و بن محمد حَدَنََا ابن عُيَيْنَةء عن الرْهُرِيّء عَنْ غُزوَةَء عَنْ 
عَائِشَة رضي الله عنها: کان عَاشُورَاء ُصَام قَبلَ رَمَصَانَ» فَلَمَا تَرَلَ رَمَصَانٌ قال: «مَنُ 
شاءَ صم وَمَنْ شاء أَفْطَرَ». [انظر: ۱۵۹۲- مسلم: ۱۱۲۵- فتح: ۱۷۷/۸] 

۴س حدَتنِي مود ارتا عبد اء عَنْ إشرائيلء عن مَنْصُورء عَن إبرَاهيمء 
عن عَلْقَمَةَء عن عبد ابه قال دَحَلَ عَلَيهِ الأشْعَتُ قَقَالّ: اليَوْمُ عَاسُورَاء! 


فقالّ: کان يضام قبل اَن ينْزل رَمَصَانْ» فَلمًا تَرّل رَمَصَا 
۷- فتح: ۸ /۱۷۸] 


C:* 
Oo 
6: 
Cd 


-٣‏ حَلََنِي محمد بن الى حَدََنَا ىء حَدََنَ ا ال: احبر ايء 
عن عائسَة رضي اله عنها قالَٺ: كان يَوْمُ عَاسُورَاءَ تَصَومُه فَرَيْش ي الجاهلِيةء وَكَانَ 
الب ي يَصُومُهء فَلَمّا قَِمَ الدِيتَةَ صَامَهُ وَأمَرَ بصِيَامِهء فَلَمَا رل رَمَصَانُ كانَ 
رَمَصَانٌ الريضةء ترك عَاشُورَاء» قان مَنْ سَاءَ صَامَه» وَمَنْ سَاءَ ‏ يَصَمْهُ. [انظر: 
۲- ۵- فتح: ۱۷۸⁄۸] . 

وکا آل “انا كب سكم الام أي: فرص» لڪ 
عون أي: المفطرات وهو n‏ إلى التقوئ؛ لأنه يكف عن 
الشهوات المؤدية إلى المعاصي . 


کد ڪتاب تَفْسير الهُرَآن ال۷ 


ثم ذکر حدیث ابن عمر رضي الله عنهما قال: گان عَاشوراءُ يَصومه 
أَْلٌ الجَاهِلِيّةء فَلَمّا نَرَلَ رَمَصَان قَال: «مَنْ شَاء صَامَهء وَمَنُْ ٿَاء لَمُ 


o م‎ 


.( 

أ | 

واخرجه مسلم و ني 5 

* ء۶“ ۰ س E‏ چ و ا س 1 di‏ 

وحديث عائشة رضي الله عنها کان عَاشورَاءُ يَصَام قبل رَمَصان» فلمًا 
ا 2 o A‏ ِ‫ ا ق ت 0¢ 
نرل رَمضان قال: «من شاءَ صَامء ومن شاءَ افطرَ» . 

وذکر بعده حدیثا ا عا وقد سلفا في الصو" . 

ad 0 م 0ر‎ 2 o2 7/4 E 3 ۰ 

ودکر حدیث عبد الله قال : دخل عليه الاشعّث وَهُوَ يطعم فقَال: 
tI AI a f2 e ES cL or‏ 
اليَومٌ عاشورًاء! فقال: كان يَصَام قبل أن يرل رَمَصان» فلمَا نرَلّ 
ر و و 2 به 
رمضان ترك› فادن فکل . 

وقد ذكره في أيام الجاهلية. 


. 


LEI IRX IIMS 


)۲( برقم (۳(. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 
-٥‏ [باب] قله 
اام مَعدودا ت فم کات منک ریا أو عل سَمَرٍ َة 
من اام أ إلى مون [البقرة: ۷4] 

وَقَالَ عَطاءٌ: يُمَطِرُ مِنَ المَرَّضٍ کله گمّا قَال اله. وَقَالّ 

الحسَنْء E‏ : في e‏ إدا اا على 

مهما أو وَلَدِهمَا؛ تُفْطرَانِ ثم تَفْضِيَانِ. وَأمّا السَيْحُ 

الكريرٌ إا لم بطق الصَيام؛ ا ا ا 

اؤ عَامَيْنِ كل يم کيا حبرا وَلَخمَا ا قَرَاءَة العَامَةَ 

#إيطيقوتمٍه [البقرة: ]۱۸٤‏ اتر . 

-٥‏ نی إشحاق» أخبر ئا رؤځ» حَدتَتَا رَكرياء بن إشحاقء حَدننًا 
e‏ عباس َفْرا؛ (وَعَلّى الذِينَ يطْوَقونَهُ فِذية طعَامُ 
مشكينٍ). قال ابن عَبّاس: ليث بمَذْشُوحَةء هُو الشْيْحٌ الكَبيٌ وَالْزأةٌ الكبيرة 
ا يَشتَطِيعَانِ أن يَصُومَاء فَلْيْطْعِمَانِ مَكَانَ كل يوم مِشكينًا. [فتح: ۱۷۹/۸] 

ثم ساق حديث عَظَاءِ» عن إسحاق» آنا روح» ثنا زكريا بن إسحاق› 
ٿنا عمرو بن دينار» عن عطاء. 

ابن اي شرا على الي رفون نی کک وکین 
e‏ عبان ماد ۶ e ٤‏ 

الشرح : 

معني (معدودات): قضى مثلها إذا أفطرها وفي التتابع خلاف» 
ونقل ابن التين عن مالك وأصحابه آنه يفرقها إن شاءء قال: 


سد تاب تفہ القَرَآن سا ۷۳ 4 


ويل إن افظرها مخابعة فضاها كذلك٤.وإن‏ كانت متفرفة قضاها 
كذلك» وهاه الآية منسوخة» بقوله: قسن مد منك اهر لني 
وكذا بينه سلمة كما ستعلمه» وأبعد من قال: إن الهاء في (يطيقونه) 
تعود إلى الفدية إذ لا ذكر لها. وقيل: معناها كمعنى (يطوقونه)ء آنهم 
يتكلفون الصوم على مشقة. وقد أوضحنا ذلك في بابه فراجعه منه. 


5 3 چ 


ء۷ ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] 


فمن شېد نکم اهر E‏ الآية [البقرة: ]۷١‏ 

1- حَدَتَنَّا عَيّاش بن الوَلِيد حَدثنَا عبد الأغكّىء حدٿتَا عَمَيْد اء عن 
تافع» عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أنه قَرأً: فيه طََامُ مَسَاكينَ. قَالّ: هي مَلْسوحة. 
[انظر: -۱۹4٩‏ فتح: ۸⁄ ۱۸۰] 

۷ - کدنا فتیبةء خدفا کر بن ضر عن مرو بن الحارٹِء ڪن بكار ِن 
عبد اء عن يزيد مَولّى سَلَمَةَ ِن الأكرعء ٠‏ عن سمه قال ا وول ادرت 
بطيقوته فا طعَامٌ وکین 4 [البقرة: ]۱⁄٠‏ كان من راد ن يفطِرَ وَيَفْنَدِيّء حتّی 
َرَلّتِ الاَيةٌ التي بَعْدَهَا فَنَسَحَنها. [مسلم: -٠٠٤١‏ فتح: ۱۸/۸] قال أبو عبد الله: مَاتَ 

TT‏ بن الأكوع وقد سلفا في الصيام" “مع 


الكلام عليهما . والبخاري روئ أثر سلمة» وقال: مَاتَ بكَيْر قبل يريد . 
وهو کما قال» وکان بکير بن عبد الله هو ابن ¿ الأشجح› مات بالمدينة سنة 
سبع عشر ومائة» وقیل : e‏ وقیل : سلنة ال وعشرین › 
وقيل : اة بغرن ` TT‏ بن أبي عُبيد بالمدينة سنة 
ست أو سبع وأربعين Es‏ 
وأثر عطاءِ رواه آبن جریج و 
() في باب: وَل الت بطيفوت ية . 
(۲) آنظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» .)۷٦١( ۲٤۲ /٤‏ 
(۳) آنظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» ۲۰۹/۳۲ (۷۰۲۸). 
)4( رواه عبد الرزاق ٤‏ عن ابن جريج عنه. 
وللبخاري مع هذا الأثر قصة رواها الحاكم في «معرفة علوم الحديث» ص٥٠۷‏ 
حيث ساق بسنده إلى البخاري أنه قال: أعتللت بنيسابور علة حفيفة وذلك في = 


کرش ن 


وأثر الحسن وإبراهيم آخرجهما عبد بن حميد» وكذا آثر نس . 
وإسحاق السالف هو ابن إبراهيم كما صرح أبو نعيم في «مستخرجه)» 
وروح هو ابن عبادة» وزکریاء َه » وعمرو لا ال عنه» وعطاء هو 
ابن أبي رباح أسلم كما صرح به خلف وغيره» وٳن کان روي عن 


= شهر رمضان» فعادني إسحاق بن راهويه في نفر من أصحابه فقال لي: أفطرت 
يا أبا عبد الله؟ فقلت: نعم. قال: خشيت أن تضعف عن قبول الرخصة. فقال: 
أخبرنا عبدان عن ابن المبارك عن ابن جريج قال: قلت لعطاء: من آي المرض 
افطر؟ قال : من أي مرض کان» کما قال الله تعالیٰ : اس کات نکم ریسا قال 
البخاري: ولم يكن هذا عند إسحاق. 

(1) عزا آثار الحسن وإبراهيم وأنس إلى عبد بن حميدٍ السيوطيّ كما في «الدر المنثور» 
۷*۱ ۷ 


E EES 
لمن؟ ال: 4 وَعَامیپنْ». ولیس‎ 
ی ر «صحیح ب سواه ولا آخرج البخاري الھ)۳‎ 
شیئاء لأن سهيًا ليس على شرطه.‎ 

ال الخطابي: ترجم البخاري على حديث: «الدَينْ الَصِيحَةُ ولم 
يسنده؛ لأن راوي الحديث تميم» وآشهر طرقه سهيل بن آبي صالح 
ولیس من شرطه» وروي ايشا عن ابن عمر من طرق لا باس بها . 
كلْتٌ: فقوي إذن. وقد أخرج له البخاري مقرونًا'. 

وقال البخاري أيضًا: سمعت علا 
سهیل له آخ ( 


ê 


: ابن المديني- يقول: کان 


بچ" عليه؛ قنسي کثیرًا من الاحادیت ٠"‏ 

ونال الحاكم: أجتهد مسلم وأكثر إخراجه (عنه) في الشراهد 
مقرونًا في آكثر روايته بحافظ لا يدافع» فسلم بذلك من نسبته إل 
سوء الحفظ. وأغرب بعض شيوخنا فقال في تعليقه على هذا 
الصحيح : حديث جربر في النصح شبيه بحديث تميم المذكور عند ابن 


(1) مسلم )٠١(‏ كتاب: الإبمان» باب: يبان أن الدين التصيحة. 

» 

AVIN 0 

(۲) سیاني برقم )۲۸٤۰(‏ كتاب: الجهاد باب: فضل الصوم في سبيل اء 
قال ابن حجر في «تهنیب التهذیب» ۱۲۹/۲: وعاب ذلك عليه النساتي» فال 
السلمي : سألت الدارقطني : لم ترا البخاري حديث سهيل في كناب *الصحيح»؟ 
فقال: لا عرف فيه عذرّا» فقد كان التائ إذا مر بحدیث سهیل» قال: سهيل - 
واك- خير من أبي الیمان» ویحییٰ بن بکیر وغیرهماء اه 

في (چ): فوجده 

آنظر: «تهنیب التهنیب» ۱۲۹/۲ 

من لج 


س( التوضنيح لفرح الجامع الصحیح سے 


۷- [باب] قوله: 


رو 2 ا ر 


ا ر جل آڪم ليه الصياو ایک4 [البقرة: ۷۷] 
ن أ إشحاق» ٤‏ عن عن البراءِ. و ر 


۸- حًا عَمَيْد الله عن إِسَرَاد 


Ç 
° 


امد 


بن عُنْمَانَء دنا ت سَرَيْځ بن م ل إبراهيم بن يُوسف» عَنْ أبيهء 
ن أ ي إشحاق» قال: سَمِعْتُ البراءَ له. ا رل صَومُ رَمَصَانٌ کانوا لا ربو النْمَاءَ 


2 


رَمَصَانَّ کله وَکانَّ جال ودونً نهم ازل ات عل ١‏ آله َه اتڪ کس 
تاوت سڪ َا فاب تاب لیک و عقا عتا عن 4 [البقرة: ۱۸۷]. [انظر: -۱۹۱١‏ فتح: 


[141/۸ 


ذکر فيه حدیث البراء 4: لما نَرَلَ صَوْمٌ رَمَصَانَ گانوا لا يقَرَبُونً 
الّسَاءَ رَمَضَانَ كله وَكَانَ رِجَالٌ يوون أَنْمُسَهُمْء فَأَنرَل اله تعالى: 
وعم اله آکڪم کر تاوت شڪ فاب یک َا ک4 
الية [البقرة: ۱۸۷]. 

الشرح : 

(الرفث): الجماع عند ابن عباس وقيل: منعوا من إتيانهن (ما 
ناموا) . وقوله : وتوا ما َكب اكه كك أي : الرخصة أو الولد 
EA‏ 


GE SG GT SOG 8 
E SD E DS 


(1) رواه الطبري ٠١١/۲‏ وابن ابي حاتم في «تفسیره» ۱/ .٣۱١‏ 

9) في الأصل: (ما لم يناموا)» وهو خطأً؛ يبينه ما رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» 
1 عن معاذ بن جبل قال: أحيل الصيام على ثلاثة أحوال» كانوا يأكلون 
ويشربون ويأتون النساء ما لم ينامواء فإذا ناموا آمتنعوا من ذلك.. 

(۳) آنظر: «تفسير الطبري» ۲/ .۱۷١-٠۷١‏ 


۸- [باب] قَولِه: 


4 


ووا اروا ق ن كر حيط أي مى انيعي لأسو من ا 
إلى قوله # عكمودَ ن اسلج ڳو [البقرة:۸۷] 


الْعَاكفُ: المَقِيم . 

۹- دنا مُوسَي ن ٳشمَاعيل»ء حدتَنا ابو ڪوَاةء» عن حَصَين» عن 
الشَغبيْء عن عَيِیّ قَال: أَحَد عَدِیٌ عِقَالا بض وَعِقَالا وء حَنَّى كان بعص اليل 
َظَرَ قَلَمْ يَّشتَبيًاء فَلَمّا أضبَح قال يا رَسُولَ اثوء جَعَلْت تحت وسادِي. قَالّ: «إِنُ 
وسَادَ إِدَا لَعَريضْ أَنْ كَانَ الحَيْطٌ الأبيَضْنُ وَالأَسْوَدُ تَحْتَ وسَادَيك». [انظر: 
1 - مسلم : 1 فتح: ۱۸۲/۸] 
عدي بن حاتم قال قَلْتُ: يا رَشُولَ اء ما نيط الأبيَض من النيط الأشود؟ 
َهُمَا اعَنيطًان؟ قال : نک ريض اقا إِنْ صرت الحَيْطْيْنٍ». قالٌ: «لا بل 
هو سواد اللَيْل وَبَيَاضٌ التَهّار). [انظر: -۱۹۱٩‏ مسلم: -٠١۹۰‏ فتح: ۱۸۲/۸] 

- دتتا ابن أي مَزيمَء حدتتا و غُسانَ محمد بن مُطرف»ء حدَڌنِي ابو 
حازم» عن سَهل ِن سعد قال: وَأنزّث: وکوا وروا حى بین کر لبط لايش 
م الل السود [البقرة: ۱۸۷] و رلم الجر 4 [البقرة: 1۸۷] وکال جال 
إا أرادوا الصَوْمَ رَبَطُ أَحَذُهُمْ في رجْلَيه انط الأبيض واَنيط الأشود ولا يرال يكل 
ا ازل ك بَعْدَه من الجر 4 [البقرة: ۱۸۷] فَعَلمُوا أنّمَا 
يعني : اليل مِیَ الهّار. [انظر: ۱۹۱۷- مسلم: -٠١۹۱‏ فتح: ۱۸۲⁄۸] 

ذکر فيه حديث عدي من طريقين» وحديث سهل وقد سلفا في 
ا 


(۱) سلفا برقم : (۱۹۱7› ۱۹۱۷). 


2 ما 


مجر 4 


2 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- [باب] قؤله: 
روس مود ر ے IE:‏ ے م 
ولس الي بان انوأ الْسَيْوتَ من ظهورها 
ص ی 2 کے م قل روه 2 ے و رم ر وم 
ولك أَلبرّ من تع وآتوا اموت من آبوبها واتقوا أله 
٦‏ اہ 
لئلڪم قلحوت 4 [البقرة: ]۷٩‏ 
۲ح حَدَنَنَا عُبَيْدُ اله ِن مُوسیٰء» عَنْ إشرائيلء عَنْ ا إشحاقء عن البراءِ قال 
کانوا إا أخرمُوا في اخاهلِيًة أتؤا البيت من ظهرهء فَأنرَل الله: ويس الي بان 
تاا ايوت من هورم ول الب م نَم وَأئوا ميوت من بوب 
[البقرة: ۹. [انظر: ۱۸۰۳- مسلم: ۳۰۲٢‏ - فتح: ۱۸۳/۸] 
ذكر فيه حديث البراء ظ4 كانوا إذا أحرموا فى الجاهلية أتوا البيت من 
f 5‏ س <“ ٠‏ " ۰ . ۱ ۰ 
ظهره فأنزل الله الآية المذكورة» وقد سلف في الحج"» قيل: كانت 
تفعله قریش . 


(A۰) برقم‎ (۱) 


إل ل لظام ¥ [البقرة: ]٩۲‏ 


رہ ر2 


۴۳س دنا خمد n‏ حَدََتا عَبْدُ الوَهُاب» حَدَنَنَا عْبَيدُ ايء عن نامء 
عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما تاه رَجُلانِ في فة ابن الرَبير فَقالا: إن الان قد 


صُيخُواء أت أبن قمر وَصاحت اللي ية فما يمك أن مُخْرج؟ فَمَالّ: يَمنَغُني اَن 
الله حَرَم دم آخي. فَقَالا: أ يقل الله یوم سی لا تکود ونت ا : N4‏ 
فال ٠‏ الَا حنّی ٤‏ نکن فِنَْةء وَکانَ لذن ء وَأنّم تُریدُونَ أن تُقالوا حَسّی تَکونّ 
فة وَيَکونَ الذْينْ ِبر الله . [انظر: ۳۱۳۰- فتح: ۱۸۳/۸] 

4- وراد عُمُمَانُ بُ صَالِح» عن ابن وَهْب قال: ر 
أن بكر ب و ٠‏ أن رجلا اتی 


خرن فان وَحَيوءُ 


خبرَڼي فلان وَحَيوة ڊ 


Ci 


ل 


شریحء »عن بكر بن عَمرو العافر فِري ان 
ابن عُمَرَ قَقَالَ: يا با عد الژخقن ما ملك على أن ْج اما و ََغْكَمِرَ عَامًاء ورك 
ا جھاد في سبیلي الله ك وذ عَلِمت ما رَعَبَ الله فيه؟ قال : يا ابن أي بُني الإشلام 


e 


على حمُس: إيمَانِ بالته وَرَسولهء وَالصَلّوات الخمس» وَصِيَام رَمَصانَء وَاَدَاءِ الرَ 


E‏ وون طاپفتَان 
مِىَ لموم افوا َأصَلحوا ْمأ إلى ام الد [الحجرات 1٩:‏ وقي 
یی ا تکود َة 4؟! [البقرة: ۱۹۳] قال: فَعَلْنَّا على هد ر سول انل اء وَکانَ 
الإشلام قليلاء قَكانَ الوَّجُل فتن في دینه إمًا لوه وما ا ّى كر الإشلام 
َنَم ES‏ [انظر: ۸» ۳۱۳۰- مسلم: -۱٦‏ فتح: ]۱۸٤⁄۸‏ 
-٥6٥‏ قال فما د ولك في علي وَعُفُمَانً؟ قال أا عفان فكان انه غفا عله وأا 
ننم فَکرهتّم ن فوا عله وام علي فان بن عه عَم رَسُولِ الله وَحََنَه. ا بيده 
قَقَالَ: هذا بَيْنَهُ حَيْبٌُ ترون . [انظر: ۰ فتح: ]۱۸٤⁄۸‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذكر فيه حديث نافع عن ابن عمر رضي الله عنهما : اناه رَجُلانِ في 
فة ابن الربير قفالا : إن الئاس فد ضيعواء وأنت ابن عَم وَضصَاحب 
رسول الله ي فما يِمْنَعْكَّ أن تَخُرْج؟ فمَال: يَمْتَعْنِي أن الله حرم دم 
aq a ٤‏ لھ م a‏ وھ ی ی ص r‏ 
أخي . ممالا : ألم يقل الله تعالى : #اوقيلوهم حى لا كن فة [البقرة: 


ر هوى ۶3 


7 ل‎ iG. ho, of of (5 SS Î 
فقال: قاتلنا حت لم تكن فتنة» وکان الدين لله » وانتم تریدوںن‎ 1۳ 
ن‎ o7 ‌ رر‎ e, ك ر ت چ‎ ٤ 
. أن تقاټِلوا حت تكون فَة» ويكون الدينْ لِعَيْر الله‎ 


ت 


ص م ا ر 2 و f‏ و ا 
وزاد عثمان ن صَالِح› عن ابن وهب : أخبرَنِی فلان وحيوة بن 


و‌ ے 


aA 


شُريْح» عَنْ بكر بن عَمُرو المََافِرِي ان بُكَيْرَ بن عَبْدِ الله حَدَئَهه عَنْ 
اف ان رع أن الي عر اديت 

والمراد بالفتنة في الآية الشرك كما قاله ابن عباس وغيره» ويكون 
الدين لله أي: يخلص التوحيد لله قاله ابن عباس أيضًا" وعبارة قتادة 
وغيره: حت يقولوا: لا إله إلا اله" . وعبارة الحسن وزيد بن أسلم: 
حت لا يعبد إلا الله“ والظالم من أب أن يقول: لا إله إلا اللهء قاله 
قتادة وعكرمة. وعن الربيع : هم المشركون» وأضمر بعضهم في قوله : 
بن أا أي: آنتهى بعضهم « عَدَرَنَ إلا عل اليك منهم» وأباه 
بعضهم» وهذا على وجه المجازاة لما كان من المشركين الأعتداءء 
يقول: أفعلوا بهم مثل (الذي)" فعلوا بک . 


() رواه الطبري ۲٠١/۲‏ وقاله مجاهد وقتادة والسدي والربيع. 
(۳) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳۲۸/۱. 

(۳) رواه الطبري ۲۰۱/۲. 

) ذکره ابن أبي حاتم ۳۲۸/۱. 

.۲۰۱/۲ روئ هه الآثار الطبري‎ )٥( 

0) فى الأصل: الذين» والمثبت هو المناسب للسياق. 

)۷( أنظر : «تفسير الطبري» ۰۲۰۱/۲ .۲٠۲‏ 


کے ڪتابُ تَفُْسِير المَرَآن را 


والرجلان اللذان أتياه هما من أهل العراق» وفلان المذكور هو 
عبد الله بن لهيعة المصري القاضي» فيما ذكره بعض الحفاظ"» 
والرجل فى قوله: (أن رجلا أتى ابن عمر) وقال بعده: (قال: يا أبا 
عبد اا ألا تسمع ما ذكر الله في کتابه : «ووإن طاینتان4») ذكر 
الخيدع أن الخاري اة ىا : 

وقوله: (وأما علي فابن عم رسول الله ئي وختنه» وأشار بيده وقال: 
هذا بیته حیث ترون). 

فيه دلالة أن الزوج يسم ختتًا. 

فال ا ارس ال ارال وج : 

وقال الأصمعي : إن الأَحتانً من قبل المرأة» والأحماء من قبل 
الزوج» وكذا قال ابن قتيبة: كل ما كان من قبل الزوج مثل: الأب 
والأخ فهم الأحماء» وكل من كان من قبل المرأة فهم الأختان» 
والصهر يجمع ذلك كله“ . 

وقوله : (هذا بيته) يريد بين أبيات النبي ية يشير إلى قربه من رسول 
الله ل ٠‏ 


چک د رھت دوچی 


(1) ورد بهامش الأصل: ذكر ذلك المزي في «أطرافه» والذهبي في «تذهيبه» والظاهر 
أنه كذا في أصله. واه أعلم. [«الأطراف» .])۷٠٠١(‏ 

)۳( «الجمع بين الصحیحین» ۲/ ۲۸۰ .)۱٤٤۲(‏ 

(۳) «مجمل اللغة» ۲/ ۳١۲‏ (ختن). 

.٠۷۳-۱۷۲ص «آدب الکاتب»‎ )٤( 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- [باب] قَولِه: 
ره ره ص ب م وس ل رچ ر 3 
انفقو ی سیل آله ولا تلقواً بأيديكر إل للك وأحنوا 


إن آله حب لمحن  )3(‏ [البقرة:١١]‏ 


التَهْلكة وَالهلاك وَاحدٌ. 

1- حَدََنا إشحاق» أخبرنًا اضر حَدََنَا سُعْبهء عَنْ سُلَيْمَانَء قال سَمِغْتُ 
أا وائلء عن حَدَيمَة انما ف سیل آنه وکا تلقو اریگ إل الگ قال: رلت في 
النَقَقَة. [فتح: ۱۸0/۸] 

ثم ساق عن حَدَيِمَة : أنها تَرَلَتْ في المَمَة. 


قلت: هو قول ابن عباس » وعنه: الطول» ويقال لمن بيده فضل 
«إوأخيوا . وقال البراء والنعمان بن بشير وغيرهما: هو الرجل يذنب 
الذنب ثم يلقي بيده» ثم يقول: لا يغفر لي. وقال أبو قلابة: يقول: 
ليس لي توبة فينهمك في الذنوب”. 
معشر الأنصار لما نصر الله نبيه وظهر الإسلام قلنا بيننا : إنا كنا قد تركنا 
أهلينا وأموالنا أن نقيم فيها ونصلحها حتى نصر الله رسوله» فهل نقيم في 
أموالنا ونصلحها فنزلت» فكان الإلقاء بالأيدي إلى التهلكة أن نقيم في 
أموالنا وندع الجهاد"» وخرجه الترمذي مصحكا . 


(۱) رواه الطبري ۲۰۷-۲۰۹/۲. 

(۲) آنظر: «معانی القرآن» للنحاس .١١١-١١٠١/۱‏ 
(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۱/ ۳۳۱-۳۳۰. 

.)۲۹۷۲( الترمذېي‎ )٤( 


ت ڪتَابُ تَفُسِير الفَرَآن ا 

والتهلكة مثلثة اللام حكاه الزجاج› والمعنى : : إن لم تہ : تنفقوا في سبيل 
الله هلکتم» ای عصيتم الله فهلکتم› وجائز أن یکول بتقوية عدوکم 
علیکم»› وزعم الخخرد أن الماد بالأيدي : الأنفس» فعبر بالبعض عن 
الكل" . وقال ابن الجوزي: إن كان الهلاك في الواجبات فهو 
الإثمء وإن كان فى المكروهات فهو فوت الفضائل . 

وقوله : وأو فيه أقوال: 

أحدها: في أداء الفرائض " . 

ثانيها: الظن باش" . 

(0 4 e 

ثالڻها: عودوا على من ليس في يده شيء 

رابعها: صلوا الخمس» حكاه ابن أبي حات ° 

وقال فضيل بن عياض : إن العبد لو أحسن الإحسان كله وكانت له 
دجاجة فأساء إليها لم يكن من المحسنين" . 

فائدة : 

حديث حذيفة المذكور أخرجه البخاري عن إسحاق» ثنا النضر به» 
قال أبو علي : نسبه ابن السكن فقال: ابن إبراهيم» وقال الكلاباذي: 

42 » » ١ " 8 e 
. النضر بن شميل قد روى عن إسحاق بن إبراهيم وإسحاق بن منصور‎ 
چىڭ‎ X9 89 383 

.۲٠۳/۱ ذكره ابن الجوزي في «زاد المسیر»‎ )١( 
عن رجل من الصحابةء وان آبي حاتم ۱/ ۳۳۴ عن آبي إسحاق.‎ ۲٠۲ /۲ روا هالطبري‎ )۳( 
رواه الطبري ۰۲۱۲/۲ وابن أبي حاتم ۳۳۳/۱ عن عكرمة.‎ )۳( 
رواه الطبري ۲۱۲/۲ عن ابن زيد.‎ )٤( 
T/۱ حاتم»‎ PE «تفسير اب‎ )0( 


0) رواه ابن ابي حاتم 7/۱ 
(۷) «تقیید المهمل» ۳/ .٠٦٥-۹٦٤‏ 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۲ [باب] لِه 
ومن کان نک مَرٍيضًا او پو آفی فن ¿ َيِه [البقرة: ]٩٦‏ 
۷ح حَدَهَنَا مء حَدََنّا سُعْبةء عن عَبدِ الرَْمَن بن الأضمَهَانء قال : سَمعْتُ 
ST‏ يخي : مشج 


على وجهي. فقالّ: هما ' ما كنت آر a‏ 
قَلْتُ لا. قال : صم تاه ۴۳ و أَطْعِمْ سِتَةَ مَسَاكِينَء لكل مسين نِصْفُ 
صاع مِنْ طَعَام» وَاخْلق راسك . رلت في حَاصَة وهي َم عَامَه. [انظر: -٠۸۱٤‏ 
مسلم: ۱۲۰۱- فتح: ۱۸1⁄۸] 

ذكر فيه حديث كعب بن عجرة. 

وقد سلف في الحج”" ٠‏ و(أرئ) فيه بضم الهمزة: أظن. و(الجهد) 
بفتح الجيم : 1 

وقوله: «آما تجد شاة» قال الداودي: ليس هو في أكثر الروايات› 
وإنما فيه : «أطعم» أو «تصدق». وكان ذلك عام الحديبية قبل أن يحلوا. 

قال ابن ابي حاتم» عن انو قا االمرضن ان یکرت راس ادى 
أو قرح" ٠‏ وفي رواية: من أشتد مرضه . 


وعن ابن جریج : الصداع» ا 


(۱) برقم (۱۸۱۷). 

(۲) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۳۳۸/۱. 

(۳) رواها الطبري ۲۳۷/۲ وابن ای حاتم ۳۳۸/۱. 

)٤(‏ هو قول عطاء كما في «تفسير الطبري» ۰۲۳٣/۲‏ وابن ا حاتم روی 
عن عطاءِ ابن جريج. 


—— ڪتاب تَفسير القَرآن 


وعن مجاهد: كاتا ما کان من مرضه فادهن أو اکتحل أو تداوی"')» 


وقال عطاء فما ذکره عبد : الصداع E‏ 


a 5 5 5 ETT FF 
SISRKXIIAMENIIAHKRN 


(۱) «تفسير مجاهد» .44/١‏ ورواه الطبري ۲/ ۰۲۳۷ وابن أبي حاتم /١‏ ۳۳۸. 
(۲) رواه الطبري ٠۲۳٠/۲‏ وابن آبي حاتم ۳۳۸/١‏ وزاد السيوطي في «الدر المنثور» 
۱ نسبته إلى وکیع وعبد بن حمید. 


س 0© 
خزيمة في كتابه: «السياسةا» ثم ساقه بسياقة مسلم ولا شك أن عزوه اليه 
آولی. 

الوجه الرابع 

التصح تقيض الفش. صح له و 
وصاحة قاله ابن سيده"» وقال صاحب «الجامع»: النصح: بذل المودة 
والاجتهاد في المشورة 

وقال ابن طريف: نصح قلبٌُ الإنسان حلص من الغش» ال 
الجوهري: وهو باللام أفصح". 


زفي الین انم مدن 

الوجه الخامس: 

هذا الحديث عظيم جليل حفيل عليه مدار الإسلام لا كما قيل: إنه 
ربعه؛ فإن النصيحة كلمة جامعة معناها : حيازة الحظ للمنصوح له» وهو 
من وجيز الأسماء ومختصر الكلام» ويقال: إنه ليس في كلام العرب 
كلمة مفردة تستوفئ بها العبارة عل معنئ هه الكلمة كما قالوا في 
الفلاح : ليس في كلام العرب كلمة أجمع لخير الدنيا والآخرة منه. 

قيل : النصيحة مأخوذة من نصح الرجل ثوبه إذا خاطه. والنصاح : 
الخيط» فشبهوا فعل الناصح فيما يتحراء من صلاح المنصوح له بفعل 
الخياط فيما يسده من خلل الثوب. 


«المحکم۲ ۱۱۳/۳ 


الصحاح؛ ۱١/۱‏ مادة: (نمج). 
ويتصد الجوهري بقرل: رعو بالام انصح؛ قول الذياي الذي انشد: 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


۳- [باب] قوله: 
فمن ا تمع ايرو لل ل ای [البقرة: ]۱۹١‏ 


۸- دتتا مُسَدَدء حَدََنَا جيّی» عن عمْرَانَ ا ټڪر٬‏ دتا بُو رَجاءِء عَنْ 
عِمْرَانَ ِن حُصَيْن رضي الله عنهما قال: e‏ 
٤‏ اللہ یا و رل قران جَرْمهُء ينه عَنْها حى مَات» قال ر برأيهِ م 

ء. [انظر: ۷۱ - مسلم: -۱۲۲١‏ فتح: ۱۸1⁄۸] 


ا 


ذکر فيه حديث عمرَان بن حصين : ك 
rat‏ فی چ رد ا 3 E‏ 0 5 ۶ ور ووو o2‏ 9 9ر ت 
ففعلناها مع رسول الله مي ولم ينرل قران يحرمه» ولم ينه ينه عَنها حت 


. 


قال محمد: يقال: إنه عمر 

تقدم ذلك في الحج” قال ابن التين: وقوله: (قال رجل برأيه 
ما شاء) غير بْنٍ؛ لأن عمر إنما كان نهى عن فسخ الحج ولم يخالف 
كتاب الله ولا سنة نبيه. 


IANNIS IRN 


(۱) رواه مسلم »)۱٣١/۱۲۲١(‏ ومحمد هو ابن حاتم. 
قال الحافظ في «الفتح» ۳/ ٤۴۴‏ : وحكى الحميدي أنه وقع في البخاري في رواية 
أبي رجاء عن عمران قال البخاري : يقال إنه عمرء أي الرجل الذي عناه عمران بن 
حصين» ولم أر هذا في شيء من الطرق التي أتصلت لنا من البخاري» لكن نقله 
الإإسماعيلي عن البخاري كذلك فهو عمدة الحميدي في ذلك وبهذا جزم القرطبي 
والنووي وغيرهماء وكأن البخاري أشار بذلك إلى رواية الجريري عن مطرف فقال 
في آخره: آرتأى رجل بريه ما شاء. يعني : عمر» كذا في الأصل. أخرجه مسلم» 
عن محمد بن حاتم عن وکیع › عن الثوري عنه. اه . 

.)۱١۷۱( برقم‎ (1) 


- [باب] قوله: 


ليس عێڪُم جاح ان 


[NM :3 [البقر‎ 


ا e‏ < ف ت 
ن 


ريڪ 


۹ - حدتَِي محمد قال : ٠‏ أخبرني ابن عَيَيْنَةَء عن عمُروء عن ابن یامن رضي 
الله عنهما قال : : كانت عکاظ ET‏ وذو لجاز َسُوَاقًا ف الحاهليةء اوا اَن جروا 


2 


في المؤاسم فَتَرَلّتْ: يڪم جس أن طا فصلا س ريڪ 
[البقرة: ۱۹۸] في مو سم الحح. [انظر: ۱۷۷۰- فتح: ۱۸1⁄۸] 


ذکر فيه حدیث ابن عباس : کاٹ ا محنة ل ارف 


سلف في الح ا ¢ وشیخ a‏ فيه محمد: هو 
ابن سلام. وعكاظ ومجنة» وذو المجاز أسواق نحو عرفات. 


قال الداودي: وفيه دلالة على فضل الكفاف على الفقر؛ لأن الله 
سماه فضلًا . 


() برقم (۱۷۷۰). 

(۳) برقم (۲۰۵۰). 

(۳) آنظر: «تقييد المهمل» ۳/١٠١٠ء‏ ولم يجزم الجياني بأنه ابن سلام» وقال: لم 
ينسب أحد من رواة «الجامع» محمدًا هذا فيما قيّدناه عنهم » وقد قال ف فى الوضوء: 
ای و اا و ا عو ای کار ل ی س ا 
بي شيء دُوْوي جرح رسول الله.. الحديث وذكر أبو نصر محمد بن سلام فيمن 
روى عن أبن عيينة. آھ. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- [باب] قوله: 
ن أَوِيصُوأمنَ حَيْتُ آكاص آلتاش ه 
الآية [البقرة:۱۹] 

- دتا علي ڊ EE ENES‏ عن أبيهء 
عن عَائشَةَ رضي الله عنها: کاٹ قَرَيْش وَمَنْ دان ډيتها قفون بالرَْلَِةء وگانوا 
يْسَمَود الحفس» وان سَائِرٌ العَرّب يقَفُونً يعَرَقَاتٍء فَلَمَّا اء الإشلَام مر الله تبيه 
َة أن يأ عَرَقَاتِ» تم يَقِفَ بها تم يفيض مِنْهاء فَدَلِكَ قله تعالّى: نَم أَِيصُوا 
تک افا ا س [البقرة: ۱۹۹]. 

۱- حاتي تقد زی آي بره حذکن فيل فی شلیعا, حذلتا موص ف 
عُقَبَةَ عُقبةٌ احبر يبء عَن ابن عباس قال : : يَف الؤجل بالَْيْتِ مَا كَالّ لالا حنّی 
هل اء » قدا ركب إلى عَرَةَ فُمَنْ يسر لَه َد هة ِن الإيل أو ابقر أو الم ۾ ما 
کیشر ل من کی ی ی شاءء کور إن پیر 5 عليه ل يام ني الحځء وَذَلِك 
قبل يوم ع فن کان آخرُ ؤم مِنَ الأيام الَا يوم رَه َا تاح 
لينطلق حت a‏ ثم لذفَغوا مِنْ 


ك 


رات دا فاصوا مِنها حه ئی یلوا ما الذِي رر فيهء تم لِيَذْكُرُوا الله كثيراء أؤ 
يڙوا انكر لبیل قبل أن تُضبځو ُضبځوا م أفيضواء إن ن الاس کانوا يُفيصُونَء وَقال 
اال و اا ن 3 کاس الاش اسنا آل إت اله 
عفر ِم @ € [البقرة: ]۱۹٩‏ حى بَرْمُوا الجحمْرَةٌ. [فتح: ۱۸۷/۸] 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : گانَث قري وَمَنْ دَانَ ويها 
يفون تال فة الحي: 

ا .0“ 
سلف في الحج بىحوه 


س ڪتاب َه تفییر لزان ا 
e‏ کک 
TT‏ 


ول المراد بالنان فن قرول ونر یضرا من حبت أتاص 
آلكاش إبراهيم » مثل قوله: لرن قال لهم الاس يعني : نعيم بن 
2 ( 


مسعود الأشجعي"» وقرئ شاذا (الناسي) . یرید آده" 


SORO OO 


)0۱( ذکره ابن جریر ۲/< . 


(۳) ھی قراءۃ سعید بن جبیر کما فی «المحتسب» لابن .٠٠۹/۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-۳٦‏ [باب] قوله: 


م ء 4 


ورن بقل ر ا ای ا توق ا 
نة وها عذابَ السار © € [البقرة:٠١١]‏ 

۲س تًا ن مَعْمَرء دتتا عبد الؤارثِء عَنْ عَبْدِ الحَزيز» عَنْ س قال : 
كان النَبِنْ اة يَمُول: «للَه ربتا آټتا في الدنيَا حَسَنَهً حَسَنَةَ رفي الآخِرَةَ حَسَنَةٌ وَفِنَا 
عَذابَ اللّار». [1۳۸۹- مسلم: ۲1۹۰- فتح: ۱۸۷⁄۸] 

ثم ساق عن آنس ظ4: أن رسول الله ية كان قول : «اللْهُم ربا آن 
في الذنا حة ئ (k..‏ إل آخره 

ویأتی 8 الدعوات” 0 وأخرجه مسلم اشا وفى الحسنة فى 
الدنيا والآخرة أقوال للمفسرين ليس هذا موضعها. 


A&I AEX IA&EX2 


.)٦۳۸۹( برقم‎ )( 


)۲( مسلم (۹۰). 


۷- [باب] قوله: 


م 


رور e‏ 
وهو أل الخْصَام ‏ [البقرة:٤٠٠]‏ 
وال طا الل :الي ان: 


۳ح دتتا قَبيصةء حَدَثَنَا سُفيانء ڪَنِ ابن ر ن عن ابن ي مء » عن 
عَائِسَةَ تَرْقَغه قال: «أَبْعَض الرّجَال ك انل الاد الكت 

وقال عد اله: حَدَثَنَا سُمَيَانُء حدتَنِي أبن جرج ن عن ابن ي مُلَيْکةء » عن 
E‏ يُشة رضي الله عنهاء > عن التي و . [انظر: -۲٤0۷‏ ۸- فتح: ۱۸۸⁄۸] 

ذكر فيه حديث قبيصة» تتا سَمَيَانُ» ا عن ابن أب 
ضر الان إلى الله 


٠‏ عَنْ عَابِشّةَ رضي الله عنها تَرْفَعهُ قَالّ: « ن 
لالد للد الخصم». 

ثم ذكره عنها من طريق آخر إليها معلقًا بلفظ : وقال عبد الله : ثنا سفيان» 
وعبد الله هذا: هو ابن الوليد العدني» كما نبه عليه خلف. وسفيان: هو 
ا ا صرح به الرمذ ٠‏ ا 

وأما الأول فهو الثوري» لأن قبيصة كان يلازمهء وإن كان أيضًا قد 
روي عن ابن عيينة» ولكنه بالثوري أشهر» وذكره في المظالم عن أبي 
عاصم» عن ابن جريج به" 

وأثر عطاء أسنده ابن أبي حاتم عنه قال: نسل كل دابة والناس 
e‏ 


.)۲۹۷١( الترمذي‎ )۱( 
.۲٤۸-۲٤۷ /۸ النسائي‎ )۲( 

(۳) سلف برقم )۲٤۲٥۷(‏ باب: قول الله تعالى: وهو أل الصا 4. 
(0) «تفسير ابن ابي حاتم» WV /Y‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال جماعة من أهل اللغة: النسل: الولد. زاد بعضهم : وال 

قال ابن عرفة: قيل: خصم ألد لإعماله اللددين فيهاء وهما جانبا 
فكه". وقيل: لأنك كلما أخذت فى الحجة من جانب أخذ من 
جانب آخر» والألد: الشديد اسر 


.۸٦٠٥ /۲ «المجمل»‎ ٠٠٦۳ /٤ أنظر: «تهذيب اللغة»‎ )١( 

(۲) كذا في الأصل» وفي «معاني القرآن» للنحاس :۱٤۹/١‏ الألد في اللغة: الشديد 
الخصومة» مشتق من اللديدين» وهما صفحتا العنق. وكذا قال الجوهري في 
«الصحاح» ۲/ «o0‏ وابن فارس في «المجمل» ۲/ ۷۹۲. 


۸- [باب] قوله: 
اام یبش آن دلوا الج وا ایم عل أرب لوا 
عد 
ص یک 4 الآية [البقرة:٤٠٠]‏ 


۴4 حدتنًا راهيم ئن موشء حبرا هِشَامُء ن ابن جُرَيج» قال: سَمِغْتُ 


و s2 F a2‏ ا ع اذا اس الا ول 
ابن أي مُليْكَة يَقّول قال ابن عباس رضي الله عنهما: حى إذا أستيكس الرسل وظنوا 
اه ڪذا [يوسف: ۱۱۰] حَفيقَةء ذَهَبَ بها هُتّاكء ولا حى قول اسول 


r 0 I BC A r A 


]۱۸۸/ ۸ [فتح:‎ .]۲٠١ مع مى صر أله ألا إن صر أل ربب [البقرة:‎ اونما٤‎ iF 

ََقَيتُ غُزوَءَ بى الربَير فَدَكَزث لَه دَلِكَ. 

٥‏ فَقَالّ: قَالَّتْ عَائِسَة: مَعَادً اللهء EES‏ ا مِنْ شَيِءِ قط إل 
لِم أنه كائِنُ قَبلَ ان يَمُوت٬‏ ولکن ۾ يرل البَلاءُ بالؤشل حى حَافُوا اَن يَكونَ مَنْ 
مهم يکذبوتهم» فکائث قروا (ووا َنَم مد كَذوا) مُعَقَلَة. [انظر: ۳۳۸۹- فتح: 
[AA/۸‏ 

ثم ساق عن ابن عباس رضي الله عنهما: #حى إا أسكبقس الرسل 
ونوا اَم َد بوچ [يوسف: ۱۱۰[ حَفيمَةًء دَهَبَ بها هُتاك٬‏ واد : 

حى يفول الرسول الذي ٤امنوا‏ مع مى نمر أو [البقرة: ]۲٠٤‏ فلقيت 
عروة بن الزبير فذكرت له ذلك فقال: قالت عائشة رضي الله عنها: 
معاذ الله» والله ما وعد الله رسوله من شيء إلا علم أنه كائن قبل أن 
تمو إلى ارو 

وهذا أعلى ما ذكره عن عائشة» سلف في مناقب يوسف اطا 
واضحًا» ولما ذكر الحميدي المتن الأول قال: ذكرناه في مسند 
ابن عباس على ما ذكره أبو مسعود» وقد نقله البرقاني إلى مسند 


(TAA) برقم‎ )۱( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


عائشة» وفي رواية: كانوا بشرًا ويئسوا فظنوا أنهم قد كذبوا» ذهب بها 

هناك واوا ھا إلى :ال2 : 

هزه الآية قال: حى إا سيس ألرْسله: من قومهم أن يصدقوهم 

وظن المرسل إليهم أن الرسل كذبوهم. قال الضحاك: لو رحل إلى 

اليمن في هه لكان قلياا. 
وقراءة عاصم والكساف رة الخ والباقون بالل 

وهو الذي ذهبت إليه عائشةء وهو الصحيح”" كما قاله ابن الجوزي› 

ويحمل التخفيف على أن قوم الرسل ظنوا أنهم قد كذبوا فيما وعدوا 

به من النصر. 
وأما الآية التي ذكرها البخاري ففي «تفسير عبد الرزاق» عن قتادة 

نها نزلت يوم الأحزاب» صاب رسول الله ا يومئذ وأصحابه بلاء 

A ٤ )( 

وض ودکره ابن ابي حاتم عن ادى" ¢ ونقله القرطبي عن 

الأكثرين” . 

)1( «الجمع بين الصحيحين» .VV/۲Y‏ 

(۲) أنظر: «الحجة للقراء السبعة .٤٤١/٤‏ 

(۴) في قوله: وهو الصحيح نظر؛ فإنه لا ينبغي الترجيح بين القراءات فإذا ثبتت 
القراءتان لم ترجح إحداهما على الأخرئ» قال النحاس في «إعراب القرآن» 
۳ : والسلامة عند أهل الدين إذا صحت القراءتان عن الجماعة ألا يقال : 
إحداهما أجود من الأخرئ؛ لأنهما جميعًا عن النبي بيا فيآثم من قال ذلك» وکان 
رؤساء الصحابة ينكرون مثل هذا. اه 
وانظر للإفادة: «قواعد التفسير» لخالد السبت /١‏ ۹4۹-۹۷. 

(4) «تفسیر عبد الرزاق» .)٥١( ٩٩۹/۱‏ 

() «تفسیر ابن ابي حاتم» ۳۷۹/۲ .)۲٠٠۰(‏ 

«) «الجامع لأحكام القرآن» ۳/ ۳۳. 


س تاب تَفْسير الفَرْآن 
وقيل : نزلت يوم أحد" . وقيل : نزلت تسلية للمهاجرين حين تركوا 
ديارهم وأموالهم انى ال كو واوا را ال تال ور : 
وقال مقاتل: نزلت في عثمان وآأصحابه لما قال لهم المنافقون 
بأحد: لو كان محمد نبيًا لم يسلط عليه القتل. فقالوا: من قتل منا 
دخل الجنة. فقال المنافقون: إنكم تمنون أنفسكم بالباطل. وقال 
الزجاج: معناه: ال 


rrر‏ د 


السالفة“ . وقال الزمخشري: أم منقطعة ومعنى الف ها ال 
و#الباساء# الفة " . 
وقوله: حى يفول اسول قال مقاتل: هو اليسع واسمه شعيا 
ومالذِيَ مواچ حزقيا الملك حين حضر القتال ومن معه من 
المؤمنين › فقتل میشا و اليسع . ۰ 
2 ع ا 
ريب سريع» وقال الكلبي: في كل رسول بعث إلى أمته. 


(1) ذكره القرطبي في «الجامع لأحکام القرآن» ۳/ ۳۳۳. 

(۳) رواه بمعناه ابن ابي حاتم ۳۷۹/۲ عن ابن عباس» وعزاه الواحدي في «آسباب 
النزول» ص۹-1۸٦‏ لعطاء. 

(۳) «معاني القرآن» للزجاج ۸0/۱. 

() آنظر: «معانی القرآن» للنحاس .٠١٤/١‏ 

۲ /۱ «الكشاف»‎ )٥( 

۵) رواه ابن أبي حاتم ۲/ ۳۸۰ عن ابن مسعود» وقال: وروي عن ابن عباس وآٻي 
العالية والحسن في أحد قوليه ومرة الهمداني وسعيد بن جبير ومجاهد والضحاك 
وقتادة والربيع بن نس والسدي ومقاتل بن حيان. 

(۷) آي: ولد حزقياء فميسا هو ابن حزقيا. 


فسن 

وقيل: إنها مأخو 
تخليص القول من الغش بتخليص العسل من الخلط. 

ومعنى الحديث: عماد الدين وتوامه النصيحة كقرله: "الحج 
عرفةا”“ أي: عماده ومعظمه» كما بقال: التاس تميم» والمال الإبل. 

وإنما أستفصلت (الكلمة)"؛ لأنها من باب المضاف فقال 

۵(۳)" ولکتابه» فجعلها شائعة في کل سهم من سهام الدين؛ وفي 
كل طبقة من طبقات أهله. 

فأما النصيحة لله فمعناها منصرف إلى الإيمان به ونفي الشرك عله 
وترك الإلحاد في صفاته» ووصفه بصفات الكمال (والجلال)“ كلهاء 
وتنزيهه 3# عن جميع أنواع النقائص وصفات المحدث» والقيام 
بطاعته واجتناب مخالفته» والحب فيه والبغض فيه وموالاة من والاء 
ومعاداة من عصاه» وجهاد من كفر به» والاعتراف (بنعمه)٨*‏ التي 
تُحصیٰ وشكره عليهاء والإخلاص له في جميع الأمور» والدعاء 
إل جميع هله الأوصاف» وحث الناس عليهاء والتلطف في جمعهم 
وإرشادهم إلبهاء وحقيقة هاه الإضافة راجعة إلى العبد في نصحه 
نفسه؛ (فاه)" تعال غني عن نصح الناصح وعن العالمين. 


() رواه ابو داود (۹٤۱۹)ء‏ والترمدي (۸۸۹)» والنساتي /۲۱» واپن ماج 
(۳۱۵) من حلي عبد ارعن بن پشمر. 
وصححه الألاتي في #صحيح الترمذي» .)۷٠٥(‏ 

من (ف). 

من ج 

۵ من اج 

() في (ف): پتسمت. 

0 في (لچ): فان 


س(٦۹)‏ س اتوضيح شرح الجامع الصحيح سے 
المتأولين على أن الكلام إلى آخر الآية من قول الرسول والمؤمنين› 
أي: بلغ بهم الجهد حتى أستبطئوا النصرء فقال الله : آلا إن صر 
آل رب ج ويكون ذلك من قول الرسول على طلب أستعجال النصر 
لا عل شك وارتياب. وقيل: في الكلام تقديم وتأآخير» حتى يقول 
الذين آمنوا مت نصر الله فيقول الرسول: ألا إن نصر الله قريب. فقدم 
الرسول في الرتبة لمكانته» ثم قدم المؤمنين؛ لأنه المقدم في الزمان . 

قال الفراء: قرأه القراء بالنصب إلا مجاهدًا وبعض المدينة 
رفعوا فقالوا: (حتى يقول) . 


A AEST EST‏ ھر 
E SEO SD‏ 


)0( دکره ابن عطية فى «المحرر الوجيز» 1€/۲ وعقب عليه بقوله : وهذا تحکم»› 
وحمل الكلام على وجهه غير متعذر. 
(۳) «معانی القرآن» ۱/ ۱۳۲. 


f 


۹- باب وساو رت لک انوا ر 
e‏ کک [البقرة: ۲۲۲] 


گنان مر رضي اه عه رن م حش ن ره غات ا 


ك 


ياء قفرا سُورَةً البِقَرَة حتّى 2 نتا تھی إلى مَکانء قال : تذري فيما أنرلّث؟. فَلْتُ: لا. 
قال : رلت في ذا وَكذا. ت مَصی. -٤0۲۷[‏ فتح: ۱۸۹⁄۸] 


شنم 


£0۷ - 58 عَبْدِ الصَمَدِ حدتنِي أ حدٿنِي ا عن ثافعء عن ابن غُمَرَ 
لاا رکم أن شِعْمٌ [البقرة: 1۲۲۳ قال: ياتا ي. روَا حَمَدٌ ِن جى بِنِ 
سعيد» عن أبيهء عن عُبَيْدِ اله عن تافع» عن ابن عُمَرَ. [انظر: -٤٥۲٩‏ فتح: ۱۸۹⁄۸] 

۸- دتا أ غيم لقنا سُفْيانُء عن ابن لمر سَمِعْتٌ جابرا ف 
قال: کات الود ُول: + إا جامعَها مِنْ وَرَائها جَاءَ الود أخوَلَ؛ فََرَلّث اؤ 
ا ر که اوا رک أن شغ [البقرة: .]١١١‏ [مسلم: -٠٤١١‏ فتح: ۱۸۹⁄۸] 


ذكر فيه عن إسحاق» تا التّضرٌ بن شمَيْلء ن ابن عونل کک 
E E‏ 


FF 


2 ب۴ r‏ و‌ 


نه فأخذث عليه يَوماء ففرا سور ة رة EEE‏ 
NL N E‏ لا . قًال: نزلت فِي گذا و 
وَعَنْ عبد الصمَد حَدَثنِي اتی عن نافِع» عَنِ 
ان ر وي الله عنھما واوا ر تكم أن شِنْم [البقرة : YY‏ ا: 
AE O‏ 

عَنِ ابن عَمَرَ. 
ETE‏ جابر ه: کانَتِ اليَهُودُ تقول: ذا جَامَعَهَا مِنْ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وراثا جَاء الولَدُ اخول؛ رلت ناوک رٿ لک اوا ٤‏ ۽ أ شّ4 
[البقرة: ۲۲۳]. 
الشرح : 


إسحاق شيخ البخاري هو ابن إبراهيم كما نسبه ابن السكن”» وقال 
أبو نعيم -كما رواه عن أبي أحمد-: ثا عبد الله بن محمد ثا إسحاق بن 
إبراهيم آنا النضر قال : رواه يعني : البخاري عن إسحاق , بن إبراهيم› 
وزعم خلف أن البخاري رواه عن عبد الصمدء وکذا قال أبو نعيم في 
((امستخر جه) . 

وقوله: (رواه محمد بن یحییٰ بن سعید)» زعم خلف أن البخاري 
رواه تعليقًا عن محمد هذا. 

ورواه ابو نعیم» عن آبي عمرو بن حمدان» ثنا الحسن بن سفيان» 
ثنا أبو بكر الأعين› حدثنی محمد بن یحییٰ بن سعید»› عن أبيه به» وزعم 
ابن طاهر أن محمدًا هذا ممن أنفرد به البخاري” وأباه ابن عساكر فمن 
بعده فذکره في شيوخ مسلم . 

وحديث ابن عمر رضى الله عنهما من أفراده. 

وحديث جابر أخرجه مسلم یا“ وله فی طریق آخر» عن 
ذلك في صمام واحد“» ويحتمل كما قال الداودي: آنها نزلت في 
الوجهين . 


() آنظر: «تقیید المهمل» ۳/ .٩٦٥-۹٦٤‏ 
(۲) «الجمع بين رجال الصحیحین» .)١۷۹۳( ٤1۷-٤٦٦/۲‏ 


.)۱٤۳١( مسلم‎ (۳) 
.)۱۱۹/۱٤۳٥( مسلم‎ (0 


سک ڪتابُ تَفُسير الفَرَآن 


وصحح الحاكم حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن هذا الحي من 
قريش كانوا (يسرحون) النساء بمكة ويتلذذون بهن مقبلات ومدبرات› 
فلما قدموا المدينة تزوجوا من الأنصار فرغبوا ليفعلوا ذلك بهن فأنكرن 
ذلك» فاتهى الحديث إلى رسول الله كاد فأنزل الله الآية قال: «إن شئت 
مقبلة أو مدبرة وإن شئت باركة» وإنما يعني بذلك موضع الولد" . 

وعند الواحدي: جاء عمر إلى رسول الله ية فقال: هلكت» فقال : 
«وما أهلكك؟» قال : حولت رحلى الليلة» فأوحى الله إلى رسوله الآيةء 
يقول: «أقبل وأدبر واتق الدبر ا 

الان الس ارات الاةف العرل 

والطبري: ان ناسا من حمير أتوا رسول الله بي فقال رجل منهم : 
يا رسول اله إني رجل أحب النساء» فكيف ترئ ذلك؟ فنزلت” . 

وعند مقاتل : قال حي ب بن أخطب ونفر من اليهود للمسلمين: إنه 
لا يحل لكم جماع النساء إلا مستلقيات وإنا نجد في كتاب الله أن 
جماع المرأة غير مستلقية دنس عند اللهء فتزلت. 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما: الحرث: منبت الولد. 

وقال السدي: هي مزرعة يحرث فيه . 


(۱) کذا بالأصل» مع وضع علامة الإهمال على السين› وفي «المستدرك): يشرحون. 
(۲) «المستدرك» ۲/ .۱۹١‏ 

(۳) «اسباب النزول» ص۷۹. 

(6) السابق ص۷۹-*۸. 

.£° /۲ «تفسير الطبري»‎ )٥( 

.٤٠٤/۲ السابق‎ )0 


و چ ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


واختلف في قوله : أن شي فقيل : كيف» وقيل: مت» وقيل: 

le e‏ اف 
عن يعقوب» ننا ابن علية» ثنا ابن عون»› عن نافع » قال: کان ابن عمر 
يقول: نزلت هله الآية في إتان الساء في آدبارهن» ثم ساق عن ابن عون 
أيضًا مثله. ثم ساق عن أبي قلابة» عن عبد الصمد كما سلف نحوه» 
وروئ مالك عن ابن عمر أنه قال: أف أف أو يفعل ذلك موم" ؟! 

وجمهور السلف وأئمة الفتوى على التحريم ولا عبرة بمن خالف»› 
وفيه عدة أحاديث فوق العشرة» صحح ابن حزم منها حديث ابن عباس 
مرفوعا : «لا ينظر الله إلى رجل أتى رجلا أو آمرأة في دبرها». وحدیث 
خزيمة مرفوعًا: «إن الله لا بستحيي من الحق لا تأتوا النساء في 
أدبارهن»» ثم قال: هما صحيحان تقوم بهما الحجة ولو صح خبر في 
ذلك لكانا ناسخين» وقد جاء تحريمه عن عدة من الصحابة 
وغیره"» وما روي إباحة ذلك عن أحد إلا عن ابن عمر وحده 
باختلاف عنه» عن نافع باختلاف عنه» وعن مالك باختلاف عنه فقط . 

قلت: وجاء عنه إنكاره» ويؤيد الجمهورَ رذها بالرتق والقرن ولو 
ساغ الأنتفاع بغیره لما ردت . 


5 DIG DOY 5 
O ROR ROO SS) 


.٤٠١ /۲ السابق‎ )١( 

.٤٠۷/۲ السابق‎ )( 

(۳) ورد بهامش الأصل : فى هامش الأصل حاشية لفظها : نقله عن ابن المسيب أيضًاء 
O I TET‏ 

1 .۷٠ /٠١ «المحلى»‎ (4) 


-٠‏ [باب] قوله: 
وولا طلقم السا َع جهن مک ضوهن أن يكن 


2 2 


أَرَوْجَهنّ الآية [البقرة. ]۲١١‏ 
4۹- دنا بيد اله بن سڪيد. دتا بو اهر العَقَدِيٰ» دتتا عَبَاد بن 
راش حَدَيَنَا الحسَنُ قال : ِي مَعقِل ‏ بی يَسَار قال : گائٽ لي خت تخب َي 
و َال ٳبراهيم: عن يُوس» عن الحسن حَدََِي مَغقل بُ يَسارء خا بُو مَعْمَرء 


۶ 
5 5 


نَا عبد لار حدقا پوشء ڪن اسن ن أت مَغقل بن يسار طَلَقَها 
زؤجھاء رها كی اقث عِدَُهاء قَحَطبها اَی مَعقِلٌء ّث م َوه ن 
کح [البقرة: ۲۳۲]. [۵۱۳۰ء 0۳۳۰ ۳۳۱- فتح: ۱۹۲⁄۸] ۰ 
ثم ساق عن معقل بن يسار 4 ٿال گاتٽ لي ڂٿ ثحب لي . 
وَقَال ٳِبْرَاهِيم: عَنْ يُوئس» عَن الحسَنِ يي مغل بن يسار حدتتا 
بُو مَعْمَرِ٬‏ تتا عَبْدٌ الوَارثِ» E‏ عَن الحسَنِ أن أت معْقِلِ بن 
يسار طَلَمَهَا رَوجُھاء فتَرگھا حَسّی نمضت ا فَحُطبها فأب مَعْقِل› 
رلت «فلا نمَضلوهنٌ أن يكحن أَرَوجَهنًّه [البقرة: ۲۳۲]. 
هذا الحديث من أفراده» وتعليق إبراهيم - وهو ابن طهمان» أسنده 
O‏ عن أبيه» 
"“. وساقه أبو نعيم من حديث سلمة بن شبيب» عن يزيد ب نان 
وقوله: (حدثنا أبو معمر) أهمله صاحب «الأطراف» وهو ثابت. 
وعند الطبري من حديث ابن جريج أن خت معقل بن يسار جميل 


(۱) سيآاتي برقم )٥۱۳۰(‏ باب: من قال: لا نکاح إلا بولي. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


بنت يسار -بضم الجيم- كما ضبطه ابن ماكولا"» كانت تحت أبي 
البداح وفي رواية ابن إسحاق: أسمها فاطمة بنت يسار» وسماها 
ابن فتحون جميلةء وقيل: جميل» وسماها المنذري: ليلى» وقيل: 
نزلت في جابر بن عبد الله» وكانت له ابنة عم فطلقها زوجها تطليقة» 
فانقضت عدتهاء ثم رجع يريد رجعتها فأب جابر فنزلت» وقیل : 
نزلت في آنه لا يضار ولیته بعضلها عن النکاح قاله ابن عباس رضي 
الله عنهما وغيره» فليس له أن يعضلها حت يرثها ويمنعها تستعف 
بزوج» وقيل: نزلت في الرجل يطلق أمرأته ثم يمنعها إذا أنقضت 
عدتها أن تزوج لغيره» فنهى الله عن ذلك . 

والعضل : المنع» آي: لا تضيقوا عليهن» بمنعكم إياهن» وحكي 
كسر ضاد عضل» والفتح والكسر من تعضل» والقراءة على الضمء 
وأمور معضلات : شداد» وكذا عضلها تعضيلا ويقال: عضلت الناقة 
فهي معضل : احتبس ولدها في بطنها . 

قال الشافعي : هذا أبين ما في الكتاب العزيز من أن للولي مع المرأة 
في نفسها حمًا آخر» فلو كان الأمر يثبت دون وليها؛ لزوجت أخت معقل 
نفسها ولم يخاطب الله الأولياء» فدل على أن الأمر إليهم في التزويج مع 
EY‏ 


وستعلم الأختلاف فيه في بابه. 


(1) «لإکمال» لابن ماکولا ۲/ .۱۲١‏ 
(۲) «تفسیر الطبري» .٠٥٠۹-٤۹۸/۲‏ 
)۳( «الأم» ٥‏ ؛ «مختصر المزني» بهامش «الأم» 0/۳. 


سے ڪتابُ تَفُسِير الفَرَآن رق 


فائدة : 

مَعْقّل -بإسكان العين المهملة قبلها ميم مفتوحة» ثم بعدها قاف 
مكسورة-» ابن يسار -بفتح أوله وهو مثناة تحت- ابن عبد الله بن 
مُعَبّر- بضم الميم وفتح العين المهملة» ثم باء موحدة مشددة 
مكسورة» ثم راء مهملة» ويقال: بكسر أوله وإسكان ثانيه» ثم مثناة 
تحت» كذا قيده أبو نصر وغيره» ونقل ابن فتحون» عن ابن عبد البر: 
بصاد مهملة" قال العجلي: يكنى: أبا علي ولا نعلم أحدًا من 
الصحابة يكنى بها غيره. 

قلت : هي كنية طلق بن علي اليماني وقيس بن عاصم المنقري كما 
ذکره ابو آحمد وغيره. 


O SOI SOU O) 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: معبر» كما فى الأصل» ضبطه النووي في «تهذيبه» وكما قال 
ابن فتحون عند ابن عبد البر: معقل بن يسار بن عبد الله بن معبر» وبخط ابي 
إسحاق بن الأمين تجاه صعير : معير لابن الكرخي... وقال النووي: وقيل: معير 

۰ فثبت كما لابن الكرخي. والله أعلم. 

(۲) «معرفة الثقات» ۲/ ۲۸۹-۲۸۸. 


ع9٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


باب وال ورن منک 
عم ار EO‏ :ا شور کے وع 4 


ویذرون ازواجا ردصن بانفسهن آربعة اشر وعَشا 
إلى # يما مون حبر [البقرة:٤۲۲]‏ 
# يعمو [البقرة: :]۲۳٤‏ يهن . 


۰ح ددني ميه ن بشطامء حَدٿتًا يزيد بن مء ڪن حپيب» ڪن ابن 
أي مُلَيْكة قال ابن الرَبَير: : قَلْتٌ لِعُنْمَانَ ِن عَمَانَ: ا والذن يوون منم ويڏرونَ 


و 


ز4 [البقرة: [٠۳١‏ قالّ: قد نَسَحَتها الاي الأخرىء فلم تَكنبها؟1 اؤ تَدَعُها قال : 
يا ابن آخيء ل َر شَيْئًا مِنهُ من مَکانه. [01- فتح: ۱۹۳⁄۸] 


- دتتا إشحاقء دنا رَوْځٌ» دتتا e‏ » عن ابن أي تجیح» عن ماهد 
اواو ووو تک وندرة ١‏ وَج [البقرة: ]۲۳١‏ قالَ؛ كائّث هذه العدةٌ تَعَْدٌ 


کج ر 0 


عند َهْلِ رؤجھًا اجب انَل اله : واي و وڪم ویدرون 


ەر 


وة روجهم متا إلى الول َب حراج إن حى فد جاح عَيَّم ني 
ما لت ن اھت من معروف4 [البقرة: 1۲٤١‏ قال جْعَل ان لَه ام السَنَة 
سَبحة أشْهُر وَعِشرين لَيْلهَ و SS‏ 
وهو قول اله تَعَالى: «إعَيَ حراج كن ا عَم [البقرة: ٤٠‏ 
فالِْدّهُ كما هي وَاجبُ ڪَلَيها. رَعَمَ دَلِكَ ڪن جَاهِيِ. 


ا 


قال عَطَاءُ : قال ابن عباس : نّصحَت هذه اليه عِدَتها عنْدَ أَهْلهاء فَتَعَْدُ حَيْتُ 


0 


el 


شَاءَث» وهو قول الله ۾ تَعَالى : و ج راج [البقرة: [Y4‏ . قال اء : : إن شاءَت 
افد غتدت عند اله وسكت و ي وَصيتهاء إن شَاءَث E‏ قول الله الى : 


ي 
ت 


افلاجتاح لیک ر فيمًا فَعلَنَ [البقرة: .]۲١١‏ قال عَطاء: ثم جَاءَ ليرا فََسَعَ 
الشُكنَّى فَتَعَدٌ حَيْتُ سَاءَٺء ولا سكتَى لَه 


وَعَنْ َد بن يُوسّفَ» حدقنًا وَرْقَاءُء عن ابن 


ن او 


ي تجيح» عن ماهد بهذا . وَعَن 


سے ڪتابُ تَفْسِير الفَرَآن 


بن اي چيچ » ڪن ڪَطاءِء عَنِ ابن عَبَاس قَالَ: E‏ 
قَتَعْتَد حَيْتُ سَاءَث قول الله ع حراج [البقرة: ]۲٤١‏ تَخوة. 1 فتح : 
14۳/۸[ 

٣ح‏ حدتتا بان حدٿتا عبد ايء آځبرئا عبد ايله بن عَونِء عن محمد بن 
سيرينَ قالّ: جَلَّشت إلى خلس فيه عُظْمْ مِنَ الأنصًارء وَفيهم عَبدُ الرَْمَنِ ِن أي 
يلیء قَدَکز حڍِيتَ ڪَبدِ اله بن غُنبةَ في سَأنِ سَيعَةَ نت الحارثء قال 
ڪن اَن ولکن عَكَه کان لا يول دَيك. فلت ٳيي جرِيءَ إن دبك عَلَى رَجلِ 
في جانب الكوقة. وَرَفَعَ صَوَهء قالّ: ثم حَرَجِكُ فَلَقِيتُ مَالِكَ يِن عَامر اؤ مَالِكَ يِن 
عؤفي» فلْتُ: كيف کان قؤل اين مشود في لوف عَنها رها َي حَامِلٌ؟ فَمَالَ: 
قال ابن مَشغود: لون عَلَيها الَغْليظ. ولا لون لها الوْخَصَة؟ َرَت سُورةُ 
الثَمَاءِ القُضرى بَعْد الطْولّى. وَقَال ايوب عَن بَمي: لَقيت أا عَطِيَة مَاِكَّ بن عاور. 
[41۰- فتح: ۱۹۳/۸[ 

ساق ۔حدیت ابن اہی ملک قال ان ار لت لِعْمَانَ هزه الآية 
الى فن اة واي يوون نكم وَيدَرون ارجا [البقرة: ]۲۳١‏ قد 
اليه الأځرئ فلم تَكُنبُها؟! قال ندَعُها يا ابن جي لا أعَيرُ 

يئا مِنْ مکانه . قال حمید ”يعني : : ابن الأسود- أو نحو هذا . 

وعن ابن أبي مليكة قال ابن الزبير: قلت لعثمان: والس يوون 
منك [البقرة: ]۲٠١‏ نسختها الآية الأخرى قَلِمَ تَحَنبْها؟ مراده بالآية 
الأخرى يريصن پأنشسهنٌ E‏ شر وا4 ا:٤1‏ تدفهاء 
ال پا ابن آعی» .لا اغیراشيًا e‏ 

كأن عثمان 4 راعى الإثبات؛ لأنه إنما نسخ الحكم خاصة دون 
اللفظ» وکآنه ظن ان ما نسخ لا یکتب ولیس کما ظنه» بل له فوائد: 
ثواب التلاوة والامتثال؛ ولأنه لو أراد نسخ لفظه لرفعه» والأكثرون 


ر 


وأما النصيحة لکتابه تعالیٰ فالإیمان بانه كلام الله تعالیٰ وت 
لا يشبهه شيء من كلام (الخلق)" ولا يقدر الإنس والجن لو 
آجتمعوا على الإتبان بسورة مثله» ثم تعظيمه وتلاوته حقها وتحسينها 
والخشوع عندها وإقامة ألفاظه» والذب عه لتأويل الملحدين وتحريف 
المحرفين وتعرض (الطاعنين)"» والتصديق بما فيهء والوقوف مع 
أحكامه» وتفهم علومه وأمثاله» والاعتبار بمواعظهء والتفكر في 
عجائبه» والعمل بمحكمه» والإيمان بمتشابهه» والبحث عن عمومه 
وخصوصه وناسخه ومنسوخه» والعمل بما أقتضی منه عملا ودوام 
تدبره» والتصديق بوعده ووعيده إلى غير فَلِكٌ. 

وأما النصيحة لرسوله إلا فمعناها تصديقه في إرسالهء وقبول ما جاء 
به ودعا إليه والطاعة له فيما سن وحكم وشرّع وبين من أمر الدين» 
واعظام حقه» وتوقیره» ومؤازرته» وا في بث الدعوة 
وإشاعة السنة ونفي التهمة عنه فيما قال فإنه كما قال تعال: رما 
ب عن رة ©4 [النجم: ۳)» وقال: ا ورب کا یوت عق 
کرد فعا جر ت4 [الساء: .]٠١‏ 
وأما النصيحة لأئمة المسلمين فهم الخلفاء الراشدون ومن بعدهم 


ممن يلي أمر الأمة ويقوم» ومن نصحهم: بذل الطاعة لهم في 
المعروف» والصلاة خلفهم» وجهاد الكفار معهم» وأداء الصدقات 
إليهم» وترك الخروج عليهم بالسيف إذا ظهر منهم سوء سيرة» 
وتنبيههم عند الغفلةء وألا يغروا بالثناء الكاذب عليهم» وأن يدع 


بصلاحهم» وقد يتأاول ذَلِكَّ في الأئمة الذين هم علماء الدين؛ ومن 


) في (ج): الناس. 
۲ في (ف): طاعن. 
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-كما قال النحاس- على أن هله الآية ناسخة لآية: #إوالدين يوون 
منك [البقرة: ]۲٠١‏ ثم أخرج المتوفى عنها الحامل» كما سيأتي» 
ونقل عن علي أن لها أن تخرج وتحج إن شاءت ولا تقيم في منزلها 
قال: ثم حكي عن أربعة من الصحابة نهم لم يوجبوا عليها الإقامة 
في بيتها قال: وزعم قوم أن: والدِين وون منکم» نسخها حديث : 


ثم ساق عن إسحاق وهو ابن إبراهيم كما حدث به البخاري في 
اخ اا مف کا ت اف ق 


آنا روح» ثنا شبل» عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد واي َون 
منك وَيْدَرونَ أَرَوَجًاه [البقرة: ]۲٠١‏ قال : كانت هه العدة» تعتد عند أهل 
زوجها واجب فأنزل الله «والَذِنَ يوون منم إلى قوله: من مروف 
[البقرة: ]۲٠١‏ قال: جعل لها تمام السنة» سبعة أشهر وعشرين ليلة وصية 
إن شاءت سكنت في وصيتها› وإن شاءت خرجت» وهو قول الله تعالیٰ : 
عي حرج ٭ ن جن د جح يڪم والعدة كما هي واجب 
عليها. زعم ذلك عن مجاهد آي: زعم ذلك ابن آبي نجيح» عن 
مجاهد» کما بینه ادف 


.۷١ /۲ «الناسخ والمنسوخ»‎ )١( 

(۲) التخریج السابق ۲/ .۸٩-۸٦‏ 

(۳) رواه آبو داود (۲۸۷۰) والترمذي (۲۱۲۰) وابن ماجه (۲۷۱۳) من حديث ابي 
أمامة وله شاهد عن أنس. 

.)٤۷٩۹٩( سياتي برقم‎ )٤( 

() سلف برقم (۱۲۲۱) وسياتي برقم .)٥٩٤٤ »٤0٤٩(‏ 


.۸۳ /۲ «الجمع بين الصحيحين»‎ )١ 


سے ڪتابُ تير الفَرآنِ Neu:‏ 


ثم قال البخاري : 

وقال عطاء: قال ابن عباس: نسخت هذه الآية عدتها عند أهلها 
فتعتد حيث شاءت وهو قول الله : عي ل حراج . 

قال عَطاءٌ: ِن شَاءَتِ اَعَتَدّث عند أَهْلِهِ ۾ وسكت في وَصِيبَهَاء وان 
شاءَث حرجت قول الله تَعَالى: افلا جاح عَلبَكر فيمَافَعَلَنَّ [البقرة: 
۰]. قال عَطاءٌ: جا الييراث قح السكن فد عيب 
ا e EE‏ 

وهذا إن كان عطقمًا على الإسناد الأول فلا خفاء فيه» وكذا فقد 
أخرجه أبو داود من حديث شبل» عن ابن أبي نجيح قال: قال عطاء . 

ثم قال البخاري 

ون مُحَمَدِ بن يُوسف٬‏ تتا وَرَقَاءُ» عن ابن آي جي عن مُا 
E‏ ي ¿ عباس ال : نسحت هه 

يه نها في اغلا : عند حَيْتُ شَاءَث لِقَوْل الله تعالى «إعَيَ إحراج» 
٠‏ ا 

هذا O‏ 
السالفة» أو علقه عن شيخه محمد بن يوسف» فيما نسبه أبو مسعود 
في «أطرافه»» وقد أخرجه أبو نعيم» عن سليمان بن أحمد» ثنا 
عبد الله بن محمد» عن سعيد بن أبي مريم» عن محمد بن يوسف› 
ثم قال: ذكره البخاري عنه» وهذا مذهب مجاهد: أستحقاقها ما لم 
تخرج . وادعی ابن بطال آنه من آفراده» وآنه لم يتابع عليه 


(۱) «الجمع بين الصحیحین» ۸۳/۲ .)١۱١١۳(‏ 


(۲) ابو داود (۲۳۰۱). 
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وقوله : (جعل الله لها تمام السنة وصية إن شاءت سكنت أو خرجت) 
أي : أراد انها تخرج بعد تمام العدة» فلا باس به غير أنه يذهب أن ذلك 
للأزواج كلهن› وليس كذلك إنما هو الزوجة التي لا ترث» فيجوز لها 
ا 

ومعنی معا إلى ألْحَول4 : متعوهن متاعًا ومعنى َة 
اجه ) فليوصوا وصية لأزواجهم» ثم نسخ ذلك بقوله: واي 
يوقو ينگ الاآية . 

كانت المرأة ينفق عليها ما لم تخرج من بيت زوجهاء فإذا خرجت 
قطعت عنها . وقول عطاء: في المتوفى لا سكنى لها قال به أبو حنيفةء 
ومذهب مالك آنا لها السکتن إذا كانت الذار ملكا للميت أو ستافخها". 
وقول ابن عباس : نسختها عدتها عند أهلها . . إلى آخره. ليس ببين» إذ 
ليس بموجود في الكتاب ولا في السنة. 

ثم ساق حديث عبد الله بن عون» عن محمد بُنِ سِيرِينَ قال : جَلَسْتُ 
Cy‏ 
حیی عند اله بن غ فى شان سبع بت الخار» فقا عبد الرحمن: 
ولکن عَكَهُ گان لا يمول ديك . قَفُلتُ: ٳِٿي لَجَرِيءَ ِن كث عَلَى رَجُلِ 
في جَاڼب ار ون مال جت ف مان ن عار 
اؤ مالك بن ڪؤفي» فلت : يف گان فول ابن مَسْعُود في اموق عَنها 
رَوْجُها وهي حَايل؟ فَقَال: قال ابن مَسْعُووٍ: أََجْعَلُونَ عَلَيْها التَعْلِيظ 
ولا تَجْعَلُون لَها الرُخحْصَة؟ لََرَلَّتْ سُورَةٌ الثسَاءِ القُضرى بَعْدَ الطولّى. 
قال أيُوبُ عَنْ مُحَمُدٍ: لَقِيتُ بَا عَطِيّةَ مَالِكَ بُنَ عار -عني: ابن 


.)٤/٥ «النوادر والزيادات»‎ ٤٠١ /۲ «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 


حھ ڪتابُ سير الفَرآن 


سودت أن قول ووك الكمال له أن بك عله انطلاق :۲6 
نزلت بعد قوله : والس يوون نكم وَيدَرون أَرَوَجًاه الآية [البقرة: ]۲۳٤‏ 
وقال ابن عباس وعلي : إنما هذه في المطلقات. وأما في الوفاة فعدة 
الحامل آخر الأجلين”“ وبه قال سحنون» والأول أشهر وعليه الفقهاء 
وأنه تخصيص دل عليه خبر سبيعة» وأراد ابن مسعود بالتغليظ طول 
العدة إذا زادت مدة الحمل والرخصة إذا وضعت لأقل من أربعة أشهر 
وعشر» ومفهوم كلام ابن مسعود أنها نسختها . 

وقوله : (إني لجرئ) أي : غير مستح . 

وحديث سبيعة يأتي في تفسير سورة الطلاق”“ وغيره كما ستعلمه» 
وذكر الطبري عن ابن عباس وذكر الآية في «اوالَذِين يوون نكم [البقرة: 
فقال: هذه عدة المتوفى عنها زوجها إلا أن تكون حاملا 
فالوضع ". 

ومعنى يربّصّت € : يحتبسن بأنفسهن معتدات عن الأزواج» 
والإحداد إلا من عذرء وقيل: إنما أمرت بالتريص عن الأزواج 
خاصة» وعن الحسن إنما كان يرخص في التزين ولا يرى الإحداد 
شيئًا» وعن أبي العالية وغيره E‏ هاه العشرة مع الأشهر 
الأربعة لنفخ الروح فيها. 


.1۳1- ۲ «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۳) سيأتي برقم )٤4۱۰(‏ باب: قوله تعالى : مأوت الكَمَال َجَلهُنَّ. 
(۳) «تفسير الطبري» 0/۲. 

.٥۲۸/۲ السابق‎ )٤( 

.٤۳۷ /۲ و«تفسير ابن ای حاتم»‎ ٥۳١ /۲ «تفسير الطبري»‎ )٥( 
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وقوله : اَن أَجكَهّ أي: عدتهن نلا جاح لا إثم. 

وقرأً ابن مسعود (لا حرج عليكم) والمعروف : الحلال الطيب قاله 
مجاهد"» وقال ابن عباس: تزينها عند أنقضاء عدتها وتعرضها 
ع 

وقوله: #عشرًا أي: عشر ليال فأسقط الهاء يدل عليه قراءة 
ابن عباس (وعشر لیال)" . 

وقال المبرد: معناه وعشرين مدة كل مدة فيها يوم وليلة. 

وقيل : مبهم العدد ينصرف إلى الليالي لسبقها. 

وقيل: لأن التاريخ يكون بالليلة إذا كانت هي أول الشهر واليوم 
تبع لها . 

وقيل: التقدير: وأزواج الذين يتوفون» حذف المضاف. وقيل : 
يتربصن بعدتهم فحذف بعدتهم . 

وزعم الراغب أن الأطباء تقول: إن الولد في الأكثر إذا كان ذكرًا 
يتحرك بعد ثلاثة أشهرء وإذا كان أنثى بعد أربعة أشهر. فجعل ذلك 
عدة المتوفى عنهاء وزيد عليها أستظهارًا عشرة أيام» وخصت 
العشرة؛ لأنها أكمل الأعداد وأشرفها. 

وعن آي يوسف : المعتدة بالطلاق بالشهور إن وقع ذلك مع رؤية 
الهلال أعتدت بالأهلة وإن كان ناقصًاء فإن كانت وجبت في بعض 
شهر أعتدت تسعين يومًا في الطلاق» وفي الوفاة مائة وثلاثين يومًا. 
(۱) «تفسير الطبري» ۲/ .٥۳١‏ 


(۲) «تفسير ابن ا حاتم» 7/۲ 
(۳) آنظر: «الجامع لأحكام القرآن» للقرطبى .۱۸١/۳‏ 


وروى يعقوب عن شيخه : إن كانت العدة وجبت في بعض شهر فإنها 
تعتد بما بقي من ذلك الشهر أيامًا ثم تعتد بما يمر عليها من الأهلة 
شهورًاء ثم تكمل الأيام الأول ثلاثين يومًاء وإذا وجبت العدة مع 
رؤية الهلال أعتدت بالأهلةء وهو قول محمد بن الحسن ومحمد بن 
دريس »› وروي عن مالك . 

فائدة : 

قال ابن سلامة”" في «ناسخه»: ليس في كتاب الله آية ناسخة في 
سورة إلا والمنسوخ بعدهاء إلا قوله: ممسَلعًا إلى أَلْحَولٍ [البقرة: ]۲٤١‏ 
وآبة الأحزاب: لا حل لك السا من بد4 [الأحزاب: ]٠١‏ نسختها 


الآية التى قبلها: إا ّتا لك أَرَوْجَكَ [الأحزاب: .]٠١‏ وهي من 


اعاجیبه. 


وفي «تفسير ابن أبي حاتم : نسخ «وألَينّ يوون منكم [البقرة: ]۲٤١‏ 
نسختها آية الأحزاب یام الین ءامنا إا كحنم المت ثد طلقت وشي 


[الأحزاب: ]٤۹‏ الآية"“ وهو غريب . 


ILE I&II ZA&X2 


() «بدائع الصنائع» ۳/ ۰۱۹٦-۱۹۰٩‏ «الاأم» .۲۰۷-۲۰٠/۰‏ 

(5) هو أبو القاسم هبة الله بن سلامة البغدادي الضرير المفسر توفي سنة ٤٠١‏ ه له كتاب 
«ناسخ القران ومنسوخه»» «ناسخ الحديث ومنسوخه» انظر ترجمته في «تاريخ 
بغداد» »)۷٤۱۷( ۷۰/۱٤‏ «المنتظم» 41/۷ «تاريخ الإسلام» 10/۸« 
«البداية والنهاية» .٤)٤٥ /١١‏ 

(۳) «تفسير ابن أبي حاتم» .٤0۲/۲‏ 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- [باب] قوله: 
فظو ع الوك وا سط 4 [البقرة: ]۲١۸‏ 


tor‏ - دتتا عبد اله ن مه حًا يد یرتا هشَامُء ڪن حُحَمَدِء عن 
يةه ڪن علي ت له قال انين E‏ . ودبي عبد الرَنِء e‏ هید 
قال : : حدَّنًا هِسَامُ» قال: : حدَّنًا مده ڪن عَبيدةٌ ڪن علي ڪه له أن النبي ع ل 
بم ادق «حَبَسُونًا عَنْ صَلاةٍ الوْسْطى حت عَابَتِ امسن ملا اله فور قبورهم 
وبيوتهم و أَجْوَ انهم تشك حا تارا . [انظر: ۲۹۲۱- مسلم: 1۲۷- فتح: ۸ / 
1140[ 

ذکر فيه حديث عَبِيدَة» عَنْ عَلِيّ 4 قال: قال النْبىْ ل َر يوم 
الحُنْدَق: «حَبَسُونًا عَنْ صَلاة الوْسْطًى حى عَابَتِ الشَمْسن..» س 

سلف في غزوة الخندق» وذكرنا الخلاف فيها» وهو دال على أن 
الوسطى هي العصر»ء وهو الأصح كما سلف هناك» ووقع في كتاب 
ابن التين عن عبيدة السلماني والشافعي آنها المغرب» وهو غريب . 
ثم قال: فهما وسطيان: وسطى القرآن: الصبح» ووسطى السنة: 
العصرء والوسطى التي فضل على غيرها. 


IANS IKK 


س ڪتابُ تفس القَرَآن س ١‏ 4— 


ے3 


۳- [باب] قوله: # وقوموا لَه قرت [البقرة: ۲۲۸] 
آي: مُطيعِينَ 


4 - دتتا مُسَدَدٌء حَدَنَا ىء عن إشمَاعیل ب بن اي َالِ عن الحارثِ بن 
سبل ن اي عَمُرو السَيبايْء عَنْ رَيدِ بن ارقم قال: : کا كلم في الصَلاة يكلم 
أحَدتًا ا خا في حَاجټه حى رلت هزه اة کک اة 
سط وفوموا ّم مرن © ه [البقرة: ۲۳۸] فَأمِرْنًا بالسکوټِ. [انظر: ۱۲۰۰- مسلم: 
۹- فتح: ۱۹۸⁄۸] 

اختلف في معن (قانتين) هل هو العابد» أو الذاكرء أو قليل القيام» 
أو الداعي في حال القيام» أو الصامت أقوال"" أو المقر بالعبودية 
أو الطائع كما ذكره أقوال. 

وساق اخا ي ع د ريڍ بن أرق قال : ا تكلم في 
الصلاةق يُگلُْ ERE‏ في حَاجَيَهِ حتوا حب زلف هله الايَةٌ: 
بإ حلفظوأ عل الصسكواتِ والصوة الوسطى وفوموا رلم َج €3 [البقرة: ۲۳۸] 
اا بالكرت: دال علیٰ أن القنوت: السكوت. وجزمه بآن 
القنوت الطاعةء نقله ابن أبي حاتم في «تفسيره» عن ابن عباس وابن 
مسعود وجماعات» وعن ابن عباس وابن عمر: مصلين. وعن 
الضحاك: مطيعين في الوضوء. وروى ليث بن أبي سليم» عن مجاهد 
آنه قال في الية: من القنوت الركوع والسجود وخفض الجناح وغض 
الف ره ا و خان ك اة کي : 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قوله: أقوالهء الأولى»ء الظاهر حذفهاء لقوله بعد ذلك 
(۲) «تفسير ابن أبي حاتم» .٤٤4/۲‏ 


۱9ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


گنا کم تاک کردا کے € [البقرة: ]۲١۹‏ 
وَقالٌ ابن جبيْر: که سيه [البقرة: ]۲٠١‏ عِلمهُ» يُقَال: 
مبِسَصّىً [البقرة: :]۲٤۷‏ زِيَادة وَفَضلا ا [البقرة: 
۰ انز وا يوري : لا قله آدنِي: أَنمَلَنِي. وَالاد 
وًالاَبْدٌ: افر السَةٌ: 
بهت چە [البقرة: :]۲١۸‏ هبت ad‏ [البقرة: 
۹]: لا ا فيها 2 [البقرة: :]۲٠۹‏ أَبْْيّهًا . 
(ننشِرما) ال RS‏ نخرجُها إغصار# [البقرة: ]۲٠١‏ 
ريح عَاصفٰ ت الأَزْضٍ إلى السّمَاءِ كَعّمود فيه 
2 اسن عباس : م اال ا ل ا 

و وَقَال عِكرمَة: واب [البقرة: :]۲٠١ ۲٦٤‏ مَطْرٌ 
تل : الشاً: الئّدى» مل عَمَل المؤيِنِ. 
یك يكَسََه ‏ [البقرة: ۲۹]: عير . 

E -0‏ مالك عن تافع: : أن عَبْدَ اله بن عُمَرَ 
رضي الله عنهما کان ّا سيل عَنْ صَلَاةٍ انف قال: يََقَدَّمُ امام وَطَائِفة من الاس 
قصلي بوم الإمَامُ رَكَعَهء وَتَكونُ طَاِقَةٌ من بيهم وَين ن اعدو ُصلواء دا صلا 
الِينَ مَعَُ مَعَهُ رَكُعَةَ سأرو مَكَانَ الذِينَ ‏ يُصلوا ولا يُسَلْمُونَء وَيتَقَدَمُ الذِينَ ا ا 
َ مَعَه ركَةء صرف الإمَامُ وذ صلی رَكَعَدَين» 2 ل واجلِ من 

فين فَيْصَلونَ لأنفُِهة رَكعَة بد أن يَْصَرِفَ الإمَامء َيون کل راح من 
TT‏ ِن كا حَوْف هو اشد مِنْ َلك صلا رجالا قيَامًا 


ا 


کے ڪتابُ تَفْسير الفَرآن 


على قدَامهۂء أو نانا مُشتفبلي القِبلَةٍ أو عَْرَ مُسْكَفُبِلِيها . قال مَالِكٌ: : قال َافْعٌ: 
لا أُری َد اله ِن عُمَرَ ذَكَرَ ذَلِك إلا عَنْ رَسول اله كي [اتظر: - مسلم: : -A14‏ 
فتح: ۱۹۹⁄۸] 

فان خف آي : فان کان بکم خوف من عدو أو غیره الا 
فصلوا راجلين وهو جمع راجل كقائم وقيام» ورجل يقال: رجل . 
أي: راجل وقرئ (فرجالا) بتخفيف الراء"“ (ورججالا) بالتشديد 
و(رجلا)» وعند أبي حنيفة: لا يصلون في حال المشي والمسايفة 
ما لم يمكن الوقوف”". وعند الشافعي: يصلون في كل حال» 
والراكب يومئ ويسقط عنه التوجه إلى القبلة“ . 
دآ انی زال خوفکم» ا اڌڪڙوا اه گنا لمڪم ٿا کي كوو 

َمَكَمو من صلاة الآمنين» أو إذا أمنتم فاشكروا الله على الأمن 
واذکروه بالعبادة كما اخس إليكم بما علمكم من الشرائع وکیف 
لرن امنا ووا 

(ص) : (وَقال ابن جير : کسه سه عِلمه). هذا اة غد جن 
ا من حديث جعفر عنه. ورواه ابن ا حاتم فی اتقستير) 
عنه» عن ابن عباس" » وسمي العلم کرسيًا لمکانه الذي هو كرسي 


ر کر 


(۱) ورد بالهامش: الظاهر أنه الجيم. 

(۲) «مختصر شواذ القران» ص(۲۲). 

(۳) «بدائع الصنائع» ١‏ «(تحفة الفقهاء» ۲/ .٠۷۹-۱۷۸‏ 

)4( «الأم» ۱/. 

. إلى عبد بن حميد‎ ٥۸١ /١ عزاه السيوطي في «الدر المنثور»‎ )٥( 

(7) «تفسير ابن ابي حاتم» ۲/ .٤4۱-٤٩۰‏ 

(۷) ورد بالهامش: في هامش أصله: حاشية : لفظها ذكر اللفظ الآخر عن ابن عباس 


و کے س سی 


نصحهم: قبول ما رووا إذا آنفردواء و 
بهم 

وأما نصيحة عامة المسلمين : فتعليمهم ما يجهلونه» وإرشادهم إلى 
مصالحهم» وأمرهم بالمعروف ونهيهم عن المنكرء والشفقة عليهم» 
وتوقير كبيرهم» ورحمة صغيرهم» وتخولهم بالموعظة كما قال 
تعالى: «أع إل سبل ربك إل € الآية [النحل: »]٠١١‏ 
وكقوله تعال حكاية عن إبراهيم ا##: 
ول يوگ إذ تش (الشعراء: ۷۲] ال 

قال الآجري: ولا يكون ناصحًا إلا من بدأ بالنصيحة لنفسه فعلمها؛ 
ليعلم ويحذر من مكائد الشيطان ويخالف التفس في هواهاا؟. 

قال عيس صلوات الله وسلامه عليه: الناصح فه الذي يبدأ بحقه 
قبل حق الناس» ويبدا بامر الآخرة قبل الدنيا. 

قال الحسن البصري : مازال لله نصحاء ينصحون الناس في عباده 
وينصحون لعباد الله في حق الله (عليهم)"» ويعملون له في الأرض 
بالنصيحةء أولثك خلفاء اله في الأرض. 


هم» ومبایتهم» وحسن الظن 


)١(‏ قال الأجري في کتاب الاريمين حدبتا» ص٩٤4‏ بعد إیراده حديث: «الدين 
التصيحة» هلذا: قد سألا ساثل عن هذا الحديث فقال: تخبرني كيف النصيحة له 
وكيف النصيحة لكتاب الله جل ثنازه» و كيف النصيحة لرسوله..؟ فأجبناه فيه 
كيف النصيحة عل الذي سال عته بجزه بغي لکل مؤمن عاقل أديب 
یطلبه ویتعلمه. 

(۲) رواه احمد في «الزهده ص۷۳ باب: من مواعظ عیسی اقا وتعیم بن حماد في 
«زوانده على الزهد لابن المباركه ص٤۴ )۱۳١(‏ .. 


() في (ف): علیکم. 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


العالم. وقيل: وسع ملكه. وقيل: تمثل وقيل: إنه العرش. وروي أنه 
خلق كرسيًا هو بين يدي العرش دونه السموات والأرض» وهو إلى 
العرش كأصغر شيء'. 

(ص): (يقًَال: بد4 : زِيَادَةَ وَقَضلا). أي: وسعة. والظاهر 
أن المراد بالعلم المعرفة بما طلبوه لأجله من أمر الحرب. ويجوز أن 
يكون علمًا بالديانات وغيرها . والبسطة في الجسم فيها هيبة في القلوب . 

(ص): (أَفُرعٌ# : أنزل). أي: صبه علينا. 

( ودم چە : قله( أي: يشق عليه» وما ذكره أخرجه اا حاتم» 
عن ابن عباس وجماعة"» و(آدني: أثقلني. والآد والأيد: القوة). 

(ص): («قَبهت : ذَهَبَتْ حَجته) أي : تحير وانقطع. 

(ص): (حَاويةّ : لا انيس فيهًا) وهي قائمة على أبنيتهاء ويقال: 
خاوية ساقطة. (السنة: النعاس) أي : وهو فى العين» فإذا وصل إلى 
القلب كان نومًا. ٠‏ 

(«إعروشها : أَبيتّها) أي : سقطت ثم أنهدمت الحيطان عليها . 

((ننشرها): نخرجها) قلت : وقرئ الزائ ا نرتعها» وقیل : 
نحرکها. 


(1) قال أبن كثير في «تفسيره» ٤٤٤/۲‏ : والصحيح أن الكرسي غير العرش» والعرش 
أكبر منه كما دلت على ذلك الآثار والأخبار .. وهذِه الآيات وما فى معناها من 
الأحاديث الصحاح الأجود فيها طريقة السلف الصالح» أمروها كما جاءت من 
غير تکییف ولا تشبیه. 

(۲) «تفسير ابن أبي حاتم» ۲/ .٤۹۲‏ 

(۳) انظر «الحجة للقراء السبعة» للفارسي ۷4/۲ 


س كاب فير المرآن سم 1۷ 4 


(ص) : (# إعصار [البقرة: ٣‏ ریخ عَاصِف تهب مِنَ الأَرْضٍ 
إلى السَّمَاءِ گعَمُودٍ فيه تار). قلت: وهي التي يقال لها: الزوبعة -كما 
قاله الزجاج- قيل لها: إعصار؛ لأنها تلف كالثوب إذا عصر» وقيل : 
لآنه يعصر السحاب وهو مثل المرائي بأعماله» فإذا كان يوم القيامة 
وجدها محبطة فيخسر . 

(ص): وَقَال ابن عَبّاس: ساي : لسن لبه شئ آي : هن 
التراب الذي كان عليه وهلذا أخرجه ابن أبي حاتم من حديث الضحاك 
عة بف فر كه اسا لا بيت هك : 

(ص): وقال عكرمة : مطر شديد أي: عظيم مقداره وهلذا 
أخرجه عبد ين ميد > ول(الطل : الندى) أ : مطر صخر القطر 
EG‏ أو کا قال“ 

(إيكَسكّة 4 : يَعَيّر) هو كما قال» والهاء أصلية أو هاء السكت. 


. 


e‏ حدیث ابن عمر فی صلاة الخوف. 
وقد سلف مثله في صلاة الخوف من طريق آخر إلى ابن عمر أيضًا . 


MEXIA 


.۱۸/۲ «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 
.٠١ /١ كما فى «الدر المنثور»‎ )۲( 


س١۱‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب 
والدنَ نون فک ودرو ا روجا 0 [البقرة: ]۲٤١‏ 
- - حدتَنِي عبد الله ِن ا الأُوَدِء حدمتًا ميد ن الأشودء وَيَرْيدُ بن َء 
قال : حدقا خيب ِن الشُهيد. » ڪن ابن أي مُلَيْكة قالّ: قال ابن الرْبير: فُلْتُ 
لِعْثْمَانً: هذه الأآَيهٌ ية التي في البَقَرَة #والدنَ يوو نکم ويدَرون رَوجًا [البقرة: 
:4[ إلى قو له: معي خلج [البقرة: ]۲٤١‏ قد تَسخَنها الأخرىء فلم َكنَبْها؟ 


قال: تَدَعُها يا ابن A‏ ميد أ نحو هذا. [انظر: 
۰- فتح: ۲۰۱/۸] 


€ ہر‎ WF ۹ a Ç 
AEX Z&TXII&SXS 


)١(‏ هذا الباب ليس في الأصول ولكنه مثبت من «الصحيح». 


سک ڪتابُ تَفُسير القَرآن 


- [باب] قوله: 
صل 
i 2‏ و ا orl‏ ےو مو 
ولذ فال ارام رب آرني ڪيف تحي آلموق ‏ [البقرة: ]٠٠١‏ 
فرش4 : وط ت 
۷ - حًا انمد بن صالحء حدقتا ابن وَهُب» أخبرني ا » عن ابن شهابء 
عن ي لهه وسو عن أي هُرَيْرَةَ هه قال : قال ا الله کلة: «تحن احق 
بالشك مِنْ إ؛ راهيم إ إذ قَالّ: ڇر آي بک تي ار ا و ؤي ابل 


2 


وکن يی لى [البقرة: ]۲٣۰‏ [انظر: ۳۳۷۲- مسلم: ۱۵۱- فتح: ۲۰۱/۸]. 


ء 


ثم ذكر حديث أبي هريرة هه : قال ر a‏ 
بالشك ِن إِبْرَاهيمّ. 

وقد سلف بطوله سندًا ومتتًا بزيادة في مناقب إبراهيم» وسلف 
الكلام عليه واضخا› SS‏ فص رهن فإن قراءة حمزة 
بالكسر. وقراءة الباقين ال وقال ابن الحتن: ضبطه فی اکر 
الكتب بالضم» والذي ذكره المفسرون آنه بالضم معناه: ضمهن 

۳ 

إليك› وبالکسر : قطعهن › > وياتي في سورة پو سف ايا 


5 الج قرا اة لغری 


gr 


(۲) سياتي برقم )٤٩۹٤(‏ باب: قوله و جاه اسول قال اَي لل ري . 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷- قوله: 
Ss ll‏ ا ر ور 8 
«ايود آحذڪُم آن کوت ا م جنه من تخل وا عتاب چ 
إلى قوله: (تتفڪروت) [البقرة: ]۲٠١‏ 


۸- حًا إبرَاهيمء ا هشاء عن ابن ريج سمغت عبد انه بن أي 


مُليکة بجَدَثُء عَنِ ابن عَبَاس . قال : سمغت أَحَاه با گر ِن أي مُلَيكة بجَذّتُء 


¥ *o 
% 


مھ 


بيد بن مار قالٌ: ٠‏ قال عكر هه يؤما لأضحاب اللَينّ كل فيم رؤد هاه الاي 
رٽ مويو اڪَذڪُم ن توت لم جسَةٌ4؟ قاوا: اه أعلَم. فعضب عُمر قَقَالٌ: 
قولوا: تَعلَمُ أ لا غلم قال ابن عَباس: في تفي مِنْها شَيءَ يا امي امؤمِني. َال 
يا ابن خي فُلء ولا قز نَفْسَكَ. قال ابن عَباس: صُرِبَث مََلا لِعَمَل. قَالَ 

مره آي عَمَلِ؟ قال ابن عَبَاسِ : عمل قال عُمَر: لجل عَنيّ يغْمل بطَاعة اله كك 
ث عك انه له الان عمل بحاصي حى أرق أغما. 

مهن [البقرة: ۰٦۲]ء‏ قَطْغهْنٌ. [فتح: ۲۰۱/۸] 

ثم ساق آثر ابن عباس آنها ضرِبَت متلا لِعَمَلِء ا لحني 
يعمل بطاعَة افو م بحت اله لَه ليطا َعَم بالْمَعَاصِي حن أعْرَقَ 
أعْمَالَةُ. 

همز (أيود) للإنذار وقرئ: (جنات)' و(ضعاف) والواو في 
#وأصابة لكب واو الحال. 

وقيل : يقال: وددت أن یکون کذا» ووددت لو کان کذاء» فحمل 
العطف على المعنى كأنه قال: أيود لو كان له جنة فأصابه الكبرء 
وخص النخل والعنب بالذكر لفضلهما؛ لأن النخل معمول الأشجار 


(1) هي قراءة الحسن. آنظر «شواذ القرآن» لابن خالويه ص۲۳. 


سے ڪتَابُ تَفسير الفَرَآن ااا 
وصفوها وأكرم ما ينبت ولا يشبه الحيوان في الأحتياج إلي التلقيح› 
ولأن رأسه إذا قطع لم يثمر بعد. 


وحدیث ابن عباس ذکره ابو مسعود فی مسنده» وخالفه خلف فذكره 


ARNIS IRN SARKI 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قولة: 
ل علوت الاس كا 4 [البقرة [Vr:‏ 


يمال e‏ يڪ 
[محمد: ۳۷] : دكم . 
SEE‏ ابن ي مَرْيَمَء دنا حَمَدُ بن جغقر قال : حَدتِّي ريك بن 


تمرء أن عَطَاءَ ِى يسار وََب الرَخمَنِ ِن أي عَمرةٌ الأْصَارِيّ الا As‏ 
4 يفٌول: قال الي 5لا فلس الك الِي ر التَمرَةَ وَالنَمْرتَان وَلا 
الَْمَهُ وَل اللَفمسان» إِنمَا المِسُكِينْ الذِي يَعَمَفُ وَافْرَغوا إن شتَمْ) يعني : 
قله : ۆل سلو الات لاا . [البقرة: ۲۷۳] 

ثم ساق حديث أبي هريرة 4: «لَيْسَ المسْكينْ الذِي رده انمره 
وَالتَمُرَتَانِ» إلى قوله: يَعْنِى: فَولَهٌ: «إلا as‏ لاا . 
[البقرة: ۲۷۳] ٠‏ 

وقد سلف في الزكاة. 

وقوله: (يقال: ألحف علي ولح علي وأحفاني) يريد: معناهن 
واحد» وإن آختلف ما أخذت منه» فمعنى ألح علىً: لازمني ولم 
يفتر» ومعنى لحف يشتمل بالمسألة على وجوه الطلب وهو مشتق من 
اللحاف الذي يتغطى به» ومعنى أحفى مثل ألح ومنه: فنك 
[محمد: ۳۷] أي: يبالغ في مصلحتكم وهو مصدر في موضع الحالء 
أي: ملحفين والجمهور على أن معنى الآية لا يسألون البتة؛ لتعففهم 
عنهاء وإن كان السابق إلى الفهم خلافه» ولا شك أن الإلحاح في 
المسألة ممتنعة عند الحاجة وعدمها ومن سأل وله أوقية من فضة 


(۱) سلف برقم )۱٤۷٩(‏ باب: قول الله : «لا علوت آلكاس إلا . 


کے ڪتابُ تَفْسير الفَرآن و 


أربعون درهمًاء أو ما يقوم مقامهماء فقد ألحف كما نبه عليه أبو عمر"» 
والفقراء المذكورون في الآية هم فقراء المهاجرين دون غيرهم» حكاه 
ابن جرير عن جماعة . 

وأسند ابن المنذر عن ابن عباس -رضي الله عنهما- أنهم أصحاب 
الصفة» وذكره أيضا مقاتل . 

وقوله في الحديث: (يعني: قوله) قائله هو شيخ البخاري ابن ابي 
مريم» وهو سعيد بن الحكم بن آبي مريم» كما ذكره الإسماعيلي وأبو 
نعيم في مستخرجيهما من طريق الحسن» عن سفيان قال: قلت لابن 
أبي مريم : ما تقر (يعني قوله): واقرءوا إن شئتم قال: «اللشقرا 
اريت احص روأ [البقرة: ۲۷۳]. قال الإسماعيلي : وهو من تفسيره» 
قال: وحديث إسماعيل بن جعفر يعني المذكور عنده أولى بالتفسير 
منه؛ لإتيانه بالآية في الرواية تصحيحًاء لما قاله وإن كان عن عطاء بن 
يسار وحده» عن اف هريرة 4ه بخلاف رواية البخاري له عن عطاء وعبد 
الرحمن بن أبي عمرة» عن أبي هريرة. 

قلت : وأبو عمرة هو بشير بن عمرو بن محصن بن عتيك» حجازي› 
قتل مع علي بصفين وله صحبة" وقتل أخوه أبو عبيدة يوم بئر معونةء 
وقتل أخوهما ثعلبة يوم جسر أبي عبيد» وقتل أخوهم حبيب بن 
عمرو بن محصن يوم اليمامة» ولثعلبة بن عمرو أيضا ولد يقال له: 
عبد الرحمن روئ له خارج «الصحيح» . 


.٩٦/٤ «التمهيد»‎ )1( 

(۲) «تفسير الطبري» .٩٦/۳‏ 

(۳) آانظر ترجمته في «الاستیعاب» ۲۸٩ /٤‏ (۳۱۳۸)» «أسد الغابة» ۱/ ۲۲۳. 
() انظر ترجمته في «أسد الغابة» ۲۹۱/۱ .)٦٠۹(‏ 
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فائدة : 

استدل ابن حزم بهذا الحديث على أن المسكين الذي له أدنى شيء 
لا قوم بحاله يصبر ولا يسال“ وقال ابن الجوزي: قد جعل في هذا 
الحديث من لا يسأل أعظم حاجة من السائل . 


e WTA AEST FEST 
IA&NI IKI IAR&KXZ 


.۱٤۸/١ «المحلى»‎ )١( 


۱ - - حدتتًا بسر ر ب الد خبرتا خمد بن جغفرء > ن شغبَةء عن سُلَيْمادً: 
ی ا سى ذف عَنْ مَشرُوقء عن عَائِسَةَ انها قَالّث: ن رلَتِ الآَيَاتُ 
الاجر من سُورَة القَرة َرَج رَسُول الله يا قهن في المشجي» فَحَرَمَ الَجَارةَ في 
النمر. [انظر: -٤0٩‏ مسلم: ۱۸۰- فتح: 4/۸[ ٠‏ ۰ 

ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها : لما َرَت الايَاتُ الأَوَاخِرُ مِنْ 
آخر سُورَة البِقَرَة َرَج رَسول الله ي لاهن في المَسجد فَحَرَمَ التَجَارة 
في الخُمُر. 

وقد سلف في الصلاة' . 


6 تر‎ @ 5 CNT چ کے 9ہ‎ oF 5x 
IARI ARTI IRN 


)۱( سلف برقم )٤٥۹(‏ باب: تحريم تجارة الخمر في المسجد. 


O 

الوجه السادس 

مراد البخاري بهلذا الباب: رقوع الدين على العمل؛ فإنه مى 

نصيحة دينا وإسلاماء ويايعه على النصح لكل مسلم كما بايعه على 

الصلاة والزكاةء فالنصح معتبر بعد الإسلام. 

وظن اين بطال في «شرحه" أن مقصود البخاري الرد على من 
زعم أن الإسلام القول دون العملء وهو ظاهر العكس؛ لأنه لما 
بايعه على الإسلام فشرط عليه : اوالنصح» فلو دخل في الإسلام لما 
انت له عة 

السابع 

النصيحة فرض على الكفاية لازمة على قدر الطاقة إذا علم الناصح 
أنه يقبل نصحه ويطاع أمره وأمن عل نفسه المكروه» فإن خشي فهو في 
سعة» فیجب عل من علم بالمبیع عيبا أن يبینه بائعا کان أو أج 
ويجب على الوكيل والشريك والخازن النصح. 

الثامن: 

قد تكون عامة وقد تكون خاصة» وقد سلف ذلك عند حديث عبادة 
إثر باب علامة الإيمان حب الأنصار» وكان المغيرة اليا على 
ب ثم لمعاوية بعده» ومات بها وهو واي عليها 


وَالكيتة). أي: الزموهما. 


() شرح ابن بطال؛ ۱۲۹/۱ 
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-۵١‏ قوله: 
هرق ره رو ر 
#وون لم تفعلوا اذا خرب مَنَ أله ورَسولرٍء ه [البقرة: ۲۷۹ 


قاغلوا: 
ss - ۲‏ 
الضحي: عن م مَشرُوق» عن عَائشَة قَالَتْ: 0 نرلَتِ الايا من آخر سُورَة البَقَرَة 


قَرأَهُنّ لني بلا في المشجيٍء وَحَرَم النَجارَةٌ في اعنفر. [انظر: -٤0٩‏ مسلم: -٠0۸١‏ 
فتح : ۰4/۸[ 


ئ ساق الحديت:المذكرر. 
وقد سبق باإسناده ومتنه في البيوع (و) فو فى الرباء a‏ 


e (FA a EO @ُ SW 
AEX ALEXIS 


() من هامش الأصل وعليها: لأنه أخرجه في البيوع مرتين. 
)۲( سلف برقم )۲۰۸٤(‏ باب : آکل الربا وشاهده وکاتبه» وبرقم )۲۲۲٢(‏ باب: تحریم 
التجارة فى الخمر. 


۷N ڪتابُ تَفْسير الفَرَآنِ‎ E 


۵۲- قوله: 


رص 


چون کات ذو عرو فنظرة ا 
الآية [البقرة: ]۲۸١‏ 
۴-وَقالَ لَنَا حَمَدٌ بن يُوسْفَ: عَنْ سُفيَاد» عن مَنْصُور والأغمَشء عن أي 
الصُّحى» عَنْ مَشروق» عَن عَائِسَةَ قَالّث: نا أنرلَتِ اليا مِنْ آخر سُورَة البَقَرَة قَام 


رول اله اة فَقَرَأهُنّ عَلَيْنَاء َم حَرَمَ التّجَارَةَ في نمر . [انظر: -٤0٩‏ مسلم: 1۵۸۰- 
فتح: ]۲۰٤⁄۸‏ 


ثم ساق حديث عائشة -رضي الله عنها- المذكور معلقا بقوله: وقال 
محمد بن يوسف» ثم ساقه» وذكر الإسماعيلي آنه لم يقف عل وجه 
دخول هذا الخبر في هذا الباب في تفسير الآيات التي ذكرها. قلت : 
لعل وجهه أن هه الآيات متعلقة بآيات الربا والإشارة في ذلك إلى 
الجميع» قال شريح: وهه الآية مخصوصة بالربا؛ لأنها تعقب 
الربا فظاهره» فلا يترك إلى ميسرة؛ لقوله تعالى: إن أله بار کک 
ووا الكت إک أَهُلِها [النساء : .]٨‏ وخولف في ذلك ونه حکم 
مبتداً بعد ذلك› وقيل : إنها ناسخة لما كان في الجاهلية من بيع من 
أعسر فيما عليه من الديون» وإن كان حرا وقد قيل : إنه يباع فيه في 
أول الإسلام» ثم نسخ» وفيه حديث» وذهب الليث بن سعد إلى أنه 
يؤاجر ويقضي دينه من أجرته» وهو قول الزهري وعمر بن عبد العزيز 


ورواية عن أحمد. 
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۳- قوله: 


0 
227 e 


فاقوا يما وجوت فيد إل أ 4 [البقرة: 1١۸‏ 

عَبّاس رضي الله عنهما قَالّ: آخر ية ترَلّث عَلَى النَبيْ بل ية البا. [فتح: ۸ ]٠٠٠/‏ 

ثم ساق حديث الشعبي عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: آخر آية 
نزلت على النبي يي آية الربا وهو من أفراده» ورواه عنه عن الضحاك عن 
ابن عباس» وفي رواية آت صالح عنه: نزلت بمكة» وتوفي بعدها بأحد 
وثمانين يومًا زاد ابن المنكدر: هذا مستبعد لما فيه من أنقطاع الوحي 
هه المدة. وقيل: نزلت يوم النحر بمّى في حجة الوداع» وروى 
ابن ابي حاتم عن سعيد بن جبير: عاش بعدها تسع ليال وعند 
مقاتل : سبع . وحكى غيره: ثلاث ليال» وقيل: ثلاث ساعات 
ذكرهما القرطبي. 

وروي أنه ية قال: «اجعلوها بين آية الربا وآية الدين»”". وقيل : 
إنه عاش بعد أحدًا وعشرين يومًاء وفي البخاري عن البراء أن آخر آية 
نزلت: يفوك كما سيأتي ٠“‏ وقال: إن آخر آية نزلت: «لَقَدٌ 


(©) 2z > 


جا ڪم رسو س أشي وترجعون بفتح التاء لأبي عمرو 


.٥٥٤/۲ «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 

() «الجامع لأحكام القرآن» ۳/ .۳۷١‏ 

(۳) أنظر: «المحرر الوجيز» لابن عطية ۲/ ۹4۸٤ء‏ «الجامع لأحكام القرآن» للقرطبي 
."V¥o |‏ 

.) کتاب التفسیر» باب : تفرك ف اله يڪم ف لكا‎ )٠٠۰٥( سيأتي برقم‎ )٥( 

() آنظر «الحجة للقراء السبعة» .٤٠١/۲‏ 


— ڪتاب فير الفَرَآن 


والباقون بالضم»› واليوم يوم القيامة» وقیل : الموت. 


الآية [البقرة:٤١۲]‏ 
الحذاءِء عن مَرْوَانَ الأضقَرء عَنْ رَجُل مِنْ أضحاب النَيُ کل - وَهُوَ ابن عُمَرَ- أنها قد 
خث وان تدوأ ما ف اشم أو تَحَموء [البقرة: ۲۸4] الآية. -٤0٤1[‏ 
فتح: ]۲۰۵٥/۸‏ 
8 و a‏ و و ۹ ° ي or e‏ 4 و 

حدثا محمد ننا النفيلئ› تا مسكينْ» ثنا شعبة› ن خالد الحذاءِ 
O. 797 oL‏ ت ° ef‏ س ڪان 2 چ 
عن مروان الاضفرء عن رجل مِن اصحخاب النبيّ يه -وَهو ابن عمر- 
کر 2 2 7 ا و ا اک بو 2 
انها فد نسخت وان تہدوا ما 3 انفرڪم أو تحموه [البقرة: [YAS‏ 
الايةَ. 
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۵- قوله: 
ءامن اسول ب ا َه من َنِه 

وَقَالّ ابن عَبّاس: «إصَرًاڳ [البقرة: :]۲۸١‏ عَهْدَا. ويال : 

عفراتک چ [البقرة: ٥‏ معْفِرَتك» قفر لاه [البقرة: 

.[A 

1- حَدتني إشڪاقء ارتا رؤځء أخبرتًا سُعبةء عن خَالِيٍ الحذَاء» عن مَرَوَانَ 
الأضقَرِء عَنْ رَجُل مِنْ أضحاب رَسُول الله اة -قًال: أخسِبة ابن عُمَرَ- إوإن بدا 
ا تَحَموءه قال: دَمَكَنها اليه التي بَعْدَهًا. [انظر: 4040- فتح: 
۲۰۷/۸[ 

حدثنا إِسْحَاق» ثنا رَو ثنا شَعْبةّء عَنْ حَالِدٍ به» وفي آخره: 
سنه اليه التي بَعْدَهَا . 

الشرح : 

محمد هذا قال بو نصر: أراه الذهلي . وقال ابن الييع : هو محمد بن 
إبراهيم البوشنجي» قال: وهذا الحديث» ما أملاه البوشنجي اا 
والنفيلي : هو عبد الله بن محمد بن علي بن نفيل» ابو جعفر الحراني. 

روئ عنه: أبو داود. وروى البخاري والترمذي والنسائي وابن 
ماجه» عن رجل عنه. مات سنة أربع وثلاثين ومائتين . 

ومسكين : هو ابن كثير» الحذاء» الحراني» صدوق يغرب. مات 
سنة ثمان وتسعين ومائة. 

ثم اعلم أن ما آوردناه من قوله: (حدثنا محمد ثنا النفيلي) هو 
ما وقعنا عليه من الأصول» وهو ما ذكره أبو نعيم» والإسماعيلي› 
وقال: إن البخاري رواه كذلك . 


— ڪتابٌ تَفُيير الفَرَآن :اا 


قال الجياني: سقط من كتاب ابن السكن ذكر محمد» إنما فيه 
النفيلي . وأكثر النسخ كما تقدم» وهو الصواب. 

قال: وإسحاق في الثاني لم أجده منسوبًا» وقد حدث البخاري عن 
إبراهيم وابن منصور» وذكره أبو نعيم وأبو مسعود وخلف: ابن منصور. 

وهاه الآية ثبت في «صحيح مسلم» أيضا من حديث أبي هريرة هه 
آنا تست قر ال ول يكت اه فسا إلا واي اة 
“٩‏ 

وقال .ابن عباس: نزلت في كتمان الشهادة. حكاه ابن المنذر وابن 
أبي حاتم" كما ساقه البخاري عن ابن عمر -رضي الله عنهما-. 

وقال الواحدي: المحققون على أنها محكمة. 

وقال ابن التين: إن ثبت هذا عن ابن عمر فمعنى النسخ هنا العفو 
والوضع» يدل عليه الحديث: «إن الله تجاوز لأمتي عن ما حدثت به 
أنفسهاء ما لم تعمل أو تكلم»" . 

واختلف في نسخ الأخبار» فقيل بالمنع وقيل بالجواز» وأصحهما : 
المنع» فيما أخبر الله أنه كان. فأما ما تعلق منها بأمر أو نهي فأجازه 
جماعة» وسواء كان ذلك خبرًا عما مضي أو عن مستقبل»› وفرق 
بعضهم بين ما أآخبر أنه فعله» وبين أن يفعلهء قالوا: وذلك أن ما أخبر 
آنه یفعله» يجوز أن یفعله بشرط» وإخباره عما فعله لا يجوز دخول 
الشرط فيه. وقيل: إنه اللأصح. وعليه تأول ابن عمر الاآية. 


(۱) مسلم (۱۲۵) کتاب الإیمان» باب بیان آنه لم يكلف ما لا يطاق. 
(۳) «تفسیر ابن ابی حاتم» ۲/ .٥۷۲‏ 
(۳) سلف برقم )۲١۲۸(‏ كتاب العتق» باب : الخطأً والنسيان في العتاقة والطلاق ونحوه. 
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وأثر ابن عباس: #إصرًا: عهدًا. أسنده ابن المنذر» وغيره 
ڪن 

وقال غيره: عهدًا وميثاقًا . 

وقال عطاء: لا يمسخنا قردة ولا خنازير”» وقيل: ذنبًا ليس فيه 
ول ار وقرئ: آصارًا“. بالجمع. ولا تحمل: مبالغة في 
جل عله وعفرانكف صروت صاز فل 


ARKIN AES 


(۱) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۲/ .0٥۸٩‏ 
)۲( رواه الطبري في «تفسيره» .10۸/Y‏ 


(5) هي قراءة أبَىّ. أنظر «مختصر شواذ القرآن» لابن خالويه ص٥٠.‏ 


کے ڪتابُ تَفُسير المَرآن ا 


(۲) ومن تفسير سورة آل عِمُرَانَ 

قله : وََقَية وَاحدة اي4: برذ ىقا حفرَو: مل شمًا 
الركة: ور رها ومو خد حكر اة :الى له 
سيمَاءٌ بعَلَامَةٍ أو بصو او ما گان بيو : الجَمِيعء وَالوَاجد رب 
وهم : تََْأصِلُوتَهُم قَنْلا. «عُرّى4: وَاجِدهًا عَاز. 
ستگب4: سََحْمَظ . ل توابا. وَيَجُور: ومر مِنْ عِنْدِ اء 
وال مجاهد: + والحل المسومة الفطوة الخنان. قال سد ين 

r ۶ه ت ر ا‎ 0 OG or E o or 
: جير 2 الله بن عَبْلِ الرحمَن بن أبزى الراعية المسوَمَة. وَقَال ابن جبیر‎ 
۰ AK o ر ا‎ A و 7 2 ر‎ 
وحصورا ¥ : لا ياټي الا قال عكرمة : ومن فورهم : مِنْ غضبهم‎ 
و ی < و کے , م دوو روي روم و ر‎ 
يوم بدر. و مجاهد: ير ا النطفة تخر ميته » ويخرج ونه‎ 
الحىئ. رالإبكره: آول الفجر #والمثى#: ميل الشمس‎ 


2 0 
۴ر ۶ وو 
-اراه- إلى ان دعرب . 


هي مدنية» وسبب نزولها قدوم وف نجزانة فالة أبن اسخحاق*. 
(ند4 وتقية : واحدة). قلت: وقرئ: (تقية). 
(ص): (لإير#: برد)» أي: شديد. (شفا حفرة» مثل شفا 
الركية)» وهو حرفهاء أي: وكنتم مشفين على أن تقعوا في نار 
جهنم؛ لما كنتم عليه من الكفرء فأنقذكم منها با لإسلام. 


(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۲/ .۲٠۷‏ 


ع۲97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


i e e SS 
عبد الله : (تبوي)"'" بمعنى: تسوي لهم وتهيئ لهم. (المسوم: الذي‎ 
الجماعة إلا الأخفش قال: مسومين: مرسلين» ومسومين بفتح الواو‎ 
بعمائم صفر مرخاة على أكتافهم . وعن الضحاك: معلمين بالصوف‎ 
الأبيض في نواصي الدواب وآذانهاء وعن مجأاهد: مجزورة أذناب‎ 
خيلهم» وعن قتادة: كانوا على خيل بلق» وعن عروة بن الزبير:‎ 
كانت عمامة الزبير يومئذ صفراءء فنزلت الملائكة بذلك وعن رسول‎ 

الله ية آنه قال لأصحابه : «تسوموا فإن الملائكة قد تسومت» . 
(ص): (#ربَونَ . جموع والواحد ربي)» قلت: هو قول مجاهد 
وغ وقال أبان: الربي عشرة آلاف» وقال ابن زيد: هم الأتباع» 
وقال الحسن: هم العلماء الصَُبْرٌ كآنه أخذ من النسبة إلى الرب” . 
قلت: والربيون: الربانيون» وقرئ بالحركات الثلاث بالفتح على 
القياس والباقي من تغييرات النسب” » قال سعيد بن جبير: ما سمعنا 


ی ا لقال . 


(۱) هي قراءة يحيى وإبراهيم : أنظر: «مختصر في شواذ القرآن» لابن خالویه ص۲۸. 

(۲) أنظر هذه الآثار فى «الكشاف» للزمخشري والحديث أخرجه ابن أبي شيبة ٤٤١ /٦‏ 
)۳٥۹۰۵( ۲۳/۷ )۲(‏ عن عمیر بن إسحاق. 

(۳) «تفسير الطبري» ۳/ ٤٦١‏ عن : ابن عباس .)۷۹٦١(‏ الحسن .)۷۹٦٥(‏ قتادة ›»)۷۹٦1(‏ 
عكرمة »)۷۹٦1۸(‏ مجاهد (۷۹۷۰» )۷4۷١‏ والربيع (۷۹۷۲) الضحاك (۷۹۷۳). 

(6) آنظر: «تفسير القرطبي» ۲٠١ /٤‏ «معاني القرآن» للنحاس .٤۹١/١‏ 

.۱۷۳/١ آنظر «المحتسب» لابن جنی‎ )٥( 

٠ ۳۷۲/۱ «الکشاف»‎ )« 


س كاب تُب اران 

(ص): («(تحسوتهم# : تستأصلونهم قتلا) أي: ذريعًا. 

(ص) : («إغْرىچ : واحدها غاز) قلت : وقرئ بتخفيف الزاي على 
حذف التاء من غراة" . 

(ص): (#ستكب#ه: سنحفظ) أي: ما قالوا فى صحائف 
الحفظة» ای ته ر کے ع کا هارت 

(ص): ( زلا : ثوابًاء ويجوز منزلا من عند الله كقولك : أنزلته)» 
قلت: وقرئ: نزلا بالسكون» وانتصاب نزلا على الحال من جنات» 
نور أن تکرن ن مدر موكد كاه قل رزفا وعطاء من ا 

(ص): (وقال مجاهد: وَلَحَيْلٍ أَلْسَرَمَد : المطهمة الحسان . 
وقال ابن جبير وعبد الله بن عبد الرحمن بن أبزى: الراعية). آثر مجاهد» 
أخرجه عبد بإسناده إليه . والباقي» أخرجه ابن جرير عنهما» وعن 
مجاهد أيضاء وعن غيرهم ا فا وعنه: الل 
وقال ابن زيد: المعدة للجهاد. قال الطبري: والأولى بالصواب قول 
من قال: المعلمة بالشيات" قال: الخيل والمطهم: التام الخلق. 

وقال يعقوب : الذي يحسن منه کل شيء على حدته. 

وقيل: الأنف والفم والعين» غيره. وجه مطهم: حسن صبيح . 


(1) هى قراءة الحسن والزهري كما فى «المحتسب» .٠۷١ /١‏ 

(۲) «تفسیر الطبري» ۲۰۳/۳ 1۷۳٦ .٦۷۳٥(‏ 1۷۳۷ء ۳۷۹۸). 

)۳( رواه عنهما ابن جرير في اتفسيره) /۰ c(TV*) .(1Y۲۹(‏ وذکره السيوطي 
في «الدر» وعزاه لعبد بن حميد وابن جرير. 

| «تفسير الطبري»‎ )٤( 

() المصدر السابق. 

0) المصدر السابق .۲٠٤/۳‏ 


س( ارد س دس سیم سے 

ويؤخذ منه أن العالم إذا رائ أمرًا يخشئ منه الفتنة على الناس أن 
(يعظهم)"“ في ذلك ويرغبهم في الالفة وترك الفرقة. 

ومعنی قوله : ( «حئی ايم مره ) آي: يقوم بأمرکم وينظر في 
مصالحکم. 

وقوله : ( َه كان يِب العَفْرَه ) جعل الوسيلة إل عفو الله بالدعاء 
باغلب خلال الخیر عليه وما کان يحبه في حیاته من العفو عمن أذنب 
إليه» وكذلك يُجزئ كل أحد يوم القيامة"“ (باحسن خلقه وعمله في 
الد . 


() في الأصول: يعظم» ولمل الصواب ما اثتاء 
() هنا أتهى الجزه الأول من المخطوط (ف) رييدا بعد فلك جزء آخر وهو بخط 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص): (وقال ابن جبير: #وحصورًا: لا يأتي النساء). أسنده 
عبد و وعن جماعات: لا يغشى النساء. آئ: يمنعها من 
الشهوة» وهذا ليس مع العجز؛ فإنه نقص» والأنبياء منزهون عن 
النقص. قالوا: والسيد: الذي يغلب غضبه. 

وحكاه ابن أبي حاتم عن ابن عباس وابن جبير وجماعة . 

(ص): (وقال عكرمة: ين وره : من غضبهم. يوم بدر). 
قلت : الفور مصدرء أستعير للسرعة» أي: يأتونكم من ساعتهم هِه. 
یمددکم ربکم بالبشر. 

(ص): (وقال مجاهد: يج الى من الميت: النطفة تخرج ميتة 
ويخرج منها الحي) هذا أسنده ابن جرير عنه. وحكاه أيضا عن ابن 
مسعود وجماعات» وعن عكرمة: هي البيضة تخرج من الحي وهي 
ميتة» ثم يخرج منها الحي” . وعن أبي مالك: النخلة من النواةء 
وال ا واا م الا الا ف ال وال 
الحسن: يخرج المؤمن الحي من الكافر الميت الفؤاد» ويخرج الكافر 
من المؤمن. قال ابن جرير: والأولى تأويل من قال: يخرج الإنسان 
الحي والأنعام والبهائم الأحياء من النطفة الميتة . 

(ص): ( والإبڪر# : أول الفجر. «اوالعشى# : ميل : الشمس إلى 
أن تغرب). هو كما قال. وفي «الكتاب»: الإبكار: من طلوع الشمس 
إلى وقت الضحي» وقرئ: و(الأبكار): جمع بكر. كسحر وأسحار. 
(۱) رواه الطبري في «تفسیره» عنه به ۳/ .۲٥١‏ 
() لم أقف عليه في المطبوع من «تفسير ابن أبي حاتم» وعنده عن عكرمة ۲/ .1٤١‏ 
(۳) «تفسیر الطبري» ۳/ .۲۲٤۲-۲۲۳‏ (6) المصدر السابق /٩‏ ۲۷۷. 
)٠(‏ المصدر السابق ۳/ .۲۲١‏ 


ڪتَابُ تَفْسير الفَرَآنِ ۷ا( 


١د‏ قوله: ونه ایت مته [آل عمران: ۷] 
کک الحلال وَالْحَرَامٌ. وتر 2 مته 42 [آل عمران : 
۷ دق به ا زل تحال وما ل تا 

١ :‏ وكقَولِه جل در : و عل الى عل 


کک [یونس: ]٠۰١‏ وكقمَولِه: وول هدوا اده 


ج 


هکی وَالَلهم مور )€ [محمد: ۱۷] ريغ [آل عمران: ۷]: 

سك اء َة [آل عمران: ۷] : المشَبهاتِ وال حون في 

لماو & [آل عمران : ۷] یَعْلّمون «ویقولو ءامنا پو [آل عمران: ۷]. 

-٧‏ حَدَيَئا عبد اله ب مَشْلَمَهء حَدََنَا يزيد بن راهيم التسَرِيٰء عن 
ابن أي مُلَيْكةء و اقا ب حم ن عا ِسَةَ رضي اله عنها قَالْتْ: تلا ر سول الله 
اة هذه الاي هو لی ایل عَلیك الكت مته ایت کت هَن أ E‏ 
ليمت ان الدب في فلويهم ريع تيعو ما تقب مله عا الفشتة دايعا ویر 
[آل عمران: ۷] إلى د قۆلە: : أو ا آل عمران: ۰ قالّت: قال ا الله لا 
«قإذا رابت اين يعون ما تشابه منه› تأولیک الذين سر الله اخرو». 
ا ۵ح فتح: ۲۰۹⁄/۸] 

قال : الحلال بين ين وَالْحَرَام بين وار ميم : صد 
بَعْضه بعْضاء قله : وما بصْلٌ بی إل اَلْسَسِقتَچ وَگَمَوْلِه ا 


ایخ عل ایی لا عقون : لا يؤمنون وكقَوله : و والزین ادوا رَادهر 
هدیچ . هذا س عك وان الكو ادها 


وتخریج . وقيل : المحكم: ما لم ينسخ»› والمتشابه : ما نسخ . وقيل : 


a 


ا 


)1( أورده السيوطي في «الدر المنثور» ۷/۲ وعزاه لعبد بن حميد والفريابي. 


س( ۲۸ التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
المحكم: آیات الحلال والحرام» والمتشابه ٠‏ آبات الصفات والقذر: 
وقیل : المحكم: ما لم يحتح إلى تأويل . والمتشابه: ما يحتاج كقوله: 
لقت يد وقيل : المحكم: آيات الأحكام» والمتشابه: الحروف 
المقطعة. وأبعد من قال: إن القرآن كله محكم؛ لقوله: كب أحَكَتَ 
ينم أو كله متشابه ؛ لقوله : #إمتشبها مسان ولا حجة في ذلك فإن 
ا و وو و ا 
المحكمات: الثلاث الآيات قل تاوا ُتر ما حرم رب 4 
إلى ثلاث آيات. والتي في بني إسرائيل: «إوقسى ريك ألا سبد إل 
والمتشابه نحو: «التر)»» وشبهه. 

(ص): (لارَيع# : شك) قلت: وهم المبتدعة -وقيل: اليهود- في 
حمل الحروف المقطعة على الجُمّل. وقيل: النصارى» (ايغاة 
َة : المشتبهات) أي : طلب أفتتان الناس عن دينهم وضلالهم 
(٭ الود -يعلمون- #ۆيقولون ءامنا بو-») أي : فإنهم يفسرون 
المتشاية نما اسخائ اله به عل أن الأول الوقزف عند قرزله: 
إوالًسحو في لأر . ومنهم من يقف عند قوله: إلا الل مإ 
أل ويبتدئ «اوالأًسحوة# ونقل عن الأكثرين» وقال الثوري: الأصح 
أن الراسخين يعلمونه. وقد أتفق أصحابنا وغيرهم من المحققين على 
آنه يستحیل أن يتكلم الله بما لا يفيد. 

ثم ساق البخاري حديث ابن أبي مليكة» عن القاسم بن محمد» عن 


عائشة رضى الله عنها قالت: تلا رسول الله يه هذه الاية هو آلّذئ أَرلّ 


e TEC 2‏ وش ت رھ و ۾ س ت 7< a7‏ 
عك الآية قالت: قال رَسُول اله كي : «فإذا ريت الذِينَ يتبعونَ ما تشابة 


5 


(1) «تفسير الطبري» ۳/ ۱۷۲ .)٠٥۷١(‏ 


مدر 9 


و سے 


مه اولك الذِينَ سمّى الله فاخْدَرُوهَمْ» . 

هذا الحديث أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي» قال الترمذي: قد 
روئ هذا الحديث غير واحد عن ابن أبي مليكة بإسقاط القاسم» وإنما 
ذکره يزيد بن إبراهيم عنه فيه . وعبد الله بن عبيد الله بن أبي مليكة سمع 
من عائشة أيضا. 

قلت : قد تابعه حماد بن سلمة» كما آفاده الإسماعيلي» وقد ذكره 
للاستشهاد على موافقة يزيد» وذكرهما ابن أبي حاتم" ورواه الطبري 
من حديث حماد» عن عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه عنها . 

وقوله : «أولئك الذين سمى الله» قال ابن عباس: هم الخوارج. وفي 
الحديث التحذير من مخالطة آهل الزيغ والبدع ومن تتبع المشكلات 
المشكلة»ء أما من سأل عما أشكل عليه من هذا للاسترشاد» وتلطف 
في ذلك فلا بس عليه» وجوابه واجبٌ» والأولیٰ لا يجاب بل يزجر 
ويعذر كما فعل عمر بصبيغ بن عسل» فإنه ضربه؛ لأنه بلغه آنه يتبع 
المتشابه“. وقرأً عبد الله : (إن تأويله إلا عند اله) وقرأ أبي بن 
كت وقول الراسخرن : 


L&I I8 HRS 


(۱) رواه مسلم )۲٠٠١(‏ كتاب العلم» باب النهي عن أتباع متشابه القرآن والتحذير من 
متبعیه والنهي عن الختلاف. وأبو داود )٤٥۹۸(‏ والترمذي (۲۹۹۳» .)۲۹۹٤‏ 
(۲) «تفسير ابن آي حاتم» ۲/ ٥۹٩‏ ووقع فيه موقوقًا على القاسم. 
(۳) «تفسیر الطبري» ۳/ ۱۷۹. 
)٤(‏ رواها مالك فی «الموطاً» ۲۸۲ عن ابن عباس. 
ORES SG‏ 
)٥(‏ ذكرهما جميعًا الطبري في «تفسیره» ۳/ .۱۸٤‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قولة: 
4 6 رو ^ ص 
وي أعِيذها ھا پل ود زتها من شين الجر # 


[آل عمران:٦۳]‏ 


2 


۸ يی عبد اله بن حمر حَديَتا عَيِدُ الرَرّاقء أخبرنًا مَعْمَرْء عَن 


١‏ زُهرِيٰء ڪَنْ سَعِيدِ بن يبء ٠‏ عن آي هرر 4 ا أن الب ياء قال: «مَا مِنْ مَولودٍ 


يولد إلا وَالسَيْطَان بَمَسهُ جن يولد ا مِنْ مَس الشَيْطًانِ ياه 
إلا مریم وابتها). .م يفول اوو : وَاقرَءُوا لث ت شَتم ون يدها ب پک وار 


ا 


می ليطن لِم [انظر: ۳۲۸۱- مسلم: -۲۳۱١‏ فتح: ۲۱۲/۸]. 


glor 3 


ذکر فيه حدیث ا هَرَيْرَة: «مَا مِن مَولودِ يولد 
إلا مَريَم وابْتها» . . الحديث. 

سلف فى مناقبها» بعلو درجة. 

والاستهلال : البكاءء ومنه الإهلال بالحج وهو : رفع الصوت 


بالتلبية . 
وقيل : النطق. وأخذ العلماء من هذا الحديث أن من لم يستهل 
فلا حياة له. 


3 ھت د رچھی 


۲- قوله: 
ہل الزن نادد بد اک داید تمتا ییاد 
کیک لک حن َم اال عمران. ۷ 
ا کی ج لي [آل عمران: ۷۷]: مُؤْلِمّْ ِن الألّم» وَهْوّ 


۹ح حدَثتا حَجَاځ بن مِنهالء حَدَتا ُو عَوَانَةء عن الأغْمَشء ڪَنْ ابي وَائِلء 
عن َد اه ن مشود 4 قال قال رَسُول الله :من حَلَمَ يمين صب بطع 
بها مَل ارو قى الله و هو عَلَبهِ عَضبَان» . أل الله تَضدِيق ذلك رة 
الذي رون بعد آله EE‏ َم کیاد و ل ڪي لَه ف رة 4 اآل 
عمران: ۷۷] إلى آخر الاَيَة. 

۰- قالٌ: قَدَحَلَ الأشْعَتُ ن قيس وَقَالٌ: مَا يدم بُو عبد الرمَن؟ فَلْنَا: 
کَدَا وَکذَا . قالّ: في اَنَث ۾ گاث لي پر في رض ابن عَم ليء قال اللي کل «بيننک 
َو يَمينه» قَقُلْتُ: إِذًا جلت يا رَسُولَ ايو. قَقَالَ لبن كيا: «مَنْ حَلَّف عَلى يَمِينِ 
صر بقع پا ال نري ملم َو فيا ار لقي اله هوهو عليه قَضبانه. 
[انظر: e oV «o1‏ : ¬ فتح: ۲۱۲/۸] 

۵۱ - دتا علي هو أي هاشم - سي هُسَيْمَاء أخبرتا العام بن 
ڪؤشُ» ڪن ٳيراهِيم بن عبد الؤخمَنء عن ڪڍ ا ن اَي وى رضي الله عنهما اَن 
رجلا قم سِلَْة في السو فَحَلَفَ فيها: : لذ أغطّى بها ما ٣‏ يُغطةُ لوقع فیها رجلا 
مِنَ المشلِمين» فََرَلّت: رة الذي يرو بعد آلو ايم تًا ا قلا اال ان 
۷ إلى آخر الاي 

۲س - حًا د ضر ن علي بن ضر ڪلت عبد انه بن كاوه عن ابن جرنج. 
ڪن ابن ي مُلَيْکَة اَن آمرأتيْن كانتا خان في بیت -أَؤ في الو فر 


ر 


إخداهما و وقد قذ أنِدٌ يإشمًى في كمه قَاذّعَث عَلّى الأخریء قَرْفِع إلى ابن عَباس» فَقَالّ 


CR 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ابن س قال ل اله لا : ل يُعْطّی الاس بد لَدَمَبَ دماءُ و 
ماله . كروما باه وَاقرَءُوا عَلَيْها لا الي مرون ِعَهُدِ ا [آل 
[vv‏ فَاغتَرَقثء فَقَالّ ابن عَبّاس: قال الین ٤‏ : بة: «الْيَمينْ عَلّی المدعى 
[انظر: 4- مسلم: ۱۷۱۱- فتح: ۲۱۳/۸] 
ثم ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 
أحدها : 


* 


حدیث عبد الله بن مسعود: «مَنْ حل يَمِينَ صَبْرا العديث. 

تقدم في الشهادات مفرق . ۰ 

ويمين الصبر: أن يحبس السلطان الرجل على اليمين حت يحلف 
بها. ولو حلف من غير إحلاف ما قيل: حلف صبرًا. والصبر أن 
باخد يمين الإسلام» اقول یت تمده أ حلفه بالله فهذا 
القسم. 

الحديث الثاني : 

حديث عبد الله بن أبي أوفى السالف في البيع في باب: ما يكره من 
الحلف في البيع"" . 

الحديث الثالث : 


Eo 


حدیث ابن کک 


ا قَُرْفعَت ا ا ت َال ابن ع ا الله 
ا : «لَو يُعْطَّى الاس بذعو اهَمْ» . . الحديث. 


۲( سلف برقم (YY TTI‏ باب : سؤال الحاكم المدعي هل لك بينة قبل اليمين. 


وق آخراليبن عل المد عل :. وشا فى ادات 
مختصرًا أنه ب قضى باليمين على المدعيئ عليه" . وأخرجه في 
الشركة أيضا + وشك NGS‏ 

وتخرزان: بضم الراء وكسرها. والإشفى: المثقب. والهمزة فيه 
زائدة» وهو الذي (تخرزه) الأساكفة» وهو السقاء. والمزادة وما 
أشبههما» والمخصف: النعل . 

واحتج بهذا الحديث من نفى القسامة وهم أهل العراق» وقالوا: 
يحلف المدعى عليه في كل شيء» والأحاديث السالفة ترد عليهم› 
كقوله : «أتحلفون وتستحقون دم قاتلكم أو صاحبكم؟ . وحمل هذا 
الحديث بعض المالكية على عدم اللوث . 

وقوله: «اليمين على المدعى عليه» أي : فإن نكل حلف المدعي . 

وقال قوم: لا يحلف» واختلفوا هل يغرم المدعى عليه إذا نكل 
واتجن: 


() سلف برقم (۳۹1۸) بات: اليمين على ألَمدعن عليه: 

0 سلف برق .)٥۹5(‏ 

(۳) أخرجه مسلم )۱۷١١(‏ كتاب الأقضية› باب اليمين على المدعى عليه. وأبو داود 
(۳۹)». والترمذې »)۱۳٤۲(‏ النسائي ۲٤۹-۲٤۸/۸‏ وابن ماجه (۲۳۲۱). 

5) في الأصل أعلاها: كذاء وعليها تعليق في الحاشية نصه: لعله: تخرز به. 

)٥(‏ سلف برقم (۷۱۷۳) كتاب الجزية» باب الموادعة والمصالحة مع المشركين بالمال 
وغیره. 
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قو 
لاھ ر €< > ےر ر ٤ E‏ 
قل يتأهل التب تىا أ اک ڪلمة اع بیننا وب 4 
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9 تعد ا١‏ إلا ال 4 [آلعمران. [Né:‏ 


٣س‏ حدتَنِي راهيم بن مُوسَيء عَنْ هشَام» عن مَعْمَر. وَحَدتَبِي عبد اله ِن 
مء حَدََتَا عبد الررّاق» أَخبردًا مَغْمَرٌ مر عن لزه هری قال : خرن عُبيْد اله ِن عَبدِ اه بن 
عُنْبة قال حَدَذَنِي ابن عباس قال: حَدَدَنِي ا أو سيان من فيه إلى في قال: لهك في 
الد التي كائ بيني وَين رشول اند لاء قال : قَمَْنَا انا السام جيءَ کاب 
النَبيْ ية إلى هرَفْلء قَال: وان ية خي الكلييٰ جاء پو َة إن يم ُضرئء َد 
ظيم ُضرى إلى هرَفل, ء قالّ: ققَالَ هرَفل: هَل ها هنا أَحَد مِنْ قو قزم خا الرجل الاي 
یزغم أنه بي؟ فقالوا: ‏ َعَمْ. قال :قَذْعِيت في تقر مِنْ فرش فَدَحَلْنَا على هرل قَأجِلشتًا 
بَيْنَ يديه فَقَال کم رب یام متا زل دي رشم افدلا نین 
قلت انا . قَأجلَّشون ب َيْنَ يَدَه» وَأَجِلَّشوا أضڪابي خَلفِيء ته بنٌزمانهء فقال: قل 


ت س 


آهم: ئي سَائِل هذا > yy‏ 

قال أو سفبان؛ وام الهء لَوْلا أن يوروا َل الكَذِبَ لَكَذَّبْت. َم قال لِنُرمًانه: 
ا : گی حَمَبُ فیکم؟ قال : قَلْتُ: : هو فيا ڏو حَسَب. قال : : قل کان مِنْ آبائه 
مَلِك؟ قال قَلْتُ: لا. قال : َل كنم موئ بلب قبل أن يمول مَا قًال؟ قلت : 


ا 2 


لا. قال: يبع أذ شراق النَاسِ آم صُعَمَاؤُحُم؟ قالّ: : قَلْتُ: بل صَعَمَاوْهُمْ. قال: يَزِيدُونَ 


و نْفَضونَ؟ قال : قَلْتُ: لاء کک قال : هَل يرد أَحَد مِنْهُمْ عَنْ دِينِهِ بَعْدَ أن 


e ال‎ o 


س حاب تَفْيير القَرَآن ا؛ ا 
O a‏ . قال: فَهَلُ د 
هذا القَوْلَ أَحَدٌ قَبْلَه؟ قَلْتُ: لا. 
م قال لزنه فل لَه إئي سالك عَنْ حَسَبه فِيكمء فَرَعَمْتَ 
حَسَب» وَكَدَلِكَ الؤُشلٌ تبعت في أحماب قؤمها. وَسَأنُكَ: هَل کان ني آبائه مَلِك؟ 
قَرعَمت أن لاء فَعَلْتُ: َو گان من آبائه مَلك؛ ۽ قَلْتُ: جل يطلب مُلْكَ آبا 
وَسَأَلْبّكَ عن أْبَاعه أَصْعَفَاوُهُمْ َم اشر شرافهم؟ فلت بل صعَماؤحُم. َم باع 2 
ساك هَل كنم نووت اذب قبل أن يول ما قال؟ e‏ 
كن ليع الكذِبَ عَلّى الاس م َذْهَبَ يحب عَلّى اله سالك + هل ترد 
ينهم عن ډینه بَعْدَ أن يذل فيه سَخطَة لَه؟ ن لاء وَكَدَلِكَ الإيمَانُ إا 


be 


¥ 


حاط بَسَاسة ة القَلُوب. وَسَالّْكً : هَل يدون َم يفصو يَنْقَصونٌ؟ قَرَعَمْتَ هم يَريدودً» 
وَكدَلِك الإيمان حّیٰ يم . وَسَالئّكَ: هَل قَاتَلْتّمُوهُ؟ قَرْعَمْتَ فك أنكم تلو قَتَکونٌ 
ا لزب يكم وَبَيَْةُ سجَالاء ينال يکم وََنَالونَ مِنه وکر الأْشُل لی د م کون 
هم لكات وَسَألّكَ: هَل يَغِْرُ؟ فَرَعَمت أنه لا يَغِْرُء وَكَدَلِكَ الوْسُل لا تَعْيِرُ. 
وَسَألُكَ: هَل قَالَ أَحَدٌ هذا القَؤْلَ قَبلَه؟ فَرَعَمت أن لاء فَمُلْتُ: لو كان ة 
ا ؛ قَلْتُ: رَجُل أَنْتَمٌ بقؤل قي قَبلَهُ. قال: 0 
قَلْتُ: يأمُرنّا بالصَلَاةء وَالرَكاةء وَالصَلَةء وَالعَمَافِ. قَالّ: إن يك مَا ۴ فيه حَقًا؛ 


E 


يي وقذ كنت أغلَمُ أن خارځ» و أك أَظنَهُ مِنكمْء » ولو َو أن أغاً م أي 
لأحبَبْتُ لِقَاءَةء وَلَو كت عِنْدَه لَعَّمَلْتُ عَنْ قَدَمَيْهء وَل لعن مله ما حت قَدَمَى. 
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قال تم تم دعا بكتاب رَسُول الله کل فَقَرأهء ذا فيه ب الله ء الرَحمَنِ الرّجيم. مِن 


محمد محمد رَسول الله إلى هرقل عظيم اروم سح على مَنِ اب الهدى› ًا 
بعد : اني ادعو بدِعَاية ية الاسام ْم ْنَم وَاَسْلِم ب يوت اله اجر 


چ م 


مات رتين» فلن وليت إن ليک انم الأريسبيء 5ال اهل الكت مالو أ 


ر ر راسم 


ڪلمةر سول يتا وبنت آل َد إل اله [آل عمران: 14] إلى قؤلِه: 


شهدا ب [آل عمران: .»]٦٤‏ 


i 


ت 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

ما قَرَعٌ مِنْ قرَاءة الكتّاب أرتَقمَعَتِ الأضوَاث عِندَهء وَكَعُرَ اللَعَطء وَأمِرَ 
حرجنا . قال : قَقُلْتُ لأضڪابي جين حَرَجِتا لقذ أير أفر اين آي كبش ليا 
مَك بني الأضَفَرِء قَمَا رلت مُوقئًا بام رَسُول اه ي أله سَيَظْهُرُ َد حى اذل الله 
علي الإشلام . قال الرَهْرِيّ: : قَدَعًا هرف عظَمَاءَ الؤوم معي في كار له ققال تا مغر 
ي والرَْسَّدِ آخرَ الأبَدِء وَأَنْ يَنْمْتَ يغبت لم مُلكکم قال فَحَاصوا 
حَيْصَة حمر الوخش ا الأبواب»ء قَوَجَدوهًا قد عُلقًفء فَقَال: ۽ علي بوم . قَدَعَا بهم 
قَقالٌ: إفي إِنَّمَا تبرت شدَتَكمْ عَلَّى دينكمء مذ رَأَيْتُ مِنْكمْ الذي أخببْتُ. 
فَسَجَدُوا لَه وَرَصوا عَنْهٌ. [انظر: ۷- مسلم: ۱۷۷۳- فتح: ]۲۱٤⁄/۸‏ 

ثم ساق حديث أبي سفيان مع هرقل السالف في الإيمان فراجعه“ 

والمراد بالكلمة القصد» فيها شرح» وقد فسرها بقوله: أل َب 

إل که وقال في «الكشاف» في «سَوَاء»: مستوية . 

واستدل به القاضي عبد الوهاب على جواز قراءة الجنب الاية 
والآيتين خلافًا لأبي حنيفة والشافعي”"» وقد أسلفنا هناك مثله في 
متن الحديث. وجزم ابن الوا اهراد فالا وسین أتباع 
عبد الله بن أريس» كان في الزمن الأولء بُعث إليهم فقتله هذا الرجل 
وأتباعه الذين بايعوه على مخالفة نبيهم» فكأنه قال: إن خالفت إنكم 
الذين خالفوا نبيهم» قال: وأنكر هذا؛ لأن أكثر الأمم نكرت 
ما جاءت أنبياؤهم. قال: والأريسيون في اللغة: الملوك وقيل : 
العلماء» وقيل: الأجير» وقال ابن فارس: الزراعون» وهي شاميّة» 
الواعك ارين وف اتا دل واا 


(1) سلف في الإيمان برقم .)٥١(‏ (۳) آنظر «الکشاف» .۳۲٣/۱‏ 
(۳) «المعونة» /١‏ ١٥-۳ه.‏ 
)٤(‏ «مجمل اللغة» ٩١/١‏ مادة: (أرس). 


۵- قوله: 


اض ا چ ف کے 


#ولن نالوا الي حى فا ا رنه [آل عمران: ]٩۲‏ 
6- حَََنا إشمَاعِيلُ قالَ: حدَني مَالِكَء عن إشحاق بن عبد اله بن أ 
طلْحة أنهُ سيع أن ِى مالك ك هه ول كان أو طَلْحة ار أنْصَاريْ ب بالْدِيتة خلا 
وکات اخنت هواك ليه َيْرْحَاءٍ» وَكاَثْ مُستَقَبلَة المشجدِ » وان رَسُول الله کل يذخلها 


2 ا TTI TS‏ ورو ا 
وَيَسُرَبُ مِنْ مَاءِ فيا طْيّب» ما نرت هون تالو ال ر حى فقوا مسا بون [آل 
ت ا ر روه ر 3 د 
عمران: ]٩۲‏ قَامَ بُو طَلْحَةً قَقَالَ: : ا رول الله إن الله قّول: «ولن تالو الر حى تفقوا 


رها عند بء قُضغټا يا ر سول اله حَيْتٌ اراك اثه. قال رول انه َة مء ذلك 
مال رايخ ٬‏ ذلك ا e‏ قلت وَإِني ارف ا في 
الأفْرَبينَ». قال أبُو طَلْحَة: أَفْعَل يا رَسُولَ الله . سمه أو طلْحة ز أقاريه وبني 
عَمّه. قال عبد الله ز بن يُوسُفَء ورؤځ ُن عُبَا5ة: «ذلك ال رَابخ». . ڪلقني ټی ن 
یی قال: قر قرا ت على مَالِك: امال رایح. . [انظر: -۱٤٩۱‏ مسلم: ۹۹۸- [YY/۸:‏ 
0س دنا محمد بن عب الله الأنصَارِيُ قال : حدڌَنِي ايء عن ا ا 
ا ايء وأا قر رب ليه و مَل لي نها سَينًا. [انظر 
۱- مسلم : : - فتح: ۲۲۳/۸] 


E‏ [ آل عمران: ]٩۲‏ إن اح أَمْوالي لي بَيْرْحاءء وها صَدَقَةَ له» أزجو برها 


a e 


کو 


ذکر فيه حدیث نس له : کان ايو د طْلْحة أكَرَ أَنْصَارِي بالْمَدِيتَة 
N E O RS‏ 
سلف فى الزكاة» وأخرجه أيضا فى الوصايا والأشربة والوكالة › 


)١(‏ سلف في الزكاة برقم )۱١١١(‏ باب الزكاة على الأقارب» وفي الوصايا برقم 
)۲۷٩۲(‏ باب : إذا وقف أو وص لأقاربه» ومن الأقارب وفي الوكالة برقم )۲۳۹٣۸(‏ 
باب : إذا قال الرجل لوكيله : ضعه حيث أراك الله. وفي الأشربة برقم )011١(‏ باب : 
أستعذاب الماء. 


سء ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
واشرجه لوالا 

ثم قال البخاري : وقال عَبْدٌ الله ُن يُوسّفَ» َرَو بن عُبا اة : «دلك 
مال رَابځٌ». حَدٿنِي يحي بن يحي قال : رأث عَلى مَالِك: «مَالْ 
رَایخ» . 

وقد سلفت رواية عبد الله مسندة هناك" » ومرادها: آجرها 
مضاعفة» ورواية «رايح» تروح على صاحبها بالأجر. 

وبيرحاء ذكرنا فيها أوجهًا عشرة منها المد والقصر فراجعه» وبخ: 
كلمة تقال عند مدح الشيء . 

قال ابن فارس: وربما قالوا: (أخ) . 

وقوله : ا أبو طلحة في أقاربه وبني عمه) روي عن أنس أنه 
ا وا وحسان. 

والبر هنا: الجنة. قاله ابن عباس وجماعات. 

وعن مقاتل : التقوى 0 

وقال غيره: الثواب. 

وقراً ابن مسعود: (حتیٰ تنفقوا بعض ما تحبون) وهو يدل على أن 
[(من) في] تًا للتبعيض” . 


(1) أخرجه مسلم (4۹۸) كتاب الزكاةء باب فضل النفقة والصدقة على الأقربين 
والزوج والأولاد والوالدین ولو کانوا مشركین. والنسائي في «الکبری» /٦‏ ۳۱۲. 

(۲) سلفت برقم )۱٤١١(‏ كتاب الزكاة» باب الزكاة على الأقارب. 

(۳) «المجمل» ۱ [بخ] وفیه : ربما قالوا : بّخ والمثبت ما في الأصل. 

(6) «تفسير البغخوي» .1٦/۲‏ 

)٥(‏ زيادة يقتضيها السياق آثبتناها من «الكشاف». 

(1) «تفسير ابن أبي حاتم» ۷۰۳/۱ (۳۸۱۰)ء آنظر: «الکشاف» ٠٤١/۱‏ . 


س ڪتابُ تَفَسير القَرآن 


فال مد ن المتكتر فما روا عد الما رلت هاا اء 
بد بن هار نة فر له ل كن مال اجب اله مه دة ميل : 
فيما ذكره ابن أبي حاتم في «تفسيره)-. فقال: يا رسول الله» هله 
صدقة» فحمل عليها أسامة فرأى ذلك في وجهه فقال: «إن الله قد 
قبلها منك»" . 


I8 IR IRD 


(۲) «تفسیر ابن ابی حاتم» .)۳۸۱٤( ۷۰٤/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


“- قوله: 
4 2 کی رد۶ رہ ‌ 8 
اوقل فاتوا پالتورتة فاتلوها إن کُم صروت 4 
[آل عمران: ]٩۹۳‏ 


ٍ 
ف 


1 - حَدتَنِي إِبرَاهيم بن ن المنْذرء حَدنًا ت صمْرَةَء کا مُوسّى بن عَقبَةء 
عن تافِعء عن عبد الله ِن عُمَرَ رضي الله عنهما أن الهو جاءوا ّى الي لاء برَجُلِ 
مِنْهُم وَامرَأةٍ قذ ني فقال لهم: : یف فْعَلُونَ بِمَنْ رَنّی وِنْکمْ؟». . الوا: تُحَمَمُهُمَا 
وَنَضربُهُمَا. َال : لا تجدونَ في التَورَاة ارج ؟». ققالوا: له نَجِد فيها سَيْنًا. 
فقال لهم عبد الله ن سلام: : کَذَيهٌ بم اانا بالتورةٍ اوها إن صرق 4 
[ آل عمران: e ]٩۳‏ الذي يْدَرَّسُها مِنْهُمْ كَفَهُ على آيَة الرَجمء فَطَفِقَ يقرا 
مَا دون يده وَمَا وَرَاءَكًَاء ولا َة يقْرَاً آي الرجمء فرع يده عَنْ آيَهَ الرجم قال : : ما هلذه؟ 
لما رآذا ك قالواء هي آي الأجم ۔ قَامَرَ بھماء قرا قَريا مِن حَيْتُ مَؤْضع امتائز 
عند المشجدء اا ا عَلَيْها يقیها الحجَارة. [انظر: ۱۳۲۹- مسلم: -۱1۹٩‏ 
فتح: ]۲۲٤/۸‏ 

ذکر فيه حدیث ابن عمر رضي الله عنهما : أن اليَهُودَ جَاءُوا إلى التي 
ي برَجُل مهم وَامُرأَةٍ قَذ ريا : الحديث بطوله. | 

E‏ إيراده أن الآية نزلت في اليهود» فإن سياق الحديث أن 
عبد الله بن سلام قال لليهود: كذبتم ماتا بالتورة اوها إن كنم 

دت قت والذي ذكره أهل التفسير : اشراتل کان قك عرق السا 
فكان له صياح فقال: لئن أبرآني الله لا أكلت عرق“ . 
(۱) رواه ابن جریر في «تفسیره» ٥۲/۳‏ وابن ابي حاتم في «تفسیره» ۷۰٥/٣‏ 
وعبد الرزاق في «تفسیره» ۱/ ۱۳۲ من طريق سعيد بن جبير عن ابن ¿ عباس» واورده 


السيوطي في «الدر المنثور» ۲/ ٩١‏ وعزاه لعبد بن حميد والفريابي والبيهقي وابن 
المتتراوالحا 


وفي رواية: فجعل بنوه بعد ذلك يتتبعون العروق يخرجونها من 
اللحم. وقیل : حرم عل نفسه الأنعام» وقيل : لحوم الإبل وألباتها 
فقالت اليهود له: حرم علينا هلذا في التوراة» فأكذبهم الله وأخبر أن 
إسرائيل حرمه على نفسه من قبل أن تنزل التوراة» ودعاهم إلى 
ا 

وحديیث الباب سلف وياتي في الد أيضّاء واسم المرأة 
ل ا 

ونذكر هنا جملة من فوائده: 

الأول : أن الإسلام لین شرظًا في الإحصان» وعند مالك : لا يصح 
إحضات الكافر قال الها رهما آنه ل كوا أحل دة » 
أي: بل أهل حرب» وكذا ذكره الطبري . 

قال ابن التين : يريد أنه لو قدر على قتل جميعهم لقتل؛ لأن الجزية 
لم تكن نزلت حينئذ. وقال ابن القاسم : كانا من آهل فدك وخیبر حربًا 
لرسول الله ي يوم ذالك" . 

وقال أبو هريرة -فيما رواه ابن إسحاق عن الزهري» عن المديني 
عنه-: کان هذا حين قدم الرسول يا المدينة . 
(1) رواه الطبري في «تفسیره» ۳/ .۳٠١‏ 
(۲) سلف في الجنائز برقم (۱۳۲۹) باب: الصلاة على الجنائز بالمصلى والمسجد» 

وسيأتي برقم (1۸1۹)» باب: الرجم في البلاط. 
(۳) «الروض الانف» ۲/ ۲۹۸. 
©) آنظر: «المدونة» ۰۳۸۲/۳ ۲۲٠/۲‏ «القبس» لابن العربي ۳/ ۷١١٠ء‏ «مختصر 

ابن الحاجب» ص۳۳۸. 
() «المنتقیٰ» ۱۳۳/۷ «أحكام القرآن» لابن العربي ٦١١/۲‏ . 
0) أنظر: «أحكام القرآن» لابن العربي .1۲١/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال مالك: ولو كانا أهل ذمة لم يسألهم كيف الحكم فيهم» 
ولا حكم عليهم بقول أساقفته. . 

وفیه نظر؛ لان سؤالهم کان کإلزام» فإن قوله لهم : «کیف تفعلون؟» 
يعتقدون في كتابهم» ولعله قد أوحي إليه أن الرجم في التوراة 
الموجودة في أيديهم لم يغيروها كما غيروا غیره» أو أنه أخبره من 
اسلم منهم . 

وقال النووي: هذا تأويل غير جيد؛ لأنهما كانا من أهل المدينةء 
ولأنه رجم المرأة» والنساء الحربيات لا يجوز قتلهن مطلقً ". 

الثانية : الحكم بين أهل الذمة» والأصح عندنا وجوبه وفاقًا لأبي 
حنيفةء وهو قول الزهري وعمر بن عبد العزيز والحكم» وروي عن 
اا )۳( 
بن عباس . 
بینهم› فلا خلاف بينهم بعد» ثم حکی الخلاف فیما عداه ونقل عن 
مالك والشافعي أنه بالخيار بين الحكم بينهم وترکه» غير أن مالگا 
يرى الإعراض أولى» ثم يذكر عن الشافعي أنه لا يحكم بينهم في 
الخو : 


)١(‏ آنظر: «المدونة“۳/ ١٠۳۸ء‏ «أحكام القرآن» لابن العربي 1۲١/۲‏ «طرح التثريب» 
۳/۸ 

(۲) «مسلم بشرح النووي» ۲۰۸/۱۱. 

(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» ١/٤‏ . «أحكام القرآن» للجصاص ۲/ ٦٠١‏ «الأم» 
-/٤‏ ۳۰ «البیان» ۱۲/ ۲۸۳- .۲۸٤‏ 

٠١١-۱۲۹/٤ «الأم»‎ ۳۸٦/۳ وانظر: «المدونة»‎ ١١١ /١ «المفهم»‎ )9 


سے تب تیو اشر 
الثالثة: معنى (نحممهما) نسود وجوههما بالحمم -بضم الحاء 
المهملة وهو الفحم» وروي: (نحملهما) -بحاء مهملة ولام- أي 
نحملهما على شيء ليظهروا» وبالجيم بدلها» أي: نجعلهما على جمل . 
وقال الداودي: نحممهما: يركبان ويردفان أحدهما إلى الآخر» 
نجبيهم والتجبية هي أن يحملا على حمار» وتقابل أقفيتهما ويطاف 
بهما» وعن أبي هريرة 4#: ويضرب مائة بحبل مطلي بقار" . 
الرابعة: قوله: (فوضع مدراسها الذي يدرسها منهم كفه على آية 
الرجم)» يريد صاحب دراسة كتبهم» ويفعل ومفعال من أبنية المبالغة» 
وهو عبد الله بن صوري -بضم الصاد وسكون الواو» وكسر الراء 
وفتحها- ولأبي داود: «ائتوني بأعلم رجل منکم» فأتوه بابني صوريا» 
ولخلهما كما قال اين ادرت عبد ا ها وکائة بن ضرا 
ویون بناهما على لفظ أحدهما» أو يکون عبد الله يقال فيه أيضصًا : 
ابن صوریا» وکان عبد الله 2 من بقي من الأحبار بالتوراة» ثم كفر 
ا e‏ ا 
الخامسة: في أبي داود أنه ا رجمهما بالبينة"“» فإن صح -كما 
es EN ES‏ وإلا فينبغي أن يكون أقرا. 
(۱) رواه أبو داود في «سننه» )٤٤٥١(‏ وقال المنذري في «(مختصره» :۲٨١ /٦‏ وفيه 
Î‏ 
(۲) رواه أبو داود .)٤٤٥۲(‏ 
(۴) جاء في هامش الأصل: ذكر السهيلي ذلك عن النقاش ولكن لم يضعفه. 
(5) ما جاء في «الروض الأنف» ليس من زعمه؛ بل قال هو في «کتابه» ۲/ ۲۸۹: ذكر 
اتقاش أنه أسلم لما تحقق من صفات النبي إلا في التوراة ونه هو ولیس في 


((اسيرة ابن اسحاق» ذکر إسلامه. 
)٥(‏ رواه ابو داود .)٤٤0۲(‏ «) «الاستذکار» .۲۰/۲۲٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وعند أبي حنيفة: إذا تزوج المسلم نة هاده دمن چاو 
والجمهور: لا" . قال القرطبى : إن الكافر لا تقبل شهادته مطلقا ولو 
على کافر» سواء الحدود وغيرها. الحضر والسقر. وقبل شهادتهم 
جماعة من الناس وأهل الظاهر إذا لم يوجد مسلمون. 

السادسة: قوله: (فرجمهما قریبًا من حیث موضح ا في 
المسجد»ء وفي رواية : (عند البلاط)" وهما متقاربان. 

وقوله: (فرأيت صاحبها يَحنِي عليها يقيها الحجارة) وفي رواية: 
الخطابى أن المحفوظ بالحاء أي: المهملةء أي: يكب عليها. يقال: 
حنا يحنو حنرًا . وفي الحديث أن أبا بكر دعا أبا ذر يحني عليه. 
قال ابن الأثير: بالجيم بمعنى: أكب عليه. وقيل: هو مهموز» 
وقيل : الأصل فيه الهمز من جنأً يجنؤ ثم يخفف يقال: جنا وجانا إذا 
اکت E‏ وروأه بعضهم كما قال المنذري بضم الياءء وروي 
(يجانيء) من 1[جاناً]"“ يجانئ ويجنئ بالهمز أي: ركع» وروي بفتح 
الرواة يجني من غير همز. وقال يحيى بن يحيى وطائفة: يُحنى 
)١(‏ «الهداية» .۲١۷/١‏ 
(۲) آنظر: «الییان» /۹٩‏ ۲۲ «المغني» .۳٤۹ /٩‏ 
(۳) ستأتي برقم (1۸1۹) كتاب: الحدود» باب: الرجم في البلاط. 
)٤(‏ «معالم السنن» ۳/ ۲۸۱. 

وانظر : «أعلام الحدیث» »۱۹۱١/۳‏ ۰۱۸۲۸ «معالم السنن» ۳/ ۲۸۱. 


'.٤٥٤ ۳٠١ ۳۰۲/۱ آنظر: «النهاية فی غریب الحدیث والاأثر»‎ )٥( 
ساقطة من الأصل والمثبت يستقيم به السياق.‎ )١ 


کے ڪتابُ تَفَسِير الفَرآن 


أهل الحديث رووه (يحني) وأهل اللغة بالجيم . وقال الهروي: هو بحاء 
أي: يُكب» يقال: أحنى عليه إذا أكب عليه يقيه شيئًا» وقيل: هو بالخاء 
المعجمة وأنشد: -الذي يخني على لبد- أي: أكب عليه الدهر. فهِه 
روايات» وقد سلف التنبيه عليها . 

السابعة: فيه أن أنكحة الكفار صحيحة وكذلك رجمهماء وهو 
الأصح عندتا . 

الثامنة : فيه دليل أنه لا يحفر لمن رجم» إذ لو حفر له ما أستطاع أن 
يُحني عليها . قاله مالك» لكن في «صحيح مسلم» من حديث بريدة' أنه 
حفر لماعز والغامدية إلى E‏ وقيل: يحفر لمن قامت البينة 
عليه دون المقرُء وقيل: يخير . 

التاسعة: فيه أن المرأة يقام عليها الحد وهي قاعدة» إذ لو كانت 
قائمة لما آستطاع ما قيل . 


ALEX IRI AS 


(1) ورد في هامش الأصل: حديث بريدة تكلم الناس فيه من جهة بشير بن المهاجر» 
والثقة قد يغلط» على أن أحمد وأبا حاتم قد تكلما فيه» وإنما سرى الوهم من حفر 
الغامدية إليه» والله أعلم. 

(۲) مسلم )۱۹١(‏ كتاب الحدود» باب من أعترف على نفسه بالزنٰ وفيه صدرها 
ولیس صدرهما. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- قوله: 


م بر امَو ا جت لتاس چە [آل عمران: ]٠١۰‏ 

a a a - 0۷‏ »عن أن 
EDE‏ ا جت الاس قال: َير النّاس لاسء تاتون بهم في 
الشلاسِل في أغَاقهم حت شلوا ف ر في الإشلام. [انظر: ۳۰۱۰ فتح: ]۲۲٤/۸‏ 

a‏ خدیكا ابي حازم» عَنْ ابي هريرة #: ويم ڪر اَم 
أرجت للا قال : حَيْرَ الاس لِلناس» ناون بهم بالسّلاسل فِي 
عناق حا ا ي الإسلام. 

قيل : الكاف زائدة» أي : اشرات وروی عبد بن حميد عن 
ابن عباس: هم الذين هاجروا مع رسول الله كلا . 

وقال مجاهد: كم حر امَو على هذا الشرط أن تأمروا 
بالمعروف وتنهوا عن المنكر ثم يتبين» وقيل: شهدتم الأنبياء الذين 
كذبهم قومهم بابلا" وقيل: معنى: كنم آي: في اللوح 
المحفوظ. وقيل: قد آمنتم» وقيل: أهل طريقة؛ لأن الأمة الطريقةء 
وقيل: نزلت في المهاجرين من مكة إلى المدينة» وبني سليم من 
الخزرج› وبني حاردثة. 

وقال السدي -فيما حكاه الطبري-: قال عمر بن الخطاب: لو شاء 
الله لقال: أنتم فكتًا كلنّاء ولكن هذا خاص بالصحابة ومن صنع مثلما 
صنعوا كانوا خير أمة. 
)١(‏ أورده السيوطي في «الدر المنثور» ٠١١/۲‏ وعزاه لعبد بن حميد وعبد الرزاق وابن 


ابي شيبة والفريابي وأحمد والنسائي وابن جریر وابن ا حاتم وغیرهم. 
(۲) رواه ابن جریر الطبري فی «تفسیره» ۳/ ۳۹۰. 


سد ڪتابُ تَفُسير الفَرآن 

وفي لفظ: تكون لأولنا ولا تكون لآخرنا. وعند الرافعي أن 
رءوس اليهود -وعلدد جماعة منهم ابن صوریا- عمدوا إلى مۇمنهم 
عبد الله بن سلام وأصحابه» فآذوهم لإسلامهم» فنزلت. 

وقال مقاتل: نزلت في أبن ومعاذ وغيرهماء وذلك أن مالك بن 
ونحن خير وأوصل منکم» قل وقال الربيع : لم تكن أمة اک 
أستجابة للإسلام من هه الأمة. وقال الحسن: نحن آخرها وأكرمهما 
على الل" . 

وفي رواية بهز بن حكيم عن أبيه عن جده مرفوعًا : «آلا إنكم وفيتم 
سبعين أمة» أنتم آخرها وأكرمها على اله“ . ومعنى جت : 


د ھی د ھی وچرچ 


.)۷٦۰۸( »)۷٦۰٦( ۳۹۰-۳۸۹ /۳ «تفسیر الطبري»‎ )۱( 

(۲) آنظر: «تفسير البغوي» ۲/ .۸٩‏ 

(۳) المصدر السابق ۳/ ۳۹۱. 

() رواه الترمذي (۳۰۰۱)». وابن ماجه )٤۲۸۸(‏ وأحمد ٤٤۷/٤‏ والبیهقي ٥/٩‏ 
زول الرمتي خوت ن وجك اللاي ي حم ان ما 0 ۹ 
a‏ 
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۸- قوله: 


2 > a re 


اذ همت طا بان منم أن تَقَسلا چ [ال عمران: ۲۲[ 

ET‏ علي بن عبد ال حَدَتَتَا سُمَيَانُء قال: قال عَمْرو: سَمِعْتُ 
جاپر ی َد او رضي الله عنهما يول : فیا رلت مد هَسّت طاپقان ينڪ آن 
شتک اله لا [ آل عمران: ۱۲۲] ا : بو حارتةء وو سَلمةء 
وما تُْحبُ -وَقال سُمَيَانُ مَرَهّ: وَمَا يَسُرُن- أنّها ج تنل لِقَؤْل الله: وال ولا 
[آل عمران: ۱۲۲] [انظر: -٤۰0١‏ 0.0 - فتح: ]۲۲٥/۸‏ 

ذکر فيه عن سفيان -هو ابن عيينة- عن ن عرو -وهو ابن دينار- عن 
جَاپرٍ بن عَبْدِ الل رضي الله عنهما قال: و فيا تَرَلَّتْ: إد هَت طايمَتَان 
س أن تقلا وال و ولا [آل عمران: ۱۲۲] قَالَ: نحن الطَائمَتَانِ: 
بو حَارِئة ونو سَلِمَةَء وَمَا تحب -وَقًال سُفْيّان- يعني أحد رواته 
-مَرَةً: وما ن - اما ل ل قول الله : وال ولا ول لا [آل عمران : 
۲[ 

سلف في غزوة أحد من المغازي . 

ا 

وعند ابن أبي حاتم أن المسور قال لعبد الرحمن بن عوف: أخبرني 
عن فضلكم يوم أحد» وعن الطائفتين 

قال: هم الذين طلبوا الأمان من المشركين . 

والفشل : التخاذل. قاله ابن أسحق. 


سے ےم ` e‏ 


(۱) سلف في المغازي برقم (6*0١)‏ باب : ۆد هت طابفسَان نڪمم آن تفشلاچه 
ورواه مسلم )۲0*0( کتاب فضائل الصحابة» باب : من فضائل الأنصار. 
(۲) اتفسير ابن ابي حاتم .۷٤۹/۳‏ 


س تاب تفیی قز :ا 
وقال ابن جريج : الجين. 
وبنو حارثة: بطن من الأنصار. وبنو سَلِمة -بكسر اللام-: هو 
سَلِمة بن سعد بن علي بن أسد بن شاردة بن يزيد بن جشم بن الخزرج . 


AEN ENI MRS 


(۱) «تفسیر الطبري» ۳/ .٤۱۹‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- [باب] قوله: 


لس لک مَأ الامرشى ىَ4 الآية [آل عمران: ]١١١‏ 


۹ دنا حبَانٌ بن مُوسی» أخبرنًا عبد اء أخُبرنًا مَعْمَر مر » ن الرْهْرِيٰ قال: 
کک ل E‏ رقع راس من الع في الرَكَعَة 
٠‏ م ا للم الع نّا واا Us‏ «سَمعٌ 

لله لِمَنْ ربَنا ولک الحَمُد». فَأَنرَلَ ا س کک من لمر ش٤ه‏ [آل 
عمران: ]۱١۸‏ إلى قو له: نمم يموت [آل عمران: ۱۲۸]. رَوَاه إشحاق بُ رَاشِدِ 
عن الرَهْرِيّ. [انظر: -٤07٩‏ فتح: ]۲۲٥/۸‏ 

۰- حَدَنَنّا مُوسَى بن إشمَاعيل»ء حَدنًا 2 ف سَعْدِء حَدََنًا 
ابن شهاب» ڪن سيد بن امسيٌبء َي سَلَمَةٌ بن ن ڪيڊ الرخمَنِء ن ا ي هُرنرة 4 ا 
ول انه ع کان إذا ار ن يدعو على أَحَدِ أو يَذْغُوَ لأحيِ» قَنَتَ بَعْدَ الركوعء 
.قَربّمَا قال ذا قال : «سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهٌ الُم ربَنا لک الحَمدٌ: :ا نج 
الوّليد بن الوّليد بن هشام» وَعَيَاشَ : ا رَبِيعَةء الهم اشد 
وطأک َل مُضَر واجملْها نين يني بوک هر بڌلكء وَکانَّ يمول في 
َغضٍ صَلاته في صلاة التجر: للم العَنْ انا وَفانًا) . لأخَيَاءِ مِنّ العرب» حى حت 
رل اه لس کک من أَلاَمَرِ سَ٤‏ [آل عمران: ۱۲۸] الاي 


RS‏ ڪن الرهُري : حَدٿني سَالمّ عَنْ أيه 

سول اله 5ل إا رع رأسَه ِي الركوع في الرَكَعَةٍ لجرو مي القجر 
«اللَهَمّ الع فلاا وفنا وَفلاًا». بَعْدَ ما يمُول: «سَمِعَ الله لِمَنْ 
حَمده رَبَنا ولل الحم . فَأنرَل الله لس كك مى أَلأَمر سىء [آل 


عمران: ۱۲۸[ إلى قَولِه: هم لوت [آل عمران: ۱۲۸]. رَوَاه 
إِْحَاق بن رَاشِدِ عَن الرهْرِيّ. 


س تب تير فزن ااا 

وأخرجه في المغازي والاعتصام أيضًا . 

وإسحاق هذا صدوق ثقة» قال ابن خزيمة: لا يحتج به. قلت: 
وتكلم في سماعه من الزهري" 

ثم ذکر حدیث سَوِيِء وبي سَلَمَء عن اي هُربرءَ ڪھ آنه يا گان د 

راد أن يدعو عَلَّى أَحَد أو يَذْعُرَ لأَحَدٍ؛ فَنَتَ بَعْدَ الركوع. . الحديث. 

زاد ابن حبان: واصبح ذات یوم فلم یدع لهم» فذکرت ذلك له» 
فقال بي: «أما تراهم قد قدموا؟!» ثم قال: فيه بيان واضح أن 
القنوت إنما يكون في الصلاة عقب حادثة"» وأنه ليس منسوخًاء 
ولا يسلم له اختصاصه بالحادثة» وعند البخاري في غزوة أحد من 
حديث ابن عمر رضي الله عنهما: لعن في صلاة الصبح فلاتًا وفلانا 
-بأسامي المنافقين- فنزلت . 

وقال البخاري -وسلف قبله-: قال حميد وثابت عن انس : شح 
رسول الله یه فقال: «کیف یفلح قوم شَجُوا نبیهم؟!» فنزلت : «ليسَ 
أك مى أَلأَمّر سَىَ٤ه‏ وقد سلف هناك إسنادها . 

وروى الطبري من حديث عمر بن حمزة› عن سالم» عن أيه انه 
اة قال: «اللهم العن أبا سفيان» اللهم العن ا 
اللهم العن صفوان بن أمية» فنزلت . 


(1) سلف في المغازي برقم (04٠٤)ء‏ باب: ليس لك من الأمر شيء وسيأتي في 
الأعتصام برقم )۷۳٤١(‏ باب: ليس لك من الأمر شيء. 

)۲( ورد في هامش الأصل ما نصه: قال الذهبي وغيره عن الدارقطني أنه قال: تكلموا 
في سماعه من الزهري. 

(۳) «(صحیح ابن حبان» .۳۲٤-۳۲۳ /٥‏ 

€3 سلف برقم (۹ 4۹( کتاب المغازي› یاب ولس ا 1 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأخرجه الطبري معلقًا عن حنظلة بن أبي سفيان قال: سمعت سالمًا 
لوسرل ا 0 الخد و هناك 

وعند الطبري أيضا من حديث نافع عنه: كان يدعو على أربعة نفر 
فنزلت . 

ولمقاتل : دعا رسول اله ية على عَصَيَّة وذكوان أربعين يومًا فنزلت» 
وقد سلف الكلام على ذلك واضحًا في غزوة أحد. 

قال الداودي: وفي الحديث تقديم وتأخير أت فيه ببعض حديثن ؛ 
لأن بئر معونة كان بعد بدر» وقيل : أصل النزول أنه أستأذن في أن يدعو 
باستئصالهم» فنزلت؛ لأنه تعالٰ علم أن منهم من سيسلم. 

فائدة : 

الوطأة في الحديث: الأخذة والبأس. وقيل: معناه. خذهم أخذا 
شديدًا. وقال الداودي: الوطأة: الأرض» فإنه أراد جدوبة الأرض»› 
فلم تنبت لهم شيا . 

وقوله: ( «كَسِيِيّ يوسف» ) هذا هو الأفصح» وروي «كسنين» 
بنونين" وهي قليلة» یرید سبعًا شدادًا ذات خمط وغلاء. 


(1) ورد في هامش الأصل : ذكر الترمذي في «جامعه» حديث «الصحيح» وسمى 
المبهم فيه فقال: أبا سفيان والحارث بن هشام وصفوان بن أمية. وزاد: فتاب 
عليهم فأسلموا. وقال : حسن غریب صحیح. 
وفي رواية: أربعة نفر. ولم يسمهم» وقال: فهداهم الله للإسلام. [«الترمذي» 
3 0( وقال في الرواية الأولى : حسن غریب. ولم يقل : جج٠‏ 
و قال في الرواية الثانية : حسن غریب صحیح]. 

(۲) روى الطبري هذا الحاديث فى «تفسیره» ۳/ .٤١۳‏ 

(۳) (مسند أحمد» .٥۲١/۲‏ 


آاخری : 

قوله: (بعدما يقول: «سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمد) ) فيه : 
أن الإمام يجمع بينهما» ومشهور مذهب مالك: لا يقول: ربنا لك 
الجمك ووافق مرة خر 

وفيه : القنوت في الفجر وفاقًا لمالك» وإن أختلفوا في موضعه هل 
هو قبل الركوع أو بعده. ومشهور مذهب مالك أنه قبله“. وقال 
ابن حبيب بعد الركوع أحسن. وقال أبو حنيفة: لا قنوت فيه" . وبه 
قال يحي بن يحيىٰ» وليس هذا موضع ذلك . 

فائدة : 

(ابن)" الوليد في قوله : «اللهم أنج الوليد» هو أخو خالد بن الوليد 
أسر يوم بدر كافرًا ففاداه أخواه هشام وخالد» فلما بلغاه ذا الحليفة 
أفلت» وتبع رسول الله ية وشهد معه عمرة القضاء بعدٌ. وقيل: إنه 
لما فلت منهما مش على رجليه فطلباه فلم يدركاه» ونكبت إصبعه 
فمات عند بثر أبي عنبة على ميل من المدينة. 

وسلمة بن هشام هو أخو بي جهل كان من مهاجرة الحبشة» فلما 
هاجر إلى مكة حبسه أخوه» ثم هاجر بعد الخندق» وقتل بمرج الصفر 
سنة أربع عشرة. وقيل: بأجنادين في جمادى قبل وفاة الصديق بنيف 
وعشرين ليلة. 


.٠١١ ۷۳/١ «المدونة»‎ )١( 

(۲) آنظر : «مختصر اختلاف العلماء» .٠٠١/١‏ 

)۳( ورد في هامش الأصل : ينبغي أن تحذف (ابن) من الكلام؛ لاّنه احسن»› وإن کان 
بوتها صحيخځًا. 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وعياش بن أبي ربيعة بالشين المعجمة -أبو عبد الله- أو ابو 

عبد الرحمن - ابن عم أبي جهل» وأخوه لأمه أأسماء بنت مخرمةء 

أسلم قبل دخوله يي دار الأرقم. واختلف فى هجرته إلى الحبشة. 


I SEDO RTS ED 


کے ڪتَابُ تَفْسرر الفَرَآن 


۰ [باب] قؤله 
% و ااي يڏوڪ ق ارک [آل عمران: ]۱٥۲‏ 
ET‏ آخِرِكمْ. وَقَالَ ابن عَبّاس: ادى الْحي4 
[التوبة : ۲] نا ا و شهادةً. 
-٤07۱‏ حَدَنَنا مرو بن حَالِدء حَدَتا رُهَبْرء دنا بُو إشحاقء قَالّ: سَمِعْتُ 
لبراءَ ِن ازب رضي الله عنهما قال جِعَلَ النَبنْ ية عَلَى الرَجَالَة يوم أحُدِ عَبْدَ 
اله ِن جُبئرء وفوا شنټزمین. داك إذ يَذْعُوهُم الرَسُولُ في أخُرَاهُمء و ينق مَع للب 


ي عبر َي عَسَرَ رَجُلا [انظر: ۳۰۳۹ - فتح: ۲۲۷/۸] 
RT‏ هه : جَعل التب ا عَلَّى الرَجَالة يوم أحْدِ عَبْدَ 
الله بن جير وَأَفْبلوا منهزمينَ › داك إِذ يَذعُوهُم اسول فى ارام 


ولم يبق مَحَ الي ڪيا عير اني عر رجا . 
r‏ هنا سواء» وكذا في فضل من شهد 
بدرًا. وزاد هنا من قوله: (ولم يبق) إل آخره. وروي أنه بقي 
(معهم) طلحة واثنا عشر رجلا من الأنصار فلحقه المشركون 
واستأذنه طلحة فقال: «كما أنت». واستأذنه رجل من الأنصار فأذن 
له (فأشغلهم)" هنية ورسول الله ييه ومن معه قارُون على الجبلء 
فقتلوا الأنصاري ولحقوا برسول الله لاء e‏ 
واستأذنه أنصاري فأذن له» فلم يزل ذلك خد فل .الاتا عر 


(۱) سلف برقم )۳٠۳۹(‏ كتاب الجهاد» باب: ما يكره من التنازع والاختلاف في 
الحرب» وسلف في المغازي برقم (۳۹۸۳) باب: فضل من شهد بدرًا. 

(۲) ورد في هامش الأصل: لعله: معه. 

(۳) وردت هه الكلمة تبييتا في الحاشية وعليها كلمة: كذا. 


ار 


ره كب [المجاملة: 11]. ؤل #ق: 
ا [ط: 4 اقح : 14۰/۱ 
استفتح البخاري رحمه اله هأذا الباب بيات من القرآن العظيم تبرا 


5 


آمنوا وآوتوا العلم عَلّی الذین آمنوا ولم بژتوه درجات في دینهم 
أي: وفي الآخرة إا فعلوا ما أمروا به 
وقيل : يرفعهم في الثواب والكرامة. 


(۱) اورده بعتا البغوي في «تفسیره» ۵۸/۸- ۹. والقرطي في اتفسیره» ۲۹۹/۱۷. 
وعزاء السيوطي في «الدر المثرره ۲۷١/١‏ لابن المثذر. 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رجلا» ولحق رسول الله به بالجبل» وأراد رجل أن يعلوه بسيف فاتقاها 
طلحة فقطعت إصبعه فقال: حس» فقال يي : «لو ذكرت الله لرفعتك 
الملائكة والناس ينظرون إليك»'“ فلحقه أبي بن خلف» فأراد طلحة 
أن يقاتله فنهاه ييه ورماه بالحربة فقتله» ورماه ابن قمئة فقال: خذها 
وأنا ابن قمئةء فقال بية: «أقمآك الله في النار». فنطحه تيس فأرداه» 
فلم يجد له موضعا وذهب إلى النار» ولحق برسول الله ئي بو طلحة 
فانكسرت يومئذ ثلاثة أقواس» ثم تلاحق فكان الصديق والزبير ممن 
استجاب لله وللرسول وذلك أن المشركين لما أنصرفوا يوم أحد فبلغوا 
الروحاء حرض بعضهم بعضا على الرجوع لقتال المسلمين فبلغ ذلك 
رسول الله ية » فندب أصحابه فانتدبوا حتى وافوا حمراء الأسد على 
ثمانية ميال من المدينةء فأنزل الله هله الية" . 


IRF IKK IRN: 


(1) رواه النساتي في «السنن» ۴٠-۲۹/٦٩‏ وفي «عمل اليوم والليلة» ص۹۲٠.‏ 
والطبراني في «الأوسط) ۸/ ۳٤١‏ (۸۷۰6) وقال: لم يرو هذا الحديث عن أبي 
الزبير إلا عمارة بن غزية تفرد به يحيی. 
وصححه الألباني ف فی «الصحیحة) (۲۱۷۱)» (۲۱۷۱)ء .)۲۷۹١(‏ 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۳٧1--٥‏ فی حديث طويل عن عروة. 
واسنن النسائي الکبرئ» /١‏ ۳۱۷. 
ولمج الکبیر» .)۱١۹۳۳۲( ۲٤۷/۱۱‏ 
و«تفسیر الطبري» ۳/ ٩۱۹٩‏ (۸۲۳۸) ثلاڻتهم عن عبد الله بن عباس. 


س ڪتَابُ ن تفسير القَرآنِ د 
[باب] قوله: : #أمتة اسا [آل عمران: ]٤‏ 

۲- حدنًا إشحاق : بن إِبْرَاهيم ن زل ِ الرَمَن 0 يَعْقَوبء حدنتًا حسَين ن 
مد دشنا سَيْبَانء عن نادء حدقا انش اَن با ل قال : + غشتا التعاس ٤‏ 
نحن ف مَصَافتًا يَوْمٌ ا قال : فَجَعَا سيفو ف مڻ يَدِي وَاخذةُء وز 
و [انظر: -٤۰1۸‏ فتح: ۲۲۸/۸] 

کر فة حديت أن ٠‏ أن أا طلكة فال: شيا النعاش ونح فى 
مَصَافتا يَوْمَ حي قَال: فَجَعَل سَيْفِي يَسْمَص مِنْ يدي وآخذه» ويسمَط 


وقد سلف هناك معلقًا"» وأسنده عن إسحاق بن إبراهيم بن 
عبد الرحمن أبي يعقوب» وهو بغوي يقال له: لؤلؤ ابن عم أحمد بن 
منيع بن عبد الرحمن ن¿ البغوي الأصم أبو جعفر. مات إسحاق سنة تسع 
وخمسين بعد البخاري بثلاث سنين› ومات ابن عمه أحمد سنة أربع 
وأربعين ومائتين» ويقال: في شوال سنة ثلاث» روى عنه الستة» 
وروى البخاري عن حسين عنه. يقال: وقعت الأمنة في الأرض. 
والأمنة والأماني واحد» وقد بسطناه هناك. قال مقاتل: نزلت الآية 
في سبعة : أبي بكر وعمر وعلي والحارث بن الصمة وسهل بن حنيف 
ورجلين من الأنصار. 


SR IRS IRN 


() سلف في المغازي برقم )٤۰1۸(‏ باب : تم انلعم يِن بعر ألْمَرّ . 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۲- [باب] قؤله 

الت اسجاوا بے والرسول مرت بست ما اصام الق 
الآية [آل عمران: ]١۷‏ 

ال4 [ال ران : N‏ ھل استجاواچه [آل عمران : 


[YY‏ يستجیب 


2و 


yt E 
خي كان أبواك منهم» الزبير وأبو بكر. (وخرجه) الإسماعيلي . في هذا‎ 
الموضع أيضا. ولابن أبي حاتم عن عبيد الله بن عدي بن الخيار زيادة:‎ 
وعثمان. وعن النخعي : قال أبن مسعود: نزلت هله الآية فیناء وکنا‎ 
. ثمانية عشر رجلا‎ 

وعند الواقدي عن عمرو بن دينار: کانوا سبعین رجلا . وقراءة 
اکن (القرح) بفتح القاف» وصوبه الطبري› لإجماع آهل التأويل 

ا A DI E DS r‏ 
على أن معناه القتل والجراح”. وقرأاً حمزة وغيره بضمها > فقيل : 
بمعتى . قاله الزجاج: أي الجرح والألم. 

وقال الفراء: الجراح بالفتح» آلمها بالضم كؤجدكم ووجدكم» 
ولا يجدون إلا جُهدهم وجَهدَّهم”. وفيه قراءة ثالثة بفتح 
القاف والراءء وهو مصدر قرح يقرح . وبضمهما على الإتباع» قال 
او البقاء: کالسر ا 
(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» .۸۱١/۳‏ (۲) «تفسير الطبري» .٥۱۸/۳‏ 


(۳) آنظر: «المحتسب» لابن جنى 1١٦/١‏ «زاد المسير» لابن الجوزي .٤٦٦/١‏ 
)٤(‏ «معانی القرآن» 1/۱ )٥(‏ «التبیان» ص١٣٠۲.‏ 


1۳ [باب] فوله: 


لن التاس قد جمعوا َ5 احمَوْهم اده یمتا 6 
حَ سا الاو و َم الو ڪيل [آل عمران: ۱۷۲] 


۴- دتا َد بن پوس - أَرَاه قالَ- حدَٿَنا بو کر ڪن اي حَصِينِء عَنْ 

أي الضحئ, > ڪن ابن عباس سیا الله وہ الو ڪيل [آل عمران: ۱۷۳] الها 

a‏ ل جين أي في لار وقاتها َد ب جين قالوا: طإة ا 

کک اکر ا إبمتا وقالوا ها أله وس الومكبل [ال عمرانء اا 
-1٤[‏ فتح: ۲۲۹/۸] 

64- حَدَمَنَا مَالِكَ بن إشمَاعِيلء حَدََنَا إشرائيلء ن ي حَصين» عَنْ ي 

الضحىء » کن ابن عباس قال: كان آخرَ قَؤْل راهيم جين قي في التار: ڪشبي اله 


وَيِغْمَ الؤكيل. [انظر: -٤٥1۳‏ فتح: ۸ /۲۲۹] 
O‏ الفح عَنِ ابن عَباسِ 
قال : فوحسبتا ا او م وڪيل [آل عمران: ۱۷۳] قَالَهّا راهيم اا 


جين أَلْقَيَ في الاي وال مُحَمَد ية جين الوا : لن ا ر جا 


ک٤‏ کاش سهمه . د 


وعنه قال: كان آخر قول إبراهيم حين ألقي في النار: حسبي الله 


ونعم الوكيل . 
المراد (بالناس) نعيم بن مسعود» أرسله أبو سفيان ليثبط المؤمنين› 
قاله الفراء”. 


)1( أنظر : «(معانی القرآن» ۷/۱ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال مجاهد: في الِب َال لهم الاس قال : أبو سفيان بن حرب» 
فإنه قال: موعدكم بدر حيث قتلتم أصحابنا . فانطلق النبي بي لموعده 
حت نزل بدا" . ذكره إسحاق البستي القاضي في «تفسيره» عن قتيبة 
ثنا حجاج» عن ابن جريج» عن مجاهد وزعم بعضهم أنه قال ذلك 
في غزوة حمراء الأسد. وفي «تفسير الطبري»: مر بابي سفيان ركب 
من عبد القيس» فقال: إذا جئتم محمدًا فأخبروه آنا قد أجمعنا السير 
إليه. فلما أخبر قال: «حسبنا الله ونعم الوكيل»"" ذكره عن 
ابن إسحاق» وعن ابن عباس وقتادة: بنعيم ونحوه. ويجوز أن يكون 
في عط الزن ما امكتهة فار تع وتازة بالزكت: 
وتارة بالعير وشبهه. وإطلاق الناس وأراد به ما ذكره تجورًا من باب 
إطلاق أسم الجمع على الواحد من جنسه» وهو مثل ام يحَسدونَ 
ألتاس#ه وهو نبينا ياء ومن عادة العرب إطلاق اسم الواحد على 
الجمع إذا كان عظيمًاء أو أت بفعل عظيم؛ أو لن نعيم بن مسعود 
من جنس الناس» كقولك : فلان يركب الخيل» ويلبس البرود» وليس 
له إلا فرس واحد وبرد واحد» كما ذكره في «الكشاف» ومعنى : 
حسبي كافيني» والوكيل: الحافظ والموكول إليه . 


ARNIS LRN AX 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۳/ .)۸۲٤۸( ٥۲۲‏ 

(۲) المصدر السابق ۳/ .)۸۲٤۷( ء)۸۲٤١( ء)۸۲٤٤( ٥۲۲‏ 
(۳) كلمة مطموسة بالأصل. 

.۳۸۸-۳۸۷ /۱ آنظر: «الکشاف»‎ )٤( 


سے ڪتابُ تَفسير القَرآن ا۷ل 


- [باب] قوله: 


e 2 


اک د رر 2 ر 2 a‏ : 
وولا سن الذي ب نيما ءاتلهم الله من فضله۔ 2 
ر ور او E‏ رو ر 22 ا 
0 [آل عمران: ۰] 

#إسيطوفودً [آل عمران: ۱۸۰0] كَقَوْلِك طوَفتّه بوق . 

-٥‏ ِي ڪَد اله بن مُنيرء سَمعَ آټا اللَضرِء حَدَنَا عبد الرَْمَنِ -هُو 
ابن عَبدِ اله ن ديتار- ن أبيهء ن أي صَالحء عن ابي هريره قالّ: قال سول ا 
کل: من تاه اه الا َم يد رکاته» مير لَه ماله شاعا قرع له له بيان 
يطوق قه يوم القَيَامة مة» ا بلهزمتیه يني بشدقيه- د ۇل 5 مالک نَا 
کرک ی لا هاه الآية وك بى آلب سلون يما اتهم أله ين فَصليِء 
[آل عمران: ۱۸۰] إلى آخر الاَيّة. [انظر: ۲۲۷۱- مسلم: ۹۸۷- فتح: ]۲١١/۸‏ 

ان حديث ابي هريرة له : : امن تاه لله مالا فلم يود رَكاته » ممل 
لَه شجَاعًا فرع ..» الحديث بطوله» وسلف في الزكاة . 

قال الواحدي: أجمع جمهور المفسرين على أنها نزلت في مانعي 

٣ ن‎ ۰ 0 ۱ (Da 
الزكاة > وروى عطية العوفي عن ابن عباس رضي الله عنهما أنها‎ 
الصلاة والسلام"» والتفاسير على هلذا: سيطوقون الإثم» وأراد‎ 
بالعمل كتمان العلم الذي آتاهم الله تعالى» وذكره الزجاج عن‎ 
ابن جریج أيضا واختاره.‎ 
باب: إثم مانع الزكاة.‎ )٠٤١۲( سلف برقم‎ )۱( 
.1۸١ «البسيط» للواحدي آية‎ )۲( 
.۱۳۷-۱۳٣‌ص «اسباب نزول القرآن»‎ )۳( 


ہہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحكى ابن أبي حاتم عن ابن عباس: هم آهل الكتاب بخلوا 
بالكتاب أن يبينوه للناس. وقال الحسن: هم كافر ومنافق بخل أن 
ينفق في سبيل الله أي: حين كانت النفقة فيه واجبة» وقيل: نزلت 
في النفقة في العيال (وذي)" الأرحام إذا كانوا محتاجين» وقرئ 
لە تحسبن) بالتاء اكام ورجح الطبري التاء آي لە تحسبن آنت 
يا TO‏ وخالفه الزجاج» فرجح الياء» واختلف في معنیٰ 
#سيطوفودً»» فقال النخعي -فيما حكاه ابن أبي حاتم-: بطوق من 
ال2 

لر .۰ 

وعن ابن عباس : سيحملون يوم القيامة ما بخلوا به من كتمان 
نبوة رسول ا وعن مجاهد: يکلفون أن يأتوا ہما بخلوا e‏ 
وعن أبي مالك العبدي - فيما حكاه الطبري ما من عبد ياتيه ذو رحم 
له يسأله من فضل عنده» فيبخل به عليه إلا آخرج له الذي بخل عليه 
شجاعًا أقرع من النار» فيطوقه. ورواه أبو قزعة حجر بن بيان عن 
رجل › عن رسول الله اة . ورواه أيضا بهز بن حكيم بن معاوية بن 
حيدة» عن أبيه» عن جده مرفوا“ . 


() «تفسير ابن اف حاتم) A1 /Y‏ 

(۲) كذا في الأصل وفي هامشها: لعله (وذوي). 

(۳) بالتاء قراءة حمزة Ls‏ قراءة نافع وابن عامر وابن كثير وأبي عمرو. آنظر «الحجة 
للقراء السبعة» .٠١١-١٠١١/۴۳‏ 

(5) «تفسير الطبري» ۳/ .٥۳١‏ 

() «تفسير ابن أبي حاتم» ۳/ ۸۲۸. 

(7) «تفسير الطبري» ۳/ .٥۳٤‏ 

(۷) «تفسیر الطبري» ۳/ ٥۳٤‏ (۰۸۲۹۸ ۸۲۹۹)ء «تفسير ابن أبي حاتم» ۳/ ۸۲۷. 

(۸) (تفسیر الطبري» ۳| .oo-oY‏ 


کے کڪتاب تفیی القن (uue‏ 
وعن ابن مسعود: ثعبان ينقر رأس أحدهم يقول: أنا مالك الذي 
بخلت به وينطوي على عنقه. وفي لفظ: يلتوي برأس أحده”'. 
وقال مقاتل : يطوق بحية دگرء لفیه ذبیبتان كأنهما جبلان ينهشهُ 
فنفقته تدرا عنه» فيلقمهما ES‏ بين الناس» وفي «الكشاف» 
يلزمون وبال ما بخلوا به إلزام الطوق» وفي أمثالهم: (تقلد طوق 
التخمافة) إذا نجاء هة يت بها : 


IRKI IRN ISN 


(۱) «تفسير الطبري» ۳/ .٥۳۳‏ 
(۲) «الکشاف» ۱/ ۳۹۲. 


س۷9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵- [باب] قوله: 
تسى بی ارين اوا الكتب ين بيب 


الآية [آل عمران: ]١١‏ 


1ح حَدَننا بُو اليَمَانِء آَخبرئا سُعَيْبٌُ» عن الرُهْرِيّ قال: احبر عُروَةُ يِن 
بير َل أَصَامَةَ بن رَيٍْ زس الله عنهما أخبر ب رَسُول انت ب ركب على جار 
غل قط فرك و و رقف اسا ن ند و2 و عد ن فاد ف ب 
الحارث ڼن اززج قبل وَفعةٍ بذرء قَالّ: حٌى مَرٌ بمَجْلِس فيه عَبدُ اه بن أي 
اوقا قبل أن يسيم عبد اله بن أبَيْء قدا في اجيس أَخلَاط مِنَ 
الشَلِمِينَ وَالْشُركِينَ عَبَدَةٍ الأؤتان وَالَْهُودِ وَالْشلمِينٌء وني خلس عد الله ا 
رَوَاحَةء فَلَمًا عُشْيّت عَشِيّتِ الس اة الان جر عند انه ي ِن أبن مه برائهء 
قال: لا روا عَلَيْنَا . 2 ن الہ ی عَلَيهمء ثم وَقَتَ قَدَعَاهُم إلى اء 
ورا لبهم قران قال عبد اه نئ أ e‏ 

إن کان حَقاء فا ثَوْذِیتا به في لاء » أزجغ إلى رَخلكء ms‏ 
E‏ قتا د ا 
ل 


ا ون وَالْشركونّ وَالْيَهُودٌ > حَتّی کادوا یزود فلم يرل ا ا 


8 


حفصم حَنی سکئواء ت رکب النَبن بي ابه فار نى دَحَل على سَعِْ بن 
ا5ء َال ا لَه لنب لاء ٠يا‏ سعد ألم تَسْمَعْ ما ال بُو حُبَاب؟ يريد عَبْدَ الله 


ا 4 


بن ا قال : کا وکذا» . قال سعد بن اة E‏ ا اغف عَنهُ واضفخ 
َء قَوالَِي ازل عَلَيْكَ الكَتابء» لذ جَاء الله باق الذي ازل عا ليك لَقَدِ أَضطَلَح 
أَهْلْ هذه ا فل أن وة فيقصزنة بالعصابَةء قَلمًا أب لله ذلك بالق 
الذي اطا ا شرق بلِكء 0 فَعَل به ما رَأيْتَ. فَعَقَّا عَنهُ و الله لاء 
وكا لني 4 وَأضحابة يعمو عن ألشُركينَ وَل الكتاب كما أَمَرهُمْ اله 


وَيَضبرُونً عَلّى | الأذىء قال اله كك: ونع من OCR‏ 
لڪم وم mm‏ کا4 ا الاَيةء وَقال الله : 
ود ڪَير مٽ ا هَل آلکتب لو ردوتگم من بعد إ کک کار کا ن 

عند أنشيهر 4 [البقرة: ١‏ إلى آخر الآيةء وَكانَ ل ل اول القفو ما فة 
اله پهء حى أن اله فيم > قَلَمّا عُرا رَسُول اله اة بذراء قعل الله په صَبَادید كقارِ 
قَرَيْش» قال ابن ب ابن سَلُولَء وَمَنْ مَعَهُ مِنَ المشركينًء وَعَبَدَة الأَؤّان: هذا أَمْرٌ قَذ 
وة . قَبايغُوا الرسُول اة على الإشلام قَاسلَّمُوا. [انظر: ۲۹۸۷- مسلم : ۱۷۹۸- فتح 
[rr./۸‏ 

کر که ا اا ن ر ف اف ما ان وول ا 
رکب على حمار على قَطيمَة فدكية» وأردف أسامة بن زيد وراءه» 
يعود سعد بن عبادة في بني الحارث بن الخزرج. . الحديث بطوله. 

وهو أتم الطرق كلهاء كما قاله الحميدي'. 

وأخرجه البخاري أيضا فى الجهاد» والأدب» واللباس» والطب» 
ااا وآخرجه مسلم ا ۰ 


ذكر الواحدي عن (سعد)““ بن مالك آن سبب نزولها ن کعب بن 


(۱) «الجمع بين الصحیحین» ۳/ .)۲۸٠١( ۳٤١‏ 

(۲) سلف في الجهاد برقم (۳۹۸۷) باب : الردف على الحمار»ء وسيأتي في اللباس 
برقم )٥41٤(‏ باب الأرتداف على الدابةء وفي الأدب برقم )1۲١۷(‏ باب كنية 
المشرك وفي الأستئذان برقم )٠٠١٤(‏ باب: التسليم في مجلس فيه أخلاط من 
المسلمين والمشركين. 

)۳( رواه مسلم (۱۷۹۸) کتاب الجهاد والسير» باب فی دعاء النبي ا وصبره عل 
أذى المنافقين. والترمذي .)۲۷٠۲(‏ 

() كذا في الأصل وفي «أسباب النزول» كعب بن مالك وكان من أحد الثلاثة الذين 


س( سے اردع س دہ سیم سے 
قيل: في الفضل في الدنيا والمتزلةء وقبل: إن المراد بالعلم في 
الآية الثانية القرآن. 

وکان کلما نزل شيء منه آزداد به اظ# علمًاء وقیل: ما آمر الله 
ا إلا في العلم» وقد طلب موسئ 848 
ت شًا) [الكهف: ]١١‏ 
: آنا أعلم» فعتب الله 


وجاء في كثير من (الآثار)" أن درجات العلماء تتلوا درجات 
الأنبياء ودرجات أصحابهم» فالعلماء ورثة الأنبيا* وإنما ورثوا 
العلم وبينوه للامة وذبوا صنه وحموء من تحريف الجاهلين 


و(انتحال*“ المبطلين. 
قال زید بن أسلم في قوله تعالی: َع درمتي کن كنا [الانام 
ا: بالمل. 


۱ ذګره ابن الجوزي في ازاد السیر» ۳۲۷/۵ ونسبه لمقاتل. 

0 سیاتي برقم (۷) کاب: العلم» یاب: ما دکره في ذغاب موسئ ا ني الیحر 
إلى الخضر. 

في «ف): الآيات. 

)جز من حدیث آورد البغاري بعفه في کاب العلم شمن عنواد» باب: الملم قبل 
القول والعمل؛ فقال: «وإن الملماء هم ورثة الأئيا» وسيأتي كلام المصنف علبه 
هناك 

(۵) في (ف): إیطال» والمیت من (چا. 

) مصداتا لقوله ##: يحمل هق الملم من كل خلف عدوله» بنغون عنه تحريف 
الجاهلين واتحال البطلين وتأريل الغالين» وسوف يني تخريج هنا الحديث 
موسا إن شاء اه 

رواء ابن ابي حاتم في «تفسیره» »)۷٥١١( ۱۴۴١/٤‏ وعزاء السیوطي في «الدر = 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأشرف كان يهجو رسول الله با ويحرض عليه كفار قريش»› فلما قدم 
رسول الله ية المدينة» وبها أخلاط منهم المسلمون» ومنهم المشركون» 
ومنهم اليهود. آراد أن يستميلهم› »> فكان المشركون واليهود يوّذونه 
ويؤذون أصحابه أشد الأذى فأمر الله نبيه بالصبر على E‏ 

وعند الطبري ورک ن این ادا لكب يعني : : من 
اليهود» وقولهم لن ا فر و ياه وقولهم : وید لَه أن ل ت 
وما أشبه ذلك من آفترائهم على الله. ومعنی اومن الب أشر iF‏ 
يعني : النصارى من قولهم: «ألْسَيِيحُ أ لَه وما أشبهه. وقال 
عكرمة: نزلت في رسول الله إذ بعث أبا بكر إلى فنحاص بن عازورا 
يستمده» فقال فنحاص : قد احتاج ربکم أ ۳ 

والأذى مقصور يكتب بالياء» يقال: قد أذِي فلان يأذى إذا سمع 
ما وة وفال أو ض2 ناداۋا 

ثم الكلام على حديث أسامة من وجوه: 

أحدها: 

قوله : (قطيفة فدكية) أي : كساء غليظ منسوب إلى فك -بفتح الفاء 
والدال- على مرحلتين أو ثلاثة من المدينة. 

ثانيها : 

فيه الإرداف. 


ولابن منده فيه جزء زاد فيه علیٰ ثلاثین نفسًا 


(۱) «أسباب النزول) ص ۱۳۹-۱۳۸ (۲۸۷). 


(۲) «تفسير الطبري» ۳/ .٥٤١-٥٤١‏ 
(۳) «الصحاح» ۲۲٣۹/۱١‏ [أذا]. 


جواز العيادة راكبّاء وان عل ذلك لا ينقص فى حت العظماء خلافا 
لمن تكبر عن فعل هله السنة. قال المهلب وفيه أنواع من التواضع . 

ثالثها : 

قوله : (وذلك قبل أن يسلم عبد الله بن أبي) يعني : قبل أن يظهر 
الإسلام وإلا فهو لم يسلم قط . 

رابعها : 

قوله : (فلما غشيت المجلس عجاجة الدابة) أي : وهو ما ارتفع من 
غبار حافرهاء وهي واحدة العجاج. ومعنى (خمر عبد الله بن أبي أنفه 
بردائه) ستر وجهه وغطاه. 

وقوله : (فسلم رسول الله ية علیهم) لعله نوئ به المؤمنین ولا باس 
به إدًا. 

وقوله: (ثم وقف فنزل) فيه جواز أستمرار الوقوف اليسير على 
الدابة» فإن طال نزل؛ لفعله E‏ 

وعن بعض التابعين . لما قيل له: نهي عن الوقوف على متن الدابة. 
قال : أرآیت لو صيرتها (سا 2 اما کان يجوز لى ذلك؟ قیل له: 
نعم. قال: فأي فرق بینهما؟! 

قوله : (فقال عبد الله بن أبى: أيها المرء إنه لا أحسن مما تقول إن 
کان حا دا به ف جال قال اتن الخززئ : كفر ن اللوي 
يضمون ألف (أحسنْ) ویکسرون السين› آی لا آعلم منه شيا . 


)١(‏ كذا في الأصل وفي هامشها: لعله: سائرة. 


m=‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وسمعت أبا محمد بن الحباب يفتح الألف والسين» أي: ليس شيء 
أحسن من هذا . ووقع للقاضي آبي علي : (لأحسن) من هذا . بالكسر من 
غير لف . كما قال عياض . قال: وهو عندي أظهر”“. وتقديره: أحسن 
من هذا أن تقعد في بيتك ولا تأتينا. 

سادسها : 

قوله : (فاستب المسلمون والمشرکون والیهود حت کادوا پتثاورون) 
أي : قاربوا أن يثور بعضهم إلى بعض بقتال. يقال: ثار يثور إذا قام 
بسرعة وانزعاج. وعبارة ابن التين: يتثاورون: يتواثبون. وقولهم : 
(فلم يزل رسول الله ب يخفضهم) أي: يسكنهم حت سكنوا. 

سابعها : 

قوله ب : ( «یا سعد آلم تسمع ما قال بو حباب؟! يريد: عبد الله 
بنَ أبي) هو بحاء مهملة مضمومة ثم بباء موحدة- وفيه: بث الشكوى 
للصاحب. وقول سعد: (اعفٌ عنه واصفح عنه). إنما قاله على سبيل 
الأستمالة؛ ليستخرج منه ما جبل عليه من كرم والأخلاق والعفو عن 
الجهال» ولا جرم آنه عفا عنه وتم لسعد مراده. 

ثامنها : 

قوله : (ولقد آصطلح أهل هه البحرة -وفي رواية : البحيرة- على 
أن يتوجوه» فيعصبونه بالعصابة) البحيرة -بضم الباء ثم حاء مهملة- 
تصغير البحرة. قال عياض : وفي غير «(صحيح مسلم» البجيرة -بفتح 
الباء وكسر الحاء- قال: وكلاهما بمعلّى. يريد أهل المدينة". 


(۱) «إكمال المعلم» .٠۷۳-١۱۷۲ /١‏ 
(۲) «إكمال المعلم بقوائد سلم» .١۷۳ /١‏ 


کک ڪتابُ تَفُسير القَرَآن 


والبحرة: الأرض والبلد والبحار والقری . قال تعالیٰ : «إظهر 
اقساد في أل وألبخرٍ [الروم: 8 قال عه لمرن آراد الفرى 

: : © » )۱( ٤ 
والأمصار” . وقال الطبري: كل قرية لها نهر جار فالعرب تسميها‎ 
الح:.‎ 

وقال پاقوت : بحرة -بفتح وله وسکون الحاء المهملة- على لفظ 
تأنيث البحر من أسماء المدينة. والبحرين قرية لعبد القيس يقال لها : 
بحرة»› وبحرة : موضع لية بالطائف› يقال لها : بحيرة الرغاءء سلکه 
رسول الله ية منصرفه من حنين › وبنیٰ به مسجدًاء واا بتصغير بحرة 
فيراد به: كل مجتمع ماء مستنقع لا أتصال له بالبحر الأعظم غالبًاء 
ويكون ملحا وعذبا. [وذكر]" أربعة عشر موضعًا » وضبط الحازمي 
التي بالطائف بصم الباء الموحدة. ومعنیٰ (يتوجوه) ETE‏ 
ورئیسًا عليهم» وکان من عادتهم إذا ملکوا ا توجوه وعصبوه» 
ا یعمموه بعمامة الملوك. 

وفي رواية ابن إسحاق: لقد جاءنا الله بك وإنا ننظم له الخرز 

قال القرطبي : وهذا أولىٰ من قول من قال : يعصبوه» أ یملکوه 


فتعصب به أمورهم . ا ا ا 


(۱) في «تفسیر الطبري» ۱۹۱/۱۰ »)۲۷۹۹٩۹(‏ «تفسير ابن بي حاتم» ۲۰۹۲/۹ 
)۱۷9٠۲(‏ عن عكرمة. 

(۳) اتفسير الطبري» 14/1۰. 

(۳) زيادة ليست في الأصول يقتضيها السياق. 

©) امعجم البلدان» ۳0۰/1 

(ه) آنظر : (سيرة ابن هشام) ۲/ ° 


7) «المفهم» 10۷/۳. 


ع(7 ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن التين : معن (يعصبوه بعصابة): يرئسونه عليهم ويسودونه» 
وكان الرئيس يسمى معصبًا ؛ لما يعصبه برأسه من الأمور»ء قال: وقيل : 
كان الرؤساء منهم يعصبون رءوسهم بعصابة يعرفون بها . 

تاسعها : 

قوله : (فلما أب الله ذلك بالحق الذي أعطاك شرق بذلك) معنى 
(شرق) بفتح الشين المعجمة وكسر الراء ثم قاف: غص» يعني : حسد 
رسول الله ميه ؛ فکان سبب نفاقه. 

يقال: غص الرجل بالطعام» وشرق بالطعام» و(لحى)" بالعظم» 
والصناديد: الأشراف. وكان ما أمر به بيه من العفو قبل أن يؤذن له في 
القتال كما ذكر في الأصل . 


IRN SITS ISK 


)١(‏ كذا في الأصل» وفي «فتح الباري» ۸/ ۲۳۲ وتاج العروس» ۳٠١/۹‏ [عصص]. 
(قچ 

وستاتي عند المصنف في حديث )٠٠٠٤(‏ في كتاب : الأستئذان» باب: التسليم 

في مجلس فيه أخلاط من المسلمين والمشركين (شجى)» ولعل الناسخ أخطأً فيها 


هنا أو تحرفت عنده. 


-٦‏ [باب] قوله: 
êi E E‏ 


¥ دا ا ب ي ميم آخبرئا حَمَدُ بن جغقر قال: حَدَتَنِي ريد بن 
لم ڪن اء ن ټمارء ڪن آي سي اخذريٰ د ڪه: أن رجالا من لفقي عَلّى 
عَهدِ رَسول اله ب كان إا حرج رَسُول اله 5 إلى العّزْو موا عله وَفرځوا 
بمَقَعَدِهم خلاق رَسُول الله ا4ء فَإِذا قَدِمَ رَسول اله ي أَعَْذَرُوا إلبه وَحَلفُواء 
ويوا أن موا بَا ا يَفْعَلُواء قَنَرَلَّتْ ل سین ال قرحو [ آل عمران: ۱۸۸] 
الآَیَة. [مسلم: ۲۷۷۸- فتح: ۲۳۳/۸ 


٧۸‏ ڪحَڏبي ارايم ٿن مُوسیء ارتا هِسَامُء أن ابن جرج أَخْبرَهُم عن 
ابن آي مُلَيكةء أن عَلْقَمةٌ ِن اص أخبرء أن مروا قال لِبؤابه: أذْهَبْ يا رافغ إلى 
بن عباس» فَقٌل: : لین گان کل افر قرح با وي وأَحب أن بجمة بنا ( بعل 

ا ا اون . قال ابن عَبّاس: : وما لَكمْ وَلهَذِهِء إِنّمَا دعا ا کل يهود 


یر ي 


اهم عن شيْءِء فكتَمُوه إِيَاهء ا بعْروء قَأرَوهُ اَن قَدِ قد سشْتَخمَدوا إلبه بما 


ا عله فیمَا الهم وَفرځوا بمَا ونوا مِن كتَمَانهم ٤ث‏ م قرا عباس ووذ ا 
عجرو 2 اہ 


اله مو ميس لذن و اکب چ [ آل عمران: ۱۸۷] كَدَلِك حى قۈلە: يحون يما 


او مدو ا ل يفَعلوأًچ [آل عمران: ۲۷۷۸- فتح: ۲۳۳/۸]. تَابَعَه عبد 
الرَراقيء عن ابن جُرَيج. 

حَدتَنَا ابن مُقاتل» أخبر رئا الڄحًاج» عن ابن جج خرن این ي مُلَيكةء » عن 

ي خد ن عبد الرخقن بن ؤي أ احبر أن مَروَانَ بهذا. [مسلم: ۲۷۷۸- فتح : ۸ /۲۳۳۲] 


e‏ 4: أن رجالا مِنَ المَُافِقِينَ على 
سول اللو یہ گان ذا حرج رسول الله 4 اة إلى العَرْو ولوا عَنُْ 


ت 


ر بِمَقَعَِهِمٌ جلاف رَسول اله کیا قاد | قم رَسول اللو اء أغَذرُوا 


س۸ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لَه وحلَفواء وَأَحَبُوا أن يُحْمَدُوا ما لم يفْعَلُواء رلت مول حب [آل 
عمران: ۱۸۸] الاي . وأخرجه مسلم أيضًا. 

وحديث هسَام» عن ابن جُرَيْج» عَنِ ابن ابي مُلَيْگة» عن عَلْقَمَةَ بن 
وَنَّاصِ» ا لباب : اا رَافِعٌ إلى ابن عَبّاس» فَفُلّ: لين 
کل ا اا ال ب 
ذبن أَجمَعُون. قال ابن عَباس: وما لَكُمْ وَلهّذِوء إّما دعا الس بل 
يهود َسَألَهُمْ عَنْ شَيءِ» فَكَكَمُوه إِيَاه» وَأَخْبروه بِعَيْروء فَأَرَوَهُ اَن قَدِ 


0 ا 0۶ ت ر 0 ا ت غ و‎ o Soll 
استخمدوا إليه يما أخبروه عَنه عمَّا سَالهم»› وفرخوا بمَّا وتوا مِنْ‎ 
ر‎ E 9 2 4 و ےر ت‎ 0 PE E 


ر ك رک ر ص رو ا 7 کی E‏ 
ْنَم اللتاس ولا تكسمو [آل عمران: 1۸۷] كَذلِك حى قَولِه: 
o4 7 Ar‏ و ور 4 وہ رر ا 7 3 
يفرحون يما توا وون أن مدو ا لم يقعلوأً . 


کے 2 ر 


َابَعَهُ عَبْد الرَرَاقِ» عَنِ ابن جُريّج. 

EAE EE‏ عَن ابن جُريُح أخبَرنِي ابن ابي 
ميگ عن ميد بن ع الوَحمَنِ بن عؤفي أله ابره أن مَروَانَ بهلذا. 

حديث مروان هذا آخرجه مسلم -أيضا- من حديث حجاج عن 
ابن جریج به» وفیه: بما انی ورواه الواحدي من حديث زيد بن 
أسلم أن مروان بن الحكم كان يومًا -وهو أمير المدينة- عنده 
آبو سعید وزید بن ثابت ورافع بن خدیج» فقال مروان: یا ابا سعید» 
أرأيت قول الله : إلا عََسنً الآية» والله إنا لنفرح بما أوتيناء 
ونحب أن نحمد بما لم نفعل . 


(۱) مسلم (۲۷۷۷) كتاب: صفات المنافقين. 


(VYAN مسلم‎ (۲) 


سے ڪتابُ تفسير الفَرَآنِ ا( 
ورواه عبد فی اتفسيره)» عن إسحاق بن عيسيٰ»› عن مالك»› عن 
زید بن [أسلي] أن رافع بن تخدیج وزید بن ثابت کانا عند مروان»› 
فقال مروان: يا رافع» في اي شيء نزلت هه الآية؟ فقال: في ناس 
من المنافقين كانوا إذا خرج رسول الله ية وأصحابه إلى سفر تخلفوا 
فإذا قدموا أعتذرواء فكأن مروان أنكر ذلك» فخرج رافع وقال لزيد: 
أنشدك بالله هل تعلم ما أقول؟ قال: نعي . 
وقوله : (تابعه عبد الرزاق)”“ . يعني : هشامً بن يوسف الصنعاني). 
وقد أخرجه الإسماعيلى فى «(صحيحه» عن ابن زنجويه وأبي سفیان 
قالا: ثنا (عن)“ عبد الرزاق» به. وقال أبو القاسم: ثنا محمد بن 
إبراهيم» ثنا أبو عروبة» ثنا سلمة بن شبيب» ثنا عبد الرزاق به» وقال 
ا مسعود» تابعه أيضا محمد بن ثور عن ابن جريج . واعترض 
الإسماعيلي فقال: يرحم الله البخاري أخرج هذا الحديث في «الصحيح» 
م الأختلاف على ابن جريج» ويرجع الحديث إلى E‏ مروان 
عن ابن عباس وبوابه بمنزلة واحدة» ولم يذكر حديث عروة عن 
2 ۰ )¥( ه ۰ ا 
مروان وحرسيه عن بسرة في مس الذكر ٠"‏ وذكر هذا ولا فرق بينهما 
(۱) «أسباب النزول» ص .٠٤١-٠٤١٩‏ 
(۲) ساقطة من الأصول والسياق يقتضيها. 
(۳) أورده السيوطي في «الدر المنثور» ۱۹١/۲‏ وعزاه لعبد بن حميد. 
(6) «تفسير عبد الرزاق» .٠٤١/١‏ 
)٠(‏ كذا في الأصل» وفوقها: (كذا). 
() ورد بهامش الأصل : لعله: بواب. 


(۷) يشير المصنف إلى حديث النبي بي «من مس ذكره فلا يصل حتى ينوضاً» رواه 
مالك وأحمد والاأربعة. 


۸97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
إلا أن البواب مسمُى ثم لا يعرف إلا هكذاء والحرسي (غير نفسه) 
شسى وال يعفر الا وله 

وقال الدارقطني في كتاب «التتبع»: أخرج محمد حديتٌ ابن جريج 
-يعني هذا- من حديث حجاج -يعني كما سلف- ومن حديث هشام 
أيضًّاء وقد آختلف» فينظر من يتابع أحدهماء وقد أخرج مسلم 
حديث حجاج دون حدیث ما 

وفي «تفسير ابن ابي حاتم» عن ابن إسحاق» حدثني محمد مول آل 
زيد بن ثابت» عن عكرمة : إلا كسب أن يمحن يعني : فنحاص 
وأشياع وأشباهما من الأحبار الذين يفرحون بما يصيبوا من الدنياء 
وما زينوا للناس من الضلالة» وأن يقول الناس لهم: علماء. وليسوا 
بهل علم. وعن الحكم بن أبان عن عكرمة» قال عبد الله: هو 
تبديلهم التوراة واتباع من أتبعهم على ذلك . 

وقال عبد بن حمید: ثنا يونس بن شيبان عن قتادة آنهم وفد آهل 
خیبر آتوا سیدنا رسول الله يه فزعموا نهم راضون بما جاء به» وهم 
متمسکون بضلالهم» وآرادوا آن يحمدهم رسول الله ب بآمر لم 
ا فتزلت ^ . 

وعن الضحاك قال: كتب يهود يثرب إلى اليهود في الآفاق» الشام 
وغیرها یذکرون رسول الله َء وآنه لیس بنبي» فلا تؤمنوا به» ولا تتبعوه 
وعليكم بدينكم فاثبتوا عليه فأجابوهم» فلما أجابوهم» فرحوا بما قالواء 
(1) هكذا في الأصل: ولعلها: نفسه غير. 
۳) «لإلزامات والتتبعم» ص۳۳۳ .۳۳٤-‏ 
(۳) «تفسير ابن أبي حاتم» ۳/ ۸۳۸. 
)٤(‏ اوردها السيوطي في «الدر المنثور» ۲/ ١1۹۲ء‏ وعزاها لعبد بن حميد. 


س تاب سير الفُزان 
فهو کقوله تعالی : رابنا رآ [الأنعام: ٤٤‏ . 
فائدة : 
ذكر التأويلين في آية الباب. وقراً سعيد بن جبير: (بما أوتوا)“ 
وقال: اليهود: فرحوا بما أوتي آل إبراهيم من الكتاب والحكمة» ثم 
ا 


قال سعید: ومون أن عمدوا فهو قولهم : نحن على دين إبراهيم . 


I82 2&8 A8 X2 


.)۸۳٤١( ٥٤۷ /۳ «تفسير الطبري»‎ )١( 
.۳۳۹ /۱ آنظر: «تفسیر الثعالبی»‎ )۲( 


ن 

وجاء في فضل العلم وآدابه أحا وآثار مشهورة 
منها : قوله ڳي: من برد اه به حرا بُ في الذبن؛. وسيأتي -حيث 
ذكره البخاري”- قريبًا جملة منها فإنه ذكرها متفرقة فيما سيأتي» وقد 
أفرده العلماء بالتصنيف كالحافظ أبي بكر الخطيب” وغيره" 
فلا نطول په. 


ses sexs Ses 


المتثور» ١١/۴‏ لأبي الشيخ. 

() سیأتي برقم (۷۱) کتاب: العلم» باب: من برد اله به خیرا یفقهه في الدین. 

(۲) له أكثر من مصنف منها «الرحلة في طلب الحديثه» و«الفقبه والمتفقه»» و«شرف 
أصحاب الحديث» و«الجامع لأغلاق الراري وآداب السامع». 

(۳) کابن عبد البر كناب «جامع بيان العلم وفضلا. 


ع۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷- [باب] قوله: 
إت ف لق لسوت وَاَلأَرَضٍ وَخُدفِ ليل لار 
يت اول لالب [آل عمران: ]٩۰‏ 

4۹ - ڪلئا سيد بن آي مَزتم. » ابرا خمد بن جغفر قال: 2 خبرن سَرِيك بن 
َد الله پن آي تمر عَنْ کرئِپ» ڪن ابن عباس رضي الله عنهما قال بت عِنْدَ 
حالي مَيوتةء تدك وول اله ل مع أله اعا ثم رده قلا كان ك اليل 
الآخر ة قَعَدَ فَتَظرَ إلى السَّمَاءء فَقَال: بک ف لق ع لارا واا 
الل ولتار لكت ذولي الات € [آل عمران: ۱۹]ء ت م ام نَوَصًاً وَاشتَنّء 
صلی إخدى عَشْرَة رَكعهء تَم اَن لال فصل رَكعكَينء حَرَح فَصَلَّى الصْبح. 

ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما: بت عند حَالَتي ميْمُولَةَ.. 

وقد سلف في الطهارة وغيرها بفوائده. 

وروی الواحدي من حديث سعيد بن جبير» عن ابن عباس قال : 
آتت قريش اليهود فقالوا: ما جاءكم به موسى من الآيات؟ قالوا: 
عصاه ويده» وآتوا النصاری فقالوا: كيف کان عيسى فيكم؟ قالوا: 
يبرئ الأكمه والأبرص ويحيي الموتى» فأتوا رسول الله کک 
ادع لنا ربك يجعل لنا الصفا ذهبًا؛ فأنزل الله تعالى هذه الآية"" . 

وروی عبد بن حميد من حديث ابي جناب الکلبي› e‏ 
دخلت آنا وعبيد بن عمر على عائشة رضي الله عنها وعندها ابن عمر 
-رضي الله عنهما- فذكر حديثا : أن رسول الله بل أستأذنها في ليلة من 
لياليها أن يتعبد» قالت: فجلس يقرأ ويبكي حتى أتاه بلال للفجر» فقال : 
() سلف في الطهارة برقم )۱١١(‏ باب السمر في العلم» وسلف في غيرها. 

(۲) «أسباب النزول» ص١٤٠.‏ 


کے ڪتابُ تَفْسير القَرآن س۷ا 


يا رسول الله» ما يبكيك؟! قال: «وما يمنعني وقد أنزلت علي الليلة «إنً 
فى َل ألسمَوتِ وَأَلأَرَض# الآية» وويل لمن قرأها ثم لم يتفكر فيها» . 

وقوله في حديث ابن عباس : (فلما كان ثلث الليل الآخر قعد فنظر 
إلى السماء فقال : إن فى حل ألسَرَتِ وَألأَرَض# الآية» ثم قام فتوضأً) . 
وفي لفظ آخر ذكره بعدٌ: فنام حتى أنتصف الليل» أو قبله بقليل أو بعده 
بقليل”". وفي لفظ : (فقام من آخر الليل). ولا تضاد؛ إذ في بعض 
الروايات الصحيحة أنه توضاً وضوءا بين الوضوئين» ثم أت فراشه فنام» 
ثم قام قومة أخرئ» ثم توضأً وضوءًا هو الوضوء» ثم قال: «اللهم أعظم 
ل e‏ الحديث» وهو دال على أنه قام قومتین» وکذا اخرجه 
الصيدلاني في «جزء أخبار النفل»“ : فلما كان في جوف الليل الأول 
خرج إلى الحجرة» فقلب وجهه في السماء» ثم عاد إلى مضجعه» 
فلما كان في ثلث الليل الآخر خرج إلى الحجرة» فقلب وجهه في 
أفق السماء» ثم عهد إلى قربة. . الحديث. 

قال جماعة من العلماء: يستحب للمستيقظ من نومه أن يتلو هله 
(٥لآية)‏ أقتداءً بالشارع» وقراءته لها؛ لأنه يبتدئ بعظمة ربه ويختمها 
بذكره أو بذكر الله وما ندب إليه من العبادة» وما وعد على ذلك من 
الثواب وتوعد على معصيته من العقاب» وأن هه الآيات جامعة 


(۱) يأتي قريبًا برقم .)٤٥۷۱(‏ 

(۲) مسلم )١١(‏ كتاب: الطهارة» باب: السواك. 

(۳) مسلم (۷۳) كتاب: الصلاة» باب: الدعاء في صلاة الليل وقيامه. 

(5) ورد في هامش الأصل: في «جزء أخبار النفل» تخرج في الهامش بخط كاتب 
الأصل ولم يصح بعده. فاعلمه. 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل: لعله: الآيات. 


m=‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
لكثير من ذلك. نبه على ذلك ابن التين» وروى أبو نصر الوايلي في 
«إبانته» من حديث المقبري»› عن آبي هريرة 4 أنه ٤ي‏ كان يقرا عشر 
آيات من آخر سورة آل عمران كل ليلة. 

وروى الجوزي -بالزاي- عن علي ب أنه ا كان إذا قام من الليل 
رك ثم لظر هي الماد م فال وون و لن ااي الى فول 
قتا عَدَابَ لار &4) . 

وعن بريدة مرفوعًا : «أشد آية على الجن في القرآن هذه الآية». 

وعن أبي هريرة #ه مرفوعًا : «لما أسري بي إلى السماء السابعة إذا 
وهج ودخان وأصوات» فقلت : ا و قال: (هلز )° 
الشياطين (يحرفون)"" في أعين بني آدم أن لا يتفكروا في ملكوت 
السماء والأرض» ولولا ذلك لرأوا العجائب»”" . 

وعنه أيضا مرفوعًا : «بينما رجل مستلق على فراشه إذ رفع رأسه فنظر 
إلى النجوم فقال: إن لك ربًا وخالقاء اللهم آغفر لي» قال : فنظر الله له 
فغفر له). 


() في هامش الأصل: لعله (هازه). 

(۲) كذا في الأصل بموحدة وفي«المسند» أيضصًا وعليها تعليق يشير إلى آنها في إحدى 
نسخه : (يخرٌقون) بخاء معجمة وبمثناة» وفى أخرى: (يحرمون). 

(۳) رواه أحمد في «مسنده» ۲/ ۰٥۳‏ وابن آي ا في «(مصنفه» ۷/ ٣٣٣‏ عن علي بن 
زيد» عن أبي الصلت عن أبي هريرة» قال ابن كثير في «تفسيره»: علي بن زيد بن 
جدعان له منکرات ٤٦۸/٦‏ وضعف البوصيري إسناده في «زوائده» ص۳۱۲. 


4- [باب] 
1 ر کے ر کر i‏ 2 


ف فاج اون کک [آل عمران: ]۱٩۱‏ 

۷۰“ ڪَدتا ڪلي ن ڪيڊ ا4ء ڪدتا عند الرمَن ِن مهدي عن مالك بن 
سء عَنْ خرَمَةَ ن سليمَانَء عن کُريپ» ڪن ابن ڪَباس رضي الله عنهما ٿال: بٿ 
e‏ مَيِمُوئَةَ فَقُلْتٌُ: لأنظْرَنٌ إلى صَلَاة رَسُول الله بي:. قَطْرحث لِرَسُول اله 
5 وسَادَةء فام رَسول انه ي في طولهاء َجَكل مسح اللوم عن وجهوء تم را 
ابات يات العَسْرَ الأواخرَ مِن آل مرا حى َم م ى سَنًا مُعَلقاء قَاَخَدَه فَمَوصاًء 
م قام بصليء فقت فصتفث مغل ما صتَع م < جت جت فَقُمْت إلى جيه فصع يده 


صلی ر کعتينء تم صلی ر کقتينء قم صلی ر َتينء ٿم صل ركََتَينِء تُه اودر 
[انظر: e -١١۷‏ ۳ فتح : N‏ 

ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما أيضا في مبيته عند رسول 
الله اة أطول من الذي قبله. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- [باب] قوله: 


iS‏ ی 


رتا إِنَك م ل النار فقت اة وما لااب 


شش أنصَارِ O‏ # [آل عمران: ۱۹۲] 
۷- حدقا علي ب عن آل حدقا مغو ب عي خا مالك 
رة بن سلَیمانء عن گنپ موی عبد اه بن عیاس- أن عبد اه بن عباس 
اانه قات عند رة رؤج اللَبي ياء وهي حَالَنّةُ قال : قَاضْطْجَغتٌ في عض 


ت 


الوا5ةء َاضطجع سول اله ل وَل ني طولهاء فام رشول الله ل حى أنقَصَفَ 
اليل أ قله بقَلِيلء أو بعد بقَلِيلء م اسيق رشول اف 4 فَجَعل يسح اللوم 
عن وَجهه يتنه م قرا العَسُرَ الآياتِ ا خواتم من سورةٍ آل عِمْرانء تم فام إلى شن 
مغل فضا متها فا خن وضو ةة م قام يصليء فَصََغْث هثل ما صَنََ 
ذَهَبْت فَفُمْت إلى ج رول اله يَدَهُ المت عَلَّى رَأسِيء وَأحَدَ 
بيده الفتى يفيل e‏ م رَكَكَينء م زککين» فم رعئينء فم تيء 
ثم رين م اور تم آضطجع حى جَاءَء لذن قَقَامَ قصلي رَكَعكَينِ حَفِيمَينِء 

]۲۳۹/⁄۸ مسلم: : ۳“ فتح:‎ -١١۷ الصبْحَ. [انظر:‎ e 

ذكر فيه أيضا الحديث المذكور مطولا. 

قال أنس وغيره -فيما ذكره ابن أبي حاتم-: أي: من يخلد في 

ET رالرى رة غو الحم‎ E 


fs 0 4‏ )۳( 
وعن جابر: دخوله إياها خزي وإن أخرج . ورجحه الطبري `. 


(۱) رواه ابن أبي حاتم في «التفسیر» ۳/ .۸٤۲‏ 
(۲) «تفسير الطبري» ۳/ .٥٥۲‏ 
(۳) المصدر السابق. 


- [باب] قوله: 
اتا سَیغتًا ا متاویا اوی للایسنه [آل عمران: ]٩۲‏ اليه 


7۲- حدَنتَا فتَيِبةَ ن سَڃيدِء ڪن مَالِكِ عَنْ خُرَمَةَ ن سُلَيمَادَ» عَنْ كريب 
لی ابن عَبّاس أن ابن عَبّاس رضي الله عنهما آخبر بره أنه بات عند مَيمُونةَ رفع 
التب بلا وهي حَالنَهُ- قال َاضطْجَغتُ في عض الوسا5ةء واضطْجَع ر ول 
ية وَأهْلةُ ني طولهاء lS E‏ » أؤ قَبلَهُ بقليلء اؤ 
َد بقلِیلء أَشكَيِقَظٌ رَسُولٌ اله ب كلس يه يسح اَم عن وجه بيه م قر 
عفر الآيات اراتم ِن سُورة آل عِفرانء فم ام إلى شن ملف 
اخسن وْصوءَءء تُمٌ فام بُصلٰي. قال ابن عَبّاس: e‏ 
ee‏ # يده الیفتی على رأ e‏ 
فى فيليا قفَصلی رَكَكَينٍ ٿم رَكعَتَينء ڌ ثم رَكَعَتَينء م ڪين و ئم رکعگين» ا 


2 


a 
2 


CC 


> 


رَكعَدَينء ڈ م اور م أضطجم خن اء ا كتين خمیعنین 
خر قَصَلّى الصبْحَ. [انظر: ۱۱۷- مسلم: -۷٦۳‏ فتح: ۲۳۷/۸] 
ذكر فيه أيضا الحديث المذكور مطولا. 
قال محمد بن كعب: هو الكتاب» لیس كم أت رسول الله ل . 
ذكره عبد بن حميد. وعن قتادة: هو من سمع دعوة فأجابها. وعنه: 
7 ل ٤ ٣.‏ )1( 
سمعوا دعوة من الله فاجابوها وأاحسنوا فيها وصبروا عليها : 


te e 8 


وقال ابن جریج فيما ذكره ابن ا حاتم: هو سیدنا رسول 
2 ا(۳( 
أ لله 


وب 


(۱) اورده السيوطي في «الدر المنثور» ۱۹١/۲‏ وعزاه لعبد بن حميد. 
(۲) «تفسير اد بن ابي حاتم» ACT /Y‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذکره الطبري أيضا عن ابن زید» ومقاتل في (اتفسيره)» وصوب 
الطبري قول محمد بن کيټ 

فائدة : 

م ر رکو ےم ایر ر وو ج و 

الزن ATE‏ وقعودا . قال ابن مسعود: إنه فى الصلاة» 
إذا لم يستطع قائما فقاعدًاء وإلا فعلى جنبه. حكاه حاتم عنه. 

وقال مجاهد: لا يكون العبد من الذاكرين الله كثيرّا حت يذكر الله 
فاو قافدا وا > ثم wS‏ 


وفي «تفسير ابن الجوزي» في قوله : ولیت لول الال به قال هل 
التفسير: يقال: الذين يذكرون الله. وقال جماعة منهم: هذا في 
الصلاة . تیسیر من الله وتخفيف . وقال آخرون: أراد به ذكر الله في 
وصفهم بالمداومة عليهء إذ الإنسان قلما يخلو من إحدى هيه الحالات 
الثلاث. وعند الطبري عن ابن جریج : هو ذکر الله في الصلاة 
وغيرهاء وقراءة القرآن . 

وقول ابن عباس رضي الله عنهما: (ثم قام إلى شن): هو القربة 
البالية. 

قوله : (فوضع يده اليمنى على رأسي) يعني : ذراعه. وفتل آذنه؛ 
ليحفظ ذلك ويتعلمه؛ وللا ينساه. 


O DT SM 


.oo /F «تفسير الطبري»‎ )١( 
.۸٤۲-۸٤۱ /۳ «تفسير ابن آبي حاتم»‎ (۳) 
.٥۲۷/١ «زاد المسير»‎ )۳( 

(6) «تفسير الطبري» ۳/ *00. 


کے ڪتابُ تَفْسير الفَرآن 


)٤(‏ ومن سورة النْسَاء 
[قال ابن عَبًاس: يتك يَسَْكبر. (قوامًا): قِوامُكْ 
ِن ايشم . هى سبيد) يعني : ارجم لتيب وَالْجَلْدَ 
ر. وَقَال عَيْره: مى ونكت يَعْنِي : انين راثا 

ربعا ولا جاور العَرَبٌ رَبَاع]. 

هي م واش ابو العباس الضرير في «مقامات التنزيل» اية 
التيمم» وآية صلاة الخوف وليس بجيد فإنهما كانا بالمدينة» ووقع 
للنحاس أنها مكية”'“» وحديث عائشة في «صحيح البخاري»: ما نزلت 
لور الق ة والساء ال واا عد رول اله 2 + رده 

وقال الفاسي : نزلت عند الهجرة من مكة إلى المدينة» ونقل 
ابن النقيب عن الجمهور أنها مدنية» وفيها آية واحدة نزلت بمكة عام 
الفتح في عثمان بن أبي طلحة إن أله يأمركم أن نودو الأمتتِ إل 
أَهَلِهًا . وقال عطاء: أول ما نزلت بالمدينة البقرةء ثم الأنفالء ثم 
آل عمران» ثم الأحزاب» ثم (الامتحان)" ثم النساء. حكاه عنه 
السخاوي في «جمال الا 


ENI IKK IA&NS 


(۱) «معاني القرآن» ۲/ ۷. 

(۲) سيأتي برقم )٤۹۹۳(‏ كتاب فضائل القرآن» باب: تأليف القرآن. 
(۳) يعنى : الممتحنة. 

6( «جمال القراء» ص۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۱- [باب] قول النه کن: 
ورن قآ تفظو ن یکی اکم ما طب لک 


سا 
م لے ور e‏ 2 
من السا مى وثلت وربع # [النساء: ]١‏ 


۳ح حَدَا راهيم بن مُوسیء» أَخبرنًا هِسَامء عَنِ ابن جرج قال أَخُبرَر 
هسام ب عُزوةء عَنْ أبيهء عن عَائِشَة رضي اله عنها: أن رجلا كائ لَه يََيمَة 
فٽکڪهاء وکا لها عق وان پُسگها عَلَيهء و يكن لها مِن َيِه سَيءء قَنرَّث 


رر 


فيه هون حف آل يطو فی ای [النساء: ۲] أخسِبُۀ قَال: اث سَرِيككَهُ في 
َلك العَذْق ونی مَالِهٍ. [انظر: -۲٤۹٤‏ مسلم: ۳۰۱۸- فتح: ۲۳۸/۸] 

4ح حَدتتًا عَبْدُ الزيز بن عَبْدِ اء َتنا إبرَاهِيم بن سَعْدِء عن صَالح بن 
گيماء عَنِ ابن شِهاب قال أبن عُزوءٌ ين لير اله سال عَائِشَة عن فَؤْل اه 
تعالّى: «وإن حف آل فظو في أل [النساء: .]١‏ فَقَالَّث: يا ابن أَحْتيء هزه 
اليَتَيمَة تَكونُ في حجر ولِيهاء دَسْرَكةُ في ماله وَيْغجبُة مالا َكَمَالهاء فَيريدُ وَليُهَا أن 
يروْجهاء بعر أن يقبط ني صَدَاقهاء فَيغطيها مل ما بُغطيها عَبرهء فنهُوا عن أن 


ك ج 


يذْكخوهُنٌ إلا أن يفْسِطوا لَهْنّء ويوا لهي أغلّى سُلَيَهنٌ في الصَدَاقء قَأمِرُوا أن 
يُذكځوا مَا طَابَ لَهُم مِنَ النَسَاءِ سِوَاهُنٌ. قال عُروَةٌ قاّثْ عَابِسَةٌ: إن النَاس أسكَفْتَؤا 
رَسُول اله ية بعد هذه الآية برل الله «إوسفوك نى السا [النساء: 1۲۷ قالّث 
َائِسَة: وقول اه الى في ية أرى: «وورعبود أن وى [النساء: ]۱١۷‏ رة 
ڪيم عَنْ يَتِيمَته جين تَكَونُ قَلِيلَةَ اال وا ّجُمَالء قالّث: قَنهُوا أن يكوا عَنْ مَنْ 
رَغپُوا ني ماله ماله في يمى النَصَاءء إلا بالْقشطء مِن أجل رَغْبتهم نهن إا كن 
قَلِيلاتِ الال وا جحمَال. [انظر: -۲٤۹٤‏ مسلم: ۳۰۱۸- فتح: ۲۳۹/۸] 

يعني : (اثنين)" وثلاثا وأربعًاء ولا تجاوز العرب رُباع» يعني : 


(0) في هامش الأصل : كذا في نسخة صحيحة والصواب: (اثنتين). 


aaay‏ ڪتابُ تَفُسير الفَرآن 


ل تقول : یا ولا سدانءَ وتبع في ذلك يا E‏ وقد ذکر 
الطبري أن العشرة يقال فيها: عشار» ولا يسمع إلا في بيت الكميت 
فقط . 

د ا ی ب ت فوق (الرجال)“ خصالًا عُشارًا 


IE : یرید‎ 


وغ لق الأخمر آنه نشد ياتا غربة فها : من خاس إلى 
غشار» ون قا م و و : تسع» وأن الواو جامعة» 
وقاس على التنازع فغير معتدّ به ولا يصح في اللغة؛ لأن معن مشنى 
عند العرب أثنين للاثنين فقط»› وأيضا فإن من كلام العرب 
الأختصار» ولا يجوز أن يكون تسعًا لأن لفظ التسع يقصر في مثنى 
وثلاث ورباع» وأيضا فلو كان كذلك لما حل إلا زواج تسع 
أو واحدة» ومدعي الأول الرافضة وطائفة من أهل الظاهر. وحديث 
غيلان السائر: «أمسك أربعًا وفارق سائرهن»“ يرده» وعليه عمل 
الصحابة والتابعين» وذلك من خصائصه»ء وما يروي الرافضة عن علي 

4 أو غيره من السلف فغير معروف . 


(1) «مجاز القرآن» .١١١/١‏ 

)۲( تحتها في الأصل علامة إهمال الحاء وهي حاء صغيرة والمثبت هو الصحيح أنظر : 
«الأغانى» ١٠/4۸)ء‏ «خزانة الأدب» ۱۷١ /١‏ «لسان العرب» .٥1۸/٤‏ 

)۳( «تفسير الطبري» 04/۳. 

(6) رواه الترمذي (۱۱۲۸)» وابن ماجه »)۱۹٥۳(‏ وابن حبان في «(صحیحه») 0/۹ 
)٤9۷(‏ وما بعده وغيرهم من حديث معمر عن عن الزهري عن سالم عن آبيه أن 
غيلان بن سلمة الثقفي أسلم وعنده عشر نسوه .. الحديث. والحديث خرجه 
المصنف في «البدر المنير» بإيضاح جلي » فراجعه فإنه مفید جذا ۷/ .٦۱۱-٦۰۲‏ 


7ے فس من ت کے 


أما أبو هريرة فسلف» وأما الراوي عنه فكذلك» وهو: عطاء بن 
بسار وان کرره شیخنا قطب الدين في «شرحه؛» واما الراوي عنه فهو 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقد ذهب بعض أهل الظاهر إلى إباحة الجمع بين ثماني عشرة 
تمسكًا بأن العدد في تلك الصيغ يفيد التكرار» وهو عجيب» وقد 
وافق ابن حزم الجمهور فقال في كتابه: لا يحل لحد أن يتزوج أكثر 
من أربع نسوة إماء وحرائر» أو بعضهن حرائر وبعضهن إماء. ولم 
يذكر فيه خلافا» واستدل بحديث غيلان السالف» فإن قيل : إن معمرًا 
أخطاً فيه فأسنده. 

قلنا: من أدعى ذلك فعليه البرهان» وهو ثقة مأمون. 

قال: وإن لم يختلف في عدم جواز أكثر من ذلك أحد من أهل 
الإسلام» وخالف في ذلك قوم من الروافض لا يصح لهم عقد 
ا 

واستدل بعض المالكية بمطلق هه الآية أستواء الحر بالعبد في 
ا وهو الور غر مالك كما ولد اتن رد وغو فل 
ابن حزم" وأباه أبو حنيفة والشافعي فاقتصرا على أثنتين . 

(ص): ( (قوامًا) قوامکم من معایشکم). 

أسنده ابن أبي حاتم عن ابن عباس قرأه ابن عمر بكسر القاف» 


(WD ۰‏ 
وعيسیٰ بن عمر بفتحها . 


(۱) «المحلیٰ) ۹/ ٤٤١‏ بتصرف. 

(۲) «بداية المجتهد» ۳/ .٠٠١٤‏ 

.٤٤١ /۹ «المحلیٰ»‎ )۳( 

() آنظر: «الهداية» ۲۱۱/۱ «التهذیب» .۳٠۹ /٥‏ 
() «تفسير ابن أبي حاتم» ۳/ .۸٦٤‏ 

.۱۷۰ /۳ آنظر : «البحر المحيط» لان حیان‎ (VD 


س كاب تَفْسِير الفَرانِ 

وخطأه في ذلك أبو حاتم السجستاني”» والمراد: ما يقوم بأمركم . 
كأنه أت به على الأصل فقلبت الواو بالكسرة التي قبلها وهو التلاوة» ثم 
أثبتت الألف وحذفت» وإثباتها يليق به التفسير المذكور هنا 

(ص): (م هى سبي : الرجم للثيب والجلد للبكر). أسنده ابن أبي 
حاتم أيضا عن ابن عباس" . 

(ص): (وقال ابن عباس : يستكت : يستكبر). أسنده ابن ابي 
حاتم" عنه أيضا. قال الزجاج: هو مأخوذ من نكف الدمع إذا أنحيته 
افك دك . وقال ا عرو اهنا لامر ونكت 
بكسر الكاف. كأنك أنفت منه. 

ثم ساق البخاري حديث ابن جُرَبح عن هسام بن عُروةَء عَنْ ايء 
عَنْ عَائِشةَ رضي الله عنها r RC E‏ 
عَڏقّ» E‏ وَلَمْ يڪن لها مِنْ تفه شيءَ رلت فيه 
وون ِف الا قيشو ف ال [الساء: ۳] أحسِبهُ گاتث شَريكَه في 
َلك العَذق وَفي مَالِهِ. ۰ 


(1) هو أبو حاتم سهل بن محمد بن عثمان السجستاني ثم البصري» المقرئ النحوي 
اللغوي. حدث عن يزيد بن هارون»› وأبي عبيدة بن المثنى والأصمعى 
حدث عنه: أبو داود والنسائى وأبو بكر البزار ومن تصانيفه : اعرا a‏ 
و«القراءات» و«الفصاحة») ق قال الذهبي : له باع طويل في اللغخات والشعر 
والعروض واستخراج المغمّى. مات ۵٣۲ھ‏ وقیل .۲٠۰‏ وانظر ترجمته في «الجرح 
والتعدیل» ۲۰٤/٤‏ (۸۸۲) و«الاآنساب» ٤٩/۷‏ «تهذیب الکمال» ۲۰۱/۱۲ 
(۲۹۲۰) و«سیر اعلام النبلاء» ۲۹۸/۱۲ .)٠١۲(‏ 

(۲) «تفسير ابن آي حاتم» ۳/ .۸٩٩‏ 

(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» .۱٠۲٤/٤‏ 

(5) أنظر: «تهذيب اللغة» .۳٠٠٤ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث الزهري عن عُرْوَة بن الريرٍ أنه سال عَايِسَةَ رضي الله عنها 
َنْ هذه الآية. قَالَت: يا ابن اڂټي» هي اليَيمة تون في حجر وليهاء 
ركه في ماله وَيْعْجبة مالا وَجَمَالَهَا» يريد وَليها اَن يَرَوَجَهاء بير أن 
يُمَيط في صَدَاقهاء مَيْعْطيهًا مِثْل ما يُعْطيها عَيْرهٌ . . الحديث. 

وقد سلف في الوصايا واضًا” . قال الإسماعيلي في حديث هشام : 
هذا المتن وعامة من روى هذا عن هشام فإنه مضطرب. وهذا تفسير 
قوله: ال لا تھی ما کیب لَه وو ن خخ أشبه من 
ن یکون تفسيرًا لقوله : ألا فيطو في الى . 

وحديث حجاج عن ابن جريج في تأويل الآية أشبه بما ساقه؛ لأنها 
قالت: ون ْم أل قيشو في أل أنزلت في الرجل تكون عنده 
اليتيمة وهي ذات مال» فلعله ينكحها على مالها وهو لا يعجبه شيء 
من أمورهاء ثم يضربها ويسيء صحبتها» فوعظ في ذلك. وقد روي 
في تأويلها عن ابن عباس» كما روي عن عائشة وعن عكرمة -فيما 
حكاه الطبري-: كان الرجل من قريش تكون عنده النسوة والأيتام 
فيذهب ماله فيميل على مال الأيتام» فثزلت: 

وعن ابن عباس قال: قصر الرجال على أربع من أجل أموال 
اليتامى. وعنه أيضا قال : كان الرجل يتزوج بمال اليتيم بما شاء اللهء 
فنهي عن ذلك. وعن سعيد بن جبير: كان الناس على جاهليتهم إلا أن 
يؤمروا بشيء أو ينهوا عنه» فذكروا اليتامى فنزلت» فكما خفتم أن 
لا تقسطوا في اليتام فكذلك» فخافوا أن لا تقسطوا في النساء. 
(1) سلف في الوصایا برقم (۲۷۹۳) باب: قول الله تعالى : انوا الي أمو. 
۲) کل هه الآثار في «تفسير الطبري» ۳/ .٥۷٥-0۷٤‏ 


a N E NS 
لون ِف أل قبطو ف آي وقيل: الفرائض التي فرضت لهن‎ 
وقال الطبري: کانوا يشددون في اليتامیٰ ولا يشددون‎ e بطریق‎ 
في النساء» ينكح أحدهم النسوة فلا يعدل بينهن» فقال تعال: كما‎ 
aS تخافون آن لا تعدلوا بي‎ 
إلى أربع ن حِفْعْ أل كيا وىة“ وكذا قال قتادة وابن جبير وابن‎ 
. عباس. وعن الحسن: أي: ما حل لكم من يتاماكم قراباتكم مثنى.‎ 
ME 

فائدة : 

الخوف في الآية: الظن. وقيل: العلم. وتقسطوا: تعدلوا. وقسط 
بمعنی جار. وقوله تعالیٰ : یکم فط عند اله أي: أعدل. ولعله 
بما جاء من الرباعي . 

واليتيم في بني آدم من فقد أباه» ومن البهائم من فقد أمه" و(ما) 
أصلها لما [لا]“ يعقلء وقد تجيء بمعنى (الذي) فتطلق على 
من يعقل كما هناء وأبعد من قال: المراد بها هنا الفضل؛ لقوله 
بعد ذلك: يت السا مبيتًا. وإطاب»: حل» قال تعالى: 
فقوا من طيّبَّتٍ ما كَسَبَنَم ٠4‏ وقيل : «إطاب# هنا بمعنى : المحبة 
والاشتهاء. 


.٥۷١ المصدر السابق‎ )١( 

(۲) «تفسير الطبري» ۳/ ٥۷۷-0۷۵‏ . 

(۳) ورد بهامش الأصل: وقال لي بعض شيوخنا النازلين حلب: إنه روي في بعض 
الكتب: ومن الطير من فقد أبويه. والله أعلم. 

(6) ساقطة من الأصل والسياق يقتضيها. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

(العَذق) في حديث عائشة فسره الداودي بالحائطء والذي قاله آهل 
اللغة أنه بالفتح : النخلة وبالكسر: الكاسة» وهو ما في أكثر النسخ. 

قول عائشة في تفسير : وان جه ِف ألا لقيو في أن . . فإنه محل 
النظرء آي: وإن خفتم أن لا تعدلوا في نكاح اليتامى فانكحوا“. 

وعن مجاهد: إن خفتم أن لا تعدلوا في اليتام وتحرجتم أن تلوا 
آموالھم فتَحرّجوا من الزناء «وفانکح ما طابَ لک : آي: حل كما 
شاف 

وقولها في الآية الأخرى: «إورعبون أن كشن أي: (عن) 
أو (في) وهذا إذا كانت كثيرة المالء وتأولها سعيد بن جبير على 
الوجهين في المَلِيّة وعن المعدمة. 

وقول عائشة : (إن الناس آستفتوا رسول الله ل بعد هزه الآية: آي: 
ون حف - فأنزل : ونون ى ليسا قالت : وقول الله في آية 
ری #ۆورعبون أن وهن 4) فهو فی هله الأية بمعنى يستفتونك 
إلا أن يراد به: بعد أن خفتم» وفيه e‏ 

وفيه من الفقه صداق المثل . 

وفيه : أن غير اليتيمة لها أن تنكح بأدنى من صداق مثلها؛ لأنه إنما 
خرج ذلك في اليتامى . 


.٥۷٤-٥۷۴ /۳ «تفسير الطبري»‎ )١( 
.٥۷۷ /۳ «تفسير الطبري»‎ )۲( 


س ڪتابُ تَفْسِير الفَرآن اا 


وفيه: أن لمولى اليتيمة أن ينكحها من نفسه إذا عدل في صداقهاء 
وهو قول مالك والشافعي'. 

قال مثلَ قول عائشة في الآية ابن عباس . وفيه: تزويجهن قبل 
البلوغ» وبه قال أبو حنيفة وأصحابه. وقيل: اليتامى في الاية 
البالغات؛ أحتجاجًا بحديث ابي هريرة 4 : «واليتيمة تستأمر في 
نفسها»“ لا يكون ذلك إلا بعد البلوغ وستكون لنا عودة إلى ذلك في 
النكاح إن شاء الله. 


FEN IS IKK IMN 


(۱) آنظر: «التفريع» ۲ «بداية المجتهد» ۹٤٦/۳‏ «معرفة السنن والآثار» للبيهقي 
.V"- ۰‏ 
وفيه: أخبرنا الشافعي» قال: ولا يكون للرجل تزويج نفسه أمرأة هو وليهاء وإن 
أذنت له في نفسها كما لا يشتري من نفسه شيئًا هو ولي بيعه» ولکن يزوجه إيّاها 
السلطان أو ولى مثله فى الولاية. 

oV) TT -*Y/& اخرجه لطر اتفسيره»‎ )۲( 

)۳( آنظر : «المبسوط» ۲۱٥-٤‏ «تبیین الحقائق» ۲/ ۱۲۳-١۱۲۲‏ . 

)٤(‏ أخرجه ابو داود (۰۹۳)» والترمذي (۱۱۰۹) وقال: وفي الباب عن ابي موس 
وابن عمر وعائشة. ثم قال: حديث أبي هريرة حديث حسن» وابن حبان في 
«(صحیحه» .)٤٩۸7( ۳۹۷ /۹٩‏ 
وصححه الألباني في «(صحيح أبي داود» »)۸٠١(‏ «صحيح الترمذي» (۸۸7) . 


=5 التوضيج لشرج الجابح الصحیح سد 


۲- [باب] قوله: 
وسن کان ییا كلا کل امرف 
الآَيّة [النساء: ]١‏ 
ويدار [النساء: 1]: مَبَادَرَةً. «إأعَدًتا : 
من العَتَادِ. 


“0٥‏ حَدثني إشحاق» أخبرتا عبد الله بن نمبرء حدثتا هشامُء عَنْ أبيهء عن 


ا را 3 3 2 رر سے ا روء کا رر س کے 
عَائِشة رضی الله عنها ف قله تَعَالی: وس کان عيِيًا فليستعفف ومن كان فوا 


لمال اممف [النساء: :]١‏ نها َرَت في مال الیقيم َا كان فَقيزاء أنه يكل من 
مَکالَ قیامه عَلَيْهء بمَعْرُوفي. [انظر: ۲۲۱۲- مسلم: 4 - فتح: ]۲٤۱⁄/۸‏ 

رضي الله عنها في قله تَخَالى: چون ک0 عَييا َلَعَف وَس کان كيا 
ليا گل امف [الساء: :]٣‏ انها نَرَلَٺْ فِي والي اليم دا گان َقِيرًاء 


آ وو و ەور 


نه اکل مه مان قِيَامِهِ عَلَيْهِ بالمَعْرُوف . 


إسحاق هذا هو ابن منصور”" كما صرح به خلف وأبو نعيم . 
وهذا الأثر سلف فى الوصايا عن عبيد بن إسماعيل بن أبى أسامة» 
عن هشام» عن أبيه» عنها" . وسلف الكلام عليه واضحًا . 


(1) جاء فى هامش الأصل : قال المزي فى «أطرافه» فى تطريف هذا الحديث: أخرجه 
في البيوع وفي التفسير عن إسحاق بن منصور» نسبه في التفسير ولم ينسبه في البيوع 
عن عبد الله بن نمير. 

)۲( سلف برقم )۲۷٦١(‏ باب : وما للوصي أن يعمل في مال اليتيم وما يأكل منه بقدر 
عمالته. 


ومعنیٰ (مبادرة) أن یکبروا فيا خذوها منکم . 

قول («أعَتَداچ : أعددنا) يريد أن معتاهما واحد؛ لأن العتيد: 
الشيء المعد» قال تعالى: ويدوا لهم ما أستَطمثم ين فو هذا قول 
أبي عبيدة في «مجازه»”" والآية نزلت في ثابت بن رفاعة وعمه» كما قال 
مقاتل؛ وذلك أن رفاعة توفی وترك ابنه ثابتا فولی میراثه عمه وروی 
الطبري من حديث العرنى مرسلا أنه بي لما سأله عمه عما يأكل 
من ماله قال: «غير متأثل منه مالا ولا واق مالك بماله»» وروی 
عمرو بن شعیب› عن آبيه» عن جده: جاء رجل إلى النبي ييه فقال : 
اني لا جد شيئا» وليس لي شيء» وليتيمي مال قال: «کل منه غير 
مسرف ولا متأثل مالا“ قال: وأحسبه قال: «ربما تقد مالك بماله». 


(۱) سلف برقم (۲۲۱۲) باب: من أجرئ أمر الأمصار على ما يتعارفون بينهم .. 

(۲) مسلم برقم (۳۰۱۹) كتاب: التفسير. 

(۳) «مجاز القرآان» ۱۲۰/۱ ۲۷۲. 

() هو الحسن بن عبد الله العرني البجلي الكوفي روى عن ابن عباس ولم يدركه» 
وروی عن عمرو بن حريث وسعید بن جبير» وروئ عنه الحكم بن عتيبة وسلمة بن 
كهيل» وهو ثقة من الطبقة الرابعة» وثقه ابن سعد والعجلى وأبو زرعة» وذكره 
ابن حبان» وقال: يخطی. وقال ابن معین : صدوق ليس به بأس. والراوي عن 
الحسن العرني في هذا الحديث عمرو بن دينار» ولم أجد من نص على أنه روى 
عنه» وسماعه هنا محتمل فكلاهما فى طبقة واحدة (الطبقة الرابعة). 
انظر: «الجرح والتعديل» ٤٥/۳‏ (٤۱۹)ء‏ «الثقات» لابن حبان ٠١١/٤‏ 
«التقريب» .)١١١۲(‏ 

() «تفسير الطبري» ۳/ ٠٠۲‏ عن الحسن البصري أن رجلا قال للنبي: .. 

0) رواه بنحوه» بو داود (۲۸۷۲) والنسائی ۱۱۳/٤‏ وابن ماجه (۲۷۱۸) وأحمد 
۲ .قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۸/ :۲٤١‏ إسناده قوي وحسنه الألباني 
في «الإرواء» )٠٠١١(‏ وفي «صحيح أبي داود» .)٠٥٥٩(‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي الحميدي في رواية عثمان بن فرقد قال: آنزلت في والي اليتيم 
الذي يقوم عليه ويصلح في ماله إن كان فقيرًا يأكل بالمعروف. 

وقول عائشة في الآية هو قول عمر»ء وقال عَبيدة وعطاء والشعبي 
وأو العالة يمن له أن باخد سه إلا فرصا 4 وقال مياهة: 
لا يأخذ قرضًا ولا غيره""» وبه قال مالك" » وأبو و وقال: 
الآية منسوخة نسختها: ولا تآ ڪا | کک يڪم بطل إل اَن 
تكرت سر4“ وهلذا ليس تجارة» فإن أحتاج إلى أن يسافر من 
د E‏ 
ومحمد فيما حكاه النحاس. قال: وعن ابن عباس: نسخ الظلم 
والاعتداء ونسختها: ډ آل ألو مول المت طلا . 

ثم أفترق الذين قالوا: إن الآية محكمة فرقاء فقال بعضهم: إن 
خا یود ا ورای ف و ج د 
إن حضر الموت ولم يوسر تحلله من اليتيم» وإن كان صغيرًا تحلله 
من وليه" » وهو قول جماعة من التابعين وفقهاء الكوفة» وقال 
أبو قلابة: فليأكل بالمعروف مما يجيء من الغلة» فأما المال الناضُ 
فليس له أن ياد مه شا ور صا ول غ : 


(0) آنظر : «(تفسير الطبري» ۳/ «04A-04۷‏ «(تفسير ابن ابي حاتم» .A14 /Y‏ 
(۲) المصدر السابق ۳/ .٥۹۸‏ 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۹۷/۱۱. 

(©) «معاني القرآن» للنحاس ۲۳/۲۰. 

(ه( «الناسخ والمنسوخ» ۲/-16۷7. 

.)۸٦۱١( ٥۹۸/۳ «تفسير الطبري»‎ )( 

(۷) ذكره عن أبي قلابة القرطبي .٤ /٠‏ 


وقال الحسن: أيما أحتاج أكل بالمعروف ولا قضاء» والمعروف 
قوته. وهو قول النخعي وقتادة . 

واختلف عن ابن عباس» وعنه: آنه یقوت نفسه من ماله حت 
لا يحتاج إلى مال اليتيم" قال النحاس: وهو أحسن ما روي في 
تفسير الآية . وهو آختيار إلكيا الطبري”“ . وعن ابن عباس رواية 
أخرئ ذكرها ابن جرير عنه قال : يأكل بالمعروف: بأطراف أصابعه . 
ومذهب الشافعي أنه يجوز الأكل للفقير إذا آنقطع عن كسب» ولا يرد 
بدّله» ويأخذ أقل الأمرين من النفقة وأجرة عليه. 


وعن الحسن بن حي: الأكل بالمعروف لوصي الأب دون وصي 
الحاكم؛ لأنه يأخذ أجرًا فلا حاجة إلى الأكل أيضًاء بخلاف الأول. 
وقال بعض العلماء منهم ربيعة ويحيى بن سعيد: أن المخاطب بهه 
الآية ولي اليتيم إن كان غنيًا وسع الولي عليه» وعف عن ماله» وإن 
کان فقيرًا أنفق عليه بقدره" 


)١(‏ قول الحسن رواه الطبري في «تفسیره» ٠٠۲/۳‏ بمعناه» وابن أبي حاتم في 
«اتفسيره» ۳/ ۸1٩‏ أما قول النخعى وقتادة فرواه الطبري ٠٠۲/۳‏ والنحاس في 
«الناسخ والمنسوخ») E‏ ۰ 

(۲) رواه الطبري ٥۹۷-٥۹٦/۳‏ والحاکم ۳۰۲/۲ وقال: هذا حديث صحيح 
الإإسناد ولم يخر جاه. ووافقه الذهبي. 

)۳( «الناسخ والمنسوخ» 0۳/۲ 

() «أحكام القرآن» .١١١/۲‏ وإلكيا الطبري هو عماد الدين بن محمد الطبري 
المعروف بإلكيا الهراس حدث عن زيد بن صالح الآملي» روى عنه سعيد الخير 
وأبو الطاهر السلفي» توفي في محرم ٤٠٠ه‏ وكان يلقبونه شمس الإسلام. انظر 
ترجمته من «سیر اعلام النبلاء» ۱۹/ .٠٠۲-۳٣۰‏ 

.(A\YT) 044 /F اتفسير الطبري»‎ )٠٥( 

(7) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳/ ۸۷۱. 


وآما الراري عنه فهو فليح (ع) بن سليمان العدوي مولاهم 
(المدني)" روئ عن نافع وغیره» وعنه ابنه محمد وغیره. قَالٌ ابن 
معين وآبو حاتم والنسائي: ليس بالقوي. وقال ابن عدي: هو عندي 
لا باس به“ وقد أعتمده البخاري في «صحيحه؟» وقال الحاكم: 
أجتماعه مع مسلم في إخراجهما عنه (في الأصول)" يؤكد أمره 


ويسكن القلب فيه إلى تعديله» مات سنة ثمان وستين وماتة". 


تاریخ الکیر؛ ۲۰٤/۸‏ (۷۲۰). 

آنظر ترجمته في : دالجرح والتمدیل» ۷۹/۹ (۴۰۰)ء «التقات؛ ٠۰/١‏ «تهلیب 
الکمال؛ ۳۲۳/۳۰ 10۲۷ء «تهذیب التهنیب» ۲۹۰/٤‏ 

ن 0 

0 کاله ۱4/۷ 

() من (چ). 

)١‏ قال اپن حجر في هدي الساري؛ ص٥۲۳‏ : لم یعتمد عليه البخاري آعتماده عل 
مالك وابن عينة وأضرابهماء وإنما أخرج له أحاديث اكثرها في المناقب ويعضها 
في الرقاق.وفليح: لقب غلب عليه» واسمه: عبد الملك. 
وقال في: «تهيب التهیب» :٤٠/۴‏ وقال ابن القطان: اصعب ما رمي په 
ما روي عن بحین بن معین» عن ابي کامل قال: کنا نهمه؛ لاڼه کان پتناول 
أصحاب النبي له كذا ذكر هلذاء وهكذا ابن القطان في كناب : «اليان» له» وهر 
من التصحيف الشتيع الذي وقع له. والصواب 
انظر ترجمت في : «الطبقات الکبرئ» ۲۱۵/۵ «التاریخ الکیر» ۱۴۳/۷ )1١1(‏ 
الجر والتمدیل» ۷/ ۸8- ۸۵ (1۷۹), «الفنات» ۰۳۲۲/۷ «الکامل» ٠۴۴/۷‏ 
(1). «تهنبب الکمال» ۴۱۷/۲۳ ۴۲۲ .)٤۷۷۵(‏ 


= 5~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وهو من باب خطاب العين والمراد به: الغير» والخطاب لليتامى 
والمراد به: الأولياء» وهو بعيد. 

ونقل الطبري عن عائشة رضي الله عنها وغيرها: يضع يده مع أيديهم 
ویأکل معهم بقدر خدمته وعملهء وقال عكرمة : يدك مع أيديهم ولا تحن 
منه قلنسوة. وعن إبراهيم : بالمعروف ليس بلبس الكتان ولا الحلل 
ولكن ما يسد الجوع ويواري العورة» وكذا ذكره عن مكحول. 

ونقل النحاس عن عمر وغيره: أن له أن يأكل من جميع مال يتيمه إذا 
كان يلي ذلك» وإن أت على المال ولا قضاء عليه" وقد أوضحنا 
الكلام على ذلك أيضا في الوصايا وأعدناه هنا؛ لبعد العهد به. 

فائدة : 

اختلف في الإشهاد في الآية: هل هو على وجه الندب؛ لأنه أمين 
أو الإيجاب؛ لأنه أمين الأب فقط . وقال عمر بن الخطاب وسعيد بن 
جبير : إنما هو على دفع الوصي ما أستقرضه من مال اليتيم حال فقره . 

وفي الإشهاد فوائد: السلامة من العُرْم عند الإنكار» وحسم مادة 
تطرق سوء الظن بالولي وامتثال الأوامر» وطيب قلب اليتيم بزوال 
ما كان يخشاه من فوات ماله ودوامه تحت الحجر. وعن بعض 
أصحاب مالك أن الأمر بالإشهاد منسوخ بقوله: «وكق إل حا 
واحتج بها ابن القاسم في قوله: من دفع إليه مال ليدفعه إلى غيره أن 
عليه أن يشهده وإلا غرم . 
)١(‏ روئ هه الآثار الطبري في «تفسیره» .٠٠٠-٥۹۹/۳‏ 
(۲) ذكره بو جعفر النحاس بمعناه في «معاني القرآن» .۲٠/۲‏ 


(۳) قاله القرطبی فى «تفسیره» .٤٥ /٥‏ 
(©) «المدونة» .٠٥٤ /٤‏ 


کس ڪتابُ تَفُسِير القَرَآن vm‏ 


معي» ومعنى الآية عنده دفع التنازع» وإلا فكل مولّى القول قول . 


AEN AHENI IZE 


(۱) آنظر: «مواهب الجلیل» ۷/ ۱۹۸. 


۰.۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قوله: 
ر ا ررر ۶ے ر اه وور وح رر ر روەرر 3 
#وولذا حصّر الفَسمة أؤلوا المرن واليلمى والس نه 
الآية [النساء: ۸] 


1ح حدثتًا امد بن ميد أخبرتا عبد الله الأشجعئء عَنْ سُفيانَء عن 


1 


ك ا 2 ر ن ا اق را ی ی ےا راک و و 
الشَيْبّاي» عَنْ عكرمَةء عن ابن عَبّاس رضى اله عنهما ودا حصَرَ أَلفَسَمَةَ أؤلوا 
O‏ و ر ر کار ك 


لمر اليك وألسين# [النساء: 1۸ قال: هي ححكمة وَلَيْسَث بمَدْشوحَة. ابه 
سَعِيدٌء عن ابن عَبّاس. [انظر: -۲۷0٩‏ فتح: ]۲٤۲/۸‏ 


وا و و 7 ره e‏ ص 2 ا ر ۰ » 
مخكمة وليسَّت بمَنْسوخة. تَابَعَه سَعيد» عَن ابن عَبّاس» هلله المتابعة 


سلفت مسندة فى الوصايا» وذكرنا هناك عن الأكثرين أن ذلك على 
الثدت لا الإيجات: 


ومعنی : افولا هر رلا موا يقال لهم : خذواء بورك لكم. قاله 


5 ZA OANA FERN 
AEX IKK IA&XNZ 


(۱) سلف برقم ۲۷۹۵) باب: قول الله تعالی : چوا حَصَرَّ َة ولوا ألقَرى اکى 
رالستڪڪي اروشم َنه. 

(۲) رواه الطبري فى «تفسيره» 1٠۹/۳‏ بمعناه. وذكره النحاس فى «معانى القرآن» 
۲/ 0. 


-٤‏ [باب] قوله: 


5 e ی‎ 


ا ا E‏ 4 ا 2 ۶ 2 N‏ 
Ty‏ و تر في بني : 
e‏ 2 ب ر و 


اشیین» قوجکن اَن لا دعا E‏ 
ارركم [النساء: .]١١‏ ا 44 ۲ تع ۲4۳/۸ 
E‏ ابن غ ان کک 


of‏ و 


لا غفل ڌا اء رئا م رش عل TT‏ م 
تأُمُرُنِي اَن ضح فِي مَالِي يا رَسُول اله؟ فََرَلَٽ يوسي اله ن 
أرکر كم [النساء: .]١١‏ 

کذا ر ووهم ابن جريج فيه إنما نزل في جابر الآية الأخيرة: 


بتکشرتك ل اھ بے م فى اكا كذلك رواه شعبة والثوري» وابن 


عيينة › عن محمد بن e‏ 


وقد أخرجه الطبري في الوضوء من حديث شعبة» عن محمد بن 


(1) رواه البخاري )۱۹١(‏ كتاب: الوضوءء باب: صب النبي ية وضوءء على المغمى 
عليه. من طريق شعبة عن محمد بن المنكدر به. 
وبرقم (1۷۲۳) كتاب : الفرائض. من طريق سفيان بن عيينة عن محمد بن المنكدر» 
به ورواه مسلم )١١۱١(‏ كتاب : الفرائض» باب: ميراث الكلالة. من طريق سفيان 
-لعله الثوري- عن محمد بن المنكدر» به. 
قال ابن حجر في «الفتح» ۸/ :۲٤٤‏ وكذا آخرجه مسلم من طريق سفيان الثوري 
عن ابن المنكدر بلفظ : حتى نزلت آية الميراث. 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الك ويؤيده ما ورد في بعض الطرق . 

وقول جابر : (يا رسول الله إنما يرثني كلالة) والكلالة: من لا ولد له 
ولا والد» ولم يكن لجابر حينئذٍ ولد ولا والد. وأما آية الوصية فنزلت 
في ورثة سعد بن الربيع» قتل يوم أحد» وخلف ابنتين وأمهما وأخاه» 
فأخذ أخوه المال ولم يدع لهما شيئا فجاءت أمهما إلى رسول اله كلا 
> فقالت: يا رسول الله» قتل أبوهما يوم أحد شهيدًاء وإن عمهما 
آل مالهماء والله لا ينكحان إلا ولهما مال فقال ال : «يقضي الله 
في ذلك» فنزلت آية الميراث يسيك أله ف ارركم فدعا عمهما 
فقال : «أعط ابنتي سعد الثلثينء وأعط أمهما الثمنء ولك ما بقي» . 

وفي «تفسير مقاتل»: نزلت في وس بن مالك» وذلك أنه توفي وترك 
آمرأته أم كجة الأنصارية وابنتين إحداهما أسمها صفية» وترك ابني عمه 
عرفطة وسويدًا» ابني الحارث» فلم يعطياها ولا ولديها شيا" . 

وفي «تفسير الجوزي» بدل سويد قتادة“» وفي «الكشاف» مات 
وس بن الصامت وترك ثلاث بنات وزوجته آم کج وفي (تفسير 
ابن جرير»: مات عبد الرحمن أخو حسان بن ثابت شاعر رسول الله 
ية وترك أمرأة يقال لها: أم كجَّة» وترك خمس أخوات» فجاءت 
الورثة فأخذوا ماله» فشكت أم كجُة ذلك إلى رسول الله ييا فنزلت" . 


(1) «تفسير الطبري» ۳/ 1۱۸. 

(۲) رواه أبو داود (۲۸۹۱» ۲۸۹۲)» والترمذي (۲۰۹۲)ء وابن ماجه (۲۷۲۰). 
قال الترمذي : هذا حديث صحيح. والحديث صححه الألباني في «صحيح أبي 
داود» )۲٥۷۳(‏ وقال: إسناده حسن. 

(۳) «تفسير مقاتل» آية ۷ سورة النساء. () «زاد المسير» ۱۸/۲. 

(ه) «الكشاف» للزمخشري .٤۱۷/١‏ 0) «تفسير الطبري» ۳/ 11۷ . 


سے ڪتابُ تَفسير القَرآنِ اا١‏ 

وفي «تفسير الطبري» عن ابن عباس في قوله: وسیک آل ن 
أؤكركمٌ ‏ ذلك أنه لما نزلت الفرائض التي فرض الله فيها ما فرض 
للولد الذكر والأنشى والأبوين كرهها الناس أو بعضهم» وقالوا: تعطى 
المرأة الربع أو الثمن» وتعطى الأبنة النصف ويُعطى الغلام الصغيرء 
وليس من هؤلاء أحد يقاتل» أسكتوا عن هذا الحديث لعل رسول الله 
کله ينساه» US‏ 

وفي رواية عطاء ومجاهد عنه" منه ما سيأتي على الأثر. 

فائدة : 

۰ ر‎ ts 
. معن بوي : يفرض علیكم‎ 


E SORE SDD) 


5© المضدر الشاتق 11۷/۴ 
)١(‏ المصدر السابق ۳/ 11۷. 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵- [باب] قوله: 
وول E FIVE‏ ازوج ڪه الآية [النساء: ]١١‏ 

۸ تًا محمد ُن يُوسُفَء عَنْ وَرقَاءَء ڪن ابن أ نجیح» عن عَطاءِء عن 
ابن عباس رضي الله عنهما قال : کان لال ولد وَكائّتِ الوَصيَةً لِلوَالِدَيْنء » فَنَسَحَ الله 
من ذَلِكَ ما أَحَبَء فَجَعَل لِلذكر مِْلَ حَظ الأنَيَيْنء وَل لوين لكل وَاجدِ منْهُمَا 
الشذُس وَالفلْتَء وَجَعَل لِلْمَزأة الُمُنَ والريُعء وللرّؤج السَطْرَ وَالرُع. [انظر: -٠۷١۷‏ 
فتح: ]۲٤٤⁄۸‏ 

ذکر فيه حديث محمد بن يوسف وهو الفريابي» عن ورقاء هو 
ابن عمر» عن ابن أبي نجيح هو عبيد الله» عن عطاء هو ابن أبي 
رباح؛ عن ابن عباس رضي الله عنهما: كان المَالَ لِلْوَلَدِء وَگانَتِ 
الرَصِية ِلوَالِدَيْنء فسح اله مِنْ ذَلِكَ ما أَحَبّ» فَجَعَل لِلذگر مِنْل حَظ 
الأنتيبْنٍ» وَجَعَل لِلأَبَوَيِنِ لكل وَاجِد مِنْهُّمَا السُذُسَ وَالثلْكّء وَجَعَل 
ِلمَرأة لمن وَالرَبْعَ» وَلِلرَوج السَظرَ والربُعَ . 

كذا ذكره البخاري عنه وذكر في الوصايا بسنده» ولم يذكر الثلث» 
وهو على ما ذكره هناك من سقوطه”» ويأتي في الفرائض”". وقال 
غيره: ليست الآية منسوخة» وكذا معنى الوصية للوالدين يعني : من 
لا يرث من الوالدين والولد وسائر من ذكر من أهل الوارث. قالوا: 
إنما يستعمل النسخ إذا لم يوجد تخصيص . 


ا 


5× ک2 × چ3 ت × چ3 


ا E N‏ 
(Y)‏ برقم (V4)‏ باب : میراث الزوج مع الولد وغيره. 


—ے ڪتابُ تَفُسير القَرآن ۳ 


1- [باب] قوله: 


gz 


الا یل کہ اَن ترو ا اا کی i‏ ضوهن الآية[النساء: :84[ 

وکر ا عباس رضي الله عنهما ولا سلو 

[النساء: 1۹]: لا ا . (حوبا) [النساء: ۲]: إِثما . تعولواە 

[الساء: ]٤‏ تويلوا. ا غ [النساء: ]٤‏ النْحَلَة: المَهْر. 

۹ح حدٿنًا محمد بن ا خا شاط بن حَمَلِء حَدَنَنَا السَيْانيء 
عكرمةء عن ابن عَبّاس. قال السَيِباني: : وَذْكَرَهُ أن الحسن السُوَائِيٰ و ولا أنه إل 
عن ابن عباس يتاي اا اموا د ييل کک ان ر السا کا و 
مضلوشن هبوا ببق ا اتشر [النساء: ۱۹] قال کانوا إذّا مات 
کان َْلِيَاوهُ واخ ا إن سَّاءَ بَغْضهم تَرَوّجَهاء وان شَاءُوا رَوجُوهَاء إن شَاءُوا ٤‏ 
يُرَوْجُوهَاء هم احق بها مِنْ َهُلهاء فَتَرَلّتْ هذه الاي ف ذلك . -1۹٤۸[‏ فتح: [۲٤٥/۸‏ 


ثم ساق حدیث الا عن عكرمة» > عَنِ ابن عَبَاسٍ. 

قال الشيباني : وذکره ۳ َ السوائي ولا آظنه ذکره إلا عن 
ان عاش و عا اارجى اا ا ل کک الآيةء قال: كانوا إذا 
مات الرجل کان آولياؤه أحق بامرآته» إن شاء بعضهم تزوجهاء وإن 
شاءوا يزوجوها» وإن شاءوا لم يزوجوها» فهم أحق بها من آهلهاء 
فنزلت هه الآية في ذلك . 

الشرح : 

تعليق ابن عباس أسنده أبو محمد الرازي من حديث علي بن آبي 
طلة ع واا ها ا ا جه 


.٩٠۳/۳ «تفسير ابن أبي حاتم»‎ )١( 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ا Voi o,‏ ا 2 
و كرا : بالفتح»› والضم قلیل' بمعنی» والمختار رها بکره 
على الشيء والکره من قبله: المشقة» و(تقهروهن) في بعضص النسخ 
fo. el (re 8‏ | . 

کما سلف . 
ey‏ حت تفتدي 
ه الحوب: الثم -کما ذکره- وهر ما أ سنده انو ما الرازي فی 

«تفسيره» عن عكرمة» عنه. وعبارة غيره أنه الذنب العظي. . 
وفرئ (حَوبا) بفتح الحاء و(حابا)» وما ذكره في وتر قال 

ا شتا ابن المنذر فی (تفسیره» عن ابن غباس " وذکر 

نحوه مرفوغًا أن معناه: تجوروا وقال زید: أن ۹ یکثر عیالکم» وبه 

قال الشاف و روانک ةالو 

() قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو (گزها) بفتح الكاف» وقراً حمزة والكسائي (كَرْها) 
بالضم. أنظر «الحجة للقراءات السبعة» لأبي علي الحسن الفارسي .٠٤٤/۳‏ 

)۲( نظر «هامش اليونينية» حديث رقم ٤٤/٦ )٤0۷۸(‏ ط. دار طوق E‏ 

(۳) «تفسیر ابن ن حاتم» .AOoV-۸01 /Y‏ 

)€( قراءة الجمهور بضم الحاء والحسن بفتحها وهي لغة بني تميم وغيرهم . 
انظر : «البحر المحيط» ۳/ .١١١‏ 

)0( روی ابن ابي حاتم ف فی «تفسیره» ۳/ ٠‏ من طريق عبد الرحمن بن إبراهيم دحيم › 
ع د ی ف کی ی و ها ر عن آبيه» عن 
عائشة » عن النبي ياء وديك أذك ألا مولأ قال : «لا تجوروا. قال ابن أبي حاتم : قال 
أبي : هذا حديث خطأا» والصحيح عن عائشة موقوف» وروي عن ابن عباس وعائشة 
ومجاهد» وعكرمة» والحسن»› والنخعى› وقتادة» والسدي أنهم قالوا: تميلوا. 

(7) ذكره السيوطي في «الدر» .۲۱١/۲‏ 

2 قول زيد والشافعي أخرجهما ابن أبي حاتم في «تفسيره» A /Y‏ 

(۸) ذكره النحاس في «معاني القرآن» ۲/ .٠١‏ 


سے تاب تَفُسير القَرآن 
وقوله: (النحلاة: المهر)»› قیل : : يعني به : الآزواج» ویروی : أن 


الولي كان يأخذ الصداق لنفسه» فأمره الله بالدفع إلى النساء. وقيل : 


ت 


» فنهوا عن ذلك»› وقیل: € : دیا‎ ES 
وقيل : فرضًا مسمئ'» وقال المبرد: معن غ4 : أنه كان يجوز‎ 
أن لا يعطى من ذلك شيئا ففرض الله إياه» وقيل: لا يكون نحلة‎ 
ا ا فأما ما أكره فلا يكون نحلة.‎ 

واعترض الإسماعيلي فقال: قوله: : عة إن کان هذا التفسير من 
قول أب عبد الله ففيه نظر» وقد قيل في ذلك غير وجه» ولعل ذكر أقربها 
منها نحلة» آي : يعطونها عل غير عوض من مال يکنز منه لهن في ذلك. 
قال: وقيل : ل4 : ينحلونهاء أي: إيتائهن الصداق ما التزمتم أن 
تدینوا به وتعتقدوه نحلة. 

قلت : هذا التفسير من قول ابن عباس» كما أسنده أبو محمد الرازي 
في «تفسيره» من حديث علي بن أبي طلحة» عن ابن عباس: النحلة: 
الو 

وقال (أبو عبيدة)" فى «المجاز»: نحلة: عن طيب نفس بالفريضة 
التي جعل الله له“ . ۰ 

وقال الزجاج عن بعضهم: هو من الله لهن نحلة أن جعل على 
الرجال الصداق» ولم يجعل على المرأة شيئًا في الغرم . 


.۸٦١ /۳ المصدر السابق‎ )١( 

(۲) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳/ .۸٦١‏ 

(۳) في الأصل (أبو عبيد) والصحيح ما أثبتناه. 

.۱١١ /١ «مجاز القرآن»‎ )٤( 

.٠١ /۲ وانظر «معاني القرآن» للنحاس‎ ٠۳١۲ /٤ قاله الأزهري في «تهذيب اللغة»‎ )٥( 


E E E a 


واما الراوي عنه فهو: ولده محمد (خ. س. ق) روئ عن هشام ابن 
عروة؛ وغیره وعنه: هارون بن موسی الفروي وغیره» لینه ابن معین. 
وقال آبو حاتم: ما به بأس» ليس بذاك القوي“ مات سنة سبع 
وتسعين ومائة". 

وأما الراوي عنه فهو إبراهيم (خ. د. ت. ق) بن المنذر الحزام 
-بالحاء والزاي- الأسدي أحد العلماء بالمدينة» روى عن ابن وهب 
وابن عيينة وعدة» وعنه خلق. منهم: البخاري وابن ماجه» وروى 
البخاري» عن محمد بن غالب عنه» وروى النساثي عن رجل عنه» 
وآخرج له الترمذي أيضًاء صدوق» فال النسائي: ليس به باس» مات 
سنة ست» وقیل: خمس وئلائین ومائتین. 


() «الجرح والتمدیل» 0۹/۸ 

)٧(‏ قال ابن حجر في اهدي الساري» ص٨٤1‏ : ارج له البځاري نسخة من رواپ عن 
آبيه» عن هلال بن علي» عن عطاء بن يسار عن آبي هريرة» وبعضها عن هلال» 
عن انس بن مالك» توبع علي أكثرها عنده وله نسخة أخرئ عنده بهذا الإسناد 
لكن عن عبد الرحمن بن أبي عمرة بدل عطاء بن يسار وقد توبع فيها ايشا وهي 
شمانية أحاديث واه أعلم. 
اتظر ترجمته في : ١الاریخ‏ الکیر» .)٠0۷( ۲٠۹/۱‏ «الجرح والتمديل؛ 0۹/۸ 
(۵) اتقات ابن انه ٤٤۰/۷‏ «تهذیب الکماله ۲۹۹/۲۹- ۴۰۱ 
0( ميزان الأعتدال» ۱۴/0 4+1۴7 

(۴) هو إبراهيم بن المتذر بن عبد اله بن المثذر بن المغيرة بن عبد اله بن خالد بن 
حزام بن خویلد بن آسد بن عبد العزئ بن قصي بن کلاب» القرشي» الحزامي» اپو 
إسحاق المدني وجده خالد بن حزام آغو حکيم بن حزام. 
قال بحییٰ بن معین والدارفطني : ثقة. وقال صالح بن محمد: صدوق. وذکره ابن 
حبان في «التقات». 
وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم : ستل أبي عنه فقال: صدوق. وقال الساجي: 
بلغني آن احمد کان یتکلم فبه ریه وکان قدم إلى ابن آبي دژاد قاصدًا من 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال مقاتل :كان الرجل يتزوج بغير مهر: أرثك وترثيني» فتقول 
المرأة: نعم » فلت : 

وأثر ابن عباس الثاني ذكره في الإكراه بعد فقال: وقال الشيباني : 
وحدثني عطاء أبو الحسن السوائى» ولا أظنه ذكره إلا عن ابن عباس“ 
والسوائي بضم السين وفتحها. وأخرجه الإسماعيلي أيصًا من حديث 
سليمان الشبانيء عن عكرمة»› عن ابن عباس : کان الرجل في 
الجاهلية إذا تزوج المرأة فمات عنها قبل أن يدخل بها حبستها عصبته 
أن تنكح أحدًا حتى تموت فيرثونها؛ فنزلت» ثم قال: هله الرواية 

وللطبري من حديث عطاء الخراساني وغيره» عن ابن عباس نحوه» 
ومن حديث محمد بن أبي أمامة سهل بن حنيف» عن آبيه قال: لما توفي 
الجاهلية» فنزلت. وسمی المرأة عَكرمة كبيشة ابنة معن بن عاصم 
لازي اوت ا ادي الاو ا 

وفي «تفسير مقاتل»: نزلت في (قيس) بن أبي قيس بن الأسلت 
وف اانه هنك بتك دة وفی الأسود بن خلف الخزاعي في آمرأته 
خحيية بنت أبي طلحة بن عبد العزئ» وفي منظور بن سيار الفزاري 
وفى آمرأته مليكة بنت خارجة المزنية تزوجوا نساء آبائهم بعد موت 
(۱) آنظر: «زاد المسير» .٠١/۲‏ 
۲( سيأتي برقم )٩۹٤۸(‏ باب: من الإکراه. 


(۳) «تفسير الطبري» ۳/ .٦٤۷‏ 
(6) «أسباب النزول» ص١٠١٠.‏ 


)٥(‏ كذا في الأصل» وفي «تفسير مقاتل» (محصن). 


کے ڪتابُ تَفْسِير الفَرآن ۷ا 


آبائهم » فاتین رسول الله ا فقلن: يا رسول الله» لم يدخلوا بناء وما 
أنفقوا عليناء فنزلت . قال مقاتل: ثم أنقطع الكلام. 

ثم قال: ولا سَصلْهنً4 كان الرجل يضر 3 لتفتدي منه» 
ولا حاجة له فيهاء يقول GAS‏ عض ما ٤اتبشموهنه‏ 
من المهر ثم أستشنى إل أن ياين بمَّحِكَةٍ# يعني e‏ انين 
وهو النشوز”» وقال عكرمة والحسن العُرني : کان الرجل يرث أمرأة 
ذي قرابته فيعضلها حت تموت أو ترد إليه صدقتهاء فنهوا عن ذلك»› 
وعن أبي مجلز: كان ذلك في الأنصار. وعن عطاء: كان آهل 
الجاهلية يحبسون المرأة على الصبي يكون فيهم. وعن مجاهد: كان 
ابنه الأكبر الذي ليس ابنها أحق بها» أو ينكحها غيره. وعن الزهري 
وأبي مجلز: كان هذا في حي من الأنصار» كان الرجل إذا توفي 
وخلف آمرأة ألقى عليها وليه رداءً فلا تقدر أن تتزوج" . 

قال غيرهما: ويتزوجها بغير مهر» وربما ضارهاء فلا تقدر أن 
تتزوج حت تفتدي منه» فنزلت. والمعنیٰ: لا يحل لکم ان ترڻوهن 
من ازواجهن» فتکونوا ازواجًا لهن. وقيل: لا تتزوجوهن لترڻوهن 
كرهًاء» فالمكروه العقد الموجب له. وقال السدّي: كان الرجل يموت 
أبوه أو أخوه أو ابنه» ويترك زوجة» فإن سبق وارث البيت فألقى 
عليها ثوبه فهو أحق بها أن ينكحها بمهر صاحبه» أو ينكحها فيأخذ 
مهرهاء فإن سبقت فذهبت إلى أهلها فهي أحق بنفسها. 

وقال ابن زید: کانت ا يموت الرجل» فيرث 
ابنه آمرأًةَ ةبيه كما يرث أمه» لا تستطيع أن تم تمتنع » فإن کان صغيرًا حبست 
)١(‏ «تفسير مقاتل» آية ۹ سورة النساء. 
(۲) «تفسير الطبري» ۳/ .1٤٩4 1٤۸ ٦٤۷‏ 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عليه حت يكبر» فإن شاء أصابها» وإن شاء فارقها. وعن مقسم: كانت 
المرأة في الجاهلية إذا مات زوجهاء فجاء رجل فألقى عليها ثوبه كان 
أحق الناس بها. وقال (أبو غ في «المجاز» فممن تزوج أمرأًة 
أبيه فوّلِد له منها: الأشعث بن قيس » تزوج أبوه قيس بن سعد 
(بنت)" آمرآة أبيه معدي كرب فولدت له الأشعث» وأبو عمرو بن 
أا ات علي الام ام د اة لدت اا م 

وقال الأزهري: كان الرجل إذا مات وله أمرأة وولد من غيرها ذكر 
يقول: أنا أحق بامرأته فيمسكها على العقد الذي كان عقده أبوه ليرثها 
[و] ما ورثته من أبيه» فأعلم الله أن ذلك حرام. وعند الطبري عن 
ابن عباس وابن شهاب: کانوا يعضلون أيَاماهنٌ وهن كارهات للعضل 
حتیٰ يمتن فيرٹوهن آموالهن. 

وعن ابن زيد: كان العضل بمكة : ينكح الرجل المرأة الشريفة فلعلها 
أن لا توافقه فيفارقها على أن آلا تتزوج إلا بإذنه» فياتي بالشهود فيكتب 
ذلك عليهاء فإذا خطبها الخاطب» فإن أعطته -أو قال : أرضته- أذن لها 


(1) في الأصل أبو عبيدء وما أثبتناه هو الصواب. 

() الأشعث بن قيس هو ابن قيس بن معديكرب بن معاوية بن جبلة بن عدي بن ربيعة بن 
معاوية بن الحارث الأصفر. 
انظر ترجمته من «الاستيعاب» ۲۲١٠ /١‏ «أسد الغابة» /١‏ 1۱۱۸ء «الإصابة» .١١ /١‏ 
ذكر العيني في «عمدة القاري» ۲۰٤/۱۰‏ أن ابن عم له سمه معدان بن السود بن 
سعد بن معديكرب الكندي» وأن قيسًا والأسود أخوان. 
فعلیٰ هذا يكون سعد بن معديكرب هو الذي تزوج آمرأًة أبيه معديكرب وأنجب 
السود خا قيس لمه. 
وهلذا هو الموافق لترجمته» لا كما ذكر المصنف والله أعلم. 

(۳) كذا في الأصل» ولعلها زائدة. 


د ڪتابُ تَفْسير القَرآن 


وإلا عضلها. وأولى الأقوال بالصحة -كما قال أبو جعفر- قول من 
قال: هو الزوج الكاره لصحبة المرأة المضيقة عليها. ٠‏ 

واختلف في الفاحشة» هناء» فعن الحسن وغيره: هو الزنا. وسلف 
أنه النشوز» والأولى -كما قال أبو جعفر- أنه يعني به: كل فاحشة من 
بذاء اللسان على الزوج أو أذى له. يأتي بمعنى الفواحش أتت بعد أن 
تكون ظاهره بينة» بظاهر الكتاب والسنة"» وهو قوله في رواية جابر» 
«فإن لکم عليهن آن لا يوطئن فرشکم من تکرهونه» فان فعلن فاضربوهن 
ضربا غیر مبرح». 

وفي حديث ابن عمر زيادة: «ولا يعصينكم في معروف» 
یو اد قر می فال وإ ان با تة + مبوخ 
بالحدود؛ لأن الحدود حق الله على من زناء وأما العضل لتفتدي 
٠‏ المرأة من الزوج ما آتاها يحق لزوجها» كما عضله إياها إذا نشزت 
لتفتدي منه (حق)““ له» وليس أحدهما يبطل حق الآخر» وقد سلف 
العضل في سورة البقرة. 


ھک د چت درچمی 


e 


. ٠٥۳ /۳ «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم (۱۲۱۸) كتاب الحج» باب: حجة النبي كيا 
(۳) اخرجه عبد بن حمید ۲/ ٥٦-۵۵‏ (۸0۸). 

(6) كذا في الأصلء والجادة (حمًا) والله أعلم. 


۷ [باب] قوله: 
ولل جملا مول مسا رك اولان اأ 
الآية [النساء: ١؟]‏ 
قال مَعْمَرّ: مول أوَلِيَاء وَرَنَه. (عَاقَدَث أَيْمَانكمْ) 
[النساء: ۳۳] هو مَوْلى اليَمِينِ» وَهْوَ الحَلِيف» وَالمَوّلى 
بصا : ابن العَمٌ. کک المُعِْقّ. وَالْمَوْلّى: 
المَعْتَق. وَالْمَوْلَّى: | وَالْمَولّى: مَولّی في الڏينِ. 
0۸° - حدتّنِي الصَلْبُ ِن خمد دا و اسا ڪن إڏريس» عن طَلحَة بن 
شصرف» عن سويد ن تار کن این یاس رضي اٹ عنھما ولل جات موي 


[النساء: ۲۳] قال: وَرَنَةٌ. یي عَقَدَب اينڪ [النساء: ۲۳] كان الها جرُونَ ن 
قَدِمُوا الَدِينَة يرت الاجر الأنّصَاريّ دُونَ دوي رَحجه؛ لِلأحُوَة التي آخى اللَبنْ ية بيه 
قلا ترٺ: ا ولڪل مجعلا مول [النساء: ]٣٣‏ تُسحَٺء ثم قال: واي 
عفدت سڪ [النساء: ]۲١‏ من التّضرء وَالرْفادَةء وَالَصيحَة» وَقَذٌ ذَهَبَ للميراثء 
وَيُوصي لَه . مع أو أَسَامَة إڏريسء وَسَمع إذريش طلحة. . [اتظر: ۲۲۹۲- فتح: [۲٤۷/۸‏ 

موالي : أولياء ورثة (والذين عاقدت ا هو مولى اليمين وهو 
الحليف» والمولى أيصًا: ابن العم والمولى: المنعم بالعتق» 
والمولى: المُعْتق» والمولى: المليك» والمولى: المولى في الدين. 

قلت: أو الناصر أو المحب» وغير ذلك مما ذكرته في كتاب 
«المنهاج» وهذا بحسب اللغة» وإلا فالمراد هنا ما ذهب إليه أكثر آهل 
اللخة» وقيل : هم بنو العم . 

اف ی ی اا اوی اقام ع ادر غ 
طلْحَة بُ مُصَرفي» عَنْ سَعِيدِ بن جير عَن ابن عَبّاس رضي الله 


— ڪتَابُ تَفسِير الفَڙآن لاا 


عتما قال ولل لكاي ااا ٣‏ قال ورنة. (والذين 
عَاقَدَّثْ ْمَانکمْ) [النساء: ۳۳] گان ا لما قَيِمُوا المَدِيتَة يرت 
المَهاجر الأنْصَارِيّ دون ڏوي رَجوه؛ للا خو التي اتی ا ا 
ينهم E‏ وولڪلِ جملا مول [النساء: ۴۳] نسخت» 
قال : (والذين عَاقَدَّتْ َيْمَانكبْ) [النساء: ]٣٣‏ م مِنَ النَضرِء وَالرقَادَةء 
وَاللصيحة» وَقَذ ذَهَبَ المِيرَاتُ» ويُوصي له . سي NS‏ إذرِيسً»› 
وَسَمِعَ إِذْرِيس طلْحَةٌ. 

كذا ذكر هنا أن الناسخ لقوله: (والذين عاقدت أيمانك) 
و ولڪل عملت مول . والذي ذكر عن ابن عباس والحسن وعكرمة 
وقتادة أنها منسوخة بقوله تعالى: «اوأولا الأرار بعصم اول يعض 
0 ول تن المسبب: كان :الرجل بى ا 
فيتوارثان على ذلك فنسخ . 

فائدة : 

قال البخاري عند الحديث -كما سلف- سمع آبو أسامة إدريس»› 
وسمع إدريس طلحة. 

قلت : صرح بهما الحاكم في «المستدرك» في الحديث» ثم قال: 
صحیح عل شرط ال 


(1) قال الطبري في «تفسيره» ٥١ /٤‏ إنهما- يعني : عاقدت وعقدت- قراءتان معروفتان 
مستفيضتان في قراءة أمصار المسلمين» بمعنى واحد. 
قرأ عاصم وحمزة والكسائي وواد عَمَدَّبٌ# بغير ألف» وقراً الباقون (والذين 
عاقدت..) بالألف أنظر: «حجة القراءات» ص۱١۲.‏ 

(۲) آنظر «تفسير الطبري» ٠١ /٤‏ «الناسخ والمنسوخ» للنحاس .٠٠٠/۲‏ 

."٠٦/۲ «المستدرك»‎ )۳( 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- [باب] قوله: 
س ر ص ر رص 
لا يلم مِنْقَال درو # [النساء: ]٤١‏ 


ا٣٨س‏ ڪدتنِي محمد بُ عَبدِ الزيزء حَدَٿَنَا پو عُمَرَ حفص بن مَيْسَرَةَء عَنْ 
اند ن أشم, ڪن ڪَطاءِ ن يسارء ع آي سَعِيدِ الذي 4 أن ناسَا في رَمَنِ النَبيْ 

قالوا: يا رشول الله هل تَر رَبَتا َم القيامة؟ قال التي ل «تَعَمْ مَل 
ارون في رة الهس بالظَهِيرَة» َء لَيْسَ فبهًا سَحَابُ ت ). قالوا: لا. قال : 
«وَهَّل َضَارُونَ في رُوَيٍَ القَمرٍ ليله البذرء ضَوء لَيْسَ فيا سَحَابّ ؟. قالوا: لا. 
قال النَبی کل : «مّا تَضَارُونَ في روي e‏ ية 
أحَدِهمَاء إا كان يَوْمُ القيامَة أَذنَ مُوَذْنٌ شیع گل و ما انث تغبد. فلا یی 
کان يَعْبْد عير عبر اء ِن الأضتام وَالأنْصَّاب ل ينَسَاقَطونَ في النَارِء حو عش انق ل 

مَنْ کال يَعْبْدٌ الله» او فاجرٌ و وَغَبرَاتُ ُهْلِ الكتاب» یدک اليهودء قيال لهُم: م 
ْنم تَغبدودً؟ قالوا: كنا تغب عُرَيْرَ ابن | الله . قیال هم : کڏبتم. اد ا 
صَاحبَة ولا وَلَدِء قَمَادَا َبْعُونَ؟ ققَالوا: عَطِشتًا رَبَنا قاشقتًا. فَيْسَارُ آلا تَردُون» 
فیخشر شروت کی ار کالما سرات, غلم بغطها خا قیشماقطود ف لار ثم خی 
الصارئء يقال لهم : من كَنْنُمْ تَعبْدُول؟ قالوا: كنا عبد اسيع ابن الله . يقال لهم 
کُم ما نخد اله م صَاجِبةٍ ولا وَلَدِ . قیال لَهم: : ماًا تَبْعُونً؟ فَكَدَلِكَ مِْلَ الأول» 


O 


کا 


0% ەو 


ا عورا الي را ا فا فال مادا تنتفرون؟ نیع کل مو ا گا 
عبد . قَالوا: قارفا ام فيال ان افر ا 
ونحن ننتَظر رد تا الذي كتا تَعيْد. د فقول آنا رَبکمْ» ولون ا شرك بال 
شسًا . مَرَتَيْن م أو انا . eT‏ 


س كاب تفْبير لمران سم ۳ 4 


ذكر فيه حديث أبي سعيد في الرؤية بطوله» وأخرجه البخاري في 

روى ابن المنذر بإسناده عن عطية› عن ابن عمر رضي الله عنهما 
قال: نزلت فى الأعراب #إن جاه بالسَة فم عر مثالا فقال رجل : 
فما للمهاجرين يا أبا عبد الرحمن؟ قال: إن لَه لا طلم همال درو . 
وفي قراءة ابن مسعود: (متثقال EE‏ والذر: النمل الأحمر 
ال ا ن ا ور واد 2 2 

وقيل: إن الذرة لا وزن لهاء ويراد بها ما يرى في شعاع الشمس. 
حكاه ابن الأثير. 

وزعم بعض الحساب أن زنة الشعيرة حبة» وزنة الحبة أربع رزات» 
وزنة الرزة أربع سمسمات»› وزنة السمسمة أربع خردلات» وزنة الخردلة 
ربع ورقات تخالة» ورن النحالة أربع ذرات؟ فعلمتا بهذا أن الدزة 
أربعة في أربعة في أربعة في أربعة» وأدركنا أن الذرة جزء من ألف 
جاءت ستة عشر سمسمة» والسمسمة ضربناها فى أربعة جاءت أربعة 
وستين خردلة» وضربنا أربعة وستين خردلة جاءت مائتين (أربعة 
ومس فر اها في اربع جات ألفا :(ومة فشن دة 


(۱) سیأتي برقم )۷٤۳۹(‏ باب : قول الله تعالی : و َد اض @ إل ي َة @ . 
)۲( مسلم برقم (۱۸۳) باب : معرفة طريق الرؤية. 

(۳) آنظر: «الكشاف» »٤٤١/١‏ و«البحر المحیط» ۳/ .٠٠١١۱‏ 

.٤۷٥ /۲ «مجالس ثعلب»‎ )٤( 

)٥(‏ في هامش الأصل تعليق نصه: صوابه: ستة وخمسين. 

() في هامش الأصل تعليق نصه: صَوابه: وأربعة وعشرين. 


ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعند ابن عطية : الذرة الصغيرة من النمل» وهي أصغر ما يكون إذا 
عا e‏ تصغر كالأفعى”. وقيل: الذرة رأس النملة الحمراء 
وهي الخردلة. وعند الثعلبي : قال يزيد بن هارون : زفھوا ان الدرة ل 
لها وزن. 

یحکیٰ آن رجلا وضع خبرًا حت علاه الذر بقدر ما يستره» ثم وزنه 
فلم يزد على مقدار الخبز شيا . 

وعن ابن عباس آنه آدخل يده في التراب» ثم نفخ فيه وقال: کل 
واحدة من هلؤلاء ذرة" . ٠‏ 

وعن قتادة: كان بعض العلماء يقول: لأن يفضل حسابى وزن ذرة 
أحب إلى من الدنيا جميًا . 

وفي حديث ابن مسعود مرفوعًا: «تقول الملائكة: يا رب لم يبق 
لعبدك إلا وزن ذرة» فيقول جل وعز: ضعفوها له وأدخلوه الجنة . 

وفي بعض النسخ بعد قوله: (زنة ذرة) يقال: هذا مثقال هذاء آي : 
وزنه. ومثقال مثقال من الفعل» والذرة: النملة الصغيرة. 

وقال الجواليقي : يظن الناس آن المثقال وزن الدينار لا غير» وليس 
كذلك إنما مثقال کل شىء وزنه» وکل وزن یسمیٰ مثقالا وإِن کان وزن 
e‏ 

TES 


(1) «المحرر الوجيز) .1١/٤‏ 

(۲) اورده السیوطی فی «الدر» 1٤۹ /٦‏ وعزاه‌لهناد. وهو فی «الزهد) له ۱٤٤/۱‏ (۱۹۳). 
(۳) «تفسير الطبري» 1/6 ٠‏ 

.٩۲ /٤ «تفسير الطبري»‎ )٤( 


سد تاب تَفْسير الفَرآنِ 

قال الهروي: أي: يوزن» وعند أبي نصر: مثقال الشيء: ميزانه من 
مثله"" . قال الزجاج: هو مفعال من الثقل. وقيل: لكل ما يعمل وزن 
ومثقال تمثياًا . 

فصل : 

وفي قوله: «هل تضارون في رؤية الشمس بالظهيرة» فيه روايات 
أكثرها بضم أوله» وراؤه من غير تشديد» أي: تضرون؛ لأن الضير: 
E OE E N‏ 
ثانيها: فتح التاء وتشديد الضاد والراء من الضرر. ثالثها: في غير هذا 
الموضع : اتضامون» بضم أوله من الضيم» أي: تلحقكم مشقة. 
رابعها: بفتح التاء وتشديد الضاد والميم معًا: تتفاعلون من التزاحم 
والانضمام» وأهل السنة على إثبات رؤية الله تعالىء وتأولوا قوله: 
مل ثُدرَة الاسر [الأنعام: ]٠٠١‏ في الدنيا. وقال بعضهم: بل 
يجوز أن يرى في الدنيا» وإنما معنى الأية: لا تحيط به. 

وقوله : (وغبرات أهل الكتاب) أي: بقاؤهم» أصله غابر وغبر» مثل 
راكع ورگع» وجمع غبر: غبرات» والمشهور في الأستعمال أن الغبر 
سمه واحد وهي البقية» وأما البقايا فهي المغبرات» وواحد الأغبار 
غبرة» وغبر الشيء يغبر غبورًا إذا مكث» وغبر الشيء بمعناه» وتغبرت 
الناقة: حلبت غبيرهاء» وهي بقية اللبن› والغابر: الماضي أيضًا. 

ومعنىٰ (يحطم بعضها بعضًا) يكسر بعضها بعضًا؛ ولذلك سميت 
النار الحطمة؛ لأنها تحطم کل شيء» آی:: تکشره وتأتي عليها . 
0( «الصحاح» ۷/٤‏ ا[ثقل]. 
(۲) سيأتي من حديث جرير 4 برقم )٤۸٥١(‏ كتاب: التفسير سورة ق» باب: قوله: 

وقول هَل ن سيير ». 


ڪب 7(7 )= 

وأما محمدبن سنان (خ.د.ت.ق) فهو : أبو بكر العوقي- بفتح العين 
المهملة وقبل الياء قاف» ولم يكن من العوقة وهم حي من عبد القيس 
وإنما تزل فيهم» كانت لهم محلة في البصرة فتزل عندهم فنسب إليهم. 
غيرهما وعنه: البخاري وأبو داود 


m, 
رجل عنه» مات سئة ثلاث وعشرين ومائتين'‎ 


ثانیها : 
هلذا الأعرابي لا يحضرني آسمه فلييحث عه. 
ثالتها : 
تأخيره ا جواب السائل إلى أن قضى حديثه بحتمل ؛ لأنه أذ شع 
في جواب سائل ساله متقدم فکان أحق بتمامه ولو قطعه َد لا بحصل 


للسائل فائدة جوابه أو كانت الحاجة إليه أمس فخاف فوته. 


المدينةء عنده مناكير. 
وقال الخطليب: أما المناكير فقلما توجد في حديث إلا أن يكون عن المجهولين» 
ومع لذا فان بحییٰ بن معین» وغیره من الحفاظ کانوا برضونه ویونقون. 
انظر ترجمته في : *التاریخ الکییر؛ ۳۴۱/۱ »)۱١٤۳(‏ «الجرح والتعدیل؛ ۱۳۹/۲ 
(1۵۰). «التقات» ۷۳/۸ «تاریخ بغداده ۱۷۹/۲- ۱۸۱ «تهذیب الکمال ۲/ 
۷ ۱ 4 سیر آعلام البلام» ۹۸۹/۱- ۲۹۱ (۲۱۵). «التقریب» 
ص٤ (1e۳)‏ 

) في (ف): هشام» رالمثبت من (ج) وهر الصواب. 

۳ آنظر ترجمت ني : «الطبقات الکبری؛ ۳۰۲/۷؛ «التاریخ الکیر؛ ۴۱۰(۱۰۹/۱) 
«الجرح والتعدیل؛ ۲۷۹/۷ (۱۵۱)» «التقات» ۷۹/۹ «تهذيب الكماله ۲١‏ 
۷(۰( تهذیب التهذیب» ۴/ 0۸۱. 


۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- [باب] قوله: 
کف دا متا من کل اَم مم هيد وَجستًا يك 


عل هتۇ ل کے سيدا 3 4 [النساء:١]‏ 
الْمَحْتَال وَالْحَْال وَاجدٌ #تطيس وجوهًا [النساء: :]٤١‏ 
ER‏ گأففًايِىمْ. طمَس الكََابَ: مَحَاه 
سىرا [النساء: cy :]٠١‏ 
۲- حَدَنَنا صَدَقَةء آخبرتا ىء عن سُفْيَانَء عن سُلَيْمَانء عَنْ إبْرَاهيمَ» عَنْ 
ڪبيڌةء عن عد اه e‏ غص الحڍيثِ ڪن عفرو ِن مُرة- قال: قال لي 


د ا 


لن : » اقرا عَلَىّ. و قَلْتُ: آفرَاً عَلَيْكَ وَعَلَْكٌ أنرلٌ؟۱ قال «فَإنّى أحِبُ أَنْ 
أَسْمَعَهُ ِن عَيْرِي» e‏ إذا جقُتَا من 


کل َم هیار وجنتا بك َل ل يدا @ 4 االنساء: ]٤١‏ قال: «أمييك». 


2 


قدا عَيْتَاه َذْرئَان. ]0۰44ء ۰ 0-0۵ 0۰01- مسلم: ۸۰۰- فتح: ۸/ ۲۵۰] 


الْمُحْتَال وَالْخّال وَاجدّء #تطيس وْوهًا [النساء: :]٤١‏ نسَرْيَهّا 
حَنّى تَعُود كَأَفْمَائِهمْ . مَس الكَابَ: مَحَاه سيا [النساء: :]٠١‏ 
وَفودًا. 

المختال أو الختال واحده المختال ذو الخيلاء» ومعنى (حتى تعود 
كأقفائهم) أي : نذهب بالأعين والشفاه والأعين والحواجب لنردها أقفاء 
وهو قول قتادة» وقال أبي بن كعب: هو تمثيل والمخاطب به رؤساؤهم 

ممن آمن -كما قاله ابن عباس- أو أنهم حذروا أن يفعل هذا بهم في 
الآخرة» وقال محمد بن جرير: لم يكن ذلك؛ لأنه آمن منهم جماعة غ 


.٠١۷/٤ «تفسیر ابن جرير»‎ )١( 


کے ڪتَابُ تَفُسير القَرآن ۷N‏ 


ثم ساق حديث يَخيٰ» عَنْ سفْيَاَء عَنْ سَلَيْمَانَ» عَنْ راهيم عَنْ 
عَبيدَةَّء عَنْ عَبْدِ الله -قَالَ يحيى : بعض الحديث عن عمرو بن مرة- قال : 
قال لى ال كل : «افْرَا عَلى». قَلْتْ: آفْراً عَلَيْكَ وَعَلَيْكَ . . ؟! الحديث»› 
وأخرجه في فضائل القرآن في موضعين" ومسلم" وأبو داود" 
والترمذئ“ والسات. 
وقوله: (قال یحی . . إلى آخره) یوضحه ما ذکره فی فضائل القرآن 
فإنه لما ساقه عن مسدد» عن القطان» عن سفيان» عن الاعي عن 
إبراهيم به. قال الأعمش: وبعض الحديث: حدثني عمرو بن مرة» 
عن إبراهيم » وعن سفيان» عن أبيه» عن أبي الضحى» عن عبد الله . 
وقوله : (وعن ابيه) هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري رواه عن 
وقد روي عن مسروق› عن ابن مسعود. رواه مسلم من طریق یحییٰ 
عن سفيان» عن الأعمش› عن عمرو› عن إبراهيم› عن عبد الله . 
ولما رواه الترمذي من حديث سفيان»› عن سليمان» عن إبراهيم بن 
عبيدة قال : هذا أصح من حديث اتی الأحوص»› يعني : المخرج عند 
مسدم عن آل ع عن إبراهيم› عن علقمة. 
(۱) سياتي برقمي ٥ »٥٩٤٩(‏ باب : من أحب أن يسمع القرآن من غيره» باب : 
البكاء عند قراءة القرآن. 
(۲) مسلم برقم )۸٠١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: فضل أستماع القرآن وطلب 
القراءة من حافظه للاستماع› والبكاء عند القراءة والتدبر. 


(۴) ابو داود برقم )٤( .)۳۹٦۸(‏ الترمذي برقم .)٠۲٠(‏ 
(ه) النسائي ۲/-۹. )٩(‏ یأتی برقم (0۰0۵0). 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورواه الأزرق عن سفيان» عن عمرو» عن ابي عبيدة» عن عبد الله . 
وطرقه الدارقطني ثم قال: والمحفوظ عن حفص» عن الأعمش »عن 
إبراهيم» عن عبيدة» عن عبد الله . وأصحهما الأعمش» عن إبراهيم» 
عن عبيدة» عن عبد الله» وقيل: عن شعبة» عن إبراهيم بن مهاجرء 
عن النخعي» عن عبد اه . 

فيه فضل ظاهر في قراءة عبد الله على من أنزل عليه» وقراءته عليه 
تحتمل أن يراد بها علم الناس حاله» أو خشي الط أن يغابه البكاء عنهاء 
وفيه: أستماع القراءة من غيره» وقد يكون أبلغ في التدبر والتفهم من 
قراءة الإنسان بنفسه. 

وقوله : (فإذا عيناه تذرفان) يعني : الدمع»› يقال: ذرف الدمع وذرفت 
العين دمعها» وهو بالذال المعجمة» وروي عبد بن ج («(تفسيره) 
أن عبد الله لما قرأ هزه الآية َف إا تا من کل آَم بهيد4 
قال اك : «من سره أن يقرأ القرآن غضًا كما أنزل فليقرأه على قراءة 


قوله: عل هتله هم سائر أمته يشهد عليهم أولهمء ذ عل 
بمعنی اللامء وقیل : راد به أمته الكفار» وقيل: اليهود والنصارى»› 
وقيل : كفار قريش» ومما يشهد به البلاغ أو بالإيمان أو بالأعمالء 
أقوال . 
(1) «علل الدارقطني» /٥‏ ۱۸۲-۱۷۷. 
(۲) أخرجه دون ذكر الاية : ابن ماجه (۱۳۸)» وأحمد ۱/ ۷» وابن حبان في (صحیحه) 
.)۷۰1٩( 9‏ وصححه الألباني في «صحیح سنن ابن ماجه» .)۱۱٤(‏ 


کے ڪتابُ تَفْسِير القَرآن 


وبكاؤه عند هه الآية؛ لأنه لابد من أداء الشهادة» والحكم على 
المشهود عليه إنما يكون بقول الشاهد» فلما كان اك هو الشاهد وهو 
الشافع بكي على المفرطين منهم» وقيل: بكي لعلم ما تضمنته هه 
الآية من هول المطلع وشدة الأمر؛ إذ يۇتى بالأنبياء شهداء عل 
أممهم بالتصدیق والتكذيب› وقیل : بکیٰ فرحا ؛ لقبول شهادة أمته» 

خاتمة: 

في «تفسير أبي الليث السمرقندي» من حديث محمد بن فضالة» عن 
بيه : أنه ال ك أتاهم في بني ظفر» فجلس على الصخرة التي في بني ظفر 
ا فأمر 5 قارئًا يقرأ حت 
أت على هذه الآية كت إا تا من کل امم بھی بکیٰ حتی 
آخضلت لحيته . 

وقال: یا رب» هؤلاء من آنا بين ظهورهم» فکیف بمن لم ره ؟ 
وللثعلبي : فدمعت عينا رسول الله ييو وقال: «حسبنا» وفي «تفسير 
الجُوزي» وقال: شهيدًا عليهم لما دمت فم فلا دوقت كنت أت 
اَلرَقيبَ ع4 [المائدة: .]١١١‏ 


(۱) «تفسیر ابی اللیث» ."٠٦/١‏ 


٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- [باب] قؤله: 


وان کے ھی أو عل سَمَرِ او جه اد نکم من الاب 


ع 


الآية [النساء:٤]‏ 


«إصويدا [الساء: :]٤۳‏ وجه الأَرْض. وَقَالَ جابرٌ: گائَتِ 

الطَوَاغِيتٌ التي يسَحَاكمُون إِليْهَا: في جُهَيتَةَ وَاجِد» وَفِي 

انلم واد وَفِي كَل حي وَاجِد٬‏ كُهَان ينز عَلَيْهِم 
لشَيْظَان. وَقَال عُمَرٌ: الجبْتٌُ: السحر. #إوالطعوتِ 
الا 1 الان ول ك ال ان 

ال طن والطعُوتِ 4 [النساء: :]٠١١‏ الكاهنْ. 

۳ دنا محمد أخبرنا عَبدَء عن هسَّامء عَنْ أبيهء عَنْ عَائِشَّةَ رضي الله 
عنها قالّث: هَلَكث لادء لأشماءء قََعَتَ النب 5 في لبها رجَالاء قَحَصَرَِ 
الصَلَاء ويوا عَلَى وُصُوءِء و دوا مَاءَء فَصَلَوا وَهُمْ على عَر وُصُوءء؛ انَل الله. 
يَعْنِي: ية التَيّمّم. [انظر: -۲۳۲٤‏ مسلم: ۳۹۷- فتح: ]۲١۱/۸‏ 

لإصميدًا) [الساء: :]٤۳‏ وجه الأَرْض. 

هو قول أبي عبيدة فيما ذكره ابن المنذر. وقال ابن عباس: الصعيد: 
ألخرته حجرت :الارهر : 

(ص) : (وَقال جار : گانَتِ الطْوَّاغيت التي يتَحَاكمو ن إِليْها : في جهيتة 
وَاجڏ٬‏ وَفِي اَسْلَمَ وَاجڏ٬‏ وَفِي كَل حي وَاجد٬‏ كَهَان تنزل عَلَيْهم 
الشياطين). ذكره ابن أبي حاتم بإسناده" بزيادة وفي هلال واحد. 

(۱) رواه عنه : عبد الرزاق فی «مصنفه» ۱/ »)۸۱٤( ۲٠١‏ وابن أبى شيبة فى «المصنف» 

۱ءء والبيهقي في «السنن» ٤ ./١‏ 

(۲) «تفسير ابن أبي حاتم» ۳/ .4۷٦‏ 


م ڪتَابُ تفس القَرَآن س ۳١‏ 4 


ر 


(ض) (وقال عجر الجبْتٌ: السحر. إوالطغوت [النساء: :]١١‏ 
السَيْطّانُ. وَقَّال عِكَرمَةً: الجبْتُ بلِسَانِ الحَبَبَةٍ: سَيْطّان» لفوت : 
الكاهن). ۰ ۰ 

اسندهما عبد بن حمید» وفي ذلك أقوال أخر. وقيل : هما الشيطان 
في کل واحد منهما. وقیل: هما ما عبد من دون الله . وقیل في کل منهما 
أنه كاهن. وقال ابن عباس :هما رجلان من اليهود كعب بن الأشرف 
وحيي بن أخطب”' . قال سيبويه: الطاغوت اسم واحد مؤنث. وقال 
أبو العباس محمد بن يزيد: هو عندي جماعة. 

ثم ذكر البخاري حديث عائشة رضي الله عنها : َلك قِلادَةٌ لأَسْمَاء 
. . الحديث. 


وشيخ البخاري هنا محمد عن عبدة» ويشبه أن يكون البيكندي؛ لأنه 
يروي عن عبدة في غير موضع من الكتاب. قال الداودي: الحديث 
المشهور أن عائشة أضلت فأقام ييه على التماسه ولم يكن معهم ماء 
فنزلت. وفي حديث آخر: أستعارت عقدًا من أسماء فسقط› فبعث 
رجالا في طلبه فصلوا بغير وضوء. ويحتمل أن يكون هذا الحديث 
مبينّا لسائر الأحاديث؛ لأنه أضاف العقد لعائشة عن علم أنه سقط لها 
ظا منه أتها تملکه . 


ARKO IMERTKI AMEN 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۳١ /٤‏ واین اف حاتم في «تفسیره» ۳/ .٩۷٩‏ 
(۲) سيأتي برقم )٥۸۸۲(‏ باب: أستعارة القلائد. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


[باب] قوله: وأو 21 کی منک [النساء: 0۹] 

4 - دتا صقا ي القضلء خرن حَجَاځ بن حَمُڍِء عَنِ ابن جرَيجء عن 
يفل بن لم ا > ڪن ابن عباس رضي اله عنهما «ايليشا اله 
وط ارا قرا ک4 [النساء: 0۹]. قال : رث في ڪَبدِ اه ِن حذافَةَ بن 
فیس بن ىء إذ بَعََهُ ۾ التَبِنُ يه في سَرية. [مسلم: 4ح فتح : ۸ ]۲۵٥۳/‏ 

ثم ساق عن ابن عباس رضي الله عنهما: آنها لٺ في عَبَِ الله بن 


م مص 


خُڏافَة بن فيس بن عَڍيٰ٬‏ إذ عه الي يا في سرية . 

سلف طرف منه من طريق على فى سرية عبد الله هذاء وآخرجه مسلم 
ie‏ 

عدي هو ابن سعد بن سهم بن عمرو بن هصيص بن کعب بن لؤي بن 
غالب . واعترض الداودي فقال: قول ابن عباس أنها نزلت فى عبد الله 
وهم من غيره» وهو حمل الشيء على ضده. 
والذي هنا خلاف قوله ية له: «إنما الطاعة فى المعروف» إن كانت 
الآية قبل فكيف يخص عبد الله بالطاعة دون غيره» وإن كانت بعد 
فإنما قيل لهم: لم لم تطيعوه؟! وعند الواحدي أنها نزلت في عمار 
لما أجار على خالد فنهاه أن يجير على أمير إلا بإذنه" . 

وشيخ البخاري هنا صدقة بن الفضل . وفي رواية أبي علي بن السكن 


)0( سلف برقم )٤٤٤١(‏ کتاب : المغازي› ومسلم )۱۸٤٩(‏ کتاب : الإمارة» باب : 
وجوب طاعة الأمراء فى غير معصية. 
(۲) «آسباب النزول» ص‌۱١۱١-١١٠.‏ 


— ڪتابُ تَفُسير القَرآن ا 


بدله: سنيد بن داود» وتفرد به» وسائر الرواة على صدقة ولا يذكرون 
سنيدًا» وهو مصيصي اسمه علي ویکنئٰ: ابا علي» وله تفسير حسن 
نبه على ذلك الجياني'. 

وقال ابن يربوع الإشبيلي في كلامه على الكلاباذي: الصواب 
ما روت الجماعة» فإن سنيدًا صاحب تفسير. وذكر ابن السكن له في 
التفسير من الأوهام المحتملة؛ لأنه إنما ذكره في بابه الذي هو مشهور 
به فهو قريب بعيد. واختلف في (أولي الأمر منهم). فالبخاري قال: 
(ذو الأمر). وجابر قال: هم أهل الفقه والعلم. وأبو هريرة قال: 
هم أمراء السرايا" . وعكرمة قال: او ور وا 
وعثمان وعلي . 

وقد يرجع إلى شيء واحد؛ لأن أمراء السرايا من العلماء؛ لأنه كان 
لا يولي إلا من يعلم وكذا الصديق والفاروق أعلام العلماءء وكذا 
الباقي. وعبارة بعضهم: جميع الصحابة. ثم قيل: والتابعين. وقال 
فطاة المماجرون والانهار ا وقال أن كسان أربات الجقول 
الذين يسوسون أمر الناس. واختار مالك أنهم أهل العلم والقرآن"'. 

وقال تعالى : #ولو ردوه إل الرَسول الآية [الساء: ۸۳]. والأمر: 
القرآن» قال تعالى : ذلك مر آله رلم ك [الطلاق : ]١‏ والصحيح أنه 
عام في کل من ولي آمر شيء. 


(۱) «تقييد المهمل» ۲/ .1۹٥‏ 

(۲) رواه الطبري فى «تفسيره» .٠١١/٤‏ 

(۳) رواه ابن ا ت في «تفسیره» ۳/ ۹۸۸. 

() رواه الطبري )٥( . ٠٠١١/٤‏ آنظر «تفسیر البغخوي» ۲/ .۲٤١‏ 
0) آنظر: «أحكام القرآن» لابن العربي .٤]0١-٤0٥١/١‏ 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1¥ [باب] قوله: 
لفلا وریك لا منوت حى بحکموك یماش کر ھر 4 


ر 


]٦٥:ءاسنلا[‎ 


-٥‏ حدئا علي ِن ڪڍ ٤‏ َب اتوء حدننا حَمَد ِن جغقرء اا » ڪن 
لغري ن خرو قال خاصم لير رجلا مِیَ الأنصًار في سَريج مِنَ الحرةء قال 
اني 4 «استي يا رر سل الماء إل جار . فقَال الأْصَاريّ ا وول 
اللهء اَن کان ابن عَمَتك؟ فَكَلَوَنَ وَج ته قال : : ست یا بء فم اخس المَاء 
حت برچ إل الجَذرِ٬‏ م ارْسِل الماء إلى جارك . واس شتؤعى ابي 5 ازير 


ة عه ز مر اغ جن اعت افعو کان اسار ر عَلَيْهمَا باهر لَهُمَا فيه سه ب 


ر 


قال الربَيْرٌُ: فَمَا أَحْسِبُ هذه الات إلا تَر لث لث في ذلك فلا وريْكَ ل وو خی 
بحمو یما سر ببَتَهَم ‏ [النساء: .]٦١‏ [انظر: -۲۳٣۰‏ فتح: ]۲١١/۸‏ 
أي: فيما أختلفوا فيه. ومنه: تشاجر القوم. 
ثم ساق حديث شراج الحرة» وقد سلف في الشرب. وقال هنا : في 
شريج من الحرة. وقال هناك: في شراج”. ومعنى (أحفظه): أغضبه 


ALEX IIZ&KI ARK 


(۱) ورد في هامش الأصل: حاشية: والصواب شراج وهو الذي هناك. 


۳- [باب] قوله: 
رم CT‏ 0 سے SON‏ کس ی 
ومع الذي أنعم أله عليهم من لني والصديقن 
الآية [النساء: ]١١‏ 
1ح حدنا خمد ن عَبدِ اله بن حَؤشب» حَدَتنَا راهيم بن سَعِْء عَنْ أبيهء 
عن عُروَةَء عَنْ عَائِسَّةَ رضى الله عنها قَالَّتْ: سَمِعْتٌ رَسُول اله ية يقول: «ما مِن 
س 02ر پار رە 2 ET E HAC *% IE TGS‏ 
نبي يَمرَضُ إلا خير بين الدنيا والاخرة). ركان في شكرَاه الي قبض فيه اخدته 
به سَدِيدَةُ قَسَمِعَهُ يَقّول: مع الي آم اله علَمُم من اني وَأَلصَدَبِنَ 


س م 


رھ ہے مسر رص سے 


والشهداءِ وسلج 4 [النساء: 1٦۹‏ فَعَلمْتُ ن خر [انظر: ۴0 - مسلم: 44~ فتح : 
00/۸[ 
ثم ساق حديث عائشة رضي اله عنها قالت: سَمِعْت النبی کل 


0 


م 2 CE‏ م »و ,22ر رە 2 TE RTGS‏ 
يُقول: «ما من نبي يّمَرَّض إلا خير بَينَ الدنيًا والأخِرةٍ». وكان فِي 


س . چ r E‏ و 4 و 

شكوّاه ال فة اخدته به شدندة فسمعته تقول فم لذن اع 
دي ص بيد 2 عه :یھو مع الاين انعم 

و اص ت سے رو ر رس ع ره د 

أ عَم من أن ديق والشهدك الكلحة4 [الساء: ]٥٩‏ قَعَلِمْتُ 

تو وور 

آنه خير . 


سلف قريبا في باب مرضه اة والبحة -بضم الباء كما سلف-: 
غلظ في الصوت. يقال: بح يبح بحوحا. وإن كان من داء فهو 
البحاح» يقال: رجل بح بين البحح» إذا كان ذلك فيه خلقة. 

ويروئ أن قومًا قالوا: يا رسول الله» آنت معنا في الدنيا وترفع يوم 
القيامة لفضلك» فأنزل الله : «وون بطع آله السو قَأوكهك م لري آم 
ل فعرفهم أن الأعلين ينحدرون إل من هو أسفل متهم فيجتمعون 
ليذكروا نعمة الله عليهم . وأخرجه الطبراني من حديث الأسود عن 


.]٦۹ «تفسير مقاتل» [النساء:‎ )١( 


7 سے رس س سس ے 


والامانة ومن يعينهم على الظلم والفجورء وعند 
ضيعوا الأمانة التي فرض اله عليهم حتَّى يؤتمن الخاثن يحون 
الأمين وهلا إنما يكون عند غلبة الجهل وضعف أهل الحق عن القيام 
به» نسال الله العافية. 

خامسها: في احکامه 

الأول : أن من آداب المتعلم أن لا يسال العالم مادام مشتغلا 
بحديث أو غيره؛ لأن من حق القرم الذين بدأ بحديثهم أن لا يقطعه 


اني : الرفق بالمتعلم وإن جفا في سزاله أو جهل؛ لأنه ظا لم 
ئ سؤاله قبل إكمال حديه. 

الثالث : وجوب تعليم السائل والمتعلم؛ لقوله #: «أين السائل؟» 
ثم أخبره عن الذي سأل عنه. 

الرابع : مراجعة العالم عند عدم فهم السائل كقوله : كيف إضاعتها؟ 

الخامس: جواز تساع العالم في الجواب» وأن يبقي منه إذًّا كان 


ع۲7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عائشة رضي الله عنها قالت: جاء رجل فذكر الحديث بمعناه"» وهو 
ثوبان كما ذكره الواحدي. وعنده من حديث مسروق: قال الصحابة: 
يا رسول الله» ما ينبغي لنا أن نفارقك في الدنياء فإنك إذا فارقتنا 
. رفعت فوقناء فنزلت" . 

وقال مقاتل : نزلت في رجل من الأنصار يسم عبد الله بن زيد بن 
عبد ربه قال لرسول الله بل : إذا خرجنا من عندك إلى أهلنا أشتقنا إليك»› 
فكيف لنا برؤيتك إذا دخلا الجنة؟ فنزلت» فلما توفي رسول الله ياه أتته 
آمه وهو في حديقة له فأخبرته بوفاته فقال عند ذلك : اللهم أعمني فلا أرى 
شيئًا بعد حبيبي أبدًا» فعمي مکانه» وکان يحب رسول اله ا حبًا شديدًا 
فجعله الله معه في الجنة" . 


RNS IRN ISN 


() «المعجم الاوسط) ۱/ .)٤۷۷( ٠٥۳-۱٣۲‏ 
(۲) «أسباب النزول» ص۹٦۱١-١٠۷٠.‏ 


(۳) أخرجه بنحوه ابن جرير في «تفسيره» ٠١۷-٠١١/٤‏ وانظر «معاني القرآن» للنحاس 
۳۰/۲ 


—ے ڪتابُ َير الفَرآن ۷ا 


-٤‏ [باب] قوله: 


OT ر‎ 


9وا گر لا تقون ف سيل آله وسَْضْمفن مت الال السا 4 


الآية [النساء : ]۷١‏ 
۷ح حَدَتّني عبد الله بن حَكَدِء حَدََنَا سُفْيانّء عَنْ عُبَيْدِ الله» قال: سَمِغْتُ 
ابن عباس قالّ: كنت آنا امي من الشتَصْعَفِينً. [انظر: [Yo0/۸ : -٠۳۷‏ 
۸ حدتنَا سُلَيْمَانُ ُن حزب» حَدَتَنا اد ِن رَيِدِء عن ت عن ابن آي 
مُلَيْكَة: أن ابن عباس تلد و ال م اال ليسا ودن [النساء: ۸] 
قال كَنْتُ آنا مي عَذرَ الله [انظر: ۱۳۵۷- فتح : ويکر > عن ابن عباس : 
E >‏ [النساء: :]٩٠‏ صَاقت. تلوأ [النساء: :]٠١١‏ كه بالسهادَة. 
قال عير عَبزة: المراغم : المهاجر. رَاغمْتُ: هَاجَرْت قؤْمِي . . (مَوْقّوتًا) [النساء: :]٠٠١‏ مُوَقَنًا 
وَقََهُ 


a 8‏ ` گت اَن 4 8 2 


1 


وعنه : آنه تلا و تتن ت ان ال lS‏ : 4۸[ 


و چ 


قال : كنت اتا وأمى يمن هدر ا 

قال الزهري : معنى الآية في سبيل الله المستضعفين' . قال المبرد: 
ويجوز هذا» ويجوز أن يكون: وفي المستضعفين. وقال مجاهد -فيما 
ذكره عبدٌ-: أمروا أن يقاتلوا عن مستضعَفي أهل مكة من المؤمنين” 
وقال قتادة: القرية الظالم أهلها: مكة» كان بها رجال ونساء وولدان 
فأمِرَ رسول الله ل آن يقاتل في سبيل الله حت يستنقذهم . 


(۱) رواه الطبري فى «تفسیره» .۱۷۲/٤‏ 
(۲) آورده السیوطی فی «الدر» ۳۲۸/۲ وعزاه لعبد بن حميد. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذكره ابن أبي حاتم عن عائشة وابن عباس وغيرهما" . 

وقول ابن عباس: (كنت آنا وأمي من المستضعفين). فيه دلالة أن 
الولد ر يتبع المسلم من الأبوين كان الأب والأم» وهو قول مالك في أحد 
قوليه . قال مطرف: والناس كلهم عليه. وإن كان مشهور قوله أن الولد 
يتبع الأب في الدين" . 

وقوله: (ممن عذر الله) ظاهر في أنه لا حجر على الصبي والمرأة. 

(ص): (ويذكر عن ابن عباس: #حَصرّتٌ# : ضاقت). هذا أسنده 
ابن آي حاتم في «تفسيره» من حديث علي بن أبي طلحة عن" . قال 
مجاهد: هو هلال بن عويمر الذي حصر أن يقاتل المسلمين أو يقاتل 
قومه“ . (فدفع عنهم)“ المعنى على الدعاءء أي: أحصر الله 
صدورهم. قال أبو إسحاق: يجوز أن يكون خبرًا بعد خبر. وقيل : 
المعنى قد حصرت صدورهم ثم حذف قد. وقرأً الحسن: حَصِرَةَ 
e‏ 

(ص): تلوأ ألسنتكم بالشهادة: يعني : وإن تلووا و تعرضوا). 
فهلذا أخرجه اين المنذر من حديث علي ؛ بن أبي طلحة عنه بلفظ : 
#إوإن تلوأ أو تُعَرصوا» يعني : إن تلووا ألسنتكم بالشهادة أو تعرضوا 


1/۳ «تفسير ابن اف حاتم»‎ )١( 

(۲) آنظر: «التفریغ» »۳٥۹/۱‏ «عيون المجالس» ۲/ .۷۳٤-۷۳۳‏ 
(۳) «تفسیر ابن اص حاتم» .A/Y‏ 

() رواه ابن ابي حاتم ۱۰۲۸/۳. 

() كذا في الأصلء ولعل الصحيح: (فوقع فيهم). 


(0) رواها الطبري فى «تفسيره» ۲٠١/٤‏ وانظر: «شواذ القرآن» لابن خالويه ص٤".‏ 


کے ڪتابُ تَفسير الفَرآن 


(ص) : (وقال غیره: المراغم: المهاجر. راغمت : هاجرت قومي) 
ها قول ابی ا 


AEX IRKIIM&KS 


)١(‏ ولعله يقصد أبا عبيد القاسم بن سلام صاحب «غريب القرآن»» والكلام بنصه في 
«مجاز القران» ابی عبيدة معمر بن المثنٰ .٠١۸/١‏ 
(۲) التعليق السابق «مجاز القرآن» ۱/ .٠١۹‏ 


= ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- [باب] قوله: 
مما کف لفق فَ4 الآية [النساء: ۸] 

قال ابن عَبّاس: ارکسم a‏ فة : جَمَاعة. 

۹ - حَدتّنِي محمد ِن شارء حَدتَتًا عدر وَعَبْد الرّمَّنء قالا: حدتَنَا شغبةء 
yy‏ 
َي [النساء: ۸۸]: رَجَحَ تاس مِنْ أَضحاب النَبي بيا يه من أ وَکانً التَاس 
فيهم فِرقَتَيْنٍ: فَريقٌ يَفُول: أفتُلّهُمء وَفَرِيقٌ يَفُول: لا. قَوّت: تتا کک ف كيين 
َس [النساء: ۸۸] وَقال: «إِنَها a‏ تی الحَبَت كما فى انار حَبَتَ 
الفضةٍ. [انظر: ۱۸۸4- مسلم: -٠۳۸١‏ فتح: 101/۸[ ٠‏ 

قال ابن عباس : اگم : بَدَدَهُمْ . فة : جَمَاعَةٌ. وقال غيره: 
ارکسم : ردهم إل حكم الكفر. وقال ابن مسعود: (رگسهم). 

ey‏ وقال هنا : فرقة 

ل: أقتلهم. وفرقة تقول: لا. وقال: «تنفي الخبث» وقال هناك: 
u‏ وتر ريك ال قوم رجعوا من أحد. وقال مجاهد: قوم 
أسلموا ثم أستأذنوا رسول الله ييه أن يخرجوا إلى مكة فيأخذوا 
بضائع لهم » فصار أصحاب رسول الله بل فيهم فرقتين ؛ فرقة يقولون: هم 
منافقون ". وقوم يقولون: هم مؤمنون حت يتبين أنهم منافقون. وفي 
الترمذي -وقال: حسن-: آخر قرية تخرب من قرى الإسلام المدينة . 


)۱( جاء في هامش الأصل تعليق نصه : تجاه هذا في الهامش ما لفظه : رواه ابن المنذر 
من حديث عطاء عنه. 

() هي قراءته : (رَكَسَهُمْ) وهي شاذة» آنظر: «المحتسب» ۱۹٤/۱‏ . 

(۳) «تفسير الطبري» .1۹£/٤‏ () الترمذي (۳۹۱۹). 


سھ ڪتابُ تَفُسير الفَرآن اا١‏ 


-٦‏ [باب 


CC رو س 2 € چ > چ و‎ r 


جاءَ هم مر من لمن أو أَلْخُون أذاعواً ہد 


[النساء: "۸] 


ودا 


ت 
:4 ° 


وة 
م تر لوه [النساء: :]A۳‏ ت جونه. یبا 4ه [النساء: ۸]: 
گافیًا إل إتسًا [النساء: ۱۱۷] المَوَاتَ حَجرًا أو مَدَرَا وَمَا أَشْبَهَهٌ. 


و 


مىريا [النساء: ۱1۷]: مَُمَردًا. فّ4 [النساء: ۱۱۹[ بتّكه 
قَطْعَهٌ . فيل [الساء: ۱۲۲] وَقَوْلا وَاجِدٌ طبع حُيِمَ . [انظر: ]۱۸۸٤‏ ]. 
(ص): («أداعوا ہو أفشوه). أسنده ابن أبي حاتم عن ابن عباس 
داعو بد أفشوه. أي : آعلنوه. وقال ابن أبي حاتم : روي عن عكرمة 
وعطاء وقتادة والضحاك» وقيل: هم ضعفة المسلمين. وقيل: هم 
المنافقون. 
(ص): (يستلطوم» : يستخرجونه. اسيا : كافيًا إل 
إتنًا يعني الموات حجرًاء أو مدرًا وما أشبهه). ذكره كله ابن المنذر 
عن (آبي ف قلت : وقال مجاهد: يعني لوان 
قال أهل اللغة: إنما سميت إناثا؛ لأنهم سموها: اللات والعزى 


ومناة. وهه عندهم إناث . 


(1) «تفسير ابن آي حاتم» .۱۰۱٤/۳‏ 

(۲) كذا في الأصل» ولعله يقصد آبا عبيد القاسم بن سلام صاحب «غريب القرآن» 
والكلام بنصه في «مجاز القرآن» لاي عبيدة معمر بن المثنى .٠٤١/١‏ 

۳) رواه الطبري في «تفسیره» /٤‏ ۲۷۹. 


س٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
(ص): (« يريد : متمردًا). أي: عاتيا خبيثًا خارجا عن الطاعة 
ظاهر الشر. 
(ص) : («سَيّى# : بتكه: قصعه). قلت : وهي البجيرة الا تية في 
المائدة. («إقلا ول واا طبع : ختم). 


TENT WO DEST & 
I SE OD 


— ڪتابُ تَفُسير القَرآن ا 


۷- [باب] قوله: 
ومن قشل موک ا معدا َراو جَهَنَّم کردا فا) 
الآية [النساء:۴٠]‏ 
۰ح حَدَيََا آَم بن أي إياسء حَدَتا شُغَةء حَدَنَا مُغرةٌ يِن النُعْمَانِء قال: 
سمغت سيد بى جين قال: آيةٌ حلت فِيها أهُل الكوفَةء قَرَحَلت فيها إلى 
ابن عباس فَمَالة عَنهاء َال رث هذه اليه اووس يَمُسل مويك ا مُتَعَجَدًا 


رص e‏ سے 7 


فرام جَهَدَم [النساء: 1٩۲‏ هي آخر مَا تَرلء وَمَا دَمَخَها سَيْءُ. 

ذكر فيه عن سعيد بن جبير : ايه املف فيها أَهْلٌ الكُوكَةء فَرَحَلْتُ 
فيا إلى ابن عَباس فَسَاَلهُ َلْهَا كَقَالَ: تَرَلَّتْ هِه الاَيهَ ومن يمل 
E‏ جمم4 [النساء: ]٩۳‏ هي آڃِرُ مَا َرَلَ› 
وَمَا َسَخها شَيْءٌ. ۰ 

أي : من آخر ما نزل» وروي عن زید بن ثابت : نزلت الشديدة 
(قبلً“ -أي: الهينة- بستة أشهر «وَمَن يَقَُل مما معدا 
بعد التي في الفرقان «وألَريَ ل يعت نح أله لكا ءاخر إلى قوله: 
ل م تاب [الفرقان: "۷٠-٦۸‏ 
وحکي عن ابن عباس: ولیس من صدوره الوعيد رجوعه» أو إن فعله 
مستحلا» وقوله: إن لَه لا يعْهْرٌ آن سرك بيه [النساء: ]٤۸‏ فشرط 
المشيئة في الذنوب كلها قائم» ما عدا الشرك. 

وقال بعض العلماء عند قراءة الآية: هذا وعيد شديد في القتل› 
حظر الله به الدماء» وقيل: إن آية المشيئة خبر لا يدخله النسخ» لأن 


ومعنى الآية إن جازاه بذلك. 


(۱) هكذا فى الأصل وفى الطبري: بعد وهو المناسب للسياق. 
(۲) رواه الطبري فی «تفسیره» /٤‏ ۲۲۲. 


ع٤‏ التوضيح لضرح الجامع الصحیح سدس 


إخباره صدق لا یدخله نسخ» وآية النساء والفرقان محكمتان» وقد قال 
تعالى بعد ذلك : له أله لا يعر أن شرك بو وقال الطبري: جزاؤه 
جوت حا ولکن اه ر وقفل عل هن آمو فلا بجا 
بالخلود"". وكانت الصحابة إذا سلوا عنه قبل نزوله غلقواء وإذا نزل 
لم يفسروه» وتلا عمر 4 اول حم غافر. 

وذكر الواحدي عن الكلي عن آبي صالح عن ابن عباس أن مقيس بن 
صبابة الليثي وجد أخاه هشامًا قتيلا في بني النجار» وکان مسلمًا» فاتی 
مقيس رسول الله ية فأخبره» فأرسل معه رسولا من بني فهر إلى بني 
النجارء فأمرهم إن علموا قاتله فدفعوه إلى أخيه فيقتص منه» وإن لم 
يعلموا قاتلا أن يدفعوا إليه الدية. قالوا: سمعًا وطاعةء والله ما نعلم 
له قاتلاء ولكنا نؤدي إليه ديته. فأعطوه مائة من الإبل» فوسوس إليه 
الشيطان قتل الفهري» فرجع إلى مكة كافرًا وأنشد شعرًاء فأنزل الله 
هه الآية ثم أهدر الشارع دمه يوم الفتح فقتل بأسياف المسلمين 
بالسوق”. وذكر مقاتل أن الفهري أسمه عمرو. 

آثر ابن عباس جاء في رواية أخرى في سورة تبارك هله -يعني : 
# ولا يقتلن لتس للقس#- آية مكية نسختها آية مدنية ومن فل 
موسا i es‏ 

وفي أخرىئ: فأما من دخل في الإسلام وعقل فلا توبة له“ . 
(۱) «تفسير الطبري» .۲۲۳/٤‏ 
(۲) «أسباب النزول» ص٤۷٠.‏ 


(۳) في الأصل علم على (متعمدًا): (لا. إلى). 
)٤(‏ رواهما الطبري فی (تفسیره» .٤)۱۷-٤1٥ /٩‏ 


سے ڪتابُ تَفسير القَرَآن 


وفي أخرى: فأمرني عبد الرحمن بن أبزئ أن أسأل عبد الله . 

كذا وقع في مسلم"» ولعله -كما قال القاضي-: أمرني 
ابن عبد الرحمن. ولعبد الرحمن ولدان سعيد وعبد الله. قال: 
ولا يمتنع أن يكون عبد الرحمن أمر سعيد بن جبير يسأل ابن عباس 
عما يعلمه عبد الرحمن» فقد سأل ابن عباس أكبر من عبد الرحمن 
وأقدم صحبة» وكان عبد الرحمن بالكوفة» فرحل سعيد إلى ابن عباس 
کا قال له این آیری" . 

وروى النسائي عن سالم بن أبي الجعد أن ابن عباس سئل عمن قتل 
مؤمتًا متعمدًا» ثم تاب وآمن وعمل صالځًا ثم اهتدئ» فقال: وان له 
التوبة وقد سمعت نبيكم ييه يقول: «يجيء متعلقا بالقاتل تشخب 
أوداجه دمًا يقول: أي رب سل هذا فيم قتلني؟» ثم قال عبد الله : والله 
لقد أنزلها الله ثم ما نسخها . 

وقوله: (فرحلت) هو بالحاء المهملة» وهو الصحيح كما نبه عليه 
النووي في نسخة ابن ماهان» فدخلت بدال ثم خاء معجمة. وله وجه 
بأن یکون بمعناه کدخلت بعد رحلتي“ . 

حك أبو جعفر النحاس في الآية أقوالا : أحدها: لا توبة. روي 
عن ابن عباس وزيد بن ثابت» قال زيد: لما نزلت آية الفرقان عجبنا 
للينهاء فلبثنا سبعة أشهرء وقيل: ستة -حكاه الثعلبي- فنزلت آية 
© کس ۳ كاب الس 


) آنظر «إكمال المعلم» ۸/ .٥۸٥١‏ 
(۳) «السنن الکبریئ» للنسائی .)۳٤۹۲( ۲۸۷-۲۸٦/۲‏ 


)€3 (صحیح مسلم بشرح النووي» ۸ . 


هذا الحديث أخرجه وقد أرهقنا 


في العلم عن مسددء 
الصلاة صلاة العصر” . وفي الطهارة عن موسئ» وفيه: فأدركنا وقد 
أرهقنا العصر"ء وأخرجه مسلم في: الطهارة عن شيبان» وأبي كامل 
هن آبي عرانة ب . 


سیاتي برقم )۹٩(‏ کاب: العلم» پاب: ت 

() سبأتي برقم )1١۳(‏ كتاب: الوضوء» باب: غسل الرجلين ولا يسح على 
القدمين. 

(۴) ملم (۲۷/۲۲۱) كتاب: الطهارة» باب: وجوب غسل الرجلين بكمالهما. 


ع7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


النساء. وحكي عن ابن مسعود أيضاء» وحكاه ابن أبي حاتم عن عمر 
وأبي هريرة وغيرهماء والاآية محكمة . 

وفي مسلم أن رجلا قال لابن عمر: ألا تسمع ما يقول الله : وان 
طايقَتانِ مِنَ أَلْمُوْمِنينَ أَفَسَلْوأ الآية» فما يمنعك أن لا تقاتل كما آمر الله؟ 
فقال: يا ابن أخي» أغترٌ بهذِه الآية ولا أقاتل أحب إلى من أن أغترً 
بالآية التي يقول الله فيها : ومن يَمَْشُل مومس ا مسَعَمَدَا 4 . 

ثانيها: له توبة. وبه قال جماعة منهم ابن عمر» وهو أيضا مروي عن 
ابن عباس وزید بن ثابت . قال ابن عباس في السائل بالنفي» فقيل له: 
كنت تفتينا بالقبول. فقال: إني لأحسبه رجلا مغضبًا يريد أن يقتل مؤمنا. 
فوج كما قال. وكذا وقع لسفيان . أراد بالنفي تعظيم الأمر» وبالثاني 
ترك الناش - كما جرى لمن قعل تسعة,وتسعين رزجلا » وآية التساء 
دخلها التخصيص» فإنه لو قتله في حال كفره ثم أسلم فلا عقوبة في 
الدنيا والأخرئ» وقد قال تعالى: وإ عقا لمن تاب [طه: ۸۲] 
وهو الى قبل الَو حن عبارو [الشورئ: .]۲٠‏ 

وقد آختلف عن ابن عباس أيضصًاء فروي عنه: آية الفرقان نزلت في 
أهل الشرك. وعنه: نسختها الآية التي في النساء -كما سلف. 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» ۳/ .۱٠۳۷‏ 

(۲) سيأتي برقم )٤٦٥١(‏ كتاب: التفسير» سورة الأنفال» ولم أجده في مسلم. 

(۳) ذکكره البغوي في «تفسیره» ۲/ ۲۱۷. 

)€( يشير المصنف -رحمه اله- إلى حديث التائب الذي قتل تسعا وتسعين نفسًا وقتل 
الراهب فكمل به المائة. وقد سلف برقم )۳٤۷١(‏ كتاب : أحاديث الأنبياء» باب : 


a 


کے ڪتابُ تَفَسِير القَرَآن سا( 


قال ابن الحصار”: الآيتان لم يتواردا عل حكم واحد؛ لأن آية 
الفرقان نزلت في الكفار وآية النساء في المؤمن» فلا تعارض» وقد قال 
تعالیٰ : لن آهل شف أن دشر ہے عفر ما دو ذلك لمن کا4 وقال 
E‏ باع بالمعروفي وَأداءٌ لَه 
بحسن [البقرة: ۱۷۸] فأثبت له أخوة الإسلام. وقال: «وإن طايفتان 


ت 


Arr za 


مِنَ أَلْمَوَميِينَ سلوا الآية [الحجرات: ۹]» وإنما لا يغفر الله لمن 
ا ولا یتوب علیٰ من لا یتوب» ولکن تکرر منه قتل 
المؤمنين» وقتالهم وإن كان متأولا فهو على ذنب عظيم؛ لأنه لا ينفك 
عن سوء عقيدته» وقد يحمله ذلك على الأستباحة كما سلف عن ابن عمر 
رضي الله عنهما . 

قلت: وذهب كثير إلى أن آية النساء منسوخة. فقيل : نسختها آية 
الفرقان. وقال أكثرهم : بقوله: ِن أله ا يعْوْرٌ أن شرك بو الاآية. 
وقال كثير: إنها محكمة» ثم أختلفوا في وجه إحكامهاء فذهب 
عكرمة على حملها على الأستحلال» وخصت الآية بذلك لنزولها في 
رجل قتل مؤمتا وارتد كما سلف» وغلط النحاس هذا الحمل؛ لعموم 
#ين# وقد سلف التخصيص › وذکر الخلود لا يقتضي التأبيد؛ لاأنه 
قد يأتي بمعنى أمتداد الحين»ء تقول العرب: لأخلدن فلانًا في 
السجن. وقال القاضي إسماعيل في كتابه: هذا حكم من أحكام 
الآخرة ليس بالناس حاجة إلى أن يبرموا قولا غير آنا نرجو القبول من 


المسلم. 


(1) ابن الحصار هو أبو المطرّف عبد الرحمن بن أحمد بن سعيد القرطبي» المالكي› 
مات سنة ۲۲٤ه»‏ آنظر «سير أعلام النبلاء» .)١١( ٤۷۳/۱۷‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

القول الثالث: أن أمره إلى الله تاب أو لم يتب» وعليه الفقهاء 
بو حنيفة وأصحابه والشافعى يقول فى كثير من هذذا: إلا أن يعفو الله 
عة أو معناة: ۰ 

زانغھا الآ جل المعو رازو ان پاراة وهو عاط 
لن الله قال: جرا جم بم روأ [الكهف: ]٠٠١١‏ ولم يقل أحد 
معناه: إن جازاهم . وهو أيضا خطاً في العربية؛ لأن بعده #وعضب 
اله عي ه» وهو قول عل معن جزاه". 

وعن ابن عباس -فيما ذكره الثعلبي-: لا أعلم له توبةء إلا أن 
(يستغفر)" الله» قال السخاوي: وهو الصحيح عنه إن شاء اللهء إذ 
أجمع المسلمون على صحة توبة قاتل العمد» وكيف لا تصح توبته» 
وتصح توبة الكافر والمرتد» يقتلان مؤمتا ثم أسلماء قال عبد الله كنا 
معشرَ أصحاب رسول الله ييه لا نشك في قاتل المؤمن» وآكل مال 
اليتيم» وشاهد الزور» وقاطع ا -يعني لا نشك في الشهادة لهم 
بالنار- حتی نزلت اوعفر ما د كلك لسن يكا. فأمسكنا عن 
الشهادة لهم. فقول أبي هريرة وابن عمر وابن عباس في جواب 
السائل عن قتل العمد: هل تستطيع أن تحييه؟! على وجه التعظيم”. 

وعند الخوارج والمعتزلة أن المؤمن إذا قتل مؤمتًا أن هذا الوعيد 
لاحق به» وقالت المرجئة: نزلت في كافر قتل مؤمتاء فأما مؤمن قتل 
مؤمتًا لا يدخل النار؛ وقالت 0 آهل لذن : نزلت في مؤمن 
(۱) «تفسیر الطبري» .۲۱۹/۴٤‏ 
(CY)‏ «الناسخ والمنسوخ» للنحاس .۲۲٣-۲۱۷/۲‏ 


(۳) كذا في الأصل» ولعل الصحيح : (يغفر). 
() «جمال القراء» وکمال الإقراء» ص‌۲۹۳. 


سے ڪقب تفسير لزان 
قتل مؤمناء والوعيد عليه ثابت إلا أن يتوب أو يستغفر» وقالت طائفة: 
كل مؤمن قتل مؤمتا» فهو مخلد في النار غير مرية ويخرج منها بشفاعة 
الشافعين» وعندنا أن المؤمن إذا قتل مؤمتًا لا يكفر به إلا أن يستحل . 
فإن أفتدى ممن قتله فذلك كفارة له كما جاء في الحديث» وإن کان تاتب 
من ذلك ولم يكن مقادًا من قبل كانت التوبة أيضا كفارة له» فإن خرج من 
الدنيا بلا توبة ولا قود فأمره إلى الله» والعذاب قد يكون نارًا وقد يكون 
غيرها في الدنيا؛ ألا ترىئ إلى قوله: «يْعَدَِبَمم أله اديك [التوبة: 
٤‏ يعني بالقتل والاسر؟! 

يدل قوله : تاا اریت ءامَنوا إا مَس إلى ألصلوة [المائدة: ]١‏ 
فخاطب القاتلين بما خاطب المصلين وقال: وين طايفتَانِ مِنَ أَلْمُوْمرْينَ 
الوأ واقتتالهم كان على العمد لا على الخطاًء وروي أن مؤمنا 
قتل مؤمتا متعمدا عل عهد رسول الله ية فلم يأمر القاتل بالإيمان 
من فعله ولو كفر لأمر به» ولا أنه حرم عليه أهله» وتعلق الخوارج 
والمعتزلة بالآيةء وقد سلف جواب ذلك» وأنها نزلت في كافر قتل 
مؤمنًا متعمدًا؛ ثم لو سلم نزولها في مؤمن قتل مؤمتًا فلا يسلم آن 
الخلود التأبيدء بدليل م وما جعلّتا شر من ملك الخاد [الأنبياء: 
.[٤‏ 


ت و اا 


وقوله : «آقَإين يت مهم الود وقوله: :7 E az‏ مال أخلد 
@ 4 [الهمزة: [Y‏ وإنما يعني في الدنيا. ثم الخلود معناه غير معنی 
التأبد اشا الغضب فهو جزاء أيضًاء وقد يرد الماضى والمراد 


ال 


X7 a‏ ھر و 1 کہ 2 YF o‏ چ 
AEN IAKKI ISX?‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- [باب] 
اول تقولا لمن لمح كم الكم لست موتا 
[النساء: ]۹٤‏ 


اسل وَالسَلَمُء وَالسَلام وَاجِدٌ. 

۱ حددَني علي بن عبد الل 2 سُفُيانء عن عَمروء عن عَطاءِء عن 
ابن عباس رضي اله عنهما اول تقولا لِمَنَ أل ايم اسم ست 
مُوْمتًا [النساء: 14]. قال: قال ابن عَبّاس: کان رل في عُنَيْمَةَ لَه قَلَحقَهُ 
الشلِمُونء فَقَال: : السام عَلَيكمْء » قَقَتَلُوهُ وَأخَذُوا عَُيْمََهء قَأنرَلَ اله نی ذلك إلى قۇلە : 
عرص اَلْحبَۈ الدتيا [النساء: ]٩۳‏ ِلك النَيمَةٌ. قَالّ: قرا ابن عَباس: 
لسم . [مسلم: ۴۲۰۲۵- فتح: ۲۵۸/۸] 

السك والمل و الم و اللا ا الأول فع البجين 
واللام» والثانية: بفتح السين وإسكان اللام والثالثة: بكسر السين 
وإسكان اللام» وحكي عن قراءة أبان بن يزيد عن عاصم والرابعة 
بلام ألف» واختارها أبو عبيد» وخالفه أهل النظرء وقالوا: 
هنا أشبه؛ لأنه بمعنى الأنقياد والتسليم» > کقوله تعالی : الق لسر 
ڪا تعمل من سو [النحل: ۲۸]. 

ولا شك أن السلم بفتح اللام: الأستسلام والانقيادء والسُلم 
بإسكان اللام وفتح السين وكسرها: الإسلام والصلاة. 

وقراءة ابن عباس ا ألسكم# باللام -كما سيأتي- وقد أسندها 
عبد بن حميد في «تفسيره» عنه» يحتمل أن يكون بمعنى السّلم» وأن 
يكون بمعنى التسليم» والبخاري ذكر أن السلم والسلام واحد وكذا 
ما قبله. 


—ے ڪتَابُ فير الفَرآن 


وقراً نافع وابن عامر وحمزة (السلم) بغير ألف» ولارن وتيا 


وقوله : «موستًا# قرأ علي وابن عباس وغيرهما بفتح الميم الثانية مشددة 
اسم مفعول من أمنه". 

ثم ساق البخاري حديث ابن عباس ول تقولا لن آل کم 
الستم ست ميا قال ابن عباس: گان رَجُل في عَلَيْمٍَ عْتَيْمَة لَه فَلَجمَه 
المُْلْلِمُونء فَقَال: السام عَلَيْكمْء > موه زاوا عمف اَنَل اله 
فِي َلك إلى لد ع ال اي العا ۴ بلك 
الََمةٌ. َرأ ابن عَبّاس: الم . 

وفي لفظ : رجل من بني سليم. 

وذکر الواحدي عن سعيد بن جبير أن ال خرج في 
سرية» فمروا برجل في غنيمة له» فارادوا قتله فقال: لا إله إلا الله . فقتله 
المقداد. وعن ابن أبي حدرد: بعثنا نا رسول الله ية إلى إضم قبل مخرجه 
إلى مكة» فمر بنا عامر بن الأضبط الأشجعي فحيا بتحية الإسلام فنزعنا 
عنه» فحمل عليه محلم بن جثامة لشيء كان بينه وبينه في الجاهلية فقتله» 
واستلبه آي بعيره ومتاعه ووطب لبن معه» فانتهينا إلى رسول الله ك 
فار ناه بره فنزلت" . 

قال السهيلي ثم مات محلم بإثر ذلك فلم تقبله الأرض مرارًاء فألقي 
بین جبلین . ويروی : عمدوا إلى صدفتين فسطحوه عليها ثم رضموا عليه 
الحجارة“ حتى واروه» فبلغ رسول الله ية شأنه فقال: «واله إن الأرض 


.٠۷١-١۷١ /۳ أنظر «الحجة للقراء السبعة)‎ )١( 

(۲) آنظر: «زاد المسیر» .٩٤/۲‏ 

(۳) «أسباب النزول» ص‌٣٦۷۷-۱۷٠.‏ 

.۳٤۸ /۱ ذكره السهيلي في «التعريف والإعلام» كما في «تفسیر مهمات القرآن»‎ )٤( 


اتوضیع شرح الجاع ایح سے 
لتطابق على من هو شر منه. وللکن الله راد أن يعظكم في جرم ما بينكم 
بما أراكم ف قال وكا هير السرة أن الدرةاء وف رجل إسمة 
فديك . 

قال الواحدي : وذكر السدي أنه اك بعث أسامة بن زيد على سرية»› 
فلقي مرداس بن نهيك الضمري فقتله» وكان من أهل فدك ولم يسلم من 
قومه غیره» فقال له ی : «هلا شققت عن قلبه» فنزلت" . 

واعلم أن رسول الله ية بعث أبا قتادة في ثمانية نفر في أول رمضان 
سنة ثمان إلى بطن إضم» وهي فيما بين ذي حشب وذي المروة» وبينها 
وبين المدينة ثلاثة برد؛ ليظن ظان أن رسول الله بي توجه تلك الناحية» 
ولان تذهب بذلك الأخبار» وكان في السرية محلم بن جثامة- كما 
سلف- بن قيس الليثي» ثم نزلت الآيةء فمضوا ولم يلقوا جمعًاء 
فانصرفوا حتى أنتهوا إلى ذي حُشب فبلغهم توجهه بي إلى مكة 
فتوجهوا حت لقوه بالسقيا» فلما کان يوم حنين قام إلى رسول الله 
يو عيينة بن حصن والأقرع بن حابس يختصمان في عامر بن 
الأضبط ؛ عيينة يطلب بدم عامر وهو سيد غطفان يومئذ» والأقرع يدفع 
عن محلم ؛ لمكانه من خندف. فتداولا الخصومة عند رسول الله بل 
فقال عيينة: والله يا رسول الله لا أدعه حتى أذيق نساءه من الحرقة 
ما ذاق نسائي . ورسول الله ييه يقول: «بل تأخذون الدية خمسين في 
سفرنا هذا وخمسين إذا رجعنا» وهو يأب عليه» فلم يزل بهم حت 
قبلوا الدية» ثم قال: «آین صاحبکم؟» فقام رجل آدم ضرب طويل 
)١(‏ «سيرة ابن هشام» .٠٤ /٤‏ 


(۲) آنظر: «تفسیر مبهمات القرآن» ۱/ .۳٤۹‏ 
)۳( «آسباب النزول» ص۱۷۷. 


— ڪتَابُ تَفْسِير القَرآن 


عليه حلة قد کان تهياً للقتل فيهاء حت جلس بين يدي رسول الله کل 
فقال له: «ما اسمك» قال: آنا محلم بن جثامة. فقال: «آمنته بالل ثم 
قتلته ! اللهم لا تغفر لمحلم بن جثامة» فما مكث (إلا سبعًا)“ حتى 
مات -کما سلف . 

فائدة : 

في هله الآية صحة إسلام من أظهرء وإجراؤه على آحکكامهم» 
ومقتضاه ان من قال : لا اله إلا الله محمد رسول الله ا آنا مسلم» 
آنه یحکم له بالإسلام. وقال محمد بن الحسن فى «السير الكبير): لو 
أن يهوديًا أو نصرانيًا قال: آنا مسلم لم يكن مسلمًا؛ لأنهم كلهم 
بشولون :نحن مسلون ومون ویقر لن اد دا هو لاان" 

قال: ولو أن رجلا من المسلمين حمل على رجل من المشركين 
عنقه لآن هذا هو الدليل على الإسلام". وقال اللؤلؤي -عن أبي 
حنيفة-: إن اليهودي والنصراني إذا تلفظ بالشهادتين» ولم ا ا 
اليهودية والنصرانية لم يكن بذلك مسلمًا. ووجهه أن هؤلاء منهم من 
يقول : محمد رسول الله ولكن إليكم» ومنهم من يقول: لم يبعث بعد 
وسيبعث . وقال ابن عباس -فیما ذکره الثعلبى-: إن الله حرم على 
الهمتين أن شولا لمر فال اأشهد أن ا9 ال ل موا 
كما حرم عليهم الميتة› فهو آمن عل ماله ودمه فلا تردوا عليه . 


() في الأصل: (لاسبعًا). وانظر «سيرة ابن هشام» .٠٠٤-۳٠۳/٤‏ 


(۲) «شرح السیر الکبیر» .۲۲٠١ /٥‏ 
(۳) السابق .۲۲٣۲-۲۲٣۱/۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

تعلق من قال: إن الإيمان هو القول بهذِه الآية» وقالوا لما قال: 
مولا فووا لن أت لم ألسَلَم ست مؤمتًا) فمنع قتلهم بمجرد 
القولء فلولا أن هلذا القول لم (يبح)”“ قتلهم قيل لهم: القوم إنما 
شکوا في حاله هل قاله تعوذًا؟ والله لم يجعل إلى عباده غير الحكم 
بالظاهر»ء ألا ترىئ أن المنافقين كانوا يقولون هذا القول وليسوا 
بمؤمنين» فثبت أن الإيمان هو الإقرار وغيره» وأن حقيقة الصدق 
بالقلب كما قال: «فهلا شققت عن قلبه» وفيها رد على أصحاب 
القدر؛ لأنه تعالى أخبر أنه من على المؤمنين من بين جميع الخلق 
بأن خصهم بالتوفيق ؛ لأنه لو خلق الخلق كلهم للإيمان- كما زعمت 
القدرية- فما معنى أختصاصه بالمنة. 


AE IRI AMEND 


)١(‏ في الأصل (لقى) غير منقوطة» وعليها : كذا. ولعل المثبت يقرب المعنى المراد. 


سد ڪتابُ َه تقبو لقان ەه( 


ولهو فی سيل لَه 

۲- دتا إشماعيل بن عبد الله قالَ: إبراهيم بن س 

صَالح بن کيسانَء عن ابن شاپ قال حدتَنِي سَهل بن سَغِ الشاءر 

زان ی الحم في اکسج اقلت حَمّی جَلَشث إلى جنه قَأخبرئاء أن رَد ن 

اټ احبر أن سول انه 4ل می عليه لا بر رى القاوة ٤‏ شر ا 
a‏ 


ر 


ر 


اهدو 5 سيل لہ فَجَاءَهُ ابن 1 مَكنوم وغو يميا علي ءقال: 
شا a‏ زل ل لی وشو ل وخ ا 
لٺ علي > ڪٿ خفت اَن رض فُخڏِيء فم سُري عَنهء انَل اله (غَر أولي الصَرَر). 
[انظر: ۲۸۳۱- فتح: ۸ /۲۵۹] 

۲۳ - حدقا حفص بن عَمَرَء حدقا ةة عن ي إشحاقء ک عن البراءِ ااه 
قال : ل لا رلت }ل يسوی أَلْقَلدُونً من ن اومن 4 [النساء: ]4٥‏ دَعَا 2 الله عا 
ردا فَكَبَهاء فَجَاءَ ابن 1 كتوم فشكا E‏ ك ( غر ولي الصرَر) 
[النساء: .]4٥‏ [انظر: - مسلم: -۱۸٩۸‏ فتح : ۲۵۹⁄۸] 


4 حدتَا محمد بن يُوسفَء ڪن ا عن أي إشحاقء عن البراء قَالٌّ: ت 
رلت }آ يسوی ألَقَِدُوَ من أَلمَمِيينَ [النساء: ]٩١‏ ال النبْ : ادعو فلنًّا». 
فَجَاءَة وَمَعَه الدَوَاةٌ الوح أو الكت قَقَالٌ: «اكَمّْبّ: لا يَسْتَوِي القَاعدُونَّ من 
المؤمِينَ والمخاشون في سیل الله . ولف النَبيْ ابن ا م كتوم » قَقَالَ: 
ا سول اء أا ضَريرٌ. قنَرَلّتْ مَکاتَها 3 يسوی ألْقَلودُونَ س ا عر اول ألصَرَرِ 
ولهو ی سيل اّ4 [النساء: .]۹٥‏ [انظر: ۲۸۲۱- مسلم: ۱۸۹۸- فتح: ۲۵۹/۸] 


(1) في الأصل بيض مكانهاء وكتبت في «اليونينية» بدونها. 


کے فس س سی — 


ثانيها: في التعريف برجاله : 
ما أبو النعمان: محمد وأبو عوانة: الوضاح فقد سلفاء وكذا 
عبد الله بن عمرو. 
وأما الراوي عنه فهو: يوسف(ع) بن ماهك- بفتح الهاء والكاف 
رف؛ للعجمة والعلمية فارسي مكي تابعي ثقة سمع ابن عمر 


وعائشة وغيرهماء وسمع والده ماهك. واسم أمه: مسيكة. وقال 
الدارقطني: بل ماهك ويذكر عن أبي داود وعلي بن المديني ان 
يوسف بن ماهك ويوسف بن ماهان واحد» مات سنة ثلاث عشر 
ومائةء وقيل: سنة عشر وما . 

وأما الراوي عنه فهو أبو بشر جعفر (ع) بن أبي وحشية واسمه 
إياس» واسطي بصري ثقة» كثير الحديث» لقي من الصحابة عباد بن 
شرحبیل الیشکري» وهو من قومه» رویٰ عنه: شعبة وهشیم» مات 
شا ضبن ورین ویاچ 


(۱) هو پوسف بن ماهك بن بهزاذ الفارسي المکي» مول قریش» وقیل: پوسف ين 
مهران» والصحیح آنه غبره. قال ابن معین والنسائي: ثقة. وذکره اين حبان في 
«الغنات». وقال ابن راش : ثقة عدل. 
انظر ترجمت في: «الطبقات الكبرئ» ۷١/١‏ «التاريخ الكير» ۴۷/۸ 
۷۹ الجر والتمدېل» ۲۲۹/۹ (11). «التتات» 0٤4/۵‏ د 
الکمال؛ 1۵۱/۳۲- ۲۵٤‏ (۷۱۵۰). هلیب اتهلیب» ٤1۰ -0۹/٤‏ 

)٣(‏ هو جعفر بن إياس بن آبي وحية الیشکري ابو بشر الواسطي بصري الأصل. 
روئ عن: خالد بن عرفطة؛ وحميد بن عبد الرحمن الحميري» وسعيد بن جير 
ومیمون بن مهران» ونافع مولی ابن عمر» وآیي عمیر بن آنس بن مالك 
وروئ عته: آبوب السختاني وخلف بن خليفة وابر عوانة. 
وئه احمد بن حنبل ویحییٰ بن معين وابو زرعة وآبو حاتم وأحمد بن عبد الله = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٥‏ - کدنا إِبْرَاهيم بن موسّیٰ؛ ا هشَامُء ن اہن جرنچ َخبرَهُمْ ح 
وَحَدتَنِي إشحاقء اا عبد الررّاقء ا ابن جرج أخبرني عبد لکریم آل ن 
مقَسَمًا مَل عبد الله و بن الحارث آکو أن ابن عباس رضي الله عنهما ا بره i‏ 


هوى الَقَلودونَ من ألْمومِينَڳه [النساء: ]٩٥‏ عن ِدر انار ښجونّ إلى ذر. a‏ 
“٤‏ فتح : 1/۸[ 


ثم ساق حديث زيد بن ثابت السالف في الجهاد. وزاد فقال: والله 
يا رسول الله. بزيادة القسم. 

وحديث البراء: وقد سلف فيه أيصًا. وحديث مقسم أن ابن عباس 
آخبره: لا يستوي القاعدون من المؤمنين عن بدر» والخارجون إلى بدرء 
وقد سلف في غزوة بدر أيضًا. 

وقوله: (أملیٰ عليه) وقوله : ا علیّ) بمعتّی » قیل : يمل ويملي 


محم و 


واحد» قال تعالی : ا ولینّلل لدی عَلَيّهِ الح [البقرة: ۲۸۲] ومعنى : 
)۱( 


(سري عنه) أرتفع عنه ما کان يجده» هو مشدد الراء 
وقوله : عير اولي صر قرئ برفع (غير)» ونصبه ويجوز بالخفض 
بمعنى النصب وهي قراءة نافع وابن عامر والكسائي . الأستثناء وموضع 
الحال أي: لا يستوي القاعدون أصحاءء والحديث دال على هله 
القراءة» ومن رفع -وهي قراءة الباقين- فعلى صفة القاعدينء أي : 
لا يستوي القاعدون الأصحاء والقاعدون". ومن خفض فعلى الصفة 
للمؤمنين» أي : من المؤمنين الأصحاءء وهي قراءة شاذة" . 


)١(‏ في هامش الأصل: رواه الشيوخ بالتشديد والتخفيف وهو صحيح. 
(۲) انظر: «الحجة للقراء السبعة)» ۱۷۸/۳- .٠۷۹‏ 


(۳) قرأ بها أبو حيوة والأعمش» أنظر «إعراب القرآن» للنحاس .٤٤١/١‏ 


ذدکره صاحا ا مسعود پا وقال ا ا ذکر أن 
البخاري رواه عنه آیضاء وعد a eT‏ 


غير هذا الحديث اا 


0 


أخری : 
زوک نحو حدیث زید والبراء الفلتان بن عاصم : کنا ص رسول الله 
ية وأنزل عليه الوحى فقال للكاتب : «اكتب الا يى ألَودود4» فقام 
الأغشن فقال .الحدىف" . 
ذكره إسماعل» وقال مقاتل : و اول اضر 4 الاية تعنی عبد الله بن 
جحش وابن أم مكتوم أهل العذر' NS‏ والمعذور 
أخوه اتو ا 
وذكر الثعلبي عن أبي صالح» عن ابن عباس آنه ابن جحش ولیس 
بالاسدي . کان اعمیٰ»› وآنه جاء هو وابن ¿ آم مکتوم» فجعل لهما من 
الأجر ما للمجاهدين لزمانتهما. 
وعن ابن ابي لل : لما ترلت الا يسوی ادود قال ابن آم مكتوم: 
: جو چ می 
)۱( «الجمع ب بين الصحيحين» ۲/ ١٠١‏ . 
(۲) رواه أبو يعلى في «المسند» ۳/ »)۱٥۸۳( ۱٥٩‏ وابن حبان في «(صحیحه» ۱۱/ -۱١‏ 
(EVI) ۱۱‏ 
(۳) «تفسير مقاتل» [النساء: آية .]٩١‏ 


) في هامش الأصل: واسم أبي أحمد: عبد. بغير إضافة. وذكر بعضهم قولا في أبي 
أحمد أنه عبد الله ولیس بشیء» فعلیه یکون کلامه صحیخًا. 
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فكان بعد ذلك يغزو ويقول: آدفعوا إلى اللواء وأقيموني بين الصفين 
فایلا انطع أن از ۰ 

فائدة: 

اقتضت الاية فضل المجاهدين على أولي الضرر بدرجة» وعلى 
القاعدين غير أولى الضرر بدرجات. 

قال أبو إسحاق : وكان يقال : الإيمان درجة» والهجرة في سبيل الله 
درجة» والجهاد في الهجرة درجة» والقتل في الجهاد درجة. وقال 
ابن محيريز في هه الآية: هو سبعون درجة ما بين كل درجتين عدو 
ا 

فائدة : 
قوله: ليود إلى آخره ليس بمانع أن يكون في غيره؛ لأن 
القرآن ينزل في الشيء ويحتمل على ما في معناه» وقد أسلفنا أن 
ابن أم مكتوم كان يخرج في الجهاد؛ لقوله تعالى: «أنفِردا جِمَا 
وثىالا [التوبة: .]٤١‏ 

فائدة: 

اختلف أهل العلم : أي الجهاد أفضل» المتطوعة أم أهل الديوان؟ 
فذهب الجمهور -كما قال ابن النقيب- إلى الآولء ووجه الثاني آنهم 
مملكون بالعطاء ينصرفون إلى الثغور بالأوامر. 


فائدة : 
تعلق بهاذه الآية من قال: الغنى أفضل من الفقر؛ لقوله: «#ابامولهر 
اش . 


(۱) رواه ابن المنذر کما فی «الدر المنثور» ۲/ .۳١۳‏ 
(۲) رواه الطبري فی (تفسیره» /٤‏ ۲۳۳. 


۰- [باب] قوله: 
مم ایگ لی شخ اام کی 


الآية [النساء: ۹۷] 


1- حَلتَتَا عد اه بن يريد القرئ» حَدََتَا حَيوَةُ وَعَيرةء قالا: حَدَتَنَا 
محمد بن عبد الرْمَن ابو الأو وَدِ قال : : فطع عَلَى أل ية کک 
َلَقِيتُ عِكرمَةَ مَؤڵى ابن عباس فاخبزئهء فنَهاني عن ذلك سد التهُيء ثو قا : خرو 
ابن عباس أن اسا مِنَ الُسلِهينٌ انوا مَعَ الْشْركِينَ يرون سواد ٠‏ 
سول اله لاء ياي السَهم می E‏ يضر يُضْرَبُ فَيفَلء 
رل الله ر اه ومُم الملتيگة طاليح سم [النساء: 1٩۷‏ الآية. رَوَاة اللَيْتُء 
ڪن اَي الأسودِ. [۷۰۸- فتح: ۲۱۲/۸] 


e خد‎ 

عَبْدٍ الرَحمَن ابو الا سود قال : فطع عَلَى أَهْلٍ المَدِيَة بعت فاكتيبْتٌ فيه» 
َقِيتٌ عِكرمَة مَوْلى | ن عاس تأغبزهء اني عن يك هد ايء 
ثم قَال: ا ابن عبان أذ اسا ِن المُنلوينَ گائو مع المشركين 
يرون سَوَاد المُشْرِكِينَ عَلَّى رَسُول ا بء يأتي | زت بي 


فِيْصِيبُ اَعَد فمل ا يضرَبٰ فَيفَتَل» اَنَل الله ن ا 
وقَدم المتیکة ظاليى انمي الاآية [الساء: ۹۷]. 


E 
عن بقوله : (وغیره) ابن لهيعة» يو ضحه أن ابن ابي حاتم رواه عن‎ 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الأسود فذكره” ورواية الليث ذكرها الإسماعيلي من حديث أبي 
صالح» قال: حدثني الليث عن أبي الأسود. 

قال الواحدي: نزلت في ناس من أهل مكة تكلموا بالإسلام ولم 
يهاجروا» وأظهروا الإيمان وأسروا النفاق» فلما كان يوم بدر خرجوا 
مع المشركين إلى حرب المسلمين فقتلوا» وضربت الملائكة وجوههم 
وأدبارهم. وروی [أشعث]” بن سوار» عن عكرمة» عن ابن عباس 
في هه الآية قال: كان قوم من المسلمين بمكة فخرجوا في قوم من 
المشركين إلى قتال فقتلوا معهم» فنزلت هزه الآية”". 

وقال مقاتل: كانوا نفرا أسلموا بمكة منهم الوليد بن الوليد بن 
المغيرة» وقيس بن الوليد بن المغيرة» وأبو قيس بن الفاكه بن 
المغيرة» والوليد بن عتبة بن زمعة» وعمرو بن أمية بن عبد شمس» 
والعلاء بن أمية بن خلف. ثم إنهم أقاموا عن الهجرة وخرجوا مع 
المشركين إلى بدرء فلما روا قلة المسلمين شكوا في رسول الى › 
(فقال)“: غر هؤلاء دينهم وكان بعضهم نافق بمكةء فلما قتلوا ببدر 
قالت لهم الملائكة. وهو ملك الموت وحده: فيم كنتم؟ يقول: في 
آي شيء كنتم؟ قالوا: كنا مستضعفين في الأرض يعني: كنا 
مقهورين» لا نطيق أن نظهر الإيمانء فقال ملك الموت: ألم تكن 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» ٠٠٤١/۳‏ 

)1( في الأصل : أسعد» والمشست من «أسباب النزول»» وانظر ترجمته في «تهذيب 
الکمال» ۳/ .)٥۲٤( ۲٣٤‏ 

(۳) «أسباب النزول» ص*٠۱۸.‏ 

)٤(‏ كذا في الأصل» وفي «تفسير مقاتل»: (قالوا). 


—— ڪتاب سير الفَرآن ااا 


ار و ا ن ا ا و ا 
ابن إسحاق فيهم الحارث بن زمعة بن الأسود» والعاصي بن منبه بن 
)۲( 

الحجاح . 

وروی ابن المنذر فى (تفسيره» من حديث محمد بن شريك› عن 
عمرو بن دينار» عن عكرمة» عن ابن عباس: كان قوم من أهل مكة 
قد أسلموا وكانوا يخفون الإسلامء فأخرجهم المشركون معهم يوم 
بدر» فأصيب بعضهم فقال المسلمون: قد كان أصحابنا هؤلاء 
مسلمين وأكرهوا فاستغفروا لهم» فنزلت فكتب إلى من بقي من: 
المسلمين بمكة بهله الآية وأنه لا عذر لهم» فخرجوا فلحقهم 

a al‏ 8 م ص ب م 2 ر 
i2‏ ر 4 ر 2 2 

بأو دآ أوذِى في آل4" الآية [العنكبوت: ]٠١‏ فكتب إليهم المسلمون 
بذلك فحزنواء ثم نزل فیھم ثم ایک ربل لار ماروا من 
بعد ما ثوا [النحل: .]١٠١‏ فكتبوا إليهم بذلك ففرحوا فأدركهم 
CO ۴ . 1 a‏ 
المشركون فقاتلوهم» فنجا من نجاء وقتل من قتل . 

فأئدة : 

التوفي هنا : قبض الروح خلافًا للحسن» حيث قال: هو الحشر إلى 
لار و نوفلهم إن شئت جعلته ماضيًا فیکون في موضع نصب»› 


.]٤۹ «تفسير مقاتل» [النساءء آية ۹۷]ء [الأنفال» آية:‎ )١( 

(۲) «سیرة ابن إسحاق» ص‌۲۹۰-۲۸۹. 

(۳) في الأصل بعد قوله : ءَامًا بأل (وباليوم الآخر) وعليها علامة الحذف (لا ... 
إلى). 

(©) رواه ابن المنذر فى «تفسيره» كما فى «الدر المنثور» ۲/ ."٠٦٠‏ 

(ه) آنظر : «زاد ال لابن الجوزي 1۷۷/۲ 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أو رفعًا على الأستقبال والمعنى تتوفاهم . الملائكة ملك الموت -كما 
سلف- وأعوانهء وهم ستة: ثلاثة لأرواح المؤمنين» وثلاثة لأرواح 
الكافرين. و#إظالبىع# نصب على الحال» وظلم النفس هنا: تركهم 
الهجرة وخروجهم مع قوم إلى بدر» ورجوعهم إلى الكفر» وقيل : 
بالشك الذي حصل في قلوبهم حين رأوا قلة المسلمين . 
٠‏ فيم ك : سؤال توبيخ وتقريع» أي: أكنتم في أصحاب محمد 

اھ رن 

وعن سعيد بن جبير في قوله: ألم كن رض أله سعد قال: إذا 
عمل بالمعاصي في رض فاخرج منها . 

وقال الحسن : قال رسول الله بيا : «من فر بدينه من أرض إلى رض 
وإن كان شبرًا من الأرض أستوجب الجنة وكان رفيق إبراهيم ومحمد 


صلی الله عليهما وسلم». 


823 8 9چ 


(۱) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳/ .۱۰٤١‏ 
(۲) أخرجه الثعلبي كما في «روح المعاني» للألوسي .٠١٠/١‏ 


کے ڪتابُ فير الفَرَآن (n‏ 


- فوله]: 


ر2 7 


ل1 تفت وت لجال السا ولون ا يمون ج 


ولا وة سيلا د € 4 [النساء: ۹۸] 

۷- دتتا أو الان حَدَتَنَا مادء عن ا عَنِ ابن ي مُلَيْكةء » عن 
ابن عباس رضي الله عنهما ل لصفن چ4 [النساء: ۹۸] قال : کاٹ ا من عَذَرَ 
لله [انظر: ۱۳۵۷- فتح: ۲۱۳/۸] 

ثم ساق حديث ابن عباس السالف قريبًاء إلا ألْسَصَمَفنً كانت 
آمي ممن عذر الله . 


E SOO OOS 


(۱) في الأصل (المستضعفون) وهو مخالف للتلاوة» وفي اليونينية ٤۸ /٦‏ : (المستضعفين) 
ليس عليها تعليق. 
(۲) فوقها في الأصل: كذا. 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قوله: 
E‏ َر > 2 ر چ ے 2و ر 2 
ا فأولیک عسی آله أن يعقو عنم م وکات الله عقوا عفورا @ 4 
[النساء: ]۹٩‏ 


0۹۸ - ڪدڌتا او ٺعَيمء حدَئتا يبانء ڪن تيء عن أي سَلَمَهء ۲ ن آي هريز 
له قال : : يتا ابي #85 يصلي السا إذ قال: : «سَمِعَ الله لِمَنْ حَمدَه. ثم قال قبل 
IT‏ تج عيش ي ابي ريع الَهمٌ تج سمه ِن هام الله 

نج الوَلِيد بْنَ الوَلِيد الله َج المْسْتَضْعَفِينَ مِنَ المُؤمِبِينَ› الله آشدد 
E‏ [انظر: -۸۰٤‏ مسلم: 
۷0~ فتح: .]۲٦٤‏ 

كذا وقع في الأصول» ووقع في رواية الشيخ أبي الحسن: (فعسى 
اله أن يعفو عنهم) والتلاوة: «إعَسى أله وكذا عند أبي ذر وغيره كما 
أسلفناه. وإذا أخبر الله أن يترجى شيء فهو واجب كذلك النطق به. وقال 
مجاهد -فيما حكاه الجُوزي- في قوله : إل اسىن هم قوم أسلموا 
وثبتوا على الإسلام» ولم يكن لهم عجلة في الهجرة فعذرهم الله بقوله : 
عسی اله e‏ 

ثم ساق البخاري حديث أبي هريرة 4 في الدعاء على أولئك النفر . 

وقد سلف في أول الاستسقاء وفيه الدعاء في الصلاة بما ليس في 
القرآن خلافًا لأبي ا 


E2‏ 3 چ 


)0( انظر : «المبسوط) ۱۹۸/۱› «بدائع الصنائع» ۲۳۷-۲۴۱. «المنتقیٰ» ۱/ ۰۱٦۹۸‏ 
«طرح التثریب» ۳/ ١١٠٠ء‏ «المجموع» ۳/ ٤٥١‏ «المغني» ۲/ .۲۳۷-۲۳٣‏ 


کے ڪتابُ تَفُسير الشَرَآن 


۴- فوله: 


arl‏ 7 ا چک س ي 
الآية [النساء؛ ]٠٠١‏ 
4- دتتا مد بن ن مُقَاتِلٍ أو الحسنء 2 حَجاج» > ڪن ابن جرج قال : 
اخبرني يَغلَّىء عَنْ سَعِيدِ یا ی کی ی ا ری ا اون ا 


ی ماو کت ر مرج [النساء: ۱۰۲] قال: عبد الرَْمَّن بن عَؤفِ كان 
جرجًا. [فتح: ]۲۱٤⁄۸‏ 


ثم ساق عن يعلى -وهو ابن مسلم- عن سعيد بن جبير» عن 
ابن عباس رضي الله عنھما : إن کان بک دی بن بطر أو نتم ری 
[النساء: ]۱٠۲‏ قال : عَبْد الرّحْمَن بْنُ عَوْفِ كان جَرِيخًا. 

SE NGS CS. 
ما ذكر من المطر والضعف» وأمرهم بأل الحذر مع ذلك خشية‎ 


OWT DENT VERS7 
TRNID IRI IANS 


عبس 0 

ثالها: 

لما ذکر ابن ماجه من حديث جابر: «ويل للعراقيب»" تال : هذا 
أعجب إليّ من حديث عبد اشبن عمرو""» وهو الذي ذكره البخاري 
ولم وقد ارج منام من حدیث ابي هریرة اقا أن رسول اله 
رآئ رجلا لم يغسل عقبه فقال: وَل لِلأعمًا 9 
أخرجه البخاري عنه في الطهارة كما سياتي. 

اا 

هزه السفرة قد جاءت مبينة في بعض طرق روايات مسلم: رجعنا 
مع رسول الله ية من مكة إلى المدينةء حى إا كنا في الطريق تعجل 
قوم عند العصر فتوضئوا وهم عجال فانتهينا إليهم وأعقابهم تلوح لم 
يمسها الماء فقال النبي كل: هويل للأعْقًاب يِن النَار أسبغوا 
آ و 


می انار" وقد 


= المجلي؛ والنساتي. کان شعبة بضعف حديٽ آبي پشر عن مجاهد وهن جيب 
این سال 
انظر ترجمته في: «الطبقات؛ ۰۲۵۴/۷ «التاریخ الکیر» ۱۸۹/۲ (۲۱0). 
«الجرح والتعدیل» ٤۸۴/۲‏ (۱۹۲۷). «التفات» ۰۱۴۳/۲ «تهذيب الكمال / 
۵- ۱۰ ۹۳۳ اتهذیب التهلیب» ۴۰۱-۴۰۰/۱ 

(۱) سنن ابن ماجه» )٠١٤(‏ كتاب: الطهارة وستتهاء باب: غسل العراقيب. 

(۲) مقتضى السياق آن هنذا القول قول ابن ماجه» ولم أقف عليه» بل وقفت عليه من 
قول الدارمي کما في امسنده» ۵۵۲/۱ (۷۳۴)» بعد روایته حديث آيي هريرة 
المذكور بعد 

(۳) ملم (۲۴۲) كتاب: الطهارةء ياب: وجوب فسل الرجلين بكمالهما 

() سباتي برقم )٠١١(‏ كتاب: الوضوء» باب: غسل الأعقاب. 

)٥(‏ مسلم )۲١/۴۴۱(‏ كتاب: الطهارةء باب: وجوب غسل الرجلين بكمالهما 


= 0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- [باب] فقوله: 
۽ قل آله يڪم فيه وما بٿ ءَڪم 


ف ا RA TES‏ اه الآية [النساء: ]١١١‏ 


۰- حدٿَنَا بيد ِن إشماعِيلَ» حَدَئَا اپو أَسَامَةَء حَدَنّنَا هِسَامُ يِن عُروَةًء 
ر ١‏ 
ڪن ابيهء عن اسه رضي الله عنها ا رفوك ف النساء فل آله يڪم فيهنًه 
إلى قوله: #ورعبون أن تشن [النساء: ۱۲۷]. قَالّث: هو الوَْجُل تَكونُ عِنْدَهُ 


ت 


اليَييمَةء هو ليها وَوارتهاء فَأشْرَكنة في مَالِهِ حَنَّى في الِذْقء قَيرعَبُ أن ينذكڪهاء 
ويره أن يُرَوْجها رَجُلاء فَيَشْرَكه في مَالِهِ ما سَركنهء فَيَغْصَلَهَاء قََرَلَّث هذه الآيه. 
[انظر: 4- مسلم: ۲۰۱۸- فتح: ]۲٣٥/۸‏ 

ثم ساق حديث عائشة السالف في أوائل هه السورة فراجعه. 


AEX IE A&E 


۵- [باب] قوله: 
ون اماه حافت من بعلها دنورا أو إعرّاصًا 

الآية [النساء: ]١١‏ 
وَقَال ابن عباس : شمان [النساء: :]١١‏ تماسد. واخ 
اض اش [النساء: :]۱١۸‏ هَرّاه في السَيْء یخرص عليه 


o 


كَلمعلَة4 [النساء: :]١١۹‏ ا هي اَي ولا دات رَوْج. 
سور [التنساء: :]1١۸‏ بعصا . 


۱- حدينًا محمد بن مُقَاتِلٍء ابرا عبد وء حبرا هشَامُ بن عُروَةٌء عَنْ 
رر ء۶ 


آبيهء عَنْ عَاِشَةَ رضي الله عنها هوين ا 2 حَامَت مر بعلها ورا َو إت ااه 
[النساء: .]۱١۸‏ قالّت: : الوَجلّ کون عند رأة لیس بمُشتكثر مِنهاء بريد ن يقَارقهاء 
قتَقُولٌ: أَجِعَلَكَ مِنْ سَأن في جل. فَنَرَلّتُ هذه الل يه و فى ذلك . [انظر: -۲٤٥١‏ مسلم: 
۱ فتح: ]۲٣٥/۸‏ 

(وَقال ابن عَبّاس: #شقاق€: تفاسد الف ی اشح : هَرَاه في 
ايء ء خرص ا كلمعلمَةچ : 5 ھی ت و دات و 
سرا : بُعْصًا). 

أخرج ذلك ابن أبي حاتم بإسناده إليه. 


رل لقان الذارة وة أن كلا من النخعادين فى ق 


خلاف شق صاحبه. 
واختلف في معنیٰ : #جفتر ف شاف تنما 4 [النساء : [Yo‏ فقال 
أبو. فبيدة: ا وخطاه الزجاج وقال: لو ايقنالم: نحتج إلى 


الحكمين. وليف على بابها. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال عطاء في اوا رت القس ا اس4 [النساء: ۸4[ 
اله لاوا e‏ 

في م او في تشح ب 
صارقا و انان .قال شك ین ج TT‏ 
الما والشن د ويه المطلق يها قله دكا اح ها وقال 
قا الوه 6 وال ف النرر هن بت ناء ع ها 
ومنعها نمقته ونفسه. 

ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها في تفسير النشوز» وقد سلف 
في المظالم . وتفسير عائشة للآية قال ابن المسيب وسليمان بن يسار: 
آنقضاء العدة قالت: أنا أصالحك على بعض الأيام. فراجعهاء ثم لم 
تصبر فطلقهاء ثم سألت ذلك فراجعهاء فنزلت“ . وسلف نحوه هناك 
من رواية الشافعي. وقال علي : هي المرأة تكون عند الرجل وهي 
دميمة أو عجوز تكره مفارقته فيصطلحان على أن يجيئها كل ثلاثة أيام 
أو أربعة» وقد بسطنا ذلك بأكثر من هذا هناك فراجعه. 


ANT TAET F1 DEST F 
SRN IRKI ISN 


(1) «تفسير ابن أبي حاتم» ۳/ .٩٤٥‏ 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۰۹/٤‏ 

(۳) رواه الطبرې فی «تفسیره» /٤‏ ۳۱۰. 

.۳۰۷ /٤ رواه الطبري ف «تفسیره»‎ )٤( 

.۱۰۸۰ /٤ وابن ا حاتم‎ ۳۰٥/٤ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )٥( 


۲- [باب] قوله: 
لن الَْفِقَينَ ني لرك لشفل من لار ه [النساء: ]٠٤0‏ 


وقال ابن عَبّاس: أسفل النارِ» فقا [الأنعام: :]١١‏ 


سربا. 
۲- دتا غُمَرْ ِن حفص» حَدثنًا ايء حَدَنَا الأغه ل حدثني 


راهيم ٠‏ كن الأشود قال : کنا في حَلقَة عَبدِ الله فَجَاء ريمه > حَتَّى قَامَ عَلَينًا فلم 


س 


قالَ: لَقَد ِلَ التاق على ق حبر منکم. 4ال السود : سُبْحَان اله ! 3 الله 
ل كيين ف لرك الدَسََل م لار 4 [النساء: ]٠٤١‏ قبسم عبد الله 
۰ ولق خُذَيْقَةٌ ٤‏ تَاحيَة اللشجدء فقَامَ عبد الله فََقَرَقَ آضابة: رماي بالصّاء 
قَأَيهُء قَقَالَ خُريقَة: جت مِنْ صَجکهء وَقَذ عرف ما فَلْتْء مذ ازل النَقَاق عَلَى 


x» 


م 
م 
4 
ثم 


۶ 


قم کانوا خ برا نکم ثم ابوا ناب اله عَلَيْهمْ. [فتح: ۲۱۱/⁄۸] 

(وقال ا عاس اسل الارة مقا رة 

أسندهما ابن أبي حاتم عن ثم ساق إلى قال : کنا في 
ا ا 0 0 
ا ال لاسو سان ١‏ إن اه يقول: 
إَ َلْكَفِيَ في الأَسَفَل من لار [النساء: ]٠٤١‏ فََبَسَّمَ عَبْدٌ 


ت 


الله » ولش دة فى ناحية المسجل فتفرق اا فَرَمَانِي 


جيه 


ا of‏ ا 4 ° 
بالْحَصًا > اينه قال حَدَهْمَةٌ: a‏ وقد عَرَفَ ما 
e‏ £ ږ ا 1 و 


فلت لَمَذ انل التاق على كوم گائوا حيرا مِنْكمْ» : ثم تاوا فاب الله 


ت 


° o 
` م‎ 
ت‎ 


(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم» .۱۲۸٤ ۱۰۹۸/٤‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الشرح: 
ما ذكره في تفسير الدرك الأسفل هو كذلك. أي: أسفل درج 
جهنم . وعبارة مقاتل تعني: الهاوية. قال ناس لرسول اللىي : قد 
کان فلان وفلان منافقین فتابوا منه» فکیف يفعل الله بهم؟ فنزلت : 
إلا لذي نبوأ قال ابن مسعود: يجعلون في توابیت من حدید تغلق 
عليهم -وروي: من نار- ثم تطبق علي لااك لازن 
والطبقات» والدرك بفتح الراء وإسكانها لغتان. وقراً حمزة 
تالكود واختار الزجاج الفتح» قال: وعليه أقتصر المحدثون» 
والدركات للنار» والدرجات للجنة. والنار سبعة أطباق طبق فوق 
طبق» سميت بذلك لتداركها وتتابع بعضها فوق بعض» وعذبوا أشد 
من عذاب الكافرين لاستهزائهم ومداجاتهم . 
وقوله : (سَرَبًا) أي : فى الأرض» له مخلص إلى مكان. النفاق هو 
ار عا پا و ق و 
طلب (منه)" خرج من النافقاء. شبه المنافق به لخروجه من الإيمان. 
ومقصود حذيفة أن جماعة من المنافقين صلحوا واستقاموا فكانوا 
خيرًا من آولئك التابعين لمكان الصحبة والصلاح كمجمع ويزيد ابني 
جارية بن عامر؛ كانوا منافقين فصلحت حالهما واستقامت» وكأنه 
أشار بالحديث إلى تقلب القلوب» نبه عليه ابن الجوزي. وقال 
ایی الو کان حذيفة حذرهم أن ينزع منهم الإيمان؛ لأن الأعمال 
بالخواتيم . 
() رواه الطبري في «تفسيره» ٠۳۳٦/٤‏ وابن أبي حاتم .۱۰۹۸/٤‏ 
(۲) أنظر «الحجة للقراء السبعة» .٠۱۸۸/۳‏ 
(۳) علق في الهامش: لعله: (من القاصعاء). 


ست ڪتَابُ تفس الفَرآن سم ۷۱ چ 


وتبسم عبد الله يحتمل أن يكون عجب لحذيفة وما قام به من القول 
بالحق وما حذر منه. 

وقوله: (کانوا خیرًا منکم ثم تابوا) يعني آنھم لما تابوا کانوا خیرًا . 
من هؤلاء وإن كانوا من أفاضل طبقتهم ؛ لأن أولئك فضلتهم الصحبة كما 
افت: 

خاتمة : 

شد الناس عذابًا يوم القيامة ثلاثة : المنافق لهه الآية» ومن كفر من 
آا مات لاد رال در فرةة فل تعالا ن ا عدا ا 
مدا من ألْعكَمىَ [المائدة: .]٠٠١‏ وقال : ادوا ءال روت سد مدا به 
غاا رر لكف عن غد اهن عرو ور ا ن 


لومت چە ولم يقل : فأولئك هم (المؤمنين)“ حاد عن کلامهم یا 


لم 


(۱) هکذا في الأصل» والجادة: المؤمنون. 


سا۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- [باب] قَولِه 


ولا ا 6 a‏ ك کا إل و وع وال بن بعرو چ [النساء: ]١١۳‏ 


ت 


o ۴‏ ڑے ا ا 
إلى قؤله: # ودوس وهرونَ وشا [النساء: .]١١۲‏ 
۳- دتتا مُسددء دنا جيی» عن سُفيَانّ قال: : دبي الأغمَشء ء عن أي 


ت 
أ 0 


وائلء ڪن ڪب اللوء عن ن التب ا قال : «مَا ينغي لأَحَدِ أن يفول : آنا خير من 
بون ن ا [انظر: -۳٤۱۲‏ فتح: ۲۱۷/۸] 
ع اي هرر ڪه ڪن الب لا قَالّ. :من کالّ: ایر من بوس بن من ق فة 
کڌَبَ». [انظر: -۳٤۱۵‏ مسلم: ۲۳۷۲- فتح: ۲۱۷/۸] 

هلذا متصل بقوله : يساك آَل التب أن رل عَم كا من 
EE)‏ ۶ و ء۶ ۶ ۶ 
ألسَمَاءِ ‏ [النساء: ]٠١١‏ فأعلم الله أن أمره كأمر النبيين الذين قبله 
يوحى إليه كما يوحى إليهم. 

ثم ذکر حديث ابي وَائِلء عن عبد الله عن التب کيا قال : «ما ينغي 

لحد أن يَقَول: آنا حير من يونس بن مسّى». 

وحديث أبي هريرة هه : > عن النبّ ية قال : ' من قال : 
ونس بن تی قد گب , 
لا يقول أحد ذلك فلو أراد النبي ب لكان نهيه قبل أن يعلم أنه خير 
البشر» فيقول: كذب من قال ما لم يعلم. 


IAH&XS IRN IKEN 


سے ڪتابُ فير القَرَآن n‏ 


۸- [باب] قوله: 


رو 2ور لژ« . مح ہر رک 

دستفتو ت قل آله بتڪم لکل 
e gr.‏ ا < ور بر ر E‏ 
إن هلك لسن لم ولد وله خت لھا ضف ما ر 


2 i 


هو بنا إن یکن نا ولد ¥ [النساء: ]١۷١‏ 


وَالْكلالَة: مَنْ لَمْ يرنه أب وان وغو مدر ن کا 
-٥‏ ڪدٿتا سُليمَان بن ڪزب» دتا شعبة 
ا قال : آخرُ سُورَةٍ رلت بَرَاءَةَ» وَآخَرٌ آيَةَ رلت # يفوك 4 . [انظر: -٤۳1٤‏ 
مسلم: ۱۹۱۸- فتح: ۲۱۷/۸] 

ثم أسند عن البراء قال: آخِرٌ سُورَةٍ رلت بَرَاءََ» وخر آيةٍ رلت 
ىفوك . 

الشرح : 

٠ (0. 2 | 1 ۰ = 

اثر البراء سلف في المغازي ويأاتي في سورة براءة ¢« واخرجه في 
الفرائض أيضا . وظاهر ما ذكره في الكلالة أنه جعلها مصدرًا لمن لم 
يرثه أب أو ابن» وقد روي عن علي وزيد وابن مسعود وابن عباس انهم 
قالوا: إنها من لا ولد له ولا والد"». وهو قول البصريين» قالوا: هو 
مثل قوله: رجل عقيم إذا لم يولد له» مأخوذ من الإكليلء كأن الورثة 
N E Ia o ol‏ 
(۱( (€ 410( باب : قوله : راء م أله ورسولوه. 
(۳) «مصنف i‏ ا شيبة» ۳٠۲ /٦‏ و«تفسير الطبري» ۳/ 1۲۲ عن ابن عباس. 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الرحم إذا تباعدت» وطال أنتسابهاء منه: كل في مشيه إذا أنقطع لبعد 
المسافة» وقيل: إنها الورثة» فقیل: هم من سوی الولد» وقيل : 
والوالدء قاله أهل المدينة والكوفة. وقيل: هم الإخوة للأم» وقيل: 
الإخوة من كانواء وقيل: هم من سوى الولد وولد الولد.- ذكره 
الداودي- وقيل: إنها المال. قاله عطاء. وقيل: الفريضة. وقيل : 
المال والورثةء وقال ابن دريد: هم بنو العم ومن أشبهه. وقيل: هم 
العصبات كلهم وإن بعدواء» وقيل: هو مصدر كما في البخاري ليس 
للورثة ولا للمالء قيل: مثل قولهم : قتل فلان صبرًا وأدخل كرهًا. 

ووقف عمر 4 فيها عند سؤاله؛ وقال لابن عباس: أحفظ عني 
ثلاتًا : أني لم أقل في الكلالة ولا الجد شيئًا ولم [أسخخلف)]" 
آخ وقيل: الكلالة الميت والحي إذا لم يكن ولد ولا ولد ولد 
له هذا يرث بالكلالة وهذا يورث بها. قيل: وعلى قول من قال: إن 
بها من لا ولد له يرث الإخوة مع الأب وهو قول شاذ. وقيل: هه 
الآية في الأخت من الأب والتي قبلها من الإخوة للأم» قال 
الداودي: وفي الآية دليل أن الأخت ترث مع البنت خلافا لابن 
عباس القائل: إنما ترث الأخت إذا لم يكن بنت» واحتج بهه الآية» 
قال: ویدل علیٰ إرٹھا معها قوله: وهو رها إن لم یکن ها ولد 
فلو کان كما قال ابن عباس لم يرث الأخ مع البنت ولا مع البنات» 
وهذا لا يقوله أحده وقد ورث الشارع البنت النصف» وبنت الأبن 
السدس» وللأخت ما بقي . 


() في الأصل: (أتخلف). 
(۲) رواه آحمد ۱/ ۲۰ والطیالسی ۱/ ۳۱-۳۰ .)۲٣‏ 


—ے ڪتابُ سير القَرَآن 


وو ا ر ا ل ر ی و 
الوداع: إن لي أختّاء فما آخذ من ميراثها؟ فنزلت: يفوك 3 
الآية. وقيل: إنها من آخر ما أنزل من الأحكام وا 

وفي النسائي عن جابر قال: آشتکيت فدخل علي رسول الله لاف 
فقلت: يا رسول الله» أوصي لأخواتي بالثلثين؟ قال: «أحسن» قلت : 
الشطر؟ قال : «أحسن» ثم خرج وتركني ثم دخل علي فقال: «لا أراك 
تموت من وجعك هنذاء إن الله أنزل وبين ما لأخواتك وهو الثلثان» 
فكان جابر يقول: نزلت هذه الآية في يفوك . 

ولعبد الرزاق» عن معمر» عن آيوب» عن ابن سيرين: نزلت 
ورسول الله ب في مسير له وإلى جانبه حذيفة فبلغها رسول الله حذيفة 
O N PE‏ 
يكون عنده تفسيرهاء فقال له حذيفة : أن ظننت أن إمارتك تحملني أن 
أحدثك فيها ما لم أحدثك» فاك مر e‏ 

وروی ابو محمد إسحاق ر بن إبراهيم يم البستي من حديث طاوس 
عمر أمر حفصة أن تسأل رسول الله ي عن الكلالة» فسألتهء فقال 
تكفه آية الصيف» قال سفيان: أي: وان کات رجل يورت ڪل 
قال: فأتت بها عمرء فقرأهاء فلما بلغ بين أله کڪ آن ضلا 
طرح الكتف من يده وقال: اللهم من مدع لو فلم ن لی :> 


(۱) ابو داود (۲۸۸۸) عن البراء نها آخر آية نزلت في الكلالة. 

(۲) النسائي في «الکبری» .)١۳۲٤١( 1۹/٤‏ 

)۳( فر ع الرزاق» .)٦١١( ۱۷۳/١‏ 

)٤(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۰ )۱۹۱۹٤( ۰۵٣‏ عن ابن عيينة» عن عمرو بن 
دینار» عن طاوس. 


7 سے اتی س امس اسع سے 

خامسها: 

قوله : (وقذ امتا الصلاء)ء هو برفع الصلاة عَلّن نها الفاعل أي : 
أعجلتنا؛ لضيق وقتهاء وروي: أرهقنا الصلاة“ بالنصب عَلَى أنها 
مفعولة أي: أخرنا الصلاة حى كادت تدنو من الأخرئ. 
القاضي: وهذا أظهر. 

ال صاحب «الأفعال»: أرهقت الصلا 
أدركغة””. وقال الخليل: أرهقنا الصلاة: أستأخرنا عنها 
أبو زيد: رهقتنا الصلاة إذّا حانت. وقال آبو عبيد: ر 


0, 


E أخرتها‎ 
E 


ت ا 
غشيهم ودنوت منهم رقال اين الأعرابي: رهقته وآرهقته بمعن 
دنوت مئه. 

وقال ge‏ هقه اوم یرهقه عقا غشيه» َال تعالى: 
[بونس: "]۲٦‏ وقال آبو زید: آرهقه 
» يقال: لا ترهقني لا أرهقك اله آي: لا تعسرني 


وقیل في قوله تعالۍ رى غت [الكهف: ۷۴] أي : 
تلحق بي » من قولهم : رهقه الشيء إا غشيه؛ وقيل: لا تعجلني» ويجيء 


تي هليه الرواية برقم (0) كتاب: العلم» باب: من أعاد الحديث ثلات ليفهم 
() مشارق الانوار» ۳۰۰/۱ - ۴۰۱ 

لاال ۳۹/۲ 

«المین» ۳۹۷/۴ مادة: (رهق). 

۳۸۷ /۲ في غریب الحدیٹ»‎ )١( 

) «الصحاح ٤/۱4۸1ء‏ مادة: (رهق). 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقيل: إن السائل عن هذا هو عمر. حکاه المنذري»› وفی ابی داودء قیل 
قال: كذلك ظنوا أنه كذلك. وكان الصديق يرئ أن الكلالة ما عدا 
الوالد والولد» وعمر يرى ما عدا الولد؛ فلما طعن عمر قال: إني 
لأستحيي أن أخالف أبا بكر» فرجع إلى قوله» وقيل: إن آخر كلام 
عمر آنها من لا ولد له ووافق الصديق ابن عباس وباقي الصحابة. 


ARNT IRN S&T 


(۱) ابو داود (۲۸۸۹). 
(Y)‏ رواه الطبري فی «(تفسيره) /٤‏ 3ة 


(۵) ومن سورة المَائِدَةَ 


[قال سَفَيان: ما فى اقرا ان آية َد علي ِن لسم عل َء ڪن 
یمو التورسة الاخ وما نز یکم من WEES‏ 
خَ کک و کک [المائدة: يعي مَنْ 


AE 


64[ ا 1 


۔( ۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1 باب و حر ( [المائدة:٠]‏ 


ك حرام . صما تضم [المائدة: ]١۳‏ تقغی ۾ ال 
كسب أله [المائدة: ll ]۲١‏ الله تسوا [المائدة: ۲۹] 
تحمل داب [المائدة: ۲] دَولَةٌ. وَقال عَيْره الائ اء 
النَسليط اجو اا اه فال سان ا 
في القَرآنِ آية e‏ 
ا ولال ازل لیک د م تک [المائدة: 1۸] 


هص ےم م 


AEE E‏ وم کا [المائدة: ]٣۲‏ يعني من 


ت 


حرم لها ر اا جا > رة 

; ماب [المائدة: 6۸]: سَبيلاً وة المي الاس 

القرآن أ مين على کل کتاب قله . [فتح : ۸/ ۲۹۸] . 

هي مدنية. قال مقاتل : ا هارا 4 وقال غر ولت ده 
التوبة. وقال السخاوي. هي في الإنزال بعد براءة عند أكثر العلماء. 
قال: وذهب إلى آنه ليس فيها منسوخ؛ لتأخرها. وقال آخرون: فيها 
عشرة مواضع منسوخة» وقال بعضهم فيما حكاه الناس فيها أية وأاحدة 
منسوخة» ثم دک س اک 2 

قلت : ونزلت الوم أ كلت لَكم يتك بعرفة» وآية التيمم نزلت 
بالأبواء. وال س من التاس# [المائدة: ]٦۷‏ نزلت بذات الرقاع 
وملك يا منهذ بيت واا إلى قوله: طح ارت4 
[المائدة: 1۸۳-۸۲ قيل : نزلت قبل الهجرة اذ كوأ ممت آل ڪه 
(1) حکاه عن این الجوزي في «زاد المسير» WV /Y‏ 
(۲) «جمال القراء» وکمال الإقراء» ص٩٥۲-۲۹٠٠.‏ 


[المائدة: ]١١‏ قيل نزلت بنخلة فى الغزوة السابعة. وقيل: بالمدينة في 
ان کت ا ی و اا ات ا 
ودک آبو عييد) عن محمد بن كعب القرظي : أن هله السورة نزلت 
في حجة الوداع فيما بين مكة والمدينة وهو على ناقته» فأندر كتفها فنزل 
(Y)‏ 
عنها . 
وعند الثعلبي : قرأها اك تة في خطبته يوم حجة الوداع قال: «يا يها 
الناس» إن سورة المائدة من آخر القرآن نزولا فأحلوا حلالها وحرموا 
(ص) : ( € واحدها حرام)» آ وأنتم محرمون لئلا يحرج 
(ص): وما َه لير الوه وهو من استهلال الصبي» واستهل 
المطر: خرج من السحاب» وأهل بالحج: تكلم به وأظهره» 
واستهللنا وأهللنا الهلال» كل هذا من الظهور بعضه من بعض . 


(1) هو الحافظ أبو العباس أحمد بن محمد بن الحسين الرزاي الضرير -ويقال له: 
البصير- وكان ولد أعمى» وكان يتوقد ذكاءء» أستملى على الحافظ عبد الرحمن 
ابن أبي حاتم » حدث ببغداد وانتخب عليه الدارقطني» ووثقه الخطيب. آخر من 
مات بالري من أصحاب ابن أبي حاتم» مات في رمضان سنة تسع وتسعين 
وثلاثمائة ونسب إليه هذا الكتاب ابن حجر في «فتح الباري» ۷/ ١٠ء‏ والعيني في 
«عمدة القاري» ۷/ .٩۹‏ 
وانظر ترجمته في «تاریخ بغداد» ٤١ /٤‏ «تذكرة الحفاظ» ۳/ ۸٤٠۱ء‏ «شذرات 
الذهب» ۳/ .٠٠١۳‏ 

(۲) «فضائل القرآن» ص۲۳۹ وفيه : (فانصدع) مکان (فأندر). 

(۳) روى الحاكم موقوفًا على عائشة قالت: أما إنها آخر سورة نزلت فما وجدتم فيها 
من حلال فاستحلوه» وما وجدتم من حرام فحرموه. «المستدرك» .۳١١/۲‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

هذا الحديث في بعض النسخ وجزم في «الكشاف» بأن المراد 
-أيضا- رفع الصوت لغير الله» وهو قولهم: باسم اللات والعزى عند 
الذہے'. 

(ص): (#فما نمَضمم# فبنقضهم)» يريد أن (ما) زائدة» مثل قوله: 
يما رحمةر ن أله لنت لم ودخلت (فبما) للمصدر»ء وكذا كل 
ما أشبهه» وهذا أسنده ابن المنذر عن قتادةء قال -أعني قتادة-: 
نقضوه من وجوه كذبوا الرسل الذين جاءوا بعد موسي وقتلوا أنبياء 
ا ورا ا وا و 

(ص): (وقال غيره: الإإغراء: التسليط) لعله: يعنى بالغير غير من 
فسر ما قبله» وقد نقلناه عن قتادة. ٠‏ 

وقال في «الكشاف» فأغرينا ألصقنا وألزمنا. مِنْ غرئ بالشى إذا 
ألزمه ولصق به. وأغراه به غيرّه. ومنه الغراء الذي يلصق به . ٠‏ 

(ص): (#الى كب اله جعل الله)» عبارة «الكشاف» قسمها 
وسماهاء أو خط في اللوح المحفوظ انها لكم. وط الرس الممَدَّسدّ4 
بيت المقدس أو أريحاء أو فلسطين أو دمشق والشام» وكان إبراهيم 
صعد جبل لبنان فقيل له: انظر» فما نظره بصرك فهو مقدس وميراث 
لذريتك من بعدك. 

كل هذا أسنده ابن المنذر عن مجاهد. 


(۱) «الکشاف» .۱١/۲‏ 
(۳) رواه ابن المنذر في «تفسيره» كما في «الدر المنثور) ۲ وزاد السيوطي نسبته 

إلى عبد بن حميد. 

(۳) «الکشاف») ۱۸/۲. 

(©) «الکشاف» ۱۸/۲. 


کت ڪتابُ تَفُسير القَرَآن اا١‏ 


(ص): (دابةٌ دولة) رواه ابن أبي خا عن السد ‏ : 

(ص): (وقال سفيان ما في القرآن آيه شد علي من لسم ڪل سَىَءِ حي 
قيموا دلاخل وا أل کم ين يكم عثر: ظهر. الأوليان: 
واحدهما أولى» ومنه أولى به: أحق به. (طعامهم) ذبائحهم» هذا 
ثابت في بعض النسخ. 

(ص) : ( جور : مهورهن)» آستده ابن المنذر عن ابن عباس" 

(ص): (المهيمن: الأمين» القرآن أمين على كل كتاب قبله) عزاه 
في فضائل القرآن إلى ابن عباس» وأسنده ابن أبي حاتم من حديث 
علي بن أبي طلحة عنه”" وأصله كما قال الخطابي مؤيمن فقلبت 
الهمزة هاء“» لأنها أخحف» وهو على وزن: مُسيطر -أآي: الشا 
عل خلقه لما یکون منهم قولا وفعلا . قال تعالیٰ : وما کن ی سا4 
الآية [يونس: »]٦١‏ وقيل: إنه الرقيب على الشيء والحافظ له. وقال 
بعض أهل اللغة: الهيمنة: القيام على الشيء والرعاية له. وقال 
الأزهري: هو من صفات اللهء أي: الشهيد الشاهد» والرقيب 
والحفيظ» وقيل غير ذلك . 

(ص): (لإوَمَنَ أَحَباها من حرم قتلها إلا بحق ا 
جا ا واا :سلا وة 2 ما ا بعض النسخ. 
وقال ابن عباس : «إَنْبصَةٍ# : مجاعة» هذا أسنده ابن أبي حاتم عنه" . 


(۱) «تفسیر ابن اي حاتم» .۱۱٥۸/٤‏ 

(۲) رواه ابن المنذر كما في «الدر المنثور» .٤11/۲‏ 

(۳) «تفسیر ابن حاتم» )٤( .110° /٤‏ «غريب الحديث» ۲/ .٠١‏ 
(ه) «تهذيب اللغة» ۳۸٠١ /٤‏ (همن). 

0) «تفسیر ابن ابي حاتم» .۱۹۰۸/٦‏ 


س ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۲- [باب] قوله: 


رو ررد ردد ر 
الوم أ ملت کم دیک [المائدة: ٣‏ 

وَقَال ابن َبّاس: EE‏ اغ 

7- - ڪينا َد زه بن بسّارء حَدََنَا عبد الرَْمَنء حَدَمَنَا سُفيانء عَنْ قَيْسء 
طارق بن شهاب قَالّت اليهُودذ ر نكم تَقرَءُون ايه لو رلت فیتا اناا 

ا. فقا عُمَرُ: لي لأغْلَمُ حَيْت ّث وَأيْنَ زّثء وَأيْنَ رَسُول الله بي جين 

اراد يَوْمَ م عَرَقَةء وإ والله بعَرَفَةً. . قال سُفْيَانُ: وَأسكَ كَانَ يوم EN‏ م لا الوم 
أ ملت کک دیتک 4 [المائدة: ۳]. [انظر: -٤٥‏ مسلم: ۳۰۱۷- فتح: ]۲۷١/۸‏ 

ذکر فيه حديث عمر د 4# في تفسيرها» وقد سلف . 


IA&XI IKEN 2&XKS 


۳- باب قوله: 


i صم‎ 


فم دوا مام فَسَيمَمُوا صميدا طب [المائدة ١‏ 
#تيمموا# [المائدة: :]١‏ تَعَمّدوا. اين [المائدة: ۲]: 
غاهدين: امت وت واد وقال اين عبان لجست 
وَتَمَسَوهُن ال دحتم بهن [النساء: ۲۳] N‏ 
الگا 

۷- حَدَنَنًا إښمَاعيل قال: حَدَتَنِي مالك عن عبد الرَمَنِ بن القَاسمء عَنْ 
أبيه» عَنْ عَابِسّةَ رضي الله عنها رؤج النبيٰ کل قالث: حَرَجِتًا مَعَ رَسُول الله ٤يا‏ 
في غض» أَسقَاره» حَنَّى إِذّا كنا بالَْيدَاءِ أو بَاتِ ايش نفع عفد يء اقام رَسول 
الله ي عَلّى اليَماسِهء وَأقام النَاس مَعَهُ شخاء ووا لی ا و م ماع قات 
الاس إلى اَي بكر الصَديتقٍ قَقالوا: أا رى مَا صَنَعَث عَائِسَة؟! أقامث برشو ا 1 
يا وبالتاسء وَلَيْشوا عَلَى مَاءِء ولق مخهم مَاءٌ. فَجَاءَ أبُو کر وَرَسُول الله لا 

وَاضح ر e‏ مشب خیش رشو انه الاس وشوا عل 
اوه ویس متهم مَعَهُم مَاءَ. الت عَائِسَة: فَعَاتَہ تيبي ايو ره وال ما سَاء الله أن ُو 


a ¢ 


وَجَعَل د E‏ 
عل فزي ققام وول اھ 5 > TT‏ 
قال أسَيْدٌ بن ځُصبر: ما هِي اول ركيم يا آل ِي بکر. قاّث: قَبَعَْنَا البَعيرً الذي 
كنت عَلَيهِ قدا العقدُ ححكَه. [انظر: -۲۲٤‏ مسلم: ۳۱۷- E‏ 

۸ - لتنا یی بن سُلَيْمَانَ قال : ِي ابن وهب قال: أخټرني مرو أن 
َد اَن بن الاسم حَلَهء عن أبيهء عن عَائِمَة َة رضي الله عنها سَقطّث َة ي 
بالبَيْدَاء وحن كأخلون المدِيئةء اتاخ الي ية وَبَرَلَء فى رَأْسَهُ في حجري رَاقدًاء 
بل بُ بكر لرن شديدة وقال: بد بشت اناس في قلادةٍ. قبي الوت كان 


رَسُول انه بي وذ اؤجعتيء تم إن الب اة أشتيقط. وَحَصَرَتِ الصَبْح فَالْئُمِسَ 


س97 التوضيح لضرح الجامع الصحیح سے 


الاءُ قَلَمْ پُوجذ رلت يتا الد ت اموا أ إذا متم إل الصلوة# االائدة: 1] 
الأب فقال: سيد ت جضن لق ارك اه لئاس فيكم يا آل أي بكر ما ْنَم 


إل بَرکَة لهُم. [انظر: ۲۲۶- مسلم: -۳٣۷‏ فتح: ۲۷۲/۸] 1 
تيمو [المائدة: 1]: تَعَمدوا. اين [المائدة: ۲]: عامل 


ا 3 oir‏ 3 9 و 
ممت وتيممت واحد. 


ت 


ق 0 ا ق 
القصد. 

(ص) : (وقال ابن عَبّاسِ لست وتجسوهن الق دحتم بهن 
[النساء : ۳ وَالإفْضَاءٌ : التاح). 

وهذا أ سنده ابن المنذر عن عكرمة عنه قال : الملامسة والمباشرة»› 
والإفضاء والرفث والجماع نكاح ولكن الله يكني» وعن سعيید بن جبير› 
عنه: إن اللمس والمس والمباشرة: الجماع" . 

وقال ابن آي حاتم في «تفسیره): روي عن علي وأبيٰ ومجاهد 
وجماعات عددهم نحو هذا . 

ثم ساق حديث عائشة في العقد والتيمم سلف في التيمم وهناك 
أخرجه عن عبد الله بن يوسف» أنا مالك» وهنا عن إسماعيل ثنا مالك. 

ثم ساقه بطوله سواء. 

ئم ذکر حدیثها أيضا مختصرا نحوه. 


)١(‏ رواه أبن المنذر في «تفسيره» كما في «الدر المنثور» ۲/ ۲۹۸ وزاد السيوطي نسبته 
إلى ابن جرير» وابن أبي حاتم. 

(۲) رواه ابن المنذر فی «تفسیره» کما فی «الدر المنثور» ۲۹۷/۲ . 

(۳) «تفسیر ابن ابي حاتم» ۳/ .)٥۳٩۷( ٩٩۱‏ 


سے ڪتابُ تَفسير الهَرآن 
والبيداء المذكورة في الحديث: المفازة» ولم تذكر عائشة فيه أنه 
اقث قام إلى الصلاة تلك الليلةء فيحتمل أن يكونوا نزلوا ليلا فصل 
ت ا ا 0 )1( 
وظاهر هذا الحديث الذي هنا في آية التيمم نها نزلت قبل صلا تهم 
ونص هنا أنه بعث ناسا فى طلب القلادة فحضرت الصلاة وليسوا على 
وضوء» ولم يجدوا ماء» فصلوا وهم علیٰ غير وضوء فنزلت . 


SEXIST AHERN 


(۱) آنظر الحديث السالف برقم )٤۸٤(‏ كتاب الصلاةء باب : المساجد التي على طرق 
المدينة والمواضع التي صلى فيها النبي بي 


ن0 

سادسها 

( "ويل ) من المصادر التي لا أفعال لها وهي كلمة عذاب وهلاك» 
وهي مقابل وبح يقال" لمن وقع فیما لا بستحقه: ویحه ترحمًا عليه 
وعن أبي سعيد الخدري: ويل: واد في جهنم لو أرسلت (علي"“ 
الجبال لماعت من حره"". وقيل: ويل صديد آهل النار“. 

تاا 

( «الأعقاء 


): جمع : عقب» وهي مؤخر القدم» وعقب کل شيء: 
آخره» وهي مؤنثة» وقال الأصمعي: العقب هو: ما أصاب الأرض 
من مؤخر الرجل إلى موضع الشراك. وقال ثابت: العقب هو 
ما فضل من مؤخر القدم إلى الساق. ويقال: عقب وعفّب بكسر 


صاحبهاء ففيه حذف المضاف» والألف واللام في الأعقاب الظاهر أنها 
عهدية» ويحتمل أن تكون للعموم. 


() وقع في (ف) بعدها: ویحه. والکلام یستقیم بدونها 

في (ڄ): في 

(۳) آخرجه ابن المبارك في «الرقاتق؛ ص۵٩‏ (۳۳۲)» وابن آبي حاتم في «تفسپره» 1۱ 
»)۸۰٩( ۳‏ وابن جریر في «تفسیره» ايشا ٤۲۳/١‏ ۰)۳۹ والیيهقي في 
«البعث والنشور» ص۹٣۲ .)0۱١(‏ عن عطاء بن يسار؛ وليس عن آبي سعيد 
الخدري» ولفظه : لو سيّرث فيه الجبال لماعت من حره. 

رواه این آبي حاتم في «تفسیره» (۷۹) ۱/ ۱۵۳ء واین جریر 0۳۸۷/۱۳۸۱0 ۱ 
۲ عن آيي عياضس. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


> باب قَولِه: 


اذهب انت ورک فیک 6 نَا هتا ودوت که 


]٠٤ [المائدة:‎ 


۹- حديتًا ابو نعیم. حَدَننَا إشرائيلء عن خَارق» عَنْ طارق بن شهابء 
سَمِعْتٌ ابن مَشعُود د قال : : شُهذْتٌ مِنَ للمقَدَادِ ح. وَحَدتَنِي حَمْدَانّ بُ عُمَرَء تنَا 
أو الَّضرء حَدََنَا ٠‏ عن سُفُيانَء عن َارقء عن طارقء ڪن ڪَبدِ ايه قَالَ: 
قال المقُدَاد يَؤْم بَذر: يا رَسُولّ اللو e‏ ا 
کک ات وک کی إا هتا ودوت اللائدة: ]۲١‏ ولكن أَمْض 
تحن مَعَك. فَكَانّهُ شري ڪن رَسول الله .روه وَکيغء عَنٰ سُفيانَء عن ارق 
. طا رقٍ: أن للمقَدَاد قال دَلِك لِلنَبیْ بیةٍ. [انظر: ۳۹۵۲- فتح: ۲۷۳/۸] 

ساة e‏ يوم ب در : 
لا تقول كما الت بو [سرائیل لموس : اذهب أت ور 
هتا ودوت که [المائدة: ۲ ولکن آض وَنحنْ مَعَكَ. فکانه سري عَنْ 
رسول اللو ية . سلف في غزوة بدر. 

ٿم قال البخاري: وَرَوَاهُ وَکِيعٌ٬‏ عَنٰ سيان عن مُځارتي» عَنْ ارتي 
أن اليمَدَاد قال سي بيا . 

وهذا أخرجه الدارقطني من حديث سفيان بن وكيع بن الجراح» عن 
أبيه» والحديث سلف في بدر في باب“ عن ابي نعيم كما ساقه 
هناء وزاد هنا طريقة شيخه حمدان بن عمر» وهو لقب واسمه أحمد 


)١(‏ كذا قال» والحديث باب قبل هذا الباب المهملء وهو باب: قول الله تعالى 
للد سیون رکم فاسََجَابَ آَم برقم (۳۹۵۲). 


کے ڪتابُ تَفْسير الفَرآن E/N‏ 


أبو جعفر الحميري البغدادي البزار» أنفرد به البخاري» عن الخمسةء 
روئ عنه هذا الحديث الواحد» ومات سنة ثمان وخمسين ومائتين بعد 
)( ۴ 
البخاري” ٠‏ وروى ابن أبي حاتم عن علي بن طلحة» عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: لما نزل موس وقومه إلى الأرض المقدسة› 
O‏ قیل: : هي 
وهم النقباء الو 
الجبارين فجعلهم في كسائه وحملهم حت أت بهم المدينةء ونادی 
)€( 
في قومه فاجتمعوا إليه .٠‏ 
وفي حديث عكرمة عنه: ودخل منهم رجلان حائطا لرجل من 
الجبارين فجعلهما في كمه . وعن مجاهد: كان لا يقل عنقود عنبهم 
إلا خمسة رجال أو أربعة ثم قالوا لهم: آذهبوا إلى موسي وقومه 


(0) في هامش الأصل تعليق نصه: أخرج له مقرونًا فاعلمه. 
(۲) هو أحمد بن عمر الحميري » أبو جعفر البخدادي المُخُرّمى البزار السمسار المعروف 
بحمدان. 
روى عن: أبي الجواب الأحوص بن جواب» وروح بن عبادة» وعبيد الله بن 
موسیٰ وأبي : اص بر ن 
روی عنه: البخاري مقروتًا بغیره» وأحمد بن محمد بن الأزهر الأزهري 
ومحمد بن مخلد الدوري» ومحمد بن المعلى السونيزي. 
قال أبو بكر الخطيب: كان ثقة. 
مات سنة ثمان وخمسين ومائتين. 
انظر ترجمته في «تاریخ بغداد» /٤‏ ۲۸۵ و«تهذيب الكمال» )۸٥( ٤١٤/١‏ . 
(۳) هو أبو عبيد البكري في «معجم ما استعجم» .٠٤١/١‏ 
() رواه ابن اف حاتم كما في «الدر المنثور» ۲/ .٤۷۹‏ 
)٥(‏ رواه الطبري ٩۱٩ /٤‏ (۱۱۹۹۰) بنحوه. 


ج سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
يوشع وكالب عليهما السلام وهما المذكوران في قوله : «اال رجن من 
لَب اوت4 الآية" [المائدة: ۲۳]. 

وقال مقاتل فى «تفسيره»: كان فى أريحا ألف قرية» فى كل قرية 
ألف بستان» فلما دخلها النقباء خرج إليهم عوج بن عناق» فاحتملهم 
ومتاعهم بيده حتٰ وضعهم بین يدي ملکهم واسمه مانوس بن سسورك 
فلما نظر إليهم أمر بقتلهم فقالت آمرأته: أنعم على هؤلاء المساكين 
ودعهم فليرجعوا وليأخذوا طريقا غير الذي جاءوا فيه فأرسلهم لها 
فأخذوا عنقودا من کرومهم فحملوه عل عمود بين رجلين فعجزوا عن 
حمله وحملوا رمانتین على بعض دوابهم» فعجزت الدابة عن حملهما 
فقدموا على موسى وذكروا حالهم وأن طول كل واحد منهم سبعة 
أذرع ونصف و(كانا)" من بقايا قوم عاد يقال لهم : العماليق. 

فائدة : 


ر و 


قوله : اذهب يحتمل أن يعبر به عن القصد والإرادة كما تقول 
كلمته فذهب يجيبني» أي: قصد إجابتي . والظاهر آنهم أردوا حقيقة 
الذهاب كفرًا واستهانة بدليل مقابلة ذهابهم بقعودهم . 

وقوله: أت وَريّكَ4 المراد هارون كما قال الداودي وكان أكبر 
من موسى بسنة. وقال غيره -وهو الأظهر-: آراد الرب تعالى؛ ولهذا 


م 


عوقبوا. 


(۱) (تفسیر مجاهد» ۱۸۹-۱۸۸/۱. 
(۲) كذا بالأصل» وکتب فوقها: (کذا)» وبهامشه کتب: لعل صوابه (وکانوا) . 


جاء هنا أن المقداد قال ذلك» وجاء أن سعد بن معاذ قاله أيضا 
فیجوز أن يکونا فالا وهنا أن ذلك يوم ا 
وعن قتادة- فيما ذكره الطبري- أنه كان في الحديبية حين صد" . 


FEKI RK SSX 


(1) ورد بهامش الأصل ما نصه: وفي «(صحيح مسلم) أن الذي قال نحو هه المقالة 
لكن مع حذف وزيادة سعد بن عبادة. قال أبو الفتح في «سيرته»: إنما يعرف ذلك 
عن سعد بن معاذ. كذلك ابن إسحاق وابن عقبة وابن سعد وابن عائذ وغيرهم 
واختلف في شهود سعد بن عبادة بدرًا لم يذكره ابن إسحاق ولا ابن عقبة فيهم 
وذكره الواقدي والمدائني وابن الكلبي فيهم. 

(۲) «تفسير الطبري» .01/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الآية [المائدة: ۲] 


الْعْحَارَةٌ ه: E‏ 


ابن عَؤْنِ قال: حَدََِي ا بو رجا لى أي لابا عن أي قلابة: أنه كان 
جالشا حَلْفَ عُمَر ن عَبدٍ العزیزء فَذّكروا وَذكرواء اوا وقاوا: قذ أقاكف بها 
لاء فَالْتَقَتَ إلى أي قلَابةَ وهو حَلْفَ ظهرهء فَقَالٌ: ما تَقُولُ يا عَبدَ اله بى رَير؟ 
اؤ قالّ: ما تَقُول يا ابا قلابة؟ قَلْتُ: ما عَلت فسا حل لها في الإشلام إلا رج 
رن بغ إخصَانِء أؤ مَل نَفْسَا بعَبْرٍ نَفْس» اؤ حَارَبَ الله َر شوه کا . قَقَالَ عَنْبَسَةً: 
حدکنا نس یگذا وَكنا. قَلْتُ: : إا حَدَتَ انس قالّ: قَدِمَ قوم على ابي بي 
قَكلَمُوة فَقَالوا: قَدٍ توًا هذه الأزض. فقَالّ: «هاذِه نعم ا ا تخرځ» فاخرجوا 
فیهاء فَاشرَبُوا ِن لبَانهًا وَأَبْوّالها». فََرَجوا فيهاء فَسربُوا م من أبوَالها وَألبَانِهَا 
وَاشتَصخُواء وَمَالوا عَلَّى الراعي َقَتَلوهُء وَاطْرَدُوا العم » فما يُشَبْطاً مِنْ هؤلاء؟ 
لوا النّفسی» وڪاريوا الله وَرَسوله» وَحَوَفّوا رَسُول الله ية قَقَالّ: سُبْحان الها 
قلت تَتهمُني؟ قال: دنا بهذا آئسش. قال وَقَالَ يا آهل اء إنْكَم لن زاوا بر 
ما قي هذا فيم -أۇ- مل هذا. [انظر: ۲۲۳- مسلم: -۱٦۷۱‏ فتح: ۲۷۲/۸] 

ثم ساق حديث أبي قلابة : أنه گان جَالِسّا حَلْفَ عُمَرَ ِن عَبْدِ العزيزء 
فَذگروا وَذكرُواء قَقَالوا وَقَالُوا: قَدُ أَقَاد الحْلَمَاء فالَْمَتَ إلى 
أبي قِلابَةَ وهو حَلْفَ هري فال ما رل ا عدا و 


قال ا ا TT‏ 


ڪتَابُ فير الُرَآن اا 


@ ص بل lr 2 r‏ کو رار ا 6< ا ر 2 2 
و حارَب الله ورسوله ية . قال عَنبسَة: ثتا انس بكذا وَكذا. قلت: 
£ £ 


فذكر حديث العرنيين السالف في الطهارة» وفي آخره: حاربوا الله 
ورشوله وکوفوا رسو ال کل فال : شخان اا قل کی ؟ 
E LI O E‏ 
بير ما بقي هذا فيكم أو مل هذا. 

وقوله هنا (فذكروا وذكروا) قد أت مثبتًا في موضع آخر من 
البخاري» وهو أن عمر بن عبد العزيز أبرز سريره يوما للناس ثم ذن 
لهم فدخلوا فقال لهم: ما تقولون في القسامة؟ فقالوا: نقول في 
القسامة: القود بها حق قد أقادت بها الخلفاءء فقال لي: ما تقول 
يا آبا قلابة ونصبني للناس» فقلت: يا أمير المؤمنين عندك رءوس 
الأجناد وأشراف العرب أرأيت لو أن خمسين رجلا منهم شهدوا على 
رجل محصن بدمشق أنه قد زنا» ولم يروه كنت ترجمه؟ قال: لا. 
قلت: أرأيت لو أن خمسين منهم شهدوا على رجل بحمص أنه قد 
سرق أکنت تقطعه ولم یروه؟ قال: لا» قلت فوالله ما قتل رسول الله 
ية قط إلا في إحدى ثلاث خصال فذكرهن فقال القوم: أو ليس قد 
ات اشن ج الك و فا م غک الات 

وعنبسة المذكور هو: ابن سعيد بن العاصي بن أمية -أخو يحيى 
وعمرو الأشدق قتيل عبد الملك- أبو خالد» آخرجا له. وعنبسة بن 
أبي سفيان أبو الوليد من أفراد مسلم. وعنبسة بن خالد بن يزيد 
الأيلي آنفرد به البخاري» وروی عن عمه يونس بن يزيد. 


(۱) سيأتي برقم (1۸۹4) كتاب : الديات» باب: القسامة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وتفسيره المحاربة آسنده ابن أبي حاتم من حديث سعيد بن جبير› 
عنه يعني بالمحاربة: الكفر بعد الإسلام. وفسره غيره باللص الذي 
يقطع الطريق» والمكابر في الأمصار الذي يحمل السلاح على 
المسلمين» ويقصدهم أي موضع كان» وهو قول مالك والشافعي 
والأوزاعي والليث وابن لهيعة. وقيل: هو قاطع الطريقء فأما المكابر 
في الأمصار فليس بمحارب» وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه. 

وقال ابن الحصار: واتفق العلماء على إجراء الآية على كل محارب 
من المسلمين» وقال الطبري : أختلف فيمن نزلت فيه فقال علي بن أبي 
طلحة: عن ابن عباس أنها نزلت في قوم من أهل الكتاب كانوا أهل 
موادعة لرسول اله ية » فنقضوا العهد وأفسدوا في الأرض”'» وعند 
أبي داود: نزلت في المشركين» فمن تاب منهم قبل أن يقدر عليه لم 
يمنعه ذلك أن يقام فيه الحد الذي أصابه” وكذلك قال الحسن 
وکرم رلت الشر كن" 

وقال قوم: نزلت في العرنيين» وفي بعض الرواية قال أنس: نزلت 
هله الآية فيه *» وقال السدي : نزلت في سودان عرنية» أتوا رسول الله 
َيه وبهم الماء الأصفر» فشكوا ذلك إليه الحديث. .. وروى أنه اقل 
آرسل جريرًا في آثرهم فأتیٰ بهم . 


.٥٤۷ /٤ «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) ابو داود .)٤۳۷۲(‏ 

(۳) رواه عنهما الطبري في «تفسیره» .)۱۱۸۱١( ٥٤۷ /٤‏ 
)٤(‏ رواه الطبري في «تفسيره» .٥٤۷ /٤‏ 

.٥٤۹/٤ رواه الطبري‎ )٥( 

(7) رواه الطبري في «تفسیره» .)۱۱۸۱١( ۱٤۸/٤‏ 


ا ڪتابُ تَفسِير القَرآن 


وفيه دلالة أن قصتهم كانت متأخرة؛ لتأخر إسلام ر 


وقال الکلبى فيما حکاه الثعلبى : 

نزلت في قوم من بني هلال» كان أبو برزة الأسلمي عاهد رسول الله 
کی أن لا یعینه ولا يعين عليه من أتاه من المسلمين فهو آمن› فمر قوم 
من بني كنانة يريدون الإسلام بناس من أسلم من قوم أبي برزة» ولم يكن 
بو برزة يومئذ شاهدًاء فقتلوهم وأخذوا أموالهم فنزلت . 

زعم قوم أن هه الآية ناسخة لقصة العرنيين» قاله ابن سيرين وأبو 
الزناد والداودي» والأحسن أنها محكمة» وفعله كان قصاصا بالمماثلة. 

واختلف العلماء فى المحارب هل هو المشرك فقط أو الفاسق بشهر 
السلاح أو المرتدء أو مطلقا؟ على أقوال» وهل (أو) في الآية للتنويع 
أو للتخيير؟ 

فيه قولان للعلماءء وبالأول قال الشافعي"- كما ذكرناه في 
الطهارة- وبالثاني قال مالك . 


)٨(‏ قال ابن حجر في «الهدي الساري» ص٥٥۲:‏ وروی الطبري من حديث جرير بن 
عبد الله الجا آنا كان أمير السرية ولا يصح. 
وقال في «الفتح» ۳/۱: 
إسناده ضعيف» والمعروف أن جريرًا تأخر إسلامه عن هذا الوقت بمدة. واله 
أعلم. اھ 

() لام ۱۰/۲. 

(۳) آنظر: «بداية المجتهد» .٠۷١۹-۱۷۰۸/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الخصال الثلاث المذكورة في الحديث قد جاء في أحاديث أخر 
زيادة عليهاء منها: حد الساحر ضربه بالسيف”"» ومنها: إذا بويع 
بخليفتين فاقتلوا الآخر منهما"» ومنها: قتل اللائط" . 


AEAKKIOI&KI ARN 


.)١٤٤١( من حديث جندب ضعفه الأّلبانى فى «الضعيفة)‎ )۱٤٩١( رواه الترمذي‎ )٨( 
۰ كتاب الإمارة» باب: إذا بويع ا‎ )۱۸١۴( رواه مسلم‎ )۳( 
۳۰۰/۱ وأحمد‎ )۲٥۹۱( وابن ماجه‎ .)۱٤٥٩( والترمذي‎ »)٤٤٩۲( رواه ابو داود‎ )۳( 
من حديث ابن عباس بلفظ : «اقتلوا الفاعل والمفعول به).‎ 
.)19۸۹( صححه الألباني في «(صحيح الجامع»‎ 


7- [باب] قؤله 


رص 


والجروح تماص چ [المائدة: ]٤٥‏ 

4- حَدتَنِي حم بن ن سلامء اخ الفرَاريّء عن مید عن آنس ا ا ظله قال : 
كَسَرَت اليم وهي عَمَهُ َس بن مَالِكِ- تبيه جارية مِنَ الأنصَار. قَطلَبَ القَوْمُ 
القصَاص» قاتا اللَبىَ لاء قَأمَرَ التي ية بالْقَصاص. قَقَال اس بن اللَّضْرِ -عَهُ 
س بن مَالِكِ -: لا والله» لا تكس سنا يا رَسُولّ انه. قَقَالّ رَسُول انه كلة: «يا 
اس » ِا الله کک . رضي الوم وبوا الأزش» قَقَالَ ول الله ا : : إن 
من عبادِ الله من لو آقسّ فس على الله لايره. [انظر: ۲۷۰۳- مسلم: ۱۹۷۵- فتح: ۸ / 
[Vé‏ 

(0. : a. 


2 8 چ 


(1) نصبه نافع وعاصم وحمزة» ورفعه الباقون» وحجة من رفع الجروح أنه عطفه على 
ما قبله إن کان يقرا برفع ما قبله» وإن کان يقراً» بنصب ما قبله فإنما يرفعه على 
الأبتداء والقطع عما قبله «إقصاصً خبر موضع الجملة وموضعها. 
انظر: «الكشف عن وجوه القراءات السبع وعللها وحججها» .٤٠0۹/١‏ 


ر التوضيح لشرح الجامع السحيجح د 

تاسعهاا 

هذا الحديث مما ورد عَلّ سبب وفيه كثرة يحتمل إفرا 

عاشرها: في أحکامه 

الأول: وجوب أستيعاب غسل الرجلين» وأن المسح غير كافي 
ولا يجب مع الغسل المسح»؛ وهو إجماع من يعتد به. 

وقد ترجم عليه البخاري في الطهارة» باب غسل الرجلين ولا يسح 
على القدمين ء ففهم منه أن القدمين لا يمسحان» بل يغسلان» لكن رواية 
مسلم السالفة: وأعقابهم تلوح لم يمسها الماء"" قذ تفسر الرواية هنا: 
فجعلنا نمسح عَلَ أرجلتاء ولا شك أن لذا موجب للوعيد بالاتفاق وقد 
يؤول عل أن المراد: لم يمسها الماء للغسل وإن مسها بالسح ن 
الوعيد وقع عَلّى الأفتصار عَلّى المسح فقط. وفي «صحيح ابن خزيمة؛ 
من حديث عمرو بن عنبسة الطويل : «ثم بغسل قدميه إلى الكمبين كما 
آمره الله تعالى؟" وهو دال عَلَ أن الله تعالى أمر بغسلهما فلا عبرة 
إذا بقول الشيعة: إن الواجب ا ولا بقول ابن جریر؛ 
ن المعتزا وبين الغسل» ولا پایجاب 
بعض الظاهرية الجمع بينهما"" وقراءة الجر في الآية محمولة عَلّى 
النصب أو من باب عطف الجوار. 


ایف. 


آنظر: «المجمرع؛ 64۷/۱ 

)١(‏ مسلم (۲41) كتاب: الطهارةء باب: وجوب غسل الرجلين بكمالهما 

(11) 0/1 (r) 

) آنظر: «البحر الزخاره ۱١١/۲‏ «نيل الأرطاره ۲۹۴/١‏ 

(ه) أنظر: «الحاوي» ١١/١‏ «المجمرع؛ 44۷/١‏ «المفني» ۱۸٤/١‏ «البحر 
الزخاره ۱۰۱/۲. 

آنظر: «المجمرع؛ 14۷/۱ انیل الارطاره ۴۹۳/۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- [باب] قوله: 
A‏ ا 4 ر ت 

#إيتامها الرَسول بل ما أل ليك من رَبك الآية [المائدة. ٠۷‏ 

7۲-- دتا حَمَد بن يُوسُفَء کدنا سُفْيَانء عن إشمَاعيل» ٤‏ عن الشَغييء 
E‏ گم سنا م 
زل عَلَيه؛ قَقَذ كَذَبَ» واه يَفٌول: «إيتاما الرَسول بل ما أل إل [المائدة: ]١۷‏ 

[انظر: ٤‏ مسلم: ۱۷۷- فتح: ]۲۷٥/۸‏ 

ذكر فيه حديث عَاِشَةَ رضي الله عنها قات : من حَدتكَ أن 
گم شیا مما انر عَليْهِ ؛ ققَڏ گڌبَ٬‏ وهو يمول : يناما الرسول بلع م 
رل ایک من ك4 [المائدة: .]٦۷‏ 

شیخه فيه محمد بن يوسف وهو الفريابي کما صرح به أبو نعیم» عن 
سفيان وهو الثوري» وروی الواحدي عن ابي سعيد: آنها نزلت يوم غدير 
حم فی على فاخذ بيده وقال: من كنت مولاه فعلی مولا وقال 
مقاتل: نزلت في اليهودء وكان نزولها بعد أحد كما في «الكشاف»" 
وقیل : ٠‏ عيينة بن حصن أل الصفة» وقيل : < 
O :‏ : 
مذكور في البخاري ٠‏ وقيل: نزلت في الجهاد لما كرهه من كرهه 
وقیل : الرجم والقصاص . وقیل : من حقروق المسلمين› فلما نزلت 
خطب في حجة الوداع ثم قال: «اللهم هل بلغت؟». 


ERX INS SIRNZ 


(۱) «اسباب نزول القرآن» ص٤۲۰.‏ (۲) «الکشاف» .٤۷/۲‏ 
(۳) لعله يشير إل حدیث رقم )۷٤۲١(‏ في کتاب: التوحيد» باب: ڪات عشم 
عل الت 


۸- [باب] قؤله 


3 واد آله باشو ف ایمیک چ الآية [المائدة: ]۸٩‏ 


۳ - ڌنا ڪل ن سَلَمََ. ٠‏ دتتا مالك بن ساره حَدتنا شام عَنِ أبيه. 
عن عَاِسَةَ رضي الله عنها نزت هذه الاي الا بوخد آله باغو ف ایمیک 
[المائدة: ]۸٩‏ في قَؤْلٍ الرٌجُل: لا وانلهء وَل والله. [- فتح: : [rV0/۸‏ 

-٤‏ حَدثنًا َد ن آي رَجَاءِء حَدَنتا الَضرء e‏ : أبن بء كَنْ 
عائشة ةَ رضي الله عنها: أن اا کان لا ِنَت في يمين > حى أبَل اه كار اليّمين. 
قال بر کر لا آرى يميا أرى غوكا خلا منهاء إلا قيلت رخص اف وفعت الذي 
هو خير 1 فتح: ۲۷۵/۸] ۰ 

ذكر فيه عن عَاِكَةَ رضي الله عنها رث هازه الاه طلا وایند آ 1 
باو ف ایمیک [المائدة: ]۸٩۹‏ فى قول الرَجُل: ا وال لی والله . 

هذا الحديث أخرجه e‏ وصححه ابن ا وشیخح 
البخاري فيه هو : ابن سلمة -كما في الأصول- اللبقي وکذا صرح به 
أبو مسعود وغيره» وذكر فيه حديث عائشة أيضا أن أباها کان لا يحنث 
في يمين حت أنزل الله كفارة اليمين قال أبو بكر: لا أرى يمينا أرى 
غيرها خيرا منها إلا قبلت رخصة الله وفعلت الذي هو خير. 

قلت : وروي عنها أيضا: هو أن يحلف على الشيء ثم يجده على 
خلاف ما ظن» وهو قول مالك وأبي حنيفة» والأول قول إسماعيل 
القاضي وغيره. قال الداودي: وقول عائشة الثاني تفسير للأول. 
وليس قوله هذا ببيّن بل هو آختلاف» وروى ابن المنذر» عن 
ابن جريج قال: بلغني أن رجلا من الأنصار -وهو ابن رواحة- كان 


(۱) ابو داود »)۳۲٣٤(‏ «(صحيح ابن حبان» .)٤۳۳۳( ۱۷٦/۱۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


له أيتام وضيف» فأقبل بعد ساعة من الليل» فقال: عشيتم أأضيافي؟ قالوا : 
أنتظرناك . قال : فوالله لا آكله الليلة. وقال ضيفه: وما نا بالذي آكل وقال 
أيتامه : ونحن كذلك فلما رأى عبد الله ذلك أكل وأكلواء ثم غدا إل رسول 
الله ياء فقال له رسول الله َة «أطعت الرحمن وعصيت الشيطان»'. 
وروی ابن أ بي حاتم » عن زید ر SS‏ 
الله مویتایھا آآریے اموا لوا س طیبت ما رف ٩‏ . 

في «تفسير الجوزي» لما نزل لا رمو يبت ما امل اه لكي 
[المائدة: ۸۷] قالوا: يا رسول الله» كيف نصنع بأيماننا يعني : حلفهم 
على ما أتفقو | عليه فنزلت الآيةء قال ابن عباس : آتفاقهم کان على 
الصوم نهارا والقيام ليلا. قال مقاتل: وكانوا عشرة حلفوا على ذلك 
أبو بكر وعمر وعلي والمقداد وعثمان بن مظعون وأبو ذر وسلمان 
وابن مسعود وعمار وحذيفة وسالم مولي أبي حذيفة وقدامة. زاد 
أبو محمد إسحاق بن إبرا هيم البُستي : عند الله بن غمرق بن العاض: 

فائدة: 

عدم : شدده أهل الحجاز وأهل البصرة ا : وكدتم- 
واختارها أبو حاتم» وقرأً أهل الكوفة بالتخفيف» واختاره أبو عبيدة؛ 
لأن التشديد في التكرير مرة بعد مرة وقرأً أهل الشام (بما عاقدتي)". 


١٠١/۳١ وابن أبي شيبة‎ )٠٠٠٤١( ٤۹۹/۸ رواه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )١( 
والحربي في «إكرام الضيف» ص٦٤ عن مجاهد.‎ .)( 

(۲) «تفسیر ابن ابي حاتم /٤‏ ۱۱۸۸-۱۱۸۷ . 

(۳) قال في «الكشف عن وجوه القراءات السبع» ٤١۷١/١‏ قرأه أبو بكر وحمزة 
والكسائي بالتخفيف» وقرأً ابن ذكوان بألف بعد العين مخفمًاء وقراً الباقون مشددًا 
من غير آلف. وانظر «تفسير الطبري» .٠٤/١‏ 


کے ڪتابُ تَفُسِير القَرَآن 


فائدة : 

اللخو ما لا يعتد به ولا يحصل على فائدة» وقيل : معناه الإثم أي : 
لا يؤاخذكم بالإثم بما كفرتم. وقال ابن جبير: هو الرجل يحلف على 
المعصية. وقال إبراهيم: هو أن ينسئ. وقال زيد بن أسلم: هو قول 
الرجل: أعمى الله بصري إن لم أفعل كذا وكذا ونحوه. 

قال ابن عباس: هو أن يحرم ما أحل الله له فليس عليه فيه كفارة» 
وقال طاوس والقاضي إسماعيل: قو أن ات هی ان 

وعند الشافعي (. . .) جمعهما فالأولى لغو؛ لأنها غير مقصودة» 
والثانية منعقدة؛ لأنها أستدراك مقصود منه. نبه عليه الغاوردي: 

فائدة : 

الكفارة في اليمين مقيدة مرتبة بالنسبة إلى الصوم والإطعام عندنا 
لكل مسكين مد في جميع الكفارات» وقال أبو حنيفة: إن أطعم من 
الحنطة فنصف صاع» ومن غيره فصاع . قال علي: يكفي الغداء 
والعشاء ولا يدفع لكافر خلافا لأبي ا 


ARNIS 


(۱) «تفسیر ابن ابي حاتم» /٤‏ ۱۱۹۱-۱۱۹۰ وانظر «تفسیر الماوردي» -۲۸٦/۲‏ 
.AY‏ 

(۲) كلمة مطموسة في الأصل. ولعلها: في يمينين. 

1 .۲۸۹-۲۸۸/۱١ «الحاوي»‎ )۳( 

.٠١١-٠١١/١ آنظر: «بدائع الصنائع»‎ )٤( 

() أنظر: «بدائع الصنائع» .٠٠٤ /٥‏ 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


٩‏ [باب] قوله: 
ر وہ 9 رس چ ور ررد 
YY‏ ا طيَبَتِ ما حل اه كم [المائدة: ۸۷] 


۵٥۵‏ حدٿَنَا ڪَمُڙو بن ڪؤنء حَدَٿَتا حَالِدء عن إشمَاعِيلَء عَنْ قيسء عن ڪَبِدِ 
الله رضی الله عنه قال؛ كنا عرو مَعَ لبي 5ة ويس معنا يِسَاءء ْنَا آلا 


تخْتصي؟ فتَهانا عَن ذلك فَرَخْص لَنَا بَعْدَ دَلِكَ أن روج المزأةَ بالتؤب» ثم قَرَأ: 
5 ر ۶ 


اا ذس اما ا طيَبّتِ 6 أ ال کک [المائدة: ۸۷]. 1١0۷ء‏ 
0- مسلم: :£ ف فتح: ۲۷1⁄۸] 


ك وهو أبن مسعود فل قال : کا ا 
و اا ا : آلا تَحَُصِي؟ تاتا عن ذلك وحص لت 


کک E‏ را : تاتا لذبن ءامنوا لا حرمو 


ما ال اله اک [المائدة: ۸۷]. 
e‏ ويأتي في النكاح . 


ee <S 2 » e (7 E 2 
a RAO NDT 


۰- [باب] قله 


3# إتما لشم والميس والاساب ولاز چو [المائدة: ]٠‏ 

وَقَال ابن عباس : امه [المائدة: :1۹١‏ القِداح يف 

بها في لامور واللضت: اقاب حون ليها وق 

E‏ لا ريش له وهو واد الا ت 

E e‏ يل القَدَاح فن ننه سىء إن اما 

ES‏ َد أُغْلَمُوا القِدَاحَ أغلامًا بصَرُوب 

بس مون بها» وفغلت 2 فت والقَسومْ المضندر: 

1- حَدَتَتا إشحَاق بن إبراهيمء ارتا محمد بن شر حَدََنَا عبد الزيز بُ 
مر زی عب زیر تال خاي تا ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما ال: درل ريم 
الخمرء وان في الدِيتَة يَوْمَئذ نهسة أسربَةء ما فيها شَرَابُ العِنّب. [۵0۷۹- فتح: 
1/۸[ 

۷- تنَا ٠ ٤‏ 2 ع عبد القزيز ا 
الأَضيع. اي لَقَاِمْ أشقي آبا طلْحَة وَفَلاتا وَفََانّاء إذ جاءَ قَقَالَ : ول َعَم 
اخبر؟ قَقَالوا: وما دَاك؟ قَالٌ: حُرْمَت انمر. قَالُوا: أَهْرق هذه القلالٌ يا أتس. قَال: 
فَمَا شالا ناء ولا راوها بَعْدَّ خبر الرّجُل. [انظر: ۲٤٤‏ مسلم: ۱۹۸۰- فتح: 
[VY/۸‏ 

۸- حَدَنَنَا صَدَقَةَ ِن القَضل» خب اين عُيَيَْةَء عن عَمروء عن جابر قال: 
صَبَح اناس غَدَاةَ اح اَنهر فَفُتلُوا من يَوْمِهمْ ميا شُهَداءء َلك َل ا 
[انظر: -۲۸۱٥‏ فتح: 1۲۷۷/۸ 

۹-حَدََنَّا إشحَاق بن إبْرَاهيم الحثقلي » برا سی ابن إذريس» عَنْ أي 
ڪيا عن الشُبِيّء عَنِ ابن عُمَرَء قالٌ: E‏ يٌول: 


ر 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أا بَعد. انها لاسء له رل ريم اهر وهي مِنْ ْسَةٍ: مِنَ العب» والّمرء 
والْعَسَل وَانطًة والسّویرء ومر ما حَامَرَ لعفل . 00۸۱1 00۸۸ 00۸٩‏ ۷۳۳۷- مسللم: 
۳۲ فتح: ۲۷۷/۸] 

(وقال ابن عباس : الأزلام: القِدَاح همون بها في الاأمُور). كذا 
آسنده ابن المنذر وابن 1 حاتم» قال : وروي عن الحسن وغيره 
ره 6 وفك ماف ازاج 

. ۲)۳ (0 

(ض) : غیره الزلم: القدح لا ریش له» وهر واحد الأزلام» 
ما تأمره» وقد أعلموا القداح أعلاما بضروب يستقسمون بهاء وفعلت 
منه: قسمت» والقسوم المصدر. 
(ل ریش له) عبارة ابن فارس . القداح : السهم بلا قذذ ولا نصل › 
والقدح الواحد من قداح الميسر“ . وظاهرها مغاير. 

والنصب : واحد الأصنام ولذا تکون بسکون الصاد» ونصب بفتح 
النون» قال القتبي : هو حجر کانت الجاهلية تنصب وتذبح عنده 

ثم ساق البخاري حديث ابن عمر: نَرَل تَخريم الحُمْرء ون في 
(۱) «تفسير ابن أبي حاتم .۱۱۹۸/٤‏ 
(۲) «تفسیر ابن أبي حاتم» .۱۱۹۸/٤‏ 


.)٠١-٤١٤ /٤ «تفسير الطبري»‎ )۳( 
.۷٤٦/۲ «مجمل اللغة»‎ )٤( 


کے ڪتَابُ تَفُسير الفَرَآن ا( 


و 


المَدِيتَة يمي لَحَمْسة أشربَةء ما فيها شراب التب . کذا رواه» وذکر بعد 
عن والده غمر خمة فذكر العتت ولا مخالفة فكل واخد روى ما حفط 
من الأصناف كما قاله الداودي» واعترضه ابن التين فقال: ليس ببيّن لن 
ابن عمر لم يبين شيئاء ولم يترك صنفا إنما تركه عمر. 

وما قاله ليس بالبين فقد ذكره عمر. كما ستعلمه» وهذا الحديث من 
رواية عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز» عن نافع عنه. قال الحميدي : 
٠‏ ليس له عن نافع عنه في «الصحيح» و 

ٹم ساق حدیث انس 4ه ھ: ما گان لتا حمر َير يجك هذا | لذي 
موه القَضِيح . وى لَقَاِمْ أَسقِي ابا لحه وفلانا وفااتًاء إذ جَاءَ رجل 
قال : هَل بعكم الحْبر؟ e‏ 
مسلم . وقوله: (أهرق هله القلال) هو بف بفتح الهمزة والهاء وكسر الراء. 
وذكره ابن التين بلفظ : إن ر ا اة 
هريقت أو أريقت» وأما الجمع بين الهاء والهمزة فليس بجيد؛ لأن الهاء 
بدل من الهمزة فلا يجمع بينهما. 

وقوله: (غير فضيخكم) يريد الغالب من الخمر الفضيخ وغيرها 
بسر» والفضيخ: البسر يشدخ ويترك في وعاء من غير أن تمسه نار. 
وقال ابن فارس: هو رطب يشدخ وینبذ . 
(۱) «الجمع بين الصحيحين» /Y‏ 1۸0. 
(۲) فوقها في الأصل (کذا) فأئبتناها كما هي» والجادة ان تکتب (التي) كما هي في 

الباب التالي. 


(۳) هى لفظ حديث الباب التالى مباشرة. فلعل ابن التين بادر بشرحه هنا وعنه نقل 
المصنف. والله أعلم. 
)٤(‏ «(مجمل اللغة» ۲/ ۷۲۳. 
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الخطابي. وزاد: القلة أيضا ا يقلها الرجل القوي . والذ 


قال آهل اللغة: lT‏ 


E 


وفيه العمل بخبر الواحد وامتناع التخليل خلافا لأبي حنيفةء فإن 
خللت جاز أكلها عند مالك خلافا لنا. 

تم ساق حديت جار ضح انان غداة أحد الخيرة فوا ن 
يَوْمِهمْ جُويعًا شَهَدَاء وَدَلِكَ قَبْلَ تَحريرها. سلف معناه في المظالم 
من حديث اش والمغازي الهاو 

eS‏ سَمِعْتُ عُمَرَ عَلَیٰ ِبر رسول 
الله ب يمّول: أمّا بَعْد. ايها الناسء EL‏ 
حمسَة: مِنَ العتب» وَالتَمْر٬‏ وَالْعَسَلٍ اط و ال ر ا ا 
حامر العف ۰ 

وذكره في الأعتصام والأشربة وأخرجه مسلم وأبو داود والترمذي 
والنسائي“ وقد سلف الجمع بينه وبين حديث ابنه ابن عمر أول الباب. 


(۱) «آعلام الحدیث» ۳/ ۱۸۳۸-۱۸۲۷. 

.۱۸٤ /۳ «الفائق»‎ )۲( 

(۳) سلف برقم )۲٤۹٤(‏ باب: صب الخمر في الطريق. 

(5) سلف في الجهاد برقم )۲۸۱١(‏ باب: ا ِن ا ن سیل آله اموا 
وفي المغازي برقم )٤١٤٤(‏ باب: غزوة أحد. 

.۲۹٥ /۸ الترمذي (٤۱۸۷)»ء النسائي‎ .»)۳٣٨۹( ابو داود‎ )٥( 


[باب] قوله: 


الت ١ءامنوا‏ وعيلوا اَلصَبلحتِ جاح فيما واه 


2 


فو لیس 
الآية [المائدة: ]٩‏ 


-٣‏ حدَنا او النُغمَانِء دتتا ماد يِن رَد حَدنَئا تَابت» عَنْ اس هه أَنُ 
نمر التي أهريقت الفضيخ. وَرَاكَن خمد عن أي النغمَان قال: كنت ساقي القَْم في 
مزل أي عَلْحَة قزل نريم انفرء قمر ماديا قادئ. قال بُو طلْحة: ارخ قانظز 
ما هنذا الصَوْتُ؟ قَالَّ: قَحَرَخْتُ فَقَلّْتُ: هذا مُنَادِ يَادي: ألا إن اهر ق حُرْمَث. 
قال لي ذهب فأهُرفها. قال: فَجَرَّث في سكك الميِيئة. قال وكائث رهم يَوْمَدِزٍ 
الفضيحء قال بغ القؤم: فيل قوم وي في بُطونهم تال فأنرل الله: ميس عَلَ 
الت ءامنوا واوا اليلحت جاح فيا يراه [الائدة: .]٩۳‏ [انظر: ۲14- مسلم: 
۰- فتح: 1۲۷۸/۸ 


ل 


٤ €‏ 
از أ 


۶ 


دنا آبو النعمانء ا ماد بی رند فا ایت عن 
الحُمْرَ التي أَهُرِيقَتِ المَضِيح . 

وزادني مُحَمّد٬‏ عَنْ ابي التعْمَانِ قال: كنت ساقي الوم في مزل ابي 

وقد سلف في المظالم» رواه هناك عن محمد بن عبد الرحيم»› آنا 
عفان» ثا حماد» وسياقه هنا اقل 


وأبو النعمان: هو محمد بن الفضل السدوسي عارم. وروی مرة عن 
رجل» عنه -كما وقع لمسلم والأربعة- قال البخاري: تغير بآخره"» 
وکان بغيدًا من العرامة وھی الشدة والقسوة. 


(۱) «التاریخ الکبیر» .۲٠۸/۱‏ 


س 0© 


الثاني : وجوب تعميم الأعضاء (بالمطهر)' وأن ترك البعض منها 


غیر مجزئ. 
الثالث : تعليم الجاهل وإرشاده. 
الرابع : أن الجسد يعذب» وهو مذهب أهل الست" . 


() في لج): الطهر. 
)ستل شيخ الإسلام ابن يمية عن عذاب القبر» هل هو على التفس والبدن او على 
التفس دون البدن؟ ضقال: الحمد له رب العالمين بل العذاب والنعيم على التقس 
والبدن جميعا اتاق أهل السنة والجماعة» تنعم التفس وتعذب منفردة عن البدن» 
وتعذب متصلة بالبدن» والبدن متصل بهاء فيكون النعيم والعذاب عليهما في هه 
الحال مجتمعين» كما يكون للروح منفردة عن البدن. وهل يكون العذاب واللعيم 
للبدن بدون الروح؟ هلا فيه قولان مشهوران لاهل الحديث والسنة والكلام» وفي 
المسالة أقوال شانة ليست من أقوال أهل السنة والحديث» وأن البدن لا ينعم 
رله الفلاسفة المنكرون لمعاد الأبدان؛ وعأرلاء كفار بإجماع 
المسلمين؛ ويقوله كثير من أهل الكلام من المعتزلة وغيرهم: الذين بقولون 
لا یکون ذلك في البرزخ؛ وإنما یکون عند القبام من القبور. 
وقول من بقول: إن الروح بمفردها لا تنعم ولا تعذب» وإنما الروح هي الحياة 
رهاذا يقوله طواف من آهل الكلام» من المعتزلةء واصحاب أب الح 
الأشعري» كالقاضي أبي بكر» وغيرهم ؛ وينكرون أن الروح تبقئ بعد فرق البدن. 
وهلذا فول باطل؛ خالفه الأستاذ أبو المعالي الجويني وغيره؛ بل قد ثبت في 
السنةء واتفاق سلف الأمة أن الروح تبقئ بعد فراق البدن» وانها منعمة. 


ولا یعاب» وهلا ت 


والفلاسفة الإلهبون يولون بهاء لكن ينكرون معاد الأبدان» وهولاء لا يقرون 
بمعاد الأبدان؛ لکن بنكرون معاد الأرواح» ونعيمها وعذابها بدون الأبدان؛ ركلا 
القولين خطا وضلال» لكن قول الفلاسفة أبعد عن أقوال أهل الإسلام» وإن كان 
فد بوافقهم عليه من يعتقد آنه متمسك بدين الإسلام» بل من يظن انه من آهل 
المعرفة والتصوف» والتحقيق والكلام. 

والقول الثالث: الشاذ. قول من يقول إن البرزخ ليس فيه نعيم ولا عذاب» بل = 


e =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وأخرجه أيضا في الاق ومحمد هذا هو ابن سلام- کما جاء 
: . .0( 
معرفا به في بعض النسخ '. 


چ د یھی وجوچی 


(۱) سياتي برقم .)٥٥۸۲(‏ 

(۳) وقع في هامش «ليونينية»: البيكندي» وعليها رمز أبي ذر. وهي التي أعتمدها 
ابن حجر» وقال في «الفتح» ۸/ ۲۷۹: وقوله : (وزادني في محمد البيکندي عن 
أبي النعمان) كذا ثبتت لأبي ذر» وسقط لغيره: البيكندي. ومراده أن البيكندي 
سمعه من شيخهما أبي النعمان بالإسناد المذكور فزاده فيه زيادة. 
والحاصل أن البخاري سمع الحديث من أبي النعمان مختصرًا» ومن محمد بن 
سلام البيكندي عن أبي النعمان مطولًا. وتصرف الزركشي فيه غافلا عن زيادة أبي 
ذر فقال: القائل (وزادني) هو الفربري» و(محمد) هو البخاري» وليس كما ظن 
رحمه الله وإنما هو كما قدمته. اه. ۰ 


۲- [باب] 


الآية [المائدة:١٠٠]‏ 

۱- حدٿتَا مُنْذِرُ بن الوَلِيدِ بن عَبِْ الزن الجارودیٰء حدقتًا ايء نخدا 
شُغبةء عن مُوسَیٰ بن اء عَنْ اتس 4ء قال حَطَبَ ر سول الله لا حْطبَةً م 
سمغت يلها قط قال: هلو تَعْلَمُونَ ما أعْلَمٌ لَصَحِكمْ لبلا وكيم كبر 
الّ: عى أضحَاب رَسُول ال ية وهم لَه يبء ققالّ رَجُلٌ: من أي؟ قال 
فلانٌء قَتَرَلّث هذه الاي : «ۆلا سلوا عن اشيا ِن د کک سوك [المائدة: ۰ 

روَا النَضرْء » وَرَؤْځ بن عُبادَةَ عَنْ سْغبة. [انظر: ۹۳- مسلم: ۲۳۵۹- فتح: ۸ / ۲۸۰] 

-٣‏ حَدَئا لقصل بن سَهلء حَدَتَنا ُو الَضرِء دتتا بُو حَيمَمَةء حدَنا بُو 
الجوبريةء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال كان قوم شاود رسول اله ك 
َشَهراءء قول الوحلٌ: م من أبي؟ ويول الو جل - تَضل نَاقهٌ - : أيْنَ نَاقَتِي؟ رل لله 
فیهم هذه الآیة: «یتاا الریت امنا لا نلوا عن اشيا إن بد كم os‏ 
[المائدة: ]۱١١‏ حَنّي es‏ [فتح: ۸⁄ ۲۸۰] 

کر فة ا دا مدر د ا الرَحْمَنِ الجَارُووئ» أنا 
تا شعْبة» عَنْ مُوسَى بن انس > عَنْ انس ل ل : حب النبي عا 
خحطة فا سحت لها فط فال : ال ل ا غلم كم ليلا 
بكيم كرا a eS CN BEE‏ 
حَيينٌء فقَالَ رَجُل: مَنْ آپي؟ قًال: فان فَسَرَلَّتْ هله الاَية: إل 
سلوا ن اشياءَ إن َد کم سوک 4 [المائدة: .]٠١١‏ 

رَوَاه النضرُء وروح بن عُبادَة عَنْ شعْبة . 

(1) في الأصل: (عبد الحميد) وهو خطاً. 
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هلذا الحديث أخرجه أيضا في الرقاق والاعتصام» ومسلم 
والترمذي والنسائي 0 ورواية النضر أخرجها مسلم عن جمع» عنه 
منهم : محمود بن غیلان. وأخرجه الإسماعيلي من حديث خلاد بن 
اسلم عنه» ورواية روح اتی في الأعتصام عن محمد بن 
عبد الرحيم» عنه . ومسلم عن محمد بن معمر عنه. 

والخنين هو بخاء معجمة. قال النووي في «شرح مسلم»: هکڏا هو 
في معظم النسخ ولمعظم الرواة“ . 

قال القرطبي : وهو المشهور وهو خروج الصوت من الأنف بغنة» 
وعند العذري بحاء مهملة» وممن ذكرها القاضي”“ وصاحب 
«التحرير». وقال الخطابي: الحنين بكاء دون الأنتحاب. قلت: 
وأصله من حنين المرأة وهو نزاعها إلى ولدهاء وإن لم يكن عند ذلك 
صوت . وقال ابن فارس: وقد یکون حنینها صوتها» ویدل عليه ما جاء 
في الحديث من حنين الجذع" . 

قال الخطابي : وقد يجعلون الحنين والخنين واحدًاء لأن الحنين من 
الصدور»ء والخنين -بالخاء معجمة- من الأنف. ومنه قول الشاعر: 
() سيأتي في الرقاق برقم )1٤٩۸(‏ باب القصد والمداومة على العملء وبرقم 

7) باب قول النبي ية : «لو تعلمون ما أعلم...» 

ويأتي في الاعتصام برقمي )۷۲۹٩-۷۲۹۲٤(‏ باب : ما يكره من كثرة السؤال . 
(۲) الترمذي .)۰٣٣(‏ النسائي في «الکبری» .)۱۱۱١٤( ۳۳۸/٦‏ 
(۳) سياتي برقم .)۷۲۹١(‏ 


)€( شرح صحیح مسلم» ٥‏ -.-. 


() «المقهم» ٠١١/١‏ 
) «إكمال المعلم» ۷/ .۴۳١‏ 


)۷( «مجمل اللغة» ۱/. 


0 
eee‏ ا الت الام 
قلت : هو الفرزدق يخاطب زوجة ومات لهما أبنان» واو 


فما ابناك إلا من بني الناس فاعلمي ERS‏ 

وهذا صرح به القزاز يعني : أنهما بمعنى . 

وأنشد المبرد هذا البيت -بالحاء المهملة- قال: وأنشد له أيضا 
الغا المخجة » وردان مده الخين من اء النساة دون 
الأنتحاب» وقيل: هو تردد البكاء حت يصير في الصوت غنة. وقيل : 
هو رفع الصوت بالبكاء» وقيل: صوت يخرج من الأنف خن يخن 
خنيتًا . [والخنين]" أيضا: الضحك إذا أظهره الإنسان فخرج خافيًا 
والفعل كالفعل“» وقال في الحاء المهملة: الحنين: الشديد من 
البكاء والطرب» وقيل: هو صوت الطرب» كان ذلك عن حزن 
أو فرح . 

قيل : الآية نزلت في قوم كانوا يسألونه اك أستهزاء. وسيأتي بعد 
وقيل : قال رجل: يا نبي الله» أفرض الحج كل سنة؟ قال: «لو قلتها 
لوجبت ولو وجبت فترکتموها لکفرتم». 


() «أعلام الحديث» ۳/ .۱۸٤١‏ 

(۲) «الكامل في اللغة والآدب» .۱۸۷/١‏ 
(۳) ليست بالأصل» والمثبت من «المحكم». 
€3 «المحكم» 4 / V1‏ 

VT /Y «المحكم»‎ ()0( 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروی أحمد من حديث أبي البختري عن علي 4 قال: لما نزلت 
وت َل الاس جج أَلْسَيّْت [آل عمران: ۹۷] قال: الحج في كل عام 
یا رسول الله؟ فسکت» فنزلت لا سلوا الآية' . 

وقيل: نزلت في الذين سألوا عن البحيرة والسائبة والوصيلةء 
آلا تری آنه بعده ما جعل اله من حرق ولا سايب قاله سعيد بن جبير 
حكاه ابن أبي حاتم وقال مقسم: هي فيما سألت الأمم آنبياءها عن 
الات 

تنبیه : 

إنما نه عن السؤال؛ لأنه تعالى أحب الستر؛ رحمة لعبادهء 
وأحب أن لا يقترحوا المسائل . 

فائدة : 

قيل: القائل: من آبي؟! هو عبد الله بن حذافة السهمي بما ذكره 
البخاري في الأعتصام". وقيل : أخوه قيس فيما ذكره العسكري . 
وقال مقاتل: نزلت في عبد الله بن جحش وعبد الله بن حذافة كما 
قال اها : «يا يها الناس إن الله كتب عليكم الحج» فقال عبد الله : في كل 
عام؟ . . الحديث». وفيه: «أيها الناس إن الدنيا قد رفعت لي ورفعت لي 
أنساب العرب . فأنا أنسبهم رجلا رجلا) (فقام)“ رجل» فقال: يا رسول 
الله أين أنا؟ قال: «في الجنة» ثم قام آخر فقال: يا رسول الله ين آنا؟ 


(1) أصله في مسلم (۱۳۳۷) كتاب: الحج» باب: الحج مرة في العمر. 
(۲) «المسند» .١١۳١/١‏ 

(۳) «تفسیر ابن آي حاتم» .۱۲۱۸/٤‏ 

() سياتي برقم .)۷۲۹٤(‏ 


کڪ ڪتَابُ ضير الفَرَآن اا٣‏ 


قال : «في الجنة» ثم قام آخر فقال مثل ذلك فقال: «في النار» فقام 
ابن حذافة وكان يطعن فيه» فقال: يا رسول الله» من آبي؟ قال: 
«حذافة» ثم قام رجل من بني عبد الدار فقال: يا رسول الله» من 
أبي؟ قال: «سعد» نسبه إلى غير أبيه» فقام عمر فقال: يا رسول الله» 
أستر علينا ستر الله عليك» فإنا قوم قريب عهد بالشرك» فنزلت الآية . 

ثم قال البخاري: (حدثنا الفضل بن سهل) وهو الأعرج الثقة مات 
سنة خمس وخمسين وماتتين ببغدادء (ثنا أبو النضر) هاشم بن القاسم 
مات ببغداد أيضا سنة سبع ومائتين» (ثنا أبو خيثمة) وهو زهير بن 
معاوية الحافظ مات بعد السبعين ومائة» فلج قبل موته بنحو سنة» (ثنا 
بو الجويرية) وهو حطان بن خفاف بن زهير الكوفي تابعي» (عن 
ابن عباس رضي الله عنهما قال: کان قوم يسآلون رسول الله لاز 
آستهزاء فيقول الرجل: من أبي؟ ويقول الرجل تضل ناقته: أين ناقتي؟ 
فأنزل الله هه الآية) حتى فرغ من الآية كلهاء وقد أسلفنا هذا أولاء 
وهذا في البخاري خاصة. 


() في الأصل: فقال. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1۳ [باب] قوله: 


]1١١ [المائدة:‎ 


چ 


وإ قال َه [المائدة: ]۱١١‏ يَقَولٌ: قال الله و 

[المائدة: ]١۱١١‏ ها ها ها صلَةٌ الائدة ا O‏ 

کک ليغ بات وا ميد بها صَاجبهًا کنر 

ت مر فا 

عمران : 00[ اممك 

۳ - دتا مُوسّی بن إشمَاعيل» نَا راهيم ُن سَعْل٬‏ عن صالح بن 
کيسَالّ» عن ابن شهاب» ع سَعِيدِ بن الب قال: البَحيرةٌ: التي يُمْتَُ دَرْهَا 
لاطرًاغیت. فلا لبها أَحَد من التاس. والسشائبة کانوا ي سيبوتا لالهتهمء حمل 
عَليها شَيْءُ. ال: وَقَالَ بُو هُرَيرةً: قال رَسول اله جياةٍ: «رَأَيْتُ عمرَو بن ن عامر 
الخرَاعي بجر قصب في لاء کان اول م ت ال اتا وا ا 
البکڙء تبكر ني اول ناج الإبلء د تھ ت ا . وَكاوا يُسَيَبُوَهُمْ لطواغيتهم إن 
وَصَلّتُ إِخدَاهُمَا بالأخرى ا ڏکڙ. الام فُخل الإبلٍ يَضْربُ الضرَابَ 
امغدودء اذا قَصَی ضرَابه وَدَعُوه لِلطواغيت» وَأعْمَهُ م ِن الحفلِ َم جَمَل عليه 
شَيْءُء و ي وَقال ل اليَمَان: ا شَعَيْت عن الرهْرِيٰ: سمغت 
سَعيدًا قال : بره بهذا قال : وَقال ا هُرَيْرَةَ : سمغت 8 ا وَرَوَاهْ 


ابن الهادء > ا شهاب» عن سَڃِيڊِ. عن أي هريْرَةً له : سَمعْت سَمِعْتٌ التَبيّ ب. ١1‏ 
فتح : [AF/۸‏ 


4س َي مد بن ُي a‏ َد الو الكزمَانيء حَدَنَا حسَانٌ بُ 
ٳبراهيم» دنا يُوسش» عن الرّهْرِيّء عَنْ عُروةّء أن عَائِسَّةَ رضى الله عنها قَالّث: قال 


—ے ڪتابُ تَفُسير القَرآن ا 


وهو اول مَنْ سيب السو ائّبّ». [انظر: -۱۰٤٤‏ مسلم: ۹۰۱- فتح: ۲۸۳/۸] 
(وإذ َال هه أي: يقول الله» إرّإذ هنا صلة)ء هو كما قال. 
(ص): (المائدة أصلها مفعولة كعيشة راضية وتطليقة بائنة» 

والمعنیٰ: ميد بها صاحبها من خير يقال: مادني يميدني). 
دال آي عة اها ماودو اطا : 
وقال الزجاج : هي مدی من ماد يميد ذا ie‏ وقیل : هي من 

مادني يميدني إذا أنعشني فكأنها ناعشة» وقيل: من ماد يميد إذا أطعم 

وهي متقاربة وی قول الزجاج»› وهي سقرة حمراء عليها تة 
د : )۳( ٤‏ ۰ 

مشوية بلا فلوس ولا شوك وعند رأسها ملح»› وعند ذنبها خل› 

وحولها من جميع البقول إلا الكراث وخمسة أرغفة على واحد زيتون 

وآخر سمن »۰ وآخر عسل » وآخر قدید» وآخر جہن . 
وأغرب مجاهد فقال: ما نزلت وهلذا مثل ضرب”“ » وحلف الحسن 

عليه أن القوم لما سمعوا الشرط استغنواء وقالوا : لا نريد“ ٠‏ والصواب 

ما شلف 
وقال کعب : نزلت يوم الأحد فلذلك آتخذه النصارى ا 


(۱) هو في «مجاز القرآن» ى عبيدة /١‏ ۱۸۲. 

(۲) «معاني القرآن وإعرابه» ۲/ ۲۲۰. 

(۳) هكذا في الأصل و«الكشاف» ۲/ ۷١‏ وفي «تفسير ابن أبي حاتم» /٤‏ ۷٤۲٠ء‏ 
و«الدر المنثور» 1١١/۲‏ : ليس عليها بواسير» وليس في جوفها شوك 

(6) رواه ابن آي حاتم ۱۲٤۸/٤‏ (۷۰۳۳). 

.٠۳١ /٥٩ رواه الطبري فی «تفسیره»‎ )٥( 

) البغوي في (تفسيره» 0۸/۲. 


( ۱ د اتوضيح شرح الجامع الصحيح = 

وقال أبو حاتم : المائدة الطعام بعينه» والعوام يظنونها الأخونة» 
واحدته خوان. 

وقوله : (وتطليقة بائنة) غير ظاهر إلا أن يريد المطلق أبان الطلقة 
وأعلم بهاء وإلا فالظاهر أنها فرقت بين الزوجين فتكون فاعلة على 
بابها . 

(ص): (وقال ابن عباس : امفيك € : مميتك) هذا رواه ابن أبي 
حاتم من حديث علي بن طلحة عنه. وهلذا اللفظ هو في سورة آل 
عمران» وفيها من ا قال وهب -كما حكاه ابن أبي حاتم : 
توفاه الله حين رفعه . 

ثم ساق عن ابن ¿ المُسَيّبٍ قال : البَجِيرَةٌ: التي يُمْنَعٌ رمَا لِلصّوَاغيتِ› 
لا لبها أَحَد ِن الاس . والسائبة گاوا يُسبُونَها لالوم لا يحمل 
ليها شَيءٌ. قال : O‏ قال رسو اله کا : «رایت مرو بن 
عار الخْرَاعِيّ يَجُرُ فَصْبَهُ في التارِ». 

ما ذكره فى البحيرة قال ابن عباس : فهلذا إذا نتجت خمسة أبطن")» 
N E E‏ شقوا أذنها وخلوها 
لا تمنع من مرعیٰ ولا e‏ إلى الخامس فنحروه فأكله 
الرجال خاصة» قيل : ET‏ وإن کانت أنثی استحيوها وترکوها 
مع ابنها بعد شقهم أذن الأم وتركهم الأنتفاع بها للنساء فقط» وإن 
كان ميتة آشترك فيها الرجال والنساء. 


(1) «تفسير ابن أبي حاتم» .٦٦١/۲‏ 

(۲) رواه الطبري ۰۹۰/٩‏ وابن أبي حاتم ۱۲۲۰/٤‏ . 

.١١١ /١ «مجمل اللغة»‎ )۳( 

5) هكذا في الأصل» والذي في التفاسير: أنه يأكله الرجال دون النساء. 


سے ڪتابُ فير الفَرَآن 


واختلف في أشتقاقها قيل: من بحر: إذا شق. وقيل: هذا من 
الاتساع في الشيء. 

والسائبة كما ذكره» وهي المخلاة تذهب حيث شاءت» وكان الرجل 
إذا قدم من سفر أو برأ من مرض قال: ناقتي سائبة فكانت كالبحيرة» 
وقيل: هو ما ينذره إذا برا من مرضه [.. .] فلا ولاء عليه 

والوصيلة: الشاة إذا ولدت ثلاثة أبطن أو خمسة أو سبعة» وكان 
الأخير ذكرًا ذبحوه للآلهة» وأكل منه الرجال والنساءء فإن كانت أنثى 
آستحیوها وإن کان ذكرًا وأنثی استحيوهما جميعاء وفال: إنها وصلت 
أخاها ولم يشرب من لبنها إلا الذكور» وتلا ابن عباس رضي الله 
عنهما: رمالا ا ف بُطون مذو الأنكر الآية [الأنعام: .]٠١۹‏ 
وقيل: إنها إذا ولدت ستة أبطن عدتهن عناقين» وفي السابع عناق 
واحدًا. حكاه الهروي . 

والحامي : البعير إذا ولد وَلَدٌ ولده» قالوا قضى ما عليه وحمى 
ظهره» فيترك. وقيل: إذا أدرك من ولده عشرة فحول» قالوا: حم 
ظهره» فخلي . 

وقوله: («عمرو بن عامر») إنما هو عمرو بن لحي . واسم لحي 
ربيعة ابن حارثة بن عمرو مزيقيا بن عامر ماء السماء» وقيل: لحي بن 
ربيعة ابن إلياس بن مضر» نبه عليه الدمياطي . 


و«قصبه» واحد الأقصاب: الأمعاء. 


(1) كلمة غير واضحة بالأصل. يشبه أن تكون (فيعد). وعبارة «الفتح» ۸/ :۲۸٤‏ كان 


الرجل ينذر إن برئ من مرضه أو قدم من سفره ليسيبن بعيرًا. 


س7 س اترنیع س ہس اسع س 

الخامس: جواز رفع الصوت في المناظرة بالعلم. 

السادس: أن العالم نكر ما يرى من التضييع للفرائض والستن 
وبلط القول في ذلك ويرفع صرته للإنكار» كما ذكرنا. 

السابع : تكرار المسألة توكيدًا لهاء ومبالغة في وجوبهاء وسيأتي 
ذكره في باب: من آعاد الحديث ثلانًا ليفهم. واغلم أن الصحابة إنما 
أخروا الصلاة عن الوقت الفاضل طمعًا في صلاتها مع الشارع فلما 
خافوا فوتها أستعجلوا فأنكر علبهم نقصهم الوضوء. 


ا e‏ د 


= لا يكون ذلك حت تقوم القيامة الكبرئ» كما يقول ذلك من يقوله من المعتزلة. 
ونحوهم» الذین ینکرون عذاب القبر ونعیمه» بناء عل آن الروح لا تبقی بعد فراق 
البدنء وان البدن لا ينعم ولا بعذب. 
فجميع هلزلاء الطائفتين ضلال في أمر البرزخ» لكنهم خير من الفلاسفة؛ لأنهم 
يقرون بالقامة الکبرئ. 
فإذا عرفت هلبه الأقوال الثلاتة الباطلة: فلتعلم أن مذحب سلف الامة وائمتها ان 
الميت إذا مات يون في تعيم او عذاب» وأن ذلك یحصل لروحه ولبدنه» وان 
الروح تيقن بعد مفارقة البدن منعمة او معذبةء وأنها تتصل بالبدن أحياتاء فيحصل 
له مها النعیم والعذاب.اه #مجموع الفتارئ؛ ۲/ ۲۸۲- 1۸4. 


GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص): والوصيلة : الناقة البكر تبكر آول نتاج الإبل» ثم تثني بعد 
بأنث» وكانوا يسيبونها لطواغيتهم إن وصلت إحداهما بالأخرى ليس 
بينهما ذكر. والحامي: فحل الإبل يضرب الضراب المعدود فإذا 
قضى ضرابه ودعوه للطواغيت وأعفوه من الحمل فلم يحمل عليه 
شيء وسموه الحامي قد سلف ذلك» وقيل في الغنم خاصة وقد سلف . 

ثم قال: (وقال أبو اليمان: آنا شعيب» عن الزهري. قال: سمعت 
سعيدًا قال: يخبره بهذا). قلت: سلف في الفضائل تصريحه لسماعه له 
من أبي اليمان بقوله: حدثنا أبو اليمان“. 

(قال: وقال أبو هريرة #ه: سمعت النبي بي . . نحوه). 

(ورواه ابن الهادي» عن شهاب» عن سعيد» عن بي هريرة 
سمعت النبي يي نحوه). قلت: أخرجه الإسماعيلي وأآبو نعيم من 
حديث الليث عن ابن الهادي به. 

ثم ساق من حديث يونس عَن الرْهْريّء عَنْ عُرْوَةَء أن عَاِشَةَ رضي 
الله عنها قَالّتْ: قال رَسول الله کا : «رَأيْتُ جَهَمَ يَحْطِم بَعْضها بَعْضًاء 
ورایت فا ج فص وهی اول من ست السّوَائبَ». ومعنى يحطم: 


ا 


63 سلف برقم )۳٥۲۱(‏ کتاب : المناقب»› باب : قصة خزاعة. 


- [باب] قوله: 


وکت کین ہیا کا دنت بی 


الآية [المائدة: ]١۷‏ 


4 
م 


دا أو الو خدةا شغبة: أخرنا الغرة ن النخمان: قال: وفك 

سَعِيدَ ی جُبٽرء عن ابن عباس رضي اله عنهما قال: : خب سول الله ا قال 
ا الاس کم تحتو رون ی خت رة زل گا ا 
و کا ید وعدا عا إا کا کی االأنبياء ]٠٠١‏ إلى آخر الآية- 
قال : ٤‏ إن اول الحَلايي بُكسّى 6 لقانت راهيم آلا ونه يُجَاء 
جاب ون : تي فوح بهم دات الَا اقول يا َب أَصَيَحَابي .يقال نک 

و بعد اقول كما ال العبد الصاح وکت عم شہیدا ا 
م و م لما توفیتنی كنت أ نت ألرقيبَ و [الائدة: ۷] يقال : إن هوؤلاء 
ل E‏ أعمَّابهمْ مش َارقتهّم». [انظر: -۳۳٤۹‏ مسلم: ۲۸1۰- فتح: 


[YA1/۸ 


< 


SR 


0 


x 
YX 


ا 


ماف ف يت ابن ا رهي ال ما ال ححطْبَ رَسول الله 
ل فَقَال: «أيُها الاس إئک مَحْشُورُونَ إلى الله حمَاةَ عُرَاةً غُرْلا..» 
الحديث سلف في مناقب إبراهيم بي ويأتي في سورة الأنبياء 
والرقاق”"» وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي . 

والأغرل: الذي لم يختتن فبقيت معه غرلتهء وهي القلفة والجلدة 
التي تقطع في الختان» كما سلف هناك بلغاته. 


)١(‏ سيأتي في تفسير سورة الأنبياء برقم »)٤۷٤١(‏ وفي الرقاق برقم )٦٥۲١(‏ باب: 
كيف الحشر. 
(۲) الترمذي (۳۱۹۷)ء والنسائی .۱۱۷/٤‏ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال الداودي : في قوله: «يحاء برجال من آمتي فيؤّخذ بهم ذات 
الشمال» إلى آخره لعلهم منافقون» وقيل: هم مسلمون قصروا في 
بعض الحقوق . ومعنى «مرتدين على أعقابهم» أي: مقصرين في بعض 
المنازل» وهو أشبه بقوله: «لا تدرى ما أحدثوا بعدك» والمنافقون 
كانوا كذلك» وأيضا بقوله: «من أمتى» وليسوا من أمته. 


E AR MRS 


—ے ڪتابُ فير الفَرَآن 


۵- [باب] قوله: 
إن مم َم بادك إلى قوله: 


% کم € [المائدة: ]١۷‏ 

1- کدنا د بن كقيرء دتا سفيانء حدقا المغيرة يِن النْغمان قال: 
ددني سَعِيدُ ٿن جُبر» عن ابن ڪَباس» ڪَن النَييْ ياء قال: «إنكم مشو رون › 
ِن اسا يُوحَذ به دات الشَمَال» اقول كما قال العَْدُ الصاح ركت عَم 
مدا ما دمت فيج االائدة: ]٠۷‏ إلى قؤله: الع كي اللائدة: .]٠١۸‏ 
[انظر: -۳۳٤۹‏ مسلم: -۲۸٦۰‏ فتح: ۲۸1⁄۸] 

ذكر فيه حديث ابن عباس المتقدم» وهو يبين أن قول عيسى ىي : 
ونت َم سيدا الآية على جهة التسليم لله» وقد علم أنه لا يغفر 
الزجاج: علم عيسى أن فيهم من آمن» فالمعنى: إن تعذبهم على 
كفرهم وفريتهم فقد أستحقوا ذلك» وإن تغفر لمن تاب منهم بعد 
الأفتراء والكف ”". 

وقول من قال: إن عيسى لم يعلم أن الكافر لا يغفر له فأخبر. 
(يبعد) لأن الأخبار لا تنسخ. وقيل: علم عيسى أنهم يعصون 
بعده» فقال: وإن تغفر لهم ما أحدثوا من المعاصي . 


L&E X AZ&K A8 


(۱) «معانی القرآن وإعرابه» .۲۲٤/۲‏ 
(۳) غير واضحة بالأصل ولعل الصواب ما أبتناه. والله أعلم. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


)١(‏ ومن سُورَة الأنْحَام 


قال ابن عَبّاس: نر ل ر کک فت ه E‏ 
معرو4: ما يُعُرَشٌ يِن الكُرْم وَعَيْرٍ ذَلِك. 
وحمو [الأنعام: :]٠٤١‏ ما يحمل عَليْها. «اولبستا 
[الأنعام: 4]: لَسَبَهْنًا. إوترت# [الأنعام: :]١١‏ 
َبَاعَدُون. سر4 : تفص يلوأ [الأنعام: :]٠٤١‏ 
E EEE OT EE‏ 
لاشتکارئر4: أَضلَلْتّمْ کٹیرّا. یا دا سے کرٹ 
4: جَعَلُوا لله مِنْ تَمَرَاتِهِمْ وَمَالِهِمْ تَصِيبًاء وَلِلسَيْصَانِ 
وران تَصِيبًا. اكت [الأنعام: ٥‏ واحدمًا کان 

اما اسُكَما مٽ يعني هَل ستول إلا على دَگر أو انى 
r E o EE ET‏ 
کک او اشوا يواچ : 
ا ما : ايا. اترتا : أَضَلَنْهُ. 

يشكُود. «وقر4: صم وأا الور 
الل واه راخدا اسطرر وإسطان وه 
الْتَرمَات. لاسا من الباس» وکود نالفي 
هة مُعَايَنَةً. «الصور4 جَمَاعَة صُورَةٍء كَقَوْلِه: 
سورَه وَسور. امککت: ملك يْلٌ: رَعَبُوتِ خير من 
رَحَمُوتِ» وَيَقّولٌ: تُرْمَبُ حَيْرٌ مِنْ أن تُرْحَمّ. لون 
تدل: تفط لا يُقَبَلّ مِنْهَا فِي ذَلِك اليوم جن 


ألم . اتعل: علا يقال على اله حُسْبَائة أي: 
جِسَابُه» وَيْقَال: ابات مامي . ولاشښًا لَب 
ر في الصلب وومر في الرجم. الف : اليذقء 
والالتَان قنوانة وَالْجَماعَة أبضا قلوادء ونل صنو 
وَصِنْرَانٍ. اكچ واحدها کنان. 
هي مكية› قال ابن عباس: غیر ست آیات» وروی ابن المنذر آنها 

نزلت ليلاء وحولها سبعون ألف ملك» يجأرون بالتسبيح"» وعن 

اف خا فف غ ا وجا و وف کا د ا 

ملك . ذكره أبو محمد البستي» وروي عن ابن عباس ومجاهد 

وغيرهما ثلاث آيات منها نزلت بالمدنية وهي من قوله: فن ال4 
إلى قوله: فود وهي المحكمات» وعن الكلبي: إلا قوله: «اً 

رل أ على بسر الآية . 
وقال قتادة: قوله: وما دروأ أله حقّ درو والأخرى: وهو 

ائ أنكاً جس وذكر ابن العربي أن قوله: فل ل لبد نزلت 

بمكة يوم عرفة“ » وفي الدارمي عن عمر: الأنعام من نواجب 

القرآن . 
وقيل: أختلف في تسع آيات منها «ف نلم نم يزنك ولا 


(1) رواه ابن المنذر في «تفسيره» كما في «الدر المنشور» ۳/۳ . 

(۲) عزاه السيوطي في «الدر المنثور» ٤/۳‏ إلى عبد الرزاق والفريابي وعبد بن حميد 
وابن المنذر وأبي الشيخ. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «(تفسیره» .)۷۷١( ۱۹٩/۱‏ 

©) «آحکام القرآن» ۲/ .۷٦٤‏ 

(TED) 11/6 سنن الدارمي»‎ )٥( 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رد إلى يم4٠‏ وما دروأ أله حَیّ يدرو إلى «يافظو)› 
وائوا حَقَمُ يوم حَصادٍ و فن تالا آنل إلى آخر ثلاث آیات 
منهاء قاله صاحب «مقامات التنزيل»ء› ونزلت هذه السورة بعد الحجر 
وقبل الصافات» ذكره السخاوي”“ وقيل: إنها نزلت جملة. 

(ص) (قال ابن عباس «فتٌََ : معذرتهم). اسنده ابن ابي حاتم 
من حديث علي بن أبي طلحة عن قال الزجاج: تأويلها لطيف جدًاء 
أخبر الله بقصص المشركين وافتتانهم بشركهم» ثم أخبر أن فتنتهم لم تكن 
حين رأوا الحقائق إلا أن أنتفوا من الشرك . 

(ص) (# معروست لته ما يعرش من الكرم وغير ذلك)» هو كما قال» 
وقيل : معروشات مرفوعات على العرائش وقيل: ما يقوم على ساق»› 

وعََْ مَعْروشتٍ : ما يبسط على وجه الأرض. 

(ص) قوله: (ما يحمل عليها) أسنده ابن المنذر» عن علي بن أبي 

طلحة» عنه يريد من إبل وخيل وبغال وحمير وكل ما حمل عليه. هذا 


(1) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص(۸). 

(۲) عزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۳/۳ عن ابن عمر إلى الطبراني وابن مردويه 
وعن أسماء بنت يزيد كذلك» وعن ابن عباس إلى ابن الضريس» وعن علي إلى 
البيهقى فى «الشعب» والخطيب فى («تاريخه». 
ورواية علي از وقفت عليها في «الشعب» ۲/ ٩١‏ وفي تاریخ بغداد» ۷/ ۲۷۱. 
ورواية این عباس وقفت علیها فی «الکبیر» للطبرانی ۱۲/ ۲۱۰ (۱۲۹۳۰۸) ورواية 
ابن عمر في «المعجم الصغير» 0/1 )۲۰( و«الحلية) ا نعیم .٤٤/۲‏ 
ورواية أسماء بنت يزيد في «المعجم الکبیر» )٤٤4( ۱۷۸/۲١‏ وفي أسانيدها 
کلام فلتراجع. 

(۳) في «تفسير ابن ابي حاتم» /٤‏ ۱۲۷۳ عن عطاء الخراساني عنه. 

.۲۳٣-۲۴۳۵ /۲ «معانی القرآن»‎ )٤( 

(ه) آنظر «الدر المنثور» ۳/ .٩٥‏ 


س كناب فير الزن ا 
قول جماعة وقال الضحاك: الحمولة من الإبل والبقر"» وقيل: هي 
الإبل التي تطيق الحمل . 

واختلف في الفرش» فقيل: صغار الإبل» وقيل: الغنم» وقال 
ابن فارس: الحمولة: الإبل بأثقالهاء والفرش من الأنعام: التي 
لا تصلح إلا للذبح'. ۰ 

(ص) (#ولستاه لشبهنا). هذا رواه ابن المنذرء عن ابن عباس. 

(ص) و يتباعدون). رواه ابن اب حاتم من حدیث 
عطاء» عنه"» زاد الجوزي عنه: نزلت في ابي طالب کان ينهي عن 
أذى نبيه ويتباعد عنه. وفي رواية الوالبي عنه: نزلت في كفار مكة 
ينهون الناس عن أتباعه» ويتباعدون بأنفسهم عنه. 

(ص) («(أبيلوأ : أفضحواء سَ4 تفضح). رواه ابن المنذر 
عن علي» عن ابن عباس أيضاء وقال الإسماعيلي: #أبسلوا»: 
الوا ولا مح لقولة؟ افوا + لقوله: 
(وإبسالي) بني بغير جرم بعوناه ولا بدم مراق 

ولما ذكر ابن التين قوله : («إأبيبلوأ : أفضحوا) قال: وقال أيضا: 
(أسلمُوا)» أهلكوا» وقيل: أرتهنواء وقيل: جيزوا. وهي 
ماو وفع اسلمرا أى جلي لا بقتررة على اللض: 


(1) رواه الطبري فى «تفسیره» .)۱٤١٩۹٩( ۳۷۳/٥‏ 

(۲) «مجمل اللغة» ۷ ۲ مادة [حمل] ۳/ ۷٠١‏ مادة [فرش]. 

(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم٤٤/‏ ۱۲۷۸ )۷۲٠۷(‏ من طريق علي بن أبي طلحة» عن 
ابن عباس. 

() بهامش الأصل كتب: كذا أنشده الجوهري: وإبسالي. 

(ه) أنظر «معاني القرآن» للزجاج ۲/ .۲٠۱‏ 1 


SD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومنه اف فلان للموت» واش لعوف بن الأحوص فذكر البيت 
السالف› ومعنیٰ بعوناه بالعين غير معجمة» آي : جنیناه» E‏ 


الجناية . 
e‏ کک ایی الط الفرت)» حا ادد اين اي 


(ص) کک اضلات کثیرا)» هو کما قال. 

(ص) («یمًا درا سے ألْكرثِ جعلوا لله من ثمراتهم وأموالهم 
نصيبا» وللشيطان والأوثان نصيباء اس اشُسَملَت4 يعني : ما تشتمل 
على ذكر أو أنثىء فَلِمَ تَجلّون بعضا وتحرمون بعضصًا؟ «مَسفوًا» 
مهراقا رودت : أعرض (أيلسوا) ‏ اويسواء (وآبسلوا): اسلمواء 
سردا دائمًا) هذا كله أسنده ابن المنذر إلى ابن عباس. 

(ص) («أَسَكَهوتَةٌ» أضلته). 

(ص) (#ايمروت# : يشكون. اوقا صمماء وأما الوقر فالحمل . 
اسوه واحدها أسطورة وإسطارة» وهي الترهات) أي: الأباطيل 
جمع ترهة. قاله ابو زید» وا بضم الهمزة» وإسطارة بكسرها. 

(ص) (البأسآء من البأس» ويكون من البؤس)ء أي: الفقر وسوء 
الحال» وقيل البؤس: الضر»ء والبأس: القتالء ذكره الداودي . 

(ص) (#وَإن تَعَدِلّ : تقسط) كذا قال» والذي يظهر أن المراد: وإن 
مَل كل فداء» والعدل: الفديةء وقد صرح به في «الکشاف» . 


(1) في الأصل: ولا البَعْو. 

(۲) «تفسیر ابن ابي حاتم» .)۷٦۳١( ۱۳٤۸/٤‏ 
9 في الاصل: يسلوا 

.٠١۳/۲ «الکشاف»‎ )0 


o‏ ڪتابُ تَفسير القَرآن 
(ص) (# ضور ه چ صورة كقولك : سورة وسور)» هذا قول 

آهل اللغة» والذي ذكره المفسرون أن الصور قرن ينفخ فيه إسرافيل . 
(ص) ( کرت4 : ملك» مثل : رهبوت خير من رحموت» وتقول 


تجعلون له عدلا) . 

(«إختباتا» حسابا)» آي : جمع حساب» (يقال: على الله حسبانه 
أي: حسابه ويقال ابا : مرامي ويا إَسََينٍ4)» قلت: 
يسیران بحساب معلوم لإتمامه. 

(ص) («#فست في الصلب وتر في الرحم)» أسنده 
ابن أبي حاتم » عن إبراهيم بن محمد ابن الحنفية”'» وذكره ابن عزير» 
والذي ذكره أكثر المفسرين عكسه» حتى قال سعيد بن جبير: قال لي 
ابن عباس: هل تزوجت؟ قلت: لاء قال: إن الله سبحانه يستخرج 
E E‏ 

وقال الحسن: مستقر في القبر» ومستودع في الدنياء يوشك أن 


E ET 
وقال ابن مسعود: المستقر: الرحم» والمستودع: الأرض التي‎ 
ا ا‎ 


(۱) «تفسیر ابن بي حاتم» .)۷٦۳٥( ۱۳٣۹/٤‏ 

(۲) رواه بنحوه عبد الرزاق في «المصنف» ۷ )۱۲٣۸۱(‏ والطبري في «التفسير» 
»)۱۳٣۳٣( ٥‏ و«الحاکم» ۲/ ٠٣١‏ وأصله سيأتي برقم .)٥۰٩٩۹(‏ 

(۳) رواه الطبري فی «التفسیر» .)۱۳٣۹۳( ۲۸۱٣/۰١‏ 

.)۹۰۱١( ۲۰۸/۹ والطبراني‎ .»)۱۳۹۲۱( ۲۸۲ /٩ رواه الطبري ا «التفسیر»‎ )٤( 


تا رشو اه قال مهي 
er‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقيل : مستقر في الأرحام إلى الوقت المؤقت لكم» ومستودع في 
الأصلاب لم يخلق بعد قال الزجاج: الأكثر في القراءة فتح القاف» 
وقد قرئ بکسرها"» ومستودع بالفتح لا غير» وجائز أن يکون 
معناه: مستقر في الدنيا موجود» ومستودع في الأصلاب لم يخلق 
بعد. وجائز أن يكون مستقر في الأحياء» ومستودع في الثرى. 

(ص) (القنو : العذق» والاثنان قنوان» والجماعة أيضا قنوان» مثل 
صنو وصنوان). 

أسند ابن المنذر عن قتادة: القنو : العذق» وأسند ابن أبي حاتم عن 
ابن عباس: القنوان الدانية : قصار النخل المتدانية عذوقها بالأرض”. 


83 2 @ك و چچق 


)١(‏ قرأها بالكسر ابن كثير وأبو عمرو. آنظر «الحجة» للفارسى ۳/ ٤٦ء‏ «الكشف» 
۱ 


(۲) اتفسير ابن أي حاتم)» ۱۳۵۹/٤‏ (۷۷۰۵). 


-١‏ [باب] قوله: 


ر ا 


مقَاتح ا لاهو [الأنعام: 0۹] 

۷-- حدتتَا عبد ا َب ايء حَدَتَنَا ٳْرَاهيمُ بن سَْدِء عن ابن شهاب» 
ن سام ِن عبد اء عن يد أن رَسُول الله علا قال: ما العيْب حَمُسٌ: إن 
الله ِد عِلْمُ السام َير اليك وَيَعلمُ bk‏ دري تفس 
مادا كسب عدا وَمَا تذري تفن باي رض نموت إن الله عَلِمْ خبير». 
[انظر: ۱۰۳۹- فتح: ۲۹۱/۸] 

ذكر فيه حديث سَالِم» عَنْ أبيه أنه قف قال: «مََاتِيح العَيْب 
خمسلٌ ..» الحديث لت و آخر الا ستسقاة من دیک عبد اين 


2 
وونده 


دینار» عن ابن عمر مرفوعاء ويأتي في سورة الرعد و لقمان 
والاعتصام'. 


ورواه عبد الرزاق فى (تفسيره»» عن معمر › عن الزهري› عن عبيد الله 
ابن عبد الله » عن أبيه» عن رسول الله کل نحو" . 


والمفاتح : جمع مَمتَح وهو المفتاح» وقيل : جمع يفتح › 
القرن» أي: عنده الوصلة إلى علم الغيب» وكل ما لا يعلم إذا 
استعلم يقال فيه : أفتح غل وفارة لبي غوران الب“ 
ومقاتل : غيب العذاب متیٰ ينزل بکه”. 


(۱) سيأتي برقم )٤٩۹۷(‏ تاب : التفسیر» باب : قوله : اله َم ما غي ڪل انی 
وبرقم )٤۷۷۸(‏ باب : قوله : لن اله عِندَم علْم السام » وبرقم (۷۳۷۹) تاب : 
التوحید» باب : قول الله تعالى : عدم اَلْمَيّب فلا بظهر عل عَببوء لدا © ). 

(۲) «تفسیر عبد الرزاق» ۸۸/۲ (۲۲۹۷). 

(۳) رواه الطبري في «تفسيره» .ITT*A) ۲1° /o‏ 


() ذکره عنه البغوي فی «التفسیر» ۳/ .٠٠١‏ 


س۲۸ س التوضیح لشرح الجاع الصحیح س 

وعبارة غيرهما: ما غاب عن ابن آدم من خزائن الأرض والرزق 
والمطر والثواب. 

وما أحسن من قال: إنه الشقاوة والسعادة. 

وقيل: أي: عنده معرفة المطر يفتحه ليخلقهء وقيل: عواقب 
الأعمال وخواتم الأعمال. 

وقیل: هي ما لم یکن بعد أنه یکون ثم لا یکون» وما یکون کیف 
یکوت 

ولما كانت المفاتح يوصل بها إلى ما في المخازن المستوثق منها 
بالإغلاق والإقفال» ومن علم مفاتحها وكيف يفتح توصل إلى علم 
المغيبات كمن عنده مفاتح أقفال المخازن» وهو عالم بفتحها. 

ومفاتح الغيب خمس-کما ذکر في الحديث- لا يعلمها إلا الله 
وذكر عن الطبري أنه أستدل بأحاديث لا يحتج بمثلها في الأحكام أنه 
بقي من الدنيا من الهجرة نصف يوم من أيام الآخرة» وهو خمسمائة 
عام» قال: وتقوم الساعة» ويعود الأمر إلى ما كان عليه قبل أن 
يکون شيء غير الباري ولا يبق غير وجهه" . وهذا عجیب منه» 
والمشاهدة تدفعه. 

وقال الداودي: إنه كفر ظاهر لا يحتمل تأويلاء وجعل يذكر في 
كتابه ما رواه المتركون ويؤول ظاهر القرآن والسنن الثابتة التى تخالف 
حکایته» آنتهێ . ۰ 

وليس في كلام الطبري نفي البعث» وإنما قال: يبقى الأمر كما كان 
قبل آن يکون شيء» لعله يريد: ثم يكون البعث والحساب. 


.٤١ ۱۸/١ «تاريخ الطبري»‎ )( 


جس ڪتَابُ تَفْسِير الفَرآن 


فائدة : 

روى الطبري أن الرشيد رأى في منامه ملكا أو نبيا» فسأله عن وقت 
موته» فأشار بأصابعه الخمس» فعبره بعضهم بالشهور» وبعضهم 
بالسنين» وبعضهم بالأيام» وفسره أبو يوسف القاضي بما في 
«لإبانة“ وقال: إنه إشارة إليه أن الله عنده علم الساعة.. إلى 
آخرها. فكأنه قال: هذا من العلوم الت لا يعلم حقيقتها إلا اللهء 
فسري عنه. 


)١(‏ غير منقوطة فى الأصل فلعلها ما أثبتناه. 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قَولِهِ 
#وقل هو الاو عل أن بعك 
إلى فوله: هوه [الأنعام: ]٠١‏ اليه 

سگ [الأنعام: :]٠١‏ بكم مِنَ سواه 


[الأنعام: ۸۲]: يلوا . شيعا [الأنعام: فرقًا. 
۸- ڪدتتًا أو الان دتتا ما پُنُ رَيِِء عن عَمرو بن دِيتارء ۾ عن جابر 


عا 
4 


7 م 0l ll‏ 2 عا ت 


ظه قال : ّث هزه الاه فل هر لادد ع آن يمك من ويک 4 
[الأنعام: ] قال ر سول اله کلا: «أعُوذ بوجهڭ». قال : او من ص ¢ 


را اک ت 


[الأنعام: ] قالّ: اعود بوجهڭ» ا یسک شيعا ویزق مسد باس بعص بعص 
[الأنعام: : ] قال ول الله َيةٍ: «هلذا أَهُونُْ». َو هنذا ا 1« ¥71“ 
فتح: ۲۹۱/۸] 


SS E OD E 

عارم السالف- قال : لما رلت هاه الاي موقل هو قاور ع ن مك یکم 
دابا من وف قال سول اله اة : «أعُود بوجهڭ». قال : وا من ق 
یکی قال : اعود پوجهک؛. ا بیس شما ونی بنش باس بتي 


2 ڪه ےو 


َال رَسول الله ية : «هذا أَهُوَنْ». أو قال «هذا أيسرً». 

الشرح : 

هذا الحديث يأتي في التوحيد والاعتصام» وأهمل خلف الأعتصام» 
وقوله : (#إشيعًا# فرقا)» أي: مختلفة لا متفقة» وقال ابن عباس: ين 
َم : الرجم «إين كت أرجُيك : الخسف» أي: كقارون» وإغراق 
آل فرعون» والأول كالحجارة المرسلة على قوم لوط وأصحاب الفيل” . 


(1) ذكره ابن الجوزي ف «تفسیره» ۳/ .٥٩‏ 


س تاب تَفُسِير الفُرانِ اا 

وكالماء المنهمر الذي نزل لإغراق قوم نوح. وقيل: «يّن ويك 
من أکابرکم» وسلاطینکم او ین ضَتِ اَرَجْی ک4 من سفلتكم ET‏ 
وقيل ين و4 حبس المطر أو يِن ضَتِ اريك منع النبات. 

وقوله : ويي بعص بأس بض يعني : الفتن والاختلاف» قاله 
ا 

وقوله اة : «هذا أهون -أو- أيسر» أي لأن الفتن بين المخلوقين 
وعذابهم أهون من عذاب اله» وبالفتن أبتليت هه الأمة وذلك أنه عاق 
سأل ألا يظهر على أمته عدو من غيرهم فأعطيهاء والثانية فأعطيهاء 
وهه فمنعها . ولعلهم أبتلاهم بذلك؛ ليكفر عنهم. 


LEXI AEX IAMS 


(۱) روی الطبري ۲۱۸/۰ )۱۳۳٣۳ .۱۳۳٣۲(‏ بنحوه عن ابن عباس. 

() رواه الطبري ۲۳۹/۰ .)۱۳۳٣۹(‏ 

(۳) رواه مسلم (۲۸۹۰) كتاب : الفتن» باب: هلاك هه الأمةء من حديث سعد بن 
أبي وقاص. 


ع التوضيح لضشرح الجامع الصحیح سد 


ول E‏ ھر يشر الآية 

ن ٳبُراهيمء عَنْ عَلْقَمَةَء عَنْ عبد اله له قال َم رلت و e a‏ 
لر [الأنعام: ۸۲] َال أضڪابه: ويا ۸ غلم قتَرلّث: إت ارك ا 
عظِيمٌ& [لقمان: ۱۳]. [انظر: ۲۲- مسلم: -۱۲٤‏ فتح: ]۲۹٤⁄۸‏ 

ذكر فيه حديث عبد الله له : لما نزلت هذه الآية قال أصحابه : فأينا 
ف فنزلت إت اترك طلم عطي سلف في الإيمان 
أوائل الكتاب» وأخرجه أيصًا في أحاديث الأنبياء» ويأتي في تفسير 
سورة لقمان» وفي أستتابة المرتدين” ٠‏ 

والمراد بالظلم في الآية: الشرك. 

وفيه: أن المعاصي لا توجب الخلود ولا تمنع دخول الجنة. 


ھک ۹7 ھڅہت 2 کہ 


0( وردت في پسوء» a‏ 


رھ ار س ام 


ای e u‏ برقم ۷۷) باب: ل و با وبرقم )٦۹۱۸(‏ 
باب: إثم من أشرك.. 


-٤‏ باب قَولِه: 
ویوش لوا وڪ قتاع الي 
-٣‏ حدتتا محمد ب بَشارء حَدَتتا ابن مَهُدِيٰء حَدََئَا شُعْبَهء عن قَنَادَهء عَنْ 
ي العَاليةء قالَ: ددبي ابن عَم نيكم - يَغني: ابن عباس رضي اله عنهما- عن 
٥‏ مسلم: ۲۳۷۷- فتح: ۲۹/۸] 
-٣‏ حَدَيَئَا آَم ِن آي إياسء حَدَنَنَّا سُعْبَةء أَخْبرنًا سَعْدُ بن إبراهيمء قال: 


0 ا 
2 


خير مِن يونس بن متئ». [انظر: ` 


کی 
& 


سَمِعْتٌ ميد بن عَبدِ اَن بن عؤْفِ» عَنْ أي هريره 4ء عن النَييْ بيا قال «ما 
ينبي لِعَبْدِ أن يمول ا ر و [انظر: -۲٤۱۵‏ مسلم: ۲۳۷۲- 
فتح: ۲۹۶/۸[ 

ذكر فيه حديث أبي العالية رفيع بن مهران عن ابن عباس رضي الله 
عنهما» عن النبي يي قال: «ما ينبغي لعبد أن يقول: آنا خير من 
پوس بن می 

وحديث أبي هريرة: «ما ينبغي لعبد أن يقول: آنا خير من يونس بن 
متێٰ) . 

وقد سلف مع جوابه وأخرجهما في أحاديث الأنبياء. وکذا مسلم» 
وأخرج الأول في التوحيد""' . 


(۱) سيأتي برقم )۷٥۳۹(‏ باب: ذكر النبي يه وروایته عن ربه. 


۲97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- [باب] وله 
اوك لذن [هدى]" له ممم َد 

E‏ راهيم ن مُوسَیء حبرا هسام ن ابن رنج برهم قَالَ: 
أخبرني ليما الأول أن جاهدًا أخبرة: أنه سال ابن عَبّاس: ني «ص» سَخْدَةٌ؟ 
َقالّ: تَعَم. تم تلا ووهًَ4 الأنعام: : 4 إلى قولِه: i‏ افر 
[الأنعام: i‏ م قال : هو مِنْهُمُ. راڌ يزيد بن هَارُودَء وَنُحَمَدُ يِن عُبَيْدِء وَسَهل بُ 
وف ڪَنِ العؤامء ڪن ناهد فلت لابن ڪَباس؛ قَقَال: بكم ل من اهر ن يَفكَيي 
بهم. [انظر: -۳٤۲۱‏ فتح: ]۲۹٤⁄۸‏ 

وذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما: في سجدة ص وقد 
سلف في بابه مع الكلام عليه ويأتي في تفسير ص وسلف في 
احادیث الان وراد العوام هنا عن ماهد استدذها في سورة 
#ص وهي سجدة شكر عندنا. 

وفي قوله: («يهُدَنْهُم أَقَسَرةّ4) دلالة أن شرع من قبلنا شرع لنا 
ما لم ينسخ . 

وقيل: آمر بالاقتداء بهم في العقائد فقط . والهاء في اد4 
للسكت؛ لقلا يتوقف على متحرك. واختلفرا إذا وضل؛ فقرا حمزة 
والكسائي (اقتد) بحذف الهاء. والباقون بإثباتها ساكنة. وابن عامر من 
بینهم کسرها. وروی هشام عنه مدها وقصرها" . 

والهدى هنا: السنة. 


(۱) وردت فی الأصل : هداهم› والمثبت من «اليونينية). 
(۲) سياتي برقم .)٤۸۰۷( »)٤۸۰٩(‏ 
(۳) أنظر: «حجة القراءات» ص(١٠۲).‏ 


کس کو شرا 7 


"- [باب] قوله: 
f‏ ° 2 ت . ی وع ے مرم رور 
فوع آآزیے هاذوا حَرَما ڪل ذى ظفر و ألبقر وألغتَر 


رمَا عَليهم شحومهُما) الآية 

قال ابن عَبّاس: كَل ذى ظفرٍ [الأنعام: :]1۱6١‏ البَعِيرٌ 

العامة راا [الأنعام: [٠٤١‏ المباعر. وَقّال عَيره: 

هادأ [الأنعام: ]٠٤١‏ صَارُوا يَهُوداء و#إهدتًا ‏ [الأعراف: 

۹ تتا وهَائد 2 تائ 

-٣‏ ڪليتا ڪمڙو ن حال حَدتا اللَتُء عَنْ يزيد نن أي حبيب» قال 
اء سَوعْتٌ جابر ِن عبد اله رضي اله عنهماء سَمِعْتُ لني اة قال: «اتل الله 
الود لا حرم الله عَلَيْهمْ شُحُومَها جَمَلُوهُ ثم بَاعُوهُ كَأكلُومَا». 

وَقالَ اپو عاصمء حَدََنَا عبد الحمِيدِء حَدَنَنَا يَزِيدء كنب إلى عَطاءء سَمِعْتُ 
جَاپرًاء عن النيیٌ حيد. [انظر: ۲۲۳- مسلم: ۱۵۸۱- فتح: ]۲۹٥/۸‏ 

الشرح : 

ما ذكره عن ابن عباس أسنده ابن المنذر من حديث علي بن آبي 
طلحة عنه» وهو قول المفسرين . 

قال قتادة: وهو من الطير ما لم يكن مشقوق الظفر نحو البط 
وشبهه .وهو عند آهل اللخة من الطير ها كا ذا مخلب» وذخل في 
ذا ما يصطاد بظفره من الطير» وجميع أنواع الكلاب والسباع 
والسنانير واختاره الزجاح”" أنها ذوات الظلف كالاإبل» وما ليس بذي 
أصابع ومنفرجة كالأوز والبط . 
(۱) رواه الطبري )١٠١١( ۳۸۲ /٩‏ وفيه: وكل شيء ليس بمشقوق الأصابع. 
() «معاني القرآن» .۳٠٠/۲‏ 


7 س س س س سی سے 
الكلام عليه من وجوه 
أحدها: 


حديث ابن عمر» أخرجه البخاري في العلم في مواضع: عن قي 
ما رئ وعن خاد ين مخلدء عن سليماك» عن ابن ینار په" 
وهن علي ٬‏ عن سفياڻ» عن اين ابي .ٿاجيخ» هن مجاهد؟ ۽ وهن 
إسماعيل» عن مالك» عن ابن دینار به» وفیه فقالوا: يا رسول الله 
آخبرنا ہہ 

وأخرجه في البيوع في باب: بيع الجمار وأكله عن أبي الوليد» عن 
آبي عوانة» عن بي بشر» عن مجاهد٬‏ عن ابن عمر“ 

ولي الأطعمة عن عمر بن حقص» عن أبيهء عن الأعنش: هن 
مجاهد به“ وعن آبي نعيم» عن محمد (بن)"“ طلحة» عن زبيدء 


سياتي برقم (۹۲) باب: طرح الإنام المسالة علن اصحابه ليختبر ما عندهم. 
() سیاتي برقم (۷۲) کتاب: العلم» باب: الفهم في العلم. 


تي برقم (۱۳) كتاب: العلم» باب: الحياء في الملم. 
باتي برقم (۴۲۰۹) كتاب: اليوع» باب : بيع الجمار واكله. 
(۵) سياتي برقم )0٤٤4(‏ كتاب: الأطعمة» باب: أكل الجمار. 
0 في (ف): عن. 

۷ سيأتي برقم )٤٤4(‏ كناب: الأطعمةء ياب: بركة النخل. 


٣7‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال ابن زيد: وذوات الظفر الإبل فقط . وقال القتبي: هو كل 
ذي مخلب من الطير وحافر من الدواب» وحكاه عن بعض المفسرين . 
وقال: سمي الحافر ظفرًّا على الأستعارة" . 

والشحوم: شحوم الثرب -وهو المعَّى- وقيل: الذي لم يختلط 
بعظم» وقیل : شحوم الكلى . 

والظفر بضم الظاء والفاء» وقراً الحسن بكسر الظاء وإسكان الفاءء 
وقراً أبو السمّال بكسرهاء وهي لغة. 

وقوله : («إأو ألْحواي : المباعر) وهو من تتمة قول ابن عباس كما 
سلف فن طرق او ادو وغ الشاك الحراا ارا 
وقيل : ما تحويه البطن› واجتمع واستقر. وقيل: بنات اللبن. وقيل : 
الع والمصارين التي عليها الشحم. 

ثم ذكر البخاري حديث عطاء» وهو ابن بي رباح» عن جابر ظله؛ 
عن النبي َيه قال: «قاتل الله اليهود» لما حرم الله عليهم شحومها 
جملوهاء ثم باعوها فأكلوها» 


(1) رواه الطبري في «تفسیره» .)۱٤۱۰١( ۳۸۲ /٥‏ 

(۲) «تأویل مشکل القرآن» ص۳٥٠٠.‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل : أبو السمّال بفتح السين المهملةء ثم ميم مشددة» وفي آخره 
لام واسمه قعنب أبو سمية» عدوي مقرئ بصري له حروف شاذة لا يعتمد عل نقله 
ولا يوثق به قاله الذهبي في «میزانه» في الکنی. |.ه. [«المیزان» ۲۰۸/۲ )۱١۲۹۹(‏ 
وفیه أن اسمه معتب]. 


() رواه ابن ابي حاتم في «تفسیره» ۱٤۱۱/۵‏ (۸۰۳۷). 


سے ڪتَابُ تفس القَرآن ت ۳۷ 4 


وقال ا عاصم : ثا عبد | لحميد» وهو ابن > جعفر فذكره. سلف 
ا 0 0 
ذلك كله قبل السلام > وادعى ابن التين أنه وقع هنا لحومها بدل 
شحومها وا غاط والذي واناه شحومها فقط؛ كما أسلفناه. 
وأجملوه: اذابوه» يقال : اجملته وجملته ملت م آذنت: 


AE NTT OTT DRT FT 
SI KKI SRK IZ&XNÎ 


(۱) عليها في الأصل: (كذا)» وفي الهامش: ما في الأصل فيه نظرء وتطريف هذا 
الحديث فيها خرجه في البيوع والمغازي عن قتيبة» عن الليث» عن يزيد بن ابي 
حبيب» عن عطاء» عن جابر» وفى التفسير -هذذا المكان- عن عمرو بن خالده 
عن الليث ببعضه: «قاتل الله نو إلخ» وفي البيوع: وقال آبو عاصم : شا 
عبد الحميد بن جعفر عن يزيد قال: كتب إلى عطاء. فذكره. 


e DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب قَولِه: 
موک تفا انوج ما ھر ونھا وکا بعک 4 

4- حَدَنَنَّا حَفْص بن عُمَرَء حَدَتَنَا شُغبَةء ڪن عفرو عن أي وَائِلِء عن عبد 
اله ه قال: «ا أَحَد اير مي اث وَلِدَلكَ حَرَمّ الفَوَاحِش ما ظَهَرَ ينها وَمَا 
َب ا؟ قَالٌ: تَعَمْ. قَلْتُ: وَرَقَعَه؟ قَال َعَم [41۲۷» ۵۲۲۰ء -۷٤۰۲‏ مسلم: ۲۷1۰- فتح: 
40/۸[ 

ذکر حديث عَمُرو -يعني : ابن مرة- عَنْ اي وَائل» عَنْ عَبْدِ اله ڪه 
ال : «ا أَحَد َير من ا لَك حَرَمَ القَوَاحشَ ما ظَهَرَ مها وَمَا بَطَن» 
وَل شيْءَ اخ ليه المَذح من اله لِڌلک مَدَحَ تسه قلت : سمعته من 
عَبْدِ اله؟ قال: َعَم فَلْتٌُ: وَرفَعَه؟ قال َعَم . 

هذا الحديث يأتي في تفسير سورة الأعراف والتوحيد والنكاح»› 
وأخرجه مسلم» والترمذي الان : 

الشرح : 

قال قتادة: في قوله: تا هر ينها وما ب ظاهرها 
وعلانيتها"" »وكانوا يسرون الزنا بالحرة» ويظهرونه بالأمة» وقيل : 
ما ظر4 : الخمرء لوا ب4 : ال وعند الماوردي : 
الظاهر: فعل الجوارح» والباطن: أعتقاد القلب”“» وقيل: هي عامة 


(۱) الترمذي (۳۰٥۳)ء‏ والنسائی فی «الکبریئ» ۳٤١ /٦‏ (۱۱۱۷۳). 
(۲) رواه الطبري 1/۵ )1616۸( 

(۳) هو قول الضحاك رواه عنه الطبري ۳۹۲/۰ .)١٤١١١(‏ 

.۱۸١/۲ «تفسير الماوردي»‎ )٤( 


س تاب طبور اران 
في الفواحش ما أعلن منها فأظهر وما بطن فعل سرًاء وقيل: ما 
ظهَر: ما بينهم وبين الخلقء وا بى): ينهم اف الا 
وقيل : ما هر : العناق والقبلة» #وما ب4 : النية. 

والغيرة- بفتح الغين- الأنفة والحمية» وحكى البكري كسرها. قال 
النحاس: أن يحمي الرجل زوجته وغيرها من قرابته» ويمنع أن يدخل 
عليهن أو يراهن غير ذي محرم» وهو ضد الديورث والمُنذع. وقال 
ابن التياني في «موعبه»: رجل غيران من قوم غيارى- بفتح الغين 
وضمها. قال صاحب «المطالع»: معناه: تغير القلب وهيجان الحفيظة 
بسبب المشاركة في الختصاص من أحد الفرجين بالآخرء هذا في 
حق الآدميين» وأما في حق الله تعالى فقد جاء مفسرًا من كلام نبيه 
عليه أفضل الصلاة والسلام: «وغيرة الله أن يأتي المرء ما حرم الله 
عليه" أي: غيرته منعه وتحريمه» ولما حرم الله تعالى الفواحش 
وتوعد عليها» وصفه اك بالغيرة» قال: «من غيرته أن حرم الفواحش». 

وحب الله المدح ليس من جنس ما نفعل من حب المدح» وإنما 
الرب تعالى أحب الطاعات ومن جملتها مدحه ليثيب على ذلك»› 
فينتفع المكلف لا لينتفع هو بالمدح ونحن نحب المدح لننتفع به 
ويرتفع قدرنا في قومنا» فظهر أن من غلط العامة قولهم: إذا كان الله 
يحبه فكيف لا نحبه نحن» نبه على ذلك ابن عقيل . 
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(۱) سيأتي برقم )٥۲۲۳(‏ كتاب: النكاح» باب: الغيرة. 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - [باب] قله 


هل هَل شېدا ک4 [الأنعام: ]١‏ 

عه أَهْلِ هلم لِلوَاحجدِ والانتيّن َالْجّويع. 

هو قول آي عبيدة» زاد: وأهل نجد يقولون للواحد: هلم» 
وللمرأة: هلمي» وللاثنين: هلماء والقوم: هلمواء والنساء: هلمن . 

قال أبو البقاء: فعلى الأول يكون أسمًا للفعل وبنيت؛ لوقوعها 
وقوع الأمر المبني» ومعناها: أحضروا شهداءكم» وعلى الثاني يكون 
فعا" » وقال ابن مالك: إذا كانت متعدية تكون بمعنى: هاتواء وإذا 
كانت غير متعدية فتكون بمعنىٰ: تعال. 


(۱) «مجاز القرآن» ۲۰۸/۱. 
(۳) «التییان فی إعراب القرآن» .۳١۳ /١‏ 


کے ڪتابُ تَفسير الفَرَآن اا 


۸- [باب] «وّكڪيل) [لأنعام: ]٠۲‏ 
ب ظ a‏ 1 


e 


فبلا [الأنعام: :]١١١‏ جَمْع قبیل» ل 
ِلْعذَاب» كَل صرب ينها فيل لر اتر الانعام: 
۲ كل شَيَءِ حَمَنتة وَوَشَبهُ َه بال فهو رُخْرُف. 

ورت حجر ¥ [الأنعام: O‏ حَرَام» وگل عَم فهر 
الخَيْل: ججْر. وَيْقَال لعفل : حجر وَججُى. وَأمّا الحجْرٌ: 


ەر .° 


غل تيل ِن فول وَأما حجر اليمَامَة: فهو مَنرل. 

ر د وا ما ردو غ که 
[الأنعام: ١٦]ء‏ ونزل هذا قبل الأمر بالقتال» وأما قوله: «تَنَخِذواً من 
دون وڪيل [الإسراء: ۲]ء قيل: يكون شريكاء أي: تكون أموركم 
إليه» وقيل: كافيٍ» وقيل: كفيل . 

(ص) («بل» جمع قبيل) هو بضم القاف» قال ابن التين: ضبط 
في بعض الأمهات بكسر القاف وفتح الباء وليس ببين» وإنما يكون جمعًا 
إذا كان بضم القاف والباء. 

ثم قال البخاري: (والمعنى أنه ضروب من العذاب كل ضرب 
منها قبیل). 

قلت : بمعنى كفيل» أي : لو كفل لهم الملائكة وغيرهم بصحة هذاء 
لم يؤمنواء کقوله: أو تاق باه وَلملَيِڪَة يا [الإسراء: ۹۲]. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقیل: يجوز أن یکون معنی (قبلا) مقابلاء مثل: إن کات 
ميم فد من فل [يوسف: ]۲١‏ ومعنى قبلا بكسر القاف وفتح الباء: 
معاينة› وقلا استعنافًا . 

(ص) (رَْرتَ: کل شيء حسنته أو وشيته وهو باطل فهو 
زخرف). أصل الزخرف الذهب» ثم جعلوا كل مزين مزخرفا منه» 
أو يكون كذهب من زخرف أي من ذهب. وقيل: أصله التزيين› 
وكذلك قيل للذهب: زخرف. 

(ص) («وحَرت جج4 : حرام» وکل ممنوع فهو ججر محجور» 
والججر: كل بناء بنيته» ويقال للأنثى من الخيل: ججر» ويقال 
للعقل: ججر وججى» وأما الحجر: فموضع ثمود» وما حجرت عليه 
من الأرض: فهو ججرء ومنه سمي حطيم البيت: ججْرًا» كأنه مشتق 
من محطوم» مثل قتيل من مقتول» وأما حجر اليمامة: فهو منزل) 

قلت : حجر اليمامة -بفتح الحاء- قصبة اليمامة. وحجر الإنسان 
بالفتح والكسر. والحجر: الحرام -مثلث الحاء- والكسر أفصح. قاله 


MD y> > ()‏ 
الجوهري”"» وقرئ بهن في قوله: اورت حجر . 


ALEXION IRN 


(1) أنظر: «معاني القرآن» ۲٠٤/١‏ و«معاني الفراء» »٠١٠/١‏ و«معاني الزجاج» 
YAT /Y‏ 

(۲) «الصحاح» ۲/ 1۲۳. 

(۳) قرئت هه الكلمة بالضم والكسر وقرئت : (جرّج) بإبدال الراء مكان الجيم. ولم 
أجد قراءتها بالفتح. 
انظر «تفسير الطبري» / ٠٠١-۳٠٤‏ «المحتسب» .۲۳٠۱/۱‏ 


۰ - [باب 


[ [۱٥۸ فع فسا إیسناه [الأنعام:‎ J3 

٣‏ - حَدََئا موس نن إشمَاعِيلَء حَدَنَنا عبد الؤاجدِ. حَدََنَا عُمَارَهء حَدَقَنا 
و رُرعَةء َتنا بُو هريره رضی الله عنه قال قال رَسُولٌ اه ية: «لا قوم السَاعَة 
حٌى تَطْلّعَ الشسَمْسنُ مِنْ مَغْربهاء ذا رَآها الاس آم مَنْ عَلَيهَاء قدا حِينَ 
ولا بع تسا يسنا ٭ لر كن ٤مّت‏ من بل [الأنعام: ۱0۸]». [انظر: -۸٥‏ مسلم: 
۷ - فتح: ۲۹1⁄۸] 

- حدتيي ٳشڪاقء اخبرتا عبد الرَراق» اخبرنًا مَعْمَرء عن هَمام» عَنْ ا 
رة قال: قال رول اه کية: «ا تقوم السَاعَةُ حى تَطلَعَ الشَمْسنُ ِن 
مَغْربها فِا طلَعَتْ وَرَآهَا الاس منوا أَجْمَعُونَء وَذَلِكَ حينَ لا يع َفَسَّا 
ينا [الأنعام: ۱۸]». ت قرا الآَية. [انظر: -۸٥‏ مسلم: ۱۵۷- فتح: ۲۹۷/۸]. 

ثم ساق البخاري حديث أبي هريرة «لا تقوم السَاعَهُ حى تَطْلْحَ 
الشَمْسنُ من مَغْربهاء قَإذَا رَآهَا اناس آمَنَ مَنْ عَلَيْهَاء قدا حِينَ لا يع 
فسا ایا چ ل کک امي ن فل او اكسبت فة ابا 4 [الأنعام: 
10۸[. 

وعنه أيضا: «لا تقوم السَاعَةٌ حى تَطْلْعَ الشَمْسُ مِنْ مَغْرِبِهًا فِا 
طْكَعَتْ وَرَآها النَاسْ منوا أَجْمَعُونَء وَدَلِکَ حِينَ لا يع َمْسا إيسا لر 
تكن ءامتَت من قبل أو كسَبت ف یمیا i‏ [الأنعام: .]٠١۸‏ ا 
الاية. 


و 
fC‏ 


والبخاري روی هذا عن إسحاق بن منصور»› وذكر ابو مسعود 
الدمشقي وأبو نعيم أنه الكوسج وفي نسخة من كتاب خلف الواسطي : 
رواه يعني : البخاري- عن إسحاق بن نصر -يعني : السعدي› 


٤97‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ولمسلم : «ثلاث إذا خرجن لا ينفع نفسًا إيمانها لم تكن آمنت من قبل 
أو کت في إيمانها خيرًا: طلوع الشمس من مغربهاء والدجال» 
ودابة الأرض»'. 

قال ابن مسعود : يطلع معها القمر في وقت واحد كأنهما بعیران» ثم 
قرأً: ى امس وَلمَمَرٌ © € [القيامة: .]٩‏ 

واختلف فى أوائل الآيات» ففي مسلم عن ابن عمرو: «أول الآيات 
إثرها قريبًا منها»"» وروی نعيم بن حماد من حديث إسحاق بن أبي 
فروة» عن زيد بن أبي عتاب» سمع أبا هريرة 4 مرفوعًا: «خمس 
لا يدرى أيتهن أول الآيات. وأيتهن جاءت لم تنفع نفسًا إيمانها لم 
تکن آمنت من قبل : طلوع الشمس من مغربها» والدجال» ويأجوج 
ومأجوج› والدخان› والدابة» . 

وقيل : خروج الدجال؛ ويرجحه قوله اط : «إن الدجال خارج فيكم 
لا محالة»» فلو كانت الشمس طلعت قبل ذلك من مغربها لم ينفع اليهود 
إيمانهم أيام عيسى» ولو لم ينفعهم لما صار الدين واحدًا بإسلام من 
أسلم منهم» فإذا قبض عيسى ومن معه من المؤمنين يبقى الناس 
الكفر على من بقي من أهل الإسلام» فعند ذلك تطلع الشمس من 
مغربهاء وعنده يرفع القرآنء ثم يأتي الحبشي الكعبة فيهدمهاء ثم 
)١(‏ مسلم )۱١۸(‏ كتاب: الإيمان» باب: بيان الزمن الذي لا يقبل فيه الإيمان. 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» )٠٤١۳١( ٤0۹/٩‏ وليس فيه قوله : ثم قرأ (وجمع) الآية. 
(۳) مسلم )۲۹٤١(‏ كتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: في خروج الدجال... 
() «الفتن» ۲/ ٦٥۳‏ (۱۸۳۹). 


a.‏ ڪتَابُ تَفسير الفَرَآن 


تخرج الدابة» ثم الدخان» ثم الرياح تلقي الكفار في البحر» ثم النار التي 
تسوق الناس إلى المحشر»ء ثم الهدة. اراد أن ذلك ول الآيات العظام» 
ول الآيات في زمان أرتفاع التوبة والطبع عل کل قلب بما هو فيه . 

E‏ أبي هريرة فيما ذكره الثعلبي مرفوعًا في حديث 
طويل : «تحبس الشمس عن الناس -حين تكثر المعاصي»› ويذهب 
ال ا تحت العرش» كلما استأذنت ربها من أين تطلع 
لا تجاب حتى يوافيها القمر صفحة منهاء وتستأذن من أين تطلع 
فلا تجاب حتى يحبسا مقدار ثلاث ليال للشمس وليلتين للقمر» 
فلا يعرف طول تلك إلا الموحدون» وهم يومئذ قليل » فإذا تم لهما مقدار 
ثلاث ليالٍ أرسل الله إليهما جبريل يأمرهما أن يرجعا إلى مغاربهما 
فيطلعا منه ولا ضوء لهما ولا نور فيطلعان أسودين مثل كسوفهماء فذلك 
قوله: يش الس لتر ©4 ودا تمش كرت ©4 فإذا بلغوا 
سرة السماءء آخذ جبريل بغروبهما ويردهما إلى المغرب فلا يغربهما من 
مغاربهما وللكن يغربهما من باب التوبة ثم يرد المصراعين»› م 
بابيهما فيصير كأنه لم يكن بينهما صدع» فذلك قوله: #ویوم بای بعص 
ءات ريك لا نفع فسا يسا [الأنعام : ۸ ثم إنهما يكسفان بعد ذلك 
الضوء والنور ويطلعان ويغربان». 

وروی نعم بن حماد من حدیث ابن عيينة عن عاصم» سمع زرا عن 
صفوان بن عسال يرفعه: إن بالمغرب بابًا للتوبة مسيرة عرضه سبعون 
LG SE‏ 

الآية 9 يأف بعص ايت ريك الآية. وخرجه الترمذي وصححه . 


.)۱۸٥۰( ٦٥٦/۲ «الفتن»‎ .)۳٥۹۳۳( الترمذي‎ )۱( 


س 9m‏ 
وفي أول بعض طرقه : كنت عند رسول اله ل وهو يأكل الجمار. 
واخرجه في: الأدب في باب: لا 


واخرجه في اتضير عن ابي اسامة» عن عيد اله عن نانع عن 
ابن عمر"ء وأخرجه مسلم تلو كتاب التوبة عن محمد بن عبيد» عن 
حماد» عن أيوب» عن آبي الخليل» وعن آبي بكر وابن آبي عمر» 
عن سفيان» عن ابن أي نجيح» وعن (ابن نميو“ » عن بيه عن 
: ال ابن بي سليمان- كلهم عن مجاهد به 
وابن أيوب وابن حجر» عن إسماعیل به" . وفي بعضها : 
قال ابن عمر: فألق اله في روعي أنها النخلة الحديث. وفيه من رواية 


) سباني برقم (۲۲۰۹) كتاب: اليبوع» باب: بيع الجمار وأكله» ولفظه: كنت عند 
الي که وهو باكل جمارا. 
(۲) سیاني برقم (۱۲۲) کتاب: الادب» باب کا ا 


سباني برقم )٤۱۹۸(‏ کتاب: اتضسیرء باب: قوله: < کتکرز یبر اضما یك4 

0) في (ف): بشير» والصواب ما اٿتاء من (ج) ويوافق ما في اصحيح مسلم» 
(A)‏ 

)14/۲۸١١( )١(‏ كتاب: صفة الجنة والثارء باب: مثل المؤمن مثل الخلة: 

)١۴/۸١١( )(‏ كتاب: صفة الجنة والتار» باب: مثل المومن مثل النخلة: 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


وروى الطبراني في «الأوسط» بسند فيه ابن لهيعة من حديث 
عبد الله بن عمرو مرفوعًا: «إذا طلعت الشمس من مغربها خر إبليس 
ساجدًا ينادي: إلهي مرني أن أسجد لمن شئت» فيجتمع إليه زبانيته» 
فتقول: ما هذا التضرع؟ فيقول: إني سألت ربي أن ينظرني إلى يوم 
الوقت المعلوم» وهلذا الوقت المعلوم» ثم تخرج دابة الأرض من 
صدع في الصفا فأول خطوة تضعها بانطاكية» ثم تاتي إبليس فتلطمه» 
ثم قال: لا رزوی هدا لخدي عن عبد اهلا مالساد ونفرة 
ا ی 

وروی ابن خالويه في «أماليه» من حديث إسماعيل بن أبي خالد» 
من مغربها عشرين ومائة سنة» ورواه نعيم بن حماد في كتابه عن 

(TINS e‏ .۰ ا 

وكيع » عن إسماعيل موقوفا"» وذكر نحوه ابن عباس مرفوعًا فيما 
ذكره ابن النقيب› وروی نعيم من حديث [حماد بن سلمة عن علي بن 
ET‏ عن العريان بن الهيثم سمع عبد الله بن عمرو قال: لا تقوم 
الساعة حتى تعبد العرب ما كان يعبد آباؤها عشرين ومائة عام بعد 
نزول عيسى وبعد الدجال““ ومن حديث ابن لهيعة» ثني ابن عمرو: 
إن الشمس والقمر يجمعان فى السماء فى منزلة بالعشى» فيكون النهار 


.)4٤( ۳٣/۱ «الاوسط»‎ )۱( 

(۲) «الفتن» )۱۸٤۹( ٦٥٦/۲‏ موقوفا عل عبد الله بن عمرو. 

(۳) في الأصل: (حماد بن زيد)» والمثبت من «الفتن». 

() «الفتن» 4/۲ (77۷(). 

() «الفتن» ۲/ )۱۸٤١( ٠٠١‏ عن ابن لهيعة قال: أعطاني يزيد بن أبي حبيب كتابًا فيه : 
عن عبد الرحمن بن معاوية سمع عبد الله بن عمر يقول» فذکره. 


5 تب تشيو الزن ۷ا 
TET OST 8‏ + 
حف ايو القيامة و ب ا ا زاد البيهقي في: «البعث 
والنشور» عله ٠‏ وهی فیما بلغا ڭلاات 

وروی نعيم عن كثير بن مرة» ویزید بن شريح» وعمرو بن سليمان 
قالوا : أخر طلوع الشمس من المغرب يوم واحد" فقط» فيومئذ يطبع 
على القلوب بما فيهاء» وترفع الحفظة والعمل» وتؤمر الملائكة أن 
لا یکتبوا عملا وتفزع الشمس والقمر خوفا من قيام الساعة 7 

قلت : ووجهه: : أنا خلقنا للعبادة فإذا آنقطعت فلا فائدة ذ فى القرار. 

وعن وهب : طلوع الشمس الأية العاشرة وهي اا9 ات ثم 
تذهل كل مرضعة عما أرضعت” . 

وعن ابن لهيعة إلى عبد الله مرفوعًا : «لا تلبثون بعد يأجوج ومأجوج 
إلا قليلا حت تطلع الشمس من مغربهاء فيقول من لا خلاق له: ما نبالي 
إذا رد الله علينا ضوءها من حيث ما طلعت من مشرقها أو مغربهاء قال : 
فيسمعون نداء من السماء: یا ايها الذین آمنوا قد قبل منكم إيمانکم ورفع 
عنكم العمل. ويا يها الذين كفروا قد أغلق عنكم باب التوبة» وجفت 
الأقلام» وطويت الصحف فلا يقبل من أحد توبة ولا إيمان إلا من آمن 
من قبل ذلك› ولا يلد بعد ذلك المؤمن إلا مؤمناء والکكافر إلا کافرًا 
ويخر إبليس ساجدا. يقول لأعوانه : هذه الشمس قد طلعت من مغربها 
(۱) «الفتن» .)۱۸٤١( ٦٥٦/۲‏ 
(۲) لم أقف عليه في مطبوع «البعث والنشور». 
(۳) كذا بالأصل» وفي «الفتن» يومًا واحدًا. وهو أنسب. 


(5) «الفتن» ۲/ ٦۳۸‏ )1۷۸0( مختصرًا. 
() «الفتن» .)۱۸٤١( ٦٥۳/۲‏ 


eee DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهو الوقت المعلوم» ولا عمل بعد اليوم» وتصير الشياطين ظاهرين في 
الأرض حتى يقول الرجل: هذا قريني الذي كان يغويني الحمد لله الذي 
أخزاه وأراحني منه» فلا يزال إبليس ساجدًا باكيا حتى تخرج الدابة 
فتقتله» وعن ابن عباس مرفوعا: «إذا طلعت الشمس من مغربها تذهل 
الأمهات عن أولادهاء ولا تقبل لأحد توبة إلا من كان محستًا في 
إیمانه» فإنه یکتب له بعد ذلك کما کان یکتب له قبل ذلك» ولو أن 
رجلا (ابتاع)“ فرسًا لم يركب حتى تقوم الساعة من لدن طلوع 
الشمس من مغربها إلى أن تقوم الساعة». 

وروى ابن المنذرء عن الشعبي قالت عائشة رضي الله عنها: إذا 
خرج أول الآيات طرحت الأقلام وحبست الحفظة» وشهدت 
الأجساد على الأعمال. 

ذكر العلماء أنه إنما لم ينفع نفسًا إيمانها عند طلوع الشمس؛ لأنه 
خلص إلى قلوبهم ما يخمد به كل شهوة من شهوات النفس» وتن 
کل قوة من قوی البدن» ويصير الناس كلهم لإيقانهم بدنو القيامة في 
حال من حضره الموت لانقطاع الدواعي إلى أنواع المعاصي عنهم› 
وبطلانها ES Da‏ 
لا تقبل توبة من حضره الموت كما في الحديث: فيها إن الله يقبل 
توبة العبد مالم يغرغر“" أي بلغت روحه من حلقه وذلك وقت 


)١(‏ كذا بالأصل» وفي «الفتن» أنتج. 

.)۱۸٤٤( ء)۱۸٤۳(‎ ٦٥٥-٦٥٤ /۲ «الفتن»‎ )۲( 

(۳) رواه الترمذي »)۳٥۳۷(‏ وأحمد ۱۳۲/۲ من حديث عبد الله بن عمر» وقال 
الترمذي : هذا حديث حسن غريب. 


سد كاب تَفْسرر الفَرَآن ق۹ 


المعاينة التي يرى فيها مقعده من النار أو من الجنةء فالمشاهدة لطلوع 
الشمس من مغربها مثله» وعلى هذا ينبغي أن تكون توبة كل من 
شاهد ذلك أو كان كالمشاهد لهء مردودة ما عاش؛ لأن علمه بالل 
وبنبيه وبوعده قد صار ضرورة فإن أمتدت أيام الدنيا- كما بيناه في 
حديث عبد الله بن عمرو- إلى أن ينسى الناس من هذا الآمر العظيم 
ما كان ولا يتحدثوا عنه إلا قليلا فيصير الخبر عنهم خاصًا وينقطع 
التواتر» فمن أسلم في ذلك الوقت أو تاب قبل منه. 


قيل : إن الحكمة في طلوعها من المغرب- فيما حكاه الثعلبي عن 
أن إبراهيم ا## قال لنمروة: إت اله 
E‏ لْمَقَرِقِ فَأتِ با پا من المعّرب هت لدی گر [البقرة : 0۸ [Y‏ 
a Yd‏ هو 
غير كائن فيطلعها الله يومًا من المغرب ليري المنكرين قدرته» وأن 
الشمس فى ملكه إن شاء أطلعها من المشرق وإن شاء من المغرب»› 
وعلى هذا يحتمل أن يكون رد التوبة والإيمان على من آمن وتاب من 
المنكرين لذلك والمنكرين بخبر الشارع؛ فأما المصدق لذلك فإنه 
تقبل توبتهم وينفعهم إيمانهم قبل ذلك. وروي عن ابن عباس رضي 
الله عنهما ما يوضحه وهو قوله: لا يقبل من كافر عمل ولا توبة إذا 
أسلم حين يراها إلا من كان صغيرًا يومئذ فإنه لو أسلم بعد ذلك قبل 
منه ومن کان مذنبًا مؤمنا فتاب من الذنب قبل منه. 


وروي عن عمران بن حصين أنه قال: إنما لم يقبل وقت الطلوع؛ 
لأنه تكون صيحة يهلك فيها كثير من الناس» فمن أسلم أو تاب في 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذلك الوقت أو هلك لم تقبل توبتهء ت و و 

وقال القرطبي : إنما كان طلوعها مخصوصًا بما ذكر في الحديث؛ 
لأنه ول تغيير هذا العالم العلوي الذي لم يشاهد فيه تغيير منذ خلقه إلى 
ذلك الوقت» وأما ما قبله من الآيات فقد شوهد ما يقرب من نوعه»ء فإذا 
كان ذلك وطبع على كل قلب بما فيه من كفر أو إيمان أخرج الله الدابة 
ليعرف ما في بواطنهم من كفر أو إيمان فتسمهم ليتعارفوا بذلك» فتقول 
ا ا ا ا 

وقيل : إنما لم ينفع الإيمان بعد ذلك؛ لأن بعده أول قيام الساعة» 
فإذا شوهد ذلك وعاش حصل الإيمان الضروري ولم ينفع الإيمان 
بالغيب الذي نحن مكلفونه. وقال مقاتل: #لا بقع سا إيسًا» يعني 
نفسًا كافرة» فمن کان لم يقبل منه عمله قبل ذلك فإنه لا قبل منه 
بعده» ومن کان يبل قبله [قبل]" منه بعد طلوعها» وقد سلف . 


(۱) هذا الفصل بتمامه من «تفسیر القرطبی» .٠٤۸-١۱٤١/۷‏ 
)۳( «المفهم» ۷/ EY‏ 
(۳) زيادة يستقيم ويتضح بها السياق. 


ے ڪتابُ تَفسير الفَرآن 


(۷) سورة الأغْرَافِ 


قال ا عباس : (وَرِيَاشًا): المَالٌ (الْمُعْحَِينَ): ی الذعَاء 
وَفِي عَيْرِه. . وعترا گرا وكرت أَموَالْهُمْ وا4 : 
القاضي اف تتا : أَفْض بيْننَا نقتا الل : 
e‏ َنْمَجَرَثْ ا 
تاس4 تَخْرَن. 
POE CC E A E E‏ 1 
u EO‏ أحَذا الخصّاف يِن وَرق الجََّةَء 
بُوَلمَان الورى» يَحْصمَان اورف بَعْضه ال بعش . 
تھا تايه عن فَرَجَيْهماء وَس لک ج4 هو ما 


ها إلى f‏ القيامة› وَالْحينْ عند العَرّب من ساعة إلى 


ما ا م يحص عَدَدهَاء الريّاش رَالريش وَاحد وهر م 
هر مِن ا ينهم 
ادارڪوأ# : اجسَمَعوا. زان الإنسَانِ الا گل 


شل شتوتا اچقا ت وَهیٰ یتاه ومنخراه وَقَمُه 
خي 8 م به. 


e 


e‏ حَقّ. ق يِن a‏ وه 
َلقَمْ. رهم : حَْهُمْ. ظوئان من السَيَلٍِ. يمال 
لوت الكثير الطوقان. #ولفُتَلّ الحُمْنَان يشبه صِعَارَ 
3 عُروش وَعَرِيش بناءٌ. کک گل مَنْ نَيِم 


فقد سَْةَظّ ف يدو» الأسَبَاظ EE‏ یرایل : 


التوضيح لشرح الجامع الج ت 


يدوت ف لبت يََعَدَوْنَ لَه يُجاورون تد 
٤ A E AEA E ٠‏ 
[الكهف: ۲۸] تجَاوز. #شرعًا4 شرَارع یس4 ری 
4< و د ا ی JA olor‏ و 0 ی ا 8 
ولخد قحد وتقاعس رجهم نأتيهم من مامنهم 
مولو تَعَالى: ائنهم آله من حت لر تيبا ين 
ج4 من جُنونِ. ين سا : مَس خروجُها فرت 


ّ ۲ 
gS So 


ب : آنه بها الحمْل فاتمته يرع : يَستخفنك › 

(طيْف) مُلِمْ بو لمم وَيْمَال اي4 وَهْو وَاجِد. 

يو4 بُرَيَنُود. رت4 حَرنًا «يً مِنَ 

الإحمَاء «والَصًال وَاجِدُمَا أصِيل وَهُوّ مَا بَيْنَ العَضر 

إلى المَغْرب كقَوله: بك ويد [الفرقان: .]٥‏ [فتح : 

[۲47۷/۸ 

هي مكية» واستثنٰ بعضهم منها : «[وَسَكَلَهُمَ عن أَلْمَرََةٍ آي : سل 
اليهود» وأكثر ما جرئ ذكر اليهود بالمدنية. وقيل: إلا ثماني آيات»› 
وقيل: خمس. وقال الكلبي : خمس عشرة. ۰ 

وقوله : ولا رى“ لمان َسَسَيعوا ام ذكر جماعة أنها نزلت في 
الخطبة يوم الجمعة فتكون مدنية. ٠‏ 

(ص) (قال ابن عباس : وريا : المال). وفي نسخة: (ورياشا). 
وهما قراءتان. وهلذا التعليق أسنده ابن أبي حاتم من حديث علي بن بي 
طلحة عنه"" . وقوله: (ورياشا) وهي قراءة عاصم وسيدنا رسول الله 
ل٠‏ قال أبو حاتم: رواها عنه عثمان بن عفان» وهي عبارة عن 


(۱) «تفسیر ابن 1 حاتم» .(ATYT1) \f0V /o‏ 
(۲) آنظر «المحتسب» .۲٤١/۱‏ 


کے ڪتاب سير الشَڙآن 


سعة الرزق ورفاهية العيش وجود اللبس وقال ابن الأعرابي: الريش: 
الأكل والشرب» والرياش: المال المستفاد. 

وقال ابن عباس: الريش : المال كما ذكره البخاري. وعنه: اللباس 
والعیش والنعي» يقال تريش الرجل 5ا مول وقال ینزید : هو 
اجان افا فرت ا ولا واد ر ووو کلف 
بعدٌ- مثل حل وحلال» ویجوز أن یکون مصدرًا من قول القائل : راشه 
الله يريشه رياشا. وقال الأخفش: هو الخصب والمعاش . وقال القتبي : 
الريش والرياش: ما ظهر من اللباس . 

قال مقاتل: نزلت في ثقيف وبني عامر بن صعصعة وخزاعة وبني 
مدلج وعامر والحارث بن عبد مناةء قالوا: لا نطوف بالبيت الحرام 
في الثياب التي نقارف فيها الذنوب ولا نضرب على أنفسنا خباء من 
وبر ولا صوف ولا شعر ولا أدم» وكانوا يطوفون بالبيت عراة 
ونساءهم يطفن بالليل . 

(ص) ( (المعتدين) فى الدعاء وفى غيره) هو معطوف على قوله: 
(وقال ابن عباس) كذا ا ال حديث عطاء الخراساني عنه 


أنه لا يحب المعتدين فى الدعاء ولا فى غيره” . 


)0( رواه الطبري في «تفسیره» »)۱٤٤۳۹( ٤0۷ /٩‏ وابن آي حاتم في «تفسیره) 
(ATTY) \t0V /o‏ 

(۲) رواه الطبري ٤٥۸/٩‏ (١٤٤٤۱)ء‏ وابن آي حاتم ۱٤٥۷ /٥‏ (۸۳۳۵). 

(۳) فى الأصل: (قد). 

)€( «القرطين» لابن مطرف الکنانى .۱۷١/١‏ 

.(1€6۷۸۹9) 010 |٥ الطبري في «تفسيره»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


E‏ مقاتل : اروا وبطروا ولم یشکروا» وأصله من 
الكثرة» قال اة «أعفوا اللحى» وقال قتادة: «عقوأ» سرُوا 
رزللی . 


(ص) ( الاخ : القاضي . «أفْسَح بيْسَتا : آقض بيننا) أسنده 
أيضا كما سلف» وعنه: ما كنت أدري قوله: ربا أفْسَح# حتى 
سمغت اب دى يرن تقول لروجها: حال أفانحك. آي أقاضيك"*. 
وقال المؤرج: أفْسَح: أفصل. قال الفراء: وأهل عمان يسمون 
القاضي الفاتح والفتاح ٠‏ وذكر غيره أنها لغة مراد. 

(ص) («ننقتا» : رفعنا. #متر : خسران. ۶ى : أحزن 
تاس : تحزن) أسنده أي" . 

ثم قال: (وقال غيره). وهو دال أن ذلك کله من کلام ابن عباس . 

(«آلا َج أن تسجد صقان : أخذا الخصاف من ورق 
الجنة. يؤلفان الورق ويخصفان بعضه إلى بعض) أي : فالخصف 
الخرزء وهو أن يوضع جلد على جلد ويجمع بينهما بسير. وقال 
الهروي: أن يطبقا على أيديهما ورقة ورقة. 

(ص) (#سوءتهمًا# : كناية عن فرجيهما) قال المفسرون: لما بدت 
سوآتهما طفقا إلى أوراق الجنة فتعالت عنهما ولم يقدروا على الوصول 


.)۱٤۸۹۲( ٩/٩ الطبري‎ )۱( 

(۳) سيأتي برقم (۸۹۳) كتاب: اللباس» باب: إعفاء اللحى. 
(۳) الطبري .)۱٤۹۰٩( ۱۰/١‏ 

.)۱٤۸٩۷( ٤/٦ الطبري‎ )( 

.۳۸٥ /۱ «معاني القرآن»‎ )٥( 

.)۱٤۸۸۳( ۷/٦ »)۱٥۰۷۰( ٤۷/٦ الطبري‎ )0 


إلى شيء منهاء فرقت شجرة التين لهما وتهيأت حتى نالا من ورقها 

ما أراداء فلذلك جعلها الله تؤتي ثمرها في العام مرتين» وجعل ثمرها 

ظاهرها وباطنها في الحلاوة سواء» ونزهها عن القشر والنوى وأنبتها 

فى الدنيا كنبتها فى الجنة. وقيل: شجرة الموزء فلذلك قوى الله 

خضرتها في اللون والنعومة»› وجعل ثمرها لیس فيه نوی» وهو من 

قطعت وأاحدة نشأت عنها اى وقیل : کانت شجرة غير معلومة. 
ر ا ۱ 8 3 

(ص) (#ورسع إل حن . هو ههنا إلى يوم القيامة» والحين عند 
العرب من ساعة إلى ما لا يحصى عدده)» هو کما قال» ثم قال: 
(الرياش والریش واحد)» وقد سلف» قال: (وهو ما ظهر من اللباس). 

(ص) )3 جيله a a‏ قال غیره: جنوده؟ 
قال تعالى: #وجلود إبليس امعو @6)€ [الشعراء: ]٩١‏ وقيل: خيله 
ورجله؛ قال تعالى: ايلك ورجللت# [الإسراء: ]٦٠٤‏ کک ذریته ؛ 
قال تعالى : «إأفتخدوه ودرسَة [الكهف: ]٠١‏ وقيل: أ 
وقيل : ولده ونسله. وقال الأزهري : القبيل : جماعة من 
واحد» وجمعه: قبل»ء فإذا كانوا من أب واحد فهم قبيلة'“ . 

(ص) ( آدَارَُّْأ# : اجتمعوا) وعبارة غیره: تلاحقوا» وهو قريب منه . 

(ص) (ومشاق الإنسان والدًابة كلها تسم سمومًاء واحدها سم 
وهي عیناه ومنخراه وفمه وأذناه ودیره وإحليله) . 

قلت : والمراد بهْحَىّ يلح مَل في س لياط [الأعراف: ]٤١‏ يدخل 
البعير في خرم الإبرة. 


)١(‏ «تهذيب اللغة» ۲۸۷١/۳‏ مادة: [قبل]. 


E CD 


مجاهد عن ابن عمر: افأخْبرٌوني» وقد سلف» وعند البخاري 


افحداثوني. 
ثانيها: في التعريف برواته 
وقد سلفوا» وفيه من الأسماء غير ما مر: حذيفة بن اليمان شل 
بكسر الحاء وإسكان السين المهملتين- العبسي حليف بني عبد الأشهل 
من الأنصار» حديثه ليلة الأحزاب مشهور فيه معجزات» ومناقبه جمة» 
مات بالمدائن سنة ست وثلائين بعد قتل عثمان بأربعين ليلة» أخرجا 
لَه أثني عشر حديئًا بالاتفاق» وانرد البخاري بثمانية ومسلم بسبعة 
® 
عدر 


وليس في الصحابة حذيفة بن اليمان سواه وإن كان فيهم حذيفة 
‘ 


() آنظر ترجمت في: #معجم الصحابةه للبغوي ۲/ ۲١-۲١‏ #ممجم الصحابةه لاين 
قانع ۱/ ۲1(۱۹۲1( «الاستیماب» ۳۹۴-۳۹۴/۱ (0۱۰) «اسد الغابت 
OMED FIA TWIN silal CY) EV EWI‏ 

(۲) وهم: حلبفة بن أسيد الففاري آبو سريحةء واسمه: حفيقة بن أسيد بن الأعور 
وقيل الأغوز» وقبل: ابن عار بن واقعة بن حزام ن غفار. كان من أصحاب 
الشجرة» من أهل الصفة» وتزل الكوفة ومات بهاء أخرج له مسلم واصحاب 
السنن. انظر: «معجم الصحابة؛ للبغوي ۲/ ۲۷؛ #معرفة الصحابة؛ لاي تعيم ۲/ 
»)٩۷(‏ «الاستیعاب؛ ۳۹۴/۱ (۵۱۱)» «اسد الغابةه ۱/ £۹3 (۱۱۰۸)» 
(ED VI sal‏ 
حذيفة البارقي : له ذكر فيمن أدرك اللبي إل بحدث عن جتادة الأزدي» يحدث عن 
أبو الخير اليزني.انظر: «أسد الغابةه )۱١١١( ٤٩۷/١‏ و«الإصابةه ۳۱۸/۱ 
)1184( 
حفبفة بن أوس: أنظر: سد الغابته 210/١‏ (۹١11)ء‏ «الإصابته ۳۱۷/۱ 
(nto)‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


(ص) (#شرا : متفرقة. وکا e‏ ا نیرا 


(#يغتواچ : یعیشوا) آخرجه عبد عن قتادة ا : كأن لم ينعم» 
رواه عبد الرزاق» عن معمر عنه» ورواه الطبري عن ابن عباس . 
(ص) (ءحَقَيقٌ&: حق) أي: جدير. (ا راسك : من الرهبة) 
أي: الخوف. (لتَلقَفٌ: تلقم. #إطلرهم# : حظهم. طوفان من 
السيل» ويقال للموت الكثير: طوفان. َمل : الحمنان يشبه 
صغار الحلم) قلت: قد سلف كذلك في مناقب موسىئ هكو" 
والحمنان: قراد. قال الأصمعي : وله قمقامة صغير جدًاء ثم 
حمنانة» ثم حلمة ثم عَلَّ ثم طلح . وذكر ابن عباس أنه السوس 
الذي يخرج من الحنطة» ذكره ابن جرير وفي رواية أنه الدَبّى. وعن 
ابن زيد: البراغيث. 
وقال ابن جبير: هي دواب صغار سود“ . 
وقال ابن جرير: وهي عند العرب صغار القردان"". وعند الهروي 
كبارها. وقيل: دواب أصغر من القمل . 
وقال مجاهد والسدي وغیرهما فیما حکاه الثعلبي : هي الجراد 


الطيارة التى لها أجنحة. وقال عكرمة: هى بنات الجراد" . 


(۱) آنظر: «الدر المنثور» .٠۹۱/۳‏ 

(۲) «تفسیر عبد الرزاق» ۱/ ۲۲۰ (4۲۲)» «تفسير الطبري» .)١٤۸۸١( ۷ /٦‏ 

(۳) سلف قبل الحدیث )۳٤٠١(‏ فى كتاب: أحاديث الأنبياء» باب: طوفان من السيل. 
(6) أنظر: «الصحاح» ۲٠٠٤/١‏ ج 

() «تفسیر الطبري) ۱٥۰۲۱ ۱٥۰۱۴۳ .۱٥۰۱۱( ۳٤١-۴۳۳/٦‏ ۰۲۲٥ا).‏ 
0) «تفسير الطبري» "۳/٦‏ . (۷) «تفسير الطبري» / £" )1014(. 


سے تاب تسیر اران 

وقال عطاء الخراساني: هي القمل» وبه قرا الحسن بفتح القاف 
وسكون المي . 

وقال الفراء: لم يُسمع للقمل واحدة'. 

وال الأ شفكر2 وانحدة قملة ‏ كى ان رر أ الل داب اتشيه 
القَمْل تأكله الإبل . 

وتفسير البخاري السالف هو قول أبي عبيد» ومعناه أنه ضرب من 
القراد يشبه الحلم يقال: إن الحلمة تتقفى من ظهرها فتخرج منها 
القمقام وهو أصغر فيما رأيته مما يمشي ويتعلق بالإبلء فإذا آمتلاً 
سقط بالأرض وقد عظم» ثم يضمر حت يذهب دمه فيكون قرادًا 
فيتعلق بالإبل ثانية فيكون حمنة. 

قال أبو العالية: أرسل الله الحمنان على دوابهم فأكلتها حتى لم 
يقدروا على الميرة. 

وقال ابن سيده: القَمّل: صغار الذر والذبان» قيل: هو شيء صغير 
له جناح أحمر» وقال أبو حنيفة : هو شيء يشبه الحلم» وهو لا يأكل أكل 
الجراد ولكن يمتص الحب إذا وقع فيه الدقيق وهو رطب فتذهب قوته 
وخيره وهو خبيث الرائحة» وفيه مشابهة من الحل“ . 

قال في «الجامع»: هو شيء أصغر من الظفر له جناح أحمر وأكدر. 
وقال أبو يوسف: هو شيء يقع في الزرع ليس بجراد فيأكل السنبلة وهي 


.۲٥۷/١ آنظر: «المحتسب»‎ )١( 
.۳٤/٦ ذکره عنه الطبري فی (تفسیره»‎ )۲( 
.٤/٦ «تفسير الطبري»‎ )۳( 


.۷/٦ «المحكم»‎ 3 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
غضة قبل أن تخرج فيطول الزرع ولا سنبلة فيه. وقال بو عمرو: هي بلغة 
آهل اليمن البرغوث أو دابة تشبهه. 

وقد بسطنا الخلاف هناك وأعدناه هنا لطولهء وهذه إحدى الآيات 
التسع يجمعها: 
عصا ويد جراد قمل ودم ضفادع حجر والبحر والطور 

وقيل : بدل الثلاثة الأخيرة: الطوفان والأخذ بالسنين والنقص› 
فيزاد بعد الأول: طوفان جدب نقص سنين . 

قال البخاري رحمه الله : (عروش: بناء) أسنده الطبري عن علي بن 
أبي طلحة عن ابن عباس: وما انوا يعرشون“ 

قال ماهد بوق الوت والمداك ) وقيل : يعرشون الكروم: 
أي يرفعون عرائشها. 

(ص) (سقَط : کل من ندم فقد سقط في يده) هو کما قال» وقد 
سلف في مناقب موسی . 

(ص) («وَلأَسبَاط : قبائل بني إسرائيل) قلت: وهو في الأصل 
شجرة لها أغصان. 

(ص) (#يعَدوت # : يتعدون يجاوزون. تعد : تجاوز) هو کما 
قال (إشرعًاچ : شوارع) أي : ظاهرة على وجه الماء. 

(ص) (+بییی : شدید) هو كما قال. (آدَ: قعد وتقاعس) 
أي: أطمأن ( ا سستدرجم) : نأتيهم من مأمنهم) أي : فيهلكوا (كقوله 
تعالی: نم لَه من حَُ ر ضا4 ين ّ4 : من جنون. 


.٤٥ /٦ «تفسير الطبري»‎ )1( 
.۲٤٥١ /١ «تفسیر مجاهد»‎ )۲( 


کے ڪتاب تَفُسِير الفَرَآن 


مرت ب: آستمر بها الحمل. إيرغتلك4: يستخفنك. (طيف): 
ملم به لمم» ويقال ايت وهو واحد. مدوم : يزینون لهم. 
#وخيقة#: خوفاء وخفية من الإخفاء) هو كما قال. 

(«# راصال واحدها أصل وأصيل: ما بين العصر إلى المغرب 
كن ا ن الو رال بف ال 
والصاد» كذا ضبطه في بعض الروايات» وفي فا :اض ولیس 
ببين إلا أن يريد: أصلا» جمع: أصيل» فيصح ذلك» وما فسره به 
ذكره جماعة. وقال ابن فارس: الأصيل: بعد العشاء» وجمعه: أصل 
وآصال وأصايل» وقيل : أصل جمع أصيل كعبد وعبيد» وأصايل على 
هذا جمع الجمع. وقال ابن فارس: الأصايل لعله أن يكون جمع 
او 


XARNXI IRN IMN 


.۹۸-٩۹۷ /۱١ «مجمل اللغة»‎ )١( 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] قوله: 
ونما حرم ري الفوکحش ما ظهر منہا وما بطنَ 4ه 
[الأعراف: ]۴١‏ 

۷- حدٿتا سُلَيمَانُ پِنُ ڪڙب» ڪينا شُعْبةء عن عفرو ٿن مُرَةَء عن اي 
وائلء عن عَبدِ الله ڪه قال: قَلْتُ: أن سَمغْتَ هذا مِنْ عَبدِ افه؟ قال: َعَمْء وَرَفَعَهُ. 
قال : «لا أحَد آَعْيَرُ مِنَ الى فَلدَلك حرم الفَوَاحِش ما ظَهَرَ ينها وما ىء 
ول َحَدَ اج ليه ال من الل تلڌلک مَدَحَّ اسنها [انظر: -٤‏ مسلم: 
۰ - فتح: ۲۰۱/۸] 

ذكر حديث عبد الله ه: «لا أحد أَعْيَرٌ من اله فيلك حرم 
الفُوَّاحشَ شش ) . الحديث سلف قريبا. 


EE AKS SRN 


۲- [باب] قوله: 
CEL,‏ رم إلى قوله: 


واا ل مومت 4ه [الأعراف: ]٤١‏ 
قال ابن عَبَّاس: آرن : أغطني. 


ا وي و 


۸- حَدٿتَا حَمَدُ بن يُوسُفَ» حَدَتَنَا سُفْيَانُء عَنْ عَمْرو بن كَجْيّى المازني» عَنْ 
بيهء ڪن آي سَعِيدِ لخدي د کله قال: ٠‏ جاء وجل من التمود إلى لبن اة قذ ليله 
وَجُههُ وَقال: يا بحَمَدء إن رَجُلا من أضحَابك مِنَ الأَْصَار ص وهي . 
َوه قال: م لَطَمْتَ وَجْهه؟. قَال: يا زشول | للهء ني مَرَرْتُ بالود 

فُسَمِغكًة يَقّول: وَالَذِي أضطَمَى مُوسَى عَلَى البَسَر. قَقُلْتُ؛ وَعَلى حَمَدٍ؟! وَأَخَدَثّبِي 


ا قال : لا تَحَيّرّوني مِنْ بين الأنبياء قن الاس يَصْعَقَونَ يوم 
اة کون أ سن بین إا ئ يوسي آذ وين نوا لقزشي: 


هذا الأثر أسنده ابن جرير من حديث علي عنه"". والميقات مفعال 
من الوقت» ومحل الخوض في الآية كتب التفسير» وذكرنا طرفا منه فيما 
مضى من مناقب موسى . واسم الجبل ثبير» وكان صعقه يوم عرفة يوم 
الخميس» وأعطي التوراة يوم الجمعة» وهو يوم النحر. وروى أنس 
مرفوعًا «إن الجبل صار لعظمة الله ستة أجبل» فوقعت ثلاثة بمكة 
حراء وثبير وثور» وبالمدينة ثلاثة رضوى وورقان وأحد»' 
)١(‏ «تفسير الطبري» .٥* /٦‏ 


)1( رواه أبو نعيم في «الحلية» ."٠١-۳٠٤ /٦‏ وقال : غريب من حديث معاوية بن قرة» 


> کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا ا ۶ وه ي a‏ 5 ¢ 
ئم ساق حدیث أبى سَعِيٍ الخدري ل : (لا تخیر وا بین الانبياء). 
والدیات واخ وأخرجه أيضا مسلم وأو ا 


وچک دوچہی د وچہی 


(۱) سلف برقم (۳۳۹۸) كتاب: أحاديث الأنبياء» وسيأتي في الديات برقم (1۹۱۷) 
باب : إذا لطم المسلم يهوديًاء والتوحيد برقم )۷٤۲۷(‏ باب: وكان عرشه على 
الماء. 

(۳) ابو داود .)٤1۷۱(‏ 


—ے ڪتَابُ تَفسير ير القَرَآن ا( 


- [باب] قوله: 
لوانتا مهم ال والسَلَوی 4 
[الأعراف؛ ]٠١١‏ 


۹ - حدتَنَا مُشلِمُء دا فة سُغبَةء عن عَبدِ املك عن عَمرو بن حُرَيْثِ يث عن 


عيد سَعِيدِ بن رَد عر ن الي ا قال : «الْكمْاةٌ من امن وَمَاوهَا اء العَيّن». [انظر: 
A2‏ مسلم: :4 ۳“ فتح: ۲/۸ ¥[ 


ذكر فيه حديث سعيد بن زيد السالف فى تفسير سورة البقرة. «الكمأة 
من المن» 


LEXI AEN AM&FNS 


ع97٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


&- [باب] قوله: 
فل انها الاش إن سول آل َم َ4 الآية 
[الأعراف:۸] 


۰- دتا عبد ايء حَدتَنَا سُلَيْمَانُ ِن عبد الرمَّن» وَمُوسی بُ هَارونَ 
قالا: : حًا الوَليدٌ ر ن مُشلمء دتتا عبد اه بن العلاءِ ن رَبْرء قال: : حدتّنِي بش بن 
عُبَيْد الله قال : : دبي بُو إذریس انؤلابيء قَالٌ: :مقت آباالدداء تقول 
أي بكر وَعُمَرَ حَاوَرَةٌء قَاغْصَبَ بُو کر ٤‏ عُمَرَء فَانْصَرَفَ عَلهُ عُمَر مُعْصَمَاء فَاَبَعَه 
يکر شاه أن شتغفر لَهء لم يَْعَلٌ- حٌى عق ابه في وجههء قأفيل أو 
رشول اله - فَقَالٌ أو الذَردَاء : وََحْنْ عِنْدَهء قَقَالّ رَسُول امه لاة: «أمَا کک 
هذا ققد عَامَرَ» . قال : : َنَم عم على ما كان مء اقل خد ا 
ا اله جا الخبر. قال أبُو الذَرْدَاء: وَعَضبَ سول اله 

ُو کر يمول وال يا ر رول اف لأنا كنت أظَلَم. قال رَسُولٌ اله کل : «هل 


آم ارو لی ضاي » هَل ان تاركو ِي صَاجپي ِي فلت ث٠‏ ا بها الاس 
ي رسشول الله کک كدت وال ابو بكر : صَدَقَتَ» . قال آبو 
عبد الله : «غامَرَ): سبو سَبَقَ با خبر. [انظر: - فتح : [F./۸:‏ 


دنا عبد ا با شمان بُ عَبْدِ الرَحْمَنِ» وموس بن هَارُونَ 
قال : تا اولي بن مُسلمء ر 
حدٿِي بسر بُ عُبيْدِ الو قال : حدتي آبو إذريس ی الخُولانِئ: سَمِعْتُ 
أ يقَول: گائٺ بين بي بر وَعُمَرَ محاورة. . الحديث وفي 

خره: لاحل اش ٿارگو لي صَاجِپي٬‏ ئي فُلْتُ: انها اناس إني 
الله ء ْک جَمِيعًاء فلم : کڌَبْتَ. وَقَالَ بُو بكر : صْدقتَ». 

ا الجايت مااي فال ادي ع مان بن عار ا 


عبد الله بن سالم عن بسر به. 


کے ڪتابُ تَفْسير القَرآن 


و(عبد الله) شيخ البخاري هناء قيل: إنه ابن حماد بن أيوب 
أبو عبد الرحمن من آمل جيحون» مات سنة ثلاث وسبعين ومائتين»› 
وروئ عن البخاري أيضًا' ويحتمل أن کرت عد ا بن آي قاضي 
خوارزم و(سليمان) هو ابن بنت شرحبيل» وروی مرة البخاري عنه» 
مات بعد الثلاثين ومائتين. و(بسر) بالسين المهملةء و(أبو إدريس 
الخولاني) سمه عائذ الله بن عبد الله بن عمرو» قاضي دمشق» ولد 
عام عشرين» ومات سنة ثمانين» و(أبو الدرداء) سمه عويمر بن زيد 
الحارثي نزيل الشام» ومات سنة أثنتين وثلاثين» وقيل: أربع. 

وقوله : ( «أما صاحبكم هذا فقد غامر» ) أي : خاصم غيره» ومعناه: 
دخل في غمرة الخصومة وهي معظمهاء والغامر: الذي يرمي بنفسه في 
الأمور المهلكة» وقيل: هو من الغمر- بالكسر”" وهو: الحقد الذي 
حاقد غیره. وقوله: «هل انتم تاركو لی صاحبي» کذا هنا «تارکو» وفي 
بعض النسخ: «تاركوني)» وفي بعضها: «تاركون)» وهي اأصوب»› 
واقتصر ابن التين على رواية «تاركو»» ثم قال: صوابه: «تاركون). . 

قوله : ور موسی صونًا [الأعراف: ]١٤۳‏ 

فيه بو سعيد وأبو هريرة - رضي الله عنهما» عن النبي وء سلفا في 
المناقب”"» وسلف قريبا حديث أبي سعيد. 


(۱) آنظر ترجمته في «الثقات» لابن حبان ۳1۹/۸ واتاريخ بغداد» »٤٤٤/۹‏ 
و«تهذیب الکمال» ٤۲۹/۱٤‏ (۳۲۳۲). 

(۲) «تهذيب اللغة» ۳/ .۲٠۹٤‏ 

(۳) هكذا في الأصل» ولم يُذكر هذا الباب في أي رواية من روايات «الصحيح» التي 
في «اليونينية»» والحديثان اللذان أشار إليهما المصنف سلفا في أحاديث الأنبياءء 
حديث أبي سعید برقم (۳۳۹۸)» وحديث أبي هریرة برقم .)۳٤٤٩۸(‏ 


کر u‏ 
وفيه شقيق (ع) بن سلمة أبو وائل الأسدي وقد سلف أيضًاء (سمع 
عمه)“ وليس في الكتب السئة شقيق بن سلمة سواه» وإن كان فبهم من 
نشی پا الام ات 
وفيه آبو العالية (خ.م.س) البراء -بالراء المشددة- واسمه زياد بن 
فيروز» أو أذينة» أو كلثوم» أو زياد بن أذينة -أقوال- البصري 
القرشي مولاهم التابعي (اللقة)". 
مات سنة تسعين. وإنما 


ل: البراء؛ لأنه 


سمع ابن عمر و 
کان يبري لبر" 


= حليفة بن عييد المرادي: أنظر: «معرفة الصحابةه لأبي تمم 1٩4/‏ (014) 
(ND Vo allt OD FW | eal‏ 
حفيفة القلعاني: «أسد الغابقه ٤۹۷/١‏ (١١١1)ء‏ وفي «الإصابةه ۴٠۷/۱‏ 
4 العلقاتي. 
حفيغة الأزدي: قال البغوي: بشك في صحبت. جعله ابن منده هو والبارقي واحتًاء 
واستدركه أبو موسي على اين منده وقد رد هذا الأستدراك ابن الأثير فقال: فقد 
أخرج أو موسي حفيفة الأزدي مستدرگا على اين منده ... 
فبات بهانا السياق أن کل ارقي ازدي» وقد تاع اين حجر ابن منده في جملهما 
واحدًا فقال: حفينة البارقي الأزدي. 
انظر: «معجم الصحابةه للبغوي ۴۳۰/۲ - ۳۱ فأسد الغابقه »)1١١۷( ۴٣۵/۱‏ 
O) Ye al‏ 

() من (ف). 

0 من ف 

(۳) قال عنه أبو زرعة: ثقة. وذکره ابن حبان في «التقات» وقال: مات في شوال تة 
تسمين. وقال المجلي : بصري تابعي ثقة. رقال ابن سعد: كان قليل الحيث. 
انظر: «طبقات ابن سعدا ۷/ ۲۳۷.«معرفة الثقات» للعجلي 1۱۲/۲ )۲1۹١(‏ 
«الجرح والنعدیل» )۲٤٤( ۵٤۲-۵٤۱/۳‏ «التتات» لابن بان ٠۸/٤‏ 
اتهذیب التهذیب» / .04٥‏ 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵- [باب] قَولِه: 


روو 


وقولوا حص 4 [الأعراف: ]١١١‏ 


- حَدََنّا إشحاق» أَخبرنا عبد الرَرَاقء أَخُبرنًا مَغْمَر٬‏ عن همام ِن E‏ 
سمع أا هريره هه يفول قال رَشول الله بي: «قيل لبي إسرَائيل : كاذل 
اتاک شتا ولوا حل نوز لک ليك االبقرة: ]٠۸‏ قَبدلواء قَدَحَلوا 
ون عل َسْسَاهِهْ واوا في شَعَرَةٍ». [انظر: -۲٤۰۳‏ مسلم: ۳۰۱۵- فتح: 
۰4/۸[ 


ذكر فيه حديث أبى هريرَةَ 4 . وقد سلف فى المناقب» وتفسير 
Vu uu‏ 
سوره البقرة . 


E SO SD 


(1) سلف في التفسیر برقم .)٤٤۷۹(‏ 


[الأعراف:۱۹۹] 


ث( E‏ 4]: ا 

1- پو اليَمَانِء أخبرَتا سُعَيْبْء عن الرَهْرِي تال : خرن عََيْدُ الله بن 
e E‏ : قَدِمَ عُيَيْنَة ِن جضن بن 
خُدَيمَةء قَنرَلَ عَلَّى ابن أخيهِ الح ِن قيس -وَكانَ مِنَّ النَقَرِ الذِينَ يُذنِيهم عُمَرُ- 
کان لاء أَضحَابَ جال مر وَمُسَاوَرَتهِ هول کانوا أو سُبَانًا. فَقَالَ عيَيْنَهٌ لان 
: يا ابن أخي» لَك وَج عِنْدَ هذا الأمير فَاستَأذِنُ ي عَلَيهِ. قال کک َك 
. قال ابن عباس LE EEK AE‏ 
یا این ااب الله ما غطيتا ازل ولا تكم ینتا العذلٍ. قَقّضبَ عُمَرُ حى 
َم ب فة فال له ا اا الوت إ الله تَعَالّی قال لبه کيا : : إخذ العفو ا 
ك وَأعَرض عَن هلت © [الأعراف: ۱۹۹] وَإِنٌَ هذا من الجاهِلِينَ. واه ما 
جَاوَرَهَا عُمَرُ حينَ لاا عليه وکال وَقَاقًا عند کتاب الله . [۷۲۸1- فتح: ۰4/۸[ 


اھا ۱ 


A 
۹ ¥ 
5% 3 

1 (VY. 
١ = 


۳ - حدقتًا کیی» دا وَکِيعُء عَنْ هشامء ڪن أبيهء عن ع عبد الله ٍن الرَبيْرٍ 
موحد العفو وَأ بالعرفه [الأعراف: ]1۹٩‏ قَال: ما أنرَل الله إل في اللاس. 
[4- فتح: ۰0/۸[ 

-٤‏ وَقالَ ڪَبدُ اه ي بڙاڍ: حَدَنتا اپو أُسَامَةَء حَدََنَا هِسَامُء عَنْ أبيهء عَنْ 
بد اله ن لبر قال أَمَرَ الله َب يه ية أن ياح العفو مِنْ الاق الئاس . اؤ كما قَالَ. 
[انظر: -٤1٤۳‏ فتح: ]۳۰٥/۸‏ 

ET‏ ا 
حذيمةًّ تل عَلُی ابن أ جيه الحْر بن فيس -وگان مِنَ انر الزِينَ بذهم 
ع و گان الق ا مجلس ر ا گھولا گانوا شا“ 


س( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


قال عَييتَةَ لابن اة . .. الحديث. ويأتي في : الأحكام وهو من 
أفراده. 

والكهل : الذي خطه الشيب. قاله ابن فارس”» وقال المبرد: هو 
أبن ثلاث وثلائين سنة. 

وفیه : ا أهل الفضل والعلم . وقول عيينة: (هي يا ابن 
الخطاب) على معنى التهديد له . وقوله: (ما تعطينا الجزل) أي: ما تجزل 
لنا من العطايا. وأصل الجزل ما عظم من الحطب» ثم أستعير منه: 
أجزل له في العطاء. واختير في الجدب جزل الحطب؛ لأن اللحم 

وكان عيينة من المؤلفة قلوبهم كان فيه جفاء» وقيل: إنه رتد عند 
وفاة رسول الله ية ثم أسلم» وقيل: جيء به أسيرًا إلى الصديق 
فجعل ولدان أهل المدينة يطعنون في کشحه» IY‏ : آرتددت؟! 
فکان پقول: ما آرتددت ٤‏ اکن اسلمت؛ 

وقوله : اوعض عن ١‏ هلت4 كان [قبل] أن يؤمر بقتالهم» وقيل : 
المراد المؤلفة قلوبهم» وهو ظاهر أستشهاد الحر على عمر بالآية» فهي 
منسوخة بآية السيف. وقيل: لاء إنما هي أمر باحتمال من ظلمه 

قال مجاهد فيما ذكره الطبري: خذ العفو من أخلاق الناس 
وأعمالهم من غير تحسس عليهم. وعن ابن عباس وغيره: خذ العفو 
من أموال المسلمين» وهو الفضل. قال ابن جرير: وأمروا بذلك قبل 
نزول الزكاة» أي: صدقة كانت تؤخذ قبل الزكاة» ثم نسخت بها . 
() «مجمل اللغة» ۲/ ۷۷۳. 


(۳) هكذا بالأصل» ولعل الأول : (ويقولون له). 
(۳) «تفسير الطبري» .o۳-0‏ 


— ڪتابُ تَفسير الفَرآن 


والعرف: المعروف كما ذكره البخاري» ومنه صلة الرحم» وإعطاء 
من حرم» والعفو عمن ظلم» وقال ابن الجوزي: العرف والمعروف»› 
ا عرف من طاعة اله > وقرا عیسی بن عمر: (نالع ر ف) ب 
وهما لغتان. وقال الثعلبى: العرف والمعروف والعارف» كل خصلة 
حميدة . ۰ 

قال الشاعر : 
من يفعل الخير لا يعدم جوائزه لا يذهب العرف بين الله والناس 

وقال عطاء : واس ˆ العف لا إله إلا الله e‏ 
آبي جهل وأصحابه» وقال ابن زيد: لما نزلت هه الآية قال اكك : ‹ 
رب كيف والغضب» فنزلت ونا برا ب ان َب" . 

ثم قال البخاري بعد ذلك: : حدتا یخی تتا کی کک 

ا عَنْ ابن الرْبيْر «#خذ العفو وَأ المي [الأعراف: ۱۹۹] قال : 
رل الله ذلك إلا في أخلاق اللاس. 

یحی هذا ا ابن موسی الحداني . ونسبه 
غيره في بعض المواضع : يحي بن جعفر البلخي» قاله الجياني“ . 

وقال قتادة أيضًا : هذه الآية أمر الله نبيه بها . 

وقال انحاس : قول ابن الزبير أولى الأقوال في الأية وما بعدها يدل 


ر وا 


له وهو ولِمًا IES‏ عن ن السَيَطن رغ % . 
)١(‏ «زاد المسير» .٥٠٦/۳‏ 
(۲) «مختصر شواذ القرآن» لابن خالویه ص۳٥.‏ 
(۳) رواه الطبري .00/٦‏ 
(5) «تقیید المهمل» .٠٠١۹/۳‏ 
)٥(‏ رواه الطبري .100/٦‏ 


وقال أيضا : إت آرت نَمَو إا مَسَمْمْ َي من ألسَيَطنٍ الآية. 


aS OG 2‏ 
برف بن ا موسیٰ الأشعري» e EERE‏ التعليق› 
ولعله أخذه عنه مذاكرة» وأكثر مسلم عنه» مات سنة أربع وثلاثين 
فاو 

و أبو نعيم الحافظ من حديث هناد ثنا أبو أسامة حماد بن 
أسامة» فذكره. 


TE cF* /Y «الناسخ والمنسوخ»‎ )۱( 

(۲) ورد بهامش الأصل : عبد الله بن عامر بن براد عمه هذا روئ له ابن ماجه فاعلمه 
وفى «الكمال» جعلهما واحدًاء وهذا المذكور هنا هو: عبد الله بن براد وهو 
ا فاعلمه. اه. [قلتٌ: عبد الله بن براد» عم عبد الله بن عامر بن براد» 
وانظر ترجمته في «تهذیب الکمال» /۱٤‏ ۳۲۷ (۳۱۷۸)]. 


۸- ومن سُورَةٌ الأَنقًا نفال 
هي مدنية» وقال ابن عباس: إلا سبع آيات من قوله: #وإذ يمكر 
بك. .€ [الأنفال: ۳۰] إل آخر سبع آیات. وقيل: ول سر الدواي 
عند ا إلى آخر الآيتين. اوا ڪات أله يعدبم وات فيم 
[الأنفال: ۳۳]. 
قال السخاوي : نزلت قبل آل عمران» وبعد البقرة. قال: ونزلت آل 
عمران بعد #إض# وقبل الجن . 


ALEXA IRN 


)١(‏ «جمال القراء» ص۸. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] قوله: 
عن لمال الآية [الأنغال: ]١‏ 
E‏ س: الال [الأنفال: :]١‏ المغايم: قال 

اده : ll‏ الحرْب يقًال: تافل : عَطية. 

کدی حَمَدُ بن عَبْدِ الرّحيمء اا یا ی ان را هُشَيْمُء 
برا ُو شر عَنْ سَعِيدِ بن جُبثر قالّ: قَلْتُ لابن عباس رضي الله عنهما: سُورَهُ 
الأَنقًال؟ قال : َرَلث في بذر. 

اسوك [الأنفال: ۷]: الخد وؤ [الأنفال: ۹]: فَوْجًا 
شد ُؤج» روفي وَأَرَقَني : جَاءَ بَعْدِي «ذوفو [الأنفال: :]١‏ 
وروا ويس هلا هن ؤي الُم . رمم [الأنفال: ۳۷]: يجمعه 
(شَرد) [الأنفال: :]٥۷‏ فرق ورلن جوأ [الأنفال: :]١١‏ انا ا 
والسلم والسَلام وَاحد. ض4 [الأنفال: :]١۷‏ يَغْلِبَ. وَقَالّ 
ماهد : مڪ [الأنفال: :]۳١‏ إذخال أَصَابِعِهِمْ ذو في أَفْرَاهِههُ. 
رسيي [الأنفال: :]۳١‏ الصَفِير. إلشترك4 [الأنفال: :]١١‏ 

(قال ابن عباس: الأنفال: المغانم)ء هذا أسنده أبو محمد بن أبي 
حاتم من حدیث علي 2 

واحدها: نفل بفتح الفاء» وهو الزيادةء ولهذا قال بعده: يقال 
نافلة: عطية» وهي مما زاده الله لهه الأمة في الحلال؛ لأنه كان 
محرما على من كان قبلهم» وبهذا سميت النافلة من الصلاة؛ لأنها 


(۱) «تفسير ابن أبي حاتم» .۱٦٤۹/٥‏ 


—ےے ڪتابُ تَفسير الفَرآن ا۷ 


رر و ا ا <> ا 


زيادة على الفرض وقيل في قوله تعالى: إووهبتا له إسحق ويعقوب 
ف 4 [الأنبياء: ۷۲] أي : فشا باساق قاست ت له وزنك قوت 
بغير سوال . 

اتال فاد ورن رده ارت :هة اند 
عبد الرزاق عن معمرء عنه . 

(ص) (اَللَو َ4 : الحد) هو کما قال . 

ثم أسند عن (سعيد بن جبير قلت: سورة الأنفال؟ قال: نزلت في 
بدر). هو أحد الأقوال. قيل: كان المسلمون ثلاث فرق» فرقة تقاتل 
العدو» وفرقة أحدقت برسول الله ية للا ينال منه [ما] يكره» وفرقة 
أخذت في جمع المغانم؛ فلما برد القتال تنازعوا في الأنفال» فنزلت 
أن الحكم فيها لله وللرسول» فاختبر بذلك طاعتهم» فرضوا وسلموا 
ثم بين حكم ذلك فقال «إواطموا اّما ّم من سى الآية ذكره 
الحاكم عن عبادة وقال: على شرط مسل“ . 

وقيل: نزلت في أبي اليسر» وقيل: إنها منسوخة بهِه» ونقله 
النحاس عن الأكثرين“؛ وأما مكي فنقل عن الأكثر أنها محكمة. 

(ص) ( دوت )4 فوجا بعد فوج» ردفني وأردفني أي: جاء 
بعدي) ومن قرأه بالفتح» وهو نافع معناه: ردفهم الله بغيرهم وهم 


(۱) «تفسیر عبد الرزاق» ۲۳۷/۱ .)٠١۲١(‏ 
(۲) آنظر «مجاز القرآن» .۲٤۱/۱‏ 

(۳) زيادة يقتضيها السياق. 

.١١١-۱۳١ /۲ «المستدرك»‎ )٤( 

(0) «الناسخ والمنسوخ» ۲/ 10. 


کے رو یں اون او ی نک 
الملائكة» ومن قرأه بالكسر معناه: رادفين» يقال: ردفت بكسر الدال 
وار ا حك بعد قال الطبري: تقول: أردفته وردفته 
مع وال ابو عة اا مرد و الال ردن كا 5ن 
سيبويه» وقال السدي: أي يمدكم بآلاف”" توافق ما في آل عمران. 
ومن قرأ يان ولم يفسر المردفين بإرداف الملائكة ملائكة أخرى 
والمردفين بارتدافهم غيرهم جعل الألف من يقاتل [من] الملائكة 
أو الوجوه منهم الذين مَنْ سواهم أتباع“ . 

(ص) (ذوفوأچ باشروا وجربوا وليس هذا من ذوق الفم) هو كما 
قال . ([ رڪم فيجمعه) وهذا أسنده ابن أبي حاتم عن ابن زيد . 

(ص) (ءفتَرد : فرق)» قال ابن مسعود -كما حكاه الزجاج- يفعل 
بهم فعلا من القتل والتفريق» وقال ابن عيينة: نكل بهم. 

(ص) (رَإن جرا : طلبوا)» هو کما قال. 

(#(يتُضى#: يغلب)» هذا أسنده أبو محمد بن أبي حاتم من 
حديث الضحاك عن ابن عباس: [حتى]" يظهر في الأرض. 

(ص) (وقال مجاهد: مء إدخال أصابعهم في آفواههم»› 
وإوََصَرِيَةً الصفير) هذا أسنده ابن أبي حاتم من حديث ابن أبي 


(1) آنظر: «الحجة» للفارسی ٤/٤۹-۱۲٠۲٠ء‏ «الکشف» لمکى ٤۸4۹/١‏ . 

(۲) «تفسير الطبري» /٦‏ ۰ ۰ 

(۴) رواه عنه الطبري )٠٥۷٦١( ۱۹۰ /٦‏ بلفظ : يتبع بعضهم بعضًا. 

.۲٤١۱/۲ آنظر «الکشاف»‎ )٤( 

() «تفسیر ابن ابي حاتم» .)۹۰٩۳( ۱۹۹۹/٩‏ 

(0) «معانی القرآن وإعرابه» ۲/ .٤٤١‏ 

(۷) في الأصل: (بمن) والمثبت من «تفسير ابن أبي حاتم» /١‏ ۱۷۳۲ (4۱۳). 


N‏ ڪتاب فير القَرآن 


نجيح بزيادة : کانوا يخلطون بذلك عل رسول الله لله ية صلاته» وهو 
عكس قول المفسرين وأهل اللغة؛ لأنهم قالوا: إن المكاء التصفير» 
والتصدية : التصفيق . 

وكذا قال النحاس: إنه المعروف في اللخةء والمروي عن ابن عمر 
PN TT‏ 

قال مقاتل : كان اظ إذا صلى في الكعبة قام رجلان من المشركين 
من بني عبد الدار عن يمينه فيصفران كما يصفر المكاء وهو طائر هذا 
اسمه» ورجلان عن یساره یصفقان بأیدیهما» لیخلطا عليه صلاته 
وقراءته» فقتل الله الأربعة ببدر ولهم يقول ولبقيتهم : قوفو اَلْعَدَابَ 4 
يعني القتل ببدر ایا کے مرون . 

(ص) قوله : ( إيشښترك# : ليحبسوك). هذا ذكره ابن أبي حاتم 
ندا من ايف اين جريج عن عطاء ا کر 

قال مقاتل : أجتمع في دار الندوة من قريش يوم السبت ليمكروا به» 
فآتاهم إبليس في صورة شيخ نجدي» فکلما ذکروا شيا قال : ليس بري»› 
حتیٰ قال ابو جهل : ارئ أن تأخذوا من کل بطن من بطون قريش رجلا» 
فیضربونه بأسیافهم جمیعاء فلا يدري قومه من يأخذون. فقال إبلیس: 
هذا هو الرأي. فتفرقوا على ذلك. فجاء جبريل فأخبره بمكرهم 
وأمره أن يخرج تلك الليلة» فخرج إلى الغار» أي ثم هاجر وأصبح 
عل عل فراشه. 
(۱) «تفسیر ابن ابي حاتم» .)4۰٤٩ »٩۰٤۲( ۱۹۹٦-۱۹۹۸/۰‏ 
(۲) «معاني القرآن» ۳/ ٠١۲‏ . 


(۳) رواه البغوي فى اتفسيره» ۳/ ۵۵ عنه مختصًا. 
(6) «تفسیر ابن أبي حاتم» .)۸۹٩٩( ۱۹۸۸/٩‏ 


س۷ سے اردیع س دمع سیم کے 

ومثله آبو معشر البراء واسمه وساف“ وكان يبري النبل وقيل 
العودء ومن عداهما البراء مخقف وكله ممدود كما سلف في القواعد 
أول هاذا الشرح بزيادة. 

الها 

اختلف العلماء في هذه المسالة التي عقد لها البخاري الباب على 
ثلالة ملاهب: ٠‏ 

أحدها : ما ذكره البخاري وهو جواز إطلاق (ناء وأنا) في قرا 
الشيخ والقرا 
الزهري» ومالك وابن عيينة» ويحيى القطان» وجماعة من 
المتقدمين» وقيل: إنه قول معظم الحجازيين والكوفيين. 

وقال القاضي عياض : لا حلاف آنه يجوز في السماع من لفظ الشيخ 
: (ناء ونا" وأنبأناء وسمعتةٌ يقول» وقال لنا 
فلان» وذکر لنا فلان. 


ة عليه» وهو مذهب جماعة من المحدثين» منهم: 


(۱) وقع قي (ف): آبو بوسف. وهو خطاء فهو بوسف بن يزيد البصري آبو معش ابرا 
العظار.قال إسحاق بن منصور» عن بحي بن معن : ضعيف. وقال أبو داود: ليس 
بذاك. وقال آبو حاتم: یکتب حدیت. وذکره ابن حبان في «التقات. ررئ له 
البخاري ومسلم. وقال الذهبي : صدوق. وقال ابن حجر: صدوق» ريما اخطاء ل 
في البخاري ثلاتة أحادیث ولیس له عند مسلم سوئ حدیث واحد وهلا جمیع ما له 
في الصحيحين» وما له في السنن الأريعة شيء. 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکییره »)۴۲١( ۳۸١/۸‏ «الجرح والتعديل؛ 1٩‏ 
VA EVV FY Jal gin VY cll «(AY Yo E‏ 
(۷۱1)ء «الکاشف» ,)1٤٥۸( ٤۰۱/۲‏ «میزان الآعتدال» ۱٤۹/٩‏ (۹۸۹۰) 
«التقريب» ص۲٠1‏ (۷۸۹4)ء امقدمة قتح الباري» ص٤٥٤‏ 

) في (ج): ا وأپنا في لج): شاء وانبا 

لإكمال المعلم» 1۸۸/١‏ 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 


فقوله : چ شتوك 4 سوك فی بیت ابی الختری" : ار تلو 4 
وقرأً ابن عباس فيما حكاه فى «الكشاف» (ليقيدوك) . 


L1 


(۱) ورد بهامش الأصل : ذكر السهيلي عن ابن سلام أن الذي أشار بحبسه هو 
أبو البختري -كما ذكر في الأصل- والذي أشار بإخراجه ونفيه هو أبو الأسود 
ربيعة بن عامر أحد بني عامر بن لؤي» آنتهی. [«الروض الأنف» ۲/ ۲۲۹]. 

.۲٥۳/۲ «الکشاف»‎ )۲( 


]۲٠:لاغنألا[‎ 

1س حدٿَئا خمد ِن يُوشفَء حَدتَنَا وَزقاءُء عن ابن آي تَجيحء عن جَاهدِء 
ن ابن عباس لن سر الاب عند آله الم لنم الى ل َير @ 4 
[الأنفال: ]۲١‏ قال: هُمْ تقر مِنْ بَنِي عَبْد الدّار. [فتح: ]۳٠۷/۸‏ 

ذکر فيه عن ابن ابي نجيح»› واسمه عبد الله » عن مجاهد أنهم نفر من 
بنى عبد الدار. قلت: وهو من أفراده. 

ت “ٍ ا .0( چ ۱ ھ 

وقال ابن إسحاق: هم المنافقون . وهي تشتمل على كل من في 

24 0 ن ۱ 
وال ¢ هنا : الذين تصاموا عن الهدى لم يسمعوه. 
وال € : الخرس الذين لم يسمعوا الهدى فيتكلمون به. 


CISRNXNIIRKI SRN 


.(YoAYT) ۲۱۰/٦ رواه الطبري‎ (1) 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴- قوله: 
لاا ال اموا سی موا ر وللرَسُول إ5 دعاك الآية 
[الأنغال:٤٠]‏ 
ل أستجيوأ [الأنفال: :]۲١‏ جيرا نا ميك [الانفال: 


ر 


۷- حَدَّنِي إشحاقء أخبرنًا رؤځ» دنا شغبةء عن بيب بن عبد الرْمَنِ 
es‏ سَِيدِ ِن الى هه قَالَ :كت أصَلي فَمَرَ مر 
ي رشول اله ل اني فلم آي > حکی صَليْثء فم أيه كقال: :ما مَك أن أي 
الم بق اش یاب E TÎ‏ د ٩‏ م قال: 
«لأعلمتک فض سورَة ؤ في القَرَآنِ قبل اَن أخرج». قت ۆل اله ية ليخرح 
قَذَكرْت لَه 

وَقال مُعَادٌ: ٠‏ حًا ث SG a‏ 


أضحاب النَبيْ ية بهذاء وَقَالّ: هي المد مده رب ألْعَلَميَ © 4 [القاتحة: ۲] 
السَبْعُ الاي . [انظر: -٤٤٤۷‏ فتح: ۲۰۷⁄۸] 


ثم ساق حديث أبي سعيد بن المعلى السالف في تفسير الفاتحة› 
وساقه عن إسحاق وهو ابن منصور. 


5 کک 


4© هي اند به ر ْلَه‎ : E E 
[الفاتحة: ۲] السب المَناِي.‎ 


-—— ڪتَابُ تَفُسِير القَرآن 


روف جل والترمذي -مصحVا-‏ والنسائي والحاكم في فضائل 
القرآن“ء مثل قصة أبي سعيد" . 

فائدة تنعطف على أول السورة: 

ذكر ابن ابي حاتم عن ابن عباس في قوله : سوك يعني في قرابة 
رسول الله ا وقال الزجاج: إنما سألوا عنها؛ لأنها كانت حرامًا 
على من كان قبلهم“ . وقال الطبري: أختلف العلماء في هزه الآية 
هل هي الغنائم أو نفل السرايا أو الخمس والأولى أنه الزيادة» وذلك 
a E‏ 


AEX IASKI IANS 


(۱) الترمذي (۲۸۷۵) وقال: حديث حسن صحيح› وأحمد ۲/ ٤١١-٤١١‏ والنسائي 
ف «الکبری» TEBIN /٦‏ والحاكم 00۷/۱. 

(۲) ورد بهامش الأصل: سقط (عن أبي بن كعب) أو نحو هذا الكلام . 

(۳) «تفسیر ابن ابي حاتم» .)۸۷٥۳( ۱٦٤۹/٥‏ 

() «معانی القرآن وإعرابه» ۲/ .۳۹٩‏ 

.۱۷١ -۱٦۹۸/١ اتفسير الطبري»‎ )٥( 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


>- [باب] قَؤلِه 


ودالوا الله إن كات هدداهو أَلْحيَ من عند فأمَطِر عتا 
حجان الکاآر ئی عاب یر @ 4 
[الأنفال:۴۲] 


6 ا راف الفران إل 

اا و اله و َال : وهر 

ایی برل اميك من بِمَد ما قَتَطوأچ [الشورئ: ۲۸] 

۸- حدتَنِي مده حدتَتا عُبيد ايه ن مُعَاذِء حدتنا بء حَدتَنًا سء 
ن غ او هر أبن كرف ضاحت الزادن سيم أت بر مالك قال 
E E ENA E E E O‏ 
جا يِن السا أو اقتا بداب أ4 االأنال؛ ۴۲] فَنرَلّث وما كان 
الله ليعذبهم وأنت فیهم وما کان الله معذبهم وهم يستغفرون ٭ وما لھم 
ألا يعذبهم الله وهم يصدون عن المسجد الحرام# الاَية [الأنفال: ۳٠ء .]١١‏ 
[£144- مسلم: -۲۷۹٩‏ فتح : .[F-A/۸‏ 

هذا ساقه في تفسيره» وكذا جاء في التفسيرء أمطرنا في العذاب 
ومطرنا في الر هة 

وأما كلام العرب فمطرت السماء وأمطرت» وقد سمي ما ليس 
عذابًا مطرًا فقال إن کان یکم أذى ن مَطْرٍ4 [النساء: ]٠٠١‏ وهو 
وإن نسب إليه الأذى لا يخرجه عن أن يكون غيثا . 


(۱) آنظر: «مجاز القرآن» .٠٤١ /١‏ 


a.‏ ڪتَابُ تَفَسِير الفَڙآن کک 


ئم ساق عن أنَس 4 قال بُو جَهُْلٍ : ألم إن كات هدا الآية 
[الأنفال : ۳۲] رلت ووا ڪات أله يدهم 4 ا لاء [الأنفال: ۳۳ء .]٠٤‏ 

وشيخه فيه : حدثنا أحمد» ثنا عبيد الله بن معاذ سماه الواحدي 
ابن النضر”"» وكذا قال الحاكم: وهو عندي أحمد بن النضر بن 
عبد الوهاب النيسابوري» فقد بلغنا أن البخاري كان يكثر الكون 
ا [عند]“ ا ا ا 


وقد روى البخاري أيضًا بعد عن (محمد)“ أيضا عن عبيد الله هذا 
الخديف. 


وأحمد بن سيار المروزي : روئ عنه البخاري أيضا عن محمد بن 
ای کر :المد 

وأحمد آخر غير منسوب عن ابن وهب» قيل: إنه ابن أخي 
ابن وهب»› أحمد بن عبد الرحمن» وقيل : اخ بن صالح» وقیل : 
VW fk ٣‏ 
أحمد بن عیسی . والأول اصح" . 


(۱) «أسباب النزول» ص‌۲۳۹. 

(۲) في الأصل: (عن). 

(۴) قال الحافظ في «الفتح» ۸/ :۳٠۸‏ (حدثني أحمد) كذا هو في جميع الروايات غير 
منسوب» وجزم الحاكمان أبو أحمد وأبو عبد الله أنه ابن النضر ابن عبد الوهاب 
النيسابوري. اه. 
وانظر ترجمة أحمد بن النضر فى «تهذيب الكمال» .)١١١( ٠٠١ /١‏ 

(5) في الأصل : اخ وجك امه صوابه (محمد). 

() هو الحديث التالي مباشرة .)٤٦٤۹(‏ 

0( روئ عنه حديث في التوحید برقم ( ٩‏ باب : ڪات عرش عل الما . 

(۷) آنظر حديث )٠١۷۹(‏ كتاب الحج» باب: من أين يخرج من مكة. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وعبيد الله بن معاذ هو التميمي. مات سنة سبع أو ثمان وثلاثين 
ومائتین . روئ عنه البخاري ومسلم وأبو داود. 

وروی البخاري والنسائي عن رجل عنهء وآبوه قاضي البصرة»› مات 
سنة خمس وتسعين ومائة . وفیل : سنة ست أو سبع » کان مولده سنة تسح 
عشرة ومائة. 

وأخرجه مسلم في ذكر المنافقين والكفار عن عبيد الله نفسه عن أبيه» 


عن شعبة» عنه به . 


کے ڪتَابُ تَفُسير الفَرَآن ا 


۵- [باب] قوله: 


وما ا ا لبعذبهم وات فیہم چ [الأنغال: [Y:‏ 

۹- حَدَتَنَا خمد بن النَصرء حَدََنَا عَُيْدُ اله بُ مُعَاذِء حَدََنًا ايء حَدتنًا 
سء عن عبد اميد صاجب الاي مع اس بن مالك قال قال أو جِهلٍ 
و ا ا ا ن ا 
يتا بداب یر4 [الأنقال: ۳۲] فََرَلَّتْ و کات ان ذم وا ت فم 


Ah 


9 e 


ډوو ل 


وا را ا بهم وهم تعفرو © و ا أ يعدم أله و 
او عن اَلْمَسجِدِ الْحرار ه اليه [ الأنفال : ۳٠ء .]١١‏ [انظر: -٤14۸‏ مسلم: 
1 فتح: ۳۰۹⁄/۸] 

ساق فيه الحديث المذكور عن محمد بن النضر› ثنا عبيد الله به . 

وأخرجه مسلم عن عبيد الله بن معاذ نفسه» وهو أحد الأحاديث التي 
يرويها مسلم عن شخص» ويرويها البخاري عن رجل عن ذلك 
الشخص . 

وروی عبد بن حميد في «تفسیره» من حديث مجاهد قال: نزلت في 
النضر بن الحارث بن كلدة» ونقله الواحدي عن الأكثري 

وروى عبد عن قتادة .أن هذا قول سفهاء هه الأمة وجهالهاء وقيل : 
نزلت في مشركي قريش» قاله ابن إسحق فيما ذكره الطبري”" . 

قال مقاتل: وذلك أن النضر لما قال: الذي يقوله محمد أساطير 
الأولينء قال عثمان بن مظعون: أتق الله فإن محمدًا يقول الحق»› 
قال: وآنا قول الحق» قال: فإن محمدًا يقول: لا إله إلا اش قال: 


(۱)( «أسہاب النزول» ص۲۳۹ . 


.)۱٦۰۰۳( ۲۳۱/١ «تفسیر الطبري»‎ )۲( 


اد 
وأنا أقولها ولكن أقول: الملائكة بنات الرحمن فنزلت: ملفل إن كان 
لمن ود فأتا اول لبي ©6 [الزخرف: ]۸١‏ فقال: صدقني محمد 
فقال له الوليد بن المغيرة -وكان فصيحا: لا والله ما صدقك فلما 
فطن لها النضر قال: المد إن كات هنا هو الق ِن نر4 الآية 
فنزلت: رمَا ڪات أله لْعَذَبَهُمٌ الآية يعني : يصلون» وذلك أن 
نفرًا من بني عبد الدار قالوا: إنا قوم نصلي عند البيت» فلم يكن الله 
معذبنا ونحن نصلي فنزلت رما لد ألا عَم أله إذ ليس بينهم 
نبي ولا مؤمن» وهم يصدون عن المسجد الحرام المؤمنين» ثم أخبر 

ونقل الواحدي عن المفسرين في قوله : فووا ڪات أله يدهم 4 
أي : ما كان الله ليعذب هؤلاء المشركين وأنبياؤهم معهم بين أظهره” 
وقال ابن عباس: لم يعذب قرية حتى يخرج النبي منها والذين آمنواء 
بلق :بیت ار ووا کات اه معدب و سردي :ای 
ما كان الله معذب هؤلاء الكفار وفيهم المؤمنون يستغفرون» وقيل : 
منهم من قد سبق له من الله الدخول في الإيمان منهم أبو سفيان بن 
حرب» وأبو سفيان بن الحارث بن عبد المطلب» والحارث بن 
هشام» وحکیم بن حزام وجماعةء واختاره الزجاح” . 

والمراد بالتعذيب هنا تعذيب الأستئصال» ثم ذكر المشركين خاصة 
وأنه معذبهم بالسيف فقال: وما لَه ألا عَم اس [الأنفال: ]١٤‏ 
)(٠‏ «تفسير البسيط» في تفسيره هذه الآيةء وفيه: (وأنت فيهم مقيم) بدل مما هنا 


)( رواه الطبري فى (تفسيره» (T1) YTT/‏ 
(۳) «معانی القرآن» .٤۱۲/۲‏ 


سے ڪتابُ تَطْسير الفَرآنِ 
أ ل يعذبهم الله بالسيف وهم يصدول عن المسجد الحرام» يعني 
المؤمنين بمنعهم من الطواف بالبيت وما كانوا أولياءء؛ لأنهم قالوا: 
نحن أولياؤه» فرد عليهم وقال: إن أولاؤء إلا السَمونَي . 

ومنهم من أدعى نسخها بقوله: وما لَه ألا يدهم سد ووهاه 


يعدم 
الاي وال ما اا عا اها م 


AEN AEX ARS 


.٤0۸-٤0۷ /۲ «تفسير الوسيط»‎ )١( 
.۳۸۱/۲ «الناسخ والمنسوخ»‎ )( 


عب ———— 0( 

وكذا قُالّ الطحاري: لم يرق القرآن بين الخبر والح 
ولا السنةء فال تعالئ: لله برل لح كَلَييثِ [الرمر: »]۲١‏ 
وقال: يرهز في لََيََاً 43 [الزلرلة: ]٤‏ فجعل الحديث 
والخبر واحدًاء وقال تعالى: ت با اله ين لبايك [العربة 
4 وهي الأشياء التي كانت بينهم» وَل أك عَيثُ لر @) 
االبروج: 1۷ء دلا بثو 

وقال ات#: «آلا أ 
الداري' وذكر قصة الجن“ و 
رواية : «فأخبروني»"٠‏ وقال في الحديث السالف: «وأخبروا به من 
ورائكمه“. وصحح هذا المذهب ابن الحاجب الأصولي*» ونقل 
هو وغيره عن الحاكم أنه مذهب الأثمة الأربعة 


) سیاني برقم )۱٤۸۱(‏ کتاب: الزکاة؛ باب: خرص التمر. 

() جاءت ها القصة في حايث رواه مسلم (۲۹6۲) كناب : الف وأشراط الساعة 
باب: قصة الجساسة. رابو داود ۳۲۷٤ء .)٤۴۲۷‏ والترمذي .)۲۲١۳(‏ وابن 
حبان ۱۵/ ۱۹۳ ۱۹۹ (0۷۸۷- ۷۸۹( من حدیث فاطمة بنت قیس. 

(۳) ستاني برقم )٤1۹۸(‏ كتاب: التفسير» باب: قوله: < گتكتز ْب اضيا 
ت 

() سبق برقم (0۴). 

)٥(‏ هو عشمان بن عمر بن آبي بکر بن يونس الکردي الدويني الأصل الأستاوي» يلقب 
بجمال الدین؛ يی بابي عمرر» وشهرنه بابن الحاجب؛ لان آباء کان اجا 
للأمير عز الدين موسك الصلاحي فعرف ولده بذالك. 
اشتغل بالفراءات على الشاطبي وغيره» وبرج في الأصول والمريية وتفقه في 
مذهب مالك» ركان محا ملازمًا للشيخ عز الدين بن عبد السلام توفي سنة 1١‏ ه. 
انظر ترجمته في «رفیات الأعبان»؛ ۲٤۸/۴‏ امرآة الجنان؛ ١/١۱ء‏ واشرات 
الذعب» / ۲۳١‏ 

0 أنظر: «شرح مختصر ابن الحاجب» ۷۲۷/١‏ 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- [باب] قولة: 
ارما هر ال يعدمهم هذَه کک أَلْمَسجِدِ أَلْحَرارِ ‏ الآية 
وقوله: « وقیوم عق کا نکی ن 
-٠۰‏ دنا الحسَن يِن بُ عَبدِ العَزیزء حَدَتّتا عبد اه بُ ىء حَدَنَنَا حَيْوةٌء 
ن ټڪر بن عفروء عن كاه عن تاي ٠‏ عَنِ ابن ُمَرَ رضي الله عنهما ار رجلا جَاءَ 


صم ر 


قال یا یا عبد الرخمنء اا ضمغ ما گر اله في تابه وین طاتان ِن لوين 


Arr 


الوه [الحجرات: ۲۵۹] ن آخر الآيةء فَمَا يَمَْعْكَ أن لا نَقَاتِلٌ كما دَكَرَ الله في 
تابه . قال ب ابن خي َعَُْ هه الاي وَل ولا أقايِلٌ أَحَبُ ا مِن أن أَغْتَرَّ بهذِه الاَيَة 
الټي د ول الله تال ومن يمَتُل مُوْيشا i‏ [النساء: ۹۳] إلى آخرهًا 


hre, 


قال قان اله يول «وقلیلوشم ع کک د نة [الأنفال: ۰ . قال ابن عُمَرَ: قَذڏ 
ا ول له و اکن نام5 يلاء قان الرَجُل يُعْتَنُ في دِينهء إِما 


0 


يَقْتّلوه وَإِمًا يُونفًوه» َة ر الإشلاء E‏ 
و حتیٰ م يو 


ت 


E ك في ڪَلي وَعُُمَا؟ قال ابن عُمَرَ: ما قؤلي ني‎ E 


“ 


ا 


a 
[۳۰4/۸ : وَحََنهُ. وَأسَارَ بيده وهذه ابه أو بِنْئةُ حَيْتُ حَيْث رون . [انظر: ۰ - فتح:‎ 


٤ 10(‏ حدقا اد بن یوی کدنا رھ خا بیان ان وبر خد قال 


حَدَڌَنِي سيد بُ ڄبير قال رح عَلَينَا اؤ لينا ابن عُمَرء فَقَالَ رَجُل كيت ب 
قال الفِثنَة . قال َكل ذري ما الِضتةٌ كان محمد َة يقال مركي وکن ر 


عَلَيْهمْ َء وَلَيْسَ َيس كَيَتَالِكمْ عَلَّى اللْكِ. [انظر: ۰ فتح: : 1۰/۸[ 
ساق فيه حديث تَافع» عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما اَن رجلا جَاءهُ 


ال ا با عبد الرَحْمَنٍء ألا قَشْمَعُ ما كر الله في تابه «ڑو ون طايفتانِ مِنَ 


لموم الوا َأصَلحوا ْمَأ [الحجرات : ]٩‏ إلى آخر الايّة فما يَمْتَعْكَ 


سے ڪتابُ فير الهَرَآنِ ۷ 


ن تَا کما کر الله في تابه . فَقَالَ : یا ابن خي اتر ر بهذ الاي ر 
ِل أَحَبُ إلى مِنْ اَن اَغَرَ بالاية التي يول اله تحال لوس مسل 


۶2 م ي 


و معدا [النساء: ۹۳] إلى آخرهًَا. . الحديث. 
وقد سلف في: سورة البقرة. والرجل: حكيم"» كما ذكره 


(Y) 


ص 


الحميدي في «(جمعه) 


o 2 


ثم ساق بعده عن سَعِيدِ بن جبيّر قال : حرج علا أو نّا ابن مر 
قال رَجل: كيف رى في قال الفنتة؟ فَقَالَ : وَهَلْ ندري ما الفِۀ؟ گان 
محمد بيا يمال المشرك يَ» وکات الحُول عَلَيْهمْ فة ولیس كقتَالكْ 
غل الماك 

معن : ع لا تك ك يعني : حت لا يبق بأرض العرب من 
يقاتل على الكفر» ويحتمل أن يكون القتال باقيا إلى القيامة 

وقوله : (فکان الرجل يفتن في دینه ما يقتلونه وٳما يوثقونه)» هذا هو 
الصواب» وفي بعض الروايات : (يقتلوه ويوثقوه) وهو خلاف الصواب؛؟ 
لأن (إما) هنا عاطفة مكررة وإنما تجزمه إذا كانت شرطاء وقول ابن عمر 
رضي الله عنهما (وأما علي فابن عم رسول الله ٤ي‏ وختنه) دال على أن 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» ۸/ ۳١١ :۳٠١‏ تقدم في تفسير سورة البقرة ما أخرج 
سعيد بن منصور من أن السائل هو حيان صاحب الدثنية» وروئ أبو بكر النجاد في 
«فوائده» آنه الهيثم بن حنش› وقيل : نافع ب بن الأزرق› وسأذكر في الطريق التى بعد 
هه قول آخر. 
ثم قال بعد: وأما قوله (فما قولك في علي وعثمان) فيؤيد أن السائل كان من 
الخوارج.. ويحتمل أن يكون غيره.. وکأنه کان رافضيًا. وقال بعد : وقع في رواية 
في «مستخرج أبي نعيم» من وجه آخر عن زهير بن معاوية. اه. 


(۲) «الجمع بين الصحیحین» ۲/ ۲۸۰ .)١٤٤١(‏ 


س( ۸ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الختن عنده الزوج وهو قول محمد بن الحسن قال : وكذلك من کان من 
دوي رحم الزوج» وقال الأصمعى وجماعة: الأخْتّان من قبل المرأةء 
وسميت المصاهرة مخاتنة لالتقاء الختانيه. 


EK IRI IL &XNXS 


(۱) آنظر: «تهذیب اللغة» ۱/ ۹۸1-۹۸٩‏ (ختن). 


۷- [باب] قوله: 
چ ل ن روھ رم د2 ج 
يتا ما انی خض المؤت عل اتال 
إلى قوله: #إ مهن [الأنفال:٠]‏ 
1o1‏ - ڪدتا علي ن عڼد ڪب ايلو حَدََنَا سُفْيان» عَنْ عفرو عن ابن عباس رضي 
الله عنهما: ١‏ َرَت إن کک نک سرون صیرون ا مان4 [الأنغال: ]٦٥‏ 
قَكََبَ عَلَيهم اَن لا يفو وَاجدُ مِنْ عَسَرَةَ- َال سُمُيان عَبر مََةٍ: اَن لا َو عِشْرُونَ 
ےه ا ےر وە رر ع ری ر صد ٩‏ ر 
من مِائََيْنٍ- تم رلت أل حف أله عك الآَية [الأنفال: ١1]ء‏ فَكَتَبَ: أن 
لا يو مائ من مانتين. راد سُفْيَانْ مَرَة: رلت رض ا کک 
یک نکم عرو د صسررد) [الأنفال: ]٦١‏ . قال سُمَيانٌ: وال ابن شیر 
الأمْر بالْغْرُوفِ والنَهْى عن انكر ر هذا. [410۳- فتح: ۳۱۱⁄/۸] 
. : ت 0 ن o T2 6f‏ 
رو صبرون اا ا [الأنفال: [1o‏ َكِب الله ه علب اَن 
يقر وَاجد من عَسَرَة قال سيان عير مَرق: أن لا فر شروت فن 
- ثي ك وان ا کک الاَيَةً ة [الأنفال: ١٦]ء‏ 
ll‏ زا فان مر رلت و خض 
الثزیے ی لقتال إن یکی ك 2 د مرد [الأنفال: ]٠١‏ . 
قال ان رَقَال اف وأرف ال بالمَعْرُوفِ وَالنَهْيّ عَنِ 
المنكر مل هذا. 
وأخرجه أبو داود في : الجهاد» وسفيان هو : ابن عيينة» واسم ابن 
شبرمة : عبد الله » قاضى الكوفة وعالمهاء مات سنة ربع وأربعين ومائة. 


e 5 


o 


o 

1. 

\ 
1 ` 


2 


(۱) ابو داود .)۲۹٤٩(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


[الأنفال: ]١١‏ 
۴- حَدَتَنَّا يى بن عبد الله السُلَّمئء أَخبرنا عَبدٌ انه ِن المبارك» أخْبرنا 
جريڙ ن ڪازم قالَ: اخبرن الرَبَيرُ ِن خريتِء عن عِكرمَةء عَنِ ابن عباس رضي اله 
عنھما قال: ہا َرَت ون کی ینک نرود مير ينيبو مأ [الأنغال: ]٦‏ 
سق ذَلِك عَلَّى للمشلِمينَ جين فُرض كَلَيْهمْ أن لا يَف واجدٌ مِنْ عَسَرَةٍ فَجَاءَ 


ره يغلبوا مان چ [الأنفال: ]1١‏ . قال : ّما حَمَتَ الله عَنهم من العدَّة ر 


ت 


Te r E E 
]١۱۲/۸ فتح:‎ -٤1٥۲ مِنَّ الصثر بقدر ما خفف عَنهم. [انظر:‎ 


ذکر فيه أیضا آثر ابن عباس: لما نزلت فان یکن نکم عِشْرود 
صرو يغلبوأ يأَّنٍ» شق ذلك على المسلمين حين فرض عليهم 
ألا يفر واحد من عشرة فجاء التخفيف فقال: ال حن آله 
ك الآية» فلما خفف عنهم من العدة نقص من الصبر بقدر 
ما خفف عنهم . 

الشرح : 

قول ابن شبرمة السالف أسنده ابن أبي حاتم من حديث سفيان قال : 
قال ابن شبرمة فذكره"'» ومعناه: لا يحل له أن يفر من آثنين إذا كانا 
على منكر» وله أن يفر من أكثر منهماء قال ابن عيينة في «تفسيره» 
فذكرت هذا الحديث لعبد الله بن شبرمة» فقال ابن شبرمة: الأمر 


.)41۳۹( ۷/٥ «تفسير ابن َك حاتم»‎ )١( 


ے ڪتابُ تير الفَرآنِ 


بالمعروف والنهي عن المنكر مثله إذا كانا رجلين أمرهماء وإذا کک 
a EE‏ واحتج بعض أهل العلم: قان یکن 
متڪم يِا E‏ على أن الكارهين للمنكر إذا كانوا الثلث وجب 
عليهم التغيير . 

وقول ابن عباس : (نقص من الصبر بقدر ما خفف الله عنهم) يعني : 
آنهم كانوا وضع عنهم أن يصبروا للأكثر من مثليهم . 

والضعف في العدد في قول أكثر العلماء» وقيل: في القوة والجلدء 
وهو بفتح الضاد» وقرئ بضمها" وقرأ أبو جعفر: ضعفاء -بالمد- 
جمع ضعيف” »۰ وقرئ (یک)) بالتاء والیاء". 

والتحريض : المبالغة في الحث على الأمر من الحرض» وهو أن 
يتابع فيه المرض حت يشفىٰ على الموت» أو أن يسميه حرضاء أو أن 
يقول: ما أراك إلا حرضا في هذا ومحرضصًا فيه» وقرئ بالصاد المهملةء 
وال خر وكركة وة و جره تم :ا والاة لفظها حن 
يراد به الأمر والنهي» وكذلك دخلها النسخ» وأبعد من قال: إنه تخفيف 
وليس بنسخ. حكاه مكي» فإن أكثر النسخ تخفيف . 

قال قوم : إن هذا كان يوم بدر. قال ابن العربي : وهو خطا» وقد 
نص مقاتل أنه كان بعد بدر» والآية معلقة بأنهم يفقهون ما يقاتلون به وهو 
(1) قرأها عاصم وحمزة بفتح الضادء وباقي السبعة بالضم. أنظر «الحجة» للفارسي 

.11/٤ 
لبعض المدنيين.‎ ۲۸٠١ /٦ عزاها الطبري في «تفسيره»‎ )۲( 
.٤۹٥-٤4٤ /١ «الكشف» لمكي‎ ء٠١۲-٠١۹‎ /٤ آنظر: «الحجة» للفارسي‎ )۳( 
أنظر: «(مختصر شواذ القرآن» ص٥٥ قال حكاه الأخفش.‎ )6( 
.۸۷۷ /۲ (ه) «أحكام القرآن»‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح —— 
الثواب» والكفار لا يفقهونه» وقيل: إنهم كانوا في آول الإسلام قليلاء 
فلما كثروا خفف . ثم هذا في حقناء أما سیدنا رسول الله ئي فيجب عليه 
مصابرة العدو الكثير؛ لأنه موعودٌ بالنصر كاملل القوة إذ كانت بالله» كما 
قال : «اللهم بك أصول»'. 


223 چ چ 


)1( رواه أحمد 1 من حديث علي. 


سے ڪتابُ تَفْسِير الَرَآن 


۹- سورة بَرَاءَةَ 


[فإسرصد& طريق إل الإل: القرابة و(الذمة) والعهد]. 


رجه کل سىء أله في شىء «الَةي السَمَر الَبَالْ 
الَسَاد وَالْجَبَال المَوْبُ . ولا ق6 لا وبحي . کا وَكرْما 
واجد. مَك يُذحَلُودَ فِيهِ. تح جرد عون رزیت 
٠‏ نمكت أنْقَلَبَّتْ بها الأَرْضُ. (أهُوى) ألْمَاهُ في هُوةٍ. عدن حُلدِ 
E‏ بأَزْضٍ أى أَقَْتُ» وَمِلْهُ مَعْدِنُ وَيُمَالُ فِي مَعْدِنِ صِدق. في 
مَنبتِ صِدق. ارال الحْالِف الذي حَلَمَِي فَقَعَدَ بَعُِي» ونه 
ا ې العّارينَء وجو ا رن النْسَاءُ مِنَ الخُالِمَةء وان گان 
جَمع اا ee E‏ على تفار جّمعه إل حَرْفانِ فارسْ 
وَفَوَارسُ» رَهَالِكڭ وَمَوَاِك و وَاجِدمًَا َة وهي 
الفواضل. مر مُوخُرُون. السّمَّا شَفِيرٌ وَهْوَ حَدَهُ وَالْجُرْف ما 
تجرف مِنَ السَيُولٍ وَالاأَوْدية. هار هَائِر. يمَالٌ: تَهَوَرَتِ البعْرٌ إذا 
أنهدمت> وانهار عله (لأوا شفقًا وَفرقًا. 


إا مَافمْت أرْحلهَابليْل تاره آمَة الرّجُل الحزين 
هی مدنية» واختلف فی آیات منها آیتان مکیتان فی شان على وعمه 
(۱) هله الفقرة ساقطة من «اليونينية» ولم يشر في هامشها إلى سقوط 
وتكلم عليها الشارح بعد مما يدل على ڈ ثبوتها عنده في نسخته» ولکنه لم يث يشر إلى 


فروق نسخ» وفي «الفتح» ۳16/۸ قال الحافظ : كذا في بعض النسخ»› وسقط 
للأكثر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


العباس وشيبة قبل إسلامهما" أجلم سِمَايةَ الاج [التوبة: ]1١‏ وفيها 
عشر آيات في شأن تبوك. ` 

وقوله : تيفوت يألو ما قالوأ [التوبة: ]۷٤‏ فقيل : إنها نزلت في 
المنافقين الذين هموا برسول الله ية ليلة العقبة» وقيل: في عبد الله بن 
أبي . وقيل: في الجلاس بن سويد» وقيل: بتبوك. وقال مقاتل: كلها 
مدنية إلا قوله: قد جاأّكم رسول 4 [التوبة: ]۱١۸‏ إلى آخر 
الرر قال الاو ورت د الان فال ان غا اول 
شيء نزل منها رڪم أله فى مَواطِنَ ڪر [التوبة: ۲] ثم 
أنزل الباقي فخرج اكك إلى تبوك” . قال السهيلي: وأهل التفسير 
يقولون: إن آخرها نزل قبل ا فإن ول ما نزل منها: «أنفِرواً 
خمَاًا» ثم نزل أولها في نبذ كل عقد إلى صاحبه” . 

قال ابن العربي : وقوله : «قإذا اسح امير َر [التوبة: ]١‏ ناسخة 
لمائة اوأر نة ا ا ثم صار آخرها ناسخا لأولهاء وهو قوله: قان 
APRA‏ ألصَلَوةً الآية» وكذا ذكره مكي» وقال الضحاك : و 
المسركين منسوخة بقوله : ًا متا بعد ونا وده [محمد: ”]٤‏ 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : في «صحيح مسلم» في فضل الجهاد» التصريح في غير مكان 
من الحديث أنه كان بالمدينة فاعلمه» وفيه: التصريح يإسلامهما. والله أعلم. 

(۳) ورد بهامش الأصل: وفي الأصل المنقول منه (البخاري)ء والظاهر أنه تصحيف 
وإنما هو السخاوي. والله أعلم. 

(۳) «جمال القراء» ص(١٠).‏ 

(5) «الروض الأنف» .۲١٠/٤‏ 

() ورد بالهامش: صوابه: وأربع عشرة. 

) رواه الطبري )١٣٣١۱( ۳۲۲ /١‏ في تفسير سورة براءة» وروی عکسه عنه في تفسیر 
سورة محمد .)۳۱۳٤۷( ۳۰۹٣/۱۱‏ 


سس ڪتابُ فير الفَرآن 


وقال قتادة: هي ناسخة لها . 

والصحيح كما قاله الثعلبي : إن حكمها ثابت غير منسوخ؛ لأن القتل 
والمن والفداء لم يزل من أحکامه من آول حرب حاربهم» يدل عليه 
قوله : #وخدوهر والأخذ: الأسر» والأسر أن يكون القتل أو الفداء 
أو المن كما فعل بثمامة. 

فائدة : 

لها أسماء غير براءة: التوبة؛ لأن فيها التوبة على المؤمنين› 
والفاضحة وغيرهاء ذكرها الزمخشري"» وقال حذيفة فيما ذكره 
عبد: هي سورة العذاب. 


١ هه‎ 


آاخری : 
قيل : إنما لم يبسمل في أولها؛ لأنها والأنفال سورة واحدة» وفي 
الحاكم عن ابن عباس: سألت عليًّا عن ذلك فقال: لأن البسملة أمانء 
وبرأءة نزلت بالسف لیس فیها ا والصحيح- کما قال القشيري 
أن جبريل ما نزل بها فيها . 
E 2‏ 6 طريق)» ا يأخذون فيه» والمَرْصد: 
(ص) (الإل: ال الذمة: العهد). هو كما قال (ډرلجد کل 
شىء آدخلته ف شیء) . ا سنده ابن ا حاتم» عن الربيع“. 
(۱) روی الطبري في «تفسیره» ۳۰۹/۱۱ )۳۱۳٤٤ »۳۱۳٤۳(‏ عن قتادة قال: نّا من 
بد وا ف نسختها ا قفتم ن الحرب هرد بهم مَنَ عَلَمَمُمّي. 
(۲) «الکشاف» ۲/ .۲۷١‏ 


(۳) «المستدرك» ۲/ ."۳١‏ 
() «تفسير ابن أبي حاتم» 71 )۱۰۰٤۸(‏ بلفظ : وجه : دخلاء. 


a e CD 
المذهب الثاني : المع فيهما في القراءة عليه إلا مقيدا مثل : حلا‎ 
فلان قراءة عليه» وأخبرنا قراءة عليه» وهو مذهب ابن المبارك‎ 
ويحيئ بن يحيى التميمي» وأحمد بن حنبل» والمشهور عن النساتي»‎ 

وصححه الآمدي"“ والغزالي""ء وهو مذهب المتكلمين 

والمذهب الثالث : الفرق: فالمنع في حدثنا والجواز في أخبرنا وهو 
مذهب الشافعي وأصحابه ومسلم بن الحجاج وجمهور أهل المشرق» 
ونقل عن أكثر المحدئين منهم : ابن جريج» والأوزاعي» والنسائي» 
وان قبت زل اه لاست هاا رة بر وار هو 
الشائع الغالب عَلَّى أهل" الحديث» وخير ما يقال فيه : إنه أصطلاح 
منهم أرادوا به التمبيز بين النوعين وخصصوا قراءة الشيخ بحدثناء 


إشعاره بالنطق رالمشافهة. 


بر البراوي): ذهبت آفكارهم إلى 
قل المثلم؛ هو بفتح الثاء» ويجوز 


خاسها: في فوائده 


أستحباب إلقاء العالم المسائل؛ ليختبر آفهامهم» وضرب 
الأمشالء وتوقير الأكابر كما فعل ابن عمرء أما َا لم يتنبه لها الكبار 
فلاصغير أن يقولها 


الاحکام 1۳۱-۱۲۰/۱ 


() قي (ف) هنا كلمة: هلئا 
9) أنظر: «معرفة علوم الحديثه للحاكم ٠٠١ -۲١١‏ امقدمة ابن الصلاح؛ ۱۴۸- 
١‏ المقنع في علوم الحدیث» ۲۹۹/۱- ۴۰۱ افع الباقي» ۲۹۵- ۴٠۱‏ 


۹ سح اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

وقال الفراء: بطانة من المشركيء”' . 

E O EN TT 
السفر البعيد» وقيل: الغاية التي يقصد إليها.‎ 

فر الخال الما الخال الوت > فال ان فاس 
يريد عجرا وجبنًا“ أي: إنهم كانوا يجبنونكم عن القتال بتهويل 
الآمر عليكم. 

(ص) (ولأوضعوا خلالكم من التخلل بينكم)» أي: لأسرعوا في 
الدخول بينكم بالإفسادء والإيضاع : الإسراع» وخلال الشيء وسطه. 

(ص) (ولا تفتني : لا توبخني) قلت : نزلت في جد بن قيس المنافق 
قال له ##: «هل لك في جلاد بني الأصفر» د ا 
سراري ووصفاء» فقال : أئذن لي في القعود عنك ولا ڌ تفتنى بذكر 
النساء» فقد علم قومي أني مغرم وإني اع اا لا امرض د 
قال ابن عباس: أعتل جد بن قيس بقوله: SS‏ 
إلا النفاقء قال تعالى: ألا فى َة مسقطرأ . 

(ص) (گرها وكرها واحد)» أي: بفتح الكاف وضمها. 

(ص) (ءمُدَحَلا : يدخلون فيه)» قرئ بضم الميم وفتحهاء 
ما في بعض النسخ -يعني : الضم- والمعنى متقارب. 


(۱) «معاني القرآن» .٤١١/١‏ 

(۳) «تفسیر ابن اي حاتم» ۱۸۰٤/٦‏ (۱۰۰۷۰). 

(۳) فى الهامش : حاشية: قال ابن قرقول: صوابه الموتة يعنى (...). 
)€( 5 الواحدي في «تفسيره» عنه. ۰ 

() رواه الطبري في «تفسیره» /٦‏ ۳۸۷ (۱۹۸۰۳). 


قال قتادة: سربًا"» وقال الحسن: وجهًا يدخلونه" . 

والملجاً أول الآية: المكان الذي يتحصن فيه. 

قال ابن عباس : مهرباء والمغارات جمع مغارة» وهي المكان الذي 
تغور فيه تستتر» من قولهم : غار الماء في الأرض» قال ابن عباس: 
ف E‏ 

(ص) (يجمحون: يسرعون)» آي : ل يرد وجوههم شيء» ومنه 
فرس جموح . 

(ص) (والموؤتفكات : آئتفكت أنقلبت بها الأرض)» أسنده أبو محمد 
عن قتادة وهي قریات لوط المنقلبات . 

(ص) (أهوى : ألقاه في هوة. عدن: خلد» عدنت بأرض» أي : 
أقمت بها» ومنه معدن» ويقال: في معدن صدق: في منبت صدق› 
الخوالف: الخالف الذي خلفني فقعد بعدي» ومنه يخلفه في 
الغابرين» ويجوز أن يكون النساء من الخوالف» وإن كان جمع 
الذكور» فإنه لم يوجد على تقدير جمعه إلا حرفان فارس وفوارس»› 
وهالك وهوالك). 

قلت : أهمل سابق وسوابق وبالس وبوالس» وداجن ودواجن. ذکره 
ابن مالك. 


(۱) رواه الطبري ۳۹۳/٦‏ (۱۹۸۲۷). 

)۲( في تفسير البغوي» /٤‏ 04. 

(۳) روی الطبري ٦‏ ۱۸۲۳(۲( وابن اش حاتم 112/1 (\eFTT (1T1)‏ 
٤‏ بلفظ : «مَلَجًا) حررًا معرب يعني : الغيران أو مد يقول : 
ذهابًا في الأرض» وهو النفق في الأرض» وهو السرب. 

.)۹۲۰۱( A1۷/1 «تفسير ابن ابي حاتم)‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «شرح اللمع» للأصبهاني”": ومن الأسماء: غارب وغوارب» 
وكاهل وكواهل» وحائج وحوائج» وعائش وعوائش للنوعان. 

وقال قتادة وغير واحد: الخوالف : ا المتخلفات» وقيل : 
اسا الاس 

(ص) (ألْحَبْرَتٍ واحدتها خيرة» وهي الفواضل)ء قاله أبو عبيد" 
وغيره بزيادة الحسان. (مرجون: مؤخرون لأمر اله) ليقضي فيهم بما هو 
قاض . 

(ص) (الشفا: الشفير» وهو حده» والجرف: ما تَجَرّف من السيول 
والأودية) أي: وهو جانبها الذي ينحدر بالماء أصله» فبقي دائما. 

(ص) (هار» هائر): یرید به أنه مقلوب من آهائر. 

(ص) (شفقا وفرقاء قال : 
إذا ماقمت أرحلهابليل تأوه آهة الرجل الحزين 

(يقال: تهورت البئر إذا أنهدمت وانهارت مثله واحتج له بهذا 
الينت : 


(1) هو علي بن الحسين الضرير» النحوي الأصبهانيء المعروف بجامع العلوم. 
استدرك على الفارسي والجرجاني صنف «شرح الجمل»» «الجواهر»ء «المجمل»ء 
«البيان من شواهد القرآن»» «علل القراءات». قال البيهقي في «الوشاح» هو في النحور 
والإعراب كعبة لها أفاضل العصر سدنة. والفضل بعد خفائه أسوة حسنة. 
وانظر : «بغية الوعاة» ۲/ .٠١١‏ 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» .)۱۷١۸۷ :۱۷۰۷۹( ٤٤٩/٦‏ 

(۳) هو في «مجاز القرآن» لابى عبيدة .۲٦۷ /۱١‏ 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: كذا فی أله وعليه (لا .. إلى). فاعلمه» وهو صحيح؛ لأنه 
يأتي بعد الشعر» ولكن قال فيه : وقد سلف. اه. [قلت الذي يظهر أنها تأخرت عن 
مكانها قلا فكان ينبغي أن تسبق بعد (هار» هائر) وتعليقه عليها. 


کک ڪتابُ سير الفَرَآن 


زاد غيره: المترحم شفقا وفرقاء وقيل : أواه: دعاء. واحتح له بهذا 
ال وال كف ا5 فك لار او 
وهذا البيت للمثقب العبدي» واسمه: عائذ بن محصن بن ثعلبة بن 


واثلة بن عدي» قال المرزباني 


: وقیل : رشان بن عائذ» وقال 


او عبيدة : اسمه: شاس بن ا وألاأول أت وسمي المثقب؛ 


لقوله : 


والست المنشد هو من قصيدة أولها : 


أافاطم قبل بينك متعيني 

فلاتييي مواعد كاذباتِ 

فإني لو تخالفني شمالي 

إا لقطعتها ولقلتُ بيني 
إلى أن قال : 

فسل الهم عنك بذات لوث 

إذا قمت أرحلهابليل 


وفتعك: ما سالت گان تبیتی 
تمر بها رياح الصيف دوني 


(۱) رواه الطبري .)۱۷٤۲۸ -۱۷٤۲٩( ٤۹۸/٦‏ 
(Y)‏ هو محمد بن عمران بن موسی المرزبانى» کان صاحب أخبار» ورواية للآداب» 
وصنف كتَبًا كثيرة في أخبار الشعراءء والنوادر وغير ذلك» مات سنة أربع وثمانين 


وثلاتمائة. 


انظر : «تاریخ بغداد» ۳/ ١١۳٠ء‏ «سير أعلام النبلاء» .٤٤۷ /٠١‏ 
۳( البيت ذکره بو عبيدة فی «مجازه») /١‏ 42 وعزاه للمثقب العبدي ولم یذکر اشن 


() قبالتها بهامش الأصل: وأرين محاستا. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وبعده : 
تقول إذا درأت لها وضيني 
ال الخ ورتال 

ومن حکمها وآدابها قوله: 
فإماآن تكون أخي بحق 
وإِلا فاطرحني واتخذني 
فما أدري إذا ييممت أرضا 
آلخير الذي أناأبتغيه 


هذا ده أبدًا ودنیى 


فما يہ يبقي علي ولا يقيني 


2 ل 
فاعرف منك غثي من سميني 
عدوا أتقيك وتتقيني 


MW. ET 
م الشر الذي هو يبتغيني‎ 


(ص) (یقال : تهورت البئر إذا تهدمت» وانهارت مثله)» وقد سلف»› 


يريد أنه صيرهم النفاق إلى النار. 


)١(‏ آنظر القصيدة فی «المفضلیات» ص۲۸۸. 


-١‏ [باب قوله: 


ےر و ر ےم و او ار 


براه من لله ورسولوع إلى لبي علهدتم ن الْمَنّرِكِنَ 3 )] 
وَقَال ابن عَبّاس: % ا4 [التوبة: :]١١‏ يُصدق. طرش 
ورڭهم ا [التوبة: ۱۰۳] وَنَحوهًَا كير والرًگاة: 
والإخلاصل ولا يوون لر ڪءَ 4 CRR A‏ 
اَن لا إله إل الله e‏ [التوبة: :]۳١۰‏ يسَبهون. 
4- حدنًا نو للد دنا شُغبةء عن أي إشحاقء قال : سمغت البراءَ له 
يول: آخر ية َرَت يسكفتوتكَ فل لَه ت ف الک4 [النساء: ]۱۷١‏ 
وَآخرُ سُورَةَ تَرَلْتْ بَرَاءَةٌ. [انظر: -٤۳1٤‏ مسلم: : - فتح: ۳۱1⁄۸] 
(ص) (قال ابن عباس : e‏ يصدق). قلت : فيقبل كل عذر. 
(ص) («إَهَرشم وركيم اه ونحوه كشير» والزكاة الطاعة 
والإخلاص. الا يِوَونَ أَلرَكَةً4 لا يشهدون). قلت: فترفعهم بها 
من منازل المنافقين إلى منازل المخلصين» وأصلها إليها والزيادة. 
(ص) (#بصهثوت# : يشبهون.) قلت: هو أصلها» وقراً عاصم 
ا وهي الغة. 
ثم ساق حدیث بي إسْحَاق» عن البراء آخر آية رلت «يسكَفتونك قل 
اه يڪم ف الک4 [النساء: ]۱۷١‏ ا ورل ا 
هذا سلف في آخر تفسير سورة النساء” « » وسلف في تفسير سورة 
ال ع ا ا ا 
)١(‏ أنظر: «الحجة» /٤‏ 1٦۱۸ء‏ «الكشف» .٠٠١/١‏ 


(۲) سلف برقم )٤٠۰٥(‏ باب: قوله تعالیٰ : و ل آله تيم فى الككاد. 
(۳) سلف برقم )٤٥٤٤(‏ باب : «اواتقوا یوما وجوت فيو إلى آلو . 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

E E N ae 
الداودي : ولم يختلفوا أن آول برأءة تزلت سنة تسع › لما ج الصديق‎ 
بالناس آل الوم أ ملت کک دیک [المائدة: ۳] عام حجة‎ 
الوداع» فكيف تكون براءة آخر سورة أنزلت؟ ولعل البراء أراد بعض‎ 
برأءة.‎ 


SE OE SE 


س ڪتابُ تَفسير ير القَرَآنِ ا 


۲- [باب] قوله: 
يحوأ ق ألارضِ أَرَبعَة اهر ه [التوبة:٠]‏ 

(سیخوا) : سِیروا. 
ابن شاب وَأخار ی EE E‏ پو کر في تلك 
الحجَة في ونين عَم َم الخر وون بوئى أن لا ثح بغة العام شرك و 
يطوق بالْبَيْتِ عُريانٌ قال ميد ِن ڪي الرَخَن م رف رول الله ک4 بعلي ن أي 
طالِب» ا اَن ودن بجرَاءَة . قال ا هُريْرَةٌ قَاَذْنّ مَعَتَا علي يوم الخر في أَهْلٍ مِنّی 
راء وَأ لا جح بغ الام مُشركٌ» ولا يَطْوفَ الت عُزيانٌ. [انظر: -۳٦۹‏ مسلم: 
۷- فتح: ۳۱۷/⁄۸] . 

أي : آمنين بالعهد» أي: قل لهم يا محمد: سيروا في الأرض آمنين 

e‏ 4 قال : بُعَثنو أبو بكر فِي ِلك | لحجة في 
مُوَذْينَ الخكنت: 


تقدم في الصلاة في باب : ما يستر من العورة» وسلف في : الحج 
آ ا 

وأول هله الاش شوال»› وقيل : يوم عرفة» وجعلت هله 
المدة مانا لن كان له عمك أرة أشهر فا وها كاد له جل 
آکثر متها يقيء إليه؛ لقوله تعالی: ايرا لم عَهََم ل مُدَبم4 
وسماها خرمًا؛ لقوله: دا سدح ادد شر ألم آي : لتحريم قشال 


)۱( سلف برقم (۱۹۲۲1) باب: لا یطوف بالبیت عریان. 
(۳) هكذا بالأصل» ولعله: (ومن کان). 


.4 سح اتوضيع لشرح الجامع الصحيح سے 
ET O r e I‏ 
ذو القعدة وذو الحجة والمحرم ورجب. 

قال ابن إسحاق" وغيره: المؤجلون في هذه الآية صنفان من 
المشركن: 

أحدهما: كانت مدة عهده أقل من أربعة أشهر ليرتاد لنفسه ثم هو 
حرب بعد ذلك. وابتداء هذا الأجل كما قال الثعلبي-: يوم الحج 
الأكبر» وانقضاؤه إلى عشر من ربيع الآآخر. 

فأما من لا عهد له» فإنما أجله أنسلاخ الأشهر الحرم» ثم نسخ بآية 
ا 

وقال النحاس: أحسن الأقوال في الآية أنها فيمن نقض العهد» فأما 
من لم ينقضه فهو مقيم على عهده فنا سمو لكم فاقيا ه4 
[التوبة: ۷]. قال: وآما ما جاء فى الحديث أن ينبذ إلى كل ذي عهد 
عهده أن يكون للناقض› 0 الرواية بسقوط هذه اللفظة أولى 


۶ )€( 
واکثر واشبه 5 
Z8 ×2‏ 28×2 8×2 


(۱) ورد بالهامش : لعله فيها. 

(۲) «تفسیر الطبري» ۳۰۲/٦‏ (۱۹۳۷۰). 

(۳) كلام الطبري سياقه أوضح قال في «تفسيره»: فقال بعضهم: هم صنفان من 
المشركين: أحدهما: كانت مدة العهد بينه وبين رسول ية أقل من أربعة أشهر» 
وأمهل بالسياحة أربعة أشهر. 
والآخر منهما: كانت مدة عهده بغير أجل محدود» فقصر به على أربعة أشهر ليرتاد 
لنفسه» ثم هو حرب بعد ذلك لله ولرسوله وللمؤمنين» يقتل حيثما أدرك ويؤسر› 
إلا أن يتوب. اه ثم ساق كلام ابن إسحاق. 

.)١١-٤١٤/۲ «الناسخ والمنسوخ»‎ )٤( 


۲ [باب] قوله: 
وان ی آله وولو إل الاس بوم ج آلآکڪ ر ه 


ت 


الآية [التوبة:٠]‏ 


اذنهم : لمهم . 

1س دتا عبد اله بن يُوسُفَء حَدَمَنَا اللْيْتُ ڪذقيي عقيل قال ابن 
شهاب : َأخبرني ميد بن عبد الرَمَنء أن َا هريره قَال: بَعََبِي بُو بكر اه E‏ 
الحجَة ي ودين َنَم يوم م الخر وذو بمنّی: اَن لا ج بَعْدَ مُشرك» 1 
يَطوف بالْبَيْتِ غُريانٌ . قال حمَيْدٌ: م ادف التَبيٰ ي بعلي بن اي طالِپء قَاَمَرَهُ ان 
يوذل ِبرَاءَءً قال أو هُريرً: : قاذ معنا علي في أل ّى ؤم لخر ببراءًء أن لا َج 
بعد الام مسر <9 يَطُوفَ پالْبَيْتِ عُريانٌ. [انظر: ۳۹۹ - مسلم: : ۷ - فتح: ۳۱۷/⁄۸] 


ALEK ZEKI ALES 


عب ”7 
الثانية: فضل النخلء وقد قَالّ المفسرون في قوله تعالل: 
ية : إنها النخلة شما تي في الارض وميا 
ن الاد آي: راسها رن أڪټاچاي: شمرها کل جي 
[إبراهيم: ]۲١-۲١‏ فشبه عمل المؤمن في كل وقت كالنخلة التي تؤتي 
أکلها كل وقت. 

الثالثة : أشبهت النخلة المسلم في كثرة خيرهاء ودوام ظلهاء وطيب 
ثمرهاء ووجوده عَلّی الدوام» انه من حین بطلع مرها لا یزال یؤکل منه 
حكّیٰ پیبس وبعده» ویتخذ منه منافع کد 


الك ثم ينتفع بنواها علقًا للإبل وغيرهاء ثم 
كمال نباتها» وحسن ثمرته» وهي کلها منافع وخیر وجمال» والمژمن 
خير کله من کثرة طاعاته» ومکارم اخلاقه ومواظبته عَلَیٰ عبادته 
وصدقته وسائر الطاعات. 

هذا هو الصحيح في وجه الشبه للمسلم وقد جاء في حديث ذكره 
الحارث بن أبي أسامة (أنه ك قًال: دهي النخلة لا تسقط لها 
أنملة وكذلك المؤمن لا يبسقط لَه دعوةه". 

وفيه وجه ثان: أن النخلة إا قطع رأسها ماتت بخلاف باقي الشجر. 

وثالث: من كونها لا تحمل حى تلقح» وفبهما نظر؛ لأن التشبيه 
إنما وقع بالمسلم وهذان المعنيان يشملان المسلم والكافرء وقيل: 
) مخاصر: جمع مخصرة وهي ما يتوكا عليه كالعصا ونحره» وما ياخذه الملك بشير 

به إذا خاطب» والخطيب إذا خطب راجع «الفاموس المحيطه مادة: خصر. 


من (ج). 
() «بغية الباحث عن زوائد مسند الحارٹ» ص۲۱۹ .)1١۷(‏ 


.ی ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ [باب 


ول الت عدم ن منکن ]° 


۷ - دتا إشحاقء دتا قوب ِن إنراهيمء دتا آيء عن صالحء عَنِ 
بن شاب ن تيد بن عبد الزخقن ابره أن با هرر أخبره أن أب بر ڪه بعك في 
الحجة ة التي مره رَسُول اله ياي عَلَيْها -قبل حَجَة الداع - في رهط وذ ني الناسٍ: 
أن لا يَجُرٌ غد الكام مُشرك وَلا طوف بالْبَيْتِ غريان. کان کی ول ت يوم اللْحْرِ 
يو م الح الأكبر. من ل جلي حډیث ي هُرَيْرَّ۔ [انظر: ۳۹۹- مسلم: -۱۳٤۷‏ فتح: ۸ / ۳۲۰] 

ردن : إعلام. قلت: وهو اسم من الإيذان» يقال: أذن إيذانا 
ادان 

ثم ذكر حديث أبي هريرة المذكور من طريقين: وفي آخر الثاني : 
کان حمَيْدٌ يمَولٌ: يوم النخر ب يوم الح الاأكْبّر. م مِنْ أجل حَدِيِ ابي 
مرنرة. 

قلت: وهذذا هو الأصح» وقد سلف في الحج أنه الك قال يوم 
النحر: «هلذا يوم الحج الأكبر»“ وهو نص» وقيل: أيامه كلها. 
وقال ابن عباس: إنه يوم عرفة. وقال ابن سيرين: إنه العام الذي حج 
فيه رسول الله لاه اتف تفق فيه حج أهل الملل . وعن مجاهد في رواية: 
الحج الأكبر القران» والأصغر العمرة". 


٠ (1)‏ سقط هذا الباب في نسخة الشارح وأشار في فى «اليونينية» إلى ثبوتها في نسخة أبي ذر 
فقط. 

(۲) سلف برقم )۱۷٤١(‏ باب: الخطبة أيام منى» من حديث ابن عمر. 

(۳) بسط الطبري هه المسألة في «تفسيره» وعدّد الروايات في كل قول ورجع كونه يوم 
النحر» ثم ساق الروايات في سبب تسميته بذلك. فانظره ۳۱۸-۳۰۹/۱ 
(TEA : 4»‏ 


س كاب تير المزآن س ۷ 4 


فائدة : 

حجة الصديق كانت سنة تسع. قال البيهقي في «دلائله»: ونزلت 
سورة براءة بعد خروجه» وبعث رسول الله يي عليًا ليقرأها على 
الناس. ثم ساق ذلك عن ابن إسحاق فقال: إنه موجود في الأحاديث 
الموصولة. ثم ذكر من حديث مقسم عن ابن عباس أنه ا بعث 
با بكر وأمره ن ينادي بهؤلاء الكلمات وأتبعه عليًا إلى أن قال: 
وكان علي ينادي بها فإذا بح قام آبو هريرة فنادی بها. ثم ساق من 
حديث أبي الزبير عن جابر ك أن عليًا قرأ على الناس براءة حت 
ختمها. ثم ساق من حديث ابن لهيعة عن أبي السود عن عروة أنه 
اڪ بعث مع علي بآيات من براءة“. 


A&I IZEXI IETS 


(۱) «دلائل النبوة» /٥‏ ۲۹۸-۲۹۳. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- [باب] قوله: 


X 4 ہہ‎ 


«قيوا ايه ڪر َه 
الآية [التوبة:١٠]‏ 
۸س حَدَقنَا محمد بن النَنّىء حَدََنَا ىء حَدََنَا إشماعيلء حَدَتََا رَد بِنْ 
وَهْب قال : كنا عِلْدَ حَدَيْقَةَ قَقَال: E‏ يقي من أضحاب هذه الآئة إلا َء ولا ِن 
المنَافقينَ إل أ فَقَال أغرَايٌ: : نكم -أضحات خمد - رونا قلا تَذري٬‏ 
فما بال هؤلاء الذِينَ يَبْفَرُونًَ بُيُوتَتَا وَيَشرقٌونّ أغلاقتا؟ قال : وبك الفسَاقء أجل ا 
يبق مهم إلا أَزبعَةء أَحَدُهُمْ سَيْحٌُ كبر لو شرب لاء البارة ا وَجَدَ بَردة. [فتح: 
۲/۸[ 
يعني : رءوس قريش وقادتهم أبو جهل وأمية بن خلف وعتبة بن ربيعة 
وابو سفيان بن حرب وسهيل بن عمرو. 
قال الفراء: لا عهود له . 
قرأ ابن (عامر)“ إيمان بكسر الهمزة» والباقون بالفتح". 
وقال مجاهد: أهل فارس والروم. 
وقال حذيفة: ما قوتل أهل هذه الآية ولم يأت أهلها . 
م شاق البخاري حدیت رید ن وب قال کا عند دة فال 
ا هره الاي ي إلا ااك نه » TT‏ 
ري ا 


و 


.٤٤٥ /١ «معاني القرآن»‎ )( 

(۲) ورد فى الأصل (عباس) وبهامشها كتب (صوابه عامر). فأثبتناها. 

۳( أنظر : «الحجة» للفارسى /٤‏ 1۱۷۷ء «الكشف» لمکي 0۰/۱. 

3 رواه الطبري ۹/ :۱۹۵٤۱(۳۳۰‏ ۳٤۱۱۵)ء‏ وابن ابي حاتم ۱۷٩۱/٩‏ (۱۰۰۲۴). 


سے تاب تسیر العُرانِ 
ري ما هي» قا بال هولاء الذِينَ يرون بيو وَيَسرفُونَ اغااًا؟ 
ال اولك الفتاىء آجل لے یی مو رلا اربع ھم شخ کر لو 
شرب المَاءَ البَارد لما وَجَد بردَه. 

اعترض الإأسماعيلي فقال: قال إسماعيل: يعني الذين كاتبوا 
المشركين» وليس في الحديث الذي ذكره بيان للآية» وقد ذكر بيانها 
سفيان عن إسماعيل» NES‏ 

من أهل هه الآية: «إلا دوا عذرى وعد ايآ [الممتحنة: ]١‏ 
إلا أربعة نفس قال: فإذا كان ما ذكرت في خبر سفيان» فحق أن 
يخرج في سورة الممتحنة» وإنما ذكر المنافقين في البقرة وآل عمران 
وغيرهما فلم أت بهذا الحديث في ذكرهم؟ 

قلت : وكان حذيفة أسر إليه النبى بي بأسماء عدة من المنافقين 
وأئمة الكفر الذين نزلت فيهم الآية ا بأسماء جميعهم» 
وإليه الإشارة بقوله: إل تعلمهر ن لمهم [التوبة: ]٠١١‏ 

قال الداودي: وظاهر إيراد حديث حذيفة أنه يعلمهم؛ لقوله: 
(ولا من المنافقين إلا أربعة) إلا أن يقال: ممن سمي له. 


2 


و(يبقرون) بالباء ثم قاف أي: يفتحون» يقال: بقرت الشيء إذا 
فتحته» قاله ابن فارس» ورواه قوم بالنون بدل الباءء حكاه 
ابن الجوزي» والأول أصح. وقال الخطابي : معن ينقرون: ينقبون» 
والنقر أكثره إنما يكون في الصخور والخشب» والأعلاق يعني بعين 
مهملة كما ضبطه به ابن الجوزي: المال النفيس» وكل شيء له قدرء 
واحده: علق بكسر العين› يسمي بذلك لتعلق العلم به . 


)۱( «مجمل اللغة» .١١١/١‏ 


سے اوی س ہس اسيع س 
وكذا قال الخطابى : الأعلاق: نفائس الأموال» وكل شىء له قيمة 
E DANE, BS‏ 
ضبطهاء وقد حکاه ابن التين»› ثم قال: لا أعلم له وجهًا. 
وقوله : (لما وجد برده) إشارة إلى قطع لذته. ومعنى (أجل): نعم . 


LEXI ZX ISS 


.۱۸٤ ٤ /۳ «أعلام الحديث»‎ 0( 


-٦‏ [باب] قوله: 


ET EAPO E 
]۲٤:ةبوتلا[ برهم بڪڌاب ی‎ 

4- خلا اگم بن تا؛ خا شع دا أو اراو ن َب الرْمَنِ 
حَدلَه أنه ه قال: حَدَتَنِي أبُو ونر 4 آله يع رشو نہ کل فول : کون 

1 أَحَدِكَمْ يوم القَيامَة شجَاعًا فرع . [انظر: ۲۳۷۱- مسلم: ۹۸۷- فتح: ۲۲۲/۸] 

i eS DTS 
بالشَأم‎ EE قال مَرَرْتُ على ي َر بالرَيَدَة فَمَلْتُ: ما اَل بهذِه الأزض؟‎ 
قرات اواد یکزژے اذهب وَألْفِصَة ولا موتا ف سيل آله فرشم‎ 
عدا اير [التوبة؛ ۲] قَالَ مُحَاويةٌ: مَا هذه ياء ما هذه 5 في اهل الكتاب.‎ 
ا‎ [M/A فتح:‎ -٠٤١١ ئ ت قَلْتُ: نه لَفِينَا وَفيهمْ. [انظر:‎ 

ذکر فيه حديث آبي هُرَبْرَةَ 4 أنه سَمِعَ رَسول الله لاء يول : «يكَونْ 
أَحَدِكمْ يوم القَيّامة شاعا فر . 

وحديث رَيْدِ بن وَهْب فال e‏ در بالرَبذة فقلت : ما أ 
کک الأَرْض؟ قَال: ك بالشام كَقَرَ وة E‏ زوت الذَهَبَ 

ONS‏ : ] قال ماويه ية : ما هه فيناء ما هه إلا في 

الاب . قال : قلت E‏ . سلف في الزكاة» وقد أحتج بعض 
E‏ فقوتا ولم 
يقل : ينفقونهما"" ٠‏ وقيل: يعود الضمير إلى الكنز لاشتماله عليهماء 
وقيل : يعاد على أحدهما؛ وا [التوبة: .]١١‏ 
(1) آنظر: «النوادر والزيادات» ۲٤٠-۲٤۳/۷‏ «أحكام القرآن» لابن العربي 

.۳۰٤ /٤ «المنتقی»‎ ۰ /۲ 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ قولِه: 


فوم ی ها ف تار جهنم 
اللآية [التوبة:٠]‏ 


وقالَ انمد بن شيب بن سَڃيڍِ: حَدَننا ايء عن يُودّسَ» عَنِ ابن شِهابء 
ن حَالِڍِ بن ألم قال ا : هنذا قل أن َْرَلَ الركاةٌء 
قَلَمَا ّت جلها اله طَهْرًا ِلموال. [انظر: -۱٤۰٤‏ فتح: ]۳۲٤⁄/۸‏ 


e e 
iT a ا ما ل أذ تنبل‎ 
لِلاَمْوَال.‎ 
وقد سلف في الزكاة» وليس لخالد هذا عن ابن عمر في «الصحيح»)‎ 
غيره كما نبه عليه الحميدي”'» وهذا رأي عمر بن عبد العزيز أيضا أنها‎ 
]٠١١ : قبلها- منسوخة بقوله : خد مِنْ اميم [التوبة‎ E E 


NNN 


ARXIIRKI IRN 


)۱( «الجمع ب بين الصحيحين» ۲/. وورد بهامش الأصل : وكذا لم يذكر المزي في 
اطرافه له عن ابن عمر غيره» وقال: تعليق في الزكاة› وهنا بقوله: وقال أحمد بن 
شبیب. فاعلمه» وکلام ابن الصلاح أن هذا اخذه عنه فی المذاكرة؛ لأنه شیخه. 


۸- [باب] 
ت I‏ 2 شاع < 
لن دة الور عند أله اا عسر سرا 
الآية [التوبة:٠]‏ 


الَيٌَ4 اماه 

۲- حدتتا عبد الله بن عبد الوَهُاب» حَدتا ماد ن ريدء عن أيُوبَء عَنْ 
حَمَلِء عَنِ ابن أ بكر عن أي بکرةّء < عَنِ النري 5ة قال: 7 : إن الرَمَانَ قَدِ أَسْتَدَارَ 
گي يوم حلَقَ اف السمَوَاتِ وَالأَرْضء انه آنا عفر شهرا متها رة 
حرم مء لا متَوَالِيَات: ذو القَعْدَة وذو الحَةَ ا وَرَجَّب مَضرَ الذِي 


بَيْنَ جُمّادیٰ وَشعَبَانَ». [انظر: -٦۷‏ مسلم: ۱1۷۹- فتح: ]۲۲۶٤/۸‏ 


هو قول أبي عبيدة”. و ايى هو الحساب الصحيح. وة 
ابن عباس: القضاء القيم. 

وقوله: فلا تظلموا ف فى أشسّكم أي في الأربعةء وقيل: في 
الأثنى عشر بالقتال ثم نسخ. وقيل بارتكاب الآثام. 

ثم ساق حديث ابن أبي بكرة -وهو عبد الرحمن بن أبي بكرة وهو 
نفيع» أول مولود"" ولد في الإسلام بالبصرة- عَنْ اي بره عَن التي 
ية قال: ِن الرَمَانَ قد استَدار كهيتته يوم حَلَقَ اه السَمَوَاتِ َالأرْضَء 
السَنَةَ الا عر يا ها اة مو الات دى القة وذو 


Ta O PP 


لح وَالْمَحَرم ورَجب مضر الي ين جمّادی وَشعَبَانَ) . 


(۱) «مجاز القرآن» .۲٥۸/۱‏ 
(۳) رواه ابن ابي حاتم في «تفسیره» ۱۷۹۲/٦‏ (۱۰۰۰۱). 
(۳) ورد بهامش الأصل: يعني عبد الرحمن. 


a GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

سلف في العلم» وبدء الخلق» والمغازي» والحج» وأخرجه في 
الأضاحي”“ ومسلم وأبو داود والنسائي" وابتداأ اك بذي القعدةء 
ومنهم من آأبتداً بالمحرم؛ ليكون عددها من سنة. 

وقوله: ( «ثلاثة متواليات)) بدل عن متوالية؛ تنبيها على تقليلها في 
معدودات . 

وقوله: ( «ورجب مضر» ) إلى آخره» هو إيضاح له؛ لأن غير مضر 
كانوا ينقلونه عنه إلى شهر غيره كما فعلوه في النسيء» وكانت مضر 
تحافظ على تحريم رجب وشعبان من أجله» وربيعة تجعل منها رمضان . 

وقوله: «إن الزمان قد أستدار..» إلى آخره» كان ذلك في حجة 
الوداع» وهو سبب تأخيره حجة الوداع إلى العاشرة حتى وقع الحج 
ف ذي الحجة موافقة لأول الخلق فإنه يقال: أول خلق الشمس في 
برج الحمل فوافق ذلك تاسع ذي الحجة. 


E EO OE 


(۱)( سلف في الحج برقم »)۱۷٤١(‏ وفي بدء الخلق برقم (۹۷١۳)ء‏ وفي المغازي برقم 
c(4‏ وسياًتي في الأضاحي برقم .)٥٥٩۰(‏ 
(Y۲)‏ ابو داود (۷ (14۹٤‏ النسائی فی «الکبری» ۲/ ۷-74 .)4۲١٥(‏ 


ر صد 
ا الله معا 4 [التوبة:٠٤]‏ 
ررر ك 2 

#معتا# ناصرناء السكينة: فعيلة من السكون. 

۳٣‏ - دنا عبد ا ۾ بن مء حَدتَنَا حبانء تنَا هَمُامُء حَدَنَا تابث 
حدنًا أل حدتّنِي أ بُو بكر هه قال : : كت مع الین ا فالتا رأث اد 
الشُركينَ قَلْتُ: يا رَسُول اء لَوْ اَن أَحَدَهُمْ رَفَعَ قَدَمَهُ رَآنّا. قال: ا ياين 
اله تألتما . [انظر: ۳1۳ - مسلم: ۲۲۸۱- فتح: ]۲۲٣/۸‏ 


4 - حَدتَنّا عبد الو بن حمر حَدَمَنَا ابن عُيَيْنَهَء عن ابن ريج عَنِ ابن ا 


ن 


مُلَيْكةء عن ابن عباس رضي الله عنهما أله قال جين وفع بين وَين ت ابن الزتيرء قَلْتُ: 
أنه لربَيرء وَأ أشمَاءُء وَحَالنَهُ گان اة أ ټکره ودنه صَفِبَةٌ. قَقَلْتُ 


لِسُفْيَانَ إستَادة. فقال: حَدَتَنَاء فَسَعَلَهُ إنْسَانْ و يقل ابن جُرَيْج. [٥411ء -٤117‏ فتح: 
1/۸[ 


06- دبي عبد اه بن خمد قالَ: : حدَتَنِي يى بن مَعِينء حَدنّا حَجَاج 
قال ابن جُرَيْج: قَالَ ابن ي مُلَيْكة: : وکال َيْتهُمَا سَيْءَ فَعَدَوتُ على ابن عباس 
قَقُلْتُ: أثريدُ أن اتل این زنير جل ڪرم ان؟ َقالّ: معاد اها إن الله َب 
اين الربَيْرِ وبي ميه جين ء ونی واه ا أُجلَه أبَدا. قال قال الاس : بايغ لان الرَبَير. 
قَقَلْتٌ: وَأيْنَ بهذا الأمْرِ ڪَنه؟ اما بوه قَحوَارِيٰ التب بيا -يريد الرُبَير- وام جَدَهُ 


فَصَاجبُ العّار بريد أا كر- وَأَمهُ قَدَات النَطاتق يريد أشمَاءَ-ء وما خَالَعّه فام 
ومين يريد عَائسَةَ- وَأنّا مُه فَرَوْجُ اني لاء يري وما عَمَة النَبيْ 
کل فجدته -يريد صَفكَةَ- ثم عقيف في الإشلامء کک ٤‏ وال إن واي 


7 سے دس س س ست سے 
لأنها فضل تربة آدم عَلَّیٰ ما یرویٰ» وإن کان لا يثبت. وعلو فروعها 
قيل: لأنها شديدة الثبوت كثبوت الإيمان في 


ی وهی 


)١‏ ورد في حاشية (ف): فائدة: روئ آبو حاتم پن بان في #صحيحه» من حديث 
بن أبي رزين انه فته ال: «مثل المؤمن مثل التغلةء لا تاكل إلا طياء 
ولا تضع إلا طیاه 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَاْمَيْدَات» يريد تًا من ني اَسّد ِي َوَن يټ وبي أَسَامَةً وَبَبِي ا إ ابن 
العاص بَرَرَ يَمْشي القَدَمِيَةَ -يَغْني: عَبدَ لِك ِن مَروَانَء وَإِنهُ لوی ذَنَبهُ- يغڼي 
ابن الرَبَيْر. [انظر: -٤11٤‏ فتح: ]۲۲٢/۸‏ 


٣‏ دتا حم ٿن عُټَيڍِ بن مَيمُونِء حدقا عيسی ي وء عن غر ن 


سَعِيلٍ قال : : أخبرني ابن أي مُلَيكة: : نّا عَلّى ابن عباس ققال: : ألا تَغْجَبُونً لابن 
١‏ زبَيْر فام في افر ره هذا؟۱ قَقَلْتُ: ؛ لأحاسِي فيي أ َء ما حَاسها لأب بكر ولا مر 
وَلھهُمَا کا ا اوی بکل خر ِن وَقلْبٌ: ابن عَمَة ابي كياء وَابْنْ الربَيْرء وَابْنْ 

أي ټکرء وَابْنْ أخي ية وَابْنْ أت عَائِشة ا هو يعلى ڪَئي وَل یرید 


َلك قَقَلْتُ: ما كَنْتُ ا ا ُي أغرض هذا م تيء فَيَدَغهء وم راه يريد خیراء 
إن کان لا بُ لان یر َربَبِي بو عَمي أْحَبُ ي من أن ريي غَيرْهُمْ. [انظر: -٤411٤‏ 


: قیل‎ A 
الضمير على رسول الله ية وقيل: على أبي بكر. وهو حسن؛ لأن‎ 
الشارع لم تزل عليه.‎ 


e‏ كنت مَحَ الي 4ل في العَارِء 


فا ا A iT‏ أحَدَهُم رفع م قَدَمَه 
راا فال «مَا ظَنک بال تین اف تاها . وقد سلف في مناقبه في 


الهجرة. 


e‏ کک 


ُلْتُ: انو وَأ E‏ رة اة ا 


ر ر توو ر و 


ا قلت لسفيان إسناده فال ا فشخله انان وله 


يقَلِ: ابن جرج . 


کے ڪتابُ تَفُسِير الفَرَآن ۷N‏ 


ثم قال: حلا عبد الله بن محمد وهو المسندي- قال : تیا یخی بن 
مَعِينِء ٿا جاج هو ابن محمد الأعور- قال ابن جُريج : قال ابن ابي 


َ 


مک2 وگان يهُا شَيْء عدوت عَلَى ابن عَبّاس قَفلْتُ ثري أن اتل 
ابن الرَبيّر وتحل حَرَمَ اللو؟ فال : مَعَادَ الله! إن الله ھک 
ا ّي واه لا أله أبدًا. قال : 
o‏ أ 


الرببر. َقُلْتُ: وَأيْنَ بهذا الأَمْر عَلْه؟ اَم اسي بلا 


CE OR A PAD E ر‎ 


التطاقين -يُرِيدٌ أَسْمَاء- و اله ام المؤمين- بريد غاية- وام 


ہر وو 


عَمنهُ روځ الي بي رید حَدِيجَة- وَأمّا عَمة التي لا فده يريد 
صَفِيَةّ- تُمّ عَفِيف في الإشلا» تارئ لمران والله إن وَصَلُونِي 

رَصَلُونِي مِنْ قريب وان روني ري ا کرام E‏ ات 
وَالأسَامَاتِ َالْحُمَيْدَاتِ ريد انطا س ي اسي بني ريڀ َ وني 
ا وبني حميد» إن ابن بي العَاصِ رر ِي القُدَمة ي 
eS e‏ 

تج تون لان ام في اشرو هذا؟! N‏ عايب لبي 

و ی ك ۳ و 2 و 

ابن َة الت کا وَابْنْ الرَبَبر وَابْنُ ابي وا 
خي خديجة وابن حت اة قدا ع ريد ذَلِكَ 


فَقَلْتُ: ما كنت اظن أنى أغرض 6 مِنْ في E‏ َم ا 
2 ك ا ۹ گان آ9 0 ر 
يريد حيرا وَلِن گان لا بد ن ريني بو عَمي حب لي مِنْ ان يربنِي 


o A20 


(1) ساقطة من الأصل. 


٠‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

الشرح : 

قيل: الذي وقع بينه وبين [ابن]" الزبير كان في بعض قراءته 
القرآن. ومعنى (محلين) يعني: مبيحين القتال في الحرم» وكان 
ابن الزبير يدعى المحل”» والمراد بكون خديجة عمته -يعني عمة 
أبيه الزبير- فهي عمة له. 

و (ربُوني) بضم الباء كما ضبطه صاحب «المطالع» أي: يكونون 
علي أمراء وأربابًا فيشاهدون إحسانهم عندي ويعطوه. وربُّني بفتح الباء. 

وقوله: (وصلوني وربونى) يريد بذلك بنى أمية. والأكفاء: الأمثال› 
الزاحك كفو ٠‏ ۰ 

وقوله : (أبْطنًا من بني أسد) يعني قرابته» والثلاثة من بني عبد 
ال 

ب(الخداتا ر دان هرن الخارت بن سكن عك 
العزى بن قصي قبيلة من زد قريش . 

و(القویغات): بتو تویت بن بيب بن أسد. و(الاسامات): بتو 
أسامة بن عبد الله بن حميد بن زهير. 
و(القدمية) بضم القاف وفتح الدالء قاله أبو عبيد يعني : التبختر» 
ضربه مثلا لركوبه معالي الأمور أنه سعى فيها وعمل بها" . 
وقال ابن قتيبة : هي القدمية واليقدمية“ . 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 

(۲) ورد بهامش الأصل: فى أصله الحل. 

(۳) «غريب الحديث» ا ۹/۲ 

(6) غريب الحديث» لابن قتيبة ۲/ ."٤٤-١٤٤‏ 


تتفت 


قال ابن الأثير: الذي عند البخاري القدمية» معناه: تقدمه في 
وعند الأزهري بالياء» وعند الجوهري بالتاء» وقیل : إن اليقدمية - 
بالياء- التقدم بالهمة والفعل. وعند صاحب «المطالع» رواه بعضهم 
اليقدمية بفتح الدال وضمهاء والضم صح لا عن شیا :ا الج 
برز وبلغ الغاية (إلى اَم هامته)". (وإن الآخر لوئ ذنبه) أي: لم يتم 
لما أراده» لكن زاغ عن ذلك" . 

وقوله : (لوئ ذنبه) أي ثناه» یقال: لوئ فلان ذنبه ورأسه وعطفه إذا 
تناه وصرفه»› ویروئ بالتشديد للمبالغة» وهو مثل لترك المكارم والروغان 
وإيلاء الجميل» ويجوز أن يكون كناية عن التأخر؛ لأنه قاله في مقابلة أن 
كني به عن الجبن» وإيثار الدعة كما تفعل السباع إذا أرادت النوم 
باذنابها . 

قال أبو عبيد: يريد آنه لم يتبرز لاكتساب المجد» وطلب الحمد» 
ولکنه راع وت وكذلك لوی ثوبه في عنقه» ثم قال: ويقال 
بالتخفيف أيضا» وقرئ بالوجهين ووا سه [المنافقون: .]٠‏ 


(۱) «تهذيب اللغة»۳/ ۳٠۲۹ء‏ «الصحاح)٠/‏ ۸٠٠۲ء‏ «النهاية في غريب الحديث)٤/‏ ۲۷. 

(۲) وقعت في الأصل: التي أمها منه. والمثبت من «أعلام الحديث). 

)۳( «أعلام الحديث» .۱۸٤١/۳‏ 

.۲۹٦/۲ غریب الحدیث»‎ )٤( 

(ه) قرأها بالتخفيف نافع والمفضل عن عاصم»› وباقي السبعة بالتشديد» أنظر «الحجة» 
للفارسي /١‏ ۲۹۲. 


:4۲ س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

قال ابن التين : معن (لوئ ذنبه) لم يتم له ما أراد. وقال الداودي : 
يعني أنه مرس بالحرب لا يتأخر ولا يتقدم في غيره» ويضع الأشياء 
مواضعهاء فيدني الناصح ويقصي الكاشح”'. 

ومعنى (لأحاسبن): لأناقشن نفسى فى معونته ونصحه والذب عنه» 
قاله الخطابي". وقال الداودي : ا آذکر في مناقبه ما لم أذكر في 
مناقبهما؛ لعلم الناس بذلك منهماء ولكن فضلهما زاد على فضل من 
ينسبان إليه . 

و(يتعلىئ): معناه يترفع أعلى» وقوله: (ما كنت أظن أني أعرض 
عليه هذا من نفسي فيدعه) يقول: ما ظننت أنه لا يعرف لي حق بنعتي 
ونصحي . 

وقوله : (لأن يربني بنو عمي) آي : قريشًا» أي : يکون ربا علي وأميرًا. 
قال الداودي: وكان الضحاك بن قيس يدعو إلى نفسه» وعبد الملك 
قرب إلى ابن عباس منه» وكان ابن عباس يعظم الحرم» ويقول: 
لا يقاتل فيه ولا يقاد فيه من لجا إليه» ومالك لا يقوله . 


SEKI SISRKXI IRN 


)١(‏ نقل الحافظ في «الفتح» ۸/ ۳۲۹ عن الداودي عكس ذلك» فقال: المعنى أنه وقف 
فلم يتقدم و لم يتأخر» ولا وضع الأشياء مواضعها فأدنى الكاشح وأآقصى 
الناصح› ونحوه في «عمدة القاري» .۱۹۸/٠١‏ 

(۲( «أعلام الحديث» ۳/ .۱۸٤١‏ 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲۲۹۱/۱۲٤‏ 


ڪڪ ڪتَابُ تَفُسِير الفُرآن E Ge‏ 
- [باب] قوله: ا والمرلفة فلو االتوبة. . 
قال مُجُاهد: ممم ب A‏ 
۷ - دنا حم بن کئرء ارتا سُفْيَانء عَنْ أبيهء عن ابن آي ي تُغمء عن أ 
قال : بعت إلى انب ٤‏ 5 سء فَقَسَمَه بين أزبعةٍ وَقالّ: «أتألفَهُمْ». 
ل و ا ر ی قوم م مرون مِنَ الدين». 
[انظر: -۲۲٤٤‏ مسلم: -۱۰٦٤‏ فتح: ۸/ ۲۲۰] 
ثم ساق حديث ابن اي تم وهو: عبد الرحمن»› عَنْ آي سَعِيدٍ 
الخدري 4 قال : بت إلى رسول الله کل بسي EY‏ 
رقال: «اتالهم. فقال رل :ما غدل َقَال: «يَخْرْح مِنْ ضنْضى 
هذا قوم م يَمْرْفونَ مِنَ الدّين». 
هذا الحديث فى باب علامات النبوة مطولاء والمغازي»› 
ويأتي في التوحيد“ 
فصل : 
وكان المؤلفة قلوبهم نحو الخمسين كما أسلفته في الخمس» منهم 
وعباس بن مرداس» واختلف في الوقت الذي يتألفهم فيه فقيل : قبل 
إسلامهم ليسلموا»› وقیل : بعده ليثبتوا . واختلف مت قطع ذلك عنهم 
نسخه واستمراره» وقد سلف إيضاح ذلك هناك . 


1 
«أتا 


)1( سلف في علامات النبوة برقم )۳٣۱١(‏ وفي المغازي برقم )٤۳١۱(‏ باب : بعث 
علي بن أبي طالب» وسيأتي في التوحيد برقم )۷٤۳۲(‏ باب: تعرج الملائكة 
والروح إليه. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] قوله: 


الآية [التوبة:۷۹] 


مروت که PEE :]۷٩‏ و جهھ [التوبة: 


o‏ لا 


4 وَجَهْدَهُم : طاقتهم . 

۸- حدڌنِي شر بن حَالِڊِ ايو حم ارتا خمد ِن جغفرء عَنْ سْْبَةء عن 
سَلَيمَادَء ڪن اي وائلء عن آي مشود قال ا أمِرنَا بالصَدَقَة كن حمل قَجَاءَ آ9 
عقيل بِنضفِ صاعء وَحَاءَ إِْسَانّ تَر مِنْه. فَقَالَ النَاففُونَ : إن اله لَعَنِنْ عن صد 
هذاء وَمَا فَعَلَ هذا الآحَر إل رئاءَ. قَتَرَلّث ایی مروت الْمطرَعِنَ م 
اينب ف الككقت ورت ل مثو إل جْهْكَر 4 الاي [التوبة: .]۷١‏ 
[انظر: -۱٤١١‏ مسلم: -۱١۱۸‏ ك 7/۸[ 


۹- حَدََنا إښحَاق بن إراهيم قَالّ: قَلْتُ لأي أَسَامَةً: أَحَدَدَكم رَائِدَهء ن 


3 3 


سُلَيْمَالَء ڪن سَقِيق» عَنْ ا الأنْصَارِيّ قال کان رَسُولٌ الله ل يَأْمُر 
بالصّدَقَةء قَيَخبَال أَحَدُنَا حه حى بجيءَ بالْدء إن لأحدهم الوم مانَة َة اء كانه تُر 
بنَفْسِه. [انظر: -۱٤۱٥‏ مسلم: ۱۰۱۸- فتح: ۸/ ۲۳۲۰] 


ثم ساق حديث أبي وَائلِ شقيق بن سلمة» عَنْ بي مَسْعُود الأنصاري 
قال : لھا أُیزتا بالصَدَةة ا امل اء أو عقيل يضفي صاع وَجَّاءَ 
إِنْسَان ا مِنه. فقَالَ المتَافِقَونً : إن الله لني عَنْ صدَقَةٍ هذا . 

هذا الحديث سلف في الزكاة» في باب 

و قال کان ل ا الا 
لف انشا 


وما ذكر في (جهدهم) هو قول البصريين: إنهما لغتان بمعنى 


—ے ڪتابُ تَفُسِير القَرَآن ۳( 


وقال بعض الكوفيين : هذه بالفتح : س : الطاقة» وقال 
ال وو ع ي و ي 

e 
ابن عوف تصدق بنصف ماله أربعة آلاف درهم أو أربعمائة دينار» وأتى‎ 
عاصم بن عدي بمائة وسق تمر فلمزهما المنافقونء وقالوا: هذا رياءء‎ 
فنزلت. فقال قوم: ما أعظم رياءه فنزلت هه الآية» وجاء أنصاري‎ 
بنصف صُبرة من تمر فقالوا: ما أغنى الله عن هذا فنزلت رايت‎ 
لا جدود إل جِهَدَهره. ويروئ أن أبا عقيل جاء بصاع تمر فقال:‎ 
مالي غير صاعين نقلت فيهما الماء على ظهري (خبأت)'“ أحدهما‎ 
لعيالي وجئت بالآخر» فقال المنافقون: إن الله لغني عن صاع هذا.‎ 
وقد أوضحنا ذلك هناك فراجعه.‎ 

E O 
(عَبْهّلة)“ بن مكي كان أسمه عبد العزى فسماه ال عبد الرحمن‎ 
u 
. بعدها واستشهد يوم اليمامة"‎ 


RN‏ 8 چ 


(1) في الأصل (خبيت) وبهامشها (لعله: خبات). 

(۲) هكذا في الأصل» وفي «الاستيعاب» ۲۸١ /٤‏ «أسد الغابة» :۲٠۹/١‏ (عبيلة). 

(۳) هكذا ذكره المصنف» والأرجح أن أبا عقيل صاحب الصاع غير هذا وقد آختلف 
في سمه فقيل : حبحاب» وقال ابن إسحاق : هو أحد بني أنيف الأراشي» حليف 
بني عمرو بن عوف» ذكره ابن عبد البر في «الاستيعاب» /٤‏ ۲۷۹ وابن الأثير في 
«أسد الغابة) /١‏ ١٠۲۲ء‏ وهو ما رجحه الا في «الفتح» ۳/۸ 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1۲- [باب] 2 
ف اسعفِر هم أو لا عفر هم إن تعفر هم سبَعن هه 
الآية [التوبة ]۸٠:‏ 


۷° - حدتنًا عَبَيْدُ ر ِن إشماعيلء ٤‏ عن أي اة ٠‏ ن يد اللوء عن تافع. عن 


تہ 


ابن عُمَرَ رضی الله عنهما قَال: ا وق عَبْدُ اه جَاءَ ابن عَبْدُ اله يِن عَبْدِ ي اله إلى 
رول ان 5ل ماله أن يغصي قَميصة يفن فيه أباءُ اغا م سال أن قا 


ر 


عَلَيْهِء رَسُول اله يا لِيْصل مام عُمَر قَاحَدٌ نوپ رَسُولٍ الله کل فال : 


رشو اث صل عليه وقذ ها رَبك أن صل عَلَيهِ قال رَسُولٌ اله جلة: «إِنَمَا 


نی الله قال : اسَعَفِر هم أو لا عفر هم إ ن َسََعْفِرَ ا a‏ 
۸°[ وَسَاَِيدةُ على السَعِينً» له مُنَافِقَ. قال: قَصَلى عَلَيْهِ رَسُولٌ اله 
ل انَل الله : وو صل ع اح منم مات ابا وک ولا م عل رو [التوبة: ۸4]. 
[مسلم : ۰۰- فتح: ۲۳۳/۸] 

قال عَيرهُ: حَدَتَنِي اللَيْتُ ني عُقَيِلء ڪن ابن شهاب قال اخبرن عُبَيدُ 
اه بی عَبدِ اء ڪن ابن عَباس» عَنْ عُمَرَ بن الطاب هه أله قال ا مات عبد 
ا ابی ابق لول دی ل رول اله ك ليضلي عليه فل ام رَسول اله جيار 
تبت إلَيهء قَقُلْتُ: يا رَسُولَ اء الي عَلَّى ابن ي َقذ قَالَ يَوْم كَدًا كَدًا وَكَدَا؟! 
از أعذَدُ عليه قَوْلَةء قََبَسَم رَسُول اله يا وقال: حر عي يا عُمَر. فلَمًا أ 
ليه قالّ: «ٳئي خيرت فَاختَرت لو أعَلَم اي ردت عَلَى السعِين يَعْفَرُ 
ردت َليها». قال قَصلى عليه رَسُول اه َة تم أنْصَرَفَ فَلَمْ يمك إلا سیر س 

حَتَّی نَرَلَتِ الايَانِ من بَراءةٌ؛ ولا صل عل أحد منم مات ابا إلى قز 

وهم فقوت [التوبة: ]۸٤‏ قال فَعَجِبْتُ بَغْدُ مِنْ على رَسُول اله کک 
واه ا غلم [التوبة: ]۸٤‏ ۰ 


— ڪتاب تَفْسير الفَرآن 


ذكر فيه حديث أي أَسَامَةَ حماد بن أسامة» عن عبيد الله عَنْ افع » 
عن ان قر رضن ا عتا فال لا وف قد اه اء الجدحت: 
سلف فى الجنائز . 

وحديث ابن عباس عن عمر مثله› وساقه هناك في باب ما یکره من 
الصلاة على المنافقين سندًا ومتناء فراجعه. 


ALEXIS IA&KI IZE 


سه 


قال َب 
تا رسو اند؟ ا 


ذكرت لك طرقه في الباب الماضي فراجعه. 

ثانبها: في التعريف برواته: 

وقد سلفوا إلا خالد بن مخلد أبو الهيثم القطراني -بفتح القاف 
والطاء المهملة- البجلي مولاهم الكوفي» وقطوان موضع بالكوفة» 
روئ عن: مالك وغيره» وعنه: البخاري» وروى مرة عن ابن كرامة 


َال احمد وآبو حاتم: لَه آحادیث مناکیر» وقال یحییٰ بن معین: 


١‏ سباتي آخر الصحيح برقم )٠١١۲(‏ كااب: الرقاق» باب: التراضع. وابن كرامة 
آسمه: محمد پن عشمان بن کرامة: 


کت وی کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- [باب] قله 
کک و ا ت 


E 3‏ ات آیدا وک ق ع کرو که 


[A€ [التوبة:‎ 


۲س حدتَنِي إنراهِيم ِن النْذرء حَدنًا َس ِن عِيَاضء > عن عَبَيْدِ اء عن 
نامء ٠‏ کن ابن عُمرَ رضي اله عنهما انه ال ا ؤي َب اله ن أي جاء ابنة عبد اله 
ابن عَبْدِ اه إلى ر سول الله 4ل قَأغطَاء قَمِيصة ومر أن كمه فيه تم ام يلي 
عَلَيهء قَاَخَدَ عُمَرٌ بن اخنطًاب بوبه قََالّ: تَصلي عَلَيهِ وَهُوَ مُنَافِقٌ وَقذ نهاك اله أن 


َشتَغفِرَ لَهمْ. قال : : ّما حيري اله أو أخبرني قال افير هم أو ل غير 
هم ِن e‏ ل سو م ن بعر أله هم ققال: «سَأْيدّة عل سَبمِينَ». 
قال قصل عَلَيْهِ رَسُول الله ب وَصَلَيْنَا مَعَهُ د م رل اله عليه اول سل ع أ 


موی رہ ےے ے sre‏ ر 3 و 


نهم تات بدا ول قم على قرو لنم قروا اه ورسولوے ء ومانوا وهم فقو @< 
[التوبة: .]۸٤‏ [انظر: -۱۲١۹‏ مسلم: ۰۰ - فتح: ۲۳۷/۸] 

ذکر فیه حدیث نافع عن ابن عُمَرّ قال :لما توفي عَبْد اللو بن أب . . 
فذکر الحديث تھا ورأی الفاروق فى معارضته التصلب فى ا 
والشدة على المنافقين»› وقصد اض الشفقة على من تعلق بطرف من 
الدين» وتألف ابنه عبد الله وقومه الخزرج وكان رئيسهم» فلو ترك 
الصلاة قبل النهى عنها كان عارًا على قومه فاستعمل اكك أفضل 
الأمرين من حسن السياسة والدعاء إلى الدين والتالف عليه إلى أن 
نهي فانتهی . 

قال الداودي : وفي رواية أخرى: آنه لم يصل عليه وأنه أخرجه من 
قبره ونفث عليه وجغلة غل رکش 


() ستأتي برقم )٥۷۹٥(‏ كتاب: اللباس» باب: لبس القميص» من حديث جابر. 


د 

وقوله : «سأزيد على السبعين» وسلف في الجنائزء «لو أعلم أني إن 
زدت عليها غفر له لزدت عليها»» وفي أخرئ : «لأزيدن». قال الداودي : 
(كلتاهما)”" أو إحداهما وهم وإن لم يكن صل عليه. وقيل: لما قال: 
«سأزيد» نزلت سء َيه أسَكَعْمَرَتَ لهم الآية فتركه. وذكره عمر 
خوف النسيان وتبسمه اة تعجب من صلابة عمر وبغضه لهم» ولعله 
عل وجه الغلبة. فان ضحکه کان تبسمًاء ولم یکن تبسم عند شهود 
الجتازة. 


ARTI I&II ARTS 


(1) في الأصل: (كلاهما) وفي الهامش: صوابه كلتاهما. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب قوله: 
صصح | لھ a 2 < A ut‏ 2> > ر لحد د 
چ سلون باه لڪم إذا انقلبتم إل لتعرضوا 
الآية [التوبة:٥۹]‏ 

7۳ - ڪدتتًا کيی» دتتا اللْيْتُء عن عُقيْل» عن ابن شهاب» عن عبد الرن 
عن تبُوك: وان ما انعم الله علي مِنْ نِعمَة بعد إذ هَدَاني أغْظَم مِنْ صِذقي رَسُول الله 
ية أن لا اون كَدَبْئَةُ قَاَهْلِكَ كما هَلَكَ الذِينَ كَدَبُوا جين ازل لوخي ا سيحلفونَ 
پال كم إا َنَم إل [التوبة: ]۹١‏ إلى ا ألْمَسِيِين [التوبة: ۹]. 
[انظر: ۲۷۵۷- مسلم: ۹٩۷۱ء‏ ۲۷۹۹- فتح: ۸/⁄ ]۲٤۰‏ 


o 0‏ ل ° َه ° ٍ Ak‏ ر وھ ەت ەر 
ه * 1 ۰ ۰ ک۶ م م . 
ساق فيه حدیث عبد اله بن كعب بن مالك قال: سمغت ب ین 


2 


مَالِكٍ جين تَخُلف عَنْ تبوك: وال ما أنْعَم الله علي مِنْ نِعْمَةٍ بعد إد هَدّاني 
e A E ER E a a e Se Ê‏ 
أغظم مِنْ صدقي رَسول الله َه أن لا أكون كذبته اهلك كما هّلك الذِينَ 
ر Et RS‏ 


كبوا جين ازل الوّخى سيفو بار كم إا انفش إلني [التوبة : 1۹١‏ 
ك قوله : اليف [التوبة: .]۹٩‏ 

كذا وقع في نسخ البخاري ومسلم -کما قاله عياض : (أن لا کون 
کذبته) والمعنی : أن أكون كذبته» ولا زائدة كما قال تعالى : ما مسَعَكَ آلا 


جد [الأعراف: ]٠١‏ أي : أن تسجد . 


.۲۸١ -۲۸۴٤ /۸ «إکمال المعلم»‎ )۱( 


1۵- [باب] 
A2 3‏ کے اکر جو ٍ e‏ د وھ 
لفون لڪم لرضوا ع فن ترضوا عنم 4ه 
[التوبة: ۹1[ 


و ا 


وقوله: وو اخرون اعترفوا بدو الآية [التوبة: .]٠١١‏ 

[فتح : ۸/ *€[ 

-٤‏ حديَتَا مُوََلَ -هُوَ ابن هشام- حَدتَنَا إشمَاعيل ن ا وَحَدَتَنَا 
غۇف» دتا ك رَجَاءِء حَدَنَا سَمُرٌَ بن جُندب ب 1 قال: قال سول اله لا لا : 
«آتاني اللَيلةَ آييانِ فانتعتاني» فَانَهُيتا إلى مَدِيَةٍ مي بين ذهب وَين فضَةَء 
رل عر ين خاقي تاضتي ت الت راوه فار كاي ما نت راء 
ا َقَعُوا في ذل التهْرٍ E‏ 
السوءُ نهم فَصَارُوا في أَحْسَنِ صورَة قال لي هلله ا عَدنِ» وَهَذَاك 
زرلک الا: ما القَوْمُ الب گائوا شَطر مهم حَسَن وَشَطر مهم ق َنم 
خَلطوا عملا صَالًا وَآخرَ سيًا تاور اله عَنهم». [انظر: -۸٤٥‏ مسلم: ۲۲۷۵- 
فتح: .]۳٤۱⁄۸‏ 


ساق فيه حديث سَمْرَة. وسلف طرف منه في الجنائز ويأتي في 
اليو اا : 

وقال الضحاك: هم قوم تخلفوا عن تبوك منهم أبو لبابة» فندموا 
فنزلت”". وقيل: هم الثلاثة الذين خلفوا. 


)١(‏ سلف برقم )١۳۸١(‏ وسيأتي في التعبير برقم )۷٠٤۷(‏ باب: تعبير الرؤيا بعد 


الصبح. 


.)۱۷۱١۸( ٤٦۱/٦ رواه الطبري‎ )۲( 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٦‏ [باب] فقوله: 


4 


ما کات لی والذت اموا آن عفرو اللمشرکت) 
الآيه [التوبة:٠٠]‏ 


2 


۵- حدتَنًّا إشحاق ِن إبراهيمء حَدَتَا عَبْد الرَراقء آخبر 
الرْهُرِيٰء عَنْ سَعِيدِ بن السيّب» عن أيه قَالّ: ا حَصَرَث ابا طالب ق 


x 


Ot 


َل عَليْه 
ر و 


الي ل عند أو جهلي وعَبد انه فن اي مء قال النبن اة «أَیّ عَم قل : 
ي سء «(اي عم ۰ 


ا إله إل اه .احاح لک ھا عند ای فال أو جه عبد اله بن اَي أَمََه: يا أب 


ر 
ر 


طالب» زعب عَنْ مِلة عبد الطلب. قال النَن لاد : افر لك تا ل أله 
عَنک». > لي ولیت اموا أن عفرو للمشرکین کر ڪادا 
ا ا ا بب هم ا أَصَحَّب لحر © € االتوبة: .]١١١‏ 
[انظر: ١٦۳٠ء‏ ا ٤‏ بزيادة] . 

ساق فيه قصة أبي طالب السالفة في الجنائز. 

وقال علي 4ه : مررت بمسلم يستغفر لأبيه» وهو مشرك» قد مات› 
فنهيته . فقال: أستغفر إبراهيم لأبيه» فأخبر رسول الله اء فنزلت . 
وقيل غير ذلك . 

قال تعالى : ولا َكَل عَن أب احير" [البقرة: .]١۹‏ 


3 بر( ۵ 7 چک ر‎ (F 
IAENISIALRKNI IRS 


)1( روأه الترمذي ›)۳۱١۱١(‏ والنسائی 4۹1/٤‏ وقال الترمذي : حدیث حسن. 
(۳) في الأصل : (تسأل عن أصحاب الجحيم). 


۷- [باب] قَولِه: 


م 4 


وقد تاب اله عل الى وجرن والأنصار چ 


ہو و u‏ 2 ر 
إلى #رء وف رَح ر 4 [التوبة:۱۷] 

1- حَدَتَتا أنْمَدُ بُ صالح» قال: حَدَتنِي ابن وَهُب» قال: أخبري يُونسء 
قال امد حدثتًا عَلْبَسَةء حدثتا يُونس» عَنِ ابن شهاب قال: اخبرني عبد الرَْمَنِ بن 
کب قالٌ: أخْبرن عَبْدٌ اه بُ كب -وَکانَ قاد کغْب من بَنِيه جين عَمِيّ-» قال: 
ررس ص ر وره 


سَمِعْتُ كَعْبَ بى مالك في حديثه فول اة الذيت حلفوأ [التوبة: 1۱1۸ قال في 
آخر حَديثه: إن من بتي أن انلع مِن مالي صَدَقَةً إلى الله وَرَسُوله. فَقَال النَبِيْ 


کے 


کل : «أمسك بَعْضَ مالك فَهُوّ حير لک». [انظر: ۲۷۵۷- مسلم: ۷۱ء -۲۷٦۹‏ فتح: 
[r17۸‏ 


ذكر فيه طرفا من قصة كعب له . 


IRIN IRI IRN 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ [باب] قوله: «إرعل اة الت لتر 
إلى الوب ألم (التوبة: ٠٠۸‏ 
۷- لقي محمد حَدَتتا َد بن آي سََُيب» حَدتتا مُوسَى بن آغينَء 
ال : حبري عَبدُ الرْمَنِ بن عَبدِ اله ِن 
كَعْبَ بن مَالِكِ وهو أَحَدُ التَلاَة الذِينَ 
الحشرَة َغُروَة بذر. قال فَأَْمَعْتُ صِذق ر 
سَقَرِ سَافَرَهُ إل ضْخُی» وکال يبدا بالشجي» ٠‏ قيرع رَكَعَدَين» وَنّهّی النبْ ية عن 
گلامي ولام صا< جټي٬‏ قم يٺ عن گام ڪڍ من تلفي ڪَيناء > قاجِمََبَ النَّاس 
کلامََاء قبت كَدَلِك حَتَي حى طال علي الأُمُرء وَمَا ِن سَيْءِ هم إلى مِنْ أن ا أمُوتَ فلا 
بلي علي التب 4 اؤ يوت رشول الله كيا أكون من الاس بلك النرلةء فلا 
يمني أَحَد مهم ولا صي عليء قَانرلَ انه تتا على ييه #45 جين بي الت 
الآخر مِنَّ اللْيلء وَرَسُول الله ي عِنْدَ 1 سَلَمَةَء وَكَانَٺٰ 1 سَلَمَةَ نة في ساني 
معنب عة في أغريء قال سول اله 4: ا e‏ . قالّت: قد 
ليه َر قال: دا َخْطِمَكمْ الاش ف نوكم اللوم سَابِرَ اليل 
حت حَتّی إِذا ا ا اله کل صلا الجر آَذُنَّ بتَؤْبَة به اله عَلَهنَّاء e‏ إِذا اسو 
اساة وي حسّیٰ کاله قطعَةٌ من القَمَرء وکنا انا الثَلانةٌ- الذِينَ لرا عن لأر 
الذي فيل مِنْ هؤلاء الذِينَ أغْتَدَرُوا جين رل الله لتا الَوبةء قَلَّمَا كر الذي كبوا 
رول اله ية من المََلَفِينَء وَاغْتَدَرُوا الالء دروا شر ما ار په أَحَد قال الله 
شبات یدرون کی ا رجفشہ إل فل ا ترا کن وی كم مد با6 
ال اش نمارڪ سف اله ع ورسو امه اليه [التوبة: .]٩4‏ [مسلم: ١۷ء‏ 
۹4ح فتح: ]۳٤۲⁄۸‏ . 


ذکر فيه قصتهم › وسلفت بطولها . 


ھ 
5 


ا o‏ شول اله لہ کل فی زوق راما قط بر ُزوین: غُزْوَةٍ 
رول الله ب صُځی» وَكَانَ قَلَمَا يدم مِنْ 


حضھ ڪتَابُ تَفسير الفَرآن :ا 


۹- [باب] قوله: 


[التوبة:۹١۱]‏ 
امن بن عبد اه بن غب بن مالك» أن عبد اه ن كُغْب بن مالك وان قاد 
غب بن مَالك- قال :صوغت گغب ب مالك بجت جين تخل عَن ص بوق . الله 
ما أَغْلَمُ أَحَدًا ابلا اله في صقي الحڍِيِ اخس با يلاء ما مذ من ذَكرث دَيكَ 
لِرَسول اله کیا إلى يمي هذا كذباء اَنَل الله ك على رَسوله ك لتد تا اہ 
ل الي ولمرد [التوبة :1۱۷ إلى قوله: ا وكونوا ي مح ألصَيةن) [التوبة: ]١١١‏ 
[مسلم: -۷۱٩‏ فتح: .]۲٤۳/۸‏ 


ذکر طرفا منها» وکان خروجه في تبوك في حر شدید» کان الرجلان 
والثلاثة على بعير فعطشوا يوما be‏ شدیدًاء فأقبلوا ينحرون الإبل» 
ویشقون کروشها ویشربون ما فیها . 

ومعنى يريع يميل» وليس ميلا عن الإسلام» وإنما هموا بالقعود 
فتاب الله عليهم» وأمرهم به. ومعنى #خلفوا) عن الأمر الذي قبل من 
الذين اعتذروا كما شلف ٠‏ التوبة» وقيل : معناه تركوا» و 

رت : وسعت»› و«ظوا : أ 

TTT yS 
. فضله» وروي (معينة ي أمري) من عنيت في الأّمر: إذا تكلفته‎ 

ومعنى (أبلاه): أختبره. قيل: ولا يكون الأبتلاء إلا في الخيرء 
aT‏ 


= وک التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- [باب] قَولِه: 


ولتد جڪ رسوا ين شڪ 
الآية [التوبة:١١٠]‏ 
4۹- ڪدتتا ار بو البقان. ا خبرتا سشُعَيْبُ» عن الرهْريّ قَالٌ: أخبَرن ابن الباق 
أن رَيْدَ يِن تابث الأنْصَاريّ ‏ 8 ٠‏ يکت الخى قال: اسل إل بُو بكر مَفْتَلّ 
امل ايحا دة شعز فقا و تخر إن غُمَرَ آتاني فَقَال إِنّ القغل قد تَر ؤم 


اليَمامَة باللّاسء وني سی ن يَشتَجر القَثلُ بالقَراءِ في اگواطن؛ فَيذْهَبَ کشر مِنَ 
القزآنء إل أن حَمَعُوةء وَإني لأرى أن ححَمَع الفَرآن. ا أو بکر: فَلْتُ لِعُمَرَ: كيت 
ا ڪ؟ قال عُمَڙ: هُو الله ڪَيڙ. قَلَم يرل عُمَرُ بُراجغني 
فيه حٌى سَرَح اله لِذلك صذرِيء وريت الڍِي رای عُمَرُ. قال رَيْدُ بن ثَابتِ: وَعُمَرُ 
عِنْده الس لا يمَكلم. قال بُو بكر إِنَكَ رل شاب اقل وَلا تنهك كنك 
بُ لوخي سول اله ٤‏ تة قبع اران انقغة. الله ل كمي تَفْلَ جَبلِ مِنَ 
الجټال؛ ما گا اقل علي با مرن به ِن كمع الفرآنِ فلْتُ: : کیت تفعلان شيا ١‏ 
يله الي ا تقال ُو کر ُو واه بره فم رل أراجغة حى سرح الله صَذرِي 
ِي شَرَحَ الله لَه صدرَ ي بكر وَعُمَرَء فَقَمْتُ فََتَبَّعْتُ القَرْآنَ َه غه من الرْقاع 
والأكتافي والغشب وصدور الأجال» حى وَجَذت مِنْ شورة الوم آيتين مع حُريمة 
الأْصَاريّء ك الد هڪم رسو ڪن شيڪم عر 


ر 


عه ما عو عر حر يڪم [التوبة: ]١١۸‏ إلى آخرھماء وکات الصحف 


التي مع فيا لزا نڌ آي ڪر حى توا ا فم عند ڪر حى فام الله ٤‏ 


عند حَفَصَة بت عُمَرَ. 


اة عُْمَانُ ِن مر وَاللَيْتُء عَن وء عَنِ ابن شهاب. وَقَال اللي : حَدَدّني 
عبد اومن ن حَالِدِء عن ابن شهاب وَقَال: مَعَ أي حُرَيِمَة الأنْصَارِيّ. وَقَال مُوصَى: 


س ڪتَابُ تَفْسِير الفَرَآنِ 


ن راهيم حَدَنئا ابن شهاب: مَع آي حُرَيْمَة. وَنَابَعَه يَعْقُوبُ بن راهيم عَنْ أبيه. 
وَقَال ا ًابت : خا إِبْرَاهيه وّقال: م خَرَيْمَةَء اؤ أ خَرَيْمَةَ. [انظر: ۲۸۰۷- فتح 
[ré4/۸‏ 

کا بُو اليَمَانء آنا شْعَيْبٌ» عَن الرْهْري أخُبَري 
ا ق -وهو عبید- اَن رَيْدَ بَ تًابتِ ااا وگان شا کب 
٠‏ - قال: أَرْسَل إلى بُو بكر مَفتَلَ أَهْلِ اليْمَامَة وعنده عُمَرُ» قَقَالّ 
E‏ إل عُمَرَ اني فَقَالَ: ن القَنْلّ قَدِ أَستَحَر يَوْمَ اليْمَامَةَ 
ا وإني سى أن يَسْتَجر القنل بالْمَرَاءِ ذ في المَوَاطن. 


ت 


وفي آخره : وت و اوه ی ر ای 


E ay‏ رشو ين شيڪم عير 
E E‏ مټڪ [التوبة: 8 إلى اجر وگانت 


اشحف التي يع فيا اران عند أبي بر > خی تَوفاه الله ثم عند عُمَرَ 
حت َوَفاهٌ اء عا اض نت عر 

TS ثم قال:‎ 
e e e 


ا رة وا تنرب ن eT‏ وال أن ا ڪا 
إبرَاهيم» وَقَال: مَعَ حرَيْمَةَ أ ای خرَيْمَةً . 

قلت : أا شاب ان فا خر ھا ان کر ع الین لفان 
الأ خا جد ج ك ان ك 
PD, OE : f E‏ 
وتعلیق موسی اسنده البخاري في الأحكام عن موسى 


(1) «كتاب المصاحف» ص٤٠.‏ 
(۳) إنما اسنده فی کتاب: فضائل القرآن برقم )٤۹۸7(‏ باب: جمع القرآن . 
1 هي تاب برقم E‏ 


س۷ سے اتوضیع ش لہس اسیع سے 
ما به باس» وقال آبو حاتم : یکتب حدیثه"» وقال اين عدي: هو من 
المكثرين في محدثي الكوفة» وهو عندي -إن شاء اله- لا باس به" 
وروی مسلم والترمذي» والنسائي» وابن ماجه عن رجل عنه مات في 


ص 


وقد سلفت في الباب قبله وسبب آستحیائه تأدب مع الاش اخ 
سلف» فإنه کان أحدثهم» وقد قال ل: «کبر كبر ویقال: 


آستحییت واستحیت بمعتی. 


و(البوادي) بالياء وفي نسخة بحذفها وهي لغة» ومعتئ: فوقع الناس 
في شجر البوادي. أي: (ذهبت) أفكارهم إلى أشجار البواديء 
فكان كل إنسان يفسر بنوع من (أنواع) أشجار البوادي وذهلوا عن 
النخة“. 


«الجرح والتمدیل» ۳۵۳/۳ (۱۹4). 

) EY «J5l (0 

في (ف): (الحرم)ء والمبت من (جا. 

آنظر ترجمته في: الطبقات الکبریئ؛ ٤۰۹/1‏ «اتاریخ الکیر؛ ۱۷۲/۳ (۹0). 
امعرفة التفات ۳۳۲/۱ (۳۹۴)ء «تهذیب الکماله ۱۹۴/۸- ۱١۷‏ ۱100( 
«شذرات الذهب» ۲۹/۲ وامقدة ا 

(۵) سیاتي برقم (۷۱۹۲) کتاب: الاحکام» باب: كتاب الحاكم إل عماله والقا 
إل أمنات. 

في (ف): دبت. 

ن 

۵ روه بهامش (ن) توئيق نصه: بقراءة إبراهيم الحلبي على الحسن» بلغ من أول 
كتاب العلم» فأسمعه السادة: الحاصريء والسلاري» واليجوري» وعلن 
والعملي» وحل العقاد وعلئ ولد المصنف كته علي ابن الأنصاري الشافمي. 


ع۲7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : (وتابعه يعقوب عن أبيه) يريد المتابعة في أبي خزيمة» لكن 
ابن ابي داود» لما ذکر حديث يعقوب هذا عن أبيه» عن ابن شهاب» عن 
ابن السباق» عن زيد قال في الحديث : حت وجدت آخر سورة التوبة مع 
رھ ات 

وتعليق أبي ثابت أخرجه في الأحكام عنه" -واسمه محمد بن عبيد 
الله» مولیٰ عثمان بن عفان- وأخرجه مسلم دونه من حديث جعفر بن 
فوت ن اراح تافل اناري عن ال غر . 

وخزيمة بن ثابت شهد أحدًا» وما بعدهاء ذو الشهادتين» شهد 
صفين ممسكا عن القتالء فلما قتل عمار» قال سمعت النبي ب يقول 
لعمار: «تقتلك الفئة الباغية» فجرد سيفه وقاتل حتى قتل“» وهو 
صاحب آية الأحزاب كما سيأتي» وكان ابنه عمارة فقيهًا راوية» 
وولده خزيمة بن عمارة» وخزيمة صاحب الترجمة له أخوان عبد الله» 
ووحوح لا عقب له . 

وأبو خزيمة هذا هو ابن اوس بن زيد بن أصرم بن زيد بن علبة بن 
غنم بن مالك بن النجار» وهم بنو اللات بن ثعلبة بن عمرو بن الخزرج»› 
شهد بدرًا وما بعدها من المشاهد وتوفي في خلافة عثمان» ولیس له 


.٠١ص «كتاب المصاحف»‎ )١1( 

(۲) سيأتي برقم (۷۱۹۱) باب: يستحب للكاتب أن يكون أميتا. 

(۳) لم أقف عليه في مسلم» ورواه ابن آبي شیبة ۵/ ۲۹۱ )۲٥۸٦۸(‏ عن جعفر بن 
عون» به. ورواه الطبراني )٤4٠٤( ٥‏ من طريق ابن أبي شيبة. 

)٤(‏ رواه أحمد ۲٠١-۲۱٤/٥‏ والجزء المرفوع منه رواه مسلم (۲۹۱۳) كتاب: 
الفتن» من حديث أم سلمة. 

.٤١ /١ «الإصابة»‎ ء)١٤٤١(‎ ١۳ /۲ آنظر: «أسد الغابة»‎ )٥( 


—— ڪتابُ تَفْسير الفَرَآن ۷ا( 


عقب» وأخوه أبو محمد مسعود بن اوس الذي كان يزعم أن الوتر 
واجب» شهد بدرًا وما بعدهاء وتوفي في خلافة عمر» وقيل: إنه 
شهد صفين مع علىّ» ولیس له عقب» وهو صاحب هه الآية' . 

وأكثر روايات خزيمة بغير شك» وادعى ابن الجوزي وَهُم رواية أبي 
خزيمة فليس بحديثه . ولما ذكر الحميدي هذا الحديث في مسند الصديق 
آف9 المسند منه قول الصديق لزيد: قد كنت تكتب الوحي لرسول 
اله r:‏ 

ولما ذكر خلف أن أبا مسعود قال: رواه البخاري من جميع طرقه 
عن الزهري» قال: خارجة بن زيد وابن السباق عن زيد. قال: ليس 
كما قال» إنما رواه البخاري من حديث عبيد وحده؛ لأن حديث 
خارجة عنده إنما هو في فقد آية من الأحزاب» فوجدها مع خزيمة 
ن الميمن رال صدفا ما هدو أله م [الأحزاب: ۲۳] كما ستعلمه 
في موضعه» ولا أضطراب فيهما؛ لأن آية التوبة وجدها أيام الصديق»› 
وآية الأحزاب وجدها أيام عثمان كما صرح به أحمد بن (خالد)“ 
فی «مسنده) وغیره. 

هاه الآية «إلقد جاّڪم رسول_ الاآية» قال ابي بن كعب: هي 


(۱) آنظر: «الاستیعاب» ۲۰۵/۲ (۲۹۱۰) وفیه خلاف فيراجع. 

(۲) زيادة يقتضيها السياق. 

(۳) «الجمع بين الصحيحين» .٩١/١‏ 

)٤(‏ غير واضحة بالأصل» ولعل الصواب ما أثبتناه» وهو أبو عمر» أحمد بن خالدء 
يعرف بابن الجباب» فقيه مالكى» محدث» مات سنة أثنتين وعشرين وثلاثمائة. 
انظر «سير أعلام النبلاء» 0 


ل( التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
آخر ما نزل من القرآن صححه الحاكم على شرط الشيخين”" زاد 
القاضي إسماعيل: إلى اخر السورةء وروى أبن مروديه في «تفسيره» 
من حديث مجالد عن زياد بن علاقة» عن قطبة بن مالك» عن سعد بن 
أ وقاص قال: قدم رسول الله ية المدينة فجاءه قوم من جهينة 
فقالوا: إنك نزلت بين أظهرنا فأوثق لنا. قال: «ولم سألتم بهلذا؟» 
قالوا: نطلب الأمن فأنزل الله تعالى هله الآية #ولقد جاأڪم رسوا 
من شڪ . 

وروى ابن أبي داود عن أبي العالية قال: كان رجال يكتبون ويملي 
عليهم أبي بن كعب في خلافة أبي بكر» فلما آنتهوا إلى قوله: صرت 
لَه فلوّبّمه الآية ظنوا أنها آخر ما نزل من القرآن» فقال أبي: إن رسول 
اله بي أقرآني بعدها: لد جك إلى آخر السورة» فهذا آخر 
IE‏ 

وفي «تفسير ابن مردويه» قال: ختم الأمر بما فتح به لا إله إلا الله 
یقول اله : وما سلتا ِن نیک من سول إلا یی لله آم ا له إل أا 
عدون € [الأنبياء: .]۲٠‏ 

فصل : 
السبعة على ضم الفاء» أي: من جلدتكم وقبيلتكم ونسلكم. 

قال ابن عباس: ليس في العرب قبيلة إلا ولدت رسول الله ويا 
مضرها وربيعها ويمنها“ . وقيل: أي من نكاح لا من سفاح» وقد 


."۳۸/۲ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) عزاه لابن مردویه السیوطی فی «الدر» ۳/ .٥۲۹‏ 

(۳) «كتاب المصاحف» ص4 ` 

6( رواه عبد بن حميد والحارث في «مسنده» وابن المنذر كما في «الدر المنثور» ۳/ .٥١٤‏ 


سے تب تير الفُژان 
أخبر به كذلك. وقيل: أي: بشر مثلكم ليس من جنس الملائكة» وقراً 
ابن عباس وغيره بفتح الفاء من النفاسة» أي: أفضلكم خلقا وأشرفكم 

نسبا وأكثركم طاعة 6 

فائدة: جمعت هله الآية ست صفات لرسول الله ييه الرسالة 
والنفاسة والعزة» وهو المنع الغالب الشديد. والعنت: المشقة. وقال 
ناري أصله الشديك وقال القاك: الإ وقال ابن ابي 
عروبة: الضلال. وقيل: الضر» وقيل : الهلالء”" . ومعناه: عزیز عليه 
أن تدخلوا النار. 

الرابعة: 

حرصه على إيصال الهداية إليكم في الدنيا والآخرة» وقيل : حریص 
عليكم لتؤمنوا» وقيل : حريص على دخولكم الجنة: روف َم 
فعول من الرأفة والرحمةء قال الحسن بن الفضل : ا 
الأنبياء سمين من أسمائه إلا الرسول» حيث قال: ومين رو 
َ4 وقال: #إت آله بالكاس لوف حم [البقرة: .]٠٤١‏ 

مقتل أهل اليمامة سنة أثنتي”" عشرة من الهجرة» سميت اليمامة 
باسم المصلوبة على بابها التي كانت تبصر من مسيرة ثلائة أيام» 
وتعرف بالزرقاء لزرقة عينهاء» واسمها عنز» ومن أسمائها حواء» قال 
عياض : والعروض بفتح العين المهملة. 


(۱) آنظر: «مختصر شواذ القرآن» ص*". 
(۲) آنظر: «تفسير الطبري» /٤‏ ۲۸-۲۷. 
(۳) ورد بهامش الأصل: أرّخها بعضهم سنة إحدى عشرة» وبعضهم سنة أثنتي عشرة. 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


معن (يستحر القتل): يشتد ويكثر» أستفعل من الحر» وذلك أن 
المكروه يضاف إلى الحر» والمحبوب يضاف إلى البرد» ومنه المثل: 
ول حارها من تولیٰ قارها. 

وقتل بها من المسلمين ألف وأربعمائة منهم سبعون جمعوا القرآن. 

قول الصديق : (فقلت لعمر: كيف تفعل شيئا لم يفعله رسول الله 
بي؟) هو كلام من يؤثر الأتباع ويخشى الأبتداع» وإنما لم يجمعه 
رسول الله یا لأنه كان بمعرض أن ينسخ أو يزاد فيه» فلو 
داق م ده فسا تك ع ن ده رادا ا ها 
بموته جمعه الصديق . 

ومعنیٰ (تتبعت القرآن): تتبعت وجوهه وقراءته» وسال عنها غیره 
ليحيط بالأحرف السبعة الذي نزل به» ويعلم القراءة التي هي غير قراءته. 

وروی ابن آبي داود من حديث هشام بن عروة عن آبيه أن ابا بكر 
قال لعمر ولزید: اقعدا فمن جاءکما بشاهدين على شيء من کتاب الله 
فاا : 

وعند الثعلبي عن يحيى بن جعدة قال: كان عمر بن الخطاب لا يشت 
آية في الصحف حت يشهد عليها رجلانء فجاءء رجل من الأنصار 
بالآيتين من آخر براءةء فقال عمر: والله لا أسألك عليها بينة كذلك 


)١(‏ «المصاحف» ص٦٠‏ وقال الحافظ فى «الفتح» ۱٩-٩‏ : رجاله ثقات مع 
أنقطاعه» وكأن المراد بالشاهدين الحفظ والكتاب» وقال السخاوي فى «جمال 
القراء»: ص٠۸‏ المراد أنهما يشهدان على أن ذلك المكتوب كتب بين يدي رسول 
الله کا 


س تاب تَفْيِيرِ القَرَانِ ااا 
كان النبي بي يقرؤهما فأثبتهما. وعنه: أشهد لسمعتها من رسول الله 
یو وكذا روي عن هلال بن آمية وهي آخر آية نزلت من السماء 
في قول بعضهم» وآخر سورة كاملة سورة براءة. وعن قتادة: آخر 
ا بالوحي هاتان الآيتان خاتمة سورة براءة قد جڪ إلى 

. لظي‎ E 

فصل : 

هذا وما سلف يدفع قول من أعترض وقال: كيف يثبت القرآن 
بخبر واحد؟ لأن عمر وهلالًا وأبيًا وزيدًا وأبا خزيمة وخزيمة شهدوا 
بهاء فلئن سلمنا ما قالوا -ولا نسلمه- فخزيمة آذكرهم ما نشو هغ 
ولهذا قال زيد: وجدتها مع خزيمة -يعني : مكتوبة- ولم يقل: عرفني 
آنها من القرآن مع تصريح زيد بأنه سمعها من رسول اله ياف 
أو يقال: إن خزيمة جعل الشارع شهادته بشهادتين» فإذا شهد في 
هذا وحده کان كافياء ولعل هذا هو المراد من شهادته» کأن الله 
أطلع نبيه على هذا الأمر بعده» وأنه يحتاج إليه في شيء لا يوجد 
إلا عنده ویکتفي به . . وهو من أعلام نبوته» وأما ما ذكره ابن کک 
قوله لخزيمة لما جعل شهادته بشهادتين لا يعد يحتاج إلى تثبت 
ویجوز أن یکون زید سألهما ليقف على وجوه القراءة فيهما E‏ 
وجدانهما. 


)۱( رواه سعید بن منصور في (سننه) )۱٠٥۳( ٥‏ عن سفيان عن عمرو بن دينار 
عن یحییٰ بن جعدة به. وقد رواه الطبري )۱۷٥۲۷( ٥۲٤ /٦‏ عن شيخه سفيان بن 
وكيع » ولكن جعل (عبيد بن عمير) بدل (جعدة). 

(۲) رواه الطبري ٥۲٤/١‏ عن قتادة» عن ابي بن کعب قال : أحدث القرآن عهدًا باله 
الآيتان: فذكرهما. 


ع( د اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 

عثمان 4 لم يصنع في القرآن شيئاء وأنما أخذ الصحف التي حفظها 
عمر عند حفصة وأمر زيد بن ثابت وعبد الله بن الزبير وعبد الله بن 
الحارث بن هشام وسعيد بن العاصي وأبي بن كعب في آثني عشر 
رجلا من قريش والأنصار» فكتب منها مصاحف وسيرها إلى الأمصار؛ 
لأن حذيفة أخبره بالاختلاف فى ذلك» فلما توفيت حفصة أخذ مروان 
اا ت و ا ا 
القرآن بعضاء وفي لفظ : أخاف أن يكون فيه شيء يخالف ما نسخ 
عثمان. وإنما فعل عثمان هذا ولم يفعله الصديق ولا عمر؛ لأن 
غرض أبي بكر کان جمع القرآن بجميع حروفه ووجوهه التي نزل بها 
وهي على لغة قريش وغيرها» وكان غرض عثمان تجريد لخة قريش 
من تلك الغرائب» وقد جاء ذلك تصريحا به من قول عثمان لهؤلاء 
الكنّاب» فَجَمْمُ أبي بكر غير جمع عثمان» وقصد بإحضار المصحف 
-وقد كان زيد ومن أضيف إليه حفظوه- سد باب المقالة» وأن يزعم 
زاعم أن في الصحف قرآنا لم يكتب» ولتلا یری إنسان فما کتبوه 
شيئا مما لم يقرأ به فينكره» فالصحف شاهدة بصحة جميع ما كتبوه. 

قوله: (أجمعه من الرقاع والأكتاف والعسب وصدور الرجال) 
الرقاع: جمع رقعة تكون من ورق ومن جلد وشيء شبهه. والأكتاف 
جمع كتف: وهو عظم عريض يكون في أصل كتف الحيوان ينشف 
ويكتب فيه» والعسب جمع عسيب: وهو آصل جريد النخل العريض 
منه کانوا یکشطون طرفها ویتخذونها عصًا وکانوا یکتبون في طرفها 
العريض . 


_— ڪتاب تَفُسير القَرآن ا( 


وقال ابن فارس: عسيب النخل كالقضبان لغيره"“. 

وقال الداودي: هي العيدان التي يمكن القراءة فيها» وذكر في 
التفسير» واللخاف وهو بالخاء المعجمة: وهي حجارة بيض 
رقاق واحدتها لخفة» وقال الأصمعى فيها: عرض ورقة»ء وقيل : 
ال ٠‏ 

(لم أجدها مع أحد غيره). قيل: يريد وجدها عنده مكتوبة» وقد 
كان القرآن مؤلفا على عهد رسول الله بل فى صدور الرجال. هذا 
التأليف الذي يشاهد إلا وا و و 
الشارع موضعهاء ذكره ابن التين» قال: وبيانه في خبر ابن عباس: 
قلت لعثمان: ما حملكم على أن عمدتم إلى براءة وهي من المئين 
وإلى الأنفال وهي من المثاني فقرنتم بينهما ولم تجعلوا بينهما البسملة 
ووضعتموها في السبع الطوال؟ فقال عثمان: كان اظ تنزل عليه 
الآيات فيقول: «ضعوها في موضع کذا». وکانت الأنفال اول ما نزل 
عليه بالمدينة وبراءة آخر ما نزل عليه من القرآن» وكانت تشبه قصتهاء 
فتوفي رسول الله ية قبل أن يبين أمرها» وظننت أنها منهاء فمن أجل 
ذلك جعلتها في السبع الطوال" . 


SA&EXI IANS IRN 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۲/ 1٦1۷‏ مادة: (عسب). 

(۲) رواه أبو داود .)۷۸١(‏ والترمذي (١۸١۳)ء»‏ وأحمد فى «المسند» ٥۷/١‏ 
والنسائي في «الکبری» )۸۰٨۷( ۰ |٥‏ والحاکم في «المستدرك) ۲ . وقال 
الترمذي: حديث حسن» وقال الحاكم : صحيح على شرط الشيخين: وقال = 


س ص ا 


سُورة يونس لن 
۱- [باب] 


ll 


وَقَالَ ابن عباس : ۇۋ فاختاط چە [یونس : ٤‏ فتَبَتَ بالْمَاءِ مِنْ من 
ل لزن. و وتالا اتسد اه ودا شبح هر الت 


ای ۸ا وال رند وا و لَه 5 
[يونس: ۲]: محمد 4 . وَقَال مُجَاهدٌ: حير . يمَّال: يلك 
ءاسك [يونس: :]١‏ يَعْنِي هذه أغلامٌ العُرَآنِ وَمِفْلةُ. 

حیے دا کشر ف فلك وين ہم [یونس: ۲۲] المَعْنى: 
بكمْ. وه [يونس: :]1١‏ ذُعَامُم حط بودي 
ا ا مِنَ الهلكة #وَلَحطتٌ ہو حَطيَتة 4 
[البقرة: ]۸١‏ «إفَأيَعَهَرّ ‏ [يونس: ]٩١‏ اا وال 

عدوا [يونس: ۹0]: من العُذوّان. وَقَالّ مُجَاهد: 
يل آله لتاس لسر اتنج بابر اوو 

قول الإنسَانِ 0 وَمّاله 


ت 


E‏ فض إل اج4 وت ا للك م 


و إا عضب : | لهم لا تبَارك فيه 


ج ر 


= الأّلبانی فی «ضعيف آأبى داود» :)٠٤١(‏ رجاله ثقات رجال الشيخين؛ غير يزيد 
الفارسي ولم تثبت عدالته. اه 
قلت : وفى الحديث تأكيد لقول البيهقى فى «المدخل» كما ذكره السيوطي في 
«الإتقان» ۲۱۸/۱ «إن آيات القرآن وسوره كانت مرتبة على عهد النبى بل عدا 
الأقال ورا اله وفة أا فان عاض كان برئ أف ال الطرال زلا 
البقرة» وآخرها الأعراف ثم يونس. وتتمة لذلك أنظر: «البرهان» للزركشي 
.1٤1-1‏ 


— ڪتَابُ تَفسير الفَرَآن 
دعي ع وَلأمَانة. يي أحستوا E E el‏ 
مِْلهّا جس زياد 4 [يونس: :]۲١‏ : معفرة e‏ 
[یونس : [YA‏ المْلْك. [فتح : ۸/ €0[ 
هى مكية» قال الكلبى: إلا لهم الشرى فى الْحَيَو الَا و 
ا ي الا ف ات 
التنزيل» قال: وما بلخنا أن فيها مدنيًا غيرهاء وفي «تفسير ابن النقيب» 
عن الكلبي أنها مكية إلا قوله : ينهم من بون بو الاية [يونس: 4°[ 
وقال مقاتل : كلها مکي غير آيتين إن كت فی سل َا رلا كك4 
إلى شريه [يونس : -4٤‏ 40[ فمدنیتان . 
وعنلد ابن مردویه عن ابن عباس : فيها روایتان : أ ها عله 
0 وثانيهما: مدنية. 
وفى «تفسير ابن النقيب» عنه: كلها مكية إلا ثلاث آيات فإنهن نزلن 
بالمدينة : إن ُت فى سك إلى آخحرها. قال: وقيل: نزل من أولها 
نحو من اربعين ية بمكة وباقيها بالمدينة E:‏ 
(ص) (وقال ابن عباس : فاط 4 هذا 
ا ا ا ا 
(1) ذكره السيوطي في «الدر المنثور» ۳/ .٥۳٤‏ 
۳( 2 «زاد ۳/٤‏ 


ا 
ورواه أيضًا ابن المنذر كما فى «الدر المنثور» .٥٤١ /۳١‏ 


ع —™«™«- 

ومعن طرح المسائل عَلّى التلاميذ؛ لترسخ في القلوب» وتلبت؛ 
لأن ما جرئ منه في المذاكرة لا یکاد ینسێٰ» وفیه ضرب الأمشال 
بالشجر وغيرها. 


کے التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 


تاھد خی الأول وقتادة» يريد e.‏ 
وقول مجاهد هذا آسنده انو مت ا من حدیث ابن ا 


نجيح» عنه. ثم روي عنه أيصًا: صلاتهم وتسبيحهم. وعن ابن 
عباس: سبق لهم السعادة في الذكر الأول. وعن السدي قال: قدم 
يقدمون عليه عند ربهم . وعن الربيع بن أنس: ثواب صدق”" . 

قلت : وعن ابن عباس أيضًا منزل صدق» وقيل : القدم: العمل 
الصالح . 

(ص) (يُقَالٌ: يك ءايكسث4 يَعْنِي: هذه أغلامُ المُرآنِ ويله 
أسنده ابن أبي حاتم» عن السدي» عن أبي مالك: تلك آيات الله» 
بتي اغلام الدينء اوعن الخسن؛ ااك الكتاب» قال: التوراة 
والزبور. وعن قتادة: الكتب التي خلت قبل القرآن*. 

(ص) («حی إا كر ف ملك وجري بهم المَعْتّى: بكمْ) قلت : 
ويجوز أن يكون عودًا بعد الخطاب إلى الإخبار. 

(ص) (ءَأَيْعَهُر وَأنْبَعَهُمْ وَاجِدّ) يعني : وصلَا وقطعًا. وقال 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» .)۱۷٥۵۵( ٥۲۸/٦‏ 

(۲) هو أبو محمد إسحاق بن إبراهيم البستي» حدث عن ابن راهويه وغيره» وحدث 
عنه ابو حاتم بن حبان» له «السنن» وقیل «مسند). آنظر: ترجمته في «الإکمال» 
لابن ماكولا ٤۳۲-٤۳١/١‏ «الأنساب» للسمعاني ۲/ ۰۲٠۹‏ «سير أعلام النبلاء» 
٤‏ 

(۳) هه الآثار رواها الطبري ٥۲۹-۰۲۸/٦‏ ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۲/ ۱۹۲۲- 
,٤‏ ورجح الطبري أن تكون بمعنى الأعمال الصالحة. 

)٤(‏ رواه الطبري )۱۷٥٤١( ٥۲۷ /٦‏ عن مجاهد. 

.۱۹۲۲-۱۹۲۱/۲ «تفسیر ابن حاتم»‎ )٥( 


— ڪتابُ سير الفَرَآن (vn‏ 


الأصمعي: الثاني: أدركه ولحقه» والأول: أتبع أثره» أدركه أو لم 
يدركه» وكذا قاله أبو زيد وغيره» وقيل: بوصلها في الأمر: آقتدى 
به» وبالقطع خيرًا أو شرًّا» وهو قول آبي عمرو . 

(ص) («عدُۇًاڳ : من العُذوَان) آي في قوله: َي وڌا ( 
٠ N TT‏ 


(ص) (وقال ماهد : ولو بُعَجّل مه لاس ألشَرَ أَسعَجَلهم احبر 4 
قول الإنسَانِ لِوَلَدِوٍ وَمَالِهِ إا عضب : اللَهُمّ لا ارك فيه وَالْعَله. فضي 
ِم كلهم : لأهيك مَنْ دعي عَلَيْهِ وَلاأَمَانّه) أسنده ابن أبي حاتم من 
حدیث ابن آي نجیح 2 وقيل: إنه قولهم : إن کات هدا هو 
الح يِن عِندكً [الأنفال: ۳۲] وقرأً ابن (عامر)“ (لقَصّى) بفتح 
القاف والضاد» وفتح لام لله والباقون بضم القاف وكسر 
الضاد ورفع لام أجله" . 

ANE LA E E a 
أسندها ابن أبي حاتم من حديث الضحاك عنه» وقيل: الجنة.‎ 


وقال غيره: النظر إلى وجهه. 


(۱) آنظر: «معانی القرآن» للنحاس ۳٠۳/۳‏ اتفسير القرطبى» ۸/ ۳۷۷ وفيهما عزو 
ا وعزاها الور د ا ٤‏ . والبناء 
فى «إتحاف فضلاء البشر» ص٤٠٠‏ للحسن. ۰ 

E SSA EEE 

)۳( آنظر : «تفسير الوسيط» للواحدي ۲ . (تفسیر البغوي» .۱٤۸/٤‏ 

)4( «تفسير ابن أبي حاتم» ۳۲/٦‏ )100(. 

)٠(‏ في الأصل: (عباس) مَضَبَبٌ عليهاء وفي الهامش: صوابه عامر. 

0) آنظر: «الحجة» للفارسی ۲٥۳/٤‏ «الكشف» لمكى .٠٥٠١/١‏ 

(۷) «تفسير ابن أبي حاتم» NTT AEE‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(Ms 
. صهیب مرفوعا‎ 


قال أبو العباس الدمشقي: وروي عن ابن أبي ليل قوله. 

وقال الترمذي: إنما أسندها حماد ورواه سليمان بن المغيرة» عن 
ثابت» عن عبد الرحمن بن أبي ليل قول . 

قلت: أسنده سفيان بن سعيد» عن عطاء بن السائب» عن ابن أبي 
ليل» عن صهيب وشعبة» عن الحكم بن عتيبة» عن عبد الرحمن بن آبي 
ليلىٰ» عن صهيب مرفوعًا بزيادة: «الحسنى شهادة أن لا إله إلا الله» 
رواهما ابن مردویه» وذکر له شاهدًا من حديث أبي بن کعب وغيره 
من الصحابة» وحكاه مرفوعًا عن الصديق”"» وذكره البيهقي في 
«(بعثه) من حديث ا 

(ص) (« ألكرباءٌ : المْلْكٌ) أسنده أبو محمد بن أبي حاتم من 
حديث ابن أبي نجيح عنه» وفي رواية الأعمش عنه: الكبرياء في 
الأزضن ا ال 


ي 


.8# كتاب: الإيمان» باب: إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة ربهم‎ )۱۸١( مسلم‎ )١( 
.)۳٠۰١( الترمذي‎ )۳( 

(۳) آنظر: «الدر المنثور» .٥٤۷-٥٤٦/۳‏ 

(6) «البعث والنشور» ص۹٤۲ .)٤۹۳(‏ 

.)۱۰٥۰۱۰( »)۱۰٥۰۹( ۱۹۷۳/٩ «تفسير ابن ابي حاتم»‎ )٥( 


[باب] قوله: 

وکوت بى إنير الخ تأنه عو وجرد الاية 

يك [يونس: 1٩۲‏ نلقِيكَ عَلَّى تَجْوَةٍ مِنَ الأَْضٍ» وَهْوً 

الشّر المَگانْ المرتفِع 
سید ناجبار ڪن ا عباس قال قم الب اة اديت ولهو صو اشوزء 
ًالوا هذا ؤم ظهر و فيه مُوسّی على فرْعَؤْدً. قال اللبنْ بي لأضحابه ٠‏ آم احق 
بموسّیٰ منهم› فصوموا». [انظر: -۲۰۰٤‏ مسلم: ۱۱۳۰- فتح: ]۲٤۸⁄۸‏ 

(ص) («إنََيَ4: نَلْقِيكَ عَلَى نَجْوَةٍ ِن الأرْض) أي: موضع 
مرتفع (وَهْوَ النَْسَرّ وهو المَكان المرتَفِع) قيل : اسر فيه أنهم كانوا 
يعبدونه فأراهم الله إياه بعد غرقه» وقيل: غرق هو وقومه فخرج 
وحده» وقرئ بالحاء» أي: ننحيك وحدك. وقيل: ببدنك» وقيل : 
بجسدك. أي: عريانا بغير روح). 

ساق فيه حديث أي بشر -وهو جعفر بن أبي وحشية إياس 
الواسطي- عَنْ سَعِيدِ بُنٍِ جير عَنِ ابن عَبّاس. . الحديث في صوم 
عاشوراء» وقد سلف في الصوم من حديث عبد الله بن سعيد بن 
جبير» عن عمه» عن ابن عباس فراجعه» وأخرجه في الهجرة"» 


(1) عزاها ابن الجوزي في «زاد المسير» ٠١ /٤‏ لابن السميفع. وعزاها الماوردي في 
«تفسيره» ٤٤۹/۲‏ ليزيد اليزيدي» وقال: وحكاها علقمة عن ابن مسعود. 

(۳) ما بين القوسين ورد في المخطوط قبل الباب» وما رتبناه هو المناسب والموائم 
لترتيبها حسب نص البخاري. 

(۳) سلف برقم .)۳۹٤۳(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ویأتی فى طه”" قال مقاتل: وذلك أن بنى إسرائيل قالوا: إن القبط 
لم يغرقواء فأوحى الله إلى البحر فطفا بهم على وجههء فنظروا إلى 
فذلك. قوله: لتكت لمن حَلمَكَ ية يعني : لمن بعدك إلى يوم 
القيامة. وعند الثعلبي : فقالت بنو إسرائيل لما أخبرهم موسى بهلاك 
القبط: ما مات فرعون ولا يموت أبداء فأمر تعالى البحر فألقى 
فرعون على الساحل أحمر قصيرًا كأنه ثور» فرآه بنو إسرائيل فمن 
ذلك الوقت لا يقبل البحر ميتا أبدًا. فإن قلت: فقد ذكر بعد أن نوخا 
لما أرسل الغراب لينظر له الأرض رأى جيف الغرقى فلهى بها عن 
حاجة نوح. قلت: الماء قد نضب فإذًا رأى الجيف» وهنا إنما هو 
وجوده واستقراره. 

فائدة: 

ذكر ابن أبي حاتم بإسناده عن السدي قال: خرج موس في ستمائة 
ألف وعشرين ألف مقاتل لا يعدون ابن عشرين سنة لصغره» ولا ابن 
ستین لکبره» ومعهم فرعون وعلى مقدمته هامان في آلف آلف وسبعمائة 
آلف حصان ليس فيها أنثى”". وقال ابن عباس رفعه: «كان مع فرعون 
سبعون قائدا مع کل قائد سبعون ألفا» ذکره ابن مردویه . 

فائدة : 

البحر الذي غرق فيه فرعون -واسمه الوليد بن مصعب بن الريان 
أبو مرة. وقال الثعلبي : ابو العباس من بني عمليق بن لاود بن ارم بن 


(۱) سياتي برقم .)٤۷۳۷(‏ 
(۲) (تفسير ابن ابي حاتم» .)۱۰٥۵۷( ۱۹۸۱ /٩‏ 


سس ڪتابُ تَفْسِير الفَرَآنِ 
عل ساحل ال ا فق و وکنيته آبو خالد لطول بقائه . 
فائدة : 
وصح من حدیث ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعًا «إِن جبریل حثی 
فى فى فرعون التراب حين ألجحمه الغرق خشية أن تدر كه الرحمة» صححه 
ابن حبان"" والحاكم وقال: إنما لم يخرجاه؛ لأن أكثر أصحاب شعبة 
2 )۳( 
وقفوه على ابن عباس 
مرة 5 2 شواهد ا وفي اتفسير ابن مردویه) 
ا AF‏ 
ومن حديث ابي هريرة" وابن عمر مرفوعًا 


¢ وله شاهد فذكره» و حسنه الترمذي و صححه 


HENI IZEXIAZERX2 


(۱) آنظر: «معجم البلدان» /٤‏ ۳۸۷. 

(۲) «صحیح ابن حبان» .)٦۲۱١( ٩۷/۱٤‏ 

."٤١ /۲ «المستدرك»‎ )۳( 

() «سنن الترمذي» (۳۱۰۷» .)۳۱١۸‏ 

)٠(‏ في هامش الأصل: لعل الواو زائدة. 

(7) رواه الطبراني ذ فى «الاوسط» »)۸۲٣٣( ٨٣‏ والبيهقي في «شعب الایمان» 
(A۳4) 6/۷‏ ۰ 

(۷) رواه الطبراني في «مسند الشامیین» .)٠١١۹( ۳۹۰٩/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لیت 


¬١‏ ومن سورة هود ك 


E Be‏ الرّجيم ب اا وتال ان عَبّاس : (بادئ 
الاي ما ظهرَ تَا مُجَاهِد: لوو جَبَلٌ بالْجَزيرَة. وَقَالّ 
الحسَنْ: إتت لأ ق وَقَالَ ابن عباس : 
اتی يکي . وت شيد . لا جم بی . اور ا4 
بع ا وال عکرمَةٌ: وجه الأرفنء [فتح : ۸/ ]۸٤۸‏ 

هي مكية» وقيل : إلا آية «إفعلكَ تارك [هود: ]١١‏ وقال مقاتل : 
إلا آيتين قر أَلصَلَوة4 [هود: ]١٠٤‏ و اوليك يويش بو [هود: ۱۷] 
نزلت في ابن سلام وأصحابه. 

(ص و0 مَيْسَرًَ: الأوَاهٌ: الرُّجِيم بِالْحَبَشِيّة) وقد سلف 


ا 


الكلام فيه في براءة. 

(ص) (وَقَال ابن عَبّاس: (بَادي الرّأي) مَا طهر لََا) هذا أسنده 
E a a a‏ 
في أحاديث الأنبياء. 

(ص) (وَقَالَ مَجَاهدٌ: ودي : جَبَل بالْجَزِيرَةٍ) هذا اسنده 
بو محمد من حديث ابن أبي نجيح عنه كما سلف: تشامخت الجبال 
وتطاولت وتواضع هو لله فلم يغرق» فأرست عليه السفينة”" . وقيل : 
إن جبل الجودي بالموصل» وقيل: بآمد وهما من الجزيرة. وقال 
ياقوت : إنه جبل مطل على جزيرة ابن عمر على دجلة فوق الموصل› 
(۱) آنظر: «زاد المسير» .۷۲/٤‏ 


(۲) «تفسیر ابن أبي حاتم» »)۱١۸۱۵( ۲۰۲۲/٢‏ عن عطاء من قوله. 
(۳) السابق .)۱١۹۱۰۵( ۲۰۳۷/١‏ 


—— ڪتَابُ تَفْسير الفَرَآن 


بالقرب من قرية ثمانين. قال بعضهم : أكرم الله ثلاثة جبال بثلاثة 
آنبياء: حراء بنبينا» والجودي بنوح» والطور بموسى صلى اله عليهم 
وسلم. 

وقال عمر فیما ذکره ابن مردویه: لما ستوت السفينة على الجودي 
لبث نوح ما شاء الله ثم أذن له فهبط على الجبلء ودعا الغراب فقال : 
أئتني بخبر الأرض» فانحدر الغراب على الأرض وفيها الغرقى من قوم 
نوح» فجعل يأكل فأبطاً على نوح فلعنه» ودعا الحمامة فأمرها فلم تلبث 
إلا قليا حتى جاءته تنفض وريشة في منقارها» فقالت: هبط فقد أنبتت 
الأرض» فبارك نوح فيها وفي بيت يأويها ون تحبب إلى الناس» وقال: 
ولولا أن يغلبك الناس على نفسك لدعوت الله أن يجعل رسك من 
ذهب" . 

وذكر الثعلبي أن طول السفينة ألف ذراع ومائتا ذراع وعرضها ستمائة 
ذراع» وكانت ثلاث طبقات» طبقة فيها الدواب والوحش» وطبقة فيها 
الإنس» وطبقة فيها الطير وكانت من الساج. وفي رواية: طولها 
ثمانون ذراعًا وعرضها خمسون ذراعًاء وبابها في عرضهاء وارتفاعها 
في السماء ثلاثون ذراعًا. 

(ص) (وَقَال الحَسَنْ: إت لأت أَلْحَليمُ4 يَسْتَهْزئُون به) هذا 
أسنده أبو محمد الحنظلي من حديث أبي المليح e‏ 
(۱) «معجم البلدان» ٠۷۹ ۰۸٤/۲‏ 
(۲) رواه ابن مردويه» كما في «الدر المنثور» 10/۳. 


(۳) «تفسير ابن أبي حاتم» )۱۱۱٤١١( ۲۰۷۳/١‏ من طريق أبي مليح» عن ميمون بن 
مهران. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
(ص) (وقَال ابن عَباس: «اآقلى# امسکي . «عَصيټ شَدِيدٌ. بول 
جرم بى . وار الور نَبَعَ المَاء) هذا رواه أيضا من حديث علي بن 


زلحة ڪي 
(وئال عك هة وه الا رض) قال اقلت الساء دما أمطرت: 
د اھکت: 


قال آبو عبيدة : إنما قيل له: عصيب؛ لأنه يحضب التاس بالسكر". 
POIY 1y‏ جرم : لابد» ولا محالة. وأصله من جرم. أي : كسب . 

وقوله : (#وفار 4 نبع ) أي : ظهر على وجه الأرض»› وقيل لنوح: 
إذا رأيت الماء على وجه الأرض فاركب أنت وأصحابك في السفينة . 
وهو قول ابن عباس وعكرمة والزهري. وعن ابن عباس: يريد التنور 
الذي يخبز فيه. قال الحسن: كان تنورًّا من حجارة؟. 


L&I AMEX AEN 


۲۰۱۹/۱ »)۱۱۰۵۹( ۲۰٦۱/٦ »)۱۰۹۱۰( ۲۰۳٦/٦ «تفسیر ابن ابي حاتم»‎ )۱( 
.(\*A0) Y*TA/ «(1+۷40) 

(۲) «مجاز القرآن» ۱/ ۲۹۳. وفيه : لأنه يعصب الناس بالشر. 

(۳) زيادة يقتضيها السياق. 

() آنظر: «تفسير الطبري» ۳۸/۷- ٠٤١‏ «تفسير ابن ابي حاتم» .۲٠۲۹/٦‏ 


کے ڪتابُ رَه تسیر الفَرآنِ 


1- [باب 


e e:‏ شون صد وهر ل حقو مه 


۶ر ر 


2h7 <‏ و 


الا جين ِسَعَصُون يبه م بعلم ما ديروت وما يعون 
ِنَم علي ِڌَاتِ الصدور @ 14 


وقال عغيره E‏ او ا له یی رل 
ا ل مِنْ يَيْسْت. وَقَال مُجَاهِد: تيش 
[هود: a :]۳٦‏ ينون کک [هود: ]٥‏ َا 
مرا في الحَق. لتخ ينف [مود: :]٥‏ من اله إن 
اناغو 
- حدينا الحسَنُ ن ء خمد بن صَبّاحء حَدََنَا اجاج قال قال ابن جرج 
خرن عد بن ڪټاد نن جغقر أله ضع ابن عماس يقرا أ (آلا نم ت وني ضدورهُم) 
قال سَالْعَهُ عَنْها قَقَالَ انق کانوا یَسشتَخيُونً أن يمحلا فَيْفْضوا إلى السَمَاءِء وَأَنُ 
جَامِځُوا يِتاءَهُم فَيْفْضوا ف السَمَاءِء ل ذلك يهم . [1۲ء ۳“ فتح: ]۳٤۹⁄۸‏ 
۲- ددني راهيم وس ارا هِشَامٌء عَنِ ابن جرج وَأخْبرَني 
ر بن عَبَادِ بن جغقفر أن ابن عباس فَراً: آلا الهم فزني ضدوزهم. . قَلْتُ: يا أَبَا 
ا اء مني صدُورهُم؟ قال: کان الل امع أَمُرأتَهُ فيَشتَجي» َو E:‏ 
فيَشتَجي» > فلت E:‏ ا شون صد وھ که [هود: E ]٥‏ : 44/۸[ 
۳- کدنا ا لحميييٰء دتا شفيانء حدتَنَا عَمْرُو قال: قرا ابن عباس : 
و لم يو دود سفوا مه ألا ان يصون ابم [هود: ]٥‏ وَقّال 
غَاره: ڪن اين باس «إسْشنَ [هود: ]: بُعّطونَ رءُوسَهم ىء ن 
Ww‏ : سَاءَ نه بقَؤمه. «إوَصًافَ o‏ [هود: ۷۷]: بأضَيَافِهِ «بقظع سن ن آل 
[هود: ۸۱] : بِسَوَادٍ. قال جَاهدٌ: : اب [هود: ۸۸] : : أزجخ. [فتح: ۸ / کک 


7( التوضیح لشرح الجامی السسیح سے 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و 0 ا سفوا مه )إلى قوله : (# أَلصدور ). 
يقولون: إذا أغلقنا أبوابنا وأرخينا ستورنا واستغشينا ثيابنا وثنينا 
صدورنا على عداوة محمد كيف يعلم بنا فأخبر الله تعالیٰ عما كتموه. 


ومعنى ينون صَدُودهرً : يطوونها على عداوته. قال قتادة: وذلك 
2 یکون من ابن آدم إذا ثنیٰ صدره واستغشی ثیابه راضم هة في 

نفسه . ومعنی سفوا ن لیتواروا عنه ویکتموا عداوتهء فقال 
تعالی يعم م ما دروت وما ا إِنَ علي بِدَاتِ الور أي : النفوس 
قاله ابن عباس. وقيل : اوا من الله . قال الواحدي: نزلت في 
الأخنس بن شريق وكان رجلا حلو الكلام يلق رسول الله اء بما 
يحبه وينطوي بقلبه على ما یکره فنزلت . وقراً الجمهور: (لا یثنون) 
بفتح الياء» وعن سعيد بن جبير ضمها. وستأتي له تتمة بعد. 


(ص) (وقال عير : وان ق ْرلٌ) آي : العذاب. 


(ص) (يئوس: فَعُول مِنْ يَيْسشت) أي لشديد اليأس من رحمة الله 
وسعة رزقه کفور نمه 


(ص) (وَقّال مُجاهد: اتيش »: تَخَرَن) هو قول الفراء“ 
والزجاج» وقال ابن عباس: لا تخت . 


0( رواه الطبري في «تفسيره» 7٦‏ (۱۷۹7۳)› وار بن ابي حاتم ۲٢° 5-1۹4۹ /٦‏ 
(°76). 

(۲) «أسباب النزول» ص۲۷۱. 

(۳) «معانی القرآن» ۱۳/۲ 

9) أنظر: «زاد المسير» لابن الجوزي .٠٠١/٤‏ 


س ڪَابُ فير القَرَآنِ 


(ص) (# نون واميتَرَاءٌ ف فی في الحقّ) قد سلف›» 


4ص 


e eT‏ : من الله إن ن استَظاعُوا) وقد سلف أيضا. 


e‏ (آل 
َم وني کک فال غا وا اام اا ا 
لا قَيْفْضوا إلى السَّمَاءِ وَأنْ يُجَامِعُوا يِسَاءَهُمْ فَيْفْضوا إلى 


الصهاءء ل دَلِكَ فيهم . 

ثم رواه بعد ذلك وفيه : َلْت: يا أب العَبّاس ما هو؟ فذکره. 

(ث تثتونِي) على وزن يحلولي جعل الفعل للصدور 0 تلتوي› 
ووزن (تَثتونِي) د َه تفعَوعل على بناء المبالغة في ميل الصدور والعطف . 
- واحلولت الدنياء ونحو ذلك وماضي (تشنوني) : الوت وهو بکسر 
النون الأخيرة. قال ابن التين : وروي بفتحها» لتس بالبين . قلت : 
وروي بالمثناة فوق وتحت أيضاء وقيل: بحذف النون الأخيرة على 
وزن ترعوي . 

وقوله : (يتخلوا) روي بالخاء المعجمة من الخلوة› وبالمهملة»› 
حکاهما ابن التين› ثم قال عن الشيخ ابی الحسن أن الثاني امن 
ولعله يريد أنه ير فد علي احلاوة فاه ققال: بحاو : 


() «تفسير ابن ای حاتم» .)۱۰۹٥۸( ۱۹۹۹/٩‏ 

(۲) وهي قراءة شاذة. أنظر: «شواذ القرآن» لابن خالويه ص٤1.‏ 

(۳) قال الجوهري في «الصحاح» :۲۳٠۹/١‏ وقع فلان على حلاوة القفا بالضم» أي 
على وسط القفا. 


س( د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح — 

وقوله : (فيفضوا إلى السماء) أئ: يكشفون حتى يراهم من فيها. 
يقال: أفضى الرجل إلى أمرأته: إذا باشرها. 

ثم روئ عن عَمْرِو قال : قرأ ابن عَبّاس: (لا إِنهُمْ ينون صُدورَهُمْ 
سفوا مه الا جين يَسْتَعْسُون ثابَهَمٌ). 

ثم قال: (وقال عَيْرهٌ: عن ابن عَباس عسو : أنهم يُعَصّونَ 
رءُوسَهم). مراده بالغير : غير عمرو بن دینار» وقد رواه ۳ محمد» 
عن آبيه»› عن أبي صالح» ثنا معاوية» عن علي بن طلحة» عن 


(ص) ( سی 0 : سَاءَ طن بِقَومِهِ) لأنهم e‏ 
جرد فلما نظر إلى حسن وجوههم وطيب روائحهم أشفق عليهم من 


قومه. 

(ص) (وصاق ب : ا أي: ضاق صدره» وعظم المكروه 
عليه» قال الزجاج: يقال : ضاق زيد بأمره ذرعًا : إذا لم يجد بالمكروه 
فيه ۴ 7 

(ص) (بقظع يَنَ ليل : بِسَوَادِ) من الليل» أي: سواد يغشى بعد 
مضى قطعة صارت منه› وهذا وما قبله أسنده أبو محمد عن 

(۳ 
ابن عباس 

(ص) («سِجَلٍ: الَدِيدٌ الكييرُ. سيل وَسِجْينٌء وَاللَام وَالنون 
اختَانِ» قال تَمِيم بن مقَبلٍ: 

(۱) «تفسير ابن أ حاتم» )۱۰٦٥١( ۱۹۹۸/٩‏ بلفظ : یکنون. 


(۲) آنظر: «زاد المسير» لابن الجوزي .٠١١/٤‏ 
(۳) «تفسير ابن أبي حاتم» .۲۰٠۵ /٦‏ 


کے ڪتابُ فير الفَرَآنِ 


ِ 


ا ةٍ يَضربُون البيْض صَاحية صرب تَواصىٰ په الاَبْطالُ سخیتًا) 

وذکر e‏ الفيل عن ابن عباس: #سِجَيلي 
سنك“ وكل بالفارسية. فسنك: حجرء وؤكل: طين: 

وهذا البيت هو لتميم بن مقبل» وهو من جملة قصيدة ذكر فيها ليلى 
2 أيه e‏ > فلما فرق بینهما الإسلام ذکرهاء وقال: 
وروي بکسر الراء والجيم أي : ذي رجلة. قال : والبيض بفتح الباء جمع 
بيضة» أراد: بيضة الحديد. 

ومعنیٰ ضاحية: ظاهرة. يقال : ضحی يضحیٰ › وضحا يضحا: ! 
أصابته الشمس» ومنه : ولا سح [طه : ]۱۱١‏ والمعنى : أنهم يضربون 

.)( 

مواضع البيض وهي التروس . وقال الحسين بن الفضل النيسابوري 
هو فعيل من السجن» فإنه يثبت من وقع فيه فلا يبرح مکانه. 

e 0 ورواه‎ ٠ آي‎ 2 e e 
لله منها-‎ o نصر:‎ 
متكوب عليها أسماء القوم".‎ 

قال الأزهري: لما أعربته العرب صار فيها . 


(1) هو أبو يعلى البجلي» الحسين بن الفضل بن عمير» المفسر» اللغوي» المحدث. 
انظر : ترجمته في : «سير الأعلام) ۳ 

(۲( «الصحاح» ه/ V0‏ 

(۳) «تهذيب اللغة» ۲/ .٠١۳٤١‏ 


س7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال غيره: إنه غربى وقال مجاهد: هى بالفارسية .ا وقيل إنه 
السماء والأرض منها نزلت الحجارة. وقيل: هو جبال فى السماءء 


raat رود‎ 


وهي التي أشار الله إليها بقوله: ويڙل من السا من بال فيا من رر 
[النور: ]٤١‏ وقيل غير ذلك. وقال قتادة: من سل #: من طين 
يۇيده قوله في موضع آخر: حجار من طبنٍ [الذاريات: ۳۳]"“ وأنكر 
على النخارئ فير الجن الد د لر كان كلف لكان سجارة 
سجيلا؛ لأنه لا يقال: حجارة من شديد؛ لأن شديدًا نعت. 


IAN I&KIOARKNS 


(۱) رواه الطبري .)۱۸٤٤۱(-)۱۸٤۳۸( ٩۱/۷‏ 
(۲) هله الآثار ذكرها ابن الجوزي فی «تفسیره» ٠٤٥-۱٤٤/٤‏ والقرطبی /۹٩‏ ۸۲. 


[هود: [Y‏ 
4- حَدَيَتا بُو اليَمَانء أَخْبرنًا سُعَيْبٌ» حَدَيَنَا بُو لادء عن الأغرج»ء عَنْ أي 
N‏ 


هُرَيْرَةً له أن زول انه کل قال : «قال اه كك : اش فق عَلَيْكَ» وَقال: «يَد الله 
لای ل EE‏ عة سا ال وَالنَهَارَ» وَقالَ: ارتم م نمق م خلق 
السَّمَاء وَالاأَرْضَ نه ل يعض ما في يلو » کان ره على المَاءِء وبیدو 
المِیران يَحَفِض وَيَرْفَعٌ». 0۳۲1ء ۱۱٤۷ء‏ ۷۶۱۹ -۷٤۹٩‏ مسلم: ۹۹۳- فتح: ۲۵۲/۸] 
لاك [هود: :]٤‏ أفَْعَلْتَ مِنْ عَرَوتّه أي: أَصَبْنهُ» وَمِنهٌ: 
يُعْروه» وَاغتَرَانِي ءاج باصا 4 [هود: ]أي : ي اكه رطان 
منیا [هوه: 0۹] وَعَنُود وَعَانِدٌ واد ُو تَأكيد الكَجَبّرِء 
ومر [هود: :]1١‏ جَعَلَحّمْ عُمّارَاء أعْمَرنةُ الدّارَ فى عُمُرى 
جلها لَه. «إتڪره4 [مود: ۷۰] وَأنكرَهُم وَاسَنْكرَمُمْ وَاجِدٌ 
یڈ يد اهود: ۷۳]: کانه فيل من مَاجد. مَحمُود ِن حَيد. 
سيل [هود: ۸۲]: السَدِيدٌ الكيير. سجْيل وَسِجْينّء وَاللَام وَالنون 


ا 


E cof‏ و ومو و 
اختان» وقال د > مقا : 
فال تيم بن مفیل ۰ 
0 م 0 0 م ت 4 ا 0% 
وَرَجلةٍ يَضربُون البَيْض صَاجِية ربا تَوَاصىٰ به الأبْظال سجْيتا 
٤‏ 


(وقَال مجاه : چە : ارْجع) آي في المعاد. 

ثم ساق حديث أي هريره 4 أن رَسول انلو ل قال : «قال ا كك : 
أى. افق عَللكة ونال: مد اف ملا لا يضما نمق سحا اللبل 
والنهارة وقال' «أرَأيْشْ ما أَنْمَیَ مد حل الفا وَالاَرْضَ نه ل 


۹ و ن 


oa”‏ 47 ت ا و کا و کا ت e‏ و ا و 
يغض ما فى يده وكان عرزشه على المَاءِء وَبيّده الميزان يخفض ويرفع). 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


هذا الحديث أخرجه مسلم آيضا والترمذي والنسائي وابن ماجه“ 

ومعنى : لا تغيضها» أي : لا تنقصها يقال: غاض الماء: يغيض 
و( (سحاء» ): دائمة الصب والهطل بالعطاءء أصله السيلان» يريد: 
کآنها لامتلائها بالعطاء تسيل الليل والنهار» وروي : : سخا . بالتنوين 
على المصدر. ومعنى: بيده الميزان» إلى آخره: قسمته بالعدل. 
وأئمة السنة على وجوب الإيمان بهذا وأشباهه من غير تفسير» بل 
يجري علیٰ ظاهره» ولا يقال: كيف . 

(ص) ( 9# آعتریدك 4 : أفتَعَلتَ من عرونةء آي : أَصَبْهُء ومنهة: : يعْروه» 
وَاغترّاڼي) آسنده آبو محمد من حديث ابن أبي نجيح» عن مجاهد" . 

(ص) (#ءاخد ا أي : : في لک Oy‏ #عنید 4 ونود 
رغاند واخ مر ايد التَجَبرٍ) هو كما قال. 

(ص) : (# واستعمر : ملم غارا) أسنده أبو محمد أيضا عن 
ماهد كما سلف اغ الدار ف رجغلا ل قلت: 


(ص) ( رهم : وأنكرَهُم وَاستَنْكرهُمْ وَاجد) أي: خاف من 


کو 


(ص) ( يد بد : گأنه ييل مِنْ ماج . مَحمَوڏ مِنْ حَمد) آي : 
وهو ذو الشرف والمجد والكرم. 


GY YS 2 3 WF ر6‎ Te 
ANI IXIA 


.(VVTYT) €۱ /€ في «الکبری»‎ e »)۱۹۷( ماجه‎ e (۱) 
.(1°4AY) Y*EA/7 حاتم)‎ E (۳) 


۴- [باب] 
فد ت آخاهہ شیا [هود: ]۸٤‏ 
ل َهْلِ ملين لان مذي بد وله وشل ال 


0 ت 


اورسف ۸4 E‏ #ۆالیر چە [یوسف: ۲ يعي : أَهْل 
ET‏ العیر وراک طهر 4 رد19 تقول 
ا ِء وَيْمَال إا لَمْ يَقَّض الرَجُل حَاجَتَةٌ: ظهَرْتَ 


ن 


و ظفرئا: e‏ ا 
د e‏ وعَاءً س به. اراۈڭ [هود: ۲۷]: سمَاطتًا . 
ای4 2 [o‏ مَصضدر مِنْ ا وَبَعْضهُمْ 


يقَولٌ: جَرَمْتٌ. لفك [هود: ۳۷] وَالْمَلَكُ: وَاجد وهي 
ا ا و ا ا 
وأرسينت حبست E‏ : مَرساهَا من رست هي› و . 
(مَجرَاهًَا) [هود: ]٤١‏ مِنْ جَرَث هي و مَجريها وَمَرْسيها: 
ِن فعلّ بها . ابات . [فتح : ۸/ .]۳٣۳‏ 
(ص) (موولن مد مدت أخاف هم شي آي إلى أل مَذيَنَ؛ لان مَديَنَ 
لاوا وول واسال :ایر يَعْنِي: أَهْلَ القَريَةَ 
وَأضحَابَ العير) قلت: فهو مجاز"". 


() قال ابن تيمية : قوله «وَسكَل المَرَيَ مثل قوله رة ڪات اة مطمينَةً 
فاللفظ هنا يراد به السكان من غير إضمار ولا حذف» فهذا بتقدير أن يكون في اللغة 
مجاز» فلا مجاز في القرآن» بل وتقسيم اللغة إلى حقيقة ومجاز تقسيم مبتدع محدث لم 
ينطق به السلف» والخلف فيه على قولين» وليس النزاع فيه لفظيًا » بل يقال: نفس 
هذا التقسيم باطل لا يتميز هذا عن هذاء ولهلذا کان کل ما يذكرونه من الفروق = 


فی( راک هرا يول ل: لم لتوا إو وَيقَالٌ دا لَمْ يَفْض 
الرّجُل حَاجتةٌ: ظهرتَ ٻِحَاجتي وَجَعَلتني ظهريًاء وَالظهُريٰ ههنا: : أن 
e‏ ا e‏ سلف في به بدذء 2 
لق ٩۳‏ 

(ص) (#أراذأكا» : أسقاطنا) أي: أحسابا. ( اى مَصضدَرُ 
ا وَبَعْضَهُمْ يمول : جَرمْت) قلت فمعنى الاية: فعليً إثم 
إجرامي أو عقوبة إجرامي› فحذف المضاف . والإجرام: آکتساب 
السيئة. يقال : أجرم فهو مجرم› اتا بریء م رون4 من الكفر 
ليت 
صفتها. وقال ابن التین ضبط بالإسكان في بعض الروايات» وفي بعضها 
بالفتح وهو أبين. قال ابن فارس: الجمع والواحد في هذا الأسم 
ا واستدل غيره على صحة ذلك بقوله: حي إا تر ف 
1 ورین م [یونس: ۲۲] وقوله: لمل a e‏ 


= تبين أنها فروق باطلة» وكلما ذكر بعضهم فرقًا أبطله الثاني. «مجموع الفتاوئ» 
A/V‏ وانظر رسالته «الحقيقة والمجاز» من «(مجموع الفتاوئ» .٠٠١/۲١‏ 

e (۱)‏ وقد سلف في أحاديث الأنبياء )٤(‏ باب: قول الله تعالی 
ل متت ام تباي 

۲) آنظر «الوسيط» للواحدي ۲/ 0۸۷. 

(۳) «مجمل اللغة» .۷٠٦/۲‏ 


کے ڪتابُ َير القَرَآن 


وسكون اللام. وقال بعض الأعراب: الفلك هو المعرج إذا ماج البحر 
واضطرب . 

(مجراها): مسيرها. لإسها#: موقفهاء (وَهُو مَصدَرٌ أَجريْتُء 
ا ھا و رها رقا 2م اا 
مِن رَسَٽ هي» و(مَجرَاهَا) مِن جَرَٺ هي و مُجريها وَمُرسِيها: مِنْ 
يل با. «دَسِبتٍ4 : ابات 

قلت : الفتح قراءة حمزة والكسائي وحفص عن عاصم. والباقون 
بالضم. واتفقوا على الضم في «إسسها. وقرأً الحسن وغيره 
بفتحها" . وقرئ أيضا في الشواذ مجرايها ومرسايها بإبدال الألف ياء 
فيهما" . وقرئ -فيما حكاه الثعلبي- مجاراها بضم الميم. قال 
الزجاج: إنما قرا (مجراها) بالفتح» فالمعنى : بالله جريهاء» (ومرساها) 
المعنى :وبالله يقع إرساؤها. ومن قرا بالضم فيهما فالمعنى: بالل 
إجراؤها وبالله إرساؤها. یقال: آجریته فجری وأجری بمعنیٰ» ومن 
قال بالفتح فهو من جرت جریا ومجری» ورست رسوا ومرسًا. 
والمرسا: المستقرء والمعنى: أن الله آمرهم أن يسموا في وقت 
جريها واستقرارها. و(مجراها) موضع خفض على الصفة» ويجوز 
E‏ ا ا 
او على المدح» ويجوز أن يكون في موضع رفع على إضمار هو 
مجريها ومرسيها . 
(۱) آنظر: «الحجة» للفارسي ۳۲۹/٤‏ «الكشف» لمكي .٥۲۸/١‏ 


(۲) آنظر: «شواذ القرآن» ص٤1-٩1.‏ «زاد المسیر» ٠٠۹-۱۰۸/٤‏ . 
(۳) كلمة غير واضحة بالأصل. 
)٤(‏ كلمة غير واضحة بالأصل. 


کم نه 5 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن عباس: تجري باسم الله وترسي باسم الله» وقال: کان إذا 
آراد آن يدعو قال: باسم الله» فرست وإذا آراد أن تجري قال: باسم 
الله » فجرت. وفي الحديث من طريق ابن عباس رضي الله عنهما: 
«أمان لأمتي إذا هم ركبوا السفن أو البحر آن يقولوا: سبحان الملك 
ا فدرأ لله حى درو إلى آخر الآيات [الزمر: ۷٦]ء‏ بسي 
اھ یرتا ومرسھا إن ری نور ر . 


ےم 


E SNE N 


(۱) رواه الطبرانی ۱۲٤/۱۲‏ (۱۲۹۹۱)ء وفی «الأوسط) .)٦۱۳١( ۱۸٤/١‏ 


-٤‏ [باب] قوله 


وقول الدسھند هنول آلریتے دوا عل رنهد 


ر2 ر ص 


آلا لعّنة أله على الظلمين 4 [هود:۷] 

را او اها فا و اعات 

-٥‏ ڪدتا سء ڪَدتا زي ن رُرَيم» حَدَكتا سَِيد وَهِسًام قالاء حَدَت 
اده ن صَفوانَ بن خرز قَالَ: بيا ابن عُمَرَ يَطْوف إذ عرض رل قَقَالَ يا ّا عَبْدِ 
اومن -أؤ قال يا ابن ء عُمَرَ- سمغت الَبِيّ ية في الّجوئ؟ فال سمغت النَييّ لاز 
يقُول: «يْدنّی العين ين ر ي : يذو امن - ا 
يره بوبه : : تغرف َنْب کدا؟ بول : غرف يفول : : رب غرف مرتي 
ول سرتها في الدنيَاء وَأَعْفِرْمَا لک ايوم ت اطری اة خا 
٤‏ الآَخَرُونَ او الكفار فَیتادیٰ على روس الأشهاد : # هول الت كذدا 

رد بهد 4 ]». وَقال سَيْبَانُ عن e]‏ َتنا صَفْوَانٌ. [انظر: -۲٤٤١‏ 
: ۷“ فتح: ۸ /۴۵۳] 

(واحد E‏ شاهد» مثل صاحب وأصحاب). وهم الأنبياء 
والرسل. وقال مجاهد: الملائكة» وقال زيد ب بن أسلم : الأشهاد أربعة 
الأنبياء والملائكة والمؤمنون والأجناد. وقال قتادة فيما ذكره ابن ا 
حاتم : الخلا 

(ص)“ ثم ساق البخاري من حديث اة عَنْ صَمَوَانَ بُنِ مُخرزٍ 
قال : بينّما ى يا با عَبِْ الرَحْمَنِ ا 


فال یا این عمر = ما سي سَمِعْتَ رسول الله لاه في التجوی؟ فال : سيعت 


(1) آنظر: «تفسير الطبري» ۷/ ٠۲۲‏ «تفسير ابن بي حاتم» ۲۰۱۷-۲۰۱۹/۲. 
(۲) هكذا في الأصل» وفي الهامش: لا محل هنا للصاد. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الى بي يمول : «يدنى المومِن من ريه دوقال هسام : پذلو 
ربه- نی يصح َل كنف يره پوو : تغرف دَنْبَ کڏا؟ ي فول: 
اعرف -مَرَيْن- يفول : سرنهّا عليك في الدنيَاء وَأغَفِرْهًا لک اليَوْمٌ - 
تطْویٰ صَحِيفَةُ حَسََاِِ اَن الأخرون : الكَقَاُ یدن لن ندنر 


الأشهَّاد: تل یت کنیا عل رَيَوْم آلا ا اہ على الظليَه 


سلف في المظالم . ومعنیٰ (کنفه) ستره. 


۵- [باب] قوله: 
و كلك أذ ريك دآ أَحَد رى وه 


S> ا‎ 


إن أخذه ال دید [هود:۰۲٠]‏ 


#الرفد المرفود» [هود: ۹۹4]: العَون المُعين. رفدته: أعَنته 
رکرا) EY OE‏ کان [هود: :]۱۱١‏ 

تاد کان روا4 [هود: :]۱۱١‏ أا وَقَال ابن باس : 
ورف وسهبی 4 [هود: :]۱۰١‏ نا وَصَوْت ضعيف . 


E 


1-- دتتا صَدَقَةٌ بن القَضلء ارا 3 مُعَاويَةء حدقنًا بريد بن أي بُردةء 


ڪن آي بُردةّء عن أي مُوسّى ڪه َال قال رَسُول اه ب «إِنٌ الله لي لي للظالم 
حي N‏ . قال د م قراً رگديت أن يك ك الى وه 
اة و د © اهود: ۱۰۲]. [مسلم: ۲۵۸۲- فتح: ]۲۵٤/۸‏ 

(3الرفد المرفود : العون المعين» رفدته: أعنته) قال مجاهد: 
ارفدوا يوم القيامة بلعنة أخرى e‏ 

(ص) («ركثرأ تَميلوا) أي: في المحبة ولين الكلام والمودة قاله 
ابن عباس. قال ابن زيد وغيره: لا تداهنوا الظلمة. وقال أبو العالية: 
لا ترضوا بأعمالهہ . 

(ص) ( ىرلا کن : فَهَلّد کانً) وقال ابن عباس: یرید ما کان. 
ونقل الواحدي عن المفسرين أن معنى (لولا) هنا نفي”" . 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۰۹/۷ )۱۸٠٥١۲(‏ بلفظ : أردفوا. 
(۲( رواه الطبري في (تفسيره» /V‏ 14€ وار ا حاتم ۰/٦‏ ۹۰ ۹ (۱۲07\(. 
(۳) «تفسیر الوسیط) ۲/ .٥۹۷‏ 


ee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قال الفراء: لم يكن منهم. يعني : من القرون المهلكة'. «أولا 
بده : ذو . 

(ص) ( اترا : أهْلكُوا) أي : : من تجبرهم وتركهم الحق» والترفه 
أصله النعمة بالمترف . 

(ص) (وَقَال ابن َبّاس: ورف هبق : دند وضو ت ف 
أي: الزفير الأول والشهيق الثاني . 

وقال الضحاك ومقاتل: الأول نهيق الحمار» والثاني آخره حين 
فراغه. وقال أبو العالية: الزفير في الحلقء والشهيق في الصدر”. 

ثم ساق حديث ابي موس ڪه مرفوعا : «إِقً اله يلي لِلظالِم حى 
إا أده نَم َيه . ثم َرأ ككرت َد ديك الآية. 

وأخرجه مسلم u,‏ وابن ماجه“» وهو من أفلت رباعي»› 
آي: ما يۇخره. 


AETIARTK2 A &XS 


(۱) «معاني القرآن» ۲/ .٠۰‏ 

(۲) أنظر: «الوسيط» ٥۹١/۲‏ «تفسير البغوي» ٠۲٠٠/٤‏ ازاد المسير» ٠١۸/٤‏ 
اتفسير القرطبي» ۸/4 

(۳) رواه الطبري ۱۱٤/۷‏ (۰۱۸0۸۰ ۱۸9۸۱). 

.)٤٩۱۸( الترمذي (۳۱۱۰)» ابن ماجه‎ )٤( 


1- باب قَولِه: 
o EN‏ 
#وأقم آلصَلوة طرف لتا ورَلفا من ايله 


[ھو د: [٤‏ 


rr‏ ر هو وور 


وزلقاه [هود: :]۱۱٤‏ سَاعَاتټ بعد ساعاټ» ومنه سمیټ 
الل الل مل دمل راا ور اا 
۷ فَمَصدر مِنَ المُربى» أَزْدَلَمُوا: أَجَِمَعُرا اوتا 
[الشعراء: :]٦٤‏ جُمعتا. 
۷- دتا مُسَدَدء حَدَنَنَا يريد -هُو ابن رُرَيِع- حَدَتَنَا سُلَيِمَانُ الَيِمِيٰء عَنْ 
ّي عُنْمَانء ڪن ابن مشود 4ء اَن رجا صاب من أَمرأة بء انى رَسُولَ اله ا 
َر َك له رث عليه وور الکو ري اهار وما م أل إل سكت 
ذه السات ذلك دى للذكرت © 4 [هود: .]۱٠١‏ قال الرَجُل: أي هٍ؟ قَال: 
«لِمَنْ عمل ھا من متي». [انظر: -۵۲٦‏ مسلم: -۲۷٦۳‏ فتح: ۲۵۵/۸] 
ثم سند حديث ابن مَسْعُودِ ظ أن رجلا صاب مِنَ أَمرأة ْلَه 
رَسول الله اة فأنزل الله عَلَيْهِ ير صله [هود: ..]٠٠١‏ الحديث . 
سلف في الصلاة» وأن الأصح في أسم هذا الرجل أبو اليسر 
کعب بن عمروء وهو ابن عباد بن عمرو بن سواد بن غنم بن کعب؛ 
شهد العقبة مع السبعين وشهد بدرّا» وهو ابن عشرين» وأسر العباس 
بوا وان ود ورا 5ط مات اد ا ین 


۴ 
ي 
° 


وخمسین وله عقب . 
وظاهر ما في البخاري أن المزدلفة سميت بذلك للاجتماع بهاء 
عرفات . 


ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


)۱١(‏ ومن سورة يُوسف اك 


وال هُصَيْل > عن حُصَيْنِ» عَنْ مُجَاهٍِ: E‏ 4 
الان بالْحَبَشِيّةَ مُنًْا. وَقَالّ ابن ءُ ية عن رل 
هد مَنْکا ل شيْءِ فطع 0 وال قََادَهٌ مودو ر 
عَلِمّ. وَقَالَ ابن جُبيْرٍ صاع مكو الفَارِسِيّ الي يلقي 
طْرَقَاهُ گاتَت تَشْرَبُ به الأعَاجِمْ. وال ابن عَبّاس: «نفيدون) 
ا E ER EE‏ 


اجب الركة التي لم تظو. يمن لا بمُصدق. اشد قبل 


و 


اا في الثْفْصَانِ» يُمَالُ 2 أَشَدَهُ يلوا دمم رال 
2 فا انما ما ما اتات عليه ا أو لخديف 


ت ا 


لأثئخ. 0 ا حنج علي أنه الا ِن تارق E‏ 
ا إِمَّا هُوَ المُنْكُ سَاكِتَةَ لاء وَإِتَمَّا المُنْكُ طرف البَظْرٍ 


وَمِنْ دَلِكَ قیل لها مَنْکاءُ وَابْنْ المَنْگاءِء َون گان ثم م اش نه بعد 
المتّكا. إشعَتَها يمال اك شعَافها وهر غلافُ 


8 


سما كم المَشْعُوف َب أميل. «أَضْمَتٌ اَلَو م 

لَه» وَالضعْث مء اليَِ مِنْ حَشِيش a TAG BUF‏ 
E‏ طأضتث ر4 وَاجِدمَا ضِعْت تي4 هن 
الميرة #ونزداد ک کل بره ما مل بغر: (اوی ليو صم اليو 


السَمَايَهَ ميال «تَفَىَۇًأ4 لا تَرَال. حًا مُخْرَضصًاء يُذِيبكَ الم 
(تحسَسوا) تبروا . مْحة 4 قَلِيلَّة لإغيشية من عراب ا چ ا 


محلل 


س ڪتابُ تَفْسہ القَرَآن 


| 


هي مكية إلا أربع آيات ثلاثة في أولها: #& لمَڌ کان فى يوسب 
ووتو ءات للسَابليَ 63 وسبب نزولها سؤال اليهود عن أمر 
يعقوب ويوسف» أو تسلية له عما يفعل به قومه بما فعل إخوة يوسف 
به. وقال سعد بن أبي وقاص: نزلت: «إض O‏ 
لَص فتلاها عليهم زماناء فقالوا: يا رسول الله لو حدثتناء 
فلت ااه رل اخسن ليث کتبا [الزمر: ۲۳] أخرجه الحاكم 
)1( 


وقال: صحيح الإسناد 
(ص) (وقَال فْضَيْل عن حصین» عن مجاهد گا . قال فضيل : 


ەو 4 ت و ا وروي رن ر رم ار وە ك 
الاترج بالحبشِية متكا . وقال ابن عيينة عَنْ رجل عَنْ مجاهي متكا كل 
2 ۶ 

% 


فطع بالسکين). 
التعليق الأول أخرجه ابن المنذر عن يحيى بن محمد ثنا مسدد» ثنا 
يحي بن سعيد» عن فضيل بن عياض» عن حصين به . وتعليق ابن عيينة 
أخرجه في «تفسيره». وتعليق فضيل الثاني آخرجه أبو محمد» عن أبيه» 
عن ماغل دن مان تا بجي بن تمان هه : وقال مجاعد: المتكا 
ھا ۰  _ ۹ E‏ ۰ 
مثقل : الطعام» ومخمف : الاترج. دکره ابن ابي حاتم »> وضبطه 
ابن التين عنه في البخاري بضم الميم مخفف» ثم قال: وعنه مثقلا : 

E K ۰ 0 i 
وقیل: المتکاً: کل ما آتکئ عليه. وقیل: مجلس متكا فيه.‎ 


.۲۷أ٥ص وانظر: «أسباب النزول»‎ ٤٠٥ /۲ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) الذي في «تفسیر ابن أبي حاتم» ۷/ ۲۱۳۲ )۱۱٥۳٩۵(‏ عن آبيه» ثنا سهل بن عثمان» 
ثنا يحيىٰ بن يمان» عن المنهال بن خليفة» عن سلمة بن تمام من قوله. 

(۳) «تفسیر ابن ابي حاتم» ۲۱۳۳/۷ .)۱۱٥۳۹(‏ 

)6( «تفسير القرطبي» 14/4. 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال البخاري دل ل ا ات و شراب أ 


لخدت ار ِعَام. أل الذي قال : لانرج أتة ل ف 
العَرّب الأثرء ا E‏ ا الا 2 مِنْ تَمَارق مروا إلى شر 
ا : إنّمَا هُوَ المُنْكُ ساك الكاءِء انما منك طرف البظرِء 
وَمِنْ لِك قيل لها مَنْکاءُ وان المَنْگاء ن کان ا َه بعد 
المتكا). 

قلت: ودعوى أن ذلك ليس في كلام العرب من الأعاجيب» فقد 
قال في «المحكم»: المتك: الأترج. وقيل: الرْمَاوَرْد""» وهو ما في 
«الصحاح» حكاه الفراء. وعن الأخفش: هو الأترج”". وقال في 
«الجامع»: المتك: الأترج» وأنشد عليه شعرّا» واحده متكة. وأهل 
عمان يسمون السوسن المتك. وأما أبو حنيفة الدينوري فزعم أن 
المتك بالضم: الأترج» قال: وقرأً قوم هذا الحرف بالإسكان» وقالوا: 
هو الأترج» وكذلك قال ابن عباس» u‏ 
وبنحوه ذكره أبو علي القالي وابن فارس في «المجمل»”" و 

وقوله : (وابن المتكاء) قيل: هي التي لم تخفض . e‏ 
لا تحبس بولها . وذكر أن عمرو بن العاصي کان في سفر فغتّىٰ»› فاجتمع 
عليه الناس» فقرأً فتفرقوا فعل ذلك غير مرةء فقال: يا بني المتكاء إذا 
أخذت في مزامير الشيطان أجتمعتم علىّ» وإذا أخذت في كتاب الله 
و 
)0( «المحكم» 1/ AV‏ . 
(۲) «معاني القرآن» للفراء ۲/ ٤١‏ «الصحاح» ٠٦١۷ /٤‏ مادة (متك). 
(۳) «مجمل اللغة» ۲/ ۸۲۲. 
©) أنظر: «النهاية في غريب الحديث» /٤‏ ۲۹۳. 


سے ڪتابُ تَفُْسير القَرآن 


(ص) (وقال اده مولو عِلْر لما عمد e‏ عامل ما عَلِمَ) هذا 
اسنده ابن cg a"‏ بن أبي عروبة» عنه 0 


(ص) (وَقَالّ ابن جير صوَاع : ل القارسِي الي يلقي طرفَاهُ» 
گاّثْ شرب بو الأعَاجمْ) هذا رواه ابن ابی ي حاتم أيضا من حديث اف 
بشر عنه" . وقيل : الصواع: مشربة الملك. وقيل: هو شيء من فضة 
شبه المكوك مرصع بالجواهر يعمل على الرس وكان المقياس واحد 


في الجاهلية. 

(ص) (وقال ابن عباس «َيَدون أي تجهلون)ء قلت : ر قال 
أبو عبيدة: لولا أن تسفهوني”" وقال مجاهد: لولا أن تقولوا: 
الى . 


(ص) (وقال غیره غیلبت 4 : كل شيء غيب عنك شيئًا فهو غيابة)» 
قلت : ومنه سمیت حفرة لبر غيابة ؛ لأنها تغيب المدفون. 

(ص) (والجب: الركية التي لم تطو) هو كما قال. قال الحسن: 
غيابة: قعره. وقال قتادة: أسقله . 

(ص) («ِيمُومن أا بمُصَدّق لنا) أي : لمحبتك إياه. 

(ص) («أدَمٌ َيل اَن بأد في التقْصَانِ يقال بلع اسه وبوا 
اسهم » وَقَال بَعْصهُمْ وَاجِدمَا شدَّ). 


0 «تفسير ابن أبي حاتم» ۷/ ۲۱۷۰ (۱۱۷۷۷). 

(۲) «تفسیر ابن أبي نحاتم» ۲۱۷۳/۷ (۱۱۸۰۳). 

(۳) «مجاز القرآن» ۳۱۸/۱. 

(6) (تفسیر مجاهد» ۱/ ۳۲۰. 

() رواه الطبري ۱٥٤/۷‏ (۱۸۸۱۷)» وابن ابي حاتم ۲۱۰۷/۷ (۱۱۳۹۲). 


D3‏ اھ کے 


الكلام عليه من وجوه 

أحدها 

هذا الحديث قذ أخرجه البخاري من حديث شريك وثابت» عن 
انس کما سترئ» وقد علقه آولا وأسنده ثانیاء وأخرجه مسلم» عن 
عبد اله بن هاشم» عن بهز بن أسد» عن سايمان ي٥‏ 

ورواه الترمذي» عن البخاري» عن علي بن عبد الحميدء ثم ال: 
حسن غریب" وروا التساڻي» عن محمد بن معمر» عن العقدي» عن 
سلیمان". 

ثانيها: في التعريف برواته غير من“ سلف : 

وقد سلف التعريف بأنس» وكرره شيخنا قطب الدين في «شرحها» 
وأما الراوي عنه فهو أبو عبد اله شريك (ع) بن عبد الله بن أبي تمر 
المدني القرشي أو اللي أو الكناني -أقوال- وجده أبو نمر. 

شهد آحدا مع المشرکین» ثم آهتدی للإسلام» ذکره ابن سعد في 
مسلمة الفتح» سمع أنسًا وغيره» وعنه سايمان بن بلال» وغيره قال 
ابن سعد: کان ثقة کبیرا وقال پحیی بن معین: لیس به باس» 
وقال ابن عدي: مشهور من أهل الحديث» حدث عنه الغقات» 


وحدیشه إا رویٰ عنه ثقة فلا باس به إلا آن پروي عنه ضعیف". 


)١(‏ مسلم (۱1/1۲) كتاب: الإيمان» باب: السؤال عن أركان الإسلام. 
0 الترمني (01۹). 

المجتیی؛ ۱۲۱-۱۲۱/4 

۵ في (ف): مال 

() «الطبقات الکبرئ؛ القسم المتمم ص۲۷۸ .)۱٩۳(‏ 

۸۷( ٩/۵ الکامل»‎ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


اختلف فی الآشد» قیل : لیس له واحد من لفظه» قاله (آبو عبید)"'. 
وقيل : ES‏ شدة» قاله سيبويه. وقال الكسائي : شد کما 
في الأصل . وفيه عدة أقوال: من ثمانية عشر إلى ستين. وقال مالك: 
الحلم. وقال الثعلبي : منتهى شبابه. وشدته: قوته. وقال ابن عباس : 
ا بن انی رها انو" 

وقال ابن التين: الأظهر أنه أربعون لقوله تعالى: «ولما بل أَسُدَمُ 
وَسَتَوئ عليه خخا وما [القصص: ]٠٤‏ وذلك أن النبي لا ينباً إلا بعد 
أربعين سنة. 

(ص) (ِسَعَمَما) بلغ إلى شِعَافِها وهو غلاف قَلْبهاء وَأمّا سَعَمَهَا 
فُمِنَ المَشْعُوف) قيل: الشغاف داءء وقيل: هو حب القلب» وقيل : 
هو علقة سوداء في صميمه» وهي بفتح الشين كما في كتب أهل 
اللغة» وضبطه المحدثون بكسرهاء» ومعنى الكلمة» آی: صاب حبه 
شغاف قلبها» کما یقال: کبده إذا اآصاب کبده. 

وقوله : (وأمًا شَعَفَهَّا قَمِنَ المَشْعُوفي) يقال: فلان شعوف بفلان: إذا 
بلغ به الحب أقصى المذاهب» مشعوف من شعاف الجبال. أي 
أعلاها . 

N e 

(ص) (#أضعَلتُ أَحَكَر4: ما لا اويل ل أي : أخلاط رؤيا كاذبة 
لا أصل لها. والضغث في الأصل: حزمة من الحشيش المختلف . 
() لعله يقصد في غريب القرآن» والكلام بنصه في «مجاز القرآن» لأبي عبيدة 

0/۱ 
)۳( ذكره الطبري في «تفسيره» ۷/ ٠۷١‏ وقال: روي من وجه غير مرضي. 


—— ڪتابُ سير الفُرَآن —= ري۹ 


رقا اليخارى: (الضحت رة الد الكفي وما أشهه وة 


۶ 


قوله كك: موود بيرك صِعْتًا») قال: (وقوله: #إأضحلت أحلر وَاجدهًا 
ضِعْتٌ). 


(ص) (فوتيي يِن الييرَة) أي: نجلب إليه الطعامء يقال: مار 
آهله يميرهم ميرًا إذا أتاهم بطعام. 

(ص) («بَرْدادُ کیل یبر ما يَخوله بَعِیر) آي : لأنه کان یکال لکل 
رجل وقر بعیر. 

(ص) ((أوى إلَيهِ) صم إليّه) أي: وأنزله معه. 

(ض) (السقات مال كان شرت هة الملك جلها رسف ما 
للا يکال بغیرها . 


(ص) («تَفتَۇأچ : لا تَرَالٌ) قلت: قال ابن عباس وغیره. لا تزال 
ره اور اروق ورفن محا ج 


ڪڪ 


(ص) (« حًا مُخْرَضصًاء يُذِيبْكَ الهَم) قال ابن عباس: حت تكون 
كالشيخ الفاني . 

(ص) ((تَحسَسُوا): تَحُبُرُوا) قال ابن عباس: تبحثوا عن يوسف” . 
قلت : هو بالحاء وبالجيم قريب منه. وقيل : هما واحد. وقيل بالحاء في 
الخير وبالجيم في الشل: وقیل : بالحاء أنفسه» وبالجيم لغيره. ومنه 


الجاسوس. 


(۱) رواه الطبري فی (تفسیر (ITA) YVY /V «o‏ 
(۳) «تفسیر مجاهد» ۱/ ۳۲۰ ورواه أيضًا الطبرې ۷/ ۲۷۷ .)۱۹٦۹۸۱(‏ 
(۳) آنظر «تفسیر الوسیط» ۲ 1۲۹. 


س۷ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(ص) («مَرْحلةٍ قَلِيلَةٍ) قلت : أو رديثة أو كاسدة أو مدفوعة. قيل : 


هو متاع الأعراب من سمن وصوف وشبههما . وقيل: وَرق ردية لا تجوز 
إلا توضيعًا. 

(ص) («إعَشية من عَدَاب أ : عَامَةٌ مُجَلَلَةَ) أي: عقوبة تغشاهم 
وتبسط عليهم . 

(ص) ( سوأ : يئسوا) من اليس قال ابن عباس: يريد: من 
قومهم أن يؤمنوا“. 

(ص) ( لصوأ يا : أعتزلوا. يقال للواحد: نجي» والاثنين 
والجمع: نجي والجمع أنجية)" يريد أن النجي يكون للجمع 
والاثنين والواحد. وقال الأزهري: نجي جمع أنجية» وكذلك 
قولهم : نجوی . وعند ابن فارس: الواحد نجي“ وقيل مثل ما في 
الأصل. 


SILEX AZ &XI IAm&KN2 


(۱) آنظر: «الوسیط» ۰1۳۸/۲ «زاد المسیر» .۲۹٦/٤‏ 

(۲) ثبت هذا من رواية أبي ذر عن المستملي والكشميهني كما في «اليونينية)» وانظر 
«الفتح» ۸/ .۳٠٣۱‏ ۰ ۰ 

(۳) أنظر: «تهذيب اللغة» ."٠٠١ /٤‏ مادة (نجا). 

(5) «مجمل اللغة ۲/ ۸0۷. مادة (نجو) ونصه: فلان نجي فلانِ» والجمع أنجية. 


۱ [باب] قوله: 
مووي مم عل ول ءال عقو ب 
الآية [يوسف:"] 

۸ حدتئا عبد اه ب مي حَدتا عبد الصَمَدِء عَن ڪَبدِ الرَمَن بن ڪَبِدِ 
اله بن ديار عن أبيهء عَنْ عَبدِ اله ِن عُمَرَ رضي الله عنهما عن الب ياء قا ال 
«الْكرِيمٌُ بن الكريم بُنٍ الكريم بن الكريم را وت ن ان ا 
إبرّاهيم». . [انظر: ۲۳۸۲- فتح: ]۳٦۱⁄۸‏ 

ثم ساق حديث ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعًا : «الْكَرِيمٌ بن 
الكريم بن الكريم بن الكريم؛. 

الحديث سلف في مناقب الأنبياء صلى الله عليهم وسلم» والبخاري 
رواه هنا عن عبد الله بن محمد يعني المستدي» كذا هو في الأصول. 
وأما خلف”"“ فذكره في «أطرافه» بلفظ : وقال عبد الله بن محمد. 

فائدة: في تسمية إخوة يوسف الآحد عشر: روبيل أكبرهم وشمعون 
ولاوی ویهوذا وزبالون ويشجر» وآمهم لیا بنت ليان بن ناهز بن آزر» 
وهي بنت خالة يعقوب اكك وولد له من سريتين أربعة نفر: دان 
ونفثال وجاد وإشر -وقيل: شير- ثم توفيت ليا فتزوج يعقوب أختها 
راجیل فولدت له پوشف امین وهاتت راجل سن نفامن امین" . 


IMEX H&K IM&XS 


الا حدننا n‏ 
(۲) أنظر: «البداية والنهاية» لابن کثیر .٠۹۷/١‏ 


ع(7 ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] فوله: 
ملقد کن فی وس ولخویوے ءات سابل © که 
[یوسف:۷] 

۹ - حَدَتَنِي مد أَخْبرنًا عبد عن بير اف عن سويد فن آي ت سعيد٬‏ عن 
ي هُرَنرة ڪه قال: سيل رول اله ياة: أي الاس أكرم؟ قال؛ آمهم عند اله 
امم قالوا: ليس عن هذا شاك قال ارم الاس يُوسف» بي اله 
ابن د نبي الله ابن د ني الله ابن خلیل الله» . قالوا :لس عَنْ غ هذا تَشألك. قال : : «فُعَنْ 
مَعَاِنِ العَرّب َسْألُوني ؟. قالّوا: نَعَمْ. قَالَ: «قفَخِيَارُكَمْ في الجَاهِلِيّةَ خِيَاركمْ في 
الإسلام إذا فقهوا». اة ۴ عن عُبَيْدِ اللهو. [انظر: ۲۳۵۳- مسلم: ۲۳۷۸- 
فتح: ]۳٦۲/۸‏ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة هه : قال : سيل سول الله بل : اى الاس 
أكُرَمٌ؟ سلف أيضا في مناقب الأنبياء. 

ثم قال: تَابَعَه -يعني عبدة- اا ن عك ال ای عن 
سعيد بن أبي سعيد» عن أبي هريرة هه ) 

وهه أسندها هناك عن عبيد بن إسماعيل» عن أبى أسامة. 


وھ کے ھچ 4 
IAM&XII&SXII&SX‏ 


۳- [باب] قوله: 


ل بل سرت کہ اشک انرا 


[یوسف: ۸] 


سرا رن 
--٠۰‏ حدٿَتًا عبد الزيز ِن عَبِدِ عبد اء دتتا إِبْرَاهيم بن سَعْلِء عَنْ 2 عن 
ابن شهاب. قالَ: وَحَدَََا اجا ا کدنا عند اه ن غر اللْمَبرِيّء دتا یون نن 
يزيد الأيلي. قال: سمغت الرهُريّ سَمِعْتُ عُروَةٌ بِنّ لير وَسَعِيدَ بن 2 
وَلْقَمة بن وَقَاصِ وميد اه بن عَبْدِ اء عن حَيِيثِ عَائِشة رؤج الَبيّ يا 
جن قال لها أل الإفكِ ما الوا برا اء کل حَدڏني ائه ِن الحيِيثِ قال ابن 
: ِن َنْب بريه سيرك اله وَإِنْ كنت أَلْمَمْتِ ڀڌٽب َاسْتَغِفِري الله 
وتوپي إِليّه؛. قَلْتُ: لإي واه لا أجِدُ ماد إل اا وش i E‏ واه 
لسا ل ما نِمو [يوسف: ۱۸] وَأنرَلٌ اله إن ألذين جاو بالك [النور: 
١ا‏ الحَشْرَ الآَيات . [انظر: ۲۵۹۲- مسلم: ۲۷۷۰- فتح: ۳۹۲/۸] 
۱- حدتنَا مُوسَيء حَدٿَتا بُو عَوَانةَء عن حُصَينٍء ڪن اي وائل قالَ: حدََبِي 
مَشروق ن الأخدَع قال حدَتَننِي 1 رومان وهي 1 عَاِسة- - الث يتا أ ا 
ها الحن: فقال النَبي كيا: کک تحدّت». قالث: نَم و قعَدَثْ 
e‏ وَمَئَلكَمْ يقب وَبَنِيه ابل سوت سرت لک اشک مرا مص جيل جيل 
ا ما فونه ا [انظر: ۳۳۸۸- فتح: ۳۹۳/۸] 
(«إسركت# رَيَنّتْ). أسنده أبو محمد عن قتادة . 
ثم ساق حديث الإفك السالف مختصرًا من طريقين . 


SMG Î e o a کح‎ 
AEX IRIAN 


(۱) «تفسیر ابن ابي حاتم» ۲۱۱۱/۷ .)۱۱۳۹١(‏ 


س ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


2 ص ا رو سے ب 2 صح‎ e 
ورودته الى هو فن بهاعن سهت وغاقیت الاو‎ 


ع اض 


کک [یوسف: ۲۲] 
وال عِكرِمَة: هيت أ4 [يوسف: ۲۳] بالْحَوْرَانية هَلم. 


وَقَال ابن : َعَالَهٌ. 
شیاه ن آي ايء E E‏ خوت ل قل و فر که 
علْمَْاها ون4 [يوسف: :]١١‏ مُقَامُهُ # وا4 [يوسف: ۲]: وَجَدًا «ألموا 
ءابه [الصافات: ]1٩‏ ألا [البقرة: ۱۷۰] وَعَن ابن مَشځُوڍ: بل # 
حرو 2© [الصافات: .]٠١‏ [فتح: [M/A‏ 

٣‏ حًا الحمَيدِيٰء دنا سيان عن الأغمشء» عن مُشلمء عن مَشروقء 
عن عبد الله طب أن قرسا ا أبْطَنّو ا للم ا 
بسع سبع ڀوس فَاصَابنهُم سنه حصث کل سَيْءِ > حَنَّی لوا الِقَام حَتّى ا 
س الرّجل يَنْظر ل المَمَاءِ فَيَرى بيه وَبَْنَها هنل الحَانِء قال الله : ارقت 
وم أف اسما دان مَببنِ €9 [الدخان: ۱۰] قال اله إا اشفا الْماب تيل 
ك يدو © € [الدخان: ]٠١‏ أفيْكسّفُ عَنْهُم العذَابُ يَوم القَيامَة؟ وقد مَصَّى 
الذخا ق مَصَتَ البَطسَة. [انظر: ۷- مسلم: ۲۷۹۸- فتح: ۳۹۳/۸] 

م مقامه. أي: عندنا. رآ سَيَدَهَا : وَجَدَا» الفا 
ياه : وجدوا). هو كما قال. 

(وَقّال عِكرمَة : هيت ك بالْحَوْرَانية هَلمّ) هذا أسنده عبد في 
ام 2 (وَقَالَ ابن جير : َعَاله) أي: إلى ما هو لك. 


(۱) رواه أيضًا الطبري فی «تفسیره» ۷/ ۱۷۷ (۱۸۹۸۲). 


سد ڪتابُ ™ 


› بفتح الهاء والتاء» وهي قرأءة سیدنا رسول الله‎ OST 
وضصم التاء مهموزر ا أ تهیأت لك» وأنكرها‎ e 
وکسر التاءء وبکسر الهاء وفتح الا قال الحسن : ھی سريانية‎ 
وقال مجاهد: و وذكر أبو عبيد عن العرب ا لا تثني هيت‎ 
ولا تجمعه ولا تؤنث› وإنما يتمیز بما قبله وما بعده.‎ 

ثم ساق عن ابي وائل غو ابن م د و 4 قال آنا 
را کا اها 

قلت : ورواه الفراء من حديث الشعبي عنه أيضا أنه قال : أقرأني 
رسول الله یه أنه هيت لك » لکن فی «تفسیر ابن مردویه» عنه أنه 
قرأ بكسر الهاء وضم التاء. 

ثم قال البخاري: (وَعَن ابن مَسْعُووٍ: بل عَجِبْتُ وَيَّْحُرُون). قلت : 
أنكر بعضهم الضم› وهو شریح› وقال إنه لا يعجب إنما يعجب من 

)4( 
لا يعلم . 


.۸/۲ «الكشف» لمكي‎ »٤١١/٤ أنظر : «الحجة» للفارسى‎ )١( 

(۲) «تفسير مجاهد» ۱ 4 

(۳) رواه الفراء في «معاني القرآن» ۲/ .٤٠‏ 

)٤(‏ وهي ايا قراءة علي وابن ¿ عباس وعكرمة وقتادة والنخعي والأعمش وحمزة 
والكسائي وآخرين واختارها الفراء كما في «المعاني» ۲/ ۳۸١‏ والعجب في الآية 
کقوله تعالی ون کچ س الله مم وأيضًا لا ينبغي رد قراءة متواترة 
ولا ترجيح قراءة متواترة على أخرى و كل قراءة وافقت العربية ولو بوجه 
ووافقت أحد المصاحف العثمانية ا وصح سندها فهي قراءة صحيحة 
اه. «النشر» لابن الجزري ١‏ فإذا ثبشت قراءتان لا يقال بأن إحدى القراءتين 
أجود من الأخرى- آنظر : «البرهان» ۳۳۹/۱ وقد وقع في ذلك شيخ المفسرين = 


۸9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وأنكره الزجاے؛ ی شخت الا 
والمعنى المجازاة عليه فسمى المجازاة على الشيء باسم الشيء . 
ثم ساق حدیث عبد الله بن مسعود كه : «اللَهَ اهم بسع سبع 


N oF 


يو سف» . 
ت ا ۹ گے )۳( 
وول سلف في الاستسقاء» ويا تي في سوره الروم 
ومعنیٰ (حَصٺ گل شَيْءِ) أذهبته. يقال : سنة حصاء: جرداء لا خير 
فيها» ومنه حصت البيضة شعر رأسي . أي : حلقته . 


AMEN IMN IAS 


= الإمام الطبري -رحمه الله- فكان یرجح بعض القراءات على بعض ومثال ذلك 
ذکره للقراءات في قوله تعالیٰ : (هيت لك) وتر جيحه قرأءة ف فتح الهاء والتاء وتسكين 
الياء «التفسیر» ۷/ ٠۷۹‏ اه. 

(1) يعني : انکر کلام شریح. 

(۳) أنظر: «زاد المسير» .٠١ -٤۹/۷‏ 

(۳) سياتي برقم .)٤۷۷٤(‏ 


۵- [باب] قوله: 
اما جاءه السو قال َرَج إل ربک رلت كله ما بال الوه 
الآية [يوسف:٠]‏ 


وخا وخا زيه وَاسْيفَْاءٌ ۶ حصحَص [یوسف: ]٩۱‏ : 

وَضْحَ. 

14٤4‏ - ڪَدتا سَڃِيد ِن ٿلِيڍِء حدَئتا عبد الرْمَنِ بن القاسمء عن کر بن مُصَرَ 
ن عفرو بن الحارثِء عن بوس بنِ يريه عَنِ ابن شهاپ» عَنْ سَِيدِ بن المسيّب» 
أي سَلَمَةَ ِن عَبدِ الرَْمَنء »عن أي هُريرَة ڪه قال: قال رَسول اه ي : «يَرْحَم اله 
وطًاء آذ گان يوي | إلى رُكنِ شدي وَل لَفْتُ في السَجْنِ ما لبك يُوسف 
لأَجَبْتُ الدّاعي» وَنَحْنْ ن حن من راهيم ذال له : او ون کال بل وکن 


لط ى [انظر: ۲۳۷۲- مسلم: ۱۵۱- فتح: .]۳٣1⁄۸‏ 
(وَحَاشَء وَحَاشی: زی وَاسشَاغ) کما قال: ما حطبکی) 
EEUU SN SL‏ 
)۱ 
وشدد النون من رد4 کانها عوض حرفین الميم و[الواو] 
المذكرين ؛ لأنك تقول فيه : راودتم أضلة؛ رأودتموه. 


وقوله: (تنزيه): هو بالزاي» وقيل: تبريه بالباء والراء» و[أنجيتنا : 
ألا ةا ب 


E 


)۱( فالا ضل: (الياء)ء والمثبت هو الصواب» وانظر: «إعراب القرآن» للنحاس ۲/ 
٤٤‏ 
(۲) هكذا في الأصل» غير منقوطة» ولم أجد لها وجها. 


ع (n‏ 
مات سنة أربعين ومائة. أخرجوا له إلا الترمذي» ففي «الشمائل؛. 

وقوله : رواه موسي لعله ابن إسماعيل التبوذكي الحافظ فإنه سمع 
سليمان بن المغيرة""» وعنه البخاري في: بده الوحي كما سلف. 

وأما علي بن عبد الحميد فهو: أبو الحسين علي (م.س) بن 
عبد الحميد بن مصعب بن يزيد الأزدي الَعْنيّ -نسبة إل معن- وهو 
ابن أخي عبد الرحمن بن مصعب القطان» وقال ابن أي خيشمة هو: 
ابن عم معاوية بن عمر. 

وروی عن: سلیمان وغیره» وعنه: البخاري تعليًاء وأ 
وغيرهما. ثقة فاضل» وكان ضريرا. مات سئة إحدئ أو أثنتين وعشرين 
ومائتين» وروئ له: الترمذي» والنسائي» وآهمله الكلاباذي. لَه هذا 


حاتم 


الحديث» وحديث آخر عن سليمان» عن ثابت» عن أنس مرفوعا: 
«الا اخبرك بأفضل القرآن؛ فلا : الد ي َب َي @ 4" . 


)١(‏ قال النساتي وابن الجاروه: لیس بالفري. وکان سعید بن یحیی القطان لا یحدث 
عنه. وقال الساجي؛ كان برعي بالقدر. وقال ابن حجر: أحتج به الجماعة إلا أن 
في روايته عن انس لحديث الإسراء مراضع شافة. نر ترجت في: «ااريخ 
ایر ۲۳۹/۴ ۳۷( سر اقات £۵۴/۱ (۷۲0 لجح 
والتسديل؛ .)104٩( ۳٣۴-۳۹۳/6‏ هلیب الکىال ۷-4۷01 
(۷۳۷) سير أعلام النبلاء» ٠١١ -٠١۹/١‏ (۷۳). امقدمة فتح الباري» 
صس 0-۹ 

۵ تهذیب الکماله ۵۰/۲۱ 

(۳) رواه النساتي في «الکبرئ» ۱۱/۵ (۸۰۱۱)ء وان حبان في (صحیحه (۷۷4) ۳/ 
۱ والحاکم ۵1۰/۱ والیهقي في شب الإیانه (۲۳۵۸) ۲٤۵-٤٤٤/۲‏ 
والضیاء في «الختارته ۱۷۲١ -۱۷۱۸( ۱۰۰ -۹۸/٩‏ والمزي في «تهذيب 
الکماله ۵۰/۲۱ 
وقال الحاکم: هللا حدهٹ یح علي رط مام ولم رجاه وسکت مه = 


کے کے ویو و ب ب 


ثم قال البخاري: (حدثًا سيد بن َلِيدٍ) وهو : أبو عثمان سعيد بن 


a a 
عشرة ومائتين» وهو من أفراده" (ثنا عبد الرحمن بن القاسم) وهو‎ 
ابن خالد بن جنادة المصري» أبو عبد الله مولى زبيد بن الحارث‎ 
العتقي فقيه مصر» واسمه: عبد الصمد» يروي عن ورش عن نافع‎ 
القراءة (عن بكر بن مضر) وهو: ابن محمد بن حليم بن سلمان.‎ 
المصري» آبو محمد مولى ربيعة بن شرحبيل بن حسنة» ولد سنة‎ 
: ا ما ومات يوم عرفة سنة أربع أو ثلاث وسبعين. يعني‎ 
ا‎ 

(عن عمرو بن الحارث) وهو : ابن يعقوب أبو أمية مولى الأنصار» 
المؤدب» المصري» مات سنة ثمان أو تسع وأربعين ومائة عن نيف 
وخمسين سنة“- عن يونس بن يزيد» عن ابن شهاب» عن سعيد بن 
المسيب وأ sS‏ 
رسول آله 2 : يحم اله لوطا لَقَذ کان يوي إلى ركن شَدِ 
الحديث . 


سلف في مناقب الأنبياء من طريق الأعرج» عن أبي هريرة“ 


(۱) آنظر ترجمته فی : «الثقات» لابن حبان ۱٦۱/۱‏ و«تهذیب الکمال» ۲۹/۱۱. 

(۳) آأنظر: «ثقات ابن حبان» ۳۷٤/۸‏ واتهذيب الكمال» ۳٤٤/١۷‏ و«السير» 
1/۹ . 

(۳) أنظر: «طبقات ابن سعد» ١١۷/۷‏ «الثقات» لابن شاهين ص٤٠ء‏ واتهذيب 
الکمال» /٤‏ ۲۲۸-۲۲۷. 

(6) في هامش الأصل: لعله مرة. 

() سلف برقم (۳۳۷۵). 


سڪ ڪتابُ سير القَرَآن ı۷‏ 


وظاهره أنه كان يأوي فى الشدائد إلى الله» وقال مجاهد: الركن 
ال ا 

وابن القاسم هذا صاحب مالك الذي روى عنه سحنون «المدونة»» 
وعنه: أصبغ وغيره» توفي سنة إحدى وتسعين ومائة» ورد عنه آنه قال : 
خرجت مع مالك أثنتي عشرة سنة» أنفقت كل مرة الف دينار. 

ونقل ابن التين عن الشيخ أبي الحسن أنه لم يرو عنه في البخاري غير 


هذا الحديث» وكان من العلماء الزاهدين» وفضائله شهيرة جمة. 


E SEO SOS 


(۱) آنظر: «معانی القرآن» للنحاس ۳/ .۳٠۹‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- [باب] قوله تعالی. 
حي إا اسک س ستتس الرسله [یوسف: ۱۰] 


0۵ - دتتا عبد الکزيز بن عَبدِ اء حدقا ٤ e‏ عن 
ابن شِهاب قال: أخبرن عُزوَةٌ بن الرُبَيْرء عَنْ عَائِسَّةَ رضي الله عنها الث لَه وَهُوَ 
شالا عن ؤل الله على و إا سسس الرْسلٌ [يوسف: ]۱٠١‏ قال: قَلْتُ: 
اكوا 3 کذبُوا؟ الت عَائِسَة: كذبُوا. قُلْتُ: فَقَدِ منوا اَن ومهم بوهم فما هو 
بالظَنٌ. قالَث: أَجَلْ لَعَمري قَدِ آشتَيْقَنُوا بدَلِكَ. فَمَلْتُ لَها: وَظَنُوا هم قد كَذِبُوا. 
قالث: معا اء كن الؤشل قطن كيك رنه . قلت قَمَا هذه الآية؟ قَالّث: هُم باع 
الوْسُل الذِينَ آمَنُوا برنم وَصدفوُم قطال عَلَيهم الملا واشتأحر عَنْهم الأ نى 
سيا سی الؤسل من كَدَبَهُم مِن قو مهم وَظنَتِ الرْسل أن أثباعَهُم قذ كذبُوهُم جَاءهُم 
َر الله عند ذَلِك. [انظر: ۳۳۸۹- فتح: ]۳٦۷⁄/۸‏ 

1- دنا أ و لبان أخبر سُعَيْبٌ» عن الرَهْرِيّ قال : : احبر عُرْوَةٌ قَقَلْتُ 
لعلا ا کدوا4 [يوسف: ]۱۱١‏ ححَفَمَةً. قَالْتْ: مَعَادٌ الله . [انظر: ۳۳۸۹- فتح: ۳۹۷/۸] 
ذکر فيه حديث عُرَوَةً بن ¿ الزبير» عَنْ عَائِشَةَ رضي الله عنها قَالَتْ لَه 
وَهُو َلْهَا عن قوله تعالیٰ : ی إذا استيس الرسل ¢ قال : و 

كبوا 3 کذبُوا؟ قَالَتْ اة : کا2 الحديث . 

ثم ساق بعد عن عروة أنه قال لها: لعلها: كذبوا. مخففة. قالت: 
معاذ اللّه» نحوه. 
GS‏ 3 

حَيبشم أن تدخلواً اة [البقرة: ]۲٠١‏ من طريق ابن عباس . 


م 


(۱) سلف برقم .)٤٥۲٤(‏ 


کے ڪتابُ تَفسير الفَرآن 


ھە ر اود 
ا 


ومعنى #أستكس الرس يعني : من إيمان قومهم» أو رأى قومهم 
العذاب» وتفسير عائشة رضي الله عنها في «اوظرا انم د ڪُذا) 
تفسير حسن» وقال عطاء والحسن وقتادة: «إظنوا : أيقنوا أن قومهم 
قد كذبوهم”"» ونقله ابن عرفة عن أكثر أهل اللغة» ومعنى التخفيف : 
ظن الأمم أن الرسل كذبوهم فيما أخبروهم به عن نصر الله إياهم 
بإهلاك أعدائهم» وقرأً مجاهد: (كذبوا) بفتح الكاف وتخفيف الذال 
وک وو م وا ا وال ا فة الوت ل ماف 
عن الحق» فالمعنى: كذبوا تكذيبًا لا تصديق بعده» وقد أوضحنا 
ذلك هناك . 


ھک ھی ھی 


(۱) آنظر «تفسیر الوسیط» ۰1۳۸/۲ «زاد المسیر» .۲۹٦/٤‏ 
(۲) عزاها ابن الجوزي في «زاد المسير» ۲۹7/٤‏ لأبي رزين» ومجاهد» والضحاك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴- ومن سورة الرَعُدِ 


وقَال ابن عباس: كي كيب مَل المُشْرك الذي َد مَعَ اله 

لَه بره مكل العظان الي ينر إلى غيالِو في الماءِ من عي وهر 
يريد آل ال ولا شاه وال غ و َل ف جورت چە 
مََدَانِيَّات . الكت واحدذهَا مَلَدٌ وهي الأَشْبَاه وَالأَمَالُء 
و س َا اریت . یفتار) بمدر عقت مَلائِكة 
ENN O A N E‏ 
في إثرى المحال العْمَوبة. كط كيو إلى الما لبرش غ 

لاا ن ا ر وار مع د الماع ما َمَنعْكَ E‏ 
جما أَجْقَأتِ القِذْرُ إا عَلَّث فَمَلام الرَبَد» کر يذهب 
الرَبّد بلا مَْقَعَةَء فَكذلِك يمير الح مِنَ البَاطل. و اراش 
(يَذرَءُون) يَذفَعُون راه دَفَعْتَّه. وسم ک4 ی َ ولون سَلام 
عَلَيْكُم. وله اي تؤبيي. طانم باي نَم يبن . مر 
داهية % ام أَطْلْتُ ہ من الملي والااوة ومنه ملا وال لِلْواسع 
الرٍيل مِنَ الأَرْضٍ مِنَ الأَرْضِ لاس4 اشد مِنَّ المَسَفَةٍ 
معقَّبَ# مُعْيْرٌ. وَقَال مُجاهد: ب جورت بها ء وَحَبيثهًا 
السباحء #إصنوة التَحْلَانِ أو أَكَكر في أَضلٍِ وَاجِلِ وير صتوان 
وخدَهَا فما واحد چ4 كَصَالِح بني دم و َبُومُْْ واحدة 
الشاب انال په الي فيه المَاءُ 4# كط که يدعو الماءَ بلِسَانِهِ 
وَيْشِيرٌ لَه فلا يَأتِيهِ أَبَدَاء سَالَّتْ اويه بمَدَرمَا: تَمْلا بَظْنَ وَاوِء 
لدا ابيا رَبَدُ السَيْل حَبَتُ الحَدِيدِ وَالْجلية. 
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چ ل 


هي مدنية غير آية «إولو أن فرّءاتا» [الرعد: ]۳١‏ وقيل: مكية» وقال 


حح ڪتَابُ تَفْسِير الفَرَآن 


مقاتل: مكية ومدنية خلط» ونقل القرطبى عنه: أنها مدنية""» وقال 

الرجمن اوفك آلف فى خن ابات مها 

فائدة : 

وللترمذي -وقال: غريب- من حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن 
اليهود سألوا رسول الله ييه عن الرعدء ما هو؟ قال: «ملك من الملائكة 
موکل بالسحاب معه مخاریق من نار يسوقه حیث شاء الله» قالوا: ما هذا 
الصوت؟ قال: «زجره السحاب إذا زجره» قالوا: صدقت” . 

أخرى : للحاكم -وقال: صحيح الإسناد- من حديث أبي هريرة ظهه 
مرفوعًا : «لو أن عبادي أطاعوني لأسقيتهم المطر بالليلء وأطلعت عليهم 
الشمس بالنهار ولم أسمعهم صوت الرعد». 

(ص) (وقال ابن عَبّاس: « كط كمد إلى الما مَل المُشْركٍ الذِي 
عبد مَعَ الله ِلها عَيْرَه» كمل العَْشَانِ الذي ينْظرٌ إلى حَيَالِهِ في المَاءِ مِنْ 
بيد وهو يريد أن يتاولَةُ ولا يمُدِرُ) 

هذا رواه أو يحمل ی ا حاتم» عن أبيه› عن ا صالح› عن 
معاوية› عن على » ش0 
)١(‏ «تفسير القرطبي» 14/4 
)( «جمال القراء وکمال الإقراء» ص۸. 

(۳) «سنن الترمذي» (۳۱۱۷) والنسائي في «الکبری» )۹٩۷۲( ۳۳٣/١‏ والطبراني في 
«الكبير» .٤٥/١١‏ وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب» وحسنه الألباني في 
«الصحيحة)» (۱۸۷۲). 

."٤۹/۲ «المستدرك»‎ )٤( 

)٥(‏ رواه أیضًا الطبري ۷/ .)۲٠۲۹٤4( ٠١‏ وزاد السيوطي في «الدر» ٠١١/٤‏ عزوه 
لاین المنذر»ء وابن ای حاتم وبي الشيخ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

ثم قال: -أعني البخاري- (وقال غيره: سره : ذلل). 

قال ابن التين: عند الشيخ أبي الحسن: ولا يقدره. وعند غيره: 
ولا تقدر وها خان تقال قدرت الشيء أقدر وافدزه. وقوله 
بده( ا و الما اه ريشيو إل باه فلا با 
أبدًا) وهو قول مجاهد'» وقيل: إن الذي يدعو إلى الأصنام بمنزلة 
القابض على الماء لا يحصل له شيء. 

(ص) (#متجورت# : مُسَدَابِيَاتٌ) وذكر بعد عن مجاهد (طيبها 
وخبيشها السباخ). وهذا رواه ابن المنذر من حديث ابن ا نجیح› 
عنه وقيل: في الكلام حذف» والمعنى: الأرض قطع متجاورات 
وغیر متجاورات» کقوله: «سربیل يڪم لحر [النحل: ]۸١‏ أي : 
والبرد» حذف للعلم به» والمتجاورات: المدن» وما كان عامرًاء 
أو غيرها الصحاري» وما كان غير عامر. 

(ص) (الأغلال واحدها غل» ولا تكون الأغلال إلا في الأعناق). 

قلت : يقال منه: غل الرجل فهو مغلول. 

(ص) ( متت : وَاجِدَهًَا مله وَهْيّ الأَشْبَاهُ وَالأَمْتًال. وَقَالَ 
إل مَل بَا اريت كوأ ِن بَبّلهّ4) قلت : يقال للعقوبة: مثل مثلةء 
قال ابن الأنباري: وهي العقوبة التي تبقي في المعاقب شيتا بتغيير 
قق فة د 


(۱) (تفسیر مجاهد» ."۲٣/۱‏ 

(۲) رواه أيصًا الطبري ۷/ ۳۳۲ (٤۷٠٠۲)ء‏ وعزاه لابن المنذر السيوطي في «الدر» 
٤ /٤‏ وزاد عزوه لابن ای شيبة» وابن ابي حاتم» وبي الشيخ. 

(۳) أنظر: «تفسير الوجيز» 1/۳ «زاد آلمسير» ."*٦/٤‏ 


کے ڪتابُ تَفُسير المُرَآن 


(ص) (لِييمَدَارٍ# : بِمَدَر) قلت: قال ابن عباس: مقدار کل شيء 
يقدره تقديرًا» ما يكون قبل أن يكون» وكل ما هو كائن إلى يوم القيامة. 

TI DE OT TI 
الحَقِيبُ. يقًال: عَقَبْتُ في إِتُروٍ) قلت : ومعنى حفظة : يحفظون عليه‎ 
كلامه وفعلهء فظوم من مر أله أي: بإذن اللهء والأحسن كما‎ 
قال ابن التين: أنه أراد ملائكة الليل والنهار» كأنهم يتعاقبون فيهاء‎ 
. كما بينه في الحديث السالف : «يتعاقبون فيكم‎ 

وقوله: (ويقال: عقبت في إثره)» وجدته بخط الدمياطي بتشديد 
القاف. وقال ابن التين: هو بفتح القاف وتخفيفها. قال: وضبطه 
بعضهم بتشديدهاء» وفي بعض النسخ بکسرها ولا وجه له» إلا أن 
يكن لغة. 

(ص): (المحَال: العقوبة)ء» قلت : وقيل: قوي الكيد» وفيه أقوال 
أخر: الحول» الحيلةء المكر» الجدال» ضمته أصلية أو زائدة قولان» 
وقراً الأعرج والضحاك بضم الميم" من المحالة الحيلة. قال 
أبو العباس: وأصله من قولهم: محل بفلان: يسعى به إلى السلطان 
و ن حا اد ال اة من الول 
وقيل: بالفتح زائد» وبالكسر أصلية. 

(ص) ( كط كيو : ليقبض عَلَى المَاءِ) أي: كماد. 

(ص) («لدييًاً : مِنْ ربا يَربو) أي : في السماء. 
(1) سلف برقم )٥٥١(‏ من حديث أبي هريرة. 
(۲) هكذا هناء والذي في المصادر: أنهما فُرئا بالفتح» أنظر «معاني القرآن» للنحاس 

۸٩ /۳‏ «المحتسب» ٠٦/١‏ «المحرر الوجيز» لابن عطية ۸/ .٠٤۸‏ 
(۳) آنظر «الصحاح» .۱۸١۷ /٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصخیح سے 


(ص) («أو مع ري الماع : ما تَمَنّعْتَ به) قلت: وقال مجاهد: 
المتاع : الحديد والنحاس والرصاص”'» وقال غيره: الذي يوقد عليه. 

(ص) لف ألا بتعا حلي : الذهب والفضة. 

(ص) ( جم : أَجمَات القِذرّ: إا عَلَت لها الرَبدء ثم سكن 
كيذهَبٌ الرَبَدُ بلا مَنْمَعَةِء َكَدَلِكَ يُميَرُ الحَقَّ مِنَّ البَاطل) قلت : الجفا: 
ما بدأه السيل» جفا الوادي جفاء إذا رمى» وأجفاً لغة قليلة» وكذا 
أجفأت القدر إذا كفأتها وأملتها فصببت ما فيهاء ولا تقل أجفأتهاء 
والمعنى: أن الباطل وإن علا في وقت فماله إلى أضمحلال. 

(ض) (« لهاد : الفِرَاشٌ) كما قال . 

(ص ) ((يَذرَغون): يَذْفَعُونَ» دران : دَقَعْنّه) قلت: قال ابن عباس : 
يدفعون بالعمل الصالح الشر من العمل» كما روي أنه ا قال لمعاذ بن 
جبل : «إذا عملت سيئة فاعمل حسنة بجنبها تمحها»" قال ابن كيسان : 
هو أنهم كلما أذنبوا تابوا ليدفعوا بالتوبة معرة الذنب” . 

(ص) («ڃْسم يک : آي: مولو سَلَدم عَلَيْكهْ) آي: سلمکم اله 
من آهوال يوم القيامة وشرها» بصبركم في الدنيا على طاعته. 

(ص) ( لِه ماب : إليه تَوْبتي)أي: رجوعي . 

(ص) («آفلم يان آرت اموأ : ألم يَبَيّنْ) قلت: وقال ابن 
خاس أفلم پەل : 

(۱) «تفسیر مجاهد» ۳۲۷/۱. 
(۲) رواه الترمذي (۱۹۸۷/م)» وأحمد ۲۲۸/١‏ بلفظ : يا معاذ أتبع السيئة الحسنة 

تمحها)». 


(۳) آنظر «تفسیر الوسيط» للواحدي ۱٤/۳‏ «زاد المسیر» ."٠٠-۳۲٤/٤‏ 
)٤(‏ رواه الطبري فی (تفسیره» ۳۸۸/۷ .)۲۰٤۱۲(‏ 


قال الكلبي: ييأس: يعلم في لغة الحجاز والنخع» وهو قول 

مجاهد والحسن واد 
‌ رم و 

(ص) ( $ قارعة : داهية) اي : تقرعهم مصيبة شديدة بما صنعوا من 
كفرهم وأعمالهم الخبيثة» وقال أبو سعيد الخدري ومجاهد: في السرايا 
التي كان اك يبعثها إليه. . 

(ص) (أمليت: أَطْلْتُ لهم مِنَ المَلِيّ وَالْمُلاوة وَمِْهُ مَلِيَاء وَيْقَالُ 
لِلواسع اويل مِنَّ الأَرْضٍ: مَلى) قلت: الملا مقصور غير مهموز 
-بفتح الميم- يكتب بالألف : الصحراء الواسعة لا نبت فيها ولا جبل» 
والملاوة -بضم الميم وفتحها- أي : قد آطيل في عمره. 

(ص) (لأسقّ: اشد مِنَ المَمَمَعَ) أي: [. . . .]^ . 

(ص) (ءمعَقّب# : معْيْر) قلت : قال ابن عباس: لا ناقض لحكمه. 
وقال الفراء: لا راد ل وهما بمعناه» والمعقب : الذي يتبع الشيء 
فیستدرکه» ولا يستدرك أحد على حكم اله . 

(ص) (#إصتواك : النَحلانِ أو كر في أضل واج وير صنوان) 
منفردة وخدَها) قلت : هو جح صنو»› وقرئ بضم الفا 
(1) آنظر: «تفسير الطبري» ۳۸۸/۷ «المحرر الوجيز) .٠١١/۸‏ 

(۲) رواه الطبري ۳۸۹/۷ (۱۳٤۲۰)ء )۲٠۰٤۱٤(‏ عن مجاهد وتتادة. وانظر «تفسير 

الوسیط» ۳/ ۱۷ء «زاد المسیر» .۳۳١ /٤‏ 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۹۱/۷ .)۲۰٤۳۳(‏ 

(©) كلمة غير واضحة في الأصل. 

.1٦/۲ «معاني القرآن»‎ )٥( 

0) آنظر: «تفسیر الوسیط» .۲٠۱/۳‏ 

)۷( القراءة بضم الصاد والتنوين رواها الفارسي في «الحجة» ٦/١‏ من طريق القواس› 

عن حفص › عن عاصم› وقال : ولم قله غیره عن حفص. 


المزي: هذا جميع ما له عنده . 
وآما سليمان (ع) بن المغيرة فهو آبو سعيد القيسي البصري مول بني 
: بكر بن وائل» سمع الحسن وثابت البناني وغيرهماء 
: الثوري» وشعبة» وتوثيقه مجمع عليه وهو سيد أهل البصرةء 
مات سنة حمس وستین وما 

روئ لَه البخاري مع هذا التعليق حديثه عن حميد بن هلال» عن آبي 
صالح السمان» عن أبي سعيد في المرور" . 

وأما ثابت (ع) فهو آبو احمد ثابت بن أسلم الثاني البصري العابدء 
وبنانة هم بنو سعد بن لؤي بن غالب» وأم سعد بنانة» قاله الخ 
وقال الزبیر بن بکار: وکانت 
فنسبوا إليها. 


سمع آنسًا وغيره من الصحابة والتابعين» وعنه خلق» وهو ثقة 


انة أمة لسعد بن لؤي حضنت بنيه 


الذهبي» وقال الألباني في «الصحيحة؛ (16۹۹): وافول: اَن لم يخرج له 
مسلم شيتاء ولكنه ثقة فالحديث صحيح فقط» وله شواهد تجدها في أول اتقسير 
این کیره 

۲۸۷/١ «الاريخ الكير»‎ 40۸/١ أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ؛‎ ٠ 
٠١١/١ «الجرح والتعدیل»‎ .)۳١١( ٠١/۲ امعرقة التقات»‎ ۳ 
»)۱٠١( ۵۰-6٩/۲١ اتقات 10/۸ «تهذیب الکماله‎ )1۷۳( 
.)٤۷14( ٤٠۳ص «القریب»‎ »)۳۹۱( ٩۳/۲ «الکاشف»‎ 

)١‏ سيأتي هلا الحديث برقم )١0۹(‏ كتاب: الصلاةء باب: برد المصلي من مر 
بین پلیه. 
وسليمان بن المغيرة: أنظر ترجمت في : «الطبقات الكبرئ» ۲۸۰/۷ 
الکیر؛ ۲۸/۲ (۱۸۸۷)ء «الجرح والتمدیل» »)1۲١( ۱١١/٤‏ «الغاء 
۰ «تهذیب الکمال؛ 1۹/۱۲- ۷۳ (۹۷١۲)ء‏ «إكمال التهليب» لمغلطاي /١‏ 
(YY) A4 AA‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر 2 


(ص) («يسقن ماو ويڪڍ گصَالِح بني آَم بيهم وأَبُوهُمْ وَاجِد) 

قلت : فالطبع لا أثر له الود 

(ص) (السَحَابُ التقَالُ: الذي فيه المَاءُ) هو كما قال. 

(ص) («مَسَات أرب كرما : تَمْلاً كل واد) من آودية جمع وادِ» 
وهو : كل منفرج بين جبلين يجتمع إليه ماء المطر فيسيل . والقدر: مبلغ 
الشيءء والمعنى : بقدرها من الماء» فإن صغر قل الماء» وإن أتسع كثر. 
قال ابن الأنباري: شبه نزول القرآن الجامع للهدئ والبيان بنزول المطرء 
إذنفع نزول القرآن يعم كعموم نفع نزول المطر» وشبه الأودية 
الل 

(ص) («ربدًا دابيأ الزبد: رَبَدُ السَيْل حَبَُ الحَِيدِ والحلية). 
ا ا ا و 
4 


AEN I IKK ISSN 


(۱) أنظر: «الوسيط» ۳/ .٠١‏ 


تھ ڪتابُ تَفْسير القَرَآن 


۱- [باب] قَؤله 
اله بعكم ما َمِل کنیل سا یراکیش آلایک مرا 
[الرعد:۸] 


# وغِيص# [هود: :]٤٤‏ ا 

۷- حَدَتّني راهيم بن اء حَدَنَتا مغن قال حَدََنِي مالك عَنْ عَبِدِ 
اه ن ديٽارِء عَنِ ابن عُمَرَ رضي اله عنهما أن رَسُولّ اہ ا قال: کک العْيْب 
حمس لا يلما إلا ا: في ع إلا اش ولا يلم ما 
الأَرحَامٌ إ إل ان ولا غلم م مت ياتي المَطْرُ أَحَدّ إلا ا ولا ری تف با 
َرْضِ کک السَاعَةُ إل اللَه). [انظر: ۱۰۳۹- فتح: ۸ ]۳۷٥/‏ 


(#إوغيص#: نقَص). أسنده إسماعيل بن أبي زياد الشامي» عن 
انو غامن: 

وقال الضحاك: غيضها: أن تأتي بالولد ما دون التسعة ٤‏ وعن 
الحسن: السقط» وقيل: تزاد بالوضع لأكثر من تسعة» وقيل: أي : 
تغيض من الستة أشهر ثلائة أيام» وقيل: تغيض بإراقة الدم في الحمل 
حتى يتضاءل الولد» وتزداد إذا أمسكت الدم فيعظم الولد» وقيل: 
تغیض بمن ولدته من قبل وتزداد بمن ولدته من بعد» وقيل: تغيض 
بالحيض أيامه» وتزداد بالنفاس بعد الوضع. وقيل: من عدد الأولادء 
فقد تحمل المرأة واحدًاء وتحمل أكثر منه» ويؤخذ من الآية أن 
الحامل تحيض» وهو مذهبنا خلافًا لأبي حنيفة" . 


(۱) رواه الطبري فی (تفسیره» .)۲۰۱۸۴٤( ۳٤٦۹/۷‏ 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۷۱/۱ «تفسیر القرطبي» .۲۸٦/۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

ثم ساق البخاري حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: «مَفاتيح العَيْب 
حمسن لا يَعْلْمَها إلا الل..» الحديث. 

سلف قريبًا في سورة الأنعاه". 

والمفاتيح : الخزائن» كما سلف» وشيخ البخاري هنا هو إبراهيم بن 
المنذر»عن معن › عن مالك› عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر. رضي 
الله عنهما مرفوعًا» قال انو مسعود» وتفرد به إبراهیم هلذاء وهو عرير 
وقال الدارقطنى: رواه ابن ات شيبة» عن مالك» عن عبد الله» عن 
ابن عمر موقوفا . 


5 2چت دتوچہف 


(۱) سلف برقم .)٤٩۲۷(‏ 


o‏ ڪتابُ سير الفَرآن 


“av ر‎ 04 5% 

- ومن سوره إبراهيم ای 

َال ابن عَبّاس: (هَادٍ) [الرعد: ۷] داع . وَقَالَ مُجَاهدٌ: صَدِيد فيح 
وَدَم. وال ابن عُيينةَ اذ روا عَم او يڪم اياي الله عند 
وَاَيامَه. وٿال مُجَاهڏ: ين ڪل ما سالشوه رَغبم ليه فيه وني 


عو یسون لها عِوجا ود ادت ریک أغلَمكم ادنم ردو 
ا ا ر و 
ربهر ف اه4 هذا مل گموا عَنّا اروا به نای حَيْث يقي 


و‌ 


الله بين يديه ین رربو فداه . لک عا وَاجِدَهَّا ابع ثل عيب 
وَعائب « بتينكڪ4 أسْتَضرحني أستعاني تضرح مِنَ الصُرَاخ ولا 


2 ن > 
۰ 


g2‏ و ر 2 ا ا ر 2 ن 

ل4 مَصَدَرٌ حَالَلْنْهُ خلالاء ويور أَيْصّا جَمْم حلة وَخلال 
o E E rd 2‏ 

۾ اجتنته اس صلت: 


هي مكية إلا آية : ألم تَر لل اَي بدلوا يعت آم كفا [إبراهيم: 
۸ وفي المراد بذلك أقوال محلها التفسير . قال السخاوي: ونزلت بعد 
ا ¬ « CD fly‏ 
سو ره کے وقبل سورة الا نبياء ۰ 

(ص) (قالّ ابن عَبّاس: (هَاٍِ) داع) آسنده ابن ابي حاتم من حديث 
على غ ال اا قَيْحّ ودم( أسخدة ابن المندر من 
حدیث ابن ت نجیح ن وکذا ما ذکره عنه بعد فی قوله: ومن 

ار ب و ۰ ۰ )€( 
ڪل ما سالتموه چھ رعبتم إليه فيه 
(ص) (وقال ابن عُيينَ : اذ کرو نَت آله يڪم اياي الله 


)1( (جمال القراء» ص۸. 

(۲) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۷/ .)۱۲٠١٤( ۲۲۲٣‏ 
(۳) عزاه لابن المنذر السیوطی فى «الدر» .٠١۸/٤‏ 
)٤(‏ عزاه له الو فی «الدر» .٠۱١۸/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


عند وأَيَامَه) هو كذلك ذ في «تفسيره» 

(ص) ( وسوا عوجا ا لها عِوَجًا)أي: يلتمسون غير 
القصد» والعوج بالفتح: ما كان مائلا منتصبًا كالحائط. والعود: 
كالجبل وشبهه» وبالكسر: في الأرض والدين وشبههماء قاله 
یالتک وافارس. 

وما ذکره عن مجاهد في ڃو ل ا ا 
النحاس» فذهب إلى أنهم أعطوا ما لم يسألوه» وذلك معروف في اللغة 
أنه يقال : أمض إلى فلان» فإنه يعطيك كل ما سألت» وإن كان يعطي غير 
ما E‏ 

وقرئ: (من كل)» بالتنوين» وفسره الضحاك وقتادة على النفي" . 
وقال الحسن: من كل الذي سألتموه» أي: من كل ما سألت ^ . 

(ص) (ولد ادت ریک أغلَمَكّمْ) معن تأذن: أذن» مثل توعد 
وأوغت فال الفراء ادن واد ن ی 

(ص) ردو ايمر ف أرههر4 هذا مكل موا عَمّا أَمِرُوا به) 

قلت: وقيل: 2 عل آیدیهم غیظا يوضحه قوله تعالی: ودا 
وا عصوا ليک نامل من ال [آل عمران: ۱۱۹]. 
(ص) ت ی : حَيْٿ يُقِيمُه الله بين يَدَيِْ) هو قول ابن عباس 


() «إصلاح المنطق» ص٤١٠ء‏ «مجمل اللغة» ۲/ .٠٠٠‏ 

) «معاني القرآن» ۳/ .٥۳۳‏ 

(۳) رواهما الطبري في «تفسیره» .)۲۰۸۳٤( »)۲۰۸۳۱( ٤٥۹/۷‏ 
() رواه الطبري ٤٥۸/۷‏ (۲۰۸۲۹). 

() «معاني القرآن» ۲/ 1۹. 


لے ڪتابُ سير القَرَآنِ 


وغیره» وهو من باب إضافة المصدر إلى المفعول كما د تقول : ندمت على 
ضربك . 


(ص) (#مّن وراپ جه : قَدّامه) قال ا و وغیره: وهو من 
الأضداد واكك اتن عرنة انها قل ولك ف الاماكن 


والأوقات› وقال الأزهري : معناه ما اف عله ET‏ 


(ص) (لكمٌ عا وَاجِدُهُم ابع مل عيب وَعَائِب) قلت : أي : قال 
الضعفاء وهم : الأتباع الذين أستكبروا لأكابرهم الذين أستكبروا عن 
العبادة (لله)“ . 

(ص) (لٳيشسَينڪ اَسْتَضرَني : استاي يَسْتَضرځه مِنَ الصرّاخ) 
وهو الإغاثة. قال الحسن: إذا ان القيامة قام إبليس خطيبًا على منبر 
من نار فقال : «اله وڪم ود ج الآية» والقراءة الصحيحة: فتح 
الياء في (مصرخي) EC TE‏ 


(۱) «مجاز القرآن» /١‏ ۳۳۷. 

(۲) آنظر: «الأضداد» لابن الأنباري ص1۸ .)۳٤(‏ 

(۳) «تهذيب اللغة» /٤‏ ۸۷۹". 

(5) في الأصل: (ولك)» وانظر «تفسیر الوسیط» ۲۸/۳. 

() رواه الطبري في «تفسیره» ۷/ .)۲۰٦٤۷( ٤٩٥‏ 

)١‏ إن المصنف -رحمه اله- قد جانبه الصواب؛ فإنه قد جعل إحدى القراءتين 
المتواترين راجحة والأخرى مرجوحة» وقد بينا خطاً ذلك من كلام ابن الجزري 
في «النشر» والزركشي في «البرهان» تحت حديث رقم )٤1۹۲(‏ فراجعه. 

(۷) آنظر: «الحجة» للفارسي »۲۸/١‏ «الكشف» لمكي ۲٦/۲‏ وقال قطرب : هي لغة 
في بني يربوع . أنظر: «زاد المسير» .٠١۷ /٤‏ 


اتوضیع شرع لامع اسيع س 
ضعيف» وهو ما أجازه الفراء من الكسر على أصل التقاء الساكني. 

(ص) ملا حل : مَصدَرٌ من حَالَلثةُ جلالًا» ويكون أَيْصّا جَمْعُ 
حلة وخجلال) قلت : كظلة وظلال. قال ابن التين : كذا قال» والذي ذكره 
الجماعة: أنه مصدر خالله كما ذكره أولا. 
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(۱) آنظر: «معانی القرآن» للفراء ۲/ .۷١‏ 


n‏ ڪتَابُ سير القَرَآن 


1 [باب] قوله: 
گترو َة آصلھا ابت دعا ف آلسمل 9© نون أ ڪکها کل 
حین بإذن e‏ [إبراهیم: ]۲١ ۲٤‏ 

۸ - حَدَثّنِي عُبَيْدُ ِن إشمَاعِيلء ٠‏ ڪن اي ُمَامةء ن عبیدِ انه عن افعء ن 
ابن عغُمَرَ رضي اله عنهما قالَ: كنا عِنْدَ رَسُول اله َي فقًال: «أخبروني بشجَرة 
تشب اؤ كالرَجُل انلم لاحات وَرمهَا ولا لا لاء وتي الها ل جين.. 
قال ابن مر قوقع في تفي أنه النخلة :ورات أا گر وَعُمَرَ لا ينَكلْمَانِء فَكرهْتُ 1 
أن تكلم َا م ولوا شیا ال رشول اء ل: «(هي النَحْلَة». فَلَمَا قَمْنَا قُلْتُ 
لِعْمَرَ: يا باه واله أذ كان وقع في تفي نها النخلة. . قَقَالَ: ما مَنعَكَ أن تكلم 
قال : ركم تَكلْمُونَء فَكرهْت أن ألم أو قول سَينًا. . قال غُمَرُ: لأنُ تَكونَ فلْتَها 
أت إي مِنْ كا وَكَذَا. [انظر: 1۱- مسلم: ۲۸۱۱- فتح: [VV/۸:‏ 

ذکر فيه حدیث ابن عمر السالف فى العلم وعیره. 

ومعنى ( «لا يتحات ورقها» ) لا يسقط . وفي الشجرة الطيبة أقوال: 
النخلة» أو كل شجرة طيبة مثمرة أو شجرة في الجنة» أو المؤمن» 
أو قریش › أو جوزة الهند» ولا يصح . 

ففي «الصحيح» الأول» وفي «صحيح الحاكم» على شرط مسلم من 
لوت ا رو غا هی اغا : 

والخبيغة : الحنظلةء ومعنى طيبة الثمرة: لذيذهاء آو حسن المنظر 
والشكل» أو أنها نافعة في نفسها. أَصلَهًا يث آمن من الأنقطاع 
وفرعها فی لماه أغصانهاء أو بعيدة عن عفونات الأرض هنون 


."٠٥۲ /۲ «المستدرك»‎ )١( 


.م التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


le‏ دائمة كل وقت› ورجح ابن جرير آنه هنا غدوة 
a‏ 
وقوله : ( «ولا يتحات ورقها ولا ولا ولاء تؤتي أكلها» ): ولا يصيبها 
كذا ولا كذا. لم يذكر الراوي الأشياء ا اا فقال: «تؤتي 
أكلها كل حين»» ووقع في رواية ابن سفيان صاحب مسلم» ورواية غيره 
عن مسلم «لا يتحات ورقهاء ولا تؤتي اکلها کل حين»» وكذا هو في 
اصحیح البخاري» انشا : واستشکل ا بن سفيان هذا فقال: لعل 
مسلمًَا رواه: (تو: تي أكلها» بإسقاط «لا» وأكون أنا وغيري غلطنا في 
إثبات «لا . ورده القاضي وقال: بل هو صحيح» ووجهه أن لفظة 
«لا ليست متعلقة ب «تؤتي» بل بمحذوف تقديره: لا يتحات ورقها 
ولا مكررًا. أي: ولا يصیبها کذا ولا کذاء ثم أبتداً فقال: تؤتي" . 
وقول عمر: (لأن تكون قلتها أحب إلى من كذا وکذا) هو بفتح 
اللام» ولابن مردويه في (شجرة طيبة) قال بلا «هي التي لا ينقص 
ورقها» هي النخلة» وفي لفظ: قال عبد الله : فأردت ن أقول: هي 
النخلة. فمنعني عمر» وقال: الله ورسوله أعل © . 


AEN ZL 8X A82 


وعسيه 


() «تفسير الطبري» ۷/ .٤٤۳‏ 

(۳) مسلم )1٤ /۲۸١١(‏ كتاب: صفة الجنة والنار» باب: مثل المؤمن 
(۳) «إكمال المعلم» ۸| 

5© نظ «الدر المعررة 155/6 


الآية [إبراهيم: .]١۷‏ 


۹4- حدينًا بُو الوَليدء حَدَيَنَا سَعْمَةًء قال : : خرن عَلْقَمَةٌ بِنُ کک قال : 
لِم إذا 
سل في لبر بهد أن لا إله إلا ١‏ مدا رول إل ذلك فل 
وار ت ot‏ م کے ہے 2 م 
ت اا ءامنا الول ألقايتِ في ألميو اليا وف الأخرةه 
[إبراهيم: ۲۷]». [ أنظر: ۹- مسلم: ۲۸۷۱- فتح: ۸ /۲۷۸] 


# سَمِحْتٌ سعد بن عَيَيْدَةٌء عن البراءِ بن عا E e‏ 


ذكر فيه حديث البَرَاءِ بن عَازب» وقد سلف في الجنائز» وأخرجه 
N‏ 

والمسلم يبتلی في القبر فیسأل عن ربه ودینه ونبیه» فمن بته الله 
قال: الله ربي» والإسلام ديني ومحمد نبيي» فهذا تشبيت الّخرة 
والذتاا اة ى لهذا واعتقده في الدنيا. قال قتادة: بلغني أن هه 
الأمة تبتلى في قبورها" . 


ARTI ITO IETS 


(۱) ابو داود .)٤٤٥٩(‏ الترمذي (۳۱۲۰)ء النسائی ٤/۱۰۲-۱۰۱ء‏ ابن ماجه 
(£4). 
(۲) رواه الطبري فی «تفسیره» ۷/ ٤٥٩‏ (۲۰۷۷۳). 


Eg E 


بإجماع» مات سنة ثلاث وعشرين ومائة. 


وي الباب من الأسماء محمد بن سلام» وقد تقدم» وكرره شيخنا 
قطب الدين في «شرحها. 

ومحمد بن الحسن الواسطي المزني القاضي الثفةء أخرج لَه 
البخاري هذا الأثر خاصةء ونقل في «تاربخه» عن ابن معين توثيقه» 


مات سنة تسع وثمائين ومائة. 


وروئ لَه الترمذي وابن ماجه يفا" 

وعوف هو: ابن أبي جميلة» وقد سلف وکرره شیخنا أيشًا. وکذا 
كرر ترجمة عبيد الله بن موسى العبسي. 

وأبو عاصم هو: الضحاك (ع) بن مخلد بن الضحاك بن مسلم بن 
رافع بن الأسود بن عمرو بن زالان بن ثعلبة بن شيبان الشيباني 
البصري النيبل الحافظ العالم الزاهد» روئ عن ابن عجلان وغيره من 
الكبار» وعنه: البخاري والدوري وخلق. 


() آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ» ۲۳۲/۷ «ممرفة القنات» ۲۵۹/۱ (۱۸۸)» 
«التاریخ الکیر» ۱۹۰-۱۵۹/۲ (۲١٠۲)ء‏ «الفتات» ۸۹/٤‏ اتهذيب الكماله 
(AND Fo FETE‏ 

(۲) قال عبد اله بن احمد بن حنبل عن آیه: لیس به بأس, وقال ابر بکر ای 
عن 


«القات). وذ 


ابي جي 
ٺل بن ممين: ثقة. وقال آبو حاتم: لا باس ٻه. وذکره ابن بان في 

أيشًا في «المجروحين؛ وقال: يرفع الموقوف ريسند المراسيل. 
وقال الذعبي: ثقة. وقال ابن حجر: ما له في البځاري سوئ آثر واحد ذکره في 
كتاب: العلم» موقوقا على الحسن البصري. أنظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ؛ 
۷ ۳ «التاریخ الکیره ۹۷/۱ (۱۵۵)» «الجر والتعدیل؛ ۱۲۰۰(۲۲۹/۷) 
«التقات؛ 2۱۱/۷ «المجروحین» ۰۲۷۵/۲ «تهلیب الکماله ۷١-۷۱/۲١‏ 
(۵۱۵۱)» «الکاشف ۱۹۲/۲۲ (۷۹۷٤)ء‏ «هدي الساري» ص۳۸٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- [باب] 
ST:‏ لی ادن بدلا نعمت اہ كرا 
الآية [إبراهيم: ]١١‏ 
الم كر چ [إبراهیم ۰ متعم > گقولِه: أل ر کیت 
ااافا . الچ تَر إل الس حَرجوأً# [البقرة: :]۲٤۳‏ 
الور اللاك بار يبور برا وما بو مَالِكِينَ . 
د ڪلئتا علي ٿن ڪڍ اء حَدٿئا سفيانَء عن عفروء عن عَطاء سَِع 
ابن عباس ألم تَر ِل لذبن بدلا نعمت لَه ك هل مَكَةٌ. 


و م تغل > گقؤله: آل تر کیک . الم کر ل ال 
حَىَجُوأ : البَوَارٌ الهلاك بار يبور : هلك . 

a e‏ وعنه: 
قادة المشركين يوم بدر“ «وأَحلوا قَوََمَمَ آي: من تبعهم جهنم . 


(۱) رواه الطبري ٤٥۳/۷‏ (۲۰۷۹۰). 


سے ڪتابُ تَفُسير الفَرآن 


۵- ومن سورة الججر 


وَقَال مُجَاهد: ویر عل شتير الق يَرْجح إلى اش وَعَلَيْهِ 
as‏ ن4 : على على الطْرِيقٍ وَقَال ابن س رد 
لُك قوم م € ُنكرَهُْ ُو قال غيره كا اب e‏ ا 
لو ما تاتا هاا تَأيِيتًا شيع أ ل شِيَعٌ. وَقَالّ 
ابن ا کک [هود: ۷۸] مسرعِين EE)‏ لِلئاظرينّ 
لإسکرت غك بروج مَتازل لِلشَمْس وَالْقَمَرِ لو مَلاقِحَ 
مُلْقَحَةَ (حما) جما E EOE‏ 
لچ َف ابر آخر تار سين الإمَامٌ كل مَا أَئَْمَفْتَ 
وَاهَْدَيْتَ به الصَيَحَدٌ4 الهَلَگة. 


هي مكية» قال الكلبي : إلا «إولقد ءاييك سبَا [الحجر: ۸۷] 
فمدنية. قال السخاوي: ونزلت بعد يوسف وقبل الأنعام" . 

(ص) (قال مُجَاهد: يرط عل مسقب الحَق يرجم إلى اله 
وعَليهِ طريقَه). 


هذا آسنده ابن ابي حاتم من حدیث ابن ابي نجیح 0 


وقیل: آرادني واسرني. 
e‏ = “ 0 ( ۰ 2 
)1( «(جمال القراء» ص۸. 


(۲) عزاه له السیوطی فى «الدر» .۱۸٤ /٤‏ 
(۳) ذكرها البناء في «إتحاف فضلاء البشر» ص٤۲۷‏ وعزاها ليعقوب والحسن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر و 


(ص) (وَقّال ابن عَبّاس: إلعد : لَعَيْسكَ). هذا أسنده ابن أبي 
حاتم أيضا من حديث معاوية عن علي عنه'» وفي حديث أبي الجوزاء 
عنه: ما خلق الله وما برأ وما ذراً نفسًا هو أكرم عليه من محمد» وما 
سمعت الله أقسم بحياة أحد غير" . 

ولفظ ابن مردويه: وحياتك وعمرك وبقائك في لفاك وا تة فن 
حديث أبي هريرة هه قال : قال رسول الله كيه : «ما حلف الله بحياة أحد 


إلا بحياة محمد) ثم قال : «(لعمرك یا محمد وحياتك یا محمدں») . 


(ص) (فرم سکرو أنْكرَهُْ وط . وال عَيره: # کات محلو 
أجَلٴ) ظاهره أن الأول من قول ابن عباس وكله ظاهر. 

(ص) (لو ما تيتا : هَل تَأَيِيبَّا) قلت: وكذا لولا. قال 
ابن عباس: أفلا جتتنا بالملائكة حتى نصدقك . 

(ص) شي : أمَمّ والأولياء شيع أيضًا) قلت: سميت أمة لمتابعة 
بعضهم عقا :فما مرن عل كا اله الفراء: 

(ص) (وَقَالٌ ابن باس : يرون مُسرعِين) هذا في سورة هود 
وهو قول عامة المفسرين . 

(ص) (لِلْمَُرَسّمِينَ): لِلنَّاظرينً) يقال: توسمت في فلان خيرًا 
رأيت أثره فيه» والمتوسم: الناظر في السمة الدالة على الشيء. قال 


(۱) عزاه له السيوطي في «الدر» .۱۹۲/٤‏ 

(۲) رواه الطبري في «(تفسیره) 1/۷ .(YI۳*)‏ 

(۳) آنظر: «الدر المنشور» .٠۹۲/٤‏ 

.٤١ /۳ أنظر: «الوسيط»‎ )٤( 

)٥(‏ لم أجده في «معانيه» ونقله عنه الواحدي في «الوسيط» ۴/ ٠٤٠‏ وابن الجوزي في 
«زاد المسیر» .۳۸١ /٤‏ 


—ے ڪتَابُ فير الفُرَآن 
عطاء عن ابن عباس: المتفرسين وقيل: الناظرين أو المتفكرين 
أو ابر وفی حدیث اش مرفوعًا : «إن لله عبادًا يعرفون 
الناس بالتوسم» . 

(ص) (فإسكرت : عَسَيَتٰ) هو قول أبي عبيدة" . قال أبو عمرو: 
هذا مأخوذ من السكر في الشراب”. وقال ابن عباس: سكرت: 
ا 2 قال الحسن : سجرت . 

(ص) (بروجًا) : مَنَازل لِلسَّمْس وَالْمَمَر) هو قول ابن عباس . 

(ص) (ءلوقح# ملاقح مَلْمَحَةً) . قلت : فحذفت الميم ورد فيه على 
أصل الثاني كما يقال: أنقل البيت فهو ناقلء يجعلونه بدلا من منقل. 
قال ابن عباس والمقسرون: يعني : [للشخ ا والسحاب. قال 
ابن مسعود : يبعث الله الرياح لتلقح السحاب فتحمل الماء فتمجه في 


)0 آنظر «تفسير الطبري» ۷“ «معانی القرآن» للنحاس ٠١/٤‏ «الوسيط» 
۳ «تفسیر البغوي» ۰۳۸۸/۱٤‏ ار الوجيز» لابن عطية ۸/ ۳٤۲‏ «زاد 
المسير» ٤٨۹/٤‏ «تفسير القرطبى» .٤١ /٠١‏ 

(۲) رواه الطبري فى «تفسيره) 04-0۷ ۲۱۲۲5)» والطبرانی فى «الأوسط» 
/۰۷ (4۳(« والقضاعي في «الشهاب» ١١١/۲‏ (101)» وحسنه الألباني 
فى «الصحيحة» (۱۹۹۳). 

.۳٤۷ /١ امجاز القرآن»‎ (۳ 

.٠۷١۹ /۲ أنظر: «تهذيب اللغة»‎ )٤( 

.)۲۱۰۵٥۵( ٤۹۸/۷ رواه الطبري فی (تفسیره»‎ )٥( 

.۳۸۷ /٤ أنظر «تفسير الوسيط» ۳ (زاد المسیر)‎ )١ 

(۷) في الأصل: (للبحر) والمثبت هو الصواب» ورواه الطبري ٩۰٩٦/۷‏ (۷١۲۱۱)ء‏ 
وانظر «تفسير الوسيط)» ۳/ .٤١‏ 

(۸) رواه الطبري ۰۰٥/۷‏ (۳۱۰۹۹). 


س١‏ د اتوضيح لشرح الجامع الصحبح سج“ 


السحاب ثم ور کا عدر . 

O E A CS 
المَصضبُوبُ) من الحماً: الطين الأسود المنتن» والمسنون: المتغير‎ 
: الرائحة» يقال: سن الماء فهو مسنون» آي : تغير. وقال سیبویه‎ 
الم الو دعك رر ارا مال من تة الو جه وهي‎ 
ا‎ 

(ص) (رَلّ: تَخف) هو کما قال: وجل وجل وجلاء فهو 
وجل 

(ص) («ادَاٌ : آخِرَ) من بقي منهم . 

(ص) ( مار مين الإمَام؛ كَل ما أََمَمْت وَاهَْدَيْتَ بو) قلت : 
وسمي الطريق إماما لأنه يؤم ويتبع. 

وقوله: اوسا أي : الملائكة ومدينة قوم لوط لما مين 
بطریق واضح مستبین «يمروت علا في أسفارهم . 

(ص) (آلصَيَحَهً : الهلكة). قلت: أتتهم الصيحة فماتوا عن 
آخرهم في وقته . 


R&I IKK IRIS 


)١(‏ آنظر: «معاني القرآن» للنحاس ۲٠/٤‏ «الوسيط» ٤٤/۳‏ «تفسير القرطبي» 
1 


[الحجر: ۷] 


۷۰۱ - ڪدئا ڪَلي بُ َد ETS‏ عن أ 
هريره يْلمُ به النَبي 45 قال : ذا فض الله الأَمرَ في السّمَاءِ ضرَبَّتِ المَّلائكة 
اکتا خضعات قزل ية على قراو ل عل ول عَيرُه: صَفوَان- 
ا ا مادا قال ر ٩‏ الوا للدي قالّ: 
الحَقَ٬‏ وهو العَلِْ الكبيرء فَيْسْمَعها مسترة رقو الم» وترو 0 کا 
وَاحد قوق آخَرَّ- وَوَصَفَ سُفْيَانُ بيَدِوِء وَفَرَجَ بَيْنَ بير ن ضايع يده اليْمْتّى» تَصَبَها 
َغْصَهًَا فَؤْق بَعْض- رمَا ادر الاب المسْتَمِعَ بل أن يري بها إلى 


صَاجه يره e‏ 2 إلى الي هو 
ْمَل من حَتّی يلْقّوهًا إلى الأَزْض- و وَرْبَمَا قال سُفيَانٌ: حَتَّى تَنْتَهي إلى 


الأزض- تلق عل ن ا كث 2 مائَةً کذبَة قَيَصْدق› ا 
ل خبرتًا يوم ذا ركذا کون کا و کد ا م دنا خا لِلْكَلِمَة التي سْمِعَّتُ 
من السّمَّاءِ» . لتا علي ِن بد اء حًا شقان دتتا فر عن رما ع ۶ 


x 


e \ 


آي هُرَيْرَةً إِذا قَصیٰ اث الأَهْرَ وراد : والکاهن- دتا سيان فقَال قال عَمرو: 
سمغت عکرمةء دتا ۴ هُرَيْرَةَ قال: إذا قضیٰ اله الأَمْرَ قال على فم الشاجر. 
فلت لِشفيان: أآنت سمعت عمرًا ؟ قال: سَمغْتُ عکرمَةء قال : سمغت أا هُرَيْرَةٌ؟ 
قال: تَعَمْ. قلت لِسُمَيانَ َء إن ناتا روي عَنك ڪن مرو ڪن عِکرمةء ڪن ابي هرز رَه 
وَيرْفَعُه أنه قرا هر . قال سُفْيَانٌ : : هكا قَرَاً عمو فلا أذري سَمِعَهُ هَكدًا | أ لا. قال 
سُمَيَانُ: وهي قَرَاءَنَا.. [۸۰۰» -۷٤۸۱‏ فتح: ۲۸۰/۸] 


e 


عام x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


Zglor 2 


اق ف خد سهان عن مرو عن عِكرمَة» ن ابي هريره ڪه 
ا به للب ل : «إذا قضى ال الأَمرَ فى السَمَاءِ ضَرَبَّتِ المَلائكةٌ 


بأَجُِحَتَها خْضَعَانًا لِقَولِهِ كأنه سلسلة عَلّى صَفْوَانٍ». رواه عن علي بن 
عبد اللّه» عنه. 

ثم ساق بعد بالسند المذكور إلى ا هُرَيْرَةَ قال: إا قَضى اله 
ا وراد : الكاهِن. 

ثم ساق عن سيان مال : فال مرو سَمِعْتُ عِكرمَة» نتا ابو هُريْرَة 
ال : إا قَضى اله الأَمْرّ» وال : على م الساجرٍ. قلت لِسَفَيَانَ: قال : 
اھ و ا 
إنسانا روئ عَن ڪرو عَنْ عِرمَةء عَنْ بي هريره يرَقَعه آنه قال: 
فرع . . قال سُفيَان: مَكَدا قرا عَمْرو. فلا اَذْري سَمِعَهُ هكا اَم لا. 
َال سُفَيان: وهي قَرَاعًا . 

قال أبو الحسن”“ البغدادي: رواه علي بن حرب عن سفيان فوقفه› 
ورواه أيضا عن إسحاق بن عبد الواحده عن ابن عيينة» عن عمرو»› عن 
عكرمة»› عن ابن عباس› عن أبي هريرة. قال: وهذا غلط فی ذکره 
ابن عباس» فإن جماعة رووه عن سفيان فقالوا: عن عكرمة» ثنا 

(0. 

أبو هريرة 


وأخرجه أيضا فى سورة سبأً والتوحيد» وأبو داود والنسائي وابن 
۳ 
ماجه . 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: كذا بخط المؤلف في الهامش هو الدارقطني. 

(۲) «علل الدارقطنی» ۸/ .۲٣۱٤-۲۹۳‏ 

(۳) ابو داود (۳۹۸۹4( والترمذي (۳۲۲۳)» وابن ماجه .)۱۹٤(‏ ولم أجده عند 
النسائي» وانظر : «التحفة» ۱۰/ ۲۸۳-۲۸۲ .)١٤١٤۹(‏ 


واخضعانًا» بمعنى الخضوع» وهو بضم الخاء مصدر خضع إلا أنه 
والخضوع : الانقياد والتسليم . وفيه إثبات الكلام القديم -سبحانه- 
وفرع قراءة ابن عامر بفتح الفاء والزاي» والباقون بضم الفاء 
م : ۳( 
وكسر الزاي»› اي : فزع الفزع عنها ; 
والاستشناء في قوله : إلا من سق ألسَنم منقطع أو إل بمعنى 
لکن»› أو متصل » أي حفظنا السماء من الشياطين أن تسمع شيئًا من 
الوحي وغيره إلا من أسترقه» فإنا لم نحفظها منه أن يسمعه إلا الوحي 
لقوله: إنَهر عن ألسَنْع لمعزولوةَ 3© [الشعراء: .]۲٠١‏ وعن ابن 
عباس : كانت لا تحجب عن السماء» وكانوا يدخلونهاء فلما ولد 
رواية قال: فإذا سمع الشيطان شيًا فإنه يلقيه إلى الكاهن في أسرع 
فيحرقه» وما لم يدركه حتى يرمي بها إلى الذي يليه حتى يلقوها إلى 
الأرض»› فیکذب عليها مائة كذبة» ويصدق في وأحدة» ثم قیل : إن 
الشهاب کواکب تضیء. قال تعالی : تارا سا الَا َة الکو 
ظا من كل سَيطْنٍ نار ®6 [الصافات: -٦‏ ۷] وسمي شهابًا لبريقه 
وشبهه بالنار. 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: ذكر فيه ابن قرقول ضم الخاء وكسرها (...) وحرر فيه الفتح 
فاعلمه. 
(۲) آنظر: «الحجة» للفارسي /١‏ ١٠ء‏ «الكشف» لمكي .۲٠٠-۲٠١/۲‏ 


س٤۱‏ د اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 
وقيل : بل الشهاب شعلة نار» ثم SS‏ 
يقتل أم لاء فعن ابن عباس : وا ر 
۳ 
الحسن وغيره: يقتل 
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(1) هكذا في الأصل» ولم أجده إلا من قول القرطبي في «تفسيره». 
(۲) رواه الطبري ۷/ ٤۷٤/۱۰ »)۴۱۰٦۸( ٥۰۰‏ (۳۹۲۸۲). 


(۳) آنظر «تفسير القرطبى» .١١-٠١/٠١‏ 


۲- [باب] قوله: 


وقد كدب أَصْب الجر مسل © 4 
[الحجر: [۸٠‏ 
۲ح حًا إْراهيم ِن المْذِرء حَدََنَا مَعْنْ قالّ: حَدَتَني مالك عَنْ ڪَبِدِ 
ان ِن ديتارء عن عد الله ِن عمو رضي الله عتهما أن رشو اله بال قال لأضحاب 
الحجر: رلا َذخلوا على هولاء القوم إ إلا اَن تکونوا َاِينَ » فَإِنْ ل ونوا 
اين ؛ فلا تَذخلوا عَليْهم ن بُصِیبکْ مل ما َصَابَهُمْ». [انظر: -٤۲۳‏ مسلم: 
۰- فتح: ۴۸۱⁄۸] 


ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما عنهما: «لا تَذْخلوا عَلّى هولاء 
القَوم ! إلا اَن كوو بَاكِينّ». 

ET 
من هذا بدرجة» فإنه ساقه هنا عن آثنين عن مالك» وهناك عن واحد عن‎ 
مالك» وسلف في المغازي أيضا عن واحد عن مالك" » ومن غير طریقه‎ 
و‎ 

وقوله: ( «باكين» ) ضبطه الشيخ آبو الحسن بيائين» ولا وجه له؛ 
لأنه ليس أصل البكاء مهمورًاء نبه عليه ابن التين . 


وقوله: ( «أن يصيبكم» ) أي : لأن يصيبكم . 


E SOROS ORO SO) 


(۱) سلف برقم .)٤٤٤١(‏ 
(۲) سلف برقم .)٤٤۱۹(‏ 


کو کے 


َال عن نفسه: ما دلست قط ولا أ 


أحدًا منذ 


تحریم 
الغيبةء مات في ذي الحجة سنة أثتتي ومائتين عن تسعين سنة 
وستة أشهر» سمي نييا؛ لأن ابن جريج لما فُيِمٌ بالفيل البصرة ذهب 
الناس ينظرون إليه فقًَالّ له: » آلا تنظر؟! فقال: لا أجد منك 
رقيل: لأنه كان لبس الخز وجيد الثياب 


0 


ضمام هذا هو: ابن ثعلبة أخو بني سعد بن بكر كما سلف» وكان 
قدومه سنة تسع فيما قاله أبو عبيدة» والطبري» وابن إسحاق»ء وقال 
الواقدي: سنة حمس" . 

رابعها: في الفاظه. 

قوله: (بينا). أي: بين أوقات كذا ثم حذف المضاف» وقوله 
(متّكئ). هو مهموزء يقال: أتكا عَلّى الشيء فهو منكئ» والموضع 
منگاء» کله مهموز الآخر» وکذا توكات عَلَّى العصاء وکل من آستوی 
عَلّى وطاء فهو متكئ وهلذا المعن هو المراد في الحديث. 


() في (ف): اتی عشر. 

١‏ قال عثمان بن سعيد الدارمي عن يحي بن ممين: ثقة. وقال المجلي: ثم كير 
الحديث» وان له فقه. وقال آبو حاتم : صدوق» وهو أحب إِليّ من روح بن عبادة. 
وقال محمد بن سعد: كان ثفة فقيها» روئ له الجماعة: 
انظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ» ۰۲۹۵/۷ «التاریخ الکیر؛ ٣۳۹/٤‏ 
امعرفة التقاته 4۷۲/١‏ ۷۷70 "الجر والتعديل؛ ١۳/٤‏ 
هیب الکمال» ۲۸۱/۱۴- ۲۹۱ ۲۹۲۷ 

() أنظر: «السبرة النويةه لابن هشام ۲۲۱/۲ ۲١١/٤‏ «اللبقات الكبرئ ١‏ 
۹ «تاری الطبري» ۱۹۲/۲- ۱۹۴, «البداية والهابت .٩٩ ٠/۵‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و2 ار 2 


۴- [باب] قوله: وقد ءایك سبع 


یں کے 7 ر 


ن لمان الق ات المظم 9 #4 ا ية [الحجر: ۸۷] 


٣ح‏ ڪڏڌيي حم ي ساره حدٿتا عدر ڪدٿئا بء عن ځُبَيب بن عبد 
ا کن حفص بن عاصمء ڪن آي سَعِيدِ بن امعَلْى قال مر بي لبي کي وَأ 
أصل E sy‏ اتی ؟». قَقَلْتُ: 
كنت صل . نقّال: کک يقلي الله یا اين ٤امنوا‏ سيوا له ولسو چە 
[الأنغال: ]۲١‏ َ قال : آلا اَعَلْمُکَ عض سورَةٍ في فى القَرَآن فَبْلَ أَنْ احرج من 
المسجل» قَدَهَبَ اتن E‏ لیخرْج مِنَ المشجدِ قَذکرئه قَقَال: «# اكد لله رب 
ا @ 4 [الفاتحة؛ ]١‏ هي السَبْعٌ المََّانِي وَالقَرَآنْ العَظِيم الى آوتيته». 
[انظر: 4ح فتح: ۲۸۱⁄/۸] 

4 - کدنا آَدَمُء دتتا ابن ص ذْب» دتتا سعد القريّء ٤‏ عن أي هُرَيْرَةً 

له قال: قال رَسُولٌ اله ل : ام افر آن هي السب المَنّاني لقان العَظيبُ. 
[فتح: ۴۸۱/۸] 

ساق فيه حديث أبى سعيد بن المعلى السالف فى سورة الفاتحة. 

وحديث أبي هريرة قال: قال رَسولٌ الله ي : «آم الفَرَآنِ هي السَبْعُ 
المََاني وَالقَرَآن العَِيمٌ. وهو صريح في الرد على ابن سيرين في قوله: 
لا تقولوا أم القرآن» إنما (هو)" فاتحة الكتاب» وأم الكتاب: اللوح 
المحفرط قل ممت ذلك انها صله أو الها هة 
ا تلیه» او لأن غلمه: ينولد بتشعت متها : 


() ورد في الأصل أعلاها: كذا وفي الهامش: وينبغي أن تحذف منه الأية. 

(۲) ذكر أعلاها: كذا. وفي الهامش: لعلها: هي. 

(۳) عزاه السيوطي في «الدر» ٠١ /١‏ لابن الضريس فى «فضائل القرآن»» وانظر: 
«تفسیر ابن کثیر» ٠١۱/۱‏ 


-٤‏ [باب] قوله: 
اذ ا القروان عفن 4 [الحجر: ]١‏ 


«المُفَسِمِينَ) [الحجر: ]۹١‏ الذِينَ حَلَمُوا وينه إلا أف 

[القيامة: ]١‏ أي : افيا وَتَفْراً واسها € 

ا A ET‏ وَل لاه وال ماعا 

فإ تقاسموأ [النمل: :]٤۹‏ تحالفوا. 

0 - ددني يَعْمُوبُ بن إبراهيمء دتا هُشَيْمُء E‏ بشرء عن 
سَڃِيدِ بن جبټرء عن ابن عباس رضي الله عنهما الد جَملوا لمران عضن 
©4 [الحجر: ۹۱] قال هُم ا الكتاب» جَرَءوةُ أَجْرَاءُء فَأَمَنُوا ببغضه وَكَفَروا 

[فتح: ۳۷۲/۸] 
-٦‏ دبي عُمَيِد اله بن مُوسَيٰء ڪن الأغمَشء ڪن اي ظبيالَء عَنِ 


چم عر وود 


ابن رضي الله عنهما e‏ رلا عل أَلممَتَّسمينَ 3© # [الحجر: ]۹١‏ قال: 


منوا بب بض وَکَقَروا بب ببَعْض» اليَهُود والتضازى: [فتح : : IFAY/۸‏ 
هذا ا ا بي حاتم» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن ابي 
نجیح › ع 0 


وقوله : (وتقرأً: (لأقسم) ) هي قراءة ابن كثير في روا ف 
ووهاها البصريون» لأن اللام تفتحها النون في القسم . 

وقوله : (لا أقَيمٍ أي: أقسم)ء يريد أن (لا) زائدة» وهو قول 
ابن عباس» وأنكره الفراء”"» وأجازه البصريون؛ لأن القرآن كله 


(۱) «تفسیر ابن ابي حاتم» ۲۹۰۱/۹ .)۱۹٤۷۳(‏ 
۳( آنظر : «الحجة» للفارسی ۳٤۳ /٦‏ «الکشف» لمکی ۲/ .۳٤۹‏ 
(۳) «معانی القرآن» ۳/ ۲۰۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
كالسورة الواحدة» وقيل: هي للتنبيه بمعنى ألا. 

ثم ساق البخاري من حديث ابي يشر جعفر بن إياس» عَنْ سَعِيدِ بُنِ 
جير عَنِ ابن عَبّاس #جملوا لمران عضن © € [الحجر: ]٩۱‏ قال : هم 
هل الكِتاب» جَرَغوه أَجْرَاء اموا ببعْضِه مروا ببعْضه. 

وعن ابي ظَبْيَانَ -واسمه حصين بن جندب» والد قابوس- عَن 
ابن عباس كا ارا عل اليب @) [الحجر: ]٩١‏ قال: آمَنُوا 
يعض وگفروا ببعض › الود وَالتَصّارى . 

قلت : العضه: هي الرمي بالبهتانء واحده: عضة وقيل: هم أهل 
مكة» وقيل غير ذلك. قال الخطابي: وقوله: # كما هو من مشكل 
القرآن؛ لأن الكاف للتشبيه بشيء لم يتقدم له ذكر» والمشبه به 
مضمره كاه قال :آنا النذير لمن عدا كما ار : 
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)0( «أعلام الحدیث» ۳/ .۱۸۷١‏ 


۵- [باب قولِه: 
عبد ك حى أي لث @4 
[الحجر: ]٩٩‏ ] 
قال سَالِمْ : الق [الحجر: ۹4]: المَوْتٌ. 


2 ا 
هذا أخرجه ابن أبى حاتم من حدیث طارق بن عبد الرحمن عن 
)01( 

سالم .. 


د وھد دوچہی 


(۱) رواه ابن أبی شیبة ۲۰۱/۷ )٣۹۲۷۲(‏ والطبري فی «تفسیره» )۲۱٤۳٤( ٥٥٤/۷‏ 
كلاهما من طريق سفيان» عن طارق» به. وكذلك عزاه لهما السيوطى في «الدر» 
٠.٤‏ وعزاه أيضصًا لابن جرير» وابن المنذر» وابن أبي حاتم عن مجاهد. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ ومن سورة الثځلِ 

اروئ ادس جبریل رل بد ن مين € [الشعراء: ۱۹۳] 
نی صن يقال مر ضيق وضيق» مل هين وَهَينِ وَليْنِ ولي ر 
وَمَبٍّ. قال ابن عَبّاس: (تَعَمَبَاً ظلالة): ها شيل u‏ : 
لا يرع قلهامكان كته قال ابن عَجّاس: نی ه4 
اخيلافِيم. وقال مجاهل تل گا ررد ون :وال کا 
ذا قرات الان فَاسْسَد با هذا مُمَدَمُ ووا وَذَلِكَ أن الاَسْيَعَادَةَ 
قبل القِرَاءَة وَمَعْنَامًَا الأعْيِصَامٌ بالله. وقَالّ ابن عباس : # يمور و : 
ترْعَون. ل ساد [الإسراء: :]۸٤‏ تَاحييه «إقصدٌ انير الاد 
الدّفء: مَا أَسْىَذفَاتَ ویش بالشي وَنَسُرَحُون الَا و 
يعني المَسَمَةٌ. عل وق 5 ص الور ر4 وهي ئون وئذكرُء 
كذلِك النَعَمْ اار4 2 ا تتا : رَاجدّها کن 
مغإ: حمل وأحْمَال سريل4 ؛ قمص يڪم ر4 وائ 
لوسریل تقیک ڪي نها الذروځ. #لا ک4 گل شَيْء 
لَمْ يصح فهو دَحَلٌ. قال ابن ا وة من ولد الرّجُل. 
السكَر ما حرم مِنْ تَمَرَيَهَّاء وَالرَرْقٌ الحَسَنُ ما أَحَل اث وَقَالَ 
ابن عُيَيْنَةَ عَنْ صَدَقَةَ ڪا هي حَرقَاءُ» گاتَث إا أَبْرَمَتْ 
N O E‏ مُعَلّمٌ الخُيْر. [وَالْقَابِتُ 


المطيع ]. 


هي مكية إلا قوله: ون عامََرّ [النحل: ]٠١١‏ إلى آخرها. 
وقيل : إلا ثلاث» نرلن بینما منصرفه من أحد» أو كلها مدنية» 


¬ ڪتابُ تَفْسِير الفَرآن 


أو أولها مكي إلى 1# الي هاجرواً) في ألو من بعد ما لأ [النحل : 
١‏ وإلى آخرها مدني أقوال. 

قال السخاوي: ونزلت بعد الكهف وقبل سورة نوح. 

(ص) (روځ ّدس : جبْریل وتر په ر امن CI‏ | 
فيما استودع من الرسالة إليهم . 

(ص) (ف َي يقال : مر صي وَصَيَقَ٬‏ مل هَيْن وَين ولَيْن 
وَليّن» وَمَيْتِ وَمَيّتٍ). 

قلت: قرأ ابن كثير بكسر الضاد”. قال الأخفش: وهو لغة في 
الامو قال الفراء الضيق: ا ضاق عه درك »الق انكرت 
في الذي يتسع مثل الدار والثوب. أي: لا يضيق صدرك من 
مكرهم“. وقيل: في أمر ضيق» وهو نعت. 

(ص) قال ابن عَجّاس: فى مهد : في أخَيَلافِهةْ) أسنده 
ابن جرير من حديث علي بن أبي طلحة عنه” . 

(ص) («مفرظود : مَلْيِيُونَ) هو من قول مجاهد أيضا كما أسنده 
الطبري عنهء أي متروکون في النار» وهو اشا ر 
وقال الحسن: أي : يعجلون إليها» ومن كسر الراء فالمراد: يبالغون 
في الإساءة. 
() في الأصل: (من هاجروا)» والمثبت هو الصحيح. 

(۲) «جمال القراء» ص۸. 
(۳) آنظر: «الحجة» للفارسي /١‏ ۷4ء «الكشف» لمكي .٤١/١‏ 
(5) «معاني القرآن» ۲/ ٠٠١‏ . 


(YII) 04° /V «تفسير الطبري»‎ )٥( 
.)۲۱۹۸٤( .)۲۱۹۷۸( ٦٨۳ /۷ المرجع السابق‎ (» 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


EEE OS 
أبي نجيح عنه"" . قال ابن التين: ضبطه بعضهم بضم التاء وتخفيف‎ 
الفاء» وبفتح التاء وتشديد الفاءء وهو أشبه» وقيل : تميد: تتحرك.‎ 

(ص) («ْسمل ريك دچ : لا یتوعَر عَليْهّا مَگان سَلَکنُ) ثم قال : 
(وقال غيره) ظاهره أنه من قول مجاهد أيضاء وقد أخرجه الطبري عن 
ان اس 

(ص) (وَقال عير دا أت الان كَاسْسَد با هذا مقَدم وموخر 
وَذَلِكَّ أن الأسْيَعَادَةَ قبل القَرَاءةء وَمَعْتَاهَّا الأعْيَصَامٌ بال) قلت : وهذا 
إجماع» إلا ما روي عن ابي هريرة وداود ومالك أنهم قالوا: بعدها 
آنا اھ 4 : 

(ص) (قال ابن عباس: سايب : تَاجِيَيِه) هه اللفظة في 
سحن بعدهاء قال الليث: الشاكلة من الأمور: ما وافق فاعله» 
والشكل. بالكسر: الدل. وبالفتح : المثل والمذهب» والمرأة الغربة 
الشكلة“. وقال البخاري هناك: شاكلة: ناحية» وهي من شکلِهِ. 

(ص) («إقَصد ألسبيل : البيَان) قلت : قيل : أصل القصد: أستقامة 
الطريق . وقصد السبيل : الإسلام. فال مجااهد: طرق الق غل اله : 

(ص) (الذّفء ما أَسْتَذْفَأتَ به) أي: من الأكسية والأبنية. 


(۱) رواه الطبري ۷/ )۲٠٥۳۹( ٥۷۰‏ من طريق ابن أبي نجيح به» وأروده السيوطي في 
«الدر» ۲٠۲ /٤‏ وزاد عزوه لابن المنذر» وابن أبي حاتم. 

(۲) رواه الطبري )۲۱۷٤١( ٩۱۳/۷‏ عن مجاهد. 

(۳) أنظر: «تفسير القرطبى» /١‏ ۷۷. 

(4) آنظر: «تهذيب اللغة» ۲ «تفسیر الوسیط» ۳/ .٠١١‏ 

.)۲۱٤۹۳( ٥٦٥-٥٦٤ /۷ ورواه آيضًا الطبري‎ »٤٥ /۱ «تفسیر مجاهد»‎ )٥( 


—ے ڪتابُ تَفُسير الفَرَآن 


ان 


(ص) ( عو بِالْعَشِيٌ وَكَّسْرَحُونَ بالْعَدَاَ) إلى مراعيها أي : 
تردونها إلى مراحهاء وهو حيث تأوي إليه» وين حك : ترسلونها 
بالغداة إلى مراعيهاء يقال : سرح القوم إبلهم سرخا . قال قتادة: 
وأاحسن ما یکون إذا راحت عظامًا ضروعها› طوالا آسنمتها" . 

(ص) (# شق يعني : المَسَمَةَ) ومعناه: إلا يجهد الأنفس . 

(ص) (عل وه آي: تَقَص) يقال: هو يتخوف المال. آي : 

(ص) (الأم ية وهي ونت وَنُدَكَرُ» وكذَلِكَ انعم الأنعام 
جماعة النعم) يعني : الإبل والبقر والغنم. «ليبةً#: لدلالة على 
قدرة الله . 

(ص) ( سيل قمص يڪم اَلْحَر 4) ا وواحدها سربال. 
قال ابن عباس وقتادة: هى القمص من الكتان والقطن والصوف . 

I‏ ور و ء۶ 
وسیل تقیکر باس ڪڪ : الدروع. أي : تقيكم شدة الطعن والضرب 
ررم رہ رہ ر ا او رک ی ر 

(ص) (#دخلا تک کل شيءِ لم يصح فهو دخل) قلت: وكذا 

(ص) (قال ابن عَبّاس: #وَحفَدَةَ مَنْ وَلَدَ الرّجُل) هذا أسنده 
وقیل : الأعوان. وقال عكرمة : هو من تبعه من ولده. 


)1( رواه الطبري فی اتفسيره) ۷/ ۱ (*1€6۷؟(. 
(۲) أثر قتادة رواه الطبري فی «تفسیره» ۷/ -٦۲۷‏ 1۲۸ وانظر «تفسير الوسيط» ۳/ .۷٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقال العوفي: هم [بنو] أمرأة الرجل ليسوا منه” . 

(ص) (السَكرٌ مَا حرم مِنْ تَمَرَتَهَاء وَالرَزْق الحَسَنْ مَا أَحَلٌ اة) 
أخرجه الحاكم وصحح إسناد"" . وقال مقاتل: هه الآية منسوخة 
بية المائدة» لأن تحريم الخمر كان بالمدينة» والنحل مكية» وحكاه 
النحاس عن جماعةء ثم قال: والحق أنه خبر لا نسخ فيه. 

[وهو خبر] عما کانوا یفعلونه» لا إِذِنٌ ولا نسخ فیه» وأنکر علیٰ 
أبي عبيدة السكر: الطعب“ . 


(ص) (وَقَال ابن عة عَنٰ صَدََةَ ڪا هى حَرقَاءء كانت إِذا 


2 


3o 2 


َبرّمَت عَرلَهّا نَقَضَتّه) قلت : ابن عيينة حكاه عن صدقة» عن السدي . كذا 

أخرجه الطبري”" وابن أبي حاتم . قال مقاتل : وهه المرأة قرشية أسمها 

ريطة بنت عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة› وتلقب جعرانة 

لحمقهاء كانت إذا غزلت الشعر أو الكتان نقضته» فلا هي تركته تنتفع 

به ولا هى كفت عن العمل. وذكر السهيلى أنها بنت سعد بن زيد 

“u. (¥. CW OM. al.‏ ا 

مناة بن (تميم) بن مره . وجزم به ابن التين فقال: هي ريطة بنت 

سعد كانت تخزل بمغزل كبير» فإذا برمته وأتقنته أمرت جارية فنقضته. 

وجزم غيره بأنها ريطة بنت عمر بن سعد» کانت خرقاء تغزل ھی 

.۷٤ /١ «تفسير الوسيط»‎ 1۲٠-٦١١/۷ أنظر: «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) «المستدرك» ۲/ ٠٠١‏ عن ابن عباس. 

(۳) في الأصل: ييي وفوقها: كذاء وبالهامش: الظاهر حذف بء وإثبات مكانها 
وهو خبر٬‏ أو نحوها. والله أعلم. 

.٤۸۷-٤۸٦ /۲ «الناسخ والمنسوخ»‎ )٤( 

(YAY) TY /V «تفسير الطبري»‎ )٥( 

0) في هامش الأصل: لعله تيم. 

(۷) «تفسیر مبهمات القرآن» للبلنسى ۲/ .٠٠١‏ 


—— ڪتابُ تَفُسير الفُرآن 


وجواريها من الغداة إلى نصف النهار ثم تأمرهن فينقضن جميعًا ما غزلن› 
هذا دأبها . وروی ابن مردویه في «تفسیره» عن ابن عباس (من حدیث)“ 
ابن عباس آنها نزلت في التي كانت تصرع وخيرها رسول الله کي بين 
الصبر والدعاء لھاء فاختارت الصبر والجنة»› قال : وهه المجنونة» 
سعيدة الاد وکانت تجمع الشعر EY‏ 

(ص) (وَقّال ابن مَسْعُووٍ: الاه مُعَلّمٌ لحي ) هذا أسنده الحاكم من 
حدیث مسروق عنه وقال : صحیح علیٰ شرط E‏ 

(ص) (الْقَانِتُ : المطيع ) هو من تتمة كلام ابن مسعود» وقد اخرجه 
كذلك ابن مردویه فی ائ وقال مجاهد: کان مؤمتًا با لله وحده 

فائدة : 

الأمة لها معان أخر: القرن من الناس والجماعة والدين والحين» 
والواحد الذي يقوم مقام جماعة وغير ذلك . 

(ص) ( تًا : وَاجِدُها كِنٌء مثلٌ: جِمْل وأحمَال) قلت : 
وهو کل شيء وقیٰ شيئا وستره. 


S8 3‏ چچ 


(1) كذا في الأصل وفوقها: كذا. 

(۲) عزاه له السيوطي في «الدر المنثور» ۲٤۳/٤‏ من طريق عطاء بن أبي رباح» عن 
ابن عباس. 

(۳) «المستدرك» ۳/ ۲۷۲. 

©) رواه أيضًا الطبري في «تفسیره» ۷/ ٦٦۰‏ (۲۱۹۷۱). 


ی س( 

وقوله : (بين ظهرانيهم) -هو بفتح الظاء والنون- آي: بينهم» فال 
الأصممي وغيره يقال: بين ظهريهم وظهرانبهم. 

خاسها 

مراد البخاري رحمه الله بالعرض: | عَلى الشيخ» سميت 
بذلك؛ لأن القارئ يعرض عَلَى الشيخ ما يقرأه كما يعرض القارئ 
عَلّى المقرئ» وسواء قرأت أو قرأ غيرك وأنت تسمع من كتاب 
أو حفظ حفظ الشيخ ما تفرأه عليه أم لاء لكن يمسك أصله هو أو ثقة 


ولا خلاف آنها صحيحة إلا ما حكي عن بعض من لا يعتد بخلافه» 
فيحتمل أن البخاري أراد بعقد هذا الباب الرد َل هؤلاء» واحتج 
عليهم بقول.الحسن وغيره» وهنا المذحب محكي عن آبي عاصم 
النبيل» فيما حكاء الرامهرمزي عه . 

قال ابن سعد: أخبرنا مطرف بن عبد اله قالّ: سمعت مالك بن آنس 
قول لبعض من يحتج عليه في العرض آنه لا يجزته إلا المشافهة» فيأب 
لِك ويحتج بالقراءة على المقرئ وهو أعظم من الحديث". 

ثم أحتلفوا بعد لِك في مساواتها للسماع من لفط الشيخ في الرتة 
آو دونه آو فوقه عل ثلاثة قال : 

(أولها)*: إنها أرجح من قراءة الشيخ وسماعه» قاله أبو حنيفة 


() آنظر: «الصحاح؛ ۷۳۱/۲۴ «لسان العرب» ۲۷١۷/٥‏ مادة: (ظهر). 
١‏ «المحدث الفاصل» ص١۲‏ 

() «الطبقات الكبرئ؛ القسم المتمم ص۳۸٤‏ 

) في لج): احدها 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] قوله: 
وينک ا إل ارول الْعمر ‏ [النحل: ٠‏ 


۷ - حدقا مُوسی بن إشمَاعيل» حَدَتَنَا هَارُونٌ بن مُوسَى ۰ عبد الله 
الأغوَرُء عَنْ د شُعَيْب» عَنْ آس بن مالك اه ظله أن رَسول اله ية كان يځو «اعُودُ بک 
يِن الل ا ورل العُمُر» وَعَذّاب المَبْر» وة الدَجًالء وفتَة 
الما وَالمَمَاتِ». [انظر: ۲۸۲۳- a‏ 1 فتح: AV۸‏ 

ذکر فيه حدیث اتس 4 ان رَسُول اله کل گان يذو اعود بك من 
البخل وَالكسَلء ا القبر» وَفَتَة الخال وَفتَنَة المَحْيًا 
ولبات ۰ ۰ . 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضاء وفتنة الدجال من رواية البخاري› 
وفي لفظ : «اللهم إني أعوذ بك من العجز والكسل والجبن والهرم 
والبخل» وأعوذ بك من عذاب القبر ومن فتنة المحيا والممات). 
وسلف قطعة منه في باب من غزا بصبي للخدمة» من الجهاد» وهي : 
«اللهم إني أعوذ بك من الهم والحزن والعجز والكسل والجبن وضلع 
الدين وغلبة الرجال»' . 

فائدة: ( «أرذل العمر» ): أردؤه وأوضعه» مثل رذل رذالة. قال 
السدي : أرذله: الخرف. وقال قتادة: تسعون سنة. وعن علي : خمس 
وسبعون". قال عكرمة: من قرأ القرآن لم يرد إلى أرذل العمر" . 


O SORO RIO 


(۱) سلف برقم (۲۸۹۳). 
)۲( رواه الطبري .(Y1Y00 110 /V‏ 
(۳) آنظر: «تفسير الوسيط» ۳/ ۷۳ء «زاد المسير» .٤0۷ /٤‏ 


کک ڪلت تنتو لري 0 


۷- ومن سورة سبحان 


[1- باب] 
۸ح حَدقتا آَم حَدَننَا سُعبةء عن أي إشحاقء قال : سَمِعْتُ عبد الرَمَنِ ن 
يَرِيدَ» تال: سَمِعْتٌ ابن مَشعُودٍ هه قال : ف بني إشرائيل وَالْكهِْ وَمَرْيَمَ إن م 
التاق الأَوَلٍء وَهُنَّ من تلاڍي. 
قال ابن عَباس: فيضو الك رءوسَهم [الإسراء: ]١‏ بَهُرُودً. وَقال عَيرهُ: 
خضت اڭ آي تحرکٺ. [۹ء 44- فتح: ۳۸۸/۸[ 


ھم جور 


هي مكية» قيل: إلا آيات اختلف فيهن منها : و من فل مظلوما 
[الإسراء: ۳۳]. وقال قتادة: إلا ثماني آيات : ون ڪادوا ليفتنونكه 
[اللإسراء: ۷۳] إل آخرهن» وقيل : هله کانت بین مكة والمدينة قال 


(WD 4 .‏ 
السخاوي : بعد 2 دقل ا کک : 


ر ر 0 ر 


زت ا مى التاق الأو أ TT‏ 

والعتاق: جمع عتيق» وهو كل ما بلغ الغاية في الجود» سميت 
العرب عتيقًا» قال ابن فارس: العتيق : القديم من كل شيء”". وقال 
الخطابي : المراد تفضيل هذه السورة لما تتضمن من ذكر القصص 


)١(‏ «جمال القراء» ص۸ وفيه نها قبل سورة يونس. 

() ورد بهامش الأصل: أو (نزولها) وكان في الأصل (نزولهم) فأصلحته كما تبدى 
للحاذقين: 

(۳) «مجمل اللغة» ۲/ .٠٤٠٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخبار جلة الأنبياء وأخبار الأم. 

(وهو من تلادي) أي: ما حفظته قديمًاء والتليد والتالد ضد 
الطريف”" الأول قديم والثاني مستحدث. وذكر بعد هذا عنه زيادة 
الأنبياء. وأخرجه في أحاديث الأنبياء”" وفضائل القرآن. 

فض فال اتن غاس :و وة الك روس بم زون) هذا 
أسنده ابن ابي حاتم من ا ی ان E‏ 

(ص) (وَقال عير : نَعّصَبْ سِنْكّ أئ: تَحَركٺْ) هو قول الحسن فيما 
أسنده الحنظلي وغيره. وقال: روي عن مجاهد وعن غيره. 


LE&EXI I&II ARTS 


(1) «أعلام الحديث» ۳/ ۱۸۷۷. 

(۲) قال الجوهري: الطارف والطريف من المال: المستحدث» وهو خلاف التالد 
والتليد. «الصحاح» ./٤‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل : طرفه المزى فقال: في التفسير: عن بندار» عن غندر. وفيه» 
وفي فضائل القرآن عن آدم كلاهما عن شعبة. وما أدري ما قاله المؤلف» وعزو 
الحديث في الأصل الذي كتبت منه مخرج في الهامش بخط شيخنا المؤلف. 
والظاهر أنه كتاب الأنبياء» وعليها سواد» والله أعلم. [انظر : «التحفة» ۸۸/۷ 
(44)[. 

(5) رواه أيضًا الطبري ۹١/۸‏ 4۲ء وعزاه لابن أبي حاتم السيوطي في «الدر» 
"4/٤‏ 


س ڪتابُ َة تسیر القَرآنِ 


[۲- باب] 


Ll 


أخْبرزنَاهُم نهم سَيْفْسِدُودء وَالقَصَاء على وجوه مإوقسى ربك [الإسراء: ]۲١‏ 
أو ل و الحکم لن ريك د یی به [يونس: ۹۳] » وهه الق فدهن 
سبح [فصلت: ۱۲]. انضرا 4 [الإسراء: 1] مَنْ يَنْفِرُ مَعه. وراه 
[الإسراء: ۷] دروا ما عَلَوأ [الإسراء: ۷]. ا حصا 4 الا بسا ضرا 
¢ ا وجب سوا [الإسراء: ۲۸] لينا . حا [الإسراء: ]۳١‏ 
ِء وهو شم و ا مَْنوځُ مَضدَرُهُ مِنَ الإثمء خَطِنْتٌ بمَغتّی 
خر ث. رق [الإسراء: ۲۷ ]: تَقْطْعَ. وم ر [الإسراء: :]٤۷‏ مَصدَر مِن 
َاجَيْتُ» فَوَصَقَهُمْ بھاء س اجون وراه [الإسراء: ٤٩‏ ۹۸]: حُطامًا 

واسَفْزرٌ [الإسراء: 11١‏ شخت ميك [الإسراء: :]1١‏ الفُرْسَانِء والرّجل: 
الوَجالةٌ وَاجِدُهَا رَاجل مل صاجب وَصَخب» وكاجر وتجر. «إحَاصِبًا [الإسراء: 
۸ الرّيځ العاصف» وَالحاصِبُ ايسا ما زي به الي ونه حصب جَهدَر چ 
[الأنبياء: ]٩۸‏ يُرْمَى به ف جهنم وهو حَصبهاء وکال حصب ف الأزض ذهَبَء 
والصت مشق من الاد وا ارف ت [الإسراءء ]1٩‏ مَرَةٌ واه يره 
تارات ¥ لَأَحتَيْكَ 1 الإسراء: ]٦۲‏ لأشتاصِلَنّهُم يقال أَحْبَنَكَ هلان مَا عِنْدَ فلان 
من عم أشتفضا؛. . طک رو [الإسراء: ۰ : حَظة. قال ابن عباس : كل سُلْطَانِ في 
القزآن فهو حجة. ول من لد [الإسراء: ]۱١١‏ ۸ حالف أَحَدًا. [فتح: ۲۸۸/۸] 

(ص) («وفَصَْتَاً إل بن إِسرَوِيل فى الكتب# [الإسراء: ]٤‏ أَخْبراهُمْ 
انهم يُمْسِدُونَء وَالْقَصَاءٌ ا ور رى ر4 الاسر 1۴ مر 
ربك وينه الحم لن ريك يقضى بن اور 1 وه الخلق 
#إفقضلهن سبع سات [فصلت : (v‏ 

قلت: ومنه: إا مَس اما [آل عمران: ]٤١‏ آي: كتب قدا 


ف فضیتر که [البقرة : [Y۰‏ أديتم وفرغتم ممن قضیٰ م [الأحزاب: 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ت 


۳ أجله لى الأَر بن يڪي [الأنمام : ]٠۸‏ لفصل فين آل 
أا [الأنفال: ]٤١‏ ليمضي «لقضى إلَمْمّ أجلهم [يونس: ١١]الهلاك‏ 


ا ر ر 


لما فی لامر [ابراھیم : ۲۲] وجب ف میں فوب قصلھاچ [یوسف : 
۸ أبرمها #وقضی ربك [الإسراء: ۲۳] وصیٰ» وبه قرا ابن مسعوده 
كما أسنده عبد الرزاق. وروى ابن المنذر عن ابن عباس: إنما هي 
وصى» ألزقت الواو بالصاد. #إفقضى عَلَو& [القصص: ]٠١‏ مات يكنا 
قضيتًا عله اموت [سباً: ]٠٤‏ نزل وک َا يق ا اَم © € [عبس: 
۳ يعني : حقًا لم يفعل ما مره لذ هَسَبْعا إل موبّى ألأرَ 4 [القصص : ]٤٤‏ 
عهدنا. ذكرها النيسابوري في «نظائره». 
قال الأزهري : قق فی اا على وجوه مرجعها إلى آنقطاع الشيء 
وتمامه» منها: نم ّى أجل [الأنعام: ۲] معناه ختمه وأتمه» ومنه 
الأمر #إوفسى ربك [الإسراء: ۲۳] وكأنه أمر قاطع حتم» ومنه الإعلام 
ينا إل بن إِسريلّ) [الإسراء: ]٤‏ أعلمناهم إعلامًا قاطعًا» ومنه 
وقسستًا َه ذلك لامر [الحجر: ]٦١‏ أي : اوخا واا وه 
القضاء: الفصل في الحكم» ومنه: قضى ديه . أي : قطع بالعزيمة عليه 
الأآداءء وكل ما أحكم عمله فيه» وقضى ذمته: إذا قضى أمرًا قطعه 


کر 


وأخذ بأحكامه. ومنه القتل» وذلك قوله: «إفقضى عد أي : تله" . 

(ص) (نفِيرًا# من ينْفِر مَعَه) قيل: هو ب بمعني' نافر مثل قدیر وقادر» 
وقيل: هو جمع نفر كعبد وعبيد» وأصله القوم يجتمعون فيشيرون إلى 
أعدائهم ليحاربونهم . 


(۱) «تفسیر عبد الرزاق» ۲۳/۱ .)٠٠١١٤(‏ 
(۲) «تهذیب اللغة»)۳/ .۲۹۸٩‏ 


ا ڪتَابُ فير الفَرَآن 

(ص) #وليتبروا يدَمَرُوا «إما علَوأ») قال الزجاج : كل شيء كسرته 
ر وا رو و ا ا غ غ 

(ص) ( حصا که مَخحسًا مَخصرًا) هور قول قتأادة» ومحبسا بکسر 
الباء النرخدة وقال:الخسنة فراشا ومهاةا .و (مخصرا بفتح 
الصاد» لاّنه من حصر يحصر . 

(ص) ( حى وَجَبَ) هو قول ابن عباس: استوجب العذاب"» 
يعني قوله: وما کا س حى عك رسوا [الإسراء: .]٠١‏ 

(ص) (مَيْسُورًا لَينّا) هلذا أصله اللين السهلء قال مجاهد: عذهم 
وا 

ر ° 2 و و ر 

(ص) (حَطتًا) [الإسراء: ]۳١‏ إثماء وَهْوَ اسم من خيئت. وَالخطا 
فوح مَصدَره ِن الإم» حَطفْتُ بمعْتى أخطأت) قلت: قوله: (هو سم 
من خطئت) الذي قاله جماعة من أهل اللغة كما قاله ابن التين أنه بكسر 
الخاء مصدر خطا» مثل علم علمّا» وقد يصح في المصدر فتح الخاء مثل 

وقوله: (حَطِفْتٌ بِمَعْتَى أَخطأت) المشهور من قول أهل اللغة 
خلافه» كما نبه عليه ابن التين أيضاء وذلك أن خطئ إذا أثم وتعمد 
الذنب» وأخطاً يخطىئ» والاسم الخطأً إذا لم يتعمده» وقيل: خطاً 
إذا لم يصب الصواب” . 

.٠٠/١ آنظر: «زاد المسير»‎ )١( 
.)۲۲۱۰۹( »)۲۲۱۰۳( ٤۲/۸ رواهما الطبري‎ )۲( 
. ۲۳٤/۱۰ آنظر: «تفسیر الوسیط» ۳/ ١١٠٠ء «تفسير القرطبي»‎ )۳( 


.۲٤۹ /۱۰ «تفسير القرطبي»‎ ۰۲۹ /٩ «زاد المسیر»‎ ۰٠۰١ /۳ انظر : «تفسیر الوسیط)‎ )٤( 
.٤۷/١ «الصحاح»‎ ء٠٠١١‎ /١ (ه) أنظر: «تهذيب اللغة»‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

(ص) (#آن ترق لن تقطع ) يقال: خرق ثوبه إذا قطعه وشقه» قال 
ابن عباس : لن تخرق بكبرك ومشيك عليهاء وک بل لال طول 
بعظمتك» وإنما أنت مخلوق عبد ذليل . 

(ص) وذ مُمْ تجوئ): مَضدَرٌ مِنْ تَاجَيْتُ» فَوَصَفَهُمْ بِهاء 
وال ينا جَوْن) أي : بينهم بالتكذيب والاستهزاء قاله ابن عباس . 

(ص) (#إورفتًا» : حَطامًا) قال الفراء: لا واحد له" . 

(ص) (واستفزز4 : اَسَْخْفً) أي : وازعج» يقال: فزه وأفزه. أي : 
أزعجه واستخفه» ومعنى الأمر هلهنا التهديد. 

(ص) (« ميلك : الفَرْسَان» والرَّجل: الرَجُالة واجذهًَا رَاجلٌ» منْل 
صَاجب وَصخب› وَتاجر وتجر) قلت : والباء في بخيلك زائدة» وكل 
راجل راكب أو راجل في معصية الله فهو من خيل إبليس وجنودهء 
والرجل جمع راجل وقراً حفص بكسر الجي“ . 

(ص) («حَاصبًا الرَيح العَاصِف) أي : تحمل التراب (وَالْحَاصِبُ 
اشا ما ريي به الرْيح وَمِنهُ حصب جَهََمَّ 4 [الأنبياء: ۹۸] يرم به في 
جهنم وهو حَصَبها» وَيْقَالٌ: حصب في الأَرْض ذَهَبَ» وَالْحَصَبُ مشق 
مِنَ الحَصَبَاءِ وَالْججَارَة) أي: وهي العذاب. يحصبكم: يرم 
بالحجارة. 


(۱) آنظر: «تفسير الوسيط» .۱٠۸/۳‏ «زاد المسير» ٠/١‏ «تفسير القرطبى» 
٠ 1‏ 

(۲) آنظر: «الوسیط» .١١١/۳‏ 

(۳) «معاني القرآن»۲/ .٠٠١‏ 

(6) وقراءة باقي السبعة بإسكان الجيم» أنظر : «الحجة» للفارسي /١‏ ۹٠ء‏ «الكشف» 
لمکي ۲۸/۲. 


ھھھ ڪتابُ َير الفَرآن 


(ص) (#تارةً [الإسراء: 1۹] مَرَةً وَجَمَاعََه بره وَنَارَاتٌ) تيرة بكسر 
التاء وفتح الياء والأحسن كما قال ابن التين: سكونها مثل قاع وقيعة. 

(ص) (أَأََيَكَّ4 1 الاسراء: ]٠۲‏ لأَسْتَأصِلَنَهُمْء يُمَالٌ: أحْتَنَكَّ 
فان ما عِنْدَ فَُانِ مِنْ عِلْم أَسَْفّْصَاه) قلت: فالمعنى: لأستأصلنهم 
ولاشتولى عليهم بالاغراة والإضلال» وأصله من أحتناك الجراد 
الزرع وهو أن يأكله ويستأصله باحتناك ويفسده. هذا هو الأصل ثم 
تسمى الأستيلاء على الشيء وأخذ کله احتناگ" . 

(ص) (لإطترو : حَظه) قلت: أو عمله. 

(ص) (قال ابن عَبّاس: كل سَلْطْانِ فى الفَرآنِ مهو حجَة) هذا أسنده 
انت ا کت ی ا 

(ص) (ول س ال SO‏ يحالف أَحَدًا) أي: ولم 
يبتغ نصر أحد» وهلذا قول مجاهد"» أي: لم يحتج في الأنتصار بغيره. 


E SE SOO 


(۱) آنظر: «الوسيط» ۳/ .٠٠١‏ 
(۲) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۳/ .)٥۷۷۸(۱۰۳۰‏ 
(۳) «تفسیر مجاهد» ۱/ ۳۷۲ ورواه أيضًا الطبري ۱۷۲/۸ .)۲۲۸٥۰(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- [باب قوله: 
انی بیو ت ى السنبد كاري 
[الإسراء: ]١‏ [ 
۹ح دتتا عَبْدان» حَدََنَا عبد الو آخبرنًا يونس ح. وَحَدتا َد بن 

ف دتا نة حَدنًا E‏ عن ابن شهاب قال ابن اليب قال ا هُرَيْرَةَ: 
ي ر رشو انه ا ليله شري به پايلياء قدحي من ر وين تقر إلبهما َأ 
اللَبَنَ قال جبريل الحمْدٌ لله الذي هَداك لِلْفِطرَةء لَؤ أحَذْت نمر عُوَث اَمَك . [انظر: 
-٤‏ مسلم: -۱٦۸‏ فتح: ۴۹۱⁄/۸] 


ەرو 0 
| 


۰- کدنا انمد بُ صالح» > حَدََنَا ابن وهب قال: أځبرني يو 
ابن شاب قال أو سَلَمة : سَمِعْتٌ جاب بن عَبْدِ الله رضي الله عنهماء قَال: سَمعْتُ 
الي ل يَفول: ما بي فرش فُنْتُ في الجر مَل اله ل بيت 
المَقَدِس فَطفِقَّتُ حرم عَنْ آیاټه وَأ َنظْرٌ إِلَِْ». راد ية يَعْقًوبُ بُ إبراهيم: 
عڏڌتا اين جي اين شهان» عن ڪن دا گني فرب جين ا سريّ بي ال بيتِ 
المَقَِس». خر ۀ. [انظر: ۳۸۸1- مسلم: ۱۷۰- فتح: ۳۹۱⁄/۸] 


5 


کي 


A 
a 


9 


لصفا [الإسراء: ]٥٩‏ ريخ تَفْصف كل شَيءِ. 

ثم ذکر حدیث ابن شِهاب» ال اين المست قال او هر 
آي رَسول اه که َيه شري په ڀايلياء دين من ڪر ولينء َر 
اهما فاحد اللينء فال جنريل: الخد ةه الى داك للفظرة لو 


ء 


وآخرجه هو ومسلم والنسائي في الاأشر E‏ 


(۱) النسائی ۸/ ۳۱۲. 


— ڪب ييو القڙان ÈöÈöS‏ ها 

وحديث ن عن ابن شهاب» عن ا E ES‏ بن 
عبد الرحمن› عن جابر بء قال : E‏ الْبيَ ي يمول : «لمّا 
کذبتني قریش) . الحديث سلف في المعراج . 


سے ار و3 ر ور 


زاد يعوب بن إِبرَاهيم : تا ابن خي ابن شهَاب» عَنْ عَمهِ قال : «لَمّا 
کڏبتني ريش حِينَ اسي بي إلى بَيْتِ المَقُدس». تَخوَهُ. 
(ص) («قَاصفًا) [الإسراء: ]٩‏ ريح تَقَصف کل شَيْءِ) أي : تكسره 


بشدة وأراد هنا ريا شديدة تقصف الفلك بشدة. 


IE IRI MRS 


)١(‏ في الأصل: (عقيل). 


7 سد دس س جس سی سد 
وابن أبي ذثب وغيرهما ومالك في رواية» واستحب مالك القراءة عَلّى 
العالم» وذكر الدارقطني في كتاب «الروايات عن مالك؛ آنه کان يذهب 
إل آنها آثبت من قراءة العالم. 

وذكر فيه أيشًا آنه لما قدم أمير المؤمنين هارون المدينة حضر مالك 


فساله أن يسمع منه محمد والمأمون» فبعثوا إلى مالك فلم يحضر» فبعث 
إليه أمير المؤمئين» فقال: العلم يؤ: ولا (يأتي)ء فقال: صدق 
أبو عبد الله سيروا إليه» فساروا إليه ومؤدبهم» فسالوه أن يقرا عليهم 
فابی. 

وقال: إن علماء هذا البلد قالوا: إنما قرأ عَلّى العالم ويفتيهم مثل 
ما برأ القرآن على المعلم ويرد» سمعت ابن شهاب بحر العلماء يحكي 
عن سعيد وأبي سلمة وعروة والقاسم وسالم وغيرهم أنهم كانوا يقرأون 


عَلّى العلماء» وما 
حجة ظاهرة؛ لأن الإشهاد آقوى بخلاف الإخبار» وكذلك القرا 
المقرئ. 

القول الثاني عكسه: إن قراءة الشيخ بنفسه أرجح من القراءة عليه 


وهذا ما عليه الجمهور» وقيل: إنه مذهب جمهور أهل المشرق. 

القول الثالث: إنهما سواء» وهو قول ابن أبي الزناد وجماعة- كما 
حكاه عنهم ابن سعد» وقيل : إنه مذهب معظم علماء الحجاز» والكوفة» 
ومذهب مالك وأشياعه من علماء المدينةء ومذهب البخاري وغيرهم. 
() في (ف): يز 
)١‏ أنظر: #المحدث الفاصل؛ ص١۲٤ ٠۴١‏ «الكفاية في علم الروايقه ص ۴۸۰- 


امقدمة ابن الصلاح؟ ص۱۴۷- ٠١١‏ «المقتع في علوم الحديثه /١‏ 
۷- ۳۱ فح الباقي» ص۲۹۵- ۲۳۱۹ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٤[‏ باب قوله تعالی. 
#ۆولقد كرما بن ادمه 


[الإسراء: 2 [ 


كرمنا واكر متا واد ضمت لحز وضعف المناتي 
[الإسراء: ]۷١‏ عَدَابَ الحَيَاةٍ وَعَذَابَ المَمَاتِ كمك 


[الإسراء: ۷] وَحَلمَكَ سَرَاءٌ رتا [الإسراء: ۸۳] تَبَاعَدَ 
شاکلید چە [الإسراء: :]۸٤‏ ناجيه وهی من شکله ضرفا 


[الإسراء: »٤١‏ ۸4]: وَجُهنًا ميلا [الإسراء: :]۹١‏ معَايتة 
ومكابلةء رقي : القابلة؛ للها مقاباها وبل ودا وتي 


ے 
2 
e‏ 


أإثفاق& [الإسراء: 1٠٠١‏ أَنْمَقَ الرَجُلٌ: أَمْلَقَء وَنَفِقَ السَيء: 
ذهب افوا [الإسراء: :]٠٠١‏ مُمََّرًا. ذقني 
[الإسراء: ]۱١۹ ۱١۷‏ مَُجَِمَعُ اللَحْيَبْنِء وَالوَاحدٌ: دقن . 
وال مُجَاهد: مورا [الإسراء: :]٦۳‏ وَافِرًا يسا 
[الإسراء: :]1٩4‏ ثائرًاء وَقَال ابن عَبّاس: تَصيرًا. حت 
[الإسراء: ۹۷]: طْفِمَت. وَقَال ابن ا اوا بر 
لاسرا 11ء لا فق في البَاطل «ايعاءً e‏ [الإسراء: 
٨۸‏ ررق من بوراڳه [الإسراء: 1۲ مَلْعُونّا وولا كَمب 
[الإسراء: :]۳١‏ لا تَقَل إفجاسوأ4 [الإسراء: :]١‏ تَيْمّمّوا. 
#ليرّجى [الإسراء: ]١١‏ المَلْكَّ: يُجري المُلْك #يون 
اذان [الاسراء: ۱۰۷ :]۱١۹‏ ا [فتح : [FAY/A‏ ` 
(ص) (كرَمْتا وأَكُرمتًا وَاجدٌ) قال ابن عباس: فضلناء أي: بالعقل 
والنطق والتمييز . 


لے ڪتَابُ تَفُسِير الفَرَآن 


وقال: ليس من دابة إلا وهي تأكل بفيها إلا ابن آدم فهو يأكل 
2 
ىكە 0. 


(ص) (لإضعْف اة وَضِعَفَ السات عَذَابَ الحَيَاة وَعَذَاب 
المَمَاتِ) أي: ضعفهماء يريد: عذاب الدنيا والآخرة» أي: ضعف 
ما يعذب به غيره» وهذا تخويف لاأمته؛ لئلا يركن أحد من المسلمين 
إلى أحد من المشركين في شيء من أحكام الله وشرائعه. 

(ص) ( جك وَحَلْمَكَ سَوَاء) آي: بعدك» يعني : بعد خروجك 
كقوله : #بمقعدِهم خف رسول أل [التوبة: .]۸١‏ 

(ص) (لإركا : بباعَدَ) أي: بعد بنفسه عن القيام بالحقوق. 

(ص) (« شاك ») سلف الكلام عليها في سورة النحل. 

(ص) (#إصرفتا» : وَجُهُتا) أي : وبينا من الأمثال وغيرها مما وجب 
الأعتبار به. 

(ص) («صًيلا : معَايَةَ وممَابلَة)» هو قول قتادة» (وقيل : كفياد 
وقيل : القَابلة؛ لأنهّا مقَابكها وََفبَل وَلَدَمَّا) ضبط بعضهم تقبل بضم التاء 
كما نقله ابن التين» وليس ببين» كأنه من قبل يقبل إذا رضي الشيء 
وأخذه. قال: ولعله توهم أنه من كفل يكفل»ء وذلك لا يقال فيه 
إلا قبل به يقبل: إذا تكفل به. 

(ص) («حَسية اإٍتقاق أَنْمَىَ الرَجْلٌ: أَمْلَىَ› وَنَفِقَ السَيْءُ: ذَهَبَ) 
أ :کسر الفا 
(1) آنظر: «معاني القرآن» للنحاس ۱۷٦/٤‏ «الوسيط) ۳/ ١١١-۱۱۸ء‏ «زاد المسير» 


-1. 
(۲) رواه الطبري ۱٤۸/۸‏ (۲۲۷۰۷). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال ابن عباس وقتادة: خشية الفقر والفاقة» وقال السدي: خشية أن 
5 4 )1( 
ينفقوا فیقتروا' . 


EA 


(ص) (قتورًاچ : ممَتَرّا) أي: بخياا ممسکاء يقال: قتر يقير يتر 
قترّا» وأقتر إقتارًاء وتر تقتيرًا: إذا قصر في الإنفاق . 


> 


(ص) ( للاذقان 4 مُجَْمَعُ اللْحْييْنء وَالْوَاجدٌ: دَقَنٌ) أي: بفتح 
القاف» قال ابن عباس: للوجوه يريد يسجدون بوجوههم 
وجباههم وأذقانهم» واللام هنا بمعن على . 

(ص) («موفورًا : وَافِرًا ون : تَاِرّا) هذا أسنده ابن ابي حاتم 
من حديث ابن أبي نجيح عنه"» ثم قال: وقال ابن عباس: نصيرًاء 
وتبيع بمعنیٰ: تابع . 

(ص) ( حت : طفِكَّث)يقال : خبت النار تخبو إذا سكن لهبها. 

(ص) (وَقًال ابن عَبّاس: ول بير : لا نيق في البَاطل) أسنده 


ابن المنذر من حدیث عطاء 2 


(ص) («أيََاهَ رََمَدٍ4) أي : آنتظار رزق يأتيك من عند الله . 
(ص) ( امتبوا [الإسراء: :]۱٠۲‏ مَلْعُونًَا) هو قول ابن عباس ”° 


)١(‏ أنظر: «تفسير الطبري» ۸/ ٤١٠٠ء‏ «معاني القرآن» للنحاس ۱۹۸/٤‏ «الوسيط» 
۳۰/۳ ۰ 

(۲) رواه الطبري فی (تفسیره» ۱۱۳/۸ (۲۲۷۹۰). 

(۳) رواه أيضًا الطبري ۱۰۷/۸ (١٠٠۲۲)ء‏ وعزاه السيوطي في «الدر» ۳٤۷ /٤‏ لابن 
آي شيبة وابن جرير» وابن المنذر» وابن بي حاتم. 

() رواه أيضًا الطبري 1۹/۸ (٤٠۲۲۲)ء.‏ ورواه بنحوه البخاري في «الأدب المفرد» 
)٤٤6(‏ من طريق عكرمة» عن ابن عباس. وزاد السيوطي عزوه في «الدر» ۳۲١ /٤‏ 
لسعيد بن منصور» وابن المنذرء والبيهقي في «الشعب». 

() رواه الطبري في «تفسیره» ۸/ (Y0) ٠٥۹‏ 


ڪتابُ تَفُسير الفُرآن 


وقال غيره: هالكا» قال آبو عبيد: المعروف فى القبور الهلاك؛ 
لرن الك ٠‏ 

(ص) (وا كَقَفُ) [الإسراء: :]۳١‏ لا تَمَلْ) أي: في شيء بما 
لا تعلم. 

(ص) (#فجاسوأ# : تَيّمّموا) أي : قصدواء وقيل: مشوا» وقيل : 
قهروا وغلبوا» وقيل: الجوس: طلب الشيء باستقصاء» وقال 
ابن عرفة: معناه عاثوا وأفسدوا. 

(ص) («بزجى# المُلْكَ: يُجري المُلْكَ) أي: يسوقه ويسيره حالا 
بعد حال . 

(ص) («ِروَ لدان : لِلْوْجُوهِ) هو قول ابن عباس يريد: 
یسجدون بوجوههم کما سلف . 


LEKI AEX IRN? 


(۱) رواه الطبري ۱۹۳/۸ ( ۰ )» وابن المنذر كما في «الدر المنثور» .۳۷١ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[باب قوله: 
E:‏ ان و 


] ]١١ [الإسراء:‎ 


E 


) با4 الاي 


۱ - دتا لي بن عبد اللهء حَدتَنًا سُفَيَانٌء ارا مَنصورء عن أي وَائِلء 
ڪن عبد الله قال: ٿا قول للحي ا ئروا ني ا ماهلية مر ئو فان ڪدقتًا 
ا لحمَيدِیّء دتتا سيان وَقال: آم [فتح: ۳44/۸[ 


ڻم ساق من حديث اي وَائِل» عَنْ عَبدِ الله هه قا قال : ك کا قول للحي 
إا روا في الجَاهلية اهر بو فَانِ. جا الى ا سمان: 


ما 


و 


مر . أي : في قوله : لامر مَْبا» وهي قراءة الحسن وعلي وابن 

في رواية» وقراءة الجمهور: مام ا 
نهى» وقرئ بتشديد الميم بخلاف عن أبي عمرو"" وقال ابن التين : 
كسر الميم أنكره أهل اللغة؛ لأن أمر لا يتعدىئ» وأمرهم الله أكثرهم»› 
ولا يعرف أمِرّهم الله» وما ذكره عن الحميدي» عن سفيان: أمر بفتح 
الميم لا وجه له؛ لأنه لا يقال: أمر بنو فلان إذا كثرواء وإنما ذكر 
عن قتادة أيرنا بني فلان بمعنى : أكثرنا» وأنكره الكسائي عليه 


I&EXNI L8K ZA&SXS 


.4١/١ آنظر: «الحجة للقراء السبعة»‎ )١( 


(۲) رواه الطبري ۸/ ٥۲‏ (۲۲۱۹۲) بلفظ : (أَمَرّنا) : أكثرنا مترفيها. 


س ڪتابُ َه سير القَرّآن 


۵- [باب]: 
رة من لامع و إِنَمْ کات عدا شک © 4 
[الإسراء:۴] 


۲ح حَدَنا خمد بن مُقاتلء أخبرتا عبد اه ا E‏ 
آي رزه بن ڪفرو ن جريرء عَن آي هريره 4 5 قال أي رَد سول اله 5 لخمء رفع 


0 


ليه الذرل؛ وگائٹ تغجبة فنس منها ا ٠‏ ثم قال: ا الاس يوم التانف 


3 ت‎ 30C 


وهل تدرون ب م دَلک؟ ا الان الأَرَلينَ وَالآخرِينَ في صعيد واحد 
يِسْرعُهم الداع ويششذمٍ ال > بلع الاس ِن الم 
o‏ ذ بلَعَكمْ؟ آلا 
تنظرُون مَنْ شفع َك إلى يفول َه e‏ 
رن تم عع یرون ت ر ا و . وَنمَحَ فيك مِنْ رُوجهء 
ومر ایک جوا َء شفع تا ی رَبك آلا ری إلى ما تحن فيه؟ آل رئ إلى 
RS‏ 
يصب بغدَة مله إل هان عَن السَجَرة ضيه َعَصَيْئَه» تَفْسِي نَفْسِي تَفْسِي» أذْهَبُوا إلى 
غاريء ايوا ا توح . اون توا فَيفُولُونَ: :ا و إ َك نت ول الوْسُل إلى َهْل 
e‏ آشقغ نّا إلى رَبُكء آلا ری إلى ما تحن في؟ 
قد عضب عضب اليَؤْم عَصَبًا ت يَعْصَبْ قَبْلَه مِْلَهء وَلَنْ يَعْصَبَ بَعْدَه 
مء وإ قذ گات لي ن غوة وها ڪل قؤمِي» فيي نَفْسِي تَفُسِيء هبوا إلى 
غيريء اَذْهَبُوا إلى إبرَاهِيم. یاون إِبرَاهيمء قَيقولونَ : : ي إِبْرَاهيمء » انت ني اله 
ليل من أل الأزضٍء اغ لا ى رَبك ألا ری إلى ما تحن فيي؟ ذ يفول لَهمْ: 
إن ري کک و و ا و ر ا 
َنْب كَدَبْتُ تلات كَدَبَاتِ- قد ُن ایو يان في ایی ي يي ي 


دبوا إلى يري هبوا إلى مُوسَی. ينون مُوسَی» فَيفُولون: يا مُوسّى 


6 


:٤م‏ د اتوضیع لش الجاع السحیع س 
ا قزل وء قَضلّک الله برسَالتهِ یکلام على الاس اشفَعْ لتا إلى 
ربک آلا ری إلى ما تَحْنُ فيه؟ هَيَفُول: إن رَبّي ذ عضب اليَومَ عَضَبًا لم 
يصب لبه غه ون يصب بده مه وي ذ لت تفا َم أ مز لاء 
ِي تفي تَفِي» اموا إلى عَيْرِي› ابوا إلى عِيسَی. يون عِبسَیٰ 
يوون : يا عِيسَى أت رسو اله وَكلمنة أَلْقَاهَا إلى مَرَيَمَ ا م 
وکا في الما طفع آلا ترف إلى ا تحن ف ر يفول 
فی : إن ري قذ عضب الوم عَضَبًّا لَمْ يَفْضَّبْ BY‏ بصت قله مله ولد َب َع 

ونه ا ټڏگڙ ڏنيا- فيي فيي تيء ابوا ِى عَيري ابوا إلى مُحٍَ 
. ياتونَ مُحَمَدَا ڪيا فَيَمُولُونَ : تا مُحَمَد نت رَسول انش وَحاتمْ الأنيَاءِ 
وذ عقر ان لک ما دم من نیک وما تحر َع لتا ّى رَبك آلا تر إلى 
ما تحن فِيه؟ مَأنطَلِق آي تَحْتَ ا 
علي ِن اده وحن لاء عليه شيئا ‏ يفخة على اح قبليء م يقال يا حَمدُء 
را ا طا واشقغ شفع افع راسي اقول اتی يا رَبٌ» متي 
يا رَبٌ. فَيقًال: ل غ اَمَك م من لا جاب لبهم ِن الاب ب الأيْمَن مِنْ 
e‏ شُرَكَاءٌ النّاس فيما سِوى ذَلِكَ مِنَّ الأبواب» ته قال وَالذِي تَفْسِي 
بيده ِل ما بين امضرَاعَينِ من مَصاريع اة كما بين مَكة ويره أو كما بين مك 
وَبْصری». [انظر: -۴۲٤۰‏ مسلم: -٤‏ فتح: ۳۹۵⁄/۸] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة 4 وقد سلف مختصرًا في أحاديث الأنبياء 
في باب ذکر نوح وهنا آتم منه» والثلاث التي لإبراهیم قوله للکافر: هله 
آختي» يريد في الإسلام و ابل عكر ڪرُم قيل: معناه إن کان 
ينطق فکبيرهم فعله و إن سَقَمٌ» آي : سأسقم» وقد سلف مع 
الجواب عنها. وعيسىئ كلمة الله لأنه كان من الكلمة: كن» فكان. 


وقوله في آخره: (کما بين مكة وحمیر) یرید : اء لا نها بلك جهر: 


کے ڪتابُ تَفْسير الُرَآن 


٦‏ [باب] قوله: 
واا داوږد رورا [الإسراء: [o0‏ 

٣ح‏ حَددِي شڪاق بن تَضرء حَدَتتا عبد الررَاق» عن مَعْمَرء عن هَمُام» عَنْ 
ي هُرَيرة 4ء ڪَن ابي اة قال: «خْمَف عَلَى داو القراءءٌء كان يام بد ابه 
سرح فکان يقرا قبل أن يفرع . يعني : الفَرآنً. [انظر: ۲۰۷۳- فتح: ۳۹۷/۸] 

ذكر فيه حديث أبى هريرة 4 عن النبى بي قال: «خفف على داود 
القرآن فكان يأمر بدابته لتسرج وكان يقرا قبل أن يفرغ» يعني : القرآن. 
اراد بالقرآن : الزبور. 

سلف في أحاديث الأنبياء» قال الربيع بن أنس: والزبور هو ثناء 
عل الله ودعاء وتسبیح . وقال فتادةۃ: کنا نحدث انه دعاء علمه الله 
داود وتحميد وتمجید لله لیس فيه حلال ولا حرام ولا فرائض 
ولا TE‏ 

فائدة : 
آبائهم» والجمهور على .أن نوخا والد الناس کلهم› وذکر المنذري أن 
الذرية هنا جميع آهل الأرض. والضمير في قوله: «إِنَمُ کات عبد 
کر ۱ ا م 
E:‏ هو موسیٰ . والصحيح آنه وح وول صح في «المستدرك») عن 
سلمان 4ه قال: كان نوح إذا طعم طعامًا أو لبس ثوبًا حمد الله فسمي 
عبدًا ا وفي اتفسير ابن مردویه) من حدیث اش فاطمة 
(1) رواه الطبري ۹/۸ .(YYTYY)‏ 
(۲) «المستدرك» ۲/ ."٦١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
مرفوعًا: «کان نوح لا يعمل شيئًا صغيرًا ولا کبيرًا إلا قال: بسم الله 
والحمد لله فسماه الله عبدًا شکورًا»» وفی حديث سهل بن معاذ بن 
أنس الجهني عن أبيه مرفوعًا : «إنما سمي نوح عبدًا شکورًا آنه کان 
إذا أمسى وأصبح قال : بحل أله حي تنسو الآية)» ومن 
حديث عبد الله بن زيد الأنصاري مرفوعًا: «ذرَيَةَ من حملا مَعَ 
نوچ وما کان مع نوح إلا أربعة أولاد: سام وحام ويافث وكوش 
فذلك أربعة أولاد نوح تناسلوا هذا الخلق»' 


AEX IETS AZT 


(۱) آنظر: «الدر المنثور» .۲۹۰٩-۲۹٤ /٤‏ 


[الإسراء: [0٦‏ 
ن إبراهيم» عَنْ أي مَعْمَرء عن عَبدِ اله إل ديهم لويل [الإسراء: ۷ه] قال: 
کان مِنَ الإ يَعْبُدُونَ ناسَا مِنَ اء فَأسلَم اجن سك هولاء بدِينِهم. راد 
‌ 


الأ شجَعیٰ عن سُفْيَانَء عن الأغفش: قل دعا اس زمره [الإسراء: : 01[ . 
ا0 a‏ ۰ فتح : ۳4۷/۸[ 


CN O aS‏ أوّل 


ا يدعوت غوت إل ريه الوسيلة ام اقرب [الإسراء: ]٥۷‏ قال 
گان تاس من ا شود اسا من ا اسم الجن وَنَمَسَكَّ 
هلولاء بدِينِهِمُ. راد الأشْجَمِى عن سُمَيَانَ» عَنِ الأغْمَشٍ. ادعو أن 
رَعَمْنّر [الإسراء: .]٠١‏ 


سا ج ج 


سادسها: في فوائد الحديث وأحكامه 
الأول : قبول خبر الواحد؛ فإنه م پنقل آن قومه كذبوه فيما أخبرهم به. 
جواز الأتكاء بين الناس. 

الثالثة : التراضع؛ فإنه ا8 كان يجلس مختلظا بهم» وهو من 
تواضعه. 

الرابعة : جواز إدخال البعير المسجد وعقلهء كذا ستنبطه ابن بطال. 
ولیس صريخًا فيه بل في رواية ابن إسحاق أنه آناخ بعیره عَلّ باب 
المسجد وعقله". ثم شرع يستنبط منه طهارة روثه» معلا بأنه لا يؤمن 
كان خارج المسجد 


الخامسة : التعريف بالشخص؛ فإنه 
عبد المطلب. 


السادسة : النسبة إلى الأجدادء 


آیکم محمد؟ وقال: ابن 


في 


احدها: أنه لم يؤمن بعد. 
ثانيها: أنه باي على جفاء الجاهلية» لكنه لم ينكر عليه ولا رد عليه. 
ثالثها: لعله كان قبل النهي عن مخاطبته إا بذلك. 


: اسیره این هشام؛ 6 
شرح ابن بطاله ۱٤٤/۱‏ 
(۳) مسلم (۱۳) كتاب: الإيمان» باب: السؤال عن اركان الإسلام. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- [باب] قوله: 
ایک لرن شوت ينوت إل رهم الوب الاي 
[الإسراء: ]٥۷‏ 

ن إبراهيم» عن أي مَغْمرء عن عب اله ظك في هذه الآية «الربن دعوت غوت 
إل هد لر [الإسراء: ۷] قال: تاس مِنَ الجن انوا يُعْبَدُونَ قَأْسْلَمُوا. 
[انظر: 4٤ح-‏ مسلم: ۲۰۳۰- فتح: ۲۹۸⁄۸] 

ساق فيه أيضا أثر عَبْدِ الله هه في هذه الآية «إالرب يدغوت يبوت 
لل ريه اوسيل [الإسراء: ]٥۷‏ قَال: تاس مِنَ الجن گانوا يُعْبَدُونَ 
ا وزيادة الأشجعي اة ابن مردويه من حديث عبد الجبار بن 
العلاء» عنه عن سفيان به بزيادة: فأسلم الجن من غير أن يعلم الإنسيون 
فنزلت ایک لين يشوت ي . 

قال ابن التين : قوله : (يعبدون ناسا من الجن). فيه نظر؛ لأن الجن 
لا يسمون ناسًا» وعلیٰ ما فسره ابن مسعود يكون الضمير في يعون 
يعود إلى المحذوف من يدعون التقدير: أولئك الذين يدعونهم آلهة. 
ول المدغون خف 
وعزير» وقيل : الملائكة عبدهم قوم من العرب. 


IE . e 3‏ 
قرا ابن مسعود: (تدعون) بالمثناة فوق 
8 9 چ2 2چت 


(۱) آنظر: «الدر المنثور» ."٤۳ /٤‏ 
(۲) عزاها ابن الجوزي في «زاد المسير» ٠١/٥‏ لابن مسعود» وابن عباس» وأبي 


٩‏ [باب] قوله: 
ر در صر 


وما جعذا اليا آل أريتك إلا َة باس [الإسراءء ٠٠‏ 


1ح حلتنًا على بن عبد الله حَدَتنَّا سُفْيَانٌ» عن عَمروء عن عكرمَةء عن 

ر ر حم صو 2 of‏ ت ر ا ا 

این عَبَّاس وما جعلا لزيا ألى اريك إلا َة لاناس [الإسراء: ]٦١‏ قال: 
ر ا ر ردو ر 


هي ريا عَيّن أريَها رَسُول اله ب َيل أشري به #والشجرة الملعونةه [الإسراء: :]7١‏ 
سََجَرَةٌ الرّقوم. [انظر: ۳۸۸۸- فتح: ۳۹۸/۸] 


ر ا 0 o‏ ا 4 ۴ 2 0 
دتا عل بن عبد اله ثتا سفيّان» عَنْ عَمرو» عَنْ عكحرمة» عن 
4 1 

ر ےم جر مو ب sS‏ ص ا ر 
ابن عباس كه وما جعلا اليا الى اريك إلا تة للناس# قال: هي 


ريا عَيْنٍ أريَهَا رَسُول اله ل لي 
مور وہ © 4 ر ت 
ألقرءانِ#ه : شجرة الزقوم. 
زاد سعيد بن منصور بإسناده: وليست رؤيا منام"» وقيل : إنما فتن 
المي ارا و الج ا ن جاع اروا وفا ا کف ری الى 
بیت المقدس فی ليلة وأحدة» وقالوا لہا نزلت فإشجرة رفوم 3% طْعَام 
ألأَيْرِ ©@€ [الدخان: :]٤١‏ كيف تكون فى النار شجرة فإنها تأكلها 
النار» فكانت فتنة لهم» ذكره عبد الرزاق» عن معمر» عن قتادة". 
فإن قلتَ: وأين ذكر الله فى القرآن لعنهاء قلت: قد لعن آكلها 
والعرب تقول : فکل طعام مکروه ملعون» وهه الشجرة هي الزقوم 
کما سلف قیل: هي شجرة غبراء مرة قبيحة الرءعوس حکاه 
ابن ال 
)١(‏ أنظر: «الدر المنثور» .٤١ /٤‏ 
(۲) «تفسیر عبد الرزاق» .)٠١۸١( ۳۲٤/۱‏ 
)۳( «المجموع المغيث» .۲١/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقيل: هو فعول وهو (الزقم)“ وهو اللقم الشديد والشرب 
المفرط» وقيل: من الزقم (وهي)” القيء وفي لغة اليمن كل طعام 
يتقيًاً منه يقال له: زقوم» وقال ثعلب: كل طعام يقتل» والزقم: 
الطاعون . وحكي في «غرر التبيان» فيه ثلاثة أقوال: شجرة 
الكفو ت اتو :غل الت فتجففة ٠‏ الشيطان» آبو جهز . 

وروی ابن مردویه من حدیث عبد الرزاق عن أبیه عن مناء"“ مول 
عبد الرحمن بن عوف أن عائشة رضي الله عنها قالت لمروان: أشهد أني 
سمعت رسول اله ياء يقول لك ولأبيك ولجدك : «إنكم الشجرة الملعونة 
في القرآن»» ومن حديث عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنهما لما ذكر 
الله الزقوم في القرآن قال أبو جهل: هل تدرون ما الزقوم؟ هو التمر 
بالزبد» أما وال لئن أمكننا الله بها لتزقمناها تزقمًا فنزلت: اشح 
ألملعونة فى اران الآية" . وعند مقاتل قال: عبد الله بن الزبعرى : 
إن الزقوم بلسان البربر الزبد. فقال أبو جهل: يا جارية أبغينا تمرًا 
وزبدًا وقال لقريش: تزقموا من هذا الزقوم. 


)١(‏ في الأصل: (التزكم)» ولعل الصواب ما أثبتناه» وانظر: «عمدة القاري» 
6٥‏ 

(۲) فى هامش الأصل: لعله: وهو. 

)۳( آنظر : «المحكم» 1١١/١‏ وفيه: الزقمة: الطاعون. 

(6) قال الواحدي: وهو قول ضعيف» وتفسير لا يليق بالاآية. «تفسير البسيط» سورة 
الإسراءء الآية .)٠١(‏ 

() «غرر التبیان» ص ۳۱۱-۳۱۰ .)٦1۷(‏ 

() ورد بهامش الأصل: والد عبد الرزاق هو : همام الصنعاني ما روئ له سوئ ولده 
وقد وثقوه. وأما مناء فكذاب. 

(۷) أورده السيوطي في «الدر» ۳٤١/٤‏ وعزاه لابن مردويه» وغيره. 


—ے ڪتَابُ تَفُسِير الفَرَآن 

وعند ابن سيده: لما نزلت آية الزقوم لم تعرفه قريش» فقال 
ابو جهل: إن هذا لیس ينبت ببلادنا فمن منكم يعرفه؟ فقال رجل عدم 
عليهم من إفريقية : إن الزقوم بلغة إفريقية الزبد بالتمر" . 


E SD SS 


1/1٦ «المحكم»‎ (۱) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٠‏ [باب] قوله: 


ر کے م موم < اوم ےر < ےم 


وقرءان افر إن قران الفجر کات مشود اا السرا [VA:‏ 

فال افد اة القَجر. 

۷- حَدقنِي عبد الله بن مي حَدتنًا عبد الرراقيء أخبرنًا مَغْمَر» عن 
الرهْرِيّء عن ۹ ا وان المسيب: ء عن ي هُرَيْرَةَ طا عر ن النَبيْ ع کل قال : «قَضْل 
صَلَاةٍ المي َل صَلَاةٍ الوَاحِدِ حَمْنْ وَعِشَرُونَ دَرَجَهء وَتَجْتَمِعْ مَلاِکة 
اليل وَملائکة اهار في صلا اسي يول أو هُرَيْرةً: قروا إن شنْتّمْ 
ا الجر إن قران الفجر کات مشود [الإسراء: ۷۸]. [انظر: -١۷١‏ 
مسلم: -14٩ ۳٢۲‏ فتح: ۳۹۹⁄۸] 

(قال مَجَاهدٌ: صَلاةَ المَجر) هذا أسنده ابن المنذر من حديث ابن أبي 
و O‏ 

ثم ساق حدیث أ هرر ف4 : «قَضْل صَلاة اسي على صَلاة 
الواجد (خمس رَعشَرُونَ)” ر وخ م مَلائكةٌ ا وَمَلائكة 
النَهَارِ في صَلاةٍ کک يمول ابو هُرَيْرَة: أَفْرَغُوا إن شِفْتمْ «اوفرانَ 


CTC» ron‏ لاوس مر و<ے, وء 


الفحر ل قرءان الفجر کے ت مشوداچه [الإسراء: ۸[. 
وقد سلف في الصلاة» eS‏ 


قراً رسول الله مولن قرءان الفجرٍ ک 
وملائكة النهار»" 


1 


مشوداه قال : «یشهده الله 


(۱( أورده السيوطى ی «الدر» / o0‏ وعزاه لابن ابی شيبة » وابن جرير» وابن 
الفذر: هر عند ان ر 7 ©۲0۳0-1٩0۸‏ 

(۲) في الأصل: (خمسة وعشرين). 

(۳) أورده السيوطي في «الدر» ٠٠١ /٤‏ وعزاه للحكيم الترمذي في «نوادر الأصول»» 
وابن جرير»› والطبراني» وابن مردویه. 


س تاب تير الان 

وفي لفظ «ثلاث ساعات يبقين من الليل يفتح الله كك الذكر الذي لم 
يره أحد غيره فيمحو ما شاء ويثبت» ثم في الساعة الثانية ينزل إلى عدن 
فيقول: طوبى لمن دخلك» ثم ينزل في الساعة الثالثة إلى السماء الدنيا 
بملائكة فيقول: هل من مستغفر فأغفر له هل من داع فأجيبه حت يصلى 
الفجر وذلك قوله : وران أَلَمَجْر إن فان الجر کات مشودا يقول: 
يشهده الله وملائكته وملائكة الليل وملائكة النهار» . 

وروى الحاكم نحوه على شرط الشيخين من حديث الأعمش عن 
أبي صالح» عن أآبي هريرة 4» وآبي سعید مرفوعًا" ۰ وروی 
ابن المنذر من حديث أبي عبيدة عن عبد الله كان يقول: يتداول 
الحرسان من ملائكة الله من الليل وحارس النهار عند طلوع الفجر 
واقرأوا إن شئتم : «وفَرَانَ مجر . وعن الضحاك: تشهده 
ملائكة الليل وملائكة النهار الذين يشهدون أعمال بني آدم» وعبد 
الرزاق عن عطاء قال: تشهده الملائكة والجن. 


ARNO ZK IANS 


(۱) رواه أيصًا الطبري ۸/ ۱۲۷ (۲۲۵۹۵) بنحوه. 

.۲١١-۲۱۰/۱ «المستدرك)»‎ )۳( 

(۳) عزاه له السيوطي في «الدر» ٠٠١ /٤‏ وعزاه أيضًا سعيد بن منصور» وابن جرير» 
والطبراني. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱1- [باب] فوله: 


أ رو ر ےم 


فا عك ربك م ما موا [الإسراء: ۷۹] 


۸٨ح‏ حدَڌنِي ٳشماعيل بن اء حَدتَتًا بُو الأخوص» ڪن آدَمَ بن ليء قا 
صوغت ابن مر رضي الڻه عتهما يول إل الاس يَصِيرُونَ يَوْم القِيامة جنا ا 
َنَبَعُ کک هوود يا فان أشْقغ» حى تَنْتَهي السَمَاعَةٌ إلى النَبيّ ية قَدَلِكَ يو 
عه الله امقام الخمُود. [انظر: -۱٤١٥‏ فتح: ۳۹۹⁄۸] 

4۹- دتتا علي ٳ ر بن عَيّاش»ء دتا شعَيت شعَيْبٌ بن ي رةه ڪن مد بن 
انكر عَنْ جابر بن عَبْدِ اله رضي الله عنهما أ رَسول انه بی قال: «مَنْ قال 
حِينَ يَسْمَُ الندَاء لَه رب هذه الدَعوَة الام وال القَائِمَة» آتِ مُحَمَدًّا 
الَسِيلَّة وَالْقَضِيلَةء وَابْعَفهُ مَقَامّا مَحْمُودَا الذي خت ل له شَفَاعتي يَومَ 
القيامة». [انظر: -1۱٤‏ فتح: ۳۹۹⁄۸] 

روَا مره بن عَبْدِ اله عَنْ أبيهء عن النَيّ بيا. [انظر: ]۱٤۷٤‏ 


حَدئني إِسْمَاعِيل بن أَبَانء ا -واسمه سلام بن سلیم 
ا عن آَم بن عَلِيّء قال : E‏ 
ا يول إن الاس يَصِيرُون يَوْمَ القَيامَة جُثاء كل أمة بع ياء 

يقُولون يا فان آَشْمَمْ» يا فلان شفع حى تَنْكَهي الشَمَاعَة إلى النبِيْ 
ََلِكَ يرم ع اله الَا المَحمّود. 

E‏ عن النبي ي ثم ساق حديث 
جابر : «مَنْ قال حِينَ يسم يَسْمَحُ الندَاء ا رب هه الدَعوّة التَامَةَ.. 
الحديث . 

وقد سلف في الأذان بمتنه وإسناده سواء» وتعليق حمزة أسنده 
الإسماعيلي من حديث يحيى بن بكير عن الليث» عن عبيد الله بن 


أبي جعفر قال: سمعت حمزة قال: سمعت أبي فذكره. وسلف في 
الزكاة حديثه عن ابن بكير عن الليث» ولم يذكر المقام المحمود» ثم 
قال: وزاد عبد الله : حدثني الليث» حدثني ابن بي جعفر» عن حمزة» 
فيشفع ليقضي بين الخلق فيمشي حتى يأخذ بحلقة الباب» فيومئذ يبعثه 
الله مقامًا محمودًا» يحمده آهل الجمع کلهم» رواه ابن أبي حاتم عن 
محمد بن عبد الله بن عبد الحكم» أنا أبي وشعيب بن الليث» عن 
الليث» حدثني ابن أبي جعفر يذكر المقام المحمود. 

وفي الترمذي من حديث أبي هريرة 4 مرفوعًا محسنا: «المقام 
المحمود: الشفاعة»" . ولابن أبي حاتم : «هو المقام الذي أشفع فيه 
لأمتی» . 

و و ی کے چات ی ارکب وال ف 
«المغيث»: ويجوز أيضا فتح الجيم وكسرها كالعَصي والوصي» قاله 
ابن الأثير- ويروى جثيىّ بتشديد (الياء)“ جمع جاث أي: جلس على 
ر 

وقال ابن الجوزي عن ابن الخشاب: جا بالتشديد والضم جمع 
جات كار و غا و جا فة جت ول معن لها هتا وفال 
ابن التين: جثي بضم الجيم جمع جثوة» كخطا وخطوة. قلت: 
وأصله کل شيء مجمع كمدية ومُّدى» وفجوة وفجیٰ وفجوات . 

CSE EOE SOO 


.)۳۱۳۷( الترمذي‎ )٧( 

(۲) عزاه له السيوطي في «الدر» .٠٠٦/٤‏ 

(۳) في الأصل: (الثاء)» والصواب ما أثبتناه. 

(6) «المجموع المغیث» ۱/ ۲۹۷ وفيه : بكسر الجيم وضمهاء وانظر : «النهاية» ۱/ ۲۳۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سس 


1۲ [باب] قوله: 
REACTION yf r BE r r‏ 
وفل جاء احق وره أَلْبَطِل إن البَطِل کان رهوا © + 


[الإسراء: ۸۱] 


23 or 3 0 

يرهق : يهك . 
مَغمرء ڪن ڪب اله بن مشځودِ هه قال َكَل التي ب مَكَهَ وَحَوْلَ البيِتِ سِتُونَ 
وَنَلانائَة صب فَجَعَلّ E‏ بُو في يَدِه قول جا الح رهق اَل ل 


2 


اکل کان رهوا [الإسراء: 1۸۱ فل جا ای وما ْئ الْكَطِل رمَا ِد @ 4 
[سباً: .]٤٩‏ [انظر: -۲٤۷۸‏ مسلم: ۱۷۸۱- فتح: ]٤۰۰⁄۸‏ 


زهق: هلك. هو قول قتادة فيما أخرجه ابن أبي حاتم بإسناده 
إليه"» وفي رواية عنه: هلك الباطل» وهو الشيطان. وقال 
ابن مسعود في رواية زاذان: هو السيف أعني : الحق. وقال قتادة: 
القران 2 وا الحا وفقو العا لدی ل وول ها ان 
الباطل زائل ذاهب. 

ثم ساق حديث ابن مسعود 4: دحل لبن ب مَکةَ وَحَوْل البَيْتِ 


ت 
3 ت 2 


(o) ds E 
.' ستون وثلاثيائة نصب . . . الحديث» وقد سلف قريبًا في الفتح‎ 


۰ 


و(نصب): بالفتح والضم صفة للستين وثلاتمائةء والمشهور أنه 


(۱) عزاه له السيوطي في «الدر» .٠٠١ /٤‏ 

(۳) رواه الطبري ۱۳۸/۸ (۲۲۹۹۱). 

(۳) رواه الطبري فی «تفسیره» ۸/ ۱۳۸ .)۲۲٣٣۰(‏ 
(5) في الأصل: (الباطل)ء والصواب ما أثبتناه. 
EE‏ برقم )٤۲۸۷(‏ كتاب : المغازي. 


—ے ڪتابُ تَفُسِير الفَرَآن 


واحد الأنصاب؛ لأن هذا الجمع لا يجيئ بعده إلا واحدًا (...)» 
فيبعد على هذا (أن يكون)" الواحد صفة للجمع. 

وقوله: (یطعنھا) هو بالضہ" کما سلف 

وروی الحاكم» وقال : صحيح الإسناد عن علي 4 قال : اأصعدني 
النبي بي على منكبه فعالجت الصنم الأكبر» وكان من نحاس موتدًا 
بأوتاد من حديد إلى الأرض فعالجته حت فلقته فقذفته فما صعد به 
بعد ال السا 

وفي طعن الأصنام بالعود دلالة على إلحاق ما في معناها بها 
ابن المنذر: وفى معنى الأصنام الصور المتخذة من المدر والخشب 
وشبهها ولا يجوز بيع شيء منها إلا الأصنام التي تكون من ذهب 
أو فضة أو خشب أو حديد أو رصاص إذا غيرت وصارت قطعًاء أي 
وصار ينتفع بها في مباح . قال المهلب: ما كمسر من الات :الباطلة 
وكان فيه بعد كسرها منفعة فصاحبها أولى بها مكسورة» إلا أن يرى 
2 و : O.‏ 
ية بتحريق دور من تخلف عن صلاة الجماعة »> وود روي عن عمر 

قلت : وأصحابنا يدعون نسخ ذلك . 
(۱) هکذا بالأصل. (۲) مكررة في اللأصل. 
)۳( ورد بهامش الأصل : ويجوز الفتح › لغتان في «الصحاح» [«الصحاح» .[Y10¥ /٦‏ 
() «المستدرك» -۳٦٦/۲‏ ۳۹۷. 
)٥(‏ سلف برقم )£( کتاب : الأذان» باب : وجوب صلاة الجماعة» من حدیث 


ابي هريرة. 


س( سے اونیع شس اہ اسع سے 

رابعها: لعله لم یبلفه. 

السابعة : أن السكوت كالإقرارء فإنه لما قال : ابن عبد المطلب» 
قال لَه ها: «قد أجبتك»» ولم يتلفظ بالجواب» فجعل السكوت عند 
قول آصحابه ما قالوه جوابًا منه عما سالوه عنه» عَلَّیٰ أنه جاء في 
«سئن أبي داوده في هذا الحديث من طريق ابن عباس أنه قالّ: أيكم 
ابن عبد المطلب؟ فقال النبي إا «أنا ابن عبد المطلب»» 
يا ابن عبد المطلب"“ وساق الحديث. 

وأجاب بعضهم عن عدم جوابه لفظًا عَلَّى الرواية الأولى ؛ بأنه هل 
کره ما دعاه به حيث لم ينسبه إل ما شرفه الله به من الثبوة والرسالةء 
إل جده. 

وأما قوله # يوم حنين: «أنا ابن عبد المطلب»" فلم يذكره 
أفتخارًا؛ لأنه كان يكره الأنتساب إلى الكفار» لكنه أشار إلى رؤيا 
رآها عبد المطلب مشهورة كانت إحدى دلائل نبوته فذكرهم بهاء 
وبخروج الأمر عَلّى الصدق فيها. 

الثامنة : أستنبط منه الحاكم أبو عبد الله طلب الإسناد العالي 
ولو كان الراوي ثقةء إذ البدوي لم يقنعه خبر الرسول عن التي كا 
حكّی رحل بنفسه» وسمع ما بلغه الرسول عنه» وما ذكره إتما 
کان ضمام قُذ بلغه َلك اوا" وقد جاء ذلك مصرحًا به في رو 


داوده .)٤۸۷(‏ 
9 كتاب: الجهاد والسبر» باب: من قاد دابة غيره في الحوب. 
«معرقة علوم الحديث» للحاكم صه» 1. 

E 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1۳ [باب] قوله: 
ریکاز از شوشر زه 


[الإسرا ا:۸9[ 


Ê 2 


دتتا عُمَرُ بن حَفْص ن غياث» حَدَتَنا أيء حَدََنَا الأغْمَش قال: 
حَدتنِي إبراهيمُء » عن عَلقَمَةَء عن عبد الله ض له قال: يتا آنا مع ابي 5 في ڪزث 
وغو مئ على عَسيب إذ مر اهود قال بَغْصُهُم لبغضٍ: : سلو عن الأوجء » قال : 

ما راکم إ ليهء وَقَال بَعْصَهُمْ: : لا ټشتقيلكم بسي دَكرهُوَهُ قَقَالوا E‏ . قَسَألُوهُ عن 
لأوحء اسك الي ب َم بر لبهم شَيئاء » فلمب أنه وخی إليوء ُت مامي 

فما تَر الؤخي قال : ولوت عن اروج قل ارو م ر اشر ر وَس ويش س 
لو إل یل @ € [الإسراء: .]۸٥‏ [انظر: -۱۲١‏ مسلم: ۲۷۹۶- فتح: ]٤۰۱⁄۸‏ 


ذکر فيه حدیث ابن مسعود 4ه : ان اا ني عر ور 
مئ على عَسيب إِذ مَرّ به اليَهُودُ قال بَعْضه بعْضَهُمْ لِبَعْضٍ: ا 
الرُوح» َال ما راب إل وال بَعْضهُْ: E‏ 
َحُرهُوتة فقالوا: سَلوه. مَسَألوه ار َأمْسَكَ الي کل لم يرد 
عَليْهِم سَيْئاء فَعَلِمْت انه يوحي إلَيْهِء فَقَهْتُ مَقَامِي» فَلَمَا تَرَلَ الوَحْيّ 
فال r‏ ن وا ايتن لباز 
قلیلا @ ¢ [الإسراء: .]۸٩‏ 

هلذا الحديث سلف في العلم» ويأتي في التوحيد والاعتصام» 
وأخرجه الترمذي بإسناد صحيح عن ابن عباس قال: قالت قريش 
لليهود:أعطونا شيئًا نسأل عنه هذا الرجل. فقالوا سلوه عن الروح»› 


(۱) سياتي برقم (۷۲۹۷)» .)۷٤٥٩(‏ 


a‏ ڪتابُ تَفْسير القَرَآن 


فتزلت”'» ولابن مردويه عنه: قالت اليهود لرسول الله بل: أخبرنا عن 
فجاءه جبريل بهه الآية" . 

قال ابن عباس في هه الآية : لا تزيدوا عليها ولكن قولوا كما قال 
الله وما اوشم مَنَ الا للد ل5ی ٩‏ وعند ابن منده من حديث السدي 
عن أبي مالك» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: بعثت قريش عقبة بن 
أبي معيط وعبد الله بن أمية بن المغيرة إلى يهود المدينة» يسألونهم عن 
ول ا لخت وف هو فن آم اله شرل اه کو لق 
من أمر الله » وخلق من خلقه ا صورة بني آدم» وما ينزل 
ملك من السماء إلا ومعه واحد من الروح . 

اذا تقرر ذلك فالحرث بحاء مهملة وثاء مثلثة » وهو موضصع الزرع› 
وذكره في كتاب العلم وبخاء معجمة وباء موحدة» والخاء مكسورة والراء 
ت و ا د e OGD‏ ۰ 
مفتوحة كما ضبطه بهما القاضي عياض وصححهما"» وتميم تقول بفتح 
الخاء والأول أصوب کما نقله النووي عن العلماءء ويجوز أن یکون 
الموضع فيه الوصفان. 
(۱) الترمذي .)۳۱٤١(‏ 
(۲) عزاه له السيوطي في «الدر» .۳١١/٤‏ 
)۳( آورده السيوطي في «الدر» /٤‏ ۲ وعزاه لابن ابي حاتم وابن مردویه. 
() في الأصل: (صورة) وفي الهامش: لعله صورته. 
() أنظر: «معاني القرآن» للنحاس ٥۳/٤‏ «زاد المسير» /١‏ ۸۲ «الروح» لابن القيم 


ص۰۲۳۹ (تفسیر ابن کثیر» .۲۳٣ /۱٤‏ 
(0) «مشارق الآنوار» .۲۳٠/١‏ 


)¥( (صحيح مسلم بشرح النووي» 7/۱۷ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والعسيب: لعله أراد القضيب» قال ابن فارس: عسبان النخل 
N OA‏ 

وقوله: (ما رابكم إليه) قال الخطابي : كذا تقوله العامة» وإنما هو 
وک اھ ای ما اجک :+ 

ووقع في رواية ا الحسن بالمثناة تحت بدل الباء الموحدة» وقد 
أسلفنا فيما مضي أن العلماء ختلفوا في الروح أختلافًا منتشرًاء وأن 
الكلام فيه مما يغمض ويدق» قال الأشعري: هو النفس الداخل» 
وقيل: هو جسم لطيف مشارك الأجسام الظاهرة والأعضاء الظاهرة» 
وقال بعضهم : لا يعلمها إلا الله. والجمهور على أنها معلومة» فقيل : 
الدم وليس في الآية دليل على آنها لا تعلم ولا آنه ا لم يكن 
يعلمهاء وإنما أجاب بما في الآية الكريمة؛ لأنه كان عند اليهود إن 
أجاب بتفسير الروح فليس بشيء. 

وأفرد ابن منده الحافظ كتابًا في معرفة الروح والنفس وقال: أختلف 
في معرفة الأرواح ومحلها من النفس»› فمذهب أهل السنة والجماعة أن 
الأرواح كلها مخلوقة قال بي : «الأرواح جنود مجندة»" والجنود 
المجندة مخلوقة» وقال بعضهم: إنها من أمر الله آخفى الله حقيقتها 
وعلمها عن خلقه» قال تعالى فل ارح من أمَرِ ري وقيل: إنها 
نور من نوره» وحياة من حياته» وفي الحديث: «إن الله خلق الخلق 
في ظلمة ثم ألقى عليها نورا . 
(1) «مجمل اللغة» ۲/ .1٦۷‏ 
(۲) «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۸۷۳. (۳) سلف برقم .)۳۳۳١(‏ 


)٤(‏ رواه الترمذي (۲٤۲۹)ء‏ وأحمد ۲ والحاکم ۱/ ۳۱-۳۰ کلهم من طریق 
عبد الله بن الديلمى» عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعًا. وقال الترمذي : هذا = 


جک ڪتاب َه ىلر القَرآن 


ثم أختلفوا في فناء الأرواح بموت الأبدان والأنفس على قولين : 

أحدهما : e‏ «أرواح الشهداء في أجو اف 
طير خضر في الجنة تأكل وتشرب»"" وقال: «يعرج بروح المؤمن إلى 
السماء فتسحد). 

وتانهما توت وا فل وتلى .الا بدات: 

واحتجوا بحديث الصور قالت جماعة: الأرواح على صور الخلق 
لها أيد وأرجل وسمع وبصر. 

وقال بعضهم: الأرواح تعذب كالأجسام لأخبار فيه. قال تعالى 
إن کنب لجار فی سین ®)€ [المطففین: ۷] فیعذبان جمیعًا كما 
ينعماف لأخار اة فيه عن الصحابة: والتابعين: وغلط من ادعى 
بعثها مجردة من غير بدن؛ لأنه ترابي» ثم قيل: ينشئ الله لها أجسامًا 
من الجنة» وما أبعده!! 

وقيل: للمؤمن ثلاثة أرواح» وللكافر والمنافق واحد. وقيل : 
للأنبياء والصديقين خمسة أرواح» وکله بحكم . وقیل: الروح روحان: 
اللاهوتية والناسوتية. وقيل: روحانية خلقت من الملكوت» فإذا فنت 
رجعت إليه. وقيل: إنما تكون نورية روحانية ملكوتية إذا كانت 
صافية» وقيل: الروح لاهوتية» والنفس أرضية طينية نارية. 

وشر الأقوال تناسخها وانتقالها من جسم إلى جسم» وقال مقاتل في 
حديث حسن. وقال الحاكم : هذا حديث صحيح» قد تداوله الأئمة» وقد أحتجا 

E‏ وصححه أيضًا الشيخ أحمد شاكر 

في تحقيتق «المسند» »)٦٦٤٤(‏ والألباني في «الصحيحة) .)۱١١۷١(‏ 


(1)( آنظر : «الروح» لابن القيم ص۲۲۷ . 
)( رواه الترمذي )۱۹٤١(‏ من حديث كعب بن مالك› وقال: هذا حديث حسن صحيح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
قوله : وهو الى ينُم بايّلٍ [الأنعام: ]٠١‏ إن الإنسان له حياة 
وروح ونفقس» فإذا نام خرج من نفسه (الذي) يعقل به الأشياء 
شعاع وله حبل إلى الجسد لشعاع النفس إلى الأرض» فيرى الرؤيا 
بالنفس التي خرجت منه وتبقى الحياة والروح في الجسد فيه تتقلب 
وتتنفس» فإذا حرك رجعت إليه سرع من طرفة عين» فإذا أراد الله أن 
يميته في المنام» يميت النفس ويقبض الروح إليها فيموت في منامه» 
وقال: بالذهن يرى الرؤيا. 

قال مقاتل : فتخرج نفسه إذا نام» فإذا أخذت إلى فوق فرآت رؤيا 
رجعت النفس فأخبرت الروح» ومخبر الروح القلب فيصبح يعلم أنه 
رأى رؤيا صالحة يعرف ما رأى في منامه» فتجيء النفس وتجيء 
الروح وتخبر الروح القلب» فإن نام مستلقيًا على وجهه فرجوع النفس 
إلى الجسد بمنزلة الشعاع إذا نظر من الكوة» فإن حرك النائم كان 
أسرع إلى الجسد من الشمس إذا [.. .]" الكوة إذا غشيها الخيم 
أو يسترها شيء. 

ثم ختلفوا في معرفة الروح والنفس”"» فقالت طائفة : النفس طيفية 


(۱) في هامش الأصل : لعله التي. والنفس الروح» والروح تذكر وتؤنث» وفي 
الحديث: «ما من نفس منفوسة)» وفي القرآن: وقي ونا سرا © 4 ويا 
اقش انثشت © 4. 

(۲) كلمة غير واضحة بالأصل› وفوقها: كذا. 

(۳) قال شارح الطحاوية: وأما أختلاف الناس في مسمى النفس والروح» هل هما 
متغايران» أو مسماهما واحد؟ فالتحقيق أن النفس تطلق على أمور» وكذلك 
الروح» فيتحد مدلولهما تارة» ويختلف تارة» فالنفس تطلق على الروح» ولكن 
غالب ما تسمئ نفسًا إذا كانت متصلة بالبدن» وأما إذا أخذت مجردة فتسمية الروح 
أغلب عليها.. «شرح الطحاوية» ص٤۳۹.‏ 


س تاب بير الفُڙان 
نارية» والروح نورية روحانية. وقال بعضهم : الروح لاهوتية والنفس 
ناسوتية. وقال آهل الأثر: الروح غير النفس. وقولهم النفس بالروح 
والنفس لا تريد إلا الدنيا والروح تدعو إلى الاخرة وتؤثرهاء وقد 
جعل الهوى تبعا للنفس» فالشيطان مع النفس والهوى» والملك مع 
العقل والروح. 

وفي «التمهيد» من طريق وهب قال: إن الله خلق آدم وجعل نفسًا 
وروحًاء فمن الروح عفافه وفهمه وحلمه وسخاؤه» ومن النفس شهوته 
وغضبه ونحو هذا . 

قال السهيلي : هذا معناه صحيح» وسبيلك أن تنظر في كتاب الله 
أولا لا إلى الأحاديث التي تنقل مرة على اللفظ ومرة على المعنى 
فيقول: قال تعالى: لذا سو وفحت يِه ن وی [الحجر: ۲۹] 
ولم يقل : من نفسي» فلا يجوز أن يقال هذاء ولا خفاء فإنه من 
الفرق في الكلام» وذلك يدل على أن بينهما فرقًا في المعنى. 
وبعكس هذا «تَعَلَمْ ما فى تَقّيى# [المائدة: ]١١١‏ ولم يقل: ما في 
روحي» فلو كانت النفس والروح أسمين بمعنىٰ واحد کاللیت: وا لا سد 
لصح وقوع كل واحد منهما لصاحبه في آي كثيرة» فأين إذن کون 
الروح والنفس بمعنى واحد لولا الغفلة عن تدبر القرآن؟ ثم أطال 
الكلام o‏ 

وأما أبو محمد بن حزم فإنه قال: هما واحد لقوله ا8: «أخذ 


بنفسى الذي أخذ بنفسك» وأخحذ بروحی ذکره آل محلا" . 


(۱) «التمهید» .۲٤۳٩/٥‏ (۲) «الروض الأنف» ۲/ .1"-٠۲‏ 
(۳) «المحلى» ٠-٠/١‏ وقوله: (أخذ بنفسى..) إنما هو من قول بلال» وكذلك ذكره 
فى «المحلى». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقال ابن العربي في «عواصمه» : الروح معقولة»› واختلف في النفس 
بالروح عن القلب والنفس› وعن القلب بهماء وعن النفس بالروح› وعن 
الروح والحياة بهما» وقد تتعدى هه الألفاظ إلى غير العقلاء بل إلى 
غير الأحياء فتجعل في كل شيء» فيقال لكل شيء قلب ونفس وروح 
وحياة» واستجازة» وزعم قوم أن الروح أستنشاق الهواء» وقال عامة 
المعتزلة: إنها عرض» وأغرب ابن الراوندي”“ فقال: إنها جسم 
لأطيف یسکن البدن» وقال بعضص الحكماء: إن الله تعالی خلقها من 
ستة اشا من جوهر النور والطب والبقاء والحياة والعلم والعلو» 
ألا ترئ أنه ما دام في الجسد كان نوريًا» قال الواحدي: والمختار 
أنه جسم لطيف توجد به الحياة" . 
خاتمة: 
ابن منده أيضا: الرحمة «وَآيَدَهُم بروج ينه [ المجادلة: ]۲١‏ ملك 
من الملائكة السابعة عل صورة الإنسان وجسده كجسد الملائكة 
یوم قوم لر وملک صا 4 [النباً : ۳۸] جبریل ت بو ر آلذينُ © 4 
)۱( هو ابو الحسين أحمد بن يحيى بن إسحاق بن الراوندي» کان معتزليًا ثم تزندق» 
وقیل : کان لا يستقر عل مذهب ولا نحلة› ويقال : کان غاية في الذكاءء وقد 
صنف كنبا كثيرة يطعن فيها على الإسلام. 
قال الحافظ في ترجمته: إنما أوردته لألعنه» توفي إلى لعنة الله في سنة ثمان 
وتسعین ومائتین. 
انظر: «وفيات الأعيان» ٠۹٤ /١‏ «سير أعلام التبلاء» ٥۹/٠٤‏ «لسان الميزان» 
2۱ (444). 
(۲) «الوسيط» ۳/ .٠۲١‏ 


—ے ڪتابُ تَفُسير القَرَآن 


[الشعراء: ]٠۹۳١‏ الوحي . يرل اميك بالروج من أمروه [النحل: ۲] 
عيسیٰ روح الله . 
أخرى : 


قال محمد بن نصر المروزي: قد تأول قوم من الزنادقة والروافض 
في روح آدم ما تأولته النصاری في روح عیسیٰ»› وما تأول قوم من أن 
النور والروح أنفعلا من الذات المقدسة» فصارا في المؤمن» فعبد 
صنف من النصاری عيسى ومريم جميعًا؛ لأن عيسى عندهم روح 
صار في مريم» قالوا: ثم صار بعد آدم في الوصي بعد» ثم هو في 
کل نبي ووصيَ» ال آن صار في علي» ثم في کل وصيّ وامام» يعلم 
کل شيءَ ولا يحتاج أن يتعلم من أحد» وروت فرقة من المتعيدة أن 
الله أيد أولياءء من المؤمنين بأن أسكن روحًا منه قلوبهم» وذلك إذا 
آشتغلوا بالله وانقطعوا إليه» فهنالك تتصل تلك الروح بربهم» فيعلموا 
بزعمهم الغيب» وهؤلاء قوم يسمون الفكرية» وهم ضرب من 
الزنادقة› ولهم کلام تشیع › واحتجوا بقوله: يدهم بروج ا 
ولا خلاف بين المسلمين في أن الأرواح التي في آدم وبنيه وعیسیٰ 
ومن سواه من بني آدم كلها مخلوقة»› e‏ 
إل نفسه كما أضاف سائر خلقهء ا کک ما ف 
اموت وما فى لض ا من [الجاثية: 1٠۳‏ 


شه : 


8 u چ ال يوم‎ e 


(۱) آنظر: «الروح» لابن القیم ص‌۲۲۷- ۲۲۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


هو ملك له تسعون آلف لسان يسبح الله بها ويقدسه» وقيل: هو جبريل› 
وقيل : هو ملك رجلاه في الأرض السفلى ورأسه عند قائمة العرش»› 
وقيل: هو خلق كخلق بني آدم» له أيد وأرجل» وقيل: عيسئ»› 
وقيل: القرآن» وقيل: هو الوحي» وقيل: هو الروح التي تحيا 
بلا جسد. فسألوه عن كيفية أمتزاجه بالجسم واتصال الحياة به» 
وقيل: هو خلق من خلق الله لا ينزل ملك إلى الأرض إلا نزل معه» 
وقيل: -كما في الأصل- لا يعلمه إلا الله» قال: وقيل: هو ملك 
عظيم» تقوم روحه فتكون صمًا» وتقوم الملائكة صمًا» قال تعالى : 
یم قوم آل ميگ صا [الباً: ۳۸]. 


AEAEKNIHENI ISR. 


۴- باب 
موو هر يصلايك ول حافت رباج [الإسراءء ٠١‏ 

۲-ح- حدقا يَعْقَّوبُ بن ن¿ إبْراهيم» دتا هُسَيْمء دتا أ بشرء عن سعيد 
جبر» عن ابن عَبّاس رضي اله عنهما في قوله تعالی: وا هر بصليك ر 
فت باه السرا [١(١‏ قال رلت وزشول الله ب خض بمَكة ء کال إا صَلْى 

بأضڪابه رفع صو َه بالْقَرآن قدا سَمعَه امشركونّ سبوا القَرْآنَ وَمَنْ أله وَمَنْ جَاءَ 
بهء قَقالٌ اله تَعَالّی تبيه بة: إو هر بصلانك [الإسراء: ]٠٠١‏ أي بقرَاعكء 
قَيَشْمَعَ امشركود» سبوا الزآنء وولا عات يبا [الإسراء: ]٠٠١‏ عن أضحابك 


فلا تشمعهم «ووابت بن ذلك سيلا [الإسراء: -۷0٤۷ ۷0۲١ ۷۹۰1 .]۱١١‏ مسلم: 
7“ فتح: : 44/۸[ 


۳ - حَدَتَنِي علق بن ن عنام دشا رَائدَةء عن هشامء عن أبيهء عن عَاشَة 
رضي الله عنها قَالْتُْ: : أنْْلَ ذلك في الذعَاء. [۷, ۷0۲1- مسلم : -٤٤۷‏ فتح : :0/۸.£[ 


ا أنها تزلت وَرَسول اھ 45 
مُحْتَف مگ کان ذا صلی بأَضحَابه رفع صوتَه بالفَرآنِ ذا س 
ال O‏ وَمَنْ جَاءَ بو فقَال الله الى لَه 


ية : ولا هر بصلانك 4 [الإسراء: ]٠٠١‏ أي: بِقَرَاءَيِكَ» 
المشرگون: سبوا المَرآنء ارلا عافت بها [الإسراء: [۱٠١‏ عَنْ 


رو رو سے 


أَضحَابكٌ فاد سره م #ووابتن ن ذلك سیه [الإسراء: .]١١١‏ 
واتي في التوحيد» وآخرجه مسلم أيضا والنسائي الهف" 


ثم ذكر عن عَايِشَة رضي الله عنها ډوو ج هر بصلايك ولا سافب پا 
اڭ" أل ذلك ف الدعاء: 


ٍ 
٠و‏ غ ع 


(۱) الترمذي .)۱٤١(‏ النسائی ۲/ ۱۷۸-۱۷۷۔ 


ww عبن‎ 

التاسعة : جواز الأستحلاف على الخبر» ليحكم با 
مسلم: فبالذي خللق السماء» وخلق الأرض -ونصب هزه الجبال- 
الله أرسلك؟ «نعم؟ والظاهر أن هه الأيمان هنا للتأكيد 
وتقرير الأمر ققطء كما آقسم اله تعالن عَلَى آشياء كثيرة كقوله : فل 
ای و ي [بونس: »]٥۳‏ وکقوله: فل بل و ام4 
سبا: ۳ء وقوله : فل ب ون من [التفابن: ۷]. 

العاشرة: فيه أن الرجل يعرف بصفته من البياض والحمرة والطول 
والقصر؛ لقولهم: فقلنا هذا الرجل الأبيض. 

الحادية عشر: تقل 


يم الإنسان بين (يدي)" حديثه مقدمة عتذر فبها؛ 
ليحسن موقع حديثه عند المحدث واختير لَه َل ما يأتي منه» وهو من 
حسن التوصل» وإليه الإشارة بقوله : إني سائلك فمشدد عليك. 

واعلم أنه قد تقدم في باب الزكاة من الإسلام في الكلام عَلَّل حديث 
طلحة بن عبد اله ما لَه تعلق بحديث أنس هذاء وقد عقبه مسلم بحديث 
طلحةء وفيه زيادة ذكر الحج» وسياقه له عقبه يدل عَلَ أن الحديثين عنده 
لضمام؛ لأن هذا الثاني لم يختلف فيه أنه لضمام» وقد ساقه ابن إسحافق 
من حدیث ابن عباس بزیادات» وفیه أن بني سعد بن بکر بعثوا ضمام بن 
ثعلبة وافدًا إلى رسول الله. 

وفیه: وکان ضمام رجلا جلدًا آشعر ذا غدیرتین» وفیه: آله آمرك 
آن تأمرنا آن عبده وحده لا نشرك به شیا وآن نخلع انه الانداد؟ ثم ذكر 
الصلاةء ثم جعل بذكر لَه فرائض الإسلام» فريضة فريضة» الصبام 
والزكاة والحج والشرائع كلهاء ينشده عن كل واحد» حى إذّا فرغ 


١‏ من (ج). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


آي : فسمت عائشة الصلاة دعاء» قال ابن التين : ولا يكاد يقع ذلك 
للقراءةء فيقال: إنما قيل صلاة؛ لأنها لا تكون إلا بدعاء» والدعاء 

صلاة. قلت: لكن أصلها الدعاء. 
وذكر الواحدي في حديث عائشة -رضي الله عنها- كان أعرابي 

يجهر فيقول: التحيات لله» والصلوات والطيبات» يرفع بها صوته؛ 

فنزلت هله الآية» وقال عبد الله بن شداد: كان أعراب بني تميم إِذا 

سلم رسول الله اة من صلاته قالوا : اللهم أرزقنا مالا وولدًا» ويجهرون؛ 

فلت وق ا a‏ 

ابن عباس رضي الله عنهما أنها نزلت في الدعاء . وعن أبي 

[السمح] دراج" عن أنصاري له صحبة مرفوعًا: أنها نزلت في 
الدعاء* . وعن إبراهيم الهجري» عن أبي عياض» عن أبي هريرة 
: ولا هر بصلايك نزلت في الدعاء والمسألة” . 
ورجح النووي رواية ابن عباس» وقال: إنه الأول والمختار”")› 

وقد علمت آنه روي عنه كمقالة عائشة رضي الله عنها. 

(۱) «اسباب النزول» ص٤۳۰‏ (۵۹۷- .)0٥۹۸‏ 

(۳) رواه أيضًا الطبري ۱۹۲/۸ (۲۲۸۰۹) من طريق عباد بن العوام» عن أشعث» به. 
وعزاه السيوطي في «الدر» ۳۷١ /٤‏ لابن أبي شيبة وابن منيع ومحمد بن نصر وابن 
التر وان دوه 

(۳) في الأصل: (عن أبي دراج)» والصواب ما أثبتناه. 

)٤(‏ أورده السيوطي في «الدر» ۳۷١ /٤‏ وعزاه لسعيد بن منصور والبخاري في «تاريخه» 
وابن المنذر وابن مردويه. وهو في «التاریخ الکبیر» ۲٠٠/۳‏ (۸۸۲). 


(0) رواه الطبري ۸/ ۱۹۷ (۲۲۸۱۲) من طريق سفيان» عن إبراهيم يم الهجري» عن ابي 
عياض قال: نزلت فى الدعاء. 


.٠١١ /٤ «صحيح مسلم بشرح النووي»‎ )١ 


—ے ڪتابُ فير الفُرآن 


(۷۸) ومن سورة الڪهفِ 
وال مُجَاهد: ور ترگ ورات ل ر دعَب 


وَفِصةً. قال عَيْره: جَمَاعَة اثر . جع مهلك أي 
دما الكهف: المح في الجَبَل . وَالرَقِيم : اكناب مَرقوم 
موب يِن الرفُم. «ورطتا عل ويهر أَلهََْاهُمْ صَنْرًا. 
کر آن رتا عل لب . موسا إفْرَاطا. بويد 
الفِتَاء جَمْعُهُ وَصَائِدٌ وَوْصدٌ وَيمَالٌ: الوَصِيد البَابُ. 
فة4 مُظبقة آصَدَ البابَ وَأَوْصَدَ بست أَخييَاهُْ 
انگ4 أَكَْرْ وَيُقَال: أَحَل وَيْقَّال: أَكْنَرُ رَبْعّا. قَالّ 
ابن عباس : اما وک تير لم تقض . وال سيد عن 
ابن عَبّاس: الرَقِيمُ الوح ِن رَصَاصٍ كب عَامِلَهُمْ 
ا طرَحَه في خرَانَيِهِ» ضرت الله على آذاِهم 
افوا قال نه وال تل و ونال م جاهد 
طر5 مَخررًا لا ِم سنن لا يَعلُون. 
هى مكية إلا قوله : #واآصبر نفسک# [الكهف: ۲۸] فإنها مدنية» وقال 
ا إل توت يات فال اللخاري: رلت فل الل ودع 
الغاشية" وفي أفراد مسلم من حديث أبي الدرداء مرفوعًا: «من 
حفظ عشر آيات من سورة الكهف عصم من الدجال» وفي لفظ : «من 


(1) في الأصل: قبل. 
(۲) «جمال القراء» ص۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


آخر الکهف»“ وغریب من الحاکم استدراکه عليه“ وهو فيه» وفي 
الترمذي مض خها: «(من قرا ثلاث آیات من اول الكهف عصم من فتنة 
الدجال“”" نعم صحح الحاكم إسناد حديث أبي سعيد مرفوعًا: «من 
قرأ سورة الكهف في يوم الجمعة أضاء له من النور ما بين الجمعتين»“ . 

(ص) (قال ماهد : «قرضة : َنْركَهَ) هذا أسنده ابن أبي حاتم 
من حديث ابن ابي نجی عنه“ كما سلف في أحاديث الأنبياء. 

(ض) و ات ر د دهت وف هوف ر فول اه 
وقد أخرجه ابن عبينة في «اتفسيره) عن ابن جریج عن يزيد : بضم الثاء 
والميم ٠‏ قال: وكل ما في القرآن من ثمر فهو المال» وقيل: الثمر: 
الشجر» وقال أبو عمران الجوني : الثمر: أنواع المال. 

(ص) (وقال غیره: ا التّمَرِ) هو قول ابن عباس» کما أخرجه 
ابن المنذر من حديث قتادة عنه ومراده أنه قد جمع ثمرة علیٰ ثمار ثم 
)1( (صحیح مسلم» (A4)‏ کتاب : صلاة المسافرين وقصرهاء باب : فضل سورة 

الكهف وآية الكرسي. 

."٦۸/۲ «المستدرك»‎ )۲( 

."٦۸/۲ «المستدرك»‎ )٤( .)۲۸۸١( الترمذي‎ )۳( 

)0( آورده السيوطي في «الدر» ۳۹۱/٤‏ وعزاه لاین اس شيبة» وابن المنذر» وابن 
آي حاتم. 

0) رواه الطبري ۲۲۲/۸ .)۲۳۰۵۹٣(‏ 

(۷) قرأها عاصم بفتح الثاء والميم» وأبو عمرو بضم الثاء وإسكان الميم» وقرأً باقي 

السبعة بضم الثاء والميم. آنظر «الكشف» لمكي ۲/ .٥٩‏ 

(۸) رواه الطبري ۲۲۳/۸ )۲۳۰٥۸(‏ من طريق قتادة» عن ابن عباس قال: يعني 
أنواع المالء وزاد السيوطي عزوه في «الدر» ٤‏ لأبي عبيد وابن المنذر وابن 

ابي حاتم. 


کرش 0 


(ص) 1[«ابدخم ]4‏ مهلك «أسفا4 نَدَمَّا . 

الكهْف: المَنْح في الجَبَل. وَالرَقَيمْ : الكِتَابٌ» مَحئُوبٌ مِنَ الرَفْم 
اما : غاية لوطا عل ھ4 : أَلَْمَْاُمْ صَبرّا و أن بت عل 
با . سلطا : إِفْرَاطا ِيَرَنمًا» : کل شيء ارتفقت به» رود : 
تميل من الزور» والأزور: الأميل» فَجُوَ4: متسع» والجمع: 
فجوات وفجاء» كقولك ركوة وركاء. ا بالوصيد#: الفِنَا جَمْعه: 
I A E E RE AR EE RT‏ 
NE‏ بعشته چ : أخياهُمْ ارگ4 : ا ول ر 

ال ابن عَباس اها وَل طر4 : لَمْ َنْمَص. وال سَحِيد عَنِ 


d4 


ابن عَبَّاس: الرَقِيمُ الوح مِنْ رَصَاص» كب عَامِلَهُمْ أَْمَاءَمُمْ ثم 
طرَحَه في راه قَصَرَبَ الل عَلّى داهم اموا تَر : مهلا . 
ول ييل : ينجو . وَقَال مجاه : مويلا : مَخررًا إلا 
ا ا لوت 

الشرح : 

هذه الألفاظ سلف أكثرها في باب : اَم حَسِبَتَ أن حب اَلگهُنِ 
وألرّفير# في أواخر: أحاديث الأنبياء. وقول: ابن عباس: (#ولَمٌ 
تار : لم تنقص) أخرجه ابن أبي حاتم من حديث عطاء عنه"» 
وآثر سعيد عنه في الرقيم» أخرجه ابن المنذر بلفظ : إن الفتية طلبوا 
فلم يجدوهم» فرفع ذلك إلى الملك فقال: ليكونن لهؤلاء شأن. 
فدعا بلوح من رصاص فکتب آسماءهم فيه وطرحه في خزائنه . قال : 
والرقيم : هو اللوح الذي كتبوا فيه . 
(۲) أورده السيوطي في «الدر» ٠٠١/٤‏ وعزاه لابن أبي حاتم» وابن المنذر. 


1 


اتوضیع شح یسیع سے 

وروی ابن مردويه من حديث قيس» عن سماك» عن عكرمة قال: 
ما في القرآن شيء إلا وأنا أعلمه إلا أربعة أحرف: «إولرًقير# فإني 
لا أدري ما هو» وسألت عنه كعبًا» فقال: هو القرية التي خرجوا 
منها. . الحديث› وعند السهيلي : قير : اسم کلبهم» وقیل : 
اسم علم للوادي”» وقول مجاهد: مويلا محررًا أخرجه سفیان» 
عن ابن جريج: i‏ 


وچ ق وج وچف 


(۱) آنظر: «تفسیر مبهمات القرآن» للبلنسی ۲/ .۱٤۲-۱٤١‏ و«الروض الانف» ۲/ .٥٤‏ 


() رواه الطبري ۲6/۸ ۱۷) عن حجاج»› عن آبن جریج» به. 


41 [باب] 2 
وان اسن اکر شىء و جلا 


]0٤ [الكهف:‎ 

4ح تنَا علي بن عبد اللو حَدَتَنًا يَعْقُوبُ بن إِبْرَاهيمَ بن سعد حَدَثَنَا ايء 
٠‏ » ن ابن شِهًاپ قَالٌ: بر علي ين مين أن حمَين بن علي أخبرهء عن 
لي ڪه ف أن رَسُولٌ اله ية طرق وََاطِمة قال؛ «ألا ثُصَلَيَانِ؟». 
۲ الْعَيَبٍ چ [الكهف : ۲۲] لَمْ يَسْسَبنْ. دس [الكهف: :]۲١‏ 
ندَمًا رادها [الکهف : ۲۹]: مل السرَاوتقي اة 
بالمَسَاطيط عاو [الکهف : ۳۷] ِن المُحَاوَرَة لكا هو أله ر 
[الکهف: ]٣۸‏ اي: لکن اٿا هر اله ريي ثم حَذّفَ ارت 1 
إخدى الوق في الارف: ورل [الكهف: ]٤١‏ لا ينبت فيه قَدَمٌ. 
فإهتالك ارد [الكهف: ‰٤‏ مَصدَرٌ اللي . «إعمًا [الكهف: :]٤٤‏ 
عَاقبة وَعُمَبّى وَعَقَبة وَاجِدّ وهي الآخِرَةٌ قباد ربلا [الكهف : 
وبلا : أسْينتافا لبوأ [الكهف: :]١١‏ لِيزيلواء الحض : 

ساق فيه حدیث صَالِح› > عن ابن شِهاب قال: آخَرَني عل بن 
الحسين أن حُسَيْنَ بى علي احبر عَن عَلِيّ # أن رَسّولَ ان 
طْرَقَه وَقَاطمَةَ فقًال : «ألا َصَليَان؟» . 

سلف أطول من هذا في الصلاةء في باب: التحريض على صلاة 
الليل من حديث شعيب عن الزهري» وفيه الأستشهاد بهذه الآيةء 
وكأنه أحاله عليه» ويأتي في الأعتصام والتوحيد'. 


ت 


2 
ت 


6 


(۱) سلف برقم (۱۱۲۷)» وسيأتي برقم .)۷٤٩٥( »)۷۳٤۷(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الدارقطني : رواه الليث» عن عقيل» عن الزهري» عن علي بن 
حسين» عن الحسين» فلما نبه على الصواب رجع. ورواه معمر» عن 
الزهري» عن علي مرسلاء وكذلك رواه مسعر» عن عتبة بن قيس› 
E‏ 

قال ابن أبي شيبة: أصح الأسانيد كلها الزهري» عن علي بن 
حسين» عن آبيه» عن علي بن ابي طالب" . 

ومعنى (طرقه): أتاه ليلا كما سلف هناك› واحتج بهذا الحديث من 
قال: الاية عامة» على من قال: المراد هنا بالإنسان: الكفار خاصة. 

(ص) (#إرّمًا بابب لَمْ يَسْتَبنْ) سلف في الباب المشار إليه قريبًا . 

(ص) («أعارّتا : أظهرنا)ء أي: واطلعنا عليهم. 

(«إفرطًا : نَدَمَّا) قلت : وقيل : أشراطًاء وقال مجاهد: ضياعًا . 
وقال السدي: هلاكا» وأفرط فرطًا: تهاون به» أصله من التفريط»› وهو 
تقديم العجز» ومن قدم العجز في أمره أضاعه وأهلكه““» وقال الفراء: 
متروكا» تركت فيه الطاعة» قيل: هو عيينة بن حصن» قال: أنا أأشرف 
مضر وأجلها . 


(ص) (إشرادفها : مِنْلٌ السُرَاوقء وَالْحُجِرَة التي تيف 


(۱) «علل الدارقطنی» .٠٠۰١-۹۸/۳‏ 

(۲) رواه‌ابن عساكر في «تاريخ دمشق» ۳۷٦۹-۳۷۵ /٤۱‏ من طریق بو عبد الله الحاكم» 
عن أبي بكر بن أبي دارم يحكي عن بعض شيوخه» عن أبي بكر بن ابي شيبة. وذكره 
أيضًا المزي في «تهذیب الکمال» /۲١‏ ۳۸۸. 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۸/ ۲۱٣-۲۱۰‏ (۲۳۰۲۲). 

(5) آنظر: «تفسير الوسيط» .٠٤١/۳‏ 

(ه) «معاني القرآن» ۲/ .٠٤١‏ 


کک ڪتابُ تَفُسِير الفَرآن 


بالْمَساطيط) قلت : فهو كل ما أحاط بالشيء واشتمل عليه من ثوب 
أو حائط» وقيل: أراد به الدخان الذي يحيط بالكفار يوم القيامة . 

(ص) (# ياو مِنَ المُحَاوَرَةَ) أي: يراجعه الكلام. 

(ص) (لکتًاً هو اله رَێ أي : لکن اتا هُرَ الله ري ثم حَذَفَ 
الألِف اذغ إخدى النونيْن في الألحرئ) هو كما قال» ومن قرأ 
بإثبات ألف أنا فإنه ثبت الألف في الوصل كما تثبت في الوقف على 
لغة من يقول: أنا قمت» وهو غير مختار في القراءة . 

(ص) («رَلقًا» لا يْبْتُ فيه قَدَمٌ) قلت: أو لا ثبات فيه والزلق: 
المكان الزلقة» والمعنى: أنها تصير جرداء لا نبات فيها. 

(ص) (#هتالك الولَية : مَصَدَرٌ الوَلّ) سلف في البقرة الكلام عليه» 
وقرئ بالفتح وبالكسر”"» والوجه الفتح» وعليه أكثر القراء؛ لأن الكسر 
الإمارة» والمراد هنا: (التولية)“. أي: يومئذ يتولون الله ويتبرءون مما 
کانوا یعبدونه . 

(ص) («إعقبا) : عَاقبة وعَقبى وَعَمَبة وَاجدّ» وهو الآخِرَهٌ) أي : خير 
عقب الطاعة وإثابة» ثم حذف المضاف إليه. 

رک 


(ص) (# فبلا وبا : أَسَْناقًا) قال ابن التين : ما أعرف أستئنافاء 
إنما هو أستثقالًا» وهو يعود على الآخر منهما بفتح القاف والباء. وقال 


() قرأها كذلك ابن عامر. آنظر : «الحجة» للفارسي ٠٤١ /١‏ «الكشف» لمكي ۲/ .1١‏ 

(۲) آنظر «تفسیر الوسیط» .٠٤۹/۳‏ 

(۳) قرأها حمزة والكسائي بكسر الواوء والباقون بفتحها. نظر : «الحجة» /٥‏ ۹٤۱٠ء‏ 
«الکشف» ۲/ 1۲. 

() في الأصل: (التونيه) غير منقوطة» ولعل الصواب ما أثبتناه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


مجاهد: فجاأة" وقال الكسائي: عياتا» وأكثر أهل اللغة على الضم 
فيهما جمع قبيل» أي: أبوابًا وضروبًاء وقيل: معناه: تقابلهم» كما 
جاء من قبل. ومعنى قبلا: أستئنافاء كما قال في الأصل: بفتح 
القاف والباء» يقال: لا أكلمك إلى عشرين ذي قبل . 

(ص) ( لديسوا : ليزيلواء الذّحض : الرَلَن) أي: ليبطلوا ما جاء 
به محمد عل يقال : ونو حجته إذا بطلت» وأدحضت حجته إذا 
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أبطلتها . 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۸/ .)۲۳۱٣۹٣( ۲٤۲‏ 


۲- [باب] قوله: 
ا االرن 


e ُ رَمَانَا»‎ 


2 
و ا تز 2 
ج 


سذ ل را فلك هي اس إا عل شم ا خر م جب 


لني أ ن گغب أ شیع زول انه لل بثول. شو فم عتا في تي 
ي الاس َعكَمْ؟ قَمَالَ : آنا. فَعََبَ الله عَلَيهِ؛ إِذ لم يرد 


ر 


العلم إِلَيْهِء فَأَوّحَى ال ليه : ِد لي عدا بمَجْمَع لحرن م و ألم نک 
ال مُوسَى : يا رب فَكَيْف لي ٻه؟ قال : تخد مَعَکَ حونًا عله في يتل › 
فَحَيْتّمَا َقَذتَ اخروت ھر کې تاع جرا قجملة في يکت م اطق 
انلق مع باه بُوشَعَ بن تُونِء حى إا تيا الح ةوف ارغ وها اما 
وَاضْطَرَبَ الحُوتٌ في المكدَلٍ» قرح مء سقط في لحر تخد سيه في 
البحر سَربّاء وَأَمَسَک الله عن الحُوتِ جرِيَةَ المَاءِ قَصَارَ عَلَيّهِ يل الطاق» فَلَمَا 
اسقط یی صَاحية أن بره بالْحُوت. طلقا َة مهما وَلَيَهمَا» حى 


ا 


إا كانَ مِنَ العَدٍِ قال مَوسّى لماه : م ءایتا غداءتا َد ليا من سَمَرتا هلدا 
نصبًاڳه [الكهف : 1۲ ] قال : ولم يجڏ مُوسّی اللَصَبَ حى جاور المَكانَ الذي 


مر اله به . قال له فتاه : مات ااال ال ون ات ا 
اسي إل شین أن الک وا ت سيم فى الجر عب قال : فَكانَ لِلْحُوتِ 


TT C> 


سرَبًا وَلِمُوسّى وَلِمتَاهُ عَجَبًا ر قال ذلك ما کا د بخ ربدا ع 
ءاتارھمًا هَصَصًا © [الكهف: ]٦٤‏ قال : رَجَمَا يَقَصَانِ ا نتيا إلى 


s۸ 


ٍ 
ت 


ت 


۹ سے ارس س دس سی س 
: أشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدًا عبده ورسوله» وسأؤدي هه 
الفرائض» واجتنب ما نهیتتي عنه» ثم لا آزید ولا أنقص» فقال :إن 
صدق ذو العقيصتين دخل الجنة». 
نی قومه فقال: بست اللات والعزئ» فقالوا: مه أتق 
الجذام» آتق البرص. 
: وإني آشهد آن لا إله إلا الله» وحده لا شريك له» وآن محمدًا 
عبده ورسوله. 

وفيه: فوالله ما مس في ذلك اليوم في حاضرته أحد إلا مسلا . 

وظاهر هلذا السیاق آنه لم يات مسلمًاء وإنما أسلم بعد» وقد بوب 
عليه أبو داود باب: في المشرك يدخل المسجدء لا جرم" . 

قال القاضي: الظاهر أنه (لم يات إسلامه بعد" وأنه جاء 
(مستفتټا)“. ویدل عليه قوله في مسلم: وزعم رسولك» وقوله في 
حدیث ابن عباس: فلما فرغ تشهد. 

وأما قول بعضهم : الظاهر آن البخاري فهم إسلامه قبل قدومه» وأنه 
جاء يعرض عَلّى النبي ية لهذا بوب عليه: العرض على المحدث؛ 
القوله آخر الحديث: آ. جشت به» ونا رسول من ورائي. 
فضعیف؛ لأنه لا بلزم دَلِكٌ منه» وکذا قوله: آمنت بما جئت به» 
يحتمل آنه آبتداء إيمان لا إخبار بإيمان سالف. 


وفیه 


وف 


»0 ن هشاب ۲4۲-۲۴۱/4 

یق ری 

في «إكمال المعلم؛ :۲١١/١‏ والظاهر أنه لم يات إلا بعد إسلامه. 

١‏ أنظر: «إكمال المعلم» ۱/١۴۲ء‏ وفيه مستا بدلا من مستقياء وهو الأليق 
بالسياق. 


سا۷ د اتوضیح اشح الجامع الصحیح س 
الصخْرَةٍء قدا ا س الحضر: وأنى 
بأرْضک السلام؟ قال : آنا مُوسى. قال : مُوسّى بني إِسْرَائیلً؟ قال : َعَم 
تيک لنعَلْمّني ما عَلَمْتَ رَشَدًا. قال : «إنك ن مَكَِيمَ مم ص [الكهف: 
e E‏ 
عِلْم من عِلْم الله عَلمَكَ اه هلا أَعَلَمه. قال مُوسّى: «سجدف إن سا لَه 
ا E‏ أَعَصى لك ام [الكهف: ]٠٩‏ . قَقَالَ لَه الحَضرٌ : إن اتبعتنى قلا 
لی عن و ا حّح أَحِْتَ لک ينه دك [الكهف: ١‏ قاطلقا نشین لی 
سال البَحر» » رث سَفِبتة َكَلَمُومُمْ أن يولوم » عرفا الحَضِر فَحَمَلوه 
عير تول E E‏ 
السَفِيَةَ ي ادوم قال لَه موس فوم حَمَلوتا َير توء عَمَذْتَ إلى سَهِيَيهم 
ارقا عرق اهلها لَقَد جِفْتَ سينا إ hs‏ .قال : e‏ 
لن نیح مى صا [الكهف: ۰ . قال : ولا د E‏ 
می e‏ 8 : وَقَالّ رَسُولٌ اله ی: «وکائّتِ الأو مِنْ مُوسّى 
يِسْيّانًا» قال : «وجَاءَ عَصفور ر فوَقَعَ عل حرف السَفِيتَةٍ فَقَرَ في البحر قَرَةَ 
له الكض: ا لوي وَعِلَمُكَ من عِلم اله إلا يل ما عص هذا 
e e e‏ 


ا2 کل ا E E E‏ 
ا 2 ا و ا ر وم ر رص ری س م م 
ن َء حب أت ف نه وكا €3 فاطلا حى إذا ركبا في السَفينة 
رها لشي ST‏ 


ك إن ن َستَطِيحَ مَمِىَ صا 3© 4 [الكهف ]v- 1٩:‏ قال : 


سے ڪتابُ تسیر القَرآن 


ر تر مر 


وها اشد مِنّ الأولًىء قال : فون سالك عن سىء بعدها فلا صلجن قد بعت من 
ذ4 :۷1 ] 3# قانطاقًا حَیَح ا اا اها 4 اميا فيا شاا ا 


بضتفوهما فو وجا فا جدارا برد ٠‏ [الھت: 1W‏ -قال ماتا - فام 
الحْضر امي الهف ۷ بيده فال موس: اهم فلم 
بُطْيِمُوتاء وَل يُضيْفونًا» َو دږ شد e‏ اجا ١[‏ لكهف: ۷۷]. قال : 
e‏ [الكهف: ۷۸] إلى قله : و PO‏ 


[الكهف: ۸۲]. قَقَال شل الله کلة: «وددتا أ موس کان صر حت 
او ور 


يفص اله عَلينّا مِنْ حَبَرهِمًا». 

قَالّ سَجِيدُ بی جبئر: فََانَ ابن عباس يَفْراً: كان أَمَامَهُم مَك يَأحدُ كل سَفِيَة 
صَاليةٍ عَضباء وان يَْرَأً وما العام قَكَانَ كافرا كان َوه مُومَِيْنٍ. [انظر: -۷٤‏ 
مسلم: ۲۳۸۰- فتح: ]٤۰۹⁄۸‏ 

(«إحمّبًا : زماتاء وجمعه أحقاب)ء قلت : هو عند أهل اللغة ثمانون 
سنة» وقيل : سبعون خريقًاء وقيل: هو دهر أو زمان» كما في الأصل . 

ثم ساق البخاري حديث الخضر مع موس بطوله. 

وقد سلف في العلمء وأحاديث الأنبياء"» ولمج ال4 
قيل: هما بحر الأردن وبحر القلزم» وقيل: بحر المخرب وبحر 
الزقاق» وقيل غير ذلك كما سلف في كتاب العلم» فهما بحران 
اجتمعا بمجمع البحرين» أحدهما أعلم بالظاهر» وهو علم الشرعيات»› 
وهو موسي ٠»‏ والآخر أعلم بالباطن وأسرار الملكوت» وهو الخضرء 
وفي اس أقوال سلفت في العلم» وكذا حاله أيضا فراجعه. 


O RM 


اتوشیع اشح لامي اسیج سے 
۴ 
sS‏ 


o2 2‏ ا ر ‌ 4 
سرباچە : o‏ سرت ا ومنه وسَاربُ بالنہار 4 


[الرعد: ]٠١‏ 
1-- دنا إنراهیم ‏ بی مُوسَی» أَخبرنّا هِسَامُ بن يُوسُفَ» أن ابن جرج 
أُخبَرَهُمْ قال: أخْبرَن يعلى بن مُشلم» وَعَمُرُو بُ ديتارء عَنْ سَعِيدِ بن جُببر يزيد 


قالٌ: قَذ کَذَبَ عَذو اء وما غل فال لي: : قال ابن عَبّاس: ایآ بن دب 
قالٌ: قال رَسُول اله لا : : «مُوسّیٰ رَسول الله -ا#- قال: وکر الاس يَوْمًا حٌى 
إا فاضت العيُونْ» ورقتِ اقلوب وَلی» فَأَدرَكه رَجُل» قَقَالّ : آي رَسُولَ الل 
E‏ ا. قَعَتَبَ عَلَيْهِ إِذ لَمْ يرد العِلْمَّ إلى 
له. قي : بلّی. قال : أي رب فَأيْنَ؟ قال : : بمَجْمَع الَحْرَْن. قال: أي رَبْء 
اخمل ي لت ناه ذلك به». کک «حيف مارک الحوت». 
قال لي يَغْلیٰ قال: مذ بوا ميا حَيْتُ فيه فيه الرُوح» فَأَحَذَ حُوتًا فَجَعَلَهُ في 
وتء » ققَالّ لماه : لا الک إلا أن : aT‏ . قال ما 
كلمت کييراء ذلك وله جل ذِكرهٌ: وة ك شوى ند4 [الكهف. 1۰[ 
ُوشعَ بن نون ليست ڪن سعيد- قال : يتما هو في ظِل صخر في مان 
رين إ تضربَ الحوت» وموس ائم » قَقَال َنَاهٌ: ل أوقظةٌ. . حت إا 
ES E‏ 


حجر 
وَحَلقَ بَيْنَ ناميه وَاللْنَيْن تَليانهما- E E‏ صا [الكهف: 
1[ ال : ق فطع الله عن التَّصَبَ ليضف هة عن سيد رة و قا 
فَوَجَدَا حَضرا . قال لي تمان ن آي سلَيمَادً: عَلَى طْفِسَةَ حَضْرَاء عَلى كيد 
التخر. قال سویڈ بی جیز: می ویو د جل طَره خت ليو وطرله 

تحت رَأْسِهء فَسَلَمَ عَلَيِْ a‏ هَل برضي مِنْ 
سلام؟ من أنْت؟ قَال: اا . قال : موس بني إِسْرَائیل؟ قال : نع 
قال ٤‏ فما شأنک؟ قال : جو“ جات لني بنا لت ر . قال : آم یکفیک أن 
التَوْرَاة ديك وان لوخي يأټيک؟ يا مُوسَى٬‏ ل لي عِلمًا لا يبي لک اَن 
َعلَمَهء ون لک عِلمًا لا بن ينغي لي أن أعَلَمَه أحَدَ طابر بونقًارو مِنَ التخرِء 
وَقَالَ : : واف تا علوي وما عمك في جنب عل ا إلا كما اَعَد هذا الطاب 
بونْقًاره مِنَ البحْر. حَنَّى إا ركبا في السَفِيتَة وَجَدا مَعَابرَ صِعَارًا نحل آهل 
هنذا السَّاحل إلى أَهْلٍ هنذا سال لأر عَرَفوهُ ققالوا: عَبْدُ اله الصَالِحٌ - 
قال: فَلْنَا لسعيد: حَضر؟ قال: د نعم- لا نحل بجر . فَحَرَقَها وَوَتَدَ فيها وَيَدَا. 
قال مُوسى «اأرفا عرق اب َد جت سيا مرا [الكهف: -]۷١‏ قال 
جاهدٌ: مُنْكرًا- قال : الم اقل إت لن تستٰیح می َا [الکهف: ۷۲] -کانثِ 
الأولّى يِسْيانًاء وَالوْسْطًى شَرطاء وَالَالنَةٌ عَمُدَا- تال : لا ريذن بَا 
یت ولا هقی من أمرى عتا [الكهف: ۷ لقا علما فقنم ملم [الكهف: 
- قال يَعْلّیٰ: قال سي سيد وَجَد غِلْمَانًا يلعَبونَء فَأَحَدَ عَُمًا كارا ظَرِيمًا 
َه ل به بالسّکین . قال : اقلت شا ركه بغر د نتس [الكهف: ]۷٤‏ 
لم تَعْمَل ll‏ وان ابن عباس قَرَأها: رَكيَةَ رَاكيةً مُشلمَة. كَمَؤْلكَ: عُلامَا 
رَكيا- فانطلقًاء قَوَجَدَا جدارًا يريد أن ينض امه قال سَعِيدٌ بيَدِهِ: هَکدًاء 


1 


ا ب ر 


ورَقَعَ 1 فاستقًام . قال يعلى : حَسبْت ن سَعيدًا قال : شنمسحه بيو و فاستقام» 
لو شا e‏ َيه اجا [الكهف؛: ۷۷]- قال سَعِيدٌ: جرا ناكله موان 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


َه [الکهف: 1۷٩‏ وَكَانَ امهم راما ابن عباس : َمَامَهُمْ مَلِكَ- يَزْعُمُونَ عَنْ 
غر سيد أنه هدد ِن ِء وَالْعْلامُ اقول سمه -يَرْعُمُونَ -: جيشور. «ملك ا 
سَفيَةٍ عضا [الکهف: ۷۹] » فرذت ذا هى مَرَّتْ به أن يَدَعَها لِعَْبهّاء قدا 
جَاوَروا اَصْلَخُومَا تاقوا بهاء وَمِنْهُمْ مَنْ يَفُول: سدوا بقَارُورَةء وَمِنْهُمْ مَنْ 
يُولٌ: بالقارء كان باه مُؤْيْن» وان كافرًا يتا أن برها طن 
ر4 الهف 1۸۰ » أن بَحِلَهُّمَا حه لى أن ااه على وين اردنا أن 
هما رهما حيرا مه رة وله أت تنا رک (الکهف: 1۷١‏ مورب 
ّا [الکهف: ۸۱]: هُما به أَرَحَم مِنْهُمَا بالأول الذي قَتَلَ حَضِرء وَرَعَمَ غير سَجِيدِ 
هما ادلا جَاريةء وَأمّا داد ِن أي عَاصم فَقَالّ عَنْ عبر وَاجدِ: إنََّا جارية. 

( سراچ : مذهباء یسرب : يسلك» ومنه : وسار بار 4) سلف 
قريبا في باب حديث الخضر مع موسى . 


ثم ساق قطعة منه وفيه. 


\ 


( «في مکان ثریان» ) آي: فيه بلل وندى» نعت المذكر» ونعت 
المؤنث ثروی» تصغيره ثريا . 

وقوله : ييا حَهُما» قیل : کان نسیان موسیٰ أن يقدم إل يوشع 
شيء في آمر الحوت» ونسيان يوشع أن يخبر بتسربه» لکنه قال بعد أن 
قال لفتاه: ( «لا أكلفك إلا أن تخبرنى بحيث يفارقك الحوت» قال: 
ما کلفت کثيرًّا» )» وقیل : الان الجا مجارًا كما في العمرين . 

والطنفسة -بكسر الطاء وفتح الفاء وكسرها- بساط له خمل. و(كبد 
البحر): وسطه -بفتح الكاف وكسر الباء- ويجوز غير ذلك. 

وقوله : ( «فخرقها ووتد فيها وتدًا» ) يقال: وتدت الوتد» أتده وتداء 
والاأمر منه تِدڏ٬‏ والوتد بالكسر والفتح لغة» وكذلك أتود» والقدوم مخففة 
قال الداودي : الفأس الصغيرة. 


—ے ڪتَابُ تَفَسير الفَرَآنِ 


وقوله: بذ ا إل لحه قال مجاهد: آ6 س ال 
وقال أبي بن كعب: إفريقية" . 


وادعیٰ بعضهم فیما نقله ابن التين أن في قوله: «لو صبر حت يقص 
علينا من أمرهما» دلالة أن الخضر قد مات؛ إذ لو كان حَيّا لمضى 
واجتمع به» وما ذکره غير لازم» وقراءة ابن عباس (وكان أما مهم 
ملك) كالتفسير للقراءة المشهورة. 

وقوله: (يزعمون عن غير (سعيد)" أنه هدد بن بدد» والغلام 
جيسور) بالجيم كذا للنسفي والجرجاني» وكذا قيده الدارقطني» وعند 
المروزي بالحاء» وكذا لأبي ذر وابن السكن وعند القابسي: جلبتور» 
وكذا صححه عبدوس في أصل كتابه» وقال القابسي : في حفظي إنما 
هو بالنون جنسو ر“ . 

و(زكية) قراءة أهل الكوفة» واختار أبو عمرو (زاكية)» وزعم أن 
الزكية: التي لم تذنب» وأكثر أهل اللغة على أن معناهما واحدا“» 
وقد سلف ذلك هناك» وقراءة ابن عباس (زاكية): مسلمة» والأشبه 
قراءتها بفتح السين واللام؛ لأنه كان كافرًّا» وضبط أيضًا بإسكانها. 

وطإبرَهِمَهُمًا : يلحقهما أو يكلفهما. (وخشينا): علمناء وقيل : إنه 
من قول صاحب موسیٰ . 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۳۷۸/۱ وهو تفسير قوله تعالی: فما عا ححمَعَ هما 
[الكهف: ١]ء‏ ورواه كذلك الطبري ۲٤۷/۸‏ (۲۳۱۷۹). 

)۲( أنظر : «معاني القرآن» للنحاس ٤‏ / 110. 

(۳) في الأصل: (شعبة)» وهو خدأء والصواب ما أثبتناه. 

() ورد بهامش الأصل: الذي أحفظه ورأيته في نسختي (...) حنبتور. 

(( أنظر : «الكشف» لمكي ٤ .A/۲‏ 


س(۸۲ س اتوضيع شرح الجامع الصحيح ڪڪ 

وقوله: قبل: (قال لي عثمان بن أبي سليمان: على طنفسة 
خضراء). القائل : (قال لي). هو ابن جريج. 

وقوله: (منهم من يقول: سدوها بقارورة» ومنهم من يقول: 
بالقار). أما القار: فهو الزفت» والقارورة لعلها فعلولة من ذلك» 
وإلا فالقارورة واحدة القوارير من الزجاج . 

قوله: (وزعم غير سعيد بن جبير أنهما أبدلا جارية» وأما داود بن 
أ عاصم» فقال عن غير واحد: إنها جارية) لعل المراد بالغير الكلبي» 
فإنه قال ذلك بزيادة: فتزوجها نبي فولدت أنبياء» فهدى الله بهم أمة من 
الأمم» وقيل: ولدت سبعين نبيّاء وقد سلف ذلك في كتاب العلم» 
وقيل: ولدت ولدًا صالحًاء وعند مقاتل بلفظ عن رسول الله له أنه 
قال: «إن الله أبدلهما غلاما مكان المقتول». وقوله: (وأما داود بن 
أبي عاصم) فهو قول ابن جريج أيضًاء قال ابن التين: وقوله: (وزعم 
غير سعيد) الذي في كتب التفسير أن سعيدًا هذا- وهو ابن جبير- 
قال: أبدلا E‏ وكذا قال ابن عباس : ا از ولت 
نيا" . قلت: وهو ما قدمته أنا في كتاب العلم. 


E RD SD 


(۱) رواه الطبري .)۳۳۲٤۹( ۲٣۹/۸‏ 
(۲) آنظر: «زاد المسير» .۱۸١/١‏ 


-— ڪتابُ فير القَرَآن 


-ً٤‏ [باب] قوله: 
فلم ا لفتلهچه [الكهف: 1۲] ّى قوله: 
«(قصصًا) [الكهف: ]1٤ ٦۴‏ 

(جرَلا) [الكهف: ۱۰۸]: حرلا ندا [الكهف: :]۷٤‏ 
دَاهية € [الكهف: ۷۷]: يماض كما تَنْقَاض السنٌ 
لذت [الكهف: ۷۷] وَانَّذْتَ وَاجِدٌ (رُحْمًا) [الكهف: 
۱ من الرخم» وهو اشد مُبَالَعّةَ مِنَ الرَحْمَة» وَتذْعَى 
0 3 رځم؛ آي : ا زل فیها . [فتح: .]٤٩۲/۸‏ 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵- [باب قوله: 


و اذ وتا ا السحرة 4 [الكهف: ]١۲‏ ] 
۷ - حدتنِی قَتَيْبَة بن سَعِيدِ قال: حَدَتَِی سُفيَانُ بن عَيَيْنَةء عَنْ عَمرو بن 
ينّار» عَنْ سَعيد سَجِيدِ ُن بر قال: قلت لابن عَبّاس: إن تؤفا البكالي يَزْعُم أن مُوسَى 


ت 
ت 


E‏ الخضر. فَقَالَ كدب عَدُوٌ الله حَدَتَنَا ي ن گغپ. » ڪن 
رَسُول اله از قال: مام مُوسَى حَطِييًا في بني سر ائيل فقيل لَهٌ: اَی الاس 
َعلَمْ؟ قال : آنا قَعَمَبَ ا علي إِذ َم يرد العم إِليْهء وَأَوحَى لَه : ىء 
عبد عد ِن عِبادي بمَجُمَع البَخْريْنِ هو هو َعَم منک قال : آي َب كيف السبيل 
إبه؟ ال: خد حُوتا في مَل فَحَينمَا مًذ الحُوتَ فَانَبغة. قال : فَحَرَحَ 
موس مه َه بوش ِي لون وهُا الحُوتُ حَتى انها إلى الصَحرَةء 
رلا عِندهَا دال کک . قال سُفْيَانٌ: : وني حي غر مرو 
قال : : في أَصْلٍ الصخرة عَين ية َا : الحَياةء لا يُصِيبُ مِنْ مَائِها شَيْء إلا 
حَيي٬‏ كَأصَابَ lT‏ . ال محرد انسل مِنَ المكتَلء 


0 


.]1١ ية [الكهف:‎ E a a 


و 


قال : ولم یج لصب حَ اور بو» E‏ له فتاه يوشع بن ونِ: 
اريت لذ أو إا ا ال [ال ۲٠۴+‏ قال + جما 
فصان في آٿارهماء قَوَجَدا في البَحرِ گالطاتقِ مَمَرَ الحُوتِ كَكانَ لماه عَجَبّاء 


وَلِلحُوتِ سَرَبَاء قال لما ایا إلى الصخری ذا برل جى پئؤب» 
فلم عليه مُوسّى. قَالّ: وَأَنى بأَرْضك السَلَامُ؟ فال ا رال 


2 


ا ا شا 
:٠۷ء‏ قال له الخ سی٬‏ ٳک على عم من عم ان عَلَمَكه 


E yT‏ اتال کک 


2 َك 7 
ت > ا 


ال فن ایی فاد لی عن کے ۾ کي ادت لك مه ذداچه [الكهف: ۷۰] 


2 


a او‎ 


س ڪتاب َير الفَرَآنِ ن 


ENT ٍ ر ار و‎ 2 o 
Ea فانطلقا يمشيان على الساحل» فمرّت هما سَفينة» فعرف الخضر‎ 
ت ر ت‎ 
رار‎ 


في سَفِينتهم بغيرٍ نول -يّقول: بعَير أجر - فرَكبًا السفِينة. قال : فوع عُصْفورٌ 


على حرف السَفِيَةء قَعَمَنَ مِْقارةُ الَخْرَء َال الحَضِر لِمُوسَى: ما عِلمُک 
وَعِلهِ ي َعم الخلاِقِ في عم اه إلا دار ما 1 E‏ 


قال : َم يهجا مُوسَی» لذ عَمَدَ الحَضِرٌ إلى دوم فُحَرَقَ السَفِينَةَء فَقَال لَه 
موس : : قوم حَمَلوا بعر تول عَمَذتَ ِى سَفِبتيهمْ فَحَرَفتها عرق هه 
لتد جت الآيةَ [الكهف: ]۷١‏ فَانْطْلَقَا GS Sk‏ 
الحَضر برأسه فَقَطَعَهُ ال ل وسر و ا کا 
یا نک ٭ @ فال ألر أل لك انك لن تطح مى صا © [الكهف: ٤۷ء‏ 
[vo‏ قۈلە: قابا أن بضيفوهًا ودا فا دارا برد أن [الكهف: 

۷ قال بيده: هكا مَأقامهُ قال لَه مُوسّى إِنّا دَحلنا هه القَرْيَةء فلم 
بوتا يموتا لوز ا PR CT‏ اال قال 
مهدا فراق بین وبییک سایشک اويل ما لر ْم َي ص [الكهف: ۷۸]. 
فَقّال رَسول اله 4 : «ووذا أن مُوسَى صَبَرَ حنّى يُقّصنَ عَلَينَا ِن أرما . قال : 
کان ابن عباس يقرا : كان أَمَامَهُمْ مَلِكٌ يأخْدُ كل سَِينَةٍ اة عضباء وَأمًا الام 
فکانٌ کافرًا. [انظر: ۷٤‏ - مسلم: ۲۳۸۰ - فتح: ]٤۲۲/۸‏ 

ثم ساق حديث الخضر أيضا بطوله. 

وضبط (تنقاض) مشددة الضاد ومخففة» ومعناه مخالف لمعنى 
الأول» فإن معنى ينقض: ينكسر وينهدم ويسقط بسرعة» وينقاض 
ينقلع من أصلهء وقال ابن فارس: أنقاضت البيضة أنشقت”. ومن 
قرا ينقاص بالصاد المهملةء قيل: معناه أنشق طولاء وقيل: ينشق 
وينقلع من أصله. 


ّ 


)1( «مجمل اللغة» ۲/ ۷۳۹ مادة [قيض]. 


وَقال أَسّ: َسَحّ عْمَانٌ المَصَاجفت» بعت بها إلى الاي 
[انظر: ۳۰۰١‏ ورای عَبْذ الله بن عُمَرَء 


لك المَان 
اتح : 1۱۰۳/۱ 


نظ إلى باضه في يَيهٍ. ْب ل مخف سول افه؟ قال 
O TET‏ 
e‏ 


ثم ساق البخاري حديث ابن عباس وأنس في ذلك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وقال ابن دريد: أنقاص غير معجمة: ولم يبن » وبالمعجمة أنكسر 
ا ا و ا ا آلو 
وقف إنسان في موضع إحدى النارين لم ير نار الأخرى. 

وقوله : (وفي حديث غير عمرو قال: وفي أصل (الصخرة)“ عين 
يقال لها الحياة لا تصيب من مائها شيئا إلا حيي). 

قال الداودي: لا أرئ هذا يثبت» وإن كان محفوظًا فذلك کله من 
خلق الله وقدرته إذا أراد إحياء ميت أنشره» قال: وفي دخول الحوت في 
العين دلالة على أنه حى قبل دخوله فيها» لو كان كما في هذا الحديث 
فلا يحتاج إلى العين» والله تعالى قادر أن يحييه بلا عين. 

قال : وقوله : (فلما استيقظ موس قال لفتاه اتنا غداءنا). وهم» إنما 
قال له بعد أن ساروا يومًا وليلة. قال: وكذلك قوله: (وجدناه عند 
الصخرة). وهم . 

واعترض ابن التين فقال: قوله: إن الحوت دخلها وهو حي» إنما 
قال: (وأصاب الحوت من ماء تلك العين فتحرك). وتوهيمه الثاني قد 
سلف في الحديث السالف مثله أيضا. 

وقراءة ابن عباس : (سفينة صالحة). وافقه عليها عثمان أيضًا. 


(1) يعني : (انصدع ولم يبنْ). 

(۲) «جمهرة اللغة» ۲/ .۸٩۹٦‏ 

(۳) رواه أبو داود »)۲۱٤٥(‏ من حدیث جریر بن عبد الله» وقد روي مرسلا» وسبق 
تخریجه 


(6) في الأصل: الشجرة» والمثبت هو الصحيح كما في المتن. 


۵- [باب] قوله: 


:8 هَٰ فل هل ی اَن اک 4# [الڪهف: ۱۰۲] 
عملا . 
عفرو ڪن ُضعب قال سات ي «ئل ل ي انه ا ©4 الکن 
.م الحرورية؟ قالّ: لاء هم الود وَالتَصَارىء أمًا اليَهُودُ فَکذبُوا مدا کل راما 
الَصارى كُفرُوا باج وفوا لا طَْام فيها ولا سَرَابَء وَارُوريَةُ الذِينَ يَنَْصْونَ عَهْدَ 
الله مِنْ بَعْدِ مِيتّاقه» وَكانَ سَعْدٌ يُسَمَيِهِمُ: الفَاسِقَينً. [فتح: ]٤١٥/۸‏ 


ذکر فيه حدیث مُصضعَب قال : سالب ابي فل مَل م الان ا 
© € [الکهف : n ٠۳‏ الحرُورية؟ قال : لا هُم اليَهُودُ والضار؛ 
أ الد فاا ما م اا لاف بالْجَنَّة فقًالوا 
لا طْعَامَ فيا ولا شَرَابَ» وَالْحَروريّةٌ الذِينَ eS‏ 
ميثاقو» وَگان سعد يُسَمَيهم : الفَاسِقَينَ . 
الشرح : 
هذا الحديث من أفراده. ووالد مصعب هو سعد بن أبي وقاص . 
وفي «مستدرك الحاكم» مصرحًا به على شرطهما عن مصعب بن 
سعد قال: لما خرجت الحرورية قلت لأبي سعد" : هلولاء الذين 
آنزل الله فيهم ان صل سع ف لي لديا قال: أولئك أهل الصوامع› 
وهؤلاء زاغوا فأزاغ الله قارب ٩‏ 
)١(‏ ورد في هامش الأصل: سعد بدل من أبي» وهو سعد بن أبي وقاص مالك بن 
الليث وكتبه أبو إسحاق. 
(۲) «المستدرك» ۲/ .۷١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ولابن مردويه عن أبي الطفيل سأل ابن الكواء عليا عن هه الآية 
فقال له: إن بعضهم الحرورية”". وفي رواية : فجرة قريش الأخسرين 
أعمالاء والذين يحسبون أنهم يحسنون (صنعًا)" منهم أهل حرورة 
قال: ولم يقل حروراء"". 

وعن ابن عون عن مصعب بن سعد قال: قال رجل من الخوارج 
لسعد: هذا من أئمة الكفر» فقال سعد: كذبت» بل أنا قابلت أئمة 
الكفر. فقال رجل للخارجي : هذا ممن قال الله : لوقل هل لی 
لسن اد €9 فقال سعد: كذبت اوک الت كقرواً بات 
ريم لاء الآية . 

وعن علي : انهم الرزشان. 

فصل : 

وإنما خسر اليهود والنصارئ لأنهم يعبدوا على غير أصل صحيح› 
- فخسروا الأعمال والأعمار» والحرورية لما خالفوا عهد الله إليهم في 
القرآن من طاعة أولي الأمر بعد إقرارهم به كان ذلك نقضًا منهم له. 

والحرورية نسبة إلى قرية تعاقدوا فيها . قيل: والآية دالة على أن 
الأصول لا يعذر فيها المؤول بخلاف الفروع لقوله: «عسبو َم 
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(۱) رواه الطبري ۲۹۲/۸ .)۲۳۳۹۶٤(‏ 
(۲) طمس بالأصل. 

(۳) أنظر: «الدر المنثور» .٤٥٦/٤‏ 
() رواه الطبري ۲۹۳/۸ (۲۳۳۸۵). 


علقي وا بُو الرنَاِء عن ا » عن ي هُرَيْرَةَ اه عن ا ا 5 ال: «إد 
لجل العَظِيمْ السَمِينْ يوم القِيامَةَ 4 ار مد اله جاح بَعُوضة وَقًال: قروا 
وقلا نے م فم ی و م أَلقبمَةٍ وراه [الكهف: )]٠١١‏ . 

وَعَنْ 2 بن بُکٹرء عن الغيرَة ن عَبدِ الرَمَنِء عَنْ أ الاد مِعْلَه. [مسلم: 
۵ فتح: ]٤۲۱⁄۸‏ 


ر ا وري وو or‏ #2 وو 


حا مُحَمَدُ بن عَبْدِ الى تتا سَعِيدٌ بن أي مَرْيمّ ثنا المُخِيرة خد 


pa 


بو الرتاد» عن الأغرج» عن اي هريره هه eS‏ «إنه 
بلي لزل لضم لشي بم اهت ة لا يرن عند الله جاح بَعُوضةٍ 
وَقَالَ : أَفْرَغُوا 0 کک اقيم ا 1۰0[(. 


شيخ البخاري محمد بن عبد الله : هو محمد بن يحییٰ بن عبد الله بن 
خالد الذهلي» نسبه إلى جده كما قاله الجياني» قال: ونسبه الحاكم 
والكلاباذي”. 

وقوله: (وعن يحي بن بكير إلى آخره). قال الجياني أيضا: إنما 
يرويه البخاري عن الذهلي عنه» وكذا ذكر أبو مسعود الدمشقي» حيث 


.٤٠١ /۲ أنظر: «الجمع بين رجال الصحیحین»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال: رواه محمد» عن محمد بن عبد الله » a E‏ 


ورواه مسلم أيضًا عن محمد بن إسحاق الصغانى» عن يحيیٰ بن 
بكير» عن مغيرة بن عبد الرحمن. 


WG î Wa 3 xy 
AENI AERO IETS 


)۱( «تقييد المهمل» ۳/ .٠٠٠١‏ 


ھھھ ڪتابُ سير القَرَآن 


(۱۹) ومن سورة ڪهيعغص 


َال ابن عَبّاس : صز بهم اسيع اله يول وهم م الوم ا يمون 
و َبْصِرُون زف کل بين يعني و اي e‏ م وأبْصِر ‏ › الكَمَارُ 
مَوِذٍ أسْمَعُ شيْءِ وأبضرة ولتك لاأشْيِمَنَّكَ وريا مَنْظرًا. 
أ وَائِل: عَلِمَت مریم أن القَّيّ ذو هة حى قالت: إن أعوذُ 
بان ینک ن ك ]1[ مریم : 1۸]. وَقَال ابن عَيَيْنَة: وهم أ 
ُرْعِجُهُمْ إلى المَعَاصِي إزْعَاجًا. وَقَال مُجَاهِدٌ: إا عِوَجًا. قال 
ابن عام دا4 عِماسًا اتا مالا إا قَوْلا عَظیا را 
وا ارال ما ند4 [مريہ : :]۷١‏ كَلَيدَغة]. «عَيًا» رانا 
چ جَمَاعَةٌ بالك يا4 صَلِي يَضلَى ي وَالتَادِي ملسا . 
قال مقاتل : هى مكية إلا سجدتها» وفيه فيما حكاه القرطبي : نزلت 
بخ الا ف تی ال 2 فال الارن رت هد ا 
وقبل طه» وعن الكلبي: ون سک ل وارڈها) [مریم: ]۷١‏ نزلت 
بالمدينة في عبد الله بن رواحة» وقصته لا تدل ٠‏ لكف : 


9 و وور ل ا ئل و 
وَأبْصِر چە › اا يوميِ أسْمَُ شيْءِ واش وهذا أخرجه ابن المنذر 
من حدیث عطاء ا 

(۱) «تفسير القرطبي» /١١‏ ۷۳-۷۲. (۲) «جمال القراء» ص۸. 


(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ .٤۲۸ -٤۲۷‏ 
() عزاه السيوطي في «الدر» ٤۸۹/٤‏ لابن المنذرء وابن أبي حاتم . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


عر 


a2 
us 


(ص) (# رمك : لأَشَيَمَنَكَ) أخرجه ابن المنذر عن ابن عباس 
آنا ودا ا 

(ص) ( وريا : منْظرا) اخرجه الحنظلي من حدیث ابي حسان عن 
ابن عباس» الأثاث: المتاع» والرئي : المنظرء وقيل: الأثاث: المالء 
والرئي : المنظر الحسن» قيل: واحد الأثاث أثاثة» وقيل: لا واحد له 
من لفظه. 

(ص) (وَقال ابن عَيَيَْةً : وهم أا : تُرْعجُهُم إلى المَعَاصِي 
إزْعَاجًا) هذا أخرجه ابن عيينة فى «تفسيره». 

(ص) (وَقًال مَجَاهدٌ: «إإدًا» : عوَّجًا) هذا أخرجه ابن المنذر من 
حدیث ابن جريج . 

(ص) (قال ابن عباس (وردًا): عطاشا انتا : مَالا) هلذا سلف 
زاد الواحدي فيه : مشاة. قال فتادة: سيقوا إليها وهم ظماءء والورد: 
الجماعة التي ترد الماءء ولا يرد أحد الماء إلا بعد العطش” . 


ارو 3 ر 1 


(ص) ( إا : قَوْلًا عَظیمًا) أي: كما قال: لک قل ر 
عظيمًاه [الإسراء: .]٤١‏ 

(ص) (#إركرا: صَرنًا) هذا رواه الحنظلي عن أبيه» عن أبي 
صالح»› حدنني معاوية › عن علي» عن . 


(1) عزاه السيوطي في «الدر» ٤4١/٤‏ لابن المنذرء وابن أبي حاتم . 
(۲) «الوسيط» للواحدي ۱۹٩/۳‏ . 
(5) عزاه السيوطي في «الدر» ٥٠١/٤‏ لابن المنذرء وابن أبي حاتم . 


س تاب تَفْسِير الفَرَآنِ اا 


#4 ھە 


(ص) ((عًَا) : 0 وقال أبن مسعود: : وغيره عن 
ابن عباس : هو واد في جهنم . وقال أبن مسعود: هو نهر في جهنم 
بعيد خبيث الطعم» ولیس معنی يلقو چ : یرول فط ؛ لن اللقيا 
معناه: الأجتماع والملابسة معها . 

(ص) (+اوبكًا : جَمَاعَة باك) سحجْدًا لله متفرغين إليه» قال الزجاج : 
ق ین الله أن الأنیاء كان إذا شمعوا ابات الله سجدوا ويك" : 

(ص) (ًا4 : صَلِىّ يَصلى) أي: دخلها وعاش حرها. 
ومنه: ES‏ گیگ آلشڪ ي | E‏ 1۹. 

(ص) (وقال مُجَاهدٌ: يدد [مريم: :]۷٥‏ فَلْيَدَغه)" قلت : 
ا تدان اله يمد له فا حا در 


(۱) «تفسیر الوسيط» ۱۸۸/۳. 

(۲) نقله عنه ابن الجوزي في «تفسيره» 0/ €0. 
۳) رواه الطبري في «تفسیره) ۸/ ۳۷۳. 

.۱۹۳/۳ آنظر: «الوسیط»‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ [باب] قوله: 


وره َم َرَو الآية [مريم: ]٠١‏ 

أو صالح» عن أي سَعِييٍ الذي هه قال قال رول اله ا: : تى المَوْتٍِ 
كهيَة کش ملح يادي مَاٍ: يا أَهْلَ الجَتَة . قَيْشرِبونَ وَيْظَرونَ» يمول : 
هَل َعْرفُونً هلذا؟ يقُولون: E‏ المَوْت- كم ارا ثم يادي : 
یا اهل انار يشون وَينظرُونَء يمول : هَل تَعْرِفُونَ هلذا؟ یشون عَم 
هذا المَوّت- ولم مذ ر1 يذ م يول یا اَهَل الجن > خلود لا 
موت ويا هل التار» خود فلا موت نم قرا ودره َم َة إذ هى 
1 وم في عَم [مريم: ۲۹] وهاولاء في عَفكَة أَهَْل الدَنْيً وم لا يومود›. 


]٤٩۲۸⁄/۸ فتح:‎ -۲۸٤٩ [مسلم:‎ 

ساق فيه حديث أبي سَعِيدٍ الخُذْرِيٌ 4 قَال: قال رَسُول ال کا 
«يۇتى بالمَوْتِ كَهَيَْة كش املح قَيَْادیٰ: يا أَهْلَ الجََة. فَيَشرَتِبُونَ 
وَيَنْظْرُونَء فَبَقُول: هَل تَعْرِفونً هدذا؟ فَيَقُولُونً: ا المَوْت 
وا . ُذ رآه- ٿم اوي : يا اهل التارِ» فَيْشرئبونً وَيَنْظَرُونَء فيمّولُ : َل 
و هلا ولون َعَم هذا المَوْت وکلهم ذ ر يذب ن 
يمّول: يا اَهَل الجن > خو لا مت ويا َل الارِء خلود كلد موت 
ت i‏ : فو وانرهر بوم رة د ِى وم نی غفل [مریم: ۳۹] 
وهولاء في عَفلَة أَهْل ادنيا وم لا ينود . 

هذا أخرجه مسلم أيضًاء وأخرجاه أيضا من حديث 
ابن ف ولفظ الترمذي في حديث اي سعيد: «أتي بالموت 


(۱) سياتي برقم »)19٤۸(‏ ورواه مسلم .)۲۸٥۰(‏ 


a.‏ ڪتابُ تَفُسير الفَرَآن 


کالکبش الأملح › فيوقف بين الجنة والنار فيذبح» فلو أن حًا مات فرحًا 
لمات أهل الجنة» ولو أن أحدًا مات حزتًا لمات أهل النار». ثم قال: 
حسن صحیح ٩‏ وأخرجه البخاري أيضّا عن ابي هريرة : الخلود" 
وأخرجه ابن ماجه من هذا الوجه بلفظ «يجاء بالموت فيوقف على 
الصراط فيقال: يا أهل الحنة فيطلعون خائفين أن يخرجوا من 
مكانهم» ثم يقال: يا أهل النار فيطلعون مستبشرين فرحين أن يخرجوا 
من مکانهم» فیقال : هل تعرفون هلذا؟ فيقولون: نعم هذا الموت»› 
فيؤمر به فيذبح على الصراط" . 

وأخرجه الترمذي بلفظ : «وأتى بالموت ملبّبّا فيوقف على السور 
الذي بين الجنة والنار» فيضجع فيذبح ذبخًا على السور»» ثم قال: 

(€) 

وقال عبد الله فيما أسند ابن مردويه في الآية» قال : ذبح الموت . 

ومعنى «فيشرئبون؛ هو بالهمز: يرفعون رءوسهم إلى المنادي» 
والأملح: الذي فيه بياض كثير وسواد» قاله الكسائي. وعند 
ابن الأعرابي: هو الأبيض الخالص» والحكمة في كونه أسود 
وأبيض فيما قاله علي بن حمزة : أن البياض من جهة الجنة والسواد 
من جهة النار. 
(۱) الترمذي .)۲٥٥۸(‏ 
(۲) سيأتي برقم .)٠٥٤٥(‏ 
(۳) ابن ماجه )٤( .)٤۳۲۷(‏ الترمذي .)۲٥٥۷(‏ 


)٥(‏ عزاه السيوطي في «الدر» ٤۹٠ /٤‏ لابن ابي حاتم وابن مردويه. 
0) أنظر: «تهذيب اللغة» .۳٤٤١ /٤‏ 


(۷) هو أبو الحسن الكسائي. 


سے ار س دجس سیم کے 

الكلام عليه من وجوه: 

احدها: 

أثر أنس ساقه البخاري في فضائل القرآن عن آنس مطولا كما سنقف 
عليه- إن شاء اله تعال- في موضعه"ء وفي غير البخاري أن عثمان 
بعث مصحفًا إلى الشام» وآخر إلى الحجاز» وآخر إلى اليمنء وآخر 
إلى البحرين» وأبق عنده مصحمًا منها؛ ليجمع الناس عَلَل قراءة 
ما يط وین 

كال آبو عمرو الداني : أجمع العلماء عَلّى آن عثمان كتب أربع نسخ 
فبعث بإحداهن إلى البصرةء والأخرئ إلى الكوفةء وبالثالة إلى الشام» 
وحبس آخر عنده» وقال أبو حاتم السجستاني: كتب سبعة» فبعث إلى 
مكة واحدًاء وإلى الشام آخر» وإلى اليمن آخر» وإلى البحرين آخر 
وإلى البصرة آخر» وإلى الكوفة آخر» [وحبس بالمدينة واحدًا). 

الاني: 


أمير السرية هلذا هو عبد الله بن جحش بن رثاب آخو أبي أحمده 
وزينب آم المؤمنين» وآم حبيبة» وحمنة» وآخوهم (عبيد)" اله تنصر 
بأرض الحبشةء وعبد الله وأبو أحمد كانا من المهاجرين الأولين» 
وعبد اله يقال له : المجدع في الله شهد بدرا وقتل يوم أحد بعد أن 
قطع أنفه وآذنه ڪه 
(۱) سیأتي برقم )٤۹۸۷(‏ کتاب: فضائل القرآن» باب: جمع الفرآن. 
() زيادة من «المصاحف؛ لابن أبي داود السجستاني ص (۴۴) وبها يتم العدد الذي 
ذکره. 
)في (ف): عبد المت من (ج) وهو الصواب. 
() أنظر ترجمته في : امعجم الصحابةه لليغوي 0۲١-0۲٤/۴‏ اممجم الصحابتة = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال المازري: الموت عند أهل السنة عرض من الأعراض يضاد 
الحياة» وزعم بعض المعتزلة: أنه ليس بعرض» بل معناه عدم 
الحياة» وهو خطا لقوله تعالى : حن ألمت وليو [تبارك: ۲] فأثبته 
مخلوقا. وعليهما ليس الموت بجسم» فيتأول الحديث على أن الله 
تعالى يخلق هذا الجسم مثالا؛ لأن الموت لا يطرأً على أهل 
الاج 

وإن كان ابن عباس ومقاتل والكلبي قالوا: إن الموت والحياة 
جسمان» فالموت في هيئة کبش لا يمر بشيء ولا يجد ریحه إلا مات» 
وخلق الحياة على صورة فرس أنثى بلقاء» وهي التي كان جبريل 
والأنبياء يركبونهاء خطوها مد البصر فوق الحمار ودون البغل لا تمر 
بشيء ولا يجد ريحها إلا حيى» وهي التي أخذ السامري من أثرها 
فألقاه على العجل . 

وفيه : دلالة على أنهم يعاينون ملك الموت في هله الصورة. 

ثم هذا الحديث وغيره من الأحاديث نص ذ في الخلود لأهل الدارين 
لا إلى أمد ولا غايةء فمن قال: ا ر و تبقىٰ خالية 
وأنها تفن وتزول» فهو خروج عن مقتضى المعقول ومخالف لما جاء به 
الرسول وما أجمع عليه آهل السنة والعدولء وإنما تخل جهنم وهي 
الطبقة العليا التي فيها عصاة أهل التوحيد» وهي التي ينبت على 
شفيرها الجرجير» وقد بين ذلك موقوف عبد الله بن عمرو بن العاصي : 
يأتي على النار زمان تخفق الرياح أبوابها ليس فيها أحد من الموحدين. 


(۱) «المعلم بقوائد مسلم» 1/۲ -. 


(۲) رواه البزار فی «مسنده» .)۲٤۷۸( ٤٤۲ /٦‏ 


سد ڪتابُ تسیر القَرّآن 


وهلذا وإن [کان]“ موقوفا فإن مثله لا يقال بالرأي. 

وإنما يؤت بالموت في صورة كبش ؛؟ لااد ان هلك الوت ات 
آدم في صورة كبش أملح قد نشر من أجنحته أربعة ألاف جناح» والذي 
يذبحه يحي بن زكريا بين يدي النبي يي . وقيل الذي يذبحه جبريل . 
ذكره في «التذكرة» . 


7ھ 2 کہ ت8 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 
(۲) «التذكرة» ص١١١-١١0.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قوله: 
رر و ب 4 ر 
وما ندل إلا بأمر ريك الآية [مريم: 4 

۳- حدتتا أو مء دتتا عُمَرُ بن در قال: سَمِعْبُ ايء ڪَنْ سَعِيڍِ بن 
جبئرء ڪن ابن عَبَاس و قال قال رَسُولٌ اه ٤‏ کک :م کک اَن رور 
اکر مما تَرْورتا؟» فََرَلّتْ: وما f‏ إل پام 
[مریم: 1٤‏ ]. [فتح :۸ ⁄4۲۸] 


ذکر فيه حديث ابن عَباس رضي الله عنهما قال : قال النبي ييا 
برل : «مَا يمْنَعُک أن رورا اکر فا رورا ل2 چو رل 
إلا يمر ريك [مريم: .]٦٤‏ 

وسلف في باب: ذكر الملائكة» ويأتي في التوحيد“ 


ل نو ع E‏ 


AEFI IRO ARF 


(۱) سلف برقم (۳۲۱۸)» وسياتي برقم .)۷٤٥٥(‏ 


ابت اى َر ايا وما لاوت مالا ووا © 4 
[مریم: ۷۷] 

مشروقٍ» قالّ: سمغت خَبًايا قَال: جِفْتُ العاصِي بن وائ السَهيِي أَقَاصًاء فا لي 
عِْدَهء فَقَالَ: لا أغْطِيك حَنَّى تفر بمْحَمي. فَعْلْتُ: لاء حى وت نَم تَبْعَت. قال: 
ويي يت نَم مَبِعُوتٌ فُلْتُ: تَعَمْ. قال: إن لي هناك مالا وَوََدًا قَأَفضيكة. فَتَرَلّتُ هذه 
الاه فرت اى مر ياتا وال وتيك مالا ودا 9© [مريم: ۷۷]. 
[انظر: ۲۰۹۱- مسلم: ۲۷۹۰۵- فتح: ]٤۲۹⁄۸‏ 

راه اللَوريٰء وَشُغبةًء وَحَفْص» وَأبّو مُعَاويةء وَوكيغء عَنِ الأغمش. 

ذكر فيه حديث سْيَانَء عَنٍ الأغْمَش» عَنْ أي الصحَى» عَنْ 
مَسْرُوتي» عن خباب. . الحديث» ثم قال: روء التؤري» وَشعبةء 
وَحَفْص» وأبُو مُعَاوِيةء وَوَكيْ» عَنِ الاعش: 

قد سلف في البيوع في باب القين والحداد من حديث شعبة» 
وأخرجه أيضا في المظالم والإجارة". وأخرجه مسلم والترمذق ‏ : 
وقال في السند الأخير: حدثنا يحيىء عن وكيع» عن الأعمش") 
ذكر الجياني عن الكلاباذي أن يحيى بن موسى الحداني ويحيىٰ بن 
جعفر البلخي یرویان جمیعًا عن وکيع في «الجامع»*“ . 


(۱) سلف برقم (۲۲۷۵)» .)۲٤۲٩٥١(‏ 
(۳) سياتي برقم .)٤٧٣٥(‏ (5) «تقييد المهمل» ۳/ .٠٠٠١‏ 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٤‏ [باب] قوله: 
طلم الب ا اد عند اَن عدا © 4 
[مریم:۷۸] 
۳ح دنا محمد بن كثيرء برا سُفْيانء عن الأغمش» عَن أي الضحىء 
ع مَشژوق» ڪَنْ حَبَاب قال: كنت قينا بمَكهء عملت لِلعَاصِي بن وَائِل السَهمِيٰ 
e‏ لا أغطيك ح٤‏ حى تفر بمُحمَدِ. قَلْتُ: ١‏ گر فكد 
ميك اء لم جيك . قال إا ماني اه تم ڪتنيء ولي مال وول 


اور ا 3 فر لدی ڪمفرَ اتا وقَال EN!‏ ًا ووا @ ر 


ا عند الّمن عدا ® ٭ [مریم: ۷۷ء ۷۸]. قال: مَؤثقًا . ا يَقّل الأشْجَعِين 
سُفْيَالَّ: سَيْقًا وَل مَوْثقًا. [انظر: ۱- مسلم : : ۵ فتح: ۸⁄ ]٤٩۰‏ 


د 


ذكر فيه أيضًا الحديث المذكور من حديث سفيان عن الأعمش بهء 


وفيه : فَعَمِلْتُ ِلْعَاصِي بن وال السهوِيّ سَيمًا . وفي آخره: عدا : 
e‏ 


O SO SMO 


سے ڪتابُ َه تبر لفان اا 


۵- [باب] قوله: 
% ت O‏ اقول EE‏ ل من الْعذّاب مدا 


[مریم: ۷۹] 
سمغت آيا الصُحى َد عَنْ مَشؤوقء عن حَبَاب قالَ: كنت قينا في الجاهِلِيةء كان 
لي دين على القاصي بن وَائِلٍ قال E‏ يَنَقَاضَاهٌء قَقَال: ل ا حتّیٰ لكر 
بمحمد بهُحَمّد. فَقَال: : وله لا َر حى ميك اله َم بعك . قال : قذّزني حى اموت م 
فَسَوْفَ وى TD‏ َأَفْضيكَ. فَتَرَلّتْ هذه الاي أربت لدی كف 
اتا وال لاوت مالا ودا € چ [مریم: ۷۷]. [انظر: ۲۰۹۱- مسلم: -۲۷۹١‏ فتح: 
4.7/۸[ 


(لم يقل الأشجعي عن سفيان: سيقًا ولا موثقًا)» والعهد هو توحيد 
الله واللإیمان به» وقال ابن مسعود: يقول الله يوم القيامة: من له عندي 
عهد فليقم . فال ل جنا ا أا هيد الحم فلم فال قرلرا: 
اللهم فاطر السموات والأرض» عالم الخيب والشهادة إني أعهد إليك 
عهدًا في هه الحياة الدنيا إنك إن تكلني إلى عملي يقربني من الشر 
ويباعدني عن الخير»ء وإني لا أثق إلا برحمتك» فاجعل لي عهدا 
تؤديه يوم القيامة إنك لا تخلف الميعاد" . 


(۱) رواه ابن ابی شیبة 1۹/٦1‏ (۲۹۰۱۷)» والطبرانی ۱۸۷-۱۸۹/۹ »)۸٩۹۱۸(‏ 
والحاکم ۲/ ۳۷۸-۳۷۷ كلهم من طريق المسعودي» عن عون بن عبد الله» عن أبي 
فاختة» عن السود بن يزيد» عن عبد الله بن مسعود. وسقط من إسناد الحاكم (أبو 
فاختة). 
ورواه أحمد ٤٤١/١‏ من طريق عون بن عبد الله » عن ابن مسعود مرفوعًا. 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 
(العاصي) بالياء وربما حذفت وليس من العصيان» وإنما هو من 
عفد خضو ذا فرت ال .دک ف اتفه الخديت من دوت 


شعبة عن الأعمش به. 


A&I IHRKXIIA&NS 


(۱) آنظر: «الصحاح» ۲٤۲۹/٦‏ واستشهد بقول جرير : تَصِفُ السيوف وغيركم يَعْصَی 
:9 


1- [باب] قوله ک: 


EE ا‎ 


ونرثه ما مول انيتا يوم القيامة رداچ [مریم: ۸۰] 

وَقَالَ ابن تاس ابال هدا [مریم: ۹۰]: هدما . 

-٥‏ دتا َيَى» حدتتَا کی ن الأغمَش » عن أ الصكن: عن 
مَشرُوق» عن حَبَّاب قال كَنْتُ رَجلا ناء وكا لي لى القاصِي بن وال كين 
قاين أَقاضًاءء قال لي: لا أفضيك حى تَكَمَرَ بمْحَمَدٍ. قال فُلْتُ: کن کر به 
حى نموت ثم تبعت . قال : وإني غوت من بعد الؤت؟ قَمؤف أفضيك إا جعت 
إلى مال وَوَلَدِ. قال فََرَلّت أَفَيَت الى ڪقَرَ ايتا وال و مالا وولدًا 
@ ال آلب ر نخد عند الکن ها 3 ڪل سكب ا E‏ 
من الْعَدَاب مدا 6 ودنه ما يمول ايتا فردًا € [مریم: ۸۰-۷۷]. [انظر: 
۹۱ - مسلم: ۲۷۹۵- فتح: ]٤٩۱⁄۸‏ 

ساقه فيه أيضا من حديث وكيع عَن الأَعْمَّش 

وذكر فيه عن ابن عباس رضي الله عنهما : الال هدا : هَذْمًا . 
اخرجه الحنظلي› عن آبيه» عن ټی صالح› عن معاوية» عن علي» 
ا 


AE IMEX ARS 


(۱) رواه أیضًا »)۲۳۹٠۵٩( ٤‏ وزاد السيوطي عزوه في «الدر» 0۱1/٤‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۰ ومن سورة طه 


قال ابن جر بالتَبطيّة «إطه ©4 يا رَجُل [قال مجاهد: 
«أل: صَتَع]. بُقَال: كل ما لَْ ينق حرفي أو فيه 
ميمه او اماه هي عفد (ازري) ظهري. «فسحند ې 
هگم (المُغلى) ا الأمنّلء يمول : بينم يُقَالٌ: حل 
المُنْلّى حَذٍ الأَمُتَل. 2 اقا صفًاچ بُقَال: مَل أَتَيْت 
الصف ا يَعْنِي المصلى آالذئ صلی ذ فيه « اوج 
ت حرفا قَذَهَبّت الراو ين ند4 لِكسْرَة الخاء. وني 
جوع أي عَلَّى ذو التخل: لطبك بَالك. 

وا ا و 

(قاعًا) يَعْلُوهٌ المَاء وَالصَفْصَفُ المُسْتَوي من الأَرْضٍ. وَقَالَ 
مُجَاهد: من رة الو الحْلِى الذي مِن آل 
فرعن . و و : تی 
اليجل. و e‏ وک ن4 ص 
حُجُيي وود كت بصا في الدَنْيَا . قال ابن عَبّاس: 
: ضلوا الظريق» وكانوا فقال: إن لم 
أجِذ عليها مَنْ يَهْدِي الطريقَ آي بتار توقدون. وَقَالَ 
ابن عَييَْةَ يلم4 أدَلُهُمْ طْرِيقَة. وَقَالَ ابن عَبّاس: 
ضا لا يلم فَيْهْصَم مِنْ حَسََايِهِ «إعِوجًا وَادِيًا. 
امتا راب و حَالَتَها الأول «النهى4 النْمَّى 


س ڪتابُ سير الفَرَآن 


ا 


صك الشَقَاء وى شَقِي «المُمَدّس) المُبَارَكٍ 

«ظری) آَم الراوي یلک انرا (مگاتا سوی) 

لصف بيهم . سا يابا ال مر معد ا تا 

هى مكية» وعن الكلبى فى رواية إلا #ومن ءانا اله [طه: ۱۳۰] 
وهي في وقت الصلاة. 

(ص) (قال ابن جبیر: : بالنبطية ة #إطه © : يا رَجل) هذا أسنده 
ا ا ت ان س “» قال: وکذا روي عن جماعات»› 
فذكر منهم ابن عباس» وقال مقاتل: هو بالسريانية: يا رجل. قال 
غیره: هى لغة لعك»› وفی کاب :ابی عبيدة عن يونس إنكاره على 
قائله"» وقرئ بكسر الطاء والهاء وبغير ذلك وهو من أسمائه 
ا 

(ص) (يمَال گل مالم ينطق حرف او HF ECS‏ في م 
قلت : قال ابن عباس: يريد أطلق (على)”“ لساني العقدة التي فيه حت 
موا لای : 

(۱) رواه أيضصًا الطبري ۳۸۹/۸ (۲۳۹۸۸) من طريق عبد الله بن مسلم أو يعلى بن 

مسلم› عن سعيد بن جبير. وانظر «تفسير ابن كثير» ۳/4 

(۲) «مجاز القرآن» ۲/ .٠١‏ 

(۳) انظر: ك .٥ e «17/o‏ 
وعزا السيوطي في «الدر» /٤‏ ۵۱۷ لابن مردويه E‏ کا 

() ورد أعلاها في الأصل : لعله (عن). 

۷) آنظر: «الوسیط» ۳/ .۲٠٠۵‏ 


©0 


قال ابن إسحاق : كانت هزه السرية أول سرية غنم فبها المسلمون» 
الكبرئ» بعثه النبي ا 


وكانت في رجب (من)“ السنة الثانية 


ومعه ثمانية رهط من المهاجرين» وکتب لَه كتابا وأمره ألا ينظر إا 
حن سر بوین؛ تم تشر فی يمي لا ار په ولا یسنکره من 


کتابي 
وتعلم لتا اخبارهم؛» 
ولقوا عيرّا لقريش» فقتلوا عمرو بن الحضرمي في آول يوم من رجب 
آنین» وغنموا ما کان معهم. 

فأنكر عليهم النبي ي وقال: «ما آمرتكم بقتال في الشهر الحرام؟٠‏ 
وقالت قریش' قَذ أسنحل محمد الشهر الحرام فأنزل الله تعالى: 
[البقرة: 1۷] الآية". فهلزه 
له وارك اسبرء ورل قبل كله السلترة. 

الثالكث 

لما ذكر البخاري أولًا قراءة الشيخ ثم تلاه بالقراءة والعرض عليه 
وهو يشمل السماع والقراءةء ثم تلاه بالمناولة والمكاة 


ال عبد الله وأصحابه: سمعًا وطاعة. فمضوا 


آنه برئ آتها من آنواع الإجازة» فبوب عل أعلاها رتبة على جنسهاء 


-۱١١1/۳ «معرفة الصحابةه لأبي نمیم‎ »)0٩۳( ٠١١ 1١۹/۲ لابن قانع»‎ = 
-۱۹8/۴ الاستيعاب ۴/ ۱-16 10۰۳7( اد الغابتە‎ (1 
(oA) YAY TAY tll «(FAO 187 

۱ في (ف): في. 

0 سبق تخریجه. 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) ((اَزْري): ظَهْري) أي: (قوته»“ ظهري وأعني به. 

(ص) (فسحتد4 : يُهْلگكُمْ) أي : ویستأصلکم» يقال: سحته الله 
وأسحته : أستأصله وأهلكه» ويقراً بضم ا 

(ص) # بطریقکم انسل 4 انيت الأمّل)» أي : وهو الأفضل (يقول 
بدینگٰ» يقال : حذِ الملّىء حذِ الأَمتَل) يقال: فلان أمثل فرقته. أي : 
أفضلهم وهم الأماثل . 

(ص) (م اقا صا بُقَّال: هَل نيت الصف اليَرْم يَعْيِي: 
الى .الى تلن فيه) أي العيد. وقال أبو عبيدة: موضع 
التجمع» قال: ولا يسمى المصلى الصف . 

(ص) ( َس : أَضْمَرَ حَوئًا قَذََبَتِ الوا مِنْ ية لِكسرة 
الخاءِ) قلت: لأن سحرهم كان من جنس ما أراهم من العصى» فخاف 
أن يلتہس على الناس أمره ولا يومنوا به . 

(ص) (لفي جوع : على جوع التَخْل) أي (في) بمعن (على) 
كقوله تعالى : ام هم سلوٌ ْسَيعَ فد [الطور: ۳۸] أي : عليه. 

(ص) (حطبكّ : بَالّكَ) أي : ما شأنك الذي دعاك إلى ما صنعت. 

ا 0 و الا 


(۱) ورد في هامش الأصل: لعله (قوة). 

(۲) قرآها بالضم حفص عن عاصم» وحمزة» والكسائي آنظر: «الحجة» للفارسي 
٥‏ «الکشف» لمکی ۹۸/۲. 

)۳( عبارة آبي عبيدة في «المجازء ۳/۲ أي صفوقًا» وله موضع آخر من قولهم : هل 
اتيت الصف اليوم يعني : المصلى الذي يصلى فيه اه. وانظر: «تفسير القرطبي» 
1 


_—— تاب تَفُسير القَرآن ۷mm‏ 


(ص) («لََنيِمََمٍ لَنَذرينَه) يقال : ذری يذرئ ويذري ذروًا وذرًا أي 
يصيرها رملا يسيل سيلا ثم يصيرها كالصوف المنفوش تطيرها الرياح . 

(ص) («يسًا» : يَابسًا) هو قول مجاهد""» وذلك أن الله أيبس لهم 
الطريق حتى لم يكن فيه ماء ولا طين. 

(ص) (قد شَسَمَمٌ إل هَسًا» : جس الأَفْدَام) أي: إلى المحشر. 
والهمس: الصوت الخفي كصوت أخفاف الإبل في المشي» وعن 
ابن عباس وغيره: يعني : تحريك الشفاه بغير منطق”. أآي: فلا يجهر 
أحد بكلام إلا كالسر من الإشارة بالشفة وتحريك الفم من غير صوت . 

(ص) («قَاعًا) يلوه المَاءٌ وَالصَفْصَف المُسْتَوي يِن الأَرْض) قال 
الفراء : القاع : ما أنبسط من الأرض في السراب نصف النهار» وجمعه قيعة» 
ومنه قوله: «إ كمي قِيَةٍ [النور: ۳۹] والصفصف : الأملس الذي 
E IR e a EY‏ 
سا €3 قال ابن عباس : ليس فيها منخفض ولا مرتفع“. 

(ص) (وَقًال مُجَاهدٌ: من رة لموم الحْلِيْ الذِي أَستَعَارُوا مِنْ 
آل فِرْعَوْنَ) وقد أسنده أبو محمد الرازي من حديث ابن أبي نجيح 
عنه» وقد سلف ذلك في أحاديث الأنبياء أيضاء وكذا قوله بعده 
(فقذفتها: ألقيتها. «ألمج4: صنع. سى موسى. «ألا ْح 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۳۹۹4/۱ ورواه أيضًا الطبري .)۲٤٩۲٥١( ٤۳۸/۸‏ 

(۲) عزاه السيوطى فى «الدر» ٠٥١١ /٤‏ لعبد بن حميد وابن المنذر» عن مجاهد» وروى 
الطبري )۲٤۳۳٤( ٤٥۹/۸‏ عن ابن عباس قال: الصوت الخفي. 

(۳) «معانی القرآن» ۱۹۱/۲ .۲٠٥٤‏ 

)€3 آ2 «تفسير الطبري» ۸/ .٤0۸‏ 

(ه) أسنده أيضًا الطبري ۸/ )۲٤۲٥۸( ٤٤٥‏ من طريق ابن أبي نجيح. 


ع ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
ليهر كول : العجل) وسلف أيصًا . وقيل: إن الحلي أخذه بنو إسرائيل 
من قوم فرعون لما قذفهم البحر بعد غرقهم . 

(ص) (#حترتي اع عن تي وقد كت بيا في الدَتا) 
آي : عالمًا بحجتي فيها . 

(ص) (وَقّال ابن عَيَيَْةَ امهم : أَْدَلهُيْ) هو كذلك في 
«تفسيره»» وقيل : أعلمهم عند نفسه. 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس: #هضًا# : لا بظلم فَيْهْصَم مِنْ حستاټه) 
اسه ابن المنذر من حديث علي» عنه: لا يخاف ابن آدم يوم القيامة 
ان يَظلِمَ فتزاد سیئاته» ولا يُظلم فیهضم من حسناته. 

(ص) («إعوًا : راديا . وما : رَابيةً) قد سلف هذا . 

(ص) (سیرتهًا : حالما الأولّى) أي: يردها عصًا كما كانت. 
والسيرة: الهيئة والحالة» يقال لمن كان على شيء فتركه ثم عاد إليه: 
عاد إلى سيرته. قال الزجاج: المعنى: سنعيدها إلى سيرتهاء فلما 
حذف (إلى) وصل إليها الفعل فنصبها. 

(ص) ((النهّى) النمَّى) أي : الذين يتناهون يعفو لهم عن المعاصي» 
وخصوا بالذكر؛ لأنهم أهل التفكر والاعتبار» وقد سلف في أحاديث 
الأنبياء واضحًا. 

(ص) (صنگ4 شقاءً) قلت : ا وق وخا وکل ما ضاق فهو 
ضنك . وعن ابن عباس : عذاب القبر يلتئم على صاحبه» فلا يزال يعذب 
حت يبعث. وعنه أنها صعقة القبر (حين) ‏ تختلف أضلاعه . 
() عزاه له السيوطي في «الدر» .٠٥١ /٤‏ 


) ورد في هامش الأصل: في الأصل (حتئ). 
(۳) آنظر: «تفسیر الوسیط» .۲۲٣/۳‏ 


س تاب َير الفُرانِ 

(ص) (# هوی# : شَقِيّ) ای وهلك وسقط في النارء يقال : هوی 
يهوي هويا (إذا)“ وقع في مهواة. 

(ص) («الْمُمَدّس: المُبَارَكِ #ظوى): اسم الراي) سلفا في 
أحاديث الأنبياء . 

(ص) («بملكا : بأَمْرنًا) هلذا على كسر الميم» وعليها أكثر 
القراء» ومن قرأ بالفتح فهو المصدر الحقيقي» ومن قرأ بالضم 
فمعناه: بقدرتنا وسلطاننا. أي: لم نقدر على ردهم"» وقد سلف 
ذلك في أحاديث الأنبياء. 

(ص) (#مَکاتًا سوی4 : مَنْصف بيتهم) آي مکاتا تستوي مسافته 
على الفريقين. وقرئ: (سُوئ) بالضم أيفًا". 

(ص) (وعل قر : موعد) ا وهو أربعون سنة. 
(ص) (رلا ا : تَضَعُمًا). 


AEX IKEN IAZ&XS 


)١(‏ فى الأصل: (وا)» وفى الهامش: لعله إذا. 

(۲) قرأها بالفتح نافع وعاصم» وبالضم حمزة والكسائي. أنظر: «الحجة» للفارسي 
ه/ ۲٤‏ «الکشف» .۱۰٤/۲‏ 

(۳) قراها بالضم ابن عامر وعاصم وحمزة»ء أنظر: «الحجة» ۲۲٤/١‏ «الكشف» 
۸/۲ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- [باب] قَولِه: 
وأصطتعتك لتفْسى © # الآية [طه: ]١‏ 
سبرين» عن آي هُرَيرَةء عن رَسُول اله بي قال «التَمّى آَم وَمُوْسّى» فَقَالّ مُوسَّى 


ا ا 


06 
ادم : انت 


ر 


لآدَمَّ: نت الذي أَشْمَيَتَ الاس وَأخْرَجَُهُمُ مِنَ الجنَة؟ قال لَه 
الي أَصْطمًاك الل برسَالتهِ» وَاصطفَاك لِتَفيه وَأَنرَلَ عَلَيّک الَوْرَاة؟ قال : 
َعَمْ. قال : قَوَجَدتها كوب على قبل أن بَخْلقّني؟ قال : تَعَمْ. قَحَحَ آَم مُوسّى». 
مالي [طه: ۳۹]: البَخر. [انظر؛ -۲٤۰۹‏ مسلم: -۲٦٥۲‏ فتح: ]٤١١⁄/۸‏ 

ذکر فيه حديث مُحَمَدِ بن سِيرينَ٬‏ عَنْ ابي هُرَيرَهَء عَنْ النبي 4ي 
قال : «الكَقَّى ادم وَمُوسّی» فَقَال مُوسّی : أَنْتَ الي أَشْمَبْتَ النَاسَ 
وَأخرَجْتَهُمْ مِنَّ الجَنّةٍ؟ فال آدَمٌ: أت الذِي أَصْطَمًَا الله برسَالَيَهِ 
وَاصْطَفَاك ِتِه وَأَنْرَلّ عَلَيْكَ التَورَة؟ قَالّ: نَعَمْ. قال : فَوجَدتها كيب 
لي فل أن بَخلقَني؟ قالَ: تَعَمْ. فَحَحَ ادم مُوسّى». 

هذا الحديث يأتي من بعد من حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن» 
عن أبي هريرة وفيه: «قبل أن يخلقني أو قدره على». وسلف في 
باب : وفاة موسى اكك من حديث حميد بن عبد الرحمن› عن ابي 
هريرة . وفي آخره: «افحج آدم موسیٰ۲ مرتین . 
وأخرجه مسلم بألفاظ : 
منها: «فقال موسى: يا آدم آنت أبونا آخرجتنا من الجنة». 


ومنها: «قبل أن يخلقني بأربعين سنةه. 


(۱) سياتي برقم .)٤۷۳۸(‏ 


——— ڪتابُ سير القَرَآن اا 


وا الذي أغويت الناس وأخرجتهم من الحنة) . 

ومنها: «هل وجدت فيها -يعني: في التوراة- إوعصى ادم رن 
نوچ . قال : نعم). 

قال الدارقطني : وروى هذا الحديث أبو هلال الراسبي» عن ابي 
هريرة فوقفه» وكان كثيرًا مما يتوق رفعه. ولما رواه هدبة عن 
ابن مهدي -يعني ابن ميمون الراوي عن محمد بن سيرين- رفعه مرة» 
ثم رجع عنه فأوقفه"' . 

وأسلفنا هناك أنه يجوز [أن] تكون محاجتهما بالأرواح أو حقيقة 
أو يوم القيامة» ويجوز -كما قال ابن الجوزي- أن يكون شرح حال 
بضرب مثل لو اجتمعا مالا » ویکون تخصیص موسیٰ بهذا دون غیره 
من الأنبياءء لأنه أول من جاء بالتكاليف» وموسى مال في لومه 
إلى الكسب» وآدم مال إلى القدر» وكلاهما حق لا يبطل أحدهما 
صاحبه» ومتى قضى للقدر على الكسب آخرج إلى مذهب القدريةء 
أو للكسب على القدر أخرج إلى مذهب الجبرية كما مضى هناك 
إنما وقعت الغلبة لآدم من وجهين : 

أولهما: آنه ليس لمخلوق أن يلوم مخلوقًا فيما قضي عليه إلا أن 
يأذن الشرع بلومه» فيكون الشرع هو اللائم» كما قال اقا : «إذا زنت 
أمة أحدكم فليجلدها الحد ولا يثرب»" فلما أخذ موسی يلومه ولم 
يۇذن له عارضه بالقدر. 

الثاني : أن الفعل أجتمع فيه القدوؤ والكسب» والتوبة تجو اثر 


(۱) «العلل» ۸/ .١١١-١۱۱١‏ 
(۲) سلف برقم )۲٠١۲(‏ كتاب : البيوع» باب : بيع العبد الزاني» من حديث أبي هريرة. 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الكسب» فلما ييب عليه لم يبق إلا القدر» والقدر لا يتوجه إليه لوم» 
وزعم الليث بن سعد أن الحجة إنما صحت لآدم من أجل أن الله قد 
غفر له» فلم يكن لموس أن يعيره بما قد غفر له» وأما من أخطاً ولم 
تأته المغفرة فالعلماء مجمعون أنه لا يجوز أن يحتج بما احتج به آدم 
فلا يقول: أتلومني على أن قتلت أو زنيت أو سرقت وقد قدر الله 
ك غل ون كان مخفا الأ عة فلن :جراز خد ال 
على إحسانه ولوم المسيء على إساءته» وتعديد ذنوبه عليه» ولم 
يشرع للابن لوم أبيه» وإنما لم يسقط اللوم عن العاصي ما لبقائه في 
دار التكليف» وأحكامهم جارية عليهم من العقوبة والتوبيخ وغيرهماء 
وفي ذلك زجر له ولغيره عن مثل هذا الفعل» وهو محتاج إلى الزجر 
ما لم يمت» وآما آدم فليس في دار التكليف . 

وقوله: ( «افحج آدم موسى» ) أي: غلبه بالحجة وظهر عليه بهاء 
والمراد بالتقدير السالف الكتابة في اللوح المحفوظ أو في صحف 
التوراة وألواحها» وقد سلف ذلك» أي: كتبه على قبل خلقي بأربعين 
سنة» ولا يجوز أن يراد به حقيقة القدر» فإن علم الله قد تم على 
عباده وأراده من خلقه لا أول له. فإن قلت: فما المعنى بالتحديد 
المذكور في المكتوب» وفي الحديث: إن الله قدر المقادير قبل أن 
يخلق الخلق بخمسين ألف سنةه. 

قلت : كما جاب عنه ابن الجوزي أن المعلومات كلها قد أحاط بها 
العلم القديم قبل وجود كل مخلوق؛ ولكنه كتبها في اللوح المحفوظ في 


(۱) روأه مسلم (Yor)‏ کتاب : القدر» باب : حجاج آدم وموسیٰ › والترمذي 
 ))7‏ من حديث عبد الله بن عمرو. 


سد ڪتابُ تیر لزان ااا 
زمان دون زمان» فجائز أن يكون كتب أمر ما يجري لآدم قبل خلقه 
بأريعين سنة» وجاقر أن تكرن الإشازة إل مدة ليثة طيتاء فإنة بقى 
e‏ في الروح. ET e‏ الله كتب 
التوراة قبل أن أخلق؟ قال موسى : بأربعين سنةه'. 


A&I A&I INKS 


)0( رواه مسلم (0۲/ 0)). 


الآية [طه: ۷۹-۷۷] 
۷ح ددني يَعقُوبُ بُ ٳبراهيمء حَدََنَا رَؤځ» حَدَٿَنَا سُعْبةء حَدَتتا بُو بشرء 
ن سَڃِيدِ بن ڄټئرء عَنِ ابن ڪَباس رضي الله عنهما ال ا قَيِم رَسول اله 4لا 
ادِينَةء وَالْيَهُود تَصُومُ عَاسُوراءء فَمَاَهُمء فَقَالوا: هذا اليَوْمٌ الِي ظَهَرَ فيه مُوسَى 
-٤‏ مسلم: ۱۱۳۰- فتح: ]٤۲٤⁄۸‏ 
ٹم ذکر حدیث ابن عباس في يوم عاشوراء» وقد سلف في بابه. 


EEX IARKI IMR 


۲- [باب] قَولِه 


E ت‎ 


r‏ و 
فلا من الجتَة فتشةح ‏ [طه: ۷۷] 
a -‏ 
سَلَمَهَ ِن ڪَبدِ الرْمَنِء ڪَن آي هُرَيرةَ 4ء عَنِ النَبيٰ بي قال: » کک 


o 


قال لَه : انت الي حرجت الا الحَّةٌ پڌنبک وأشفيتهمْ؟ قا ل : قال 
آم ا 


E‏ الي أصْطمًاك انه برسَالتهِ وَبكلايه» اتوي على مر 
اله لي قبل ُن بلقني او رَه عَلَيَ َل اَن َخلمني؟ !. قال رَسول اه 
: «فْحَحٌ ادم موسّێ». [انظر: -۳٤۰۹‏ مسلم: ۲۱۵۲- فتح: ]٤٩٤⁄۸‏ 
ذکر فيه حدیث ا هريرة السالف : «حاج آدم موسێ) . 
وقوله: (فتشقى) فيه دلالة على وجوب نفقة الولد على الوالد» 
لإفراده بالذكر عن زوجه. وذكر البخاري الحديث المذكور كما سلف 
في قوله: #إواصطتعتك لفبى © يريد قول آدم: أصطفاك 
لنفسه . وذكره لحديث ابن عباس في صوم عاشوراء من هذين الحديثين 
لقوله فيه : أظهر الله فيه موسیٰ على فرعون. 
وقوله: ( «أخرجت الناس من الجنة» ) فيه : إطلاق نسبة الشيء إلى 
من له تسبب فيه . والمراد بالجنة هنا جنة الخلد لا كما قال المعتزلة أنها 
Es‏ 


SS‏ عن ابي 
أمامة”" هه مرفوعًا : «إن أسم الله الأعظم لفي ثلاث سور: البقرة وآل 


.۲٥۸/۱ آنظر: «تفسير القرطبي»‎ )١( 
ورد في هامش الأصل: حديث أبي أمامة يأتي في الدعاء.‎ )۲( 


س97 س ارس س س سی س 

والخطيب الحافظ أطلق أسم الإجازة عَلَن ما عدا السماع» وجعل 
المناولة والعرض من آنواعهاء واستدل عَلّى الإجازة (بعين)" ما أستدل 
به البخاري عَلَّى المناولة» وهو حديث عبد الله بن جحشء فإنه ا8 
ناوله الكتاب فقرآء عَلّى الناس» ويجوز لهم روايته عن النبي كا 
لأن كتابته إليهم تقوم مقامه» وجائز للرجل أن يقول: حَلَتّي فلان 
كتابة إا كنب إليه. 

والمناولة المقرونة بالإجازة لها صور: 

إحداها: أن يدفع الشيخ إلى الطالب أصل سماعه أو فرعا مقابلا 
به» ويقول: هذا سماعي أو روا 
رواپته عنيء ثم یملکه لَه أو يان له في تسخه ویقابله به. 

ثانیها: آن یدفع (إله)" الطالب سماعه فیتأمله وهو عارف په 
متیقظ» ثم بعیده إليه ويقول: هو حديشي أو روايتي فاروه عني» 
أو أجزت (لك)' روايته» وهلذا سماه غير واحد من أئمة الحديث 
عرضا. 

وقد أسلفنا أن القراءة عليه تسم عرضا أيضًاء فليسم هذا عرض 
المناولة وذاك عرض القراءةء وهه المناولة كالسماع في القوة عند 
الزهري ومالك وآحرين» والصحيح أنها منحطة عَلّى السماع 

لقراءةء وهو قول جماعة منهم باقي الأربعة. 


عن فلان فاروه» أو أجزْت لك 


5 
wm 
m 
© 


علم الروايةه ص٩1٤- .4۷١‏ 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عمران وطه» قال فالتمستها فوجدتها في البقرة: اله ا لله إلا هو ألْى 
ا [البقرة: ]۲٠١‏ | وقي طه : لوعت الوجوة لى الق [طه: ]١١١‏ 
که إلا هو آلْىٌ آل اال ان 

وذهبت طائفة إلى ترك التفضيل بين أسماء الله» والمراد بالأعظم: 
(إذا)" وقع في خبر: عظيم. وحكاه ابن بطال عن جماعة . 
والحديث السالف -أي : أنه من كتاب الله أعظم- يرده. 

وفي ا أنه في هاتين الاآيتين e‏ ي [البقرة: 
۳ و ك اله إل هو الى ا الم © له کک لله إل هو 
ل لم اعا 0 و ا e‏ 
قال: اللهم إني أسألك بآنك الله الذي لا إله إلا هوء أنت الأحد 
الصمد» الذي لم يلد ولم يولد فقال اككلة: «قد دعا الله بالاسم 


الأعظب». 

(۱) عزاه له السيوطى فى «الدر» ٥۷٦-٠۷١ /١‏ وزاد عزوه لابن أبى الدنيا فى «الدعاءء 
والظبراني» اين مرذويه» والهروي في فاته واليهقي في «الاسماء والضفات». 

(۲) هكذا بالأصل»ء ولعل الراب رك 

(۳( رواه ابو داود »)۱٤۹٥(‏ والنسائي ۳/ ٥۲‏ وأحمد ۳/ ۱٥۸‏ كلهم من طریق خلف بن 
خليفة » عن حفص ابن أخي أنس» عن نس مرفوعًا : «لقد دعا الله باسمه العظيم». 

(5) «شرح ابن بطال» .۱٤٤-۱٤۳ /۱١‏ 

)٥(‏ ورد في هامش الأصل: هو في أبي داود والترمذي وابن ماجه من حديث أسماء 
بیت يريد کک 


0) هكذا في الأصل بذكر ثلاث آيات» وفي «السنن» آيتان ليس فيهما آية الكرسي. 

ای 5 من ی اسا ت رد 

(۸) ورد في هامش الأصل: هو من أبی داود والترمذي والنسائی وابن ماجه من حدیث 
عبد اه بن بريدة» عن أبيه. قال الترمذي : حسن غریب. 

)٩(‏ الترمذي )۳٤۷٥(‏ من حديث بريدة الأسلمي. 


— ڪتابُ تَفُسير الفَرآن ۷ا 
e e‏ 
-١‏ ومن سورة الأنبِيَاءِ عليهم السلام 
۹- لتا محمد بن بَشارء حَدَنَا عُنْدَرُء حديَنَا سْبه» عن ي إشحاقء 


قال : صوغت عبد الرْمَنِ بی بزيدء ع عَبدِ اه قال: ؛ ني إشرَائيلًء وَالكهت» وَمَرَيمُء 
وَطَةَء َالأنبيَاءُ هن من العتَاق الأَولء وه من تلادي. [انظر: ]٤۷۰۸‏ 


وال قاد : ددا [الأنبياء: 0۸] : طفن وَقال الحسَنٌ: في فلك که 
[الأنبياء: ]١۳‏ مِثْلٍ فَلكة العْرل. ا يحون Ja E I‏ 


ابن عَباس: قت [الأنبياء: ۷۸]: رث «بصحب االأنبياء: :]٤١‏ 
يُمَْعُونً. K E‏ 4 دة [الأنبياء: ۹۲] قال : وگ دين وَاحدٌ. وَقالْ 


چ 


عكرمَةً: حصب االأنبياء: ]٩‏ حصب بالحبشية. وقال غيرة: #أحسوأي 
[الأنبياء: ۱۲]: وقوه ٤‏ أخسشتٌ. حمر [لأنبياء: :]٠١‏ هَامِدِينً. 
وَحَصِيدٌ [هود: .. e‏ يَقَعُ عَلَّى الوَاجدِ والاننَيْن والجميع. ر 
اس ر [الأنبياء: 1۹]: لا يُغْيُونَء وَمِنْه: حير [الملك: ]٤‏ » وَحَسَزْتُ 
يري . ڪَمِيقٌ: بَعِيدٌ. کر 1 [الأنبياء: :]1١‏ رذوا. «إصنعة صنصة لوس [الأنبياء: 
الذروع. ا وقط را أمَرشُم االأنبياء: 1٩۳‏ أَختََمُواء الحسيس والح 
ازس ولمس وَاجدٌ» وَهُوَ مِنَ الصَوْتِ احفِيْ «ءادَنَكَ# [فصلت: :]١١‏ 
غْلَمْتَاك نڪ [الأنبياء: 1۱۰٩‏ إِذًا أعْلَمْتَة قَأنتَ وهو عَلَى سَوَاءِ ‏ تَغْدز. 
وَقال ماهد : موک شون [الأنبياء: ۱۳]: تُمْهُمُونَ «ۆ رى [الأنبياء: ۲۸] : 
رضي. لُ4 االأنبياء: :]٥۲‏ الأضنَامء ليجل [الأنبياءء :]٠١٤‏ 
الصحيمَة. [فتح: ]٤١٥/۸‏ 


6 


هي مكية» قيل: إلا قوله: اتا تاق e Bl‏ افا 
[الأّنبياء: ]٤٤‏ قال الكلبى:: بالقتل وقال الضحاك : فتح 
البلاد. وهه الأمور لم تكن إلا بعد الهجرة وقبل موت العلماء. قال 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
السخاوي: ونزلت بعد سورة إبراهيم وقبل سورة «اِقدَ فح . 

ذکر فيه حديث عَبْدِ الله ڪه قال : نو إِسْرائِيل› EI‏ ومَريم» 
وه » والاَنياءُ هن هھ هن فر التاق الأول وهن من تلاي . سلف في بني 
إسرائيل . 

(ص) (وقال فََادَهٌ: إجددا : قَصَْعَهُنَ) هذا رواه الحنظلي من 
حدیٿث رریع عن 

(ص) (وَقَالّ الحَسَنْ: فى فاي مل َلك المِعْرَل. «سيحون : 
يّذورُون) قلت: عبارة الواحدي الفلك: ا فلكة المغزل. 
قال : يريد أن الذي تجري فيه النجرم E‏ 

(ص) (وقالّ ابن عَبّاس: نف نفىستچە : رَعَْ ليلا) هذا أخرجه 
عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري» عنه“ . وعند ابن مردويه: کأن 
كرمًا أينع. قلت: وهملت إذا رعت نهارًا بلا راع» ويقال: سربت 
وسرحت إلى رعيها بالنهار. َ 

(ص) (#يصحيود : يمْنَعُون) أي: من عداهاء والعرب تقول : 
صحبك الله . أي: حفظك وأجارك. 


(اسشکہ أ وده قال : فیک ڌين وَاحڏ) هو قول 


ر 


(1) «جمال القراء» ص۸. 

(۲) رواه أيضًا الطبري )۲٤۹۳۲( ۳۷ /٩‏ من طريقق سعيد عن قتادة» وعزاه السيوطي في 
«الدر» ٥۷۸/٤‏ لابن جرير» وابن المنذرء وابن أبي حاتم. 

.۲۳٣۹/۳ «الوسیط»‎ )۳( 

)٤(‏ رواه عبد الرزاق فی «تفسیره» )۱۸۷٤( ۲٤/۲‏ عن الزهري من قوله. 

(TEVA) A1 /۹ رواه الطبري في اتفسيره»‎ )٥( 


سے ڪتابُ فير القَرآنِ 
(ص) (وَقًال عِكرمَةٌ: حصب که : حصب بِالْحَبَشِيّة) أسنده الحنظلي 
من حديث ابن ابجر عنه . قلت : وروي عن علي ومجاهد وقتادة E‏ 
(ص) (وَقَال [َعَيره] : سواه : CG‏ : عبارة 
الواحدي: رأوا عذابنا بحاسة البصر. قال: ويجوز أن يكون المعنى : 
(ص) ( خمد : هَامِدِينَ) آي : ميتين كخمود النار إذا طفئت . 
قال الخليل: الهمود: الموت» والهامد والهميد: الميت› 
شاق بان دان هام ل بات ها 
(ص) 2 حَصید ا يَقَع ا الواح جد وَالانتَيْنِ 
(ص) (« يرود : يعون ونه وه حير وَحَسَرْت بڃِيري) 
وقال السدي : لا ينقطعون عن العبادة. ويقال: حسر واستحسر إذا تعب 
E‏ 
(ص) (عَييق بَعِيدّ) هذا في سورة الحج. 
(ص) («تكسوأ : رُذُوا) إلى الكفر بعد أن أقروا على أنفسهم بالعلم . 
(ص) ( عة لوس : الذُرُوعً) ی لها لس 


(۱) رواه الطبري )۲٤۸۲٤ »)۲٤۸۲۲( ۸۹/٩‏ عن مجاهد وقتادة. 
(۲) هكذا فى الأصل» وفى «الوسيط): (ذاقوا). 

)۳( «الو سيط .Y"1/Y‏ 

(6) هكذا في الأصل» ولعل صوابه: (أرض). 

(ه) «العين» ."١٠/٤‏ 

.۲۳۳ /۳ آنظر: «تفسیر الوسیط»‎ )١( 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال قتادة: اول من صنعها داود» وإنما كانت صفائح» فهو اول من 
سردها وحلقها' فجمعت الجنة والتحصين" . 

(ص) ( و 2 اش : اختَلمُوا) آي فصاروا یھودًا ونصاری 
ومجوسًا ومشرکین . 

(ص) (الحَسِيس وَالْجس وَالْجَرْسُ وَالْهَمْسُ وَاجِدّ» وهو الصَوْتُ 
الحُفِىْ) أي: حركة لهبها. 

(ص) (ءادَنّكچ : أَعْلَمْنَاك . إ٤ذنثض‏ : أعلمتكم إدا أعْلمته 
انت وهو عَلَى سَوَاءِ لم تَغْيِرْ) ا أعلمتكم للحرب ب إعلامًا يستوي في 
غل ل ابل دونکم لخا لا را منکم . 

(ص) (وَقًال ماهد : كم شود : نمَهَمُون) أخرجه ابن المنذر 
وغيره عنه بلفظ : تفقهون" . وقال قتادة: تسألون شيئًا من دنیاکم على 
المد 

(ص) (ارتصى# : رَضى) قال ابن عباس لمن قال: لا إله إلا الله. 
وقال مجاهد: لمن رضي 0 

(ص) (أَلَمَايُلٌ4 : الأَضَام) والتمثال: سم للشيء المصنوع 
مشبها بخلق من خلق اله» وأصله من مثلت الشيء بالشيء إذا شبهته 
به. وأصل ذلك تمثال» وجمعه تماثیل . ۰ 


(۱) رواه عبد الرزاق فی «تفسیره» ۲/ ۲٣‏ (۱۸۸۰)» والطبري .)۲٤۷۱۳( ٥۳/۹‏ 

(۲) في «الوسيط»› ۳/ 6 فجمعت الخفة والتحصين. 

(۳) رواه الطبري ۹/ .)۲٤٤۹٦( ٠١‏ وانظر «الدر المنثور» .٠٦٤/٤‏ 

: بلفظ‎ )۲٤٤۹۹( ۱۰ /۹٩ والطبري‎ .)۱۸٥١۱( ۲۱/۲ رواه عبد الرزاق فی «تفسیره»‎ )٤( 
۲۳ 2۳۹ ۴ استهراء به انظ الوط‎ 

.)۲٤١٥٤٤( ۱۸/۹ رواه الطبري‎ )٥( 


کح ڪتابُ تَفُسير القَرآنِ لاا 
(ص) ( ابل : الصَجِيفة) أي: المكتوب فيهاء وقيل: أسم 
ET 1‏ 
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OETA AES SG 
LHX IRKIIAKXS 


() روئ هه الأقوال الطبري في «تفسيره» ٩٥-۹٤/۹4‏ ثم قال: وأولى الأقوال في 
ذلك عندنا بالصواب: قول من قال: السجل: الصحيفة؛ لأن ذلك هو المعروف 
في كلام العرب» ولا يعرف لنبينا بيه كاتب كان أسمه السجل» ولا في الملائكة 
ملك ذلك أسمه. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۱- [باب] قوله: 
الآية [الأنبياء: ]٠٠٤‏ 
۰٠س‏ حدتَنَا سُلَيْمَانُ بن حزپ» حًا سشَْعْيَةء ڪن ل ن النغْمَانِ شيخ من 


الع عَنْ سويد بن بر » عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: : حب الب بلا 
قال : : ك مَحْشورُون إلى الله حُمَاةَ عُرَاةَ عرلا کا با اول لق 


3 


NEC ق‎ ow 


یی ردا عا ل کا کو ایا ٠‏ مإ ن اول من يُكسَى يَوْم 
ليامت راهم | آلا نه يُجَاء من کک ۰ الشمَالء 
العَبّد ا ان م تیا 


e 
E 
‌ 


1 2 مادق ۱1۷[ ا وك : a‏ 0 
[المائدة: ۱۷] يقال : إن هؤلاء لم يراوا مر دين على ماهم م رتهم . 
[انظر: ۹ - مسلم: ۲۸1۰- فتح: ]٤۳۷⁄۸‏ 

ذكر فيه حديث ابن عباس السالف في أحاديث الأنيياء وآأخر سورة 
المائدةء ويأتي في الرقاق”» وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه” 


AEN IARI IANS 


(۱) سلف برقم )٤٤۲٥(‏ باب: وت عم سَيدًا»» وسيأتي برقم »)1٥۲٤(‏ 
10۲0) باب : كيف الحشر. 
(۲) الترمذي )۲٤۲۳(‏ ولم أجده عند ابن ماجه» وانظر «تحفة الأشراف» .)٥٦۲۲(‏ 


محتويات المجلد الثاني والعشرون 


سورة الفاتحة 


سورة البقرة 


۳- [باب قؤله تَعَالّی]: فل لوا به آندادا وأ توت IS‏ 
-٤‏ باب قله على : وتا عَم الام وأرَلتا عم الى والكلوڭ .. ۲۸ 
-٥‏ باب ڙڌ فا دلوا لذو اة فڪلوا مِنْها حيْتُ شنم ردا PE ae‏ 
کات ل وی کر عو ارا ا ۷ E‏ 
۷- باب قوله: ما نسَح من عَايَةٍ أو نها Vea ESS‏ 


ص و 


۸- باب قوله: رالو اد ا وکا شبح le ENE TEPE‏ 
Ee eed E TO E‏ 
- باب قله : وإ َم هع ألقَواعد ي ايت لول4 eas‏ 
۱- باب قوله: فول ٤امکا‏ باه ما ازل لتا ORES‏ 
۲- باب سيقو السمَهاءُ من الاس ما لهم عن لمم NE e‏ 
-٣‏ باب قله : اديك جملتگه امه وسا [يڪووا شٻداءَ م 


O A باب وله تعالى : وما جعَلَتا لبك آل كت علا‎ -٤ 


8 

4 
Ca 
\ 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


< ی ےر سے س ا م ےر 
-٥‏ باب قوله: #قد رى علب وجهك ف السَماءِ 4 OSE‏ 
أ 


ووا الوب بل ٤َايَد‏ 4 E‏ 


-٦‏ باب قوله: وَين اَي لين 
7 ت o O‏ ا ا م عرس عط 
۷- باب قوله : لذن اتهم الکتب بعرفوتۂ كما بغرفون ناهم 4 OE ER‏ 


3 ا 


۸- باب قوله: ولل وهه هو مولا E‏ 


٥۷ ... باب قوله: ومن حيَتُ حرمت فول وَجْهك سطر المسجد الحرار‎ -٩ 
e, باب قوله: کوت ما کر را ورڪ سر لڪ کد‎ -۰ 
ES باب قوله: ل اسنا الم ن مار ار‎ -1 
E باب قوله: و الاس من يلخد من دون أل تادا‎ -۲ 
E e 4 باب قوله : یا اَی ءامن گیب عك الصا فى انل‎ -۳ 
VE ts باب قر ا الین ١ا کب م ااي‎ 


۷۲ .... باب قوله: ایام مَعدودت فمن کات نکم یسا أو عل سمَر&‎ -٥ 


VE AR SESS SS e باب من سهد منک اهر ي‎ -٦ 
E باب قوله : ايل لَڪ َه الصَياِ الت إل ضاي ک4‎ -۷ 
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۸- باب قله : وکوا وشرو حى ی کک اَلْحَيْط الأَيض ه VN Ê‏ 
۹- باب قَوله: اويس الب بان َأ ايوت من ظهورىا VN AES‏ 
۰- باب قوله: لوهم ع لا کون ونه وکن لذن لله 4 VQ ss.‏ 


Ê 


۱- باب وله : انفقو ف سیل آله ولا لقو ایک بل لگ 4 RY Ee‏ 
۳ باب قول : وی کان منم یسا او پو دی ن أ4 RE ASE‏ 


۳- باب قوله: امن تمع المي لل نجه AT eases‏ 


ت 


e 


۸۷ .. باب قوله: ليس عََڪُم جح آن تسوا مضل س ري‎ -٤ 
AR ens باب قوله: نم أَفِيصْوٰأ من حَيّتُ اص الاس‎ -٥ 


e باب قوله: ومنھُم من قول را ٤اا ن الدّا حسَة‎ -٦ 


۷- باب قوله: وهو اَل کک SEES Es‏ 
۸- باب قوله: 9 بشم أن دلوا ألجكة وما يأ مسر Ea‏ 


5 


۹- باب ناگ کک اا رکم أن شن EY‏ 


چاو ا و 


£ - باب قوله: وولا طلقم السا لض أجلهن فلا ضوهن e SR‏ 


۱- باب «والدن وون منکم ويدرون اروا O SE‏ 
باب قرلة: فظو عل الكلوت اة اله OO‏ 
۴۳- باب قوله : وفوموا ل َه RS RS SE‏ 
‰- باب وله : ن خِمْشر الا او رگا4 REE‏ 
-٥‏ باب «اوالدي يوون منکم ويدرون روجا EEE‏ 
e NS N‏ 
۷- قولە: اود اڪ ان کوت لم جَسَة م من َيل وأعَتا ب4 a‏ 
۸- قوله : لا سعلوت التاس الاه 1 SSA‏ 
۰- قوله: یحی الله اداه SS SEs‏ 
۱- قوله: ان لم تعلو ادا بحرت من آل سول ee‏ 
قول وون کا در عرو فن إل مسرو A‏ 
۴- قول : واتقوا یوما عجوت فيد إل ا AA‏ 
-٤‏ قوله: إن ا ا ٿ شيڪ او تحنو تكم بد ان ا 
-٥‏ قوله : ءامن ارول يما أنرِلَ لِه من رَد E E‏ 


ا 


ES BEE e ere SER a E AS RE ae aaa Ê قوله : فونه ۶ا ایت يت کته‎ -١ 


۾ م E (oe 2 vL‏ 
- قوله وون يدها پت وذرتها من ليطن اير 4 canen sanseanensn‏ 


عنه ولا یمکنه منه» وها دون ما سبق» وب 
مقابلا به موثوقًا بموافقته لما تناوله الإجازة» والمناولة المجردة عن 
الإجازة بن يناوله مقتصرًا عَلَّى: هذا سماعي» فلا تصح الرواية بهاء 
وجوزها جماعة وذلك كله مبسرط في مختصري في علوم الحديث 
فراجعه'" ۰ فإنه یعز نظیره 

وأما الكتابة (المعتبرة" بالإجازة فكالمناولة وكذا الكتابة المجردة 
عند الأكثرين» وأما ١‏ الأصح جواز الرواية والعمل بهاء وقد 
أوضحتها بأقسامها في الكتاب المشار إليه» فراجعه". 

الرابع: معن (كتب): آمر بالكتابة» وسياتي الخوض في دلا 
موضعه إن شاء الله تعالی. 

قال البخاري رحمه الله: 

ن شتامل ن عبد اف 


رز روایته إا وجده أو فرعا 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 ا 


۳- قوله : إا لرن َو بهد آله ويم تمتا قيا E sd ss‏ 


EE u... قوله: فل اهل آلککب تمالوا ٳک ڪلمةر سوم يتا وينک‎ -٤ 
EVSANE قوله: لن تالا ع يشا ت ي‎ -٥ 


۷- قوله: مح جت الئاس e‏ 
۸- قوله: ا 
-٩‏ باب قوله: لس کک من اَلامر س٤ Mes E‏ 
۰- باب قله : السو يڏوڪ ف اخرن کہ NE OSS‏ 
1- باب قله : «اَمنَةً اسا E ET‏ 


۲- باب قله : «الَيِيَ اسَجابا ي اسول مرل بد ما أصابهم لمر ... ۱١۸‏ 


۳- باب قوله : ل الاس قد جمعوا کم اكوم دهم يا ea‏ 

A باب قوله : ول جص الِب سلون يما ٤اتلهم اه من فصل‎ -٤ 
کے ر و ر و ص ےَ‎ 0 

VE ee باب قوله : ومع مى ارين أونوا التب ن بتڪ‎ -٥ 


AV eme باب قوله : لا قرحو با اترا‎ -٣ 


۷- باب قوله : «إت فى حلق السَمَوّتٍ وَأَلأرّضِ وَأَخْيَكفِ اليل والاري .... ۱۸١‏ 
۸- باب قوله : الي ر ود الله قبسا وفعودا على جثوبهه A۹ ss...‏ 


و آ ا 


۹- باب قوله : وربا انك من دحل التار فقد اريه E a‏ 
۵ باب قوله : اتتا سَمعنًا متاویا بکادی للإیسن#ه ONE ASA a‏ 
سورة النساء 
-١‏ باب قول الله :ون خف آلا تقیظوا نی انی انا ما اب لک چ ... ۱۹٤‏ 
۲- باب قوله : وس کان فقا لیا کل بالمعرفٍ 4 i E‏ 


س ہیں ۷N‏ 


۳- باب قوله : ودا حَصَرّ اسه ولوا ألقري وايكى لسن PA ss...‏ 
-٤‏ باب قوله : یریگ آله ن آرکر ڪڪ 4 Os‏ 
-٥‏ باب قوله : وڪم صف ما رك ازو جڪ E E‏ 1 
-٦‏ باب قوله : لا ييل لک ان رشا السا کیا وک صا E Sa‏ 


۷- باب قوله : لڪل جما a‏ ترك اردان والانر و 4 E See‏ 
۸- باب قوله : إ5 له لا طلم ينال َرَو E O SRR‏ 
۹- باب قول : یکت إا تا من کل أَمَمَ هيد شتا بك4 Eos‏ 
۰- باب قؤله: فون کم مھ أو عل سر4 E ae eR E‏ 
۱- باب قوله: ووی الأ که yd E O‏ 


اتات ا منوت حى سوك فا شر ب4 . ۲٣٤‏ 
نعم أله علَُم من اليَينَ ودنك EO Ss‏ 


ور ور 


. 9 تقليلون و سيل اله ه لضفن YY een nnn‏ 
ي 


E Es باب وڌا جاءَهم اَم آلا الَو داعو به‎ -٣ 
E e باب قوله : ومن يقل مُومسا معدا راه جهنم‎ -۷ 


۸- باب اول تقولا لمن اَل بانس اكك السَكنم لست مُومتًا» O E‏ 
۹- باب قوله : لا وی الق ت الي عد أل صر 4 OO a‏ 


۰ باب قوله :ل ان تو و َم المَتيکه ظالیۍ اشم الوا فيم کے4 ..... Y0‏ 
-١‏ [باب قوله]: إل لضفن مت الرجال واليساء دادن eas‏ 


۲- بات قوله ٤‏ ولیک سی اله آن یمو عتم کات اله عقوا نرا د ۲۹٤‏ 
۳- باب قوله :ولا جا جاح عل € م إن گا یکم آوی یس ر4 VO‏ 


€ باب قوله : 3 وستفنو موتك و ف اَل 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


We elec باب قوله : وون نراه حافت من لها ورا أو إعراسًا4‎ -٥ 


A sese 4 باب قوله : ملك ألْعَفِيَينَ فى أَلدَرَلكِ اَلأَسَكَل يِن لار‎ -٦ 
۷۲ باب قول : ماتا اسیا لیک کا اویتا إل وج وين من بترو‎ -۷ 
N باب قوله : يفتك فل اله يڪم ف کا4‎ -۸ 


OR LSS SAS باب حم‎ -١ 
SES باب قوله : الوم أ ملت کم دیک‎ -۲ 
AES باب قوله : فلم دوا ما٤ ممما صدا طباه‎ -۳ 
TAs 4 باب قول : اذهب أت وریک فصت إِنَا هتا قوذوت‎ -٤ 
ER باب قوله : لما جرۇا ألَذَِ ارون الله ورسوم ه‎ -٥ 
TB SASS SSS 4 باب قله : الجر ماص‎ - 
E EE باب قوله : تاا اسول بم مآ انل لک ين رَبك‎ -۷ 
OV alae E باب قول : «لا بوادگ انه بلعو ف اینیک‎ -۸ 
باب قوله : لا حرمو يبت ما أل اه‎ -٩ 
E OT باب قول : «إتما انر لبي لساب لاه‎ - 
٠٠١ .. باب قوله : لیس عل الت ٤امَنوا وعیلوا المَدلحتِ جح فیما طينراه‎ -۱ 
E باب وله : لا سلوا عن شیا إن ند لک سو‎ -۲ 
ad باب قوله :اما جل اله من یرو ولا سابتر ولا ویو وا حار‎ -۴۳ 
باب قوله : ونت عَم سيد‎ -٤ 


-٥‏ باب قول :هون عدبم قم ع 


ا 


سورة الأنعام 


i SAET O OS 


0 


م 


۲- باب وله : قل هو القاور عل آن مَك یک عدبا e‏ 
۳- باب ور يلسرا ايهر بل 4 PT ORG nD‏ 
-٤‏ باب قله : ووش ولوا وڪ مَسََتَا عل آلملَيك4 EY‏ 


عل 


2 “ م e‏ ر 2 23 وعم ك 
-٥‏ باب وله : اوليك الِب [هدی] اله هدم اتر EE OE‏ 


ت 


ت 


Ee TH A 
FTA a 4 باب قله : ولا قروا لوج ما هر نها وما بے‎ -۷ 
PES SASS a باب قَولِه: مهلم شېدا ک4‎ - ٩ 
EVs SBS Ee باب # وڪيل‎ -۸ 
a باب لا يقم فسا إيسشًا)‎ - ١ 
سورة الأعراف‎ 
EDS باب قوله: « تما رم ری التوکوش ما طهر ينا وما بن‎ -١ 
TE باب قوله : «وولمًا جاه موی لميقوتا وَكَمَمْ رب‎ -۲ 


۳- باب قوله : وارلا مهم الى وسوی 4 LA EEE‏ 
-٤‏ باب قوله : فل انها الاش لي رسو رڪم جياه E u...‏ 
-٥‏ باب قَوله : ىفولا د n E‏ 


WV ss... 4 © باب قوله : خد العفو واس بالف وَأعض عن لهات‎ -٦ 


WV needa باب قوله : لونک عن ااال‎ -١ 
٣۷۷ .... )@ قوله : إن سر لواب عند آله لصم اکم الى لا يتلود‎ -۲ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۳- قوله : تاا الي ءامو سیوا ب ولسو إا داگ NE‏ 


-٤‏ باب قله :وإ الوأ ا 


E باب قوله : وا ڪات اله ليعدَبهم وات في‎ -٥ 


ت رر لا ر2 و رو ر ر و ر و 2 
-١‏ باب قوله: براءة من الله ورس سولوع إل لي علهدم من لنرک e‏ 


۲- باب قوله : «َيخوا فی الأرضِ أَرَبعَةً انبر 4 a‏ 


1 م 


۳- باب قوله : ادان مت اله ورسولیے إلى الاس وم ي آلآ ڪر ه e‏ 
-٤‏ باب إلا آل دتم م منکن 4 EET‏ 
0- باب قوله : نيوا ا ڪر اه کک ل َنَم هده و 


ن ا ر ر 


ERE 4€ باب قوله : الى کوت لهب وَألْفْصََةَ ولا فقوا‎ -٦ 


i2 


۷- باب قول : یوم ی ها فی تار جهدره e ARAS‏ 


۸- باب قوله :لن عة الور عند أله آنا عَكَرَ برا es‏ 
٩‏ باب قوله : اۋ انين إو هُسّا ف لار إذ قول إصسجبد 4 


ٌ 
روم ر کو 


۰- باب قوله : و والمۇلفة فلوم ea es‏ 
۱- باب قوله : ا آلریے مروت المطرَعِيَ من أَلْمْوْينِن bee‏ 


۴- باب قوله :«اسَْعَفِر هم أو ا تعفر هم إن عفر هم سبينَ ر 


کرس کا ر 2 رر بے 


۳- باب فول : ولا صل ع اح منم تات ادا ولا قم عل رو4 E‏ 

7 باب قوله : ¥ سحلفون بال إا أنقلمَتم للم لتعرضواً‎ -٤ 
باب قولِه : ا سیخلفون بال ڪڪ للم لتعرضواه‎ 

AA باب مون ڪڪ رصا 2 عم فين ترضوا عه‎ -٥ 


یں دا 


EE e باب قوله :63 کات لِلَيٍ وال اموا أن عفرو ركيد‎ -٦ 
E N باب قَولِه: الد تاک اله عل اَی انی رالاس ار‎ -۷ 
O oT باب قوله: اول اة الت حرا‎ -۸ 
باب قوله : ااا الت ٢اموا اتقو آله ونوا مح ليق ©4 ار‎ -٩ 
FE eas باب وله : «ولقدڌ جاڪم رسو ين ا‎ - 


کات EE RSET ASRS as‏ 
-١‏ باب ألا لم يشون صدودهر سفوا ت OOS se ASS‏ 
۲- باب قوله : ڪات عشم عل الما Oa SESS‏ 
۳- باب ولل مئت اهم شا E Eee‏ 
-٤‏ باب : اقول الاشھند تولا ایت کدیا عل مد4 Ve‏ 
ات e‏ :كلك اد ريك لذا َد ألقَرى وهي يده AV Ee‏ 


رو 


VV see باب قله : اوأر الصََاوة طرَضٍ التہار ورلقًا س آل‎ -٦ 


سورة یوسف 


Ves باب قوله : و نمم عل وع ءال يعقّوبکه‎ -١ 
Aa 4 © باب قوله : قد فى برش ولوت ٤ات اسابل‎ -۲ 
E OT باب قوله : «ډقال بل سوت اشک ان4‎ -۳ 
Aas باب قوله : ورودنه الى هر ف بها عن نفسو وعَلَقَت الأوّبَ4‎ -٤ 
٤۸٩ . باب قوله : لما اء اسول قال اَي إل ريك عله ما جال السود‎ -٥ 


EAA ESSA باب قوله تعالی : حى إا استس الرس‎ -٦ 


0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
سورة 
-١‏ باب وله : ال بعلم ما یل ڪل انق وما يش الأرصام وما ردا . ٤٩۷‏ 


إبراهيم 


ات :ل كتجرق ية أصلها ابت وفرعها فى الم NF st‏ 
۴- باب قوله : مسبت اله ال اموا اقول التَابتِ OE‏ 
۳- باب ألم تَر لى الین بدلا نعمت ا كتا e A Rak‏ 


سورة الحجر 


۱- باب قوله :إلا من اس لسم اع شاب ِب @ € ON eA‏ 

۴- باب قوله :وقد كدب اب لجر مسلب © 4 ONO Asa‏ 

۳- باب قوله: وقد اليك سا من المتان ولمَرًّات ألم © 4 O‏ 

OVA 4 @© باب قوله : إن جملا لمران عِضِبكَ‎ -٤ 

ESS 4 © [باب قول : «وواعبد رك حى يأك اَلْعَيث‎ -٥ 
سورة النحل‎ 

۱- باب قوله : وينک من به إل أل انمره i E ET‏ 


سورة الإسراء 


۴- باب ONY NELLA RASS SRS SA ES‏ 
۳- باب قوله : سی بعَبَدو لا مى الْمسجد الحرار ه aes‏ 
[- باب قوله تعالی : اوقد کرمتا ب ٤ادمڳه O RSS‏ 
- باب قوله : فووا اردتا أن ملك رة مرا مارفا E E EDET‏ 


EV aS 4 @ باب :دزی من سلتا مع وج ِم کات ندا شک‎ -٥ 


ي 


E E باب قوله : #ووءایتا داود رورا‎ -٣ 


8 ل ورو ت 2 رر 
۷- باب قوله : قل ادعو اين عر من دونو ڳه OO E‏ 


E E 3‏ رور ر مور ر 
۸- باب قوله : 3# اولك الذي يدعوت بسغوت إل رهم الوسيلةه E eS‏ 
۹- باب قوله : وما جملا اليا الى رست إلا َة لاسي OV ss.‏ 
۰- باب قوله : «ووفرانَ الْقَجر لن قران الجر کات مشودا QB‏ 


oY Ss. E E ET 
باب قوله: إوفل جه لی وَيَعَیَ ألْسَِل إن‎ -۲ 


ا کا ی ی کک 


الكل کان هوقا @% ... ٥٥٤‏ 


۳- باب قوله : وشكلوتك صن الروج فل الوح من أَمرِ ري .. a‏ 00 
ا OE SE A CR‏ 
-٤‏ باب مولا تحهر بصلايك وا غخافت ا a E‏ 
سورة الڪهف 


% ا e‏ سے ا نے ار کہ ے « سے 2ء سو 
۲- باب قوله : ووذ قا موس فده لا أب حى أبلغ مجممع احرش ١۷هد‏ 
ررر رص 2ے 2 


۳- باب فولِه: لما بلقا ححمع بينهما ييا حوتهمًا فانخذ سي VAs‏ 


E م‎ 


OAT ae باب قوله : لما جاورا قال لفتله»‎ -٤ 
ONES AS باب قول : اریت إذ اوتا إلى أصَخد4‎ -٥ 
Ae SSS 4 © باب قوله : «فل ل یک بكرن اعد‎ -٥ 


OR Esla es 4 باب قوله : اوک آلب كقروا ايت رهم ولمايدِ‎ -٦ 


کل ج 


۳- باب وله : امیت الى فر پاتا وال لاوت مالا ووا © ... ٥۹۹‏ 


و التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


e 4 @ باب قوله: طلم ا عدا‎ -٤ 
E باب قوله : سکب ما يول ومد لم من اعاب مدا‎ -٥ 
.. ما بول ايتا يوم القيامة ردا‎ o باب قَوْلِهِ‎ -1 


سورة طه 


یات لا 0 REE‏ 


۲- باب قول : اوقد أُوْسيْتا إل موی أن اسر ادى اضرب هب 


۳- باب قَولِه : وقلا زک ن الْحَنَةٍ تنه a Shas‏ 


ES‏ و 2 رہ رع 
ف نعيدم وعدا علّنا چ TIEN‏ 


8 
ere 
8 
E 
۸ 
f 


۱- باب قوله: 


IH&NS IKK SRN 


onan 


ا 


تقسيم مجلدات الڪتاب على ڪتب البخاري 


المحلد الأول: مقدمة التحقية 
المجلد الثان 

١-كتاب‏ بدء الوحي (۷-۱) 

۲- کتاب الإایمان )٥۸-۸(‏ 
المحلد الثالث 

باقي کتاب الإیمان 

۳- اب الولم )٠۳٤-٥۹(‏ 
المجلد الراع ٤‏ 

)۲٤۷-۱۳۰( کاب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(4۳-۲۸) کاب العْسلِ‎ -٥ 
المجلد الخامس‎ 

)۳٣۳۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب التیمّم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸٨اب‏ الصَلاَةَ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المجلد السادس 

۸- باقي تاب الصّلاة 

- أبواب سثرة المصلي 

۹- ك مَرَّاقيتِ الصَلاةٍ )٠٠۲-٠٥۲١(‏ 

۰- کاب الاَدَانِ )۸۷۵-٦۰۳(‏ 
المجلد السابع ) 

باقي تاب الأذان 

)4٤١-۸۷١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المحلد الثام. 
۲- ك صَلاَة الُْوْفيٍ )4٤۷-4٤۲(‏ 
۴- کتاب العیدین )۹۸٩۹-٩۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-١‏ الکسوف )١۱١١١-۱٠٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰۹٦۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱٠۸١(‏ 
111۹( 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
-٠‏ كاب فصل الصّلاة في مسجل 
مَکهَ وَالْمَدِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كاب الْعَمَل فِي الصَلاة 
(\YYT-۱14۸)‏ 
۲ - کاب السّهُو )۱۲۳٣-۱۲۲٤(‏ 
۳- تاب الْجتائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المجلد العاشر 
باقي تاب الْجْنَائز 
-۴٤‏ کاب الرّکاة )۱٥۱۲-۱۳۹۰(‏ 
المجلد الحادي عشر 
-٥‏ کاب الْحَچّ (۱۷۷۲-۱۵۱۳) 


7 س سس س س سی سے 
الكلام عليه من وج 
أحدها: 


هذا الحديث من أفراد البخاري عن مسلم أخرجه في مواضع هنا عن 
إسماعيل: هو الأويسي» عن إبراهيم كما ترئ» وفي المغازي (عن 
إسحاق» عن یعقوب بن [براهیم)" عن آبیه» عن صالح به وفیه آنه 
ية بعث بكتابه إل كسرى مع عبد الله بن حذافة السهمي» وفي 
خبر الواحد عن ابن بكير» عن ليث» عن يونس”"» وفي: الجهاد: عن 


هلذا الرجل هو: عبد اله بن حذافة السهمي كما سقته لك ميينًاء 
خو عب ال ہن حلاف بی یی ب اعد بن مدن بن 
عمرو بن (هصیص) بن کعب بن لؤي. 

آغو خیس بن لاء زوج حفصة أصابه جراحة باحد فمات متها 
خلف علیها بعده رسول الله ب وعبد الله الذي قَالّ: يا رسول الله من 


) في (ج): (عن إسحاق بن يعقوب» عن إبراهيم) والصواب ما اثبتاه. البخاري 
(N‏ 

۲ سياتي برقم )۲٤۲۹(‏ كتاب: المغازي» باب: كتابة الني 4ا إل كسرئ وقيصر. 

(۳) سياتي برقم (۷۲۹4) كتاب: أخبار الآحاد» باب: ما كان يبعث الني إل من 
اک فاا پک و 

) في (ف)ء (ج): الليث» عن يوئس» عن عقيل والصواب: ما ا 
کتاب: الجهاد من «صحیح البخاري» (۲۹۳۹) 

(۵) سیاتي رقم (۲۹۳۹) كتاب: الجهاد والسيرء باب: دعوة اليهود والتصارئ. 

١‏ في (ف)» (ج): هصص» وما أبناء كما في «الثتات» ٠۲٠/۳‏ «أسد الغابةه 
Nr‏ 


اء كما في 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المجلد الثاني عشم 
e‏ 
- ك الْعْمرَةِ )۱۸٠۵-۱۷۷۳(‏ 
۷- لك المخصر )۱۸۲١-۱۸۰١(‏ 
۸- ك جزاء الصید )۱۸١١-۱۸۲۱(‏ 
۹- فَصَائِل الْمَدْينَةَ )۱۸۹۰-۱۸٦۷(‏ 
۰- کاب الصَوم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 
۱- صَلاَةٍ الترَّاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 
۲- كاب فَضل ليله الْمَدِرٍِ -۲٠٠٤(‏ 
4( 
۲- ل الإغتکافی )۲۰٤۹-۲۰۲۵(‏ 
المحلد ال ابع عشر 
-٤‏ کتاب البیوع )۲۲۳۸-۲۰٤۷(‏ 
-٥‏ اب السّلم )۲۲٣۹-۲۲۳۹(‏ 
المحلد الخاس ف 
- کاب الشْمعَةَ (۲۲۱۹-۲۲۵۷) 
۷- لك الإْجَارَة )۲۲۸۹-۲۲۹٣۰(‏ 
۸- ك الْحَرَالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 
۹- کتاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 
۰- کاب الْوَكالَّةٍ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 
-١‏ الحَرْث والمُرَارعَة -۲۳۲١(‏ 
(o‏ 
۲- کناب المسَاقًاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 


۳- كياب الاسْتَفَرَّاض وَأدَاءِ الذيُون 


والْحَجر والَمْلیس )۲٤۰۹-۲۳۸۵(‏ 


-۲٤١١( لك الخصومات‎ -٤ 
(Y0 

)۲٤۳۹-۲٤۲٩( ك في اللقطة‎ -٥ 

-۲٤٤١( کاب المظالِم.‎ -٦ 
(YAY 


المحلد السادس عشر 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٠٣٠۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٥۱۹-۲۰۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٠٣۵۹-۲۵۱۷(‏ 
۰- کتاب المکاتب -۲۵٥٦١(‏ 
010( 
۵۱- کتاب الهبة (۲۹۳۹-۲۵۹7) 
۲- ل الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 
المحلد السابع عشر 
۳- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 
‰- ل الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 
-٥‏ کتاب الوصایا (۲۷۳۸- 


(YA! 

- اب الجهاد والسیر (۲۷۸۲- 
(YAoV‏ ۰ 
المجلد الثامن عشر 

باقي الجهاد 

۷- ك قَرْض الْحُمُس -۳٠۹۱(‏ 
100( 


۸- كاب الْجِرْيَة وَالْمُوَادَعَةٍ -۳٠٠٥١(‏ 
۳۱۸۹( 

۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کاب الاَنبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المحلد العشرون 

۱- لك المَتاقب )۳٣٤۸-۳٤۸۹(‏ 

- كاب قصال الصَحَابةٍ -۳۹٤۹(‏ 


(VV 

۳- مناقب الأَنصارِ )۳۹٤۸ -۳۷۷٩(‏ 
المجلد الحادي والعشرون 

)٤٤۷۳-۳۹٤۹( تاب المَعّازي‎ -٤ 
المجلد الثاني والعشرون‎ 


۵ - کتاب التفسیر )٤۹۷۷-٤٤۷٤(‏ 
المحلد الثالث والعشرون 

باقي كتاب التفسير 
المجلد الرايع والعشرون 

- ك فَصائِل الْمُرَآن -٤4۷۸(‏ 
0*۲( 

۷- کاب التكاح (€ 00۰-0۰( 
المحلد الخام الو 

باقي كتاب النکاح 

۸- تاب الطّلاق )٥۳٤۹-٥۲٥۱(‏ 


س و 


المحلد السادس والعشرون 

۹- کاب النَفَقَاتِ 

-٥۳۷۳( كاب الاَظْعِمَة‎ -١ 
(o 

)٥٤۷٤ -٥٤٦۷( ل الْعََيمَةَ‎ -١ 

-٠٤۷٥( الاح والصَيْد‎ -۲ 
(oot 

۴- لك الأَضَاجِن )٥٥١۷٤ -٠٥٤٥(‏ 
المجلد السابع والعشرون 

-۵۵۷٥( كباب الاشربَّة‎ ٤ 
٤ (04 

-٥٦٤١( كاب المرض‎ -٥ 
(oY 

-۵٦۷۸( كاب الطب‎ -1 
(oVAY 

۷- کاب اللَْبَاس (۵۷۸۳- 
4( 

باقي كتاب اللباس 

۸ ياب لادب (۵۹۷۰- )٦۲۲١‏ 
المجلد التاسع والعشرون 

)٦۳۰۳ -٩۲۲۷( ل الاستئذان‎ -۹ 

۰- ك الذَعَرَاتِ )٦٤١۱١-٦۳۰٤(‏ 

۱- کاب الرقّاتی )٠٥۹۳-٦٤۱۲(‏ 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


(1 (Fo o4) المحلدات‎ 


المجلد الثلائون 
باقي كتاب الرقاق 
۲- کاب القَدَر )٦١۲۰ -1٥۹٤(‏ 
۳- کتاب الأَيمَانِ والنذور -٩1۲۱(‏ 


(۰۷ 
-٦۷٠۸( ك كمَارَات الأَيْمَانِ‎ -٤ 
(YY 


)٦۷۷۱ -٦۷۲۳( ك الفَرَاِض‎ -٥ 
المجلد الحادي والثلاثون‎ 

1- کاب الحدودِ (1۸1۰-1۷۷۲) 

۷- کتاب الدَیَاتِ -1۸٦1۱1(‏ 1۹۷۱) 

۸- كاب اََْابَة المُرَنَدّينّ 
وَالمَعَانِدِینَ وَقَالِهِم )٦۹۳۹ -٩٩۹۱۸(‏ 
المجلد الثاني والثلاثون 

)1٩۹٥۲ -1٩4٤٩( کاب الکرَاِ‎ -۹ 

۰-ل الْجِيّل -14٥۳(‏ 1۹۸۱) 

۱- ك التعغْبیر (1۹۸۲- )۷٠٤۷‏ 

(V1 -Y* €۸) کاب الفتن‎ -۲ 

۳- کتاب الأحكام (VYYo-V1¥)‏ 

)۷۲٤١ -۷۲۲۹( ك المَنّي‎ - ٤ 

-۷۲٤١( كتاب أخَبّار الخاد‎ -٥ 
(V۷ 
المحلد الثالث والثلاثون‎ 

1- كاب الاعيصًام بالكتاب والستة 
(VY*-Y¥1۸)‏ 

۷- کاب التّوحید (۷۳۷۱- )۷٥۹۳‏ 


الفهارس 


(A A.L VST) 


ص کے صت IU‏ 
المجلدالشّالثواليشرون 


محقجّق 
ارش 
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ED 
. 0 أبي؟ قال: «أبوك حذافة‎ 

أسلم قديمًا وكان من المهاجرين الأولين» وكانت فيه دعابةء وقيل : 
إنه شهد بدرًا. ولم يذكره الزهري» ولا موسئ بن عقبة» ولا ابن إسحاق 
في البدريين» أسره الروم في زمن عمر» وآرادوه على الكفر» وله في 
َلك قصة طويلةء وآخرها آنه قال لَه ملكهم: قبل راسي واطلقك» 
لا. قال له: وأطلق من معك من أسرى المسلمين» فقبل رأسه» 
فأطلق معه ثمانين أسيرًاء فكان الصحابة يقولون له: قبلت راس 
علج» فيقول: أطلق الله بتلك القبلة ثمانين سرا من المسلمين» توفي 
عبد الله في خلافة عشمان. 

ثالثها: في التعريف برجاله » وقد سلف مفرقًا. 

رابعها : 

البحران: تثنية بحر وهو ملك مشهور بين البصرة وعمان» صالح 
النبي بَا أهله وأمر عليهم العلاء بن الحضرمي» وبعث أبا عبيدة فأت 
بجریی ۵ 


)١‏ سباتي برقم (۷۲۹6) كتاب: الأعتصام» باب: ما يكره من كثرة السوال وتكلف 
ما لا پعته. 

أنظر ترجمته في: #معجم الصحابة؛ للبغوي ۴/ 0٤١ -٠٤١‏ «معجم الصحابة 
لابن قانع ۹۸/۲- ۹4 (88۷)ء #ممرفة الصحابقه لبي نمیم ۳/ ۱۹۱۷-۱۹۱۵ 
الاستپمابە ۲4/۳ ۲۹ 010۲0 اد الغابتە 111/7 ۳ 
CED TAV TOV/Y tarlajJle «(AAD‏ 

آظر: معجم ما سمجم ۲۲۸/۱. سمجم اللدانه .۴۲١/۱‏ 

) سياتي في الحديث رقم (۴۱۵۸) كتاب: الجزية والموادعةء باب: الجزية 
والموادعة مع أهل اللعة والحرب. 


(۲۲) ومن سورة الحَجّ 


وَقَّال ابن عُيَبْنَةً: المُضِتَنَ: المُظمَيْتينَ. وَقَالّ 


1 


ابن عَبّاس: ق أمَيَمِ إا حَدَّتَ أَلْمَّى السَيْصّان فِي 


ر چو واگ الو ر 2 وم £ رو ra:‏ روے ا 
حَدِيثه» فيبطل الله ما يلقي الشيطان ويخكم اياته. ويقال: 
I 0e‏ و 


مييه : قَرَاءَنةُ إل مان يَفْرَغُونَ وَلَايَحُعُبُونً. وَقَالّ 
مُجَاهدٌ: مَشِيدٌ بالْقَصّة. وَقَال عَيْرهُ سوت يَفْرطون 
E E A E‏ 
ّي يت تز ألهمُوا. قال ابن عَبًاس: ب4 


بل إلى سَقْف الت . ذل : تشْعّل. 

د ذکره ابن مردویه عن ابن عباس وغیره» وقال مقاتل : 
بعضها مکي أيضًا» وعن قتادة نها مكية وعنه: مدنية غير اربع آیات» 
وعن عطاء: إلا ثلاث منها هان حصان [الحج: ]۱٩‏ ويؤيده 
حديث أبي ذر وعلي الاآتيان. 

(ص) (وَقَال ابن عَييَة : # المختن المطميتينَ) ذكره ابن عيينة في 
اتفسيره» عن ابن أبي نجيح عن مجاهد وقيل: المطمئنين بأمر اللهء 
وقيل : المطيعين» وقيل: المتواضعين وقال: الخاشعين أو العابدين . 

(ص) ([وَتًال ابن عَبّاس]: ق أمبَوِ 4 : ذا حَدّت أَلْمّى السَيْطانْ 
ف حدیثه» بطل اه ما ا السَيْطْانْ ویخکم آیاته) هذا أسنده أبو محمد 
(1) عزاه له السيوطى فى «الدر» .1١١/٤‏ 

۳( نظر : «زاد السیں ۹/ ١١٠٤ء‏ اتفسير القرطبي» 1/۲. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الرازي عن آبيهء ٿنا آبو صالح» حدثني معاوية» عن علي بن أبي طلحة 
عه اوررق البرار ها شا ف : 
۰١ a‏ ا ۶ 
وشقي : هوى في الشقاء» (ويقال: إن أمْبَيَدِ قراءتهء إلا أماني : 
يقرءون ولا یکتبون). 
(ض) (وتال مجاهد مد افك هدا أستدة اين المتكر م 
e E ( .‏ 
(ص) (يَسْطون يبْطشون وَقّال عَيْرهٌ -أي : غير مجاهد- سوت 
تقر طون من الطرة6 يقال خبطا عله وسطا ية ادا اول بالبطش 
والعنف والشدة» أي: يكادون يقعون بمحمد وأصحابه من شدة الغيظ 
ويبسطون إليهم أيديهم بالسوء. 
(ص) («اوشدوا إلى الطَيب مت الول : أَلْهِمُوا) قال ابن عباس: 
يريد ل إله إلا الله والحمد لله » وزاد ابن زید: والله ا وقال 
I ORT‏ 
(ص) (تذهَل َشْعَلٌ) يقال: ذهل عن کذا يذهل ذهولا إذا ترکه 
و شغله عنه شاغل . قال الحسن: تذهل المرضعة عن ولدها لغير فطام 
ا . NT‏ ( 
وتضع الحامل ما في بطنها لغير تمام. 
(۱) رواه أیصًا الطبري ۱۷۷/۹ )۲١۳۳١(‏ من طريق عبد الله» عن معاوية به. وزاد 
السيوطي في «الدر» ٠٦٤ /٤‏ عزوه لابن أبي حاتم» وابن المنذر. 
(۲) لعله يقصد قصة الغرانیق » وقد رواها البزار في «المسند» ۲۹۲/۱۱ )0٥0۹٦(‏ من 
طريق سعيد بن جبير» عن ابن عباس. 
(۳) رواه أیضصًا الطبري ۱۹۱۹/۹ )۲٥۳۰۷(‏ من طريق ان آي نجیح» عن مجاهد. 
)٤(‏ رواه الطبري ۹9۲(۹ 0(. 
)٥(‏ آنظر: «تفسیر الوسیط)» ۳/ .۲٠٠١-۲۹۴٤‏ 
(VD‏ رواه الطبري ۹/ °۸ £410( 


ا 


س كاب يقير القرانِ س س ١‏ 4 

(ص) (وقال ابن عَبّاس: سب : بحل إلى سَمُفٍ البيّتِ) هذا 
ساو اين التو من دوت أي ’سق عن التميمي عله فة 
بحبل إلى سماء بيته فليختنق به" . 


(۱) عزاه له السیوطی فی «الدر» 1۲٥ /٤‏ . ورواه أیضًا الطبري )۲٤۹٦1۳( ۱۱۹/۹٩‏ من 
طريق إسرائيل» عن أبي إسحاق به. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] قوله: 
وتری الاس EGS‏ ومَّا شم سشکری الآية [الحج: ]١‏ 
اح حَدتنَا عُمَرُ بُ حَفْصء» حَدََنَا يء حدقا الام خا ا ا 
آي سَعِيدِ الذي قال قال النَبيٰ که کل: مول لَه كك يَوْمَ القيامَة: يا آَم يَمُول: 
بيك رَبَنَا وَسَعدَيْكَ. فَيَْادی بِصَوْتِ :إن اله يأمرك أن رج من كرك با إلى الثار. 
قال : يا بء وما غت النار؟ قَلَ : ِن كَل أل -أَرَاة قال - ِسْعَماَّة وَقِسْعَةَ وَِسْمِينَ . 
فُجِييلِ ت تضم الحامل حَمْلَهَّا وَيَِيبُ الوّلِید ووی الاس سُکری وما هم 
شکری َه دده [الحج: ۲]». فَسَقّ ذَلِك عَلى الاس حَتّى 
رث ۇجوهُهم» َال النَبنْ ڪية: «مِنْ يجح وَمَأجُوح يَسْعَمِاَة وَقِسْعَةَ وَيِسْمِينَ » 
NETS‏ السَوْدَاءِ في جَنْب الور الأبيَضٍ أ 
كالشعْرَةٍ البيْصَاءِ في َنب الور الأسْوَدِء وَإِنْي لأرْجُو اَن تکونوا ر ربع بع أَهُل 
الحَكت. فكازنا هه قال: ُلك َهْلِ الجَنّة». فكبزتاء ت قال: «شطرَ َهْل الحَنَةَ». 
كرتا قال أو أسَامَةَ ن الأغمَش: وی الاس وما شُم شکری4 
الج وقال : ِن كل أل تشعمائَة وز وَيِشعَة وَتِشعينَ. قال جَرير وَعِيسی بن يونس 
بُو مُعَاوِيَةً: (سکریٰ وَمَا ما هم بسکری) . [انظر: ۲۳۲۸- مسلم: ۲۲۲- فتح: ]٤٤۱⁄۸‏ 
ذكر فيه حديث أبي سعيد الخدري ‏ يفول الله تعالى يوم القَيَامة 
يا آم قول بيك رَبََّا ..» الحديث. وقال أبو أَسَامَةَ N‏ 
فوشکری ربا م پشکرى) [الحج: ۲] وَقًال: مِنْ كَل الف يَسْعَمائة 
َيِسْعَةَ وسو . وَقَال جَرِيرٌ وَعِيسّی بُ يونس وَأبُو مُعَاوِيةً: (سكرى 
TS U‏ 


E. 


(1) قرأها كذلك حمزة والكسائي» وقرأً باقي السبعة : «إشكرى. آنظر : «الكشف» 
لمکی .۱۱١/۲‏ 


— ڪتابُ تَفْسِيّر الفَڙآن ٣‏ 


و[قد]: شفينا القول في ذلك في باب قصة يأجوج ومأجوجء 
وياتي في التوحيد والرقاق ومتابعة أبي [أسامة]" أسندها هناك 
وقوله: «ثم أنتم في الناس كالشعرة السوداء' في جنب الثور الأبيض» 
إلى آخره» جاء في حديث آخر: «إن معكم يأجوج ومأجوج ومن هلك 
من كفرة الجن والإنس ما كانتا في شيء إلا كثرتا . 


)١(‏ في الأصل: (قال)ء والمثبت هو الملائم للسياق. 

.)۷٤۸۳( »)٦٥۳۰( سياتي برقم‎ )۲( 

(۳) فى الأصل (موسىئ) وضَببَ عليهاء وفى الهامش : (صوابه أسامه)» وسلف مسندًا 
و (TTA)‏ ۰ 

)٤(‏ رواه الترمذي (۳۱۹۹). وأحمد ٤٤٥/٤‏ من حديث عمران بن حصين» وقال 
الترمذي : حسن صحیح. 


ع٤‏ ہہ التوضيح لضرح الجامع الصحيیح س 


۲- [باب] قوله: 


ع ا م دو ET‏ 
ومن التاس من د عبد آله على حرف فن اصابهٍ حبر 
الآية [الحج:١]‏ 


مار [المؤمنون: ۳۳]: وَسَعْتَاهُمْ. 

۲ح حَدَتَنِي راهيم بن الحارثء حَدََنَا یی بن أي بُكرء حَدَنَتَا إښرائيلء 
ن اي حصِينء عن سيد بن ڄبيرء عن اين عباس رضي الله عنهما قال وين 
آلا ب ا عل حرف [الحج: ]١١‏ قَال: كان الوّجل يدم المدِيَةء فن وَلَدَتِ 
اران غلاما ا وتخ خي ؛ قال هذا دِينْ صَالځ. . ون ۵ لِد هرأ و تخ ل و 


قال هذا دين سُوءٍ. [فتح: ]٤٤۲⁄۸‏ 
#إحرضٍ: جانب» أو شك أو غير طمأنينة من أمره أقوال"» ثم 
قال : رهم 4 : وسعنا عليهم وموضع هذا في السورة التي بعدها . 
ثم ساق حديث آبي حصين -وهو عثمان بن عاصم- عَنْ سعيد Sere‏ 
بير » عن اب بن عَبّاس قال کیک کے کے ی ا 1 


قال : گان الرَجل يمَدَمٌ المَيِيتَة» قَإِنْ وَلَدَتِ 2 غُلاَمَا» نيجت حَيله؛ 
قال هذا دِينْ صَالِح. e‏ لِد أمرأنه ولم ثنتَح حَيْلهّ؛ َال هذا دين 


(نتجت) بضم آوله يقال : نتجت الناقة فهى منتوجة مثل : فسات 
المرأة فهى منفوسة› فإذا ردت آنها حاضت قلت : نفست بفتح النون 


(1) أنظر «معاني القرآن» للنحاس ۳۸۳/٤‏ «الوسيط» »۲١١/١‏ «تفسير البغوي» 
1A /o‏ 


ڪت فيفر شزا 
ونجت أهلهاء ومنهم من حكى الضم في نفست في الثاني والفتح في 
الأول» وروى عطية فيما ذكره الواحدي عن أبي سعيد قال: أسلم 
رجل من اليهود فذهب بصره وماله وولده فتشاءم بالإسلام فأتٰ رسول 
الله ييي فقال: أقلنِيء قال: «إن الإسلام لا يقال: والإسلام يسبك 
الرجال كما تسبك النار خبث الحديد» فنزلت"'. 


AKTOR DARN 


(۱) «آسباب النزول» ص .)٦۱۸( ۳۱۷-۳۱٦۹‏ 


سلاا س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- [باب] قوله. 
E‏ 
الآية [الحج: ]١‏ 


٣ح‏ دنا حجَاځ بن مِنهالء دنا هُسَيمْء اخبرتا بُو اشم» عن اي لز 
عن قيس بن باد ن آي در 4 له گان شيم فقا إن هذه الاي هان حَصَسَان 
أخلصموا في € [الحج: ]١۹‏ رث في مر وَصَاجبَيه» وَعُّبَة وَصَاحبَيِه يَوْمَ بَرَزوا 
في يم بَذرِ. . روه سُفيانء عن ي هاشم . قال عُثْمَانُ : عن جريرء عن مَنْصورء عن أي 
هاشمء عن آي جز فَولهُ. [انظر: -۳۹٦٦‏ : ۳“ فتح: ]٤٤۳⁄۸‏ 

4ح حَدََتَا حَجَاځ ن مِنْهال» حَدتنَا مُعتَمِرُ بُ سُلَيْمَادَ قَالَّ: سَمِغْتُ أ 
قال : حٿتا ُو ڇلَزِء عن قيس ن غُباڍِء ڪن عَلي ِن اي طالب هه قال أا َل من 
تو ين يدي لرن لحُصُومةٍ يَؤْمَ القِيامَة. قال قَيْس: وَفيهم نَرَلْث هان 
انق ار ف د ا قال: هُمُ الذِينَ بَارَرُوا يوم بَذرِ علي وَكَمْرَهُ 
وَعُمَيْدَةٌء وَسَيْمَةَ بن رَبيعَةء وَعُنْبَةَ بن رَبيعَةء وَالْوَلِيدٌ بن عُنْبَةً. [انظر: -۳۹٦١‏ فتح: 
[s/۸‏ 

ذکر فيه حديث ابي در ڪه وحديث علي ڪاه أن هه الآية نزلت في 
حمزة وصاحبيه وعتبة وصاحبيه يوم برزوا في يوم بدر» وقد سلف ذلك 
في غزوة بدر. ثم قال: ورواه سفيان عن ابي هاشم وقال عثمان: عن 
جرير» عن منصور» عن أبي هاشم» عن أبي مجلز قوله. ورواية 
سفيان هذه التي تابع بها هشيمًا سلفت هناك أيضًا . 

وساقه الحاکم من حديث سفيان- وهو ابن سعيد- عن ابي هاشم» 
a E E aE‏ 
عن علي . قال : وتابع سليمان التيمي أبا هاشم على روايته عن ابي 


سس ڪتابُ تَفْسِيُرِ الفَرآن رل۷ 

(۱) ه i‏ 2 
مجلز› اع سى عن علي] » ٿم ساقه. ثم قال: صحيح› فد صح 
الحديث بهاذه الروايات عن علي كما صح عن أبي ذر" . 

قال الدارقطني : ورواه عن [. . .] عون [بن]““ کهمس» عن 
سليمان»› عن ابی مجلز› عن فیس . فذکره»› ووهم عون فيه» وإنما 
يروي التيمى بهذا الإسناد: «آنا أول من يجثو للخصومة»» قال قيس : 
فيهم نزلت هان حَصَمَان4» كذلك رواه معتمر عن أبيه» وفصل قول 
علي من قول قیس» وتابعه عیسیٰ بن یونس» ویزید بن هارون فرویاه 
عن التيمي»› عن أبي مجلز» عن قيس بن عباد قوله: نزلت فیهم هله 
الآية. ولم يذكرا عليّاء وحديث أبي هاشم عن أبي ذر صحيح» وقول 
معتمر عن أبيه مجح : وحدیث [عون با كفس غ شمان 
وهم“ . وقال في موضع آخر: فاضطرب الحديث . 
السدوسي كما ساقه ابن مردويه» قال النووي: ولا يلزم من هذا 
ضعف الحديث ولا أضطرابه؛ لأن قيسّا سمعه من أبي ذر فرواه عنه 
وسمع من علي بعضه وأضاف إليه ما سمعه من أبي ذر وذكره أبو مجلز 
(۱) في الأصل: (عن علي» عن قيس» عن علي). 
(۲) «المستدرك) ۳۸۷-۳۸٦/۲‏ . 
(۳) كلمة غير واضحة بالأصل. 
)٤(‏ في الأصل: عن. 
)٠(‏ زيادة من «العلل». 
)١(‏ «علل الدارقطني» ٠١٠١-٠٠١ /٤‏ . 
(Vv)‏ نقله عنه القاضي عياض في «إكمال المعلم» 04/۸ والنووي في «شرح مسلم» 


11/1۸ وابن حجر فی هدي الساري» ص .Y‏ 
(۸) هكذا في الأصل» ولعل الصواب: عون بن كهمس. 


7 س رس س س سی سے 


e 

(عظيم البحرين) لعله المنذر بن ساوى العبديء فإن التي لا بعث 

العلاء بن الحضرمي إليه وكان ملك البحرين فصدق وأسلم 
سادسها: 


0 


وهو فارسي معرب» وهو أنوشروان بن هرمز الكافر» وهو الذي ملك 
النعمان بن المنذر عَلّى العرب» وهو الذي قصده سيف بن ذي يزن 
سره فى المغة فريك مهه اا من قراف فقرة النرداك: 
وكان ملك كسرئ سبعًا وأربعين سنة وسبعة أشهر. 

وذكر ابن سعد آنه ها بعث عبد الله بن حذافة السهمي» وهو أحد 
الستة الذين بعثوا إلى الملوك كسرئ وغيره [يدعوه] إلى الإسلام» وكتب 
معه کتابًاء َال عبد اله : فدفعت إليه كتاب رسول اله با فقرئ عليه ثم 


أخله فمزقه. 
فلما بلغ رسول اله کل ذا : «اللهم مزق ملکه» وکتب کسری 
إل باذان عامله في اليمن أن آبعث من عندك رجلين جلدين إل هذا 


الرجل الذي بالحجاز فليأتيا بخبره» فبعث باذان قهرمانه ورجلا آخر» 
وكتب معهما كتابًاء فقدما المدينة ومعهما كتاب باذان إل رسول الله 
کا لا ودعاهما إلى الإسلام» وفرائصهما ترعد. 

وفیه فقال: «آبلغا صاحبکما ان ربي قتل ربه کسریٰ في هاه اليل 
لسبع ساعات مضت منها وهي ليلة الثلاثاء لعشر مضين من جمادى 


٠١/٤ االاستيعابة‎ ء)1١۷١(‎ ٠١/۴ أنظر ترجمه في امعجم الصحابته‎ )١ 
.)۸۲۱7( £0۹4 /۳ سد الغابت ۲۲۹/۵ (0۰4۸)ء «الإصابته‎ )۲۵۵( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولم يقل: إنه من كلام نفسه ورأيه ولا عيب في ذلك فيذكره الرواي مرة 
وف خی فی 

قلت: وعلى تقدير ذكره له مرفوعًا فالحكم للرفع على الراجح. 
وأخرجه ابن مردويه عن ابن عباس أنهم أهل الكتاب» قالوا 
للمؤمنين: نحن آولياء الله وأقدم كتابًا ونبينا قبل نبيكم فقال 
المؤمنون: نحن أحق باله. . الحديث”". وعنه: لما بارز علي 
وصاحباه وقتلوا من بارزهم قلت : صدق الله هان حصان الاي" . 

فائدة : 

المراد بصاحبي علي : حمزة وعبيدة بن الحارث» وبصاحبي عتبة: 
أخوه شيبة بن ربيعة وابنه الوليد بن عتبة» وصحف عبيد الله بن موسى 
شيبة بستة» يريد فكان المبارزون ستة» وهو غريب فلا يكمل عددهم 
إلا بشيبة. فقتل عتبة وشيبة على وحمزةٌء ومالا على الوليد فقتلاه 
وقطع الوليد رجل عبيدة فمات بها بالصفراء. 


O DD O 


(۱) «شرح صحیح مسلم للنووي» .۱۱۷-۱۹٦/۱۸‏ 
(۲) عزاه له السيوطي فی «الدر» ۰1۲۸/٤‏ ورواه ایضًا الطبري ۱۲۲/۹ .)۲٤۹۸٤(‏ 
(۳) آنظر: «الدر المنثور» .1۲۷/٤‏ 


_ے ڪتابُ تَفُسِيّر الفَرآن 


(۲۲) ومن سورة المُوَمِنِينَ 

ال ابن عَب : ست طر4 : سبع سمَوّاتِ . ا سبش : 
سَبَمَْلَهُم السَعَادة. فوقوم وو : حايِفِين. قال 
بوا و ا ا 

المَلاَيكةً . ك4 : لَعَاولودَ. خر : عَابِسُون. 

فين سل : الوَلَدء وَالنْطمَةٌ السُلاَلَّة. وَالْجِنَة وَالْجُنُون 

ادوا الرَبد وما أرتَمَعَ عَنِ المَاءِ» وما يتمع به 

مكية» وأخطاً من قال : کح 6 ذتا مریم اعاب [المؤمنون: 
EE‏ 

وصحح الحاكم من حديث عمر مرفوعًا : «لقد أنزل الله علي عشر 
آبات من أقامهن دخل الجنة» ثم قرا قد فلح ميث © إلى 
عش ابات 

قال السخاوي: ونزلت بعد الأنبياء وقبل سورة تنزيل السجدة” . 


pe 


(ص) (قال ابن عة : سبع عر سَبْعَ سَمَوَاتِ) هو في «تفسيره» 
كذلك كل سماء طريقة» سميت بذلك لتطارقهاء وهو أن بعضها فوق 


() نقل الإجماع على كونها مكية ابن الجوزي في «زاد المسير» ٠٤٥۸/١‏ والقرطبي 
فی «(تفسیره) ۱۲/ .۱١۲‏ 


(۲) «المستدرك» ۲/ ۳۹۲. 
(۳) «جمال القراء» ص۸. 


eee CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


(ص) (#ھا سقو سَبقًّتٰ لَه السَعَادَةَ) قلت: وقال ابن عباس : 
ينافسون فيها أمثالهم من أهل البر والتقوئ. وقال الكلبي : سبقوا الأمم 
إلى الخيرات: 

(ص) («وفومَ َة : خائفون) أي: أن لا يتقبل منهم ما عملوه. 

(ص) (قال ابن عباس هات هنات : بَعِيدٌ بَعِيدٌ) أسنده ابن أبي 
حاتم من حديث علي ئ ومن وقف على هيهات وقف بالهاء. ۰ 

(ص) (#فسسَلٍ الماد : المَلابِكة) هو ل مجاهد كما سند 
ابن أبي حاتم عنه" وإما الحفظة أو الحْسّاب” . 

(ص) ( لكي : لَعَاِلُونَ) أسنده ابن أبي حاتم عنه» أعني عن 
اق ساس ٠‏ کا ساف 

(ص) ( يخر : عَابسُون) أسنده كذلك أيضاء وقال ابن 
مسعود: الكالح الذي بدت أسنانه وتقلصت شفتاه كالرأس المشوط 
تالا : 

(ص) (#ين سك : الود وَالنْظمَةٌ : السُلاَلَة) قيل : إنما قيل لآدم 
سلالة؛ لأنه سل من كل تربة. 


(۱) آنظر: «تفسیر الوسیط» ۳/ ۲۹۳. 

(۲) رواه أیضًا الطبري ۲۱۳/۹ )۲٥٤۹۱١(‏ من طريق معاوية» عن علي» به. 

(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» .)۱٤١٩٤( ۲٢۱۲/۸‏ 

)٤(‏ رواه الطبري )۲٥۹۹۷( ۲٣۲ /۹٩‏ وابن ابي حاتم ۲۵۱۱/۸ )۱٤١۹۳(‏ عن قتادة. 
وانظر : «زاد المسير» .٤۹٥ /٥‏ 

(ه) رواه أیضًا الطبري ۹/ ۲۳۵ )۲٥٦۳۰ »)۲٥۹۲۹(‏ من طريق عطاء وعلي بن ابي 
طلحة» عن ابن عباس. 

.)۲٥۹۷١ ».)۲٥٦۷٥( ۲٤۹/۹ رواه الطبري‎ ) 


س كاب َير لقان س سم 1 — 
(ص) (والجكة ولون وَاحد) آي : حالة جنون. 
(ص) (والُتَاء: الرَبَدٌ وَمَّا أَرَتَمَعَ على [الْمَاء) ٠‏ مما لَاينْتَفَع به) 
قلت: والمعنٰ: صيرناهم هلك فيبسوا كما يبس نبات الأرض 
(Y)‏ 
فيهدموا . 


(1) ليست في الأصل والمثبت من «الصحيح». 
(۲) آنظر: «الوسیط» ۳/ ۲۹۰. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


1 
(۲) ومن سُورَة النُور 
فين ِ4 من بن اف السّحَاب. فإستا ق4 الصَيَاء. 
(فدعين)ء يقال لخدي مدع أشعاتا وش وشات 
و وا ا او ا 
RCA AT E E‏ 
انها مَفْظوعَةٌ مى الأحرى فما رن بعصا إلى بغْض سي 
رانا . وَقًال سَعْدُ بُنْ عِيَاض المْمَالِْ الوشكاءٌ الكوَّه بلِسَانِ 
الحَبَسَةء وقوله تعالى: ل ا َم َم @4 تاليف 
بَعْضه إلى بَعْض» دا ائه ايع َم ©4 قدا جَمَعْتاه 
الاه فان راا ى ما ج ناغل با مرك 
ا ا ی و ا 


سمي اران لاله يرق ب الحَقّ وَالْبَاطِلِ» ويال لِلمرأً 


ا ی ف طا ول وین 

يمتها أنرَلا يها قَرَاِض مُحَلِمَةٌ ومن قرا متها 

يقو قَرَضتا عَلَيكُمْ وَعَلى من بعكم . وال مُجاهد: ار 

ِل ابت لر بظهروا َم يَذرُوا لما بهم من الصُعر. 

هى مدنية جما . قال عمر بن الخطاب #: تعلموا سورة البقرة 
ال والمائدة والحج والنور فإن فيهم الفرائض» آخرجه الحاكم 
وقال: على شرط الشيخين» وعن عائشة رضي الله عنها مرفوعًاء 


(۱) آنظر: «زاد المسیر» .۳/١‏ 


وقال: صحيح الإسناد"" : «لا تنزلوهن -يعني: النساء الغرف- 
ولا تعلموهن الكتابة وعلموهن الغزل وسورة النور“ 

(ص) (اين جل من بين صحاف الكخاب) قلت وغلاله 
جمع» جمع خلل قاله اکا وقال بن التين: e‏ 
خلل مثل: جبل وجبال وهو مخرج القطر» و#الوذى€: المطر . 

(ص) ((مذعنين). يُقَالٌ لِلْمُسْتَحْذِي بالخاء المعجمة مذعن. قال 
الزجاج: الإذعان الإسراع مع الطاعة . فمعنى مسرعين: مذعنين 
وهم قريش يقال: أذعن في حقي أي: طاوعني لما كنت ألتمس منه 


وصار يسرع إليه 

(ص) (أَشَتَانًا وَشَسّى وَسَنَاتٌ وشت وَاجِدٌ) قلت : ومعناه التفرقة جمع 
فت 

(ض) (وقال سَعْد بُنْ عِيَاضِ ا لا الك 


الحبشة) ذکره ابن اف حاتم وغیره ا وهو سعد مکبر» ٠‏ من 

أصحاب ابن مسعود» قال ابن عبد البر: حديثه مرسل ولا تصح له 

و وذکره الحاكم في «مستدركه» عن ابن عباس ثم قال : 

(1) ورد بهامش الأصل : هذا حديث موضوع» وقد ذكره ابن الجوزي في «موضوعاته» 
في النكاح» وكذا قال الذهبي في «تلخيص المستدرك» وآفته في «المستدرك» 
عبد الوهاب بن الضحاك› قال آبو حاتم : کذاب. 

.۳۹1-۳۹۰٥ /۲ «المستدرك»‎ )( 

.۳۲٣۳ /۳ «الوسیط»‎ )۳( 

(6) ذكرها الطبري فی «التفسیر» ۱۰/ .٠۹٩١‏ 

.٠١ /٤ «معانی القرآن»‎ )٥( 

(0) رواه الطبري 0/۹ )1111( 

(۷) آنظر ترجمته فی : «الاستیعاب» ۱۱1/۲ .)۹٥٩(‏ 


ع٤۲‏ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
صحيح على شرطهما وقاله عمر أيضا. وقوله: إنها بالحبشية لعله 
يريد أصلها كما سلف مثله في (طه) وهي بفتح الكاف وضمهاء قال 
الواحدي: وهي عند الجميع غير نافذة. وقيل: المشكاة التي يعلق 
بها القنديل أو القائمة في وسط القنديل التي يدخل فيها الفتيلة. قال 
ا بن كعب: المشكاة: صدره» والمصباح: الإيمان والقرآن» 
وال جا ا اة ارك الاع اض 

(ص) (وقًال ابن عَبّاس: «أرلتها : بيَنّاهَا) أسنده ابن المنذر من 
حدیث مجاهد عنه. 1 

(ص) (وقَال عَيْرهُ سمي القَرَآن لِجَمَاعَة السُوَرِ» وَسَمَيَتِ السُورَهُ 
للها مقظرغة ن الأخرىئ) قلت: اوقل : لشرقها.وفضلها: يقال لكل 
شيءِ عماد سور (قَلَّمّا قُرِنَ بَعْصها إلى عض سی ورانا آي : 
لاا 

(وول: د ع جع ات © € : تاليف عضو إلى بغْضٍِ» ب 
اک ا م @4: ذا جَمَعتاء ولاه ابع فُرانة آئ: ما جي 
فيهء فَاعْمَل ما أَمَرَكَ» وَانْتَهِ عَمّا نهاك وَيمَالٌ: ليْس لِشِعْره فرآنء 


)١(‏ «المستدرك» ۲/ ۳۹۷ وقال: صحيح الإإسناد. 

(۲) «الوسيط» للواحدي ۳/ ۳۲۰. 

(۳) رواه ابن بي حاتم في «تفسیره» مفرقًا بالأرقام »)۱٤٥۷۸( »)۱٤٥٦۱(‏ (۸۲٥٤۱)ء‏ 
(۱0۹1). 

(5) وقيل: من سور المدينة ؛ لإحاطتها بالآيات إحاطة سور المدينة بأهلهاء وقد تهمز 
فتكون من السور وهو ما بقى من الشراب فى الإناء كأنها قطعة وفضلة من القرآن. 
کل هذا لةه اا الا سے یی: و 
وأقلها ثلاث آيات. وتتمة للفائدة أنظر : «البرهان» .٤٦٤-٤٦۳ /١‏ 


_— ڪتابُ تمسر القَرَآن 


SR E‏ وسمي المُرْقَانً؛ لا قر بين الى َالْبَاطل» ويقال 
کک ما قَرَأث بسلا قط أيٰ: ما تَحْمَعْ في بَظْنِهًَا وَلَدّا). قلت: 
فحاصله أن هذه المادة من الجمع . 

(ص) (ويقال في لإوفشتها# -أي بالتشديد- أَنْرَلْنَا فيها فُرَائض 
مُحْكَلِفَةَ وَمَنْ قرا إوشضتها» -أي : بالتخفيف- يقُولٌ: فَرَضتًا عَلَيْكمْ 
وَعَلّى مَنْ بَعْدَكَمْ) أي: إلى يوم القيامة قلت: وحجة التخفيف قوله: 
مإ الى فرص يكت ألْمَرَّات4 [القصص : ]۸١‏ أي : أحكامه وفرائضهء 
وفي القراءة الأول وهي قراءة أبي عمرو حذف أي: وفرّضنا 
فا 

(ص) (وقال مَجَاهد: أو طفل الت لر بظهروأ : َم يَذرُوا؛ 
لِمَّا بهم مِنَّ الصْعّر) أسنده ابن أبي حاتم من حديث ابن ابي نجيح 
عنه"» وقال غيره: لم يبلغوا الحلم» وقيل: لم يطيقوا ولم يقووا. 


ERX IRKI ARN 


() أنظر: «الحجة للقراء السبعة» ۳٠۹/١‏ «حجة القراءات» لأبى زرعة ص .٤۹٤‏ 
(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۸/ ۲۵۷۹ .)۱٤٤۳۲(‏ 


DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[1- باب] قؤله: 
وای ب ارجم وکر یکی م شیا رلک اشم 
اللآية [النور:"] 

-٥‏ حَدَتا إشحاقء دنا بحَمَدُ ِن يُوسفَ» حَدَنَتا الأورَاعِيٰ قال حَدَّنِي 
الرهُرِيّء عن سَهُل ِن سَعْدِء اَن عُوَيِمرًا أئی عَاصِم بن عَِيٰ وان سَيّدَ بي عَجلانَ 
ققَالّ: كيت تَقولونَ في رَجُلِ جد مع راه رَجُلاء ْله ََفْتُلُوَه؟ آَم كيت يَضنَم؟ 
سل لي رَسول الله اة ن رت قائ اعم النيي 5ي ققال؛ : يا رَسُول اله. فُكرة 

رول اله ل الممائلء ماله عُوَيْمر فَقَالٌ: إن رَسُولَ انه ية كرة المسَائِل وَعابهاء 
َال عُوَيْمرٌ: وال E‏ سول الله 5ة عن ذلك فَجاءَ غوَيْمر فَقَالَ: ي 
e‏ راه رَجلاء ايله فَسَفَْلونَهُ؟ آم كيف يَضتغ؟ فقال 

شل اله کل: «قد نر الله القرآنَ فیک وَفي صاحبتڭ». َأَمَرَهُما ر ل اله 
للت با شن افن ته قلاعتا م قلا Ns‏ 
طَلَمتهاء قَطَلَمَهاء فَکائٽ سه ن گان بَعدَهُمَا في امنَلاعِتينٍء فم قال سول اله علا 
«انظرُوا قن جاءث به ْح ْم العيَيْن عَظِيمّ لابن خلج لاقن 
اخ عويمرًا إلا تَذ صَدَقَ عَلَيهاء ون جاءت به ك كانه وره 
لاحب عویمراء : کت عَلَيْها». قَجَاءَت به لی التغت الي تَعَتَ به 
رَسُول اله ية مِنْ تَضدِيق عُوَيْمرء فَكانَّ بَعْدُ يُنْمَّبُ إلى َم [انظر: -٤۲١‏ مسلم: 
۲- فتح: ]٤٤۸⁄۸‏ 


Lk: 
Ls 


د e‏ 
يمرا ات 


س ني العنجلانَ كمال کت ۶ ا E‏ 
الخدت رل ف :الان 


ویأتی فی بايه إن شاء الله . 


سے ڪتابُ تَفُيِيّر القَرآن ۷y‏ 


وأخرجه أيضا في الصلاة والطلاق والاعتصاه ومسلم وأبو داود 


والنسائي وابن E‏ 


وعاصم هذا أوسي شهد بدرًا على الأصح وما بعدها مات سنة 
خمس وأربعين وقارب مائة وعشرين سنة وبنته سهلة كانت عند 
ابن عوف. وبنو العجلان: بطن من بلى. وابنه أبو البداح مات سنة 
سبع عشرة ومائة في خلافة هشام عن أربع وثمانين. وأخوه معن بن 
عدي عقبي بدري» وقتل هو باليمامة ومؤاخيه زيد بن الخطاب»› 


والجميع 1. . .]““. 


ریو هر ان کارت و يد و كارف نالحد ن الخاد : 


وشريك المرمي به هو : ابن عبدة بتحريك الباء ابن مغيث بن الجد 


.)۷۳۰٤( »)٥۳۰۸( »)٥۲٥۹( سيأتي برقم‎ )۱( 

(۲) ابو داود »)۲۲٤١(‏ النسائي ۰۱٤۳/١‏ ابن ماجه (۲۰۹۲). 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: في أطراف المزي تطريف هذا الحديث» فقال: في 
الطلاق وفي التفسير وفي الأعتصام وفي الأحكام» وفي المحاربين وفي التفسير 
أيضًا وفي الصلاة وفي الطلاق أيصًّاء فالحاصل : أنه آخرجه في الطلاق مرتين 
وكذا في التفسير. ٤ ٠‏ 

(6) كلام غير واضح بالأصل. والذي في «الاستیعاب» ۳/٤‏ أنهما قتلا جميعًا يومئذ. 
أي يوم اليمامة. 

)٥(‏ ذكره كذلك الطبري -كما في «الاستيعاب» ۳/ ۲۹۸- والخطيب في «الأسماء 
المبهمة» ص۸٠۲٠‏ وفي سنن آبي داود» )۲۲٤١(‏ آنه عويمر بن أشقر العجلاني»› 
وقال ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۲۹۸/۳: عويمر بن أبيض العجلاني 
الأنصاري» وصوّب الحافظ في «الفتح» ۹/ ٤٤١‏ أنه ابن الحارث» وقال: فلعل 
باه كان يلقب أشقر أو أبيض. 


و 
الأول سنة سبع» وأن الله سلط عليه ابنه شيرويه فقطه". أي: وتمزق 
ملکه كل ممزق» وزال بدعوة النبي یڈ وذکر ابن هشام: أنه لما مات 
وهرز الذي کان بالیمن عَلَّیٰ جیش الفرس اسر كسرى ابنه يعني: ابن 
وهرز» ثم عزله وولیٰ باذان فلم يزل بها حى بعث اله النبي كلا 

ال: فبلغني عن الزهري أنه قال: كنب كسرئ إل باذان أنه بلغتي 
أن رجلا من قريش يزعم أنه نبي فسر إليه فاستتبه» فن تاب وإلا فابعث 
إل برآسه» فبعث باذان بکتابه إل رسول اله ها فكتب إليه رسول الله 
ک: هان الله تعال وعدني ان يقتل کسرٰ في يوم کذا وکڏا ومن شهر 
کذا وکذا»» فلما أتیٰ باذان الکتاب قَالّ: إن كان نيا سيكون ما قًالّ» 
فقتل الله كسرئ في اليوم الذي قال رسول الله کيا 

قال ابن هشام ل عل يدي اينه شيروي ال الزهري: فلما بلغ 
باذان بعث پاسلامه وإسلام من معه من افر . 

ب 
كذ أسلفنا في الكلام على حديث هرقل أن كل من ملك الفرس يقال 
له کسرئٰ واولنا حدیث: اذا َلك ری فلا کشریٰ بعد فراجه 
من ٿم 

امنها: 

فيه من الفقه ما أسلفناه من الكتابة» وفي 
حمل كتاب الحاكم إلى حاكم آعر إا لم بشك 
الطبقات الکېری» ۲٩۰-۲۵۹/۱‏ 
رة این هشام ۷۳/۱ ۷6 


۳ سباتي برقم (۴۱۲۰) كتاب: فرض الخمس» باب: قول النبي : «احلت لكم 
الغناتم». 


الأكتغاء بواحد فيي 
في الکتاب ولا آنکره» 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وكانت الملاعنة في شعبان سنة تسع› وکان عويمر قدم من تبوك 
فوجدها حبلیٰ وعاش ذلك المولود سنتین ثم مات وعاشت امه بعده 
سرا دک مع 4 لکن فی کاب ابی اود اھ کان دی 
الغلام- أميرّا على مصرء وما يدعي لأب . 

وأما أحكامه: ففيه سؤال العالم من هو أعلم منه» وفي تركه الإنكار 
على عويمر لما قال ذلك» قتل فاعل ذلك ودعواه ذلك؛ لأن إقراره 
کحکمه . 

وقوله: «قد آنزل فيك الله القرآن» قيل : «وفي صاحبتك» ظاهره أنه 
اول لعان كان في الإسلام. 

والجمهور على أن أول لعان هلال بن أمية وقد ثبت ذلك مصرحًا به 
في «مسلم»» وأول الأول على أن معناه ما نزل في قصة هلال؛ لأن 
ذلك حكم لجميع الناس» وجمع الداودي بينهما بأن قال: يحتمل أن 
يكونا جميعا في وقت فنزل القرآن فيهما أو يكون أحدهما وهمًا . 

قوله : (إن حبستها فقد ظلمتها فطلقها) فكانت سنة استدل به بعض 
أصحاب أبي حنيفة على أن نفس اللعان ليس بطلاق» لكن الشارع 
أجاب بأنه لا ملك له عليهاء وبه قال مالك والشافعي والجمهور أن 


(1) ذكر هه الرواية الزيلعي في «نصب الراية» ۳/ ۲٠۳‏ وعزاها لابن سعد في «الطبقات). 

(۳) ابو داود(۲۵) وفيه : (ميرًا على مَصر). وقال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه عل 
«مختصر السنن» للمنذري :۱٦۹/۳١‏ في «السنن» والمنذري: (مضر) بالضاد 
المعجمة» وأنا أرجح أنه تصحيف ؛ انرا الطيالسي : لقد رأيته أمير مصر من 
الأمصار.اه. وانظر: «مسند الطيالسی» ۳۹۱/٤‏ (۲۷۸۹). 

(۳) مسلم )۱٤۹١(‏ كتاب: اللعان» من a‏ أنس بن مالك. 

(6) في الأصل: وهم» وفي الهامش: صوابه وهمًا. 


س ماب تَفْيِيْرِ الفَرآنِ 
الفرقة تقع بينهما بنفس اللعان وتحرم على التأبيد ولا يتوقف على لعانها 
A EA‏ 

والأسحم -بالحاء المهملة- شديد السواد" وقال الداودي : 
أو يميل إليها. 

والدعج في العين: شدة سوادها (مع)" شدة البياض“» وقال 
الداودي : الدعج في العين: دون السواد شيئاء قال: وقيل: هو 
الأكحل» وحديث ابن عباس الآتي: «أكحل العين». 

والألية -بفتح الهمزة- العجزء يقال: رجل آلي وامرأة عجزاء› 
وقال هنا: «عظيم الأآليتين»». وفي حديث ابن عياس: «سابغ 
الأليتين». و«خدلجح الساقين»: عظيمهما. 

وقوله: «وإن جاءت به أحيمر» هو تصغير أحمر» وهو الأبيض» وهو 
غير مصروف . قال ابن التين : وصوابه أحيمرًا. قال: والأحمر: الشديد 
الشقرة. 

والوَحَرَة -بفتح الواو والحاء المهملة : دويبة تلزق بالأرض كالغطاءة» 
شبهه بها لقصره وحمرتهاء وفي أبي داود صفات أخر له" . 


(۱) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص ٠١‏ «الهداية» ٠٤/۲‏ «التفريع» ۲/ ›٠٠١‏ 
«اللإاشراف» لعبد الوهاب ۱١۱/۲‏ «عیون المجالس» ۳/ ۱١١۱۳-۱۳۱۱‏ «الأم» 
٥)/؛/‏ «روضة الطالبین» ۳۳۱/۸ «المغنى» .٠٤١/١١‏ 

(۲) آنظر: «غريب الحديث» للخطابی /١‏ ۱٠۲۷ء‏ «الفائق» ۲/ ۰.١‏ «النهاية فى غريب 
الحدیث» ٠ ۳٤۸/۲‏ 

(۳) في الأصل: (من) وفي الهامش: لعله (مع). 

(6) آنظر : «المخصص» .٩۹/۱‏ 

(ه) آنظر : غريب الحدیث» لابن الجوزي ۳۹/۱. 

0) ابو داود ۲۲۰۳۷) من حدیث ابن عباس. 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفيه: أن الشبه معتبر» لكن عارضه الفراش» وهو أقوئ» وكذلك 
صنع في ابن وليدة زمعة""» وإنما يحكم بالشبه وهو حكم القافة إذا 
استوت العلائق . 

وفيه من الفوائد أيضا: الأستعداد للوقائع بعلم أحكامها قبل 
وقوعهاء والرجوع إلى من له الأمر» وإجراء الأحكام على الظاهر» 
والله يتولى السرائر» وأن الخصمين المتكاذبين لا يعاقب واحد منهما 
حدًا ولا تعزيرًا» وإن علمنا كذب أحدهما على الإيهام. 

وقوله في الحديث بعد: (جرت السنة في الميراث أن يرثها وترث 
منه ما فرض لها). 

فيه : إثبات التوارث بينهماء وهو إجماع فيما بينه وبين الأم» وكذا 
بينه وبين أصحاب الفروض من جهة أمه» وبه قال الزهري ومالك وأبو 
ثور» وقال آحمد: إذا آنفردت الأم أخذت جميع ماله بالعصوبة وقال 
أبو حنيفة : إذا آنفردت أخذت الجميع لكن الثلث فرضا والباقي ردا 
على قاعدته في إثبات الرد" . وقوله فيه: (وكانت حاملا) فيه دلالة 
أن الحامل تلاعن خلافا لأبي حنيفة» ومذهب مالك أنتفاء الحمل وإن 
(r‏ 


کان متقدمًا» وله قول آخر فيه 


2چ وچک دوچمق 


(۱) سلف برقم (Yo)‏ 

(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰٤۸1-٤۷۹ /٤‏ «الاستذکار» .٥١١-٠١٠١ /٠١‏ 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ٥٠١/۲‏ «النوادر والزیادات» ۳٣٠١/١‏ 
«لإشراف» لابن المنذر .۲۳٤/۲‏ 


[۲- باب] قوله: 
ر ر م کے ا ٣ے‏ ر و 
والخيسة أن لعنت أله عليه إن كان من الكذيين @ 4 
[النور:۷] 
حدٿنِي سَلَيمَانُ ِن داد پو الربيع» حَدتَتا فلَيځء عن الرهْرِيّء عن 
سَهل ِن سعد أن رَجُلا تی رَسُول اله ب فَقَال: يا رول اء أَرَأيْت رَجُلا رَأى مَعَ 


هرات رجلا ية قَعَفوتة؟ أَمْ كيف يَفْعَل؟ انَل الله فيهما ما كر في الفزآنِ مِنَ 
التَلاعُنء فقَالَ لَه ل الله ل : «قَدّ فض فيك وني امراك قال قَمَلاعََاء ونا 
شَاهد عند رَسُول اله بي فَمَارَقَها فكائث سَةَ أن يُمَرّقَ بين المتَلاعِنَيْن وَكائث 
حامااء انكر لها وان ابنها يُذْعَى إِلَيهاء ثم جرت السَنَةٌ في اليراثِ أن راء ورك 
مله مَا قَرَّض لها . [انظر: -٤۲۳‏ مسلم: -۱٤۹۲‏ فتح: ۸ ]٤٤۸/⁄‏ 

ذكر فيه حديث سهل أيضاء أن رجلا أتى النبي بي فقال: يا رسول 
الله أرأيت رجلا رأی مع آمرأته رجلا أيقتله؟ الحديث . 

وقد سلف» واللعان يجري بين الزوجين مطلقا عند الجمهور»ء 
وخالف أبو حنيفة في الرقيق والذمي والمحدود في القذف”'. 


I&II IRS 2 &KS 


)١(‏ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ٠٠١‏ «الاستذكار» ۲٤۳/۱۷‏ «الاشراف» 
6-6/۲ . 


ونا عت اعاب أن هة أ تكح بان 
ا کمن الکذبت ( € [النور: ]١‏ 

۷ - حَدتَنِي محمد ن سّارء حَدََنَا ابن ا عَڍِيٰء عن هشام بن حسانً» 
حَدتَنَا عِکرمَةء عن ابن عَبَاس أن هلال ن اة ميه قَذَفَ آَمرأتةُ عند اللَبيَ ية بشريك 
ن سَخْمَاءَ » قال النَينْ اة : : «البْتَةَ َو حَدٌ في ظَهرك». فَقَالَ : یا رول اء إا 
رای أَحَذتا على هرأ رجلا يعلق يتمس البينة . قَجَعَل النَبنْ يا يفو ل الب 

1F‏ حَد في ظَهرك» قال هلالّ: وَالَذِي بعك بالق إي َصَادِقء لرن لله م 
٤‏ ظهري می لحد قترّل جاريلء وأنرّل عليه «وليي بس روجهم [النورء ١‏ 
5 ی بلع إن کان من یي [النور: ۹] قَانْصرَف النْبن 5 ل فاسل لاء 
فَجَاءَ ما » قَسَهدَ» والب اة يفول : إن الله يعم أن أًحَدَكَمَا کاٹ هل کا 
تاِب». تم اث فَسَهدَث فَلَمًّا اث عِنْدَ اَامِمة وَفَفُوهَاء وَقَالوا نّا مُوجبة. قال 
ابن ڪَڳاس: فَتَلَكَاث وَنَكصَث حى َتنا انها تَرجمء م اّف: : اصح فَؤْمِي سار 
ا فَمَصّث. ققال النَبنْ بيا : روا کک جَاءت به ۾ أكَحَلَ الَينيْن سابع 
الأليتين خلج السَاقَيِنِ٬‏ > فهو لشريك . قَجَاءَث به كذلك» فال 


الب کل : «لَولاما مَضى مِن تاب اله ا وَلَهَا e‏ [انظر: -۲١۷۱‏ فتح: 
444/۸[ 


ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن هلال بن أمية قڏف 
أمرأته عند النبي بيه بشريك بن سحماءء فقال النبي بي «البينة 
أو حد في ظهرك» الحديث . 

ويأتي مسندا في الشهادات والطلاق. 


)١(‏ سيأتي برقم )٥۳٠۷(‏ باب: يبدا الرجل بالتلاعن. 


کے ڪتابُ تَُسِيْر الفَرآن gË‏ 


وأخرجه أبو داود والترمذي وابن 0 


وف االات وع اا دواع وا الك 
والشافعي”“» وقال أبو حنيفة: لا حد عليه وإن لم يلاعن حبس حت 
يلاعن قال: لأنه اتك لم يجعل عليه حدًا» وهو وقت البيان» لكن قد 
بينه في حديث هلال» وهو الأول كما سلف» وإذا بين الشيء لا يلزمه 
تكراره“» وجواب بعض المالكية فيما حكاه ابن التين: لم يحد؛ لأنه 
لم يطالب» ولان شریکا کان ذميًا» وهو غير جيد؛ لأنه صحابي أحدي 
-كما سلف- فإسلامه متقدم على هذا بسنتين . 

وإن قذفها ولم يسم الرجل قيل : يحد» فيه قولان للشافعي › والمنع 
هو قول مالك وأبي ا 


وفیه : 


.)۲۰٣۷( الترمذي (۳۱۷۹)» ابن ماجه‎ »)۲۲٣٤( ابو داود‎ )١( 

(۲) ورد بهامش الأصل: من قوله: ويأتي في الشهادات إلى ابن ماجه مخرج في 
الهامش بخط شيخنا المؤلف وصوابه أن يقول: تقدم في الشهادات وياتي في 
الطلاق» والباقي صحيح فاعلمه. 

(۳) أي: أنه إذا قذف أمرأته مع البينة فقد وجب اللعان» وإن نكل عن اللعان أو لم يت 
بالبينة فقد وجب عليه الحد. 

(6) آنظر: «التفریع» ۹۸/۲ «الإشراف» ۲ . «عیون المجالس» ۱۲۹۳/۳- 
۲٦‏ :“+ «اللإشراف» لاين المنذر ۲٤١ /١‏ «روضة الطالبین» ."۲١ ٠/۸‏ 

() آنظر: «بدائع الصنائم» ۲۳۸/۳ «المبسوط» ۷/ ٤١-۳۹‏ «المنتق» /٤‏ ۷۷. 

0) أنظر: «المنتقى» »۷١/٤‏ «الأم» 1/0.. 


٤ء‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
والبدأة بالزوج فين اللعان. فلو لاعنت قبله لم يصح لعانهاء 
OT‏ 1 )0 
وصححه أبو حنيفة» وهو مشهور مذهب مالك .. 
وأن ألفاظه هى المذكورة فى القرآن. 
وان اللعان يكون بحضرة الإمام أو القاضى» وأنه يلاعن بينهما. 
وأن من فهم منهم الإقرار بشيء لا يؤاخذ به حت يقر» وأن اللعان 
من قيام . 
فصل : 
MM. : : E r u u‏ 
معنیٰ فتلکات تبطات وىو دهت . و(نکصت) : رجعٽت '. 
وقوله: ( «أبصروها» ) هو بقطع الهمزة مفتوحة من أبصر يبصر› 
يقال : أبصرت الشىء إذا رأيته» وبصرت به إِذا ضرت به بصیرا» وکذا 
قوله فی حدیث عویمر: (انظروا). 


AEX I&II IA&KX2 


(۱) آنظر: «بدائع الصنائع» ۳/ ۲۳۸-۲۳۷» «المنتقٰ» /٤‏ ۷۷ . 
(۲) آنظر: «النهاية فى غريب الحديث» .۲۹۸/٤‏ 
(۳) أنظر: «الصحاح» ٠٠١١ /١‏ [نكص]ء «النهاية في غريب الحديث» . 


[- باب] قَولِهِ 


ر حر ر ل 


وال ن عضب اله علا إن کان من للقن € [النور:۹] 


۸- حلا مُقَدّمُ ن محَمَدِ ن ىء حَدََنَ َي القَاسِم بن تيء عَنُ 
وَقَد قذ سمح هه عن افعء » عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن رَجُلا رَمَى 
أَمُراَه فانقی مِن ولخا في رمَا ر سول الله َل قَأَمَرَ بهما سول اله ل قَتَلاعَنَا 


کمَا قال ا قَصَیٰ بالود لِلْمَزأة وَفَرقَ َي المتلاعِتين. ]0۳۰.1« «OE «o1‏ 0۳10« 
۸~ مسلم: 4“ ف فتح: ]٤0۱⁄۸‏ 


بيد الله 


e ەھ‎ 


کر نھ حدرت این تر رهی اھ ندا ماد زی اترات رار 

مِنْ وَلَِهَا في رَمَانِ رَسول اله ياء َاَمَرَ پھما ماعنا گا قال اش ن 
ا لِلْمَرأًة وَفَرّق بيْنَ المَلاَعِتيْنِ . 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه في الطلاق (ومسلم هنا)» وهذا الرجل هو 
العجلاني . 

وفيه من زيادة الأحكام: : نفي الولد والتحاقه بالمرأًة وانقطاعه عنه 
إلا إذا أكذب نفسه»ء وقال أبو حنيفة وجماعة: إذا أكذب نفسه ضرب 
TE‏ 

وفيه أيضا: الملاعنة بحضرة الإمام -كما سلف- وحضره سهل 
أيضا» وهو دال على أنه يراعي حضور الجماعة» وأقلهم عدا أربعةء 
لكن الأصح عندنا أنه على وجه الأستحباب» لا الإيجاب» وبه قال 
(1) قلت: أخرجه مسلم في كتاب: اللعان )۱٤۹٤(‏ ولم أجده عنده في التفسير . 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ٥٠٥-٥۰٦/۲‏ «الاستذکار» ۱۷/ ٣۲ء‏ 

.٤٥ /۲ «لإشراف»‎ 


= 7 کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
أبو حنيفة» وانفرد عثمان بن سليمان البتي» حيث قال: لا فرقة بين 
المتلاعنين› وهما على E EES‏ والسنة قاضية عليه» نعم قال 
أبو حنيفة : لابد من حكم الحاكم بها" . 


E O SO SN 


(۱) أنظر: «شرح ابن بطال» ٤٦٦/۷‏ «إكمال المعلم» /١‏ ۸۲. 
(۲) انظر: «مختصر اختلاف العلماء» ٥۰٥/۲‏ «الاستذکار» ۲۲۳-۲۲۲/۱۷» 
«لاشراف» ۲۳۳/۱. 


[۵- باب] هَولِه: 


ري مء رکو ري 
زين جاءو بالإفك عصبة بكر الآية [النور: ]١‏ 


اس 

RA CR 

I 
3 


4 حَدََنَا ُو ٺُعَيم» حَدَنََا سُْيَانء ڪن مَعْمَرء عن الرهُرِيٰء عَنْ عُزوَةَء عَنْ 
اة رضي اه عنها وای ر کم 1النوره 1۱١‏ قاّث: عب انه بن أّى 
ابن سَلُولّ. [انظر: ۲۵۹۳۴- فتح: ]٤0۱⁄۸‏ 

ذکر فيه عن عَائِكَةَ رضي الله عنها وزی رل کرم قَالّتْ: عبد 
ا ا 
البخاري بعد (حمنة)“ معه حسان أيضا. 

ومعنی: إلى كررٌ أستبد بمعظمه وانفرد به. قالت عائشة 
أيضا: والعصبة أربعة هؤلاء وزيادة مسطح بن أثاثة» والعصبة في قول 
ابن فارس نحو العشرة"» وقال ابن عزيز: عصبة: جماعة من العشرة 
إلى الأربعين. 


ھک چک 


)١(‏ هى أخت السيدة زينب بنت جحش وانظر ترجمتها في «الثقات» لابن حبان 
۳“ و« لاستیعاب» ۳۷٤ /٤‏ و«الإکمال» ۲/ .٥٩۱٤‏ 
)۲( «(مجمل األغة» ۲/ .1Y۲-¥1‏ 


u m7‏ التوضيح لشرح الجاع السحيج س 
واعتماد الحكام الآن عَلّى آثنين للاحتياط» وسياني بسط ذلك في 
كتاب: الأحكام -إن قدر اله الوصول إليه و 

قال البخاري رحمه اله 
ابو الحسسٰء آنا عبد اف أ 


هذا الحديث أخرجه البخاري في ابواب هناء والجهاد" واللباس 
عن ابن مقاتل"» عن ابن المبارك ٠‏ وفي الأحکام عن ابن بشار» عن 
غندر". وله عنه طرق آخرئ. 


ثانيها: في التعريف برواته 
وقد سلف التعريف بهم خلا محمد بن مقاتل» وهو مروزي ثقة 
صدوق» كنيته أبو الحسن» أنفرد به البخاري عن باقي الكتب» روئ 


) سیاتي برقم (۲۹۴۸) كتاب: الجهاد والسيرء باب؛ دعوة البهود والنصارئ. 

)١(‏ كلام المصتف يوهم أن طرق الرواية في كتاب: الجهاد» وكاب : اللباس والزيةة 
من طرق محمد بن مقاتل عن ابن المبارك وليس كلالك» بل هزه الطريق هنا قط 
فأما الجهاد فعن علي بن الجمدء وأما في اللباس والزية فمن آدم بن أبي لياس 
کلاهما عن ابن المبارك. 

(۳) سياتي برقم )0۸۷١(‏ كتاب : اللباس» باب؛ آتخاذ الخاتم ليختم به الشيء. 

9) سياتي برقم (۷۱۹1) كتاب: الأحكام» باب: الشهادة على الخط المختوم. 


ع۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


[7- باب] قوله: 
وا إا تيسق ع تتش ربكت راشب عا 
إلى الکز ونه [النور: ]١١ ٠۲‏ 


۰ح حَدَنا يی بُ بُکثرء حَدَننا اللَيْتُء عن يُونْس» عن ابن شهاب قالّ: 
خرن عُزوَةٌ بُ الربير وَسَعِيد ِن يبء وَعَلقَمَةُ بُ وَقَاص» وَعُبَيدُ الله ِن بد الله 
ابن غب بن مَشځودِء ڪن حَدِيثِ عَائسَة رضي الله عنها- رؤج الب بي جين قال 

ها هل الإفْكٍ ما قالواء قرا اله با الوا وَكُلّ ددني طائقَةً مِنَّ الحڍيثء وَبَغض 


رہ کہ“ 


حدیتهم يُصَدقّ غصًاء إن كان بغصُهُم أؤعى لَه مِن َغضٍ الذي حَدتنِي عُروَةٌء عَنْ 
َائِسة رضي الله عنها أن عاش سَةَ رضي الله عنها- رَو النَييْ بي- قَالّث: كان رَسُولْ 
اله کی إا آراد آن حرج أَفْرَعَ بَيْنَ ازواجهء قيهن خَرَج سَهْمُها حَرَح بها رَسُولٌ الله 
مَعَهء قَالث عَائِسَة: افرع يننا في غَرْوَةٍ غُراهاء َرَج سَهْمِي» رجت مَعَ 
رَسُولٍ ا تاا ن تاا ْمَل في هدجي وأنرَلّ فيهء فَسرتًا حت تى إذا 
رع رَسُول اله ئ من عزوت ِلك وَقَقَلَء وَدَتَؤًا مِنَ الدِيئَة قَافلِينَ آذَنَ ا 
يالرجيلِء فَقَمْتُ حينَ آذَنّوا بالرجيلء قَمَسَيْتُ حى جَاوَرْتُ الجيشء فَلَمَّا قَصَيْتُ 


ساني قيلت إلى ر ود ل من ن فار 5 ا ء قالتَمَشت عفدي 
وَحَبَسَني ا َأَقْبلَ الوَهُط الذِينَ کائُوا يَرْحَلُونَ لي قَاخَمَلوا هَؤدَجي› قَرَحَلوهُ 


على ټويري الِي كنت رکب وَهُم بون آي فيه وَكَانَ التَمَاءُ ٤‏ ذ داك خمافا ٣‏ 
يقلن يهن الأخم. | انما اكل العُلقَةَ مِنَ العام قَلّمْ يَشتَّنكر القَوْمُ خفة فة الودج جِينَ 
رَفَغُوهُ- وَكَنْتُ جَارية حَِيمَّةَ السَنٌء فَمَعَّوا احمل وَسَارُواء قوذت عقي بَعْدَ مَا 
1 آَم الجيشء فجت متَالَهمء ولس بها اع اجيب فَاَعْتُ مزلي الي كنت به 
وفك انهم سَيفقدوني فيزجُونَ إلى قټيتا آنا جالمة في مزلي ثبي ڪي 
فَيْمْتٌ» وَکانَ صَفُوَانُ بن مطل السُلَمن د م الذَكُوَاني من وَرَاءِ الجيشء > قَاذلّجء 


A‏ غ قو ترجا حش اع اجات فوط عا 
يدنا فَرَکِبتها » قَانْطلَقَ يقوذ بي الراجلةَ حى ّى ايتا الجيْشء بغ ما لوا مُوغِرينٌ في 

تخر الظْهيرةء فَهَلَّكَ مَنْ هَلَكَء وَكانَ الي وی لفك عَبْدَ اه ز RT‏ 
شتا المدينَةَء فَاشْتَكيْتُ حينَ قَدِمْت شهرَاء والتَاس يصون في في قول أَضحاب 
الإفكء لاأشُعُرُ سىء من ذلك وهو يَريبُنِي في وَجَڃي َي لاآغْرفُ مِنْ رَسُول اله 
٠‏ 8 کے ی ہاج کی ا ر عل عر چ یع 

ل: « کیک تیكمْ؟». ثم يَْصَرف» داك الذي يريُنِي» وَلَااْشْعُرُ حى حرجت بَغْدَ 
ك کرٹ سي م تع ول قا و ترج إ 


E a E 


Aa 


1 ٌ 


لر ل ید ا تان بت اه یله ند یتاك ت 


NS ص‎ * 


2 
کو 


اضدي. انتا بطع ا ا i‏ 0 مدو ل تی درن 
سَأينَاء قَعََرَ آم مشطح في مزطها ققَالّث: تس مِشطح. . ققُلْتُ لها ہنس ما قَلْتِ 
سيين رجلا سهد بَذرَا! قَالت: : أن ناء أو كشميي ما الٌ؟ قاّث؛ قَلْتُ: وَمَا 
ره قَأخُبرثِي بقل آهل الإفْكِ 8 رصا َل مَرَضِيء لما رَجَعبُ إلى بتي 

ر الله ل غي سَلْمَ م قال : « كيف تِيكمْ؟». . قَقَلْتُ أن بي أن 
وه الت دا جیتنز أذ أن تيد اتر من فليا » قَالَتْ: : قَأذِلَ لي ر ول 
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۲ 


اله بي قَجِنْتُ بوي فَمَلْتُ مُت لأمّي: : يا أَمَعَاه» ما يَنَحَدّتٌ النَاس؟ قَالَّت: : يا َء هوني 
عَلَهْكَ قَوَاللَهء لَقَلَمَا كانت أَمْراةٌ قط وَضِيئةَ عند رَجُل ياء ولا صرَائِرء إلا نزن 
عَلَهها. قَالّث: فَقُلْتُ: سبْحَانَ اشا ولذ حَحَدّتَ الاس بهذا. قالّك: قَبكيث َلك 
الَيلَهَ حى ضيحت لاير ٿا ي كمځء وجل ؤم حى ضبختٌ ابي فَدَعَ 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


سول الله ڪل علي بن أي طالب وَأُمَامَةَ ِى ريد رضي اله عنهما جين اليك 
الؤخيء يَشَأمِرُهُمَا في فراتق أَهلِه » قاّث: فَأمًا أُسَامَهٌ ِى رَيْدٍ قَأسَارَ عَلَّى رَسُولٍ الله 
باي غلم من بواءة لد وراي غلم هم ي لبه من ال ققال, ا ا 
اء أَهْلَكَء وَمَا نَعْلَمْ إا حبرا وما علي بن أي طالب فَقَالَ: يا رَسُولَ اہ ]صق 
اله عَلَيْك» وَالنَسَاءُ سِوَاهَا كير وَإِنْ شال اْاريةَ تَضدُفْك. قالّث: فَدَعَا رَسُولٌ الله 
بَريرةٌ فَقَال: «أى بريرة» هَل رَأيْتِ ليها مِنْ شَيءِ يَريبك». الت بَريرَة: 
لاوالِي بَعَمَّكَ با ىء إن رايت عَلَيها أَمْرّا أغْمِصُة عَلَيْها أكَتَرَ مِنْ آنه اريه خر 
السنٌء تَنَامُ عَن عَجين اهُلهاء تأي الداجِنُ َكَل فقَامَ رَسول اله کل قاشتغذر 
ؤي ون غد افون اى ابن سَلَولّء قاّث: قال رول اله ية وهو على المشئر: 
«يا م مشر المُسْلِمِينَ من بعري ِن رَجُلٍ ق بني اذاهو في هل بَيْتي٬‏ وال 
ما عَلِعْت عَلَىٰ أَهْلِي إ إا حبرا وذ روا رجُل ما اع ا 


٤ 


گان يَذْخُل َل أَهْلِي إلا ممي. . فام سعد بن مُعَاذِ الأنْصَارِيّء فَقَالّ: يا رَسُولَ 


ا أغْذرك مله إن کان من الأؤسء صَرَبْتٌ عَنْقَهُ؛ وان کان مِنْ ل إخواننًا- من 
اڪنؤرج- أمَزتتاء قَمَعلنَا أَمرك» قَالّث؛ قَقَام سَعْدُ بن عُباة- وهو سَهّدُ ا نرج - وَكَانَ 
قل ذلك رجلا صالجاء ولىكن أخكَمَاة الحمية قعل لغد: كدت لَعَمْرْ اله لاغ 
o‏ 
بت» لَعَمْر اله لَنَفلَنَء قَإِنَكَ مُنافِق جال عن المتَافقين» فََنَاوَرَ ايان الاؤس 


کک حبّی هموا اَن يَفْسَتلواء و اله ك قَائِم عَلّى امبر قَلَمْ يرل ل اله 
ا َه جفضهم حّیٰ ن سَکتوا وَس سکت» قَالْتْ: قَمَكَفْتُ يۇمِي ذلك لايرقا ل 
ولاأُتَحل E‏ : قأضبح ب وای عنڍِي- وق بَكيْت ياين ود يؤما لجل نَم 


ارقا ي کن يَظنَانِ أن اليُكاءَ فاق كبدِي» قَالّث: فَمَينَمَا هُمَا الان عِنْدِي وَأ 


کي » فاشكَأَّث علي أَمْرَأةٌ مِنَ الأنْصار؛ قَاَذْتُ لَه ی جي قَالْتْ: 
يتا تن عَلَى دَلِكَ دَحَل عَلَينَا رول اه َء فَسَلَمَ د ثم جلس. قات : : و لش 


اللهء 


سس ڪتابُ تَضُيِيْرِ الفَرّآن راا 


یی ا یما یل کیا وقد یت ذ سرا لان يوڪ اليه في سَأنء قالَث فََسَهَّدَ 
o7 2‏ ر o‏ 


رَسول اله يا جين لس تم قال : E‏ ى 
e es‏ › وَل 
ويي لی ابد إا ترف بدو م اب 
لما قَصَى رَسُول انه ل ماله قَأَص دَمْعي 
لأي: جب رَسُول انه ي فِيما قالَ. قَالّ: TT‏ رول اله لا 
قَمَلْتُ: : لأمّي أجيبي رَسول اه بية. قَالّث: ما أذري ما أقُول لِرَسُول اه بي. قَالث: 


و 


َقْلْتُ: ونا جَارية حَدِيَة الشنٌ لاأفراً كيرا مِنَ القُزآنِء إن واه لَقَذ عَلِمْتُ لذ 


1 وغم هذا الحدِيتٌ حى أَشكَقَرً في أنفُكمْء وَصَدَفّمْ بهء فَلَيُن فلت لَكمْ إن 
رة - وانثه يلم أن بَريئَة - لائصدة بدلكء عرفت لَك بامر- واث يَعْلم أذ 
ريَةٌ- واه يلم أي َر وني بدَلِك, وَين غرفت لَكمْ بأمرٍ- و 


ية لَقْصَدُفُنّيء واه مَا اد لَكم مَل إلا قول أ يوشت قال: فصر جيل 
و 2 عل ما فونه [یوسف: ۱۸] قَالْت: حولت قَاضْطجَغْتُ على 


ر س 


فراشي الا وأا جينوز غلم آي بريئةء أ اله مُبرڙئي ڀټراءَتي» وللکن والله ما كنت 
ُن اَن الله مزل في سأيي وَخيا ينْلّىء و شأ في تَفْسِي كان احفر خقر ِن اَن يكلم اله 
في باهر يُنْلُیء ولىکن كنت اجو أن يَریٰ ر E‏ اله بها 
َاث: قَوَاللَهِ ما رام رَسُولٌ اه ية وَلَاحَرَج أَحَدُ مِن أَهْلٍ البَيْتِ > عى أل عَلَيهء 
قََخَدَهُ ما کان يَأخُدهُ مِنَ الرَحاءِ» حى إل ا 
في ټؤم ساج من قل الول الي رل عَليه. قالث: فلا شري ڪن رَشول لهه 45 
سي َه َو يَضُحَك. > کاٹ اول کلِمَة تكلم بھا: «ا عَابِشة٬‏ أَمّا الله كك فَقذ 
برأك». قَقَالَّت أمي: قومِي َيه قَالَّث: فَمَلْتُ لاقم إ إلَهء لامد ل اله کل . 
رل الله ن لري جاو بالك عة نكر لا َس [النورء ]١١‏ العَشُر الآياتِ 
لاء قَلََا نَل الله هذا في براءتي قال أو بكر الصَديق 4 e‏ 
بن اة لِقرابته مِنهء وَقَفْره -: واله لفق عَلَّى مِشطح سد سَينًا بدا بعد الذي قال 


x +۲‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E N‏ و ر ر e‏ < 2 عم ر ۾ وو ر 
ِعَاِشة ما قال. قَأنرّل الله #وولا يأل أولوا القضل منك والسعة أن يؤئواً أؤلي افر 
SI 2 aT‏ ر م ےد ۵ ری ے 2 لور ٭ روہ ےر وی رظ ر 
والستكين والمهدجرين فى سبيل الله وليعقوا وليصفحوا ألا حون أن يعفر أله لكر ول 


ب 


َر َم © ) [النور: ۲۲] قال بُو بر ىء والثه إي أَحِبُّ أن يَعِْرَ الله لي. 
َرَجَعَ إلى مشطح الَمَقَةَ التي كان يَْفِق عَلَيهِء وَقالٌ: واه لاأنرغها مِنْهُ أبدًا. الث 
عَاِسَةٌ: وان رَسُولٌ الله َة شال رنب َة جخش عن أمريء فَقال: َا رََْبُ 
مادا عَلِمُتِ أو رَأَيْثِ؟». قَقَالّث: يا رَسولَ اله أي سمي َبَصَرِي» مَا عَلِمت إلا 
ځُيڙا. قاٺ: وهي الټي انث تُسَامِينِي من رواج رَسُول اله ية قَعَصَمَها الله بالورع» 
َحَفِقًث اها مته حَاربُ لها يَهَلَكث فِيمَن هَلَكَ مِنْ أضحاب الإفك. [انظر: 
[Yor‏ . 

ثم ساق حديث الإفك بطوله. 

وقد سلف في الشهادات"» وسلف قطعة منها في غيرها فراجعه" . 

وقولها هنا : (فادلج» فأصبح عند منزلي). هو بوصل الألف وتشديد 
الدال أصله: دلج » أي : سار آخر الليل» فإن أردت السير كل الليل 
قلت : دلج » بقطعها . 

و(نقهت) قد أسلفنا هناك فتح القاف وضمهاء وادعى ابن التين أنه 
في الأمهات بالكسر» وأنه عند أهل اللغة بالفتح . 

وقولها في أم مسطح: (هي ابنة بي رُهم بن عبد مناف) أي : 
ابن المطلب بن عبد مناف. 

وقولها: (وأمها بنت صخر بن عامر خالة أبي بكر الصديق) أم 
الصديق : آم الخير بنت صخر بن عامر بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة. 


.)11( سلف برقم‎ (۱) 
(V4 (Yo CTY) برقم‎ (Y) 


وقولها: (فعثرت آم مسطح في مرطها فقالت: تعس مسطح) كذا 
هناء وقال بعدٌ في قوله: وا يأتل أو ألْقَّضلٍ: أنها عثرت ثلاثا 
e e‏ 

وقولها : (فرجعتٌ إلى بیتى كأن الذي خرجت له لا أجد منه قليلا 
۲ک اھر ا ل ی ا جت اوخن ما ن ف 
فإنه ساكت عن ذلك . 

قولها : (فاستعذر من عبد الله بن آبي) ظاهره: أن ذلك بعد علم 
عائشة بالحديث وظاهر حديثها في قوله: و يأل خلافه. 

وقوله: ( «ولقد ذکروا رجلا ما علمت عليه إلا خیراء وما کان يدخل 
على أهلي إلا معي» ) وكذا ذكره فيما مضئء وقال فيما سياتي : «والله 
ما حلت عة من وء قط ولا دعل فى بتي قط إلا وآنا حاضر» 
ولا غبت في سفر إلا غاب معي . 

وقولها: (وأنٌ [اله] مبرئي ببراءتي) كذا في الأصول» وفي 
بعضها: مبرئني» وادعى ابن التين أنه الأكثر في النسخ وآنه ليس 

SS‏ فی الگ 
E SG‏ تفتقر إلى نون وقاية. 

وقولها : (ولا أحمد إلا الله) وذكر بعد: (ولا أحمده» ولا أحمدكما 
ولكن أحمد الله). 

وقولها في زينب: (فعصمها الله بالورع)» وقالت بعد: (بدينها) . 


ریچہی دوچ دروچی 


(۱) سيأتي برقم .)٤۷٥۷(‏ 
(9) ليست في الأصل» والمثبت من اليونينية. 


سء x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد ' 


[۷- باب] قوله: 


رر صر 7و ت ۶ روء ےو 
4 م 


ولوا ا الله کر ورمته فی لت والخرة ه الآية [النور: ]٠٤‏ 
قال مُجَاهد: تقوم [الدور: :]٠١‏ يَرْويه بَعْضَكُمْ عَنْ 
َعْض» 1[ ود4 ايونس: :]١‏ تقولون]. 
- دتتا محمد بن کر احيرا سُلَيْمَانء عَنْ حصَينء عَنْ اي وائلء عَنْ 
مشژوق» عن اَم رومان اَم عَائِسَةً- أا قالّث: کا رمِيَٺ عَاَِة حَرٺ ميا عَليها. 
[انظر: ۸“ فتح: ]٤4۸۲⁄۸‏ 

هذا تفسير فتح اللام مع تشديد القاف» وهي قراءة الأكثرء فمنهم 
من أدغم الذال في التاء ومنهم من أظهرها"» وقيل: يجوز أن يكون 
معناه من التلقي للشيء» وهو أخذه وقبوله» وقراءة عائشة بكسر اللام 
وتخفيف القاف من الولق: وهو الإسراع في الكذب» وقيل: هو 
الكذب» وهي قراءة يحيى بن يعمر» وقراءة محمد بن السميفع بضم 
التاء وسكون اللام» وضم القاف» وقرأً أبي وابن مسعود: إذ تتلقوته 
فال : 

(ص) ( یود : تمولون) فمعنی لک نی ما فصر 4 لأصابكم 
فيما أخذتم خضتم وه من الكذب لعَدَابٌ عَم في الدنيا 
والآخرة. قال ابن عباس: لا أنقطاع له. 


(۱) آدغمها أبو عمرو» وحمزة» والكسائي (إذ تلقونه)» وأظهرها باقي السبعة. أنظر : 
«الحجة» للفارسى ۳١۷/١‏ . 

(۲) انظر: ال لابن جنى ۲/٤٠٠-١٠٠ء‏ «زاد المسير» ١/١۲ء‏ وذكر 
الى واه ي ع اع اة عاف رن ا فا رة لطن 
۹ مثل ما ذكره المصنف. ٠‏ 


س ڪتاب 2 تفییر فزن را( 


۴ رر 


ثم قال البخاري: حَدتا مُحَمُدُ بن گيرء أخبرنَا سلَيْمَان» عَنْ 
حْصَيْنِ› َنْ اپي وَائِل» عَنْ مَسُروق» عَنْ 3 رُومَانَ ام عَاؤِشَةَ رضي 
اله عنهما- انها قَالَّٺٰ: لَمّا رُمِيَٺْ عَائِتَةُ رضي اله عنها رث مَغِْيا 

كذا في الأصول» وفي بعض الروايات: سفيان بدل سليمان وهو 
ا ا و و و ا 
محمد» ومحمد مشهور بالرواية عن أخيه» ولما رواه الإإسماعيلي› 

عن أبي يعلى والحسن قالا: أنا ابن أبي شيبةء ثنا ابن فضيل» عن 
تف ا فا آفافت ل ارعلا حم شاقن ذلك وهنا 
الذي رواه البخاري في الباب لا يتصل بالترجمة. 

وقوله: (مغشيا عليها) قال ابن التين: صوابه: مخشية . 


EX IARI AMEN 


(1) ورد بهامش الأصل: يعني : سلیمان لا سفیان فاعلمه» وهو سلیمان بن كثير خو 
محمد بن كثير» كذا صوبه ابن قرقول والجياني من قبله» وقد عزاه المؤلف إلى 
الخطابى. ۰ 

(۲) اتقييد الال ۲/ 147. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


[۸- باب] قوله: 


چ 


> ر چ< رد ور ۶2 س 
لذ تقون باتك وتقولون بأفوأهكر ‏ الآية [النور: ]١‏ 
۲ح حَدَنَنًا راهيم بن مُوسَىء» حَدَقَنَا هسَامٌ أن ابن جُرَيح أَخبرَهُم قال 
م 1 1 eT‏ ر < ر صد 
ابن أي مُليكة سمغت عَايِشَة تَقرَاً لذ تقوم بألِتك [انظر: -٤٠44‏ فتح: 


.[eA/۸ 


[۹- باب] قوله: 


مولا لإ سمشو شر تا یکن لآ أن کہ پا 


الآية [النور:١٠]‏ 


چ د 


۳ح دنا محمد بن ىء حَدنا تيء ۾ ڪن عَمَرَ ِن سيد پن آي حُمَينِء 

قال حَدڌني ابن اَي مُلَيكةَ قالّ: ادن ابن عباس قبل مَؤتها عَلَى عَاِسَةَء وهي 
بء قاّٺ: أشي ن يني ڪَي. قي اين عَم رشو اه #45 وين جو 

المي . قلت : : نوا ل َه. قَقَالٌ: كيت تَحِينَك؟ قَالّث: خير إن انميت ت. قال قات 
بحر - إن شَاءَ الله- رَوْجَة رَسُول انل ياء و كخ بكرا عَيركٍء رل عُذرْكِ مِنَ 
السَمَاءِ. ل ابن الرَبيْرِ خلاقه قَقَالّتْ: دَحَل ابن عباس اَی ع »> ووذ 
َنْب شيا مَنْسِيًا . [انظر: ۳۷۷۱- فتح: ]٤۸۲⁄۸‏ 

4ح دتتا محمد ر ىا حَدَتَنَا عبد الوَهُاب بن عَبْدِ المجيدء حًا 
ابن عَؤنِ» عَنِ القاصم ان ابن عَبَاس ة ڪه اَشتَاأدَنً لی عَائِشَة ت . و يَلْكّز نِشيا 
مَنْسِيًا. [فتح: ۸ ]٤۸۳/‏ 

ذكر البخاري في آخر كتاب الأعتصام: فقال رجل من الأنصار: 
ما يكون لنا أن نتكلم بهذاء الآية". 

قال ابن إسحاق وغيره: هو أبو أيوب الأنصاري 

ثم ساق البخاري حديث ابن ابي مَلَيْکةَ : اَسْتَادَنَ ابن عَبَّاسِ عل 


وذ أن 


عائشة #ه قبل مَوتِهاء وهي مَعْلوبةٌ E RE‏ 
ی مز شر ت کا ین زوه ترج . قَالْتِ: اا 


2 
ج 


(۱) سياتي برقم (۷۳۷۰). 
(۲) رواه الواحدي في «أسباب النزول» )1۳١(‏ من حديث عائشة رضي الله عنها. 


کس 00 


عن ابن المبارك» ووكيع» وعنه مع الب 
وغبرهم» مات آخر سنة ست وعشرين ومائتین . 
ثالتها: 
الخاتم : بفتح التاء وكسرها وفيه أربع لغات أخر خاتام وخيتام 
وختام وختم. 
رابعها: في فوائده واحکامه: 
الأولى : أتخاذ خاتم الفضة» وهو إجماع"» ولا عبرة بمن شذ فيه 
من كراهة لبسه إلا لذي سلطان "۰ ومن کراهته للنساء؛ لأنه من زي 
الرجال“. 
وأما خاتم الذهب: فقام الإجماع عَلَى تحريمه“» رلا 
بقول آبي بکر (بن)" محمد بن عمرو بن حزم آنه ماح" ولا بقول 
آنظر ترجمته في : «التاریخ الکییر» »)۷١۷( ۲٢۲/۱‏ «الجرح والتعديل» ٠٠١/۸‏ 
(44۸) «التقات» ۰۸۱/۹ «تهذیب الکمال» ٤۹۴-٤۹۱/۲‏ 01۲). 
١‏ آنظر: «التمهيده 4۹/1۷ «الإقتاع في مسائل الإجماع؛ لابن القطان الفاسي ٤‏ 
المجمرع؛ ۴۰/6. 
انظر: «التمهیده ۰۱۰۰/۱۷ «المجموع؛ ۴١١-۳۰۲/۲‏ «أحكام الخواتم» لابن 
رجب ص۴٠.‏ قال النووي: وأما ما نقل عن بعض علماء الشام المتقدمين من 
كراهة يسه لغير في سلطان» فشاذ مردود بالتصوص وإجماع السلف اف 
قلت: من أراد مزيد بيان فليراجع المسألة في «شرح ماني الآثاره .۲۹١-۲١١ /٤‏ 
9) أنظر: المجموع؛ ٠۴١١ /٤‏ وعزاه للخطابيء قال النووي : هذا الذي قاله باطل 
لا أصل له. اه 


() أنظر: «مسلم بشرح النووي» ۴۲/۱٤‏ . 

)١‏ في الأصل: أبو بكر محمد بن عمرو» والصراب ما أثتتاء كما في «الجرح 
رالتسدیل؛ ۹/ ۳۳۷» «التقات» ۵1۱/١‏ «تهلیب التهلیب» ٤۹٤/٤‏ 

آنظر: «تهلیب سنن ابي داوده لابن القیم .۱۱۲/١‏ قال ابن القيم: وقد رري عن = 


اري أحمد وأبو زرعة 


س کے وی او ون ی کے 


- ِن شَاءَ الل رَوْجَه رَسول اه يف ولم ينك برا يرك ورل عُذرُك 
مِنَ السَمَاء. وَدَحَل ابن الرَبَيْرٍِ خِلافَةُ فَقَالّث: دَحَلّ علي ابن عَبَاس 
قائ علي وووذٺ آئي گنٽ يسا منييًا. 

ٿم ساق عَنِ القَاسم اَن ابن عَبَاس ‏ أَستَأدَنَ عَلّى عَايِشَةَ تَخوَه. ولم 

وعلقه في النكاح في باب: نكاح الأبكار فقال: وقال ابن أبي 
مليكة: وقال ابن عباس : لم ینکح رسول الله بي بكرا غيرك. وقد 
أسنده هنا وذكره أصحاب الأطراف في مسند ابن عباس» وهو كذلك» 
ورواه أحمد عن عبد الرزاق» آنا معمر» عن عبد الله بن عثمان بن 
خثیم› عن ابن آي مليكة» عن ذكوان مول عائشة» أنه آستأذن ا 
عباس على عائشة» وهي تموت» وعندها ابن أخيها عبد الله بن 
عبد الرحمن» فذكره بنحوه» وفيه: إنك أحب آزواج رسول الله إليه» 
ولم يحب إلا طيبًاء وأنزل الله براءتك من فوق سبع سماوات» فليس 
في الأرض من مسجد إلا وهو يتل فيه آناء الليل وأطراف النهارء 
وسقطت قلادتك ليلة الأبواء» فنزل التيمم فوالله إنك لمباركة. 
وهه الرواية تدل على إرسال رواية البخاري» وأن ابن أبي مليكة لم 
يشهد ذلك ولا سمعه منه حالة قولها لعدم حضوره. 

فائدة : 

معن (نسيًا منسيًا): ليتني لم ك شيئاء وفي استئذان ابن عباس 
عليها دلالة أن الصحابة كانوا يعودون أمهات المؤمنين. 
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(۱) «مسند أحمد» .۳٤۹/۱‏ 


[باب] قوله: 


ے3 16 کک 

یعظکہ ا ا أ لله ب إن کم ویک € لنور ۷ا 

س۵ دتتا محمد ِن ف حدقا فان كن الأغمش: ڪن اي الصحی؛ 
عن مَشروق» عن عَائِشةَ رضي الله عنها قالث: جَاءَ حَسَانُ بن ثاب يَشبَأَذِنُ عَلَيْها. 
َلْتُ: تأدَِينَ لهذا؟ قَالّث: وديس قذ أَصَابَه عَدَابُ عَظيم. قال سُفْيَانٌ: تَغنِي دَهَابَ 
بَصره. فَقَال: 
ا و ل ا NF‏ 
حصان رزان ما ترن بريبَقة وتضبح غرثیٰ من لحوم الغوَافِلِ 

قالّث: لیکن أَنْتٌ.. [انظر: -4۱٤1‏ مسلم: -۲٤۸۸‏ فتح: ]٤۸٤⁄۸‏ 

E‏ ن الأعَمَش» عَنْ ابي 
ال a yS‏ 
Pl 0 0‏ وه ن 
ِن ًابت يَسْتَاذِنْ عَلَيْهَا . قلت: انين لهذا؟ قَالّتْ: أو 4 
عَذَات عَظْيم . 915 سفان: غي ڏَهَابَ بَصَرهٍِ. فَقَالَ : 
ا م و ا ı7‏ 
خصان رزان ما تزن بريبقة وتصبح غرڻیٰ يِن لحوم الغوّافل 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


۰- [باب] قوله: 


ر ا لک ت رال ی كی @ 4 انر 


1ح حدتَِي خمد ن َسارء حَدٿَنَا ابن ي عى أَنمانًا شغبةء عن الأغمش: 


NE 


ڪن ي الضڪئ؛ عن شروت قال ڪل حشان ټی اپ على عاي فَسَبَّبَ وَقال: 
حصان رَرَان َا ُن بريبَة ونيځ ڪُرَنّن ِن وم القوافل 
قَاٺ: لشت كَدَاك. فُلْتُ: تَدَعينَ مِْلَ هذا يَذْځُلٌ عَلَيْك وَقذ انَل الله «وواآرى 
کرم مت [النور: ]١١‏ فَقَالّث: واي عَڏاب َسَذُ مِنَ العَمَى وَقَالّثْ: وَقَد 


کان یرد عَنْ رَسُولٍ الله َيدٌ. [انظر: -٤۱٤1‏ مسلم: -۲٤۸۸‏ فتح: ۸ ]٤۸0⁄‏ 


r2 


وساق فيه من حديث شعبة» عَن الأغْمَش» عَنْ ابي الصحَى› > عن 
مروت قال دحل حَسّان بُ تاب عَلَّىٰ عا فول 


خاد الت 


قالّث: لست كذلك. فَلْتْ: تَذَعِينَ مل هذا يذل عَليْكِ وقد اَنَل 
لله تعالى : ووی وأ کر م ؟ [النور: ]١١‏ فَقَالّتُ : وای عَذّاب 


سد م 


من العَمَىٰ؟! وَقَالَتُ: کان رد عن رسول اله کي . 

الشرح : 

محمد بن يوسف هو الفريابي» لا البيكندي الراوي عن ابن عيينة» 
وسفيان هو الثوري» لا ابن عيينة » وإن كان ابن عيينة روى عن 
اع ع ااال ي ويه او ما جر وان 
وسفيان هو الثوري في روايته لهذا الحديث في نفس الإسناد» ثم 
قال: ليس الحديث من ترجمة الباب في شيء» وفي هذه القصيدة 
التي لحَسّان أبيات حسان» منها : 


س كاب تَْيِثِر الفُزان 
حليلة خير الناس ديتًّا ومنصبًا نبي الهدى والمكرمات الفواضل 
عقيلة حي من لؤي بن غالب كرام المساعي مجدها غير زائل 
مهذبة قد طيب الله (خيمها)'“ وطهرها من كل سوء وباطل 
فإن كنت قد قلت الذي قد زعمتم فلا رفعت سوطي إِليّ أناملي 
وكيف وودي ما حييت ونصرتي لآل رسول الله زين المحافل 
فإن الذي قد قيل ليس بلائق بك الدهر بل قيل آمرئ متحامل 

و(حصان رزان) بفتح أولهما أي: عفيفة كاملة العقلء ذات ثبات 
ووقار وسكون» و(تزن) ا تتهم» و(غرثێٰ) : آي جائعة»› آي 
لا تغتاب أحدا؛ لأنها لو أغتابتهم شبعت من لحومهم» و(الغوافل): 
العفائف عما يرمين به. 

قال أبو العباس: يريد أن عائشة في غاية العفة والنزاهة والورع 
المانع لها أن تتكلم في عرض غافلة» وشبًّهها بالغرثئ؛ لأن بعض 
الغوافل آذاهاء فما تكلمت فيهاء فكأنها كانت بحيث تنتصر ممن 
آذاها بأن تقابلها بما يؤذيها» لكن حجزها عن ذلك عقلها وورعها"'. 

وقوله : (لكن أنت)» وفي رواية : (لست كذلك)» تعني : لكن أنت 
لم تصبح غرثان من لحوم الغوافلء وهو دال على أنه خاض فيمن 
خا وقد دقر ایز اود اند ۳ زاود الطخاری :انين : 
وكذا حمنة ومسطح ليكفر الله عنهم بذلك إثم ما صدر منهم حت 
لا يبق عليهم تبعة في الاخرة. 
)١(‏ في هامش الأصل: في الأصل (جيبها). 
)۲( «المقهم» ۲-1 


(۳) ابو داود .)٤٤۷٥(‏ 
(5) «تحفة الأخیار بترتیب شرح مشکل الآثار» .)۳۳۷٤( ۲۹۲ /٥‏ 


ع( ۲ س التوضیع لشرح الجامع الصحیح س 

وا ان اج ف ل دا مق جن عذاة شي ر تاا لقره 
وإطفاء للفتنة»ء وقد روى القشيري في «تفسيره» عن يڻ عباس آنه حد 
ثمانين. قال القشيري : مسطح لم يثبت عنه قذف صريح فلم يذكر 
فيمن حد» كذا قال. وقد سلف خلافه » وأغرب الماوردي فقال: إنه 
لم يحد أحد من أهل الإفك . 
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(۷) «النکت والعيون» ۸١ /٤‏ وقد حکاه الماوردي نقد ولم یتبناه. 


1 


إلىقوله: وش ک4 [النور:۹٠١۲]‏ 
تشيع : آي تشر :وقوله: ووا کک الْقَضبل 
منك ولسَعَةٍ 1 أن ينوا أؤلي اقرف والمسكين مجر فى سيل 
اله عقوا sS‏ وله عَم 
حم 4€ ] [النور: ۲۲]. 
۷-حوَقالَ ابو أسَامَة: عن هِسّام بن عُزوَةٌ قال أخبرن أ 
ها ر من ساني الي کو وما لث يه ام رول اء ي في خُطيتاء هة فَحَود 
۵ عَلَيْهِ ما کک کک یرو ك في اس بوا 


7 
Ed 


ا 
غاب مَعِي». فقَامَ سعد يِن مُعَاذء قَقَالٌ: ئدن ل ا سول اله اَن تَصرِبَ َغْتَاقَهمء 
وَقام رَجل من بَنِي الخزرج- کاٹ 1 سان بن ثَابتٍِ من رهط ذلك 2 
قَقَالّ: كَذَبْتَ» ما والله» أَنْ َو انوا مِنَ الأؤس ما حبنت مَبْتَ أن ذَضرَبَ اهم . حَنّى 
گا أن يکود بين الأؤس وا نرج شر في امشجدِء A ELIE.‏ ذلك 
ڌم ڪرت ليغض ڪاجيي وقي آم نط . قَعَتَرَّث وَقَالّث: تعس مشطځ. 
فقت آي ام که تشين َي ابنكِ وسكئث نَم مرت الَانية فقَال: تس مِشطْځ» > قَقَلْتُ 
لھا َس شين بنك تم ترت الالئة. ققاث: تيس مشطخ. فانتهرنهاء » قَقَالّتْ: وانله ما 
أ إل فيك قَقَلْتُ: في اأ ك . قَقُلْتُ: وقد کان هنذا؟ 
ّث نعم وله. قرغت إلى ية IES‏ الي SL‏ 


وَوْعكتٌ فََلْتٌ لِرَسُولٍ اله ا رسأت إلى بيت آبي. فَارسَلَ مَجِي العُلامَء قَدَحَلْتُ 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت e‏ ققَالّٺ آمي: مَا جاءَ بك 
ُت a‏ 
ته كشتي علبي اا ل ره ق ئي ر ڪستاء عن جلي ناء 
َا ضار إلا ذا وة ا ا 
په آي؟ قات : : نَم قلت سول اه ک؟ قالّث: : َم ورول الله 1 . واسَتَغْبَرْت 
يث فَسَمع بُو كر صَؤتي وَخْو قوق ليت يقرأ رل قال لأمَّي: ما سَأنها؟ 
قَالْث: بها الي ذُکر من سَأنها. قَقَاصَفٺ عَيتاهء قال: أَقَسَمْتُ عَلَيْك آي َيه 
إلا رجغتِ ت إلى بَيك. 

َرَت وَلَقَڏ جاءَ رَسُول اه بيه تيء سال ڪي حَاِمَتي» قَمَالّٺ: لاوا مَا 
ا 


ك 


وَاننَهَرًَا بَغْض أضحابه قَقَالّ: أضدُقي رَسُول اله 4 .حى أسقَطوا لها بهء فَقَالّث: 
سان ايء والله ما لمت عَلَيها إلا ما يَعلَمْ الصَائِعُ عَلَى تار الذَكَب الأْمَر. وَيََعَ 
لأر إلى ذَلِكَ الرَجُل الي قل لَه قَقَالّ: شخان الا وال ما كَمَفْتُ كََت ّى 
قَط. قالّث: : عَاِشُة فَفَل شهيًا في سَبِيلِ الله قَالّتْ: ٠‏ قأضبخ أب ھک 
رالا حه حى دحل علي رَشول اله کل وقد لى القضر, أ ثم َل وَقدِ كفني آبؤاي 

عن يَمِينِي وَڪَنٰ شمَاليء قَحَمدَ اله اتی عَلَيْهِ َ ثم قال: + دما بعد يا عائشة 
كنت قَارَفْتِ سا او ظلمت» فتوبي إلى اش قن الله قبل النَوبَةَ ة من عبَّادو». 
قالّث: وَقذ جَاءَت أَمرأةُ مِنَ الأْصًار فَهْي جَالِسَة بالْباب فَمَلْتُ: لاتحي مِنْ هذه 


رأة ا رشول اله د انتقث إلى E‏ : أجبة. ال قَمَادًا 


eee « 


o 


کوت ات یٹ عله نا واه و ی ا و ق ر 
أفعَل. والته ڪك ي سهد ي لَصَادِقَةء ما داك بتافعي عندکم, E‏ و شَربَنَهٌ 
ویم ون قلت إني فَعَلْتُ. . واه غلم آني م أفعلء » قول قَذُ بَاءَٺ په ٤‏ 
ويي والله ما جد لي وَلَكمْ مَمَلا- وَالْتَمَشتُ آَشمَ يَعْقَوبَ فَلَمْ فز عَلَيهِ- إلا با 


س ڪتاب ج تَفْيِيْر القَرآن 


ر ی ھر ر 


وشت جين ل صر جيل وال امعان عل ما غود [يوسف: ۸] 
ازل لی رول اله 5ء من سَاعته فسكفئاء رفع َء وإ لبيل الشُرور في 
َجههء وهو يَمْسَح جيه وَيَقُول: اي يا عائشةء همد اَنَل الله برّاعتّك». 
قاث: ونت اشد ما كت عُصبا ققَالّ لي أو وايّ: قُومِي إلّيه. قَمَلْتُ: واه قوم يه 


ر 


و 


وَلاألْمَدهُ ولاأمَدُكمَاء َد اث الي رل بَرَاءَني» َد سَمِغنَمُوةُء فما أنكرْغُوهُ 
ولاغيرموةُء وَكائَثْ عَائشَهٌ رَه E‏ َنب يئه جخش فَعَصَمَها اله بدِينها ٠‏ 
eee‏ فيه مِشطَح وَحَسًا 
بن ثابتِ وَالْنَافقٌ عَبْد الله ن أبّىء وهو الذِي كان يَشتَوْشيه ۾ وَكمَعَهُء وهو الذي ن 
ره مهم هو وة . قَالّتْ: فَحَلَفَ أ ُو بكر أن لَاينْقَعَ مِشطكا بنَافِة اء قَأنَلَ اله 
كك و يأل أولوا وأ لقصل يكر االنور: ]۲١‏ إلى آخر الآية يعي أا بكر 
وة ا أن ينو اولي ألقر لسك [النور: ]۲١‏ ټغني مشط ًا - 0 قوله : 
3 لا تح أن عفر آله كر وله عَم م [النور: ۰ حَتًی قال بُو کر بء 
CC‏ [انظر: ۲۵۹۳- مسلم: 
۰ فتح: ۸ ]٤۸۷⁄‏ 
وقال أبو أسامة: عن هشام بن عروة : أ خبرني أبي عن عائشة رضي 
الله عنهاء قالت: لما ذكر من شأني الذي ذكر. . بطوله. أسنده مسل“ 
خاتمة : 
قال هشام بن عمار: سمعت مالکا يقول: من سب أبا بكر وعمر 
أدب» ومن سب عائشة قتل؛ لأن الله تعالى يقول: «ايعظك لله أن 


(1) في هامش الأصل: والترمذي في التفسير عن محمود بن غيلان» عن أبي أسامة 
به» وقال : حسن صحیح غریب من حدیث هشام. 
قلت (المحقق): أنظر الترمذي .)۳۱۸١(‏ 

(۲) مسلم )٥۸/۲۷۷١(‏ كتاب: التوبة» باب: في حديث الإفك وقبول توبة القاذف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


دوا لينل بدا إن كم مريت © [النور: ۱۷] فمن سبها فقد خالف 
القرآن وقتل» ومن سبها بما برأها الله منه فهو مکذب لله» ومن کذب الله 
فو كاف ٤‏ 

وعند الشافعي من سبها أدب» حكاه ابن العربي عنه" . 

وقال القاضي حسين في «اختلاف نية الإمام والمأموم»: إذا سب 
القن أو السن او الحسن هل بكفر؟ فة وجمان" : 

قوله : ( «وَأيم اللِ» ) آختلف في ألفه» هل هي آلف وصل أو قطع . 

وقوله: (فقام سعد بن عبادة فقال: أئذن لي يا رسول الله بضرب 
أعناقهم) هو وهم من أبي أسامة أو من هشام» وصوابه: سعد بن 
معاذ كما نبه عليه الدمياطي . 

وكذا قال ابن التين : هذا ليس بصحيح . 

والأحاديث كلها: سعد بن معاذء والذي عارضه سعد بن عبادة. 
كذا ذكره قريًاء وكذا أسلفه في الشهادات”“» وقد أسلفنا هناك أن 
ابن حزم وغيره وهُىٰ رواية سعد بن معاذ فراجعه. وأم حسان بن 
ثابت اسمها الفريعة بفاء وعين مهملة. 

وقولها: (فوعكت) الوعك: الحمى. وزاد هنا: (فأرسل معي 
الغلام» فدخلت الدار» فوجدت أم رومان في السفل» وأبا بكر فوق 
البيت يقراء فقالت أمي: ما جاء بك يا بنية؟). 


(۱) آنظر: «المنتقیٰ» .۲٠١٠/۷‏ 

)۲( «أحكام القرآن» ۳/ ٠١٠١‏ . 

(۳) آنظر: «فتاوی السبکی» ۲/ .٥۷٥‏ 

)٤(‏ سلف برقم () باب: تعديل النساء بعضهم بعصًا. 


سے ڪقب تلينر شرن 
قال الداودي: وفي قولها: (فاذا هو لم يبلغ منها مثل ما بلغ مني) 
معان» ما أحدها: فإن أم رومان آمها قد مارست من الرزايا ما هون 
E‏ 
والخادم هي بريرة» وفيه دلالة على إطلاقه على من عتقت . 
وقولها: (وقد اف آبواي) اي : احاطا ٻي . 
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() الرزايا: المصائب «الصحاح» ٥۳/١‏ ولعله يقصد آنها قابلت من المصاعب 
والمصائب مما جعلها أكثر تجلدًا. 


u‏ التوضیع شرح الجامع السحیح سے 


بعضهم آنه مکروہ وقد کان کال آنخذ خاتمًا من ذهب» 


ذ الخاتم من فضة فنسخ لبسه. 


وأما حدیث آنس (خ م) آنه رأئ في ید رسول اله ڳل خاتمًا من ورق 
Ra‏ 5 ت 
یوما واحدًا فطرحه وطرح الناس خواتيمهم”” فهو وهم من الزهري» وان 
کان رواه عنه خمسة وصوابه من ذهب 
الثانية : جواز نقش الخاتم ونقش سم صاحبه وجواز تقش سم 
اله تعالی عليه» وهو قول مالك" وابن المسیب" وغیرهما؛ وکرهه 
0 
1 4 


سیرین 


البراء بن عازب» وطلحة بن عيید اش وسعد بن يي وقاص» واي پکر بن 
محمد بن عمرو بن حزم : أنهم لبسوا خواتيم الذهب. وهلا إن صح عنهم فلعلهم 
لم يبلنهم النهي؛ وهم في ذلك كمن رخص في ليس الحرير من السلفء وقد 
صحت السنة بتحريمه على الرجال وإياحت للشاء واه أعلم اه 

آنظر: شرح ماني الاثاره ۴۹۱-۲۹۰/6 

۳ سباتي برقم )9۸٩۷(‏ کتاب: اللباس» باب: خاتم الفغة: 

سیاتي برقم (0۸1۸) کتاب: اللباس» باب: اتم اا 
كتاب: اللباس والزينة» باب: في طرح الخواتم. 

۵) قلت: ذکر ابن رجب في «أحکام الخوانم» ص٦٠- ٠١‏ إل جانب هلدا السببء 
أسباب أخرء أحدها : أن الخاتم الذي رمئ به الني لالم يكن كله من قضة» وإنما كان 


ولم 0۰۹۳( 


من حديد عليه فضة. الثاني : أن طرحه إنما كان لا يظن آنه سنة مسنونةء فإنهم أتخذوا 
الخواتيم لما رآوه قد يسه فين بطرحه آنه ليس بمشروع ولا سنة ويقئ أصل الجواز 
بأسه. الثالث : أن طرحه کان يسبب نقش الناس علي نقشه لنهيه عن ذلك. 


() آنظر: «الذخیر ۴۹۰/۱۳ 

/۵ رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۱۳۵۱(۳۲۹/۱)» وابن آبي شيبة في «مصتفه؛‎ )١( 
(Te WAY 

آنظر: «المتتی؛ ۲۰/۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1۲ [باب] قوله: 
ولضرين مره عل 2 
£0۸ - وَقَالَ َد ِن سٍيب: : دنا ايء عن يوس قال ابن اب : عن غُزوةء 
عن عَائِشة يسه رضي الله عنها قالت: : يحم اك ِسَاءَ امهاجرَاتِ الأولَء 0 رل اله 


ly gr 


ولضرين مره ل e‏ [النور: ]۴١‏ سَقَفْنَ مُرُوطهُنَّ قَاخَمَرْنَ به. -٤۷0۹[‏ 


فتح: ]٤۸٩⁄۸‏ 
۹- کدنا أ کیم حدقنًا إبْرَاهيم بن في ن الحسن بن و عن 
صَفِيَةَ بت سَيْبة أن عَاِسَةً ِشة رضي اله عنها کاٹ قُولٌ: ا رلت هذه الي 


ly ge 


ولیضرین مره م e‏ [النور: ]۲١‏ أَحَذْنَ أزرَهُنٌ َسَقَفَْهّا مِن قبل 
الحواشي فاخُتَمَرْلَّ بھا. [انظر: 0 - فتح : 444/۸[ 


ا م2 0وو ا E‏ 2 

وقال خمد بُ شيب : تتا ابي» عَنْ يُوسَ» عن ابن شِهاب عَنُ 
عزون اة وض ا عنها قَالّتُ: يرم الله ِسَاء المهاجرّاتِ 
الالء لما برل اث تعالی : لسرن هن مل وين [التور: 1٠١‏ 


1 as وو‎ 4 


مُرُوطهن فَاخَتَمَرْن بها. هذا أسنده ابن المنذر» عن محمد بن 
علي بن زيد الصائغ» عن أحمد به. ولشبيب نسخة عن يونس» عن 
الررت: 

والخمار: ما غطى به الرأس كالعمامة للرجل» والجيوب: الصدور» 
والنحور. والمروط : أكسية معلمة تكون من خز»ء وتكون من صوف . 
قيل : إن النساء كن يلبسن الدرع وله جيب مثل جيب الدراعة» فتكون 
المرأة مكشوفة الصدر والنحر إذا لبسته» فأمرت بستر ذلك: 

وفيه دلالة على أن صدر المرأة الحرة ونحرها عورة» ولا يجوز 
للأّجنبي النظر إليهما منها. 


[النور: ]۳١‏ أَحَذن أَزْرَهُىّء هَسَمَفْنَهَا مِنْ قبل الحرَاشي» فَاخْكَمَرْنَ بها . 
TT‏ 

والأزر: المآزر» وضرب الخمار على الجيب أن تغطي المرأة 
رأسها وترمي الخمار من الجانب الأيمن على العاتق الأيسر» وهو 
التقنع » فالخمار المجزئ ما يغطي الرس والعنق والصدر والعاتقين . 


383 2 چق و ترچىق 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۲۵) ومن سورة الفَرْقانِ 
قال ابن عَبّاس: ےا مورا : ما تَسْفِي به الريح. مد 
yy 8‏ 5 


. بالل‎ E ٻالتَهَارٍ» أو فاته‎ NL 
في طاعَة اء وَمَا‎ E قال الس : هَت َا‎ 
شَيٰءَ أقَرّ لِعيْن المُوْمِن اَن يري حَبيبَةُ في طَاعَة اللو. وَقَالَ‎ 
ابن عَباس: نبوا : ويلا . قال عَيْرُه السَعِيرٌ‎ 
ونمل ه4 : تقر‎ ٠ والنسعر و اوقد الشييڈ.‎ 
E لت ا الران ال‎ 
رساسْ. ما بۇ يقَالٌ: م ما عَبَاتُ پو شيا : لَايعْتَدٌ به.‎ 

راما : هَلاكا. وَقَال مُجّاهد: توأ : طعَرًا. 
وقال ابن عيبتَةَ : : ية عََّثْ عَن الخْرَانِ . 

مكية» وقيل: إلا إلا مس تاب ومن [الفرقان: ]۷١‏ وقيل : 

إلا ودن لا ینوت م أله للها ءَاحَرَ ه [الفرقان: 1۸]. 
وقال الضحاك : هي مدنية» وفيها آيات مكيات» من أولها إلى قوله: 
مولا ینلک موتا ولا حيو ولا سواه [الفرقان: ۳ . 
(ص) (قال ابن عَباس: اه منشورًا : ما تَسْفِي به الرَيح). 


() آنظر: «تفسير القرطبى» .١/١١‏ 


— ڪتابُ تَفَسِير الفَرآن راا 


| ابن المنذر من حديث عطاء عنهء بزيادة: و 


وقال غیره : إنه شعاع الشمس الذي يدخل من الكوة"» وهباء جمع 
هباءة» ویقال لما sS‏ الخيل : هباء منبث . 

(ص) («مدَ الظلَّ4 م ما بين طلوع الجر إلى طلوع الئَمْس) آي: هو 
ظل لا شمس معه. 

(ص) («ساكًا : دائِمًا . «عل4)» لا يزول ولا تنسخه الشمس»› 

2 ا وشو قول ابن e‏ ندل 
ما عرفت الظلمة› ا بن الاشياء: 


٭ ٤ہ‏ رے و ەر 


(ص) (مَنْ فاته باللَيْلٍ ئ ادر گه بالتهار» ا بالنَهَار ادر که 
باللَيّل) ESE ES‏ و 
ة4 : مختلفين”» كقوله تعالى: يكف أل اار4 
[البقرة: .]١١٤١‏ 
(ص) (وَقَالَ الحَسَنُ هب نا من زوا في طاعَة ا0ء وَمَا شَيء 
َر لِعَيْنِ المُؤْمِنِ من أن يَرى حَبِيبَهُ فِي طاعَةِ ال). هدا استده: نه 
(Vv)‏ 


أ 
ابن المنذر من حديث جرير عنه› وقال: : یری والده أو ولده أو حمیمه 


(۱) رواه الطبري ۹ (۲۹۳۳۱) من طریق ابن جریج› عن عطاءء به. 
(۳) رواه الطبري ۳۸۱/۹ (۲۹۳۲۸) عن مجاهد. 

.)۲٣٤۰۳( ۳۹۰٩ /٩ رواه الطبري‎ )۳( 

.)۲٣٤٥۲( ٤٠٥/۹ رواه الطبري‎ )( 

.)۲٣٤١٩( ٤٨٩/٩ رواه الطبری‎ )٥( 

() رواه الطبري )۲۹٤٥۷( ٤٩1/٩‏ عن ابن زيد. 

(۷) رواه الطبري بنحوه .)۲٣٥۵٥٤( ٤۲٤/٩‏ 


= وت کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ےو 


(ص) (وَقال ابن عَبّاس : (ثبررا : وَیْلا) آسنده أیضًا من حدیث 
على عه . 

0 ر و وار ارا 
الشديد) قلت آي : نار تلظى» تراهم من مسيرة مائة عام» قاله قتادة 
وغیره. 

زوفل مه را عل ن انت هوالت آى: 
يحفظها لا لیکتبها؛ لأنه لم يکن كاتبًا . 

(ص) (الرَسنٌ : المَعْدِنْ» جَمْعْةُ رسَاسلٌ) وقال مجاهد: كانوا على بثر 
لهم» يقال له: الرس» فنسبوا إليها" . وقيل: قتلوا نبيهم رَسّوه في 
البئر. أي: دسوه فيها. والرس لغة: كل بئر غير مطوية. 

وقال قتادة: أصحاب الأيكة وأصحاب الرس: أمتان أرسل إليهما 
شعیب فعذبوا بعذابین 

وقال السدي: هو بئر بأنطاكية» قتلوا فيها حبيب”" النجار فنسبوا 
إليها» وهو قول ابن عباس في رواية عكرمة» قال: سألت كعبًا عن 
أصحاب الرس فقال: هم الذين قتلوا صاحب ياسين القائل لهم: 
يقو انيعو المرسلك [يس: ]۲١‏ ورسوه في بئر لهم يقال له: 
ارهن أا رة فا كا ا 


ر 


(ص) (إغرمًا : هَلاگا). أراد: دائمًا ملازمًا . 


(۱) رواه الطبري /۹٩‏ ۳۷۰ (۲۹۲۹۱). 

(۲) رواه الطبري /٩‏ ۳۹۰ (۲۹۳۸۰). 

(۳) عليها فى الأصل: كذا. 

() رواه الطبري عن عکرمة بنحوه /۹٩‏ ۳۹۰ (۲۹۳۷۷» ۲۹۳۷۸). 


سے ڪتَابُ سير الفَرآن ا 


ك 


(ص) (3ما با بُمَالُ مَا عَبَأتُ بو شَيْئًا: لم يُعَْد بو)» أي: 
فوجوده وعدمه عندي سواء» وهلذا قول أبي عبيدة» وقال الزجاج : 
او آي وزن يکون لکم دو قال مجاهد: مايفعل کک 
وأصل العبء: الثقل . 

(ص) (وَقَالٌ ابن عُيَيْنَةَ: عَيَةٍ4: عََتْ على الحُرَّان). هذا 
موجود في (تفسیره) . 

(ص) (ا لرام : هلكة) أي : فلا يعطون التوبة» واللزام يوم بدر؛ 
كما سيأتي» والمعنى : أنهم قتلوا ببدر» واتصل به عذاب الآخرة لازمًا 
لهم» فلحقهم الوعيد الذي ذكره الله ببدر. 


Asr & TA MAST 
AKENO ILRI SKN 


(۱) «مجاز القرآن» ۲/ ۸۲. 
(۲) «معاني القرآن» للزجاج .٥٦/١‏ 
(۳) «تفسیر مجاهد» ۲/ ٤٥١‏ ورواه أيضًا الطبري .)۲٦٥٦۷(٤۲۷ /٩۹‏ 


الزن ترو ا ل وجوه لل جهنم اوا 
و ا e‏ [الفرقان: ]١۸‏ 

۰س دنا عبد الله ن مي حَدَتنا يونس ين محمد المَغْدَادِيٰء حَدثنًا 
سَْبانء عن قَمَادَةء حَدَنَنَا َس بن مالك 4 أن رَجُلا قال: يا تبي اء حشر الكافز 
على وَجهه َم القمامة؟ قال: «ألَيْسَ الذي مشاه لى الرَجْلَيْن في الدَنيَا قادرا 
على اَن يُمُْشِيهُ عَلّى وجه يوم م القَيَامَة؟ !». قال قَتَادٌَ: بى وَعرَة رَبْنَا. -٦0۲۳[‏ 
مسلم: ۲۸۰7- فتح: ]٤4۲⁄۸‏ 

ذکر فيه حديث اء تتا انس بن مالك هه 
الله يُحْشَرٌ الكَافِرٌ عَلَّى وَجهو يَوْمّ القيَامَة؟ َال : lh‏ الذي آمْشَاهٌ عَلّى 
الرَجليْنٍ في اليا اورا على أن ية لى جهو َم القيامة؟ ». 
اده : بى وَعِرَة ربا . 

ويأتي في الرقاق» وقد أخرجه مسلم أيضصًاء وهذا فيما روي أنه 
عارضه لما قال ا : «يحشر الناس على ثلاث طرائق: ركباتا ومشاة 
وعلیٰ وجوههم»" 


E SE O 


() سياتي برقم .)٦٥۲۳(‏ 
(۲) رواه الترمذي )۳۱٤۲(‏ من حديث أبي هريرة. 


۲- [باب] 
ا ا ا 
الآية [الفرقان: ]١‏ 


فإيلق أثَامًا : العقوبة 

س دتا مُسَدَدء حدتَنَا ڪڃيىء ڪن سيان قال: تبي منطو 
وَسُلَيمَانُء عن أي وَائِلء عن أي ھک ل وَحَدَدَني ولصلَء ن أي 
وَائِلء ن َد ال < ظ4 قال سَأَلْتُ- او و لے کل أي الدب عند اف كز 


أن ْمَل لله ا وهو و حلقک». قَلْتُ: ا قال: :م ان أن فل ولد 


حَثيَةَ أن يطعم مَعك. قلْتُ؛ َم آَيً؟ قَال: راي ل جارك قال: 


م ت 


هزه اليه تَضدیقًا لِقؤل ر سول ايله ا کے وون ل E‏ م آنه لكا 
ا 4 RE,‏ ا ٍ س ی دي 


e 


َه ل يالْحیّ وا رر [الفرقان: .]١۸‏ 
۲- دتا کک ن موی اَخبرنا هِشَامُ ِنْ يُوسُفَ» أن ابن 
ره ائه سال سَڃِيدَ ن بن هَل ن فتَل مو 
مُنَعَمَدّا مِنْ تَوْبَةَ عله 5y‏ يقتلن الشَس آي حم َه إ لإ ا 
[الفرقان: 1۸]. فَقّال سَعِيدٌ : رانا عَلّی این عَبّاس كما راتا علي . فقالّ: هذه ميه 
نَمَحَتَها اه دة التي في سُورَةٍ النمَاءِ. [انظر: ۲۸۵۵- مسلم : : ۲ - فتح: ]٤4۲⁄۸‏ 

۳- حددَنِي محمد بن ب ر افا ل ددا ش2 عن رة ن 
اغمان عن سيد بن مجتنر قال َل أَهْلْ E‏ 
إلى ابن عَباس» فَقال: دَرَلَثْ في آخر مَا درل و يَنْسَخْها سَيْءُ. [انظر: ۲۸۵۵- مسلم: 
۳ فتح: ۸ ]٤4۳⁄‏ 


اصس 


2 


4- حدتا آدَمء حدَتَنَا شُغبةء حَدَتَتَا مَْصُورء عَنْ سَعِيِ ڼِن بير قال : 
سَأَلْتُ اين عَباسٍِ رضي الله عنهما عَنْ قوله تعالی: فرام جه [النساء: 
۳] قال : : اة لَه له. وَعَنْ قوْله حل ذكرۀ: لا يدعو م آله إلا ءاخر قال 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اث هذه في الجاهِلِيّة. [انظر: -۲۸۵٥‏ مسلم: ۳۰۲۳- فتح: 44۳/۸] 

#إأتاما : العقوبة: أي: والجزاء لما فعل» قال الفراء: أثمه الله 
يأئمه آثامًا إذا جازاه جزاء الإثم”. قال المفسرون: أثام: واد في 
O E‏ وقیح ٠‏ : 

ثم ساق حدیث سيان عن مَنْصور اا عن اپي وائل› عن 
ای رو کو اھ کیو ی کر جل لای انکر اد ا 
عطاءه تصدق به» ثم یجده سواء» قال : وسببه أ ل آأشترطه عل 


ربي» مات قبل أبي جحيفة- عَنْ عَبْدِ الله . قال وَحَدَئِي وَاصِل» عَنْ 


اي وَائِل» عَنْ عَبْدِ اله سَأَلْتُ أو سیل رَسول الله 4 - أي 
الدب عند اه أكبر؟ قال : ل لله ندا وهو حَلَمّك». فُلْتُ: ته 
ایٌ؟ قال م أن تفر بل خط ن م تمه ھک 
«أَنْ تَرّانى حلِيلّة جارك . قَال: وَنَرَلَّثْ هذه الاَيَهَ تَصِيمًا لِقَوْلِ 

رَسول الله کل ایی لا يتت ن ا إلى قوله: sy‏ رور 
[الفرقان: 1۸]. 


هذا الحديث سلف فى أوائل تفسير البقرة عن عثمان بن أبى شيبة ثنا 
جرير» عن منصور» عن ابي وائل» عن عمرو بن شرحبيل» عن عبد الله : 
سألت النبي بيا فذكره مختصرًا وقال: (أعظم) بدل: (أكي)”". 

والقائل قال: وحدثني واصل هو سفیان -وهو الثوري- قال 


)١(‏ لم أجده في «معاني القرآن» للفراء» عند كلامه على هه الآية» وذكره الواحدي 
عنه فی «البسيط) IE‏ 


(۲) أنظر: «تفسير الطبري» 1۸/۹. 
(۳) سلف برقم )٤٤۷۷(‏ كتاب: التفسير. 


ورواه أبو معاوية وأبو شهاب الحناط وشيبان بن عبد الرحمن عن 
الا غ عن ابي وائل» عن عبد الله» ورواه ابن مهدي عن الثوري› 
عن واصل» عن ابي وائل» عن ابي ميسرة» عن عبد الله» ووهم هو 
عل سفيان ذلك» ورواه مهدي» عن واصل» عن ابي وائل» عن ا 
فة عن عبد اله خط بن كن فجمعا بين واضل. والأعمش 
ومنصور»ء عن أبي وائل» عن أبي ميسرة» فيشبه أن يكون الثوري 
جمع بينهم لابن مهدي ومحمد فجعل إسنادهم واحدًا ولم يذكر بينهم 
خلافًا وحمل حديث واصل على حديث سليمان ومنصور» وفصل 
بعضهم فجعل حديث واصل عن أبي وائل عن عبد الله وهو الصواب؛ 
لأن شعبة ومهدي بن اميمون روياه عن واصل عن آبي وائل عن 
عبد الله» كما رواه يحي عن الثوري” . 

وتفرد يحي عنه» عن واصل عن ابي وائل» عن عبد الله من غير ذکر 
أبي ميسرة» وأنكرها ابن مهدي» ورواه عبد الوهاب الثقفي» عن 
الثوري» عن الأعمش» عن زيد بن وهب» عن عبد الله . ورواه 
النسائي عن عبدة [بن] عبد الله» عن يزيد» عن شعبة» عن عاصم› 
عن آبي وائل٬»‏ عن عبد ا . 

ورواه الحاكم في «مستدركه» من حديث إسماعيل بن أبي خالد عن 
أبي داود السبيعي» عن أنس. ومن طريق إسماعيل أيضًا قال: أخبرني 


(۱) «علل الدارقطني» ۲۲۳-۲۲۱/۰. 

(۲) في الأصل: (عن) والمثبت هو الصواب. 

(۳) النسائي ۷/ ٩١‏ وقال: هذا خطاًء والصواب الذي قبله [يعني : طريق سفيان» عن 
واصل» عن أبي وائل] وحديث يزيد هذا خطأء إنما هو واصلء والله تعالى 


أعلم.اه. 


س 7(7 

وأما رواية البخاري فيما سيأتي: «إنا آنُخَذنًا خَاتَمُاء وَنَقَْنَا علبه 
يمن عَلَيْهِ أحَد"" فالنهي عن نقش مثله خوف حصول 
المفسدة والخلل» فإنه إنما فعل فَلِكَ؛ ليختم به كتب الملوك. فإذا 
نقش مثله خيف وقوع َلك 

الثالثة: ختم كتاب السلطان والقضاة والحكام» وهو سنة متبعة 
وإنما كانوا لا يقرءون كتابًا إلا مختومًا خوفًا على كشف أسرارهم 
وإذاعة تدبيرهم» فصار الختم للكتاب سنة» وقد قيل في قوله: (إج 
اتی بے کج کی [النمل: ۲۹]: آنه کان مختوما". 

الرابعة: معن (گتبَ): اراد أن يكنب كما سلف. 

واعلم أن البخاري ذكر أحاديث الخاتم في مواضع من كتابه في 
كتاب اللباس وغيره كما سنمر عليه -إن شاء الله تعالى-ء وهناك يأتي 
الكلام -إن شاء الله تعال- في كيف وضع فصه؟ وأنه من داخل» 
وصفة فصه» وهل يلبسه في یمینه أو في یساره؟ إن شاء اله. 


واستحب مالك لبسه في یساره وکرهه في یمینه» والاصح عند 
القالة عك وكان نقش خاتم الإمام مالك: حسبي الله ونعم 
الوكيل“» وكان نقش خاتم الشافعي: الله ثقة محمد بن إدريس» 
ونقل الربیع عنه آنه کان يتختم في یساره. 


١‏ سباتي برقم (۵۸۷) كتاب: اللباس» باب: الخاتم في الختصر. 

) ذكره الطبري ITA‏ 

أنظر: المتتفي؛ ۷/ ۲٠١‏ «عقد الجواهر اك 

9 آنظر: «المتق» ۲٠۴/۷‏ «عقد الجواهر ال 
e‏ 


۲ الاير ۱۳ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


من سمع آنس بن مالك» فذكره» ثم قال: هذا حديث صحيح الإسناد إذا 
جح بین الإسناديء. 
فصل : 


ثم ذكر البخاري بعده حديث القَاسِم بن ابي بره آنه سال سيد بن 
و or‏ ر مه 43 2< 3 ° ا رو o2‏ ۴ ر 
جبير هل لِمن قتل مؤينا متعمدا مِن توبةٍ؟ فقرَآات يه : ولزن لا 


یتشک ت الہ إلا کر کله بقثاون الس الى سح اله إل يال 


ص 


ا فال د و اھا عل این فان کا ا غ 


قال ٠‏ اه س ر ر | 72 ال ف ا 
:؛ هله مكبة نسختها يه مدیہه» لټي في سورَة لنْسَاءِ. 


نر 


ثم ساق حديث سَعِيدِ بن جْبَيْرٍ قال اَلَف أَهْلْ الكَوفَةٍ في فَنْلِ 
المُؤْمِنٍ» كَرَحَلْتٌ إلى ابن عباس رضي الله عنهماء فَقَال: َرَت في 
آخر مَا نَرَلَ ولم يَنْسَځهَا شَيءُ. 

وقد سلف هذا في النساء. 

ثم ساق عن سعيد أيضًا: سألت ابن عباس عن قوله: #فجرَۇم 
جَهَّم. قال: لا توبة له. وعن قوله: ولد لک ينوت مم له 
إلا ءاخر كانت هذه في الجاهلية» وقد سلف الكلام على ذلك 
ا 


AWN © OD. 
EEX IRKIIAM&XNS 


(۱) لم أجده هكذاء وإنما الذي رواه الحاكم بهذا الإسناد هو حديث نس السالف في 
الباب قبلهء أنظر: «المستدرك» .٤٠١/۲‏ 
(۲) سلف برقم )٤٥۹۰(‏ كتاب: التفسير» باب: ومن يَمَتّلّ مُويشا معدا 


e< a‏ ص ب 


جراوم جهىم#. 


۴- [باب] قَولِه 
>> 


بضغف له الاب يوم لقم ولد فيد ماتا ®+ 


٥‏ حدتتا سعد بن حفْصء» حَدَتَئَا سَيِبَانء عَنْ مَنْصُورء عَنْ سَعِيدِ 


جبر 


ال قال ابن ايز شئل ابن عباس ڪن وله تعالّى: و بن اقل میک 
ا کک [النساء: ]٩۳‏ وقؤله: «وولا مثو التفس الي حن 
اه ل بأَلْحَىَ 4 [الفرقان: ]٦۸‏ حَٿّی بل وللا من من تاب [الفرقان: ]۷١‏ فَسَألهُء 
فال : ها ّث قال اهل مَكهً: : قَقَذ عَدَلْتَا باه وَقَعَلْنَا نَا الَف التي حرم الله وَأيتا 
القواحش» انَل اله : : الا من تاب ومن وَل صللا إلى قوله: عقوا َا 
[الفرقان: .]۷١‏ 


لا e‏ ا : و e‏ 


ا د کک لدا ہاچ . وقوله: ولا قلا التّشَ 


ص َر م<ے 


کی الله إل ل > 3 من e‏ فسألته لما 


2 ٍ 


الفواحش فأنزل الله إلا س تاب ا EE‏ و 


ک( .۷ سے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
-٤‏ [باب] قوله: 
لا س تاب وا وَعَملَ ما صا 
الآية [الفرقان: ]۷١‏ 
قال: مرن عبد الرَْمَنِ بُ آبزیٰ ان اُشألَ ابن ڪَبَاس ڪَنْ هَاتَينِ الاَيَين ومن 


يمل مُومك ا معدا [النساء: .]٩‏ فَمَاألئهء قَقَالّ: ) يها سَيْءُ. وَعَنْ: 
ودين لا ينعت مم َه إلا ءاخر [الفرقان» 7۸] قال: ّث في هل السزكٍ. 
[انظر: ۳۸۵۵- مسلم: ۳۰۲۳- فتح: ]٤٩0⁄۸‏ 

ذكر فيه الأثر المذكور عن مَنْصُورٍ» عَنْ سَعِيدٍ قًال: أَمَرَِّي 
عَبْدٌ الرّحْمَنِ بن ازى أن سال ابن عَجّاس عَنْ هَاَيْنِ الايسَيْنِ ومن 
قل مومِك ا معدا [النساء: ۹۳]ء فَسَأَلهُ فَقَال: لَمْ بَنْسَخْهَّا 


رر ت 


شَيءٌ. وَعَنْ ودن لا ينوت مع أله للها ءاخر [الفرقان: ]١۸‏ 
قال : نَرَلَّتْ في أل الشَرْكٍ. قد سلف الكلام أيضًا على ذلك. 


چ 


AL&KXI IMN ZN 


— ڪتابُ َير القَرَآن ğËررا۷)‏ 


۵- [باب] قوله: 


ol 


فسوف رڪون راما [الفرقان: ۷۷] 

[: ملكا . 

۷- حدَيَتا عُمَرٌ ِن حفص بن غياثء حَدََنا ايء حَدََتا الأغمَشء حَدََنَا 
مُشلمء عن مَشروق قالّ: قال عبد اله مس قذ مَصَيَ الذحَانُ وَالْقَمَرُ وَالرُومُ 
وَالبَطْسَة وَاللرَامُ وضرب يكب لزاه [الفرقان: ۷۷]. [انظر: -٠١١۷‏ مسلم: 
۸- فتح: ]٤41⁄۸‏ 

ذكر فيه عن مَسْرُوق قال: َال عَبْذ الله : حمس قَذ مَصَيْنَ الذحَان 
وَالقَمَرٌ وَالرُوم وَالبَطْسَة واللرَامُ وب بكي راما [الفرقان: ۷۷]. 
هذا سلف . 

وذكرنا ثم أن اللزام: القتل الذي أصابهم يوم بدر» حكاه ابن أبي 
حاتم عن جماعات منهم أبن مسعود وابی بن كعب» والمعنى : نهم 
قتلوا ببدر واتصل به عذاب الآخرة لازمًا لهم» فلحقهم الوعيد الذي 
دکره الله ببمدر. وعن الحسن أن ذلك يوم القيامة» وفی رواية: 
و وقال ابو [غ رة -فيما دکره عله ابن درید: لرام : 
فيصلا » كأنه من الأضداد عنده» واحتج بشعر فيه" . 


و(الرطشة) اشا يوم بدر» فيعد هذا أربعة. 


(۱) «تفسیر ابن ابی حاتم» .)۵۱٩ -۱001۲( ۲۷٤1/۸‏ 
(۲) في الأصل: عبيد. 
(۳) «جمهرة اللغة) ۸۲٠/۲‏ والشعر الذي أحتج به قول الشاعر: 
لازلتك خد علي وة س الات كود ف 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


(الدخان): سنة أصابت آهل مكة بدعوته» فأكلوا الميتة والعظام 
والجلود. وأما (القمر) فسأله أهل مكة أن بریهم أ فأراهم أنشقاقه» 
فقالوا: سحر مستمر. وأما (الروم) فإن فارسًا غلبتهم فتكلم المسلمون 
وكفار قريش» وأحب المسلمون أن تغلب الروم؛ لأنهم أهل كتاب» 
وأحب كفار قريش أن تغلب فارس؛ لأنهم عَبّدة أوثان» فأنزل الله 
وهم مَس بعد لبه سلون [الروم: ۳] فتخاطر أبو بكر وأبو 
جهل فغلبت الروم فذلك قوله تعالى: وميد يف الْموْمِسونَ * 
صر ل4 [الروم : ]٠-٤‏ وهو نصر الروم» على فارس» وأخذ المسلمون 
الخطار» وذلك قبل تحريم الميسر. 


EIRKXI LKN IRS 


کے ڪتَابُ تَفُسِيّْر القَرآن gË‏ nا۷)‏ 


۳) ومن الشُعَرَاءِ 
مُجاهدٌ: کس تبئون هيم متت إذا مس 
مُسَحُرينَ المَسخُورينَ. یگ 6 جنع ایگ وهي 
َب ا و م الظلد4 الال العَذاب 4 ورون 4 
مَعْلوم رد4 الجَبَلٍ . الشَرْذِمَةٌ طْائِمَةٌ قَلِيلَةَ طني 
اجن المْصَلْيرً. قال ابن عباس لمل ا دون 
6 م الريع ال الأَيْمًَا ب من الازغي ر وَجَمْعه داع 
مرجي ا بعتا وبمال فَارهِينَ حَاذِقِينَ ت تنک 
اشد اساد عات ا عَبْنًا . لجل الحْلق؛ > جبل 
حلِق» وَمِله جُبُلا وجلا وَجْبْلاء يَعْنِي الخَلْقَ. قاله 
ابن عباس . 
هي مكية 1لا اللا لین ٤امنوا‏ يلوأ لصحت ووکرو آله کيا 


ا ا 2 0 م د 


وانتصوا ين ب ما طلا 4 [العر ا ۲۷ وقرئ: (بمقل ما ظلحو0": 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 
(۲) هي مكية في قول الجمهور. وقال مقاتل: منها مدني الآية التي يذكر فيها 
الشعراء» وقوله: #أو لم يكن لهم آية أن يعلمه علماء بني إسرائيل). 
وقال ابن عباس وتتادة: مكية إلا أربع آيات منها نزلت بالمدينة من قوله: 
وأسَعرء بيعم لاوت © € إلى آخرها. 
انظر : «تفسير القرطبی» ۱۳/ ۸۷ «زاد المسير» .١٠١/١‏ 
)۳( أنظر : «اتفسير ابن أ حاتم» <(ITA*) TAT1/4‏ 


ء۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


آترلت في حسان وعبد الله بن رواحة وكعب بن مالك شعراء 
الأنصار» قاله كعب بن زهير ٠‏ والمراد بقولة: ووالنى يمه 
لاون 463 شعراء المشركين أمية بن أبي الصلت والأقرع بن حابس 
وعيينة بن حصن» وقال مقاتل: فيها من المدني ولش بَيْعْهُمْ 
ما @ ۰4 وقوله: اور ین هم عله ن يعم موا ب إن ©@ 4 
قال السخاوي: ونزلت بعد الواقعة وقبل النمل. 

(ص) (وقال مُجاهد: ن4: تبْئون) أسنده ابن المنذر من 
حدیث ابن أ نجیح ا 

(ص) («یکلّ رسع : فج وچ : تبنون) بنيانًا . 

(ص) (#هَضيم 4 يتَمتّت إدًا (يبس)“) هو قول مجاهد أيضًا . 
وقيل: هو المنضم في وعائه قبل أن يظهر . ) 

(ص) (وقال ابن عباس العم خذوت : گأنكمْ) أسنده ابن المنذر 
من حديث معاوية عن علي عنه» و(لعل) يأتي في الکلام بمعنیٰ (كأن) 
لقوله تعالى : ملعك بحم سس [الشعراء: ۳]. 

(ص) ( لسرن 4] : المشخورينَ) أي: من سحر مرة بعد مرة. 


(1) قال الحافظ ابن كثير فى «التفسير» /٠١‏ ۳۸۷: ولكن هذه السورة مكية فكيف يكون 
سیب رول هله الآ فى راء الصا ى ذلك ل ولم يتقدم إلا مرسلات 
لا يعتمد عليهاء والله أعلم. 

(۲) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. 

(۳) آنظر: «تفسیر مجاهد) ٤٤۳/۲‏ : یعنی بنیانا. 

.١١١ /١ کذا بالأصل والذي في «صحيح البخاري»: مس. آنظر «اليونينية)‎ )٤( 

)٥(‏ «تفسیر مجاهد» ۲/ ٤٤٤‏ ولفظه : يتهشم تهشمًا. 

(0) رواه الطبري من طريق معاوية أیصّا عنه .)۲٦۰۸( ٤٦۲ /٩‏ 

(۷) كذا بالأصل» وفي «اليونينية» ١١١/١‏ : مسحرين. 


—ے ڪتابُ تَفْسِيُر الفَرَآن 


واخ رها ا ا عق وغن ان ها ا ن 
المخلوقين المعللين بالطعام والشراب"" قال الفراء: أي: إنك تأكل 
الطعام والشراب وتسحر به» أآي: علله بالطعام والشراب» والمعنى: 
اك وات لوسرل افا انت مش ما E O‏ 

(ص) (الليكة وَالأَيْكة جَمْمُ ايك وَهْي جماعة الشَجّر) أخرجه 
ابن المنذر أيصًا كما سلف عن ابن عباس . 

وهي شجرة المقل» وكان أكثر شجر (الروم)"» وقال مجاهد: 
الغيضة من الشجر الملتف. 

(ص) (ءيَوّمٍ اَل إِظلاَن العَدَاب عليهم) قلت: ومعنى الظلة 
هنا : السحاب التي قد أظلتهم . 

(ص) (#نی لدد : المُْصَلَينَ) أي: منفردًا وجماعة» وعن 
ابن غاس : فى الدب المزحين“. 

(ص) (وقال ابن عباس مووز : مَعْلُوم) أخرجه ابن المنذر 
أيضًاء وموضع هذا في الحجر . ٣‏ 

(ص) ( لطر : كالْجَبَل) أي: العظيم. 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» .٤٩۷ /٩‏ 

(۲) «معاني القرآن» ¥/ AY‏ 

(۳) كذا بالأصل وقال في هامشه: لعله (الدوم). وهو المثبت في تفسير «الطبري»› 
«الدر المنثور). 

)٤(‏ رواه ابن ابي حاتم في «تفسیره» ۲۸۲۸/۹ »)۱٠۲۹(‏ وفيه : يتقلب في أصلاب 
الأنبياء... 

)٥(‏ یعنی قوله تعالی : انشا فا من کل سىء ورون [الحجر: ۱۹]ء آنظر «الدر 
المنثور» ٤‏ /1۷۷. 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


م و 


(ص) ( 4 لشرذمة 4 : طائِفَة قَلِيلَة) وروي عن ابن عباس : أتبعه فرعون 
في الفي”“ حصان سوى الإناث» وكان موسى في ستمائة ألف من بني 
إسرائيل» فقال فرعون: إن هلول لشرذمة يلوه 63 وروي عن عبد الله 
كاتا معا الف وسو آلا 

(ص) (الرّيعٌ: الأَيْمَاعٌ م مِنَ الأَْضء وَجَمْعُه: رِيعَة وَأَرْيَاٌ 
واحدها: ريعة) كذا صرح آهل اللغة أن الريع ما أرتفع من الأرض 
جمع ريعة» وقال المفسرون: هو الطريق. وقيل : الفج» وقيل : 
الجبل» حكاه الجوهري . 

قال: والواحد: ريعة› والجمع : ریاعء" . 

وقوله: (وجمعه: ريعة) هو بكسر الراء وفتح الياء» كقرد وقردة. 


وقوله: (وآرياع : واحدها رياعة). الذي ذکر د بعض المفسرين أن 
جمع ريعة : آریاع وريّعة بفتح الياء» وأن ريعا جمع ريعة بسكون الياء 
كعهنة وعهن . 


(ص) (مَصا# كل بنَاءِ فَهْوَ مَصتَعَةٌ) قلت : وقال سفيان: هي 
مصانع للماء»وقال مجاهد: قصورًا وسا وعنه: بروجًا 
للحمام عبشا . 

(ص) ((فارهين) فرحين”) أنتهى والهاء مبدلة من الحاء؛ لأنها من 


(1) ورد بهامش الأصل ما نصه: سقط لعله: أو ألف ألف. 

)۲( «الصحاح» 4/۳ 

(۳) «تفسیر مجاهد» ۲/ ٤٦۳‏ ورواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» .)۱٥۸۱۲( ۲۷۹۴٤ /٩‏ 

(6) رواه ابن ا حاتم في «تفسیره» .)۱٥۸۱۳( ۲۷۹۴٤ /٩‏ 

)٥(‏ وقع في هامش الأصل: كذا هنا في بعض النسخ وفي بعضها: مرحين. وهي 
روایتنا. 


— ڪتَابُ تَفُيِيْرِ الفَرَآن ر۷۷ 
حروف الحلق» وفارهين بمعناه» وهو قول أبي عبيدة وقال: فارهين : 
حاذقين أي: بنحتها. من قولهم : فره الرجل فهو فار" . 

(ص) (نر) هو أشد المَساو عات يعبت عَنّ). 

(ص) (والْجبلّة: الحُلْقّ» جبل: خلق» وهه جبلا وبلا وجبلا 
ا : الخُلى) أي: الأمم المتقدمين قبلهم» وزاد غیره: جِبْلا 


وو ا وجباڈ فهاله سبعة وة قرئ E‏ 


AENIZKNO REN 


(۱) «مجاز القرآن» ۲/ ۸۸- .۸٩‏ 

(۳) قرأها نافع وعاصم (جبأًا) بكسر الجيم والباءء وتشديد اللام» وقرأها أبو عمرو 
وابن عامر (جُبْا) بضم الجيم وسكون الباء وتخفيف اللام» وقرأها باقي السبعة 
(جباد) -بضم الباء والجي مح تنيت الام 
وقرئت في الشاذ (جُبد) بضم الجيم والباء» وتشديد اللام» و(ٍبآا) بكسر الجيم؛ 
وسكون الباءء .وتخفيف اللام. آنظر : «الكشف» لمكي ۰۲۱۹/۲ «المحتسب» 
لاین جني ۲... وانظر : «تهذيب اللغة» .٥٠١ /١‏ 


a E 
إل ما بعد الباب الذي يليه‎ 


لو أخر البخاري هلذا الاب -رحمه الله- 
وهو باب قوله ڳها: رب ميلم و 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


[۱- باب 


ولا مخز بوم نعو 9© 4] [الشعراء: ۸۷ 

4۸- وَقَالّ إنراهيم ِن طَهْمَالّ: عن ابن أ پء عَنْ سَعِيدِ بن أي ا 
الغاريٰء عن ايء عن اَي هريره 4ء عَن اللَبيْ يا قال إن راهيم يرى باه يوم 
القَيامَة عليه العَبرَّة وَالقَرَ ). [انظر: ۳۳۵۰- 2 : 444/۸[ . 

4- حًا إضمَاعيلء حَدََنَ ايء عَنِ ابن ي ذئيء عن سيد الفرِيّ »عن 
آي هريره اء ٤‏ عَنِ الي ل قال : قى ابراه اناه قول يا رب نک وَعَدتني 


o 2‏ ورم 


اَن لاتخزني يوم يىعثون ل الله إني حرمت الحنَةَ عَلَّى الكافرينً». [انظر: 
۰ - فتح: ]٤44⁄۸‏ 
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(ص) (وقال إِبْرَاهيم ا ظهَمَانً: عَن ابن اي ذئب» عَنْ سڃِيد بن 
آٻي سيد المَفبري٬‏ عَن ايه عَنْ اَي هرر اه E‏ 
إن إبْرَاهيم hE‏ يوم القَيَامَةَ عَلَيْه العَبرَةَ والفَتَرَةً )هذا التعسقى 
أسنده النسائي عن أحمد بن حفص عن (إبراهيم بن إبراهيم بن 
طهمان)". 
ایا ری عن إسمَاعیل؛ ٿا اڃي» ناښن اپي ذئب» عن 
سَعِيدِ المَقبري› عَنْ اي هريرَةَ» ٤‏ ن التي 5ل فال : لی إ: راهم باه 
يول. يا رب نک وَعَدتنِي ن اي يوم يعون . يفول انل إني 
حرمت الجَنَةَ لی الكافِرِينً». وهذا ساقه بهذا السند في أحاديث 
u‏ في باب قول الله : واد أله هيم ليك [النساء: ]٠١١‏ 
وأطول من ذلك» و( «القترة» ): | 
(1) ترجمة الباب لم يوردها المصنف في الأصل. 
0) كذا بالأصل» وفي «سنن النسائي الکبرئ» :)۱۱١۷١( ٤٤۲/١‏ عن أحمد بن 
حفص بن عبد الله حدثني ابي حدثني إبراهيم بن طهمان»ء به . 


۲- [باب] قوله: 
ونر عشيتك الأب © واحْفض جتاحك4 
[الشعراء: ]۲١ »٠٠٤‏ 


۰ح حَدَيَنَا عُمَرُ بن حفص بن غِياثِء حَدَنَا ايء حَدَيتا الأغمش قال: 
حدتَِي ڪَمُڙُو پِنُ مُرَء عن سَعِيدِ بن ڄُبئرء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال ا 
َرَلّث ونر عشيرکَ الب © # [الشعراء: ]۲٠١‏ صَعدَ اللَبْ ية على 
الصمًا » قَجَعَلٌ يْنَادِي: «يا ني فهر يا ب بني عَدِيٰ». ليْطون فُرَيْش ك حََّی أَجَْمَعُو َم 
عل الل إا ينطع أن رج رصل وشوا لطر ا هو جه أ ُو لهب 
ورش قَقَالَ: ركم لو اخ ان خلا واي ريد أن د فير يكم 
ات مُصَدقی؟. قالُوا: تَعمء ما جَربتا عَلَيْكَ إلا صقا قَالٌ: اني ِي لک 
بين يدي عَدَاب شديدٍ». فال بُو لَهَب: تَبّا لَك سَائِرَ اليؤمء لهذا مَعْىَنا؟۱ فَتَرَلَّث 

تت یتآ ای ھی ب 9© ت أن عن مال ركا َب © لالد 


۱ء ۲]. [انظر: -۱۳۹١‏ مسلم: : - فتح: 0۰۱⁄۸] 


ا۷- حَدَتتا بُو اليَمَانِء أَخبرنَا سُعَيْبٌء عن الرْهْرِيّ قال: أخبرني سَعِيدُ ِن 
امسَيّب» وَأبو سَلَمَةٌ : ن عبد الأختن أن أا رر قالّ: قَامَ رَد سول الله ية جين ازل 
ا «ووَادِر عشيريكٌ الا ®{ [الشعراء: ]۲٠٤١‏ قال : َا مَعْضَرَ ربش او 
كلِمَةَ نَخْوَهَا- اأ شترُوا أنفسَكْ لاني عَنْكَمْ مِنَ اله شَيًا. يا بني َد مَتافِ» 
لاي عنم من انه شي . ا عباس بن عَبْدٍ المُطْلِبٍ لاني عَنْك مِنَ لله 
اا وا غل اش لاني عك مِنَ اه شيا . ويا قَاطِمَةَ بت 
مُحَمُّرٍ سَلِيني مَا شِفّتِ مِنْ مالي » لاأغُني عَلْك مِنَ الله شينًا». ابه أَضْبَعُء عَنِ 
ابن وَهُپ» عن يُونس» عن ابن شهاب. [انظر: ۲۷۵۳- مسلم: -۲۰٢‏ فتح: 0 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ذکر فيه حدیث ابن عَباس رضي الله عنهما فال لالت وواد 
عشييك ا € € [الشعراء: ]۲٠١‏ صَعدَ الي که عَلّى الصفَاء 
فَجَعَل يتاي : «يا بني فهر يا بني عدي . لبطون و الحديث . 

ٿم ساقه بعد عن ا الان عن شعيب» عن الزهري» عن سعيد 
وابي سلمة بن عبد الرحمن» عن أبي هريرة أيصًا . 

وقال ذ في آخره: HAE‏ أَصضبَمُ» عَنِ ابن وَهب» عن پونس» ڪن 
ابن ا عنه . 

قد سلف في أحاديث الأنبياء في باب: من نتسب إلى آبائه في 
الإسلام والجاهلية» حديث ابن عباس وأبي هريرة» وفي قول ابي 
لهب: تًا لك سائر اليوم لهذا جمعتنا؟! فنزلت: بت يدا أي 
لهب [المسد: ]١‏ صريح في نزولها فيه» وقد ساقه كذلك في تفسير 
ور 2 

وفيه : تكنية الكافر» وحكى النووي فيه خلافًا للعلماء» وأن بعضهم 
قال: إنما يجوز من ذلك ما يكون على جهة التألف» وإلا فلاء إذ في 
الكية نوع ا 

وقوله في الآية : اوأر عشييك الأب ©6 هم بنو عبد مناف» 
وقيل : بنو عبد المطلب وكانوا أربعين رجلا وقیل : هم قریش»› وبه جزم 
ابن التين» والقربى في الحُمس بنو هاشم وبنو المطلب عند الشافعي) 
(۱) حديث ابن عباس سلف برقم .)٠۲١ »۴٠۲١(‏ وحديث أبي هريرة سلف برقم 

)٠۲۷(‏ كتاب: المناقب. 
(۳) سيأتي برقم .)٤۹۷۱(‏ 


() «(شرح صحیح مسلم) ۳/ ۸۳. 
() «النکت والعیون» ۲/ ."۲١‏ 


gaa 
وقال الداودي: وبنو هاشم وقربى دون قرب . وقيل: إنما هو الأقرب‎ 
دون ذكر‎ ]٤١ من العشيرة. وفى آية الخمس «ألمَرَيَ [الأنفال:‎ 
عشيرة. وقال الإسماعيلي لما ذكر هذين الحديثين: هما مرسلان؛‎ 
لأن هه الآية نزلت بمكة وابن عباس كان صغيرًا وأبو هريرة لم يكن‎ 

حينئذ مسلمًا . 


IALAEKKXIOAZRKTKI IKI 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۲۷) ومن سورة النّمْلٍ 

لَب ما بات . لا ف4 لَاطاقَةً. الصَرْحْ كَل مِلاَط 

تخد مِنَ القَوَارِيرء الْقَصرُ» وَجَمَاعَّهُ روځ 

رال ابن عَباس: ورتا ع سير ڪرم خسن 
الصَلْعَةء وَعَلاء التمَن ٍَ4 طائِعينَ. لود أفَرَ 

«جية4 قَايمَة أزغي) اجَلنِي. رل a‏ 

وک4 عَبروا ورا ایز يوه سلبان ا4 

پرگة مَاءِ ضَرَبَ عَلَيْها سلَيْمَان قُوَارِيرَء لبها ِيه. 

هي مكية قال السخاوي: نزلت قبل القصص» بعد القصص 
سان د 

(ص) الما e‏ ا لت قال ات الشيء (إخباوه 
خبوا۸ > وهو هنا بمعنى الغيث» ومنه القطر و النبات والريح 
والمعادن. 

(ص) (« لا مَل : لَاطاقَة . الصَرْح: كل لاط اتخ مِنَّ القَوَارِير) 
آي: لا كل بناء (وَالصَرْح: القَصضر) وهو قول أبي عبيدة (وَجَمَاعته 


و و ) 


صروح). 


(1) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. 

©0 كذافي:الآأصل؛ والذى فى كب اللغة: خباث الىء أخبؤه خا أنظر: «تهذي 
اللغة 41/۱ شخ انلف 1۲/۲ «المحكم» ە/11. 

(۳) «مجاز القرآن» ۲/ .٩٥‏ 


س ڪتَابُ فير الفَرآن ا 


ول هرد نط لاط بالا وذكر ةه اين لكين 
بالميم» قال: الملاط بفتح الميم : الطين» وقيل: إنه الصخر. وقيل: 
كل بناء عالٍ مرتفع» قال ابن فارس: هو البيت الواحد المنفرد 
الطو الا 

57 ا ۰ ل ي ا ے5 

حَسنٌ الصَنْعَةَ و(غال)" التّمَن) وهلذا أسنده أبو محمد من حديث 
على عن . 
مطيعين ؛ لأن أطاعه: إذا أجاب أمره» وطاعه: إذا أنقاد لأمره» وهؤلاء 
أجابوا أمره. 


o4 


(ص) («إردف# : أَفْتَرَّبَ) هو قول السدّي» وعبارة ابن عباس: قرب 
لک( 

(ص) (جايدةً : قَائِمَةَ) أي : كأنها لا تسير في رأي العين بخلاف 
الخال: 

(ص) ( ازى : أجَعَلنِي) قلت : وألهمني أيضاء يقال: فلان 
موزع بکذا» ا مولع به . 


(1) وقع تعليق بهامش الأصل نصه: تكلم القاضي على آختلاف الرواة في الملاطء 
وکذا ابن قرقول» فلا حاجة إلى عزوه إلى نسخة مقتصرًا على ذلك. 

(Y)‏ «مجمل اللغة» «00٦/۲‏ مادة: (صرح). 

(۳) كذا فى الأصل» وفى الهامش أشار إلى أنه في نسخة: وغلاء. 

(5) رواه ابن ابي حاتم في «تفسیره» ۲۸۹۷/۹ )۱٦۲٣٤ »۱٦۲۹۲(‏ عن عطاء 
الخراساني› وزهیر بن محمد. 

() رواه الطبري ۱۰/۱۰ (۲۷۰۷۷) بلفظ (اقترب لکم) وانظر: «تفسير ابن أبي 
حاتم) 1/۹ . 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) (وقَال مجاهد: روا4 : عَيْرُوا) أسنده أبو محمد من حديث 
ابن أبي نجيح عنه بلفظ : E‏ 

(ض) ( ووا ال 4 قر سلما لوقل من قرل بلق 
قال الواحدي: قالت: وأوتينا العلم ا I‏ 

(ص) (الصَرَح : برگة مَاءِ صَرَبَ عَلَيْها سَلَيْمَان قَوَارِيرًء أَلبَسهَا إياها) 
هو قول ا وقيل : إنه قصر. وقيل: صحن داره. 


IRN IALENS SRN 


(۱) «تفسیر ابن ابي حاتم» .)۱١٤۱۱( ۲۸۹۰ /٩‏ 
(۲) «الوسیط» ۳/ ۳۷۹. 
(۳) («تفسیر مجاهد» ۲/ .٤۷۳‏ 


س ڪتابُ تَفُسِيْر الفَرآن 


(۲۸) ومن سورة القَصَّص 

ول سىء مالك إلا وجه إلا مُلْكه ويمَال: 

به وجه اللو. وال مُجَاهد: UI‏ 4 الحْجَّح . 

هي مكية» وقوله: لن آلزی فرص میک امات E‏ 
[القصص: ]۸٠‏ نزلت بالجحفة لما أشتاق إلى مكة» قال سفيان بن عيينة 
SS‏ : فيها من المدني : لی 

ْم لكب إلى قوله : ل لهل [القصص : .]٠١ -٠۲‏ 

ص دوز مم4 : إلا مُلكه» ويال إلا ما أريد به وجه اله) هو 
قول سفيان"» وقال أبو عبيدة: إلا جلاله"» وقيل: إلا إياه. 

(ص) (وقّال مُجَاهد: #الأناء4 : الحْجَج) أسنده أبو محمد من 


لا ما أَرِيد 


1 
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(۱) آنظر: «زاد المسير» .٠٠٠/٦‏ 

(۲) «تفسير سفيان الثوري» ص٤۲۳.‏ 

(۳) «مجاز القرآن» 1/۲. 

(5) «تفسير ابن ا بي حاتم» ٩‏ ۳***۹ )€0 0 1۷(. 


= ———————————— التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱ [باب] قَولِه 
O‏ ای الآية 


7ح دنا بُو اليَمَانء أَخْبرنًا د َيب عن الرَهُري 
الاب TT‏ رول اله کل قَوَجَدَ عِندَهِ 
اجهل وَعَبد اله ِن أي أمَََ ِن المغيرةء قََال: آي َم »فل لاإله إلا الل كيمة 
حا لک با عند ».قال بُو جھلء وعد اله : بن اَي أمَية: زعب عن مل عَبرِ 
الطلب؟! لم ول وشول E‏ َليهء َیعيڌانه بلك فة حٌى قال َو 
طالب خر ما كلْمَهُم: : لى هة عبد ألْطَلبء وَأبى أن يفُول: : لاإله إلا اله 
رَسُول الله لاء : : «والله لأَنكَغِْرنً لک ما لم أنه عن رل لله :ت کے 
E‏ لنرک [التوبة: ]۱١۳‏ ورل الله في ي طالِب» قال 
لِرَسُول اله کل متك لا تھی من ابت ولک آله a‏ کا [القصص : 
.]٦‏ [انظر: -۱۳١۰‏ مسلم: -۲٤‏ فتح: 7 

قال ابن عَبّاس: اولي لوده القن : ]: لايزقَغها الحْضبة مِنَّ الرْجَال. 
لسرأ [القصص: ۷]: لَنْقل. در 4 [القصص: ]٠١‏ إلا مِنْ ذكرٍ مُوسَى. 
ور [القصص: ۷1]: الرجينّ. فصي [القصص: :]١١‏ أثَبعي أَرَهء وَقَذ 
يون أَنْ يفص الكلام مون ف ص كه [یوسف: ۳]. عن جنب [ القصص : 
8 ا بعد عن جَتَابَة واحدٌ» وَعَن أَجِتِنَاب أا طش [القصص: ۱۹ 

مروك [القصص: :]۲١‏ يََسَاوَرُونً. الغُذوَانٌ وَالْعَدَاء وَالنَعَدّي وَاجدٌ. 

ئس : أبْصَر. الجدُوَ: قَطْعَةٌ عَلِيظَةٌ مِنَ اسب لَيْس فيها لَهَبْ» وَالشَهَاب: فيه لهب . 
والحياث أجتاس: اجان والأفاعي والأساود. ۰ [القصص: :]۲٤‏ مُِينًا. قال 
ابن عَبّاس: بصدقی 4 [القصص: ]۲٤‏ وَقال غير سد [القصص: ]۲٠١‏ : 
eee‏ لَه عَصْدَا. مَقْبُوحينَ: مُهْلكينَ. روصلاه 
[القصص : يناه وَأَمَمْتَاهُ. ى4 القصص: :]٥۷‏ بجْلَّبُ. بطرت 


س ڪتابُ تَفْسِيْرِ الفَرَآن ي 


[القصص: ]٥۸‏ : أَشرّتْ. ۆن َه رسو [القصص: ]٥۹‏ : أ القَرى E‏ 
حَولا . يۆك [القصص: :]1٩‏ في . اٹ الشَيْءَ: أَحْمَيه وَكَنَنْئَه: أحْمَينه 
َأظهزئ . وكات لله [القصص ۰ :آم ران اله یط اردق لسن بکاء 
e‏ [القصص: 1۸۲ وسح م عليه وَيْصَيق عَلبه. [فتح: ]٥۰1⁄۸‏ 

ذكر فيه قصة أبي طالب» وقد سلفت في الجنائزء وقام الإجماع 
على نها نزلت فيه؛ كما نقله الزجاح . 

وقوله: (ويعيدانه بتلك المقالة)» أي: يعيدان له تلك المقالة» 
وسلف في الجنائز: ويعودان بتلك المقالة. وقوله: (#مَن اح ) 
يجوز أن یکون لقرابته او هدايته» قال الداودي: والحدیث دال على 
أن العباد غير خارجين من علم الله ولا ممنوعين من العمل»ء وأن 
العباد لم يُكلفوا إلا ما يستطيعون» لأنه اق لم يكن ليدعوه إلى 
ما لا يستطیع . 

(ص) (قال ابن عباس : الال ا ال ي ارال .( 
هذا سلف في أحاديث الأنبياء باب ل قرو ڪات من قوي 
شر » وکنا تراچ : کی . 

(ص) (إنر٤ً‏ 4 إل شش ذگر موسّی) أي : فلا صبر لها عنه . 

(ص) ( فريك : المَرجِينَ) سلف هناك. 

(ص) [(«فصيه ]4‏ : أبعي أَنَرَه» وَقَد يَكّون أن يَقُص الكَلام 


ی ا 


مك مث عَكَ) قلت: السياق هنا دال للأول. 


(۱) «معانی القرآن» .٠٤۹ /٤‏ 
(۳) ساقطة من الأصل. 


79y عبس‎ 

الكلام عليه من وجوه 

اأحدها: 

هذا الحديث أخرجه البخاري هنا كما ترئ» وفي الصلاة في باب: 
الحلق والجلوس في المسجد عن عبد اله بن يوسف. 

وأخرجه مسلم في الأدب عن قيية كلاهما عن مالك» وعن حم بن 
المنذر» عن عبد الصمد بن عبد الوارث» عن حرب (بن)"“ شداد» عن 
يحي بن بي کثير» وعن إسحاق بن منصور» عن حبان» عن آبان 
العطار» عن ابن آبي كثير كلاهما عن إسحاق» عن أبي مرة يزيد 
مول عقیل» عن بي واقد. 

ثانيها: في التعريف بروانه: 

آما أبو واقد فهو -بالقاف- مشهور بكنيته» وفي أسمه أقوال: 
أصحها: الحارث بن عوف قاله الكلبيء a TE‏ 
وثانیها: عکسه. 

lat 


,0“ 
الحارث بن مالك -قاله الواقدء 


ابن آسيد بن جابر بن عويرة “ بن 


() سیاتي برقم )٤۷٤(‏ کتاب الصلا 

في (ج): عن. وما آئنتاه هو الصحیح؛ ملم ۲۱۷٩0‏ 

۷ کتاب: السلام» پاب مجلتا فوجد فرجة فجلس فبهاء 
والا وراممم. 

0 «الاستیمابه ۳۹۰/۱ 

() كنا بالأصرل عندنا: عويرة» روقع في امعجم البغوي»: عرز 
«الإصابة؟ لابن حجر ومجم ابن قانع؟؛ ووقع في مطبوع دالا 
وذكر المحقت أنه وقع في مخطوط : عنورةء ووقع في «أسد الغابة: عويرة بمثل 
ما ذكر عتدناء روقع قي «معرفة الصحابةه لأب نعيم: عتوارة. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
(ص) (فإعن ج : عَنْ بعد عَنْ جناب وَاجِد» وَعَنِ أَجُياب أيْمًّا) 
قلت : وهه المادة كلها دالة على ذلك . 
(ص) ( بطش که ويبْطش) أي : بكسر الطاء وضمها. 


8 ( اي : تشاوَرٌون) ا . قاله ابو ا 
O‏ 


(ص) (الْعُذوَان وَالْعَدَاءٌ وَالنَعَدّي وَاجِدٌ) أي: لا ظلم علي بأن أكلف 
أكثر منها وأطالب بالزيادة على ذلك . 

(ص) اسن انق آی: ورای : 

(ص) (الجذْوَةًٌ: قَطْعَة عَلِيظة مِنَ الحُسّب لَيْسَ فيها لَهَبْ) قلت : 
وهي مثلثة الجيم قراءات ولغات 1 

(ص) (وَالشَهَابُ: فيه لَهَْ) . 

(ص) (الْحَيَاتُ احا الان رَالاَقَّاعی E EN‏ 
8 ۰ ۰ 

(ص) (#ردء : مُعينًا. قال ابن عَبّاس: لي «ويصد ا قلت : 
والتصديق لهارون» خلافًا لمقاتل ل رر ا 
لفلان ردء: إذا كان ينصره ويشد ظهره» وأردأت الرجل: أعنته 


وم س ر ص 


(1) «مجاز القرآن» لأبى عبيدة .٠٠١/۲‏ 

(۲) «معاني القرآن» ه/ ۱۷۰ 

(۳) قرأ حمزة بضم الجيم» وقرأ عاصم بالفتح» وقرأً الباقون بالكسر. أنظر: «الحجة 
للقراء السبعة» ٤۱۳/٥‏ «الکشف» لمکكى ۲/ .٠۷۳‏ 

(6) «تفسير البغخوي» .۲٠۸/١‏ ۰ 


س ڪتابُ تَفُسِيْر الفَرآن 


(ص) (وَقَال عَيْرهٌ -يعني: [غير]" ابن عباس- #ستشد4 : 


ك وك 
به» وشد العضد كناية عن التقوية كما ذكره. 
(ص) (#المقبوبك : المَهْلَّكينَ) أي: من المبعدين الملعونين» من 
القبح وهو الإبعاد. 

قال. ایو زید: يقال ؟ قبح الله فلاتًا قبا وقبوخًا . أي : أبعده عن كل 
خير قال الكلبي : يعني سواد الوجه وزرقة العين» وعلى هذا يكون 

(ص) (وصَلتَاه: باه وَأَنْمَمَْاهُ) أي : بينا لكفار مكة بما في القرآن 
من خبر الأمم الخالية كيف عذبوا بتكذيبهم . وقال الفراء: آنزلناه يتبع 
E‏ 

(ص) (# جىئ : بُجْلَبُ) أي: من كل بلد. وقال الواحدي: يجمع 
> من قولك: جبيت الماء في الحوض» أي: جمعت. وقرئ: (تجبئ) 
اا 

(ص) ( بطرت : أَشِرَت) قال ابن فارس: البطر: تجاوز الحد في 
المرح“. وقيل: هو الطغيان بالنعمة. المعنى: بطرت في معيشتها. 
وقيل : أبطرها معيشتها . 


(1) في الأصل: (عن)ء والمثبت هو الصواب. 

(۲) أنظر: «تهذيب اللغة» للأزهري ۳/ .۲۸۷١‏ 

(۳) «معاني القرآن» ۲/ ۳۰۷. 

() «الوسيط» ٠٤٠٤/۴‏ والذي قرأ بالتاء نافع وحده» وقراً الباقون بالياء. 
انظر : «الحجة للقراء السبعة) ٤۲٤-٤۲۳ /٥‏ «الکشف» لمکكى ۲/ .٠۷١‏ 

1 .٠۲۸/١ «المجمل»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیجح سس 


و 


(ص) («إف ايها رشو : أ القُرى مَكة وما حَوْلَهّا) سميت بذلك؛ 
لآن الأرض E‏ 

(ص) («نكنٌ4: تَحْفِي. َكلت السَيْء: أحفينه وكتنه : أخفيه 
وَأَظْهَرْنَهُ) كذا في الأصول في الثاني : أخفيته بالآلف› ولا ذر 
بحذفها. وكذا هو عند ابن فارس: أخفيته: سترته» وخفيته: 
أظهرته”“. وقال أبو عبيد: أخفى الشىء وخفى إذا ظهرء قال: وهو 
من الأضداد. ۰ ۰ 

(ص) ( یکاک َه : مثل أَلَمْ تَر أن الله) هو قول أبي عبيدة 
وعبارة ابن عباس: ذلك. وقال الخليل والفراء: مفصولة من (كأن)» 
وذلك أن القوم تندموا فقالوا: وي متندمين على ما سلف منهم» 
و(كأن) في مذهب الظن و 

و ا سم عَلَيْهِ وَيْصَيْقّ عَلَبِْ) 
اق فاك 


7 


() السابق ۲۹۷/۱. 
(۲) «مجاز القرآن» ۲/ .١١١‏ 
(۳) آنظر: «العین» ۰٤٤۳/۸‏ «معانی القرآن» ۲/ ."١١‏ 


۲- [باب] قوله: 


ای کے ہے ا 


لن ایی فرص ع ارات 4 
الآية [القصص: ۸0] 
۳- دتتا محمد بن e‏ أخبرتا يَغْلی»ء حَدَتَنَا سُفْيَانٌ 
عِكرِمَةء ڪن ابن عباس ولرد إل ساد [القصص: ۸] قالّ: إلى مَك 


[0۰4/۸ 


ذكر فيه من حديث سفيان العصفري -وهو ابن دينار- عَنْ عِكرِمَةً 
عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما مادك إل مار قَال: إلى مَك 

أي: ومعاد الرجل بلده. وعنه أيضصًا: الموت. وقيل: إلى يوم 
القيامة. وقيل: إلى الجنة. وقيل: إلى بيت المقدس . 

حکاه ابن ابي حاتہ ‏ 


IRRKXIOIM&NS IRN 


(۱) «تفسير ابن آبي حاتم» ۹/ ٠۲٠-۳٠٠٠‏ وانظر أيضصًا: «تفسير الطبري» 
۱۱۷7-۰ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
)٣۹(‏ ومن سورة الَذڪبُوتِ 
قال مُجاهد: #واوا مرد ضصللة. يعم ال 
عَلِم الله ذلك إا هي بنرا لم اله گقرل: لمو 
أله أَلْحيت . ووا م ام4 َوَرَارِهِمُ. 

هي مكية. قال أبو العباس: وفيها أختلاف في سبع عشرة آية» 
فذكرها. قال السخاوي: ونزلت بعد الم © غَبتِ اروم © 4 
زفقل رة الطففين > فال اتل وترلت ول لاحب 
الاش في مهجع بن عبد الله مول عمر بن الخطاب أول قتيل من 
المسلمين يوم بدر» رماه ابن a‏ وهو اول من 
يدعیٰ إلى E‏ هذه الأمة. وقال فيه اکت ان کت يومئذ : : (مهجع 
سیت انید ا 

(ص) (قال ماهد : واوا صرب : ضَلَلَةَ) هذا أسنده ابن أبي 
حاتم من حدیث ابن ابي نجيح عنه بلفظ : واوا مره رنه قال : من 
الضلالة. وقال قتادة: معجبين بضلالتهم"» وقيل: أي علموا أنهم 
يعذبون وقد فعلوا. 

(ص) (وقال غیره) أ غير ابن عباس (الحيوان والحيوة واحد) 
آي فيها الحياة الباقية. 


(4) 


(۱) «جمال القراء» ص۸. 

() ذكره الواحدي فى «أسباب النزول» ص٠٠٠ )٦٦۷(‏ عن مقاتل. 

(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» /٩‏ ۳۰۹۰ (۱۷۳۰۵» ۱۷۳۰۹). 

) كذا بالأصل وهي غير مثبتة في أصل «اليونينية» وبهامشها: وقال غيره: الحيوان 
والحي واحد. E,‏ فا در ومثله ذكره الحافظ في «الفتح» ۵/۸ وقال: = 


س تب فشر الزن 
(ص) ( ا لمن عَلمَ اله ذلك إبغا هى رة فلیمیزنٌ الله 
كقوله: لير أله أَلْحَيتَ#) أي: فليعلمن الله الذين صدقوا في 
قولهم : آمنا. ومعنى العلم هنا الإظهار» وإلا فعلمه تام. 
(ص) (« وال سم ناليم : أوزارًا مع أَوَرَارِهِيْ) أي: بسبب من 
أضلوا وصدوا عن سبيل الله . 


= ثبت هذا لأبى ذر وحده» وللأصيلى : الحيوان والحياة واحد. اه قلت : هو ما أثبته 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


)۴١(‏ ومن سورة الرُوم 
-١‏ [بابا 


و يرأ [الروم: 1۳۹: مَنْ أغظى يَبَْغِي أَفْصَل فَلاأجرَ 

له فا قال ماهد وبروت € [الروم : 0۵ موت 
«يمَهدونچ [الروم: :]٤٤‏ يَْسَوّونَ المَضصَاجعَ› الود که 
[الروم: :]٤۸‏ المَطْرٌ. قال ابن عَبّاس: مهل لَکم من م 
ملحت SE‏ [الروم: ۲۸] فِي الالِهة» وَفيه فوته 3 
[الروم ۱ ن یروگ گا يرث بَعْضم بعصا N‏ 
[الروم: :]٤١‏ يتَمْرَقُونَ» كص [الحجر: ]۹٤‏ وَقال عَيْره: 
و ال اه ا 
الإسَاءَةٌ جَرَاءُ المسِيعينَ . 


4ح دتتا محمد بن کثورء دا فان خا م ر والأغْمَشء ء عن ي 


ار 


اضحی. ڪن شروت قال تيتا رل َد في دة فال ڪچيء خان ؤم القيامة 
َياخدُ بأشماع المنَافقينَ فقينَ وَأِصارهمء ا اومن ية الرگام. . فقَزِغتاء ْب 
ابن مشود وان مُنّكئاء فعضب فلم فقال من عَلِم قَْيقّلء وَمَنْ ۽ يَغلم قليفُلِ 
کک . قن مى العم أن يفول نما لايغلم لاأغلم. . قان الله قال لبه کل ل با 


> رم 


ر عه من اجر وما آنا من كفن © & إن قَرَيْشا يتوا عَنِ الإشلام قَدَعَا 
کی لی ا کال الل ٽي عليه بسع سي بوس انهم سه 
حَتیٰ E Ea‏ وَالْظًام یری ی الرجل ‏ م بين السّمَاء 
وَالأَرْضٍ كَهيَة الذخَانِ»ء ا سُفْيانَ فقال: يا خمد ج اا بصلَة 


o\ 


سے ڪتابُ تَفْسِيْر الفَرآن 


الجم» ِن قَومَكَ قذ هلکوا فافع اء قفرا رقب وم كأ ألما بان مين 
€ € [الدخان: ]١‏ إلى قؤله: يئود [الدخان: ]٠١‏ أَقَيكسَّتُ عَنْهم عَدَابُ 
الآخرَة إا جَاءَ ثم عَاذوا إلى كُفْرٍهمء فَدَلْكَ قوله تعالى: يم طش َة 
الكبر [الدخان: ۱7] يَوْمَ بَذر وَلِرَامًا يَوْم بَذرٍ بالرَ عبت ارم © + 
[الروم: ۱ ۲] إلى فوسيعلود [الروم: ]٣‏ وَالرُوم قذٌ مَصى. [انظر: -٠١١۷‏ مسلم: 
۸- فتح: 0۱۱⁄/۸] 

هي مكية. وروی الواحدي من حديث الاش عن عطية» عن 
أبي سعيد الخدري قال: لما كان يوم بدر ظهرت الروم على فارس 
فأعجب بذلك المؤمنون فنزلت : الم غلبت اروم © 4 إلى قوله: 
ومين يف لوينو قال: فرح المسلمون بظهور الروم على 
آهل E‏ 

قال السخاوي : نزلت بعد: إا الاه أنْتَقَت © وقبل العنكبوت"" . 

فائدة : ) 

قال هشام بن محمد كما نقله أبو عمر في كتاب «القصد والأمم»: 
من ولد يافث بن نوح رومي بن لنطي بن يونان بن يافث» وهم الروم 
الأول أما الروم الثاني الذي رجع الملك إليهم فهم من ولد رومي بن 
لنطي من ولد عيص بن إسحاق» غلبوا على اليونانيين فبطل ذكر الأولين› 
وغلب هلؤلاء على الملك» ولما قال (أمير المؤمنين)" لعمرو بن العاصي : 
آنتم أقرب إلينا نسبًا» نحن بنو العيص بن إسحاق وأنتم بنو إسماعيل بن 
إبراهيم» قال له عمرو: صدقت. زاد الرشاطي: ورومي يقال له: 
(۱) «اسباب النزول» ص٥٥٠۳ .)٦۷٥(‏ 


(۲) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. 
(۳) كذا بالأصل وعليها علامة استشكال» وكتب بالهامش: فيه نظر. 
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رومانس الثاني» وهو الذي بنى مدينة رومية فنسبت إليهم» ورومي معرب 
من ولد رومانس والروم في لغتهم لا [يسمعون]"' أنفسهم ولا يدعوهم 
آهل الثغور إلا رومانس . 

قال: وقوم من الروم يزعمون أنهم من قضاعة من تنوخ وبهراء 
وسليخ» ومنهم قوم يزعمون نهم من إياد وقوم ينسبون إلى غسان من 
آل جفنة» وعند [الواحدي]: صار آسم أبيهم لهم كالاسم للقبيلة 
قال: وإن شئت هو جمع رومي منسوبًا إلى الروم ابن عيص”". وعند 
آهل اللغة: رام الشيء يرومه رومّا» أي: طلبه. وأهل هله البلاد 
يسمونهم الإفرنج. وقال ابن صاعد في «طبقاته»: كانت الروم فيها 
صابئة يعبدون الكواكب إلى أن قام قسطنطين بن هيلان باني 
القسطنطينية بدين النصرانية» ودعا الروم إلى الشرع به فأطاعوه 
وتنصروا عن آخرهم ورفضوا دينهم من تعظيمهم الهياكل وعبادة 
الأوثان وغير ذلك من شريعة النصرانية» ولم يزل دين النصرانية يفشو 
ويظهر إلى أن دخل فيه أكثر الأمم المجاورة للروم من الإفرنجية 
الجلالقة والصقالبة وبرجان [والفرس]““ وجميع أهل مصر من القبط 
وجمهور السودان من الحبشة والنوبة وغيرهم . 

(ص) (وقًال مَجَاهدٌ: إيخررت 4 : ينَعَّمُون) أسنده الحنظلي من 
حديث ابن ابي نجيح عنه. 


)١(‏ كذا بالأصل ولعل الصواب (يسمون). 

(۲) في الأصل: الواحي. 

(۲) ذكره في «البسيط» عند تفسيره لقوله تعالى عبت ألم ©). 
)٤(‏ كلمة و في الأصل ولعل ما أثبتناه هو الصواب. 
(ه) آنظر: «تفسیر مجاهد» ۲/ .٥٠١‏ 


کک ڪتاب تَضْيِيْرِ القَرآن 


وقال ابن عباس: یکرمون. 

وال یخی ن کر ور E‏ 

(ص) («فلا يريا عند آل : مَنْ عطي عطية يَبَْعِي بها أَفْضصلّ 
ا قول سعید بن جبیر وغیره"» وهو ربا حلال 
لا أجر فيه ولا وزر» وهذا في حق الأمة» أما في حقه اك فهو 
حرام عليه؛ لقوله تعالى : ولا صن كر )€ [المدثر: ]١‏ وقيل في 
الآية غير ذلك. 

(ص) (يَمَهدُون# : يْسَوُون المَضَاجعَ) أي: يوطئون مقار أنفسهم 
في القبور أو في الجنة. 

(ص) ( الوذ چ : المَطر . قال ابن عَبّاسٍ : e‏ 
أنسنكم 4‏ في الالِهة رفي «إَافوَهًَ4 أن روگ يرٺ بَعْضکمْ 
ET‏ ات ن خت غل 

قال قتادة: وهو مثل ضربه الله للمشركين: فهل يرضى أحدكم أن 
یکون مملوکه في نفسه وماله مثله» فإذا لم ترضوا بهذا فکیف تجعلون 
لله شریگ؟! 

زاد غيره: ولیس کمثله شيء» ولا تجعلون عبيدكم مثلكم وأنتم 
كلكم أرقاء لله تعالی . 


کے و 


(ص) ( 4 بص دعون چ4 : يَمَرفُونَ) قيل : هو بمعنی قوله: # ومذ 
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(۱) رواه الطبري ۱۷۳/۱۰ .)۲۷۹۱٩(‏ 

(۲) آنظر: «تفسیر الطبري» ۱۰/ ۱۸۸-۱۸۷. 

) وقعت في الأصل #هل لكم فيما ملكت أيمانكم). 
() رواه الطبري من طریق آخر عنه ۱۸۱/۱۰ .)۲۷۹٤۹(‏ 
)٩(‏ رواه الطبري ۱۸۱/۱۰ .)۲۷۹٤۷(‏ 


س7 سسس انی شس اہن اس سے 
عبد منا ف بن شجع”" بن عامر بن ليث بن بکر بن عبد مناة بن علي پن 
كنائة بن خزيمة الليشي. 

ال آہو عمر عن بعضهم : شهد بدراء ولم یذکره موسي بن عقبة 
ولا ابن إسحاق فیهم» وذکر بعضهم آنه کان قدیم الإسلام. 

وقال غیره: أسلم يوم الفتح» وأغبر عن نفسه آنه شهد حنبتاء قال : 
وكئت حديث عهد بكفرء وهلذا يدل على تأر إسلامهء وشهد اليرموك» 
ثم جاور بمكة سنة ومات بها ودفن بمقبرة المهاجرين. 

له أربعة وعشرون حديًا أنفقا منها عَلَن هلذا الحديث» وليس لَه في 
«صحیح البخاري؟ غیره» وانفرد مسلم بحدیث آخر؛ وهو ما کان پقرا په 
التي ك في الأضحئ" 

وقیل ٤‏ انه ولد في العام الذي ولد فيه ابن عباس» وني هزه وشهوده 
نظر كما قاله الحافظ عبد الغئي» مات سنة ثمان وستين عن حمس 
وسبعین سن 


() کفاپالامول عندنا: مېد مناف؛ وکذا ولع في دیجم البخوي»؛ ورقع في دنجم 
ابن قانع؟؛ و«الاستيعاب»» والمطبوع في اد الغابة: عد مناة وذکر محتق 
«أسد الفابةء أنه وقع في أصرله الخطلية: عبد مناف» ررقع في «الإصابته 
عبد نان وكفا بهامثه لابن عبد البرء ركذلك في #معرفة الصحابةه لأبي ثعيم. 

0) كفا بالأصول عندذا: شجع» وكذا رقع في «معجم البغوي»» «أسد الغابةه» #معرقة 
الصحابقهء ووقع في سمجم ابن قانع»ء و«الاستيمابه» «الإمابةه: أشجع. 

)١(‏ مسلم (۸۹1) كتاب: صلاة الميدين» باب: ما يقرا به في صلاة العيدين. 

9 أنظر ترجمه في : مجم الصحابةء للبفوي -١/١‏ ١6ء‏ امعجم الصحابةة لابن 
فانم ۷۴۳-1۷۲/۱ 1ء مرف الصجایه لآبي نمیم ۷۵۷/۲ (1۳۰) 
لاماپ 8| 0۳۷(۷ سد الغابنە 204/9 4477ء لاسا 8 
MY e‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رو ورو ص 


يدر ألاش شاا [الزلزلة: ]١‏ وقيل : هو ما ذكر بعده من عمل صالح 
أو من كفر. وقيل: هو تفاوت المنازل. 

(ص) (وَقّال عَيْره: صَعْفٌ وَضَعْف لَعَنَانٍ) قلت : كذا قال الخليل» 
ويقال الصعف في الجسد» والصعف في العقل” . 

وعبارة ابن التين : وقيل: هو بالضم» ما كان من الخلق» ويالفتح 
ما سفل» المعنى: خلقكم من المني» آي: في حال ضعف. 

(ص) (وَقَال مجاه : لوئ أي : الإسَاءةء جَرَاء المُسيئينَ) أي : 
العاقبة السيئة وهي النار. قال ابن التين : ضبط الإساء بالمد وكتب بالألف 
وفتح الهمزة» وفي بعض الكتب بكسر الهمزة والمد» وفي بعض الأمهات 
بالفتح والقصر»ء وكذلك هو في اللغة مقصور يكتب بالألف؛ لأنك تقول : 
رجل أسيان. وقد قالوا: أسوان» فجائز على هذا القول كتبه بالألف»› 
وأصلة اسیت اس آي : حزنت» ومنه قوله تعالی : یکت ١٤ای‏ 
عل فَوْمِ فر 4# [الأعراف : ۹۳] فأما السوء: فهو أشد الشر» والسوأى 
قعل هة ومعتن (أسَاووا): آشركرا؛ 

ثم ساق من حديث أبي الصضحَى -مسلم بن صبيح الكوفي العطار- 
عَنْ مَسْرُوق عن ابن مسعود ك#. وقد سلف في الأستسقاء مختصرًاء 
ويأتي أيضًا في الدخان مختصرًا» فراجعه. ۰ 

کک چت 
(۱) «العین» ۲۸۱/۱. 


(۲) رسمت في الأصل (أتست)» والمثبت يوافق ما في كتب اللغة. والله أعلم. 
(۳) سياتي برقم .)٤۸۲۲(‏ 


۲- [باب] قوله: 
طلا ديل للق اّ4 [الروم: ]٠١‏ 
(خلق ا [الشعراء: ۱۷]: دين الا 

الإسلام. 

٥‏ دنا عَبدَانُء أخبرتا َد اء برا يُوئسء عن الرَهْرِيٰ قال: أخبرن 
أو سَلَمَةٌ ِن عبد الرْمَنِء أن با هُرَيرة له قال : : قال رَسُولٌ اله كلا : ماف قلود 
إل ولك على اليطرة أب ودا يتَصر انه تساه کہا تنح 
کک مه جَمُعَاءَ. هَل تَحسُونَ فيها مِنْ جَذعَاء؟» َم يَمول: #فطرت اله 

e‏ اس ا لا َيل للق الَو دلت الث المي [الروم: 
۸ مسلم: ۲۹0۸- فتح: ۵۱۲/۸] 

ساق حدیث ا هريرَة : ما من ولا ولد إل و على 

وقد سلف فى أواخر الجنائز» فراجعه. 


(1) بعدها في الأصل : (الإسلام). 


B=‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
(۲) ومن سُورة لقَمَانَ 


-١‏ باب 


و ر ا و 


إلا شرك باه لے ایک للك لظام عظبم ‏ [لقمان: ]١١‏ 


7ح حَدََنَا َيِه ِن سَعِيدِء حَدََنَا جَريڙء عن الأغمَشء عَن إبراهِيمَء عَنْ 
عَلْقَمَهَء عن عَبْدِ الله د چ ا َرَت هه الاي الذي و ا 
ل [الأنعام: ۸۲] سق ذلك على أَضحَاب رَسُول اله کل وَقالوا: أيْنَا ا لی 
إيمانه بظلْم؟ قال رَسُولٌ انه کلا: «إِله ليْسَّ بذاك لاَسْمَعُ ا قول لقان 
لابه وک اترك لظا مب »[لقمان: : ۱۲ . [انظر: ۳۲- مسلم: -٠۲۶١‏ فتح 


[o7۸ 


هي مكية» واختلف في قوله : اوو انا فى لض من سَجرة أف . 
ول له عَم عنم لاذ وقوله: فينو الو وذ اوگ 
A‏ 


on 


وسلف ترجمة لقمان فى أحاديث الأنبياء. 
وابنه: آسمه انعم -فيما قاله قتادة- وکان کافرًا» فمازال به حت 


أسلم» وزعم غیره أن اسم ابنه مشكم» وقیل : ماثان. وقیل: ثاران". 
قال السخاوي: ونزلت بعد الصافات» وقبل: سأ" . 


."٠١ /٦ «زاد المسير»‎ )١( 

(۲) ذكر الماوردي في تفسيره «النكت والعيون» ٣/٤‏ في آسم انه ثلاثة آقاویل : 
أحدها: مشکم» » قاله الكلبى› الثانی : آنعم» حکاه النقاش» الثالث : بابان. 

(۳) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. 


س ڪتَابُ َير الفَرَآن اا 


فصل : 

ان ف الات خوت د ا ا ل هه و 
يسوا E‏ بظَلّر 4 [الأنعام: ۸۲]. . الحديث. 

سلف في الإيمان وأحاديث الأنبياء وسورة الأنعام ا وق 
سلف أن الظلم وضع الشيء في غير موضعه»ء والمشرك ينسب نعمة 
الله إلى غيره؛ لأن الله هو الرزاق والمحيي المميت. وقيل: هو 
الظالم لنفسه. 


.)٤٦۲۹( وفي سورة الأنعام برقم‎ »)۴۳٦١( سلف في أحاديث الأنيياء برقم‎ )١( 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قوله: 
إن أله عند ولم اسع الآية [لقمان. ]٠‏ 

۷ - حَدتَنِي إښحاقء عن جريرء عَنْ أي ڪَياَء عن اي رزةء عن اي هُرَيْرَةً 
اه اَن ر رشول اله 4 كان يما ارا لاس إذ أ رَجلٌ يهشي فَقَالَ: یا سول اء 
ما الإيمان؟ قالّ: «الإيمَانُ أَنْ تَوْمِنَ بال وَمَلاِكتِه وَرْسْلِه وَلِقَائِهِ وَنَوْمِنَ بالبَعْثِ 
الآخر». قَالّ: يا رَسُولَ ان ما الإشلام؟ قال: «الاسْااَم أن تَعْبد الله ولائشر به 
شا » وَتَقِيمَ الصَلاةء وتَوتي الرّكاة المقرُوضةء وَنَصْوم رَمَضَان. قال EE‏ 


OF 


اللهء ما الإخسَان؟ قال: «الإحسَانٌ أن تعد الله كاك تراه قَاِنْ ل تكن راه اه 
يراڭ». قال يا رول اللہ مَنّی السَاعَةٌ؟ قالَّ: سا ا عَنها غلم من 
السَائِلٍ» ولکن سَأحَدکٌ عَنْ أشرَاطِها إدا وَلَدَتِ المَرأة رَبتهاء هذا مِنْ 
شر اطهاء ودا كان الحمَاة العْرَاة روس الاس داك مِنْ اشر اطِها في 
لا يَعْلَممَنَ إلا ال له عن الله عندم م علم السا م باز ليت وبر ما 

اناري [لقمان: .»]۳١‏ م صرف الرجل فَقّال: : ردو عَلَى» ». قَاَخَذَوا a‏ 
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يروا شَينًا. قَقَال: «هلذا جبْریل جاءَ لملم الان ديتهم». [انظر: ۰- مسلم: ۹ء 
۰- فتح: ۵۱۳/۸] 


۸ح تنَا یی بُ سُلَيْمَانَ قالّ: حَدَتَنِی ابن وَهُب» قال: : حدتّنِي عُمَرُ بن 


حَمَدِ بن رَد بن عَبْدِ اله ن عُمَرء أن باه حَدَكّهء أ أن عَيْدَ اله بن ٤‏ غُمَرَ رضي الله عنهما 
قال قال لن بلا : «مَفاتِيح الغيب خمس» ١‏ م قرا : مولن الله عندم عِلم السام 
[لقمان: : ]. [انظر: ۱۰۳۹- فتح: ۱۳⁄/۸ه]. 


ا 


ذكر فيه حديث أبي هُرَيْرةً 4 في سوال جبريل عن الإيمان والإسلام 
والإحسان» وقد سلف فى الإيمانء وزاد هنا «وكتبه). 

وقال: «وتؤمن بالبعث الآخر» وقال: «وإذا كان الحفاة العراة رءعوس 
الناس». 


س ڪتابُ َير القَرآن ا 


ثم ساق بعده حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما «مفتاح العَيْب خمس» 
الحديث . 

سلف في سورة الأنعاء وقال : «مفاتيح» بدل «مفتاح». 

وجاء الحديث الذي قبله بروايات يقرب بعضها من بعض . قال هنا 
(إذ تاه رجل) وقال في أخرئ: (في هيئة أعرابي يرى عليه آثر 
e‏ 

وفي أخرئ: (حسن الهيئة حسن الثياب طيب الريح» وأنه قال: 
يا رسول الله» آأدنو؟ قال: «ادنه» فدنا دنوة» ثم قال: يا رسول الله 
آأدنو؟ فدنا دنوة كالموقر لرسول الله ية فعجبنا من توقيره لرسول 
ياء وزاد في صفة الإسلام بعد «أن تشهد أن لا إله إلا الله وأن 
محمدًا رسول اله» «وتغتسل من الحنابة» . وزاد أنه كلما أجابه يقول: 
«فإذا فعلت ذلك كنت مؤمتًا كنت مسلمًا» فيقول: نعم صدقت. فعجبنا 
من توقیره لرسول الله وء وزاد: «وتؤمن بالقدر خیره وشره». وزاد: 
«وإذا تطاول أهل الاإبل في البنيان وولدت الأمة ربتها»“ . 

وفي بعض الروايات أن عمر سمع الحديث. وفي بعضها أنه شهد 
القصة. وفي أخرى أنه الة. قال: «هلذا جبريل يعلمكم دينكم 
وما خفي علي قبل هذا اليوم). 


(۱) سلف برقم .)٤٦۲۷(‏ 

۳) قلت: بل (مفاتيح) وردت هنا في بعض روايات البخاري» وهو المثبت في أصل 
«اليونينية» . وبهامشها (مفتاح) وعليها رمز أبي ذر وابن عساكر وأبي الوقت. 

(۳) رواه مسلم (۸) كتاب: الإيمان» وغيره من حديث عمر بن الخطاب بلفظ : 
«لا يري عليه أثر السفر». 

(5) رواه النسائی ٠٠۲-۱١۱/۸‏ من حديث أبى هريرة وأبى ذر» وفي «الكبرئ» 
(OAAY) £61/Y‏ من حديث ابن عمر» مع آختلاف ی E‏ الألفاظ. 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وفي بعضها أنه الث قال لعمر بعد ثلاثة أيام : «أتدري من الرجل هو 
جبریل»"“ وظاهر روايةٍ خری أنه لم یعرفه حین دخوله عليه وسؤاله ایا 
وإنما علمه بعد أن طلبوا رده فلم يجدوه . 

وسلف أن قوله: ( «أشراطها) ): علاماتهاء واحدها: شرط بفتح 
الا 

( «وربتها» ): يريد من تعول عليها وتفعل بها فعل الربة المالكة. 

وفيه: إجابة السائل لما لم يسال عنه تبرعًا؛ لقوله: ( «ولكن 
سأحدثك عن أشراطها» ). وقال في الزكاة: «المفروضة» ولم يذكر 
مثله في الصلاة. 


(۱) رواه ابو داود )٤1۹٥(‏ من حديث عمر بن الخطاب. 
(۲( رواه مسلم )٩(‏ من حديث أبي هريرة. 


mann‏ ڪتابُ ضسر القَرآن 


(۴۲) ومن سورة (تنزيل4 السجدة 

َال مُجَاهِدٌ: ته ضييف نُظمَةٌ الرَجْلٍ. «صتتاي 

هَلَحْنَّا. وَقَالَ ابن عَبّاس: الجُرْرُ التي ر ر 

لاني نها شا ي ن. 

هي مكية» وفيها من المدني: «ا تجا جُنْبهَمٌ قاله مقاتل . 
وقال ابن عباس: إلا ثلاث آیات: أفمن کان موا . 

قال السخاوي: ونزلت بعد: قد َ4 زف الط 

(ص) (مهيك ضعيف» نطمَة الرّجل. #إضلتا هَلكتا) أسنده 
الحنظلي من حديث ا و ا 
وهو راجع إلى قول مجاهد؛ لأنه يقال: أضل الميت: إذا دفن» 
وأضللته أنا: دفنته. 

(ص) (وقال ابن عباس : الجُرز التي لا تمطر إلا مطرًا لا يغني عنها 
شيئًا). قلت : وقيل: هي تجرز ما فيها من النبات» كما يقال: رجل 
جروز ٳذا کان يأتي على کل مأکول لا يبقي منه شيئًا. وقال: هي 
أرض غليظة يابسة لا نبت فيها. 

(ص) ( يېد يين) . 


(۱) «زاد المسیر» /٦‏ ۳۳۲. 
(۲) «جمال القراء» ص۸. 
(۳) «تفسیر مجاهد» ۲/ ٥٠١‏ ورواه الطبري ۱۰/ ۲۳٣‏ (۲۸۲۱۲). 


ح7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


1- [باب] قوله: 
کک ا ر کو س ج کید 
لفلا تعلم نفس ما اخفی هم من قَرَةٍ أعبنٍ» 
[السجدة: [1Y‏ 


۶ 


4۹- دتا علي بن ع ايه حَدنا سُفيادء عن أي ي الرنادء عَنِ الأغرجء عن 


ي هرر 4ء عن رول الله ل قال: : «قال الله هار وَعَالّی : : أعدَذْتُ لعبادي 
2 رأث لان E‏ بشر» ل 


ج 


ما أخفى م من و اع 4 ا :1۷. 

e‏ أو الزنادء عن الأغرجء عن أي هُرَرة قال : قال الله ملَه. قيل 
لشفَيَانً روَاية . قال فاي شَيْءٍ؟ قال بُو مُعَاويةَ عن الأغمشء »ڪن أي صالح: قرا 
هُرَيْرَةً قرات . [انظر: -٤‏ مسلم : -۲۸۲٤‏ فتح: ]٥۱٥١⁄۸‏ 

٣ح‏ حلي شڪاق ِن ضرء حدقتا أسَامَةء عن الأغمَشء حَدتتا بُو 
ف عن أي هُرَيْرَةَ اد ن الب ا : «يفول 0 َعَالی : أُغْدَذْتُ لعباڍدي 
الصَالينَ ما لاعَينّ رَأٺء وَلَاأذنٌ سَمعَتٌ» ا على قَلْب راء بَلهَ ما 
أطْلِعْتُمْ عَلَيه». د م قرا لا كَعَلَم فس تا ا أن جرا ا با انوا 
عَمَلوَ 3© # [السجدة: ۱۷]. [انظر: 4“ مسلم: : 4 - فتح: ۸ /0۱0] 

دذکر :فة :ديت ا ر له : «أعْدَذْتُ e‏ الحديث. 

ثم ساق أيضًا ڪَنْ ابي هرَيْرَةَ ظ4 : قال : «قال الله ..» مثله . قيل لسفيان 
-يعني : أحد رواته-: رواية؟ قال: فأي شيء؟ ! 


۶و 


ابو 


ثم ساقه من حديث أبي هريرة هه أيضًا مثله 


وقال بعد: دولا حطر على فلب بسر راء من له ما طيغ 
ليه . ثم َرأ لا ملم قش الآية. 


لے ڪتَابُ تَفْسِيّر الفَرَآن (mm‏ 


قال أبو معاوية عن الأعمش عن أبي صالح قرأ أبو هريرة. (فرّات 
آعين) . 

قوله : «بله» قال ابن التين : ضبطه بفتح الهاءء كأنه رآه فيها مثل كيف 
وأين» وفي بعضها بالكسر» وهو الظاهر؛ لأنه يضاف إلى ما بعده مثل 
(قبل) و(بعد) إذا أضيفا خفضا. قيل : «بله» بمعنى (كيف) وبمعنى (دع) 
وبمعن (أجل)ء كأنه يريد: دع ما أطلعتم عليه فإنه سهل أو يسير في 
جنب ما دخرته لهم» وحکی اللیث آنها بمعنی (فضل)» کأنه یقول: 
هذا الذي غيبته عن علمهم فضل ما أطلعتم عليه منه. قال ابن فارس: 
وبله بمعنی (سوئ)» وبمعنی (دع)» وذكر الخدي 

والأشبه أن يكون فى هذا الحديث بمعنى (سوئ) و(غير)» لأجل أن 
E‏ امن ا 

ْفى كنم قراءة العامة أي خفي لهم» وقرأً حمزة ويعقوب : 
ا : آنا أخفي» وقراءة عبد الله : (نخفي)» 
بالنون» وقراً محمد بن كعب: (أخفى لهم)» يعني : أخفى الله تعالى 


من قرة آعين ۰ وقراءة العامة على ال : 


E SEE SEDO 


.٠١۳ /١ «مجمل اللغة»‎ )١( 
ء٤٦‎ /١ «شواذ القرآن» لابن خالويه ص۱۹ آنظر: «الحجة» للفارسي‎ )۲( 
.۱۹۱/۲ «الکشف» لمکی‎ 


في الصحابة من يكن هله الكنية ثلاثة هلا أحدهم» وثانييم 
آبو واقد مول رسول اله 4 رویٰ عنه آبو عمر زاذان 
وثالثهم أبو واقد النميري» روئ عنه نافع بن سرجس 

وآما الراوي عنه فهو أبو مرة واسمه يزيد كما سلف» مول عقيل بن 
أبي طالب كما ذكره البخاري» وقبل: مول آخیه» وقیل: مول أختهما 
آم هانئ» وکان يلزم عقيلا فنسب إلى ولائه» روئ عن عمرو بن العاص 
وبي واقد وغیرهماء فَالّ ابن منجویه: کان شیځًا قديمًا» وروی عنه 
زید بن اسام وآبو حازم وغیرا 

وأما الراوي عنه فهو: إسحاق 


اھ ی ی ج د نے 


وقع في «الاستیماب» آن آسمه: (وافد) وذکره في آسماء من تیدا آسماۋهم بحرف 
الواو. 

أظرترجنت في: معرفة الصحابةه لأبي ميم )۳4۸4(۲١١١ /١‏ الاستيعابه 
(TID TIE tarla (FTA TTT/ tala sol «(TVED 117 |€‏ 

۳ آنظر ترجمته في «الطبقات الکیرئ» ۱۷۸/1 «التاریخ الکییر؛ .)۱٤٥١( ٤۳۷/۳‏ 
«معرفة الثقات» للمجلي ۳۱۹/۱ )٤۸۸(‏ «الکامل؟ لابن عدي ۲۰۹/۲ (۰)۷۲۸ 
اتقات ۲۰/4 و«نهیب الکماله ۲۹۳/۹ (۱۹40). 

آنظر ترجمته في ؛ هد الغابته 1۴۲۹(۳۲۹/۲), «الإصابته ۲۱۹/4 ۱۲۱( 
وقال ابن حجر في ترجمته: ذکره ابن شاهين في الصحابة وأخرج من طريق جشم 
عن نافع بن سرجس» عن أيي وافد النميري قال : كان رسول الله لا أخف التاس 
صلاة على الناس وأدومها عل تف.. 

(۵) آنظر ترجمته في «الطبقات الکبری؛ ۵/ ۲۷۷» وهالتاریخ الکیر؛ ۸۴/۸ (۰)۲۲۹۳. 
و«الجرح واتمدیل؛ 4۵۲/۸ (۲۰۷۱), رالغات لابن بان 10۸/۵ 

٠١/۲ اممرفة الفقاته‎ ٠۱۷۷/١ أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ؛‎ ١ 
-۲۹۰/۳۲ «الجرح والتعدیل؛ ۲۹۹/۹ (۱۲۷۷) «تهنیب الکمال؛‎ ۷ 
.)٧۷۹۷( ٩۰٩ص «تقریپ التهذیب»‎ .)۷۰۹۸( ۱ 


و 
(۲۲) ومن سُورَة الأخُرَاب 
وَقَالَ مجاه : «إصيّاصهةٌ# [الأحزاب: :]۲١١‏ ا 
معروفًا في الكتاب. 
مدنية» قال السخاوي : ونزلت بعد آل عمران» وقبل الممتحنة" . 


IRN SIMRKNI IRN 


.٥۱۷ /۲ (تفسیر مجاهد»‎ )١( 
«(جمال القراء» ص۸.‎ (Y) 


ٌ 


الت أوک بالمون من ]° 
۸۱ - ڪلڌنِي ٳبراهِيم بن امنڊِرء حَدنتا حَمَد بن فيحء حَدتا أي عن هلال 
ن علي ء ڪن عبد اَن بن آيي عَمرةء ڪن أي هريره 4ء عن الي 5 ال: «مَا مِنْ 
مُؤمِنِ إلا وَأ لی الاس به في ادنيا وَالآخِرَةء افرغوا إن شم الى أو 


اأ من اش [الأحزاب: :+ 1[ انما مين َل ما ا عصبته من 
کالوا قَإِنْ َل دیا ا ضيًاعًا لماي وان ا [انظر: ۲۲۹۸- مسلم: 4۹-- 
فتح : 0۱۷/۸[ 

(ص) : («إصَيّاصيه : قصورهم) هذا أسنده الحنظلي بالسند 
السالف. 

ثم ساق حديث ابي هُرَيْرَةَ ظه : ما من ممن إل واا اولي الاس ها 
الحديث . 


وقد سلف في الأستقراض”"» ومعنى الآية: أن الشارع إذا أمر 
أو نهئ» وخالفته النفس فإتباعه أولىء والضياع -بفتح الضاد: 
الهلكة» ويحتمل -كما قال ابن التين- أن يكون الفعل» فيكون مصدر 
ضاع يضوع ضياعًا» وهو بكسر الضاد» وكذلك الصياع: الأموال من 
العقار» وهو جمع ضيعة» وهو بكسر الضاد أيضًا. 


(۱) لم يذكر المصنف هذا الباب» وأثبت فى «اليونينية). 
(۲) سلف برقم (۲۳۹۸) باب: الصلاة على من ترك ديًا. 


ع۱۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۲- [باب] قوله: 
2> ور > س > ~~ » 
ادعوشم لابابھم 4 الآية [الأحزاب: ]١‏ 
۷۸ دتا معلئ بن اشد خدفا عند العزد بن الختارء حدقا هوس نن 
فة قالَ: حَدَدَبِي سَالء عَنْ َب اف بن عُمَرَ رضي اله عنهما: أن ريد بن حار 


-مؤلی رَسُول اله 5 ما كتا نَذْغُوة إلا رَيْدَ ابن حَمَّدِء حى درل الفُرآنٌ: 
2‌ْ ت FA L<4‏ م ی ٤‏ 

ادعوهُم لابايهم هو أقسط عند الد [الأحزاب: .]١‏ [مسلم: -٠٤٤١‏ فتح: 

[0۷/۸ 


A 


ا 


ذکر فيه حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما : ن رَيْدَ بن حَارتةَ رضي الله 
عنھما' مول رَسولِ الو کک ما ئا تَذْعُوء إلا ريد ابن مُحَمَدِء حى 
رل الفُرآن: «ادعوهم بيهم هو أقسط عند ألو [الأحزاب: .]١‏ 

وأخرجه مسلم والترمذي والسا : ومعنی الية: أدعوهم 


HS RNKNIISNI IERKND 


(۱) كذا بالأصل. 
(۲) الترمذي (۳۲۰۹). .)۳۸۱٤(‏ والنسائی فی «الکبری» ٤۲۹/٦‏ (۱۱۳۹۷). 


۴- [باب] قوله: 
ھم ن فی بم ومهم من بطر 4 
الآآية [الأحزاب: ]۲١‏ 
وة (الاحزاب: 1۲۳ هة أفاركاي [الاحزاب: 
EET‏ . سيلا لَه فة رها [الأحزاب: :]١٤١‏ 
لأَعْطْرْهًا. 


۳-ح- نی خمد بن ساره کدنا حه ن غد اه الأنْصَا 


1 


قال : 
ڪي آيء عن ام عن أ بن مالك خه قال تُر هنز الآيَة نَرَلّثْ في اتس بن 
ا ۶£ 4 


اللَضرِ موم ا ل صدقواً ما عله دوا لله E‏ [الأحزاب: .]۲۳١‏ [انظر: 
0- مسلم: ۳- ف فتح: ۱۸⁄۸د] 


(rm 


4-ح- حَدَتَنًّا بُو اليَمان» أَخبرنا سُعَيْبْء عَن الرْهْرِيّ قال: أخبرني حَارجة 


نن رند نن ابت أن رند بی ابت قال ت متا اشحف ى المصاحف ققدت 


Go: 


آي مِنٰ سُورَة الأخراب» كنت ْم رَسُول اله ي يَفْرَوهَاء ي أجذهَا مَعَ أحَدِ 
لا مَعَ خُرَيْمَةَ الأنْصَارِيّء الذي جَعَل ا الله ھا5 شَهادَةَ رَجُليْن فمن 


NS 


ا ال جا او ا E‏ [الأحزاب: ۲۳]. [انظر: ۲۸۰۷- فتح: 
04/۸[ 


الشرح : 
الأشهر في ل بم : عھدہ -کما وک وهر قول اھ و 
معظمهم بالنذر» وقيل : التفس » وقيل : الخطر العظيم . 
روى البخاري» عن انس ڪ4: هزه الي ّث في انس بُ اللَضرِ . 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۲/ .٥۱۷‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


وفي «الحلة» لائ انخيم: : أنه اكع ت تلا هذه الآية على المنبرء فساله 
چا من هولاء؟ فأقبل طلحة بن عبيد الله » فقال اكا : «هذا 
منم . وفي «تفسير ابن ا حاتم»: «إِن عمارًا منهم»» وفي اتفسير 
ابن سلام) : «(هم حمزة وأصحابه»» وقال ابن التن: کان ممن نذر 
aT‏ قال: وقيل في لومم من ظز چ : أن 

وما ذکره فی ل اقکارهَا آنه جوانبها . هو كذلك› وواحدها قطر › 
وفيها لغة أخرئ: قتر وأقتار. وما ذكره في «التوها» هو على قراءة 
المد وقراءة آهل الحجاز بالقصرء أي: جاءوها وفعلوها ورجعوا 

Dy os 

عن الإسلام وكفروا 

ثم ساق حديث حَارِجَة بن رَيْدِ بُنِ ابت أن رَنْدَ بن ابت قال لما 
َسَخْتا لصحف في المَصَاجِفِ فَقَذتُ آية مِنْ سُورَة الأخْرَاب» َنْب کثيرًا 
شع رَسول انه لل فرؤعاء اَم اذا مع اح إلا مع حُرَية بن ثابت 
الأنْصَارِي» الذي جَعَل رَسول | لله کلارشها دته بسَهادَةَ رَجُليْن ممن ن اومان 
ل دقرا م عله دوا له E‏ [الأحزاب : [YY‏ 

وهذا الحديث سلف وضبط ذلك بشهادة زيد وخزيمة. 


(1) «حلية الأولیاء» /١‏ ۸۸-۸۷. 
(۲) أنظر: «تفسير الطبري» ۲۷١/٠١‏ «الحجة» للفارسي .٤۷١ /١‏ 


-٤‏ [باب] قوله 


ر ص روص س ارم 


: اقل لاوک 5 یله کر تروت الحرة الدنبا وزينتهاه 


الآية [الأحزاب:١۲]‏ 
2 


32 
کس 

< € 
کو 8 
سا 
4 


0 o 


وقال معمر: النَبرّحٌ أن تحرج مَحَاستَهًاء» وستَة ال 
ا 
0-- ڪدتتًا أ بو اليَمّانء أخبرنًا يبء عن الر کک : أخبرذ بُو س مه ُن 
عَبدِ الزن أن عَائِسّةَ رضى الله عنها رؤج اللي بلا ا خبرنة أن رَسُول اله علا 
د 


انير 


جَاءَهَا حينَ أ اله ُن راواه قَمَدَاً ب ل اله کل فَقًال: «إني ذاکز لك 
تر فلاعَلَيْك أن تشتغجلِي حى ٿَتأيري َبَوَيْك»» وَقَذ عَلِم أن أبَوَيّ ً يكوا 
يأمُرَاني بفْراقهء قلت ڈ ثم قال: «إِنَ الله قال : و لى قل ونیک [الأحزاب: 
۸«. إلى تام ل فَقَلْتُ لَه : ٠‏ فضي ي هذا ا ستَامِر وی ا د 

وَالدَارَ الآخرَةٌ. -٤۷۸1[‏ مسلم: -۱٤۷۵‏ فتح: 0۱۹⁄۸]. 


ذا د گرو فك الررای كن مر 


ثم ساق حديث َة رضي اله عنها أنه کل اها جين مره اله 
تغال ان ر زواج بدا بي رَسولٌ اله له ل فُقَالَ : إن دار لك مرا 


َلَاعَلَيْك ألا تَسْتَعْجلي حٌى تَسَْأمري أ بويك وَقَذ عَلِمَ أن أب َي ل 
رط 0 ر # ور E‏ ا 2 ا a Ak‏ 
بکوتا اهران دشراهه لے 6ال الله تعالى قال : اما الى 
فل یہک لن كس ثرت اَلْحَيوةَ اليا وزيتتهًا [الأحزاب: ۲۹]». إلى 


)١(‏ المقصود بمعمر هنا هو ابن المثنى وكلامه في «المجاز» ۱۳۸/۲. نبه عليه ابن 
حجر في «الفتح» ۸/ 01۹ وقال: وتوهم مغلطاي ومن قلده أن مراد البخاري 
معمر بن راشد» فنسب هذا إلى تخريج عبد الرزاق في «تفسيره» عن معمرء 
ولا وجود لذلك في «تفسير عبد الرزاق). 


هذا الحديث أ خرجه | وألا 


8Y ART SRY 


(۱) ابو داود ()- مختصرًاء الترمذي »)۳۲۰٤(‏ النسائی ٥٩-۰٥٩ /٦‏ ابن ماجه 
(o)‏ 


الآية [الأحزاب:۲۹] 


6 رو2 م وو و ص 1 


وَقَالَ فََادَهٌ: وڏ ڪرت ما نل فى وتڪن من ٬ايٽتِ‏ اله 

َة [الأحزاب: :]۳٤‏ القرآن والسكَةً. 

1-وَقالَ اللْيتُ؛ حَدَتَني يونس ن ابن شهاب قال: أَخبرن بُو سَلَمَةَ بُ 
َد الرَخمّنء أن عَائِشة- زوج الَبن كلا - قالث: ارول اله ٤‏ بتخير اجه 


َه 


بدا بي فَقَالَ ا e‏ 


ES 
\ 
1 
5 
Ê 
is 

ما 
٢‏ 
E‏ 
E‏ 
E‏ 
۳ 
e. €‏ 
م 

A 
7 


[الأحزاب؛ ۲۸] إلى ل ى ا [الأحزاب: lL ANE‏ َي 
4 ا 


سک 


هذا 
ي أريد الله وَرَسُولّة وَالذَارَ الآخرَةء قالّث: َم فَعَل اواج الَييْ بيا 


2 ت 


َه مُوسّى بن أَغْينَء عَنْ مَعْمَرء عن الرُهْرِيّ 
الرراقِ وأو سيان الغمَرِيّ: عَنْ مَعْمَرء عن الرْهْرِيّ عن عُزوَةّ عَنْ عَائِشة. [انظر: 
6“ مسلم: -۱٤۷۵‏ فتح: ۸/ ]٥۲۰‏ 

(قال قاد : وڏ ڪر ما بس فى ون من انتآ وا 
المُرَآن وَالسُلَّةٌ.) هلذا رواه الحنظلي عن أحمد بن متصورء ثنا 


الان ااام عه 


وال الل : : يي يونس عَنِ ابن شِهاب قال: کک 
ابن عَبْدِ الرَحْمَنِء أن عَاقَمَةَ روج لني کيا الا 


(۱) آنظر «تفسیر عبد الرزاق» .)۲۳٤۲( ٩٩/۲‏ 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


2 


يه بَځيير ازوَاجه بدا ٻي٬‏ قَال: «ٳِئي دار لَك مرا اميك أن 
و الحديث . 


یری TT‏ رال عَنْدُ الَرّاق ا ان ا 
مَعْمَر٬»‏ عَنِ الرهْري» عَنْ عُروَةَ عَنْ عَاِشَة. 

الشرح : 

قوله: (وقال الليث) يجوز أن يكون عن كاتب الليث -أبي صالح 
عبد الله بن صالح- فإن الحديث عنده وليس هو عند البخاري ممن 
يخرج له في الأصول إلا في موضع واحد في البيوع"» صرح 
بسماعه منه» وروایته عنه. 


ےک 
R"‏ 


ومتابعته عبد الرزاق أخرجها ابن ماجه من حديث محمد بن يحي 
عنه ٠"‏ ولما رواه النسائي» عن يونس بن عبد الأعلىٰ» عن يونس بن 
يزيد وموس بن علي» عن ابن شهاب» عن أبي سلمة» وعن محمد بن 
عبد الأعلى» عن محمد بن ثور» عن معمرء عن الزهري» عن عروةء 
عن عائشة قال: هذا خطاء ولا أعلم من الثقات تابح معمرًا على هزه 


)1( ورد في هامش الأصل : روی البخاري في تفسير سورة الفتح › عن عبد الله ثنا 
عبد العزيز بن أبي سلمة حديتًا في قوله تعالى: «ايًأا الى .])٤۸۳۸([‏ وقد 
آختلف فی عبد الله على أقوال» قال المزي : وأولى الأقوال بالصواب قول من قال 
اتال وكوك فى ولك وا اة الى كه ول ار 
الآن.اه. [وانظر: «تهذیب الکمال» .١٠١ -۱١۳/۱١‏ 
وقال ابن حجر في «تهذيب التهذیب» ۲/ ۳۸: ووقع في روايتنا من طريق أبي ذر : 
حدثنا عبد الله بن مسلمة يعنى القعنبى» والظاهر أنه الأصوب.اه. وانظر: « 
الباري» ۸/ .]٥۸٩‏ 

)۲( ابن ماجه (۲۰۵۳). 


ا ڪتابُ فير الشَرآن ۷ا 


الرواية”" . وأفاد ابن عساكر أن معاوية بن صالح الصدفي رواه عن 
الزهري »عن عروة» قال الدارقطني : وكذا رواه محمد بن ثور وابن 
المبارك والحسن بن أبي الربيع الجرجاني . 

وقوله: (وأبو سفيان المعمري) أسمه محمد بن حميد البصري»› 
ولقب بالمعمري ؛ لاّنه رحل إلى معمرء ات نة اتن وثمانین 
ومائتین» روئ له مسلم أيضًا. 

إذا تقرر ذلك: فمما عد من خصائصه -عليه أفضل الصلاة 
والسلام- أنه كان يجب عليه -على الأصح- تخيير زوجاته بين أختيار 
زينة الدنيا ومفارقته» وبين أختيار الآخرة والبقاء في عصمته» ولا يجب 
ذلك على غيره. 

ووجهه الآية المذكورة وفي سبب نزولها آقوال محل الخوض فيها 
كتب التفسير» وقد أوضحت القول فيها في كتاب «غاية السول في 
خصائص الول ا ا ا ا ا کا ع فاه 
في الحديث . 

وحقيقته أن يجعل الطلاق إلى المرأة» فإن لم تطلق فليس بشيء› 
کما لو فوتته لا يمضي» فلما بدا بها اختارته» ثم اخترنه باقي نسائه» 
وبه قال الأكثرون»ء وقال الماوردي: إلا فاطمة بنت الضحاك 
الكلابيةء وكان قد دخل بهاء فاختارت الحياة الدنيا وزينتهاء 
فسرحهاء فلما كان في زمن عمر وجدت تلقط البعر وتة 
(۱) «السنن الکبرئ» ۳/ »)٥٦۳۳ »٥٦۳۲( ۳٣۲‏ وانظر: «تحفة الشراف» /١١‏ ۸۷ 


(TTY) 
.٠١۹ص «غاية السول»‎ )( 


u 7‏ فتوشیع اقرح دجام ایی کے 


سهل بن الأسود بن حرام الأنصاري النجاري ابن آخي آنس لامه. 

کان يسن دار جده بالمدينة» وهو تابعي سمع أباه وعمه نس بن 
مالك وغيرهماء وثقته متفق عليهاء وهو أشهر إخوته وأكثرهم حديًا 
وهم : عبد الله» ويعقوب» وإسماعيل» وعمر» وعبد اله» وكان مالك 
لا يقدم عَلَى إسحاق في الحديث أحدًا» مات سنة 


وا2 


وثلاٹین 


رأما الراوي عته فهو: إسماعيل الأودي وثد سلف. 
اللها: تنيع أسماء هؤلاء الثلاثة فإني لم أظفر بها 
رابعها: في الفاظ: 
(النفر) -بفتح الفاء- عدة رجال من ثلاثة إل 

الجوهري “. و(الفرجة) بضم الفاء وفعحها لغتان- الخلل ب 


بمعنى الراحة من الغم فهي بفتح الفاء اا ر وغیره 
ږې في «الإشارات للغات المنهاج». 

و(الحلقة) بإسكان اللام على المشهور» وحكي فتحهاء وقوله: 

وی إا : قوله: نَا ا فهو ممدود هكذا 


وقد اوضحت َل 


١‏ أنظر ترجنت في: «الطبقات الكبر: 
عدم ص ۲۸۹-۲۸1 (1۷۷ 
یعرف الات ۲۱۹/۱ (۷۰) 

الصسحاح؟ ۳۳/۲ ما ف 

الصحاح؛ ۰۳۳۲/۱ «المجمل؛ ۷۱۹/۴ مادة: فرج 

اتهذیب اللغته ۲۷۹/۳ «المجمل؛ ۰۷۱۹/۴ مادة: (فرج). 


القسم المتمم لايعي أل المدية. ومن 
تاریخ الکیر» ۳۹۴/۱- ۲۹۴ (۱۲)» 
یب الکماله )۴٩0( 4٤٩-444/۲‏ 


 )١(‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


آخترت الدنيا على الآآخرة» فلا دنيا ولا آخرة › زاد ابن الطلاع: وكانت 
تقول آنا الشفة فال وكات نة يله ت فيس» وأنه أوضا 
بتخييرها في مرضه فاختارت فراقه قبل الدخول. وقال الماوردي: هل 
كان التخيير (بين)”" الدنيا والآخرة أو بين الطلاق والمقام؟ فيه قولان 
للعلماء أشبههما بقول الشافعي الثاني» وقال بعد: إنه الصحيح” . 

وكذا فرض الخلاف القرطبي» وعبارته: هل كان في البقاء 
أو الطلاق» أو بين الدنيا فيفارقهن أو بين الآخرة فيمسكهن ولم 
يخيرهن في الطلاق» وقال: ذكره الحسن وقتادة» ومن الصحابة: 
علي» فیما رواه أحمد عنه أنه قال لم يخير رسول الله ي نساءه 
الاين الدتا وا ا 

وعبارة ابن الجوزي : المعنى في تخييره: إن آخترتن الدنيا فأخبرنني 

حت أطلقكن» ولا يكون من تخيير المرأة إذا أختارت نفسها وقع 

الطلاق» فإنه كناية في حقه» أو يكون جوابًا عن سؤالها فهو كناية من 
جانبها أيضًا قبلته بلفظ الأختيار. 

وفرع الماوردي فقال: فعلى الأول لا شيء حتى تطلق» وعلى 
الثاني فيه وجهان: أحدهما: أن تخييره كتخيير غيره ويرجع فيه إلى 
نيته ونيتها» وثانيهما :أنه صريح في الطلاق لخروجه مخرج التغليظ . 


)١(‏ فى الأصل : (بعد)ء والمثبت هو الصواب. 

)۲( آنظر : «غاية السول» ص ٠١١١-١۱١۳‏ 

() «تفسير القرطبى) /٠٤‏ ١1۱۷ء‏ وحديث على فى «المسند» ۷۸/١‏ من زيادات 
ا وقال الشيخ أحمد شاکر (0۸۸): إسناده ضعيف جدًا... ثم إن 
هذا الحديث خطأً يخالف الأحاديث الصحاح: أن رسول الله باه خير أزواجه 
الطلاق فاخترن الله ورسوله. 


— ڪتَابُ تَفْسِير القَرآن 


وحاصل الخلاف: هل هو صريح أو كناية» ومذهب الأربعة 
والجمهور» -كما قاله النووي- أن من خير زوجته فاختارته لم يكن 
ذلك طلاقاء ولا تقع به فرقة» وروي عن علي وزيد بن ثابت والحسن 
والليث: أن نفس التخيير يقع به طلقة بائنة» سواء آختارت زوجها أم 
لاء وحكاه الخطابي وغيره من مذهب مالك» قال القاضي: لا يصح 
عنه'“. وقال ربيعة: يقع رجعيًا وإن آختارت زوجها. وحكى الرازي 
الحنفي خلافا عن السلف فيمن خير آمرأته» فقال علي: إذا آختارت 
زوجها فواحدة رجعية» أو نفسها فبائنة. وعنه: لا شيء في الأول» 
وقال عمر (بن) عبد الله : لاشيء في الثاني» وقال زيد بن ثابت: 
في (أمرك بيدك) وإن آختارت نفسها رجعية. 

وقال أبو حنيفة وصاحباه وزفر في الخيار: إن آختارت زوجها 
فلا شيء» أو نفسها فبائن إذا أراد الزوج الطلاق» ولا يكون ثلاثًا 
وإن نوئ» وقال ابن أبي ليلى والأوزاعي والثوري: إن آختارت 
زوجها فلا شيء أو نفسها فواحدة» وقال مالك في الخيار: إنه ثلاث 
إذا ختارت نفسهاء وإن طلقت نفسها واحدة لم يقع شيء”"» وحكى 
سحنون عن أكثر أصحابهم أنها طلقة بائنة» وقيل: رجعية . 

قال ابن المنذر: قول عائشة -رضي الله عنها- (خيرنا رسول الله كيار 
فلم يعد ذلك علینا شیا) دال علی اختیارھا زوجھا لم یکن طلاقًاء 


(۱) «شرح مسلم) للنووي ۸٠-۷۹/٠١‏ وانظر: «إكمال المعلم) 0/ .T-‏ 

(۲) كذا بالأصل وعليها علامة استشكال والصواب (و) كما في «أحكام القران» 
للجصاص. 

(۳) آنظر: «أحکام القرآن» للجصاص ۲۲۷/۰. 

() انظر: «النوادر والزیادات» .۲۲٤ /٩‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بخلاف أختيارها نفسهاء وأن المخيرة إذا أختارت نفسها فهي مطلقة› 
بهذاء يملك زوجھا رجعتها. ثم حکیٰ عن عمر وابن مسعود وابن 
عباس أنها إذا آختارت نفسها فرجعية» وبه قال ابن أبي ليل والثوري 
والشافعي . 

وروي : بائن» روي عن علي» وهو قول أبي حنيفة وأصحابه» 
وقيل : ثلاث» وهو قول مالك والليث وقبلهما زيد بن ثابت والحسن 
ا 

فأئدة : 

قوله : («فلا تعجلي») قاله شفقة عليهاء فإنه خاف أن يحملها صغر 
سنها وقلة تجربتها على أختيار الفراق فيجب فراقهاء وقد يقتدي بها 
غیرها من نسائه. 

وقوله : («حتى تستأمري أبويك)) صريح في أنها لو أوقعت الطلاق 
لوقع» وانفرد طاوس فقال: الطلاق للرجل» وقيل: إنما أمره الله 
بالتخيير ؛ لعلمه أنهن يخترنه» وهذا لا يعلم في غير أمهات المؤمنين . 
قال هذا القائل :فيكره أن يخير الرجل المرأة» ورد عليه باستعمال 
السلف له. 


ARN AEX SRN 


(۱) آنظر: «الاشراف» .٠٥۸/١‏ 


ر > > > 
وتخفی فی فيلت ما أله مديد 


الآية [الأحزاب: ]١۷‏ 


۷-ح- حدٿتا بحَمَدُ ب عبد الرّجيم» حَدَنَا مُعَلى بُ مَنْصورء عَنْ ماد ِن 
o ER E TE N DT TE‏ 0 
ريد حدثتا ثابثء عَنْ أنس بن مَالِكِ 4 أن هذه اليه #وتخفى في تفا ما ا 


مديد [الأحزاب: ۲۷] دَرَلْثْ في سَأنِ رَيْتَبَ ابنة جځش وَرَيْدِ بن حارةً. -۷٤۲۰[‏ 
فتح: ]٥۲۳/۸‏ 


aA 


ي 
ا و 


ذکر فيه حديث انس اَن هله اليه نَرَلّٺ فِي شَأنِ رَيْتَبَ بنت 
جَخش وَرَيْدِ بُنِ حَارلة. 

هه القصة قد ساقها بعد مطولة من حديث انس أيضًا. قال أنس 
4#: لو کان رسول الله ييه كاتمًا شيًا لكتم هه الآية. 

قال قتادة : كان اة يحب أن يطلقها فيكره أن يقول له: طلقهاء 
فيسمع الناس بذلك فيفتنوا» وسئل الحسن عن هه الآية فقال: أعلم 
الله نبيه أن زيدًا يطلق زينب ثم تتزوجها بعد. وأخرجه النسائي 
والترمذي وقال: صحيح” . 

قال القاضي عياض : وصح ما فيه ما حكي عن علي بن الحسين أن 
الله قد آعلم نبیه ان زینب ستکون من أزواجه» فلما شکاها إلیه زید قال 
له: «أمسك عليك زوجك» وأخفى في نفسه ما أعلمه الله به من أنه 
سيتزوجهاء ما الله مبديه ومظهره من آمر التزويج وطلاق زيد» ثم 
آوضح ف 
)0 الترمذي «((T1۲)‏ النسائي في «الکبری» 1/ (16V) ETT‏ 
() «إكمال المعلم» ۱/١۳٥۳۲-۵ه.‏ 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومن خصائصه عليه أفضل الصلاة والسلام آنه إذا رغب في نكاح 
آمرأة» فإن كانت خلية فعليها الإجابة على الأصح» وحرم على غيره 
خطبتهاء وإن كانت ذات زوج وجب على زوجها طلاقها لينكحها 
على الصحيح كما أوضحت ذلك في «الخصائص»' . 

فائدة : 


جاء في زواجه بزینب انه أشبع الناس حبرا ولحمًاء وجاء انه أولم 
بشاة» وجاء آنه أشبعهم من الحيس الذي e‏ آم سليم في تور . قال 


ا Di f © u a‏ 
القاضي عياض : وهو وهم من بعض الرواة ركب قصة على أخرى ٤‏ 
قلت : ولم لا يجوز أن يكون المجموع وقع فأخبر كل عما شاهده بعد 


نصراف الاأولين . 


IARKNKIIARXSIIEKND 


= وقدأختلفت الآثار الواردة في قصة زواج النبي ية بزينب رضي الله عنهاء بل لم 
يصح منها الكثير» حتى قال الحافظ ابن كثير عند تفسيره لهه الأية: ذكر 
ابن جرير» وابن أبي حاتم -هاهنا- آثارًا عن بعض السلف ك أحببنا أن نضرب 
عنها صفًا؛ لعدم صحتهاء فلا نوردها. 
وصح ما قيل فيهاء ما قال القاضي عياض» وهو ما أختاره الحافظ ابن كثير في 
«تقسيره» والحافظ ابن حجر في «الفتح» وغيرهما. 
وقد كانت قصة زواج زيد بن حارثة مول رسول الله ية من زينب رضي الله عنهاء 
ثم طلاقه لهاء وتزويج الله كك النبي بي منهاء تغيير لمفاهيم وقيم آجتماعية موروثة 
في حياة الجماعة العربية في جاهليتهاء فبزواج زيد بن حارثة مولى النبي َيه من 
زينب» قضى رسول الله َيه على الفوارق الطبقية الموروثة» والعصبيات الجاهلية. 
وبعد طلاقه لها وزواج النبي بيا كان ذلك إبطالا للعرف السائد من تحريم 
زوجات الأدعياء» بل كان فيه إبطال لعادة التبنى فى ذاتها. 
انظر : «تفسیر ابن کثیر) ۱۷٤ -۱۷١ /۱١‏ افتح الباري» لابن حجر ۲٤/۸‏ . 
(۱) «الخصائص» ص٦۹٠.‏ (۲) «إكمال المعلم» .٠٠١/٤‏ 


الآية [الأحزاب:١]‏ 


قال ابن عَبّاس: (ترْجو) ا ظ رجنه) [الأعراف: 1111[ 


So F 


و[الشعراء: :]۳١‏ 
۸ح“ حَدتنَا رَکريّاء خا ا اسا قال هشَامُء حَدََنَّاء عن أبيهء 
عن عاش رضي اله عنها قَاّث: كنت أَعار عَلَى اللات وَين مهن سول اف يا 
اقول أنه رأة تَفْسَها؟ فلا نيل اه الى فڑریی من شاه مهن وشنوۍ يک 
ا ومن غيت ممن عرلت فلا جاح عل کلک 4 ا و 

رَبك إل يُسَارِعٌ ف هواك . [۳- مسلم: -۱٤٩٤‏ فتح: [or£/۸‏ 

4- حلا حبَانٌ بُ شوسی؛ أَخْبرنَا عَبْدٌ اء حبرا اصمُ الأخوَلٌء عَنْ 
مُعَاذةء عن عَاِسّةَ رضي الله عنها: أن رَسُول اله ية كان يسان في يوم رأة مِنًا 
دان رلك هزه الاي ری من ناء مهن وشنوۍ لِك من کاء ومن اش 
عرلّت فلا جاح يل [الأحزاب: .]٥١‏ فَقَلْتُ لَها: مَا كَنْتِ تَفُولِين؟ قَالّث: كَنْتُ 
أقول لَه إن كان داك إلى إن ريد يا رَسُولَ اه أن أوثرَ عَلَيكَ أَحَدَا. 

تَابَعَه عَبَاد بن عَبَادِ د سَمعَ عاصمًا. [مسلم: : 7¬ ةف فتح: ]٥۲٥/۸‏ 


ٍ 


قال ابن عباس : (ترجى): و أوسخة : ا أ سنده ابن ا 
حاتم من حديث علي بن أبي طلحة عنه» والهمز أكثر وأجود. 

وهه الآية نزلت -كما نقله الواحدي عن المفسرين- حين طلب 
أزواجه ا زيادة النفقة وشبه ذلك» فهجرهن شهرًا حت نزلت فيهن 
آية التخيير فأمر أن يخيرهن . 


ہ۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


من يشاء ويرجي من يشاء» فيرضين به منهن» قسم لهن آم لم يقسم 
فيرضين بذلك . 

وقال قوم: لما نزلت آية التخيير أشفقن أن يطلقهن» فقلن: يا نبي 
آله جع لا من مالك :ونفسك ما شعت ودعنا علن: حالنا» فبرلت" . 

وحکی ابن الجوزي في الاآية أربعة أقوال : 

أحدها: تطلق من تشاء من نسائك وتمسك من تشاء منهن› قاله 
ابن عباس . 

ثانيها: تترك نكاح من تشاء من أمتك» قاله الحسن. 

ثالثها: تعتزل من شئت من أزواجك ولا تاتيها بغير طلاق» وتأتي من 
eS‏ قاله مجاهد. 
شا ا وک 0 


E E eS 
عَلّى اللاي وَهَبنَ أَنمُسَهَنّ لِرَسول اله ي . . . الحديث.‎ 

وأخرجه أيصًا في النكاح . 

ومسلم والنسائي وابن ماجه" 

ون دا oT‏ ل الله ية گان يَستَاذِنْ 
TT‏ من تابه [الأحزاب: ]١١‏ 
E‏ ُولی؟ فقَالّتُ: كنت امول لَه إن گان َلك إِلَيّ ني 
لاأرید د E O‏ 
() «أسباب النزول» للواحدي ص١۳۷.‏ (۲) «زاد المسير» .٤١١/١‏ 


(۳) النساتی ۰٥٤/٦‏ ابن ماجه (۲۰۰۰). 


س تب فير لقان اا( 

تابعه عباد بن عباد سمع عاصمًا . 

وأخرجه أولًا من حديث عبد الله » عن عاصم الأحول» عن معاذة به 
مل واي اود واا . 

وظاهر قولها: (أغار) إلى آخره. . يدل على أن الآية نزلت في 
الواهبة نفسهاء وبه قال الشعبي. وظاهر أستئذانه أنه لم يخرج أحدًاء 
وهو قول الزهري : ما علمت أنه أرجاً أحدًا من أزواجه. وصححه 
الواحدي”" وقال قتادة: أطلق له أن يقسم بينهن كيف شاء» فلم 
يقسم إلا بالقسط . 

روئ عبد في «تفسيره» عن أبي رزين أن الآية لما نزلت آوى عائشة 
وحفصة وأم سلمة وزينب» فكان يقسم بينهن سواء» لا يفضل بعضهن 
على بعض» وأرجاً ميمونة وسودة وجويرية وصفية وأم حبيبة» 
وصححه بعضهم» وجعل الداودي آم حبيبة في المؤويات» وهو غريب . 

وعن الشعبي : إن نساء وهبن أنفسهن لرسول الله يلاه (فدخل)" 
ببعضهن وأرجأً بعضهن ولم يفارقهن حتى توفي» ولم ينحکن بعده» 
ا شریل. 

قال البيهقي: إن صح سنده كأنه أرجآهن ولم يقبلهن» وإِن کن 
ا ولا ارا وله وها مان به موق : 


(۱) ابو داود »)۴۱۳١(‏ النسائي في «الکبری» ۳۰۱/۰ .)۸۹۳٦(‏ 

(۲) «أسباب النزول» ص۳۷۲ 

(۳) في الأصل: (يدخل)ء والمثبت المناسب للسياق الموافق لمصادر التخريج. 
(6) آنظر : «معاني القرآن» للزجاج ۳٦٥ /٩‏ «أحکام القرآن» للجصاص ۰/ ۲۳۹» .۲٤١‏ 
)٥(‏ «سنن البيهقى» ۷/ .٥١‏ 
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فوائد : 

الأولى : آختلف في الواهبة نفسها لرسول الله ئة على أقوال: 

أحدها: أم شريك» قاله عروة» وأخرجه النسائي عنها› وهي بنت 
جابر بن ضباب بن حجر» من بني عامر بن لؤي. قاله مقاتل» وکانت 
تحت أبي العسر الدوسي» فولدت له شريگا ومسلمًا» ثم مات عنها . 

انها مجر فت الحارت فال ين عاش 

ثالثها : زينب بنت خزيمة الأنصارية» أم المساكين» قاله a‏ 

رابعها: خولة بنت حكيم» قالته عائشةء ففي «الصحيح» كما سيأتي 
COR yy‏ 
فقالت عائشة : أما تستحى المرأة تهب نفسها للرجل»› فلما نزلت: رى 
ا a‏ فول ا و ما فی هوا 
وهذا یدل على أن معن قوله : ری : تؤخر فلا تقبل هبتهاء» وتؤوي 
إليك من تشاء بقبول هبتهاء كما هو أحد الأقوال السالفة. 

وهذا الحديث آخرجه من حديث محمد بن سلام» ثنا ابن فضيل» 
عن هشام» عن أبيه» عن عائشة» رضي الله عنهاء قال: ورواه أبو سعيد 
المؤدب» ومحمد بن بشر» وعبدة» عن هشام» عن أبيه» عنها» يزيد 
بعضهم على بعض” . 

أما رواية أبي سعيد فأخرجها الإسماعيلي من حديث منصور بن أبي 
مزاحم»› عنه. 


(۱) النسائی فی «الکبریٰ» ۲۹٤/٥‏ (۸۹۲۸). 
(۲) أنظر: «تفسير البغوي» .۳٠٤ /٦‏ 
(۳) سيأتي برقم )١۱١۳(‏ كتاب: النكاح» باب: هل للمرأة أن تهب نفسها لأحد؟ 


س ڪتاب تَفْسِيّر الفَرآن ۷N‏ 


وأما رواية محمد بن بشر فآخرجها من حديث أبي كريب» ا 
بو أسامة ومحمد بن بشر» عن هشام به. وأما رواية عبدة فأخرجها 
مسلم» عن أبي بكر بن أبي شيبة» عنه» عن هشام به . 

وقال السهيلي : أسمها غزية» وقيل : غزيلة» وقيل: إن الواهبة 
ليل بنت الخطيم . وعند أبي عبيدة أن فاطمة بنت شريح وهبت نفسها 
له؛ فنزلت ووا مومِسَدً وعند عبد بن حميد» عن الشعبي : وهبت 
أمرأة من الأنصار نفسها له. وقوله للجونية: «هبي لي نفسك» إنما 
قاله لها وهي زوجه. آي: مکنيني» فليس مما نحن فيه . 

الثانية: 

اختلف في عقد النكاح بلفظ الهبة لغير سيدنا رسول الله ية على 
قولين : أحدهما: صححته ولها ما سمي» وإلا فلها فرض مثلهاء قاله 
أبو حنيفة وأصحابه . 

والثاني: لاء وذلك من خصائصه» وبه قال الشافعي ومالك قال 
او الا اواك اير دك خد رر ا 
وحكاه أبو عبيد» عن ابن المسيب قال: وبه قالت الأمة جميعها أن 
الها رة على اشر بح لرل و عا ت ن دون الي 
ثم روئ بإسناد عن عطاء جوازها . 


.)٥١/۱٤۹٤( مسلم‎ )۱( 

(۲) الذي في «الروض الأنف» ۲٦۸/٤‏ أن أسمها خولة أو خويلة. 

(۳) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲۹۲-۲۹۱/۲ «أحكام القرآن» للجصاص 
۳| ۳۹-۷ «المہبسوط» .1۱-٥۹ /٩‏ 

() آنظر: «أحکام القرآن» للجصاص ۳/ ٥۳۹-٥۳۷‏ «المنتاقیٰ» ۳/ ۲۷۹-۲۷۵ 
«روضة الطالب» مع شرحه «آسنى المطالب» .٠١١/۳‏ 


ن 


االكمف: ١٠ء‏ ي 
@ لالضحى: 1١‏ 


0 


€ لالمومنون: ١٥1ا‏ ب 
وحكئ بعضهم فيهما اللغتين القصر والمد» كما حكاء القاضي 


زا بو االبقرة: E ٠١‏ ڪر ا لال عمران: 
والممتی: جازاهم اله على آقعالهم» فسمی مجازاتهم بمثل أسماء 


أنظر: «إكمال المعلم» 13/۷. 

)١(‏ أعلم أن صفة المكر والاستهزاء والحياء من صفات الكمال المقيدة الي لا يجوز 
أن يتصف اله بها إلا مقيدة. 
قال العلامة محمد الصالح العثيمين في «شرح العقيدة الراسطيةه :٠١١ -1١۹/‏ 
الصفات تتقسم إل ثلاث أقسام: صفة كمال على الإطلاق» وصغة كمال بقي 
وصفة نقص. 
أما صفة الكمال على الإطلاق : فهي ثابتة له لق كالمتكام والفعال وغير ذلك وامال 
صفة كمال بقيد: فهثزه لا بوصف اه بها على الإطلاق إلا مقيتا مثل: المكر 
والخداع والاستهزاءء وما أشبه ذلك» فهازه صفات كمال بقيد إذا كانت في مقابلةة 
من يفعلون ذلك فهي كمال» وإن ذكرت مطلقة فلا تصح بالنسبة له #اقء ولهنا 
لا يصح إطلاق وصفه بالماكر أو المستهزئ أو الخادع» بل تقيدء قتتول: ماكر 
بالماکرین» مستهزئ بالمنافتین» خادع للمنانقین» كاند للكافرين» قتقيدها لأنها 
لم تات إلا مقيدة. 
الثالث: ما دل علي تقص» نهاذا لا بوصف ال به مطلقاء وباي حال من 
الأحوال كالماجز والأعم والأصم» فهاذا لا يوصف اله به مطلثا؛ لانه تقص = 


کے انی اح ا اہ سے 


وعند ابن القاسم صحته بلفظ الهبة إذا أراد به النكاح» كما إذا قال: 
وهبت لك ابنتي» وأراد به النكاح. وقال ابن المواز: لم يختلف 
أصحاب مالك آنه يفسخ قبلهاء فإن بنى بها فقال ابن القاسم وعبد 
الملك: لا فسخ. وقال أشهب وابن عبد الحكم : يفخ » وهو قول 
الشافعي» لا يصح عنده إلا بأحد لفظين: إما التزويج أو الإنكاح»› 
وهو قول أبي ثور والزهري وربيعة» وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه 
کا 3 وأبو عبيد وداود: ينعقد بلفظ الهبة والبيع والتملك 
اة وغو فالات انادف الك 6ا دك الحهر + ررد 
الطحاوي على الشافعي قوله: لا ينعقد النكاح بما سماه الله الطلاق 
فإنه ينعقد بالكنايات» وجوابه: أن النكاح نوع تعبد فاختص» بخلافه» 
أما سيدنا رسول الله يي فالأصح أنعقاد نكاحه بلفظ الهبة؛ للآية 
السابقة» وعلى هذا لا يجب مهر بالعقد. ولا بالدخول كما هو 
مقتضى الهبة. 

وحكاه الرازي عن مجاهد وابن المسيب” . 

وهل يشترط لفظ النكاح من جهته أم يكفي بلفظ الإتهاب؟ 

فيه وجهان لأصحابنا : 

أحدهما: لا يشترط -كما في حق المرأة» وأصحهما: نعم؛ لقوله 
تعالی : أن سا فاعتبر في جانبه النکاح” . 

.٤٥١ /٤ «النوادر والزيادات»‎ )١( 
.٤٤١ /٩ ۰۲۳۳/۹ آنظر: «البیان»‎ ) 


(۳) آنظر: «المنتقٰ» ۳/ .۲۷١‏ 
(©) «أحكام القرآن» للجصاص .٥۴۷ /٥‏ 
(۵) آنظر: «البیان» /٩‏ ۱۳۹. 


—ے ڪتَابُ َير الفَرَآن 


قال أصحابنا : وينعقد نكاحه بمعنى الهبة حت لا يجب مهر أبتداء 
ولا آنتهاء» وفي وجه غريب أنه يجب المهر» والذي خص به هو أنعقاد 
نكاحه بلفظ الهبة دون معناها"" . وقال الماوردي مرة بسقوط المهر")» 
وقال أخرى: أختلف أصحابنا فيمن لم يسم لها مهرًا في العقد» هل 
يلزمه لها مهر المثل؟ على وجهين. وجه المنع أن المقصود منه 
التوصل إلى ثواب الله تعالى". 

الثالثة : 

أغرب الماوردي فحكى خلافًا عن العلماء: هل كانت عنده اكا 
أمرأة موهوبة أم لا؟ من أجل أختلاف القراء في فتح (أن) وكسرها 
من قوله: «اإن وبك فسا فعلى الثاني يكون شرطا مستقبلاء 
وعلى الأول يكون خبرًا عن ماض» قال: وعليه ختلف في من هي؟ 
فذكر بعض ما أسلفناه من الأقوال . 

فائدة تنعطف على التخيير : 

هل كان يحرم عليه -عليه أفضل الصلاة والسلام- طلاق من 
آختارته؟ فيه وجهان لأصحابنا : أحدهما وبه قطع الماوردي ٠»‏ ونص 
عليه في «الأم»: نعم کما يحرم إمساكها لو رغبت عنه» ومكافاأة لهن 


.۹ /۷ «روضة الطالبين»‎ )١( 

. ٠١/۹ «الحاوي»‎ )۲( 

(۳) المصدر السابق .۲٤/۹‏ 

©9 قرآها بالفتح: أبي ين كحب» والحسن» والفقفي» ولام آنظر: «المحسب» لابن 
جنی ۲/ ۱۸۲. 

(ه) «النكت والعيون) .)۱٤-٤1۲/٤‏ 

0) «الحاوي» ۰۱۲/۹ «النکت والعیون» ."۹٦/٤‏ 
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عل صبرهن» وبه يشعر قوله تعالی: ولا أن تذل به من اروج فإنه 
فراقهن وتزوج غيرهن . 

وأصحهما: لاء كما لو أراد واحد من الأمة طلاق زوجته لا يمنع 
منه» وإن رغبت فيه» ولأن البدل معناه مفارقتهن أولا والتزويج بأمثالهن 
بدلا عنهن» وذلك مجموع أمرين» فلا يقتضي المنع من أولهماء وادعاء 
الحجر على الشارع في الطلاق بعيد. وفي وجه ثالث أنه يحرم عقب 
ختيارهن» ولا يحرم إذا أنفصل عنه . 

وذكر النحاس في الآية أقوالا منها: أنها منسوخة بالسنة» وهو 
او 

قالت عائشة: ما مات رسول الله ية حت حل له النساء. صححه 
الترمذي”. وكذا قالت أم سلمة بزيادة: إلا ذات محرم» وقال تعالى : 
فى ن ناء من ويجوز أن تكون عائشة أرادتهاء والآية وإن كانت 
متقدمة في التلاوة فهي متأخرة في النزول» كما وقع ذلك في قوله: 
واي يوون منكم ويرو اروج إلى قوله: عش [البقرة: ]۲١١‏ 
لأنه ناسخ لقوله: «مَسَعًا إلى أَلْحَول [البقرة: ]۲٤١‏ وإن كان متأخرًا 
عنه في التلاوة» فقد يسبق التالي إلى معرفة الحكم الذي أستقر. 
ومنها أنها محكمة. 

خاتمة: 

فيه: لا بأس بعرض المرأة نفسها على أهل الخير. 
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(۱) آنظر: «البیان» .٠٤١-۱٤١ /۹٩‏ (۲) «معانی القرآن» /٥‏ ۳۹۸-۳۹۷. 
(۳) الترمذي .)۳۲۱١(‏ () لعله يعنى (القارئ). 


۸- [باب] قَولِه 
إلا دحلو موت اَي الآية [الأحزاب. ٠١‏ 


يقال : إل : إذرَاكهء أنى يأنِي أناءَ لعل السَاعةَ تكن 
قربا [الأحزاب: ]٠۳‏ إذَا وَصَفْتَ صِفَةَ المُوَنَثِ فلت قريب 
وَإِذَا جَعَلْكَهُ ظْرْقًا و له ولم رد الصَفَةَ تَرَعْبَ الهَاء ِي 
المُرَنَثِ رَكَذَلِكَ ۳ في الوَاجِدِ وَالانتيْن وَالْجّوِيع للذگر 
ورًالاننّى. 
4۰ - دتتا مُسَدَدء عن يى عن + ميد عن انس قال قال عُمَرْ طه: قَلْتُ: 
يا رَسُولَ افلهء يَذحُلُ عَلَيْكَ لر وَالقَاجرُء و زت أ أئهات ومين با جاب رل 
اه ية الحجاب. [انظر: -٤۰۲‏ مسلم: ۲۳۹۹- فتح: ]٥۲۷/۸‏ 
۱ح حَدنا خمد بن عبد اله الرقاشئء حَدتَتَا مُعْتَّمِرٌ بُ سُلَيْمَالًء قال: 
سمغت ابي يَقُولٌ: دنا ُو ڃلّزء ٤‏ ن اس بن مالك 5 ا رز رول اله 
1 رَيَْبَ ابنة جَخش دكا القَوْمَء قطعمرا ٥‏ ٿم جلشوا يََحَدَتّونَ وَإِذا هو کاله يها 
للقيام َنَم قُومُواء َا رای دَلِكَ a‏ ام قا مَل قام» وفع تلا تقر فَجَاء 
الل كيا 4 لوس نَم ِنَم قامُواء قَاْطَلَفْتُ مجنت قَأخبزث النَبيّ 
أل ٤‏ وی أ ل مدخلا ا ر ّي الاي االأاب: .[or‏ 
IVY <۹ IFA <0£7171 «01۷1 01۷° cO TA.017171 <01 0104 4 c<4 <4۹]‏ 
۱- مسلم: -۱٤۲۸‏ فتح : .lor/۸‏ 
7۲-ح- لينا سُلَيْمَانُ ِن حزپ» حا اد ین رید عن وتء عن أي قلابةء 
ل َس ِى مَالِكِ: آنا أعلَمْ الاس به ا5 اة اجات اا اديت رمت إلى 
سول الله يه كانَت مَعَهُ ٤‏ البێت»ء e‏ طَعَامًا» وَدَعَا ل فقَعَدُوا دون 
النَبي ية رج َم يزجمء وَهُمْ ود يَحَدَفُونَء قَانرَل اله َعالی ایتا 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وره ت > > ص رکد 2 


الیے اموا کہ دلوا یوت ای إل ات بوتت لک إل طعاو َر نَظريَ 

٠‏ [الأحزاب: ]٥١‏ إلى قوله: #من وراءِ [الأحزاب: ]٥١‏ قَضْرِبَ الحجابء 
د قامَ القَوْمُ. [انظر: ~٤۷٩۱‏ مسلم: ۸- فتح: ۸ /0۲۷] 

۴۳-ح-حدتنًا ابو مَغْمَرء حَدََنَا َد الوارثِء حَدَتَنا َد الکزيز ِن صَهَيْب» عَنْ 

هه قال: بني عَلى النَبيْ 5 ريدب بُ ابنة جخش بځُبز مء قرست على 


َ داعيًاء فيَجيءُ قَوْمُ فَياکلونَ ورْجُونًء ك ججيءُ قوم َياكَلونَ ورون 


ەم 


فَدَعَوْتُ جت ما أجدُ أَحَدًا ادعو قَمَلْتُ: :ي ت الله مَأ أجِدُ أَحَدًا أذعَوه . قال : «ازْفَعُوا 
وقي َلاتَةَ رَهُط يَحَدثون في البيْتِ» فَخَرَجَ ابي ية قانطلق إلى 


حُجْرَة عَائِسَة فَقَالَ: «السّلام يكم َهْلَ الْتٍ وَرَحْمَةٌ اث. فَقالث: وَعَلَيْكَ 


السَلامُ ا الك تارك ال لف قَتَقَری ځجر ائه كلَهنٌ اقول 
هن كما يَقُول لاسء وَيَفُلْنَ لَه كما قَالّث عَائِشَةء فم رَجع التي يا قدا ثلائة 
رَهُط في البيْت کک کان الي 5 له سَدِيدَ الحياءِء ۰ مُلْطلمًا نحو حُجرَة 
َاِشَّةَ قَمَا آذري ٠‏ خر أن الوم خُرجواء قَرَجَعَ حى إا وضع رجلَهُ في 
أشكَمَة الاب دَاخلَةٌ وَأخرى حَارجة أَرحَى الشتر يبي وييئةء وانزلث ية الحجاب. 
[انظر: ~٤۷٩۱‏ مسلم: -۱٤۲۸‏ فتح: ]٥۲۷/۸‏ 

4ح ننا إشحاق بن مَنْصورء أخبرتا عَبدٌ اله ن بكر السَهْمِيء حَدَنَنَا 
مید عن انس - 4 قَال: أو رَسُول اه ية جين بى برَينَبَ ابنة جخشِ,» قبع 
لتاس حير Og‏ 
يلم عَلَيهِنَّ وَيَذعُو هَن وَيُسَلمْنَ عَلَيِه وَيَذْغُودَ لَه قََّمَا َع إلى بيه رَأى رَجُليْن 
جُری بھمَا الحِيتُء فَكَمًا رََهُمَا رَجَحَ عَنْ بیته» قََمّا ری الرَجُلانِ د نبي الله اة رجح 


ree 


= 


ت 4 


عَنْ بَيْته وتبا مُشرعَين» قَمَا أذري آنا أ 


0 ك 


ر کک م خر فرج حترا 
البيت» وَأرْخَى السَنْرَ بيني وَبَيَْةُ وَأنرلَّث ايه الحجَاب. وَقَالَ ١‏ أي مرن خر 
حی بيني ین یم 


یی حَدتّنِي ميد سَمعَ ناء کک یةٍ. [انظر: ~٤۷٩۱‏ مسلم: -۱٤١۸‏ فتح 
[orA/۸‏ 


1 
ل ًت 
۶ 


س ڪتابُ تَفْيِيْر الفَرآن (n‏ 


0 - ائ رَكرياءُ ِن جي حَدقتا ُو أُسَامَةء عن هِسَّامء عَن أبيهء عن 
عَائشَة E I‏ 
رأة جَسِيمَة فى عَلَّى مَنْ يَغْره اء فَرَآهَا عُمَر بُ الطاب قال يا سَوْدَةٌ: ا 
الله ما فين عَلَينًاء قانظري يت جين قَالًّثْ: قَانْكمَاث راجعَةء رول الله 
في بَيْتِي > وله لينَعَسّى. ل سول اله إئي حرجت 
لټغض حاجټي قَقَالَ لي عُمَر كد وَكَدَا. قَاّت: قاو حى اله ابه فم فع عن وإ 
لر ف با ما و قال «إَِهُ قَذ أَذِنَ لكن أن تَخْرْجْنَ لِحَاجَيَكيًّ». [انظر: 
- مسلم: ۲۱۷۰- فتح: 10۲۸/۸ 

يقال: (باء): إِذْرَاكهء أنى يأني أناء. وفي نسخة: أناةء والوجه: 
آنا . لعل ألا کون ربا [الأحزاب : ۷ ذا وَصَمَتَ صِفَةَ المَُنّثِ 
قَلْتَ: : قریبة ودا جَعَلَه ظرَفا و لم رد اشقا رفت الهاءَ من المُوَنّثْ» 
رَكذَلكَ لَفْظهًا في الان ن وَالْجِيي والڈگر 6 

ثم ساق حديث حُمَيْدء عَنْ انس قال: فال عُمَرٌ: ف اول 
اله دحل غلك البروالتاجز O O O E‏ 
بالْجِجَاب» اَنَل اله لله ية الججَاب . 

وعن أبي جز -لاحق بن حمید- نهل : لما روج رَسول اله از 
َب .بدت خش َا القَوْمَء فَظمُواء ثم جَلَسُوا يَحَدَنونً. . الحديث. 
وفيه : فألقى الحجاب ونزلت الاية. 


ء 


RR‏ آئا آعلَمٌ الاس باز 
الاي ا ية الججَاب وساق الحديث. . وفي آ خره: قَضربَ الحجَاب» 
وَقَامَ القَومٌ. 

e‏ : بی لی 
رسول الله ا برَيتَب َب بحب وَلحم» فازسلت على العا داعِياء فيجيءُ 


س۲ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
القوم أكون وَيَخُرْجُود. . الحديث. وفي آخره بوا ايه الجِجَاب. 

ثم ساق عن إِسْحَاق بن مَنْصورِ» عن ڪَبْدِ اللو بن بكر السهْوِيّ» عن 
ا عن انس قًَال: اوم رسو انه جين بی بيب أي الاس 
حبر حبرا وََحمًا فم حرَح إلى حجر أمَهَاتِ المُؤمنَ . الحديث وفي آخره: 
LL‏ ية الججَاب. وَقَال ابن اي مریم : ا يځييٰ» حدِي حمَيد 
الول ء سَمعَ أنسّاء عن رسول الله كا 

ويحييٰ هذا هو ابن ¿ أيوب الغافقي» أستشهد به البخاري» واحتج به 
سلم. 

ثم ساق من حدیث هسام عَنْ ابي عَنْ عَاِشَةَ رضي الله عنها 
قَالَّتْ : حرجت سَوَدَةٌ بَعْدَ ما صرب الججَابُ لِحَاجُتهاء وَگانَتِ أَمرأة 
جييمة لاَحقى على من بغرفهًاء فَرآمّا مر ِن الحُطاب فقا 
EL‏ ی قَالَت: 
اتات راجا وَرَسول اللو يا فِي بَيتِي٬‏ ونه لعن . وفي يدو 
عرق فَدَحََلَتْ وَقَالَّٺْ: يا رَسول الله و لإي SS‏ 
لي عُمَرٌ گڏا وَگڌا . قالتْ: وجي لِه ثم رع َه ون العَرقَ في بَدِءِ 


ما وَضَعَه فَقَالَ : «إِنهُ قد َد أَذِنَ کن ان تحرج لِحَاجَيكنٌ». 
وهه الأحاديث كلها دالة على الحجاب. 


والحديث الأخير وإن لم يذكر فيه» بل قوله: «قد آذن للكن» إلى 
آخره ظاهره عدمه» فالبخاري ذكره في مواضع أخر من حديث 
الزهري» عن عروة» عنها: أن أزواج النبي بي كن يخرجن بالليل 
قبل المناصع» وكان عمر يقول: يا رسول الله» أحجب نساءك. فلم 
يكن رسول الله بيه يفعل» فخرجت سودة» فناداها عمر: قد عرفناك 


کے ڪتَابُ تَفَسِيّر الفَرآن 


اا ات فاا الات فن 
عادته الإحالة على أصل الحديث» لكن هذا غير الخجاب الأول فإنه 
أراد هنا حجبة الشخص مطلقًاء وإن كن متلفعات» وفي الأول نزل 
الحجاب في الدخول عليهن» كما ستعلمه من أنهن كن يحجبن 
أشخاصهن عن الرجال»ء كما فعلته حفصة وغيرها. 

قال القاضي عياض : فرض الحجاب مما ختص به آزواجه» فهو 
فرض عليهن بلا خلاف في الوجه والكفين» فلا يجوز لهن كشف 
ذلك لشهادة ولا غيرهاء ولا إظهار شخوصهن وإن كن مستترات»› 
إلا ما دعت إليه ضرورة من براز كما في حديث حفصة لما توفي عمر 
رضي الله عنهما سترها النساء عن أن يُرى شخصهاء فلما توفيت 
زينب جعلوا لها قبة تستر شخصها . 

وقد أسلفنا ذلك في الصلاة في الحجاب أحد ما وافق عمر فيه ربه 
تعالى» ولا خلاف أن غيرهن يجوز لهن أن يخرجن لما يحتجن إليه من 
أمورهن الجائزة بشرط أن تكون (بذة)" الهيئة خحشنة الملبس» تفلة 
الريح» مستورة الأعضاء» غير متبرجة بزينة ولا رافعة صوتها. 

وقوله : (بني عل رسول الله ٤ة‏ بزينب بخبز ولحم) وقد سلف قريب 
آختلاف الرواية فيه» والجمع مما ذكرته. 

وقوله في الآية : وا مُسَكَينيينَ بي أي: بعد الأكل. 

وقوله: (وبقي ثلاثة) وفي الرواية الأخرئ: رجلان. لعله 
باعتبارين: كانوا ثلاثة ذهب واحد وبقي آثنان» وهو أولى من قول 
(1) سلف برقم )٠١١(‏ كتاب: الوضوء» باب: خروج النساء إلى البراز. 
)۲( «إكمال المعلم» /V‏ 0¥. 
©9 في الاصل: (بد) غير منقوطة» وعليها : (كذا). والمثبت هو الأليق للسياق. 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ابن التين: إحداهما وهم. 

وقوله: (وضع رجله في أسكفة الباب) هي عتبته التي يوطأاً عليهاء 
كما قاله الخليإ. 

وقوله: (وفي يده عرق) هو بفتح العين وبسكون الراء» عظم عليه 
لحم. وعبارة الداودي: العرق: البضعة من اللحم. وعبارة 
ابن فارس: العراق: العظم إذا أخذ لحمه» وفلان معروق اللحم: إذا 
كان قليل اللح. 

وقوله: (وآرخى الستر بيني وبينه» وأنزلت آية الحجاب) زاد 
الواحدي من حديث عمرو بن شعيب» عن أنس: فلما أرخى الستر 
دوني» فذكرت ذلك له" فقال: إن کان ما تقول حقًا لينزلن فيه 
قرآن» فأنزل الله تعالی: «ایکاا آل ١امنوا‏ لا دلوا وت اللي 
وروی من حديث ليث» عن مجاهد أنه اث كان يطعم ومعه أصحابه» 
فأصابت يد رجل منهم يد عائشة» وكانت معهم» فكره ذلك رسول 
الله اة فنزلت آية الحجاب . 

وقال الفراء: كانت الصحابة يدخلون على رسول الله كيا وقت 
الخداء» فإذا طعموا أطالوا الجلوس» وسألوا أزواجه الحوائج» فاشتد 
ذلك على رسول الله َة فنزلت» فشق ذلك على بعض» وتكلم 


۳٠١ /٥ «العین)‎ )۱( 

.٦١١ /۲ «المجمل»‎ )۲( 

(۳) يعني : د طلحة: 

(6) رواه الطبري ۳۲/۹ »)۲۸٦۱0‏ «اسباب النزول» ص ۳۷٤-۳۷۳‏ (۷۰۷» 
٠» ),٩۹‏ وحديث أنس أخرجه الترمذي (۷۱۲۳) وقال: [حسن] غريب من هذا 
الوجه. إه. 


وا ص 
بعضهم في ذلك وقالوا : آنه أن ندخل على بنات عمنا إلا بإذن ومن 
وراء حجاب» لئن مات رسول الله بء لأتزوجن بعضهن» فقال آبو بكر 
وذووه لرسول الله ي : ونحن أيصًا لا ندخلن عليهن إلا بإذن؟! فنزلت 
الا تاح عن ف اماه الآية . وأنزل في التزویج وما کات لڪ أن 
ووا رشک ا . 

وقال مقاتل : كانوا يجلسون عند رسول الله ية قبل الطعام وبعده» 
وكان ذلك في بيت أم سلمة. وكذا قاله قتادة فيما ذكر عبد بن حميد» 
کان ذلك يؤذيه ويستحيي أن يقول لهم: قومواء» وربما خرج وهم في 
بیته يتحدثون". 

والجمع بين هذه الأقوال -والله أعلم- أن بعض الرواة ضم قصة 
إل أخرئ» ونزلت الآية عند المجموع» وكان ذلك سنة خمس من 
الهجرة» وكان عمر وقع في ظنه نفرة عظيمة في أن يطلع أحد على 
حرم رسول الله ي حت صرح له بقوله: أحجب نساءك. ولم يزل 
ذلك عنده إلى أن نزل الحجاب» وبعده قصد أن لا يخرجن أصلاء 
فأفرط في ذلك بحيث أنه أفضى إلى الحرج والمشقة والإضرار بهن»› 
فإنهن محتاجات إلى الخروج كما قال اك : «قد أذن لَك أن تخرجن 
لحاجتکن» ثم جاء الحجاب الثاني كما سلف. وما تقدم من كراهته 
اتا لم يظهره» وأظهره عمر فاجتمعت القضايا . 

ودعوى من آدعى أن هه المصلحة التي أشار بها عمر خفيت على 
غیره یرده ما ذکرناه. 


(۱) «معانی القرآن» ۲/ .۳٤۹‏ 
)۲( رواه بتحوه الطبري 1۰/ (YAT £) Y0‏ 


E E ED 


ومعني: «قآوئ إلى الوه لجا إليه قال القاضي: وعندي أن معناء: 
دخل مجلس ذکر اٹ" وهآواء اله» آي: قبله وقربه» آو آواہ إل جه 
وقوله : «فاستحيا؛ أي: ترك المزاحمة والتخطي حياء من الله ورسوله 


والحاضرین» آو آستحیاء منهم آن يعرض ذاهبا فاستحیا اله منه» أي 


عرض اَن أي: لم يرحمه وسخط 
عليه» وحمله بعضهم على من ذهب معرصًا لا لعذرء فمن أعرض 
عن نبیه 4 وزهد فيه فليس بمؤمن» وإن کان هذا مؤمنًا وذهب 
لحاجة دنيوية أو ضرورية فإعراض الله عنه ترك رحمته وعفوه 
فلا تلبت له حسنة ولا تمحو عله سينةء نبه على ذَِكّ القاضي. 

خامسها: فيه من الآداب جمل مستكثرة منها: 

حلتق العلم والذكر في المسجد» واستحباب القرب من الكبير في 
الحلقة ليسمع كلامه» واستحباب الثناء على من فعل جميآاء وأن 
الإنسان إا فعل قييخًا أو مذمومًا وباح به جاز أن ينسب إليه. 
: آن من جلس إل حلقة فيها ذكر أو علم فهو في كتف الل 
(وجواره)" وإيوائه» وهو ممن تضع لَه الملائكة أجنحتها. ون العالم 
بؤوي المتعلم؛ لقوله 8: «فآراه اله وأن من قصد المعلم 
ومجالسته فاستحيا من قصده» ولم يمنعه الحياء من التعلم ومجالسة 


وفیه آب 


= على الإطلاق.اہ. 
قلت: إذ علم ذلك سهل علينا َم كثير من آيات وأحاديث الصفات دون الحاجة 
إل تحریف آو تعطبل آو تمل آو نكیف. 

أنظر: «إكمال المملمه 10/۷ 

١‏ آنظر التخريج السابق“ 

من اج 


کے و وون ی کے 


فأئدة : 

تزويجه بزينب إما سنة ثلاث -كما قاله أبو عبيدة- وفيه نظر؛ لأن 
الحجاب كان حين زواجها سنة خمس› لا جرم أن قتادة قال: كان 
سنة خمس. وقيل غير ذلك كما سلف في الصلاة. 

فائدة أخرى : 

(انکفات) في حدیث عائشة بالهمز. أي: أنقلبت وانصرفت. ووقع 
لبعض الرواة: آنكفت بتركه» وكأنه لما سهل الهمزة بقيت الألف ساكنة 
فلقيها ساكن فحذفت» والصراب الأول كما نه عله القرطي ‏ . 

فائدة أخرى : 
وجماعة آهل الكوفة» ولا يراه البصريون ويقولون: إن الضم بعد 
الكسر لا يوجد في كلام العرب. والمختار عند أهل الكوفة أيضا 

(Y) 
.. الضم‎ 

وقوله: (فيستحيي منکم) هو بيائين ويجوز بواحدة. 


کا 
IKKE IMKKXI AMR‏ 


() «المفهم» ه/ ¥. 


(۲) أنظر: «حجة القراءات» ص۲۷٠.‏ 


۹- [باب] قله 
موان E‏ موه إلى قوله: 
ل ڪل ا سَهيدًا 4 [الأحزاب: ۵٤‏ 00] 

1ح ڪيا اپو اليمَانء برا سُعَيْبَء عن الرُهُريّ حَدَدَِي عُزوَءُ بن الربيرء 
أن عَائِسَةَ رضي لله عنها قَالّتِ: اشتَأدَنَ علي ال أو أي القُعَيِْس ها ازل 
الحجَابء قَقَلْتُ : لاقن لَه حٌى اتاد فيه اللي 5ة إن أَخَاءُ با الفُعَیْس لَيْسَ هُو 
َرْصَعَنِي» وللكن رصتني مراد ي القعيس» فَدَحَلَ علي النَبنْ بي فلت لَهُ: 
یا رول اء إن افلح خا أي الفُعَيْسِ س أشتَأدنَء قَأَبَيْكُ أن اَن حَمّى أَشتَأذِنَك. قَمَالَ 
لبي 5 وما متك آذ دين عَمك» . قَلْتُ: يا رَسُول اله إ الرَجُل لس هو 
أَرْصَعَنِي» وللكن ازضغاني مرا ي الفعَيْسِ. قال : ٠‏ اني لَه قل عمك ربت 
يَمينك». قال عُروَءٌ: قَلِدَلِكَ کائٺ عَارِسَة تقول حَرمُوا مِنَ الوَصَاعَة مَا نحَرمُونَ مِنَ 
التّسَبٍ. [انظر: -۲1٤٤‏ مسلم: -۱٤٤١‏ فتح : lo1/۸‏ 

ذكر فيه حديث عَرْوَةّ» عن عائشة َة رضي الله عنها السالف في 
الشهادات: أَسَْأدَنَ على افلح أو أي الفُعَيْس بَعْدَ م ما زل الحِجَابٌُ. 
الحديث بطوله. وهو ليس فيه من تفسير الآية شيء وإن كان يجوز أن 
يكون أراد به بيان جواز دخول الأعمام والآباء من الرضاعة على 
مهات المؤمنين لقوله : «ائذني له إنه عمك» تربت يمينك). 

ومن فوائده: إثبات اللبن للفحلء وأآن أخا الفحل بمنزلة العم . 

و( «تربت يمينك) ) كلمة تدعو بها العرب ولا يريدون حقيقتها 
ووقرغهاء لأن معتاها افتقرت. يقال ترب إذا افتقر. وأترت إذا 
اھ کات دا ری لی پا لرا ودا آرت ضار لمن الال 
بقدر التراب. 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


٠‏ [باب] قَولِه: 
ر ا A‏ رو وص و ار اجو ا 
الله ومتركته بصلون على التىهه 
الآية [الأحزاب: ]٥٦‏ 
EP TE AA EE‏ 
المَلاَبِكةء وَصَلاةٌ المَلاَيگة: الذعَاء. قَالّ ابن عَبَّاس: 
دص يلود [الأحزاب: 0]: کون ف ريتك [الأحزاب: 


ت 


0[ اا 


۷ح ڪدڌَنِي سيد بن ىء حَدَتتا يء حَدَتَنا مِشعڙء عن الحکم» ڪن 
ابن اي ىء ء کن گب ن جر 4 قيل: : يا رول افوء ما السلا عَلَيْكَ فَقَذ 
عَرفنَاة فَكَيْفَ الصَلاة قال : «قولوا الهم صل على مُحَمدٍ وَعَلَّ آل محم كما 
تغل آل إٍِ راهيم نک حَميد مَجيد» اللَمّ بار على مُحَمَدِ على آل 
مُحَمَدِ٬‏ كما بارت على آل إِبْرَاهيمَ٬‏ ِلك حَمِيد مَجيد. [انظر: ۳۳۷۰- مسلم: 
-٦‏ فتح: ]٥۳۲⁄۸‏ 

۸ح ڪحَدَتنَا عد اله بن يُوسُفَ» حَدَيَتا اللْيْتُ قالّ: حَدَتَني ابن الهاڍء عَنُ 
پڊ اه ن ځا عن أي سَهيڊِ الخذريٰ قال فلن : يا رَسُول امت هذا التَشلِيمْ فُكيْتَ 
ُصلٰي عَلَيْكَ قال؛ «فُولُوا الهم صل َل مُحَمَدٍ عبد وَرَسُولک کیا انت 
عل آل إنرَاهِيم» وَبارك عَلَى محمد وَعَلی آل مُحَمَدِ كما بارت على 
راهيم . قال أو صالح عن اللَيْثِ «عَلی مُحَمَدٍِ وَعَلَّی آل مُحَمَدِ٬‏ كما بَارَكتَ 
على آل إِبْرَاهِيم». 

حَدتتا راهيم ِن َمْرَةَء حَدَتَنَا ابن أي 0 وَالدَرَاَزديٰء عَنْ يَرِيدَ وَقَالٌ: « كما 
صَليْتَ عَلّى إِبْرَاهِيمَ وارك على مُحَمَدِ وَآل مُحَمَّدِ ما بَارَكتَ ڪَلَى 
إِبرَاهيم وال إبرّاهيم». [1۳۵۸- فتح: ۸ ]٥۳۲/‏ 


E‏ ج 
س كتب تير فزن اا 
ت 


(قال أو العَالية: صَلاةٌ الله عر وجل : اوه عَلَيْهِ عند المَلاَِگةء 
وَصَلاَةٌ المَلاَبگة: العَاء). أسقط منه الطحاوي وأبو بكر الرازي لفظة 
(ثناؤه عليه) وما هنا أصوب» وزاد: إخبار الله الملائكة برحمته لنبيه 
ET‏ 

(ص) (وقال ابن عَبّاس: يلون : کون دا خد ابن 
آبي حاتم عن أبيه» عن أبي صالح» عن معاوية» عن علي» عنه"» 
وقد أفرد نفسه بالذكر» وكذا نبيه» وإِن جمع بين اسمه واسم ملائکته 

فى الضمير؛ ولا آمتناع فيه مثل : : وال وشوا ا برضوه 4 
[التوبة : ۳] وقد قل : إن قوله: : ليْصَلونً4 ضمير الملائكة دون اسم 
اله تال 

(ص) («لغريتك 4 : : لشْسلَطَّكَ) أ عليهم» ولنأمرنك بقتالهم . 

ثم ساق حديث كعب بن عجرة وحديث أبي سعيد الخدري بالصلاة 
ا 


SS SO SOO 


(1) لم أهتد إليه في «المختصر). 
)۲( عزاه إلى ابن أً بي حاتم ابنْ کثير في «تفسیره» /۱١‏ ۹-. 


س٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- [باب] قله 
ولا روا کالب ادوا موی 
إلى قوله: ‡ واه [الأحزاب: 1۹] 
4ح حَدَتَتا إشحاق بن إراهيم» أخبرتًا روځ بُ عُبَادَةّء حَدََنَا عَؤف» عَن 
الحسَنِ وحَمَدِ وَخلاسء عن أي هُرَيْرَة 4ه قال قال رَسُولٌ انه کة؛ «إِنَ مُوسَى كَانَ 


رجلا حَياء وذلک قوله تعالی: یتام لز ءامو کا کرو الزن ادوا موی 


ا 6 ًا الا وان عند آله 4 وجا 4 [الأحزاب: :14[«. [انظر: “TVA:‏ مسلم : 
۹ - فتح: ]٥۳٤⁄/۸‏ 


0 


aT‏ ا ل ا ڪَنْ اي هري 
ا یا الد اموا کک 

٠ الآية [الأحزاب: 4. وقد سلف في الطهارة. وقيل: إنهم‎ "ES 

قالوا: قتل أخاه هارون فى الجبل وكان ألين لنا منه» وأشد 

(حياء)' فأمر الله الملائكة تحمله» فمروا به على مجالس بني 
إسرائیل فتکلمت بموته فدفنوه» ولم يعلم موضع قبره إلا الرخم» فإنه 


ن : إن موسئ کان رلا 


2 
ا 
0 


(1) كذا بالأصل» وفي مطبوع «تفسير الطبري»: حبًا 
() رواه ابن جریر في «تفسیره» ۳۳۸/۱۰. 


——ے ڪتابُ فير الفَرآن (u‏ 


)۴١(‏ ومن سورة سَبَا 
يقال عجرت مُسَابقِینَ جرت € بمَائِتين «معجرن) 
مالین إسفر انوا لا جود لَايمُوئود سينو) 
يُعْجرونًا قوله : يجت بمَائِتِينَ› وَمَعْى مجرت 
مالين بريد گل وَاجِڍِ مِنْهُمَا أن بُظهرَ عَجُرَ صَاجبو. مِعْسَارٌ. 
شر الأكل اللَمَر وذ وَبَعْذ وَاجِد. وَقَالّ مُجَاهِدٌ: بل 
عرب لَايَغِيبُ. العَرمْ E e REA‏ 
ET‏ وَهَدَمَهُ وَحَمَرَ الاي فارتَمَعًَا عَن الجَنْبَيْنْ› رات 
هما المَاء مستا ء وَلَمْ ين المَاءُ الأحمر مالسد ولكن 
گان عَذابًا َرْسَلَّهُ الله عَلَيْهِمْ مِنْ حَيْتُ شَاءَ. اال و 
فر الحرم المُسَنَاهٌ بلَحْنِ أَهْلِ الَمَن. وَقَال عَيْرهٌ العَرمْ 


فو 3 


الوّاوي. السّابعَّات الدروعَ. وقال ماهد پجازی بعاقی: 
چ ٍ ر e‏ جر ير 5 وه 

ف أعظكم بد4 بطاعة الله . مى وفردى# واجد وَاثَيْنِ. 

الاش الرَذ مي الآخِرَة إلى لديا . لوي ما بضتود 

ِن مَال أو وَلَدٍ أو رَهْرَةٍ. يمهم بأَمْتَالِهِمْ. وَقَالَ 

ابن عَبَّاس: ¥ لواب كالجَوَبَة مِنَ الأَرْضٍ. الط 

الأَرَاك. ولال الطْرَْاء. العَرمٌ السَدِيدٌ . 

مکية إلا ووي لذن اوا اليل الى انزد الآية [سباً: »]٦‏ قاله 
اتل ٠‏ ولت بيد الرمن وقل : لقان : قال السخاري ٠‏ 


)١(‏ (زاد المسير» .٤١ /٦‏ (۲) «جمال القراء» ص۸. 


ع ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي الترمذي من حديث فروة بن مسيك المرادي مرفوعًا: «إن سباً 
رجل ولد عشرة من العرب» فتيامن منهم ستة وتشاءم أربعة: لخم وجذام 
وغسان وعاملة» والأولون: الأزد والأشعرون وحمير وكندة ومذحج 
وأنمار». فقال رجل: وما أنمار؟ قال «الذين فيهم خثعم وبجيلة» ثم 
ET‏ 

وأخرجه في «المستدرك» من حديث عبد الرحمن بن وعلة» عن 
ابن عباس بمثله» ثم قال: صحيح الإسنادء وشاهده حديث فروة. 

وعند ابن إسحاق: سباً آسمه: عبد شمس بن يشجب بن يعرب بن 
قطحان"» وهو يقظان بن عامر» وهو هود بن شالح بن أرفخشد 
ابن سام بن نوح» وهو أول من سبي من العرب» فلقب بذلك» 
وقال الكلبي: سمه عامر» وكان يقال له: عب الشمس» مثل: عب 
الشمس بالتشديد» وقال أبو العلاء المعري في كتاب «الأيك والغصون»: 
لو كان الأمر على ما يقولون لوجب أن لا يهمز. 

ولا يمنع أن يدعى أن أصل السبي الهمزء إلا أنهم فرقوا بين سبيت 
المرأة وسبات الخمر والأصل واحد. 

وقال الوزير أبو القاسم في «أدب الخواص): هذا أشتقاق غير 
صحيح؛ لأن سباً مهموز والسبي غير مهموز» والصواب أن يكون من 
سبأت النار جلده إذا أحرقته» ومن سبأت الخمر إذا أشتريتها. 

قال ابن هشام في «تیجانه» وکان اول متوج» وهو الذي بن عرین 
مصر بين البحرين» لتكون صلة بين المشرق والمغرب» وولى عليها ابنه 
(۱) الترمذي (۳۲۲۲). 


(۲) «المستدرك» .٤٤-٤۲۳/۲‏ 
(۳) «سيرة ابن هشام» .۷/١‏ 


س ڪتاب فير فزن eeu‏ ه؛ ا 


بابلیون» فبه سميت مصر بابليون» وبنىٰ سباً أيضا السد المذكور 
القرآن» وهو سد فيه سبعون نهرّاء ونقل إليه الشجر من مسيرة ثلاثة 
أشهر في ثلاثة أشهر»ء ولم يتمه» وأتمه من بعده الصعب بن مراثد ذو 
القرنين» وكان بين جبل مأآرب والجبل الأبلق الذي هو متصل ببحيرة 
النجاة» ومأرب متصل بجبل عمان» وما فوق السد مسيرة ستة آشهر» 
وما تحته كذلك» ويأاتي ل اغ ال ده 

من السيول من حضرموت وأرض برهوت إلى أرض الحبشة» وكان 
يحبس الماء فيه من الحول إلى الحول» وبلغ من العمر خمسمائة سنة» 
وين سباً أيضًا قنطرة سنحة» وهي من أوابد الدنيا. 

(ص) (مال: وم4 : مُسَابقِينَ» [بمنجت) : قاين 
۰ انوا لا i‏ اتون سش4 : ا 
رمعت «معجد : مالین بريد گل وَاجِدِ مِنْهُمَا ان بُظْهرَ عَجْرَ 
2 فلک :وفال ن زد عار مجاهي . 

(ص) (معْسّارٌ : عُشْر) أي : ما أعطيناهم من القوة والعمر والمال والولد. 

(ص) «لاگر: الثم هو کما قال . 

(ص) (وَقَال مُجَاهد: لا يعَرْبُ : لايغيبُ) هذا ٠‏ اوا 


زی ما اه 


(ص) و dl‏ هو السدّ» مَاءٌ أحْمَرُء أرْسَلَهُ اله في السَدّ 
سمه ۾ هدمه حمر ر الوّاڍي» قارْتَفْعَتَا يعني . : الجنتين› وغات نها 


(1) كذا في الأصل ولعلها نهران» وسقطت النون من الناسخ سهوًا. 
(۲) رواه الطبري )۲۸۷۱١( ۳٤۷/۱۰‏ بلفظ : جاهدين ليحبطوها أو يبطلوها. 
(۳) رواه الطبري عن ابن عباس وعن مجاهد ۱۰/ )۲۸۷۰٦١ ›»۲۸۷۰۵( ۳٤٩ ٤٥‏ . 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
المَاءُ فيبْسَتَاء وَلَمّ يكن المَاء الأخْمَر من السدّ» ولكن كان عَذابا أَرَسَلَه 
الله عَلَيْهِمْ مِنْ حَيْتٌ سَاء) هذا أسنده ابن أبي حاتم من حديث ابن أبي 
وقوله : (يعني) في بعض النسخ (عن) من رواية بي ذر» وهو ظاهر . 
(ص) : (وقال عمرو بن شرحبیل : العرم: الا بلحن أهل 
اوغا امت عد حف عن يحي بن عبد الحميد» غن 
شريك»› عن ابي إسحاق» عنه» وقال: بلسان آهل اليمن› بدل : 
(ص) (وَقَالَّ ا العرم: الواڍي) هو قول عطاء» وفيه قول آخر انه 
سم الجرذ الذي أرسل عليهم وخرب السد. وآخر: أنه الماء. وفي 
لفظ : المطر الكثير. وآخر: آنه السد. وقيل: إنه صفة السيل من 
العرامة» وهو ذهابه كل مذهب. وقال آبو حاتم: هو جمع لا واحد 

(YD f. 

له من لفظه” . 
وقول عمرو: إنه المسناةء أي: السد. ذكره السهيلى» وقال: هو 
فول فتادة , وقال اين ,الجن معي المستاة: ها بتي في غرف 
الوادي ليرتفع السيل ويفيض على الآرض. قال: وقيل: إنها عند آهل 
العراق كالربية تبن على سيف البحر ليمتنع الماء. قال : والمسناة 
بضم الميم وتشديد النونء كذا هو مضبوط في أكثر الروايات» وكذا 
هو في أكثر اللغة» وضبط في رواية الأصيلي بفتح الميم وسكون ال 


(1) رواه الطبري عن أبي ميسرة: (بلحن) ۱۰/ ۳۹۲ (۲۸۷۹۰). 
(۲) آنظر: «جمهرة اللغة» ۲/ ۷۷۳. 
(۳) «الروض الأآنف» ۲۲/۱. 


کے ڪتابُ َضُيِيّر الشَرآن Nm‏ 


وتخفيف النون» وفي «مخائص الجوهر في نساب حمير» قال أبن سرية : 
في زمن إياس بن رحيعم بن سليمان بن داود بعث الله رجلا من الأزد 
يقال له: عمرو بن الحجرء وآخر يقال له: حنظلة بن صفوان» وفي 
زمنه كان خراب السد» وذلك أن الرسل دعت أهله إلى الله فقالوا: 
ما نعرف لله علينا من نعمة» فإن كنتم صادقين فادعوا الله علينا وعلى 
سدنا» فدعوا عليهم» فأرسل الله عليهم مطرًا جردا أحمر» كأن فيه 
النار أمامه جارس» فلما خالط الجارس السد أنهدم. 

فائدة : 

قال أبو عبيد البكري في كتابه «اللآلي شرح الأمالي»: يقال: إن 
الذي بنى السد بلقيس. وقال المسعودي: بناه لقمان بن عاد وجعله 
فرسځًا في فرسخ» وجعل له ثلاثین مثغبا . 

(ص) (السّابعًاتُ: الدَرُوعٌ) أي: تعم كل البدن. 

(ص) (وَقّال مُجَاهدّ: يُجّازى: يُعَاقَبُ) هذا أسنده ابن أبي حاتم 
من حديث ابن بي نجيح عنه"“» وقال طاوس فيما ذکره عبد: هي 
المناقشة -يعني: الحساب- يقول: من نوقش عذب» وهو الكافر 
4 

(ص) (اامظکم بوحدۆ4 : بطاعة اللّه) أي: بكلمة واحدة» أو عظة 
واحدة» أو خصلة واحدة. 

(ص) منتى وَفْرادئ€: وَاحِدٌ وَاثتيّن). آي : آثنين آثنين متناظرين› 
وفرادی واحدًا واحدًا منفکین . 


(۱) رواه أيضًا الطبري ۳٦٦/۱۰‏ (۲۸۸۱۰). 
(۲) رواه عبد الرزاق فی «تفسیره» ۲/ ۱۰۵ .)۲٤۰۸(‏ 


ڪب( 
العلماءء أن الله يستحيي منه ولا يعذبه جزاء باستحيائه» وقد قالت عائشة 
رضي الله عنها: نعم النساء نساء الأنصار لم يمنعهن الحياء أن يتفقهن في 

RK 5 
الدين‎ 

فالحياء المذموم في الفعل هو الذي يبعث عَلَى ترك التعلم. وفيه 
ایشا أن من قصد الملم ومجالسه د ثم أعرض عنها فزن الله عرض 
خی ون (أعرض)”" عنه فقد تعرض لسخطه» ألا تریٰ قوله تعال: 
أنَلَع ينيا [الأعراف: ١1۷]ء‏ وهلذا 


وفيه: سد الفُرج في حلق الذكرء وقد جاء في سدها في صفوف 
الصلاة وقي الصف في سبيل الله ترغيب وآثار""» ومعلوم أن حلق 
الذكر في سبيل اله وفيه أن التزاحم بين بدي العالم أفضل من 
أعمال البرء ألا ترى قول لقمان لابنه: يا بني» جالس العلماء 
وزاحمهم بركبتيك» فإن الله يحيي القلوب بنور الحكمة كما يحيي 
الازقن بزابل ا 


(۱) رواه سام )1١/۴۳۲(‏ كتاب: الحيض» باب : ستحياب ستعمال المفتسلة من 
اليف فرصة من مسك في موفيع الدم. 

۲ في (ف): يعرض. 

من ذلك ما وواء ابن عمر عن التي #هة: «أقيموا الصفوف وحانوا بين الناكب 
وسدوا الخلل» ولینوا باي [خوانکم »ولا تذروا فرجات للشيطان» ومن وصل صلا 
وصله اله ومن قطع صِتًا قطمه اه. 
رواء آبو داو (1۷7)ء این خزيمة )۱۵٤۹(‏ الحاکم ۲۱۴/۱ رقال: هلئا صحح 
علي شرط مسلم ولم يخرجاء ووافقه الذحبي. والحديث صححه الالباني. آنظر 
«صحیح آیي داوده .1۷٩(‏ 

0 ذكره مالك في الموطاه وواية يحي ص11۹ بلاكًاء وروا اين المبارك في 
«الزهد» می۸۷٤‏ (۴۸۷) عن عبد الوهاب بن بخت المكي» قال: قال لقان = 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
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(ص) (ألتََاوْش4]: الرَذُ مِنَّ الآَخِرَة إلى الدَنْيًا) هذا قول 

بن عباس » وقيل: التوبة» وقال مجاهد: هو التتاول. قال قتادة: 

أ اوك العوبة ٠.‏ واخار أو عك ترك الهم قال لآن مناه 
الاو .و اذا عم كان مالغد . 


دوو وم ر e‏ 


(ص) (#وحیل بینم و ما شون 4€ : مِنْ مال أو وَلَدِ أو رَهْرَةٍ) هو قول 
مجاهد» وقال الحسن: حيل بينهم وبين الإيمان لما رأوا العذاب” . 

(ص) («ا شيعه : بأَمتالِهمْ) هو كما قال. 

(ص) (وَقًال ابن عباس  :‏ كواب : كَالْجَوْبَة مِنَ الأَرْض) هذا 
دة ابن أ حاتم» عن آبيه» عن ابي صالح»› عن معاوية» عن 
علي» عنه. وقال مجاهد: هي حياض الإبل ف وأصله في اللغة 
الجابية» وهو الحوض الذي يجب فيه الشىء. آي : يجمع › ويقال : 
إنه كان يجمع على جفنة واحدة ألف رجل يأكلون بين يديه. 

( ص 0 هر قول ازال ا وغر م 
و اوو کل زاره واا شوك > وقالدادة 


(۱) ساقطة من الأصل والمثبت من «الصحيح). 

() رواه الطبري ۳۸۹/۱۰ (۲۸۹۰۱). 

(۳) انظر: «معانی القرآن» للنحاس .٤۲۸/١‏ 

() وجدته من کلام اش عبيدة أنظر : «مجاز القرآن» ۲/ ٠١١-٠٠١١‏ . 
)٥(‏ انظر: «تفسیر الطبري» ۳۹۲-۳۹۱/۱۰. 

.۳٦٤ /۱۰ «تفسیر مجاهد»‎ )١( 

(۷) أنظر: «تفسير الطبري» .٥۲ ٤/۲‏ 

(۸) وجدته من قول ابو عبيدة فی «مجاز القرآن» ۲/ .٠٤١‏ 

٠ ۳٠۳/۱ «مجمل اللغة»‎ )٩( 


(ص) الا الطرفاءُ) ھی جماعة الشجر› واحدها طرفاء» 
وقيل: هو شجر يشبه الطرفاء إلا أنه أعظم" وقال الداودي: هو 
(ص) (الْعَرمٌ: السَدِيدٌ) سلف . 


I&EKI AH &NI A&I 


(۱) قاله الفراء فی «معانی القرآن» ۲/ .٥۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ [باب] قوله: 


م کوس ر 


حر إا فرع عن فأوپهنر الوا مادا َل رک الآية [سبا:١٠]‏ 

۰ - ڪينا الحمَيڍِيٰء حَدَتَنَا سيان حَدَتَنَا عَمروء قَالّ: سَمِعْتُ عكرمة 
يقُولٌ: سمغت أا هُرَيرة يقُولٌ: إن تبي اله بيا قال: «إذا قَضَى ال الأَمْرَ في 
السّمَاءِ ضَرَبَّتٍ المَلائكة a‏ 
اذا فرع عَنْ لوبو مادا قال رَبکهٌ؟ الوا ِي ل 
اَل الكبير: N Se‏ ا الس هذا بَعْضه قوق 
بَعض صف شن گل ترت وین ن آصو- بشع العا e‏ 
إلى من تة م قيا ار ّى من حه حى ييه على يسان الساجر 
أو الكاهن» رما درك الشاب َيل أَنْ يُلَْيَهاء وَرَبَما أَلقَاهَا قبل أَنْ بُذر كه 
ذب مَعَهَا ماه كبو فيال اليس َد قال تا يوم كَذَا وكا ذا وَكدّا؟! 
َيْصَدَقَ لک الكافة ال سي من السَّمّاءِ». [انظر: -٤۷۰۱‏ فتح: ۸ ]٥۳۷/‏ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة له «إذ| قَضَى ال الآمْرَ في السّمَاءِ..» 
الحديث» سلف قريبًا . 

ول4 قرئ بضم الفاء وفتحها'» وقرأه الحسن بالراء المهملة» 
ن 

ولما نزل جبريل بالوحي ظنت الملائكة آنه ينزل بشيء من آمر 
الساعة ففزعت . 


(1) قرأها ابن عامر بالفتح» وباقي السبعة بالضم» أنظر: «الحجة للفارسي» .٠١/١‏ 
(۲) آنظر: «المحتسب» ۱۹۲-۱۹۱/۲. 


۲- [باب] هَولِه: 


< ور ا 2 وو اص ەر رر 2 
لن هو للا نذیر کم بن دی عاب سید چ [سباء] 

ڪَمرو ُن مُرَةَء عن سَعِيدِ بن جُبيرء عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: صد النييْ 
ية الصَمَا دات يَؤم فقّال: «ا صَبَاحَاه». فَاجِمَمَعَ إلَيِه قرش قالوا: ما لك؟ قال: 
BII OE‏ 3 ا ا ووو د 

CG e A 0 ر‎ 2# o ور‎ 0F مو و ےا0‎ 2 o o ° o of f 
«أَرأيتَمْ لو أخبرتَكم أن العَدْوّ يُصَبْحُكمْ أو يُمَسّيكمْ أما كنْتَمْ تصدّقوني؟».‎ 

م يصبحكم یمسیکم کنتم ٍ 


لهذا جَمَعْمَنًا؟! فَأنرَل الله تبت يدا أي لهب [المسد: .]١‏ [انظر: -٠١۹١‏ مسلم: 
۸- فتح: [٥۳۹/۸‏ 

ذکر فيه حدیث ابن عباس رضی الله عنهما السالف قریبًا «ووأذِر 
عشويك اقرب 4 وهناك ذکره م 


(۱) سلف مطولًا برقم )٤۷۷١(‏ كتاب : التفسير» باب : «إوأنزر شيك ألأمب © ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


(۳۵) ومن سورة المَلاِئكة 

َال مُجَاهدٌ: القَطميرٌ: لِمَاكة الَواة. «إمنقلة4 ممَمَلَه. وَقَالّ 

ره : الحَرُورٌ بالنْهَارِ مَعَ الشَمْس. قال ابن عباس : 

الحرور والليْلٍ؛ ام بالتهارٍ (وَعَرَابيبُ): أت سوا 

e‏ ك e‏ ويد ارفاك الاو" 

(ص) (قَال مُجَاهدٌ : القِظمِيرٌ : لِفَافَةٌ الَوَاة) هذا أسنده ابن أبي حاتم 
من حديث ابن جریج › e‏ وهو قول ابن ا ونقله التعلبي عن 
أو الف رنه ال وغو ان فا اه ي ا عن الى 
هو ما يقطع به القمع والفتيل في شق النواة. 

والنقير : الحبة التى فى وسط النواةء وخالف ابن فارس فجعل هذا 
ال 

(ص) (#إمنقلةً : مَفَلَةٌ) أي : بذنوبها . 

(ص) (وقال عَيره: الحرُورٌ بالتهارِ مَعَ م الشمْس. وَقَال ابن ٠‏ 
الحرور باللبْل) آي : الحارة (والسَّمَوم بالتهار) أي : مع الشمس»› و 
جزم الثعلبي . 

( ضا( ( ع ا2 افد اد الرس الد السرا هدا قول 
ابن عباس كما آسنده ابن ابي حاتم . 

E O SIDO SE 
.٥۳۱ /۲ «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. (۳) «تفسیر مجاهد»‎ )1( 


(۳) رواه الطبري .)۲۸۹٩٦۱ »۰۲۸۹٦۰( ٤٤۳/۱۰‏ 
)٤(‏ آنظر : «تفسے القر طے » )٥( .۳۳٣۹/۱٤‏ «المجما» ۷1۳/۲ 
بیز ی 


(۳) ومن سورة وس © 4 
وقال مُجاهد: ون4: شدذنًا . نح عل الماد : 
گان حَسْرَةَ عَلَيْهِمْ أَسْيَهْرَاوهُمْ بالرْسل. أن ندرك المَرَ 4 : 
EE e E‏ شو وَلَايَبَِي لَهُمَا دَلِكَ. 
«ْسَابقٌ التهار : يََطالَبَان > e a‏ 
مِنَ ج الات يجري 5 ا ينهمًا. ا ٍَ4 : يِن 
الأنْعَام. (فكهون): مُعْجَبون. #جند حر : E‏ 
الجسّاب. ويذگر عن رمه ت لحرو : الموقَرٌ. وَقَالَ 
ابن عباس : لمتكم : مَصابكم . بتر وت4 : يَخرْجُون. 
رر 4: مرجت ت حفظتاء. مَگاتْهُْ 
ومَکانهُمْ a‏ 
مک رترت قبل القرفان ونحد سرو الخو كا قال 


i# » 8 %1 2 » ۰ ۰ (1) ۰ 


«من قرآها كتب الله له بقراءتها قراءة القرآن عشر مرات) 


(CY) 
ر‎ 


«اقرءوا يس على موتاكم»“ زاد أحمد: «لا يقرؤها رجل يريد الله 
والدار الآخرة إلا غفر له“ وبعض العرب يقول: يس بفتح النون» 


(0) 
(۳ 


(6) 
(0) 


«جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. (۲) الترمذي (۲۸۸۷). 

ورد بهامش الأصل : عقبه الترمذي في «جامعه» بقوله: وهارون ابو محمد شيخ 
مجهول: أنتهى يعنى: المذكوز فى إسناد هلذا الحديث. 

رواه بو داود (۳۱۲۱)» والنسائي ۲٠۵ /٩‏ وقد تقدم تخريجه في كتاب : الجنائز. 


(مسند أحمد» .۲٣/۵‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وهو جائز في العربية لا ينصرف» والتسكين أجود -كما قاله الزجاج- 
ويجوز خفضها كما قاله الفراء". 


e 


(ص) (قال مَُجَاهد : «إفعرزتا : سَدَذْنَّا) هذا أسنده ابن أبي حاتم من 
حديث ابن ابي نجيح› عنه" قال: وروي عنه أيضًا: زدنا. والثاني : 
هو شمعون مع (يُحنا)““ وبولس أرسلهم عيسى بل دعاة إلى الله 
والقصة معروفة. والقرية: أنطاكية» وكان بها من الفراعنة انطيخس 
يعبد الأصنام» وقيل: بعث إليه من المرسلين صادق» وصدوق»› 
وشلوم. وخفف عاصم الزاي» ولم يؤمن من القوم غير حبيب 
النجار. الإسرائيلي. 

(ص) («إيتحَسةً عل لواد : گان حَسْرَة عَلَيْهِم أَسَْيِهْرَاؤهُُ 
بالرْسل) أي : الثلاثة» فتمنوا الإيمان حين لم ينفعهم» وقرأً عكرمة (يا 
حَسره على العباد): بجزم الهاء. 

(ص) («أن ندر لمر لَايَسْترٌ صَوء أَحَدِهمًا ضَوءَ الآخر وَلاينبغي 
لَهُمَا دَلِكَ) أي : للا تذهب آيتها . 

(ص) (إسابقٌ آلتهار# : يتَطالَبانِ حَثيتيْن) أي : فإذا أدرك كل واحد 
متها ضاخبه قات العامة رذلك قرول ٠:‏ اش ا © 
[القيامة: 4]. 


)١(‏ «معانى القرآن» ۲/ ۳۷١‏ وانظر : «الحجة للقراء السبعة» ٠١ /٦‏ «حجة القراءات» 
ص٩۹٥.‏ 

(۲) «تفسیر مجاهد» ۲/ .٥۳٤‏ (۳) رواه الطبري ٤٩۳۱/۱۰‏ (۲۹۰۸۳). 

(6) كتب في هامش الأصل: (كذا في حاشية الأصل: أو يوحنا) 

(ه) قرأ عاصم في رواية أبي بكر» الل #إنعرزتا#ه مخففة الزاي» أنظر: «الحجة 
للقراء السبعة» .۳۸/١‏ 


ا ڪتابُ تَفُيِير الهَرآن 
(ص) («نسلخ4 : نخرج أعَدَهمَا من الآخَر» ويجري کل واحلِ 

مِنْهُمّا) وقال الکلبى نذهب به. 
(ص) (لإ يَنَلٍء: مِنَ الأَنعَّام) هو قول مجاهد وقتادة". وقال 

اوقا یا ےا و و 

نغرقَهّمّ وإنما الغرق في الماء. 

طيبون» وفي بعض النسخ (فاكهون) ومعناه فرحون» وقيل: ذو 

اک وقال الفراء: معناهما وا 


(ص) (#إجند سروك : عِنْدَ الجحسّاب) أي : فلا يدفع بعضهم 
بعصا عن النار. 

(ص) (وَيذكر عَنْ عِكرمَةً « الفْخون : المُوقَر) أي: المملوء» وهو 
حمل الآباء فى السفينةء والأبناء فى الأصلاب. 

(ص) (وَقَال ابن عَباس: طر4 : مَصَابِبْكمْ) قلت: وقال 
قتأدة: أعمالک» وقال الحسن والأعرج: طیرکم . 

(ص) («ۆ نلو که : يَخُرّجُون) قلت : ومنه قیل للولد: نسل ؛ لانه 
يخرج من بطن أمه» والنسلان والعسلان: الإسراع في السير. 


.)۲۹۱٦۰ »۲۹۱٦۲٤( ٤٤1/۱۰٩ «تفسیر الطبري»‎ )۱( 

(۲) «تفسیر الطبري» ٤٤٥/۱۰‏ (۲۹۱۰۲). 

(۳) هه الأقوال أوردها الطبري عن ابن عباس وغيره «تفسير الطبري» -٤0٥١/٠١‏ 
o٤‏ )4140<« ¥414۷(. 

0) «معانی القرآن» ۲/ .۳۸١‏ 

(ه) «تفسير الطبري» ٤۳۳/۱۰‏ (۲۹۰۹۰). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
(ص) («مَروَدِنًاً ‏ : مَخْرَّجدًا) وقيل : مقامنا. وهو بمعناه. 
(ص) ( 3 أحصبكة چ : حفظتًا) أ وعددناه وبیناه. 
(ص) (مَكَايّهر4 : وَمَكانَهُمٌ وَاجدّ) أي: أقعدناهم في منازلهم 
قردة وخنازير. 


E E O 
IER IRS 


¬ 


ونش ری عقر مأ رك فيد لر لير @4 


[A: [یس‎ 


۲ - کدنا ُو نيمء دتا الأ »كن راهيم التَِمِيّء عَنْ آبيهء عن أي 
در ڪه قال: كَنْتُ َع النَبيّ ي في مسجد عند عُروب الشمْسء قال ا تا فر 
دري ي 2 ال . قَلْتُ: الله و غلم . قال : نَا ك 
تسحد تحت تَحْتَ العَرْش »ذلك قَوْلَهُ تَعَالَى: : والس ری کک 

ر العريز لْعلِيرٍ € € [یس: ۳۸]». [انظر: ۳۱۹۹- مسلم: 4 فت فتح: ]٥٤۱⁄۸‏ 

۳ - کدنا ا حَدَتَنًا وَكِيځُء ٠‏ حًا الأغمشء» » عن انيمي 
ڪن ابيهء ڪن اي َر قال سات النبيّ بي عن قول تعاى: شس رى 
لِمسَقَرٍ ا4 [یس: ۳۸] قال: «مُسَْقَرَا تحت العَرْش». [انظر: -۳۱۹٩‏ مسلم: 
۹- فتح: ]٥٤۱⁄۸‏ 

دکر فيه حدیث ابي ذر د له آنه اكت قال له: ا أا ذر٠‏ ري 
عرب الشمُسن؟». 

الحديث سلف في بدء الخلق» ويأتي في التوحيد' 

وأخرجه أيضصًا مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي" 

وفيه إخبار عن سجودها تحت العرش ولا ينكر أن يكون ذلك عند 
محاذاتها في مسيرها للعرش» وقد ورد في القرآن سجود الشمس والقمر 
والنجوم» وليس ذلك بمخالف لقوله : قرب ف عي ٍَ4 [الكهف : ۸1]؛ 
(۱) سيأتي برقم )۷٤۲٤(‏ باب: وكان عرشه على الماء. 

(۲) مسلم .)۱٥۹(‏ وأبو داود »)٤١١١(‏ والترمذي (۲۱۸۳۲» ۳۲۲۷)» واسنن النسائي 

.)۱۱۱۷١( ۳٤۳/١ الکبریئ»‎ 


س( د انی س دبس سی سے 
وفيه: أن من حسن الأدب أن يجلس المرء حيث أنتهى به مجلسه 
ولا يقيم أحدًاء وقد روي ذلك عن رسول اله که" . 
وفيه : أبتداء العالم جلساءء بالعلم» قبل أن پسثل عه وفیه: ملح 


وفيه: ذم من زهد في العلم؛ لأنه لا يحرم أحد عن حلقة رسول الله 
وفیه خیر. 


جن دج دجمو 


لابنه: .. . فذکره» ورواه الطبراني ۱۹۹/۸- ۲۰۰ »)۷۸۱١(‏ والرامهرمزي في 
«أمثال الحديث؛ ص٠٩‏ من حديث ابي آمامة عن النبي إلا أن لقمان قال لابن : يا 
بني عليك بسجالسة العلماء؛ واستماع كلام الحکماء» فان اله 0ق يحي القلوب 
بنور الحكمة كما يحيي الأرض بوابل المطر.قال الهيشي في «المجمع» ٠۲١/١‏ 
وفیه عیید اله بن زحر؛ عن علي بن بزید وکلاهما ضعیف لا يتج په» وضعفه 
الألباني في «ضعيف الترغيب والترهيب» (۷۸). 

برقم (1۳۱۹) كتاب: الأستتنان. باب: لا يقيم الرجل الرجل 


0» 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لأن المذكور في الآية إنما هو نهاية مدرك البصر إياها حال الغروب» 
ومصيرها تحت العرش للسجود إنما هو بعد غروبهاء فلا تعارض» 
وليس معن فى ع َة سقوطها فيها» وإنما هو خبر عن الغاية 
التي بلغها [ذو]" القرنين في مسيره حت لم يجد وراء‌ها مسلگًا لها 
فوقهاء أو على سمتهاء كما يرى غروبها من كان في لجة البحر 
لا يبصر الشاطئ» كأنها تغخرب في البحر وهي في الحقيقة تغيب 
وراءه» و(في) هنا بمعنى (فوق)» ومعنىٰ (حمئة): ذات حماة» ومن 
قرأ (حامية)» فقيل : هو مشتق منه وسهل الهمزة» وقيل: معناه: حارة 
وقيل: يجوز أن تكون حارة وهي ذات حماة» وقال القتبي: ويجوز 
أن تكون هذه العين من الير وأن تكون الشمس تغيب وراءها 
أو معها أو عندها فتقام حروف الصفة مقام الموصوف»› والله أعلم به 
ھا أزاد: 

وقوله : («لِمْسََمَرَ لَمأ4) أي : إلى مستقر لهاء قال ابن عباس : 
E‏ . وقال قتادة: إلى وقت واحد لها 
ا '» وقيل : إلى إنهاء أمرها عند أنقضاء الدنيا» وقيل : إل يدن 
منازلها في الغروب» وقد سلف هناك أنه قرئ: (لا مستقر لَهّا) أي : 
لا قرار لهاء فهي جارية أبدًا" . 

وقيل : مرها : غاية ما ينتهي إليه صعودها وارتفاعها لأطول يوم في 
الصيف وأقصر يوم في الشتاء. 


() في الأصل: (ذوي) والمثبت هو الأليق بالسياق. 
(۳) «تفسیر الطبري» ٤٤1/۱١‏ (۲۹۱۲۲). 
(۳) آنظر: «زاد المسیر» .٠۹/۷‏ 


—— ڪتابُ سير الفَرَآن 


قال الخطابي: وأما قوله: «مُسْسَقَرَهَا تحت العرش» فلا ينكر أن 
یکون لها استقرار تحته» لا نحيط به نحن» قال: ویحتمل أن یکون 
المعنى: إن علم ما سألت -عنه من مستقرها تحت العرش- في كتاب 
كتب فيه أبتداء أمور العالم ونهايتهاء (فتنقطع دون السماء)"" وتستقر 
عند ذلك فيبطل فعلهاء وهي اللوح المحفوظ الذي بين فيه أحوال 
الخلق والخليقة ومآل أمورهم. 


A&E 8N IS8 NX 


(۱) هكذا في الأصل» وفي «أعلام الحديث»: فينقطع دوران الشمس. 


0( «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۸۹۳. 


ع7٦ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


(۳۷) ومن سورة الضَافات 
وال مُجَاهد: قز پالقب من مان بعيد4: يِن كل 
مان ا وقدفون من کي جان ب : يُرْمَونً و ِم 


و 


لازم تاتا َي ين4 يَعْنِي : الح الكُمَارُ تَقُوله 
لِلشيْطان ول : وَجَع طن رود : لاتذْمَبُ َب عُفولَهُْ 
( قُرِينٌ): شَيَطَان و : گهَيَْة الهَرَوَلَةٍ و 
النَسَلاَنْ فِي الى وي َة سا قال كُمَار فَرَيْش 
المَلاَنكة بات اش واا ت رال 1 ا 
الى : وقد ِت اة ايم لود : سَنّحْصَر لساب . 
وَقَالَ ابن عَبَّاسِ : لسن السَاوىَ : المَلاكة يرب ا4 : 
سَوَاءِ الجُجيم وَوَسَط الججيم لشرباە ا 
وَيْسَاط بالْحَجيم تخو : مروا بیص ى مكو : اللؤلَۇ 
المکنون فوا عله فی اكد ©4 : ُذگر بخیْر شت : 
یسرون بعك : ربا . لاسب : السّمَا 
هي مكية» وعن عبد الرحمن بن زید: إلا : «قال ايل َنَم إن کان لي 
َي @4 إلى آخر القصة. 
ونزلت بعد الأنعام وقبل لقمانء كما قاله السخاوي"' 


K 
1 5 
\ 


(ص) (قال مُجَاهد: يدون من کل جانب * فوا : يُرْمَوْنَ) أي : 
من كل جانب من آفاق السماء. 


(1) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. 


س— ڪتابُ تَفُسِيّر الفَرآن ااا 


ا 


(ص) ( واب ) : دارِم) قلت : ونظيره : «إوله الوصا [النحل : 
۲. وقال ابن عباس: شديد. وقال الكلبي: موجع . 

(ص) (لازب: لازم) أي: بإبدال الميم با كأنه يلزم اليد 
واللازب: الحد الحر يلصق ويعلق باليد» وقال السدىئ: خالص» 
وقال مجاهد والضحاك : منتن . 

(ص) (« تاتا عن ألَبنٍ الكُمَارٌ تَقَولّهُ للشياطين) أخرجه عنه 
مجاهد" وقال قتادة: هو قول الإنس للجن» أي: تصدونا عن 
طريق الجنة» وقيل: هو قول التابعين للمتبوعين”". 

ِ (ص) ( وله وَجَعٌ بَظن) هو قول قتادة وقال الكلبي: إِثم نظيره 
إلا لفو فبا ولا اير وقال الحسن: صداع. 

وقيل: ما يذهب عقولهم. وقيل: ما يكره . 

(ص) (بنزودً لا تذهب عقولهم). قلت: على قراءة كسر 
الزاي ومن قرأ بفتحها: لا ينفد شرابهه” 

(ص)((قرین): شیطان) هو قول مجاهد"» وقال غیره : کاذبین الآلسن . 


)١(‏ أنظر: «تفسير الطبري» ٤۷٤-٤۷۳ /٠١‏ وهو مروي عن مجاهد وقتادة والضحاك 
وعكرمة وابن زيد. ۰ 

(۲) «تفسیر مجاهد» ۲/ .0٥٤١‏ 

(۳) أخرج هه الأقوال الطبري .٤۸٤-٤۸۳ /٠١‏ 

(6) انظر: (تفسير الطبري» ۰ ۰6۸47-۸0 «زاد المسیر» ۷/ .0۷-0٦‏ 

)٥(‏ ورد في هامش الأصل: الذي يظهر أنه انعكس عليه؛ لأنه بفتح الزاي لا تذهب 
عقولهم» ومن قرأ بالكسر فمعناه -والله أعلم- ولاهم عن شربها ينفد شرابهم» 
وهما قران في السبع. 

0) انظر: «الحجة للقراء السبعة») .٠١-٥٤ /٦‏ 

(۷) (تفسیر مجاهد» ۲/ ٥٤۲‏ وانظر : «تفسير الطبري» 1۹/۱ )۳۷4(. 


ED =‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال مقاتل: كانا أخوين -وقال غيره: كانا شريكين- أحدهما 

خطروس -وهو الكافر- والآخر يهوذا -وهو المؤمن- وهما اللذان 
» 

قص الله خبرهما في سوره ة الكهف 

(ص) (« رعو : كهية الهَرولة) أي: من الإسراع. 

(ص) (ءإيرّة : النَسَادَنْ في المَشْي) وهلذا أسلفه في أحاديث 
المشي والطيران» وقال الضحاك: يسعون ٠"‏ وقراً حمزة بضم 
a‏ 

(ص) (وو ِن سا قال كُمَارُ فُرَبْش: المَلاَكة بَنَاتُ اى 
اممائ نات سَرَوَاتِ الجن ء وال اله بعال : موقد عَلمَتِ 2 
ا ق ا واد ال 
قتادة: جعلوا الملائكة بنات” . وسموا جنا لاختفائهم عن الأبصارء 
وقال ابن عباس : هم من الملائكة يقال لهم الجن ومنهم إبليس . 
وقال الحسن : أشركوا الشيطان في عبادة الله فهو النسب الذي جعلوه" . 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس: e‏ المَلاَئِّكة) هذا أخرجه 
ابن جرير» عنه بزيادة : صافون تسبح 2 . وعن السدي : الصلاة 
() أنظر: «تفسير البغوي» .٤١/۷‏ 
)۲( أخرج هه الآثار الطبري .٠٠٤-٥١۳/٠١‏ 
(۳) أنظر: «الحجة للقراء السبعة» .٥٦/١‏ 
(6) «تفسير مجاهد» .٥٤٦/۲‏ وانظر: «تفسير الطبري» .٠۳١ /٠١‏ 
() آنظر: «تفسير الصنعاني» ۱۲۸/۲ .)٠٠٠١(‏ 
)١‏ أنظر: «تفسير البغوي» ۷/ 1۳. 
(۷) «تفسیر الطبري» ٥۳۹/۱۰‏ (۲۹۹۸۳). 
(۸) «تفسیر الطبري» ۱۰/ ٥٤۰٩-٥۳۹‏ (۲۹۹۸۸). 


(ص) ( یر ت سَوَاءِ الجُجيم وَوَسَط الجَّجيم) قلت 
والصراط : الطريق» أي: طريق التار. 

(ص) (ا لشو : بَحْاَط طَْعَامَهُّمْ وَيْسَاط بالْحَميم) أي: وهو الماء 
الحار الشديد. 

(ص) (ننرا) مَظْرُودًا) قلت: ذلك في الأعراف» وأما هنا 
فلفظه: ورا أي: يبعدونهم عن مجالس الملائكة» والطرد: 


الإبعاد. 

(ص) (# سض کون : الولو المصون) أي : فى الصفاء واللينء 
ج بيضة . 

(ص) ( وتا َيه فی لحرن 3© 4 : گر پیر أسلفه في أحاديث 


e‏ أي: أثنينا له ثناء حستًا وذكرًا جمياا فيمن 
بعده من الأنبياء والأمم 

(ص) (#يسشسروك# : يَسْحُرُونَ) قلت: وقيل: يستدعي بعضهم 
بعضًا إلى أن يسخر. 

(ص) ( بعلا : رَبًا) قلت: وهو آسم صنم لهم کانوا یعبدونه؛ 
ولذلك سميت مدينتهم بعلبك . 


(۱) سلف معلقًا في باب : ریاس لمن المرسرت 9© بعد رقم .)۳۳٤۱(‏ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۱ [باب] قوله: 


ون نوشن لمن المرسلن ® 4# [الصافات: ]۱١۹‏ 

-٤‏ تًا فََْبَةَ بن سَعِيد» حَدَمَنَا جريڙء عن الأغْمَشء عن أي وائِل» عَنْ 
عبد اله رضن الله عنه قال قال رشو اله لاء «مَا فى لأَحَد أن تون حيرا ين 
ابن مَنّی». [انظر: -۳٤۱۲‏ فتح: ]٥٤٩/۸‏ 

A۰0‏ - لقني إبراهيم ن المغذرء حدقا محمد محمد ِن فلیج قال: : ددبي ايء عَنْ 
yg SS‏ 
0 - 1- فتح: ]٥٤4۳⁄۸‏ 

ذکر فيه حديث ابي وَائِلِ» عَنْ عَبْدِ الله < ڪه قال: قال رَسول الله لا : 
«مَا يبي لأَحَدٍ َد کون حيرا ِن يونس بن مسّی». 

وحديث ابي هُرَيْرةَ 4 أيصًا مرفوعًا: «مَنْ قال آنا حير مِنْ يونس 
E‏ 


رسول الله ية خاصة. 


3 ھت 5چر 


(۳۸) ومن سُورَة ص 


-١‏ بات 


- دتتا محمد بن شار اقا غد خا » عن العَوام قال 
n‏ أدب هذى 
ا مَهُدَُم َد [الأنعام: .]٩۰‏ وَكانَ ابن عَبّاس يَشحُدٌ فِيها. [انظر: -٠٠۲‏ 
فتح: ]٥٤٤4⁄۸‏ 

۷ - لني محمد بن ڪَبدِ ايء حدتتا محمد بن عَُيدِ الطْتَافِييٰء عن العَوَام 
٤ E‏ مجو صن ققال شالت این غاس ن ابن جت قَقَالَ : 
ما قفرا ومن ذَرَبَوِ داو وسكسَ4 الأنعام: 4 ا أولهک الب هى ١‏ 

أن 


2 


2 23 


مسد [الأنعام: ۰ قان دَاؤد من ات ییک کیا ي اَن يَفْتَدِيّ بهء 
و اه ّ. [انظر: ]۴٤۲١١‏ 
ماب [ص: ]: عجيبٌ. القَط: الصَحِيقَةء هُوَ ها هُنَا صَحِيقَة الحستًاتِ. 
قال بجَاهدٌ: (في عِرَة) [ص: ۲]: مُعَارَينَ. ا الملَدَ ال4 [ص:۷]؛ مله ريش . 
الاَحْيَلاقٌ؛ الكَذِبُ. لأسب [ص: :]٠١‏ طرق السَمَاء في آبوابها #جند م 
هتالف مهرم [ص: :]۱١‏ يعني فرشا اوليك اران 4 [ص: ۱۳]: القَرُونُ 
الماضيَة. ئراق [ص: [۱١‏ ا ق4 [ص؛ :]۱١‏ عابنا دته 
سخرا) [ص: 1۳]: أَحَطتًا بهم ا4 [ص: :]٥۲‏ أَمّْال. وَقّال ابن عَبّاس: 
i‏ [ص: :]١۷‏ الفَوُ ني الباة «الأبمسر [ص: :]٤١‏ البَصَر في آمر الل 
حب ال لبر ڪن وکر ری [ص: ۲۲]: من ذكر. طفق مسا [ص: :]١۳‏ 
يسح أغراق اليل وَكراقيبها. أَلأْسَسَا4 [ص: ۲]: الوتًاق. [فتح: 
[o7۸‏ 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وهي مكية ونزلت بعد سورة الأنشقاق. وقبل: الأعراف» قاله 
السخاوي: 
ساق ف ديك العا فال مال مجاه عن الاو فى: 
E‏ ان غا تان ویک أ 
[الأنعام: .]۹١‏ ا َبّاسِ يَسجد فيا . 


ٍ و ٍ 


ٍ س رو م2 
بن هذى الله فه ددهم أفتد ةي 


E OC E E E 
فان اود‎ ]۹١ اوک ليت هذى اه هدم فَ4 [الأنعام:‎ 4 
ِن اهر نيکم ية ان يفي بوء فَسَجَدَمَا رول اله کلا.‎ 

وهذا سلف في تفسير سورة الأنعام من حديث سليمان الأحول أن 
مجاهدا أخبره أنه سأل ابن عباس فذكره. ثم ذكر طريق العوام أيضًا. 

شيخ البخاري في الثاني هو محمد بن عبد الله» قال الكلاباذي وابن 
طاهر: نراه الذهلي . 

وسجود ابن عباس فيها دال على الأستنان بشريعة من قبلنا» وعندنا 
نها سجدة شكر تستحب في غير الصلاة وتحرم فيها» ومحل السجود 
فيها (وأناب) أو (مآب) حكاه المالكية”" . 

(ص) (# عاب : عَجيبٌ). قلت: وقرئ بتشديد الجيم» والمعنى 
اوقل هوا 


)1( «(جمال القراء وکمال اللاقراء) ص۸. 


(۲) آنظر: «أحكام القرآن» لابن العربی /٤‏ ١٤٦۱ء‏ «مواهب الجلیل» ۲/ ."٦۲‏ 
(۳) آنظر: «المحتسب» ۲/ ۰۲۳۰ «زاد المسیر» .٠١۳١-٠١۲/۷‏ 


س كاب َفْسِيْرِ الفَرَآنِ ر 

زف :او ا و ا 
ا ف ا اوقل فاو نضا مالاب برقال 
ل او ج وف الر ن اارت بو كلك 

(ص) (وَقَال ماهد : (في عرةٍ) أي : مخارین) سند هدا عبد بن 
حميد من حديث ابن أبي نجيح عنه» وعن قتادة: في E‏ 

(ص) (اليَة لاحر : مِلَهُ فُرَبْش) أخرجه الطبري من حديث 
القاسم بن أبي بزة» عنه» وأخرج اسا عن ابن عباس ومحمد بن 
كعب القرظي والسدي أنها النصرانية"» وقاله قتادة أيضًا فيما حكاه 
اوا ق ا 

(ص) (الاختلاق: الكَذِبُ) هو كما قال. 

(ص) ( ألذَسَّبب# : طرق السَمَاءِ (وَهِي أَبوَابا)“ قلت : وقيل : 
هي الجبال. 

(ص) («جند ا هُتلك4) (ما) صلة (لإمهرم : يعني فَرَيْسا) 
أي: مغلوب ممنوع من الصعود إلى السماء. 

(ص) (أوْيك ألَكَحَرَابُ : الفُرُونُ المَاضية) أي : الذين مرُوا. 


(۱) رواه الطبري ٩٦۰/۱۰‏ (۲۹۷۸۹). 

(۳) رواه الطبري ٥٥۹/۱۰‏ (۲۹۷۸۷). 

(۳) «تفسیر الطبري» ٥٩٥۹/۱۰‏ (۲۹۷۸۷). 

(6) «تفسير البغخوي» ۷/ .۷٥‏ 

.)۲۹۷۲۲( ٥٤۷/۱۰ رواه الطبري‎ )٥( 
.)۲۹۷٤٩۹-۲۹۷٤۳( ٥٥۲/۱۰ «تفسیر الطبري»‎ ) 
.۳۹۹/۲ «معاني القرآن» للفراء‎ )۷( 

(۸) کذا بالأصل» والذي في (اليونينية» (في آبوابها). 


القَاة عَسى أن 


HEY YY «OO ET «H^ +I «| «1 «e من مو اقىن له‎ 
DAY rg I qh 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) ( فوت : رُجُوع) أي: إلى الدنياء وفيه ضم الفاء وفتحها 
لختان» وهما قراءتان» وقيل: الفتح راحة» وبالضم أنتظار". 

(ص) («قطتاچ : عَذابا) قد سلف . 

(ص) (#فطفیَ مسا چ : يسح اغراف الحَيَلٍ وَعَرَاقيبّها) ای 
٠‏ بالسيف يمسح سوقها وأعناقها. 

(ص) ( سر4 : الرّثاق) أي : مشدودين في العتودء واحدهما 
صفد. 

(ص) ( دهم سرا : أَحَظنًا بهيْ) أي: وليس كذلك فلم 
يدخلوا معنا النار. وقوله: (أحطنا بهم) كذا هو في الأصول» وبخط 
الدمياطي " لعله: أخطأناهم» وحذف مع ذلك القول الذي هو تفسيره» 
وهو «وأم زعت عَم الاسر . 

(ص) (« أب : أَمْتّالّ) أي: جمع ترب» وهو الله أي: على 
سن واحد. 

CESS E E I) 
اللصرفي انو ا ا اس ا مخ ب د‎ 
حدثني أبي» حدثني عمي» حدثني أبي» عن أبيه» عنه”. وعن‎ 
ا القوة في الطاعة وعن قتادة: أعطي قوة في العبادة وفقهًا‎ 


.11/١ آنظر: «الحجة للقراء السبعةا‎ )١( 

(۲) وقع بهامش الأصل: كان ينبغي أن يذكره من كلام ابن قرقول في «المطالع» أو من 
أصله «المشارق» لأن الدمياطي [أخذه] من أحدهما. والله أعلم. 

.)۲۹۹٦۱( ٩۹۲/۱۰ الطبري‎ )۳( 

(6) «تفسیر مجاهد» ۰٥٤۸/۲‏ وانظر: «تفسیر الطبري» .)۲۹۹٦۰( ٩٩۹۲/۱۰‏ 


في الإسلام"» قال: وذكر لنا أن داود كان يقوم الليل ويصوم نصف 
الدهر. قلت: الثابت في «الصحيح» أنه كان ينام نصف الليل ويقوم 


IRN SKN IKK 


(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» .)۲۹۹٦٩( ٩٩۲/۱۰‏ 
(۲) سلف برقم )1۳1( کتاب : التهجد» باب : من نام علد السحر› ورواه مسلم 
(۱۱۹) کتاب: الصيام» باب : النهي عن صوم الدهر. 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲- [باب] قوله: 


ر 2 ت z2‏ ص 
I‏ حل من بعَِی 


إنك أت الاب 
[ص:۲۵] 

۸-- دتتا إشحاق : بن إِبرَاهيم» ا رفح ومد بن جغفرء عن شغبَةء 
عن حََڍِ بن زياڍء ڪن آي هُرَيرََء ڪَنِ النَيّ ب قال ل: ِن عِفرِيتًا مِنَ الجن تفلت 
عَلّىَّ البارحَةَ -أؤ كمه نَخوهًا- ي اهمه وَأَرَذتُ ن 
ربط إلى سَاريةٍ ية م سَوَارِي المَسجد حى تَصْبځوا وروا إل کلک 
فَذَكَرْتُ قول آي ایتا رت مب ی متا کشر لأَحَدٍِ مِنْ بَعدِي». قال 
رَو : فَرَذهُ حَاسئًا. [انظر: -٤1١‏ مسلم: -۵٤١‏ فتح: 041/۸[ 

ذكر فيه حديث ابي هُرَيْرَةَ هه : إن عِفرینًا ِن الجن تَقَلّتَ عَلَيّ 
البَارحَةّ..» الحديث» سلف في الصلاة سندًا ومتنًا . وقوله: «إلا يني 
لر ن بترئ قيل: جميعه» وقد (أوتي) الملك لغيره» وهو 
بعض ذلك . 

وقد قدر اجان عى اسر ا الملك» 
ای هریرة طا وجده سی ال رات اراد ان ره 


E SD DD 


)١(‏ عليها فى الأصل (كذا). 
(۳) سلف برقم )۲۳١١(‏ كتاب: الوكالةء باب: إذا وكل رجلا فترك الوكيل شيا 
فأجازه.. 


کد ڪتابُ تَفْسِيُر الشَرَآن gğË$‏ ا۷ل 


۹- ڪدئئا يبء حَدَنَنَا جريڙء عَنِ الأغمشء عن آي الصُڪىء عَنْ 
مَشروق قال: : لتا على عبد اله ُن مَشغودء قال: يا أيه SS‏ 
e e‏ 
غم قال اله كك لتب کی فل ما اسک a‏ 
¥ [ص: ۸1] e‏ ڪن الذحَان إن رول اله ية دعا فَرَيْشا إل 
الإشلام َأبْطْتوا عَلَيْهِ قَمَالَ: الهم أ علوم ت يوسف»» 
حلم سنه فُحَصٺ كَل سَيءِ حى كلو اميه اجلو حى جعَل الرجل 
یری بَيْلَهُ تن | السَمَاء ذحَانًا م الجوعء قال ك كك: «وقارتقبَ يوم AEE‏ 
بخان ن ل تی الان ا عا 5 © € [الدخان: ۱۰ ]۱١‏ قال: 
قَدَعَؤا «رَبتا اکن ٤‏ عا العدانت إا موتون :اتهم لزت و 7 هم سول 
سن @ ولو ا عه وقالوا مم ون © إا ا المدانب لا ايدو 
@ € االدخان: ۱۲- ]٠١‏ أَقَيْكسّتُ العَذابُ يوم القيامة؟ قال فكشْفَ» نه ر 
في گفرهم. قَاخَدَهُمْ اث يوم بَذرء قال اله تعالى: يوم بطش E EA‏ 
مقون © [الدخان: ]١١‏ 

E‏ دخلا على عبد الله بن مَسْعُودِ طف 
e E‏ 
اغلَمُ قن مِنَ الِلْم أن يفول لِما لَايعْلَمٌ : الله أعلَم» الحديث بطوله» 


وقد سلف 0 


(۱) سلف برقم )٤۷۷٤(‏ تفسير سورة الروم. 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ومعنى قوله : (فليقل : الله أعلم)ء أي: يبين أنه لا يعلمه» وقد سأل 
عمر هه يومًا [قومًا]'“ من الصحابة عن شيء» فقال بعضهم : الله أعلم» 
فقال عمر 4: إن علم أحدكم فليقل بما يعلم» وإلا فليقل: لا أعلم 
وإنما كره ذلك أن يقال على وجه الأمتناع من القول من غير أن يريد أنه 
لا يعلم . 

وقوله: (فحصت کل شیء) أي : آذهبت نباتها وخيرها بالجدب» 
يقال: سنة حصاء إذا كانت PB‏ لا ها 


AEX LEX IKK 


() بالأصل: [جراء]ء والصواب ما أثبتناه. نظر «الصحاح» ۳/ .٠٠١۲‏ 
(۲) بالأصل : [جراء] والصواب ما أثبتناه نظر «الصحاح» ۳/ .٠٠١۲‏ 


سے ڪتابُ تَفُسِير الفَرآن ۷( 


(۳۹) ومن سورة الرْمَرِ 
قال مُجَاهِدّ: طاقن بى بهو بجر على وجوه في 
ار خو قول تعالی: اق بل ف اکر عب آم کن بان 
اا [فصلت: .]٤١‏ اذى یج لَبْس. ودج سلما 
لل مَل لآَلِهَتِهم البَاطلء وَالإلّهِ الحقّ. ونوك 
باایے ين دون:4 بالاَوتَانِ حوَلْتَا أَعْطيْتًا . وزی جاه 
بألصَدقٍ‰ المَرآن. «وصدَى ب4 المُوْيِنُ يي ذم 
EBE‏ تول ها الذِي أغْظَيَْيِي عَمِلْتُ بمَا فيه 
لإ متك الشكس العَسِرٌ لايَرْضى اف ورجلا 
SE NE EI‏ 
«بمََارتهر مِنَ الفَوْزٍ. اوت4 أَطافُوا بو مُطِيفِينَ 
مايه بجوانيه متها لَيْسَ مِنَ الأَشَْبَاهِ ولكن يْسْبهُ 
ا في اا 
هي مكيةء وفيها مدني فیمبادى اَي أَسَرأ نزلت في وحشي بن 
حرب. و وما روا ي رو۰ قال مقاتل: وكذا قوله: مولي 
احا ف هدو الا ا وا ا ل الد 
ول كف ورا ول رو لون قا الاف ٣‏ 
(ص) (وقال مُجَاهد: فن بھی وهو بجر َل وجوه فِي 
)١(‏ (زاد المسير» ۷/ .٠١١‏ 
(۲) «جمال القراء» ص۸. 


> کے وین د ی س 


اا وهر قوله تعالى: باقن يم في آلتار حَير اَم سن يان ءانا يوم 
مةه . َر ذِى عوج أي: غير ذي لنس) هذا کله أخرجه عبد بن 
حميد» عن روح» عن شبل» عن ابن ا نجيیح» عنه. ورواه 
الطبراني“ من حديث ابن أبي نجيح» عنه أيضًا. قال: وقال آخرون: 
هو أن ينطلق به إلى النار مكتوفاء ثم يرم به فيهاء فأول ما تمس 
النار وجههء وهلذا قول يذكر عن ابن عباس بضعف”". قلت: وقيل : 
يلق فيها مغلولا فلا يقدر أن يتقي النار إلا بوجههء وفي الكلام 
حذف» والمعنى: أفمن يتقي بوجهه سوء العذاب كمن يدخل الجنة. 

(ص) (موودجد سلما ليل مَل لاهم الباطل وَالإلَهِ الحَقّ) وقال 
بعد ذلك ورجلا سلما وَيْقَالٌ سَالِمّا صَالِحًا خالصًا. قلت: عامة القراء 
على كسر السين» أي: صالحًا. وقرئ (سالمًا) أي : خالصا» وروي 
عن ابن عباس» وقال الزجاج: سَلَّمّا وسلمًا مصدران وصف بهما على 
معن : ورجلا ذا لم“ واختار أبو حاتم سَلمّاء وقال: هو الذي 
لا تنازع فيه . 

(ص) ( رفوتت بازیت ين دونو بالأَوتَان) أي: وذلك أنهم 
خوفوه معرة الأوثان وقالوا: إنك تعيب آلهتنا وتذكرها بسوءء فوالله 
لتكفن عن ذكرها أو لتخبلنك أو تصيبنك سوء. 


)١(‏ كذا بالأصل» والصواب الطبري ويؤكده باقى النقل. 

.)۳١٠۱۲۷( ٦۳۰ /۱١ «تفسير الطبري»‎ )۲( 

(۴) قرآها ابن كثير وأبو عمرو: (سالمًا)» وقراً باقي السبعة: (سَلَمًا) بفتح السين 
واللام» وقرأها ابن أبي عبلة: (سِلَّمّ) بكسر السين ورفع الميم» أنظر: «الحجة» 
للفارسي ٩٤/٦‏ «الکشف» ۲۳۸/۲ «زاد المسير» ۷/ .1۸١‏ 

() أنظر: «زاد المسير» ۷/ .۱۸١‏ 


س ڪتابُ تَفْسِيّر القَرآن 


(ص) (#حَوَلته : أعْطياه) أي : نعمة منا. 

(ص) (ا وای جاه ادق الفرآن. ومدق ي المُؤينُ بَجيءُ 
يَوْمَ القِيَامَة يمول : هذا الذِي أعْطَيَْنِي عَيِلْتُ بمَّا فيه) هذا قول 
الح : وة آقرآاك ره وئ (رضق) خا 

(ص) ( متشكود الشَكس العَسِرٌ لَايرْضى بالإنصَافِ) هو قول 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم فيما أسنده ال > وعن قتادة: 
هو المشرك سارغة E‏ والشكس» بفتح الشين وكسر الكاف 
وإسكانهاء وهو في اللغة بالإسكانء كما نقله عنهم ابن التين» وفي 
«الباهر»: رجل شكس بالفتح والتسكين: صعب الخلق» وقوم 
شكس» وقيل: بالفتح وكسر الكاف» وبالكسر والإسکان جميعًا : 
السبّى الخلق . 

(ص) ( سمارت نَمَرَّت) أسنده الطبري» عن الد وعن 
مجاهد: أنقبضت. قال: وذلك يوم قرأ عليهم النجم عند باب 
الكعبة” . وعن قتادة: كفرت قلوبهم E‏ 

ا من الفوز). قلت: وقرئ (بمفازاتهم)» على 
الجمع ا واختار أبو عبيد الأول؛ لأن المفازة هنا: الفوز. 

(۱) هو في الطبري )۳۰۱٤۸( ٩/۱۱‏ بنحوه عن مجاهد. 
۳) الطبري .)۳۰۱۳٤( ٩۳۲/۱۰‏ 

.)۱١۱۳۱( ۳۱/۱۰ الطبري‎ )۳( 

©) الطبري ۱۱/۱۱ (۳۰۱۹۸). 

.)۳۰۱۹۷( ۱۱/۱۱ الطبري‎ )٥( 

0) الطبري )۳١٠١( ۱۱/۱١‏ بلفظ : نفرت قلوبهم. 


(۷) قرآها ابو بكر عن عاصم»› وحمزة والكسائي بالجمع» وقرأها باقي السبعة وحفص 
عن عاصم بالافراد. أنظر : «الحجة» /٦‏ ۹۷ء «الکشف» ۲/ .٠٤١‏ 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) («(عاوت€ أَطَافُوا بو مُطيفِينَ بجِفَافَيه : (بجُوانبه)“ هذا 
سنده الطبري» عن قتادة"» والحفاف بكسر الحاء: الجانب. 
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(صض) (و مهاي لس ين الأشاو ولكن يبه عضا بعشا ف 
التّصديق) أ سنده الطبري»› عن سعيد بن ج 


IRI ZAKI SRN 


(۱) أشار بهامش الأصل أنها فى نسخة (بجانبيه) [قلت: هى رواية أبى ذر كما فى 
هامش «اليونينية»]. ٠‏ 

.)۳۰۲۹۲( ۳٣/۱۱ الطبري‎ )۲( 

.)۳۰۱۱۷( ٦۲۸/۱۰ الطبري‎ )۳( 


[باب] قوله: 
فل بای لذن ا رفوا عل أنه آا قتطوأ ون رَد أ 
الآية [الزمر:٥]‏ 


۰ حدتَنِي إبراهيم موش :: خا هشَامُ بن يوست ا ابن جُرَيج 
حرم قال يعلى إل سيد ن جيار احبر عن ابن عاس رضي الله عنهما أن اسا 


ر 


مِن أَْلِ السك انوا قذ قََلُوا وَأكَتَرُوا وَرَنَوا وَأكَمَرُواء قاتا مدا يا ُقالوا: ِن الذي 
قول وذو اليه ىسق لو خبزتا أن ا هلتا كَهَارَ. فََرَلَ: ودين لا دعوت مع 


آله إا ءاخر ولا يفشو الس لى حرم له إلا بلح وا برو [الفرقان:۸] 


2 ا ارا 


ورل فل هبای ألَْنَ انرفو عل أيهم کا قبطو من مد أ [الزمر: ]٠۴‏ . 
[فتح: ]٥٤4⁄۸‏ 


چ رر 6D‏ ر 
ذکر فيه حدیث يعلى أن سَعِيدَ ب جير (أخبر) ا 


تاشاقن َهْلِ السرْلٍِ گانوا َد فَتَلّوا اروا وروا اروا 
E oda.‏ : إن الذِي تقول وَنَذْعُو إ ا 
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أن 


لیا لا غار u e‏ 
قوله: E:‏ رور که [الفرقان: ]٦۸‏ ورل ًا شرفو عل 


اسه الآية [الزمر: .]٠١‏ 
هلا الحديث آخرجه ضا مسلم وآبو داود اعا 


(1) فى الأصل: أخرجه» والمثبت ما يوافق «اليونينية). 
)۲( مسلم برقم (YY)‏ کتاب : الإإيمان» باب : کون الإإسلام يهدم ما قبله» وکذا 
الهجرة والحج. 


وأبو داود »)٤۲۷٤(‏ والنسائی ۷/ ۸۷- ۸۸. 


C9‏ سے ادس س س س س 


هذا الحديث أخرجه البخاري هنا كما ترئ» وفي العلم“ والتفسير 
عن عبد الله بن عبد الوهاب» عن حماد بن زيد» عن آيوبا". وفي بده 
الخلق"» وحجة الوداع ٠‏ والتوحيد عن أبي موس محمد بن المشن» 
عن عبد الوهاب الثقفي» عن يوبأ" . 

وفي الأضاحي عن محمد بن سلام» عن الشقفي» وعن 
عبد الوارث"ء وفي الفتن عن مسددء عن يحيى القطان» عن قرة. 
وفي الحج: عن عبد الله بن محمدء عن آبي عامر العقدي» عن قرة“. 

وآخرجه مسلم في الحدود عن آبي بکر بن بي شيبة» ويحيیٰ بن حبيب 
ابن عربي» عن عبد الوهاب» عن آيوب» وعن نصر بن علي» عن 
زريع» عن ابن عون» وعن آبي موسيٰ» عن حماد بن مسعدة٬‏ عن ابن 
عون» وعن محمد بن حاتم» عن يحيى القطان» عن قرة» وعن 
محمد بن عمر وأحمد بن الحسن بن خراش» عن آبي عامر العقدي» 
عن قرة كلهم عن محمد بن سيرين» عن عبد الرحمن عن أيه با . 


)١‏ سيأتي برقم )٠٠١(‏ كتاب: العلم» باب: لبيل العلم الشاهد الغائب. 

سیاتي برقم (۲٩٨٤)کاب:‏ التفسیر» باب: فوله إل َة الشبور). 

(۳) ساني برقم (۳۱۹۷) کتاب: بده الخلق» باب: ما جاء في سبع آرضین. 

5) سيأتي برقم )4٠0(‏ كتاب: المغازي» باب: حجة الرداع. 

() سیأتي برقم )۷٤٤۷(‏ في التوحید» باب: قول الله تعالی : <4 مز يا @). 
)١‏ سياتي برقم )٠٠٥١(‏ كتاب: الأضاحي» باب: من قال: الأضاحي يوم التحر. 
۷ سباتي برقم (۷۰۷۸) کتاب: الفتن» باب: لا ترجموا پعدي 

() سياتي برقم )۷١١(‏ كتاب: الحج» باب: الخطبة آيام مني 
0) (۱۷۹) كتاب: القسامةء باب: تغليظ تحريم الدماء والأعراض والاموال. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ویعلیٰ هذا هو ابن حکیم . ذکره ابو داود مصرحًا به في إسناده» 
اما أف رة وخلف فقالا: هو ابن مس وکلاهما يروي عن 


: زعم بعض الشراح أنه وقع عند أبي داود فيه‎ :٠٠١ /۸ قال الحافظ في «الفتح»‎ )١( 
يعلى بن حكيم ولم آر ذلك في شيء من نسخه» وليس في البخاري من رواية‎ 
يعليٰ بن حکيم » عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس سوی حديث واحد» وهو من‎ 
رواية غير ابن جريج عن يعلى. والله أعلم.اه.‎ 

(۲) ورد بهامش الأصل : وكذا قال المزي فأنكراه» وقد ذكر هذا الحديث فى ترجمته 
عن سعيد بن جبير»› وقد راجعت نسخة عندي من «سنن أبيى داود) ا 
مرب ها والخيت ف ان فلت راجح برها فی «وذیب 
اکال فلم أن فر الات ف رة آي مهما غین آنه كر في رة كل 
منهما روايته عن سعيد بن جبير ورواية ابن جريج عنه مع رمز البخاري . فكأنه لم 


يقطع بأحدهما. واللهأعلم]. 


وما دروا 0 حى حي روه [الزمر: [1Y‏ 


- دشا مء دتا شَيْبَانء عن مَنصورء عن إبْرَاهيمء ء عن عبيدةء عن 


عد الله اء قال: جاءَ حار مِنَ الأخبار إلى رول ال ية قال : يا محمد نّا جد 
أل اله عل الشموات عَلَى إضبع ار ا 
والأری على إضبع. » وَسَائِرَ الخلائق قي لی إضټعء قيفو يفول آنا الك 
حٌى بد ئوَاجدُهُ تَضدِيقًا اقول الحارء قم قرا رول اه ية «ووما دروا آله 
در لأر جميعا تة بوم اقيم والشوت مَطويَت سنه ا 


َه 


روم سم ا 


ار عن 2 > 


وت :عا رور @4 [الزمر: .]٩۷‏ [٤۱٤۷ء‏ ٥۱٤۷ء‏ ۵۱٤۷ء‏ ۷۵۱۳- مسلم: -۲۷۸٩‏ 
فتح: ۸/ ]٥٥۰‏ 


ذکر فيه حدیث عَبيدَةً» عَنْ عَبْدِ الو ب قال : جاءَ حبر من الأخبَار 
إلى رَسول اله کي قال : يا مُحَمدء إن الله يَجْعَل السَمَوَاتِ عَلَّى إِضبَع 
الحديث . 

وفي آخره: صك رسول اله ل تَضدِيقًا قول لبر ثم ثرا لو 
E‏ ی قد روه [الزمر: .]٦۷‏ 

ويأتي في التوحيد» وأخرجه أيصًا مسلم والترمذي والنسائي" 

والحبر بفتح الحاء ويجوز كسرها: العالم» والجمع انار 
وما یکتب به بالکسر. 

وظاهر الحديث أنه الك صدق الحبر»ء دليله قراءته الآية المشيرة 
لنحو ما قال. وقال بعض المتكلمين: ليس ضحكه وتلاوته الآية 
تصديقًا» بل هو رد لقوله» وإنكار تعجب من سوء أعتقاده فإن مذهب 


(۱) الترمذې (۳۲۳۸)» النسائي ف في «الکبری» 4/ ° (VAY)‏ 


(7 ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اليهود التجسيم› وقوله : (تصديقًا له). إنما هو من کلام الراوي وفهمه»› 

والأول أظهر كما قاله النووي“ 
وهذا الحديث من أحاديث الصفات» وفيها مذهبان مشهوران: 

التأويل والإمساك عنه مع الإيمان بها مع الأعتقاد أن الظاهر غير 

مراد» فعلى الأول الإصبع هنا: القدرة» أي: خلقها مع عظمها بلا 

تعب ولا ملل» وذكره هنا للمبالغة» ويحتمل -كما قاله ابن فور" - 

أن يكون المراد به هنا أصابع بعض مخلوقاته» وهو غير ممتنع» وكذا 

قال محمد بن شجاع الثلجي”" : e‏ ان يکون خلق من 

يوافق أسمه سم الإصبع» وما ورد في بعض بعض الروايات من أصابع 

الرجمن اول غل القدرة والملكف“: 
وضحکه اک حت بدت نواجذه لا ينافي کون ضحکه تبسمًا» فإن 

النواجذ - كما قال الأصمعي : هي الأضراس كلهاء ای الأنياب 

لا أقصى الأسنان» وهي ضرس الحلم» كما قال بعضهم . 

)1( شرح مسلم» ۱۷/ ۱۳۱-۱۳۰. 

(۲) «مشکل الحدیث وبیانه» ص‌۷٥۸-۲٥۲.‏ 

(۳) ورد في هامش الأصل: الثلجي بالثاء المثلثة وبعد اللام جيم» وهو محمد بن 
شجاع. قال الذهبي: الفقيه صاحب التصانيف» مشهور مبتدع. هذا لفظ 
«المشتبه»» وقد ذكر له في «الميزان» ترجمة مطولة منها : قال ابن عدي : كان يضع 
أحاديث في التشبيه وينسبها إلى أصحاب الحديث» يثلبهم بذلك.اه. «المشتبه» 
۱ «لسان المیزان» .)۷٦٦٤( ۲۳/١‏ 

(5) مذهب أهل السنة إثبات الصفات من غير تأويل ولا تشبيه ولا تعطيل ولا تمثيل. 
قال الشيخ العثيمين -رحمه الله- في «شرح الواسطية» ۲٠١ /١‏ : (الوجه الخامس : 
أن يقال: إن هذه اليد التي أثبتها الله جاءت على وجوه متنوعة يمتنع أن يراد بها 
النعمة أو القوة» فجاء فيها ذكر الأصابع والقبض والبسط» والكف واليمين» وكل 
هذا يمتنع أن يراد بها القوة؛ لأن القوة لا توصف بهاذه الأوصاف).اه. 


س ڪتابُ تَفْسِيّر الفَرآن ااا 


۴- [باب] قوله: 


ےم جه مم آلقة 


#والار جميعا فص ئة بوم لقم الآية [الزمر:۷] 
۲ حدٿَتَا سيد بن عفر قال : حَدَدَبِي اللْيْتُ قال: حَدَتَنِي عبد لرن بُ 
الد بن افر عَنِ ابن شهاپ» عن آي سَلَمَةَء ن با هريره ال : صوغت رول ال 


ا يفول : : قيض الله الأرضي؛ وَيَطْوي السّمَوّاتِ بیمینه › ت E‏ ًا 
املك أ ملو الأَرْض؟». 41 ۲ ۳- مسلم: ۲۷۸۷- فتح: ۵۵۱⁄۸] 


ذکر فيه حديث عَبا الرَحمَنِ بن حال ِن مسَافِر» عَنِ الزهري» عَنْ 
E O N TRE‏ 

الأرْض› وَيَطْوي السَّمَوَاتِ e‏ آنا للك أبن ملو 
ُ وكذا قال شعيب والزبيدي وإسحاق بن يحييٰ»› عن 
الزهري» عن أبي سلمة. وقال يونس: عن الزهري» عن سعيد» عن 
ا هريرة» عن رسول الله ية وفسره في التوحيد» والمراد باليمين : 
القدرة أيضًا» وخوطبنا بما نفهمه» لأنه أوضح وآكد في الس : 


ي 


ARNI AEN SA&NXN 2 


(0) تقدم قريبًا بيان مذهب أهل السنة في إثبات صفة اليد. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الآية [الزمر:۷] 


۳~ حَدتنِي الحسَنْء حَدَمَنَا إشماعيل ن ن خليل» أخبرنًا عبد الرجيمء عن 
راء : ن ِن أي رَائِدَهء عن عَامِرء عَنْ ي ا ن التب قالّ: «إي أَوّل مَنْ رفع 
رأة بعد اللَفَْة الآخرَةء فَإِذا أا بمُوسى مُمَعَلقّ اعرش فاذأذري أَكَدَلِكَ كان أَمْ بَعدَ 
النَفْحَة؟». [انظر: -۲٤۱۱‏ مسلم: ۲۳۷۳- فتح: ]0٥١/۸‏ 

4- حَلََنَا عُمَرُ ِن حَفْصء حَدَيَنَا أي قال حَدَنّتَا الأغمَش قالَ: سَمِغْتُ 
َا صَالح» ال ا هرر کر ڪن النَبنْ قالّ: : بين النَفْحََيْن أرْبَعُونَ». الوا 
يا أا هة اعون يؤما؟ قال: أبيت. قال أرَبغونَ سَنَة؟ قال: أبيت. قال عون 
هرا قال: ابیت تيل كل سء من الإنسان إلا عجْب بء فيه يركب الى 
]£4۳0 - مسلم: ۲۹۵۵- فتح: [o0/۸‏ 

e‏ کک لإي وَل مَنْ يرف 

بَعْدَ النَفْخَة قدا آنا E‏ : 


i‏ «فإذا انا بموسى» إلى ا قال N‏ هو وهم فإِنه 
مقبور مبعوث بعد النفخة» فكيف يكون ذلك قبلهاء وقيل : إلا من 
سساء َد أربعة هم : جبريلء وميكائيل» وملك الموت» وإسرافيلء 
وحملة العرش . 

ثم ساق حديث أبي هريرة ه أيضًا: ها بَيْن اللفْحَتَيْنِ ارون 


(۱) سلف برقم )°۸( باب : وفاة موسیٰ وذکره بعد 


4 و وی ی ا ر ٤‏ 

قالوا: يا أا هريرَةَ أرَبَعُون يَوْمًا؟ قال: أبَيّت. قالوا: أربعُون شهرًا؟ 
E Cer E O E CEE‏ 
الا aT‏ 


وأخرجه أيصًا ملم السات ٠‏ کک ومعنى (أبيت): الجزم بشيء» 
وإنما أجزم به أنها أربعون» وقد جاءت مفسرة من رواية غيره في 
غير مسلم: أربعون سنة. قال ابن التين: إما أن يكون لم يعلم 
ذلك» أو سكت ليخبرهم في.وقت فنسي أو شغل› وعجم"' الذنب 
-بالسكون» ويقال: بالباء- هو عظم لطيف في أصل الصّلب وهو أصل 
العصعص عند العجز»ء وهو العسيب من الدواب» وهو أول ما يخلق 
من الآدمي» وهو الذي يبق منه ليعاد تركيب الخلق عليه» وإليه 
الإشارة بقوله: ( «فيه يركب الخلق» )» آي: عليه يتم وإليه يضاف 
الجمع إذا أعيد» وفي «الرىث»“ لابن آبي الدنيا من حديث ابي سعيد 
الخدري» قيل: يا رسول الله» ما العجب؟ قال: «مثل حبة خردل). 

فإن قلت: ما فائدة إبقاء هذا العظم دون غيره؟ قلت: له سر فيه 
لا نعلمه؛ لأن من يظهر الوجود من العدم لا يحتاج إلى أن يكون لفعله 
شيء يبني عليه» فإن علل هذا فيجوز أن يكون الباري تعال جعل ذلك 
للملائكة علامة على أن يحيي كل إنسان بجواهره بأعيانها» ولا يحصل 


العلم لهم بذلك إلا ببقاء عظم كل شيء؛ ليعلم أنه إنما أراد بذلك 


)۱۱٤١٥۹( ٤٤٩۹/٦ سنن النسائي الکبریٰ)»‎ )١( 

(۲) ورد بهامش الأصل: كان ينبغي أن يقول: وعجب الذنب بالباء» ويقال بالميم 
للحديث الذي يتكلم عليه. والله أعلم. 

(۳) ورد بهامش الأصل : هو فی «البعث والنشور» لابن ابی داود من حدیث ابی سعيد٬‏ 
ثم إني رأیته كذلك في «مسند أبي يعلى الموصلي» او [OTAY) o /Y‏ 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


إعادة الأرواح إلى تلك الأعيان التي هي جزء منهاء كما أنه لما مات 
عزيرًا وحماره أبقى عظام الحمار فكساها؛ ليعلم أن هذا المنشاً ذلك 
الحمار لا عیره» ولولا إبقاء شي ءَ لجوزت الملائكة أن تكون الإعادة 
للأرواح إلى أمثال الأجساد لا إلى أعيانها. نبه عليه ابن عقيل 
الحنبلي» وما ورد في بعض الروايات إطلاق البل على کل شيء من 
من ذلك أيضا الأنبياء» فإن الله حرم على الأرض فني أجسادهم» 
وكذلك الشهداء او من ا معناهم كالمۇؤذن المحتسب وشبهه . 


)١(‏ يقول الدكتور زغلول النجار: أثبت المتخصصون في علم الأجنة أن جسد الإنسان 
ينشاً من شريط دقيق للغاية يسمى باسم «الشريط الأولي» الذي يتخلق بقدرة الخالق 
8# في اليوم الخامس عشر من تلقيح البويضة وانغراسها في جدار الرحم» وإثر 
ظهوره يتشكل الجنين بكل طبقاته وخاصة الجهاز العصبي» وبدايات تكون كل من 
العمود الفقري» وبقية أعضاء الجسم» لأن هذا الشريط قد أعطاء الله تعالى القدرة 
على تحضير الخلايا على الأنقسام» والتخصص» والتمايز والتجمع في أنسجة 
متخصصة» وأعضاء متكاملة في تعاونها على القيام بكافة وظائف الجسد. 
وثبت أن هذا الشريط يندثر فيما عدا جزءا يسيرًا منه يبق في نهاية العمود الفقري 
(العصص) وهو المقصود بعجب الذنب فى أحاديث رسول الله يله وإذا مات 
الان س هج اف اللي نى اعات و اة ا5 
الإنسان يُعاد خلقَّه منه بنزول مطر خاص من السماء ينزله ربنا تبارك وتعال وقت 
أن يشاء فینبت كل مخلوق من عجب ذنبه» كما تنبت البقلة من بذرتها. 
وقد أثبتت مجموعة من علماء الصين في عدد من التجارب المختبرية أستحالة إفناء 
عجب الذنب كيمياتيًا بالإذابة في أقوى الأحماض» أو فيزياتيًا بالحرق» 
أو اة أو تانر اة ال فة وهو ما يؤّكد صدق حديث المصطفى 
ية الذي يعتبر سابقة لكافة العلوم المكتسبة بألف وأربعمائة سنة على الأقل. ‏ 
«الإعجاز العلمي في القرآن الكريم والسنة المطهرة» ص .٠١۷‏ 

(۳) زيادة بها يستقيم السياق. 


ڪتابُ تَفَيِيّْر القَرَآن 


+ © ومن سورة المُوَمِنُ إحر‎ )٤٠( 
َالِ السور ويقال بل هو‎ ES قال مُجَاهِدٌ:‎ 
: ا لِقَوْلِ شرح بن ابي أَوَفَّى العبْيِيّ‎ 
يري حَامِيمّ رارح اجر هلا تلاحَامِيم قبل التقَدم‎ 
الول التَقَضل #دخرىچ: حَاضعينَ. وال مُجَاهدٌ: ل‎ 
: اة : الإيمان لش لم دعو يعني : الوَنَ جردي‎ 
بهم التار. نر : تَبْطْرُون. العَلاءُ بن‎ E 
EE زياد دقر انار قال رَجُل لِم تفط النَاسَ‎ 
الاس وال كك يمول یبای سفوا عل‎ N 
اهم لا قَتطوا من َد ألو [الزمر: ١٥]ء وَيَقَّولٌ:‎ 
وت الْسَرفيَ هم أَصَحَب لار 4 : وَلَكنْ تُجِبُونَ أن‎ 
وَإِنّمَّا بَعَتَ اله‎ E ا‎ 
مُحَمَدَا ي مسرا بالْجَنَة لِمَنْ أَطَاعَهُ وَمُنْذِرًا بالنّارِ مَنْ‎ 
عَصاه.‎ 
هي مكية ونزلت بعد الزمرء ثم الحواميم مرتبة إلى آخرها. قاله‎ 


ال وي 


(1) 


AR&EFXNI AEX ZAZ&NS 


(اجمال القراء وکمال القراء» ص۸. 


۸y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۱¬ باب 


40 - - ڪدتا علي بن ڪڍ اء دتا اللي بن مُشلمء حَدَتَنًا لأاع قال : 
خدشني نخيی بن آي کي قال حدقي َد ِن راهيم انيمي قال : ددني زوه 
بن الربَيرٍ قال فُلْتُ لِعَبِدِ اله ِن عفرو ن الحاص: آخبزني اشد ما صَتَع المشركود 
برشول اله ؟ قال ينا رَسولٌ اله ية يُصلي بِِنَاء الكغبةء إذ اقل عُقبة بن أي 
مُعَبْطء قَاحَدّ پمَلکپ رَسول اله ا ووی توه في عُئقه فَحََقَهُ حَنْقًا سَدِيدًاء قَأفْبَلَ 
ُو کر فاد بمَنکبهء وَدَفَعَ عَنْ رَسول اه َي وَقال ۰ رجلا أن يفول رف 
أله وق el e‏ دیک [غافر: ۲۸]. [انظر: ۳۹۷۸- فتح: ۸ ]٥٥۲/‏ . 


ر 


(ص) (قال مُْجَاهد: مَجَارّمَا مَجَارٌ أَوَائِل السورٍ) أخرجه الطبري من 
حدیث ابن ا بي نجيح عنه" . 

(ص) (ويمَال بل هُوَ اسم لِقَوْلٍ شرح بنِ يي اوا 
بكري حَامِيمّ وَالرُمْح اجر هلا تَلاحَامِيم قَبْلَ النمَذّم) 

: ویروی‎ 
E E SE SRS يذكرني حاميم لماطعنته‎ 

هذا البيت من أبيات ذكرها الحسن بن المظفر النيسابوري في «مأدبة 
الأدباء» أولها : 
وأشعث قوام بآيات ربه قليل الأذى فيما ترى العين مسلم 
هتكت تحت الرمح جيب قميصه فخرٌ صريعًا لليدين وللفم 
على غير شيء غير أن ليس تابعًا عليًا ومن لا يتبع الحق يندم 
يذكرني حاسيم الك 


(۱) لم أقف عليه في «تفسيره». 


ے ڪتابُ سير القَرآن ۷ 


ویروئ: ولقته بالرمح من تحت بزه .. فخرٌ .. إل آخره. 

ویروی: (شارع) بدل (شاجر). 

ویروی بدل (یندم) (يظلم). ویروئ أيضًا بعد ذلك : 
شككت إليه بالسنان قميصه فاأرديته عن ظهر طرف مسوم 
أقمت له في وقعة الجمل صلبه بمثل قدامي النسر حران لهزم 

قال: فكان شريح مع علي يوم الجمل» وكان شعار أصحاب علي 
يومئذ حاميم» فلما نهد“ شريح لمحمد بن طلحة بن عبيد الله» الملقب 
بالسجاد وطعنه قال: حاميم» فقال شريح هذا الشعر» وقال بعضهم : لما 
طعنه شريح قال: أتقتلون رجلا أن يقول ربي الله فهو معن قوله: يذكرني 
حاميم . قال الحسن: والأول أصح. 

وقال الزبير: إن طلحة أمر ابنه محمدًا السجاد يوم الجمل أن يتقدم 
باللواء وأمرته عائشة بالكف فتقدم» وثنىٰ درعه بين رجليه وقام عليها 
فجعل كلما حمل عليه رجل قال: نشدتك بحامیم . فینصرف»› حتیٰ 
شد عليه رجل من بني أسد بن خزيمة» يقال: حديد» فنشده 
بحامیم» فلم ينته فطعنه فقتله» و(قتل قبله من بني سد رجلا" يقال 
له: كعب بن مدلج). وقيل: قتله شداد بن معاوية العبسي» وقيل : 
قتله عبد الله بن معکبر من بني غطفان حليف بني أسد» وقيل: قتله 
ابن مكيسرة الأزدي» وقيل: قتله معاوية بن شداد العبسي» وقيل : 


)١( ٠‏ المناهدة في الحرب: أن ينهد بعضهم إلى بعض» وهي في معن نهضواء إلا أن 
النهوض قيامٌ على فُعودء ومُضِيٌ» والنهُود: مضي على كل حال. «تهذيب اللغة» 
IVY / €‏ 

)١(‏ كذا بالأصلء ووقع في «عمدة القاري»: (وقيل : قتله كعب بن مدلج). 


عب 7 
اوا ترت الفتدی ن ک3 من منت کن عو ال ربن بن 
بكرة» وحميد بن عبد الرحمن الحميري» عن آبي بكر . 
وأخرجه البخاري من حدیث ابن عباس" وابن عمر" پنحوه وله 
طرق تأتي -إن شاء الله تعالیٰ- وذکره ابن منده في «مستخرجه؟ من 
حديث سبعة عشر صحايا 


الثاني : 

لفظ ترجمة البخاري رواه الترمذي من حديث عبد الرحمن بن 
عبد اه ن مسعود» عن آبيه ال : سمعت رسول اله 5ل بقرل: #نضر 
الله مرا سمع (منا شيئا) فبلغه كما سمع فرب مبلغ أوعى من سامع؛ 
ها حدیث حسن صحیح 
: وكانه لم يعبا بما قبل في عدم سماع عبد الرحمن من آبيه 
الصغره» تال يحییٰ بن معین: لم يسمع منه. وقال أحمد: مات عبد اله 
ولعبدالرحمن ابنه ست سنین آو نحوها. 


وأخرج البخاري لعبد الرحمن» عن مسروق فكان هذا عذر 
البخاري» حيث جعله في الترجمة" واستشهد لَه مما ساقه من قوله: 


افإن الشاهد عسئ أن ببلغ من هو اوعئ له مته 


P10۷9 pe (0‏ 
)١‏ سيأتي برقم (1۷۳۹) كتاب: الحج» باب: الخطبة ايام منل. 


سياتي برقم )1۷٤۲(‏ كتاب: الحج» باب: الخطة ابام 
() في (ج): مقالتي متا شيا 
(۵) سنن الترمذي؛ (۴۹۵۷). 


) قلت: بل لفظ الترجمة جاء عند البخاري في إحدئ رواياته ستأتي برقم .)1۷٤1(‏ 


س( س التوضیع لشرح الجامع الصحیح سے 
عصام بن المقشعر النصري» وعليه كثرة الحديث 

وقال المرزباني: هو الثبت» وقال الذي قتله: 

وأاعثتك قوام. ال آخره. 

وفي نسخة يتيمة البحترية» قال عدي بن حاتم الطائي : 
من بلغ أفناء مذحج أنني ثأرت بحالي ثم لم أتأثم 
تركت أبا بكر ينوء بصدره بصفين مخضوب الكعوب من الدم 
يذكرني ثأري غداة لقيته فأجررته رمحي فخر على الفم 
رى يس لاا تة ٠‏ فلاتلا يي قبل التقكدن 

وذكر أبو زيد عمر بن شبة في كتابه «حرب الجمل» من طريق 
ابن إسحاق أن مالگا الأشة کے الع فل وا د وقال في 
ذلك شعرًا فذکره» وحدثنا علي ب بن سلمة» عن داود بن ¿ بي هند قال : 
كان عل :مخمة بن طلحة يومقذ عمامة سؤداء»: فقال على : لا تقتلوا 
اجب السام لواف قاد اغ ب با فق رت هری إن 
بالرمح فتلا حاميم فقتله 

وذكر أبو مخنف لوط" في كتابه: «حرب الجمل» -التي أنكرها 
ابن حزم وغيره-» الذي قتل محمدا مدلج بن كعب» رجل من بني 
اعدا بكرء وقل :سداد 


(۱) آنظر: «الاستیعاب» .٤۲۹-٤۲۸/۳‏ 

() هو لوط بن يحيى الكوفي» قال ابن معين: ليس بثقة» وقال أبو حاتم : متروك 
الحديث» وقال الدارقطني : إخباري ضعيف. أنظر : «الجرح والتعديل» ۱۲۸/۷» 
«الضعفاء والمتروكين» للدارقطني ص۳۳۳ »)٤٤۸(‏ «سير أعلام النبلاء» ۳*۷ 

(۳) ليست بالأصل» والمثبت من «عمدة القاري». 


س ڪب فير هفو 
فصل : ۰ 
و( اران اهر هل هو اس عن اسا اران او ا 

الله الأعظمء أو حم الأمرء أو حروف الرحمن مقطعة الر» وحم» 

ونول. 
وقول البخاري الماضي : ويقال: هو سم . لعله يريد على قراءة من 

قرأ حاميم بفتح الميمء أي: أتل حاميم» ولم يصرفه؛ لأنه جعله أسمًا 

للسورة. 
ويجوز أن يكون لالتقاء الساكنين» ويجوز فتح الحاء وكسرهاء 

E E 
(ص) (الطوْل: التَمَصّل) قلت : وأصله الإنعام الذي تطول مدته على‎ 
(ص) (#دَخرت# حَاضعينَ) قلت : وقيل : صاغرين» وقيل : أذلاءء‎ 

والعغت مقارب: 

(ص) (وَقَال مُجَاهد: إلى التَجو الإيمَان) هذا اسنده ابن ابي 

حاتم من حدیث ابن ا بي نجيح چ 

(ص) لس لم وة يَعْنِي الوَثنَ) أي : لأن الأوثان لا تأمرنا 

بعبادة» ولم تدع الربوبية» وفي الآخرة تتبراً من عبادتها. 

(ص) (إتَمَرَحون تَبْطْرُون) أي : بالفخر والخيلاء. 
(ص) ( ا یسجرون وقد بهم الَارٌ) قال مجاهد : رونو ا 

(۱) آنظر: «الحجة» للفارسي ١/١١٠-١١٠ء‏ «الكشف» .٠۸۸/١‏ 


) رواه أيضًا الطبري .)۰۳٠٤( ٦۳/۱۱‏ 
(۳) رواه الطبري ۷۸/۱۱ .)۰٤١۱(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E‏ تنالتا 
فال ونا فير أن قط الاس وال يقر يماد ال آنرا 


لا تقتطوا ون ر َة آل ومول وات السرفَ هم أصَحَب لار 4 
روکنک A‏ اف 
الله مدا کل مشر بالْجنَة لِمَنْ اَظْاعَهُء وَمَنْذِرّا بالنّار مَنْ عَصَاه). 

قال أبن مسعود ومجاهد وعطاء في المسرفين هم: : السفاكون 
لا 

وقال ابن عباس : نزلت: فل ادى ألَيِْنَ أَسرفوأ في وحشي قاتل 
حمزة» وکان ابن عباس يقراً: ِن الله يَعْفِرٌ الوب جَويعًا لمن 
يشاء). 

ثم ساق البخاري حديث عُروَة بُ ازير : قَلْتُ لعب الله بُ عَمْرو بنِ 
ااي : آخپزني اشد ما صََعَ المُشركون سول اله 5 قال ا 

سول الله ية يُصلّي بِفَِاءِ الكَعْبَةء إذ فل عَفَْبَة بن ابي مُعَيْوء 


rf 


اعد شکب رشول اله ک4 ووی نة في شیو کت به کنا سيدا 


of‏ ےم ٤و‏ < رو ے 


َال اپو گر فَاحَد بمَْكبهء وَدَفْعَ عَنْ عَنْ رَسول الل بل ثم قال : افون 
رجلا آن ل ري الله وقد د جام ّت يِن ريک [غافر : ۸[. 

هذا الحديث سلف في المبعث”"» وآخر مناقب الصديق» ومعنى 
من يمول : کان یقول» وهلذا کما قال يوشع في موسی . 


(۱) رواه الطبري ٦٤/۱۱‏ (۳۰۳۵۹) عن مجاهد. 

(۲) رواه الواحدي في «أسباب النزول» ص٦٤" .)٠٦١(‏ 

(۳) سلف برقم )۳۸١١(‏ كتاب: مناقب الأنصار» باب : ما لقي النبي ية وأصحابه من 
المشركين بمكة. 


ا ڪتابُ تَفْسِيْر القَرَآنِ 
)٤١(‏ ومن سورة حم السَجْدَة [إقصلت] 


ا یی آغت وال البنهال عه وید ال ال د ا 
َبّاس إِي أجد في الفُرآنِ أشي ياء تَحَْلِف على قال فا د ب 
تھ ومین ولا ساون . وال معطم ل بض تسلو © ) . 
ولا یکشون اله حًا > را ما ما گا مرک ققد کَتَموا فی 

ةا وَقَال ار آلا بک بک إلى قوله : $ دحلھا ه ا 
ا ء قَبْل حلت الأَرْضٍ»ء ثم قال ایت قرو 
لی حل لار فی بوم إلى عاو کک ع 


ہے کو ے مرو ا ر ر 


کیا جیا برا گال گان م ضس اناب 
َه في النَفْحَة الأولَى تم يمح في الصُورِ» فَصَعِقَ مَنْ 
في السَمَوَاتِ وَمَن في الأَرْض إلا من اء فَلاأنسَابَ يهم 
عند لِك وَلايَّسّا لود ثم في التفَة الأَجِرَة اقل بعْضَهُمْ 
على بَعْضٍ يسَّسَا TL‏ : ا کا مرک . و 
یکشون ل قن اله يَغْفِرٌ لأَهْل الحلا ص ذنوبَهُمْ و 
المُشْركون تَعَالوا تقول لم نكن مُشركِينَ . َم على أَفْوَاهِيْ 


ت 
4 


کک فَعندَ دَلِكَ عرف أن الله ايحم دیا 


ص 


الت کا ولق الأزضن في يوين 


آحَرَيْنِ م َس الأرضء ووا أذ ا المَاء 
وَالْمَرْعَى» وَحَلَقَ الجِبَال وَالْجمَال وَالآگام وَمَا بيْتَهُمَّا في 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر ر ر 


يومَيْنِ آَحَرَيْنٍ» فَدَلِكٌ قوله: ده وقوله: حل 
الاش ف ومتن#ه قَجْعلّت الإرش واا ف اء في 
يام وَخُلِقَتِ ك في يَومَينِ. وان اله نوا 
سمیٰ تسه دَلِكَ وَدَلكَ 0 أیٰ ل ل کڏلك» ن الله 
َم برذ شيا إلا أَصَابَ به الذي اراد يلف عَلَيْكَ 
القُرآن فون كلا مِنْ عند الله. قال أبُو عَبْدِ اله حَدَنيي 


CR 


0 
أربعة 


پوسف ا عدي حًا عل الله 4 بن عمرو عن رل بن 
ا u‏ عَنِ الينْهال بهذا. وَقَالَ مُجَاهِدٌ: ممت ن 
مَخسوب. ا OE‏ ۆن ک د ا ف 


2 


ا بهِ. ات4 مَشَائِيم ویس تا ر فرت ناهم 
بهم . . ترد نهر لمر ڪه ا الموّت. اهرت 
بالتباتِ. اوت4 أَرْتَمَعَتْ. وال عَيْرهُ ين آکابها) 
جين تَظلَمٌ. لفن هدا لى أى بعَمَلِي أا مَحمُوق 


۱ 


٤‏ سوا کک سوَاءً. 


وكقوله: م لتيل وَالهُدى الذي هر و الإزقا 
بمَنْزْلَة أَضَعَدَتَاءُ مِنْ دَلِكَ قوله: اوليك أب هى ال 
هدم اد4 . لب4 يُكمَرن. ين أ ماما4 
قشر الكُمُرى هي الكمُ. وَل حَمِيمٌ4 القَرِيب. لمن 
یں حاص حاد. ية وَمُريةٍ وَاجِد آي محرا 
َال مُجَاهِدٌ: انمأ ما شت الوَعيدٌ. وال ابن ا 
الى ه هى حن الصَبْر علد العَّضب العف عند الإسَاءَة 


سڪ تاب َير الفَرَآن 


ذا فَعَلُوهُ عَصَمَهُم ال رَحَضع لهم عَذوُمُمْ E‏ 

خیم 

هي مكية . 

(ص) (وَقَالَ اوس عَن ابن عَبّاس: انیا وما او كرما أغْوًا . 
قاتا انا طابیں أغْطيْنَا) أخرجه ابن أبي حاتم من حديث سليمان 
الأحوال» عن طاوس» عته به" » وليس اتيا معني أعطيا في 
کلامهم» لا جرم قال ابن التين: فيه نظر إلا أن يكون ابن عباس قراً 
بالمد؛ لأن أت مقصور معناه: جاء» وممدود رباعي معناه: أعطى› 
ونقل غيره عن ابن جبير أنه قرأها (آتيا) بالمد على معني أعطيا 
الطاعة» وأن ابن عباس قرأ (آتينا) بالمد أيضًا على المعنى المذكور» 
وجمعه بالياء والنون وإن كان مختصًا بمن يعقل؛ لأن معناه: آتينا 
بمن فيها أو لأآنه لما خبر عنهن بفعل من يعقل جاء فيهن بالياء 
والنون» كقوله: رانم لي سريت [يوسف: ]٤‏ وأجاز الكسائي أن 
يجمع کل شيء بالياء e‏ الاو ةوفه يدد : 

(ص) (وَقَالَ الونْهَال عَنْ سَعِيلٍ بن جبير قَالَ: قال رَجُل لابن عَبَاسٍ: 
نی أجدٌ في القَرآنِ شيا“ يختلف علي ٬‏ قال: لا شاب تهر ا 
0 سا . وَل بم بض سكل @4. % و يمون الله 
ییا . ا ریا ما کا مركن َد كََمُوا في هه اليه ية وال ار 

أا بها إلى قوله: ده قَذَكرَ حَلْقَ السَمَاءِ قبل َل الأرْضٍ› 
(۱) رواه أيضًا الطبري .)۳۰٤٥۳( ٩۲/۱۱‏ 
(۲) آنظر: «المحتسب» ۲/ ۲٤١‏ «معاني القرآن» .٠٠١ /٦‏ 
(۳) في هامش الأصل: كذا نحفظه (آشياء). 
©) في هامش الأصل: كذا نحفظه (واث). 


U 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال مایم لمرو ازى حَلق آلا ف ومن لی اپو گر في 
هاه حَلْق الأزْض قبل السَمَاءِ وَقال: وگن َه عورا ريما عَزيرًّا حَكيمًا 


ا ا . فقّال موفلا ا ته في النمَحَةٍ 
الأول ت ع يْمَح في الصُور» قَصَعِقَ مَنْ في السَمَوَاتِ وَمَنْ في الأَرْض إلا 


o 


TS‏ ب بيهم عند ذلك ولايتسا و 


aS 


الأخرى اَل بَعْصَهُمْ على بَعْض ياعون وما وله : ما کا مرک . 
ولا یمون آله حًا ِن الله ا ر ال اعا ي 
وَقَالّ المُشركون: الوا نقَولُ ل ن مش رين . . فيختم الله عَلّى َفْرَاهِهمْ 
وتنطق يديهم فَوند َلك عرفوا أَدٌ اله اكم حييثاء e‏ 
گقروا وَعَصا السو الاَيةّء وقوله : حَلَقَ الأَرْضَ في يَومَيْنء م لق 
الشات فع اتترا ال الا فَسَوَاهُنٌ فِي يَوْمَيْن آَحَرَبْن ثم دا 
2 وخا آل أخْرَجَ مها المرعي وخلق الجبَال و وم 
بَيْتَهْمَا فِي يَوْمَيْنِ آحرَيْنِ» قَدَلِكَ قَوْله: دحا وقَولة: «حلق 
آلأرّض ف يَوَمَينٍ4 فَجُعِلَتٍ الأَرْضُ وَمَا فيها مِنْ شىء في أَربَعَة يام 
وخلق السّمَوّات في يمين . ۰ 
وقوله : وك اه فوا رحا سى نَمَسَه بدَلِكَ. وَذَلِك قَوَلَهُ» أي : 
لم يڙل گڏلك. ِن اه هلم برذ شيا إلا أَصَابَ به الذي أَرَادَ فَلايخليف 
عَلَيْكَ القرآنء» ان کا مِنْ عند الله . قال البخاري: حدثنیه يوسف بن 
عي ٿا عُبَيْد الله بن عَمُرو» عَنْ رَيْدِ ب E‏ عن المنهال 
بهذا) کذا هو اتف أضل الا وفی «أطراف خلف» وکذا 
هو في «التهذيب» قال: ولیس له عن این علي فن الح غیره"» 


(۱) (تهذیب الکمال» ۳۲/ .٤٤١-٤٤١‏ 


س كاب َفْسِيْر الفُرآن ٠٥g‏ 


وعن أبي بكر البرقاني فيما ذكره ابن جبرون أنه قال: قال لي إبراهيم بن 
محمد الأزدستاني : شوهدت نسخة لكتاب «الجامع» فيها على الحاشية 
حا مد بن ارا ا وم بن دی فذكره» وروأه 
الإسماعيلي› عن أحمد بن زنجويه» ثنا إسماعيل بن عبد الله بن خالد 
الرقی» نا عبيد الله بن عمرو به. 

ويوسف هذا هو ابن عدي بن زريق التيمي مولاهم ابو يعقوب 
الكوفي» أخو زكريا» سكن مصر»ء روى عن إسماعيل بن عياش 
وشريك ومالك» وعنه ا الحديث (ويقاون بواسطة وفي 
يوم وليلة بواسطتین وجمع)" 8 ولقه أبو زرعة وابن حبان» مات بعد 
الثلاثين IT‏ وروی له فی حدیث : الدعاء ذا اقفن ال 
CED es‏ 
فقط . 


ررم 


وما ذكره ابن عباس في قوله: َل أضَابَ الآية. جواب حسن› 
وقيل : إن ذلك عند أشتغالهم بالصراط وعند الميزان وتناول الصحف»› 
وهم فيما بين ذلك يتساءلون . 

وقوله: (والسماء بناها). كذا وقع» والتلاوة او 1 بکھا چ 
[النازعات: ۲۷] وكلام ابن عباس يدل أن (ثم) على بابها في ترتيبها 


() قال ابن حجر في «الفتح» ۸ بعد أن ذکر أن البرقاني ذكره في «المصافحة) : 
قال البرقاني : رل 0 ن ف ن جه ا ی و اة 
محمد بن إبراهيم. 

۳) هكذا في الأصل» ومغزى الكلام: أي: يروي عنه البخاري بواسطة وفي مواضع 
أخرى بواسطتين وجمع. 

(۳) آنظر «تهذیب الکمال» ٤۳۸/۳۲‏ (٤٤٠۷)ء‏ «سير أعلام النبلاء» .٤٨٤ /٠١‏ 

() رواه النسائي في «عمل اليوم والليلة» (*۸۷). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الخبر» لأنه دحى الأرض e‏ آی: بسطهاء وقيل: إن (ثم) هنا 
بمعنى الواو»ء وفيه بعد» وذکر د بعض المفسرين ان (ثم) هنا على 
بابها» وقيل: المعنى: ثم أخبركم بهذاء كقوله: نة كن من ألذِن 
ءامنوأه [البلد: ۱۷]. 

وهه الأيام من أيام الدنياء وفیل : کل یوم آلف سحة: قال ابن 
عباس »› وعبد الله بن سلام : أبتداً خلق الأرض يوم الأحده فخلق 
سبع أرضين فيه وفي يوم الإثنين» ثم جعل فيها رواسي وبارك فيها 
وقدر فيها الأقوات في يومين: الثلاثاء والأربعاء» ثم أستوى إلى 
السماء فخلق سبع سموات في يومين : الخميس والجمعة»› فلذلك 
سمي يوم الجمعة؛ لاجتماع الخلق فيه" » وهو دال على أن (ثم) 
عند ابن عباس على الترتيب فى هه الآية -كما سلف- وهو ظاهر 
إيراد البخاري» وقيل: كان خلق السموات يوم الثلاثاء والأربعاءء 
ودحا الأرض في الخميس والجمعة» وهو ظاهر إيراد الطبري أيصًا. 

والآكام جمع أكمة: وهي التل» وقيل: الجبل الصغير. 

(ص) (وَقال مُجَاهد: لهم أَجْرُ عر مَمَنونٍ قال: غير مَحْسوب) 
آخرجه عبد بن حميد» عن عمر بن سعد»٬‏ عن سفيان» عن ابن جريج» 
E e O‏ . 2 : و 
ع وين رفن وول ا ف ول ر و 

(ص) ( افوا زَا . فی کل سما ي ارما مما أَمَرَ به و 

ےو ر )€3 ل r‏ 
مَشَائِيم ٬‏ وقش تا هر ه قرنائهم : تزا ل يهم المَب ڪه عند 
(۱) رواه الطبري ۸۸/۱۱ )۳۰٤۳۰(‏ عن ابن عباس ظاة. 


)۲( رواه الطبري 111/1۲ (۷10۰). 
(۳) رواه الطبري 111/1۲ .(TVIoY-PVIEA)‏ 


)٤(‏ عليها في الأصل : كذا. ولعله أستشكل معناهاء والمعنى يقتضي قَرنًا بهم. 


س تاب تَمُيِيْر الفَرَآن (۷N‏ 


2 
د 


المَوتِ. امت بالتبات. طت أرتفَعَث. ين اكتايما4 جين 
لم . لون هدا لي أي بِعَمَلِي فيقول: انا مَحْمُوق بهلذا). 

هذا کله من کلام مجاهد» أسنده عبد من حديث حجاج» عن 
ابن جریح› عنه» ومن حديث سفيان وورقاء» عن ابن أبي نجيح› 
غه والمراد تالقرت: ماتقوت به ويؤكل» وقال فتادة: جعل 
اليماني باليمن» وكذا غيره في مكانه» فجعل فيها ما يتجر فيه . 

وقوله: (مما أمر به)» أي: ما أراده. وقال قتادة: خلق شمسها 
وقمرها ونجومها وأفلاكها" . 

قول (فرنا بهم أي الشياطين. 

(ص) (وقال غيره) يعني : غير مجاهد. (#سواء سابل قَدرَا 
سَوَاءً) قلت : المعنى في تتمة أربعة أيام أستوت آستواء» وقيل: جوابا 
للسائلين» وقيل: للمحتاجين» وقول ابن زيد: (قدرها) على تقدير 
مسألتهم علم تعالى ذلك قبل كونه» وعليه يخرج ما في البخاري» فإنه 
جعل (سواء) متعلقًا ب (قدّر)» وهو قول الفراء أيفًا. 

(ص) («مَهب دَلَلْنَاهُمْ عَلّى الحْيْر وَالسَرّء كمَولِه: «#اوهكيته 
الج وقوه : هبت اليب وَالْهُّدى الذي هو الورْشاد بمَنزلةٍ 
أسعدناه من َلك اوک َب هى اه هدم أفَرةي) قلت : 
وخفف :هيل طرق الخ بخلاف الخدلان سال اله السلامة. 


(۱) آنظر «تفسیر مجاهد» ۲/ .٥۷۲-٥۹۹‏ 

.۱۳-١۲ /۳ «معانی القرآن»‎ )۳( .)۳۰٤٥۷( ٩۳/۱۱ الطبري‎ )۳( 

9) قال ابن حجر في «الفتح» ۸/ :٠٦١‏ قال السهيلي : ا قرب إلى تفسير 
(آرشدناه) من أسعدناه بالسين المهملة. 

() كذا بالأصل وأعلاها كلمة (كذا). 


کو ےک ت 
وقد آخرج ابو داود والترمذي في «جامعه» واپن ماجه واپن حبان 
والحاكم في «صحیحهما؟ من حدیث زید بن ثابت 4 تاا 
رسول الله ك يقول: «نضر الله آمرأً سمع مقالتي فحفظها ووعاها 
فأداها إل من لم بسمعها فرب حامل فقه غبر فقيه ورب حامل فقه 
إل من هو أفقه منه1. 
قال الترمذي: حسن» وقال الحاكم: صحيح عَلَى شرط 


« 


و(نضر) -بالتشديد أكثر من التخفيف- آي : حسنء ويقال: أنضر 
الله وجهه» و(نضر) بالضم والكسر حكاهما الجوهري. 

الثها: في التعريف برواته 

أما آبو بكرة فسلف» وأما ولده عبد الرحمن فهو آبو عمرو الثققي 
البصري أخو عبيد اله» ومسلم» ووراد وهو أول مولود ولد في 
الإسلام بالبصرة سنة أربع عشرة» حين بنيت» سمع آباه وعليًا 
وغیرهماء وعنه ابن سیرین وغیره» مات سنة ست وتسعین . 


را این سے شا 


(۱) قلت: ليس عند الحاکم من حدیث زید بن ثابت» بل من حديث جییر بن مطعم» 
أنظر: «المستدرك؛ -۸1/١‏ ۸۸ء وأما حديث زيد فهو عند الترمذي (١١١۲)ء‏ ابن 
حبان ۲۷۰/۲ (۷٥)ء‏ کا قال. ورواه ایشا ابو اود (۴۳۹۹۰)» واین ماجه 
(۲۳۰)» واحمد / ۸۴ء والدارمي ۳۰۲/۱ (۴۳۵) وغیرهم. 

0 الصحاح؛ ۸۳۰/۲ مادة: (تقی) 

(۳) آنظر ترجمه في : «الطبقات الکبرئ» ۷/ ۰۱۹۰ تاریخ الکیره ۵| ۲۲۰ ۸۴۸0 
«معرفة التات؛ ۷۲/۲ .)۱١۲۳(‏ «التتات» ۷۷/١‏ «تهذيب الكماله ۱۷/ ١-١‏ 
۷۷ «التتریب» ص۳۳۷ 0۳۸۱70 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


(ص) (#ورعونَ# : يكفون) أي : يساقون ويدفعون إلى النار» وقال 
قتادة : يحبس أولهم على آخرهم . 

(ص) («يْنٌ أ كمامها قشر الكفرى الُم واحدها) قلت : والفراده 
الستر الذي يكون على الطلعة» وهي تسمى الجف» وقيل: حين تطلع 
الثمرة من وعائهاء والكفرى بتشديد الفاء وتخفيف الراء» كذا هو فى 
بعض النسخ» وفي بعضها عكسه» ا E‏ 
ذكره ابن التين» وفي بعض النسخ (وقال غيره: ويقال للعنب إذا خرح 
أيضا كافور وكفري) . وهلذا أسنده ابن أبي حاتم» عن أبيه» عن 
آبي صالح› E‏ عن علي به. 

(ص) (وَلعٌ حَميمٌ4 القَرِيبُ) قلت: وقيل : صديق . 

(#من تيص ا عنه: خاد عنه) آي: ما لهم من مهرب»› 
و(ما) هنا حرف وليس باسم؛ فلذلك لم يعمل فيه الظن» وجعل 
الفعل ملغ . 

(ص) (ير وَمُرْيَةٍ وَاجِدٌ أي أَمْيَرَاء) قلت: وقراً الجماعة 
بالك وا الجن اف .لمر الك ولك إلرة 

(ص) (و رال ا مجاه : : اماو ما شِتَمَ هي وعيد) أي : وتهديد. 

(وَقًال ابن ا لى هى اسن الصَبْرٌ عِنْدَ العَصَبٍ أي : 
والحلم عند الجهل . 


.)۳۰٤۸٤( ٩٩۹/۱۱ الطبري‎ )۱( 

(۲) في هامش «اليونينية وعليها رمز أبي ذر عن المستملي» ورمز أبي الوقت. 
(۳) «معانی القرآن» للنحاس /١‏ ۲۸۷. 

(5) في الأصل: وقالوا. 


س قب تطبر فز 

(ص) وَالْعَمْوٌ عند الإسَاءَةء قدا فعلوا ذلك عَصَمَهُمٌ الله» وَحَضع 
لهم عَذوهُمْ انه وَل حَوِيمٌ) هذا مشهور عنه ٠.‏ 

قال مقاتل : ولا اف سفیان بن حرب وکان موذيًا لرسول الله 
کله فصار له ولا بعد ان کان عدوا نظیره اتی اله ان عل نکر 
لب ادش ينم وة [الممعحنة: ۷] وقيل: معنى دقع يالى هى 
أَحْسَنْ آي : قل لمن تلقاه سلام عليكم . 

وعن ابن عباس: هما الرجلان يتقاولان» فيقول أحدهما لصاحبه : 
يا صاحب كذا. فيقول له الآخر: إن كنت صادقا علي فغفر الله لي» وإن 
كنت كاذبًا فغفر الله لك . 


.)٠٠٤٤( ۱۱۱/۱١ الطبري‎ )۱( 
.۳٦۲ /٠١ آنظر القرطبی‎ )۲( 


س( سد اتوضیح لش الجامع الصسحیح س 
1- باب قَولِه: 
وما کس یرون ان شد کہ سک 4 
الآية إفصلت: ۲۲] 


1- دتا الصَلْتُ بن خحَمَدِء حَدََنَا يزيد بن ررَْعء ا »عن 


ملضورء ڪن جاجد ع أي مغر عبد الله بن سخبرةء عن ابن مشو ډه وما كسد 
سرو ا مشک سد کہ سیک چ اليه ا ۲ کان رَجُلان من ريش 
َحَتَنٌ لَهُمَا مِن تَقِيفَ- أؤ رَجلانِ مِن تَقِيتَ حَتَن لما مِن قرش - في بي فقّال 


يغضهم إتغضٍ: أن ن ات ععع عيبتاه قل بين : يَشْمَع بَعْصه. . وَقال 
بَغْصَهُم: لن كاد يَشْمَعُ بَعْصَهُ لق سمغ كل. . قأنرلَث وما کسر ترون أن 
شد 4 بص الاي [فصلت: ۲۲] ودل طن الاي 
[فصلت: ۲۳] . [۷ ۲۱- مسلم: ۲۷۷۵- فتح: ]٥1۱⁄۸‏ 

ذکر فيه حديث مَنْصور» عَنْ مُجَاهِدِ» عَنْ اي مَعْمَرِ عبد الله بن 
سخبرة» عن ابن مَسعود له #ه: وما کسر ترون ان دد شد یک 
E‏ [فصلت : ا5 خان ین رش وَحَتَنُ لَهُمَا مِنْ 
يت وَحَكَنْ لَهْمَا مِنْ ربش - في بَيْتِ فقَال 


ا رَجُلاَنِ مِنْ ثقيف 
ن الله يَسْمَع خدیقتا؟ فقال بعْضَهُمْ: يَسمَع 


ا ارون 
بَعْضه. N‏ لن گا يَسْمَعٌ بعص لذ يَسْمَع كُلَه. قَأنرّت 
رم ک4 الابة [فصلت: ۲۲]. يأتي في التوحيد أيصًاء ولم یعزه 
خلف إليه فيه» وصرح أبو مسعود بهماء وأخرجه أيضًا مسلم 
والنسائي والترمذي" 


أ 


)١(‏ في الأصل: قال. 
)٧‏ الترمذي ۸ ). والنسائي في «الکبری» .)۱۱٤۹۸( ٤٥۱ /٦‏ 


[باب] قۇل 


رر ص« ٣>‏ رود 
ودی نکر ای نہ ریک آک4 
الآية إفصلت: ]۲١‏ 
EAY‏ = حَدقَنًا الحميييٰء دشنا سُفَيَانٌء حدقتًا مَنْصورٌ: عن حاهد» > عن ا 
مَغْمَرء عن َب الله ظه هه قال آَجِتَمَعَ عِندَ البَيْتِ فَرَشِيَانِ دقفي - أ فيان ورش - 
كثيرةُ شَخم بطونهم ليله فة لوبهم فقا أَحَذحُم ارود أن اله سمغ ما ما تقول قال 
الآَخَرٌ يشغ إل جھزتًا لاشم إ إن أَخْمَينَا . قال الآخَرُ إ کک جهزا انه 
يَشمَع إا أَخْمَيْنَا انَل اه كك : : وما كسد فوت ا 0 0 س hs‏ 
درک وک جوک الي [فصلت: ۲۲]. وَكانَ سيان دتا بهذا قَيقولُ؛ حَدتًا 


ضور أو ابن ي تجح اؤ حمَيدٌ- أَحَدهُمْ أو انان مِنهه- ته ا مَلْصور 
ورك دَلِك مرَارَا غر غيْرَ وَاجدَةٍ. -٤۸۱٩ »۱٤۷۵[‏ مسلم: ۲۷۵۵- فتح: ]٥1۲⁄۸‏ 


ذكر فيه أيضًا وزاد فيه : رة شم ونه لي فف لوبي فقَال 


ا راو ج ا جھرتا 


اَذه : و أن الله د اول قال الاحَرٌ: يَسْمَع إن 


ولايسمع إن أَخفيتا . . إلى آخره. 


ET SS E DD 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[باب] قَولِه: 
E E‏ 
اليه [إقصلت:٤۲]‏ 
OE O TS OEE ES‏ 


ا و 2 و fe‏ ھی چ ر ےه o‏ 3 َ0 
حدني منصور»٬‏ عن مجاهِ٬‏ عن آي مر عن عبد الله بنحوهِ. 


ان هنهم نم كبك على مَنْصُورٍ وََرَك ذينك هِرَارًا َير مرة. 

وقد روي بغير شك أن الرجل من قريش» وذكر الثعلبي أن الثقفي 
امه خد بال بن عرو ن عر وخا رة وصهوا ن ن ام 
وقال ابن بشكوال: القرشي : السود بن عبد يغوث» والثقفي : 
الأخنس بن شريق”. 

ذكره ابن عباس» وفي «تفسير الجوزي» نزلت في صفوان بن أمية 
وربيعة وحبيب بن عمرو الثقفيين» واختلف في الختن هل هو من قبل 
الزوج أو الزوجة» وقد سلف. 

وقوله : (كثيرة شحم بطونهم) يقرأ بإضافة كثيرة إلى شحم» وهو من 
باب تقديم الخبر على الأسم» وكذلك (فقه قلوبهم) معناه: قلوبهم قليلة 
فقه» والأول بطونهم كثيرة شحم» وفيه تنبيه على أن الفطنة قلما تكون مع 
ال 


.۷١۳ /۲ «غوامض الأسماء المبهمة»‎ )١( 


س کب تیر اقڑن 0u:‏ 

ومعنى سرود تستخفون في قول الأكثرين» وقال مجاهد: 
تقول وال قاد طون 6 ورو ا راوها ب عن الاه 
فخذه وکفه. 

وقوله : (إن أخفينا) جاء في رواية : خافتنا»ء وهو نحوه؛ لأن المخافتة 
والخفت إسرار النطق» وأما الإخفاء فهو كذلك أيضًاء وقيل: معناه في 
اللغة: أظهر» ولا يصح ذلك هنا. 

وما ذکره سفيان من التردد ولا والقطع آخرًّا ظاهر لا يقدح؛ لأنه 
تردد في أي هؤلاء الثقات حدثه ثم ثبت له التعيين واستقر عليه. 

وقوله : «إتإن بصرروأ أي : في الدنيا على أعمال أهل النار #وإن 
سسَعََبوأ# : يسترضوا ويطلبوا العتبى فما هم مَنَ لمعن وهذا دال 
ا لأن المستعتب جزع» وقرئ بضم أوله وكسر التاء" ( 
المعتبين) أي: على إرضائه؛ لأنهم فارقوا دار العمل . 


I XI IRS IKK 


(۱) فی الأصل (تغیبون)» والمثبت من «تفسیر الطبري» ۱۰۰/۱۱ .)٠٤۹٤(‏ 
)۲( رواه الطبري 1/1 (£۹40 *(. 
(۳) آنظر: «المحتسب» .۲٤٥/۲‏ ' 


<5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


)٤۲(‏ ومن سورة حم عسق 
وَيُذگر عن ابن عباس «عَقِيًا) لالد . وريا من آنرا) 
E r TA 34‏ و + و Cc,‏ 7 4 

القَرآن. وقال مُجَاهدٌ: يذروكم في تسل بَعْدَ تسل لا 

حجة بنتاکه ا څصومَة. طرفي حَفيچ دَلِيل. وَقَال عَيره 

موفیظللن رواکد على ظهرو يََحَرَكنَ وَلايَجْرينَ فِي البَخر. 

وتشر بغرا . 

هي مكية» قال مقاتل : وفيها من المدنى لديك الى بير أله عادد 
الآية ولي إا اَم ابی م تيزو ©4 إلى قوله: هما عَم ين 
سيلٍ4 قلت: وقوله: ل سگ عله لجا إلا امه في اة قيل : 

€ 5 . لھ ا روک > ٤ء‏ 3 رمو ۹ ۹ 

منسوخة بقوله: اقل ما سالتکم يِن اجر فھو کم 4 وقيل: مكية» 
والمعنى مودة رسول الله کا خاصة أو صلة الرحم» وقيل : مدنية» 
فإنها في قرابته. 

وقوله: #وولمنِ أنصرَ بعد طلْبو» نزلت في الصديق حين سبه 
الأنصاري فجاوبهء فقام رسول الله ية وقال: «إني رأيت ملكا بينك 
وبینه يرد عليه ما يقول لك فلما سببته أعتزلت» فنزلت . وأكثرهم 
على أن معنى الأنتصار هنا: ما كان في الجراح» وما يجوز 
الأقتصاص منه. فأما السبة والشتمة فهما (أعيان) . 
(۱) آنظر: «زاد المسير» ۷/ .۲۷١‏ 
(۲) في هامش الأصل لعله: أعتزلك. وأنظز سنن أبو داود (۸۹۷٤)ء‏ وأحمد ٤۳١/۲‏ من 

حدیث ابي هريرة» دون ذکر أنه سبب التزول» وانظر : «تفسیر ابن کثیر» ۱۲/ ۲۹۰. 
) كذا في الأصل وفوقها: (كذا). 


(ص) (وَيُڏگر عَنِ ابن عباس قبا اتلد . روا ين ان 
i E‏ عن لقا عنه» وقيل في الروح: 
النبوة. وقيل: الرحمةء وقيل: جبريل› والعقيم -كما ذكر- الذي 
لا تلد ول ولك له 

(ص) (وَقًال مُجَاهِدٌ: «يذرَوْكم فيه تسل بعد تَسل) هذا أسنده 
ابن أبي حاتم» عن حجاج» ثنا شبابة» ثنا ورقاء» عن ابن أبي 


نجیح› O‏ 
وقال الفراء: (فيه) بمعنى (به)"» وقال القتبي : «يذروكم فيه 
أي: في الزوج»› وخطأاً من قال: في الرحم؛ لأنها مؤنثة لم تزی ٩‏ . 
(ص) (لا َة يتنا وتك لَاحُصومَة بيننا . طرفي حي دليل) 
هذا من بقية كلامه» وقيل: ينظرون بقلوبهم؛ لأنهم یحشرون e‏ 
(ص) (وقًال عَيْرهُ مظن روك عل هرك يمَحَرَكْنَ وَلَايَجْرِينَ في 

البخر) أي: مع سكونها وثباتها. 
(ص) (#اسرعوأه أبَدَعُوا) أي : فهو مجنب غير مقبول . 


IEENS AHEXN2 FFE 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۲/ .٥۷۳‏ 

(۲) رواه الطبري في «التفسير» )۲٠۷٤١( ٠١١ /١١‏ من طريق علي بن أبي طلحة» عنه 
بلفظ : لا لے 

(۳) «معاني القرآن» ۳/ ۲۲. 

(6) الذي في «القرطين» ۱۹/۲: «يذرؤكم في أي: يخلقكم في الرحم أو في 
الزوج. 


ع7٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


[باب] قوله تعالی: 
RR‏ ف رن افشوری [r:‏ 


الك بن مَيْسَرَةء قال ایت را ن ای ری عا ا 
قؤله إلا امود و ف اشن [الشوری: ۲۳] قال سَعِيدٌ بن جبر: قزټی آل حَمَدِ 

عَجلتَ إِنَ E‏ 
قَرابةٌ ققَالّ: «إلا أن تَصلّوا ما بيني وَبَيتَكمْ مِنَ القَرَابَة». [انظر: -۲١۹۷‏ فتح: 


أسلفت الكلام عليها أولا. 

ثم ساق البخاري حديث ابن عَبَاسِ رضي الله عنهما . أنه سل عَنْ 
o‏ فر آل مد 2 فال این عماس 
عَجلتَ إ إل الي ڳل َم ين بن ِن فرش إلا ان ن لَه فيم فَرابةٌء قال : 
«إلا اَن تَصِلوا ما بيني E IES‏ 

ی لاه فرشا كانت تفل ارخامها فلا بحت دا زرل انه 
ية قطعته» فقال : is e‏ وقال: «إلا أن 
تتوادوا وتتقربوا إليه بطاعته)" E‏ : هي منسوخة» وقد سلف» 
والذي الوه ه أن يودوه بقرابته ثم رده الله إلى ما كان عليه الأنبياءء 
کما قال نوح وهود: لا اتڪ ءَيه َيه مالا [هود: ۹٩‏ وقال هود 
لحر [هود: .]٥۱‏ 


(۱) ذكره عن عكرمة مرسلا النحاس فى «معانى القرآن» T*A/\‏ القرطبى 
«التفسیر» .۲٠/٠٠١‏ 
(۲) رواه القرطبی فی «التفسیر» ۲۳/۱١‏ عن ابن عباس مرفوعًا. 


س تاب َفْيِيْر القران سم 1۷ ¬ 

وعن ابن عباس: لما نزلت فل ل آسَسَنك# الآية قالوا: 
يا رسول الله» من هؤلاء الذين نودهم؟ قال: «علي وفاطمة 
وولدها»)(“. ٠‏ 


KTS AEX ISONI 


.)۲۹٤۱١( ٤۷١/۳ رواہ الطبرانی‎ )۱( 

9 کا الیک د عن ان ی جات هدا اباد 
ضعيف فيه مبهم لا يعرف عن شيخ شيعي متحرق» وهو حسين الأشقر» ولا يقبل 
خبره في هذا المحل. وذكرٌ نزول الآية في المدينة بعيد» فإنها مكية ولم يكن إذ ذاك 
لفاطمة أولاد بالكلية» فإنها لم تتزوج بعلي إلا بعد بدر من السنة الثانية من الهجرة. 
والحق تفسير الآية بما فسرها به الإمام حبر الأمة» وترجمان القرآن» عبد الله بن 
عباس» كما رواه عنه البخاري» ولا تنكر الوصاة بأهل البيت» والأمر بالإحسان 
إليهم» واحترامهم وإكرامهم» فإنهم من ذرية طاهرة» من شرف بيت وجد على 
وجه الأرض» فخرًا وحسبًا ونسبًاء ولاسيما إذا كانوا متبعين للسنة النبوية 
الصحيحة الواضحة الجلية» كما كان عليه سلفهم» كالعباس وبنيه» وعلئ وهل 
بیته وذریته» که آجمعین. اه. «تفسیر ابن کثیر» ۲۷۰/۱۲ ۲۷۱. 


ڪب« 
وأما ابن عون فهو : الإمام أبو عون عبد الله (ع) بن أرطبان البصري 
مول عبد الله بن مغفل المزني» أحد الأعلام» رئ آنسًا ولم یثبت لَه منه 


سماع» وسمع (انسا*“ وابن سيرين وغيرهماء وعنه الأعلام: شعبة 


والثوري والقطان وغیرهم» وورعه ودینه مشهور. 

قال خارجة: صحبته أربعًا وعشرين سنة فما أعلم أن الملائكة 
عليه خطيئة. وقال أبو حاتم : 
وسفيان آستوى الناس» مات سنة إحدى وخمسين ومائة عن خمس 
وشمانین. 

وأما الراوي عنه فهو أبو إسماعيل بشر بن المفضل بن لاحق 
الرقاشي البصري» سمع ابن عون وغيره» وعنه الإمام أحمد وغيره» 
وهو ثقة» (كثير" الحديث كان يصلي كل يوم أربعمائة ركعة ويصوم 
يومًا. ويفطر يومًا قًالّ أحمد: إليه المنتهى في الت البصرة. وقال 
ابن سعد: كان فة كاير الحديث عفمانياء مات سنة ستء وقيل: 


» وقال الأوزاعي: إذًا مات ابن عون 


سبع وشمانین** (رمان6 
وآما مسدد فقد سلف. 


في (ج): الحسن. 

آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ ۷/ ۰۲۹۸-۲۹۱ *الاریخ الکیرئ» ۱۲۳/۵ 
()ء اممرقة القتاته 1۹/۲ (44۳)ء «الجرح واتمدیل؛ ۱۳۰/۵- ٠۴١‏ 
(1۰۵)ء اتهذیب الکمال» ۱۵/ ۳۹- ۳۹۵ .)۴٤۹٩(‏ 

في (ف): کب () «الطبقات الکیرئ؛ ۲۹۰/۷ 

() أنظر ترجمت في: «اتاري الكير» ۸4/۲ »)1۷٨۹(‏ امعرقة القاته ۲۲۷/۱ 
۱۸( «الجرح والتعدیل» ۳۹۹/۲ .)۱٤۱۰(‏ «تهنیب الکماله ۱١۱ -۱٤۷/٤‏ 
K0‏ 

من( 


x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


)٤۳(‏ ومن سورة حم الرْخْرُفِ 
ّ مجاه : بوعل َد : على إِمَام. (وقله ا رت 


ووم کہ 


ه: Es‏ لال ی وَلانسْمَع 
قِيلَهُمْ. وَقَالَ ابن عَبًاس: ولل أن يك الاش امه 
وحدةە: لان جَمَل الاس كلَهُمْ مارا لَجََلْتُ لِبُيُوتِ 
الكَمّار ر (سَقَمَا مِنْ فِصَةٍ وَمَعَارِجَ) مِنْ فصَة -وَهْى : درج 
وسر ِصة. رن4 : مُطبقين ءاسفتا» : أسحظوتا. 
ليش4: يَعْمَى. وال مُجَاهد: اشرب عك 
اکر 4ه أ تبون بالْمُرآنء ثم لاتعَاقَبُونَ عَلَيْهِ. 
مى مسل للك : سنه الأَوَلِينَ. «مُفُرٍنين) يَعْنِي: 
الإبل وَالْحَيْلَ وَالْبِعَالَ وَالْحَمِيرً. وا ف لحل 
الجواري. جعلتموهُنّ يلر خمَنِ ودا فَكيْف تَحكَمُون؟ لو 
س الیم ما دنهم : يَعْنُونَ الأَوْنَانَء يمول الله تَعَالّى : 
نا ھم دلت من ليچ : الأَوتّان إنَهُْْ لايَعْلَمُونَ انف 
قي : وَلَدِ. mls‏ 
فزعو سَلَقًا كار أو محمد 4 وملا : عنْرَةً. 
#يصد يَصدودَ: ES‏ و مرمون چە : اجون اول 
E TO EAE EEE EE ET A‏ 
الغرت تقول نن ك الاو لكلا والواجد والاتان 
وَالْجَمِيعٌ من المُذَكر وَالْمُوَنِ يمال فيه EEE‏ 
ولو قال بَرِيءَ. لَقِيل في الاين بَريگانِ. وَفِي الجَمِيع : 


$ 
\ 


س ڪتابُ فير القَرَآن 


کک و علد الله و لي ٻَريءُ ۶ بالْيّاءِء والا حف 
. مَلاََكة يَخْلمُونً: يلف بَعْضَهُمْ بعصا . 

قال e‏ َكَل من سلتا الآية» وأصل 
الزخرف: الذهب -كما نبه عليه ابن سيده- ثم سمى كل زينة زخرفاء 
وزخرف البیت : زيه وأكمله» وکل ما زوق وزين فقد زخرف” . 

(ص) (وَقَال ماهد : عل اَعَد : على إِمَام) أخرجه ابن أبي حاتم 
من حديث ابن أبي نجيح» عنه. قلت: وقيل : اا ا 
لأنهم يتبعون الملة ويقتدون بها» وفي بعض النسخ هنا : (قال قتادة: «إف 
أ لكب : جملة الكتاب» أصل الكتاب). 

زف 7 وله ا ر ت) ت : آم RE‏ لَانَسْمَعُ سرهم 
َنَجْوَاهُمْء وَلَانَسْمَعُ قيلَهُ يا رب) قلت : أنكر ذلك» وقال: إنما يصح 
أن لو كانت التلاوة: وقيلهم. وقيل: المعنى إلا من شهد بالحق› 
وقال: قیله يا رب» على الإنکار. وقیل: لا نسمع سرهم ونجواهم 
ونسمع قيله. ذكره الثعلبي» وقال آولا: وقيله يا رب» يعني : وقول 
محمد شاكيا إلى ربه. 

(ص) (وقَال ابن عَبَاس: ولول أن يكو الاش امد وجك : 
ا الاس كلهم كار لجعلت لسوت الكمّار سفَمًا من فصَة» 
ومَعَارِجَ مِنْ فِصَةٍ -وَهْىٰ دَرَجٌ- وَسَرْرٌ فِصة) أثر ابن عباس هذا أخرجه 
این جربرة عن أي عاضم + نا عينى» نا ورقاءة عن ابن آي 
نح ا 0 
() «زاد المسير» ."*٠/۷‏ )۲( «المحكم» Y1 /o‏ 
(۳) رواه الطبري في «التفسير» (0V) € /V‏ 

(6) «التفسیر» ٣ ۸٤۳( ۱۸٤/۱۱‏ لکن من طريق علي بن ابي طلحة» عن ابن عباس. 


ع۱۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) (مقرنين : مُطيقِينَ) ضابطين فارهين» وهو من القرن» كأنه أراد 
وما كنا له مقارنين في القوة» وقال بعد: وما ڪا له مرن يعني : 
الخيل والإبل والبغال والحمير). وقال بعده: (وقال غيره- يعني : غير 
قتادة : مقرنين : ضابطين› يقال : فلان مقرن لفلان: ضابط له)' . 

(ص) (ءَاسَمُوتا أسْحَطوًا) قلت: وقيل: أغضبونا. وقيل: 
اراو ا ارت 

(ص) ( بعش : يَعْمَّى) قراءة العامة بالضم» وقرأً ابن عباس 
بالفتح» أي: تظلم عينه» أو يضعف بصره" . 

(ص) (وَقَال ماهد : اضرب منک أل ڪر صنْحًا» أي : نكذبُونَ 
بالْفُرآنِء ثَّ َانُعَامَبُونَ عَلَيّهِ) أخرجه ابن أبي حاتم بالسند السالف في 


و 


(ص) (قال قتادة: وإنه لو كان هذا القرآن رفع حين رده أوائل هه 
الأمة لهلكواء ولكن الله عاد برحمته فكرره عليهم)““ وهلذا ثابت في 
)٥( RE e 1‏ 


(1) قاله أبو عبيدة في «مجاز القرآن» ۲/ ۲٠۲‏ مستشهدًا بقول الكميت : 
و ا 

() انظر: «معاني القران» للنحاس ٥۹۸ -۳٥٦/٦‏ 

(۳) انظر: «تفسیر مجاهد» ۲/ .٥۷۹٩‏ 

0) ذكره ابن كثير في «تفسيره» ٠١/٠١‏ ثم قال: وقول قتادة لطيف المعنى جدًاء 
وحاصله أنه يقول في معناه : إنه تعالى من لطفه ورحمته بخلقه لا يترك دعاءهم إلى 
الخير والذكر الحكيم -وهو القرآن- وإِن کانوا مسرفين معرضیين عنه؛ بل يأمر به 
ليهتدي من قدر هدايته» وتقوم الحجة على من كتب شقاوته. اه. 

(ه) «الطبري» ۱ (°¥¥۱(. 


کے ڪتابُ تَفُيِيْر الفَرآن ا 


(ص) («إومسى َكَل اوليك : سنه الأَوَلينَّ) أي: وعقوبتهم. 


ر2 
SKA FS‏ 


(ص) يَنْسَاً في الجلية) : الجَوّاري» يقول: جَعَلتمُوهُنٌ لِلرَحْمَن وَلدًا 
َكيف تَحكُمُودَ؟) أي: ترب وتنبت وتكبر لف ايد4 : في الزينةء 
يعني : الجواري كما ذكره» والآية دالة على الرخصة للنساء في 
الجرير والدهتء والسة واردة أبشا: 

قال قتادة في هزه الآية: قلما تتكلم آمرأًة فتريد أن تتكلم بحجتها 
إلا تتكلم بالحجة عليها" . ومجاز الآية: أو من ينشاً تجعلونه ربًا 
أو بنات الله» تعالى عن ذلك . 

(ص) الو سا اَن ما مده يَعْنُون : الأوْنَان» يفول الله تحال : 
تا کہ بلك من عِلْمّ يعني: الأوَنَّان إِنَهُمْ لَايَعْلَمونً) هو قول 
مجاهد» يعني : الأوثان"» وقال قتادة وغيره :يعني : الملائكة. 
قالوا: وإنما لم يعجل عقوبتنا على عبادتنا إياها لرضاه منا بعبادتنا . 


(۱) روی الترمذي (۱۷۲۰)» والنسائي ۸ من حديث أبي موسى الأشعري 
مرفوعًا: «حرم لباس الحرير والذهب على ذكور آمتي وأحل لاناثهم». وقال 
الترمذي: حديث حسن صحيح. اه وكذا صححه الألباني في «الإرواء» (۲۷۷) 
مخرجًا شواهده ومفصلا. فانظره. وقد خرجه في «الصحيحة» )۱۸٦٥(‏ لکن من 
حدیث زید بن رقم مرفوعًا ثم أفاد معقبًا حيث قال: وهو من حيث دلالته ليس 
على عمومه» بل قد دخله التخصيص في بعض أجزائهء فالذهب بالنسبة للنساء 
حلال» إلا أواني الذهب والفضة فهن يشتركن مع الرجال في التحريم أتفاقًا... 
وكذلك الذهب والحرير محرم على الرجال؛ إلا لحاجة لحديث عرفجة بن سعد 
الذي أتخذ أنما من ذهب بأمر النبي بي .. اه 

(۲) رواه الطبري ۱۷٤/۱۱‏ (۳۰۷۹۸). 

(۳) «تفسیر مجاهد» ۲/ 0۸۱. 

= قلت: وهذا کذب منهم» کما لا يخفیٰ على كل لبيب؛ لأن الله تعالى وإن راد كفر‎ )٤( 


۱m‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
ا E‏ من عِلْرچ فيما يقولون: ِن هم إلا 
حرصو : یکذبون” . قیل : قوله: نا م کرک من ِل مردود إلى 
قوله : #وجعلوا الملتيكة آم م رُس إا وال : أن الله لم 

يرد عليهم قولهم لو سَاء أَلرَمَنْ ما دهم وإنما المعنى: ما لهم 
بقوله : (الملائكة بنات الرحمن) علم؛ يوضحه أن بعده: فوم ايشم 
ىبا من ملو أي : أنزلنا عليهم كتابًا فيه هذاء وقيل: معنى «مًا 
هم يللت يِن عِلْوٍ آي: ما لهم عذر في هلذا؛ لظنهم أن ذلك عذر 
فرد الله ذلك عليهمء فالرد محمول على المعنل . 

(ص) (نی عَقَيٍچ: في وَلَدِه) یرید وولد ولده. قال ابن فارس: 
ويقال: بل كل الورثة كلهم عقب" . 

(ص) [مقترنین] (يَمْشونَ مَعّا) أي : م ار بعضهم بعصا . 

(ص) (مإْسمًا) : قَوْمٌ فِرْعَوْنَ سلما لِكَمَارِ امه مُحَمَ) قلت: وكذا 
من مضي من غيرهم من الأمم» وقرئ بضم ا واللام وفتحهما. 

(ص) (#اومتلا : عبرة) أي : (للآخرين): لمن يجيء بعدهم . 


= الكافر لا يرضاه» وليس تقديره الكافر على الكفر رضا منه» فهو سبحانه وإن كان 
يريد المعاصي قدرًا فهو لا يحبها ولا يرضها ولا يأمر بها بل يبغضها ويسخطها 
وينه عنها وهذا قول السلف قاطبة» فيقولون: ما شاء الله كان وما لم يشا لم يكن. 
آنظر «شرح الطحاوية» ۱/ ۷۹. 

() ذكره البغخوي في «التفسیر» ۲۰۹/۷. 

۲) آنظر: «معانی القرآن» للنحاس .۳٤١ - ۳٤٤/١‏ 

(۳) «مجمل اللغة» ۲/ .1٠١‏ 

0) سقطت من الأصل. 

: قرآها حمزة والكسائي بضم السين واللام» وقرأها باقي السبعة بفتحهما. أنظر‎ )١( 
.٠١١ /١ «الحجة» للفارسي‎ 


کے ڪتابُ سير الفَرآن ا 


(ص) (يَصدّون: يَضجُون) يريد بكسر الصادء ومن قرأ بالضم 
فالمعنى: يعرضون“ وقال الكسائي: هما لغتان بمعنى. وأنكر 
بعضهم الضمء وقال: لو كان مضمومًا لكان (عنه)» ولم کا 
ة4 . وقيل: معن نةه : من أجله" . فلا إنكار في الضم. 

(ص) (مرمود : مجمعون) قلت : وقيل : محكمون. وهو نحوه. 

(ص) («أول العبيي : أَوَلُ المُؤْينينَ) أي: إن كان للرحمن ولد في 
(قلوبكم)" فأنا أول من عبده وكذبكم . 

وقال الخسن: يقول: ما كان له من ولد 

وق هو من عبد ای أنف وغضب» وهو ما قاله البخاري بعد 
(«أول المَبدَه أي : ما كان فأنا أول الآنفين» وهما لغتان: عابد وعَبدّ). 

قال: (وقراً عبد الله : (وقال الرس يَرَبّ).. قال: (ويقال: اول 
لبيك : الجاحدين» من عد يَعْبّد). 

وقوله : (عابد وعبد) كذا هو بكسر الباء من (عبد) بخط الدمياطي» 
وقال ابن التين : ضبط بفتحهاء قال: وكذا هو في ضبط كتاب ابن فارس 
العبد: الأنف وكذا في «الصحاح»: العبّدء بالتحريك: الغضب»› 
وغد بالكسر» أي أنف” . 


() قرأها نافع وابن عامر والكسائي بضم الصاد» وقراً باقي السبعة بكسر الصاد. 
أنظر : «الحجة» للفارسى ٠١٤/١‏ . 

() «معاني القرآن» للنحاس ۳۷۷-۳۷۹/۲. 

(۳) كأنها كذلك في الأصل» والصواب (قولكم) كما نقله الطبري في «تفسيره» 
“٩ «۳1° 0( ۱‏ ) عن مجاهد. 

(6) «زاد المسیر» ۷/ ۴۳۳. () «مجمل اللغة) ٦٤١/۲‏ . 

0( «الصحاح» ۳/۲ 0. 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وأما (عبد) بمعنى : جحد فهو بكسر الباء في أكثر النسخ وفتحها 
في مضارعه» وفي بعض الروايات : فتحها ماضيًا e‏ مضارعًا» وفي 
آخرئ: وكسرها أيضًا. 

قال: ولم يذكر أهل اللغة عبد بمعن: جحد. وذكر ابن عزير أن 
معنى العابدين والآنفين: الجاحدين . 

(ص) وقال غیره» ا غير مجاهد. 

(ص) ( انی بر مما سَمدوی4) آی: ذو براء (الْعَرَّبُ تقول: نحن 
dl E‏ وَالْوَاجِدُء وَالاثتَانِ والجمع مِنَ المُذَكرٍ الوك 
EE‏ مَصدَر) أي : وضع موضع النعت. 

(ص) (وَلَو قًال: بَرِيءٌ. ليل فِي الاين : بَريئانِ. وَفي الجمع: 
بريقود. وَقَرَاً عَبّدُ الله : (إنني بَريء) بالياء)» آي : وكسر الراء. 

(ص) (رَالرّخرٌّف: الذَهَّبُ) هلذا قد أسلفته» وقيل : الباطل. وقيل : 
هو زينة الحياة الدنيا. 

(ص) (امكيكة فى الأرض مود : يلف بَعْضَهُمْ بَعْصًا) أي : كما 


يخلفكم آولادكم . 


سس ڪتَابُ تَفْسِيّر الفَرَآن 


[باب] قوله: 
ادا کیٹ یق عاك ال إئکر کرت © 4 
[الزخرف:۷۷] 
عن صَفوَانَ ِن يَغلّىء عَن أبيهء قال : سمغت الي اة بغرأ على انبر «ووكاد كيك 
افش ا ربك [الزخرف: ]٥٦‏ . [انظر: ۳۲۳۰ - مسلم: ۸۷۱- فتح: ۸ ]٥1۸/⁄‏ 
قال اة (مََلا للآخرينَ): عظَة. وَقَال عَيرة: مرن [الزخرف: :]١١‏ 
صَابطِينَء يُقَالٌ: هلان مُقْرنُ لِقُلانٍ: صَابط لَه. وَالأكَوَابُ: الأباريق التي لَاخَرَاطيم 
ها . اول لبد [الزخرف: ]۸١‏ أيْ: مَا كان انا اول الانِفِينَ وَهُمَا لََتَانِ رَجُل 
عاد وَعَبدٌ. وَقَرَاً عبد الله : «ۆوقال رَس َب [الفرقان: ]۳٠‏ وَيْقَالْ: اول العَابِدِينَ: 
الّجاجِينَ مِنْ عبد يَعْبَد. وَقَال فاده إن أي لكك [الزخرف: :]٤‏ َة 
الكتاب» أضل الكاب. 
ذکر فيه حديث صفوَان بن يعلى › عَنْ أبيء قال : سَمِعْت التي لا 
يقْرَأً عَلّى المْبر وواد ككك لض عتا ر [الزحرف: .]٠١‏ وقد سلف 
في : او الل ٠‏ وهناك قال: قال سفيان بن عيينة : قرأه عبد الله : (يا 
TES SOG‏ 
وأخرجه أيضًا مسلم وأبو داود الى 
قال الزجاج: وأنا أكرهها؛ لمخالفتها المصحف”“ » وعند 
الجُوزي: ينادون مالكا أربعين سنة فيجيبهم بعدها: ا إنكر مَكرت. 
(۱) سلف برقم (۳۲۳۰). (۲) سلف برقم .)۳۲۹١(‏ 


(۳) رواه مسلم برقم (۸۷۱) ابو داود (۳۹۹۲)» والترمذي .)٥٩۸(‏ 
() حکاه عنه ابن الجوزي فی «زاد المسیر» ۷/ ۲۹". 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ثم ينادون رب العزة «إربًاً أَخْرحتا نبا [المؤمنون: ]١١‏ فلا يجيبهم مثل 
عمر الدنياء ثم يقول: اخأ فيا ولا كلمن [المؤمنون: ]۱٠۸‏ وقيل : 
نداؤهم لمالك أن يموتوا فيستريحواء فيجيبهم بعد لف سنة: «إنك 


مکوت 


(ص) (وقال قتادة: (مغآد للآخرين): عظة لمن بعدهم)'. وفي 
بعض النسخ: عبرة. بدل عظة» وهو ما سلف قبل» وجزم به الثعلبي . 

(ص) (وَالأَكُرَابُ: الأبَاريقٌ التي لَاحَرَاطيم لَهّا) أي: ولا آذانء 
واحدها كوبة. وعبارة «الكشاف» الكوب: الكوز يلا a‏ 


SENS SARKI AMEX 


.)۳۰۹۱۸( ۲۰۰/۱۱ الطبري‎ )۱( 
.۱١۷ /٤ «الکشاف»‎ )۳( 


- [باب] 
اقرب نکم الڙ ڪر صفڪاان ڪنتر 
وما مَسرفیت  )(‏ [الزخرف:٥]‏ 

مُشرِكِينً . ا ا E‏ ارال 

ل ا للا متم کک 

ألأَرَلنَ @€ [الزخرف: ۸]: EEE‏ 

[الزخرف: :]٠١‏ عذلا. 

(ص) ((جرءًَا) : المعنى : نهم عدوا الملائكة فجعلوا لله 
شبهًاء› وهذا قول ف وقال عطاء: نصیًا E,‏ »> ومعنیٰ 
جعلوا: قالوا هذا ووصفوه. وقيل جزء: إناث» يقال: ات 
المراة ا5ا ولوت ان 


3 چت تچ3 


)1( رواه الطبري فى «التفسير» 5/1۱1 )¥۷۹۰ °). 
0© رة النخاس ق اانه 2۴/6 


س( سد ار س اس سی د 

رابعها 2 

(ذو الحجة): -بكسر الحاء أفصح من فتحها-» وذو القعدة 
-بالعكس-» والخطام والزمام بكسر أولهماء واسم هذا الممسك: 
(أبو بكرة راوي الحديثكX.‏ 

خاسها : 

عقد البخاري هاذا الباب 


على أنه يجوز التحمل من غير فقيه إا 
أهل العلم- إن شاء الله- [وفبه أحكام 


ضبط ما يحدث به ویعد في زمرة 


اعر 

أولها : جواز القعود عَلّى الدابة وغيرها لحاجة لا للأاشرء والنهي 
عن أتخاذ ظهورها منابر]" مخصوص بغير الحاجة» والحاجة هنا 
إسماع الناس. 
: البعير: سم جنس بمنزلة الإنسان من الناس» يقال للجمل 
بعیر وللنا » وإنما يقال له بعير إا جذع. 

الها : صون البعیر عن آضطرابه وتهویشه عَلَنْ راكب بإمساك خطامه 
او زمامه. 

رابعها: وجوب تبليغ العلم وتيينه» وهو الميثاق الذي أنه اله 8 
ا رم لآل عمران: 11۸۷ 

خامسها: أنه تُذ ياي في الزمن الأخير من يكون لَه فهم في العلم 
ما ليس لمن يقدمه إلا آنه يون قليا؛ لآن رب للتقليل وعس 
اللطمع)" وليست موضوعة التحقيق)“ الشيء. 


وفوا 


(۲) ما بين المعقرفين زيادة من (ف). 
:لش () في (ف): لتحفق 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


)٤(‏ ومن سورة الذخَانِ 

وَقَالَ مُجَاهد: و طريقًا يَابسّا. (عَلّى العَالْمِينَ): 

SEE.‏ بَيْنَ هريه . فاعتوة : أذفَعوه. ا ورجتهم 

ر4 ا حورا عِيتّا يَحَارٌ فِيهًَا الطَرْف. 

مون : وَرَهُوًا: سَاكتًا. وَقَال ابن عباس : 

الل : أ سود گَمُهُل الرَبْتِ. وقال غيره: لتبّعم4: 

ا TT‏ أنه بْب 

اح E‏ سن اال بع الشين:. 

هي مكية . وفي الترمذي : غريبًا عن أبي هريرة مرفوعًا: «من قرأ حم 
الدخان في ليلة أصبح يستغفر له سبعون ألف ملك" وعنه: «من قرأ 
الدخان ليلة الحمعة غفر له . 


(۱) ورد بهامش الأصل : Ca‏ وعمر بن أبي خثعم يضعف. قال 
محمد: هو منكر الحديث. آنتھیٰ . وذكر هذا الحديث ابن الجوزي في 
«الموضوعات»» وأما الحديث الذي بعده فى الترمذي أيصًاء وقال: لا نعرفه 
إلا من هذا الوجه» هشام أبو a‏ لم يسمع الحسن من أبي هريرة. 
هكذا قال أيوب ويونس بن عبيد» وعلي بن زيد. آنتهیٰ لفظه. اه [قلت: أنظر 
التعليق التالى]. 

ANUS‏ الترمذي برقم (۲۸۸۸) من طريق عمر بن بي خثعم 
عن يحيىٰ بن آبي کٿيرء عن أبي سلمة» عن أي هريرة به» وأما الحديث الثاني فقد 
رواه برقم (۲۸۸۹) من طريتق هشام أبي المقداد» عن الحسن» عن أبي هريرة به. 
وانظر «الموضوعات» لابن الجوزي .)٤۸٥( ٤٠٤/١‏ و«الضعيفة» ›٤٦۳۲(‏ 
(V٤‏ 


س تب تطيير الزن :0اا 


(ص) (قال مجاهد: رهوا : ريما يابسا) هذا أسنده ابن آي 


حاتم من حديث ابن ابي نجيح عنه. وعنه: : منفرجًا اسا ع ع 


اوك انفضا وقال فی الول يابسًا کهیئته بعد أن ضربه» قال: 
لا تأمره يرجع» آترکه حت یدخله آخره". 

ثم اا E‏ ا 
فرعون في أثره فقال الله ذلك» وکان عرضه فرسخین» وفيه قول 
ال آي : 0 وار صعودًا . قاله مقاتل . 

(ص) ((عَلًى العَالّمين) عَلَى من بيْنَ ظْهْرَيْهِ) أي : من عالمي زمانهم . 


و 


(ص) («كَاعَيأوه : أذْفَعُوه) إلى النار وسوقوه» وقرئ بضم التاء 
(ص) («إْمُوْن# : القَنْلٌ) قلت : es‏ قاله قتادة» وقال 


ابن عباس: يشتمون ويقولون: هو ساحر“ 


(۱) أي عبد بن حميد» وقد عزاهما إليه صاحب «الدر المنثور» ۷/ ٤٠١‏ ط. دار الفكر. 

5( انظ اون مجاهد» ۲/ .0۸٩‏ 

(۳) قال الطبري: وهو أولى الأقوال فى ذلك بالصواب... وإذا كان ذلك معناه كان لا 
شك أنه متروك سهلا دما وا «التفسیر» ۲۳٣١/۱۱‏ . 

(5) روي ذلك عن ابن عباس والربيع والضحاك وابن زيد. «تفسير الطبري» ۲٠١ /١١‏ 
۳11۹07 111°( 

(ه) آنظر: «الحجة» للفارسی /٦‏ ١١٦۱ء‏ «الکشف» .۲٠٤/۲‏ 

)١(‏ کذا بالأصل»› والذي ا ف «تفسیر الطبري» ۲۳۳/۱۱ )۳٠٠۹۸(‏ عن قتادة: 
أي : أن ترجمون بالحجارة. 

(۷) رواه الطبري )۳۱۰۹١(‏ بنحوه عنه. 

(۸) ليست في الأصل» والمثبت من هامش «اليونينية» وعليها وهن اب ذر. 


س( ۲۰‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) (وقال ابن عباس: # امهل : أسود كمهل الزيت). رواه 
جويبر» عن الضحاك» وقيل: هو دُرْويه"» وقيل: السم. وقال 
عر بح الم ٠‏ اليد وها يسل فن السك رقن 

٠ ً‏ هو كعکر الزيت› الرماد ونحوه» وقيل : هو خث 
ا حکاه اس e‏ الذي آنتهیٰ حره. حکاه عبد 

(٤) 
. عن أبن جبير‎ 
٠ ا‎ 
(ص) (وقال غيره) يعني : غير ابن عباس (#تبّع»: ملوك اليمن كل‎ 
واحد منهم تبعًا؛ والظل یسمیٰ تبعًا؛ لأنه يتبع‎ 
: a 0 
E وقال سعيد:‎ ENE e ا‎ 
. اليث“ . وقي الحديت : #ما أدري. [تع]" نيا كان أو غير ن"‎ 

(ص) (ورَجتهم بور عن : أنكَخْتَاهُمْ حورا عِينًا يَحَارُ فِيهًا 
الطَرْفُ): أي: من بياضها وصفاء لونها. والعين: العظيمة العَين. 

(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۸/ ۲۱۸- ۲۱۹ )۲۳٠٤۲(‏ عن مجاهد» وقال أهل اللغة : 

درڍي الزيت وغيره: ما يبق فى أسفله. «مختار الصحاح» َة ۸٠‏ مادة (درد). 

(۲) ذكر قوله أبو عبيد في «غريب الحديث» ۸/۲. 
(۳) «المحکم» .۲۳٣/٤‏ 5) رواه الطبري ۲۱۹/۸ .)۳۳۰٤۹(‏ 
)٥(‏ هو قول أبي عبيدة بلفظه» وزاد: وموضع تبع في الجاهلية موضع الخليفة في 

الإسلام» وهم ملوك العرب الأعاظم. «مجاز القرآن» .۲٠۹/۲‏ 
كذا بالأصل وفي مصدر التخريج كما سيأتي: حتى عبر. 

(۷ حكى ذلك الماوردي والثعلبي عن قتادة كما في «تفسير القرطبي» .٠٤۹/١١‏ 

A)‏ رواه ابن المنذر»ء وار بن عساكر كما في «الدر المنثور» 1۸/۷ ط. دار الفكر. 

۹ ما بين المعقوفتين ليس في الأصل» ومثبت من مصدر التخريج ؛ ليستقيم به السياق. 

٠‏ رواه الحاكم ۳١/١‏ من حديث أبي هريرة» وقال: حديث صحيح على شرط 
الشيخين ولا أعلم له علة» ولم یخرجاه. اھ 


OE 
[1۰ [الدخان:‎ 

قال فاده : قارتَقبْ: فانتَظرٌ . 

ایا زاي خر م اش ی شنار غ ر مز 
بد الله قالّ: مَصّى ّسش: الذحَانُء وَالرُومُء وَالْقَمَر وَالْمَطْسَةًء َاللَرَامٌ. 
۷ مسلم: ۲۷۹۸- فتح: ]٥۷۱⁄۸‏ 

ثم ساق حديث مَسْرُوق» عن عبد الله قال : مَضَى حمس : الدخان» 
الوم وال والطحة: وَاللَرَامٌ. وقد سلف» وساقه في : م 
بطر 4% آ 


(۱) سياتي برقم .)٤۸4۲٥(‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[باب] فوله: 
الا ا ا لير €3 [الدخان. [n‏ 


٣‏ حدتنَا ڪُييء حدتَنَا بُو مُعَاويةء ن الأغمَشء عن مُشلمء عن مَشرُوقِ 
قالّ: قال َد اء إِنّمَا كان هذاء لان فرشا ا أستَغصَؤا عَلَّى التب بي عا عَلَيْهم 
ف کت ي وتء قَأصَابهم خط وَجَهدء حى الوا العام جر الّجل يَنْظر 
إلى السَمَاءِ ری ما ي يته كيت لحان من لهد رل ال تَعَالى: رقب 
وم تاق ألسَماءُ ردان مين 9© يمى الاس هدا مدا لير © [الدخان: 
OND‏ أي سول اله ل َيل با وقول اه امتاق اله لر نها قد 
هَدّکٹْ. قال : «لِمَضرَ؟ ! إنکّ لَجَرِي*. فاشتشقی فشقوا. قَتَرَلّتْ اک 
عدون 4 [الدخان: ]٠١‏ فَلَمًا أَصَابنْهمْ 4 الرَقَاهيةً عادوا لف حالهم حينّ أصَابنْهمُ 
الَقَاهية. انَل اله ك يوم بطش الکری انا مقون © [الدخان: 
١‏ قال : يَعِْي: يَوْمٌ در [انظر: ۱۰۰۷- مسلم: ۲۷۹۸- e‏ : 

دک انت سروق فی غو ال آنا قال ا کان الان 
ريشا لا ستعصوا عَلیٰ رسول الله کی دعا ع عليهم ا يوسف› 
َاَصَابَهُمْ قَحط وَجَهْدٌ . . الحديث» وقد سلف فى الأستسقاء أيصًا. 

2 بفتح الجيم وضمها لغتان مثل الفرق. فبالضم : الجوع» 
المشقة 
لگن رقال: e e‏ : ا ت 
واوا مي بحَْه ®6 وقوله في هلذا: (فدعا) ثم قال: ( (تعودون) 
. بعد هذا) كذا في الأصول «تعودون» وساقه ابن التين بلفظ : 
«تعودو |)» ثم قال : کذا وقع والصواب: «اتعودون) . 


باب 
ربا کف عتا آلْعَداب إنا وسن 9 که 
[الدخان: [1Y‏ 


۲-- دتا کیی» حدّنًا وَكِيعٌُء ن الأغفش: ۾ ڪن آي الضڪیٰء عن مشرو 
قالّ: دَحَلْتٌ على عَبدِ الله َال : :إل من العم أن تقول ا لاتغلم: ٠‏ إن اله 
ال ینہ کم فل تا الک میم بن خر ا آنا ِن مكفيك 3 [ص: 1۸1 إن 
ريشا ا عَلَيُوا النَبي اة واشتغصوا َعْصَوا عَلَيْه قال : ای کی ت 
ee 2‏ ک حى جل أَحلهُم بر 
ما و الها e‏ قالوا ربا آكنف سنا أَلْعَدَاب إا 
مۆمسونَ [الدخان: ]١١‏ ققيل لَهُ: إن کشَفتًا نهم عادوا. فَدَعَا رَه قَكسُّفَ 
ڪهم فعَادُواء اقم ا مهم تخ بذرء قَدَلِك قوله تعالى: يوم تأ ألسَماءُ 
بذحَانِ مين [الدخان: ١١‏ ] إلى قو قۇل جل ذكره انا يموده [الدخان: .]١١‏ 
[انظر: ۷- مسلم : ۲۷۹۸- فتح: ]٥۷۲/⁄۸‏ 


7: Wa د چ‎ 2 WE 
SRK IMENKI IRN 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


باب 
أن هم لر ا م رسول مین 1 
[الدخان:١]‏ 


الذَكرٌ وَالڏگرئ وَاجِدٌ. 

٣-حَدََنا‏ سُلَيْمَانُ ن ڪَزب» حَدَتَنَا جريڙ ِن ڪازمء عن الأغْمَشء عَن أي 
الصحیء عن مشرو َال : َكلت على عبد اء م قال: إن رول اله بل ا دعا 
٤‏ بُو وَاسْتَعْصَوا عَلَيْهِ فَقًال: : الله عي لبهم سبع يوسف». 

صَابَنْهُمْ سنه حصت يعني - کل شيءِ حمی کائوا يلون اة قكان يوم 
أَحَذْهُمْ کان يَریٌ َيه وَبَيْنَ السَمَاءِ مل الذحَان م الجهد والجوعء قَراً: 
رقب وم تاق اسما ذخان من ۵ تی الاس هدا عدا ٭ 
[الدخان: ١٠ء ]١١‏ حَنَی بَلَعٌ: : إا کشا لداب یلا إن عابثوة ®4 [الدخان: 
٠‏ قال عَبدٌ اله: أقَيْكسَّتُ عَنْهُمُ العَذَابُ يَؤْمَ القَيامَة؟ ٠‏ وَالْبَطْسَة الكرى يَوْمَ 


[انظر: ۱۰۰۷- مسلم: ۲۷۹۸- فتح: ]٥۷۳/۸‏ . 


SERN D S&S 


باب 
[الدخان:٤٠]‏ 


۴4 حدتتا بسر بن حال أ خبرئا محمد ڪن شغبةء » عن سُليْمَانَ وَمَنْصورء 
عن أي الصُحىء» عَنْ مشرو قالّ: قال عبد انله: إن اله بعك مدا ي وقال: «إفز 
الک عل من اجر ر ا اتا م گني @4 [ص: قان رسو ل اله علا 
PEN A‏ | علي ققال: : الله تي عليه ۽ سبع سبع بُوسف». 

ل 


ك 


الهم الشتة التَةٌ شت ث کل شَيْءِ Ez‏ حتّی اکلوا لظام وا للود -فقًا 
ا ی اكوا الود وَاليْنَة- وَجَعَلَ جرخ من الأزض كَهينَة الحانء اناه بو سُفَيَانَ 


yT 
تاق اسما‎ ٠ م َع هلذا». ر َرأ‎ 
لاخر‎ 


ققد مضي الا ا دازا u‏ أَحَدهُمُ: : القمَر. ا الآخر: ازوم [انظر: 
۷- مسلم: ۸“ فتح : .[ov/۸‏ 


ھہک ھی وچک 


ع۲ u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


باب 
و ال 66 < 7 a Û‏ 9 
وم ری إا يمون 3© 4 
[الدخان:١١]‏ 


0۵ - حدنا یی ؛ حدثنا وکیع؛ عن الأعمش»ء ء عن مسلم» عن مسروقء عن 
عبد الله قال: مس قد مضين: اللْرَامُء والرومء والبطشةء والقمرء والدخان. 
[انظر: ۷- مسلم: ۲۷۹۸- فتح: ۸/ ]٥۷٤‏ . 


و ی 
a ES O E E‏ 


() تنبيه : هزه الأحاديث لم يذكرها المصنف في الأصل» وقد أشار إليها أثناء شرحه 
لحديث رقم .(EAYTY cEAY*)‏ 


ڪات دف القَرّآن ۷mm‏ 


)٤0(‏ ومن سورة الكاِيّة 
ج4 [الجاثية: ۲۸]: مُسْتَوفِزِينَ عَلّى الرگپ. وقال 
او ا االجاثية: ۲۹]: تكب اشسنك4 
[الجانة: 1۴4 ترگ : 


(ص) (مُستَوَفزِينَ عَلّى الرّكب)“ أي: من هول ذلك اليوم. 


(ص) (وَقَالَ مجاه : سخ € : َكتَبٰ) هذا أخرجه عبد بن 
حميد» عن عمر بن سعد» عن سفيان»› عن اين آي نجیح O‏ 


مه و ورو 


(ص) (« تنس : ننرځُمْ) أي: في النار 


ھت اھت 2 چچ 


)1( قاله مجاهد» ورواه عنه الطبري في «تفسیره» ۱۱/ (T19 ۲٣١‏ 

(۲) قلت : قد أخرج ابن أ حاتم معناه عنه کما في «الفتح» ۸/ 0٤‏ . 

(۳) روي ذلك عن ابن عباس كما في «تفسير ابن ا حاتم) ۰ ۳ ويه قال 
أبو عبيدة فی «مجاز القرآن» ۲/ .۲٠١‏ 


فمل ا في قوله : «كَخُرْمَة ؤكم هذا في شَهركُمْ هدذاء في بََدِكُمْ هذا“ 
ثم أعلم آنه لم يذكر هنا السؤال عن البلدء وقد ذكره في الحج"" فلعله 
من تقصير وقع هنا من بعض (الرواة). 

وذکره أبصًا من طریق ابن عمر وان عباس کما ستعلمه في موضعه 
-إن شاء الله تعالی- لکن في حدیث ابن عباس آنهم آجابوه بقولهم : هذا 
یوم حرام وبلد حرام وشهر حرام وهو مخالف للمذکور هنا من 
حديث أبي بكرة» وحدیث ابن عمر أیضًا آنھم سکتوا حٌى ظنوا آنه 
سیسمیه بغیر سمه ویحتاج إلى جمع (متین* بینهما. 
يحتمل أن تكون الخطبة متعددة» وأجاب في الثانية من 
علم في الأولى» وسؤاله تت عما هو معلوم وسكوته المراد به: التعظيم 
والتنييه عَلَ عظم مرتبة هذا اليوم والشهر والبلد. 

وقولهم في حديث ابن عباس: قلنا : الله ورسوله أعلم. فيه دلالة 
عَلّی حسن أدبهم؛ لآنهم علموا آنه کیا لا بخفیٰ عليه جواب ما سال 
عنه» فعرفوا أنه ليس المراد الإخبار عما يعرفون. 


وقد ي 


دمن دی دجو 


ساني برقم (۱۷4۱) کتاب: الحچ» باب: 
١‏ في (ف): الرواية 

سباتي برقم (۱۷۳۹) کتاب: الحچ» باب: 
() سیاتي برقم (۱۷۹۲) کتاب: الحج» باب: 
() من (ف) 


۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


]٠٤:ةيثاجلا[‎ 

7 - حًا الحمَيْدِیٌء دتا سُهَيَانٌء حدقا الرهْرِيٰء عن سعید بن ا 
عن آي هُرَيْرَةَ هه قَالَ: قال رَسُول انه ية «قالّ ا كك: يُؤذيني ابن آدَمَء يشب 
الدَهْرَ وأا الذهُرُء بيدي الأمُرء أَقَلّبُ اللَيْلَ وَالتهَارَ». [1۱۸۱» 1۱۸۲ء -۷٤٩۱‏ مسلم: 
٩1‏ - فتح: ۸ ]٥۷٤⁄‏ 

ذکر في حديث ابي هريره هه ر 
تعالیٰ: : بؤذيني ابن آڌمَ٬‏ سب الدَهْرَ وَأنا الَهْرُء بِيَدِي الأمَرء أقَلَبُ 
الي وَالتَهَارَ». 

هذا الحديث خر جه ایتا مسلم وابو داود ا 

بل فعتاة: صاحت الدهي اوعدي الا مزر المسوبة إلى الذهر" 

وقيل : المعنى: إنكم تسبون الدهر؛ لما ينزل بكم» والفعل إنما 
هو لله» فمن سب الدهر لما يطوي عليه دحل فى هذا الحديث» لا لما 
يرى من المنكر فيه» وكانت العرب إذا أصابتهم مصيبة يسبون الدهرء 
ويقولون عند ذكر موتاهم: أبادهم الدهر» ينسبون ذلك إليه» ويرونه 
الفاعل لهه اشا ولا يرونها من قضاء الله وقدره» وآنه ار 
ل أول له» فأعلمهم الله انه محدذدٿث » يقلب ليله ونهاره» ل فعل له» 
(۱) ابو داود »)٥۲۷٤(‏ والنسائي في «الکبری» .)۱۱٤۸۷( ٤٥۷/٦‏ 

(۲) قاله الخطابي ف في «أعلام الحديث» 14€/۳. 


إنما هو ظرف للطوارئ”' . 

رکا وکر ين داد الأصهاي يروب فح الرا شن الذهر؛ 
منصوب على الظرف» أي : أنا طول الدهرء بيدي الأمر» وكان يقول: لو 
کان مضموم الراء لصار من أسماء الله تعالى» وقال القاضي عياض : 
نصبه بعضهم على التخصيص . قال : والظرف أصح” . وقال أبو جعفر 
النحاس: يجوز النصب» أي: بأن الله باق معهم أبدًا لول : 

وأما ابن الجوزي فقال: هو باطل من وجوه: 

أحدها : أنه خلاف أهل النقل» فإن المحدثين المحققين لم يضبطوها 
إلا بالضم» ولم يكن ابن داود من الحفاظ ولا من علماء النقل . 

ٹانیها: آنه ورد بألفاظ صحاح تبطل تأويله» وهي : «لا تقولوا: 
يا خيبة الدهر؛ فإن الله هو الدهر» . أخرجاه. 


0 قلت : وأحسن ما قيل في تفسيره -كما قال الحافظ ابن كثير- ما قاله الشافعي وأبو 
عبيد وغيرهما من الأئمة: كانت العرب في جاهليتها إذا أصابهم شدة أو بلاء 
أو نكبة قالوا: يا خيبة الدهر. فيسندون تلك الأفعال إلى الدهر ويسبونه» وإنما 
فاعلها هو الله» فكأنهم إنما سبوا الله كك؛ لأنه فاعل ذلك في الحقيقة› فلهذا نهي 
عن سب الدهر بهذا الأعتبار؛ لأن الله هو الدهر الذي يعنونه ويسندون إليه تلك 
الأفعال. قال ابن كثير : هذا أحسن ما قيل في تفسيره وهو المراد والله أعلم» وقد 
غلط ابن حزم ومن نحا نحوه من الظاهرية في عدّهم الدهر من الأسماء الحسنى : 
أخذ من هذا الحديث!! «تفسیر ابن كثیر» ۳٠٤/١۲‏ . 

(۲) ورد بهامش الأصل: هو أبو بكر بن داود بن علي بن خلف» وهو إمام أهل 
الظاهر» مشهور الترجمة. 

AY /V «إكمال المعلم»‎ )۳ 

.٤٠-٤۲۹ /٦ «معانی القرآن»‎ )٤( 

)٤/۴۲٤١( سیأتي برقم (1۱۸۲) کتاب: الأدب» باب: لا تسوا الدهر» ومسلم‎ )٥( 
كتاب : الألفاظ من الأدب» باب: النهي عن سب الدهر.‎ 


ع٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ولمسلم : «لا تسبوا الدهر؛ فإن الله هو الدهر»' . 

ثالثها: تأويله يقتضي أن تكون علة النهي لم تذكر؛ لأنه إذا قال: 
«لا تسبوا الدهر فأنا الدهرء أقلب الليل والنهار» وكأنه قال: لا تسبوا 
الدهر فأنا آقلبه. ومعلوم أنه يقلب كل شيء من خير وشر» وتقلیبه 
للأشياء لا يمنع ذمهاء وإنما يتوجه الأذى في قوله: «يؤذيني ابن آدم» 
على ما أشرنا إليه. 

وقال القرطبى: :آي يخاطبني من القول بما يتاذی به من يصح في 
حقه التأآذي. لا أن الله تعالى يتأذئ؛ لأن التأذي ضرر وألم» والرب 
تعالى منزه عن ذلك» وهلِه توسعات يفهم منها أن من يعامل الله 
بتلك المعاملات تعرض لعقابه ومؤاخذته» ولا شك في كفر من نسب 
تلك الأفعال -يعني: الممدوحة والمذمومة- أو شيئًا منها للدهر 
حقيقة أو أعتقد ذلك» وأما من جرت على لسانه ولا يعتقد صحتها 
فليس بكافر» ولكنه تَشبّه بأهل الكفر» وارتكب ما نهاه عنه الشارع» 
ب وا 


.OA-0£Y¥ /o «المفهم»‎ (۲( 


س ڪتابُ فير الفَرآن wwwueueuل('ا)-‏ 


)٤١(‏ ومن سورة الأحْقَافِ 

وال مخاهد: اش ةي: تفرلون. وقال بعْضهة: 

ا وأتارَة: بَقِيَهُ عِلْم. وال ابن عباس : بذكا مَل 

اسل : لست باوَلٍ ال وَقَال عَيْره: ارش هاه 

الأَلِفُ إْمَا هي توعد إن صح ما َدَعُونَ لَايَسكَجِقٌ اَن 

RN A‏ ل «ۆأرَيس چ : برَؤيَة الحَيْن؛ ِنَم ف 

تعْلَمُون أبَعَحّمْ أن ما E‏ . 

هي مكية كما جزم به الثعلبي» وفیها آیتان مدنیتان قال: ارين ِن 
کان من عند الہ وفرع پوه قال ابن عباس: نزلت في ابن سلام وابن 
يامين النضري وعمير بن وهب . 

وقوله : وال ال ڪرو للذ اموا کو کان حا ما سفوا إل 
قال الكلبي : نزلت بالمدينة» ِي کقروا چ سد وغطفان وحنظلة س 
مالك رادي ٤امَوا‏ جهينة ومزينة وأسلم" وقال مقاتل: قوله: 
فاس کا صر أولوا لمزم مى اسل نزلت بالمدينة؛ والأحقاف: 
رمال مستطيلة باليمن في حضر موت . 

شی وال ماهد و د24 لر مته ابن أ حاتف 
عن حجاج» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن ابي نجيح» عنه. 

E TI‏ ية من عِلم). هو قول أبي عبيدة"» 


)۱( ذکره الماوردي فی «(تفسيره) 0/ V٤‏ 
(۲) رواه الطبري ۲۷۵/۱۱ (۳۱۲۳۲). 
(۳) «مجاز القرآن» ۲/ ۲۱۲. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ورفعه عن رسول الله بي" وقال قتادة: خاصة من علم" يقال: 
لفلان عندي أثرة وأثرة» آی: شىء ا به» ومنه: ثرت فلاتًا عل 
فلان» وقيل: خبر عن بعض الأنبياءء من أثرث الحديث 

(ص) (وَقَال ابن عَبّاس: دعا مََ الرس أي : لست بال الرْسل) 
أسنده ابن المنذر» عن غيلانء عن ابن أبي صالح» عن معاوية» عن 
نے طلحة»› RZ‏ 

(ص) (وقال غيره: ارس 4 هلله الألف إنما هي توعد ان 
[صح]““ ما تدعوںن 5 تی :ن يعبد» لسن قوله: هينر چ › 
برؤية العين» إنما هو: أتعلمون أبلغكم أن ما تدعون من دون الله 
خلقوا شیعا)؟! 

قلت : وجواب الشرط محذوف» التقدير: إن كان هذا القرآن من 
عند الله وكفرتم به آلستم ظالمين؟ ويدل على هذا المحذوف قوله: 
لن آله ل يَهَّدى الوم ين4 . 


ERTIES IAZ&XNS 


(۱) رواه الطبري ۲۷۲/۱۱ (۳۱۲۲۳) موقوقًاء ورواه أحمد ۲۲۹/۱ مرفوعًا. 
) الطبري ۲۷۲/۱۱ (۳۱۲۲۵). 


(۳) أنظر: «الدر المتثور» .٤/١‏ 
(6) ليست بالأصل» والمثبت من «اليونينية). 


[باب] قوله: 


ودی یال لود أف کا4 
الآية [الأحقاف:۷] 

۷- حَدََتا مُوسَی بُ شمَاعِيلء حَدََنَا و ڪَوَائةء عَنْ أي بشرء عَنْ يُوسفَ 
ن ماك قَالّ: كان مروا على الحجاز أَشتَغملَة مُعَاويةء مَحَطَبَ مَجَعَل يكر 
Ts‏ له عَبْدُ الرَّمَن ڊ بن آي َر شَيئاء 
فَقَالَّ او . فذحل بَيْتَ َي ِسَة فلم يَقُدِ قروا عليه فَقّال مَرْوَانُ إ هذا الذي ١‏ اه 
فيه «والی َال ودي لكا يدان [الأحقاف: ۱۷]. قَقَالّثْ عَائِسَة 
راء الحجَاب» ما رل اله فيتا سَينًا من الفزآنء إلا أن اله رل غعُذرِي. ا 
101/۸„ 

فة وی بن مَاهَكَ» قال : گان مَرْوَان عَلَى الجِجَازٍ 
ا کک ف e‏ يكر يزيد ب مُعَاوِيَةً؛ لگ باي ل 
بَغْدَ أيه فَقَالَ عَبْد الرحمَن بن ابي بر شَيْئاء ا0 
ل بيت عَائِسة کک يقدروا ع فَقَالَ و :ل هذا الذي رل 
اله فيه ورای ق قال للدي أف لما [الأحقاف: ۱۷]. فَقَالّتْ عَارِشَة 
ِن وَرَاءِ الجِجَاب: ما أَنرَل فيتا شيا مِنَ الفُرَآنِء إلا اَن الله أنرَلَ عُذرِي. 

أوضح هذا الإسماعيلي» فروئ أن معاوية أراد أن يستخلف يزيد 
فكتب إلى مروان» وكان على المدينة» فجمع مروان الناس فخطبهم 
وقال: إن أمير المؤمنين قد رأئى رأيا حستا في يزيد» ودعا إلى بيعة 
يزيد» فقال عبد الرحمن: ما هي إلا هرقلية» إن أبا بكر والله لم 
يجعلها في أحد من ولده» ولا من أهل (بلده)" ولا من أهل بيته. 


)١‏ عليها في الأصل: كذا. 


۲9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فقال مروان: الست الذي قال الله فيه : «اوالدى قال لوَلدَيهِ أي لخاي؟ 
فقال عبد الرحمن: ألست ابن اللعين الذي لعنه رسول الله ي؟ قال : 
فسمعتنا عائشة فقالت: يا مروان آنت القائل لعبد الرحمن كذا وكذا 
والله ما آنزلت إلا في فلان بن فلان الفلاني» وفي لفظ : لو شئت أن 
اس سميته» ولعن رسول الله ب أبا مروان ومروان في صلبه» 
فمروان فضض» أي: قطعة من لعنة الله» فنزل مروان مسرعًا حت 
أت باب عائشة» فجعل يكلمها وتكلمه» ثم أنصرف. 

وفي لفظ : فقالت عائشة: كذب والله» ما نزلت فه. وبين ما أوردناه 
الشيءَ الذي قاله عبد الرحمن لمروان» وذكره أيضًا ابن التين فقال: 
الذي ذكر أنه قال له: أهرقلية؟ بيننا وبينكم ثلاث سبقن: توفي رسول 
الله ية وفي أهله من لو جعل الأمر إليه لكان أهلَا لذلك» فلم يفعلء 
وتوفي أبو بكر وفي أهله من لو جعل الأمر إليه لكان أهلا» وكذلك عمر. 

وقولها : (ما آنزل فینا شيئًا من القرآن» إلا أن الله أنزل عذري) تريد: 
في (بني)” أبي بكر وأما بو بكر فنزل فيه : «ئاؤ أبن [التوبة: ]٤١‏ 
وقال: محمد رل أف ون مََم [الفتح: ۲۹] وقال: إواليشو 
وون [التوبة: ]٠٠١‏ في آي کر 


)١(‏ في الأصل: (ابني) وكتب بهامشها (لعله: ابن) ولعل المثبت أنسب من كليهما 
للسياق. ۰ 

(۲) قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۸/ ٥۷۷‏ : وقد شغب بعض الرافضة فقال: هذا 
يدل على أن قوله «ئافِ آننٍ ليس هو أبا بكر. وليس كما فهم هذا الرافضي» 
بل المراد بقول عائشة : (فينا) أي : في بني أبي بكرء ثم الأستثناء من عموم النفي 
وإلا فالمقام يخصص والآيات التي في عذرها في غاية المدح لها. اه. 


[باب] قوله: 
gf‏ اد > OE‏ 
#وفلما رأوه عارضا مسَقبل أو أ ھا اعارص که 
الآآية [الأحقاف:٠٤۲]‏ 

قال ابن عَبَاس : العارض: السحَاب. 

۸- دتا امد حَدََنَا ابن وَهُب» أَخْبرنا عمو أن آبا اضر حَدَنَه» عن 
سُلَيْمَانَ بن يَسَارء عَنْ عَائِشَّةَ رضي الله عنها -رَؤج ابي ة- قالّثْ: مَا رَأَيْتُ 
رَسول اله ٤ی‏ ضاجکا حَنّی أری مِنْه لَهواتهء إِنّمَا كان يََبَسَمْ. [1.۹۲- فتح: 
0/۸[ . ۰ 

۹-قالّث: وَكَانّ إذّا رى عَيْمًا أ را عرف في وجهه. قَالّث: يا رَسُولٌ اء 
إل النَاسَ إِذا راا العم قَرځواء اَن کون ف لطر اراك د أيه غرف في 
وَجهك الكرَاهية. فَقًالّ: «يا عَائِشةء ما ومني اَن کن فيه عَذّاث؟ ت َو 
بالرٌیح › وقد رأ توم العَذَابَ مالو : #ۆهڌا عارص مرا 4 [الأحقاف: .»]۲١‏ 
[انظر: ۳۲۰۱- مسلم: ۸۹۹- فتح: 0۷۸/۸] 

(قالَ ابن عَبّاس : العارض : السحَاب) هذا أخرجه ابن المنذر»ء ن 
غیلان کما سلف » وهوؤلاء هم قوم ٹمود» فلما رأوا العذاب مستقباد 
لهم» مستقبل آوديتهم وأنهارهم اتا وقالو ا هدا دافن 
ممطرناء اک سحا رة تمطر . 

قال ابن هشام في «تيجانه»: حبس الله القطر عن عاد أربع سنين 
فتلفت زروعهم وجناتهم› وآسرع الموت فيهم وفي البهائم فأمرهم 
ملكهم بالاستسقاء» فقصدوا إلى شيخ منهم يقال له: قیل › وکان 
خطيبًا» فقدموه وخرجوا يستسقون فلم يسقهم الله شيئاء فشكوا إلى 
هود» فقال: إن الله يرسل عليكم ثلاث سحابات» فاختاروا لأنفسكم 


ع۲7 x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما شئتم» فلما أصبحوا رأوا ثلاث سحابات صفراء وحمراء وسوداء 
فأقامت تلك السحب عليهم ثلاثة أيام متعلقة من جهة المغرب» فاتفق 
رأيهم علي السوداءء فلما آخبروا هودًا فأرسل الله عليهم من السوداء 
ریخا صرصرًا حسمت الشجر ولوحت الزرع» ولم تدع منهم أحدا في 
الثمانية الأيام المذكورة في القرآن العزيز إلا ميسعان بن عفير وبنوه 
الذين آمنوا معه» وإنهم لعلى الدنيا إلى يوم القيامة. 

ثم ساق البخاري فقال: حَدنتا أحْمَدٌ تتا ابن وَهْب» أبنا عَمْرّو 
ا النَصرِ حَدَلهُ» عَنْ سلَيْمَانَ بن يَسَار» عَنْ عَابِشَةَ رضي الله عنها قَالّت: 
ما رَايْتُ رَسول الله کی صاجکا حّیٰ أری مِنْه لاء إِنمَا گان يسم . . 
الحديث . 

وأخرجه فی بدء ا والأدب أيضاء ومسلم وأبو او 

وأحمد شيخ البخاري هو: أحمد بن عيسى المصري كما قاله 
بو مسعود وخلف› وعرفه ابن السكن بأنه أحمد بن صالح المصري› 
وغلط الحاكم قول من قال: إنه ابن أحي ابن وهب. وقال ابن منده: 
کلما قال البخاري فى «جامعه»: حدثنا أحمده عن ابن وهب. فهو 
۳( 


أن 


ا 


ابن صالح» وإذا حدث عن ابن عیسیٰ نسبه 


(1) ورد بهامش الأصل: حاشية: يحرر هل أخرجه في بدء الخلق أم لا؟ [قلت: 
أخرجه فيه برقم )٠(‏ بمعنى الشطر الثاني منه: كان النبي إذا رأى مخيلة في 
السماء ..] 

)۲( بو داود .)٥٩٩۸(‏ 

(۳) قلت: نسبه أحمد بن عيسء في رواية ابي ذر كما في هامش «اليونينية و«الفتح» 
.OVA/۸‏ 


_— ڪتابُ تَفْسِيّر القَرآن ۷ا 


و(لهواته) جمع لهاة: وهي اللحمة الحمراء المتدلية من الحنك 
IT‏ 

وقولها: (عرفت الكراهة في وجهه) وهي من أفعال القلوب التي 
لا ترئ» ولكنه إذا فرح القلب تبلج الجبين وإذا حزن ربد الوجه» 
فعبرت عن الشىء الظاهر فى الوجه بالكراهية؛ لأنها ثمرتهاء كما 
يعبر عن الشيء بشمر ته ا ا فس ال 


E SD SDE SD) 


و کے وین نے 


١‏ باب للم قب القؤل وفعي 


Del 
الكلام عليه من وجوه‎ 
أحدها: في التعريف بالأسماء الواقعة فيه‎ 
وقد سلف التعريف بابن عباس وبابي ذر» وکرره شیخنا قطب‎ 
الدين.‎ 
ين‎ 


۱ كاف لج)» (ف) وفي 
الخ كام 


حلماء» وني هامشها انه وقع في بع 


سے ا ن ا ا 


)٤۷(‏ ومن سورة مُحَمَلِ ف 

أا &: آثامَهاء حى لَايَبْقَى إلا مُلْلِمّ. (عَرَقَها): 

بیها. وال مُجَامد: وتو أل ام : وميم . وعم 

د ل و ولغوا وال 

ت ل د ٍ و 

وهي مدنية كما جزم به الثعلبي» وعزاه في «الكشاف» لمجاهد» 
فال الاك وك ى جر وه سور الال وال الحا 
والسدي: إنها مكية . وعن ابن عباس وقتادة آن قوله: «وڪاين 
من رَد نزلت بعد حجة النبي بيه حين خرج من مكة» كذا حكاه 

f 0 (0‏ : 
ابن النقيب ¿»١‏ والذي في الثعلبي عن ابن عباس آنها نزلت حين خرج 
من مكة» وأنه التفت إلى مكة وقال: «أنت أحب بلاد الله إلى الله 
وأحب بلاد الله إِليّ ولو أن المشركين لم يخرجوني لم أخرج منك» 
فنزلت . قال أبو العباس: ما حكي عن السدي الإجماع على 
خلافه؛ لأن هذه السورة فيها ذكر القتال والمنافقين من أهل المدينة 
على أن في سياقة تفسير السدي لهه السورة بيانًا أنها مدنية. 

(ص) ( أا 4 : آَامَهاء حَكّى لَايَبْمَّى إلا مُسْلِة) أعترض 
ابن التين» فقال: قوله: آثامها لم يذكره أحد غيره والذي قيل: إنها 
(۱) «الکشاف» .۲۱٠۰/٤‏ 
(۳) «زاد المسیر» ۷/ .۳۹٤‏ 


() ذكره الماوردي في «تفسیره» /٥‏ ۲۹۰.. وابن الجوزي في «زاد المسیر» ۷/ .۳۹٤‏ 
(6) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۱۳/۱۱ (۳۱۳۷۲) عن ابن عباس. 


a.‏ تب يشر لفان :0اا( 
السلاح او خت تال عیسی . قلت : قد ذکره اللعلبي حيث قال أولا: 

أثقالها فلا يكون حرب. قال: وقيل: آثامها وإجرامها. فترتفع 
وتنقطع ؛ لأن الحرب لا تخلو من الإثم في أحد الجانبين والفريقين . 
وقيل: حتى يضع الأعداء المحاربون أوزارها وآثامها بأن يتوبوا من 
کفرهم ويؤمنوا بالله ورسوله . 

(ص) ((عَرفَها): بيتّها) : آي : بين لهم منازلهم حت يهتدوا إلى 
مساکنهم» ودرجاتهم سكانها مذ خلقواء وقيل: طيبها لهم . والعرف: 
الريح الطيبة. 1 

(ص) (1[وقال]“ مُجاهد: ومو لزن ءامنوأ : وَلِيْهم) 
ناصرهم وحافظهم . وقرأً ابن مسعود: (ولي الذين آمنوا). 

(ص) (٭#عرَم لامر چ EE‏ ای يعرم عليه وأمروا بالقتال . 
وهذا من قول مجاهد وقد أخرجه ابن أً بي حاتم من حديث ابن ابي نجيح 
و 

(ص) (#فلا هواچ : هى گا قان : وقد عطف على قول 
مجاهد أيضًا . 

(ص) (وَقَال ابن عباس : اضعد4 : حَسَدَهَم) ١‏ ابن المنذرء 
عن غيلان› عن ابي ي اع TT‏ عن علي » عن 


ARNIS AEKXD SRK 


(1) ليست في الأصل» والمثبت من متن «اليونينية). 
(۲) الطبري ۳۱۲/۱۱ (۳۱۳۹۹). 

(۳) آنظر: «تفسیر مجاهد» ۲/ .٥۹٩‏ 

)6( آنظر : «الدر المنثور» .0/٦‏ 


سس درس س سس 


2 


(ص) ا ونقطعوا ارام کہ 


حدقا حَالِدُ ن ِء حَدََنَا سُلَيمَان قال: حَدَتَنِي مُعَاوية 


٤ 


2 
بُ أي 


2 


مُرَرَدِء عن سَعِيدِ بن يَسارء ڪن أي هُريرَةَ #ه» عن ابي ی قال: «حَلَىَ ال 
الحلْقَء لما فرع من كَامَتِ الرَحِيُ قَاَحَدَّتُْ بِحَقوِ الرَحْمَن فَقَالّ لَها: مَه. 
قَالّت : : هذا مَقَام العَاِذٍ ب مِنَ القَطِيعَةَ . قال : ألاتَرْضَيْنَ أن أصِلَ مَنْ وَصَلَلِ 
مَنْ قَطَْعَك. الت : لی يا رت . قال : فَدَاك لّك». قال بُو هُرَيْرً: أفْرَءُوا 

شم قل عَسيْثد إن ويم ان يدوأ فى الأرض طا ایامک © 4 

. [0۷4/۸ فتح:‎ - 00٤ : مسلم‎ V0 «OAV «AYY e 
حَدتتا إبراهيم يِن كَمْرَةَء حَدَنًا حاتم عن ماويه قال: حدتَبِي عي‎ - 
ُو ا حاب سَعِيد بن ياء عن أي هُرَبرةَ بهنذاء تم قال سول اله بيا: «اقرَغوا إِنْ‎ 
[0A 7/۸: فتح:‎ -۲۵۵١ مسلم:‎ -٤۸۲۰ شستّم : وهل ن ۲. [انظر:‎ 
ر غد الد خا ماويه بن أي المرَرَدِ بهذا‎ E E دتتا ب‎ AY 
[انظر:‎ .»]۴١ قال رَسُول اله ية: «وَافْرَغوا إن شتتم : هل عسيَْر 4 [غمد:‎ 

۰“ مسلم: -۲۵۵٤‏ فتح: ۸ / 0۸۰] 

ذکر فيه حديث ابي هُرَيْرَة له : «حَلَىَ الل الحَلىَ N‏ مت 
الرّحِمُ..» الحديث» وفي آخره: قال أو هُرَبْرَة: أَفرَغوا ِن شِْتَمْ : اَهَل 
عَسيْنَرّ ه الاية . 

ثم رواه بعد بلفظ: قال رَسولٌ الله يي : «افرغوا إن شم مهل 
عَسبتَّمْ4)» من طريق معاوية بن أبي المزرد» عن عمه أبي الحباب 
سعيد بن يسار» عن بي هريرة به» وهو صدوق أخرج له مسلم ايضًا» 
وخر جه في بدء N‏ والأدب. 
(1) لم أجده في بدء الخلقء وكذلك لم يعزه إليه المزي في «التحفة» ۷٠٦/٠١‏ 

.(ITTAY) 


ومسلم والنسائي آ 

وانفرد نافع بالكسر من (عسيتم)ء والباقون على الفتح”"» وقد 
حکیٰ عبد الله بن مغفل أنه سمع رسول الله َي يقرآها بكسر السين . 

والرحم مشتقة من الرحمة» وهي عرض جعلت في جسم» ولذلك 
قامت وتکلمت› کما أسلفناه فى الموت»› ویجوز کما قال القاضیى أن 
يكون المراد: قام ملك من الملائكة وتعلق بالعرش تكلم عن لسانها 
بهذا بأمر الله . 

قال : ویجوز أن يکون قيامها ضرب مثل وحسن أستعارة على عادة 
العرب في أستعمال ذلك» والمراد تعظيم شأنها وفضلية واصلها وعظيم 
إثم قاطعها بعقوقهم» وبهذا سمي العقوق قطعَاء والعق : الشق كأنه قطع 

واختلف في الرحم التى يجب صلتهاء كما قال القاضى› فقال 
بعضهم : هي کل رحم محرم بحیث لو کان أحدهما ذکرًا والاشر اش 
الأخوال؛ لجواز الجمع في النكاح دون المرأة وأختها وعمتها» 
وقيل: بل هذا في كل ذي رحم ممن ينطلق عليه ذلك من ذوي 
الأرحام في المواريث محرمًا كان أو غيره» وهذا هو الصواب؛ لقوله 
اة في أهل مصر: «فإن لهم ذمة وو و و و الي ن 
(1) «سنن النسائي الکبری» .)۱١٤۹۷( ٤٦۱/٦‏ 
(۲) أنظر: «تفسير الطبري» "۲٠١/١١‏ «الحجة» للفارسي ۳٤4۹/۲‏ «الكشف» 

۳/۱ 
)۳( رواه مسلم )۲٠٤۳(‏ كتاب : فضائل الصحابة» باب : وصية النبي َة بأهل مصر› 


س٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يصل الرجل أهل ود أبيه» مع أنه لا محرمية» وفيه دلالة على أن قطعها 
ا 

E a TS 

حقيقة الصلة العطف والرحمة» وصلة الله عباده لطفه لهم ورحمته 

a‏ ر بإحسانه ونعمه أو صلتهم بهل ملكوته وشرح صدورهم 
لمعرفته وطاعته. 

ولا حلاف أن صلة الرحم واجبة في الجملة» وقطعها معصية كبيرة» 
والآحاديث في الباب تشهد له» ولكن الصلة درجات» بعضها أرفع من 
بعض» وأدناها ترك المهاجرة وصلتها بالكلام ولو بالسلام» ويختلف 
ذلك باختلاف القدرة والحاجة»ء فمنها واجب ومنها مستحب» ولو 
رل خض الله دون غاعها ا س فاط اول فصر عاد 
عليه» وينبغي له أن يسم واصلا . 

وفي حخدیت اشر : «الرحم شجنة من الرحمن)" وهي کما قال 
ابن سيده: الشعبة من الشيء وهي الرحم المشتبكة. والضم لغة فيه» 
زفقل انها الضهر . 

زاد صاحب «الباهر»: فيها فتح الشين ا وأنها الرحم 
والقرابة المشتكة .المشهة بصن الكتجر: 


(۱) رواه مسلم برقم )١۳/٠٠١۲(‏ كتاب: البر والصلة» باب: فضلة صلة أصدقاء 
(۲) «إکمال المعلم بفوائد مسلم» ۲۱-۱۹/۸. 
(۳) سياتي برقم )٥۹۸۸(‏ کتاب الأدب: باب من وصل وصله الله» من حدیث 


ابي هريرة. 


)©( «المحكم» ۷/ ۷¥ 


ا ڪتابُ تسر الفَرآن ا( 


وقوله : ( «فأخذت بحقوي الرحمن» ) في نسخة: بحقو» والحقو: 
معقد الأزار وجمةة أحق واحقاة» وسمى الازاز (حقر) للمجاورة» 
ولما جعل الله الرحم شجنة» ا واتساعًا» 
امار ا ا سنال هھ كا مسك الت هره والح 
نسيبه» والحقو فيه مجاز وتمثيل» ومنه قولهم: عذت بحقو فلان: إذا 
اعتصمت به أو آستجرت. 

فائدة: 

صح أن صلة الرحم تنسأً في الأجل" والأصح أن الزيادة معنوية 
بالبركة في عمره» أو بالنسبة إلى ما يظهر للملائكة في اللوح المحفوظ 
ويجوز ذلك فيظهر لهم في اللوح أن عمره ستون سنة إلا أن يصل رحمه»ء 
CS SS‏ 


م فرلا و ا ما ا و ف ي :اعدد ۹ زات من فال 
المراد: بقاء ذکره الجميل بعده فکآنه لم يمت . 


AEN IHN IRN 


(1) من هامش الأصل وفوقها: لعله سقط. 
(۲) سلف برقم (۲۰۹۷) كتاب: البيوع» باب: من أحب البسط في الرزق» ورواه 


ہ٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


)٤۸(‏ ومن سورة القَتّح 
وَقَّال مُجَاهد: سِيمَاهم فى ههر : السَحَْةً. وَقَالّ 
مَنْصُورء عَنْ مُجَاهِد: النَوَاضع. سط : راه 
سعط : غلظ: سوق 4 : الاف اوا 
ويمًال: ابره السو كَمَوَلِكَ: رَجُل السَرء. وَدَائِرة 
السَوءٍ: العَذَاب. مرو : تَنْصرُوه. وة : شَطء 
السنبل» ثبت الحَبَهٌ عَضْرًا أو تَمَانيًا وَسَبْعّاء فَيَقُوى بَعْضه 


بْعْض فَذَاكٌ قوله تعالێ : (فارَرَهُ): قَوَاه» ولو كانت وَاحدَة 


۰ 
ت 


1 


۾ تقم على ساق وهو مَل صَرَبه الله لِلنبيّ با إذ حَرَج 
وَخْدَه» ٿم قَوَاه بأضحَابه» گَمَا قوی الحبَة بِما ينبت ينها . 

هي مدنية» وقيل نزلت بين الحديبية والمدينة منصرفه من الحديبية 
أو بكراع الغميم . 

والفتح صلح الحديبية (أي)': فتح مكة. 

(ص) ( [وقال] مجاهد: يياه في ووهه : السَحْتَة) أخرجه 
إسماعيل القاضي › عن نصر بن علي بن بشر بن عمر» عن الحكم» عله . 
وفي النسخ الصحيحة قبل هلذا: وقال مجاهد: (بورًا: هالكين)“ 
لإسيماهم# a‏ إلى آخره. والسحناء بالمد» كذلك السحنة 
بالتحريك» وقد تسكن : الهيئة. 

(۲) وقع بالأصل: بوارها لكن. غير منقوطة» والصواب ما أثبتناه وهي رواية أبي ذر 

كما في هامش «اليونينية)» و«الفتح» ۸/ .٥۸١‏ 


ھھھ ڪتابُ تَفْسِيْر الفُرَآن 


(ص) (وَقَالَ مَنْصُور» عَنْ مُجَاهِدٍ: النَوَاضعٌ) رواه ابن أبي حاتم من 
طريق حميد» عن قيس عنه بزيادة: الخشوع والتواضع 

ومن طريق منصور عنه : الخشوع” . قلت : ما كنت أراه إلا هذا الأثر 
في الوجه» فقال: ربما کان بين عيني من هو أقسئ قلبًا من فرعون . 

واا شا عبد» عن منصور عنه : الخشوع . وعن عكرمة: هو أثر 
التراب» وعن الحسن: هو بياض في وجوهم يوم القيامة. وعن 
ابن جبير: بلل الوضوء وأثر الآأرض. وقيل: من كثرة الصلاة. وقيل : 
ائ لمر اه الوه ٠ء‏ وال فال : الت الحم ٠‏ وال 

(ص) ((شطاه) : وراه . قشعا : علص . 1 سريب 4]: السا 
حَامِلَةَ السَجَرَةَ) ما ذكره في أن شطأه: فراخه» هو كذلك» يقال: أشطاً 
الزرع فهو مشطى إذا أستفرخ 

وقوله: (غلظ) في «اَاسَفَاكّ4 هو كذلك» آي : غلظ وقوي»› 


و 


دوق : أصوله» كما ذكر. وقيل: في تفسير الآية من قوله: #وحمد 
سول اسه إلى قوله: شرا ذ في العشرة د . 
(ص) (#دايرة أَلسَوءٍ») أي : العذاب والهلاك والدمار» وقرئ بفتح 
ا 
(ص) (#ونعرروة : تَنْصرُوه) قال عكرمة : يقاتلون معه بالسيف*» 


() عزاه لابن أبي حاتم ابن کثیر في «تفسیره» ۱۳۳۱/۱۳ . 

(۲) آنظر هذه الآثار في «تفسیر الطبري» ۱۱/ ۳۷۲-۳۷۰. 

(۳) رواه الطبري لکن عن ابن عباس ۱۱/ ۳۷۰ (۳۱۹۲۱). 

(6) قرأها ابن كثير وأبو عمرو بضم السين»ء وباقي السبعة بالفتح. أنظر: «الحجة» 
للفارسی ۲/ ۲۰۰. 

.("۱6۷( ۱ رواه الطبري‎ )٥( 


ع7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقرئ بالزايين . 

(ص) (شظاهٌ4: سَظء السُنْبّل» تلبت الحَبَةٌ عَشْرًا وتَمَانيًا وَسَبْعا 
فقوف مضه تفن فلك فول (فازر6 + قرا ول كانت واحنة ل 
قم عل سَاقي» وُو مَل صرب اله لل ل إذ عَرَح وَحده فم واه 
بأضَابو» كَمّا قوی الحبَةَ ما نْب يِنْهًا). قد أسلف قبله الكلام على 
شطئه وقرئ (شطأه) بفتح الطاءء قال مالك في قوله: ا لبغیظ بهم 
الحقَارَ : ليس لمن سب الصحابة في الفيء تف ای ن 
يبخضهم» وأما ما شجر بينهم» فكل متأول. 


LARK KNIT SEARN 


س ڪتابُ َه ڪي 


قوله: 


ونا تتا فتحتا لك هتا مبِّا © 4 [الفتح: ١‏ 
۳-> دشا عبد اله بن مَسلَمَةء » عن مَالِكِ» عن رَيدِ ِن أَسلَمَء ڪن أيه 


ص 
به: ار 


ی 
۶ 


شرن ۵ که ئ ترو ي ت انکر وتن اتلاي ی عة اء ما 
ا ِي الطاب ڪن شُيءِء َم يبه رَسول اله کی تم سَالهء قل یچب م سَالَهُء 
el‏ الخطاب: ثلث آم عُمَرَء َرَت رَسُول اله e ٤‏ مَرَاتِء 
ل كيك لابجيبك. قال مز قحرقت تيء فم تفت أمام لاسء وخشيت أن 
I‏ : قّذ حَشِيتٌ أن 
کون رل ني فان و e‏ : قد رلت ڪَلَيَ 


رص 2 


ا ر ا ع قرا إا هنا آل تا 


ما 9 [الفتح: .]١‏ [انظر: -٤۱۷۷‏ فتح: 0۸۲/۸] 
٤‏ - کدنا محمد ر بن بشّارء حدننا عدر حدتَتا شُعْبَةَ سَمِعْتُ قََادَةَء عن 


al 


او طن o‏ فسا لك فسا ما 4 [الفتح : :1 ] قال: الحدَيبية. [انظر: -٤۱۷۲‏ 
فتح : [oAr/۸‏ 


o2 


٥‏ حدتتا مُشلِمُ بن إبراهيمء حَدتَنَا سُعْبةء حَدَتنَا هُعَاوِية بن فَرَهَء عن 
ا قرأ اَن اا ب قنع مك شورة لقع فرع في . قال 


مُحَاوية TT‏ أن أخكي لَكم راء ابن ب لَقَعلْتُ 4 لمعل . [انظر: ٤۲۸۱‏ - مسلم: ¥4- 
فتح: 1۵۸۳/۸ 


ے 
ء 


ذکر فيه حدیث عَبْلِ الو ن مَسْلمةًّ عن مالك عَنْ رَيْدِ بن أَسْلَمَ 


ت 


و ل رورو وو 


عن ا بی يه : اَن رَسول الله اة گان َسِيرٌ في بَعْض أَسْمَارِهِ وَعُمَرُ بن الاب 
کان يَيِير مَعَهّ ليا ا لم بب رول انه کف ن 
ا لم يجنه رسول الله 6 لا ا فلم جب فقَال: ثكلتك أمك 
مر E‏ کل دَلِكَ لايْجيبكَ. فال عم 


للنبي کف والمراد به غيره» ويجوز كما فال الواحدي: أن يكون 
المعن: أقم عَلَى تلك العلم واثیت عليه ویجوز آن یکون ت 
قبله عل معنى: إا جاءتهم الساعة فاعلم كَِكَ وانه لا مُلْكَ 
إل 


وسل سفیان بن 


رركم فَ4 [الانغال: ۲۸] ثم قال : اريم [العغابن: ٠)٠١‏ 
وقال تعالی: ل اروا ا فی لكوت ولأ [بونس: »]١١١‏ 
فالنظر الموصل إلى المعارف واجب وهو أول (الواجبات)" ويكفي 
(فيه)“ الأعتقاد الجازم وإن لم يعرف الأدلة عَلّى المختار. 


اء ووا الملم فمن اخذه اح بحظطٍ 
وار ) هنا حديث مطول آخرجه التر. بي من حديث 
زي الرايلي عن عام + 
ڪه أن مول الو کا قال: 
لَه 


ختاشي» 


() «تفسیر الوسیطه ۱۲/6 

() واه و نعیم في «حایة الأرلیاء» ۷/ ۲۸۵. 
(۳) في (ف): الواجب. 

) في (چ): به 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فَحرکت بَڃِيري»› م تَقَدَمْتُ َمَامَ لاسء وفیت اَن يرل في فرآن› 
ما هبت ان سمغت صارڪًا يضر بي فلت لذ حَشِيت اَن يکود 
رل في فرآن. فجت رَسُول اله ئ قَسَلْمْتٌ عَلَيْهِ كمال : «أنْزلَت عَلَيّ 
ا . ئم قرا إل 

Ss 
ا ااا ای واا‎ 

أحدها : 

قال الدارقطني : رواه عن مالك» عن زيد» عن أبيه» عن عمر متصلا 
محمد بن خالد بن عثمة» وأبو نوح عبد الرحمن بن غزوان وإسحاق 
الختيني» ويزيد بن أبي حكيم» ومحمد بن حرب المكي» وأما 
أصحاب «الموطاً» فرووه عن مالك ا 

وقال القابسي : قوله: (قال عمر : فحرکت بعيري) إل آخره يبين ان 
أسلم عن عمر رواه» ولما رواه البزار» عن محمد بن المثني» عن 
ابن عثمة بلفظ قال: سمعت عمر يقول» ثم قال: وتنا الفضل بن 
سهل» ثنا ابن غزوان» ثنا مالك» عن زيد» عن أبيه» عن عمر 
فذكره. قال: وهلذا الحديث لا نعلمه يروئ عن عمر إلا من هذا 
الوجه» E‏ بن أسلم إلا مالكاء ولا عن مالك 
إا وا روان“ 
(۱) سيأتي برقم )٠٥١۱۲(‏ كتاب : فضائل القرآنء باب: فضل سورة الفتح. 
(۲) «سنن الترمذي» (۳۲۹۲)» «سنن النسائي الکبری» .)۱٠٤۹۹( ٤٩۱/٦‏ 


(۳) «علل الدارقطنى» ٠٤١/۲‏ وانظر: «الموطاً» ص٤٤٠.‏ 
(6) «مسند البزار» ۳۸۹-۳۸۸/۱ .)۲٣١ »۲٣٤(‏ 


_— ڪتَابُ تَفْسِيّر الفَرَآن 


قلت : قد سلف عنه غيرهما» ورواه أحمد في «مسنده» عن (أبي نوح 
فراد بن نوح) عن مالك» عن زيد٬‏ عن أپيه» عن عمر به" 

ثانيها: 

هذا السفر كان ليلا كما سلف» وكان منصرفه اق من الحديبية 
لا خلاف فيه كما سلف في موضعه» فن البخاري ساقه آیضا هك 

والثکل : فقد الولد» يقال: ثكلت وأثکلت» كأنه دعا على نفسه 
بالموت؛ لسوء فعل أو قول توهم أنه وقع منه» ويجوز أن يكون ذلك 
مما جری على لسانهم من غير قصد حقيقته . 

ونزرت بنون مفتوحة» ثم زاي مخففة مفتوحة أيضاء وقيل : مشددة» 
تم راء سناكدة ومعنى التخفيف : الخحت عليه . قالة :اين قار“ 
والخطابي” وقال مالك: راجعت. وقال ابن وهب: أكرهته”"» 
أي: أتيته ما يكره من سؤالي» فأراد المبالغة. والنزر: القلة» ومنه: 
أك الور فاا فاك ر دو سالجا لاحلاه 
ورعن نة فا آجا ا إلا بالعخففة وكدادكره تغلب وافل 
الغ و رالو فة ا لاص را عك الا دل 
الداودي: نزرت» قللت کلامه إذ ا یت ان ی ف 


() هكذا بالأصل» وإنما هو أبو نوح عبد الرحمن بن غزوان» المعروف بَرّاد. نظر 
ترجمته فی : «تهذیب الکمال» ۱۷/ ۲۳۵ (۳۹۲۷). 

() امسند اخ ۱/. 

() سلف برقم )٤۱۷۷(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة الحديبية. 

() «مجمل اللغة» ۳/ ۸٠٤‏ مادة: (نزر). 

() «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۷۳۲. 

۲ «التمهید» ۳/ ۲۹۹. 

(۷) آنظر: «تهذیب اللغة» ۰۳٥٤۹ /٤‏ «المحکم» .۲٤/۹‏ 


التوضيح لشزح الجامع الصحیح سد 


وفيه: أن الجواب ليس لكل الكلام بل السكوت جواب لبعضه» 
ولعل عمر كرر السؤال لشيء أهمه» والشارع أعلم بما يسكت عنه 
ويجيب فيه» لكنه إنما سكت لاستغنائه بما أنزل عليه من الوحي . 

وقول (قما ا تشبت) هو بكسرالشين:آئ: البشت: 

ثالثها : 

قوله : ( «لهي أحب» ) إلى آخره؛ بسبب ما بشرته من المغفرة والفتح 
وفاضل بين المنزلة التي أعطيها وبين ما طلعت عليه الشمس وليس بينهما 
في الحقيقة مفاضلة» نعم هو مثل قوله : ى ألفريمَيْنِ حر مَقَامًا [مريم : ]۷٣‏ 
و#إأصحب الْجسَة يوميي حير مستَمَرًا [الفرقان: .]۲٤‏ 

وفي الحديث في وصف الحور: «ولنصيفها خير من الدنيا» وقد 
يجاب أيضًا أنه إنما جاء على ما أستقر فى النفوس من قصد الدنياء لكن 
الآخرة هي المقصودة حقيقةء وقال ابن بطال : معناه ان تکون هي حب 
إلي من كل شيء؛ لأن لا شيء إلا الدنيا والأخرى» فأخرج الخبر عن 
ذكر الشيء بذكر الدنياء إذ لا شيء ا ا 

ثم ساق البخاري حديث أتس 4: اتا مستا لك فا میا 9 + 
[الفتح: ]١‏ قال : الحديبيةٌ . قد طوله هناك» وسلف الخلاف فيه» وعلى 
قول نس أهل التفسير. وادعى الداودي أن الأكثر على أنه فتح مكة. 

ثم ساق أيصًا a Ty‏ قَرَأ 
ال کل يوم كح مَكة سور القع َرَج فيا . قال مُعَاوِية لو شعت 
أځكي لَكَمْ راء رسول الله ية لَمَعَلّْتُ. 


)۱١(‏ سلف برقم )47( کتاب : الجهاد والسير»› باب : الحور العين وصفتها من 


حديث انس. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .۲٣۰‏ 


سے ڪتابُ تَفُسِيّر الفَرآن 


معن رجُع: ردد القراءة» وقيل: تقارب ضروب الحركات في 
الصوت» وقد بينه في موضع آخر» وقیل: کان ترجیعه قال: ٩‏ آ 
. زاد في «الإكليل»: لولا أن يجتمع الناس لقرأتُ بذلك اللحن 
الذي قرأ به رسول اله ل" . 

وزعم بعضهم أن هذا إنما كان منه لأنه كان راكبًا فجعلت الناقة 
تحركه فحصل له الترجيع» وهو محمول على إشباع المد وكان اك 
حسن الصوت إذا قرأ مذ ووقف على الحروف» ويقال: ما بعث نبي 
إلا حسن الصوت» وقام الإجماع على أستحباب تحسين الصوت 
بالقراءة وترتيلها كما نقله القاضي”". قال أبو عبيد: والأحاديث 
الواردة في ذلك محمولة علي التحزين والتشويق . 

واختلف في اقرا ا ا الك وال 
لخروجها عما جاء به القرآن من الخشوع والتفهم» وأباحها أبو حنيفة 
وجماعة من السلف للأحاديث؛ ولأن ذلك سبب للرقة وإثارة الخشية»› 
وإقبال النفوس على أستماعه". وقال الشافعي” : أكره القراءة 
بالألحان» وقال في موضع آخر : لا آكرهها» فجمع آصحابه بينهماء 
فالأول: إذا شطط وأخرج الكلام عن موضعه بزيادة أو نقص» أو مد 


(1) سيأتي برقم )۷٥٤١(‏ كتاب: التوحيد» باب: ذكر النبي يه وروايته عن ربه. 

(۲) رواه ابو عبيد في «فضائل القرآن» به .٠١۹‏ 

(۳) «إكمال المعلم بفوائد مسلم» ۳/ ١٦١1ء‏ وانظر: «النهاية في غريب الحديث» 
۲/. 

(9) «فضائل القرآن» ص٤١٠.‏ 

(ه) «المدونة» ۳/ ۳۷۹. 

0) أنظر: «تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق» .٩١/١‏ 

(۷) انظر: «روضة الطالبین» .۲۲۷/١١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


غير ممدود» أو آدغم ما لا يجوز إدغامه ونحو ذلك» والثاني: إذا لم 
يكن فيها تغيير لموضع الكلام. قال مالك: ينبغي أن تنزه أذكار الله 
وقراءة القرآن العظيم عن التشبيه. بأحوال المجون والباطلء فإنها حق 
وجد وصدق» والغناء هزو ولهو ولعب . 

وصححه القرطبي؛ لأن كيفية القراءة قد بلغتنا متواترة عن كافة 
المشايخ إلى الشارع وليس فيها تطريب ولا تلحين مع كثرة المتعمقين 
والمتنطعين في مخارج الحروف» وفي المد والإدغام والإظهار وغير 
ذلك وهذا قاطع» ولأن التطريب والترجيع يؤدي إلى الزيادة في 
القرآن أو النقص منه» وهما ممنوعان» والمؤدي إليهما ممنوع» وبيانه 
أن التطريب والتلحين من ضرورته المد في موضعه والنقص مراعاة 
للوزن» كما هو معلوم عند أهلهء ولأنه أيضًا يؤدي إلى تشبيه القرآن 
بالشعر» وقد نزهه الله عنه كما قال رما هر بول سَاعر ‏ [الحاقة: .]٤١‏ 


CE DOE DOE) 


)۱( «المقهم» ۲-2/۲ 


الآية [الفتح:١]‏ 
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1ح حَدََتَا صَدَقَةَ ِن القَضَلء َخبَرنَّا ابن عُيَيْنَةء حَدََنَا زياد أنه سَمِع المغيرة 
يُول: ام الب € بل نی تومت فداه فقيل لَه َر اله لَك ما تمذم ِن دبك 
وما تَاخرا! قال: «افلااکونُ عَبْدَّا شکورًا»؟ [انظر: ۱۱۲۰- مسلم: ۲۸۱۹- فتح: ۸/ 
loAt‏ 


-EAY‏ دتتا الحسَنُ بن عبد العزيزء حَدََنَا عبد اه يِن جْيّىء» أَخبرنًا حَيْوةٌء 


ر 
أن 


03 


e‏ ن تبي انه 4 کان يفوم مِنَ 
الليِلٍ ج حٌى قَقَطر فما اث عَائَةُ: ۾ َضتَع ع هنذا یا سول اهو وذ عفر انه لَك 
ما تقد مِن نيك َم : AT‏ کون عدا شکورًا؟». َا کُر 


ل صلی جلما اذا راد أن يَزكع قَامَء قَقَرَاً تُمَ رَكَع. [انظر: ۱۱۱۸- مسلم؛ ۷١١‏ ء 
۰- فتح: ۸ ]0۸٤⁄‏ 


Bi 


ذکر فيه حدیث زياد -هو ابن علاقة- 
يقَول: فام السب ي حٌى َوَرّمَتْ فَدَمَاهُ فقيل لَهٌ: قد عَمَرَ اه لَك م 
تمذم من دبك وما تأَخُر!! ال: «أقلااكون عَبْدَا شَكورً»؟ 
وحديث أبي الأسود -وهو محمد بن عبد الرحمن يتيم عروة- سو 
عروَةَء َنْ عَاِسَة رضي اله عنها آنه ا8 گان يوم ِن اليل حى تقر 
اه فَقَالّتْ عَائِسة : لِم تَضتَعٌ هذا يا رَسول الو اديت وقال: 


ت 


«أفلاأكونٌ عَبْدَا بدا شکورًا؟». لما كر لحم صلی جَالِسًاء قدا اراد اَن 
رگ فام قرا م رع . 


سلفا في قيام الليلء وتورمت نحو تتفطر في الباب» يقال : ورم يرم 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إذا رباء وهو فعل يفعل» نادر» شاذ» وأنكر الداودي قوله: (فلما كثر 
لحمه صل جالسًا)» وقال إنما في الحديث: فلما بدن » يعني : 
كبر» وهذا في رسم الخط يقع على أخذ اللحم وعلى الكبر» فرواه 
بعضهم على ما يحتمل من التأويل» ونقل غيره: لما كبر وسمن مثل 
ما هنا ومن صفاته أنه لما كبر سمن. وقال ابن الجوزي: لم يصفه 
أحد بالسمن أصلاء ولقد مات وما شبع من خبز الخمير في يوم 
مرتين» وأحسب أن بعض الرواة روئ قولها: (بدن) ظنه كثر لحمه» 
وأن قومًا ظنوا ذلك» وليس كذلك. فإن آبا عبيد قال: بدن الرجل 
يبدن: إذا أسن» فيحتمل أن يكون المعنى: لما ثقل عليه حمل لحمه 
وإن کان قلا طعن في السن . 

فائدة : 

صلاته ی جالسّا کصلاته قائمًا - كما ثبت في «(صحیح مسلم» من 
بارت :عك ال ن رو 

وفي الحديث: الأخذ بالشدة في العبادة وإن أضر ذلك بدنه» وذلك 
له حلال مع جواز أخذه بالرخصة» ألا ترى إلى قوله: «آفلا أكون عبدًا 
شكورًا» نبه على ذلك المهلب . 

وفيه أيضصًا أن لمطيق القيام آن يجلس» فإنه يجلس في بعض الركعة 


(0) رواه مسلم برقم (۷۲5/ ۱۱۷) كتاب: صلاة المسافرين وقصرهاء باب: ا 
النافلة قائًا وقاعدًاء من حديث عائشة رضي الله عنها. 

(۲) «غريب الحديث» .٩٦/١‏ 

(۳) رواه مسلم برقم )۷۳١(‏ كتاب: صلاة المسافرين وقصرهاء باب: جواز النافلة 
قاقمًا وقاعدًا.. 

() آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۲۱/۳.. 


سد تاب تَْيِيْر الهَرآنِ 
ويقوم في بعضهاء ومذهب ابن القاسم أن من أبتداً اا ا 
ا 

ر الآ المذكورة أقوال للمفسرين : 

منها: أن المراد بذلك آمته» أو لو وقع ذلك لغفر. 

ومنها: قول مجاهد: ما قبل الرسالة وما بعدها" . 

ومنها: قول الطبري: المتقدم: قوله يوم بدر: «اللهم إن تهلك هزه 
العصابة لا تعبد في الأرض بدا“ . فأوحي إليه: من أين تعلم ذلك» 
والمتأخر: رميه بالحصى يوم حنين وقال: «لو لم أرمهم لم ينهزمو». 
فنزلت : وما رمیت لذ رمیت ولک آله ریه [الأنفال: ۱۷[ . 


.۷۷/١ «المدونة»‎ )1( 

(۲) «النوادر والزیادات» ۲۵۹/۱. _. 

(۳) ذكره الماوردي بنحوه في «تفسيره» ولم یسنده لحد /٩‏ ۳۱۰. 

() رواه مسلم برقم )۱۷١۳(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: الإمداد بالملائكة في 
غزوة بدر» وإباحة الغنائم. 

() آنظر «تفسير القرطبي» /۱١‏ ۲۹۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


[الفتح: ۸] 


۸-- کدنا عبد اء حَدَقَنَا عَبْدٌ الکزيز بن آي سَلَمَهء ڪن هلال ن أي 
كن َطّاء ِن ساره كن عند ال بن عفرو ن القاص رضي ال عنهما أ هذ 

ية التي ذ في الفزآن يا الى ا ا ا وما وذ @ 4% 
:۸[ قال : : في السَوْرَاة: EE‏ رساك شهدا مسرا وَحرْرًا لِلامُيْينَء 
نت غڼيي ورَسولي سيك نوكل ليس بفظ وَلَاعَليظ لاحاب بالأسوًاق َلايذْفعُ 


ك 


السَيْنَةَ ية اة ولكن يغفو ويضقځ ون بض الله > حى یم به الل الغؤجاء ء بان 


يقولوا: لاإله إلا ا . فيفتَح بھا آغْيًْا عُمْيًا وَآدَانَا صما وَقَلْويًا عَلْمًا. [انظر: -۲٠۲١‏ 
فتح : Tb‏ 


ذكر فيه حديث عَبْدِ الله بن عَمْرو بن العاصي رضي الله عنهما أن هاه 
الاي به التي في القرآن یناما انى إا أسلتك شهدا ومر وذ @ 4 
[الفتح: ۸ قال: فى التَورَّاة: إا أرسلاك اها وم ا ود ا ورا 
EN E E‏ 
اساب بالأشوَاقِ ليذ السَيَة با ولكن يفو وَيَضمَح وَلنْ 
يقَرضه الله حت حى يقي و الله العَوْجًاء بان ولوا : لاإله إلا ال يتح 


0 


وا اوا غاا 
الشرح : 
الشاهد هو المبين؛ لأنه يبين الحكم» فسمي شاهدًا لمشاهدته المآل 
والحقيقة» فكأنه الناصر بما شاهد» ويشهد عليهم أيضًا بالتبليغ 
وبأعمالهم من طاعة ومعصية» وبين ما أرسل إليهم» وأصلها الإخبار 


کک ڪتَابُ تَفُسِيرِ الفَرَآنِ 
بما شوهد. وعن قتادة: ا ومبشرًا بالجنة 
لمن أطاعه . 

ونذيرًا أي: من النار» أصله الإنذارء وهو التحذير. والمتوكل: هو 
الذي يكل آمره إلى الله . 

فصل : 

هذا الحديث أخرجه هنا عن عبد الله» وهو ابن مسلم كما صرح به 
ابن صالح. والحديث عندهما عن الماجشون» ونقل ما أسلفنا عن 
ابن السكن الجياني وقال: إنه ضعيف. والذي عندي أنه عبد الله بن 
صالح كاتب الليث» على أن الحاكم قطع أن البخاري لم يخرج في 


ایا و ا 
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(۱) رواه الطبري ۳۳۷/۱۱ .)۳۱٤۹۷(‏ 

(۲) اتقييد المهمل» ۳/ 44٤-۹۹4۳‏ هذا وقد ورد بهامش الأصل: ذكر المزي في 
«التهذيب» هذا المكان» وذكر الأختلاف في عبد الله هذا ثم قال: وأولى هه 
الأقوال بالصواب قول من قال: إنه كاتب الليث» ثم علله» والله أعلم. 


ENTERE‏ التوضيع شرح الجاع الصحيجح س 
e : k4‏ 


ولا برف خا الا إلا من حديث عاصم» وليس إسناده عندي 
0 
وما ابن حبان: فأخرجه في «صحیحه» من حدیث عاصم عن داود 
به" وقال في «ضعفائه»: روي: «العلماء ورثة الأنبياء» بأسائيد 
صالحة“. والتزم الحاكم صحت 
الدارقطني فضعفه. 
والحق: أن إسناده مضطرب وقد سقتٌ لك بعضه» ورواه 
الأوزاعي؛ عن كتير بن قيس» عن يزيد بن سمرة» هن أبي الدرداء» 
قال الدارقطني في «علله»: وليس بمحفوظ“. 
() في (ف): عن. 
سنن الترمشي» 0۲۹۸1 
(۳) اصحیح ابن حبان» ۲۸۹/۱ (۸۸). 
) لم أقف علي عازه العبارة في كتب ابن حبان وهي بنصها في «العلل المتناهية؛ لابن 
الجوزي ۷١/١‏ ساقها في كلامه على الحديث المذكورء وقبلها مباشرة كلام ابن 
حبان في تجریح أحد رواته مما یوهم ان کلا العبارتین لابن حبان. 
(۵) لم آقف عليه في «المستدرك؛ وعزاء له الحافظ في «الفتح» ۱١/۱‏ وأنه صححه. 
7 «جامع بیان الملم» ۱۹۲/۱ 
۷ دعل الدارقطي؟ -۲۱۹/٩‏ ۲۱۷. 
«علل الدارقطي» ۲۱۷/۲ 


. وحسنه حمزة مع الغرابة". وأما 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[باب] قوله: 
هو الى أل السَككةً [الفتح: ٤‏ 

4 حَدنَا عُبَيْد اله ِن مُوسّیء عَنْ إشرائيل» عن أبي إشحاقء عن البراءِ له 
قال: ينما رَجُل مِن أضحاب النَبيّ 44 راء قرس لَه مَربوط في الدّارء فَجَعل يَنِْرُء 
فَحَرَج الرَجل فَتَظَر فَلَمْ يَرَ سَيئَاء وَجَعَل يَنْفِرُء فَلَمَّا أضبَح ذَكَرَ ذلك لِلنَييٰ بيا فقّال: 
«تلک السّکينة رلت بالفَر آن». [انظر: -۲۳٣۱٤‏ مسلم: -۷۹١‏ فتح: ]٥۸1⁄۸‏ 

ذكر فيه حديث البرَاءِ ه: ينما رج من أصحاب رسول اله عل 
رور 4 مە ل ت کے ب ر و ووو و و 
يقرا وله فرس مَرَبوظ في الذار» فجعل ينقر»› فخْرَجَ الرجل فنظر فلم 
ير شَيْئّاء وَجَعَل يَنْفِرُء فَلمًَا أضَبَحَ ذَكرَ لِك لرسول الله يي فقا : 

0 ی 0و س 
«تلك السكينة تنزلت بالقَران». 
E E E EET‏ 0 7 ك 
وياتي في فضائل القران» في فضل سورة الكهف ¢ وأخرجه أيضا 
۲ ۹ ء (Y)‏ 1 * 
مسلم والترمذي والنسائي » وهذا الرجل هو أسيد بن حضير -كما جاء 
غ ا ۱ .۴ (MM.‏ 
في رواية أخرى- وآنها سورة الكهف .٠‏ 
قرأ البقرة وفى آخره: فقال ا8 : «وتدرى ما ذاك؟ تلك الملائكة دنت 
لصوتك ولو قرت لأصبحت ينظر الناس إليها» وأشنكة الات 
وزرعم بعضهم تعدد الواقعة» ويحتمل أ قرآهما کلتیهماء أو آن 
الراوي ذكر المهم وهو نزول الملائكة» وهي السكينة. 
(۱) سياتي برقم .)٥۰۱۱(‏ 
(۲) «سنن الترمذي» .)۲۸۸٥(‏ «السنن الکبری» للنسائی .)١٠١١۴۳( ٤٩۳-٤٦۲/٦‏ 
)۳( سياتي برقم .)٥۰۱۱(‏ 
() سيأتي برقم )٥١۱۸(‏ باب: نزول السكينة والملائكة عند قراءة القرآن» ووصله 
النسائی فی «الکبری» .)۸۰۱١( ۱۳/١‏ 


۵- [باب] قوله 
مد ری اله عَنِ ممیت إذ عونك عت اجرد 
[الفتح:۸] 


۰- دتتا قَتَيْبه ا سي دنا سُفْيانُء عن ڪمروء عن جابر قال: كن 
يَوْمٌ الد ألا وَأربَعَما َة. [انظر: -۳۵۷٦‏ مسلم: ۱۸01- فتح: ۸ ]٥۸۷/⁄‏ 


ean 


- حدتتًا علي بن عبد ا حدقًتا سَبابةء حدیَتا شَعْبَةء عَنْ قَتَادَةٌء قال : 
E‏ إئی عن سهد الشَجَرَةء ّى 
التب ي عن اخنذف. [۵۷4» ۲۰ - مسلم: -۱۹۵٤‏ فتح: ۸ /0۸۷] 

۲“ ون عة ِن صهبانء قال: سَمِغتُ عَبدَ اله يِن لعفل المرَيّ في الل 
في المعّْسلٍ. [فتح: 0۸۷/۸] 

٣‏ ڪدٿني محمد بن الوليڍء حَدَنَنا محمد ِن جغفرء حَدنَا شغبةء عَنْ 
حَالِِء عن أي قلابةء عَنْ ًابت بن الصَحُاك 4 وان مِنْ أضحاب السَجَرَة. اا 
۳ مسلم: ۱۱۰- فتح: ۸ ]٥۸۷/⁄‏ 

4“ حَدَنّا اَذ ِن إشحاق السُلَمِيء حَدَنَنَّا يَغْلّىء حَدَتَنَّا عَبدٌ القزيز يِن 
سِياهء عن حَبيب بن ابي تٌابتِ قال: يٺ ابا َائِلِ أشالة فَمَالَ: کا بصِين تفال 
eee‏ . قال علي: : نعم فَقَالّ سه بن حُنَييٍ 

هموا أنمُسكم فلَقّذ رَأَيَنَا يوم الحدَيبية- يغبي الصَلحَ الِي کان بين اللين 6 ا 
وألشُركين - ولو رى تالا لَقَاتلنَاء قَجَاءَ عم قَقَالّ: أشنا على احق َم على 
التاطل اليس قثلاًا في اة َقَشلاخُم في النّار؟! قالّ: «لّی» ». قالٌ: فيم أغطِي 
اة ني دينتاء تزجع ونا تنكم اه يننا . قَقًال: «یًا ابن الحَطَاب ني سول الله 
وَلَنْ يُضيعَني الله أبدا». َرَج مُمَعَيْظًاء قم بضپز حٌى جاء با كر فَقالّ: : يا أا 


£ 


کر اشا عَلّی احق وَهُمْ عَلَّی الباطِل؟ قال: يا ابن ا نطاب إِنهُ رَسُول اه ياء وَلَنْ 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يْضَيْعَهُ ك َبَدّا. فَتَرَلّت سُورَةٌ الهَنح. [انظر: ۳۱۸۱- مسلم: ۱۷۸0- فتح: .]٥۸۷/۸‏ 

کر ایت جار ا رو ال ااا ا وود 
سلف» وقيل: وخمسمائة» وقيل: وثلاثمائة كما سلف هناك أيضًا. 

ٿم ذکر عن عُقبة ِن صُهبانَء عَن عَبْدِ اله بن مُكَل أي: بالغين 

المعجمة»› المرني: فن شهدَ السجرَةَء تھی الي لا عن الخدف. 

وَعَنْ عُقَبة بن صَهبّان» قال : سَمِعْتُ عَبْدَ الله بن مُعَمَل المُرَنيّ : في 
البَوْلِ في المعْتَسَّلٍ اغد مه الو واش 

أما حديث نهيه عن الخذف فسيأتي في الأدب أيضًا. قال الليث: 
الخذف: رميك حصاة أو نواة تأخذها بين سبابتيك أو بين إبهامك 
والسبابة» وعبارة أبن فارس؟ تحذفت الحضاة إذا٠رميتها‏ بين إضبيعك" . 

وأما حديث نهيه عن البول في مستحمه» ثم يتوضاً فيه» فإن عامة 
الوسواس منه» قال الترمذي: حديث غريب" » واستدركه الحاكم» 
وقال: صحيح على شرط الشيخين» وذكر له شاهدًا"» وأعله 
عبد الحق كما بين ابن القطان وهمه فيه“ . 

قلت : وفي سقدة اشعت ن غبك اه الحداني» وثقه النسائي 
وغیره» وأورده العقيلي في «الضعفاء»» وقال: وفي حديثه وهَّم» 
ثم ذكر له هذا الحديث". 


.۲۸١ /١ «مجمل اللغة»‎ )1( 

(۲) الترمدي. برقم (۲۱). 

.۱٦۷/١ «المستدرك»‎ )۳( 

() بيان الوهم والاإیهام» ٥۷۱/۲‏ (0۸۲). 
)٥(‏ انظر: «تهذیب الکمال» ۳/ ۲۷۳. 

0) «الضعفاء» ۲۹/۱. 


-—-— ڪتابُ تسر القَرَآن اا١‏ 


وقد روي موقوقًا» وادعى بعض الحفاظ أنه أصح وكره جماعات . 
من الصحابة فمن بعدهم البول في المختسل» منهم أبن مسعود» حتى 
قال عمران : من بال في مغتسله لم يطهر» وعن ليث بن ابي سليم» 
عن عطاء» عن عائشة رضي الله عنها قالت: ما طهر الله رجلا يبول 
في مغتسله"» ورخص فيه ابن سیرین وغیره. 

وروى ابن ماجه» عن علي بن محمد الطنافسي قال: إنما هذا في 
الحفيرةء وأما اليوم فمغتسلاتهم بجص وصاروج -يعني : النورة» 
رأجلاطهات والهرة فا مال وار غلا الما ف ماش وكا 
قال الخطابي عن مغتسل يكون جددًا صلبًا» ولم يكن له مسلك ينفذ 
ا و عو طا ف کان ا ا داس وغ 
ابن المبارك: وقد وسع في البول فيه إذا جرى فيه الماء. وقال به 
أحمد في رواية واختيرت" . 

وروى الثورئ» عمن سمع أنس بن مالك يقول: إنما كره مخافة 
اللمم” ٠‏ وعن أفلح بن حميد قال: رأيت القاسم بن محمد يبول في 
مغتسله» وأغرب ابن التين فقال: قوله في البول يريد نهيه اك عن 
البول في الماء الدائم الذي يختسل فيه. 

(1) في الأصل تشبه أن تكون (عمر إن) والمثبت من مصادر التخريج. 
)١(‏ أنظر هه الآثار في «مصنف عبد الرزاق» .۲٠٠-۲٠١ /١‏ «مصنف ابن أبي شيبة) 

۱ -. 
(۳) ابن ماجه برقم )۳۰٤(‏ . 
() «معالم السنن» .٠١/١‏ 


.)۱۱۹٤( ۱۰۵ /۱ «مصنف ابن ابی شیبة»‎ )٥( 


.٥٦/١ «المغنى»‎ )١ 


(۷) «مصنف عبد الرزاق» ۲٠٣/۱‏ (4۷۹). 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذكر عن ثابتِ بن الاك د وَگانَ مِنْ أَضحَاب الجر ةوخا 
سلف هناك أيصًا. 

ٹم ذکر حدیث ابن اپي ًابت قال : ا 
بصِفينَء َال رَجُل : لا لذِينَ يّدعون إلى كاب الل . كَقَال على : 
تَعَمْ. قال سَهل بن حُتيّْف: أتهمُوا رأيكم. 

فذكره في المغازي والجزية والاعتصام وأخرجه مسلم 
والشسا ": 

و(يّڏعون) -بفتح أوله- كذا الرواية. وكأن هذا الرجل لم يرد 
التلاوة. 

وقول سهل: (اتهموا رآیکم). 0 ا لفان کد ری اا 
والصواب غيره» والمعنى: لا تعلموا بآرائكم يعني : مضي الناس إلى 
الصلح بين علي ومعاوية» وذلك لأن سهلَا ظهر له من أصحاب علي 
كراهة التحكيم. 

قوله: (فلم يصبر حتىٰ جاء أبا بكر). قال الداودي: وليس 
بمحفوظ» إنما كلم أبا بكر ثم كلم النبي ياة. 


AEST ES ^ 2 
IRN ALKNI Z&N 


ڪن و ۶ 
اتىت ١‏ 
2 


لست 


(1) سلف برقم )٤۱۸۹(‏ في المغازي» وسيأتي برقم )۷۳٠۸(‏ في الأعتصام. 
(۲) «السنن الکبری) .)١٠١١٤( ٤٦۳/٦‏ 


س كاب تَفَسِيْر الفَرآن ا( 


)6٩(‏ ومن سُورَة الحُجُرَاتِ 

قال مُْجَاهِدٌ: لا دموا : تاوا على رَسول انه لا 

حى يفضي اله على لِسَانه . امح4 : أخلص . واا : 

بی افر بعد الإنلام. يی : يضم ألا نمضت 

(ص) (وقال مجاهد: لا تفتاتوا على رسول الله ل حت يقضي الله 
على لسانه) هه السورة مدنية» ونزلت بعد المجادلة» وقبل التحريم كما 
قاله السخاوي“ والحجرات بضم الجيم وفتحهاء ويجوز إسكانها ولم 
يقرا به كما قاله الزجاج. 

رهلا الاتررروا ماين المتر ن حديت :ابن جرب : وقال 
ابن عباس: لا تقولوا حلاف الكتاب والسنة". وقال الضحاك: 
لا تقضوا الله ورسوله من شرائع دينكم“ . وقراءة العامة بضم التاء 
وكسر الدال» وقراً يعقوب بفتحها من التقدم» والأول من التقديم»› 
ولا يؤخذ من هذا أمتناع تعجيل الزكاة على الوجوب؛ لثبوته بالنص»› 
ولا يحسن تأويله على الخصوصية بالقياس على سد الحاجة. وقال 
الحسن: ذبح قوم قبل صلاة يوم النحر فأمرهم أن يعيدواء ونزلت 
)١(‏ «جمال القراء وكمال الإقراء» ص٠.‏ 
) رواه ابن المنذر كما في «الدر المنثور» »۸٦/١‏ ورواه أيضًا البيهقي في «الشعب» 

)۱١۱۱( ۲‏ من طريق ابن ابي نجيح» عن مجاهد. 


(۳) رواه الطبري في «التفسير» ۳۷۷/١١‏ (۷١٠٠)ء‏ وأبو نعيم في «الحلية» 
۰ 


(6) رواه الطبري بنحوه في «التفسير» ۳۷۸/١١‏ (1۲١٠۳)ء‏ والبخوي في «تفسيره» 
۷ بلفظ : يعني في القتال وشرائع الدين لا تقضوا أمرًا دون الله ورسوله. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
هذه الآية""“ وذكر قول البخاري بعد: أنها نزلت في أبي بكر وعمر لما 
اا کے ارق اض ااا ا 
خلَْص) أ آمتحن قلوبکم فوجدها خالصة»› 
يقال: أمتحنت الذهب والفضة: خلصتهما. وقيل: أختبر. 

(ص) (فتتابزوأ»): يُذْعَى بالْكفر بَعْدَ الإسلاًم) قلت: وكذلك إذا 
تداعوا بالالقاب . 

(ص) (« یلتک 4 : ينْقَضکةٰ) أي: من أعمالكم شيئًا. (ألتناهم): 
نقصناهم» وقرأه أبو عمرو بالألف والباقون بحذفها من لات يليت 
ل 


محَنَ: أ 


(ص) ( امتح : 
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(۱) آنظر: «تفسير الطبري» .۳۷۸/١١‏ 
(۲) آنظر: «الحجة» للفارسی ۲٠١ /٦‏ «الکشف» ۲/ .۲۸٤‏ 


[باب] قوله: 
لا رعو أصوتك ق صرت ان4 الاه 

تعزوت : تَعْلَمُونًء ومن السَاعِرٌ. 

A40‏ - حتتا رَه ن صَفوانَ ِن ميل اللَخْمِيْء حَدََنا نافع بن عُمَرَء عَنِ 
ابن ي مُلَيْكة قال : کا5 الخبران أن بَهُلکا- با خر وعم رضي الله عنهما رفا 

أآضوَاتهُما عِندَ الي 5 جِينَ قم عَلَيهِ َب بني يم قَاسَار حدما بالأفرع بن 
حایس خي بي ياشع وسار الآَحَرُ جل خر -قال نَافِعٌ: : لاأحفظ أَشْمَه- فقال 

ابو کر لٍغمر: ما ارذ إلا خلاي. قالَّ: ما أَرَذت خلاقك. ارت e‏ 
َلك فَأَنرَل اله : يتا لذب اما کا ا AS‏ يهّ. قال ابن الرَبَيْرِ فَمَا 
کان عم يُشیځ رول الله يا بعد هذه الاي حى ي يشتغهمة. و ذز ذلك َن أيه 
يغني: ابا ټکر. 

7 - دتا علي ن عد َد اله حَدقَتًا َر بُ سَعْلء ارا ابن عون قال: 


ي 
2 


ا ر 


ھان توس بن س عن س فی مالي ج4 ا لین ل نة بت نن قيب 
قال رَجل: : ي رشول اف آنا آعم لَك عِلْم. e‏ 
اسه فَقَالَ لَه ما سَأنّك؟ قَمَالّ؛ سَدُ. كَانَ رفع صَوْلَهُ فق صَوت النَبىْ كيا 

حيط عَمَلهُء وَهُو مِن أَهْلِ النَار. قأتّی الأجل الب بيا کل قاخبر رَه أنه قال كذا 4 
قال و َيه رة الآخرَةَ بيسَارَةٍ عَظِيمَة فَقَال: فْمَّبُ لَه فمل لَه 


o6 o 


نک لف من َهُلِ الثار ؛ ولَکنك مِنْ اهل الحنَّة». 


ثم ساق فيه حدیثین : 


aE‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
عَلَيهِ ركب بني تَمِيم» EEE‏ ا 


مُجاشع» وشار لأر برج خر فال اف2 اسف اسا ان 
او ل ا رفت ر ا قًال: مَا أَرَذْتُ خلاَفك» 


فار ا صرَاتَهُمَا في دَلِكَّ فَأَنْرَل الله إياما آلب ءامنا لا فعا 
اصوتک وی صَوَتِ الل الاي e‏ 1 نال فما گان عَمر يسيع 
رسول الله کی بعد هذه الا الآَية حى يَسْتَفَهمَة. وَلَمْ يدر دَلِكَ عَنْ أيه 


يعني : ا0 بر 

الكلام عليه من وجوه» وقد أخرجه في المغازي والاعتصام 
وأخرجه الترمذي اا 

أحدها : 

قوله آخرًا: (قال ابن الزبير) يعلمك أن ابن أبي مليكة يرويه عنه» وبه 
ظهر أتصاله» فإنه لم يسمعهما -أعني : الخيرين- لصغر سنه عنه. وفي 
رواية أخرى -ذكرها بعد- من طريق ابن جريج: أخبرني ابن أبي مليكة 
أن عبد الله بن الزبير أخبرهم» فذكر" 

ٿانيها : 

لخا اء الج ور ال ا و 
قد اسلفناه بإثبات أن . 


0) 
« 


(1) سلف في المغازي برقم »)٤۳٩۷(‏ باب: وفد بني تميم» وسياتي في الأعتصام 
برقم »)۷۳٠۲(‏ باب: ما يكره من التعمق والتنازع في العلم. 

(۳) الترمذي ۳۲۱۷)» والنسائی ۲۲۹/۸. 

(۳) سياتي قريبًا برقم (AY)‏ 

(5) قلت: نقل العيني ذلك عن المصنف ثم قال معقبًا : أراد (الحبر) بفتح الحاء 
المهملة وسكون الباء الموحدة وهو العالم. «عمدة القاري» /۱١‏ ۲۷. 


ا ڪتابُ تَفُسِيْر الفَرَآن (vn‏ 


وقال ابن التين: وقع بغير نون» ونصبه بتقدير أن» قال: وهي ثابتة 
عند أبي ذر. 

وقوله: (ولم يذكر ذلك عن أبيه - يعني : أبا بكر) فيه أن الجد للام 
یسمی أبّا؛ قال تعالیٰ: ولا کا ما تک ءباؤڪُم يت آلشاء4 
[النساء: ۲۲] والجد للأم داخل في ذلك. وأغرب بعض الشراح فقال: 
يحتمل أنه أراد أبا بكر عبد الله بن الزبير بن العوام» أو أآبا بكر 


فد اه بن عبد اه ی آي ةة فان آبا هلكا له كر الحا 


O. ud 0 ٤ 
: ثالثها‎ 
الرجل الآخر هو القعقاع» وهو الذي أشار به الصديق- كما صرح به‎ 
بعد في الرواية الأخرىئ» فقال أبو بكر : أمر القعقاع» وقال عمر: بل أمر‎ 
الأقرع بن حابس. وهو: ابن معبد بن زرارة بن عديس بن زيد بن‎ 
عبد الله بن دارم بن مالك بن حنظلة بن زيد مناة بن تميم. وقال‎ 
الكلبى فى «جامعه» «أنساب العرب»: كان يقال له لسخائه: تيار‎ 
. الفرات. قال ابن التين : وكان أرق من الأقرع؛ فلهذا أشار به الصديق‎ 
رابعها:‎ 
جاء في رواية أنه لما نزلت الآية قال أبو بكر: والله لا أكلمك‎ 
قلت: عقب على ذلك الحافظ قاثلا : وهذا بعيد عن الصواب؛ بل قرينة ذكر عمر‎ )١( 
ترشد إلى أن مراده أبو بكر الصديق. ثم ساق روايات دالة على ذلك» آنظر:‎ 
.094-0 ۸ «الفتح»‎ 
وأبو مليكة هو زهير بن عبد الله بن جدعان‎ )۳۲۱١( ۳۲٣-۳۲۲ /٤ «الاستیعاب»‎ )۲( 


القرشي» ولم يذكره أبو نعيم في «معرفة الصحابة» إنما ذكر أثنين: أبو مليكة 
الذماري» وأبو مليكة الكندي. أنظر: «معرفة الصحابة» .۳٠۲١ /٦‏ 


©0 


وقال ابن عبد البر: لم يقمه الأوزاعي» وقد خلط فبه. وقال حمزة: 
رواه الأوزاعي» عن عبد السلام بن سليم» عن يزيد بن سمرة وغيره من 
آهل العلم عن کثير بن قيس. 

قال ابن عبد البر: وعاصم بن رجاء هلا ثقة مشهورء وقال 
الدارقطني: عاصم بن رجاء ومن فوقه إلى أبي الدرداء ضعفاءء 
وقًالّ: وداود بن جمیل مجهول۱ 

وقال البزار: لا يعلم إلا في هلا الحديث. وكذا E.‏ 
الّ: ولا یعلم رویٰ عن کثیر غير داود والولید بن مرة» ولا یعلم 
رویٰ عن داود غیر عاص . 

وذکر ابن القطان: أنه آضطرب عاصم فيه فرواه عبد الله بن داود؛ 
عن عاصم كما سلف» ورواه آبو نعيم» عن عاصم عمن حدثه» عن 
کثیر» ورواه محمد بن يزيد الواسطي» عن عاصم» عن کثیر لم یذکر 
بينهما أحداء تَالّ: والمتحصل من علة هذا الخبر هو الجهل بحال 
راویین من رواته» والاضطراب فیه ممن لم تلبت عداله. 

فُلْتٌ: وقد رواه عن محمد» عن قیس بن کثیر كما سلف» وقیل: 
الوليد بدل داود» وقيل جميل بن قيس» ذكره ابن عبد البر في «بيان 


() «علل الدارقطني» ۲۱۹/۲ - ۰۲۱۷ «جامع بیان العلم» ۱۹۴/۱ 
) آنظر دمسند البزاره .)٤١٤١( ۸۰/۱١‏ 

بیان الوهم والایهام» /۲۸- ۲۹. 

() «جامع بیان العلم» ۱۹۲/۱. 


س( د اتوضیع شرح الجامع الصحیح س 
یا رسول الله إلا كأآخي السرار"» فکان بعد لا یبین کلامه له حت 

ولا شك أن رفع الصوت عليه فوق صوته حرام لهه الآية» وما ثبت 
في «الصحيح» أن عمر آستأذن على رسول الله ية وعنده نساء من قريش 
يكلمنه عالية أصواتهن”» فيحتمل أن يكون قبل النهي» أو أن يكون علو 
الصوت بالهيئة الأجتماعية لا بانفراد كل منهن. ومعنى قوله: «رلا 
هروا لم ومول لا تخاطبوه: يا محمد يا أحمد» ولكن يا نبي 
الله یا رسول الله؛ تکریمًا له وتوقیرًاء وقیل: #له# أآي: عليه. 
كجهر ْم يعض الكاف كاف التشبيه في محل النصب» أي : 
لا تجهروا له جهرًا مثل جهر بعضکم لبعض. 

وفيه دلالة نهم لم ينهوا عن الجهر مطلقًا حتى لا يشرع لهم أن 
يكلموه إلا بالهمس والمخافتةء وإنما نهوا عن جهر مخصوص مقيد 
بصفة» وكره بعضهم رفع الصوت عند قبره» وبعضهم رفع الصوت في 
مجالس العلماء؛ تشريمًا لهمء إذ هم ورثة الأنبياء. 


صر 


2 4 ج‎ Jay" < <f so ر ك‎ 0 3ã 
ابن قيْس» قال رَجُل: يا رَسول اثوء آنا أعْكَم لَك عِلمه. فاته فُوَجِدَه‎ 


e و‎ is E E Td و‎ o َ ر‎ 

جَالِسًا في بيه متکسًا رَأْسَه قال له : ما شانك؟ فقَال: شر . گان يرف 

و a‏ ا a a‏ رر و کے o‏ ت 

صَوْتَه فق صَوْتِ رسول اله ية مذ حَبط عَمله» وهو مِن اهل النار. 

)0( رواها البيهقي في «الشعب» ۲/ ۱۹۷ »)٠١١١(‏ والحاكم في «المستدرك» ۲/ ٤٦١‏ 
وستاتي في البخاري (۷۳۰۲)» بلفظ مقارب. 


)۲( سلف برقم )۳۲۹۴٤(‏ کتاب : بذء الوحي› باب : صفة إبليس وجنوده» ورواه مسلم 
(۳۹٦)‏ کتاب : فضائل الصحابة» باب : من فضائل عمر ف4. 


ae nan:‏ ڪتابُ تَفْسِيْر الفَرآن 


فاتی: الرجل سول اھ کل فاخره آنه قال: ذا وگذا. فقال موس : 
ُرَم له المَرَةَ الجر بشَارَة عَظِيمَة قال : «اذَهَب لله ممل لَه إن 
لَسْتَ يِن اهل التارء وإنك يِن اهل الحَنَة). 

الكلام عليه من وجوه: 

أحدها: 

کذا هو عند البخاري عن علي بن عبد الله» ثنا آزهر بن سعد» 8 
ابن عون. وكذا أخرجه في المغازي» وأخرجه مسلم والنسائي من 
حديث حماد بن سلمة وجعفر بن سليمان وسليمان بن المغيرة» عن 
ثابت» غ ال ا ورواه ۳ نعم › عن سليمان بن أحمد» عن 
عبد الله بن أحمد» عن يحيي بن معين› عن أزهر بن سعد آنا 
ابن عون» عن ثمامة بن أنس» ثم قال: لا دري من الواهم؟ وعند 
مسلم: فکنا نراه يعني : ثابتا- يمشي بين أظهرنا رجلا من آهل 

ثانيها : 

جاء في غير هذا الموضع: نهانا الله أن نرفع أصواتنا وآنا جهير 
الصوت» ونهينا عن الخيلاء وأنا أحب الجمال»ء ونهينا عن الحسد» 
وما أحب أن يفوتني““ أحد بشسع نعلي» فقال له اكث#: «أما ترضى 


(۱) سلف برقم )۳٦۱۳(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة. 

۳) مسلم )۱١۹(‏ كتاب: الإيمان» باب: مخافة المؤمن أن يحبط عمله» والنسائي في 
«الکبرئٰ» )۱۱١۱۳( ٤٦٥/٦ »)۸۲۲۷( ٦٤-٦۳/۰٥‏ من طریق سلیمان بن 
المغيرة» عن ثابت» عن أنس. 

(۳) مسلم (۱۸۸/۱۱۹). 

() كذا في الأصل» وعلم فوقها: كذا» وكتب بهامشها: لعله: يفوقني. 


س۷۰ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
أن تعيش حميدًا وتموت شهيدًا وتدخل الجنة؟» فقتل فيمن خرجوا إلى 
معلا كان هر كل الأتصا ,واكك بن الريك علي الجن 
کل" 

ثالثها : 

البشارة -بكسر الباء- إذا أطلقت تكون للخير بخلاف النذارة. وفقهه 

رابعها: 

جاء في مسلم : أنه لما نزلت هه الآية جلس ثابت بن قيس في بيته 
فقال: آنا من أهل النارء واحتبس عن رسول يلاء فسأل رسول الله كلا 
سعد بن معاد وساق الخذيت»› وينبغي أن تعلم أن هذه الآية نزلت في بني 
تميم في المحرم سنة تسع» وقتل سعد في الخندق سنة خمس. قلنا كل 
ذلك . 


2 
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(1) رواه الطبراني «(IT17) Y/Y‏ والحاكم في «المستدرك» ۳/ ١۲۳۲ء‏ وابن حبان 
)۷۱٦۷( ۱۲۹-۱‏ كلهم من طريق محمد بن ثابت الأنصاري. 
(۲) رواه البیقهی فى «السنن» ۸/ ۳۳۲١‏ من حديث عروة بن الزبير. 


[باب] قوله: 

ص د رض ر ر E‏ 
إن الت يتادوتك من وراءِ المحجرّتِ الآية 

۷ ڪدتتا اخسن ٿن حَمَدِء حَدَنا حَجَاځء عن ابن جرج قال بني 
ابن أي مُلَيْكة أن عَبد اه ِن الرَبير أَخبرَهُم أنه قَدِمَ ركب مِن بني تيم على النَبيْ 
5 فقال بُو كر أَمرٍ القَغْقَاعٌ ی مَعْبَدٍ. وَقال عُمَرُ: بل مر الأقرَعٌ بن حابس. فقال 
أو كر: ما ردت إلى -أؤ: إلا- خلاف. فَقَالٌ عُمَرْ: مَا أرَذْتُ خلافَك. فََمَارَيّا حَنّى 
أزقَعَتْ أضوَانهُماء قَنَرَلّ ني ذلك «ياما لين منوا لا دموا بن يدي أل ورسولو » 
حّی أَنْقَصَتِ الاَيةٌ. [انظر: -٤۳٩۷‏ فتح: ۸/ .]٥۹۲‏ 

ذكر فيه حديث ابن أبى مليكة السالف . 


JIN IRN SRN 2 


س و 


(۵۰) ومن سورة ف 


ور بعيد#ه : ر رچ : فُنُوق» وا فرج 
وريد في حَلقهء الحَبْل: حَبْل العَاتِق. وَقَال مُجَاهدٌ: تا 


فص الا : من عَِامِهمْ. تير : بَصِيرة وب 
يد4 : الحنطة . باسِمَتٍ4 : الطرَال ابا : أَفَاغيا 


Sl 


عَلَينَا. وال رس : السَبْطَان الذي قش له . فقوا : 
ضربوا. أو أل ألسَنحَ : لايُحَدَتُ نَمُسَه بعَيْرِو جِينّ 
أنشا وآنما علق . ويب عيده : رَصد. سان 
وڈ : المَلَكَانِ ايب وَسَهيدٌ. «تد4: شَاهِد 
وال غوچ : التق د وال رة شيد : 
الكفُرى ما دام في ا وقحتاه فصو تعضصة عل 

بُعْضٍ» قدا حَرَجَ مِنْ أَكُمَامِهِ فَلَيْسَ بِتَضِيي. فِي أَذْبَارِ 

النجُوم وَأَذْبَار السُجُودِ» كان عَاصِمْ يَفَْح التي فِي ق 

َير التي في الظور» وَيُُسَرَانِ جَهيعًا وَينْصَبَان. وَقَالَ 

ابن عَبّاس: يوم الخُرُوج يرون من القبور. 

هي مكية» قال الكلبي: إلا قوله: «وسيَحَ صد ريك بل طلوع 
لسم الآية. وقال ابن النقيب: إلا قوله : َد حَكَقَكا أَلسَسوّتِ ي 
إلى قوله : لوبي . 

وهو قسم» وقيل : جبل من زبرجدة خضراء محيط بالعالم» وخضرة 


(۱) ذکر عن ابن عباس وقتادة آنظر «النکت والعیون» ۳۳۹/٩‏ «زاد المسیر» ۸/ ۳. 


س تب بير لفان ا۷ 
اهاد مه ن من الخلق غل ايء لجال ك فن اذا 
أراة زرل أو إلى الك النى E‏ ترك غرا مو لجل 
فتتحرك الأرض الذي يريد» وهو أول جبل خلق» وبعده بو قبيس»› 
وو دوو ی ق ل ل اجات ا ا ف 
وفيه تغرب الشمس قال تعالى : حى نورت إا لجاب يعني : الجبل» 
وهو من وراء الحجاب» وله وجه كوجه الإنسان» وقلب كقلوب 
الملائكة في الخشية . 

فال المغاری ولت غد اللات وق ا 

(ص) (رج الاو د ارت 

(ص) («شنع) : : فنوقي» واحدهَا : فرَج) قلت : قال الكسائي : ليس 
فیها تفاوت ولا آختلاف . 

(ص) (وريداه في حبله» الحَبْل حَبْل العَاق) قلت : حبل الوريد» 
المراد به: عرق الوريد» وهو عرق الحلق. 

(ص) (وَقًال مُجَاهدٌ: م َم الأرش4: من عِظَامِهمْ) إلى قوله: 

موب أسنده ابن المنذر من طريق ابن جريج» عنه"". 


)١(‏ قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره» :۱۸١ /١١‏ وقد روي عن بعض السلف أنهم 
قالوا : 4# : جبل محيط بجميع الأرض» يقال له: جبل قاف. وكأن هذا -والله 
أعلم-: من خرافات بني إسرائيل التي أخذها عنهم بعض الناس» لما رأى من 
جواز الرواية عنهم فيما لا يصدق ولا يكذب. 
وعندي أن هذا وأمثاله وأشباهه من آختلاق بعض زنادقتهم » يُلبسون به على الناس 
مر دینهم.. اھ 

(۲) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۷. 

(۳) آنظر: «تفسیر مجاهد» ۲/ 1۱۳-1٠۹‏ من طريق ابن أبي نجيح. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وادعى ابن التين أنه وقع: (من أعظامهم) وأن صوابه: (من 
عظامهم). وكذا هو عند أبي ذر؛ لأن فعلا -بفتح الفاء وسكون 
العين- لا يجمع على أفعال إلا خمسة أحرف نوادر» وقيل: من 
أجسامهم . 

(ص) (بَصِرةًه : بَصيرَة) أي : جعلنا ذلك تبصرة. 

(ص) («إوبً يد4 : الجنطة) أي : والشعير وسائر الحبوب التي 
تحصد» وهه الإضافة من باب : مسجد الجامع › وحبل الوريد» وربیع 
الأول» وحق اليقين ونحوها. 

(ص) («3 باسقلت# : الطّوَال) قلت : وقيل : في أستقامة. 

(ص) (#أفعييتا : أفعيا عَلَينَا) أي: يعجزنا عنه وتعذر علينا. 

(ص) («ارقب عند : رص آئ: حافظ حاضر وهو بمعنى المعد» 
من قوله: أعتدناء والعرب تعاقب بين الياء والدال؛ لقرب مخرجيهما. 

(ص) (سایٌ ونيد : المَلَكَانِ گاب وَشَهيد) أي : يشهد عليها بما 
عملت ويكتب» وقيل : سائق يسوقها إلى المحشر» وقيل: السائق من 
الملائكة» وقيل: شيطانها الذي يكون معها؛ والشاهد من أنفسهم: 
الأيدي» والأرجل وقيل: العمل . والصواب أنهما جميعًا من الملائكة 
والأنبياء. 

(ص) (والً و السَيْطًانُ الذي فَيّض لَهٌ) قلت: وقال قتادة: 
الملك الموكل. به > وبه جزم الثعلبي . 


ا 


وال وسم ھا ما لدی عد © € : : محضر. 


(۱) رواه الطبراي فی «التفسیر» ٤۲۱/۱۱‏ (۳۱۸۹۲). 


سے ڪتَابُ سير القَرآن 


(ص) («افصوأ : ضصَرَبُوا) هو قول مجاهد'» وهو ظاهر إيراد 
اليخارى: قال اتن عبان أنروا 2 رئ نرا ها 
وکسرها مشددًا. 

(ص) (أو أل أَلسَمْمَ : لايْحدَّث نفَسَه بعَيْرهٍ) قلت : وقيل : أستمع 
القرآن» تقول العرب: ألق سمعك. أي: آستمع . 

(ص) («إلغوبٌ# : اللَّصَبُ) أي : والإعياء والتعب» نزلت في اليهود" . 

(ص) (#تميد4: سَاهِدٌ بالْقَلْب) أي: خاصة» وقال قتادة: وهو 
شاهد على ما يقرأ ويسمع في کتاب الله من نعت نبیه وذکره . 

(ص) (وقال غيره): أي» غير مجاهد: («ضِيدّ : الكفرئ- أي : 
بفتح الفاء وضمها- مادام في أكمامه» ومعناه: منضود بعضه على بعض»› 
فإذا خرج من أكمامه فليس بنضيد). قلت: قال مسروق: ونخل الجنة 
نضيد من أصلها إلى فرعهاء وثمرها منضد أمثال القلال والدلاءء 
كلما قطعت منه نبتت مكانها أخرئ» وأنهارها تجري في غير أخدود” . 

(ص) (فوإدر التجور4 و اوبكر الشُجُور4 ان عَاصِمُْ يَمسَح التي 
في ق وَيَكَيِرٌ التي في الور وَيْحَسَرَانِ جَوِيعًا ويفتحان) قلت: وافق 
عاصمًا أبو عمرو بن العلاء وابن عامر والكسائي» وخالفه نافع وابن 
کثير وحمزة فکسروها . 

(۱) آنظر: «تفسیر مجاهد» ۲/ .٦1١‏ 

(۲) رواه عنه الطبري في «التفسیر» ۱۱/ .)۳۱۹٤۳( ٤۳۲‏ 

(۳) «أسباب نزول القرآن» الواحدي ص٤١٤.‏ 

(5) رواه عنه الطبري في «التفسیر» ۱۱/ .)۳۱۹۵٩ »۳۱۹۰۵( ٤۳٤-٤۳۳‏ 


.)04( ۲-0/۱ رواه الطبري فى «التفسير»‎ (o) 
.۲٠۳/١ أنظر: «الحجة للقراء السبعة»‎ )١( 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الداودي: من قرا اودر الجر بالكسر يقول: عند قفل 
النجوم ومن قرأ بالفتح يقول: ذهابها. 
فائدة : 
- لسَبّح بصحَمْدٍ ريك فقيل: النوافل أدبار المكتوبات. وقيل: 
الفرائض» قبل طلع ألنَن» يعني : الصبح» وَل اروب 
يعني : العصر. وقيل: والظهر» وقيل: وركعتين قبل المغرب. 
ومن الل سَ4 يعني : صلاة العشائين» وقيل: صلاة الليلء 
#إوأدر سود الركعتان بعد صلاة المخرب» «إوإدبر ألنجومٍ ‏ الركعتان 
بعد الفجر» وفيه حديث مرفوع عن ابن عباس . 
(ص) (قال ابن عَبّاسٍ: يوم الخُرُوج يَخُرْجُون مِنَ المَبُورِ) هذا 


آخر جه ابن المنذر من حديث ظا ع 


a wS ARN eR 
E SI SDE Sb) 


(۱) رواه الترمذي .)۳۲۷١(‏ والحاكم فى «المستدرك» ."۲١ /١‏ 
وقال الترمذي : هذا حديث غريب لا نعرفه مرفوعًا إلا من هذا الوجه. 
)۲( رواه این المنذر كما فی «الدر المنثور» ۲/٦‏ 
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وقول هَل من مزير 4 [ق: ]٠١‏ 
EAA‏ - - حًا عبد الله ز بن أي الأشودِء دا رهي ء حدقا شْبَةٌء ٤‏ عن نادء 
عن ئس 4ء عن اين ل قال. : قى في التار وقول : هَل مِنْ ميد ؟ حت 


" ~ 


يَضعَ قَدمَه تقول : قط قَط». 1111ء -۷۳۸٤‏ مسلم: -۲۸٤۸‏ فتح: ]0٩٤⁄۸‏ 

۹ح“ حدتتا محمد بن مُوسّی القَطانء حَدََتًا أبُو سُفيَانَ الحمبريّ سَعِيدٌ ن 
يى بن مَهْدِيّء حَدََنَ ۆق» عن حم ن أي هُرَيْرةَ رَه e‏ ُوقفُه 
ابو سيان - ھک هَل آمتلاأتِ؟ وَتَفُول: هَل من مَزيد؟ ق َيَضَعٌ الرَب 
تجار وََعَالّی قَدَمَهُ عَلَيّْها تقول : قط قَطٍِ». [۸0۰, -۷٤4۹‏ مسلم: -۲۸٤1‏ فتح:۸/ 
040[ . 

۰ح حَدٿتا عبد ايله ن مء حَدتَتَا عبد الرَرّاقِ» ابرا مَعْمَرء عَنْ هَمامء 
ن اَي هريره 4 قال: قال الب : «َحَاجُتِ الجَنَهُ وَاللَارُء َقَالّتِ النَارُ: 
بالْمُكبرِینَ وَالْمتَجَبّرينَ. وَقَالّتِ الجَنَه: ما لي لايذخُلي إلا 

س وَسَقَطْهُمْ؟! قال الله تبارك وَتَعَالَى لِلحنَة : ت رَخمَتي أَرَحَمُ ك 

mT‏ ا آي ذَت أب بك تن آنا ين ادي 
وَلِكلَ وَاحِدَة مِنْهُمَا يِلْوهَاء اما انار مَل حى ضع رجلَّه مول : َطِ 
كط كَطِ a‏ ا 
أحَدّاء وَأمّا الحنَةَ قان الله ك يشوم لها حَلْمًا». [انظر: -٤1٤٩‏ مسلم: -۲۸٤1‏ فتح: 
040/۸[ 


ذکر فيه احادیث : 


ج 


أحدها : 


حدیث انس اء عَنِ لىي لا ال : «يلْقّى في التَارِ وَنَمُولُ : هل م 
و ا > فقول : قط قَط». 


س7 د ار س س سی سے 
وتبعه ابن الأثي 

وسموا ورثة الأنبياء لقوله تعال چ 
2 عاد [ناطر. ٣‏ وسياتي قربا حديث ابن عمرفي الرؤيا لأبيه» 


وأن النبي لا أوله بالعلي. 


» وهو غريب فتنبه لذلك كله . 


په عِلْما سَهل اث له طَريقا إلى 
الجَنقا ُد علمت أن ها أول الحديث المذكور» لكنه ثابت في 
«صحيح مسلم؟ من حديث آبي هريرة في حديث طويل اوله: امن 


نفس عن مؤمن كربة.. ومن سلك طريقًا يلتمس فيه علمًا سهل اله لَه 
(به)" طريقًا إلى الجنة. 
ا 


معن (يخشئ): يخاف» فال ابن عباس: إنما يخاف الله من خلقه 
من علم جبروته وعزته وسلطانه» وقال مقاتل: أشد الناس ث خشية 
آعلمهم به. وقال مسروق: كفي بخشية اله علمّاء وکفیٰ بالاغترار بالله 


وقال مجاهد والشعبي : العالم من خاف الل» وقال ابن عباس : من 


خشي اله فهو عالم» ومعنئ قوله: وما بقلم إلا كيردي 


۲ آنظر: «معجم الصحابةه لابن قانع ۲/ ۴۸۸-۳۸۷ (۹۴۹)ء «أسد الغابته 1١/٤‏ 
(TW‏ 

) سیاتي برقم (۸۲) کتاب: العلم» باب: فضل العلم. 

من اج 

5) (۴۹۹۹) كتاب: الذكر رالدعاء» باب: فضل الأجتماع علي تلاوة القرآن وعلى 
الذكر. 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وياتي ذ في التوحيد» وأخرجه الترمذي اا 

ثانيها: 

حديث عوف -هو الأعرابي- عن محمد -هو ان رین عن اي 
هريره ته وتر ما گان وة أب سُفَيَانَ" يعني : شيخ شيخه سعيد بن 
يحيى الحذاء «يْمَالٌ لهنم : هل ملأت ؟ ول هَل مِنْ مَرِيد؟ فَيَضعْ 
الرَبُ عليها قَدمه» تَمّول: قط قَط). 

ثالثها : 

حديث ابي هُرَيْرََ د َال : قال رسول الله ي : «مَحَاجُّتِ الجَةَ 
وَالنَارُ» فَقَالّت الَارُ : ورت الْمتََبرِينَ وَالمُتَحَبرِينَ . وَقالّت الحَنَةً:مَا 
ِي لابَذْخُلَيِي إلا ضَعَمَاء الاس وَسَقَطهُمْ؟! قال الله ك وجل 
لِلْجََة: انت رَحْمَتِي ا بك م 2 مِنْ عِبّاڍي. وَقَالَ للتار :تما 
انث عَذَاتُ أُعَذبُ بك م ا رلكل واخدو سا 
مِلْوْمَا؛ فام ae‏ يَضصَعَ رِجْلَهُ فََمُولٌ: قط . فَهَُالِكَ 
َمَْلِئ وَيُزْوى بَعْضها إلى بَعْضٍ» لابشا ا ِن حَلْقِهِ أحَدَّاء وام 
اله ِن الله يشيئ ۽ لها حَلقًا» . 

الشرح : 

الكلام على ذلك من وجوه: 

أحدها: 

(قط) فيها ثلاث روايات: فتح القاف وسكون الطاء» وفتح القاف 
مع كسر الطاء من غير تنوين وبه» هله ثلاث مع فتح القاف» ورابعة 


.(V۷1۹) 4/٤ الترمذي (۳۲۷۲)» والنسائي ف في «الکبری»‎ )٨( 
وقع في هامش الأصل : بو ا الحميدي هو سعيد بن يحيىٰ فاعلمه.‎ )۲( 


سے ڪتابُ تَفُسِير الفَرآن 


بكسرها وسكون الطاء» ومدلول (قط): حسب» وقيل: إن قط صوت 
جهنم» وقيل : مثل قوله: آمتلاً الحرض [وقال :]“ قطني . اق مثل 
ليس يتكلم حقيقة» وهذا السؤال من الله فيه معنى التوبيخ لمن دخلها 
وإلا فهو عالم بذلك وجعل الله لها عقوبة» وقولها: هَل ين مزير 
تغيظا على العصاة. 

ثانيها : 

هذا من الأحاديث المشكل ظاهرها وللعلماء فيها مسالك : 

أحدها: أبعدها: إنكارها جملة وتكذيبهاء» وهذا إفراط وطعن في 
الثقات . وأقربها : قبولها وإمرارها على ما جاءت من غير خوض فيها هو 
مذهب السلف» ومنهم من روى بعضها وأنكر أن يتحدث ببعضها وهو 
مالك روئ حديث النزول وأوله» وأنکر أن يتحدث باهتزاز العرش 
لموت سعد بن معاذ كما سلف" ومنهم من تأولها تأوياًا يكاد أن 
يفضي فيه إلى القول بالتشبيه كقول ابن قتيبة في حديث الصور“ : 
لله صورة لا كالصور” » تعالى الله عن ذلك ومذهب الخلف التأويلء 


(1) زيادة يقتضيها السياق. 

.٠١۷ /١ آنظر: «المنتقی»‎ )( > 

(۳) آنظر: «تأویل مختلف الحدیث» ص‌۲۲-۳۱۷". 

(©) قال أبو محمد ابن قتيبة بعد شرحه للحديث : والذي عندي -والله تعالى أعلم- أن 
الصورة ليست بأعجب من اليدين› والأصابع» والعين» وإنما وقع الألف لتلك» 
لمجيئها في القرآن» ووقعت الوحشة من هه لأنها لم تأت في القرآن» ونحن نؤمن 
بالجميع » ولا نقول في شيء منه بكيفية ولا حد. اه. «تأويل مختلف الحديث» ص 
۲ 

)٠(‏ هه الجملة من كتاب «مشكل الحديث وبيانه» لابن فورك ص 1۷ في رده على 


أبن قتيبة. 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


واعلم قبل ذلك آنه لا يجوز أن تظن بالقدم هنا الجارحة» تعالى الله عن 
ذلك قال تعالى : لاملا جِهلَمَ مِنَ ألِْلَةٍ ولتاس عبن فإذا ملأها 
بغيرهم» ففيه مخالفة خبره» ولا يقع فيتعين ما ذكرناه وقد أول أن 
المراد به الموضع» وعليه مشى ابن حبان في «صحيحه» حيث قال: 
هذا من الآخبار التي أطلقت بتمثيل المجاورة. وذلك أن يوم القيامة 
يلق في النار من الأمم والأمكنة التي عصي الله عليهاء فلا تزال 
تستزيد حت يضع الرب تعالى موضعًا من الكفار والأمكنة في النار 
فتهدأ» لأن العرب تطلق في لختها أسم القَدَّم على الموضع» قال 
تعالى: لَه مَدَمّ صِدَنٍ يريد موضع صدق""» وكذا قال الحسن 
البصري أن القدم قوم يعذبهم الله من شرار خلقه إلى النار. 

وقال الإسماعيلي : الروايتان جميعًا ليس فيها من الذي يضع قدمه 
فيها» ونقول: إن شك من شك في الرواية فهو على توهمه أن القدم 
لا تكون إلا رجلا والرجل قدم» وقال مجاهد: قول النار: «هَل ين 
زره ا قد آمتلأت وانتهیت بلا موضع في لمزيد""› وقيل: إنما 

قال الإسماعيلي : هذا وجه من وجوه التأويل محتمل في اللغة 
فیکون خروج الحديث على ذلك أنها قد تزاد» وهي عند نفسها 
لا موضع فيها للمزيد» وقال: وأما القدم فقد تكون لما قدم من شيء 
كما سمي ما خبط من الورق خبظاء ثم ذكر الآية السالفة أن لَه 


قَدَمّ صِدَبٍ والمعنى ما قدموا من حسن» قال: فعلىٰ هذا من لم يقدم 


)۱( «(صحیح اين حبان) 0/۱. 
(۲) «تفسیر مجاهد» ۲/ »٦۱۲‏ ولفظه فيه: هل من مسلك. 


— ڪتابُ تَفْسِيّر الفَرآن ااا 


إلا كفرًا ومعاصي على العناد والجحودء فذلك قدمه [و]“ قدمه ذلك 
هو ما قدمه للعذاب والعقاب الحالين به» والمعاندون من الكفار هم 
قدم العذاب في النار» وكذا قال ابن التين: لم يبين من المواضع 
قدمه في هذا الحديث» ومن ذلك في حديث أبي سفيان: الرب 
سبحانه» إلا آنه لم یرفع الخديث رة ورفعة ارىئ قال واكك 
ما كان يوقفه أبو سفيان» كذا وقع يوقفه رباعيًا من أوقف يوقف› 
والمشهور في اللغة وقفت الدابة وغيرهاء قال ابن فارس يقال: للذي 
يأتي الشيء ثم ينزع عنه قد أوقف” . فيحتمل أن يكون أوقفه ثم لم 
يرفعه فيصح على هذا» وأکثر ما کان يوقفه. 

والحاصل أن الثابت إما صريح الإضافة من غير رفع» وإما رفع من 
غير تصريح بها . 

فلت اها رواية (رجله) على ما ورد في بعض النسخ كما سلف 
فإما أن يدعي أنها من تحريف بعض الرواةء أو تأول بالجماعة 
كقولهم: رجل من جراد» أي: جماعة» كما نبه عليه ابن الجوزي» 
ويكون مثل قول من قال: القدم جماعة. وضعفها ابن فورك حيث 
قال: روي من وجه غير ثابت «حتی ضع رجله فيها فیزوي»" ولیس 
بجيد منه وكذا قال بعده: آنه غير ثابت عند أهل النقل» وزعم بعضهم 


ٍ 


أنه راد بالقدم هنا قدم بعض خلقه» فأضيف إليه كما يقال: ضرب 


() زيادة على الأصل كي يستقيم المعنى. 

() «مجمل اللغة» ۲/ .٠۳٤‏ 

(۳) قال العيني في «عمدة القاري» :۳۳/٠١‏ قوله «حتىٰ يضع رجله» لم يبين فيه 
الواضع من هو؟ وقد بينه في رواية مسلم حيث قال: «حتى يضع الله رجله» 
والأحاديث يفسر بعضها بعصًا. 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأمير اللص» وقيل: يحلف الله ذلك اليوم» وقال بعضهم: أراده الجبار 
المتجبر من الخلق؛ لأن ذلك من الأوصاف المشتركة دون الخاصة لله 
قال تعالى: كل جنار عند فإذا كان كذلك أحتمل أن يكون أراد 
بالجبار جنس الجناية وأن جهنم لم تمتلئ إلا بهم» وقال بعضهم: 
الجبار هنا إبليس؛ لأنه أول من تكبر على الله» والتكبر على الله 
والتجبر بمعنیٰ» وجهنم تمتلۍ به وبشیعته ولا ینکر وصفهم بالجوارح »› 
الغ 

وحکی الداودي آنهم من يخرج بشفاعته اة من النارء وقیل : (إِنه 
مثل يراد به إثبات معن لاحظ الظاهر الاسم فيه من طريق الحقيقة)" 
وإنما أريد بوضع الرجل عليها نوع من الزجر لها كما يقول القائل : 
لشیء یرید محوه وإبطاله دخلته تحت رجلی› وضعته تحت قدمی ولما 
خطب اطا عام الفتح قال: «ألا إن كل دم ومأثرة في الجاهلية تحت 
قدمي هاتين إلا سقاية الحاج وسدانة البيت“" يريد محو تلك المآثر 
وأكثر ما تضرب العرب من أمثالها بأسماء الأعضاء لا تريد أعيانها 
ب 4 ف ت ن 3 4 (O)J() f‏ 
کقولهم لمن ندم في شيء: سقط في يده» وکقولهم : رغم أنفه 


(۱) «مشکل الحدیث وبیانه» ص ۰۱۳۸-۱۳٤‏ بتصرف. 

كا بالاأضل: 

(۳) رواه مسلم (۱۲۱۸) كتاب: الحج»› باب: حجة النبي بيه من حديث جابر بن 
عبد الله » وأبو داود )٤0۸۸(‏ من حدیث عبد الله بن عمرو» وان ماجه (۲۹۲۸) من 
حديث عبد الله بن عمر. 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل حاشية: وزلت به قدمه إذا أخطأً. 

0 قال الشيخ العثيمين في شرح العقيدة الواسطية» ص .٤٠١‏ بعدما ذكر أقوال الأشاعرة 
وأهل التحريف : فهؤلاء المحرفون فروا من شيء ووقعوا في شر منه؛ فروا من تنزيه 
الله عن القدم والرجل» ولكنهم وقعوا في السفه ومجانبة الحكمة في أفعال الله كل. ج 


فا الجنة والنار تحتمل أن تكون بلسان الحال أو المقال ولا مانع 
من أن الله یجعل لهما لسانا تمیزان وتدرکان به- کما سلف- يتحاجان» 
ولا يلزم من هذا التمييز دوامه فيهما. 

(وسقطهم) بفتح القاف : ضعفاؤهم المحقرون منهم› یرید شواد 
الناس وعامتهم من آهل الإيمان الذين لا يقبلون السنة فتدخل عليهم 
الفتنة فهم ثابتو الإيمان صحيحو العقائد وهم أكثر أهل الجنة» وأما 
العارفون والعلماء العاملون والصلحاء المتعبدون فهم قليلون» وهم 
أصحاب الدرجات العْلى . 

وقوله: («وأما الجنة فإن الله ينشئ لها خلقا») هو دال -كما قال 
النووي- لمذهب أهل السنة من أن الثواب ليس متوققًا على الأعمالء 
فإن هولاء يخلقون حينئذ» ويعطون في الجنة ما يعطون بغير عمل› 
ومثله الأطفال والمجانين الذين لم يعملوا طاعة وكلهم في الجنة 
بفضله» وفيه دلالة على سعة الجنة فقد جاء في الصحيح أن للواحد 
e € u ok ۰.‏ > * 2ا“ i‏ 
فيها مثل الدنيا وعشرة أمثالها"» ثم يبق فيها شيء يخلق» فينشئهم 
ا ويرو أن الله لما خلقها قال لها: آمتدي» فهي تتسہ 
دائمّا أسرع من النبل إذا خرج من القوس. 
= والحاصل آنه يجب علينا أن نؤمن بان له تعالیٰ قدمًاء وإن شئنا؛ قلنا: رجلا؛ 


على سبيل الحقيقة؛ مع عدم المماثلة ولا نكيف الرجل؛ لأن النبي بياة. أخبرنا بأن 
له تعالىٰ رجلا أو قدمًا» ولم يخبرنا كيف هه الرجل أو القدم وقد قال الله تعالى : 
۶ اک یں وورے سے ےر کار یا رس ار ے22 ورور و وجرن رچ وده وی ر ر 
موقل انما حرم ر الفوکیش ما ظھر ینا وما بطن ولام وای بعر الح وان شرا بان ما ر 
رل ہو ساطتا وان فووا عل آله ما کا علو © [الأعراف: ۳۳] اه. 
(1) سيأتي برقم »)٠0٥۷١(‏ كتاب: الرقاق» باب: صفة الجنة والنار. 


۳( «مسلم بشرح النووي» ۱۷/ ۱۸۳- .۱۸٤‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قوله: 
E E ET‏ 
#وسَبَح يحم ريك قل طلوع اسمس وقبل الغرو ب [ق:۴۹] 
ا- حَدَتَنا إشحاق بن راهيم عَنْ رفز کن شه اعیل: عن ینس فن ی 
حازم» عن جریر بن عد اله قال: كنا جُلَوسا لَيْلَةَ مَعَ الَبي بي فَنَظَرَ إلى القَمَرٍ 


ر 
ت 


ا E‏ سه ر 0 ص 0 ر 2 ت وهر 
ليلة أزبَعَ عَسَرَة فقال: «إنكم سَتَرَونَ ربكم كما ترون هلذاء لاتضامون في رؤيته› 


ior ۵ 8 O LS r Co 9K oof lo® ً‏ 4 ‌ 
إن عتم أن لابوا عَلَّى صَلاَةٍ قبل طلوع الشَمْس وبل غروبهاء 
ا ا یاف ا ار رن ر صوص ا اکر یی مر سر وات 

فافعَلوا». تم قرا وَسَيَحَ َد يك مَل طلوع اسمس وَل امروب [ق: .]۴١‏ 


[انظر: -۵0٤‏ مسلم: ۳-> فتح: 4۷⁄۸] 

۲ح دتتا آَم حَدَتَنَا وَزقاءُ» ڪن ابن اي تجيح» عن بَاهِء قال 
ابن عَڳاس: مره أن يسح في أذبار الصَلَوات كُلَهاء يغبي قول وبتر اد4 
[ق: .]٤١‏ [فتح: 04۷/۸[ 

ذكر فيه حديث جرير في الرؤية وقد سلف في الصلاة» وأثر مجاهد 
قال: ابن عباس: أمره أن يسبح في أدبار الصلوات كلها يعني: قوله: 
ودر السخود وقد سلف قريبًا . 


س 


L&I ZAZETS S&S 


کس ڪتابُ تَفُسِيْر الفَرآن 


(۵) ومن سورة والذّاريَ يات 
ا وقال غيره: تذروه: تفرفة. ون 
یک: ا ونرب فِي مَذْحَل وَاجِدٍ د وخر من 
مَوْضِعَيْنِ. ع : فرَجَعَ وگ: قَجَمَعَتْ أَصَابعَهَا 
فُصَرَبَّتُ جنها . وَالرَمِيم: بات الأرض إ إا س ودی 
7 و وَكَذلِك لوسم ر 
يُعْيِي: القوي رقن : الذَّكر والأنكىء والحيلاف 
الأَلوَان لو وَحَاِض فَهُمَا رَوْجَانِ. ففرا لإ له : مِنّ 
الله َيه . إل يعون : ما حَلَقَبُ أَهْلَ السَعَادَةَ مِنْ أهْلٍ 
الفْرِيقَيْن إلا لِيْوحْدُون. وَقال بَعْصَهُمّْ: حَلَقَهُمْ لِيَفْعَلواء 
قعل بعص ورك بَعْض» وَلَيْسَ فيه ْح لأَحْلٍ القَدَرِء 
EE‏ العَظِيم. وَقّال مُجَاهد: َ4 : صَيْحَةٍ 
دوا : سبيلا. العَقِيمْ التي لاتَلِد. وَقَال ابن عَبّاس: 
وال مني عير : في صَلاَلََهمْ 
ادون وفال رة واوا راطو ا رال 
AR e‏ 
هي مكية» ونزلت بعد الأحقاف وقبل الغاشية» كما قاله 
الا 


4 
\ 
ب $ 
G6: \‏ ل 


)١(‏ «جمال القراء وكمال القراء» ص۸. 


x 7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

(ص) (قال عَلِيٌ هي : الرَيَاځ) رواه ابن ابي حات» والحاكم 
وقال : م ج الأسغاد ى ورواه جويبر ڪن الضحاك عله مطولا . 

(ص) (وَقّال عَيره: تَذرُوه: نفَرفهُ) قلت : يقال: ذرت الريح التراب» 
وأذرت. 

ا و او ےو رو ب ر ررم وو هه 

(ص) («اون ایک4 : تاكل وتشرب في مَدخل واج ويخرج ِن 
مَوْضِعَين) و فول الم بى يك ول هة لفطو 

(ص) ( داع : قَرَجَحَ) أي: وعدل ومال. 

(ص) (#نسك4: جَمَعَّث أَصَابِعَهًا فَضصَرَبَتْ جَبْهَتَهّا) أي : كعادة 
النساء إذا أنكرت شيئًا أو تعجبن منه. 

(ص) (وَالرَمِيم : نات الأَرْضِ إا يس وَدِيس) أي : وطى بالأقدام 
القوائم حت يتفتت› كقولك : طریق مدوس »› ومنه دیاس الزرع»› وقیل : 
الرميم : الشيء البالي» ومنه #ره رميم 4 . 

(ص) ( لوغوت أي: لذو سَعَةء وَكذَلِك عل لوسم مَدرم) 
قلت : فهرو راجع إلى القدرة کما قال ابن عباس : قادرون» وعنه: 
لغوت الرز قلعا : 

(ص) («رَوَكَبنٍچ : الذكر وَالاأنتى» وَاختلاف الأَلوَانِ حَلو وَحَايض 
فَهُمَا رَوَّجَانٍ) قلت: وكذا السعادة والشقاوة والجن والإنس» والليل 
والنهار» والسماء والأرض» والشمس والقمرء والبر والبحر» والسهل 


(۱) آنظر: «الدر المنثور» .٠١۳/١‏ 

.)1۷-٤٦1/۲ «المستدرك)»‎ )۲( 

(۳) رواه الطبري بنحوه عن عبد الله بن الزبير .٤٦١ /١١‏ 
() ذکكره عنه البغوي في «التفسیر» ۷/ ۳۷۹. 


ن 
والجبل» والشتاء والصيف» فقوله: حلفا رون أي : صنفين ونوعين 

(ص) (رلک يعون : ما لقت أَهْلٌ السَعَادَةَ مِنْ اهل الفريمَيْن 
ليوّخُدُونٍ) آي : فجعله خصوصًا للمؤمنين» وبه صرح ابن قت - 
خلقناء فالخلق يوم المعاذير في الذر ويوم الميثاق» وذاك للعبودية فعاتب 
وأعد فمن عبده جازاه ومن عاند عذبه. وقيل : إلا ليقروا بالعبادة طوعًا 
وکرهًاء قال تعالی : ول اسم من فی لسوت والأرض طعا وڪره 
وقيل : إلا ليعرفون . 

ثم قال البخاري: (وَقَال بَعْضَهُمْ : حَلمَهُمْ ليفْعَلواء كَمَعَل بعص وَنَرَقَ 
بَعْض »يعني بقدر» قال: ولس فيه حْجة لهل القَدَر). 

CEE LE‏ 6ا دوا س نا 


MW, ۰ f 
1 اخرجه عبد بن حمید»› عن روح › عن شبل› عن ابن ابي نجيح » عنه‎ 


دولة ‏ »:وقال الكساتن* حًا : 


ووصف الذنوب بالعظيم هو ما عبر به الشافعی فی E‏ 


ولا یکون ذنوبًا حتیٰ یکون ملآتاء وقيل: فيها ماء قريب من الثلث. 


(۱) «مشکل القرآن وغریبه» ۱٤١۱/۲‏ . 

(۲) فوق هه الكلمة في الأصل علامة: (ح)» وفي هامشها :( سبيلا) وعليها نفس 
العلامة. ۰ 

(۳) رواه الطبري فی «التفسیر» )۳۲۲۷۵١( ٤۷۷/۱۱‏ من طريق ورقاء وعيسیٰ عن 
انآ اه ف 

.٤۷۸-٤۷۷ /١١ روئ أثر سعيد بن جبير وقتادة والحسن الطبري فى «التفسير»‎ )٤( 

(0) «امختصر المزني» ص٣‏ . ٠‏ 


عب ym‏ 
[العنكيوت: ]٤١‏ أي: وما يعقل الأمثال إلا العلماء الذين يعقلون عن اله 
وروی جابر أنه لما تل هزه الآية قَالّ: «العالم الذي عقل عن اله 
فعمل بطاعته واجتنب سخطه. 

ومعنی قله : از كا م أو ميل [الملك: ]٠١‏ الآية أي: لو كنا 
نسمع سمع من يمي أو یفکر أو نعقل عقل من یمیز وینظر ما کنا من آهل 
التارء قاله الزجاج. 


وروئ أبو سعيد الخدري مرفوعًا: إن لكل شيء دعامة» ودعامة 
المؤمن عقله فبقدر ما بعقل يعبد ربه» ولقد ندم 1 
ففالوا: دواو گا نح از کنیل الآبة. 

وروئ أنس مرفوعًا: إن الأحمق يصيب بحمقه أعظم من فجور 
الفاجرء وإنما برتفع العياد غدًا في الدرجات» وينالون الزلف من ربهم 
َل قدر عقولهما. 


جار يوم القيامة 


() رواء الحارث بن آبي أسامة في #مسنده» كما في «بغية الاحث» ص۲۹۰ )۸٤(‏ 
«المطالب العاليةء ۷٠١/١۳‏ (١٠۴۴)ء‏ والواحدي في «الوسيطه ٠٤۲١/۴‏ 
والبغوي في «معالم التتزیل» .۲٤۳ /١‏ 
قال الحافظ في «المطالب» :۷۲١/١۴‏ مه الاحاديث من كناب: «المقل؛ 
لداود بن المحبر كلها موضوعة ذكرها الحارث في اسننده» عته. 

(۲) رواء الدیلمي في «الفردوس» ۳۳۴/۴ »)٤۹۹4٩(‏ الحارث بن آبي أسامة في 
«مسنده» كما في «بغية الباحث» ص۱٣۲ .)۸٤۹(‏ 

(۴) رواه الحارث بن ابي اسامة في «مسنده؛ كما في 


الباحث» ص۲۵۵ (۸۲۲). 


قال الألبائي في «الضعيفه» -١۴/۱‏ 0 : وما يحسن التنيه عليه ن كل ما ورد في 


فضل العقل من الأحاديث لا يصح منها شيء» وهي تدور يين الضعف والوضع .. 
وقد قال الملامة ابن القيم في «المتار؛ ص١٠:‏ أحاديث العقل كلها كذب. 


س( د اتوضیح لشرح الجامع الصعیح س 
(ص) (#في رر : في ضلالة وفي نسخة: ضلالتهم يََمَادَوْنَ) 
قلت : وقيل : في شبهة وفي غفلة» وقيل : في غلبة الجهل غافلون. 
(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس: أَسْيَوَاومَّا وحسنهًا) هذا أخرجه 
ابن اف حاتم من حدیث سعید عنه" کک وقال مقاتل: الحبك: الطرائق 
التي في الرمل من الريح"» وقيل: الماء يصيب الريح فيركب بعضه 
بعصًا» وقال أبو صالح: الخلق الحسن» وقال الجوّزي : هو فَسَمٌّ. 
(ص) فل روه" : لعن» أي لعن الخراصون أي : الكذابون» 
وقال ابن عباس : الا مجاهد: ا 
(ف) رال غ وره د لها م الا آي الماوية. 
(ص) ( َم 4 : صَيْحَةَ e‏ 
کما آخرجه ابن أبی حا 
ET‏ ا لا تلقح شيا أي : لا تنتج شجر 
ولا تنشئ سحابًاء ولا رحم فیها ولا برکة . 


(ص) (وَقَالَّ ر واا تَوَاطئُوا) آی: أوصیٰ بعضصهم بعضًا 
بالتگدتت وتواطتوا عليه» والآلف فيه آلف التوبيخ . 


(۱) رواه عنه الطبراي فی «التفسیر» .)۳۲۰٤۱( ٤٤٥/۱۱‏ 

(۳) ذکره عنه البغوي فی «التفسیر» ۷/ ۳۷۱- ۳۷۲. 

0 ا ااا ارات 

(5) رواه الطبري فی «التفسیر» .)۳۲۰٣( ٤٤۷/۱۱‏ 

ی اغ 7 و اا ا ر اا 
نبعث ولا يوقنون بالبعث» وذكره البغوي في «تفسیره» ۳۷۲/۷ بلفظ : هم الكهنة . 

0) آخرجه ابن ا بي حاتم كما في «الدر المتثور» /١‏ ۰1۳۸ ورواه الطبري في «التفسير» 
(TYTIAD TEENY‏ 

(۷) «تفسیر مجاهد» ۲/ 1۲۰. 


کک ڪتابُ تَفْسِيْر الفَرَآن 


(۵۲) ومن سورة الطور ) 
وال ماده : مسطور 4 : کک وقال ف 
الجَبّل بالسريانية. ري مسر 4 : صجيفة . «ووالسفِ المع 
SE EE EER As 4©‏ 
RE‏ َلايَبْمّى فيها قَطرَةٌ E‏ 
ماف والیم): نقَصنًا. وقال غيره: ا دور 
انكمم : الحُمَول. وَقال ابن عَبّاس: «البرً4: | 
الو وت کک 


rl‏ ر 


يعون : يتَعَاطْوْن . 


ALEK A&XI IS &*X2 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ بات 


۴ح حدتنا َد اله ِن يوشت ابرا مالك عَنْ حَمَدِ ِن عَبِدِ الرَْمَنِ بن 
َوفلٍ› عن ڪُزوةء عن رنب ابنة أي سَلَمََء عن آم سَلَمَة قَاّث: : سكت إلى رَسُولٍ 
الله E E‏ أشَكي فَقَالَ : : «طوفي ن ن راء التاس» وات رَاكبةٌ» ف IY‏ 
الله ا اة يُصلي إلى جنب البيت را بالطو وَکتاب مَشطور. [انظر: ~٤‏ مسلم : 
1- فتح: 1۰۳/⁄۸] 

4-- تًا ا لحمَيدِیٰء دتا فيان قال : : حدَدونيء عن الرَهْرِيّء محمد 
کک ھک سمغت e‏ 
e‏ بل د فون @ مدش ا خراین ين ريك م م ونی [الطور: 
]۳۷-٥‏ كاد قَلْبي أن يَطیر. قال سُفْيَانُ: فام اا سمغت الرَهْرِيّ جذ ڪن 
څئڍ ن جيار ٿن مطيمء ن ابي سیغث اللي 5 وء فا ي اکرب باطو ۲ 
ا راد الذي قالوا لي [انظر: -۷1٥‏ مسلم: -٤1۳‏ فتح: 1۰۳/۸] 


ھی مكية» قال الكلبى : إل قوله : ورلن َي لا دابا دون كه 
نزلت فيمن قتل ببدر من المشركين . وقال مقاتل: لما كذبت كفار قريش 
أقسم الله بالطور» وهو الجبل -بلغة النبط- الذي كلم الله موسى عليه" 
بالأرض المقدسة. وقال الجوزي: بمدين طور سيناء . وفي «تفسير 
ابن عباس» أنه ك# خوف أهل مكة العذاب فلم يؤمنوا ولم يصدقوا 
وقالوا: لن نؤمن بما جئت به. فأنزل الله يقسم (بستة)" أا ل 
ال أن العذاب نازل بهم . 
)١(‏ من هامش الأصل» وعليها: لعله سقط. 
(۲) «زاد المسير» ۸/ .٤٥‏ 
(۳) ورد بهامش الأصل: لعله بخمسة. 


س ڪتَابُ تير الُڙان 
(ص) (قال مَُجَاهدّ: الطّورٌ الجَبَلٌ (بالسُرْيَا وھا ا 
ابن أبي حاتم من حديث ابن أبي نجيح عنه» ورواه مرة عنه» عن 
ابن عباس" . وقوله: (بالسريانية) لعله وافق لغتهم» وحکي عنه وعن 
عكرمة وقتادة وغيرهما أنه جبل فقط» وكذا قال ابن فارس”"» وكذا 
ما سيأتي عن أهل اللغة أنه جبل . 
قال مقاتل بن حيان: هما طوران: طور زيتا» وطور تينا؛ لأنهما 
ينبتان الزيتون والتين. وقال أبو عبد الله الحموي“ في «مشتركه»: 
طور زيتا مقصور أيضا جبل بالبيت المقدس. وفي الآثر: مات بطور 
زيتا تسعون آلف نبي؛ قتلهم الجوع» وهو شرقي وادي سلوان» 
والطور أيضًا جبل مطل على مدينة طبرية بالأردن وبأرض مصر أيضًا. 
واختلف في طور سيناء» فقيل: هو جبل بقرب أيلة. وقيل: هو 
بالشام. وسيناء حجازية» وقيل: شجر فيه» وطور عبدين أسم لبليدة 
نصيبين في بطن الجبل المشرف عليها المتصل بجبل الجودي» وطور 
هارون جبل مشرف قبلي بيت المقدس» فيه -فيما قيل- قبر هارون 
تة . وقال صاحب «المحكم»: الجبل: الطور» وقد غلب على طور 
سيناء جبل بالشام» وهو بالسريانية طورى» والنسبة إليه طواري 
وطوراني» وكذا قال القزاز وأبو عبيدة في «مجازه»: کل جبل 
و 
() في الأصل a‏ والصواب هو المثبت. 
(۲) «تفسير ابن ا بي حاتم) 1° 1£ <CIATYI)‏ 
(۳) «مجمل اللغة) .٥۸۹ /١‏ 
() ورد في هامش الأصل: يعني : ياقوتًا. 


0 «المحكم» 1/4 . 


.۲۳١ /۲ «مجاز القرآن»‎ )١ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال نوف: أوحى الله إلى الجبال إني نازل على جبل متمكن 
فارتفعت وانتفخت وشمخت إلا الطور فإنه تواضع»› وقال: أرضى بما 
قسم لي الله» فكان الأمن عليه. 

(ص) (وَقًال فاده «مَنطور : مَحُتّوب) هو كما قال. 

(ص) (ورق مور 4 : صَحيمة) قلت : حكاه الجوزي عن مجاهد» 
وذكره ابن عباس في «تفسيره» بزيادة: وذلك الرق ما بين المشرق 
والمغرب. وقال مقاتل: إن رف يعني: في أديم الصحف. قال 
الجوزي: يريد القرآن. وقيل: التوارة. وقيل: اللوح المحفوظ . 
وقيل : ما يكتبه الحفظة'. 

LR (ص) (#ۆوالسقَفِ لمرو : و ا‎ 
O A E E NT OE 

(ص) ( انسور : المُوقَدِ) هو قول مجاهد فيما حكاه 
الجوزي» يريد: المملوء نارًا. عن علي: هو بحر تحت العرش؛ 
أي: (مملوء)" ماءٌ يسم نهر الحيوان» يحيي الله به الموتى فيما بين 
النفختين. ويروى أن البحر -وفي رواية: البحار- تسجر يوم القيامة 
ئ 

(ص) (وَقَال الحسْنْ: سجر حى يذهب مَاوَّهَا فَلايبْقَى فيها قَطرَة) 
وهذا رواه الطبري من حديث قتادة عنه» وعنه: المسجور: المملوء» 
مثل قوله: ثم في أللَار سَجرود وعن ابن عباس: المسجور: 


() آنظر: «زاد المسير» ۸/ .٤١ -٤٥‏ 
(۳) المرجع السابق .٤۸/۸‏ 
(۳) كذا في الأصل» وعلق عليها في الهامش: لعله: مملوءًا. 


-— ڪتابُ تَضْيِثْر القَرَآن 
المحبوس”. قال: وقال رسول الله بي : «سقف محفوظ وموج مكفوف 
غالا 

(ص) (وقال مجاهد: ماهم : نقصناهم) أخرجه ابن أبي حاتم 


من حديث ابن أف نجیح › E‏ 


(ص) («[أَلَممُ4 : عقولهم) أي: لأنهم كانوا يعبدون في الجاهلية 
أهل الأحلام ويوصفون بالعقل» كنى عن العقل بالحلم؛ لأن الحلم 
لا یکون إلا بالعقل . 

(ص) (وَقَّال ابن عَبّاس: لر : اللَّطيف. # كسما : قَظعًا. 
اا ج ا ا کت فی ن 
أبي طلحة عنه . 

ثم قال : (ص) (وَقَال عير : رغوت : يتَعَاطوْنَ) ما ذكره في البر 
هو أحد الأقوال. وقيل : المحسن. وقيل: الصادق فيما وعد أولياءه. 
وقيل : خالق البشر. وقيل: العطوف على خلقه. وقيل غير ذلك. 

وقوله: (# كسما : قطعًا) ويقال: قطعة. هو جمع كسفة كقربة 
وقرب» ومن قرأ بالسكون على التوحيد» فجمعه أكساف وكسوف»› 
وهو واحد» ویجوز أن یکون جمع کسف كسدرة وسدر. 


.٤۸۳ /١١ «تفسير الطبري»‎ )۱( 

(۲) «سنن الترمذي» (۳۲۹۸) في حديث طويل عن الحسن عن أبي هريرة. وقال: هذا 
حدیث غریب من هذا الوجه. قال : ویروی عن أيوب ویونس بن عبيد وعلي بن زيد 
قالوا: لم يسمع الحسن من أبي هريرة. 
ورواه أحمد ۲/ ۳۷١‏ عن الحسن عن أبى هريرة أيضًا. 

1 .٤۹١ /١١ «تفسير الطبري»‎ )۳( 

0) تفسیر ابن أبي حاتم ۱۰/ ۳۳۱۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (الرن4: الموت) قال مجاهد: إنه حوادث الد . 
وهو المعروف عند آهل اللغة. وقال أبو عبيدة: إنه الدهر. قال 
ابن فارس: وإنما قيل للمنية : المنون؛ لأآنه ينقص العدد ويقطع المدد 
- قال الداودي: هو جمع منية. وليس كما ذكر؛ فقد قال الأصمعي : 

وقوله : («يرَعونَ# : يتعاطون). أي : ویتبادلون ویتداولون. 

ثم ساق البخاري حديث آم سلمة في طوافها راكبة. وقد سلف في 
ال 

وفيه: طواف اليساء ليلا وفى حال صلاة الناس» والركوب فيه 
للضرورة»› وقد يستدل على طهارة روث ما يؤكل ألحمه» وقد سلف 
ما فيه . 

ثم ساق أيصًا حديث جبير بن مطعم في قراءته اقث في المغرب 
بالطور› وقد سلف أيضًا هناك مختصرًا . وقوله هنا : (فلما بلغ هه 
الآية: ام حلفا ِن َر ىء إلى آخرهاء كاد قلبي أن يطير): إنما 
كان ذلك منه لحسن تلقيه (هاذِه معنى)" الاية ومعرفته بما تضمنته من 
تبليغ الحجة» وهي آية صعبة جدًّا» وفيها قولان: 

أحدها: لن هى اة غا من لى ارات والارفن: 
یخلقھما من غير شيء وهم خلقوا من آدم» وآدم من تراب . 

.1۲١/۲ «تفسیر مجاهد»‎ )١( 


(۳) برقم )٤٩٤(‏ باب: إدخال البعير في المسجد للعلة. 
(۳) کذا في الأصل ولعلها : معنیٰ هلله. 


جک ڪتَابُ تَفْسِيْر الفَرآن 


ٹانيهما: خلقوا باطلا لا يحاسبون ولا يؤمرون ولا ينهون. واختار 
الخطابي أن المعنى: أم حلقوا من غير شيء حَلَقَهم فوجدوا بلا خالق؟ 
هذا محال؛ لأن تعلق الخلق بالخالق من ضرورة الاسم فإن أنكروه فهم 
الخالقون لأنفسهم ثم قال: ام حلفا الوت والأرض. آي : 
فليدعوا ذلك» ولا يمكنهم بوجه. ثم ذكر العلة التي عاقتهم عن 
الإيمان وهي عدم اليقين» ولهذا أنزعج جبير بن مطعم. 


SS SE RSD 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۹۱۳-۱۹۱۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۲) ومن سورة والنخْم 

وال مُجَاِدٌ: د يرو : دو فُوة. طب رسيو حَبْت 

الوَتَرُ مِنَ القَوْس. لإضيك: عَوْجًاء. وائ : فع 

عَظاءء (رَبٌ الشُغرى): هُوَ مِررَمٌ الجَورًاء (الَذِي وَفّى): 

وی ما رض عله وأرت آلو @4: أفتربّت الَاءة 

سيدو البرْطْمة. وال عكرمة : َون بالْجِمْيريَة . وَقَالَ 

إنراهيم: اش أقَنْجاولوتة» ومن قَرأً: (قََمْرُوتة) 

يَعْنِي أَفَْجْحَدُونَةُ ا َم ر4 بَصَر مُحَمَدِ بل وما 

E CT I EES E 

الحَسَنٌ: إا هوى): عَابً. وَقّال ابن عَبَاس: اغى 

رَأفّى): اغى فَأرْضصىٰ . 

هي مكيةء قال مقاتل : غير آية نزلت في نبهان التمار وهي : ان 
تنبو كير ألإنره وقال الكفار: إن محمدًا يقول هذا من تلقاء 
اف فزت 

وهي أول سورة أعلنها رسول الله ييه بأمر الله» فلما بلغ آخرها 
سجد» وسجد من بحضرته من الإنس والجن”" نزلت بعد الإخلاص 
وقبل عبس» كما قاله السخاوي” . 


. ۱۹۳/٤ «الوسیط» للواحدي‎ ۷۰ /٥ آنظر: «معاني القرآن» للزجاج‎ )١( 

(۲) سلف برقم )۱٠۷١(‏ كتاب سجود القرآن» باب سجود المسلمين مع المشركين 
والمشرك نجس ليس له وضوء. 

(۳) «جمال القراء وكمال الإقراء» للسخاوي ص.. 


س قب تبر الفزان 

اوالتَجَر چ هو الثرياء وقیل: کل نجم”. ذا هُوی): إذا غرب» 
وقيل : هو آيات القرآن" . وقيل : رسول الله ية لما نزل من المعراج. 
وقال جعفر بن محمد: (كّوى): آنشرح من الأآنوارء» وانقطع عن غير 
الله. قال ابن أبي لهب -واسمه لهب» وبه كني أبوه كما ذكره الحاكم 
وغيره-: إني كفرت برب النجم» فنزلت» فقال اشك: «أما تخاف أن 
يسلط الله كلبًا من كلابه عليك»» فسلط عليه الأسد في بعض أسفاره 
فابتلع هامته . ۰ 

(ص) (وقال مجاهد: ذو مرَوّ : ذو قوة) أخرجه ابن أبي حاتم من 
حديث ابن أبي نجيح غه وقال قتادة :دو لق طويل تخس . 

(ص) («قاب فوسينٍ: حيث الوتر من القوس) هو قول مجاهد 
أيضًا*» والقاب: القدر» وهو ما بين مقبض القوس وسيته» ولكل 
قوس قابان» وهو القاب والقيب". وقال مجاهد: القوس: الذراع 


بلغة زد e‏ 


(ص) ( 3 ضیزى چە : عوجَاء) اة عبد بن حميد» عن شبابة» عن 


(۱) آنظر: «تفسير مجاهد» ۲/ 1۲۷ «تفسير الطبري» .٥٠٤/١١‏ 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ٥۰۳/۱۱‏ من طريق الأعمش عن مجاهد في قوله 
الجر إا هوى © قال : القرآن إذا نزل. 

(۳) رواه الحاكم »٥۳۹/۲‏ وأبو نعيم في «دلائل النبوةا ص ٤٥۸ -٤٥۷‏ . قال 
الحاكم : صحيح الإسناد ولم يخرجاه وحسنه الحافظ ابن حجر في «الفتح) "4/٤‏ 

(6) رواه الطبري .٠٠٥/١١‏ وذكره السيوطي في «الدر» ٠٠١١/١‏ وعزاه إلى أبن جرير 
وابن المنذر وابن أبي حاتم. 

.1۲۸ /۲ (تفسیر مجاهد»‎ )٥( 

(0) آنظر: «لسان العرب» ۳۷٦۸/٦‏ مادة: قوب. 

(۷) المصدر السابق. 


کوچ تک کے ر ن س 


هذا قد ورد في حدیث مرفوع بإسناد 
منقطع رواه الحافظ أبو بكر آلخطيب في كتاب الفقيه والمتفقه» من 
حديث مكحول» عن معاوية ولم يسمع منه» قال رسول اله کلا: 
با آیھا الناس» إنما العلم بالتعلم والفقه بالتفقه٠.‏ 

سابعها : 

قوله: (وَقالّ الل ل من يرو 
هذا التعليق كَذ أسنده 

امنها : 

قوله: (وئا أو :لو وَصَعتمُ الصنصامة) إلى آخر" رويناه من 
حديث الوليد بن مسلمء عن الأوزاعي» عن مرڻد بن آبي مرڻد“» عن 


٩‏ «الفقیه والمتفقه* ۷۹/۱ (۱۲)ء ورواء أا الطبراني ۴۹١/۱۹‏ قال الحافظ في 
«الفتح؛ ۱۹۱/۱: هو حدیث مرفوع يشا آورده ابن آبي عاصم والطبراني من 
حديث مماوية .. إسناده حسن إلا آن فيه مبهتا أعتضد بمجيته من وجه آخرباه 
والحديث حسنه لغيره الألباني في «صحيح الترغيب والترهيب» ۱۳۹/١‏ (0۷). 

0) سیاتي برقم (۷۱) کتاب: العلم» باب: من پرد اله به يرا بفقهه في الدین. 

(۳) اسنده الدارمي في «سته» ٤۵٩/۱‏ (1۲)» وإسحاق بن راهویه كما قي «المطالب 
العاليةه ٩۷۹/۱۲‏ (۹١۴)ء‏ وأبو نعيم في «الحلبقه ۰۱۹١/١‏ وقال العيني في 
عمدة القاري؛ :٤۲١/١‏ وروا أحمد بن منيع. قال الحافظ في «المطالب» ٠۴‏ 
۹ ملا حديث صحیح. 

9) الصواب أنه مالك بن مرثدء والذي وقع في مصادر التخريج : أبو كتير وهي كه 
کڏا عند الدارمي: حدا الاوازعي» حدڻي اپو كتير حدٿي آي ووقع في 
«الحليةه: حدثئي مرئد أبو كيير؛ ولعله تحريف الطابع» وفي «المطالب؟: حدشي 
ابو کثیر آنه سمع آباه 
لکن الحافظ بينه في «الفتع؛ ۱١١/١‏ فقال: رويناء موصولا في امسند الدارمي» = 


و و ان ت 


ورقاء» عن ابن اش نجیح ف وعن ابن عباس والضحاك وقتادة: 
Ky (O.‏ 

جائرة ؟ حيث جعلتم لربكم من الولد ما تكرهون لاأنفسكم. وعن 

ابن كثير همزها والباقون بعدمه”» وأصلها ضيزى بضم الضاد» لأن 

النحويين مجمعون -إلا من شذ منهم- أنه ليس في كلام العرب فعلى 

بكسر الفاء نعت» وإنما في كلامهم فَعلى بالفتح» وفعلى بالضمء 

وإنما كسرت الضاد لتصح الياء كقولهم بيض”. 

(ص) («إرأكئ) : َع عَطاءء) أي : ومنع الخير. قال مجاهد: هو 
الوليد بن المغيرة أعطى قليلا ثم قطع . وقال السدي: نزلت في 
جهل» وذلك أنه قال: والله ما يأآمرنا محمد إلا بمكارم الأخلاق 
فذلك قوله : «واعطى يلا وى € أي: لم يؤمن به . 

(ص) (لرَبْ ار : هُوَ مرم الجَرًاء) هو قول مجاهد أيضًاء 
أخرجه بالإستاد السالف 4 والمرزمان: مرزما الشعرين يري الهتعة؛ 
لأن الشعرى كوكب يقابلها من جهة القبلة لا يفارقهاء وهما نجمان 
أحدهما في الشعرئ والآّخر في الذراع» قاله في «الصحاح»" . 

(1) أنظر: «تفسير الطبري» .٠۲۲ /١١‏ وذكره السيوطي في «الدر» ٠١١ /١‏ وعزاه إلى 

عبد بن حمید. 

(۳) رواه الطبري في «(تفسیره) CATA‏ 

(۳) «الحجة للقراء السبعة» /١‏ ۲۳۲. 

.٠٠٥۷-۲۵٩ آنظر: «ليس في کلام العرب» لابن خالویه‎ )٤( 

() «تفسیر مجاهد» 1۳۲-۹۳۱/۲. 0) آنظر: «زاد المسير» ۷۸/۸. 
(۷) «تفسیر مجاهد» ۲/ 1۳۲ . 

(A)‏ «الصحاح» 6٥‏ .. مادة (رزم). 


وا ا التعر: كركب لف الجوزاء مه قال 
مرزم الجوزاءء وهما شعريان: العَبور والغميصاء يقال: إنهما وسهيلا 
كائت مجتمعة فانحدزت سهيل قصدة يمايا فتنعته الشعرى الحبور؛ 
فعبر به المجرة» فسميت العبور»ء وأقامت الغميصاء» فبكت لفقد 
سهيل حت غمصت عينها -أي: سال دمعها- فسميت بالغميصاء؛ 
لأنها أخفى من الأخرئ» وأراد هنا الشعرى العبور» وكانت خزاعة 
تعبدها» وأول من سن ذلك رجل من أشرافهم نشال له انو كغة 
عبد الشعرى العبور» وقال: لأن النجوم تقطع السفاء غرضا الى 
طولا» فلما خرج رسول الله ية على خلاف العرب في الدين شبهوه 
بأبي كبشة؛ فسموه ابن أبي كبشة لخلافه إياهم كخلاف أبي كبشة في 
عبادة الشعرئ . وعن قتادة: هو النجم الذي رأسه لا إله إلا الله. 
وقال مقاتل: كان ناس من خزاعة وغسان وغطفان يعبدونهاء ويقال 
لها : المرزم. ووصفها أبو حنيفة في «أنوائه» فأوضح . 

(ص) ( ایی ر : ما رضن عَلَِ) ہو قول مجاھد'' کما آخرجه 
عبد بالاستاة السالف: .وقال قتادة: وف :بالطاغة والرسالة " : وفي 
و فا رقن ع ورتير اضر الي الي ا 
وقيل: بذبح ابنه واختتانه» ESS‏ 
طعام إلا ومعه يتيم أو مسكين“. ووفّى أبلغ من وَفّئ؛ لأن الذي 
a‏ اة من أعظم المحن" . 


.1۳۲/۲ ذكره الزمخشري فى «الكشاف». (۲) (تفسیر مجاهد»‎ )١( 
.٠۴۳/١١ رواه الطبري فى (تفسيره» ۱ (6) المصدر السابق‎ )۳( 
.0۳"-۱ (ه) الطبري‎ 

0) آنظر: «زاد المسیر» ۸/ ۷۹. 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

(ص) («اأرفتِ اة @ 4 : أَفَرَبَتِ السَاعَةً) هو كما قال. 

(ص) (#إسيدوة : البرْطْمَة) قلت : وهو بفتح الباء وسكون الراء: 
الأنتفاخ من الغضب» ورجل مبرطم : متكبر. وقيل: متغضب. وقيل : 
هو الغناء الذي لا يفهم. 

(وَقَال عكرمة : يَعْنَوْن بالْحميريّة) هذا والذي قبله أسندهما عبد بن 
جد الأول عن ا کر د ولا رو الأول 
عن ليث» عن مجاهد آنها ار قال: قلت: وما البرطمة؟ قال: 
الإعراض. وساق عن ابن عباس أنه الغناء» وكانوا إذا سمعوا القرآن 
لتوا و 2 وقال عكرمة: وهي بلغة أهل اليمن إذا راد اليماني 
أن يقول: تغن قال: أسمد . وقال قتادة سيد غافلون . 
وقال صالح آبو الخليل: لما نزلت هه الآية ما رئي رسول الله يا 
ضاحكا ولا متبسمًا حتى ذهب”“ ٠»‏ وقيل: الهائم. وقيل: الساكت: 
وقيل : الحزين الخاشع. وقیل : القائم: وقيل: مجيء الإمام إلى 
الصلاة. 


(۱) «تفسير مجاهد» ٦۳۳/۲‏ ورواه الطبري ٥٤١/١١‏ من طريق أبي كريب عن 
ابن عيينة» عن ابن ابي نجيح به. 

() رواه عبد الرزاق في «تفسیره» .۲۰٦/۲‏ وأبو عبيد فى «فضائل القرآن» ص »٤۲‏ 
والبزار کما فی «كشف الأستار» »)۲۲۹٤(‏ ا فی (تفسیره) ۰٥٤۱/۱۱‏ 
واليهقي ۲۲۴١/١١‏ وقال الهيشمي في «المجممة :۱١١/۷‏ روا البزان ورجالة 
رجال الصحيح. وأورده السيوطي في «الدر» /٦‏ ۱۷۳ وعزاه لعبد الرزاق وعبد بن 
حمید والبزار وابن جریر وغیرهم. 

(۳) رواه عبد الرزاق فی «تفسیره» ۰۲۰٦/۲‏ وذکره القرطبی فی «التفسیر» .٠١۳/۱۷‏ 

)€( الطبري .٥٤١/١١‏ ا 

.٠۲۳ /۱۷ أنظر: «تفسير القرطبي»‎ )٠( 


س ڪتابُ تَفَسِيُر القَرآن اا( 


a: 


(ص) (وقال إبراهيم : اشرو : أَنْجاولوتة ومن قرا أََمْرونهُ 
يَعْنِي أَفَجْحَدُوتَه)» هذا أخرجه عبد بن حميد» عن عمرو بن عون» 
عن هشيم» عن مغيرة» عنه. وقال الشعبي: كان شريح يقرؤه 
بالألف» وكان مسروق وابن عباس يقرآنها بحذفها» وهي قراءة حمزة ِ 
والكسائي» وقرأً الباقون بالألف ارقأ : كذبوا . 

(ص) ( 3ت َع لمر : بَصَر مُحَمِ بی وما مى : وَلاجاوَرً 
ا ی ما جاوز ها ا ول العا فضة: 

(ص) (وَقَالَ الحَسَنْ: (إذا هّوى): غَابَ) أخرجه عبد عن 
عبد الرزاق» عن معمر» عن قتادة» عنه. وقال مجاهد: هو الثريا إذا 
غار وق 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس: فاع َأ : أَعْطى فَأَرْضصّل) أخرجه 
ان أت حاتم عن أبيه» عن ابي صالح› > عن معاوية» عن علي»› 

عنه“ . وقيل: «أقنى) من القنية. وقيل: أخدم. وقيل: وى . 
وقيل: يضع. وقيل في #أغنى# : قنع" . 


SIENA ZS 


)۱( رواه الطبري ۵٠١/١١‏ من طريق هشيم عن مغيرة» عن إبراهيم يم النخعي» وذکره 
السيوطي في «الدر» ١۸ /١‏ وعزاه لسعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن جرير 
واين المندن: 

(۲) «الحجة للقراء السبعة» .۲۲۳١ /١‏ 

(۳) «الدر المنشور» .٠١٤/١‏ 

©) رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» كما في «تغليق التعليق» .۳۲٤ /٤‏ 

(۵) آنظر: «زاد المسیر» ۸/ .۸٤-۸۳‏ 


س۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


-١‏ [باب] 


٥س‏ حدٿنا ڪڃيي» َتنا وَکيځء عن ٳشمَاعِيل ن اي حَالِِء عَنْ عار عَنْ 


° ٤ ر © * ااه 2م‎ N ۰ ت‎ 4 cil 24 hS < o 
مَشرُوقٍ قال قلت لِعَارُشة رضي اله عنها: يا أَمَتَاةء هَل رَأى حَمَد َي رَبَه؟ فقالث:‎ 
لقذ قف شعري ما قلت أيْنَ انت من ثلاث مَنْ حَدَتَكهنٌ فَمَذ كذبَ؟! مَنْ حَدَتّك أن‎ 


E:‏ روہ 4 ج کر 


ا و ر کک و ا ی و > ۆر 0 ۸^ 7 
حمدا لھ رای رَبه فقد کذب. ثم قَرَآت لا تدرڪه الابصر وهو يدرك الأصر 


وهو أللطِيفُ لِد © € 1الأنعام: ۰۳٠]۔‏ ووم کان ليتر أن نمه َه إلا و 


۾ 
2 


1 ِن وراي چا [الشوری: ]٥۱‏ وَمَن حَدَنَّكَ انه يعلَمُ مَا في عَڍِ فَذ كب تم 
قرات اوا دزی شی ادا رر ا4 [لقمان: ]٣٤‏ وَمَنْ حَدََكَ أنه َنَم فَقَد 
كدب نم رأث «ايتاا اسول بل ما أل لبك ين رَبك الاه [امائدة: ]٠۷‏ 
لته ری جبریل اڪ في صورته مَرَدین. [انظر: ۲۲۲۲- مسلم: ۱۷۷- فتح: 1.1⁄۸] 

ثم ساق البخاري حديث عائشة رضي الله عنها في الرؤية» وقد 
سلف » وشیخه فيه حدئنا یحییٰ -هو ابن موسی الحداني- كما نسبه 
انق الکن فا كا الجا 


کے 


وقولها: (قفٌ شعري) أي: أقشعر حين قام ما عليه من الشعر. 
وقول مسروق لعائشة: (يا أمتاه) هو نداء كقوله: يا أباه عند الريف› 
وإذا وصلوا قيل: يا أبة ك يات أفعل ما ومر وإذا فتحوا للندبة 
قالوا: يا أبتاه والهاء للوقف» ولا يقولون: يا أبتي» ولا يا أمّتي» 
زعمًا أن الهاء بمنزلة قولهم : رجل يفعة» وغلام يفعة» واحتجاج 
عائشة رضي الله عنها بالاأيتين تريد نفى الرؤية فى الدنيا وهو مذهبهاء 
والجمهور على أنه رآه بعيني EEE Eb‏ 
(۱) «تقیید المهمل» .٠٠١۹-۱۰۵۸/۳‏ 

۲( أنظر تفصيل القول في ذلك في «تفسير الطبري)١٠/ ١١١-٠٠١‏ «تفسير ابن أبي حاتم» 

۰ ۴۳ وانظر : «زادالمسیر»۸/ ۰1۸ «تفسیر ابن کثیر) .۲٣۰۹-۲٥٦۹/۱۳‏ 


ا ڪتابُ تَفْسِير القَرآن ا( 


وقولها : (ولكنه رأى جبريل في صورته مرتين) الجمهور على أن 
المراد: ولقد رآه يعني : ربه وجبریل- BEE‏ قول الحسن› والثاني 
قول الجماعة كما نقله عنهم ابن التين . قال : ويدل علیٰ صحته 


0) 


ر لار تار هن ريه الر والاقوت ٠‏ 


E DE DD 


() يأتي في الباب التالي برقم .)٤۸٥٩(‏ 
(۲) رواه النسائي في «الکبری» )١٠١٤۲( ٤۷۳/٦‏ وآحمد ٤1۲/١‏ وابن حبان 
٤‏ من طرق عن حماد بن سلمة» عن عاصم بن ابي النجود» عن زر» عن 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۲- [باب] قوله: 
گان قاب قوسن او ادن © 


[النجم:١]‏ 
: و چ 0 م0 
1“ حَدَثَتًا بُو النَغْمَانِء حَدََنًا عَبْدٌ الواحدِء حَدَيَنَّا الشْيبانيء قال: سَمِغْتُ 
زڑاء عن عبد اہ ماکان قاب وسین و اند @ ایی إل بیو ما ایی ©4 
[النجم: ٩ء ]١١‏ قال: حَدثَتا ابن مَشغُودِ أنه رَأى جإريل لَه سِتَمِائَة جَتاح. [انظر: 
۳“ مسلم: -۱۷٤‏ فتح: 11۰/۸[ 
م ص 


“> ا ص‎ ol. o2 2. : ٠ 
9 ذکر فيه حدیث زر» عَنْ عَبْدِ الله ڪه «وفکان قاب قوسن أو أدَنْ‎ 


ر 


ایی إل عيب ما أییى ©4 [النجم: ]٠١ ٩‏ قال ابن مَسْعُووٍ: إِنه 
رأی جبریل ل سِّماكة جاح . سلف فى باب: الملائكة من كتاب: 
TNT‏ 


ARNIS IS8 


(۱) برقم (۳۲۳۲) باب: إذا قال أحدكم : آمين والملائكة في السماء.. 


ایی إل یو ما ای © 4 


[النجم:١٠]‏ 
۷-- دنا طلق بن عَنَامء حَدَيََا َائدَهٌء عن اله 
قوله تعالی: اب قوسن أو ادى © 6 
[النجم: [٠١ »٩‏ يرتا عَبْد الله : أن َم ڪڪ e‏ له س > 
[انظر: ۳۲۳۲- : -۷٤‏ فتح: ۸⁄ 11۰] 


ذكر فيه حديث عبد الله المذكور أيضًا. 


ISRKI ZENE SRNIO 
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-٤‏ [باب] قوله: 
رو ص رر کے 
#ولقد ری من ٤َايَتِ‏ ت ری الکزۍ @ 4 
[النجم: ۷] 

۸“ حَدَتَنًا قَبيصَةء حَدثَنًا سُفْيَانٌء عن الأعمَث » عن إبْراهيمء عن عَلقَمَةء 
عن عبد الله د و ا رَه اکر @ € [النجم: ۱۸] قال: رای رورا 
ا قدند الأفقَ. [انظر: ۳۲۳۳- فتح: 1۱۱⁄۸] 

o TY ll 
وقیل: ثوب کان لباسًا له. وقيل: بساط. وفي حدیث آخر: رای‎ 

GDS :‏ 
جبريل في حلي رفرف .٠‏ 


(۱) رواه الترمذي (۳۲۸۳). وأحمد ۱ والحاکم ۲ قال الترمذي : هذا 
حدیث حسن صحیح › وقال الحاكم : صحیح عل شر ط الشيخين. وقال الألباني 
ف «(صحیح الترمذي» (1۷): صحیح. 


۵- [باب] قوله: 
وا لست لغری 10 
[النجم: ]۱١‏ 

۹- حَدينا مُشلمء حَدَتَنا بو الأشُهب» حَدََنَا بُو الْجورَاء» عن ابن عَبَّاس 
رضي الله عنهما في قؤله: الت وألْعرّى ٥۳‏ /۱:۱۹+€ [النجم: ]۱١‏ كان اللات 
رَجُلا يلب سوق الحاح. [فتح: 1۱۱/⁄۸] 

۰ح حدينا عبد الله ب حم ابرا هِسَامُ بن يُوشف» أَخبرنا مَغْمَرء عن 
الرَهْرِيّ ۾ عن ميد بن عَبدِ الرَنِ عن أي هريره ته قال رشول اه لا: 


سے ت 


فقال في حَلفه : رالات وَالعُزى . لفل : لاإله إل الله ومن َال لِصاحبه 
ال اء مرك . قَلْيتَّصدق». [۰۷, ۳۰۱ 110۰- مسلم: -۱۹٤۷‏ فتح: NA‏ 


ساق فيه حديث أبي الأشهب -واسمه جعفر بن حبان-ثنا أبو الجوزاء - 
بالجيم واسمه أوس بن عبد الله الربعي الأزدي البصري» قتل عام 
الجماجم سنة ثلاث وثلاثين- عَن ابن عَبَّاسِ رضي الله عنهما الت 
وألعْرى [النجم : ٩4‏ كان اللَذَتُ ر الحَاج. 

هذا على قراءة من قرأ بتشديد التاءء وهو خلاف ما عليه الأكثرء 
والوقف عليها بالتاء خلافًا للكسائي حيث وقف بالهاء". قال 
ا كان رجلا يلت لهم السويق»ء قيل: ويبيعه» فإذا شربوه 
وف ون رخا ا > كذلك يقال: إنه عمرو بن لحي أو 
ربيعة بن حارثة» ذكره السهيل”» وهو والد خزاعة» وعمّر طويلا. 


(۱) آنظر: «زاد المسیر» -۷١/۸‏ ۷۲. 
(۲) «الروض الأنف» .٠١١/١‏ 


=7 
آبيه َال : جلست إلى أبي ذر الغفاري إذ وقف عليه رجل فقال : ألم ينهك 
أمير المؤمئين عن الفتيا؟ فقال بو ذر: واله لو وضعتم (هازه) 
الصمصامة عَلَن هزه -وأشار إلى حلقه- عَلَى أن أترك كلمة سمعتها 
من رسول اله کیا لانفذتها قبل آن یکون دا 
آنبأنيه شيخنا قطب الدين عبد الكريم الحلبي» حَدّ 
الدين عبد المؤمن الدمياطي» أنبأنا الحسين الخليلي» أنا ابن كاره» آنا 
ابن عبد الباقي» عن ابن حيوية» عن ابن معروف» عن الحسين بن فهم؛ 
عن محمد بن منيع» عن سليمان» (عن)"“ عبد الرحمن» عن الوليد به. 
تاسعها: 
الصمصامة -بفتح الصادين المهملتين-: السيف بحد واحده فال 
ابن سيد والجوهري وغيرهما : الصمصامة والصمصام: السيف الصارم 


= وغيره من طربق الأوزاعي : حدثني أب كثير- يعني : مالك بن مر ایه. فجزم 
الحافظ أنه مالك بن مرند» وقبله المزي في «تهیب الکمال» ۲۷/ ۱۵۵ )۷٥۰(‏ 
ثم ذكر أضطراب الأوزاعي في أسمه» فقال: وروئ عنه الأوزاعي فقال 
مرئد بن ابي مرئد» وقال مرة: عن ابن مرئد» او آيي مرئد. 

بژید هلذا ما قاله ابن عبد البر في «التمهید» ۲۱۴/۲ في شرح حديث آيي فر 

في تعيين ليلة القدر وسنده مثل هلئا السند فقال: هكنا قال الأوزاعي: عن 
مرئد بن آبي مرئد وهو خطاء وإنما هو مالك بن مرئد» عن أبيه ولم يقم الأوزاعي 
إستاد هلا الحديث ولا ساقه سياقة أهل الحفظ له 
ومما بحسن التبيه إليه أن محقق الدارمي سماه: يزيد بن عيد الرحمن بن أزينة 
لاشتراكهما في الكنية ورواية الأوزاعي عنهما وروايتهما عن آبوبهماء عن أبي ذر» 
ومن ثم ضعف حديننا هلذاء ولعله الم يممن النظر أثاء التحقيق فوقع في هلدا 
الوعم. 

من( 

في (ج): ہن 
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قال مجاهد: فلما مات عبدوه» وأحاطوا بقبره» وجعلوا موضع الذي 
کان یلت فيه منسکًا ثم عبد . وقال أبو صالح: کان يقوم على 
الأصنام ويلت لهم ذلك" . 

وقال قتادة: اللات والعزى ومناة أصنام» اللات لأهل الطائف› 
والعزى لقريش» ومناة للأنصار. زاد غيره: وكانت في وجوه 
الكعبة من حجارة“ . وهلذا مخالف لما سيأتى عن عائشة أن مناة 
صنم بين مكة والمدنية” . وقيل: بمكة. وقال قتادة: بنخلة"» وعن 
ابن عباس أن مناة كان علي ساحل البحر يعبد» سميت مناة: لأنه 
يمن عليها دم الذبائح» أي: يراق. وكانت صنمًا لخزاعة وهذيل" . 
وقال مقاتل: إنما سميت اللات؛ لأنهم أرادوا أن يسموا الله جميعهم 
فقالوا: اللات . 


قلت: وقيل: من لوئ؛ لأنهم كانوا يلوون عليها أي: يطوفون» 


() ذكره البغوي في «التفسير» ۷/ ٤٠۷‏ والسيوطي في «الدر» ٠١۳/١‏ وعزاه لسعيد 
ابن منصور والفاکهي. 

(۲) رواه الطبري في «تفسیر ۰ ٥۲۰/۱۱‏ من طريق عبيد الله بن موسىٰ» عن إسرائيل 

(۳) رواه عبد الرزاق ۰۲۰٤/۲‏ وابن جرير في «تفسيره» ٥۲۱/١١‏ وذكره السيوطي في 
«الدر» 1۳/١‏ وعزاه لعبد الرزاق وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر عن قتادة. 

.٥۲٠-٥۲١ /١١ «تفسير الطبري»‎ )( 

() سياتي برقم .)٤۸٩۱(‏ 

0) قال ابن حجر في «الفتح۸۱/ ٦١١‏ : وكانت اللات بالطائف. وقيل بنخلة وقيل 
بعكاظ والأول أصح. 

(۷) ذكره الزمخشري في «الكشاف» .٠١ /٤‏ 


س تاب تَمُيثِرِ الفُرآن 
مناتا جميعهم فسموا مناة. قلت: وقيل: العزى شجرة بعث الشارع 
خالدًا إليها فقطعها . وقيل : وضعها لغطفان سعد بن ظالم. وفي 
«الموعب» لاأبي غالب عن أبي عمرو: العزى: النجم التي مع السماك 
وفي «روض الأنف» كان عمرو بن لحي ربما نحر في الموسم عشرة 
آلاف بدنة» وكسا عشرة آلاف حلة. وقيل: إن اللات من سوق 
الحجيج كان من ثقيف» فلما مات قال لهم عمرو بن لحي : إنه لم 
يمت» ولكنه دخل في الصخرة» فأمرهم بعبادتهاء وأن يبنوا عليها بيتا 
يسمى اللات» ويقال: دام أمره وأمر ولده على هذا بمكة ثلاثمائة 
سنة . قال في «المحكم»: وأرى العزئ تأنيث الأعز“ ٠‏ كالكبرى 
من الأكبرء فاللام فيه ليست بزائدة» والوجه زيادتها. 

ثم ساق البخاري حديث ابي هُرَيْرةَ هه قال: قال رَسول اله ياء : 
«مَنْ حل َال في حَلِفه: وَاللاتِ وَالْعُزى. ْمَل : لاإله 
قال لصاحبه : تعال آقامرك فليتصدق» . 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه مسلم والأربعة في النذور" والأدب 


(۱) ذكر سرية خالد بن الولید إلى العزی ابن سعد فى «الطبقات» ۲/ ١٤١-١٤٠ء‏ 
ورواه البيهقي في «دلائل النبوة» /١‏ ۷۷. 

(۲) آنظر: «تفسير البغوي» .٤٨۸/۷‏ (۳) «الروض الأنف» .٠١١/١‏ 

./۱ «المحكم»‎ )٤( 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل: يعني أخرجه البخاري في هذه الكتب: في التفسير هناء 
والنذور [٠١1‏ والأدب ]1١۷[‏ والاستنذان ]٦۳١٠[‏ أما مسلم ففي الأيمان 
والنذور )۱٩٤۷([‏ باب: من حلف باللات والعزی]» وفیه اخرجه ابو داود 
1[ باب : الحلف]. وكذا الترمذي »])٠٠٤١٥([‏ وقال: حسن صحيح. وكذا = 


e CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


والحلف بفتح الحاء وكسر اللام وإسكانها أيضًا. ما الحلف بكسر 
الحاء وإسكان اللام فإنه العهد. والحكمة في النهي عن الحلف بغير الله 
أن الحلف يقتضي تعظيم المحلوف به ولا عظيم في الحقيقة سواه. قال 
ابن عباس: لأن أحلف مائة مرة فآثم خير من أن أحلف مرة واحدة بغير 
الله" . وإنما أمره بكلمة التوحيد بعد ذلك؛ لأنه تعاط تعظيم الأصنام 
صورة» فإن أراد حقيقة كفر» وممن صرح به ابن العربي» فإذا حلف 
باللات أو غيرها من الأصنام»ء أو قال: إن فعلت هذا فأنا بعد يهودي 
أو نصراني أو بريء من الإسلام» أو من الشارع» أو من القرآن أو نحو 
ذلك فة غر نفد ,وغلية الا تقفار وقول ٠‏ الد إلا ا 
ولا كفارة عليهء وإن فعله -وفاقًا للأئمة الثلاثة مالك والشافعي 
وأحمد والجمهور- رَد لسانه إلى الحق» وقلبه إلى الحق تطهيرًا لما 
وقع منه. وقال أبو حنيفة. تجب الكفارة في كل ذلك» إلا في قوله: 
آنا مبتدع أو بريء من رسول الله أو اليهودية» وأمره بالصدقة. وفي 
مسلم: «فليتصدق بشيء» من باب التكفير لهه المعصية» ولا يتقدر 
بشيء كما هو صريح ما أوردناه. قال الأوزاعي: ويتصدق بمقدار 
ما كان يريد أن يقامر به» وعن بعض الحنفية أن المراد بها كفارة اليمين . 

والقمار: مصدر قامره مقامرة» إذا أراد كل واحد أن يغلب صاحبه 
في عمل أو قول ليأخذ مالا من غلب» ولا شك في حرمته» واستثني منه 
سباق الخيل بشروطه. 


= النسائي فيه [۷/ ۷[ وابن ماجه في الکفارات )۲٠۹0([‏ باب : النهي أن يحلف بغير 
الله]. فالحاصل أن الأئمة الستة أخرجوه» واه أعلم. 

(1) أنظر: «إكمال المعلم» ٤٠١ /١‏ «صحيح مسلم بشرح النووي» .٠٠١/١١‏ 

(۲) «عارضة الأحوذي» .٠١/۷‏ 


س ڪتَابُ تَفْسِيّر الفَرَآن اا 

وفيه دلالة لمذهب الجمهور -كما حكاه القاضي”"- أن العزم على 
المعصية إذا أستقر فى القلب كان ذنبًا يكتب عليه» بخلاف الخاطر الذي 
لا أستقرار له» وظاهر الحديث -كما قال القرطبى- وجوب الصدقة» 
NSS IES‏ 


.٠٠٤/١ «إكمال المعلم»‎ )١( 
11/4 «المفهم»‎ (۲) 


س ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٦‏ [باب] قوله: 
وسو اَل آلخزى @ 4 
[النجم: +[ 
- حدتتًا الحميدیء دتتا سُهَيانٌء حَدثتًا الرَهْرِيٰ سمغت عُرْوَةٌ؛ قَلْتُ 
ِعَاِشَةَ رضي الله عنهاء فَقَالّث: إِمَا كان مَنْ اَهَل بِمَنَاءً الطَاغية التي باشلل 
َوهو بن الصا وَاْروةء قأنرَل اله تعاى إا لقا وألوةَ من سار أ 


[البقرة: 10۸] قَطاف رَسول الله ب وَالْشلِمُون. قال سُفْيَانُ: مَنَاه باشلل م من قَدَيِْد. 
وقال عبد الرَْمَنِ ی خَالِ: عَنِ ابن شهاب»ء قال ُز قال عَائِسَة: رلت في 
شار ادا كم ومان قبل أ دلوا هاون نة ن mM‏ ن الزهر هري 


ن غزوة عن غائشة ٠‏ کان جال من الأنْضار بن کان نهل يتا“ و e‏ 
کا ولد قالوا : ا تبي اء كَنّا لانَطْوفٌ بَيْنَ الصَفًا وة كرجا اة تخو 
[انظر: -۱1٤٩۳‏ مسلم: ۱۲۷۷- فتح: 1۱۳⁄۸] 

ذکر فيه حدیث عَروَةً: قلت لِعَاَِة : ّما گان مَنْ أَمَل بمناءٌ الطاغيةٍ 
التي امسلل لَايطوفُون بين الصَمًا وَالْمَروَة برل اله تَعَالّى : إن آلسَمًا 
وألمروة ر ًه [البقرة : ۵۸[ فظاف ون الو ل المُشلود. 
قال سيان ناء بالْمُسَلّل مِنْ دَيْدِ. وَقَال عَبْدٌ الرَحْمَن بن حَالِد: عَنِ 
ابن شهاب» عن عَروَةً: قَالَّتْ عَائَسَة: ا 
AEE e ET‏ نحوه. . وال مَعْمَر عَنِ الرهْرِيّء 
عَنْ عَرْوَةَّء عَنْ عَائِشة ِٿَةً: گان رِجَالٌ مِنَ الأَنْصَارِ مِمَنْ گان ُهل لِمََاةَّ- 
ll‏ : یا بی اللو کنا لاتظوف ب 
الصمًا E OA‏ 


هذا الحديث سلف في الحج من حديث شعيب» عن الزهري» عن 


— ڪتابُ فير الفَرَآن ٣‏ 


عرو عن عا ا مفو کک وا رچ ھا ی دت ا می عن 
سفيان» عن الزهري. وأخرجه مسلم والترمذي”"» وسلف في سورة 
البقرة أيصًا"» وقد أسلفت لك آنمًا الكلام على مناة. 

فائدة : 

عبد الرحمن بن خالد هذا هو أمير مصر لهشام» ثبت» مات سنة 


؟ )٤(‏ 
سبع وعشرین ومائة» و أخرج له مسلم متابعة . 


e Ê‏ ی 


ھہ ت ر کہ ت < ھت 


)١(‏ برقم )١٦٤۳(‏ باب: وجوب الصفا والمروة وجعل من شعائر الله. 

(۳) مسلم (۱۲۷۷) باب : بيان أن السعي بين الصفا والمروة ركن لا يصح الحج إلا به 
والترمذي .)۲۹٣۰(‏ 

(۳) برقم )٤٤٩٥(‏ باب: قوله: إ5 ألما الوه من سار أ . 

9) آنظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» /٥‏ ۲۷۷ «الجرح والتعدیل» ۲۲۹/۰ «تهذيب 
الكمال» .۷٦1/١۷‏ 


۱97 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ [باب] قوله: 
مو ادوا بے واعبڈوا؟ 3© 4 
[النجم: ]١١‏ 

خا ر خر خدفا غد االوارک کدنا اوت کن کم عه 
ابن عباس رضي الله عنهما قال سَجَد النَبنْ 4 بلخم وَسَجَدَ مَعَه المشلِمُونَ 
والْشركود وال جن وَالإنْس. تَابَعَهُ ابن طَهْمَانَء عَنْ أيُوبَ. و يَذْكرٍ ابن عَلَيَةَ ابن 
عَبّاس. [انظر: -٠١۷١‏ فتح: ]1۱٤⁄۸‏ . 

۳- ذقنا ضر بن علي أخبرني بُو مء حَدََنَا إښرائيلء عَنْ أي إشحاقء 


ڪن الأشو ود ِن يَزِيدء عَنْ عبد ایت 4ه قال: : اَل سُورَةٍ رلت فيها سَجْدَهُ والجر 4 
[النجم: .]١‏ قال قَسَجَد رَسُول اله عل : وسجة من حَلقهء إلا وجلا أيه اح نا من 
تراب فَسَجَدَ عَلَيْهء فَرايْنَهُ بَعْدَ ذلك قل کافرًاء و امه ميه ُن حَلَفِ. [انظر: -۱۰٦۷‏ 
مسلم: 0۷1- فتح: ]1۱٤⁄۸‏ . 

ذکر فيه حدیث أي معدم -وهو عبد الله بن عمرو المقعد- ٿا عبد 
الرَارثِ» د ارت عَنْ عکرمَةه عن ابن ن عباس رضي الله عنهما : سجد 
ee‏ تابه 

قال : e‏ عل ا e‏ 
و اوي مات بالأهواز سنة ثلاث ومائتین ا 
ال عن اي ان عا سود ی رید کک 
E‏ الجر [النجم: .]١‏ قًال: 


lf 2 ٍ 


فد رول ا ا ود حال کک رکد ا اع کنا رة 


ع 


راب فَسَجَدَ عليه ريه بَعْدَ ذلك فيل گافرًّاء TT‏ حَلّف. 


سے قب تشیښر فز 
وقد سلف هذا وحديث ابن عباس رضي الله عنهما في الصلاةء 
وكذا متابعة ابن طهمان» وأخرج حديث عبد الله في المبعث 
والمغازي'» وأخرجه أيضًا مسلم وأبو داود" والنسائي”". 
وقوله: (ولم يذكر ابن علية) أي: عن أيوب ابن عباس). أي: إنما 
قاله مرسلا عن عكرمة كما أوضحه خلف. 


(۱) سلف برقم (۳۹۷۲) باب: قتل ابي جهل. 
(۲) ابو داود .)۱٤١٩٩١(‏ 
(۳) النسائی ۲/ .٠١١‏ 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(06) سورة افر ألسَاعَة وَنْسَىَ الْسَمَرٌ 9© 
GE DOT‏ 
واردجر چ : فاشخویر وودر : أَضلاَعٌ السَفِينَة› 

لن کن كر يَقُول: فر لَه جَرَاءَ من الله. ري : 

N N E TI ITE 

الحْبَبٌ السراع. وقال عَيره ا فَعَاطْها بيْدِهِ فَعَمَرَهَا . 

ظر4 كجظار مِنَ السَجَر مُخْكَرق. 2 آفْتعل 

يڻ رَجَرْث. «ڪمر قَعَلنَا پو َيه ما ُعَلْنَا جَراء ِا 

صَيِعَ بثو وَأضحابه. استم عَدَابٌ حَقء يقال 

الاسر الح وال 

هي مكية» قال مقاتل: إلا اام ول عن جح َير ©@) إلى 
قوله : رأث وفي «تفسيره»: إلا آية سيه اتن فإنها نزلت في 
أبي جهل يوم بدر» ونقل أيضصًا عن الكلبي غيره» روئ آبو جعفر عن 
الربيع بن أنس قال: هذا يوم بدر”"- يعني أن الجمع هزموا فيه- فأما 
الآية عليه» وجاء تأويلها يوم بدر كما رواه حماد» عن أيوب» عن 

(Da 

مه . 


.٥٦۷ /١١ رواه الطبري فى «تفسيره»‎ )١( 

(۲) رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» كما في «تفسیر ابن کثیر» ۱۳/ ۳٠۳‏ من طريق أبي 
الربيع الزهراني» عن حماد به. 
ورواه الطبري في «تفسیره» ٦۷/۱١‏ من طريق معمر عن آيوب» عن عكرمة آن 
عمر قال: فلما كان يوم بدر رأيت النبي بيه يثب في الدرع ويقول : وسيم نع 
وولو ال @ € 


وسيأتي عن عائشة رضي الله عنها أنها مكية أيمًا . 

(ص) (وقال مُجَاهد: مر 4: ذاهت) هذا أخرجه عبد بن 
حميد» عن شبابة» عن ورقاءء عن ابن أبي نجيح عنه" . وعن قتادة: 
إذا رأى أهل الضلالة آية من آيات الله قالوا: إنما هذا عمل السحر 
يوشك أن يستمر ا عبد الرزاق عن معمر» عن 
قتادة» عن أنس: «مسممرٌڳه: ذ وکا کرو این ا رباد ن 
ابن عباس ومقاتل في «تفسيره»” e‏ 

(ص) («مُرمجَر4 : متناهي وزج : فاستطیر جنونا فوودسر 4 : 
ضلاَعٌ السَفِيَة» لن کن كر يَمّول: كُفِر لَه جَرَاءَ مِنّ الله. 
لور : يَحْضَرُون المّاء) هذا أخرجه ابن أبي حاتم» عن حجاج بن 
حمزة» عن شبابة به" . 

ومعنىٰ ذاهب فيما سلف» أي: سيذهب ويبطل» وقاله الفراء أيضًا 

(VW 


واحتقر 


N, 2 Ê E aC AR aE 
: وقال الزجاج: دائم وقيل : قوي في نحوس› وقيل : مر. وقيل‎ 
. نافذ ماض فیما آمر به. وقیل: يشبه بعضه بعضًا‎ 


ا 


() سياتي برقم .)٤۸4۷٩(‏ 

۳) رواه الطبري .٥٤۷/١١‏ وذكره السيوطي في «الدر» /١‏ 1۷۷ وعزاه للفريابي 
وعبد بن حمید وابن جرير. 

.٥٤۸-٥٤۷ /۱١ الطبري‎ )۳( 

0) «تفسير عبد الرزاق» ۲/ .۲١۷‏ 

() آنظر: «تفسير الطبري» .٥٤۸/١١‏ 

0) أنظر: «الدر المنثور» .٠١١ /١‏ 

(۷) «معانی القرآن» ۳/ .٠٠٤‏ 

.۸۲ /٩ ماني القرآن»‎ (A) 


- 7 سے سس س سس ب 


» 


الذي لا يتشي 


ونا قود يڙوا عَلَي)ء آي: تقطعوا راسي اراد ڪھ 
بذلك الحض عَلّى العلم والاغتباط بفضله» حيث سهل عليه قتل نفسه في 
جنب ما یرجو من ثواب نشره وتبلیغه. 

ويؤخذ منه: أنه يجوز للعالم أن يأخذ في الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر بالشدة ويحتمل الأذئ ويحتسبه رجاء ثواب الهء ويباح له 


أن يسكت ًا حاف الأذئ كما فال أبو هريرة: لو حدثتكم بكل 
ما سمعت من رسول اله 5 لقطع (مني)" هذا البلعوم. وعنه: 
لو حدثتكم بكل ما في جوفي لرميتموني بالبعر قال الحسن: 
صدق. وکانه آراد والله آعلم عنیٰ به ما تعلق بالفتن مما لا يتعلق 
بذكره مصلحة شرعية. 


«الفقيه 
والمتفقه» بإسناد صحيح عن أبي بكر الجيري» (ثنا)" أبو محمد 


() أنظر: «المحكم» ۸/ ١1۸.الصحاح؛ ۱۹۹۸/١‏ «تهذيب اللغته ۲٠٠١/۲‏ 
السان العرب» ۲١٠۴/٤‏ مادة: (صمم). 

من (ج). 

() سیآني في روابة البخاري برقم (۱۴۰) باب: حنظ العلم عنه: حفظت من رسول 
اله ## وعاعين فأما أحدهما نبتته» اما الآخر فلو بثته قطع ها البلعوم. 

9) رواء ابن سعد في «الطبقات» ۳۴۱/٤‏ 

(۵) كنا في (ج)» (ف) وني «الیونبيةه ۲۵/۱: حلماء» وني هامشها آنه وقع في پعض 
قاح کا 


في (ف): اء 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقيل: هو يوم الأربعاء الذي لا يدور في الشهرء لعله آخر يوم 
أربعاء من الشهر”“. وقيل: مستحكم بحكم. 

وقوله : (#مرَدجَر4 : متناهي) يريد: متناهيًا وهو مفتعل من زجرت 
الشيء» وأبدلت من التاء دالا» (كمركب)") وقول البخاري فيما 
سيآتي : منذكر» هو بإسكان التاء» وضبط ابن التين بفتحها وتشديد 
الكاف. وقوله في رذج هو معنى قول الحسن» قال: مجنون 
وتوعدوه بالقتل" . 

وقال البخاري بعد (#إرأزدجر: أفتَعلَ مِنْ رَجَرْبٌ) وفسر قتادة 
اسر السا + قال :وراك الفشن: .دشار 4 کات وکتي: 

وقوله في مجر لسن كان كبر قيل فيه أيضًا: قيل: المعنى: جزاء 
لمن جحد- يعن : نوخًا- فنجيناه ومن معه وأهلكنا الباقين جزاء له» كما 
EOS‏ يقول: فعلنا به وبهم ما فعلنا جزاء لما صنع 
بنوح وأصحابه. 


دو 


وقوله في ٤#‏ تعضرٌ چە أي : کل من له نصیب يحضر ليأخذه. 
(ص) (وَقَال ابن جُبيّر : «مهطييت4 الَسَلاَنْ» الحْبَبُ السَرَاعٌ) هذا 
أخرجه ابن المنذر عن موسى› ثنا يحي › ثنا شريك› عن سالم» 


)0 آنظر «اتفسير البغخوي» ۷/ .٤١‏ 

(۲) كذا في الأصل» ولعل الصحيح: كمرتكب. 

(۳) آنظر: «الدر المنشور» .٠۷۹ /٩‏ 

)٤(‏ رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲/ ۲٠۷‏ والطبري ٥٥۲/۱١‏ وأورده السيوطي في 
«الدر» /١‏ ۱۷۹ وعزاه إلى عبد الرزاق وعبد بن حميد وابن جرير. 

(ه) آنظر: «مجاز القرآن» لأّبى عبيدة ۲/ ٠٤١‏ «تفسير الطبري» .٠٥١ /١١‏ 

)0 انظر : «تفسير الطبري» ۱ة 


س ڪتَابُ تَطُيِيّْر الفُرآن mk‏ — 


عنه . وفي رواية قتادة : عامدين إلى الداعي . أخرجه عبد بن حميد" . 
ODER .‏ ت ا ا 
وقیل : مسرعين في خوف . وقيل : ناظرين إلى الداعي . وقال آحمد بن 

AE (4) yT to. 
يحيى : المهطع : الذي ينظر في ذل وخشوع ولا يتبع بصره . والنسلان‎ 
بفتح النون والسين: مشية الذئب إذا أعنق.‎ 

(ص) (وقال غيره #فتَعَاطى€ فَعَاطها بيده فَعَمَرَمَا) كذا هو (فعاطها) 
وفي بعض النسخ: (فعطاها) قال ابن التين بعد أن ذكره باللفظ الأول: 
لا أعلم له وجا إلا أن يكون من المقلوب الذي قلبت عينه على لامه؛ 
لأن العطو : التناول» فيكون المعنى : فتناولها بيده. وأما عوط فلا أعلمه 
في كلام العرب» وأما عيط فليس معناه موافقًا لهذا. والذي قال بعض 
المفسرين: فتعاطى عقر الناقة فعقرها. وقال ابن فارس: التعاطي : 
الجرأة» والمعنى : تجرأً ا 

(ص) ( لطر كحظار يِن الشجر مُخترقي) آي: وهو بفتح الخاء 
من حظار وکسرها» وهذا أخرجه عبد بن حمید» عن عبد الرزاق» عن 
معمر» عن قتادة". وعن مجاهد: هو الرجل يهشم الخيمة . 


() رواه الطبري ٤۸/۷‏ من طريق هاشم بن القاسم عن أبي سعيد المؤدب» عن 
سالم» عن سعید بن جبیر» وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۱۰/ ۳۳۲۰ من طريق 
شريك عن سالم به. 

() «الدر المنثور» .۱۷۸/١‏ وعزاه لعبد بن حميد وابن جرير عن قتادة. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «التفسير» ۲/ .۳٤۳‏ والطبري في اتفسيره» ۷/ ٤٩1۸‏ عن قتادة. 

(5) آنظر: «تفسير الفخر الرازي» .٠٤١/١۹‏ 

)٥(‏ «مجمل اللغة» ۲/ 1۷٤‏ (مادة: عطو). 

0( رواه عبد الرزاق في «التفسير» ۲/ ۲٠۹‏ وذكره السيوطي في «الدر» ۱۸١ /٦‏ وعزاه 
LE‏ 

(۷) اتفسير الطبري» ۱ 0. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن خر مقط من الجا وقال اتن غاس كالحيشن 


اکل ا 
وو رد 


(ص) («ستَقرٌ عَذَابٌ حَقٌ): دائم عام أستقر فيهم حت يفضي إلى 
عذاب الاّخرة. 


زص رغال ا المَرَح) أي: في غير طاعة والتجبر. وقرئ : 
(الأشرٌ) بتشديد الراء» وبضم الشين وتخفيف الراء"» وربما كان الفرح 
4 )€2 
الغا : 


DARN RTD DART 


(۱) «تفسير الطبري» »٥٦۲/۱١‏ قال ابن كثير في «تفسیره» :۳٠۱/۱۳‏ وهذا قول 
غریب. 

(۲) «تفسير ابن أبي حاتم» ۳۳۲٠/٠١‏ «النكت والعيون» للماوردي ٤۱۷ /٩‏ «تفسير 
البغخوي» ۷/ ٠٤١١‏ السيوطى فى «الدر» /١‏ ۱۸۳ وعزاه لعبد بن حميد وابن المنذر. 

(۳) «شواذ القراءات» لابن انر > «المحتسب» لابن جني ۲/ ۲۹۹ وممن 
قرأ بتشديد الراء أبو قلابة» وممن قرا بتخفيف الراء مجاهد. والأزدي. 

(6) قاله أبو عبيدة فى «مجاز القرآن» ۲/ .۲٤١‏ 


L1 


س كاب يقير القَرآنِ س سر 2 4 
قوله: ونی القَمر 4 

4- لتا مُسَلَء حَدََنَا ىء عَنْ سُغبَة وَسفيَانَء عن الأغُمَشء ڪَنْ 

راهيم ء عن اي مَغْمَرء عَنِ ابن مَشځودِ قال: َنْسَقّ ن اشر على غهد رشو اله 85 

فزقّین» فرْقَة قوق الجبَل وَفرْقَةً دونه فَقَالَ رَسُول اله ع کل : «اشهدّوا». [انظر: ۳۹۳۹- 


مسلم: E “A.‏ 
-0٥‏ دتا حَدنَا سُْيَانُء ۰ أ چ ع ماھء ا 


RR 


SS 


]1۱۷⁄۸ [انظر: ۳۹۳۹- مسلم: ۲۸۰۰- فتح:‎ 0 a 
ڪدتتا جي بُ بُکيرء قال: حَدَتَنِي بَکڙء عن جغفرء عن عراك بن‎ 
a a 
]1۱۷⁄۸ قال : أنه نشق القَمَرٌ في رَمَان انب [انظر: ۳۹۳۸- مسلم: ۰۲- فتح:‎ 
ڪديتا عد اه بن ڳڍ حدٿتا وئس بن مي حَدَتا سَيْبَانُء عن‎ -۷ 
1 قنَادّء عن انس هه ل سَأَلَ اَهَل مََة أن يرهم آي قَأرَاهُمْ أَنْشِمَاق القَمَر.‎ 
. ]1۱۷⁄۸ مسلم: - و فتح:‎ ۷ 


1۸“ دتتا مُسَدَدء دتا ڃيیء عن شُخْبَةء عن قَتَادَّء عَنْ انس قال: انْسقَ 
القَمَرُ فِرزقتَين. 


ذکر فيه حديث آي مَعَْرِ» عَنِ ابن مَسْمُوو 4 قال : سق ق القَمَر على 
َه سول الله 4ي فِرقَكَيْنٍ» فة قُوْقَ الجَبَل وَفِرْقة دونه مال بيا : 
«اشهدوا» . 1 

وحديث ابن ابي نجيح عن مجاهد» عن ابي معمر عنه به. 

وحديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما : أنشق القَمَرُ في رَمَانِ رسول الله 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ودی ان عَنْ اء عَنْ انس هه سال أَهْلْ مَكَةَ أن يرهم 


وعن شْبةّء عَنْ اة عَن انس : سق القَمَرٌ رين 

وقد سلف في باب أنشقاق القمر بعد إسلام عمر ظ4 آخر المناقب 
وفي باب: سؤال المشركين أن 

وللبيهقي من حديث قتادة» عن أنس 4 بلفظ : (فأراه) أنشقاق 
لتر مرتين ثم عزاه للبخاري. وفي حديث ابن آبي عروبة عن 
قتادة: فأراهم مرتين أنشقاقه. وقد حفظه عن قتادة ثلاثة: سفيان 
ومعمر وابن أبي عروبة. واسم ابن أبي نجيح عبد الله بن يسار مولى 
الأخنس» مات سنة إحدى وثلاثين ومائة. قال يحيى القطان: كان 
قدريًا” . واسم أبي معمر عبد الله بن سخبرة» ولأمه سخبرة صحبة 
ورواية» روى له الترمذي. قال ابن سعد: توفي ابن سخبرة بالكوفة» 
في ولاية عبيد الله بن زياد" . 

قلت : كان يزيد بن 'معاوية ضاف لعبيد الله ولاية الكوفة مع البصرة 

حين أراد الحسين هه أن يتوجه إليهاء وقتل عبيد الله بالزاب من أرض 
ا قتله إبراهيم بن الأشتر من قبل المختار» وفيها 


(۱) سلف برقم )۳۸٦۸(‏ كتاب : المناقب» باب: أنشقاق القمر. 

(۲) سلف برقم .)۳٦۳١(‏ 

(۳) ورد في هامش الأصل: (لعله فأراهم). 

() «دلائل التبوة» للبیهقی ۲/ .۲٠۲‏ 

() آنظر ترجمته في «التاريخ الکبیر» /١‏ ۲۳۳. «الجرح والتعدیل» ۲٠۳/۰‏ «تهذيب 
الکمال» .۲۱۸-۲٣۵١ /۱١‏ 

.٠١١۳ /١ «الطبقات»‎ )( 


س كاب تَفْسِيْر الشَرآن ل ۲ 4 


قتل المختارء قتله مصعب بن الزبير بن العوام. وقد أسلفنا هناك أنه رواه 
غير هؤلاء الثلاثة» وممن رواه جبير بن مطعم أيضًا كما سلف هناك» 
وهو وابن مسعود شاهداه» وابن عباس وان أ خبرا يه . 

وأبعد من قال: إن المراد به يوم القيامة» وأن المعنى: وينشق'» 
وقد وهناه هناك› و صحت الرواية به » وجاء في تفسير ابي عبد الله أن 
ذلك كان ليلة البدر» وأن نصفه على الصفا والآّخر على قعيقعان» 
وقال عبد بن حميد: أخبرنا قبيصة» عن سفيان» عن عطاء بن السائب» 
0 6 
فة این به . 

قلت : وقد رواه عن الصحابة المذكورين هنا وهناك أمثالهم كذلك 
من التابعين ثم كذلك نقل الجم الغفير والعدد الكثير إلى أن أنتهئ إلينا. 
وأيضًا قاله الكتاب العزيز كما سلف» فلا ينكره إلا معاندء وما ما يروى 
في أنه دخل في كمه ا وخرج في الأخرى فباطل لا أصل له. قال 
الحليمي في «منهاجه»: ومن الناس من قال قوله: وق الْمَمر 
معناه: ينشق كقوله: أ أَمَرٌ َنَم أي: ياتى . قال: فإن كان هكذا 
فقد اتی › وقد ودف الهلال وهو ابن ليلتين عرض كل واحد منهما 
ثم غابا. وكان معي جماعة من الثقات شاهدوا كذلك. قال وأخبرني 
من ونقت به» وکان خبره عندي کعیاني آنه واف الهلال وهو ابن ثلاث 
(1) أنظر: «تفسير الماوردي» ٤0۹/١‏ «زاد المسير» ۸۸/۸. 
(۳) آنظر: «الدر المنثور» .١۷۷ /١‏ 


۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 
قال الحليمى : وإذا كان كذلك ظهر أن الأنشقاق فى الاية إنما هو 
الذي من أشراط الساعة دون الأنشقاق الذي جعله الله لرسوله وحجة 


على أهل مكة. 


۲- [باب] قوله: 
ری باعیتتا جراء لمن کان کنر © ولقد رها ءابه فهر هلمن کر @ 4# 
[القمر:٤٠-0].‏ 


قَادَة: أبْقى الله سَفْيَةً توح خی خی اَذْرَگها أَرَائِل هذه 


عَبْد الله قال : گان ابن کل د َفراً lL‏ [القمر: : [\V‏ ا ۱ - 
مسلم: ۸۲۳- فتح: [NY/۸‏ 


هذا أسنده ابن أبي حاتم من حديث سعيد عنه: أبقى الله السفينة 
سافن نارن الجرة عة وة س فط الها اوائ اهاه 
الأمة نظرّاء وكم من سفينة كانت بعدها فصارت رمادًا"! وعند 

حميد: أدركها أوائل هزه الأمة على الجودي”" 
ثم ذکر اي انت الا سرو عن عَبْدِ اله قالٌ: کان التي 4 


9ر 2 


يمرا #فهل من مَدَكر [القمر : ۷]. وقد سلف. 


ت 


)١(‏ كذا فى الأصل وعليها كلمة كذاء وفى «تفسير الطبري» ٥٥٤/١١‏ : (بباقردئ). 

(۳) رواه ا ا حاتم في «تفسيره» 1/1 وانظر «تغليق التعليق» /٤‏ ۲۸. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲٠۸/۲‏ ن جرير ٠٠١/١١‏ وذكره السيوطي في 
«الدر المنثور» / ١٠1۸ء‏ وعزاه لعبد الرزاق وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر 
عن قتادة. 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قوله: 


IY aT at A 
]۷ #ولقد رتا المَرَءانَّ# الآية [القمر:‎ 
. قال مجاهد: (يسرتا): هونا قَرَاءَتَه‎ 
۰-ح دنا مُسَدّدء عن ىء عن سُعْبةء عن أي إشحَاقء عن الأشوَدِء عن‎ 
.]١۷ عبد الله خله» عن ابن ية أنه كان يفْرأ: مهل من مُدَكر [القمر:‎ 
هذا أخرجه (عبيد)“ عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن ابي نجيح›‎ 
(۲) 
عله‎ 


ثم ساق حديث عبد الله أيضًا . 


U RN RNS RN 


)١(‏ كذا في الأصل ولعلها: (عبد) يعني : عبد بن حميد. 

(Y)‏ ورواه الطبري ٥٥٥/۱١‏ والبيهقى فى «الأسماء والصفات» ۸/۲ من طريق ورقاء 
عن ابن ابي نجيح عن مجاهد» وذكره السيوطي في «الدر» ٠۸١ /١‏ وعزاه لعبد بن 
حميد وابن جرير وابن المنذر والبيهقي. 


-٤‏ باب 


چو ص ۶ 


7 ا و 

اعجار ل عر » إلى قوله: «إين مُدكر » 

- دتتا ُو مء حَدَنَتا ريز عن أي إشحاق أنه سَمِعَ رجلا سَاأَلَ 
الأشود: هَل من مُدَكر» أو (مُذكر) تقال سمغت عبد انه يَفْرَْما: هَل من 
مُدَكر ‏ [القمر: ]۲١‏ قال: وَسَمِغْتٌ النَبىَ 4 يَفْرَوهَا: «إفهل من مَدكر ‏ [القمر: 
۲ دالا [انظر: ۱" مسلم: ۳- فتح: 1۱۸⁄۸] 

ساق فيه حديث أبي إِسْحَاق أنه سَمِعَ رَجُلا سال الاأَسوَد: مُهَل مِنْ 
ت A5 2 a (Tl by or e ES ٤‏ 
مدر او (مُذّکر) قال : سَوِعْتُ عَبْدَ اله يروما : مهل ين كر فال : 


g2 


وَسَمِعْتٌُ الي ل يروا : مهل من مُدَكر& [القمر: ۲۲] دالا 


SARKI SIRNES IRN 


س 


حاجب بن أحمد الطوسي» (ثنا)"“ عبد الرحيم بن منيب (نا) 


الفضيل بن عياض» عن عطاء» عن سعيد بن جيير» ع" . 

ورواه ابن أبي عاصم في كتاب «العلم؛ عن المقدمي» (ثنا)“ 
أبو داود عن معاذ» عن سماك» عن عكرمة» عنه. 

الحادي عشر : 

الرباني: المتاله العارف بالله تعالى» قاله الجوهري وغيره ٠»‏ 
وربيت القوم: سستهم أي: 


وقال الإسماعيلي: منسوب إلى الرب كأنه الذي يقصد قصد ما أمره 
الرب» وقال أحمد بن يحيى : إنما قيل للعلماء: الربانيون؛ لأنهم يربون 
العلم» آي: يقومون به» وقيل: لأنهم أصحاب العلم وأربابه» وزيدت 
الالف والنون للمبالغة. وقيل : أصله من رب الشيء َا ساسه وقام به ثم 
زيد ياء. وقيل : من معنى التربية» كانوا يربون المتعلمين بصغار العلم قبل 
کباره وهو ما حكاه البخاري» وقال ابن الأعرابي: لا يقال للعالم رباني 
حئی یکون عامل معلا . 

وفي موضع آخر: هو العالي الدرجة في العلم. وقال مجاهد فيما 


١‏ في (ف): تا 

في (چ): شا 

الفقیه والمتفقه* ۱۸١/١‏ (۱۷۸)» وفيه آنتهى السند إل سعيد بن جيير ولم يذكر 
ابن عباس» ولفظه: حكماء فقهاء. وهي إحدئ نسخ البخاري. 

0 في (ف): نا 

7 لصحا ۱۳۰/۱ 

0 الین ۲۱۹/۸ 

«النقیه رالمغقه ۱۸۵/۱ (۱۸۰). 


= 9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب 

e3 A کے ا 2 ا‎ arr >2 es es € 3 س‎ 

نگاو کیہ التطر € وقد بسر اقرا اکر ھل یں نکر ©4 
[القمر:٠»٠]‏ 

٩ مترک‎ 

۲ح دنا عَبْدَانء حبرا ىء عن شَعْبَةء عن أ إشحاقء عن الأشوَدِء عن 
عبد الله که عن التب کل قَرَاً مهل من مَدّکر ‏ [القمر: ۳۲] الأَيةً. [انظر: -٣۳۶١١‏ 
مسلم: ۳- فتح: 1۱۸⁄۸] 

ثم ساق فيه أيضًا حديث ابي إسْحَاق» عَن الأسْوَِء عَنْ عَبْدِ الشء أن 


221l 


الي ية قرا اهل ن مدر . 


)١(‏ كذا في الأصل وعليها كذا. 


-٦‏ ات 


رق محم بر إلی قوله: وین کر 4 
۳“ دنا ید دتا غندرء دتتا شغبةء عن أي إشحاقء عن لاسرد 
عن عبد اللهء عن النبيٌ قَراً: #افهلٌ من مدکر چ [القمر: .]٤۰‏ [انظر: ۲۴۶۱- 
مسلم: ۸۲۴- فتح: 1۱۸⁄۸] 
ساقه فيه أيضًا قال: قرأت على رسول الله ل (فَهُل من مذكر) فقال 
اليك : «#وفهل من مَدّکر 4 . 


ع( ٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ باب 
Fy r RTL‏ 8 
[القمر:١٥]‏ 
٤ح‏ حدنا ڃيی» حَدتَنَا وَكيعء عن إشرائِيل» عَن أي إشحاقء عن الأسوَدِ 
بن يريد عَنْ عَبدِ اله قال: قَرَأتُ عَلَى الَبي بء فَهل مِنْ مُذكر. قَقال الَبيْ بلا:: 


gad 


فوفهل من مدکر 4 [القمر: .]٥١‏ [انظر: ۲۳۲۶۱- مسلم: ۸۲۳- فتح: 1۸/⁄۸] 


ساقه فيه أيضًا أنه اك قرأً: «فهلّ من مُدكر 4 . 


IRKI. DARN TRN 


سے ڪتَابُ تَفْسِير القَرآن اا 


۸- باب 


مهرم الو الد ©  )(‏ [القمر: ه6[ 


0۵ حدٿا محمد بن عَبدِ اله ن حَؤشب» دتا عبد الوهُاب»ء حَدتا حَالِدء 
عن عکرمَةء ڪن ن ابن عَبّاس. ودبي مء حَدَتتا عفان ي مُضلِم. عن وهَيْبء 
چ خَالِدُء عن عِرمَةء عن ابن عباس رضي اله عنهما أن رَسُول اه علا قال وهو 
ي فة َم بَذر: الهم ني نشد عَهدَك ووعد لَه إن ن نشا لاتغبد بعد 
اليوم» . قَاَحَدَ بُو کر بيده فقّال: حشيُك يا رَسول الله لیخت عَلّى رَبك . وهو 
َنب في الدزعء فرج eT‏ سم نم و لد @ 4 [القمر: ]٤١‏ 
[انظر: -۲۹۱٥‏ فتح: 1۱۹⁄۸] 

ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال وَهُوَ في فب يوم بذرِ : 
لله اث نشد هدل ..) الحديث» سلف في غزاة بدر. زاد هنا: وهو 
ييب في الذَرْع. وفي آخره : «ارامر يعني مِنَ المَرَارَة. 

وساقه هنا عن شیخه محمد بن حوشب» وهو محمد بن عبد الله بن 
حوشب -کما ذکره هناك- وهو تابعي . ووهيب المذكور هنا -الراوي 
عن خالد» عن عكرمة» عن ابن عباس- هو ابن خالد بن عجلان 
باهلي بصري› مات سنة خمس وستين ومائة» أبن ثمان وخمسين سنة. 

وقوله في هذِه: (حدثنا محمد ثنا عفان) كذا هو في بعض النسخ 
قال الجياني : كذا في روايتنا عن الأصيلي غير منسوب» وكذا هو عند 
أبي ذر وأبي نصر قال: وسقط في نسخة ابن السكن ذكر محمد هذا 
قال البخاري : (حدثنا عفان). ولعله الذهلي” . 


(1) «تقييد المهمل وتمیيز المشكل» .٠١٤٤-٠١٤۳/۳‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وذكر البخاري بعد في الباب الآتي فقال: حدثنا إسحاق» ثنا خالدء 
عن خالد» عن عكرمة» عن ابن عباس فذكره. وهو إسحاق بن شاهين 
الواسطي كما ذكر جماعة أبو بشر. وخالد الأول هو ابن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن يزيد الواسطي مول مزينة الطحان» مات مع مالك 
وحماد بن زيد وسلام"". وخالد الثاني هو ابن مهران أبو المنازل 
الحذاء البصري مولى قريش» وقيل مولى بني مجاشع» مات سنة 
ای اوی ا وار وا 

ثم هذا الحديث من مراسيل ابن عباس» وقد بینه مسلم» حیث رواه 
من طريق سماك عنه قال: حدثني عمر بن الخطاب» فذكره” . 

ومعنی : ادم ومر چ ای هي آشد مما لحقهم من الهزيمة»› 
و#أدهئل# مشتق من الداهية وهي الأمر العظيم الذي لا دواء لهء 
و#آمر# من المرارة. 


RNID SRN RNS 


(۱) آنظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۳/ ٠١١‏ «الجرح والتعدیل» ۳/ ٠٤١‏ «تهذيب 
الکمال» ۹۹/۸- .٠١٤‏ 

(۳) أنظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۳/ ۱۷۴۳ء «الجرح والتعدیل» ۳/ ۲٠ء‏ «تهذيب 
الکمال» ۸/ ۱۸۲-۱۷۷. 

(۳) مسلم برقم )۱۷١۳(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: الإمداد بالملاثكة في غزوة 
بدر» وإباحة الغنائم. 


۹- باب 


م 4 ر و و ر <akll‏ رچ رو 
وبل لاع موودهم والساعة اده وَأمرّ ) + 


[f1 [القمر:‎ 


يعني : من المرَارَة. 
- حَدتنا راهيم بن مُوسَیء حَدَتَنَا هِشَامُ بن يُوسُتَ» أن ابن جُرَيْج 
E E‏ 
© € [القمر: -٤444۳[ .]٤1‏ فتح: 1۱۹⁄۸] 

۷ح ِي إشحاق» حَدََنا خَالِدء عن خَالدء عن عكرمةء عن ابن عَبّاس 
ن النبيَ لا قال وهو ني فَبَةٍ لَه يوم بذر: «أنشدك عَهْدَدَ ووعد الله إن شنت 
لم عيذ بَعْدَ اليم أَبدا». فَاَحَدَ ُو کر بيده وََال: حَسيْكَ يا رَسُول اله َمَذ 
أخت عَلَى رَبك وهو في الزع فَحَرَج وهو يقُول؛ ««سييرم اتح يوو ال 
بل الاه موده اة دی َا @ €» [القمر: ٥٤ء .]٤٩‏ [انظر: -۲۹۱١‏ 
فتح: 1۱۹⁄۸] 


SAI 


قد أسلفنا الكلام على ذلك آنا . 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : لَقَذٌ نزل على رسول الله لاز 
بمَكةء وني لَجَارِيةٌ أَلْعَّبُ ابل الاه مويدهم الا دى مر ©@ 4 
ويأتي وخ ابن عاس السالف: 


۲9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


(۵0) سورة الرَحْمَن 
اقيم لوزت يريد لِسَانَ الميرَان» وَالْعَضّفُ: بَفْلْ 
الرَرْع إا فطع س قَبْلَ أن يُذركَ قَذَلِكَ العَضفُ. 
الَا رِرْف. ول4 الذِي يوگل مه وَالرَبْحَانُ 
في كلام العَرّب: الرَزْق» وَقًال بَعْصَهُمْ: وَالْعَضفُ يريد 
الأول مِنَ الح وَالرَيْحَانُ التَضِيځ الذِي لَمْ بُؤگل. 
EON IE E E J‏ 
ال وال و ال ال رن ا 
هَبُورًا. وَقَالّ مُجَاهِدّ: العَضف وَرَقُ الجنظة. وَالرَيْحَان 
الرزْقء وَالْمَارج: اللَهَبُ الأضمَرُ وَالألْصَر الذِي يَعْلُو 
الاد إا أوقِدَث. وَقَال بَعْصَهُمْ عَنْ مُجَاهِدٍ: ن رن4 
ِلقَّمُس في السَتَاءِ مَشْرِقّء وَمَشْرقٌ في الصَيْفٍ. بُ 
لمر مَعْربُهَا في الشَسَاء وَالصَيْفِ لا بيبا لايَحَِظانِ 
E‏ رفِعَ قِلْعُه مِنَ السْمُنِء اما مَا لَه يرع قَلْعْه 
ى ِمنْشَاة. وَقَالَ مُجَاهدٌ: شاش الصُفْرُ يصب عَلى 


رُءُوسهمْء يُعَلْبُونَ به. كاف مام ي4 يهم بالْمَعْصِية 
فيذكر الله كك فينركهاء السُرَاظ لهب من تار. #مدهاان 
@ سَوْدَاوَانِ مِنَ الرّيً. ململ طِينٌ حلط برَمْلء 
فلل ا فال الان ران ياو 
صل وال کا نتال: ص الات ند 


در 


الإغلاق» وَصَرْصر مل به يعي كببنه. وقكهة وض 


سے تب تقر شزا 
واد وال بَعْصَه : ليس امان وَالنَحل بالْمَاِهة» وَأ 
العَرَبُ نها تَعْذمَا فاه كَمَولِه كك: «حَفظوا عل الصلوتِ 
وَالصكلَۈة الوسطن [البقرة: ۲۳۸] فَأَمَرَهُّمْ بالْمُحَافَظًة عَلَى 
كل الصَلَرَاتِ» ت أ دال E OS‏ 
للخل والرمان» ويها ار ر أت اله جا 
السوت من فی لاض ثم ال ڪر من 


ا 


0s 
Ç۹ 
ا و“‎ 


حى عد العدا ب [الحج: ۱۸] وقد دَكرَهُمْ فِي 
إن ف لسوت ومن ف الأرض وَقَّال عَيْرهٌ: اقاي : 
أَغْصَانٍ. وق ألْجت داو : ما يُجْسَنَى قَرِيب. وَقَالَ 
الحَسَنٌ: ياي ال45 : نِعره. وال كَادهٌ: ریما 

ال ال ال او ا و ر 


3 
N° 
o 
ا‎ 


يَعْفِرٌ ناء وَيَحْشِف گربًاء وَيَرْقَعٌ قُوْمَّا» وَيَصَمَ أَحَرِينَ. 
قال ابن عَباس: ب4 حَاجر الأتَام: اللو 


سحا4 : فَيَاصَسَانِ ذو كل4: ذو العَصّمَةء وَقَال 
عَيرهٌ: مارج َالِ من الَارِ» يُمَال: مَرَجَّ الأَمِيرُ عه إا 
حَلَاهُم يعدو بَعْضَهُْ عَلْىٰ بَعْضٍ. مَرَجَ اَم الاس ري4 
[ق: ]: ملسن إ4 أَختَلَط البَخْرّانء مِنْ مرجت داك 
شَيْءِ وَهْوَ مَعْرُوفٌ في گلاَم العَرّب 0 
هي مكية. 


٣7‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعن همام عن قتادة: مدنية. وروی سعيد عنه: مكية . وکيف 
تكون مدنية» وإنما قرأها الشارع بسوق عكاظ فسمعته الجن» وول 
شيء سمعت قريش من القرآن جهرًا سورة الرحمن» قرأها ابن مسعود 
عند الحجر فضربوه حتى أثروا في وجههء كما ذكره ابن إسحاق عن 
يحي بن عروة بن الزبير» عن بيه" . 

وعن ابن عباس : يلم من في ألسموتِ وألأرضه مدنية . وروى عطية 
عن ابن غاس هدنا 0 وهو فول ا نزلت لما 
سمع كفار مكة قوله : «أسجدو لمن الوا وما لمكن جد لما ارتا فأخبر 
الله عن نفسه وعن صنعه ليعرف ويوحد. 

قال السخاوي: ونزلت قبل : هَل أنه وا 

(ص) (وقال مجاهد: عبان كَحسْبَانِ الرّحَى) هذا أسنده 
عبد بن حميد عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن ابي نجيح» عنه. ولفظ 
ابن أبي نجيح عنه قال: يدوران في مثل قطب الرحى . 

(ص) (وقال ابو مالك: بحساب ومنازل. وفي رواية: وأجل) 
قلت : والحسبان أيصًا. سهام قصار الواحد حسبانة. 


)۱( قال السيوطي في «الدر المنثور» ٠۸۹ /١‏ : أخرجه النحاس عن ابن عباس: نزلت 
سورة ة الرحمن بمكة» وأخرج ابن مردویه والبيهقي ف في فی «الدلائل» عن ابن عباس 
رضي الله عنهما : نزلت سورة الرحمن بالمدينة. 
وذكرهما ابن عطية في «المحرر الوجيز» ۱۷۷/٠١‏ وقال: القول الأول أصح . 

(۲) (سيرة ابن إسحاق» ص .١١١‏ 

(۳) آنظر: «زاد المسير» ۸/ ١٠٠٠ء‏ و«الدر المنثور» .٠۸۹ /١‏ 

)٤(‏ «جمال القراء» ص۸. 

›1۹۱ /۲ وذکره السیوطی فی (الدر المنثور»‎ .٥۷٤ /۱١ رواه الطبري فی «تفسیره»‎ )٥( 
وعزاه لعبد بن حميد وابن جرير واين المنذر.‎ 


س تاب َفْيِيْرِ القَرآنِ ۷mm‏ 

(ص) (وقال غيره : #وأقيموا الوزّت# : لِسَانَ الميرَانِ) هو قول أبي 
الدرداء. 

(وااف ل الرَرْع» إا فطع من شيء مَل أن يدرك ذلك 
الف لارا : E‏ ول4 ال ي 
٤‏ %8 الرزق. u‏ کک بريد ا الحب» 
الحنْظًة. وَقَالَّ u‏ العضف: ا وَقَالَ ا ا العَضفُ 
CTE RRA RE NE EES E‏ 
الحنظة› والريحان: الرزق) هذا اغ قول مجاهل- رواه عبد بن 
حميد» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن اي نجیح ا قال: 
وقراءة عاصم : (الريحان) بالرفع. وروى مقالة أبي مالك عن يحي بن 
ق اغ ای ا ا 

والنبّط بفتح النون والباء. و الهاء. 

ومقالة الضحاك رواها جويبر عنه وکا قف ¿ عباس أيضًا . 
وعنه أيصًا أنه ورق الزرع الأخضر إذا قطع E‏ 
نظیره: صف م ڪول ۾ وعن مجاهد في الصف انه ورف الزرع 
(1) ذكره السيوطي في «الدر المنثور» 1 وعزاه لابن جرير وابن المنذر. 

ورواه عبد الرحمن ¿ الهمذاني ف فی («تفسیر مجاهد» ۲/ 14° والافظ له. 

ورواه الطبري في «التفسير» ۱ه من طريق ورقاء عن ابن ابي نجيح عن 
(۲) «تفسير الطبري» ٥۷۹/١١‏ وقال ابن حجر في «الفتح» ۸٨۸‏ : ولیس له -أي 
(۳) رواه الطبري في «تفسيره» ٥۷۹/١١‏ من طريق مهران عن سفيان عن الضحاك. 
)٤(‏ رواه الطبري .٥۷۹/۱۱‏ 


س سے اتر س س سے کے 
حكاه الخطيب في كتاب «الفقيه والمتفقه: الربانيون: الفقهاء وهم فوق 
الاحبار“. 

ل ی کی اض اة ت 
زعم أن العرب لا تعرف الربائيين» سمعت رجلا عالمًا بالكتب 
يقول؛ الربانيون: العلماء بالحلال والحرام. 

وفي «جامع القزازه الرّبي: والجمع الربيون هم: العباد الذين 
يصحبون الأئبياء ويصبرون معهم» وهم الربانيون» نسبوا إلى عبادة 
الرب ##. وقيل: هم العلماء الصَبّر. وقال القزاز؛ وأنا أرى أن يكون 
عریاء 

الثاني عشر: 

مقصود البخاري -رحمه الكه- فيما ترجمه أن العمل لا يكون 
إلا مقصودًا به معئ متقدمًا وهو العلم بما يفعله وما يترتب عليه من 
الثواب» فعند ذَلِكّ بخلص فيه ويقصد به الثواب» ومتى خلى العمل 


ت بعربية؛ وذلك أن أبا عبيدة 


الفقیه والىطقە» ۱۸8/۱ (۱۷۷) 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


اظ ويسمى ورق الزرع أيضصًا الجلة بكسر الجيم» كما نقله 
ابن السكيت”. وقال ابن كيسان: العصف: ورق کل شيءَ خرج منه 
الحب» يدو أولا ورف e‏ ك ا 
في صفة وهو قول مجاه :قال این امن کل دران 
فى الفران فهو اررق > قال قال بلخة حمير ‏ .وغ ابن عباس 
N‏ 
وقال الضحاك : الطعام“ . وقال الحسن: هو المعروف” ''. 
وقوله ا E e‏ مجاهد أيضا . 


(ص) (وَالْمَارح: اللي n‏ الِي ل ذا 
وقدَّث) هذا أخرجه ابن أبي حاتم بالسند السالف عن e‏ 


وفي بعض النسخ قال مجاهد: ا كَلَّْسَارٍ 4 كما يصنع الفخارء 
والمارج : طرف النار. وعن مجاهد أنه اللهب الأحمر والاسود» من 


(1) المصدر السابق. 

() «إصلاح المنطق» ص٤".‏ 

(۳) آنظر: «الوسيط» ۲۱۸/٤‏ «تفسير البغوي» ۷/ .٤٤١‏ 

() سلف قبل الحدیث )۳۲٤۰(‏ كتاب بدء الخلق. 

(۵) «تفسیر مجاهد» ۲/ .1٤١‏ 

.0٥۸١ /١١ «تفسير الطبري»‎ )0 

(۷) آنظر: «تفسير القرطبى» ٠١١/۱١‏ ونسبه للضحاك. 

المرجع السابق. ۰ 

)4( المرجع السابق. 

.٠١۹-۱۰۸/۸ «زاد المسیر»‎ 0۸۱-٥۸۰ /۱١ آنظر : «تفسیر الطبري»‎ )۱١( 

)١(‏ رواه الفريابي وعبد بن حميد وابن جرير كما في «الدر المنثور» ۱۹۳/١‏ ولم يعزه 
لابن ابي حاتم. 


1 


سے ڪتابُ تَفْسِيُر الفَرآن 


قولهم : مرج أمر القوم: إذا أختلط . وذكر بعد ذلك عن بعضهم : (مارج 
خالص من النارء يقال: مرج الأمير رعيته إذا خلاهم E‏ 
بعض» مرج بأمر الناس ريج [ق: :]١‏ ملتبس. سج : خلط 
البحرين» من مرجت دابتك تركتها). 

(ص) (وَقَال بعْصَهُمْ عَنْ مُجَاهِدٍ هرب لرن لِلسَمْس في السَاء 
ا وَمَشرق فِي الصيف . U‏ 


ا ور» عن ابن جریج › EC‏ 


(ص) («لا ميان : لَايَحَُلِظانٍ) أخرجه ابن المنذر بهذا الإسناد 
عنه أيضّا» وأخرجه عنه» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح› 
عنه أي: لا العذب على الملح ولا عكسه". 

(ص) (و« السات ما رفع قِلْعْهُ مِنَ الف اسا ما لم يرع فلع 
ف 6 غر ااه اوقل ى ال الي ا ت 
أي: أبتدئ بهن في البحر لتجري فيه. والقلع بكسر القاف وسكون 
اللام وفتحها ايا حكاه ابن التين. قال غندر: كان الأعمش 
يقرؤها: (المنشئات) يعني : الباديات. وقراً بها عاصم. وقال 
الضحاك : (المنشئات) الفاعلات» قال الزجاج : والفتح جود . 


)١(‏ رواه الطبري في «تفسیره» ٥۸٩ /۱١‏ من طريق عن ابن أي نجيح عن مجاهد وذكره 
السيوطي في «الدر» ۲/ ۱۹۳ وعزاه لعبد بن حميد وابن جرير. 

(۲) رواه الطبري ٥۸۷/۱١‏ من طريق ورقاء عن ابن ابي نجيح عن مجاهد وأورده 
السيوطي في «الدر» ۱۹٤ /١‏ وعزاه لعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر. 

(۳) رواه الطبري ٥41/١١‏ وذكره السيوطي في «الدر» وعزاه للفريابي وعبد بن حميد 
وابن جریر. 

.1۹۲-٦۹۱ص و«حجة القراءات»‎ »۲٤۸-۲٤۷ /٦ انظر: «الحجة للقراء السبعة»‎ )٤( 


س٤‏ د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 

(ص) (وقال مُجَاهد: واس الصُفْرُ يصب على رءوسهةُء 
و به) آسنده اين المنذر» عن موس بن هارون» عن يحبئ» ثنا 
قيس» عن منصور عن 

(ص) (والشوَاظ لَهَبْ مِنْ تار) وهو من تتمة قول مجاهد"» وقد 
متته ان المتدر با له العا لت عن :ان الهارك ال أخره قا 
هو اللهب الذي لا دخان فيه . وقيل: هو النار المحضة بغير دخان. 

(ص) (وقال مجاهد: كاف مام ر يهم بالمَعْصية يكر الله ك 
ينركًها)» أسنده ابن المنذر عن بكار بن قتيبة» ثنا أبو حذيفة» ثنا سفيان» 
عن مور ن 


وقال قتادة: يعمل بالليل والنهار“ . 


وقوله : جتان فيه رد لقول الفراء: إنها قد تكون جنة فثن”" . 


(۱) رواه الطبري »٥۹۷/۱۱‏ وذكره السيوطي في «الدر المنتثور» /١‏ ۱۹۹ وعزاه لهناد 
وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر. 

(۲) (تفسیر مجاهد» ۲/ .1٤١‏ 

(۳) آنظر: «تفسيره البغخوي» ۷/ ٤٤۸‏ «تفسیر القرطبی»۱۷/ .٠۷۲‏ 

©) آنظر: «الدر المنثور» .۲٠۲/١‏ 1 

() قال الفراء: وقد يكون في العربية: جنة تثنيها العرب في أشعارها؛ أنشدني 
٤ B-4 Sk‏ 2 
ومَهمَين قذفين مرتين قطعته بالام لا بالسشمتين 
يريد: مهمها وسمنًا واحدًا» وأنشدني آخر: 
يسخى بكيداء ولهتمين فداجخل الأرطاة جنتينن 
وذلك أن الشعر له قواف يقيمها الزيادة والنقصان» فيحتمل ما لا يحتمله الكلام. 
«معانی القرآن» ۳/ ۱۱۸. 
قال القرطبي في «تفسيره» (1۷/ :)۱۸١‏ وقيل : أفردا بالذكر لأن النخل ثمره فاكهة 
وطعام» الاق ودواء» فلم يخلصا للتفكه» ومنه قال أبو حنيفة رحمه الله. 


حح ڪتابُ تَفْسِيْر القَرآن اا( 


(ص) (# مدهاستان سَوْدَاوَانِ مِنَ الرّي) أسنده ابن ابي حاتم» 
ا 
وجزم به اا فی باب : صفة ال 


ا 


(ص) (ءصَلَصَّلٍ طِينٌ حلط برَمْل) إلى قوله: (گببته) سلف في 
باب : خلق آد 

(ص) (#ننكهة ول ومان قال بَعْصَهُمْ: لَيْسَ الرْمّان وَالنَحْل 
بالْمَّاكهة يعني E OToÎ‏ 0 کک دما اک 


ا الْمُحَاظة على ئ الَلَرَاتِ» عاد ال فر َشْدِيدًا لَهّاء 


کا اغد لحل وَالرْمَان) أي: فهو من باب عطف الخاص على العام 
قال : (ومثله : ألم تَر أب أله جد لم من في ألسمرتِ ومن فى الأرض» 
م ا ل: وڪي س آکای کی ب لد آل وقد دَكَرَهُمْ في 
اول قول : من فف السَمَوتِ ومن ف ألارّض). 

(وقال غيره: فان : آغصان) جزم به في باب: صفة الجنة» 
وحکاه الثعلبي عن مجاهد» فينظر في قوله. وقال غيره: وقال 


(1) رواه عبد الرحمن الهمذاني في «تفسير مجاهد» 7۲ من طريق ورقاء عن ابن 
أبي نجيح» به وذكره السيوطي في «الدر المنثور» ۲٠۹/٦١‏ وعزاه لعبد بن حميد 
ولم یعزه لابن اش حاتم. 

(۲) سلف قبل الحدیث )۴۳۲٤١(‏ كتاب: بدء الخلق. 

(۳) سلف قبل الحدیث )۳۳۲٣(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء. 

() قال ابن حجر في «الفتح» ۸/ 1۲۳ : قال شيخنا ابن الملقن: البعض المذكور هو 
أبو حنيفة. قلت بل نقل البخاري هذا الكلام من كلام الفراء. أنظر «معاني القرآن» 
14/۳. 


eee DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ابن عباس 2 وا حدما 2 فن رعازة الجا ك لوان الفواك:. 

(ص) (فإوق ألْجستنِ دان ما يُجْتتى قَريبٌ) أي مثاله القائم والقاعد 
والنائم» وقد جزم به أيضصًا هناك. 

(ص) (وقال الحسن: «ِيَأَيّ ءاه ريّحنا قال قتادة: يعنى 
والإنس) كذا في a‏ وفي بعض النسخ: ياي ٤ال‏ 
وقال قتادة: # ريما يعنى : الجن a‏ 

والآلاء: النعم بلا شك واحدها (آلا) وقیل: خاطب بلفظ 
التثنية على عادة العرب. 

(ص) (وقًال ابو الدَرداء: ډک بوي هو في سأ يعفر ذَنبّاء ويف 
گربًاء وَيَرْفَعُ قَوْمًاء وَيَّصَع آخَرِينَ) هذا مرفوع أخرجه ابن ماجه عن 
هشام بن عمار» ثنا الوزير بن صبيح أبو روح الدمشقي» سمعت 
يونس بن ميسرة بن حلبس يحدث عن أم الدرداء» عن أبي الدرداء 
مرفوعًا: «من شأنه أن يغفر ذنبًا ويفرج كربًا» إلى آخره“. 

وقال قتادة: يحيي حيًا ويميت» ويربي صغيرًا» ويفك أسيرًا» ويغني 
فقيرًا» وهو يسير حاجات الصالحين وير شكواهم وصريخ الأخيار. 
وقال عبيد بن عمير بن شبابة: أن يفك عانيًا» ويشفي مريضاء ويجيب 
داعيًا» ويعطي سائ . 


(۱) آنظر: «تفسير الطبري» .٠٠ ٤/١١‏ 

(۲) أنظر: «تفسير الطبري» e‏ 

(۲) ورد في هامش الأصل: في الواحد ألا كرحى» وقيل : كمعّى» وقيل: بالكسر 
وسكون اللام والتنوين کنحي» وإلو كأمر. 

.)۲۰۲( «سنن ابن ماجه»‎ )٤( 

.٥۹۲ -٥۹۱/۱۱ «تفسیر الطبري»‎ )( 


ڪتَابُ تَفْسِيُر الفَرَآن ——ت——ڪ ن۹ 
وقیل : یعتق رقابًاء ويقحم عقابًاء ويعطي رغابا . وقيل غير ذلك مما 
e E‏ 

(ص) (وَقًالٌ ابن عَبّاس: ر : حَاجر) أسنده ابن أبي حاتم 
عن أبيه› عن ابي صالح» عن معاوية» عن علي عنه. وقال الحسن: 
بهم البرزخ» فلا يبغيان عنكم فيغرقاكم . وقال قتادة: هو بحر فارس 
والروم» وبحر المشرق وبحر المغرب» وفي بحر الجزيرة واليبس 
ما أخذ أحدهما من صاحبه فهو بغي . وقال ابن أبزى: البرزخ: 
البعد". 

(ص) (الأنام: الحَلْقٌ) قال الحسن: الجن والإنس» وقال 

(ص) («ساتان) : فَيَاضصَتَانِ) أي: لا ينقطع من الماء» أو من 
المسك والکافور. 

(ص) (#ذو الله : العَظْمَةَ) هو كما قال. 

(ص) (#وسنفرع کک : : سبكم > لايشعلهُ شيٰءُ عن شيْءِ» وهو 
ر ي E‏ قال و َك وم ع قول 
وقیل : ا بعد الإهمال و في ا ١‏ 

وقيل غير ذلك . 

.0۸۷ /١١ آنظر: «تفسير الطبري»‎ )١( 
.٠۹٩-۱۹٤ /٩ المصدر السابق» وانظر «الدر المنثور»‎ )۲( 


(۳) رواه الطبري فئ اتفسيره) ۱ 
(6) المصدر السابق .٥۷۷ /١١‏ 


.٥۹۳ /۱۱ آنظر: «تفسير الطبري»‎ )٥( 


9ء ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[باب] قَولِه 


ۆومِن دونمًا ان # [الرحمن: ]1١‏ 


۸ دتتا عبد اله ن أ الأشْودِء خدتا :عد الكزيز يِن عَيْدِ الصَمَدِ 


2 


الحَمَيّء تتا ابو مرا الجؤبي» عَنْ ن بي بر ن ڪَبدِ الله يِن قيسء عَنْ بيه بیه: د 
رَسُول الله بل قال: ان ِن عة ااا هما جتان من قب ينها 
وما فيهماء وَمَا بن القَوْم وَبَيَْ أن يروا إلى ر؛ به إلا راء الكبْر على وجه 
في جنه عَدنِ. . A-1]‏ 4 مسلم: ۱۸۰- 


ذكر فيه حديث أبي عِمُرّان الجَوْنِيّ -واسمه عبد الملك بن حبيب 
البصري- عَنْ اي بجر ُن عَبْدِ اله بن قَيْس» عَن ايه عن رَسول اله 
کل ال : جتان بن طخ ایتا رتا ینا کان من ق ايا 
وما فِيهِمّاء وَمَا بين القَْم وَبَيْنَ أن يَنْظرُوا إلى ربمم رداغ الكبر 
على وَجُهه في جََةَ عَدْنِ. o‏ الوه 
وتسلم أيضًا. 

وذكر ابن المنذر عن أبي موس في قوله: «جنتان من ذهب» قال : 
للسابقين» «وجنتان من فضة» قال: للتائبين. وفي رواية: الذهب 
للمق رين ةو الففة لأصضات اليعن . والرذاء هنا استغارة كى ها 
عن العظمة» واستعير في الحديث الآخر الإزار والرداء للعظمة 
والكبرياء لملازمتهما للشخص واختصاصهما به» وإذا آزال عناءهم 
تفضل عليهم برؤیته . 


e 


(۲) آنظر: «الدر المنثور» .۲٠۳/٦‏ 


والوجه: صفة شريفة تعالى الله عن ا وقوله: «في جنة 
عدن» هو متعلق بمحذوف في موضع الحال من القوم» وكأنه قال كما 
بين في صفة عدن» ولا يكون من الرب جل جلاله؛ لاستحالة المكان 
والزمان عليه. 


IKK AGRI S&XNS 


() الوجه صفة من صفات ذاته #4 قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : إن هله 
الصفات إنما هى صفات الله 3# كما يليق بجلاله نسبتها إلى ذاته المقدسة كنسبة كل 
شيء إلى ذاته فيعلم أن العلم صفة ذاتية للموصوف ولها خصائص وكذلك الوجه. 
آنظر : «فتاوی ابن تيمية» .۳٥۷ /٦‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ 3 ۲ 


[الرحمن: ۷۲] 
وَقَال ابن عَبّاس: حر : [الرحمن: ۷۲] سود الحَدَق. 
قال مجاهد: فصوت [الرحمن: ۷۲]: مَحبُوسّات» 


6 و 


قَصِرَ ر طرفهُنّ و على اجهل قاصِرَات لايَبْغِينَ 
۹- حدتَتا محمد بن انى قال : حدّثني عبد الکزيز يِن عبد الصمَده خد 
و عفرا اوي ن أي ر بن عبد الله ِن قيس ء عن بيه أن ر 
إن في الجَنّة حيْمَة يمه ِن لوو مج عَرْضها مون يلاء في كَل راو منھا 


ر ا 


اهل ما ب يرون ن الآخرينَّ طوف عَلَيْهمُ المومِتونَ». [انظر: -۳۲٣۲‏ مسلم: ۲۸۳۸- 
فتح: ]1۲٤⁄/٦‏ 


EAA:‏ ~ «وجُنتانِ من فضةَ٬‏ آنیتھمًا وم فيهمًاء وَجنتان من گا آنیتهمًا› 
وما فيهمًاء وما بين القَوْم وَبَْنَ اَن ينْظرُوا إلى رب بهم إلا رِدَاء الكِبْر على وَجِهو 
فی جنه عدن». [انظر: -٤۸۷۸‏ مسلم: ۱۸۰- فتح: ر 

(وَقَالَ ابن عَبَاسٍ: الحور: السود الحَدَق) هذا أسنده ابن أبي حاتم 
من حديث عطاء الخرساني عنه» وكذا ابن المنذر . وفي رواية مجاهد 
عنه: الحور: البيض» فيحتمل أن يريد فى شدة بياضها» وهو قول الأكثر 
الخرر: سواد العين فى شدة يياضها. 


êi 


" 


(۱) رواه الطبري في «التفسیر» ۳۳/۱١‏ وذکره السیوطی فی «الدر» ۲۱۲/۲ وزاد 
نسبته لابن المنذر وابن ا حاتم. 


سد ڪتابُ تَفْسِيّر القَرآن (۷N‏ 


وقال بو عمرو: الحور أن تسود العين كلها مثل الظباء والبقرء قال: 
وليس في بني آدم حور» وإنما قيل للنساء: حور العين» لأنهن يشبهن 
بالظباء والبقر» ويحتمل أن يريد ابن عباس هذا» وهو آشبه بکلامه. 
وقال الأصمعي : ما أدري ما الحور في العين . 

(ص) (وقال مُجَاهد: «تقصور ت4 : مَحبُوسَات» فصر طرفهُنَ 
وَأَنمُسَهُنَ عَلَى اَزوَاجهيٌ› قَاصِرَات لَايِبْغِينَ عَيْرَ أَزْرَاجهنٌ) أسنده 
انال ف ا هور ع 

ثم ساق البخاري حديث آبي موس ڪاه المذكور قبله مطولا بزيادة: 
ِن في الجَنَة حَبْمَةَ مِنْ لُوْلوَةٍ مُجَوَنّةِى عَرْضّها سِتُونَ مياد في كَل رَاوِيةٍ 
منها مل تا يرون الآخرينَ» ذكره في صفة ا وآخرجه مسلم 
والترمذي”" والنسائي وفيه: «ويطوف عليهم المؤمنون» وهو 
صواب . وبخط الدمياطي : الفرجة للمؤمن. وعن ابن عباس : الخيمة 
ميل في ميل» فيها أربعة آلاف مصراع” . والحديث يرده. 


KII AKI IFH&KNS 


(1) آنظر: «المزهر في علوم اللخة» .۲۷١/۲‏ 
(۲) «الدر المنثور» .۲٠۲/١‏ 

.)۲٥۲۸( الترمذي‎ )۳( 

.)١٠١۹۲( ٤۷۹/٩ النسائي‎ )( 


.1٠١ /۱١ «تفسیر الطبري»‎ )٥( 


۷- خلاتا فد ن وشت ني 
ت اوتنا ل 5 ف ا مر ازج ا الشامة عا 
Y/N sg “A splaa UN VD‏ 
- حلقتا محمد بن 


هلذا الحديث أخرجه (إش) الباب الذي بعده» عن عشمان بن آبي 
0 ص 
شيبة» (نا)" جرير» عن منصور» عن أبي وائل”. وأخرجه في 
الدعوات عن عمر بن حفص» عن أييه» عن الأعمش به 


ا 

في (ج): ثا 

ساني برقم )۷١(‏ كتاب: العلم» باب: من جعل لال العلم أباتا معلومة. 
5 سياتي برقم )1٤١١(‏ كتاب: الدعوات» باب: الموعظة ساعة بعد ساعة. 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۵1) سورة الوَافَحَة 

وال مُجَاهِد: ٍَ4 : رلرلَت وَښَتِ : فت لٺ گمَا 
E ER SCR E REN OPA EN‏ 
E‏ 
َزوَاجهن نل4 : اَم ر4 : ذخان اسرد يري : 
يُدِيمُون. ا اليل الظَمَاءٌ لمرو €5 : لَمُلرَمُون 
ی4 : جَنَة وَرَحَاء وران : الرزْق نشك : في 
اي لق نَسَاء. وال عَيْره: کرت4 : عون غ : 
قله وَاجِدهَا عَرُوبٌ مل صّبور وصبرء يُسَمَيها أَهْل مَك 
العربةء وَأَهْل المَدِيَة الكَْجَةء وَأَهْل العراق الشَكلَةً. وَقَالَ 
فِي اة : لِقَوْم إلى النَارِ» و ر نة : إلى الجَنَّةٍ 
وتچ : مَنْسُوجَةٍ» وَمِنْةً: وَضِينُ الَاقَةء وَالْكُوبُ: 
لاآذَانَ لَه وَلَاعُرْوَةًء وَالأَبَاريق: دَوَاتُ الآذَانِ وَالْعُرى. 
e‏ جار شش َة 6 بَعْصَهًا فرق بَعْضٍِ 
وك : مَُمَتَمِينَ تًا نو : هي النظمَةٌ فِي أرحَام 
E‏ لِلْمُسَافِرِينَ» والْقَيْ: القَفْرُ. ایر 
بمُخکم القَرآنِء وَيْمَالُ: بمَسْقِط النجُوم ذا 
سَقَظنَ » > وَمَوَافِع وَمَوْفِعَ واحك. مدهنونچە : مُگذبُون مل 
لو دهن يذه [القلم: 4]. فلم کد ل أ E‏ 
لك نك مِنْ ل أصحَاب اليمين» ولت انو ا 
E O E‏ قليل» إِذا كان قد قال: إني 


ڪتابُ َس القَرآن 


کک وقد e‏ 


3 


لے 2 


EE i‏ فهر ف الذعَاء نورون 
وَقَذتٌ. لر : بَاطلا و 


\ ٍى 
e‏ 
ما 

0 

\ 

o 

0 

\ 

م 

o 

1 

o 


د و 

هي مكية› واختلف في : واب صل يمين وفي : افبدا ١‏ یٹ انم 
مُذهونَ (@ # والأولى زت کی ا ا وإسلامهم بعد الفتح 
وحنین 2 والثانية بوت في دعائه بالسقيا» فقيل : مطرنا بنوء کذا» 
Ar EE‏ 2 ج 2 > a (Y) $ <A‏ 2 
فنزلت : ووت ردک SRS‏ 4 وكان علي يقرؤها: 
ښ ۰ )( ۰ 2 {ZZ‏ ا 
(وتجعلون شکرکم) وفي حديث ابن مسعود مرفوعا: «من قراها 
أبدًا لم تصبه فاقة أبدًا» وفي رواية: «من قرأها كل ليلة لم تصبه فاقة 

ابد . 

() أنظر: «تفسير البغوي» ۸/ ١١ء‏ «تفسير القرطبى» ۱۷/ .۲٠۷‏ 

(۳) سلف برقم (۱۰۳۸) کتاب: الاستسقاء» باب: قول الله تعالی : تعلو رذکہ 
کک كدو 63 € ورواه مسلم برقم (۷۱) کتاب: الإیمان» باب: بیان کفر من 
قال: مطرنا بالنوء. من حديث زيد بن خالد الجهنى. 

(۳) رواه الطبري في «التفسير» ٠٦۳ /١١‏ عن أبي عبد الرحمن السلمي قال: كان علي 
هه يقرا (وتجعلون شکرکم أنکم تکذبون). قال ابن حجر في «الفتح» ٥۲۳/۲‏ : 
سياق حديث على يدل على التفسير لا على القراءة. 

(6) رواه الحارث بن أبى أسامة كما فى «المطالب العالية» )۳۷٤١(‏ وابن السنى فى 
«عمل اليوم والليلة» )1۸٠(‏ والبيهقي في «الشعب» »)۲٤۹۹٩ ۰۲٤۹۸( ٤٩4۱/۲‏ 
وابن الجوزي في «العلل المتناهية» ٠٠١ /١‏ من طرق عن السري بن يحي عن أبي 
حنبل : هذا حديث منكر. قال المناوي فى «فيض القدير» :۲١١ /١‏ قال الزيلعي 
اه بتصرف. وضعفه الألبانى فى «السلسلة الضعيفة» (۲۸۹). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) (وقال مجاه : تچ : رُلْرلَٺ وت4 : فت ول كما 
يلَتٌ السويق) هذا ا او ا ا ا ا ر غ 
ا e‏ 

وقوله : (زلزلت) یرید: اآضطربت وتحرکت» ویروی آنها تزلزل حت 
ينهدم ما فوقها. وقوله: (يلت) روي أيصًا عن مجاهد: يبس: وقال 
قتادة: كما يبس البحر تذروه الرياح يمينًا وشمالا . ومعنى بست 
ولتت واحد بان يجعل فيه ماءَ قليلا . 

(ص) (وَالْعُرْبُ : المُحَبَات إلى أَزْوَاجهنًّ) قد سلف في صفة الجنةء 
وأسنده عن مجاهد أيضًا عبد بن حميد» عن شبابة» عن ورقاء» عن 
ابن أبي نجيح عنه. وكذا ذكره عن عكرمة. وفي رواية عنه: 
المنكوحات» وقال الحسن: المتعشقات لبعولتهن . 

وكذا قاله الربيع بن أنس. وفي رواية عن الحسن: العرائس” . 
وقال تميم بن حذلم صاحب ابن مسعود: العَربة: الحسنة التبعل . 
وقال ابن جبير: يشتهين أزواجهن”. وعن ابن عباس: العرب تقول 
للناقة إذا أرادت الفحل: العّربة. أي: الغنجة. وقيل: الضحاكة 


الطيبة النفس» وهي متقاربة . 


() أنظر: «تفسير الطبري» 1۲۳/١١‏ «الدر المنثور» .۲٠١/١‏ 

(۳) آنظر: «تفسير الطبري» 1۲٤-٦۲۳ /۱١‏ و«الدر المنثور» .۲٠٠/١‏ 

(۳) آنظر: «تفسير البغوي» »۱١/۸‏ «تفسير القرطبى» ۱۷/ .۲٠۷‏ 

() رواه الطبري في و ال في «الدر» ۲۲٣ /١‏ وزاد 
نسبته لسعید بن منصور وعبد بن حمید. 

)٥(‏ المصدر السابق. وذكره السيوطى فى «الدر» ۲٠١ /١‏ وزاد نسبته لهناد بن السري 
و ن 


0) آنظر: «الدر المنثور» .٠۲١ /٦‏ 


1 ڪتابُ تَفْسِير الفَرآن 


زف (المخضرة الموقر ماد ويقال أبا: لا شوك له 
المنضود: الموز) سلف في rE‏ 

(ص) (( : أ قلت : وقيل : فرقة"“. وقال الحسن : ل4 
ممن قد مضى قبيل هذا ولل من أصحاب محمد. وقال مجاهد: 
الكل من هله الأمة" . 

(ص) ( عور گە : کان أسرَد) آى شيك البحوا وفیل: نار 
واليحموم لغة: الأسود . 

(ص) ( ود : يُدِيمون) قلت : وقیل : کانوا يقسمون أن لا بعث 
وأن الأصنام أنداد لله» تعالى عن ذلك. 

(ص) (أفير: الإبلٌ العطاش الظْمَاء) أي: التي لا تروى. 
والهيماء: الناقة التي بها الهيام. وقيل: الهيم : الرمل" . 

( فا( و لمو فلك ول٠‏ محلو وا 
هكرك وق لملفوك شرا :هده متقاربة: 

(ص) (#فَروْځ4 : جه وَرَحَاء) أسلفه في صفة الجنة عن مجاهد 
أيضًا . قلت: وقرئ (رُوح) بالضم على معني أن رُوحه تخرج في 
الريحان» قاله الحسن. وقال قتادة: الروح : الرحمة. وقيل: معناه: 
اء قا ا 

(۱) سلف قبل الحدیث )۳۲٤١(‏ كتاب: بدء الخلق. 

(۲) «تفسير الطبري» .1٤٤/١١‏ (۳) «تفسیر مجاهد» ۲/ .1٤۹‏ 
() آنظر: «تفسير البغوي» ۱۸/۸. 

() انظر: «تفسیر البغوي» ۸/ ۰۱۹ «الدر المنثور» ۲۲۹/۰۱. 

0) انظر: «تفسير الطبري» 1٥٤/١١‏ . «تفسير البغوي» ۸/ ۲٠-۲١‏ . 


(۷) أنظر: «تفسير الطبري» 111/١١‏ اتفسير البغوي» ۲٦/۸‏ «زاد المسير» ۸/ 
10- 10۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ثم قال البخاري: (# وا اد4 : الرَزق) وقد سلف في الباب قبله. 
وقيل : إنه المشموم. 

¿ شبابة» عن ورقاء» عن ابن آبی نجیح عنه" 
عن سبابه» عن ورهاء؛ عن ابن ابي نجیح عنه . 

(ص) قال رة تفکھو نه تعجبو ن( ای مما نزل بزرعهم ۰ وهو 
فرلا قل ترون وغو ن الا فداه مكهت انت 
وتفکهت : E‏ وقال الفراء: تفکهون وتفکنون واحد» والنون 
لغة عكل . وقيل: التفكه: التكلم فيما لا يعنيك» ومنه قيل 


(ص) («#إعرا منَقلَة وَاجِدهًَا . .) إلى آخره أسلفه برمته فى باب صفة 
الجنة. 


ا e‏ ذم إلى 0 وا إلى الجنة) قلت : 


أقوامًا کانوا في الد n‏ 


(ص) ( 4# مو وضونةٍ چ4 : منسوجة إلى قوله: مرق ذت#) سلف في 
الباب المذكور. 


(۱) آنظر: «الدر المنثور» .۲۳١ /١‏ 

(۲) «تفسير الطبري» ٠٥۳/١١‏ . 

(۳) «تفسیر البغوي» ۸/ .۲١‏ 

)٤(‏ أنظر: «لسان العرب» (مادة: فكه). 

() رواه أبو الشيخ في «العظمة» ص ٩٩۹‏ (۱۸۳)» وعزاه السيوطي في «الدر» ۲٠٠۹/٦‏ 
إلى سعيد بن منصور» وابن المنذر وأورده ابن كثير في «تفسیره»: .۳٤۷ /١۱۳‏ 


_— ڪتابُ تَفُسِيُر الفَرآن 


(ص) (تًا ونه هي ال في رام السا فلت: وقراً 
أبو السماك التاءء لغتان". 
الأرض الخالية البعيدة من العمران والأهلين» يقال: أقوت الدار: إذا 
خلت من سكانها. هذا قول الأكثر. وقال مجاهد: للمستمتعين بها 
من الناس أجمعين»› المسافرين والحاضرين. وقال الحسن : ا 
(MW.‏ 
للمسافرين: ٠‏ 
(ص) («يتوقع النجم 4 بكم القَرَآنِء وَيْمَال: بِمَسْقَط النجُوم إا 
سقط › َمَوَاقٌ وَمَوْقِعٌ وَاجِدٌ) روى الأول عبد بن حميد عن ابن ey‏ 
یرید أن القرآن أنزل إلى سماء الدنيا نجومًا. والثانی عن مجاهد» وعن 
الحسن: مواقعها : آنكدارها وانتشارها يوم القيامة. وفي لفظ : بمغايبها . 
وقیل : بمطالعها ومغاربهاء وهو المراد بقوله» ويقال: بمسقط 
)۳( 
النجوم". 
وقوله : (مواقع وموقع واحد) هما قراءتان» قرا حمزة والکسائي 
الأعتيار“. 
(ص) (مڏهودڳ : مکذبُونَ). هو قول ابن عباس (مثل : «الو دهن 
دهون [القلم: ۹]) . 
() قال ابن الجوزي: قال الزجاج: يقال: أمنى الرجل يمُنى» ومَنّى يَمُني» فيجوز 
على هذا (تمنون) بفتح التاء» إن ثبتت به رواية «زاد المسير» .٠٤١/۸‏ 
(۲) آنظر: «تفسیر الطبري» 1٥۷-1٥٦ /۱١‏ «تفسیر البغوي» ۲۲-۲۱/۸. 
(۳) آنظر: «تفسیر البغوي» ۸/ ۲۲ «الدر المنثور» /٦‏ ۲۳۲-۲۳۱. 
(©) أنظر: «حجة القراءات» 1۹۷ «تفسير البغوي» ۸/ ۲۲. 


اقش شن ا ع س 
فل وفل غات و مو الان الضف 
(ص) ( سدم لَك4 أي : مُسَلَّّ لَك نك مِنْ أَضحَاب اليَمِين) أي 
فلست ترىئ فيهم إلا السلامة» وقد علم ما وعدوه ول السورة. 
EL TNL E EO‏ 
ول نك مُصَدَق مُسَافِرّ عَنْ قَليل» ڌا گان قَڏ قَال: ي مُسَافِرُ عَنْ 
رید کون کالدغاء قر َسَفيا لك) بفتح السين كما ضبطه 
ابن التين. وبخط الدمياطي ضمها (مِنّ الرّجَّال) أي: سقاه الله (إِن 
رَقَعْتَ السَلاَمَ َه مِنَ الذَّعَاءِ) قلت : سلام لك رفع على معن سلام» 
أي : سلامة لك يا محمد منهم فلا ڌ OT‏ 
وقال الفراء: يسلم لك أنهم من أصحاب اليمين. وقيل: سلام عليك 
من أصحاب ا 
(ص) ( ورود : َسْتَخْرجُونً ای من رند اور : آزقدت) 
آي : قدحت فأوقدت . 


(ص) ( غو : باطلا . ًا : كَذِبًا) وهو الظاهر. 


E E MD 


(۱) آنظر: «زاد المسیر» ۸/ .٠٠١٤-٠١۳‏ 
(۲) «معانی القرآن» ۳/ .۱۳۱١‏ 


ول دودر [الواقعة: ]٠١‏ 
-- حًا علي بن عد اللهء حَدَثتَا سُمْيَانْء عن ي 1 عن الأغرج عن 
آي هُرَيْرََ يلع به التب ل ال له ِن في الجن د ا ر الرَاكبُ في 
ظلهًا مانَةَ َه عام لايقَطْمُهًاء وَاقرَغوا إن شم ول ور @ 4# [الواقعة: .»]۳١‏ 
[انظر: ۳۲۵۲- مسلم: 1 فتح: 1۲۷⁄۸] 


ذکر فيه حدیث ك عن بي هريره e‏ له بلع ب به الي ل قال : 
«إِنَّ في الجَنَة شَجَرَ 1 َير الرَاكِبْ في طلا اة عام ليها وَافرغوا ِن 


-) 


شت شئتم وول دور ©4“ هذا الد م ها الوجه في البخاري 
خاصة» وقد أخرجاه من حديث عبد الرحمن بن أبي عمرة» عن أبي 
هريرة» وهو في البخاري في الجهاد» ومسلم في صفة الجنة. 
وجاء في رواية أخرئ: «يسير الراكب الجواد المضمر السريع مائة 
فام ابت 


(1) قوله: إن في الجنة شجرة..» ليس في الجهاد كما ذكره المصنف وإنما سلف برقم 
)۳۲٥۲(‏ كتاب بدء الخلق باب: ما جاء فى صفة الجنة. 
والحديث ذكره المزي فى «التحفة» ٠١۹١ /٠١‏ وعزاه إلى الجهادء وصفة الجنة قال 
ابن حجر في «النکت الظاف ليس في الجهاد بالإسناد المذكور شيء من هذاء 
وإنما هو فى صفة الجنة. وفيه متصلا به ذكر الغدوة والروحة. اه. 
ق جت ي اب ا جاو ج ا و راک وات کرس 
أحدكم في الحنة..» وهه الزيادة تقدم ذكرها في كتاب الجهاد والسير باب الغدوة 
والروحة في سبیل الله حدیث رقم (۲۷۹۳) فالحاصل أن حديث الشجرة وحديث 
لقاب قوس أحدكم» إسنادهما واحد. والله أعلم. 

(۳) تأتي برقم )٠٠١۳(‏ كتاب : الرقاق» باب : صفة الجنة والنار» من حديث أبي سعيد 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والمراد بظلها: كنفها وذراهاء وهو ما يستر من أغصانها. وقال 
عمرو بن میمون- فيما ذکره عبد بن حمید-: وط دودر @ 4 قال : 
مسيرة سبعين ألف سنة» ولما بلغ كعب الحبر حديث أبي هريرة 
قال: صدق» واله لو أن رجلا ركب حقة أو جذعة ثم دار بأصل تلك 
الشجرة ما بلغها حت يسقط هرمًاء إن الله كك غرسها بيده ونفخ فيها 
من روحه» وإن آغصانها من وراء سور الجنة» ما في الجنة نهر 
إلا ويخرج من أصل تلك الشجرة"'. 


SIKILEN IA&XS 


)1( ذكره السيوطي في «الدر» 7٦‏ وعزاه لعبد ہن حميد وابن جرير وابن المنذر. 
ورواه الطبري /١١‏ 1۳۷ بلفظ : خمسمائة آلف سنة. 


(۲) «تفسير الطبري» 4 ---. 


سے ڪتَابُ تَفُسِيُر الفَرآن 


(0۷) سورة الحَدِيد 


ال مُجَاهِد: جملگ تلف : مُعَمَرِينَ فِيه. ين 

الظتّمَّتِ ل ل من الصلاَلَة إلى الهُدى. رمي 

لس ج يلاح . ترڪ : ازى بم ول بت 

هَل الكتي4 : لِيَعْلَمَ أَهْل الاب . يُقَالٌ: الظَاهِر عَلَى كَل 

E E E 

اروا : 

وهي مدنية خلافًا للسدي . وقال الكلبي : فيها مكي ومدني . قلت : لان 
فيها ذكر المنافقين» ولم يكن النفاق إلا بالمدينةء وفيها أيضصًا: «إلا 

ی ينك مَنْ أن ين بل القتسم الآية: ولم تنزل إلا بعد الفتح 
ولا مال إلا بعد الهجرة» وأولها مكي» فإن عمر قرأها في بيت أخته 
قبل إسلامه کما رواه زید , بن آسلم عن آبيه ‏ . ور الجاش 
أن أولها مكي إلى قوله: ايوا بال وَرَسولو& ومن قوله: وما ل 
ألا نيوا في سيل ار إلى آخر السورة مدني. قال السخاوي: نزلت 


بعل الزلزلة وبعد سورة ا 


(ص) (قال مُجَاهدٌ: جک َ4 : معمرين " فيه. ي 
الظتّمَتِ إلى الور : : من الصَلاَلَّة إلى الهُدى. ومَكيع لتاس : جنة 
وَسِلاَځ) أخرجه عبد بن حميد» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن ابي 
(۱) رواه البيهقي في «دلائل النبوة» ۲۱۷-۲۱۹/۲. 

(۲) «جمال القراء» ص۸. 
(۳) في الأصل: متعمرين والمثبت من اليونينية. 


سے ار س جن سیم س 
وأخرجه مسلم في الثويةء عن أبي بكر ب » عن وکيع وبي 

معاوية وعلي بن نمير» عن آبي معاوية» وعن الأشج» عن (ابن 

إدريس» وعن منجاب» عن عل بن مسهر» وعن إسحاق بن إبراهيم؛ 

وابن خشرم» عن (یونس)" وعن ابن ن آبي عمر٬‏ عن سفيان» 

(کلهم)*" عن الاعمش» زاد الأعمش” في روا 

عمر بن مرة» عن (شقيق)» عن عبد الله مله . 
انبها: في التعريف بروائه 


وقد سلفوا غير محمد بن يوسف» وهو الإمام الثقة أبو عبد الله 
محمد (ع) بن يوسف بن واقد الفريابي (الضبي)"» مولاهم سکن 
قيسارية من ساحل الشام“. 

أدرك الأعمش وروئ عنه» وعن السفيانين وغيرهم» وعنه: أحمد 
والذهلي وغيرهماء أكثر عنه البخاري» وروئ في الصداق عن إسحاق 
غير منسوب عنه» وروئ مسلم والأربعة عن رجل عنه. 


۱ في (ڄ)ء (ف): ايء وهو طا فهو عبد اله بن إدريس. 
کنا في (ج) (ف) والصواب: عیسی بن پوشس کما عند مسلم ۸۲/۲۸۲۱ آنظر 


ترجمته في «التهذیب» ۱۹/۲۳ .)٤٩۷۳(‏ 
ن 

.. وقع في «صحیح مسام»: وزاد منجاب في روایته عن ابن مسهر: قال الأعمش‎ )٤( 
في (ف): سفیان.‎ )( 

۷) «صحیح مسلم» )۲۸۲١(‏ كتاب: صفة الجنة والنارء باب: الأقتصار في الموعظة. 
من لچ 


(۸) قيسارية: بالفتح ثم السكون» وسين مهملة وبعد الألف راء ثم ياء مشددة: بلد علي 

ساحل بحر الشام تعد من أعمال فلسطين» ديا كانت من أعيان أمهات المدن 
البقعة كثبرة الخير والأهلء أما الآن فهي ليست كذلك. أنظر: 
آسنعجم» ۱۱۰1/۴ معجم البلدانه ٤۲۱/6‏ 


واسعة الرقعة 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


نجيح عنه بزيادة: بالرزق . 


(ص) ( ونڪ : اول بكيْ) قلت: التلاوة اهي أي: هي 
صاحبتکم وآولیٰ بکم وأحق أن تکون مسکتا لکم . 

(ص) ( ل بع اَهَل الكتب4: لِيَعْلَمَ أَهْلْ الكتاب) قلت: وقراً 
سعيد بن جبير : (لكي لا يعلم أهل الكتاب)'. 

(ص) (يقَال: الظاهر عَلى كَل شَيءِ عِلْمَاء وَالباطن على كل شَيْء 
عِلّْمّا) كذا وقع : كل شيء» ولعله: بكل شيء» وفيه أقوال أخر بنحوه. 

(ص) ( ا انظروتا : أنَظْرُوتا) قلت: وقرئ بفتح الرة ر اى 
أخرونا . وأكثر النحويين لا يجيزونه؛ لأن التأخير لا معنى له في 
الآية. وقيل: معناه: أصبروا علينا. 


IARI SRN LRN 


(۱) آنظر: «الدر المنثور» .۲٤۸/٦‏ 
(۲) أنظر: «تفسير الطبري» .1۹۷/١١‏ 
(۳) أنظر: «الحجة للقراء السبعة» /١‏ ۲۷۳. 


س تاب تَفْسِيْر الفَرَآن ۹ 


(0۸) سورة المُجَادِلة 

َال مُجَاهدٌ: با4 : افون الله . وكا : أخزيواء 

د استحود چ4 : علب . 

هى مدنية» ونزلت قبل الحجرات وبعد المنافقين كما قاله 
ف . قال عبد بن حميد في «تفسيره»: واسم المجادلة: 

يلة”. قال محمد بن سیرین: وکان زوجها ظاهَرَ منهاء وهو أول 
ا کا اد امه ر اعات ارا ن 
الضافكه رفيا قرل نان ر ل ت د 06 ار الال اوت 
الصامت كما قاله ابن منده. وثالث: بنت ثعلبة» قاله عكرمة. ورابع: 
ا 

وقول البخاري في التوحيد: (وقال الأعمش» عن تميم بن سلمة» 
عن عروة» عن عائشة رضي الله عنها قالت : الحمد لله الذي وسع سمعه 
الأضرات» لق جاءت المجادة ال رسول الله ي“ . وصله النسائي» 
عن إسحاق بن إبراهيم» عن جرير . وابن ماجه عن علي بن محمد 
عن أبي معاوية كلاهماء عن الأعمش” . 


(1) «جمال القراء» ص٠.‏ 

() ذكره الطبري فى (تفسیره» .٥ /١۲‏ 

(۳) آنظر: «زاد المسي» ۸ 

() سيآتي قبل الحديث )۷۳۸١(‏ باب: قول الله تعالى : ون أله سييعا بيدا). 
() «السنن» .)٤١١(‏ 

() «الستن» )*(. 


x ٦7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال الحسن : كان الظهار في الجاهلية أشد الطلاق وأحرم الحرام» 
إذا ظاهر من آمرأته لم ترجع إليه أبذًا. 

0 ا و و ا 
عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح عنه. 

(ص) (ويقال: ك : أُخُريُوا) قلت: وقيل : آذلواء أو آهلكواء 
أو غيظواء أو صدواء وأصله ا أصابه بوجع في کبده» ثم ابدلت 
تاء لقربها» کقولهم : وا و آي : حلقه . 

(ص) (« سود عَلَبَ) ا واستولیٰ عليهم . 


AEN LRN IRN 


(۱) آنظر: «الدر المنثور» .۲٦۹ /٩‏ 


(0۹) سورة الحشر 
الچ : الإخرَاج م ِن أَرْضِ إل أَرْضٍ. 


1- باب 


۲سح حَدلتا حم بن عَبدِ الرجيمء حدًا عيذ بن سشليْمانء حَدا هشيم 
خبرتا اپو بشرء عن ت سَعِيدِ بن یر قال: ْب لان عَبّاس: : سُورَةٌ التَوبَة؟ قال: الوب 
هي القَاضحةء ما راث تٺزل ومهم ومهم ر نرا الها ثب حًا مهم إلا کر 
فيها. قالّ: قَلْتُ: سورَةٌ الأنمَال؟ قَالّ: نَرَلَث في بذر. قالّ: قَلْتُ: سره الحشر. قال 
رلت في ني الّضبر. [انظر: -٤0۲۹‏ مسلم: ۳م فتح :۸ /1۲۸] 

۳- کدنا الحسَنُ ز بن مدرك دنا يی بن مادء أخبرتا أو عَوَاَةء عَنْ 
ي بشرء عن سَعِيدِ قالّ: قَلْتُ لابن عباس رضي اه عتهما: سُورَةٌ الحشر؟ قال: قل 
سُورَءُ اللّضير. [انظر: -٤0۲۹‏ مسلم: 0 فتح: 1۲۹⁄۸] 


ا 


هي مدنية. 
(ص) (ألْجَل5ء : الإخرَاح ِن أَرْض إلى أزْض) أي: كما فعل 
بني قريظة . 


قُلْتٌ لابن عَبّاس: وة ر بَة؟ قال : اللَوْبَةٌ هي الفَاضِحَة 
E‏ حى نوا انها لَمْ تبي أَحَدَا مِنْهُمْ إلا 


قل سُورَةٌ الحشر؟ قال تَرَلَتْ فِي ب ا 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وأخرجه مسلم وسلف في الأنفال”» ثم ساق عن سعید قال : قلت 
لابن عباس: سورة الحشر؟ قال: قل: سورة النضير» وقد سلف في 


ITI IRKI ISK 


() سلف برقم )٤٠٤٥(‏ كتاب التفسير» باب: سورة الأتفال. 
وأخرجه مسلم (۳۱*(. 


۲- باب 
ما قطعَتّم من لَيَْةٍ ‏ [الحشر: .]٥‏ 
E‏ 


AA‏ ا » عن ابن عُمَرَ رضي اله عنهما :أن 
رول اه ية حرق تخل بني التضبر وَقَطْعَء وهي البُويْرَةٌء فَاأنرَلّ ا تَعالّى: ما 
قَطْعَتّر من لعٍ ر فی قب أسولها مدن أله ولرى القَسقبَ 
چ [انظر: -۲۳۲٢‏ مسلم: -۱۷٤٩‏ فتح: 1۲۹/⁄۸]. 


O ed 
7 »» 


ساق فيه حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما : أنه کيل حرق تخل بني 
اشير وَقَطْعَ » وهي اة انر الله : a‏ طت ص ٍَ4 الآيةء 
وقد سلف في الجهاد مختصرًا NS‏ وهنا ساقه راغا 
وأخرجه معه مسلم في المغازي TE‏ 

وما ذكره في تفسير اللينة هو قول بي عبيدة وجماعة غیره. 

وقال ابن عباس وغیره: النخلة. 

فال سعد بن جر واد هى ما كان هن الثم رى العجرة " : 


وذكرت فى المزارعة فيها ثمانية أقوال. 


(۱) سلف برقم )٠۲١(‏ كتاب الجهاد والسير باب حرق الدور والنخيل. 
وهو عن محمد بن كثير» أخبرنا سفيان» عن موس بن عقبة» عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما. 

(۲) ابو داود »)۲٣٣١(‏ الترمذي »)٠٠١۲(‏ ابن ماجه »)۲۸٤٤(‏ «سنن النسائي 
الکبریٰ» .)۸٦۰۸( ۱۸۱/٥١‏ 

(۳) «مجاز القرآن» ۲٠٦/۲‏ وانظر: «زاد المسیر» ۸/ ۲۰۸-۲۰۷. 


س(٤‏ )د اتوضيع شرح الجامع الصحيح س 

قيل : وإنما أفردت العجوة؛ لأنها قوتهم . 

وأصل لينة: لونةء قلبت الواو ياءء لانكسار ما قبلها. 

فال النحاسن: لبنة ولون بعتن . 

وقال الهروي: اللون: الرمل وسبب الحديث ما رواه المغيرة أنه 
اك لما حاصرهم تحصنوا وأبوا آن يخرجواء ففعل ذلك» فقالوا: 
اا انت ته عن الاد فال ال الا : 


ISRKNIAETI ZEN 


(1) أنظر: «أسباب نزول القرآن» للواحدي ص٦٤-۷٤.‏ 


—— ڪتابُ سير القَرآن 


۳- باب: 
ما آفاء آله لی رسود چ 
[الحشر: ]١‏ 
لري عن مَالِك بن ؤس بن اَحدَتّانء عن عُمَرَ هه قالّ: كائث آموَال بني النَضبرِ 
ا اء الله لی رَسولهِ کل با ٤‏ يُوجفِ المشلِمُونَ عَلَيهِ َيِل ولارکاب» کاٹ 
لرشول الله ية حَاصَةًء ينق عَلَى أله مها فة َء ثم عل ما بي في الشلاج 
والكراعء رة ي سَپیل الله . [انظر: ٤‏ - مسلم: ۱۷۵۷- فتح : 1114/۸[ 
ذکر فيه حدیث کک اہن دینار- عَنِ الرهْرِيٌ٬‏ »> عن مالك 
اوس بن الدَئَانِ» عَنْ عُمَرَ ه: انث أَمْرَال بني النَضِير مما اء اله 
على ر ولو ا رگا کم وجب الشنر وة عابو کیل ول رگاب» 
فَگانَت لِرَسول الله ية حَاصَةء يَنْفِق على أَهْلِهِ مِنْها نَمَمَهَ ا 
يَجْعَلْ ما بي في السلاح وَالكرَاع» عُدَهَ في سيل الله . 
هذا الحديث أخرجه أيصًا في الجهاد والمغازي والنفقات 
رالافصا واي 2 
وأخرجه مسلم وأبو داودا i‏ الشاي ٠‏ 


(۱) سلف برقم )۳٠۹٤(‏ كتاب فرض الخمس» باب: فرض الخمس» سلف برقم 
)٠۳(‏ كتاب المغازي» باب: حديث بني النضير» وسياتي برقم )٥۳٥۷(‏ کتاب 
النفقات» باب: حبس نفقة الرجل قوت سنة على أهله. وسيأتي )۷٠١(‏ كتاب 
الأعتصام» باب : ما يكره من التعمق والتنازع في العلم والغلو في الدين والبدع. 

.)۱۷١۹( «السنن»‎ )۳( .)۲۹٣۰( «السنن»‎ )۲( 

1/۷ «المجتبي»‎ )٤( 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ووقع في بعض نسخ مسلم بإسقاط الزهري» وهو من الرواة عنه» 
وإلا فقد قال هو : بعده (عن الزهري) بهذا الإسناد. وصرح الدارقطني 
بقول عمرو» إنما سمعه الزهري . 

وقال الجياني : سقط من نسخة ابن ماهان» والحديث محفوظ لعمرو 
E‏ 

والحديث قد يحتج به مالك على أن الفيء لا يقسم وإنما هو ملك 
موكول إلى أجتهاد الإمام» وكذلك الخمس عنده» وأبو حنيفة يقسمه 
انوا ولاف مخ ودغي ين الان اراد ٠)‏ وان له 
ا أربعة أخماس وخمس الخمس الباقي» فكان له أحد وعشرون 
سهمًا والباقي الأربعة المذكورة في الآية: ما أفاءَ أله عل رسولد4 
الآية. ويتأول قوله هنا: كانت أموال بني النضير. أي: معظمها. 

وفيه من الأحكام N‏ 

جواز أدخار قوت سنة لعياله إذا كان من غلتهء أما إذا آشتراه فأجازه 
قوم ومنعه آخرون إذا أضر بالناس كما حكاه القرطبي”"» وهو مذهب 
مالك في الأحتكار مطلقا“ . وفيه أن ذلك لا يقدح في التوكلء فإن 
سيد المتوكلين فعله» لكنه اكا لم يدخر لنفسه شيًاء وإنما كان يفعل 
ذلك لآهله؛ لحقوقهم ورفع مطالبتهم» ومع ذلك کان آهله يتصدقن 
کفعله هو بما یفضل له. 


() «تقييد المهمل وتمييز المشکل» ۳/ .۸۷٦‏ 

0) انظر: «المغني» ۹/ ۲۸9-٤4‏ «بدائع الصنائع» .۱٠١/۷‏ 
)۳( «المفهم» .00۸/Y‏ 

.٠١/١ آنظر: «المنتقى»‎ )٤( 


۷ ڪتابُ َير الفَرَآن‎ aa 


و(الكراع): بضم الكاف هو من ذوات الظلف خاصةء ثم كثر ذلك 
حت سميت به الخيل» كما نبه عليه ابن دريد في «المجرد» أنه اسم 
لجميع الخيل إذا قلت : السلاح والكراع"» وأطلقه ابن التين . 

و(السلاح): یذکر ویجوز تأنیثه كما قال في «الصحاح»» وهو ما عد 
للحرب من آلة الحرب مما يقاتل به" . 

وقوله: (مما لم يوجف) أي: يسرع» يقال: آوجف الفرس إذا 


أسرع» وأوجفته : حرکته وأتعبته . 


(۱) ذکره بنحوه في «الجمهرة» ۲/ ۷۷١‏ (کرع). 
)۲( «الصحاح» ياب الحاءء فصل السين› مادة [سلح] )۱/ °( 


وقال البخاري: کان من أفضل أهل زمانه. وقال أحمد: كان رجلا 
صالحًا. ووثقه النسائي وغيره. مات في رببع الأول سنة أثنتي عشرة 
وماسی ن 

ثالتھا 

معن (يتخولنا) -بالخاء المعجمة-: يصلحنا ويقوم عليناء يقال 
خال المال يخول خولً إذّا ساسه وأحسن القيام عليه. والخائل 
المتعاهد للشيء المصلح له. وقال الخطابي: يتخولنا : يتعهدنا ويراعي 
الأوقات في وعظنا ويتحرئ منها ما كان مظنة القبول» ولا يفعله كل 
يوم لثلا نسأم» ومثله : التخون بالنون". 

وقال أبو عمرو الشيباني فيما حكاه صاحب «الغريبين»: الصواب 
يتحولنا -بالحاء المهملة- آي: يطلب أحوالهم التي ينشطون فيها 
للموعظة فيعظهم ولا يكثر عليهم فيملوا. وكان الأصمعي يرويه 
يتخوننا -بالنون والخاء المعجمة- أي: يتعهدنا. وحكاه صاحب 


» وابن الأثير". 


۱ آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ 4۸۹/۷ *الجرح والتعدیل؛ ٠۲١-۱۱۹/۸‏ 
(۳). «التاریخ الکیر» ۴۴/۱- ۲١‏ (۸44) امعرقة اقات ۲۵۷/۲ 
(۳) المعرقة والتاريخ؛ -1۹۷/١‏ ۱۹۸. «التقات» 0۷/۹ «تهئيب 
(0V) 1 0/۷ «Jad‏ 

اعلام الحدیث» ٠۹٤/۱‏ 

(۳) «النهاية في غريب الحديث ۸۸/۲ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


-٤‏ باب 
وا ا 3A2 E‏ ف وهه 
[الحشر:۷] 


1- دنا محمد بن يُوسُف؛ دتتا سُفْيَانُء عن مَنْصُورء عَنْ ٳرَاهيمَ» عَنْ 


عَلقَمَةَء » عن عَبْدِ الله قال: لَعَنّ 4 الواشْمَات وا ات رَالتَنَمَصات والمتَفلجَات 
لشن الْعبراتِ حَلق اله. فَمَلَعْ ذلك أمرأءٌ من بني أَسَدِ يقال لَها: اَم يعْمُوبَء فَجَاءَث 
قَقالّث؛ لَه بَعَنِي نك لَعَنْت كيت وَكيت. قَقَالَ: وَمَا لي لا أَلْعَنُ مَن لَعَنَ رَسُولُ الله 
ي ومن هو في تاب اله فَقَالّث: لذ ل 
تمُول. قالٌ: ین کشت فراتیه لذ ودبي ما قرات وما ءاتدكم الرسول فد 
وما وما نیکم نه انوا قا : بكّی. قال: نه قَذ هى عَنه. قَالّث: ا 
عا قال : قَاذهَبي َانظَري. قَذَهَمَّتُْ فَنَظْرَتْ فلم تَر مِنْ م حاجتها سَيْنًاء قَقَّال: ل 
كائث كذلك ما جَامَعَننًا.. ۸۸۷1 ۵۹۳۱ 0۹۳۹ء 0۹4۳ 0۹44 -0۹٤۸‏ مسلم : ۲۱۲۵- فتح : 


۸⁄/-11. 
۷- دتا علي حَدََنَا عبد الرَْمَنء عَنْ سُمْيَانَ قال ذکزٿ لِعَبدِ الرَْمَن بن 
عاس حَډ يث مَنْصُورء عَنْ إرَاهِيمء »عن عَلْقَمَةَء عن عبد الله ظ له قال ن رشول اله 


له لواصلة قا : سَمِعْتَةُ من أَمْرَأة يقال : : لها اَم يَعْفُوبَ. . عن عبد الله م حدیث 
[انظر: 1“ مسلم: ۲۱۲۵- فتح: ۸⁄ 1۳۰] 
ذکر فيه حدیث ضور عن رايم عن عَلْقَمَةَء عَنْ عَبْدِ اله قال : 
لعن اله الو اسنات وال مات وال مات الكت للح 
تف کن اا الخدت 
وفي رواية : لعن رسول ييه الواصلة» قال: سمعته أآمرأة يقال لها : 


الكلام عليه من وجوه» ويأتي في اللباس»› وأخرجه مسلم 
TE‏ 


ء 


احدها: 

زعم الدارقطني أن الأعمش رواه كرواية منصور» وروی عنه عن 
إبراهيم» عن عبد الله لم يذكر علقمة. ورواه إبراهيم بن مهاجر عن 
إبراهيم» عن أم يعقوب» عن عبد الله . قال: والصحيح قول منصور. 
خی ما فى اكناب" . 

ثانيها : 

الوشم: غرز إبرة ونحوها في ظهر الكف أو المعصم أو الشفة وغير 
ذلك من بدن المرأة حتى يسيل الدم منه» ثم يحشى ذلك الموضع بكحل 
أو نورة أو نيل ففاعله واشم» والمفعول بها موشومة» فإن طلبت فعل 
ذلك بها فهي مستوشمة"» وهو حرام على الفاعل والمفعول بها 
باختيارها والطالبة له» فإن فعل بطفلة فالإثم على الفاعل؛ لانتفاء 
التكليف في حقها وكان ذلك في الجاهلية قال أصحابنا: وموضعه 
يصير نجسًا» فإن أمكن إزالته بعلاج وجب» وإن لم يمكن إلا بجرح› 
فإن خاف منه ما باح التيمم في عضو ظاهر لم تجب إزالته» وإذا 
تاب أنتفى الإثمء وإن لم يخف محذورًا لزمه إزالته» ويعصي 


بتأخيره» وسواء فيه الرجل والمرأة . 


(۱) ابو داود »)٤۱٨۹(‏ الترمذي (۲۷۸۲)» النسائی »)٥۲٥۲(‏ ابن ماجه (۱۹۸۹). 
(۲) «العلل» ٤ .٠١٤/١‏ 

(۳) آنظر: «تهذيب اللغة» /٤‏ ۳۸۹۸ «الصحاح» ۲٠٠۲/١‏ مادة: (وشم). 

(6) أنظر: «المجموع» .٠٤١/۳‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثالثها : 

التنمص -بمثناة فوق» ثم نون» وصاد مهملة- إزالة الشعر من الوجه 
مأخوذ من المنماص بكسر الميم الأول وهو المنقاش» والمتنمصة: 
طالبة ذلك والنامصة: المزيلة له. 

وبعضهم يقول: المنتمصة بتقديم النون حكاه ابن الجوزي» قال: 
والذي ضبطناه عن أشياخنا في كتاب أبي عبيد المتنمُصّة بتقديم التاء 
ا 

وهو حرام إلا إذا نبت للمرأة لحية أو شوارب فلا يحرم بل يستحب 
عندناء والنهي إنما هو في الحواجب وما في أطراف الوجه. 

وانفرد أبن جرير فقال: لا يجوز حلق لحيتها ولا عنفقتها 
ولا شاربها» ولا تغيير شيء من خلقها بزيادة ولا نقص . 

وأبعد من قال: النامصة: التي تصبغ الحواجب» والمتنمصة: التي 
يفعل ذلك بهاء حكاه ابن التين . 

رایعا: 

المتفلجات بالفاء والجيم» وهو برد الأسنان الثنايا والرباعيات» 
وعبارة ابن فارس: الفلج في الأسنان: تباعد ما بين الثنايا 
والرباعيات. قال (أبو عبيد)" يقال: رجل أفلج وامرأة فلجاء 
الاساتف ادن كر لاان" 


.٤۳۸/۲ غريب الحديث»‎ )١( 

(۲) في المطبوع من «المجمل»: (أبو بكر)» وهو خطاًء وانظر قول أبي عبيد في 
غريب الحديٿث» ۲/ .۲١‏ 

(۳) «مجمل اللغة) ۲/ ۷٠٠١-۷٠٤‏ 


وقوله: (للحسْن) إشارة إلى أن الحرام منه هو المفعول لطلب 
الحسن» أما إذا آحتيج إليه لعلاج أو عيب في السن وتحدبه فلا بأس 
به. وجاء: لعن الواشرة والمتوشرة» كما حكاه أبو عبيد» وهي التي 
تشر أسنانهاء أي: تفلجها وتجردها حتى تكون لها شر وهي رقة 
وتحدد في أطراف أسنان الأحداث فهو شبيه بأولئك» يقال فيه: ثغر 
موشر» وتفعل ذلك العجوز إظهارًا للصغر وحسن الأسنان» وهذا 
الفعل حرام على الفاعلة والمفعول بهاء واختلف في المعنى الذي 
نه عن الوشم وشبهه» فقيل : لأنه من باب التدليس. وقيل: من باب 
تغيير خلق الله الذي يأمر به الشيطانء قال تعالى مخبرًا عنه: ولاس 
َير حلب أل [الساء: ]۱١‏ وهلذا إنما فيما يكون باقياء فأما ما 
لا يكون باقَيًا كالكحل والتزين؛ فقد أجازه مالك وغيره» حكاه 
القرطبي”"» وكرهه للرجال» وأجاز مالك أيصًا نشر المرأة يديها 
بالحناء. وروي عن عمر إنكار ذلك فإما أن تخضب بدنها كله 
أو تدعه» وأنكر مالك هذا عن عمر"» وجاء حديث بالنهي عن 
كا فالا عاض ا وتجم الوخة وال ات 
بالسواد إن فعل بإذن الزوج أو السيد جاز» وإلا فحرام. 

خامسها : 

قول ابن مسعود: (ومالي لا لعن من لعن رسول الله). 

فيه : دلالة على جواز الأقتداء به في إطلاق اللعن معينًا كان أو غير 


(1) «المفهم» .]٤0-٤٤٤/١‏ 
(۳) آنظر: «المنتقیٰ» ۷/ ۲۹۷. 
)۳( «المقهم» ە/ €0. 


) نقله عن بعض علمائهم صاحبٌ «النصائح» كما في «إكمال المعلم» .1٥١ /١‏ 


eee DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


معين» لأن الأصل أن الشارع ما كان يلعن إلا من يستحقه عنده» 
ولا یعارضه قوله: «أيما مسلم سببته أو لعنته وليس لذلك بآهل فاجعل 
ذلك له كفارة وطهورّه” لأنه عنده مستحق لذلك» وأآما عند اله 
فالأمر موكول إليه عملا بقوله: «وليس لذلك بأهل» في علمك لا في 
علمي بأن يتوب مما صدر عنه» وإن علم الله منه خلاف ذلك کان 
دعاؤه عليه زيادة في شقوته. وكأن المرأة -وهي أم يعقوب المذكورة 
وهي أسدية. قال إسماعيل القاضي : قارئة للقرآن- رأت على زوج 
ابن مسعود عن قرب شيا مما سمعته ينه عنه وكأنه التنمص» فقال 
لها : آذهبي فانظري» کأنه لما رأی أمرأته فعلته نهاها فانتهت وسعت 
في إزالته حت زالء فلما دخلت المرأة على آمرأته لم تر شيا 
وهكذا ينبغي للرجل أن ينكر على آمرآته إذا رآها على محرم» ويمتنع 
من وطئها كما قال عبد الله : (لو كان كذلك ما جامعتنا)» وفي لفظ : 
لم نجامعها» وإن كان يحتمل: لم نجتمع معها في دار إما بهجران 
أو بطلاق» يدل على رواية: لم نجامعها. والرواية السالفة: جامعتنا. 

سادسها : 

الواصلة: هي التي تصل شعرها بشعر آخر تكثر به» وهي الفاعلة 
والمستوصلة الطالبة له. ويقال لها: موصولة» وهو نص في تحريم 
ذلك» وهو قول جماعة العلماء» ومنعوا الوصل بكل شيء من 
الصوف والخرق وغيرهما؛ لأن ذلك كله في معني وصله بالشعر؛ 
ولعموم النهي وسد الذريعة. وشذ الليث بن سعد فأجاز وصله بالصوف 


(۱) سيأتي برقم )1۳١۱(‏ تاب : الدعوات» باب : قول النبي ي : «من آذیته فاجعله له 


زكاة ورحمة). 


وما ليس بشعر» وأباح آخرون وضع الشعر على الرأس وقالوا: إنما نهي 
عن الوصل خاصة» وهي ظاهرية محضة» وإعراض عن المعنى» وشذ 
قوم فأجازوا الوصل مطلقًاء وتأولوا الحديث على غير وصل الشعرء 
ولا يعرج عليه» وقد روي عن عائشة ولم يصح عنها . 

ولا يدخل في هذا النهي ما ربط الشعر بخيوط الشعر الملونة 
ونحوها مما لا يشبه الشعر؛ لأنه ليس منهيّا عنه» إذ ليس هو بوصل 
إنما هو للتجمل”". وفصّل أصحابنا فقالوا: إن وصلته بشعر آدمي 
فهو حرام قطعًا سواء كان من رجل محرم» أو غيره» أو آمرأة لعموم 
الأحاديث» ولأنه يحرم الأنتفاع بشعر الآدمي وات اجات لک امه 
بل يدفن شعره وظفره وسائر أجزائه» وإن وصلته بشعر غير آدمي فان 
كان نجسًا من ميتة وشعر ما لا يؤكل لحمه إذا أنفصل في حياته فهو 
حرام أيضًا؛ ولأنه حامل نجاسة في صلاته وغيرها عمدًا» وسواء في 
هذين النوعين المزوجة وغيرها من النساء والرجال. وأما الشعر 
الطاهر فإن لم يكن لها زوج ولا سيد فهو حرام أيضًاء وإن كان 
فاو جه التحريم لظاهر الأحاديث والجواز» وأصحها: إن فعلته بإذن 
السيد أو الزوج جاز وإلا فهو حرام" . 

سابعها : 

فيه: أن المعين على المعاصي يشارك فاعلها في الإثم كما في 
الطاعة بالنسبة إلى الثواب. 


(۱) أنظر: «المجموع» .٠٤۹/۳‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۱۷۳-۱۷۲. بتصرف. 


(۳) آنظر: «المجموع» ۳/ .٠٤١‏ 


e CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب 
PEE‏ لار والإیمنَه 
[الحشر:۹] 


۸- دتا َد ن پُوئسء حدٿَتا ايو بکرء عن حصينء عن عَمرو بن 
ميه مَيمُون قال قال عُمَرٌ رضى الله عنه: أوصِي اكَنلِيمَةَ بالْهاجرينَ الأوَلِينَ أن غرف لَهُمْ 
حَنَهم. وأوصي اَلِيمَةَ بالأنْصًار الذِينَ تبَوَءوا الذَارَ وَالإيمَانَ مِنْ قبل أن باج النَبِيْ 
ية ان يَفْبَل من ينهم وَيَعْفُو عَنْ مُسِيئهم. . [انظر: ۱۳۹۲- فتح: 1۳۱⁄۸] 

آأئ: استوطوا أو نزلوا واختاروا. والدار هنا ا المدينة. 

ذکر فيه حديث بي بكر -وهو ابن عياش مول واصل بن حبان 
الأحدب الأسدي الكوي عَنْ حَصَيْنِ٬‏ عن عَمْرِو بن مَيْمونٍ قال : 
قال عَمر رضی الله عنه : اض الحليقة بالْمُهَّاجرِينَ الاأَوَلينَ اَن يعرف 
لَه قم اوي الحُليمة بالأَنْصًار الذِينَ ووا الذَارَ وَالإيمَان مِنْ 
قبلِ ن بهار اللي ئ أذ يفل مِنْ مُحسِنِهمْ ويتجاوز عَنْ مُيِييِوم. 
ول اف ا الجنائز فظو وأخرجه في وصيته a‏ 

واختلف في المهاجرين الأولين فقيل : هم الذين لوا القبلتين › 
قاله أبو موسى الأشعري وابن المسيب. وقيل: إنهم الذين أدركوا 
بيعة الرضوان»› قاله الشعبي وابن ا فعلی القول الأول الذين 
هاجروا قبل تحویل القبلة سنة اثنتین من الهجرة. وعلى الثاني : هم 
الذين هاجروا قبل الحديبية. 

)١(‏ سلف برقم )۳۷٠١(‏ كتاب فضائل الصحابة» باب: قصة البيعة. وقد وردت في 

لباب وصية أمير المؤمنين. 

(۳) أنظر: «تفسير الطبري ٠٤٥٤-٤٥١ /٦‏ «معالم التنزيل» /٤‏ ۸۸-۸۷. 


-٦‏ باب 
ۇروت عل اس وو ن e‏ ج ضا4 
[الحشر:۹] 


فاقة. «ألْسْلحد [الحشر: 1۹: المَائِرُونَ بالْخُلود 

والمَلاَح: البقاء حي عَلى القلاح: مَل . وَقَالَ الحسَن: 

فإحاجد [الحشر: ۹]: حسّدًا. 

۹- ڪلَني يَعقُوبُ بن ٳنراهيمَ ڼن کڻيرء دتتا بُو أُسَامَةَء حَدَتَتَا فُصَيِل نُ 
غُزوَانَء حَدََنًا بُو 2 الأشُجَعيء » عن ي هُرَيْرة هه قال: ای رَجُل رَسُول اه کا 
َقَالَّ: يا رَشُولَ ايء أصَابَنِي اهد. فرصل إلى ِسَائِه فَلَمْ جذ عِنْدَهُنٌ سَينًاء فَقَالْ 
رَسُول الله لار : : «ألارَجل يُضيّْفُ هذه الل ب مه اللهٌ؟». 2 رَجلٌ مِنَ الأنْصَارِ 
قَقَالَّ: أن يا رَسُول ايه فَذَهَبَ إلى أهْله قَقَالَ لامرأته: صَيْفُ رَسول الله ياء 
لاتَدّخريه شَهْنًا. قالْتْ: واه ما ا إل قوت الصَبِيَة. قال: َإِذًا اراد الصَبِيَةٌ العَسَاءَ 
قتؤميوخ» وتعاى َأطيئي الشراج وََطوي بوتت اليَة. ّث فم عدا الول َل 
رَسُولِ الله کا فقّال؛ «لَقَدٌ عجبَ الله کن - أ ضجڭ- من لان وَفْلاَنَةَ». انَل 
الله ك ورون عل اش ا کن م ج حَصاصة 4 [الحشر: .]٩‏ [انظر: ۴۳۷۹۸- 
مسلم: ٤‏ فتح ۸⁄ 1۳۱]. 

(المفحلون): الفائزون بالخلود. والفلاح : البقاءء حي على 
الفلاح: عجُل) إلى سبب البقاء في الجنة وهو الصلاة في جماعة» 
كذا ذكره ابن التين» وليس معناها كذلك في اللغة وإنما معناها: 
لھا واوا 


)١(‏ في هامش الأصل: لعله سقط قال. 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
(ص) (وَقَالٌ الحسَنٌ: إحاجَةً : حَسَدًا) هذا أخرجه عبد الرزاق 
عن معمر» عن سعيد» عن فتادة» و 
ثم ذکر حديث آبي حازم -واسمه سلمان- عَنْ ابي هُرَبْرَةَ له : أت 
رل رَسول الله ي قال : يا رَسول اء أصابني الجَهْدُ. AN,‏ 
أن قال : َقَامَ رَجُلٌ مِنٌ الأَنْصَارِ فَقَالَ: أا يا رسول اله وأخرجه في 
فضائل الأنضار ا ومسلم والترمذي واا 
وذكر الواحدي من هذا الوجه أن هذا الرجل الأول من هل 
الف وال ري هو و 
وفي «أحكام القاضي إسماعيل» أن رجلا من المسلمين مكث ثلاثة 
e‏ حت فطن له رجل من الأنصار يقال له : ثابت بن 
المضيف هو ابو طلحة كما ذکره الي وجاء و في رواية 
الحميدي› واسمه زید بن سهل› كما قاله ابن بشکوال» وأنکره 
النووي. وقيل: عبد الله بن رواحة. وعند المهدوي النحاس: نزلت 
في أبي المتوكل» فإن الضيف ثابت بن قيس عكس ما سلف. ووهم 
(۱) لم أقف عليه في المطبوع من «تفسير عبد الرزاق» لكن رواه بنحوه الطبري في 
«التفسير» .٤١/١١‏ 
() سلف (۳۷۹۸) کتاب: مناقب الأنصار» باب : قول الله : ا وبؤثرون عل انض وؤ 
امم حَصَاصةً4. 
(۳) مسلم »)۰٥٤(‏ والترمذي »)۳۳۰٤(‏ والنسائي في «الکبری» .)۱۱٥۸۲( ٤۸٦/٦‏ 
() «أسباب النزول» ص .)۸٠۹( ٤۳۹٩‏ 
() «الأوسط» ۳11/۳ - ۳۱۷ )1¥1"« .(TYVY‏ 


0) «المبهمات» ص۳۹۹ ونقول: بل جزم أنه ثابت بن قيس بن شماس» ومرٌّض 
الخطيب ما أورده المصنف» فقال: وقيل: إنه أبو طلحة. 


کڪ ڪتابُ تَفُسِيْر القَرآن ۷ 


ابن عسكر فقال: أبو المتوكل هذا هو الناجي؛ لأنه تابعي إجماعًا . 
وفي «أسباب النزول» عن ابن عمر: أهدي رجل من الصحابة رس شاة 
فقال: إن خي فلاتًا وعياله أحوج منا إلى هلذاء فبعث به إليه» فلم يزل 
يبعث به واحد إل آخر حتىٰ تداولها سبعة من آهل أبيات حت رجعت 
الأولء فنزلت" . 

ور( اھر 6 آی لا نک عه هيا: 

وقول المرأًة: (والله ما عندنا إلا قوت الصبية) يحتمل أن الصبيان لم 
يكونوا محتاجين إلى الأكل» وإنما تطلبه أنفسهم على عادة الصبيان من 
غير جوع يضر» فإنهم لو كانوا على حاجة بحيث يضرهم ترك الأكل 
لكان إطعامهم واجبًا يقدم على الضيافةء وقد أثنى الله عليهماء فدل 
أنهما لم يتركا واجبًا. أو يقال: أنها علمت صبرهم عن العشاء تلك 
الليلة؛ لن الإنسان قد يصبر ساعة عن الكل ولا يتضرر به ولا يجهده. 

وقوله: (ونطوي بطوننا الليلة) أي نجمعهاء فإذا جاع الرجل» 
آنطوی جلد بطنه . 

وقوله: «لقد عحب الله- أو ضحك الله» معنى العجب هنا الرضاء 
وحقيقته عندكم في الشيء التافه إذا دفع فيه فوق قدره وأعطى الأضعاف 
من قيمته . وقول أبي عبد الله : معنى الضحك الرحمة. غريب» كما نبه 
عليه ابن التين» وتأويله بالرضا أشبه على ما سلف في العجب؛ لأن من 
أعجبه الشيء فقد رضيه من قبله” . وقيل: معن «ضحك۲: بان عن 


() «التكملة والإتمام» ص۱۹۸. (۲) «أسباب النزول» ص١٤٤.‏ 
(۳) مثل هذا تأويل کما هو منهج المؤولة؛ لأنه لا يجوز صرف النص عن ظاهره 
لا يماثل فعل المخلوقين (شرح الواسطية» لابن العثيمين رحمه الله ص٦ .٤‏ 


9 س ف س س سی سے 

خامسها: 

أراد التبي إلا الرفق بامته؛ ليأخذوا الأعمال بنشال (وحرص) 
عليهاء وقد وصفه تبارك تعالى بذلك حيث قًال: مرا ِو تا 
عك (التوبة: ]1١۸‏ الآية. 

وأما الحديث الثاني فقال في سياق : تا مُحمَد ن شاي تا خي ب 


o, 


رجه هنا كما ترئ» وفي الأدب» عن آدم» عن شعبة 
به» وفیه: «وسکنوا» بدل : «ویسروا» وکذا جاء في مسلم فإنه آخرجه 
في المغازي» عن عبد الله بن معاذ عن آببه وعن أبي بكر بن بي شيبةه 


عن عبيد بن سعيد» وعن محمد بن الوليد» عن غندرء كلهم عن شعبة 
0 


فوقع للبخاري عالیا رباعيًا من طریق آدم» وآدم مما أ 
ف 

ثانيها: في التعريف برواته غير ما سلف : 

فابو التياح (ع) آسمه: يزيد بن حميد الضبعي» من انفسهم؛ سمع 
ا اراھ بو خی رلا ن ای وین بخ 06 1ة 
() في (ف): وحرض. 


۲ سباتي برقم (1۱۲۵) کتاب: الأدب» باب: قول الني چا: ١‏ بشروا ولا روا ٠.‏ 
(۷۳) كتاب: الجهاد والسير» باب: في الأمر باليسير وترك التفير. 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


آلائه وفضله بإظهارها واتخاذها؛ لأن الضاحك يكشف ما أستتر ويبين 


وفيه من الحكم: جواز نفوذ فعل الأب على الأّبن وإن كان منطويا 
على ضرر إذا كان ذلك من طريق النظرء وأن القول فيه قول الأب والفعل 
فعله» وكان ذلك الإيثار لقضاء حق الرسول في إجابة دعوته والقيام بحق 
ضيفه . 
قالت: آما ترحل تبغي الغن قلت: فمن للطارق المعتم 
قالت: فهل عندك شيء له قلت : نعم جهد الفتى المعدم 
فک وواه نئ دة تذطيم الضبف وك الت 
إن الغنى بالنفس ياهله ليس الغنى بالثوب والدرهم 


9) 
j 
1 


)١(‏ مذهب السلف فى الصفات إمرارها كما جاءت من غير تأويل أو تشبيه.. 
وسيأتي الكلام عليه في كتاب التوحيد باستفاضة إن شاء الله. 


)١١(‏ سورة المُمُتَجتَة 


> 


وَقَال مُجَاهِدً: لل عملا شتدّه: لَاثُعَذَبْنَا بأبديه 
َيَقُولُون: لَوْ گان هؤلاء عَلَّى الحَقّ مَا أَصَابَهُمْ هذ 
بوصم 1 كرا چ أ اا النْبي ب بفِرَاق 
کن واف بمَکةٌ. 
[۱- باب 
ولا دوا عذوی وعد ارلا 
[الممتحنة٠]‏ 


۰-- دتا الحميديٰء حَدٿنًا سُمَيَانْء دتتا مرو يِن دينار ِي 
کسی بن ئد ن علي آله مع غبنڌ اھ فن آي راف گاب علي تئر : سمغت 
ّا 4ه يفول بَعَتَنِي بعتي رول اله 4 أا وَالرََيرَ وَلْغْدَادَ فقَالّ: n‏ 
رَوْضة خاخ قن بها ظَعِينةَ معا اٿ فَخُذڏوه مِْها». قَدَهَبنَا تعادیٰ بٿا حَيلن 
حى انيتا اروص قدا د حن بالظعية نّا حرجي الكتَابَ قَقَالّث: مَا مَعي مِنْ 
کتاب. ُنَا لَتَخْرجنٌ الكتاب أؤ للقن الثياب. فاخرجثة من عقاصها فَأتَينَا به 
الي 4 إا فيه ِن حاطب بن أي عة إلى تاس من ارين ن بمكة يزم 
ببغض آمر النَبيّ لاء قَقَال النَنْ بي: «مَّا هذا يا حَاطِب؟». قال: لاتغجل علي 
تا رشو الإ كنت آفرأً من فرش و أن من اسهم وكا من مك مئ 
الهاجرين لهم رابات مون بها لبهم ماهم مَك قَاَحبَبْتُ َد خَبَبْتُ إِذ فاتَنِي مِنَ النَسَب 
فِيهمْ أَنُ أضطَيِعَ إلیھم يدا > مون قراټټي وَمَا فَعَلْتُ دَلِكَّ فر لادا عَنْ دِينِي. 


فَقال النَبِيْ : «إنه قد صَدَقَكَيْ.. . فَقَال عَمَرُ: دَغني ا رول اله و قَأضْربَ عَنقَهٌ. 


DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فقًال: نه شه درا وما يريك لعل لله كك أَطَلَعَ على َهْلٍ بذر فال + اغا 


ما شم قَقذ عُقَرْت لَكم». قال ڪَمرو وََرَلّث فيه «ياما الد ءامنا لا تدوأ عذرّى 


رو 


وعد [المتحنة: ]١‏ قالّ: لاأذري الاَيةٌ في الحدِيث اؤ ؤل عَمرو. [انظر؛ -٠٠۰۷‏ 
مسلم: “4٤4‏ فتح : 1/۸[ 


حدثنا عَلئٌ: قيل لِسْفَيَانَ: في هذا رلت ملا تَنَعِدُوا عَدُرى»؟ قال 
سَهيَان: هذا في حَدِيثِ الاس حَفِظتّهُ مِنْ عَمُرو وَمَا ترُت ينه حرفا وَمَا 
ری ا ۰ | 

هي مدنية» نزلت بعد الأحزاب وقبل النساء كما قاله السخاوي”. 
بكسر الحاء» كما قال السهيلي . أي: المختبرة» ضيف الفعل إليها 
OES ED U‏ 
كشفت من عيوب المنافقين» ومن قاله بالفتح أضافها للمرأة التي 
نزلت فيهاء وهي أم كلثوم بنت عقبة بن أبي معيط» وهي أمرأة 
عبد الرحمن بن عوف وأم ولده إبراهيم“. وقال مقاتل: الممتحنة 
اسا ست و قال مح تخ اتارت الا هة وكاتت تحت 
صيفي بن الراهب وكذا ذكره ابن عباس في «تفسيره»” . قال 
ابن عسكر: كانت أم كلثوم تحت عمرو بن العاصي . قال: وروي أن 
الآية نزلت في أميمة بنت بشير من بني عمرو بن عوف أم عبد الله بن 


حًا حَفظه ر 


(۱) «جمال القراء» ص۸. 

(۲) هكذا في الأصل» وفي «مبهمات القرآن» : (المبعثرة)» وكذلك في «جمال القراء» 
ق ا ا 0 ا 
۱ 

(۳) فى الأصل: (ما). 

)£( انظر : «اتفسیر مبهمات القرآن» للبلنسی ۲/ .٥۹۳‏ 

.۲۳۹/۸ آنظر «زاد المسیر»‎ )٥( 


ت ڪتابُ تَفْسِيّر الفَرآن اا١‏ 


سهل بن حنيف» وکانت تحت حسان بن الدحداحة» ففرت منه» وهو 
حینئذ کافر فتزوجها سهل بن حنیف”' . 

(ص) (وَقَال ماهد : ل ملت مَك لا تعدبا يديهم فيفُولون: 
لو گان هولاء على الحق م ا بهم هذا) هذا رواه عبد عن شبابة» عن 
ورقاء» عن ابن ا نجیح عنه 0 . ورواه الحاكم من طريق آدم بن بي 
إياس» عن ورقاء» عن ابن ابي نجيح» عن مجاهد» عن ابن عباس : 
لع ر E‏ 

(ص) (# بعصم م اكاز ات الي ية براق نِسَائِهمْ». 
اللاتي ُن گوَافِرَ بمَكً). أخرجه ابن أبي حاتم عن حجاج» عن 
شبابة» عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد . 

والمراد بالكوافر: الوثنيات. وقال ابن عسكر: نزلت في أمرأة 
لعمر بن الخطاب كانت كافرة فطلقهاء فتزوجها معاوية بن صخر 
واسمها قريبة ابنة أبي أمية بن المغيرة. وعند مقاتل: تزوجها 
أو فيان :ويقال: نزلت هة الاية فى أبن السابل بن غكك جن 
السباق وفي أصحابه: هشام بن اا امراف ند اة بي جهل› 
وعياض العميري وامرآته أم حكيم بنت أبي سفيان» وشماس بن 
عثمان المخزومي وامرأته عاتكة بنت يربوع وذي اليدين بن عبد عمرو 


(1) «التكملة والإتمام» ص .٠۱۹۸‏ 

(۲) عزاه له السيوطي في «الدر» ۳۰٤/٦‏ 

() «المستدرك» ۲/ ٤۸٥‏ وقال: صحيح على شرط الشيخين. 

() عزاه السيوطي في «الدر» ٣‏ للفريابي» وعبد بن حميد» وابن جرير» وابن 
المنذر. 

() «التكملة والاتمام» ص .۱۹۹٩‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وامرآته هند بنت عبد العزئ. وعند عبد بن حميد عن الشعبي أن أمرأتين 
لعمر بن الخطاب خرجتا إلى المشركين فنكح إحداهما معاوية". 

ڻم ساق البخاري بعد حديث علي : بَعكَني رَسول اله ڪيا آنا والرييرَ 
وَالمِمُدَاد َقَال: «انْطلِفّوا حى تاوا رَوْضَةَ خَاخ ..» الحديث. 

وقة سلف في الجهاد قي باب: الجاسوم. وزاد هنا قال عرو 
ونزلت فيه : يما لدي اموا لا دوا رى الاية . قال : لا أدري الآية 
في الحديث أو قول عمرو. حدثنا علي قال : قيل لسفيان : في هذا 
نزلت: لا تدوأ قال سُمْيّان: هذا في حديث الناس حفظته 
وما ركت مه حَرْئًا وَمَا أُرئ أَحَدًا حَفِظةُ عَيْرِي 

قال البرقاني: روئ نحو حديث علي سما عن ابن عباس» قال 
عمر: كتب حاطب إلى أهل مكة» فأطلع الله نبيه على ذلك فبعث 
عليًا والزبيرء فأدركا أمرآة على بحير. . الحديث: قال الحميدي: 
حكى البرقاني أنه أخرج -يعني في مسلم- قال الحميدي: وليس له 
عند أبي مسعود وخلف في الأطراف ذكر» فينظر. 

وقوله: (لتلقين) صوابة ‏ (لخلقن) ف ا ا سا ماف 
وقول عمر: (دعني فأضرب عنق هذا المنافق) فيه أن الجاسوس يقتل 
من ا لأن الشارع أخبر أنه من أهل بدرء وأن الله غفر 
لهم» وأنه صادق في قوله. وقول عمرو: (نزلت فيه «يًأما الي ٤َامّا‏ 
لا تدوأ عَذُوّى وَعَذركٌ») وقيل : نزلت فيه وفي قوم معه كاتبوا أهل مكة. 


ARNIS KRNI ARN 


(۱) رواه بنحوه الطبري 1۸/۱۲ (۳۳۹۸۱) عن عبد بن حميد» من قول الزهري . 


)۲( «الجمع ب بين الصحيحين» .٠٤١ /١‏ 


۲- باب 
لدا جا ڪم ٤‏ الماد ل متت مھلج را چ 
[الممتحنة: ]1١‏ 


۱- حَلََنّا إښحاق» حَدََنَا يَعْقُوبُ بن راهيم حَدَنّنَا ابن أخي ابن شهابء 


عن عقو أخبرني عرو أن عَائِسَةَ رضي الله عنها عنها -رَؤج النّين لا خبرنه أن 
الله ع َه کان يَمْتَحنُ مَنْ هَاجَرَ إل له من الومتات بهدزه الاَيةء بول الله: #ويتا- 
إا جا مومت بيتك [الممتحنة: 1۱١‏ إلى قؤله: عمو يحم . قال عز 
َال عَائِسَة: فَمَنْ أقَرَ بهذا م امؤمنَاتِ قال لَه اله اة : 
بَايعتك» ESE e‏ رأة قط في أمبايعة ي يهن إلا بو 

«قذ بَايَعْتّك على ذلك». تا إشڪاقء ڪن لري 
قال إشحاق بن راشد» عن الرْهْرِيّء عن عُرْوَةً وَعَمْرَةً. [انظر: ۳- مسلم: ۱۸11- 
فتح: 1۱۳1/۸ 

راهيم ٤‏ اهن اين آڃي ابن 


4 
و ەرو E‏ 


شهاب» عَنْ عَم أخبرني عُرْوَةٌ اَن عَاً يِشة رضي الله عنها أخبرته آن 
N IE O‏ يقل 
اه : اا انی إا ج1 الممتت ب تيك [الممخحنة : 1۲ إلى قَولِه 

عو د4 E COR FE‏ اا 
7 ت قال لها رَسول الله ة: «قَذ بَايَعْتّك». گلامًاء وَلاواث ما 
يده يد أَمْرأَة قط في المَُايَعَة» ما بايعهن إلا بِقَوْلِه : «بَايَعّك عَلَى 


EC E ES‏ الو انان عن الرهُري. 


وال إِسْحاق بُ راشل» عر عن الرهْرِي› عن عروةَ وعَمرَةَ. 


(۱) و ال : يا أيها الذ 1 | إذا جاء أ وۇمنات يبايعنك. 
في ين امنو ءکم 


ساق حديث إِسْحَاق عن يَعْقَوبَ ْنِإ 


4 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


هذه كانت مبايعته عليه أفضل الصلاة والسلام النساء. وقد سلف 
هذا الحديث» وأخرجه البخاري في المغازي والنكاح والأحكام 
والطلاق“. وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه" . 

ومتابعة يونس عليها في الطلاق» ومعمر أخرجها في الأحكام. 
وإسحاق ذكرها الدارقطني”"» وإسحاق الأول قيل: إنه ابن راهويه. 
وقيل : ابن منصور» وكل منهما ثقة» وكلاهما يرويان عن يعقوب . 

وعند الزجاج: جلس ا على الصفاء» وجلس عمر دونه» فكن 


(€) . |) 


ERY IRN IRD 


)٥۲۸۸( باب: غزوة الحديبية» وفي الطلاق برقم‎ )٤۱۸١( في المغازي برقم‎ )١( 
باب: إذا أسلمت المشركة أو النصرانية تحت الذمي أو الحربي. وفي الأحكام‎ 
باب: بيعة النساء.‎ )۷۲٠١( برقم‎ 
وليس هو في النكاح» إنما في الشروط برقم (۲۷۱۳) باب : ما يجوز من الشروط‎ 
في اللإسلام وأيضًا (۲۷۳۳) باب: الشروط في الجهاد» من غير ذكر المبايعة.‎ 

(۲) مسلم .»)۱۸١7(‏ الترمذي »)۳۳۰١(‏ ابن ماجه (١۲۸۷)ء‏ «السنن الكبرى» للنسائي 
.(AY 1€) ۲1۹4-6٥‏ 

(۳) «علل الدارقطنی» .٠۲۸/۱٤‏ 

(5) آنظر: «تفسیر الوسیط) ۲۸٦/٤‏ «زاد المسیر» ۸/ ۲٤٠٠-۲٤٤‏ القرطبي .۷١ /١۸‏ 


مدا جاءك أَلْموْمت با e‏ 


]١١:ةنحتمملا[‎ 


4۹۲ -¬ دتا ا مَعْمَرء دتا عبد الؤارثء حَدقنًا ا عن حَفْصة بئت 


سيرينَء عن أ عَطبَة رضی الله عنها قالّت: بایغتا ر سول اله ية قَقَراً عََيْنَا «إآن ل 
شرکے بال و س [المتحنة: ]١١‏ وَنَهانَا ن النَيَاحةء قفصت َمرَاَةٌ يدها فَقَالَّتْ: 


8 


أشْعَدَذِي لاه ريد ن أجزتها. قَمَا قال لها اللبِنُ يث شنا قائطلقث ورک 
فََايعَها. [انظر: -۱۳۰١‏ مسلم: ۹۳1- فتح: 1۳۷/⁄۸] 


۳- ديا عبد اله بُ کک دتا ا ايء قال : 
ا ف 


]1۲۷/⁄۸ اله للشْساء . [فتح:‎ i eT 4 قال‎ | ٠١ [الممتحنة:‎ e 

4-- دتا ڪلي ن ڪيڊ اء حَدَنَنَا سُفْيانء قال الرْهْرِيّ: حَدثَنَاه قال: 
ڪذقيي ابو إذريق شع غبا5ة ن الصايت 4 قال : TT‏ 
ھک عل آنل شر کوا ا و توا ولا تسرقٌوا». َر 


ok 


لْمَاءِ- وَأَكَتَرٌ لَفْظ سُفْيَانَ قَرَأً الآيةٌ- «قَمَنْ وف منک فاجره عل الله ْ 
TT‏ قب َو كقَارة َء ومن أَصَابَ نَا شا ِن دك 
سره اله فهو إلى الله إن اء َيه ون شاءَ عفر لَه». تَابَعَهُ عَبد الرَراقِء عَنْ 
مَغْمَرِ في الايَة. [انظر: ۱۸- مسلم: -۱۷٠۹‏ فتح: 1۳۷⁄۸] . 

۵ح لتنا مد بُ عَبْدِ ي الجيمء حَدنَا ارون بن مَغْرُوفء حَدٿنًا عبد الله 
ن وهب قال وَأخُبرَن ابن جرج أن الحسنّ E‏ حبر عَنْ طاؤس» ن 
ابن عباس رضي الله 2 قال: سَهِذْتُ الصلاة يَوْمٌ م الفطر مع رَسُول اللو ٤ا‏ يا واي 
كر وَعُمَرَ ومان فَكلهُم يُصَلَيها قبل الطب ية م طب بغ فنَرلَ تبن اله 4لا 
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كاي انظ َيه جين خلس الرَجَالّ بيدهء تُمّ فمل يمهم حى أتى النَسَاءَ مَعَ بلالٍ 
ققال: يام الى لذا جاك المؤيتت ببایغتك عل آن لا شر باه سيا لذ 
درن وا رن ولا يمن اودش و u‏ بهن فرب بن يدن وارَجُلهنً 4 
[اللمتحنة: ]١١‏ حى فَرَعّ مِنَ الآية كلهاء تم قال جين فرع ٠‏ «أنتىّ على دَلک». 
الت آَمرَاهُ وَاجدَة ‏ تبه عَيرهَا: َعَم يا رَسُولَ اء لَايذري الحسَنُ مَن هي. قال: 
«فَتَصَدَقَ» وَبَسَط بلال َوه قَجََلْنَ يُلْقِينٌ الفَعَحَ اتيم فی تؤب بلال. [انظر: -٩۸‏ 
مسلم: -۸۸٤‏ فتح : A/۸‏ 

ذکر فيه احادیث : 


أحدها: 


3 
ص 


o 


اا ن ا تا ل سعدتني فلانة 
ارد أن جيه ا د 
ويأتي في الأحكاء" . وأخرجه مسلم والنسائي 
وقبضها يدها قد يكون مخالقًا لحديث عائشة السالف: ما مست يده 
يد أمرأة قط فيها» فقيل : إنهن كن يمددن أيديهن دونه. والأظهر كما نبه 
عليه ابن التين أن ذلك عبارة عن أمتناعها من البيعة إذا كانت البيعة عندهم 
بأخذ الأيدي. ومعنى الإسعاد: القيام معها في مناحة تراسلها فيهاء 
والإسعاد خاص في هذا المعنى» ولا يستعمل إلا في البكاءي 
والمساعدة عامة في الأمورء يقال: أصلها من وضع الرجل يده على 
ساعد صاحبه إذا تعاونا على أمر. 
(1) سيأتي برقم (١٠۷۲)»ء‏ باب بيعة النساء. 


)۲( مسلم (4۳١(‏ كتاب: الجنائز» باب: التشديد فى النياحة» النسائى -\€A/Y‏ 
۹.. 


س حاب َفَيِيّْر القَرآن ۷ا 


الحديث الثاني : 
في ؤله: و e i ET‏ 
شر طه الله لِلسَاءِ. وهو من أفراده. 

والمعروف هو النوح. وقيل : الخلوة بغير ذي محرم . وقيل : 
لا تتخمش وجهاء ولا تشق جيبًا› ولا تدع ويااء ولا تشر شغرا. 
وقیل : الطاعة لله ولرسوله. وقیل : في کل أمر فيه رشدهن . وقيل : 

)0( a 

هو عام في کل معروف آمر الله به : 

الثالث : 

خديف عابة فى المبايغة سلف في الإييان". 

ثم قال: تَابَعَهُ عَبْد الرَرَّاقٍ» عَنْ مَعْمّر فِي الاَيّة. وهذه المتابعة 
اا ا ا وأخرجها 
الان من عدت در مج“ 

الحديث الرابع 

حديث ابن عباس فيها أيضًا . وسلف في الصلاة . 
الخاتم. 


(۱) آنظر: «الوسیط» ۰۲۸۸/٤‏ «زاد المسیر» ۸/ .۲٤١‏ 

۳) برقم (۱۸). 

.)٤١/۱۷۰۹( برقم‎ )۳( 

.1A/۷ النسائي‎ €3) 

)٥(‏ سلف برقم )۸٦۳(‏ كتاب الأذان» باب: وضوء الصبيان. 


TD 


هو ثبت ثقة. وقال ابن المديني : معروف ثفة. مات سئة ثمان وعشرين 


وما 


ومحمد بن بشار: هو الإمام آبو بکر محمد بن بشار بن عشمان بن 
داود بن كيسان العبدي البصري بندار» لقب بذلك لأنه كان بندار 
الحديث» جمع حديث بلده» والبندار الحافظ البارعء الثقةء ولا عبرة 


ال أبو داود: کتبت عنه نحرًا من خمسین ألف حدیث. روئ عنه 
البخاري ومسلم والأربعة وخلق منهم : الرازيان وابن خزيمة» وعئه 
ال: (كتبت عن)" خمسة قرونء وسالوني الحديث وأئا ابن ثمان 
» وولدت سنة سبع وستين ومائة. قال البخاري: ومات في 
وجب سنة أثتين وخمسين, يعني : ومانتين ", 


انر ترجه في: «الشقات الکیری» ۰۲۳۸/۷ اریخ الکیر؛ ۲۲۹/۸ 
۳ مرف التقات؟ ۳۱۲/۲ (۲۰۱۲) اتقات ۰۲۳١/۰‏ اتیذیب 
اکال 14/۴۲- ۱۱۲ (014۷۸. 

في (ج): کنب مي. 

(۴) قال ابن حجر: أحد اقات المشهورين» روئ عنه الألمة السثة وضعفه عمرو بن 
علي الفلاس؛ ولم يذكر سيب لك فما عرجوا علي تجريحه. وقال القواريري: 
کان یحی بن معین يستضمفه. وقال ابو داره: ولا سلامة فيه لرك حدیه» يمني : 
آنه کانت فیہ سلامة فکان إفا سها آو غلط يحمل عل انه لم تعمد وقد حت به 
الجماعة ولم يكثر البخاري من تخریج حديه ؛ لاه من صغار شيوخه» ركان بندار 
يفتخر باغ البخاري عت 
انظر ترجمته في : اریخ الکررر» ٤۹/۱‏ (44) ممرفة الات ۲۴۲/۲ 
(1۷۳) اجرح والتمدیل؛ ۲۱۴/۷ (۱۱۸۷), داتقات؛ ۱۱۱/4 هلیب 
الکماله ۱/۲۴ ۵۱۸ (۸٨0)ء‏ اقدة ف الباري؛ ص۴۷ 
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والبهتان في الآية: الولد من غير الزوج ينسب إليه. وقيل: معن 
ب ً4 ما کان فَبْلة أو أكل حرام ا وأرلهيً ما كان من 
جماع أو دونه. وقيل: بين آلسنتهن وفروجهن. وقيل: إنه باليد مثل 
ا اک ادیک 

وهذا الحديث أخرجه البخاري عن محمد بن عبد الرحيم» عن 
هارون بن معروف. وهارون هذا روی له مسلم» وروی البخاري عن 
رجل عنه - کذا داود بن رشید» وسریج بن يونس» وسعید بن 
منصور» وعباد بن موسی» وأحمد بن منیع روی مسلم عنهم» وروی 
البخاري عن رجل عنهم . 


RNIN A&E 


کے ڪتابُ تَفْسِيْر الفَرآن 


( ا سورة الضف 

3 # 2> 4 ا مھ 3 ٣‏ ب 

قال ابن عَبّاس: تش4 م e‏ ا رال 

عَيرُه بالرَصَاصٍ . 

هى مدنية. وقيل: مكية - حكاه ابن النقيب”» ونزلت بعد التغابن 
وقبل الفتح› کما قاله الاوف 

(ص) (وَقَال مُجَاهدٌ: من مسار إل ال مَنْ يبعي إلى ال) 
هذا اخرجه ابن اتف حاتم عن حجاج»› عن شبابة» عن ورقاء» عن 

.) ۳ . ۱ »1 °‘ ا 
ابن أبي نجيح عنه" . وقيل: (إلى) بمعنى (مع) فالمعن: من يضيف 
نصرته إلى الله . قال الداودي: يحتمل أن يكون لله وفي الله . 

کک (وقال ابن عَبَّاس: «مروص‰ مَلْصَىٌ بَعْصه عض . وَقَالّ 

ELE E EE بالرَّصَاص)‎ 

Ts‏ بن المبارك» ثنا ابن ثور» عن أبن جريج› 
عن عطاء عله . 

وقوله : (وقال غيره) في ب بعض النسخ : (وقال یحییٰ) هو ابن زياد بن 
عبد الله بن منصور الديلمى أو زكرياء الفراء» صاحب کكتاب (معاني 


(۱) آنظر: «زاد المسیر» ۸/ ۲۹٤۲ء‏ «تفسير القرطبى» /١۸‏ ۷۷. 

(۲) «جمال القراء» ص٠.‏ 

(۳) عزاه السيوطى فى «الدر» ۳۱۹/١‏ لعبد بن حميد» وابن المنذر. ورواه الطبري 
)٤(‏ ورد فوقها: في الأصل لفظه. 
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القرآن»". وجزم به الثعلبي وقال: إن أصله من الرصاص» فليس فيه 
فرجة ولا خلإ . 


.٠١١ /۳ وقد أورد الفراء ذلك فى «معانیه»‎ )١( 
.٠١٠۱/۸ آنظر: «زاد المسیر»‎ )۲( 


[الصف: 1] 
1-- حدَتَتا بُو اليَمَانء ابرا شُعَيْبُء ن الرَهْرِيّ أخبرني محمد بن جير بن 


مُطجمء ء عن بيه ه» قال : سمغت رَسُولّ اله علا ول :إن لي أَسْمَاءً آنا محمد 

آحمد واا المَاجي الذِي يُمُحو لله بي O‏ الحَاشِرٌ الذي يحشر 

الاس على ىء رانا العا لْعَاقبٌ». [انظر: ۲۵۳۲- مسلم: -۲۳۵٤١‏ فتح: ۸⁄ [1٤۰‏ 
ذكر فيه حديث جبير بن مطعم : «إً لي أَسْمَاءَ» سلف في المناقب» 

(0 MW. ا‎ 

وآخرجه مسلم والترمذي والنسائي ب 


SKK SRNS SRK 


(۱) الترمذي .)۲۸٤١(‏ 
(۲) النسائي ف في «الکبری» كما في «تحفة الاٌشراف» .)٠۹۱(‏ 
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)1١(‏ سورة الجمعة 
هي مدنية ونزلت بعد التحريم وقبل التغابن» كما قاله السخاوي'" 
۱- باب 


واحرن منم لما د ا لْحَموا م 


[الجمعة: ؟] 


ا 


E‏ فامضوا إلى ذكر ال 
۷ - حَذثنِي عَبدٌ الکزیز : بن عبد اله قال : ِي سَلَيْمَانٌ ِن بلالء ء عن ؤر 


0 


عن أي العًيثِء ٠‏ عن ابي هَرَيْر د رضی الله عنه قال : كنا جُلُوسًا علد الَيي كلا انزف 

به عليه شووة الجفعة وواخري متهم تا بكرا فوا م [الجمعة:٣]‏ قال: قَلْتُ؛ مَنْ هُمْ 
یا رشول اله فلم بُراجغة حٌى سال لاء وفيا سَلْمَانٌ النَارسِيْء وَصَعَ رَسول اله 
َي يده على سَلْمَانَ ثم قَال: «لَوّ كان الايمَانْ عند العَرَيًا لاله رال - اؤ َج - 


من ھلۇلاء». [4۸۹۸- ا 7 - فتح : 141/۸[ 
۹۸ - حًا عد اله 4 بن عبد الوَهُابء دنا َد الحزيز خرن توء عن 


ر 
العّبثء عَنْ أي هُرَيرَةء ڪن النَييْ کة: «لَتالَه لَه جال من هلؤلاء». -٤۸٩۷[‏ مسلم: 
1- فتح: ]1٤4۱⁄۸‏ 

(ص) (وفراً عَم : (قامُضوا إلى ذکر اله) هذا رواه ابن أبي حاتم من 
حدیث سالم عن بيه ا 

eS‏ َنْ ابي هُرَيْرَ رضي الله عنه 


ofr 


کا ارما عد وسیل ا له اة أنرلّتْ عَلَيهِ سورَةُ الجِمْعَة وء خرن 


.۳۲۸/١ «الدر المنثور»‎ )۲( .١ «جمال القراء» ص‎ )١( 


_—— ڪتابُ تَفْسِيُر الفَرَآن 


ET قلت‎ E بلحقوا بْحَمواً بم [الجمعة:‎ E 
يراجغه حت سال انا وف مار ن القارِسِيْ» وضع رَسُول الله اة يده‎ 
على سَلْمَانَ ٿم َال : «لَوْ گان الإيمَانْ عند الَرَيّ اله رجَال- أو رَجُل-‎ 
من هلؤلاء) وفي لفظ : «لناله رجال من هلؤلاء).‎ 

هذا الحديث أخرجه مسلم أا الى الاد 

والثريا مؤنثة مقصورة تكتب بالألف لمكان الياء التي قبل آخرها. 

وفي الآخرين أقوال: التابعونء أو العجم» أو أبناؤهم» أو كل من 
كان بعد الصحابة» أو كل من أسلم إلى يوم القيامة» وأحسن ما قيل فيهم 
-كما قال القرطبي- أنهم أبناء فارس”» بدليل هذا الحديث» وقد ظهر 
ذلك عياتًاء فإنه ظهر فيهم الدين وكثر العلماءء وكان وجودهم كذلك 
دليأا من أدلة صدقه. وله طرق في «تاريخ أصبهان» لأبي نعيم الحافظ 
غير طریق ا هريرة» أخرجه من طریق ابن مسعود وسلمان الخير 

(O0. ¢ 

الفارسي وعائشة وعلي وقيس بن سعد بن عبادة ۰ 

وذكر ابن عبد البر أن الفرس من ولد لاود بن سام بن نوح. وذكر 
علي بن كيسان النساية وعیره آنهم من ولد ارس ن ان بن فت ن 
نوح» وهو أصح ما قيل فيهم» وهم يدفعون ذلك وینکرونه ویزعمون آنهم 
لا يعرفون نوخا ولا ولده» ولا الطوفان ویستقون ملکهم من حين آدم» 
(۱) «السنن» (۳۳۱۰)» (۳۹۳۳). 
(۲) «السنن الکبری» .)١٠١۹۲(‏ 
(۳) «تفسیر القرطبي» ۱۸/ .٩۳‏ 
() تاریخ آصبهان» ۲/ .٩-۲‏ 
)٥(‏ كذا في الأصل. وفي «تاریخ الطبري» ۰۱۹/۱ ۰۹۲ ۰۱۲۲ :.۱۲١ ۱۲١‏ جامر. 
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وأن آول ملك ملك في العالم بعد الطوفان أوشهيج بن أبزخ بن عامور بن 
يافث بن نوح» فإنه ملكهم آلف سنة» وبعده طهمورث وبعده خمس»› 
وكان دينهم دين الصابئة» ثم تمجسوا وبنوا بيوت النيران. 

قلت : وقد سلف نسبهم إلي يافث . وعند الرشاطي : فارس الکبری 
ابن کیومرت» ویقال : جیومرت بن آميم بن لاود» وقيل: جيومرت بن 
يافث. وقيل : هو فارس بن ناسور بن سام بن نوح. ومنهم من زعم انهم 
من ولد يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم . قال: ومنهم من ذكر 
أنهم من ولد هدرام بن أرفخشذ بن سام وأنه ولد بضعة عشر رجلا كلهم 
كان فارسا شجاعًاء فسموا الفرس بالفروسية. وقيل: إنهم من ولد 
يونان بن إيران بن الأسود بن سام. ويقال لهم بالجزيرة: الحضارمة» 
وبالشام: الجرامقة. وبالكوفة الأحامرة: چ الاساورة؛ 
ال5 لاء والاخرار 

وفي «طبقات صاعد» كانت الفرس في أول أمرها موحدة على دين 
نوح إلى أن [أتى] " برداسف المشرقي إلى طهمورث ثالث ملوك الفرس 
بمذهب الحنفاء وهم الصابئون فقبلت منه» وقصر الفرس على التشرع 
به» فاعتقدوه نحو ألفي سنة ومائتي سنة» إلى أن تمجسوا جميعًا 
وسببه أن زرادشت الفارسي ظهر في زمن بشتاسب (حين) الفرس 
حين مضى من ملكه ثلاثون سنةء ودعا إلى دين المجوسية من تعظيم 
النار وسائر الآنوار» والقول بتركيب العالم من النور والظلام» 
واعتقاد القدماء الخمسة: إبليس والهيولي والزمان والمكان» وذكر 


() ليست في الأصل» والسياق يقتضيها. 
هكذا في الأصل» ولعل الصحيح: ملك. 


حح ڪتابُ تَفْسِيُر الفَرَآن 


آخر فقبل ذلك منه بشتاسب» وقاتل الفرس عليه حتى أنقادوا جميعًا إليه 
ورفضوا دين الصابئة واعتقدوا زرادشت نبيّا مرسلا إليهم» ولم يزالوا 
على دينه قريبًا من ألف وثلاثمائة سنة إلى أن أباد الله ملكهم على يد 

فائدة: 

ثور الذي في إسناده هو ابن زيد الديلي مولاهم المدني» أخرج له 
مسلم أيضًاء ومات سنة خمس وثلاثين ومائة. وانفرد البخاري بثور بن 
يزيد الكلاعي الحمصي» سمع خالد بن معدان» وعنه الثوري وغیره› 
مات سنة خمس» وقيل: ثلاث وخمسين ومائة. 

وأبو الغيث- بالغين المعجمة- أسمه سالم مولى ابن مطيع» وعبد 
العزيز المذكور في أحد سنديه ذهب الكلاباذي إلى أنه ابن أبي 
حازم. قال الجياني : والذي عندي أنه الدراوردي'. 


(۱) «تقیيد المهمل» ۲/ 1۹۸. 


۲- باب 
وکا روا حاو ر شرا إ4 
الآية [الجمعة:١]‏ 


4ح حدٿنِي حفص بن عُمَرَء حَدَتتا حَالِدُ بن عَبدِ ايء حَدتنا حُصَينٌء عَنْ 
سام ن آي اجُغڍ وڪڻ اي سيا عن جاپر ِن عبد انو رضي الله عنهما قال :قلت 
عير يوم الحمُعَة وَنَحْنُ مَعَ النَبنْ بي قَنَارَ النَاس إلا (آفا) َر رجلا ازل اله : 


م زه 


رادا EFE‏ أنفضواً إلا [الجمعة: .]١١‏ [انظر: ۹۳- مسلم: -۸٦۳‏ 
فتح: 14۳/۸[ 

ذكر فيه حديث جابر السالف فى الجمعة» ساقه هناك من حديث 
سالم بن أبي الجعد عنه» ثم زاد هنا: وعن أبي سفيان » عن جابر. 
وا سفيان ا طلحة بن نافع . أنفرد به مسلم» وأو فا الكلام 
عليه هناك . وفي روأية : «لو تبع أولهم آخرهم لاضطرم الوادي عليهم 


نار . 


IRN ZEKI ISSN 


)١(‏ كذا فى النسخة السلطانية ۲/ ٠١١‏ وفى هامشها : اثتى عَسَرَ كذا فى «اليونينية» من 
غير رقم. 
(۲) اخرجها ابن مردویه عن ابن عباس كما فى «الدر المنثور» .۳۳١ /١‏ 


(۳) سُورة المُنافقين 


هي مدنية٬‏ وفيها ثلاث آيات أنزلت في المسير لما قيل : الین جنا 
إلى أَلْمَدِيَةَ فنزلت. قال السدي: و لدا جاءك اک في اين ي 
وفي زيد بن رقم في غزوة بني المعطلی وکات این ی مه فی ذلك 
الجيش فحصل بين جعال -ويقال: جهجاه الغفاري أجير عمر بن 
E E‏ 
ذلك ابن أبي فتكلم» فسمعه زيد بن أرقم . الحديث”'. 


الآية [المنافقون:٠]‏ 


۰ حديَتا عبد اله بن رَجَاءِء حَدَتَنَا إشرائيلء عَن أي إشحاقء عَنْ رَيْدِ بن ˆ 
e‏ 


ك 


سول الله حت حى فصوا من حَوله وؤ رَجغتا من عِْده يرجن الأعَرٌ نها الأذلء 
كرت كلك لعفي أذ فمو كوة لين به تعان قثا ازل رشو اف له عة 
إلى عَبْدِ الله بن أ وأضحابه فَحَلَمُوا ما قالواء دبي رَسُول اله کا وَصدَقَهُء 
أصاټني َم ُصبني مله قطُ. e e‏ 
كبك رشول الله ل وَمَقَتَّكَ انَل الله قعالّى ذا جاك ألمَيِفَونَ [المنافقون: ]١‏ 
بعت إلى الب كيا ٤‏ فَقّال: إن e ١‏ ]44-1 44-۲ 4.۳ 
-٤‏ مسلم: ۲۷۷۲- فتح: ]1٤٤⁄۸‏ 


(۱) آنظر: «النكت والعيون» .٠٤/١‏ 


7 سے سس س س س سے 


روا٠.‏ فذكر الشيء وضده؛ لأنه قد يفعلها في وقتين» فلو أقتصر 
عَلّن يسروا صدق ذلك عَلَ من يسر مرة أو مرات وعسر في معظم 
الحالاتء فلما قَالَّ: «ولا تعسروا» أنتفى التعسير من كل وجه» وهذا 
هو المطلوب» وكذا يقال في : «بشروا ولا تنفرواه» ثم إن المحل 
قابل للإسهاب وكثرة الألفاظ؛ لشبهه بالوعظ. والبشارة بكسر الباء 
وضمها: الخبر الذي يغير البشرة» وهي عند الإطلاق للخير. 


ليم ثوابه وجزيل عطائه وسعة 
رحمته والنهي م عن التنفير بذكر التخويف» وأنواع الوعيد محضة من 
فيتالف التائب ويتلطف به» ويدرج في آنواع 
الطاعة قليلا قليآاء وقد كانت أمور الإسلام في التلطف عَلّى 
التدريج» ومتى يسر عَلّى المريد للطاعة سهلت 4 وتزاید فیهاء 
ومتی عسرت عليه أوشك آن لا يدخل فيهاء وإن دخل اوشك عدم 
دوامه علیها. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذکر فيه حديث رَيْدِ ُن ارقم قال: كنت في غَرَاةٍ فسعت عبد الله بن 
ع ر و ہے ی ق ر ی وو کور ت 2 
ابي يقول: لا تفقوا على مَنْ عند رسول الله . . . الحديث. وفى آخره: 
ت 8 a‏ 0 


۲- باب 


س کے 


مہم ج [المناففون: [Y:‏ 


٤ 
4 


۱- حرا آَم ن آي إياس» حَدَثَنَا إشرائيلء عن أ ى 
رقم ة فل قال : گت مع ڪي سمغت عبد اه ٿن أي ائ سول يه ل 
على مَنْ عِندَ رَسُولٍ لله حَمّى يَنْمَصوا. وَقَالَ أيْصًا: لَيْنْ رَجَغْنًا إلى المِينَة 
لاغز مها الأذل. قَڏگرٺ دك لعفي قَدگر ڪَمُي رول انه 44 اسل رَشول اه 
ا إلى عبد اله ن أبن وَأضحابهء فَحَلَمُوا ما قالّواء دهم ر وول ا 
وکڏبييء فَاَصَابَني هي ڄ ضبني مء قَجَلَشتُ في بي کيټيء انل کک 
کک [المافقون: ۷] إلى قؤله: لهم ن وو لا فقوا عل من عند 
شرل اتی کک إلى قو کک e‏ 5 [المنافقون: ۸] 


الله قر صدقّڭ». 44۰۲٤4-11‏ 


3 


ا 
ا 
5 
ê‏ 
8r‏ 
C>‏ 
کک 
ا 
Gx‏ 


e £ 4۴۳‏ ۲ فتح : 
(يجتنون بها)» ای يستترول» وفي بعض النسخ ذلك من قول 
ا 


.٠٠١/٠١ الطبري‎ )۱( 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴- باب قَوْلِهِ 
ا و 
الك باک ھم انوا کقرواه 
[المنافقون:] 
القَرظيّء قال : : سمغت ريد بن أزقم 4 e‏ : افوا على 
مَنْ عند رَسول الله وَقال أيْصًا لَبِنْ رَجَغتًا إلى المدِيئَة. حبر به اللي كي فلامَنِي 
الأنْصَارء وَحَلَفَ عَبْدٌ الله بن أبن ما قال دَلك. فَرَجِعْت إلى ازل قَيِمْتُ فَدَعَاف 
و الله ا اينه قَقال: «إِنَ الله قد صدقّڭ». وَل هم لذن ولوق کک 
فوأ اليه [المنافقون: ۷]. وال ابن آي رَائِدَةًّ: عن الأغمَشء عَنْ عَمروء عن 
ابن أي لَيكّى» عَنْ رَيْدِء عن النَبىّ ي. [انظر: -٤۹٠۰‏ مسلم: ۲۷۷۲- فتح: ]1٤1⁄۸‏ 
ثم ساقه» وقال في آخره: وَقَالَ ابن ابي رَاِدَةَ: ن الأغْمَش» عَنْ 
عَمرو» عن ابن اپي ليلى» عن زيل عن النبي کيا . 
وعمرو هذا هو ابن مرة أبو عبد الله المرادي الأعمىء مات سنة 
عشر ومائة. 
وابن أبي ليل هو عبد الرحمن. وهذا أسنده النسائي عن إسحاق بن 
إبراهیم» عن یحی بن آدم» عن یحییٰ بن زکريا ر بن أبي زائدة» عن 
EN‏ 


ARKIN SRN 


.)١٠١۹۲٤( ٤۹۱/٦ «الستن الکبریٰ»‎ )۱( 


ارلا راه تعجبك اَجَسّا امھ 4 
الآية [المنافقون:٤]‏ 
۳- - حدقا عَمُرُو بن خَالد» دتا ES‏ مُحَاويَةَء دتتا بُو إشحاقء قال : 
زه نن أزقم قال حرجتا مع الي ل في سقر أصاب الاس فيه شدةء قال 
َد الله ِن أبن لأضحابه لا د فقوا على مَنْ عند رَسُول الله حى لصوا ِن حؤله. 
وقال: لَبِنْ رَجَغتًا إلى الدِيتة يرجن الأعَرٌ مها الأدل. ايت النَبى بي فأخبرئة 
قأرسَل إلى عبد اله بن أي سء اجه ميته ما َل قالوا دتا رند وول 
اله ي فَوَقَعَ في تَهْسِي ب اوا شِدَةٌء حٌى نَل الله كك تضدِيقي في دا جا 
اَلْمَفْفونَ چ [المنافقون: ١‏ قَدَعَاهُم لبي ب لِيَشكَعْفِرَ ل ووا رَءُوسَهُمْ. َقَوْلهُ: 
و شي مد دة [النافقون: ۰ قال کانوا رجالا ْمَل سَيْءٍ. [انظر: 41۰۰- مسلم: 
۲~ فتح: ]1٤۷⁄۸‏ 
e 4‏ 
e‏ الي ار و : #خشب م شد [المنافقون : [r‏ 
فال گانوا رجالا اجمل شيءِ 


$ 


ا 0 
ا 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب 


رال ك مالا ا ا سول الله لوو روس 
الآية [المنافقون:٥]‏ 


حرگوا اَسَهرَغُوا بالسيّ کل ورا بالتَحفِيفِ من لوبت 

٤ح‏ دنا عْبَيْدُ اله بُ مُوسیء عَنْ إشرائيلء عن أي إشحاقء ن رَيْدِ بن 
زم قال گنت مع ڪي صوغت ڪنڌ اه ى اَي انی سَلُول يفولُ: لاک فقوا على 
من عند رَسُول اله حَكّى يَنْفَصًواء وَين رَجَغتا إلى الَدِيئة لَيخْرجَن الأعَرٌ مِنْها الأدل. 
كرت َلك لِعَميء قَدكَرَ عي لبي يا قَدَعَاني فَحَدَْهء قَأَرْسل إلى عَْدِ اله بن 
أ وأضحابه فَحَلَفُوا ما ا وبني النبٰ ء ي صقم قَاَصَابَنِي غم ا ضبني بصبنی 
ق فَجَلَْشتُ في بتي وَقال عَمُي: : ما أَرَذْتَ ا ن كَذبَكَ النْبن ا ا ئ 
انَل اله تَعالّی: 1 ك المفقوت الوا سهد إنك لرسول أله [المنافقون: ]١‏ 
وَل إلى النَمْ َي فَقَرأّا وَقالّ: من الله قَذْ صْدَقّك». [انظر: -۹٠٠‏ مسلم: 
۲~ فتح: ]1٤4۸⁄۸‏ 


1 


r 


¥ 


حركوا رءوسهم (استهزاء) برسول الله يي وتقراً بالتخفيف من 
لوی 


ثم ساقه ايا من حديث رید د بن أرقم. 
ثم ترجم عليه أيضًا : 


.۲۹۳ /۲ «الحجة للقراء السبعة)‎ )١( 


سد تاب د تَفْسِيّرِ القَرّآن ——=—=—= ري۹ 


۵- باب 


سوا همانرت لهي 
الآية [المنافقون:٠]‏ 

٥‏ ڪدئا علي حَدََنا سُيانُء قَالّ عمڙو سَمِغْتُ جاپر ين عبد الله رضي 
اله عنهما قالّ: نّا فی عَرَاء قال سيان مره ني جيش- فكع رل مِنَ الهاجرينَ 
رجلا من الأْصًَارء فَقَالَ الأنْصَارِيّ: يا لَلأنصًار. وَقَالَ المهاجريّ: يا لَلْمُهَاجرينَ. 
فْسَمعَ داك رَسول اله ا قَقَالّ: «مَّا بال دَعَویٰ جَاهِلِيَة ؟» قالوا: يا رَسُول الله» كَسَعَ 
رَجُلٌ مِنَ المهاجرِينَ رَجُلا مِنَ الأْصَار. فقال: «َعُومًا نها مُنية». فُميع بنَلِكٌ 
َد الله ِن أبن قَقَالَ ا ّما وايله لَمُنْ رَجَغتًا إلى الَدِيتَّة لَيْخْرجَنٌ الأعَرٌ مها 

الأذل. َمِلَع اللَبيّ ية قَقَام مز قال یا رول اله َغني اضرب ُن هذا افق . 
فقال لبن جاة: «دعه َحَدَتْ الاس أن مُحَمَدا يقل أَصْحَابَهُ» وكات 
الأنْصَارُ أَكَتَرَ مِنَ الهاجرينَ جين قَدِمُوا الِيَةء تُه إن الهاجرينَ كوا بَغدُ. قال 


سيان : فَحَفظئة مِنْ عَمرو: َال عَمڙو سمغت جابرا كن مَعَ النَبيّ بيا [مسلم: 
۰1- فتح: ۸⁄ 10۰] 


TG 
و‎ ET rO) 
مره في (جَيْش) - َكَسَعَ رَجُل مِنَ المُهَاجِرِينَ رَجُلا مِنَ الأنصَارٍ ثم ذكر‎ 
و ا والله لن رَجَعتا إلى المَدِيَة يرجن الأَعَرُ مها‎ 
الأدَلّ. الحد‎ 
(۲) 0 

ومعنیٰ کسع : صرب دبره بيده . والكسع : ضرب الذي 

0 
(1) في الأصل: (شيء)» والمثبت في «اليونينية ٠١٤ /٦‏ من غير تعليق. 
(۲) «لسان العرب» ۷/ .۳۸۷٥١‏ 


۷- باب 
ول خرن لسوت وألأرّض ولك ألمكَهَْينَ ا هون ١]‏ 
[المنافقون:۷] 


1- حَدَيَنًا إشمَاعيل يِن عَبْدِ اه قال؛ حَدَتّني إشمَاعيل بن إبْرَاهيم يِن 
خا عن فوس بن غفبة لحني عبد اله بن القضل ا د سَهِع انس ِن مَالِكٍ 
قول ٠‏ حزن على من عیب بار قب إن رند نن آرم ويله جذ حزن يلر 
سَمِعَ رَسُول اله ية يَفول: : للم عفر لِلأَنْصًار وَلابَاءِ الأنْصَار»- وَشَك وَشَك 


ابن قشل ف اا اء الأْصَار- فَسَالَ نَا ټخض من م کان عند قَقَال هو الذي 


ل ا : «هلذا الذي أَوفّى اله لَه ادنو [مسلم: : ۰ - فتح: ۸⁄ 10۰] 
ثم ساق من حدیث انس e‏ 
ري بن ارم ويله ده حزن فذكر أنه سمح رَسُول اله ل يمُول: «اللْهُمَ 


کے و 


اا فَسَالَ آنسًا بض مَنْ گان عنده ه فال هو الذي 
ل : «هلذا الذى وی الله لَه با 


اغف إلانضار و لاء لأا رمك عبد اه بن الق في أبتاءِ اء 
E‏ 


() ما بين المعكوفتين زيادة ليست فى الأصول» والمثبت من «اليونينية) ٠٠١٤/١‏ 
وفوقها وفوقها إشارة إلى سقوطها عند أبي ذر. 


ح7٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۸- باب: 
يشر لن كا إل رَد الأية المنافقون.» 

EE‏ ا لحمييیٰء حَدََنَا سفْيَانُء قال حَفِظنَاه مِنْ عَمُرو بن ديار قال: 
سمغت جاپر بن َد اله رضي اله عنهما يفول : :نا ني عَراة فكع وجل م المهاجري 
زجلا س الأنْصَار قال الأنْصَارِيّ: يا لَلانْصار. وَقَالَ الهاجريّ: يا لَلْمُهَاجرينً. 
فَْسَمَعَهَا اله رَسُولَهُ ي قال: «ما هلد ا؟». فَقَالوا: كسَعَّ جل من ع الما جرينّ رجلا من 
الأنْصَار قَقَالَّ الأنْصَاريّ: يا لَلأنْصًَار. وَقَالّ ألهاجريّ: يَالَلمُهَاجرينَ. قَقَال النَبيْ بلا:: 
دعُوهَا نها مننَة. قال جابز: وَكاَتِ الأنصَاؤ جين قَدِم الب يأر ثم كر 
الهاجرُونَ بعد قال عبد اه بن أي أوقذ فَعلواء واه لَبْنْ رَجَغتًا إلى الدِيَة 
يحرج الأَعَرٌ مها الأذَلّ. فَقَالّ عُمَرْ بن الطاب رضى اله عنه: دغڼي يا سول اله 
اضرب عق هذا المَافق. قال ال كلاة: فة اتات الا أن مدا با 
اا [انظر: ۳۵۱۸- مسلم: -۲0۸٤‏ فتح: .]1٥۲⁄/۸‏ 

ثم ساق حديث جابر المذكور. قال أبو عبيدة: سمى الله الكفر 
کذبًا» مراده النفاق . 

وقوله: (فذكرت ذلك لعمر أو لعمي) وقال بعده: (فذكرت ذلك 
لعمي فذكر عمي لرسول الله بي وقال بعده: أخبرت به النبي بل . 
وقال بعده: (فبلغ النبي (E‏ وفي رواية للطبراني: فذكرت ذلك 
لسعد بن عبادة. 

ولا تنافي بين ذلك» فقد يخبر عمه أو غيره» ثم يسال النبي ئلا 
ليخبره» ويجوز أن يقول: أخبرته: إذا أومآات إليه. وعمه هو ثابت بن 
زيد بن قيس بن زيد» أخو أرقم بن زيد» كما نبه عليه الدمياطي . 


)۱( «المعجم الکبیر» .۱۹٩/٩‏ 


سے ڪتابُ تَفَسِيُر الفَرآن ا 


ویحتمل أن یرید به سعد بن عبادة کما سلف ؛ أنه شيخ من شيوخ قبيلته 
الخزرج. ویحتمل انه اراد عمه زوج أمه ابن و 
وفعل عبد الله ما فعل غيرة على رسول الله كيا . قال محمد بن 
يوسف: بلغني أن ابنه وقف له فقال: والهء لا تمر حت تقول: إنك 
(الأذل)“ ورسول الله بي الأعز» فلم يمر حتى قالها. وقد سلف 
تفسير الجنَّة وأنه الأستتار بالحلف» وكلما علم بشيء يوجب العقوبة 
حلفوا أنهم ما أتوه. 
وقوله : (كنت في غزاة) قال ابن الجوزي: هي المريسيع سنة خمس 
فسنت 
فال موس سا ذکر ای | آنا کات 
وقال موسي : سنة أربع . وذكر ابن العربي آنها كانت تبو 
وهو غير جيد كما نبه عليه ابن عسكر؛ لأن المسلمين كانوا في تبوك 
أعزة والمنافقين أذلة» وأيضًا أن منهم من قال: إن ابن أبي إنما كان 
مع الخوالف. 
وقوله : (فاجتهد يمينه ما فعل) أي: أقسم طاقته لقوله: #وأفسموا 
بال جَهد يسنم والكسع سلف . وقوله: (حزنت) وهو بكسر الزاي. 
وفيه : حزن المؤمن إذا أصيب المؤمنون. 
)۱( ورد بهامش الأصل : إنما يأتي القول أنه ابن رواحة أن القصة وقعت في المريسيع› 
وما على القول بأنها في تبوك فلا يأتي؛ لأن ابن رواحة أستشهد بمؤتة. 
(۲( ورد في هامش الأصل : ما في الأصل : الأدنى. 
(۳) قال ابن العربي في «عارضة الأحوذي» ۲ :وروي في الصحيح أنها كانت 
غزوة بني المصطلق وهو الصحيح. 
() ورد في هامش الأصل: في الترمذي أن القصة كانت في تبوك. وقال: حسن 
صحیح › وفيه أيضًا عن حكاية سفيان أنها كانت في بني المصطلق -والله أعلم. 


ا ل 


أحدها 
قدمت لك في الباب الماضي تعداد البخاري له في مواضع متها هذا 
انيها: في التعريف بروانه 


وقد سلف التعريف بابي وائل وعبد اله وآما منصور (ع) فهو بن 
المعتمر بن عبد اله بن ربيعة» ويقال: ابن المعتمر بن عتاب بن 
عبد الله بن ربيعة -بضم الراء- أبو عتاب السلمي من أثمة الكوفة. 

روئ عن آبي وائل وزيد بن وهب» وعنه: السقيانان وخاق. 
إبت)" ثفة آريد عَلّى القضاء فامتنع» قيل : صام أربعين سنة 
وقام ليلها. وقيل : ستين سنة. وعمش من البكاء. مات سنة 


من لج 


e =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقوله : (فکتب إلى زید بن أرقم) لم یذکر ما کتب به» ولعله کما قاله 
ابن التين- أنه كتب يعرفه بقوله: «اغفر e‏ وکان في هذا 
فا ا اض 

وفيه : مشروعية الكتابة . قال الخطيب: وذهب غير واحد من علماء 
الحديث إلى أن قول القائل حدثنا في المكاتبة جائز. 

وقوله : أسّا) كذا هو في الأصول» وذكره ابن التين بلفظ : 
(فسال آنس). د ثم ذکر عن آبي الحسن أن ضوا ن ا 

ومعنی (أوفی الله بأدنه) يعني : بسمعه عل مجری قوله : مإسمِيع 
ليم كذا وصف نفسه» وهو ثابت كما جاء لا على معنى 
الجارحة -تعالى عن ذلك"“- وهو بسكون الذال. 

وقول عمر: (دعنى أضرب عنق هذا المنافق» فقال اك : «دعه 
لا يتحدث الناس أن ا اماه هر ن اغف السياسات؛ 
ولأن ظاهر عبد الله بن أبي الإسلام» والناس كلفوا بالظاهرء فلو 
حصل عقوبة نفروا. 

وفي هذه الأحاديث : جواز تبليغ ما لا يجوز المقول فيه» وليس من 
النميمة لما فيه من المنفعة وكشف الخفاء عن السرائر الخبيثةء والنميمة 
المحرمة التي فيها المضرة على قائله ما يتعلق بالدين. وذكر ابو نعيم أن 
سنان بن وبرة هو الذي سمع عبد الله بن أبي يقول: فلن يجا إل 
َلْمَدِيسََ الآية . فیحمل على انه سمعه مع زید ب بن أرقم أيضًا توفيقًا بينهما . 


E RS E 


(۱) قال الشيخ ابن عثيمين رحمه الله : الأذن عند أهل السنة لا تبت لله ولا تنْفى عنهء 
والسمع يعني إدراك المسموع» وهو من الصفات الذاتية. «(شرح الواسطية» ٠١١/١‏ . 


س كتابُ تَفْسِيْر الفَرَآن ا 


)٤(‏ سورة التَعَابُن 


وال عَلْقَمَة عَنْ عَبْد الله : اوس يزين بال د َل هو 

الي إا صابن مُصِيبة رَضِي» وَعَرَف انها مِنَ الله . 

هي مدنية . وقال مقاتل : فيها مك . وقال الكلبي : هي مكية. وقال 
ابن عباس: مكية إلا آيات من آخرها نزلت بالمدينة في عوف بن مالك 
الأشجعي؛ لأنه شکا ولده فنزلت: إت يِن اريك إلى آخر 
ألورة ٠‏ وترلت بعد الجمحة وقل العف “اهال البخاري". 


2 


(ص) وقال مجاهد: يوم لعٍ غبن أهل الجنة أهل النار) 
آخرجه عبد بن حميد عن عمر بن سعيد» عن سفيان» عن ابن جريج 
دغل أل اة الجة رأهل كار الاو قال :وحدتا 
إبراهيم» عن أبيه» عن عكرمة» عن عبد الله قال: هو غبن هل الجنة 
أهل النار“ . 

قيل : والتغابن اسم من (أسمائه تعالى) ٠‏ وسمي بذلك؛ لأنه يغبن 
فيه المظلوم الظالم . وقيل: يغبن فيه الكفار في تجارتهم التي أخبر الله 
أنهم أشتروا الضلالة بالهدىئ. وقيل: مأخوذ من الغبن وهو الإخفاء. 


(1) آنظر: «الدر المتثور» ۳٤١ /١‏ وعزاه للنحاس. 

)۲( (جمال القراء وکمال اللإقراء» ص٩.‏ 

(۳) آنظر: «الدر المنثور» ٤٤/١‏ وعزاه لعبد بن حميد. 

() المرجع السابق. 

() كذا في الأصل» ولعل الصواب : (أسماء يوم القيامة)» كما جاء في «زاد المسير» 
YAT /۸‏ 


س۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) (وَقَال عَلْقَمَهء عن عَبْدِ اله : اوس بين بال د لب4 هُو 
الذِي إدّا أَصَابَنهُ مُصِيبَةٌ رضي وَعَرَف انها مِنَ اللو) أخرجه عبد أيصًا 
عن عمرو بن سعيد» عن سفيان» E‏ عن ابي ظبيان»› عن 
علقمة عنه: هو الرجل يصاب بمصيبة فيعلم أنها من عند الله فيسلم 
الک و ق ا و و ا 
ل 


E SD RM 


)١(‏ آنظر: «الدر المنثور» ۳٤٤ /١‏ وعزاه لعبد بن حميد. 
(۲) آخرجه الطبري فى «تفسیره» ۱۲/ .١١١-١٠١‏ 


() الطلاق 
وال ماهد وك اه إن ل تغلموا جضن أ 
لايَجضنَء واللائي قَعَذنَ لحَيْض» وَاللائي ل يَحضنَ 


-١‏ [باب] 


۸ حلفا یی بن بُكثرء دتا اللْيتُء قالَ: حدتنِي عُقَيل» ٤‏ 
ابن شهاب» قال: حبر سا عَبدَ اله ن عُمَرَ رضي اله عنهما أخة أنه طلى 


8 


2 وهي e‏ 2 فيه اھ 1 


٠ 
QC 
3 


اهاط اقل ن يَمَسهّا َلك العِدة كما مره < 01o oor «o11‏ 
04 ۲ ۳ 1۰- مسلم: -۱٤۷۱‏ فتح: 10۳⁄۸] 

هي مدنية ونزلت بعد هل أت وقبل: الم يک كما قاله 
السخاوي ٠‏ وهي سورة النساء الصغرئ كما قالة مقاتل والقصرئ 


۳ f 
کما سياتي‎ 
ES (وقّال مُجَاهِدٌ: إن اربّنر4 : إن َم‎ 


وي 


ل تجضن اللاي مذ عن اليف TT‏ فعدتهن 
ل اَم هذا ثابت في بعض النسخ» فالمعنى: إن شككتم أن الدم 


)0 «(جمال القراء وکمال الإاقراء) ص۸. 
(۲) سيأتي برقم )٤۹۱١(‏ من قول ابن مسعود قال: سورة النساء الصغرى. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الى طهر مها لكر هان الحفن أو الاساضة وهو قزل الرهري" 
وغيره أيضًا. وقال آخرون: إن آرتبتم في حكمهن فلم تدروا ما الحكم 

(ص) (وقال مجاهد: ارال أرها» جَرَاءَ أَمْرمَا) أخرجه ابن أبي 
حاتم» عن حجاج» عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح عنه. 
E‏ ف O‏ 

٠ N‏ طق أَمُرأته وهي 
حَاؤِض»› گر عُمَر لِرَسول اله 5لا ف بَظ فيه رَسولٌ الله کي ثم قال : 
«لِيْرَاجغْها نم یُمْسکھا حَسّى طهر ثم تَجِيض فَحَطْهُرَء قَإِنْ بدا لَه أن 
ا ا ا ا ف 

وهو حديث متفق على صحته» أخرجه. مسلم والأربعة أيمًا". 
وفي رواية: «مره فليراجعها حتى تطهر ثم إن شاء طلق وإن شاء 
آنا 

وفي ای «مره فليطلقها طاهرًا أو حائاى 7 . 

وآشار مسلم إلى جلت ای الزبير قال عبد الله : فردها ولم يره 
شيًا . قال: وكل الأحاديث تخالف ما رواه بو الزبير» وقال غيره: 


ص 


(۱) رواه الطبري ۱۳۳/۱۲ بنحوه. 

() ذكره السيوطي في «الدر» ۳٠۳ /١‏ وعزاه لعبد بن حميد وابن المنذر. 

(۳) ابو داود (۲۱۷۹) والترمذي )۱۱۷١ »۱۱۷١(‏ والنسائي /٦‏ ۱۳۸-۱۳۷ وابن ماجه 
(۲۰۱۹). 

(6) ابو داود (۲۱۸۵). 

)٥(‏ مسلم (١۷٤۱)ء‏ والترمذي »)۱۱۷١(‏ بلفظ : ظاهرًا أو حاملا. 


س ڪتاب فير القَرآن ٣ uumumqgğŠö‏ 


وقال الشافعي : نافع في ابن عمر أثبت من أبي الزبير» والأثبت من 
الحديثين أولى أن يقال 8 وشا الخطابي إلى ا وقال 
َء ۳ 5 +١‏ 8 ۴ ( 
ابو عمر: لم يقل هذا عن ابن عمر غير أبي الزبير . 


قلت : وإن توبع أبو الزبير عليه حيث رواه محمد بن عبد السلام 
الخشني عن محمد بن بشار»ء ثنا عبد الوهاب الثقفي» ثنا عبيد الله بن 
عمر» عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما في الرجل يطلق أمرأته 
وهي حائض قال ابن عمر: لا يعتد بذلك. فلا يقاوم ما صح. . 

ولما رواه الدارقطني من حديث أبي الزبير عنه: طلقت آمرأتي ثلاث 
غل هد رسول اله ك فرعا وول اه عه إلى الس فال وروا 
كلهم شبعة: 

ومن طريق معلىٰ بن منصور قال عبد الله: قلت: يا رسول الله» 
أرأيت أمرأتي طلقتها ثلاثاء أكان يحل لي أن أراجعها؟ قال: «لاء 
افك تن ملف وتکون :ةا وجرن ان نکر قوله: (ولم یره 
شيئًا): أي: جائرًا في السنة» أو تحرم معه الرجعة. 


وفي رواية لقاسم بن أصبغ : «فإذا طهرت مسها في الطهر -أي : 
الأول- حتیٰ إذا طهرت مرة أخرى إن شاء طلق وإن شاء أمسك» . 


(۱) «اختلاف الحدیث» ص‌۹۱٠.‏ 

() «المدونة» ۲/ 1۹. 

.٦٦-٦٥ /۱١ «التمهید»‎ )۳( 

(6) رواه ابن حزم في «المحلیٰ» ۱۹۳/۱۰. 
)٥(‏ «سنن الدارقطنى» /٤‏ ۷. 

1/٤ «سنن الدارقطني»‎ )١ 


۱9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
1 8 ا 0 
وفيها معلى بن عبد الرحمن الواسطي وهو ضعيف كما قاله أبو حاته"'» 
وجاء: «أرأيت إن وا يعنى : أسقط عنه الطلاق عجزه 
أو اواو ل اکال که 
بغير رضاهاء فإن أوقعه أثم ووقع› وأمر بالرجعة“» وشذ بعض أهل 
الظاهر حيث قال : بعدم الوقوع› ولا عبرة به. وانقرد مالك بوجوب 
الرجعة. وروي عن أحمد أيضاء وخالفه الثلاثة والأوزاعي وفقهاء 
المحدثين وسائر أهل الكوفة . 
وقام الإجماع على أن الطلاق للسنة في المدخول بها هو الذي يطلق 
أمرأته في طهر لم يمسها فيه واحدة» فإن طلقها في طهر مسها فيه أو في 
الحيض فليس للسنة . زاد مالك وألا يتبعها في العدة طلاقًا آخر" . وقال 
أبو حنيفة : إذا طلقها في كل طهر طلقة كان سُنيّا» والأحسن عنده أن 
يطلقها في طهر لم يجامعها فيه فكلاهما عنده طلاق سنة» وهو قول 
ابن مسعود» واختلف ما يقع الطلاق في الحيض هل هو تعبد 
أو لتطويل العدة لا أنه لا تعتد به» وتستأنف ثلاث حيض غيره. 
وقيل: لأنها لا تدري: هل تعتد بالحمل أو بالحيض؛ لأن الحامل 
تحيض؟ فإن قلت : ما السر في أمره بالمراجعة» ثم بتأخر الطلاق إلى 
(۱) «الجرح والتعدیل» ۳۳۴٤/۸‏ ت: .)٠١٤١(‏ 
(۲) سيأتي برقم )٥٠٥۲(‏ كتاب الطلاق باب إذا طلقت الحائض تعتد بالطلاق. 
(۳) رسمت في الأصل: (ابتنايه) غير منقوطة» ولعل المثبت صحيح. 
(6) «المدونة» 1۹/۲. 


.۳۳۱-۳۳۰ /۱۰ آنظر: «المغتنی»‎ )٥( 
.11/۲١ «المدونة»)‎ )0( 
.۳۰۴۳ /٦ رواه عبد الرزاق فى «(مصنفه»‎ )۷( 


س كاب َير اران 
طهر بعد الطهر الذي يلي هذا الحيض؟ 

قلت : فائدة التأخير من أوجه: 

أحدها: وهو جواب أصحابنا؛ لئلا تصير الرجعة بغرض الطلاق 
فأمسكها زمتًا يحل له فيه الطلاق وتظهر فائدة الرجعة. 

ثانيها: عقوبة له توبة من معصيته باستدراك جنايته . 

ثالثها : لأن الطهر الأول مع الحيض الذي يليه كالقرء الواحد» فلو 
طلقها في ول طهر كان كمن طلقها في الحيض» وكان كمن طلق في طهر 
رن 

رابعها: أنه نه عن طلاقها في الطهر ليطول مقامه معها » فلعله 
يجامعها فيذهب ما في نفسه من سبب طلاقها فيمسكها . 

تنبیهات : 

أحدها: تخغيظ هة لإيقاع الطلاق حالة الحيض» وهو ظاهر في 
الزجر عنه. 

ثانيها: فرع مالك على الأمر بالمراجعة أنه إن أبى أجبره الحاكم 
بالآدب» فإن أبى أرتجع الحاكم عليه وله وطؤها بذلك على الأصح. 
قالوا: فما يتوارثان بعد مدة العدة» ولو راجعها في الحيض» ثم طلق 
في الطهر الذي يليهء فقال ابن القاسم: لا يجبر على الرجعة. 
والمشهور عندهم أنه لا يؤمر بها من طلق في طهر مس فيه. وقال 
القاضي في «معونته» يؤمر به ولا يجبر عليه" . 

ثالثها: يراجعها ما بقي من العدة شيء. قال آشهب: ما لم تطهر من 


.٥٦١ /١ «المعونة»‎ )١( 
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الثانية. وادعى ابن وضاح أن قوله: «ثم یمسکها» إل آخره من قول 
الراوي ونازعه غيره فيه . 

القرل قرلماة آنا ساتضي, ولا كفت وفافا تون 5 انها 
مؤتمنة عليه بخلاف البيع» وخالف ابن القاسم؛ لاأنه مدعي السنة. 

فائدة : 

قوله : «فتلك العدة كما أمر الله» حجة على أبي حنيفة في أنها إذا 
طلقت حال الطهر تعتد به خلاقًا له» وذلك إشارة إلى الحال التي أمر 
فيها بالطلاق» وهي حالة الطهرء لا يقال: إن تلك للحيض؛ لأنها 
حال عند معتد بها . 

فائدة : 


اسم زوج ابن عم ا امنة بت عفار ٠‏ به عليه ابن باطيشن: 


(۱) «النوادر والزیادات» .٩۱ /٩‏ 
(۲) آنظر ترجمتها فی «تكملة الإکمال» ۱۸۱/٤‏ ت: .)٤۱۸۸(‏ 


۲- یاب 


2< وو رم و رو ی رر ر و 


مأوت الكمال ا ومن ق ق اله 
عل ا من ا درا [الطلاق:٤]‏ 


1 


مأوت انالچ وَاحدهًَا : دات حمل . 
۹-حديَتَا سعد ر ِن حفص حَدتا شمان عن خی قال ا خرن اپو سَلَمَةً 
رأة وَل 


قالَ: حَاءَ رل إلى ابن عباس وأو هريره جاِس عِنْدَه قال : فيي في مُرَأة وَلدَث 
َد رها ارين لَيلَة. قال ابن عَباس: : جز الأَجِلَين .قلت أا : 5 لَب الخال 


ا چ رور ورو 


اله أن يسَنَ حََنً 4 [الطلاق: ٠‏ قال بُو هُرَيْرَةً :ّا مع ابن آخي- غي أا 
ل فارسا ابن عباس غلامهُ کريْبًا ف 1 ا شالا فَقَالّت: فل رَو سْمَيْعَةً 
a O TT‏ سول اله 
يه وَکانًَ بُو الستّابل فيمَنُ حخَطبها. [۳۱۸- مسلم: -۱٤۸۵‏ فتح: ]1٥۳⁄/۸‏ 
۰-وَقالَ سُلَيْمَانٌ بن حَزب وأو النّغْمَان: : دنا ماد ِن رَيْدِء ٍَِ وتء 
عن بحَمدِ قالّ: كت في حَلْقَةٍ فيا عَبدُ الرْمَنِ بن أي ليل وكا أضحابة يُعظمُوتة 
َر آخرَ الاين فُحَدَثْتُ e‏ 


وہ ر ك 


قَصمَرّ لي ڊ بغ آضڪابه. قال محمد فَقَطنت لَه قَقُلْتُ: ٳئي إا جرِيءَ إن كَذَبْتُ 
لى عَبْدِ اله ِن عُنْبة وهو في نَاجِيَة الكوفَةٍ اشتخيا وَقال: لك عة يل ا. 
ََقِيتُ آبا عَطِيَة مَالِكَ بن عَامر فَسَالئةُ قَدَهَبَ جتني حَدِيتَ سُبِيعة فَقُلْتُ: هَل 
سمغت ڪن َد الو فيها سينا فقّال: كنا عِندَ عبد انه فَقَال : أكون عَلَيها الَغبيظ 
لعلو عليه الأْخْصة؟ لَرَلّث سُورَةُ الثّماءِ القّضرى بعد الطولى «أؤتُ 


م کےا رر ور ورو 


الال أجَلهن ا هن چ [الطلاق: .]٤‏ [انظر: -٤0۳۲‏ فتح: 104⁄۸]. 
اوت4 واحدها: ذات حمل»ء أي: من غير لفظها . 
ثم ساق حديث آبي سلمة: جَاء رل إلى ابن عَبَاس وأو هُرَيْرَة 


سد اتردیح س دہ اسع کے 
آثتین وثلاثین مانت 

وأما جرير (ع) فهر : ابن عبد الحميد الضبي القاضي عالم أهل الري 
ذو التصانيف» رو عن منصور وحصين وغيرهما. وعنه: أحمد واين 
معين وغيرهما. وهو ثقة كثبر العلم برحل إليه» ولد سنة مات الحسن 
سنة عشر ومائة» ومات سنة ثمان أو سبع وثمانين ومائة» ونسب في 
آخر عمره إل سوء الحفظ ". 

وأما عثمان بن أبي شية: نهو الحافظ أبو الحسن عثمان بن محمد بن 
إبراهيم بن أبي شيبة بن عثمان بن خواستي -بضم الخاء المعجمة وبسين 
مهملة (ثمٌ مثتاة)" فوق- العبسي الكوفي. 

اخو آبي بکر وقاسم» وهو أکبر من بي بکر بثلاث سنین؛ واب بكر 
أجل منه» والقاسم ضعيف» رحل وكتب. وعنه: الذهلي والبخاري» 


() آنظر ترجمه في: الطبقات الکبرئ؛ ۴۳۷/۱ التاریخ الکیره ۲۲۹/۷ 
(14۹). معرقة القات» ۲۹۹/۲ (1۷۹0)» «الجرح والتعدیل؛ ۱۷۷/۸- 
A‏ نشیپ الکمال» 021/1۸- ۵۵۵ (11۰1). 

(۳) قال علي بن المديني : کان جربر صاحب ليل. وقال آبو خيشمة: لم یکن یدلس. 

اوقال العجلي: كوفي ثقة, وقال أبو القاسم اللالكاتي : مجمع 


وقال ابن حجر: وقال ابو خيشمة: لم یکن بدلس» وروی الشاذکوني عنه ما بدل 
على التدليس» كن الشاذكوني فيه مقال. وقال أحمد بن حنبل : لم يكن بالذكي» 
وقال البيهقي : نسب في خر عمره إل سوه الحفظ؛ ولم أر ذلك لغيره بل آحتج به 
الجماعة. 
انظر: ترجمته في «الطبقات الکیرئ؛ ۰۴۸۱/۷ امعرفة الثقات» ۲۹۷/۱ »)۲١(‏ 
«الاریخ الکیر» ۲۱۴/۲ (۲۲۳۵)ء التقات» لابن بان ٠٤١/١‏ ت 
الکمال» »)٩۱۸( ۵۵۱ -۵١ /٤‏ «مقدمة فتح الباري» ص۴۹۵ 

من ج 
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ا عند مال : آي ٤‏ َّث بَعْدَ وفاة رَوْجهًا باَرَبَعِينَ ليله . 


قال ابن عَبّاسٍ: آ AE SI ES‏ 
0 جلهن 4 [الطلاق: .]٤‏ 


إلى أن ذكر حديث سبيعة الأسلمية: أنه قتل زوجها وهي حبلى» 
فوضعت بعد وفاته بأربعين ليلة» فخطبت» فأنكحها رسول الله ا 
وكان أبو السنابل فيمن خطبها. 

م ال وول الان بن حَرْب i OES‏ 
عَنْ ايوب عَنْ محمد قال : كت في حَلَقَةِ فيا عَبْد الرَحمَنِ ځمَنِ بن اي 
لوان صاب بطر و ا الأَجَلَيْن فَحَدَّنْتُ بِحَدِيثِ 
سَبَيْعَةَ بت الحَارثِ عَنْ عَبْدِ الله بن عُنْبَةَ قال : E‏ 
افا ا او 6ل ت ر ااا ی او 
مأوت كمال الآية [الطلاق: .]٤‏ 


ص 


وقال في موضع آخر: روي نحوه من حديث هشام عن أبيه» عن 
المسور بن مخرمة أنه اق أمر سبيعة لما قتل زوجها . 

والكلام عليه من وجوه: 

أحدها: 

وقع هنا أن زوج سبيعة قتل» وهو المراد بباقي الروايات» مات 
واسمه سعد بن خولة. وقال عروة: خولي من بني عامر بن لؤي من 
مهاجري الحبشة بدري. ووهم ابن مزين في «شرح الموطا» في قوله: 
إنما رق له رسول الله بي؛ لأنه لم يهاجر. وقيل: كان حليفا لبني 
لؤي» وهو من آهل اليمن. 


() سيأتي برقم )٥۳۲۰(‏ كتاب الطلاق باب ووت امال أجلن أن يصَعْنَ لَه ). 


تاب فير القَرَآن 


وقال قوم: كان من الفرس» وأنه مولى أبي رهم بن عبد العزئ» 
مات بمكة في حجة الوداع إجماعًا إلا ما شذ به ابن جرير قال: مات 
سنة سبع . 

وسبيعة- بضم السين المهملة- بنت الحارث الأسلمية» لها صحبة 
ورواية» وفي الصحابيات ثلاثة غيرها اسم كل واحدة منهن سبيعة: 
بنت حبيب بصرية» أخرى قرشية بنت أبي لهب. قال أبو نعيم 
صوابه : و لھا ذکر في مسند أبي هريرة. 

وأبو الستابل -جمع سنبلة- بن بعكك -بفتح الكاف معروف- 
ابن الحجاح بن الحارث بن عميلة بن السباق بن عبد الدار بن 
قصي القرشي العبدري» من مسلمة الفتح. وقال ابن إسحاق: إنه من 
المؤلفة"» في أسمه ثمانية أقوال: عمروء لبيد بن عبد ربه» حبة 
بالباءء وقيل: بالنون -وضعفه الأمير“- عامر» عبد الله بن أصرم» 
أو اجه كيه ٠‏ راذع الغسكرئ أنه غير أب السابل عبد اك بن 
عامر بن كريز القرشي . 

الوجه الثاني : 

التعليق الثاني آخرجه الطبراني فقال: حدثنا يوسف القاضي»› عن 
سلیمان بن حرب» وحدثنا علي بن عبد العزيز» عن أبي النعمان 
قالا: ٹنا حماد بن زید» و 

(۲) ورد في هامش الأصل: أسقط الكلبي. () «سيرة ابن هشام» .٠٤١/٤‏ 
(6) «الإکمال» لابن ماکولا ۲/ ۳۲۰. 
)٥(‏ انظر: «تقريب التهذيب» لابن حجر ص .1٤١‏ 


0) «المعجم الکبیر» للطبراني ۳۳۱/۹ .)4٦٤۸(‏ 
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وقد أسنده البخاري فى تفسير سورة البقرة من وجه آخر عن محمد بن 
TT‏ : 

الثالث : 

(ضمز) بتشديد الميم ثم زاي ا أشتاز هة آی: آسکت: 
تقال مر الرجل اذا عض عل اتفه وقال عياض ضمز 
بالتخفیف: سکت» وبالتشديد: سكت غيره. وفي رواية الأصيلي 
بالتشديد بعدها نون» قال: وضبطها الباقون بالتخفيف والكسر» قال: 
وهو غير مفهوم المعنىء وأشبهها رواية أبي الهيثم بالزاي» ولكن مع 
التشديد وزيادة نون وما بعدهاء أي : أسكتني . وعند آي الهيثم: 
ضمزني بزاي. وفي رواية: فغخمض لي . فان صحت فمعناه من 
تغميض عينه له على السكوت. وقال ابن الأثير: هو بالضاد والزاي 
من ف إدد سكت وخم غر دا اسک وهو الا شه 

وقوله: (ففطنت له) أي: فهمت مراده. فطن الشيء بفتح الطاءء 
ورجل فطنة أي : فهيم . 

وقوله : (ولكن عمه لم يقل ذلك) يعني : ابن مسعود» وهذا آختلاف 
من قوله» لكنه رجع إلى قول مالك بن عامر. 

الرابع : في فقهه» وقد أسلفناه في سورة البقرة. 

وقول ابن عباس: (إن أجل المتوفى عنها آخر الأجلين) يريد: 
تماديها إلى أربعة أشهر وعشر كما في سورة البقرة» وروي أيضًا عن 
EE E a E ED a‏ 

بأشسهیً. 


(۲) هي رواية ابن السكن. كما قال الحافظ فى «الفتح) 100/۸. 
(۳) «النهاية فى غريب الحديث» ۳/ .٠٠١‏ 


کے تب تفییر فزن (uu‏ 
علي وابن ابي لیل واختاره سحنون» وروي عن ابن عباس رضي الله 
عنهما رجوعه وانقضاؤها بالوضع» عليه فقهاء الأمصارء منهم: أبو هريرة 
وأبو سلمة وعمر وابنه وابن مسعود. 

وسبب الخلاف تعارض عموم: وال يوون منكم) مع آية 
الحملء فإن كلا منهما عام من وجه» خاصٌ من وجه» والأولى عامة 
في المتوفى عنهن أزواجهن» سواء كن حوامل أم لا. الثانية عامة في 
أولات الأحمال» سواء كن متوفى عنهن أم لا. ولعل هذا التعارض 
هو السبب لاختيار من أختار أقصى الأجلين» لعدم ترجيح أحدهما 
على الآخر» وذلك يوجب ألا يرفع تحريم العدة الثاني إلا بيقين 
الحل» وذلك بأقصى الأجلين»ء غير أن فقهاء الأمصار آعتمدوا على 
هذا الحديث» فإنه مخصص لعموم آية الوفاة مع ظهور المعنى في 
حصول البراءة بالوضع» نعم الجمع أولى من الترجيح» فإنها إن 
أعتدت بأقصاهما فقد عمل بهاء وإن أعتدت بالوضع فقد ترك العمل 
بآية الوفاة» لكن حديث الباب نص في الحل بالوضع ويبين أن آية 
الوضع عامة في المطلقات والمتوفى عنهن أزواجهن» وأن عدة الوفاة 
مختصة بالحامل من الصنفين» ويعتضد بقول ابن مسعود: إن اية 
النساء القصرى -يريد سورة الطلاق- نزلت بعد عدة الوفاة» وظاهر 
كلامه نها ناسخة» وليس مراده» وإنما أراد بها أنها مخصصة» فإنها 
أخرجت منها بعض متناولاتهاء وكذا حديث سبيعة متأخر عن آية 
الوفاة؛ لأنه كان بعد حجة الوادع. وقام الإجماع على أنها إذا 
أنقضت أربعة أشهر وعشر وهي حامل أنها لا تحل» فتبين أن حكم 
)١(‏ «مصنف عبد الرزاق» »)١١۷١١( ٤١١/١‏ «مصنف ابن أبي شيبة» ٥٤۹/۳‏ 

(TEI 0/1۱ «تفسیر الطبري»‎ .)۱۷٨۹۹ .۱۷۰۹۲( 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحماد آنه لا يصح زواجها حت تطهر من نفاسها حتجاجًا بما في 
حديث سبيعة؛ فلما تعلت من نفاسها. أي: طهرت منه. وجوابه 
أن هذا إخبار عن وقت سؤالها» ولا حجة فيه» وإنما الحجة فى 
وسواء كان حملها ولدًا أو أكثر» كامل الخلقة أو ناقصهاء علقة 
أو مضغة» فتنقضي العدة بوضعه إذا كان فيه صورة خلق آدمي» سواء 
SE ES‏ آم ج E‏ 
النحاس نفي الخلاف في المطلقة ' إذا ولدت أن 2 e‏ 
وفى «تفسير عبد بن حميد» عن الحسن: إذا ألقت المرأة شيئًا تعلم 
أنه حمل فقد أنقضت به العدةء وأعتقت أم الولد. وكذا قاله ابن سيرين. 
وعن إبراهيم : إذا لقت علقة أو مضغة فقد أنقضت العدة. وقال قتادة: 
a CS‏ . وقال الشعبي : إذا نكث 
في الخلق الرابع وكان مخلقًا أنقضت به العدة» وأعتقت الأمة . 
اختلف في المدة التى وضعت لها سبيعة» ففى رواية: بعد أربعين 
ليلة من وفاته. وأخری : ببخمس وثلائين يومًا. وبشهر» وبخمس 
وعشرين ليلة وثلاث وعشرين ليلة وبنصف شهر›ء وخمس عشرة 
ا وق 
(۱) «الاستذکار» ۱۷۸/۱۸. (۲) «التاسخ والمنسوخ» .٠١٤١/۳‏ 
۳( آنظر : «الدر المنثور» ٠١ /١‏ «مصنف ابن ا شیبة) .۲۰٤-۲۰۳ /٤‏ 
() ورد في هامش الأصل : هو الذي قبله» والله أعلم. 


وأخرجها أجمع عبد بن حمید» وابن مردويه. وابن جرير في 
ا 

فائدة : 

قوله : (كنت في حلقة) هو بفتح اللام على لغة» والمشهور إسكانهاء 
واقتصر ابن التين على الأول. وقوله: (القصرئ) قال الداودي: لا أراه 
محفوًا عنه» ولا يقال: في سور القرآن: قصری ولا صغرئ وإنما 
يقال : قصيرة. 


.٠٠١ /٦ و«الدر المنثور»‎ ٠١١ /٠١ أنظر: «تفسير الطبري»‎ )١( 
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)1١(‏ سُورة التحريم 

هي مدنية. قال السخاوي: نزلت بعد الحجرات“ وقبل الجمعة. 
قيل : نزلت في تحريم مارية. أخرجه النسائي» وصححه الحاكم على 
شرط مسلم". وقال الداودي: في إسناده نظر. 

ونقل الخطابي عن أكثر المفسرين» والصحيح أنها في العسل كما 
ستعلمه» والاية لا طلاق فيها فتطلق بالتحريم» و یکون فیها» 
ويؤيد الأول قوله: ابش مات روک4 وقوله: وإ أَسرَ ان4 
[التحريم eh‏ والعسل لا يؤكل سرا تخلاف الغشيان: بولانة 
لا مرضاة في الأول بخلاف الثاني . 

قال النسائي : حديث عائشة في العسل جيد غاية“. وحديث مارية 
وتحريمها لم يأت من طريق جيدة. 

(ص) اا ای لر شرم ما امل آله لف یی مات آزیک واه عو 
حم 3© € [التحريم: ]١‏ 

۱- ا ا ی ر ا عن 
سجید ن جیار أ ابن عباس رضي اله عنهما قال ني الخرام: كفر. وَقَالٌ ابن عَبّاس: 


ملد کان لک ارول اراس حسةه [الأحزاب: ۲۱]. [۵۲۱1- مسلم: -٠٤۷۳‏ 
فتح: ]1٥1⁄۸‏ 


.٠ص «جمال القراء وكمال الإقراء»‎ )١( 

)۲( النسائي ۷1/۷ والحاكم ف «المستدرك» ۲/ .٤۹۳‏ 
)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۹۲۷-۱۹۲۰۱. 

() النسائي في «الکبری» .)٥٩۱٤4( ۳٥٣/۳‏ 


سے ڪَابُ ه تَفْسِيْر القَرآن 


ر ل د ار 


۲“ حًا ا اهي ت موس أغون هشَامُ ِن يُوسُفَ» عَنِ ابن جريچ» عَنْ 
ڪَطاءِء ڪن غُبَيْدِ د بن عُمَيْرء عَنْ عَائِشة ِسَةَ رضي اله عنها قالْث: کان ر سول اله عل 


ر 


ت يَشْرَبُ عَمَلا عِْدَ رَيْنَبَ ابنة جخش وَيَمْكتُ عِنْدَهَاء قَوَاطَيْتُ آنا وَحَفْصَة عَنْ أيْنَا 
ككل عليها لتقل له: كلت مكافيرء إ جذ منك ريع مقافيز. قال: «لاء ولّکنى 


E‏ عَسَلا عند ربب ابنة جَحش فلن أعُودَ له وذ حلفت لخبي 


رھ 


بدَلك أَحَدا». 071 ۷ 0 0 004 04 0۲ 11ء ۷۲“ مسلم: 
۷4 فتح: ]1٥1⁄۸‏ 

ثم ساق حديث مُعَاذِ بن قصال تتا هِشَامٌ عَنْ يَخيیء عَنِ يعلىٰ بن 
جم ي کک 

ف K a‏ ص سے 

A AR َد کن‎ el Rs 
. کذا ذکره البخاري هنا‎ [١ : [الأحزاب‎ 

وأخرجه مسلم من حديث إسماعيل بن إبراهيم» عن هشام قال: 
كتب إلى يحي بن أبي کثیر آنه يحدث عن يعلیٰ بن حکيم»› کن 
سعيد» فذكره . 

وأخرجه ابن ماجه من حديث وهب بن جرير عن هشام آ 
كذلك» فلعله عبر ب(عن) عن الكتابة المذكورة. 

وقد سلف الكلام على ذلك في تفسير سورة المنافقين» وقد أظهرها 
هناك وأخفاها هنا» ويجوز أن يكون لقى يحيى بعد ذلك فحدثه. وسياًتي 
e‏ ا ا اش Ir TT‏ 
(۱) «سنن ابن ماجه» (۲۰۷۳). 
A TEA N OU OTE‏ 

تي برقم : جرم 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
يؤيده رواية النسائي : وسئل فقال: ليست عليك بحرام» آغلظ الكفارة 
E fm. E (ND u E‏ 1 
عتق رقبة . ووقع في نسخة أبي ذر: (عن يحييٰ بن حکيم» عن 
سك وهو خطا وضو اة فا سلف كما تو عله الجا 

وعن ابن عباس : يلزمه كفارة الظهار وهو قول أبي قلابة وابن جبير 
وأحمد وإسحاق” . وهذا الحكم من ابن عباس هو مرفوع لتلاوة الآية 
الكريمة عقبه» ولفعل الشارع له. 

وقد أختلف العلماء فيما إذا قال لزوجته: أنت على حرام: 

فمذهبنا أنه إن نوى الطلاق فهو طلاق» أو الظهار فظهار»ء أو تحريم 
عينها لم تحرم» وعليه كفارة يمين › ولا يكون ذلك یمیتا› وإن لم ينو شيا 
فالأظهر أن عليه كفارة يمين . وقیل : لو لا شىء فة أضلا 

وذكر القاضى عياض فى هذه المسألة أربعة عشر مذهبًا : 

أحدها وهو مشهور مذهب مالك : انه يقع به الثلاث› سواء کانت 
مدخولا بها آم لاء لكن لو نوئ أقل من ثلاث قيل: في المدخول بها 

ثانيها: آنه يقع الثلاث» ولا تقبل نيته في المدخول بها ولا غيرهاء 
اله ابن أب لى وغبك الجلك بن الجاجشرة: 

ثالثها: يقع في المدخول بها ثلاث وغيرها واحدة» قاله أبو مصعب 

رابعها: يقع واحدة بائنة» المدخول بها وغيرها» وهي رواية عن مالك . 
() «سنن النسائي» .٠١١/١‏ (۳) «تقييد المهمل» ۲/ .۷٠١‏ 
(۳) آنظر: «الشرح الکبیر» ۲۲/ ۲۷۲. 


ح ڪتابُ َفْسيِر الفَرآن ۷( 


خامسها: يقع واحدة رجعيةء قاله عبد العزيز بن أبي سلمة. 

سادسها: يقع ما نوئ» ولا يكون أقل من واحدة» قاله الزهري. 

سابعها: وإن نوئ واحدة أو عددًا أو يمينا فله ما نوئ وإلا فلغوء 
قاله النووي”. 

ثامنها: مثلهء إلا أنه إذا لم ينو شيا لزمه كفارة يمين قاله الأوزاعي 
وأبو ثور. 

تاسعها: مذهب الشافعي السالف» وهو قول أبي بكر وعمر وغيرهما 
من الصحابة والتابعين . 

عاشرها: إن نوى الطلاق وقعت واحدة بائنة» وإن نوئ ثلانًا وقعت 
ثلاث» وإن نوى أثنتين وقعت واحدة» وإِن لم ینو شیئًا فیمین » وإِن نوی 
الكذب فلغو» قاله أبو حنيفة وأصحابه. 

الحادي عشر مثل العاشر: إلا أنه إذا نوى الأثنتين وقعتاء قاله زفر. 

الثاني عشر: آنه تجب فيه كفارة ظهار وقد سلف . 

الثالث عشر : أنها يمين يلزم فيها كفارة يمين » قاله ابن عباس وبعض 
الا وعنه ليس بشيء. 

الرابع عشر: أنه كتحريم الماء والطعام فلا يجب فيه شيء أصلاء 
ولا يقع به شيء؛ بل هو لغوء قاله مسروق وأبو سلمة والشعبي" 


(O, f 
. ^ وأصبغ‎ 


(۱) «شرح مسلم» للنووي ۱۰/ ۷۳. 

(۲) آنظر: «مصنف ابن أبى شيبة» /٤‏ ۹۹ و«معرفة السنن والآثار» .٠١ /١١‏ 

۰ AE I a 0 

() «إكمال النعل» ة/ ۷-۲۴ وانظر : «اللإشراف» ١/١١٠-١۴١٠ء‏ «شرح مسلم» 
للنووي ۷٤ -۷۳/٠۰‏ «الشرح الکبیر» ۲۳/ .۲٤۲-۲٤١‏ 


س مص 
ومسلم» وآبو داود» وان ماجة» وروی النساني في «اليوم والليلة» عن 
رجل» عنه. وهو ثقة. 

َال أحمد: ما علمت إلا خيرًا. وأثنى عليه» وان ينكر عليه 
أحاديث حدث بهاء منها: حديث جريرء عن الثوري» عن ابن 
عن جابر قًال: شهد النبي ڳل عيدًا للمشركين ” 


١ ٤‏ مات سئة تع 
وثلائین ومائتین . 


(۱) قال عبد اله پن أحمد بن حنبل: عرضت علي آي حدبتًا حدثنا عشمان» عن جریرء. 
عن شيبة بن نعامةء عن فاطمة بنت حسين» عن فاطمة الكبرئ» عن الي 5لا في 

» وحديث جرير» عن الثوري» عن ابن عقيل» عن جابر أن النبي اء شهد 
عبتا للمشرکين. فأنكرها جدّاء وعدة أحاديث من هثنا النحو فانکرها جا 
وقال: هلبه أحاديث موضوعةء أ كأنها موضوعة: وقال: ما كان أخوه- يعني 
عبد اله بن آبي شية- تطيب تفه لشيء من هله الأحاديث؛ ثم قال: نال اله 
السلامة في الدين والدئيا. وقال: نراه يتوهم هيه الأحاديث نسال اله السلامة 
اللهم سم سلّم. أنظر: «العلل ومعرفة الرجال» ۵۵۹/۱ (۱۴۴۴). 

7 وثفة يحي بن معين وابن نمير والعجلي وجماعة. وقال آبو حاتم في الح 
والتعدیل؛ :۱3۷/٦‏ کان اکبر من آخیه آبي بکر إلا آن آپا بكر ضعیف وعشمان 
وتتبع الخطيب الأحاديث التي أنكرها أحمد عل عثمان وين عذره 
الدارقطني في كتاب: التصحيف أشياء 
وأورد له ابن الجوزي في «آنة اصحاب الحديث؛ بعض تصحيفانه» والراجع أن 
أكثرها كان من جهة الدعابة والمزاح» وقال ابن حجر: أحد الحفاظ الكبار 
روئ له الجماعة سوى الترمذي. 
انظر ترجمته في: «التاریخ الکیر؛ ۲۵۰/۲ )۲۴١۸(‏ ممرفة الققات» ٠۴١/۲‏ 
(۱۲) «الجرح والتعدبل؛ ۲| (۹۱۳) «التقات؛ ۲۵٤/۸‏ «تاریخ بغداده 
۱ - ۲۸۸ (1۰8). «تهذیپ الکمال؛ ۱۹/ ۷۸- ٤۸۷‏ (۴۸۵۷)ء امقدمة 
فح الباري» ص٤۲٤.‏ 


وفکر له 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ونقل ابن بطال في الحرام أنها يمين تكفر عن أبي بكر وعمر وابن 
مسعود وعائشة وابن عباس وابن المسيب وعطاء وطاوس في اخرین ؛ 
لأن الحرام ليس من ألفاظ الطلاق. 
قال ابن المنذر: إنما لزمته ( الكفارة بيمينه لا لتحريمه ما أحل الله 
له» فلا حجة لمن أوجب فيه كفارة يمين . 


وقال ابن التين: أخذ الشافعي وأبو حنيفة بما ذكره ابن عباس أنه 
يكفر كفارة يمين فيما عدا الزوجة واستدلا بقوله: فور حرم ما أَحلّ اه 
ك ثم جعله يمينا بقوله: يله نيك واحتج القاضي أبو محمد 
بقوله تعالى: لا عرموا يبت ما لل أنه ك [المائدة: ۸۷] وبقوله : 
فل ا ا ادل َه کم ّث رر [يونس: ]٥۹‏ الآية. فتوعده 
عل فعل ذلك ومنعه منه یدل عل انه لا یتعلق به حکم» وهذا کله 
إذا قاله لزوجته. 

ما إذا قاله لأمته ؛ فمذهبنا آنه إن نوى عتقها عتقت» أو تحريم عينها 
فكفارة یمین ولا یکون يمیتاء وإن لم ينو شينًا وجبت كفارة يمين على 
الأصح. وقال مالك: إنه لغو في الأمة لا يترتب عليه شيء. وعامة 
العلماء -كما قال القاضي عياض-: عليه كفارة يمين بنفس التحريم. 
وقال أبو حنيفة: يحرم عليه ما حرمه في أمته وطعام وغيره» ولا شيء 
عليه حت یتناوله» فیلزمه حینئذ كفارة یمین" . 


(۱) «شرح ابن بطال» ٤٠٠۲/۸‏ . 
(۲) «إكمال المعلم» “٥‏ وانظر : «الهداية» ۲/ ۲۹۸ «المبسوط» ٦۳/۷‏ «أحكام 
القرآن» لابن العربی .٠١۹/٤‏ 


جک ڪتابُ تَفْسِيُر الفَرَآن 


قال المهلب: وهه نعمة أنعم الله بها على هه الأمة بخلاف سائر 
التحريم» ونبينا عليه أفضل الصلاة والسلام لم يجعل له أن يحرم 

فائدة : 

قال الزمخشري في هه السورة: إن قلت: هل كفر رسول الله ييا 
بذلك؟ قلت: عن الحسن آنه لم یکفر؛ لأنه کان مغفورًا له ما تقدم من 
ذنبه وما تأخر» وإنما هو تعليم للمؤمنين . وعن مقاتل آنه این أعتق رقبة 
ف 

ثم ساق البخاري حديث عَاَِةَ رضي الله عنها قَالَٺْ: گان رَسول اله 


صلاائه چ ٌ e‏ ه0 l0 Et‏ ا f‏ 
يشرب عَسَلا عند رب بت جخ وينت عِنداء ترَاظات آنا 
وصفية عَلى أَيَنَا يدخل عَلَيْها رسول اله ْمَل لَه: أكَلْتَ مَعَافِيرَء 


إلي ا ار قال : «لء كي كنت أَشْرَبُ عَسَلا عِنْدَ 
ر بنتټ جخشِ لن أعُودَء وقد حلفت لاتخبري بذلك أَحَدًا». یبتغی 
في الطلاق والنذور والأيمان› وأخرجه ايضًا مسدم وأبو 
داود ا 
واختلف فى التى شرب فى بيتها العسل» فعند البخاري زينب كما 
ترئ» وأن القائلة له : (آكلت مغافير). عائشة وحفصة. وقال النسائي : 
إسناده ص یج غاية 2 
)١(‏ «الکشاف» .٤۲۲/٤‏ 
(۲) آبو داود »)۳۷٠٤(‏ النسائي .٠١۱/١‏ 
(۳) النسائي في «الکبریٰ» .)٥٦۱٤( ٣٣۹/۳‏ 


س التوشتح تشر الخامة الم کس 

وقال الأصيلى : إنه الصحيح. وهو أولى لظاهر الكتاب في قوله: 
فإوإن تَظهرًا َد فهما نتان لا ثلاث. وفي رواية: أنها حفصة» وأن 
القائلة: (أكلت مغافير) عائشة وسودة وصفية. وأيضصًا ذكرها في 
النکاح'. 

وفي «تفسير عبد بن حميد» آنها سودة» کان لها قارب أهدوا لها من 
اليمن عسلاء والقائل له عائشة وحفصة. ويؤيد الأول أن أزواجه كن 
حزبين» قالت عائشة: آنا وسودة وحفصة وصفية في حزب» وزينب 
وأم سلمة والباقيات في حزب”'. 

ومعنى (تواطأت). أتفقت» وهو بالهمز. 

والمغافير -بفتح الميم ثم غين معجمة ثم بعد الألف فاء- جمع 
مغفور» وحكى فيه أبو حنيفة مغثورًا بثاء مثلثة. قال الداودي: ويروى 
به آیضان وميم مغفور أصلية. وقال الفراء: زائدة» وواحده: مَغفر» 
وحكى غيره: مخفر وقيل: مغفار. وقال الكسائي: يغفر. وقال 
ابن قتيبة : ليس في الكلام مفعول إلا مغفور ومخرود» وهو ضرب من 
الكمأة» ومنخور وهو المنخر» ومعلوق واحد المعاليق . 

والمغفور : صمغ أو شبيهه حلو كالناطف» وله رائحة كريهة ينضحه 
شجر يسمى العرفط -بعين مهملة مضمومة وراء مضمومة أيضًا- نبات 
مميز» له ورقة عريضة تنفرش على الأرض وله شوكة وثمرة بيضاء 
كالقطن» مثل زر قميص» خبيث الرائحة. ووقع للمهلب أن رائحة 
(۱) يأتي برقم )۲۱١(‏ باب: دخول الرجل على نسائه في اليوم. 
(۲) سلف برقم )۲٥۸١(‏ كتاب الهبة وفضلها والتحريض عليهاء باب: من أهدى إلى 

صاحبه وتحری بعض نسائه دون بعض. 
(۳) «غريب الحديث» لابن قتيبة .۳٠٠١ /١‏ 


تر کا و ن اا 
الفط والمغاف ىة 

وذكره ابن بطال في النكاح أيضا» وهو خلاف ما يتضمنه الحديث 
واللغة» فإنهم قالوا: إنه من شجر العضاه» وهو كل شجر له شوك . 
وقد أسلفنا أن رائحته كريهة. 

قال أبو حنيفة: وهو خبيث الرائحة» وتخبث رائحة راعيته ورائحة 
ألبانها حت يتأذى بروائحها وأنفاسها الناس فيتجنبونها» وهو معن 
قول أبي زياد: والعرفط زخمة ريح. وجاء في كتاب النكاح: جرست 
نحلّه العرفط» وهو بجيم وراء والسين المهملة - أي: أكلت. وأصل 
الجرس: الصوت الخفي» يقال: سمعت جرس الطير. آي صوت 
مناقيرها على ما تأوله. قال الأصمعي : كنت في مجلس شعبة بن 
الحجاج فروى حديثًا أنه يسمعون جرش طير الجنة. قالها بالشين 
المعجمة» فقلت: جرس -بالسين المهملة- فنظر إلى وقال: خذوها 
عنه» هو أعلم بها" . وفي كتاب الخليل: الجرش -بالشين 
المعجمة- الأكل" . 

وقيل: المغافير: هي البْظر. وذكره ابن غلبون في «تذكرته» وكان 
فک ا ويتوقىٰ كل طعام ذي رائحة. 


SRK IALRXS SRN 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤۰٩/۷‏ 

(۲) آنظر: «جمهرة اللغة» لابن دريد ٠٥١/١‏ [ج. ر. س]ء «النهاية في غريب الحديث 
والآثر» ۱/ ۲٠۰‏ [جرس]. 

.۴٠١ /٦ کتاب «العین»‎ )۳( 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب 
موقد رض ال کک عمل EF‏ 
[التحريم:۲] 


۳- - دتتا عَبْدُ العزيز بن َب ايء حَدَتَتَا سُلَيْمَانٌ ِن بلالء عَنْ ىء ٤‏ عن 


3 


I os‏ کف ت آریا 
ُن شال عُمَرَ ِى ا نطاب عَنْ آيةء قَمَا أشتطيع أن أشألة؛ هَيبة لَه» حى کی رع حاخا 
SS‏ وَكَنًّا ببَغض الطريق عَدَل إلى الأراك لجاجة له -قال- 
َوَقَفْتُ لَه حَنّى فرع a‏ م مين من لقن تفخو عل 
اللَبنّ بي من أزواجه؟ فَقَالَّ: تِلْكَ حَفْصَةٌ وَعَائسَة. قالّ: فََلْتُ: واه إِنْ كنت لأريد 
TT‏ » هَيْبَة لَكَ. قال: فلاتَفْعَلْء مَا ظَدَنْتَ أن 


5 ھت 


عي من عِلم فاشايء ن کا لي عِلم خر رتك تك به قال : ثم قال عُمَرُ: والله إن كتا 
ف الجاجلئة ما لاسء نرا حن َو ايوق ما رل وقسم هن ما قم قال. 
يتا آنا في أمر أتَامَره إذ قلت أمرَأ: لو صَتَعْتَ كَدًا وَكَدًا قال: فَقَلْتُ لَهَا: مَالَكِ و 
ها هتا فيما كمك في مر ريده قات لي: جا لَك یا ابن اخَطًاب» ما ريد أن 
رَاجَع أنتء وان ن بنك راج رول الله ية حٌى يا َوْمَه عَصَبَانَ. فَقَامَ عُمَرُ 
َاَخَدَ ردَاءَهُ مَكَانَهُ حى دحل عَلَى حَفْصَة قَقَال لَها: يا بُنَيةء إِنَكِ لََرَاجعِينَ رَسُول 
الله علا حت حى يقل ؤم عضباد؟ قاف حَفصة: ؛ وال إا راج . فَقَلْتُ: تَعْلَمِينَ 


أ أَحَذرك عُمَوَةً ة الله وَعَصَبَ رَسوله لادء يا َي لايَعرََّكِ هذه التي أغجَبها خسنا 
حب رول اله بي إياها- يريد عَائسَّةً- قالّ: : م حرجت حٌى َحَلْتُ على أ 


ر ك 


ھک ي مِنها فَكلمْتًها . الث أمُ سَلَمَةً: : جا لَك يا ابن اخَنطًاب دَحَلْتَ في 


ص 
ا 
ھ م ك 


کل شيٰءِء حتی یل تبه بغي أن دَذْحُل بَيْنَ رَسُول الله ي وَأزوَاجه. قَاخَدَنْنِي واه أَخْذًا 
كَسَرَثنِي ن تغض ما كنت اج قرت من عثدهاء وكا لي اجب مئ الأضار 


| غت آتاني باخبر ودا غاب ُنْب آنا آټیه بار و اف لكا فن فاك 


عسانء دَكرَ َا أنه ری أن يسر ياء َد أَمْتَلاث ا مِنْهء قدا ا 


۱ 
. 
١ کم‎ 


دَلك» اَغتَرَل رَ ES‏ . قَقَلْتُ: Ts‏ سء قَاحَذْت توي 
َاَخْرح حَتّی جِنْت قدا رَسُول ا ل في مَْرَبة لَه زى عَلَيها بعجَلَةٍء ولام 
رول اله ية ود عَلَّى رَأس الدَرَجَةٍ جَة فلت لَه : : قل : : هنذا عَمَر د بن الطاب . قَاَذْنً 
لي -قال غُمر:-» فَقَصَضْتٌ عَلى رَسُول اه ل هذا EL‏ 1 
e‏ 
۳ ها لِيفٌء وَإِنَ عِنْدَ رجِلَيْهِ قَرَظا مضو اء وَعنْدَ رَاسِه هَت مُعَلقَة فُرَأيْتُ 

نر الحصير في جنه فَبكيْتُء قَقَالّ: «مَا OE‏ . فَقَلْتُ: ا رشول اء إن کشر 
ف ف و ف ارو ف ن کون لَه الدَنْيًا 
ولا الآخرَة؟». [انظر: -۸٩‏ مسلم: -۱٤۷٩‏ فتح: [1٥۷/۸‏ 

ذكر فيه حديث ابن عباس بطوله» وقد سلف في باب الغرفة والعلية 
اطول منه فا 

وسلف في العلم ايا . 

ا في الیک اا 9 وتر ا اا 
والترمذي والنسائي وابن ماجه . 


(۱) سلف برقم )۲٤۲۹۸(‏ كتاب المظالم. 

(۲) سيأتي برقم )٨۱۹١(‏ كتاب النكاح» باب: موعظة الرجل ابتته لحال زوجها. 

(۳) سياتي برقم )۸٤۳(‏ كتاب اللباس» باب: ما كان النبي َة يتجوز من اللباس 
والبسط. 

(6) سيأتي برقم )۷٠١١(‏ كتاب: أخبار الآحاد» باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد 
الصدوق في الأذان والصلاة والصوم والفرائض والأحكام. 

() الترمذي (۳۳۱۸) النسائی /٤‏ ۰۳۷ وابن ماجه .)٤۱٥۳(‏ 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (لا تغرنك هزه التي أعجبها حسنها حب رسول الله يلار 
إياها- يريد عائشة) كذا مو تالرت فيهما أعني: (حُسنها) و(حْبُ) 
بخط الدمياطي» وقال في (حب): كذا. وقال ابن التين: يقراً: 
حسنها بالضم؛ لأنه ET‏ بالنصب؛ لأنه مفعول من أجله. 
أي: أعجبها حسنها لأجل حب رسول الله بيا إياها. 

والمشربة: شبه الغرفة بفتح الراء وضمها. 

وقوله: (يرقى إليها بعجلة) يريد: الخشب. وقال ابن فارس: 
العجلة: خشبة معترضة على نعامة البغر . 

والقرظ -بالظاء- ورق السلم يدبغ به الأديم. يقال: أدم مقروظ . 

والمصبور -بالصاد المهملة- المجموع» ووقع بالمعجمة أيضًا. قال 
النووي: وكلاهما صحيح . 

والأهب بفتح الهمزة والهاء وضمهما لغتان مشهورتان» وهو جمع 
إهاب: وهو الجلد» وقيل: قبل أن يدبغ . 


س د 


U RNIN AMAR N 


)۱( «مجمل اللغة» ۲/ 144. 
(۲) «مجمل اللغة» .۷٤۸/۲‏ 


(۳) «شرح مسلم» ۱۰/ ۸۷. 


۳- باب 
ود سر آلى إل بعض روجا حرا فما تبات بب وأظهرة آله عه 
عمد 
ر و رس رم رو ا ر 2 ر 
عرف بعصا واعص عن بعض فلا اها و قات من آنا ك هذا 


2 
ر 


قال بَا ف الْعَلِيم لحر © که [التحر 


فيه : : اسه ره نالي یه . [انظر: ]٤۹۱۲‏ 
4ح حَدتنًا عليء کنا سُفَيَانء حَدثتًا يی بن سَعِيدِ» قال: سَمِعْتُ عُمَيِدَ 


ی حَُيّنء قال: سمغت اين عباس رضي اله عنهما يَقُولُ: : أَرَذْتُ أن أشأل عُمَرَ 


قَقُلْبُ: : يا امير ألؤْمِبِينَ مَن راتان اللْتَانِ تَظَاهَرتًا على ر سول اله کية؟ فما اَمَك 
کلامي حى قال: عَائِسَّةَ وَحَفْصة. [انظر: -۸٩‏ مسلم: ۱۶۷۹- فتح: ]1٥۹⁄۸‏ 


ھور 
. 
3 


٣ 


ثم ساق حديث ابن عباس: أردت أن أسأل عمر فقلت: يا أمير 
المؤمنين» من المرأتان اللتان تظاهرتا على رسول الله يلل؟ فما 
أتممت كلامى حت قال: عائشة وحفصة. وهو من الحديث السالف . 


ARN IRN SRN 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


-٤‏ باب 
اک ہے ص اد رد ت 
إن و إلى اله فقد صخت وکا 4 [التحريم: ]٤‏ 
صَعَوْتٌ وَأضعَيْتٌ: يلت لصحي [الأنعام: :]١١١‏ 
ِتميل. اون تظهرا عو فن آله هو مولله وجتريل ولح 
چو ا وور > رو ی ےا د 
ألمُوْمننَ لَه بعد ذلك هر 4 [العجر :]٠::‏ ون: 
تظهرد4: تغاونون. وقال م اسهد ووا اک 


واهلیک 4 ال Î‏ انسح رَأَهْلِيكْْ قوی ا 


A 


-٥‏ ڪدئتا ا ڄحمَيدِيٰء حَدَتَا سُفْيانء حدَتا يى بن سي قَال: سَمغْتُ 
بيد ِن حُنَينِ يفُول: سَمِغْتٌ ابن عباس يَقول: أَرَذْت أن شال عُمَرَ عَنِ الاين 
اللَين تظاڪَرا على رَسُول اه ب4 قَمَكَفْتُ سَتَة فلم جذ لَه مَؤضعاء حى حَرَجتُ 
مَعَه ڪاجاء لما كنا بظَهرَانَ ذَهَبَ عُمَر جاجته فقَال: آذركني بالوصوء فأذركئهُ 
بالإداوةٍء فَجَعَلْتُ اكب عَلَيه وَرَأيْتُ مَوْضعًا فَقُلْتُ: يا أَمِيرَ امؤْمِنِينَء مَن الزأتان 
الان تظاهَرتا؟ قال ابن عَباس: قَمَا ممت کلايى حى قالَ؛ عَايِمَةٌ وَحَفْصَةٌ. 
[انظر: ۹“ مسلم: -۱٤۷۹‏ فتح:10۹/⁄۸] 

صغوت وأصخيت : ملت» لتصغى : لتميل. قلت: فالمعنى: زاغت 
ومالت فاستوجبتما التوبة #ظهير4: عون. «إتظهرود# : تعاونون. وفي 
بعض النسخ: تظاهرا: تعاونا. 

(وَقَّال مُجَاهد: فر نشك وأهلي تارا [التحريم: :]١‏ أَوْصّوا 
أَنْفْسَّكُمْ وَأَهْلِيكُمْ بَفُوى انه وَأذَبُوهُّْ)“ وفي بعض النسخ: (أوقفوا) 
بدل (آوصوا باهلیکم) قيل : صوابه : (وقوا أهليكم) قال أبو الحسن: 


)1( رواه عبد الرحمن الهمدانى فو «(تفسير مجاهد» ۲/ 1۸1۳. 


Cad‏ تاب تير قران ۷ا 
أوقفوا أهليكم . أي: عن المعصية» والنار عن عمل يؤدي إليها. وقيل : 
المعنى: لا تعصوا فيعصي (أهليكم)» مثل: لا تَرَنٍ فيزن بأهلك. 
وصواب (أوقفوا) على ما تقدم: (قفوا)» إلا أن وقف ثلاثي» يقال: 
وقفت الدابة أقفها وقَقًا. 


SRK SRT SRK 


() كذا في الأصل والجادة (أهلوكم) وال أعلم. 


7 سے وس س س س سے 
ثالثها: في ضبط لفظه وفوائده» وقد سلقت في الباب قبله. 
وفيه: بيان ما كانت الصحابة عليه من الأتنداء بفعله» والمحافظة 
عَلّى استعمال (سننه)» وتجنب مخالفته لعلمهم بما في موافقته من 
عظيم الأجر وما في مخالفته من الوعيد والزجرء أعاننا الله على 


ee‏ و ق 


في لچ ست 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب 


ر روو 0 2 
#عسی رنہ إن طلْمََّ ‏ [التحريم:٥]‏ 
1س حًا نرو ر ڪَؤنِء حدَتَنَا هُسَيْمُء عن مَيْدِء عن نس قالٌ: قالٌ عُمَرُ 
ل : َجِنَمَعَ ناء التب ية في الَبرَة عليه فَمُلْتُ لَهُنّ: عَسى رَه ِن طلقَكَنّ أن 


ك 


ا اروا وا فک . قلت هدذ الاي يه . [انظر: -٤۰۲‏ مسلم: ۲۳۹۹- فتح: ۸⁄ ]٦1۰‏ 

ساق فيه حدیث آنس ڪه قَال: قال عَُمَرّ ظ4 : اجتع اء الي 6 
في العيْرَة عَلَيهِ فلت لَه : عَسَى رب ِن طلَمَكُنَ ان يله راجا حيرا 
کر و فل ده ا وھا اح ها وای فة رھ ال کیا اف 
في موضعه» وقد سلف في الصلاة في باب: ما جاء في القبلة وسورة 
البقرة والأعراف . ۰ ٠‏ 
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)۱( سلف برقم )٤٤۸۴(‏ كناب التفسير» > سورة البقرة» باب: قوله تعالى : ويدوا من 
مقا انوع مسل 4. ورقم )٤۷۹١(‏ سورة الأحزاب باب قوله: «ولا دحوأ بوت 
ای إلا أت ب ت کم لک طعا إل قوله : لى لک ڪان عند اَي عَظيمًا). 


ولیس في سورة الأعراف. 


کے ڪتابُ تَفْسِيُر الفَرَآن 


() سورة ترد رى رَد انملك 4 

الكَمَاوتُ: الآخيلاف» وَالَمَاوْث وَالتَمَوت واحد. 

وَنَذْعُونَ مِنْل تَذَكَرُون وَتَذْكُرود. «رفشن: يَضربْنَ 

بأجْيكيِهنً. وال مُجَامِدٌ: صت بط أَجْيَحَيهنٌ. 

وور الكَمورٌ. 

هي مكية» وهي المانعة المنجية من عذاب القبر» كما أخرجه 
الترمذي من حديث ابن عباس. وقال: غريب وحسن من حديث 
أبي هريرة مرفوعًا: «إن سورة من القرآن ثلاثون آية شفعت لرجل 
حت غفر له» وهي سورة تبارك». 

ونزلت قبل الحاقة وبعد الطور كما قاله السخاوي . 

(ص) (التَمَاوتٌ : الاأختلاف. واناوت وَالتَمَوّتُ وَاحجِدّ) قلت: هما 
لغتان كالتعهد والتعاهد» والتحمل والتحامل» والتظهر والتظاهر. قراءة 
الكسائي وحمزة: (من تَمَوْتٍ) بغير آلف . وقراءة الباقين بإثباتها . 
وقيل: تفاوت» آي : ليس هو متبايتا وتفوت أن بعضه لم يفت بعضصًا . 
ولق لن . قيل: إنه جميعه. وقيل: إنه السماء. 


ص 


(ص) («تَمبرٌ# : تَقَصَمٌ) أي: من الغيظ على أهلها أنتقامًا . 


(۱) الترمذي (۲۸۹۰). وقال: هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه. 
(۲) الترمذي (۲۸۹۱) وقال: هذا حديث حسن. 

(۳) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. 

.٠٠١ /٦ آنظر «الحجة للقراء السبعة»‎ )٤( 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) (إمتاكما) : جَرَابهًا) هو قول الفراء”". وقال ابن عباس 
i‏ 


هھ 
ا 


(ص) («َدَعود# ونَدعُون مل تَذكُرُون وَنَذكَرُونً) قلت : إلا أن في 
أفتعل معن شيء بعد شيء» يقع للقليل والكثير . 

(ص) ( فصن : يَضَرِبنَ باجُنْحَتَهنً) أي : بعد أنبساطها. 

(ص) (وَقَال مُجَاهِدٌ: «إصفس4: بَسْظط أَجيْحَيِهنًء ر4 
الكُفُورٌ) أخرجه ابن أبي حاتم عن حجاج» عن شبابة» عن ورقاء» 
عن ابن أبي نجيح» عنه . وعبارة الثعلبي في تباعد عن الحق» وهو 
بمعناه وفي بعض النسخ: وتفورٌ تفورً القّدر. أي: تغلي كغليان 
القدر. وهذا تفسير قوله: وهي فور [تبارك: ۷]. 


(۱) «معانی القرآن» ۳/ .۱۷١‏ 


(۲) آنظر: «تفسیر الطبري» .۱٦۹-۱٦۸/۱۲‏ 
(۳) أخرجه أيضًا الطبري ۱۷۰/۱۲ .۱۷١‏ 


_—— ڪتابُ تَفْسِيّر الفَرَآن ااا 


(۷) سورة نون 


قال فََادهٌ: «حَرد4 جد في افيه . وَقَال ابن عَّاس: 

ولَصالود4 ضلا گان جَسیتا. وال عَبْره چ ک4 

e‏ نضرم م اللَيْل» وَالليْلٍ أنْصَرَمَ مِنَ النَهار» وَهْوّ 

اکل ل اف مث من مُعْظم الرَمّلء وَالصريم بصا 

المَضْرُوم ثل تيل ومول . 

هي مکية» وعن ابن عباس: من قوله إلى : سمه مکي» ومن 
بعد ذلك إلى قوله : اؤ ڪاو بعلمو مدني» وهي بعد المزمل»› 
NT‏ وفي «آدب الإملاء» لابن ان من حديث 
ا هريرة له مرفوعًا: «أول ما خلق الله القلم ثم خلق النون» وهي 
الدواةء وذلك قوله : إت الآية" . 

(ص) (وقّال فَسَادةً: إل رر4: جد فِي أنْفُسهةْ) أخرجه 
عبد الرزاق» عن معمر» عنه”". والجد بالكسر: الأجتهاد في الأمر 
كنقيض الهزل» وربما ضبط بالفتح . 

صن وال :این ا الود ضلا مان کا | 
ابن ابي حاتم» عن و بن المبارك» ثنا زيد بن المبارك. ثنا 
ابن ٹور» عن ابن جريج» عنه“ 
() «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۷. 

(۳) «آدب الإملاء» ص۸١٠.‏ 


(۳) «تفسیر عبد الرزاق» ۲/ ۲٤۷‏ بلفظ : جهد من أمرهم. 
)€3 ذکره السيوطي في «الدر المنثور» 1 وعزاه لابن ا بیٰ حاتم. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

ل0 الاخ را و 2 ف 
ضللت الشيء: إذا جعلته في مكان ولم تدر أين هو»ء وأضللته: إذا 
ق و ا و ا ا وا نخ غل الضلان وأنخالهة هه 
ا 

(ص) (وَقال عَيْرهُ م كلسم كالصُْبح أَنْصَرَمّ مِنَ اللْيْلء وَالليل 
انْصَرَمَ مِنَ النَهارء وَهُوَ أَيْصًا كل رَمْلَةٍ انصَرَمَت يِن مُعْظّم الرَمْل) 
قلت : فكل شيء قطع من شيء فهو صريم . 

(وَالصَريمُ أَيْصًّا المَصْرومُء مل قتيل وَمَمَتّول) قلت: وقال ابن 
ان کا ادا ود و 

وقیل : کالررع الذي حصد . 


O SARO SOS 


.۳١ /۸ وابن الجوزي في «زاد المسير»‎ ۱۹١ /۸ ذكره البغوي في «تفسيره»‎ )١( 


1- باب 


عل بعد ذلك زير © € [القلم: [Y:‏ 


۷ حَدَتنا مود حَدََنَا عُبَيد اه عن ٳشرائيلء عن اي حَصِينِء عَنْ 
جاهد» عن ابن عباس رضي الله عنهما عل بعد ذلك زير © 4 [القلم: ]١١‏ 
قال : رَجُل مِنْ قرش ERS‏ السَاة.[فتم: 11/۸[ 

۸- دتا ابو بو كيم RES‏ ن مغ بن خَالِدء قالٌ: سَمِغْتُ 
حارئة ‏ بن وهب اخراعيٌء قال : سمغت النبِيّ ا يقول: الحرم بهل الجَنة؟ 
کل ضیف متضَّف لو فس على انه لأبرهء ركم بهل التار؟ کل عُتل 
جو اظ مُسْتکبر». [1۰۷۱ء 110۷ مسلم: ۲۸0۳- فتح: 11۲⁄۸] 


ر و 2 


ساق فيه حدیث ابن عباس : «وعتل بعد لك ر ريي €6 [القلم: ]١١‏ 
ل: رَجُل مِنْ فرَيْش لَه نمه كرَنَمَةٍ السَاة. 
وعن حَارئة ن وب الخراعِي؛ قال متا سول ا لله کا قول 


«آ لا خيرم اهَل الجن ضيف مَضَعَّف لو أ IIE‏ 
ألاأخبركةْ اهل الار؟ کل عل حاط شنتک. 

الفرت 

هذا الحديث ذكره في الأدب والأيمان والنذور» وأخرجه الترمذي 


وابن ۰ ماجه» وأبو داود و 


العتل: الغليظ والعنيف. وقال الفراء: الجافي عن الوعظ” . 


() الترمذي )۲٠۰۵(‏ وقال: حسن صحيح وابن ¿ ماجه )٤۱۱١(‏ وأبو داود )٤۸٩۱(‏ 
بلفظ : «لا يدخل الجنة الجواظ ولا الجعظري» قال: ا الغليظ الفظ. 
(۲) قال الفراء في «معاني القرآن» ۱۷۳/۳۳ : وقوله: «ء عل في هذا الموضع هو 

الشديد الخصومة بالباطل. 


٤©‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وقيل : الشديد من كل شيء . وقيل : الكافر. وقال الداودي: هو السمين 
العظيم العنتق والبطن. وقال الهروي : هو الجموع المنوع»› قال : ويقال: 
القصير البطين. وقيل: الأكول الشروب الظلوم. 

والزنيم : الدعي في النسب الملحق بالقوم وليس منهم» تشبيها له 
بالزنمة» وهو شيء يقطع من أذن الشاة ويترك معلقا بهاء وهو أيضا 
هنة مدلاة في حلق الشاة كالملحقة بها. وعن ابن عباس روايات فيه 
فرویٰ عطاء عنه آنه الملصق في قوم ليس منهم. 

وروی سعید عنه أنه یعرف بالشر كما تعرف الشاة بزنمتها» وروی 
ابن أبي زياد عنه: أنه الذي زنمته كزنمة الشاة أسفل من أذنه. وعبارة 
مقاتل: في أصل أذنه مثل زنمة الشاة زيادة في خلقه . 

وروى. الوالبي عنه: أنه الظلوم“» وروى ابن أبي زياد عنه: أن 
الموصوف بهذِه الصفات الوليد بن المغيرة المخزومى . قال مجاهد: 
کانت له ست أصابع» في کل يد أصبع ا ۰ 

وفيه قول ثان: أنه الأخنس بن شريق» قاله ا يعني : انه 
كان ثقفيًاء ويعد في بني زهرة. قال ابن قتيبة: إنما قيل له: زنيم 
للتعريف به لا على جهة الذم له . 
(1) ذكره الواحدي في «الوسيط» .٠۳١ /٤‏ 


(۲) رواه الطبري فی «تفسیره» ۱۲/ ۱۸۷ وانظر «تفسير مجاهد» ۲/ 1۸۸ والمستدرك 
7 ا 

(۳) آنظر: «تفسير الرازي» ۳۰ / .۸٥‏ 

(5) أخرج الطبري ۱۸۷/١۲‏ عن علي عن ابن عباس في قوله ري قال : ظلوم. 

.۲۳٤ /۱۸ ذکرہ القرطبی فی (تفسیرہ)‎ )٥( 

0 ا ق ا ا 

(۷) آنظر: «تأویل مشکل القرآن» لابن قتیبة ص۹١٠.‏ 


سے ڪتابُ تَفْسيّر القَرَآن 


وقول الت آنه الاسوة بن غد يوت أو عد الر من ن الا شود 
قاله ا 
والجعظري» قيل : يا رسول الله» وما الجواظ؟ قال: «الجموع المنوع› 
البخيل بما في يده والجعظري: الفظ بما ملكت يمينه» والغليظ 
لقرابته وجيرانه وأهل بيته» والعتل: الوثيق الخلق إلى حيث الخوف»ء 

وفي الزنيم أقوال أخر: الهجين الكافرء قاله علي . أ 
أو اللئيم أو النمام. 

فصل : 

وحارثة بن وهب هذا هو أخو عبيد الله بن عمر لأمه» مهما أم كلثوم 
بنت جرول بن مالك بن المسيب الخزاعية. وأم عبد الله وحفصة زينب 
بنت مظعون (ای )۶ أت غنمان: 

فصل : 

وقوله : «كل ضعيف متَضَعَّف» هو بفتح العين المشددة» وكذا ضبطه 
أن الناس يستضعفونه ويقهرونه. وقال النووي : روي بالفتح عند الأكثرين 
وبكسرهاء ومعناه: التواضع والتذلل والخمول . 
(1) عزاه السيوطي في «الدر» ۳۹۳/٦‏ لابن أبي حاتم. 
(۲) رواه أحمد ۲ وهو عن عبد الله بن عمرو بن العاصي. 
(۳) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲/ .۲٤۷‏ 
(٤)‏ كذا في الأصل؛ ولعلها زائدة. 
)0( «شرح مسلم» للنووي ۱¥ AY‏ 


و الفاجر 


٤7‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
والجواظ -بجيم ثم واو مشددة ثم ظاء معجمة- الشديد الصوت في 
الشر» أو القصير البطين» أو المتكبر المختال في مشيته الفاجر» أو الكثير 
اللحم» أو الجموع المنوع أقوال"". 
وقوله: ( «ألا آخبركم بأهل الجنة؟» ) أي : معظمهم» كما أن معظم 
آهل النار القسم الآخر» وليس المراد الأستيعاب في الطرفين. 


ARRXI AE Z82 


(۱) آنظر: «المحکم» ۷/ ۳۷۲ «تهذيب اللغة» ٦۸١ /١‏ [جوظ]. 


۲- یات 
ور وم حسف عن سَاٍِه [القلم: [éY:‏ 
۹ح حَدََنا مء حَدنًا اللَيْتُء ڪن حَالِدِ بن ټَزيدَء عَنْ سَعِيدِ سَعِيدِ بن أ جلا 
ن رند ن أُسلَمَ. عن ڪَطاءِ بن يَسارء عَنْ أي سَعِيدِ هه قال: سمغت النَبي بيا 
ل اكلا را ع ماف حا فسحل تنجد له کل مُؤین ومؤیت ویتقی من گا 
سج في الدَنيَا راء وسا ل E‏ فَيعُود ظَهَره طبقًا وَاحِدًا». 
[انظر: ۲۲- LL‏ فتح: 11۳⁄۸] 


ساق فيه حديث أيي سيد الخدري »قال سَمِعْتٌ التي لا 
ية فول انكف بَا عن سَاقهِ فيَسْجُدُ فسخل گل زین وئزمتق تی من 


2 E EC 


ان سد في لني راء وَسْمْعَةً هَت ليه 5 ف فَيَعُود ظهرُه طبَقًا 
واحدا». وهو مختصر من حديث الرؤية› eT‏ وقد 
ختلف العلماء في هذا الحديث”'» فمنهم من توقف عن كشف 
معناه. ومنهم من أقدم عله فاولها بالشدة والکرب؛ لأنه يستعمل فی 
اللغة على معني شدة الأمرء کقوله : وقامت الحرب على ساق . 
وعبر بعضهم عنه بالقيامة وهولهاء وبعضهم بول ساعاتها» وهي 
أفظعها وأشدهاء ومنهم من قال: المراد ما يبرز من أمور القيامة 
)۱( قال شيخ الإسلام أبن تيمية رحمه الله : تنازعوا في قوله تعالیٰ : يو م کف ص 
E IT OSS E‏ 
في الآخرة» وعن أبي سعيد وطائفة أنهم عدوها في الصفات للحديث الذي رواه 
أبو سعيد في الصحيحين»› ولا ريب أن ظاهر القرآن لا يدل عل ان هڏه من 
الصفات فإنه قال : يوم كمف عن سا نكرة في الإثبات لم يضفها إلى الله ولم 
يقل عن ساقه» فمع عدم التعريف لا يظهر أنه من الصفات إلا بدليل آخر› ومثل 
هذا لیس بتأويل. 


سجیڈ بی عقر قال ۲ حلا این یه عن وا ن این 


هذا الحديث أخرجه البخاري هنا عن سعيد كما ترئ» وأخرجه في 
الأعتصام عن إسماعيل بن أبي اويس“ كلاهما عن اين وهب» 
وفي الخمس عن حبان بن موسئ» عن ابن المبارك". وأخرج 
مسلم في الزكاة الفصلين الأولين» عن حرملة» عن ابن وهب" 


سياتي برقم (۷۳۱۲) كتاب: العتصام» باب» قول الني #ل#: لا تزال طاففة من 


9 سیاتي برقم ۳۱۱۲ کاب: فرض الخسس» باب: قول اله تمالن: 867 ل 
کے تال 
(۳) وواه مسلم برقم )٠١١/١۳۷(‏ كتاب: الزكاةء باب: التهي عن المسالة. 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
فى السجود» ويكشف الغطاء عن أهل النفاق» فتعود ظهورهم طبقًا 
ل يستطيعون السجوده ويؤيده حديث آي موسیٰ «(فیکشف لهم 
الحجاب فينظرون إلى الله“ وعن ابن مسعود «إذا كان يوم القيامة 
قام الناس لرب العالمين أربعين عامًا» فيه: «فعند ذلك يكشف عن 
ساق ویتجلیٰ لھم .۲ الخديك: 

وقريب منه أن المراد بالساق: النفس. ومنه قول على حين راجعه 
أصحابه في قتال الخوارج فقال: واله لأقاتلنهم ولو تلفت ساقي . 

i 

والمراد: التجلى وکشف الحجب حت إذا او سجدوا له» 
ومنهم من قال: المراد: يكشف لهم عن ساق بعض المخلوقين من 
الملائكة» فيجعل لهم شيًا لبيان ما يشاء من حكمته في أهل الإيمان 
والنتفاق . 

وقرآها ابن عباس بضم الياء» ورد الحكيم الترمذي على ابن قتيبة 
حیث قال فی «مشکله»: المراد بقوله: يوم حسف عن سا أي : عن 
شدة الأمر““ بحديث ابن مسعود السالف . وأن هذا يوم سرور المؤمنين 
وقرة عيونهم إدا کشت لهم الغطاء عن معبودهم › وأما ت غير هله 
الآية فالأمر كما قالهء وأما قوله تعالى : لولس السَاف بَلنَافِ 3© + 
)١(‏ رواه الآجرى في الشريعة )٥0۷(‏ ص۲۲۲-۲۲۱ وأصله عند أحمد في «المسند» 

/٤‏ ۹۸-۹۷ بنحوه. 
(۲) رواه الدارقطني في «رؤية الله عز وجل» (۱۷۳) ص۱۳۸. 
(۳) أورده البيهقي في «الآسماء والصفات» ۲/ ۱۸۷. 


() «تأویل مشکل القرآن» ص۱۳۷ بنحوه. 


کے ڪتابُ تَفْسِيُر الفَرآن 


فالمراد: ساق الدنيا أو أمرها آو أعمالها TT‏ ق 
يلفان في الأكفان'. 

فصل : 

وقوله : ( «فيعود ظهره طبقا واحدا» أي : فلا ينثني للسجود رجاء كأن 
E E e RS‏ قال : 
وَيدعَونَ لل السود هلا يسََطيعوك ه إلى قوله: وقد كنا يعون إلى السود ن 
سلون ورد الداودي بأن الله أمر عباده بالطاعة وجعل فيهم من 
الأستطاعة ما يطيقون به فعل ما أمروا به وترك ما نهوا عنه» فمن قبله 
هداه» ومن أباه ختم عليه. ومنعه السجود يوم القيامة عقوبة له» لكن 


ری ا ا 


مذهب أهل السنة خلاف قوله» قال تعالى : ورتا ولا ْنَا ما کک 
طاقَهَ َ تا بوه [البقرة : ]١‏ لکن من قال به أختلف في وقوعه» 
والمختار المنع. وإذا قلنا بالتكليف به» فهل ورد به شرع آم لا؟ 
قيل: نعم» كما في قصة أبي لهب . 

فصل : 

والطبق : فقار الظهر» واحدها طبقة. يريد آنه صار فقارهم کأنه 
كالفقارة الواحدة فلا يقدرون على السجود” . 


RTI IRN ARN 


(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» ۱۲/ .۳٤۹-۳٤۷‏ 
٠‏ () آنظر: «تهذيب اللغة» ۳/ ۲٠١١‏ [طبق]ء «النهاية فى غريب الحديث والأثر» 
11€/۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


)٠٩(‏ سورة الحَافّة 

«صكَة ية يريد بها لضا اَي المَْة الأوى 
التي مها م خي بَعْدَمَا ين لر عند حَين أَحَد يَكون 
ِلْجَمْع وَلِلْوَاجدٍ. وَقَال ابن عَبّاس: لوت نيَاط القَلْب. 
قال ابن عَبّاس «َعَّى) كتَرَء وَيْقَّان: ات4 
بطعَيَانِهم› E‏ طعت على الحَرّانِ. كما ّى المَاءٌ 
على كوم وح . امج نر : أضولها باق بة. 

مكية» سميت بذلك ؛ لأن فيها حواق الأعمال من الثواب والعقاب» 

ونزلت [قبل] المعارج وبعد الملك. كما قاله السخاوي . 


(ص) (وقال ابن جبير: عة ِي يُرِيدٌ فِيهًا الرْصا) أخرجه 
سفیان في اتفسيره) عن عطاء» عنه» فراضية معناه: ذات رضیٰ . 
رق ية دای , 

(ص) (ألقَاِية المَوةً الأولّى التي متها ثم أخيا بَعْدَهَّا) أخرجه 
سفيان أيضًا عن عطاءء عنه. قال قتادة فيما رواه عبد: تمنوا الموت ولم 
يكن شيء في الدنیا أكره عندهم منه“ . 


4 


(ص) (ِنَ َس هح أَحَدٌ کون لِلْجَمْيع واج قلت : 


© لاص ب وال هر اترات 

(۲) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. 

(۳) هو قول أبی عبيدة فی «المجاز» ۲۹۸/۲. 

)٤(‏ عزاه السيوطي في «الدر» ٤١١/١‏ لعبد بن حميد. 
)٥(‏ هذا من قول الفراء فی «المعانی» ۳/ 1۱۸۳. 


س كاب تَفْييْر القرآن xu‏ =( 


والمعنیٰ ما يغني عن عقوبته وما يفعله به . 


(ص) (وَقًال ابن عَبّاس: الوك نِيَاط القَلْب) أخرجه ابن أبي 


حاتم من حديث سفيان عن عطاء بن السائب» عن سعيد» ع 


(ص) (قال ابن عباس #طعَی4: کَنْرَ) أخرجه أيضا من حديث علي 
۲( 

(ص) «بطْغْيَانِهِمْ€ أي : وعصيانهم (وَقَالُ طْعَّث عَلّى الخَرَانِ. گمَا 
طْعَّى المَاءٌ عَلَى فَوْم وح) قال قتادة: طغى الماء فوق كل شيء خمسة 
عشر ذراعًا. 


عله 


ARNIS Z&NS 


(۱) رواه الطبري ۳/1۲ والحاكم 0°1/۲. وانظر «الدر المنثور» ۳/71 وقال 


الحاكم : صحيح الإسناد. 
)۲( رواه الطبري 1/1۲ وانظر «الدر المنثور» ۳/٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر رہ م 

2 سورة وسال ساپل 4 
ا ر آبّائه» e‏ 
#للشوى‰ اليدَانِ وَالرّجلان رالاطراف وَجِلدَةٌ الرس يما ر 
لا: سوا وَمَا گان عَيْرَ مَقْتَل فَهُرَ شوئ» u‏ 
الجَمَاعَات› وَوَاجدهَا عرَة. 


\ 


هي مكية» وتسم سورة المعارج . 

(ص) (يقال: المَصِيلَة أضحَر آبائهء الفُرْبّى لَه“ قلت: عبر عنه 
أبو عبيدة بالفخذ“ ومجاهد بالقبيلة"» وثعلب بابائه الأدنين غير 
أقاربه الأقربين. قال الداودي: وقيل: إن الفصيلة ولظى من أبواب 
جهنم . وهذا غريب . 

(ص) (لِلشّوى) اليدَانِ وَالرّجْادَنِ وَالاأَظرَاف وَجلَدَة الرس يمال 
لھا شَوَاةّ» وَمَا گان عَيْرَ مَل فهر شوئ) قلت : ما ذکره هو قول مجاهد. 
رفا او لانشن ي الان والروف كال 
ابن التين- أن الشوى جمع شواة» وهي جلدة الرآس» ولا يبعد ذلك 
5 و 


(1) هو قول الفراء في «المعاني» ۳/ .۱۸٤‏ 
(۲) «مجاز القرآن» ۲/ ۲۹۹. 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۲۳۱/۱۲. 
)٤(‏ رواه الطبري في «تفسیره» ۱۲/ ۲۳۲. 
)٥(‏ رواه الطبري في «تفسیره» ۱۲/ ۲۳۲. 


د ڪتابُ تَفَسِيُرِ المَرآنِ 
(ص) (الْعِرْونَ الجَمَاعَاتُ وَوَاجِدَهًَا عِرَه) يريد به جماعات في 
تفرقوا ولم يقبلوه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


)۷١(‏ سورة: إا ا E‏ تواچ 

#اطوارا» ورا گا وَطْورًا گذاء يُمَال: عَدَا طْوْرَه. أي 
قَذرَهُ وَالْحَبَارُ اشد مِنَ الكَبَار» وَكَدَلِكَ جُمّالٌ وَجَميل› 
لأا اشد مالع وبا اكير وبادا ضا افيف 
E A‏ ا 
وَجُمَالٌ مُحُمَف. ديا ِن دور وَلَِنَهُ ميال مِنَ الدَوَرَانِ 
را عُمَرٌ: (الْحَىْ القَيَام). وهي مِنْ فَمْتُ. وقال عيرهُ 
ا. بارا هلاک . قال ابن عباس : فۆيدراداچە 
١‏ يبع 2 بَعْصا . قارا چە عَظْمَةً . 


ا 


ی 


۱¬ باب وود ولا سواعا وک يغوتٌ ويعوق# [نوح:۲۲] 

۰- دتا راهيم بُ مُوسَیء حبرا هِشَام» عن ابن رنج وَقالّ: عَطَاءُ عَنِ 
بن باس رضي الله عنهما صَارَتِ الأَؤنَانُ الټي کاث في قوم ف في الَرَب بَعْدٌء اَم 
وذ كا لكلب بدَوْمَة ندل وام شولع انت لِهَُيْلٍء أا وف كانت مراد ف 
لني غُطْيْفٍ با جرف علد سَمَاء وَأمّا َعُوق فَكَانَث لِهَمْدَاد» وَأمَّا َر فَكَائَّث 
لال ڈی الكلاع. اا جال صَالجين مِنْ َم وح» قلا هَلَكَوا حى الشَيْطَانٌ 
إلى قَؤْمِهمْ أَنِ إلى الهم التي کائوا شون أنْصَاباء وسوا بأشمائهم 

لوا فَلَمْ تُغبذ ترا حى دا هَلَكَ أَولَئْكَ وَنََهَ ََسَحَ العلْمُ عبدث. [فتح: 11۷⁄۸] 
هي مكية» وتسم سورة نوح اء ونزلت بعد النحل وقبل سورة 
إبراهيم» كما قاله السخاوي”'. 


)١(‏ «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. 


سس ڪتَابُ تَفْيِيْر الفَرَآن 
(ص) («[أطوارًا طوْرًا گذّا وَطوْرًّا كذًا) أي نطفة ثم علقة» ثم مضغة 
إلى تمام الخلق» كما حكاه عبد بن حميد» عن خالد بن عبد الله . وقال 
مجاهد: طورًا من تراب ثم من نطفة إلى آخر الخلق'. 
اف ف ال ا سر آي فر 


( ف الگا ر اشد الکی و گار آنا اف فلك هال 


کبیر وکبار مثل طویل وطوال وطوًال. ومعنیٰ کَبّارًا: عظیًا . 
قال البخاري: (وَكذَلكٌ جال -يعني : بالعشديد- وَجَمِيلٌ؛ لأَنها 


€ و و 
1 


اال وا ا ا 0 
وتقول أيضا العرب: عجيب وعجاب وكمال» وقرأً القارئ» ووصى 
الموصي . وقراً ابن محيصن وعیسی (کبارًا) بالتخفيف" . 

(ص) (ديَاا4 يِن دور وَلَِلَهُ قَيَْالٌ مِنَ الدَوْرَان» گا قرا 
عُمَر: (الْحَىْ الفَيَامٌ). وَهْي مِنْ فَمْتُ)“ قلت: وأصله: قيوام وديران. 

ثم قال البخاري : (وَقَالّ عَيْرهٌ: بَا أَحَدَا) يدور في الأرض 
فيذهب ويجيء» ولم يتقدم عزو ما قبله حتی يقول: (وقال غیره) 
فابحث عنه . وقال القتبي : أصله من الذار. آي: نازل دار" . 


(1) ذكر السيوطي في «الدر» ٤٤١ /٦‏ قول مجاهد وعزاه لعبد بن حميد. 

(۲) قرأها عيسىٰ بضم الكاف وابن محيصن بكسرهاء وانظر «الشواذ» لابن خالويه ص 
۲ 

(۳) ورد في هامش الأصل: كذا في هامش أصله» ضبطه الدمياطي بالفتح. 

(5) أبو عبيد في «الفضائل» ص ۲۹١‏ ورواها ابن أبي داود في المصاحف ص ١١ء .٥۲‏ 

() قال ابن حجر في «الفتح» ٦٦۳٩/۸‏ : بع ا في الأصل منسوبًا لقائل 
فحذف أختصارًا من بعض النقلة» وقد عرفت أنه الفراء. اه وانظر «معانى القرآن» 
للفراء ۳/ ۱۹۰. ٠‏ 

.۱۸۲ /۲ آنظر: «القرطین»‎ )١ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
(ص) («ا بارا هَلاگا) أي : ودمارًا. 
(ص) (وَقًال ابن عَبّاس: «يدراا# : َنْب بعضه بَعْضصًا) أخرجه 
ابن ا حاتم من حديث معاوية عنه. 


(ص) : («واا : عَظْمَة) أخرجه سفيان في «تفسيره» عن أبي روق» 
عن الضحاك بن مزاحم» عن ابن عباس بلفظ : لا تخافون لله عظمة؟! 
وأخرجه عبد بن حميد من رواية أبي الربيع عنه: ما لكم لا تعلمون 
منه عظمة» وقال مجاهد: لا تبالون لله عظمة. وفي رواية : لا ترون. 
وعن الحسن: لا تعرفون لله حقاء ولا تشكرون له نعمة. وعن قتادة: 
عقا . 


o و‎ 


العرّب بل اَن ابت لكأب بدوْمَة ا را سُوَاعٌ انت 


لِهُذيْل» واا E E‏ غاد سا 
N TROUT E u‏ 
الگلاع. ونسر أَسْمَاءُ رِجَالِ صَالِجِينَ ِن قوم وح» قَلَمّا هلوا أَوْحَّى 


المَبْصَانُ ا فَؤيِهم اَن آنصبوا إلى اليم ا گانوا يَجُلِسُون 


2 


e‏ بأسْمَاِهمْ فُفَعَلُوا فَلَمْ ثُعْبَذ حى ذا هَلَكَ أُولَيْكَ 


(۱) آنظر هه الآثار فی «تفسیر عبد الرزاق» ٠٥/۲‏ «تفسير الطبري» -۲٤۹/۱۲‏ 
٠١‏ «الدر المنثور» .٤٤٥١-٤١ ٤/١‏ 


ب 
الكلام عليه من وجوه 


أحدها : 


عطاء هذا ختلف فيه هل هو ابن أبي رباح أو الخراساني؟ فذكره 
أبو مسعود من رواية عطاء بن أبي رباح عنه ثم قال: إن حجاج بن 
محمد وعبد الرزاق روياه عن ابن جريح فقالا : عن عطاء الخراساني . 
وقال خلف: هو الخراساني. ثم قال: قال أبو مسعود: ظن البخاري 
أنه ابن أبي رباح» وابن جريج لم يسمع التفسير من الخراساني» إنما 
أخذ الكتاب من أبيه ونظر فيه . 

وقال الإسماعيلي: يشبه أن يكون هذا عن عطاء الخراساني على 
ما أخبرني به ابن فرج» عن علي بن المديني فيما ذكر في «تفسير 
ابن جريج» كلامًا معناه: كان يقول عن عطاء الخراساني» عن 
ابن عباس» فطال على الوراق أن يكتب الجواب -أي في كل 
حدیث- فترکه» فرواه من روئ عل أنه عطاء بن أبي رباح . 

قال الجياني: قال أبو مسعود: ثبت هذا الحديث في «تفسير 
ابن جريج» عن عطاء الخراساني» وإنما أخذ ابن جريج الكتاب من 
أبيه ونظر فيه. قال: وهذا تنبيه بديع من أبي مسعود» ورويناه عن 
صالح بن أحمد» عن علي بن عبد الله» سمعت هشام بن يوسف 
قال: قال لي ابن جريجح: سألت عطاء عن التفسير من البقرة وال 
عمران ثم قال: أعفني من هذا. قال هشام: وكان بعد إذا قال: عطاء 
عن ابن عباس قال: الخراساني. قال هشام: فكتبنا ما كتبنا ثم مللنا 
يعني : كتبنا ما كتبنا أنه الخراساني - قال ابن المديني : إنما كتبت أنا 
هذه القصة؛ لأن محمد بن ثور كان يجعلها عن عطاء» عن 


س( س ارس س ہس سی س 
کلاهما“ عن يونس» عن الزهري» عن حمید. 

والفصل الثالث وهو قوله: #ولن تزال؛ إل آخره عن عمير بن هانئ 
عن معاوية بالفاظ"". وفي البخاري فقال معاذ: بالشام . 

ولمسلم يشا : «لا يزال أهل الغرب ظاهرين على الحق حن يار 
ار ا 


ورواه غير معاوية من الصحابة ستة: عمر وابنه عبد الله وابن 


مسعود» وأبو هريرة» وابن عباس» وأنس» ذكرهم الخطيب في كتاب 
«الفقيه والمتفق٠.‏ 

رواه عن معاوية جماعة علدهم هو وابن عبد البر في «جامع بيان 
العلم؟؛ منهم معبد الجهني بزيادة: اويزهده في الدنيا ويبصره بعيوبه». 

ثانیها: 

قوله: (عن ابن شهاب َال حميد بن عبد الرحمن) كذا وقع هنا في 
جميع النسخ بلفظ (قال) لم يذكر فيه لفظ السماع» وجاء في «صحيح 
مسلم" فيه عن ابن شهاب» حَدَنِّي حميد بلفظ التحديث (وأثبت 
الدمياطي)". 


)يعني این وهب؛ واپن المبار 

۲ مسلم (۷۴/۰۳۷) كتاب: الإمارةء باب: قوله جل «لا تزال طالطة من 
متي .ا 

() سیآتي برقم )۷٤٦۰(‏ کتاب: النوحید» باب: قول اله : لتا رلا ًن,4. 

() (۱۹۲۵) کتاب: الإمارةء باب: قوله ا هلا تزال طانفة من متي .٠..‏ 

() آنظر: «الفقیه والمتنقه؛ ۷۲/۱ ۸۵ (۱- ۲۵) 

۲ آنظر: «الفقیه رلته ۱/ ۷۷- ۸٤‏ (۹- ۲۳)» «جامع بیان الملې» ۹۸-۹6/۱١‏ 
A4 A‏ 

من (ف) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ابن عباس» فظن الذي حملوا هنا عنه آنه عطاء بن ابي رباح. وعن 
صالح بن أحمد» عن ابن المديني قال: سألت يحيى بن سعيد عن 
أحاديث ابن جريج عن عطاء الخراساني فقال: ضعيفة. فقيل 
ليحي : إنه يقول: أنا. فقال: لا شىء كله ضعيف» إنما هو كتاب 
دف ا 

الثاني : 

روینا عن عروة بن الزبیر وغیره أن آدم آشتکی وعنده بنوه ود وسواع 
ويغوث ويعوق ونسر» وکان ود أكبرهم . وأبرهم به . وقال محمد بن 
کعب: کانوا عبادا فمات منهم رجل فحزنوا عليه» فقال الشيطان: أنا 
أصور لكم مثله إذا نظرتم إليه ذكرتموه. قالوا: أفعل. فصوره في 
المسجد من صفر ورصاص. ثم مات أخوه فصوره» حتیٰ ماتوا كلهم 
وتنقضت الأشياء إلى أن تركوا عبادة الله بعد حين» فقال الشيطان 
للناس: ما لکم لا تعبدون إلهکم وإله آبائکم» آلا ترونها في مصلاکم؟ 
فعبدوها من دون الله حتیٰ بعث الله نوخا . 

وقال محمد بن قيس» ومحمد بن كعب أيضًا: إنما كانوا قومًا 
صالحين بين آدم ونوح» وكان لهم أتباع» فلما ماتوا زين لهم الشيطان 
آن يصوروا صورهم لیذكرونهم بهاء فلما ماتوا وجاء آخرون قالوا: 
ليت شعرنا هه الصور ما هي؟ فقال إبليس لهم: هي آلهتكم وكانوا 
يعبدونها» فعبدوها" . 

وعند السهيلي : يغوث هو ابن شيث”" وابتداء عبادتهم من زمن 
() «تقييد المهمل» ۷٠۲-۷١١/۲‏ وانظر «تحفة الأشراف» .٠١ /٩‏ 


9) آنظر: «تفسير الطبري» ۱۲/ ۲٠٤-٠٠۳‏ و«الدر المتثور» .٤١۷ /١‏ 
(۳) جاء في «الروض الأنف» ٠٠۳/۱‏ سواعًا كان ابن شيث وأن يغوث كان ابن سواع. 


س تب شیر اقژن ا( 


( 


9 
مهلاييل بن قينن . 

الثالث : 

ود بفتح الواو» وقد سلف أنه لكلب بدومة الجندل . وقال صاحب 
«العين» هو بالفتح صنم كان لقوم نوح» وبضم الواو صنم لقريش» وبه 

(۳) ا‎ E e DS 

سمي عمرو بن ود وقراءة نافع بالضم والباقون بالفتح . وزعم 
الواقدي أنه عل صورة رجل . 

قال الماوردي : وهو أول صنم معبود» وسمي ود لودهم له» 
بعد قوم نوح لکلب بن وبرة بن تغلب بن حلوان بن عمران بن (آنماکي) 
أبن قضاعةء. وكان بدومة الجندل . 

وأما سواع فکان عل صورة آمرأة» وکان لهزيل بن مدركة بن 
إلياس بن مضر برهاط موضع بقرب مكة بساحل البحر. 

ويغوث قد ذكره فى الأصل» وأنه بالجوف عند سبأاً من أرض 
اليمن› کذا هو کانت بالألف واللام. 

وذكر أبو عبيد البكري أنه معرفة ولا تدخله الألف واللام. 

ورواه الحميدي بالراء کما حکاه یاقوت»› قال : ورواه النسفي باللام 
في آخر الحول" . قال أبو عثمان النهدي : رأیته وکان من رصاص على 
(۱) «الروض الأنف» .٠٠١/١‏ (۲) «العین» ۸/ .٠٠١‏ 
(۳) أنظر: «الحجة للقراء السبعة» /١‏ ۳۲۷. 
() كذا في الأصلء وفي «جمهرة الأنساب» لابن حزم ص١٥٤‏ و«اللباب» لابن 

الأثير :٠٠١/۳‏ (الحاف). 
)٥(‏ «تفسیر الماوردي» .۱٩٤/١‏ 


. | «معجم ما استعجم»‎ )١ 
.۱۸۸/۲ امعجم البلدان»‎ )۷( 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


صورة اسد وکانوا یحملونه عل جمل أجرد ویسیرون معه» لا يهیجونه 
حت يكون هو الذي يبرك» فإذا برك نزلوا وقالوا: قد رضي لكم ربكم 
هذا الموضع» فيضربون عليه بناء وينزلون حول . 

ويعوق كانت لهمُدان كما ذكره في الأصل ببلخع وهو بإسكان الميم 
وبالدال المهملة» وهي قبيلة. وقيل: لكهلان أولًا ثم توارثه بنوه حت 
صار في همدان. قال الواقدي: وكان على صورة فرس. 

ونسر كان لآل بني ذي الكلاع من حمير» وكان على صورة نسر 
ويخدشه ما سلف أنهم كانوا على صورة آدميين . وفي «المختار» قال 
أبو عبيدة عن أبي الخطاب الأخفش: كانوا مجوسًا فغرقهم الله 
بالطوفان فبثها إبليس في الناس. وفي «المصاحف» لابن أبي داود من 
فراع ابن عرد( نعو اورقا ر عا" 

وقوله: (وأما نسر فكانت لحمير لآل بن ذي الكلاع» ونسر أسماء 
رجال صالحين) كذا هو في البخاري» وکأن قوله: (ونسر) تحريف» 
وصوابه: وهي أسماء رجال صالحين. وعلى تقدير صحتها فهو نوع 
تكرير ينقض» فإنه كان يلزم إعادة باقي الأسماء قبلها وهي: ود 


وسواع» ویغخوث» ویعوق . 


(۱) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» .٤۷۲-٤۷١ /۳١‏ 
(۲) «المصاحف» ص۸۲ وهي هكذا في «المصاحف»» وقد علم فوقها في الأصل : 
كذا» وريما كان الصواب بصرفهما؛ لأن ظاهر النص يؤيده. 


قال ابن عباس لكا [الجن: ۱۹]: أغْرَانًا. 
۱¬ باب 


-٣۱‏ حدٿَئا موسي ن ٳشمَاعِيلَء حَدَتَنَا بُو ڪَوائةء عن آي ڀشُرِ٬‏ عَنْ سَعِيدِ 
ائن ڄبئرء عَنِ ابن عباس قال: : اعلق رَسُولٌ اه 5 في طَائِمَة ِن أضڪابه عَامِدِينَ 
إلى شوق غکاظء وَقَّذ جيل بَيْنَ السَيَاطين وَبَيْنَ حَبَرِ السَمَاءء وَأَرْسِكَث عَلَيْهم 
الشَمْبُ قَرَجَعَتِ السَيَاطِينُ فقالُوا: ما َم فَقَالُوا: جيل بَينَنَا وَبَيْنَ حَبر السَمَاءِ 
اسل عَلَْنَا الشمُبُ . قال : ما حال بكم وبين حبر السَماء ء إا ما حَدَكَء قَاضربوا 
مَشَارق الأزض وَمَعَاربَها َانْظَرُوا مَا هذا الأَمرُ الذي حَدَتً. قَانْطلَمّوا قَصَرَبُوا مَسَارقَ 
الأزض وَمَخَاربَهاء يَْظْرُونَ مَا هذا الأَمْرُ الِي حال بيهم وَبَينَ حَبر السماء. قال: 
قَانْطَلَقَ الذِينَ تَوَجُهوا تخو تهامَةً إلى رَسُول الله ية بتَخلَةء وَهْوَ عَامِدٌ إلى سوق 
غکاظء وهو يُصَلٰي بأضڪابه صَلاةٌّ الجر قَلَمَّا سَمغُوا الفُرْآنَ كَسَمَعُوا لَه قَقًالوا: هذا 
الذي حال ټینکم وََيْنَ خبر السَمَاءِ . هتايك ر إلى قؤيِهم َقالوا: يا قَوْمَنًا 
[الجن:١-۲]‏ . وَأنرَلَ اله ك على تبيه : قل ا ل ن ه أَسْسَمَمَ فر ص نه 
[الجن: 1١‏ إِنّمَا وجي لبه قل الجن. [انظر: ۳- مسلم: -٤٤٩‏ فتح: 11۹⁄۸] 

وتسم سورة الجن . 

(ص) (قًالّ ابن عَبّاس مالا : أغوًانًا) أخرجه ابن أبي حاتم » عن 
آبيه» عن ا صالح» عن معاوية» عن علي عن . وقيل : مجتمعون . 
وقيل : هو جمع لبدة» وعاصم يقرؤها بكسر اللام» والتي في سورة البلد 


ا 


(1) ذكره السيوطي في «الدر» ٤۳۷ /٦‏ وعزاه لابن ابي حاتم. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
قا وها ا ر ا و و ا 
a : DS‏ 
بعض "' ¢ وفرئ بصم اللام والباء» وهو جمع لبود» وفرئ : (لبدا) 
2 وتشديد الباء» جمع لابدء كراكع وركع. (فهاذا)" أربع 

قراءات( 

ثم ساق حديث أبي عَوانة -واسمه أبو صالح- عَنْ أي يشر -واسمه 
ر e RS‏ 
حبر السا ۰ لحنيت وقد ساف في السلاه تي پاب الجر رال 


ITI IS&XS IRN 


)١(‏ ذكره السيوطى فى «الدر» ٤۳۸-٤۳۷ /٦‏ وعزاه لعبد بن حميد. 
(۲) فوقها في الأصل : كذا. 
(۳) آنظر: «الحجة» للفارسي ۳۳٤-۳۳۳ /٦‏ «زاد المسیر» لابن الجوزي ۸/ ۳۸۳. 


کے ڪتابُ فير القَرآن ق 


)١(‏ سورة المرَمَلٍ 

وَقَال مُجَاهدٌ: يت أخإِض. وَقَّال الحَسَنْ اكلا 

ودا . امقر بچ مُنْمَلَةٌ به. وَقَال ابن عَبّاس: كيبا 

هیلا الرَمْلٌ الائ . وري يتا ٠‏ 

وهي مكية» قال مقاتل: وفيها من المدني : وء احرونَ بقلو فی سيل 
الل وا وال ال ا 

(ص) (وَقًال مُْجَاهدٌ: ول : أخإِصض) أخرجه عبد بن حميد» 
عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح» عنه بلفظ : أخلص له 
المسألة والدعاء» وفي رواية: أخلص له إخلاصًاء وقال قتادة: 
أخلص له الدعوة والعبادة. ورواه ابن أبي حاتم عن ابن عباس 
ET‏ 

(ص) (وَقَالّ الحَسَنْ نكال فَيُودَّا) أخرجه عبد بن حميد» عن 
يحيىٰ بن عبد الحميد» عن حفص» عن عمرو» عنه» وذكره عن مجاهد 
وجماعات أيصًا" . واحدها نكل بكسر النون وسكون الكاف وفتحهما. 

(ص) (#منفطر بد : مُْمَلَةَ به) أخرجه عبد بن حميد بالسند 
لاف 
(۱) آنظر: «زاد المسیر» ۸/ ۳۸۷. 

(۲) آنظر هزه الآثار في «تفسیر عبد الرزاق» ۲/ ۲٦۱‏ «تفسیر الطبري» -۲۸٦/۱۲‏ 

۷ «الدر المنثور» .٤٤٥ /٦‏ 
(۳) انظر: «تفسير الطبري» ۲۲۹-۲ «الدر المنثور» .٤٤1/١‏ 

)٤(‏ عزاه السيوطي في «الدر» ٤٤١/١‏ لعبد بن حميد. 


٦9‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
(ص) ( یبا مهيا : الرَمْلٌ السّائِل . ويك : سَيِيدًا) أخرجه 
ابن ت حاتم» عن أبيه» عن ابی صالح» حدننی معاوية› عن عل » 


(WD, 
. عله‎ 


ITI AKI IRS 


(1) عزاه السيوطي في «الدر» ٤٤٩/٦‏ لابن أبي حاتم. 


س ڪاپ َير الفَرآن 


۷) سورة المُدّثر 


-١‏ ات 


۰ 


قال ابن عَبّاس: و 4 شيد سو : رر ت 

وَأضَوَاتَهُمْ. وَقَالَ َب م الأسَدُ وَكُل شَدِيدِ قَسوَرةٌ 

و رة نافِرة لور 

۲ - حَدتا بخيیء حَدَنا وَكيځء ڪن علي ٿن امرك عن يي ِن آي کؤبر: 
سات با سَلَمَةَ ن عبد الرْمَنِ عن أل ما رل مى الزآنء قال ا ا 
© 4 [المدثر: ]١‏ قَلْتُ: يمُولون: أا اسر ريك الى علق © [العلق: ]١‏ فقال 
و سَلَمَةّ: سَأَلْتُ جَابر يِن عَبْدِ اله رضي الله عنهما عَنْ دَلِك وَقَلْتُ لَه مغل الِي 
قلت قَقالَ جاپڙ: لَأحَدَْكَ إلا ما حَدَنَنا رَسُولٌ اله ية قالَ: «جَاوَرْت بجرَاءِ» 
لما قَضَيْتُ جواري هَبَطْتُ٬‏ َنوويت» فتَظَرتُ عَنْ يميتي فلم ر شيا 
قرت َن ثيمالي قل ار ياء ورت أمامي َم ار شيا قرت حَلفِي 
َم ار اء قَرَفَعْتُ راسي هرايت شنا ء بْب حدِيجَة فَقَلْتُ دَرُوني وَصْبُوا 
eee ٠‏ المد 
ذز © رك کب © [المدثر: .»]۳-١‏ [انظر: -٤‏ مسلم: -١١١‏ فتح: 
n‏ 

هي مكية» ا المدثر بثيابه» وقال عكرمة: بالنبوة 
وأعبائها حكاه الماوردي”“ ر عطاء بن ابي مسلم نزلت : اا 
ميل 4 قبل : با اسر @ 4 . 
(۱) «النکت والعیون» .٠١١ /٦‏ 
(۲) ذكره عنه السخاوي في «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۷. 


س٦‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ص) (وقال ابن عباس عير : شدید) أخرجه ابن أ حاتم عن 
بيه كما سلف أيضًا. 

(ص) («وَدَة4 : رِكْر الاس وَأَضوَانُمُمْ. وکل شَدِيدِ قَسْوره 
وقسور) أخرجه أيضًا من حديث عطاء» عن ابن عباس » يريد: 
فر فن( الناس وأصواتهم» وروی عبد بن حميد عن ابي 
حمزة قال: قلت لابن عباس: أرأيت قوله: فرت من ررم © 
أهو الأسد؟ قال: ما هي بلغة أحد من العرب -أو قال الناس- إنما 
هي عصب الرجال. وفي رواية: الرماة. 

ضا رال اه2 قر الا ا خد و ده 
حدیث زید بن أسلم» عن ابن سيلان» عنه" وقال سعید بن جبير: هم 
القناص”“. ووزن قسورة: فعولة من القسر وهو القهر والغلبة. 

ثم قال البخاري : حَدَنتا پُڂيي» تتا وَكِيع٬‏ عَن علي ب المُبَارَكِ» عَنْ 
َي بن اي گڻير: سالب ابا سَلَمَهَ ن عَبْدِ الرَحْمَنِ عَن اول مَا تَر مِنَ 
القَرآنِ» قَالَ : اي اسر © ف ّدر ©4 [النذة: .١‏ . الحديث . 

يحي هذا وقع في بعض النسخ أنه ابن موسى الحداني» وقد أسلفنا 
في أول الإيمان من هذا الشرح أن الجمهور على أن أول ما نزل من . 
القرآن افا بَسْوٍ يّكَ» ثم المدثر من جملة ما أنزل أولا أيصًا. 


IDEN IMEX IS&NS 


(۱) رواه الطبري فی «التفسیر» ۱۲/ ۳۲۲ .)٠٥١۱۰(‏ 

۳) كذا في الأصلء وفوقها (كذا). ومقابلها في الهامش : لعله (حس). 
(۳) «الدر المنشور» .٤)١1/١‏ 

.)٠٥٠٥( ۳۲۱/۱۲ رواه الطبري في «التفسیر»‎ )٤( 


۳ - دبي محمد بن بَشارء حدََنَا عد الرَْمَن بن مَهْيِي وة الا: دتا 
عنهماء عَنِ ابي 4٤‏ قال: «جَاوَرت ٻڃِرَاءِ». مل ڪڍيث عُنْمَانَ ِن عُمَرَء عَنْ 
علي بن لمبارّك. [انظر: “٤‏ مسلم: -۱١١‏ فتح: [1VY/۸‏ 
ظا عن الث لل قال : «جَاوَرّت براع . مل حديث عُنْمَان بن 

لعل المراد بقوله: (وغيره) ما صرح به أبو نعيم الأصبهاني؛ حيث 
قال : حدثنا بو إسحاق بن حمزة» ثنا أبو عوانة» ثنا محمد بن بشار»ء ثنا 
عبد الرحمن بن مهدي وأبو داود قالا: ثنا حرب فذکره. وقوله: (مثل 
حدیث عثمان إلیٰ آخره) يريد ما أخرجه مسلم عن ابن مثنٰ» عن 
عثمان» عن علي بن المبارك" . 


SI SD DE) 


() في الأصل: (ص). 
(Y)‏ مسلم )۲٣۸/۱٦۱(‏ کتاب : اللإيمان» باب : يدء الوحي الى رسول الله ا . 


سا ا 
وقد أتفق أصحاب الأطراف وغیرهم عَلَیٰ أنه من حدیث ابن شهاب» 
لذلك» وقد وقع للبخاري مثل هذا في كتاب التوحيد في 
باب: قوله #: «رجل آناه الله القرآن؛ فقال فيه : (حدنا) علي بن 
عبد الله (ثنا)" سفيان» فال الزهري. وذكر الحديث» ثم قال" : 
O TER‏ 

شه“ لکن بمکن آن يقال: سفيان مدلس. فنبه عليه البخاري 
ر قَلك. 


,» بو عبد الرحمن بن آبي سفيان 

صخر بن حرب الخليفة الأموي كاتب الوحي» أسلم عام الفتح» وعاش 

ثانا وسبعين سئة» ومات سنة ستين في رجب ٠‏ ومناقبه جمة» ولیس 
: 5 


في الصحابة معاوية بن صخر غيره» وفبهم: معاوية فرق العشرين 


١‏ في (ف): اء 

في (ف): ناء 

() القائل هو: علي بن المديني وهو الراوي عن سقيان بن عيية. 

() سباتي برقم (۷0۲۹) كتاب : التوحيد» باب : قول النبي ا «رجل آنا انه القرآن..٠.‏ 

)١(‏ أنظر ترجمته في : امعجم الصحابة؛ لليقري ۰/ ۲۹۳- ٠۴۷۸‏ معجم الصحابته 
لابن قانع ۷۲/۳ (1۰۴)» معرقة الصحابقه ۲٤۹۹ -۲٤۹7/‏ (۴104). 
يم1 7¥ °= £ «(E14‏ د ل 111-1۰4/8 (EVV)‏ 
ATA) 4E FTF talle‏ 

مهم معاوية بن علبةء مماوية بن وره معاوة بن جاهمة» معاوية بن خليج, 
معاوية بن الحكم» معاوية بن حيدة؛ معاوية بن سويدء معاوية بن صعصعة؛ 
معاوية بن عبد له بن أيي أحمد» معاوية بن عبد اله» معاوية بن عياض » معاوية بن 
قرمل» معاوية الليئيء معاوية بن محصن» معاوية بن معاويةء معاوية بن تقيع». 
معاوية بن نوفل» معاوية الهذلي» معاوية ين أثس السلمي» معاوية بن الحارث بن = 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قَوْلِه: 
ورك مک € چ [المدثر:۲] 

4ح - تنَا إشحاق بن و حَدَتنَا عَبْدُ الصَمَدِء حَدثتَا حَرْبُء حَدننَا 
یی قال سَأَلْتُ أا سَلَمَةّ: أي القَرآن نل أَوَل؟ فَمَالَ a:‏ المد 49 [المدثر: 
]١‏ فَقَلْتُ: ١‏ أبنت أن : ا اسم ريك اى ڪاىَ ¥ [العلق [العلىء ١1ء‏ ققال أو ية : 
شالف جار ن ڪبڍ اء ي القزآن نل أَول؟ فَقَالَ : وا لمر 3 [المدثر: ]١‏ 
قَقَلْتُ: أنبْت أنه ماو اسر ريك [العلق:١]‏ فَقَالَ : لاأخبرك لا پا قال ر ا 
ي َل رول انه ٍ: «جَاوَرْتُ في جرَاءِ لما د قَضَيْت جوارِي»› هَبْطْتُ 
قَاسْتَبْطَنْتٌ الوّادي فَنُوديث فرت مامي وَحَلفِي وعن يميني وَعَن شِمَالِي› 
ذا هو الس عَلى عَزْشِ ا َة َمْلْتُ: 
دروي وَصُبُوا علي مَاءَ بارداء وَل لى : يا الس @ ف انز ( 
ورك گب © [المدثر: .)]۳-١‏ [انظر: -٤‏ مسلم: -١١١‏ ذ a‏ 


و حدیث وفی آخره: وأنزل : 
4 المد 6 و ذز 69 ورك نکر © 


ف 2 چک کوچ 


-٤‏ [باب] قَولِه: 
مراك ر المد [é:‏ 
ودي عد اله بن محمڍِء حدٿَئا عبد الرَراق٬‏ ابرا مَعغمَرء ڪن الرهُريٰ قاخبرن ابو 
سَلْمَةَ بن عَبِدِ الرَْمَنء عَنْ جابر بن عَبدِ اله رضي اله عنهما قال: : سمغت النبي 
مِنَ السَمَاءِ فرعُت راسي ادا المَلَ الڌڍِي جَاءني جرَاءِ جَالسن عَلَّى 


ا 
of‏ 


4 خو َد ڪن رة الؤخي فقال ي ڪڍيؤه: ٠‏ بنا آنا آَم 


کرس ی ين .السماء وَالأَْض» جلت ينه ربا جعت قلت : EA‏ 
e‏ . روني انر الل على : با انس © إلى وار اجر 


4% [المدثر: [o-١‏ - قبل اَن تفرَضَ الصَلاةّ- وهي الأَونَانُ». [انظر: -٤‏ مسلم : 
۱- فتح: [1YA/۸‏ 


ساقه أيضا وفيه : ( «فَحَيشت منه) N‏ ا فزعت »› يقال : جئث 
الرجل» وجئث: فزع»› ووقع عند بي الحسن: «فحثيت» من جثا 
يجئو› قال ابن التين: ولا يستقيم؛ وذلك لآنه غير متعده واللغتان 


0 في هامش الأصل : أعلم أن هزه اللفظة وقعت في «صحيح مسلم» من رواية ثلاثة 
أشخاص : يونس ومعمر وعقيل» وهنا وقعت أولا من رواية معمر وثانيًا من رواية 
عقيل الثلاثة عن الزهري فقال النووي في رواية يونس عنه [«شرح مسلم» -۲٠٦/۲‏ 
۷ بجيم مضمومة» ثم همزة مكسورة» ثم ثاء مثلثة ثم تاء الضمير. 
وقال في رواية عقيل : ومعمر التي وقعت هنا أولًا وثانيًا : بعد الجيم ثاءان مثلتان» 
هذا هو الصواب في رواية الثلاثة» ثم ذكر كلامًا للقاضي وتعقبه» ثم ذكر كلام 
«المطالع» فقال: وذكر أيصًا صاحب «المطالع» روايات أخرى باطلة مصحفة 
ترکت حکایتها لظهور بطلانها. انتهیٰ فعلیٰ ما قاله يجوز أن يون لفظه هناء في 
الرواية الأول بثائين مثلثتين كما وقعت هنا من رواية معمر وعقيل فاعلمهء 
وما عداه فليس بصواب. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
الصحيحتان جثثت بثاءين آو جفثت بهمزة قبل الثاء»ء وكذا ذکره 
المتكلم رة ف هدا الخدوت: ابر دة وة وقالوا: يقال حت 
الرجل فهو مجثوث» أي: مرعوب. والطهارة على بابها. وقيل: 
قَصّر» وقيل : الثياب: النفس والمراد الأمة. 


OE SOE SOT) 


۵- باب قَولِهِ: 


رر 


وال َه ا 4 [المدثر:٠]‏ 

مال ال خر وال خر العدات: 

1 کدنا عبد اله بن وشفء حدقا اللْيتء عن عُقيلء قال ابن شهاب: 
کشر الوخي؛ يا آنا آي سيعت صوتًا من السَمَاءِ قرققَتُ بصري قبل 
السّمَاءِء قَإِذا المَلَكُ الِي جَاءڼي ٻڃِرَاءِ اعد على كرسي ا 
وَالأزضٍ» فَجَيثْتُ يِه حى هَوَبْتُ إلى الأزضٍ» فَجفْتٌ أَهْلِي َُلْتُ: 
رملو تیر ەاو: َرمَلوني» اَل اله تعَالى يا ألم © [المدثر: ١-ه]‏ 
إلى قۈله: هحر -قال أو سَلَمَهً: وَالرجر: الأْتَانَّ- رث حي الوَحي 
وتتَابَعَ». [انظر: -٤‏ مسلم: -۱١١‏ فتح: 1۷۹⁄۸] 

يقال: الرجز والرجس: العذاب. ساقه أيصًا وفي آخره: قال أبُو 
E NS‏ وكذا ذكره في باب: بدء الخلق» وقال في 
الذي قبله: (قبل أن تفترض الصلاة وهي الأوثان) أي: لأنها سبب 
العذاب» فإن الرجز: العذاب» وقيل: الذنب. وقيل: الظلمء والراء 
تضم أيضصًا لختان بمعني» قاله الفراء» وقال بعض البصريين : 
بالكسر: العذاب» ولا يضم»ء وهذا لا يبعد من قول أبي سلمة؛ لأن 
عبادة الأوثان مؤدية إلى العذاب. 


(۱) «معانی القرآن» ۳/ ۲۰۱-۲۰۰. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
(۷0) سُورَةٌ القِيّامة 

(ص) (وقًال ابن عَبّاس: #سدی#: هَمَلا) آخرجه ابن جرير عن 
على › ثا ات صالح» حدئنی معاوية عن على » عنه» وقال مجاهد: 
ل ۹ CD,‏ 1 

يومر وة يهى . 

ات (ولیقجر اما آرت 2 أي حت اة 

2 رھ ّي لاحضنَ) اي: ولا حرز و ا 
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(1) أخرجهما الطبري فی «تفسیره» .٠٠۲ »۳۵٥۱/۱۲‏ 
(۲) آخرجهما الطبري فی «تفسیره» ۱۲/ .۳١۰‏ 


م 4ژ ار 
ولا غر ہو لسائك لعجل ہو © که 
[القيامة ]١٠:‏ 

0 ابن عباس : #سدی # [القاة [٦‏ مم لجر 

امام [القيامة: ]١‏ سَوْفَ 0 سَوْفَ أغْمَل Ye‏ 5 

[القيامة: :]١١‏ لاحصنَ. 

۷- ديا الحمَيِدِیٌء ڪدتئا سُفيانُ» حَدََنا مُوسَی بن اَي عَائِسَةَ -وَكانَ 
قةٌ-» ڪن سويد ِن جبثرء عن ابن عباس رضي الله عتهما َال گان الي 4ل إا 
رل عليه الوَخْيٰ ڪرك به لاله -وَوَصَف سَفْيَانٌ- يريد ن حْمَهُء انَل أ 
مولا رك ہو لساك لجل بب 3© [القيامة: .]١١‏ [انظر: ۵- مسلم: -٤٤۸‏ فتح: 
14۰/۸[ 

ذکر فيه حدیث ابن عباس زضى الله عنهما السالف فى أول 
لاعن وا ف فل ان وال 


ET FC EST Û SZ 
IRN SI SNS SI &X 


() ليس في الإيمان وإنما هو في كتاب بدء الوحي برقم .)٥(‏ 

) سيأتي برقم )٥٠٤٤(‏ كتاب فضائل القرآن» باب : الترتيل في القراءة . 

(۳) سیأتي برقم )۷٥۲٤(‏ کتاب التوحید» باب قول الله تعالیٰ: لا عر بی لساك 
وفعل النبي َيه حيث ينزل عليه الوحي. 


۷9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- [باب] قوله: 
لن علا جعم وفانم 9 چە 


[WY [القيامة:‎ 


ی رو e‏ و ی ر 2 hs OR‏ و e‏ چ 
۸“ کحدثتا عبيد اله بن مُوسّى» عَنْ إسُرائيلء عن مُوسّى بن آي عَائِشة أ 


ا 


سَألَ سيد ن جر عن قول تَعالّی: ۆل عرد بو لك [القيامة؛ ]١١‏ قال: وَقَالَ 
ابن عَبّاس: کان رك شَفََيْه د نل عَلَيْه» فقيل له e‏ ر بے لساك 4 
[القيامة؛ -]١١‏ سى أن ينْقَلت مئه فلن علا َعم فانم © € [القيامة: :]١۷‏ 
ن نَجْمَعَهُ في صذرك» وَفَرانَة [القيامة: :]١۷‏ أن َفْرَأهُ دا أنه [القيامة: 1۱۸ 
قول : ِل عَلَيْهِ [القيامة: ۱۹-1۸]: أن نميه على لِسَانِكٌ. [انظر: ۵- مسلم: -٤۸‏ 
فتح: 1۸۱⁄۸] 

ساقه أيضًا. 


رچیف توچ وورچق 


۲- [باب] قَولِه: 
وڌا قرات اع قا @ 4 
[القيامة:١]‏ 
حلاله وحرامه» #جمعه#: تألیفه 
قال ابن عَباس: أت [القبامة: 1۸]: بَيَنَاهُ «فَانَبِعْ) 
[القيامة: 1۸]: به . 
ی ی کا کی ی کی کو ی ا ا 
سيد ن جټارء عن ابن عباس في قؤله ۆل رل بی ليسانك لعجل بده ®{ 
به 


1 


[القيامة: ]١‏ قال کان رَسُول انه ب إذّا َرَلَ جثريل بالوؤخيء 


2 


2 


0َ 


Ss’ o 
3 


لساتة َيِه فَيَسْمَدٌ عَلَيْه وَكَانَ يُغْرَف مِنْهء فَأَنرَلَ اله اليه | 
َة 3© # [القيامة: 1١‏ #إ ا بء لساتك لتعجل بد ل6 إن علنا جعم وقر انم 
© [القيامة: ]۱۷-١١‏ قَالّ: عَلَيْنَا أن َجْمَعَهُ في صذركء #وَفزآنه [القيامة: ]١۷‏ 
نه ا َم  @‏ لاقبامة: ١‏ )إا ناء ت قاشتمغ 4 ل عا با 
4 [القيامة: ]1٩‏ ڪَلَهتَا أن َه کک -قالٌ:- فَکانَّ َ إ | اتا جئریل أطرَقَ؛ 
َا ذَهَبَ قَرَأهُ كما وَعَدَهُ ا ارک کک کاو أو O‏ 4% [القيامة: ]۴٤‏ : وعد . [انظر: ۵- 
مسلم: -٤٤۸‏ فتح: 1۸۲/۸[ 

ثم ساق حديث ابن عباس المذكور أيضًا . 

(ص) (موآوک كه : توعد غ اى : من الله على وعيد ا جهل» وهي 
كلمة موضوعة للتهديد e‏ آي : ويل لك يوم تموت» ثم في القبر» 
ثم في البعث» ثم في النار. 


ENI IAT A& N 


ہی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


)۷١(‏ سورة ھل أن على الان که 


قال ما أت على الاسانة رمل كرون ادا 
ونَکُون حَبَرا» وهذا مِنَ الحُبَر٬‏ يفول گان شيا فَلَمْ يكن 
مَذكُورَاء وَدَلِكَ مِنْ جِينِ حَلَمَهُ مِنْ طين إلى أن يُنْمَحَ فِيهِ 
الروح» اتاج الأخلاظ مَاء المَرَأوء وَمَاءٌ الرَّجُل الدَمُ 
َالعَلَقَه. ويال إا حلط مَيِيح كمَؤلك: حَليط . وَمَمْشوج 
5 0 رو ر غ او o 0 5 ag‏ 0 
فل مخلوط› وال سلسلا واعَللا 4 ولم جر بَعْضهُمْ 
طا مُمَْدّاء البلاَءُ وَالْمَمْظريرٌ الشَدِيدٌء يُمَّال: يوم 
c0‏ ه0 ا ا ر AI‏ 

قمُطرِير وَيوم قَمَاطرٌ والعبوس والقَمطرير وَالقَمَاطر 
َالْعَصِيبٌُ اشد مَا يَكُونْ ِن الأَيّام في البَلاًءِ. وَقَال مَعْمَر 


چ وی 


وره شد اللي وَكُل شَيء سَدَذئة ِن قب فهو 

ا 

هو آدم أو الكل» وهي مكية كما جزم به الثعلبي» ونقل ابن النقيب 
عن الجمهور أنها مدنية» قلت: وقال قتادة وآخرون: مكية» وعن 
الكلبي: إلا آيات #إوبظيثوة لطا إلى «إتلردا» وعن الحسن إلا: 
فووا ع مم اما أو كفوراه وجاءت آثار أنها نزلت بالمدينة في شأآن 
علي وفاطمة وابنيهما وهي مضطربة لا تثبت. وأنكر أن يكون لفاطمة 
(شعرًا)» وقال مقاتل: نزل: «وطممود العام في أبي الدحداح 
الأنصاري» وهو نقض لقوله: إنها كلها مكية. قال السخاوي: ونزلت 


(1) كذا في الأصل» والجادة: (شعر) بالرفع. 


ھھھ ڪتابُ تَفْسِيْر القَرآن سر 


دا سور اا قل الطادق : 

(ص) (قال يحیی : مَعْنَاه انى عَلّى الإنْسَانِء هڵ کن ا 
وتکُون حَبراء وها مِنَ الخُبَرء يمُو: گان شَيئا فَلَمْ يكن مَذكُورًا» وَدَلِكَ 
مِنْ جين حَلَقةُ من ين إلى أن نفخ فيه الرو). 

یحییٰ هذا هو ابو زکریا یحییٰ بن زياد بن عبد الله بن منصور الفراءء 
صاحب «معاني القرآن» وقوله أنها (تكون جحدًا) فيه تجوز وإنما 
الأستفهام في الحقيقة أستعلام للفائدة واستطلابها ضمن فعلهاء وقال 
سيبويه والكسائي والفراء”: (هل) بمعنیٰ قد وقال ابن کیسان: 
يجوز أن تكون على بابها أي: كما يقال: كفيت في أمرك. 

وقوله: (یقول: کان شیا ولم یکن مذکورًا) إل آخره. هو رد على 
المعتزلة حيث قالوا: كان شيئًا ولم يكن مذكورًا. فعندهم يطلق الشيء 
على المعدوم. 

(ص) («أَمَتًا أخلاط مَاء المَرَأةٍ وَمَاء الرّجُلِ لدم والحلفة: 
ويال ذا حلط مَشِيج كَمَوَلِكَ حَلِيظ. وَمَمْشُوح معْلٌ مَخْلُوط) قلت : 
وقال اب وة EES‏ وهو آختلاط 
بالدم» وواحد الأمشاج» مشیج»› أي: بفتح الميم وكسرهاء ومشيج 
ذکره ابن منده فقال : والمشیج کل لونين آختلطاء وقيل: هو ما آختاط 
من حمرة وبياض» وقيل: كل شيئين مختلطين . 


.۸ «جمال القراء وکمال الإقراء» ص‎ )١( 
.۲۱۳ /۳ «معانی القرآن»‎ )۲( 


(۳) «معانی القرآن» ۳/ ۲۱۳» «تفسير الماوردي» ٠١١/١‏ . 


m9‏ — التوضيح شرح الجامع الصحيع 

اا کیاد تک 

وأما ابن وهب: فهو الإمام آبو محمد عبد اله (ع) بن وهب الفهري 
مولاهم المصري» أحد الأعلام طلب للقضاء نفسه وانقطع» وهو 
أفقه من ابن القاسم» روئ نس وابن جریج وغیرهما؛ وعنه : 
الخنداین انع ران 
سنة حمس وعشرین» وقیل : 
مالك الفقيه لأحد إلا إا 


وخلق» مات سنة سبع وتسعين ومائة» وولد 
سنة ربع وفبها مات الزهري» ولم يكنب 


وقال ابن آبي حاتم: نظرت في نحو 


ث٠‏ قال الخليلي: و«موطزه» يزيد عَلَى كل من 
روئ عن مالك» وعنده الفقه الكثير» ونظر الشافعي في كتبه ونسخ 
e‏ 


= المطلب» معاوية بن حزن التشبري» معاوية بن أبي رييعة الجرمي» معاوية بن 
سفيان بن عفيف المزني» معاوية بن عمرو الكلاع» معاوية بن مرداس» مماوية بن 
المغيرة ين أبي الماص» معاوية بن مقرن المزني» معاوية الثقفي» معاوية المذري» 
مماوية الهللي. 
انظر ترجمتهم في: امعجم الصحابة للبفوي ۳۹١-۳۷۹/۰‏ امعرفة الصحابة. 
لابن قانع ۳/ ۷۰- (۱١١١ -۱١۲۵(۷۷‏ #معرفة الصحابةه لابي تمیم 1۵۰۰/0 - 
CTA YEO VY EA F tll (TI Fee) F004‏ 
EFA EYe lal (EAA EV) OT -1 | sa nl‏ 
(A‘AA AA)‏ 

آنظر ترجمته في «الطبقات الکبر که ۵۱۸/۷ «الاریخ الکیره ۲۱۸/١‏ (۷۱۰» 
«معرفة القات» ,)۹٩۰( ٩/۲‏ ارچ والتعدیل» ۱۸۹/۵- ۱۹۰ (۸۷۹). 
اتات" ۳۲۹/۸ «تهذیب الکمال» /۱٩‏ ۲۷۷- ۲۸۷. 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و ر 


(ص) (وَيمَراً : «وسسلا اعد وَلَمْ بجر بَعْصَهُمْ) آي : فقر 
سا 

(ص) (#مستطيا : ممْسّد البَلاء) أي : فاشيًاء يقال : استطار الصدع 
في الزجاجة» واستطال إذا أمتد. 

(ص) (وَالْمَمُطريرٌ السَدِيدء يمال يوم قَمْطرير يوم فُمَاطر والعَبوس 
وَالقَمْطريرُ وَالْقُمَاطِرُ وَالْعَصِيبٌ أَشدٌ مَا يَكُون مِنَ الأَيّام في البلاَءِ) زاد 
غيره: عصبصب وقماطر بضم القاف . 

(ص) (وَقَال مَعْمَرٌ سرهم شِدَهٌ الخلْق) أخرجه عبد بن حميد عن 
عبد الرزاق» عن معمر» عن قتادة وذكره عن مجاهد وغيره بنحوه . 

ثم قال البخاري: (وكل شيء شددته من قتب أو غبيط فهو مأسور) 
والغبيط أي : بالغين المعجمة: شيء تركبه النساء شبه المحفة قلت : ومنه 
قول آمرئ الق 
تقول وقد مال الغبيط بنا معا عقرت بعيري يا أمرأ القيس فانزلِ 

وهو الموضع الذي يوطاً للمرأة على البعير كالهودج“ . 


O SE SOS) 


e 


)١(‏ أي لم يصرفهاء قال الحافظ: وهذا اصطلاح قديم يقولون للاسم المصروف 
مجری . «الفتح» ۸/ 1A‏ 

(۲) قرأها هكذا بغير تنوين: ابن كثير» وأبو عمروء وابن عامر» وحمزة. أنظر: 
«الحجة)» ۳٤۸ /٦١‏ «الکشف» ۲/ ."٥۲‏ 

(۳) آنظر: «الدر المنثور» .٤۹١ /٦‏ 

©) آنظر: «النهاية في غريب الأثر» ۳/ ٤١‏ و«اللسان» مادة: (غبط). 


(۷۷) سورة وَالمُرْسَلاَتِ 
وَقَال مجاه : «جمالات): جبال. اراچ : ر 
لل بر4 : لايُصلونَ. وسيل ابن عَبَاس لا بود 
» کر ا گا رک4 . الم َ4 فَقَال: إنَهٌ ذو 


ا وَمره يحم عَلَيّههُ. 


-١‏ نات 


حدتبي موده حدتنَا عُبَيْدُ ايء عَنْ إشرائيل» عَنْ مَنْصورء عَنْ 
إنراهيم» عن عَلْقَمَةًء عن عَبدِ اه < قال: كَنَّا مَعَ رَسول اه بي وَأنرلّث عَلَيهِ 
ل وسكت [المرسلات: ١٠]ء‏ وإ َتَلَقَاهَا من فيه» فَخَرَجَٽ حَيَةء قَابتَدَرْنَاهاء 
قتا َدَحَلّث جخرهاء فال سول اله كلا : وفيت شَرَكمْء كما وفيت 
شرهًَا». [انظر: ۱۸۳۰- مسلم: ۲۲۳۶- فتح: 110/⁄۸] 

- ديا عَيْدَة ي بن عبد اء آخبرتا یی بن آم عن إشرائيل» عن مَنْصُور 
بهذا. وَعَنْ إشرائيل» عَن الأغمَش» عَنْ إبراهيمء عَنْ عَلَقَمَةء عن عَبْدِ الله مِعْلَه. 
وَنَابَعَهُ بک شود فن عام عن إشرائيل. قال حَفْص وأو مُعَاوِيةَ وَسُلَيْمَانٌ بُ مء ڪن 
الأغمَشء عَنْ إبْراهيم» عن الأشو ٤‏ 

قال یی بن کماد: آخبر برا أ ی وات ن مذو عن اراهيم. > عن عَلْقَمَةَء عَنْٰ 
عبد ايله. وَقال ابن إشحاق: عن عبد الرَمَن بن الأسوّدء عن أبيهء عن عبد الله. 


81 


تًا قََيْبهء دنا جریرء عن الأغْمَشء عن إِبرَاهيمء عن السود قال: قال 
عبد الله : : بيا نحن مَعَ رَس سول اه 5 في غار إذ رث عليه م[ وألمرستِ هة [المرسلات: 
١‏ يناما ِن فيه eee‏ سول الله کل : 


2 


«عَلَيْكم الوه قال قابَْدز تاها فَسَمَفَنْنًاء قال: فَقّال: «وقیٹ شرکم > كما وقیتم 


ا 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


شرهّا». [انظر: ۱۸۳۰- مسلم: ۲۲۲۶- فتح: 1۸9/⁄۸] 

هي مكية» قال مقاتل: وفيها من المدني: ودا فل هم ركمو لا 
كو ©@€ ونزلت بعد الهمزة» وقبل إت قاله السخاوي . 

(ص) (وَقَالّ ماهد : #جمَّالاّتٌ4 جبَالٌ السفن) أخرجه عبد بن 
حميد عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح› ع 6 وال يشا 
عكرمة» وقال قبلهما ابن عباس بزيادة: تجمع بعضها إلى بعض حتي 
تكون كأوساط الرجال في الأصل» و(جمالات) بكسر الجيم» وقيل : 
بالضم : إبل سود واحدها جمالة» وجمالة جمع جمل. وقرئ (جمالة) 
على التوحيد» وقرئ بضمهما أيًا" . 

قال الهروي : ومن قرا (جمالات) ذهب به إلى الحبال الغلاظ . 
وقال مجاهد في قوله : حي يج لمل ف س لياط 4 [الأعراف: ]٤١‏ هو 
حبل السفينة“» وذكر الفراء -فيما حكاه ابن فارس- أن الجُمالات 
ما جمع من الحبال”» فعلى هذا يقرا بالضم فيما ذكره مجاهد. 

(ص) ( ارگوا لا نكر : لَايُْصَلودَ) قلت: هو الركوع نفسه» 
يقال : عليك بحسن الركوع . 

(ص) (وسُیْل ابن عباس الا بطمود) اوو ریا ما کا رک4 . 
الم كح ل وهه فَفًَال: نه دو أَلْوَانِ مَرَةَ يَنْطِمُودَ» ومر 


(1) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. 

(۲) «تفسیر مجاهد» ۷۱١/۲‏ من طريق عبد الرحمن عن إبراهيم» عن آدم» عن ورقاء 
به» بلفظ : الجمالات الصفر: حبال الجسور. 

.١۸/۲ و«الکشف»‎ ۳٦٥ /٦ أنظر: «الحجة»‎ )۳( 

(0) (تفسیر مجاهد» .۲۳٣/۱‏ 

.۱۹۸/۱ «مجمل اللغة)‎ )٥( 


يُحْتَمْ عَلَيْهِمْ) خرجه عبد بن حمید عن سليمان بن حرب» ثنا حماد بن 
سلمة عن علي بن زيد» عن أبي الضحى : أن نافع بن الأزرق وعطية أتيا 
ابن 2 فسا لاه 
علي %4 الس ا ا[ ا ناماما e‏ فيه» فحت 
اا ا و ا و 
زیت شرام که زت خرن شا الخد امل ف اللي 
سيأتي في آخر السورة. وذكر بعد فقال: (في غار) من حديث جرير 
عن الأعمش› عن إبراهيم»› عن الأسود» عن عبد الله . وساقه اول 
من حديث (عبيد الله بن موس عن إسرائيل)» عن منصور» عن 
إبراهيم» عن علقمة» عنه. 
ثم ساق من حديث یحی بن آدم عن إسرائیل به -وکذا ساقه في بدء 
الخلق- وعن إسرائيل عن الأعمش» عن إبراهيم» عن علقمة» عن 
عبد الله بمثله. وتابعه سود بن عامر» عن إسرائيل . 
إبراهيم» عن السود وهكذا ذكره بعد حيث قال: حدثنا عمر بن 


= 


.٤4۹1/١ أنظر: «الدر المنثور»‎ )١( 

)۲( سلف برقم (۷). باب : خمس من الدواب فواسق› يقتلن في الحرم. 

)( في الأصل بزيادة يحيى بن آدم بعد عبيد الله بن موسي وعليها كلمة : كذا والصحيح 
ما أثبتناه؛ لأنهما حديثان: حديث عبيد الله عن إسرائيل وحديث يحيىٰ بن آدم عن 


ارال 


س۸ التوضيح شرح الام الصحیح س 


(VD r 
يحي وغيره عن أبي معاوية به‎ 


ثم قال البخاري: وال يخي بُ حَمَاوٍ: نا ابو عَوَانَةَ عَنْ ميرةه 
عَنْ إِبْرَاهيمَء عَنْ عَلْقَمَةَ عَنْ عَبْدٍ اله. وسلف هناك وكذا متابعة 
الثلاثة. ثم قال: وقال ابن إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود» عن 
آبيه» عن عبد الله . وهذا وصله ابو نعيم في «مستخرجه». 

ون ان مخمك بن اسجاق؛ وما وقع في بعض نسخ البخاري : 
(وقال: بو إسحاق) وهّم» وابن إسحاق سمع من عبد الرحمن 
المذكور كما صرح به ابن معين. ثم ساقه من حديث قتيبة عن جرير» 
ن لا فش به . 


NRK M8N SRK 


(۱) هو من تفسير مجاهد كما في «تفسیره» ۷۱۸/۲ من رواية ورقاء» عن ابن آبي 
نجیح › نه. 


۲- باب 
ا ری بسر کر © 4 
[المرسلات:۲۲] 


۳ دتتا خمد بن کثیرء ا فان خدنا :عد الرََن ب بن عايس» 
قال : سمغت ابن عباس ا ت ری رر فصر © # االمرسلات: ]١۲‏ قال : کنا 
رفع لشب فصر لاله أذرْع أ أقلء فَتَرْفَعُهُ لِلشَاء فنمفهنه القَصَرَ. [4۹۳۳- فتح: 
٤ [AY/۸‏ 

E e‏ : گا رقع الحَُبَ فصر تلا افرع 
أو اَل رغه لِلستَاءِ سيه القَصرَ. 


د × ھت 2 کوچی و وچہی 


ع97 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ باب 
اک ا ا رو صقر © [المرسلات: [rY:‏ 


۳- دتا ڪمڙو ن ڪليء حَدتا تيء ابرا سيان حَدَتَِي عبد الرََنِ 
بُ عابس سَمِعْتٌ ابن عَبّاس رضي الله عنهما «وتری رر + [المرسلات: ۳۲] كنا 
تَعْمِدٌ السَبَة لاه رع وَقَوْقَ دَلِك» فََرْفَعَهُ ۾ لِلسَتَاءِ قَنْسَمّيه القَصَرَ. کار 
ملت صر © 4+ [امرسلات: ۲۳]: جبال السُفْن مع حسَّی ّى کون كَأَوْسَاط 
[انظر: -٤۹۴۲‏ فتح: 1۸۸⁄۸] 

ثم ساق فيه آيضًا عنه : ا تود إلى الحُسَبة ثلاََة أذرُع أو كُوْق 
لِك فَُرْفَعّه ِل e‏ کان جلت جلت @ # 
[المرسلات: ۳۳]: جِبًال السَمَنِ تَجْمَعُ کل کون کاوفاط ارال 

قوله: (فنسميه القصر) ا قال التين: بفتح الصاد 
وإسكانهاء والقصر هو المبنى في معنى يشر كلقَصَر»» وقيل 
هو القصر من قصور حفاة الأعراب. 

قال الخطابي : وقوله : (فنسميه القصر) هو جمع قصرة أي : كأعناق 
الإبل؛ ولذلك قرأ ابن عباس (كالقَصَر) بفتح القاف والصاد» الواحدة 
قصرة» قيل: وهو أصول الشجرء وقيل: أعناق النخل. 

قلت : قراءة الجمهور بإسكان الصاد» واحده قصرة وقصر. وقرئ 
بفتح القاف وكسر الصاد. وقرئ بضمهما وبكسر القاف مع فتح 
الصاد وكلها لات بمعتئ. 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠۱۹۳۷‏ 
(۲) أنظر: «زاد المسير» ۸/ .٤0٥١-٤٥١‏ 


| ڪتَابُ فير الفَرَآن 
وقوله : (ثلائة أذرع أو أقل) وقال ثانيًا : (أو فوق) روى عبد الرزاق : 

دراعین أو ثلاثة وفوق ذلك ودول a‏ وروی سعید بن منصور عن 

إبراهيم : أما إني لا أقول كالشجر ولكن كالحصون والمدائن. 
EB CIE EEA‏ 


IE8NI AZ &X 2Z &XK2 


(۱) «تفسیر عبد الرزاق» ۲/ .۲۷٤‏ 
(۲) ورد بهامش الأصل: هو فى أصلنا الذي سمعنا به على العراقي: الرجال» 
بالجيم › وفى نسخة الدمياطى تحتها علامة إهمال كما ضبطه شيخنا. 


۸7ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


٤‏ باب 
هذا بم لا بظفون  9(‏ [المرسلات: ]۲١‏ 

۴٣4‏ دنا عُمَرُ بن حَفٰصء حَدَنا ايء حَدَتا الأغمَش حددَني برَاهِيمء 
ڪن الأشودء عن ڪَبدِ الو قال: بَيْنَمَا تحن م مَعَ التي < ني عار إِذ َرلث عليه 
والمرسکت چە [المرسلات: ]١‏ ء قله يلوا وني لأتَلقَاهَا مِنْ في فيه ون قَاهُ رطب بھاء 
إ وَتَمَٺ ڪَلَيْنَا حَيَةَ فال النبنْ : «اقلّوهًا». فاپِتَدَوْتَاها فَذَهَبَتء فَقَال التب 
کا : «وقيّت شك › كما وَقِيّم د شرَهًا». 


قال فم کوْظُُ مِن اي: في غار بھنی: [انظر: ۰ - مسلم : -۲۲۳١‏ فتح: ۸ / 
[1A۸‏ 


ذكر فيه حديث عبد الله في الحية أيضًا. 


ASST uN OS A 
س‎ KX چت ر‎ 2 IKK 


(۷۸) سورة عَم يَتَسَاءَلونَ 


آ 
راجا مُضيًا . اع ابا جَرَاءَ گافيًاء أغطانِیى ما 
ا 


هي کوت ور 

(ص) (قال مجاهد: لا برجو حسابا# : لا یخافونه) آخرجه عبد بن 
حميد عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن ابي نجيح» عنه بلفظ: لا يبالون 
فيصدقون بالبعث"". 

(ص) (لا بك ية طا : لايْكلَمُونَةُ إل 
و ا ا 

(ص) (#وتال صواباچ : ا فى الدنيا وعمل ل وق 
أبو صالح: لا إله إلا الله في الدنيا. 

(ص) (وَقَالَ ابن عَبّاس : وجا مُضِيئًا) أخرجه ابن أبي حاتم عن 
ايه › عن بي صالح» عن معاوية» عن علي»› ا 


سے ع صر کر 
ا 


(ص) (وقال غيره: رمَا [البا: :]۲١‏ عَسَمَتْ عَية). 


ٍ 


اَن ادن لَهُيْ) قلت : 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۷۲۱/۲ من طريق إبراهيم عن آدم» عن ورقاء به» وفي الطبري 
۲ (۳۹۰۹۹۱) ثنا سعید» تا قتادة. 

(۳) زيادة يستقيم بها السياق. 

(۳) آنظر: «تفسیر مجاهد» ۷۲۳/۲. 

(6) رواه الطبري ۳۹۸/۱۲ .)۳۹٠٠۹(‏ ثنا علي ثنا أبو صالح به. 


ليس في الصحيحين عبد الله بن وهب غيره فهو من أفرادهماء وقي 
الترمذي وابن ماجه عبد الله بن وهب الأسدي تابعي» وفي (النسائي)“ 


عبد الله بن وهب» عن تميم الداري وصوابه ابن موهب» وفي الصحابة 
عبد الله بن وهب خمسة فاعلم ذلك" 


وأما سعید بن عفير فهو الحافظ آبو عثمان سعيد بن كثير بن عفير 
-بالعين المهملة المضمومة ثي فاء- الأنصاري المصري يروي عن مالك 
والليث» وعنه البخاري» وروى مسلم والنسائي عن رجل عنهء قال 


ماد 
رامن كفب الاس ٠‏ عا 
0 


ثمانين سنة ومات سئة ست وعشرين وماتتين 


في (ف): التاني. 

)١(‏ عبد اله بن وهب الدوسي» عبد الث الأكبر بن وهب بن زمعة بن الأسود بن 
المطلب بن الأسد بن عبد العزئ» عبد اله بن رهب الاسلمي» عبد اله بن وهب 
الزهري» عبد اله بن وهب ابو سنان الأسدي. 
آنظر ترجمتهم في: سد الغابته ۴/ ۱-1۱۳ ۳۲٣١-۳۲۳۹‏ الإصابقه 
(os oro) YAY TANF‏ 

الجرح والتعدیل؛ ۰۲/٤‏ - ۷ه ۲4۸). 

() ذکره آین حبان في «التقات». وقال إبراهیم بن الجنید عن ابن ممین: ثقة لا باس په. 
وقال النسائي : سعید بن عفبر صالح» وابن آبي مریم حب إلي مت رقال الحاکم 
يقال: إن مصرلم تخرج أجمع للعلوم منهء وقال ابن عدي : سمعت ابن حماد يقول: 
قال السعدي: سعيد بن عفبر فيه غبر لون من البدع » وكان مخلطا غير ثقةء وهلا الذي 
قاله السعدي لا معني له ولم أسمع أحدًا ولا بلغني عن حا من الاس كلام في 
سعيد بن كثير بن عفير» وهو عند الناس صدوق ثقةء وقد حدث عنه الأئمة من الناس 
إلا أن يون السعدي أراد به سعید بن عفر غبر هلئا وقال ابن حجر : لم یکثر عه 
البخاري» وروی له مسلم والنساتي. آنظر ترجمت في : «القات؛ ۲۹۹/۸ «الکامل؛ 
۷۱/٤‏ - ۷۳ (۸۳۹)ء «تهذیب التهذیب» ۳۹/۲. «مقدمة ابن حجر ص1٠٤‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

(«عه ڪسابا جَرَاءَ گافياء اغظانِي مَا اځسَبَِي ايٰ: گمَانِي). 
رقق الجر + شال وكاد الخشاف البق واج قلت رهز 
بالتخفيف والتشديد: ما يسيل من صديد أهل النار وغسالتهم. وقيل : 
هو ما يسيل من دموعهم. وقرئ: (حَسابًا) بفتح الحاء والتشديدء أي 
كربًا . وقراً ابن عباس: (عطاء حستا) بالنون. 


IERKIIKNI Z&X 


۱¬ باب 
ایی مف الور فأو اوج 3© 
[النبا:۸] 


3ر f‏ چ 1 
زمرا. آي : زمرا زمرا. 
0-- حدتَنِي اخبرنا أ مُعَاوِيَة» عن الأغمَّشء عن ا صالح» عن أي 


هُرَيرَةٌ له قال: قال رَسُول الله ة؛ «ما يِن التَفْحَتَيّن أَرَبَعُونَ». قال: أُْبَعُونَ يَومًا؟ 
و O OE ES es E A E‏ 
ل: أَبَيْتٌ. قال: أُزْبَعُونَ شَهرًا؟ قال: أَبَيْت. قال: أَزْبَعُون سَنَة؟ قال: بيت . 


بزل اله مِنَ السَمَاءِ مء E‏ ليس مَِ لاسا 
ن إلا ظا وَاحداء وهو َب الذتب» وينه ر الخلق يوم ٠‏ 
[انظر: -٤۸۱٤‏ مسلم: ۵- فتح: ]1۸٩⁄۸‏ 


دکر فيه حدیث ا هريرة السالف فى سورة الزمر. 


ا ت و 


(۷) سورة والتَازِعَاتِ 
قال مجاه : «الاَيةَ الكبرى) عَصاه وده يقَالٌ: النَاخِرَةٌ. 
والخرة ا2ل الظايع ا َالْبَاڃِلِ وَالْبَخِيل» 
ال بَعْضهَمْ : ال0 ا الحَظم لوف 


و‌ so‏ ودم ر 


الذي p<‏ فيه ا فينحر . ابن عباس : ۋار 


التي aE.‏ إلى الحَيَاة. وقال عَيره اا سپا 
مت منهامَا» وَمُرْسی | لو ق ي 
۱ باب 


17 - - حًا َد بن ل دشنا الفَصَيْلّ بن م سلَيْمَانَء حدشًّا أو 2 
عاتاسهل بن سَعْلِ هه قال رايت رَسُول اله ية قال يإضبعَيه هَكذًا بالۇشظى؛ 
التي تَلي الإبْهامَ: «بُعنْت ت وَالسّاعَةً کهاتین» م مامه 4 : تطم على کل شيء. 
[0۳, 10-۴- مسلم: ۲۹0۰- فتح: ]1٩۱⁄۸‏ 

هي مكية ونزلت بعد سورة النباً وقبل الأنفطار» وفي و والترعتِ ه 
وما بعده أقوال: الملائكةء الجبل» النجوم» الموت. 

(ص) (وَقَال مجاه : # الاي الكبْرى4: عَصاه ویده) خر جه عبد عن 
2J : ۴‏ 
شبابة» عن ورقاء» عن ابن ابي نجيح» عنه 8 


)۱( الطبري في اقفسيره' c۱ - u‏ ء والذي رجحه ا الله 


Sr O 


(۲) ورواه ا الطبري E ٤۲/۱۲‏ 


ڪڪ ڪتابُ تَفْسِيُرِ الفَرآن 

ا وا ل شل لبجل 
ا أجود» وخالفه جریير لولا e‏ الائ: i‏ بعضهم : 
النخرة الباليةء الناخرة العظم المجوف التي تمر فيها الريح فتنخر"» 
أي: تصوت ونخر الشيء بالكسر: بلي وتفتت» ونخر الريح: شدة 
هبوبهاء» والنخرة كالهمزة: مقدم الأنف. 

(ص) (#والطامة# : تطم کل شي وهي القيامة»› وهي عند 
العرب الداهية التي لا تستطاع . 

(ص) (وقال ابن عباس: تافر : إلى أمره الأول إلى الحياة) 
اخرجه ابن ات حاتم» عن أيه » عن ات صالح› حدثنی معاوية› عن 
علي » ا وقال مجاهد: الا Ey‏ 

#ۆلمردود وى : اما اب 

(ص) (وقال عَيْره: ايان مرها م م منتهاها) ومرسي السفيتة 
ا تھی ولت قلت : وقيل : استقرارها؛ لن لها شروطًاء وروي عن 
عائشة رضي الله عنها أنه و SG GG‏ 
نة آنه CD,‏ 
ألاية انتهى . 


.٤٤۷ /۱۲ أنظر: «تفسيره الطبري»‎ )١( 

(۲) هو من قول الفراء كما في «الفتح» 1۹/۸. 

(۳) رواه الطبري ٤۲۷/١١‏ وعن علي ثنا أبو صالح به» ولم يعزه السيوطي في «الدر» 
7٦‏ لابن ابي حاتم. 

(6) (تفسیر مجاهد» .۷۲٦/۲‏ 

.۲۸٥ /۲ هو من قول أبی عبيدة فی «المجاز»‎ )٥( 

() رواه الحاكم 0 «المستدرك) .١‏ أبو نعيم في «الحلية» ۷/ .۳٠١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


aS LS‏ رايت النبي بي قال بإضبعَيهِ 
مکڌا بالوْسظى› > التي لي الإبْهامَ «بُعثت وَالسًاعَةَ كهاتين». 

ا 

وأخرجه في الطلاق والرقاق» ومسلم في الفت 

وفي رواية: (وضم بين السبابة والوسطىئ)» وفي رواية: (قرن 
بينهما)» وروي بنصب ((«الساعة») وضمهاء وهلذا على العطف 
والآول على المفعول معه» والعامل بعثت» و«كهاتين» حال» فعلى 
الأول يقع التشبيه بالضم» وعلى الثاني يحتمل أن يقع التفاوت الذي 
بين السبابة والوسطى في الطول» يوضحه قول قتادة في رواية: 
(يفضل إحداهما على الأخرى)» والحاصل: التعريف بسرعة مجيء 
القيامة. 

قال تعالى: فد جه أضراطها . وذكر السهيلي أن الطبري ذكر 
الحديث: «وإنما سبقتها بما سبقت هه هلذِه»» أخرجه من طرق 
صححها»ء وأورد معها حدیث ابی داود: «لن يعجز الله أن يخر هزه 
الأمة نصف يوم»" يعني : خمسمائة عام» وهو في معن ما قبله» 
يشهد له ويبينه فإن الوسطى تزيد على السبابة بنصف سبع أصبع» كما 
أن نصف يوم من سبعة نصف سبع ؛ لأنه قد روي عن ابن عباس 
موقوفا من طرق صحاح أنه قال: الدنيا سبعة أيام كل يوم ألف سنة» 
وبعث نبنا في آخر يوم منها» وقد مضت منه سنون» أو قال: مئون. 
(۱) هذا آول مود ضع يذكر فيه في «الصحيح). 
(۲) سياّتي برقم )٥۳٠١(‏ كتاب : الطلاق» باب: اللعان وقول الله #والذين يرمون 


أزواجهم). 
() ابو داود .)٤۳۳۹(‏ 


کے ڪتف لیر فزن 070 
وصحح الطبري هذا الأصل وعضده بآثار". 

قال السهيلي: وجدنا في حديث زمل الخزاعي. قلت: صوابه 
ابن زمل واسمه عبد الله -فيما ذكره العسكري وغیره- وقيل : الضحاك 
-فيما ذكره الطبراني- وليس خزاعيًاء وإنما هو جهني» كما قاله 
الكلبي وغيره - التي قال فيها: رأيتك يا رسول الله على منبر له سبع 
درجات وإلى جنبك ناقة عجفاء كأنك تمنعها؛ ففسر له اثلا الناقة 
بقيام الساعة التي أنذر بهاء وقال ف في المنبر ودرجاته: «الدنيا» وهي 
سبعة آلاف بعثت في آخرها ٠.“‏ 
والحديث وإن كان ضعيف الإسناد" ففي موقوف ابن عباس 
ما يعضده» وإذا قلنا: إنه ا8 بعث في الألف الأخير بعد ما مضى 
منه سنون ونظرنا إلى الحروف المقطعة في أوائل السور وجدناها 
أربعة عشر حرقًا يجمعها: (ألم يسطع نص حق كره) ثم نأخذ العدد 
بحساب أبي جادء فنجد هنا تسعمائة وثلاثة ولم يسم آية في أوائل 
هذه السور إلا في هذه الحروف فليس يبعد بأن يكون من بعض 
مقتضياتهاء وبعض فوائدها الإشارة إلى هذا العدد من السنين لما 


(۱) هذا الأثر ذكره الألباني في «السلسلة الضعيفة» في كلامه على حديث أنس 
)۳١١١(‏ وقال: ذكره السخاوي في «الفتاوى الحديثية» موقوقًاء ثم قال (أعني : 
السخاوي): لا يصح › وبه جزم ابن کثیر وقال: «وکذا کل حدیث ورد فيه تحدید 
وقت القيامة على التعيين لا يثبت إسناده» ورد الإلاتى د تصحيح السيوطي لائر 
ابن عباس فی «اللآلی) ۲/ .٤٤۳‏ اھ 
قلت : وله عن اسن مرفوعًا ذكره الفتنى فى «تذكرة الموضوعات» وضعفه 
الألباني في «الضعيفة» .)۳٣١١(‏ أ 

(ANED T/۸ رواه الطرات‎ )( 

)۳( ورد فی هاس الأضل: قال الذهبي ف في «التجريد» : لا يصح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قدمناه من حديث الألف السابع» غير أن هذا الحساب يحتمل أن يكون 
من مبعثه او من وفاته او من ا 


وقد روي أن المتوكل العباسي سأل جعفر بن عبد الواحد القاضي 
العباسى عما بقى من الدنيا فحدثه بحدیث مرفوع : «إن أحسنت متي 
فبقاؤها يوم من آيام الآخرة وذلك ألف سنة» وإن أساءت فنصف 


يوم فيه تتمیم للحديث المتقدم ويیان ل 


(1) واستدل القائلون بذلك -أعني من قال بحساب الجُمّل في الحروف المقطعة- بما 
رواه الطبري في (تفسيره» ۱0/۱ عن ابن عباس عن جابر بن عبد الله من طريق 
محمد بن السائب الكلبي» وهو ضعيف لا يحتج بما آنفرد به. 

(۲) أورده السخاوي في «المقاصد» بعد حديث )١١٤۳(‏ وقال: لا أصل له. 

(۳) إلى هنا ينتهي قول السهيلي في «الروض الأّنف» ۲/ »۲۹٩-۲۹٤‏ بتصرف. 


e‏ ڪتابُ دَفْستٍر القَرَآن 


سورة عَّسَ 
عا 
a 2‏ 2 ر َ2 
لای إل المُظْهُرُون» وهم اللانةء وهلذا مل َر 
و فالْمدِرَتِ ا @ 4# جَعَل وَالصحف مطهَرَةَ؛ 
o‏ 
صا . سر : المَلاَنگة وَاجِدَهُمْ سَافِر» سَمَرْتُ أَصضلَحْتُ 
بَيْنَهُمْ» وَجْيِلَتٍ المَلاَِگة إذّا رلت بوځي اله واويه 
کا لسَفِير الذي د يلح بين القَرْم. وَقَالَ غیره #تَصد ی : 
حاقل عَنه وال ماهد بون يق : لايقضو آا ا 
ار ا عَبّاس: متها : تَعْسَامًَا شِدَةٌ 
فة : مَسْرقة. دى سر 469 وقال ابن ا 
گَكَبَة. وتا ف ُنْبا . لى تَسَاعَلَء› يمَالٌ: وَاجد 
الفا ۰ 
۱¬ باب 
۷ح حدقا آدَم» دنا شُعْبَهء حَدََنَا نادء قال سَمِعْتُ رُرَارَ ن ى 
E‏ عن النَبِيّ ل قالّ: ٠‏ مل الذي يَفَرَاً افر آنَ 
وهو حَافظ لَه مع مَعَ السَفَرَة الکرام» ول 2 2 الف رر عا وهو 
عليه شدي قله أَجْرَان». [مسلم: ۷۹۸- فتح: 1۹4۱⁄۸] 


مكية» ونزلت قبل سورة القدر› وبعد النجم»› کما ذکره الخادة" 


63 «(جمال القراء وکمال الاإقراء) ص۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
ونزلت في ابن أم مکتوم كما أسنده الحاك”. 

(ص) ( عبس : گَحَ وا أ بوجهه وهو الشارع» وكکان 
يخاطب رجلا من عظماء المشركين» قيل: هو عتبة بن ربيعة. وقيل : 
EE‏ وقيل: أمية بن خلف”. وقيل: أبي بن خلف وکان 
طامعًا في اساد فأقبل ان ام مکتوم ومعه قائده فأشار اك إلى 
قائده أن كفٌ» فدفعه ابن أم مكتوم» فعند ذلك عبس رسول الله کیا 
في وجهه. قال سفيان: وکان اظ بعد إذا رآه بسط له رداءه ويقول: 
مر حًا بمن عاتبني فيه OT‏ وأغرب الداودي فقال: الذي عبس 
للأعمى هو الكافر الذي مع رسول الله ئي . 

ag SAI ENES E 
مل قَوله: ٤لسرَت أا © جَعَل المَلاَيكةَ وَالصحْف مَطْهَرَةً؛ لان‎ 
الصَُحْفَ يفَعُ عَلَيْهَا التَطْهِيرُء فَجُعل النَطْهِيرٌ لِمَنْ حَمَلَهّا) وعليه جماعة‎ 
من السلف.‎ 

(ص) (سَ4 : المَلاَنگة وَاجِدَهُمْ سَافِرء سَمَرْتُ أَضلَحْتُ بيه 
وجل اللا ِا تلت بوځي اله وتأديته گالسّفير الذِي يُضلِح بين 
القَوْم) قلت: وقال قتادة: سفرة: كتبة كأنهم يكتبون في السفُر 


.1۳٤ /۳٣ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) هذا القول رواه ابن مردويه كما عزاه الحافظ في «الفتح» ۸/ 1۹۲. 

(۳) رواه سعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن المنذر عن أبى مالك كما عزاه السيوطى 
في «الدر» .٥۱۸ /٦‏ ۰ ۰ 

() هو قول أنس رواه عبد الرزاق وعبد بن حميد وأبو يعلى كما في «الدر» .0٥۱۸/١‏ 

)٥(‏ ذکره الديلمي في «الفردوس» )1٥۱١( ۱٣٤/٤‏ من حديث ا 

() رواه الطبري في «التفسیر» ٤٤1/۱۲‏ (۳۹۳۳۱). 


س ڪتابُ سير القَرآن 


أعمال العباد» وقاله أبو عبيدة”» وسيآتي عن ابن عباس . 

(ص) (#تَصدى€: تَعَافَلَ عَلْه) قلت : الأليق يقبل عليه ويتعرض له. 
ولم يتقدم من أول السورة عزو لأحد حتى يحَسَنَ قوله هنا: (وقال 
غیره). فلیتأمل . 

(ض) لارقال مجاه ا شه يفضي اعد ما مر احرج 
عبد بن حميد عن شبابة بالسند السالف عنه عنه". 


r 


(ص) (وَقَال ابن عَبّاس: مها : تَعْسَاهًَا شِدَةٌ) أخرجه ابن أبي 
حاتم عن أبيه» عن أبي 2 عن معاوية» عن علي» عه" . 

(« مر ش4 : مُْرقة. رى سرو €3 قال ابن عَجّاس: 
و ك يقال واد الا سار مسقي اسه اشا : 

قلت: السفر بكسر السين» أي: مسطور كالذبح والرعي للمذبوح 
والمرعي» وجمع سفير سفراء» وجمع سافر سفرة ككاتب وكتبة 
والساق: الرسولة لانه سفن إلى الاش رسالا ت اله وقيل: 
O A a‏ 


)١(‏ «مجاز القرآن» لأبي عبيدة ۲۸٦/۲‏ وزاد قول الشاعر: 
وما أدع السفارة بين قومي وما أمشي بغش إن مشيت 
وقد تمسك به من قال إن جميع الملائكة رسل الله» وللعلماء في ذلك قولان. 

(۲) «تفسیر مجاهد» ۷۳۱/۲ من طریق إبراهيم عن آدم عن ورقاء. 

(۳) «الدر المنثور» .٥۲۳١/١‏ 

(5) رواه الطبري فی «التفسیر» ٤٤1/۱۲‏ (۳۹۳۳۰). 

)٥(‏ هو قول قتادة رواه عنه عبد الرزاق في «تفسیره» ۰۲۸۲/۲ وعبد بن حميد كما في 
«الدر» ۱/ ٠ .١۱۹‏ 

(7) هومن قول وهب بن منبه رواه عنه عبد بن حمید وابن المنذر كما في «الدر» .9۱٩ /٦‏ 

(۷) هو قول ابن عباس رواه عنه ابن أبي حاتم وابن المنذر كما في «الدر» .٥۱۹/٦‏ 


(الفقه)' الفهمء يقال فقه- بفتح القاف- إذًا سبق غيره إلى الفهم» 
وبكسرها إذّا فهم» وبضمها َا صار له سجية» ومنه ج 
فاعل» وقوله : ( امن پرد لله به خیرا یغقهه في الدين؟ ) هو شرط 
وجزاژه» وهما مجزومان» ومن لا یرید به خیرًا فلا یفقهه فيه وآتی 
بالخیر منكرًا؛ لأنه أبلغ» فكانه قًالّ: عَلّى النفي لا یرید به خيرًا من 
الخيرء والمراد (بالدين): الإسلام» ومنهم من فسر الفقه في الدين 
بالفقه في القواعد الخمس ويتصل بها الفروع. 

خاسها: 

معن قوله ##: ( دوإنما آنا قاسم؛ ): لم آستأثر بشيء من مال الله 
وهو كقوله في الحديث الآخر: اما لي مما اناء الله عليكم إلا الخمس» 


وهو مردود عليكم؟"» وإنما قال دَلِكَ؛ تطييبًا لقلوبهم لمفاضلته 
بالعطاء» فالمال لله» والعباد له وآنا قاسم باذنه ماله بینکم وهو معن 


قوله بعده: «والله يعطي فمن قسمت لَه فليا أو كثيرًا فبقضاء الله وفيه 
إيماء كما فال الداودي إلى آنه بعطي بالوحي» ويجوز أن يكون 
باجتهاده ولا يخظا اجتهاده. 


سادسها 
قوله: ( وَل رال هاه الأ قَابمة على مر ال لا بَصُرْمُمْ من 


َمَهُمْ حى ياي مر افده ) بريد أن هاه الأمة آخر الأمم وآن علبها 
تقوم الساعةء وإن ظهرت أشراطهاء وضعف الدين فلابد أن يبق من 


في (ج) 
)١‏ هزه الرواية سلف تخريجها. 


اترشیع اشح اہنع سی کے 

(ص) («َلَهّی) تَسَاعَل) بغیره وتعرض وتغافل عنه. 

ثم ساق حديث عَائِسَةً» رضي الله عنها قًال: «مَتَلُ الذي َرأ ارآ 
وهو حَافِظ لَه مَعَ السَمَرَّةٍ الكرَام البررة» مكل الذي يقرؤه وَهْوَ معاهده وَهْوٌ 
عليه شدِيد قَلَه أَجْرَانِ». وأخرجه مسلم والأربعة"» ومعنی «مَثّل) : 
صفته؛ كقوله: مَل ألْجََةٍ الى وعد افد كأنه قال: صفة الذي 
يحفظ القرآن كآنه مع السفرة فيما يستحقه من الثواب وفي قراءة 
القرآن» و«السفرة» سلف أيضًا. و«البررة»: المطيعون من البر» هو 
الظاهر» فيكون للماهر بها في الآخرة منازل يكون فيها رفيقًا للملائكة 
لاتصافه بصفتهم من حمل كتاب الله . ويجوز أن يكون المراد أنه 
عامل بعمل السفرة وسالك مسلكهم. 

وقوله : «فله أجران» بتعاهده قراءته ومشقته» أي: من حيث التلاوة 
والمشقة. قال عياض وغيره: وليس معناه أنه يحصل له من الأجر أكثر 
من الماهرء بل الماهر أفضل وأكثر أجرًا لما سلف» من أنه مع السفرة 
ولم یذکر خبره» وکیف یلحق به من لم يعن بالقرآن ولا بحفظه 
وإتقانه ٠"‏ وقيل: هو ضعف أجر الذي يقرأ حافظًا؛ لأن الأجر على 
قدر المشقة. 


I&RKI ARK A&E 


() ابو داود »)۱٤١٤(‏ الترمذي »)۲۹۰٤(‏ ابن ماجه (۳۷۷۹)» النسائي في «الکبری» 
(A6) 1/0‏ 
() «إكمال المعلم» .٠١۷/۳‏ 


لے ڪتابُ تَفُسِيّر القَرآن 


(۸) سورة إا الس كرت © + 

انكرت : آنَنَرَّتْ. وال الحسَنْ: #سجرت : د 

وما لانن ف وال ا ا 

وقَال عَيْرهٌ: سُجرّث أَفْضّى بَعْصها إلى بَعْضٍ» فَصَارَتْ 

بحرا وَاجدًاء وَالْحُتّسل تَخْيْس في مُجْرَاهَا تَرْجم» وتكيس : 

e ES aS‏ اَرْنَمَعَ اهار 

الوين الم لشي بشن بو رقا شمر اش 
جت بروج نَظيرَهُ مِنْ ل أَهْل الجَلَة وَالنّ لار ثم قرا حشرا 

اين انوا روه . عسعس أذْبر. 

هي مكية . 

(ص) (#أنكدرت# : آنتَئَرّث) أي : من السماء فتساقطت على 
الأرضر”' . 

(ص) (قال الحَسَنْ: سرت : َب مَاوَهَا لايق منه قَطرَةً) 
أخرجه ابن أبي حاتم عن سعيد الأشج» ثنا إسماعيل بن علية» 
عن ابي رجاء» عنه . 

(ض ( و6 0 اه 4 المفلرغ اخرجه أيضا فن 
الحسين بن السكن البصري» ثنا سهل بن بكار» ثنا أبو عوانة» عن 
جابر» عنه. 

(۱) هو قول الفراء في «المعاني» ۳/ ۲۳۹. 
(۲( و وار بن بي حاتم عن قتادة كما في «الدر» /0. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ا 

ثم قال البخاري: (وَقال عَيْرهُ سُجرَّث أَفْصَى بَعْصها إلى بَعْض› 
فَصَارَتْ بحرا وَاحدًا) 

قلت : هو قول مقاتل والضحاك› وحکاه الثعلبي عن مجاهد. وقال 
الحسن : ذهب ماؤها فلم يبق منها قطرة. 

(ص) (الخس: ت في مجرَاها تزجع وکن ت ا نهارًا 
كما تَكَيْس الظبَاء) قلت : وهى الكواكب الخمسة السيارة زحل والمشترى 
والمريخ والزهرة وعطارد» وقیل : جمیع الكواكب تخنس نهارًا وتکنس 
لو و فيل عى قر ار ج ا رات الان تين و حل 
کا 

(ص) (« مَس : أَرَمَعَ) أي : وامتدء وقيل : أقبل وأضاء وبدا أوله. 

(ص) (وَالظَِينٌ: المُنَهَمُء وَالصَِينْ: يصن بو“ أي: يبخل بهء 
0 ت ی ا و ا و و عا ورن یلت فال 
ابن فارس: ضتدت أضنٌ لغة . 


0\ $ 


.۳۷۹ /٦ أنظر: «الحجة للقراء السبعة»‎ )١( 

(۲) هو من قول الفراء في «المعاني» ۳/ ۲٤۲‏ ورواه الطبري عن علي› والحسن› 
وقتادة 11/ £11 (TTEAV- TEV) £1V-‏ 

(۳) هو من قول ابن مسعود رواه عنه عبد الرزاق»› وسعید بن منصور وابن سعد وعبد بن 
حمید وابن جریر وابن ابي حاتم والمنذري والطبراني ۰۲۱۹/٩‏ والحاكم ٥١١/۲‏ 
وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه كما في «الدر» .٥۲۹ /٦‏ 

.۲۸۸ /۲ هو قول ابی عبيدة فی «المجاز»‎ )٤( 

() «مجمل اللغة» ۲/ 0 


—ے ڪتابُ تَفْسِيُر الفَرآن 


قلت : وهما قراءتان -أعني : بالظاء والضاد- بمعنيين . 
(ص) (وقال عُمَر: «النفوش زوجت يُرَوَج نَظِيرَهُ ِن آهل الجَنةٍ 


والارء قم َرأ لخشتئا ي اا أزَه4) أخرجه عبد بن حميد عن 


أبي نعيم» ثنا سفيان» عن سماك» عن النعمان بن بشير» عنه". وفي 


أفظ : الفاجر مع الفاجرة والصالح ا اآوا ا 

وقال الضحاك : زوجت الأرواح للأجساد. قال عكرمة : اق ترد 
إليها" . وقال الكلبي : زوج اومن الحو ر لين والكاف الشيطان*“ : 
ره هن آهل الجة:وتظرة من آهل الار: 
مع الزانية» والمحسن مع المحسنة. 

(ص) (# عسعس : أذِبرَ) أخرجه ابن جرير عن ابن عباس. وعن 
قتادة والضحاك وعلى غيره»-وقال مجاهد: إقبالة وإدبارء" . وقال 
الفجر. وقال الحسن: عسعس: أقبل بظلامه. وعنه: إذا غشي 
الا وقیل : دنا من اوله وأظلم . 


E SOO SOO 


(۱) أخرجه عبد بن حميد كما فى «الدر المنثور» .0٥۲۷ /١‏ 

(۲) «تفسير الطبري» 1۷۲ 

.٤٦۳ /١١ «تفسير الطبري»‎ )۳( 

.0٥۲۸/١ رواه عنه عبد بن حميد» وابن المنذر كما فى «الدر المنثور»‎ )٤( 
1 .٤٦۳ /١۲ (ه) «تفسير الطبري»‎ 

(0) «تفسير الطبري» .٤۷٨-٤1۹/۱۲‏ 

(۷) «تفسير الطبري» ۱۲/ .٤۷١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


(۸۲) سورة الانفطار 


وَقَال الرَبيعٌ بن حتيْم: فجرت قَاضت. 2 الأعْمَش پ2 


وعَاصم e‏ بَالئَحْفِيفِ» أَمْلٌ الحجاز 

بالتشايد» وراد ل الخُلّقِ وَمَنْ حَففَ» يي فی 

صورَة ا ِم خسن وما قبي وَطويل وقصير 

(ص) (وقال الرَيع بن حتيم : جرت : قَاصت)“ خر جه عبد بن 
حميد عن ابي نعيم» ال ‏ اساعل: عن سقيان» عن أبيه عن أبي 


يعلیٰ ا ا 
(ص) (وَقَرَاً الأعمش وَعَاصم (فَعَدَلَكَ) بالتَحْفِيف) أ صرفك 
وأحالك . 


(وَقَرَأه اَهَل الججًاز بالّشْدِيدِ أَرَادَ مُعْتَدِل الحَلّق) أي : لقوله: لد 
لقنا اسن 3 اخسن ويو ©4 ا 
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(ومن حَفْفَ أراد : في اي صُورَةٍ شاءَ ما حَسَنٌ وما فيج أو ويل 
أو قَصِيرٌ). قلت: قول ابن أبي حاتم»ء وقيل: معناه مثل المشدد من 
قولهم: عدل فلان على فلان في الحكم أي : سوئ نصفيه» ا 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قرأ الربيع بن خثيم مبنيًا للمفعول مخفمًاء فاعلمه هذا الذي 
نسبوه للربيع › ولكن الزهري فسره بفاضت وهذا التفسير [منسوب] لمجاهد وأنه 
قرأه مبتيًا للفاعل مخففا. 

(۲) كذا عزاه السيوطي في «الدر» .٠۳۳ /٦‏ وحكاه البغوي ۸/ .٠١‏ 

(۳) آنظر: «الحجة للقراء السبعة» /٦‏ ۳۸۲. 


| ڪتابُ تَفْيِيّر الفُرَآن 


يعدل به إلى طريق الجور» وقيل : معنى التشديد جعل خلقك مستقيمًا 
ليس فيه شيء زائد عل شىء وفى الحديث آنه اة كان إذا نظر إلى 
الهلال قال: «آمنت ا خلقك فسواك فعدلك»' بتشديد الدال 
باتفاق الرواة كما قاله ابن النقيب. 


O SD MD) 


(۱) رواه الطبرانى فى «الأوسط» )۳١١( ٠١١/١‏ من حديث أنس بن مالك وقال 


الهيثمي في «المجمع» ۲٠١ /٠١‏ : فيه أحمد بن عيسى اللخمي» ولم أعرفه» وبقية 
رجاله ثقات. وضعف الألبانى إسناده كما فى «الضعيفة» .)١١۸(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۸۲) سورة ويل للمُطففينَ 
قال مُجَاهِدٌ: رد : تَبْتُ الحُطَايًا . ب4 جوزي 
وَقَالَ غیره : الا لا يوفُي غبره . 


-١‏ باب 


0 


۸ حدتتا إثراهِيم بن النْذِرء حَدَتا مغن قال: : ددني الك» کن تافع. ڪن 
عبد الله ۾ بن غُمَرَ رضي الله عتهما اَن النَبي ‏ ا له قال : دو قوم التاش رب ا المَامينَ 
O‏ 4# [المطفقين: ]٦‏ حت يفيت أَحَذْهُمْ في رَشجِه إلى أنضاف أ [1۳- 
مسلم: ۲۸7۲- فتح: ]1٩41⁄۸‏ 

هي مدنية كما جزم به الثعلبي» قال مقاتل : إلا قال أطي آلارَلنَ4 
وعن قتادة أنها مكية» وعن الكلبى أنها نزلت فى طريق المدينة» وقال 
وهو ر أهل تطفيف في الل والميزان فلما 
e‏ فتلاها e E‏ الجا وقیل : نزلت في ا جهينة . 

وقال أبو العباس في «مقاماته» أولها مدني وآخرها مكي والاستهزاء 
و و اکر کا اى 

قال مقاتل -فيما حکاه ابن التق -: وهي أول سورة نزلت 

f MD ن رد‎ 

بالمدينة› ولول : واد في جهنم عظيم > يۇيده حديث أبي هريرة 
(1) «جمال القراء وكمال الإقراء» ص۸. 

(۳) رواه الطبري ۱/ ٤٤۲‏ (۱۳۹۰)» وابن ابي حاتم ۱٥۴۳ /١‏ (۷۹۸)» والترمذي )۳۱٣٤(‏ 

والحاكم في «المستدرك» ۲ وصححه» كلهم من حديث أبي سعيد الخدري. 

وقال الترمذي : غريب لا نعرفه مرفوعًا إلا من حديث ابن لهيعة. 


—— ڪتابُ تَفْسِيّر القَرآن 


في «(صحيح ابن حبان»: «يسلط على الكافر تسعة وتسعون و 
ما التنين؟ سبعون حية» لكل حية سبع رءوس› یلسعو نه ویخدشونه إلى 


القيامة“. 


(ص) («رد بْب أي: الحَطايا. هووب : جُوزي). أخرجه 
قال امرون :ااه ول اقا قال رو وران الذنب 
على الذنب حتیٰ يسود الق واب واا بمعنیٰ . 

ثم قال : (ص) (وَقّال عَيْره: المُطْمَفُ : الذي لَايُرَفي عَيْرَه). قلت : 
وأصله من التطفيف وهو النزر القليل . 

ثم ساق حديث مالك عن ٽافم» عَن َب الله ِن عُمر أن الي 4 
قال : و بوم الاش ب آمل ©4 [المطففين : ]٦‏ حٌى يَغِيبَ أَحَذْهُمْ 
في شج إلى اناف آذ 

ا 
a‏ 
ر : العرق› e‏ من هول يوم 


0( ات ابن حبان» ۳۹۳/۷ من حديث أبي هريرة. وحسنه الألباني كما في 
صحیح الترغیب والترهیب» .)٠٥١۲(‏ 

(۲) «تفسیر مجاهد» ۷۳۸/۲ ورواه الطبري عنه -أعنی عن مجاهد- ٤4۱/۱۲‏ 
(TTT)‏ 

(۳) وهو قول أكثر المفسرين ورواه الطبري عن الحسن وعن قتادة أيضًا ٤۹١ /١١‏ 
)۳٤١ ۷‏ وذكره ابن كثير عن الحسن» ومجاهد» وقتادة وابن زيد 
وغیرهم .٥۱٤/٤‏ 

)٤(‏ «جامع الترمذي» )۲٤۲۲(‏ من حديث ابن عمر» ورواه أيضًا هناد» وعبد بن حميد» 
وابن المنذر كما في «الدر» .٥۳۷ /٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


القنامة وغمه“ وقد ساق البخاري أيصًا حديث أبي هريرة له 

مرفوعًا: «إن العرق يوم القيامة ليذهب في الأرض سبعين باعًا وإنه 

ليبلغ إلى أفواه الناس أو إلى آذانهم»" وروى الوايلي من حديث 
عبد الله بن عمر: تلا ااا هه الآية وقال: «كيف بكم إذا جمعكم 

الله كما يجمع النبل في الكنانة خمسين ألف سنة لا ينظر إليكم .» 

الحديث ثم قال: غريب جيد الإسناد". 
قال البيهقي : وهذا في الكفار» وأما المؤمن فيخفف عنه ذلك اليوم 

حت يكون أهون عليه من الصلاة المكتوبة» زوا انو سا وأو اهرة 

مرفوعًا . 
وفی مسلم من حديث سليم بن علية» عن المقداد مرفوعًا : دنن 

سليم: فوالله» ما أدري ما يعني بالميل؛ مسافة الأرض» أو الميل 

الذي تَحَتَحَل به العين فيكون الناس على قدر أعمالهم في العرق؛ 

فمنهم من يكون إلى كعبيه» ومنهم من يكون إلى عضديه» ومنهم من 

تة ترق لاطا راشان رسو 0 1 كه ا 

الترمذي بعد ذكر الميل: «فتصهرهم الشمس»”. 

۰ .٥۳۷ /١ آنظر: «الدر المنشثور»‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم )٠١۳۲(‏ كتاب: الرقاق» باب: قول الله : #ألا يظن أولئك أنهم 
مبعوثون). 

(۳) رواه أيضًا الطبراني» وأبو الشيخ» والحاكم /٤‏ 0۷۲ وابن مروديه» والبيهقي في 
«البعث» كما في «الدر» /١‏ ۷. وقال الحاكم: صحيح الإإسناد ولم يخرجاه. 
وقال الھیثمی فی «المجمع» ۷/ ٥‏ : رواه الطبرانى ورجاله ئقات. 

)€3 (صحیح مسلم) (۲۸۹۹) كتاب : الجنة» باب: ف صفة يوم القيامة. 

)٥(‏ «جامع الترمذي» )۲٤۲۱(‏ من حديث المقداد. 


ا 

وعند ابن أبي شيبة» عن سلمان قال: تعطى الشمس يوم القيامة حر 
عشر سنين ثم تَدنّیٰ من جماجم الناس حتیٰ تکون قاب قوسین قال: 
فيعرقون حت يسيح العرق» فإنه لم يرتفع حتى يخرغر الرجل. قال 
شلمان: حى يقول الرجل: غرغ. 

زاد ابن المبارك في «زهده» وليس على أحد يومئذ طحربة يعني خرقة 
ولا ترىئ فيه عورة مؤمن ولا مؤمنة» ولا يضر حرها يومئذ مؤمتا 
ولا مؤمنة» وأما الآخرون -أو قال: الكفار- فتطبخهم» فإنما تقول 
أجوافهم : غق غق وللبيهقي في «بعثه» من حديث أبي الأحوص› 
عن عبد الله مرفوعًا: «إن الكافر ليلجم بعرقه يوم القيامة من طول 
ذلك اليوم حت يقول: يا رب أرحني ولو إلى النار». 

وقال كعب: وم كوم لتاس لَب العيين ©6 مقدار ثلاثمائة 
عام » وللحاكم بإسناد جيد» عن عقبة مرفوعًا «تدنو الشمس من 
الأرض» فيعرق الناس فمن الناس من يبلغ عرقه كعبيه» ومنهم من يبلغ 
إلى نصف الساق» ومنهم من يبلغ إلى ركبتيه» ومنهم من يبلغ العجز» 
ومنهم من يبلغ الخاصرة» ومنهم من يبلغ منكبيه» ومنهم من يبلغ عنقه› 
ومنهم من يبلغ وسط فيه -وأشار بيده فآلجمها فاه- ومنهم من یغطيه 
عرقه» وضرب بيده إشارة فام بيده فوق رأسه من غير أن يصيب 
اترا دور راجا ا و 9 


."١۲ /١ «المصنف»‎ )۱( 

(۲) «الزهد والرقاق» رواية نعیم بن حماد ص۰٠۱ )۳٤۷(‏ عن آي عثمان النهدي عن 
سلمان. 

.)۳٣٥۹٤ .۳٦٥۹۳( ٤۸1/۱۲ رواه الطبري‎ )۳( 

€3 «المستدرك») /٤‏ 0۷ وقال : صحیح اللإسناد ولم یخرجاه. 


عبن =« 
آمته من يقوم به» لقوله: اولا يضرهم من خالفهم؟» والمراد بأمر اله 
قیل AlN‏ من حديث آبي هريرة مرفوعا: إل 
دع أَحَدّا في قل مثقال 


وأما الحديث الآخر: "لا تقوم الساعة حى لا يقال في الأرض : اله 
اله" وحديث: ١لا‏ تقوم الساعة إلا على شرار الخلق"" فالمراد حى 
يقرب قيامهاء وهو خروج الريح» وجوز الطبري أن نضمر في هذين 
الحديثين بموضع كذاء فالموصوفون بأنهم شرار الخلق غير 
الموصوفين بأنهم عَلّى الحق» ويؤيده أنه جاء في بعض طرق الحديث 
قیل: من هم یا رسول ا۵؟ الّ: «ببيت المقدس أو أكناف بيت 
المقدس». 


() وواه مسلم )۱١۷(‏ كتاب: الإيمان» باب: في الريح التي تكون قرب القبامة. 

۲ رواه ملم )۱٤۸(‏ كتاب: الإيمانء باب: ذعاب الإيمان آخر الزمان من حديث 
کا 

رواء مسلم (۲۹4۹) كتاب: الفتن وأشراط الساعةء باب: قرب الساعة. 

() روي من حديث ابي أمامة الباهلي. 
رواه عبد اله بن أحمد في «المستده ۲۹۹/۵ وجادة بخط آيه» والطبراني ۲۰ 
»)۷۱٤۴( ٣‏ من طريقين عن ضمرة بن رييمةء عن بحي پن آپي عمرو» عن 
عمرو بن عبد الحضرمي» عن أبي أمامة ه. قال الهيشمي في "المجع؟ ۲۸۸/۸ 
رواه عبد اه اوجادة عن عط ايه والطبراني ورجاله لقانت 
رقال الالباني في «الصحيحة :044/٤‏ وهأنا سند ضعيف لجهالة عمرو بن 
عبد اله الحضرمي» ثم ذكر كلام الهيشي تعمج 
روري تحوه من حدیث مر البهزې. 
رواء الفسوي في «المعرقة والتاریخ» ۲۹۸/۲ والطبراني ۳۱۷/۲۰ ۴۱۸ 
(۷۵4)» وابن عساکر في «تاریخ دمشق؛ ۲۱۰/۱ قال الهيشي في «الىجیع؛ ۷| = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال عبد الله بن مسعود: الآرض يوم القيامة ا والجنة من 

ل ۱ )0 NE TET‏ ا 
ورائها یری من (کواکبها) ` وکواعبها فیغرق الناس حتیٰ یرشح عرقه في 
الأرض قدر قامة» ثم يرتفع حتى يبلغ أنفه وما مسه الحساب» ولما سئل 
عبد الله بن عمرو حين ذكر العرق : فأين المؤمنون؟ قال: على كراسي من 
(Y)‏ ۶ ا 
دھب ويظلل عليهم الغمام > وعن ابي موسی ۰ الشمس فو رءوس 
الناس يوم القيامة وأعمالهم تظله . 

وفي مسلم من حديث جابر مرفوعًا: «نحن يوم القيامة على كوم 
MM»;‏ (€) . ت 3 ا 
فوی الناس» وفي رواية «على تل ويكسوني ربي حلة خضراء» ثم 
يؤذن لى فى الشفاعة؛ فذلك المقام المحمود» قال ابن العربي: كل 
أحد يقوم عرقه معه» وهو خلاف المعتاد في الدنياء فإن الجماعة إذا 
وقفوا في الأرض المعتدلة أخذهم الماء أخدًاء ولا يتناوبون» وهذا 
من القدرة التى تخرق العادات؛ والإيمان بها من الواجبات. 

قال ابن برجان في «إرشاده»: وليس ببعيد أن يكون الناس كلهم 
في صعيد واحد وموقف سواء يشرب بعضهم من الحوض دون غيره» وکذا 
حكم النور» والغرق يخرق في عرقه أو يبلغ منه ما شاء الله جزاءً لسعيه في 
الدنياءوالا خر فيطل العرش» كما فى الدنيا؛ يمشى المؤمن نور إيمانة 


(۱) فى هامش الأصل: لعله (أكوابها). 

(۲) «تفسیر مجاهد» ۲/ ۷۳۷ من طريق خيثمة عن عبد الله بن عمرو. 

(۳) رواه ابن أبي شيبة »)۳٤۸٠٤( ٠١٤/۷‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۱/ ۲٠۱‏ من طريق 
الأعمش عن أبى ظبيان عنه. 

)٥(‏ هو الإمام أبو الحكم عبد السلام بن عبد الرحمن اللخمي الإشبيلي» له «الإرشاد 
في تفسير القرآن»» توفي سنة ۲۷٦هت.‏ آنظر: «سير الأعلام» ۲۰/ ۷۲» «كشف 
الظنون» .1۹/١‏ 


ے تاب تبر الفڙان ا0 
في الناس» بخلاف الكافر» والمؤمن في الوقاية بخلافه» والمؤمن يروى 
ببرد اليقين والهداية» بخلاف المبتدع» وكذا الأعمى. 

وقال القرطبي : يحتمل أن يخلق الله أرتفاعًا على الأرض التي تحت 
قدم كل إنسان بحسب عمله فيرتفع عنها بحسب ذلك» أو يكون الناس 
یحشروں جماعات وكل واحد عرقه فى جهة بحسبه» والقدرة بعد 
صالحة لأن يمسك كل إنسان عليه بحسب عمله فلا يتصل بغيره وإن 
إسرائيل لما أتبعهم فرعون. 
وجهاد وصيام وقيام» وتردد فى قضاء حاجة المسلمء وتحمل مشقة 
في أمر بمعروف ونهي عن منكر فيستخرجه الحياء والخوف في صعيد 
القيامة» ويطول فيه الكرب”. 

وقال المحاسبى : فى «أهواله» إذا وافى الموقف أهل السماوات 
ولا ظل ذلك اليوم إلا ظل عرش الرحمن؛ فمن بين مستظل به» ومن 
يضج بحرهاء قد صهرت رأة واشتد فیها کربه. وفك رمت 
الأمم» وتضايقت ودفع بعضهم بعصا واختلفت الأقدام» وانقطعت 
الأعناق من العطش» قد أجتمع عليهم في مقامهم حر الشمس مع 
الأرض» ثم على أقدامهم على قدر مراتبهم ومنازلهم عند ربهم من 
السعادة والشقاء. 


)1( «إحياء علوم الدين» ٤‏ /010. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
(۸6) سورة لدا السا اننَقَّتُ 49 


قال مُجاهد: كم بشالو& [الحافة: :]٠١‏ اخ کتابه مِنْ 
هره #وَسَىَ‰ [الانشقاق: ۱۷]: جَمَعَ مِن دابة. وطن 
لن سور [الانشقاق: :]۱٤‏ لاي يرجم لينا . 
۱¬ باب 
وف ماسب حسابا سرا 9 که 
[الانشقاق:۸] 
۹ حدٿَنَا ڪَمڙو بن ڪَليء حَدَٿنَا يي عن عُنْمَالَ ن الأشودء قَالّ: 
سَمِعْتٌ ابن أي مُلَيْكة: سَمِعْتُ عَابِشَة رضي اه عنها قالّث: ٠‏ سمغت النَبي كيا . 
حَدقَّنَا نان بن حزب» حدقا ماد بن رَيْدِ٬‏ عن زت عن ابن آي مُلَبْکةء 
ع عَائِشَةء عن الب 4لا 
دتتا مُسَدَد» عن ىء > عن أي يونس حاتم بن آي صَغيرة» عن ابن 
ES E‏ لاحل 
سب إلا هُلك». قَالَثْ: قَلْتُ: : يا ر سول ايء جَعلني اله فدَاءَك» الس قول الله 
ف بات ” سن اوق کو سبد ینب ٭# وف عاسب حسابا صما © ؟ [الانشقاق 
۸-۷]. قال: «داك العرض ت تعر ضون٤‏ ومن رق الحسّاب هَلل». [انظر: -٠١۳‏ 
مسلم: ۲۸۷1- فتح: 11۹۷/۸ . 


5 ەق د چە 


۲ - باب 
A E I‏ 
او ركن طبقا عن طب @ 4 
[الانشقاق:٩۱]‏ 
عن جَاهد قال: قال ابن عباس : لرک 8 عن طب O‏ 4 [الانشقاق: 4 خالا 
بَغْدَ حال قال هذا یکم عَيٍ. [فتح: 1۹۸/⁄۸] 


هي مکية” وتسم سورة الشفق . 

(ص) (ال مُجاهد: كيم شل : أذ تابه من وَرَاءِ ظّهرو). 
جزم به الثعلبي» ثم نقل عن مجاهد يخلع يده من وراء E‏ 

(ص) (وَسَىَ): جَمَعَ مِنْ دَابَوَ). يقال: وسقته أسقه وسقًاء 
ومنه قيل للطعام الكثير : وسق. 

(ص) («عَى أن لن حور : أن لَايَرْجع إلا“ . ومنه قول الأعرابية 
[لابنتها] : کور ا أرجعي . 

ثم ساق حديث عُفْمَانَ ُن الأَسْوَدِ قَال: سَمِعْتُ ابن أبي ملَيْكة: 


ا 8 ا 5 ti‏ 2 ت IG‏ 
سمعت عائشة ټحذدتث قالت : سمغت رسول أله ا . 


(۱) وهو قول ابن عباس» کما رواه عنه النحاس» وابن مردویه› والبيهقي› کما عزاه 
السيوطى في «الدر» ٠٤٦/١‏ ولا خلاف بين المفسرين فى مكيتها. 

(۲( اتد اه ۲ ورواه الطبري ٥۰٩۹/٦‏ بن روان ابن ان نجیح. 

(۳) تفسیر مجاهد .۷٤۱/۲‏ 

() المصدر السابق. 

() في الأصل : (لأبيها حوري) وعلّم على (حوري): كذاء والصواب ما أثبتناه وأنظر 
اتفسير القرطبي» AAA‏ «الكشاف» .٥٦٦/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا 


وعَن ايوب عَنِ ابن ابي ميگ عَنْ ايء عَنِ رسول الله ڳلا 


وعَنٰ يخي عن ابي يونس حَاتِم بن اي صَغِيرةَ» عَنِ ابن اي 
مليْکهَ“ عن القاسم» عَنْ عَايِشةَ رضي الله عنها قَالّتْ: قال رَسول اله 
ل : «لَيْسَ ا إل IE U‏ 
جَعَلَنِي الله فِدَاءَك» أَلَيْس يفون اله تعالى : اما من أو كنب بيو 
٭ سوت ماسب حساا سا @%؟ قَال: «ذاك العَرْضُ» وَمَنْ نوقشَ 
الحسّات هَلک». 

الشرح : 

سقط من نسخة أبي زيد في السند الأول ذكر ابن أبي ملكية»› 
ولا يتسند إلا به» كما نبه عليه الجياني"" وزيد في الثاني : القاسم 
ابن محمد عن عائشة» وهو وهم أيصًاء وإنما ذكر القاسم من رواية 
بي يونس . قال الدارقطني : وتابع أيوب ابن جريج وعثمان بن السود 
ومحمد بن سليم المكي وصالح بن رستم ورباح بن أبي معروف 
والحريش بن الخريت وحماد بن يحيى الأبح وعبد الجبار بن الورد 
كلهم عن ابن أبي مليكة عن عائشة. قال: وكذلك مروان الفزاري عن 
ابن أبي صغيرة» عن ابن أبي مليكة» وخالفه القطان وابن المبارك 
فروياه عن حاتم عن ابن أبي ملكية عن القاسم عنهاء وقولهما أصح؛ 
لأنهما زاداء وهما حافظان متقنان» وزيادة الحافظ مقبولة" . 

قلت : ويجوز أن يكون سمعه مرة منها» كما سلف صريخًا» ومرة 
عن القاسم عنها. فرواه بهما» وسلف هذا الحديث في العلم» من 
حديث نافع بن عمر» عن ابن أبي مليكة عنهاء ولما ذكره البخاري 


.۷٠۳ /۲ «تقييد المهمل»‎ )١( 
.)۱۹۰( وانظر : «الإلزامات والتتبع» ح‎ 1-0/٤ «العلل»‎ (F, 


سس ڪتابُ بَفْسيّر القَرآن 


في الرقاق من حديث عثمان بن السود قال: تابعه ابن جريج ومحمد بن 
سليم وأيوب وصالح بن رستم”» وادعى المزي أن المحفوظ رواية 
صالح . 

قلت: وله شاهد من حديث همام» عن قتادة» عن انس مرفوعًا : 
«(من حوسب عذب» أخرجه الترمذي من حديث قتادة وقال: لا نعرفه 
الا من هدا اله : وأما ما أخرجه اللالكائي في «سننه» من حديث 
أبي مروان» عن هشام» عن" عائشة رضي الله عنها قالت: لا يحاسب 
رجل يوم القيامة إلا دخل الجنة» ثم ذكرت الآية» يقرا عليه عمله 
فإذا عرفه غفر له ذلك؛ لان اه تحال قرول ورز ل هل ع 
دیو إن ولا جا ©6 [الرحمن: ۳۹] وأما الكافر فقال: يعرف 
الجر سهم فود يالى لاام ©4 [الرحمن: »]٤١‏ فلا يقاوم 


حديثها هذا . 
قوله: للكافر» هذا لا ينافي قوله: و e‏ 
1٤‏ فان المراد بکلام يحبونه وإلا فقد قال تعالى : خسوا ي فبا ول 


كمون [المؤمنون: ۱۰۸] کما نبه عليه ابن جریر . 


وقوله : «ذلك العرض» يعرضول : یرید الحساب المد كور فالات 
وهو عرض أعمال المؤمنين» وتوقفه عليها تفصيَلا حتى يعرف منة الله 
تعالى عليه في سترها عليه في الدنيا وفي عفوه عنها في الاخرة. 
() سيأتي برقم )1٥۳١(‏ باب: من نوقش الحساب عذب. 
() «جامع الترمذي» (۳۳۳۸). 
(۳) ورد بهامش الأصل: ما أدرك هشام عائشة. قال هشام: إنها توفيت سنة سبع 


وخمسین › وقال جماعة: سنة ثمان» وولد هشام سنة إحدى وستين مقتل الحسين 
ل 


(6) «تفسير الطبري» ۲/ .۷٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحقيقة العرض إدراك الشيء ليعلم غايته وحاله. قال تعالى : 
يمي ثعَرضود لا فى مك حَافِةً €3 [الحاقة: 1۸] وقال: #إوعرضوا 
عل ريك صما [الكهف: ]٤۸‏ ولا يزال الخلق قيامًا في يوم كان مقداره 
ES E OE ENO COT E‏ 
بالاستشفاع إلى الأنبياء. 

وقد ورد فى كيفية العرض أحاديث كثيرة» والمعول منها على تسعة 
أحاديث في تسعة أوقات - كما نبه عليه ابن العربي في «سراجه»-: 

أولها : حديث في رؤية الرب تعالى في حديث أبي هريرة وأبي سعيد 
وفيه: «آتاهم زت اال 

ثانيها: حديث عائشة السالف . 

ثالثها: حديث الحسن عن أبي هريرة مرفوعًا «يعرض الناس يوم 
القيامة ثلاث عرضات' . 

رابعها: حديث آنس مرفوعًا ايجاء بابن آدم يوم القيامة كأنه 
0 


خامسها: حديث أبي هريرة وأبي سعيد يؤت بعبد يوم القيامة فيقال 


(۱) سلف برقم )٤٥۸۱(‏ كتاب: التفسیر» باب: قوله: هل أله لا بعلم ْمَل درو 4. 
)( رواه الترمذي )۲٤٩٥(‏ وقال: لا يصح هذا الحديث من قبل أن الحسن لم يسمع 
من أبي هريرة. 
ورواه ابن ماجه من حدیث ابی موسی الأشعري .)٤۲۷۷(‏ 
وقال البوصيري في «زوائده» :)٠٤٥١(‏ رجاله ثقات إلا أنه منقطع» الحسن لم 
يسمع من أبي موسئ. وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (4۳۲). 
(۳) ورد بهامش الأصل : البذح ولد الضأن. 
0( رواه الترمذي )۲٤۲۷(‏ وانفرد به. 


کے کاب فس القران ٥ا‏ 


له: ألم أجعل لك سمعًا وبصرًا؟ !»" الحديث. 


سادسها : : ثبت من طرق صحاح أنه اق ج قال : «(يۇتىٰ بالعبد يوم 
القيامة فيضع عليه کنفه)" . 


سابعها : حدیث ابی ذر مرفوعًا : «إنى لأعلم آخر آهل الحنة دخولاء 
وآخر آهل النار وا و يۇت به يوم القيامة فيقال : آعرضوا عليه 
صغار ذنوبه e‏ الحديث . 

ثامنها: حديث أنس مرفوعًا : «يخرج من النار أربعة فيعرضون على 


الله .۾ . 


إلا قوله: «حتى لم يبق إلا من يعب الله حتى آتاهم رب العالمين» وقد 
سلف . 


أحدها: حديث ت آي as‏ «لا تزول قدما 
عبد يوم القيامة حت يسال عن ربع U‏ “الخدت 


(۱) رواه الترمذي )۲٤۲۸(‏ وقال: حديث صحيح غريب. وصححه الألباني في 
ات الجامع» (44۷/). 

(۲) بنحوه سلف برقم )۲٤٤۱(‏ کتاب: AN‏ : قول الله تعالى : «ألا لَعَتَة أله 
الظليينَ› من حدیث ابن عمر. 

(۳) «صحيح مسلم» )۳١(‏ كتاب : الإيمان: باب: أدنى أهل الجنة منزلة فيها. 

() «صحيح مسلم» )۳۲١(‏ كتاب : الإيمان: باب: أدنى أهل الجنة منزلة فيها. 

)٥(‏ رواه الدارمي في سننه »)٥٥٦(‏ والطبراني ف فی «الکبیر» )۱١١( 1١ -٦١ /۲١‏ من 
حدیث معاذ بن جبل» ورواه الطبراني في «الکبیر» ۲/۱۱ ٩‏ من حديث ابن عباس 


ولم أجده في مسلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثانيها: «إذا كان يوم القيامة دعا الله بعبد من عباده فيسأله عن جاهه 
کا ایسا عن عمله) . 

ثالثها: حديث عدي بن حاتم مرفوعًا «ما منکم من أحد إلا سيکلمه 
الله لیس بینه وبینه ترجمان E CT E‏ 

رابعها: حديث البخاري: «يدعى نوح يوم القيامة فيقول: لبيك 
و ل 

خامسها: حديث البطاقة» صححه الحاك . 

سادسها: حدیث الذي آوصیٰ اَن تحرف عظامه» ويذرٌ في يوم ریح 
مخافة آل . 

وذكر عائشة الآية وجهه أنها تمسكت بظاهر الحساب لتناوله القليل 
والكثير» بخلاف لفظ المناقشة. وفيه : تخصيص الكتاب بالسنة. 

ثم ذكر البخاري أيصًا بإسناده (عن مجاهد قال: قال ابن عباس . 
لكين طبقا عن طب 4)9 : حالا بعد حال قال: هذا نبيكم ب)› 
وهو من أفراده» وقال الحاكم فيه أنه على شرط الشيخين . 

يقال: إنه فسر (لَتَرْكَبً) -بفتح الباء- على الخطاب له. وفي لفظ : 
)۱( سڀأتي برقم (10۳4() كتاب: الرقاق» باب: من نوقش الحساب عذب. 
(۲) سلف برقم )٤٤۸۷(‏ كتاب: التفسير» باب: قوله تعالى : ركرك جعلتكم أمَدّ. 
)۳( رواه الترمذي برقم c(۹)‏ وأحمد في «(المسند» 1/۲ والحاكم في 

«المستدرك» 1/۱ وقال التزمذي : حسن غریب» وقال الحاكم : صحیح › لم 

يخرج في الصحيحين. 
(6) رواه الطبراني في الکبير .۲٠۳/٠١‏ 
() «المستدرك» ۲ وقال حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه وكلام المؤلف أنه 

قال : على شرط الشيخين قاله الحاكم في الحديث الذي قبله بلفظ : عن علقمة عن 

عبد الله في قوله كك : ولرک طبقا عن طب © € قال: السماء. 


سے ڪتابُ فير الفَرآن 


السماء حالاء مرة کالدهن ومرة کالدهان» فتفطر ثم تنشق. وقال 
مخاطبة الجنس من صحة ومرض وشباب وهرم» ومن قراً: لرك 
بضم الباء يعني : (الکسابی)" حال بعد حال» وقال ابن زيد: 
الا واو 

وقيل : الشدائد والأهوال» ثم الموت» ثم البعث» ثم العرض نقل 
عن ابن عباس“ وقيل : الرخاء بعد الشدة وعكسهء والغنى بعد الفقرء 
وعكسه» والصحة بعد السقم» وعكسهء قاله الحسن” . 

وقیل : کون الآن جنیتاء ثم رضیعًاء ثم فطیمًاء ثم غلامًاء ثم شابًا 

وقيل : ركوب سنن من كان قبلكم". وقيل: تغير حال الإنسان في 
الآخرة. وفتح الباء قرأءة حمزة وابن كثير والكسائي . والضم لنافع وابي 
عمرو وعاصم . وقراً ابن مسعود بالمثناة تحت ونصب الباء الموحدة» 
وقرأه أبو المتوكل كذلك لكن رفع الباء. 


(۱) روئ هه الألفاظ الطبري فى «تفسیره» ٠٠٤/١۲‏ عن ابن عباس. 

() كذا فى الأصل. ٤‏ 

)۳( آنظر: «تفسیر الطبري» ۱۲/ ۵٠١‏ . 

(5) ذكره البغوي فى «تفسيره» ۳۷٦/۸‏ وابن الجوزي في «زاد المسير» .1۸/٩‏ 

() ذکره ابن الزىق ازا المسير» ۹/ 1۸. ٣‏ 

( ذكره البغوي في «تفسيره» ۸/ ۳۷١‏ وابن الجوزي في «زاد المسير» ٦۸/۹‏ عن عكرمة. 

(۷) ذکره أبو عبيدة فی «مجاز القرآن» ٠.۴۹۳۲/۷۲‏ 

(۸) آنظر: «تفسیر الطبري» ۱۲/ ۱۳ء وازاد المسير» ۹/ ٠1۷‏ و«الدر المنثور» / 
۰ واتحبیر التیسیر» لابن الجزري ص۱۹۸. 


سے اتوضیع لش اجام ایح 

وقد سلف قول معاذ في البخاري آنهم بالشام» وقال مطرف: كانوا 
يرون أنهم أهل الشامء ورواية مسلم السالفة: الا يزال أهل الغرب» قال 
أبن المديني: المراد بهم : العرب؛ لأنهم من أهل الغرب. وهو: الدلوء 
وقيل: المراد: الغرب من الأرض» وقيل المراد بهم أهل الشدة والجلدء 
وغرب کل شيءٍ: حده. 

وفي «الصحيح» أيضًا: لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين عَلّى 
الحق٠»‏ قال البخاري: هم أهل العلم”". وقال أحمد: إن لم يكونوا 
أهل الحديث فما أدري من ه۵ ؟ 

قال عياض: وأراد أحمد بأهل الحديث أهلٌ السنة والجماعة ومن 


يعتقد مذهبه". 


۸“ 1۸4: رواء الطبراني وفيه جماعة لم أعرفهم» فقال الالبائي في 
«الصحيحة؛ / 1٠١‏ -تعليتًا على قول الهيشمي-: كلا قال ومن لم يعرفهم 
مترجمون في «تاریخ البخاري؛ واالجرح والتعدیل؟ لابن أبي حاتم .. فالصواب أن 
يقال: وفیه من لم بوثق إلا من ابن حبان» فإنه وثق أحدهم -والك أعلم-: 
وروي يقتا تحوه من حديث أي هريرة 
رواه آبو یعلی في امسنده» ۴۳۰۲/۱۱ )٩٤۰۷(‏ والطبراني في «الارسطه ۱۹/۱- 
»)٤۷( ۰‏ واپن عدي في «الکامل؛ ۳٣۸/۸‏ في ترجمة الولید بن عباد (۲۰۰۸).. 
وتمام في دالفوانده ۲۸۹/۲- ۲۹۰ (۱۷۷۳)ء وابن عساکر في تاریخ دمشی؛ ۱/ 
١‏ وعزاه المتتي في «الكتزه لاتاريخ دارياء لعبد الجبار» ولان عساكر أيقاء 
قال ابن عدي ؛ وهلا الحديث بهذا اللفظ ليس برويه غير ابن عياش » عن الوليد بن 
عباد؛ وقال الهیشمي في «المجمع؛ ۲۸۸/۷: روا الطبراني في «الاوسط»» وف 
الولید بن عباد؛ وعو مجهول. 

۱ سیاتي برقم (۱۹۲۰) كتاب: الإمارة» قول ڳهة: فا تزال طاتة من آمني ظاهرين 
على الحق لا بضرهم من خالفهم؟ » من حدیث وباق 

0) روا الخطيب البغدادي في : شرف أصحاب الحديث؛ ص1٦‏ (1۴) 

(۳) «إکمال المعلم» ۲۵۰/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


(۸9) سورة مو واساء ذاتِ الرفج ا که 

- باب او ڪات عرشم عل الما 
و رت ارش یر قال أَبُو العَالِيَة: «اسَسَوى إل 
الا أَرَمَع› ً4 حَلَمَهُرًّ. وَقَال مُجَاهِدٌ 
لاسوئ عَلَاعَلّى العَرْشٍ. 
وَقال ابن عَبّاس: لودو الحبِيبُ . اليد الكرِيم. 
هي مكية. 


إل 
ي 


(ص) (وقال مجاهد: الأخدود شق فى الأرض) أخرجه عبد بن 
حميد عن شبابة بالإسناد السالف» وزاد بعد قوله: (شق في الأرض) 
ران يعذبون التاسن فها . وعد الطبرى عله: شرق في 
الأرضن راد غير :ا القق المتطل فى الأرض ٠”‏ 

وقد آختلف فى الأخدود المذكور فى الآية»ء ومن خدده وفى 
(صحیح مسلم»“ من حديث صهيب أن عبد الله بن الثامر کان 
يختلف إلى راهب آسمه فيمنون" وآن ابن الثامر كان يبرئ الأكمة 


() أنظر: «الدر المنثور» .٥٥١۴ /١‏ 

(۲) «تفسير الطبري» .٥۲٤/۱۲‏ 

(۳) ذكره البغوي في «تفسیره» ۳۸۳/۸ وكذا فسره ابن هشام في «السيرة» .٠١ /١‏ 

() مسلم )٠٠١(‏ كتاب الزهد والرقائق باب قصة أصحاب الأخدود. 

() ورد بهامش الأصل: مسلم لم يسم الغلام ولا الراهب» وفي خط الدمياطي 
سمه كما ذكرته في الأصل» هذا» وصححت عليه وفي الأصل الذي نقلت منه 


ا ڪتابُ تَفَسِيْر القَرَآن 


والأبرص وسائر الأدواء» وأن الكافر لما قتله مر الناس فخدٌ لهم 
الآخدود» وساقه ابن إسحاق وابن جرير وغيرهما ومحله کتب 
الس 0 

(ص) (فتنوا : عذبوا وأخرجوا) نظيره: يوم هم ع عل اَل ر شون © 4 
[الذاريات: .]١١‏ 


O SIO EOE 


-٠۲٤ /١١ وتفسير الطبري‎ ١ -٠١ /١ أنظر هه القصة في «سيرة ابن هشام»‎ )١( 
۳۸۵ -۳۸۳ /۸ واتفسیر البغوي»‎ ۲۹۰ -۲۹٤ /۲ واتفسیر عبد الرزاق»‎ .٥ 
.٥٥٦ -0٥0١ /٦ و«الدر المنثور»‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۸) سورة الطارقٍ 

وَقَال مُجَاهِدٌ: ات اج4 : سَحَابٌ يرجم بالْمَظر. ات 

هي مكية . 

(ص) (وَقال ماهد : ادات اّ4 : سَحَاب يرجم بالْمَظر. نات 
اصح : تصدع الات وأخرجه عبد بن حميد ثنا شبابة ثنا ورقاء 
عن ابن أبي نجيح عنه بلفظ : السحاب تمطر ثم ترجع بالمطرء 
ولات ذاتِ اّنع ©4 المأزم غير الأودية"“ وكذا أخرجه الطبري 
له وان التو اناي و فال ات زید موسا دات ال © 4 
شمسها وقمرها ونجومها يأتين من هلهنا"» وممن قال: تتصدع 
بالنبات عن ابن عباس والحسن وعكرمة وغيرهم“ . 


IRN ALRITE 


.٥٦۲ /١ آنظر: «الدر المنثور»‎ )١( 

(۲) «تفسير الطبري» 0۳۹/۱۲ .٥٤١‏ 

(۳) آنظر: «تفسير الطبري» .٥۳۹/۱۲‏ 

(5) آنظر: «تفسير الطبري» ٠٤١ ٥۳۹/١۲‏ و«الدر المتثور» .٥٦۲ -٥٦1/١‏ 


س ڪتَابُ تَفْسِيُرِ الفَرآن 


4 © لک‎ e 
وَقَالَ افد #قَدر فهدى#: قد و لاء وَالسعَادَةَء‎ 
رهدی الأَنْعَام لمراتعها.‎ 
باب‎ ¬۱ 


2 


قال : أ من قدم عليتا من أضحاب المين 5 ضعب إن مار انى أم مثيم 
کیا e‏ عَمَار يلال سعد فم جاء مر يِن الطاب في 


-حَدَيَنَا عَبْدَان قال : ترذ ني ايء EY‏ إشحاقء عن البراءِ ظه 


شري ثم جا الب بي د قَمَا رَاَيْتُ هل الديَة فرځوا بشَيْءِ َرَحَهُم بهء خت 
رَأَيْتُ الوَلائَدَ وَالصَيَانَ يَفُولُونَّ: هذا رَسُول الله قد جَاءَ. قَمَا جَاءَ حى رأث سبح 
أَسَمَّ ريك ألم © [الأعلى: ١‏ ] في سور مِنُلهًا. [فتح: 1۹4⁄۸]. 
وکر ف خوت لرا وقد سلف ي باب 2 مقدة ه2 ال" 
و eT A ODT‏ : إ١‏ 
ويتي في فضائل القرآن” وقرئ بعد «األأمله (سبحان ربي الأعلى). 


5 ۴ NW < (We Pp Ta 
ISK SKN IKEN 


(۱) سلف برقم (۳۹۲۲) (۳۹۲۵) كتاب مناقب الأنصار. 
(۲) يأتي برقم )٤۹4٥(‏ كتاب : فضائل القرآن» باب: تأليف القرآن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


(۸) سورة هَل تلك حرِيث لعٍ © 4 

وَقَال ابن عَبّاس: ية ية @4: التَصارئ. وَقَالّ 

ماهر لإي اي : بلغ تاها وَحَان کک 2 

کک طلا سح فا َو @: شَنْمًا . الصَرِيع: 

نبت بَا ۵ اکرش تت آل اجار انشری و 

لبمسَبْطر4 : بمْسلط بالصًادِ وَالسين . 

وَقَالٌ ابن عَباس: ly‏ 

هي مكية» وقال ابن عباس : ll‏ القيامة» وعن 
سعيد بن جبير هي غاشية النار“ و(هل) بمعنى (قد) في جميع القرآنء 
قاله مقاتل . 

(ص) (قال ابن عَبّاس: «إعايكة َة @4: الَصارئ) حكاه 
الثعلبي عنه من رواية ات الضحى: هم الرهبان وأصحاب الصوامع»› 
قال: وهو قول سعيد بن جبير وزيد بن أسلم»ء نعم في «تفسيره» رواية 
ابن بي زياد الشامي من قال: إنهم الرهبان فقد كذب» وفي رواية 
الضحاك عنه: عاملة لغير الله» ناصبة في النار» ولا يغير عنها العذاب 
طرفة عين . 

وعند الطبري عنه: يعمل وينصب في اا 

(ص) (وقال مُْجَاهِد: 1ءعَنِ ءا4] بَلَمَ تاها وَحَان شرب“ 
(۱) رواهما الطبري ٥٥۰/۱۲‏ (۳۷۰۰۴۳) ۳۷۰۰۹). 


(۲) رواه الطبري ٥٥۰/۱۲‏ (۳۷۰۰۹). 
(۳) (تفسیر مجاهد» ۲/ .۷٥۳‏ 


سے تاب َير الفُرانِ ”ا 


خير ان بَلَعَ باه“ أخرجه عبدء عن شبابة» عن ورقاء» عن أبي 
a e‏ 
(ص) (الصَرِيعٌ تبت يمال لَه : الشَبرٍقء يسَمْيهِ أل الججَاز الصرِيعَ 
ل يبس وهو سم قول الفراء”" وفيه أقوال أخر» قال عكرمة: هي 
ات ا ر ر فإذا كان الربيع سمتها قريش الشبرق» 
فإذا هاج البرد سموها الضريع“» وقيل: ا ول السلا 
وقال قتادة: هو العشرق» وقيل: الزقوء“ 


وقال أبو عبيدة: هو عند العرب شرفم الف" وهو الخل 
و ا 
لا ينتفع به وهو الضريع› وقیل : واد في جهنم › وقيل : من الضارع 
وهو الدليل» فإن قلت: قد قال تعالى: إل حَعَمٌ إلا من غِنلنٍ © 4 


.)۳۳۰۹٣۷( ٦۰۱/۱۱ الطبري‎ )۱( 

(۲) ذکره الطبري وروی نحوه عن ابن عباس» وعكرمة» ومجاهد» وقتادة ۱۲/ -٥٥۴‏ 
۳ (۳۷۰۲۱- ۳۷۰۲۷)» ورواه الفريابي وابن المنذر وابن أبي حاتم عن 
مجاهد» ورواه أيضًا عبد بن حميد عن مجاهد» وابن عباس كما عزاه السيوطي في 
«الدر» .٥۷۳ /٦‏ 

(۳) «معاني القرآن» ۳/ .۲٥۷‏ 

)٤(‏ رواه عبد بن حميد» والطبري »)۳۷۰۲٤( ٥٥۲/۱۲‏ وابن ابي حاتم کما عزاه 
السيوطي في «الدر» .٥۷۴ /٦‏ 

.٥٥۳ /۱۲ رواه الطبري عن سعید بن جبیر‎ )٥( 

() رواه عبد بن حميد» وابن أبي حاتم كما في «الدر» .٥۷۳ /٦‏ 

(۷) «مجاز القرآن» .۲۹٦/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ص 2 


و ا 0 خر ابن زیر 
عن مجاهد» وقال ابن عباس: آذی ولا باطلا» وقد سلف کما 
رأيت» ولتَسْمَع4 بالتاء والياء» قراءتان» وفي الأول الفتح 
والض.”. 

(ض) (بمسطر 4 بعشل > وقرا بالاو والسين قلت ها 
في السبعة» اباسا أيضًاء 0 مأخوذ من السطرء لأن 
معنى السطر ألا يتجاوز. وأسنده أبو عبيد عن أبي بكر بن عياش» ثنا 
يحيىٰ بن آدم» قلت لأبي بكر: كيف قرأ عاصم؟ قال: بالصاد 
وفسرها ابو بكر بمسلط. وقال ابن عباس: مختار. 


وقال ابن زید -فیما ذکره ابن جریر-: فتکرههم على الإیمان» ثم 
نسخت بآية السيف» والذكرئ باقية. 


)١(‏ جاء في هامش الأصل: (شتم). 

(۲) (تفسیر مجاهد» ۲/ .۷٥٤‏ 

.)۳۷۰۳٤ ۳۷۰۳۳( ٥٥٤/۱۲ رواهما الطبري‎ )۳( 

(©) قرا ابن کثير» وأبو عمرو تَسْمَ# يُسمّع بياء مضمومة ورفع ة4 وحجتهم 
تذكير الفعل حملا على المعنى لأن «لاغية»ء والغوًا» سواء» وقراً نافع وحده 
بالتاء المضمومة» وحجته كحجة من قرأ بالياء إلا أنه أنّث لتأنيث ًَ4 فلم 
يحملها على المعنىء وقرأً الباقون بفتح التاء ونصب ة4 وحجتهم أنه بنى 
الفعل لما سمي فاعله. آنظر «الحجة للقراء السبعة» ا على الفارسي /٦‏ 4- 
٠١‏ «الكشف عن وجوه القراءات» ۲/ ."۷١‏ 

() «مجاز القرآن» ۲/ .۲۹٩‏ 

0) قرأ هشام بالسين» وقراً حمزة بميل الصاد إلى الزاي» وقراً الباقون بالصاد أبدلوها 
من السين لإتيان الطاء بعدها ليعمل اللسان فى الإطباق عملا واحدًا أنظر «الحجة) 
1٦‏ و«الكشف عن وجوه القراءات» ۲/ ۲ 

.)۳۷۰٥۰( ٥٥۷/۱۲ تفسیر الطبري‎ )۷( 


کے ڪتَابُ فير القَرآن 


(ص) (وقال ابن عَبّاس : ایا : مَرْجعَهُم)' ذكره في «تفسیره) 
من رواية إسماعيل بن أبى زياد الشامى»› CENE‏ 
عله وقرئ شاذا یتشدید ال وخطأه ال 


)۱( رواه ابن ارو ن ن¿ عباس کما عزاه السيوطي في «الدر» 0۷1/1. 


)۳( هي قراءة ابي ٻن کعب» وعائشة› وعبد الرحمن»› وأبي جعفر أنظر : «زاد المسير» 
۹/4 . 


(۳) «معانی القرآن» ۳/ .۲٣۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


)۸٩(‏ سورة وَالقَجْرِ 
وقال مُجَاهد: الوَنَرٌ اله . يرم ذَاتِ ألما @€ القَدِيمَة 
والعاد امل يوةد نيرد وم عن الى 
عدوا به وڪ َنّا: السفْ. روا:١‏ الكُييرُ 
وَقَالَ مُجَاهد: گل شَيْءِ حَلََه هو شَفْع السّمَاءُ شَمْعٌ 
الور اله ا ارو وَقَال عَيْره سوط عدا كيمة 
ا وع مِنَ العّذاب يَذْحُل فيه السَوْظ . 
ا و ا 
E E‏ بإظعَايِه. اط4 : المْصدَقَة 
بالئوّاب. وَقَال الحَسَنْ: يا لنش إدا أَرَاد اله ك 
ا اا ك إلى ای اله لاء وَرَضِيَتْ عَن 
الله ورضي الله عنهاء فَأَمَرَ بقَبْض رُوجهاء أا ا 
الجَنَةّ» وَجَعَلَهُ من عِبادِو الشالجين. وقال غیره: #جابواچه 
ay‏ قح له بت بجوت الفلا : 
يقَطعهًا لما لممة أ أَجْمَعَ بْب على آخره. 
مكية وقيل : مدنية حكاه ابن النقيب عن علي بن أبي طلحة. 
(ص) (وقال مجاهد: الوتر: اله) أخرجه ابن أبي حاتم عن 
عبيد الله بن موسئ» عن إسرائيل» عن أبي بحيى» عنه: الشفع: 
الزوج» والوتر: الله. 
وذکر بعده -أعني البخاري- كل شيء خلقه فهو شفع» السماء شفع 


س ڪت تبر شزا 
والوتر الله وفيها أقوال أخرء قيل: يوم النحر ويوم عرفة" ٠‏ وقيل : 
الضفا والعررة والبيت وفلة القران والاقر اوقل الضلاة ‏ + وفه 
حديث في الترمذي غريب عن عمران“ وقيل: العدد» وقيل: الله مع 
خلقه» وقيل: الشفع آدم وحواء. وقيل: الشفع التعجيل من منى› 
والوتر من تأخر»ء وزيّفه الطبري. وقيل: المغخرب فيها شفع ووترء 
والوتر بفتح الواو وكسرها قراءتان“ . 

(ص) (إ ت ايا @4 اليبق وَالَْادُأَهْلُ عمو لا يمون 
أخرجه ابن جرير عن مجاهد" . 

ومعنى لا يقيمون: ينتجعون لطلب الكلاأء وهي قبيلة» وهي عاد 
الأولى» وكانوا بادية آهل عمد» وقيل: هي مدينةء فقيل : بناها إرم 
في بعض صحارى عدن في ثلاثمائة سنة صفة الجنة وقيل: مدينة 
دمشق» يقال: وجد منها أربعمائة لف عمود وبانيها جيرون بن سعيد 
وقيل : دمشقش غلام نمروذ الجبار» وفيه نظر» وقال مجاهد: إرم: 


(VDI f 
.` أمة‎ 


(۱) الطبري ۱۲/ ٩٦۲‏ (۳۷۰۸۷) وروا الفریابی» وسعید بن منصور» وعبد بن حمید» 
وابن المنذرء وابن ای حاتم عن ا کا عزاه السيوطي في «الدر» .0٥۸١ /٦‏ 

(۲) الطبري .)۳۷۰۸٤( ٩٦۱/۱۲‏ ورواءه البيهقي في «الشعب» عن ابن عباس ۳/ .٠٠۴‏ 
وضعفه الألبانى فى «الضعيفة) (IVD)‏ 

(۳) «تفسیر الطبري» )۳۷٠٠١ -۴۷۰۹٤( ۵٩۳/۱۲‏ وهو عن قتادة» والربيع بن أنس» 
وعفران بن حصن 

)٤(‏ «جامع الترمذي» )۳۳٤۲(‏ من حدیث عمران بن حصین» وقال: غریب لا نعرفه 
إلا من حديث قتادة. 

() قرأ حمزة والكسائي بالكسر وهي لغة بني تميم » وقراً الباقون بالفتح وهي لغة الحجاز» 
أنظر : «الحجة» ٤0۲ /٦‏ و«الکشف» ۲/ ۳۷۲ و«أدب الكاتب» ص٤١٤.‏ 

() «تفسير الطبري» .)۳۷١۲۷( ٥٦٦/١١‏ (۷) المصدر السابق. 


ويحتمل أن تكون هذه الطائفة مغفرقة من أنواع 
المؤمنين فمنهم : شجعان مقاتلون» ومنهم فقهاء» ومنهم محدثون» 
ومنهم زهاد» ومنهم آمرون بالمعروف وناهون عن المنكر» ومنهم آهل 
أنواع من الخير» ولا يلزم أجتماعهم بل يكونوا متفرقين. 

ويؤيد ما ذكره ما جاء في بعض الروايات: «لا تزال عصابة من 


وقيل: معن قوله : هولن تزال هاه الأمة..٠‏ إل آخره أن الله يحمي 
إجماعها عن الخطا حى يأتي أمر اله» ولا يسمئ أمة إلا من يعتد 
يإجماعه. 

سابعها: في فوائده: 

الأول : فضل العلماء سائر الناس» وفضل الفقه عَلَّى سائر 
العلوم؛ لأنهم الذين بخشونه تعال من عباده فيتجنبون معاصيه» 
ويديمون طاعته؛ لمعرفتهم بالوعد والوعيد وعظم النعمة 
عمر للذي َال له فقيه: إنما الفقيه الزاهد في الدنياء الراغ 
لأر . 


الثانية : أن الإسلام لا يذل وإن كثر مطالبوه. 


() اصحیح ملم بشرح النروي» ۱۴ .٩۷‏ 

۲۴ سلف تخريج حثبه الروابة 

(۳) لم أقف عليه من كلام اين عمرء ولكن وجدته من كلام الحسن البصري رواء عه 
الدارمي في امسنده؛ ۳۳۷/۱ (۳۰۲)ء ونعیم بن حماد في «ژوانده» عل کناب 
«الزهده لابن المبارك ۸/۱ (۴۰)» واحمد في «الزعده ص۰۳۲۷ وابو نمیم في 
«الحليةه 1٤۷/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقال ابن إسحاق: عاد بن إرم بن غوص بن سام بن نوح» وقال 
ابن إسحاق: إرم هالك» وقال مرة: كانوا طوالا مثل العماد» طول 
أحدهم مائة ذراع» وأقصرهم آثنا عشر ذراعًا» وصوب الطبري أن إرم 
آسم قبيلة من عاد» وقيل: هو أبو عاد وقيل: العماد البستان 
الطويل“ وذكر الداودي أن العماد هي التي تدخل في البناء وهي 
السواري . 

(ص) («سوطٌ عَدَاب الذي عُذبُوا بو)“ قلت : وهو على الاأستعارة 
لأن السوط عندهم شأنه العذاب ا ذلك لكل عذاب» قال قتادة: 
يعني لونا من العذاب صبه عليهم» وقال ابن زيد -فيما حكاه 
ابن جرير-: العذاب الذي عذبهم به سماه سوط عذاب"» ولعل هذا 
هو المراد بقوله» وقال غیره: حیث ذکره بعد وکرره وزاد یدخل فيه 
السوط . 

(ص) (آڪک ن4 الس . وَ#جَمًا الكَثْيرٌ) قلت وقال بعد: 
لما لممته أجمع أتيت على آخره» والأول قول مجاهد والثاني قول 
ابن عباس“ قال ابن عباس: «لمًا): شدید حکاه ابن جریر“» 
وعبارة أبي عبيدة: لممت ما على الخوان إذا أتيت ما عليه وأكلته كله 
أجمع من قولك: لممت الشيء أا چ 

.٥٦۷ /١۲ «تفسير الطبري»‎ )1( 


.٥۷۲ /١۲ المصدر السابق‎ )۲( 


۳) «تفسير الطبري» ۱۲/ .٥۷۲‏ 

() رواهما الطبري عن مجاهد ٥۷٤/۱۲‏ (۳۷۱۷۲). (۳۷۱۸۰۹). 

.٥۷١ -٥۷٤ /۱۲ أنظر: «تفسير الطبري»‎ )٥( 

) قال أبو عبيدة في «مجاز القرآن» ۲/ ۲۹۸ : اڪ ل4 تقول : لممته أجمع أي : 
اتيت على آخره. 


س ڪتابُ تَفُسِيّر القَرآن 


O RO E PT 

رھ غر آ ن وی قال الخ اکل ص نض ع 

لا يسأل عن وجهه» والجم: الكثير كما ذكر يقال: جم الماء في 
الحوض إذا كثر واجتمع 

(ص) («لياَلْمرّصاد# : إلَبَهِ المَصِيرٌ) أي: فلا محيص عنه» وقال 
ابن عباس: بحیث یری ويعتع . 

(ص) (# عسوت تخافظزن) وَيْحْصون يأْمُرُونٌ بإطعَامِه) قلت : 
وهما قراءتان في السبعة» والثاني : بالتاء والياء» وعن الكسائي ضم التاء 
في الأول . 

(ص) (« اميت : المُْصَدَقَةُ بالتوّاب) أي: الموعود» وقال 
الحسن: إذا أراد الله قبضها أطمأنت إلى اله واطمأن الله إليهاء 
ورضيت عن الله ورضي الله عنها فأمر بقبض روحهاء وأدخله الله 
الجنة وجعله من عباده الصالحين. أخرجه ابن أبي حاتم من حديث 
حفص عنه . 

(ص) (وَقَال عَيْرهُ جاو نبوا جبت القَمِيص : فَطْعْتُ لَه جيبًا 
يَجُوبٌ المَلاَةّ: يََصْعهّا) راد بغيره- والله أعلم- قتادة» رواه عبد بن 
حميد عن يونس» عن شيبان» عنه أي : نحتوا الصخر» وقال مجاهد: 
2 الخال فجلوا فها يرتا 


. ۲ eT رواه‎ )۱( 

(۲) رواه الطبري فى «تفسیره» ۱۲/ 0۷۲. 

(۳) أنظر: «الحجة للقراء السبعة» ٤٠١ /١‏ «زاد المسير» .٠١١/۹‏ 
(4) آنظر: «الدر المنثور» .٥۹۰ -0۸۹/٦‏ 

(ه) رواه الطبري في «تفسیره» .9٦۹/۱۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


کم و 2( eS‏ 
)٩۰(‏ سورة لا اقيم مدا ابر 3© 4 
وَقَالّ مُجَاهدٌ: يدا ار مََة لَيْسَ عَلَيْكَ مَا عَلٍَ 
الئاس فيه يِن الإئم. وال آَم رتا وك . لكاي 
كرا و و الج الر وال و ماع 
مر : السَّاقط في التّرّاب. يُمَّال: فد أفتحم ألمب 
©4 فلم يقََجم العَمَبة في الدنياء ثم فَسّرَ العَمَبةَ قال : 
سر 3© 4 
هي مكية» قيل: لا أقسم به إذا لم تكن فيه بعد خروجك» حکاه 
کی وقيل: (لا) زائدة أي : أقسم به وأنت به يا محمد. 
(وقال مجاهد: بيدا ألكر مكة ليس عليك ما على الناس فيه من 
الإثم)» أخرجه الطبري وابن أبي حاتم بإسنادهما إليه. 
وقال ابن عباس: أحل له يوم دخلها القتل والاستحياء. قال 
ابن زید: لم یکن يومئذ بها حلا غيره لم يحل القتل فيها ولا استحلال 
خر 
وقال الواسطي : المراد المدينة» حكاه في «الشفا» والآول أصح 
نالور 


(۱) ذکره القاضی فی «الشفا» /١‏ ۳۳. 

)¥( «تفسیر الطبري» ٥۸١ /٠۲‏ وانظر «الدر المنثور»٦/ 0٥۹۲‏ بنحوه وعزاه لابن أبي حاتم. 
(۳) انظر: «تفسير الطبري» 0۸٦ -٥۸٩ /١۲‏ . 

(6) «الشغا) للقاضي عیاض ۳۳/۱. 


کے 

(ص) (# وال : آدَم. را و») أخرجه الطبري عن مجاهد 
أيضًا'» قيل: وما ولد من الصالحين وقيل: إبراهيم وذريته 
الل" 

(ص) وعن ابن عباس: الوالد الذي يولد له» وصوبه الطبري"“ 
وما ولد الكافر. 

(ص) (لدًا : كثيرًا) أخرجه الطبري عن مجاهد“ أيضصًا بعضه 
على بعض وهو من التلبد» وقرئ بتشديد الباء وتخفيفها . 

(ص) (و ا التَجَّنٍ : الحيْرّ وَالسّرّ) أخرجه الطبري عن ابن مسعوو“ 
وقيل : هما التّديان'" . 

(ص) (مسْمَبةٍ : مَجَاعَةٍ) وقيل: هما لغة: الطريق المرتفع»› 
فة ووا الج 5 م : 

(ص) («مارتر : السَاقط في الترَاب) أي: لصق به من الفقر فليس 
له موی غیره» اا ن أا ا ا وهي شدة الحال. 

(ص) (53 آَم فة ©4 : ملم يفتجم العَقبةٌ في الدنيّاء ثم مسر 


الصالحة؛ لما فيها من المشقة»› ومجاهدة النفس والشيطان . 


.0۸٦/١۲ «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ٥۸۷ /۱١‏ عن ابي عمران الجوني. 

(۳) «تفسير الطبري» ۱۲/ ٥۸۷ -٥۸٦‏ وفيه أثر ابن عباس. 

.٥۸٩۹ /۱۲ «تفسير الطبري»‎ )٤( 

(ه) آنظر: «تفسير الطبري» ٥۹١ /١١‏ وقال: وقرأه أبو جعفر بتشديدها. 
)١(‏ «تفسير الطبري» .0۹١ /١۲‏ 

(۷) آخرجه الطبري ٥۹۲/۱۲‏ عن ابن عباس. 

(A)‏ عزاه السيوطي فی «الدر» 0۹۷/٦‏ لعبد بن حمید. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

والاقتحام: الرمي› وقيل: هي عقبة الدارء وقيل : بين الجنة والنار 
نزلت فى الحارث بن عمر بن نوفل بن عبد مناف كما قاله مقاتل › وقال 
ابن عباس في «تفسيره» هو النضر بن الحارث بن كلدة» وقال الزجاج : 
فی رجل کان شدیدًا جدا» وكان يبسط له الأدم العكاظي فيقوم عليه 
فلا یجر من تحت رجلیه إلا قطعًا من شدته› وكان يقال له: كلدة» 
وكان لا يؤمن بالبعث» ولا يقدر عليه أحد. 


E RA RSM 


س كڪتابُ تَفْسِيْر الفَرَآن ا 


رص ك ےر 
(۹) سورة ورام وه 9 + 
وال مُجاي: ش4 : ضوؤما. «ة4: ككاما. 


أحل. 


-١‏ نات 


6 e 


۳۲“ - دتا مُوسَّى بن إشمَاعيل»ء حَدثتًا وهَيْبُء حدثنًا هشامُء عَنْ أبيه أنه 
ابره عبد اه بن رَمَْةَ أنه سَمع الَبيَ ب4 طب وَذَكَر النَاقَةَ وَالْبِي عَقَرَء فَقَال 


رول الله کل: «إذ أبعت أَشَمَلها © 4 [الشمس: [٠۲‏ أَنْبَعَتَ لها رل عَريرٌ 
RR‏ نے :9 م ا 0 E‏ ره و وه ەو 
عارم مع قي رهطه» ثل اي زمعة». وَذكرَ النَسَاءَ فقال: «د 2 احدکم جلد 
ەر د ا a o‏ ٍ ھە س o‏ ا ر 

امرآته جلد العَبْدِ فلعَله يُضاجعَها مِنْ آخر يَومِه». ثم وَعَظهُم في صَجكهم مِنّ 

چ ا 2 د و رە ا ا کک ۴ 

الضزطة وَقال: «لِم يَضحَك أحدذكم مما يُفعّل؟». وَقال أبُو مُعَاويَة : حدثتًا هشامُء 
عن أبيهء عَنْ عبد اله يِن رَمْعَة: قال النَبي #45: «مثْل أي رَمَعَةَ عَم الزبير بن 
العَوّام». [انظر: ۲۳۷۷- مسلم: ۲۸۵۵- فتح: ]۷۰٥/⁄۸‏ 

(ص) (وقال مجاهد: #إبطعونهاً: بمعاصيهاء ولا ياف عقبها 
€6 عقب أحد) هذا أخرجه عبد بن حميد عن شبابة» عن ورقاء» 
عن ابن اش نجيح › عله ١‏ يخاف عقبیٰ E‏ وقال التخسين: 
لا يخاف ربا يبعثهم بما صنع بهم» قال ابن أبي داود في «المصاحف) : 
أهل المدينة يقرءونها بالفاء” . 


(1) «المصاحف» لابن آبى داود ص*٥.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


چو و رر و ےرود 
سه أنه أخبره عرد 


2me 


4 
Eg 
١ عن‎ 


ثم ساق البخاري حديث وهَيْب» تتا هِسامٌء 
eo‏ وَالَذِي عَمَرَها 
قال رسو اه ه: «إذ يمك انما ©4 س 
م e‏ مل أي رَمَعَةَ». وَذَكرّ النْسَاءَ فُقَالّ: 2 
أَحَذْكُمْ فيَجُلد أمْرأتهُ جَلْدَ العَبِْ ولَعَلَهُ يُْضَاجِعُهًا مِنْ آخِر بَومِهِ». 2 
وَعَظْهُمْ ِي صَجِكِهمْ مِنَ الصَرَّةٍ وَقَال: مم يَْحَك أحَذكم يا 
يَفْعَل؟!». وَقال أَبُو مُعَاوِيَةً: تتا هِشّام» عَنْ أبيهِء عَنْ عَبْدِ الله بن 
رمه قال ال بلا : ِل ابي رَمْعَةَ في قومه عَم الرَبَيرٍ بن العَوّام». 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه أيصًا في أحاديث الأنبياء والأدب" 
والنكاح”“ وأخرجه مسلم»ء والترمذي والنسائي وا اه 
والتعليق أخرجه أبو القاسم في «معجم الصحابة» عن سريج بن يونس 
اا ا 

وأو زقغة اسه السود ين :المطلب ين اسكاين عيك العزى ن 
قصي› جد راوي الحديث عبد الله بن زمعة بن الأسود»ء وأمه فهيرة 
بنت قيس -راكب البريد- بن عبد مناف بن زهرة» وقتل زمعة يوم بدر 
كافرًا» وكان يقال للأسود -وهو أحد المستهزئين-: مسلمة بن 
مسلم بن مسلم لإصلاحهم بين المتفاسدين والمتهاجرين من قريش . 


(۱) سيأتي برقم )1۰٤۲(‏ کتاب الأدب» باب : قول الله تعال : یا لیے ٤امنواھ.‏ 

(۲) سيأتي برقم )٥۲۰٤(‏ كتاب: النكاح» باب: ما يكره من ضرب النساء. 

(۳) الترمذي )۳۳٤۳(‏ وقال : حسن صحيح» النسائي في «الکبری» /٩‏ ۳۷۱ (٩٦۱٩)ء‏ 
ابن ماجه (۱۹۸۳). 

() امعجم الصحارة» للبغوي ov /Y‏ )10۲4(. 


س تاب تفییر لفن ها 


قال الزبير: إن جبريل رمى في وجهه بورقة فعمي» وكان من كبراء 
قريش وأشرافها ولما حدث عروة بحديث ابن زمعة وأبو عبيدة بن 
عبد الله بن زمعة بن أبي زمعة الأسود بن المطلب جالس فكأنه وجد 
معها فقال: يا ابن أخي والله ما حدثنيها إلا أبوك عبد الله -يفخر بها- 
وقوله: ( «عم الزبير بن العوام) ) إنما هو ابن عم أبيه العوام بن 
خويلد بن أسد» وأبو زمعة الأسود بن المطلب بن أسد كما سلف 
وهو- أعني: زمعة- أحد أزواد الراكب» فكان يقال لجدهم أسد: 
مسلم كما سلف» وقتل يزيد صبرًا يوم الحرة وآخوه كثير في القتال 
اا دات بو وة وا رعا ایو و ع ا ٠‏ ان ا 
جوادا مطعامًا ممدحًا كثير الضيفان» وبنته هند ولدت موس بن 
عبد الله المحصر بن الحسن بن الحسن بن علي وهي بنت ستين سنة» 
وكانت شريفة ذات قدر» وعبد الله بن وهب بن زمعة قتل يوم الدارء 
وأسلم بوه يوم الفتح وله رواية» وابنه يزيد بن عبد الله بن وهب قتل 
بإفريقية وهبار بن السود الذي عرض لزينب بنت رسول الله بيا أسلم 
يوم الفتح " وحسن إسلامه. 

وادعى ابن العربي: في الصحابة أن أبا زمعة هذا أسمه عبيد 
البلوي”"» ويحتمل أن يكون المذكور هناء قال القرطبي: يحتمل أن 
يكون البلوي المبايع تحت الشجرة» وتوفي بإفريقية في غزوة 
ابن حديج» ودفن بالبلوية بالقيروان قال: فإن كان هو فإنه إنما شبهه 
بعاقر الناقة في أنه عزيز في قومه» ومنيع على من يريده من الكفار» 
(۱) آنظر: «الاستیعاب» ۳/ .٤٥‏ 


(۲) ورد بهامش الأصل : في «سيرة أبي الفتح اليعمري»: بعد الفتح. 
(۳) «عارضة الأحوذي» ۲٤٤/١١‏ قال: واسمه عبيد بلوي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فال ویجمل ان بريد یره ممن ب بان رمح من الكفار >٠‏ فلت 
ومن کان عمه عم الزبیر لا یتحرّص فيه ببلوی ولا غیره. 

وعاقر الناقة هو قدار بن سالف› وأمه رة وهو أحمر ثمود الذي 
DL E‏ 
يضرب به المثل في الشؤم 1 

قال ابن قتيبة: وكان حمر آشقر آزرق سناطا قصيرًا »۰ E‏ 
غرم ملت الراب غرامة بشت الين. 


E 


.٤۲۹/۷ «المفهم»‎ 

:) ورد بهامش الأصل: الذي أستحضره أن الذي ضرب به المثل في الشؤم طويس»› 
ولعل مراد شیخنا في الأمم السالفة» وأما طویس فمن هه الأمة. 

«المعارف» لابن قتیبة ص‌۲۹. 


(۹۳) سورة وَل إا نی 9 چ 
قال ابن عَبَّاس: «بالحستى4: بالْخلَفٍ. وَقَال مُجَاهدٌ: 
«ِتَرّدى) مَاتَ. و تی4 َو و ید بن غر 


ت 
e‏ 


1 0 
. 


-١‏ باب رار لدا عل € ٭ [اللیل:۲] 
۳ح حَدَلَنَا قَبِيصَةٌ ِن عُفَبَةء حَدََنَا سُمْيانٌء عن الأغمَشء عن ٳراهيمء عن 
عَلْقَمَةَ قَالّ كَحَلْتُ في أَضڪاب َد اه السام قَسَمِعَ بنا بُو الدَردَاءِ قاتا 
قال : : فيكم مَنْ يَفْر؟ فَُلْنَا: لَه لَعَمْ. قال: ٠‏ ايم اقرا ساروا إل َقَال: أَفْرأً. قَقَّرَ 
(وَاللَيل إا يَعْسّى » ولتار اج والدّكر والأنْتّى) [الليل: .]۳-١‏ قال: أت 
سمغتها من في صاجيك؟ فلت ا لَعَمْ. قال: وأا سَمِغتَهّا مِنْ في الب بء وهوؤلاء 
ن عَلَیْنًا. [انظر: ۳۲۸۷- -٤ e‏ فتح: ۷۰1⁄۸] 
هي مكية» وقال ابن عباس: نزلت في الصديق حين أعتق بلالا 
وفي أبي سفيان آي: فإنه بخ a‏ ابن إسحاق أيصًاء وقال 
عكرمة وعبد الرحمن بن زيد: مدنية في رجل من الأنصار ابن 
الدحداے" ويقال: سمعه وأم سمرة في قصة طويلة. 
(ص) (قال ابن عباس بالحسنى : بالخلف) هذا أخرجه ابن أآبي 


حاتم من حديث عكرمة عن" . 


ا 


4 
فقرّات 


)1( عزاه السيوطي في «الدر» ET‏ مردویه وابن عساکر من 
طريي اللي عن أي الح ارخ د مشق» ۳۰/ ۷۰. 

(۲) أخرجه الواحدي في «أسباب النزول» عن عكرمة عن ابن عباس ص۷۷٤.‏ 

(۳) عزاه السيوطي في «الدر» ٠٠٠١ /٦‏ لابن أبي حاتم. 


الثالة : أن الإجماع حجةء وحديث: الا تجنمع أي على ضلالةه 


5 


)١(‏ قلت: في إطلاق المصف لفظة (ضعيف) نظرء فقد جاءت از 
أحاديث مرفوعة إلى النبي ## عن ابن عمر وأنس وآبي بصرة الغفاري وبي مالك 
الأشعري وكعب بن عاصم وابن عباس ورواية موقوفة على آبي مسعود. 

۱- اما حدیث ابن عمر فرواء الترمذي في دستنه» )۲۱۹٩(‏ وني «عللهه ۸۱۷/۲ 
واین آبي عاصم في «الستته (۸۰)» والطبراني ۴۲۲٤ ۱۴۳۲۳( 2٤۷/۱۲‏ 
والحاكم ١١١ -٠١٠١/١‏ واللالكاتي في «شرح أصول الأعتاده ٠٠۸/١‏ 
»)۱١8(‏ وأبو نعيم في #الحلية» ۳۷/۴ وأبر عمرو المقرئ في «الستن الواردة 
في الفتن» ۳/ ۷۴۷ (۳۹۸) والییهقي في «الأسماء والصفات» ۷۰۱(۴۲۳/۲) 
أن رسول اله #ة قال: إن لله لا بجمع متي علي ضلالة .. ومداره عل 
معتمر بن سلیمان وقد آختلف عليه في إسناده» فمرة بُروی عه » عن آییه کما 
عند اللالكاتي؛ والحاکم وآبي نعیم - عن عبد اله بن دینار عت. قال الحاکم 
خالد بن بزيد القرني -يقصد الراوي عن معتمر- ها شيخ قديم للبغداديين ولو 
حفظ هثنا الحليث لحكمنا له بالصحة. 
ومرة پروی عت » عن آبي سفیان- آو آبو عبد = سلیمان بن سفيان المدني- 
كما عند الترمذي واپن يي عاصم والطبراني والحاکم واي عمرو المقرئ 

عن عبد اله بن دینار عن. 
قال الترمذي في «العلل»: سألت محمدًا عن هلذا الحديث» فقال: سليمان 


المدني هأذا منكر الحديث. 

وقال الحاكم: تال الإمام آبو بكر محمد بن إسحاق: لست آعرف سفيان ابا 
سفیان هلئا 

ومرة پروی عنه» عن سلم بن آبي الذيال -كما عند الحاكم- عن عبد الله بن 


دینار عنه. 

قال الحاكم: وها ولو كان محفوتًا من الراوي لكان من شرط "الصحيح». 
ومرة پروی عنه» عن مرزوق مول آل طلحة كما عند الطبراني= عن عمرو 
ابن دینار» عن این عمر په. 

قال الهيشمي في «المجمع؟ :۲۱۸/١‏ رواء الطبراني بإستادين رجال أحدهما = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


قال مجاهد: بالجنة وقال ابن عباس: بالا إله إلا اش" والأول 
أشبه؛ لأن الله وعد الخلف للمعطي” . 

(ص) (وقال مجاهد: تردی: مات) آخرجه ابن جریر من حدیث 
للت ةوقال او صالح: في جهنم وصوبه الط 

(ص) (وتلظیٰ : توهج) أخرجه أيضًا من حديث ابن آبي نجيح عنه 

(ص) (وقراً عبید بن عمیر تتلظیٰ) كذا وقع في تفسیر سعید فما رواه 
عن ابن عيينة عن عمرو بن دینار عنه والمعروف عنه فیما رواه غيره عن 
ابن عيبنة تَلطى بتخقيل التاء وأصله تتلظى فأسكنت الأول منهما وأدغمت 
في الثانية وصلا فقط. وبه قرأ ابن كثير في رواية التستري وابن فليح . 

ثم ساق البخاري حديث علقمة عن عبد الله في قراءة. الگ 
وی4 وقد سلف في مناقب عبد ال وعمار“ وأخرجه مسلم 
والرفى والسا. . 


(6) 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» .)۳۷٤٥۰( ٦۱۳/۱۲‏ 

۰ .)۳۷٤١١( السابق‎ (۲) 

(۳) يشير المصنف -والله أعلم- إلى حديث : امن و ج الاد ا ان 
ينزلان فيقول أحدهما: اللهم أعط منفقًا خلمًا...» الحديث وول سلف برقم 
.)۱٤٤۲(‏ کتاب: الزكاة» باب: قول الله تعالیٰ : ا من عى وى © 4. 

.)۳۷٤۸۲ -۳۷٤۸۰( ٦۱۸ -1۱1۷/۱۲ الطبري‎ )٤( 

.)۳۷٤۸٩( ٦۱۸/۱۲ الطبري‎ )٥( 

(0) «الدر المنشور» ٠٠٦/١‏ عن سعيد بن منصور. 

(۷) سلف برقم )۳۷٣۱(‏ كتاب فضائل أصحاب النبي یو باب: مناقب عبد الله بن 


ا 


مسعود صوبه. 
(۸) سلف برقم )۳۷٤۲(‏ كتاب فضائل أصحاب النبي يي باب : مناقب عمار وحذيفة 
رضي الله عنهما. 


.)۸۲۹۹( ۸۱ /٩ الترمذي برقم (۲۹۳۹) وقال: حسن صحيح» النسائي في الکبریٰ‎ )٩( 


—— ڪتابُ تَفْسِيّر الفَرآن 


۲- [باب] قوله: 
ایا ای اک ال © 4 اسیں ٣‏ 


< 


٤س‏ دنا غُمَرء حَدَنتا ايء حَدََتا الأغمشء ن إبرَاهِیم قا قال: قَدِمَ 
بد الله على أي الدزداءء لمهم فَوَجدَهُم فقال؛ أيْكم يرأ u‏ راء عبد اله؟ 
ھک خْقظ؟ وَأسَارُوا إلى عَلْقَمَةً. قال: كيف سَمغتة يرا ولل 
5 االليل: ]١‏ . قال عَلْقَمَ: (والذگر والأنّى) الليل: ۲ . قالٌ: اسهد 
آي سمغت ت اللي ا که يرا هکڌاء وهؤلاء يدون على اَن قرا أ وا خی آل ا 
© االلیل: ۳] والله لاأتابعهة. [انظر: ۳۲۸۷- فتح: ۷۰۷/۸] 


ثم ساقه آیضا أن أصحاب عبد الله 0 ا الدرادء 


فقال: يْكُمْ فر على قَرَاءَةَ عبد الله؟ قالوا: فال E‏ 
ا فأَشَارُوا ا ا الق 


کک وال @ 4 [اللیل : ]٣‏ والله لا أنابعْهُمْ. 

قلت : وهي قراءة علي وابن ¿ عباس آيضا . 

(والذكر) بالخفض قال المازرئ: يجب أن تعتقد في هذا وما في 
معناه النسخَء ولعله وقع من بعضهم قبل أن يبلغ مصحف عثمان 
المجمع عليه المحذوف منه كل منسوخ»› فما بعد ظهوره 
ف ا . 


م 
اض 


قلت: ويؤيده أن ذلك لم يذكره ابن أبي داود في «المصاحف» 
زلا اتی اشتة) ولعله لم يبلغ آبا الدرداء فغيره» وقد خالفه 
الجماعة. 


0( «المعلم بفوائد مسلم) ۳۰/۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (أيكم أحفظ؟) فأشاروا إلى علقمة. وهو أجل أصحابه» 
وأحفظهم على الأكثرء» وكان من أصحابه أيصًا السود وعبيدة 
والحارث وأبو ميسرة وشريح أدركوا الجاهلية» وأسلم بعضهم في 
حياته اء ولم يروه» وصحبوا عليًا أيصّا» نعم صحبتهم لعبد الله 
أكثر» وقالت عائشة: أجل أصحابه الأسود بن يزيد وقيل: أبو ميسرة. 


e 


IRN IRN TERNS 


ڪتَابُ تَفُسِر الفَرآن 


۴- [باب هَوْله:] 
اما من أعطی وان چ [اللیل: ]٥‏ 


-٥‏ کدنا 1 بو نيمء دتا شفتان: ڪن الأغفن »ڪن سَعْدِ بن عَيَيْدَةَء عن 
أي عبد الرْمَنِ الشُلَمِيّء عن علي خ4 قال كنا مَع الي 5 في بقيع العرقدِ في 
جَنَارَةٍء فَقَالّ: «مَا منک مِنْ أَحَلِ إل وقد کيب مفَعَدهُ ِن ن الحنَّة ِن 
الثار». فَقَالْوا: يا يا رشول الله آفلانتّكلٌ؟ فَقَال ل :اشارا ل مسّرُ. ته 
من امن و © رَصَدَقَ إلى ©4 إلى قؤله: اللغشرى4 8 0= . 
[انظر: ۱۳۹۲- ۷ - فتح: ۷۰۸⁄۸] . 


E 
السلِّء عن َل 4 قال: نا مع رسول اله کل في بقع الكرد في‎ 
جَنَارَة فَقَالَ : «مَا مِْكمْ مِنْ أَحَدٍِ إ إلا وقد كيت مقع من الحة مقف‎ 
من ن التار». الحديث سلف في الجنائز في باب موعظة: المحدث عند‎ 
القبر» من حديث منصور» عن سعد بن عبيدة. وفيه: من الطرف‎ 
رواية ثلاثة تابعيين بعضهم عن بعض؛ الأعمش فمن بعده.‎ 

واسم أبي عبد الرحمن عبد الله بن حبيب بن ربيعة وأخرجه أيضًا في 
افون راود واد اجه مبان والرمدي و 

والبقيع بالباء الموحدة مدفن المدنية. 


(۱) سيأتي برقم )٠٠٠١(‏ كتاب القدر» بابٌ: وان آم أله قدا مَقدوا. 
() سيأتي برقم (1۳۱۷) كتاب الأدب» باب : الرجل ينكت الشيء بيده في الأرض. 


)۳( سياتي برقم )۷٥٥۲(‏ کتاب التوحید» باب: قول الله تعالی : «وولقد سسا لمران 
ل فهل من مك 4. 


() الترمذي )۳۱۳٣١‏ والنسائي في «الکبرئ» »)۱۱٣۷٧۹( ٥۱۷/١‏ وقال الترمذي : 
یجن مجح : 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسس 


-ً٤‏ [باب] قوله: 


وصدَف بای ل( [اللیل. ١‏ 
حًا مُسَلّدء حَدَفَتًا عبد الواجد حَدَنَتًا الأغمش» عن سَخد يِن عُمَيْدَةّء عَنْ 
أي عبد الرَمَن» عَنْ علي قال: كنا فعُودًا عند التب ية قَذَكَرَ الحدِيتٌ. [فتح: 
[Y۰A/۸‏ 
اق اا بنحوه. 


/ 
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۹ 


ERN AEN TENS 


یر سی € االلیں: ۷ا 


دتتا پر بن خَالِڍ اغ محمد بن جَغقر» حَدَنَا سشُغبةء عَنْ 


SS as‏ ن الشلميّء عن علي 4ء ڪن اللي 
ی أنه گا في جتازة قحد غودا ينك في الأرضٍ فقالّ: : مما هنكم مِنْ أَحَدٍ إلا 


o‏ ۹ر وو 


وقد کیت مقعده ف لار أو مِنَ الجَنَّة». قالوا: يا رَسُول اء أفَلاتَتًكل؟ قالَ: 
«اعُملوا کل مسر 6 ن ال ی @ وصدَنَ الس © # الاي [الليل: ۵- 
قال شة: وَحَدَثَِي به مَلْصور فَلَمْ اكز مِنٰ حَڍِيثِ سُلَيْمَانً. 


x 


¢ ت ر و و ر ا ر 
* م 8 8 5 I27 wl MF‏ موو 2ه ص 3o‏ 
ا و و ا 
خی سلجارب 


رھ ےر 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٦‏ [باب] قَولِهِ 
وام من حل واسغق 4 [الليل: ۸] 

۷- دتا ىء حَدََنَا وَكِيعء عن الأغمَشء عن سَغڍِ ُن حَُيدةًء عَن أ 
عبد الرخمنء عن علي لظت الَ؛ : كنا جُلُوسًا عِنْد النَبن ية فَقّال: «مَا نكم مِنْ 
أَحَدِ إا وَقَدُ كيب مده يِن الجَنَّةٍ ا مِنَّ التار». فَقُلْنَا: يا رَسول اء 
ا ل » SS‏ م قرا ٠‏ اما من عى وان © رَصَدَفَ 
إت 2 م ری @ 4 إلى قوله: سي اتر © االليل: - 

[V-A/۸ : فتح‎ - ۷ e - 7۲ اا‎ : 

ثم ساقه أيضًا من حديث وكيع عن الأعمش. 


س ماب تَفْسِيّر الفَرآن ه٤‏ 


۷- [باب قۆله]: 


a 


مدب بی 3 4 ای.٠‏ 

۸ح - حدقا عُْمَان ِن أي سَيِبةء دتتا جريڙء عن مَنْصُور٬‏ عن سَغْڍِ بن 
غُبيڌةء ع ي عبد الرَمَنِ السُلَمِيْء عن عل 4 قال: کا ازو ي بي الغرقيم 
اانا رول الله ية قَقَعَدَ وَقَعَذنًا حَوْلَهء وَمَعَه عَصَرَةٌ نکس فَجَعَل يَنْكتُ 

بهخْصَرَته ثم قال : :ما هنكم ِن احا وما من تفس فوسو إلا كيب مانا م 

الحَة واتار ولا فد كا أو سغا ف قل ل ا رول ا 
أفلاتّكل؛ على تابا وَنَدَعُ العمل فمن كان ِا من اهل السَعَادَة فَْسَيصير إلى َهْلِ 
الساةء ومن کان مِنَا مِنْ أَهْلِ لاء قَسَيَصير إلى عَمَلِ أعْلِ السَعَاوَة. قالّ: «أَمًا 
َهُل السَعَادَة فَييَسَرُونَ لِعَمَل أَهُل السَعَادَة وَأَمّا أَهُل الشَمَاوَة مَييَسَرُونَ 
مل الشقَاء؛. م قرا م6 من أ َل @ رَصَدَدَ بى ©4 الاي [الليل 
.]-٥‏ [انظر: ۱۳۱۲- مسلم: -۲۹٤۷‏ فتح: ۷۰۹⁄۸]. 

ثم ساقه من حديث جرير عن منصور» عن سعد بن عبيدة» وهذا 
ساقه في الجنائز. والمخصرة بكسر الميم سلفت هناك قال أبو عبيد: 
هي ما ختصره الإنسان بيده من عصا وعكازة وغيرهما" قال: القتبي : 
الخصر إمساك القضيب باليد» وكانت الملوك تحضر بقضبان تشير بها 
وتصل بها كلامهاء قال الشاعر: 

إذا وصلوا أيمانهم بالمخاصر 
وقوله: ( «ما من نفس منفوسة» ) أي : مولودة» يقال: نفست المرأًة 


بالفتح والكسر. 
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(1) «غريب الحديث» لابن سلام 1۸0/۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وفيه: شهود الشارع الجنائزء وتعليم العلم عند ذلك» وثبوت 
القدرء وأن أعمال (الأعمال) كتبت وفرغ منهاء وأن تذكيره اث 
كان في أمر الآخرة. 
وقوله: (وجعل ينكت بمخصرته) أي: ينكت الأرض فيؤثر فيها 
بالمخصرة. وقال الداودي : معن ينكت يلقي رأسه في الأرض ويتابع 
ذلك . 


(۱) كذا فى الأصل» ولعله أراد العباد. 


س ڪتابُ َه تَفْيِيّر الفَرّآن 


۸- [باب] 
سیم تن ©4 اسي . 


۹س - دتتا اذم حَدتنًا سَعبةٌء عن الأغْمشء قال: سمغت سَغْدَ ِن عَبَيْدَةً 
جَدتُء عن ابي عبد الرََنِ السُلَمِي کن علي هه قال گان الي ب في جنار اح 


و 


سَيئًا فَجَعَلَ يَنْكتْ به الأزض فقَالَ: e‏ الاو ي ي 
انار وَمَقْعَده مِنّ الجَنَة. قالُوا: يا رَسُول اء أقَلاتتًكل؟ لی ابا وَنَدٌَ الكَمَل 
ال e‏ اهل العا فة 
لِعَمَلِ هل السَعَادَةء وَأَمَا مَنْ كان مِنْ َهُلِ الشقَاءِ فيس هل الشَقَارَةٍ». 
م قرا ا من اع ر © رَد َل ©4 الاي [الليل: ١ .]1-١‏ 
۲ - مسلم: -۲۹٤۷‏ فتح: ۷۰۹⁄۸] 

ساق فيه حديث شعبة عن الأعمش به أيضًا. 


ات رجال «الصحیح؟ خلا مرزوق مول آل طلحة رهو ثقة. 
وقال الالباني في اتخريج السنة» ص٠٤:‏ وهلا إسناد صحيح رجاله ثقات. 
۲- وآما حدیث آنس فرواه ابن ماجه (۳۹۵۰) وعبد بن حمید في «المتتخب» ۸۴ 
٢‏ (۱۲۱۸)ء وابن آبي عاصم في «السنةه (۰۸۴ »)۸٤‏ واپن عدي في 
«الكامل؛ ۴۸/۸ والحاكم -1١١/١‏ ۷١ء‏ والضياء في «المختارةة ۷/ 
۸ ۱۲۹ (۲۵۵۹) آن رسول اه ڳا قال : إن امتي لا تجتمع عل ضلالة. 
٠.۰‏ روي عن نس من ثلاث طرق : الأول عند ابن ماجه وعبد ن حمید واین 
ابي عاصم وابن عدي من طريق معان بن رفاعة» عن آبي لف الام عه 
قال ابن عدي: ومعان بن رفاعة عامة ما پرویه لا تاع علیه. 
وقال البوصيري في «الزوائده ص١٠0:‏ وهأنا إسناد ضعيف لضعف خلف 
الأعمى. 
الطريق الثانية عند الحاكم من طريق مبارك بن سحيم مول عبد العزيز بن 
صهيب» عن عبد العزيز بن صهيب» عنه. قال الحاكم: أما مبارك بن سحيم 
فاه ممن لا يمشي في مغل هللا الکتاب ولکني ذکرته آضطرارا. 
الطريق الثالتة: عند ابن آبي عاصم والضياء من طرق مصعب بن إيراهيم» عن 
سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عنه. 
قال الألباني في «تخريج السنة؛ ص١4‏ : إسناده ضعيف» مصعب بن إيراهيم 
منكر الحديث. 

۴- واما حديث آبي بصرة الغفاري فرواه أحمد ۰۳۹٩/۹‏ والطبراني ۲۸٠/۲‏ 
۱۷۱ عن ابي هانئ الخولاني عن رجل عته أن رسول انه کپ قال: سات 
ريي .. وان لا پجمع اني عل ضلالة فاطانیها..» فال الپیشي في دالنجم» 
۷ - ۲۲۲: رواه حمد والطبراني وفیه راو لم یسم 

۲۹۲/۴ واما حدیث ابي مالك الأشمري فرواء آبو داود (۲۵۳٤)ء والطبراني‎ -٤ 
من طريق محمد بن إسماعيل بن آي عياش» عن آييه» عن‎ ۰ 
ضضم بن زرعة؛ عن شریح بن عیید» عنه. آن رسول اله کر قال: ١إن اله‎ 
أجاركم من ثلاث.. وآن لا تجتمموا عل ضلالة؛. قال الحافظ في «التلخيص؛‎ 
.. في إستاده آتقطاع‎ ۳ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


)٩۳(‏ سورة وَالضْحَى 
وال مُجَاهدٌ: ذا سَجَّى4 أَسْتَوى. وال عَيْرهُ اظ 
وسک . #عَائلا) ڏو 
1- باب مما و بك وما قل € [الضحی: ۲] 

-٠‏ كرتا مد يِن دا رها حدقا الاشود بن قتس» قال: 
سمغت ندب فی شفیان 4 قالّ: اتکی رول انه کله َم يفم يلين أ لاء 
جات هرأ ققَالّث يا بحم إئي لأزجو أن يون شَيصَانك قذ ر ك كك أَرَهُ ربك مُنْد 
يتين ا أو تلاا قَأنرَلَ اه ك واس © © وکل إا سی 9 ما ودعك ريك وم 
قل © € [الضحی: ۳-۱]. [انظر: ۱۱۲۶- مسلم: ۱۷۹۷- فتح: ]۷۱١⁄۸‏ 

هي مكية» قال قتادة: الضحى: ساعة من © قال الفراةة 
النهار كله" . 

(ص) (وَقَال مُجَاهدٌ: لإا سى أسْكَّوئ. وَقَال عَيْرهُ أَظْكَمَ 
وَسَكنَ) أخرجه ابن ا as‏ 
عن ورقاء» عن ابن ابي نجيح» عن مجاهد"» وما ذکره عن غيره 
E‏ 
وعند ابن جرير عن ابن عباس : #سجى#: ذهب» وقال الحسن: 
جاء» وعنه ستقر وسكن» وصوب الطبري قول من قال: سکن“ قال 
(۱) عبد الرزاق ۳۰۸/۲ (۳۹۳۸)» الطبري 111/۱۲ (TV4۲)‏ 
) «معاني القرآن» ۳/ ۲۷۳. 


(۳) عزاه السيوطي في «الدر» لابن ا حاتم 4/٦‏ 
)٤(‏ الطبري 1۲۲/۱۲. 


ب فيفر شرن 
الضحاك: وغطى كل شيء” . 

(ص) (#عَائِلا) : ذا عِيّالٍ) هو قول الأخفش» دليله قوله: «وابداً 
بمن تعول» وفيه أقوال أخرء منها فقيرًاء قال ابن عُزير"" وأما من 
قال: لا تعولوا لئلا تكثر عيالكم» فغير معروف في اللغة. 

ثم ساق حديث السود بن قيس قال: سمعت جندب بن سفيان 
0 الله ية فلم يقم ليلتين أو ثلاثًا جات اة 
فقالت: يا محمد إني لأرجو أن يكون شيطانك قد تركك» لم أره 
قربك منذ لیلتین أو ثلاث فانزل الله تعالی: لى ©@ ولل إا 
سی © ما ودَمك ربك رمَا ف ©4 وذكره في أول فضائل القرآن" 
أيضًا» وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي . 


O SEC SOO 


(۱) البغوي في «تفسیره» ۸/ .٤٥٤‏ 

() هو الإمام أبو بكر محمد بن عُزير السجستاني المفسر» مصنف «غريب القرآن» 
توفي سنة ١۳۳ھ‏ وقد آختلف في ضبطه بزايين أو بزاي وراء فقال ابن النجار 
وغیره: هو بزاي وراء. وقال الدارقطني وابن حجر وغیرهما: آنه بزایین وقد أثبته 
الذهبي في ترجمته بزاي وراء آنظر سیر آعلام النبلاء» -۲۱٦/۱۰١‏ ۲۱۷. قلت: 
وقد أثبتنا ما ضبطه في الأصل أنه بزاي وراء. 

(۳) سيآتي برقم )٤۹۸۳(‏ باب كيف نزل الوحي. 

() مسلم (۱۷۹۷)». والترمذي )۳۳٤٠١(‏ والنسائي في «الکبری» /٦‏ ۵۱۷ (۱۱۹۸۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- [باب] قوله 
م و ر وما قل [الضحى:۲] 
قرا بالتَضْدِيدِ والتَحْفِيفِ بمَعت واخدا ما ترك ربك 
وَقَالَ ابن عَبّاس: O er EOCENE‏ 
۱“ حَڏلتا خمد بن بشارء دتتا خمد ب جغقر غُنڌڙء حدتنا شغبةء عَنِ 
الأشوَدِ بن فَيْسء قال : : سمغت جُندَبًا البجلي: : قلت أَمْرأةٌ: ا الله ما رى 
صَاحبَكٌ إل أبطاك. فلت ما ودع ربك وما قل ©4 [الضحی: ۳]. [انظر: 
e -4‏ ۷- فتح: ۸⁄ ۷۱۱] 
0 ۶ ر کا 
آنا الت اا یا رول الله ما آرى صَاجِبَك إلا أَبطا 
عنك. فََرَلَّت م و وما ل ©©)#. وهذا الحديث سلف فى 
الصلاة فی باب ترك القيام للمريض› وفی لظ : أبطاً جبریل عل 
رسول الله ا فقال المشركون: قد ودع TE‏ وروي من 
حديث خولة خادم رسول الله یو آن سبب نزولها موت جرو تحت 
ا وجاء: «أما علمت آنا لا تندخل تا فيه کلب 
n (ue‏ ۴ 
ولا صورة) . وقد سلف من طريق الحاكم من حديث زيد بن ارقم 
أن قائل ذلك آمرأة بى لهب . 
)١(‏ اللفظ لمسلم (۱۷۹۸) كتاب الجهادء باب: ما لقي النبي ييه من أذى المشركين 
والمنافقين. 
)۲( الطبراني في «الکبیر» .۲٤۹/۲٤‏ 
(۳) سلف برقم (۳۲۲۷) كتاب بدء الخلق» باب: إذا قال أحدكم : آمين» والملائكة 
في السماء فوافقت إحداهما الأخرى غفر له ما تقدم من ذنبه. 
(5) «المستدرك» ٥۲۷ -٥۲١/۲‏ ثم قال: حديث صحيح کما حدثناه هذا الشيخ 
إلا أني وجدت له علة. قال الذهبى فى «التلخيص» بهامش «المستدرك» ۲/ 9۲۷ : 


سے تاب تشر الفزان اا0 


وعند مقاتل : لما أبطاً الوحي قال المسلمون: يا رسول الله مكث 
عليك الوحي» فقال: «كيف ينزل علي وأنتم لا تنقون براجمكم 
ولا تقلمون آظفار كم» . 

واختلف في المدة التي أحتبس لها جبريل» فذكر ابن جريج أنها 
كانت أثني عشر يومًا» وقال ابن عباس: خمسة عشر يومًا» وفي 
Egal UO, SS‏ 
وبقال : eS‏ 

وفي «تفسير ابن عباس» : لما أبطاً الوحي قال كعب بن الأأشرف: قل 
أطفاً الله نور محمد ولم يتم نوره» وانقطع الوحي عنه. فقال آهل مكة: 
صدق» فنزل جبريل بعد أربعين يومًا فقال: «ما أبطأك على يا جبريل؟ 
فقال: کیف ننزل علیکم وآنتم لا تغسلون براجمکم ولا تستاکون 
ولا تستنحون بالماء» . 

وفي «تفسير عبد بن حميد» عن علي بن عبد الله بن عباس" قال 
رسول الله ا : «آريت ما هو مفتوح على متي ا مرا مرا 
فسرني» فنزلت الضحى إلى قوله: #فترضى . 


a e E 
بو عبد الله الصفار ثنا أحمد بن مهران ثنا عبيد الله فقال: فيه بدل زيد بن أرقم‎ 
(یزید بن يزيد) والباقي سواء.‎ 

0۳/۸ «تفسير البغوي»‎ )١( 

(۲) ورد بهامش الأصل : روى البخاري هنا أنه ترك القيام ليلتين أو ثلاثة» وفي فضائل 
القرآن: ليلة أو ليلتين» وفيه إشعار أن ذلك مدة أنقطاع الوحي. والله أعلم. 

(۳) ورد بهامش الأصل: هذا معضل فاعلمه. 

(5) «الدر المتثور» .1٠١ /١‏ وفيه: عن ابن عباس مرفوعًا» ورواه الطبري ٦۲٤/١۲‏ 
)۳۷٩۱۳(‏ من طريق علي بن عبد الله بن عباس» عن أبيه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر ےم 


وقوله : ما ودعك#ه يقرا بالتشديد والتخفيف بمعنى» خالف فيه 
أبو عبيدة فقال: التشديد من التوديع» والتخفيف ودع ڌم آي 
سكن» والأول عليه جماعة القراءء والثاني قراءة ابن أبي عبلة» وهو 
اد 

وقوله : (لم أره قربك) قال ابن التين: هو بكسر الراءء يقال: قربه 
يقربه إذا كان متعديّاء مثل : «لا مروا ألصلة [النساء: ]٤۳١‏ وأما قَرْبَ 
من الشيء يقرب فهو لازم . 


(۱) «مجاز القرآن» ۳٠۲/۲‏ بلفظ ما ودعَكَ من التوديع و(ما ودعك) مخففة من 
ودعت تدعه. 

(۲) «مختصر شواذ القرآن» لابن خالويه ٠۷١‏ «المحتسب» لابن جني ٤۱۸/۲‏ وهي 
قراءة عمر بن الخطاب وأنس وعروة وأبي العالية وابن يعمر وابن أبي عبلة وأبي 
حاتم عن یعقوب. آنظر «زاد المسیر» ۹/ .٠١١‏ 


کے ڪتَابُ تُر الفَرآن 


)٤(‏ سورة ا شه 

وال مُجَاهِدٌ: ورك في الجَاهِليّة. «أنْمَض4: أنْمَل. 

لسر شر قال ابن عَييْنَة: أي مَعَ دَلِكَ العُسر يُسْرًا 

حر گقوله: طعل تسوت ا إل إحَدى الخس» 

وَلَنْ يَعْلِبَ سر يُسْرَيْنِ. وَقَّال مُجَاهِدٌ: صب في 

حَاجَيك إلى رَبك . ويڏگ عَنِ ابن عَباس: ا شي : 

شرح الله صدره لِاوسلام. 
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(ص) (وقال مجاهد: «إوزركً أي : في الجاهلية) أخرجه ابن جرير 
عن محمد بن عمرو ثنا أبو عاصم» ثنا عيسىٰ» عن ابن ابي نجيح قال: ‏ 
وفي قراءة عبد الله فيما ذكر (وحللنا عنك وقرك). 

(ص) (#أنْمَض4: أَثقَلَ) أخرجه ابن جرير عن قتادة قيل : أثقله 
حت جعله نقضصًا والنقض البعير الذي أتعبه السفر والعمل فنقض لحمه» 
يقال: جنبك نقض وانتقض ظهرك حتى تسمع نقيضه أي : صوته وهذا 
مثل . 

(ص) (« لسر ر قال ابن عة : أي مََ لِك العْشر يُسْرّاء 
أو كَمَولِه عل تسوت ا إل دى الحٍَ وَل يَعْلِبَ عُْسْرٌ 


(۱) أنظر: «تفسير الطبري» .1۲١/١۲‏ 


(Y)‏ السابق بنحوه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال القاضي أبو الوليد: هذا يعني أن اليسرين عنده الظفر بالمراد 
والأجرء فالعسر لا يغلب هذين اليسرين» لأنه لابد أن يحصل 
للموؤمن أحدهما وهذاءعندى وجه ظاهر وقيل: لما عرف العسر 
اقتفضى اسعغراق الجتس» فكان الأول ٠هو‏ الثاتى :-ولما كان اليسر 
منكرًا كان الأول منه غير الثاني . 

وقد روي مرفوعًا لن لي ق رو وال ع ا کا 
أن مع العسر يسرين» وقد روي في «الموطاً»: أن عمر كتب إلى أبي 
عبيدة: ما بعد» فإنه مهما ينزل بعبد مؤمن من منزل يسوؤه فيجعل الله 
بعده فرجًا» ولن یغلب عسر یسرین" . 

(ص) (وَقًال مُجَاهِدٌ: صب في حَاجَيَكَ إلى رَبْكَّ) أخرجه 
ابن جرير عن محمد بن عمرو نا أبو عاصم ثنا عيسىٰ عن ابن ابي 
نجيح» عنه بلفظ : إذا قمت إلى الصلاة فانصب في حاجتك إلى ربك. 

وقال ابن عباس : فانصب يقول: في الدعاء“ ٠‏ وفي رواية: إذا 
فرغت مما فرض الله عليك من الصلاة فاسأل الله وارغب إليه وانصب 
له. 

وقال الضحاك: يقول: إذا فرغت من المكتوبة قبل أن تسلم 
فانصب» وقال قتادة: آمره إذا فرغ من صلاته أن يبالغ في دعائه» 
وقال الحسن: إذا فرغت من جهاد عدوك أجتهد في الدعاء. 

وقال زيد بن أسلم: إذا فرغت من جهاد العرب وانقطع جهادهم 
() «المنتقیٰ» ۳/ .٠٦١‏ 

(9) «المستدرك» ٥۲۸/۲‏ عن الحسن. قال الذهبي في «التلخيص)»: مرسل. 


(۳) «الموطأ» برواية يحي ص٦۲۷»‏ ۲۷۷. 
() «تفسیر الطبري» .)۳۷٥٤١( ٦۲۸/۱۲‏ 


فانصب لعبادة الله وارغب إليه» وقال مجاهد -في رواية منصور-: إذا 
فرغت من أمر الدنيا فانصب قال: قصله n‏ فصل وعند 
د ال : ۰ 

(ص) (ويڏگر عَنِ ابن عباس : ا سَ4 :شرح اف صذرة لاوسلا 
هذا رواه وتو اغ الاك عه وا کے ى لك صدر @) يعني : 
رسول الله يله يقول : ألم نرحب صدرك للإسلام فنوسعه يا محمد 
فلما شرح صدره له أتاه جبريل فقال: يا محمد قلبك راع يسع ما وضع 
فيه» وعيناك بصيرتان وأذناك سميعتان» ولسانك صادق» وخلقك 
مستقيم» وأنت محمد بن عبد الله أنت الحاشر المقفى وأنت قثم» 
قال رسول الله» «وما قثم؟)» قال: الجامع. وقال الحسن: ملأناه 
حكمًا وعلمًا» وقال مقاتل: وَسعَتّاه بعد ضيقه» وقال الجوزي : هو 
آستفهام على طريق التقرير" يدل عليه أنه عطف عليه بالماضي وهو 
قوله: «اووسَعتا» أي: ألم نفتح قلبك بالإيمان والنبوة» وصرح به 
الزجاج فقال: «ألرٌ س أي: شرحناه. 


RNID SARKIS SSX 


.1۲۹ -1۲۸/۱۲ أنظر الآثار السابقة في الطبري‎ )١( 
.11۷ /١ أنظر: «الدر المنشثور»‎ )۲( 
.٠١١/۹ «زاد المسير» لابن الجوزي‎ )۳ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


# سورة لين‎ )٩۵( 
وقال مجاهد: : هو التين والرَيثون الذي اگل الاش ال‎ 
يدبك : فما الذي ا بان الاس ناون باغمَالِهيْء‎ 
قال: وَمَنْ يقَدِرُ على يبك بالثواب وَالِْمَّاب‎ 
باب‎ ¬۱ 

۲- ڪا ڪَجَاځ بن مِنهالء حَدَتَنَا سُعبة قال؛ آخبرن عَڍِيٰء قَال: سَمعْتُ 
الراءَ خله: أن ابي ية كان في سَهُرِ فَقَرَاً في العشَّاء في إخدى الرَككَتَيْنِ بالین 
e‏ #ۆقًويم چە [التين: ]٤‏ : الخلّق. [انظر: ۷1۷- مسلم: -٤٦٤‏ فتح: ۷۱۳/۸] 

هي مكية وبه جزم الئعلبي» وادعى أبو العباس نفي الخلاف فيهء 
وقال قتادة: مدنية حكاه ابن النقيب» وقاله ابن عيينة أيضًا في «تفسيره» 

(ص) (وَقَال مُجَاهدٌ: هُوَ التَينْ وَالرَيْثّونُ الذي يكل النَاسْ) أخرجه 
عبد بن حميد عن شبابة» عن ورقاء» عن ابن ابي نجيح عنه» فال ان 
والزيتون: الفاكهة الذي يأكل الناس”'“ . وفى رواية خصيف عنه : التين : 
ما الفن وار رة هدا الرون ) ن رواية سفيان عن عبد الله 
مثله . ۰ 

وفيه قول ثان: أن الأول الجبل الذي عليه دمشق» والثانى الجبل 
الذي عليه بيت المقدس قاله قتادة» وثالث -وهو قول أي عبد اله 


.٦٠١ /١ آنظر: «الدر المنشور»‎ )١( 
.)۳۷١۹۳( ٩۳۲ /۱۲ أخرجه الطبري فی «تفسیره»‎ )۲( 
.)۳۷٥۹۸( السابق‎ )۳( 


¬ ڪتابُ فير الفَرآن 


لاسي العو مد فف اهرون ا ي الس 
ورابع : وهو قول محمد بن كعب: التين مسجد أصحاب الخيف› 
والزيتون مسجد إيلياء“ -أي: وهو مسجد بيت المقدس- وخامس: 
هما مسجدان بالشام قاله الضحاك" . 

وفي «تفسير ابن عباس» عن معاذ بن جبل قول سادس : التين مسجد 
أصطخر الذي كان لسليمان» والزيتون مسجد بيت المقدس» وروي عن 
جرير عن ابن عباس: مسجد نوح الذي بني على الجودي» والزيتون 
مسجد بيت المقدس -وهو سابع- قال: ويقال: «ولّنِ والرون 
ور سي ©6 ثلاث مساجد بالشام ٠»‏ وقيل: التين جبال ما بين 
طهران إلى همدان»ء والزيتون جبال الشام» وقيل: هما طور سينا 
زطرر ف اا معان الي وار 

(ص) (مإتتوير : خلْي) أي: أحسن صورة وأعدل قامة» وذلك أن 
خلق كل شيء منكبًا عل وجهه إلا الإنسان وقال ابو بكر بن طاهر: مزيتا 
بالعقل مؤدبًا بالأمر» مهنبا بالتمييز» مديد القامة يتناول مأكوله بيده. 

(ص) (متا بكرب فَمَا الذي يكذبْكَ بأد الاس يدانو بأغمَالِهمْء 
كانه قَال: وَمَنْ يَقَدِرُ عَلَى تَكذِيبك اواب وَالْعمَاب) كانه جعل (ما) لمن 
يعقل» وهذا بعيد» وقال منصور: E a‏ کبک آيها 


)١(‏ «الدر المنثور» ٦1۹/١‏ وعزاه لعبد بن حميد. 

(0) السابق عن عبد آيضًا. 

الفاق عن عبد اها 

(5) الطبري )۳۷٥۷۲( ٩۳۲/۱۲‏ وهو قول ابن عباس. 

)٥(‏ جاء فى «تفسير الطبري» 1٤۲/١١‏ و«الدر» ٠۲۲ /٦‏ عن منصور قلت لمجاهد «وفا 
ذب بنذ بلب 3© ) عن به النبي قال: معاذ اله إنما يعني به الإنسان. 


س( س ادردیع س اجن سم سے 

الرابعة: قيه إخباره ا بالمغيبات» وقد وقع ما أخبر به» وله 
الحمد فلم تزل هزه الطائفة من زمنه وهلم جرأء ولا ت 
بات أمر اله تعالل. 


ل حت 


وآما حدیث کاب پن عاصم روا این آبي عاصمآفي «الستته (۸)ء (۹۲) من 
طربقین عه. آنه سمع النبي قول : إن اث قد اجار آمني ان تجنمع عل ضلالت. 
الطريق الأول عن بزيد بن هارون» عن سعيد بن زربي عن الحسن» عن 
قال الألباتي في اتخريج الستة؛ ص1٤:‏ إسناده ضعيف: سعيد بن زربي منكر 


الحديث» والحسن مدلس وقد عنعن 


الطريق الانية: هي نفس طريق حديث أبي مالك الأشعري السابق» وقد 
قبل : إن كعب بن عاصم وابا مالك الاشعري صحابي واحد» وکن المزي 
قال في «التهذيب» /۲١‏ 1۷۷: الصحيح أنه غير أبي مالك الأشعري. ومال إليه 
الحافظ في «تهليب التهليب» 1۹/۳ 

-٦‏ وما حديث ابن عباس فرواه الحاكم ٠١١/١‏ والييهقي في «الاسماء 
والصفات* ۱۳۱/۲ (۷۰۲) من طریق حسان بن محمد الفقیه» عن محمد بن 
سليمان» عن سلمة بن شبيب» عن عبد الرزا» عن إيراهيم بن ميمون» عن 
عبد الله بن طاوس» عن أيه» عته. أن رسول اله ل قال : «لا بجمع اله متي 
عل ضلالة آبدا .. 
قال الحام : راهيم بن ميمون المدني هلدا قد عله عبد الرزاق وأثنن عليه 
وعبد الرزاق إمام أعل اليمن وتمديله حجة. 

۷- وأما الموقوف عن آبي مسعود فرواء ابن ابي عاصم في «السنةه (۸۵) انه قال 
عليكم بالجماعة» فإن الله لا يجمع أمة محمد علي ضلالة. 
قال الحافظ في «الغلخیص۴۲/ 1۴١‏ : إسناده صحيح» ومطل لا يقال من قبل الراي. 
قلت : تحصل مما سبق نها رویت باسانید كثيرة بعضها رجالها ثقات » کرواية ابن 
عمر عند الطبراني ورواية ابن عباس عند الحاكم والموقوف عل أبي مسعود. 
وقد قال المجلوني في «الكشف» ۲/ :۴١١‏ ويالجملة فالحديث مشهور المتن 
وله أسانيد كثبرة. اه واأورد الالباني في «الصحیحة (۱۳۴۱) 
إطلاق المصنف لكلمة شميف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الشاك بعدما تبين من قدرة الله بالثواب والحساب من قولهم: كما تدين 
تدان . 

ثم ذكر حديث البراء بن عازب رضي الله عنهما اَن الت يا گان في 
سَمَرِ َقَرَاً في العِسًاءِ بالتين وَالرَيتّونٍ. وهذا الحديث سلف في الصلاة. 


IRKIIKNIT JSRNÎ 


(۹) سورة ماقا باس E‏ ©+ 
وال تبه : حَدنتا حَمَاد» عَنْ يحي بن عَتيق» عَن الحسَر 
قًال: أَكُّبْ في المُصحَف فِي اول لإتام: ا ل 


o اا‎ 


ت ايد © € [الفاتحة: »]١‏ وَاجْعَل بِيْنَ السورَتَيْنِ 
حَطا. وَقَالّ مُجَّاهدّ: نَاويَه4 [العلق: :]١۷‏ ا 
امي [العلق : 1۸]: المَلاََكة. وَقَال مَعْمَرّ: «الرّجعَى4 
[العلق: ۸]: ا و ما [العلق: ]٠١‏ قًال: لَتَأخْدَنْ 
وچ اساي [العلق: ]٠١‏ بالثُونِ وَهْي الحُفِيمَة» سَمَعْبُ بِيَدِهِ 
أحَذتٌ. [فتح : ۸/ ]۷۱٤‏ 


-١‏ باب 


۰ 


e - 0۳‏ حَدَتَنًا اللَيْتُء وکن ل » ڪن اين شهاب» حَدتَنِي سَعِيدُ 
بن مَروالَء دتتا خمد ِن عَبْدِ الکزيز بن آي ر رذمَةًء أَخْبرَنَا بو صالج A‏ ل 
حدنِي ڪَبد الو ڪن پوس بن يزيد قالّ: آَخُبرن ابن شهاب» ان روء بي الرَبَير ابر 
أن اة رؤخ الي کل قات کان اول ا یئ پو وشو ا اله ل اليا الكادةُ 
مء فکان لایری زز يا إلا جاءث مل قلق الصبحء تم م حب َيه الخلا كان 
د ES‏ -قال: وَالتَحَّتُ التَعَدٌ- ر دات العَدَدِ قَبْلَ أَنْ 


يرج إلى أهلهء وَيَتَرَوَدَ لِذَلِك. د م ترج إلى اة فر ويها > نی فَجِلَه احق 
وهو ف غار حراءِء فَجَاءَهُ امَك فَقَال: اقرا ققال ر ل اله یا «مَا أ کک ٤‏ 


قال : : مدني عطي حى بل ِي الجُهّدُ م ساني .قال : أفرَ 


ن بقاري . أَحَذَّني قطني اتانيه حى بَلَعَ ِي الجُهُدُ آل . ققَال : 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لت ما آنا بقاري E‏ 
کک لاف ني يك اليئ كق ال لق اشن ين ق ا 
1 ا {o‏ [العلق: .»]٤-١‏ الآيّات إلى قو له عار لاف ال 
ا چ االعلق: ه و بھا رَسول اله ية ترجف ادر حى دَحَل لی 
َة فقال: : «رَمَلوني مني رلو > حٌى ذَهَبَ َه الرَوعًء قال :أ 
RS‏ ما لى لَقَدِ خشیت عل نفسی». قَأَخْبرهَا انر قلت حَدِڪةٌ: كلا 
سز زه قول لازي اث اء فَوَالله َك ت الوجمء وَكَضدُقٌ الحدِيتٌ» وحمل 
کک َكسِبُ اغوم وََفْري الصَيْفَ» وَين عَلى نَوَائب الحقّ. قَانْطَلَمَت به 
حى أت به رقن وکل وغو اين م خد آي أبيهاء َا هرا تَصَرَ 
a‏ وک بُ مِنَ الإنجيل بالعَرَيية ما سَاء اله أن 
يَكتَبَ» وَکَانَ سيا کبیرًا د قذ عَمِي فَقَالّث خَيَِة: يا ابن عَمٌء ضمغ مِنِ ابن أجيك. 
َال وَرَقَهٌ: يا ابن أخي» مادا رى؟ فَأَخْبرَ لَب ي حبر ما رأى. فَقَال وَرَقَهّ: هذا 
الامو الزِي اٿل عَلَى مُوسيء يني فيا جڏَڪاء يني اون حَيا- در 
قال رَسُول الله لا : ومحري هم قال وَرَقَة: تَعَمْء أت رل ما جنك 
أوذيء و ون دري مك خا انرك نضا وة 3 E‏ آذ تۇف› 
فَتَرَ الوخْيٰ» فَنْرَةّ حت حَزنَ ول ايله . [انظر: ۲- مسلم: -۱٦۰‏ فتح: [۷۱٥١/۸‏ 
4- قال حَمَدُ ن شهاب: قَاخبرن بُو سَلَمَةَء أن جار ِن عَْدِ اه الأنصَارِيّ 
رضي لله عنهما قال: قال رول انه 44 وهو جَدْتُ عَنْ فَنْرَة الؤحئء قال في 


o6 ok op 


يته : «بینا آنا SS‏ رفغت ضري ذا المَلَّكُ 


rE 


SS 


حدینه 


الذي جَاءني پجراءِ جَالسن على کرس ن شن الا ل منه» 
خت قا o‏ قرو فانبل اله تاتى يات لمر 6 
در ا ولك فك :وتاك فط ر وار ا ا :-ه]. قال 


ف فة وهي الأَوتَانُ کان هل الجاهلية يَعْبْدُونَ. قال: ثم بَعَ الوَحْيْ. 
[انظر: “٤‏ مسلم: -۱١۱‏ فتح: ]۷۱٥⁄۸‏ 


ص 
ر 


وقال لا فيب : تتا حَمَادّء عَنْ يَحْيّى بن عَتيتي» عَنٍ الحَسَنِ قال : 
اكَتَبْ في المَضحَف في اول امام E‏ آل ایی د © 4 
[الفاتحة: »]١‏ واجعل بين السورتين حصا 

E a a‏ غالبا فی شيخه مذاكرة» وهذا 
ف ا و 
بالأول قبل أم الكتاب» وقال الداودي: إن أراد خا موضع باسم اله 
فحسن» وإن أراد خسًا وحده فلم يكن الأمر على ذلك. 

قال ابن الزبير : قلت لعثمان: لِم لم يكتبوا بسم الله الرحمن الرحيم 
بين الأنفال وبراءة؟ فقال: مات رسول ية ولم يثبته فأشكل علينا أن 
يکون منها» ولم يکتبوا شيئًا إلا ما حفظوه عن الرسول» وكانوا إنما 
يعرفون آخر السورة وأول الأخرى إذا قرأ رسول الله بيه البسملةء 
وهي علي هذا من القرآن إذ لا يكتب في المصحف ما ليس بقرآن. 

قال السهيلي: ولا يلزم نها آية من كل سورة ولا من الفاتحة» بل 
نقول: إنها آية من كتاب الله مقترنة مع السورة» وهو قول أبي حنيفة 
وداود» ثم دع أنه بيّن القوة لمن أنصف” ٠‏ ولا يسلم له ذلك» بل 
من تأمل الأدلة ظهر له أنها آية من الفاتحة» ومن كل سورة» وقد 
سلفت الإشارة إلى بعض ذلك» وأبعد ابن القصار حيث استدل على 


)١(‏ كذا في الأصلء وفي أصل «اليونينية»: (وقال قتيبة) وبهامشها أنها في بعض 
الروايات: (حدثنا قتيبة). وفي «الفتح» ۷٠٤/۸‏ قال: في رواية بي ذر عن غير 
الكشميهني : (حدثنا قتيبة) . 

۲) «الروض الأنف» ۲۷۱/۱. 

(۳) «الروض الانف» .۲۷۱/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أنها ليس بقرآن من أوائل السور من قوله: افا اسي ريك ولم 


فائدة: 


الباء في لبسم ربك زائدة کما قاله أبو عبیدة" . ا الزی خا ې ؛ 
لأن الكفار كانوا يعلمون أنه الخالق دون أصنامهم» والإنسان هنا آدم 
وذريته ؛ لشرفه؛ ولأن التنريل إليه. 

(ص) (وَقَالَ مُْجَاهِدٌ: «تادية): عَشِيرَتَه) أخرجه ابن جرير عن 
الحارث حدثني الحسن» عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح عنه"› 
وقيل : أهل مجلسه وقيل : حيّه“» قال ابن عباس: وكان اظ يمر به 
ابو جهل يتوعد فاغلظ له رسول الله ية وانتهره فقال: يا محمد بأي 
شيء تهددني؟ أما وني كترسا الوادي نادیًاء فأنزل الله تعالی : 
ينع ايم 2© سَنعّ ألرَيةَ © € قال: «فلو دعا ناديه لأخذته زبانية 
العذاب من ساعته» . 


وفي حديث ابي هريرة قال أبو جهل : لئن مررت بمحمد يصلي 
لأطأن برقبته» فلما رآه يصلى أراد أن يفعل ذلك قال: فما فجئ 
أصحابه إلا وهو ينكص على عقبيه» ويتقى بثوبه» فقيل له فقال: إن 


(۱) انظر «شرح ابن بطال» ۱/ ۳۷- ۳۸. 

(۲) «مجاز القرآن» ۲/ .۰٤‏ 

(۳) ذكره السيوطي في «الدر» /١‏ 1۲۷ وعزاه للفريابي وعبد بن حميد وابن المنذر وابن 
اف حاتم. ولم أ جده عند الطبري. 

(5) آخرجه عبد الرزاق فی «تفسیره» ۳۱۳/۲ )۳١١١(‏ عن معمر عن قتادة فى قوله 
تال : تم تاد @ € قال : رنه به ٠‏ 

() اخرجه الطبري في «تفسیره» .)۳۷٦۸٥( ٦٤۸/۱۲‏ 


سے ڪتابُ تَضْيِيُر القَرآن 


بيني وه دا من نار وهولًا وأجنحة» فقال اك : «لو دنا منى 
لاختطفته الملائكة عضّوا عضو الحديث» قال ابن أبي عروبة: قد 
فعل لسیدنا رسول الله َي مثل هذا فلم تختطفه الملائكة» وذلك وال 
أعلم؛ لأن فاعله لم يتعاطاه وأبو جهل تعاطى» وأيضًا من فعل به من 
خنق وشبهه لم يكن نهيّا عن العبادة فتضاعف جرم أبي جهل ؛ لأنه 
كان يفعل ذلك في العبادة وهَدّد قَهُدَد. 

(ص) (« رة : المَلاَنكة) قلت: وقيل الشرَط وهو مشتق من 
رَبته أي دفعه» كأنهم يدفعون الكفار إلى النار» واختلف في واحد الزبانية 
فقيل : زبينة وهو كل متمرد من إنس وجان» وقيل: زابن» وقيل: زباني» 
وقال الكسائي : زبني . 

(ص) (وقّال مَعْمر : اجى : المَرْجعٌ) أخرجه عبد الرزاق عنه. 

(ص) (لتتا قال: لخدن وتا بالنُونِ وهي الحُفِيَة 
سَمَعْتٌ بيَدِِ أحَذْتُ): بمقدم زاشة فلنذلنه» وقيل : لنسودنّ وجهه» 
واكتفى بذكر الناصية عنه إذ هي في مقدمه» وقيل: لنأخذن بها إلى 


294 22, 


النار كما قال: قود بالوصى والادام& . 


وقال مقاتل : دخل اك الكعبة فوجد أبا جهل قد قلد هبل طوقا من 
ذهب وطيبه وهو يقول: يا هبل لكل شيء شكر» وعزتك لأشكرنك من 
قابل» وکان قد ولد له فی ذلك العام آلف ناقة وكسب ألف مثقال» فنهاه 
رسول الله ية عن ذلك» فقال: والله لئن وجدتك هنا تعبد غير آلهتنا 
(۱) عند مسلم رقم (۲۷۹۷) كتاب صفة الجنة والنار باب : قوله مإ إن ل * أن 


ای © 4. 


(۲) «تفسیر عبد الرزاق» ۳۱۳/۲ .)۳٣١۲(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لأسفعنك على ناصيتك» يقول: لأجرنك على وجهك فنزلت: إا لين 
ہت سما لامي ©@ 4 . 
hS EE‏ رضي الله عنها : NE‏ تا بڍئ پو رول اله ب 
ا ا الکتاں“ 
وقوله : قال محمد بن شهاب: فأخبرني ابو 


عن جَابر وهذا سلف من حديث يحي بن بكير عن الليث» عن عقيل 
)۲( 
ره 


(1) أول كتاب «الصحيح» برقم (۳) كتاب بدء الوحي. 
(۲) سلف برقم )٤۹۲٥(‏ کتاب التفسیر» باب: اواك فر 9 4 


کے ڪتابُ سير الفَرآن 


۲- [باب قَولِه:] 
ولق لسن من ع © 4 [العلق:٠]‏ 

۵- حديَتا ابن پُکيرء حَدََتا اللْيْتُء عن عُقيلء عن ابن شهابء عن عُروءَ أن 
عَائِسَةَ رضي الله عنها قَالَت اول ما بُدِئ به رَسُول اله ي الروْيّا الصَاجة فَجَاءَه 
الك ققال «افا بسي ريك الى ق © كلق لسن من عن © أف ويك الام 
[العلق: ۳-۱]. [انظر: ۳- مسلم: -۱٦۰‏ ۷۲۲/۸] 

ذکر فيه حديث عَائِسةَ رضي الله عنها قَالّٺ : وَل ما بُِئ به رَسُول 
E‏ و û‏ ا م 0 BS‏ مجر > ا 
اله ي الرُويّا الصًَالِحة فَجَاءه المَلَكُ قَمّال: افا بأسْمٍ ركه إلى قوله: 
الام . سلف أيصًاء والإنسان هنا هو آدم؛ لقوله: «وَعَلَمَ ءاد 


الأسآء ها وقيل: نبينا؛ لقوله: إوعلمك ما لم تک ت4 


۶ 


وقيل: عام؛ لقوله: وله اكم من بطون أمَهيكم لا شمو 
شَبتًا» وقال ابن التين: الإنسان هنا بمعنى الناس» وهو هنا من سوى 
آدم وحواء وعيسىئ» والعلق: جمع علقة» وهو الدم الجامد» وهو 
أول ما تتحول إليه النطفة في الرحم. 


IRNKEIARNEI SRN 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴- [باب هَولِه] 


اا وك الا € [العلق:۲] 
1 حَدَتَا عبد اله بن خمد حَدََتَا عَبد الرَرَاقء آخبرنًا مَغمَرُء عن الرَهُرِيّ 
ح وقال الليْتٌ: حَدثّنِي غقیل قال محمد : أخبرني غُزوةٌء عَنْ عَائِشة رضي الله عنها: 


ا 


وَل ما دی به رَسُولٌ اه َة اليا الصَادِقَةُ جَاءَة لَك ققال: افا ياس ريك لى 


عاق © لق اسن من َي © افا وك لادم © اذى ع امار © [العلق ]١-٠:‏ 
[انظر: ۲- مسلم: ۱۹۰- فتح: ۷۲۳/۸] . 


اة اشامن خدهها فال الاد يدل الال 


SIRNA ENI SRN 


[باب] 
الَزِى عَم بقار € [العلق: ]٤‏ 

۷-ححَدَيَنًا عد الله يِن يُوسُفَ» حَدَيَنًا اللّيْتء ڪن عُقَيِل» عن ابن شهابء 
قال: سَمِغْتٌ عُزوَةَ قالْثْ عَائِشَة رضي الله عنها: قَرَجَعَ ای إلى حَدِجَة فال : 
رَملوني رَمَلوني». قَذَكَرَ الحدِيتٌ. [انظر: ۳¬ مسلم: -۱٦۰‏ فتح: ۷۲۳/۸] . 

ساقه أيصا من حديثها : رَجَعَ الب اة إلى حَدِيجَة فَقَال: «رْمَلونى 
رَمَلوڼي». فذكر الخديت. 

وقوله : : ا ل َم قیل : الكتاية. وقیل : جميع الصنائع والحرف. 


ارہ ٩1‏ “ ملم ۱ = فتع؛ 010/۱ 
القهم: الفقه ولا يم العم إلا بالقم. 
ولذلك قال علي 4: أؤ َه أله رج 
الروايةء انما هو نو بضعه اله في 
يعني بذلك فهم معانيه واستتباطه» وقد نف إلا العلمّ 
عمّن لا فهم له حيتٌ قال: رب حال فقو لیس بفقی ". 
نا لی هو این عبد ال ل 


برقم (۱۱۱) باب: كتابة الملم.. 

) ذكره البفوي في «شرح الستةا .۲۸٤/‏ 

(۳) رواه آبو داود (۴۹۹۰) والترمذي (۲۹۵۹) واحمد ۱۸۳/۵ من حدیث زید بن 
ثابت. قال الترمذي: حدیث حسن. 

قال الأياني في «الساسلة الصحيحة؛ :)٤١٤(‏ وهلذا سند صحيح» رجاله كلهم 

ثقات. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ [باب] 
EEE‏ مما إَلَامِية €9 امیر كذ حاط © که 
[العلق:١٠-١]‏ 


۸- حدتنَا ڪُيى» حَدَتَنَا عَبْدُ الرَرَاق» عَنْ مَعْهَ مَغْمَرء عن عَبدِ الكريم الڄجرريٰء 
: قال ابو جَهل: eS‏ 
على ٤‏ عُنقه. فلع الب فَقَال؛ «لو عله لأَحَدَنَهُ المَلاَكة». 

تَابَعَهُ ڪَمُرو بن خَالدء عن بيد الله عن عَټِد الكريم. [فتح : [Y£/۸‏ 
ساق من حديث عبد الگريم الجَرَرِيٰء عَنْ عِكرِمَةَ عن ابن عباس 

ضي الله عنهما : قال بُو جهل لين رَأَْتُ مُحَمَدَ مدا بُصلّي عند الگنب 
ن على عق . بلَم انى َال : َو فَعَلَ لأَحََنهُ المَلاَنَكةُ» . 


ابه نرو ن کالیه عَنْ عَبيْدِ او عَنْ عَبَدِ الگريم. 

وصله البغوي في کتابه عن علي» عن عمرو به" وعبد الکريم هو 
ابن مالك أبو سعيد الجزري السالف الأموي مولاهم» أصله من أصطخر 
وتحول إلى حران ومات سنة سبع وعشرين ومائة» وعبيد الله هو 
أبو وهب بن عمرو بن أبي الوليد الأسدي مولاهم الرقي» ولد سنة 
اوا م ا و 


E 


CE SSOILDO TS 


(1) «معالم التنزيل» ۸/ ٤4١ -٤۷۹‏ من حديث أبي هريرة. 


س تاب تَفْسِيّر الفَرَآن اا 


)٩۷(‏ [سورة] الا راه 
يُقَال: المَطْلَحُ هُوَ الطْلُوعٌء وَالْمَظْلِمُ المَوْضِعٌُ الذي يلَع 
مِنه. ال4 الهَاء كِتَاية عن الفُرَآنِ أنْرَلْتَاه مَحْرَجَ 
جو الل هر اف والرت ا فل الواح 
َجِعَلهُ بَفْظ ا RE ERT‏ 
هي مكية في قول الأكثرين» ونفئ أبو العباس الخلاف فيهاء وقيل : 
مدنية حکاه n‏ وذكر الواقدي آنها ول سورة نزلت بالمدينة. 
(ص) (الْمَظلَعٌ هو اللُوعء وَالْمَظلِعٌ هو المَوْضِع الذي يلَع ِن 
قلت: والكسر للكسائي وخلف ٠‏ والاختيار الفتح كذلك؛ ولأن 
معنى الأسم في هذا الموضع إنما هو بمعتى المصدر. 
(ص) (« أله الهاءٌ كاي ڪن الراف أي اه ازل جل وا خد 
في ليلة القدر وأنكر هذا قوم بعقولهم وقالوا: المعنى أنا أبتدأنا إنزاله. 
(ص) (أَنرَلتَاهُ مَخْرَحَ ا وَالْمُنرل هو الله والحرت تود فعْلٌ 
SS‏ لِيَكَّون أَنْبَتَ وَأوكد) أي: ويقصد به 


() «تفسير الماوردي» ."١١/١‏ 
)۲( «اتحبير التيسير» لابن الجزري ص۲۹۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۹۸) [سورة] لو ی لذن کفروا 
سَ4 رَائِلِينَ. «قَبّمَةّ4 القَاِمَةٌ ين المَيّمَةَ» أضَافَ 
الدّينَ إلى المُوَنَثِ. 
-١[‏ باب] 
۹- ڪينا محمد پڻ بَشَارء نَا ندر حَدَئَا سُعْبة سمغت قََادهَء عَنْ 
َس بن مالك ك قال لَب ب لأيّ: ِن الله أمَرَّني أن قرا علي لر يكن 


الذي کھروا [البينة: .»]١‏ قال : وَسَمّاني؟ قال : «نَعَمْ». فہک . [انظر: ۹ مسلم: 


[VYo/۸ : فتح‎ ۹ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[۳- باب] 

-حَدَنًا امد بن ي داد بو جغقر المنَادِيء حَدنًا رَفځء دنا ا 
ي عروتء عن اء عن س ِن مالك اَن ِي انه ي قال لأ بن گغب: من الله 
َمَرَنِي اَن ارک القَرآنَ». قَالّ: الله سَمَّاني لك! قال: «نَعَمْ». ». قالّ: وقد دكت عند 
رب العَالينَ؟ قال: «نْعَمْ». فَذَرَقَتُ عَيَْاه. [انظر: ۲۸۰۹- مسلم: ۹- فتح: ۷۲1⁄۸] 

هي مدنية» وقال ابن عباس وغيره: مكية. 

(ص) ( من : رَاِلِينَ) أي: عن كفرهم وشركهم. 

(ص) (القائمة) قال أبو عبيد: عادلة أي على دين الجماعة. القيمة: 
الغادلة:. 

(ص) (أأضاف الدين إلى المؤنث) آي لأنه راجع إلى الملة والشريعة 
وقيل : الهاء فيه للمبالغة» وزعم الكوفيون أن القيمة هي الدين» ومجاز 
الآية وذلك دين القائمين لله بالتوحيد. 

ساق حديث أنس 4 في قراءته اك على أبن من طرق عن قتادة 
عنه» وقد سلف في المناقب» في مناقبه الطريق الأول منها وساق 
بعضها هنا عن أحمد بن أبي داود ابي و وصوابه محمد 
بدل احمد» كما ساقه آبو نعيم وابن E‏ 

قال ابن طاهر: روئ عند البخاري هنا حديثًا i‏ وهل بغداد 


ET‏ وهذا الحديث مشهور من رواية محمد بن عبيد الله بن 


(۱) آنظر: «زاد المسیر» .٠۹١ /٩‏ 
)١(‏ الكلام بنصه في «مجاز القرآن» لأبي عبيدة .٠٦/۲‏ 
(۳) «تاریخ دمشق» ۳۱۸/۷. 


() «الجمع بين رجال الصحيحين» .٠١/١‏ 


سے تاب تَفُيِيُر الان 


بي داود المنادي» ولما ذكر الحديث من رواية محمد هذا في «تاريخه» 
قال: رواه البخاري عن ابن المنادي إلا أنه سماه أحمد» وسمعت هبة 
الله الطبري يقول: قيل: إنه أشتبه على البخاري فجعل محمدًا أحمد 
وقيل : هما آخوان. وهو باطل ليس لأبي جعفر أخ فيما نعلمء أو لعل 
البخاري يرى أن محمدًا وأحمد شيء واحد. 

ثم ساق عن الإسماعيلي أن عبد الله بن ناجية يملي علينا فيقول : 
حدثنا أحمد بن الوليد البري» فقيل له: إنما هو محمد فقال: محمد 
واخهد واحد. وقال الحاكم أو غا ال له خمد و ل 
الله. وكذا سماه أبو حاتم" وساق الجياني حديثًا من رواية محمد 
عن روح في اسل بلال. 

ووجه قراءة النبي ياء على أب ليلقاها من فيه تلقيتا . 

وفي امار الحاكم» وقال: E N‏ زر بن 
ا أنه اة قرأ عليه لم یک وقراً فيها «إنٌ ذات الدين 
عند الله الحنيفية لا اليهودية ولا النصرانية ولا المحوسية من يعمل 
E‏ 

ولأحمد من حديث علي بن زيد» عن عمار بن أ بي عمار عن ابي حبة 
ا لم یک4 قال جبریل لرسول اله لا : « إن الله يأمرك 

تقرئها أَبَيّا فقال له رسول إلة: «إن الله أمرنى أن أقرئك هلله 

َ يل فال ا رسول آله وفد ذكرت فة ثمة؟ قال: « نعي 
)۱( «الجرح والتعدیل» ۳/۸ ت (۱۲). 
(۲) «تقييد المهمل» ۲/ .۷٠۷‏ 


.٥۳١١/۲ «المستدرك»‎ )۳( 
.٤۸۹ /۳ «المسند»‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ثم هذا الحديث ذكره ۰ أحدهما: «إِنّ الله قرا 
ليك م کی ثانيهما : أن أقر لَك الفَرْآنَ؛ وفي ل 
القَرآنَ» قيل Cm E‏ 
تعجبًا وخشية» وهذا شأن الصالحين إذا فرحوا بشيء خلطوه بالخشية› 
وقد قيل: الفرح والسرور دمعته باردة ولذلك يقال: أقر الله عينك› 
وقوله : (فذَرفّت عيناه) أي: الدمع بفتح الراء. 


کک 
»o‏ 
ا 


¢ ٥ چ‎ EK x 3 3 
KK KN SRN 


aan‏ ڪتَابُ هسیر القَرآن 
م 4 
)۹٩(‏ [سورة] ذا زلرلتِ ه 

يقال : رى لها [الرلرلة :5]: أوْحَى إلَبْهاء وَوَحَى لَهّا 

وَوَحى إليها واجد. 

هي مكيةء يقال: أوحى لها وأوحى إليهاء ووحى لها ووحى إليها 
واحد» قلت : آي مرها بذلك وأذن لها فيه » وقال ابن عباس وغیره: 
أا الها وار الا و ا 


OAK ZARNE IEW 


.)۳۷۷٤۳( ٦11/۱۲ أخرجه الطبري‎ )1( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- [باب] قَولِه: 
فمن مَل الد ا @ 4 
[الزلزلة:۷] 

۲- حَدَيتا ٳشمَاعيل بن ڪَبدِ اء حَدََئَا مَالِكُء ڪن رَيدِ بن أَسلَمَء عَنْ 
صالح السَمًانِء عن أي هُرَيْرَةً اه أن رَسولَ اله كل قال: «انيل لَِلاَة : : لرجل جر 
وَلِرَجُلِ سر وَعَلّى َل وزڙء فما الذي لَه ِء قَرَجُل رَبَطَها ف سیل الت اغا 
لَه في مزج أ رَْصةء قَمَا أَصَابَث في يلها َلك في مزج وَالرَوصَة كان لَه حَسَنَاتِ» 
ولو انها قَطْعَتْ طِيَلَها قَاسَتّت سَرَفَا أو ت سَرَقَیْن کاٹ آتَارْهًَا وَاَروَاتا حَسَتاټ لَهء وَلَو 
نها َر نهر قَشَريَث مه و بر SS‏ 
الرجُل اجر وَرَجُل رَبَطَها كيا َة تًا و نس حَق اله فی رقابھا وَلَاظهُورهاء هی 
له سر وجل رَبَطَها فَخْرَا وَرَاءَ وَنِوَاءَء فهی على ذلك وزْر». . قشل زشول انه لا 

عن الحمُر. قال: «ما أَنرَلَ اله فيها إل هذه الاآَيةَ الفَادَةَ الجَامِعَةَ َس 

ا نال درو حبرا يرم €9 وس مَل مقال درق ا 4 
[الزلزلة: ۸-۷]. [انظر: -۲۳۷١‏ : ۷“ فتح: ۷۲1⁄۸] 

ساق فيه حديث أبي هريرة ظ4 : i‏ لَِلاَثّة. .» وقد سلف في 


الشرب وغيره. 


اس 


3 


ES SEE BD 


۲- [باب] قوله: 
O‏ 
[الزلزلة:۸] 
۳ح حَدََنّا يى بُ سُلَيمَانً قال: حَدَتَني ابن وهب قال أخبرني مالك 
ن رَد يِن أَشلَمَء ن أي صالح السمُانِء ن أي هُررة 4 سُيُل النَييّ 45 عَنِ 


2 


الحمُر فقال: لم رل عَلْىَ فِيها شىء إلا هذه الايةٌ الجَامِعَةٌ الفَادَةٌ ئس 


تعمل نال درو خا َر © وسن شل يكال درو ا 10 
[الزلرلة: ۸-۷] ». [انظر: ۲۳۷۱- مسلم: ۹۸۷- فتح: ۷۲۷/⁄۸]. 


ثم ساق قطعة منه» والطْيّل لغة في الطول» وهو الحبل تشد به 
الا مسك (ضاخها) بظرهه وير اها ع والمرج اش کان 
الراء- أرض ذات نبات تمرج فيها الدواب» ومعني أستنت: عَلْت» 
والَةٌ: صغار النمل»› و#يره»: جزاء عمله لا عينه» وعن ابن عباس 
رضي الله عنهما: ليس من مؤمن ولا كافر عَمِل في الدنيا خيرًا 
ولا شرا إلا أراه الله إياه؛ فأما المؤمن فيريه حسناته فيثيبه» وسیئاته 
فیغفرهاء وأما الکافر فیریه حسناته وسیئاته فیرد عليه حسناته ویعذبه 
ا 


0 


SRNR SRN 


(1) في الأصل: صاحبه» والأّنسب ما أثبتناه. 
(۳) أنظر: الطبري .)۳۷۷٤٤( ٦٦1/۱۲‏ 


س9 س دس س سنت ت 

الکلام عليه من وجوه 

أحدها: في تعداد طرقه وقد سلف قريب 

ثانيها : في التعريف برواته غير من سلف : 

آما مجاهد (ع): فهو الإمام المتفق على جلالته» وبراعتهء وإمامته» 
وثقته » وتفننه في الفقه والتفسير» والقراءات» والحديث» أب الحجاج» 
مجاهد بن جبر -بفتح الجيم» وإسكان الباء- وقيل: جبير المخزومي 
مول عبد الله بن السائب من الطب ابعي أهل مكة. 

روئ عن ابن عباس» وجابر» وأبي هريرة» وأخرج لَه البخاري في 
باب: إثم من قتل معاهدًا بغير جُرم» عن الحسن بن عمروء عنه» عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعًا : مَنْ قل معاهدًا لم برح رائحةٌ 
الجنّةه"“ وهو مرسل كما قال الدارقطني» فمجاهد لم يسمع من 
عبد الله بن عمرو وإنما سمعه من جنادة بن أبي أمية» عن ابن عمرو» 
كذلك رواه مروان عن الحسن بن عمرو عنه به . 

وأنكر شعبة وابن آبي حاتم سماعه من عائشة» وکذا ابن معين 
لكن حديثه عنها في الصحيحين. 

وقال مجا ال لي ابن عمر: وددت أن نافعًا يحفظ كحفظك» 
وقال يحيى القطان: مرسلات مجاهد أحب إل من مرسلات عطاء. 
وقال مجاهد: عرضتٌ القرآن عَلّى ابن عباس ثلاثين مرة. 


الثائية من 


w 


)١(‏ سيأتي برقم )۴١١(‏ كتاب: الجزية والموادعة. 

.۱۰٤ -۱١۴ «الالزامات والتیع؛ ص‎ ٩0 

(۴) «الجرح والتعدیل؟ ٠۳٠۹/۸‏ «المراسيل؛ لابن أبي حاتم (۳٠۲)ء‏ «نصب الراية 
4/۳ فة التحصیل؛ 0۲۹0 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


)٠٠١(‏ [سورة] وریت 

وال ماهد الود لكر ا0 ا €0 : 

رَقَعْیَ بو عَُارا. لحي ار : ن أجل حب الحَيْر. 

هي مكية» وعن علي: مدنية» ولا يصح› والعاديات : الإبل» 
وقيل : الخيل» وصوبه الطبري؛ لأن الإبل لا تضبح» قيل في القتال»› 
وقیل : في الحج . 

(ص) (قَال مجاه الكتردة الكفورُ) أخرجه الطبري عنه» وعن 
ابن عباس أيصًا» وروى جعفر بن الزبير» عن القاسم» عن أبي أمامة 
مرفوعًا بزيادة: «وهو الذي يأكل وحده» ويضرب عبده» ويمنع رفده)» 
وروي موقوفا"'» وكذا أخرجه عبد" » ويسم من يفعل ذلك بلسان 
بی الك بن كاكرف وال اکا هی له ك 
وحضرموت الكفور للنعمة» وقال الحسن: هو الذي يعد المصائب 
وينسیٰ نعم ربه» فهو كفار له» قال سماك بن حرب: سميت كندة 
لأنها قطعت أباها"» قال مقاتل: ونزلت في قرط بن عبد الله بن 
TT‏ ا 


(۱) أنظر هه الآثار فى الطبري ۱۲/ -٦۷۲‏ 1۷۳. 
(۲) آنظر: «الدر المتثور» 1/٦‏ 
(۳) أنظر هه الآثار في الطبري ٦۷۲/۱۲‏ 1۷۳. 
©) هكذا فى الأصل وفى «زاد المسير»: (نوفل). 
() آنظر: ازاد المسیر» .۲٠۹/۹‏ 


سے ڪتابُ تَفُسِيُر الفَرَآن 


(ص) (م وارد پو معا €6 : رَقَعْنَ به عَبَارَّا) أخرجه عبد بن حميد 
عن عبيد الله» عن فضل» عن عطية . 

(ص) (لِحٍّ آل4 مِنْ أجل حب الحَيْرٍ. يد4 لَبَخِيل) 
اشر مرو الا اا ی ے6 ت للبخيل: شديد أي 
لأجل حب المال لبخيل» وقيل: لشديد الحب للمال. 

(ص) (#رحصل 4 مير أ وأبرز ما فيها من یر او شر: 

وقال سعيد بن جبير (حصل) بفتح الحاء والتخفيف : ظهر. 


DIRT IMR SRN? 


.1٥۳ /١ أنظر: «الدر المنثور»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


4 © [سورةا انقارع‎ )٠١ 

#ڪالقراش السنوِ4 كُكَوْعَاءِ الجَرَادِ يرگب بَعْضة بَعْضصًاء 

كأَلْوَانِ العهن . وََرَاً عَبْد الله (گالصوف). 

ر 

(ص) (ڪالفراش المنوثِ كَكَوْغَاءِ الجَرَادِ يركب بَعْضه بَعْضاء 
ذلك النَاسنُ يَجُول بَعْصَهُمْ في بَعْض) هو قول الفرا*“» وقال 
أبو عبيدة: الفراش طائر ليس بذباب ولا بعوض" ٠‏ وقيل: إنه يرى 
من الشمس داخلا في الكوة» وقيل: فراش شبه البعوض يتهافت في 
النار. 

(ص) (كَالمهَنٍ4 : كَأَلوَانِ العهْن) قلت: وهو الصوف. 


o2 Trans 


«المصاحف». 


(۱) «معانی القرآن» ۳/ ۲۸۹. 
(۲) «مجاز القرآن» ۲/ ۳۰۹ بنحوه. 


E 
[سورة] الک4‎ )٠( 


رال ابن عَباس: اكا يِن الأَمُرَال وَالأَولادٍِ. 

هي مكية٬‏ ا نزلت في الأنصار ذكره ابن النقيب . 

(ص) (وَقَال ابن باس : کار ى الاموا اللاي رجه 
OOS A e E‏ 
حيان: بنو عبد مناف وبنو سهم . وقال الواحدي: نزلت في اليهود» 
قالوا: : ا وینو فال اکر من بي فلان: 
(ألهاكم)“ ذلك حتى ماتوا ضلالً"» وعند الحاكم من حديث 
ابن عمر مرفوعًا : ألا يستطيع أحدكم أن يقرا آلف آية في کل يوم» 
قالوا: ومن يستطيع ذلك؟ قال: «أما يستطيع أحدكم أن يقرا : 

کک ٠‏ قال : 0 ثقات» وعقبة بن محمد بن عقبة 


() 


)١(‏ في «أسباب النزول»: (ألهاهم)ء وهو الأنسب للسياق» والمثبت من الأصل. 
(۲) «أسباب النزول» ص*٩۹٤.‏ 
(۳) «المستدرك» .٥11/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
() ا[سورة] لمر © 4 

وقال بى :+ العصز: الذه اف به 

هي مكية. 

(ص) (قَال يخي : يقال: الدَهْرُ أَفْسَمَ به) قلت: أخرجه ابن جرير 
عن ابن عباس رضي الله عنهما"» وقال قتادة: العصر ساعة من ساعات 
النهار"» وقال الحسن: هو العشي”"» وصوب الطبري أنه الدهر 
والعشي والليل والنهار“ . 

وقال مقاتل : هو آخر ساعة من النهار حين تقترب الشمس للغروب»› 
نزلت في أبي لهب عبد العزئ» وقيل : رب العصر»ء والعصر بفتح العين 
وكسرها لغة حكاها في «الموعب» وضمهما وضم العين وإسكان الصاد 
والجمع أعصر وعُصور وأعصار وعْصّرء وقال ابن سيده: العصر: 
العشي إلى أحمرار الشمس” . 


IRN ASN IRN 


ا 


(۱) الطبري 1۸٤/۱۲‏ (۳۷۹۰۸). 
(۲) «تفسیر عبد الرزاق» ۲/ ۳۲۲ .)۳۹۹٩(‏ 
(۳) الطبري ٩۸٤/۱۲‏ (۳۷۹۰۹). 

.1۸٤ /١١ الطبري‎ )( 


)0( «المحكم» ۲/۱. 


e‏ ڪتابُ فشر القَرآن 


)۱٣(‏ اسورة] «ڇويل لڪل هرر چ 


ا 


#الطمة4: اسم التار» مل سَمَرَ ولظى. 

هي مكية» هو الوليد بن المغيرة وقيل : أمية بن خلف"" وقيل : 
الاج و وقیل : غا والحكم عام وقال 
ابن عباس : هم النمامون ومن يبغي العيب للبرآء"» والويل : يقال لكل 
من وقع في هلكة» وفي قراءة ابن عباس: (ويل CNET‏ 

(ص) (العطّمةٌ4 أَسْم اللّار» مل سَمَرَ وَلَظّى) قلت : سميت بذلك؛ 


E SE SMD 


(۱) ذکكره البغوي في «تفسیره» ۸/ ٥۳۰‏ عن مقاتل. 

(۲). ذكره ابن هشام في «السيرة النبوية» ۱/ ۳۷۹. 

(۳) ذكره البغوي في «تفسيره» ۸/ ٠٠١‏ عن الكلبي» وعزاه السيوطي في «الدر» 1/ 11٩‏ 
لابن ابي حاتم عن السدي. 

)٤(‏ هکذا في الأصل» وفي «الطبري» و«الدر»: (جميل). 

.1۸۸ /١١ ذكره الطبري في «تفسیره»‎ )٥( 

۲) «تفسیر الطبري» 1۸٦/۱۲‏ (۳۷۹۲۰). 

(۷) ذکرها ابن خالویه في «مختصر شواذ القرآن» عن ابن مسعود ص٩۱۸.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(۱۰۵) سورة ال تَر 

قال مُجَاهد: اباي 4: مََُابعَة مُجَْمِعَةً. وَقَالّ 

ابن عَبّاس: ين سيل هي سنك وکل . 

هي سورة الفيل» وهي مكية . 

(ص) (قال ماهد : اباي : متَابعة مُجَْمِعَةً) أخرجه عبد بن 
جک ی ی ن چاو ا و 

(ص) (وَقالّ ابن عَبّاس: جيل هي سَلْك وَكل) -بالفارسية- 
أخرجه ابن جرير من ب عكرمة e‏ وم و چ 
وكل: طين وفيه أقوال أخر» أقربها من السجل وهو الكتاب مما كتب 
عليهم أن يعذبوا به» أو آنه اسم السماء الدنيا. 


I&KIZIZA&NS SIS&X 


(۱) آخرجه الطبري 1۹۲/۱۲ )۳۷۹٥۸(‏ عن ورقاء عن ابن ابي نجيح عن مجاهد. 
(۳) «تفسیر الطبري» ۱۲/ .)۳۷۹۷٤( ٩٩۹۳‏ 


4@ [سورة] ل لايا يكف فرش‎ )۱١١( 

رَقَّال مُجَاهِدٌ: «لإيكفِ4 إَلِمُوا دَلِكَ» فلايشق عَلَيْهِمٌْ في 

الشتَاء ء وَالصَيْفٍ. امتهم مِنْ کل عَذومِمْ ی ر 

َال ابن عة : [لإيكفٍ لنِعْمتي على فرَبْشِ. 

مكىة» وتيا : مدنية . 

(ص) (قال مُجَاهد: أيِفُوا ذلك ايق عَلَيْهِمْ فِي الشَتَاءِ 
الصيف . ومهم مِنْ گل عَدوهِمْ في حَرَمِهمْ) آخرجه ابن جرير 
e‏ أ ا الهاج E‏ 

(ص) (وقالّ ابن نة : يكف لِيِغمَتِي على قرَيْش) هو في 
اتفسيره) 


IRN SRK ISARXE 


(۱) «تفسير الطبري» ۷۰۱/۱۲ (۳۸۰۰۱) عن ابن بي نجیح. 
(۲) «تفسير الطبري» )۳۸٠۲۱( ۷۰٤/۱۲‏ عن إبراهيم بن المهاجر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۰۷) اسورة1 اَرءَیْت اَی ثَکَدَب التب © 4 


. 


م 


وَقال مُجَاهِد: (يَدُعَ): يدفم عَنْ حَقَهِ يُمَال: هو مِنْ 

دَقَعْت. (يُدَعُون): يُذفَعُونً. إساهوت: لاَهُون. 

CECE SE ET A‏ وَقَالَ بَعْض العَرَّب: 

الماغون الما وقال رهه أغلاها الركاء الج وة 

واا عَاريةٌ الماع . 

ھی ا و 

(ص) (وقال مجاهد: (يذعً): يدفع عن حقه» يقال: من دععت . 
(يُدَعُّون): يدفعون) أخرجه ابن جریر“ وذكر أن فی قراءة عبد الله 
(أرأيتك الذي يكذب بالدين)“ وقراً: (أريت). ۰ 

(ص) («وسَاهوت#: لاهون) قال سعد بن أبي وقاص: يؤخرونها 
E N‏ أبن ومد يلون 
ولیست من شآنهہ . ۰ 

(ص) (و لماعو : المعروف كله) أي الذي يتعاطاه الناس فيما 
بینهم › قاله محمد بن كعب القرظي والكلبي . 


(1) «تفسير الطبري» ۷٠٦/۱۲‏ ۴۲7 ) بلفظ : يدفع اليتيم فلا يطعمه. 

(۲) ذکرها ابن خالویه في «مختصر شواذ القرآن» ص ١1۱۸ء‏ وحكاه الفراء في «معاني 
القرآن» ۳/ .۲۹٤‏ 

(۳) أخرجه الطبري في «تفسیره» ۷۰٦۹/۱۲‏ (۳۸۰۳۷). 

(6) الطبري ۷۰۷/۱۲ وهو عن ابن عباس ومجاهد .)۳۸۰٤۸( )۳۸۰ ٤۷(‏ 

() أخرجه الطبري في «تفسیره» ۷۰۸/۱۲ .)۳۸۰٥۲(‏ 


س كناب تفيير لقان ل/0- 
E SOO A E‏ 
قال سعيد بن جبير وغيره: وهو بلغة قريش . 
(وَقَالَ أغلاَمَا المَمْرُوضَةٌء وَأَذْنَاهَا عَاريّه 


« : ۲ 
أقوال‎ E 


أخر» قال مقاتل: E‏ وهبيرة بن ابي وهب 
المخزومي زوج أم هانئ بنت أبي طالب» ومن قال: إنها الزكاة يرسخ 


من قال: إنها مدنية. 


(۱) «معانی القرآن» ۳/ ۲۹۵. 
(۲) أنظر: «الدر المنثور» 1۸٩0 /٦‏ بنحوه. 
(۳) ذكره الواحدي فى «أسباب النزول» ص۹۳٤.‏ 


ن 0 


مات سئة مائة» وقيل: واثنين» وقيل: وثلاث» وقيل: وأربع عن 
ثلاث وثمانین (سنة)'» وقد رآی هاروت وماروت وکاد يلف" . 

فائدة: 

ليس في الكتب الستة مجاهد بن جبر غير هلذاء وفي مسلم والأربعة: 
مجاهد بن موسى الخوارزمي شيخ ابن عيينة وفي الأربعة: 
مجاهد بن وردان هن عر . 


ق 

(۲) قلت: آما قول المصنف رآی هاروت وماروت» فاعتمادة عل ما رراه ابو نعیم في 
«الحليةه ۲۸۸/۳ وعلقه الذهبي في «السیره ۲01/٤‏ لکنه من طريق محمد بن 
حميد الرازي وهو ضعيف» قال الذهبي في ميزان الأعندال» )۷٤٥۳( ٤٥١ /٤‏ 
هو ضعیف» قال يعقوب بن شية: كثبر المناکير. 
وقال البخاري: فيه نظر. وكلبه آبر زرعةء وقال ابن راش حداتا ابن حمید - 


وکان وال پکذب. وجاء عن غیر واحد أن ابن حمید کان پسرق الحدیث. وتال 


ت احق بالکذب من این حمید ومن ابن الشاذوني. اھ . 
وانظر ترجمته في : «الاریخ الکیر» ۷/ ٤۱۱‏ (۱۸۰). «الجرح والتمدیل؛ ۳۱۹/۸ 
۹ «حلبة الاولباءه ۲۷۹/۴ ۴۳۱۰ .)۲٤۳(‏ «تهذیپ الکمال؛ ۲۲۸/۲۷- 
(۷۸۳)ء «سیر آعلام البلاءه ٤۵۷ -٤٩/٤‏ (۱۷۵)ء «تهتیب التهذیب 
۲- ۱ اشرات الذهبه ۱۲۵/۱ 

(۳) مجاهد بن موسئ بن فروخ الإمام الزاهد» أبو علي الخوارزمي زيل بغداد» حذث 
عن هشيم » وآبي بکر بن عیاش» وسفيان بن عيينة والوليد بن مسلم» وحدث عنه 
الجماعة» سوى البخاري. وأبو زرعة الرازي» وأبو حاتمء وإيراهيم الحربي» 
وموسی بن هارون» وثقه ابن معین؛ مات في شهر ريع الأرل سنة أريع واريعين 
وماتتین» فعاش سنا وثمانین سنة. 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکیر» ۷/ ٤۱۴‏ (1۱۸۱۳)ء «التاریخ الصغیر» ۲/ ۰۳۸۰ 
«الجرح والتعدیل؛ ۳۱۲/۸ اریخ بغداده ۲۹۵/۱۳- ۰۲۱١‏ سیر اعلام 
OTD E (Ee 1 ee‏ 

)٤(‏ مجاهد بن وردان المدئي» عن عروة؛ عن عائكة في الفرائض. 


ات ھن چن س س 


(۰۸) [سورة] إا ممیت كرتر 3© 4 
وَقَال ابن عباس : ساك 4 : عدو 
۱- باب 


4- حَدَنا آَم حَدتا سيان حَدَنا اء عَن انس قال: ا عر 
لبي ب إلى السماءِ قالّ: : «أتيْت ث على تهر حَاََاهُ باب الولو مُجَوًا فَلْتُ فا قلت : 
ما هنذا یا جبْریل؟ قال : هذا الكوتر. [انظر: ۰ مسلم: -۱٩۲‏ فتح: ۷۳۱/۸] 

۵ حَدَيَنا الد ب ِن زي الکاهلٰيء حَدنا إشرائيلء عن أي إشحاقء عن أ 
عُبَيْدَةًء عَنْ عَائِشة رضي اله عنها قَالَّ: سَالنها عَنْ وله تعالى: إا أعطيك 
كرتر © 4 ٠‏ قَالْتْ: : تهر أغطية بكم بل سَاطِتَاه عَلَيه در جوف 
انيه كَعَدَدِ د الوم رَو رَكريّاءُ ا الأخوص وَمُطرْفء عَنْ أ إشحاق. [فتح: :/ 
.[Y‏ 


1 


7 - دتا يَعْقَوبُ بن ن إبْراهيمء رقنا هُسَيْمء حَدَنًا ا بسر عن سعید 
ان جببرء عن ابن عباس رضی اله ھا قال في الكوتّر: هو الخير الذي أغطًَاءُ 


الله إِيَاهُ قال اپو شر قلت لِسَهِيدِ يِن جبار: قَإِنَ الاس يَزْعُمُود أنه هر في اة 
فقال سَعيدٌ: النَهرُ الذي في اة م مِنَ الخثر الذي أا ِد [10۷۸- فتح: ۸ / 
[VY‏ 


مكية وقيل : مدنية» نزلت في العاصي بن وائل أو أبي جهل أو عقبة 
ابن ا معط أو کعب بن السود وهولاء بتروا بإسلام اولادهم 
فانقطعت النسبة عنه . 


(۱) آنظر: «تفسير الطبري» ۱۲/ .۷۲١ -۷۲٤‏ 


سے قاب قلرشر فشر 

(ص) (وَقَال ابن عَبّاس: انك € : مبغضك) أ وعدوك هو 
الأذل الأقل المنقطع e‏ 

ثم ساق البخاري ثلاثة أحاديث في الكوثر : 

أحدها: 

حدیث اس ف : لما عر برسول الله 1 إلى السَمَاءِ قال : 
على هر حَاقاه قبا yT‏ ما هنذا یا جبْریل؟ َال : هنذا 
الكوْتَر» 

وأخرجه مسلم بنحوه وأبو داود والترمذي ا 

ثانيها: 

حديث إسرائيل › عَنْ أي إِسْحَاقء عَنْ بي عَبيْدَةَ E‏ شه قال : 
سالنها عَنْ قله تَعَالّى : إا اميك الكرَتَرَ 9© 4 الت ر اغ 
ک4 شاا ع قز مجرت آي تند ارم وروا رَگرِيا ا 


f 


الوص وَمَطرف٬‏ عَنْ ابي إشحاق. 
ثالثها : 
حديث أبي بشر» َنْ سي بنِ ُء عَنِ ابن عَباس رضي اله عنهما 


ت 


A 


ت 


قال ف الكوتر : الي ااه | الله إياه. قال أو بشر- واسمه جعفر بن 
E‏ قن ناسا يَرْعُمُونً 
نه تَر في الجَتَّة. قَقَال سَعِيدّ: النَهَرُ الذي في الجَنة مِنَ الخَيْرٍ الي 


وروی این ا «ثواب القرآن» عن وكيع› عن ا 
جعفر» عن ابن ا نجیح › قو ان : الكوثر نهر في الجنةء وقيل : 


(۱) ابو داود »)٤۷٤۸(‏ الترمذي )۳١۹(‏ النسائي في «الکبری» .)۱۱۷١١( ٥۲۳/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الكوثر حوضه اء حكاه الجوزي"“ وروى البيهقي في «بعثه» عن 
عائشة رضي الله عنها: ليس أحد يدخل إصبعيه في أذنيه إلا سمع 
خریر الکوثر" . 

وآخرجه ابن أبي شيبة أيضا في «ثواب اناو ا 4 راشر ی 
الدازقطنى عنها مرفوعا . وقال عكرمةة الكو تر + النيرة والقران 
والإسلام“» وقال مجاهد: الخير E‏ 

وفيه آقوال أخر: تيسير القرآن» وتخفيف الشرائع» أو كثرة الأتباع 
والأنصار» أو رفع الذكرء أو النور في القلب» أو الشفاعةء أو المقام 
المحمود» أو المعجزة أو الفقه وكثرة الفقهاءء أو كلمتا الإخلاص› 
أو الصلوات الخمس» أو ما عظم من الأمورء أو كثرة من يصلي» 
أو الذكر أو كثرة الذاكرين [من] أولادى وفيه حديث أخرجه السلفي»› 
أو الفضال الكيرة أو الخلى الجسوح > أو هة السررة انها مع 
حصرها مشتملة على وجوه الإعجازء أو نهر في بطنان الجنة» له 
حوض ترد عليه أمته» والصواب كما قال الطبري: إنه النهر الذي 
آعطيه في الجنة وصفه الله بالكثرة لعظم قدره. 


."٤۹ /٩ «زاد المسیر»‎ )1( 

۳) «البعث والنشور» ص٥٠٠ .)٤۳(‏ قال الشيخ الألباني: موضوع. أنظر «ضعيف 
الجامع» 0٤‏ 

(۳) «تفسیر الطبري» ۷۱٦/۱۲‏ (۳۸۱۳۸). 

) قال ابن كثير بعد ذكر هذا الأثر: هذا منقطع بين ابن أبي نجيح وعائشة ثم قال: 
قال السهيلي : ورواه الدارقطني مرفوعا عن طريق مالك بن مغخول» عن الشعبي› 
عن مسروق» عن عائشة» عن النبى ية. «تفسير أبن كثير» .٤۷۸/١٤‏ 

٠ .)۳۸۱٦٥( ۷۱۹/۱۲ الطبري‎ )٥( 

) الطبري ۷۱۸/۱۲ (۳۸۱۹۱). 


وقال مقاتل : لأنه أكثر أنهار الجنة خيرًاء يتفجر منه أربعة أنهار 
لأهل الجنان: الخمر والماء والعسل واللبن. 

قال الزجاج : جميع ما جاء في تفسير هذا قد أعطيه اكلا . 

وفي «تفسير ابن عباس» قال اش : «لما عرج بي انتهيت إلى سدرة 
المنتهى فإذا أربعة أنهار : نهران ظاهران » النيل والفرات› ونهران باطنان؛ 
ال 

وأما من قال: الكوثر حوضه» فقد أخرجه البخاري وغيره» فيه 
روایات في مسافته وآنيته من عدة طرق» وكذا في مسلم ولا تعارض 
بینها فخاطب کل قوم بجهته وهو مما يجب الإيمان به» وهو على 
ظاهره من غير تأويل . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۰۹) سورة فل اا لدد © 4 

َال للکم دینکم): الكَفْر. رل دين الإْسلاَمٌ ولم يمّلّ: يني 
لان الآَيَاتِ بالنُونِ فَحُذِْفَتِ اليا كما قَالَ: ری ر ف4 . 
وقال عَيْره: لا اعد ما سبدو ©4 الآن» راجن فیمَا بې 
مِن عُمري. E:‏ أ علدو ما ا عد © 4 . وهم ا قال 
وکت کا تم تا أل ِلك PERT‏ 

هي مكية» وهم أهل مكة» منهم الوليد بن المغيرة والعاصي وأبوه» 
وروى الترمذي -وقال: غريب- عن ابن عباس ونس يرفعانه: إا 
لر تعدل نصف القرآن» ولف أا ألكفرنَ ©6 تعدل ربع 
القرآن»“. وعن نوفل أنه اة قال: «إذا أويت إلى فراشك فاقراً 
فل أا اضر © 4 فإنها من الشركة 

(ص) (يقال: للکم دینکم€: الک لكفْرٌ. رل ين : الإسلام وَل 
يقل : ديِي› لأن الاَيّات پالنونِ فَحْذِفتِ اليَاءُ كما قال رين 
رسفي 4. وَقَال عَيْره: إل َد م ما بدو ©6 : الآن. رلا 
آحكم فيا بهي ِن عُمُرِي. ول أ شد عيدو ا امد © 4 . . وهم 
الذِين فال: ولیت كما ينم تا أل لك من ريك طفتا وكتأ4). 
تحرز من الأول حت ا المراد بقوله: (وقال غيره). والذي جزم 
به الثعلبي الأولء ثم قال: وهاذه منسوخة بآية السيف . 


a 


RRNA AKI IRN 


.)۳٤٠۳( الترمذي‎ )۳( .)۲۸۹٤( الترمذي‎ )۱( 


سے ڪتابٌ شير الان 
(۷۰) اسورة! لدا اء نصر اله ولمح © 4 


۱ باب 


۷-حَدََنّا الحسَنُ بن الربيعء حَدََنَّا بُو الأخوص» عَن الأغمَش» عَن أي 


الصحَىء عَنْ مَشروق» عن عَائِشَّةَ رضي الله عنها قَالّث ما صَلى الَبيّ 4 صلا 
غد أن رث عليه لدا جا صر أله وألمَسَحٌ ©4 إلا يفول فيها: 
سبحا ربا وَبِحَمُدِك اللْهمّ أعْفِرَ لي. 


IRN IRN SRK 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[۲- باب] 


4۸ - حدقا مان بن آي سُيبةء دنا جريزء عن مَنْضور عن أي الضحىء 
عَنْ مَشؤوق» عَنْ عَائِسَةَ مه رضي اه عنها قال ان سول الله 5 كبز أن يول في 
رکوعه وَسجوده: : «سبْحَانك الهم را وَبِحَمُدِك اللْهْمٌ أغف لي» ال الفَرنَ. 
[انظر: : 4¬ مسلم: -٤۸٤‏ فتح: ۷۲۳/۸] 

هي مدنية» وهي آخر سورة نزلت جميعًا -فيما حكاه ابن النقيب عن 
ابن عباس- منصرفه ا من حنين › قاله الواحدي . قال : وعاش بعد 
DS 2‏ ف . TO‏ 
نزولها سنتین . وهو غریب كانه تصحيف› والذي رواه غيره: ستين 

ا ولما وله ابن عباس بأن نفسه نعیت له مسح برأسه وقال: 
«اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل»"“ وقيل : نزلت بمنیٰ في أيام 
التشريق في حجة الوداع» وروی جويبر عن الضحاك عنه أنه ان 
قال: «صدق الغلام أصبت يا عبد الله»» وسيأتي في البخاري أن عمر 
قال له: ما أعلم منها إلا ما تقول“ . 

ثم ساق البخاري حديث أبي الضحى مسلم بن صبيح› عَنْ مَسرُوق» 
عَنْ عَايِشةَ رضي الله عنها قَالَتْ : ما صلی اَن َة صَاَةٌ بعد أن رلت 


ر ی 


عليه لدا اء نصر الله ِ وأنَسّح © 4 إل قول فا «سجانك :را 


(1) «أسباب النزول» ص۹۷٤.‏ 

۲) ذكره القرطبي عن مقاتل «تفسير القرطبي» ۲۰/ ۲۳۲. 

(۴) دعاء النبي لابن عباس سلف دون ربطه بتأويل السورة في الوضوءء باب: وضع 
الماء عند الملا برقم )۱٤۳١١(‏ وعند مسلم برقم )۲٤۷۷(‏ كتاب : فضائل الصحابةء 
باب : فضائل عبد الله بن عباس. 1 

(4) سيأتي قريبا برقم )٤۹۷١(‏ كتاب التفسير باب قوله: ضيح مد ريك واسكَعْفره 


a < 


إن ڪان توابا 10 تواب على العباد والتواب من الناس: التائب من الذنب. 


سے تب تیر قژن اه٠‏ 
د الله افر لى». 

وفي لفظ : ير ان يمول في رُگوعِو وَسَجُووو: «سَبْحَائک الهم ربن 
وَبحَمْدِك اللَهُمٌ عفر لى». اول المَرَآن. 

وقد سلف فی الصلاة» وفيه الدعاء فی الركوع»› ومالك لم پبلغه. 


O DE 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر کے ص رد وو ر ا 
ا ورات الاس یدخلونَ فی ین الله آفواجا © ه 


[النصر:۲] 
4- دنا عبد اله بن أي شَيبةء حَدَتَنَا عبد الرمَنء عن سُفيانَء عَنْ 
ڪيپ ئن اي ابت عن سَڃيدِ بن جُټيرء ڪن ابن عَباسء ن عُمَرَ ڪه سهم ڪن قله 
تعالی: إا ج صر آله وَألتَسَح ©4 [النصر: ]١‏ قالوا: قثخ التائن 
وَالْقَصور. قَال: مَا تقول يا ابن عَبَاس؟ قال : اجا اؤ مَنَل صرب لحم کي نُعيَث 
لَه َهْسَهُ. [انظر: ۳۱۲۷- فتح: [VFE/۸‏ 
اء صر أله وألمَسَح ©4 كَالوا: فَنْح المَدَايِن وَالْمُّصورٍ. قَال: 
ما تقول يا ابن عَباس؟ قًال: أجل أو مَل صرب لِمُحَمَدِ بف نَمَف 


مو ۹ وو 
دنفسهة . 


وقد سلف التنبيه عليه» وسلف فى علامات النبوة والمغازي”'. 


Ê 


ENTE RN 7. 


n 
RN. 


9 اف برقم )444( کتاب المغازي› باب : لم یسم. 


-٤‏ [باب] 
وچ ندر تنو رک 5ن ©4 
[النصر:۲] 
واب عَلّى الاد وَالتَوَابُ من الاس الَايِبٌ ِن الذَنْبٍ. 
۰ح حدتنّا مُوسّى ب إشمَاعيلٌء حَدَقَنَ ا بشر٬‏ ڪَنْ سَِيدِ بن 
ځبئرء عن ابن عَبّاس قَالَ: گان عُمَرُ يُذْخلَنِي مَع سياخ بَذرء فان بَغصَهُم وَجدَ في 
دات يوم EE‏ مَعَهُمْ- قَمَا رييت أنه دَعاني يمي إلا يرهم قالّ: ما تَقُولودَ في قول 
اله تعالی: دا اء صر اَل وألمََحٌ 3© 4؟ [النصر: ]١‏ قَقال بَغْصُهُم: امز 
لَحْمَدٌ الله وَذَشَغْفِره» إا تُصِزتًا وقح عَلَينا. وسكت بَعْصَهُم قَلَم يقُلْ سَيِناء مَل لي: 
أكذاك تقول يا ابن عَباس؟ فَقَلْتُ: لا قال: فما تَقُول؟ فَلْتُ : هُو أجل رَسُول امه کيا 
غلم ل قال: إا اء صر أله وألَْسَح 3© 4 االنصر: ]١‏ وَذَلِك علامة 
جلك «سَسيحَ َد ريك اة رلم َا را  @‏ االنصر: .]٣‏ قال 
غُمَرّ: ما غلم منها إل ا [انظر: ۳۱۲۷- فتح: ۸ ]۷۳٤/‏ 


ثم ساق حديث ابن عباس أيضصًا مطولاء وفيه: فَكَأن بَعْضَهُمْ وَجَدَ 
في تفسه. هو عبد الرحمن بن عوف كما صرح به في مواضع أخر. 


ISRO NAKIN 


د اترضیع س اجس اسع سے 

(وأما ابن آبي نجيح فهو: عبد الله بن أبي نجيح» واسمه يسار الثقفي 
آبو يسار المكي مولى الأخنس بن شريق» روئ عن مجاهد وطاوس 
وغيرهماء وعنه شعبة وغيره وهو ثقةء رمي بالقدر» وقال علي: 
سمعت يحي يقول: إنه من رؤساء الدعاة» مات سنة إحدئ وثلاثين 
ومالة» وقيل: سنة آئتتين). 

وأما علي: فهو الإمام الحافظ علي بن عبد الله بن جعفر بن 
المديني» روئ عن آبیه وحماد وخلق» وعنه: بو داود والبخاري 
والبغوي وخلق» وأخرج مسلم والنسائي عن رجل عنه. 
ال البخاري: ما أستصغرت نفسي قط عند أحد إلا عنده» وقال ابن 
أبي حاتم: كان آبو زرعة ترك الرواية عنه؛ من أجل ما كان منه في 
المحنة» وكان أبي يروي عنه؛ لنزوعه عما كان عليه» ولد سنة إحدئ 
وستين ومائة بسامراء ومات بالعسكر سنة أربع وثلاثين ومائب 


= قال الذحيي: رڏ ابن حزم خبره وهو جید حسن. 
قال الکوسج؛ عن ابن معین: لا آعرفه. وقال أبو حاتم: فة 
انظر ترجمت في : «الاریخ الکییر» ٤۱۲/۷‏ (۱۸۰۸)ء «الغاء 
Y*VD F [t «Iuel‏ 

) من (ف). وعبد اله بن أبي نجيح» قال إسحاق بن منصور وعباس الدوري عن 

عي بن معين وأبو زرعة والنسائي وانظر نرجمته في : «الطبقات الكبرئ 
۴/٠‏ معرقة اقات للعجلي 1٤/۲‏ (4۸۴). «تهذيب الكمال؛ ۲٠١/۱١‏ 
سیر آعلام البلا ۰۱۲١/١‏ ۱۲۹ (۳۸), واتهذیب التهذیب؛ ۲/ 
4 - 4 «شذرات الذعب» .۱۸/١‏ 

آنظر ترجمته في «التاریخ الکیره ۲۸۲/۲ (۲۲۱۹)» «اتاریخ الصغیره ۴۹۳/۲ 
«الثنات» ۰٤۱۹/۸‏ «تاریخ بغداده -۲٥۸ /۱١‏ ۲۷۳۴ء «تهذيب الأسماء واللغاء 
۲ ۳ هلیب الکمال؛ ۰/۲۱- ۴۵ »)٤۰۹7(‏ سیر آعلام = 


۷ یزان 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۱۷) [سورة] بت 


تت ات حرا تيب لر : 
[- باب] 

ا خا تو و فوس دتا أبن امام خا الا غ خا 
مرو بن مُرهَء ڪَنْ سَعِيدِ بن جټرء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال ا نَرلّث: 
فووانذر عشیريک اشرب © € [الشعراء: ]۲٠١‏ وَرَهْطْك مِنْهمُ الخْلَصِينَ» حَرَجَ 
ا الله ٤‏ ب حى صَودَ الصَمًا هنف : : يا صَبَاحَاه») فقالوا : من هذا؟ قَاجْتَمَعُوا 
إّيه. قَقَالَ: : رايم ِن ا خبرنک او خر مِنْ سف هنذا الجَبَلٍ اكش 
مصدقی ؟». قالوا: : ما جربا عَلَيْكَ كذِبًا . قال: الي ا لک بين يد عَذاب 
شدِیٍ». قال بُو لَب : تا لك ما جمغتنًا إل لهذا؟! د4 ثم قام. . فتَرَلّكْ تبت يدا ا 
لهب و ©4 [السد: ]١‏ وَقذ بء هَكَذًا قَرَأَهَا الأعْمَش يَوْمَيْدٍ. [انظر: -٠١۹١‏ 


مسلم: “A:‏ فتح: ۷۳۷/۸[ 


ھە 


(ص) (تبت خسرت . تباب رال تیب د 


مد وور 


ثم ساق حديث ابن عباس رضي الله عنهما : «اوأنزر عشرتک الا 
@©€ .. الحديث سلف في سورة الشعراء”. 

وقال هنا : وقد َب هَكذا قَرَأهَّا الأعْمَش يَوْمَيّذ على الخبر. وقراءة 
الجماعة على أنه دعاء» معن «يا صباحاه»: صياح› والهتف : الصوت 
أي : صبحتم لا تدرون متى يأتيهم العذاب إن لم يؤمنوا وقوله: (حتى 


(۱) سلف برقم .)٤۷۷۰(‏ 


س كاب َفْيِيْرِ القَرَآنِ ۹ 
صعد الصفا) هو المراد بقوله: «من.. الحبل» هو موضع عال» وهذا 
الخبر مرسل صحابي؛ لأن ابن عباس يومئذ لم يخلق كما نبه عليه 
الداودي وهو لائح. 


7 


a‏ ي 
E i E O E E E‏ 


= 5~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۲- [باب هَوْله]: 
وو 


تبت یکا ای لھا و €9 ما ای عتۂ الہ 


وا ڪڪ ي ¥ [المسد:٠-۲]‏ 


7 as 


۲ح حَلَنّنَا محمد بن سَلام» أخْبرًا بُو مُعَاويةء حَدَنّنَا الأغمشء عَن عَمْرو 
ن مره عَنْ سَعيدِ ن جُبرء عن ابن عَبّاس أن النَبى 5 حَرَح إلى البَطحاءِ فصَعدَ 
ا ا ا 
إلى الجبل فنادی: «يا صََاحَاه». فَاجَِمَعَت إليهِ فَرَيْش فقّال: «أرأيتم ِن حدنتکم 
ورو و روه که ور ډوه کون 2 ر وي ا ے 2 < 
أن العد 1 ت آکنتم تصدقو نے ؟). قالوا: نعم. قال: «فاد 
ن و مصبحکم و ممسیکم› تصدقونی ؟». قالوا قال: «فإنی 
r <‏ 0 ت 2 ا ي ےو ااا 1 
ندیر بین یدی عذاب شدیلٍ». فقال أبُو لهب : ألهذا كمَغتتا تبا لك؟! فأنرّل الله 
کك: تبت يدا ای لهب [المسد: ۱] إلى آخرها. [انظر: ۱۳۹۶- مسلم: -۲١۸‏ فتح: 
[VY/۸‏ ۰ 

ساق فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما أيصًا . 

وقوله فيه : (حَرَجً ّى البظْحَاءِ قَصَعدَ إلى الجَبَل)» البطحاء موضع 
منحدر بمكة قاله الداودى . 


SIRKETI IMENT 


سے ڪتابُ تَفْسِيْر القَرآن اا 


۲- [باب قؤله]: 
و سیصل تارا دات هب © [المسد:٣]‏ 


۳ تنَا عُمَرُ بُ حَفْصء حَدنَا بء َتنا إل چا و 
مُرَةء ڪن سَعيدِ بن جُبيرء » عن ابن عَبَاس رضي اله عنهما: قال أبُو لَهّب: با لك 
لهذا ََغْتَنَا؟! EE‏ ۵ لهب [المسد: .]١‏ [انظر: -۱۳۹٤‏ مسلم: ۲۰۸- 
فتح : [VFA/۸‏ 

هو بفتح الهاء ة قطعًا مراعاة لرءوس الآي» وآنه کان في لهب» الفتح 
واللإسکان قراءتان. 


ذكر فيه قطعة من حد ا َكَّ» أَلهَذًا 
جُمَغتًا؟! رلت تبك يدا أى لهب [المسد: .]١‏ 


8 OOS GCS 
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= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ [باب] 
E %‏ ألْحطب © [المسد:٤]‏ 


وال اشد كاله لحب المد ي 
ن ا 1 ے > ا ت ہے aS‏ 
بالنميمة. وف جيدها حبل من مسل 10 [المسد: ]١‏ 
يقال: من مَسَدِ ليف العمل وهي السَلسلةٌ التي في التار. 
[فتح : ۸/ ۷۳۸] 
(وقال مُجَاهد: حال ألْحطب4]: تَمْشى بالنّمِيمَة). أخرجه 
عبد» عن شباية» عن ورقاء» عن ابن أبي نجيح و وسلف اسم 
صخر بن حرب بن أمية» وقیل : كانت تحتطب للؤمها ولبخلها وقیل : 
كانت تحمل الشوك فتطرحه في طريق رسول الله عة . 
: کا کد ا س ا کے e‏ و ەر ® 
في النار) آي: في الحاقة تدخل في فيه وتخرج من دبره ويلوى سائرها 
عل جسده . وقال الضحاك هو الحبل الذي کائتا ت وقال 
قتادة: قلادة من ودع" وقيل: حبال من صوف أوبار الإبل. وقيل : 
هو الحبل المحكم فتلا من أي نوع كان» ولما كانت العادة أن 
يحملن فى أجيادهن أبدلها الله فى الآخرة بذلك. 


E EI AEX ISR 


(1) آخرجه الطبري فى «تفسیره» ۷۳۹/۱۲ (۳۸۲۷۵). 
(Y)‏ رواه الطبري فف «تفسيره) (TAYA) VY/1۲‏ . 
(۳) رواه عبد الرزاق فی «تفسیره» ۳۳۱/۲ (۳۷۳۹). 


-١‏ باب 


EEE:‏ أ اليَمَانء ڪدسنًا ن شعَيْب٬‏ دتتا ا الرنادء عن الأغرج عَنْ 


E 55‏ عن التي ق ا قال : : «قال اش كني این آم وَل ت له دک 
وش شتَمَني وَلَمْ كن لَه لك فاما تكذية ه ياي قَقَولهُ: َنْ بُِيدني کا ايء 
LL N‏ اما شمه بای فقول : اتَحَدَ اله 
واا الأَحَدُ الصَمَد َم أذ وَكَمّ أ اه وَلَمْ يكن لي كفا أَحَد». [انظر: 
۳ فتح: ۷۳۹/۸[ 

هي مكية» وقيل: مدنية» نزلت لما قالت قريش” أو كعب بن 
الأ ارالك و المت ارخا ن الل الاي ": 
O‏ 

(ص) (لايون اد أي : وَاحد) هو قول آي عبيدة في الجا 
قال الزجاج: والأجود إثباته ووقع للداودي ُن من نون جمع بين 


الساكنين وهو لغة» وهو عجيب وإنما ذلك علة للكسر وأصل أحد 


.)۳۸۲۹۸( ۷٤۰١ /۱۲ الطبري‎ )۱( 

(۲) في «الدر المنثور» ۷٠١ /٦‏ وعزاه لابن آي حاتم وابن عدى والبيهقي في الأسماء 
والصفات عن ابن عباس. 

(۳) البغوي ۸/ 9۸۷. «زاد المسیر» .۲٦٦/۹‏ 

() «مجاز القرآن» ."٠١/۲‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وتحكة الت كامرأة أناة» أصله وناة» من الونا وهو الفتور» ثم ساق 
حديث أبي هريرة ه: «قال الله: كذبني ابن آدم ولم يكن له ذلك» 
وشتمني ولم يکن له ذلك؛ فأما تکذبیه إياي فقوله: لن يعيدني کما 
بدني ..» الحديث وقد سلف . 


E RD RMD DM 


وَالْعَرَبُ سمي أَشرَاقَها الصمَدَ. قال أب 

الذي آنتهیٰ دده 

0 حَدَتَنَا إشحاق بن مَنْصور قال وَحَدتَتا عبد الرََاقِء اَخبرنَا مَعْمَرء عَنْ 
همام » ن أي هُرَيرة ال: قال رَسُول اه :قال الله : كيني ابن آم ولم كن 

e‏ لَه دَلک؛ َه تکذیبه هاي أن يفول : ّي لَنْ أَعِيدهُ 

E‏ شمه ياي اَن يمول : أَتَحَدَ اه وَلَدّاء وَأنا الصَمَدٌ الذي 
لولم ولذ وک تن لي ثرا خت :ول د ول ولد 67 ولم یکن 

ا 


أو كما اد © 4 [الإخلاص:١-٤]:‏ كَفُرًا وَكَفِينًا ا وَاحدٌ. [انظر: ۳۱۹۴- 
فتح: ۷۳۹⁄۸] 


(ص) (الَه ألصَسمَد 9© وَالْعَرَبُ سمي أَشْرَاقَهَا الصَمَدَ. َال 
بُو وَائِل: المد السيد الدئ اهن سود : 


أخرج هذا ابن جرير من حديث الأعمش عنه"» وفيه قول آخر أنه 
من لا يطعم أو من لا جوف له أو من يقصد إذا صمده إذا قصده. قال 
ابن خالويه: وأحسن ما قيل فيه آنه الباقى الذي لا يفنى بعد خلقه. 


.)۳۸۳۲۷( ۷٤۳/۱۲ الطبري‎ )۱( 

(۲) قال الشيخ العلامة ابن عثيمين : قيل : إن الصمد هو الكامل في علمهء في قدرتهء 
في حكمته» في عزته» في سؤددة في كل صفاته وقيل : الصمد الذي لا جوف له 
يعني لا أمعاء ولا بطن وقيل الصمد بمعنى المفعول أي المصمود إليه أي: الذي 
تصمد إليه الخلائق في حوائجها بمعنى تميل إليه وتنتهي إليه وترفع إليه حوائجها 
فهو بمعنى الذي يحتاج إليه كل أحد» هه الأقاويل لا ينافي بعضها بعضًا. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ساق البخاري حديث أبي هريرة المذكور ثم قال: كُمُۇًا وَگفيًا 
وكقاءٌ واخد: قلت : الأول بضم أوله وثانيه» وبسكون الثاني أيصًاء 
والثاني بالفتح وكسر ثانيه» والثالث بكسر أوله وبالمد» وروي بکسر 
الكاف وسكون الفاء» ولم يقرأ بالفتح وسكون الفاء» والكفؤ اسم 
يحل محل المصدرء وقال أبو حاتم: لا أثبت عن أبي عبيدة كف 
مقصور» ولكن يقال: مر لا كفا له ممدود»وقال اين الحير؟ 
مأخوذ من كفت الرجل آئ: فعلت نظیر ما فعل» ومنه كفأت الماءء 
وأكفأت في الشعر حرفا مكان حرف . 


SES RKISIRNIT ISN 
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< چو و ےن الات aS‏ 
(۲) [سورة] لوقل ع و فلق ) 4 
قال مُجَاهِدٌ: «غَاسق): الليْل. إا a‏ روب 
اليس تقال هو اين ين كرتي ولتي الضنج. # وق 
إا دحل في کل شَيْءِ َأَظلَمَ . 
۱¬ باب 
1ح حَدتَنَا يمه بن سَعِيِء حَدَتَنَا سُمَيَانُء ن عاص وَعَبدَةء عَنْ زر بن 
ځُبیش قال سَالْتُ بی بن غب ڪن ودين فقَالَ سَالْتُ ر سول الله کل فَقّال: 
«قیل لى فَقَلْتُ؛» قَلَحْنْ قول کیا قال وول انه کَيٍ. [44۷۷- فتح: ]۷٤۱⁄۸‏ 
ثم ساق عن زر قَالَّ: سالب ابی بن گب عَن المعَودتَيْن قال : 
ا رول اله ي فَقَال: «قِيل لي قَقَلْتُ» ُنحن تقول گما قال 


سول اله بلا . وهو من أفراده» وأخرجه النسائي آ 


SENIN IF&RN2 


)١(‏ عزاه المزي في «تحفة الأشراف» ٥/١ )۱١(‏ ثم أستدرك قائلا: للنسائي في 
«الكبرئ»» وقال حديث النسائي ليس في الرواية» ولم يذكره أبو القاسم. 


-(m س‎ 

فائدة: 

المديني -بإثبات الياء؛ لأن أصله من المدينة ونزل البصرة؛ 
والأصل فيمن ينسب إلى المدينة النبوية مدني بحذف الياء» وإلى 
غيرها مديني بإثباتهاء واستلنوا هذا فقالوا: المديني بإثباتها. 

الثها: في فقهه 

وقد سلف ريا في موضعین؛ وفهم ابن عمر ك4 من بساط القصة 
أنها النخلة لسؤاله افت# عنها حين أتي بالجمار» وقوي ذلك عنده 
بقوله E1‏ :€ لإبراهيم: ]۲١‏ وآنها النخلة 


إنما لم يحدث ابن عمر مجاهدًا في مسيره معه إلا حديثًا واحدًا؛ 

لعدم سؤاله له» أو لعدم النشاط؛ للاشتغال بأعباء السفرء وقال ابن 

بطال: إنما َلك واله أعلم؛ لأنه كان مترقبًا للحديث» وقد كان علم 

قول أبيه: أقلوا الحديث عن رسول اله ك وأنا شريككم"". وفيما 

ذکره نظر» فإنه کان مکزا فیه. 

= البلاء» ٠۰-٤۱/۱۱‏ تریب التهتیب» )۷١١(‏ «شذرات الذعب» ۸1/۲ 
قال الحافظ ابن حجر في «التقریب» :)٤۷٦٩(‏ علي بن عبد اله بن جعفر بن نجج 
السعدي مولاحم» آبو الحسن بن المديني» بصريء نة ثبت إمام أعلم أهل عصره 
بالحديث وعلله» حت قال البخاري: ما أستصغرت تفي إلا عند علي بن 
المديني» وقال فیه شیخه ابن عيینة: كنت اتعلم منه أکثر مما پتعلم مني» وقال 
النسائي : كأن اله خلقه للحديث» عابرا عليه إجابه قي المحة» لكنه تتصل 
وتاب» واعتذر بانه تحاف عالن تقسه. اه 

() «اللباب» ۰۱۸۴/۳ ۰۱۸۵ «تهذیب الأسماء واللغات» ٠١١/۴‏ 

) شرح این بطال؛ ۱۵۷/۱ ۱۵۸ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


9) [سورة] قل أعود برب الاس © 4+ 


ا 


ت 


وَيُذگر عَنِ ابن ڪَبَاس اوسا إا ولد حَنَسَهُ السَْطانء 
دا كر الله َب ودا لَمْ يذگر الل تبت ثبت على قَلبهِ. 
-١‏ باب 


۷ - ڪلتا لي ٿن ڪڍ اء حڏکتا سفيانء دک عَبدَةٌ ي آي لاء عَنْ 
زر بن ځټيش وخدفتا غاصِمء ٠‏ عن زر قال سات ابی بن گُغب فلْتُ : یا با اممذِرء إن 
أحَاكّ ابن مَشعُودِ ول کڌا وَكَذَا. فقَال أّ: سَأَلْتُ ول اله اة قَقَالَّ : ٠‏ «قیل ل 
قلت قال فی تقول كما قال وشول اله َي [انظر: -4٩4۷1‏ فتح: ۷4۱⁄۸] 

ثم ساق حدیث زر: سَأَلْت آبی بن ا الملْذ 

روو ا و ا ار ا 
لي َلْتُ»: تحن تول گیا قال رول اله ل 


ر 
ء 


ابي هو ابن کعب بن قيس بن عبيد بن زيد بن معاوية بن عمرو بن 
قتادة وغيره» مكيتان والصواب الأول» نزلتا فى اليهودي لبيد بن 
الأعصم سحر سيدنا رسول الله ميو وجعل سحره في راعوفة بئر 
ذروان» يعني : الحجر الذي في أسفل البئر إذا نزل الإنسان بفم البئر 
قام عليه» ويقال: إنه العقد التي عقدها لبيد» وهي إحدى عشرة عقدة 
في وتر ومشط ومشاطة أعطاها غلام يهودي يخدمه لهم» وصورة من 
عجين فيها إبر مغروزة» فبغث علا والزبير وعمارًا فاستخرجوه 


س تاب تَفْمِيْرِ الفَرآن 
وشفاه الله ويقال: إنه سحره آمرأتان من البحرين بحضرته بحائل 
بينهما وجعلا ينفثان ويعقدان فنزلت الفلق» وفي رواية: لبيد بن 
عامر بن مالك وأم عبد الله اليهودية» وفي رواية في «الصحيح» قالت 
عائشة: هلا استخرجته قال: «قد عافانی الله وكرهت أن أثور منه على 
الناس i ES a‏ 

وفي رواية: فهلا أحرقته" . وظاهره دال على الذي سحر به» کما 
قاله ابن الجوزي» إلا آنا قد روينا من طريق آخر: قالوا يا رسول الله» 
آفلا نأخذ الخبيث فنقتله > ,وهو دال على أن الإشارة إلى اليهودئ 
الساحرء والظاهر أن هذا للساحر وذاك للسحر»ء ويجوز أن يكون 
ذلك منها على وجه الأستفهام فيحتج به إذن على قتل الساحر» وجاء 
في رواية: أنه لما سحر أحجتم على رأسه بقرن -وهو اسم موضع 
كما قال ابن السيرافي . 

وقال المهلب: وقع فاستخرجه» ووقع في باب السحر قلت : 
یا رسول الله أفلا آستخرجته فأمر بها فدفنت. قال: وهو اختلاف 
من الرواة» ومداره على هشام بن عروة وأصحابه يختلفون في 
استخراجه» فأثبته سفيان في رواية من طريقين» ووافق سؤال عائشة 
على النشرة» ونفى الأستخراج عن عيسى بن يونس» ووافق سؤالها 
النبي بي عن الأستخراج» ولم يذكر أنه جاوب على الأستخراج 
بشيء» وحقق أبو أسامة جوابه ا إذ سألته عائشة رضي الله عنها 


(۱) «أسباب النزول» للواحدي ص۲٩٥- .٥۰۳‏ 

)۲( سلف برقم (Y۸)‏ کتاب ردذء الخلق› باب صفة إبليس وجنوده. 
)۳( مسلم (۲۱۸۹/ )٤۳‏ کتاب السلام» ياب السحر. 

() «تفسیر ابن کثیر» .0٥۲۸/۱٤‏ 


DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عن أستخراجه فكان الأعتبار يعطي أن سفيان [أولى]" بالقول لتقدمه في 
الضبط ون الوهم على أبي أسامة في أنه لم يستخرجه» ويشهد لذلك آنه 
لم يذكر النشرة وكذلك عيسى بن يونس لم يذكر اث أنه جاوب على 
آستخراجه بلا» وذكر النشرةء والزيادة من سفيان مقبولة؛ لأنه أثبتهم 
لاسيما فيما حقق من الأستخراج» وفي ذكره النشرة في جواب النبي 
ية مكان الأستخراج» ويحتمل أن يحكم بالاستخراج لسفيان» 
ويحكم لأبي أسامة بقوله لاء على أنه ستخرج الجف بالمشاقة ولم 

ثم أعلم أن السحر مرض من الأمراض» وعارض من العلل غير 
قادح في نبوته» وطاح بذلك طعن الملحدة -قاتلهم الله - وما E‏ 
كان يخيل إليه أنه فعل الشيء وما فعلهء فذاك فيما يجوز طروؤه عليه 
في آمر دنیاه دون ما أمر بتبلیغه» يؤيدە الرواية الاخرى أنه ياتي 
أزواجه ولا يأتيهن › أو يحمل على خيل لا يعتقد صحته»› وقد روي 

() 2 

ن التمسيب :وعروة رة حى كاد يكر بره وع اطا 
خاصة حتیٰ آنکر و قلت : وما أسلفناه من رواية ثلاثة ايام 


أو أربعة هو أصوب» وسنة بعيد. 


(۱) مثبتة من ابن بطال .٤٤٤/۹‏ 

.٤٤٥ -٤٤٤ /۹٩ «شرح آبن بطال»‎ )۲( 

(۳) رواه عبد الرزاق ٠٤ -١١‏ بلفظ «يغخض بصره» ونقله عنه القاضى عياض فى «الشفا» 
۲ ۲ بلفظ «ینکر بصره). ٤‏ ۰ 

(6) «مصنف عبد الرزاق» ٠٤١ -١۳١/١١‏ وفيه الآثار السالفة. 


کس کشر فزن 07 

فصل : 

اَن : الصبح» لأن اليل يفلق عنه» فهو معن مفلوق» أو كل 
ما فلقه الله من خلق قال تعالى: فلق أل والو 4 [الأنعام: »]۹١‏ 
أو وادٍ» أو جب في جهنمء أو هو جهنم» إذا فتح صاح أهل النار 
من شدة حره» والغاسق: الليل كما ذكره عن مجاهد» وقاله ابن عباس 
أيضًا وقال الحسن: أول الليل إذا أظلم» وقال محمد بن كعب: هو 
النهار إذا دخل في الليلء وفي رواية: غروب الشمس إذا وجب» 
وقال أبو هريرة: الاق کوکب» وعنه مرفوعًا: «النجم»» وقال 
ابن زيد: العرب تقول: الغاسق سقوط الثريا"“ وفي الصحيح عن 
عائشة مرفوعًا : «القمر»" وقیل : إذا كسف واسود» #وقب# دخل 
كما فسره» وقال قتادة: ذهب» واستغربه الطبري" . 

فصل : 

وما ذكره في ا ألوسواس الاس عن ابن عباس هو كذلك لکن 
قوله : (خنسه الشيطان) الذي في اللغة خنس إذا رجع» و الاس : 
الرجاع» وقيل: هو الشيطان يوسوس في الصدر»ء قال قتادة: له 
خرطوم كخرطوم الكلب في صدر الإنسان فإذا ذكر العبد ربه خنس 
أي تأخر» وجاء أن له رأسّا كرأس الحية» وإذا ترك يطبع في 


(1) آنظر: «تفسير القرطبي» الآثار السابقة .۷٤۹ -۷٤۸/١۲‏ 

(۲) هو في الترمذي )۳۳٣١(‏ وقال: حسن صحيح. 

.(TATV4) V0 1۲ «تفسير الطبري»‎ )۳( 

(6) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲/ .)۳۷٥۵( ۳۳٣‏ 

)٥(‏ ذكره السيوطي في الد 1٦0‏ وعزاه لسعيد بن منصور وابن أبي الدنيا وابن 
ال 
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القلب يوسوس فيه وقوله : (إن أخاك ابن مسعود يقول كذا وكذا) يريد لم 
يدخل المعوذتين في مصحفه» وهو من أفراده لكثرة ما كان يرى الشارع 
يتعوذ بهما فظن أنهما من الوحي وليسا من القرآن. والصحابة أجمعت 
عليهماء وأثبتهما في المصحف» وكان أبن < #ه أدخل سورتي القنوت 
في مصحفه وهما «اللهم إنا نستعينك» إلى «بالكفار ملحق». وول 
السورة الثانية : «اللهم إياك نعبد»“ 


آخر ڪکتاب التفسبر وله الحمد والمنة. 


(۱) أنظر: «الدر المنثور» /١‏ ۷۲۲- ۷۲۳ وعزاه لابن الضريس وابن نصر وابن أبي 


شيدة 


_ 


محتويات المجلد الثالث والعشرون 


بافي ڪتاب التفسير 


(۲۲) ومن سورة الحج ‏ 


۴- باب قوله 


۳- باب قوله 


و ا م جو 2ر 2 ا د ا 8 
: ومن الاس من عبد الله على حرف فان أصابم حبر هه e‏ 


aE: رو‎ 


E eS ER € 5 | هان حَصمّان ا‎ : 


(۲۲) ومن سورة المؤمنين 


)۲١(‏ ومن شورَة النور 


-١‏ باب فَولِهِ 


- باب قوله : 
۳- باب قَولِه: 
-٤‏ باب قله : 
-٥‏ باب قَولِه: 
-٦‏ باب قوله: 
۷- باب قوله : 
۸ باب قوله : 

- باب قوله : 
-٩‏ باب قوله : 


: ولیب بسو روجهم وکر یکن هم شهدا إلا اشم 0 
عر ر چ e‏ ر ر 


والحَْمسَة أن لتت ألَّهٍ عليه إن کن من آ لذن که a‏ 


2 


frere‏ 2 1 ا EE‏ 2ا ا 

و ودروا عنا العذاب أن تشهد اع قدت بالل اناو لمن ...0% 
ر در e 2< f‏ 2 ا 2 ی .۶ کے 

هو والفيسة آن عب آي علا إن كان يِن الصّليقرت €9 


الین جائ باك عضب كر e‏ 
و إذ تومنو عن ازيو وليت يام با4 0 
«وولولا فصل اله لیک ويمتم في لذن وارد 4 E‏ 

لإ تقوم پالتیک وتقولون اوک چ E‏ 
وو لذ سیعشموۂ فشر ا یکن آنآ أن كلم دا n‏ 
ل ییطکم آله آن نودو لینییہ ابا ن کم زیت ©4 


%۹ ورو ي صو می E‏ و ۶ 
۰- باب قوله : وین اله کم الات وَل عَيمُ كد @ 4 ETE‏ 


. باب قله : إت أب عيبن أن ييح ألْمَحِمَة فى آلب ءامنرأ‎ -١ 


و 


E e sll 


۲- باب قوله : «ولیشرن رهن عل حون EEE‏ 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۲۵) ومن سورة الفزقان 
1- باب قول : فو الین شروت کل وَجرههم ل جهنم SERE O‏ 
۲- باب قَوله : ودين لا يوت مم اه للا ءاخر لا يقو الس 
۳- باب قول : «#إيضعف له لداب بوم ألْقَمَة ولد في مهلا @4 . 
-٤‏ باب قوله: إلا من وا وعَملَ سما صلخا RS‏ 
-٥‏ باب قوله : # سوت يڪن راه ER Ss‏ 
)۲٢(‏ ومن سورة الشَعَرَاء 
-١‏ باب ر مخ بم ع @ 4 E nae‏ 
۲- باب قوله : ودر عَشِْبيك الافب © فض باحك 4 E‏ 
(۲۷) ومن سورة النَمْلٍ 
(۲۸) ومن سورة القضص 
-١‏ باب قَولِه: تك لا ری من ح4 O‏ 
(۲۹) سورة العَذڪبوت 
۲- باب قوله : من لی فرص عك الْرّآت 4 ERS‏ 


)۳١(‏ ومن سورة الرُوم 


)۴١‏ ومن شورة لَقَمَانَ 
aS‏ لظام ظ4 e‏ 


ي 


& 
2 
5 
ْک 


() ومن سورة تنزيل السجدة 


بو 


۱- باب قوله: لا عَم تقس تا فى نم ن ف ٍ4 0 


Nas ly اش ت‎ aT 
O 4 باب قوله: ینم من می بم نهم ن بطد‎ -۳ 
۱۱۳ .... &... باب قوله: تاا ای فل لازییک ن کسی رذ الحلا‎ -٤ 
NOS باب قَوْلِه: وین تر آله ورسولم ودار اله‎ -٥ 
A E CO N باب قوله : ونی فی تفییدت ما الله مدید‎ -٦ 
RAE باب: قوله: وزی من ناء من وشنوۍ لک من ا‎ -۷ 
VENEER SA باب وله : مولا دلوا وت الس‎ -۸ 
r E CE E DERTE باب قَوله: إن بدو سا أو فو‎ -۹ 


ا رر مرو ور وار عر التي 


1۰ باب قَوله : لن اه ومرڪتو بصلون على النى 
-١‏ باب قله : لا توا کالن ادوا مىچ EAR e.‏ 


(۲۲) ومن سورة سَتَا ۲ 
تبات قر کی إا ف عن رھت الو مادا ال رک Ee‏ 
۲- باب قوله: إن هو للا ذب لک بین دی عاب شديار EE‏ 
(۳۵) ومن سورة الائكة 10۲ 
)۲١(‏ ومن سورة يش ©4 0۲ 
-١‏ باب قوله : ولش ری لِسكَمَر لما 4 a‏ 
(۴۷) سورة الصَاقات ۰ ۱1 
1- باب قوله : ول بوش لين مسل 9© + AE ER ARE‏ 
(۳۸) ومن شورَة ص ٥‏ 
-١‏ باب VO SEES ESSA Ai î se e‏ 
۲- باب قوله: وټ لی لگا لا نی لِكَمٍَ من بى إك أت عابي .... ٠۷١‏ 
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باب قوله : وما ا ِن لكق 4 VE‏ 
(۳۹) ومن سورة الزمرٍ Wr‏ 
باب قَوله : فل بای الي أَسرفوا عل سهم لا قَتطوأ ين َد ا . ١۷۷‏ 
باب وله : فووما مدرو أله حى مدرو Vee‏ 
باب وله : نيِح فى ألصور فَصِقَ من فى ألسَمَوَتِ ومن ني ألأرض A‏ 


ومن سورة الُؤْمِنُ «حت 4 u‏ 


۳- باب قوله: لار جميعا مصخ يم ق4 RE ee e‏ 


۹۱ ومن سورة حم السَجْدَة قصلت‎ )٤١( 
O OS ومن سورة حم السَجْدَةَ [قُصلت]‎ - 
Ee 4 باب وما کُم ُستترو آن شد کک سعد‎ -١ 
ESO باب وله : وکلک نک آلزی تہ ریک انکر‎ 
Tee 4 باب قول : تین يبروا لار سنوی‎ 
٤ ومن سورة حم عسق‎ )٤۲( 
OVS e قوله تعالى : «اإلا اموه فى القرنه‎ 


۲۰۸ ومن سورة حم الرْخُرَفِ‎ )٤۲( 


قول : واد سرك ایق عا ر ال إئکر کرت © 4 ES‏ 


و 
د 


- باب اضرب منک ال ڪر ضفخا أن ڪر رما مرف .... ۲۱١‏ 


8 ومن سورة الدخان‎ )٤٤( 


2 


باب قوله : «فرتقِبَ يوم تأ أَلسَمَاءُ ِذُحَانِ مين 3© 4 YN E‏ 
باب قوله : تى الاس هدا عدا آي ®@ 4 E OEE‏ 


در س ر 


باب «وان م اکر وقد جام رسو مين 3© 4 i‏ 
باب ا TOD‏ 
باب موم بطش اسه الکری إا سيون © 4 ESSE‏ 
)٤0(‏ ومن سورة الجاثِية ۷ 
باب قوله : وما کا إل اهر RoE Sa‏ 
)٤١(‏ ومن سورة الأحقاف ۳ 
باب قوله : ری َال للدي أف دحآ OE SOROS‏ 
باب قوله : لما راوه عارسًا مُسَسََبلَ وديم الوا هذا عارص که AE‏ 
)٤۷(‏ ومن سورة مَحمَبِ ط ۴۸ 
(ص) کر ا ایامک EE SAAS A See‏ 
)٤۸(‏ ومن سورة ا t€‏ 
باب قوله : إا ما کک ا سنا © + Needs‏ 
باب قوله : « يعفر لك أله ما نمدم ِن ديك وما ار TORA‏ 
باب قوله : إا أرسلتك شهدا ومسّما وَذطا چ OV‏ 
باب قوله: هو الى اَل السكة هه PONS ee‏ 
-٥‏ باب قوله : المد ر اله عَنِ المرینیت اد ببایعوتک صت السَّجَرزە . ٠٣۹‏ 
)٤٩(‏ ومن سُورة الحجراتِ 1۲ 
باب قوله: لا رقمو أصوتک وق صَوْتِ اَي a‏ 
باب قوله : إن آلزبت يتادونك من ورا لجرت VOA‏ 
(۰) ومن سورة ق ¥ 
1- باب قوله: وول هَل من مزه Vos SA‏ 


ردم ۸ے 2 rel‏ 


- باب قوله : وسح ب َد رك مَل طلوع الَمس ول ارو به YAS O‏ 


-« 


لياط في الم وَالْجِكمَة 
وال عُمَرٌ: هرا قبل أن مُسَردُوا. 


وَعلمهاء. [۱۹۰۹. ۷۱۹ ۳ - ملم ۸11 - 


هلنا الحديث ترجم عليه البخاري هنا كما ترئء وفي الزكاة» باب 
Ef‏ 


سباتي برقم .)۱٤۰۹(‏ 
0 9 برقم (۷۱6۱. 


برقم ۷۳۱0 
© 0 برقم )4٠۹(‏ باب: إتفاق المال في حقه. 


س۸ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


)۵١(‏ ومن سورة والذارياتِ 
(0۲) ومن سورة الطور 


e‏ ر 


۲- باب قوله : گان قاب رسن أو اَذ @ 4 OAR‏ 
۳ باب وله : ایی إل بیو ما ایی 3 4 RSA‏ 
-٤‏ باب قوله: لد ی يِن ٤ات‏ ريد آنکرئ @ 4 EET‏ 
-٥‏ باب قوله: ايم الست الى @ 4 eA:‏ 
-٦‏ باب قوله 8 E EEE 4© SEI‏ 
۷- باب قوله : اندو ر واداۋ © 4 as RSS‏ 
(06) سورة افر ألسَامَةُ ونی لكر ©4 
قوله : «وادقَ لمر est E es‏ 
۴- باب قوله : ری باعییا جر لن کان کر ې TEE‏ 
۳- باب قوله: «وولقد سرا لماه E‏ 
-٤‏ باب عجار كَل شمر 4 O SES‏ 
-٥‏ باب کان کهشِي لطر © وقد بسر اران لر 4 e‏ 
- باب وقد صح یھ ب AS SE‏ 
۷- باب ولد أ GÎ‏ ایک هل ين مُذڪر @4 e‏ 
۸- باب سيم َم وولو الو @ 4 TT‏ 


۹- باب ابل لامد ری ولاه ادى ومر @ 4 ER‏ 


a r 


(0۵) سورة الرّخمن ٤‏ 
1- باب قول : وین وتا جننانِ @ 4 EEE e.‏ 
۲- باب قوله: حر مَفصورت ف لار © 4 TEVE eR‏ 
(۵7) سورة الواقعة ۳۸ 
باب اول دور © 4 POO E aS‏ 
(۵۷) سورة الحديد oY‏ 
(0۸) سورة الُجادكة 0۹ 
)0٩(‏ سورة الحشر ۳ 
1- باب PINS e Sa‏ 
۲- باب ما قَطعَر من لَه TE a ESER RSS‏ 
۳- باب موا أفاءَ آله عل سول ESS‏ 
-٤‏ باب وما le‏ ارول فخ دود FAAS e‏ 
-٥‏ باب اولزن ترو الَا لين 4 VE eee e‏ 
1- باب و ثرون عل اش وکو کان ب حت 4 NOE‏ 
)٠٠(‏ سورة الْمْتَحنّة ۳۷4 
-۱١‏ باب لا نوا عَذوّى رل4 VNR ea RS‏ 
۲- باب لدا كم مومت مهدجت AES‏ 
۳- باب إا جاك المۇمِتت ببايعتك‰ TAGS eS‏ 
1۷) سورة الصف ۳۸۹ 
ا و ى i E E‏ 
(1۳) سورة الجمعة 4Y‏ 


ر <2> 


۱- باب «اوءاحرن منم لما يلموا ہم PF Se LSS a‏ 


e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب ودا N‏ فصوا إلا AUS‏ 
(9) سورد الُنافقين ۳۹1 
1- باب: لدا جاك المَيِفوت تالو دند إئك لرسول آله RAT‏ 
۲- باب ادوا ایم جد i E E‏ 
۴- باب فول : ولك پائیم ءامنوا ٹ کترواه EO‏ 
- باب فووا راهم تعجبك أَجسامهة 4 RE SUTRA‏ 


ا - باب ودا ِل هم MT SS‏ 
-٥‏ باب «سواءَ َيه أسْسَعْفرَتَ َر 4 EEA a‏ 


e O OOO باب مهم اين يقو‎ -٦ 
f0... ... باب ولو رين ألسَمَوت والأرْضِ ولك أَلمَفِيََ لا يْمَهُونً‎ -۷ 
ee RSA NS باب : يوون لين َجََتَآ إل ألْمَدَِدي‎ -۸ 
۹ سورة التَعَّابِن‎ )9 
سورةٌ الطلاق ا‎ )1( 
NAKE DS EOE Ne EE (کاټ‎ 
Nae 4 باب ولت الال أجلن أن يعن لن‎ - 


»( شورڈ التحريم ٤‏ 
۲- باب ید رض اه لک جل میک Eales‏ 


۳- ہاب وڈ اسر الل إل بض اروج ییا مسا بات بو وأظهرة ا .. ٤٠١‏ 
-٤‏ باب إن توا إلى ال U e OT ERE‏ 
-٥‏ باب وی رنہ إن طق sie‏ 
(1۷) سورة نر الى دو اث4 ۹ 


() سورة نون اک 


0D س‎ 


- باب عل بعد ذلك رَيِرٍ © CET ssa‏ 
-١‏ باب فإعتل بعد ذلك زير ©4 

۲- باب یوم يكف عن ساق EEN se ROSS‏ 
(10) سورة الحافة ۵° 


(۷۰) سورة سال سال 0۲< 


۷۷) سورة: إا رسا 4 04 
-١‏ باب ودا ولا سواعا ولا يخوت يموق که E O‏ 


(۷۲) سورة یل یی ّ4 3 


(۷۲) سورة الْرّملْ 1Y‏ 


(۷) سورة الُذثر 10 


۲- باب قول : د ذز ©6 4 EEE NGS RSE‏ 
۳- باب قله : ورك نکر © 4 EEE‏ 
-٤‏ باب قَوله: انك غر © 4 Co Re‏ 
-٥‏ باب قوله: ولم هج © 4 CV E SS‏ 
(۷۵) سُورَةٌ القيامة ۲ 
-١‏ باب و قول : ھول عر ب لساك لجل بب © 4 NES‏ 
۲- باب قوله : ن عا جعم فان €3 NVA CAA‏ 
۳- باب قله : دا أنه ای رانم € چە VON‏ 
(۷) سورة ھل اَی عل ان4 ۰ ۷٦‏ 
(۷۷) سورة والمزسشلآتِ 5۹ 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب الا تی بسر کسر @ 4 A See‏ 
۳- باب کم جلت صر © 4 Aeon‏ 
-٤‏ باب هدا م لا يمون © 4 EAVES EEE,‏ 
۷۸) سورة عَم يَنَصَاءلون AV‏ 
1- باب يوم يمح ف الور فَأ أ @ 4 ROE GASES‏ 
(۷) سورة والنازعات 2E‏ 


(۸۷) سورة ادا انس کرت ©4 
(۸۲) سورة الاآنفطار 
(۸۳) سورة ويل لِلْمُطفْمَين 


۸9) شورة إ٤‏ اس سذ © 4 01۰ 
-١‏ باب سرف اسب جسابا مسا 10 OV ES‏ 
۲ - باب لرک صقا عن طق @ 4 TT‏ 
(۸9) سورة رست ات اج @ 4 0۸ 
- باب ڪات عرش عل الما o E O‏ 
(۸) سورة الطارق 0۲۰ 


(۸۷) سورة: سیم اس ك اكل ©4 


(۸) سورة هل أتلك يت َة 46 


س ت 


)۸٩(‏ سورة الجر 
(۹۰) سورة ل اقيم دا نکر © 4 


(۹۷) سورۃ شی و ©4 


(۹۲) سورة مول ذا تی © 4 


a sta 4 © باب لار ا عل‎ -١ 
EE 4 @ باب قوله : وما لی لد الأ‎ -۲ 
e 4 © باب قول : موا من ام وی‎ -۳ 


E + © باب قوله : ومدق باق‎ -٤ 


A a Lu 
E E hS SNS SS 4¢ @ باب نيسرم للسری‎ -٥ 


Loelods 


a 4 @ باب وله : واا من جل واستغقٰ‎ -٦ 
YS 4@ باب ؤل : َب بی‎ -۷ 
e ]٠١ باب سنس سى €3 € [الليل:‎ -۸ 


(۹۲) سورة والضخی 


1- باب ا وَذَمك ك رمَا @ 4 [الضحىٰ: ۳] .... 


۲- باب قله : ما وَدَمك ك َا ی @ € [الضحى: ۳] 
)۹٤(‏ سورة مار شن 


(۹0) سورة ون 


enoe nene 


enoe nenn 


LT 


ene ononnn 


- باب وله : اق الإسَنَ من عن 4)2 [العلق: ۲] NaS‏ 


7 


0۰ 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و 


۳- باب قَولِه: افا وك اكم @ 4 [العلق : ۳] ET‏ 
باب الى ع بَمَوَ @[العلق : E snc ]٤‏ 


OA 4 © باب اک لن لہ پت لقا بالا @ تمر کر عار‎ -٤ 
034 سورة ما أَرَل‎ )۹۷( 
0۷۰ سورة لر یک اي کتررا‎ )۸( 

ON aE ARES Sera پاب‎ -١ 

OVN cenda hae Rss باب‎ -۲ 

AL E CETTE باب‎ -۳ 
0۷0 سورة لدا رت4‎ )۹٩( 

ONE Rs 4 © باب قول : ئس يَعَسَل َال َرَو حي َر‎ - ١ 

۲- باب قوله : وس يَعَمَل يال دَرَرَ س َرَو @ 4 Vr‏ 
)۱۰١(‏ سورة رت4 0۷۸ 
)۱١١(‏ سورة انار ©4 0۸۰ 
(۰۲) سورة الک4 0۸1 
(۰۲) سورة لسر ©4 AY‏ 
)۱۰٤(‏ سورة ورل لڪل هر4 OA‏ 
(۰۵) سورة آل تَر 0۸ 
)١١(‏ سورة لإیکي فرش ©4 0۸۵ 
(۰۷) سورة ارََبتَ الى بكرب بيب ©4 0۸1 
(۱۰۸) سورة إا عت انكر @4 O۸۸‏ 

CAA sas SOE AEE DES باب‎ -1 


o11 4© سورة ون باي نة‎ )١۹( 


د ر 


(۱۰) سورة ادا جا صر آل 04 
1- باب ONESIES ERAS SESS‏ 
- پاب OE he ERA Ses aaa as‏ 
۳- باب ورایت الاس يدون فی وين آل أفوجا @4[النصر: ۲] . 
-٤‏ باب سح َم ري e‏ ڪا ّا @4[النصر: ٥٩۷ ]٣‏ 
۷) سورة بت4 0۸ 
1- باب SEEDER SEES‏ 
- باب قله : تبت َا ایی ھپ وب [المسد: VA lets ]۲-١‏ 
۳- [باب قَوله]: إسيصل تارا دات هب ©4 [المسد: ۳] Eee‏ 
-٤‏ باب وامرانۂ كال الْحطي ي @4 االسد: 4[ AREA Ra‏ 
(۱۲) شورة الإخلاص بز هر لَه صد ©4 1۴ 
1- باب E OE O SRS EASE ERN‏ 
- باب قله لَه أَلسََدٌ © 4 [الإخحلاص: ۲] O SES‏ 
(۷) سورة ول أعودُ يرب امَك © 4 1۷ 
-١‏ باب VE ODES LS ESAORSRELTSES EE‏ 
)۱١(‏ سورة فل أَعودُ برب الاس © 4 1۰۸ 
1- باب O E E OOO‏ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المجلد الأول: مقدمة التحقية 
المجلد الثاني 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۴- کتاب الایمان )٥۸-۸(‏ 

باقي کتاب الإیمان 

۳- اب الْیلم )٠١٤-۵۹(‏ 
المجلد الرايع 

)۲٤۷-۱۳١( اب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(۳-۲۸) تاب العْسْلِ‎ -٥ 
المجلد الخام‎ 

)۳۳۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

e 

۸-کتابٌ الصّلاة )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المجلد السادس 

۸- باقي كتاب الصلاة 

- أبواب سنّرة المصلي 

۹- ك مَوّاقيت الصَلاةٍ )٠٠۲-٥۲١(‏ 

۰- کاب الاَدّان )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المجلد السابع 

باقي كتاب الأذان 

)4٤١-۸۷١( الجمعة‎ باتك-١١‎ 


المحلد الثام 
۲- ك صَلاَة الْخُوْفٍِ )4٤۷-4٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸٩۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٤-4۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-٦‏ الکسوف )٠١١١-۱٠٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
111۹( 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
- كاب فصل الصَلاة في مَسْجدِ 
مَحهَ وَالْمَلِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
1 کاب الْعَمَلِ في الصَلاَةٍ 
(\YYT-114۸)‏ 
۲ - کاب السو (۱۲۳۹-۱۲۲۲) 
۴ اب الجتائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المجلد العاشر 
باقي تاب الْجتائز 
-۴٤‏ کاب الرّکاة )٠١۱۲-۱۳۹۵(‏ 


المحلد الحادي سر 
-٥‏ کاب الح )۱۷۷۲-۱١۱۳(‏ 


المجلد الثاني عش 

باقي کاب الحج 

- لك الْعْمرَةٍ )۱۸٠١-۱۷۷۳(‏ 

۷- ل المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٦(‏ 

۸- لك جزاء الصید )۱۸١٦٦١-۱۸۲۱١(‏ 

۹- فَصَائِل الْمَدْينَةِ )۱۸۹۰-۱۸٦۹۷(‏ 
المحلد الثالكث عش 

۰- اب الصَوّم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 

۱- صَلاَة الترَّاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 

۲- کاب قَضلِ َة الْمَدِرِ -۲٠۱۶(‏ 
(Yé‏ 

۲- لك الاغتکافی )۲۰٤١-۲۰۲۰۵(‏ 
المجلد الرابع عشر 

)۲۲۳۸-۲۰۴۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲٣۹-۲۲۳۹( تاب السّلم‎ -٥ 
المحلد الخام ق‎ 

- کاب الشَمْعَةَ )۲۲۰٣۹-۲۲۵۷(‏ 

۷- ك الإْجَارَةَ (۲۲۸۹-۲۲۹۰) 

۸- ك الْحرَّالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

۰ - کاب الْوَکالَةَ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 

-۲۳۲١( الحَرّث والمرَارعَة‎ -١ 
(Yo 

۲- اب المَسَاقّاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 


۳- كََابُ الاسْيِمُرَاض وَأدَاءِ الدَيُونِ 


الفهرس ۷ا 


والْحَجر والفْلیس )۲٤۰۹-۲۳۸۵(‏ 


-۲٤١١( ك الخصومات‎ -٤ 
(TéYo 

)۲٤۳۹-۲٤۲٩( ك في اللقطة‎ -٥ 

-۲٤٤١( كاب المظالِم.‎ -1 
(YAY 


المحلد السادس عشر 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٠١٠۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٥۱٦-۲۰۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٠٥٥۹-۲۵۱۷(‏ 
۰- کتاب المکاتب -۲٥٦۰(‏ 
(Yoo‏ 
-١‏ کتاب الهبة )۲٣۳٣-۲٥٣٩(‏ 
۲- ل الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 
المجلد السابع عشر 
۴۳- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 
‰- ك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 
-٥‏ كکتاب الوصایا (۲۷۳۸- 


(۸1 

- کاب الجهادِ والسیر (۲۷۸۲- 
(YAoOV‏ 
المحلد الثامن عشر 

باقي الجهاد 

۷- ك قَرْض الْحُمُس -۳٠۹۱(‏ 
(1oo‏ 


یب (Ym‏ 
عباد» عن إبراهيم بن حميد» وآخرجه مسلم في الصلاة عن آي بكر 
ووکيع؛ وعن ابن نمير» عن أبيه» وعن محمد بن بشر كلهم عن 
إسماعیل» عن قیس به . 

اللها: 

ASN SR 
اليبهقي في مدخله» عن الروذباري» عن الصفار» عن سعدان بن نصرء‎ 
نا وکيع» عن ابن عون به وابن عبد البر» عن أحمد بن محمد» شا‎ 
محمد بن عيسئ» نا علي بن عبد العزیزء ثنا آبو عييد» آنا ابن علية‎ 
ومعاذ» عن این عون ب۰‎ 

ورواه الجوزي“ عن إسحاق بن الفيض» ثنا بشر بن أبي الأزهرء 
ثنا خارجة بن مصعب» عن ابن عون به. ورواه ابن آبي شببة» عن وکيع؛ 
عن اين عون په . 

(ثالتها)"“ واعلم آن في ب بعض النسخ بعد قول عمر: (تققهُوا َب أن 


ُسَودُوا)» فال أبو عبد الله : وبعد أن سدوا وقد تعلَم أصحابُ النبي 
5 


(۱) مسلم رقم (۸۱) كتاب: صلاة المسافرين» باب: فصل من بقرم بالقرآن. 

«المدخل إلى السنن الکیری» ص۲۱۵ (۲۷۳), وفي «الشعب» ۲۰١/۲‏ 0۹060 
قال الحانظ في «الفتح؛ /1۹0: إسناده صحيح. 

() «جامع بیان العلم» ۳۹1/1 - ۳۹۷ (0۰- 804( 

(1) كنا بالنسغةء ولعل الصواب (الجورجيري) وهر المحدث أبو جعفر محمد بن 
عمر بن حفص الأصبهاني الجورجيري ت »۴۳١‏ سمع إسحاق بن الفيضس» 
ومحمد بن عاصم الفتفي» آنظر «سیر أعلام البلاء» ۱١‏ ۲۷ 

() «المصتف» .)۲۹۱١۷( ۲۸٩/۵‏ قال الحافظ اين حجر في «الفتع؛ ۱۹۹/۱: 
ب 


۷ من (ف). أنظر «الیرنیبته ۲۵/۱. 


ع( التوضيح لضرح الجامع الصحیح سد 


۸- كاب الْجرْية وَالْمُوَادَعَةٍ -۳٠١١(‏ 
۸4( 

۹- بدء الخلق )۳۳۲۰٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کاب الاَنبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المجلد العشرون 

۱- ل المَتاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 

- كناب قَصَائِل الصَحَابةٍ -۳۹٤۹(‏ 
(Vvo‏ 

۳- ماب الأَنصارِ (۳۷۷7- )۳۹٤۸‏ 

)٤٤۷۳-۳۹٤۹( کاب المَعَازِي‎ -٤ 

)٤۹۷۷-٤٤۷٤( کتاب التفسیر‎ - ٥ 

ا 
الجخلد الرانع والعقترون 

- ك فَصًايِل الْمُرَآنِ -٤4۷۸(‏ 
(0Y‏ 

۷- تاب التكاح (o0*-0*€(‏ 
المحلد الخا وال ون 

باقي كتاب التكاح 

۸- کاب الصلاَق )٥۳٤۹-٥۲۰٥۱(‏ 


۹- كاب الََقَاتٍِ 

-۵۳۷۳( كاب الأَظْعِمَة‎ -٠ 
(o77 

)٥٤۷٤ -٥٤٦۷( ك الْعَقَيمَةَ‎ -١1 

-٥٤۷٥( ۴-اللَبَائح والصَيّْد‎ 
(ook 

۳- ك الأَضَاجِيّ )٥٥۷٤ -٥٥٤0(‏ 
الخاد التانع انرون 
-٤‏ كاب الأشربَّة -٥۵۷٥(‏ 
0۹( 

-٥٦٤١( كاب المرض‎ -٥ 
(oY 

-۵٦۷۸( كاب الصّب‎ -١ 
(oVAY 

۷- کاب الاش )79 


0۹4( 
النحلك الام رالروت 
باقي كتاب اللباس 


۸ اب الاَدب (۵۹۷۰- )٦۲۲٣‏ 
المحلد العا وا شرون 

)٦۳۰۳ -٦۲۲۷( لك الاستئذان‎ -۹ 

۰- ل الذَعَرّات )٦٤١١-٦۳١٤(‏ 

۱- کاب الرقّاق )٠٥۹۳-٦٤۱۲(‏ 


ا 


المحلد الثلاثون المحلدات «fo .۳٤(‏ ¥“( 
باقي كتاب الرقاق الفهارس 


۲- کاب المَدَر )٦٦۲۰ -٦٥۹٤(‏ 
کات امان وادور 2440 


(VV 
AEN ERNE IRF € ا‎ 
-٦۷١۸( لك كمارَاتِ الاأَيْمَان‎ -٤ 
(VYY 


)٦۷۷۱ -٦۷۲۳( ك المَرَائض‎ -٥ 


٠» اه‎ 


المجلد الحادي والثلاثون 
1 کاب الحدود )1۸٦۰٩-0۷۷۲(‏ 


)٦۹۷۱ -٦۸٦۱( کتاب الدَیّات‎ -۷ 

۸- كاب اسَْيَمَابَة المُرََدَينَ 
وَالمعَانِدِینَ وَقَالِهِمْ )٦۹۳۹ -٦٩۱۸(‏ 
المجلد الثانى والثلاثون 

)٦۹٥۲ -٦۹٤۰( کات الرْكُرَاهِ‎ -۸۹ 

۰-ك الْحیّل (۹۹0۳- )٦۹۸۱‏ 

۱- ك التغبير )14۸۲ (V*€V‏ 
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7 ی سس س س س س 
ثر للتبويب آنه جعل السيادة من ثمرات العلم 

فاوصى الطالب باغتنام الزيادة قبل بلوغ درجة السيادةء فإنه إدَّا كان 

العلم سيا للسيادة فهو جدير آن يغتبط به صاحبه؛ لأنه سبب لسيادته. 


وسؤددا فهو سیدهم» وسوده قومه فهو آسنود من فلان» آي : آعظم منه» 
والمعنئ: تعلموا العلم مادمتم صغارًا قبل أن تصيروا سادة رؤساء ينظر 
إليكم» فإن لم تتعلموا قبل كلك آستحييتم أن تتعلموا بعد الكبر فبقيتم 


ن عيب القاضي أنه إا زل لم يرجع إل مجلسه الذي 
كان يتعلم فيه. قًالّ: وكان الرجل إذًا قام من مجلس ربيعة إل خطة 
أو حكم لم يرجع إليه بعدها. وقال يحي بن معين: من عاجل الرثاسة 
فاته علم کثیر. 

وقال الشافعي: إذًا تصدر الحدث فاته علم كثير" وقال أيضًا: 
تفقه قبل أن ترأس فإذا ترأاست فلا سبيل إلى التفقه» وفيه قول ثان: 
أن معن قول عمر (لا تاخذوا)"عن الأصاغر فیزریٰ بکم ذل 
ویژیده حدیث عبد الله : «لن یزال الناس بخير ما أَخُذوا العلم عن 
آکابرهپا ۳ 


٠١1/١ أورده الحافظ ابن حجر في «الفتح»‎ )١( 

() في (ف): لا تأخذونه. 

(۳) رواه ابن المبارك في «الزهده (۸۱۵) باب: ما جاء في قيض العلم. وعبد الرزاق 
oV E‏ 0 7 والطېراني 113-118/4 (۸0۸4- 
۲ وفي «الأوسط ۳۱۱/۷ )۷۵۹١(‏ وقال: لم برو لزه الأحاديث عن = 


1- باب كيف نزول الوځي وَأول مَا نرل 


۶ 


فال این کات الي الا ارادا 
کات کان قله . 


آل 


-٤4۷٩4 -٨۸‏ دتتا عُبَيد الله بن مُوسَيء»ء عن سَيْبَانء عن ىء عن أي 
سَلَمَة قال: أخبرثني عَائِسَّة وَابْنْ عَبَّاس رضي الله عنهم قالا: لبت النْييْ 5 بمكة 
عَشْرَ سِنِينَ يرل عَلَيْه الفَرْآنء وَبالمدِينَة عَسرَا. [انظر: ٤٤1٤‏ ۳۸۵۱- فتح: ۳/۹] 

-٠۰‏ دنا مُوسَی بن إشمَاعيل» حَدتَتَا مُعْدَمِرٌ قال: سمغت ايء عَن أي 
عَْمَانَ قال: نبنت أن جيريل أتى النَبىَ ءي وَعِنْدَّه أَمُ سَلمَة فَجَمَل يَمَحَدث» فقال 
والله ما حَسِبنَةُ إلا إيَاهء حى سمغت خُطبة النَبن ج حبر حَبَرَ جبريل. أؤ كما 
قال۔ قال آی: قلت لای عَنْمَانَ: من سَمِعْتَ هذا؟ قال: مِنْ أَسَامَةَ بن رَيْدٍ. [انظر: 


۳ - مسلم: ۵۱ فتح: ۳/۹[ 


ع۱۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


س حدتًا عَبْدٌ اله بن يُوسُفَ»ء حَدتَنَا اللْيْتء خلا سید الفريّء عن 
بيه عَنْ ي هريره قال: قال لَب کيا مما مِنَ الأنبياءِ د ! 
امن عليه اضر وَإِنَمَا كان الذِي ا لله إلى رجو اَن أكون 
رُم تابعًا يوم القِيامَة». -۷۲۷٤[‏ مسلم: -۱٥۲‏ فتح: ۲/۹] 

۲ح دنا ڪمڙو بن مء حَدَتَنَا يعوب بن ٳبراهيمء حدتتا أيء عَنْ 
صالح بنِ گيسادء عَنِ ابن شهاب قال ا ځټني اس بن مالك رضي اله 
تعالّی تاع لی رشوله کا قبل فاته حى واه أْتَر ما كان الؤخي» فم نوي 
ا اله يا بَعْد. -٦ a‏ فتح: ۳/۹] 

۳ - حدتتًا 0 مء حَدشَنَا سُفْيَانُء عن السود بن قيس تًال: سَمعْتُ 


جندا يفو ل كى الب ل َم يفم ليل أو ليلئينء أنه رأة فقاّف: يا خد 
ما ری شيطائك إل قذ تر کكء اَنَل اله كك : : والشی © رال دا سی © م 


ر ت 


ودعت راف ّا قل © ¥ [الضحى: .]١-١‏ 


(قالّ ابن عَبّاس : المُهَيْمِنُ: الأَمِينْ الفُرَآن أَمِينْ عَلَى كَل كاب كان 
BS RE EE EE‏ عن شعبة› عن أبی 
إسحاق قال: سمغت التميمى عنه» وقيل إنه الشاهت وقيل: 


افر ات الها اء لفرت ا 
وهذا الكتاب ذكره ابن بطال فى «شرحه» فى أواخره بعد الرقاق وقبل 
ال 

(1)» (۲) كلمة غير واضحة في الأصل. 

)۳( ورد في هامش الأصل : قال الجوهري : المهيمن الشاهد: وهو من آمن غیره من 
الخوف» وأصله أأمن فهو مؤأمن بهمزتين» تقلب الهمزة الثانية ياء كراهة 
لاجتماعهما فصار» مؤيمن» ثم صيرت الأول هاء» كما قالوا: هراق الماء 
وأراقه. انتهى» أعلمه. 

() «شرح ابن بطال» ۱۰/ .۲۱٣‏ 


ثم ذكر في الباب خمسة أحاديث: 


La 


قال : ll‏ ن ت 


yy a‏ تة شرا 
ES‏ 


6 


BE O re 


حديث آي عفان قال : نبنت أن جبرٍيل ات اى السيَ بلا وعِنده 


آم سمه َل ب ل 


8 


دت قال ال لام سَلَمَة: «مَنْ هذا؟). أو گمّا 


قال . قَالَّتْ: هذا وحية اا کا 3 ات واله ها سه إلا إا 
E‏ أو گمّا قال . قال ابي : 
ي شمان ممن کک قال: مِنْ أسامة بن رَيْلِ. 


E E E NOS as 
€3) 
ذکره‎ 

وقوله: (قال أبي) آبوه سليمان بن طرخان» والقائل هو المعتمرء 

وأبو عثمان هو النهدي . وقد أسلفنا فى باب وفاته اك وغيره أن إسرافيل 

والمشهور أن جبريل أبدأه بالوحي» وقوله لام سلمة: «من هلذا؟» قال 
)۱( برقم )٤٤19-1111(‏ کتاب : المغازي› باب : وفاة النبي لا . 
(۲) ساقطة من الأصل»› والمثبت من «الصحيح». 


)۳( مسلم .)0١(‏ 
)£( «الجمع بي بین الصحیحین» ۳/ ۳٤١‏ (۲۸۰۵). 


ع(۲) التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وفيه: فضل أم سلمة وفضل دحية لاختصاص جبريل بالتمثيل 
بصورته . 

وفيه: الحكم بالقافة . 

وقوله: (بخبر جبريل) هو بباء موحدة مكسورة ثم خاء معجمة 
مفتوحة ثم موحدة مفتوحة» وصوبه النووي”» وعند مسلم: (يخبر) 
بمثناه في أوله ثم خاء معجمة ثم باء"» وهو في بعض نسخ البخاري. 

ثالثها : 

حديث أبي هريره رضي الله عنه قال : قال اللي ل : «مَا مِنَ الأنبيَاءِ 
بي إلا عطي ما مله من عَلَيْهِ اشر وَإنَمَا كان الذي وتيت وَحْيًا أَوْحَاه 
اله إلى َأَرْجُو أَنْ أكون أَكَرَهُمْ تابا يَوْم القِيامَة». 

الشرح : 

يأتي في الأعتصام بالسنة أيصًا"» وأخرجه مسلم والنسائي 
ا 

يريد أن الأنبياء أعطوا الآيات: أعطي صالح الناقة» وموسى 
العصاء وعيسى إحياء الموتئٰ» ولم يؤت هو عن سؤال فيكون 
تحديًاء وإنما أراهم الآيات الكثيرة من نفسه» وأوتي القرآن وهو 
النعجرة ينه قولة: واو نهر آنا رلا عك التب ل 
اال كيرت 5١‏ وفرله ورا ما ان رن اک ۲ ن 
كدب ا درون [الاسراء: .]٥۹‏ 
(۱) «مسلم بشرح النووي» .۸/١١‏ 
)۲( مسلم .)۱١١ /۲٤١۱(‏ 


(۳) سياتي برقم .)۷۲۷٤(‏ 
©) مسلم .)٠٥۲(‏ والنسائي في «الکبری» /٦‏ ۳۳۰ (۱۱۱۲۹). 


س كاب ققايل القن با 

قوله : ( «آمن» ) بالمد وفتح الميم» قال صاحب «المطالع» ويروى : 
(أومن) بهمزة مضمومة ثم واو» قال ابن دحية: وكذا قيدناه في رواية 
الكشميهني والمستملي » وقيده بعضهم (ايتمن) حكاه صاحب «المطالع»» 
وقيده بعضهم : (إيمن) بهمزة مكسورة بعدها ياء وميم مضمومة» حكاه 
ابن دحية» وكله راجع إلى معنى الإيمان» وعن القابسي : (أمن) من 
الأمان بالقصر مع كسر الميم» وليس موضعه»ء وإنما معناه أن الله أيد 
کل نبي بعثه من الایات -يعني : المعجزات- بما يصدق دعواہ كما 
سلف» وقيل : إن كل نبى أعطى من المعجزات ما كان مثله لمن كان 
قبله من الأنبياء فامن 8 وأما معجزتي العظمى الظاهرة فهي 
القرآن الذي لم يعط أحد مثله؛ فلهذا أنا أكثرهم تابعًا. 

وقيل: معناه أن الذي أوتيت لا يتطرق إليه تخيل بسحر وشبهه» 
بخلاف معجزة موسي » فإنه قد يخيل الساحر بشيء ما يقارب صورة» 
كما خيلت السحرة في صورة عصا موسي . 

وقيل : إن معناه: أن معجزات الأنبياء آنقرضت بانقراض أعصارهم 
ولم يشاهدها إلا من حضر»ء ومعجزة نبينا القرآن المستمر إلى يوم القيامة 
مع خرقه العادة في أسلوبه وبلاغته وإخباره بالمغيبات وعجز الإنس 
والجن عن أن يأتوا بسورة مثله مجتمعين أو متفرقين في جميع 
الأعصار مع أعتنائهم بمعارضته فلم يقدروا وهم أفصح القرون مع 
غير ذلك من وجوه الإعجاز. 

وقال ابن الجوزي: الإشارة بالآيات الحسيات كناقة صالح وعصا 
موسى وإحياء الموت» فهذِه معجزة ترىئ بالحس» ومعجزة نبينا 
الكبرى هي القرآن» فهي تشاهد بعين العقل» وقد كان في جمهور 
الأمم السالفة بلادَةّ حت قال قائلهم: أجعل لنا إلا كما لهم آلهةء 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والبليد لا يصلح إلا بآيات الحس» والذين بعث إليهم نبينا بي كانوا 

أرباب ذكاء وفطنة» وكفاهم القرآن معجزة» غير أن القضاء قضى على 

قوم من أذكيائهم بالشقاء مع وجود الفهمء كما قال عمرو بن 

العاصي: تلك عقول كادها بارئها لكبرهم» تكبرهم عن ذلك الأتباع» 

وعادوا على أسلافهم من تخطيئهم في عبادة الأصنام» وحسدوا الشارع 

لما میز عنهم إن فی نورهم إل ڪب ا شم بلغي [غافر: ]٠١‏ 

على أنه لم يكن للأنبياء معجزة إلا ولنبينا عليه وعليهم أفضل الصلاة 

السلام من جنسها؛ فإن الرعب الذي آيد به كان يوقع في قلوب 

عدا ما لم توقعه عص موس في قلوب أعدائه. 
قلت : وكذا تسخير الريح لسليمان فإن عدوه كان على مسيرة شهر 

يخاف غدوه عليه أو رواحه» ورعب نبينا كان العدو يخافه من مسيرة 

شهر مع علمه انه لا یغدو عليه في یومه ولا يروح» وقد روي : «شهر 

أمامي وشهر خلفي»”" فهذِه زيادة» ونبع الماء من بين أصابعه"» 

أعظم من تفجره من حجر؛ إذ الأحجار من عاداتها تفجرها بالماءء 

ولم تخبر عادة بجريان الماء من بين لحم وعظم» وخطاب الذراع له 

أعظم من تكليم الموتى لعيسئ. 

(۱) يشير المصنف -رحمه الله- إل ما سلف برقم »)۳۳١(‏ ورواه مسلم )٥۲١(‏ من 
حدیث جابر. وسلف آیضًا برقم (۲۹۷۷)» ورواه مسلم )٥۲۲(‏ من حديث أبي 
هريرة» والذي فيه : «ونصرت بالرعب مسيرة شهر). 

(۲) رواه الطبراني في «الکبیر» ۷/ )11۷٤( ٠٠١-٠١٤‏ من حديث السائب بن يزيد. 
قال الهيئمي في «المجمع» :۲٨۸/۸‏ فيه إسحاق بن عبد الله بن أبي فروة» وهو 
متروك» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)٤١۲١(‏ 


)( سلف برقم (414(› ورواه مسلم (۲۲۷۹) من حدیث أنس» وبرقم )٤۲(‏ من 
حدیث جابر. 


وقوله : ( «فأرجو آن أكون أكثرهم تابعًا» ) فيه علم من أعلام النبوة فإنه 
أخبر بهذا في زمن قلة المسلمين» فانتهى الأمر إلى ما ترى من الكثرة. 

الحديث الرابع 

حديث أنس بن مالك رضي الله عنه أن الله تَعَالّى تَابَعَ الوّخي عَلَّى 
رَسوله ي قبل فاته حى واه اتر ما گان الوځي» م نوي رَسول اله 
ية بَعْد. أخرجه مسلم والنسائي ايا . 

الحديث الخامس : 

حديث جندب سلف في تفسير الضحى » وفي قيام الليل من الصلاة" . 

وحاصل الأحاديث التي ذكرها ما ترجم له وهو إثبات نزول الوحي 
وبعضها في کیفیته» وان جبریل نزل عليه به» ومصداق ذلك قوله تعالیٰ : 
درل به أل آلأَينُ 463 [الشعراء: ]۱۹١‏ وهو جبريل» لكن أنزل جملة 
ثم نجم في عشرین““ سنة كما قاله ابن عباس وغيره كما أسنده أبو عبيد 
وغیره. 

وقول البخاري : (وأول ما نزل) قد سلف أنه أا على الصواب . زاد 
مجاهد #ت والقَرً چ وأما آخره نزولا فقد سلف الكلام فيه ؛ قال عثمان : 
فی اشر برا2 ةوقال الا : آية الكلالةء وقال عطاء وابن شهاب : آية الربا 


ەر رو 


وآية الدين › #واتقوا بوما وجوت فيه إل ا [البقرة: ]۲۸١‏ . 


(۱) مسلم (٦۳۰۱)ء‏ «السنن الکبری» ٤/٥‏ (۷۹۸۳). 

(۲) سلف برقمي .)٤٩٥۱-٤۹4٥٩(‏ 

(۳) سلف برقمي .)۱۱٩١-۱۱۲۴(‏ 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل تعليق نصه : في ثلاث وعشرين» وهي مدة إقامته حيًا بعد النبوة 


على الصحبح من اقرال. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب دَرَلَ الفَرَآنْ بلِسَانِ فَرَيْش والْعَرَب 
قر عرببًاه [يوسف: ۲] يسان عر مين € € [الشعراء: 

. [٥ 

4- حَدَتئا ابو اليَمَانِ» حَدَنََا سُعَيْب» عن الرُهْرِيٰ: وَأخبرن أ بن مالك 
قال: فَاَمَرَ عَنْمَانٌ ريد ٿن ثًابتِ» وَسَعِيدَ بن العاص» وَعَبْدَ اله بن لبر » وَعَبْدَ الرَحمَن 
ان الحارث بن هسام ن يَنْمَخُومًا في القاحتة وال ھم E‏ حلفم ننم 
وَرَيْدُ بُ ثابتِ ف عَرَبيَة مِنْ عَرَبِيَة القَرآنِ فَاكتَبُوهَا بلِسَان َرَيْشء قَإِنَ القَرآنّ ئرل 
بلِسَانِهم . َمَعَلُوا. [انظر: -۳۵۰٦‏ فتح: ]۸⁄۹٩‏ 

۵- حدتنًا أ نيمء حدثتًا هَمَاُء حَدتَنَا عَطاءُ. 

وَقَال مُسَدَّدٌ: دنا ټی ن اين جراج َال : أخبرني عَطاء قال: : خر 
فوا ر لی بن أَمَََء أَنّ يعلَی گانّ : تقول :يبي أری سول اه کل e‏ 


ل 


عليه لوئ قلعا كان الن بو ياجفرا و عليه ؤب قد أظل عليه ومعه امل من 


أضحابهء ا جَاءَهُ رَجُلٌ مُتَصَمَحُ مُتَصمْح بطيب : يا رَسُول الهء كيت ری في رَجُلٍ 
أخرَمَ في ًة بعد ما ثَصَمَحَ e‏ قَنَظْرَ لني اة سَاعَةء قَجَاءَهُ الؤخي. فشا 
عُمَرُ إلى يعلى اَن تَعَال» فُجَاءَ يغلی فأذخَل راس إا هو حمر الوه يَغط كَدَلِلَ 
سَاعَةء ته سي عَنْه فَقًال: «َيْنَ الِي ساني عَنِ العْمْرَة آنًا؟». فالْتمس الوّجل 
فجيءَ به إلى النبي ل فَقَالَ: «آمّا الطْيبُ الي پک نَاغْسِلهُ ات مَرَاتِ وما 
الح ا ثم اصع في عمرتك كَمَا تَصْتَع في حسک». انظر: -٠٥۳1‏ 
مسلم: ۱۱۸۰- ف ا 


ساق فيه حديث الوهري: اخبرني انس بن مالك قال: اَم عَْمَان ب 
کک ا اق إلى أن قال: إذا 


ت 


27 9ن رن 


اٿم وريد ٿن ٿا في ڪَرية ِن عرو َة القَرَآنِ فاكتبُومًا بِلِسَانِ 


هو مطابق لما ترجم له» وذکر عن ابن شهاب أنه قال : آختلفوا يومئذ 
في التابوت فقال: (التابوه). وقال ابن الزبير: التابوت ومن معه فترافعوا 
إلى عثمان؛ فقال: آكتبوه ا قريش» سيأتي عقب هذا 
الباب» وآخرجه في فضائل قر ا وروی ابن اس شه عن 
يزيد بن هارون» عن ابن عون» عن محمد: أن عليا رضي الله عنه 
أول من جمع القرآن في أول ما توفي رسول الله كيا" . 

ودل قول عثمان: (إذا أختلفتم . . .) إلى آخره» على تشريف قريش 
على سائر الناس وتخصيصهم بالفضيلة الباقية إلى الأبد حين أختار الله 
إيثار وحيه الهادي من الضلالة بلختهم وتقييده بلسانهم وحسبك شرفا. 

قال أبو بكر بن الطيب: ومعنى نزوله بلسانهم : معظمه وأكثره؛ لأن 

في القرآن همرَّا كثيرًّا وقريش لا تهمز» وفيه كلمات على خلاف لغة 
قریش» وقد قال تعالیٰ فنا عرًَا» [یوسف: ۲] ولم يقل قرشيًاء 
وليس لأحد أن يقول: أراد قريشًا دون غيرها؛ لأنه تحكم. وقال 
سعيد بن المسيب: نزل القرآن بلغة هذا الحي من لدن هوازن وثقيف 
إلى ضرية» وقال ابن نزل بلسان قريش ولسان خزاعة؛ لأن 
الدار كانت واحدة. قال اكسل: «أنا أفصحكم لأني من قريش ونشأات 
في بني سعد e‏ تب لذت أن بكرن الغران هول اة 
(۱) سلف برقم .)٥۰٦(‏ 
(۲) «المصنف)» )١۲۲۱( ۱٤۸/١‏ بنحوه. 
(۳) روی الطبراني )٥٤۳۷( ۳٣-۳٦‏ من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعًا : «أنا 

النبي لا كذب» آنا ابن عبد المطلب» أنا أعرب العرب»› ولدتني قريش ونشأت في 

بني سعد بن بكر» فأنى يأتيني اللحن». 


قال الهيئمي في «المجمع» ۸٨۸؛‏ فيه مبشر بن عبيد» وهو متروك» وقال 
الحافظ العراقي في «تخريج الإحياء» :(YTATD‏ إسناده ضعيف. 


 )۸(‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سعد بن بكر لا يمنع أن ينزل بلغة أفصح العرب ومن دونها في الفصاحة 
إذا كانت فصاحتهم غير متقاربة» وقد جاءت الروايات أنه اك كان يقرأ 
بلغة قريش ويقر لغتها كما أخرجه ابن أبي شيبة عن الفضل بن أبي خالد 
قال: سمعت أبا العالية يقول: قرأ القرآن على رسول الله ية خمسة 
رجال فاختلفوا في اللغة فرضي قراءتهم كلهم وكانت بنو تميم أعرب 
القوم" . فهلذا يدل آنه كان يقرأ بلغة تميم وخزاعة وأهل لغات 
مختلفة قد أقر جميعها ورضيها . 

الحديث الثاني : 

حديث في الجبة» وقد سلف في الحج" وغزوة الطائف"› 
وأخرجه أيضا مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي“ . 

وجه أن القرآن والسنة كلاهما بوحي واحد ولسان واحد کما نبه 
غلة ن الم : 

وذکره ابن بطال قبله» وأنه اقا لم يخاطب من الوحي کله إلا بلسان 
SS‏ 
وا أرسلتا من رَسولٍ إل سان و ت {A‏ فهذا حکم من الله 


= وقال المصنف -رحمه الله- في «البدر المنیر» ۸/ ۲۸۲: هذا سند ظاهر الضعف. 
وأعله الحافظ في «التلخيص» ٠/٤‏ بمبشر» فقال: هو متروك. وقال الألباني في 
(ضعيف الجامم» (۷ ۳۰( : موضوع. 
وانظر: «البدر المنير» ۸/ -۲۸١‏ ۲۸۳. «تلخيص الحبير» .1/٤‏ 

(1) «مصنف ابن أبي شيبة» .٤١١ /٦‏ 

KDE) ) برقم‎ )۳( 

.)٤۳۲١( برقم‎ )۳( 

.۱۳۱-۱۳۰ /١ النسائي‎ »)۸۳١( ابو داود (۹٠۱۸)ء الترمذي‎ .)۱۱۸١( مسلم‎ )٤( 

(5) «المتواري» ص۳۸۸. 


n کک‎ 

وفیه قول ثالث آن معئاه: قبل أن تزوج ع 
a E E‏ للتنقه» ومنه الا 

من القوم» حكاه صاحب امجمع الغرائب» أحتمالًا وهو متجه؛ 

e‏ «مدخله» ولم یذکر غیره فقال: معناه: قبل آن 
تتروجوا فتصیروا آرباباء اله شمر" . 

ية 

قوله: (عَلّى عَيْرٍ ما اء الوْهري) القائل هو: سفيان بن عيينةء 
يقول سفیان: غو حل لاف خاي عن الرْهْرِي وقد أخرجه 
البخاري في كتاب التوحيد" به عليه القاضي عياض. 

سادسها: 

معن قوله : للا في اَثٍَْ)» آي : خصاتين آو طريقتين» ويجوز في 
رجل ثلاثة أوجه: البدل» وإضمار أعني» والرفع على تقدير خصلتين 
إحداهما خصلة رجل. 

سابعها 

أصل الحسد: ت تمني الرجل أن تتحول إليه نعمة الآخر ويسايها هوء 
یقال: حسله یحسده ویحسّده حسدًا» ورجل حایڈ من قوم مح 


والانئی بغیر هاء وهم پتحاسدون» وده 


ات إلا زياد بو حمزة؛ تفرد بها عامر بن ابرا ي 
أصول أعتقاد آهل السنة؛ .)٠١١( ١/١‏ وابن عبد البر في #جامع بيان العلم» ١‏ 
٩‏ ۷ (۱۰۷- ۱۰۰ واورده الهیشمي في امجمع الزاوشد» ۱۳۰/۱ 
(۵۹) وقال: رواء الطبراني في «الکییر» وهالاوسط» ورجاله موثقون. 

«المدخل إلى السنن الکبری؛ ص۵٣۲‏ (۴۷4). 

) سیاتي برقم (۷0۲۹)» باب: قول التي ڳا رجل آنه اله الفرآنه. 


س ڪتابُ قَصَاِل الْفَرنِ 
لكل أمة بعث إليها رسولًا ليببين لهم ما أنزل إليهم من ربهم» فإن عزب 
معناه عل بعض من سمعه بینه الرسول له بما يفهمه المبين له" . وطلبوا 
مصحف عبد الله بن مسعود أن یحرقوه کما فعلوا بغیره فامتنع» آخرجه 
الترمذي مطولًا» ومسألة المعتبة في الإحراق إنما هي فيما التبس من 
كلام الخصوم كما أوضحه ابن رشد» وذكر الترمذي الحكيم في «ختم 
الأولياء» آنه ا روي عنه آنه قال: «إن الله تعالى لم ينزل وحيا قط 
إلا بالعربية» ٠"‏ ويترجم جبريل لكل رسول بلسان قومه» والرسول 
صاحب الوحي يترجم بلسان أولئك» فإنما الوحي باللسان العربي . 

وفيه الرغبة في رؤية كيفية تلقيه اكع #4 الوحي ليزداد يقيتاء فانه لا ينطق 
عن الهوی . 


ھت رھت وچق 


(۱) ابن بطال» ۲۱۸/۱۰. 

(۳) «سنن الترمذي» .)۳۱۰٤(‏ 

(۳) روى الطبراني في «الأوسط» »)٤٤۳٥( ٤۷ /٥‏ وابن عدي في «الکامل» /٤‏ ۰۲۳۰ 
و٣/ ٥‏ من طريق العباس بن الفضل› a RE‏ عن الزهري»› عن 
سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة مرفوعًا : «والذي نفسي بيده ما أنزل الله وحيًا قط 
عل کی بوبه إلا رة اق کون ی تدرف قوع اه 
قال ابن عدي ٩ /٦‏ : حديث منكر عن الزهري» عن سعيد» عن أبي هريرة بهذا الإسناد. 
وأعله الهيثمي في «المجمع» ۰ بسلیمان بن أرقم. 
وانظر : «تذكرة الموضوعات» ص١١٠‏ . 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۴- باب حَمُع القَرآن 


1ح حَدََنا مُوسّی ِن إشمَاعيلء عَنْ إِبْرَاهيمَ بن سَعْدِء حَدََنّا ابن شهابء 
ن عُبَيْدِ بن الباق أن رَد بن تَابتِ رضي اله عنه قال سل إلى أبُو کر مَفْتَلَ 
َهْلٍ اليَمَامَةء ذا ٤‏ عمَر ب بن الطاب عَنْدَهُء قال اپو کر رضي الله عنه: : إن عُمَرَ اتان 
قال : القَثْلَ قَدِ کک يَوْمَ اليَمَامَةَ بهَراءِ الرآنِء واي أخْشّی نسَح لقنل 
بالَرَاء بالْواطِنء َيَذهَبَ کثير مِنَ الفَرآنِء وني ری أن تَأمُرَ بجع القَزآنِ. فَلْتُ 
لِعُمَرَّ: کیت تفعل سیا ٣‏ عل رول اه ا ٤ي‏ قال غُمَر: هذا واه حَيڙ. فلم يرل 
غُمَر يُراجغُنِي حَتى شرح الله صذري لِدَلِكء وَرَأيْتُ ف لِك الذِي رَأى عُمَرُ. قال 
رَيْدٌ: قال ابو بکر: : بك رَجُل شاب عاقل لا ن َهمُكَء وَقَذ كنت تَكَنَبُ الوَخي لِرَسُولٍ 
انه 4 فتتبع الفرآن فاخمَغْهُء اله لومون تل ټل من ابال ما گان اقل 


£ o کر‎ 


علي با مرن به من مع الزن . قَلْتُ: SS‏ سول انه چل؟! 


قال : : هو واه خير . فلم يرل اپو کر يُراجغني حى شرح اله صذرِي لي شَرَح لَه 
صدرَ أي کر و الله عنهماء فَتَبَغْتُ القَرآنَ عه جه من الأشب واللْخَاف 
وَصدُور الرْجَال» حى وَجَذْتُ آخرَ سُورَة التَوْبَةَ م مَعَ أي اة الأنضارن ‏ أجنها 


مع اح زه ملقد اڪ زمر ن اشيم کر ت َل ا عشر) 
[التوبة: ]۱١۸‏ حتّی حَامة بَرَاءَةّء فکاتّت الضُحْف عند ي جکر > ا ا ت 


A 


عند عُمَرَ حَيَانَهء ثم عند حَفْصَةَ بنْتِ عُمَرَ رضي الله عنه. [انظر: ۲۸۰۷- فتح: ]٠١ ⁄٩‏ 
۷ح دنا مُوسّی» حَدََنَا إُراهيم» حَدَتَنَّا ابن شهاب» أن َس بى مَالِكٍ 
خان حَذَيْقَةَ بْنَّ اليَمَان قد م على عُْمَانَء وَکَانَّ يُازي اهل الشأم في 
إزمِينِية وَأَذْرَبيجَانَ مع َهْلِ العرّاقء اف خُذَيَْةً أَخْتِلافهم ف القَرَاءَةء قَقَالّ خُذَيْمَةً 
ِْثْمَانّ: يا مير لمؤْمِنِينًء أذرك هزه الأمَةً مه قل أن موا ي الكتاب أَخْيِلافَ ایرد 
والَصارى. فاسل عُنْمَانُ إلى حَفْصَة أن ازسلي ينا بالصُحُفِ تَلْسَحها في 
الصاجقِ تم تَرذمَا إإ 


0 
ع 
@ 


ب الث بها حفص ّى غُنْمَان, قَأمَ ر رَد ِن اب َي 


١ار ڪتابُ فصَائل الضَرَآن‎ o 


الله 4 ُن لتر سید ب وَعَيْد بن الحارثِ بن هشام فَتَسَخُوها ف 


0 


َيء من الزن اخبوۂ پان رذ E‏ فاو إ 
الصحُْفَ في الصاح رَد عُثْمَانُ الصَحْفَ إلى حَفْصةء ززل إلى کل ق 
بمْضحَقِ ما دَسَخُواء وَأّمَرَ ما سوَاء مِنَ الفُزآنِ في كل صَجِيفَةٍ صحيفة أؤ صحف أن كرق: 
[انظر: -۴۳۵۰٦‏ فتح: ۱۱⁄۹] 

۸ - قال ابن شهاب : وأخبرني خارجة بن رَيْدِ بن ثابتِ» سمح ريد ن 
قالَّ: فَقَذْتُ آي ية من الأخراب جين تسختا ألضحت قذ كنت شح زول ال 
يقرا پھاء قَالْتَمَشتَاها فَوَجَدنَاها مع خرَيْمَةً بن ثابټِ الأنْصَارِيّ ومن اب رج ٤‏ 
فا ا ادو ا Ee‏ [الأحزاب: ۲۴] قَألحفتاهَا و في سُورَټها في الْضحَفِ. 
[انظر: ۲۸۰۷- فتح: ۱۱⁄۹] 


ذکر فيه حدیثین : 
أحدهما : جو ميد رن الاق اعات في ار تف مر 
ثانیھما: حدیث ابن شِهاب› اا بن مالك کا ا ل ك فة بن 


اليَمَانِ قَيِمَ على ا اي آم السام في نح إِرْمِييِيَة 


س م س مھ 


4 
° 


وَأَذْرَبيجَان مَعَ أَهْلٍ العرّاق. فذكر الحديث في نسخ المصاحف؛ وقال 
في آخره: قال ابن شِهاب: ار ي حارج بن رَيْدِ بْنِ ثابتِ: 


سیت ربد بن ايت َال : فَقَذْتُ ية مِنَ الأخرَاب. . فَالَمَسْنَامَا 


ت 
o‏ 


فَوَجَدَتَاهَا م رة بن ثابتِ : ومن المومنن رال صدقواً IK‏ عله دوا َه 
[الأحزاب: ۲۳] كَأَلْحَمَتَاهًا في سُورَتَهّا في المُصحَفِ . 


معن (يغازي : کو" TEBE‏ تکشر اآوله: وفتحه ابن 


(۱) سلف برقم .)٤٩۷۹(‏ 
() في الأصل: يغزو: يغازي. وما أثبتناه هو الأليق بالسياق. 
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السمعاني'» وتخفف ياؤها وتشدد كما قاله ياقوت" » وقال صاحبا 
«المطالع»": بالتخفيف لا غير. وقال أبو عبيد: بلد معروف سميت 
بكون الأرمن فيها» وهي أمة كالروم» وقیل: سميت بأرمون بن 
لمطي بن يومن بن يافث بن نوح“ . قال أبو الفرج: ومن ضم الهمزة 
غلط ؛ قال: وبكسرها قرآته على أبي منصور اللغوي؛ وقال: هو أسم 
أعجمي» وأقيمت -كما قال الرشاطي- سنة أربع وعشرين في خلافة 
عثمان على يد سلميان بن ربيعة الباهلي . قال: وأهلها بنو الرومي بن 
إرم بن سام بن نوح . 

وأذربيجان -بفتح أوله بالقصر والمد وبفتح الباء وكسرها وكسر 
الهمزة أيضًاء حكاه ابن مکي في «تنقیبه»- بلد بالجبال من بلاد 
العراق يلي كور إرمينينة من جهة المغرب. وقال أبو إسحاق 
البحيري: الفصيح ذربيجان. وقال الجواليقي : الهمزة في أولها 
أصلية» لأن أذر مضموم إليه الآخر. 

وقوله : (وقال ابن شهاب . .) إلى آخره. رواه البخاري في الأحكام 
عن موسیٰ بن إسماعيل» عن إبراهيم بن سعد» عن الزهري» به. هذا إذا 


() قال السمعاني في «الأنساب» :۱۹۳/١‏ (الأرميني): بفتح الألف وسكون الراء 
وكسر الميم وبعدها الياء المنقوطة باثنتين من تحتها وفي آخرها النون. 

.٠٠١ -٠١۹ /۱ «(معجم البلدان»‎ (۲) 

(۳) ورد بهامش الأصل: لعله سقط : و«المشارق»؛ وذلك لأنه كتب صاحبا بالألف» 
ولم أراجع آنا «المشارق». 
قلت (المحقق): نص عبارة القاضى فى «المشارق» ٥۹4 /١‏ : (إرمينية) بالكسر»ء 
قال ابو عبید: بکسر أوله و ثانیه بعده ميم مکسورة» وياء ثم نون 
مكسورة. اه. 

() «معجم ما استعجم» .٠٤٩-۱٤١/۱‏ 


لم يكن البخاري عطفه على السند الذي قبله"“. 

فا 

إن قلت : ما وجه نفور الصديق وزيد بن ثابت مع فضلهما عن جمع 
القرآن. 

قلت : بينه ابن الباقلاني بقوله: لم نجد الشارع قد بلغ في جمعه إلى 
الخد ن ا لا حاط من جاده ور جم ب لخو وکر ها أن جاه غا 
أن يحلا انفسهما محل [من] يجاوز احتياطه للدین آحتیاط رسول الله 
لاله . ۰ )( A‏ 0 2 ا 
یاو فلما (نبههما) " عمر وقال: هو والله خیر» وخوفهما من تغیر حال 
القرآن فى المستقبل لقلة حفظته ومصيره إلى حالة الخفاء بعد الستفاضة 
والظهور علما صواب ما أشار به وأنه خير» وان فعل رسول الله اة ليس 
على الوجوب ولا ترکه لما ترکه على الوجوب» إلا أن یکون فد بين أن 
أنه لم يحظر جمعه ولا منع منه بسنة ولا بنص ولا هو مما يفسده العقل 
ما أشار به عمر وأسرعا إليه كما فعل عمر وسائر الصحابة فى 
رجوعهم إلى رآي الصديق في قتاله أهل الردة واستَضوبوه» وقد 
يشمئز الإنسان أحيانا من فعل المباح المطلق؛ لفرط أحتياط ثم يتبين 
له بعد خلافة» كرجل قيل له: قد سقط عنه فرض الجهاد والصيام 
والصلاة قائمًَا؛ لرَمَانَةٍ وعَجزء فأنكر مفارقة العادة عند أول وهلةء 
فلما تأمل ذلك علم جوازه. 
(۱) هو معطوف على الإسناد الذي قبلهء وانظر: «الفتح» 4/. 
(۲) زيادة يقتضيها السياق مثبتة من «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۲۲۲. 
(۳) في الأصل: لم ينههماء والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو الأنسب للسياق. 
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قصل : 

يأتي في الأحكام فيما يستحب للكاتب أن يكون أميّا عاقلا زيادة 
بيان في تصويب جمع الصديق للقرآن وأنه أعظم فضائله. 

فإن قلت : فما وجه حمل عثمان الناس على مصحفه وقد سبقه 
الصديق إلى ذلك؟ قلت: سلف في آخر سورة التوبة وجهه. 

قد أسلفنا آخر سورة التوبة الجمع بين الروايتين آخر سورة [التوبة] 
وآية الأحزاب» وجمع المهلب بأن آية التوبة وجدت مع أبي خزيمة وهو 
معروف من الأنصار وقد عرفه أنس وقال: نحن ورثناه» والتي في 
الأحزاب ليست صفة رسول الله ووجدت مع خزيمة بن ثابت وهو غير 
ابي خزيمة» فلا تعارض» والقصة غير القصةء وآية الأحزاب سمعها 
زيد وخزيمة من رسول الله مي فهما شاهدان على سماعها منه. وإنما 
ثبت التي في التوبة بشهادة أبي خزيمة وحده لقيام الدليل على 
صحتها في صفته اث» فهي قرينة تغني عن طلب شاهد آخر. 

فصل : 

قال ابن بطال: في آمر عثمان بتحريق الصحف والمصاحف حين 
جمع القرآن جواز تحريق الكتب التي فيها أسماء الله تعالء وأن ذلك 
إكرام لها وصيانة عن الوطء بالأقدام وطرحها في ضياع من الأرض› 
وروى معمر» عن (طاوس) » عن أبيه أنه كان يحرق الصحف إذا 


(۱) راجع شرح حدیث .)٤٩۷۹(‏ (۲) ساقطة من الأصول» والصواب إثباتها. 
(۳) كذا بالأصل» وصوابه: (ابن طاوس) وهو ما في «شرح ابن بطال» .۲۲٠/۱۰‏ 


س ڪتابُ قَصَائِلٍ القَرَآن 


أجتمعت عنده الرسائل فيها: بسم الله الرحمن الرحيم. وحرق عروة 
ابن الزبير كتب فقه كانت عنده يوم الحرة» وكره إبراهيم أن تحرق 
الصحف إذا كان فيها ذكر الله» وقول من حرقها أولىٰ بالصواب كما 
قاله ابن بطال'. 

وقال أبو بكر بن الطيب: جائز للإمام تحريق الصحف التي فيها 
القرآن إذا أداه الأجتهاد إلى ذلك. 

وأكثر الرواة تقوله هنا بالخاء المعجمة» ورواه المروزي بالحاء 
المهملة» وروي عن الأصيلي الوجهان. 

قال ابن عطية : ورواية المهملة أحسن» ومن خرقها دفنها بعد» وهذا 
حكمة في ذلك الزمن»ء أما الآن قيل : الغسل أولى إذا دعت الحاجة إلى 
إزالته» وما فعله عثمان رضي الله عنه؛ فلاختلاط الشاذ بالمتواتر وخشية 
التحريف أيضصًا أو الإحراق لإذهاب عينه رأسًا. 

قال عياض : قد أحرق عثمان والصحابة المصاحف بعد أن غسلوا 
ااا روا 2 

قال النووي: وكان ذلك صيانة لمصحف عثمان”"» ونقل القرطبي 
عن الترمذي الحكيم أن من حرمة القرآن ألا نتخذ الصحيفة إذا بليت 
ودرست وقاية للكتب» فإن ذلك جفاء عظيم ولكن يمحى بالماء“) 
وقد قال الحسن البصري: لا يحرق مصحف الغال» وكان بعض 
السلف نشف بخسالته: 
(۱) «شرح ابن بطال» .۲۲۹٣/۱۰‏ 
() «إكمال المعلم» ۸/ .۲۸١‏ 


.٠١٠/١۷ «مسلم بشرح النووي»‎ (r) 
.۲٤/١ «تفسير القرطبى»‎ )٤( 
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٤‏ باب ذِڪر ڪاتب التُبيٰ لا 


السَبًاق قَال: إن ريد بی تابب قال: أَوْسَل إي بُو بكر رضي الله عنه قال: إِنْكَ كنت دَكَنَبُ 


1» 


الؤخي رول الله بء فاتيع الفُزآن. فتَتَبَّغتٌ حَتَّى وَجذك آخر سُورَة اة يتين مَعَ 
آي ځُرَيمة الأْصارِيٰ ۽ اجذهما مَع اڪڍ يره الد جڪ رشرل ين شڪ 
زر هما عر [التوبة: ]١١۸‏ إلى آخره. [انظر: ۲۸۰۷- فتح: ۲۲/۹] 

۰- دنا عبد اله يِن مُوسَیء» عن إشرَائِيلَء عَنْ أي إشحاقء عَن البراءِ 
ال کا رث لا يسوي القَاعدُودَ من ومين وَألْجَاهِدُونَ في سَبيلٍ اه قال لني 
: «ادع ِي 0 وَلْيَجنْ باللَوح والدوّاة وَالكتف» أو «الكتف وَالدَوّاة»- ث 
قال : « اتل : ل توق ادود [التساء: »]۹٥‏ ف ظهر النبيّ عمو بن 
م موم الأعُمَی قال : ا سول اء فما أمُرن؟ اني َل ضري البَصر. ّث 
مکاتها لا يسوی ألقيدوة يِن ممن [النساء: 1] في سيل الو َي أؤلي 


rd 


ألصرر ‏ [النساء: ۹۵]. [انظر: ۲۸۲۱- مسلم: -۱۸٩۸‏ فتح: ۲۲/۹] 

فر فة فطغة ن الحذيف قله عن الزخرئ أن ابن الاق ال 
رند بن ابت قال: أرسل إلى بو بكر قال: إنك كنت تحب الوحي 
٤ E‏ 

وحديث البَرَاءِ قًال: لَهّا نَرَلّتْ لا يسوی الود . وقد سلف في 
N Rr E‏ 
يجف القلم فألحق بما في القلم» وذلك مسيرة ألف سنة في هبوطه 
وعروجه. وفيه: -كما قال بو بكر بن الطيب- أنه ا سن جمع 
القرآن وكتابته وأمر بذلك وأملاه على كتبته» وأن الصديق والفاروق 


سے ڪتابُ فصَائل القَرآن نريم 


وزید بن ثابت وجماعة الأئمة أصابوا في جمعه وتحصينه وإحرازه»ء 
وجروا في کتابته عل سنن الرسول وسنتهء وآنهم لم يثبتوا منه شیا 
غير معروف وما لم تقم الحجة به" . 

وفيه -كما قال المهلب- أن السنة للخليفة والإمام آن يتخذ كاتبًا يقيد 
له ما يحتاج إلى النظر فيه من أمور الرعية» ويعينه على تنفيذ أحكام 
الشريعة؛ لأن الخليفة يلزمه من الفكرة والنظر فى أمور من أسترعاه 
الله آمرهم ما يشغله عن الكتاب وشبهه من أنواع المهن» ألا ترىئ قول 
الفاروق: لولا الخلافة لأذنت. يريد أن الخلافة حال شغل بأمور 
المسلمين عن الأذان وغيره؛ لأن هذا فيه من يقوم مقامه وينوب عنه 
دون الإمامة» وقد أحتج بقوله: لا سى [النساء: ]۹١‏ إلى آخره 
من قال: إن الغنى أفضل من الفقر» وقال: ألا ترى قوله: فصل لله 
اهرب الآية. إلى قوله: سی [النساء: ]۹١‏ بفضيلة الجهاد 
وبذل المال في إعلاء كلمة الله درجة لا يبلغها الفقراء أبدًا. 

وقوله: عير وَل رر ه يدل أن أهل الأعذار لا حرج عليهم فيما 
لا سبيل لهم إلى فعله من الفرائض اللازمة للأصحاء القادرين . 
الفقهاء". 


(۱) نقل کلام ابن الطیب هذا ابن بطال ۴۲۲۷/۱۰. . 
(۲) ورد بهامش الأصل : كذا أحفظه : الخليفي بكسر الخاء والتشديد: الخلافة» وهذا 
وأمثاله من أبنية المبالغة» يريد به كثرة أجتهاده في ضبط أمور الخلافة. 
(۳) أنظر: «احكام القرآن» للجصاص ۷۳۳/۱ عند تفسیره لقوله تعالی ل يكلف 
َه سا إلا وسعَها»» المنثور فى القواعد» ۲٠١-۲٠۲/۱‏ «المستصفى» 
ص٠۷‏ «البحر المحيط؛ للزركشي u‏ ۰۱۱-۰ 
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۵- باب نْزِلَ القَرَآنْ عَلَّى سَبَعَةَ احرف 


۹ - خدنتا سید بن عفار قال کدی لأف ا عُقَيلٌء عن ابن 
شِهاب قال: DS‏ 


0K 


رول اله کج قال: «أقرَأني جِبْریلٌ عل حرف فر اجعته» َم رل آستزیده 
يزيد نی حتّی انتھیٰ ا سعَةَ سَبْعَةٍ أحُرُّف». [انظر: ۳۲۱۹- مسلم: -۸۱٩‏ فتح: ۲۳/۹] 

E‏ عق عقر قال: : حدَتَنِي اللَيْتٌُ قال : : حدَتّني عُقَيْلء ڪن ابن 
شهاب قال: حدتَنِي عُزوَهُ بن اتير أن امشو بى خَرَمَة وَعَبْدَ الرْمَنِ ين عبد القاري 
حَدَنَاة هما سَمعَا غمر بن الطاب ول سمغت هِشَام ِى حكيم يرا سُورَةَ 
الفُرقَانِ في حَيَاة رَسُول الله بء قَاشتَمَغْتُ لِقراءته ا هر يقرا على روف ية ] 
نیا رول اه 5ء كذ أُساوره في الصَلاةء قرت حٌى سَلم بب برائه 


قلْتُ: گت فإ سول انه ب قذ أفرأنِیها على عبر ما قَرأت. فَانطَلَفْتٌ به فود 
إلى رول اله ي قَقَلْتُ: إي سَمِعْتُ هذا يقرا بشُورَة المُرقانِ على حُروفِ ۸ 

فْرننِيها. قال رَسُولٌ انه کل : o‏ اقرا هنام َقَرَاً عَلَْهِ اقرا التي 
شغ قرا . فال رَسول اله علا ۾ «کذلك نرلّت. ثَ ثم قال: ا ايا غا َرَت 


2 TY 


ا التي أقرأنيء فال رَسُول الله کلة: «کڌلك زت إن هذا القَرَآنَ ازل 
ل سَبْعَةٍ احرف فَافْرَغوا ما يسر مِنه». [انظر: -۲٤۱۹‏ مسلم: ۸۱۸- فتح: :4[ 


) e 


ن ےے ت rd‏ 
» أ 


جبريل على حرف قراجفةء لم اول سز ویزیدنی حتی 


(۱) سلف برقم (۳۲۱۹). 


.(A1۹%) مسلم‎ (۲) 


uu‏ التوضیع اشرح الجامع ااسعیح کے 
وقال ابن الأعرابي: هو مأخوذ من الحسدل وهو القراد فهو يقشر القلب 
كما يقشر القراد الجلد فيمص الدم. 
ومعنى الحسد الحرص والرغبة من غير تمني زوالها عن 
صاحبها وهو المنافسة» افق الحسد عليه؛ لأنهما سببه"» وسماه 
به وینافس 
فيه» قال تعالى: dl î O E‏ بسكم عل بني 
[التساء: ۳۲ 


۶: 


کره الپخاري في فضاتل الغرآن ني پاپ 
أبي هريرة”“ فلم يعمل السلب» 
نئ ذلك الصالحون والأخيار. 

وفيه قول ثان: أنه تخصيص لإباحة نوع من الحسد وإخراج له عن 
جملة ما حظر منه» كما رخص في نوع من الكذب» وإن كانت جملته 
محظورة فالمعنى لا إباحة لشيء من الحسد إلا فيما كان هذا سبيله» 
: لا حسد محمود إلا هلذاء وقيل: إته أستثناء منقطع بمعن لكن 


ك أي: (إهلاكه)ء أي: إنفاقه في الطاعات 
كما سياني» والحكمة المراد بها القرآن واه أعلم» كما جاء في حديث 


) «تهذيب اللغة؛ ۸١/١‏ «لسان المربه ۸1۸/١‏ مادة: [حسد]. 
سیاتي برقم (0۰۲۹). 
۳ في (ف) هلاکه. 


س ڪتابُ فَصَائِل الْهَرآن mm‏ 


وحديث عمر مع هشام السالف في الخصومات"" وقال هنا: 
(كذْت أَسَاوره في الصّلاة) أي: أنكب عليه» ومنه قوله تعالى لإ 
شوروا اَلْمخَابَ [ص: ۲۱]. 

وفيه : أنقياد هشام لعمر» وکانا من صلب الناس» کان عمر إِذا كره 
شیا یقول: لا یکون هذا ما بقیت آنا وهشام بن حکيم . 

وقد سلف أختلاف العلماء في المراد بالأحرف السبعة» وقيل : 
سبعة معان مختلفة كالأحكام والأمثال والقصص إلى غير ذلك. وهو 
خطأً؛ لأنه أشار في الحديث إلى جواز القراءة بكل حروفها» وقد قام 
الإجماع آنه لا يحل إبدال آية أمثال باية أحكام قال تعالێٰ : قل م 
کوٹ لج أن ايام من لقا فی [یونس: ]٠١‏ وقال ابن شهاب: 
بلغني أنه في الأمر الواحد» فلا يختلف في حلال ولا حرام . وإليه ذهب 
ابن مسعود أنه يجعل مكان الكلمة كلمة بمعناهاء وروى ذلك عن 
مالك ابن وهب قال: قرأ ابن مسعود رجلا ك سَجَربَ الور 
َعَم الاير @€ فجعل الرجل يقول: اليتيم؛ فقال له ابن مسعود: 
طعام الفاجر؛ فقلت لمالك: أترئ أن يقرا كذلك؟ قال: نعم» أرى 
ذلك واسعًا. والذي في «المدونة» أنه منع من أن يأتم بمن يقرا بقراءة 
ابن مسعود» وقال: یخرج و 

هذا الحديث له طرق أخرُ منها: روی مسلم من حديث أي بن كعب 
أنه ال كان عند أضاة بنى غفار فأتاه جبريل فقال : إن الله يأمرك أن تقراً 
آمك غل حرف فقال: «أسأل الله معافاته ومغفرته إن أمتي لا تطيق 


.۸٤ /١ برقم (۲۹). (۲) «المدونة»‎ (1) 


= ———————————— التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


ذلك» ثم أتاه ثانيًا فذكر نحو هذا حتى بلغ سبعة» قال : إن الله يأمرك أن تقراً 
أمتك على سبعة أحرف» فأيما حرف قرءوا عليه فقد أصابوا ٠‏ 


وفی کتاب ابی عمرو الدانى› و(اصحيح الحاكم»» وابن حبان من 
یتآ لمة عن ابن م عود مرفوعًا: «کان الكتاب أنزل من باب 


زاجر وآمر وحلال وحرام [ومحکم] ومتشابه وأمثال» قال الحاكم: 
)( . ا ا ,)0( )0( 
صحيح . وأخرجه النسائي -موقوفا مختصرًا“-» وابن الضريس 


-مرفوعًا-: «نزل القرآن على سبعة أحرف». 

وأخرجه عباد بن يعقوب في «فضائل القرآن» مرفوعًا بزيادة: «لكل 
آية منه ظهر وبطن» . ٠‏ 

وروئ أبو الوليد الطيالسي» عن حماد بن سلمة» عن علي بن زيد» 
عن عبد الرحمن بن أبي بكرة عن أبيه مرفوعًا : «أنزل القرآن على سبعة 


(۱) مسلم برقم )۸۲١(‏ كتاب : الصلاة» باب: بيان أن القرآن على سبعة أحرف... 

(۲) ساقطة من الأصل» والمثبت من مصادر التخريج. 

(۳) «المستدرك» ٥٥۳/١‏ «(صحیح ابن حبان» ۳/ ۲۱-۲۰ :)۷٤٥(‏ والحدیث رواه 
ابن عبد البر في «التمهيد» ۸/ ۲۷١‏ وقال: هذا حديث عند أهل العلم لا يثبت؛ 
لأنه يرويه حيوة» عن عقيل » عن سلمة»› عن أبيه» عن النبي ڪيا مرسلاء وأبو سلمة 
ضعفه من جهة إسناده» وضعفه الحافظ في «الفتح» ۲۹/۹. وللحديث طرق 
أخرى» من ثم حسنه الألباني -رحمه الله- بمجموعها في «الصحيحة» (0۸۷). 

.)۷۹۸٤( ٤/٥ «السنن الکبرئ»‎ )٤( 
هو الحافظ المحدث الثقة المعمر المصنف. أبو عبد الله محمد بن أيوب بن‎ )( 
يحي بن ضريس البجلي الرازي» صاحب كتاب «فضائل القرآن». توفي سنة أربع‎ 

وتسعین ومائتین بالري. انظر: «سیر اعلام النبلاء» ٤٤۹/۱۳‏ (۲۲۲). 

)١(‏ «فضائل القرآن» )۱١۷(‏ وفيه : «على خمسة أحرف». 


سد ڪتابُ فصَائِل الْقَرآن را٣‏ 


أحرف» وفي رواية : «إِن جبريل قال : يا محمد» آقراً القرآن على حرف» 
فقال میکائیل : آستزده ؛ فاستزاده حت بلغ سبعة أحرف وكل شاف كاف 
ما لم يختم آية رحمة بآية عذاب وآية عذاب بآية رحمة قبل هلم تعال 
دن أسرع أعجل»"“ وعن عبادة بن الصامت مرفوعًا : «استزدت جبريل 
حت بلغ سبعة حرف“ وعن عبيد الله بن بي يزيدء عن أبيه قال : 
حدثني أيوب أنه اك قال : «ونزل القرآن على سبعة أحرف» » وعن 
قتادة» عن الحسن» عن سمرة مرفوعًا : «أنزل القرآن على ثلاثة أحرف» 
وأخرجه ابن أبي شيبة أيضًا ٠“‏ وله في كتاب «الثواب» عن أبي ميسرة: 
نزل القرآن لكل إنسان. والبزار عن عمر مرفوعًا: «أنزل القرآن على 
سبعة أحرف» ثم قال: هذا الحديث إسناده حسن» ولا نعلمه يروى عن 
عمر إلا من هذا الوجه. وهذا الكلام قد روي عن أبي وحذيفة وأبي 
هريرة وغيرهم» وذكرناه عن عمر لجلالة عمر وحسن إسناده . 
a‏ 

اختلف في معني قوله: «سبعة أحرف» فالأكثرون -كما قال 
المنذري- آنه حصر للعدد وقيل : توسعة وتسهيل لم يقصد به الحصر. 


.)۸٤۲( وانظر : «الصحيحة»‎ ١١ ء٤١‎ /١ رواه أحمد‎ )١( 

(۲) رواه احمد ۰۱۱٤/٩‏ وابن حبان ۳/ ۱۸-۱۷ )۷٤۲(‏ عن عبادة بن الصامت» عن 
ابي بن کعب» به. 

رو اخد 2 ن ان عن کید اله به لک عن :اء 
أيوب الأنصارية. 
قال الحافظ ابن كثير في «فضائل القرآن» ص۱۱۷ : إسناد صحر 

)٤(‏ «مصنف ابن أبي شیبة» »)۳۰۱٠١( ۱۳۸/٦‏ وروا .٣ Tk‏ قال الحافظ 
ان کي «فضائل القرآن» ص٤٠۱‏ : إسناد صحيح. 

.)٠١( ٤۲١ -٤۲٥/۱ «البحر الزخار»‎ )٥( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ثم آختلفوا في تعيينها على ما سلف» ومنهم من جعلها في صورة 
التلاوة» ومنهم من جعلها في الألفاظ والحروف» وذكر ابن حبان البستي 
فيها خحمسة وثلاثين قولا غير أن غالبها فيه تداخل» وجائز أن يكون منها 
لقريش وكنانة وأسد وهزيل وتميم وضبة وقيس» فهذِه قبائل مضر . 
وقال ابن الجوزي: يستوعب سبع لغات على هه المراتب» وقد 
جاء في حديث ابن عباس: أنزل القرآن على لغة الكعبين: كعب 
قريش وكعب خزاعة؛ لأن الدار واحدة“. وقد أسلفنا هناك عن أكثر 
العلماء أنها سبعة أوجه من المعاني المتفقة المتقاربةء ونقله القرطبي 
أيضًا عن الأكثرين"» وهو قول الطحاوي”) ويمکن أن يقال: أنه 
ات سمعها من جبريل في عرضات سبع أو في واحدة وأوقفه على 
المواضع المختلف فيهاء ثم لا يشترط أن يكون أختلاف هله اللغات 
السبع في كيفيات الكلمات من الإظهار والإدغام والمد والقصر 
والإمالة والفتح وبين بين وتخفيفه بالحذف والنقل وبين بين والإسكان 
والرّوم والإشمام عند الوقف على أواخر الكلم» والسكوت على 
اللسان قبل الهمز وما أشبهه واختلاف الإعراب فقط› بل يحوز أن 
يكون في هه كلها وفي آلفاظ مترادفة على معن واحد» كما قرئ 
ماسَعَوا إلى ذد اس [الجمعة: ۹] (فامضوا)“ وهلذا يدل -كما قال 
(۱) رواه أبو عبيد في «فضائل القرآن» ص١٠٤‏ عن قتادة عمن سمع ابن عباس» به» 
وفيه - بعد قوله (أنزل القرآن) إلى (خزاعة): قيل له: وكيف ذاك؟ قال: لأن الدار 
واحدة. وقد رواه الطبري أيضصًا في «تفسيره» )٠١( ٥١/١‏ لكن عن قتادة عن ابن 
عباس» به. وقد نبه قبلها أن قتادة لم يلق ابن عباس ولم يسمع منه. 
(۲) «تفسیر القرطبي» .۳۷-۳٦/۱‏ (۳) «شرح مشکل الآثار١‏ ۸/ .٠٠٥١-۱۲٤‏ 


)€3 قرا بها عمر بن الخطاب وابن مسعود واین الزبیر ل وهي من شواذ القراءات. 
آنظر : «(مختصر آختلاف الشواذ» ص۷١٠.‏ 


بو عبد الله القرطبي- على أن السبعة التي أشير إليها في الحديث ليس 
بأيدي الناس منها إلا 2 الذي جمع عليه عثمان المصاحف. 

وقال الطخاوى" : إنما كانت سعة للناس فى الحروف؛ لعجزهم 
عن أخذ القرآن العظيم» على غير لغاتهم؛ ا كاتا اف ا 
يكتب إلا القليل منهم» فكان يشق على كل ذي لغة أن يتحول إلى 
غيرها من اللغات» ولو رام ذلك لم يتهياً له إلا بمشقة عظمية» فوسع 
لهم في أختلاف الألفاظ إذ كان المعنى متفقّاء وكانوا كذلك حت كثر 
من یکتب منهم وحتیٰ ت عادت لغاتهم إلى لسان رسول الله اء فقدروا 
بذلك على تحفظ ألفاظه فلم يسعهم حينئذ أن يقرءوا a‏ 

قال ابو كم" فا رشبت تلك ااشرورة ارق ص د الخة 
الأحرف وعاد القرآن حرفًا واحدًا . 

قال أبو العباس: وأما القراءات السبعة التي تنسب لهؤلاء القراء 
السبعة؛ فقال كثير من علمائنا -كالداودي والمهلب وغيرهما-: إنها 
ليست من الأحرف السبعة التي أكتفت الصحابة في القراءة بهاء وإنما 
هي راجعة إلى حرف واحد من تلك السبعة التي جمع عليها عثمان 
المصاحف. ذكره النحاس وغيره» وهه القراءات هي اختيارات 
أولئك السبعة» وذلك أن كل واحدٍِ منهم أختار فيما روی وعلم وجهه 
من القراءات ما هو الأحسن عنده والأولى» فالتزم طريقه ورواه وأقراً 
به فاشتهر عنه وعرف به ونسب إليه فقيل : حرف نافع» وحرف ابن 
كثير» ولم يمنع أحد أختيار الآخر -وكل صحیح- ولا آنکره» بل 
سوغه وجوزه» وكل واحد من هولاء السبعة روي عنه آختياران أو أكثر 


(۱) «شرح مشکل الآثار» ۸/ ٠٠١‏ (۳) «تفسیر القرطبی» /١‏ ۳۷. 
(۳) «التمهید» ۸/ ٤۲۹۲ء‏ «الاستذکار» ۸/ .٤۳‏ 


ء٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وكل صحيح . وقد أجمع المسلمون في هه الأعصار على الأعتماد على 
ما صح عن هؤلاء الأئمة ما رووه ورأوه من القراءات» وكتبوا في ذلك 
مصنفات» فاشتهر الإجماع على الصواب» وحصل ما وعد الله به من 
حفظ الكتاب'. 

وقال ابن بطال: قد أكثر الناس في تأويل هذا الحديث» ولم أجد 
فيه قول يسلم من المعارضة» وأحسن ما رأيته ما نقله أبو عمرو الداني 
في بعض كتبه ولم يسم قائله قال: إني تدبرت معني هذا الحديث 
وأنعمت النظر فيه بعد وقوفى على أقاويل السلف والخلف»› فوجدته 
a NE CS N‏ 
وكيف تأويلها؟ ما وجه إنزال القرآن على هزه الأحرف السبعة؟ 
وما المراد بذلك في أي شيء يكون أختلافها؟ وعلىٰ كم معن يشتمل 
أختلافها؟ وهل هي كلها متفرقة في القرآن ا 
واحدة حتى إذا قرأ القارئ بأي حرف من حروف الأئمة القمَرّاء 
بالأمصار المجمع على إمامتهم فقد قرأ بها كلهاء آم ليست كلها 
متفرقة فيه وموجودة فى ختمة واحدة؟ 

فأما ار على وجهين: أحدهما: سبعة أوجه من 
اللغخات» وهذذا قدمناه عنه؛ بدليل قوله: وس الاس من يبد أله ع 
حرف چ [الحج : ١‏ آي: الوجه والنعمة. 

الثاني : أن يكون الشارع سمى القراءات أحرفًا على طريق السعة 
مجارًا كما يسمون الرسالة والخطبة كلمة؛ إذ كانت الكلمة منها. 

قال تعالی : #وتَمَّت كلمت ريك ك اخس ع بيج َرَو يل [الأعراف : 
۷ وقيل : المراد بهذِه الكلمة ورد أ ن نَم الاآية [القصص: ]١‏ 


.٤5١ /۲ «المفهم»‎ )١( 


س ڪتابُ فضصَائل القَرْآن 


وقال مجاهد في قوله: اهر ڪلم ألمَوّى [الفتح: :]۲١‏ 
لا إله إلا اش . 

وأما الثاني : فهو توسعة من الله على عباده لما هم عليه من آختلاف 
اللغات» وقد روى أبو عبيد من حديث حذيفة مرفوعًا : «لقيت جبريل عند 
أحجار المراء فقلت: يا جبريل» إنى أرسلت إلى أمة أمية: الرجل 
والم رأة و الغلا والجازية والح الفا الى الم يقرا كايا قط فل 
إن اقرا ازل لن مب ارتا 

و ا ا وة می اللات ودر ا 
في هذا المعنى أنه يريد -والله أعلم- على لغات شعوب من العرب 
سبعة أو جماهيرها -كما قال الكلبي- خمسة منها بهوازن وحرفان 
لسائر الناس. 

وقال ابن عباس : نزل على سبعة أحرف صارت في عجز هوازن منها 
خمسة. وقال آبو حاتم : عجز هوازن: ثقيف وبنو سعد بن بكر وبنو 
جشم وبنو نضر» خص هؤلاء دون ربيعة وسائر العرب؛ لقرب 
جوارهم من جوار رسول الله َة ومنزل الوحي» وإنما مضر وربيعة 
أخوان. وقال قتادة: عن سعيد بن المسيب قال: نزل القرآن على لخة 
هذا الحي من لدن هوازن وثقيف إلى خزيمة“ . 
(۱) «تفسیر مجاهد» .٦۰۳/۲‏ 
(۳) «فضائل القرآن» ص۳۳۸. 
(۳) هو السرقسطي» کذا نسبه ابن بطال ۲۳۱/۱۰. 


(6) ينظر في ذلك «فضائل القرآن» لأبي عبيد ص٤۳۳‏ وما بعدهاء و«تفسير الطبري» 
۹ ا 


= 9~ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

أما الثالث فإنها تكون في أوجه كثيرة منها: تغيير اللفظ نفسه 
كلمَلِك4 وليك4 [الفاتحة: »]٤‏ و اضرم [الفاتحة: ]١‏ بالسين 
والصاد والزاي . 

ومنها: الاثبات والحذف» «إوقالوا َد أله ولد [البقرة: ]١١١‏ 
اإوسارعا [آل عمران: ۱۳۳] فوا ادوا مسجدًا [التوبة: ]٠١۷‏ 
قالوا: (و) ودونه. 

ومنها : تبديل الأدوات كقوله : (فَتوكل عَلّى العزيز الرّجيم) ووك 
[الشعراء : ]۲٠۷‏ (فلا ياف عَمقَبَاهًَا) [الشمس: ]٠١‏ بالفاء والواو. 

ومنها: التوحيد والجمع كالريح والرياح قا قت را4 
(رسالاته) [المائدة: ۷٦]ء‏ (يةٌ لَلسَاِلينَ) ءاي [يوسف: ۷]. 

ومنها: التذكير والتأنيث ولا يبل مها سَمَلعَةً [البقرة: ]٤۸‏ بالتاء 
انا فاد المَلاَبِکة) و«فادنة [آل عمران: ۳۹]» و(استهواه 
الشياطين) و#ااستهوتَه [الأنعام: .]۷١‏ 

ومنها :. التشديد والتخفيف (بمًا گانوا يحْذّبون) [البقرة: ]٠١‏ (ولكن 
الشَياطينَ) [البقرة: ۲ (ولکن البر) [البقرة: ۱۷۷]. 

ومنها : الخطاب والإخبار وما أله بعَفِل عَكّا نملو [البقرة: ]۷٤‏ 
و#أفلا عقون [البقرة: ١۷]ء‏ #إوككن أا يعكَمُودً [البقرة: .]٠١‏ 

ومنها: الإخبار عن النفس كقوله: نت AP‏ ا4 
[الزمر: ]۷٤‏ بالنون والياء (ونَجْعَّل الرَجْس) [يونس: ]٠٠١‏ بالنون والياء. 

ومنها: التقديم والتأخير كقوله: (قتلوا وقاتلوا) وقتَلواً وفيِلوأه 
[آل عمران: »]٠۹١‏ و(فيقتلون ويقتلون) [التوبة: ]1١١‏ وكذا (رَيْنَ لکثیر 
مَنَ المُشرکِينَ َل ولاهم شرگائِهمٰ) و نَل آوکدهم شڪاب 


س تاب قضصَائل القَرآن رل۷( 


[الأنعام: ۱۳۷] وشبه ذلك . 


ومنها: النهي والنفي كقوله: (وَلا تَنْأل عَنْ أضحَاب الجُجيم) 
[البقرة: ]1١۹١‏ بالجزم على النهي وبالرفع على لنشن ولا رة في 
حكره أَحَدًا) [الكهف: ]۲١‏ بالتاء والجزم على النهي» وبالياء والرفع 
غل الفى: 

ومنها: الأمر والإخبار كقوله: مو وا دوا [البقرة: ]٠٠١‏ بكسر الخاء 
وفتحها» ول سبَحَانَ ری [الإسراء: ۹۳] و#قالً ري بعلم [الأنيياء: ]٤‏ 
الأمرء وتال على الخبر وشبهه. 

ومنها: تغيير الإعراب وحده كوصِكَةً لأردّجهر [البقرة: ]۲٤١‏ 
بالنصب والرفع» وفإتجرةً عايرءً4 [البقرة: ۲۸۲] بهماء و اجک 
[المائدة: ]١‏ بالنصب والجر. 

ومنها : تغییر الحرکات اللوازم کقوله : (وَلا يَحْسِبَنَ) [آل عمران: ]١١۸‏ 
بكسر السين وفتحهاء فإو مط [الحجر: ]٠١‏ وطا طون [الروم: 
١‏ بكسر النون وفتحهاء و#ایعرشن [الأعراف : ۱۳۷] و يعكفون 
[الأعراف: ]۱١۸‏ بكسر الراء والكاف وضمهماء و#االوليةً [الكهف : 
٤‏ بكسر الواو وفتحها. 

ومنها: التحريك والتسکین ک #خطوتِ السَيَطن 4 [البقرة: [۱١۸‏ بضم 
الطاء وإسكانها و#إعل ألوسع قدرم وع ألممَتر فدر [البقرة: ]۲۳١‏ بفتح 
الالو كا 

ومنها: الإتباع وترکه فمن اَصَطر & [البقرة: ۱۷۳] ولان اعبدوأ 
[المائدة: ]۱١١‏ #إولقد أسنهزئ# [الأنعام: ]٠١‏ بالضم والكسر؛ فالضم 
لالتقاء الساكنين إنباعًا لضم ما بعدها؛ والكسرٌ للساكن من غير إتباع . 
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ومنها: الصرف وتركه ك(عَادًا وَنّمُودًا) [الفرقان: ۳۸] و«ألا بَدًا 
مود [هود: 1۸] بالتنوین وترکه. 

ومنها: آختلاف اللغات ك #وجيل4 

ومنها: التصرف في اللغات نحو الإظهار إلى آخر ما سلف. 

وقد ورد التوقيف عن الشارع بهذا الضرب من الأّختلاف وأذن فيه لأمته 
في الأخبار الثابتة» وقد روئ أبو عبيد» عن نعيم بن حماد» ثنا بقية» عن 
حصين بن مالك قال: سمعت شيا يكن أبا محمد» عن حذيفة رفعه: 
«اقرءوا القرآن بلحون العرب وأصواتها» : مذاهبها وطباعها. 

ووجه هذا الأختلاف في القرآن أنه اث كان يعرض القرآن على 
جبريل في كل عام عرضة»ء وفي عام موته عرضتين» وكان جبريل 
يأخذ عليه في كل عرضة بوجه من هه الوجوه والقراءات المختلفة؛ 
ولذلك قال أن القرآن أنزل عليهاء وآنها كلها كاف شاف. وأباح 
لمته القراءة بما شاءت منها مع الإيمان بجميعها إذ كانت كلها من 
عند الله منزلة ومنه الك مأخوذةء ولم يلزم أمته حفظها كلها ولا القراءة 
بها بأجمعهاء بل هي مخيرة في القراءة بأي حرف شاءت منها» كتخييرها 
في كفارة حنث اليمين والفدية» آلا ترى أنه اا صوب من قرا ببعضها 
كما صوب قراءة هشام وعمر حين تناكرا القراءة» وأقر أنه كذلك قرئ 
عليه» وكذا آنزل عليه . 

وما الرابع ؛ فإنه يشتمل على ثلاث معان: أختلاف اللفظ والمعنى 
واحد ك الط كما سلف. وهم وي4 بضم الهاء مع 
إسكان الميم وبكسر الهاء مع ضم الميم وإسكانها وشبه ذلك. 


(1) «فضائل القرآن» ص١٦٠‏ وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» .)٠١١۹۷(‏ 
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جل علمه الل 


هو 
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ما يعمل وفي مسلم نحوه من حدیث ابن عمر.‎ 


تاسعها: في أحکامه: 

أولها: حرمة الحسد وهو إجماع وهو المذموم» وأما المباح وهر 
الأغتباط كما سلف فمحمودء فإذا أنعم الله عَلَى أخيك نعمة فكرهتها 
وأحببت زوالها فحرام. قال بعضهم : إلا نعمة أصابها فاجر أو كافر 
آو من يستعين بها عل فتنة وإفساد. 
ثانيها: أن الغني إذًا قام بشرط المال وفعل فيه ما يرضي الله كان 
أفضل من الفقير. 

التها: تمني الطاعات. 


ومد وچھد می 


() سیاتي برقم (۷۵۲۸) ني التوحید» باب: قول النبي : «رجل آناء اله الق رآن». 
() مسلم برقم (۸۱۵) باب: فضل من یقوم بالفرآن ویعلمه. 


اختلافهما جميعا مع جواز أجتماعها في شيء واحد لعدم تضاد 
آجتماعهما فيه ك ملك و(ملك)» فإن المراد: الرب تعالى» وكذا 
يما اا يذب [البقرة: ]٠١‏ لأن المراد المنافقون؛ وذلك لأنهم 
کانوا يکذٍبون في آخبارهم ویکذبون رسول الله ب. 

احتلافهما جميعًا مع الأمتناع کقوله: «#وظتوا اَم ق ڪُذوا 
[یوسف: ][۱٠١‏ بالتشدید. 

وأما الخامس : فلأنه لا يمكن القراءة بها في ختمة واحدة» فإذا قراً 
القارئ برواية من رواية القراء فإنما قرأ ببعضها لا بكلها؛ لأنا قد 
أوضحنا أن المراد بالسبعة أحرف سبعة أوجه من اللغات» كنحو 
ختلاف الإعراب والحركات والسكون وغيرهما مما قدمناه» وإذا كان 
كذلك فمعلوم أنه من قرأً بوجه من هه الأوجهء فإنه لا يمكنه أن 
يحرك الحرف ويسكنه في حالة واحدة أو يقدمه ويؤخره أو يظهره 
ويدغمه إلى غير ذلك . ۰ 

غير أنا لا ندري أي هه السبعة كان آخر العرض» وأن جميع هه 
الأحرف قد ظهر واستفاض عن رسول اله بيه وضبطتها الأمة على 
أختلافها عنه» وأن معن إضافة كل حرف منها إلى ما أضيف إليها 
کاب وزيلٍ وغيرهم من قبل أنه كان أضبط له وأكثر قراءة وأقرأً به» 
كلك إضافة اقات اة امار إخاة خا 


E SE SIO MD 


(۱) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» ۲۳۷-۲۲۹/۱۰ بتصرف. 
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a 
باب تاليف القرآن‎ ٦ 


خا 
ت 
0 


۴ - دتا إنراهيم بن مُوسَّیٰء ا هِشَامُ بن يُوسفَء أن 


| ره 
2 صر 


بن جُرنچ 
أَخبِرَهُمْ قال : وَأخْبرَني يوشت بن مَاهك قال: إني عند عَاِسَةً 1 المت رضي الله 
عنها إذ جَاءَهًا عرقي فَقال: أي الكَمَن حَبر؟ قَالْث: وَنْجَكَء وَمَا يَصرك؟ ال : 1 
الزن ري ٠‏ ل : 0 قال : لي ارف القزآن عَلَيهء قله را عر 
مُوَلْصٍ. قَالَّث: وَمَا يرك أيه قرت قَبلُء إِّمَا رل اول مَا َرَلَ مِنْه شورَةٌ مِنَ القَصَلِ 
فيها كر اة واتار حى إذًا ثاب الاس إلى الإشلام رل الحلال ارام وَل 
رل وَل سَيْء: ا | الخمر. لَقَالوا: لا نَدَعٌ انر أبدًا. وَلَؤ نَل لا روا 
لقالوا: لا َع ارتا بدا ا٠‏ لذ رل بمَكة على حك #45 وإئي جارية لعب بل 
ألاعة موعدهم وألساءة أدهن ومر © € [القمر: ١٤]ء‏ وَمَا تَرَلَتْ سُورَةٌ البَقَرَة وَالثَسَاءِ 
إلا وأا عنْدَه. قال: فَاخْرَجَت لَه لصحف فَاَمْلَث عَلَيِه آي السّورَة. [انظر: -٤۸۷1‏ 
فت: ۳۸/۹[ 

4- حَدَتَا آَم حَدَيَئَا بء ع آي إښحَاق قال: سَِعْتُ عبد الرَْمَن بن 
بريد سمغت ابن مشود يفول في بني إشرًائيل والكهف وَمَزيم وَطة وَالأنبياء: إن 
مِنَ العتَاق الأوَلء وَهُنٌ من ټلادي. [انظر: -٤۷۰۸‏ فتح: ]۲۹⁄۹٩‏ 

۵ - حًا أ الول دا شغ اانا ا إشحاق» ب سَمِعَ الرَاءَ رضي الله 
عنه قال: تَعَلمْتُ سبح اسر ركه [الأعلى: ]١‏ قَبْلَ أن الب ل 

0- حَدََنا عَبدَانء ڪن اَي رة عن الأغمشء عَنْ شقيق قال : قال 
عبد الله : قذ عَلِمْت النَقَابر التي كان الت عل TT‏ 
عبد الله ۾ وَخل مَعه عَلقَمَةء وََرَج عَلْقَمَة فالتا ققّال: عَسَرُونَ شور من اول 
قصل على تريب ابن مَشعُودِ آخرْهُنٌ الحوَامِيم حى © [الدخان: ]١‏ الذَحَانُ 
وموم بالود 3© [النباً: .]١‏ [انظر: -۷۷٥‏ مسلم: ۸۲۲- فتح: ۲۹/۹] 


سس ڪتابُ فضصَائِل القَرَآن لا 


۴۹ ۶ ا 
ذكر فيه أربعة أحاديث : 


ا Ai‏ ا ر ء 
حدیث يوسف بن 
د َة E‏ 3 الكقَن EES‏ وَبْحَكَ› 


وَمَا يَصرَ؟ قَال: يا أ ت مضحقك: الت ل قال : 


لعا ااا عاي ا الت : ا ر 


وَالّار» حى إا ثاب ا 
ومعنى (أول ما نزل ..) إلى آخره تريد: المدثر» والمشهور: 
ادأ كما تقدم» وأراد العراقي تأليف القرآن على ما نزل أولا 
فأولاء لا يقراً ا والقرآن ألفه رسول الله لا 
بالوحي» كان جبريل اكا يقول له: أجعل آية كذا في سورة كذا. 
وقولها: (ما نزلت سورة البقرة والنساء إلا وأنا عنده) فيه دلالة أن 
العونة تسم با بذك ها ومع نات الاس رحراء قات ايء 
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يثوب ثۇوبًا : : رجع› ومنه مووإد جعلنا اليْتَ مثابة ناس که [البقرة: [1o‏ 


الثانى : 
e‏ ا 


9 )0 
وهن م E‏ 


(۱) ورد في هامش الأصل : ينبغي أن يقول من العتاق الأولء ویفسر بول ما نزل من 
القرآن› ثم يقول : وهن من تلادي» ی من اول من تعلمت. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وسلف ف ره 6 ن اس انا كه i‏ 
کي دهسير سور ج ر جل : مو 


وقوله : (من تلادي) یعنی هن مما نزل من القرآن أولاء قال صاحب 
«العين»: العتيق : القديم من کل ا والفلاد: شا کس م الال 

الحديث الثالث : 

حديث البرَاءِ رضي الله عنه: تَعَلْمْبُ سبع اس ريك [الأعلى: ]١‏ 
قبل أن يَْدَمَّ النبىْ كيا . سلف قريبًا في تفسير سورة #سيّع اس ريك 
o 31‏ 

حديث أي حمرَةَ -واسمه محمد بن میمون السكري المروزي- عَنِ 
الأغمش» عَنْ شقيق قال : قال عَبْد الله : قَذّ عَلِمْتُ التَظارَ الى كان السىْ 
اا ووو o‏ م ۰ ر ي ا ا ر a‏ 
يه يقرؤهن انين انين في کل ركع . فقام عبد الله ودخل معَه عَلقمةء 
وَخَرَجَ عَلْقَمَة فَسَألْنَاهُ فَقَال: عِشْرُون سُورَةَ مِنْ اول المُمَصّل عَلَّى 
اليف ابن مَسْعُووٍء آخِرْهُنّ الحَوَامِيمُ لحت © [الدخان: ]١‏ 
الان وع َل @¢ [الباً: .]١‏ 

O 

قال الداودي في قوله : (قَدٌ عَلِمْبُ التَظَايِرَ . .) إلى آخره. يريد في 
صلاة الصبح» قال: وكان يقرأ الجاثية في الأولى› وعم سلون 9© 4 
(۱) سلف برقم .)٤۷۰۸(‏ 
(۲) «العين» ۱٤١/١‏ مادة: (عتق). 
(۳) سلف برقم .)٤۹٤۱(‏ 
€3 برقم .)۷۷٥(‏ 


س ڪتابُ فصائل الْقَرّآن ا 


الثانية» ثم كذلك في عشرين صلاة» ثم يرجع إلى ذلك في أكثر أحوالهء 
والذي تأول البخاري وغیره أنه کان يقرأ سورتين في كل ركعة» وقد بوب 
عليه كذلك في الصلاة'» وأجازه مالك في «مختصر ابن عبد الحكم». 

وقوله : (عشرون سورة من أول المفصل. .) إلى آخره: ظاهرهٌ أن 
الدخان من المفصل . 

والمذكور عن ابن مسعود أن أول المفصل الجاثية » ذكره الداودي» 
وعنه في البخاري أن أوله القتالء وعند العامة أنه السبع الآأعز وف 
اب :وة آنة الشدهن لأر وعو دال غل أن أوله الا جقاف؛ 
وقيل: أوله #إت#› وقيل غير ذلك . 

وقوله : (علىٰ تأليف ابن مسعود) صحيح؛ لأنها على تأليف القرآن 
خمس وثلاثون سورة من الدخان إلى «إعَم سلون €9 . وتأليف ابن 
مسعود شيءَ آخر: 

فصل : 

قد ختلف في ترتيب سور القرآن» فمنهم من كتب في مصحفه السور 
عل تاریخ نزولهاء وقدم المكي على المدني» ومنهم من جعل في أول 
مصحفه ند4 ومنهم من جعل في آوله : اقرا انر د وها 
أول مصحف علي » وأما مصحف ابن مسعود فإن أوله #ملك وم 
الف ©@©€ ثم البقرةء ثم النساء على ترت تيب مختلف رواه طلحة بن 
مصرف» عن يحيیٰ بن وثاب» Lu‏ عنه» ومصحف ابي کان أوله 
لحد ثم البقرةء ثم النساءء ثم آل عمرانء ثم الأنعام» ثم 
الأعراف» ثم المائدة كذلك على آختلاف شديد» وأجاب القاضي 


.)۷۷٥( حيث قال: باب : الجمع بين السورتين في الركعة» حدیث‎ )١( 


اء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


آبو بكر ابن الطيب بأنه يحتمل أن يكون ترتيب السور على ما هي عليه 
اليوم في المصحف كان على وجه الجتهاد من الصحابةء وقد قال قوم 
من أهل العلم : إن تأليف السور على ما هو عليه في مصحفنا كان على 
توقيف من رسول اله َة لهم على ذلك وأمر به. 

وأما ما روي من آختلاف مصحف أبي وعلي وعبد الله إنما كان قبل 
العرض الأخيرء وأنه ا رتب لهم تأليف السور بعد أن لم يكن فعل 
ذلك . 

رزوی برقن عن ابن وهب قال ست مالا قر ل: انا الت 
القرآن على ما كانوا يسمعونه من قراءة رسول الله يية. ومن قال هذا 
القول لا يقول: إن تلاوة القرآن في الصلاة والدرس يجب أن يكون 
مرتبا على حسب الترتيب الموقف عليه المصحف» بل إنما يجب 
تالت سوره في الرسم والكتابة خاصة» لا نعلم أن أحدًا منهم قال: 
إن ترتيب ذلك واجب في الصلاة» وفي القراءة والدرس» وأنه لا 
يحل لأحد أن يحفظ الكهف قبل الروم» ولا الحج بعد الكهف. ألا 
ترى قول عائشة رضي الله عنها للذي سألها أن تريه مصحفها ليكتب 
مصحقا على تأليفه : (لا يضرك أيه قرات قبل). 

وأما ما روي عن ابن مسعود وابن عمر رضي الله عنهم أنهما كرها أن 
يقرأ القرآن منكوسًا» وقالا : ذلك منكوس القلب. وإنما عنيا بذلك من 
يقرا السورة ويبتدئ من آخرها إلى أولها؛ لآن ذلك حرام محظور» وفي 
الناس من يتعاطى هذا في القرآن والشعر ليذلل لسانه بذلك. ويقتدر على 
الحفظ» وهذا مما حظره الله في قراءة القرآن؛ لأنه إفساد لصورته 
ومخالفة لما قصد بها. ومما يدل أنه لا يجب إثبات القرآن في 
المصاحف على تاريخ نزوله؛ لأنهم لو فعلوا ذلك لوجب أن يجعلوا 


س ”ڪتابُ قصَائل الْقَرآن 


بعض آية سورة في سورة أخرئ» وأن ينقضوا ما وقفوا عليه من سياقة 
ترتيب السور ونظامها؛ لأنه قد صح وثبت أن الآيات كانت تنزل 
بالمدينة فيؤمر بإثباتها في السورة المكية»› ويقال لهم : ضعوا هه 
الآية في السورة التي يذكر فيها كذا. ألا ترى قول عائشة رضي الله 
عنها: (وما نزلت سورة البقرة والنساء إلا وآنا عنده) تعني : بالمدينة» 
وقد قدمتا في المصحف على ما نزل قبلهما من القرآن بمكة. ولو 
ألفوا على تاريخ النزولء لوجب أن ينتقض ترتيب آيات السورة» وقد 
كان النبي بي يقراً بالناس في الصلاة السورة في الركعةء ثم يقرأ في 
الركعة الأخرئ بغير السورة التي تليها. 


TEX IKI SISKX? 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .۲٤١-۲۳۸/۱۰‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ باب ڪانَ جبڙيل يَعُرض القَرَآنَ 


وَقَال مَسْرُوق؛ ن اوش ن ابا غلاا م َس 


ا اللي : ا جبْريل [كانً] ُعَارضني اراد کل 
لَه وَإِنة عَارَضني العام مَرَنَينء ET‏ إلا حَصَرَ أجَّلي». 
[انظر: ]۳٣۲۳‏ 

۷ - دتتا ڪي بُ قَرَعَهَء حَدَنَا راهيم بن سَغْدِه ٤‏ ڪن الرَهُرِيّء عَنْ عُبَيِدِ 
الله ن عَبْدِ الوء ڪن ابن عَبَاس رضي الله عنهما قالّ: کان التب ٤‏ ل اود الاس 
اتر ووذ ما یکو فی هر رمضان؛ لال جاریل کان يلا ف كَل َة ني َر 
رمان حَنَّی يَنْسَلِځء يَغْرض عليه رول انه 45 القَرآدء إا َيه جيل كان جود 
با حبر من الرّیح المرْسلة. [انظر: 1- مسلم: ۲۳۰۸- فتح: ]٤١/۹‏ 

۸- ڪدٿتا حال ن يزيڌء حَدٿتا و کر ڪن آي حَصِينء ڪن اي صالحء 
ڪن أي هُرَيْرَةٌ قال: کان غر على التي 4 لزان كل عام مَرَه» قَعَرَض ڪَليه 
رين في الام الذي قبضء وَکانَ يَغککف کل عام عَشْراء قَاغعَكفَ عِشرِينَ في العام 
الي قبض. [انظر: ٤‏ فتح: ]٤۳⁄۹‏ 

هذا سلف مسندا في باب: علامات النبوة» عن أبي نعيم» عن 
زكرياء عن فراس» عن الشعبي» عن مسروق"'» وليس لسيدة نساء 
العالمين سواه» وبعضهم خرجه من مسند عائشة» رضي الله عنهما. 

ثم ذكر البخاري بإسناده حدیث ابن عَبّاس قال کان الس کيا اجرد 
الاس اير . الحديث بطوله» سلف في أوائل الصو" . 
(۱) برقم .)۳٣۲۳(‏ 
)۲( سلف برقم )۱۹١۲(‏ باب : أجود ما كان النبي يه يكون في رمضان. 


۷ (رyËğÈğĞ كناب ققائل فزن‎ a 

وحديث أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه : گان عرض عَلَى الي ياء المَرآنَ 
کل عام مر َعَرَضَ عَلَيهِ مَرَيْنِ في العام الي فض فيه وگن يغتكف 
كل عام عَْرًاء قَاغتكف عِشْرِينَ في العام الذي بض فيه. . وسلف في 
الأعكاف“. 

وفي إسناده أبو بكر -وهو ابن عياش الأسدي مولاهم- ن ٣ا‏ 
حصين -وهو بفتح الحاء عثمان بن عاصم الأسدي- عن أبي صالح 
-وهو ذكوان السمان الراوي- عن أبي هريرة. 

وزعم بعضهم أن أعتکافه عند وفاته عشرین يومًا أقتداء بما فعله 
جبريل» فإنه لما كرر العرض كرر الأعتكاف» وقد أسلفنا ثم من 
حديث أبي هريرة آنه اة كان يعكتف عشرًاء فسافر عامًا ولم 
يعتكف» فاعتكف من قابل عشرين يومًا . وهذا الباب حذفه ابن بطال 
من «شرحه» وکأنه لسبقه. 


.)۲۰٤٤( برقم‎ )۱( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۸- باب القَرَاءِ مِنْ أَضََاب اللَّبنْ لا 


۹4 حدقا حفص بن عمرة خدتا شغبة: عن ڪَمروء ن إبراهيمء عَنْ 
مَشرُوق: Es‏ مشه مَشعُودِ فَقَال: لا رال أحبْهء سمغت 
التب يقّول: «خذوا القَرآنَ من ن أرَبَعَةَ من عبد الله بن مَسْعودِ» وسالم؛ 
شقان ایی في گنپ [انظر: ۴۳۷۵۸- 2 : e “E‏ : 11/4 
سَلَمَةَ قَالَّ: حَطبَنَا عبد الله وال ِن في رَسول اله 4 بضغا 
وَسَبْعِينَ سُورَةٌء والله لَقَذ عَلِمَ أضحابُ النَبن ية آي ن اغة بكتاب اله وَمَا انا 
. قال شَقِيق: فَجََّشت في الاق أُسْمَع مَا يَقُولونَء فَمَا سَمِعْتٌ راذا يَقُولُ عَيْرَ 
ذلك . [مسلم: -۲٤٦۲‏ فتح: ]٤1⁄٩‏ 

۱- حَدئنِي حَهَد بن گٿيرء أَخبرئَا سُفْيانُء ڪن الأغمش» ڪن ٳنراهيمَء 
عَلقَمَةَ قالَ: كَنً تقض ففرا أبن مغرو سور اش فقالء وخل ها هكا 
أنّْث: قال : رات على رَسُول الله ل فَقَال: : «أحْسّنْت». وَوَجَدَ منه ريح الخمر 
ققال: امم أن تُكڏبَ بکتاب اله وَكَشْرَب النمر؟!. قَصَرَبَةُ الح [مسلم: -۸٠١‏ 
فتح: ]٤۷⁄۹٩‏ 
شی کله قل ذه رضي ت هوه ف 5 ل قوت شو مز 
تَا آتا غلم أ ین ّث ولا ّث اة ِن كناب اف إل آنا َعَم فيم ّث وآ 


غلم أَحَدً ًا غلم مني بكتاب اله لَه الإبل ارک لبه . [مسلم: -۲٤٩۳‏ فتح: ]٤۷⁄۹٩‏ 
0.۴۳ خذفتا حفص ن مر حدقا همام دتا اة قال الت انس 

مالاب رضي ا عه : من كمع القزآنّ على هد لني بيا قال: ا کم مو 

الأنْصار: ا ي ن گغب»ء ومُڪاذ ِن جَيلِء وريد ِن تًابتِ٬‏ وُو ريد . تابه القَضلَء عَنْ 

ځسین بن وَاقِ» عن ا عن نّس. [انظر: ۳۸۱۰- مسلم: -۲٤۹۵‏ فتح: ]٤۷⁄۹‏ 


~E‏ نو فن افو تا 
٣‏ - باب ها ڪر 

اب مُوسی 5 في الَحْر إلى ا 

رقزله: مَل ايق عل لى 

1١۷/١ [قع:‎ .]١١ [الكهف:‎ 


IU/N ıgaê = A ا‎ VEYA TY eV VT 


() من هنا بدا 


سبط والتي لسخت من خط المولف وراجع متها قدا 
وعلق عليها سبطء وجعاناها الأاصل» وقد لا تبت كل الفروق الغير هامة ينها 
وبين غيرها من النسخ التي تصرف فيها النساخء ويخاصة في مقدمة الأبواب 
وعرض الأحاديث؛ حيث أختصر بعضها طريقة المصنف في عرض أحاديث 
الباب. 


الان وَقَامَةء عن اس قَال: مات النَبنْ 4 و ّمع ارآ عبر أزبعة: أبُو الدَردَاءِء 
مُا بن جَبَل٬‏ ورد ن ثابټِء وَأبُو رَيْدٍِ. قال : و [انظر: -٤٤۸۱‏ فتح: /٩‏ 
[4v‏ 

-٥‏ حَدََنَا صَدَقَهَ بن القَضل» أخبر تا کخټیء عن شغیان. ن ڪيب بن أي 
َابٿِء ڪَنْ سَڃِيدِ ُن جبيرء ڪن ابن ئاس قال: قال عُمَر: أي أَفرَوتاء وإ َع من 
ن أي وأ ئه ِن في رَسول انه ب فلا نر کک 
(مَا نسَح مِنْ ا aT n‏ [البقرة: .]٠١١‏ [انظر: -٤٤۸١‏ 


o کک‎ 
e e وسَالِم»‎ e 


ل في ترجمته. 
ثانيها : 
حدیث شقیق بن سَلَمَةَ قال : با عَبْدٌ الله فَقَال : والله لَمَذ أخَذتُ 


ت 


مِنْ في رسول الله بضعًا وسبخي سورة: والله لَقَذ عَلِمَ أضحَابٌ الي ای 


ِن لوهم پاب اء َا أت بِكَيْرهم. ال سيق : قلست في الجلق 


ت و 
ا م 


EI E‏ ر دَلِكَ. 


سا.٥‏ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
ثالثها : 

1 2 ھە ر 2ر مە رے ر وبر nA‏ 

حديث عَلقَمة: کنا بحمص فقَرَا أن مسجو سورة ترسف ل 


رجُلٌ: ما مدا أنزلَّتْ؛ فَقّال: قَرَأتُ عَلَى رَسُول الله فُقّال: 
«أخسَنْت». وَوَجَدَ مه ريح الكَمْر فَمَال: أَنَجْمَمُ اَن كدب باب الله 
وَتَشرَبَ الحُمُر؟! فَضربَهُ الخد . 

وأخرجه مسلم والنسائي أيضًا ٠‏ وإسناده اجتمع فيه ثلاثة تابعيون 
بعضهم عن بعض : الأعمش› وإبراهیم › وعلقمة. 


حدیث فاده : : سَأَلتُ انس ب مَالِكٍ: ٤‏ مَنْ جَمَحَ الفَرآن عَلى عَهِدِ الي 
کی ؟ قال: اربع كلهم من الأنصار: ای بن گْب» َمُعَاد بن جَبَلِ» 
وريد بن ابت وأبُو رَيْدِ. وأخرجه مسلم ا 

وعن ابت وَمَامَةء عَن انس قَالَ : ماك التي ولم يج القرآن عير 
EC‏ بن جَبّل» وزید بن ا ول ا 


E 


وحن وراه 


مسلم (۸۰۱)» «سنن النسائي الکبریٰ» ۲۹/۰ .)۸٠۸١(‏ 


:)۲٤٤6( مسلم‎ .)۲٤۹۳( مسلم‎ 


سد ڪتابُ فَصَائِل الْقَرآن 


َابَعَهُ المَضل بن موسى السيناني» عَنْ حسَيْنِ بن ا 


وان اروا ونا ابي يمول ا 
رَسول الله فلا نره لِسَيْءٍ. قال الله تَعَالّى : ما تنسح يِن ءاي الآية 


[البقرة: .]٠١١‏ أخرجه هنا عن e‏ -وهو القطان- عن 
سفیان» ع نآ ات عن سعید» عن ابن عباس . وساقه 

ا ,0 ۳ .۰ ه 
في التفسير عن عمرو بن علي»› عن یحییٰ . قال المزي في 
«أطرافه»: وليس فى حديث صدقة ذكر على" . 

قلت : هو فی صل الدمياطى مخرجًا YF‏ 

الشرح : ۰ 

الأمر بالأخذ عن هؤلاء الأربعة للتأكيدء لا أن غيرهم لا يؤخذ 

وزيادة آل الدرداء قال الداودي : 5 أراه SE AF‏ وقال 
الإسماعيلي -بعد أن ذكره-: هذان الحديثان مختلفان» ولا يجوز أن 

أي وذكر أبي الدرداء- 


۴ر 


یجمعا في ال عل تباینهما -أعني دکر اب 


(۱) سلف برقم .)٤٤۸۱(‏ 

.)۷١( ۳۷/١ «تحفة الاأشراف»‎ )۲( 

)۳( ورد في هامش الأصل : وكذا هو ثابت في أصل لنا دمشقي» وسمع على المزي 
وعليه خطه أو تصحيح› والذي قاله المزي هو في بعض النسخ» وكذا ما قاله 
شيخنا عن أصل الدمياطي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وابن مسعود لم يحفظ جميعه في حیاته ا؛ لکنه کان يجيد 
ما يحفظه» وذلك آنه قال: أآخذت من في رسول الله بي بضعًا 
وسبعين سورة. 

وفهم بعضهم أن هؤلاء الأربعة هم الذين جمعوا القرآن كله في عهد 
رسول ياء وليس كذلك» فقد جمعه الخلفاء الأربعة كما ذكره ابن 
عبد البر» وأبو عمرو الداني؛ قال أبو عمرو: ةا ا على عهده 
عبد الله بن عمرو بن العاصي . 

قلت : وثبت أنه سأل النبي ب : كم يقرأ القرآن؟ فقال: «في شهر». 
فقال: إني أطيق أكثر من ذلك . . وذكر الحديث . 

قلت: وجماعات أخر: عبادة بن الصامت» وأبو أيوب خالد بن 
زيد. ذكره ابن عبد البر عن محمد بن كعب القرظي» وذكر القاضي 
أبو بكر أنه تواتر عن عبادة» وعن عبد الله بن عمرو بن العاصي» 
وابن عباس ذكره أيضًا من حديث أيوب بن جعفر بن أبي وحشية» 
عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس قال: توفي رسول الله وه وقد 
قرات القرآن وآنا ابن عشر سنین. وآبو موس الأشعري ذگره آپو غمرو 
الداني» ومجمع بن جارية ذكره ابن إسحاق” . 

قال الشعبي فیما ذكره ابن عساکر عنه: کان قد بقي على مجمع من 
القرآن سورة أو سورتان حين قبض رسول الله ي٠‏ وقيس بن أبي 
صعصعة عمرو بن زيد الأنصاري البدري» ذكره أبو عبيد بن سلام من 


() يأتي برقم )٥٩٥۳(‏ مختصرًا» وبرقم »)٥۰٥٤(‏ ورواه مسلم )۱۸۲/۱۱١۹(‏ 
مطولا. 

ا اة ابن هشام» ۱٤٤/۲‏ . 

(۳) «تاریخ دمشق» ۱۹/ ۳۱۰-۳۰۹. 


0 ا في كم أقرا القرآن؟ قا‎ I 
. خمس عشرة). قال : اا و ك قال : «في كل جمعة»'‎ 

ومن حديث ابن لهيعة› عن واسع» عن عمه» عن سعد بن المنذر 
الأنصاري البدري قال: يا رسول اللهء أقرأً القرآن في ثلاث؟ قال: 
«نعم إن سط : 

وسعد بن عبيد بن النعمان بن قيس بن عمرو بن زيد بن أمية» أخي 
ضبيعة وعبيد أولاد زيد أخى عزيز ومعاوية بن مالك»› أخي حنش» وأخي 
كلفة بني عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن الأوس الأوسي . ذكره ابن 
حبيب في «المحبر»" . وقال أبو أحمد العسكري : ذكر أنه أول من جمع 
القرآن من الأنصار» ولم يجمعه من الأوس غیره. 

فإن قلت : أبو زيد الذي ذكره أنس قيل: سمه سعد بن عبيدة» فلعله 
هلذا. قلت: لا فإن ذاك خزرجي. قال أنس: أحد عمومتي ونحن . 
ورثناه» وهذا اى وسعد بن عباد أو عبادة. ذکره ابن مقسم 
النحوي في «السبيل إلى علم التنزيل» عن الشعبي› وقيس بن السكن› 

وام ورقة بنت نوفل» وقيل: بنت عبد الله بن الحارث. ذكر ابن 
ا ا 0 ا 
عشر› وتميم الداری كما ستا: 
() «فضائل القرآن» لأبي عبيد ص۷۷١.‏ 


(۲) «فضائل القرآن» ص۱۷۹4» وفيه: عن حبان بن واسع» عن أبيه» عن سعد . 
(۳) «المحبرا ص .۲۸٦‏ () «الطبقات الکبرئ» ۸/ .٤0٥۷‏ 
)٥(‏ «اآسد الغابة» .)۷٦۱۸( ٤۰٨۸/۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال القاضى ابو بکر: وجمعه عمرو بن العاصى› وأقرأه ای 
خمس عشرة سجدة في القرآن» منها ثلاث في المفصل وفي الحج 
جدتان. 


وعن محمد بن سيرين قال : جمع القرآن أربعة : ابی › ومعاذ» وزید» 


)1( رواه ابو داود »)۱٤١١(‏ وابن ماجه (۱۰۵۷)» والحاكم في «المستدرك» ۲۲۳/۱ 
والبيهقي ٠٤/۲‏ وابن الجوزي فى «التحقیق» )٥۹۱( ٤٤١/١‏ من طريق 
عبد الله بن منين» عن عمرو بن العاص› به. 
فقال الحاكم : هذا حديث رواته مصريون قد أحتج الشيخان بأكثرهم» وليس في 
عدد سجود القرآن تم منه» ولم يخرجاه. 
وقال النووي في «المجموع» 004/۳« و«الخلاصة») ۲/ 11° :(YITT)‏ رواه 
بو داود وابن ماجه والحاکم بإسناد حسن. 
وقال في موضع آخر من «المجموع» 00۸/۳: حديث صحيح. 
وكذا المنذري» فقال فى كلامه على أحاديث «المهذب» كما فى «البدر المنير» 
/٤‏ ۷: حديث حسن. 
أحاديث المصابیح» .)۷٤١( ٤٨۹/۱‏ 
وضعفه آخرون أكثرون: فقال ابن الجوزي: هذا الحديث لا يعتمد عليه. وأعله 
عبد الحق في «أحكامه» ۲ بعبد الله بن منین › فقال : لا یحتج به. وضعفه ابن 
القطان فی «البیان» ۳/ ۱۰۵۸- .)۸٦۹( ۱٥۹‏ 
وقال الحافظ الذهبي في «تنقيح التحقيق» :۱۹١ /١‏ لم يصح» وأعله في «المهذب» 
۲ بجهالة عبد الله بن منين» وضعفه أيصًا المصنف في «البدر المنير» 
٤‏ . والحافظ فی «التلخیص» ۲/ ٠۹‏ وفى «الدراية» .۲٠١ /١‏ 
وأما الحافظ ابن كثير فلم يزد في «الإرشاد» ٠٠١/١‏ على قوله: إسناده غريب» 
وضعفه أيصًا الألباني في «ضعيف أبي داود» )۲٤۸(‏ «تمام المنة» ص۹٦۲.‏ 


واختلفوا في عثمان وتميم الداري وابي الدرداء» وأما رواية نس : 
(جمع). السالفة فلا بد من تأويلهاء فإنه قد جمع تلاوته وأحصاه حفظا 
أعلام الصحابة ممن لا يحصى كثرة. 

فالجواب : أنه يريد من الأنصار خاصة دون قريش وغيرهم» أو يريد 
جمعه بجميع وجوهه ولغاته وحروفه وقراءاته التي آنزلها الرب تعالى» 
وأذن للأمة فيها» وخيرها في القراءة بما شاءت منهاء أو يريد: أشتهر 
أو لم يشتهر بجمع متفرقه» وحفظ ما كان ينزل وقتًا دون وقت إلى 
أنقضاء نزوله وكمال جمعه» أو يريد: الآخذ من في رسول الله ِل 
ea Gr E EA Sa ge ES‏ 
لتعليمه وتلقينه» أو يريد جمعه في صحف أو مصحف. ذكرها أجمع 
أبو عمرو الداني . 

ویحتمل -کما قال ابن العربي- آنه لم یجمع ما نسخ منه وزیل رسمه 
بعد تلاوته مع ما ثبت رسمه وبقي فرض حفظه وتلاوته إلا هولاء 
الأربعة» ويبعد أن يكون معنى : جمع القرآن: سمع له وأطاع وعمل 
بموجبه» يؤيد رواية أحمد في كتاب «الزهد» أن أبا الزاهرية أت 
آبا الدرداء؛ فقال: إن ابني 2 القرآن؛ فقال: اللهم غفرًاء إنما 
جمع القرآن من سمع له وأطاع . 

وذکر المازري آنه یحتمل أن یراد آنه لم یذکره آحد عن نفسه سوی 
هولاء؛ لأن من أكمله سواهم کان يتوقع نزول القرآن ما دام رسول الله 
ية حيّاء فقد لا يستجيز النطق بأنه أكمله» واستجازه هؤلاء» ومرادهم 
أنهم أكملوا الحاصل منه» أو يحتمل أن يكون من سواهم لم ينطق 
بإكماله خوفًا من الرياء واحتياطا على الثبات» وهؤلاء الأربعة أظهروه 
لأمنهم على أنفسهم» أو لرأي أقتضاه ذلك عندهم» وكيف يعرف 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
النقلة أنه لم يكمله إلا أربعة» وكيف يتصور الإحاطة بهذاء» والصحابة 
متفرقون في البلاد» وهذا لا يتصور حتى يلقى الناقل كل رجل منهم 
فیخبره عن نفسه بأنه لم يمل القرآن» وهذا بعيد تصوره عادة» وکیف 
وقد نقل الرواة إكمال بعض النساء لقراءته؟! 

وقد آشتهر حديث عائشة رضي الله عنهاء وقولها: كنت جارية حديثة 
السن لا أقرأً كثيرًا من القرآن”". وكيف يظن بأبي بكر وعمر أنهما لم 
يحفظاه؟! على أن الذي رواه ليس بنص جلي» وذلك أن قصاراه أن 
أنسّا قال: جمع القرآن على عهده أربعة. فقد يكون المراد: لا أعلم 
سوی هؤلاءء ولا يلزمه أن يعلم كل الحافظين" . 

وحدیث انس حاول بعض الملحدة به القدح في الثقة بنقل القرآن› 
ولا متروح لها في ذلك؛ لأنا لو سلمنا أن يكون الأمر كما ظنوه» وأنه لم 
يكمله سوئ أربعة» فإنه قد حفظ جميع أجزائه (مئوين)" لا يحصون» 
وما من شرط كونه متواترًا أن يحفظ الكل الكل؛ بل الشيء الكثير إذا 
روی جزء٤ًا‏ منه خلق كثير علم ضرورة» وجعل متواترًاء والجواب عن سؤال 
من سال عن وجه الحديث من الإسلاميين» فإنه يقال له: علم ضرورة 
من تدين الصحابة ومبادرتهم إلى الطاعات والقرب التي هي أدنى 
منزلة من حفظ القرآن لا يعلم منه آنه محال -مع کثرتهم- أن لا يحفظ 
منه إلا أربعة» وأيضًا فيمن يعلم أن القرآن كان عندهم من البلاغة بحيث 
هو» وكان الكفار في الجاهلية يعجبون من بلاغته» ونحن نعلم من عادة 


(۱) سلف برقم c(771(‏ ورواه مسلم (*٭۷¥(. 
(۲) آنتھیٰ من «المعلم بفوائد مسلم» للمازري ۲/ .۳٤٦-۳٤١‏ 
(۳) كذا في الأصلء ولم نجد هذا الجمع في كتب اللغة وشرح الحديث» ولعل 


الصحيح : مئون. والله أعلم. 


س تاب قَصَائِلِ الزن 
العرب شدة حرصها على تحفظ الكلام البليغ» ولم يكن لها شغل 
ولا صنعة إلا سوى ذلك» فلو لم يكن للصحابة باعث على حفظ 
القرآن سوئ هذا لكان أدل الدلائل على أن الخبر ليس على ظاهره. 

قال : وقد عددنا من حفظنا منهم وسميناهم نحو خمسة عشر 
صاحبًا ممن نقل عنه حفظ القرآن في كتابنا المترجم ب«قطع لسان 
النائح» وأشرنا فيه إلى تأويلاته لهذا الخبر» وذكرنا أضطراب الرواة 
في هذا المعنى» فمنهم من زاد في هذا العدد» ومنهم من نقص عنه» 
ومنهم من أنكر آل ا 

وقال القرطبي : إنما نشا هذا ممن يظن أن لهذا الحديث دليل 
خطاب» فإنه لا يتم له ذلك حتیٰ یقول: تخصیص هوؤلاء بالذکر يدل 
على آنه لم يجمعه أحد غيرهم» فمن ينفي القول بدليل الخطاب سلم 
من ذلك بقوله به» فأكثرهم يقول: أن لا دليل خطاب لها باتفاق أئمة 
الأصول» ولا يلتفت لقول الدقاق فيه» فإنه واضح الفساد» ولئن 
سلمنا آن لا تقع الأعداد دليل خطاب» فدليل الخطاب إنما يصار إليه 
إذا لم يعارضه المنطوق به فإنه أضعف وجوه الأدلة عند القائلين به» 
وههنا أمران أولى منه (من الأتفاق) : النقلٌ الصحيح» وما يُعلم من 
ضرورة العادة» وقد ذكر القاضي أبو بكر وغيره جماعة من الصحابة 
حفظوه» فمنهم الخلفاء الأربعة» وقد تواترت الأخبار بأآنه قتل 
باليمامة سبعون ممن جمع القرآن وكانت اليمامة قريبة من وفاة 


(۱) هو المازري. 

)۲( «المعلم بفوائد مسلم» o-۲‏ 
) في «المفهم» ۳۷4/7: (بالاتفاق). ٠‏ 
) آنظر ما سلف برقم .)٤۷۸(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
رسول بيا فالذين بقوا في ذلك الجيش لم يقتلوا أكثرٌ من آولئك 
أضعافًا» وإذا كان ذلك جيسًا واحدًاء فانظر كم بقي في مدن الإسلام 
إذ ذاك في عساكر أخر ممن جمع القرآن» فيظهر من هذا أن الذين 
جمعوا القرآن على عهده لا يحصيهم أحد» ولا يسعهم عدد. 

فان قلت: إذا لم یکن له دليل خطاب فلأي شيء خص هؤلاء 
الأربعة بالتزكية دون غيرهم؟ 

فالجواب : أنه يحتمل أن يكون ذلك لتعلق غرض المتكلم بهم دون 
غيرهم» أو بقول: إن هولاء في ذهنه دون غيره”' . 

فلما ذكر القاضي أبو بكر وجوه التأويل أنه لم يجمعه على جميع 
الوجوه» أو أنه لم يجمعه تلقيتاء أو من أنتصر له قال: تظاهرت 
الروايات أن الأئمة الأربعة جمعوا القرآن على عهد رسول الله يا 
لأجل سبقهم إلى الإسلام وإعظام الرسول لهم» وقد ثبت عن الصديق 
بقراءته في المحراب بطوال السور التي لا يتهياً حفظها إلا لأهل 
القدرة على الحفظ والإتقان» منها: عن ابن عيينة» عن الزهري» عن 
أنس: أن الصديق قرا في الصبح بالبقرة؛ فقال عمر: كادت الشمس 
أن تطلع فقال: لو طلعت لم تجدنا غافلين"". 

وقد علم أن كثيرًا من الحفاظ وأهل الدربة بالقرآن يتهيبون الصلاة 
بالناس بمثل هه السور الطوال وما دونهاء وهذا يقتضي أن أبا بكر 
كان حافظًا» وقد صح الخبر أنه بن مسجدًا بفناء داره بمكة قبل 
الهجرة» وأنه کان يقوم فيه بالقرآن ویکثر بکاؤه ونشیجه عند قراءته» 


(۱) انتهیٰ من «المفهم» ۳۸١ -۳۷۹ /٦‏ بتصرف. 
(۳) رواه ابن أبی شیبة ۱/ ۳۱۰ .)٠٤٥(‏ والبیهقی ۲/ ۳۸۹. 


ياء کان من شَأنهما الي قم اف ڪھ في ايء 
الكلام عليه من وجوه 
احدها: 

هلذا الحديث أخرجه البخاري في مواضع فوق العشرةء أخرجه هنا 
أ٠‏ وفي أحاديث الأنيياء عن عمرو بن محمد وفي العلم ايق 
عن خالد بن لي عن محمد بن حر بء وني التوحيد عن عبد اله بن 
محمد» عن أبي عمرو كلاهما عن الأوزاعي» عن الزهري به" . 


(۱) سیاتي برقم )۳٤۰۰(‏ باب: حديث الخضر مع موسئ. 
)١‏ سیاتي برقم (۷۸) باب: الخروج في طلب العلم. 
سياتي برقم )۷٤۷۸(‏ باب: في المشية والإرادة. 


س ڪتابُ فصَائل الْضَرآن 


ويقف عليه نساء المشرکین وولدانهم يسمعون قراءته"» ولولا علمه کا 
ذلك لم يقدمه للإمامة مع قوله: «يؤم الناس أقرؤهم لكتاب ا . 
وكذلك تظاهرت الروايات عن عمر رضي الله عنه أنه كان يوم الناس 
بالسور الطوال»ء وقراً مرة بسورة يوسف في الصبح» فبلغ إلى قوله 
صت عبتا مت الْحزن فهو کیم حت سمع بکاؤه من وراء 
الصفوف” . وقرأ مرة سورة الحج وسجد فيها سجدتين”“ . 
روئ عبد الملك بن عمير» عن زيد بن وهب» عن ابن مسعود رضي 
الله عنه قال: كان عمر أعلمنا بالهء وأقرأنا لكتاب الله وأفقهنا في دين 
اله . ولولا أن هه كانت حالته» وآنه من أقرأً الناس لكتاب الله لم 
يكن الصديق بالذي يضم إليه زيد بن ثابت» وأمرهما بجمع القرآن› 
واعتراض ما عند الناس» ويجعل زيدًا تبعًا له؛ لأنه لا يجوز أن 
ينصب لاعتراض القرآن وجمعه من ليس بحافظ . 
وأما عثمان فقد آشتهر عنه آنه کان ممن جمع القرآن عل عهد رسول 
الله ياء وآنه کان من أهل القيام به» وقد قال حین أرادوا قتله فضربوه 
بالسيف على يده فمدهاء وقال: والله إنها لأول يد خطت المفصل"» 


(۱) سلف برقم .)٤۷٩(‏ 

(۲) رواه مسلم (1۷۳) من حديث أبي مسعود الأنصاري. 

(۳) رواه ابن أبي شيبة ۳۱۲/۱ )۳٠۹۵(‏ عن عبد الله بن شداد» بنحوه. 
وسلف في حديث مقتل عمر الطویل )۳۷۰١(‏ قال عمرو بن میمون: وربما قرا 
سورة يوسف أو النحل. 

() رواه الحاكم في «المستدرك» ۲/ ۳۹۰. 

.۸٦/۳ رواه الحاکم‎ )٥( 

) رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۱۲۹/۱ (۱۳۲)ء والطبراني ۸٤/١‏ 
0). قال الهيثمي في «المجمع» ۹٤/٩‏ : إسناده حسن. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقالت زوجته : إن تقتلوه فإنه كان يحي الليل بجميع القرآن في ركعة . 

وكذلك علي بن أبي طالب قد عرف حاله في فضله ومناقبه» وعرف 
سعة علمه» ومشاورة الصحابة له» وإقرارهم بفضلهء وتربية النبي ميه لهء 
وأخذه له بفضائل الأخلاق» ورغبته اث في تخريجه وتعليمه» وما كان 
رھ ره ای م و فت اتاک فیا و 
البعيد أن يقول هذا فيه وليس من قراء الأمة» وقد كان يقرئ القرآن» 
وعليه قرا أبو عبد الرحمن السلمي وغيره. وروى همام» عن ابن أبي 
نجيح» عن عطاء بن السائب: أن أبا عبدالرحمن السلمي حدثه قال: 
ما رأيت رجلا أقراً للقرآن من علي بن أبي طالب؛ صلل بنا الصبح 
فقرأً سورة الأنبياءء فأسقط آية» فقراً ثم رجع إلى الآية التي أسقطها 
فقرأهاء ثم رجع إلى مكانه الذي أنتهى إليه لا يتتعتع . 

فإذا صح ما قلناه مع ما ثبت من تقدمهم وتقدمة الرسول لهم وجب 
أن يكونوا حفاظا للقرآن» وأن يكون ذلك أولى من الأخبار التي ذكر فيها 
أن الحفاظ كانوا على عهد رسول الله ية أربعة ليس فيهم أحد من هؤلاء 
الأئمة القادة الذين هم عمدة الدين وفقهاء المسلمين . 

قوله في حديث أبن مسعود: (فوجد منه ريح الخمر» فضربه الحد) 
هو حجة لمالك وأصحابه وجماعة من أهل الحجاز أن الحد عندهم 


(۱) رواه الطبرانی ۱/ ۸۷ (۱۳۰) عن محمد بن سیرین› قال الھیثمی ٩٤ /٩‏ : إسناده 
(۲) سلف نحوه برقم )٤٤۸١(‏ من حديث عمر قال: «أقضانا علي» وبلفظ المصنف 
ذكره العجلونى فى «الكشف» )٤۸۹(‏ مبيًا رواياته وألفاظه المتعددة» فلينظر. 

(۳) «تقیید المهمل» V°۸/۲Y‏ وتمام کلامه : عن أبيه» فقلب. 


كاب قاي فزن yg‏ اا 
يجب بالرائحة إذا شهد بها عدلان عند الحاكم» وهو خلاف قول 
الشافعي وأبي حنيفة في آخرين؛ لأنه لا حد بالرائحة» وتأولوا هذا 
على أنه أعترف» وضرب ابن مسعود له؛ لأنه كان نائبًا عن الإمام 
إذ ذالك" . 

وقوله للرجل : (نْگذبٌ بکتاب اله) يعني تنکر بعضه جاهلًا» ولیس 
المراد التكذيب الحقيقي» فإنه لو فعل ذلك حقيقة لكفر؛ لإجماعهم على 
أن من جحد حرفا مجمعًا عليه من القرآن كفر» تجري عليه آحكام 
المرتدين . 

قصل : 

حديث شقيق عن عبد الله رواه البخاري عن عمر بن حفص» ثنا 
أبي» ثنا الأعمش» ثنا شقيق» وهذا هو الصواب» قال الجياني: وفي 
نسخة أبي محمد عن أبي أحمد: ثنا حفص بن عمر» ثنا أبي. وإنما 
هو عمر بن حفص . 

فصل : 

قول عمر: (آقرؤنا أَبَنٌ وإنا لندع من لحنه) آي: من لخته. قال 
الهروي: وكان يقراً: (التابوه). وإنما ذلك لما علموا من نسخ 
ما تركوه. واللحن بسكون الحاء: اللغة» وبالفتح: الفطنة» واللحن: 
إزالة الإعراب عن وجهه» بالإسكان. 


)١(‏ آنظر: «بدائع الصنائعم» ٤١/۷‏ «تبيين الحقائق» ۱۹۷-۱۹١/۳‏ «المنتقى» 
۳ . «طرح التثريب» ۸/ ۴١‏ «السياسة الشرعية» لشيخ الإسلام ص١٤٠›‏ 
«الفروع» .A1 /٦‏ 

(۲) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ۱۱۲/۲ (۲۷۰۸)ء وابن آبی شيبة ۳۱١/١‏ 
( 9 م ری عطاء ن الات به ٠‏ 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

بو زيد السالف هو قيس بن السکن بن قيس بن زعوراء بن حرام بن 
جندب بن عامر بن غنم بن عدي بن النجار» شهد بدرا» وقتل يوم جسر 
آبي عبيد» ولا عقب له. وزيد بن ثابت هو ابن الضحاك بن زيد بن 
لوزان بن عمرو بن عبد بن عوف بن غنم بن مالك بن النجار. 

وبي بن کعب هو ابن قيس بن عبيد بن زيد بن معاوية آخي عدي 
ابني عمرو بن مالك بن النجار. ومعاذ سلف في مناقبه. 

وآبو الدرداء: عويمر بن زيد بن قيس بن عبسة بن أمية بن مالك بن 
عامر» أخي ابني عدي» أخي ثعلبة» ابني كعب بن الخزرج بن 
الحارث بن الخزرج . 

وفي بني الحارث بن الخزرج› أخي الأوس ابن حارثة أبو زيد أيضًا 
ثابت بن قيس بن زيد بن النعمان بن مالك الأغر بن ثعلبة بن كعب بن 
الخزرج» الأصغر بن الحارث» فولد أبو زيد بن ثابت بشيرًا -قتل يوم 
الحرة- وأوسًا وزیدًا (درج) شهد ثابت بن زيد أحدًا وما بعدها من 
المشاهد» وقيل: إنه جمع القرآن على عهد رسول الله ياء نزل 
البصرةء ثم رجع إلى المدينة فمات بها في عهد عمرء وولده ابو زید 
سعيد بن اوس بن ثابت بن بشير بن ابي زيد ثابت بن زيد بن قيس 
الأنصاري البصري النحوي . 

قال أبو زيد الأنصاري: هو جدي» وهو أحد الستة الذين جمعوا 
القرآن على عهد رسول الله ية وهلك في خلافة عمر بن الخطاب 


() كذا صورتها بالأصل» ولعلها (الخزرج). 


بالمدينة» فقام على قبره» فقال: رحمك الله يا زيد» لقد دفن العلم 
وأعظم أهل الأرض أمانة. 

وأبو زيد الثالث: سعد بن عبيد بن النعمان السالف الأوسي» وهو 
الذي يقال له: سعد القارئ»› ولم يكن أحد من الصحابة يسمى القارئ 
غيره» وهو اول من جمع الأنصار من السالف» ولا عقب له» ولم يجمع 
القران من الوس [غيرها ‏ معن شهة بدرا وبخدها فقيل إنه فقتل 
بالقادسية سنة ست عشرة» وهو ابن أربع وستين سنة» وكان أنهزم يوم 
الجسر حين أصيب أبو عبيد فغسلها عنه يوم القادسية» وابنه عمر بن 
سعد له صحبة» ولاه عمر حمص بعد سعيد بن عامر الجمحي» وشهد 
عمّا سعد: سما وفضالة بن النعمان أحدًا 

فصل : 

قراءة ابن كثير ونافع وأبي عمرو راجعة إلى بي وقراءة ابن عامر 
إلى عثمان» وقراءة عاصم وحمزة والكسائي إلى عثمان وعلي وابن 
مسعود رضي الله عنهم . 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح — 
۹- باب فَضَل قا فاتحَة الڪتاب 


71 0۰- حَلنا علي ڊ بی عبد اء حَدتا خی بن سيد حدتتا شغبة 


ره وم 


ل 
حدقي بيب ين ڪب الرمَنء »عن حفص بن عَاصمء عن أي سَعِيدِ بن المعلى 0 
نت أصليء قحان الي ية لم أجبهء فلب :يا ر رشول ال إن كنت الي . قال : 

آلا 


ت 


َل يقل الله : استجیبوا له 4 وللرَسول إا دک 4؟ [الأنفال: ٠ »]۲۶١‏ قال: 


مو 4 


أعَلمُك أعْظَمَ سُورَةٍ في الفرآنِ بل أن تحرج مِنَ المَْجد؟. فاحل ز بيدِي» 
لما أرَذًا أن تَخُرْحَ فَلْتُ: ي رشول اء انك + الك غْظَمَ 2 
الم آن». قال «إالكند له ر ر ا ©4 االناخة: ۲] هي السب 
الثاني وَالقَرْآنُ العَظيم الذي أويةُ». [انظر: -٤٤۷٤‏ فتح: ]٥٤⁄/٩‏ 

۷- ڪحدٽني محمد ن الئئيء حَدَنَا وَهْبُء حَدتتا هسام عن َم عن 
مَغْبِء عن اَي سَعِيدِ الخذريّ قال کنا في مَسِیر نَا ناء قَجَاءَث جارِيةٌ ققَالّث: إن 
لی سل ون را غیت فل منک راق فقا مها ور I‏ 
برفيةء رقا قَبراء قَأمَرَ لَه بنَلاثينَ سَاةَ وَسَمَانًا لَمنَاء ا زجع فآ eS‏ 
فة أ كنت رقي؟ قَال: ل > ما رَقَيْث إلا بم الكتاب. قَلنَا: لا سیوا شنا حن 
أي أو نشال - النبيّ ا قَلَمَّا قَدِمْتًا الْدِينَةَ دَكرْنَاهُ للدبين ا فَقَالّ: «وَمَا کان 
يدرِيه آنا رة ! أَقسمُوا وَاضربُوا لي بسّهم». 

قال بُو مَعْمَر: حَدََنَا عَبْدٌ الؤارثء حَلقنا هشَامُء حَدتَنا محمد ِن سِيرينَء 
حَدٿنِي مَعْبَدُ بن سيرينَء عن ابي سَعِيدِ الخذريٰ بهذا. [انظر: -۲۲۷٩‏ مسلم: ۲۲۰۱- 
فتح: ]٥٤⁄٩‏ 

ذكر فيه حديث أبي سعيد بن المعلى السالف في تفسير الفاتحة 
وحديث أبي سعيد الخدري في الرقية بهاء وقد سلف في الإجارة 


% 


e 


E 


(۱) سلف برقم .)٤٤۷٤(‏ 


وغه وقال هنا: (ثلاثين ا( وأخرجه مسلم وأبو داود 
واا 

ومحمد في إسناده هو أبن سيرين› روی عن اخیه معبد بن سیرین 
کما دذکره بعدها . 

والسليم : اللديغ» من باب التفاؤل. 

وقوله: (فقام معها رجل ما كنا نأبنه) هو بضم الباء الموحدة وكسرها 
يقال : أبنت الرجل آبنه وآبنه : إذا أتهمته ورميته بشر. 

وقال صاحب «الأفعال»: أبنت الرجل بخير أو شر: نسبتهما إليهء 
ابه آ0 

وقوله: (فبرأً) يقال: برئ من المرض وبراً. 


ومائتین . 
ر ا ا ا ي 


)١(‏ قلت: سلف في موضوع واحد فقط» في كتاب: الإجارة- كما ذكر المصنف- 
باب: ما يعطى في الرقية على أحياء العرب برقم .)۲۲۷١(‏ 
وإنما سيأتي برقم )٥۷۳١(‏ كتاب: الطب» باب: الرقى بفاتحة الكتاب» وبرقم 
)٥۷٤۹0‏ باب: النفث فى الرقية. 

»)۷٥۴۳۲( ۳٦٤ /٤ «الستن الکبریٰ»‎ ) ۰ »۳٤۱۸( مسلم (۲۲۰۱)» آبو داود‎ )۲( 
.(A1A) 00/٦ 

(۳) «الأفعال» لابن القوطية ص۷۷٠.‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


واختصت الفاتحة بأمور: منها: أنها فاتحة القرآن» ومبدؤه 
ومختصة بجميع علومه؛ لاحتوائها على الثناء على الله والأمر بالعبادات 
والإخلاص فيها والاعتراف بالعجز عن القيام بشيء منها وعلى 
الأتهال إلن انث والهداية.وعلن بيان عاقة الجا حدين ته عل ذلك 
القرطبي» قال: ويظهر لي أن السورة كلها موضع الرقية لما ذكرناه» 
ولقوله : ( «وما يدريك أنها رقية؟! ) ولم يقل: فيها رقية. 

وأما حديث عبد الرحمن بن حرملة عن ابن مسعود: كان اث يكره 
الرقى إلا بالمعوذات. أخرجه أبو داود' . وقال البخاري في «تاريخه» : 
لا يصح" . قال ابن عدي: يعني أن عبد الرحمن لم يسمع من 
. وقال ابن المديني: حديث كوفي» وفي إسناده من 
لا يعرف» وابن حرملة لا نعرفه في أصحاب عبد اله . وقال 
أبو حاتم : لن دی عد الرخفن تاسء رزوی جديا راخدا 
ما یمکن أن یعتبر به» ولم ار أحدًا ينكره ه ويطعن عليه» يحول من 
الضعفاء”. وقال الساجي: لا يصح حديثه . 


وأما ابن حبان فذکره فی «ثقاته» وأخرج حدیثه فی اة ٣‏ 


وقال الحاكم : صحيح الإسناد“ 


.OA1-OA0 /o «المقهم»‎ (1) 

۳ «سنن أبي داود» .)٤٤۲۲(‏ 

.۲۷١ /٥ «التاريخ الکبير»‎ (۳) 

() «الكامل فى ضعفاء الرجال» .٠٠٤/١‏ 

.۲٠٣۲-۲١٥۱‌ص «العلل» ا المدینی‎ )٥( 

0) «الجرح والتعدیل» /١‏ ۲۲۳-۲۲۲. 

.)٥۹۸۳-0٦۸۲( ٤۹71-٤٩4٥ /۱۲ (صحیح ابن حبان»‎ ۹٥ /٥ «الثقات»‎ )۷( 
.۱۹١ /٤ «المستدرك»‎ )۸( 


سد ”تاب فَصَائِل القَرَآن ر۷ 


فإن قلت: كيف شفي الكافر برقية أبي سعيد بالفاتحة» وقد قال 


تعالى : وة إلَمْرْمييىّ4 [الإسراء: ۸] قلتُ: الرحمة إنما جعلت 
لهم؛ لأنهم كانوا في مخمصة فانتفعوا بها . 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
فضل البَفَرَة 


٨۸‏ ڪينا خمد ر بن کثیرء أخبرنا به فی عن لقان ن وام عن عبد 
الرمَنِء عَنْ آي مَشځُوڍ» عن الَبنْ ل قال: «مَنْ قرا بالايتيْن». [انظر: -٤۰۰۸‏ 
مسلم: ۸۰۷ ۸۰۸- فتح: ]٥٥⁄۹٩‏ 

۹- دتتا أو نيمء دتا سُفْيَانَ» عن مَنْصورء عر عن إبْرَاهيمء عن عبد 
الرمَن بن يَزِيدَ» عن أي مَشعُودِ رضي الله عنه قال: قال النَبن بلا: «مَنْ 
بالايتينِ مِن ارو البقَرَة في ليل كفَاه». [انظر: -٤۰۰۸‏ مسلم: ۸۰۷» ۸ 
فتح: ]٥٥⁄/۹٩‏ 

۰- وقال عُتْمَانُ بن الهَيّم: دتتا عؤفء ڪن محمد ن سبرينَء > عن أو 
هُرَيْرَةً رضي الله عنه قال : لي ر شول اللہ 5 بجفظ راء رَمَصَانَء قاتا 
eee‏ : لأزقعَنَكٌ إلى رَسُول اله كل قق 
الحِيتٌ» فَقَالٌ: ذا ويك إلى فراشك قافرا الكُزسِيْء لن يرال مَعَك من الله حافظٌ 
ولا يربك سَيْطانٌ حى تُضيح. وَقَالّ ر ل: «صَدَقَكَ وهو گڏوٽ» داك 
شَيْطًانٌ». [انظر: ۲۳۱۱- فتح: ]٥٥/۹‏ 


E" 


ذكر فيه حديث إبراهيم» عن عبد الرحمن -وهو ابن يزيد- عن أبي 
مسعود -واسمه عقبة بن عمرو البدري- عن النبي اة قال: «مَنْ قَرَاً 
بالآيََيْنِ -وفي لفظ: مِنْ آخِرٍ سُورَة البَقَرَة- فِي لَيْلَوَ كَمَتَاه. وقد 
e‏ قال الجياني : وفي نسخة أبي محمد عن أبي أحمد» عن 
عبد الرحمن» عن ابن مسعود -والصواب أبو مسعود مكنئ؛ لأنه 
مشهور به- وعنه خرجه مسلم والناس" . 


(۱) برقم )۰۸ 4( 
(۳) «تقیيد المهمل» ۲/ .۷٠۹‏ 


س س ارس س جس سی د 
وفي أحاديث الأنيباء أيصًاء عن علي 5 وفي النذور» 
والتفسير عن الحميدي”"ء وفي التفسير آيضًا عن فتيبة"» وفي العلم 
آيضًا عن عبد الله بن محمد» عن ابن عيينةء E‏ عن 
سعید (بن جبير)* عن ابن عباس مختصرا" وفي العفسير» 
والإجارةء والشروط عن إبراهیم بن موسیٰ» عن هشام بن يوسف» 
عن ابن جريچ٬‏ عن يعليٰ بن مسلم» وعمرو پن ديٺار عن سعيد به 
وآخرجه مسلم في أحاديث الأنبياء عن حرملة» عن ابن وهب 
عن بونس» عن الزهري به" وعن عمرو الناقد وابن راهويه» 
وعبيد اله بن (سعيد)“ وابن بي عمر عن ابن عيينة» عن عمرو بن 
دينار» عن ابن جبير")» وعن الناقد أيشاء وعن محمد بن 


عبد الأعل» عن معتمر» عن أبيه» عن رقبة» عن آبي إسحاق» هن 
۵ 


() سیأتي برقم (۴۲۰۱) باب: حديث الخضر مع موسي ات. 
) سیاتي برقم )۱٩۷۲(‏ باب: إذا حنث ناسیا. و(۷۲) کتاب: الضسیر» باب 
کت ٤ک‏ ری ينت 5 انی 


(۳) سیأتي برقم (۲۷۲۷) باب قول اله تعالئ: قل أت إذ أرب إل الةم 

0 ساق من ج 

(۵) سياتي برقم (۱۲۲) باب: ما يستحب للعالم إفا ثل : آي الناس أعلم؟ فيكل 
العلم إل اء 


سیاني برقم ۲۷۲) باب: تلا بلا تمت هت). و(۲۳۹۷) باب؛ إنا 
آستأجر أجبرا علي آن بقيم حائظا e‏ :: الشروط مع الناس بالقول. 
وورد بهامش الأصل»؛ (ف): أخرجه في «المناقب» أي 

مسلم رقم )۱۷٤/۲۳۸۰(‏ باب: فضائل الخضر. 

في (چ): سعد 

) ملم برقم (۲۳۸۰/ )۱۷١‏ كتاب: الفضاتل» باب: فضائل الخضر. 

)٠١(‏ المصدر السابق رقم (١۷١ /۳۳۸١(‏ كتاب: الفضائل» باب: فضائل الخضر. 


س قب فايب اران 

ثم قال البخاري: وَقَالَ عُْمَان بن اليم : دا عرف ن 
محمد ن رین کن این رة فال ولي رَسول اله ل بحِمُظ 
رَکاة رَمَصَانَ. . الحديث في آية الكرسي . 

وقد سلف كذلك في الا 0 ا و ا 

وأخرجه النسائي عن إبراهيم وو عا ان 
البخاري أخذه عنه مذاكرة. 

فصل : 

الآيتان من قوله: ءامن الرَّسول إلى آخر السورة كما ذكره ابن 
ال 

وسبب تخصيصهما بما تضمنتا من الثناء على رسول الله وعلى 
أصحابه لجميل آنقيادهم إلى الله وابتهالهم ورجوعهم إليه في جميع 
أمورهم» ولما حصل فيهما من إجابة دعائهم . 

وفى قوله ( «كفتاه» ) أقوالٌ: أظهرها: من قيام ليلة» وقد جاء 
ا البدري أنه قال: من قرأ 
خاتمة سورة البقرة أجزأت عنه قيام ليلة. وأعطي رسول الله عا 
خواتيم سورة البقرة من كنز تحت العرش 


(۱) برقم (۲۳۱۱). 

(۲) هكذا ذكر المصنف› ولم يأت هذا الحديث في کتاب الفضائل في غير هذا 
الموضع. 

(۳) سلف برقم (۳۲۷۵) كتاب: بدء الخلق. 

() «السنن الکبری» ۲۳۸/۲ .)۱١۷۹٥(‏ 

.)٥٤١( ۲۰۳/۱۷ رواه الطبراني‎ )٥( 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أاخرجه ابن الضرين؛ عن موسیٰ بن إسماعيل › عن حماد» عن 
(MD o‏ 

عاصم بن بهدلة» عن علقمة به . 

وقريب منه: «آقل ما يكفي من قيام اللیل آیتان» يريد مع آم القرآن. 

وقال ابن شبرمة في البخاري بعد هذا: نظرت كم يكفي الرجل من 
القرآن فلم أجد سورة قل من ثلاث آيات» فقلت : لا ينبغى لحد أن يقراً 
أقل من ثلاث ایا 

وفيه: قول ثان: تكفيه مما يكون من الآفات تلك الليلة. 

وثالث : من الشيطان وشره. 

ورابع : من خوفه إن کان له خوف من القرآن. وقیل: حسبه بهما 
أجرًا وفضلًا . 

فصل : 

في «مستدرك الحاكم» من حديث النعمان بن بشير مرفوعًا : «إن الله 
كك كتب كتابًا قبل خلق السموات والأرض بألفي عام» وأنزل به آيتين 
ختم بهما سورة البقرة؛ لا يقرآن فى دار فيقربها الشيطان ثلاث ليال». 
ڪھ ا ٣‏ * ( 

ومن حديث عقبة بن عامر مرفوعا: اقرا بالآيتين من آخر سورة 
البقرة» فإنى أعطيتهما من تحت العرش)» ثم قال: صحيح على شرط 
مسل ۱ 
)١(‏ «فضائل القرآن» لابن الضريس .)١١۷(‏ 
(۲) سياتي برقم .)٥٩٥۱(‏ 
(۳) «المستدرك» ۲/ ١٠٠۲ء‏ ورواه أيضًا ۱ » وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاه. 
(6) لم أجده في المطبوعء وأورده الحافظ في «إتحاف المهرة» ۲۲۹/۱۱ (۱۳۹۲۹)ء 

وعزاه للحاكم في فضائل القرآن» ولأحمد» وهو في «المسنده .٠٤١/٤‏ 


0) ا‎ : i 
وعن آبي ذر رضي الله عنه بنحوه على شرط البخاري‎ 


ومن حديث معاذ لما مسك الجني الذي سرق تمرة مرة بعد أخرى 
فقال له فى الثانية : إنى لا أعود»ء وآية ذلك أنه لا يقرا أحد منكم خاتمة 
سورة البقرة فيدخل أحد منا في بيته تلك الليلة. ثم قال: صحيح 
الإسناد”". 

فصل : 

في ((مستدرك الحاكم» -وقال : صحیح اللإسناد- من حدیث آي 
رة قرغا اة أ القران ية 'الكرسي : 

وفي «جامع الترمذي» -وقال: غريب- عنه مرفوعًا: «لكل شيء 
سنام» وإِن سنام الق ور ا ا اا 

وأصله في «صحيح ابن حبان» زاد ابن عيينة في «جامعه» من 
حديث ابي صالح عنه: «فيها آية الكرسي وهي سنام آي القرآن› 
ولا تقراً فى دار فيها شيطان إلا خرج منها». 
أعظم من آية الكرسي”. 

زاد أبو ذر الهروي فى «فضائل القرآن» مرفوعًا: «أعظم آية في 
القرآن ماله کا إل إل هوه . 
)١(‏ «المستدرك» .٥٦۲ /١‏ 
(۲) السابق .٥٦۳/١‏ 
(۳) السابق )٤( .۲٥۹/۲‏ «سنن الترمذي» (۲۸۷۸). 
)٥(‏ «صحیح ابن حبان» )٨( .)۷۸۰( ٥٩/۳‏ رواه الترمذي .)۲۸۸٤(‏ 


42 رواه بنحوه ناغل الهروي في «فضائل القرآن» صض ۰۲۳۰-۲۲۹ ولعل المصنف 
قصد أبا عبيدء لا أبا ذر. والله أعلم. والحديث رواه مسلم .)۸٠١(‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وللحاكم : «إن لكل شيء سنامًا وسنام القرآن البقرة. وصحح 
اسناده» قال: وقد روي موقو . 


ا رسول اله أيما أتزل عليك أعظم؟ قال: «آبة الکرسي»" والنساڻي في 
«عمل اليوم والليلة» من حديث ا بن كعب بنحو حدیث ا ت 
وقال الضياء: وقد ذکر نحوه عن معاذ بن جبل وأبی أسید وزید بن ثابت» 
وفي «الدلائل للبيهقى» عن بريدة بن الحصيب نحوه» وقال: هذا غير 
الأنصاري أنه وقع له ذلك . 
وأخرجه ابن أبي شيبة عنه مرفوعًا : «والذي نفسي بيده إن لهه الآية 
-يعني : آية الكرسي- لسانًا وشفتين تقدس الملك عند ساق العرش)* 
وزو :آنه الشيخ من حديث سلمة بن وردان -المضعف- عن أنس 
مرفوعًا : «آية الكرسى ربع القرآن العظيم». 
(1)( «المستدرك» 0/۱ وفیه آنه رواه من حدیث ابن مسعود موقوقًاء وقال: حدیث 
صحیح الإسنادء وقد روي مرفوعًا. 
(۲) «فضائل القرآن» لابن الضريس .)۱۸١(‏ 
(۴۳) «عمل اليوم والليلة» )٤( .)4٦0(‏ «دلائل النبوة» .١١١/۷‏ 
)٥(‏ رواه عبد الرزاق ف في «المصنف» ۳/ ۳۷١‏ (١١٠1)ء‏ وعبد بن حميد في «المنتخب» 
۱ (۱۷۸)» والبیهقی فی «شعب الإیمان» ۲/ )۲۳۸۷-۲۳۸۹١( ٤٥٦-٤٥٥‏ 
من طريق الجريري عن أبي السليل» عن عبد الله بن رباح» عن أبي بن كعب» بنحوه. 
والحديث أصله في مسلم )۸٠١(‏ دون القطعة الأخيرة» وهذا اللفظ صححه 
الألباني ذ فى «الصحيحة» .)١٤١١(‏ 
»( رواه أحمد ۴/ ۲۲۱ : حدثنا عبد الله بن الحارث› قال : حدثني مسلمة بن وردان» 
عن آنس» مطولا. 
والحديث ضعفه الحافظ في «الفتح» ۹/ ٦۲‏ والألباني في «الضعيفة) .)٠٤۸٤(‏ 


فصل : 

إذا كان من قرأ الآيتين من آخر سورة البقرة كفتاه» ومن قرأ آية 
الكرسي كان عليه من الله حافظ»› ولا یقربه شیطان حتیٰ يصبح› فما 
ظنك بمن قرأها كلهاء من كفاية الله تعالیٰ له وحرزه وحمایته من 
الشيطان وغيره» وعظم ما يدخر له من ثوابها؟ وقد روي هذا المعنى 
عن رسول الله ياء وروی معمر» عن يحيیٰ بن ابي كثير» عن آبي 
سلمة» عن أبي أمامة قال: قال رسول الله بي «تعلموا القرآن» فإنه 
شافع لأصحابه يوم القيامة» تعلموا البقرة وآل عمران» تعلموا 
الزهراوين فإنهما تأتيان يوم القيامة كأنهما غمامتان» -أو غيايتان. أو 
كأنهما فرقان من طير صواف- تحاجان عن صاحبهماء وتعلموا البقرة 
فإن تعلمها بركة» وإن في تركها حسرة» ولا تطيقها البطلة»'» وقال 
ابن مسعود: إن الشيطان يخرج من البيت الذي تقر تقرأً فيه سورة 
البقرة". والمراد: يأتيان كأنهما غمامتان: ثوابهماء والغمامتان 
الما ا ل ان ال اتا وه شك هن اروئ 

في حديث أبي هريرة أن الجن تبدى في صورة رجل› وآنهم يطعمون 
مما يأكل الناس ويحفظون القرآن» وأنه ربما أنتفع الموعوظ دون 
الواعظء وأن الكذوب ربما صدق ولعل ذلك شيطان قرأ آية الكرسي 
فنجاه الله بها . 


(۱( رواه مسلم )۸٠٤(‏ كتاب : صلاة المسافرين» باب : فضل قراءة القرآن وسورة البقرة. 

(۲) رواه النسائي في «الكبرى» ٠٤٠١ /٦‏ موقوفًا ومرفوعًاء وكذا الحاكم ٥١١/١‏ ثم 
قال في الموقوف: هذا حديث صحیح الإإسناد» وقد روي مرفوعًا بمثل هذا 
الإإسناد. ثم ساقه. 


ء۷ ہے التوضيح لضشرح الجامع الصحیح سے 


1 باب فَضل الڪهُف 

- ڪحدٿَتا هرو بن حَالِد. حَدَنَا رهَيرء حَديَتَا و إشخاقء عن لاء قال : 
کان ول بترا شور ازېف إلى جانبه حصَانٌ مَزبُوط بِشَطََينء تشه اة 
فَجَعَلت ذو وڏو وَجَعَل فَرَسهٌ ينْفِرء ّا أضبح تی التب ل کي كر ذلك لَه 
فَقَال: «تله السّحيتَة تَتَرَلّثُ بال آنِ». [انظر: -۴۱۱٤‏ مسلم: ۷۹۵- فتح: 0۷/۹] 

کر دی ا ا ری ا عه ال ان ر ا وا 
الهف وإ جانبه حصان مَربوط بشَظتين فته سحابة ٤‏ فَجَعَلَت 
ت ا وَجَعَل رَس يهر ّا أضبَحَ تى الس ب فَذَكرَ دَلِكَ 
ل ا «ټلک الك رلت للقر آن» . ۰ 

فا الا 

والحصان: الفحل من الخيل . وقال ابن التين: هو بكسر الحاء: 
الفرس العتيق. قيل: سمي بذلك؛ لأنه طن بمائه فلم يُْرَ إلا على 
كريمة» ثم كثر ذلك حت سموا كل ذكر من الخيل حصان . 

والشطن: الحبل» وقيل: هو الطويل . 

وفي مسلم أيضصًا : فجعلت تدور وتدنو" 

وروى الثوري عن أبي هاشم الواسطي عن آبي مجلز» عن قيس بن 
عباد» عن أبي سعيد الخدري قال: من قرأ سورة الكهف كما أنزلت ثم 
أدرك الدجال لم يسلط عليه» ومن قرأ خاتمة سورة الكهف أضاء نوره من 
حا ااا و 
() برقم .)۳۹۱٤(‏ 


() آنظر: «الصحاح» .۲٠۰۱/١‏ (۳) مسلم .)۲٤١ /۷۹٥(‏ 
() رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ۳۷۸/۳ .)1١۲۳(‏ 


س ڪتابُ فَضصَائِلِ الْقَرآن 


وقال قتادة: من قرأ عشر آيات من أول سورة الكهف عصم من 

اختلف أهل التأويل فى تفسير السكينة» فعن علي : هي ريح هفافة 
لھا وجه کوجه الإنسان" . وعنه انها ريح حجوح ولها رأسان. وعن 
مجاهد: لھا واش کزان الهر وجناحان وذنب کذنب ا وعن 
العباس والربيع: هي دابة مثل الهر لعينيها شعاع فإذا التقى الجمعان 
أخرجت (بكرتها) فنظرت إليهم فينهزم ذلك الجيش من الرعب". 
وعن ابن عباس والسدي: هي طست من ذهب من الجنة يغخسل فيها 
الألواح زىرا وال 


.)٠١۲۲( السابق‎ )۱( 

(۲) رواه عبد الرزاق فی «التفسیر» ۱/ ۱۱۲ (۳۱۳)» وابن جریر في «تفسیره» ۲/ ٦۲٤‏ - 
۵ (01¥1-011۸)ء وابن أبي حاتم في «التفسير» ۸/۲ (۲۷6) والحاكم 
في «المستدرك» ۲/ -٤٦٠‏ من طريق سلمة بن كهيلء عن أبي الأحوص» عنه 
و صححه. 

(۳) رواه الطبري ۲/ ۵ ( ۷۲ - ۷£ 0) قال الشوكاني في «فتح القدير» :٤٠١٤/١‏ 
سنده ضعيف»› وعزاه للطبرانی. 

() رواه عبد الرزاق (۳۱۶)ء والطبري (٥۷٦٥-۷۸٩٥)ء‏ وابن بي حاتم .)۲٤۷٩(‏ 

(ه) فوقها فى الأصل: كذا. 

0) رواه ابن آبي حاتم )۲٤۷٥( ٤٩۸/۲‏ عن ابن عباس» وفیه: (يريها) بدل: 
(بکرتھا)۔ 

(۷) رواهم الطبري ۲/ ۲-۲۵ »)٥۸۱-٥٨۸۰(‏ ورواه ابن ابي حاتم ٤٤۹/۲‏ 
)۲٤۷۸(‏ عن السدي. 

)٨۸(‏ رواه الطبري (91۸۱) بنحوه» عن السدي. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وعن وهب: روح من الله تتكلم إذا أختلفوا في شيء بين لهم 
ا ريدو وغو الفا ا رد عقاو ا ر 
الآأيات فسكون إلبها .وهو عبار الطرى" . 

وتنزل السكينة لتسمع القرآن يدل على خلاف قول السدي أنها طلست 
من ذهب» ويشهد لصحة قول من قال آنها روح او شيء فيه روح . 

جاء في «مستدرك الحاكم» من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعًا : 
«من قرا سورة الكهف في يوم الجمعة أضاء له من النور ما بين 
الجمعتين» ثم قال : و 

قلت : فيه نعيم بن حماد وقد آخرج له البخاري ووئثقه أحمد 
اغ O,‏ 

وفي رواية البيهقي : «أضاء له من النور ما بينه وبين البيت العتيق». 


COE a 
قال : وروي موقوفا‎ 


() رواه الطبري .)٥۹۸۳-٥٦۹۸۲(‏ 

() رواه الطبري )٥٩۸٩(‏ عن الربيع بن أنس» ورواه ابن أبي حاتم )۲٤۸۱(‏ عن ابن 
ان 

(۳) «تفسير الطبري» .1۲٣/۲‏ 

() «المستدرك» ۳۸/۲ من طريق نعيم بن حماد» عن هشيم» عن أبي هاشم» عن 
ابي مجلز» عن قيس بن عبادء عن أبي سعيد الخدري» ورواه أيضًا البيهقي في 
«السنن» ۳/ .۲٤۹‏ 

() لذا تعقب الذهبي الحاكم فقال في «التلخيص» ۳۸/۲ نعيم ذو مناكير. 

0) «السنن الکبری» ۳/ .۲٤۹‏ 


وعنه ايا : ((من قرا سورة الكهف ليلة الحمعة أضاء له من النور 


فیما بینه وبين البيت العتيق». رواه الدارمى من حديث أبى مجلز عن 
ب ٠ E‏ )01 
فیس بن عباد عن بي سعید 


(۱) «سنن الدارمی» ۲٠٤۳/٤‏ (١٠٠٤۳)ء‏ ورواه أيصًا موقوفا البيهقي في «الشعب» 
۷/۲ (٤٤٤۲)ء‏ وقال: هذا هو المحفوظ موقوف. 
وقال الحافظ الذهبي في «المهذب» ۳/ :۱١۸١‏ وقفه أصح» وانظر: «الإرواء؛ 
(0). و(الصحيحة» .)۲٠١١(‏ 

(۲) رواه ابن مردویه كما في «تفسیر ابن کثیر» ۰٠٠١ /٩‏ وقال ابن کثیر : إسناده غریب› 
وفي رفعه نظر› ا أحواله الوقف» وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب» 
(€۷(. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1۲ باب قضل سُورَة ة القَتّح 
۲- لتنا إشمَاعِيل قَال: : دبي مالك عن ريد ِن اَشلَمَء ع بيه ار 
رَسُول الله کل که تیو تقض متاو وشغز بی ااب نیو سه یلد شما 
مر عڻ شيء فلم يبه رشول اله 45 فم سال فلم به د م سَألهُ فلم بء فَقَالَ 
عَمَرُ: : تَكلَنْكَ أَمُكَء نَرَرْت رَسُول اله عا تلات مرات کل ذلك لا جيك. قال عَم : 


E 


C 


ج م 


فڪركت بجي می كنت أمام النَاسء وكَشِيث أن يرل ذ ف قَرآنء فة نَشْبْتٌ أن 
سمغت صَارحا يَضرْحٌ. قال: فَمَلْتُ: لَقَّذ حَشْيتُ شيت أن يون برل ف فَزآنُ. قال : 
فت رول اه 45 لمت عليه فال » قذ نرت عَلَيَ الل سُورَةَ هي 
ا e‏ تم قرا مولت ا کک ا ِا © 4 
[القتح: ]١‏ > [انظر: -٤۱۷۷‏ فتح: ۸⁄۹] 

ذکر فيه حدیث زید د بن أسلم عن أبيه السالف في سورة الفتح من 
اله ۳ 

وقد سلف أن معنى نزرت : ألححت»› ونه روي بالتشديد والمعروف 

وفيه حديث عائشة رضي الله عنها: «وما کان لكم أن تنزروا رسول 
الله ية على الصلاة»". أي: تلحوا عليه فيها. 

وقول عمر: (فحرکت بعيري). . إل آخره. رواه ابن أسلم عن 
عمر» ولا شك فيه . 

وقوله: (فما نشبت) أي لبقت ؛ 


(۱) سلف برقم .)٤۸۳۳(‏ 
۳) رواه مسلم (1۳۸) كتاب: المساجد» باب: وقت العشاء وتأخيرها. 


س 
الوجه الثاني: في التعريف برواته غير ما سلف : 
فما بعقوب بن إبراهیم فهو: آبو یوسف یعقوب بن إبراهیم بن 
سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف الزهري الورع الحجة» 
غيره» مات سنة ثمانِ ومائتين بفم 


روئ عن أبيه وشعبة» وعنه أحمد و 
اش 

انا تد ی خر ورا یی نچا تز پا کر یا 
ياء مثناة تحت- وهو أبو عبد الله محمد بن غرير بن الوليد بن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن عوف المدني يعرف بالغريري. 

ال البخاري: هو مدني» وقال غيره: هو من آهل سمرق: 
عن يعقوب بن إبراهيم الزهري» ومطرف بن عبد الله» وعنه 
غير 


َال الكلاباذي: أخرج له البخاري في ثلاثة مواضع : هناء وفي 
الزكاةء وفي بني إسرائيل ولم بخرج لَه باقي الكتب الستة (شيعا) 


() أنظر ترجمته في : «التاریخ الکییره ۳۹۱/۸ .)۳٤١۹(‏ «القات؛ لابن حبان ۹ 
٤‏ «تهیب الکمال٣۷۰۸۲(۳۰۸/۴۲)ء‏ سیر آعلام البلا ٤٩۳-٤۹۱/۹‏ 
«شذرات الذمب» ۲۲/۲ 
وفم الصلح: وهو نهر کیبر فرق واسط بینها وبين جيل » عليه عدة قرئ . آنظر 
مجم البلدان» ۲۷۹/٤‏ 
وورد بهامش الأصل : نهر ميسان» وميسان موضع من أرض البصرة» قاله البكري. 

من ج 
آنظر ترجمته في : «التاریخ الکیر» ۲۰۷/۱ (1۵۱). «تهیب الکمال» ۲٨۸/۲١‏ 

۳0( «الكاشفە ۲/ ۲۱۰ (010۸)› «اتقریبە 01۲73 . 


@ 


فصل : 

فإن قلت : فما معن قوله اقك#: «لَهىّ حب إل مما طَلَعَت عَلَيهِ 
الشسَمْسلُ». مع خساسة قدر الدنيا عنده وضعة منزلتها؟ 

قلت : له وجهان: 

أحدهما: أن المراد بما ذكر أنها أحب إليه من كل شيء لا شيء 
إلا الدنيا والآخحرة؛ فأخرج عن ذكر الشيء بذكر الدنياء إذ لا شيء 
سواها إلا الاخرة. 

ثانيهما : أنه خاطب بذلك على ما جرئ في الأستعمال في المخاطب 
من قولهم إذا أراد أحدهم الخبر عن نهاية محبته الشيءَ: هو أحب إلي 
من الدنیا وما أعدل به من الدنیا شیگاء كما قال تعالی : «لین لر ته لمعا 
لَمِيةٍ [العلق : ]٠١‏ ومعنى ذلك المذلة بذلك فخاطبهم بما يتعارفونه. 


SEAN RK SRN 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


$ ا صو‎ o7 
] باب فَضل هو أله أحد © [لإخلاص:‎ -۲ 


فيه فيه عَمرةٌ عن عَائشة» ڪر الي يي . ۷۷01[ 

۳- عت ت ب وشت افوا ماق ئ می وخی ن ی دد 
N‏ 
راء فل هو اله اكد © االإخلاص: ]١‏ ياء فَلَمّا أب جاء إن 
رَسُولِ اله اة فَذَكرَ ذلك لَه- وَكَأَنٌ الوَجُلَ يَقالها- قال رَسُول اه ءَ کي «وَالَّذِي 
مي یدو إِنها غدل لت افر آن». 41 4- فتح: ٩‏ ⁄5۸] 

4 وراد بُو مَعْمَره حَدنَنا إشمَاعيلٌ بن جُغقرء عن مَالِكِ بن انس »عن عَيْدِ 
لن ِن ښڍ انه ِن بد الَن بن آي صغصعةء عن أيه ن أي سجيڊ ا0ذري؛ 
أخبرني آي قدا بن النَغْمان ن رجلا قَام في رَمَنِ لَب کيا بغرأ م مِنَ السَحر: ل 
هو اله ال © 4 [الإخلاص: ]١‏ لا يريد عَلَيْهاء قَلَمّا أضبَختا أتى رَجْلّ النبي 
ي نَخْوَه. [فتح: ]٥٩۹⁄٩‏ 

-٥‏ تًا غمَر بن حَفْص» حدئتًا ايء خا الأغْمَش. دشنا إبراهيم 
وَالصحَاك المشرقي» ٤‏ عن أي ك الخذرِيٰ رضي الله عنه قال: قال التَينْ کا 
لأضحابه: يعجر أَحَذكُْْ أن را لف القرآن في لَيْلَةَ». مسق َلك علوم 
وقالوا : أينَا يُطِيق ذلك يا ر سول ا4؟ قال : «اللّه الو احجد الصَمَد ثل لمر آن» . قال 
بُو عبد اله: : عن إِبْرَاهيم شرا وَعَن الضَاك المشرِقَن مُشنَدٌ. [فتح: ]٥۹⁄٩‏ 

ثم ساق حدیث ابی سعيد الخدري رضي الله عنه مرفوعًا: «إنها 
لتعدل ثلث القرآن». قاله حين سمع رجلا يقرؤها ويرددها. 


وااو تتا إسْمَاعِيل بُ جَعْمرء عن مالك دک سرة: 


وفي رواية : «أيُعْجر أَحَذكمْ ا ا الف افر آنِ ن لَيلة» . مَس دَلِكَّ 
علهم وقالوا أا نطق ذلك با رشرل اه قال اه اراح اة 


س كاب قَصَائِلِ الْفَرانِ لا{ 

الشرح : 

قوله (وزاد ابو معمر) هو شيخه عبد الله بن عمرو المقعد. كذا قاله 
الدمياطي» ووقع لشيخنا أنه إسماعيل بن إبراهيم بن معمر بن الحسن 
الهروي البغدادي» فليحرر ها . 

وأسنده الإسماعيلي عن أبي يعلى والحسن بن ¿ سفيان وغيرهما عنه 
به. قال الدارقطني : ورواه كذلك أيضًا أبو صفوان وعباد بن صهيب 
وإبراهيم بن المختار . وعمر بن هارون عن مالك عند الإسماعيلي. 
وفي «مسند ابن وهب» عن ابن لهيعة» عن الحارث بن يزيد» عن 
أبي الهيشم عن آبي سيد آنه قال: بات قتادة بن النعمان يقرأً: فل 

aê‏ © حتى أصبح» فذكرها لرسول الله ي فقال: 
«والذي نفسي بيده إنها لتعدل ثلث القرآن أو نصفه» . 

قال أبو عمر: هذا شك من الراوي لا من الشارع على نها لفظة غير 
محفوظة في هذا الحديث» ولا في غيره» والصحيح الثابت في هذا 
الحديث وغيره: «إنها لتعدل ثلث القرآن». دون ا 


(1) جاء بهامش الأصل : شيخه هو الإمام علاء الدين مغلطاي شيخ شيوخنا. وقد جزم 
الحافظ جمال الدين المزي -بما قاله مغلطاي- في «أطرافه». 

(۲) صوب الحافظ في «الفتح» ٠٠/۹‏ الثاني» وقال: كل منهما يكن أبا معمرء 
وكلاهما شيوخ البخاري» لكن هذا الحديث إنما يعرف بإسماعيل بن إبراهيم » بل 
لا نعرف للمقعد عن إسماعيل بن جعفر شيئًا» وقد وصله النسائي والإسماعيلي من 
طرق» عن أبي معمر إسماعيل بن إبراهيم. اه 
قلت: ووصله هو في «التغلیق» ۳۸٦-۳۸١ /٤‏ ثنا إسماعيل بن إبراهيم القطيعي 
بو معمر: ثنا إسماعيل بن جعفر» به. 

(۳) «علل الدارقطنی» ۱۱/ ۲۸۳. 

4۹ «التمهيد»‎ )٤( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجها الحاكم في «مستدركه» من حديث أبي هريرة مرفوعًا 
-وقال: صحيح الإسناد-: لا ينامن أحدكم حتى يقرأ ثلث القرآن». 
قالوا : وكيف يستطيع أحدنا أن يقرا ثلث القرآن؟ قال : «أفلا تستطيعون أن 
تقروا ب فل هو آله أحد ©@©). ولف أَعُودُ برب اَمَك ©4 
و«فل غود بِرَبِ اگاس ©@4؟». 

وعند مسلم : «ألا وإنها -يعني الإخلاص- تعدل ثلث الق ر آن»" . 

فصل : 

وهذا المتن وهو: «إنها تعدل ثلث القرآن». رواه مع أبي سعيد 
جماعة من الصحابة: أبي بن كعب وعمر -وذكرهما ابن عبد ال“ - 
وم كلثوم بنت عقبة وابن مسعود وأبو الدرداء وابن عمر وأبو أيوب 
وأبو مسعود الأنصاريان» وسماك عن النعمان بن بشيرء وأبان عن 
این : 

في کونها ثلث القرآن معان : 

أحدها: آنه مشتمل على ثلاثة أنحاء: قصص وأحكام وصفات الله 
تعالى . وهه السورة متمحضة للصفات» فهى ثلث وجزء من ثلاثة 
أجزاء» ذكره المازري“ وغيره. 


.٥٦۷ /١ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) «(صحیح مسلم» (A11)‏ 

(۳) انظر: «التمهید» ۷/ .۲٥۹۸-۲۰۲‏ 

(5) جاء في هامش الأصل: جاء في حاشية أصله: أخرجها أبو محمد الخلال 
الحسن بن محمد في فضل سورة الإخلاص. 


(ه) «المعلم بفوائد مسلم» .۲۲٣/۱‏ 


افا اة أن وات فادها اغف در تلك قران م 

ثالثها: أن القرآن لا يتجاوز ثلاثة أقسام: إرشاد إلى معرفة الرب 
ومعرفة أسمائه وصفاته»ء أو معرفة أفعاله وسننه في عباده» فلما 
أشتملت هذه السورة على أحد هذه الأقسام الثلاثة وهي التقديس 
وازنها الشارع بثلث القرآن. 

وعبارة بعضهم : أنه ثلاثة أجزاء: قصص وعبر وأمثال» والثاني : 
الأمر والنهي والثواب والعقاب» والثالث: التوحيد والإخلاص. 

رابعها: أن من عمل بما تضمنته من الإقرار بالتوحيد والإذعان 
للخالق كمن قرأ ثلث القرآن. 

خامسها: أنه قال لشخص معین قصده؛ لأنه رددها فحصل له من 
تردادها وتكرارها قدر تلاوة الثلثء قاله أبو عمر. قال أيضًا: ونقول 
بما ثبت عن رسول الله ی ولا نعده ونکل ما جهلناه من معناه» فنرده 
إليه ولا ندري لم تعدل الثلث؟ وقال القابسي : لعل الرجل الذي بات 
يرددها كانت منتهىٰ حظه»ء فجاء يقلل عمله فقال له الشارع: «إنها 
لتعدل ثلث القرآن» . ترغيبًا له في عمل الخير وإن قل. 

وفيه : أن يجازي عبده على اليسير بأفضل مما يجازي على الكثير. 

شادسها: قاله ابن راهویه: لیس معناها أنه لو قرأ القران کله كانت 
قراءة: فل هو آله كد © تعدل ذلك إذا قرأها ثلاث مرات» ولو 
قرأها أكثر من مائة مرةء وإنما معناه أن الله جعل لكلامه فضلا على سائر 
الكلام» ثم فضل بعض كلامه على بعض بأن جعل لبعضه ثوابًا أضعاف 


(۱) «التمهید» ۲۳۱/۱۹. 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
ما جعل لبعض» تحريضًا منه عل تعلمه وكثرة قراءته . 

قال أبو عمر: من لم يجب في هذا أخلص عمن أجاب فيه" . وقال 
القرطبي : هله السورة آشتملت على آسمين من أسمائه يتضمنان جميع 
أوصاف كماله لم توجد في غيرها من جميع السور» وهما الأحد 
والصمد. فإنهما يدلان على أحدية الذات المقدسة الموصوفة بجميع 
أوصاف الكمال» فإن الأحد فى أسمائه مشعر بوجوده الخاص الذي 
لا یشارکه فيه غیره» وأما الف فيو لقف جب ارات 
الكمال؛ لأنه الذي آنتهى سؤدده» ولا يصح ذلك مجتمعًا إلا لمن 
حاز جميع خصال الكمال حقيقة» وذلك لا يكتمل إلا لله؛ فقد ظهر 
لهذين الأسمين وشمول الدلالة على الله وصفاته ما ليس لغيرهما من 
الأسماء» وظهرت خصوصية هذه السورة بأنها ثلث القرآن العظي. 

وقال الأصيلي : تعدل لقارئها أي: ثوابها يعدل ثلث القرآن ليس 
فيه : فل هو أله اكد ©4 فأما أن نفضل كلام ربنا بعضه على 
بعض فلا؛ لأنه كله صفة له ولا تفاضل؛ لأن المفضول ناقص»› وهذا 
ماش على أحد المذهبين أنه لا تفضيل فيه. ونقله المهلب عن 
الأقعرى وأبي بكر بن الطيب والداودي وجماعة علماء السنة. 

فأئدة : 

روی مسلم بن إبراهيم عن الحسن بن ابي جعفر» ثنا ثابت» عن نس 
رضي الله عنه عن النبي ي قال : «من قرا فل هو الله صد © 4 مائتي 
)١(‏ حدث بذلك عنه إسحاق بن منصور الكوسج في «مسائله» ٠١۷-١٠١/۲‏ 

.(٥( 


)۲( «التمهيد» T/۹‏ 
(۳) آنتهى من «المفهم» ۲/ .٤٤١ -٤٤١‏ 


مرة غفر له ذنب مائتى سنة). وهو غریب من حدیث ثابت»› تفرد به 
الے. ع 

قوله : ( «أيعجز أحدكم» ) إلى آخره ستنبط منه الداودي التكليف 
بما لا يشق وتأخير البيان إلى وقت الحاجة. 


۸< رر 


وفيه أيصًا أن عدم الترتيب في السور جائز؛ لأنه إذا قرأ «إفل هو أله 
كد © € فالترتيب أن يقرأ ما بعدها فإذا أعادها فكأنه قرأ ما فوقها. 
وفي حديث أبي الدرداء : «أيعجز أحدكم أن يقراً كل ليلة ثلث القرآن؟». 
قالوا: نحن أعجز . قال : «إن الله جزأ القر آن فجعل فل هر آله َد 2© 4 
جز٤ا‏ من أجزاء القر آن». وهو شاهد لما أسلفناه. 


رواية إسماعيل بن جعفر عن مالك السالفة داخلة فى رواية الأقران 
)4( 
والمدبجح. 


(۱) جاء فى هامش الأصل: الحسن بن أبى جعفر الجفري. 
قد ذكره الذهبي في «ميزانه» وذكر كلام الناس فيه إلى أن قال: ومن بلاياه» فذكر 
الحديث الذي فى الأصل. 

(۲( رواه عن مسلم » عن إبراهيم : الباغندي في «أماليه» (۹٩۹)ء‏ وابن الضريس في «فضائل 
القرآن» .)۲٥۷(‏ ومن طریقه ابن بشران فی «أمالیه» ۱٤۳-۱٤۲/۲‏ (۱۲۲۹). 
والبيهقى فى «الشعب» ٠٠۷/۲‏ (١٤٠٠)ء‏ والخطيب البخدادي /١‏ ۸۷ء وابن 
الجوزي في «العلل المتناهية» »)٠١١( ٠٠١١/١‏ وقال: حديث لا يصح › والحسن 
ليس بشيىء» قال الصفدي : واهي الحديث» وقال النسائي : متروك الحديث. 
وقال الآلبانى فى «الضعيفة» (4): حدیث منکر. ۰ 

OAS 

©) الأقران -كما هو مقرر في مصطلح الحديث- هم المتقاربون في السن والإسنادء 
المشتركون في الأخذ عن الشيوخ. والمدبج منه هو أن يروي كل قرين عن أخيه = 


س(٦)‏ س اتوضیع لشرح الجامع الصعیح س 

الرجل الذي كان يتقالها هو قتادة بن النعمان الظفري كما اسلفناه من 
(مسند ابن وهب» وهو خو بي سعيد الخدري لآمه› فإنه قتادة بن 
النعمان بن زيد بن عامر بن سواد بن ظفر» وهو كعب بن الخزرج بن عمرو 
ابن ان ي الأوس أخي الخزرج ابني حارثة أبو عمرو 
أو أبو عبد الله وأم أبي سعيٍ سعد والفريعة” ابني مالك بن الشهيد 
-واسمه سنان بن ثعلبة بن عبيد بن أبجر» وهو خدرة بن عوف بن 
الحارث بن الخزرج أخي الأوس- أنيسةٌ بنت عمرو بن قيس بن 
مالك بن عدي بن عامر بن تميم بن عدي بن النجار. 

شهد" العقبة وبدرًا وأحدًاء وسائر المشاهدء وقدم المدينة 
ب[ كهيعص © € بعد قدوم رافع بن مالك بسورة يوسف» فكان يكثر أن 
يقرأها في الدار وكانوا يستهزءون به» وكان أهل المجلس إذا رأوه 
طالعًا قالوا: هذا زکریا قد جاءکم لكثرة ما فيها من زكريا. وأصيبت 
عينه يوم أحد» وکان حديث عهد بعرس» فأخذها رسول الله یه بيده 


= كعائشة عن أبي هريرة» والعكس» والزهري» عن عمر بن عبد العزيز والعكس»› 
ومالك عن الأوزاعي» والعكس. 
وسمي مدبجًا؛ لأنه مأخوذ من ديباجتي الوجه» وهما الخدان؛ لأن الروايين 
يجلس كل منهما آمام صاحبه» فيكون خد كل منهما في مقابل الآخر. 
وغير المدبج أن يروي أحد القرينين عن الآخر فقط» كرواية سليمان التيمي عن 
مسعر بن كدام» ولا يعرف لمسعر رواية عن التيمي. 
انظر : «علوم الحدیث» ص ۳٠١-۳۰۹‏ «المقنع» للمصنف ۲/ «o-0‏ «فتح 
المغخيث» للسخاوي ۳/ .٠۷۷-١۷۴٤‏ 
)١(‏ أي: آم أبي سعيد والفريعة -أخته- وقتادة بن النعمان هي آنيسه بنت عمرو. 
(۲) ورد بهامش الأصل : يعني : قتادة بن النعمان. 


س تاب فصَائِل القَرآن سض '۷/) 


فردها في موضعها ثم غمزها بردائه ثم قال: «اللهم اکسه جمالا» وکانت 
سالت عل خده وأرادوا قطعهاء فکانت أحسن عينيه وأحدهما نظرًا . 

وعمه رفاعة بن زید بن عامر بن سواد» وهو الذي سرق بنو آبيرق 
عة وظغامة ونزل فيهم: 5آ ڪيل ڪن ا او ا نش 
الآيات [النساء: .]٠١١‏ 

مات قتادة سنة ثلاث وعشرين وصلى عليه عمر» ونزل في قبره أخوه 
أبو سعيد ومحمد بن مسلمة والحارث بن خزيمة. 

وشهد قتادة العشاء مع رسول الله ية في ليلة ذات ظلمة وبرق 
ومطر» فقال له ي : «إذا آنصرفت فأتنى» فلما أنصرف أعطاه عرجوناء 
فقال: «خذ هذا فسيضيء أمااف طا وخلفك عشرٌا وکان مع 
قتادة راية بني ظفر يوم الفتح»› وهو راوي حديث الباب» وهو الذي 
يقرؤها ويتقالها -كما سلف . 


من ولده: عاصم بن عمر بن قتادة المحدث النسا e‏ 


فصل : 

وراوي الحديث الأول والثاني عن أبي سعيد هو عبد الرحمن بن 
عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي صعصة عنه» وعبد الرحمن هو ابن 
الحارث بن آبي صعصعة»› عمرو بن زيد بن عوف بن مبڏول بن عمرو 


٤٠۲/١ في الأصل: منظرًّا» والصواب ما ألبتناه وانظر «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١( 
والطبراني ۱۲(/۸/۱۹)» وقول النبي بي : «اللهم اکن ا ا روا‎ )۳۲۹( 
.۲۷۹ /٤٩ ابن عساکر في «تاریخ دمشق»‎ 

(۲) رواه أحمد 1۸/۳ وصححه ابن خزيمة ۳/ ۸۲-۸۱ .)۱۹٩٩۰(‏ 

(۳) انظر ترجمة قتادة بن النعمان فى «معرفة الصحابة) »)۲٤۹۳( ۲۳۳۸ /٤‏ «الاستيعاب» 
| ^( 4/6 ۷( «الإصابة» ۴/ ۲۲ (70۷7). 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ابن غنم بن مازن بن النجار. وقتل أبو صعصعة في الجاهلية وكان سيد 
بني مازن وإليه ينسب ابن أبي صعصعة» شهد العقبة وبدرًا» وكان على 
الساقة يومئذ وابناه أبو كلاب وجابر ابنا أبي صعصعة شهدا أحدًاء 
وقتلا يوم مؤتة. والحارث بن سهل بن أبي صعصعة آستشهد يوم 
الطائف. والحارث بن أبي صعصعة قتل يوم اليمامة. 

وانفرد البخاري بعبد الرحمن» ومحمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
محمد بن ابي صعصعة . 

وثانيهما: عبد الله . 

وراوي حديثه الثالث عنه إبراهيم. والضحاك المشرقي هو 
الضحاك بن شراحيل المشرقي -بكسر الميم وفتح الراء- ومِشْرَّق بن 
زید بن جشم بن حاشد بن خیوان بن نوف بن همدان» أتفقا عليه» 
كذا ساقه الرشاطي» وزعم ابن أبي حاتم مشرق موضع a‏ 
a CE E‏ فة اض ٠‏ ور 
وعكسه ابن ماكولا“ وقال العسكري: إن من فتح الميم صحف. 
وأما ابن السمعاني فذكر الضحاك في ترجمتين كسر الميم» وفي الآخر 
فتح الميم وكسر الراء وفي الآخر قاف» ورده عليه ابن الأثير؛ فقال: 
لو ركب من الترجمتين ترجمة واحدة كسر أولها وجعل في آخرها قافا 


لاضات: 


)0( «الجرح والتعدیل» ٤٦۱/٤‏ (۲۰۳۲). 

© كل غير راضخ الام 

(۳) «مشارق الأنوار» ۱/ ۳۹۲. 

9( لإكمال» ۷/ ٥۷‏ وقال: بكسر الراء والقاف. 
() «اللباب في تهذيب الأسماء» .۲۱١/۳‏ 


سے اتوضیع شر المع اسحیع 

الوجه الثالث: في الأسماء الواقعة في أثنائه 

آما موسیٰ -صلوات الله وسلامه علیه- فهو: موسیٰ بن عمران 
ابن يصهر بن قاهٿ بن لاوي٬‏ وقيل :.عمران» وهو: عمرم بن قاهث 
ابن پصهر بن عازر بن لاوي بن يعقوب بن إسحاق بن ٳبراهيم -صل 
الله عليهم- وموسى مفعل فهو مصروف في النكرة» قاله آبو عمرو 
ابن العلاء. 

وقال الكسائي: هو فعل والنسبة إليه موسوي وموسي فيمن قَال: 
يمني. وکان عمر عمران حين توفي مائة وسبعة وثلائين سنة قال آهل 
التاريخ : لما مات الريان بن الوليد فرعون مصر الأول صاحب يوسف 
الذي ولاء الخزائنء وأسلم عَلّى يده ومَلَكَ قالوس صاحب يوسف 
الثاني» دعاه يوسف # فلم يسلم. 
بعده آخوه الولید بن مصعب» وكان اع من أخيه» 


وكثر أولاد بني إسرائيل بعد يوسف» وأقاموا بمصر تحت أيدي العا 
وهم عَلَیٰ بقایا من دینهم مما کان يوسف ویعقوب وإسحاق وإبراهیم 
شرعوه لهم متمسکین به» حٌى کان فرعون موسی الذي بعثه اله إليهء 
ولم يكن في الفراعنة أعت منه ولا أطول عمرًا في الملك منه» عاش 
فبهم أربعمائة ستة. 

ومر ية ليلة أسري به عَلَّى موسئ في السماء السادسة» ووصفه 
فقال: «هو آم طول جمد أنه شَنُوءةّه كما هو ثابت في 


الصحيحينء وشنوءة: من الأزد سموا به؛ لأنهم تشاندوا آي: 


تي برقم (۴۲۳۹) کتاب: بده الخلق» باب: إذا قال احدکم آمین» ورواء لم 
)۱١۵(‏ كتاب: أحاديث الأنياء» باب: الإسراء برسول اه هل إلى السموات. 


ت ڪب ضاي ڙن م yğËÈا/)‏ 

فصل : 

في آخر حديث المشرقي هذا (قال أبو عبد الله : عن إبراهيم مرسل» 
وعن الضحاك مسند). قال الفربري: سمعت أبا جعفر محمد بن حاتم 
وراق أبي عبد الله قال: أبو عبد الله . . فذكره. 

وقال الحميدي: كذا وقع في البخاري» وإبراهيم عن ابي سعيد 
مرسل لم يلقه» والضحاك عنه مسند. قال: وهذا المعنى مذكور عن 
البخاري في بعض النسخ”"» وقال خلف في «أطرافه»: أخرج 
البخاري في فضائل القرآن: عن عمر بن حفص» ثنا آبي» ثنا 
الا في ثنا إبراهيم والضحاك المشرقي» عن أبي سعيد» وثنا 
عبد الرحمن بن إبراهيم» ثنا الوليدء ثنا الأوزاعي» عن الزهري» عن 
أبى سلمة والضحاك عنه. 


۰ 
1 


)1( «الجمع بين الصحيحين» ۲/ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٤‏ [باب - المُعَودَات 


حبرا مالك عن ابن شهاپ» عن عُزوةء عن 
کان إا اَی يَفراً عَلَى تفه بالْعَودَاتِ 
را عَلَيه وَأَمْسَځ بيده رَجَاءَ برّكتها. [انظر: -٤4۳۹‏ 
مسلم: ۲-- فتح: 11۲/۹ 
عُزوةٌء عن عَائَِة أن التب بی کان ذا وی إلى فراش كل لَيَةَ مع ميه 
فيهما فَمَراً فيهما: فل هو أله @4 [الإخلاص: ١‏ ا وون اشر 
الق ©4 االفلق: ]١‏ و فل أعُودُ يرب الاس ©4 تم تمسح بهما ما سطع 
م جَسَدِء يبدا بهما عَلَّى رَأْسِه وَوَخهه وما قبل مِنْ جَمَدهء يَفْعَلُ ذلك تَلَاتَ مَرَاتِ. 
]0۷4۸ء 1۳1۹- ا 1/4[ ۰ 

ذكر فيه حديث عَارِسَةَ رضي الله عنها أن رَسول اله ي گان إا 
اشتگى َرأ على فيه بالْمُعَودَاتِ وَينْمُتُ» فَلَمّا اَشْتَدّ وَجَعْهُ كت 
عله ومس ب ِو رَجَاءَ برگها . 

وحدیثھا آنه اة کان ذا اوی إلى فرَاشِه كل لَه جَمَمَ َيِه ثم مَك 
فيهمًا فة فقَرَاً فيهِمًا : قل هو ا ¢ 1الإخلاص: ]١‏ ول ر 

َب آَلْمَلّن © € [الفلق : ]١‏ وول اعود برب الاس © € [الناس: ]١‏ 

یمْسح بھمًا ا يْدَاً بهم عَلَى رَأسِه وَوَجْهو وَمَا ابل 


ر 


من جسلو» قعل ذلك دت مَرّاتِ. 
هذان الحديثان متباینان»› وجعله ا مسعود الدمشقى ا واا 


.1۸۹ /١ ليست فى الأصل» وانظر: «اليونينية»‎ )١( 


الواسطى. وسشائ حديف غائكة رف اله عنها فى الطب فى الرقن 
بالمعوذات”'. 
ودل فعله ال فى رقية نفسه عند شكواه وعند نومه يتعوذ بهما- عل 
عظيم البركة في الرقي بهما والتعوذ بالله من كل ما يخشى في النوم» وقد 
روئ عبد الرزاق» عن الثوري» عن إسماعيل بن أبي خالد» عن قيس بن 
أبي حازم» عن عقبة بن عامر مرفوعًا: «أنزل علي آيات لم آسمع 
بمثلهن: المعوذتين»" وقال عقبة في حديثه مرة أخرئ: قال لي 
رسول الله اة : ئل هو اله صد © 4 ول أعودُ برب املق 9© 
2 ٍ ا 
ول أعودٌ برب الاس 4)63 تعوذ بهن فإنه لم يتعوذ بمثلهن قط" 
وسیاتی فى كناب المرض فى باب النفت فى الرقية» من كره 
النفث من العلماء في الرقية ومن أجازه“ . 
وقوله: (آوئ) يقال : أويت إلى منزلى بقصر الألف» وأويت غيري 
وقال: هي لخة فصيحة . 
وقوله: (ثم نفث فيهما) قال بو عبيد: النفث أقل من التفل". وقد 
سلف ذكره. وقیل فى غير هذا أنه ينفث -بعد أن يقرأً- بريق قراءته . 
(۱) سيأتي برقم .)٥۷۳٥(‏ 
(۲) رواه عبد الرزاق في «تفسیر القرآن العزیز» ۲۳٣/۲‏ (۹١۳۷)ء‏ والحديث صح عند 
مسلم /۸۱٤(‏ ۲۹۵)! 
(۳) رواه النسائي ۲۵٤/۸‏ وانظر ما رواه مسلم .)۲۹٤ /۸۱٤(‏ 
(©) آنظر شرح الأحاديث الاتية: برقم )٥۷٤4۹-٥۷٤۷(‏ في الباب المذكور» من 
کتاب : الطب. 
)٥(‏ «تهذيب اللغة» )١( .۲۳٣/١‏ غريب الحديث» .۱۸١ /١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۵- باب درول الشَڪينَة وَالمَلَايِڪة 
عند قَرَاءَة القَرَآن 


۸-وقَالٌ اللَيْتُ: حَدَدّنِي يزيد ِن الهادء عَنْ حَمَدِ ن إنراهيم» عَن أُسَيْدِ ن 
حار قال: يتما هُوَ يقرا مِنَ اليل سُورَة البَقَرَة وَقَرَسُهُ مَربُوط عِنْدَهُ إِذ جالَتِ 
الرس فكت فَسَكمَثء» قَقَرَاً الت الفرسء سكت وَسَكَمَتِ القرسء َه قَرأ 
قَجَالّتِ القَرّس» قَانْصَرَفَ» وَكَانَ ابن يى قَريبًا مِنْها فَاَسْمَقَ أن تُصِيبهء لما اجتره 
رَفعَ رَأْسَهُ إلى السَمَاءِ حى ما يَرَاهَاء قَلَمَا حَدتَ الب ى فَقَالَ: «اقراً 
یا ابن حْضَير٬‏ اقرا با ابن حصي . قالّ: فَأْسْمَقْتُ ت یا رشول انو أن عا خی وان 
منها قریبًاء فَرَفغْتُ راسي َضَرَفْتُ إلَيهء فَرَفَعْتُ زاش لف السَمَاءِء قإذا مل الظَاَة 
فیا آتال المصابيح؛ فَحَرَجَٹ حى لا أرَاها ل و قال: لا. 


ال : ت eT‏ َصْبَحَتْ يَنْظْرٌ الاس إِلَيْهَاء ل 
تو اریٰ نهم ال ابن الهاد: وَحَدَتَنِي هذا ا پ٬‏ ڪن اي 


سعید الخذريٰء عن ُسَيْدِ بن خضير. [فتح : 11/۹ 


٠‏ الت : حدٿني يزيد ب بن اهادي عَنْ مَحَمَدِ بن ابراه ¢ عن 
اسشا حضير قال : es‏ ِن اللَيْل سور البَِرَة. . الحديث 
المتقدم وفي ll‏ قال ابن الهادي : وَحَدتِي بهذا الحخديث عَبْد 


ت 


الله ي حَباب» عن ابي سَعِيڍِ الخُذرِيّء عَن أَسَيْدِ بن حضير. 


وصله أبو نعيم بإسناده إلى يحي بن بكير عن الليث به. ولما رواه 
الإسماعيلي من حديث ابن ابي مريم» عن يحيىٰ بن آيوب» عن يزيد٬‏ 
عن عبد الله بن خباب» عن أبي سعيد» عن أسيد» قال: وأخبرني ابن 
الهادي» عن محمد بن إبراهيم» عن أسيد بن حضير» أخبرنيه 
البغوي» ثنا محمد بن زنبور المكي» ثنا ابن أبي حازم» عن يزيد 


به. ثم قال: قال: حدثني هذا الحديث أيضصًا عبد الله بن خباب» عن أبي 
می غ اسك 

قال الإإسماعيلى : ذکره البخاري عن الليث بلا خبر› ومتنه 
مضطرب» وجمع بين الإسنادين؛ فالآول عن محمد بن إبراهيم 
موا وا ای نآب ات فن آي سةك ما وقد دكا 
شرط أبي عبد الله جاء به بمتن صحيح والإسنادين جميعا. 

ورواه النسائي عن محمد بن عبد الله بن عبد الحكم» عن شعيب عن 
خالد» عن ابن ابي هلال» عن يزيد بن عبد الله › عن عبد الله بن خباب»› 
.0 » 
2 . وعن علي بن محمد بن علي» عن داود بن منصور› عن الليث› 
عن خالد په" . وفى المناقب عن أحمد بن سعيد الرباطي» عن 
يعقوب بن إبراهيم» عن أبيه» عن يزيد بن الهادي» عن عبد الله بن 
خباب عن أبي سعيد أن أسيد بن حضير بينما هو ليلة يقرا في مربد. . 
الحديث . ولم يقل عن أسيد» إلا أن لفظه يدل على أن با سعيد 
يرويه عن أسيد. قال أبو القاسم: وعند يزيد بن عبد الله لهذا الحديث 
إسناد آخر» فإنه يرويه عن محمد بن إبراهيم عن أسيد» ولم یدرکه» 
وقد جمعهما يحي بن عبد الله بن بكير» عن الليث. 

تقدم قوله اك : «السكينة تنزلت للقرآن) فلأجل هذا- والله أعلم- 
بوب البخاري. وفى هذا الباب: نزول السكينة والملائكة عند قراءة 
(۱) «السنن الکبریئ» .)۸۰۱١( ۱۳/١‏ 
(۲) السابق .)۸٠۷٤( ۲۷/٥‏ 
(۳) السابق .)۸۲٤٤( 1۷/٩‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
القرآن. وفهم البخاري تلازمهما كما نبه عليه ابن المنير”. وفهم من 
الظلة أنها السكينة؛ فلذلك ساقها في الترجمة. 

وسبقه ابن بطال فإنه قال: في هذا الحديث أن أسيد بن الحضير رأى 
مثل الظلة فيها أمثال المصابيح» وقال بي : «تلك الملائكة تنزلت 
للقرآن» فمرة أخبر عن نزول السكينة» ومرة أخبر عن نزول الملائكة» 
فدل على أن السكينة كانت في تلك الظلة» وأنها تتنزل أبدا مع 
الملائكة» وهو طبق ترجمة البخاري. 

في الحديث أن الملائكة تحب أن تسمع القرآن من بني آدم لاسيما 
قراءة المحسنين منهم› وكان أسيد بن حضير حسن الصوت به. ودل قوله 
لأسيد: «لو قرأت لأصبحت ينظر الناس إليها لا تتوارى منهم». على 
حرص الملائكة على سماع كتاب الله من بني آدم» وقد جاء في 
الحديث أن البيت الذي يقرأ فيه القرآن يضىء لأهل السماء كما 
يضيء النجم لأهل الأرض وتحضره الملائكة". وهلذا کله ترغیب 
في حفظ القرآن وقيام الليل به» وتحسين قراءته . 

وفيه: جواز رؤية بني آدم الملائكة إذا تصوروا في صور يمكن 
للآدمیین رؤیتها کما جری یوم بدر وغیره» وکان جبریل يظهر في 


.۳۸۸ «المتواري» ص‎ )١( 

)۲( «(شرح ابن بطال» ۱۰/ .۲٣٤‏ 

(۳) رواه البيهقي في «الشعب» ۲/ ٤١‏ (۱۹۸۲)» والحافظ الذهبي في سير اعلام 
النبلاء؟ ۲۹/۸ من طريق قتيبة بن سعيد عن ابن لهيعة» عن أبي الأسود» عن عروة» 
عن عائشة» مرفوعًا به. قال الذهبى: حديث نظيف الإسناد» حسن المتنء 
وصححه الألباني في «الصحيحة» (۳11( 


سد ڪتابُ فصَائل القَرَآن 


صورة رجل فیکلمه»› وکثیر ما کان يأتيه في صورة و وهو 


وقوله : ( «لو قرأت لأصبحت ينظر الناس إليها لا تتوارى منهم» ) هو 
حجة لمن قال: إن السكينة هي روح أو شيء فيه روح؛ لأنه لا يصح حب 
استماع القرآن إلا لمن يعقل . 

وقوله: (فخرجت حتى لا آراها) في «صحيح مسلم»: فعرجت إلى 
السماء حتة ٠لا‏ أراها: 


(۱) آنظر ما سلف برقم »)۳۹۳٤(‏ ورواه مسلم .)۲٤١۱(‏ 
(۲) «صحيح مسلم» )۷۹١(‏ كتاب: صلاة المسافرين وقصرهاء باب: نزول السكينة 
لقراءة القرآن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


- باب من قال: 
لم يَثَرُكِ التَبِيُ بي إلا مَا بَيْنَ الدَفْتَيْنِ 


۹ حدٿتَا فَتَيْبة بن سَعيد دنا سُفيَانٌء عن عَبْدِ الخزيز بن ژقیع قال : 
دلت آتا وَشَدَاد بن مَعقلٍ على ابن عَبّاس رضى اله عنهماء EE‏ 
مَغْقِل: ترك انين ية من سَىء؟ قال: ما ترك إلا ما بين الدَفَتَيْن. قال: وَذدَحَلنَا 
على محمد ابن الحتَفِيّة فَسَألنَاةء قَقَالَ: ما ترك إل ما بين الدَفَْين. [فتح: 14⁄۹] 


ذكر فيه حديث عَبْدٍِ العَزيز کک کک 


(۱) سيأتي به بعد اللاحق. 


سد تاب فضَائل الضَرآن 


۸- باب الوَضصاة بڪتاب الله ن. 

ا ا و ا مالك بن سول خا طلکة کال : 
سَأَلْتُ عبد اله ب بي أؤفى: أَؤْصى الَنْ بي فَقَال: لا. قَقُلْتُ: كَيْتَ كِب عَلى 
الاس الوَصِيةء امزوا بھا و بُوص؟ قالّ: أَوصَی بكتاب اه. [انظر: -۲۷١١‏ مسلم: 
4 - فتح: ]1۷⁄۹٩‏ 

وساق فيه حديث عبد الله بن أبي أوفى رضي الله عنهما» وقد سأله 
طلحة ن مرف أوضی ال 4 قال لا قلت كف کب على 
الاس الوَصِية َو أَمرُوا با؟ قَالّ: أَوْصى بكتاب الله . وقد سلف هذان 
البابان» ويردان قول من زعم أنه اة أوصى إلى أحد» وأن علي بن آبي 
طالب وصي› ولذلك قال علي بن أبي طالب حين سئل عن ذلك فقال: 
ما عندنا إلا كتاب الله وما فى هله الصحيفة . لصحيفة مقرونة بسيفه فيها : 
العقل› وفكاك الأسيرء ولا يقتل مؤمن بکافر» وياتي . 

فالمراد بما بين الدفتين القرآن» وهما جانا المصحف› جعل بعد 
وفاة رسول الله ل وفك اك من السة كيرا ويحتمل أن المراد: 
ها ترك شيامن الدتا أو ما :ترك علما مسطرا سواه: 


IRN ISR SIRS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب فصل القَرَآنِ عَلَّى سَائِرِ الڪلام 
۰- لينا هُذْبَة بن حَالِدِ أبُو حَالِيِء حَدَتا ام دنا قَنَادَهء حَدقَتَا 
*K‏ ڪن أي مُوسىء عَنِ النَبيّ 4 قال : شل الي e‏ 
طَعْمُها طب وَرِيحُهًا َيب وَالَدِي لا َرأ القَرآنَ كالكَمْرة طعْمُهَا طِيَّبِْ ولا 
ریځ لاء وم القاجر الِي يرا الان كمل الرَبْحَائَة ربخا بوطعم 
مر ومنل القَاجرٍ الذي ّ يقَرَاً القَرآنَ كمل الحَنْظَلَة طَعْمُها مر وَلا ريح 
لها» . ]00۹ ۷ 7۰ مسلم: ۷۹۷- فتح: ]10⁄٩‏ 
حدتنا مُسَدَدء عن کيیء ۾ ڪن سُفيانء حَدقبي عبد اه ن ديار قال: 
سَوغْتٌ ابن عُمَرَ رضي اله عنهماء ڪن النَبيّ بيا قال: نما أجلم في أجل مَس 
حلام لمم كما بين صلا الحَصْرِ وَمَغْرب اسمس وَمَتَلكمْ ومنل لبود 
والتصاریٰ كَمََلِ رَجُل أَسْتَعْمَلَ عُمالّاء ققَلّ : من يعمل لي إلى صف النهَارِ 
على قيرَاط؟ فَعَمِلَتِ الهو فقالّ: مر مَنْ يَعْمَّل لي مِنْ نِصْف التَهَارِ إلى 
ار َعَمِلَتِ النَصاری» نه آم َعْمَلونَ مِنّ العَصْرٍ إلى المرب بقِيرَاطيْنِ 
ا ls‏ : مَل ظلَمْتْكَمْ م ا 
قالوا: لا. قال : داك قصلي اوت و شت [انظر: ۵0۷- فتح: 11⁄۹] 
es‏ عن السبيّ کل : مَل 
يرأ اران گالانرجة َنم طيّبْ وَرِيحُهًا ط ا 
ن كالتَمْرَة طَعْمَهَا طَبّبْ ولا ريح لَهَاء وَمََل الاجر الذِي يَهْرَ 
الان كمل الرَبْحَانَة ريخها طب وَطَعْمُها مر وَمَتّل القاجر 
يرا الزن كمل الحَنْظلَة طَعْمُهَا مر وَل ريح لَها». 
وحديث ابن عمر السالف ٠."‏ 
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یں —(- 
تباعدوا وتباغضواء وفي «الصحيح؛ أيضًا في صفته آنه ضرب من الرجال 
آي: جسمه لیس بالضخم ولا بالضل 

والجعد المراد به جعودة الجسم لا الشعرء وقد قيل في قوله تال : 


الإسراءء قاله قتاد«"ء والهاء عَلَى هذا عائدة عَلّى موسئ. وقال 
: تاتا وى اكك [السجدة: ]۲١‏ فاوذي 


ي رڃم الل خي موس اذ اوي پار ي 

قَصَبّر * والآيات التسع المذكورة في القرآن هي العصا واليد ا 

والطوفان» والجراد» والقمل» والضفادع» والدم» والطمسةء وفلق 

البحر يجمعها: 

صاب وجراد فل ودم طوفان ضفدع جدبٌ تفص تشمير 
َال الثعلبي : وكان عمر موس ## حين توفي مائة وعشرين 


0 رقم )۳۳۹٤(‏ کناب : احادیٹ الانیاء باب : رل تن یٹ ثرت @ 4. 

«) آنظر «تشسیر الطبري» ۲٤۹/۱۰‏ «زاد المسیر .۳۲۴/١‏ 

( آنظر ازاد المسیں ۳۲۴/١‏ 

() سياتي برقم )۴۵١(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: ما كان الي إلا عطي المرلفة 
قلبهم وغپرهم من الخمس ونحوه» ورواه مسلم برقم (۱۰۹۲) کتاب: الزکاةه 
باب: إعطاء المولفة قلوبهم على الإسلام. 

(ه) هو أحمد بن محمد بن إبراهيم اللعلبي النيسابوري» أبو إسحاق مفسر» مقرئ؛ 
واعظء أديب» حدث عه أبو الحسن الواحدي وجماعةء كان صادقا موثقاء بصيرا 
بالعرية. من تصانيفه: «الكشف والبيان عن تفسير القرآنه» «العرائس في قصص 

فيه كثبر من الإسرائيليات والأخبار الواهيات والغرائب. قال ابن كثير: 

وكان كثبر الحديث» واسع السماع» ولهذا يوجد في كتبه من الغرانب شيء كلبر. 

انظر ترجمته في سير أعلام النبلاء؛ 4۴۹/۱۷ء «البداية والتهايةه / 6۸١‏ 


ووجه ذكره لهما هنا لما كان ما جمع طيب الرائحة والطعم أفضل 
المأكولات. وشبه الشارع المؤمن الذي يقرا القرآن بالأترجة التي 
جمعت طيب الرائحة وطيب الطعم» دل ذلك أن القرآن أفضل 
الكلام ودل هذا الحديث على مثل القرآن وحامله والعامل به» 
والتارك له» وکذا حديث ابن عمر لما كان المسلمون آكثر آجرًا من 
الفريقين دل ذلك على فضله على التوراة والإنجيل؛ لأن المسلمين 
إنما آستحقوا هه الفضيلة بالقرآن الذي فضلهم الله به» وجعل فيه 
الحسنة عشر أمثالها والسيئة واحدة» وتفضل عليهم بأن أعطاهم على 
تلاوته بگل خرف عشر حستات كما قال این امسعود + واستده 
مرفوعًا أيضًا» وقد وردت آئار كثيرة في فضائل القرآن والترغيب في 
قراءته . ٠‏ 

روئ سفيان عن عاصم عن زر عن عبد الله بن عمرو مرفوعًا : «يقال 
لصاحب القر آن: أقراً وارتق ورتل كما كنت ترتل في الدنياء فإن منزلتك 
عند آخر آية تقرؤها» . 

وقالت عائشة رضي الله عنها: جعلت درج الجنة على عدد آي 
القرآن» فمن قرا ثلثه كان على الثلث منهاء ومن قرا نصفه كان على 
النصف منهاء ومن قرأ كله كان في (علية)“ لم يكن فوقه إلا نبي 
(۱) رواه الدارمي .)۳۳١۱( ۲۰۸٤/٤‏ 
(۲) رواه الترمذي (۲۹۱۰): «من قرا حرفا من كتاب الله فله به حسنة» والحسنة بعشرة 

أمثالهء لا أقول: أل حرف» ولكن ألفٌ حرف ولام حرف» وميم حرف». 

وصححه الألباني في «الصحيحة» (۳۳۲۷). وانظر: .)٠٦١(‏ 
(۳) رواه ابو داود »)۱٤١٤(‏ والترمذي .)۲۹۱٤(‏ 


9 الألباني في «(صحيح ابي داود) h2)‏ وفي «الصحيحة)» .)۲۲۲٤١(‏ 
)٤(‏ کذا بالأصل» وفی «تاريخ دمشق) : أعلى عليين. 
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(0) 8 e ٤ 

أو صدیق أو شهيد . 
وروی آبو قبيل» عن عبد الله بن عمرو مرفوعًا : «إن القرآن والصيام 
يشفعان يوم القيامة لصاحبهماء فيقول الصيام: يارب إني منعته الطعام 


والشراب فشفعني فيه. ويقول القرآن: يارب إني منعته النوم بالليل 
۳( 


وروئ أبو نعيم » عن بشير بن المهاجر» عن عبد الله بن بُريدة عن أبيه 
قال: كنت جالسا غند-رسول الله ك فسمعتة يقول: إن القرآن بلق 
صاحبه يوم القيامة حين ينشق عنه قبره كالرجل (الشاب)" فيقول له: 
هل تعرفني ؟ فيقول: ما أعرفك. فيقول: أنا صاحبك القرآن الذي 
أظمأك في الهواجر وأسهرك ليلك. وإن كل تاجر وراء تجارتهء وإنك 
من وراء كل تجارة. فيعطى الملك بيمينهء والحلة بشمالهء ويوضع 
على رأسه تاج الوقار» ويكسى والداه حلتين لا تقوم لهما الدنياء 


(۱) رواه الحافظ ابن عساكر في «تاریخ دمشق» ٠٠٠-۳٠۵ /٥٩‏ من طريق أبي 
عبد الرحمن كاتب محارب بن دثار» وموسى الفراء» كلاهما عن معفس بن 
عمران بن حطان»ء عن أم الدرداء» عن عائشة» به. ورواه ابن أبي شيبة ٠١١ /١‏ 
(9) مختصرًا. 
ورواه البيهقي في «الشعب» ۲/ ۳٤۷‏ (۱۹۹۸) من طريق شعيب بن إسحاق» عن 
هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشةء بنحوه. قال البيهقي : قال الحاكم: هذا 
إسناد صحيح ولم يكتب هذا المتن إلا بهذا الإسناد وهو من الشواذ. 
ومن هذا الوجه آورده الألبانى فى «الضعيفة» (۸١۳۸)ء‏ وقال منكر. 

(۲) رواه آحمد ۱۷٤/۲‏ والحاكم ٠٠٤/١‏ من طريق حيي بن عبد الله عن ابي 
عبد الرحمن الحبلي عن عبد الله بن عمرو» به» وصححه الحاكم على شرط مسلم. 
قلت : فى إسناد أحمد» ابن لهيعة. 
رال اح خد فار ق مده ا اد م 

۳ کذا بالأصل» وفي مصادر التخريج الآتي ذكرها: (الشاحب). 


س ڪتابُ فصَائل القَرَآن uuwuwuwuuاا.)-‏ 


فيقولان: بما كسينا هذا ؟ فيقال لهما: بأخذ ولدكما القرآن. ثم يقال: 
أقرأً واصعد في درج الجنة وغرفهاء فهو في صعود ما دام يقرأ هنذا 
کان أو ترتیاگ . 

وقال ابن عافن هن قرا القران ليرد إلى ارذل :العم . 

فصل : 

ذكر هنا في الفاجر الذي لا يقراً: «كمثل الحنظلة طعمها مر ولا ريح 
لها» وفي البخاري قريبًا في باب: من راءی به : «وریحها مر . وکأن 
ما هنا أجود؛ لأن الريح لا طعم له؛ إذ المرارة عَرَضلْء والريح عَرَّضْ› 
والعَرَّضنُ لا يقوم بالعَرَّضٍ. وقد یقال: إن ریحھا لما کان کريهًا آستعار 
للك اهة لظ المرارة لما هما هن الكراهة المشتركة: 

وروى ابن الضريس من حديث الجريري» عن قسامة بن زهير» عن 
أبي موسى : «مثل الذي يقرأ القرآن ويعمل به مثل الأترجة طيب ريحها 
طيب (خارجها)“ ومثل الذي يعمل به ولا يقرؤه كمثل النخلة طيب 
(خارجها) ولا ریح ا الو 


() أبو نعيم هذا هو الفضل بن دكين» والحديث رواه عنه أبو عبيد الهروي في «فضائل 
القرآن» ص٤۸-٩۸.‏ وابن ابی شيبة ۱۳۰/١‏ (۳۰۰۳۹). وأحمد ۳٤۸/١‏ 
والدارمی .)۳٤۳٤( ۲۱۳۹-۲۱۳۰ /٤‏ 

(۲) رواه الحاكم في «المستدرك» ۲/ ۰0۲۹-٥۲۸‏ وعنه البيهقي في «الشعب» ٠١٦/۲‏ 
.)۷٠۲‏ قال الحاكم : حديث صحيح الإسناد لم يخرجاه. وصححه الألباني في 
(صحیح الترغیب» .)٠٤۳١١(‏ 

(۳) ياتي برقم .)٥٠0٥۹(‏ () كذا رسمها بالأصل . 

. «فضائل القران» لابن الضريس‎ )٥( 
ترجمة‎ ٠١١-۱ وطرق قسامة بن زهير تنظر في «الضعمفاء الكبير» للعقيلي‎ 
بريد بن عبد الله بن أبي بردة بن ابي موسي الأشعري.‎ 
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ثم قال: حدثني مسدد» ثنا أبو عوانةء ثنا قتادة» عن أنس بن مالك 
قال : قال رسول الله ية : «المؤمن الذي يقرا القر آن كمثل الأترجة) . 

تمثيل رسول يي الإيمان بالطعم» والقرآن بالريح في قوله: «طعمها 
طيب وريحها طيب» لأن الإيمان ألزم للمؤمن من القرآن» إذ جريان الكفر 
عليه قليل نادر» كما أن الطعم لزم للجوهر من الريح» وأخص به»ء إذ 
كثير من الجواهر يذهب ريحها وطعمها باق . 

فصل : 

هذا الحديث يقتضي قسمة رباعية؛ لأن الإنسان إما مؤمن وإما 
منافق» وكل منهما إما قارئ أو غيره» وكذا الجوهر إما أن يجتمع فيه 
الطعم أو الريح أو ينتفياء أو يوجد أحدهما دون الآخر. 

قال بعضهم فيما حكاه المنذري : قراءة الفاجر والمنافق لا ترفع إلى 
الله» ولا تذكر عنده» وإنما يرفع إليه ويذكر عنده من الأعمال ما أريد به 
وجهه وكان عن نية وقربةء ألا ترى آنه شبه الفاجر القارئ بالريحانة من 
حیث انه لم ينتفع ببركة القرآن» ولم يفز بحلاوة أجره» ولم يجاوز الطيب 
حلوقهم موضع الصوت» ولا بلغ إلى قلوبهم ذلك الطيب؛ لأن طعم 
قلوبهم مر بالنفاق المستتر فيها كما أستتر طعم الريحانة في عودها مع 
ظهور رائحتها . 

فائدة: الأترجة بضم الهمزة وتشديد الجيم» ويقال أترنجة» وفي 


(1) قلت: سيأتي الحديث مكررًا برقم )0٤۲۷(‏ عن قتيبةء عن أبي عوانة» عن قتادة» 


رواية: الأترنجة. وحكى أبو زيد: ترنجة وترنج وترج. وذكر العلامة 
عبد الوهاب بن سحنون التنوخي في كتاب «الأدوية القلبية» أن بعض 
الحكماء غضب عليه بعض الأكاسرة وسجنه» وقال: خيروه إدامًا 
واحدًا لا يزاد عليه؛ فقيل له» فاختار الأترج» فسئل عن ذلك فقال: 
في العاجل ريحان يسر نفسي» والتبقل بقشره يفرح قلبي» ولحمه 
وقشره خاصة إدامان يغتذي بهما بدني» وأستخرج من حبه دهتا أقضي 
به وطري . 

قال ابن سحنون: جمع الله فيه مالم يجمع في غيره من الثمار من 
الفوائد والمنافع . 

قد أسلفنا أن الحديث الأول وصف فيه حامل القرآن والعامل به 
بالکمال» وهو أجتماع المنظر والمخبر» ولم يثبت هذا الكمال لحامل 
غيره من الكلام. ووصف في الثاني فضل الأمة وخصوصيتها دون 
سائر الأمم» وما أختصت إلا بالقرآن» فدل على أنه السبب في 
فضلهاء ويؤخذ من ذلك فضل القرآن على غيره من الكتب كما 
سلف» فکیف بالکلام . 

فصل : 

قد أسلفنا في الصلاة أن أبا حنيفة أحتج بالحديث الثاني في أن وقت 
العضر عند مضير الظل ليه آخراوقتها المختار عندنا ‏ ؟ لأن كثرة 
(۱) انظر: «أحکام القرآن» للجصاص ۳۷۹/۲ «المبسوط) ۲/۱٤٠-١٤٠ء‏ «بدائع 


-۱٦۹٤ /۲ «المجموع» ۳ ۳۱-۳۰ «طرح التثریب)‎ .۱۲١-١۲۲ /١ الصنائعم»‎ 
. ٥ 
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العمل تقتضي طول النهار من الزوال إلى العصر أكثر مما بين العصر إلى 
المعرتف وعدا انها سرا وفك اجا بان الدبف انما فض هة 
الأعمال لا بيان الأوقات. 

وقولهم : (نحن أكثر عملا) يعني : أن عمل الفريقين جميعًا أكثر . 

لا يقال: إن هذا خطاً؛ لأن الفريقين لهما قيراطان؛ لأنهم قالوا : 
نحن أقل عطاءًء فعلم أنه يعني كل طائفة ؛ لأنا نقول : إن الظاهر أن 
الإخبار بكثرة العمل وشكوا قلة الأجر في مقابلة عملهما بالإضافة 
إلى أجر المسلمين في مقابلة عملهمء وهذا صحيح عند التقسيط ؛ 
لن من خاط ثوبًا بقيراط» وأخر خاط أثنين بقيراط فأجر الثاني أقل 
في مقابلة عمله. 

وقوله ( «هل ظلمتكم من حقكم ؟ قالوا: لا» ) وذلك صحيح» لأنهم 
أستؤجروا برضاهم على عمل معين بأجرة معلومة. 


9 OO SOG SED 
ALEK EK I IZ &X2 


س ڪَتَابُ فَصَائِل اهران 
٩‏ باب مَنْ َم يَََنَ بالفَرَآن 

وقول : وکر گنه اتا ّنا یک التب تل مله 

.]٠١١ [العنكبوت:‎ 

-٣‏ حدَنَتا يى ن بُکير قَالَ: حَدَنِي للت عن غُقَيلِء عَنِ ابن شِهاب 
قال : أبن أو صلم ن عبد الي ن اَي هُرَيْرََ رضي الله عنه أنه کال يَقُول: 
قال رَسول الله لا : :ل يدن الله لِشيْءِ ء ما أَِنَ لس ية يى باقر آن . وَقال 
صَاحبٌ له : بريد هر به. [۵۰ء ۲ 4- مسلم: ۷۹۲- فتح: ]1۸⁄٩‏ 

4 - ڪدٿنا علي ِي عبد ڪڍ ايء حَدََنَا سُفْيانُء عن الرهُرِيّء 
ي هُرَيْرةء عن النَبيْ قال: َا آَذِنَّ الث شىء ما أَذِنَ سى أن يعن 
بال آنِ» . قال سُفْيَانٌ: سيره : يَشتَعْنِي په. . [انظر: ۵۰۲۳- مسلم: ۷۹۲- فتح: 0 
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ذكر فيه حديث أبي سلمة عن ابي هريره رضي الله عنه : فال رَسول 
اله که : َم يدن ال لِشَيْءِ ما أَذِنَ لتب يعن بالْفُرآن». وال صَاحِبُ 
ل رید : يجهر به . 

E‏ ما أَذِنَ الله لشىء ء ما أَِنَ لِتَبٌ أن يَغّنى 
بالفَرْآنِ». قال سفيَان: َفْسِيرُه: يسني بو 


4 
e 2 


قلت : آحتج بقوله : وا تمدن ١ TT‏ . قال: وأمر 
ا أن يستغنى بالقرآن عن المال. 
ومعنى : «ما أذن»: ما استمع» وذكره في الأعتصام بلفظ : ال فا 
من لم یتغن بالقرآن»'. زاد غیره: يجهر به». ذکره في باب قوله 
تعالی : ایوا قوم أ اَجهروأ ر" » وهو من أفراده. 


(۱) سيأتي برقم )۷٤۸۲(‏ کتاب التوحید» باب قول الله تعالی : : ولا َع لمعه عندم. 
(۲) سيأتي برقم )۷٥۲۷(‏ تاب التوحید» وانظر ما سيأتي برقم .)۷٥٤٤(‏ 


<5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

ووهم القرطبي حيث عزاه إلى مسل . 

قال الشافعي : ومعناه: تحسين الصوت بالقرآن. وكذا قال غيره» 
ويؤيده قول ابن أبي مليكة في «سنن أبي داود»: إذا لم يكن حسن 
الصوت يحسنه ما أستطاع" . وقال غیره: يستغخنی به. وکذا وقع في 
رواية أحمد عن وكيع "» فقيل يستغنى به عن أخبار الأمم الماضية 
والكتب المتقدمة» وقيل: معناه: التشاغل به. 

والتغني قال ابن الأعرابي: كانت العرب تتغنى إذا ركبت الإبل»› 
وإذا جلست في أفنيتها وعلى أكثر أحوالهاء فلما نزل القرآن أحب 
اقفل أن يكون هِجيرَاهُمْ مكان التغني» حكاه الخطابي“ وابن الجوزي . 

وقيل : المراد: 2 وقال ابن حبان في «(صحیحه»: معن 
ليس منا»: ليس مثلنا في أستعمال هذا الفعل؛ لأنا لا نفعله» فمن 
فعله فليس متنا . وقال الإمام : أوضح الوجوه في تأويله: من لم 
يغنه القرآن ولم ينفعه في إیمانه ولم يصدق بما فيه من وعد ووعید» 
فليس منا. وقال غيره: من لم يرتح لقراءته وسماعه. فهذا حاصل 
أختلاف العلماء في معنى التغني به. 

وما أسلفناه عن سفيان -وهو ابن عينية- من أنه فسره بضد الاأفتقار . 
وذکره عن سعد بن ابي وقاص رفعه» آخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه» 
وصححه ابن حبان والحاکہ" . وکذا فسره وکیع کما سلف. 


(1) «تفسير القرطبي» ۹/١‏ وانظر: «المفهم» .٤٤١-٤١١/۲‏ 

(۳) آبو داود ,)۱٤۷۱١(‏ . (۳) «مسند أحمد» .۱۷۲/١‏ 

0( «أعلام الحدیث» ۳/ .۱۹٤١‏ () «صحیح ابن حبان» ۳۲٣/۱‏ (۱۲۰). 

)١‏ (مسند أحمد» 1 «سنن ابی داود» »)۱٤۹۹(‏ «ستن ابن ماجه» (۱۳۳۷)ء 
«صحیح ابن حبان» ۳۲۹/۱ (١١٠)ء‏ «المستدرك» .۷٨۸/١‏ 


ا ڪتَابُ فَصَائِل الْقَرَآنِ nu‏ 


ومن تأول هذا التأويل كره القراءة بالألحان والترجيع . روي ذلك 
عن أنس وسعيد بن المسيب والحسن» وابن سيرين وسعيد بن جبير 
والنخعي وعبد الرحمن بن القاسم وعبد الرحمن بن الأسود فيما ذكره 
ابن أبي شيبة في كتاب «الثواب» وقال: كانوا يكرهونها بتطريب› 
وكانوا إذا قرءوا القرآن قرءوه حدرًا ترتياا بحزن. وهو قول مالك» 
روی ابن القاسم عنه أنه سئل عن الألحان في الصلاةء فقال: 
لا يعجبني» وأعظم القول فيه؛ وقال: إنما هو غناء يتغنون به ليأخذوا 
عليه الدراه» وقد روي عن ابن عيينة وجه آخر» ذكره إسحاق بن 
راهويه» قال: كان ابن عيينة يقول: يعني: ما أذن الله لنبي. . إلى 
آخره. یرید : يستغني به عما سواه من الكتاب والأحاديث» وهذا لعله 
يکون هو الذي راد البخاري من إيراده. 

وممن قال المراد به تحسين الصوت به والترجيع بقراءته والتغني بما 
شاء من الأصوات واللحون: الشافعي" وغيره" كما سلف. 

وهو معن ما ذكره البخاري بقوله : (وقال صاحب له: یرید يجهر به) 
قال الخطابي : والعرب تقول: سمعت فلاا يغني هذا الحديث. أي: 
يجهر به ويصرح لا يكني. وقال أبو عاصم: أخذ بيدي ابن جريج 
ووقفني على أشعب الطماع فقال: عَنّ ابن أخي ما بلغ من طمعك؟ قال : 
ما زفت أمرأة بالمدينة إلا كسحت بيتي رجاء أن يهدى إلى . يقول. 
أخبر ابن أخي بذلك مجاهرًا غير مساتر. ومنه قول ذي الرمة: 
أحب المكان القفر من أجل آنني به أتغنى باسمها غير معجم 
(۱) «المدونة) .٠۹٤/۱‏ )۲( «الأم» /. 


)۳( انظر : «شرح مشکل الآثار» ۳/1 «طرح التثريب» ۳/ 1°1-1۰0« «المغني» 
7/۲ 


٠.‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أي: أجهر بالصوت بذكرها لا أكني عنها حذار كاشح أو خوف رقيب. 

وذكر عمر بن شبة”" قال: ذكرت لأبي عاصم النبيل تأويل ابن عيينة 
السالف› فقال: لم يصنع أبن عيينة شيًاء حدثنا ابن جريج» عن عطاء» 
عن عبيد بن عمير قال : کان لداود اش معزفة يتغنیٰ عليها وتبکي ويبکي»› 
وقال ابن عباس: كان يقرأ الزبور بسبعين لحتًا يلون فيهم» ويقرأً قراءة 
يطرب منها المحموم» فإذا أراد أن يبكي نفسه لم تبق دابة في بر أو بحر 
إلا آنصتن يسمعن ويبكين . 

ومن الحجة لهذا القول أيصًا حديث ابن مغفل في وصف قراءة 
رسول الله بيه وفيه ثلاث مرات. وهذا غاية الترجيع» ذكره البخاري 
في الأعتصام". وسئل الشافعي عن تأويل ابن عيينةء فقال: نحن 
أعلم بهذاء لو أراد الأستغناء لقال: من لم يستغن بالقرآن» ولكن 
قال: يتن بالقرآن . علمنا أنه أراد به التغني“. وكذلك فسر ابن أبي 
ملكية آنه تسين الوت ٠‏ وهو قول ابن المبارك والتضر بن 
ا وا 

وممن أختار الألحان في القرآن فيما ذكره الطبري: عمر بن الخطاب 
آنه كان يقول لأبي موسێ: ذكرنا ربنا"» فيقراً أبو موسئ ويتلاحن. 
وقال مرة: من آستطاع أن يغني بالقرآن غناء ابي موسي فليفعل. وکان 


ص 
٠‏ 


عقبة بن عامر من أحسن الناس صوتًا بالقرآن» فقال له عمر: اعرض 


() غريب الحديث» للخطابى .٠٥٦-٦٠٠١ /١‏ 

(۳) حکى ذلك وما بعده ابن بطال 1-0/۰ . 

(۳) يأتي برقم )۷٥٤١(‏ كتاب: التوحيد» باب: ذكر النبي ی وروایته عن ربه. 
(6) سنن البيهقى» 004/۱ )٥( ITY‏ «شعب الإیمان» ۲/ .٥۲۹‏ 

0) آنظر: تفسير القرطبي» .٩ /١‏ (۷) رواه بو نعيم في «الحلية» .۲١۸ /١‏ 


7چ ےک سف سے 
سنةء ولما كبر موس قتل القبطي» ثم حرج خاثمًا فلما ورد ماء مدين 
جرئ لَه ما قص اله في كتابه. قال بعضهم: ولم يقرب آمرأة 
للاستمتاع من حین سمع کلام الرب -جل جلاله- ومکث بعد آن کلم 
أربعين ليلة لا يراه أحد إلا مات من النور. 

وأما الخضر فالكلام عليه في مواضع : 

آحدها: في ضبطه وهو: بفتح آوله وکسر ثانیه» ویجوز کسر آوله» 
واسکان ثانیه كما في (کېد). 


ثانيها: في سبب تسميته بذلك وسياتي في «صحيح البخاري؛ من 


والفروة: الأرض اليابسة أو الحشيش اليابس» فال ابن فارس: 
الفروة: كل نبات مجتمع إذا يس ". 

وقال الخطابي: الفروة: وجه الأرض أن 
جرداء. وفيه قول آخر؛ لأنه إا جلس خضر ما حوله قاله عكرمة» 
وقول آخر: أنه إا صلى أخضر ما حول“ . 

#الفها: في سنه وف ية ارال 


واخضرت بعد آن کانت 


٠١‏ أنظر: «لسان العرب» ۲/ ١۸٠١ء‏ مادة: [خضر]. 

ساني برقم (۴۳۰۲) کتاب: أحادیث الأنياء» باب: حديث الخضر مع موسي 
علبهما السام 

مجم اللفته ۷۱۹/۳ 

0 اعلام الحدیٹ» ۱۰۵۴/۳ 

(۵) ذکره ابن الجوزي في «زاد المسیره ۱۹۸/۵. 


علي سورة كذا» فقراً عليه ¢ فبکیٰ عمر» وقال: ما گنت طن انها 
ترت واختاره ابن عباس وابن مسعود» وروي عن عطاء بن ابي 
رباح » واحتجح بحدیث عبيد بن عمیر› وان غد الرخمن بن السود ين 
يزيد يتبع الصوت الحسن في المساجد في شهر رمضان. 

وذكر الطحاوي عن أبي حنيفة وأصحابه انهم انوا يستمعون القرآن 
بالألحان. وقال محمد بن عبد الحكم : رأيت أبي والشافعي ويوسف بن 
عمرو يسمعون القرآن بالألحان. 

واحتح الطبري لهذا القول وقال: الدليل على أن المراد التحسين 
المعقول الذي هو تحزين القارئ سامع قرآنه كالغناء بالشعر» وهو الغناء 
المعقول الذي بطرت شاه ما رزوی فان عن ,الزهری عن :بی 
سلمة» عن أبى'هريرة رفعه: «ما أذن الله لشيء ما آذن لنبي حسن الترنم 
بالقرآن». ومعقول عن ذوي الحجا أن الترنم لا يكون إلا بالصوت إذا 
حسنه المترنم وطرب به . وروي في هذا الحديث : (حسن الصوت 
یتغنی بالقرآن يجهر به» ورواه يزيد بن الهادي» عن محمد بن إبراهيم 
عن ابي سلمة» عن أبي هريرة» عن رسول اله علا . 

قال الطبري: وهلذا الحديث آبين البيان أن ذلك كما قلناه"". 

وفى «المستدرك» على شرطهما من حديث الأوزاعي» عن إسماعيل 
ابن عبيد الله بن بي المهاجرء عن فضالة بن عبيد» أنه اا قال : 
«بله أشد أذنا من الرجل الحسن الصوت بالقرآن من صاحب القينة إلى 


۳ 
٤ ` قىنته)‎ 


0 


(۱) سيأتي برقم »)۷٥٤٤(‏ ورواه مسلم (۷۹۲/ ۲۳۳). 


(۲) حکی كل ذلك عن الطبري ابن بطال ۱۰/ .۲٣۱-۲٣۰‏ 
(۳) «المستدرك» .٥۷١-٥۷١ /١‏ 


ع(۱) التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وأخرجه الآجري في «أخلاق حملة القرآن» وزاد في آخره عن 
الأوزاعي قال: أذنًا. يعني أستماعا“. 

قلت : وفيه أنقطاع بین إسماعيل وفضالة» ميسرة مول فضالة كما 
أخرجه ابن ماجه والبيهقي في (اسننه الکبیں 0 وميسرة ذکره ابن 


٤ *‏ 
حبان فی «ثقاته»" ا في e‏ 


قال الطبري: ولو كان كما قال ابن عيينة: لم يكن لذكر حسن 
الصوت والجهر معني . 
والمعروف في كلام العرب أن التغني إنما هو الغناء الذي هو حسن 
الصوت بالترجيع › وقال الشاعر: 
نغ بالشعر أما كنت قائله إن الغناء بهذا الشعر مضمار 
وأما أدعاء الزاعم أن تغنيت بمعنى: أستغنيت» فاش في كلام 
العرب وأشعارهاء فلا نعلم أحدًا من أهل العلم بكلام العرب قاله. 
وأما أحتجاجه ليصح قوله بقول الأعشى 
وكنت أمرًا زمسًا بالعراق عفيف المناخ طويل التغن 
وزعم أنه أراد بذلك طويل الأستغناء» أي : الغنى . فإنه غلط منه 
وإنما عنى الأعشى به الإقامة» من قول العرب: غنى فلان بمكان كذاء 
إذا أقام به» ومنه قوله تعالی : کان لم ترا يهاچ [هود: .]٩۸‏ 


() «أخلاق حملة القرآن» ص‌۰۹-۲۰۸٠۲.‏ 

(۲) «سنن ابن ماجه» .)۱۳٤١(‏ «السنن الکبری» ۱۰/ ۲۳۰. 

.)۲٥ /٥ «الثقات»‎ )۳( 

() «صحیح ابن حبان» ۳۱/۳ .)۷٥٤(‏ 
قلت : والحديث أعله الحافظ الذهبي ف في «التلخيص» 01/۱ بالانقطاع» وضعقه 
الألباني في «الضعيفة» (۲۹۰۱). 


وأما آستشهاده بقوله: 
كلانا غني عن أخيه حياته ونحن إذا متنا أشد تغانيا 

فإنه إغفال منه» وذلك أن التغاني تفاعل من نفسين إذا أستغنى كل 
واحد منهما عن صاحبه وتشاتما وتقاتلا. ومن قال هذا القول في فعل 
أثنين لم يجز أن يقول مثله في فعل الواحد» وغير جائز أن يقال: تخانى 
زيد وتضارب عمرو»ء وكذلك غير جائز أن يقال: تغنیٰ زيد بمعنى 
استغنیٰ» إلا أن يريد قائله أنه أظهر الأستغناء وهو به غير مستغنِ» كما 
يقال: تجلد فلان إذا أظهر الجلد من نفسه» وهو غير جليد» وتشجع 
وهو غير شجاع» وتکرم وهو غير كريم . فإن وجه موجه التغني بالقرآن 
إلى هذا المعنى على بعده من مفهوم كلام العرب كانت المصيبة في 
خطابه في ذلك أعظم؛ لأنه لا يوجب بذلك من تأویله أن یکون الله 
تعالى لم يأذن لنبيه أن يستخني بالقرآن» وإنما أذن له أن يظهر للناس من 
نفسه ما هو به من (الخلاف) '“ وهذا لا یخفیٰ فساده. 

قال: ومما يبين فساد تأويل ابن عيينة أن الأستغناء عن الناس بالقرآن 
من المحال أن يوصف أحد انه يؤذن له فيه او لا يوؤذن إلا ان يکون الإذن 
عند ابن عيينة الإإذن الذي هو إطلاق وإباحة» فإن كان كذلك فهو غلط من 
اللغةء ومن إحالة المعنى عن وجهه؛ لأن الإذن مصدر. قولك: أذن 
فلان لکلام فلان فهو يأذن له: إذا ستمع له وأنصت» كما قال 
تعالى : لازت لا حت ©€6 [الانشقاق: ۲] بمعنى: سمعت لربها 
وحق لها ذلك» كما قال علي بن يزيد : 

إن همي في سماع وأذن 


(۱) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» :۲٠۲/٠١‏ (الخلال). 


س س س س سی 


يعني : في سماع واستماع» فمعنیٰ قوله: «ما أذن الله لشيء» إنما 
هو: ما آستمع الله لشيء من كلام الناس ما أستمع إلى نبي يتغنى 
بالقرآن :ولان الا سنخاة بالقران عن الاش غير جار وضفة بان 
مسموع ومأذون له. 

قال ابن بطال: وقد رفع الإشكال في هذه المسألة ما رواه ابن أبي 
شيبة عن زيد بن الحباب» ثنا موسي بن علي بن رباح» عن آبيه» عن 
عقبة بن عامر مرفوعًا: «تعلموا القرآن وغنوا به واكتبوه» فوالذي 
نفسي بيده لهو شد تفصيًا من المخاض في العقل“. وذكر أهل 
التأويل في قوله تعالى: أو TSE‏ کک الڪتب شل 
عه [العنكبوت: ]١‏ أن هه الآية نزلت في قوم آتوا رسول الله 
يه بكتاب فيه خبر من أخبار الأمم . 

فالمراد با لانة الا ستغاء بالقرآن عن علم أخبار الأمم على ما ذكره 
إسحاق بن راهويه» عن ابن عيينة . وليس [المراد]" بها الأستغناء الذي 
هو ضد الفقر . وإتباع البخاري الترجمة بهه الآية يدل أن هذا كان مذهبه 
في الحديث" . 

وكذا قال ابن المنير : يفهم من الترجمة أن التغني الأستغناء لا الغناء 
لكونه أتبعه بالآية» ومضمونها الإنكار على من لم يستغن بالقرآن عن 
غيره من الكتب السالفةء ومن المعجزات التي كانوا يقترحونهاء فهو 


(۱) «مصنف ابن ابی شیبة) ۱۲٤/١‏ (۲۹۹۸۲). 
قلت : الشطر الأخير من الحديث يأتي قريبًا برقم (۵۰۳۳)» ورواه مسلم (۷۹۱) 
من حديث آبي موسیٰ. 

(۲) ساقطة من الأصل› والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(۳) انتھیٰ من شرح ابن بطال» ۱۰/ ۲۹۳-۲۵۹. 
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موافق لتأويل سفيان» لكنه حمله على ضد الفقر» والبخاري حمله على 
ويظهر من ذلك عدم الأفتقار إلى الأستظهار والاستغناء بالحق؛ لأن 
فيه من المواعظ والآيات والزواجر ما يمنع صاحبه عن الدنيا وأهلها . 
وسيأتي لنا عودة إليه في الأعتصام "في باب ذكر النبي بء وروايته عن ربه 
تعالى في قوله : «الماهر بالقرآن مع الكرام البررة» إن شاء الله تعاليى”. 
فصل : 
Ea E E‏ 
فصل : 
في «الصحيح» کا سيا تي قريبًا : «لقد آوتي ابو موسیٰ مزمارًا من 
مزامیر آل داود» روی ابن شهاب» عن أبى سلمة قال: كان عمر 
إذا رأى أبا موس قال: ذكرنا. وقد سلف» وقال أبو عثمان النهدي 
کان ابو موسیٰ يصلي بناء فلو قلت : إني لم أسمع صوت صنج قط» 
ولا صوت بربط »› ولا شیا قط أحسن من ا 
قال أبو عبيد القاسم بن سلام: تحمل الأحاديث التي جاءت في حسن 
الصوت على طريق التحزين والتخويف والتشويق» يبين ذلك قول أآبي 
موسیٰ -وقد سمع لصوته مهات المؤمنين-: لو علمت لحبرته لکن 
(۱) «المتواري» ص‌۳۹۱-۳۹۰. 
(۳) جاء في هامش الأصل: هذا الباب في كتاب التوحيد فاعلمه. 
۳) آنظر شرح الحديث الآتي برقم )۷٥٤٤(‏ كتاب : التوحيد. 
() كلمة غير واضحة بالأصل» وعليها علامة أستشكال من الناسخ. 
)٥(‏ ياتي برقم )€۸ *6(. 
)١‏ رواه أبو نعيم في «الحلية» ۲٥۸/١‏ وحكاه ابن بطال في «شرحه» /٠١‏ ۲۷۵. 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
تخا رف وا ا وتخو ا لان الط لمل 

روی سفیان» عن ابن جریج» عن ابن طاوس» عن آبيه أنه غ8 
سئل: أي الناس أحسن صوتا بالقرآن؟ قال: «الذي إذا سمعته رأيته 
یخشیٰ ایل" ۰ 

وعن ابن أبي مليكة» عن عبد الرحمن بن السائب قال: قدم علينا 
سعد بعد ما کف بصره» فأتیته مَسَلمّا» فانتسبني» فانتسبت له» فقال : 
مرحبًا بابن آخي» بلغني آنك تحسن الصوت بالطرب» وسمعت النبي 
يي يقول: «إن هذا القرآن نزل بحزن فإذا قرآتموه فابكواء فإن لم 
تبکوا فتباکو ا»'. وذكر أبو عبيد بإسناده قال: كنا على سطح ومعنا 
رجل من أصحاب رسول الله يي -ولا أعلمه إلا عبسًا الغفاري“- 
فرآى الناس يخرجون في الطاعون يفرون» فقال: يا طاعون خذني 
إليك ٠‏ فقيل 5 اتتمتن الوت وفك ته عنة رسول الله ة؟ لاي 
أبادر خصالا سمعت النبي بيه يتخوفهن على أمته: بيع الحكم 
والاستخفاف بالدم وقطيعة الرحم وقوم يتخذون القرآن مزامير يقدمون 
أحدهم ليس بأفضلهم ولا أفقههم إلا ليغنيهم به غناء” . 

وروی الآجري من حديث عبد الله بين جعفر» عن إبراهيم» عن أبي 
الزبير» عن جابر مرفوعًا: «أحسن الناس صوتا بالقرآن الذي إذا سمعته 


)١(‏ رواه بو نعيم في «الحلية» ۲/۸ بلفظ : لو علمت لحبرته تحبيرًا ولشوقتكم تشويقًا. 

(۲) «فضائل القران» ص٤٣١-١أ٠٠.‏ 

(۳) رواه ابن ماجه (۱۳۳۷)» وضعفه الاآلبانی فی «ضعیف ابن ماجه» (۲۸۱). 

() ورد بهامش الأصل: عبس الغفاري» اا کر غا کا مر» روئ عنه أبو أمامة 
الباهلي وغيره» أخرج له أحمد في «المسند». 

.٠١١ص «فضائل القران»‎ )٥( 


سے ڪب قتدیں ازن 
يقرا حسبته يخشى الله تعالى»» والمزمار: طيب الصوت» وذكر الآل 
و نة 

فصل : 

سيأتي في البخاري في باب ترجمة قول النبي َيه : «الماهر بالقرآن» 
الحديث: «زينوا القرآن بأصواتکم»"" . کذا دگره تخیر سناد ولا رای 

SE IE RET‏ وأبو داود والنسائي وابن ماجه في سننهم› 
وصخڪ این .حجان من جدیت البرآء بن غازرت. 

وأسنده ابن حبان في «صحيحه» من حديث أبي هريرة أيضًا“› 
واس الاو شو جحديت عد الرجن بن غوف لك اعا 


.۲٠٠ص «أخلاق حملة القرآن»‎ )١( 

(۲) يأتي برقم .)۷٥٤٤(‏ 

(۳) («مسند أحمد) ۰۳۰٤ ۰۲۹۱ ۰۲۸۰۵ ۰۲۸۳ /٤‏ «سنن ابی داود» (۹۸٤۱)ء‏ «المجتبیٰ» 
۲ .۰ «السنن الکبری» )۸۰٥۰٩( ۲۱ /۰ »)۱۰۸۸( ۳٤۸/۱‏ «سنن ابن ماجه» 
»)۱۳٤۲(‏ «صحیح ابن حبان» ۳/ ۲۵ )۷٤۹(‏ من طريق طلحة بن مصرف» عن 
عبد الرحمن بن عوسجة» عن البراء بن عازب» مرفوعًا. 
ومن هذا الطريق وصله البخاري فى «خلق أفعال العباد» )۲١١ »۱۹۹-۱٩۹۰(‏ 
وصححه ابن خزيمة ۲٤/۳‏ (۱00۱)ء ۴۳ .)٠٥۵٩(‏ والحاکم ۵۷۱/۱- 
٥ء‏ والدارقطنی فی «العلل» .۱٤۸/۱۰‏ 
رال اظ ان کر و 48 او ا و مه لای ف 
«صحيح أبي داود» (۳۲۰. 

() «صحيح ابن حبان» ۲۷/۳ .)۷٠١(‏ ورواه أيصًا أبو عبيد في «فضائل القرآن» 
ص١٠۱‏ من طريق يعقوب بن عبد الرحمن» عن سهيل بن بي صالح» عن أبيه» 
عن أبي هريرة» مرفوعًا. 
قال الألباني في «صحيح أبي داود» :۲٠۹ /٥‏ إسناده صحيح. 

)٥(‏ «مسند البزار» ۳/ )٠٠۰۳۵( ۲٤١ -۲٤٥‏ من طريق صالح بن موسیٰ› عن عبد العزيز 
ابن رفيع» عن آي سلمة» عن أيه عبد الرحمن بن عوف»› مرفوعًاء وقال: هذا = 


س۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وطرقه SS‏ البراء من عشرين طريقًا 
عنه» ذكره أجمع بأسانيد وأوضحه . 

قال ابن حبان: هذا اللفظ من ألفاظ الأضداد. يريد بقوله: زينوا 
القرآن بأصواتكم»» زينوا أصواتكم بالقرآن"". وقال الخطابي: معناه: 
زينوا أصواتكم بالقرآن. كذا فسره غير واحد من أئمة الحديث» 
وز موا آنه م باب القلر ت كما الوا عرض الناقة على 
الحوض» ثم قال: ورواه معمر» عن منصور» عن طلحة فقدم 
الأصوات على القرآنء قال: وهو الصحيح» ثم رواه بسنده عن طريق 
ا ا 

قلت: وقد أخرجه الحاكم عن منصور من ستة طرق: سفيان» 
وزائدة» و(عمرو بن قيس)“» وجرير» وابن طهمان» وعمار؛ كلهم 
عن منصور» عن طلحة بتقديم القرآن على الأصوات“ 


= الحديث يرويه الزهري» ومحمد بن عمرو» عن ا سلمة» عن آي هريرة» 
وصالح بن موسى الذي روى هذا الحديث» عن عبد العزيز» عن أبي سلمة» عن 
أبيه: لين الحديث» وإنما ذكرنا هذا الحديث لنبين علته. 
وقال الهيثمي في «المجمع» 1۷1/۷: فيه صالح بن موس وهو متروك» وضعف 
الحافظ إسناد هذا في «الفتح» ٥۱۹/١١‏ وفي «التغليق» ۳/ ۳۷۷. 

.٥۷١ -٥۷١ /١ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) «صحیح ابن حبان» .۲٠/۳‏ وفیه أنه قال: یرید بقوله : زینوا القرآن بأصواتکم » 
لا زینوا أصواتكم بالقرآن. أي : ضد ما نقله المصنف -رحمه الله- أو يكون سقط 
من سياق المصنف كلمة (لا). والله أعلم. 

(۳) «معالم السنن» .٠٠۲/۱‏ 

©) كذا بالأصل وهو خطاًء وصوابه: (عمرو بن أبي قيس) كما في «المستدرك) 
1 وانظر ترجمته فی «تهذیب الکمال» ۲۰۳/۲۲ .)٤٤۳۷(‏ 

.0۷۲-١۷١ /١ «المستدرك»‎ )٥( 


وكذلك التي قدمناها عن الحاكم كلها بتقديم القرآن""» إلا في 
رواية واحدة من حديث عبد الرزاق» عن منصور»ء عن الأعمش› عن 
طلحة قدم فيها الأصوات على القرآن'" . 

وهي في الطبراني «الکبير» من طريقين آخرين : 

أحدهما من حديث عبد الله بن خراش -قال البخاري: منكر 
الحديث" - عن عمه العوام بن حوشب» عن مجاهد» عن ابن عباس 
رفعه : «زینوا آصواتکم بالقرآن»“ . 

انيهما: من حديث سعيد بن أبى سعد البقال» عن الضحاك» عن 
ابن عباس رضي الله عنهما يرفعه : اأحسنوا أصواتکم بالقرآن** . 


.٥۷٥١-٥۷١/١ «المستدرك»‎ )١( 

.٥۷۲/١ «المستدرك»‎ )۲( 

(۳) «التاریخ الکبیر» /٩‏ ۸۰ (۲۱۹). 

)€( «المعجم الکبیر) ۸۲-۸۱/۱۱ .)۱۱١۱١۹۳(‏ 
ولیس في إسناده مجاهد» إنما هو عن العوام بن حوشب» عن ابن عباس. 
والحدیث رواه ابن عدي فی «الکامل» »۳٤۸/۰‏ والدارقطني في «الغرائب 
والأفراد» كما فى «الأطراف» .)۲۷۸٤( ۲ r‏ من الطريق الذي ذكره المصنف. 
قال الدارقطني : غريب من حديث العوام بن حوشب» عن مجاهد» تفرد به عنه» 
وتفرد به عنه عبد الله بن خراش› وهو ابن أخيه. 
وقال الحافظ في «الفتح» 04/1۳ وفي فی «التغلیق» /٩‏ ۳۷۷: سنده حسن. 
فاعلمه. 

() «المعجم الکبیر» ۱۱۸/۱۲ .)١١١٤۳(‏ 
ورواه ايا ابن عدي في «الکامل» ۲٠۳ /۸ ۰٤۳٥ /٤‏ والخطيب في «الموضح 
۲ الحافظ فی «التغليق» ٥‏ لکنه بلفظ : ازينوا». 
قال الحافظ : الضحاك لم يسمع من ابن عباس» وغلط فيه البقال؛ إنما سمعه 
الضحاك من عبد الرحمن بن عوسجة» عن البراء» واله الم اھ 
وأورده الألباني فو فى «الضعيفة» (١۱۸۸)ء‏ وقال: ضعيف جدًا. 


س۱۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فتعين أن تقدم رواية القرآن الصحيحة ومعناها على ظاهره. 
وما عداها محمول عليها» ويكون قوله: «بالقرآن» في موضع الحال»› 
أي: زينوا أصواتكم في حال القراءة » وقد جاء ذلك مصرحًا به في 
«مسند الدارمي» و«مستدرك الحاكم» من حديث علقمة بن مرثد عن 
زاذان عن البراء رفعه: «زينوا القرآن بأصواتكم فإن الصوت الحسن 
بد اران ناوخالا نحتما التاريل ول القت ولي 
المراد هنا بالقرآن الكلام القديم» وإنما المراد ما سمعه من الحروف 
واوا وعند عباد بن يعقوب في «فضائل القرآن» من حديث 
جويبر» عن الضحاك» عن ابن مسعود: «جودوا القرآن وزينوه بأحسن 
الأصوات وأعربوه فإنه عربي» والله يحب أن يعرب». وجويبر واوٍ. 


AEX RKI SRN 


)١(‏ «مسند الدارمي» »)٠٤٤( ۲٠۹٤ /٤‏ «المستدرك» .0٥۷١ /١‏ وصححه الألباني في 
«الصحيحة) )۷1 

(۲) تكملة: لفظ : «زينوا أصواتكم بالقرآن» الذي رواه الخطابي في «المعالم» ٠٠۲/۱‏ 
-المتقدم- أورده الألباني في «الضعيفة» .)٥۳۲١(‏ وقال: منكر مقلوب» تفرد 
بروايته هكذا الخطابي في «معالم السنن» من طريق الدبري» عن عبد الرزاق : 
أخبرنا معمر.. وساقه. ثم قال: وهو إسناد ضعيف» ومتن منكر مقلوب. اه. 
قلت : لعله عني بقوله: (تفرد بروايته الخطابي) أي: من حديث البراءء وإلا فقد 
روي من غير طريق البراء» كما ذكر المصنف. 
وقال شيخ الإسلام ابن القيم: وقال بية: زينوا القرآن بأصواتکم» وغلط من 
قال: إن هذا من المقلوب» وإن المراد: زينوا أصواتكم بالقرآن» وإن كان حقاء 
فالمراد تحسين الصوت بالقرآن.اه. «روضة المحبين» ص١۲۸‏ وانظر: «البدر 
المتیر» .1۳۹-٦۳۸ /۹٩‏ 


O 


احدها: بلا" -بباء موحدة مفتوحة ثم لام ساكئة ثم مثناة تحت“ بن 
ملکان -بفتح الميم وسکون اللام- بن فالغ بن عابر بن شالخ بن 


آرفخشذ بن سام بن نوج 8 حكاه ابن قثيبة عن وهب بن منبه. 


وحکاء ابن الجوزي عن وهب : إیلیا بدل بلیاء فهاذا قول آخر» وکان 
أبوه من الملوك. 

ثانيها : الخضر بن عاميل» قال كعب الأحبار". 

ثالثها : أرميا"“ بن خلقياء قاله ابن إسحاق ووهاء الطبري بان ارميا 
کان في زمن بختنصر وبين عهد موسی وبختنصر زمن طویل*. 

رابعها : إلياس» قاله يحي بن سلام» ووهاه ابن الجوزي" . 

خامسها : اليسع» قاله مقاتل وسمي بذلك؛ لأن علمه وسع ست 

اکازے ایی ده ان یی اا امعد آم 
أعجمي ليس بمشتق. 

وفيه قول سادس : أن سمه أحمد حكاه القشيري ووهاه ابن دحية؛ 
بانه لم يضم أحد قبل نينا ل بذلك. 


)١(‏ وره بهامش الأصل: قال المصنف: بخط الدمياطي يلياء ييامين من تحت ينما 


wm 

m 

(4) ورد بهامش (س): قال المصنف في الهامش بخط الدمياطي : آرومياء من ولد 
عيص بن إسحاق. 


(ه) «تاریخ الطبري» ۲۲۰/۱ 
() آورده القرطي في «التفسیره ۱۹/1 
(۷) ذكره الحافظ ابن حجر في «الإصابةه 4۲۹/۱ وقال: هو بعيد ايشا 


۰- باب اعباط صَاجب القَرَآنِ 


-٥‏ حًا بُو اليمَانِء آخبرتا سُعَيْبُء عن الرَهُرِيّ قال : حدتَنِي س ٤‏ ڪڊ 
اء أن عبد لله ِن عُمَرَ رضي اله عنهما قال: : سمغت رَسول الله 5ي يول: « 
حَسَدَ إلا على انين ين : ر تاه اله الاب وام به آناء الل وَرَجُلّ أَعَطَاهُ 

اله مالا فهو يدق به آنَاء اليل وَالتهار». [- : ۵- فتح: [۷۳/٩‏ 

- دتتا علي بن إبرَاجِيمء » دنا روء دتتا تة عن ليهات 
سمغت رانء عن آي رة ان E‏ ولا سد إلا في آلتين ثنتين 
رج عله ا اران َه بوه آئاء اليل وآتاء الَا ممع جار له نا ا 
يني أوتِيتُ يل ما وتي لان كَعَمِلْتُ مل ا ل ورل ا ا عا ر 
هة في الحَقّ قال رَجُل: لَيتني وتيت ينل ما وتي فان قَعَمِلْتُ يل 
م قل [۲ ۸- فتح: ۷۳⁄۹] 


ًك 


Sa a‏ : ا حَسَد إلا على فين 
رَجُل اناه الل الاب فَقَام به آناء الل وَرَجُلّ أعْطَاهُ الله مالا فهر يَصدّق 
به آناء اليل وَالنَهّار». 

ee‏ ا حَسََ إلا في نين : رَجُل 


له القرَآن َه نلو آتاءَ اللْيْلٍ وآناء انار قَسَمِعَةُ جار لَه 
قال : ي آرت ول تا آرت ن نيك با ابمل ورل ااه 
اله مالا فهو يُهَلِكةُ في الحَقَ » قال رَجُل: لبتي وتيت يفل مَا وتي 
لان فَعَمِلْتُ يل ا تقل 
هذا الحديث سلف في أول الكتاب في العلم» في باب: الأغتباط 
في العلم والحكمة في حديث ابن مسعود» وكذا في الزكاة. 


(۱) سلف برقم (۷۳)ء )۱٤١۹(‏ باب: إنفاق المال في حقه. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وشيخ البخاري في حديث أبي هريرة علي بن إبراهيم؛ فقيل : 
الواسطي . وقيل: ابن إشكاب. قال آبو علي : كذا في روايتنا عن ابن 
السكن وبي E‏ وا زید» حدثنا علي بن إبراهيم» ثنا روح ؟ 
فقيل : إنه علي بن إبراهيم بن عبد الحميد الواسطي” . وقال أبو أحمد 
الجرجاني : يشبه أن يكون علي بن الحسين بن إبراهيم بن إشكاب”. 
حجاج لم يذكر غيره. اقا صاحب «الزهرة فى أسماء مشاهیر 
المحدثين» إلى نحو هذاء وقال: روئ عنه البخاري أربعة أحاديث. 

وقد سلف أن معني : «لا حسد»: لا غبطة» وهي تمني أن يکون له 
مثله دون زوال عنه. قال ثعلب: آي : لا حسد لا يضر إلا في كذا . وهو 
ظاهر ترجمة البخاري. و«آناء الليل» ساعاته واحدها إني» وظاهر 
الحديث الأول أنه يقوم به في الصلاة بخلاف قوله في الثاني : «يتلوه» 

وفيه: أن النية إذا حصلت تقوم مقام العمل» فنية المؤمن من عمله. 

وهنا هى مثله؛ لأن العمل لا بد أن يكون فيه للنفس حظ» والنية تعرى 
عن ذلك . 

فصل : 

وروئ أبو عبيد بإسناده إلى عبد الله بن عمرو بن العاصى قال: من 
جمع القرآن فقد حمل أمرًا عظيمًاء وقد آستدرجت النبوة بین جنبيه إلا أنه 
لا يوحى إليه» فلا ينبغي لصاحب القرآن أن يرفث فيمن يرفث» ولا يجهل 


.٠٠١٤/۳ «تقييد المهمل»‎ )١( 
.)۰( ۱٥۷ص «اسامى من روئ عنهم محمل بن إسماعيل البخاري»‎ (۲) 


س 
فيمن يجهل وفي جوفه كلام الله . وقال سفيان بن عيينة : من أعطي القران 
فمد عينيه إلى شيء مما صغر القرآن فقد خالف القرآن» ألم تسمع قوله 
تعالى #وولقد ءاسك سبعا من المتان لمات العم © 4 [الحجر: ۸۷] لأنه 
ا . وقوله نجاف جوم ع السا إل قولة: لومنا 
رزتهم قو 4 [السجة 105 فال .هو القران» قال أب عة 
ومن ذلك قوله اة: ا أنفق عبد من نفقة آفضل من نفقة في قول». 
ومنه قول شریح لرجل سمعه يتكلم فقال له : أمسك نفقتك"'. 

فصل : 

في حديث ابن عمر وأبي هريرة رضي الله عنهم أن حامل القرآن 
ينبغي له القيام به آناء الليل وآناء النهار» ومن فعل ذلك فهو الذي 
يسك فلن قله فيه وكذلك من آ6 اه مالا وتصدق به آئاء اليل 
والنهار فهو المحسود عليه» ومن لم يتصدق به وشح عليه فلا ينبخي 
حسده علیه؛ لما یخشیٰ من سوء عاقبته وحسابه عليه . 


O O RE 


() «فضائل القرآن» ص‌۱۳١-١٠٠.‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب 


ڪه فن تة انان وغاة 


۷- دنا حَجاج بن مِنهَالء حدشًا :8 فة قال : : أخبرني عَلقَمَةً بن مَرْتّد: 


N E‏ ا 


2 


ت 
۰ 


د 


النَبنْ ياء قال: ركم من تَعَلمَ الفرآن وَعَلَمَه. قالّ: و 
إِمُرَة عُثْمَان حَّی کان الحجاخ» قَالَ: وَذَاك الذِي أفْعَدَ قعَدَني هذا. [۵۰۲۸- فتح: 
۷4/۹[ 

۸ ڪلٿتا ابو تعَيمء دنا سفْيالء عن عَلقَمَة ب بن مَرڍء عن أي عبد 
لمن السُلَمِيّء عن عُفْمَانَ بن عَقَانَ قال: قال الل كية: ل ن أفْضلَكم مَنْ تَعَلَم 
القَرآنَ وعَلم [انظر: ۵۰۲۷- فتح: ]۷٤/⁄۹‏ 

۹- حَدثنًا TS‏ 
قال : ٠‏ أت النَبيّ بي أَمْرَأةٌ فَقَالَث: : إلا قد هَبَت تَفْسها له ۲۳۷/٩‏ وَلِرَسُول اله لاز 
قَقًالّ: «مّا لى فى النْسَاءِ مِنْ حَاجَة». 2 رَوْخنِيهًا. قَال؛ «اعُطها كَوبًا». 
ل ا ا 0 ا 
القَرْآن؟». قال: كَدًا وكا قالّ: مذ رَوَجُنكها بمَا مَعَكَ مِنَ القَرْآن». 1 
۰ مسلم: -٥‏ فتح: ]۷٤⁄۹‏ 

دتتا حَجَاځ بن مِنْهال» ا شغد قال : أخبرني عَلْهَمَة بُ مرن : 
مستا سعد بی دة عن اپي عبد الرَخمَنِ السلَميء > عَنْ عُثْمَان بن 
عفان رضي الله عنه» عن النْبيّ يله قال : «خَيْرْكم م مَنْ تَعَلّمَّ المُرْآنَ 
E E‏ ت عَبْدِ الرَحْمَنِ في إِمْرَةٍ عُفْمَان حى كان 
اجاج قال : ودا الي َفْعَدَني مَقَعَدِي هذا . 

8 ا 


حدتا ابو عَم تتا سُفيان» عَنْ عَلْمَمَةٌ فذكره بلفظ : إن 
إل آخره. 


س تاب فَصَائِل القَرَآن ا( 

الشرح : 

تابع شعبة جماعة منهم قيس بن الربيع» ذكر الحافظ أبو العلاء 
الحسن بن أحمد الهمذاني العطار“ في «الهادي في القراءات» أنه 
تابح جماعة فعددهم فوق الثلاثين» منهم عبد بن حميد» وقيس الذي 
ذکرناه؛ قال: وتابع سفيان مسعر ثم عددهم ر ر ت وفي 
صحيح البخاري)» وبعده الترمذي”" ما رواه شعبة وسفيان إشعارٌ 
أنهم حملوا ذلك من هذين الجبلين» على أن علقمة سمعه أولا من 
سعد بن عبيدة» عن أبي عبد الرحمن ثم سمعه بعد من أبي 
عبد الرحمن نفسه» فرواه أولا كذلك ثم ثانا كما حكاه. 

وأما أبو الحسين القشيري" ٠‏ فإنه عدل فيما أرى عن إخراجه في 
كتابه» وعللّه بثلاث علل : الأّختلاف الذي ذكرناه» ووقف من وقفهء 
وإرسال من أرسله» وبما روي عن شعبة أنه قال: لم يسمع أبو عبد 
الرحمن من عثمان. وقيل لأبي حاتم: [سمع)““ من عثمان؟ قال: 
روق که ل اک اغ 

والجواب : أن الخلاف بين سفيان وشعبة لا يوجب القدح؛ لأنهما 
إذا آختلفا فالحديث حديث سفيان كما نص عليه شعبة ونحوه أبو داود 
والترمذي» وقال يحي بن سعيد: ما أحد عندي يعدل شعبة» وإذا 
خالفه سفیان آخذت بقول سفیان. 


)0 انظر ترجمته في : «تاریخ | لإسلام» ۳۹/ ۳۱۹(۳۳۲)» «سیر اعلام النبلاء» ۲۱/ ٤۰‏ (۲). 
(۲) الترمذي (۲۹۰۸-۲۹۰۷). 

(۳) ورد بهامش الأصل حاشية نصها: يعني مسلمًا. 

(6) كلمة ساقطة من الأصل» يقتضي السياق إثباتهاء وكذا هي في المصدر الاتي. 
(ه) «المراسيل» ص٦‏ ۱۰۷-۱۰ (۳۸۲). 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وأما الإعلال بالوقف والإرسال؛ لأن الحافظ إذا زاد قبلت زيادته 
إجماعًا"" اللهم إذا كان هو الذي رواه زائدًا وناقصًا فقد يتوقف فيه 
لأجل ضبطهء اللهم إلا إذا كان إمامًا صاحب فتوى أو ممن مذهبه 
تقطيع الحديث . 

وما الثالث فقال بعضهم : إن الأكابر من الصدر الأول قالوا: إن 
أبا عبد الرحمن قرا القرآن على عثمان وعلي وابن مسعود»ء ثم إن 
المعاصرة كافية عند قوم كما ذهب إليه مسلم وغيره وقد تعاصرا 
جزمًا» وصرح بعضهم بسماعه منه. والبخاري شرطه ذا» وأخرج له 
في «صحيحه»» وقال: تعلم القرآن في أيام عثمان حت بلغ يام 
الحجاج. ورواية الترمذي» عن ابن بشار» عن يحيىٰ بن سعيد» عن 
سفيان وشعبة؛ كلاهما عن علقمة» عن سعد» عن عبيدة» عن أبي 
عبد الرحمن". وحكم علي بن المديني على يحي بن سعيد بالوهم 
فيه كونه ذكر من طريق الثوري وشعبة عن علقمة» عن سعد» فيحتمل 
أن يكون يحي لما جمع بينهما ساق الحديث على لفظ شعبة 
وروايته» وحمل حديث الثوري على حديث شعبة . 

قلت : أخرجه النسائي في فضائل القرآن مفصلًا فقال: حدثنا عبيد 
الله بن سعيد» ثنا يحيىٰ عن شعبة وسفيان» حدثهما علقمة عن سعد» عن 
أبي عبد الرحمن» عن عثمان مرفوعًا» قال شعبة: «خيركم من تعلم 
القرآن وعلمه» قال سفيان: «أفضلكم»". 
() ورد بهامش الأصل: في المسألة خلاف» وليس إجماعاء وكذا مسألة إذا رواه 

زائدًا أو ناقصًاء أي : الواحد الثقةء فالخلاف فيه أيضا. 
(۳) «سنن الترمذي» (۲۹۰۸). 
(۳) «فضائل القرآن» .)٦۲(‏ وهو في «السنن الکبریٰ» .)۸٠۳۴۷( ۱۹/٩‏ 


ورواه خلاد بن یحیی المكي› عن الثوري› عن علقمة» عن سعد 
اأيضًا؛ فتابع یحییٰ › ورواه سعید بن سالم القداح» عن الثوري 
ومحمد بن أبان» عن صالح الكوفي» عن علقمة» عن سعد. وروی 
آتان عن علقمة» عن آي فد ارهن السلمى»› عن آبان بن 
عثمان بن عفان» عن أبيه عثمان . ۰ 

قال الدارقطني : ووهم في ذكر أبان في إسناده. فإِن ثبتت روايته 
فالحديث غريب› على أنه يحتمل أن يكون السلمي سمعه من أبان» ثم 
من عثمان . وروى عاصم بن علي في إحدى الروايتين عنه عن شعبة» عن 
مسعر» عن علقمة› عن سعد بن عبيدة»› عن السلمى» عن على . فان ثبت 
ذلك ر عر ا ورواه محمد بن بكير الحضرمى» عن شريك» عن 
عاصم بن بهدلة» عن السلمي عن ابن مسعود. 

قال الدارقطنى : أصحها علقمة عن سعد» عن أبى عبد الرحمن عن 
عثمان مرفوځًا"» وفي «سنن أبي داود» عن سعد بن أبي وقاص مرفوعًا : 
«خي ركم من تعلم القرآن» وعلم القرآن»” وفي «أخلاق حملة القرآن» 
للآجري من حديث عبد الرحمن بن إسحاق» عن النعمان بن سعد» 

۶° م‎ )€( Mk 2 

عن علي مرفوعا: «خيركم من تعلم القران وعلمه» ٠‏ وقد أدرج بعض 
(۱) «علل الدارقطني» ۳/ .٥۷‏ 
() «العلل» ۳/ 0۹. 
(۳) ابو داود )۱٤٥۲(‏ من حديث عثمان بن عفان. 
() «أخلاق حملة القرآن» ص۱۳۱١-۲١٠.‏ 

ورواه أيضًا الترمذې (۲۹۰۹)» وعبد الله بن أحمد /. 

قال أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» :)۱۳١۷(‏ إسناده ضعيف» وضعفه أيضًا 

الألباني في «الصحيحة» )۱١۷١(‏ وقد صحح الحديث بشواهده. 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الرواة فيه ما يوهم رفعه» روئ أبو يحيى إسحاق بن سليمان الرازي» عن 
الجراح» عن الضحاك» عن علقمة» عن السلمي» عن عثمان رفعه: 
«خيركم من تعلم القرآن وعلمه»» وفضل القرآن على سائر الكلام 
كفضل الخالق على المخلوق. وهلذا الأخير من قول أبي عبد الرحمن" 
كما نبه عليه الحفاظ إسحاق بن راهويه وغيره". على أن هه 
الزيادة وحدها جاءت متصلة من هذه الطريق إلى عثمان مرفوعًا“ . 
ورواها أيضًا وحدها أبو سعيد الخدري مرفوعًاء أخرجه الترمذي“ 


(۱) رواه البيهقي في «الأسماء والصفات» )٥٠١١( ٥۸١ /١‏ من هذا الطريق هكذا. 
ورواه أيضًا ابن الضريس فى «فضائل القرآن» )١(‏ من طريق عبد الواحد المقرئ» 
عن الجراح› به. ٠‏ 

(۲) قال البخاري في «خلق أفعال العباد» )۷٤(‏ قال: أبو عبد الرحمن السلمي» فذكره. 
ورواه الفريابي في «فضائل القرآن» )١١(‏ ومن طريق شعبة» عن علقمة بن مرثد» 
عن سعد بن عبيدة» عن أبي عبد الرحمن السلمي» عن عثمان مرفوعًا : 
«خيركم...٠‏ الحديث. 06 اا ... فذكر قوله. هكذا مبيتًا المرفوع من 
قول أبي عبد الرحمن. 
ورواه أيضًا هكذا اللالكائي في «شرح الأصول» »)٠١١(‏ والبيهقي في «الشعب» 
»)۲۲٠۹( ۲‏ وفي «الأسماء والصفات» »)٥٠٤6(‏ وفي «الاعتقاد» 
ص٤١٠- ٠٠١‏ من طريق إسحاق بن سليمان الرازي المذكور. 

(۳) نقل ذلك عنه الدارقطنى في «العلل» ۳/ .٥۷‏ ونبه على ذلك أيضصًا البيهقي في 
«الأسماء والصفات» ۱- .,٠١‏ وانظر : «الصحيحة) AMY‏ 

)٤(‏ رواها ابن بطة فى «لإبانة» ۲۲۷/۱- ۲۲۸ »)٤(‏ والبيهقى فى «الأسماء 
والصفات» .)٥٠٥( ٥۷۹/۱‏ 

)٥(‏ «سنن الترمذي» (۲۹۲۳) من طريق محمد بن الحسن بن ا يزيد الهمداني» عن 
عمرو بن قيس عن عطية العوفي عن أبي سعيد» مرفوعًا. 
قال الترمذي: حديث حسن غريب. وقال أبو حاتم كما في «العلل» ۸۲/۲: 
حديث منكر» ومحمد بن الحسن ليس بالقوي. 
وضعقه الألباني في «الضعيفة» .)٠١٣١٠١(‏ 


سے ڪتَابُ فصَائِل الفُرَآن ۷N‏ 


وروي نحوه أيضًا عن ابي هريرة"» وأنس» وللحاكم -وقال: صحيح 
الإسناد- عن أبي ذر مرفوعًا : «إنكم لا ترجعون إلى الله بشيء أفضل مما 
خرج منه) يعني : القرآن" . 

الحديث دال على أن قراءة القرآن من أفضل أعمال البر كلها؛ لانه 
لما كان من تعلم القرآن وعلمه أفضل الناس وخيرهم دل على ما قلناه؛ 
لأنه إنما أوجب له الخيرية والفضل من أجل القرآن» وكان له فضل 
التعليم جاريًا ما دام كل من علمه باقيًا . 

إن قلت أيما أفضل تعلم القرآن أو تعلم الفقه؟ قلت : الثاني أفضل. ِ 
وقال ابن الجوزي: تعلم اللازم منه فرض على الأعيان» وتعلم جميعهما 
فرض على الكفاية إذا قام به قوم سقط الحرج عن الباقين» وقد استويا في 
الحالتين» فإن فرضنا الكلام فيها على قدر الواجب في حق الأعيان 
فالتشاغل في الفقه أفضل» وذلك راجع إلى حاجة الإنسان؛ لأن الفقه 
أفضل من القراءة» وإنما كان الأقراً فى زمنه ية هو الأفقه؛ فلذلك 
قدم القارئ في الصلاةء وقال اط :خی رکم». الحديث . 


)١(‏ رواه البيهقي في «الأسماء والصفات» )٥٠۹(‏ من طريق عمر الأبح» عن سعيد بن 
أبي عروبة» عن قتادة» عن الأشعث» عن شهر بن حوشب» عن أبي هريرة» 
مرفوعًا. 
قال البيهقي : تفرد به عمر الأبح وليس بالقوي. وانظر : «الضعيفة» .)٠١۳١(‏ 

(۲) «المستدرك» ١/١٥ه٠.‏ 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» ٤۲۷ /٤‏ بعد أن كان صححه في «الصحيحة) 
(471). 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


ثم ذكر البخاري حديث سَهُل بُنِ سَعْدٍ: أَتَتِ النَبيّ ا مرا مال : 

نها ذ وَهَبَتْ نَفْسَهَا له وَلِرَسوله َمَال: ًا لي في التسَاءِ مِنُ حَاجَةٍ». 
َال رل : رَوجْنيها . . الحديث» وقد سلف الوكالة. 

ووجه إدخاله هنا؛ لأنه زوّجه المرأةَ لحرمة القرآن» واعترضه ابن 
المنير فقال: ظن ابن بطال ذلك" وليس كذلك؛ بل معن قوله: 
ازوجتكها بما معك من القرآن» أي: بأن تعلمها إياه» فهي من سبيل 
التزويج على المنافع التي يجوز عقد الإجارة عليهاء وعلى هذا حمله 
الأئمة» وهو الذي فهمه البخاري» فأدخله في باب تعليم القرآن. 

قال: وقد ظهر بهذا الحديث فضل القرآن على صاحبه في الدين 
- والدنيا ينفعه في دينه بما فيه من المواعظ والآيات» وفي دنیاه بکونه 
قام له مقام المال الذي يتوصل به إلى النكاح وغيره من المقاصد . 

وفي الحديث: أستحباب تعجيل المهر للمرأة» ويجوز أن يكون 
مؤخرًا على ما ذكر عليه قوله: اذهب فقد زوجتكها بما معك من 
القرآن» . 

وفي ا داود: «ما معك؟). قال: البقرة والتي تليهاء قال: «قم 
فعلمها عشرين آية وهي آمرأتك»““ . 


(۱) سلف برقم (۲۳۱۰). 

(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .۲٣۰١‏ (۳) «المتواري» ص۹۳". 

)6( )» ی ن اع اااي عن عسل» عن 
عطاء بن ابي رباح» عن أبي هريرة. 
قال المصنف -رحمه الله- فى «البدر المنير» ۷/ :٤۳١‏ عسل هذا هو ابن سفيان 
اليربوعي› وقد ضعقوه. 


س( س ارس س سے سم سے 


وسابع: أن سمه عامر حكاء ابن دحية في كتابه: «مرج البحرين؛. 
وثامن: آنه (حضرون)"" بن قابیل بن آدم حکاه هو آیصًا"» وقیل: 
إنه أبو العباس . 


رابعها: في آي وقت کان؟ 

روى الضحاك عن ابن عباس قالّ: الخضر بن آدم لصلبه. وقال 
الطبري : (قيل) إنه الرابع من أولاده. وقيل: إنه من ولد عيص» 
حکاء ابن دحي" . 

وروی الكلبي عن آبي صالح» عن ابن عباس آنه من سبط هارون» 
وکذا قال ابن إسحاق. وروی محمد بن آيوب» عن ابن لهيعة آنه ابن 
فرعون موس وهلذا بعيد» ابن لهيعة» وابن أیوب مطعون فیهںا. 
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وقال عبد الله بن شوذب: إنه من ولد فارس 


١‏ في (ف) خصرون. 

7 ذکره ابن کثبر في «قصص الانیاء؛ ۱۵۸/۲ راین حجر «الإاصابةه ۲۲۹/۱ رقال: 
ها مفصل. 

ذكره الحافظ ابن كثير في «البداية راتات ۴٠١/۱‏ . 

رواه الحافظ ابن عساکر في «تاریخ دمشق؛ .۴۹۹/۱٩‏ 
وقال الحافظ ابن كثير في «قصص الأثيياء* 10۸/۲ : وهذا منقطع وغريب. 
وقال الحافظ ابن حجر في «الإصابةه 1۲۹/۱: فيه رواد ضعيف ومقاتل مترو 

من (ف). 

اریخ الطبري» ۲۲۰/۱ 

۷ ذکره الحافظ این عساکر في «تاریخ دمشق» ۰۴۹۹/۱٩‏ 

) ذکره الحافظ ابن حجر في «الإصابةه ٤۲۹/۱‏ وقال: هو بعيد واعجب. 

) ذكره الحافظ ابن كتير في «البداية والنهایته ۳۹٤/۱‏ 

٠١‏ راء الحافظ اين جرير الطبري في «تاريخه» .۴۲١ /١‏ فال الحافظ اين حجر في 
«الإصابةه :٤۲۹/۱‏ أعرجه الطبري بسند جيد. 


قال مكخول: ليس ذلك لأحة بد رسول اله عل ٠‏ فقد أنعقد 
النكاح وتأخر المهر الذي هو التعليم. 

اعتذر بعض المالكية عن قوله: «التمس ولو خاتمًا من حديد» 
بأوجه: أحدها أن ذلك على جهة الإعياء والمبالغة كما قال: 
«تصدقوا لو بظلف محرق)”". وفي لفظ : «ولو فرسن شات" وليسا 
مما ينتفع بهما ولا يتصدق بهماء لكن ذكر غير واحد أنهما كانوا 

ثانيها: لعل الخاتم كان يساوي ربع دينار فصاعدًا؛ لأن الصواغ 

ثالثها : التماسه له لم يكن ليكون كل الصداق بل شيء تعجله لها قبل 


= وقال الحافظ فى «التلخيص» ۲/ ٦١-٠١‏ : فيه عسل راويه عن عطاء» وفيه ضعف. 
و ي فی «(ضعیف ابی داود) .)۳٣١(‏ 

RNS) 

وقال الألباني في «ضعيف أبي داود» :)۳٦۲(‏ هذا مقطوع موقوف على مكحول» 
فلا حجة فيه. 

(۲) رواه أبو داود (۷١١۱)ء‏ والنسائي ۸٦/٩‏ من طريق سعيد بن ابي سعيد» عن 
عبد الرحمن بن بجير» عن جدته أم بجير- وكانت ممن بايع رسول الله ل آنها 
قالت له: یا رسول الله... فقال لها رسول الله 5 : « ِن لم تجدي له شيًا تعطینه إياه 
إلا ظلفا محرقا فادفعيه إليه في يده». 

CEE WE Al «D/6 agi و‎ 
.)۱٤٩۷( والألباني في «صحيح أبي داود»‎ »٤۱۷ /١ والحاكم‎ 

(۳) سلف برقم )۲١١١(‏ كتاب: الهبةء باب: فضل الهبة» ورواه مسلم )٠١١١(‏ 

كتاب: الزكاة» باب : الحث على الإنفاق وكراهة الإحصاء. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحديث دال على أن تعلم القرآن ور ان کرو اقا وکو 
مدعا واخدی الرو ان عن اخ واكان لا جور انما کان 
لذلك الرجل خاصة” ٠‏ وقد أسلفنا قول مكحول» والحديث مع 
الشافعي . 

وخالف في ذلك أيصًا أبو حنيفة ومالك" ونقل الترمذي عن أهل 
الكوفة وأحمد وإسحاق أن النكاح جائز ويجعل لها صداق مثلها . 

ذكر في باب بعده أيصًا وفيه: فصعد النظر إليها وصوبه. وهما 
مشددان كما نبه عليه ابن العربي» أي رفع وخفض إليهاء ويجوز أن 
يكون ذلك كان قبل الحجاب» ويجوز أن يكون بعده» وهي متلففة› 
وأي ذلك كان فإنه يدخل في باب نظر الرجل إلى المرأة المخطوبة“» 
وسياتي في موضعه. 


IRN IL&KKIIAH&NS 


)١(‏ فما يصح أخذ العوض عنه بالشرط يصلح أن يكون مهرًا عند الشافعي . أنظر: 
«مختصر المزنی» ص۸٤۲‏ «أسنی المطالب» ۳/ .۲٠١‏ 

TY /o «القروع»‎ Y/Y انظر : «المحرر»‎ (۲) 

(۳) قالوا بأن لها مهر مثلها إن تزوجها على ذلك؛ لأن المشروع إنما هو الابتغاء بالمال 
والتعلیم لیس بمال. آنظر: «الهداية» ۱/ .۲۲٠-۲٤٤‏ «التفریع» ۲/ ۴۷ «المنتقى» 
.VA/Y‏ 

() الترمذي بعد حدیث .)۱۱۱٤(‏ 

.۳۷ /١ «عارضة الأحوذي»‎ )٠( 


۲- باب القَرَاءَة عَنْ هر القَلب 
0- ڪدنَا قَتَيبة بن سَعِيدِء حَدََنَا يموب بن عَبِدِ الرََنء ٤‏ 
عن سَهل بن سَعْدِ» أن أَمرأةَ جاءَث رَسُول ا اة قَقَالَّث: يا رَسُول اء جِمْتُ لأهَبَ 
لَك تفييء قَتَظر يها رشول الله ية قَصَكَدَ النََر إَيا وصؤبة. م أا ا 
رات زاء آنه ج يَفْض فيها سَينًا جَلَّسَث» قَقَامَ رَجُلْ مِنْ أضحابه فَقَالّ: يا رَسُولَ 
الله إن ٤‏ يكن لَك بها حَاجَة قَرَوّْجنيها. فَقَالّ: هَل عند مِنْ شيْءٍ؟». فقَالّ: 
ل وایله يا رَسُولَ الله. قال : : «اذْهَبْ إلى هلک ا مَل تجد شيمًا». قَذَهَبَ غ 
رَجَعَ فَقَال: و ا ا ل ول اا و 
حَدِيد». فدهب ُه زع نقال ا رَسُول اله ولا اما من حَدید» ولکن هذا 
إِرَاري -قال سَهلَ: ما لَه ردَاءٌ- فَلَها نِصضْفَةُ. فَقَالْ رَسول اله 4 ما تَصَعٌ يإرارك؟ 
بت تم ن لن بت َء ورذ لبس َم ن ليك شيٰب. َس 
الرجل حَنّى طال خش تم ام راه رَسُولُ اله ي مُوَلْياء فَاَمَرّ په فَدُعِيء َم 
جاءَ قال: «مَاذا مع مِنَ القرآنِ؟». قال: مَِي سور ذا وَسُورَةٌ كذ وَسُورَةُ کَدًا. 
عَدَهَاء قال : - ا قالّ: تَعَمْ. قَالٌ: اهت فقن ملكا 
ما مع من ن القَرآن». [انظر ۰- مسلم: -۱٤۲۵‏ فتح: ]۷۸⁄٩‏ 
کر ي ديت سهل ین سعد السات في اباب ته وقال في 
E‏ وقال في الباب قبله» وفي 
ازوجتکها»' وسیاً ا الكلام عليه في موضعه. 
واعترض ابن بطال فقال: هذا الحديث يدل على خلاف ما تأوله 
الشافعي في إنكاحه تة الرجل بما معه من القرآن» أنه إنما زوجه 
إياها بأجرة تعليمها" . 
)١(‏ كذا هي في الباب قبلهء أما حديث الوكالة :)۲۳٠١(‏ «زوجناكها». 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/٣٣۲۔‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح کک 


ولیس کما قال ابن بطال بل ھو صریح کما قاله الشافعى لقوله: «بما 
معك من القرآن». 

قال: وقوله فيه : ( «أتقرؤهن عن ظهر قلب؟» قال :نعم. فزوجه 
لذلك) يدل عل انه إنما زوجها منه بحرمة استظهارة للقرآن"» وقد 
سلف ما فيه . 

قد روي عن رسول الله و تعظيم حامل القرآن وإجلاله وتقديمه. 
ذكر أبو عبيد من حديث طلحة بن عبيد الله بن كريز قال : قال رسول 
الله مية: إن من تعظيم جلال القرآن إكرام ثلاثة: الإمام المقسط وذي 
الشيبة المسلم وحامل القرآن» وكان اكا يوم اخ يأمر بدفن الرجلين 
والثلاثة في قبر واحد ويقول: «قدموا أكثرهم قر آتا»" . 

فصل : 
آسلم عن عطاء بن يسار» عن أبى سعيد الخدري مرفوعًا : «أعطوا أعينكم 
حظها من العبادة» قالوا: يا رسول أله » وما حظها من العبادة؟ قال : 
«النظر في المصحف والتفكر فيه» والاعتبار عند عجائبه»" . 
(۱) «شرح ابن بطال» -۲٣۹/۱۰‏ ۲۹۷. 
(۲) «فضائل القرآن» ص۸۹-٠4.‏ والحديث الثاني رواه أيضًا أبو داود »)۳۲٠١(‏ 

و صححه الألباني في «لإرواء» (VET)‏ 
(۳) رواه آبو الشيخ في «العظمة» .)۱١(‏ والبيهقي في «الشعب» ٤٨4-٤١۸/۲‏ 

(۲۲۲). وقال: إسناده ضعيف» وكذا قال الحافظ العراقي في «تخريج الإحياء» 

(ETT) 114€ /۲ 

وأورده الألباني في «الضعيفة» )٠١۸١(‏ وقال: موضوع. 


سد ڪتاب فَضصَائِل القَرآن ا 


قال يزيد ابن أبى حبيب: من قرأ القرآن فى المصحف خفف عن 
والديه العذاب وإن کانا کافرين. عن عبد ا حسان قال : أجتمع 
أثنا عشر من أصحاب رسول الله ييه على أن من أفضل العبادة قراءة 
القرآن نظرًا. وقال أسد بن وداعة”"“: ليس من العبادة شيء أشد على 
الشيطان من قراءة القرآن نظرًا. وقال وكيع : قال الثوري: سمعنا أن 
تلاوة القرآن في الصلاة أفضل من تلاوته في غيرها وتلاوته أفضل 
الذكر» والذكر أفضل من الصدقة» والصدقة أفضل من الصوم» 
والقراءة في المصحف أحسن من القراءة ظاهرًا؛ لأنها زيادة. وهه 
الآثار من رواية ابن وضاس”" 

ومما رُوي في فضل تعلم القرآن وحمله؛ ما ذکره ابو عبيد من حديث 
عقبة بن عامر قال: خرج علينا رسول الله بيه ونحن في الصفة» فقال: 
«أيكم يحب أن يغدو كل يوم إلى بطحان والعقيق فيأخذ ناقتين كوماوين 
زهراوين في غير إثم ولا قطيعة رحم؟) قالوا: کلنا يا رسول الله َة يبحب 
ذلك» قال: فقال : «يغدو آحدکم کل يوم إلى المسجد لیتعلم آیتین من 
کتاب الله خير له من ناقتین ومن ثلاث ومن تعدادهن من الإبل*. 

وذكر عن كعب الأحبار في التوراة أن الفتى إذا تعلم القرآن وهو 
حدیث السن وحرص عليه وعمل به وتابعه خلطه الله بلحمه ودمه 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: أسد هذا شامي من صغار التابعين» ناصبي يسب» قال 
يحيیٰ بن معين: کان هو وزاهر الحرازي وجماعة يسبون علا له 

(۲) حکاها عنه ابن بطال ۱۰/ ۲۱۷. 

(۳) «فضائل القرآن» ص٤٤-٦٤.‏ 
والحدیث رواه مسلم )۸٠۳(‏ من حديث عقبة بن عامر» بمتنه سواء! 


ے۲9ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وكتبه عنده من السفرة الكرام البررة» وإذا تعلم الرجل القرآن وقد دخل 
في السن وحرص عليه» وهو في ذلك يتابعه وینفلت منه کتب له اجره 
رن وروي عن الأعمش قال: مر أعرابي بعبد الله بن مسعود 
وهو يقرئ قومًا القرآن» فقال: ما يصنع هولاء؟ فقال ابن مسعود: 
فون رات د 0 ) 

قال عبد الله بن عمرو: عليكم بالقرآن فتعلموه وعلموا أبناءكم فإنكم 
عنه تسالون وبه تجزون» وکفی به واعظا لمن عقل . 

وقال ابن مسعود: لا يسأل أحد عن نفسه غير القرآن» فإن كان يحب 
القرآن فإنه يحب الله ورسوله“» وعن أنس رضي الله عنه مرفوعًا قال : 
«إن لله أهلين من الناس» قيل: من هم يا رسول الله؟ قال: «هم آهل 
القرآن أهل الله وخاصته» . 


2چ چ3 


.٤۷-٤١ص «فضائل القرآن»‎ )١( 
.٥١ص «فضائل القرآن»‎ )۳ 
.٥۴-٥۲ص السابق‎ )۳( 
.٥۲-١۱ص السابق‎ )( 
«فضائل القرآن» ص۸۸.‎ )٥( 
.)۲۱١( ورواه أیصًا ابن ماجه‎ 
قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۲۹/۱: إسناده صحيح رجاله موثقون.‎ 


سے ڪتاب فصَائِل الْقَرَآن 


۴- باب اشتذڪار القَرآن وَتََاهُدِه 


-۰۳١‏ حَدََنَّا عَبدٌ اله بِنْ يُوست» أَخبرنًا مَالِكء عَنْ نَافع» عن ابن عُمَرَ رضي 
اوها ان سول اله انه 4ة قال: نما مل صَاحِب القن كمل صَاحب الال 


ا 
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المعَمَلةء إن عا عَاهَد عليه ياء وان اَطلَمَهّا ذَهَبّتْ». [مسلم: -۷۸٩‏ فتح: 
14⁄4 

۳ لقنا مد بن عَرعڪَرَةَء حَدَننَا E‏ وائل» عَنُْ 
عبد اله قالّ: قَالّ الب بي: : شن ما لأحَدِهِمْ أن يفول : سیت ايه بْب 


و 


وکيْت٬‏ بل سی ودروا القر آنّء قَإِنَهُ اَذ طا من ضور الوّجّال مِنْ 
العّم. 

وَتَابَعَهُ ابن جُريج» عن بده عن شَقِيق: سمغت عَبْدَ اله : e‏ اللي 
ية . [0۰۳۹- مسلم: .4 فتح: ]۷۹/⁄/٩‏ 


۳- حدتتًا خمد ر بن العَلاءِء دتتا بُو َسَامَةَء عن بريد عن أ بُدَةَ» عن 
0 ¢ 


ي مُوسئء عن الي 45 قال عدوا الَر َء قَوالِْي تفي بيده لهو اشد 
تمصا مِنَ الابل فی عَمَلْهّا». [مسلم: ۷۹۱- فتح: ]۷۹⁄٩‏ 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : 
ا اران ۶ ما ا 1 بل المَعَقَلةء إن عَاهد عليها َمُْسَکها» وَإِنْ 
مها َنَت . 

کک ملم ا 


.(YA4) مسلم‎ (1) 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


EE‏ ال بي : «شْنَ م لأَحَدِهمْ أن فول ت ا 
كيت وکيت٬‏ بل نسي وَاستَذكروا لمران نه شد تَفْصْيًا مِنْ دور 
الرّجَال مِنَ انعم . 

ثم ساق من حديث جَرير» عن مَلْصور٬‏ مله ابع شر عن ابن 
المبَارَكِ٬‏ عَنْ شب . وَلَابعَهٌ ابن جُرَيّح» عَنْ عَبْدََّه عَنْ شَقِيتي قال: 
سَمِعْبٌ عَبْدَ الله : سَمِعْبٌ الَبيّ بيا وأخرجه مسلم أيضًا والنسائي 
ال 

ثالثها : 

حديث أبي أشامهة حماد بن أسامة» عن برید» عن ابي بردة» عن ابي 
موسي رضي الله عنه -وهو عبد الله بن قيس بن سليم الأشعري- عن 
النبي ي . قال: «تعَاهَدوا القَرآنَّء َوَالَِي تفي بيو لَهَر اشد تَقَصْبًا 
ِن الاب في مله . 

الشرح : 

المتابعة الأولى أخرجها الإسماعيلي بنحوها عن الفربري» ثنا 
مزاحم بن سعيد» ثنا عبد الله بن المبارك» ثنا شعبة. 

والمتابعة الثانية أآخرجها النسائي في «اليوم والليلة» بنحوها عن 
عبد الوارث بن عبد الصمد» عن أبي معمر» عن محمد بن جحادة» 
غ غ e‏ 
(۱) مسلم (۷۹۰)ء النسائي ٠٥١-٠١٤/۲‏ الترمذي .)۲۹٤۲(‏ ` 
(۲) «عمل اليوم والليلة» (۷۲۹). 


فصل : 

إنما شبه اث صاحب القرآن بصاحب الإبل المعقلة إن عاهد عليها 
أمسكها» وأنه يتفصى من صدور الرجال؛ لقوله تعالیٰ: إا سْلّقى عك 
ًو قيا @€6 [المزمل: ]١‏ فوصفه بالثقل» ولولا ما أعان عباده على 
حفظه ما حفظوه. قال تعالى : إن عا َعَم وهام 3© € [القيامة: [١١‏ 
وقال: اوقد سرا الَا للد [القمر: ۱۷] فبتيسير الله تعالى وعونه 
لهم عليه بقي في صدورهم. 

وهذان الحديثان يفسران آيات التنزيل» فكأنه قال: إن علا َعم 
فانم 9© ٠‏ اوقد سرا لمران لار إذا تعوهد وقرئ أبدًا وتذكر. 

وقوله: ( «أشد تفصًّيًا» ) أي : تفلا وذهابًا» وهو بالفاء والصاد 
المهملة. قال صاحب «العين»: فصى اللحم من العظم: إذا أنفسخ› 
والانسان تفصى من الشيء إذا تخلص منه والاسم التفصية» والإبل 
والبقر والغنم لا واحد له من لفظهء والمعنیٰ أنه شبه من يتفلت منه 
بعض القرآن بالناقة التي أنفلتت من عقلها. 

قوله: ( «آية کیت وکیت» ) وهو مثل إلا أنه لا يقال للمؤنث» قاله 
الداودي» وهي كلمة يعبر بها عن الجمل الكثيرة. قال: كيت نقلت كناية 
عن الأفعال» وذيت وذيت إخبار عن الأسماء» وزعم أبو السعادات أن 
أصلها كيّة بالتشديد» والياء فيها بدل من إحدى التائين» والهاء التي في 
الأصل محذوفة» وقد تضم التاء وتكسر . 


)١(‏ «العين» ۷/ ٠١١‏ بتصرف. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله : ( «بل هو تَْسّي» ) يعني آنه عوقب بالنسیان عل ذنب کان منه 
أو على سوء تعهده له» والقيام بحقه» وقيل: إنه خاص بزمانه اف8 
والقرآن ينسخ ويرفع فیذهب رسمه وتلاوته ویشتد حفظه عن حملته 
فيقول القائل منهم : نسيت آية كيت وكيت» فنهاهم عن هذا القول؛ 
لئلا يتوهموا على محكم القرآن الضياع› فأعلمهم أن الذي يکون من 
ذلك إنما هو بإذن الله؛ ولما فيه من الحكمة والمصلحة في نسخه 
ومحوه من قلبه» وأما قول المرء: نسيت كذا. فجائز؛ قال فت 
موس اك : إن يث الوت [الكهف: .]١۳‏ 

وقال القرطبي : أختلف العلماء في متعلق هذا (الذنب)“ فقال 
بعضهم : : هو على نسبة الإنسان لنفسه النسيان إذ لا صنع له فيه: 
الذي بب له درل انت سا نباك بب ناغل وعدا لين 
بشي ء ؛ لات اث8 قد نسب النسيان إلى نفسه؛ ففي البخاري -كما 
سيأتي- عن عائشة رضي الله عنها سمع بي رجلا يقرأ فقال: «يرحمه 
الله لقد أذكرني بكذا وكذا آية أسقطتهن من سورة كذا» وفي لفظ : 
«أنسيتها» ". وفي آخر: زاد عباد بن عبد الله عن عائشة رضي اله 
عنها سجد رسول الله ية فسمع صوت عباد بن بشر يصلي في 
الاخ 

وقد نسبه الله تعالی له في قوله سفرك 56 تی © إلا کک 
[الأعلى: -٦‏ ۷ أن ينسيكه كما قرأت الجماعة «ما تَسح من ١ا‏ 


)١(‏ كذا بالأصل» وفي «المفهم» :٤۱۸/۲‏ (الذم). 
(۲) سيأتي برقم .)٥۰۳۷(‏ 

(۳( ياتي برقم .)٥۰۳۸(‏ 

.)۲٠٥۵( سلف برقم‎ )٤( 


ےو 

وقال الطبري: كان في آيام آفريدون» فًالّ: وقيل : كان عَلّىٰ مقدمة 
ذي القرنين الأكبر الذي كان آيام إبراهيم الخليل -هو-. 

وذو القرئين عند قوم هو أفريدون. وقال بعض آهل الكتاب : إنه ابن 
خالة ذي القرنين ووزيره» وأنه شرب من ماء الحياة» وذكر التعلبي أيضًا 
أختلاقًا هل کان في زمن إبراهیم الخلیل آم بعده بقلیل آو بکثیر؟ وذکر 
بعضهم انه کان (في)" زمن سلیمان» وآنه المراد بقوله : 6 آي دو 
من لكب [النمل: ]٤١‏ حكاه الداودي. 

خامسها: آختلف هل کان ولا أو نا؟ على قولين : وبالاول جزم 
القشيري. 

واختلف أیضًا هل کان مرسلا آم لا؟ عَلّی قولین» وأغرب ما قیل: 
إنه من الملائكة» والصحيح أنه نبي» وجزم به جماعة. 

وقال الثعلبي: هو نبي عَلَّى جميع الأقوال معمر محجوب عن 
الأبصار وصححه ابن الجوزي أيضًا في کتابه فیه"» لقرله تعالی 
حكاية عنه: رما قم عن رئ [الكهف: ۸۲] فدل عَلَى أنه نبي 
آوحي إليه» ولانه أعلم من موس -آي: في علم مخصوص- ويبعد 
آن يکن ولي آعلم من نبي» وان کان يحتمل ان يکون آوحي ل نبي 
في ذَلِك العصر (يامر)“ الخضر بذلك. 

سادسها: في حياته وقد أنكرها جماعة منهم: البخاري وإيراهيم 
الحربي واين المنادئ» وأفردها ابن الجوزي بالتاليف» والمختار بقاؤها 


() ذکره الطبري في «التاریخ ۲۲۰/۱ () من (ف). 

() يقصد المؤلف بكتاب ابن الجوزي #عجالة المتظر في شرح حالة الخضر؛ كما قال 
الحافظ ابن كثبر في «قصص الانیاء» 1۸۴/۲ ولم نقف علي هلا الكاب. 

0 في (ف): فامر. 


a.‏ ڪتَابُ قَصَائِل لمرن 
ها [البقرة: . ٠١‏ بضم النون وترك الهمزة ةآي: E‏ فاد )۹ 
E‏ 
آنه قد ضاع لكثرة ة الناس» وفيه ا . فمن أضاف النسيان إلى الله فإنه 
خالقه وخالق الأفعال كلها ومن نسبه إلى نفسه فلانه فِعْلّه يضاف من 
جهه ة الآأكتساب والتصرف› ومن نسب ذلك إلى الشيطان كما قال 
يوشع وما سيه إلا أَلسَبّنٌ [الكهف: ]١۳‏ فلما جعل الله له من 
القرآن لترك تعهده والغفلة عنه كما أن حفظه إنما يكون بتكراره 
والصلاة به» كما فى حديث ابن عمر: «لو أقام صاحب القرآن يقرآه 
باللیل والنهار ذکره» وإِن لم يقم به نسیه . 
فإذا قال الإنسان: نسیت آية کیت وکیت» فقد شهد على نفسه 
بالتفريط» وترك معاهدته» وهو ذنب عظيم كما في حديث انس من 
عند الترمذي مرفوعًا : «عُرضت علي أعمال أمتي فلم ار ذبا آعظم من 
a aT‏ ا )€( 
سورة من القرآن أو آية أوتيها رجل ثم نسيها» ‏ » وهو نص» وعلى 
)١(‏ آنظر: «الحجة للقراء السبعة» ۱۸١/۲‏ «الكشف عن وجوه القراءات» .۲٥۷ /١‏ 
(۲) کذا بالأصل» وفی في «المفهم» 1/۲ : (فلما) وهو آصوب. 
)۳( رواه مسلم (۷۸۹/ ۲۲۷). 
() «سنن الترمذي» .)۲۹۱٩١(‏ 
ورواه أيضصًا بو داود )٤٦١(‏ كلاهما من طريق عبد المجيد بن عبد العزيز» عن ابن 
جريج › عن المطلب بن عبد الله بن حنطب»› عن أنس بن مالك»› مرفوعًا. 
قال الترمذي : حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وذاكرت به محمد بن 
إسماعيل- يعني : البخاري- فلم يعرفه واستخربه› قال محمد: ولا عرف للمطلب 
سماعًا من أحد من أصحاب النبي بية. قال: وسمعت عبد الله بن عبد الرحمن 
يقول: لا نعرف للمطلب سماعًَا من أحد من أصحاب النبي بية. قال عبد الله : 


س7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


هذا فتعلق الذم ترك ما أمر به من أستذكار القرآن وتعاهده» والنسيان ترك 
ذلك فتعلق الذم عليه» ولا يقال: حفظ جميع القرآن ليس واجبًا على 
الأعيان» فكيف يذم من تغافل عن حفظه؛ لأنا نقول من جمعه فقد 
علت رتبته وشرف في نفسه» وكيف لا» ومن حفظه فقد أدرجت النبوة 
بین جنبیه كما سلف» وصار ممن يقال فيه هو من أهل الله وخاصته 
فإذا كان كذلك فمن المناسب تغليظ العقوبة على من أخل بمرتبته 
الدينية ومؤاخذته ما لا يؤاخذ به غيره» وترك معاهدة القرآن تؤدي إلى 
الرجوع إلى الجهالة. ويدل على صحة ذلك قوله في آخر الحديث: 
«بل ن وهه اللفظة رويناها مشددة مبنية لما لم يسم فاعله" . 

قال القرطبي : وقد سمعتها من بعض من لقيته بالتخفيف وبه ضبط 
عن أبي بحر والتشدید لغيره» ولکل وجه صحیح» بالتشدید معناه أنه 
عوقب بتكثير النسيان عليه لما تمادى في التفريط» والتخفيف معناه 
تركه غير ملتفت إليه ولا معتن به» كما قال تعالى: «إسو لله 


ع 
2 


فم [التوبة: ]٦۷‏ آي ترکهم في العذاب أو ترکهم من ال 


E SR SE 


= والحدیث أعله الدارقطني في «العلل المتناهية» .)١۸(‏ وقال الحافظ في «الفتح» 
٩۹‏ ؛: في إسناده ضعف» وضعفه الألبانی فى «ضعیف أبی داود» .)۷١(‏ 
(۱) آنتھیٰ من «المفهم» ٤۱۹-٤۱۸/۲‏ بتصرف. 


.٤۱۹/۲ «المقهم»‎ )۲( 


-٤‏ باب القَرَاءَة عَلّى الدابّة. 
۴4- َتنا حًا بن مِنْهالء تخا شغ فال ا کک 


سَمِعْتُ عَبْدَ الله ِن مُعَفَلٍ قالّ: رايت سول انه کل يو يم فنح مَکة هو يقرا على 
راحلّته سُورَةً الفح . [انظر: کک : ¬٤‏ فتح: : [A7۹‏ 
قال : رأَيْتُ ا زم کم تة فر ل سُورَةَ 

سلف 3 الت O‏ 

فن تمسير بوره لفتح : 

وأبو إياس هو معاوية بن قرة بن ¿ اياس بن هلال بن رئاب بن عبيد بن 
سواءة بن سارية بن ذبيان بن ثعلبة بن سليم بن أوس» أخى عثمان 
وعثمان: مزينة بنت كلب بن وبرة» وفي بني عثمان معقل بن يسار. 

وأراد البخاري بهذا الباب -واله أعلم- ليدل أن القراءة على الدابة 
سنة موجودة» وأصل هزه السنة في كتاب اله» وهو قوله: ولسوا عل 


ےو 


ظهوروه تم كوا عَم ریک إا سوي عي ولوأ الآية [الزخرف: .]١١‏ 


TERIN EARN I 


(۱) سلف برقم .)٤۸۳۵(‏ 


س٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
-٥‏ باب تَعْلِيم الصَبْيَانِ الفَرآنَ 

٥‏ ڪدٿنِي موسي بن ٳشمَاعِيلء ڪدٿنا بُو عَوائةء عن اي بشرء عَنْ 
سجيد ِن جيار قالّ: ِد الي تذعوتة قصل هو اأخكم» قال : وَقالّ ابن عَباس: ؤي 
رشول ال ب وأا ابن عر سِنِينَ وَقَد قَرَأتُ المخکم. [۵۰۳۹- فتح: ]۸٣/۹‏ 

٣‏ - دتتا يَغقُوبُ ِن ٳبراهيمء دنا هُسَيمء اَخبرنًا بُو شر عَنْ سَعِيدِ بن 
جټارء عن ابن عباس رضي اله عنهما: معت المخكم في َه رَسُول اله ب فَُلْتُ 
لَه وما المخكم؟ قال: لقصل . [انظر: -٠٠۳١‏ فتح: 1٣/۹‏ 

ذكر حديث سَعِيدِ بن جْبَيْر قًال: إن الذِي تَذْعُولَةُ المُقَصَلَ هُوّ 
المُْحگمُ قًال: قال ابن عَبّاس: نوي رَسُول اله ية وأا ابن عَشر 
سين وذ قَرأتُ الحم ˆ 

وحدیث بي بشر -وهو جعفر بن ابي وحشية إياس اليشكري 
الواسطي- عَنْ سويد بن جُبيْر» عَن ابن عَبّاس: جَمَعْت المُخحكم في 
عه سول انه اة قلت لَه : وما المُخك؟ قال : المقَصرٌ. 

الشرح : 

فيه كما ترجم له تعليم الصبيان القرآن» وروي أن تعليم القرآن 
للصبيان يطفئ غضب الرب» ذكره ابن زيد. والمقصل من سورة 
الحجرات على أصح الأقوال العشرة فيه؛ سمي مفصاا لكثرة الفصل 
بين سوره» وقيل: لقلة المنسوخ فيه. وسمي المحكم أيصًا؛ لأن 
أكثره لا نسخ فيه» قاله ابن التين» وقال قبله: المحكم: المفصل. 
وقد أختلف في سن عبد الله بن عباس» ففي الصحيح أنه كان في 
حجة الوداع قد ناهز الأحتلام كما سلف في الصلاة . وفي رواية 


(۱) راجع ما سلف برقم .)٤۹۳(‏ 


س ڪتابُ فضصَائِل القَرَآن ۳( 


أبي إسحاق عن سعيد بن جبير عنه : قبض اكك ونا صبي. وفي لفظ : 
راا این مس عة س وع آي شر عن سد بن جير حف :آنه 
اوا ب الت ٠‏ 

قال الداودي: وهو وَهَم. وقد قال: توفي وأنا ابن أربع عشرة. 
وذكر الزبير والواقدي أن ابن عباس ولد في الشعب. وذلك قبل 
الهجرة بثلاث سنين» وكان ابن ثلاث عشرة سنة حين توفي رسول الله 
اء وقال ابن حبان: ابن أربع عشرة"» وقال عمرو بن علي : 
الصحيح عندنا آنه لما توفي رسول الله ئة كان قد استوفیٰ ودخل في 
ربع عشرة. 


O AM SD 


(۲) «ثقات ابن حبان» ۳/ ۲۰۷. 


ع9٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


-٣‏ باب سيان القَرآنء 
وَهَل يَفَولٌ: تَسِيتُ آي ڪڏَا وَڪَدا؟ 

وقول الله : ف سفرك ف تى ©@ إلا ما سا أ [الأعلى : ]۷-٠‏ 

۷- حدقا رَبيع بن ىء حَدتنًا رَائدَهء حَدتنا هشَامُء عن غُزوَةًء عَنْ 
عَائِشَة رضي الله عنها قَالْتُ: سَمع الل بي راا يقرا في مشج فَقَال: «يَرْحَمُهُ 
اله َد أَذْكَرَني دا وَكَذا یه مِنْ سُورَةٍ گکَدَا». ۲۳۹/٩‏ 

دتتا حمَد بُ عُبيدِ ِن مَيمُونِء حَدٿنا عِيسیء عن هِشام وَقال: : أشقَطتهنٌ 
من سُورَة 8 كڏا. تَابَعَهُ علي بن مُشهر وَعَبْدَةء عن هِشام. [انظر: ۵ - مسلم: ۷۸۸- 
فتح: ]۸٤/⁄۹٩‏ 

۸ حديًتا مد ن أي رَجَاءِء دتتا أبُو سام هشام ِن عُزوَةَء عَنْ 
أبيهء عَنْ عَائِشَةَ قَالّث: e‏ رَسول اله لا رجلا يقرا في سُورَةٍ باللْيلٍ قَقًال: 
«يرحمه اله قد ذكرَني كا وَكَذا آي كنت اسنها سورَة كذا وَكذا». 
[انظر: ۲۹۵۵- 2  -۸‏ فتح: ]۸٤⁄۹٩‏ 

۹- حدتًا ی لقا شای ن مشیر ڪن آي وَائِلء عن غیو ا 
ال: قال الب كلة: سا لأَحَدِهْ و ت ا کک وکت د 

». [انظر: ۴- مسلم: ۷۹۰- فتح: ]۸0⁄٩‏ 

a e‏ سح التي بل رجا 
في المَسْجد فَقَال: «يَرْحَمَه ا لَمَّدَ ارش کذا وکا آيَة مِنْ 
سُورَةٍ کذ». وفي أخرئ: وَقَالّ: «مِنْ سُورَة كڌا. َابَعَهُ عَلِى بن 
E‏ 

وفي رواية : lz‏ ید رجلا ر قرا يقرا في سور من ِن الليْل؛ فَقَالَ : 
«يَرْحمه ال قد اج اذكرني کا ودا ابه کت انسیا س سو کا 
وکدا». 


o 


ٿم ساق حديث سُفيانَ» عن مَنصور٬‏ عَنْ ابي وَائلء عن َب اله 


1 ا‎ ANE A 
PR رضي الله عنه قًال: قال اني بللة: َا لأَحَدِهِمْ يمو‎ 


کیت وکت لهو س 
حدیث عائشة سلف ذ فى الشمادات 
وقوله: (تابعه علي بن ا عن هشام) یرید: تابعا عیسیٰ بن 
يونس » ویرید بمتابعة على ما رواه فی (صحیحه» من حدیث بشر بن آدم» 
e (1 .‏ 
عن علي بن مسهر» عن هشام . ومتابعة عبدة آخرجها مسلم عن ابن 
نمير عن عبدة وأبي معاوية؛ کلاهما عن هشام بن عروة عن أبيه عنها» 
وقد سلف الكلام على ذلك قريبًا» وقد نطق القرآن بإضافة النسيان إلى 
العبد أيضًا فى قوله تعالى : إسقرئك فد تن )€ وشهد ذلك بصدق 
حديث عائشة السالف أنه اق قال: «يرحمه الله كنت أنسيتها» إلى 
فأضاف الإسقاط إلى نفسه»ء والإسقاط هو النسيان بعينه» 
وحديث عبد الله بخلاف هذاء فاستحب اكل أن يضيف النسيان إلى 
خالقه» وقد جاء في القرآن عن فت موسي اكت أنه أضاف النسيان 
مرة إلى نفسه » وا ا الشيطان كما سلف . 


e AR O KE KI Aa 1‏ 
وفي الحديث «وإني لانسیٰ او انس لاسن» يعني إِني لانسیٰ آنا 


.)۲٣٣۵( برقم‎ )۱( 

(۲) سيأتي قریبًا برقم )٥۰٤۲(‏ باب: من لم ير بأسًا أن يقول. 

.)۲۲٣ /۷۸۸( مسلم‎ )۳( 

)٤(‏ سبق تخریجه قریًا. 

)٥(‏ رواه مالك فى «الموطاً» ٠٠١/١‏ بلاغًا. رواية يحيى. قال ابن عبد البر: هذا 
الحديث بهذا اللفظء لا أعلمه يروى عن النبي ية بوجه من الوجوه مسندًا = 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ا شی ر فنسب النسيان مرة إلى نفسه ومرة إلى هذا على قول من 
لم يجعل قوله : «أو أنسى» شكا من المحدث فى آي الكلمتين قال» وهو 
قول عيسیٰ بن دينار» وليس في شيء من ذلك آختلاف» وهذا تضاد في 
المعنى؛ لأن لكل إضافة منها معن صحيحًا في كلام العرب. ومن 
أأضاف النسيان إلى الله فلأنه خالقه وخالق الأفعال كلهاء ومن نسبه 
إل نفسه فلأنه فعله» كما سلف . 


وإنما أراد -واله أعلم- بقوله اقك8: «ما لأحدهم. ٠.‏ إلى آخره أن 
يجري ألسن العباد» ونسبة الأفعال إلى بارئها وخالقها وهو الله تعالى؛ 
ففي ذلك إقرار له بالعبودية› واستسلام لقدرته تعالیٰ › وهو ول من 
نسبته الأفعال إلى مكتسبهاء فذلك بالكتاب والسنة. 


وفي «مسند أحمد» من حديث عبد الرحمن بن أبزى أن النبي ييا 
صلى في الفجر فترك آبة» فلما صلى قال: «أفي القوم أبي بن 
كعب؟) قال: بل يا رسول الله نسخت آية كذا وكذا أو نسيتها؟ قال : 
«نسيتها»"' . 


= ولا مقطوعًا من غير هذا الوجه -واله أعلم- وهو أحد الأحاديث الأربعة في 
«الموطاً» التي لا توجد في غيره مسندة ولا مرسلة -والله أعلم- ومعناه صحيح في 
اللأصول.اه. «التمهید» .٠۷٠١ /۲٤١‏ 
وقال شيخ الإسلام ابن القيم في «الزاد» :۲۸٦/١‏ حديث منقطع. 

.٤٨۷/۳. «مسند أحمد»‎ )١( 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۲ : رجاله‎ .)۱٦٤۷( ۷۳ /۳ وصححه ابن خزيمة‎ 
رجال الصحيح.‎ 
ولم يعزه إلا للحربي في «غريب‎ )۲٥۷۹( وصححه أيضًا الألباني في «الصحيحة»‎ 
الحديث»ء والحديث رواه أحمد وغيره!‎ 


سد ڪتَابُ فَصَائِل الْفَرَآن (Nn‏ 

قال ابن التين: وفيه أنه اث كان ينسى القرآن ثم يتذكره. قال 
الداودي: وفيه حجة لقول من يرى أن من قال لم يسلفني فلان او لم 
يودعني . فقامت عليه بينة» ثم قال: كنت نسيت وادعى ببينة تشهد 
بالقضاء أو الرد أو طلب يمين الطالب أن ذلك يكون له» وهذا غير بين . 

قوله: ( «كذا وكذا» ) يحتمل من إحدى وعشرين آية إلى ما بعدها 
على قول ابن عبد الحكم فيمن قال له: عندي کذا وکذا درهمًا؛ أنه 
يقضي عليه بأحد وعشرين درهمًا ؛ لأن ذلك متيقن؛ لأنه أقل ما في 
بابه» وما زاد على ذلك فهو مشكوك فيه» وكذلك إذا قال له: عندي 
كذا وكذا درهمًا؛ يقضى عليه بأحد عشر درهمًاء وإذا قال: كذا 
ا ی ا ی 

وقال سحنون: تسأل العرب عن ذلك فإن كان الأمر على ما قالوه 
كان كذلك". وقال الداودي : يغرم إذا قال: كذا وكذا درهمين؛ لأن 
هذا اقل ما يقع عليه من مقصد العامة. قال: وهه مقالة الشافعي أنه 
یغرم في قوله: کذا وکذا درهمًاء» درهمین» ولو رفع أو جر فدرهم » 
وفي قوله: کذا درهمًَا درهم واخ 


SEARNII&KIZ&8TI 


(۱) آنظر: «التاج والإکلیل» ۷/ .٠۳١‏ 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» .٠٠۹ /۹٩‏ 
(۳) آنظر: مقالة الشافعی «أسنی المطالب» ۲/ ."٠۳١-۳١۰۲‏ 


OTS‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۰- دنا غُمَرُ ِن حَفْص» حَدَّنًا يء حَدَتَنًا الأغمش قال: حَدتَنِي 
راهيم » عن عَلْقَمَةَ وَعَبْدِ الرَنِ ِن تزيدء ڪن اَي مشود الأنْصَارىّ قال: قال انب 
ي: «الايان مِن آخر سورَة البقَرَة مَنْ قَرَاً هما في لَيْلة كفتاه . [انظر: -٤۰۰۸‏ 
مسلم: ۸۰۷ ۸۰۸- 2 ۸۷/4[ 

- حدتًا أو اليَمَانء ارا ر شعَيْبُء عن الرَهْرِيّ قال: : أخبرني روه عن 

حدیث يث المشور ن حَرَمَةَ وَعَبد الرَمَنِ بن عَبدِ القاريء انما EE‏ 
قول قول صوغت هِشَام ن ڪکيم ن جرام تفر شور لقان في ياء رَسول الله اء 
فاشَتَمَغْتٌ لِقَرَاء ته قَإِذَا هُوَ يَفرَومَا لی ځوف كَيْرةٍ | يقُرنْنِيها رول الہ کیاد 


4 


فكذت أسَاورة في الصّلاةء قانتظرئة َ َس سَلم قَلَمَيئة لت : من أَفْرَأك هذه السُورَة 
التي سَمِعنًك تَر رأ قال : : أقْرَأنيها زشول ل انه ب . قَقَلْتُ لَه كَدَبْت» فَوَاللّه إن ر سول 
الله لا کي ُو أفْرَأني هذه السُورَةَ التي ت سَمغئّك» فَانُطَلَفْتُ به ي إلى رَسُول الله علا اة قود 
قَقَلْتُ: : ا رَسُول الله» ا يرا سُورَةٌ ة القرقانِ على ځروفي ‏ فرشییټاء 
ونك أفرَأتّني سُورَةً الفَزْقان. فقال: : دا هشام راا مرها القَرَاءَة التي سَمِغْتَهُ 
فقّال ل ايله ا : : کا رلت ثم قال: :اقرا ا عُمَره . قََرأتها التي أفرأنيهاء 
فقال و الله لا : «هَکدًا رت. ثم قال ول الله عة : : ِن 2 أنرلَ 
على سَبْعَةَ TE‏ ر مله». [انظر: -۲٤۱۹‏ مسلم: : - فتح: ٩‏ ⁄۸۷] 

0- حَدََنَا شر بن دم أ ځټرتا علي ِن مُشهرء ایتا جام عن یو ع 
عَائِشة رضي الله عنها قال E‏ مَِ اليل في المشجد فَقّال: 
یر حمه اله لَقَدّ اکر کذا وکڈا آبة َسْمَطنهًا من سورَة ق کذا وَكذا». [انظر: 
۵0 - مسلم: ۷۸۸- فتح: 1۸۷/۹٩‏ 

ّ فيه حدیث يي مسعودٍ الأنصَارِيّ : «الايتان م 
من را بھما في ليل كفتاه . 


س 


مِن آخر سورَة البقَرَة 


97 د ارس س ہن سی کے 
َال ابن الصلاح: هو حي عند جماهير العلماء والصالحين والعامة 
معهم في دَلِكَ» وإنما شذ بإنكارها بعض المحدثين 


)١(‏ ومن ملرلاء المحدثين البخاري وإبراهيم الحربي وأبر الحسين بن المثاوي والبخ 
أبو الفرج بن الجوزي» وقد أنتصر لذلك وألف فه كتا أسماء اعجالة المتظر في 
شرح حالة الخضرا؛ فيحتج لهم باشيا. 
منها: قرله تعالئ : رتا جنل آلغ [الانیاء: 1۳١‏ فالخضر إن كان 
بشرًا؛ فقد دخل في هلذا العموم لا محالة؛ ولا يجوز تخصیصه إلا بدلیل صحیح» 
والأصل عدمه I SE‏ رل 

: أن اله تعال قال: ئ اكد ا 

TE 

کک اتر ا 0 ا بک )€ آل عمران: ۸۱]. 

قال ابن عباس: ما بعث اله ياء إلا اخذ عليه المبثاق؛ لن بعث محمد وهم 

آحیاء؛ لیمنن به ولینصرنه. 

فالخضر إن کان نّا او وليا؛ فقد دغل في هنا المياق؛ فلو کان حا في زمن 

رسول الله چ لکان آشرف احواله آن یکون بین یدیه» ویؤمن بما آنزل الله علیه». 

وينصره أن يصل أحدٌ من الأعداء إلبه؛ لأنه إن كان ولا فالصديق أفضل منهء وإإن 

کان ياء فموسیٰ أفضل مته. 

روی الإمام احمد پإستاده عن جابر بن عبد اله : أن رسول اف ها قال: هوالذي 

تفي بیده؛ لو آن موس کان حا ما وسمه إلا أن يمني قال الحافظ ابن كتير في 

«القصص؛ ۳۵۹/۱: إسناد مح 

وها الذي بطع به ويعلم من الدين علم الضرورةء لإفا علم هالا -وعو معلوم عند 

کل مؤمن-؛ علم أنه لو كان الخضر حيًاء لكا من جملة أمة محمد إل وممن 

يقتدي بشرعه» لا پسعه إلا ذلك. 

ومن ذلك ما ثبت في الصحيحين أغيرهما عن عبد الل : أن رسول اله لا صل 

لل المشاءء ثم قال: اریم یکم ما؟ إن إلن ائه ست لا بیقن من هو عل 

وجه الأرض اليوم أنخد». فهنذا الحديث يقطع دابر دعوئ حياة الخضرءاه. أنظر: 

تیاه ۸۳/۲ ۸ لابن کتیر. 


وقد سلف قريب . 

وحديث عمر عن هشام في قراءة سورة الفرقان السالف في باب : 
لقان عل سه اف 

وحديث عائشة السالف قريبًا : «(من سورة كذا وک 

وفيها: رد على من يقول: لا يجوز أن يقول: سورة البقرة» 
ولا سورة آل عمران» وزعم أن الصواب في ذلك أن يقال: السورة 
التي يذكر فيها البقرة» ويذكر فيها آل عمران» وهو قول يُرْوى عن 
بعض السلف . وقالوا: إذا قال: سورة البقرة» وسورة آل عمران فقد 
أضاف السورة إلى البقرة» والبقرة لا سورة لهاء وقد سلف هذا 
المعنى في الحج في باب: يكبر مع كل حصاة . 

وقول عمر لهشام: کذبت. یرید عل ظنه وما ظهر له. 


ARNISRNI SRN 


)1( برقم )۰4-0۹۹۸ 0(, 

.)٤۹4۲( برقم‎ )۳( 

.(o6° TA) برقم‎ (۳) 

() راجع شرح الحديث السالف برقم .)٠۷١١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- باب الرتِيل ف القَرَاءَة 

رَقَوْلِهِ تَعَالى: ورل ألفرمانَ رتلا [المزمل: ]٤‏ وَقَوْلِه: 

ورا رنه لقرام على الاس عل مك [الإسراء: ]1١١‏ وما 

ES‏ السَعْر. مرق [الدخان: :]٤‏ کک 

قال ابن عَبّاس رضي الله عنهما : e‏ 

--٣‏ ڪحدٿتا اپو النَغمَانِء حَدََتا مَهْدِیٌ ِن مَيمُونِء حَدَتَنَا واصِلء عن أي 
وائِلء » عن عبد الله قال : عَدَوْتا على عَبْدِ الله قال َرَت لقصل البارحة 
َقالّ: هذا كَهَذّ السعْرء إلا قذ سَمِغتًا القراءةًء وإ لأَحَمَظ الفُرنَاءَ التي كان يَفْراً بهن 
النَبيّ لا : ناي عَشْرَةَ سُورَة مِنَ ن القّصلٍء وَسُورَتَيْنِ مِنْ آل حم. [انظر: ۷۷۵- مسلم: 


0 


۲- فتح: ]۸۸/⁄٩‏ 
44 0- حدئَتا يبه ن سَجيِ حَدَتَنا جريڙء عن مُوسَى بن أي عَائِشةء عن 
سَعِيدِ ن جُبرء ڪَنِ ابن عباس رضي اه عنهما في قَولِهِ : وک شر بو لان تج 
بب © € [القيامة: ٠١‏ | قال : کان رول اہ ل إا نَل جاریل بالوّخي 6 


ء9 
فَيَسَْدٌ عَلَيْهِء وکال يُغْرف مته E‏ اليه التي في: 


أ بوم المد 3© [القيامة: ]١‏ إل رذ بے لساك لعجل ب € إن عا 
جعم ناتم © دا دران ا قران ®4 [القيامة: ]۱۸-٠١‏ : فاد دا أنرَلْنَاهُ فاشتوغ 
ل عا بيان @4 قال: إن عَلَيتا أن نميه بلمانك. قالّ: وكا ذا تاه 
جبریل أَطرَقَء إا ذهب قَرَأه كما وَعَدَهُ اه [انظر: ۵- مسلم: -٤٤۸‏ فتح: 1۸۸/۹٩‏ 
الشرح : 
معنی ا به حرفا حرفا -کما قال ابن عباس“ - وعن 
مجاهد: یرتل ترتیلا 


جك به سان وشفگيهء ‏ / 


فيستد 


(۱) رواه الطبري ۲۸۱/۱۲ (۳۰۱۸۸) عن ابن عباس: بينه بياتًا. 


سد ڪتابُ قَضصَائِل الَْرَآن 


حکكاه أبو عبيد ٠“‏ وعنه: بعضه في إثر تعض ی اقرا على 
ترتیل وهو بمعناه. 

وأثر ابن عباس أخرجه ابن المنذر عن علي بن المبارك. ثنا زيدء ثنا 
ابن ثور» عن ابن جريج» عنه. 

والصحيح -كما قال ابن المنير- في معنى الآية : نزلناه نجومًا جملة 
واحدة بخلاف الكتب المتقدمةء يدل عليه قوله اقام عل الس مَل 
مك" . وقال أبو حمزة: قلت لابن عباس إني سريع القراءة» وإني 
أقراً القرآن في ثلاث. فقال: لأن أقرأ البقرة في ليلة فأتدبرها وأرتلها 
خير من أن أقرأ كما تقول“ وقال مرة: خير من أن أجمع القرآن" . 
وأكثر العلماء يستحبون الترتيل في القراءة ليتدبره القارئ» ويتفهم 
معانيه. روئ علقمة عن ابن مسعود قال: لا تنثروه نثرًا كالدقل» 
ولا تهذوه هذ الشعر» يوا عند عجائبه» وحركوا به القلوب» ولا يكن 
هم أحدكم آخر السورة. 

وذكر أبو عبيد أن رجلا سأل مجاهدًا عن رجل قرأ البقرة وآل 
عمران» ورجل قرأ البقرة» قيامهما واحد» وركوعهما واحد» وسجودهما 
واحد» أيما أفضل؟ قال: الذي قرا البقرة» وقرأً «إوفرءانا فرقتة الاآية 
[الإإسراء: 17“ 


)١(‏ «فضائل القرآن» صض٤٥۱»‏ وفیه قال : ترسل فيه ترشا أي بالسین. 
وکذا رواه الطبراي ۱۲/ ۸۰ .)۳١۱۸۴٤(‏ 

(۲) رواه الطبري )1۸۲ ۱A0‏ 0۱۸0-0« 4 (. 

(۳) «المتواري» ص‌٦۳۹.‏ 

.٠١۷ص رواه ابو عبيد فی «فضائل القرآن»‎ )٤( 

() -السابق ص ۱۵۸-۱٥۷‏ . 

.٠١۸ص «فضائل القرآن»‎ )١ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال الشعبي : إذا قرأتم القرآن» فاقرءوه قراءة تسمعه آذانكم وتفهمه 
قلوبكم» فإن الأذنين عدل بين اللسان والقلب» فإذا مررتم بذكر الله 
فاذكروا الله» وإذا مررتم بذكر النار فاستعيذوا بالله منهاء وإذا مررتم 
بذكر الجنة فاسألوا الله . 

وفيها قول آخر : روى ابن القاسم وابن وهب عن مالك في الهذ في 
القراءة قال: من الناس من إذا هذ أخف عليهء وإذا رتل أخطأء ومن 
الكاسن من لا بحسن يدوالا في حا عل قدو الاه 
وما يخف عليهم وکل واسع' . 

وقد روي عن جماعة من السلف أنهم كانوا يختمون القرآن في 
ركعة» وهذا لا يتمكن إلا بالهذ. 

والحجة لهذا القول حديث أبي هريرة رضي الله عنه السالف في 
مناقب الأنبياء: «خفف ع ازال فکان» يأمر بدوابه فتسرج› 
فيقراً القرآن قبل أن تسرج وا وهذا لا يتم له ال إلا بالهذ 
وسرعة القراءة. والمراد بالقرآن هنا الزبورء وداود فيمن أنزل الله فيه: 
هدم َة [الأنعام: .]۹١‏ 

وإنما ذكر اث هذا الفعل من داود على وجه الفضيلة والإعجاب 
بفعله» ولو ذكره على غير ذلك نسخه وأمر بمخالفته» فدل على 
إباحته» وسيأتي في باب: في كم يقرأ القرآن» من كان يقرأ القرآن في 
ا 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱/ ٥۳۲‏ «المنتقی» ."٤۸/۱‏ 
(۲) سلف برقم .)۳٤۱۷(‏ 
(۳) أنظر: شرح الأحاديث الاتية برقم .)٠٠٥٤-٥٠0١(‏ 


فصل : 

ey EUR‏ عن ابي وائل» عن عبد الله 
رضي الله عنه» وقد سلف قريبًا في باب : تأليف القرآن"'» وفي الصلاة 
ا وقال هنا : ثمان عشرة سورة من المفصل وسورتين من آل حم . 

قال الداودي : وقول أبي وائل: (فغدونا على عبد الله) إلى قوله: 
(من آل حم) ما أراه إلا من كلام أبي وائل؛ لآن المفصل عند ابن 
مسعود من الجاثية . 

وقوله :(هلذا كه الشعر) يريد أنه أسرع ولم يرتل» وواصل هذا هو 
مول عيينة كما ذكره خلف في «آطرافه»» وعنكاالإشماغيلى :وال 
الأحدب بن حبان. 

وساق أيصًا حدیث سعید بن جبير في قوله: 3# شر بو اباتك 
[القيامة: ]١١‏ وقد سلف في باب بدء الوحي”“ . 


OAR ASAN DIENT 


.)٤۹۹٩( برقم‎ )۱( 

.)۷۷٥( برقم‎ ) 

(۳) ورد في هامش الأصل: الصواب ما قاله الإسماعيلي» وقد جزم به المزي في 
«أطرافه»» ومول أبي عيينة ليس في البخاري شيء» بل ليس له عن ابي وائل» عن 
ابن مسعود في الكتب الستة شيء» والله تعالى أعلم. 

.)٥( سلف برقم‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب مَد القَرَاءَة 


0 0- دتا مُشلِم : بن إِبْرَاهيمء ڪدقتًا ریو ام الأردِىء تًا قََادَهٌ 
قال سَأَلْتُ َس يِن مَالِكِء عَنْ قَرَاءَة التب ية قَقَالّ: كان يَمْدٌ مَدّا. -0۰٤1[‏ فتح: 
14⁄4 

- حَدَٿتَا ڪَمڙو يِن عاصمء حَدنا همام عن قَتَادَةَ قَال: سُيِلَ نَسُ: كيت 
كانت قرَاءةٌ التب ؟ قَقالٌ؛ كاتف مَدَا. قر: یتس اہ الت 
ید © 4 [الفاتحة: ]١‏ يمد ببشم اء ا بالرمَنء د بالرجيم. [انظر: 
٥‏ فتح: ]٩۱⁄٩‏ 

ذكر فيه حديث قتادة: سَألْتٌ أَنَس بى مَاِكِ رضي الله عنه» عَنْ راء 
اني اة قال : ا 

E E EOE E E ae 
یتر اتر الک ايد ©4 [الفاتحة: کک‎ 
وَيَمُد بالرُحْمَن» وَيَمُدٌ ارجم‎ 

الشرح : 

سبب فعل ذلك -والله أعلم- أمره تعالٰ له بالترتيل» وأن يقرأه على 
مکث» وان لا يحرك به لسانه لیعجل به» فامتثل امر ربه» فکان يقرؤه 
على مهل ؛ ليسن لأمته كيف يقرءون وكيف عليهم تدبر القرآن وفهمه . 
ووی أب عبد غ اللحت: عن ابن بي مليكة» عن يعلى بن مالك› 
عن أم سلمة أنها تصف قراءة رسول الله ية قراءة مفسرة حرفا حرفا" 
وقالت أم سلمة أيضًا: كان اك يقطع قراءته. وعن إبراهيم قال: قرا 


1 


(۱) «فضائل القرآن» ص١١٠.‏ 
والحدیث رواه أیضًا ابو داود »)۱٤٩٩(‏ والترمذي (۲۹۲۳)» والنسائي ۲/ ۰۱۸۱ 
۳/ . وانظر : «ضعیف ابی داود» .)۲٣۰(‏ 


س ڪتابُ فَصَائل القَرَآن 


علقمة على عبد الله فكأنه عجل» فقال عبد الله : فداك أبى وأمي» رتل 
قرآنه » تمم من القرآن» وكان علقمة حسن الصوت بالقرآن . 
مد # الت ال ليس كمد غيرها؛ لأنه ليس في البسملة 
همز یو جب المد في حروف المد واللين. 
قد أسلفنا آختلاف الناس ف فى القراءة» فالماهر يستطيع الإسراع 
والترتيل» ومنهم من يرتل فإِذا ا توقف» ومنهم من يسرع فإذا رتل 
وقف» ومنهم من يشتد عليه في الوجهين»› E‏ الناس 
محمد بن کعب»› واو عثمان النهدي› وکان الإمام الشافعي يقراً في 
كل يوم ختمة» فإذا کان في رمضان زاد خری سوئ ما يقرا به في 
الصلاة. وذكر عن ابن القاسم أنه كان يختم في آخر عمره في رمضان 
ترتفع الشمس» ثم يصلي العصرء ثم ينام حتى تغرب الشمس يرابط 
باللإسكندرية أربعة أآشهر» ويحج في ثلاثة أشهر» ويجلس للناس 
فة اشر وکان ابن وهب يرابط شهرین› ویحح ثلاثة» ويجلس 
غ < 


أعود بر ب کاس 9© يفعل ذلك في خلافته عند المقام وهو شيخ كبير. 


ARNIS ISRNX IRN 


(۱) «فضائل القرآن» ص١١٠-۷١١٠.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ باب: الترجيع 

۷ حَدَقَنَا آَم بن آي إياسء خدتا سء حدقا بُو إياس قال + سیف 
َو يرا سُورَةً الح -أؤ مِنْ سُورَة القَنح- قرا لَينهء يرأ َو يُرَجُمُ. [انظر: 
۱“ مسلم: -٤‏ فتح: ۹۲⁄/۹] 

ذكر فيه حديث أبي اياس معاوية بن قرة بن إياس المزني قال: 
سَمِعْتُ عَبْدَ ال بن مُعَمَل قا : رايت الي ل : 0 
اؤ جُمَلِوِ- وهي سير به وهو يقْرَاً سور الفح أو مِنْ سور لئے 
قرَاءة َء يقرا وَهْوَ يرجم . 

STS‏ وا 
الأعتص اء بزيادة: ثم قرأ معاوية قراءة لينة ورجع»› وقال: لولا أن 
يُخشى أن يجتمع عليكم الناس لرجعت كما رجع ابن مغفل على النبي 
کا فقلت لمعاوية : کیف کان ترجیعه؟ قال: 0.1.1 . ثلاث مرات“ 

وفيه من الفقه: إجازة قراءة القرآن بالترجيع والألحان؛ لقوله في 
وصف قراءته ما ذكرناه ثلاثًاء وهلذا غاية الترجيع» وقد أسلفنا 
أختلافهم في ذلك في باب من لم يتن بالقرآن فراجعه. 


() برقم .)٤۲۸۱(‏ 
(۳) برقم .)٥۰۳٤(‏ 
(۳) ورد في هامش الأصل: أي : ويأتي. 
وقوله : (آخر الأعتصام) إنما يأتي في آخر كتاب التوحيد» فاعلمه. 
() سلف برقم )٥٩۴۳٤( »)٤۲۸۱(‏ وسياًتي برقم .)۷٥٤١(‏ 
() يأتي برقم )۷٥٤١(‏ كتاب : التوحيد» باب: ذكر النبي بيه وروایته عن ربه. 


° 
- باب حُشن الصَوْتِ بالقَرَآن 
۸ نتا حَمَدُ ‏ حَلَضِ ابو كر حَدَتنا بُو يى ال حماي» حدتنًا 
ريد ن عبد الله ن اي رده عن جه آي بُزةء عن آي مُوسی رضي الله عنهء عن 
التي قال له را َا قد وتيت مِزمَارّا مِن مَرَامِير آل داود». 


[مسلم: ۷۹۳ ( م)- فتح: ]۹۲⁄/۹٩‏ 

: الله عنهء أنه اكل قال لَه‎ ray 
ا ابا مُوسّی» لَمَدْ أُوِيتَ مِرْمَارّا مِنْ مَرّامير آل دَاودَا.‎ 

قد أسلفت الكلام عليه في باب من لم يتغن بالقرآن» وقد أسلفنا 
هناك أن المراد بال داود نفسه؛ لأنه لم يذكر أن أحدًا من آل داود 
أعطي من حسن الصوت ما أعطي داود» والآل عند العرب الشخص»› 
ونقل الخطابي عن أبي عبيدة فيمن وص لآل فلان ان يدخل معهم . 
واحتح بقوله تعالی : أدخوا ءال فرعوت أَسَدَ ألْمَدَاب [غافر: ]٤١‏ 
وهو أولهم دخولاء وقول الشاعر: 
ولا تبك ميتًا بعد ميت أحبةٍ علي وعباس وآل أبي بكر 

يريد: أبا بكر» ويحتمل أن يريد أهله أيصًاء وآل الرجل أهله إذا كان 
من أوساط الناس» وأما الرئيس فاله أشياعه وأتباعه» وقیل: اهل بيته 
الأدنون» وقال الأعمش: قلت لزيد بن أرقم: من آل محمد؟ قال: 
آل علي» وآل جعفر» وآل عباس» وآل عقيل" . 

وآله عند الشافعي من حرمت عليه الصدقة : بنو هاشم وبنو المطلب» 
وقال ابن عون: كان الحسن إذا صلى على رسول اله َي قال : اللهم 
أجعل صلواتك على آل أحمد كما جعلتها على آل إبراهيم إنك حميد 


(۱) «اعلام الحدیث» ۳/ .۱۹٥۳-۱۹۵۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مجيد. يريد بال أحمد نقسه؛ لأن أمر الله بالصلاة إنما يثوجه إليه بقوله: 


ايتا الب اموأ لو يّدو الآية [الأحزاب: ١١]ء‏ وقال أبو عبيدة 
في قوله تعالى : وَل أعَبَككم مَنْ َال ِرعَوت# [البقرة: ]٤۹‏ قال: هم 
أهل دنه" ولا يجوز ذلك في الرئيس الذي الباقون له تبع» وكذلك 
آل محمد إنما هم آمته وأهل دينه. قال: فإذا جاوزت هذا فال الرجل 
آهل بيته خاصة» قال: وقوله هذا خطأً عند الفقهاء» ولم يقل به أحد 

فاأئدة : 

هذا ال اوغ مید و کا اے کر اوا ی 
الحمانى› ا رید بن غب الله ین آبى بردة» عن جده ۴ دردة» عن ابی 
موسیٰ رضي الله عنه» وبرید بالباء الموحدة»› وأبو يحي هو عبد الحميد 
ابن عبد الرحمن› ولقب عبد الرحمن بشمين الحماني مولاهم الكوفي› 
عبد الحميد سنة أثنتين ومائتين“» وشيخ البخاري بغدادي مقرئ 
يعرف بالحدادي» وقيل: بالحداد» مات في ربيع الأول سنة إحدى 
أنفرد بهما البخاري -أعنی : شیخه والحمانی- ولیس له فی کتابه 
سوئ هذا الحديث الواحد كما نبه عليه ابن طاهر” . 


.٤١ /١ «مجاز القرآن»‎ )١( 

(۲) في هامش الأصل : لعله سقط : (إلا). قلت : وهي مثبتة في شرح ابن بطال» /٠١‏ ۲۷۷. 
(۳) ساقطة من الأصل. 

(©) آنظر: «تهذيب الكمال» .٤٥١/١١‏ 

.٤0۸/۲ «الجمع بين رجال الصحيحين» لابن طاهر‎ )٥( 


یں( 

ونقله النووي عن الأكثرين"» وقيل: إنه لا يموت إلا في آخر 
الزمان حين يرفع القرآن» وفي اصحيح مسلم؟ في حدیث الدجال أنه 
یقتل رجلا ثمٌ يحییه. قال إبراهیم بن سفیان راوي کتاب مسلم : يقال: 
إنه الخضر". وكذلك فال معمر في «مسنده". 

وأما الحر بن قيس فهو : -بحاء مهملة- بن حصن بن حليفة بن يدر 
الفزاري ابن آخي لَه وفادة وكان من جلساء عمر» واستاذن 
ا 


وأما أي بن كمب بن قيس» فهو ابو المثذر اقرا الامة. 
الوجه الرابع: 

موس هو: یوشع بن نون بن آفرایم بن يوسف کذا ذکره القتي» 
وقال مقاتل : يوشع بن نون بن اليشامع بن عبهود بن عيزار بن شوتلخ بن 
آم نیرف 


(۱) «صحیح ملم بشرح النووي» ۱۴۰/۱- ۱۳۹ 

() مسلم (۲۹۴۸) كتاب: الفتن وأشراط الساعةء باب : صفة الدجال وتحريم المليئة 
عليه وقتله المؤمن وإحيا 

(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۲0۸۲۴(۴۹۴/۱۱). وانظر قصة الخضر في : «صحيح ملم 
شرح النووي؛ ۰۱۳۵/۱۵ ۱۳۱. وقصص الانیاء؛ لابن کثیر 1۸۹-16۷/۲ 

۲ آنظر ترجمته في : امعرفة الصحابة؛ لبي نعیم ۸٩1/۲‏ (۷۷۳). و«الاستیماب؛ / 
£ £ 0( واس الغابتە 6۷1/9 - £۷ (1114). وەالإصابت 1 
OD YE‏ 

)١(‏ أنظر ترجمته في : مجم الصحابةه للبقوي .)١( ٠١ -۴/١‏ امعجم الصحابةة. 
لابن قانع ٤-۳/۱‏ (1). #معرقة الصحابةه لأبي نمیم ۲۱6/۱- ۲۱۹ 0۷00 
و«الامتیعاب» ۱۹۴-۱۹۱/۱ (1). «أسد الغاب ۴-١/١‏ ۳ «الإصابة 
TY Y* 4/1‏ 

.10۷ -1۳۹/۲ آنظر قصت في : «قصص الانیاء» لابن کثیر‎ ١ 


باب مَنْ أَحَبًّ أن يَشْمَعَ القَرَآنَ مِنُ عَرْهِ 
44 0- دتا عُمَر بن حَفْصِ بن غِياثِ» حدنتا أيء عَنِ الأغمش قال: > حدتبِی 
إنراهیم» ۾ ڪن عَبِيدَةء عن عَبدِ اه رضي الله عنه قال : قال لي التي :م اقرا على 


القّرآنَ». فُلْتُ: آفُراً عَلَيْكَ وَعَلَيْكَ نْرلَ؟! قال : ني ا 
غیری». [انظر: OA‏ — مسلم : A»‏ فتح : 4۳/۹[ 


ذکر فيه حدیث إِْرَاهِيمء عن عَيدَةّء عَنْ َد اللو رة 
قال لي الب کا : «افُراً عَلَىَ افر آنَ». فُلْتُ أذ ا وعَلَيْكَ 
قال : «إني حت أن َسْمََهُ مِنْ عَيْرِي». 


IRN IRN SRN 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح —ے 
۴- باب فَوْل المُقَرِي قاري حَشَبْكَ. 


۰- ڪدَتا حَمَد بن يُوسُفَ» حَدََنَا سفيانٌء عَنِ الأغمشء عن ٳبراهيمء عَنْ 
دة ن عبد اله ن مَشځود قال : قال لي النييّ از: ا5 را علي لا ول 
اللهء قرا عَلَيْكَ وَعَلَيْكَ أنزلٌ؟! قال : ا ات و اء خا اف إلى 
هذه الآية: َكب N E E‏ 
© االنساء: ]١‏ قال: «حَسبك الآنَ». فالتَقَتُ لبه إا عَيْنَاهٌ َذرقًانِ. [انظر: 
۲ مسلم: ۸۰۰- فتح: ]٩٤⁄٩‏ 

ساق فيه الحديث المذكور بزيادة: فَقَرَأتُ عَليْهِ سُورَةَ النسَاءِ حى إذّا 
تيت إلى هه الاَية : وکت إا جا من کل أمََ م بهي وَجسّتا يك عل 

لَه إا 


6 
۸ 


ا 


هت لاء سيدا @ € [النساء: ]قال : «حسیک الآرَ» . لفت 
يتاه َذْرِقَانِ. 

وقد سلف في تفسير سورة النساء» ويأتي قريبًا""» ومعنى 
أستماعه القرآن من غيره؛ ليكون عرض القرآن سنة» ويحتمل لأجل 
التدبر والتفهم» وذلك أن المستمع أقوى على التدبر ونفسه أخلى 
وأنشط لذلك من نفس القارئ؛ لأنه في شغل بالقراءة وأحكامهاء 
وأما قراءته قك على أبي كما سلف ليمتاز بذلك وليأخذه أبي من فيه 
فلا يخالجه شك في أختلاف القراءة من الشارع بعده» وذلك إنما 
خاف عليه الفتنة في هذا الباب؛ لأنه لا يجوز أن يكون أحد أقراً 
للقرآن من الشارع» ولا ادع له وأعلم منه؛ لأنه نزل به الروح 
الأمين عليه» قاله الخطابي . 


(۱) برقم .(fO0AY)‏ 
(۲) برقمی 0-0007 +0(. 


وقال أبو بكر بن الطيب نحوه؛ قال: قرأ الشارع على أبي وهو أعلم 
منه وأحفظ ليأخذ عل نمط قراءته وسنته ویحتذي حذوه» وقد روي هذا 
التأويل عن أبي وابنه'“. 

وفي قوله: (حسبك) جواز قطع القراءة على القارئ إذا حدث على 
المقرئ عذر أو شخل؛ لأن القراءة على نشاط المقرئ أحرى لتدبر معاني 
القرآن وتفهم عجائبه» ويحتمل أن يكون أمره بقطع القراءة تنبيهًا له على 
الموعظة والاعتبار في قوله: فگیت إا متا ِن کل أَمَمَ بسّهيدٍ4 
الآية. ألا ترىئ أنه ا بكى عندهاء وبكاؤه إشارة منه إلى معنى 
الموعظة؛ لأنه مثل لنفسه أهوال يوم القيامة وشدة الحال الداعية له 
إلى شهادته لأمته بتصديقه والإيمان به» وسؤال الشفاعة لهم ليريحهم 
من طول الموقف وأهوالهء وهذا أمر يحق له طول البكاء والحزن. 


83 چک ۆچ 


)١(‏ في هامش الأصل: كذا في أصله غير أنه ضبطه (وأبيه)» وقد علم عليه شيخنا 
المؤلف بخطه حال المقابلةء والذي ظهر لي أنه وابنه يريد به الفضل بن أبي بن 
کعب» وهو تابعي على الصحيح› وقیل : صحابي› ولد في عهده الک له في 
الترمذي وابن ماجه. 


7 € سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب ي ڪم يقر يقرا الشُزان؟ 
وقول الله تعَالى : افوا ما يسر من [المزمل: .]٠١‏ 
۵۱. ۰- دتتا عليء تَا سُفْيَانُ ل ارو ت : ظز گم يقي الرجل 
من الُزآن قََم جذ سور آَل من اث آيات. قَقُلْتُ: لا يَْبَغي لاحي أن يَْرَاً أل 


ا 


قال سُفْيَانُ: أخبرنًا ا عَنْ ٳراهيمَء عَنْ عَبدِ الرَمَن بن يَزِيدء اخار 
عَلقَمَةَء ن أي مَشځود: و ََقَيعةُ وهو يَطْوفُ بالَْيْتء فَدَكرَ النَبي ٤‏ ية اَن مَل قرا 
بالایتین من آخر سورَة ال شض ليل كفَتَاه). [انظر: -٤۰۰۸‏ مسلم: ۸۰۷ ۸۰۸- 
فتح: ]۹٤⁄۹‏ 

۲ حَدَتَئا مُوسَيء حدتتا پو عَوَاةَء عن مُغيرةَء عن ماهد عن عب الله ِن 
مرو قالَّ: : كني آي اهر رأة ك عن بَغلهاء 
فَتَقول: زه غم الجل من مء طا لتا راشا و يَش ES‏ 
طال ذلك عليه كر لِلنيی فقال: «القّني په). َيه بعد فقال: « كيف 
تو . قال: : کل تؤم. . قال : و کف تَحتِم؟». . قال كل لَيلَة. قال : E‏ 
شه لاه وَافرَا القرآنَ في کل شَهُرِ. قال فُلْتْ: أُطِيق أَفْتَرَ مِنْ ذَلِكٌ. قَالّ: 
صم اانه ّم في الحُمُعَة». قَلْتُ: أَطِيق فر مِن دَلِكَ. قال: «أفْطرُ ومين 
وصم يَوْمًا». قال: فَلْتُ: : طق أكَتَرَ مِن ذَلك. قال: م الصوم 2 
ا يوم فار وء وَافرا في کل سبع ليا م ». فَلَيْتَني قَبِلْتُ 
رخْصة رَسُولٍ ا ل ل ؛ وَذاك اَی کہزٹ وَصََعُفْتُ فَکانَّ يفراً على بَغض أله 2 
من الزن بالتهار واي هروه هة يَعْرصَة مِنَ التهار؛ کون حف عَلَيهِ بالليلء ودا راد 
أن يََقَّوى أَفطَرَ أيَامَّا وَأخصَى وَصَامَ مفْلَهُنّ؛ كراهية أن يرك سَينًا فَارَقَ النَبيّ عي 
عَليه. قال أو عبد اه وال بغصَهُم: في تَلاٿِ وني مء وَأكنَرْهُمْ على سَبع. 1 / 
۳ [انظر: ۱۱۳۱- مسلم: ۱۱۵۹- فتح .]۹٤⁄۹‏ 


س ڪتابُ فَصَائِل القَرآن اا( 


N 
عن آي سَلَمََء عن عبد اله ن عَمرو: قال لي التي 4 ک: «في کم قرا‎ ٤ الرمنء‎ 
.]۹0⁄۹ القَرآنّ؟». [انظر: ۱۱۳۱- مسلم: ۱۱۵۹- فتح‎ 

٤4‏ حدڌنِي شحاقء ابرا عُبَيد اء عن شَيبَالَء عن ڪيَيء عَنْ حَمَدِ ِن 
بد لمن -مَولّى بني رُهْرَةَ -عَن آي سَلَمهً- قال: وخسِيني قال: سمغت أا هِنْ 
ي سَلَمَه- عَنْ َد الله ن عفرو قال قال رَسول انه بي «اقَرَإِ الفَرآنَ في شهر». 
قَلْتُ: إي أَجدُ دق کد ی ال ارا ی س وا زد على ذَلك». [انظر: ۳ 
مسلم: ك 

دا عَليٌ» : I‏ َال لِي ابن شَبرمَة: کي 
الرَّجل م ن القرآنِ» لم اج سُورَةَ أَقَلَ مِنْ ثلاث آياتِ» فَمَلْتُ: لا 
ِي لأَحَِ ا ر ا ن ات ا ت 

ال سُفيان: تتا مَْصور» عَن راهيم عَنْ عَبْدِ الرَحمَنِ بن يزيد 
بر علقم عَنْ أبي مود -هو الأنصاري عقبة بن عمر-: وقي 
وَهْوَ وف بالْبَيْتِ» قَذَكَرَ أن التي ڳل؟قال: «مَنْ قَرَاً بالايَيْنِ مِنْ 
آخر سُورَة البقَرَة في ليله كفتاه». وقد سلف تأويله. 

ثم ساق عَنْ مُجَاهِلِ عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرو قال : E‏ 
دات حَسَب» O e‏ ل: نِعْمَ الرّجل 
ِن رَجُل» َم طا لتا راشا وَلَمْ يبس لا فال ا 
لکا و كر لني ي ذلك فقَال: «القّني به . فَلَقِيتّه بعد فَقَال : 
«كيْف تَصومُ؟». قال : ل قال : «و كيف تَخْيِمْ؟». قال : ل 
ليْلة. قال: «صم في کل شَهُر لاٹ وَافْرَإ القرآنَ ت شهر». 
ل : قلت : أطيقٌ اکر مِنْ : ل قال : : صم لاله ام في ا 


ا 


قلت : CT‏ ا «أَفطِرْ يَومَيْن وَصْمّ يَوْما». فال 


I‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : أطيق تَر مِنْ دَلك. فال : صم أفضَلَ الصوم صو اود صِيَام 
وَإِفْطَارَ َم اقرا في کل سبع َالِ ييي قيلت رخص رَسول 
ا لا ؛ اك الي رث وَضَعُفْتٌ گان يقرا عَلَى بَعْض ا لِه السب ِن 
الفَرَآنِ بالتهارِ وَالَدِي يعْرضه يروه و مِنَ النَهَارٍ؛ ليون أحَف عليه اليل 
ودا أَرَاَ اَن قوئ افر ايام وَأخْصَى وَصَام مِْلَهُنٌ؛ كَرَاهِية اَن يرك 
شا اوی اه و 0 د وَقَال بَعّْضَهُمْ : في 
ثلاث وَفِي حَمْس» وَأكَرهُمْ على سبع . 

ٿم ساق عن سَغْڍِ بن حفص لتا شَيبَان٬‏ ڪن يخي عَنْ مُحَمَدِ بن 
َد الرَحمَنِ» عن اي سَلَمَهء عَنْ َد اف ن عَمُرو كال: َال لِي الي 
: : في کم قرا افر آنَ؟» . 

E ss‏ آنا عبد الله بن شيبان» عن يحي » عن محمد بن 
عبد الرحمن -مولى بني زهرة- عن آبي سلمة» عن عبد الله بن عمرو 
قال: قال لى النبى يية: «اقراً القرآن فى شهر» قلت: إنى أجد قوة. 
قال : «فأقرأه في سبع ولا تزد على ذلك». ٠‏ 

الشرح : 

لاي ر ر .) إلى آخره لعله يريد في قيام الليل أو في 

لصلاة. ونقل ابن بطال عن أهل التفسير أنهم ذكروا في تأويل هه الآية 

ثلاث آيات فصاعداء ويقال: إنه أقصر سورة في القرآن كما قال ابن 
شبرمة» وقد أسلفنا الخلاف في معن : «كفتاه». 

ونقل ابن التين عن قول الجماعة آنه يريد فيما ندب من صلاة الليل . 
وقال ابن بطال: هو نص آن قارئ الآيتين داخل في: ما يسر من . 


(1) «(شرح ابن بطال» ۱۰/ ۲۸۰. 


وأغرب الحسن ومحمد بن سيرين حيث قالا : صلاة الليل فرض علي كل 
مسلم»› ولو قدر حلب شا يتأولان هله اة 

والكة : -بفتح الكاف- آمرأًة الأبن. 

وقولها : (ولم يفتش لنا كنقًا) أي لم يكشف لنا سترًا. عبرت بذلك 
عن أمتناعه عن الجماع . وبخط الدمياطي : لم يدخل يده معها كما يدخل 
الرجل يده مع زوجته في دواخل أمورها. قال: وأكشثر ما يروى بفتح 
الكاف e‏ وهو الجانب. يعني أنه لم يقربها. 

وقوله كك3: ( «صم أفضل الصوم» ) فيه دلالة على ن هذا أفضل 
e ES E‏ 

وقوله: ( «(صم ثلاثة أيام» قلت : أطيقق أكثر من ذلك؛ قال: «أفطر 
يومين وصم يومًا) ). قال أو قك الملك والداودي : هذا وهم في 
الرواية. يريد أن ثلاثة أيام في الجمعة أكثر من صيام يوم بعد يومين . 
a Ce,‏ تدریج ع إلى 
«أفطر يومًا وصم يومًا» وهذا خروج عن الظاهر. قال: واختلفت 
الرواية : كيف كان لقي النبي بي فقيل : إنه اظ أتاه» وقيل: لقيه. 

وقوله: (فلما طال عليه» ذكر ذلك للنبي يي4) يحتمل أن يکون 
سكوته عن ذكر ذلك أول ما ذكرت له ذلك؛ لأنه رآها راضية بذلك › 
فلما كرر عليها السؤال تخوف أن تتعلق بولده ولها عليه حق فذكره. 

وقول البخاري : (وقال بعضهم : في ثلاث»› وفي خمس »› وأكثرهم 
على سبع) يشبه أن يكون أراد بالثلاث والسبع ما رواه الإسماعيلي عن 
البغوي» ثنا جدي» ثنا هشيم عن حصين ومغيرة› عن مجاهد» عن ابن 


٦‏ س اتوضیع شرح الجامع الصحیح س 
عمرو والحسن ذكرها البزار"". وفي «مسند أحمد» أنه اقث نقله من 
این 0 ای ادان باود رل لاعن ع وعنده أيضًا : 
«لايفقه القرآن من قرأه في أقل من ثلاث . وأمره الث أن يقرأه في 
سبع ليالٍ؛ أخذ به جماعة من السلف. روي ذلك عن عثمان بن عفان» 
وابن مسعود وتميم الداري وعن إبراهيم النخعي مثله. وذكر أبو عبيد 
عن زيد بن ثابت أنه سئل عن قراءة القرآن في سبع» فقال: حسن» 
ولأن أقرأه في عشرين أو في النصف أحب إلى من أن أقرأه في سبع› 
وسلني لم ذلك؟ أردده وأقف عليه . وكان أبي بن كعب يختمه في 
ثمان» وکان الاشوة یختمه في ست» وعلقمة في ا 

وروى الطيب بن سلمان» عن عمرة» عن عائشة رضي الله عنها أن 
رسول الله ية كان لا يختم القرآن في أقل من ثلاث . 

وعن قتادة» عن يزيد بن عبد الله بن الشخير› E‏ 
قال: قال النبي یه : «لا يفقه من قرأه ذ في قل من ثلاث»“ 


.)۲۳٤١١ ۳۳۸/١ «البحر الزخار»‎ )1( 

() «المسند» ۲/ ١٠٠۱ء‏ ۱۸۹ وسيأتي له مزید تخریج قريبًا. 

(۳) «فضائل القران» ص۸١٠.‏ 

(6) السابق ص۱۷۸-۱۷۷. 

: ۲٥٤ص «فضائل القرآن» ص۱۷۹. قال الحافظ ابن کثیر فی «فضائل القرآن»‎ )٥( 
Da E e e ERO E E 
الدارقطنى» وليس هو بذاك المشهور.‎ 

)١‏ «فضائل القرآن» ص۱۷۹. ورواه أیضًا أبو داود (۱۳۹۰. »)۱٨۹٤‏ والترمذي 
»)۲۹٤۹(‏ وابن ماجه »)۱۳٤۷(‏ وأحمد ۰۱٦۵ ۰۱۹٤/۲‏ ۰۱۸۹ ۱۹۵. صححه 
ابن حبان ۳/ .)۷١۸( ۴١‏ وقال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» 
:)1٤١ ۷۷١ 10٤7 .1۴٠(‏ إستاده صحيح» وصححه الألباني في 
«صحيح أبي داود» .)۱۲١۷(‏ وفي «الصحيحة» .)٠١١۳(‏ 


0 
وروي عن معاد بن جبل 


وكانت طائفة تة تقرأً القرآن كله في ليلة أو ركعة» روي ذلك عن 
عثمان بن عفان وتميم الداري» e‏ جبير أنهما قرءا 
القرآن في ليلة بمكة» وكان ثابت البناني د ا 
شهر رمضان»› وكان سليم يختم القرآن في ليلة ثلاث EO E‏ 
أبو عبيدء وقال: الذئ آختار من ذلك ألا يقرأ القرآن في أقل من 
E‏ 

قلت : وأكثر ما بلغنا قراءة ثمان ختمات في اليوم والليلة. قال 
السلمي: سمعت الشيخ أبا عثمان المغربي يقول: إن ابن المكاتب 
يختم بالنهار أربع ختمات» وبالليل ربع ختمات . 

فائدة : 

سعد بن حفص شيخ البخاري هو أبو محمد الطلحي الكوفي» يقال 
له: الضخم» مول ال طلحة» مات سنة خمس عشرة ومائتين»› انفرد به 
عن الخمسة» وليس في شيوخ الستة من اسمه سعد سواه. 

وقوله : (وأحسبني سمعت أنا من أبي سلمة) قائل ذلك هو يحيى بن 
ابي کثير . 


)١(‏ رواه أبو عبيد فى «الفضائل» ص۱۷۹ وصححه الحافظ ابن كثير في «الفضائل» 


ص٤٥۲‏ . 
(۲) «فضائل القرآن» ص‌۱۸۳-۱۸۱. 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٥۵‏ باب البُڪاءِ عِنُدَ قَرَاءَة القَرَآن 

‰0- لينا صدَقَةء ابرا کيىء ڪن سُفَيَانَ» عن سُلَيْمَانَء عن إبْرَاهيمَء عن 
عَبِيدَةَء عن عَبدِ ايه. قال يى : بَغض ال حيث ڪن ڪَمرو ن مُرَةَ: قال لي اني ب. 
حدتتا مُسَدَدء عن ڪجيَیء عَنْ سُفْيَالَ» عن الأغْمَش: > عن راهيم عَنْ عَبِيدَةٌ» عَنْ 
الله. الأغمش: غص الحڍيث حَدڌيي عفرو ِن مر عن ٳبراجِيم. . وَكَنْ 
أبيهء عن أي الضَحَىء ا قال: لر سول اله کل «افرَاً عَلىً». قَال: 
ا i‏ ليك ََلَيْكٌ أنزلَ؟! قالّ: «إِنّي أشتَهي أن أَسْمَعَهُ ِن عَيِْي». قَال: 
َقَرَأتُ النّسَاء خی إا بلغت «وفگیف دا متا من کل أَمَمَ هيار وتا ك 
عل هتو يدا 4 [النساء: .]٤١‏ قال ل «گف» أ «أميك». قرات عَيْنَيْه 
رفانِ. [انظر: -٤0۸۲‏ مسلم: ۸۰۰- فتح .]۹۸⁄٩‏ 

0- حَدلَنا قش بن حَفْصء حَدَنَا عبد الواجدِء حَدََّنَّا الأغمَشء عَنْ 
إبراهيمء عن ية السلماني ڪن َب الله رضي اله عنه قال ا قال لي انين كلا : 
«ْرَاً عَلَىّ». فُلْت: أفراً عَلَيْكَ وَعَلَيْك أنرل؟۱ قال: ِى أَحِبُ أن أَسْمَعَهُ مِنْ 
غيري». [انظر: ۲ح مسلم: ۸۰۰- فتح ٠ .]۹۸⁄٩‏ 


ا 
در 
ےک 


ذکر فيه حدیث عبد الله رضي الله عنه : : ا5 فْرَا عَلَىَّ». السالف. ورواه 
هنا من حديث سفيان» عن الاعمش: عن إبراهيم› عن عبيدة» عن 
عبد الله . 

قال الأعمش : وبعض الحديث حدثنى عمرو بن مرة› عن إبراهيم . 
وعن أيه » .ا الضحى › عن عبد الله . 

سفيان هذا هو ابن سعيد بن مسروق الثوري . 

وقوله : (وعن آيه) أ والد سقیان» وهر سعيد . 


الوجه الخامس : 


فإن موس 5ة أتبع الخضر؛ للتعلم منه حال ركوب السفينة ودونها. 

السادس : في ألفاظه وممانيه: 

المماراة: المجادلة ماریت الرجل آماريه مراء» وهي هنا : 
الآختلافء يقال: تماريا إذا أختلفا 

وقوله: (قَدَعَاء ابن عَبّاسي) فسره بعضهم بانه قام إلية» ويحتمل ان 
یکون المراد به النداء. 

وقوله: لقي ما من بني إشرَائيل)» قال القاضي: اي: في 
جماعھ0. 

وقال غيره: الملا: الأشراف ومعناهما صحیح. 

وقوله: هَل تعْلَمٌ احا أعلَمَ نک؟ قال مُوسّى: لا). وجاء في كتاب 
التفسير وغيره: افسئل: أي الناس أعلم؟ فقال : أنا؟ فعتب الله عليه إذ لم 
برد العلم الي" وکذا جاء في مسلم» وفه أیشًا: «پینا موس في قومه 
یذکرهم بایام اله - آي: (نعماته)" ويلا الّ: ما أعلم في الأرض 
رجلا يرا واعلم مني؟ فاوح ا إلیه ان في الأرض رجلا هو أعلم 
مىك 


سمشارق الانوار ۳۷۹/۱ 
سیاتي برقم )٤۷۲(‏ باب: چ 6ک شر ل 
الخ أو نی عا @. 

(۳ في (ج): العام 

() برقم /۲۳۸١(‏ ۱۷۲( كتاب: الفضائل» باب: من فضائل الخضر هف 


بی ق أب ْح 


س تاب فَصَائل القَرّآن 


۱ (1) 

ابن مسعود > وقد روی عن مسروق»› عن آبن مسعود. 

ثم ساقه عن قيس" بن حفص» ثنا عبد الواحد» ثنا الأعمش» عن 
إبراهيم › عن عبيدة السلماني» عن ابن مسعود» فذکره»› وقیس هذا هو 
ابن حفص بن القعقاع أبو محمد البصري الدارمي مولاهم» من أفراده 
الأفراد. 

قال البخاري : مات سنة تسع وعشرين وماتتین أو ا وقال 
غیره : سنة سبع . 

ولا شك في حسن البكاء عند قراءة القرآن» وقد فعله الشارع وكبار 
الصحابة» وإنما بكى الشارع -والله أعلم- عند هذه الآية؛ لأنه مثل 
لنفسه أهوال يوم القيامة وشدة الخال الداعية: إلى شهادتة لامته 
بتصديقه والإيمان به» وسؤال الشفاعة لهم ليريحهم من طول الموقف 
وأهواله» وهذا آفر ايق له طول البكاء والحزن كما سلف» ذکره 
آبو عبید» عن مطرف بن عبد الله بن الشخير› عن أبيه» قال: آنتهیت 
إلى رسول اله ية وهو يصلي» ولجوفه أزيز كأزيز المرجل من البكاء. 
بكر رضي الله عنه سمعوا القرآن فجعلوا یبکون» فقال ابو بکر رضي الله 
عنه: هکذا کنا ثم قست القلوب . 
(۱) وقع بهامش الأصل: هذا قاله الدمياطي في «حواشيه» على البخاري في هذا 

المكان» فاعلمه. 
(۲) وقع بالأصل: بعدها: بن قيس» وقال بهامشها: حذف قيس الثاني هو الصواب. 
(۳) «التاريخ الكبير» ٠١١/۷‏ (۳٠۷)ء‏ وفيه: أنه مات سنة (سبع) وانظر «تهذيب 

.)٤۸۹۹( ۲۳/۲٤١ الکمال»‎ 


ع۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الحسن : قرا عمر: ِن عاب ريك لوم م © ما آم من دافم ©4 
[الطور: ۷- ۸] فربا ربوة عيد ٠‏ منها عشرين بو 

وقال عبيد بن عمير : eS‏ 
حتیٰ إذا بلغ : وبصت عباه م لحرن فهو كيم [يوسف: ]۸٤‏ 
بکیٰ حتى أنقطع فركع . 

وفي حدیث آخر: لما قراً: اإتما شأ بى رن إل ال4 
[یوسف: ]۸٦‏ بکیٰ حتیٰ سمع نشیجه من وراء ا 

وعن ابن المبارك» عن مسعرء عن عبد الأعلى التيمي قال: من 
أوتي من العلم ما لا يبكيه فليس بخليق أن يكون (علما ينفعه)؛ 
لأن الله نعت العلماء فقال: إن أن أو ألم من وء إا يل عم 
رون رون لادان [الإسراء: .]٠١۷‏ 

وقراً عبد الرحمن بن أبي ليل سورة مريم» فلما أتى إلى قوله: 
#وخروا سجَدّا سجدا وک [مريم: ]٥۸‏ فسجد بها» فلما رفع رأسه قال: هه 
السجدة فأين البكء“؟ 

وكره السلف الصعق والغشي عند قراءة القرآن» ذكر أبو عبيد بإسناده 
عن أبي حازم قال: مر ابن عمر برجل من أهل العراق ساقط والناس 
حوله» فقال: ما هذا؟ فقالوا: إذا قرئ عليه القرآن أو سمع تذكر 
وخر من ية اه قال أبن عفر وا إا لتخش ا وها سقط 


(۱) ورد بهامش الأصل : من العيادة» آي مرض فعاده الناس عشرين يومًا. 
(۲) في الأصل: (علمًا لا ينفعه) والمثبت من «فضائل القرآن». 
(۳) أنظر الآثار السابقة في «فضائل القرآن» لای عبید ص ٠٤٠١-١۳٣‏ . 


سک تب ققايل القن با۷ 

وعن عكرمة قال: سثلت أسماء: هل كان أحد من السلف يغشى 
عليه من القراءة؟ 

فقالت: لاء ولكنهم کانوا یبکون. وقال هشام بن حسان: سئلت 
عائشة رضى الله عنها عمن صعق عند قراءة القرآن» فقالت: القران 
ا تنزف عنه عقول لجال ركه كا فالا ف تغال؛ 
وف مه لود ان کرت ر ر م لين لوده الآية [الزمر: 
۳[ 

وسئل ابن سيرين عن ذلك فقال: میعاد بیننا وبینه آن یجلس بحائط 
ثم يقرا عليه القرآن کله فإن وقع فھو كما قال . 


LENS SKN ^® 5 


(۱) آنظر الآثار السابقة فی «فضائل القرآن» لاأّبی عبید ص٤۲۱-٣٠٠۲‏ . 


ہہ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب مَنُ راءی بِقَرَاءَة القَرَنِ 
َو َا ڪل به اؤ فَخَرَ به 
هو بالخاء المعجمة» ويروى بالجيم. 
%- حَدَتا حَمَدُ بن کثيرء حبرا سُفْيانء حَدَتَنَا الأغمشء عن حَيتمةء عَنْ 
شود بن ڪل قال علي رضي اله عنه: : صخت النيِيّ ب قول : أي في خر 
الرَّمَانِ قوم حدثاء الأَسْتَانء سْمَهاءُ لاخلا ولون مِن خير قول البريَةء 
ا من الاسلام كما يرق الهم مِیَ الرَمبَة لا بُجَاور ت 
حناجرَهُمْء اينما لقِيمُوهُمْ TE‏ قن لهم أ جر لمن لهم ي يوم 
القيامة». [انظر:۳۱۱- مسلم: ۱۰١٩‏ - فتح 44⁄۹]. 
0۰0۸- حَدَتَنّا عبد الله بن يُوسُفَ» آخبرتًا مالك عن يی يِن سَعيِء عن حَمَدِ 


ان إِبْرَاهِيمَ بن الحارڻ اللَِميٰء عن اي سَلَمَةَ ن عَبدِ الرمَنء عن اَي سَعِيدِ الخ 
رضي افه عن اه قال: سمغت رَشول اله ل يول َر فيكم فَْمٌ حون 
صم مع انهم صانم تع e‏ 
اران لا بُجَاورَ حَنَاجرَهم» يرون هن الدب ارق السهم يِن لرّمية 
قز ني اضر درن شیع تار ني نے کد ری یا لاز ف از 
فلا یری شيئًاء وَيَتَمّاریٰ في الفوق». [انظر:٤٤۲۳-‏ مسلم: gs ٠1٤‏ 
۹- حدثنَا مُسَدَّدء حَدََنَا ىء عن شخت عن قََادَةء عن انس بن مَالِكٍء 
عن ِي مُوسىء عَنِ ابي 4 قال «الْمُْمِنُ الي يقرا اران وَيَعْمَل به 
کک ا ی ورا وار لدی کے ال وشل 
به كالتَمْرَة طَعْمهّا طَيَّبْ وَل ي لها وَمكّل المُتافي الذي يقرا لمران 
كالرَيْحَاة رحا بْب وَطَْمُها مر وَمل الماتقي الذي لا ا ارآ 
کالخطلة يا » مر -أؤ خَبیٹ- وَریحهًا مُرّ. [انظر:۵۰۲۰- مسلم: ۷۹۷- فتح 
1.۰/۹ 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : حدیث سوي بن عمل قال : قال عل رضي الله عنه : سَمِعْت 
الى لا يمول : «يأتي في آخر الرَمَانِ قَوْمٌ O E‏ 

انيها: حديث اي سيد : «يَخرُځ فِيكُمْ قُوْمْ تَحْقِرُونَ صَاَكَكمْ مَعَ 
صَلَابِهمْ . .» الحديث. ويأتي في استتابة ال 

ثالثها: حدیث ا موسێ : «المُوْمن الي ا القَرآنَ e‏ به 
کالا ة٠‏ إل سره سلف قريبًا . 

ومعنیٰ «لا يجاوز حناجرهم»: لا يرتفع إلى الله » ولا يؤجرون عليه ؛ 
لعدم خلوص النية بقراءة ذلك ولذلك شبه النبي ييه قراءة المنافق لما 
كانت رياء وسمعة بطعم الريحانة المرة الذي لا يلتذ به آكله» كما لا يلتذ 
المنافق والمرائي بأجر قراءته وثوابها. 

وقال حذيفة : أفرأ الناس بالقرآن منافق يقرؤه لا يترك ألقًا ولا وارًّاء 
ولا يجاوز ترقوته" 

وقال ابن مسعود: أعربوا القرآن فإنه عربي» فسيآتي قوم يثقفونه ليس 
نارگ . وروئ أبو عبيد من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
مرفوعًا : «تعلموا القرآن» واسألوا الله به قبل أن يتعلمه قوم يسألون به 
الدنياء فإن القرآن يتعلمه ثلاثة نفر: رجل يباهي به» ورجل يستأكل به» 
ورجل يقرؤه لله» . 

وذكر أيصًا عن زاذان قال: من قرأ القرآن ليستأكل به الناس جاء يوم 


)١(‏ يأتي برقم )1۹۳١(‏ كتاب : ستتابة المرتدينء باب : قتل الخوارج والملحدين بعد 
إقامة الحجة عليهم. 
(۲) «مصنف ابن ابی شیبة) ۲/ .)۸۷۳١( ۲٣۷‏ 


.٠۳۹ /۹٩ «المعجم الکبیر»‎ )۳( 


ع۷9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


القيامة ووجهه عظم ليس عليه لحم وقال ابن مسعود: سيجيء على الناس 
زمان یسال فيه بالقرآن» فإذا سألوکم فلا تعطو”. 

وقوله: ( «ينظر في النصل» ) هو حديدة السهم. و«القدح»: عوده 
و«الفوق» منه موضع الوتر وجمعه: أفواق ووفوق وفقا. 

فائدة : 

قوله : (عن سويد بن غفلة قال : قال علي) وذکره الداودي عن سويد 
قال: سمعت النبي بيا ثم قال: أختلف في صحبة سويد» والصحيح 
ما هنا أنه سمع النبي لاف وهذا وهم» فالذي هنا آنه سمعه من علي 
رضي الله عنه. 

قال الداودي: وفي قوله: «لا يجاوز إيمانهم حناجرهم» أنهم تعلقوا 
بشيء من الإيمان. وخالفه غيره؛ لأن الإيمان مكانه القلب وإذا لم 
يصل إليه لم يكن له إيمان. والحنجرة: أسفل الحلقوم. 

وقوله : ( «فأينما لقيتموهم فاقتلوهم» فإن قتلهم أجر لمن قتلهم يوم 
القيامة») أختلف في تأويله» فقال مالك : من قدر عليه منهم أستتيب» فإن 
تاب ولا فل 

وقال سحنون: من کان منهم يقرؤه ودعا إلى بدعته قوتل حتیٰ يؤت 
عليه أو يرجع إلى الله ومن لم يتق منهم بداره ولم يدع إل بدعته» صنع 
به ما صنع عمر بضبيع ‏ يسجن ویکرر عليه الضرب حت يموت. 


ERN ERT EN 


(۱) «فضائل القرآن» .)۲٠١۹-۲۰۰۲(‏ 

(۲) «المدونة») ٤۹۷ /١‏ وقارن «المنتقىل» ۷/ .٠٠٠١‏ 
(۳) في الأصل: (بصبيغ) والصواب ما أثبتناه. 

.۲٠١٠۹/۷ «المنتقٰ»‎ )( 


س ڪتابُ فَصَائِل الضَرَآن 


۷- باب اقَرَُوا الفَرَآنَ ما اثَتَكَمَّتُ فَلوبْكم 
۰- حديتا بُو النُغمَانء حَدَنَنَا اء عن أي عِمُرَانَ لجؤي ڪن ندب بن 
عَبْدِ الو عن النَبيّ قَال: «افْرَووا القَرْآنَ ما ما اَمَف وک قدا حتفم 
فَقَومّوا عَنْهُ». 0۰1۱1 ۷۳۱۶ -۷۳٦۵‏ مسلم: -۲۲٣۷‏ فتح ۱۰۱⁄۹] 
حًا ڪهڙو ي عليء دتا َي اَن ن مَهدٍِ 
۰ عن ي عِمران اوي عن جُندَب: قال النَييْ ل: «اقرغوا الفَرْآنَ 
ما المت ڪل ۾ قلوبْكمْ اذا حلمم ققّوموا عَنهُ». [انظر:۰٦۵۰-‏ مسلم: -۲٣۱۷‏ 


د بن 


مَهْدِيٰء دا سلام بی ي 


فتح ۱۰۱/۹[ اه لحار بُ عُميدِ وَسَعِيدُ بن رَيدِء ڪن أي عِمْرَان وَل رفغ ماد 
a‏ . و ل ابن 
ڪؤنٍ: عن أي عفراء عن عبد اه ِن الصامت» عن مر وله و جُنْدَبْ اص وَأكَتَر. 

- ذا لیاق ټی ڪزپ» لکنا شغیاء عن بد للك نن رة عن 
الال بن سر عن عَبدِ اله أله سَمِعَ رجلا يَفراً آي صَمع النَبيّ 45 خلاقهاء 
قَاَحَذْتُ بيده القت به إلى اتن يا فُقّال: «کلاكما مُحْسِنٌ قاقر آ» أكَبر علي 
َال رن مَنْ كان كم أَحَلَمُوا َاهْلَكَهمْ.. ۲٤۱/٦‏ [انظر: -۲٤۱۰‏ فتح .]٠١٠⁄۹‏ 

ذکر فيه حدیث جرير» آخرجه من حديث حماد بن زيد وسلامة بن 
آبي مطيع › عن أبي عمران الجوني -واسمه عبد الملك بن حبيب الأزدي 
البصري- E‏ كن قال : «افرَغوا القَرْآنَ ما ألمت 


ag 


وبك » فإذا حتفم قومُوا عَنهُ) . 

تابعه الحارث بن عبيد وسعيد بن زيد» عن ابي عمران. ولم يرفعه 
حماد بن سلمة وأبان. وقال غندر عن شعبة» عن أبي عمران: سمعت 
جندبا قوله . ۰ 

وقال ابن عون» عن أبي عمران» عن عبد الله بن الصامت » عن عمر 
قوله. وجندب صح وأكثر. 


ع۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال في كتاب الأعتصام: قال يزيد بن هارون» عن هارون الأعور. 
وهذا آخرجه النسائي عن عبد الله بن الهيثم » عن مسلم بن إبراهيم» عن 
هارون بن موسى النحوي . 

وقول ابن عون أخرجه النسائي أيضصًا عن محمد بن إسماعيل بن 
إبراهيم » عن إسحاق الأزرق» عن عبد الله بن عون به . 

وأخرجه الإسماعيلي عن عبد الكريم» ثنا بندار» ثنا معاذء ثنا ابن 
عون به . قال الإسماعيلي : وعن عبد الله بن الصامت» عن أبي ذر مثله. 

وقول غندر أخرجه الإسماعيلي عن ابن عبد الكريم» ثنا بندار» ثنا 
شعبة به . 

وقوله : ( «اقرؤوا القرآن ما أئتلفت عليه قلوبكم» )فيه الحض على 
الألفة والتحذير من الفرقة فى الدين» فكأنه قال اث أقرءوا القرآن 
وال انع ال ا ادرت فإذا أختلفتم فقوموا 
عنه» أي: فإذا عرض عارض شبهة توجب المنازعة الداعية إلى الفرقة 
فقوموا عنه. أي: فاتركوا تلك الشبهة الداعية إلى الفرقة» وارجعوا 
إلى التحكم الموجب للألفة» وقوموا عن الختلاف وعن ما أدى إليه 
[وقاد إليه لا أنه] أمرهم بترك قراءة القرآن باختلاف القراءات التي 
أباحها لهم؛ لأنه قال لابن مسعود الآتي» وللرجل الذي أنكر عليه 
مخالفته له في القراءة: «كلاكما محسن» فدل أنه لم ينهه اه8 عما 
جعله فيه محستاء وإنما نهاه عن الآختلاف المؤدي إلى الهلاك 
بالفرقة في الدين. 


(۱) «السنن الکبریئٰ» .۳٤ ٣٣/٥‏ 
(۲) في الأصل: (وعلى ذي الهيئة لأنه) وهو مشکل والمثبت من شرح ابن بطال. 


ڪتابُ فصَائِل القَرْآن ۷ 


وجيت الترال رن سبرة عن عك أله 


۶ شر عِلْمي قال : ِن مَنْ كان فلكم 
اختَلفوا َاَهْلَكَهَْْ الله» . 
وقد سلف في أول الخصومات”. 
قال ابن الجوزي: كان أختلاف الصحابة يقع في القراءات 
واللغات» فأمروا بالقيام عند الأختلاف؛ لثلا يجحد أحدهم ما يقرؤه 
الآخر فيكون جاحدًا لما أنزل الله . 
آخر فضائل القرآن ونه الحمد والمنّة. 


MENS SSRN U KN 


(۱) سلف برقم .)۲٤۱۰(‏ 


ا وقد د قالت الملائكة: إلا ما e‏ [البقرة: ۳۲] وقد 
لما سيل عن الرج : لا أدري حئٌی اسال اشا وقد قال 
تعالیٰ: را فف تا ل اک یی عل (الإسراء: ۳١‏ 

قيل : المراد بقوله: (أنا) أي: بوظائف النبوة وأمور الشريعة» 
وسياسة الأمةء والخضر أعلم منه بأمور أخر من علوم غيبية كما ذكر 
من خبره» وكان موسي أعلم على الجملة والعموم مما لا يمكن جهل 
الأنبباء بشيء منه» والخضر آعلم على الخصوص بما أُغلَِ من الغيوب 
وحوادث القدر مما لا يعلم الأنبياء منه إلا ما أعلموا من غيبه. 

ولهلذا قال لَه الخضر: «إنك على علم من علم اله (علمكه اش 
لا أعلمه» ونا عل علم من علم الله علمنيه لا تعلمه». آلا تراه لم يعرف 
موس بني إسرائیل حم عرفه بنفسه إذ لم يعرفه الله به وهلذا مثل قول 
نيينا ك: «إني لا أعلم إلا ما علمني ج 
اب وسیاتي برقم (۴۲۰۰) کتاب: احادیث الانیاء» باب: حديث 


الخضر مع موس علبهما السلا 

سياتي برقم (۱۲۲) كتاب: العلم» باب: ما يستحب للعالم إذا ميل : آي الاس 
أعلم؟ فيكل العلم إلى اه 

(۳) لم ننف على هله الرواية فيما بين أيديتا من كنب السنة المعتيرة . 

0 ساقطة من (ج). 

۱۸/۲ رواء الطبري في «تاریخهه‎ ١ 


هو في اللغة الضم» وهو عندنا حقيقة في العقد مجاز في الوطء › 
وعكس أبو حنيفة وقال به بعض أصحابنا"» وقيل: إنه حقيقة فيهما 
بالاشتراك وله عدة أسماء جمعها أبو القاسم اللغوي”" فبلغت ألف . 


(e ° 4‏ 
اسم واربعین آ 


0) 
(۲) 
(7 


(0 


IARKXIIARNI ISR 


أنظر : «النجم الوهاج» ۷/ ۸-۷. 


انظر : «کشف الاٌسرار» ۱/ ٦۸ء‏ ۲/ .٤٤-٤٥‏ 

علي بن جعفر بن علي بن محمد أبو القاسم السعدي الصقلي اللغوي» ولد 
بصقلية سنة ثلاث وثلاثين وأربع مائةء وأخذ عن أهل العلم واللغة والنحو فيهاء 
وبرع في النحو وترك فيه تصانيف مشهورة» كذلك في اللغة والصرف والعروض 
والشعر. قدم مصر في حدود الخمس مائة. وبالغوا في إكرامه» وجلس للدرس 
فيها إلى أن مات في سنة أربع عشرة وخمس مائة. 

آنظر : «لسان المیزان» .۲٠۹/٤‏ 

ذكر المصنف ذلك في «عجالة المحتاج» ۳/ .١١١١‏ 


OD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب التَرْغِيبُ في النّكاح 


قول تَعَالی : انك ما طابَ لك من أليْساوه الاية [النساء: ۳]. 


ل 


۳ دتا سيد بن آي مرم حبرا محمد بن غر E‏ 
اطول ع ای و مال سی ات ل ا رهط إلى بو 


ت 


ي 


2 


زواج الل ي که يشألونَ عَنْ عِبَادَة اي لةه قلخا أخرزو انهم تق ارفا قاد 


ما أا قإيي أصلي اَل أا وال + ا وء الذَهْر ولا أفطر. وَقَالَ خُر 
آنا ا اکر النَّسَاءَ فلا روخ آنا اء رشول الله ی فقال: انتم الذِينَ قلت 


كا وَكدّا؟ ما والله إنّي لأختَا ٠‏ له اقا کي صم ا 
ولي وارد َرَو النسّاء فمن رَغْبَ عن سی َلَيْسَ مِني». . [مسلم: 
-٤‏ فتح ۱۰4⁄۹]. 

4 حدتا علي ا بن إنراهيم» E‏ 
قال : احبر عُزوَةٌ أنه سَألَ عَائِشَةَ ِشة عن قله تعالى: وان ج ِف ألا قيطوا في لني 
کا د تیعر ی کت بک ن م لا وا و مک 


حجر وَلِيّهاء فَيَرْعْبُ في مَالها ا واا يريد أن يََرَوّجَها بأذَْى من سُنَة صَدَاقهاء فنَهوا 
أن يْكحُوهُنٌ إلا أن يقَسطوا لَه قَيْكملوا الصَدَاقَء وَأمِرُوا بنکاح مَنْ سِوَاهُنٌ من 
النْسَاء. [انظر: -۲٤۹٤‏ مسلم: ۳۰۱۸- فتح .]١١٤⁄۹‏ 


ذکر فيه حدیث انس : : جاءَ اة رهوا إن بوت زاج الي هة . . 
الحديث . 


ه١‎ 2 و و ك چە ر‎ TET 
الحديث أخرجه مسلم أيصًا.‎ 


ا د ن 

وفيه: أن النكاح من سنن الإسلام. وفي الترمذي أنه من سنن 
المرسلين”"» فلا رهبانية في شريعتناء وأن من ترك النكاح رغبة عن 
السنة فهو مذموم مبتدع» ومن تركه من أجل أنه أرفق له وأعون على 
العبادة فلا ملامة عليهء كما قاله المهلب»› إذ لم يرغب عن سنة نبيه 


وفيه: الأقتداء بالأئمة في العبادة» والبحث عن أحوالهم وسيرهم 
في الليل والنهار» وآنه لا يجب أن يتعدى طرق الأئمة الذين وصفهم 
اله ليقتدى بهم في الدين والعبادةء وأنه من أراد الزيادة على سيرهم 
فهو (مقل)" وفي الأخذ بالعبادة بالتوسط والقصد أولى حتى 
لا يعجز عن شيء منها ولا ينقطع دونها لقوله #: «خير العمل 
ما دام عليه صاحبه وإن قل»" وعند داود وأتباعه آنه واجب في حق 
الخائف. أي: العقد دون الدخول مرة في العمر»ء فإن عجز عن 
الطول نكح أمة للحديث الآتي: «من أستطاع منكم الباءة فليتزوج) 
وآخر الحديث يرد عليه وأن المقصود به الوطء» فكيف يحصل 
المقصود بالعقد بالمراًة؟ 

ومن قدر عل غض بصره وتحصین فرجه فلا يجب عليه . 


وعند ا العلماء آنه لا ا وفی رواية عن أحمد: یجب 


(۱) الترمذي .)۱٩۸۰٩(‏ وقال: حدیث أبی أيوب حديث حسن غريب. 

(۲) كذا في الأصل» وفي «شرح ابن سال ت 

(۳) سيأتي برقم )1٤٦0٤(‏ كتاب الرقاق» باب القصد والمداومة على العمل من حديث 
عائشة بنحوه. 

)٤(‏ آنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ١/٦٦٤-1۸4٤ء‏ «أحكام القرآن» لابن العربي 
VV /Y‏ 


س9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


التزويج أو التسري عند خوف العنت" وهو وجه E‏ الا خيرته 
بين النكاح والتسري في قوله : أو ما ملكت أيكتكر [النساء: ۳] والتسري 
لا یجب بالاتفاق» ثم الآية قصدت لبيان أعداد النساء فقط . 

وقوله : «وانکو الأَیی یک [النور: ۳۲] هو أمر للأولياء بالإنكاح 
لا للأزواج به» والحكمة في النكاح الأختبار» والابتلاء» وكثرة النسل» 
والعفة وغ فلك وساي أن خي خن الا اها ا 

وذكر البخاري أيضًا حديث عائشة رضي الله عنها في قوله: 


مون جِفْع ألا لقيظوأ [النساء: ۳] إلى آخره سلف في تفسير سورة 
€3 
الا م 


وفيه من الفقه : 
فى مقداره؛ لقولها: (من سنة صداقها)» فوجب ان يكون الصداق 


() نقل عنه بشر بن موس أنه قال: إلى رأي من يذهب الذي لا يتزوج؟! وقد كان 
النبي بي له تسع نسوة» وکانوا یجوعون. قال بشر: ورأیته لا يرخص في ترکه. 
«طبقات الحنابلة» /١‏ ۳۲۸. 
ونقل عنه الفضل بن زياد» وقد قيل له: ما تقول في التزويج في هذا الزمان؟ فقال : 
مثل هذا الزمان ينبغي للرجل أن يتزوج» ليت أن الرجل إذا تزوج ثنتين. وقال: 
ما يأمن أحدكم أن ينظر النظر فيحبط عمله. قلت له: كيف يصنع؟ من أين يطعمهم؟ 
فقال: أرزاقهم عليك! أرزاقهم على الله عز وجل . «بدائع الفوائدا .٠٤ /٤‏ 

(۲) آنظر: «النجم الوهاج» .٠١/۷‏ 

(۳) سيأتي برقم )٥١0۹(‏ كتاب النكاح باب كثرة النساء موقوفًا على ابن عباس. 

(5) سلف برقم »)٤٥۷۳(‏ باب: وإ خف ألا لظو في أَلّْىّ). 


س ڪتابُ الّكاح 


معروفا لكل طبقة من الناس على قدر أحوالهم» وقد قال مالك: 
و(للناس)" مناكح قد عرفت لهم وعرفوا لها" . أي: للناس صدقات 
وأكفاء» فإذا كان الله تعالى قد نهى [عن] نكاح اليتيمة حتى يبلغها 
صداق مثلهاء فواجب آن لا يجوز نكاح بقبضة تبن» ولا بما لا خطر 
له» ولا حطب» وعنده أن أقله هو الذي يؤدي إليه النظر على كتاب 
الله ويصححه القياس من أنه لا يستباح عضو مسلمة بأقل مما أستباحه 
الشارع من عضو مسلم بالسرقة» وذلك ربع الدينار» فما كان أقل من 
ذلك فلا" . 

وجوابه: السنة ثبتت بأقل منه وهو وقوعه على نعلين» وجاء انه 
ما يراضى به الأهلون» ومنع ما ذكره من القياس. 

وفيه: أن تفسير القرآن لا يؤخذ إلا عمن له علم به كما كانت عائشة 
أولى الناس بعلمه من قبل الشارع لاختصاصها منه. 

وفيه : أن المرأة غير اليتيمة لها أن تنكح بأدنى من صداق مثلها ؛ لأنه 
تعالى إنما حرج ذلك في اليتامىء وأباح سائر النساء بما أجبن إليه من 
الصداق . 

وفيه: أن لولي اليتيمة أن ينكحها من نفسه إذا عدل في صداقها. 


SARKI SRK SRN 2 


0 قي الأصل: الناس. 
۳) عزاه ابن القاسم في «المدونة» لغير مالك ۲/ .٠٤١‏ 
(۳) آنظر: «التفریع» ۲/ ۳۷۱ «المنتقیٰ» ۳/ ۲۷۸. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


o‏ ت س اا 
۲- باب قول النبي كية: 
ا ع 5 اا ہے ب ° 
«مَن اشتَطاعَ مِنْكَم البَاءَةَ هَليَرَوَج فإنه أَعَض لِلبَصَر 


8 
Cs 
د‎ 
ک‎ 
b4 
Ç 

: 
E 
ع‎ 


٥٠‏ حَدََتَا غُمَڙ ن حَفصء» حَدَتئَا ايء حَدَتئَا الأغمَش قال: حَدَدَني ِبراهيمء 
عن عَلقمَة قالّ: كنت مع عَبدِ اله َيه عُْمَان بى قَقالّ: يا أا عب الرخمَنِ إن ي 
لَك حَاجَةً. فَكَلَيّ قال خُفْمَانً: هَل لَك يا با عبد لرن في أن وجك بكرا كرك 
ما گنت تخ لخا رای بذ ال أن يسن له حاجة ١‏ إلى هذا أَسَار إل ققَالَّ: يا علقَمة. 
هيت ليه وهو يقُول: أَمَا لَمُن فلت َلك لَمَّذ قال لتا النَبي كية: ا مَعْشَرَ 
ال ا و ا م 
ل وجًا». [انظر: -۱۹۰٥‏ مسلم: -٠٤۰١‏ فتح .]۱١1⁄۹‏ 

ذکر فيه حديث عَلْقَمَةَ قال : كنت مَعَ عَبْدِ ان َي عُْمَان بن عفان 
ہنی فُقَالَ : يا ابا عَبْدٍ الرَحْمَن إ ھک ا 
هَل لَك يا أا عَبْدِ الرَحْمَن في اَن ن نرَوَجَك برا تد ك ما كلت تَعْهد؟ َا 
رای عَبْد اله أن لَيْس لَه حَاجَةٌ (إلا) هذا کک ل فال 2 


هَت إلَْه وَهْو يمول : ما لن فلك دَلِكء َد قال رسول اله لة: 
«ا مَعشر الساب» من اَسَْطًاعَ ينك البَاءَة َليَرَوّ٬‏ ومن ل يستطع 
فَعَليْه بالصْوم› اه لَه وجا . 


ARNIS SN TI RN} 


(0) كذا فى الأصل. 


e‏ ڪتَابُ النٽڪاح ۷ا 
ج > ت 
۲ باب مَنْ لم يَمْتطع البَاءَة هليَصَم 
1-- حدَنَا عُمَرُ بُ حفص بن غياثء حَدَتَنَا أيء حَدَتّتا الأغمَش قال: 
حَدَتني عُمَارَء عن َب الرّْمّن يِن يزيد قال: دَحَلْتُ مَعَ عَلْقَمَةَ وَالأشوَدِ عَلى 
عبد اله فَقّال عَبدٌ اه: كنا مَعَ التب هة سَبابا لا جد سَيناء فَقَال لَنَا رَسول اه 


و کے و هه 


ا مَعشر الشَبّاب» من اَسَْطَاعَ البَاءَة َرَو فإنه اغض للبصر 
وَاَحْصَنْ لِلْمَرج» وَمَنْ لَمْ يَسْتَطِعْ عليه بالصّوْم» فَإِنهُ لَه وجا [انظر: -٠۹٠٥‏ 
مسلم: -۱٤۰۰‏ فتح ۱۱۲/⁄۹]. 

ذكر فيه أيصًا بزيادة الأسود: فَقَال عَبْد الله : كنا مَعَ رسول الله كاز 
شبًابًا لا تنجد شَيْئّاء فَقَالَ لَنَا رَسول الله ه: «يّا مَعْشَرَ الشَبّاب من 
َسْمَطَاعَ الباءءَ فَلْيَرَوّح ... الحديث بزيادة : «َإِنَهُ أعَضٌّ لِلْبَصَرِ وَأَحْصَنْ 
لِلْقَرْج»» وقد سلف في الصوم» وجماعة الفقهاء على انه مندوب إليه 
للقادر عليه كما سلف» ورددنا على أهل الظاهر» وقد تركه جماعة 
من الصحابة مع القدرة وعكفوا على العبادة» ولم ینکر . 

(1) Tot Yat il 4 ۰ 

وقول معاذ بن جبل: زوجوني لئلا ألقى الله أعزب”. وقول عمر 
۶ را ا sla‏ ۰ )۲( 
لبي الزوائد: لم لا تتزوج؟ لا يمنعك منه إلا عجز أو فجور". محمول 
عل تأکده» وهو أبو الزوائد: صحابي لم يتزوج ؛ ولاّنه قضاء شهوة فلم 
یجب » ولا يقاس على العذاء؛ لاه يؤدي ترکه إلى الهلاك»› بيخلافه › 
مرتكب الإثم حجة لما قلناه أن الأمر يحمل على الندب. وحاصل 


(۱) رواه ابن ابی شيبة فی «مصنفه» ۳/ .)۱٥۹۰۳( ٤۳۹‏ 
(۲) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» )٠۳۸٤( ۱۷١ /١‏ وابن أبي شيبة في «مصنفه» 
۹/۳ -. 


کت ا ن جن ا کے 
مذهبنا أن الناس في النكاح قسمان: تائق» وغيره. وكل منهما واجد 
أهبة وفاقدهاء فالتائق الواجد يستحب في حقه» والفاقد يكسر شهوته 
بالصوم» وغير التائق الفاقد يكره في حقه» والواجد يستحب» إن لم 
يتعبد. والمسألة مبسوطة في كتب الفروع فلتراجع منه. 

قول عثمان لعبد الله رضى الله عنهما: (إن لى إليك حاجة). فيه: 
ك ٠‏ ۰ 

وقوله : (فخلوا) في بعض النسخ: (فخايا). وذكره ابن التين بلفظ : 
فخلياء ثم قال: صوابه: فخلوا؛ لأنه من ذوات الواو مثل قوله: «إفماً 
أنقلت دَعَوا أله رمسا [الأعراف: ۱۸۹]. 

فائدة : 

في إسناد الثاني عمارة» وهو ابن عمير التيمي» تيم اللات بن ثعلبة 
الكوفي» مات في خلافة سليمان بن عبد الملك. 


NTF eS e 
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7 سے فر ف دس ست س 


ومعنی قوله فیما آوردناه: «فعتب الله عليه وآخَذّه به» وأصل العتب 
المؤاخذة» يقال فيه: عتب عليه» إذا واخذه وذكره لَه والمؤاخذة 
والعتب في حق اله تعال محال» فالعتب هنا عدم رضا قوله شرعًا 
ودينًا"» وقد عتب الله عليه إذ لم يرد رد الملائكة لا عام 5 إلا تا 
لبقرة: ۳۲ 


) مذهب أهل السنة والجماعة في أسماء اله تمالن وصفاته يتضمن إثبات ما أثيه اه 
تعالى لنضسه في كتابه وما أثته له نيه الكريم محمد ## في سته الصحيحة على 
الوجه اللاتق به سبحا 
قال شيخ الإسلام ابن تببية 
ومالعب الساف انهم بصفوڈ ال بنا وساف به تشه > وما وصقه په رسوله من 
غیر تحریف ولا تعطبل» ومن غیر تکییف ولا تمثیل» ونعلم آن ما وصف اله به 
من ذلك فھو حق لیس فيه لغز ولا آحاجي؛ بل معناء يعرف من حيث يعرف 
مقصود المتكلم بكلامه؛ لا سيما إذا كان المتكلم أعلم الخلق بما يقول 
وأفصح الخلق في يان العلم» وأفصح الخلق في اليان والتعريف» والدلالة 
والإرشاد. 
وهو سبحانه مع ذلك ليس كمثله شيء» لا في تشه المقدسة المذكورة بأسمات 
وصفاته» ولا في آفعاله» فکما یقن أن اله سبحانه له ذات حقبقةء وله آفعال 


حفيغة فكذلك له صغات حقبقة وهو لیس کمثله شيء لا في ذاته» ولا في صفاته 


ولا في آفعاله» وکل ما آوجب تفضا آو حدوتًا فان اله متزه عه حقبقة؛ إنه سبحانه 
مستحق للكمال الذي لا غاية فوقه» ويمتتع عليه الحدوث لامتاع العدم عليه 
واستلزام الحدوث سابقة العدم؛ ولانتقار المحدث إل محليث» ولوجب وجو 
بش 38 

ومذهب السلف بين التعطيل والتثيل» فلا يمثلون صفات اله بصفات خلقه» 
کمالا پمثلون ذاته بذات خلقه» ولا تقون عله ما وصف به تفه ووصفه به رسوله؛ 
فيعطلوا أسماءه الحسنيئ» وصفاته العلباء ويحرفوا الكلم عن مراضعه» ويلحدوا 
في اسماء اه وآباته. 

آنظر: یی قاری ۷-۹/۵ 


o‏ ل 
-٤‏ باب ڪثرَة النسَاء 


۷ دنا إبرَاهيم بن مُوسَی» اَخبرنا هِشَامُ بن يُوسفَ» أن ابن جُرَيجء 
برهم قا قال: : خرن عَطاءُ قال: : حَضزنا مَعَ ابن عَبّاس جَتَارَةَ مَيْمُونَةَ بسَرفَ؛ َال 
ابن عباس: : هه روج النَبي 4ء اذا رَقَعْتُم تَْسَها قلا ترَغزٍغوها ولا ُرَلزلُومَا 
وازفَقّواء قَإِنه نه کان عند الَبيْ بي شغ كان ِْم لِتَمَانِء وَلا يَقْيِمُ لِوَاجدَةٍ. [مسلم: 
۵- فتح 11۹. 
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۸- حَديَتَا مُسَدَدء حَدَمَنَا SE‏ حدَٿئا سيد عن نادء عن اس 
رضي الله عنه أن النبيّ ية كا يَطْوف عَلَّى نِمائه ني لَيْلَةَ وَاجِدَةٍء وَلَهُ تشع ِشوةٍ. 
قال لي حَلِيمَةٌ: : حَدنًا رید بن رُرَيعء دتا سَعِيدٌء عن فََادَةٌء أن أنّسَا دهم 

عن النَبيْ کيا . [انظر: ۲۹۸- مسلم: ۳۰۹- فتح ۱۱۲/۹]. 

04- ع بن الحكم الأنْصَارِيّء حَدََنَا بُو عَوَانَة» عن رَقََةء عن طَلْحَة 
الامِيٰء عَنْ سَعِيدِ بن بر قال: قال لي ابن عَباس: هَل تَرَوجت؟ فَلْبُ: لا. قَالَ: 
َرَج إن ع حَبْرَ هذه | ة رمَا يِسَاءً. [فتح .]١۱١/۹‏ 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث 

أحدها : 


ع 
Sor a7 2 2‏ 


حدیث عطاء : ss‏ 
بِسَرفَ» فَقَالٌ ابن َبّاس: هذه رَوْجَة الي ف ندا ر م فلا 
ترَغْزعُومًا ولا ُرَلْرِلُومَا رَارفْقٌَو ا« E EEE‏ م کان 
يمسم لِكَمَاِ» ولا يمسم لِوَاجِدَةٍ. 

الشرح : 

هلذا حديث أخرجه مسلم والنسائي أيضًا' وهاه الواحدة هي 


.٥۳ /٦ «سنن النسائى»‎ )1( 


التوضيح لشرح الجامع الصحبح سس 


سودة بنت زمعة» وهبت يومها لعائشة؛ أبتغاء رضي رسول الله ية خشية 
المفارقة» وتوفي َيه وهي في عصمتهء والباقيات: عائشة» وحفصة› 
وأم سلمة هند» وأم حبيبة رملة» وهؤلاء قرشيات» وميمونة الهلاليةء 
وزينب بن جحش الأسدية» وجويرية بنت الحارث الخزاعية» وصفية 
بنت حيي الإسرائيلية. ووهم عطاء فقال: التي لم يقسم لها صفية› 
وهو من وهم ابن جريج عليه كما قاله الحفاظ . 

وفيه : أن حرمة المسلم ميتا كحرمته [حًا]؛ لأن ابن عباس راع 
من توقیرها بعد موتها کحیاتها . 

والزعزعة: تحريك الشيء إذا آردت رفعه» وكذلك تحريك الريح 
الشجرة» والزلزلة: الأضطراب» أخذ من زلزلة الأرض» ذكره في 
الفتن . 

الحديث الثاني : 

حديث سَعِيدِ» عَنْ اء عَنْ انس رضي الله عنه انه ئل گان يطو 
عَلَى يِسَائِهِ في الليلة الواحدةء وله يسع يِسْوَةَ. 

هذا الحديث سلف في الغسل معلقًا بقوله: وقال شعبة عن قتادة أن 
اسا حدثهم : : تسع نسوة. . وقد آسنده هنا كما علمت ثم قال هنا: وقال 
SS Es‏ 
النبي يا نحو حديث مسد" . 

الحديث الثالث : 

حديث سَعِيدِ بُنِ جُبيرٍ قال لي ابن عَباس: هَل تَرَوجْت؟ فَلْتُ: لا 


)١(‏ ساقطة من الأصل لا يستقيم السياق بدونها. 
(۲) ورد بهامش الأصل : وهو الحديث الذي ساقه قبله وشیخه فيه مسدد. 


~~ ڪتابُ الڪاح 


قال: روء كَل حير هاه الأَمة أَكََرْهَا نِسَاء. 
فيه : الحض الظاهر على ذلك» ولم یرد ابن عباس أن من کثر نساؤه 
من المسلمين أنه خيرهم» وإنما قاله على معنى الحض والندب إلى 
القتداء به واتباع سنته كان أكثر أمته نساءً؛ لأنه أحل له منهن تسع 
Ty‏ وحصل من نسله من 
أتصف بالعلم . 
فائدة : 
شيخ البخاري في هذا هو علي بن الحكم أنصاري مروزي 
الملجكاني من بعض قرى مرو» روئ عنه» وقال: مات سنة ست 
CD‏ 
وعشرين ومائتين »> وروی النسائي عن رجل عنه. 
وفى إسناده: رقبةء وهو ابن مصقلة العبدي الكوفي أبو عبد الله . 
وطلحة: اليامي» ويقال : الأيامي صحیح . 


ENS SRN RNS 


()( «التاريخ الصغير» ۲/ .۲٠٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۵- باب مَنُْ هَاحَرَ ر او عَمِلَ حيرا لِتَرْويج امُرَاٍَ 
فل مَا توى 
إراهيم بن الڂحارث» عَنْ عَلْقَمَةً ِن وَقاصء» عَنْ عُمَرَ ن الطاب رضي الله عنه قال: 
قال لنب : «الْعَمَل بالتيّةء وَإِنّمَا لامْرئ ما وی فَمَنْ كاَث هِجْرتة إلى 
الله وَرَسُولِهِ فهْرتةُ إلى اه وَرَسولِه ية وَمَنْ انث هِجْرتَة إلى دَني بعص 
أو مرا ينها فَهحرتَه إلى ما هَاجَرَ إِلَيهِ». [انظر: -١‏ مسلم: -۱۹١۷‏ فتح /٩‏ 
.146٥‏ 


LT SE ا‎ 


حدٿتا ييي بن قَرَعَةَ -وهو قرشي حجازي- ٿتا مَالِكَ٬‏ عَنْ يخي بن 

سَعِيلِ» عَنْ مَحَمَدِ بن إِبْرَاهِيمَ بُنِ الحَارثِ» عن علقم بن وَقّاصِ» م 
عَمَرَ بن الخَّاب رضي الله عنه قال : قال النبن كلا : «لْعَمَل بالتّةء 
ولکل ارط ار .. الحديث . 

قد سلف بفوائده اول الكتاب . 

قال محمد بن الحسين الآجري: لما هاجر رسول الله ل إلى 
المدينة وجب على > جميع المسلمين ممن هو بمكة أن يهاجر وَيَدَعَوا 
أهليهم وعشائرهم» يريدون بذلك وجه الله» فكان الناس يهاجرون 
على هذا النحت» فخرج الرجل من مكة مهاجرًا في الظاهر» وقد 
شمله الطریق مع الناس ولم یکن مراده الله ورسولهء وإنما کان مراده 
تزويج آمرأة من المهاجرات هاجرت قبله» أراد تزويجهاء فلم يعده 
في المهاجرين» وسمي: مهاجر ام قيس . 


E RIS OG 


-٦‏ باب تَرُويج المُخير الذي إمَعَهً] القَرَآنُ والإشلام 
فيه سل عَنِ اللي ية. 


- دنا محمد بن انى حَدَنَنَّا جيىء حَدََّنَا إښمَاعيلء قال: حَدتَنِي 
قيس عن ابن مشود رضي الله عنه قَالَ: كنا تَغرُو مَعَ النَبن اة ليس لا نِسَاء فَهُلْنَ 
ا وول ا آلا ف َستَخْصي؟ فتَهانا عن دَلك. [انظر: -٤1۱٥‏ مسلم: -۱٤۰٤‏ فتح /٩‏ 
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فيه حدیث سهل رضی الله عنه» عن النبی بء يريد حديث الذي 
نكا عل مامه لقان وق ماف : 
e‏ ا تعزو مََ انب اة ليس لتا نِسَاءُ 
فقلتا : 5 سول الله أل نسْتَخصي؟ فَتَهانا عن ذلك . 

وذکره بعده وقال: لین لا شىء . وزاد: ثم رخص لا کک 
المرأة بالثوب» ثم قرأ علينا: يتما الذي ءامنوا لا حرمو يب 
آل اه لک الآية" [المائدة: ۸۷]. 
الخصاءء ووکلهم إلى النكاح دل عل جواز تزویج المعسر› ولو لم 
يجز التزويج إلا للأغنياء لحظره عليهم من أجل عسرتهم› وحصل 
ال فهو دلیل ص حدیث ابن مسعود» ونص ف حدیث سهل 
بقوله: «قد زوجتكها بما معك من القرآن»“ وكتاب الله شاهد لهذا 
(۱) سلف برقم »)۲۳٠١(‏ كتاب : الوكالة» باب: وكالة المرأة الإمام في النكاح. 
(۲) سيأتي برقم )٥٠۷١(‏ باب: قول الرجل لأخيه: أنظر أي زوجتي شئت حت أنزل 

لك عنها. 
(۳) «المتواري» ۲۸۱-۲۸۰ بتصرف. 
(6) سلف برقم .)٥٩۲۹(‏ کتاب : فضائل القرآن» باب : خيركم من تعلم القرآن وعلمه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
المعنی» وهو قوله: یکا الآکی یک ایی بن عادد واكم 
[النور: ۳۲] الآية. ودل أن الكفاءة إنما هي في الدين لا في المالء 
فإذا أستجازت المرأة أو الولي التقصير في المالء جاز النكاح . 

وادعى المهلب أن قوله: (تزويج المعسر الذي معه القرآن 
والإسلام). دال على (أن من)""“ لم يملكها إياه على التعليم» ولو 
کان عليه لما کان معسرًا. 

وقوله: (والإسلام) يدل على ذلك؛ لأنها كانت مسلمةء فلا يجوز 
أن يعلمها الإسلام» فيكون على معنى الأجرة» وإنما راعى له اكا حرمة 
حفظ القرآن وعلى التعليم فقد يجوز أن لا تتعلم شيئًاء ولا يستحقه 
الزوج» وقد ملكه الشارع إياها قبل التعليه. 

هذا كلامه» ومراد البخاري المعسر من المال لا ما ذكره. 

وفي الدارقطني بإسناد ضعيف من حديث عبد الله بن سخبرة» عن 
ابن توا في الواهبة أنه ا في الثالثة قال الخاطب: أحفظ 
سورة البقرة وسورًا من المفصل : 

«أنكحتها على أن تقرئها وتعلمهاء وإذا رزقك الله عوضتها» فتزوجها 
الرجل على :دنك 

وفي النسائي من حديث عسل بن سفيان -وفيه ضعف- عن عطاءء 
عن أبي هريرة رضي الله عنه فيها أنه لما ملكته أمرها» وقال له: أحفظ 
البقرة أو التي تلیهاء قال : «فقم فعلمها عشرين آية» وهي مر أتك» . 
)١(‏ هكذا في الأصل» ولعل الصواب: أنه» كما في ابن بطال. 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» .۱١١/۷‏ 


(۳) «سنن الدارقطنی» ۳/ ۲٠٠-۲٤۹‏ والحديث بلفظ «قد أنكحتكها». 
() «السنن الکبریئ» للنسائی ۳۱۴۳/۳ .)٥٥١٦(‏ 


س ڪتَابُ النڪاح ه٠ا)‏ 


e‏ )0 ا ا 

وعند أبي داود: والتي تليها . وروى ابن أبي شيبة وغيره من 
حديث انس رضى الله عنه أنه اة سأل رجلا من أصحابه فقال: « 
فلان تزوجت؟» قال: لاء وليس عندي ما أتزوج به. قال: «أليس 
معك فل هو أله له کد © 4؟» قال : نا قال : اربع القرآن)"“ 
وفي غیره: «ثلثف القر آن»“ الخد : 

وفي رواية ابي الشيخ : «أليس معك آية الكرسي»؟ قال: بل . قال : 
اربع القرآن»“ . وزعم ابن حبیب فیما حکاه ابن الطلاع عنه أنه منسوخ 
قال غيره: إنه من خواصه دون الصحابة فمن بعدهم› سوى الشافعي› إِذ 
لعل المرأة كانت تحفظ تلك السور بعينهاء أو لعلها لو قرأتها لم 
تحفظها› وهي إِنما كانت رضیت برسول الله و ية . ولم يتزوج أحد من 
الصحابة بقل من خمسة دراهم› ولیس کہا زعم › فالحديث شاهد 
بنفي الخصوصية ثم الأصل عدمها. 

وزعم ابن الطلاع أنه يقال: إن هه المرأة كانت خولة بنت حكيم 
ويقال: أم شريك . قلت : وقيل غير ذلك كما أوضحته في «الخصائص»'. 
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(۱) «سنن أبي داود (۲۱۱۲). 

(۲) لم أجده عن ابن أبي شيبة ورواه أحمد في «مسنده» .۲۲٠/۳‏ 

(۳) رواه الترمذي .)۲۸۹١(‏ 

() رواها أيضًا أحمد في «مسنده» ۲۲۱/۳. 

)٥(‏ رواه الدارقطني في «سننه» ۳/ ۲۲۷-۲۲۱ عن ابن عباس وابن مسعود وابن عمر 
وعائشة» وابن حبان في «(صحیحه» )٤١۷٥( ۳۸٦/۹٩‏ عن عائشة. 

() «غاية السول في خصائص الرسول» ص٤۱۹-٥١۹١٠.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب قول الرَجُل لأخيه: 


انظڙ آي رَوَْتَى شنت حى آَنُزلَ لَك عَنُها 

رواه عَبْد الرَحمُن بن عَوْفيٍ. [انظر: ]۲٠٤۸‏ 

۲- انا محمد بن کثیرء عن سُفيانَء عن ميد الطْويل قال سمغت 
َس بى مَالِك قال : قم عد الرْمَنِ بن وف فَاحَى ابي ا بي وَين سعد بن 
الرييع الأنْصَارِيّ وَعندَ الأْصَارِيّ راتان قَعَرَض عَلَيِْه ُن ينَاصفَهُ ْلَه وَمَالَهُء 
فَقَالَ : ارك اله لَك في هك وَمَاِكّ» لون عَلَى السُوقٍ E‏ الشُوقَء ربح شَيْنّا مِنْ 
أقط و شَيئًا مِن سَمنء فَرَآه التي ل غد يام وليه وَصَر مِنْ صفرَةء قال : هيم 


يا عبد لحم . فقا تروت أنْصَاريةً. ل : «قّمّا سْشَّت؟». قال : : ورن واو من 
ذهَب. قال : : ولم وَل شا . [انظر: -۲۰٤۹‏ مسلم: -۱٤١۷‏ فتح .]۱١1⁄۹‏ 


o ت‎ 


ثم ساقه من حديث انس رضي الله عنه قال : يم د لشن إن 
عَؤفي» فاتحی رسول الله ئ بيه وَبَيْنَ سَعْدِ بْنِ الرَبيع . الحديث 
سلف في البيوع بفوائده وضبط ألفاظه. 

وفيه: ما كان عليه الصدر الأول من هذه الأمة من الإيثار على 
أنفسهم وبذل النفس لإخوانهم كما وصفهم الله تعالىٰ في كتابه. 

وفيه: جواز عرض الرجل أهله على أهل الصلاح من إخوانه. 

وفيه: أنه لا بأس أن ينظر الرجل إلى المرأة قبل أن يتزوجها. 

وفيه: المواعدة (بطلاق)" المرأة لمن يحب أن يتزوجها. 

وفيه: تنزه الرجل عما يبذل له» ويعرض عليه من المال وغيره» 
والأخذ بالشدة على نفسه في أمر معاشه. 


(1) في الأصل: (به طلاق) والمثبت من «شرح ابن بطال» ۷/ .٠١۷‏ 


سد ڪتَابُ النڪاح 

وفيه: أن العيش من متجر أو صناعة أولى بنزاهة الأخلاق من 
العيش من الصدقات والهبة وشبهها. 

وفيه : مباشرة الفضلاء للتجارات بأنفسهم» وتصرفهم في الأسواق 
في معايشهم» وليس ذلك بنقص لهم. 

وفيه: سؤال الرجل عمن تزوج وما نقد؛ ليعينه الناس على وليمته 
ومۇنتە. 

وفيه: سؤاله عما تزوج من البكر والثيب» والبكر أولى للملاعبة 
لقال الال 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
ص ۶z 2 ۶z‏ ت ف EOE‏ 
۸ باب ما يڪرَه من التبَتل والخصَاءِ. 
۳ حَدتتا امد ن سء حَدَتَنًا راهيم يِن سَعْدٍ أَخْبرَنًا ابن شهاب» سَمع 
سيد بْنَ المسَيّب يَقول: سَمِعْتٌ سَعْدَ بْنَ أي وَقاص يَقول: رَد رَسُول اله َيه على 


E | 


عمال ِن مَظُون التَبتّلء وَل أُذِنَ لَه لاخَّْصَيْنًا. [۵۰۷4- مسلم: -۱٤٠۰۲‏ فتح /٩‏ 
1۷ 

4- حَدَتتا پو اليَمَان» آخبرتا شُعَيْبٌ» عن الرُهْرِيّ قال آخبرني سَعِيدُ بن 
الب ا ك ا ان أن راض قزل ا كلف -يغني: لَب بيا على 
عُفْمَانَء وَلَوْ جار لَه الَعَلَ لاخْتَصيتًا. [انظر: ۵۰۷۳- مسلم: -۱٤۰۲‏ فتح ۱۱۷⁄۹] 

0 حَدتَنا ية بُ سَڃِيدِ٬‏ حَدَنَا جريڙء عن إشماعيلء عَنْ ق قيس قال 
عبد افهء کنا تغڙو مخ رشول انه کن وَأ ا 
يك م رخص لا أن تنكع الرأةٌ يالب تم قَرَاً َلْهَا : مإ يتاا اَذ ٤ا‏ 
طيَبَبِ ما َمل اله کک و دوا إت أله لا حب أَلْمَعْتَيِنَ 9© 4 [الائدة: ۸۷] 
[انظر: -٤1۱٥‏ مسلم: -۱٤۰٤‏ فتح ۱۱۷⁄۹]. 

1 وَقَال أَضبَعُ أخبرني ابن وَهُب» ڪَنْ يونس بن يَزِيدَ» عن ابن شهاب» عَنْ 
أي سَلَمَةَء ن أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال : : قَلْبُ: يا ر رول ایلہء ئی رَجُل سَابٌء وَأ 
أځاف على تفي العئڪ ولا جڏ ما روځ په الساءَ. فسگڪ ڪَئيء تم فلت مل 
e SS‏ 


التب بلا :) 
[فتح 11۹. 


e 
E 
° 

£ 

L 
ا‎ 
3 

Ek 
f: 

i 

2 


دک فة اخاديت" 


(1) ورد في هامش الأصل: في الحاشية التي بالأصل ما لفظه: في النهي عن التبتل 
أيضصًا عن عائشة مرفوعًاء أخرجه أبو بكر الفريابي في كتاب النكاح. 


عب 0 

وقیل جاء هذا؛ تنبيمًا لموسی وتعليمًا لمن بعده ودليلا يقتدي به 
غيره في تزكية نفسه والعجب بحاله فيهلك» وإنما آلجئ موس 
للخضر للتأديب لا للتعليم. قال أبي: أعجب موسئ بعلمه فعاقيه الله 
بما لقي من الخضر. 

السابع: في فوائده: 

الأولى : الرحلة والسفر لطلب العلم برا وبحرا وهو المراد بالتبويب 
كما سلف» وسياتي أيصًا رحلة جابر» والمراد: شرف العلم 
جازت المخاطرة في طلبه بركوب البحرء وركبه الأنبياء في طلبه» 
خلاف رکوبه في طلب الدنيا فهو مكروه عند بعضهم واستتفله الكل. 

الثائية: الأزدياد في العلم وقصد طلبه» ومعرفة حق من عنده زيادة 
جام 

الثالثة: جواز التماري في العلم» إا كان كل واحد يطلب الحقيقة 
غير متمنت. 

الرابعة: الرجوع إللل أهل العلم عند التنازع. 

الخامسة: لزوم التواضع في العلم وكل الأحوال. 

السادسة: حمل الزاد وإعداده في السفر خلانًا لمن منعه» وستكون 
لنا عودة إلى هاذا الحديث في موضع آخر من المواضع التي كرره فيها 
البخاري إن شاء الله تعال ذلك وقدره". 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: آخر الجزء الأول من الجزء الثاني من تجزة المصنف. 


أحدها: 
N E‏ رد رَسول اله اة على 
عُنْمَانَ بن مَظْعُون النّلء ولو اون له لا ختَصيتًا . 


ت 


وفي لفظ : مذ رَد َلك -يَغني : اللي ي4 على عُغْمَاد» ولو اجار ل 

ثانيها : 

حديث قيس قال : قال عبد الله -يعني ابن مسعود- تا نغْرُو مََ 
کولس ا شی اديت سلف ريا وساف 

ٿالثها : 

وَقَالَ أَضبَمٌ: : حبري ابن وَهْب» عن ڀُوٺس بن يزيد عَنِ ابن 
شهاب ڪن اپي سَلَمَء عَن اپي هُربرءَ رضي الله عته: َلْتُ: يا رَسُولَ 
اش إِنّي رَجُل شاب وإني أحاف عَلَى فيي اَمَك ولا جد ما روج 


به النْسَاءَ. فت جي ثم فلت مل ذلك کڪ ڪي نم فلت مل 
ذَلِك» سكت عَئي» لكل لك فقَالّ الي كل : يا أا هريرةء 
جف القَلَمُ بمّا أَنْتَ لاتي» فاختَص عَلى ذلك أا 

الشرح : 

الكلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

كذا وقع في الأصول: (وقال أصبغ ..) إلى آخره» وكذا ذكره 
أبو مسعود وخلف» وخالف ذلك أبو نعيم والطرقي فقالا: رواه 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
البخاري عن أصبغ. ووصله الإسماعيلي فرواه عن القاسم» ثنا 
الرمادي» ثنا أصبغ به . 
وأما ما وقع في كتاب الطرقي: أصبغ بن محمد فغير جيد؛ لأنا 
لا نعلم في البخاري شيحًا سمه أصبغ بن محمد» بل ولا في باقي 
الستة" وإنما هذا أصبغ بن الفرج وَرّأق ابن وهب» وأخرجه النسائي 
من حديث أنس بن عياض» عن الأوزاعي» عن الزهري به. 
وقال : الأوزاعي لم يسمعه من الزهري» وهو حديث صحیح ‏ 
انها : 
العنت بالتحريك : الحمل على المكروه» وقد عنت يعنت» وأعنته غيره. 
فالعنت : الإثم» وقد عنت: أكتسب إثمّاء والعنت: الفجور والزنا 
وکل أمر شاق» ذكره في «المنتهئ» وفي «التهذيب»: الإعنات: تكليف 
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غر لاف 
وقال ابن الأنباري : صله التشديد. 
ثالثها : 


التبتل : الأنقطاع عن النساء وترك النكاح أنقطاعًا إلى العبادة 
وآصله القطع» ومنه فاطمة البتولء ومريم البتول؛ لانقطاعهما عن 
نشا مانغا ويا فا ورغبة في الآخرة» وصدقة بتلة. أي : 
منقطعة عن مالكها. 


(1) ورد في هامش الأصل : في «ثقات» ابن حبان و«الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم : 
أصبغ بن محمد بن عمرو. وفي «الميزان) : أصبغ بن محمد بن آبي منصور. 
مجهول» والأول توفي سنة ٤‏ ۲۸. 

(۲) سنن النسائي» .٠٠-٥۹/٦‏ 

(۳) «تهذيب اللغة» ۳/ .۲١۸۵‏ 


کڪ تڪ uuuwuuااا/)-‏ 

قال الطبري: والتبتل الذي أراده عثمان بن مظعون هو ما عزم عليه 
Sa E E aT‏ 
مطلقًاء قال تعالی : ایا الین ٤امنوا‏ کا رمو يبت ما اَل اله تک 
الية 1[المائدة: ۸۷] الية. 

وروي هذا عن ابن عباس وجماعة. 

وقول ا زيد: التبتل: العزوبة. يريد نوعًا من أنواع الشثل ؛ 

رابعها: 

إن قيل : من أين يلزم من جواز التبتل عن النساء جواز الأختصاءء 
وهو قطع عضوين شريفين بهما قوام النسل» وربما أفضى بصاحبه إلى 
الهلاك» وهو محرم بالاتفاق؟ فالجواب: إن ذلك لازم من حيث أن 
مطلق التبتل يتضمنه» (وكأن قائل الحقيقي)” الذي يؤمن معه شهوة 
التساء هو الخضاءء وكأنه أحذه بأكثر ما يدل عليه الأسم» والألم 
العظيم مغتفر في جنب صيانة الدين» فقد يغتفر الألم العظيم في جنب 
ما هو أعظم منه كقطم اليد للأگلَة» وكالكي والبظء وغير ذلك 
ودعوئ إفضائه إلى الهلاك غالبًا غير مسلم»ء بل وقوع الهلاك منه 
نادر» فلا يلتفت إليه» وخصاء البهائم يشهد لذلك» وما ذكرناه إنما 
هو تقدير ما وقع لسعد» ولا يظن أن ذلك يجوز لأحد اليوم» بل هو 
محرم بالإجماع» وكل ما ذكرناه إنما هو يمشي على الأخذ بظاهر 
قوله: (لاختصينا) ويحتمل أن يريد سعد: لمنعنا أنفسنا منع 
المختصي › والأول هو الظاهر. 


(۱) كذا في الأصل» وفي «المفهم» للقرطبي ٩ /٤‏ (وكأن قائل ذلك وقع له أن التبتل 
الحقيقي). وهو الأليق بالسياق. 


ع۰ د اتوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

قال المهلب : وإنما نهى اق عن التبتل والترغيب من أجل أنه مكاثر 
بهم الأمم يوم القيامة» وأنه في الدنيا يقاتل بهم طوائف الكفارء وفي آخر 
الزمان يقاتلون الدجال. فأراد اة أن يكثر النسل . 

قلت : وإذا كان التبتل الذي لا جناية فيه على النفس إنما هو منعها 
عن المباح لهاء فمنعها ما فيه جناية عليها بإيلامها -وهو الخصاء- أحرى 
أن يكون منهيًا عنه» وثبت أن قطع شيء من الأعضاء من غير ضرورة 
تدعو إلى ذلك حرام . 

وأما حديث أبي أمامة رفعه: «أربعة لعنهم الله فوق عرشه وأمنت 
عليه الملائكةء الذي يخصى نفسه عن النساء. .» الحديث» فهو 
منک كما قاله اؤ EE‏ 

ولا التفات إلى ما روي: «خيركم بعد المائتين الخفيف الحا“ 
الذي لا أهل له ولا ولد“ فإنه ضعيف بل موضوع» وكذا قول 
حذيفة: إذا كان سنة خمسين ومائة فلأن يربي أحدكم جرو كلب خير 
لشن ان ری ول : 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۹۸/۷ . 

(۲) رواه الطبراني في «الكبير» ۸/ ۹۹ )۷٤۸۹(‏ بلفظ «الذي يحصن نفسه عن النساء». 

(۳) «العلل» لابن أبي حاتم )٠۲٤١( ٤۱١/١‏ وفيه الحديث بلفظ «الذي يخصي نفسه 
عن النساء). 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل : حاشية: الحاذ -بالحاء المهملة ثم ألف ثم ذال معجمة- 
الظهر. وهو حديث رواه أبو يعلى الموصلي من حديث حذيفة» ورواه الخطابي في 
كتاب «العزلة» من حديثه وحديث أبي أمامة. قال شيخنا العراقي : حديث ضعيف. 
آنتهئ. وفي حفظي عن ابن حزم أنه قال: إنه موضوع» قاله ... في «المحلئ». 

.٥١ رواه الخطابى فى «العزلة٠ ص‎ )٠( 

) رواه أبو نعيم في «حلية الأولیاء» ۷/ ۲۷ مرفوع من حديث حذيفة. 


(7n وئ‎ 

ومما يوهن ذلك أنه لو قيل بذلك لبطل النسل والجهاد والدين» 
وغلب أهل الكفر مع ما فيه من تربية الكلاب. 

قال ابن حزم: وليس النكاح فرصا على النساء لقوله تعالى: 
#إوالموود من ألشكاء [النور: ]٠١‏ الآية» وقوله اظ في الخبر الثابت : 
«الشهادة سبع سوى القتل» فذكر ا «المرأة تموت س ا 
قال: و [هي] التي تموت في نفاسها. «والمرأة تموت بكرا لم 
ته > اوقا و ةط فالساء شقا الرجال. وديف غلى: 
«ثلاث لا تؤخرها» منها : «الأيم إذا وجدت كفوًا»" . 

وللحاكم من حديث عائشة مرفوعًا: «ما من شيء خير لامرأة من 
زوج أو قبر*“ ولابن الجوزي في كتاب «النساء» من حديث زيد بن 
أسلم» عن أبيه قال عمر رضي الله عنه: زوجوا أولادكم إذا بلغوا 
ولا تحملوا آثامهم. وعن خليد بن دعلج قال: قال الحسن: بادروا 
ببناتكم التزويج . 

وللخلال في «علله» عن ابن أبي نجيح المكي رفعه: «مسكينة 
مسكينة آمرأة ليست لها زوج» قالوا: يا رسول الله» وإن كانت غنية 
من المال؟ قال : «وإن كانت غنية من المال» وقال بمثل ذلك في الرجل . 


(۱) رواه آبو داود )۳۱۱١(‏ والنسائی ۱٤-۱۳/٤١‏ من حدیث جابر بن عتيك. 

(۲) «المحلى» الع كوف رياد منه. 

(۳) رواه الترمذي (۱۷۱» )٠٠۷١‏ وقال: هذا حديث غريب» وما أرئ إسناده بمتصل. 

() لم أقف عليه عند الحاكم وعند الطبراني في «الاوسط» )۸۲٤١( ۱١۱/۸‏ من 
حديث ابن عباس بلفظ «للمرأة ستران» قال : وما هما قال: «الزوج والقبر» قال 
العجلوني في «اكشف الخفاء» :٤٠۷ /١‏ وهو ضعيف جدًا. 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال ابن معين: هذا مرسل. وأخرجه أبو نعيم والطبراني في 
E hash‏ 

ينعطف على ما مضي : لا يجوز لأحد من المسلمين تحريم ما أحل 
الله لعباده المؤمنين على نفسه من طيبات المطاعم والملابس والمناكح 
إذا خاف على نفسه بإحلال ذلك لها بعض الخبث والمشقة أو أمنه؛ 
وذلك لرده اث8 التبتل على عثمان بن مظعون» فثبت أنه لا فضل في 
ترك شيء مما أحله الله لعباده» وآن الفضل والبر إنما هو في فعل 
ما ندب عباده الیه» وعمل به رسوله وسنه لأمته» واتبعه عل منهاجه 
الأئمة الراشدون؛ إذ كان خير الهدي هديهء فإذا كان ذلك تبين خطاً 
من آثر لباس الشعر والصوف على لباس القطن والكتان إذا قدر على 
لبس ذلك من حله» وآثر أكل الفول والعدس على أكل خبز البر 
والشعير»ء وترك أكل اللحم والودك؛ حذرًا من عارض الحاجة إلى 
النساء» فإن ظن الظان أن الفضل في غير ذلك قلنا: لما في لباس 
الخشن وأكله من المشقة على النفس وصرف فضل ما بينهما من 
القيمة إلى آهل الحاجة فقد ظن خطأء وذلك أن الأول للإنسان 
بالنفس إصلاحها وعونها له على طاعة ربهاء ولا شيء أضر للجسم 
من المطاعم الرديئة؛ لأنها مفسدة لعقله ومضعفة لأدواته التي جعلها 
الله سببا إلى طاعاته. 


(۱) «معرفة الصحابة» لأبي نعيم »)۷٠٤١( ۳٠۳۹/١‏ «المعجم الأوسط» للطبراني 
.(0۸A4) TEA /‏ 


س ڪتابُ النڪاح 

وفيه: ان خصاء بني آدم حرام» وذلك أن التبتل إذا كان منهيًا عنه 
ولا جناية فيه على النفس غير منعها المباح» فمنعها ما له فيه جناية 
فا اا فايع بق فاعضا اى انرو ا 
عنه» فثبت بها أن قطع شيء من أعضاء الإنسان من غير ضرورة تدعو 
إلى ذلك حرام» كما أسلفناه» وسواء في ذلك الصغير والكبير › 
ولأن فيه تغيير خلق الله» ولما فيه من قطع النسل وتعذيب الحيوان 
كما أسلفناه» وأما غير الآدمي فإن كان لا يؤكل فكذلك» كما قاله 
البغخوي» وأما المأكول فيجوز في صغره دون كبر" . 

فصل : 

وقوله: ( «فاختص على ذلك أو ذر» ). وقع في بعض الأصول: 
«اقتصر». بدل: «اختص». وهلذا مثل قوله: «واغملوا ما شنم 
[فصلت: ]٤١‏ لأنه أمر بعد حظر» فهو في معنى الزجر. 

قال ابن الجوزي : ليس بأمر» وإنما المعنى: إن فعلت أو لم تفعل 
فلابد من نفوذ القدر» وقد رأينا بعض جهال الأحداث يزهد في صباه» 
فلما أشتدت عليه العزوبة"“ جب نفسه» وبعضهم جبًّها قال: بحيائه من 
ربه. فانظر ما يصنع الجهل اهلف فاو ل ا ال هدا ل لك أن 
تتصرف في شيء إلا بإذن من رب العالمين» وهذا أمر لا يقال ما أذن 
له» بل قد حرمه ثم ينبغي أن الله وضع هذا الأمر لحكمة وهي إيجاد 
النسل› فمن تسبب في قطعه فقد ضاد الحكمة» ثم من النعمة على 


(۱) «التهذيب» للبغوي .۲٠٠/١‏ 
(۲) ورد بهامش الأصل: فى الآصل الغريزة. 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الرجل خلقه رجلا ولم يُجعل " أمرأة» فإذا جب نفسه أختار النقص على 
التمام» فلو مات من ذلك أستحق النار مع مكابدته في العاجلة شدة 
لا توصف» ومنع نفسه لذة ووجود ولد یذکر به أو يثاب عليه» وکان 
نسبه متصلا من آدم إليه فتسبب بقطع ذلك المتصل مع تشويهه نفسه 
وهواه يعد له بما رجاه» فإن قطع الآلة لا يزيل ما في القلب من 
الشهوة بل يزاد أضعافًا فيما ذكره الجاحظ في كتاب «الحيوان»“ 
وكتاب «الخصيان»» والعجيب من المتزهد الذي قال: إنه أستحيا من 
الله مما وضعه الله فيه» فلو شاء الله لم يضع هذا في نفسه. 

وفي حديث أبي هريرة إثبات القدرء وأن المرء لا يفعل باختياره 
شيئًا لم یکن سبق في علم الله سبحانه. 

قول ابن مسعود: (ثم أرخص لنا أن ننكح بالثوب). يعني : المتعة 
التي كانت حلالا في أول الإسلام ثم نسخت بالعدة والميراث 
والصدقات . 


OE SC OO 


(1) ورد في هامش الأصل : لعله يجعله» وما في الأصل صحیح› ویکون علیٰ ما لم 
يسم فاعله. 
(۲) «الحيوان» .٠١۷/١‏ 


ج ڪتابُ الذٌڪاح ume‏ 


٩‏ باب تِڪاح الأټّكار 

وَقَالَ ابن بي اكه فال اب عباس لحانة: ل ينح 

۷-- حَدٿَتا ٳشمَاعِيل بن عَبدِ اه قالَ: حَدَنِي آخي» عن سُلَيمَانَ» عَنْ 
هسام بن غزوةٌء عَنْ أبيهء عَنْ عَائِشَّةَ َة رضي اله عنها قالث: + فلت ا سول آهء 
رايت َو تَرَلْتَ وَادِيا وفیه شَجَرَة قد أل منهاء ووجذت شَجرا ‏ كل مِنهاء في بها 
نڪ زع َعيرك؟ قالَ: «في الي لَمْ بنع مِنْهَا». تغني: أن رَسُولَ اله 45 م يروخ 
بكرا غبرهًا. [فتح .]۱۲١⁄۹‏ 

۸- ديا عُمَيْدُ مید ن إشماعیلء حدقا أو أَصامةء عن هسام عن ل بيه بيه عن 


عَائِشَّة قَالَثْ: قال رَسُول الل 5يد: ‏ أريثك في اتام َء إا رَجُل بيلك 
فی سَرَقَةَ حَریر فقول : هاه مرک فَأشِفُها قدا هِيّ أت فول : إن يَكَنْ 
ا د يمضه». [انظر: ۳۸۹۵- مسلم: -۲٤۳۸‏ ۰ 

ثم ساق حديث عَاِسَة رضي الله عنها : : قلت : يا رسو 
َو َرَت راديا وَفيهِ شَجْرَةٌ قذ أل مِنْهَاء وَوَجَدذتَ سَجُرة ل وگل ناء 
في ايها گنت ترت بير ك؟ ال : «في التي َم يرع نها“ . تَغْني : اَن رَسول 
اله ڪي لم يروج بكرا عَيْرَمَا . 

وحديث عائشة أيضًا قَالّث: قال رَسُول الله بل : «أريئّك في الام 
مرن ٬‏ ٳدا رَجُل بيلك في سَرَقَةَ حرِبر يفول : هاه مرانک تأكشمها قدا 
هي أت اقول : إن يكن هذا من عند الله بمْضي». 

الشرح : 

هذا أسنده البخاري -أعني قول ابن أبي مليكة- في تفسيره في سورة 
النور عن محمد بن المثن» ثنا يحيى» عن عمر بن سعيد بن ابي حسين › 


س او ن و 
عله» فذکره E‏ 

وفن الخدي ف الت ئ ضر ب اتال و امان بال 
والحديث الثالث يأتي في التعبير في باب كشف المرأة في المناء") 
وقد سلف في باب تزويجها قبل الهجرة» وأخرجه مسلم أيضًا. 

وفي رواية: «جاء بك الملك»”. وفى «طبقات ابن سعد» عنها: 
لہا جاء جبريل بصورتي من السماء فيي حريرة فقال : تزوجها فإنها 

مرأتك. ولابن حبان في «صحيحه»: جاء بي جبريل إلى رسول الله 
ياه في خرقة حریر فقال : هه زوجتك في الدنيا الا 

وفي لفظ : قلت: يا رسول الله من أزواجك في الجنة؟ قال: «أما 
إنك منهن» قالت: فخيل إلي آن ذاك أنه لم يتزوج بكرا غيري” 

فصل : 

والسرقة به بفتح السين واحدة السرق وهي د شقق الحرير البيض . وقيل : 
الجيد من الحرير. 

قال أبو عبيدة: وأحسبها فارسيةء وأصلها سرة وهو الجيد”". 


(۱) سلف برقم .)٤۷٥۳(‏ 

(۲) سيأتي برقم (۷۰۱۱). 

(۳) رواها أبو یعلیٰ .)٤٤۹۸( ٤۷۲-٤۷۱/۷‏ 
(6) «الطبقات الکبری» ۸/ .٦۳‏ 

.)۷۰۹٤( ٦/۱٩۱ «(صحیح ابن حبان»‎ )٥( 
.)۷۰۹٩( ۸/۱٩ «صحیح ابن حبان»‎ )1( 

(۷) آنظر: «غريب الحديث» لأبي عبيد ۲/ .٠۷‏ 


عَنِ ابن عاس قالّ: ضفني سول اله ك قال «اللَهُمّ عله ا 
TINY sad = FEW pla = YY: OT‏ 
َد الوارٹ تتا الد عَنْ عِکرمَةء عَنِ ابن 
صمي سول افد ل وَقال: للم 

الكلام عليه من وجو 

أحدها 

هذا الحديث آخرجه البخاري هنا كما ترئ» وفي فضائل الصحابة 
عن آبي معمر» ومسدد عن عبد الوارث» وعن موسي عن وهيب کلاهما 
عن خالد بلفظ : اللَهُمٌ لَه الجحمة "٠‏ ال آبو مسعود الدمشقي: هو 
عند القواريري عن عبد الوارث. 

وأخرجه في الطهارة عن عبد الله بن محمد ثنا هاشم بن القاسم 
عن ورقاء» عن عبید الله بن آبي یزید» عن ابن عباس انه ا دل الخلاء 
فوضع لَه وضوءاً فقال: الله فقهه في الدين + 

وآخرجه مسلم في (فضل)" ابن عباس: نا زهیر وأو بكر بن 
النضرء ثنا هاشم به» ولفظه: الله فقهه . 


حدکا بو مَعْمره 
عباس 


(۱) سیاني برقم (۳۷۵7) باب: ذکر ابن باس رضي اله نها 
سيأني برقم )۱٤۳(‏ باب: وضع الماء عند الخلاه. 

في لج): فضائل. 

)لم (۲۴۷۷) كتاب: فضائل الصحابة. 


قصل : 

قوله: ( «فأكشفها» ) يحتمل -كما قال ابن المنير- أن يكون إنما 
رى منها ما يجوز للخاطب أن يراه» ويكون الضمير في فأكشفها» 
لل 

فصل : 

لم يشك اقث فيما رأئ» فإن رؤيا الأنبياء وحي» إنما أحتمل عنده 
أن تكون الرؤيا أسمّا» واحتمل أن تكون كنيةء فإن للرؤيا آسماء وکن › 
فسموها بأسمائها وکنوها بکناهاء» واسمها أن تخرج بعینها» وکنیتها آن 
تخرج على مثالها وهي أختها أو قرينتها أو جارتها آو سميتها. نبه عليه 
ابن العربي في «سراجه» وذكر القاضي عياض أن هه الرؤيا يحتمل أن 
تكون قبل النبوة» وإن كانت بعدها فله ثلاثة معان: 

أولها: أن تكون الرؤيا على وجههاء فظاهره لا يحتاج إلى تعبير 
وتفسير فسيمضيه الله وينجزه» فالشك عائد على آنها رؤيا على 
ظاهرهاء أو تحتاج إلى تعبير وصرف عن ظاهرها. 

ثانيها: المراد إن كانت هه الزوجية في الدنيا يمضه الله فالشك 
أنها هل هي زوجته في الدنيا أم في الآخرة» ويرده رواية ابن حبان 
السالفة. 

ثالثها : آنه لم يشك» أخبر على التحقيق وأتى بصورة الشك» وهذا 
نوع من أنواع البلاغة يسمى مزج الشك باليقين"" . 


() «المتواري» ص ۳۸۲. 
(۲) «إكمال المعلم» ۷/ .٤٤٥‏ 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فصل : 

فيه : فضل الأبكار على غيرهن» وقد حض الشارع على نكاحهن في 
حديث جابر الاتي : «هلا جارية تلاعبها وتلاعبك» وفي حديث كعب بن 
عجرة أنه الق قال لرجل : «هلا بكرا تعضها وتعضك» أخرجه ابن أبي 
خيثمة في الأول من «افوائده»'. 

وفي رواية لمسلم : «فھلا بكرا تلاعبها»" . 

وفي ابن ماجه من حديث عتبة بن عويم بن ساعدة » عن أبيه» عن 
جده مرفوعًا : «عليكم بالأبكار فإنهن أعذب أفواها وأنتق أرحامًا وأرضى 
ال 

ومن حديث زر» عن عبد الله مرفوعًا مثله”» وقال بعد: «باليسير» 

يعني : من العمل . 

وأخرجه أبو نعيم في «الطب النبوي» من حديث ابن عمر مرفوعًاء 
زاد بعد: «ارحامًا) : «وأسخن إقبالا وأرضیٰ باليسیر من العمل»”. 


(۱) رواه أيضا الطبراني في «الکبیر» ۱٥۰٩-٤۹/۱۹‏ (۳۲۸) من حديث كعب بن عجرة. 

(۲) مسلم )۷۱١(‏ بعد حدیث رقم )۱٤٩١(‏ کتاب الرضاع» باب اآستحباب نکاح ذات 
اليد» من حديث جابر. 

(۳) ورد في هامش الأصل: الحديث في «أطراف المزي» في مسند عتبة بن عويم بن 
ساعدة» رواه ابن ماجه في النكاح عن إبراهيم بن المنذر» عن محمد بن طلحة 
التيمي» عن عبد الرحمن بن سالم بن عتبة بن عويم بن ساعدة الأنصاري» عن 
أبيه» عن جده. وراجعت ابن ماجه فوجدته كذلك فیهاء فصوابه أن يقول: من 
حديث عبد الرحمن بن سالم بن عتبة بن عويم بن ساعدة» عن أبيه» عن جده. 

.)۱۸١۱( ابن ماجه‎ )٤( 

.)٠١١٤٤( ۱٤١ /۱١ رواه الطبراني في «الکبیر»‎ )٥( 

.(EA) €V-۷1 / «الطب النبوي»‎ )0( 


وفيه عبد الرحمن بن زيد بن أسلم» وهو ضعيف. وقيل في تفسير 
«أنتق أرحاما“ : أقبل للولد. وفي رواية : «وأطيب أخلاق». 

وفى البكر معان أخر: حداثة السن» وللنفس فى ذلك من الحظ 
ما هو معلوم» وفرة الحرارة المحركة للباءة» وعدم تعلقها بعغير 
زوجهاء إذ المرأة يتعلق قلبها بآتي عذرتهاء وأن الطباع تنبو عمن كان 
لها زوج قديمًاء والتهيؤ للولدء وأن المداعبة تليق بهن دون غيرهن 
من الكبار» وفي المداعبة نبعاث على أجتماع الماء وكثرته. 


IRN SIRKNS SRN 


(۱) رواه عبد الرزاق فی «مصنفه» )۱۰۳٤۲( ۱۱۰-۱٥۹/۲‏ عن مکحول قال: قال 
رسول الله .. الحديث. بلفظ : «وأغر أخلاتًا» ورواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» 
o /‏ بنحوه. 


س۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٠۰‏ باب نڪاح الثَيّبَاتِ 


م حَبِيبَة : : قال لِي اللي بل: ا ها 

نکن ولا أَخوَاتكیٌ». 

4- حديَتًا ابو النَعْمَانِء حدتتا هُسَيمُء حَدتَنَا سيار ڪن الشْعْييٌء عَنْ 
جابر بن عد اله قال: قَمَْنَا مَعَ الَبيّ ي مِنْ عُرْوَةء قََعَجَلْتُ عَلَّى بَعير لي قَطوفِء 
ما أت راء مِنَ الإبلء قدا E‏ جاک ؟» . ْب كنت حَيِيكٌ عه 
بځس. قال: « بكرا ا قلت ت قال لا جار يه تلاعبهًا وتلاعبک!». 
قال: فَلَّمَّا ذَهَبنًا لِنَذْحُلَ قال : «أمَهلّوا حت دلوا ليلا -آي: عشَاء- لِک 
مط اة وت المفيبة. [انظر: -٤٤۳‏ مسلم: ۷۱۵- فتح .]۱١١⁄۹‏ 

۰- دتتا کک شغ خا خارپ قال: سَمِعْتُ جَابر بن عد اله 
رضي الله عنهما يفول َرَوّجْتُ قال لي رول اله :َا تَرَوّجْت». فَمُلْتُ 
زوجت تَيّبا. فُقَال: «ما لک وَللْعَداریٰ وَلِعَابها». فَذَكرتُ َلك لمرو بن ديار 
قال عَمڙو سَمِغْتُ جار ب عبد اله يمٌول: قال لي رَشول اله ل َا جار 
تلاعبها وتلاعبک». 

ثم ساق حدیث جابر: قَعَلنَا مَمَ رسول الله ل ِن عَزْوَةٍ . 
الحديث. وفيه: «قَهّلا جار ية تلاعبها وتلاعبگ!)». . وفي رواية: «مالك 
وللعذارى ولعابها» . 

الشرح : 

حديث أم حبيبة أسنده بعد عن الحكم بن نافع» ثنا شعيب» عن 
الزهري» أخبرني عروة أن زينب بنت أبي سلمة أخبرته عنها . 


0 سيان برقم )٥۱١۱(‏ كتاب: النكاح» باب: اراتهتڪم آل ارستك). 


سد ڪتابُ النّكَاح ۳( 


ووجه مطابقته للترجمة أنه خاطب أزواجه ونهاهن أن يعرض عليه ربائبه 
لحرمتهن» وهو تحقيتق أنه الط تزوج الثيب ذات البنت. نبه عليه ابن 
ال 

وحدیث جابر سلف في الصلاة وعدة مواضع . 

وقوله: ( «ولعابها) ) هو بضم اللام وكسرها. قال عياض : رواية 
مسلم بالكسر لا غيرء يريد الملاعبة”". وقال المازري: رواية أبي ذر 
من طريق المستملي بالضم"» وكذا قال صاحب «المطالع»: أنها 
رواية أبي الهيثم . وكأنه ذهب إلى اللعاب -وهو الريق- يريد رشفه 
وامتصاصه . 

وقال ابن بطال: هو مصدر لاعب ملاعبة ولعابًاء كما تقول: قابل 
ا را 

وقال ابن التين: هو من اللعب» وقيل: من اللعاب» وعلى هذا 
الضم والكسر. 

والعذارى: الأبكار. 

فصل : 

وفيه : جواز نكاح الثيبات للشبان إذا كان ذلك لمعنى كالمعنى الذي 
قصد له جابر من سبب آخواته» وذلك أن يكون للناكح بنات أو أخوات 
غير بالغات يحتجن إلى قيم أو متعهد. 


(۱) «المتواري» ص ۱۸۱. 
(۲) «إكمال المعلم» .1۷٤/٤‏ 
(۳) «المعلم بفوائد مسلم» .٤۳۹/۱‏ 


() «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۷۲. 
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وفيه: أن نكاح الأبكار للشبان أولى لحضه عليه بقوله: «فهلا 
جارية). 

وفيه : سؤال الإمام عن أحوال أصحابه في نكاحهم ومفاوضتهم في 
ذلك . 

وفيه : أن ملاعبة الأهل مطلوبة؛ لأن ذلك يحبب الزوجين بعضهما 
لبعض ويخفف المؤنة بينهماء ويرفع حياء المرأة عما يحتاج إليه الرجل 
فى مباعلتها» قال تعالى فى نساء أهل الجنة: «إعر أرب © € [الواقعة : 
۷ والعروب المتحببة إلى زوجهاء ويقال : الغنجة العاشقة له» ويقال : 
الحسنة التبعل . 

قصل : 

قوله: ( مهلوا حت تدخلوا لیا ) یرید: حتیٰ يستقبلکم خبر 
قدومكم إلى أهليكم فتستحد المغيبة وتمتشط الشعثة. أي: تصلح كل 
أمرأة نفسها لزوجها ما غفلت عنه لغيبته» وإنما معن ذلك؛ لئلا يجد 
منها ريخًا أو حالة يكرههاء فيكون ذلك سببًا إلى بغضهاء وهذا من 
حسن آدبه . 

فإن قلت: هذا مخالف لقوله: «لا يطرقن أحدكم أهله ليان“ 
قلت: إن هذا قاله لمن يقدم بغتة من غير أن يعلم آهلهء وأما هنا 
الث لشعثة ود تستحد | لمغيبة . 


(۱) سيأتي برقم )٥۲٤٤(‏ كتاب النكاح»ء باب لا يطرق أهله ليا إذا طال الغيبة» من 


حدیث جابر بن عبد الله. 


قوله : ( «لا تعرضن) ) قال ابن التين : ضبط بضم الضاد» ولا أعلم 
له وجها؛ لأنه إنما خاطب النساء أو واحدة منهن» فإن كان خطابه 
لجماعة النساء -وهو الأبين- فصوابه تسكينها؛ لأنه فعل مستقبل 
مشي على أصله مع نون جماعة النساء» ولو أدخلت عليه النون 
المشددة لكان تعرضنان؛ لأنه تجتمع ثلاث نونات فيفرق بينهن بألف»› 
ولو كانت النون الخفيفة لم يصح؛ لأآنها لا تدخل في جماعة النساء 
ولا في الأثنين» وإن كان خطابه لأم حبيبة خاصة» فتكون الضاد 
مكسورة والنون مشددة» فإن كان الفعل مؤكدًا بالنون الخفيفة كانت 
الوت شاك 


IRE SRNR 
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۱ باب ڌَرويج الصْعَارِ مِنَ الڪبَارِ 

ا- دتتا عَيْدُ الله ِن يُوستَ» حَدتا اللَيْتُء عَن يَزيڌء عَن عِراكٍ» عَنْ 
غُروة أن التي 5 حَطَّبَ عَاِشَة إلى أي بكر قال ل اپو بكر ٠‏ إنّمَا اا ارك 
فَقَالَ : : «أنْتَ اخي في دين الله تابه وهي لي حَلَال». [فتح ۱۲۳/۹]. 

ذكر فيه حديث عروة بن الزبير أن التي اة حصب عَايِشَة إلى أي 
بخر» كمال ر له بُو برٍ: إنّمَا أا اوك قَمًال: «أنت أخي في دين الله 
وَكتَابه» وهي لي حَلال». 

هذا الحدیث من آفراده» وهو مرسل کما ترئ» وقد نبه عل ذلك 
الحميدي'“ والدارقطني وأبو نعيم الأصبهاني وأبو مسعود الدمشقي 
وخلف الواسطي» وأما أبو العباس الطرقي فأخرجه في كتابه مسندًا 
عنه» عن عائشة رضي الله عنها. 

واعترض الإسماعيلي فقال: ليس في تعيين الرواية ما ترجم عليه» 
فأما صغر عائشة فمعلوم من غير هذا. وفي «الطبقات» من حديث: لما 
خطب رسول الله ية عائشة» قال أبو بكر : يا رسول الله » قد كنت وعدت 
بها أو ذكرتها لمطعم , بن عدي لابنه جبير بن مطعم فدعني حت اسلها 


و f“‏ )€( 
وفي لفظ : فطلقها جبير بن مطعم 
وقام اللإجماع على أنه يجوز للآباء تزويج الصغار من بناتهم وإن كن 


(۱) «الجمع بین الصحیحین» ۱۰۹/۲ (۲۲۱"). 
() «الإلزامات والتتبع» ص٤٤۳ .)۱۸١(‏ 

.٥۸ /۸ «الطبقات»‎ )۳( 

() رواه الدارقطني ۳/ ۲۷۹-۲۷۸. 


فی المهد» کما حکاہ ابن ظا إلا آنه ل يجوز لأزواجهن البناء بهن 
إلا إذا صلحن للوطء واحتملن الرجال»ء وأحوالهن تختلف فى ذلك على 
بنت ست سنین »› وبن بها بنت تسع سنين كما ذكره البخاري بعد هذا في 
إنكاح الرجل ولده الصغير" . 
البكر حتى تستأذن» أنها البالغ التي لها إذنء إذ قد أجازت السنة أن يعقد 
الأب النكاح على الصغيرة التي لا إذن لها . 
واختلف العلماء في تزویج الأولياء غير الآباء اليتيمة الصغيرة› فقال 
ابن أبي ليل ومالك والليث والثوري والشافعى وابن الماجشون وأحمد 
وأبو ثور: ليس لغير الآباء تزويج اليتيمة الصغيرة» فإن فعل فالنكاح 
)€( 
باطل“ . 
وحكى ابن المنذر عن مالك أنه قال: يزوج الوصي الصغيرة دون 
الأولياء إذا كان وصي الأب والجد عند الشافعي عند عدم 
الأب کالات. 
(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۷۲. 
(۲) سيأتي برقم )٥۱۳۳(‏ كتاب: النکاح. 
(۳) «اللإشراف» ۲٤/۱‏ بمعناه. 
€3 آنظر : «الاستذکار» ٥۸-0۷ /۱١‏ «اللإشراف) ۲٦/١‏ «المخني» 4/۹ 
)٥(‏ هكذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: وصيها لها. 


ولا يزوجها أحد من الأولياءء ولا الأوصياء حتى تبلغ للحيض› فزوجها الوصي 
(۷) «الأم» .۱٠/١‏ 
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وقالت طائفة : إذا زوج الصغيرة غير الأب من الأولياء فلها الخيار 
إذا بلغت . 

روي هذا عن عطاء والحسن وطاوس» وهو قول الأوزاعي وأبي 
حنيفة ومحمد» إلا أنهما جعلا الجد كالأب لا خيار في تزويجه. 

وقال أبو يوسف: لا خيار لها في جميع الأولياء”. 

وقال أحمد: لا رى للوصي ولا للقاضي أن يزوج اليتيمة حتى تبلغ 
نسع سنین › فإٍذا بلغت ورضیت فلا خیار لها . 

وحجة من جعل لها الخيار إذا بلغت أنه الك لما أمر باستئمار اليتيمة 
- ولا تستأمر إلا من لها ميزة ومعرفة» كان لها الخيار والاستئمار إذا 

وحجة الأول قوله: «تستآمر البتيمة في ET EE‏ 
أستئمارها إلا ببلوغهاء ولا يجوز أن يكون العقد موقوفًا على 
آستئمارها بدليل آمتناع الجميع من دخول النكاح في النكاح ووقوفها 
إلى مدة الخيار. 

وفرق مالك بين اليتيمة واليتيم» وأجاز للوصي تزويج اليتيم قبل 
البلوغ من قبل أن اليتيم لما كان قادرا على رفع العذر الذي يرفعه 
الولي إن كرهه بعد بلوغه جاز؛ لقدرته على الخروج منه» وليس 
كذلك؛ لأنها لا تقدر إذا بلخت على رفع العقد؛ لأن الطلاق ليس بيد 
(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۵۷٥۲ء‏ «الإشراف» .۲١/١‏ 
(۲) «مسائل الإمام أحمد برواية الكوسج» ۱ )۸٩۱(‏ وفیها (قال أحمد: لا ری 


للولي) بدلا من للوصي. 
(۳) رواه آبو داود (۲۰۹۳)» والترمذي (14)› والنسائي ۷/٦‏ من حدیث ات 
هريرة» والنسائي ۸٤ /٦‏ من حديث ابن عباس. 


©0 


ثانيها : في التعريف برجاله : 

کے کی کن اا 

وآما عكرمة فهو: أبو عبد الله المدني مولى ابن عباس أصله من 
البربر من أهل المغرب» سمع مولا وابن عمر» وخلقًا من 
الصحابة» وكان من العلماء في زمانه بالعلم والقرآن» وعنه: 
أيوب وخالد الحذاء وخلق» ونكلم فيه لرأيه» واطلق نافع وغیره عليه 
الكذب. 

وروی لَه مسلم مقرونًا بطاوس وسعيد بن جبير» واعتمده البخاري 
في أكثر ما يصح عنه من الروايات» وربما عيب عليه إخراج حديثه 
ومات ابن عباس وعكرمة مملوكء فباعه علي ابنه من خالد بن يزيد بن 
معاوية بأربعة آلاف دينار» فقال له عكرمة : بعت علم أبيك بأربعة آلاف 
دینار فاستقاله فاقاله وأعتقه» وكان جوالًا في (البلاد). 

ومات بالمدی: 


ودفن بھا سنة حمس أو ست آو سبع وماثة» ومات 
معه في َلك اليوم كثبر الشاعر» فقيل: مات اليوم أفقه الناس وأشعر 
الناس. وقيل: مات عكرمة سنة خمس عشرة ومائةء وقيل : بلغ ثمائين. 

واجتمع حفاظ ابن عباس عَلَى عكرمة فيهم : عطاء وطاوس؛ 
وسعید بن جبير» فجعلوا يسألون عكرمة عن حديث ابن عباس؛ 
فجعل بحدثهم وسعيد كلما حدث بحديث وضع إصبعيه الإبهام عَلّى 
السبابة أي سواءء حبّل سألوه عن الحوت وقصة موس فقال عكرمة: 
کان يسایرهما في ضحضاح من الماء. فال شید اھ ی ابن 
عباس انه تًالَّ: کان يحملانه في مکتل -يعني الزنبيل- فقال أيوب: 


١‏ في (ف): المدية. 


کے ڪتابُ اللّكَاح 


النساءء فافترقا بهِه العلة» ولأن السنة وردت في منع العقد على اليتيمة 
حت تستأمر» ولا يصح أستثمارها إلا بعد البلوغ» هذا قول مالك" . 

فصل : 

قال المهلب: وفى حديث عائشة من الفقه جواز خطبة الرجل لنفسه 
إل ولي المخطوبة إذا علم أنه لا يرده؛ لتأكد ما بينهما» ويحتمل قول 
أبي بكر لرسول الله بل : (إنما أنا أخوك) أن يعتقد أنه لا يحل له أن 
ê EE‏ فأعلمه أن أخوة 
الإسلام ليست كأخوة النسب والولادة» فقال: إنها لي حلال بوحي 
من الله» كما قال إبراهيم للذي أراد أن يأخذ منه زوجته: هي أختي 
-يعني في الإيمان- لأنه لم يكن أحد مؤمن يومئذ غيرهما" . 

قلت : ويجوز أن يكون خطبها بواسطة» يؤيده رواية ابن أبي عاصم 
من حديث يحيىٰ بن عبد الرحمن بن حاطب» عن عائشة رضي الله عنها 
آنه الت أرسل خولة بنت حكيم أمرأة عثمان بن مظعون تخطبها عليه» 
فقال لها أبو بكر: وهل تصلح؟ إنما هي ابنة آخيه» فرجعت إلى 
رسول الله ييه فذكرت ذلك له فقال: «ارجعى فقولى له: أنت أخى 
في الإسلام وابنتك تصلح لي» فأتت أبا کی فذکرت فغال: اوغ د 
رسول الله ا فجاء فأنکحه ٠,‏ 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» /٤‏ ۳۹۹. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۷/ .۱۷١۹-۱۷٤‏ 
(۳) «الآحاد والمثاني» /٩‏ ۳۹۰-۳۸۹ (۳۰۰۹). 
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۲- باب إلّی م کک وَآي النسَاءِ خَير؟ 
وما يُشْدَحَبُ اق د ج يتحر لنطفه من غير یجاب 
0۸ خدتا آبو ليان ارتا شعت حدقا ُو الرنادِء عَنِ الأغُرجء ء عن أن 
هُرَيْرَةً رضصی الله عله > ڪن التي 6 قال : : خير ر نسّاءِ ء رکين الإبل صّالحو نسًاءِ 
و ا عل و فی صِعَرو› وأرغاء على ر زوج ن دات يله . [انظر: 
4- مسلم: ۲۵۲۷- فتح ۱۲۵/۹] 


ذكر فيه حديث أي هُرَبْرَةَ رضي الله عنه قال : «خير نِسَاءِ رکس الإبل 
اء ُرَيْش» أَحْتَاهُ ل وَلَدِ في صتّروء وَأَرْعَاهُ على زوج في دات يدو». 
وسلف في أحاديث الأنبياء» ويأتي في TE‏ 
وفيه : الحث على زواج أهل الصلاح والدين» وشرف الإبل؛ لأن 
ذلك يمنع من ركوب الإثم وتقحم العار» ولهذا المعنى قال اكا : 
فك دات ادن ترت داك انعا رکه الال ناء العرب 
ونساء قريش من العرب فلنساء قريش خير نساء العرب» وقد بين اكل 
بها استر جلك وهو حنوهن على أولادهن»› ومراعاتهن لأزواجهن› 
وحفظهن لأموالهم» وإنما ذلك لكرم نفوسهن» وقلة غائلتهن لمن 
عاشرنه وطهارتهن من مكايدة الأزواج ومشاحتهن . 
وفيه : e‏ الرجل نساء قومه وولياته بفضائلهن . 
معن «أحناه) : افق وأرأف ١‏ تحتاج في تربيته إلى الإشفاق 
)١(‏ سيأتي برقم )٥۳٦١(‏ باب: حفظ المرأة زوجها في ذات يده والنفقة. 
۳) رواہ مسلم برقم )٥٤/۷۱١(‏ بعد رقم )۱٤٩٩(‏ کتاب: الرضاع» باب : استحباب 
نكاح البكر» من حديث جابر» وسيأتي برقم )٥٠۹١(‏ من حديث أبي هريرة بنحوه. 


سد ڪتابُ النّكاح ا 


والرفق» يقال: حنا عليه يحنو» وحن يحني» وحن يحني . 

«اوأرعاه على زوج في ذات يده» e‏ في ماله الذي استرعاها 
عليه . 

وقوله: (وما يستحب أن يتخير لنطفه) . هو لفظ حديث اُخرجه ابن 
ماجه"“ من حديث عائشة رضي الله عنها أن النبي بي قال: «تخيروا 
لنطفكم وانكحوا الأكفاء» وأخرجه الحاكم في «مستدركه» وقال: 
صحيح الإسناد» وذكر له متابعًا" . وخولف. 


IRN IRN SAKNS 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: في سنده في ابن ماجه والحاكم الحارث بن عمران» وهو 
متهم وقد ذكر له الحاكم متابعًا والمتابع له عكرمة بن إبراهيم» وهو ضعيف. 
(۲) «سنن ابن ماجه» »)۱۹٦1۸(‏ «المستدرك» ۱۹۳/۲. 
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۴- باب اتان السَرَاري وَمَن ْدَق ق حَاريته ثم تَروحَها 

۳- حَدثَنّا مُوسّى بُ إشمَاعيل» حَدَتنا عَبدُ الواجدِء حَدثنًا ا ب 
الهَمْدَانيء حًا السَعْبنْ قال : : حَدَثِّي أ رة عن بيه قال : قال ر شول :انه 
کل : انما رَجْلِ E EAN ARTE‏ 
ادها ثم عقا وَتَزَوجُهاء قله أَجُرَان» وَأيما رَجُلِ من اهل الكتاب آمَنّ 


E 


ذله خرن 


ہے ی ی 4 


وات بی قله اران انتا تعلو آدی عى ماله حن ر 
قال الشَعبيْ: حُذْهَا بعر سَيْءٍء قذ كان الوَجُلٌ يَرْحَل فِيما دُوتَة إلى الْدِية. وَقال بُو 
يکر ن آي حصِينء ن أي بزةء عن أبيهء عن لني 4: «أعَمَهَا تم أَصْدَقَهاء. 
[انظر: ۹۷- مسلم: -۱٥٤‏ فتح ۱۲1⁄۹] 

-‰٤‏ حدثَتًا سَعيدٌ بن تَلِيدء قال : احبر ابن وَهْب» قال: 


حازم عن ايوبء عن مء عن أي هُرَيْرَةً قال: قال و 


ا غاا ا اًتْ: کل ا ب ١‏ وَأخدَمَني 
آجُر». قال أبُو هُرَيْرَةّ: فلك امک يا بي مَاءِ السَمَاء. [انظر: ۲۲۱۷- مسلم: ۲۴۷- 
فتح ۱۲1/۹[ 

٥‏ حَدتتا َيه حَدَتتا إشمَاعِيل ِن جغفرء عن مَيِء عن اس رضي الله 

عنه قال: اقام الب ي بين خير وَالْدِيَة تلاا يى عَلَيِه بِصَفِيَةَ بلتِ ځُيىء 
قَدَعَوْت المشلِمينَ إلى وَلِيمَته» فما كان فيها مِنْ حُبز وَلا م مر بالأنْطاع E‏ 
فيها مِنَ اللّمر وَالأقط والسَمُن نانول فال الحلكرنة إخد ئ امات 
امَومِنِينَء أ با مَلَكَثْ يَمينُه؟ قَقَالوا: إِنْ حَجَبها فَهْي من أَمَهاتِ الؤْمِنِينَء وَإِنْ ۸ 
ا ا لا أزتحل وَطى لها حَلَْهُ وَمَدّ ا حاب بها وبين 
الناس. [انظر: ۳۷۱- مسلم: -۱۳٣۵‏ فتح .]۱۲١⁄۹‏ 


س ڪتابُ النڪاح ۳( 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : 

حدیث الشعبي عن ابي بردة» عَنْ ايء قال : قال سول الله ك : 
«أيّمَّا رَجُل كانَّثْ عِنْدَهُ وَلِيدة َلْهَا إلى أن قال «ثم أعقَهّا وتزوجها فله 
أجران . .» الحديث -وسلف في العتق“ وغيره- قال الشعبي خذها بغير 
شيء» قد كان الرجل يركب فيما دونه إلى المدينة وقال أبو بكر عن أبي 
حصین › عن ابي بردة» عن أبيه عن النبي لا : «أعتقها ثم أصدقها» . 

وهذا أسنده الإسماعيلي عن الحسن» ثنا مسلم بن سلام» ثنا 
أبو بكر- يعني : ابن عياش- عن أبي حصين بلفظ : «ثم تزوجها بمهر 
جدید کان له أجران» . 

ورواه ابن حزم من طريق يحي بن عبد الحميد الحماني» عن 
E‏ 

قال ابن حزم : تفرد به يحيیٰ» وهو ضعيف جدًا» والخبر مشهور من 
رواية الثقات ليس فيه: «بمهر جديده. 

وأبو بكر هذا سمه كنيته على الصحيح. وقيل: أسمه شعبة. 
وآبو حصين بفتح الحاء اسمه عثمان بن عاصم آسدي کاهلي» کوفي » 
مات سنة ثمان وعشرين ومائة» ومات قبله أبو بكر بن عياش سنة 
اين وقيل : ثلاث» وقيل: أربع وتسعين ومائة» وذكر أنه أكبر من 
الثوري بسنة""» وهو مول واصل الأسدي. 


(۱) سلف برقم )۲٥٤٤(‏ باب: فضل من أدب جاريته وعلمها. 
(۲) «المحلیٰ) .٥٠٥-٥١٤/۹‏ 
(۳) ذكر المزي في «التهذیب» ۳/ ٠۳٠١-۱۳۲‏ أنه أكبر من سفيان بأربع سنين. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واسم أبي بردة عامر بن ابي موس عبد الله بن قيس بن سليم بن حصًار 
الأشعري قاضي الكوفي» مات سنة ربع » وقيل : سنة ثلاث ومائة» وقيل : 
قبل موس بن طلحة بأيام» ومات موسى سنة ست" ومائة . ومات عامر بن 
شراحيل الشعبي على قول . ورواية الشعبي عن أبي بردة في الأول تدخل 
في المدبج . ومات أبو موسى سنة أربع أو أن ت وا ربعن عن لات وسن : 
وقیل : ا ممن و ادى أو إن ومین : 

فصل : 

قوله: ( «ثم أصدقها هو» ) بيان لقوله قبله: «وتزوجها فله أجران» 
وظاهره توقف حصولهما عليه . 

وفيه : دلالة للشافعي ومالك أن عتقها لا يكون صداقًا» وأن فعله في 
صفية خاص به وأخذ بظاهر حديث صفية أحمد وإسحاق وجعله 
E‏ 

فصل : 

قوله : ( «وآیما رجل من آهل الکتاب آمن بنبیه وآمن بي فله آجران» ). 

قال الداودي : قوله: «من آهل الكتاب» يعني : كان على دين عيسى . 

قال: وأما اليهود ومن كفر من النصارى فليسوا من ذلك؛ لأنه 
لا یجازی على الكفر بالخير. 

واستدل بقوله تعالیٰ: إا کا ن لو ملي * اريك ن 
[القصص: ۳ه ]٠٤‏ الاية. 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: صوابه: ثلاث ويقال: سنة أربع. 
(۲) آنظر : «عیون المجالس» ۳/ ۵۷٠٠ء‏ «مختصر المزني» بهامش «الام» ۳/ ۲۹۳-۲۹۲. 
(۳) آنظر: «المغني» ۹/ .٤٥۴‏ 


سد ڪتابُ النّڪاح 
الحديث الثاني : 
حديث محمد عَنْ أي هُرَيْرةَ رضي الله عنه قال : قال الب كلياة. 
وعنه عَنْ ابي هُرَيْرَةَ قال لم يَكذِٺ راهيم إ إلا لات كَذَبَاتِ يتما : 
راهيم مر جار وَمَعهُ ساره و الا فَأعَطَاهَا هَاجَرَ» قَالَّتُ کت 


ر غود 


له يد الكافر وَأخدَمَني هاجر». قال ابو هُرَيْرَةَ: ِلك َمُكَم يا بي مَاءِ 
السّمَاء. كذا هو في الأصول الأول مرفوعًا » والثاني وقفه على أبي 
هريرة. وفي بعضها رفعه. 

وذكر أبو مسعود وخلف: أنه موقوف» وأبى ذلك الطرقي وغيره. 

وهذا الحديث سلف في البيع وأخادت لاء ووجة دل 
هنا أن هاجر كانت أمة مملوكة وهبها الكافرء وقبول إبراهيم لهاء 
وأولدها بعد أن ملكها فهي سرية. 

واتخاذ السراري مباح؛ لقره تعالن: رما مک اده 
[النساء: ]۳١‏ فأباح الله تعالى ملك اليمين كما آباح النكاح» ورغب اكك 
في عتق الإماء وتزويجهن بقوله: إن فاعل ذلك له أجران. 

وفي «مسند أحمد» بإسناد فيه ضعف من حديث ابن (عمرو) رضي 
الله عنهما مرفوعًا: «انكحوا أمهات الأولادء فإني آباهي بكم يوم 
القيامة Tr‏ 


(1) سلف في البيوع برقم (۲۲۱۷) باب: شراء المملوك من الحربي .. وسلف في 
أحادیث الأنبیاء برقم (۳۳۵۷) باب قول الله تعالی : راسد اله إبهيم خليا. 

(۲) في الأصل: (عمر) والمثبت «من مسند أحمد». 

(۳) «مسند آحمد» ۱۷۲-۱۷۱/۲. 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فصل : 

هذه الثلاث في الظاهر لا في الباطن (لأن)“ معنى أختي: في 
الإسلام» وسقيم سأسقم؛ كقوله: إبّك مَيَك [الزمر: ]۳١‏ وبل 
َعَم يرهم [الأنبياء: ]٦١‏ أي: إن نطقوا فهو الفاعل . 

وقول أبي هريرة رضي الله عنه :(يا بني ماء السماء) يريد أنهم يتبعون 
مواضع القطر ليس لهم موطن . 

الحديث الثالث : 

حديث أنس في قصة صفية سلف في المغازي في غزوة ا 
وذكر خلف: أنه رواه أيصًا في الأطعمة” . ويحتاج إلى تأويل قوله: 
فقال المسلمون: إحدى أمهات المؤمنين .. إلى آخره مع الحديث 
الذي بعده: (أعتقها وجعل عتقها صداقها) وراويهما انس فإنه إذا 
جعل عتقها صداقها كيف يشکون ويقولون: إن نكحها فهي من أمهات 
المؤمنين» ويحتمل أن يكون قائل ذلك من لم يعلم عتقه كط لها . 


فصل : 
واحتج به من وجب الوليمة» وهو أحد و الشافعى واوو 


ذكر ابن المرابط في قول أنس السالف في غزوة خيبر أصدقها نفسها . أنه 
من روايته وظنه» وإنما قال ذلك؛ مدافعة للسائل» آلا تری آنه قال: 


)١(‏ في الأصل: (لا) والمثبت هو الملائم للسياق. 

(۲) سلف برقم .)٤٤۰۰٩(‏ 

(۳) سيأتي برقم )٥۳۸۷(‏ باب: الخبز المرقق والأكل على الخوان والسفرة. 
(6) ورد بهامش الأصل: المذهب أنها سنةء وفى قول أو وجه: واجبة. 
)٥(‏ آنظر: «الأم» ٤/۳۹-٠٠ء‏ و«المحلى» 4/ .٤٠١‏ 


سے تاڪ س۷ا 
(فقال المسلمون: إحدى أمهات المؤمنين)» فكيف علم أنس أنه أصدقها 
نفسها قبل ذلك» وقد صح أنه لم يعلم أنها زوجة إلا بالحجاب. فدل 
على أن قوله هذا لم يشهده عليه نبينا عليه الصلاة والسلام ولا غيره» 
وإنما ظنه آنس والناس معه ظتًا مع أن كتاب الله أحق أن يتبع» قال 
تعالى: وة مَْمِتَةً إن وهبت َمْسا الآية [الأحزاب: .]٠١‏ وهو 
دال على أنه عتقها وخيرها في نفسها فاختارته فنکحها بما خصه الله 
تعالیٰ بغیر صداق . 

قلت: روئ أبو الشيخ ابن حَيّان من حديث شاذ بن فياض» ثنا 
هاشم بن سعيد» ثنا كنانة» عن صفية قالت: أعتقني رسول اله يلا 
N‏ 

وذكر رزين وابن منده وأبو نعيم وابن عبد البر وغيرهم أنه هع 


(TD 
أصدق صفية جارية تدع ر‎ 


1 ٍ 
روئ انس رضي الله عنه أنه ا a‏ ذکره 
الحارث بن اف أسامة في «(مسنده) ۳ ا ه ابن المدين ‏ 


(۱) رواه أیصًا الطبرانی فی «الکبیر» ۷٤-۷۳/۲٤‏ (٤۱۹)ء‏ و«الأوسط» ٠١٤/١‏ 
)140۳( ا 

(۲) ذكرها ابن الأثير في «أسد الغابة» ٠٠۹/۷‏ (1۹1۳) وعزاها لابن عبد البرء وابن 
منده» وأبي نعيم» وترجم لها أبو نعيم في «معرفة الصحابة» /٦‏ ۳۳۲۳۲ (۳۸۷۹)ء 
وابن عبد البر في «الاستیعاب» /٤‏ ۳۹۷ (۳۳۷۳)ء ولم يذكرا أنه ئي أصدقها 

(۳) رواه الحارث كما فى «بغية الباحث» ص .)٥٠١( 1١۲‏ 

9) آنظر: «تاریخ بغداد» ۱۲/ .٠٠١‏ 


۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وروي أيضًا من حديث إسماعيل بن عياش» عن الحجاج بن أرطاة» 

عن الزهري» عن انس» وهو ضعيف”. 
فصل : 
قد أسلفت الخلاف في عتق الأمة على أن يكون صداقهاء وهو 

ممتنع عند أكثر العلماء أنه إنما يكون صداقا إذا قارن العقد أو صادف 

عقدًا» فأما إن تقدم عليه فلا يصح» والعتق هنا مقدم على العقدء فلم 
يكن صداقًا» فمن أعتقها على أن تزوّجه من نفسها فأبت فلا لزوم 

عليها ؛ لأن الإجبار ساقط عنها بزوال الرق» فكان لها الخيار. 
وقال ابن بطال: أختلف العلماء فيمن أعتق جارية وتزوجهاء فذهب 

قوم إلى أنه إن أعتقها وجعل عتقها صداقها فهو جائز» فإن تزوجته 

فلا مهر لها غير العتاق على حديث صفية. روي هذا عن أنس أنه فعلهء 
وهو راوي حديث صفية» وهو قول سعيد بن المسيب والنخعي وطاوس 

والحسن وابن شهاب» وإليه ذهب الثوري وأبو يوسف وأحمد وإسحاق ". 
وقال آخرون: ليس لأحد بعد رسول الله ييل أن يفعل هذاء وإنما 

كان ذلك خاصًا لرسول الله بي؛ لأن الله تعالى أباح له أن بتزوج 

بغير صداق» ولم يجعل ذلك لأحد من المؤمنين غيره. هذا قول 

مالك وأبي حنيفة وزفر ومحمد والشافعي . 

0( رواه ابن عدي في «الکامل» ۲ . وقال في ۲ ۷ : والحجاج بن أرطاة إنما 
عاب الناس عليه تدليسه عن الزهري» وعن غيره وربما أخطاً في بعض الروايات» 
فأما أن يتعمد الكذب فلا» وهو ممن يكتب الحديث» ورواه ابن عساكر في «تاريخ 
دمشق» .٤۲۷ /٥۲‏ 


(۳) آنظر: «المغنی» ۹/ .٤٥۴١‏ 
(۳) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۲۷۲ و«الاستذكار» .1۹-٦۷ /١١‏ 


( س درس س س سی س 
وآریٰ -والل آعلم- آن ابن عباس حدث بالخبرین جمی". 

وأما الراوي عنه فهو خالد بن مهران الحذاء (ع) آبو المنازل -بضم 
الميم- البصري التابعي مول آل عبد الله بن عامر القرشي. 

َال عبد الغني: ما کان من منازل فهو بضم الميم؛ إلا يوسف 
منازل (خ) (فإنه)" بفتحهاء وحکی غيره فيه الفتح -اعني في خالد- 
وكذا في سائر الباب» والضم آظهر» ولم یکن بحذاء للنعال إنما کان 
يجلس إليهم أو إلى صديق له حذاء» وقيل: كان يقول: أحذ عَلَّى 
هذا انحو فلقب به. 

رآیٰ آنسًاء ووثقه أحمد» ویحییٰ بن معین» وقال آبو حاتم : یکتب 


حديشه ولا بحتج به. مات سنة إحدى وأربعين ومائة في خلافة 
المتصور". 
وأما الراوي عنه فهو أبو عييدة عبد الرارث (ع) بن سعيد بن ذكوان 
التميمي البصري الحافظ المقرئ الثبت الصالح» روئ عن أيوب وغيره 
وعنه مسد وغیره. 
ورمي بالقدر» ونفاه عنه ولده عبد الصمد فيما حكاه عنه البخاري 


) آنظر ترجمته في : الطبقات الکبرئ؛ ۲/ ۲۸۵- ۰۲۸۹ /٥‏ ۲۸۷- ۲۹۳ «الاریخ 
الکیره 4۹/۷ (۲۱۸). «تهذیب الکماله ۲۰/ ۲۹۲-۲۹۴ »)٤۰۰۹(‏ سیر اعلام 
البلا ۱۲/۰- ۳۱ (٩)ء‏ «شفرات الذهب» ۱۳١/۱‏ 

في (ف): فهو. 

۳ آنظر ترجمته في: «التاریخ الکیر» ۱۷۴/۳ (۵۹۲). *الجرح والتعدیل؛ ۴٠۲/۴‏ 
(۱). «تهنیب الکمال ۱۷۷/۸ (۱۹۵۵)» سیر اعلام البلا ۱۹۰/1- 
۳ «شرات الذعب» ۲۱۰/۱ 

) آنظر ترجمته في؛ «التاریخ الکیر» ۱۸/1 (۱۸۹1). «الجرح والنمديل؛ ۷١/١‏ د 


سے سے 

وقد روئ حماد بن زید» عن أيوب» عن نافع» عن ابن عمر رضي الله 
عنهما أنه اقث فعل في جويرية بنت الحارث مثل ما فعله في صفية» أنه 
أعتقها وتزوجها وجعل عتقها صداقهاء لكن قال ابن عمر: أنه خاص به. 

قال (الطبري)”: ونظرنا في عتق رسول الله ييه جويرية كيف کان» 
فروى ابن إسحاق عن محمد بن جعفر بن الزبير» عن عروة» عن عائشة 
رضي الله عنها: آنه لما أصاب رسول الله َة بني المصطلق وقعت 
جويرية بنت الحارث في سهم ثابت بن قيس» فكاتبت نفسها وجاءت 
تستعين رسول الله ي في كتابتهاء فقال لها: «هل لك في خير من 
ذلك» أقضي عنك كتابتك وأتزوجك؟» قالت: نعم» ا ف 
عائشة العتاق الذي ذكره ابن عمر الذي جعله مهرهاء أنه آداؤه عنهاء 
كاتبها لتعتق بذلك الأداء ويكون مهرها لها . 

فلما كان لرسول الله ية أن يجعل ذلك مهرًا لهاء كان ذلك له خاصًا 
دون أمته» كما كان خاصًا أن يجعل العتاق الذي تولاه هو مهرًا". 

فإن قلت: لم جعل العتق كالمال؟ قيل : لآنها ملكية بعض ما كان 
له؛ فلذلك لم يجب عليها بذلك العتاق . 

قد أسلفنا الكلام على رواية: «ثم أصدقها) . 

قال ابن حزم: ولو صحت لم یکن فيه حجة؛ لأّنه لیس فيه آنه يجوز 
له نکاحها إلا بمهر جدید» ونحن لا نمنع من آن يجعل لها مهرًا آخر» 


)١(‏ كذا في الأصل (الطبري)» وجاء في «شرح ابن بطال» ۷/ ۷۷ (الطحاوي) وقال 
محققه: من «ه» وفي الأصل (الطبري) اه. وهي النسخة التي يبدو أن المصنف 
نقل منها» وانظر «شرح معاني الآثار» ۳/ ۲۲-۲۱. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۷۸-۱۷۷. 


٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد سلف عه آنه تفرذ به يج > اوآنه خف جد .ولیس کیا در 
فقد قال فيه ابن نمیر: كان ثقَة» وهو أكبر من هؤلاء كلهم . ورضيه 
يحيیٰ بن معين › وخرّج له الشيخان» وهو حافظ» صاحب حديث› 
(YD) «‏ 


قال الحاكم : وسئل عنه أبو بكر الأعين» فقال: ثقة» وقد ظلم . 
وزعم الواقدي أنه اة جعل صداق جويرية عتق كل أسير من بني 
المصطلق -قاله الشعبى- وقيل: أربعين أسيرًا -قاله مجاهد . 
وعند الطبراني : أن أباها لما أسلم زوجها من رسول الله بيا“ . قال 
ولما ذكر ابن حزم ما ذكره الطحاوي عن أحمد بن داود» ثنا 
یعقوب بن حمید» ثنا سلیمان بن حرب» ثنا حماد بن زيد٬»‏ عن ابن 
عون قال: كتب إلى نافع: أن النبي ييه أخذ جويرية في غزوة بني 
مر وذلك فى ذلك الجش ‏ , 
یه فى مثل هذا أنه يجدد لها صداقًا . 


.٥٠٥١ /۹ «المحلیٰ»‎ )1( 

(۲) آنظر «معرفة الرجال» لابن معین ۱۰٤/۱‏ (١۷٤)ء‏ «تهذیب الکمال» .٤٠۹/۳۱‏ 

(۳) آنظز «مغازي الواقدي» ص .٤٨۹‏ 

(٤(‏ لم أقف على رواية الطبراني» وفي «الطبقات» ۸/ ١١‏ عن عبد الله بن أبي الأبيض 
مول جويرية عن أبيه قال: سبى رسول الله اة بني المصطلق فوقعت جويرية في 
السبي فجاء أبوها فافتداها ثم أنكحها رسول الله. 

(ه) «المحلى» 4 0۳. 


سد ڪتابُ الٽڪاح ااا 

ثم ساقه عن سليمان بن شعيب» ثنا الخصيب» ثنا حماد بن سلمة» 
عن عبيد الله » عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما مثل ذلك» قال : 
فهذا ابن عمر قد ذهب إلى أن الحكم في ذلك بعد رسول الله 45 غير 
ما كان لرسول الله بء فيحتمل أن يكون ذلك شيا سمعه من رسول 
اللاةء ويحتمل أن يكون على ذلك المعنى الذي آستدللنا به على 
خصو صيته اكا بذلك دون الناس» ثم نظرنا فوجدنا عائشة رضي الله 
عنها قد روت عن رسول الله ية أنه لما جاءته جويرية تستعينه في 
كتابتها قال لها: «هل لك فى خير من ذلك أقضى عنك كتابتك 
وأتزوجك؟» قالت: نعم» ا فندیت غات العاف الل دكز 
ابن عمر أن رسول الله ييه تزوجها وجعل مهرها كيف هو» فهو أداؤه 
عنها كتابتها لتعتق بذلك الأداء» ثم كان بذلك الإعتاق الذي وجب 
بأداء رسول الله ية إلى الذي كاتبها مهرًا لها عن رسول الله َي على 
هلذاء ولیس لأحد آن يفعله؛ لأنه خاص به دون الأمة . 

قال : الذي نعرفه عن ابن عمر هو ما رويناه عن سعيد بن منصور» 
ثنا هشيم وجرير كلاهماء» عن المغيرة بن مقسم» عن إبراهيم النخعي 
قال: كان ابن عمر يقول في الرجل يعتق الجارية ثم يتزوجها کالراکب 
بدنته» قال: فإنما کره ابن عمر زواج المرء من أعتقها لله فقط» فبطل 
كيدهم الضعيف في هه المسألة" . 

قلت : النخعي لم يسمع من ابن عمر البتة -كما صرح به هو وغيره- 
قال: وقوله: هو من بعده في مثل هذا انه یحدد لها صداقا . 
(۱) آنظر «شرح معاني الآثار» ۳/ ۲۱-۲۰. 


(۲( آي : ابن حزم. 
(۳) «المحلیل» ۹/ .٥١٤-0١۴‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال: ولم یذکر کلام ابن عمر کیف کان» ولعله لو اورده لکان خلافا 
لظن الطحاوي» وهذا الحديث ليس مما رواه أصحاب حماد بن سلمة» 
فهو مر ضعيف من كل جهة» والخبر الأول من رواية يعقوب بن حميد 
وهو ضعیف"'. 

قلت : والخصيب السالف ثقة» وممن ذكره فيهم ابن حبان وقال: 
EAT‏ وصححه الحاكم من طريقه"» وقال: لم یتکلم فيه 
آحد بحجة» وخرج له البخاري» وقال: ابن عدي لا باس به وبروایته. 


ثم قال ابن حزم : وذکروا الخبر الذي رويناه من طريق محمد بن 
إسحاق» عن محمد بن جعفر» عن عروة» عن عائشة: أن جويرية 
قالت لرسول الله بل -الحديث المذكور أولا. 

قال: يقال قبل كل شيء: هذا خبر لا تقوم به حجة؛ إنما رويناه عن 
ابن إسحاق من طريقين ضعيفين : أحدهما: من طريق زياد البكائي»› 
والآخر: من حدیث اشد بن موسي وکلاهما EI‏ 

قلت : أسد ثقة -كما صرح به غير واحد» وقد رواه عن ابن إسحاق 
أيضاء عن يونس بن بكير- كما أفاده البيهقي في «دلائله» . 


(1) «المحلیٰ» .٥٠٤/۹‏ 
(۲) «الثقات» ۸/ ۲۳۲. 


(۳) خرج له الحاكم في «المستدرك» أحاديث منها ۲/ ٥۷‏ عن الخصيب بن ناصح ثنا 
عبد العزيز بن محمد الدراوردي عن موس بن عقبة عن نافع عن ابن عمر أن النبي 
ی نهیٰ عن بیع الکالۍ بالکالئ. 

.٥١٤/۹ «المحلىٰ»‎ )( 

.٥٠-٤4۹/٤ «دلائل النبوة»‎ )٠( 


فرع : 

نقل ابن أبي شيبة عن عطاء: أنها لو قالت لعبدها : أعتقتك على أن 
تتزوجني فکأنها بدت بعتقه» وکذا قاله ابو عبید بن عمیر» و لما سئل 
مجاهد عن هذا غضب وقال: في هذا عقوبة من الله ومن السلطان. 
وفي رواية عن عطاء وعبيد: تعتقه ولا NTE‏ 

فيه من الفقه أنه يجوز للسيد إذا أعتق أمته أن يزوجها من نفسه دون 
السلطان» وكذلك الولي في وليته» وفيه ختلاف للعلماء يتي في باب : 
إذا كان الولي هو الخاطب. 

قال ابن المنذر: وفي تزويجه اك صفية من نفسه إجازة النكاح بخير 
شهود إذا أعلن. وهو قول الزهري» وأهل المدينة ومالك وعبيد الله بن 
الحسن وأبي ثور» وروي عن ابن عمر آنه تزوج ولم يحضر شاهدين› 
وأن الحسن بن علي زوج عبد الله بن الزبير وما معهما أحد من الناسء ثم 
أعلنوه بعد ذلك. وقالت طائفة: لا يجوز النكاح إلا بشاهدي عدل. 

روي ذلك عن ابن عباس وعطاء والنخعي وسعيد بن المسيب 
والحسن . وبه قال الثوري والأوزاعي والشافعي وأحمد. 

وقال أبو حنيفة : لا يجوز إلا بشاهدين» ويجوز أن يكونا محدودين 
في قذف او فاسقين آي اعم 

وقام الإجماع على رد شهادة الفاسق. وكان يزيد بن هارون من 
أصحاب الرأي ويقول : أمرنا الله بالإشهاد عند التبايع » فقال : «وَأشُهدوا 


(۱) ابن ابی شیبة) .)۱۷٤۳۳ ء۱۷٤۳۲( ۲۷/٤‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مو۶ 


إا يعم [البقرة: ۲۸۲] وأمر بالنكاح ولم يأمر بالإشهاد عليه» وعن 
أصحاب الرأي : إن البيع الذي أمر الله بالإشهاد عليه جائز من غير شهود» 
وإن النكاح الذي لم يأمر فيه بالإشهاد عنده لا يجوز إلا بشهود. 

قال ابن المنذر: وقد آختلف فى ذلك أصحاب الرسول» وجاء 
الحديث الثابت الدال على إجازة النكاح بغير شهود» وهو حديث 
تزويجه اك صفية» ألا ترئ أن أصحابه أختلفواء فلم يعرفوا أكانت 
زوجة أو ملك يمين» واستدلوا على أنه تزوجها بالحجاب» فدل ذلك 
على أنه # لم يشهدهم على إنكاحها واجتزاً فيه بالإعلام» ولو كان 
هناك شهود ما خفي ذلك عليه . 

قلت : نكاحه عليه أفضل الصلاة والسلام لا يحتاج إلى شهود؛ لأنه 
مأمون لا يقع منه جحد أصلا بخلافنا» وفيه الحكم بالدليل . 

قوله: (لما آرتحل وى لها خلفه). فهو معن قوله في غزوة خير : 
يحوي لها وراءه بعباءة» أي : يدير كساء حول سنام البعير لتركب عليه» 
وهو الحوية قال الأصمعي : والحوية: كساء محشو بثمام أو ليف يجعل 
على ظهر البعير» وفي قصة بدر أن أبا جهل -لعنه الله- بعث عمير بن 
وهب ليحزر آصحاب رسول الله بء فطاف عمير برسول الله لا 
فلما رجع قال: رأيت الحوايا عليها المناياء نواضح يثرب تحمل 
الموت الناقع". 


(۱) «الإشراف» .۳٤-۳۳/۱‏ 
(۲) آنظر: «غريب الحديث» للخطابى ..٥۷٦/١‏ 


-٤‏ باب تَرُويج امير لِقَوْلِه تَحَالى: 
3ر > z2‏ و 
ان کونوا فقراء يعنهم َه من صله ڳه [النور: ۲۲] 
0A۷‏ ڪڏڌتا يبء حَدٿتا عبد القزيز ِن اي حازمء عن آبيهء عن سَهُلِ ِن 
ا عدي قال: جَاءَت أَمْرَاة إلى رَسول اله يا الت : يا رَسُول اللو جت 
هب لَك تَفْسِي. قَال: : تقر إليها وشول اله ل قصَعدَ ار فيا وَصَوتهء ثم أا 
e‏ َا رات رأة له م فض فيها شَيًا جلث فام جل من 
ا ب وشو اله إن يكن لك بها حا زجي E:‏ : دمل عند 


من شي ءٍ؟» . قال لا واه یا رَسُول اله فَقّال: : «اذهَّبْ ب إلى اهلك ا هَل تجد 


شاا قشت ً رَجَعَّ قال : لا واه ها وخذت سینا فقال ر ا اله ا : : انظ 
ولو خاتَمًا مِنْ حَلریا) قنخت رَجَعَ فقال: لا والله یا رشول انل ولا اتا م 
حدید» ولکن هذا إرّاري- قال سَهْلٌ: ما لَه ردَاءٌ- فَلَها فة قَقَالّ رَسُول الله ا 
ا ت اار۲ تیت تم ن علا ت شوه و تة تم بز 
عَلَيْك شي . فَجَلَّس الرَجُل حى ذا طَالَ شه ت راه رَسول اله َة مُوَليّاء 
َامَرَ به ا قَلَمَا جَاءَ قال: «مَاذا مَعَكَ من ا قال : مَعِي سُورَةٌ ذا 
وَسُورَةٌ كَدَا عَدَدَهَّاء فال : مَقَرَوهُنّ عَنْ ظَهُر قَلبک؟» . قال تَعَمْ. قال: : «اذهَب ققد 
ا ما مَعَكَ من القَرآن». [انظر: ۲۳۱۰- مسلم: -۱٤۲۵‏ فتح ۱۳۱/۹]. 

ذكر فيه حديث سهل في قصة الواهبة» وفي آخره: «اذْمَبْ فق 
مَلْحتْكهًَا ما مَعَكَ مِنَ الفَرْآنٍ». وقد سلف بالترجمة المذكورة» وذكره 
في اللباس والوكالة وفضائل القرآن'“ وأخرجه مسلم» وهو دال على 
جواز نكاح المعسر» وأن الكفاءة إنما هي في الدين لا في المالء 
فإذا ستجازت المرأة أو الولي التقصير في المال جاز النكاح» 


(۱) سلف برقم )¥۳1°((« )0*44(« )0۰7۷1(< .(OAY1)‏ 


س٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والأصح عندنا: أن المال ليس شرطًا في الكفاءة» وقد روي عن 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه قال: أبتغوا الغناء في النكاح» 
ما ريت من قعد بعد هذه الآية إن یکونوا قرا ينهم اله من صد 
[النور: ]۳١‏ وفي «مستدرك الحاكم» من حديث عائشة مرفوعًا: 
«تزوجوا النساء فإنهن يأتينكم بالمال» ثم قال: صحيح على شرط 
ال وصح أيصًا من حديث أبي هريرة رضي الله عنه: أن 
رسول الله ية قال: «ثلاثة حق على الله أن يعينهم: المجاهد في 
سبي الله والناكح يريد العفاف» والمكاتب يريد الأداء»“ وقال ابن 
الجلاب: إذا علمت المرأة بفقره عند النكاح فلا مقام لها . 

في حديث سهل جواز خطبة المرأة الرجل لنفسها إذا كان صالحًا 
ولا عار عليها في ذلك. 

وفيه: أن النساء يخطبن إلى الأولياء» فإن لم يكن ولي فالسلطان 
ولي من لا ولي له. 

وفيه : إجازة النكاح بلفظ الهبة من قولها: جئت أهب نفسي لك. 
وكذا البيع وكل لفظ يقتضي التأبيد دون التأقيت» قاله القاضيان: | 
القصار وابن بكير. 


(۱) آنظر: «طرح التثریب» ۲۱-۲۰/۷. 

(۲) رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» /٦‏ ۱۷۱-۱۷۰ (۱۰۳۸۵) بنحوه. 

.٠١١/۲ «المستدرك»‎ )۳( 

)٤(‏ رواه الترمذي »)٠٠٥١(‏ والنسائي ۱١-۱١ /١‏ وابن ماجه »)۲٥۱۸(‏ وأحمد 
0/۲. 

() أنظر: «عيون المجالس» .)۷٠١( ۱١۹۸/۳‏ 


سے ڪتابُ الڪاح ۷ا( 

وذكر أبو حامد عن مالك (إن)"" ذكر المهر مع هذا اللفظ صح 
وجاز العقد وإلا لم يجز» ولم ينعقد النكاح . 

وکذا قوله: «ملکتکها) . 

وقال المغيرة والشافعي: لا ينعقد النكاح إلا بلفظ التزويج 
أو الإنكاح". 

۰ والآول من خواصه» کما أن له آن يتزوج بغير مهر وولي› ولان 
المخاطب لا يدخل في الخطاب إلا فيما كان من أمر الله كما قاله 
القاضي او یکو و الجم هرو ھا جک اتن ال خلا لن 
أصحابناء وليس منعنا أن يتزوج بلفظ الهبة منعًا للشارع» وكذلك 
الولاية في النكاح؛ لأنه تزوج أم سلمة بير ولي» وهو أولى بالمؤمنين 
من أنفسهم وأموالهم. 

وادعی ابن حبیب أن حديث سهل هذا منسوخ بقوله «لا نکاح 
إلا بولي وشاهدي ا 

ورواية: «ملكتكها» الصحيح رواية : «زوجتكها»“ بإجماع آهل 
الحديث» والأولى وهم من معمرء لكن البخاري ذكرها عن غيره»› 
ولأنها قضية عين» فليس الأحتجاج بأحدهما أولى من الآخر. 


)١(‏ فى الأصل: أنه والمثبت هو الصواب. 

)۲( ا المزني» بهامش «الأم» VY /Y‏ 

(۳) رواه ابن حبان )٤٨۷٥( ۳۸۲/٩‏ من حديث عائشة» ورواه بدون ذکر لفظ «شاهدي 
عدل» أبو داود (۲۰۸۵)» والترمذي (۱۱۰۱) وابن ماجه (۱۸۸۱) من حديث آبي 
موسی. 

.)٥٩۲۹( سلف برقم‎ )٤( 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قضل:: 
(وصعد النظر فيها وصوبه) فيه جواز النظر إلى الما إِذ | راد 


نکاحها. وهو قول الاأئمة مالك والشافعی وا 


(1) 2 5 


وقوله: (ثم طأطاً رسول الله َي رأسه). هو حشمة منه وحياء ولم 
يواجهها إني لا أتزوجك» وإن ذكر في باب: إذا قال الخاطب للولي : 
زوجني فلانة فقال: «مالي اليوم في الا خا 

فيه أن الشارع له الأجتهاد. وهو ظاهر . 

قوله : «(ولو خاتمًا من حديد)) فيه كما قال ابن المنذر أن أقل المهر 
لا توقيت فيه ٠"‏ إذ الخاتم من حديد لا يساوي عشرة كقول أبي حنيفةء 
ولا ربع دينار (مالك) > أو ثلاثة دراه . 

قال الشافعي: ما جاز أن يكون ثمتًا أو أجرة جاز أن يكون 
TE‏ 


)1( انظر : «بداية المجتهد» ۳/ ۹۳۸ «امختصر المزني» بهامش «الأم» 01/۳« 
«المغنی» ۹/ .٤۸۹‏ 

)۲( سائی برق (56). 

(۳) آنظر: «الاشراف» .۳۷-۳۹٣/۱‏ 

(5) هكذا بالأصل» ولعل الصواب: كقول مالك. 

() آنظر: «الاستذکار» .۷۱/۱٩‏ 

.1۷/ € آنظر: «(مختصر المزني» بهامش «الأم»‎ )١( 


Dm ع‎ 


وأما شيخ البخاري فهو آبو معمر (ع) عبد الله بن عمرو بن أبي 


الحجاج ميسرة البصري المقعد المنقري الحافظ الحجةء روئ عن 
عبد الوارث وغيره» وعنه البخاري وأبو داود» وهو والباقون عن رجل 
عنه» ورمي بالقدر أيضًاء مات سنة أربع وعشرین ومائتی ن . 


فائدة : 

هذا الإسناد عَلَى شرط الأئمة الستة وكلهم بصريون خلا ابن عباس 
وعكرمةء وفيه رواية تابعي عن تابعي آيصًا. 

الوجه الثالث: في فوائده 

الأولى : المراد بالكتاب هنا : القرآن وكذا كل موضع ذكر الله تعالى فيه 
الكتاب» ا بالحكمة أيشًا: القرآن كما في قوله تعال: بق 
3 3 مذ ر عا با4 [البقرة: .]۲١٩‏ 

وما قوله تعالى : ومهم اكب وليك [البقرة: ]۱١١‏ فالمراد 
بها السنة وکذا قوله تعالیٰ: وڏ ڪُر ن بت فی تڪ من “ادت آفَوٍ 
رَد ([الاحزاب: ]۴٤‏ فالقرآن أحکمت آیاته بین حلالها وحرامها 
وأوامرها ونهيهاء والسنة بينت المجمل وغيره» والرواية الأخرئ: 
«اللهم فقهه» أي: فهمه الكتاب والسنةء ودعا لَه أيضًا أن يعلمه 
التأويل أي: تفسير القرآن؛ فكان فيه من الراسخين حٌى كان يدع 
ترجمان القرآر 


= ۸ التتاته لابن عبان ۰۱۰/۷ «تهذیب الکال» .)۴٥۹۵( ٤۷۸/۱۸‏ 
مفدمة فنع الباري» ص۲۲۲ «شذرات الذحب» ۲۹۳/۱ 

() أنظر ترجمته في : «التاريخ الكيره .)٤۷0( ٠١١/١‏ #معرفة الققات؛ للمجلي ۲/ 
(). «الجرح والتىديل» 114/5 (0£4). «التتات» ۴۴/4 - ۲% 
«تهذیب الکمال؛ ۳۵۴/۱۵ .۳٤٤۹(‏ 


وقال ربيعة وابن وهب عند ابن حبيب: يجوز كالدرهم والسوط 
والنعلين أخذًا بظاهر هذا الحديث' . 

وروي عن ربيعة: نصف درهم . وقيل: ما يساوي ثلاثة دراهم. 

e‏ آفله ار ن رهما وقال سد بن جر 
تین TT‏ 

قصل : 

فإن كان الشيء حقيرًا فسدت التسمية عندناء ورجع إلى مهر المثل . 
وعند ابن القاسم: إذا تزوج على أقل من ربع دينار أو ثلاثة دراهم» إن 
لم يدخل خير بين أن يتم لها ثلاثة دراهم أو يفرق بينهماء وإن دخل أجبر 
على أن يتم ربع دينار» وإن طلق قبل البناء كان لها نصف الدرهمين ؛ 
قا ا 

وقال غيره: يفسخ قبل ويثبت بعد ولها صداق المثل . 

واختلف إذا لم يتم قبل البناء ربع دينار وفرق بينهماء فقال محمد: 
لها نصف ما كان أصدقها. 

وقال ابن حبيب: لا شيء لها » وهو أبین كما قال ابن التين› 
واختار الشيخ أبو الحسن بن القابسي قول محمد وأجاب الأبهري 
وأجاب عن الخاتم بأنه خاص بذلك الرجل» ولا دليل يشهد له. 


.٤٥١ /٤ آنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 
.۲٤۱/۷ رواه البیهقي‎ )۲( 

(۳) آنظر: «الاستذكار» .۷٤/١١‏ 

.٠۷٤-١۷۳/۲ «المدونة»‎ )٤( 

.٤٦٤ /٤ آنظر: «النوادر والزيادات»‎ )٥( 
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وقال ابن القصار: يحتمل أن يكون أراد منه تعجيل شيء يقدمه من . 
الصداق؛ لأنه لم يقل: أن ذلك الشيء إذا أت به يكون جميع الصداق. 
وهو بعيد أيضًا. 

[فيه] دلالة على أنه إذا قال: زوجني . فقال: زوجتك . أنه لا يحتاج 
أن قول اتا قلت کا ها 

وهو قول مالك وأبي حنيفة والشافعي كالبيع خلافًا لأبي حنيفة» 
حیث قال: لابد أن يقول: قبلت“. وهو أآحد التأويلات في قوله في 
«المدونة): بعني سلعتك. أن المشتري لا يلزمه"»› وول بعضهم 
بعني » آي : تبيعني . 

قال الشيخ أبو محمد بن أبي زيد: قوله: ( «بما معك من القر آن» ) 
هذا حاص بذلك الرجل. قلت: لا. 

قال: والدليل على ذلك آنه زوجها من ذلك الرجل ولم يستأمرها في 
تزويجه . وليس في الحديث ما يدل أنها أرادت غيره. قلت: هو ولي 
المؤمنين . 

قال: وأيصًا فلم يعلم ما معه من السور. 

وظاهر الحديث أي: زوجتك لأن فيك قرآتًا . 

قلت : قد أسلفنا في باب : تزويج المعسر: لاقم فعلمها عشرين آية» 
وهي آمرأتك»" . 

.٤٦٤4 /٤ آنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 


)۳( آنظر : «المدونة» ۳/ .۲٠٤‏ 
(۳) رواه آبو داود (۲۱۱۲) من حديث أبي هريرة. 


-—— ڪتابُ التّڪاح اا 


وقال الشافعي : زوجها منه ليعلمها السور» وكذلك أحتح به القاضي 
عبد الوهاب على صحة العقد في النكاح بالإجارة". 

قال: وفي كتاب مسلم: «انطلق فقد زوجتكها فعلمها من 
القر آن»"'. 

وقد أختلف في النكاح بالإجارة على ثلاثة أقوال: فقال مالك 
-وهو عند محمد-: هو مكروه. وقال أصبغ: هو جائز. وقال ابن 
القاسم: هو ممنوع ويفسخ قبل البناء”". 

وقيل: معن : «بما معك» اف لأجل فضيلة القرآن» ورد عليه 
بأ قيل : لو كان كذلك لقال: لما معك؛ لأن الباء إنما هي للبدل 
والعوض» كقولك: بعتك ذا بكذاء ولأنه سأله عما يصدقها ولم 
يطلب فضلهء أو لو قصده لسأله عن نسبه» وهل هو قرشي أو غيره» 
وإنما قصد المهرء فإن قيل: فقد لا تتعلم فينقض بجواز تعليمها 
الكتاب» وقد (لا)“ تتعلم» وعند المالكية خلاف في حذق المتعلمء 
واشترطه أبن سحنون . 

فصل : 

وفي الحديث دلالة على صحة النكاح» وإن لم يتقدمه خطبة 
-بالضم- ال وو 


.٤۹۸/١ أنظر: «المعونة»‎ )١( 

(۲) مسلم )۷۷/۱٤٩١(‏ كتاب النكاح» باب: الصداق» وجواز كونه تعليم قرآن» 
وخاتم حدید.. 

(۳) آنظر: «النوادر والزيادات» .٤٦٦/٤‏ 

() كذا في الأصل ويستقيم بدونها السياق. 

() آنظر: «عيون المجالس» ۳/٦١۷١٠-۷۷١1ء‏ «المغني» .٤٦٦/۹‏ 
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وفيه: أن المراد إذا زوجها الولي فرضيت بالقرب جاز» وفيه 
أختلاف عن مالك . ۰ 

قال مرة: لا أحب المقام عليه. وقال: لا يجوز إذا رضيت. فلم 
يفرق بين قرب وبعد» وأجازه مرة إذا قرب» ومنعه إذا بعد. حكاه 


(0. ا‎ 
e 

فصل : 

وفيه: جواز القراءة عن ظهر قلب» وقد بوب البخاري لذلك فيما 
Ae‏ 


- وفيه: أن المؤمنين ليس عليهم أن يصدق بعضهم عن بعض كمواساة 
الو الراب 

وفیه : ا الجمال. 

وفيه: أن السلطان ولي من لا ولي له» وكذا ترجم عليه البخاري. 

وفيه: المراوضة في الصداق. 

وفيه: خطبة الرجل لنفسه. 

وفيه: أن الزوج یقدم شیا من الصداق» وقد قال عيسىٰ عن ابن 
القاسم : وإن أُهدی إليها فلا يدخل حتى حتیٰ يقدم ربع دیاز او اجار 
بعضهم» وما حب ذلك e‏ 

وفيه: أن eT‏ بصداق . 


E RD ER. DE 


() آنظر: «المنتقی» ۳/ .٠١١‏ 
(۲) آنظر: «النوادر والزيادات» .٤٥٦/٤‏ 


وَقَولِه: وهو الى حلق ِن الما با فجعكم سا وصهر وان 

رک فبا © € [الفرقان: .]٠٤‏ 

0 اليَمَانء ارا شُعَيْبُ» عن الرْهْرِيّ قال : أخبرني عُروَةٌ ِن 
الربَيرء عن عَائِسَةَ رضي الله عنهاء أن با حُرَيمَةَ بن عُنْبَة ِن رَبيَة بن عَبدِ سمس 
وکال من سهد ر ذا مع لبي ب تبن NE E‏ 
عنْمَةَ بن رَبيعَة وهو مول لامُرَاًة م الأنْصَارِ كما ت تَمتّى التب ا رَيْدَاء وکال م 

حكّى رل الله ا ادشوشم 
ای4 إلى قؤله: وم مرک [الأحزاب: ]١‏ فَرْذوا إلى آباا e‏ 
ت کان مول وأا في الدينء فَجاءث سَهْلَةَ بنْتُ سُهَيل بن عفرو القَرَشيّ ثم الام 
وهي مرا أ حَدَيِفَة- الَبي ي فَقَالث: يا ر ا ولا وقد 
A‏ ق عَلمْت. فَذَكَرَ ا لحدِيتٌ. [انظر: -٤۰۰۰‏ مسلم: -۱٤٥۳‏ فتح ۱۳۱/۹[ . 


3 


ت رجلا ف الجاهلية ذغاة النافن إليِه وَوَرت من ميرَاژه» > 


E 


0۹- دتا بيد د ِن إشماعيلء دتا د ا عن هشامء عن أبيهء عن 
عَائِسَةَ قَالّت: دحل رَسول ايله 6ا لا على صاع ينت الزبير فقال لها: العلك أرذت 
ال قات : : وال ل ادن إلا و َة جعَة. فال لها : ٫حُجّي‏ َاشترطي > قولِي: 


الهم ملي س حبستني». E‏ حت مداد بن الأسْوَدِ. [مسلم: 1V:‏ فتح 
1⁄۹ 


آ 


-٠۰‏ حدتنَا مُسَدَّد» حَدتَنَا َيى»ء عَنْ عُبَيْدِ اله قال: دبي سَعِيدُ بن 
کک هُرَيْرَةً رضي الله عنه عن ابي قال : «تنْكٌَ ار 
ربع : لمَالهاء وَلِحَسَبِهّا وَجَمَالِهاء وَلِدِينِهاء َاظمَرَ بِدّاتِ الدّين ترب 
. [مسلم: -۱٤٩٩‏ فتح ۱۳۲/۹]. 

۹- دتا رجیم ن رة ڪدننا ابن ي حازم» ن آپیوء عن سه قال 
مر رَجُل عَلَى رَسُول انو ی فقّال: «ما مولو في هدذ ا؟» الوا : ري ي إن حَطْبَ 
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أن ینکح. ون شفع أن نفع ون قال أن يُستَمَعَ . قال : ا 
فقَرَاء الشلمينء قَقَالَ : »ما ورلن في هلذا؟). قالوا: ري إن طب ن له يلک 
إن شَفْع أن لا يمَقَعَء ِن قال أن لا تسكتع. قال رَسُول الله ڪ: «هلذا خير من 
مِلءِ الأَرْض مل هلذا». [144۷- فتح .]۱١۲/۹‏ 
أحدها : 
حديث أبي اليّمَانِ» عن شيب ڪَن الوهْرِيٰء عن عروةَء عَنْ عَايِشة 
رضي اله عنهاء أن آبا ية ب ية ن ربع ن َب شس وگان ممن 
سهد بذرَا مَعَ التي اة بى سَالِمّاء وَأنْكَحة بنك أَخِيهِ هند بنْتَ الوَلِيدِ بن 
ا ا ا 
وَگان من تب رجا في الجَاهِية َعَاءُ النَاسْ لبه ورت مِنْ مِيرَاثو» حى 
رل اله : عشم بيه إلى قَوله: ریک [الأحزاب: ]١‏ 
e‏ مَوْلّى وأا فِي الدينِء 
TT‏ حوامراة آي 
يمَه- الي كلا : يا ر سول الله إت و ولال 
YY‏ 


ت 
علمت 


yT 
: ثانيها‎ 
حديث عَاِشَةَ رضي الله عنها قات : َل رَسول اله لا على ضَبَاعَة‎ 
فَقَالَ لها : لَعَلّك رَذْتِ ا د قَالَتُ : واله لا أجدّنِي‎ 
إلا و . قال لها : جي واد شترطِي› قولِي: الله مَحِلّي حَيْتُ‎ 


0 


ا وکات د تحت الممَدَاد د بن السود 


ڪڪ ڪتَابُ النڪاح 
ثالثها : 
حدیث بي هريرَة رضي الله عنه عن ا ل قال : نك ا 
لِمالهاء وَلِحَسَبِهَا وَجَمَالِهاء ودينهاء قَاظفَرٌ بدَاتِ الدَينِ تَرِبَتْ يَدَاكّ». 
رابعها: 
e‏ مر رَجُل على رَسُول الله ب قَقَال : ما قَولُونَ 
في هلذا؟». الوا : ھک ينْكحَ› ون شفع ن سَمَعَ وَإِنْ 


قال أن يتمع . قال : فر رجل عن قرا المسلمين» قال 
ما د َقُولونَ في هنذا؟» ا ا عر إن کے آنا یگ و فع اذ 


l0 


لا سَمَعَ» ورذ قال أذ لا يُسْتَمَعَ. فال رسن له کل : هذا خير من ملءِ 
الأرْضٍ مل هذا». 

ورواه الشات ٠‏ من حديث ابي اليمان بإسناده مختصرًا» ومن 
حديث يحيىٰ بن سعيد» عن الزهري» عن عروة وابن عبد الله بن 
ربيعة" » عن عائشة” . قال الذهلي في هذا الحديث: ورواه عقيل» 
عن الزهري» عن عروة وابن عبد الله بن ربيعة» عن عائشة. 

ورواه شعيب عن الزهري» عن عروة وابن عبد الله بن ربيعة» عن 
عائشة وام سلمة» ورواه يحي بن سعيد الأنصاري»› عن الزهري» عن 
عروة وابن عبد الله بن ربيعة» عن عائشة وأم سلمة“ . 


(۱) يعني الحديث الأول. 

(۳) ورد بهامش الأصل : حاشية : قال المزي في «أطرافه»: ابن عبد الله بن ربيعة» كذا 
عنده -أي : النسائي- وأظنه : ابن أبي ربيعة وهو الحارث بن عبد الله ابن أبي ربيعة 
المخزومي» والله أعلم .[«التحفة» ۱۲/ ۱۰۰ (11۸7)]. 

٦٤-٦۳ /٦ «النسائي»‎ 

9) رواه النسائي في «الکبری» ۳/ ۲۹۸ (ore)‏ 
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ورواه يونس› عن الزهري› عن عروة وابن عبد الله بن ربيعة في قصة 
سالم مولى أبي حذيفة وسهلة بنت سهيل . 

قال: ورواه عبد الرحمن بن خالد بن مسافر» عن الزهري› عن 
عروة وعمرة» عن عائشة ° . 

ورواه معمر عن الزهري› عن عروة» عن عائشة. ورواه ابن خي 
ابن شهاب› عن عم ما خوت م ورواه مالك› عن الزهري› 
عن عروة» لم بذک غافة" . 

قال: وهه الوجوه عندنا محفوظة (غير)““ حديث ابن مسافر» فإنه 
لم يتابعه عليه أحد من أصحاب الزهري. غير أني لست أقف على هذا 
الرجل المقرون مع عروة» إلا أني أتوهم أنه إبراهيم -وأما أبو (عائذ 
لله فمجهول ليس بمعروف- [بن]" عبد الرحمن بن عبد الله بن 
ربيعة ابن آم کلثوم بنت الصديق› فإن الزهري قد روی عله حدیثین › 
وهو برواية يونس بن يزيد ويحيى بن سعيد الأنصاري أشبه من حيث 
قالا: عن ابن عبد الله بن ربيعة» وهذا عندي (أراد) -والله آعلم- 
إبراهيم بن عبد الرحمن الذي ذكرناه* 
(۱) رواه الطبراني ۲۹۱/۲٤‏ (۱٤۷)ء‏ والحاکم .٠١٤-۱۹۳/۲‏ 
(۲) رواه ابن الجارد في «المنتقٰ» ۳/ .)1۹١( ١۳‏ والطبراني في «الاٌوسط» ۷۳/۹ 

(404). 
(۳) «الموطاً» ص .۳۷٤‏ 
() في الأصل: (من)ء والصواب ما أثبتناه. 
() في الأصل : (أبو عبد الله)ء والمثبت هو الصواب» ويقال: هو ابن عبد الله بن ربيعة. 
)١(‏ ليست في الأصل» والمثبت من «تهذيب الكمال». 
(۷) في الأصل: (أوجه)ء والمثبت من «تهذيب الكمال». 
(A)‏ آنظر : «تهذيب الكمال» £ / 1۷-11 (¥0). وقال ابن حجر في «الفتح» = 


الشرح : 

هذا الحديث -أعني : الأول- سلف في باب مجرد عقب باب: 
شهود الملائكة بدرّا من حديث عقيل» عن الزهري . وأخرجه أبو داود 
من حديث يونس» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة وأم سلمة 
را TET‏ 

قال الحميدي في «اجمعه»: وأخرجه البرقاني في کتابه بطوله من 
حديث أبي اليمان بسنده بزيادة: فکیف تری [يا)" رسول الله کلا؟ 
قال: «أرضعيه» فأرضعته خمس رضعات» فكان بمنزلة ولدها من 
الرضاعة» فبذلك كانت عائشة تأمر بنات أختها وأخيها" أن يرضعن 
من أحبت عائشة أن يراها ويدخل عليها -وإن كان كبيرًا- خمس 
رضعات فيدخل عليهاء وأبت أم سلمة وسائر أزواج النبي بيه أن 
يدخلن عليهن بتلك الرضاعة أحدًا من الناس حتى يكون في المهدء 
وقلن لعائشة -رضي الله عنها-: والله ما ندري لعله رخصة لسالم 
دون الناس . 

وفي مسلم في حديث القاسم» عن عائشة: جاءت سهلة إلى النبي 
ييه فقالت : يا رسول الله إني أرى في وجه أبي حذيفة من دخول سالم. 
فقال: «آرضعيه» فقالت: وكيف أرضعه وهو رجل كبير؟ فتبسم وقال: 
۱۳/٩4 =‏ والذي أظن أن قول الذهلي أشبه بالصواب» ثم ظهر لي أنه أبو عبيدة بن 

عبد الله بن زمعةء فإن هذا الحديث بعينه عند مسلم من طريقه من وجه آخر» فهذا 

هو المعتمد» وكأن ما عداه تصحيف والله أعلم. اه. 

قلت : هو عند مسلم )۳۱/۱٤٥٤(‏ من حديث أم سلمة. 
(۱) ابو داود (۲۰۹۱). 
(۲) ليست في الأصل» والمثبت من «الجمع بين الصحيحين». 
)۳( كذا في الأصل وفي «الجمع ب بين الصحيحين» إخوتها وأخواتها. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


«قد علمت أنه رجل كبير». وفي رواية ابن أبي مليكة: «أرضعيه تحرمي 
عليه ويذهب الذي في وجه ا فرجعت وقالت: أرضعته› 
فذهب الذي في وجه أف e‏ 

ولمالك: «أرضعيه خمس رضعات»'". وهو ترسيخ لحديث أم 
الفضل الصحيح المرفوع: لا تحرم الإملاجة ولا الإملاجتان» . 

وعن أبي هريرة: «لا تحرم المصة ولا المصتان» صححه عبد الحق” . 
وحديث أم الفضل الآخر المرفوع: «يحرم من الرضاعة المصة 
والمصتان» E I‏ 

فصل : 

قولها: (وأنكحه ابنة أخيه هند بنت الوليد) وقع في «الموطاً» أن 
سمها فاطمة بنت الوليد"» ووهم من ضبطه بضم الهمزة والتاء. 

وقوله: (وهو مول لامرأة من الأنصار) هي سلمىئ» وقيل ثبيتة بنت 
اوو ا ان فا وک ار غ 


)1( «الجمع بین الصحیحین» .۱۷۹-۱۷۸/٤‏ 

)۲( «الموطاً» ص .۳۷٥۹-۳۷٤‏ 

(۳) رواه مسلم )٠٤١١(‏ كتاب: الرضاع» باب: في المصة والمصتين. 

() «الأحکام الوسطیٰ» ۳/ ۱۸۳ وقال: قال أبو عمر: لا يصح مرفوعًا وصححه غيره 
لأن الذي رفعه ثقة. اه. 
قلت : الحدیث رواه النسائی فی «الکبریئ» )٥٤٩۱( ۳۰١ /٤‏ والدارقطنی ۳/ ۱۷۳ 
والبیهقی ۷/ .٤٥٦‏ 2 1 

() رواه ابن حزم في «المحلى» ٠١/٠١‏ بلفظ «الرضعة والرضعتان» وقال: أما هذا 
الخبر فخبر سوء موضوع. 

0) «الموطاً» ص .۳۷٤‏ 

(۷) «الاستیعاب» ۹۲-۳٦۱ /٤‏ ۳ت (۳۳۰۱) وانظر : «أسد الغابة) ۷/ ٦٤ت .)0۷۹۰٩(‏ 


7 سے ان س سی سس سے 


الثانية: بركة دعاثه ي وإجابته. 

الثالثة: فضل العلم والحض عَلَى تعلمه» وعلى حفظ القرآن 
والدعاء با 

الرابعة: ستحباب الضم وهو إجماع للطفل والقادم من سفرء 
ولغيرهما مكروه عند البغوي» والمختار (جوازه) ومحل فلك إلا لم 
يؤد إلى تحريك شهوة 
د مت اندها اه والتم ان شرن من رت 
النداءء اله الخليل وسيبويه» وقال الفراء: كان الأصل يا الله أمنا 
بخير فهي مضمنة ما يسال بهاء ونظيره قول العرب: هلم» والأصل: 
هل» فضمت الميم إليهاء ولو كانت الميم بدلا عنها لما أجتمعا وقد 
قال الشاعر: 
وما عليك ان تقولي كلما سبحت او هللت يا اللُهُنَا 

اردد علينا شيخنا سلما 
وقد سندل الأول بهلذا على أنها عوض ولا يُجمع بينهما إلا في 


الشعرا 


تھی دیف دچ 


في (ف): جوازها 
«تفسیر الطبري» ۰۲۲۰/۳ «زاد المسیر؛ ۳۹۹-۳۹۸/۱ 


فصل : 

اختلف العلماء في الأكفاء من هم فقال مالك: الأكفاء في الدين 
دون غيرهم » والمسلمون بعضهم لبعض أكفاء» ويجوز أن يتزوج العربي 
E‏ 

روي ذلك عن عمر قال: لست أبالي أي المسلمين نكحت وأيهم 
أنكحت" . وبمثله عن ابن مسعود» ومن التابعين عن عمر بن 
غین العزیر وان یری" : 

وقال أبو حنيفة : قريش كلهم أكفاء بعضهم لبعض» والعرب أكفاء 
بعضهم لبعض» ولا يكون أحد من العرب كفؤا لقريش ولا آحد من 
الموالي كفؤًا للعرب» ولا يكون كفوًّا من لا يجد المهر والنفقة“ . 

وقال الشافعي : ليس نكاح غير الأكفاء بمحرم (فأرده) بكل حال 
وإنما هو تقصير بالمتزوجة والأولياءء فان تزوجت غیر كفو فإِن رضیت به 
وجميع الأولياء جاز» ويكون حًا لهم ترکوه» وإن رضیت به وجمیع 
الأولياء إلا واحدًا منهم فله فسخه" . 

وقال بعضهم : إن رضيت به وجميع الأولياء لم يجز. وکان الثوري 
يرى التفريق إذا نكح مول عربية» ويشدد فيه" . 


.٠٤١/۲ أنظر: «المدونة»‎ )١( 

(۲) رواه عبد الرزاق )۱١۳۲۱( ۱٥۲/۳‏ وابن أبي شيبة .)١۷٤٩۹( ۲۷ /٤‏ 

(۳) آنظر: «الإشراف» لابن المنذر .۱۷/١‏ () أنظر: «الهداية» .۲٠۸/١‏ 

۲٦٤/۳ في الأصل : (فارد به) والمثبت من «مختصر المزني» بهامش «لأم»‎ )٠( 
.۱۸۳ /۷ ولاشرح ابن بطال»‎ 

«) آنظر: «الأم» /١‏ ۳٠ء‏ «مختصر المزني» بهامش «الأم» ۳/ ١٠۲٠ء‏ 

(۷) رواه عبد الرزاق .)۱١۳۳۰( ۱٥٤/٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


O REY 

واحتج الذين" جعلوا الكفاءة في النسب والمالء فقالوا: العار به 
يدخل على الأولياء والمناسبين؛ لأن حق الكفاءة رفع العار عنها 
وعنهم. قالوا: وقد روي عن ابن عباس أنه قال: قريش بعضهم 
لبعض كفؤ والموالي بعضهم لبعض كفؤ إلا الحاكة والحجامين . 

ورواه نافع عن مولاه مرفوعًا . قال ابن ابي حاتم : سألت ابي عنه 
فقال: هو حدیث منکر» ورواه هشام الرازي فزاد فيه : أو دباغ قال: 
فخرج عليه الدباغون» حتى إن بعض الناس حسن الحديث» وقال: 
إا اه او داب كا اناد عولاء الدين دون الدات : 

واحتج أهل المقالة الأول بحديث عائشة الذي في الباب أن 
أبا حذيفة تبن سالمًا وأنكحه ابنة أخيه» وهي سيدة يام قريش»› 
وسالم مولي لامرأة من الأنصار» وتزوج ضباعة بنت الزبير بن 
عبد المطلب بنت عم رسول الله ية [المقداد]“ وهو عربي حليف 
الأسود بن عبد يغوث» تبناه ونسب إليه» وهو وجه إيراد البخاري له 
في الباب» حيث قال في آخره: (وكانت تحت المقداد بن الأسود). 

وروى الدارقطني عن حنظلة بن أبي سفيان» عن أبيه: رأيت خت 
عبد الرحمن بن عوف تحت بلال . 


(۱) آنظر: «المغني» /۹٩‏ ۳۸۷. 

(۲) ورد بهامش الأصل : في هامش الأصل ما لفظه : أجاز مالك نكاح المولى للعربية 
ومنعه المغيرة. 

.)١۱١۷١( ٤۲۳/۱ «علل الحدیث»‎ )۳( 

() ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

° |۳ سنن الدارقطني»‎ )٥( 


س تاب الاح 


واحتجوا بحديث الباب : «فاظفر بذات الدين تربت يداك» وهو وجه 
إيراد البخاري له هنا» فجعل العمدة ذات الدين» فينبغي أن يكون العمدة 

في الرجل مثل ذلك. 
ألا ترىئ قوله في حديث سهل حين فضل الفقير الصالح على الغني»› 

وجعله خيرًا من ملء الأرض منه. 
وذكره البخاري أيضصًا في الرقاق”» وذكره أبو مسعود في «أطرافه» : 

أن مسلمًا أخرجه» وذكره الخليلي وابن الجوزي في المتفق عليه" . 
واحتجوا أيضًا بقوله اك لبني بياضة: «أنكحوا أبا هند» فقالوا : 

يا رسول الله» أتزوج بناتنا من موالينا؟ فنزلت «يتأًيًا اللا الآية 

[الحجرات: ۱۳] رواه أبو اوو وفي الترمذي من حديث أف هريرة 
مرفوعًا : «إذا خطب إلیکم من ترضون دینه وخلقه فزوجوه» ثم رواه 

الليث» عن ابن عجلان» عن أ هريرة مرشلا: 
قال محمد: وهو (أشبه)“ . وعن أبي حاتم المزني مرفوعًا: «إذا 

آتاکم من ترضون دینه وخلقه فأنکحوه» ثم قال: غریب» ولا یعلم 

لأبي حاتم» عن رسول الله اة غيره . 

)١(‏ سيأتي برقم »)1٤٤۷(‏ باب: فضل الفقر. 

(۲) قال ابن حجر فى «النكت الظراف)٤/ :)٤۷۲١( ٠٠٠١‏ قال الحميدي : ذكره ابو مسعود 
في لوول امدق لم اهود ان الجرزق ف ال رامل ال الى 
ذكره الحميدي. وذكره في أفراد البخاري خلف والطرقي» وغيرهما. وهو الصواب. 
اه. وانظر «الجمع بين الصحيحين» للحميدي ۱/ .)٩۱١( ٥٥٤-00۴۳‏ 

(۳) رواه ابو داود مختصرًا برقم )۲٠٠۲(‏ وحسّن الحافظ إسناده في «تلخيص الحبير» 
٤/٣‏ ورواه البيهقي في «الکبریئ» ۱۳۹/۷ بتمامه. 


)٤(‏ في اللأصل : (ابن اشته) والمثبت من «سنن الترمذي». 
)٥(‏ الترمذي .)۱۰۸١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأجاب بعضهم عن حديث سالم وغيره أن ذلك كان قبل أن يدع 
إلى أبويهما وأنهم كانوا يرون أن من تبن أحدًا فهو ابنه» وآخر حديث 
سالم صريح فيه . 

وقال المهلب: الأكفاء في الدين هم المتشاكلون» وإن كان في 
النسب [تفاضل] ٠‏ فقد نسخ الله ما كان يحكم به العرب في الجاهلية من 
شرف الأنساب بشرف الصلاح والدین» فقال تعالیٰ : إا لتک ِن 
دگ وی4 الآية [الحجرات: ١١]ء‏ وقد نزع بهازه الآية مالك بن أنس. 

وأما دعوى دخول العار عليها وعلى الأولياء فيقال: مع الدين 
لا عار» فمعه [يحمل] كل شيء» وفي النسب مع عدم الدين كل 
عار» وقد تزوج بلال آمرأة قرشية كما سلف» وأسامة بن زيد فاطمة 
بنت قيس وهي قرشية”"» وقد كان عزم عمر بن الخطاب على تزويج 
ابنته من سلمان الفارسي حتى قال عمرو بن العاصي لسلمان: لقد 
تواضع لك أمير المؤمنين. فقال سلمان: لمثلي يتواضع» والله 
لا أتزوجها أبدًا. ولولا أن ذلك جائز ما أراده عمر ولا هم به؛ لأنه 
لا يدخحل الا ر 

فصل : 

قد أسلفنا وجه دخول حديث ضباعة هناء وقد أجازه طائفة عملا به 
-أعني : الأشتراط“- ومنهم عمر وعثمان وعلي وابن مسعود وعمار 


() ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۷/ .٠۸٤‏ 

() في الأصل: (ما يحمل)» والمثبت موافق للسياق. 

(۳) رواه مسلم )٠٤۸١(‏ كتاب: الطلاق» باب: المطلقة ثلانًا لا نفقة لها. 
(5) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۱۸٥٩-۱۸٤‏ 

)٥(‏ يعني : الاشتراط في الحج. 


وابن عباس . ومن الاخ سد المت وعروة وعطاء وعلقمة 
وغ ازاق و الا طهر دد 


(Y 


وشريح وعبيدة. ذكره ابن أبي شيبة 
الشافعي» وهو قول أحمد وإسحاق وأبي ثور 
وأنكر الأشتراط طائفة أخرئ وقالوا: هو باطل” . 


روي ذلك عن ابن عمر وعائشة. وهو قول النخعي والحكم وطاوس 
وسعيد بن جبير“» وإليه ذهب مالك والثوري وأبو حنيفة» وقالوا: 
لا ينفعه أشتراطه ويمضي على إحرامه حت يتم . وکان ابن عمر 
ينكر ذلك ويقول: اليس حسبكم سنة رسول الله 4ي فإنه لم بشترط› 
فإن حبس أحدكم بحابس عن الحج فليات البيت فليطف به وبين 
الصفا والمروة» ويحلق (و)" يقصر» وقد حل من كل شيء حتى 
يحج قاباا» ويهدي أو يصوم إن لم يجد هدي . 

وأنكر ذلك طاوس وسعيد بن جبير» وهما رويا الحديث عن ابن 


(A) .‏ .)4( 
عباس »› وانکره الزهري ¿ وهو راويه عن عرو" . 


(۱) آنظر: «مصنف ابن ابی شيبة» ۳/ .٠۲٣-۳۲۲٤‏ 

(۲) آنظر: «الأم» 6/۲ و«المغني» .٩۲ /١‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل : في حاشية الأصل ما لفظه: وقع في ابن بطال: قال به بعض 
الشافعية. 

() آنظر: «مصنف ابن ابی شیبة)۳۰/ .۳۲٣-۳۲ ٤‏ 

.٠۹۱ /۱۰ آنظر: «المبسوط» ۸/6 «التمهید»‎ )٠( 

0) ورد بهامش الأصل: لعله أو. 

(۷) سلف برقم )۱۸۱۰١(‏ بنحوه. 

(۸) آنظر: «التمهید» /۱١‏ ۱۹۲. 

)٩(‏ رواه مسلم )٠٠١/۲٠۷(‏ عن الزهري» عن عروة» عن عائشة» كتاب: الحج» 
باب : جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحوه. وهو حديث الباب. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قدا كله مما يرهن الامةراط راذعا خصو مها ولس بطاهر. 
وادعى ابن المرابط أن عدم ذكره لهذا الحديث في كتاب الحج دلالة 
عل أن الاشتراط عنده لا يصح»› وهو عجيب. 

وفيه دليل على أن الإحصار لا يقع إلا بعذر مانع» وأن المرض 
وسائر العوائق لا يقع بها الإحلالء وإلا لما حتاجت إلى هذا الشرط . 

وهو قول ابن عباس» قال: لا حصر إلا حصر العدو» وروي 
معناه عن ابن عم" 

وقولها: (محلي حيث حبستني) فيه دليل على أن المحصر يحل 
e OE O E a az‏ 

فصل : 

وحديث أبي هريرة -رضي الله عنه-: «تنكح المرأة لأربع إلى 
آخره. هو إخبار عن عادة الناس في ذلك. 

قال المهلب : وهو دال على أن للزوج الأستمتاع بمالهاء فإنه يقصد 
لذلك» فإن طابت به نفسًا فهو له حلال» وإن منعت فإنما له من ذلك بقدر 
ما بذل من صداق» واختلفوا إذا أصدقها وامتنعت الزوجة أن تشتري شيئًا 
من الجهازء فقال مالك: ليس لها أن تقضي به دينهاء وأن تنفق منه في 
غير ما يصلحها» إلا أن يكون الصداق شيا ثرا فتنفق منه شيًا يسيرا في 
د 


(۱) رواه البیهقی فی «الکبری» ۲۱۹/۱. 
(۲) رواه ابن ابی شیبة فی «مصنفه» ۲۰۹/۳ .)۱۳٣۵۳(‏ 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» .۱۸٦/۷‏ 


س تاب التّكاح 


وقال أبو حنيفة والثوري والشافعي : لا تجبر على شراء ما لا تريدء 
والمهر لها تفعل فيه ما شاءت» واحتجوا بأجمعهم بأنها لو ماتت 
والصداق بحاله أن حکمه حکم سائر مالها . 

والحديث دال على أن للزوج الأستمتاع بمالها والارتفاق بمتاعهاء 
ولولا ذلك لم يفدنا قوله: «تنكح المرأة لمالها» فائدة» ولساوت العبد 
الفقير في الرغبة فيهاء فقول مالك أشبه بدليل الحديث. 

فائدة: 

زاد الزمخشري في «ربيعه» في الحديث مرفوعًا : «فمن نكح للجمال 
عاقبه الله بالغيرة» ومن نكح للنسب عاقبه الله بالذل» فلا يخرج من الدنيا 
حت یکثر حبسه ویخرق ثیابه ویشج وجهه» ومن نکح للمال لم یخرج من 
الدنیا حت يبتليه الله بمالهاء ثم يقسو عليها فلا تعطیه شيئًاء ومن نکح 
للدين أعطاه الله المال والجمال والنسب وخير الدنيا والآخرة». 

ترب معناه : أفتقر» وقيل : ستغنىٰ ولم يدع بالفقرء وإنما هي حكمة 
جرت على ألسنتهم من غير قصد لمعناها كعقرى حلقى ونحوه. وسيأتي 
أيضًا في الدب . 

فصل : 

وحديث سهل في الباب هو ابن سعد. 

وذكره الحميدي”“ وأبو مسعود وابن الجوزي في المتفق من مسند 
سهل» وأبیٰ ذلك الطرقي وخلف فعزياه إلى مسلمء و (حري) بالحاء 
معناه: حقیق . 


(0( «الجمع بين الصحیحین» ۱/ .)4۱٥( ٥٥٤-٥٥۳‏ 


سه د التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
فصل : 
يتعلق بما ذكرناه من تتمة الحديث الأول. ذكر البخاري قريبًا في 
«فإنما الرضاعة من المحاعة»' . 
وقد أتفق جمهور العلماء على أن رضاع الكبير لا يحرم. 
وفيه حديث في الدارقطني من حديث ابي هريرة» وفي آخره: 
: : : 1 (۲( 
«لا رضاع بعد فطام» وإنما يحرم من الرضاع ما في المهد» 
وعند مالك» عن ابن دينار» عن ابن عمر: إنما الرضاعة رضاعة 
الصغير. 
وعن نافع » عن ابن عمر: لا رضاعة لكبير ولا رضاعة إلا ما أرضع 
e 1 E ٤‏ 
وقال ابن مسعود: الرضاع ما أنبت اللحم والعظ" . 
ومن حديث جويبر» عن الضحاك عن النزال»› عن علي : لا رضاع 
عنهما: لا رضاع بعد الفطام» وكذا قاله الحسن والزهري وقتادة 
.0( 
وعكرمة" : 
(۱) سلف برقم )۲۹٤۷(‏ كتاب: الشهادات» وسيأتي برقم .)٥٠١۲(‏ 
(۲) «سنن الدارقطني» .٠۷١ /٤‏ 
(۳) آنظر: «الموطاً» ص ۳۷۳ .٣۷١‏ 
(٤(‏ رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» o0 /F‏ )1۷۰0۰(. 


.)۰0۵۹( رواه بو داود‎ )٥( 
.٤٦١-٤٦٤ /۷ آنظر هذه الآثار فى «مصنف عبد الرزاق»‎ )0 


وروی هشام» بن عروة» عن فاطمة بنت المنذر»ء عن أم سلمة 
مرفوعًا: «لا يحرم من الرضاع إلا مافتق الأمعاء وكان قبل 
الفطام»”. ولابن عدي عن ابن عباس مرفوعًا : لا يحرم من الرضاع 
إلا ما كان في الحولين»" وشذ الليث وأهل الظاهر فقالوا: يحرم" . 

وحكاه عبد الرزاق» عن علي بن أبي طالب وعطاء“؛ ذهابًا إلى 
حدیث سالم. 

وجوابه آنه منسوخ › أو کما قالت مهات المؤمنين 
کما نبه عليه ابن بطال وغیر."“ 

فإن وقع ذلك لم يلزم بها حكم لا في النكاح ولا في الحجاب. 

وقال داود: يرفع تحريم الحجاب لا غير. 

وقال ابن المواز: لو أخذ هذا في الحجاب لم أعبه» وتركه حب 
إلي» وما علمت أخذ به هنا إلا عائشة . 


وقد أنعقد الإجماع على خلاف التحريم برضاعة الكبير؛ لن 
الخلاف كان أولا ثم آنقطع› وما حكاه عن عائشة فيه نظر؛ لآن نص 


CU. 


(۱) رواه الترمذي )١۱١١(‏ وقال: حسن صحیح. 

(۲) «الکامل فی الضعفاء» ۸/ ۹۹. 

(۳) آنظر: «المحلى» ۰ -1۹. 

(6) «مصنف عبد الرزاق» ٤٦۱ »)۱۳۸۸۳( ٤0۸/۷‏ (۱۳۸۸۸). 

)٥(‏ رواه مسلم )۳۱/۱٤١٤(‏ کتاب: 2 بات رضاعة الكير: 

0) ورد في هامش الأصل: قالت أم سلمة: أبى سائر أزواج النبي بي أن يدخلن 
عليهن أحدًا بتلك الرضاعة» وقلن لعائشة: والله ما نر هذه إلا رخصة أرخصها 
رسول الله ية لسالم خاصة .. الحديث. 

(۷) «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۹۷. 

(۸) آنظر: «النوادر والزیادات» .۷٦-۷٥ /١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حديث «الموطأً» عنها أنها كانت تأخذ بذلك في الحجاب خاصة» وقد 


أا لجرو غل الخو ص امون هه : 

أن ذلك مخالف للقواعد: منها : قاعدة الرضاع؛ فان الله تعالیٰ قال 
بعد حون مي چە : لمن آراد أن د م لاع [البقرة: ۲۳۳] فهله 
أقصى مدة الرضاع المحتاج إليها عادةء فما زاد عليها بمدة مؤثرة 
فغير محتاج إليها عادة ولا يعتبر شرعًا لندورهاء والنادر لا يسلم له. 

ومنها: تحريم الطلاع على العورةء فلا خلاف أن ثدي الحرة عورة» 
وئه يجوز الأطلاع عليه» ويبعد الإرضاع من غير اطلاع"» ونفس 
الالتقام اطلاع . 

ومنها: أنه مخالف لحديث أم سلمة من عند الترمذي صحيحًا : 
«لا يحرم من الرضاع إلا مافتق الأمعاء في الثدي وكان قبل 
الطعام»"» وقد سلف . 

وللحديث السالف: «إنما الرضاعة من المجاعة»“ وهو دال على 
أن الرضاعة المعتبرة إنما هي في الزمان الذي يغني فيه عن الطعام»› 
وذلك إنما يكون في الحولين عند الشافعي” وما قاربها من الأيام 
اليسيرة بعدها عند مالك» وقد آضطرب أصحابه في تحديدها» فالكثير 


(1) «الموطاً» ص٤۳۷-١٠۳۷.‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل : قال السهيلي في «روضه» في هجرة عمر وعياش: فإن قيل : 
كيف جاز له أن ينظر إلى ثديهاء فقد روي في ذلك آنها حلبت له في مشعط» 
وشرب اللبن. ذكر ذلك محمد بن حبيب. أنتهي. 

(۳) الترمذي )١٠١١۲(‏ وقال: حسن صحيح. 

(5) سلف برقم )۲۹٤۷(‏ من حديث عائشة. 

(ه) «الام» ە/ €. 


ذكر البخاري رحمه الله في الباب حديث ابن عباس وحديث محمود 
ابن الربيع. 


سے كاب النكاح 
يقول: شهر”» وكان مالك يشير إلى أنه لا يفطم الصبي دفعة واحدة في 
يوم واحد» بل في أيام وعلى التدريج» قليل الأيام التي تخاذل فيها 
فطامه حکمها حكم الحولين ؛ لقضاء العادة يمعاودة الرضاع فيها» 
وجمهور العلماء -كما قال ابن بطال- أن ما كان بعد الحولين 
0 

روي عن ابن مسعود وابن عباس» وعليه الشعبي وابن شبرمة» وهو 
قول الثوري”" والأوزاعي ومحمد وأبي يوسف والشافعي وأحمد 
PT‏ ثور زهو فرك مالك «الموطا“. 

وفيه قول آخر: روى الوليد بن مسلم» عن مالك: ما کان بعد 
الحولين شهرًا وشهرين يحرم" . 

وقول آخر عن أبي حنيفة: ما كان بعدها بستة أشهر فإنه يحرم 

وقول آخر: قال زفر بن الهذيل: ما دام يجتزئ باللين ولم يطعم 
وإن أت عليه ثلاث سنين فهو رضاع"“ وقال الأوزاعي فيما نقله ابن 
حزم : إن فطم وله عام واحد واستمر فطامه» ثم رجع في الحولين لم 


(V) 


.1۸/۲ «المدونة»‎ )١( 

() (شرح ابن بطال» ۷/ ۱۹۸. 

(۳) آنظر هاه الآثار في «مصنف عبد الرزاق» ۷/ »)۱۳۸۹٥( »)۱۳۸۹۲٤( ٤٩۳‏ «وابن 
اہی شیبة) ۳/ ٥٤٤‏ (١٤۱۷۰)۔‏ 

)€( أنظر : «(مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ١٠٠۳ء‏ «الأم» ۲ «المغني» ۳۱۹/۱۱ 
و«اللإشراف» .٩٤/١‏ 

."۷٤ص «الموطاً»‎ )٠( 

.1۸/۲ «المدونة»‎ )١ 

(۷) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ .۳٠١‏ 

(۸) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء»۲/ .٠١‏ 


س٦‏ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
يحرم هذا الرضاع الثاني شيا وإن تمادى رضاعه . 

وجمع ابن التين خمسة أقوال في «المدونة»: الرضاع حولان وشهر 
وشهران"» وفي «المجموعة): الأيام اليسيرة . 

وقال عبد الملك: الشهر ونحوه“» وعنده في «المبسوط) تعتد 
بنقص [و] زيادة الشهور. 

وقاله سحنون عن أبيه” . وقال محمد بن عبد الحكم» عن مالك : 
لا يحرم ما زاد على الحولين" . وذكر الداودي عنه: يحرم بعد سنتين 


ورصف . 


SRN SRN IRN 


.۱۸/٠١ «المحلى»‎ )١( 

(۲) «المدونة» ۲/ ۲۸۹. 

.۷١ /١ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )۳( 
.۷٥ /٩ السايق‎ )٤( 

.۷٥ /٩ السابق‎ )( 


(0) وهو فى «الموطاً» ص٤۷".‏ 


-١‏ باب الآكَقاءِ ق المَال» ونكاح المُقَل المُثُرِيَةَ 

: حَدَٿَنِي ڪي بُ پُکئرء حَدََتا اللَيْتُء عَنْ غقیل عن ابن شهاب قال‎ ٣ 
ابر غُزوةٌ أنه سَألّ عَاِشَّةَ رضي الله عنها ورن فم ِف الا لظو ف اىه‎ 
قَالَتْ: :ا اين تيء هاه اة تون في حفر ته برب ني جا‎ ]٣ [النساء:‎ 
ومالهاء وَيُريد أن ينَْقص صَدَاقهاء فَنهوا عَنْ نِكاجهنٌ إلا أن يُشْيِطوا في إِكَمَالٍ‎ 
الصَدَاقء وَأمِروا پنکاح مَنْ سِوَاهُنٌء قالت: واسكَفَّْى النَّاسش رَسُول ائه كلا بعد ذَلِكء‎ 
]٠١۷ برل اله : رتشو ف السا إلى «اورعبون ن شى [النساء:‎ 
رل اله نَم اَن امه إا كائ دات مال وَمَال» رَغبُوا في ِكاجها وَنَسَبها في‎ 
كمال الصَدَّاق» ودا كاّث مَرغُوبَة عَنْها في قلَة الي امال روَا وَأَحَذُوا عَبْرَهَا‎ 
می اللماءء الث فَكما يرونا جين يبون عَنهاء َيس لَهُم أن يكوا إا‎ 
-۲۹۶ رَغبوا فيهاء إلا أن يُقْيطوا لها وَيْغْطَوما حَقَها الوق في الصَدَاق. [انظر:‎ 
.1۹4 مسلم: ۳۰۱۸- فتح‎ 

ذكر فيه عن عائشة رضي الله عنها ون فم ِف آل يوا في الى 
ا ا ر وو ا 

الك الال يقال: ثري القوم إذا كثرواء وأثروا: إذا 
كثرت آموالهم . 

ووجه الترجمة: أن الرجل إذا كانت قرابته ملية» وهو غير ملي 
فيجوز أن يتزوجها إذا أقسط في صداقها وعدل» فصح بهذا أن الكُمُو 
في المال هو تبع للدين على ما سلف» فإن رى ولي اليتيمة تزويجها 
من رجل يقصر ماله عن مالهاء وكان صالخًا يعدل فيها وفي صداقهاء 
فلا بأس بذلك أيضًا. 

وحديث عائشة دال على أنه يجوز للولي أن يتزوج يتيمته إذا رضيت 


(۱) سلف برقم .)۷٥۷٤(‏ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
به دون السلطان»ء وقد أجازه الحسن البصري وربيعة ومالك والليث 
والأوزاعي والثوري وأبو حنيفة وأبو ثور وابن حزم» وقال زفر 
والشافعي : لا يجوز ان يتزوجها إلا بالسلطان او يزوجها منه ولي هو 
أقعد بها منه أو مثله في القعود. وقاله أيصًا داود بن فل 
واحتجوا بان الولاية من شرط العقد» وكما لا يكون الشاهد ناكا 
ولا منكخًاء كذلك لا يكون الناكح منكحًاء ويفسخ النكاح عند مالك 
قبل الدخول وبعده. 

وفيه قول آخر» وهو أن تجعل أمرها إلى رجل يزوجها منه. 

قال ابن بطال: وروي هذا عن المغيرة بن شعبةء وبه قال أحمد» 
ذكره ابن المنذر"» وسيأتي في البخاري أن المغيرة خطب أمرأة هو 
أولى الناس بها فأمر رجلا فزوجه” . انی ق واحتج 
الأولون بالهبة لها حيث يتخذ العاقد والقابض» وكذلك النكاح. 

آلا ترىئ آنه ا زوج المرأة من الرجل بما معه من القرآن» فكذلك 
أن يزوجها من نفسه لو قبلها -كما فعل في خبر صفية حين جعل عتقها 
صداقهاء وجويرية كما سلف. 

وكذا حديث الباب أيضًاء فإن الله تعالى لما عاتب الأولياء أن 
يتزوجوهن إن كن من آهل المال والجمال إلا على سنتهن من الطلاق› 


(۱) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۲٠٠-۲۹‏ «عيون المجالس» -٠١١٦٦/۳‏ 
4۸ «الإشراف» ۱/ ۳۱-۴۰ «المحلیٰ» ٤۷٤-٤۷۳/۹‏ . 

(۲) «شرح ابن بطال» ۲٤۹/۷‏ وانظر : «الإشراف» ۱/ .۳۱-۳١‏ 

(۳) سيأتي بعد حديث )٥۱۳١(‏ باب : إذا كان الولي هو الخاطب. 

(©) ورد بهامش الأصل : هو تعليق مجزوم به في البخاري وقوله : ضبط. أي : في كتاب 
غيره» وسيأتي عن أبي عبد آنه أسنده بسند صحيح قريبا. 


سے ڪتابُ النڪاح س" 
وعاتبهم على ترك نكاحهن إذا كن قليلات الأموال» فاستحال أن يكون 
ذلك منه تعالیٰ فیما لا يجوز نكاحه؛ لأنه لا يجوز أن يعاتب أحدًا على 
ترك ما هو حرام عليه . 

ألا ترىئ أنه أمر وليها أن يقسط لها في صداقهاء ولو أراد بذلك بالعًا 
لما كان في ذكره أعلا شبيهًا في الصداق» يعني : إذا كان له أن يراضيها 
على ما يشاء» ثم يتزوجها على ذلك» فثبت أن الذي أمر أن يبلغ بها 
أعلا شبيهًا في الصداق هي التي لا أمر لها في صداقها المولى عليها 
وهي غير بالغ› وما أسلفناه من عند البخاري عن المغيرة قد أسنده 
بو عبيد عن سالم بإسناد صحيح عن قبيصة» عن سفيان» عن 
عبد الملك بن عمير قال: أراد المغيرة”“ أن يتزوج [امرأة هو وليهاء 
فأمر]“ وليها من غير ثقيف فزوجها إياء . 

وحدثنا هشيم» ثنا محمد بن سالم عن الشعبي : أراد المغيرة أن 
يتزوج بنت عمه عروة بن مسعود» فأرسل إلى عبد الله بن ابي عقيل› 
فقال له: زوجنيها. فقال: ما كنت لأفعل» أنت آمير البلد وابن 
عمهاء فأرسل إلى عثمان بن أبي العاصي فزوجها إياء“ . 

وقال البخاري: وقال عبد الرحمن بن عوف لم حكيم بنت قارظ : 
أتجعلين أمرك إلي؟ فقالت: نعم . فقال: قد تزوجتك . 

وقال عطاء: لتشهد أني قد نكحتك»› او ا اا م غفا 
(۱) بعدها في الأصل: (بن شعبة) وعليها في الأصل: (لا .. إلى). 
(۲) ساقطة من الأصل» وأئبتناها من «مصنف عبد الرزاق)». 
(۳) رواه عبد الرزاق )٠٠٠١۲( ۲۰۲-۲۰۱/٦‏ عن الثوري به. 
() رواه سعید بن منصور في «سننه» ط. الأعظمي .)٥٤۹( ۱٥۳/۱‏ 
() رواه عبد الرزاق ۲۰۱/۲ )۱۰٥۰۱(‏ بنحوه. 


٦9‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والأول رواه ابن سعد عن ابن أبي فديك» عن ابن ابي ذئب» عن 
سعيد بن خالد: أن أم حكيم قالت .. الحديث”". 

والثاني رواه ابن أبي خيثمة» عن أبيه» عن سفيان» عنه. قال ابن 
المنذر: كان عطاء يجيز للمرأة أن تزوج نفسها إذا كان بشهادة. 

وذكر بو الفرج الأموي في «تاريخه» بإسناد جيد: أن النوار جعلت 
آمرها بيد ابن عمها همام بن غالب» فزوجها من نفسه فلم ینکر عليه من 
كان في عصره من الصحابة والتابعين . 

وأما فعل المغيرة فهو من باب الأدب في النكاح أن يأمر الولي رجلا 
بعقد نکاحه مع وليته» ولو تولیٰ هو عقده إذا رضیت به لکان حستا. 

قال أبو عبيد: وجدنا سنتين في هذا الباب: 

الأولى: أن يكون الولي هو الذي تزوجها من نفسه من غير أن يولي 
ذلك أحدا سواه كما فعل ا بصفية وجويرية» إذ تزوجهما من غير أن 
توليا ذلك غیره؛ لانه كان هو المعتق والسلطان» ولم يكن هنا أولى 
بنسب من أهل الإسلام» وكان الشارع أولى الناس بهما. 

الثانية : أن يأمر رجلا فيكون هو الذي يخاطب الولي بالنكاح كفعل 
ميمونة إذ جعلت أمرها إلى العباس”“» وكفعل أم سلمة» إذزوجها ولدها“» 
وقد كان بعضهم تناول في هه الأحاديث أنها مرخصة» والمرأة تولي 
مرها لرجل فيتزوجها» ولا رخصة في ذلك؛ لأن الزوج هنا ولي› 
فلو زوجها من نفسه كان جائرًاء وكذلك إذا أذن لمعرفته فهذا على 
(۱) «الطبقات الکبری» ۸/ .٤۷۲‏ (۲) «الإشراف» ۲۸/۱. 
(۳) آنظر: «الأغاني» /٩‏ ۳۹۸-۳۹۷. 


() رواه النسائي ۸۸/٦‏ وأحمد ۲۷۰/۱ من حديث ابن عباس. 
)٥(‏ رواه النسائی ۸۲-۸۱/٦١‏ وأحمد ٦‏ من حديث ام سلمة. 


س ڪتابُ النڪاح ٦u‏ 
كل حال نكاح ولي» ولو أن هذا الولي جعل أمرها إلى غريب فزوجها 
منه کان جائرًا؛ لأنه لابد من أن يكون للمنكح ولاية عليهاء وإن كان 
الزوج أقرب إليها منه. 

وقال أبو حنيفة في قوله : إن ِم ألا قيظوا في أل [النساء: ]١‏ 
وفي قوله : #وف يمى ايسا [النساء: ۱۲۷]: أن اليتيمة لا تكون إلا غير 
الغة» يدل على أن لوليها أن ينكحها قبل البلوغ» وهو أحد أقوال مالك 
وليس بالمشهور» والآخر: لا ينكحها. والآخر: يتزوجها إذا أحتاجت. 

وقد يقال: إن من لم يبلغ لم يرث شيا إلا أن يقول الولي واليتامى 
مجاز؛ لقوله : واا اليك امو [النساء: ۲] سماهم يتام وقد بلغوا. 

وفيه : أن للولي حقًا في الولاية. ومعنى الآية : أن الله تعال خاطب 
الأولياء إن خفتم أن تقوموا بالعدل فتزوجوا غيرهن ممن طاب لكم من 
النساءء ثم ذكر العدد» وهو قول عائشة. 

وقال ابن عباس: معناها قصر الرجال على أربع لأجل أموال 
اليتامى» نزلت جوابًا لتحرجهم على القيام بإصلاح آموال اليتامىء 
وفسر عكرمة قول مولاه هذا بأن لا تكثروا من النساء فتحتاجوا إلى 
أخذ أموال اليتامى» وقال السدي وقتادة: معناه: إن خفتم الجور في 
أموالهم فخافوا مثله في النساءء فإنهن كاليتامى في الضعف 
ولا تنكحوا أكثر مما يمكنكم إمساكهن بالمعروف” . 


I&KS IRKXI IRN 


(1) أنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ۲/ ۷۸-۷۷» «أحكام القرآن» لابن العربي 
1-0/1 

٥۷۷-٥۷٤ /۳ «تفسير الطبري»‎ ء1٤۷١‎ /١ أنظر هذه الآثار فى «تفسير عبد الرزاق»‎ )١( 
.(A€14-AE11) 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ باب ما يّقَّی مِنْ ن شوم المَرَاَة 

وَقَوْلِه تَعَالّی: إت من اریک ۾ ريڪ عدوا ڪڪ 

.]١٤ [التغابن:‎ 

۳- حَدتنَا إشماعيل قال: حَدَتَبِي مَالِكء ٤‏ عن ابن شهاب» عن َمُرَةَ وَسَام 
بني َد اله ِن مره عن عب اله ن عَمر رضي الله عنهما اَن سول الله کی قال: 
«الشَوْمُ في الا وَالدار وَالقَرَس». [انظر: ۲۰۹۹- مسلم: ۲۲۲۵- فتح ۱۳۷/۹]. 

4- لقنا حَمَدُ بن مِنْهَالء حدتنًا زد بن رَرَنِعء حَدنًا عمَر بن مد 
الحشقايء عَنْ أبيهء ڪن ابن عُمَرَ قال ڏکروا الو عند الب کل قال النّبيْ : 
ِن کان الوم في شيْءِ قفي الدار رأة وَالْقَرَسٍ». [انظر: ۲۰۹۹- مسلم: 
0٥‏ فتح ]۱۳۷⁄/۹٩‏ . 


0- حدقا عبد اف ب وتء آخبرتا مالك عن آي ڪازمء عن سَهلِ بن 


ا 


شنا سول اه ي قالّ: إن كان في شَيْءِ فَفِي الفَرَسِ وال وَالْمَسْكن». 
[انظر: ۹- مسلم: -۲۲۲٢‏ فتح ۱۳۷/۹] . 

1 حَدتَنَا مء حَدَتنَا شُعْبةء عن سُلَيْمَانَ انيمي قَال: سمغت أا عُْمَانَ 
فة اضر عَلَّى الرَجَالٍ مِنّ الشَسَاءِ. [مسلم: -۲۷١‏ فتح ۱۳۷/۹]. 

ذکر فيه أحادیث : 


أحدها: 


C1 
6n 
E 
5 
C1 
f 
ا١‎ 
C 


ا حديث عبد الو بن عَمَرَ رضي اله عنهما 
«الشَوْمٌ في المَرَأَة وَالدّار وَالْفَرَسٍ». 

وفي لفظ عن ابن عمر دَگرُوا الشَوْمَ عند الي کا E‏ 
«إِن کان الشوْمُ في شيْءِ فَفِي الدار وال وَالْقَرَس». 


ت ا 


المرأة والقَرَس رَالْمَسْكن». وقد N Ek‏ 


E 


وهو عمر بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشي 
العدوي» أخو واقد وعاصم وزيد وأبي بكرء مدني» نزل عسقلان 
ومات بها مرابظًا بعد أخيه أبي بكر بقليل» ومات أبو بكر بعد خروج 
ت :بن عبد ا وخرج سنة خمس وأربعين ومائة» وقيل: سنة 

وقد أسلفناه في الجهاد الكلام على ذلك وأنه حقيقة". 

وأنه قول مالك» ويؤيده قوله: الشؤم في كذا - أو إنما الشؤم في 
كذا» وإن منهم من قال: إنه ليس حقيقة. 

يۇيدە رواية : «إن كان الشؤم في شيء» والآية التي ذكرها البخاري 
نزلت في نساء أهل مكة يمنعن أزواجهن وأولادهن من الهجرة وتعلقن 
بهم فنزلت الآية" . 

قال أبو عبد الملك: ويجوز أن يكون على الحقيقة» وأن الشيطان 
يلقي على الرجل ما يشغله عن الطاعة في بعض الأوقات ويدله على 
المعصية» وقد يعقه فيرتكب كبيرة» ولما كان الشؤم من قبل الزوجة 
کان الحدیث :مطامقًا لما بوب عله: 


(۱) سلف الأول برقم )۲۸٥۸(‏ وسلف الثاني برقم (۲۸۵۹). 
(۲) سلف فی حدیث رقم (49)» باب: ما يذكر من شۇم الفرس. 
(۲) أنظر: «تفسير الطبري» ۱١۸-1١۷ /١١‏ رواها عن ابن عباس وعكرمة والضحاك. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وعن البخاري: شؤم الفرس إذا كان حروتاء وشؤم المرأة سوء 
خلقهاء وشؤم الدار جارها"". وعن ابن عباس مرفوعًا: «شؤم 
الفرس صعوبة رأسهء ومنع جانبه» وشؤم المرأة كثرة حداثها وسوء 
خلقهاء وشؤم الدار سوء جوارها وضيق فنائها»". 

الحديث الثالث : 

خد اناه بن رد هيا ما ان رل اه 4 ا 

هذا الحديث أخرجه عن آدم» ثنا شعبة» عن سليمان التيمي قال : 
تیت آنا عثمان النهدي عن أسامة به. 

وأخرجه مسلم في الدعوات والترمذي في الأستئذان من حديث 
المعتمر› عن أبيه» عن ابي عثمان» عن أسامة وسعید بن زید» قال 
الترمذي: رواه غير واحد من الثقات» عن سليمان ولم يذكروا 
سعيد بن زيد» ولا نعلم أحدًا قال: عن أسامة وسعيد بن زيد بن 
عمرو بن نفيل غير المعتمر" . 

وقال الدارقطني : أسامة وحده أحب إلي“» وأخرجه النسائي في 
عشرة النساء وابن ماجه في الفتن من حديث سليمان التيمي أيمًا" . 

فة أن فة السناء أعظم مخافة على العباد؛ لأنه ا عم جميع 


(۱) نقله عنه أبو ذر الهروي» أنظر: «اليونينية» ۷/ ۸. 

(۲) أنظر «تفسير الطبري» ١١۸-١١۷ /١١‏ رواها عن ابن عباس وعكرمة والضحاك. 
(۳) مسلم )۴۲۷٤١(‏ كتاب : الرقاق» باب : أكثر هل الجنة الفقراءء والترمذي .)۲۷۸١(‏ 
(6) «علل الدارقطنى» .٤١١ /٤‏ 

.(107) 1£ / «السنن الکبریٰ»‎ )٠( 

) ابن ماجه (۳۹۹۸). 


۸ د ارضیع شس ہس اسع 
آما حدیث ابن عباس: فالکلام عليه من آوجه: 
أحدها: 


هذا الحديث أخرجه البخاري هنا كما ترئ» وفي الصلاة في باب: 
سترة الإمام سترة لمن خلفه: عن ابن يوسف» والقعنبي عن مالك » 


وفي الحج في باب: حج الصبيان» عن إسحاق» عن يعقوب بن 
إبراهيم» عن ابن أخي الزهري"" ٠‏ وفي المغازي» وحجة الوداع؛ 
وقال الليث: حَديي يونس لهم عن ابن شهاب. 

وأخرجه مسلم في الصلاة: عن يحي بن يحيئ» عن مالك» وعن 
خرملا ونان وچا ھن جوا ورعن جخ بن بین بالا 
وإسحاق» عن ابن عيينة» وعن إسحاق وعبد بن حميد» عن 
عبد الرزاق» عن معمر*» خمستهم" عن الزهري به. 

وزاد البخاري في الج فيه : أقبلت آسير عَلَىٰ اتان لي حت سرت 
بين يدي بعض الصف ثم تزلت عنها. ولمسلم : فسار الحمار بين يدي 
E‏ 

الوجه الثاني : في التعريف برواته» وقد سلف. 


0 


بتي برقم )٤۹٩‏ هن این یوسفه؛ اوپرقم (۸59) هن القمايي» پاب : وغوه 
الصييان. 

سیاتي برقم (۱۸۷). 

( سباتي برقم .)٤٤۱۲(‏ 

9) رواه مسلم عنهم (۲۵۴/۵۰4- )۲١۷‏ باب: سترة المصلي. 

(ه) المراد جملة من رواء عن الزري عند البخاري ومسل ما وهم: مالك» واي 
آي الزهري -وهو محمد بن عبد اه بن مسلم= ويونس» وان عيينة» ومعمر. 


س تاب التّڪاح 
الفتن بقوله: «ما ترکت بعدي..» إل آخره. 

ويشهد لصحته قوله تعالى: رين لاس حب ألسَهوّتِ# الآية 
[آل عمران: »]٠٤‏ فقدم النساء على جميع الشهوات» وقد روي عن بعض 
أمهات المؤمنين أنها قالت: من سيئاتنا قدمنا على جميع الشهوات . 

فالمحنة بالنساء آعظم المحن على قدر الفتنة بهن» وقد أخبر تعالى 
مع ذلك أن منهن لنا عدوا فينبخي للمؤمنين الأعتصام به والرغبة إليه في 
النجاة من فتنتهن » والسلامة من شرهن . 

وقد روي في الحديث : «لما خلق الله المرة فرح لها الشيطان فرحا 
عظيمًا» هاه حبالتي التي لا يكاد بخطئني من نصبتها له» وفي الحديث: 
«النساء حبائل الشسيطان»٠“‏ وفي «ربيع الأبرار» قال اكان : ا بالله 
من شرار النساء» وكونوا من خيارهن على حذر» وفي حديث أخر : «اتق 
سلاح إبليس النساء»ء و«لقي عيسى اكك إبليس وهو يسوق خمسة أحمر 
عليها أحمال» فسأله» فقال: أحمل تجارة وأطلب مشترين» أحدهما 
الكيد قال: من يشتريه؟ قال: النساء. .» الحديث» وقال علي : النسا 
شر كلهن وشر ما قيهن قلة الأستغناء غنهن» وفي رواية؛ قالوا: 
يا رسول الله» ما فتنتهن؟ قال: «إذا لبسن ريط الشام» وحلل العراق› 
وعصب اليمن» وملن كما تميل أسنمة البخت» فإذا فعلن ذلك كلفن 
المعسر ما ليس عند" 


(1) رواه القضاعي في «مسند الشهاب» )٥١( 1۸-1٦/١‏ من حديث زيد بن خالد 
الجهني» ورواه ابن ابي شيبة ۷/ ۱۲۰-۱۲۲ )۳٤٥٤۱(‏ عن ابن مسعود موقوفاء 
وانظر تخريجه فى «المقاصد الحسنة» .)0۸١(‏ 

)1( واه يتوه أن المبازك فى #الرهد ص ۲۷۲-۲۷۱ »)۷۸٥(‏ وأبو نعيم في «الحلية) 
۲۳۷-۱ من حدیث معاذ بن جبل. 


س۷۰ س اتوضیح شرح الجامع الصعیح س 

سيأتي إن شاء الله تعالى في الطب في باب: الطيرة رد على من زعم 
آن أحاديث الشؤم تعارضها. 

وقد أسلفناه في الجهاد أيصًا . وذكر أبو محمد القاسم بن عساكر في 
«تحقيقه» أن الإمام أحمد لما سئل عن حديث ابن مسعود مرفوعًا: 
«الطيرة شرك وما منا إلاء وللكن الله يذهبه بالتوكل» وأصله في 
الترمذي مصحًا فقال: قوله: «وما منا». من کلام ابن مسعود لیس 
مرفوعًا» يقصد: وما منا إلا ويقع في قلبه شيء على ما جرت به 
العادة ومضت به التجارب» لكنه لا يقر فيهء (بل يحسن أعتاده إن 
لامه رسول اش فيسأله الخير ويستعيذ به من الشر ويمضي لوجهه 
موا غا ال كا رو اة عن رسرل اه 2 ودا رايت ب الطة 
ما تكره فقل: اللهم لا يأتي بالحسنات إلا آنت» ولا يدفع السيئات 
إلا أنت» ولا حول ولا قوة إلا بك» من طريق منقطعة. 

ولأبي داود من حديث ابن أبي وقاص مرفوعًا : «إن كانت الطيرة في 
شىء ففى المرآة والدابة والداںی(“ وعن أبى سعيد من حديث عطية عنه 
e MES‏ 


() «سنن الترمذي» .)۱١۱٤١(‏ 

)۲( مدا مورا في الأصل› والمعن غير واضح. 

)۳( رواه ابو داود (۳۹۱۹) عن عروة بن عامر مرفوعًا. 

.)۳۹۲۱( «سنن ابی داود»‎ )٤( 

() «شرح معاني الآثار» .۳٠٤ /٤‏ 

0) «المعجم الوسط» ۲۳۲/۷ .)۷۳٦۸(‏ 

)¥( سلف برقم (۲۸۵۹) کتاب : الجهاد والسير»› باب: ما يذکر من شوم الفرس. 


س ڪتابُ اللكَاح ËÈËÈSلا۷ E‏ 


وعن ابن عمر: «لا عدوى ولا طيرة» وعن ابن عباس مثله . 

اخ ار اجه اساد جد ۰ ودا عن ایی 5ة جاب واي 
الدرداء والساتب ين بريد وبريدة انس وأبي أمامة وعبد الله بن زيد 
وحابس التميمي وعلي بن ابي طالب وأبي هريره بسانت دة" 

قال الحليمي فی «منهاجه»: والتطير قبل الإسلام کان من وجوه 
منها: زجر الطير» وصوت الغراب» ومرور الظبي» والعجم ينفرول 
برؤية ظبي يذهب به إلى المعلم ويتمنون برجوعه» وكذا يتشاءمون 
برؤية السقاء على ظهره قربة مملوءة مشدودة» والحمال المثقل 
الحمل» وهذا كله باطل» وقد نهينا عن الباطل . 

وحدیث : «الشؤم في ثلاث» ليس من التطير في شيء کما سلف . 

وقوله: «فر من المجذوم فرارك من الأسدا"" هو من باب تجنب 
المضار؛ لأن الجذام مع ومنفر -أعني : يعدي من شخص إلى 
شخص» ويوجد في النسل» والمعدي الجرب والجدري والحصبة 
والبّخّر والرمد» والمرض الوبائي» والمنفسة البرص والدق والمالتموليا 
والصداع والنقرس. 

فالأمر بالفرار من المجذوم لهذا لا للتطير. 

وأما أكله مع المجذوم“ فيحتمل أن يكون ذلك أستشفاء له بالإصابة 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۸7) من حديث ابن عمر. 

(۲) آنظر «شرح معاني الآثار» .۳۱٤ -۳۰۷ /٤‏ 

(۳) سيأتي معلقًا برقم )٥۷٠۷(‏ كتاب: الطب باب: الجذام من حديث أبي هريرة» 
ووصله آحمد .٤٤۳/۲‏ 

)٤(‏ رواه الترمذي (۱۸۱۷) من حدیث جابر» وقال: هذا حدیث غریب» لا نعرفه 
إلا من حديث يونس بن محمد» عن المفضل بن فضالة. 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


من طعام رسول الله ييه واجتماع يده في القصعة مع يده ثقة بال وتوكلا 
عليه» وأآما نهيه عن تسمية الغلام يسارًا“ وشبهه فإنما هو لئلا يقال : 


(۱) رواه مسلم (۲۱۳۳) كتاب : الآداب» باب : كراهة التسمية بالأسماء القبيحة» من 
حدیث سمرة بن جنذب. 


۸- باب الحُرَّة تحت الَبْد 
۷ح حَدَيَنَا عبد اله وش وشت ارا مَاِك٬‏ ڪن رَبيعَة بن آي عبد الرَْمَنِء 
ا ة رضي اه عنها قالث: OE‏ 
قث فَحُرّث, وال سول اله کله لاء لمن أعقَ». وَكَخَل سول اله بلا 
وَبرْمَةً على النارء فَقَرْبَ إلبه ځُبر وَأَذمُ من ذم البيت» فَقال: ل eA)‏ 
ققيل: حم ثُصدٌ دَق على بريرةًء وات لا تاذل الصَدَقَةً. قال: «هُوَ عَلَيْهَّا صَدَقَةَء وَلَنَا 
هُدِيّة)». [انظر: -٤٥٦‏ مسلم: ۱۰۷۵ء -۱۵۰٤‏ فتح ۱۳۸/⁄۹]. 


ذكر فيه حديث عائشة في قصة بريرة كان فيها ثلاث سن عتقت 
وخیرت . 

وقال اكك : «الوَلَاء لِمَنْ أعتَىَ». الحديث سلف سلف في العتق"'» لن 
فيه هنا التصريح بكون زوجها عبدًا ولا غيره» وقد تجاذبت فيه 
الروايات» فقائل: كان حرّاء وقائل: كان عبدًاء» فلا يتمحض 
للبخاري استدلاله» لاسيما ولم يات في حديثه بشيء من ذلك . 

نعم ترجح عنده عبودیته -کما ستعلمه- ولذلك ترجم به» وقد قام 
الإجماع على أن الحرة يجوز لها أن تنكح العبد إذا رضت لان 
ولدها منه حر تبع لها؛ لقوله اك#: «كل ذات رحم فولدها بمنزلتها»*" 
أي : في العتق والرق» ذكره ابن بطال"" . 

وذكر ابن المنذر عن الشافعي أنه قال: أصل الكفاءة مستنبط من 
حديث بريرة؛ لأن زوجها صار غير كفؤ لها؛ فلذا خيرها“ . 


(۱) سلف برقم .)۲٥۳۹(‏ 


)۲( لم اجده مرفوعًا ولكنه من قول مالك ذکره ذ في «الموطاً» ص۷٠٠‏ 
)۳( «(شرح ابن بطال» ۷/ ۹ 


() أنظر لقول الشافعي : «السنن الكبرئ» للبيهقي .۲٠۳١/۷‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقام الإجماع على أن الأمة إذا أعتقت تحت العبد كانت زوجًا له» 
وأن لها الخيار في البقاء معه أو مفارقته» وذلك أنها حدث لها حال فمال 
رفعها عن العبد ونقص عنها الزوج» وأيضًا فهي حين عقد عليها لم تكن 
من أهل الأختيار لنفسهاء فصار لها الآن الخيار؛ لأنها أكمل حالا منهء 
وأما إذا كان زوجها حرا فلا خيار لها عند جمهور العلماء؛ لأنهما 
متساويان فلا فضلة لها عليه» خلافا للكوفيين إذ أثبتوا لها الخيار حرا 
کان زوجها أو عبدًا. 

وورد عن النخعي» عن الأسود» عن عائشة رضي الله عنها أن 
زوا کان ا 

ويأتي في أبواب التخيير من الطلاق ومستوفي إن شاء الله تعالى. 


E SD SI DD 


.۷٥ص «الإجماع» لابن المنذر‎ )١( 

(۲) «الاستذکار» ۱۷/ ٠٠١١-٠٠١۳‏ «الإشراف» لابن المنذر .٠١ /١‏ 
وأنظر : «المبسوط» /٥‏ ۹۹-4۹۸. «المنتقىل» ٤٥ /٤‏ «أسنى المطالب» ۳/ ١۱۸٠ء‏ 
«الفروع» .YY0 /o‏ 


س ڪتابُ الاح 


۳ O 
باب لا يَتَزوج آڪثرَ مِن أرَبَع‎ -٩۹ 
صد‎ 


ِقَولِه تال : می ونكت وريم [النساء: ۳]. وقال على بن 
ر o‏ 9 ۶ه o‏ 2 
الحسَيْن: يُعْنِي مع أو تلاك أو رَبَاعَ. وَقَوْله تعالى: 


3r e >‏ و 
]۷ ± 


٤ 9 o * م‎ 

اول اجنحاٍ مت وثلٹ وريم 4 [فاطر: [١‏ يعي : مشنیٰ أو 

ثلا أو ربَاءَ. 

۸ کدنا محمد انا عَْدَةٌء عن هسام 5 أبيهء عن عَائشة ون خف 
أل تفظو ف الى [النساء: ۴]. قالّت: اليَيمَة تَكونُ عِنْدَ الرٌجُل وَهُوَ وَليْهاء 
َيَروَجُها على مَالهاء وَيُسِيءَ صخبتهاء ولا يدل في مَالهاء فَليتَرَوّخ ما طاب لَه مِنَ 
السَاءِ سوَاها مَنْنَىٰ ولات وَرْبَاعَّ. [انظر: -۲٤۹٤‏ مسلم: ۳۰۱۸- فتح ۱۳۹⁄۹]. 

“a 5 2 *‏ ۰ . ا ا of‏ ۹ ًه 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها: ون فت آلا تقيطوأً ف 
بى [النساء: ۳] إلى آخره وسلف . 

وقام الإجماع أنه لا يجوز لأحد أن يجمع بين أكثر من أربع نسوة في 

)1( 
النكاح”'. 

وقال قوم لا يعتد بخلافهم : أنه يجوز الزيادة إلى تسع» محتجين بأن 
معنى الآية إفادة الجمع؛ بدليل فعل الشارع» ولنا به أسوة» وحجة 
الجماعة أن المراد بالآية التخيير بين الأعداد الثلاثة لا الجمع؛ لأنه 
لو آراد الجمع بين تسع لم يعدل عن لفظ الأختصارء ولقال فانكحوا 
نخان والعرب ١‏ تلع أن تقول : تسعة» وتقول : آثنان وثلاثة وأربعة› 

عد 
فلما قال: «ومتی وثكت وربع [النساء: ۳] صار التقدير: مثنى مشثنى› 


e4 


وثلاث ثلاث ورباع رباع . فتقيد التخيير؛ كقوله تعالى : أرل اجنحر 


)١(‏ «مراتب الإجماع» لابن حزم ص1۳. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


ٍ 
ا 


٤‏ ¿ وت ا [فاطر: ١]؛‏ ولأنه تعالی قال: كن خم أل يا ويه 

و ما ملكت اسک [النساء: ۳] واللغة لا تدفع التخيير بين شاهدين بينهما 
تفاوت» ولا يجوز أن يقال : فإن خفتم أن لا تعدلوا في التسع فواحدة؛ 
لأنه يصير بمنزلة من يقول: إن خفت أن تخرج إلى مكة على طريق 
الكوفة فامض إليها على طريق كذاء وبالقرب من مكة طرق كثيرة 
لا يبخاف منهاء فعلم أنه أراد التخيير بين الواحدة والاثنتين» وبين 
الاين و الثلاتث: 

وأما قولهم : أنه ال مات عن تسع ولنا به أسوة. 

فإنا نقول: أن ذلك من خصائصه» كما خص بأن ينح بغير صداق»› 
وان آزواجه لا تنکح بعده وغير ذلك . 

وموته عن تسع كان آتفاقا» وصح أن غيلان بن سلمة أسلم وتحته 
عشر نسوة» فقال له ا8 : «اختر منهن أربعًا وفارق ارهن فسقط 
قولهم . 


ARNIS IRS SRN 


(۱) رواه الترمذي (۱۱۲۸)» وابن ماجه (۳٥۱۹)ء‏ وأحمد ۲/ ۱۳. من حدیث ابن عمر. 
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الأول: قوله: (عَلَى جار أتان)ء الحمار: آسم جنس للذكر 
والأنش» كلفظ الشاة والإنسانء وربما قالوا للأتان: حمارة. حكاه 
الجوهري. 
والأئان -بفتح الهمز- الأنشى من جنس الحمرء ولا تقل: أتانة. 
وحكي عن يونس وغیره: آتانةء وحمار آتان بتنوينهما إما عَلّى البدل 
أو عَلّى الوصف» وقال بعضهم: هو وصف لحمار عل معن صلب 
قوي مأخوذ من الأتان وهي الحجارة الصلبة. 
ا بالبدل: بدل الغلط أو بدل البعض من الكل» إذ الحمار سم 
جنس (يشمل)" الذكر والأنئ كما قالوا: بعير. وضبط بالإضافة أيضًا 


الأئش من الحمر لا تقطع الصلا فكذا لا تقطعها المراء. 

الثاني : معن (نَاهَرْتُ الأَحيَام): قاربته ودانيته» يقال: ناهز الصبي 
البلوغ. أي: داناه» ويقال: يتناهزان إمارة كذا. أي: يتبادران إلى طلبهاء 
كال صاحب «الأفعال؛: ناهز الصبي الفطام: دنا منه» ونهز الرجل: 


ضربه» ونهز الشيء: دفعه» ونهزت إليه : نهضت إليه. 
الثالث: الأحتلام معروف وهو البلوغ» وده عندنا بالسن خم 
عشرة سنة كاملة» وهو رواية عن مالك» وثانية: سبع عشرة (سنة) 


الصحاح؛ 1۳۹/۲ 
في (ف): ب 

(۳) «النهابة في غريب الحليث» ۲١/١‏ 
0) «الانعال» ص۲۹ 

() من (ج). 


%۷ vq 
SINÎ 
سااا کو‎ 


0 

صا 

4 

س کس کک 


۰- باب ا راڪم آي ار صف تک [النساء: ]۲١‏ 
وَيَخْرُمُ مِنَ الرَصَاعَةٍ مَا يَخْرْمُ مِنَ السب 

4 حَدَتنا ٳشمَاعيل قال : حدَتبِي مالك عن عبد اله ٿن اي کر عن عَمْرة 

بت عَبد الرمنء أن عَائِسَة رؤج النَبن بل خبرنها أن سول انه ياء گان عِنْدَهَاء 

ونا سَمِعَتْ صَوْت رَجل يَشَأذِنٌ فی بيت حَفْصَةء قَالَّتْ: فَقَلْتُ: يا رَسُولٌ انه هذا 

الث عَابِسَةُ: لَؤ كان فان حَيّا -لعَمَها من الرَصَاعَة- دحل علي؟ قَقال: «نَعَم 

الرَضَاعَةٌ تحر م حرم الولادة. [انظر: -۲٦٤1‏ مسلم: -٠٤٤٤‏ فتح 4/۹ 

ن ابن عباس قالّ: قيل لبي :آلا روج ابنةً كنرة؟ قالّ: نَا ابنة خي مِنَ 
مِْلَهُ. [انظر: -۲٠٤‏ مسلم: -٠٤٤۷‏ فتح .]۱١١⁄۹‏ 

-١‏ حَدَتتا الحم بن تافعء آخبرنًا شُعَيْبٌء عن الرْهُریٌ قال أخبرن عُزوَةٌ بُ 


ت رب 
e‏ ص ل ت چ 
ا ا ا و ل 
الربَيْرء ان زيتب أبنة أ سَلمَة أخررتهء أن آم حَبيبَة بنت ١‏ سيان ا خر آتھا 
2 ° 2 3 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قاّث: يا رَسُولً الله كخ أختي بت أي سُفْيان فَقال: «أوتحِبَينَ دلک؟. فك َل 
تَعمء لشت لَك بمُځلِيةء وَاَحَبُ مَن سَارگني في َير اڂتي. قال التب بياة: إن 
دک لا بل لِي.. قَلْتُ: لإ محل آلك ريد أن كع بثك أي سلعة. قال : 
نت أمٌ سمه كُ؛ : َعم فقًال: َو انها َم كن ريي في حَجُرِي 

ا حلت لِي» انها لاب ة خي مِنَ الرَضَاعَةء رصعي وبا سَلَمَه ويب > قلا 
تَغْرضنَ على اك ولا اخراك . قال غُروَةٌ: وَلُوَيْبةَ مَوْلاةٌ ي ټپ کان ابو 
هب آغْتَقَها قَأَرْصَعَتِ النَبي € اء فما مَات ابو لَه اريه بغ آَهْلِه بسر جيبَةء قال 
لَهْ؛ مَادًا لَقَيت؟ قال ابو لَهّبٍ: ay‏ 
[07ء ۷ ۳ ۲ مسلم : ۹- فتح .]۱٤۰⁄۹4‏ 


1 
\ 


دک فيه أحادیث : 


َل يسان في بيت حَفْصَة» قَالّث: فَمَلْتُ: يا رَسول الوء هذا رجل 
يَسْتَاَوُِ فِي بَيْيِكَ. فقَال النْبى كلا ل : راه فُدنّا». لِك حَمْصَة ِن 
الرّضَاعَة» قَالَّتْ عَايِسَة: َو كان فان حَيًا- لِعَمُهَا مِنَ الرَصَاعَة- دحل 
ل فَقَالَ: «ر نعم الرَضَاعَة تَحَرَمّ ما نَحَرَمُ الولادة». وسلف في 
الشهادات n‏ 

ثانيها : 

حدیث يحییٰ › عن ek‏ عَنْ فََادَةَء عن جابر بن زيل عن ابن 
a ws‏ : قيل لِلنبيّ كلل: ألا روج بنت حَمْرَة؟ قال : 
نها ابنةٌ خي مِنَ الرَّضَاعَةَ». 


1 


(۱) سلف برقم )۳٠٠١(‏ باب: ما جاء في بيوت أزواج النبي يا 


ا ا م 0 


قال: وقال يشر بُ عُمَرَ: ا شه سمحت فاده سمغت جَاپرَ بن 


وهاذا" أخرجه مسلم» عن محمد بن يحيى القطيعي» عنه» وأتیٰ به 
البخاري نان سماع قتادة فيه» فإنه مدلس صرح بسماعه. وسلف في 
الشهادات . 

الحديث الثالث : 

: عن آم حيبة بت ابي سيان الث‎ E 
یا رسول الله أك أختي بت ابي سميَان فَقَال: «أوتحبيرَ تحبَينَ َلكٌ؟».‎ 
إل أن فال: قاد تفرص َل بای ولا وره إلى آخرء.‎ 

وهه القطعة سلفت› وتأتي في النفقات“ 

وقولها: (انكح أختي) في رواية مسلم: أنها عزة -بفتح العين 
وتشديد الزاي”"- قال القاضي : ولا نعلم هذه في بنات أبي سفيان 
إلا من هذا الخديت” 

ر اخ وفل 2 رة كاه دري 

وقول بنت أبي سلمة هي درة. كذا ذكره بعد في باب الجمع بين 
الأختين» وغيره» وهي بضم الدال المهملة. 


(1) ورد بهامش الأصل: أي: التعليق» وقوله: عنه. أي: عن بشر بن عمر. 

(۳) سيأتي برقم )٥۳۷۲(‏ كتاب: النفقات» باب: المراضع من المواليات وغيرهن. 

(۳) «صحيح مسلم» )١١/۱٤٤۹(‏ كتاب : الرضاع» باب : تحريم الربيبة وأخت المرأًة. 

() «إكمال 2 6/< 

(5) «امختصر سنن ابي داود» ۳/ .۱١‏ 

»( سيا تي برقم )٥۱۰۷(‏ باب: لوان تَجْغواً ب بب ان 
ورقم )٥۳۷۲(‏ باب : المراضع من المواليات وغيرهن. 


ےو ررر 


ما َد سلف 4 


a 
س‎ 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وحكى عياض عن بعض رواة مسلم فتحها معجمة" . 

قال النووي: وهو تصحيف» ولا شك فيه" . ووقع في کتاب 
«الصحابة» لأبي موس أنها حمنةء ثم قال: والأشهر غيره" . 

وو رر عل اعا هو الان كا اا ا 

والحيبة- بكسر الحاء» وكذا الحوبة: الحزن والهم وسوء الحال. 

ركا للل كالخ رى ا هما بالا المح قال 
e‏ 

قال غيره: والحيبة بضم أيضًا: الحاجة والمسكنة وأصل الياء في 
الوا قات ياء لاو ا ا 

وكانت ثويبة أرضعته اث وعمه حمزة» وأبا سلمة عبد الله بن 
غك الا سك 

وكان اث يكرمهاء» وكانت تدخل عليه بعد أن تزوج خديجة 
ويصلها من المدينة حتى ماتت بعد فتح خيبر -وكانت خديجة 
تكرمهاء وأعتقها أبو لهب بعد الهجرة إلى المدينة- فلما بلغه موت 
ثويبة سأل عن ابنها مسروح» فقيل له: مات» فسأل عن قرابتهاء فقيل 
له: لم يبق منهم أحد. 

قال أبو نعيم : ولا أعلم أحدًا ثبت إسلامها غير ابن منده". 


WY /< «إكمال المعلم»‎ )١( 

(۲) «شرح النووي» ۱۰/ .۲٣‏ 

)۳( أنظر : «أسد الغابة» .۷١/۷‏ 

() «الروض النف» ۳/ .٦۷‏ 

(ه) أنظر «مشارق الأنوار» 1“ وقال: بالخاء هو تصحيف. 

.۲٥۷ /٤ و«الإصابة»‎ ٤٦/۷ وانظر: «الأسد»‎ ۳۲۸١ /١ «معرفة الصحابة»‎ )١( 


س تب لقاع ا 

وقوله : (غير أني سقيت في هه) يعني النقير التي بين الأبهام والتي 
تليها من الأصابع . 

کذا رواه البيهقي في «دلائله» وقال في آخره: رواه البخاري في 
الصحيج . 

وكذا قال البخوي في «شرح السنة» مرادهما في آضاء الخديف ‏ . 

قيل: راد الوقبة التي بين الإبهام والسبابة. 

وقال القرطبي في «مفهمه»: سقي نطفة من ماء في جهنم بسبب 
ذلك قال وذلك اة جاء في «الصحيح»: آنه رؤي في المنام فقيل 
له: ما فعل بك؟ فقال: سقيت في مثل هلذه. وأشار إلى ظفر إبهامه. 

ومذهب المحققين أن الكافر لا يخفف عنه العذاب بسبب حسناته 
في الدنيا» بل يوسع عليه بها في دنياه» وهذا التخفيف خاص بهذا 
وبمن ورد النص فيه أيضًا. 

وقال ابن التين : كأنها إشارة إلى حفرة في إبهامه إذا نصبها ومدها. 

قال: وكذلك بينه في بعض الروايات: سقيت في النقرة التي بين 
الإبهام وبين السبابة. 

وقال ابن بطال: روى علي بن المديني» عن عبد الرزاق» عن 
معمر» عن الزهري . 

وفيه : قال: ما وجدت بعدكم راحة غير أني سقيت في هزه -وأشار 


إلى النقرة التي تحت إبهامه- بعتقي ثويبة. 


(1) «دلائل النبوة» .٠٤۹/۱١‏ 
(۲) «شرح السنة» .1٦/۹‏ 


.1A1 /٤ «المفهم»‎ )( 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن بطال: فبان ههنا أنه سقط من رواية البخاري: راحة» بعد 
قوله: (لم ألق بعدكم)؛ لأنه لا يتم الكلام على ما رواه البخاري. 


وكذلك سقط منه: وأشار إلى النقرة. . إلى آخره» ولا يقوم يعني : 
الحديث- إلا بذلك» ولا أعلم ممن جاء الوه . 

قوله: («ويحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب)) وقوله بعده: 
(«الرضاعة تحرم ما تحرم الولادة)) هو إجماع لا خلاف فيه بين 
الأمة» وقد قال تعالي: #رائينڪم اې ارصتگ وارئڪم تت 
ألرَصلحَةٍ [النساء: ۲۳] فإذا كانت الأم والخالة هه محرمة فكذا 
زوجها؛ لأنه والده؛ لأن اللبن منهما جميعًاء وانتشرت الحرمة إلى 
أولاده» فأخوها صاحب اللبن عم» وأخوها خال» فيحرم من الرضاع 
العمات والخالات والأعمام وبناتهن كالنسب. 

قال ابن المنذر: إذا أرضعت أمرأة الرجل جارية حرمت على ابنه 
وآبيه وجده وبني بنيه وبني بناته وکل ولد ذکر وولد ولده وعلی کل 
جد له من قبل أبيه وأمه» وإذا كان المرضع غلامًا حرم عليه ولد 
المرأة التي أرضعته» وأولاد الرجل الذي أرضع هذا الصبي بلبنه وهو 
زوج المرضعة» ولا تحل له عمته من الرضاعة ولا خالته ولا بنت 


أ خيه من الزضاغة" . 


(0) شرح صحیح البخاري» لاین بطال /Y‏ 1۹0. 
() «اللاشراف» ۹۱/۱- .٩۲‏ 


سبب كون بنت حمزة بنت أخيه اكك قد أسلفناهء فإن ثويبة أرضعت 
ولا حمزة ثم رسول الله كلاف ثم أبا سلمة على ما قاله مصعب الزبيري› 
فالثلاثة أخوة من الرضاعة. 

وقال ابن إسحاق: كان حمزة أسن من النبي ية بسنتين ٠‏ وقيل : 
(MD f‏ 
باربع . 
الأختين» ولذلك قاله لها ولسائر أزواجه: «لا تعرضن على بناتكن 
ولا أخواتكن فإن بناتكن ربائب لي» والربيبة حرام مثل الجمع بين 

وقوله في بنت ابي سلمة: «لو لم تکن ربيبتي في حجري ما حلت 
لي» من أجل آن أبا سلمة أخ للنبي بيه فكانت بنته حرامًا ؛ لأنها ربيبة 
لرسول الله بء وأنها بنت أخيه من الرضاعة. 

قال ابن المنذر: ولا بأس أن يتزوج الرجل التي أرضعت ابنه 
وكذلك يتزوج المرأة التي هي رضيع ابنه» ولأخي هذا الصبي 
المرضع أن يتزوج المرأة التي انیت خا ويتروج ابنتها التي هي 
رصيع أخيه» وما أراد من ولدها وولد ولدهاء وإنما جرم نکاحهن 

(۳) 

على المرضع› وهذا مذهب مالك والکوفیین والشافعي وأبي ثور 
(۱) آنظر «عيون الأثر» .٠٠۰/١‏ 
(۲) آنظر «الاستيعاب» »)٠٥٥۹( ٤۲٤-٤۲۳/١‏ وقال ابن عبد البر: وهلذا لا يصح 
(۳) «لإشراف» .٩۲/۱‏ 


7 سے او ان ت و ت 

وفيه من الفقه: أن الكافر قد يعطىٰ عوضًا عن أعماله التي يكون 
مثلها قربة لأهل الإيمان بالله كما في حق أبي طالب وقد سلف" 
غير أن التخفيف عن أبي لهب أقل من التخفيف عن أبي طالب؛ لأن 
أبا لهب كان مؤذيًا لرسول الله بي فلم يحق له التخفيف بعتق ثويبة 
إلا بمقدار ما تحمل النقرة التي تحت إبهامه من الماء» وخفف عن 
أبي طالب أكثر من ذلك؛ لنصرته لرسول الله ئة وحياطته له» وقيل : 
إنه من تفضل عليه . 

قال ابن بطال: وصح قول من تأول في معنى الحديث الذي جاء عن 
الله تعالى أن رحمته سبقت غضبه لا تقطع عن أهل النار المخلدينء إذ 
في قدرته أن يخلق لهم عذابًا يكون عذاب النار لأهلها رحمة وتخفيفاء 
بالإضافة إلى ذلك العذاب» فقد جاء في حديث أبي سعيد أن الكافر إذا 
أسلم يكتب له ثواب الأعمال الصالحةء وقد قال هك : «إذا أسلم الكافر 
فحسن إسلامه كتب له كل حسنة عملها ومحي عنه كل سيئة عملهاا» 
وقال اككاة لحكيم بن حزام في كتاب الزكاةة «أننليت عل ما سلف 
من خير» وقد سلف حديث حكيم بن حزام في كتاب الرقاق في باب 
من تصدق في الشرك ثم أسلم ٠"‏ وفي العتق في باب عتق المشرك› 
وسلف حديث أبي سعيد الخدري في الإيمان» في باب: حسن إسلام 
ا 
(۱) سلف برقم (۳۸۸۳). 
(۲) سلف برقم .)۱٤۳٩(‏ 


(۳) سلف برقم .)۲٥۳۸(‏ 
0 


ومر هناك من الكلام في معانيه ما فيه كفاية" . 

قصل : 

آسلفنا ان الجمع بين أختين في عقد واحد حرام» وهو إجماء"» 
قال تعالی: وان َجعواً ب بے النین4 [النساء: ۲۳] وقد أسلم 
فيروز الديلمى على أختين فقال اك : «اختر أيتهما شئت» حسنه 
Me‏ 
الترمذي ! 

واختلف في الأختين بملك اليمين» وكافة العلماء على التحريم 
أيضًاء وشذ أهل الظاهر خلا ابن حزم فيه“ قاسوه على الملك» 
وحملوا الآية على المنكوحات» فإنه عطف ذلك عليهمء ولا يلزم 
فقد يكون الأول خاصًاء والثاني عامًاء واحتجوا بما روي عن عثمان 
رضي الله عنه: حرمتهما آية واأخلكهما Î‏ وحکاه الطحاوي عن 
علي وابن ¿ عباس» والاآية المحلة لهما : وال کم ما وره ِڪ 
[النساء: ]۲٤‏ وقد روي المنع عن عمر وعلي أيضًا وابن مسعود وابن 
عباس وعمار وابن عمر وعائشة وابن الزبير" وفي «المصنف» عن 
ابن المسيب ومحمد بن الحنفية باسناد جد مثل قول ا وأول 
الآيات تحريم الأمهات والبنات واللتان لا يستقر الملكٍ عليهن 
(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ .۱۹٩ -۱۹٩۵‏ 
)۲( «الإجماع) لابن المنذر ص .٠١١‏ 
(۳) الترمذي (۱۱۳۰). () «المحلى» .۳/٠١‏ 
() رواه مالك في «الموطاً» ص ۳۴۳ وعبد الرزاق ۱۸۹/۷ (۱۲۷۲۸)ء وابن أبي 

.)١٦۲١١( ٤۷١/۳ شيبة‎ 


0) آنظر «مصنف ابن أبى شيبة) ۳/ .٤۷۲-٤۷١‏ 
(۷) «مصنف ابن ابی شيبة» ۳/ .٤۷۲‏ 


س( س اتس ش ن سے سے 

قال الطحاوي : والقياس أن يكون أيضًا محرمين وأن يكون حكمهما 
كحكمهما في النكاح» وأما ابن حزم فوافق الجماعة في التحريم» قال : 
إن أجتمع في ملك أختان فهما جميعًا عليه حرام حت تخرج إحداهما من 
ملکه بموت أو بيع أو هبة أو ا 

فصل : 

وقام الإجماع أيصًا على ثبوت حرمة الرضاع بين الرضيع والمرضعة"» 
وأنه يصير بمنزلة ابنها من الولادة» يحرم عليه نكاحها أبداء ويحل له 
النظر إليها والخلوة بها والمسافرة» ولا يترتب عليه أحكام الأمومة من 
كل وجه ولا يورث ولا نفقة ولا عتق بالملك ولا ترد شهادته لهاء 
ولا يعقل عنها» ولا يسقط عنه القصاص بقتله فيهما كالأجنبي في 
هله الأحكام» وقام الإجماع أيضًا على أنتشار الحرمة بين المرضعة 
وأولاد الرضيع وبين الرضيع وأولاد المرضعة» وأن ذلك لولدها 
من النسب للأحاديث المذكورة هنا وفي الشهادات . 

وأما الرجل المنسوب ذلك اللبن إليه لكونه زوج المرضعة أو وطئها 
بملك أو شبهه» فمذهب العلماء كافة ثبوت حرمة الرضاعة بينه وبين 
الرضيع ويصير ولدًا له» وأولاد الرجل إخوة الرضيع»ء وإخوة الرجل 
أعمام الرضيع» وأخواته عماته» ويكون أولاد الرضيع آولادًا للرجل» 
ولم يخالف في ذلك إلا آهل الظاهر وابن علية» فقالوا: لا تثبت 
حرمة الرضاع بين الرجل والرضيع“» كذا نقله الخطابي وعياض 


.٥١١/۹ «المحلیٰ»‎ )۱( 

(۲( «الإقناع في مسائل الإجماع» ۳/ .1۱۸09-11A£‏ 
(۳) المصدر السابق .۱١۱۸١/۳‏ 

)٤(‏ آنظر: «المحلل» ۲/٠١‏ وما بعدها. 


کک س س س و 
وأشهرها: ثماني عشرةء وما الإنبات عندنا فهو علامة عَلّى البلوغ في 
حق الكافر دون المسلم"ء وفي مذهب مالك ثلاثة أقوال. الها : يعتبر 
في الجهاد ولا يعتبر في غير" . 

الرابع : قوله: (أذ نَاعَرْتُ الأَحيلام) يصحح قول الواقدي وغيره أن 
ابن عباس ولد قبل الهجرة بثلاث سنين» وأنه ابن ثلاث عشرة عند موته 
کي ويرد قول من فًالّ: إنه اين عشر سنين إذ ذاك» وصوب الإمام أحمد 
أن عمره إذ ذاك خمس عشرة نة". 

الخامس : معن (ترتع): ترعي» يقال: رتعت الإبل: إلا رعت. 

السادس : (منئ) الأجود صرفهاء وكتابتها بالألف وتذكيرهاء 
سميت بذلك لما يمن بها من الدماء» أي: یراق» ومنه قوله تعال 


تن ن تق € لالقبامة: 1۳۷ 


FATAAE ly (0‏ 
۵ «النوادر والزیادات» ۲۷۰-۲۱۹/۱. 
(۲) روی الخطیب في «تاریخه؛ من کلام ابن عباس عن نفسه فال: ولدت قبل اا 


بثلاث سنین ونحن في الشعب» وتوف رسول اله ا انا ابن ثلاث 
غير واحد عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس : توفي النبي ڳ وانا ابن عشر سنين. 
وتبل عن سعيد بن جبير عنه : قبض النبي اة وأنا ابن ثلاث عشرة سنة. وقيل عن 
ابن عباس : بض النبي کیل وانا ختین. وعنه: توفي رسول اله ا وانا اين خمس 


انظر: «الطبقات الکبري* ۲/ -۳٣۵‏ ۴۷۲. تاریخ بغداده ۱/ ۱۷۳- ۱۷۴. «تهلیب 
الکاله ۱۹۱/1١‏ 


© 


) كتاب: الصلاةء باب: 


المملي. 


عنهماء زاد: وابن المسيب”"» وقد نقله ابن المنذر مع سعيد عن أبي 
سلمة بن عبد الرحمن وسليمان بن يسار وعطاء أخيه والنخعي وأبي 
فلابة والقاس" . 

قال ابن بطال: وروي أيضًا عن عائشة وابن عمر وابن الزبيرء 
واحتجوا بقوله تعالئ: #ارائينڪم اې ارصتکگ وارئڪم ت 
الرَصلعَة 4 [النساء: ۲۳] ولم يذكر البنت والعمة كما ذكرهما في 
النسب”"» حجة الجمهور الأحاديث الواردة في عم عائشة وحفصة 
المذكورين قبل» وحديث الباب: «يحرم من الرضاعة ما يحرم من 
الولادة» والحديث عن الآية بأنه ليس نص على إباحة البنت والعمة 
ونحوهما؛ لأن ذكر الشيء لا يدل على سقوط الحكم عما سواه لو لم 
يعارضه دليل آخر» كيف وقد جاءت هزه الأحاديث الصحيحة الصريحة» 
ولما ذكر الترمذي حديث علي بن زيد» عن ابن المسيب» عن علي رفعه: 
«إن الله حرم من الرضاع ما حرم من النسب» قال: والعمل على هذا عند 
عامة أهل العلم من الصحابة وغيرهم» ولا نعلم بينهم في ذلك 
أختلافا“» وقال في حديث عائشة رضي الله عنها: «إنه عمك فليلج 
عليك»: العمل على هذا عند بعض أهل العلم من الصحابة» كرهوا 
لبن الفحل» والأصل في هذا حديث عائشة» وقد رخص بعض آهل 
العلم في لبن الفحلء والقول الأول أصح” . 


0( «معالم السنن» ۳/ ۸١٠١ء‏ «إكمال المعلم» 1۹4/٤‏ 
(۲) «الإشراف» .٩٥/۱‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» ۲۰۰/۷. 

.)۱۱٤١( الترمذي‎ )٤( 

.)۱۱٤۸( السابق‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قال ابن المرابط : حديث عم حفصة قبل حديث عم عائشة» وهما 
متعارضا الظاهر وغير متعارضين في المعنى» عم حفصة أرضعته المرأة 
مع عمر بن الخطاب فالرضاعة فيهما من قبل المرأة» وعم عائشة إنما هو 
من قبل الفحل» كانت أمرأة أبي القعيس أرضعتهما فجاء أخو أبي 
القعيس فاستأذن»ء فأبت ... الحديث”'. فأخبرها الشارع أن 
الرضاعة من قبل الفحل تحرم كما حرم من قبل المرأة التي أخبرها 
في حديث حفصة فصح أن حديث أخي أبي القعيس بعد حديث 
حفصة صحيح إلا أن قوله: (أخي) أن عم عائشة مثل عم حفصة 
E‏ 
حفصة مع عمر» وأما مع عائشة فسبب عمومته غير سبب عمومة عم 
حفصة؛ لأنه إنما أستحق العمومة من أجل أنه أخو فحل المرأًة 
وبعلها التي أرضعت عائشة فكانت عمومته من قبل الفحل وعم حفصة 
من قبل الرضاع نفسه فبينهما أختلاف في الأسباب ودرجات في معنى 
العمومة؛ لأن عمومة عم عائشة الذي هو سبب لبن الفحل إنما هو 
قطع الذرائع بأبعد أسبابها فلذلك رفعه من لم ير لبن الفحل محرمًا 
لما دخلت على الناس داخلة الحرج على الأصل في سلم قطع 
الذرائع إذا دخل الحرج رفع» ولكن في هذا الموضع لا يجوز هذا؛ 
لأنه ك لما رفع بهذا الحكم منه في لبن الفحل الحجاب الذي 
آفترضه الله تعالى على أمهات المؤمنين علمنا أنه حكم لازم خارج 
عن الأحكام التي هي لقطع الذرائم؛ لأنه لا يرفع الفرائض إلا فريضة 


(۱) سلف برقم .)۲۹٤٤(‏ 


سے تاب الرَضَاع 
مثلها لا دونها فإذا صح هذا أن لا يحكم في الشيئين حكمًا واحدًاء وإنما 
هي على حسب ما بلغت عليه من الشدة واللين . 

فصل : 

قد عرفت مذهب أهل الظاهر ومن معهم أن الرضاع لا تثبت حرمته 
بين الرجل والرضيع» واحتجوا بأن عائشة رضي الله عنها كان تدخل 
عليها من أرضعته أخواتها وبنات أختها ولا تدخل عليها من أرضعته 
E‏ 

وفي «مصنف ابن أبي شيبة» أن رافع بن خديج زوج ابنته ابن أخيه 
رفاعة بن خديج وقد أرضعتهما أم ولد له سوئ أم ابنه الذي أنكحها إياهء 
وعن الشعبي أنه كان لا يرى لبن الفحل شيئاء ثنا ابن علية عن أيوب 
قال: أول ما سمعت لبن الفحل ونحن بمكةء فجعل إياس ابن معاوية 
يقول: وما باس بهذا یکره هذا» وعن مکحول أنه کان لا یری بلبن 
E‏ 

وذكره أبو عمر في «استذكاره» عن سالم بن عبد الله ومكحول 
والحسن على أختلاف عنهء» وجابر بن عبد الله قال: وقضى به 
عبد الملك بن مروان»ء وقال: ليس الرجل من الرضاعة في شيء› 
ر ت أن ماعن اهل ,انها اا فة 
فمنهم من کرهه» ومنهم من لم یکرهه . ) 


(۱) آنظر: «المحلیٰ» /٠۰‏ ۲-". 
(۲) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۱۷۳٣۰-۱۷۳۰۵( ۱۹/٤‏ 
(۳) ساقطة من الأصل» وفي هامشه: (سقط شيء) اه. وقد أثبتناها من «الاستذكار». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وعن مالك: آختلف في أمر الرضاعة من قبل الأب» ونزل 
[برجال]“ من أهل المدينة في أزواجهم منهم محمد بن المنكدر 
وابن أبي حبيبة فأما هذان ففارقا نساءهما'. 

وروى البيهقي في «المعرفة» بإسناد جيد عن زينب بنت أم سلمة أنها 
سألت عن هلذا» والصحابة متوافرون وأمهات المؤمنين فقالوا: إنما 
الرضاعة من قبل الرجل لا تحرم شيئًا فعملت بقولهم. وذكره ربيعة 
عن ابن عباس. قال عبد العزيز بن محمد: وذلك رآي ربيعة ورأي 
فقهائنا» وأنكر حديث عمرو بن الشريد عن ابن عباس: في اللقاح 
واحد» قال: حديث رجل من أهل الطائف» وما رأيت من فقهاء آهل 
اة أحدًا شك في هذا إلا أنه روي عن الزهري (خلافهم فما)٠"‏ 
التفتوا إليه وهؤلاء أكثر وأعلم. قال الشافعي: فقلت له -يعني : 
لبعض أصحاب مالك أتجد بالمدينة من علم الخاصة شيئًا أولى أن 
يكون عامًا ظاهرًا عند أكثرهم من ترك تحريم لبن الفحل فقد تركناه 
وتركته» ومن يحتج لقوله [إذ]“ كنا نجد في الخبر عن رسول الله يلا 
كالدلالة عل ما يقول. 

قال البيهقي : وهذا إنما أورده على طريق الإلزام فيمن يحتج في 
بعض المواضع بخبر الواحد؛ لقول بعض آهل المدينة وترجيحهم 
ما قال الأكثرون من المدنيين أن لبن الفحل لا يحرم بما ثبت عن 


)١(‏ في الأصل: (رجال) والمثبت من «مصنف ابن أبي شيبة» و«الاستذكار». 

5 ا ۸ ضرت ارائ این سیرین وواه ابن انی شی فی 
«(مصنفه) .)۱۷۳٤۹( ۱۸/٤‏ 

(۳) في الأصل تشبه : (فلان ثم ما). ولعله تصحيف لتشابه الرسم. 

(5) غير موجودة بالأصل والمثبت من «المعرفة). 


رسول الله ڪا آنه حرم من الرضاع ما يحرم من النسب”؟. 
إليه» قلت له: أبو القعيس هو لبن الفحل؟ قال: هو لبن الفحلء قال: 
وسمعت أبا عبد الله يكلم رجلا وأرسله إلى (. . .)" فقال له: قل له: 
أنت تذهب إلى خبر الواحد وتحتح به وترد لبن الفحل وهو عن رسول الله 
ية وأصحابه» فقال الرجل : ليس نرده يا أبا عبد الله إلا من كلام القاسم 
فيه» قال أبو عبد الله : وكذا إذا صح الخبر عن رسول الله َيه وتكلم فيه 
القاسم ومن آشبهه ترکناه» یعنی کأنه يريد بکلام القاسم ما ذكره 
أبو القاسم البلخی فی كتاب «الأضعفاء ومعرفة الرجال» عن محمد بن 
إسماعيل» ثنا أبو قتادة»ء عن الحسن بن عمارة» عن عبد الرحمن بن 
القاسم عن أبيه قال : اتهم الناس حدیث عروة بن الزبير فى حديث 
أفلح في الرضاع» وفي حديث أبي بكر إنما هو مال الوارث. 

فصل : 

قولها -أعني : عائشة رضي الله عنها- (لو كان فلان حيا -لعمها من 
الرضاعة- دخل علي). سئل أبو الحسن”" عنه: هل هو من الحديث 
ا ذکرت فيه : أبت أن تأذن له؟ فالأول ذكرت أنه ميت والثاني أنه 
امَّرأة واحدة وهو الذي في حديث مالك: لو كان فلان حيًاء وال خر“ 
أخو أبيها من الرضاعة من قبل الفحل فإن أباها رضع بلبن ذلك 
(1) «معرفة السنن والاآثار» .۲٠۳-۲١۱/۱۱‏ 
(۲) كلمة غير واضحة بالأصل. 
)۳( هو القابسي› کذا ذکره النووي في «شرح مسلم» ٠۲١/۱١‏ ونقل هذه العبارة عن 

أبي الحسن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الفحل» وكان لذلك الفحل ابن من غير تلك الهاة: 

وقال ابن أبي حازم: نرئ أن المرأة التي أرضعت عائشة أمرأة أخي 
الذي استاذن عليها وهذا هو الصحيح بدليل قولها: (إنما أرضعتني 
المرأة) وأبين من ذلك ما سلف من أن أفلح استأذن عليها» فلم تأذن 


ثالثها: إن يرضع أبوها آمرأة لها زوج وله ولد من غير تلك المرأة. 

رابعها: أن ترضع جدتها هي أمرأة ولها زوج له أخ ومع هذا كان لبن 

في حديث أم حبيبة حب المرء لغيره ما يحب لنفسه. 

وفيه: تحريم الجمع بين الأختين» وتحريم الربيبة كما سلف» 
وتحريم ابنة الخ من الرضاعة. 


- باب مَنٌْ قال: e‏ لين 


لِقَولِه کك: حون کان ا بے ار لات ا 

۳]. وما يرم ِن ن قلِيلِ ا وگیر. 

۲- ذقنا بُو الوليدء حَدَيَنَا سُعْبةًء عن الأشْعَثء عن أبيهء عَنْ مَشرُوق» 
عن عَائِشَةَ رضي اله عنها انالبي ي َل عَلَيها وَعِندَهَا رَجلء فَكانة عبر َجِهةء 
كاه ره َلك فَقَاّث: إِلَهُ أخي. قَقال: «انْظرنَ ما حاكن قَإِنّمَا الرَضَاعَةَ مِنَ 
المَجَاعَة». [انظر: -۲٤۷‏ مسلم: -٠٤١١‏ فتح .]۱٤1⁄۹‏ 


l0 


ذکر فيه حديث عَابِسَةً رضي اله عنها ان اللي بل َل َلْهَا وَعِندََا 
رَجُل» فکانه عير وجه کان کر ذلك فُقَالّتُ: نه ا فَقَالَ : 
«اْظَرْنَ من إِخْوَائْكًّ ‏ نما الرَضَاعَة مِنَ المَجَاعَةَ. قد سلف في آخر 
باب: الأكفاء في الدين الكلام على ذلك واضحًا وهو ظاهر لما 
ترجم له» وأخحذ ارا منه أن المصة تحرم وهو قول NS‏ واحتج 
واحتج ي ا الما الوا فا 

وقولها: (قد أرضعتكما). واعتبر الشافعي خمس رضعات 
متفرقات» وحكي عن إسحاق أيصًا" وقيل: عشر» وقيل: تسع» 
وة الور ها دك فالا ية ظاهر أعى > ف٠‏ أعخار الخرك آنه 
تعالى أخبر أن تمام الرضاعة حولان فعلم أن ما بعدهما ليس 
برضاع» إذ لو كان ما بعد رضاعًا لم يكن كمال الرضاع حولين»› 


۹ ١ (1) 


)۳( «الأ» 10/0« ا اس برواية ا (۹). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ويشهد لهذا قوله: «إنما الرضاعة من المحاعة» وهذا المعنى لا يقع 
برضاع الكبير. 

وقوله : «(انظرن من إخوانكن») أي: حققوا صحة الرضاعة ووقتها 
فإن الحرمة إنما تبت إذا وقعت على شرطها وفي وقتها. 

قال ا آي: ما سبب أخوته؟ فإن حرمة الرضاع إنما هو في 
الصغر حتى يشب» الرضاعة من المجاعة لا حين يكون الغذاء بغير 
الرضاع في حال الكبر""» قال ابن بطال: والقول قول من قال 
بالخولين بشهادة الكتات والسةة". 

وروی ابن عيينة» عن عمرو بن دينار» عن ابن عباض مرفوعًا : 
«لا رضاع إلا ما كان في الحولين»”"» وقد سلف من رواية ابن عدي 
أيضا“. وأيضًا فقد قال الله تعالى: «إوفصذمٌ فى ممن [لقمان: ]٠١‏ 
فعلم أن ما جاء بعدهما خلافهماء قال ابن المنذر: والذي يعتمد عليه 
في ذلك الآية السالفة وليس لما بعد التمام حكم. 

فصل : 

اختلف في مقدار الرضاع الذي تثبت به الحرمة» كما ذكرناه قريبًا . 

قال ابن المنذر: قالت طائفة: يحرم قليله وكثيره» وهو قول علي 
وابن مسعود وابن عمر وابن عباس» وروي عن سعيد بن المسيب 
والحسن وعطاء ومكحول وطاوس والحكم» وهو قول مالك والليث 
والأوزاعي والثوري والكوفيين لإطلاق الآية» وقالت طائفة: إنما 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۹۸-۱۹۷. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۹۸ . 


(۳) رواه عبد الرزاق ۷/ ٤٦٥‏ (۱۳۹۰۳). 
)٤(‏ «الکامل فی الضعفاء» ۸/ .۹٩۹‏ 


يحرم ثلاث» روي عن عائشة وابن الزبير» وبه قال أحمد وإسحاق› 
وأبو ثور وأبو عبيد» واحتجوا بالحديث السالف: «لا تحرم الإملاجة 
ولا الاملاجتان)(“ . 

وقالت طائفة : لا يقع إلا بخمس متفرقات؛ أحتجاجًا بقول عائشة : 
كان فيما نزل في القرآن: (عشر رضعات يحرمن) ثم نسخن بخمس 
معلومات» فتوفي رسول الله ية وهن فيما نقرأً في القرآن ٠‏ وروي 
عنها أيضًا أنه لا يحرم إلا بسع“ » وروي: بعشر» أمرت أختها أم 
كلثوم أن ترضع سالم بن عبد الله عشر رضعات ليدخل عليها“» 
وروي مثله عن حفصة ام ال 

وقيل : إن أحاديثها في الرضاع أضطربت فوجب تركها والرجوع إلى 
الإطلاق نقله ابن بطال عن العلماء"» قال الطحاوي : فكيف يجوز أن 
تأمر عائشة بعشر وهي منسوخة وتركت أن تأخذ بالخمس الناسخة» 
وحديث الإملاجة لا يثبت؛ لأنه مرة يرويه ابن الزبير عن رسول الله 
ياء ومرة عن أبيه» ومرة عن عائشة رضي الله عنهاء ومثل هذا 
الأضطراب يسقطه. قلت: لا. 

قال الطحاوي: وأكثر في ذلك أنًا رأينا الذي يحرم لا عدد فيهء 
ویحرم قلیله وكثيره» ألا ترئ لو أن رجلا جامع أمرأته بنكاح أو ملك 
(۱) رواه مسلم )٠٤١١(‏ كتاب: الرضاع» باب: المصة والمتين. 
(۲) «اللإشراف» .۹۳/١‏ وانظر: «المغني» .۳١١/١١‏ 
(۳) رواه مسلم )٠٤١۲(‏ كتاب: الرضاع» باب: التحريم بخمس رضعات. 
)٤(‏ «مصنف عبد الرزاق» »)۱۳۹۲١( »)۱۳۹۱۱( ٤٩٦/۷‏ الدارقطني .AT/&‏ 
() «ابن أبي شيبة» ۳/ .)۱۷۰۲١( ٥٤۲‏ 


() «الموطاً» ص ۳۷۳. 
(۷) «شرح ابن بطال» ۱۹۹-۱۹۸/۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


مرة وأاحدة أن ذلك یو جب حرمتها علیٰ آبیه وابنه وحرمة مها وابنتها 
عليه» فكذلك الرضاع. 
قلت : لا؛ فالعدد هنا ثابت. 


E ET E 
CERTAIN ISN 


(۱) آنظر: «شرح مشکل الآثار» ۱۱/ ٤۹4٤-٤۸۰‏ بمعناه. 


س 


الوجه الرابع : في فوائده 
الأول : جواز ركوب المميز الحمار» وما في معناه ون الولي 
لا يمنعه من ذلك 
الثانية : صحة صلاة الصبي. 
الها : جواز صلاة الإمام إلى غير سترة» وهو دال عَلَى أن الصلاة 
لا يقطعها شيء» کنا ذکره ابن بطال في «شرحه٤"»‏ لکن البخاري بوب 
عليه: سترة الإمام سترة لمن خلفه. كما سلف» وحكى ابن عبد البر 
وغيره فيه الإجماع" . 
ل: وقد قيل: إن الإمام نفسه سترة لمن خلفه؛ وقد قال: (فلم 
ينكر ذلك عَلَيَ أحدًا"» نعم البيهقي ترجم عليه باب: من صلى إل 
ثم ذكر عن الربيع» عن الشافعي أن قول ابن عباس: إل 
غير جدار يعني: -والل أعلم- إل غير ستر“ -كُلْتٌ: ويويد هلنا 
في حديث ابن عباس: وهو يصلي المكتوبة ليس شيء 
اياي 
وهلا يدل عل خطا من زعم آنه ل صل إل سترة» وآن سترة 
الإمام سترة لمن خلفه» وأبده بما روى ابن آبي وداعة قَالّ: رأيت 
النبي ي بصلي مما يلي باب بني سهم» والناس يمرون بين يديه ليس 


() شرح ابن بطال ۱۱۲-۱۱۱/۱ 

اپيد 1۹۷/4 

«الاستذکاره ۱۹۳-۱۹۲/7 

) معرقة السنن والآثاره ۱۹8/۳ (۲۳۷؛ 4۲۳۸ 8۲۴۳۹( 

(۵) رواه البزار في «مستد» ۲۰۱/۱۱- ۲۰۲ »)٤۹۵۱(‏ وابن خزیمة ۰۲/۲ ۲۱ 
AT AFA)‏ 


۳ باب لبن الفَحْلِ 
٣‏ حَدَيََا عَبْدُ اله ِن يوست حبرا مَالِك» عن ابن شهابء ڪن عُزوَةَ ُن 
بير عَنْ عَابِسَةَ ِسَةء أن فح أا أي القُعيس جَاء يَستَاذنُ عَليها- رَو َا من 
الوَصاعَة- تشد ان رل انات :ابت ن آَذْنَ لَه فما جَاءَ ل الله لا خير 


بالّبِي صََغْتٌ» َأمَرَني ن اَن لَه. [انظر: -۲۱٤٤‏ مسلم: -٥‏ فتح .]۱٥۰⁄۹٩‏ 

ذکر فيه حدیث عَائِسَّةَ رضی الله عنها افلح أا أي الفعيْسِ جَاءَ 
و ا رټ FN‏ ب 2 o G‏ 
يستاذن عليها- وهو عمها مِنَ الرضاعَة - بعد ا ay‏ 


س 2 


ل 
E AR‏ کل ا بالڏِي صَنَعْت 
لَه.. سلف في الشهادات وهو في تفسير سورة الأحزاب و 
قريبًا باختلاف العلماء فيه وأن الذي عليه الكافة أنه يحرم. 


e 


وممن روي عنه ذلك علي وابن عباس وعطاء وطاوس» وليه ذهب 
الأربعة والأوزاعي والكوفيون وإسحاق وأبو ثور" وحديث الباب 
حجة لهم؛ لأن عائشة كانت رضعت [من] " أمرأة أبي القعيس بلبنه 
فصار أبو القعيس أبًا لعائشة» وصار أخوه عمًا لعائشةء e‏ 
ان اذ وا ااه لرل ما ر 
آى أرصغتك الآية [النساء: ۲۳]» ا 
فقالت: يا رسول الله» إنما أرضعتني المرأة ولم يرضعني الرجل› 
فأخبرها اك أن لبن الفحل يحرم بقوله : «إنه عمك فائذني له“ . 


.)٤۷۹٩( »)۲۹٤٤( سلف برقم‎ )۱( 

(۲) «الإشراف» ۹١/١‏ وآنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۱۸/۲ «النوادر 
والزیادات» ۷٦/١‏ «الأم» ۲٠ /١‏ «المغني» ۹/ .٠٠١‏ 

(۳) زيادة يقتضيها السياق. )٤(‏ سلف برقم .)٤۷۹٩(‏ 


ع۰ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن المنذر: والسنة مستغنى بها عما سواهاء ومن جهة النظر أن 
سبب اللبن هو ماء المرأة والرجل» فوجب أن يكون الرضاع منهما كما 
كان الولد لهماء وإن أختلف سببهما على أن الجد لما كان سببًا في الولد 
تعلق ولد الولد به كتعلقه بولده» كذلك حكم الرجل والمرآة» وقد سئل 
ابن عباس عن رجل له آمرأتان» فأرضعت إحداهما غلامًا والأخرى 
جارية» فقال: لا يجوز للغلام أن يتزوج الجارية"؛ لأن النكاح 
واحد» أي: الأمهات» وإن آفترقن فإن الأب واحد الذي هو سبب 
اللبن للمرآتين والغلام والجارية أخوات لأب من الرضاعة» وقد 
سلف أيضًا . 


SRN IRND SKN 


(۱) الترمذي .)۱۱٤۹(‏ عبد الرزاق ٤۷٤-٤۷۳/۷‏ (۲٤۱۳۹)ء‏ ابن شيبة ٠۸/٤‏ 
.{\VTEY)‏ 


۳- باب شهادَة المُرْضحَة 


- دنا علي بن عبد اه دتتا إشماعيل بن إبراهيم» حبرا يوب 


ب 


عبد اله ِن أي مُلَيكة قال : : لدبي عُبيد ُن أي مَريَمَء عن عُفْبَة يِن الحا رث قال : 
سَمغئة من عُفبة كني يث بير أخئَظ قال: ا اا قرا سَوْدَاءُ 
َقَالّت: أَرْصَغتُكَما. فَأََيْتُ انى فَقَلْتُ: َرَوّجِتُ فُلانَةَ بت فلانء فجاءثتا 
َمُرَاةُ سَوْدَاءُ فَقَالَتُ لي ي قذ أَرْصَغتكما. وهي كاذبةء قَأغرض» اينه مِنْ قبل 
س 


ال 
عَنك». وَأْسَارَ بإضبعيه السَبَابة وَالْوْشطى نكي أَيُوبَ. [انظر: ۸۸- فتح 


ذكر فيه حديث عقبة بن الحارث -رضي الله عنه- السالف في العلم 
والشهادات والبيوع"» هذا الحديث أخذ به الليث» واختلف في مذهب 
مالك في شهادة واحدة مع النسوة واثنين مع عدمه» هل يفرق بذلك ام لا؟ 

واختلف في الأب والاأم إذا قالا ذلك قبل عقد النكاح” ٠‏ وروي 
عن ابن عباس وطاوس جواز شهادة واحدة فيه إذا كانت مرضية› 
وتستحلف مع شهادتهاء وهو قول الزهري والأوزاعي وأحمد 
وإسحاق عملا بقوله فيه: «كيف وقد قيل؟!» وبنهيه» وذكر عن 
الأوزاعي أنه آختار شهادة أمرأة واحدة في ذلك إذا شهدت قبل أن 
تتزوجه فأما بعده فلا وروي عن عمر بن الخطاب أنه لا يقبل في 
ذلك إلا شهادة رجلين أو رجل وامرأتين دون رجل"» وبه قال 


(۱) سلف برقم (۲۰۵۲)» .)۲۱٤١(‏ 
(۲) «المدونة» ۲۹۱/۲. 
(۳) آنظر: «المغنی» ."٤١-۳٤١ /۱١‏ 


)۲۰٣(‏ س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح ت 
الحكم» قال مالك : كان ذلك قد فشا وعرف من قولهما. هه رواية ابن 
I a ٤ E:‏ 2 
القاسم» وروی ابن وهب انه تقبل شهادة امراق" » وهر قول 
الكوفيين› وقال مالك : تقبل شهادة آمرأتين › وإن لم يفش ذلك من 

وقالت طائفة: لا يقبل في ذلك أقل من أربع نسوة» روي ذلك عن 
ا والشعبي“» وهو قول الشافعي» قال: ولو شهد في ذلك 
رجلان أو رجل وامرأتان لجازء وتأول أهل هذه المقالات غير الأول . 

قوله : «كيف وقد قيل؟!» إنما هو على وجه التنزه والتورع لا على 
الإيجاب» وروی ابن مهدي عن حفص بن غياث» عن [حذل ۲“ 
العبسي» عن رجل ابن رجل من عبس» قال: سألت عليًا رضي الله 
عنه وابن عباس عن رجل تزوج امرأته فجاءت آمرأة فزعمت أنها 
أرضعتهما فقالا: يره عنها فهو خير وآما أن بخرمها غليه حدقلا 
وقاك رند بن اشله: إن عمر بن الخطاب لم يجز شهادة أمرأة واحدة 
في الرضاع» وأنه اقث أخبر عن رضاع أمرأة فتبسم وقال: «كيف وقد 
قیل ؟ !» . 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .۱۸٤ /٥‏ 

(۲) «المدونة» ۲/ ۲۹۱. 

(۳) رواه عبد الرزاق ٤۸۳/۷‏ (۱۳۹۷۲). 

©) آنظر: «المغني» .۳٤١/١١‏ 

() في الأصل (غلام) والمثبت من «شرح ابن بطال». 
() «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۰۳-۲۰۲. 


- باب مَا يَجل مِنَ النَسَاءِ وَمَا يَخْرُمُ 


وَقَولِهِ تَعَالّى: # حرمت مڪ انك وان الآية. 
u‏ قله : میا سكسا [النساء: ۲۳- .]۲٤١‏ وَقال أتس: 
ون من اساي [النساء: :]۲٤‏ ذَوَاتُ الازاج الحرائر 
حرام اللا ما مکگت أ ن4 [الساء: ۲۶] لا یری بَأسّا اَن 
ر زع الرَجُل جَارِيتَة مِنْ عَبْدِه. وال : وولا كوا المشر 
حي بوم البقرة ]. قال ابن عَبّاس: ۶ E‏ 
هو حرام گام رابت وأخو. 
-٥‏ وگال لا أَْمَدُ بن حَنْبَل: دتا يي بن سمي ڪن سُفيَانَء حَدتَبِي 
ا سيد عن ابن عَباس: حرم من لصب سَغء وَمِنَ الصَهْرِ سَبْع. تم قَراً: 
حرمت م مجم انك ١‏ [النساء: ۲۳] الاآَية e‏ 
ل قافرا عر . قال ابن سِیرینَ لاش ب . وَكرهَه الحسَنُ مر رة ٿه تم قال ا 
کم اعم تی لعب نی عل ن نشی عم ن با وکر جاو نی ل قي 
ليس فيه تَحرِيمْ لِقَؤْلِه تَعَالى: وال کم ما ور لم4 [النساء: ۲] وقال 
عكرمة» ‏ ڪن اين عَبّاس: إا رَنَى بات راه ج حرم عليه آمراة. . وَیُروی عَنْ حجَیّی 
الكلدِيء > ڪن الشُغيي أي ا : إن أَذْحَلَه فيه فلا يرجن 
وک ا ير مَغروف» ) ياغ عَلَيهِ. قال عِكرِمَةء عن ابن عَبّاس: إا رَنّى 
ھا ا کرم عله غر وذگر عن آي تضر أ ابن عباس حَرَمَه. وَأبُو ضر هذا ۸ 
يُغرف بسَمَاعِه مِن ابن ڪَباس. وَيُڙوى عَنْ عِمرَانَ ِن حُصَينِء وجایر ِن رَيْدِء 
الحسن» اعراق : رم عَلَيهِ. وَقَالَ اپو هُرَيْرَةٌ: ل حرم حتّیٰ يرق 
بالأزض. يَعْنِي: : جام . جور ابن المسَيّب وَعُروَةٌ وَالرَهُريّ. وَقًال الرَهْرِيّ: قال 
لا تحرُمٌ. وهذا ا [فتح .]۱٥۳/۹‏ 


ع۰9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال لنا أحمد بن حَْبَل: ثنا يَحْيى بن سَعِيه IEE‏ حَدَنّنِي 
o‏ ەھ ي 


حَبيب» عن ا ر ر ابن ان : حرم من السب سَبْعٌء ومن 


ت 


لصي ر سبع م قرأ : سرمت کڪ ا دک [الاء ا الابة.: 


وجمَع َد او ِن حفر ب بدت عَلِيّ وَامراء علي . ونال ابن يرين : 


۶ 


ك لا باس بو ومع الحسن بن 
اخسن بن على بین ˆ انث بنك عَم فِي لَيلَةٍ واحدةء گر جاب ی ر 
ا لییو کی ف ريه وله تَعَالى وال کک ا وره کڪ 


[النساء: ٤‏ وَقَالّ» عَن ابن ¿ عباس : إا ری بات مرا تو لم تَخرُمْ عَلَيِ 


ا وروی کن ت بحبو الكلدى ع عن الشعبر” واي عفر افم عت 


بالصْبیّ او ا . يخي هذا عَيْرُ مَغْرُوفيء لم 
ابع عَلَيْهِ. وال عِكرمَةٌ عَنِ ابن عَبَّاسِ : إا رَنیٰ بها لا رُم علي 
امُرأنهُ ويُڏگر عن يي ضر أن ابن عباس حَرَمَه . بُو َر هذا ل 
يعرف بِسَمَاعِهِ مِنِ ابن عباس . يوئ عَنْ عِمْرَان بن الحُصَيْنء وَجَابرِ بنِ 
رندء اسن وبغض أل اليراي : حرم عَليهِ قال أب هُريرة : لا حرم 
عليه > حَنّیٰ يُلْرِقَ بالاَرْض. ب يُعْنِي : يجَايِعَ . وَجَوَرّه ابن المسَيّب روه 
وَالرْهْرِي . وَقَال الرهْرِي : ال عل : لا حرم . وهذا مُرْسَلٌ. 

الشرح : 

الرواية ثابتة عن ابن عباس -كما قال ابن بطال- أن السبع 
المحرمات بالنسب المذكورات في الآية إلى قوله: أشنت 
والسبع المحرمات بالصهر والرضاع الأمهات من الرضاع والأخوات 
منها وأآمهات النساء والربائب وحلائل الأبناء والح بين الأختين › 
والسابعة : ولا نوا ما تكح ٤اباؤڪُم‏ تى اناي [الساء: ۲۲]. 


(۱) (شرح ابن بطال» .۲۰٤/۷‏ 


سد كڪتابَ الرَضَاع 

والأمهات: المراد به الوالدات ومن فوقهن من الجدات من قبل 
الأمهات والآباء» والبنات: المراد به بتات» الأصلاب ومن أسفل 
متهن من بنات الأبناء والبنات وإن سفلن» والأغوات: المرادالأشقاء 
وغيرهن من الآباء والأمهات» والعمات: المراد أخوات الآباء من 
الآباء والأمهات ومن الآباء أو من الأمهات» وكذلك أخوات 
الأجداد ومن كل واحدة من الجهات الثلاث وإن علون» والمراد 
بالخالات: أخوات الأمهات الوالدات لآبائهن وأمهاتهن أو لآبائهن 
أو لأمهاتهن» وأخوات الجدات كأخوات الأمهات في الحرمة؛ لأنه 
إذا كان لهن حكم الأمهات كان أيضصًا لأخواتهن حكم أخوات 
الأمهات» وبنات الأخ: المراد بنات الأخ من الأب والأم أو من 
الأب أو من الأم» وبنات بنيهم وبنات بناتهن وإن سفلن» وبنات 
الأخحت: كذلك أيصًا س آي جهة كن وأولاد أولادهن وإن سفلن»› 
راڪم آل َرْصغتک 4 [النساء: ۲۳] هو على الام المرضعة ومن 
فوقها من أمهاتها وإن بعدن» وقام ذلك مقام الوالدة ومقام امهاتهاء 
وكذلك حكم الأخوات من الرضاعة حكم اللواتي من النسب» وتحرم 
زوجة الرجل على ابنه» دخل بها أو لم يدخل» وعلى أجداده. وعلى 
ولد ولده الذكور والإناث» ولا تحل لبني بنيه» ولا لبني بناته 


چو 


ما تناسلوا؛ لقوله تعالى: ويل أنأبكم الآية [الساء: ۲۳]. 
وقوله: ولا توا ما تكح ءاباؤڪُم يى السا [النساء: ۲۲] 
ولم يذكر تعالىٰ دخولًاء فصارتا محرمتين بالعقد والملك» والرضاع 
في ذلك بمنزلة النسب» والمراد بما کح ءاباؤڪم# آباء الآباء وآباء 
الأمهات ومن فوقهم من الأجدادء وكل هذا من المحكم المتفق على 
او وغير جائز نكاح واحدة منهن بإجماع إلا أمهات النساء 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اللواتي لم يدخل بهن أزواجهن» فإن بعض السلف آختلفوا إذا بانت 
بالآم» وبه قال جميع أئمة الفتوى اماو ر 

وقالت طائفة : الام والربيبة سواء لا تحرم منهما واحدة إلا بالدخول 
بالأخرىئ وتأولوا الآية على غير تأويله فقالوا: المعنى: وآمهات نسائكم 
اللاتي دخلتم بهن وربائبكم أيضّا كذلك» وزعموا أن شرط الدخول 
عل بن اي طالب" ورواية عن ابن عباس وزيد بن ثابت» وهو 
قول ابن الزبير لم يختلف عنهما ولم يقل به أحد من [أئمة]" 
الفتوى» وحديث خلاس عن علي لا تقوم به حجة؛ لأنه لا تصح 
روايته عنه عند أهل العلم بالحديث وإن كان أثبتها أحمد بقوله: كان 
على شرطة علي» دکره العقيلى“ وغیره» والصحيح عن ابن عباس 
مثل فول الجماعة: 

روی سعيد» عن قتادة» عن عكرمة»› عن ابن عباس في قوله: 
بإوَأمَهدتُ ايك [النساء: ۲۳] هى مبهمة"» لا تحل بالعقد على 
ال 


(۱) أنظر «تفسير القرطبى» .٠٠١/١‏ 

(۲) رواه ابن ابي اش ۷Y r‏ )3171( 
(۳) زيادة يقتضيها السياق . 

(6) «الضعفاء الکبیر» ۲/ ۲۹. 

(ه) أنظر: «تفسير القرطبى» .٠٠١/١‏ 

.)۱۹۲۷۳( ٤۷٤/۳ «المصنف»‎ )0 


وكذلك روئ مالك عن یحییٰ بن سعید آنه قال: سئل زید بن ثابت 
عن رجل تزوج آمرأة ثم فارقها قبل أن يصيبها هل تحل له أمها؟ فقال : 
لا؛ الأم مبهمةء وإنما الشرط الربائب”". وهلذا الصحيح عن زيد هو 
ما رواه ابن أبي شيبة عن ابن علية» ثنا ابن أبي عروبة» عن قتادة» 
عن ابن المسيب» عن زيد أنه كان لا يرى بها بأسًا إذا طلقها 
ویکرهها إذا ماتت عنده". 

وأما ابن المنذر فلما ذكر عن زيد ما سلف قال: وهذا هو الصحيح 
لدخول جميع أمهات النساء في الآية"» وأيضصًا فإن الأستثناء راجع إلى 
الربائب؛ لأنهم أقرب مذكور»ء ولا يرجع إلى أمهات النساءء والدليل 
عليه أن العرب تحمل الوصف على أقرب الموصوفين دون أن تحمله 
على أبعدهماء وإن شرك بينهما فيه» تقول: هذا جحر ضب خرب» 
والضب ليس بخرب» وإنما هو الجحر قصدًا إل جري الكلام عل 
طريقة واحدة؛ ولأن الخبرين إذا أختلفا لم يكن نعتهما واحدًا لا يجيز 
النحويون: مررت بنسائك وهربت نساء زيد الظريفات على أن يكون 
الظريفات نعتًا ا 

قال ابن المنذر: أحتج بعضهم بما وقع بالحديث السالف: 
«لا تعرضن علي بناتکن ولا أخواتکن»" ولم يقل اللاتي في حجري 
ولكنه سوئ بينهن في التحريم"» وقد أجمع عوام علماء الأمصار 
(۱) «الموطاً» ص*"". 
(۲) «المصنف» ۳/ .)۱۹۳۲١۲( ٤۷۲‏ 
(۳) «اللإشراف» ۷۷/۱. 
(5) أنظر: «معاني القرآن» للنحاس .٠۳/۲‏ 


(ه) سلف برقم )٥٠١١(‏ كتاب : النكاح» باب: «وأمهاتكم اللاتي أرضعنكم» . 
0) «لإاشراف» ۷۸/۱. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
على أن الرجل إذا تزوج المرأة ثم طلقها أو ماتت قبل أن يدخل بها حل 
2 ۽00 ٤‏ 
له تزويج ابنتهاء وهو قول مالك ومن تبعه وأصحاب الرأي ومن 
KJ Mos i‏ . ا i‏ 
E‏ ۳( ء۶ ء 3 ء 8 ء۶ 
والشافعي وأاصحابه واحمد وإسحاق وابو ثور» ومن تبعهم من اهل 
(O,‏ ن . 
الحديث > وروي عن جابر بن عبد الله وعمران بن حصين آنهما 
قالا : إذا طلقها قبل أن يدخل بها تزوج ابنتها . 
وعمرو بن دينار وعبد الكريم» وفيه قول ثان وهو أن تحريم ذلك 
(التفتيش)" والقعود بين الرجلين ھکذا قال عطاء وقال حماد بن 
.أبي سليمان: إذا نظر الرجل إلى فرج أمرأته فلا يحل له أن ينكح 
أمها ولا ابنتها . 
وقال الأوزاعي: إذا دخل بالأم وعراها أو لمسها بيده» أو أغلق 
بابا» او ارخ سترًا فلا يحل له نکاح ابتتها» وسياتي أيضًا . 
اختلف أهل التأويل في قوله تعالى : «وألْمْحُصَكَت من اليْسايٍ [النساء: ]۲٤‏ 
فقالت طائفة : المحصنات في هه الآية كل أمة ذات زوج من المسلمين 
(1) آنظر: «النوادر والزيادات» .٥٠۸-٥١۷ /٤‏ 
(۲) آنظر: «المبسوط) .۲٠٠-۱۹۹/٤‏ 
)۳( «الأم» .\TT-۱Y /o‏ 
(0) آنظر: «المغني» ۹/ .0١۷‏ 
)٥(‏ آنظر: «الاشراف» /١‏ ۷۸-۷۷. 
(7) صورتها في الأصل: التنفيس» وما أثبتناه من «الإشراف». 
(۷) آنظر: «الإشراف» .۷۸/١‏ 


بين وبين الطواف سترة 


رابعها: أن مرور الحمار لا يقطع الصلاة» وعليه بوب أبو داود في 
«سننه»"» وما ورد من قطعه محمول عَلَى قطع الخشوع» وقوله: 


(قد تَاهَرْتُ الأَخْيَلَام)ء فيه ما يقتضي تأكيد عدم البطلان بمروره؛ 
لأنه أستدل عَلَّى َلك بعدم الإنكار» وعدمه عَلَى من هو في مثل 
هذه السن أدلٌ عَلَّى هذا الحكم» وأنه لو كان في سن عدم التمييز 
لاحتمل أن يكون عدم الإنكار عليه لعدم مؤاخذته؛ لصغر سنه» 
فعدم الإنكار دليل عَلَى جواز المرورء والجواز دليل عَلّى عدم 
إفساد الصلاة. 

خامسها: جواز إرسال الدابة من غير حافظء أو مع حافظ غير 
مکلف. 

سادسها: أحتمال بعض المغاسد لمصلحة أرجح منهاء فإن المرور 
أمام المصلين مفسدةء والدخول في الصلاة وفي الصف مصلحة راجحةء 
فاغتفرت المفسدة للمصلحة الراجحة من غير إنكار. 


(۱) رواء آبر داود »)۲۰۱١(‏ والنساتي ۰٩۷/۲‏ ۲۴۵/۵ واین ماجه (۲۹۵۸)» 
واحمد ۰۳۹۹/۱ وبر یعلی ۱۱۹/۱۴ (۷۱۷۴)ء واین خزیمة ۱۵/۲ (۸1)» 
والطحاوي في شرح معاني الأثار؟ ١/۲11؛‏ وني #شرح مشكل الآثاره اتحفة؛. 
SOTE TFT 14 11/1 il jal «(0 -AEA) FOV Fee /F‏ 
واليیهقي ۲۷۴/۲. 
قال الحافظ المنذري في «مختصر سنن أبي داوده 4۳٤/۴‏ : في إسناده مجهول 
قال الحافظ في «الفتح؛ ١۷١/١‏ : رجاله موثقون إلا أنه معلول ثم أخذ في بيائهاء 
وضعفه كذالك الالباني في «ضعيف آبي دارده »)۴٤4(‏ و«السلسلة الضيفته 
r‏ 0 

۲) سنن آيي داوده )۷٠١(‏ حيث قال: باب: من قال: الحمار لا يقطع الصلاةء 


سد كاب الرَصَاع 
والمشركين فهن حرام على غير أزواجهن» إلا أن تكون مملوكة أشتراها 
مشتر من مولاها فتحل له. ويبطل ببيع سيدها إياها النكاح بينها وبين 
زوجها» روي هذا القول عن ابن مسعود وأبي بن كعب وجابر وأنس. 

وقال: بيع الأمة طلاق لها وهو قول النخعي وابن المسيب 
والحسن”" وقالت أخرى: المحصنات في الآية ذوات الأزواج المسبيات 
منهن بملك اليمين هن السبايا التي فرق بينهن وبين آزواجهن السبي 
فحللن بما صرن له بملك اليمين من غير طلاق کان من زوجهاء» روي 
ذلك عن ابن عباس قال: كل ذات زوج إتيانها زنا إلا ما سبيت. وهو 
قول زيد بن آسلم ومكحول وقالوا: إن هه الآية نزلت في سبي 
أوطاس» وقالوا: ليس بيع الأمة طلاقها . وأن الآية نزلت في 
السبي خاصة وبهذا قال مالك والكوفيون وأحمد وإسحاق وأبو ثور» 
واحتجوا بحديث بريرة» ولو كان بيع الأمة طلاقًا ما خيرت" . 

قال الطحاوي: والقياس يوجب فساد قول من جعل بيع الأمة 
طلاقها؛ لأنها لا فعل للزوج في ذلك ولا سبب له» والطلاق لا يقع 
إلا من الأزواج. 

وقال آخرون: المحصنات في الآية وإن كن ذوات الأزواج فإنه 
يدخل في ذلك محصنة عفيفة ذات زوج وغيرها مسلمة أو كتابية في 
أن الله حرم الزناء وأباحهن بالنكاح أو الملك روي هذا عن علي 
وابن عباس ومجاهد» وهو معني قول ابن المسيب» ويرجع ذلك إلى 
أن الله حرم الزناء ومعنى الآية عندهم: إلا ما ملكت أيمانكم يعني 
() آنظر: «الإشراف» ۱۹۸/١‏ «تفسير الطبري» .1-٤ /٤‏ 


(۳) آنظر: «الإشراف» ۱۹۸/١‏ «تفسير الطبري» .٤-۳ /٤‏ 
(۳) آنظر: «الاشراف» .٠٠٤/١‏ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
يملکون عصمتهن بالنکاح ویملکون الرقبة ال والمراد بانقضاء 
العدة الأستبراء بالوضع من الحامل وتحقيقه من الحائض» وفي مسلم 
من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن نبي الله ڪيه بعث يوم 
ا TT‏ 


ات : وحصت من أ eK a‏ ا ا E‏ 
حلال لكم» إذا ا 


قول أنس إلى آخره أخرجه ابن أبي شيبة» عن يحي بن سعيد» عن 
التيمي› عن ابي مجلز عه . 

قال ابن التين : وذلك ينزع الرجل مته من عبده» وقيل: هم السبايا 
سبيا معًا أو متفرقين يفسخ نكاحها » قال: وهذا المعروف من مذهب 
مالك» وقيل: إذا سبيا معا فلا فسخ . 

وقول ابن عباس: (ما زاد) إلى آخره أخرجه إسماعيل بن أبي زياد 
الشامي في «تفسيره»» عن جويبر» عن الضحاك» عنهم. وقوله: (وقال 
لنا أحمد ..) إلى آخره. كأنه أخذه عنه مذاكرة. وأخرجه البيهقي عن 
بي عمرو الكاتب» ثنا الإسماعيلي» ثنا القاسم بن زكرياء ثنا 


یعقوب» نا یحی بن سعید به . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۰۸-۲۰۷. 

(۲) مسلم )٠٤١١(‏ كتاب: الرضاع» باب: جواز وطء المسبية بعد الاستبراء. 
(۳) «الہمصنف») ۳/ .)۱۹۸۸٥( ٥۳۰‏ 

(6) «سنن البيهقي» ٠١۹/۷‏ . 


دو 7 

فصل : 

قوله : (جمع عبد الله بن جعفر بين بنت علي وامرأة علي) أخرجه 
أبو عبيد» عن إسماعيل بن عمرو» غ ابن آي دت عن مول لبني 
هاشم أن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب تزوج بنت علي بن أبي 
طالب» وتزوج معها ليل بنت مسعود أمرأة علي فکانتا عنده جميعًاء 
وفي حديث ابن لهيعة عن يونس» عن ابن شهاب قال: حدثني غير 
واحد أن عبد الله بن جعفر جمع بين آمرأة علي وابنته ثم ماتت بنت 
علي فتزوج عليها بنتًا له أخرئ» قال: وثنا قبيصة عن سفيان» عن 
محمد بن عبد الرحمن» عن عبد الرحمن بن مهران قال: جمع ابن 
جعفر بين بنت علي وامرأته في ليلة» وعند ابن سعد من حديث ابن 
أبي ذئب حدثني عبد الرحمن بن مهران أن جعفرًا تزوج بنت علي 
وتزوج معها آمرأة علي ليلى بنت مسعود» وقال ابن سعد: فلما 
توفيت زينب تزوج بعدها أم كلثوم بنت علي» بنت فاطمة. 

قال ابن بطال: وإنما فعل ذلك؛ لأن الأبنة كانت من غير تلك 
المرأة» وهذا جائز عند الأربعة والثوري والأوزاعي وإسحاق 
وآبي ثور؛ لأآنه إنما حرم على الرجل أن يتزوج المرأة وابنتهاء 
وليس بحرام عليه أن يتزوج المرأة وربيبتها لا في كتاب الله ولا في 
سنة رسوله» بل هما داخلان في جملة قوله: اوأجل کم ما وره 
ذَلمَ# [النساء: ]۲٤‏ وفي قوله: اتك ما طابَ كم يِن الا 
[النساء: ۳] وقال ابن أبي ليلى: لا يجوز هذا النكاح» وكرهه الحسن 
وعكرمة. 


.٤٦٥-٤٦٤ /۸ «الطبقات»‎ )١( 


س ابع شس اجن اسعیع س 

وقال ابن المنذر: وثبت رجوع الحسن عنه . 

وحجة الذين كرهوه ولم يجيزوه ما أصله العلماء في معنى الجمع 
بين المرأة وعمتها والمرأة وخالتها. 

قال الشعبي : آنظر فكل آمرأتين لو كانت إحداهما رجلا لم يجز له 
نكاح الآخرئ» ولا يجوز الجمع بينهماء قيل له: عمن؟ قال: عن 
أصحاب محمد ياء وقال الثوري : تفسير هذا أن يكون من النسب» 
وليس بين أمرأة الرجل وابنته من غيرها نسب يجمعهماء فكذلك يجوز 
الجمع بينهما وعلى هذا التفسير جماعة الفقهاءء ولذلك أجاز أكثر 
العلماء أن ينكح المرأة وينكح ابنة ابنتها من غيره وكره ذلك طاوس 
a‏ 

قوله: (وجمع الحسن ..) إلى آخره. أخرجه أبو عبيد في كتاب 
«النكاح» بالنية عن حجاج» عن ابن جريج» أخبرني عمرو بن دينار 
ن الحسن بن محمد آخبره ان حسن بن حسن بن علي بني في 
ليلة واحدة ببنت محمد بن علي وبنت عمر بن علي فجمع بين أبنتي 
العم» وأن محمد بن علي قال: هو أحب إلينا منهما -يعني : ابن 
الحنفية . 

قال ابن بطال: وكرهه مالك ولیس بحرام وهو قول عطاء وجابر بن 
زيد وقال: إنما كره ذلك للقطيعة وفساد ما بينهما ورخص فيه أكثر 
ا 


)١(‏ «الإشراف» .۸۲/١‏ وقال ابن المنذر: وأما إسناد حديث عكرمة ففيه مقال. 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۲٠۳ /٦‏ «مصنف ابن أبى شيبة) ٥۲١-۵٠۹/۳‏ . 
)۳( «شرح ابن بطال» A/V‏ -1*4. 


و 

قال ابن المنذر: ولا أعلم أحدًا أبطل هذا النكاح» وهما داخلتان 
في جملة ما أبيح بالنكاح غير خارجتين به بكتاب ولا سنة ولا إجماع» 
وكذلك معنى الجمع ابنتي عمة وابنتي خالة. 

وفي «المصنف» عن عطاء يكره الجمع بينهماء لفساد بينهما وكذا 
ذكره عن الحسن» وحدثنا ابن نمير عن سفيان حدثني خالد الفأفاًء 
عن عيسى بن طلحة قال: نهى رسول الله ية أن تنكح المرأة على 
قرابتها مخافة القطيعة” . وفى «علل الخلال» عن إسحاق بن 
عا ن یط عن اه ال کان اسنات ورن هک 
يكرهون الجمع بين القرابة مخافة الضغائن» قيل: من كره ذلك منهم؟ 
فقال: أبو بكر وعمر وعثمان» وهذا حديث مجهول لا أصل له. 

وقوله : (وقال ابن سیرین: لا بأس به ..) إلى آخره. 

أخرجه أبو عبيد بن سلام» حدثنا إسماعيل بن إبراهيم» ثنا أيوب» 
عن ابن سيرين أنه كان لا يرى بأسًا بذلك» ورواه كذلك عن ابن ابي 
مريم» عن الليث» عن بكير بن الأشج» عن سليمان بن يسار قال: 
وكذلك قول سفيان وأهل العراق لا يرون به بأسّاء» ولا أحسبه إلا قول 
آهل الحجازء وكذلك هو عندناء ولا أعلم أحدًا كرهه إلا شيا عن 
الحسن ثم كأنه رجع عنهء قال: وثنا ابن عيينة» عن سلمة بن علقمة 
قال: إني لجالس عند الحسن إذ سأله رجل عن ذلك فكرهه قال: 
فقال له بعضهم: يا آبا سعيد هل ترئ بينهما شيئًاء فنظر ساعة ثم 


(۱) «الإشراف» ۱/ ۸۳-۸۲. 
(۲) «مصنف ابن ابی شيبة» .)۱۹۷١۷( ٥۱۹/۳‏ 


ع۱9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
قال: ما أرى بينهما شيئًاء وأجازه أكثر أهل العلم وفعل ذلك عبد الله بن 
صفوان بن آمية» وآباحه ابن سيرين وسليمان بن يسار والثوري 
والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق والكوفيون وأبو ثور وأبو عبيد» 
وقال مالك: لا أعلم ذلك حرامًاء وبه نقول» والإسناد إلى عكرمة 
في کراهته ف 

قال : وفي «علل الخلال» بإسناد جيد أن رجلا من الصحابة يقال له : 
صلة من أهل مصر جمع بين أمرأته وابنته من غيرهاء قال ابو طالب: قال 
أبو عبد الله : قد فعل ذلك رجل من الصحابة» ونقله أيضصًا ابن جعفر» 
وإسناده صالح جيد» وعبد الله بن أبي E IT‏ 
سعيد بن قرط -رجلا له صحبة- جمع بينهما . 

فصل : 

قوله: (وكرهه جابر بن زيد للقطيعة) هذا آخرجه ابو عبيد» عن 
يزيد» عن حبيب بن ابي ثابت» عن عمرو بن هرم» عنه. 

قوله: (وقال ابن عباس: إذا زنا بحت آمرأته لم تحرم عليه أمرأته) 
هذا أخرجه ابن أبي شيبة عن عبد الأعلى» عن هشام» عن قيس بن 
سعد» عن عطاء» وحدثنا عبد الصمد» عن سعيد» عن قتادة» عن 
يحيىٰ بن يعمر» عن ابن عباس به» وعن الزهري كذلك» وقال: 
لا يحرم حرام حلالا" . وکذا قاله ابن أشوع» زاد: جسرت عليهاء 
وهابه إبراهيم والشعبي› وقال أيضًا: عطاء وقتادة وأكثر العلماء على 


(۱) آنظر: «الإشراف» ۱/ ۸۲. 
(۲) «مصنف ابن ای شيبة) ۳/ .)۱۹۳٤٥( ٤۸۰٩‏ 


الإباحة كما نقله ابن بطال” وإنما حرم الله الجمع بين الأختين بالنكاح 
خاصة»› لا بالزناء آلا ٹزی اند يیجورزر نکاح واحدة بعد أخرى› من 
الأختين› ولا يجوز ذلك في المرأة وابتتها من غيره. 

والکوفیون عل آنه إذا زنیٰ بالأم حرم عليه بنتها وكذا عكسه» وهو 
2 :2 ء ت ء۶ (Y)‏ 
قول الثوري والا وزاعي واحمد وإسحاق انه تحرم عليه آمها وبنتها ¢ 
وهی رواية ابن القاسم قق E‏ وقالوا: الحرام يحرم الحلال» 
وخالف فيه ابن عباس وسعيد بن المسيب وعروة وربيعة والليث» فقال : 
الحرام لا يحرم الحلال» وهو قول في «الموطأ»“» وبه قال الشافعي 
واو تور وحجة هذا القول آنه أرتفع الصداق في الزنا ووجوب 
العدة والميراث ولحوق الولد ووجب الحد أرتفع أن يحكم له بحكم 
النكاح الجائز» ورخص آكثر الفقهاء في تزويج المرآة التي زنى بهاء 
وشبه ابن عباس ذلك بالذي يسرق تمر النخلة فيأكلها ثم يشتريها 
وکره ذلك ابن مسعود وعائشة والبراء وقالوا: لا یزالان زانیین 
اا 

فصل : 

قوله : (ويروى عن يحيى الكندي . .) إلى آخره» وفي آخره (ویحییٰ 


هذا غير معروف ولم يتابع عليه) فی کتاب «الثقات» لان 0 


(۱)( شرح ابن بطال» ۷/ ۲۱۰. 
)۲( آنظر : «المغنى» 0/۹ . 
(۳) «المدونة» 1/۲ 
(5) «الموطاً» ص .۳۳٠-۳۳۰‏ 
)٥(‏ آنظر: «الإشراف» .۸٤ /١‏ 
«) «التقات» .1٨۸/۷‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
و«الجرح والتعديل» لاین ابی حات ٩‏ وتاریخ اا یحییٰ بن 
قيس الکندي روئ عن شريح» روئ عنه أبو عوانة وشريك والثوري› 
فیجوز أن یکون هذا . 

وقوله: (ويذكر عن أبي نصر. .) إلى آخره» وفي رواية : عن ابي 
النصر أو نصر» أبو نصر هذا عرفه أبو زرعة بأنه أسدي» وأنه ثقة › وروی 
عن ابن عباس أنه سأله عن قوله تعالى: «وَلنَجُ 9© ولل عر 9© 
[الفجر: ١ء‏ ۲] وهو ظاهر فى سماعه منه» لا كما قال البخاري» أنه 

وقوله: (ويروى عن عمران) إلى آخره» التعليق عن عمران أخرجه 
ا عن على بن مسهر» عن سعيد» عن قتادة» عن الحسن› 
a‏ 
عن قتادة قال: كان جابر بن زيد والحسن يكرهان أن يمس الرجل ام 
آمرأته يعني في الرجل يقع على أم ا قال آٻو عبيد : حدنا 
يحيىٰ بن سعيد» عن عوف» عن الحسن قال: إذا فجر بام آمرأته 
أو بابنة آمرأّته حرمتا عليه» وحدئنا هشیم › انا يونس › عن الحسن فى 


2 


رجل فجر بابنة آمرأته قال: يفارق آمرأته . 


(۱) «الجرح والتعدیل» ۹/ ۱۸۲ .)۷٥٤(‏ 

(۲) غير واضحة بالأصل» والمثبت من «عمدة القاري» ۲۹۳/٠١‏ وانظر «التاريخ 
الکبیر» ۸/ ۲۹۹ .)١۷۷(‏ 

.)۱۹۲۲١( ٤1۹/۳ «المصنف»‎ )۳( 

() «مصنف ابن أبي شيبة» ۳/ .)۱١۲۳١( ٤٩٩‏ 


س براع ۷ا 

والتعليق عن بعض أهل العراق أخرجه ابن أبي شيبة أيضًا عن 
حفص» عن ليث» عن حماد» عن إبراهيم » عن علقمة» عن عبد الله بن 
مسعود قال: لا ينظر الله إلى رجل نظر إلى فرج آمرأة وابتتها"" ٠‏ وثنا 
جرير» عن حجاج» عن أبي هانئ الخولاني قال رسول الله ئل : «من 
نظر إلى فرج آمرأة لم تحل له أمها ولا ابنتها»" وثنا جرير عن 
مغيرة» عن إبراهيم وعامر في رجل وقع على ابنة آمرأته» قال: حرمتا 
عليه كلتاهماء قال إبراهيم : كانوا يقولون: إذا أطلع الرجل من المرأة 
على ما لا يحل له أو لمسها بالشهوة فقد حرمت عليه وولدها 
جميعًا ٠"‏ وثنا عبيد اله» عن شعبة: سألت الحكم وحمادًا عن رجل 
زنى بأم آمرأته؟ فقالا : أحب إلينا أن يفارقها“ . 

قال ابن المنذر: وهو قول عطاء والثوري وأحمد وإسحاق 
وأصحاب الرأي» وكذلك إن وطى الأبنة والأم زوجته حرمت عليه» 
وقالت طائفة: إذا غشي أم آمرأته أو ابنة آمرأته لم تحرم عليه زوجته 
كذلك» قال ابن عباس» وبه قال الحسن ومجاهد ويحيىٰ بن يعمر 
والشافعي ومالك وأبو ثور وبه نقول؛ وذلك أن الصداق لما أرتفع في 
الزنا ووجوب العدة والميراث أرتفع أن يحكم له بحكم النكاح الجائز 
ا ا م 


.)۱٦۲۲۸( ٤٦۹ /۳ «الہمصنف»‎ )1( 
.)۱٦۲۲۹( ٤٦۹ /۳ «المصنف»‎ )۲( 
.)۱١۲۳١( ٤٦۹ /۳ «المصنف»‎ )۳( 
.)۱٦۲۳۳( ٤٦۹/۳ «المصنف»‎ )( 

.۸٤/۱ «الاٌشراف»‎ )( 
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وقال ابن بطال: أما تحريم النكاح باللواط فإن أصحاب مالك 
والشافعي وأبي حنيفة وغيرهم لا يحرمون النكاح به» وقال الثوري : 
إذا لعب بالصبى حرمت عليه أمه» وهو قول أحمد قال: إذا تلوط 
بابن آمرأته أو ايها أو أخيها حرمت عليه آمرأته» وقال الأوزاعى : إذا 
لاط غلام بغلام وولد المفجور به لم يجز للفاجر أن يتزوجها؛ لأنها 
بنت من قد دخل هو به وهو a‏ 

فصل : 

(وقوله: وجوزه ابن المسيب ..) إلى آخره» التعليق عن سعيد بن 
امسا رواة ابن أي شيبةء عن بن غلية فن يزيد الشاك عه > قال 
الداودي : إنما حرم الحسن وغیره أخت المرأة إذا زنیٰ با ختها تنزيها 
وتوقيًا» وإذا قلنا بالتحريم لمن زنى بابنة أمرأة وأمها وقلنا تحرم عليه 
آمرأته هل ينزه فيؤمر بذلك أو يخير عليه؟ فيه تردد» وعند المالكية إذا 

قال سحنون: لا» وأنكر عليه» ونزلت بشخص ففارق . 

وقول ابي هريرة : (لا يحرم عليه حت تلزق بالأرض) وهو بفتح 
الزاي. 


SEEKS &NS IRN 


)0( «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۱۱-۲۱۰. 


(۲) آنظر: «المغنی» .٥۲۹-۰۲۸/۹‏ 
(۳) «المصنف» ۳/ ٤٦۹٩‏ (۱۹۲۴۳۷). 


nn سعد‎ 

سابعها: أن عدم الإنكار حجة عَلّى الجواز؛ لكنه مشروط بانتفاء 
الموانع من الإنكار» وبالعلم بالاطلاع عَلّى الفعل. 

ثامنها : إجازة من علم الشيء صغَيرًا وأداه كبيرًا ولا حلاف فيه كما 
قال ابن عبد البر""“- ومن منع فقد أخطاه» وكذا العبد والفاسق إا 
في حال الكمال. 

تاسعها: جواز الركوب إلى صلاة الجماعة» َال المهلب: وفيه 
أن التقدم إلى القعود لسماع الخطبة 


موضعه إن شاء الله تعالی. 
واختلف أصحاب مالك فيما إذّا صلى إل غير سترة في فضاء يأمن 


آن يمر أحد بين 
فقال ابن القاسم: يجوز ولا حرج عليه. 
وقال ابن الماجشون ومطرف: السنة أن يصلي إلى سترة مطلقًا*. 
والأول قول عطاء وسالم والقاسم وعروة والشعبي والحسن. 

هيد 11/۹ 

0 هید ۲۰/۹. 

من (ف). 


) سيأتي برقم (۰۹) كتاب: الصلاة» باب: يرد المصلي من مر ين يديه. 
() أنظر: «الذخيرة» ٠١١/۲‏ 


۵ - باب اا رڪم الف > حجورڪم 
من نایک ل FEO‏ بهن ڳه [النساء: ۲۳] 
قال ابن عَبّاس: الدحُول وَالْمَسيس واللْمَاسُ هو الجِمَاعٌ. 
ومن قال: بات وَلَدِمَا (هن بناتها)“ ذ ا لِقَوْل 
ال کل لأ 1 تعْرضنَ علي کک رگذلك 
حلائل وَلَدِ الأبتاءِ هَن حلائل الأبتَاءء وَهَل تَسَمّى الربيبةً 


ت 


َنَم ن في حَجْرو؟ وَدَفْعَ النبىْ بل رب E‏ 
يكفلها» وَسَمُى النبي ية ابن ابه ابنا. 

7 - دتا الحمَيدیٌء ددا شان خا هسام عن أبيهء عن رَنَبَ 
عن آم بيب قَالث: : قلت يا ر سول الوء هَل لك في بن أي سُفياد؟ قَال: قعل 
مادا؟». فَلْتُ: تَنْكځ. قَال: «أَنْحبّينَ؟. قَلْتُ؛ لست لَكَ بمُخْلِيةء وَأحَبُ مَنْ 
ركني فيكَ أختي. قال : ٠‏ نها لا نَل لي» . قلْتُ: :َي أك تخطْبُ. قال: «ابنَةَ 
م سمه . قلْتُ: تَعَمْ. قَالٌ: َو لم تن رَٻييتي ما حلت لي رصتني وَاباها 
ويه لا تَعْرضنَ عَلَىَ بتاك وَل ا قال اللَيتُ: حَدَنَتَا هشَامُ: رَه 
بت آي سَلَمَةً. [انظر: ۵۱۰۱- مسلم: -۱٤٤٩‏ فتح ۱0۸⁄۹]. 


ثم ساق حديث أم حبيبة قلت: يا رسول الله» هل لك في ابنة أبي 
سفيان . . الحديث السالف . 

وفيه قَالَ: «بنت ا # N‏ 

وفي آخره: وَقًالَ اللَيْتُ: تتا هِسَامٌ: ذُرَهٌ نت ابي سَلَمه. 
(۱) كذا بالأصل» وفي أصل «اليونينية» (من بناته) وذكره الحافظ في «الفتح» ٠١۸/۹‏ 


(هن من بناتها)» وذكر اختلاف النسخ الشيخ زكريا الأنصاري في «المنحة» 
۸ فأثبت (من بناته) وقال: وفی نسخو (هن بناتها) أي : هن کبناته. اه 
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وقد أختلف العلماء في معنى الدخول بالأمهات» وقد أسلفناه في 
الباب الذي قبل» وأن اا قًال: إنه الجماع. 

قال ابن بطال: ولم يقل بهذا أحد من الفقهاء» واتفق الفقهاء أنه إذا 
لمسها بشهوة حرمت عليه أمها وابنتها. 

قلت : لاء فالخلاف فيه للشافعي» والأظهر من مذهبه أنه لا بحرم به" . 

ثم أختلفوا في النظرء فقال مالك: إذا نظر إلى شعرها أو صدرها 
أو شيء من محاسنها بلذة حرمت عليه أمها وابنتها . 

وقال الكوفيون: إذا نظر إلى (فرجها)" للشهوة» كان بمنزلة اللمس 
للشهوة. وقال ابن أبي ليل: لا يجوز بالنظر حت يلمس» َال : وهو 
ل الا 

قلت : قد أسلفنا أنه خلاف الأظهر في مذهبه» وقد روي التحريم 
بالنظر عن مسروق» والتحريم باللمس عن النخعي والقاسم ومجاهد» 
وأجمع الفقهاء عَلَى أن الربيبة تحرم عَلّى زوج مها إذا دخل بالاأم 
وإن لم تكن الربيبة في حجره . 

وشذ أهل الظاهر عن جماعة الفقهاء» وقالوا: لا تحرم عليه الربيبة 
إلا أن تكون في حجره» واحتجوا بظاهر الآية قالوا: فتحريمها بشرطين 


(۱) ابن بطال» ۲۱۱/۷. 

(۲) آنظر: «الوسیط» .٠٤۹/۳‏ 

(۳) فى الأصول (وجهها) والصواب ما أثبتناه كما فى «مختصر آختلاف العلماء» 
٠ 4/۲‏ 

.٠١۱-۲۰۰ /۲ «المدونة»‎ ٠١-۳٠۹ /۲ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء»‎ )٤( 

."٠١ /۲ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )٥( 

0) آنظر: «الإشراف» ۱/ ۷۸-۷۷. 


أن تکون فی حجره» وان تکون أمها دخل بها» فإذا عدم أحدهما لم 
المشقة في أستتارها عنه» وهذا المعنى لا يوجد إلا إذا كانت في حجره. 
n Oy‏ 0 .„ 
واحتجوا بقوله کله : «لو لم تكن ربيبتي في حجري» فشرط 
الحجر. ورووا عن علي إجازة َلك" اخرجه صالح بن أحمد عن 
آ وأخرجه أبو عبيد أيضًا . 
لكن قال ابن المنذر والطحاوي: إنه غير ثابت عنهء فيه إبراهيم بن 
عبيد بن رفاعة لا يعرف» وأكثر أهل العلم تلقوه بالدفع والخلاف»› 
واحتجوا فی دفعه بقوله: «فلا تعرضن على بناتکن ولا أخواتکن» فدل 
ذلك عَلّى آنتفائهء وهاه أبو عبيد أيضًا وإن تابعه إبراهيم بن ميسرة» 
کا شغ ق 
ويدفعه قوله: «لا تعرضن علي بناتكن» فعمهن ولم يقل : اللاتي في 
والطحاوي عدم معرفة إبراهيم بن عبيد غريب› فقد روى عنه جماعة 
من أهل العلم : ابن إسحاق» وابن أبى ذئب وغيرهماء ووثقه أبو زرعة 
وابن حبان»› وآخرج له مسلم» وصحح الحاكم حدیثه فی اتد ركه ; 
وأحسن من ذلك ذكره فى الصحابة أبو موسى المدينى› وقال : ذکره 
(۱) سبق برقم .)٥۱۰۱(‏ (۲) آنظر: «المحلیٰ» .٥٠۳١-٥۲۷ /۹٩‏ 
(۳) «مسائل أحمد» بروایة صالح ص۱۳۹-١٤۱ .)٥۰۹(‏ 
9) «الہمصنف) .)۱١۸۳١( ۲۷۹/٦١‏ 
() «المستدرك» .٠٠١/٤‏ وأنظر ترجمته في «الجرح والتعديل» ۱١١/۲‏ «الثقات» 
٦‏ «(تهذیب الکمال» ۲/ .)۲۱۱١( ۱٤١‏ 
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وإبراهيم بن ميسرة ثقة› خرجوا حدیثه › وكان ثقة مأموتًا فقيهًا› وتقه 
أحمد . E‏ 

ويحيى وعیر . 

والجواب عن الآية أن هذا القيد جرى عَلّى الغالب فلا مفهوم لهء 
كما فى قوله: إا أَحللّتا لك أرَوجك الى ءات جرش [الأحزاب: 
0*۰[ . وكما في وطء الم بملك اليمين يحرم عليه ابنتها ون لم تكن 
في حجره . 

روئ ات E‏ (اسننه) من حديث المثنى بن الصباح» عن 
عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده مرفوعًا : «آيما رجل نكح امرأة 
فدخل بهاء فلا يحل له نكاح ابنتها» والمثنى واءٍ. وفي رواية عن أبيه 
بمثله وزيادة: «وإن لم يدخل بها فلينكحها» . 

وروی ابن جریج : أخبرت عن آبي بكر بن عبد الرحمن أن ابن ام 
الحكم قالّ: قال رجل: يا رسول الله إني زنيت بامرآة في الجاهلية› 
أفأنكح ابنتهاء قًال: «لا أرى ذلك يصلح لك أن تنكح آمرأة تطلع من 
OT E. EGE‏ 


() إبراهيم بن ميسرة الطائفي» روئ عن أنس بن مالك وسعيد بن جبير وسعيد بن 
المسيب روئ عنه الثوري وابن عيينة. آنظر : «التاریخ الکبیر» للبخاري ۳۲۸/١‏ 
«تهذیب الکمال» ۲۲۱/۲ .)۲٥١(‏ 

() هو المحدث الإمام الحجة»ء أبو قرة موسى بن طارق الزبيدي» قاضي زبيد» 
أرتحل وكتب عن موس بن عقبة» وابن جريج» وعدة» وعنه أحمد بن حنبل» 
وأبو حمة محمد بن يوسف الزبيدي» ألّف سننا وروئ له النسائي وحده. 
انظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۱٤۸/۸‏ «سير أعلام النبلاء» ."٤١٦/۹‏ 

(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۷/ ۲۰۲ .)۱۲۷۸٤١(‏ 


فائدة: بو سفيان سمه صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس خو 
هاشم والمطلب ونوفل أولاد عبد مناف بن قصي . 

أمه صفية بنت حزن بن بجير بن الهزم بن رويبة بن عبد الله بن 
هلال بن عامر بن صعصعة» عمة ميمونةء ولبابة أم الفضل» ولبابة 
الصغرى» وأم حفيد بنات الحارث بن حزن فولد أبو سفيان: حنظلة 
قتل يوم بدر كافرًا» ولا عقب له» وأم حبيبة آم المؤمنين . 

وأم حبيب أميمة ولدت أبا سفيان بن حويطب» ثم خلف عليها 
صفوان بن أمية» فولدت له عبد الرحمن. 

وأمهم جميعًا صفية بنت أبي العاصي بن أمية عمة عثمان ومروان 
ومعاوية وعتبة. 

وجويرية تزوج بها السائب بن أبي حبيش بن المطلب» ثم خلف 
عليها عبد الرحمن بن الحارث بن أمية الأصغر. 

وأم الحكم ولدت عبد الرحمن بن عبد الله بن عثمان الثقفي المالكي 
الذي يقال له: عبد الرحمن ابن أم الحكم» وأمهم جميعًا هند بنت عتبة بن 
ربيعة بن عبد شمس . 

ويزيد وآمه زينب بنت نوفل بن خلف بن فوالة بن جذيمة بن علقمة بن 
فراس بن كنانة. 

ومحمدًا وعنبسة وأمهما عاتكة بنت أبي أزيهر الدوسي» وعمرًاء 
آسر يوم بدر وعَمّر. 

وصخرة» تزوجها سعيد بن الأخنس الثقفي» فولدت له هند 
تزوجها الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب» فولدت له 


عبد الله . 
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وأمهم جميعًا صفية بنت أبي عمرو بن أمية . 

وميمونة تزوجها (عروة) بن مسعود بن معتب الثقفي» فولدت له» 
ثم خلف عليها المغيرة بن شعبة» وأمها لبابة بنت أبي العاصي بن أمية. 

ورملة تزوجها سعيد بن عثمان بن عفان» فولدت له محمدًاء ثم 
خلف عليها عمرو بن سعيد بن العاصي» فقتل عنهاء وأمها أمامة بنت 
أبي سفيان من بني الحارث بن عبد مناة بن كنانة” . 


SRN JR RNS 


)١(‏ في الأصل: عمروء والمثبت هو الصواب كما في «نسب قريش»» و«طبقات ابن 
سعد) ۸/ .۲٤١‏ 
(۲) آنظر: «نسب قریش» ص ۱۲۷-۱۲۳. 


- باب وان َجْمعوا ب ہے الکن 
إآ ما قل 0 [النساء: ۲۳] 
حدقا غد اه ن وشت دا الليت: ڪَڻ عُقيِلء عَنِ ابن شهاب» 
ن عُرَوَةٌ ِن الربَيْرٍ حبر ن EE‏ أي سَلَمَةَ أخبرثهء أن أمٌ حَبيمة قالّث: فَلْتُ: 
يا رَسُول انتهء كخ ا بنت ي سُفْيانً. قال: «وَتَحِبَينً؟». فَلْتُ: : تَعَمْء لشت لشت 
بغخليز واخ من شَارَکني في حر اکی: قال النَبنْ بي: إن ڏلک له ت 
لي». قلت سول اله قَواللّه َنَتَحَدّتُ انك ريد أن تنک رة بنك أي سَلَمة. 


قال : «بنت i‏ سَلمَةَ؟». فَقَلْتُ: : نَع . قال: «َواللهِ َو لم تن في حَجرِي 


ر 


تا حَلْث لي نها لابه E‏ 
تغْرضنَ علي ناتك وَل اران [انظر: ۵۱۰۱- مسلم: -۱٤٤٩‏ فتح ۱۵۹/۹[ . 
ساق فيه حديث أم حبيبة أيضًا ويأتي في النفقات»› وفقه الباب سلف 


SKS I&NXNS IERXZ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب لا ثَذْكَځ المَرَاَةٌ عَلَّى عَمَّتها 

۸ - حَدَننًا عَْدَانٌء أَخبرتا عبد الهء ابرا عاصم» عن الشُغيي» سَمِعَ جابرًا 
رضي الله عنه قال: تى رَسُول اه ب أن تكح لزه على عَمََها أو حَالَبَها. [انظر: 
۸- مسلم: -۱٤۰۸‏ فتح ]۱1۰⁄۹٩‏ وال اود وَابِنٌ عون ڪن الشَغبيء »عن أ هُرَيْرَةً. 

۹ - حَدَتا عبد الله بن يُوشتء أخْبرنّا مَالك» عَنْ أي الرنادِء عن الأغرجء 
أ هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أن رَسُولٌ الله ي قَالّ: دا بين ا وعمتهاء 

س الا وخالتها». [انظر: ۵۱۰۸- مسلم: -۱٤۰۸‏ فتح ۱1۰⁄۹]. 

٠‏ - حَدَيََّا عَبْدَانء أَخبرنًا عبد اله قَال: خرن يونسش» عن الرَهُرِي قال: 
ا یا ن ریب ا سمع أ هرر يعُول: هى اللَبن بلا أن ثنكح راء 
على عَمَتها وَالْرأه وَحَالَبّها. قَنّرى حَالَةَ أبيها بتَلْكَ للمنرلّة. [انظر؛ -۵۱٠۸‏ مسلم: 
٩‏ فتح ۱1۰⁄۹] 

- لال عُزوءٌ TT‏ عن عَائشَة قالث: حَرمُوا مِنَ الوَصَاعَة مَا جرم مِنَ 
الّصب. [انظر: -۲1٤٤‏ مسلم: -٠٤40‏ فتح .]١1١⁄۹‏ 


نخدا ,(عدا ن آنا عد اله 
رضي الله عنه قال : نی رَسول اله ية أن 
عَمَتَهّا أو حَالَتَهًا . 
قال دَاودُ وَابْنُ َون عن الشعبيّء عَنْ اي هُرَبرَةَ رضي الله عنه. 
حدتتا عَبْدٌ الله بن يُوسفت. آنا مَالِك» عن ابي SS‏ 


ن ابي هبر رضي اله عن أن رَسُول لن ال : « RE‏ 
وعَمَيَهّا› ولا ت e‏ وَخالتها». e‏ 9 


(1) في (س): عبد الله» وهي خطاً. 
)( (۰۸/ ۴۳) کتاب النکاح. و«المجتبی) .۹٦/٦‏ 
ٍ اح ب 


ا 2 


دا دان آشبرنا عند الله قال : خرن پوس »عن الرعْرِيً: 
ڪڏئيي وص بن دنب اه صمح ابا رر رضي اه عن بول هى 
النْنُ كلا أن نح المَرءُ على E E E E E‏ 
آبيها بيلك المَْرلَة: لان غو a‏ 
الا راي ال فاع ما رة ين الت 

الشرح : 

قال الترمذي في «علله»: حَدَٿنا محمود بن غيلان» نا ابو داود» عن 
شعبة» عن عاصم قًال: قرأت عَلَّى الشعبي كتابًا فيه : عن جابر يرفعه: 
نهى أن تنكح المرأة عَلّى عمتها أو عَلَّى خالتها . فقال الشعبي : سمعت 
هذا من جابر وسألت محمدًا عنه فقال: يحدث الشعبي عن صحيفة 


جابر» ولم یعرف محمد حدیث أف داود عن ق 


والتعليق عن داود أخرجه مسلم عن محرز بن عون» عن علي بن 
مسهر عنه» عن محمد بن سيرين» عن ابي هريرة 

وقال (الترمذي)” : ثنا الحسن بن علي» عن يزيد بن هارون» عن 
EES E AEE‏ والنسائي 
عن إسحاق بن (إبراهيم) عن المعتمر بن سليمان» كلاهما عن داود 
. عن الشعبي به بلفظ : a‏ 
ولا تنكح العمة عَلَى بنت أخيهاء ولا الخالة عَلّى بنت أختهاء 


() «العلل الكبير» .٤٤١/١‏ 

)۳( فی اللأصول: المهدي› وهو تحريف› وصوابه ما اثبتناه. 

.)۱۱۲١( الترمذي‎ )( 

() في الأصول: كثير» والمثبت هو الصواب كما في «المجتبئ». 


ےک و ی ی 
ولا تتزوج الصغرى عَلى الكبرى» ولا الكبرى عَلّى الصغرئ»”. 

والتعليق عن ابن عون» أخرجه النسائي موقوفًا عن محمد بن 
عبد الأعلى» ثنا خالد بن الحارث» ثنا ابن عون» وأخرجه البيهقي 
أيضًا كذلك من طریق ابن ای عدي» عن ابن عون» عن الشعبي» عن 
أبي هريرة بلفظ : نهى أن يتزوج عَلّى ابنة أخيهاء أو ابنة أختها" . 

ورواه عن أبي هريرة أيضصًا من غير ذكر البخاري جماعة: منهم 
أبو سلمة بن عبد الرحمن وعراك بن مالك عند مسلم”» وعبد 
العلك بن باز عد الفا ٤٠‏ وسعيد بن المسيب» وأبو العالية عند 
ابن أبي حاتم في «علله»» ومحمد بن سیرین عند ابن ماجه . 

ولا خرجه الترمذي من حديث الأعمش» عن أبي صالح في «علله» 
قال: كأن محمدًا لم يعرفه من هذا الوجه . 

وقال ابن عبد البر: طرق حديث أبي هريرة متواترة» ورواه عنه 
اغ : 

قال الشافعي : لم يرو هذا من وجه يثبته أهل الحديث إلا عن أبي 
هريرة» وقد روي من وجه لا يثبته أهل الحديث. 


(۱) ابو داود )۲۰٠٠(‏ واللفظ له» والنسائی .٩۸/٦‏ 

(9) النسائي في «السنن الکبری» ۳/ ۲۹٤‏ )۳(« البیهقی فی «الکبرئ» .۱١١/۷‏ 
(۳) مسلم ۰۳٤ /۱٤۰۸(‏ ۳۷) کتاب النکاح. ڪڪ 

.٩۷ /٦ «المجتبى»‎ )٤( 

.٤۲٠-٤۱۹/۱ «العلل»‎ )٥( 

0) ابن ماجه (۱۹۲۹). 

(۷) «العلل الكبير» .٤٤٤/١‏ 


.۱۹۷ /۱٩١ «الاستذکار»‎ )۸( 


هلا الحديث من آفراده”"» أخرجه هناء وفي الوضوء والدعوات ٠"‏ 
ا: في التعريف برواته غير من سلف : 

آما محمود (ع) فهو ابن الربيع بن سراقة بن عمرو بن زيد بن عبدة بن 
عامر بن عدي بن كعب بن الخزرج بن الحارث بن الخزرج الأنصاري 


)١‏ هكذا قال المصتف رحمه اله» وكأنه تيع في ذلك الحميدي حيث جعله في «الجیع 
بين الصحيحين؛ ٤۷۸/١‏ من أفراد البخاري» وكذا المزي في «الأطراف» 
)۱١۲۳۵(‏ حيث أوهم أن البخاري أنفرد بالتخريج لمحمود بن الربيع» ولم يبه 
عل آن مسلتا أخرجهء وأيشًا ابن کثير لما ذكر سند محمود بن الربيع في «جامع 
المسانیده ۲۲۸/۵ (4۲۷۹) وساق الحديث لم يعزه أيشا لمسالم» وفي «الأطراف 
بوهام الأطراف للعراقي لم أجده كذلك» وقد نحا هلدا النحو غير واحد إلا أن 
الحافظ ابن حجر تله لذلك -ومن قبله ابن القيسراتي في «الجمع بين رجال 
الصحیحین» (۱۹۱۳)- وین أنه وهم فقد أخرجه مسلم في (صحیحه؛ (۳۳/ ۲1١‏ 
بعد حدیث (10۷) فقال: حداثا إسحاق بن إپراهیم» آغبرنا الولید بن سلم» عن 
الأوزاعي» قال: حداني الزهريء عن محمود بن الربيع قال: إني لأعقل مجة 
مجها رسول اله ا من دلو في دارا قال محمود : فحادشي عتبان بن مالك قال 
قلت: يا رسول اثه إن بصري قد ساء .. وساق قصة أخرئ. ينظر كلام الحافظ في 
«النکت الظراف» ۳۹۳/۸ (۱۱۲۳۵)ء رالفتع» ۱۵۱/۱۱ ۱۰۲ 

قال الحافظ -ميتا سيب ذلك الوهم-: قد أورد مسلم حديث عتبان بن 
مالك من طرق عن الزهري منها للأرزاعي عنه قصة محمود في المجةء ولم تبه 
للك الحميدي في جمعه فترجم لمحمود بن الرييع في الصحابة الين أنفرد 
البخاري بتخريج حديثهم» وساق له حديث المجة المذكورةء وكانه لما راى 
البخاري آفراده ولم بفرده مسلم ظن انه حدیث مستقل. اھ «الفتح؛ ٠١۲/۱١‏ 

۳ سیاتي برقم (۱۸۹)» باب: أستعمال فضل وضوه التاس. و(٤١۴١)‏ باب: الدعاء 
للصييان بالركة. 


قال البيهقي: هو كما قال الشافعي . وقد رُوي لِك عن علي وابن 
مسعود وابن عمر وابن ن¿ عباس وابن عمرو وأبي سعيد وأنس وعائشة كلهم 
مرفوعًاء زاد الترمذي وأبا أمامة وسمرة. 
قال البيهقي : إلا أن شيئًا من هذه الروايات ليس من شرط الشيخين› 
وإنما أتفقا ومن قبلهما ومن بعدهما من الحمًاظ عَلَى إثبات حديث أبي 
هريرة فى هذا الباب والاعتماد عليه دون غيره. 
وقد أخرج البخاري رواية عاصم» عن الشعبي» عن جابر» والحفاظ 
درون انها طا : وأن الصحيح رواية ابن عون وداوو 
E yT‏ 
)€2 
e lb‏ 
ا 
)0( 
e‏ . يرفعه: el e‏ 
وعند أبي داود مرفوعًا: آنه كره أن يجمع بين العمة والخالة» وبين 


الخالتين والعمتيه" . 


(۱) عقب حدیث .)۱۱۲١(‏ 

(۲) «السنن الکبریئ» .۱١١/۷‏ 

(۳) في الأصول: الزناد» والمثبت هو الصواب كما في النسائي. 
(6) «السنن الکبری» .)٥٤۳١٤( ۲۹٤/۳‏ 

. ۱۹۷/۱٦١ «الاستذکار»‎ )٥( 

.)۱۱۲١( الترمذي‎ )١( 

(۷) ابو داود (۲۰۹۷). 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقد صح : «إنكم إذا فعلتم ذلك قطعتم آرحامکم»' وفي «مراسيل 
أبي داود»» عن عيسى بن طلحة: نه رسول الله بي أن تنكح المرأة 
NE‏ 

وفي حديث أبي سعيد: نهى عن نكاحين: أن يجمع بين المرأة 
ا و الا واا ا ةا 

وقال الترمذي : سألت محمدًا عنه فقال : رواه بكير بن الأشح› عن 
سليمان بن يسار» عن عبد الملك بن يسار -آخيه- عن أبي هريرة» ورواه 
زید بن آسلم» غ ای سخا رشا ۰ 

وفي ابن ماجه من حديث أبى موس : «لا تنكح المرأة عَلْى عمتها 
ولا عل خالتها»“. 

ولابن عبد البر من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده 
مرفوعًا : «لا (تقدمن)" َل عمتهاء ولا على خالتها»“ وأخرجه ابن 
بي شيبة بإسناد جيد إلى عمرو أنه بي قال ذَلِكَ يوم فتح مكة» وفي 
رواية أن عمرو بن العاص ضرب رجلا تزوج بامرأة عَلَىْ خالتهاء 


(A) 


وفرق بينهما . 


() رواہ الطبرانی فی «الکبیر» ۳۳۷/۱۱ (۱۱۹۳۱). 
«المراسيل» ص۱۸۲. 

۳ ابن ماجه (۱۹۳۰). 

() «العلل الكبير» .٤٤١/١‏ 

.)۱۹۳۱( ابن ماجه‎ )٩( 

)١‏ كذا فى الأصول. 

.۱۹۸/۱١ «الاستذکار»‎ (¥) 

() ابن أبي شیبة .)۱٩۷٦١ »۱۹۷۹۳( ٥٩۱۹/۳‏ 


وسل ابن آي حاتم باه عن حديث ابن عمر فقال: هو خطأًء إنما 
رواه جعفر بن برقان» عن رجل» عن الزهري» عن سالم» عنه. وليس 
هذا من صحيح حديث الزهري”' . 

وقال الترمذي في «علله»: سألت محمدًا عنهء فقال: غلط إنما هو 
عن الزهري» عن قبيصة بن ذؤيب» عن أبي هريرة . 

وقال أحمد في رواية مهنا: ليس هذا الحديث صحيخًاء هو باطل› 
وحديث جعفر مضطرب» وإنما يرويه قبيصة عن أبي هريرة ليس فيه شيء 
غير هذا. قالوا: ولم يسمع جعفر من الزهري . 

ولأبي عبيد من حديث ابن لهيعة» عن يزيد ابن ابي حبيب» عن رجل 
فن السکاشكت ٠‏ عن ابی الدرداءء ولابن أبي شيبة من حديث أبي 
بکر بن عياش» عن ابي حصين» عن يحييٰ» عن مسروق» عن عبد الله 
قا 

إذا تقرر َلك فقام الإجماع عَلَّى أنه لا بجوز الجمع بين المرأة وأختها 
وإن عَلّت» ولا بين المرأة وخالتها وإن عَلّت» ولا يجوز نكاح المرأة على 
ابنة آخيهاء ولا عَلَى بنت أختها وإن سّفلت. كما سلف. 

َال ابن المنذر: لست أعلم في دَلِكَ خلافًاء إلا عن فرقة من 
الخوارج» ولا يلتفت إلى خلافهم مع الإجماع والسنة. 

وذكر ابن حزم أن عثمان البتي باح وذكر الإسفراييني آنه قول 


ر رصم ے2 


طائفة من الشيعة محتجین بقوله تعالیٰ : وال نکم ا وره ك4 


.٤٤١/١ «العلل الكبير»‎ )۲( .٤٠١/١ «العلل»‎ )١( 
.۲۷۲ /٩ السّكاسكڭ: حى من اليمن» والنسبة إليه : سكسّكئ . «العین»‎ )۳( 
.)۱١۷١١( ٥۱۸/۳ ابن ابی شيبة‎ )( 


(ه) «المحلیٰ» .0٥۲٤/۹‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


[النساء: ]۲٤‏ قال آبو عبيد: فيقال لهم : لم يقل تعالى إني لست أحرم 
عليكم شيئًا بعد وقد فرض الله تعالى عَلى العباد طاعة رسوله في 
الآمر والنهي» وکان مما نه عن دَلِكَ» وهي سنة بإجماع. 

قال ابن شهاب: لا يجمع بين المرأة وخالة أمهاء ولا بينها وبين 
خالة أبيهاء ولا بين المرأة وعمة أبيهاء ولا بينها وعمة أمها" . 

وعقد ربيعة ومالك في هذا أصلا فقالا: كل أمرأتين لو قدرت 
إحداهما ذكرًا لم يحل له نكاح الأخرى» فلا يجوز له الجمع بينهماء 
(وإنما جاز الجمع بين المرأة وربيبتهاء لا فحرام دَلِكَّ لأنا لو جعلنا 
موضع الربيبة ذكرًا لم يحل له زوجة أبيه» وإذا جعلنا موضع الزوجة 
رجلا لم يحرم أن يتزوج ابنة O‏ 

وعبارة عبد الملك بن حبيب: لا يجمع بين المرأة وعمتها» وعمة 
أسهاه وخالة آمهاء وكذلك المرأآة وخالتها) وخالة عالتهاء وغالة 
اا و 

فأما خالة عمتها فقال ابن الماجشون: قَالّ لي : إن تكن أم العمة وأم 
الأب واحدة» فهي كالخالة؛ لأنها خالة أبيهاء وإن تكن أمها غير أم 
الأب» فلا بأس بالجمع بينهماء إنما هي أمرأة أجنبية» ألا ترىئ أن 
أباها ينكحها . 

وقال غيره: إنما ينكح خالة العمة أخو العمة؛ لأنها أخت لأب» 
والخئولة إنما تحرم من قبل الأم» فإذا كانت من قبل الأب فلا حرمة 
(۱) رواه أحمد في «مسنده» ۲/ .٤٥۲‏ 
(۲) كذا بالأصول والعبارة بها أضطراب. 
(۳) أنظر: «النوادر والزيادات» /٤‏ ١٠ه.‏ 
() آنظر: «النوادر والزيادات» ٤/١٠ه.‏ 


لها» كرجل له أخ لأب (كذلك الأخ له أخت لأم) وأخت لأب؛ 
لأنهما لا يجتمعان» لا إلى أب ولا إلى أآم. 

َال ابن الماجشون: وأما عمة خالتها فإن تك خالتها أخت أآمها 
ليها ء فان هة الها عمة آمها فلا يختمغانة آلا ترىئ .أنه لو كان 
في موضعها رجل لم تحل له وإن كانت خالتها أخت أمها لأمها 
دون أبيها» فلا بأس أن يجمع بينها وبين عمة خالتها؛ لأنها منها 
أجثية» لو كانت إحداهما رجلا حلت له الأخرى. 

وورد في حدیث آخر أنه َة نهیٰ أن يجمع بين عمتين أو بين 
خالتين"» قيل في العمتين: أن تكون كل واحدة عمة الأخرى» 
وذلك أن يتزوج الرجلان كل واحد منهما أم الآخرء فيولد لهما 
ابنتان» فابنة كل واحد منهما عمة الأخرئ» والخالتان أن يتزوج كل 
واحد ابنة الآخر فابنة كل واحد منهما خالة الأخرى. 

وأما قول الزهري فنرى خالة أبيها بتلك المنزلة؛ لأن عروة حَدَّثّني 
عن عائشة رضي الله عنها قالت : حرموا من الرضاع ما يحرم من النسب. 
فهلذا أستدلال غير صحيح من الزهري؛ لأنه أستدل عَلىٰ تحريم من 
حرمت بالنسب فلا حاجة إلى نسبها بما حرم من الرضاع . 

َال ابن المنذر: ويدخل في معن هذا الحديث تحريم نكاح الرجل 
المرأة عَلّى عمتها من الرضاعة» وخالتها منها؛ لأنه يحرم من الرضاعة 
E E‏ 


() من (غ). 
(۲) رواه ابو داود (۲۰۹۷) من حدیث ابن عباس. 
(۳) (الاشراف) ۱/ ۸۲. 


ع97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن عبد البر: شغبت فرقة» فقالوا: لم يجمع العلماء عَلى 
تحريم الجمع بين المرآة والعمة لحديث أبي هريرة» وإنما أجمعوا 
عَلَى دَلِكَّ بمعنى نص القرآن في النهي عن الجمع بين الأختين› 
والمعنى في ذَلِكَّ أن الله حرم نكاح الأخوات فلا يحل لأحد نكاح 
أخته من أي وجه كانت» فكان المعنى في دَلِكَ أن كل أمرأتين 
لو كانت إحداهما رجلا لم يحل له نكاح الأخرئء لم يحل لأحد 
الخ ا 

قلت : وهذا رواه معتمر بن سليمان عن فضيل بن ميسرة» عن ابي 
حريز» عن الشعبي قال : كل أمرأتين إذا جعلت موضع إحداهما ذكرًا لم 
خر ل آن يتزوج أخرئ» والجمع بينهما حرام» قلت له: عمن؟ قال : 
عن أصحاب محمد کل" . 

قال ابن عبد البر: وهاه الفرقة تنطعت وتكلفت ستخراج علة لمعنى 
الإجماع؟ وهذا لا معنى له؛ لأن الله تعالى لما حرم عَلَى عباده من هزه 
الأمة أتباع غير سبيل المؤمنين» واستحال دَلِكّ أن يكون في غير 
الإجماع؛ لأن الأختلاف لا يكون أتباع سبيل المؤمنين» فبان بهذا أن 
من أتبع غير سبيلهم» وما أجمع عليه المؤمنون فقد فارق جماعتهم 
وخلع ربقة الإسلام من عنقه» وولاه الله ما تولى وأصلاه جهنم 
وساءت مصيرًا»ء ووضح بهذا أن مت صح الإجماع وجب الاتباع» 
ولم يحتج إلى علة تستخرج برأي لا يجمع عليه . 


SRK TURN IRN 


(۱) «الاستذکار» .۱۷۲-۱۷۱/۱٩‏ 
(۲) آنظر: «التمهید» ۱۸/ ۲۸۲-۲۸۱. (۳) «الاستذکار» /۱١‏ ۱۷۲. 


۸ - باب الشعار 


ر و 


۲ - حَدقتا عبد اله ی بُوست» آنا مالك عن تانع > عن ابن عُمَرَ رضي اله 
عنهما ن ن الله 6 هى عن الشُعَارء ا ن ُرَو الّجل ابنتَه ڪل اَن 
يُرَوْجَه الآحَر ابنتَهء لسن بَيْنَهمَا صدَاقَ. [11۰- مسلم: : - فتح ۱1۲/۹[ . 


وور و و 


حدئنا عبد اللو بن يُوسفَ» تا مالك عَنْ نافع » عَن ابن عُمَرَ رضي 

الله عنهما أن رَسول الله ب هى عَنِ الشّعّار» وَالشَعَارُ أن روح الرَجُل 
اہنت عَلَى أن يُرَوّحُ ال ا ل ا ضاف 

هذا الحديث أخرجه مسلم والأربعة" أيصًا وكما رواه الإسماعيلي 
من حديث محرز بن عون» ومعن بن عيسئ» عن مالك به إلى قوله 
الشغارء قال محرز: قال مالك: والشغار أن يزوج الرجل ابنته. 
وقال: قال معن: والشغار أن يزوج (الرجل)”" ابنة الرجل. 

وفي «الموطآت» للدراقطني : حَدَتنا أبو علي محمد بن سليمان» ٿا 
بندار» عن ابن مهدي» عن مالك : نهي عن الشغارء قال بندار: والشخار 
تقول: زوجني ابنتك وأزوجك ابنتي. وفي رواية خالد بن مخلد: قال 
مالك: سمعت أن الشغار. فذكره. وفي رواية للبخاري ومسلم أيضًا 
من حديث عبيد الله بن عمر» (عن نافع)" قلت لنافع : ما الشغار؟ 
ا الھد د 


(۱) مسلم )٥۷/۱٤١١(‏ کتاب النکاح» باب: تحريم نكاح الشغار» وأبو داود 
»)۲۰۷٤(‏ والترمذي »)۱۱۲٤(‏ والنسائي ۰۱۱۲/١‏ وابن ماجه (۱۸۸۳). 

(۳) من (غ). 

(۳) من (غ). 

)٤(‏ سياتي برقم )141١(‏ كتاب الحيل» باب: الحيلة في النكاح» ورواه مسلم 
)۱€10/ 06۸(. 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الخطيب: تفسير الشغار ليس مرفوعًا وإنما هو من فول مالك 
وصل بالمتن المرفوع» بين ذَلِكَ القعنبي وابن مهدي ومحرز في روايتهم 
الك : 

قلت : وقد سلف في رواية ابن مهدي أنه من قول بندار؛ وکذا تقدم 
عن معن . 

وقال الشافعي : لا أدري تفسير الشغار في الحديث من رسول الله 
ييه أو من ابن عمر أو من نافع أو من مالك . 

وفي (صحیح مسلم» : لل شغار في الإسلا» . 

وقد روى هه السنة -وهي مشهورة- جماعة منهم أبو هريرة: نه 
رسول الله ية عن الشغار» والشخار: أن يقول الرجل للرجل: زوجني 
ابنتك وأزوجك ابنتي» زوجني أختك وأزوجك أختي . أخرجه 
مسلم“ . وجابر مرفوعًا: نهي عن الشغار” . 

قال البيهقي : ورواه نافع بن يزيد» عن ابن جريج» عن أبي الزبيرء 
عن جابر بزيادة. 

والشغار: ینکح هه بهذٍه بغیر صداق» بضع هه صداق هله 
وبضع هذه صداق هِه» قال : يشبه إن كانت هذه الرواية صحيحة» 
أن يكون هذا التفسير من قول ابن جريج» أو مَنْ فو . 
() «الفصل للوصل» .٤۹۸/١‏ 


۳( «الأم» / . 

.)٠۰ /۱٤٠١( مسلم‎ (۳) 
(W/E مسلم‎ (€) 
.(/۷( مسلم‎ (0) 

0) «معرفة السنن والاآثار» .٠۱۸/٠١‏ 


ولما أخرجه ابن أبي شيبة عن ابن نمير وأبي أسامة» عن عبيد الله 
بلفظ: نهي عن الشغار. فَال: زاد ابن نمير: الشغار: أن يقول 
الرجل: زوجني ابنتك حَنَ آزوجك ابنتي» وزوجني أختك حى 
أزوجك أختي . 

ولأبي داود بإسناد جيد أن العباس بن عبد الله أنكح عبد الرحمن بن 
الحكم ابنته» وأنكحه عبد الرحمن ابنته» وکانا جعلا صداقا» فكتب 
معاوية إلى مروان بن الحكم يأمره بالتفريق بينهما» وقال في كتابه: 
هذا الشغار الذي ت اة رول ا زاد أحمد في «مسنده»: 
وهو E‏ 

قال الأثرم عنه: إذا كانا صداقًا فليس بشغار” إلا أن الأحاديث 
كلها ليس كما روى ابن إسحاق في حديث معاوية» وابن إسحاق ليس 
ممن یعتمد عَلیٰ حدیثه . 

ولما ذكره ابن حزم قال : هذا معاوية بحضرة الصحابة ولا يعلم له 
منهم مخالف يفسخ هذا النكاح» وفيه ذكر الصداق» وهو خبر صحيح› 
وعبد الرحمن بن هرمز راويه شاهد هذا الحكم بالمدينة لاسيما في هذه 
القصة . 

وللترمذي وقال: صحيح عن الحسن» عن عمران بن حصين قال 
لاه : «لا شغار في الإسلا» . 


.)۱۷٤۹٥( ۳٤ /٤ ابن ابی شيبة‎ )۱( 

(۳) ابو ا (¥0*(. (۳) «المسند» .٠٤/٤‏ 

.)۱۱۲۳( الترمذي‎ )٥( .0۱٦/۹ «المحلیٰ»‎ )٤( 

() نقل القاضي هذه الرواية بمعناها عن الأثرم والميموني عنه «الروايتين والوجهين» 
11/۲. 


۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


ورواه بو الشيخ من حديث حبيب بن أبي فضالة المالكي قال : 


| 


وللنسائي من حديث حميد» عن انس مرفوعًا بنحوه» ثم قال : هذا 
E‏ . يعني من حديث عمران» وأخرجه الترمذي 
من هذا الوجه» وصححه"» e‏ ابن ماجه من حديث ثابت» عن 
أنس» وصححه ابن حزم“ » وأخرجه أبو الشيخ من حديث أبان 
وقتادة والأعمش عن أنس» وعند أبي القاسم بن مطير”“ من طريق أم 

يحيى أمرأة وائل بن حجر قَالّ: وفي الكتاب الذي كتبه لي ولقومي : 

بسم الله الرحمن الرحيم من محمد رسول الله إلى وائل بن حجر 
ر العباهلة من حضرموت» فذکر حدیثا فيه: «ولا شغار في 
الإسلام» . 


.١١١/١ «المجتبى»‎ )١( 

() اما حديث عمران فهو برقم ۳0( وأما حدیث انس فقد قال الترمذي: وفي 
الباب عن آنس ولم يروه» والله أعلم. 

(۳) ابن ماجه .)۱۸۸٩(‏ 

.٥٠٤/۹ «المحلیٰ»‎ )4( 

(ه) هو الإمام» الحافظء الثقة» محدث الإسلام» علم المعمرين» أبو القاسم 
سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي الطبراني صاحب المعاجم 
الثلاثة. 
انظر: «سير التبلاء» .١١۹ /۱۲٩‏ 

(0) رواه الطبراني ف فى «الكبير» ٤٦/۲۲‏ و«الصغير» »)۱۷١(‏ وقال الهيثمي في 
«المجمع» ۹ o‏ رواه الطبراني في «الكبير» و«الصغير» وفيه محمد بن حجر 
a 2‏ اھ 


e و‎ E 


وما الزبيدي (خ» م» د» س» ق) فهو : أبو الهذيل محمد بن الوليد 
الحمصي قاضيها الثقة الحجة المفتي الكبير» روى عن مكحولء 
والزهري» وغيرهماء وعنه محمد بن حرب» ويحيیٰ بن حمزة» وهو 
أثبت أصحاب الزهري. 
: ثمان وال 


مات سنة سبع» و ين ومائة وهو شاب. قاله أحمد بن 


سبعین سنةء روئ له 
الجماعة سوى الترمذي" . ولم يستثن شيخنا قطب الدين في «شرحه؛ 
الترمذي» واستناؤه هو الصواب. 

فائدة : 


محمد بن عيسی البغدادي» وقال ابن سعد 


الزبيدي -بضم الزاي- نسبة إل زبيدء قبيلة من مذأحج -ب 
وسكون الذال المعجمة- ذكر الحازمي فيها أختلاقًا» وإئما قيا ؛ 
لأنه قَالّ: من يزبدني فأجيب. يقال: زبدت الرجل. أي: أرضخته 
يمالا" » وفي الحديث: إنا لا تقبل زبد المشركين 4 . 


() آنظر ترجمته في: "تاریخ الکیره ۲٠۲/۷‏ (1۷11). «الجرح والتمدیل؛ ۲۸۹/۸ 
(۳۲۸). «تهیب الکمال؛ ۴۳۰۱/۲۷ - ۲۰۲ (0۸۱۵)ء «سير أعلام اللبلاء؛ ۴/ 
۹ ۰ ۱ «شثرات اللمبه ۱۱۳/۱ 

آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ ۷/ .۲٠۵‏ «التاریخ الکیر» ۲۵۲/۱ (۸۱1). 
«الجرح والتعدیل؛ ۱۱/۸- ۱۲ .)٤۹4(‏ «تهلیب الکال» -0۸1/۲١‏ 0۹۱ 
۷ سیر اعلام انامه ۲۸۴-1۸1/7 00 

سان المرب ۱۸۰۳/۴ 1۸۰٤‏ مادة: لزید 

) رواء عبد الرزاق في «مصغه» ٤٤۷/۱۰‏ (۱۹10۹). ابر عید في «الاموال» 
س۱١۱۱‏ (۴۰١)ء‏ واین آبي شیة في امصتفهه ۵۲۰/۱ »)۴۳٤۳۲(‏ وابن زنجویه د 


قال البيهقي : ورواه أولاد وائل ۰ عن آبائهم» عن وائل E‏ 

ولأبي الشيخ في كتاب النكاح بإسناد جيد من حديث أبي الحصين 
الحميري» عن أبى ركانة أنه ية نهى عن المشاغرة. والمشاغرة: أن 
يقول الزوج: زوج هذا من هذا بلا مهر. 

ومن حدیث کثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف› عن أبيه» عن جده 
رفعه: (لا شغار فی الإسلام»» ومن حديث محمد بن يعقوب الزهري› 
عن عبد الله بن الحارث الحمصى» عن عمرو بن شعيب› عن أبيه» 
عن جده مرفوعًا بمثله. 

اختلفوا كما َال ابن المنذر في الرجل يتزوج الرجل ابنته عَلَّى أن 
فقالت طائفة: النكاح جائز» ولکل واحدة منهما صداق مثلها . 

هذا هو قول عطاء وعمرو بن دينار والزهري والليث ومكحول 
والثوري والكوفيين» وإن طلقها قبل الدخول بها فلها المتعة في قول . 
النعمان ویعقوب . 
= العباهلة قال: الأقيال: ملوك باليمن دون الملك الأعظمء واحدهم قَيّل» يكون 

ملکا على قومه ومخلافه ومحجمه. 

والعباهلة : الذين قد أقروا على ملكهم لا يزالون عنه. اه 

وقال ابن الأثير في «النهاية» ۱١١ /٤‏ : الأقيال (الأقوال): جمع فيل وهو الملك 

النافذ القول والأمرء أصله: قَيْول (فَيّعل) من القول» فحذفت عينه. اه. 

وقال في ۳/ :۱۷١‏ وواحد العباهلة : عبهل› والتاء لتأكيد الجمع› ویجوز أن يکون 

الأصل: عباهيل جمع عُبْهُول أو عِبُهالء فحذفت الياء وعوض منها الهاء والأول 


أشبه. اه. 


(۱) «السنن الکبری» .۲۰٠/۷‏ 


س( د اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 

وقالت طائفة : عقد النكاح عَلّى الشغار باطل»ء وهو كالنكاح الفاسد 
في كل أحکكامه. هذا قول الشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور. 

وكان مالك وأبو عبيد يقولان: نكاح الشغار مفسوخ عَلى كل 
حال ٠"‏ ووقع في ابن بطال أن بالأول قال أحمد وإسحاق وأبو ثور" . 

وفیه قول ثالث: وهو آنهما إن كانتا لم يدخل بهما فسخ» ويستقبل 
النكاح بالبينة والمهر» فإن دخل (بهما) " فلهما مهر مثلهماء وهو قول 
الأوزاعي . 

واختلفوا إذا قال : أزوجك أختي عَلّى أن تزوجني أختك. عَلَى أن 
يسميا لكل واحدة منهما مهرّاء» أو سميا لإحداهماء فقالت طائفة: ليس 
هذا بالشغار المنهي عنه» والنكاح ثابت» والمهر فاسد» ولكل واحدة 
منهما مهر مثلها إن دخل» أو ماتت» أو مات عنهاء أو نصفه إن 
طلقها قبل أن يدخل بها. هذا قول الشافعي وابن القاسم» وكرهه 
مالك» ورآه من باب الشغار» ويمعناه قال الأوزاعي» وأجازه الكوفيون» 
ولها ما سمي لها . 

وقال أحمد بن حنبل : إذا كان في الشخار صداق فليس بشغار” . 

وحجة الذين قالوا: العقد في الشغار صحيح» والمهر فاسد» ويصح 
بمهر المثلء إجماع العلماء عَلْى أن الخمر والخنزير لا يكون فيها مهر 
لمسلم» وكذلك الغرر والمجهول» وسائر ما نهي عن ملكه أو ملك على 
غير وجهه وسنته . 
(1) «اللإشراف» .٤٥/١‏ 
(۲) ابن بطال ۲۱۹/۷. 


(۳) من (غ). 
() آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۲۰-۲۱۹/۷ «الإشراف» .٤٥ /١‏ 


وقام الإجماع عَلَى أن النكاح عَلّى المهر الفاسد إذا فات بالدخول 
فلا یفسخ بفساد صداقه» ویکون فيه مهر المثل»› ولو لم یکن نکاخًا 
منعقدًا حلالا ما صار نكاحًاء بالدخول والأصل في دَلِْكَ أن التزويج 
يضمن بنفسه لا بالعوض فیه؛ بدلیل تجویز الله ا 
لقوله تعالیٰ: لا جاح یکر إن علقم اسه ما کم د سوھ اى ترا 
لَه َة 4 [ البقرة ١:‏ فلما وقع الطلاق دل عَلَْى صحة النكاح» 
دون تسمية صداق؛ لأن الطلاق غير واقع إلا عَلَّى الزوجات» وکونهن 
زوجات دليل على صحة النكاح بغير تسمية. 

وحجة الذين أبطلوا النكاح ظاهر النهي عنه» والنهي يقتضي تحريم 
المنهي عنه وفساده. قال ابن المنذر: ودل نهيه بي عنه على إغفال من 
زعم أنه (يجعل)" ما أباحه الله في كتابه من عقد النكاح عَلَىٰ غير صداق 
معلوم» قیاسًا عَلیٰ ما نه عنه في الشغار» ولا یشتبه ما نهی الله عنه بما 
أباحه» وهه غفلة . 

أصل الشغار في اللغة الرفع» من قولهم: شغر الكلب برجله: إذا 
رفعها ليتبول» فكأن المتناكحين رفعا المهر بينهماء وقال أبو زيد: 
رفع رجله بال أو لم يبل. 

وعبارة صاحب «العين»: رفع إحدی رجلیه لیبول» وقال أبو زید: 
شغرت بالمرأة شغورًا رفعت رجليها عند الجماع» وقيل: لأنه رفع العقد 
من الأصل» فارتفع النكاح والعقد معّا» وقيل: من شغر بالمكان: إذا 


(1) في الأصل : يحل» والمثبت من (غ). 
(۲) «العین» .۳٥۸/٤‏ 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


خلاء لخلوه عن الصداق أو عن الشرائط . وفي «الغريبين» كان من 
أنكحة الجاهلية يقول الرجل للآخر: شاغرني وليتي بوليتك؛ لأن كل 
واحد منهما يشغر إذا نكح. 

وعند القرطبي : عاوضني . 

َال ابن سيده: هو أن يتزوج الرجل أمرأة ما عَلّى أن يزوجك أخرى 
بغير مهر» وخص بعضهم به القرائب فقال: لا يكون الشغار إلا أن تنكحه 
وليتك عَلَى أن ينكحك ولیته. 

َال أبو نصر: وهو بكسر الشين» وهو في الشريعة أن يزوجه عَلَى أن 
يزوجه الآخر ابنته» ولا صداق بينهماء وإنما هو البضع بالبضع . 

َال ابن قتيبة : وكل منهما يشغر إذا نكح» وأصل الشغار للكلب كما 
سلف. فكتى بهذا عن النكاح إذا كان عَلى هذا الوجه» وجعل له 
ا 

قال ابن حزم: ولا يحل هذا النكاح وهو أن يتزوج هذا ولية هذاء 
سواء ذكرا في دَلِكَ صداقًا لكل واحد منهماء أو لأحدهما دون الآآخرء 
أو لم يذكرا في شيء من دَلِكَ صداقاء كل دَلِكّ سواء يفسخ أبداء 
ولا نفقة فيه» ولا ميراث ولا صداق ولا شيء من أحکام الزوجية› 
فإك كان الما فعلبة الخد كاملا ولا يلخى به الولدة وإن كان 
جاهلا فلا حد عليه ويلحقه الولدء وكذلك المرأةء ولذلك إذا قَال: 
أزوجك ابنتي عَلى أن تزوجني ابنتك بمائة دينار فلا خير في دَلِكَ. 


.١٠١/٤ «المفهم»‎ )١( 
.€ «المحكم» ە/‎ (۲( 


.۲٠١۷ /١ «غريب الحديث»‎ )۳( 


وروينا من طريق عبد الرزاق» عن ابن جريج» عن عطاء التفرقة بين 
النكاحين بعقد أحدهما بالآخر» ذكرا صداقًا أم لم يذكرا فأبطله» ومن 
النكاحين لا يفقد أحدهما بالآخر فأجازه قَالّ: وهو قولناء وما نعلم عن 
أحد من الصحابة والتابعين خلافًا لما ذكرنا عن معاوية بن أبى سفيان- 
يعنى : الحديثين المذكورين قبل- فلو خطب أحدهما إلى الآخر فزوجه» 
ثم خطب الآخر إليه فزوجه» فذلك جائز ما لم يشترط أحدهما عَلَّى 
الآخر أن زو . 

وقال أبو عمر ابن عبد البر : قام إجماع الفقهاء عَلَى أن نكاح الشغار 
مکروه ولا يجوز" . 

وقال الخطابي لہا ذکر ج معاوية : إذا وقع کح على هله 
الصفة كان باطلا؛ لانه ی نھیٰ عنه» واصل الفروج على الحظر» 
والحظر لا يرتفع بالحظر› وإنما يرتفع بالإباحة› ولم يختلف الفقهاء 
أن نهيه عن نکاح المرأة على عمتها وخالتها على التحريم» وكذلك 
نهيه عن نكاح المتعة فكذلك هذا . 

وكذا قال ابن التين: لم يختلف الفقهاء في النهي لثبوت هه 
الآخبار» وأن النهي فيه للتحريم» وإنما ختلفوا فيه إذا نزل» فقال 
مالك : يفسخ قبل وبعد. وقال عنه علی بن زیاد: یثبت بالدخول»› 
ولها صداق المثل . 

وقال أبو حنيفة : العقد صحیح › والشرط باطل › حجتنا الأخبار. 
)١(‏ «المحلیٰ» ۹/ ٥۱٤-۵١۳‏ بتصرف. 
(۲) «الاستذکار» .۲۰۲/۱٣‏ 


۳( «معالم السنن» ۳/ .٠١١‏ 
)٤(‏ «النوادر والزیادات» ٤٥١/٤‏ «المنتقیٰ» .٠۹/۳‏ 


٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قالوا: لا يحتج علينا بها؛ لأن نكاح الشغار هو الخالي من المهرء 
ونحن ولا نخليه منه؛ لأن الشرط يسقط» ويجب المهر فيخرج العقد عن 
اک 

وجوابه أن النهي يتناول وقوع العقد عَلّى الصفة المذكورة فإسقاطهم 
المسمى وإيجابهم غيره لا يخرجه عَلّى الفساد بمنزلة من باع درهمًا 
بدرهمين» فذكر له نهي الشارع عنه فأسقط أحد الدرهمين» أن دَلِكَ 
لا يصح» كذلك ما نحن فيه وفساده في عقد» وذلك أنه ملك بضع 
ابنته لشخصين الرجل وابنته» وذلك يوجب فساد العقد؛ لأن المهر 
پجب آن یکون ملگًا للمنكوحة فصار كما لو قال لرجلين: زوجت 
ابنتي لكل واحد منكما؛ ولا عقد جعل فيه المعقود له معقودًا به» فلم 
يصح» أصله إذا قَالّ لعبده: زوجتك ابنتي عَلَّى أن تكون رقبتك 
مهرها؛ ولأنه عقد شرط فيه المعقود به لغير المعقود له فلم يصح› 
أصله إذا قال : بعتك عبدي هذا عَلّی أن یکون ملگا لزید. 

قال الشيخ أبو الحسن: وإنما أختلف قول مالك في فسخه بَعْدٌ 
لاختلاف الناس في تأويل الشغار؛ لأن المتفق عليه النهي وباقيه من 
تفسير نافع . 

قلت : وإليه أشار مسلم وأبو داود» وحسنه الترمذي” . 

وعلىٰ كل حال إن كان مرفوعًا فناهيك» وإن كان من الصحابي فهو 
أولى من تفسير غيره» وكذا من قول الراوي» والشغار في الأختين 


کالبنتین . 


.٠٠١/١ أنظر: «المبسوط»‎ )١( 
.)۱۱۲٤( الترمذي‎ »)۲۰۷٤( ابو داود‎ .»)۱٤٠١( مسلم‎ )۳( 


کذا فسره 9 داود عن نافع » وغامل من خحصه بالثانی معلا ؛ ا 
يحتاج إلى رضاهاء وقيل: يفسخ . قیل : ويثبت بعد (عَلّى) الخلاف 
EE‏ فقد جعل مالك في «المدونة» الشغار في المولاتين 
كالابنتين» وذكر بعض البغاددة أن فساده فى صداقه. 


(۱) آبو داود .)۲۰۷۴٤(‏ 


۳) من (غ). 
(۳) «المدونة» ۲/ .۱۳١۹‏ 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩۹‏ - باب هَل للمَرَاة أن تَهَبَ نَفْسَهَا لأَحَدِ 
۴ - حدتتا محمد بن سَلامء دتا ابن فصَيْلٍ» حَدَتنَا هشاحُء ن بيه قال 
اث حَولَةُ بت حكيم مِنَ اللائي وَين قهن لني 45ء فقالث عَايِشةُ اما 


ra 


ا کک e‏ 


رَوَاهُ yy‏ 
بريد َعْصَهُمْ ڪل بَغْض . [انظر: -٤۷۸۸‏ مسلم: -۱٤٦٤‏ فتح .]۱1٤4⁄۹‏ 
ذکر فيه حدیث ابن فضیل» عن هشام؛ عن ابه ال : گائٽ حول 
ک‫ مِنَ اللاي وَهَبْنَ أَنْفُسَهُنَ لرسول اله ية قال عَاِشة: 
جي المَرأه u‏ هب تَمَسَها لِلرَجُل. فَلَمًا رلت : وزی من اء 
ا 6لت اسول ا ها ارف رلك إل يسارع 


فی َال 


ر وو مور 2 موو 
رواه أو سَعيدِ المَوَذُبُ» محمد بن شر وَعَبْدةَ» عَنْ هِشام» ڪَنْ 
٤‏ ےه 2 وه ت 
أ 


بيه عَنْ عَايِشَة. يزيد بَعْضَهُمْ عَلَى بَعّْض . 


9v 


o 


هذا الحديث تقدم في سورة الأحزاب من حديث أبي أسامة» عن 
هشام» عن أبيه» وأبو سعيد هذا هو محمد بن مسلم بن أبي 
الوضاح» المثنى الجزري» روئ عنه: أبو النضر هاشم» وأبو داود 
سليمان بن داود الطيالسي»› وأبو الوليد هشام بن عبد الملك 
الطيالسي» وجماعة» أنفرد به مسلم عن البخاري» وروئ له أيصًا 
الترمذي» وكان مؤدب موسى الهادي» ومات ببغداد في خلافته» 
وكانت من المحرم سنة تسع وستين إلى ربيع الأول . 

قَالّ ابن سعد: كان من قضاعة من أنفسهم» فلما كان بو جعفر 


سے جلزت ۷ا 
المنصور بالجزيرة ضم أبا سعيد إلى المهدي» والمهدي يومئلٍ ابن عشر 
سنين أو نحوهاء وقدم معه بغداد» وضم أبو جعفر المنصور إلى المهدي 
سفيان بن حسين» فضم المهدي آبا سعيد المؤدب إلى علي بن المهدي› 
ولم يزل معه إلى أن مات في خلافة موسى الهادي بن المهدي”'» قَالَ 
ابن معين: ثقة. وقال أبو داود: جزري ثقة» معلم 9 

وقال قرت بن سان كان ود مرس فل أن ساف 
وهو ثقة. وقال ابن نمير: صالح» لا بأس به. وقيل : دفن بو سعيد في 
ا او 

قصل : 

روي عنها أنها قالت هذا -يعني : ما أرى ربك إلا يسارع في هواك› 
إلى آخره- لما نزلت وة موْمِتَة إن هبت فَسّا ّيه [الأحزاب: ]٠١‏ 
وقد سلف أيضًا قَالّ ابن القاسم» عن مالك: الموهوبة خاصة لرسول الله 
ية لا يحل لأحد بعده أن يتزوج بغير صداق» وقوله تعالى: حالص 
NS OEY o E a‏ 

واختلفوا في عقد النكاح هل يصح بلفظ الهبة» مثل أن يقال: وهبت 
لكا ابي وولیي » ویسمی اقا أو لم يسم. وهو يريد بذلك النكاح» 


.۳"۲٣/۷ «الطبقات»‎ )1( 

9 من (غ). 

(۳) من (غ). 

() آنظر ترجمته في : «الطبقات» ۳۲۹/۷ «المعرفة والتاريخ» ٤٥٤/۲‏ «الثقات» 
۰.0٩‏ (تهذیب الکمال» .٤٥١ /۲١‏ 

)٥(‏ آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۰١۲۲ء‏ وفي «النوادر والزيادات» ٤٥١/٤‏ عزي هذا 
القول لابن المواز. 


ع( س اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
فقال ابن القاسم : هو عندي جائز كالبيع عند مالك لآن من قال : آهب 
لك كذا عَلَى أن تعطيني کذاء فهو بيع . 
وقال ابن المواز: لم يختلف قول مالك وأصحابه إذا تزوج عَلى 
الهبة آنه يفسخ قبل البناء. واختلفوا إذا دخل بهاء فقال ابن القاسم 
وعبد الملك: لا يفسخ» ولها صداق المثل . وبهذا قَالّ أبو حنيفة 
TE TOT‏ 
والثوري > وقال أشهب وابن عبد الحكم وابن وهب وأصبغ: إنه 
ا ا n‏ کا (OD‏ 
يمح وإن دخل بها. قال أصبغ : لآن فساده في البضع 
وبهذا قال الشافعي قال : لا يصح النكاح بلفظ الهبةء ولا يصح عنده 
إل اڪ لفظين : الترويج أو الإنكاح” . 
« کے * 9 f‏ ی 
وهو قول المغيرة وابن دينار وأبي ثور > ووجهه أن الله تعالٰ جعل 
أنعقاد النكاح بها خاصًا لنبيه» فلو أنعقد نكاح به لم يقع الخصوص . 
بلفظ هبة» وأيصًا فإن الهبة لا تتضمن العوض»› فوجب ألا ينعقد به 
النكاح كالإحلال والإباحة. واحتج من أجازه بن الواهبة إنما قصدت 
بلفظ الهبة التزويج برسول الله ياء ولم يقل ب أن النكاح بهذا 
اللفظ لا ينعقد» ودعوى الخصوص فهى أنها بلا مهر فقط . 


() آأنظر: «الاستذكار» .1۸/١١‏ 

.٤٥١/٤ آنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١ 

(۳) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۲۹۱. 
() آنظر: «النوادر والزيادات» .٤٥١/٤‏ 


.۲۷۲-۲۷۱ /۳ «مختصر المزني»‎ ۲۲٠ /٥ «الأم»‎ )٥( 
.1۸/١١ آنظر: «الاستذکار»‎ )۲ 


و 

وأما محمد بن حرب (ع) فهو الأبرش الخولاني الحمصيء سمع 
الأوزاعي وغيره» وتقضى دمشق» وهو ثقة» مات سنة أربع 
(وتسعين) ومائة» روئ لَه الجماعة إلا مسلمًاء (كذا ستفناه في 
«الكمال» )" والمزي أثبے". 

الوجه الثالث 

المج: إرسال الماء من الفم مع نفخ وقيل: لا يكون مجا حت 
يباعد به. وفعل إا ذلك؛ لأجل البركة منه ك 

والدلو -بفتح الدال- وفبه لغتان التذكير والتانيث. 

وفيه: جواز سماع الصغير وضبطه بالسن وهو مقصود الباب» 
وحدیث محمود ظاهر فيه دون حدیث ابن عباس» فان من ناهز 


الأحتلام لا يسم صغيرًا عرًا. 
وقد آختلف العلماء في أول سن يصح فيه سماع الصغير» فقال 


في «الاموال» ۲/ 0۸۷- ۵۸۸ (۹7۳- ١1ء‏ والطحاري في امشکل الآثاره کنا 
في «تحفة الاخیاره .)٤۱۲١ -٤۱۲۵( ۱۹۵ -۱۹٤/‏ والطبراني في «الکيره 
۷ (۹۹۸4) كلهم من طريق الحسن عن عياض بن حمار. 
ورواه: آبو داود (۴۰۵۷). رالترمذي (۱۵۷۷). والطيالسي 2۰۹/۸ (۱۱۷۸)» ۲/ 
۰ ۷ والبزار ٤۲۴/۸‏ ۴۹6 والطبراني في «الکیر؛ ۳۹٤/۱۷‏ 
(4۹۹). والیبهقي ۲۱۱/۹ وابن عبد:البر في «التمهیده ۱۱/۲- ۱۲ كلهم من 
طريق يزيد بن عبد الله الشخير عن عياض بن حمار» وقال الترمذي هذا حديث 
حسن صحيح وصححه الألباني في #صحيح الترملي؛ (1۲۸1). 

)١‏ في (ف): وسبعين. 

من (ف) 

(۳) آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ ۷/ .٤۷١‏ «اتاریخ الکیر» 1۹/۱ .)۱١١(‏ 
«الجرح والتعدیل؛ ۲۴۳۷/۷ (۱۲۹۹). اتهذیب الکمال» ٤/۲۵‏ (0۱۴۸)ء سیر 
اعلام البلاء» ۷/4 ۵۸ (۱۷)» «شذرات الذهب» .۴٤۱/۱‏ 


س كتابُ الرَصَاع 

والفرق فيما قاسوا عليه أن النكاح لا يفهم منه الهبة والتمليك 
بخلافهاء وقولهم أن الهبة لا تتضمن العوض فيبطل بزوجتكها عَلى 
أن لا مهرء فإنه ينعقد عندهم» ولفظ الهبة إذا قصد بها النكاح يتضمن 
الخرضن لتر :ا ت نن دون الو 4 ودا لاال واا 
إذا قصد به النكاح صح» وضمن العوض عندنا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴۰ - باب تِڪاح المُخرم 
4 - دنا مالك ِن إشمَاعيلء ارا ابم غتينةء اخونا عمو دنا 
جَابر بُ رَيْدِ قال: أنْبانا بن عباس رضي اله عنهما: َرَو الي 4 وهو حرم 
[انظر: ۱۸۲۷- مسلم: -٠٤١‏ ذ فتح .]۱1٥/⁄٩‏ 
حدثنا مَالِكُ بن إِسْمَاعِیلء ثنا ابن عُيينَةَء آنا عَمْرّو» ن جَابِر بِنَ رَيْلِ 
قال ا روج الي ل غو مخرم. 
ميمونة» وفى ET‏ : «المحرم 
لا ينکح ولا ینکح» وقد سلف أنه من خصائصه» و إن ابن 
عباس كان يرئ أن بتقليد الهدي يصير محرمًا فظن دَلِكَ» وقال ابن 
المتبب: وهم ف حکاه عنه ابو داود» وذكر عن ميمونة: 
تزوجني رسول الله کیا ونحن حلالان نف وفي الرجعة عندنا 
خلاف» وبالجواز أجاب مالك . 


ISN IRN TI RND 


)۱( مسلم (۱۹۹/ (4١‏ کتاب النكاح› باب : تحریم نکاح المحرم. 
(۳) انظر: «المنتقی» ۲۳۹/۲. 

(۳) ابو داود .)۱۸٤۳(‏ 

(6) «الموطاً» ص*۲. 


ٽِڪاح المُنَعَةَ أخبرًا 

6٥‏ - تًا مالك يِن إشماعيلء حَدَتَنَا ابن سَمعَ الرَهْرِيّ ول 
بني الحسن ي تمد پن علي َوه يد اه ء ا 
قال لان عَباس: لين بت هى عن عة وَعن وم الحمُر الَهُلَِة رَمَنَ خَيبر. 
[انظر: 7“ مسلم: -۱٤۰۷‏ فتح ۱1⁄۹[ . 

e شغْبة‎ E 
مُْعَة النساءِ قرخْص» قَقال لَه مَل لَه‎ E سَمِعْبٌ ابن‎ 
[11۷/4 2 الخال الشَدِيدِ وني الاق َحوَه. فُقال ابن عَبَاس تَعَمْ.‎ 

۷ ۵۱۱۸ - تًا علي حَدَٿَنَا سُْيَانء قال عَمُڙو: ڪن الحسن بن مء 
ن جايو فن عبد اف وة نن الع قا ئا نی جیشء قاتا رول الله علا 


فقال: «إ هذ أن كم أن تَسَمْيِعُو اء فَاسْتَمتِعٌو ا». [مسلم: -۱٤۰٥‏ فتح .]۱٩۷⁄٩‏ 
۹ = قال ابن أي ذِنْب: حَدَتبِي س : ن سَلَمَةَ بن لأثع. عن أبيهء عن 
ا ایا ا جل اقرا e‏ ا تا يتا ر لاٹ يال ق أحنّا 
مَه. قال 


.]۱٦۷⁄۹ الله وب ينه علي عن النَييْ ل أنه مَنْسُوخ. [فتح‎ e 


ساق فيه أحاديث 

أحدها : 

I es 
إن التي ب تى‎ a 


عن المتعَة وعَر عَنْ لحم الحمْر ا 
هذا الحديث سلف فى غزوة خيبر عنهماء عن علي ان رسول الله کا 


eee DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
نهى عن متعة النساء يوم خيبر وعن لحوم الحمر الإنسية”" وأسلفنا طرفا 
من الكلام عليها» وأخرجه نتا في الذبائے ٠"‏ وترك الا و 
والترمذي والنسائی وابن ماجه" 

ثانيها : 

حديث أبي جمرة -بالجيم- نصر بن عمران الضبعي البصري» مات 
نة تمان :ورين وهائة سمت أبن فاش سل عن :تة السا 
فرخص فيهاء فقال له مول له: إنما ذلك في الحال الشديدة وفي 
النساء قلة أو نحوه. قال این عباس : نعم . 

هلذا الحديث من أفراده» وعند الإسماعيلي: إنما كان ذَلِكَ في 
موسىٰ بن عبيدة»› عن محمد بن كعب» عن ابن عباس: إنما كانت 
المتعة في أول الإسلام» كان الرجل يقدم البلدة ليس له بها معرفة» 
فيزوج a‏ یری أنه مقيم» »> فتحفظ له متاعه» وتصلح له 
(ش حن ذا نزت الابة : للا عل أ زوجهم م او ما کت ايس 
[المؤمنون: .]٦‏ 


(۱) سلف برقم )٤۲۱١(‏ كتاب: المغازي. 

(۲) سيأتي برقم )٥٥۲۳(‏ باب: لحوم الحمر الإنسية. 

(۳) سيأتي برقم (1411) كتاب : الحيل» باب : الحيلة في النكاح وليس في باب: ترك 
الحيل. 

(6) مسلم )٠١١۷(‏ كتاب : النكاح» باب: نكاح المتعة. 

(ه) الترمذې (۱۱۲۱). 

.۲۰٣-۲۰۲/۷ النسائی‎ )١ 

O4 a 

(۸) في الأصل (شأنه)» وفي (غ): شينه» والمثبت من الترمذي. 


َال ابن عباس: فکل فرج سواهما فهو حرام َال أبو عيسی : 


إنغا (رويت) الرخصة عن أبن عبان ت رجح عن قوله» بحيت 
أخبر عن رسول الله كلا" . 

قال الحازمي : هذا إسناد صحيح لولا موسى بن عبيدة. 

وما ما يحكىٰ عن ابن عباس فإنه كان يتأول في إباحته للمضطرين 
إليه بطول العزبة وقلة اليسار» ثم توقف عنه» فيوشك أن يكون سبب 
رجوعه عنه قول علي وإنکاره عليه . 

وقد روینا أن ابن جبیر فَالَ له: هل تدري ما صنعت وبما أفتیت؟ فقد 
سارت بفتياك الركبان» وقالت فيه الشعراء قال : وما قالوا؟ قلت : قالوا: 
قد قلت للشيخ لما طال مجلسه يا صاح هل لك في فتيا ابن عباس 
هل لك في رخصة الأطراف آنسة تكون مثواك حت يصدر الناس 

فقال ابن عباس: إنا لله وإنا إليه راجعون» واله ما بهذا آفتيت»› 
ولا هلذا أردت» ولا حلت إلا مثل ما أحل الله الميتة والدم ولحم 
الخنزير وما يحل للمضطرين» وما هي إلا كالميتة وشبهه“ . 

قال الخطابيء فهذا يبين لك آنه سلك فيه مذهب القياس» وشبهه 
بالمضطر إلى الطعام الذي به قوام النفس وبعدمه يكون التلف» وإنما 
هذا من باب غلبة الشهوة» ومصابرتها ممكنة» وقد تحسم مادتها 
بالصوم والعلاج» فليس أحدهما في حكم الضرورة . 


(۱) الترمذي (۱۱۲۲). 

۳) من (غ). 

(۳) الترمذي عقب حدیث رقم (۱۱۳۱). 
(6) «الاعتبار» ص ۱۳۹-۱۳۸. 

(0) «معالم السنن» ۳/ .٠١٤١-١١۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقد بين سهل بن سعد الساعدي ذَلِكٌ بقوله فيما ذكره ابن عبد البر: 
إنما رخص رسول الله ييه لعزيمة كانت بالناس شديدة» ثم نھيٰ عنها بعد 
دررة ٩‏ 
دل : 

قال ابن جريج : أخبرني عطاء أن ابن عباس رضي الله عنهما كان يراها 
حلالا حَسّی الآن. ويقراً فيه : (فما أسكَمَْعْمْ به منهن إلى أجل مُسَمّى 
ومر ررر کک عباس a‏ 
E Ss‏ ولولا نھی عمر 
ما آحتاج إلى الزنا إلا شقي”. قَالَ أبو عمر: أصحاب ابن عباس من 
أهل مكة واليمن كلهم يرونها حلالاء على مذهبه» وحرمها سائر الناس. 

وروى الليث بن سعد عن بكير بن الأشج؛ عن عمار» مولی 
الشريد: سألت ابن عباس عن المتعة أسفاح هي أم نكاح؟ قال: 
لا سفاح ولا نكاح. قلت: فما هي؟ قَال: المتعة كما قال الله» 
قلت: هل عليها (عدة)؟ قَالّ: نعم» حيضة. قلت: يتوارثون؟ 
ا €3 
قال: لا .. 


.١٠١-١۱١۹/۱۰ «التمهید»‎ )۱( 

(۲) آنظر: «مصنف عبد الرزاق) ۷/ ۹41٤ء .)۱٤١۲۲ »۱٤١۳۱( ٤۹۸‏ 
قال ابن جرير الطبري -رحمه الله- في «تفسيره» :10/٤‏ وما ما ر ری غن ای ب 
كعب وابن عباس من قراءتهما : (فما استمتعتم به منهن إلى أجل مسمئ) فقراءة 
بخلاف ما جاءت به مصاحف المسلمین» وغیر جائز لحد أن یلحق فی کتاب الله 
تال شا لم يات به الخر القاطع العدرغمن لا يجوز خلافة. آه. 

(۳) في الأصل (حيضة)» والمثبت من «الاستذكار» ۲۹٦/٠١‏ وهو المناسب للسياق. 

() «الاستذکار» .۲۹١ ۲۹٠ /۱١‏ وأثر ابن عباس رواه الجصاص في «أحكام القرآن» 
۲/ 40. 


الحديث الثالث : 
دتتا عَليّ» عن سَمَيَانَ» قال عَمْرُو: عَنِ الحَسَنِ بن مُحَمي عَنْ 

ا نن الأكْوّع رضي اله عنهم فالا E‏ 
جَیْش» اتا نا رَسول الله كه قَقَال : لِه قذ أو لَك أن تَسَْمْيعُو 
فَاسْتَمُيِعٌوا». 

زاد مسلم من حديث أبي الزبير عن جابر: كنا نستمتع بالقبضة من 
التمر E‏ الله ية وبي بكر -وفي بعض 
الروايات وعمر- حَتى نهى عنها عمر. وفي رواية وذكر المتمتعين : 
فعلناهما مع رسول الله ا ثم نهانا عنهما عمرء فلم نعد لها . 

قلت : سياتي بعد عنه أنه ڪيه نهانا عنها في تبو ك" » وللدارقطني في 
«أفراده»: نه رسول الله ية عن نكاح الأستمتاع ثم قال: تفرد به يزيد 
ا ا 

الحديث الرابع 

قال البخاري : وقال ابن اأ بي ذب : فا إيامن. ين سلمة : بن الاک 
عَنْ أيه عَنْ رَسول الله بيا أنه قال: يما رَجُل وَامرأَو افا قَِشره 
ما َْنَهُمَا ثلاث َال » فن حًا أن نايدا تزايدا و ارا تتارگا» . فما 
اڏري سء گان لا حا صَة اَم لاس عَامَهً؟ 

هذا التعليق أسنده الإسماعيلي» عن ابن ناجية»ء تتا بو موسى 
محمد بن المثنى لفظه» وبندار وحميد بن زنجويه قالوا: تتا أبو عاصم 
الضحاك بن مخلد» عن ابن أبي ذئب» عن إياس بلفظ «أيما رجل 


(1) «مسلم» )٠٠١١(‏ كتاب: النكاح» باب: نكاح المتعة وبيان أنه أبيح ثم نسخ. 
(۳) رواه ابو یعلیٰ فی «مسنده» ۱۱/ .)٦٦۲۵( ٥۰٤-٥۰۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وامرأًة آيام الحج تراضيا فعشرة ما بينهما ثلاثة أيام وفي رواية ابي 
العميس» عن إياس: رخص رسول الله ية عام أوطاس في المتعة 
ثلا ئة آیام ثم نهیٰ عنه. 

قال البيهقي: زعم زاعم آنه نهي بضم النون وكسر الهاء» يريد 
بالناهي عمر بن الخطاب» قيل له: المحفوظ نهى بفتح النون والهاء. 

ورأيته في كتاب بعضهم : نها بالألف عَلَى أنها إن كانت الرواية كما 
قال بضم النون» فيحتمل أن يكون المراد: الشارع» ويحتمل عمر. 

وزواية الريع ين سبرةء عن آبيه اهن عند مسلم ٠‏ تمتعت الاثاة: ثم إن 
زول اشا قال : «من كان عنده شيء من هذه النساء التي يتمتع بهاء 
فليخل سبيلها» وفي رواية: وذلك في فتح مكة أذن لنا في متعة 
النساء» فلم يخرج حى حرمها رسول الله ية فقال: «يا يها الناس 
إني كنت قد أذنت لكم في الأستمتاع من النساءء وإن الله كك قد حرم 
ذلك إلى يوم القيامة»'“ فالحجة بأن الناهي في هذا إنما هو الشارع› 
فيكون أولى من رواية من أبهمه'. 

قال البيهقي : وإنما لم يخرجه البخاري لاختلاف وقع عليه في 
تاريخه"» وعند أحمد» وذلك في حجة الوداع“. 

وذهب أبو داود إلى آنه أصح ما روي في هذا“ ورجحه ابن 
عبد البر وغيره» وهو قوله: وذلك في حجة الوداع“» وخالف ذَلِكّ 


)١(‏ مسلم »)٠٤١١(‏ كتاب: النكاح» باب: نكاح المتعة. 

(۲) «السنن الکبری» .۲٠٤/۷‏ 

(۳) «معرفة السنن والآثار» .٠۷١/١١‏ 

.)۲۰۷۲( (ه) ابو داود‎ .٤١٤/٣ «المسند»‎ )٤( 
.٠٠١/٠١ «التمهید»‎ )( 


سے ڪتاب الرَضَاع 


البيهقي» فقال: الفتح أكثر» وذكر في كتاب «ما أغرب به شعبة عن 
سفيان بن سعيد»: أن الأجل كان بينهما عشرة أيام» وعند ابن 
شاهين : قبل يوم التروية» كان الإذن» وفي يوم التروية كان المنع"»› 
وفي لفظ في عشرة الإذن» وفي أفظ : وذلك عمره. 
ثم قال البخاري : (قال أبو عبد الله : وقد بينه علي عن النبي ڪي أنه 
منسوخ)» وهو کما قَالَ» وقد أده ات او لأن علا رضی 
الله عنه قال لابن عباس : أما علمت أن رسول الله ية نه عن نكاح 
ETT : 3‏ 4 (( 
المتعة يوم حیبر. وللنسائي : وقال محمد بن مثنیٰ : يوم (حنین) ¢ 
وقال : کا ددا عبد الوهاب الثقفي من كتابه عن يحيیٰ بن سعيد»› 
عن مالك . 
وللبيهقي من حديث ابن لهيعة عن موس بن آيوب» عن إياس بن 
عار عن غلی: نه رسول الله ية عن المتعة قال : وإنما كانت 
فیمن لم يیجد» فلما آنزل النكاح والطلاق والعدة والميراث يین الزوج 
والمرأًة A EE‏ وهو معنیٰ ما أخرجه ابن حبان فی (صحیحه) من 
حديث المقبري» عن أبي هريرة رضي الله عنه أنه بي لما خرج نزل 
(۱) «السنن الکبری» ۷/ ۲٠۲‏ بلفظ : إن رسول اله ية أذن في نكاح المتعة زمن 
الفتح» فتح مكةء ثم حرمها إلى يوم القيامة. 
(۲) هو كتاب: «إغراب شعبة على سفيان» وسفيان على شعبة» من تصنيف أبي 
(۳) «ناسخ الحديث ومنسوخه» .۳٤۷ /١‏ 
() في الأصول: خيبر» وهو تحريف وتصحيف. والمثبت من «المجتبي». 
(ه) «المجتبی» ۱۲١/١‏ وقد نبه الدارقطني على أنه وهم تفرد به عبد الوهاب» كذا نقله 
عنه ابن حجر في «الفتح» ۹/. 


0) «السنن الکبریئ» .۲٠۷/۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
بثنية الوداع فرأى مصابيح وسمع نساء يبكين» فقال: «ما هلذا؟» قالوا 
نساء كانوا تمتع منهن أزواجهن. فقال يل «هَدَمّ - أو قال: حَرّم 
المتعة- النكاح والطلاق والعدة والميراث» . 

وللبيهقي فيه : خرجنا مع رسول الله ئة في غروة تبوك فنزلنا بثنية 
الوداع» قال : وكذلك رواه إسحاق بن إبراهيم وجماعة عن المؤمل› 
عن عكرمة» عن المقبري" . 

وللحازمي من حديث ابن عقيل» عن جابر: خرجنا مع رسول اله 
ية إلى غزوة تبوك حى إذا كنا عند العقبة مما يلي الشام» فرأى يلا 
نسوة يبکين في رحالنا فقال: «من هوؤلاء؟» فقلنا: يا رسول اللّه» نسوة 
تمتعنا منهن» فغضب حى آحمرت وجنتاه واشتد غضبه» ثم قام 
خطيبًا » فنهىٰ عن المتعة (فتوادعنا)" يومئذ الرجال والنساء ولم نعد» 
ولا نعود لها أبدًا؛ فبها يومئذ سميت بثنية الوداع“ . 

وعند ابن عبد البر من حديث إسحاق بن راشد عن الزهري -ولم 
يتابع عليه- عن عبد الله بن محمد بن علي» عن ابيه» عن علي : نهى 
النبي ييه في غزوة تبوك عن نكاح المتعة . 


ذكر الطحاوي عن علي وابن عمر رضي الله عنهم أن النهي عنها كان 
يوم م 
(۱) «صحیح ابن حبان» .٤٥٦/٩‏ (۲) «الستن الکبریئ» .۲٠۷/۷‏ 


(۳) فى الأصول: فتواعدناء وهو تحريف والمثبت من «الاعتبار). 

€3 «الاعتبار» ص۱۳۸. 

(ه) «الاستذكار» ۲۸۹/١١‏ وقد نبه الحافظ في «الفتح» ۹ عل أنه خطاً. 
) «شرح معاني الآثار» ۳/ .٠٠-۲۲٤‏ 


O0 


موس بن هارون الحافظ : إا فرق بين البقرة والدابة. 


وقال أحمد بن حنبل: إا عقل وضبط. فذكر لَه عن رجل آنه قَالّ: 


لا بجوز سماعه حن يكون لَه خمس عشرة سنة فأنكر قوله وقال: بشس 
القرل. وقال القاضي عياض: حدد أهل الصنعة دَلِكَّ أن أقله سن 
محمود بن الربيع ابن خمس» كما ذكره البخاري في رواية أخرئ» أنه 
کان ابن آریع. 

قال ابن الصلاح: والتحديد بخمس هو الذي أستقر عليه عمل أهل 
الحديث من المتأخرين» فيكتبون لابن خمس سنين فصاعدا: سمع» 
وَلِدونً خمس: حضر أو أحضرء والذي ينبغي في ذلك أعتبار 
التمييزء فإن فهم الخطاب ورد الجواب كان مميرًا صحيح السماع» 
وإن کان دون خمس» وإِن لم یکن كذلك لم يصح سماعه» وإن کان 
ابن خمس بل ابن خمسین. 

ُلْتٌ: وهلذا نحو قول أحمد وموسئ» وقد بلغنا عن إبراهيم بن 
سغيد الجوهري أال: رابت صييًا ابن آربع سنين قد حمل إلى 
المأمون قد قرأ القرآن ونظر في الرأي» غير آنه إلا جاع بكي » 
وحفظ القرآن أبو محمد عبد اله بن محمد الأصبهاني وله خمس 
سنین» فامتحنه فيه آبو بكر بن المقرئ» وکتب له بالسماع» وهو ابن 
اچ ني 

وحدیث محمود لا یدل عَلّی التحدید بشل سنه وقال آبو عبد الله بن 
آپي صفرة البخاري في هذا الباب حديث ابن عباس ومحمود بن 


)ورد بهامش (س): روئ لزه الحكاية الخطیب في «الکفایة» پاستاده» وفي سندها 
أحمد بن كامل القاضي» وكان بعتمد عل حفط فيهم أه. وقال الدارقطني : کان 
متساهلا؛ قله عنه اللحبي في «المغتي». 


وروأه مالك ومعمر ویونس› عن ابن شهاب في هذا الحديث 
کزلاه ٩‏ 

وقد رویت آثار أن نهيه عنها کان في غير یوم خیبر. وروی 
أبو (العميس)"» عن إياس بن سلمةء عن أبيه أنه بي أذن فيها عام 
1١ (۳) ۰ = ٣‏ « 5 
اوطاس ثم نهیٰ عنها > وروى عكرمة بن عمار عن سعيد المقبري 
أنه حرمها في غزوة e‏ وقد سلف أيضًاء وقال عمرو» عن 
اخسن ا لت فط إا فاا ي عالقا ا حلت قنها 
ولا بعدها . وحديث سبرة السالف كان عام الفتح» وعنه أنه كان 


(۱) آنظر: «الاستذکار» .۲۸۸/۱٩‏ 

(۲) في الأصول: القعيس» والمثبت من «مسلم». 

(۳) رواه مسلم )۱۸/٠٤١١(‏ كتاب النكاح» باب: نكاح المتعة .. 

0) رواه أبو يعلى »)١٦۲١( ٠٠٤ -٠٠۳/١١‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» /١‏ 
“٢‏ وابن حبان .)٤۱٤۹( ٤٥٩/٩‏ والبیهقی فی «الکبری» ۷/ ۲۰۷ بهذا الإسناد 
من حديث أبي هريرة قال الهيثمي في «المجمع ٤‏ : رواه ابو عل وفيه 
مؤمل بن إسماعيل» وثقه ابن معين وابن حبان» وضعفه البخاري وغيره» وبقية 
رجاله رجال الصحيح. اھ. 

() رواه عبد الرزاق )٠٤٠١٤١( ٠٠٤ -٠٠۳١/۷‏ قال الحافظ في «الفتح» ۱/۹: 
قوله : ما كانت قبلها ولا بعدها. هه الزيادة منكرة من راميها عمرو بن عبيد» وهو 
ساقط الحديث» وقد أخرجه سعيد بن منصور من طريق صحيحة عن الحسن بدون 
هذه الزيادة. اه 
یشیر إل ما رواه سعید بن منصور ۱/ ۲۱۷ )۸٤٤(‏ من طريق هشيم آنا منصور عن 
الحسن ثم ساقه دون هه الزيادة» إلا أنه عقب بعدها من نفس الطريق بهه الزيادة 
برقم (٥٤۸)ء‏ والله أعلم. 
تنبيه: وقع في «المصنف» ۷/ :٠٠۳‏ عن معمر والحسن قالا ... وهو خطأًء 
وما آثبته المصنف هو الصواب. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال الطحاوي: فكل هولاء الذين رووا عن رسول الله بي إطلاقها 
أخبروا أنها كانت في سفر» وأن النهي عنها في ذَلِكَ السفر بعد ذَلِكَ فمنع 
منها» ولیس أحد منهم يخبر نها كانت في حضر . 

وحديث ابن مسعود السالف في البخاري انه كان في الغزو» 
وحديث سبرة خارج عنه» وحديث سلمة في غزوة أوطاس وهو وقت 
ضرورة (قال: وأخلق بحديث سبحة أن يكون خطأ لزوال الضرورة)'. 

وقد أعتبرنا هذا الحرف فلم نجده إلا في رواية عبد العزيز بن عمر بن 
عبد العزيز خاصة فأما عبد العزيز بن الربيع بن سبرة فرواه عن أبيه» وذكر 
أنه عام الفتح» وقد رواه إسماعيل بن عياش» عن عبد العزيز بن عمر بن 
عبد العزيز» فذكر أن ذلك كان في الفتح» وأنهم شكوا العزبة» فرخص 
لهم فيهاء ومحال أن يسألوها في حجة الوداع؛ لأنهم حجوا بالنساءء 
فلما أختلفت المواطن المذكور فيها الإباحة في حديث سبرة نفي 
النهي المطلق فقط” . 

فالحاصل سبع روايات: خيبر» حنين» الفتح»› أوطاس» تبوك»› 
عمرة القضاءء حجة الوداع» وهو هناء ولما أسلفنا عن الحسن» 
والجمع متعين» فيكون مرات ثم أستقر النهي . 

فصل : 

روى البيهقي من حديث الحكم بن عتيبة عن أصحاب عبد الله بن 
مسعود أنه قَالّ: المتعة منسوخة» نسخها الطلاق والعدة والصداق 
والميراث»ء وفي «صحيح الإسماعيلي»: ففعلناهاء ثم ترك ذَلِكَ. 


(1) من (غ). 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .۲۲٠-۲۲۶٣/۷‏ 


س وتن ”0 

وفي لفظ : ثم جاء تحريمها ا 

ولابن شاهين من حديث أبي حنيفة› عن حماد» عن إبراهيم» عنه: 
أحلت للصحابة ثلاثة أيام في غزاة شكونا إلى رسول الله َيه العزوبة» ثم 
نسختها آية النكاے" . 

وحديث ابن مسعود السالف في النكاح لم يذكر فيه إلا الإباحة» 
وتلا قوله: تاا لذبن منوا لا حرمو طيَبّتِ ما سل أنه كك [المائدة: 
۷ قال الشافعي فيما حكاه عنه الحاكم: ذكر ابن مسعود الإرخاص 
فيها. ولم يؤقت شيًا يدل أهو قبل خيبر أو بعدها؟ فأشبه حديث علي 
في النهي عنها أن يکون -والله أعلم- ناسا له فلا يجوز بحال. 

قال البيهقي : وروينا في حديث ابن مسعود انه قال : کنا ونحن 
شباب. فأخبر أنهم كانوا يفعلون دَلِكَ وهم شباب؛ لأن ابن مسعود 
توفي سنة آثنتين وثلاثين» وله بضع وستون سنة» وكان فتح خيبر سنة 
سبع» وفتح مكة سنة ثمان» فكان سنة عام الفتح يقرب من أربعين 
سنة» والشباب قبل ذَلِكَ» فآشبه حديث علي أن یکون ناسخا له" . 
وهو كما فًال البيهقي» فمن تأمله وجد كلامه في غاية المتانة. 

وذكر أبو عبد الرحمن العتَقِي“ في «تاريخه» أن مولد ابن مسعود 
سنة ثلاث وعشرين من مولد سيدنا رسول الله ية . فحضوره كان 


() «الستن الکبری» ۲۰۷/۷. 

() «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص ."٥۲‏ 

(۳) «معرفة السنن والآثار» .١۷١-١۷١ /٠١‏ 

() ورد بهامش الأصل: العتقي بضم العين المهملة» ثم مثناة فوق مفتوحة» ثم قاف 
مكسورة» ثم ياء النسبة من حجر حمير» وهو أبو عبد الرحمن محمد بن عبد الله 
العتقي صاحب «تاريخ المغاربة» نسبه عند عبد الغنى. 


س ی س س سی سے 
أيضًا فوق الثلاثين» وقد ذكر نسخها كما سلف. 

وقد رواه أيضًا عنه عبد الرزاق» عن معمرء عن إسماعيل» عن 
قيس» عنه"" فوافق عليًا في النسخ . 

والظاهر أن حديثه : «يا معشر الشباب» السالف» بعد ذَلِكَّ» وقد 
سلفت روایته في البخاري: قال لنا النبي ي دَلِكَّ» ولا ينافيه رواية 
الفريابي في «کتاب النكاح» خرج عَلى فتية عزاب فقال: «يا معشر 
الشباب» . 

روی النهي يا جماعات منهم : عمر بن الخطاب» أخرجه ابن 
ماجه بإسناد صحیح: آنه ييه آذن لنا في المتعة ثلاثة يام ثم 
حرمهاء والله لا أعلم أحدًا تمتع وهو محصن إلا رجمته» إلا أن 
يأتيني بأربعة يشهدون أنه اث أحلها بعد إذ حرمها". 

وعند ابن الطلاع قال أبو عبيد في حديثه : َال النبي يي : «ما أحسب 
رجلا منكم يخلو بامرأة ثلانًا إلا ولاها الدبر»". 


() رواه عبد الرزاق ٥٠1/۷‏ من طريق ابن عيينة عن إسماعيل عن قيس عنه. 

(۳) ابن ماجه (۱۹۹۳). قال البوصیري فی «زوائد ابن ماجه» ص۲۷۹-۲۷۸: إسناد 
حدیث عمر فيه مقال» اوک ی کن ا امال ای د خاد 
«الثقات» وقال ابن أبي حاتم عن أبيه: كتبت عنه وعن أبيه وكان أبوه يكذب» 
قلت: لا باس به؟ قال لا يمكنك أن تقول لا پأمن به 
وأبان بن أبي حازم وثقه حمد وابن معين والعجلي وابن نمير وغيرهم وخرج له 
ابن خزيمة في (صحيحه» والحاكم ق «المستدرك) وضعفه العقيلي والنسائي. اھ. 
والحدیث حسنه الألباني في «صحیح ابن ماجه» .)۱٥۹۸(‏ 

(۳) رواه سعید بن منصور في «سننه» ۲۱۷/۱ عن الحسن مرسلا. 


سد ڪتابُ الرَضصاع ا 

والدارقطني : عن ابن عباس أن عمر نهىٰ عن المتعة التي للنساء 
وقال: إنما أحل الله ذَلِكَ للناس على عهد رسول الث بء والنساء 
يومئلِ قليل» ثم حرمها عليهم بعد" . 

وفي «المصنف» قَالّ ابن المسيب: يرحم الله عمرء لولا أنه نهى 
عنها صار الزنا جهارًا. 

وله أن ابن عمر نه عنها فقال: حرام . قيل له: إن ابن عباس يفتي 
بها. قَالَّ: فهلا تزمزم بها أيام عمر"" . 

زاد البيهقي : وال لقد علم آن رسول الله َة حرمها یوم خیبر وما کنا 
افخ : 

ومنهم أبو هريرة رضي الله عنه» أخرجه ابن شاهين بإسناد جيد عنه: 
تمتعنا مع رسول الله بء بمكة من النساءء ثم قال لنا: «إن جبريل آتاني 
وأخبرني أن الله قد حرمها». وله من حديث ابن خالد الجهني وكعب بن 
الك واس : 

وفي البيهقي عن أبي ذر: إنما أحلت لنا أصحاب رسول الله 5ء متعة 
النساء ثلاثة أيام» ثم نهى عنها رسول الله كيا . 

وفي مسلم: لا تصلح المتعتان إلا لنا خاصة: متعة النساء» ومتعة 


الح 


.۲٣۹۹-۲۵۸/۳ «السنن»‎ )۱( 

.)۱۷١۹۷ »۱۷۰٦7( ٥٤٦/۳ ابن ابی شيبة‎ )۲( 

)۳( «الستن الکبریئ» ۷/ ۲۰۲. 

)€3 «ناسخح الحدیث ومنسوخه» ص ۲٥٤-۳٥۳‏ . 

(ه) «السنن الكبرئ» .¥/V‏ 

)١(‏ مسلم )١٦۳/۱۲۲۲(‏ كتاب الحج» باب: جواز التمتع. 


ع9٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لما حرمها ميه في حجة الوداع تأبد النهيْ» فلم يبق اليوم فيه خلاف 
بين فقهاء الأمصار وأئمة الأمة. قال الحازمي الأستاذ: ذهب إليه بعض 
الشيعة. وروي عن ابن جريج أيضًا جوازه“. 

قلت: قد ذكروا عنه رجوعه» قال أبو طالب: قال أبو عبد الله 
اخمد 2 فال ابن جریج اة شهدا أني قد رجعت عن المتعة 
بعد بضعة عشر حديثًا أرويه فيها . 

وأما ابن حزم توسع قَال: إن جماعة من السلف ثبتت عَلَى تحليلها 
بعد رسول الله َء منهم من الصحابة : أسماء بنت الصديق» وجابر بن 
عبد الله » وابن عباس» وابن مسعود» ومعاوية بن أبي سفيان» وعمرو بن 
حريث» وأبو سعيد الخدري» وسلمة ومعبد ابنا أمية بن خلف» ورواه 
جابر عن (جميع) الصحابة مدة رسول الله» ومدة أبي بكر وعمر 
إل قرب آخر خلافته . 

واختلف في إباحتها عن ابن الزبير (وعن علي فيها توقف وعن 
عمر)" أنه إنما أنكرها إذ لم يشهد عليها عدلانء وأباحها بشهادة 
عدلين» ومن التابعين : طاوس وعطاء وسعيد»ء وسائر فقهاء مكة؟. 
قلت : ولهذا -والله أعلم- قال الأوزاعي فيما ذكره الحاكم في «علومه»: 
رك من قول آهل الججار اخس مها المقة مالا : 


(۱) «الاعتبار» ص۱۳۷. 

(۲) في الأصل: جمع من» والمثبت من (غ) وهو الموافق «للمحلى). 
(۴) في الأصول: وعليّ وعن عمر فيها توقف» والمثبت من «المحلى). 
)€3 «المحلى» 4 0۹-0۹. 

.1"٥ص «معرفة علوم الحديث»‎ )٥( 


وقال ابن عبد البر في «جامع العلم»: أطلق ابن شهاب عَلَى أهل 
مک اه نهم ينقضون عُرى الإسلام» ما استشد' ستشنی منهم أحدا . وأظن 
ذَلكَ» لما روي عنهم في الصرف ومتعة الساء. 

ونقل ابن بطال عن بعضهم : روى أهل مكة واليمن عن ابن عباس 
تحلیلها» وروي عنه أنه رجع عنها بأسانيد ضعيفة» وإجازة المتعة عنه 
أصح› وهو مذهب الشيعة› لكن الذي أتفق عليه أهل الأمصار من 
أهل الرأي والأثر e‏ 

قال ابن عبد البر: أتفق أئمة لافار مالك وأأصحابه» وسفيان»› 
وأبو حنيفة» والشافعي» ومن سلك سبيلهما من أهل الحديث والفقه 
والنظر› والليث بن سعد في أهل مصر والمغرب» والأوزاعي في آهل 
الشام» وأحمد وإسحاق»› وأبو ثور» وأبو عبيد» وداود» ومحمد بن 

واختلفوا في معن منهاء وهو : الرجل يتزوج المرأًة عشرة أيام 
أو شهرًا أو أيامًا معلومة وأجلا معلومًاء فقال مالك وأبو حنيفة 
والشافعي والأوزاعي: هذا نكاح المتعة» وهو باطل» يفسخ قبل 
الدخول وبعد» وقال زفر: إن تزوجها عشرة يام ونحوها أو شهرًا» 
فالنکاح ثابت› والشرط باطل » وهر شاد . 

وقالوا كلهم إلا الأوزاعي: إذا نكح المرأة نكاخا صحيخًا» 
نوی في حین عقده علیها آلا يمکث معها إلا شهر را أو مدة معلومة» فإنه 
لا بأس به .ولا قضز في ذلك نيته إذا الم د يشترط ذَلِكَ في نکاحه. 
(۱) «جامع بیان العلم وفضله» ۱۰۹۸/۲ .)۲۱٤۱(‏ 


(۲) «شرح ابن بطال» ۷/ .۲۲٣‏ 
(۳) من (غ). 


س( ٣٦‏ د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 
قال مالك : فليس عَلَى الرجل إذا نكح (أن ينوي إذا لم توافقه أمرأته 
أن يطلقها)' . 

وقال الأوزاعي : ولو تزوجها بغیر شرط» ولکنه نوئ ألا یحبسها 
إلا شهرًا أو نحوه ويطلقها» فهي متعة» ولا خير فيه. 

قال أبو عمر: في حديث ابن مسعود بيان أن المتعة نكاح إلى 
(أجل). وهذا يقتضي الشرط الظاهر فإذا سلم العقد منه صح. 

ال وفك روق عن أبن غبامن ,أنه اتر ف عن اة وال اف 
أنه قًال: نسخ المتعة يام أل إا لقث الع مشش يد4 
[الطلاق: .]١‏ 

وروي عنه أنه قال : الأستمتاع هو النكاح» وهي كلها آثار ضعيفة» 
لم ينقلها احد يحتج به» والآثار عنه بإجازة المتعة أصح» ولكن العلماء 
خالفوه فيها قديمًا وحديثاء حَنَّى قال ابن الزبير: لو تمتع ابن عباس 
لرجمته”" . وقد ذهب الشافعي وغيره إلى أنه لا يحد فاعله» فيحمل 
قول هذين عَلى التغليظ . َال مالك عند ابن حبيب: ولا يبلغ به الحد 
کنکاح السر . وقال ابن نافع : يحد بخلاف السر. 

قال بود عمر: ولم يختلف العلماء أن المتعة نكاح إلى أجل» 
لا ميراث فيه» والفرقة تقع إلى أنقضاء الأجل من غير طلاق» وليس 
هذا حكم الزوجية عند أحد من المسلمين» وقد حرم الله الفروج 


(1) كذا في الأصول» وفي «الاستذكار»: أن ينوي حبس أمرأته إن وافقته وألا يطلقها. 
وفي «التمهيد» أن ری حبس آمرأته» وحبسه إن وافقته» وإلا طلقها. 

(۲) في الأصول: الرجلء وهو خطأء والمثبت من «الاستذكار». 

Y-^ 7 «الاستذكار»‎ (۳) 

() آنظر: «النوادر والزیادات» .٥٥۹/٤‏ 


ي 


إلا بنكاح صحيح أو ملك يمين »› وقد نزعت عائشة والقاسم بن محمد 
وغيرهما في تحريمها ونسخها بقوله: وان هم لفروجهم حون © 4 
ا و و لدی اها عن ابن عاس اوقد 
روي عن على وابن عباس في قوله تعالی: فما اَسََمْتَعَم يوه من 
قالا : فنسخ الطلاق والعدة والميراث المتعة. 

وما ذكره الشيعة خالفوا فيه قواعدهم إذ عمدتهم الرجوع إلى قول 
علي وأولاده» وقد أسلفنا عن علي نسخه» انکر عا ان :شاش 
أعتقاد أنها غير منسوخة» وكذا روي عن جعفر بن محمد الصادق . 

روى البيهقي من حديث بسام الصيرفي قال: سألت جعفر بن محمد 
عن المتعة فوصفها له فقال: في ذلك الزن . 

َال الخطابي : وتحريمها كالإجماع بين المسلمين . 

وقال ابن التين: ثبت عن ابن عباس رجوعه عنها. 

قد أسلفنا قول ابن عمر وغيره فيهاء وقال هو وابن الزبير: هي 
السفاح”“. وكذا قال عروة: هو الزنا راح" وقيل: ليس بزناء 
وما أحل الشارع الزنا بحال. 


.۲۹۷-۲۹٦/۱۰٩ «الاستذکار»‎ )۱( 

(۲) عقب حدیث (۱۱۲۱). 

(۳) «السنن الکبری» ۲۰۷/۷. 

)€( «معالم السنن» ٠١۳/۳‏ 

.)١٤١٤۲( ٥٠٥/۷ روی أثر ابن عمر عبد الرزاق‎ )٥( 
.)۲۰۰( ۲۱۹/۱ رواه سعید بن منصور‎ )١( 


و ی ی 


وقال نافع عنه: متعتان كانتا على عهد رسول الله بيه إنما أنهى 
عنهماء وأعاقب عليهما: متعة النساءء ومتعة الحج" . فهذا عمر 
رضي الله عنه نهىٰ عنها بحضرة الصحابة» فلم ينكر ذَلِكَ عليه منكرء 
وفيه دليل عَلّیٰ متابعتهم له على ما نه عنه» وهو دال عَلَّى النسخ. 

وابن عباس يقول: إنما أبيحت والنساء قليل» فلما كثرت أرتفع 
اتی آلذى من اج بى 

وحكمة تكرار النهي حى في حجة الوداع أن من عادته تكرير مثل 
هذا في مغازيه» وفي المواضع الجامعة ومن جملتها حجة الوداع لينقل 
لمن لم يسمع» فأكده حى لا يبقي شبهة لأحد يدعي تحليلها؛ ولأن أهل 
مكة كانوا يستعملونها كثيرًا» وحديث سبرة دال على إبطال قول زفرء 
ون العقد لا يوجب دوامه» ولو أوجب الدوام لكان بفسخ الشرط 
ك ولا فسخ النکاح إذا کان ثبت عَلىٰ صحته وجوازه 
قبل النهي» ففي أمره بالمفارقة دليل عَلَّى أن مثل هذا العقد لا يجب 
به ملك بضع . 


AEX II&TS IZ&X 


() رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲ ؛ وابن عبد البر في «التمهيد» 
۱۳-۹ ۲۳/ 10-۳1€". 


CD 
الربيع؛ وأصغر في السن منهما عبد له بن الزيبر - ولم يخرجه - يوم رأئ‎ 
أباء يختلف إلى بني قريظة في غزوة الخندق» قال لأبيه: يا أبتاهء رأيتك‎ 
تختلف إلى بني قربظة فقال: يا بني إن رسول اله كه أمرني أن آنه‎ 
بخبرهم؛ والختدق عل أريع سنين من الهجرة وعبد الله آول مولود‎ 
ولد في الهجرً‎ 
فُلْتٌُ: حديث عبد الله هذا أخرجه البخاري كما سيأتي» وكذا‎ 
w» 
a 
وعبد الله ولد في الستة الأولىء وقيل: عَلَى راس‎ 
الهجرة.‎ 
واختلف في غزوة الخندق وهي غزوة الأحزاب؛ فقال ابن إسحاق:‎ 
ابن سعد وابن عبد البر» وقال‎ 


كانت في شوال سنة خمس» وکذا 
موس بن عقبة: في شوال سنة اربع» ذكره البخاري ما سيأتي في 
موضعه. 

وقال النووي: إنه الأصح لحديث ابن عمر: عرضت عَلّى الي 
با يوم أحد وأنا ابن أربع عشرة سنة فلم يجزني» وعرضت عليه يوم 


0 


-1٠۴ «الكفاية في علم الروايقه‎ ۲١١ -٠۸١ أنظر في هأنا: «المحدث الفاصل؛‎ ٠ 
امقدمة این الصلاح؛ ۱۴۱,۱۲۸ «المتتع؛ ۲۸۸/۱- ۲۹۲ راقع‎ 
1۷ -۳/۲ المغیث»‎ 

سياتي برقم )۳۷۲١(‏ كتاب: فضاقل الصحابة» باب: مناقب الزير بن العوام 4 
ورواه مسلم )۲٤۱١(‏ كتاب: فضاتل الصحابة» باب: من فضائل طلحة والزيير 
رضي اله عنهما: 

۳ «سیرة ابن هشام» ۲۲۹/۳ «الطبقات الكبرئ» ٠١/۲‏ «الدرر في أختصار 
المغازي والسيره ص1۷۹٠‏ 

9 «صحیح مسلم بشرح النووي» ۱۷۷/۸ 


کا 


۲ - باب عَرْض المَرَاَة نَفْسَهَا 


عَلى الرَخُل 


۰ - حدینًا على بی عبد اللو حَدَیَنَا مَرْځومُ قال: سمغت تابنا الَا قال : 


كنت عند اس و ال E‏ رأة إلى الله 45 تَغرض 


عليه تَفْسَهاء قَالّثْ: يا رَسُولٌ ايء لَك بي حَاجَة ؟ قَقَالَّتْ نت أنس: وا اقل اء 


اواتًاة اا قال : : هي خير منك ربث في النبْ ي فَعَرَصَت عليه تَفْسَها. 
[۴- فتح .]۱۷٤⁄۹‏ 

- حَديَئَا سيد يِن اَي مَزيَمَء حَدََنَا بُو عُسَانً قال: ٠‏ بُو حازم» 
عن سَهلِ أن رأة عَرصث نها عَلَى الب 4ء قال له وجل ي زول إن 
رَوجُنيها . فال : «ما عنْدَك؟). قال : ما عنڍِي ش٤‏ قال : «اذْهَبْ تامسن َل 
حاتجا مِنْ حَدِيدٍ). قَذَهَبَ ت جع فقال+ لا واف ما دت شیا ولا اقا ين 
حَدِيدٍ» ولكن هذا إرّاري لها نِضفَةُ - قال سَهْلٌ: وَمَا لَه ردَاء - قال اللَبنْ بلا 
رمَا تَصْتع رارك إن تة لم يکن ليها نه شىء ون سنه لم 
علي من شىء». فَجَلس الوّجُل حَنّى ذا طال َة قا رآ نبي ي4 فَدَعَاه 
أو دعي له قَقَالَ: «مَاذا مَعَكَ من ن القَرآنِ؟». فقّال معي وة ذا وَسُورَةٌ گڏا - 
لِسُوَرِ يُعَددهَا- فَقال التب : املا پما مف من الق آنِ». [انظر: ۲۳۱۰- 


.]۱۷٥/۹ فتح‎ -۱٤۲٤٥ مسلم:‎ 

ذكر فيه حديث سهل بن سعد في الواهبة» وقد سلف» وقال في 
آخره: «أملكتكها بما معك من القرآن». 

وفي نسخة: «آملكناكها). 

رواه عنه آبو حازم» اة له ديار مولي ا لاسو ةن 
سفيان المخزومي» وقيل: مول لبني ليث- القاص» من عباد آهل 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


المدينة وزهادهمء» مات سنة ثلاث أو خمس وثلاثين ومائة» وقيل سنة 
٣‏ 62 
ربعي" ۰ 

ذكر فيه أيصًا حديث مرحوم- وهو العطاء بن عبد العزيز بن مهران 
البصري» مول آل معاوية بن آبی سفیان- سمحت تابا البتانع قال: كنت 
عد انين وغندة ابنة له» قال أنسن: جات أمرآة إل رسرل اله له 
عرض عَلَيْهِ نَمَسهّاء فقَالّتْ: يا سول او الك في حَاجَة؟ فَمَالّث 
ها ا ایا اها و ایوا ا ا ا ال ی ا 
غبت في النبي ي فُعَرضت عليه نمسهًا . 

ویاتی فى الأدب» وآخرجه النساتى هنا وفى «التقسير آيفا": 
وابن ماجه هنا“ » وهما ظاهران عَلَیٰ ما ترجم له» وهو جواز عرض 
الخرآة نفسها على الرجل الصالح» وتعريفها رغبتها فيه؛ لصلاحه 
وفضله› أو لعلية وشرفه» أو لخصلة من خصال الدين› وا لا عار 
عليها في ذَلِكَّ ولا غضاضةء بل دَلِكَّ زائد في فضلهاء لقول أنس 
لابنته: هى خير منك . 

وفيه : أن الرجل الذي تعرض المرأة نفسها عليه لا ينكحهاء إلا إذا 
وجد في نفسه رغبة فيها. 

وكذلك صوب الشارع النظر فيها وصعده» فلما لم يجد في نفسه 
رغبة فيها سكت عن إجابتها. 
(۱) آنظر: ترجمته في «التاريخ الكبير» ۷۸/٤‏ «الجرح والتعديل» /٤‏ ۹١١٠ء‏ «تهذيب 

الکمال» ۱۱/ ۲۷۹-۲۷۲. 
(۲) «المجتبی) .۷۹-۷۸/٦‏ 
(۳) «تفسیر النسائی» ۲/ .۱۸١‏ 
() ابن ماجه (۲۰۰۱). 


وفيه: جواز سكوت العالم ومن سئل حاجة» إذا لم يرد الإسعاف 
ولا الإجابة في المسألة» فإن ذَلِكَ أدب في الرد بالكلام وألين في 
صرف السائل . 

وفيه : أن سكوت المرأًة في الجماعات لازم لهاء إذا لم يقم الدليل 
غا سك نها كان لاء او هة انه كان اة أن تقول : 
يا رسول الله» آنا أرغب فيك» ولا أرغب في غيرك. 

وكذلك يجب أن يكون سكوت كل من عقد عليه عقد في جماعة» 
ولم یمنعه من الإنکار خوف ولا حیاء ولا آفة في سمع ولا فهم أن دَلِكَ 
العقد لازم له. 

وفيه : دليل عَلى جواز أستمتاع الرجل بشورة المرأة» وبما يشترى 
لها من صداقها لقوله: «ما تصنع بإزارك إن لبسته لم يكن عليها منه 
شيء؟» مع علمه بأن النصف لهاء فلم يمنعه من الأستمتاع بنصفه 
الذي جوز لها وجوز له لبسه أجمع» وإنما منع من ذَلِك؛ لأنه لم 
يكن له ثوب غيره» فخشي أن تحتاج إليه المرأة فيبقى عاريا. 


7 
3 
7 
۸ 
44 
4 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب عرض الرجل ابنتَة أو أخْتَهُ عَلَّى أَهُل الح 


20 ر 


للا ا ی ا 
کَيْسَانء عن ابن شهاب قال: : أخبزني سام ِن عَبدِ اله أنه صَمعَ عَدَ اله ِن عُمَرَ رضي 
اله عنهما تجَذتُء ئ عمرَ ب اَطاب جين أيَمَث حَفْصَةُ نت غُمَر من حيس بن 
خدَافَة المَهوِيْ - وَكانّ مِنْ أضحاب رَسول اللہ قوف بالْدِيَة - قَقَال عُمَر بُ 
الخطّاب: يِب عُتْمَانَ بن عَقَانَ فَعَرَضْبٌُ عليه حَفْصةء فَقَال: et‏ 
لبنت لَيَاليء ثم لَقَيَنِي قَقَالَ: : قَذ بَا لي أن لا روج يَؤْمِي هذا . قال عُمَر: قَلَقَيتُ آبَا 
TT‏ وجك حَفْصة پٺ عُمَر. قَصَمَك أو كر فلم يزغ 
a‏ 
ا قانكختا َء فلقَيَنِي أو بكر فَقًال: ل وق غل جن عرف عل 
حَفَصة و ۾ أزجغ إِلَيْك شَيًا؟ قال عُمز فُلْتُ: : َعَم . قال ایو ټکر: : نه م يَمْتَغني أن 
أزجع إَيك فِيما عرض علي إلا آي گن عَلمت أن رول اه 45ء قذ راء قم 
كن لأَفشِيّ سر رَسُول اله ب ولو تَرَكَها رَسُولٌ اله ياء بها [انظر: -٤٠٠‏ فتح 
10⁄4[. 


تب اة أي سلعة أخبة. أن أم حبيبة قلت لرشول اله هة إ قز 
تحدفتا نك تاکځ ذَرَة بذك ا سمه فقال شولا ل على اَم سَلَمَةَ؟ لو لَه 


أنكخ أَم سَلَمَةٌ مَا حَلّثْ لي » إن أَبَاهَا أي مَِ الرَضَاعَةَ». [انظر: -۵٠١١‏ مسلم: 
4- فتح ۱۷1⁄۹]. 


ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما في عرض عمر حفصة -لما 
تأيمت من خنيس بن حذافةء وکان من اصحاب رسول الله يه توفي 
بالمدينة- عَلَّى عثمان ثم الصديق ثم خطبها بء وقد سلف في 
المغازي» وياتي . 


وحديث أم حبيبة : إنا قد تحدثنا أنك تنكح درة بنت أبي سلمة . 
الحديث» وقد سلف . 

وحديث ابن عمر ذکره الحميدي “ وآبو مسعود في مسند آي بکر› 
لما آنفرد به معمر عن الزهري» من قول أبي بكر لعمر: إني علمت أن 
رسول الله به قد ذکرها» وذکره خلف وابن عساکر في مسند عمر لقوله : 
خطبها رسول الله ا فأنكحتها إياه. 

ولما أخرجه الطرقي في مسند أبي بكر قَالّ: قد أخرجت الأئمة 
أصحاب المسانيد هذا الحديث من ا أحمد بن حنبل إلى زماننا في 
«مسنده»» لقوله السالف أنه ذكرهاء وذكر الدارقطنى أن حفصة تأيمها 
مان خا ان طاقی: ۰ 

وذكر أبو عمر وغيره أنه توفي عنها من جراحة أصابته بأحد"» 
وعلى هذين القولين يحمل قول من قال : تزوج حفصة بعد ثلاثين 
شهرًا من الهجرة. 

ورواية من روی بعد سنتين في عقب بدر» ورواية من روی توفي 
زوجها بعد خمسة وعشرين شهرًا. 

وخنيس بضم الخاء المعجمة ثم نون مفتوحة ثم مثناة تحت ساكنة ثم 
سين مهملة» وقال ابن طاهر: قَالَ يونس» عن الزهري : کک 
وکسر النون. وکان معمر بن راشد يقوله: بفتح الحاء e‏ 

حدة مكسورة ثم مثناة تحت ثم شين معجمة. 


(1( ايجمع بين الصحيحين» .AA/‏ 
(۳) «العلل» .٠١۷١/١‏ 
(۳) «الاستیعاب» ۲/ .۳١‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


َال الجياني : وروي أن معمرًا كان يصحف في هذا السم فيقول: 
حبيش بن حذافة» فرد عليه : خنیس فقال: لا بل هو حبيش . 

قال الدارقطني : وقد أختلف عَلَى عبد الرزاق عن معمر» فروي عنه 
خنيس بالسين المهملة عَلَّى الصواب» وروي عنه: حبيش أو خنيس 
بالشك» وذكره البخاري وجماعات بالمهملة» والخاء عَلّى الصواب”'. 

آما فقه الباب فهو ظاهر لما ترجم له من عرض الرجل وليته ابنته 
وغيرها عَلّى الرجل الصالح ولا نقص عليه في دَلِكَ. 

وفيه: أن من عرض عليه ما فيه الرغبة فله النظر والاختيار» وعليه أن 
یخبر بعد ذلك بما عنده؛ لئلا يمنعها من غيره؛ لقول عثمان بعد ليال: قد 
بدا لي أن لا أتزوج يومي هذا. 

وفيه: الأعتذار أقتداء بعثمان في مقالته هلذِه» ولم يقل أبو بكر: 
لا أريد التزويج» وقد كان يريده حين قالّ: لو تركها لنكحتهاء ولم 
يقل : نعم» ولا لا. 

وفيه : الرخصة أن يجد الرجل عَلى صديقه في الشيء» ويسأله» فلا 
يجيب إليه» ولا يعتذر بما يعذر به؛ لأن النفوس جبلت عَلى ذَلِكَّء 
لاسيما إذا عرض عليه ما فيه الغبطة له. 

وقوله : (وكنت أوجد عليه -يعني عَلَّى الصديق- من عثمان) سببه أن 
الصديق لم يرد عليه الجواب» بل تركه عَلَّى الرقيب؛ ولأنه أخص بعمر 
منه بعثمان؛ لأنه ڪه آخیٰ بینهما» فکانت موجدته عليه أكثر؛ لثقته به» 
وإخلاصه له. 


(۱) «تقييد المهمل» .۲٠١/١‏ 


وفي بعض الروايات أن عمر شك عثمان إلى رسول الله ئة فقال : 
«ينكح حفصة خير من عثمان» وينكح عثمان خيرًّا من حفصة» فكان 
كذلك . 

وفيه : كتمان السر» فإن أظهره الله أو أظهره صاحبه جاز للذي أسر 
إلیه إظهاره» آلا تری آنه یی لما أظھر تزویجها أعلم ابو بر بما كان أسر 
إليه منه» وكذلك فعلته فاطمة رضي الله عنها في مرض رسول الله كيا 
حين أسر إليها أنها أول أهله لحاقًا به فكتمته حين توفي» وأسر ئلا 
إلى حفصة تحريم مارية» فأخبرت حفصة عائشة بذلك» ولم يكن 
الشارع أظهره» فذم الله فعل حفصة» وقبول عائشة لذلك فقال: إن 
وا الا فد عت اوا . أي: مالت» وعدلت عن الحق. 

وفي قول أبي بكر لعمر بعد تزويج رسول الله َي لهاء لعلك وجدت 
علي» دليل عَلَى أن الرجل إذا أت إلى أخيه بما لا يصلح أن يؤتى إليه 
من سوء المعاشرة» أن يعتذر ويعترف» وأن الرجل إذا وجب عليه 
الأعتذار من شيء وطمع بشيء يقوي حجته أن يؤخر دَلِكَ حى يظفر 
ببغيته لیكون أبْراً له عند من يعتذر إليه. 

وفي قول عمر رضي الله عنه له دليل عَلَىٰ أن الإنسان يحتج بالحق 
عَلیٰ نفسه وٳن کان عليه فيه شيء. 


والمعنى الذي أسر آبو بكر عن عمر ما أخبره به الشارع هو أنه خشي 
أبو بكر أن يذكر ذلك لعمر ثم يبدو لرسول الله ئي [الإعراض]'“ عن 
نكاحهاء فيقع في قلب عمر من رسول الله ييل ما وقع في قلبه من 
الصديق . 


(1) زيادة يقتضبها السياق. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي قول أبي بكر لعمر: كنت علمت أن رسول الله ئي ذكرها. فيه 
دلالة آنه جائز للرجل أن يذكر لأصحابه» ولمن يثق به أنه يخطب أمرأًة 
قبل أن يظهر خطبتهاء وقول الصديق: لم أكن لأفشي سره» يدل أنه من 
ذكر أمرأة قبل أن يُظهر خطبتهاء فإن ذكره في معنى السرء وإن إفشاء 
السر وغيره في النكاح أو غيره من المباح لا يجوز» وكان إسراره ِل 
تزویج حفصة للصديق عَلى سبيل المشورة» أو لأنه َيه علم قوة إيمان 
الضديق وآنه لا يتير لذلك لكرن ابه عند وكتمان :ذلك خشية أن 
يبدو لرسول الله ية في نكاحها أمر فيقع في قلب عمر ما وقع في قلبه 
لای کر كا سلف 

وفيه : أن الصَيِيقَ لا يخطب أمرأة عَلمَّ أن صديقه يذكرها لنفسه» 
وإن كان لم يركن إليه لما يخاف من القطيعة بينهماء ولم تخف 
القطيعة بين غير الإخوان؛ لأن الاأتصال بينهما ضعيف غير اتصال 
الصداقة في الله . 

وفي قول الصديق : (لو تركها تزوجتها). دليل عَلَى أن الخطبة إنما 
تجوز بعد أن يتركها الخاطب . 

وفيه : الرخصة في تزويج من عرض لرسول الله ييه فيها خطبة» 
أو راد أن يتزوجها. ألا ترىئ قول الصديق: لو تركها تزوجتها. 

وقد جاء في خبر آخر الرخصة في نكاح من عقد النبي ييه عليها 
النكاح ولم يدخل بهاء وأن الصديق كرهه ورخص فيه عمر. 

وروئ داود بن أبي هند عن عكرمة قال : تزوج رسول الله ياه أمرأة 
من كندة يقال لها فتيلة» فمات ولم يدخل بها ولا حجبهاء فتزوجها 
عكرمة بن أبي جهل» فغضب أبو بكر وقال: تزوجت آمرأة من نساء 
رسول الله ي . فقال عمر: ما هي من نسائه» ما دخل بها» ولا حجبها» 


ولقد آرتدت مع من أرتد. OE‏ 

وفيه: أن الأب تخطب إليه بنته» والثيب كالبكر» ولا تخطب إلى 
نفسهاء وأنه يزوجها» وفيه فساد قول من قَال: إن للمرأة البالغة 
المالكة أمرها تزويج نفسهاء وعقد النكاح عليها دون وليهاء وإبطال 
قول من قال : للثيب البالغة إنكاح من أحبت دون وليها» وسيأتي 
إيضاحه في باب: لا نكاح إلا بولي» وفي ترکه أن يأمره باستئمارها- 
ولم يجئ عن عمر أن أستأمرها- دليل عَلَى أن للرجل أن يزوج ابنته 
اللي من غير أن بت ا مرها إا عك آنها لا بكرو ذلك وكات 
الخاطب لها كفئًا؛ لأن حفصة لم تكن لترغب عن سيد الأكفاءء 
وأغنىٰ علم عمر بها عن أستئمارها . 

فائدة : 

معن قوله : (تأيمت حفصة). صارت غير ذات زوج» بموت زوجها 
عنهاء» والعرب تدعو كل أمرأة لا زوج لها» وكل رجل لا آمرأة له أيمًا. 


3 ہت کچ چہی دجوچہق 


() رواه ابو نعیم في «معرفة الصحابة» ۳۲٤٦/7١‏ وابن عساكر في تاريخ دمشق» 
۳ ۷ من طريق داود بن أبي هند عن الشعبي مرسلا. 
ورواه ابن سعد في «الطبقات» ۸/ ۱٤١‏ عن داود بن ابي هند بلفظ قريب منه. 
ورواه البزار كما في «تلخيص الحبیر» ۳/ ۱۳۹٠ء‏ وابن عساكر في «تاریخ دمشق» 
۳/ ۲۷ وابن نقطة في «تكملة الإكمال» 1٠۹ /٤‏ من طريق داود بن أبي هند عن 
عكرمة» عن ابن عباس بلفظ : إن النبي بي تزوج فتيلة فارتدت مع قومها فلم 
يخيرها رسول الله بيو ولم يحجبها فبرأها الله منه. 
والحديث صححه ابن خزيمة والضياء في «المختارة») كما في «تلخيص الحبير» 
1۳4/۳. 
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۴ - باب 3 انه کك: 
ول جاح عا کہ فيا ا بو 
إلى قَوله: اک [البقرة: ۲۲۵] 


SD 


اظ اضرم وَل ٿيء طت که مَون. 

وقال ابو عبد الله وَقَال طلقٌ: تنَا رَائِدَء عن مَنْصورء عن نَاهدِ» عَنِ ابن 
عباس رضي الله عنه :يما عرد صم يَفُول: : إني رید التزويج» لويذ أي يُسر لي 
رأة اة وَقالٌ الاسم : يَفُولٌ: إلَك علي كريمَةء وَإي فيك لَرَاغبُء وَإِنً اله لَسائق 
ليك خرا. وتخو هذا. وَقَالّ عَطَاءُ: يُعَرْض ولا يَبُوځء يمول : إن ل اة وَأبْشْري» 
ونت بِحَمْدِ الله نَافقَة وقول هي قذ مغ ما تقول ولا غد شيناء ولا اغد ولا 
بعر عِلْيهاء ون وَاعَدَٺ رجلا في عِدَتها د م نها بغ م يرق بيتهما. . قال الحسن: 
8 دواع دوشن سرا چه [البقرة: :]۲١١‏ الرنا . يكر ڪن ابن عَباس: لكب اجه 
[البقرة:٠٠٠]‏ قال: أن تَنْقَّضي العدَة. [فتح 1۱۷۸/۹ . 


el E E‏ ا 


رسول الله ي زيد بن حارثة ثم قتل عني» فأرسل اا 
يقول : اخسن غل تفنف: فقلت : نعم . فنزلت الاية . 

e e 
عن‎ e وتال‎ o ا | کذا وگذاء و‎ 
ھا کے ا‎ 


e -_ 


الخندق وأنا ابن حمس عشرة فأجازني» ولا خلاف آن أحدًا في 
على القول بانه ولد 


الثالثةء فيكون مر عبد اله بن الزبير أرب 
في السنة الأول من الهجرة» وأن الخندق كانت سنة خمس عَلّى 
القول الآخرء وهو المشهور في مولدهء وأن الخندق في شوال سنة 
أربع» فیکون عمره سنتين وشهرًاء وهو دال لمن أعتبر التمييز ولم 


یقیده بالسنین. 


یاتي برقم (۲۹۹4) کتاب: الشهادات» باب: بلوغ الصييان رشهادتهم» ورراء 
مسلم (۱۸1) کتاب: الإمارة؛ باب: بان سن البلرخ» واب داود (۲۹0۷) 
والترمذي (۱۳۹۱)ء والنساتي (۳۲۳۱)» واین مجه »)۲۵٤۴(‏ واحمد ۰۱۷/۲ 
رابو عوانة )1٤۷٥(‏ والافظ له. 


وفي حديث عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير» عنه قال : يقول: 
إني لراغب ولوددت أني تزوجتك» حَتَّى يعلمها أنه يريد تزويجها من غير 
أن يوجب عقدة» أو يعاهدها على عهد. 

وقول القاسم أخرجه ابن أبي شيبة أيصًاء عن يزيد بن هارون» عن 
يحيىٰ بن سعيد» عن عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه في المرأة يتوف 
عنها زوجهاء ويريد الرجل خطبتها وكلامهاء قال: يقول: إني بك 
لمعجب» وإني عليك لحريص» وإني فيك لراغب» وأشباه ذلك. 


وااو اله الا خر فن تح ن مت عن عبد الرحمن»› عن 
اسه فال فرك فى العدة: أ غلك الح يض الحديف . 

وتعليق عطاء أخرجه عبد الرزاق» عن معمر»› عن عمرو بن دینار› 
E‏ وقول الحسن أخرجه عبد الرزاق أيضصاء عن معمر» عن قتادة» 
عنه بلفظ : هو الفاحشة”. كأنه يريد الفعل ؛ لأن الزنا لا يجوز المواعدة 

وعند ابن ابي شيبة» عن أبي أسامة» عن عمران بن جرير› عن بي 
مجلز والحسن: هو الزناء وكذا قاله إبراهيم وأبو الشعثاء. 

وقال الشعبي : هو أن يأخذ عليها عهدًا وميثاقًا ألا تتزوج غيره» 
وال مجاهد: سرا يخطبها فى عدتها. 

وقال ابن سيرين : يلقى الولي فيذكر رغبة وحرصًا. 


(۱) أنظر: «مصنف ابن أبي شيبة» ۳/ .٥۲١ ٠۲٠‏ 

(۲) الذي في عبد الرزاق ۵۳/۷ )٠۲۱٠١(‏ عن ابن جريج عن عطاء. 
(۳) عبد الرزاق ٥٦/۷‏ (۱۲۱۹۸). 

5) ابن أبي شيبة .٥۲۹/۳‏ 


7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الضحاك: لا (يقاضيها) أن لا تتزوج غيره. وكذا قال 
)۲( 
سعید بن جبیر 
oT‏ ۳ 1 
وقال الشافعي: هو الجماع > وهو التصريح فيما لا يحل له في 
حالته تلك . 


وقوله: (ويذكر عن ابن عباس) إلى آخره» هذا التعليق أخرجه 
إسماعيل بن ابي زياد في «تفسيره)» عن جويبر» عن الضحاك» عنه› 
وعند ابن أبي شيبة جواز التعريض» عن مجاهد والحسن وعبيدة 
السلماني وسعيد بن جبير والشعبي وأبي الضحى» وقال النخعي : 
لا بأس بالهدية في تعريض النكاح» وقال ابن إدريس» عن محمد بن 
عمرو» عن أبي سلمة أنه بي قال لفاطمة بنت قيس : «انتقلي إلى آم 
شريك ولا تفوتينا نفسك. 

وأخرجه أبو الشيخ في كتاب «النكاح» من حديث يوسف بن محمد 
ثنا ابن إدريس» عن محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة 
رضي الله عنه مرفوعًا به» ثم قال: وهذا الحديث لم يتابع عليه 
يوسف أحد» ثم ساقه من حديث أبي کریب» ثتا ابن إدريس بإسقاط 
ابي هريرة . 

وفي الدارقطني من حديث عبد الرحمن بن سليمان بن الخسيل عن 
عمته سكينة بنت حنظلة قالت : ستأذن على محمد بن علي بن الحسين› 
ولم تنقض عدتي من مهلك زوجي . فقال: قد عرفت قرابتي من رسول 
() كلمة غير واضحة في الأصل» والمثبت من «مصنف ابن أبي شيبة). 
۳ ابن ابی شیبة .٥۲۹ ٥۲۸/۳‏ 


)۳( «الأم» .11۸/٥‏ 
3 ابن ابی شيب «o0 /Y‏ . 


الله ل وقرابتي من علي وموضعى فى العرب . قالت : فقلت : غفر الله 
لك آبا جعفر»ء أنت رجل يؤخذ عنك» تخطبني في عدتي؟! قال: إنما 
E SS‏ 
e dd‏ 
حرم a e‏ 5 موا عفد 
الَڪَاج حى يس اكب اج4 4 وهذا من المحكم المجتمع عَلّى تأويلهء 
أن بلوغ أجل اشضاء الدة وآباح الله تعالی التعريض فى العدة 
بقوله : ولا جاح یکم یما عرصم بو من خِطبة الا [البقرة: ١٣۲]؛‏ 
ولآنه لم يختلف العلماء في إباحة ذَلِكَ لما عدا الرخصة»ء وإنما منع 
من العقد فيها؛ لأن ذَلِكّ ذريعة إلى المواقعة فيها التى هى محبوسة 
على ماء الميت أو المطلق» كما منع المحرم بالحج من عقده النكاح؛ 
لأنه مود إلى الوقاع» فحرم عليه السبب والذريعة إلى فساد ما هو فيه 
وموقوف عليه» وأباح التعريض في العدة؛ خشية أن تفوت نفسها. 
اختلف في ألفاظ التعريض› والمعنى واحده فقال قتادة وسعيد بن 
جبير في قوله تعالیٰ : وکن لا نواعِدوشُنّ سراچ لا يأخذ عهدها في عدتها 
ألا تنكح غيره قال : إسماعيل بن إسحاق [وهذا أحسن]“ من قول من 
تأول في قوله : #إولكن لا دوهن سرا : أنه الزنا؛ لأن ما قبل الكلام 


2 


(۱) «السنن» .۲۲٤/۳‏ 
(۲) زيادة يقتضيها السياق» من «شرح ابن بطال» ۷/ .۲۳٤‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وما بعده لا يدل عليه» ويجوز فى اللغة أن يسمى الغشيان سرّا» فسمي 
النكاح سرًاء إذ كان ا ك اک ا نکاځا» وهو 
آشبه في المعنى؛ لأنه لما أجيز له التعريض فيه» لم يؤذن لهم في غيره»› 
فوجب أن يكون كل شيء يجاوز التعريض فهو محذور» والمواعدة 
تجاوز التعريض» فوسع الله عَلَى عباده في التعريض في الخطبة» لما 
2 

وبلغني عن الشافعي أنه أحتح بهذا التعريض في التعريض بالقذف› 
وقال: كما لم يجعل هذا التعريض في هذا الموضع بمنزلة التصريح› 
كذلك لا يجعل التعريض في القذف بمنزلة التصريح» واحتج بما هو 
حجة عليه» إذ كان التعريض بالنكاح قد فهم عن صاحبه ما أرادء 
فكذلك ينبغي أن يكون التعريض بالقذف قد فهم بالمرادء فإذا فهم أنه 
قاذف حكم عليه بحكم القذف» وينبغي له عَلَى قوله هذا أن يزعم أن 
التعريض بالقذف مباح كما أبيح التعريض بالنكاح . 

فصل : 

اختلف فى الرجل يخطب المرأة فى عدتها جاهلا» ويواعدها ويعقد 
بعد العدة: فكان مالك یقول: فراقها اع دخل بها أو لم يدخل» 
ويكون بطلقة واحدة» ويدعها حى تحر" 

قال الشافعي : إن صرح بالخطبة» وصرحت له بالإباحة» ولم يعقد 
النكاح حى تنقضي العدة» فالنكاح ثابت والتصريح لها مكروه؛ لأن 
النكاح حادث بعد الخطبة". 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .۲۳٤/۷‏ 


(۲) «المدونة» ۲/ .۸٤‏ 
(۳) آنظر: «الإشراف» ۱۹/۱. 


واختلفوا إذا تزوجها في العدة ودخل بها: فقال مالك والليث 
والأوزاعي يفرق بينهماء ولا تحل له أبدّاء قال مالك والليث: 
ولا بملك اليمين» واحتجوا بأن عمر رضي الله عنه قال : لا يجتمعان 
ا ما چ 

وقال الثوري' والكوفيون والشافعي: يفرق بينهما. فإذا أنقضت 
عدتها من الأول فلا بأس أن يتزوجها. واحتجوا بإجماع العلماء أنه 
لو زنا بها لم يحرم عليه تزويجهاء فكذلك وطؤه إياها في العدة» وهو 
قول علي ذكره عبد الرزاق» وذكر عن ابن مسعود مثله» وعن الحسن 
ا 

وذكر عبد الرزاق عن الثوري» عن الأشعث» عن الشعبي» عن 
مسروق ان عمر رجع عن ذَلِكَ» وجعلهما يجتمعان . 

واختلفوا هل تعتد منهما: فروى المدنيون عن مالك أنها تتم بقية 
عدتها من الأول» وتستأنف عدة أخرى من الآخرء روي دَلِكَ عن 
عمر وعلي» وهو قول الليث والشافعي وأحمد وإسحاق . 

وروى ابن القاسم عن مالك أن عدة واحدة تكون لها جميعًا» سواء 
كانت بالحيض أو الحمل أو الشهور» وهو قول الأوزاعي والثوري وأبي 
حنيفة» وحجتهم الإجماع عَلى أن الأول لا ينكحها في بقية العدة» فدل 
ذَلِكّ عَلَى أنها في عدة من الثاني ؛ ولولا دَلِكَ لنكحها في عدتها منهء 
وهذا غير لازم؛ لأن منع الأول من أن ينكحها في بقية عدتها إنما 
وجب؛ لما يتلوها من عدة الثاني » وهما حقان قد آوجبا عليها لزوجين› 


(۱) رواه مالك فی «الموطاً» ص۳۳۲-۳۳۱. 
(۲) عبد الرزاق .۲۰۹-۲۰۸/۰٦‏ 


سے اوی شن ن ن د 


کا جریا دولا تخل اها ساح 

فصل : 

قال الشافعي: والعدة التي أذن بالتعريض فيها هي العدة من 
وفاة الزوج› ولا حب دَلِكَ ی العدة من الطلاق الثانى آحتیاظًا› 
وإنما التي لزوجها عليها رجوع فلا يجوز لأحد أن يعرض لها بالخطبة 
OO‏ 
فيها . 

وحاصل مذهبه أن التصريح بالخطبة حرام لجميع المعتدات» وأما 
التعريض فيحرم للرجعية» ویحل التعريض في عدة الوفاة والبائن . 

ومعنیٰ قوله: (یعرض ولا یبوح) یرید: ولا یصرح . یقال: باح بسره 
إذا أفشاه. 

وقال ابن حزم : لا يحل لأحد أن يخطب معتدة من طلاق أو وفاة» 
فإن تزوجها قبل تمام العدة فسخ أبداء دخل بها أو لم يدخحل» طالت 
مدته معها أو لم تطل» ولا توارث بينهما› ولا نققة لها عليه› 
ولا صداقًا» ولا مهرّاء فإن كان أحدهما عالمًا فعليه حد الزنا من 
عالمّاء فإن كانا جاهلين فلا شىء عليهماء فإن كان الرجل جاهلا 
لحقه الولدء فإذا فسخ النكاح وتمت عدتها فله أن يتزوجها إلا أن 
يكون الرجل طلق أمرأته» فله أن يرجعها في عدتها منه ما لم يکن 

PO 
.` طلاق ثلاث‎ 


(۱) آنظر ما سبق فی «ابن بطال» ۷/ ۲۳٦۹-۲۳۵‏ «الاستذکار» ۲۲۹-۲۱۹/۱۹. 
)۲( «الأم» / .Y‏ 
(۳) «المحلیٰ» .٤۷۸/۹‏ 


کس تونن ت 

تضمنت آية الباب أربعة أحكام: أثنان ممنوعان وهما النكاح في 
العدة والمواعدة» واثنان مباحان: التعريض والإكنان. 

قول عطاء : وان واعدت رجلا في عدتها ال آخره هو خلاف ما في 
«المدونة» من التفريق» وإن لم يدخل استحبابًاء ونقل أشهب عنه يفرق 
مطلقًا. زاد شهب في «الموازية» ولا تحل له أبدًا. قال عمر بن 
الخطاب: لا يجتمعان أبدّا» وقد سلف . 

واختلف إذا دخل بعد العدة» وقد نكح فيهاء فقال مالك في 
«المدونة): يتأبد التحريم. وقال المغيرة: يتزوجها بعد الأستبراء من 
الماء الفاسد". وذكر ابن الجلاب أنه إذا نكح في العدة ولم يدخل 
بها روایتان تابد التحريم وعدمه» وذكر روايتين أيضصًا إذا دخل في 
العدة عالمًا بالتحريم هل تحل أم لا ويتزوجها إذا اأنقضت المدة 
أو تأبد تحريمها عليه" فتحصلنا عَلَى أربع مسائل: تأبده إذا واعد 
فيها» وإذا نكح فيها ولم يدخل» وإذا نكح فيها ودخل بعد» وإِذا نكح 
فيها ودخل فيها عالمًا بالتحريم . 


(1) «المدونة» ۲/ .۸٤‏ 
(۲) آنظر: «المنتقی» ۳/ ۳۱۸. 
)۳( «التفريع» ۲/ *1. 


CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٥۵‏ باب اللَظّرِ إلى المَرَاة هَْل التَرُويج 

-٥‏ تنَا مُسَدَدء حَدَيَتَا ماد بُ رَيْدِء عن هسام عن أبيه» عن عَاِسَةَ 
رضي الله عنها قالث: : قال لي رَسولٌ اله علا : : «رأيتّك في الام ب بَجيءَُ بك امك 
في سَرَفةٍ ِن حَرِبر مال ِي هاه مرانک . فَكَشَفْتُ عَنْ وَجُهك الوت دا 
ات هي › ققلت : ِن يك هذا مِنْ عند الله يُمضه». [انظر: ۲۸۹۰- مسلم: -۲٤۳۸‏ 
فتح .]۱۸۰⁄٩‏ 

71- تنَا کیا حذکتا یخوټ غ آي ځازم عن سَهُل بن سَعِْ أن امْرَاء 
جَاءَث رَسول انه ا قَقَالَّت: يا رَسُولَ اء جئْت لأهَبَ لَكَ نفيي. . فَنَظَرَ َيه 
سول اله بي قَصَعَدَ النَظَرَ إَِيها وَصَوَبَهء تم طَأطا رَأْصَهُء قََّمَا رَأتِ الزأة أنه ۾ يض 
SS‏ 

حَاجَة و نيها. فَقَال : «مل عندك من شی قال : لا وادله يا رَد وا الله . قال: 

«افُهَْ إلى اهلك َل جد شَيًا». قَذَهَبَ تم رَجَع فَقَالّ: لا والله يا رسو 
الله مَا ودبت سَيْنًا. قال : انظ EEN,‏ . ذهب ثم َج قَقَال: لا 
والله يا رَسُول الله 0 خَاتّا مِنْ حَدِيٍ» ولکن هذا إِرَاري -قال سَهْل مَا لَه ردَاءُ- قَلَها 
اء قل رثول اف ب ا تع پإاارک؟ إن لبنت لم ُن لبها م 

َي إن لست َم ُن لیک شّیء.. . فَجَلَس الور جل حى طال شه ثم فام 
راه سول اله ي مولي قَاَمَرَ پهء فَدعِي» لما جاءَ قال «مَادا مَعَلَ مِنَ الق آنِ؟». 
معي شورق کا وَسُورَةَ كا وَسُورَءَ كذَا -عَدَدَهَا- قال؛ «أَقَرَوُهُنٌ عَنُ 
بک قالّ: تَعَمْ. قال: «اذْمَبْ مذ مَلَحَنْكها ما مَعَكَ مِنَ الفَرْآنِ». [انظر 
n ۰‏ فتح ]۱۸۰⁄٩‏ . 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : «رَأيتّك في المَنَام. .» وقد 
سلف اول النکاے'. 


Cı 


(۱) سلف برقم »)٥٩۷۸(‏ باب: ناح الأبكار. 


وحديث سهل بن سعد في الواهبة وقد سلف » وفيه : (فَصَعَدَ التظْرَ 
ِلها رَصَوَبه) وفي آخره: «اذهَّبْ َقَد مَلْكتّكها بمَا مع من القَرآن». 

. 2 )۲( ا 

ولي الباب عن أبي هريره أخرجه مسلم ¢ والمغيرة اخرجه 
الترمذي -وقال: حسن- وابن ماجه » وآخرجه ابن حبان من حدذیٹ 
ا آنه لله قال للمغيرة. الخدت ومحمد بن مسلمة أخرجه 
الود والبيهقى وقال : مختاف فئ إسناده» ومداره کا 
الحجاج بن أرطاةء وسمی المخطونة تة بن الاك أضت ابي 


Cu 
` 8 


۰ 


وجابر أخرجه ا داود باسناد E‏ 


َال البزار: لا نعلمه يروى عنه إلا من هذا الوجهء ولا أسند واقد 
ابن عبد الرحمن بن سعد بن معاذ إلا هذا الحديث. قال ابن القطان: 
(N. f‏ 
ولا أعرفه ‏ . 
قلت : قد ذکره ابن حبان فی «ثقاته» . 


(۱) سلف برقم (١٠۲۳)ء‏ كتاب: الوكالة» باب: وكالة المرأة الإمام في النكاح. 

(۲) مسلم .)۱٤١١(‏ كتاب: النكاح» باب: ندب النظر إلى وجه المرأًة. 

(۳) الترمذي (۱۰۸۷)» ابن ماجه .)۱۸١١(‏ 

.)٤١٤۳( ۳٣۱/۹ «صحیح ابن حبان»‎ )٤( 

0 كذا بالأصول وهو خطأً حديث محمد بن سلمة لم يخرجه الترمذي» بل قال: وفي 
الباب عن محمد بن مسلمة. اه. ما حديث محمد بن مسلمة فهو عند ابن ماجه برقم 
(۱۸۹) وفيه الحجاج بن أرطاة. 

0) «السنن الکبرئ» ۷/ .۸٥‏ 

(۷) ابو داود (۲۰۸۲). 

(۸) «بیان الوهم والاإیهام» .٤۲۹/٤‏ 

.٤۹٥ /٩ «الثقات»‎ )٩( 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وأبي حميد أخرجه البزار وقال: لا نعلم له طريقًا غير هذا . 
ا ی 

. وفى الباب أيضصًا عن أنس أنه يه كان إذا 

E e‏ الح 
وأخرجه أبو داود في اران وون دک ای ودک الین 

الوصل من طريقين"» وذكر مهنا عن أحمد أنه منكر» وذكره الخلال 

في علله من حديث حماد بن سلمة عن أنس. 
قال أبو عبد الله : آنا وكيع» تا سفيان» عن رجل أن النبي ية بعث 

عائشة إلى أمرأة لتنظر إليهاء فلما جاءت قالت: يا رسول الله ما رأيت 

طائلًا؟ فقال : «لقد رأيت نجدها خالا أقشعرت كل شعرة منك» فقالت : 


0 ۷ 
يا رسول الله» ما دونك a‏ 


أما فقه الباب فالنظر إلى المخطوبة سنةء لهه الأحاديث» ولا قائل 
بوجوبه إذ قد ورد» فلا بأس وشبهه» ولا يقال في الواجب. 


ابن حبان قش ((صححه) 


.)۳۷١۱٤( ۱١١۹-۱٦۰ /٩ «البحر الزخار»‎ )۱( 

.٤٤٤/٥ أحمد‎ )۲( 

(۳) لم أقف عليه عند ابن حبان. 

(5) رواه بهذا اللفظ: الطبرانى فى «الأوسط» .)1۱۹١( ۲٠٤۲/٦‏ والضياء في 
«المختارة» .)1۷٤( ١٠١١/١‏ ۰ 
ورواه أحمد ۳/ ۲۳١‏ والحاكم ۱١١/۲‏ البيهقي ۷ من طرق عن انس بغير 
هذا اللفظ. 

.)۲۱١( ۱۸١ «المراسیل» ص‎ )٥( 

.۸۷ /۷ «السنن الکبریٰ»‎ )١ 

(۷) «العلل ومعرفة الرجال» ۲/ .٥۷١‏ 


س( سے اتوضیع اش لای اسحیع کے 


OR IN EE وشن‎ 


برا وبحرًا» وترجم عليه فيما تقدم الذهاب في البحر. 


سبق برقم (۷6). 


وقال ابن بطال: ذهب جمهور العلماء إلى آنه لا باس بالنظر إلى 
الف ا5راة ان ا 

وهلذا قول الأربعة والثوري والكوفيين» وقالوا: (لا ينظر إلى 
غير وجهها وكفيها. و(قال)" الأوزاعي: (ينظر إليها ويجتهد وينظر 
إلى مواضع اللحم“ . حجتهم حديث الباب» وما ذكرناه» . 
ا بأنه ينظر إليها بإذنها وبغیره بقوله تعالی: ولا بيت 
زيتهنٌ ا ا وا 

وحدیث آف حميد السالف فإنه صريح فيه» قال : فإن لفظه: 
«لا حرج أن ينظر الرجل إلى المرآة إذا راد أن يتزوجها من حيث 
لا تعلم»» وخالفهم آخرون وقالوا: لا يجوز لمن أراد النكاح ولا غيره 
أن ينظر إليهاء إلا أن يكون زوجًا لهاء أو ذا محرم منها» ووجهاها 
وكفاها عورة بمنزلة جسدها. 

واحتجوا بحديث ابن إسحاق عن محمد بن إبراهيم»› > عن سلمة» عن 
بي الطفيل › عن علي أنه ي قال له: «يا علي » لا تتبع بالنظرة النظرة»› 
فإنما لك الأولى وليس لك الأخرى . 


(۱) «شرح ابن بطال» .۲۳٣/۷‏ ۳( من (غ). 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۲۹٩‏ «الإشراف») .٠۹-۱۸/۱‏ 

(©) في الأصل: قاله» والمثبت من (غ). 

)0( من (غ). 

.۲٠٠٥٠٦/۳ «مختصر المزنی»‎ )١ 

(۷) رواه أحمد ۱۵۹/۱ء وان ابی شيبة ۷/٤‏ (۱۷۲۲۱) والدارمی ۱۷۷۹/۳ ' 
(۷01(. والطحاوي ن وش معاني الآثار» »۱٩۹-۳‏ وان حبان 
۲ .م والطبراني في «الأوسط» ۱ .)1۷٤(‏ والحاکم ۰۱۲۳/۳ 
والضياء في «المختارة) .٠١۹-۱۰۸/۲‏ 


س( ۹ د التوضيح لشرح الجامع الصحیح نے 

فلما حرم النظرة الثانية؛ لأآنها تكون باختيار الناظر» وخالف بين 
حکمها وحکم ما قبلها إذا كانت بغير آختيار من الناظر» دل عَلَىٰ أنه 
ليس لأحد أن ينظر إلى وجه أمرأة إلا أن تكون زوجة له أو ذات محرم. 

واحتج عليهم آهل المقالة الأول أن الذي أباحه الشارع في الآثار 
الأول هو النظر للخطبة لا لغير ذَلِكّء وذلك لسبب هو حلال» ألا ترى 
أن رجلا لو نظر إلى وجه أمرأة لا نكاح بينه وبينها للشهادة أن دَلِكَ 
جائز» وكذلك إذا نظر إلى وجهها ليخطبها. 


فأما المنهي عنه فالنظر إلى غير الخطبة ولغير ما هو حلال» ورآيناهم 
لا يختلفون في نظر الرجل إلى صدر الأمة إذا راد أن يبتاعها جائز لهء 
ولو نظر إليها لغير ذَلِكَ كان عليه حرام» فكذلك نظره إلى وجههاء إن 
کان فعل ذلك لمعن هو حلال» فهو غير مکروه. 


وإذا ثبت أن النظر إلى وجه المرأة لخطبتها حلال» خرج بذلك 
نكاحها النظر إليه» ألا ترى أنه من أراد نكاح أمرأة حرام عليه النظر 


= قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
وقال الهيثمي في «المجمع» :۲۷۷/٤‏ رواه البزار والطبراني ورجال الطبراني 
ثقات. 
وقال في ۸/ 1۳ : رواه أحمد وفيه ابن إسحاق وهو مدلس وبقية رجاله ثقات. 
والحديث صححه الألباني في «صحیح الترغیب والترهیب» (۱۹۰۲). 
ورواه ابو داود »)۲٤۱۹(‏ والترمذي (۲۷۷۷) من حديث شريك عن أبي ربيعة عن 
ابن بريدة عن أبيه رفعه: «يا علئ..» الحديث. 
ا اتی ها کیت ج غج ا ر إ9 ر جت شرك 
والحديث صححه الألباني في «صحيح الجامع» .)۷۹٥۳(‏ 


إلى شعرها وصدرها وإلى ما أسفل من دَلِكَ من بدنها» كما يحرم ذَلِكّ 
منها عَلّى من لم يرد نكاحهاء فلما ثبت أن النظر إلى وجهها حلال 
لمن أراد نكاحها ثبت أنه حلال أيضصًا لمن لم يرد نكاحهاء إذا لم 
يقصد بنظره إلى معن هو عليه حرام» وقد قال المفسرون في قوله: 
ا ما ر ا6 أنه الرجة والكقاة وقال أبن غباس: الرب 
6 الکف. 

لا يشترط رضاها ولا إذنهاء وعن مالك رواية ضعيفة : لا ينظر إليها 
إلا يإذنها. 

إذا لم يمكنه النظر أستحب له أن يبعث أمرأة تتأملها وتصفها له. 

لا ينظر إليها نظر تلذذ ولا شهوة ولا لزينةء قال الإمام أحمد: ينظر 
إلى الوجه عَلَّى غير طريق لذةء وله أن يردد النظر إليها متأملا محاسنها . 

قال ابن قدامة: ولا يباح له النظر إلى ما لا يظهر عادة. 

وعن داود: ينظر إلى جميعهاء حى قال ابن حزم : يجوز النظر إلى 
ما ظهر وما بطن» بخلاف الجارية المشتراةء فإنه لا يجوز أن ينظر إلا إلى 
وجها وكفها. 


() رواه البيهقي في «السنن» ۷/ )٠١۳۷( ٩٤‏ وانظر ما سبق في «شرح معاني الآثار» 
/ 14-10. 


.٤۹١ /۹ «المغتی»‎ )۲( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهذا لفظه في «محلاه»: ومن أراد أن يتزوج أمرأًة فله أن ينظر 
منها إلى ما بطن وظهرء مستقباا لها وغير مستقبل» وليس له لِك في 
الأمة التي يريد شراءهاء ولا ينظر منها إلا إلى الوجه والكفين فقط› 
لكن يأمر أمرأة يثق بها إلى أن تنظر إلى جميع جسمها وتخبره". 
ED)‏ 

ووجه ما ذكره ظاهر قوله ية : «انظر إليها»» لنا الآية السالفة ولأنه 
أبيح للحاجة فيختص بما تدعو إليه» وهو ذَلِكَ» والحديث مطلق ومن 
نظر إلى وجه إنسان سمي ناظرًا إليه» ومن رآه وعليه ثيابه سمي رايا 
له» كما قال تعالى: ودا راهم جيك أَجَسَامهم [المنافقون: .]٤‏ 

وقال: ودا راك الي مراي [الأنبياء: .]١١‏ 

وفي رواية حنبل عن أحمد: لا بأس أن ينظر إليها وإلى ما يدعو إلى 
نكاحها من يد أو جسم ونحو ذلك" . 


SRN IS&ND IS&XNS 


(1) «المحلى» ."١/٠١‏ 
(۲) كلمة غير واضحة بالأصل وعليها علامة من الناسخ. 
(۳) آنظر: «المغنی» .٤۹۱/۹‏ 


س ڪن زئ (7m‏ 


-٣‏ باب مَنْ قَالّ: لا نِڪاحَ إلا بوَلِيّ 


ص AG RE‏ ر و 3 م 


لقوله کك: ودا طلقَع السا فض فلن أجلن فلا َضلوهنٌ أن يكن 

أَرَوْجَهنً [البقرة: ۲۳۲] حل في الِب والكر؛ وَقَالّ تعالٰ 

ولا تنک المنرکینَ حى حي موأ [البقرة: ۱ وَقًالَ تعالێ : 

و وانکوا أ آلایی نک [النور: ۳۲]. 

۷- قال يى بن سلَيمَانَ: حَدتَنَا ابن وَهُب» عَنْ يُونْس. 

دتا مد بن صالحء » ڪينا عَنبَسَةٌء حَدَنَنا پُوئس» ڪن ابن شهاب قال: 
خرن عُزوَةٌ يِن الربَيرء أن عَابِسَةَ روح النَبيّ ٤‏ اة آخبرثة أن ن الاح في الجاهليًة كان 
لی أزبغة ناء ٠‏ یکاح مِنْها نِكاځ النَاس اليوم. ْب الرّجل إلى الوَجل وليه 
أو ابنكَهء کک تم يُنکځهاء وَنِكاځ کان الوَجُلٌ يفول لامْرَأتهِ إا طَهُرَّث 

: أزسلي إلى فَلانِ فَاشتبضعي يكزلا رَؤْجهاء ولا يَمَسُها أبَدَاء 

کا من كلك لجل ني تتتيجع بنا تين له عا لذج 
إذّا أحَبّء وَإِنمَا يَفْعَلٌ دَلِكَ رَغْمَةٌ في نَجَابَة الوَلَدِء قَكانَ هذا التّكاح نكاح الاشتبصًّاعء 
وَنكاځ آَخَرُ ّمع الوط ما دون العَكَرةء قَيذخُلونَ عَلَى انرأ کله اا 
ا قث وَوصث» ومر ليق ياي بغ أن ضع نها رلت مء فَلَمْ يطغ 
رَجل مهم أن يمع SS E E‏ قول آ4م قذ ڪرُم الي کان يِن 
أُمركهء وَقَد TT‏ لان. سمي مَنْ أَحَبَّث باشمهء فَيلْحَق به وَلَدهَاء 
ل يشتطيئ ُن َمْتَبعَ به الرجل. وَنِکاځ لزاع 0 الاس الكثير قَيَذْخُلونٌ 
على رأة لا ََبْعْ من جَاءَهَاء وَهُنَّ البَعَايا ك يلصي على بهن رَايّاتِ کون 
عَلَمَاء فُمَنْ أرادَهُنٌ دَحَلَ عَليْهنٌء قَإِذا لث إِخدَاهُنّ وَوَصَعَث كلها موا لها 
وَدَعَوا له القَاقَةَء د م افوا وَلَدَهَا بالّذِي يَرَونَء قالبَاط پهء ودعي ابنۀ ل يَمْتَنْعُ من 
َلك لما بعت محمد بي باحق هَدَمَ كاخ الاهلية كله إل كاخ الاس اليَوْمٌ. 
[فتح [A۳7۹‏ 


س 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸ حَدَتنا ىء دنا وَكيغء ن هسام بن غُزوَةَء عَنْ أيه عَنْ 
E EE a‏ 
هن e‏ أن تتكحُوهُىً [النساء: .]١۷‏ قَالّث هذا في الييمة التي تَكُونُ عِندَ 
الرّجل- عله ان کون ف ماله» وهو ی بھا- فرعب أن يَنكڪَهَاء 
فَيَغْضلَهًا الهاء ولا يُنكڪها عيرهء كراهية اَن يَشْرَکهُ اخ فی مالها. [انظر: -۲٤۹٤‏ 
مسلم: ۳۰۸- فتح ۱۸۳/۹] . ٤‏ 
1 دتتا عبد اله بن حمر حَدََنَا هسام أَخبرََا مَعْمَرُء حَدَنَنّا ۲۱/۷ 
لري قال: آخبرني سام أن اين شمر أخةة TT‏ 
من ابن حَذَافَة السّهمِيٰ- وَكَانّ مِنٰ آضحاب انين بلا که من ل اهل بَذرء ۇف بالْدِيَة- 
E e e‏ : إن شنت أَذْكَخئُكَ حَفْصَةً. 
قال : سَأَنظَر في امرِي. فلَبِمُتُ لَياليء م يني قَقَالَ: :بدا لي أن لا روج يَوْمِي هىذا. 
قال مر ليث أا بر فَعْلْت: إن اکال فة [انظر: -٤۰0۰۵‏ فتح ۹/ 
1۳. 
۰ دتتا َد بن اي عفرو قال: حدتّنِي أي قال: حَددَبِي کک 
يونی» عن الحسن: «فل َم [البقرة: ۲۳۲] : حَدَدَني مَغقل بن 
نَا لت فیهء قال : ا اڇًْا لي من وجل لاء > حى إا أنْقَّصَتْ عِدَنُهّ ا 
کک : وجك وَقَرَشْمَك وأكرمتك. فطلفتهاء د تم جت خخطبهاء لا واه لا 
تزجع إلّيهء رل الله 
يه : فلا نمضلوهَىً [البقرة: ]۲١۲‏ فَقَلتٌ الان أفْعل يا رَسُول الله. قال : 
ا يه [انظر: ۹ فتح ۱۸۳⁄۹]. 
وقال یخییٰ بن سَليمَانٌ : ثنا ابن وَهْب» ع و 


بی 


ور و 2 


٠‏ بدا وَكَانَ رَخُلا لد اش به» وَكانَّتِ المرأ ريد أ 
هال 


2 


و کا عبتا کنا بوس عن ابن شهاب: 


آخبرني عرو نالرت أن عافة شرو ج الي يا رضي الله نها رنه 
اَن ن الثكاح في الجَاهِليّة گان عَلَى أَرَبعَة أَنْحَاء . . الحديث. 


سے كاب الرَّصَاع 

وأخرجه أبو داود“» ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها «ووما َل 
يڪم في الک ف بت النساو الى لا َه ما كيب لَه إلى 
ا 

وحديث عمر رضي الله عنه حین تأیمت حفصة» وقد TY‏ 
وحدیث معقل بن يسار في قوله تعالی : فلا لوه أن كن رجن 
[البقرة: ۲۴۲] انها تَرَلَّتْ فيه قًال: روحت انيتا ل فن جل فطلقها: 
گی إا فضت عِلَفُهَا جاء يَحْبُهاء قَفْلْتُ لَ: رَوَجُك وَفَرَشُكَ 
وأكرمنك» فطلفهًا؛ ٿم جئتَ تَخْطبُهَاء آ 
يد أ تَرْجِم إِلَيْهِء فَأَنرَل اه 
هذه الاية : فل لوه ان كن جهن [البقرة: ۲۳۲] فُقَلْتٌُ الان : 
اَل يا رَسولَ الله . قال : كَرَوَجَها ياه وسلف في تفسير سورة البقرة“ . 

الشرح : 

تلا البخاري الآية الأولى؛ ليوقف النكاح عَلَّى الولي» فعاتب الرب 
جل جلاله معلا عند أمتناع ردها إلى زوجهاء فلو كان لها أن تزوج 
نفسها أو تعقد النكاح» لم يعاتب أخاها عَلَّى الأمتناع منه» ولا أمره 
الشارع بالحنث» فدل عَلَى أن النكاح كان إليه دونها. 

والعضل: المنع من التزويج» فمنعوا من عدم تزويجهن» كما وعظ 
أولياء اليتام أن يعضلوهن إذا رغبوا في أموالهن» فلو كان العقد إليهن 
لم یکن ممنوعات . 
(۱) ابو داود (۲۲۷۲). 


(۲) سلف برقم »)۲٤۹٤(‏ كتاب : الشركة» باب: شركة اليتيم وأهل الميراث. 
™( سلف برقم )6*0( کتاب : المغازي. 


DIO‏ ور 


(5) سلف برقم )٠٥۲۹(‏ باب: ودا علقم الاه لضن أجلهن). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وأما الآية الثانية فوجه الدلالة منها أن الله تعالى خاطب الأولياء 
ونهاهم عن إنكاح المشركين ولياتهن المسلمات؛ من أجل أن الولد تبع 
الأب في دينه؛ لقوله تعالى : وكيك يدعو ل اار4 [البقرة: ]۲۲١‏ 
ولا مدعو في نفس الأعتبار يمكنه الإجابة إلا الولد إذ هو تبع لأبيه في 
الدين» ولذلك نهى الله تعالى عن إنكاح الإماء المشركات؛ لأن الذي 
يتزوجها يتسبب آن يولدها»ء فيبيعها سيدها حاملا من مشرك؛ إذ أولاد 
الإماء تبع (لأمهاتهم) في الرق» فيعول ذَلِكَ إلى تمليك أولاد 
المسلمين» فيحملونهم عَلَّى الكفر» فنهى الله عن دَلِكَ وحرمه في 
كتابه» وجوز لمن لم يستطع طولا (لحرة)" إذا خشي العنت أن ينكح 
الأمة المسلمة في ملك المسلم لامتناع تمليكهن المشركين» وأباح له 
استرقاق ولده واستعباده لآخيه المسلم؛ من أجل أنه فداء من أن يحمله 
عَلى غير دين الإسلام» والدليل عَلَّى جواز إرقاق الرجل بنيه قوله بل 
في جتين المرآة عبدا أو وليدة > فلا جعل کل عوض الجنين الحر 
عبدًا وأقامه مقامه» وجوز لأبیه ملکه واسترقاقه عوضصًا من ابنه. علمنا 
أن للرجل أن ينكح من النساء من يسترق ولده منها . 

إذا عرفت ذلك ؛ فاتفق جمهور العلماء عَلَّى أنه لا يجوز نكاح 
إلا بولي إما مناسبة أو وصي -عَلَى من يراه- أو سلطان» ولا يجوز 
ا ا ان 

روي عن عمر وعلي وابن عباس وابن مسعود وابي هريرة» وروي 
(1) في الأصول: لأمهاتهن. ولعل الصواب ما أثبتناه. 
)۳( في الأصول: يجده» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۷/ ۲٤٤‏ وقد أشار محققه إلى 


آنها في النسخة التي أعتبرها أصلا : (يجده)ء وأثبت (لحرة) من تسخة أخرئ. 
(۳) سيأتي برقم )٥۷۵۹(‏ من كتاب الطب. 


سد كڪتابُ الرَضصَاع 


عن شريح وابن المسيب والحسن وابن بي ليلى» وهو قول مالك 
والثوري والشافعي وا حه وبي یو سف ومحمد وإسحاق وبي عبيكد» 
ا .0( : 
كفوًا» فهو جائز 
وقال مالك فى المعتقة والمسكينة التى لا خحطب لها فإنها تستخلف 
عَلّى نفسها من يزوجهاء ويجوز دَلِكَّ» وكذلك المرأة يكفلها الرجل أن 
تزويجه عليها جائز» وأما كل أمرأة لها قدر وغنى فلا يزوجها إلا الأولياء 
أا 
قال أبو حنيفة : إذا كانت بالغة عاقلة زالت ولاية الولي عنهاء فإن 
عقدت بنفسها جاز» وإِن ولت رجلا حَنّىٰ عقد جاز. 
(ووافق)" 'أنها إذا وضعت نفسها بغير كف كان للولي فسخه“ . 
وشذ أهل الظاهر أيضًا فقالوا: إن كانت بكرا فلابد من ولي» وإن 
كانت ثيبًا لم تحتج إلى ولي وهلذا خلاف الجماعة» وقد سلف دليل . 
الجمهور. 
والحسن بن صالح وإسحاق بن راهويه وأبي يوسف القاضي أنهم 
قالوا: أن الولى السلطان إذا أجازه جاز وإن كان عقد بغير ولي . 
(۱) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۳/ ۱۳-۷ «مختصر اختلاف العلماء» -۲٤۷/۲‏ 
۸ «الاستذکار» ٤۲-۳۵ /۱١‏ «الإشراف» لابن المنذر ۰۲۸/١‏ «الفروع» 
/٥‏ 1۷1-10۷. 
(۲) نقله ابن القاسم عنه» أنظر: «الاستذکار» .۴١ /۱١‏ 
(۳) كذا في الأصول» وفي «شرح ابن بطال»: (ووافقنا على). 
(©) أنظر : «المبسوط» »٠٤-٠١ /١‏ «تبيين الحقائق» ۲/ .١١١‏ 
() «المحلی» .٤0۹-٤0۸/٩۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال محمد بن الحسن : إذا تزوجت بغير آمر الولي فالنكاح موقوف 
حتول پجیزه الولي أو القاضي" . وكان أبو يوسف يقول: بضع المرأة 
إليها والولاية في عقد النكاح لنفسها دون وليهاء وليس للولي أن 
يعترض عليها في نقصان ما تزوجت عليه من مهر مثلها. ثم رجع عن 
قوله هذا كله إلى قول من قال: لا نكاح إلا بولي. وقوله الثاني هو 
ا 

فصل : 

ادعى المهلب أن في الحديث دلالة عَلَّى أن الرجل إذا عضل وليته 
(لا يفتات)"" عليه السلطان فيزوجها بغير أن يأمره بالعقد لها» ويرده عن 
(العضل)“ . كما رد الشارع معقلا عن دَلِكَ إلى العقدء ولم يعقده بل 
دعاه إلى العقد والحنث في يمينه» إذ عقده لأخته من تحبه خير من إبرار 
اليمين» وأيضًا فقوله تعالى : ولا نكا امرك حى يوأ [البقرة: 
1 وقوله : وتک الأ ینگ [النور: ۳۲] فلم يخاطب تعالى 
بالنكاح غير الرجال» ولو كان إلى النساء لذكرن في ذلك . 

وعندنا السلطان يزوج عند العضل ؛ لأنه أمتنع من حق واجب عليه 
فقام مقامه. 

فصل : 

في عقد عمر على حفصة رضي الله عنهما دونها دال على أنه ليس 
للبالخة تزويج نفسها دون وليهاء ولو كان ذَلِكَّ لها لم يكن الشارع يدع 


(۱) «الإشراف» ۲۳-۲۲/۱. (۲) «شرح معاني الآثار» .٠١/۳‏ 
۳) لعل ما هنا أصوب مما وقع في شرح ابن بطال»: يؤكده السياق بعده . 

() في الأصول: (العقد) ولعل الصحيح ما أثبتناه وهو الذي في «شرح ابن بطال». 
() آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۲٤۳-۲٤۲‏ 


ع 9G‏ 
وفيه من الأسماء مما لم يسبق: عبد اله بن آنيس» والأوزاعي» 
وخالد بن علي. 
فاما عبد اله بن آئيس (م» )٤‏ فهو: جهني» آنصاري حليفهم» 
عقبي» روئ عئه أولاده: عطية» وعمرو» وضمرة؛ وغیرهم» شهد 
أَحدًا وما بعدهاء واختلف في شهوده بدرًاء وهو الذي رحل إليه جابر 
فسمع منه حديث القصاص» وهو الذي بعثه النبي ية إلى خالد بن 
(ييح)" العتزي 
لَه خمسة وعشرون حديًاء روئ له مسلم حديتًا واحدًا في ليلة 
القدرء وأخرج لَه أصحاب السئن الأربعة» ولم يذكره الكلابافي 
وغيره فيمن روئ لَه البخاري» وقد ذكر البخاري في كتاب: الرد على 
الجهمية فقال: ويذكر عن جابر بن عبد اله» عن عبد الله بن آنيس 
فذكره". مات سنة أربع وخمسين في خلافة معاوية. 


فائدة 


آبي داود والترمذي عبد الله بن أنيس الأنصاري عنه ابنه عيس» 


ولعله الأول وفي الصحابة عبد الله بن أنيس» أو أنس» قيل: هو الذي 
رمیٰ ماعا لما رجموه فقتله» وعبد اله بن انيس قتل يوم اليمامة» 
وعبد الله بن أنيس العامري له وفادة» وهو من رواية يعلى بن 


١‏ في (ج): فلیح. 

0 سرا م رف (۷4۱) کاب اتوید ولرد عل الجھیته پاب قول اله رلا 
ع نة نند إلا ينن زي 

)١(‏ آنظر ترجمته في : #معجم الصحابةه لبوي ٠1/٤‏ «معجم الصحابةه لابن قانع 
74/a as <(1840) V/F taal «(FD F1 =e |‏ 


لابق 1۷/۲ )£00۰( 


س تب لزاع uu‏ 
خطبة حفصة إلى نفسها؛ إذ كانت أولى بنفسها من أبيهاء ويخطبها إلى 
من لا يملك أمرها ولا العقد عليها. 

وفيه : بيان قوله اكل : «الأيم ای تھا و وها ا ا 
أحقق بنفسها في أنه لا يعقد عليها إلا برضاهاء لا أنها أحق بنفسها في أن 
تعقد عليها عقدة نكاح دون وليها. قال ابن المنذر: ولا نعلم أحدًا من 
الصحابة ثبت عنه خلاف ما قلناه. 

قول عائشة: (إن النكاح كان على أربعة أنحاء. . فنكاح الناس 
اليوم: يخطب الرجل إلى الرجل وليته أو ابنته)» حجة في أن سنة 
عقد النكاح إلى الأولياء. وما روئ مالك عنها آنها زوجت بنت 
أخيها عبد الرحمن وهو غائب» فلما قدم قال: مثلي يفتات عليه في 
بناته"" . وهو دال على أنه لا يفتقر إلى ولي» فمعناه الخطبة. 

والكلام في الرضا والصداق دون العقد» توضحه رواية ابن جريج› 
عن عبد الرحمن بن القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق التيمي» عن 
أبيه» عنها أنها أنكحت [رجلا] " من بني أختها أمرأة من بني أخيهاء 
فضربت بینهم بسترٍ ثم تكلمت حَنّىٰ إذا لم يبق إلا العقد» آمرت رجلا 
فانكح» ثم قالت: ليس إلى النساء نكاح. 


(۱) رواه مسلم »)۱٤۳١(‏ كتاب: النكاح» باب: أستذان الثيب في النكاح بالنطق» 
والبکر بالسکوت. 

(۲) «الموطأً» برواية يحي ص ."٤‏ 

(۳) ساقطة من الأصول» والمثبت من «شرح معاني الآثار». 

(€( رواه ابن أبي شيبة ۳/ )٠١١۹١۳١( ٤٤٤‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۴/ ١٠ء‏ 
والبيهقي في «السنن» ٠٠١/۷‏ . 


ع ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وفي رواية: يا فلان زوج فإن النساء لا يزوجن'. 


قال ابن المنذر: وأما تفريق مالك بين المولاة والمسكينة» وبين من 
لها منهن قدر وغنى» فليس دَلِكَ مما يجوز أن يفرق به؛ إذ قد سوى 
الشارع بين الناس جميعًا فقال: «المسلمون تتكافاً دماؤهم»". فسوى 
بين الجميع في الدماء» فوجب أن يكون حكمهم فيما دون الدماء 
E‏ 

قال الداودي : بقي على عائشة رضي الله عنها نحو لم تذكره وذكره 
الله تعالیٰ في کتابه» قوله: ولا مَنَجِدّاتِ أَنَدَاٍ4 [النساء: ]٠١‏ كانوا 
يقولون: ما أستتر فلا بأس به» وفيما ظهر فهو لوم. ونكاح المتعة 
أيضًا أهملته. 

وفي الدارقطني عن أبي هريرة رضي الله عنه : كان البدل في الجاهلية 
أن يقول (الرجل)”“ للرجل: تنزل لي عن أمرأتك وأنزل لك عن أمرأتي 
وا 

ومرادها: بالأنحاء: الضروب. والاستبضاع: أستفعال من البضع 
وهو النكاح» ويطلق أيضًا على العقد والجماع» وعلى الفرج. 


)۱( رواها ابن بي شيبة ۳/ .)۱٥۹٩۳( ٤٤٤‏ ورواه عبد الرزاق ۲۰۱/۲ عن ابن جريج 
عن عائشة. 

(۲) رواه ابو داود .)۲۷١۱(‏ وابن ماجه »)۲۱۸٥(‏ وأحمد ۱۸۰/۲ والحدیث 
صححه الألبانی فی «الإرواء» (۲۲۰۸). 

(۳) «اللإشراف» ۲۳/۱. 

)€3 من (غ). 

(۵) «الستن» ۲۱۸/۳. 


س تاب لقاع ا 

فصل : 

ودعوا لهم القافة» ثم ألحقوا ولدها بالذي يرون فالتاط به. وفي 
نسخة: بالذي يرون فإذا لحقه فالتاطه ودعي ابنه. ومعنى التاطه: 
أستلحقه» وأصل اللوط : اللصوق» ومنه قول أبي بكر وعمر رضي الله 
ا ولرل ألرط ‏ أىة اصق بالفلت: 

وقول معقل : (زوجتك وفرشتك). أي: جعلتها لك فراشاء يقال: 
فرشته وفرشت له. مثل: وزنته ووزنت له وکلته وکلت له. 

و و الا وعو مها ره 
العامة» فكنوا به عمن لا ا ر اللفظ أنه كان جيدًا. 
وسلف حديث معقل أيضًا في تفسير سورة البقرة. 

فصل : 

في أفراد مسلم من حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي بيا 
قال: «الأيم أحق بنفسها من وليهاء والبكر تستآذن في نفسهاء وإذنها 
صماتها» وفي رواية: «الثيب أحق بنفسها من وليهاء والبكر تستأمر› 
وإذنها سكوتها» وفي أخرى له: «البكر يستأذنها آبوها في نفسهاء 
وإذنها صماتها» وربما قال : «وصمتها إقرارها . 


»)۸٤( ٤١ هذا من قول أبي بكر كه كما رواه البخاري في «الأدب المفرد» ص‎ )١( 
من طریق هشام بن عروة عن ابه عن‎ ۲٤۷ /٤٤ وابن عساكر في تاریخ دمشق»‎ 
عائشة قالت: قال أبو بكر يومًا : والله ما على الأرض رجل أحب إلى من عمر»‎ 
فلما خرج رجع »› فقال : كيف حلفت» أي بنية؟ فقلت له فقال: أعز علي » والولد‎ 
ألوط.‎ 
قال الألباني : حسن الإسناد. اه‎ 


.)۱٤۲۱( مسلم‎ (۳) 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولأبي داود والنسائي على شرط الشيخين: «ليس للولي مع الثيب 
أمرء واليتيمة تستأمر» وصمتها إقرارها» . 

وفي رواية لأحمد في حديث خنساء فقال اك : «هي أولى بأمرها» 
فانتزعت من الذي زوجها أبوها E‏ 
جاءت آمرأة فقالت : زوجني أبي ابن أخيه» فجعل كتا الأمر إليهاء 
فقالت: آجزت ما صنع أبي» ولكن أردت أن تعلم النساء أن ليس 
إلى الآباء من الأمر شيء”. وكلها دالة على أعتبار الولي . 

وقوله : (وقال یحییٰ بن سلیمان) إلیٰ آخره. فيه رد على ابن خزيمة 
على ما نقله عنه الدارقطني : لم يروه إلا ابن وهب» فقد رواه عنبسة أيضًا 
كما ساقه البخاري . 

في آعتبار الولئ ا خادية: 

أحدها : 

حديث عائشة رضي الله عنها أن النبي ية قال: «لا نكاح إلا بولي 
وشاهدي عدل» وما کان من نكاح على غير ذلك فهو باطل › فإن تشاجروا 
فالسلطان ولي من لا ولي له» خرجه ابن حبان في «صحيحه» وقال : 
ا الشاهدين e‏ 
(۱) أبو داود ( »)۲٠٠١‏ النسائي .۸٩ /٦‏ (۲) احمد .۳۲۹-۳۲۸/٣‏ 
(۳) الذي وقفت عليه في «المسند» :۱١١/١‏ عن عبد الله بن بريدة عن عائشةء آما 

حديث بريدة فرواه ابن ماجه )۱۸۷٤(‏ وقال الألباني في «ضعيف ابن ماجه» 

:)٤۱۱(‏ ضعیف شاذ. 
)٤(‏ «صحیح ابن حبان» ۳۸۹/۹ .)٤٤۷٥(‏ 


وأخرجه الحاكم وصححه”'» وابن الجارود في «منتقاه». وفي 
كتاب «من حدث ونسي» للخطيب» عن يحي بن معين ان يحيىٰ بن 
أكثم كتب: قد أتضح عندك هذا الحديث» فصححه ثم أوضحه. 
و صححه آحمد في «سؤالات المروذي» له. 

انها : 

حديث ابي موس مرفوعًا : «لا نکاح الا بولي». خرجه أبو داوو" 
والترمذي وابن ماجه» وصححه ابن حبان والحاکم» وصححه أیضًا 
a‏ و 

ثالثها : 

حديث أبي هريرة مرفوعًا : «لا تزوج المرأة المرآة» ولا تزوج المرأة 
نفسها» وكنا نقول: التي تزوج نفسها هي الزانية. أخرجه الدارقطني 
يإسناد على شرط الصحيح" . 


)١(‏ «المستدرك») ۲ وقال: حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. اه. 

() «المنتقیٰ» ۳/ ۳۸. 

(۳) ابو داود (۲۰۸۵). 

) الترمذي »)۱۱١۱(‏ وابن ماجه (۱۸۸۱)» وابن حبان ۳۸۹-۳۸۸/۹ 
و«المستدرك)» ۲/ .٠۷١-١٠١۹‏ 

() قال الحاكم في «المستدرك» ۲/ ۱1۹: رجعنا إلى الأصل الذي لم يسع الشيخين 
إخلاء الصحيحين عنه وهو حديث أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسى. اه 
وأخرج البيهقي قول البخاري عندما سمل عن هذا الحديث: الزيادة من الثقة مقبولة 
وإسرائيل بن يونس ثقة» وإن كان شعبة والثوري أرسلاه فإن ذلك لا يضر الحديث. 
آنظر «السنن» .۱١۸/۷‏ 

0) «علل الترمذي» .٤۰-٤1۹/۱‏ 

(۷) «السنن» ۳/ ۲۲۷. 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

رابعها: 

حديث عائشة رضي الله عنه قالت: قال رسول الله كله : «أيما آمرأة 
نكحت بغير إذن وليها فنكاحها باطل -ثلاث مرات- فإن دخل بها فالمهر 
لها بما أصاب منهاء فإن تشاجروا فالسلطان ولي من لا ولي له» رواه 
بو داود وابن ماجه والترمذي» وحسنه e‏ حبان» والحاکكم 
على شرط الشيخين”» وقال ابن معين: إنه أصح ما في الباب. 

وفي الباب أيصًا عن ابن عباس» أخرجه أبو الشيخ» وجابر أخرجه 
بو يعلى“ وأبي سعيد أخرجه الدارقطني” . 

قال الحاكم : وفي الباب -يعني مرفوعًا- عن علي» ومعاذ بن جبل»› 
والمسور بن مخرمة» وابن مسعود» وابن عمر» وابن عمرو بن العاصي› 
وأبي ذر والمقداد بن الأسودء وأنس» وابن عباس» وجابر» وأم سلمة 
وزينب زوجي رسول اله اة وأكثرها صحیح ‏ . 

فُلْتٌّ: وتأويل «فنكاحها باطل» أي: سيبطل باعتراض الولي» بعيد. 

وتأول الطحاوي حديث: «لا نكاح إلا بولي» عل آنه يحتمل أن 
يريد قرب عصبة أو يكون من تولية المرأة ذَلِكّ من الرجال» وإن كان 
بعيدًاء أو أن يكون هو الذي إليه ولاية الوضع من والد الصغيرة 
أ وول الامة أو أن يريك امراة خرة بالغة ها كرون ذلك غلى 
أنه ليس لأحد أن يعقد نكاخًا على بضع إلا ولي ذَلِكَ البضع» قال: 
(۱) ابو داود (۲۰۸۳). الترمذي (۱۱۰۲). ابن ماجه (۱۸۷۹)» ابن حبان ۳۸٤ /۹٩‏ 

.۱١۸/۲ الحاكم‎ )٠۷6( 
.)۲۰۹٤( ۷۲/٤ «مسند أبي یعلیٰ»‎ )۲( 


(۳) «السنن» ۲۲۰/۳. 
() «المستدرك)» ۲/ ۱۷۲ بتصرف. 


وذلك أمر جائز في اللغةء قال تعالى: «فلمْمّلِلَ ويه بالعدل [البقرة: 
۲ قيل : يريد ولى الحق» وهو الذي له الحق» فلا يتعين لأحدهما 
إلا بدليل . 
اا DI‏ 
وعمره سبع سنین ۰ 

وقد ذكر ابن سعد أن الذي زوجها له سلمة بن أبى سلمة» وكان أكبر 
من أخيه عمر» وسياتي في باب السلطان ولي المراد بالأول. 

فصل : 

البخاري روى حديث معقل عن أحمد بن ابي عمرو -هو ابو علي» 
وأبو عمرو وهو حفص- بن عبد الله بن راشد السلمي مولاهم 
النيسابوري»› قاضيها› مات في المحرم سنة ثمان وخمسین ومائتین 
(Y)‏ 


۱ 


وإبراهيم شيخ والده هو ابن طهمان الهروي ابو سعيد» سكن 
نيسابور» ثم سكن مكة» ومات بها سنة ثلاث وستين ومائة . 
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(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ .٠۲-٠١‏ 
() آنظر: «الجرح والتعدیل» »)٤۱( ٤۸/۲‏ «تهذیب الکمال» .)٤۷( ۲۹٤/۱‏ 
(۳) آنظر: «تاریخ بغداد» ٠٠١ /٦‏ «تهذیب الکمال» ۱۰۸/۲ .)۱۸١(‏ 


ع7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


س 


۷ باب إا ڪات الوَلي هو الخاطبَ 


وَحَظْبَ المُغِيرة بن شب أمُرأة 2 ا َر 


قارظ أَتَجْعَلِيرً eT‏ ى َقَال: قَذ 
رو ت 2 so og %0 o‏ ۴ه روه 
تروجتك E‏ لهد ات نکحتك آو لامر 
رجلا مِنْ عَشيرتِها. وَقَالَ سَهْلٌ: قَالتِ أَمرأةٌ لِلنبي كلا 


أَمَبُ لَك تفي . قَقَالَ رَجُل: يا رَسول ا إِذ لم تَكَنْ 
لَك بها حَاجَة فَرَوجنيها. 
۳۱- - ًا ابن سام اا أ عاو ڪا هشَامُء عن آبيهء عن عَائشة 


و 


رضي الله ي و ٍٰ اساه م له ا فين | [التساء: 


فيَرْغَبُ ڪَنْها برها ویر ن رؤج غَيرَهء ا ليه ف ماله قخبةا 
فتَهَاهُمْ اله عن دَلك. [انظر: -۲٤۹٤‏ مسلم: ۳۰۱۸- فتح .]۱۸۸⁄٩‏ 

- دتا مد ُن ن المقدامء خا فُصَيِلَ ز بی سُلَيْمَانًء حًا ا ج 
دتتا سَهل بن سَغٍ : كنا عِلْدَ النَيي ية جُلوسًا » فَجَاءَنة رة تغرض نَفُسَهَا عَلَيْهِء 
فَحَفْض فيها الَظرَ وَرَفْعَهُ لم يُرذْهَاء قال رَجُل مِنْ أضحابه رَوجُنِيها يا رَسُول الو. 
قال : «أعندك من شیء؟». قال ما عنڍِي من شىء . قال : رلا حاتمًا من حَدِید؟». 
قال: ولا حَامَا مِنَ حَدِيدٍ ولكن أَسُقٌ برد هذه قَأغطيها اللْضتَ» وَاَحُذ النْضفَ. 
قال : دلا هَل ماك من القرآنِ شیء؟. قال : َعَم. قال : «اذهَّبُ فقد رَوجنکھًا 
پا مع مِنٌ القَر آنِ». [انظر: ۲۳۱۰- مسلم: -۱٤۲١‏ فتح .]۱۸۸/⁄٩‏ 

ذكر فيه أثر المغيرة بن شعبة وابن عوف وعطاءء وقد أسلفتهن في 
باب الأكفاء في المال. 


قال سيل : قالت مْرَأًةٌ لسن ل : آهلك فن قال رَجل : 
یا رول ا إن لَمْ تكن لَك بها حَاجَة فَرَوّجُنيها. وقد سلف. 

وذكر فيه حديث عائشة في قوله : «إوستفنوك ف السا وقد سلف . 

وحديث سهل في الواهبة وقد سلف وفي آخره «زوجتكها بما معك 
من القرآن». 

واختلف العلماء في الولي هل يزوج نفسه من وليته إذا أذنت له 
ويعقد النكاح» ولا يرفع ذَلِكَ إلى السلطان على أقوال سلفت هناك 
وعندنا: لا يجمع بين الطرفين إلا الجد في تزويج بنت ابنه بابن ابنه". 

وقال ابن التين عن مذهبه ومذهب الشافعى: إن الخاطب يكون 
ولنًا . خلاقا للمغيرة وأحمد وأبي حنيفة" . ا دليلنا قصة صفية 
وقوله: «لا نكاح إلا بولي» وقول أم حكم: نعم فتزوجها. يريد آنها 
لم تنكر ولو أنكرته. فقال مالك وغيره دَلِكَ لها. 

وفيه قول: أنه لازم لها. فإن زوجها من غيرهء فألزمها ذَلِكّ مرة في 
«المدونة)» ومرة نعم قال : لر 
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.۷١ /۷ «روضة الطالبين»‎ ۱۹١ /۹ أنظر: «البيان»‎ )١( 

(۲) ما نقله ابن التين عن أبي حنيفة والشافعي لا يصح» والمشهور خلافه. آنظر: 
«(مختصر اختلاف العلماء» ۲٠٠-۲٥۹/۲‏ «معرفة السنن والاثار» للبيهقى 
۳-٩‏ «الاشراف» ۱/ ۳۱-۳۰ «البیان» ۱۸۸/۹. 

(۴) «المدونة» .۱٤۹ ۰۱٤۸/۲‏ وأنظر: «التفریم» ۲/ ۲. 


.ی ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸- باب إنڪاح الرَجُل وَلَدَهُ الصَعَارَ 


ِقَولِه على : وتي ر يصن [الطلاق: ]٤‏ فَجَمَّل عِدَنَهَا 

اانه أَشَهُر بل البوغ. 

۳- دتا حم ن پوشء حدئتا سُفيانء عن هِشّامء ٠‏ کن أبيهء عن عَائِشة 
رضي الله عنها ان الب ي تَرَوجها وهي بت ست سِنِينَء جلث عَلَيهِ وهي 
بنتُ تشع وَمَكقَّتْ عندَهُ ِشعًا. [انظر: -۳۸۹٤‏ مسلم: ۲- فتح ]۱۹۰⁄۹٩‏ . 

ذكر فيه حديث عَائِكَةَ رضي الله عنها أن الي يا تَرَوَجَهّا وهي نت 

E E O TT 
:. ان تزويج ا الغار ا خرن وف لحار اة لن‎ 

قال الطحاوي : ولم يقل به أحد من الفقهاء غيره ولا يلتفت إليه› 
لشذوذه» ومخالفته دليل الكتاب والسنة» وإنما آختلفوا في الأولياء 
غير الآباء إذا زوج الصغيرة كما سلف. 

ونقل المهلب الإجماع على أنه يجوز للأب تزويج ابنته الصغيرة التي 
لا يوطأً مثلها؛ لعموم الآية» ويجوز نكاح من لم تحض من أول 
E‏ 

وأغرب ابن حزم فقال: لا يجوز للأب ولا لغيره نكاح الصغير الذكر 
حَنّى يبلغ» فإن فعل فهو مفسوخ أبدًا . واختاره قوم» ولا حجة لهم 
إلا قياسه على الصغيرة› لكان القاس ا لكان فد غارف هدا 


() آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ .٠۲٠٥۷‏ 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۲٤۷‏ 


7 س دی س س سی س 

الأشدق» وعبد اله بن أبي أنيسة قال الوليد بن مسلم : حَدَّا داود بن 

عبد الرحمن المكي» عن عبد الله بن محمد بن عقيل» عن جابر قال 

سمعت حديكًا في القصاص لم ببق أحد يحفظه إلا رجل بمصر يقال 
ا 


له: عبد اله بن آبي از 

وأما الأوزاعي: فهو أحد الأعلام» أبو عمرو عبد الرحمن بن 
زی ن پک رکیز کاخ که میا اریز ومین ته 
عبد الرحمن» أحد آتباع التابعین» کان سكن دمشق خارج باب 
روت فسکنها مرابطا إل أن مات» وقيل: 
» سميت بذلك؛ لأنه سكنها في صدر 
الإسلام قبائل شتئء وقيل: الأوزاع: بطن من حمير» وقيل: من 
أوزاع. آي: فرق وبقايا مجتمعة من قبائل شتی» وقیل: کان ينزل 
الاوزاع فغالب ذلك علليه» وقال ابن سعد: الأوزاع بطن من 
مدان" والأوزاعي من آنفسهم. 


رویٰ عن عطاء ومکحول وغیرهماء ورآی ابن سیرین. 


وبحیی بن بي کثیر» وهما من شیوخه وأمم» وکان راسا في 
العلم والعبادةء وكان أهل الشام والمغرب عَلَى مذهبه قبل أنتقالهم إل 
مذهب مالك» وسئل عن الفقه -يعني : أستفتي- وهو ابن ثلاث عشرة 
سنة» وقيل : إنه أفت في ثمانين الف مسالة» مات بالحمام سنة سبع 
وخمسين ومائة في آخر خلافة آبي جعفر» وولد سنة ثمان وثمانین" 
نظر ترجمتهم جسيتا في: داد الغابت ۱۸1-۱۷۸/۴ ۲۸۲۵-1۸۲17 
(toe te8۷) VA-IVA/Y‏ 


() الطقات الکیری؛ 1۸۸/۷ 
( آتظر ترجمته في: «ااریخ الکیره ۳۲۹/۵ ۰۱۰۴۲ معرقة القات» ۸۴/۲ = 


قياس مثله» وهو أنهم أجمعوا أن الذكر إذا بلغ لم يكن لأبيه ولا لغيره 
مدخل في إنكاحه» بخلاف الأشى الذي له فيه مدخل إما يإنكاح أو بإذن؛ 
فلذا یجب ان یکون حکمهما مختلفیں" . 

قال أبو عبيد: الفرق بين الأب وغيره أنه ليس لأحد من الأولياء معه 
ولاية ما لم يأت منه عضل» فيكون هو المخرج لنفسه من ولايتها. 

وفيه: دلالة على جواز (نكاح من لا وطء)" لعلة بأحد الزوجين› 
لصغر أو آفة أو غير إرب في الجماع» بل بحسن العشرة» والتعاون على 
الدهر» وكفاية المؤنة والخدمةء بخلاف من يقول: لا يجوز نكاح 
لا وطئ فيه. ويؤيد هذا حديث سودة حيث وهبت يومها لعائشة 
وقالت: ما لي في الرجال من إرب. 

واختلف العلماء في الوقت الذي تدخل فيه المرأة على زوجها إذا 
آختلف الزوج وأهلها في ذَلِكَّء فقالت طائفة: تدخل عليه وهي بنت 
تسع» أتباعًا لحديث عائشة رضي الله عنهاء وهو قول أحمد وأبي 


۳ 
۳ 


وقال آبو حنيفة : نأخذ بالتسع غير آنا نقول: إن بلغتها ولم تقدر على 
الجماع كان لأهلها منعهاء وإن لم تبلغ التسع وقويت على الرجال لم 
یکن لهم منعها من زوجها“ . 


.٤٦۲ /۹ «المحلیٰ»‎ )1( 

() كذا بالأصول» وفي «عمدة القاري» :۳۹/١١‏ (نكاح لا وطء فيه) وهو المناسب 
للسياق. 

(۳) آنظر: «المغني» .٠٦۹/٠١‏ 

() لم أجد قول أبي حنيفة فيما بين يدي من كتب المذهب» والمسألة موجودة عندهم 
في كتاب النفقات» قالوا: أنه لا تجب النفقة للصغيرة التي لا يجامع مثلها حتى = 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


LO O N 

وقال الشافعي : إذا قاربت البلوغ وكانت جسيمة تحتمل الجماع 
فلزوجها أن يدخل بهاء وإلا منعها أهلها حَسّى تحتمله" . 

فصل : 

CG 
العقد» فروى عنه سفيان بن سعيد"» وعلي بن مسهرء وأبو أسامة“›‎ 
. وآبو معاوية» وعباد بن عباد» وعبدة : ست سين‎ 

ورواه الزهري عنه" وحماد بن زید“ وجعفر بن سلیمان" فقالوا : 
سن د ور ج أنه كان لها ست سنين وكسر» ففي رواية : 
ا وفي اش اتف بدخولها في السبع» أو أنها قالته تة تقر 0 


= تبلغ مبلعًا يجامع مثلها. واختلف في حد المطيقة له عندهمء قال صاحب «البحر 
الرائف»: والصحيح أنه غير مقدر بالسن» وإنما العبرة لالحتمال والقدرة على 
الجماع» فإن السمينة الضخمة تحتمل الجماع وإن كانت صغيرة السن» كذا في 
التبيين » وذكر العتابي أنها بنت تسع واختاره مشايخنا. اه. أنظر : «المبسوط» /١‏ 
۷ . «البحر الرائق) .۱۹٩/٤‏ 

.٠۱۹۰ /۲ «المدونة»‎ )١( 

.A0 /o «الأم»‎ (۲) 

(۳) سياتي برقم .)٥۱۳۳(‏ 

.)۳۸۹٩ ۰۳۸۹٤( سبقا برقم‎ )٤( 

.)۷۰/۱٤١۲( رواه مسلم‎ )٥( 

) رواه مسلم .)۷۰/۱٤١۲(‏ 

(۷) رواه مسلم .)۷۱/۱٤١۲(‏ 

(۸) رواه ابو داود (۲۱۲۱). 

.۸۲ /٦ رواه النسائي‎ )٩( 


.۲٠۷ /٩ آنظر : «مسلم بشرح النووي»‎ )۱١( 


ويؤيد الثاني ما رواه أبو عبيدة عن أبيه من طريق ابن ماجه: تزوج 
رسول الله ية عائشة وهي بنت سبع سنين. 

حكى الداودي عن ابن أبي ليلى: لا يزويج الأب ابنته الصغيرة 
إلا برضاها .وع اماك توکل بنت تسع من يزوجها". وعن 
طاوس أنها تخير إذا بلغت“ » وما ذكره البخاري يرد عليهم. 


وعندنا أن للأب وكذا الجد عند عدمه يزوج البكر صغيرة وكبيرة بغير 
إذنهاء ويستحب استئذان الكبيرة» وهو مذهب مالك في الأب . 

وعن أبي حنيفة : لا يجوز له ذَلِكَ حى يستأذنها إذا بلغت فإن لم 
تفعل وكرهته فسخ دليلنا قوله اك#: «والبكر يزوجها أبوها». 


ARNE ERN IRN? 


(۱) ابن ماجه (۱۸۷۷). 

۳) آنظر: «الإشراف» .۲٠/۱‏ 

(۳) آنظر: «المغنى» .٤٠٥-٤١٤/۹‏ 

٠ ٤٠۲/۹ السابق‎ )9 

(ه) أنظر: «المدونة» ۲/ ٠٤١‏ «روضة الطالبين» ۷/ .٠٤-٥۳‏ 
() «مختصر الطحاوي» ص۷۲١‏ . 


ا ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب تَرُويج الأب ابنلَةُ مِنَ الإمَام 
وقال عُمَرٌ: حَطبَ النبى لا إلى > E EG‏ 
4*0[ . 
۳- دتتا مُعَلی بن اس دا وهَيْب؛ عن هشام بن غُروَةَء عن أبيهء عن 
َائِشَةَ انالبي ٤‏ 4 وها َي بت سِٿ سِنِينَء ويي بها َي نت تشع سِنِين. 
قال هشَامُ: وَأنْبئْتُ ت انها اث عِنْدَه تشع سِنِينَ. [انظر: -۳۸۹٤‏ مسلم: ۱٤۲۲‏ - فتح ۹/ 
114۰ 


ي 


اا د خطب النبي يي فة فانكخة) وقد 


e‏ عن أبيه» عن عائشة رضي الله 


نه ترَوَجَهَا وهي بت سِٽ سِنِينَ» وبني بها وهي بت يسع 


ومعنی 0 ان u‏ وإن كان وليّا» وكان النبي بيه أفضل 
الأولياء وخطب حفصة لأبيها عمر وأنكحه إياهاء دل ذَلِكّ على أن 
الأب أولى من الإمام» وأن السلطان ولي من لا ولي له» وهو 
إجماع» ودل أيضا على صحة مقالة مالك والشافعي والجمهور أن 


الولي من شروط النكاح» وأنه مفتقر إليه؛ ولذلك خطب عائشة 
ال إلى أبي بكر» فزوجه. 


(۱) سلف برقم .)٥۱۳۳(‏ 
(۳) آنظر: «المدونة» ٠١١/۲‏ «الأم» ۱١/١‏ «لإشراف» .۳۳/١‏ 


وقال ابن المنذر: وفي إنكاح أبي بكر رضي الله عنه رسول الله کا 
دلالة على إباحة النكاح بغير شهود» إذ لا يعلم في شيء من الأخبار أن 
شاهدًا حضر دَلِكَ النكاح» والأخبار التي رويت عن عائشة وغيرها 
بخلاف دَلِكَ؛ لأنها واهية لا تثبت عند أهل المعرفة بالأخبار. 

لب : نكاحه اة لا يحتاج إلى شهود إلا من أنكره بخلافنا. 


ہ۱9 u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٠‏ باب السّلطانُ وَلِيْ 


بقۇل النْبيّ : رَو ختاڪكها يما مَحَكَ من القَرآن» 

-- حَدٿَتا عَبد اله بن يُوشفَء ابرا مَالِكء عن ابي حازم عن سَهل بن 
سَغيٍ قال: جاءت آهرة إلى سول اله ية َقالّث: ي هَت من تَفْسي. قَقَامَث 
طويلاء قَقَال رَجلٌ: رَوخنِيها ٳِنْ ٤‏ تن لَكَ بها حَاجة. قال: «هَل عند مِنْ شَيْء 
نَصْدِفَهَا؟. قَالّ: ما عِنْيِي إلا إراري. قَقَالَ: ِن أعْطَيتَها يه جَلَسْتَ لا إرَارَ 
لک امسن شَيْئًا». فَقَال: مَا اج سَينًا. قََال: «التَّمِسن ولو حاتَمّا مِنْ حَدِيد». 
فلم ذه فَقَال: «َمَعَكَ مِنَ الفَرآنِ شىء قال نَم سُورَةٌ كَذّا وَسُورَةُ كا شور 
سمَاھا. فَقَال: ۲۳⁄۷ ٫رَوجُتاکھا‏ ما مع من الق آن». [انظر: -۲۳٠۰‏ مسلم: 
0۵ فتح 1⁄4. 

ثم ساقه من حديث سهل بن سعد باللفظ المذكور وقد سلف" . 

وقام الإجماع على ما ترجمه وهو أنه ولي من لا ولي له» وأجمعوا 
أيضًا على أنه يزوج المرآة إذا أرادت النكاح ودعت إلى كفؤ وامتنع 
(الولي)”" ان يزوجها. 

واختلفوا إذا غاب عن البكر أبوها وعُمي خبره وضربت فيه الآجال 
من يزوجها؟ فقال أبو حنيفة ومالك: يزوجها أخوها بإذنها. 

وقال الشافعي : يزوجها السلطان دون باقي الأولياء» وكذلك الثيب 
إذا غاب أقرب أوليائها" . 


(۱) سلف برقم »)۲۳٠١(‏ كتاب: الوكالةء باب: وكالة المرأة الإمام في النكاح. 

(۲) من (غ). 

(۳) أنظر هذه المسألة فى: «مختصر اختلاف العلماء» ٠٠٤-۲٠۳/۲‏ «النوادر 
والزیادات» /٤‏ لا 1۲/٥‏ 


حجة الأولين أن الأخ عصبة يجوز أن يزوجها بإذن مع عدم أبيها 
بالموت؛ لتعذر التزويج من قبله» وكذا مع حياته إذا تعذر التزويج من 
جهته» دليل دَلِكّ أن فسق الأب وجنونه ينقل الولاية إلى غيره ألا 
ترئ أن الأب إذا مات كان الأخ أولى من السلطان. واحتج الشافعي 
بأن السلطان يستوفي حقوقها وينظر في مالها إذا ققد أبوها؛ فلذلك 
هو أحق بالتزويج من أخيها. 

واختلفوا في الولي من هو؟ فقال مالك والليث والثوري والشافعي : 
هو العصبة الذي يرث دون الخال والجد للأم والأخ -عند مالك في 
النكاح وكذا عندنا- وقال محمد بن الحسن: كل من لزمه سم الولي 
فهو ولي يزوج» وبه قال ابو ثور . 

حجة الأول أن الولاء لما كان مستحمًا بالتعصيب لم يكن للأخ فيه 
مدخل ؛ لعدم التعصيب» كذلك عقد النكاح؛ لأن دَلِكَ لولاية التعصيب . 
قال ابن المنذر: وقوله تعالى : فلا شضلوهن أن ينك أرَوجهىّ [البقرة: 
۲ دليل على أن الأولياء من العصب؛ لأن معقل لما منع أخته من 
الترويج نزلت فيه هه الآية» فتلاها عليه رسول الله كلا" . 

واختلفوا من أولى بالنكاح الولي أو الوصي؟ فقال ربيعة 
ومالك والثوري: الوصي أولى . وقال الشافعي: الولي أو 
ولا ولاية للوصي على الصغير» وهو قول أبي حنيفة وأبي سليمان 
وأصحابه. 


(۱) آنظر: «الإشراف» ۲۳/۱. 
(۲) «اللإشراف» ۲۳/۱ بتصرف. 
(۳) أنظر: «المدونة» ١۲/١٤٠ء‏ «الأم» ٥‏ «المحلی» ۹/ .٤1۳‏ 


7ا۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حجة الأول أن الأب لو جعل َلك إلى رجل بعينه في حياته لم يكن 
لسائر الأولياء الأعتراض عليه مع بقاء الأب . فكذلك بعد موته» إلا أن 
مالكا قال: لا يزوج الوصي اليتيمة قبل البلوغ» إلا أن يكون أبوها 
أوصى إليه أن يزوجها قبل البلوغ من رجل بعينه» فيجوز وينقطع عنها 
ما لها من المشورة عند بلوغها. 

وذكر ابن القصار أن من أصحابنا من قال: إن الموصي إذا قال: 
زوج بناتي ممن رأيت. فإنه يقوم مقام الأب في تزويج الصغيرة وفي 
تزويج البكر البالغ بغير إذنها. وهو يتخرج على مذهب مالك» وهو 
إذا قالت الثيب لوليها: زوجني ممن رأيت. فزوجها ممن أختار أو من 
نفسه ولم يعلمها بعين الرجل قبل العقد فإنه يلزمها دَلِكَ. 

وقال ابن حزم: لا إذن للوصي في إنكاح أصلا لرجل ولا لامرأةء 
صغيرين كانا أو كبيرين . أما الصغيرين فقد أسلفنا الكلام فيهماء وأ 
البكر لا يزوجها إلا الأب وحدهء وأما الذكر فلا يزوجه أحد إلا نفسه» 
وأما الكبيران فلا يخلو من أن يكونا مجنونين فلا ينكحهما أب 
ولا غيره» أو عاقلين فلا ولي عليهماء فإن موه مموّه بخبر وکيع» عن 
يحيىٰ بن عبد الرحمن بن أبي لبيبة» عن جده» قال رسول الله 445: 
«من منع يتيمًا له النكاح فزني فالاثم بينهما» قلنا: هذا مرسل» 
ولا حجة في مرسل» وأيصًا يحي ضعيف» وليس فيه للوصي ذكر» 
وقد يكون أراد سيد العشيرة يمنع يتيمّا من قومه النكاح ظليً . 


ن 


SKN SRN IRN 


(۱) آنظر: «ابن بطال» .۲٠۱/۷‏ 
(۲) «المحلىٰ» .٤1٤-٤1۳/۹‏ 


ائ باب لا يٽڪ 
الأب وغه ه البكڪر وَالنَيّبَ إلا برضَاهَا 
1- حدقا معاد بن اله حلفا وشام ن جين ن آي سَلَمَء أ 
ريز حدم أن الي بل قال: «لا تنك الام َ e‏ 


حى فسان قاو يا رشو الله وَكێْتَ إذنها؟ قال: اَن تسکت ۔ 141۸1 ۹۹۷۰- 
مسلم: : ۹- ف فتح [۱۹⁄٩‏ . 


۷-- تَا e‏ ال : حبرا اللْيتُء عَن اين ا 
مُلَيکةء عن آي عَمرو- مَوْلّی عَائِشَّةَ- عن عَابِسَّةَ نها قَالَّث؛ يا رَسُول ابلهء إن البكر 
دسجي . قال: «رضَاهًا صَمُتها». [انظر: 1۹41ء -1٩۷۱‏ مسلم: -٠٤۲١‏ فتح ۱۹۱⁄۹]. 


ا 


کی 
أب 


E 
ا م أن الي کل تال: «لا تنك الام حتی تستَامرَ؛‎ 
وَل الیک حَ حى َستَأدَنَ» . قَالوا : یا رَسولَ او وكَيْف إِذْنها؟ قَال: أن‎ 
ئڭ‎ 
(TD 
ويأتي في الحيل”"» وأخرجه أيصًا مسلم والأربعة".‎ 


ا عمرو (مولی عائشة)" واسمه ذکوان وکانت دبرثه 
وهو ثقة» عَنْ عَائِسَةً رضى الله عنها نها قَالَّتْ: يا رَسّولَ | 


البكر تَستجي . قال : «رضاهًَا صمنَهًا» . 


“ 
1 È. 


(۱) سياتي برقم (1۹7۸)» )٩۹4۷۰(‏ باب: في النکاح. 

(( «مسلم) (۱14) »> کتاب : : النكاح» باب : : الوفاء بالشروط في النكاح» «أٌبو داود) 
(1۲)). «الترمذي» »)۱۱١۷(‏ «النسائي» ۰۸٩ /٦‏ (ابن ماجه» (۱۸۷۱). 

۳) من (غ). 


ع u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وياتي في ترك الا CNG‏ اة م آ ا 
الشرح : 
ذكر الإسماعيلي في «جمعه» حديث يحيى بن أبي كثير أن جماعة 

زووا عنه هذا الحديت: عد منهم أثني عشر» منهم: الأوزاعي» وبحر 

ابن كنيز» وقد أسلفنا في باب لا نكاح إلا بولي حديث ابن عباس 

رضي الله عنهما : «يستأذنها أبوها» . 
فال ابو داو اوها لش فوط : 
وفي الباب : عن عَدي بن عدي عن أبيه عدي بن عميرة» اخرجه ابن 

ماجه وابن وهب”“» وجعله البيهقي" وأبو عبيد العرس بن عميرة: 

«وأمروا النساء فى أنفسهن» فإن الثيب تعرب عن نفسهاء والبكر 

رضاها صمتها) . ۰ 
وفيه أيضًا: عن ابن عمر» أخرجه الدارقطني . وزعم الترمذي أن 

عمر رواه كذلك -يعني E‏ والذي في ابي عبيد عنه موقوفا . 


(1) سيأتي برقم (1۹۷1)» باب: في النكاح. 

(۲) سيأتي برقم »)1۹٤7(‏ باب: لا يجوز نكاح المكره. 

(۳) مسلم (١١٤۱)ء‏ كتاب: النكاح» باب: أستئذان الثيب في النكاح بالنطق والبكر 
بالسکوت. 

(6) سبق تخریجه. 

.)۲۰۹۹( (آبو داود» بعد حدیث‎ )٥( 

) ابن ماجه (۱۸۷۲)» «الموطاً» لابن وهب ص ۸۲ .)۲۳٤(‏ 

(۷) «السنن الکبرئ» ۱۲۳/۷ وفيه: عدي بن عدي الکندي عن أبيه» عن عرس بن 
عميرة الكندي رجل من اصحاب النبي ييو ولم يجعل عرس بدل عدي. 

(۸) «السنن» ۳/ ۲۲۹. 

.)۱۱١۷( الترمذي بعد حدیث‎ )٩( 


عبن د( 

وأما خالد بن حلي : فهو: أبو القاسم الحمصي الكلاعي» آنفرد به 
البخاري (عن مسلم) وهو قاضي حمص» صدوق» آخرج له هنا» وفي 
التعیبر» روئ عن 
وأخرج له من آهل السنن النسائي فقط. 

وأما الحديث الذي رحل إليه جابر فهر في القصاص كما تقدم» وقد 
ذكره البخاري في كتاب: الرد عَلّى الجهمية" آخر الكتاب» فقال: 
ویذکر عن جابر بن عبد اله» عن عبد الله ب : سمعت النبي إلا 
يقول:؛ «يحشر (اه) العباد فيناديهم بصوت بسمعه من بعد كما 
بسمعه من قرب: أنا الملك» انا الديان؛" لم يزد البخاري عَلّى 
هلذا؛ وقد ذکره کما تری غیر مجزوم به» وذکره هنا مجزومًا به 
زم بالرحلة دون الحديث (والا)" يشكل عَلَى ما تقرر من 
تعليقات البخاري كما سلف في الفصول أول الكناب» وقد رواه 
عقبل عن جابر» وفیه آنه سمعه من عبد الله 


وطبقته» وعنه ابه محمد وأبو زرعة الدمشقي» 


ا 


(۱۰۳ الجرح رالتعدیل» ۲۲۹/۵ (۱۲۵۷)ء «تهلیب الکمال» ۳۰۷/۱۷ - 
۸ ۳۹۱( سیر آعلام البلامه ۱۰۷/۷- ۱۳۴ (6۸). 

ساقطة من (ج). 

۲ آنظر ترجمته في «التاریخ الکیر؛ ۱٤۹/۴‏ (4۹۸)» «الجرح والتعدیل؛ ۴۲۷/۴ 


۱۴۹( «التقات» لابن حبان ۸/ ۰۲۲۵ «تهذیب الکماله ۸/ ۰۳-۵۰ (۰)۱۹۰۳ 
سیر أعلام انبلا ۱۰/ 8۱-18۰ ۴۲0). 

)١(‏ سياني معك في ثنايا الكتاب (الرد على الجهمية) ويراد به (كتاب الوحيد) خر 
الصحيح» وقوله (الرد على الجهمية) رراية صحيحة للمستلمي رآبي فر 

) ساقطة من (ف). (۵) سبق تخریجه. 

١‏ في (ج): رلا. 


س كتإ لزاع اا 

قال البيهقي : يحمل حديث أبي هريرة على أنه يحتمل أن يكون 
المراد بالبكر المذكورة فيه اليتيمة التي لا أب لهاء فقد رواه محمد بن 
عمرو» عن بي سلمة» عن أبي هريرة مرفوعًا: «اليتيمة تستأمر في 
نفسهاء فإن سكتت فهو إذنهاء وإن أبت فلا جواز عليها» . 

ونحن نعلم أن يحییٰ ب بن أبي كثير ومحمد بن عمرو إذا آختلفا 
فالحكم لرواية يحيى ؛ لمعرفته وحفظه» إلا أن هذا یشبه آلا يکون 
اختلاقًاء فخ اوی ها سمع في اللكر والت جمعاء ومد ادى 
ما سمع في البكر وحدها» وحفظ زيادة صفة في البكر لم يروها 
يحيىٰ» وليس في الحديث ما يدفعها» ومحمد وإن كان لا يبلغ درجة 
يحي فقد قبل أهل العلم بالحديث حديثه فيما لا يخالف فيه أهل 
الحفظ. كيف وقد وافقه غيره في هذا اللفظ من وجه آخر عن رسول 
الله ياء فذكر حديث شبابة بن سوار» عن يونس بن أبي إسحاق› 
سمعت أبا بردة يحدث عن أبيه: قال رسول الله يي : «تستأمر البتيمة 
في نفسهاء فان سکتت فقد آذنت» وإن كرهت لم تكره» وهذا إسناد 
وول رواه جماغة من الأئمة نيوس" . 

وفي رواية صالح بن کيسان» عن نافع بن جبير» عن ابن عباس 
رضي الله عنهما رفعه: «ليس للولي مع (الثيب أمر)"» واليتيمة 
تستأمر». رواه معمر عن صالح» ورواه ابن إسحاق» عن صالح› 


(۱) رواه بو داود (۲۰۹۳)» والترمذي »)۱۱٠۹(‏ والنسائي /٦‏ ۸۷. 

() منهم: أبو قطن عمرو بن الهيثم» وعيسى بن يونس» وابن فضيل» ووكيع› 
ویحییٰ بن آدم» وعبد الله بن داود» وأبو قتيبة» وغيرهم. 
انظر : «سنن الدارقطنی» ۳/ .۲٤١٩-۲٤۱‏ 

(۳) من (غ)» صل اليتيمة» ولعله سهو. 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عبد الله بن الفضل» عن نافع بن جبير» عن ابن عباس رضي الله عنهماء 
وكذا رواه شعبة وغيره من القدماء» عن مالك» عن ابن الفضل» عن 
نافع . وفي الحديث الثابت عن عائشة» فذكر حديثها السالف. وفي 
لفظ : «تستأمر اليتيمة). 

وقال الدارقطني : يشبه أن يكون قوله: «والبكر تستأمر» إنما أراد 
البكر اليتيمة؛ لأنا قد روينا في رواية صالح ومن تابعه ممن روى أنه 
اكك قال: «اليتيمة تستأمر» وأما قول ابن عيينة عن زياد بن سعد: 
«والبكر يستأمرها أبوها». فإنا لا نعلم أن أحدًا وافق ابن عيينة على 
هذا اللفظ» ولعله ذكره من حفظه» فسبق إليه لسانه"" . 

قال أحمد" : فعلى هذا الحديث في أستئمار البكر ورد في الولي 
غير الأب . 

وقوله : «الثيب أحق بنفسها من وليه" . فيه دلالة على أن الثيب 
لا تجبر على النكاح» وكأنه جعل يبوتها علة في ذَلِكّ» ودل على أن التي . 
تخالفها وهي البكر تجبر على النكاح» ودل قوله في البكر: «اليتيمة | 
تستأمر في نفسها» أن التي لا أب لها لا تجبر على النكاح» فدل أن 
البكر التي تجبر على النكاح هي التي لها أب» وترك هذا الأصل في 
موضع» لدلیل قوی منه منع من استعماله لا یدل عل ترکه في سائر 
المواضع . 

واستدل بعض أصحابنا بحديث ابن عمر السالف» قال: يجعل العلة 
في متناع الإجبار كونها يتيمة» فدل أن التي ليست يتيمة بخلافها فيما لم 


.۲٤١۱/۳ «السنن»‎ )۱( 


(۳) سبق تخریجه. 


يرد الجبر؛ لكونها أحق بنفسها من وليه . 

وقال أبو عبيد: آهل العراق لا يرون النكاح جائرًا على البكر البالغ 
أبدًا إلا بإذنها وإن أنكحها عليها ويوجبونه عليها بالصمت» ويرون أن 
زوجها إن طلقها أو مات عنها قبل دخوله ثم زوجها الأب غيره» أن 
حكمها حكم البكر إِذّاء ولا تكون بمنزلة الثيب حى تجامع جماعًا 
يوجب لها الصداق"" . 

وفرق الخطابي بين الأستئمار والاستئذان أن الأول طلب الأمر من 
قبلها» وأمرها لا يكون إلا بنطق» والاستئذان: طلب الإذنء وإذنها قد 
يعلم بسكوتها؛ لأنها إذا سكتت أستدل على رضاها . 

قصل : 

قال ابن المنذر: في هذا الحديث النهي عن نكاح الثيب قبل 
الأستئمار وعن نكاح البكر قبل الأستئذان» ودل هذا الحديث على 
أن البكر الذي أمر باستئذانها البالغ؛ إذ لا معن لاستئذان من لا إذن 
لھا» ومن سخطھا وسکوتھا سواء“؟! 

فصل : 

اختلف في تأويل هذا الحديث» فقالت طائفة: لا يجوز للأب أن 
ينكح البالغ من بناته بكرا كانت أو ثيبًا إلا بإذنهاء قالوا: والآيم: 
التي لا زوج لھا» وقد تکون بكرا أو ثیبًا . 

وظاهر هذا الحديث يقتضي أن تكون البكر لا ينكحها وليها أَبّا كان 
)١(‏ «معرفة السنن» ٥۴-٠١/٠١‏ بتصرف. 
(۲) آنظر: «المبسوط» .۲۱۷/٤‏ 


(۳) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠۹۹۹‏ 
(5) «الإشراف» ۲٤/١‏ بتصرف. 


س۲7 د اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 
أو غيره حى يستأمرها» وذلك لا يكون إلا في البوالغ؛ لما دل عليه 
الحديث؛ ولتزويجه اكك عائشة وهي صغيرة» وهو قول الثوري 
والأوزاعي وأبي حنيفة وأصحابه وأبي ثور» واحتجوا بهذا الحديث؛ 
لأنه اة قال قولًا عامًا: «لا تنكح البكر حَّى تستأذن» ولا الثيب 
حت تستأمر». وکل من عقد (نکاحها)“ عل غير ما سنه الشارع فهو 
باطل . ودل الحديث على أن البكر إذا نكحت قبل إذنها بالصمت أن 
النكاح باطل» كما يبطل نكاح الثيب قبل أن تستأمر. 

وقالت طائفة: للأب أن يزوج ابنته بغير إذنها» صغيرة كانت 
أو كبيرة» ولا يزوج الثيب إلا بأمرها» وهو قول ابن أبي ليل ومالك 
والليث والشافعي وأحمد وإسحاق” . 

وقال أبو قرة: سألت مالكا عن قوله اقث : «البكر تستأذن في نفسها» 
أيدخل في هذا الأب؟ قال: لاء لم يعن بهذا الحديث الأب» وإنما عنى 
به غير الأب. وإنكاح (البكر)" جائز على الصغار“» ولا خيار 
للواحدة منهن قبيل البلوغ. 

قال ابن حبیب : وقد ساوى الشارع بين البكر والثيب في مشاورتهما 
في نفسهما ولم يفرق بينهما إلا في الجواب بالرضى فإنه جعل جواب 
البكر بالرضى في صماتها لاستحيائها» وجعل جوابها بالكراهة لذلك في 
الكلام» فإنه لا حياء عليها في كراهيتها كما يكون الحياء في رضاهاء 
ولم يلزم الشارع الثيب بالصمات حَتَّى تتكلم بالرضئ؛ لمفارقتها في 
الحياء حال البكر؛ لما تقدم من نكاحها. 
() في (غ): نکاخځا. (۲) آنظر: «الإشراف» .۲٤/۱‏ 
(۳) كذا في الأصل» وفي «التمهيد»: الأب. 
)٤(‏ آنظر: «التمهید» ۹۸/۱۹. 


س زت u‏ 7 

والدليل على أن المراد باستئمار البكر غير ذات الأب حديث أبي 
موس رضي الله عنه السالف: «تستأمر اليتيمة في نفسهاء فإن سكتت . 
قات فرق شه ااا ب ما رین ن ا ابه 
كانت يتيمًا فيلزم الأب مؤامرتهاء ولا يجوز نكاحه عليها بغير إذنها. 

وقول الكوفيين : الأيم : التي لا زوج لهاء وقد تكون كذاء جوابه أن 
العرب وإن كانت تسمي كل من لا زوج لها أيمًا فهو على الاتساع. 
وأصل اللغة: عدم الزوج بعد أن كان. لكن المراد بالأيم هنا: 
الثيب» والدليل على دَلِكَ أنه قد روئ جماعة عن مالك: «والثيب 
أحق بنفسها من وليها» مكان قوله: «والأيم أحق بنفسهاء والبكر 
تستأمر» فذكر الأب بعد ذكره الأيم يدل على أنها الثيب» ولو كانت 
الأيم هنا البكر لبطل الولي في النكاح» ولكانت كل بكر لا زوج لها 
أحق بنفسها من وليهاء وكان هذا التأويل ردًا لقوله تعالى: «لفلا 
مَضلوهَنّ أن يكحن أَرَوَجَهُنًّ# [البقرة: ۲۳۲] يخاطب بذلك الأولياء. 

واختلفوا في الثيب الصغيرة» فقال مالك وأبو حنيفة : يزوجها أبوها 
جبرًّا كالبكر» وسواء أصيبت بنكاح أو زاء وهو أحد الوجهين عند 
الحنابلة. 

وعن أبي حنيفة ومالك: إذا حملت من زنا كالبكر. وقال الشافعي : 
لا تزوج حسَّیٰ تبلغ فتزوج بإذنها» وسواء جومعت بنكاح أو ونا ووافقة 
أبو يوسف ومحمد إذا كان الوطء زناء واعتلوا بأنها إذا خبرت الرجال 
كانت أعرف بخطبها من الولي» فوجب أن يكون الأمر لها. 

واحتج الآخرون فقالوا: لما كانت محجورًا عليها في مالها حجر 
الصغير جاز أن تجبر على النكاح. وأيصًا فإنها قد ساوت البكر 
الصغيرة في أنه لا يصح إجبارهاء فلا معني لاستئمارها. 


کے وین اشن ا و کے 


وعن أحمد رواية: أنه لا يملك إجبارها. وأخرى: نعم. ویحمل 
الحديث على غير الأب. وعندهم إذا بلغت تسع سنين لها إذن معتبر» 
وإن لم تبلغها فلا إذن لها» ولا يجوز عندهم لغير الأب تزويجها 
اھان 

وقال ابو حنيفة : يجوز لكل وارث- وفي رواية : يجوز لكل عصبة- 
ويكون لها الخيار بعد البلوغ» وعن أحمد مثله. والجد عندنا عند عدمه 
کالاں. 

وقال صاحب «المغني»: الكبيرة لا يجوز للأب ولا لغيره تزويجها 
إلا بإذنها في قول أهل العلمء إلا الحسن فإن عنده للأب تزويجها وإن 
كرهت . وقال النخعي : يزوج ابنته إذا كانت في عياله» وإن كانت بائنة 
مع عياله استأمرها. 


EDI SMD" E) 


() أنظر هذه المسألة فی : «مختصر اآختلاف العلماء» ۲٥٠/۲‏ «المنتقی» ۳/ ۲۷۴۳- 
٤‏ «الأم» ۱١/١‏ «الإشراف» ۳١/١‏ «المغني» ۹/ .٤٨۷‏ 
(۲) «المغنى» .٤٨1/۹‏ 


تت ازا 


٣‏ باب ڌا رَوَجَ ابنتَه وَهُيَ ڪارهَةء فَيِڪَاځُه مَرْدُود 
۸- حَدَنَنًا إشمَاعِيلٌ قالّ؛ حَدَتَّنِي مالك عن عبد الرمَنِ بن القاسمء ع 
بيه» عن ڪَبْدِ الزن جم ابنی يزيد بن جَاريةء عن خَنسَاءَ بنتِ خذام الأْصَاريّةء 
اَن بَا ها رَوجها وهي َيب فَکرهَٺ ذلك فَاتّث رول الله ء کل رَد ِكاحة. [انظر: 
۹ء 140 -1۹1٩‏ فتح ]۱۹٤⁄۹4‏ . 

۹- حًا إشحاقء أخبر ا 
أن ڪڌ لرن ن بريد ومع ن يزيد حَدنا اه اَن رجلا يى خذامًا أنكح ابنةً لَه. 
تَحوَهٌ. [انظر: ۵۱۳۸- فتح .]۱۹٤4⁄٩‏ 

حدثنا إسماعيل» حدَني مَالِكّء َنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ بن القاسم» عن 


۴ م 0ر 


eS‏ ت 
CE Ma 8‏ قَكرمَّث لِك فا ًت 


E ¢ ES‏ ر چو أن 


ب 


َد الرَحُمَن بن يزيد وَمُجَمَمَ بن يزيد حَدَئاءُ اَن رجلا يُذْعَى خِذامًا انك 


& 


الخد فانراو وقد دكن انتا فى كا 


الک بل لم يخرج مسلم عن خنساء في ((صحیحه) شيا › ومن 
أوهام ابن القطان عروه إلى ا فاحذره. 


)١(‏ سيأتي برقم (1414)ء باب: في النكاح. 
۳) سيأتي برقم »)1٩٤٥(‏ باب: لا يجوز نكاح المكره. 
(۳) «بیان الوهم والاإیهام» .۲٤۹/۲‏ 


ع۲7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وإسحاق هذا هو ابن منصور» كما صرح به في باب شهود الملائكة 
بدرًا» نبه عليه الجياني بعد أن قال: لم اک و 

وخنساء» يالخاء المعجمة والمده واسمها زینب بنت خذام -يالخاء 
والذال المعجمتين- بن خالده ولقبه مطروف بن الحارث بن زيد بن 
عبيد بن زيد بن مالك بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن 
الأوس» كانت تحب أنيس بن قتادة بن ربيعة بن خالد مطروف› قتل 
عنها يوم أحد» وقد كان شهد بدرّا» زوجها أبوها رجلا فخطبت إلى 
ا لبابة بشير بن عبد المنذر بن رفاعة بن رنبر- بفتح الزاي وجزم 
النون- بن زيد بن أمية بن زيد بن مالك بن عوف» فكرهت الرجل 
وتزوجت أيا لبابة» فولد له السائب»› روی دَلِكَ ابن إسحاق عن 
الحجاج بن السائب» عن أبيه» عن جدته E OS‏ 

وجاء في رواية اف موسى المديني في كتابه تسميتها ربعة بدل 
خنساء واستغربه . وفی رواية: ام ربعة» ولها كنية. وکان خذام من 
آهل مسجد الضرار› ومن داره آخرج» والذي بنی المسجد» وکان 
رأس أهله هو جارية -بالجيم- بن عامر بن مجمع بن العطاف بن 
ضبيعة بن زيد بن مالك بن عوف› وکان معه ولده مجمع وزید ویزید 
وبکیر» وابن أخيه بجاد بن عثمان بن عامرء وعبد الله بن نبتل بن 
الحارث بن قيس بن زيد بن ضبيعة وعبد الرخمن بن يزيد بن حارثة 
عاصم بن ثابت بن أبي الأفلح قيس بن عصمة بن مالك بن أمية بن 
ضبيعة حمي الدبر ولد لهما في حياة رسول الله ياء وول عمر بن 
(۱) «تقیید المهمل» ۳/ .٩۷۸‏ 
(۳) آنظر: «تهذیب الکمال» ۳۵/ ٠١۲‏ (۷۸۲۷)ء «الإصابة» .۲۸٦/٤‏ 


عبد العزيز عبد الرحمن بن يزيد قضاء المدينة في إمرته عليها. 

روی له الترمذي والنسائي› وروی لأخيه مجع بن يزيد البخاري 
وأبو داود والنسائي وان ماتجه 6 وروئ لابن آخيها قجمغ بن 
يحي بن يزيد بن جارية مسلم والنسائي» ومن عقب يزيد بن جارية 
أيضًا أبو زيد محمد بن زيد بن إسحاق بن عبد الرحمن بن يزيد بن 
جارية» ولي قضاء المدينة. 


$ 


3 


ومنهم : مجمع بن يعقوب بن مجمع بن يزيد بن جارية» کان فقيهاء 
وأمٌ بني عمرو بن عوف نحرًا من ثلاثين سنة حن مات . 

رو له ابو داو EE‏ 

وروئ لأبيه يعقوب أبو داود أيضًا . 

وروی لابن عمه إبراهيم بن إسماعيل بن مجمع بن يزيد مسلم 
السا وابنه عبد الرحمن بن مجمع . 

ومنهم : إسماعيل بن ثابت بن إسماعيل بن مجمع بن يزيد» كان في 
صحابة المهدي والرشيد حى مات» وعاصم بن سويد بن عامر بن 
يزيد بن جارية» كان له فضل وشرف وكان إمام بني عمرو بعد 
eas CT ea‏ 

ومن بني ضبيعة أيضصًا أبو حنيفة بن الأزعر بن زيد بن العطاف بن 
ضبيعة من آهل مسجد الضرار. 


5ک 


(1) 
(۲) 


نظر : «تهذیب الکمال» ۲۷/ .٠٠١‏ 

: «تهذیب الکمال» ۲۷/ .۲٠١-۲۴٤١‏ 

)۳( : «تهذیب الکمال» ۲۷/ .۲٠٣۲-۲۵۱‏ 

)4( : «تهذیب الکمال» ۳۲/ .۳٦٤-۳۹۳‏ 

() في «تهذيب الكمال» ۲/ ٤١ -٤١‏ أن الذي أخرج له البخاري تعليقًا» وابن ماجه. 


EEE 


-(4۲) سد اتوضيع شرح الجامع الصحيح = 

روی ابن ماجه هذا الحديث» عن أبي بكر بن أبي شيبة» عن يزيد» 
عن يحي كما سلف» لكن بلفظ : فكرهت نكاح أبيهاء فأتت النبي بلا 
فذكرت ذَلِكَ له» فرد عليها نكاح أبيهاء فنكحت أبا لبابة بن 
دال 

وقال الإسماعيلي : رواه شعبة» عن يحيى» عن القاسم مرسلا قال : 
فأتت رسول الله ية فقالت : إن أبي زوجني وأنا كارهة» وأنا أريد أن 
آتزوج عم ولدي . قال: فنزعها رسول الله وء فتزوجت عم ولدها. 

قال يحيێ : وهي خنساء بنت خذام» قال: وكذلك قال معمر وابن 
عيينة: وهي ثيب. فأرسلوه. وعند أحمد من حديث ابن إسحاق عن 
الحجاج بن السائب بن أبي لبابة بن عبد المنذر أن جدته أم السائب 
خناس بنت خذام بن خالد كانت (تحت)" رجل قبل أبي لبابة» وأبى 
أبوها إلا أن يلزمها العوفي حَسّى أرتفع أمرها إلى رسول الله ئلا 
فقال: «هي آولى بأمرها» فألحقها بهواها فانتزعت من العوفي 
وتزوجت أبا لبابة» فولدت له أبا السائب”" . 

وقال أبو عمر: روئ مالك هذا الحديث فقال فيه : وهي ثيب» في 
(درے ٤٤)‏ [الحديث]“ . 


(۱) ابن ماجه (۱۸۷۳). 

(۲) في (غ) و«المسند»: عند. (۳) «المسند» .۳۲۹-۳۲۸/٦‏ 

)٤(‏ في الآصل : (د. ت. خ) وهو ما يعني انه في ا داود والترمذي والبخاري› 
ولعله تصحیف من الناسخ»› والمثہت من (غ) وهو الموافق لما في «الاستذکار» 
۹*٦‏ . 

.۲٠٦/۱٠١ زيادة يقتضيها السياق» من «الاستذكار»‎ )٥( 


E TEE Cg 


ن آل الجََةٍ أن يَذْحُلَ الجَنَةوَلِأَحٍَ يِن أَعْل الَارِ عند 


قال: «پالْحَستاتِ والسگات”. 


ومعنی : «فيناديهم» يأمر ملكا ينادي» أو يخلق صونًا يسمعه الناس» 
والا فكلامه ليس بحرف ولا صوت”". وفي رواية آپي ذر 
ما لم يسم فاعله. 
رواه احمد ۴/ ٤۹۵‏ والبخاري في «التاریځ الکیر؛ ۱۷۰-۱۹۹/۷ (۷۱۱)» وفي 

«الأدب المفرد؛ »)٩۷١(‏ واين أبي عاصم في «السنة» »)١٠6(‏ وفي «الآحاد 

والتاني» -۷۹/٤‏ ۸۰ (۲۰۳)ء والطبراني في «الأوسط ۲1۵/۸ ۴٩٩‏ 

(۸۵۹۳)» والحاکم ۲/ ۲۳۷ وصحح استاده» والیهتي في «الاسماء والصغات» 

١ (۳(۷‏ ۰۰ والخطب في الرحلة في طلب 

الحدیث» س ۱۰۹- ۱۱۸ (۴۳۱- ۴۳ء وفي «الجامع لألاق الراوي» ۲۲١/۲‏ 

(۱۸1)» وابن عبد البر في «جامع بیان العلم» ۴۸۹/۱- ۳۹۰ (۵1۵). 

والمزي في اتهذیب الکمال» ۳۹۴/۲۲) ۳۹١‏ قال الهيشي في «المجیم» ۱ 

۳ عبد اله پن محمد ضيف -يمني: ابن عقبل. قال الحائظ اين حجر في 

«الفتح* :۱۷١/١‏ إسناده صالح. وحسته الالباني في «الأدب المفرده .)۷١(‏ 
) قللت: هللا الكلام من مهب الأشاعرة المخالف لمقيدة آهل الست والجماعةني 

الصفات» قال شيخ الإسلام ابن تيبية في «الرسالة البمليكيةه ص٤۷٠‏ ت 

رکم کک موت تيا [الساء: 4١۱]ء‏ رقوله: راتا جا شو 

[الأعراف: ۱٤۳‏ وقوله: رد من جي آللور ال د ب @) 

[مریم: ]٥۲‏ وقول E‏ ى بوق © إل أن ربك اخم مايه نلف يالو 
اس لى @ 5 ©[ 1 0 

الأيات ليل عل تكليم سمعة موسي والممنى المجرد لا مع بالضرورة: 

قال إنه سمع فهو مکابر. 

ودلیل علی آنه اداء» والنداء لا یکون إلا صوتًا مسموعاء لا يعقل في لغة العرب 

لفظ التداء افير صوت مسمرع لا حقیقة ولا مجازا اه 
هكذا ذكر المصنف» ولم كر هذ الرواية في ا 


رن 


ورواه غیره فجعله من بلاغ یحییٰ بن سعید» کذا ذکره ابن بي 
شيبة". وروى ابن عيينة هلذا الحديث فلم يذكر فيه: وكانت ثيبًا . 
رواه الحميدي وغيره عنه ولم يقم إسناده وقال فيه: قال بعض 
أصحاب عبد الرحمن: إنها كانت ًا . وحديث ابن إسحاق يدل على 
ضحة رؤاية مالك : 

ال ا غم رکانت اء هده تحت اسن بن فتادة وبقال: 
أنيس» وهو أصح- وقتل عنھا شهدا كما سلف قال: وکانت 
اس 

ُلْتُ: أهل النسب ذكروها في الأنصارء اللهم إلا أن يذكرونها 
أشدية ساكة السين قو افق : 

ورواه كرواية مالكٍ ابن فضيل عن يحي بن سعيد عند الدارقطني . 

ومن رواية شجاع بن مخلد» عن هشيم » ثنا عمرو بن أبي سلمةء ثنا 
أبو سلمة أن خنساء زوّجها أبوها وهي ثيب. قال هشام: وثنا عمر» عن 
أبيه» عن أبي هريرة به" 

وقال ابن أبي حاتم : سألت أبي عن حديث رواه الوليد بن مسلم» 
عن شيبان» عن يحي بن أبي كثير» عن أي هريرة أن رجلا نكح ابنته 
عل عهد رسول الله ی ثيا وكرهت دَلِكَّ» فذكرت ذلك لرسول اله ياء 
فقال لها: «(كنت) نهيتيه أن يزوجك؟» قالت: نعم. فجعل أمرها 
بيدها» فردته. فقال ابي : لا يوصلون هذا الحديث يقولون: أبو سلمة 
عن النبي ية مرسل» وهو أشبه” . 
(۱) «المصنف» .)۱٥۹٤۸( ٤٤٤-٤٤۳/۳‏ (۲) «لاستذکار» ۲۱۰/۱۹. 


(۳) «السنن» ۲۳۲-۲۳۱/۳. 0) من (غ). 
)٥(‏ «علل الحديث» .)١١٤۳( ٤۱٤/١‏ 


ع٣‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال اہو عمر: وإِذا كانت ثیّا كان حدينًا مجتمعًا على صحته والقول 
به ؛ لأن القائلين : لا نكاح إلا بولي» يقولون: إن الثيب لا يزوجها أبوها 
ولا غيره من أوليائها إلا بإذنها. ومن قال: ليس للولي مع الثيب أمر. 
فهو أحری باستعمال هذا الحديث. وكذلك الذين أجازوا عقد النكاح 
2 

وروى النسائي من حديث الثوري» عن عبد الرحمن بن القاسم» عن 
عبد الله بن يزيد» عن خنساء بنت خذام قالت : آنکحني ابي وأنا كارهة 
وآنا بكر» فشكوت ذلك إلى رسول الله بيه فقال: «لا تنكحها وهي 


كارهة»' . 


وعزاها عبد الحق إلى أبي داود أيصًا» وليس كذلك فالذي فيه 
كما في البخاري“» وقد يجاب عن هله الرواية بأنه يجوز أن يكون 
الراوي آخبر بما شاهد من العقد عليها وأخبرت هي بحقيقة الأمر» 
وهو عدم الدخول بها. 

فصل : 

جاء في رواية آنها قالت: يا رسول الله (إن) عم ولدي أحب إلى 
ا -يعني : أبا لبابة- وذلك مجاز؛ لأنها إذا نكحت عمهم جمعت 
م 
(۱) «الاستذکار» .۲۰۸/۱٩‏ 
(۲) «السنن الکبری» ۳/ ۲۸۳-۲۸۲ .)٥۳۸۲(‏ 
(۳) «الأحكام الوسطی» .٠٤٤/۳‏ 


) آنظر: «سنن ابی داود» .)۲۱١١(‏ 
() في الأصول: (ابن) والصحيح ما أثبتناه كما في «المصنف» لعبد الرزاق .٠٤۸/١‏ 
7) رواه عبد الرزاق فی «المصنف)» .)۱١۳۰۹( ۱٤۸/٦‏ 


قد جاءت أحاديث بمثل حديث خنساء : 

منها: حدیث عطاء» عن جابر آن رجلا زوج ابنته بكرا ولم 
اا ر ا ا 
وقال: والصحيح إرساله» والأول وهم» وأفهمه كلام الإمام أحمد 
فيما حكاه الأثرم عنه. 

ومنها: ان ابن عمر تزوج ابنة خاله» وأن عمها هو الذي زوجها. 
الحديث. وفيه : فأتت رسول اله يةه فرد نكاحها. أخرجها الدارقطني 
وقال: لا يثہت عن ابن أبي ذئب» عن نافع » والصواب حدیث ابن 
۹ َء )( 

ومنها: حديث ابن عباس أن جارية بكرا أنكحها أبوها وهي كارهة» 
فخیرها رسول الله ية . رواه أبو داود بإسناد على شرط الشيخين» قال 
ابو داود: والصحيح و وقال ابو حاتم : رفعه 2 وما ابن 
القطان a O‏ وقال ابن حزم : إسناده صحیح قى غاية الصحة» 
ولا معارض ا 

(¥) 


ومنها: حديث عائشة رضى الله عنها أخرجه الدارقطنى . 


(۱) «السنن الکبری» ۳/ ۲۸۳. 

(۲) «السنن» ۲۲۹/۳. 

(۳) «آبو داود» (۲۰۹۷) وقال فيه : رواه الناس مرسلا معروف. ولم يقل : والصحيح مرسل. 
(6) «علل الحديث» .٤١۷ /١‏ 

.0۰/۲ بيان الوهم والایهام»‎ )٥( 

.۳۳٣ /۸ «المحلیٰ»‎ )0 

(۷) «السنن» ۳/ ۲۳۳. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


0) ٤ 

وذكره النسائي في باب: البكر يزوجها أبوها. 

افق أنمة الفتوى بالأمصار على أن الأب إذا زوج ابنته الثيب بغير 
رضاها آنه لا يجوز ویرد؛ اجا جا دوت سا وغه وشذ الحسن 
البصري والنخعي فخالفا الجماعة» فقال الحسن: نكاح الأب جائز على 
ابنته بکرّا کانت او یبا کرهت أو لم تکره. 
لم تكن في عياله أو كانت نائية عنه أستأمرها. ولم يلتفت أحد من الأئمة 
إلى هذين القولين؛ لمخالفتهما للسنة الثابتة في خنساء وغيرهاء 
وما خالفها فردوو . 

واختلف الأئمة القائلون بحديث خنساء إن زوجها بغير إذنها ثم 
بلغها فأجازت: فقال إسماعيل القاضى: أصل قول مالك لا يجوز 
وإن أجازته» إلا أن يكون بالقرب» كأنها في فور»ء ويبطل إذا بعد؛ 
لأن عقده عليها بغير أمرها ليس بعقدء ولا يقع فيه طلاق . 

وقال الكوفيون: إذا أجازته جاز»ء وإذا أبطلته بطل . 

وقال الشافعي وأحمد وأبو ثور: إذا زوجها بغير إذنها فالنكاح 
باطل وإن رضيت ؛ لأنه اة رد نكاح خنساء ولم يقل : إلا أن تجيزه» 
واستدل به الشافعي على إبطال النكاح الموقوف على إجازة من له 
الإإجازة» وهر أحد قولی مالك وقد يقال : محله إذا رضيیت دول 
ما إذا كرهت". 


(۱) «السنن الکبریئ» ۳/ ۲۸۳. (۲) آنظر: «الإشراف» .۴٠/۱‏ 
(۳) انظر: «الاستذکار» ۰۲۰۹/۱۲ «الاشراف)۲۹/۱. 


ga 

واستدل الخطابي به على أبي حنيفة في قوله: لا تزوج البكر البالغ 

إلا برضاها؛ وذلك أن الثيوبة إنما ذكرت ليعلم علة الحكم» فدل أن 

حكم البكر بخلاف لِك وهلذا ياتي في رواية انها ثيب» دون 
رواية نها بكر . 


(0( «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۹۷۲. 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب َرُويج اليَتِيمَةٍ 


مھ س وھ اس 


لِمَولِه: ون حف آلا فيطو في الى نكأ [النساء: 


ودا NS‏ رَوّجني فلانَة . e‏ 
قال : E e‏ 2 وا 


^ وس 


زوجت . فهو جا فيه فيه سَهْل عَنِ الي للا . 

۰ حدقا أو 2 ارتا سُعَيِبُء عن الرَهْرِيّ. 

قال ايء حدتني عُقَيلء عَنِ ابن هاب آخبرن غُزوةٌ ِن الرُبير انه سال 
عَائِشّة رضي اله عنها قال لها يا أَمَنَاه : وون ِف آل قا ف انی إلى: 2 
گت ننک 4 [النساء: ]٣‏ قَالّث عَائِسَةٌ: يا ابن تيء هذه اليتِيمَةُ تون في حجر 
وليهاء قرعب في مالا وَمَالهاء وبري أن يَنَْقص من صَدَاقهاء قَنهوا عن نكاجِهنٌء 
ا فْسطوا هن في كمال الصَدَاق» وَأمِرُوا بنکاج م ن سواه مِنَ النّسَاء. قَالَّثْ 

تة اسفن الاش زول الله عل ي بعد دَلِكء انَل ا وستفتونك ف آلا 

٠‏ ربو [النساء: ۱۲۷] فَأْرَل ك ق لهم في هذه الاَية أن اليَتِيمَة إذا كائث 
ات مال وَكمالء رَغپُوا في ِکاجها ويها وَالصُدَاق. وَإدَا اث مروا عَنْها في قا 
امال وا جُمالء تَرَكوًا وَأَحَذُوا عَْرَهَا مِنَّ النّمَاء. قالّث: فكما يوتا جِينَ يَرْعَبُونَ 
عَنْهاء فَلَيْس لَهّمْ أن يَنْكخُوما إا رَغبُوا فيهاء إلا أن قيطا لَهّا وَيْغطوهَا حَقَهَ 
الأؤقًى مِنَ الصدَاق. [انظر: -۲٤۹٤‏ مسلم: ۲۰۱۸- فتح ۱۹۷⁄۹]. 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها في : ون حِفتم ِف الا ميو في 
لس الحديث بطوله» وقد سلف . 

ومعنى هذا الباب أن الولي شرط في النكاح» فمخاطبة الله الأولياء 


بإنكاح اليتامى إذا خافوا أن لا يقسطوا فيهن» واحتج أبو حنيفة 


(۱) سلف برقم )۲٤۹٤(‏ كتاب: الشركة» باب: شركة اليتيم وأهل الميراث. 


ومحمد بن الحسن بهِه الآية في أنه يجوز للولي أن يزوج من نفسه اليتيمة 
التي لم تبلغ" -وقد سلف- لأن الله تعالى لما عاتب الأولياء أن 
(يتزوجوهن)" إذا كن من أهل المال والجمال لا على سنتهن من 
الصداق» وعاتبهم على ترك نكاحهن إذا كن قليلات المال والجمال 
اتال ان کون ذلك مه قا لا رز گا جه لابه ل جوز ان 
يعاتب أحد على ترك ما هو حرام عليه» ألا ترىئ أنه أمر وليها أن 
يقسط لها في صداقهاء ولو أراد بذلك بالعًا لما كان لذكره أعلى 
سنتها في الصداق معنى» إذ كان له أن يراضيها على ما شاء ثم 
يتزوجها عل دَلِكَ حلالا . 

قال تعالی : إن طبن لک عن سیو ينه فسا الآية [النساء: .]٤‏ فثبت 
أن الذي أمر أن يبلغ بها أعلى سنتها في الصداق هي التي لا آمر لها في 
صداقهاء المولي عليه وهي غير بالغ . 

ولا يجوز عند مالك والشافعي وجماعة أن تتزوج اليتيمة التي لا أب 
لها قبل البلوغ» ويفسخ النكاح عند مالك قبل الدخول وبعده» وقد سلف 
الخلاف في باب تزويج الصغار"" . وكان من حجة من خالف أبا حنيفة 
في ذَلِكَ أنه قد يكون في اليتام من يجوز حد البلوغ وبعده وهي سفيهة 
لا يجوز بيعها ولا شيء من أفعالهاء فأمر الله أولياءهن بالإقساط في 
الصدقات» فلم تدل الآية على جواز نكاح اليتيمة غير البالغ -كما 
زعم أبو حنيفة-» وليس هذا أولى بالتآويل ممن عارضه» وتأويل 
الآية في اليتيمة البالغ السفيهة. 
)١(‏ أنظر: «المبسوط» .۱۸/١‏ 


(۲) في الأصل: تزوجهن. والمثبت من (غ). 
(۳) آنظر: «التمهید» ۱۹/ ٠١۳١-٠١۰۲‏ «الأم» .٠۷/١‏ 


۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 
-٤‏ باب إا قال الخَاطبٌ للولي؛ رَوّحِنِي هفلانَة. 
ققال: قد رونك بڪڌا وَڪَدَا. ڪا اللڪاځ 
وان لم يَقَل للروج: أرضيت أو قبلت 

ا حَدَتَتا اپو النُغْمَانِء حَدََئا ماد ِن رَيدِء ڪن ابي حازم» عن سَهلء أن 
رأة أت النَيي 5 فَعَرَصَث عَلَيهِ تَفْسَهاء فَقَالّ؛ «مَا لي اليو في الشسَاءِ مِنْ 
حَاجَة». فقال ا ي ول الله رَوخنيها. قال : «مًا عنْد؟». قال : ما عنڍي 
من القَرآنِ؟». قال : عنڍي کا وَكَذَا. قال : «فقَدٌ مَلکتکها بما مَعَك من القرآنِ». 
[انظر: ۲۳۱۹- مسلم: -۱٤۲١‏ فتح ۱۹۸⁄۹]. 

ثم ذکر حديث سهل بن سعد رضي الله عنه السالف› وفی آخره: 
«قَقَد متها بما مغك من القَرآنِ» . وترجم عليه الباب الذي قبله أيضًا. 

قال المهلب: بساط الكلام ومفهوم القصة أغنى في هذا الحديث 
عن أن يوقف الخاطب على الرضى» وليس هذا في كل نكاح»ء بل 
يجب أن يسال الزوج أرضي بالصداق والشرط أم لا؟ إلا أن يكون 
مثل هذا المعسر الراغب في النكاح» فلا يحتاج إلى توقيفه على 

)۱( 2 

الرضى لعلمهم به ٠‏ 

قوله : (فقال: «ما لي اليَوْمَّ في التسَاءِ مِنْ حَاجَوٍ» ). قال الداودي : 
إن يكن هذا محفوظا فإنما قاله إذ لم يردها بعد أن نظر إليهاء إذ لا ينظر 
أو يكون جواز النظر لمن يريد النكاح من خواصه اكك . 


(۱) آنظر: «ابن بطال» ۷/ ۲۹۸-۲۵۷ 


ص ن و ي o‏ ص 
۵- باب لا يطب على خطبَة آخيهء 
حَٿى يَنْڪح اؤ يَدَءَ 


۲ - حَدتَا مَك بن ٳراهيمء حَدََنا ابن جرج قال ٠‏ سمغت تافعًا جَدتُء أن 
اين قر رضي انه غنهما کال قول هى النَبيْ 44 أن بيع بَغْصكم عَلَى بيع 

بَغضء» ولا ْب الرْجُل عَلّى خطبة آخيهء حى يرك الَناطِبُ قَبْلَهء أو يأذَنَ لَه 
اکناطت. [انظر: ۲۱۳۹- مسلم: -۱٤۱۲‏ فتح .]۱۹۸⁄٩‏ 

۳ - ڪدنئا ټی ن کي دنا اللْيْتُء ن جغفر بن رَبيعةء عَنِ الأغرَج 
قال: قال أو هُريْرَةَ ياه ٿر عن التب بي قال: ١‏ اكم وَالظنّ قان اظن كث 
الحَِيثِ» ولا تسوا ولا سوا ولا تباعضواء وكونوا إخوانًا». 
“۲٤ 1۰77 1۰4[‏ مسلم: ۲۵۱۳- فتح: ]۱۹۸⁄٩‏ . 

4 - ولا ا الرَجُل على ا اش حت ينك َو ير 
[انظر: -۲۱٤۰‏ مسلم: -۱۵۲۰۱۵۱۵۰۱٤۱۳‏ فتح .]۱۹۹⁄٩‏ 

ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما تَهَى الب لل أن يي 
ەه ا E o‏ 0 رەو 
ب ی ع بَْضٍ» ولا يَحْظْبَ عَلَى خِظبَة أيه حى ينر 
الخاطبٰ قله أ ان ل الخاطبُ. 

بویت بي هريرة رضي الله عنه يأثره على النبي : اكم 
وال » قن الظَنّ اَكذَتُ الحديث› ولا تَحسسواء وَل تحَسسواء ولا 
تناغضواة وکونا عباد إخوّاتًا و طف الرَجُلٌ عَلَى خِطبَة أخِيهء 
حت ینک ينكحَ أ ر . 

قد ا سلف البخاري في البيوع مثله من حديث أبي هريرة رضي الله 
عنه ايا فی ال ا 


(۱) سلف برقم »)۲۱٤١(‏ باب: لا يبع على بيع آخيه. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقد أخرجه مسلم والأربعة. 

وسلف حديث ابن عمر في البيع على بيع أخيه » وأخرجه مسلم 
وأبو داود وابن E‏ 

وفسر ابن التين البيع على بيع أخيه بالسوم على سومه» وقال يزيد : 
لأنه لو وقع البيع لما سئل عن بيعه بعد ذَلِكّ» وهو عجيب فإنه قد يكون 
و ا و و 
ترك ذَلِكَ لأخذه المشتري بما يريد وبياعات المسلمين في أسواقهن 
يتزايدون فيها» وكرهه بعض السلف . 


الخطبة -بكسر الخاء- مصدر خطب المرأة خطبة» والضم في 
الوعظ وغيره. 


أغرب بعضهم فادعى أن هذا النهي منسوخ بخطبة الشارع لأسامة 
فاطمة بنت قيس على خطبة معاوية وأبي جهم. روي عن الحسن بن 
علي أنه لا يكاد يبلغه أن رجلا خطب أمرأة إلا خطبها. وفقهاء 
الأمصار على عدم ذَلِكَّ وأنه باق» وخطبة الشارع والحسن إنما كان 
في حالة لم يتناولها النهي» وذلك قبل الركون دون ما بعده. 


(۱) مسلم »)۱٤۱۳(‏ كتاب النكاح» باب: تحريم الخطبة على خطبة أخيه حتى يأذن 
أو يترك» آبو داود .)۲٠۸١(‏ الترمذي .)۱۱۳٤(‏ النسائي /٦‏ ۷۳-۷۱ ابن ماجه 
(۷(. 

(۲) سلف برقم (۲۱۳۹). 

(۳) مسلم )۱٤١۲(‏ كتاب: النكاح» باب: تحريم الخطبة على خطبة أخيه حت يأذن 
او يترك» ابو داود (۲۰۸۱)» ابن ماجه .)۱۸٩۸(‏ 


یں 79 

(ومعن: قرلا غير مختونين و«بهما؟ : أصحاء)٨)‏ 

وهلذا الطريق الذي سقناه أخرجه الحارث بن أبي أسامة في «مسنده۸ 
وغيره. ورواه الحافظ أبو بكر الخطيب في كتاب «الرحلة" من 
(حدیثه) عنه تال : قدمت عَلَى نيس مصر» ورواه كذلك من طريق 
آبي جارود العبسي عن جابر وهي ضعيفة. 

وذكر ابن يونس أيشًا قدومه إل مصر في حديث القصاص» لكن 
لعقبة بن عامر» فيحتمل تعدد الواقعة» ووقع في كتاب ابن بطال آن 
الحديث الذي رحل بسببه جابر إلى عبد الله بن أنيس هو حديث الستر 
على المسلم"ء وليس كذلك» فذاك رحل فيه آبو آيوب الأنصاري 
إلى عقبة بن عامر. 

أخرجه الحاكم بإسناده» وأنه لما أتى إل عقبة 


ال: ما جاء بك؟ 


َال : حديث لم يبق أحد سمعه من رسول الله ي غيري وغيرك» في ستر 
نعم» سمعت رسول اله ل يقول 


أنصرف أبو أبوب إل راحاته» فركبها راجمًا إلى المدية. 


() ساقطة من (ج). 

() كما في «بغية الباحث» ص۳۲ (۴۹) باب: الرحلة في طلب العلم. 
قللت: إسناده ضعيف جدًا: فيه الواتدي شيخ الحارث قال عه الحافظ ابن حجر 
في «التقريب» :)11۷٥(‏ متروك مع سعة علمه. 

(۴) في هامش (س): رحلة جابر إلى الشام» أخرجها الإمام أحمد في #المسنده وقال 
حلشنا بزید بن هارون» آنا عمار بن يحيی ... [باقي الکلام غبر واضح بالاصل]. 

(ه) في (ف): حدیث. 

(ه) «الرحلة في طلب الحدیث» ص۱۰۹ - ۱۱۸ (۳۱- ۳۳). 

() شرح این بطاله ۱۵۹/۱ 

۷ معرفة علوم الحديث» للحاكم ص۸-۷. 


قال ابن المرابط : لا أعلم أحدًا أدعى نسخه. واستشنى ابن القاسم 
من النهي ما إذا كان الخاطب فاسقًاء وهو مذهب الأوزاعي وابن المنذر 
فيما إذا كان الأول كافرًا» وهو خلاف قول الجمهور. 

والحديث خرج على الغالب فلا مفهوم. 

وقال ابن نافع : يخطب وإن رضيت بالأول حى يتفقا عل صداق. 

وخطأه ابن حبيب يريد لأن نكاح التفويض صحيح وإن لم يسميا فيه 
مهرًا. وعندنا أنه إنما يحرم إذا صرح بالإجابة فإن لم يجب ولم يرد 
فلا تحريم» وكذا إذا أذن» وعند المالكية ثلاثة أقوال بعد الركون. 

ثالثها: يفسخ قبل الدخول ويثبت بعده ويؤدب ويحلل» وعند أبي 
حنيفة والشافعي : لا فسخ مطلقًا مع التحريم" . 

أغرب أبو سليمان فقال: إن هذا النهي للتأديب لا للتحريم. 
ونقل عن أكثر العلماء أنه لا يبطل» وعند داود بطلان نكاح الاي 
ونحى ابن حزم إليه حيث قال: لا يحل لأحد أن يخطب على خطبة 
مسلم» سواء ركنا وتعارفا أو لم يکن شيء من ذَلِكَّ» إلا ان يکون 
أفضل لها في دينه وحسن صحبته» فله حينئلٍ أن يخطب على خطبة 


)€( 
ڪیره . 


» 


قلت : يرده حديث قدامة بن مظعون أنه زوج ابن عمر ابنة أخيه 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۳۹۲-۳۹۱/٤‏ «المنتقی» ۳/ .۲٠٤‏ 
(۲) آنظر: «الاستذکار» .۱۲/۱١‏ 

(۳) «معالم السنن» لأبي سليمان الخطابي .٠١١/۳‏ 

.۳٤-۳۳ /۱۰ «المحلی»‎ )( 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
عثمان» فخطبها المغيرة بن شعبة» فركنت هي وأمها في المغيرة» ففرق 
ات بينها وبين ابن عمر وزوجها المغيرة . 

والأحاديث دالة على إطلاق التحريم» وقد أخرج مسلم من حديث 
عقبة بن عامر أنه اة قال: «لا يحل لمؤمن أن يخطب على خطبة أآخيه 
حت يذر» ولا يحل له أن يتاع على بيع أخيه حَسّى يذر» . 

وهو قول ابن عمر وعقبة بن عامر وابن هرمز . 

وعبارة ابن العربي : آختلف علماؤنا هل الحق فيه لله أو للخاطب»› 
فقيل بالأول فيتحلل» فإن لم يفعل فارقهاء قاله ابن وهب" . 

وقيل : إن النهي في حال رضى المرأة وركونها إليهاء وقد فسره في 
«الموطاً» دون ما إذا لم تركن ولم يتفقا على صداق“ . قال أبو عبيد: 
وهو وجه الحديث» وبه يقول أهل المدينة وأهل العراق أو أكثرهم. 

حجة الشافعي (وغيره)“ خطبته اقث لأسامة كما سلف» وكنا بينا 
آن تلك الحالة غير النهي كما سلف. 

قصل : 

من قال بالفسخ تعلق بالنهي وآنه يقتضي بالفساد» فلا تحصل به 
الأستباحة» وأجاب من لم يره بأن النهي لأمر خارج عنه فصار كالبيع 


على بيع أخيه. 


(۱) رواه ابن ماجه (۱۸۷۸)» أحمد ۲/ ۱۳١‏ الدارقطني ۷٦/۲‏ الحاکم ۱۹۷/۲. 
(۲) مسلم »)۱٤۱٤(‏ كتاب: النكاح» باب: تحريم الخطبة على خطبة أخيه . 

(۳) «عارضة الأحوذي» /١‏ ۷۲. 

."۲٤ص «الموطاً»‎ )٤( 

.۲٥۹/۷ يقصد الطحاوي» كما في ابن بطال‎ )٥( 


سک تب لزاع :اا 

فصل : 

قوله : ( اكم اله ) بريد آن : تحقيق الظن قد يوقع في الإثم» 
وقد قال تعالی : ات بعص لظن ا [الحجرات: .]١١‏ 

وقوله : ( كث الحديثِ) ) يريد: بعضه. 

والتجسس بالجيم والحاء معناهما واحد عند جماعة وهو : التطلب 
لمعرفة الأخبارء قاله الحربي» وقال ابن الأنباري: إنما نسق أحدهما 
على الآخر؛ كقولهم: بعدًا وسحقًا. وقيل: بالجيم: البحث عن 
عورات الناس» وبالحاء: الأستماع للحديث» وقيل: الأول في الخير 
والثاني في الشرء قال تعالى: اذهبو كوأ [يوسف: AY‏ اویل 
أكثر ا بالجيم . وقال ابن حبيب بالحاء: أ 
ما يقول أخوك فيك وبالجيم: أن ترسل من (قيل e‏ 
لك في آخيك من السو . 


)١(‏ كذا في الأصول» ولعل صوابه: قبّلك. 
) آنظر: «النهاية في غريب الحدیث» ۱/ ۲۷۲ بتصرف. 


e GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


- باب تَفْسیر رك الخطبَة 
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ذكر فيه حديث ابن عمر عن عمر السابق في تأيم حفصة إلى آخره. 

ثم قال : ابه يونس وَمُوسَى بُ عَقبةَ وَابْنْ ابي عَټيي٬‏ عَن الرهُرِي. 
يعني أنهم جعلوه من مسند ابن عمر"» وقد سلف في النكاح هذا في 
مشت عر 

وابن أبي عتيق هذا سمه محمد بن عبد الله بن محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي عتيق. 

فإن فلت : كيف ترجم على هزه الترجمة وقد سلف أن الخطبة جائزة 
على خطبة الغير إذا لم يكن یکن رکون» والشارع حین أخبر با بکر لم یکن 
أعلم بهذا عمر» فضلا عن ركونه؟ فَلْتٌُ: أجاب عنه ابن بطال بن 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: الذي ظهر لي أن هذا الحديث هنا من مسند عمر لا أبنهء 
وأنهم تابعوا الزهري على أنه من مسند عمر» ولم أر المزي في «أطرافه» جعله 
من مسند ابن عمر»› نما جعله في مسند ابي بکرء وجعله في مسند عمر› 


والله أعلم. 


الصديق علم أنه اقظاة إذا خطب إلى عمر ابنته يسر بذلك ويشكر الله تعالى 
على هذه النعمة» فقام علم الصديق بهازِه الحالة مقام الركون والتراضي 
منهما؛ فكذلك كل من علم أنه لا يصرف إذا خطب لا ينبغي الخطبة على 
خطبته حَتّى يترك كما فعل الصديق”'. 

وقال ابن المنير: الظاهر عندي أن البخاري أراد أن يحقق أمتناع 
الخطبة بامتناع أبي بكر هذاء ولم ينبرم الأمر من الخاطب والولي» 
فکیف لو تراکنا؟ وكأنه من البخاري استدلال بالأولى. 

وزعم ابن المرابط أن هه القصة فيها ما يفسر بعض هذا أنه مكروه 
وإن لم یکن رکون» لاسيما بين الإخوان» فإنه يورث عداوة في النفوس 
من أجل الغيرة وما يولد منها. 


IRN IR AM&N 


() «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۹۱. 
(۲) «المتواري» ص٥۲۸۰.‏ 


e GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۷- باب الحْطبّة 

1- حَدَتَنَا قَبيصَةء حَدَتَنَا سُفَيَانّء عَنْ رَيدِ ِن َشلَمَ قَال: سَِعْتٌ اين غُمَرَ 
[۷۷- فتح ۲۰۱/۹]. 

ذکر فيه حديث ابن عُمَر يمول جَاء رَجُلانِ مِنَ المَشْرق فَحُطباء قال 
رسول الله ي : إن مِنَ ايان حر . 

الشرح : 

هذا الحديث ذكره في الطب» وأبو داود والترمذي وقال: حسن 
صحيح. قال الترمذي: وفي الباب عن عمار وابن مسعود وعبد الله بن 
ا 

والمشرق هنا مشرق المدينة» وللترمذي: فعجب الناس من 
كلامهماء فالتفت إليهما رسول الله ية فقال: «إن من البيان سحرً 
أو «إن بعض البيان سحل" . 

والرجلان: الزبرقان بن بدر» وعمرو بن الآهتم» واسمه سنان» 
هتمه قيس بن عاصم» وكانا وفدا على رسول الله يو سنة تسع من 
الهجرة في وفد بني تميم› سبعين أو ثمانين» فيهم الأقرع بن حابس»› 
وقيس بن عاصم» وعطاء بن حاجب. 

روی البيهقي في «دلائله» من حديث مقسم عن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال: جلس إلى رسول الله ميه قيس بن عاصم والزبرقان بن بدر 
وعمرو بن الأهتم التميميون» ففخر الزبرقان فقال: يا رسول الله» آنا 
سيد بني تميم والمطاع منهم والمجاب» أمنعهم من الظلم» وأخذ لهم 


(۱) ابو داود .»)٥۰٩۷(‏ الترمذي (۲۰۲۸). () الترمذي (۲۰۲۸). 


گ۷ 


سے تاب الرَضَاع ٤٥‏ 


بحقوقهم» وهذا يعلم لِك -يعني عمرو- فقال عمرو: إنه شديد 
العارضة» مانع لجانبهء مطاع في أدة فقال الزبرقان 2 واف ها رسول 
الله لقد علم مني غير ما قال» وما منعه أن يتكلم إلا الحسد. فقال 
عمرو: أنا أحسدك! والله يا رسول الله إنه للئيم الخالء خدن ت الال 
اة الولد» مضيع في العشيرة» والله يا رسول الله لقد صدقت في 
الأولى وما كذبت في الآخرة» ولكني رجل إذا رضيت فُلْتُّ: أحسن 
ما علمت» وإذا غضبت قلت أقبح ما وجدت. فقال اك : «إن من 
البيان سحرًاء إن من البيان سحرًا». 

وفي حديث محمد بن الزبير الحنظلي قال اث8 لعمرو : «أخبرني عن 
هلذا -يعني : الزبرقان- فأما هذا -يعني قيس بن عاصم- فلست أسألك 
عنه» قال: وأراه قد کان عرفه. 

ولأبي داود بإسناد صحيح عن ابن عباس رضي الله عنهما : ا 
أعرابي إلى رسول الله اء فجعل يتكلم بكلام فقال اة . . الحديثف. 

وعند أبي زرعة دخل رجل على رسول الله ية فقال لا . . الحديث. 

ومن حديث صخر بن عبد الله بن بريدة عن أبيه» عن جده مرفوعًا : 
«إن من البيان سحرًاء وإن من العلم جهلاء وإن من الشعر حكمًاء وإن من 
القول عيال»". 

فقال صعصعة بن صوحان العبدي : صدق نبي الله ي . 

وأما قوله : «إِنً مِنَ البيَانٍ سرا“ فالرجل يكون عليه الحق وهو ألحن 
بالحجج من صاحب الحق» فيسحر القوم ببيانه» فيذهب بالحق . 


(۱) «دلائل النبوة» ۳۱۷-۳۱۹/۵. (۲) ابو داود .)٥۰۱۱(‏ 
(۳) ورد بهامش الأصل: كذا أحفظه وكذا هو فى «الغرييين» عَيْلا. 


> 


ED‏ التوضيج لشرح الجامع الصحيح سد 

وأما قوله: «من العلم جھا فهو أن يتكلف العالم إلى علمه 
ما لا يعلم فيجهل لذلك. 

وأما قوله : «إن من الشعر حكمًا» فهي هه المواعظ والأمثال التي 
بتعظ بها الناس» وأما قول: « [إن]“ من القول عيالا» فعرضك كلامك 
عل من لیس من شأنه ولا یریده"". 

ورواه أبو زرعة الحافظ أحمد بن الحسين بن علي الرازي في كتاب 
الشعراء من حديث حسام بن مصك ومحمد بن سليم» وعن عبد الله بن 
بريدة» عن أبیه» به . 

وذكر ابن التين أن الخاطبين» الزبرقان بن بدر وعمرو بن الأهتمء 
مدحه الزبرقان فأبلغ» ومدحه الآخر فقصر عن بعض ما فيه. فقال 
الزبرقان: حسدني والله يا رسول اله على مکاني منك ولقد كتم 
بعض ما يعلم»› وإنه لضيتق العطن لئيم الولدء والله يا رسول الله 
ما كذبت في الأول› ولقد صدقت في الثانية» أرضاني ابن عمي 
فقلت أحسن ما فيه» وأغضبني فقلت أشر ما فيه . 

فصل : 

وهلذا الحديث له طرق أخرى : 

أحدها: طريتق (عمران) أن رسول الله ية قال: «إن من البيان 
سحرٌا) . 

ثانيها: من طريق البراء مرفوعًا بزيادة: «إن من الشعر حكمًا). 
أخرجه أبو زرعة في الكتاب السالف. وقال الدارقطني في «أفراده» : 
)١(‏ زيادة يقتضيها السياق من أبي داود. (۲) ابو داود .)٥٩۱۲(‏ 


(۳) ذا في الأصولء ولعل صوابها: عمار كما عند مسلم )۸٦۹(‏ كتاب الجمعةء 
باب : تخفيف الصلاة والخطبة. 


غريب من حديث أبي إسحاق عن البراءء ومن حديث العرزمي محمد 
عنه» تفرد به ابو داود الحفري عنه. 

ثالثها: طريق مطرف عن آبيه عبد الله بن الشخير: قدم عل رسول 
الله َي رهط من بني عامر فقالوا: أنت سيدناء وأفضل علينا فضلاء 
وأطول علينا طولاء وأنت الجفنة الغراءء فقال #: «لا يشهدنكم 
الشيطان» . 

ثم قال : «إن من البيان سحرًا» أخرجه الطبري في «تهذيبه» من حديث 
مهدي بن ميمون» عن غيلان بن جرير» عن مطرف به» وأخرجه 
العسکري» عن غيلان» عن مطر بن حماد بن واقد» حَدّتا مهدې» فذکره 
مختصرًا . وزعم الترمذي أن في الباب عن ابن مسعود» ثم ذكر حديثه» 
وليس فيه إلا خحطبة النكاح”" فلا أدري أهو مراده أم لا. 

قال ابن التين: أدخل هذا الباب في النكاح وليس هو موضعه. 

فلك بل هو رض إن فده الخطة سد الخطة وم ةة 
يريد عقد النكاح» والخطبة عند الحاجة من الأمر القديم المعمول به. 

وفيه حديث ابن مسعود المشار إليه» وقد أخرجه أصحاب السنن 
الأربعة والحاكم» وحسنه الترمذي” . 

ووجه استحبابها تسهيل أمر الخاطب والرغبة في الدعاء إليهء 
ألا ترىئ أنه ا قد شبه حسن التواصل إلى الحاجة بحسن الكلام 
(۱) الترمذې (۲۰۲۸). (۳) یقصد حدیث رقم .)۱۱١٠۵(‏ 


)۳( أو داود (۲۱۱۸)» الترمذي ›)۱١0(‏ النسائی 10-۳ ابن ماجه 
(۱۹۲). «المستدرك) ۲/ ۱۸۳-۱۹۸۲. 


س( د اتوضيع لشرح الجامع الصحيح ڪڪ 
فيها» واستنزال المرغوب إليه بالبيان بالسحر»ء وإنما هذا من أجل ما في 
التفوس من الأنفة في ا فقال اقث أن حسن التواصل 
إلى هذا (الذي)" تأنف النفوس منه حَنَّى تحبب إلى ذَلِكَّ المستبشع 
وجه من وجوه السحر الحلال. 

واستحب جمهور العلماء الخطبة في النكاح› قال مالك : هذا الأمر 
القديم وما قل منها فهو أفضل . 

قال ابن حبيب: كانوا يستحبون أن يحمد الله الخاطب ويصلي 
على نبيه» ثم يخطب المرأة» ثم يجيب المخطوب إليه بمثل دَلِكّ من 
حمد الله والصلاة على نبيه» ثم يذكر إجابته. وأوجبها أهل الظاهر 
فرضًا» واحتجوا بأنه اة خطب حين زوج فاطمة»ء وأفعاله على 
الوجوب. 

واستدل الفقهاء على عدم وجوبها بقوله: «قد زوجتكها بما معك من 
القرآن» ولم یخطب»› وبقوله: «کل آمر ذي بال لا يبدا بالحمد لله فهو 
أقطع » ا ناقص ولم يقل : إن العقد لا يتم» بدليل وجه :المراة 
ا 

وفي ابي داود أنه اة حطب إليه رجل قال: فأنكحني من غير أن 
يتشهد“ ٠‏ وفي كتاب ابن أبي شيبة: زوج الحسين بن علي بعض 
بنات أخيه وهو يتعرق العرق» وزوج مسروق شريًا ولم يخطب»› 
(1) في (غ): الوليات. 
() من (غ). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۹۲- ۲۹۳. وآنظر : «بداية المجتهد» ۳/ ۹۳۷ «أسنى 


المطالب» ۳/ ۰۱١۱۷‏ «المغنى» ۹/ .٤٦1١ ٤1۷‏ 
() ابو داود (۲۱۲۰). 


س س اتوضیع شح الجاع اسع سے 
فا 
رحل جماعات إل حديث واحد من آماکن شاسعة. قَالّ عمرو بن 

أبي سلمة للأوزاعي : آنا ألزمك منذ أربة أيام ولم أسمع منك إلا ثلائين 

ال: وتستقلل لائين حديتًا في أربعة أيام؟! لقد سار جابر إل 

مصر واشترئٰ راحلة بركبها حن سال عقبة عن حديث واحد وانصرف» 


وعن مالك أن رجلا خرج إل مسلمة بن مخلد بمصر في حديث 
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وعن ابن بريدةء أن رجلا من الصحابة رحل إل فضالة بن عبيد وهو 
بمصر قي حليث سمه ون اسعيد بن المنيب: ققد كنت أسير الأيام 
والليالي في طلب الحديث الواحد. 

ورحل بيد الث بن عدي بن الخيار إلى علي بن ابي طالب بالعراق 
لحديث واحي» وأبو عثمان النهدي من العراق إلى المدينة في حديث 
واحلٍ عن أي هريرةء وابن الديلمي رَحَلَّ من فلسطين إلى عبد الله بن 
عمرو بالطائف لحديثِ واحيء وأبو معشر من الكوفة إلى البصرة 


لحديث واحد بَلعّه عن أبان بن أبي عياش» وشعبة من البصرة إل 
مكة -شرفها الله تعالئ- ولم يرد الحج لحديث واحدء وعلي بن 


المبارك من مرو إل هارون بن المغيرة بالبصرة لحديث واحد 


) رواه احمد /١١۱ء‏ والطبراتي في «الکیر» ۱۹/ (۱۰۱۷)» وفي «الاوسط ۱ 
۲ (۵۸۲۷). وف «مسند الشاسین» ۴۲۱/۴ ۴۵۰۲) قال الهيدي في 
المجمع؛ ٠۳١/١‏ رجال «الكيره رجال الصحح. 

والرجل الذي رحل إل مسلمة بن مخلد كما ذكر في الحديث هو: عقبة بن 


عامر. 


س ڪون 0 
وأنكح عمر رجلا وهو بان 

فصل : 

والبيان: الإتيان بلفظ آخر لا يزيد عل كشف معناه بزيادة ألفاظ 
رائعة تستميل القلوب وتجلبهاء كما أن السحر يخرجها عن حد 
الأعتدالء وهلذا إذا كان اللفظ فيه صدقًا وجائرّاء والمقصود به بخير 
الحق کان ممدوحاء فقد کان لسیدنا رسول الله ٤ة‏ خطیب يلقیٰ به 
الوافدين وهو ثابت بن قيس» وشاعر وهو حسان بن ثابت» وإذا کان 
البيان على ضد دَلِكَ كان الذم لذلك لا للفظ» كالشعر فإنه يذم بما 
يتضمنه ویمدح ل للنظم . 

وقيل: البيان: ما تقع به الإبانة عن المراد باي لغة كان» ولم يرد 
بالسحر هذا النوع› وإنما أراد به بيان بلاغة وحذق» وهو ما دخلته 
الصيغة بالتحسين لألفاظه حى يستميل به قلوب سامعيه» فهذا يشبه 
السحر في جلب القلوب» وربما حول الشيء عن ظاهر صورته فيبرزه 
للناظرين في معرض غيره» فهذا يمدح فاعله» والمذموم من هذا 
الفصل أن يقضد به الباظل واللسش فيزهيك المنكر مغروفا وهذا 
مذموم»› وهو أيضًا يشبه بالسحر»ء إذ السحر صرف الشيء عن حقيقته 
قال تعالی : وان حرو کچھ [المؤمنون: ]۸٩‏ آي : يصرفون» وهذا من 
باب تسمية الشيء ببعض معناه؛ لأنه سمى البيان سحرًاء وإنما هو 
مضارع للسحر. وحكي عن يونس أن العرب تقول : فا غ 


وجه کذا. أف صرف 


)١(‏ «المصنف» .٠١ /٤‏ وضعفه الألبانى فى «ضعيف أبي داود» »)۳٠١(‏ وفي «الإرواء 
(A4)‏ 
(۲) «تهذيب اللغة» ۲/ .٠٠٤١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروي عن عمر بن عبد العزيز أن رجلا سأله حاجة فاعتاض عليه 
قضاؤهاء فرفق له الرجل فى القولء فقال: إن هذا هو السحر 

في الحديث فضل البلاغة والمجاز والاستعارة» وجواز الإفراط في 
وإنما تحمد البلاغة و(اللسانة)" إذا لم تخرج إلى حد الإسهاب 
والتفيهق» فقد جاء في آي داود: «أبغضكم إلى الله الثرثارون 
المتفيهقون»“ وکان هذا -والله أعلم- إذا كان ممن يحاول تزيين 
الباطل وتحسينه بلفظ ويريد إقامته في صورة الحق» فهذا هو المكروه 
الذي ورد فيه التغليظ . 

وأما قول الحق فجميل على كل حال» كان فيه إطناب أو لم يكن إِذا 
وغيرهم علیٰ مدح الإيجاز» والاختصار في البلاغة» وإدراك المعاني 
الك الا فاط اة" وقيل : المراد بالبيان هنا: الذم. 

واستدل متأول ذلك بإدخال ملك هذا الحديث في باب ما يكره من 
الكلام بغیر ذکر ا وهو مذڏذهبه ف تاویل الحديث والأول اول 
قال تعالى : احق الإضسن *٭ َنَم ليان [الرحمن: ۳ .]٤‏ 
(1) في الأصول: اللسن» والمثبت من «التمهيد». 
)۲( الحديث ليس عند ابي داودء بل هو عند الترمذي برقم (۲۰۱۸) من حديث جابر بن 

عبد الله. 
(۳) أنظر ما سبق في «التمهید» .۱۷١ ۱۷٤/٥‏ 
() «الموطاً» ص١٠٦.‏ 


ت ۶ ے ٥‏ 
۸- باب صرب الذّف قي النكاح والوَلِيمَة ‏ 
۷- ديا مُسَدَدء حَدَيَتَا بسر ِن لقصل دنا حَالِدُ بن دَكُوَانَ قالٌ: قَالَتِ 
الربَيمُ ت مُعَوُذِ ابن ڪَفرَاءَ: جاءَ التي 44 فدَځَل جين بني عَليء جل على 
فراشي كَمَجلِسِك مِنّيء فَجََلَّث جُوَيِريَاث َا يَضربِنَ بالدف وَيَنْدُبَِ مَن قل مِن 
آټائي وم بذرء إذ قات إخْدَاهَنٌ وَفیتا تی غ يغلم م ف غل. فَقَالَ : : «دعي هلڵه» 
وقولي ٻالّڍِي كنت تَفُولِينَ». [انظر: -٤۰۰۱‏ فتح ۰۲/۹ ۰[ 


دکر فيه حدیث الربيع بتت معَرٍ ابن عَفْرَاءَ: جاءَ ا E‏ لا فذحل 


علي جين بني عَلَيَ٬‏ فَجَلَسَ ڪَلَى فِرَاشي گمَجْلِيك يِٽي» فَجَعَلْتُ 
جُوَيْرِيَات لا يَضربْنَ N‏ يوم بَذرِ٬‏ د 
قَالْتْ ا وَفيتا َب يَعْلَم ما ِي عٍَ. فقَال: «دعي هذا وَقُولِي 
الاق كك تَقُولِينَ». 

سلف في المغازي'“ 

ولابن ماجه: «آما هذا فلا ڌ تقولوه» ما يعلم ما في غا إلا اله ۳۲ 
وقوله: (يَوْمَ بذر) كذا هناء وذكر الكلبي يوم بعاث» وقال ابن التين 
عن النسائي: حديث حسن» وإنما هو من قتل من آبائي يوم أحد. 
وفي بعض روايات البخاري: من قتل آبائي بإسقاط (من). 

والندب: ذكر النادبة الميت بحسن الثناء والافتخار. 

قال ابن العربي: وكانوا كفارًا فلم يكن في ذكرهم بحضرة الشارع 
حرج بما یذکرون به» ولو کانوا مسلمین لم ینغ أن پنليوا بمدح ؛ لأن 
دَلِكّ مما يوجب لهم عذابًاء وإنما يندبون بترحم وا 


(۱) برقم )۲٠٩۱(‏ باب بعد باب شَهُود المَلابِكة بَذرًا. 
(۳) ابن ماجه (۱۸۹۷). (۳) «عارضة الأحوذي» ."٠١ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع اجج ت 


فل ا ا ا 

في الحديث فوائد: تشريف الربيع بدخول سيد الخلق عليها وجلوسه 
آمامها حيث يجلس الرأس» والضرب بالدف في العرس بحضرة شارع 
الملة» ومبين الحل من الحرمة» وإعلان النكاح بالدف والغناء المباح 
فرقا بينه وبين ما يستتر به من السفاح» وإقبال العالم والإمام إلى 
العروس. وإن كان لعب ولهو مباح» فإنه يورث الألفة والانشراح. 
وليس الأمتناع من دَلِكٌ من الحياء الممنوع بل فعله هو الممدوح 
المشروع» وجواز مدح الرجل في وجهه بما فيه» فالمكروه من دَلِكّ 

قصل : 

قولها : (جِينَ بني عَلَيَ) هزه اللغة الفصيحة» وأصله أن الرجل كان 
إذا تزوج آمرأة بن عليها قبة ليدحل عليها فيها. وأنكر غير واحد من 
النحويين : بنى بي. وقد وردت في أحاديث صحيحة . 

فصل : 

الدف داله مضمومة على الأفصح وقد تفتح» وهو الذي بوجه 
واحد» واختلف في الضرب بالوجه من الوجهين جميعًا كما قال 
او 

وقوله : ( «دعي هلذا» ) أي: أن الخيب لا يعلمه إلا الله وقد سلف. 

فصل : 

ومن احاديث الباب على شرط الصحيح : 


.٠١١ /۲ آنظر: «روضة الطالبين»‎ )١( 


حدیث محمد بن حاطب رفعه : «فصل ما بين الحلال والحرام 
الضرب بالدف» أخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي وقال: حسن. 
وصححه ابن حبان والحاكم وقال: صحيح الإسناد" . 
وقال ابن طاهر: آلزم الدارقطني مسلمًا إخراجه» وهو صحيح . 
وفي رواية عبد الله بن أحمد بن حنبل عن غير أبيه من حديث 
عمرو بن يحيى المازني عن جده أبي حسن أن النبي يله كان يكره 
نکاح السر حى يضرب بدف» ويقول: «أتيناكم أتيناكم» فحيونا 
)+( 
نحییکم ) 
مغازیه جاءته جارية سوداء فقالت : یا رسول الله » إني نذرت إن ردك 
الله سالمًا أن أضرب بين يديك بالدف وأتغنٰ» فقال لها: إن كنت 
نذرت فأوفي نذرك». 
(Ot (۳ “5‏ 
رواه الترمذي وقال: حسن صحيح ¢ ونازعه ابن القطان ٠‏ . 
ورواه ابن حبان في «(صحیحه) بطريق جيد. وفيه: فقعد اعا 


(۱) الترمذي (۱۰۸۸)» والنسائي ۲ ۷ وابن ماجه »)۱۸۹٩(‏ والحاکم ۲/ ۰۱۸٤‏ 
ولم أجده عند ابن حبان. 

.۷۸ -۷۷ /٤ «المسند»‎ )۲( 

(۳) الترمذېي (۳۹۹۰). 

)٤(‏ قال ابن القطان: وليس كذلك؛ لأن في إسناده على بن الحسين بن واقد» فقد قال 
فيه أبو حاتم : ضعيف» وقال العقيلي: کان 2 اه 
«ييان الوهم والإيهام» .YoY-01/0‏ 

.)٤۳۸١( ۲۳۲/۱۰ ابن حبان‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وهه الأمة هي سديسة مولاة حفصة كما آفاده ابن طاهر في «إيضاح 
الآشكال»“”'. 

وسيأتي في البخاري عن عائشة رضي الله عنها نها زفت أمرأة إلى 
رجل من الأنصار فقال كلا : «يا عائشة» ما كان معكم لهو فإن الأنصار 


يعجبهم اللهو» . 
ومن ضعيفه حديث عائشة رضي الله عنها أنها أنكحت ذا قرابة لها 
من الأنصارء فقال ايى : م الفتاة؟» قالوا: نعم. قال: «أرسلتم 


معها من يغني؟) قالت : قَلْتُ: لا. فقال: «إن e‏ 
غزل» > فلو بعتم معها من یقول: : آتيناكم أتيناكم » فحيانا وحیاکم) آفرده 
ابن هاج د وقال اج حدیف کب 


E‏ أبي حاتم : «أعلنوا النكاح وأضربوا عليه بالغربال»؟. 


(۱) «إیضاح الإشکال» ص‌۳۹-۱۳۸٠.‏ 

۳) سيأتي برقم .)٥۱٩۲(‏ 

(۳) ابن ماجه (۱۹۰۰) قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۲/ :۱١۷‏ هذا إسناد 
رجاله ثقات إلا أن الأجلح مختلف فيه» وأ بو الزبير قال فيه ابن عيينة : يقولون: إنه 
لم يسمع من ابن عباس» وقال بو حاتم : رای ابن عباس رؤية. أه. 
والحديث أعله الألباني في «الضعيفة )۲۹۸١(‏ بعنعنة أبي الزبير. 

©) هذا الحديث رواه ابن ماجه »)۱۸۹٥(‏ وسعید بن منصور »)٦۳١( ۱۷٤/۱‏ 
وإسحاق بن راهویه في «مسنده» ۲/ ۳۹۳-۳۹۲ .)٩٤٥(‏ وأبو نعيم في «الحلية» 
/Y‏ 10« والبيهقي ۷/ ۰ وابن الجوزي في «العلل» ۱۳۸/۲ (۱۰۳۳) من 
طریق خالد بن إياس»› عن ربيعة الرأي» عن القاسم بن محمد» عن عائشة مرفوعًا. 
قال بو نعم : : تفرد به خالد بن إياس. اه. وقال البيهقي» كذا قال» وإنما هو 
خالد بن إلياس ضعيف. اه. وكذا ضعفه ابن الجوزي بخالد بن إياس. 
والحديث ضعفه الألباني في «الإرواء» (۱۹۹۳) دون الشطر الأول. 


وللترمذي مضعمًا : اواجعلوه فى المساجد واضربواعليه بالدفوف» . 


ولابن الأثير من الصحابة» من E RS‏ 
المعافى» ثنا محمد بن سلمة» عن الفزاري» عن عبد الله بن هبار بن 
الأسود بن المطلب» عن أبيه أنه زوج بنتا له فضرب في عرسها الك 
فلما سمعه رسول اله َة فقال: «هذا النكاح لا السفاح»". 


وللنسائي من حديث عامر بن سعد٬‏ عن قطر بن كعب وأبي مسعود 
قا لا رخص لنا في اللهو عند العرس““ زاد ابن أبي شيبة : ثابت بن 


e 


وروى الطبري عن السائب بن يزيد: لقي رسول الله 445 جواري 
يغنین» يقلن : حيونا نحییکم› فقال: «لا تقولوا هکذا» ولکن قولوا: 
فقال : «نعم» إنه نکاح لا سقاح» . 

ترجم البخاري النكاح والوليمة وذكر ما يدل للوليمة فقط› لأنه قاس 
النكاح عليها ؛ ولأن البناء نكاح» وعندنا الضرب به في العرس والختان 
جائز» العرس نصا والختان قیاسًا» وفی غيرهما وجهان»› أصحهما 
)01 الترمذي )۱٠۸۹(‏ وقال: حديث حسن غريب في هذا الباب» وعيسیٰ بن ميمول 

الأنصاري يضعف في الحديث. اه 
(۲) ورد بهامش الأصل: الكَبّر بفتح الكاف والباء الموحدة: الطبل ذو الوجهين› 


وقیل : الطبل الذي له وجه واحد. 
(۳) «أسد الغاية» .۳۸٠٥ /١‏ 


.٠١١ /٦ «المجتبىٰ»‎ )6( 
.)۱٦٤۰۱( ٤۸٥ /۳ ابن اہی شیبة‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الجواز وإن كان فيه جلاجإ ") لإطلاق الأدلةء ومن آدعى أنها لم تكن 


وقد أأوضحت الكلام على الدف في «شرح المنهاج»» ولابد لك من 
الوقوف عله 


() آنظر: «طرح التثريب» ٥1/١‏ «أسنى المطالب» .٠٤٠١ /٤‏ 


-٩‏ باب فول انه تَحَالّی: 
واوا ليسا صدكينّ غل 4 [النساء ٤‏ 
وره الكهر ةو ادن ما جوز فن الصداى» وفك تال 
رايم دهع قنطاًا قلا تَأَحْذُوأ مله ًا [النساء: ]۲١‏ 
رَقَوْلِه: أو كَفرصوأ [البقرة: ]۲۳٢‏ لَهُنٌ وَقَال سه قَالّ 

َ : «ولو حاتمَّا مِنْ حدید». اا 1°[ 

۸- حَدنَتا سُلَيمَانُ بُ حزب» حدنًَا شُعْبة شغْبَةء عن عَبْدِ الحزيز بن صهيْب» ع 
َس ن َد الرَْمَن بن عَؤفِ تَرَوَج أَمْرَأة ا وَرْنِ تَواةٍ» قَرَأى التب ل بَسَاسَة 
الغزس ر فَسَالهُء فقا اف تَرَوّجْب مرا على وَرْن نَوَاةٍ. [انظر: ۹ مسلم: -۱٤۲۷‏ 
فتح .]۲۰٤⁄/۹‏ 

وڪن قَتادَةَء ڪن اتس أن عَبدَ الرَْمَن بى عَؤفِ تَرَوَح أَمْرَأةَ على وَرْنِ نَوَاة مِنْ 


دھهب . 


ثم ساق بإسناده حديث عَبْدِ العَزيز بُنِ صُهَيْب» عَنْ نس أن عَبْدَ 
الرَحْمَنِ ابن عَؤفي ي راء على وَزْن واو فُرأى النْبيْ كيا بساشة 
الوس فسا فال ای و جت اقرا عل وزو اة 

ون فتا5ةء عن نس اَن َد الرَحْمَنِ ن عؤفِ روج أمراةَ َل وَزن 
ئوان مء ٠‏ 

وقد سلف في البيوع . وهه الآثار دالة على إيجاب المهرء ولا حد 
لأكثره عند العلماء» لقوله تعالى : «وََاتَيْسَد إِخْدَنهىً قارا [النساء: ]۲٠١‏ 
قال عمر فيما ذكره عبد الرزاق: لا تغالوا في صدقات النساء. فقالت 
اعرا اليس كا ار اة اها ر و ا 
قارا [النساء: .]۲١‏ وكذلك في قراءة عبد الله (ولا يحل لكم أن 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تا خدوا مته شًا) قال : إن اة کا و وروی ابن 
عيينة» عن يحي بن سعيد» عن محمد بن إبراهيم لبي ال أصدق 
رسول الله اة كل آمرأة من نسائه أثنتي عشرة أوقية ونشًا. والنش 
صف الأوقية» فذلك خمسمائة وثمانون د وقال ابن شهاب : 
أثنى عشر أوقية فذلك أربعمائة درهي” . 

قلت : الصواب: آثنتا عشرة أوقية و والجملة خمسمائة؛ لن 
الأوقية أربعون درهمًا . والنش نصف أوقية. وكذا اخرجه مسلم»› 
أبي سلمة بن غبد الرحمن» عن عائشة . 

وأغرب الحاكم فاستدركه وقال: صحيح الإسناد» وعليه العمل . 
قال : وإنما أصدق النجاشي أم حبيبة أربعمائة دينار استعمالًا لأخحلاق 
الملوك في المبالغة في الصنائع لاستعانة ا 


E e دینار.‎ E 
رة أوقية اويشاتة‎ e ولا [أنکح شيئًا 9 ات اک‎ 

وثمانون درهمًا› نم قال : حسن صحیح ‏ . 

.)٠١٤١١( ۱۸١ /٦ عبد الرزاق‎ )۱( 

)۲( وردفي هامش الأصل : كذا في أصله : (وثمانون درهكًا) وفيه نظر» والظاهر أنه خط ؛ 
لأن الأوقية أربعون والنش عشرون فالجملة خمسمائة» والله أعلم. ثم وقفت على بقية 
الكلام وهو صحيح وروداء وقد أعترضه شيخنا المؤلف عقيبه. [قلت: الذي في 
عبد الرزاق :)٠٠٤١۷( ١۱۷۷ /١‏ خمسمائة درهم» لا خمسمائة وثمانون درهمًا]. 

.)٠٠٤١٥١( ۱۷۷ -۱۷1/٦ عبد الرزاق‎ )۳( 

)€3 مسلم )۱٤۲١(‏ کتاب النكاح»› باب : الصداق. 

.)۲۱۰۸( ابو داود‎ )0 .۲۲/٤ «المستدرك»‎ )٥( 

(۷) زيادة يقتضيها السياق» من الترمذي. (۸) الترمذي .)۱۱۱٤(‏ 


ڪن ل( 
وزيد بن الحباب رحل من البصرة إلى المدينة في حليث واحد» ومن 
المدينة إل موسي بن علي بمصرء وصالح بن محمد جزرة رحلى إل 
خراسان بسبب حديث عن الأعمش. 

فائدة أخرى: 

ذكر البخاري قريبًا الرحلة في المسالة النازلة وذكر فيه حديث 


قوله #: امن سللك طريقًا بطلب به 
علا سهل اله له به الحدیث بطوله. وقوله :١إ‏ 
الاس الكم بّخ وإ رجالا يأنوتكم يِن أقطار الأرضي بتفقهون في الدين 
فإذا آتوكم فاشتوصوا بهم خيرًاه أخرجه الترمذي» وفبه: «رجال من 
المشرق يتعلمون» فإذا جاءوكم فاشتوصوا بهم حبرا 
إذّا رآنا يقول: مرحبًا بوصية رسول الله كلاو . 

وقال الشعبي : لو أن رجلا سافر من أقصى الشام إلى آفصى اليمن 
فحفظ كلمة تنفعه فيما بقي من عمره» لم ار سغره بضيع . 

وقيل في قوله تعالی حكاية عن موس ا3: أ أت حًا 
[الكهف: ]١‏ جمع حقب وهو ثمانون سنة. 


۲١‏ آنظر في ذلك: «المحدث الفاصل بين الراوي والواعي» ص۲۲۹- ۲۴۴. «الرحلةة 
في طلب الحدیث» ص ۱۹۵-۱۰۹ .)1٩-۳۱(‏ «جامع بیان العلمه ٤٠١-۴۸۸/۱‏ 


VA e) 

۵ سیاتي برقم (۸۸). میق تخیجہ 

9) رواه الترمذي (۲۹۵۰) » وابن ماجه (۲۴۹)؛ وضعفه الالباتي في «ضعيف ابن 
ماجە» .)٥۰(‏ 


() رواه آبو نعیم في «الحلیته ۴۳۱۳/6 


وفي «بلغة المستعجل*' لمحمد بن ا نصر الحميدي : صدقاته 
لكل واحدة من نسائه خمسمائة درهم» هذا أصح ما قيل في دَلِكَّ 
E E‏ 

وروي عن عمر آنه أصدق أم كلثوم بنت علي أربعين ألف دره"» 
وأن ابن عمر أصدق E‏ عشرة آلاف درهم » وعن ابن عباس ونس 
مل ي وروي عن الحسن بن علي أنه تزوج أمرأة فأرسل إليها بمائة 
جارية» مع كل جارية ألف درهم . وتزوج مصعب بن الزبير عائشة 
بنت طلحة فأرسل إليها آلف آلف درهم» فقيل في دَلِكَّ: 
بضع الفتاة بألف ألف كامل وتبيت سادات الجيوش جياعًا. 

وعند ابن أبي شيبة: زوج ابن عوف على ثلاثين ألمَّا» (وأصدق 
غيلان بن مطرف آمرأة عشرين ألق)“ . 

وقال المغيرة (بن) حكيم : أول من سن الصداق أربعمائة دينار 
عمر بن عبد العزيز. وقال ابن سيرين: رخص عمر أن تصدق المرأة 
ألفين» وعثمان في أربعة آلاف“ . 


)١(‏ هو كتاب «بلغة المستعجل في التاريخ» للحميدي صاحب «الجمع بين الصحيحين» 
المتوفى سنة ثمان وثمانين وأربعمائة من الهجرة وقد سبقت ترجمته. 

(۳) رواه ابن ابی شیبة ۳/ ٤۸۳‏ (۱۹۳۸۱). 

(۳) ورد في هامش الأصل : بنت أبي عبيد خت المختار. 

0) آنظر: «الإشراف» .۳٦/١‏ 

.)۱۹۳۹۰( ٤۸٤ /۳ رواه ابن ابی شیبة‎ )٥( 

ONES EE ag Ba AS 
٤ ا اق اا‎ 

(۷) في الأصول: (و)ء» والمثبت هو الصواب من ابن أبي شيبة. 

(۸) ابن أبي شيبة ۳/ .٤۸٤‏ 
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وفي «الإشراف»: أصدق عمر صفية عشرة آلاف -وقد سلف- وكان 
يزوج بناته عل عشرة آلاف» وتزوج ابن عباس شميلة على عشرة آلاف› 
وتزوج (مالك بن أنس) آمرآته كذلك" . 

وقال ابن أبي شيبة: حَدَنَنَا أبو معاوية» عن (عبد الرحمن بن 
غك آله ابن ف عن نافع قال: تزوج ابن عمر صفية على 
أربعمائة درهم (فارسلت إلیه) آن هذا لا يكفينا» فزادها مائتين سرا 
ن غير 

قال الحربي : أصدق النبي ية سودة بيتا ورثه» وعائشة على متا 
یت که مرن دران روا مط عن آي سعد : 

ورب ف دة ادها ی ر أوقية ونا" وآم سلمة 
على متاع قيمته عشرة دراه“ . 


)١(‏ كذا في الأصول» وفي «الإشراف» أنس بن مالك. 

.۳٦/۱ «الاشراف»‎ )۲( 

(۳) كذا في الأصل»ء وفي المطبوع من ابن أبي شيبة ط/دار الكتب العلمية: 
عبد الرحمن وعبد الله بن عمر. ولما أخرجه ابن سعد في «الطبقات» ۸/ ٤۷۲‏ قال : 
حدثنا خالد بن مخلد البجلي» قال : ها صبد الله بن غر عن تاقح به: 
فلعل صوابه عبد الرحمن» عن عبد الله بن عمر» عن نافع» فعبد الرحمن وهو أبنه 
يروي عن أبيه» والله أعلم. 

)٤(‏ في الأصول: فأرسلنا له» والمثبت هو المناسب للسياق» من ابن أبي شيبة. 

۰ .٤۸۳ /۳ ابن أبي شيبة‎ )٥( 

() رواه ابن ماجه »)۱۸۹١(‏ قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۲/ :٠٠١‏ هذا 
إسناد ضعيف لضعف عطية. اه. وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» .)٤١٤(‏ 

(۷) رواه ابن سعد فی «الطبقات» ۸/ ۱٠١‏ . 

(۸) رواه البزار ا «کشف الأّستار» (١٩٤۱)ء‏ وأبو یعلیٰ ›»)۳۳۸٥۵( ۱۱٤/٦‏ 
والطبراني في «الکییں) ۳ زاد البزار: متاع بيت. 


وقل كان عل جرت وخا ووساوة لح ها ف 

وعند آبي الشيخ: على جر أخضر ورحا برٌ. وعند الترمذي: على 
ازيغماة درهم . فالله آعلم . 

وفي مسلم لما قال للآنصاري وقد تزوج: «بکم تزوجتها؟» قال : 
ول أربع أواق. فقال اكان : «أربع أواق» كأنما تنحتون الفضة من 
عرض هذا الحبل» . 

وعند ابي الشيخ : على ثمان آواق. والزوج عبد الله بن أبي حدرد. 
وفي لفظ: قال له: ۰ أصدقتها؟» قال: مائتي درهم -وهي ابنة 
الحارث- فقال ا#: «كأنكم تكتالون من واديكم هذا -يعني : 
بطحان- علينا نصف الصداق» . 

وعند ابن بي شيبة» عن محمد بن إبراهيم التيمي أن أبا حدرد 
أستعان النبي بيه في مهر أمرأته» فقال: «كم أصدقتها» الحديث . 
ولابن حبان عن أبي هريرة رضي الله عنه: كان صداقنا -إذا کان فینا 
رسول الله له عشرة أ a‏ 

راداو الشيخ ابن حيان في كتاب «النكاح»: يطبق يده في دَلِكّ 
أربعمائة درهم . 


= قال الهيثمي في «المجمع» :۲۸۲/٤‏ رواه أبو يعلى والبزار والطبراني وفيه 
الحكم بن عطية ة وهو ضعيف. اه. 

(۱) رواه أحمد 1/1 وابن سعد فی «الطبقات» ۸/ ٩۰‏ وابن حبان ۷/ ۲۱۲» 
والحاكم ۱۷۹/١‏ بلفظ: جرتين ورحيين ووسادة من أدم حشوها ليف. قال 
الحاكم: صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. اه 

() مسلم )۷١ /٤١١(‏ كتاب النكاح» باب: ندب النظر إلى وجه المرأة وكفيها. 

(۳) ابن آبی شیبة ٤۸۳/۳‏ (۱۹۳۷۹). 

5) ابن حبان ٤٨۷/۹‏ وهو عند النسائي في «المجتبی» .۱۱۹/٩‏ 
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وعن ابن عمر بإسناد جيد: ما أصدق النبي بيه آمرأة من نسائه» 
ولا من بناته أكثر من ستة عشرة أوقية. وللترمذي»› وصححه بلفظ : 
ت رة ار 

وفي رواية لأبي الشيخ: على أكثر من أربعمائة وثمانين درهمًا. 
وعن عدې : سنة رسول الله ية أو صداق بناته أربعمائة درهم . 

وله باسناد جید آن رسول الله يه زوج ربيعة بن كعب الأسلمي أمرأًة 


من الأنصار على وزن نواة من ذهب. 
(Y)‏ 


وروي عن أنس: قيمة النواة خمسة دراهم '. وفي رواية: ثلاثة 


دراهم وثلث درھہ وإليه ذهب او 
وقال بعضص المالكية : دح Es‏ 


وقال أبو عبدة: لم يكن هناك ذهب» إنما هي خمسة دراهم تسمى 

Th ENT 

(۱) الترمذي (۱۰۳۳). 

(۲) رواه البیهقی ۷/ ۲۳۷ وقال ابن التركماني في «الجواهر النقي» في سنده سعيد بن 
تشز ف لن شی E OAS ROS‏ 
الحديث ليس بشيء» يروي شر قاف سا ل يتابع عليه. آه. 

(۳) رواہ البزار کما فی «كشف الأستار» »)۱٤۲۷(‏ والبيهقي ۲۳۷/۷ من طريق 
حجاج بن أرطاة عن قتادة عن آنس. قال ابن حزم في «المحل» ٥۰1/۹‏ : حجاج 
ساقط. اه. وقال ابن عبد البر في «التمهید» :۱۸٦/۲‏ حديث لا تقوم به حجة 
لضعف إسناده. اه. وقال الهيثمي في «المجمع» “٤‏ رواه البزار» وفيه 
الحجاج بن أرطاة وهو مدلس. اه 
وقال این التركماني في «الجوهر» حجاج ضعيف» وتتادة مدلس وقد عنعن. أه. 

(6) انظر: «جامع الترمذي» عقب حدیث (۱۹۳۳). 

.۱۸١/۲ انظر: «التمهید»‎ )٥( 

."٠١ /١ غريب الحديث»‎ )١( 


واختلف فى مقدار أقل الصداق الذي لا يجوز النكاح بدونه» على 

أحدها: وهو قول مالك: لا أرى أن تنكح المرأة بقل من ربع 
دینار» وهی ثلاثة دراهم» وذلك دن ما یجب فيه القطع”'. 

ثانيها: وهو قول الكوفيين: لا يكون أقل من عشرة دراهم؛ قياسًا 

ت )۲( 

على القطع عندى ". 

۴ (TT), < م 3 ۳“ ۶ ة‎ NTT 

ثالنها : وهو قول النخعي : اقله اربعون ورھما ) وکره ان يزوج 
باقلٌ من ذَلِكّ»ء وعته أنه قال: فى الصداق الرطل من الذهب“. 

وعنه آنه قال: أکره أن يكون مثل مهر البغي» ولكن العشرة 
الوق . قال اش عمر: يحتمل أن یکون هذا منه عل سبیل 
الإخبار لا آنه لا يجوز بأقل منه. وكذا ما روي عن سعید بن جبیر» 
فإنه کان يحب لِك" . 

رایعها: وهر قول سعید بن جبیر : قله خمسول E‏ 

خامسها: لابن شبرمة: خمسة دراهم . قال أبو عمر: وفي هذا تقطع 
المد عنده. 


(۱) «الموطاً» ص ۳۲۷. 

(۳) آنظر: «بدائع الصنائم» ۲/ .۲۷١‏ 

(۳) رواه سعید بن منصور ۱۹۹/۱ .)٠٩٩(‏ 

() رواه ابن حزم في «المحلیٰ» ٤٩٥ /٩‏ وضعفها» وهي بلفظ : الرطل من الفضة. 

() رواه عبد الرزاق ٠۷۹/٩‏ 7 وضعفه ابن حزم في «المحلیٰ» ٤۹٥/٩‏ : 
بالحسن شيخ عبد الرزاق. 

.۷٤/۱١ «الاستذکار»‎ )0 

(۷) رواه سعید بن منصور ۱۹۹/۱ .)٦۰٩۷(‏ 
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سادسها: لا حد في أقل الصداق» ويجوز ما تراضوا عليه» روي 
هذا عن سعيد بن المسيب» وسالم بن عبد الله وسليمان بن يسار 
والقاسم بن محمد» وسائر فقهاء التابعين بالمدينة: ربيعة» وأبي 
الزنادء ويحيى بن سعيد» وابن أبي ذئب. ومن العراق: ابن أبي 
ليلى» والحسن البصري» وعمرو بن دينار» وعبد الكريم» وعثمان 
البتي» وعبيد الله بن الحسن» والزنجي» وهو قول الثوري والليث 
والشافعي وأحمد وإسحاق وابي ثور : 

وقال الأوزاعي : كل نكاح وقع بدرهم فما فوقه لا ینقضه قاض 

وقال الشافعي: كل ما كان ثمنًا لشيء أو أجرة جاز أن يكون 
ا 

واحتجوا بأنه اقث أجاز النكاح بخاتم من حديدء وأجاز ابن وهب 
النكاح بدرهم ونصف درهم . 

قال ابن القاسم: لو تزوجها بدرهمين ثم طلقها قبل الدخول ت 
يرجع إلا بدرهم . وعن الثوري: إذا تراضوا على درهم في المهر فهو 
جائز. وعند عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري» عن عكرمة»› 
عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: النكاح جائز على موزة إذا هي 
ر 

وقال الدراوردي لمالك: تعرقت فيها يا أبا عبد الله يقول: ذ 
فيها مذهب أهل العراق”. 
(۱) «الاستذکار» .۷٦-۷۳/۱١‏ (۲) «لأم» .٥۲/۵‏ 
(۳) آنظر: «الاستذکار» ۷٦/۱١‏ ۷۷. 
(6) رواه من طريقه ابن عبد البر في «التمهيد» ۱1١/۲١‏ و«الاستذكار» /١١‏ ۷۷. 
(ه) آنظر : «التمهید» ۲/ ۱۸۷. 


واحتح مالك والكوفيون بأنه عضو مستباح ببدل من المال» فلابد أن 
يكون مقدرًا قياسًا على القطع» واحتجوا بان الله تعالىٰ لما شرط عدم 
الطول في نكاح الإماء» وإباحه لمن لم يجد طولا دل على أن الطول 
لا يجده كل الناس» فلو كان الفلس والدانق والقبضة من الشعير 
ونحوه طولا لما عدمه أحد» والطول في معنى الآية: المال ولا يقع 
عندهم سم مال على أقل من ثلاثة دراهم» فوجب أن يمنع من 
أستباحة الفروج بالشيء التافه" . 

والنواة عند أهل اللغة زنة خمسة دراهم» وأظن الذي قال : إن أقل 
الصداق خمسة دراهم . إنما أخذه من حديث النواةء وهذا غفلة شديدة؛ 
لأن زنة النواة ثلاثة مثاقيل ونصف من الذهب» فكيف يحتج بهذا من 
جعل أقل الصداق خمسة دراهم من فضة؟ 

حجة الشافعي حديث عامر بن ربيعة أن أمرأة من بني فزارة تزوجت 
عل نعلین» فقال رسول الله مي : «أرضيت من نفسك ومالك بنعلين؟» 
قالت: نعم . ار رز ناوال ى وال ج ۲ 

وفي أطراف ابن عساكر زيادة صحيحة» ورواه أبو القاسم البغوي» 
عن عامر» عن أبيه قال: تى النبي ييه رجل من بني فزارة ومعه أمرأًة» 
فقال: إني تزوجتها» فقال لها : «رضيت؟» قالت: نعم» ولو لم يعطنى 
لضت :فال شاك وشاني» . 

وحديث عقبة بن عامر رضي الله عنه أن النبي بيه قال : «خير النكاح 
أيسره». وقال النبي بيه لرجل : «أترضیٰ أن أزوجك فلانة؟» قال : نعم 
(۱) آنظر: «الاستذکار» .۷۲/٠١‏ 


(۲) الترمذي ۲0.). ابن ماجه (۱۸۸۸). 
(۳) «تاریخ دمشق» ۲۵/ .۲٥۷‏ 
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فقال لها : «أترضين أن أزوجك فلانًا؟» قالت: نعم . فزوجها الا ولمّا 
يفرض لها صداقًاء فدخل بها قبل أن يحطيها شيئًاء فلما حضرت الوفاة 
قال: إن رسول الله َيه زوجني فلانة ولم أعطها شيئًاء وقد أعطيتها 
سهمي من خيبر -وکان له سهم بخيبر- فأخذته فباعته» فبلغ مائة 
آل2 رواه انو داود» وصححه ابن حبان» والسياق له والحاكم 
وقال: صحيح على شرط الشيخين . 

وحديث جابر : إن كنا لننكح المرأة على الحفنة والحفنتين (من)^“ 
الدقيق. أخرجه أبو الشيخ بإسناد جيد واستغربه الجورقاني . 
وللبيهقي : قال انت : «لو أن رجلا تزوج آمرأة على ملء كفه من طعام 
لكان ذلك صداقًا». وفي رواية: «من أعطى فى صداق آمرأة ملء 
دة سوا أو ترا فقد استحل». ٠‏ 

قال البيهقي : رواه ابن جريج فقال فيه : كنا نستمتع بالقبضة. وابن 
جريج أحفظ “ . وفي كتاب آبي داود عن يزيد» عن موس بن مسلم بن 
رومان» عن ابن الزبير» عن جابر رضي الله عنه مرفوعًا : «من أعطى في 
صداق ملء كفه سويقا أو تمرًا فقد أستحل» . وموسئ قال ابن القطان: 
E a EY‏ 


(۱) ابو داود (۲۱۱۷)» ابن حبان ۹/ ۳۸١‏ «المستدرك» ۲/ ۱۸۲. 
(۲) في الأصول: (و)ء والمثبت من «الأباطيل والمناكير» 

(۳) الاٌباطیل والمناكير والصحاح والمشاهیر» .٠٤١/۲‏ 

() «معرفة السنن والآثار» ۱۰/ .۲٠١-۲۱۵‏ 

() ابو داود (۲۱۱۰). 

0) بيان الوهم والإيهام» 0/۳. 

)۷( «الأحكام الوسطئ» .٠٤١/۳‏ 


وحديث ابن البيلماني عن ابن عمر مرفوعًا : «أدوا العلائق» قالوا: 
با زرل اة رفا العلاق؟ قال وها راض عله الاهلون .اوي 
حديث ابن أبي لبيبة» عن أبيه» عن جده مرفوعًا: «من أستحل بدرهم 
فقد آستحل». 


(۱) رواه الطبري فی (تفسیره» ٥۰٩۱/۲‏ وابن عدي ۳۸۳/۷ .»)۱٨١١(‏ والبيهقي 
۷ وعزاه الزيلعى فى «نصب الراية» ۳/ ٠٠۲٠ء‏ والحافظ في «التلخيص» 
١ ۳‏ للدارقطني والطبراني من حديث ابن عمر بلفظ : «أنكحوا الأيامى منكم». 
قالوا: فما العلائق بينهم.. الحديث. 
ورواه ابن عدي »)۱٨١۱( ۳۸١/۷‏ والدارقطني ۰۲٤٤/٣‏ والبیهقي ۲۳۹/۷ وابن 
الجوزي في «التحقیق» ۲/ ۲۸۱ )۱٦۷۲(‏ من حديث ابن البيلماني عن ابن عباس 
والحديث ضعفه ابن عدي› والبيهقي› وابن الجوزي» وابن القطان» والزيلعي› 
والمصنف في «البدر المنير» ۷/ 1۷۷ وكذلك الحافظ ابن حجر. 
وقد روي أيصًا هذا الحدیث مرسلَاء رواه سعيد في «سننه» »)٦۱۹(‏ وابن ن¿ بي شيبة 
.)۱٣۳٥۵( ۳‏ وأبو داود فی «المراسیل» .)۲٠١(‏ والطبري ۰٥٩۱/۲‏ 
والبيهقي ۲۳۹/۷ عن عبد الرحمن بن البيلماني» عن النبي بي مثله . 
قال البيهقي : هذا منقطع. اه. وقال ابن القطان: ابن البيلماني لم تثبت عدالته» 

ولينه فيما يروي ظاهر. اه. 

(۲) رواه‌البیهقي ۰۲۳۸/۷ وابن ¿ الأثير فى «أسد الغابة» ۲٦۷ /٦‏ من هذا الطريق وكذاذكره 

ابن عبد البر فی «الاستیعاب» /٤‏ ۳۰۵ والذهبی فی «المهذب» )١١١١۹(‏ والحافظ 

TT‏ والهيثمي في «المجمع» ۲۸١ /٤‏ وعزياه لأبي يعلى. 

وروا او اا ف ام .»)٤۳(‏ وابن أبي شیبة ۷/ ۲۸۹-۲۸۸ )۳٦۱٥٩١(‏ من 
طریق ابن أبي لبيبة عن جده» وکڌا هو في «المطالب» »)٠١٦۹4(‏ و«(إتحاف الخيرة 
المهرة» .)۲۸۱١(‏ 

قال الطحاوي في «أحكام القرآن» كما في «الجوهر النقي» : هذا E‏ 
أهل الرواية. اه. وقال ابن عبد في «الاستغناء» :۲٠۸/١‏ إسناده ليس بالقوي. اه 
وقال الذهبی فی (المهذب» :)۱۱۳١۹(‏ يحيى واء. اه 

وقال الهيثمي في «المجمع» :YA1/f‏ فيه يحي بن عبد الرحمن بن أبي لبيبة» وهو 


ضعيف. أه. 


٦y‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وعن عمر بن الخطاب في ثلاث قبضات زبيب مهر”". وقال 
سعد بن المشيب: قال: لو أضدفها سوطا خلت له وسئل عة 
عما يجوز من النكاح فقال: درهم. قلت: فأقل؟ قال: ونصف. 
قلت : فأقل؟ قال: حبة حنطةء أو قبضة حنطة . 

قال الشافعي : سألت الدراوردي: هل قال أحد بالمدينة: لا يكون 
الصداق أقل من ربع دينار؟ فقال: لا والله ما علمت أحدًا قاله قبل 
مالك . 
ا في اعتبار ما تة 
به اليد. قال الشافعي: وروى بعض أصحاب أبي حنيفة في دَلِكَ عن 
علي» ولا یثبت مثله» ولم یخالف غیره أنه لا یکون مهرًا أقل من 
عشرة ا 

قال البيهقي : هذا ما رواه داود الأودي» عن الشعبي» عن عليّ» 


قال الدراوردي : أ خحذه کن ا حنيفة 


وقد أنكره حفاظ الحديث . 
قال سفیان بن سعید: ما زال هذا ینکر عليه . 
وقال أحمد: لقن غياث بن إبراهيم داود الأودي هذا فصار حديثًا . 


(۱) اخرجه الشافعي في «الأم» ۷ فقال: حفظنا عن عمر» وقال البيهقي في 
«السنن» ۷/ ۲٤١‏ و«المعرفة» :۲٠٠/٠١‏ قال الشافعي : بلغنا أن عمر... 

۳( رواه الشافعي في «الأم» ۷“ وعبد الرزاق ۷۷-۷٦ /۷ »)۱۰٩٤۱٤( ۱۷۹/٩‏ 
0)» وسعید فی «سننه» »)1٤۰٩(‏ وابن ابی شیبة »)۱۹۳٥۹( ٤۸۲/۳‏ 
والبيهقي ۷/ ٠ ۱ ٠١‏ 

(۳) رواه الشافعي في «الأم» ۷/ .۲٤۸-۲٤۷‏ 

.YEA/V «الأم»‎ €3 

V/V «الأم»‎ )٥( 


وسياتي تمايق المصنف على هلدا الأتلاف. 


کاچ ن و ی ن ك او 

قلت: وإن وثقه ابو داود ويحيیٰ بن معين والنسائي وأحمد وابن 
شاهين وغيرهم"» قال ابن القطان: وثقه جماعة. 

وغلط فيه ابن حزم فقال: إن كان (ع)" ابن إدريس فهو ضعيف› 
وإلا فمجهول» فليس هو» وقد كتب الحميدي له من العراق بصحة 
E‏ فلا دري رجع ام ا واأنشا الشعبي عن علي في 
اتال وة 


قال البيهقي : وروی الحسن بن دينار وهو متروك- اما کر غو 
علي أنه قال : لا مهر أقل من خمسة دراهم . 


)١(‏ «معرفة السنن والآثار» ۲۱۸-۲۱۷/۱۰. وداود هذا هو ابن يزيد بن عبد الرحمن 
الأودي» الزعافري› عم عبد الله بن إدريس› قال أحمد وأبو داود: ضعيف. وقال 
ابن معين : ليس حديثه بشىء» وقال النسائي: ليس بثقة. 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکییں) ۹/۳ الجر والتعدیل» ۳/ ۰٤۲۷‏ (تهذيب 
الکمال» ۸/ .٤)۷٠٨-٤٦۷‏ 

(۳) الذي وثقه اہو داود وابن معین والنسائي وأحمد وابن شاهين هو داود بن عبد الله 
الأودي» الزعافري وليس داود بن يزيد» وقد بينا حاله» ولعل سبب هذا الوهم هو 
آتفاقهما في الأسم واللقب والنسب» فتنبه. 
انظر ترجمة داود بن عبد الله الأودي في : «تاريخ الثقات» لابن شاهين (١٤)ء‏ 
و«تهذيب الكمال» ٤١١-٤١١/۸‏ و«تهذيب التهذيب» .٥٦٦/١‏ 

(۳) في الأصول: ابن عم» وهو خطأً والمثبت هو الصواب من : «تاريخ الثقات» ص 
۲ «تهذيب الكمال» ۸/ ٤١١‏ «تهذيب التهذيب» .٥٦٦/١‏ 

(5) هو حديث الوضوء بفضل المرأة كما في «إكمال تهذيب الكمال» ٠٠٠٠/٤‏ 
«تهذيب التهذيب» .٥٦٦ /١‏ 

)٥(‏ أنظر كلام ابن القطان في «إكمال تهذيب الكمال» ٠۲٠٦/٤‏ و«تهذيب التهذيب» 
0/1. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروی جعفر بن محمد عن أبيه أن عليًا قال: الصداق ما تراضی به 
الزوجان وما ازواة أو عم مو حديت سالد عن :عاس رما 
بالانقطاع ". 

قال البيهقي : وأنكر من حديث الأودي هذا ما رواه مبشر بن عبيد» 
عن حجاج بن أرطاة» (عن عمرو بن دينار)"» عن جابر مرفوعًا : 
«لا مهر دون عشرة دراهم». وهو منکر» حجاج لا يحتج به» ولم يأت 
به عنه غير مشر . 

وقد أجمع أهل العلم بالحديث على ترك حديثه“. وقال الجوزقاني 
لما ذکره: هذا (حدیث) منکر» لم يروه عن عطاء وعمرو بن دینار 
إلا الحجاج بن أرطاةء ولا رواه عنه إلا مبشر» وتفرد به عنه بقية" . 

قال ابن عدي : هذا الحديث مع أختلاف إسناده باطل. 

وقال ابن عبد البر: لا يثبته أحد من أهل العلم بالحديث*“ 

وروی ابو هارون العبدي عن أبي سعيد الخدري مرفوعًا: اال 
على المرء جناح أن يتزوج من ماله بقليل أو كثير»" . 


.۲۱۸/٠١ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 

(۲) الذي في «الاستذکار» /۱١‏ ۷۳: عن جابر الجعفي» عن الشعبي» عن عليّ» وهو 
۰ منقطع عندهم ضعيف. اه. ٤‏ ۰ 

(۳) كذا في الأصول» وفي «معرفة السنن»: عن عطاء وعمرو بن دينار. 

(6) «معرفة السنن والاآثار» ۲۱۹-۲۱۸/۱۰. 


)٥(‏ من (غ). 
() «الأباطیل والمناکیر والصحاح والمشاهیر» ۱۳۸/۲ .)٥١۲(‏ 
(۷) «الكامل فى الضعفاء» ۸/ .٠١١‏ (۸) «الاستذکار» /۱١‏ ۷۳. 


)٩(‏ رواه البيهقي في «السنن الکبری» ۷/ ۲۳۹ ثم قال : أبو هارون العبذي غير محتج 


به. آھ. 


وروی ابن آبي لبيبة» عن آبيه» عن بي سعيد» عند الدارقطني" »> 
وعند ا ا «(من آستحل بدرهم في 
النكاح فقد استحل». وفي إسناده ضعف . 

قال ابن المنذر: لا وقت في الصداق گثر او قَلَّ» هو ما تراضوا به» 
ولا نعلم حجة تثبت صداقًا معلومًا لا يجوز غيره". وقال أبو عمر: 
أجمع علماء المسلمين آنه لا يجوز لأحد أن يطاً فرجًا وهب له دون 
ا 

وفيه : لا يجوز وطء في ناح بغير صداق مسمى ديتًا أو نقدّا» وأن 
المفوض إليه لا يدخل حى يسمي صداقًا مسمئ. وأغرب ابن حزم 
SS‏ ولو أنه حبة بر أو حبة شعير 
وشبههما“ » وزوج ابن المسيب ابنته التي خطبها الخليفة بدرهمین . 


SERX IRXI ISRN 


)۱( لم قف عليه. 
(۲) «الإاشراف» .۳۷-۳٦/۱‏ 
(۳) «الاستذکار» .1۷/۱١‏ 


.٤۹٤ /۹ «المحلیٰ»‎ )٤( 


(0) رواه سعید بن منصور 1⁄۱/۱1 (۰). 


س ہی ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۰- باب التَرُويج على القَرآن و بغر صَدَان 

۹-- دتا علي بن عو اله حدقا سيان شخت آنا حازم ل ت 
سَهُل بی سَعْدِ السَاعِِيّ يَقّول: ي لي القؤْم عند رَسول اه بيا إذ قامَتِ ا 
فقَالَّتْ: يا ر سول افهء ها قَذ قَڏ وَهَيَتْ نَفْسَها لَكَء فَرَ فيها رَأَيّكَء فلم جنها سیا 
قامَت فَقَالّت: يا رشول اف الها ذ وقبث تفعها لق قر ها أيه كلم نيعا 
یئا فم قات الل تقاف ٠‏ نها قَذ قذ بث نفا ك فر فيا رأيكَّ: : فام رک 
َقَال: يا رَسُولً ايء أنكخنيها. قال: «هَّل عند مِنْ شئ ¢ . قال: لا. قال: «اذهَّبْ 
َاطْلْبْ ولو انما مِنْ حَدِيدٍ». فَدَهَبَ فَطَلَّبء ُه جاء فَقالّ: ما وَجِذتُ سًَا و 
اتا من حڍيد. َقال: «هَل مَعَكَ يِن القَرآنِ شىء؟. قالّ: مَهِي سُورَةُ كَدًا 
وَسُورَةٌ كذا. قال: «اذهَب ققد أنكحتَكهًا ما مغك من افر آنِ». آآنظ4 ۷د 
مسلم: -۱٤۲۵‏ فتح .]۲۰۵٥/۹‏ 


ذکر فيه حديث سهل بن سعد. 


IKK SRK SRN 


۵۱- باب الَهر بالُرُوض وَخاتم مِنْ حَدِ ديد 


-٠۰‏ دنا يى » دتتا وَكيعء ن سُفياَء عن اي ڪازمء ڪن سَهٰلِ بن 
سعد أن لبي بيا قال لرَجُل: ١‏ َرَج ولو خانم ِن حَاریاٍ». [انظر: ۲۳۱۰~ مسلم: 
-٥‏ فتح ۲۱1⁄۹]. 

ثم ذکر حديث سهل أنه اظ َال لِرَجُل: «َرَوَج ولو بحام مِنْ 
حلید) . 

وقد أختلف العلماء في تأويل هذا الحديث» فذهب قوم إلى أن 
النكاح على سور من القرآن مسماة جائز» وقالوا: معنى ذَلِكَ أن 
يعلمها تلك السور» وهذا قول الشافعي' 

وقال آخرون: لا يكون تعليم القرآن مهرّاء هذا قول مالك واللیث 
وأبي حنيفة وأصحابه والمزني» إلا أن أبا حنيفة قال : إذا تزوج على ذَلِكَّ 
فالنكاح جائز» وهو في حكم من لم يسم لها مهرًاء فلها مهر مثلها إن 
دخل بهاء» وإن لم يدخل بها فلها المتعة” . 

حجة الشافعي حديث الباب قبله دال على جواز كون تعليم القرآن 
أو شور هة دافا وکا رر اخ ا اة عله 

وأما الطحاوي فإنه أجاب بالخصوصية”" ولا يسلم له» وسبقه إليه 
الليث. 

وفيه حديث وتبعه إليه الليث» وفيه حديث في تفسير سعيد بن 
منصور» وهو مرسل وضعيف . وحديث عند أبي الشيخ من حديث 
() «الأم» .٥۳/١‏ 
آنظر: «شرح معاني الآثار» ۳/ ۰۱۷ ۲۰ «الاستذکار» /۱١‏ ۸۱. 
(۳) «شرح معاني الآثار» ۱۸/۳. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


جابر وابن عباس . وفيه العزرمي» وکذا دعوی انه زوجها منه عليه بحرمته 
لا على أنه مهرء كما زوج أبا طلحة أم سليم على إسلامه. أي 
لإإسلامه. 

وأول بعضهم قوله: «وَلَو خاتمًا مِنْ حَدِيڊٍ» على تعجيل شيء يقدمه 
من الصداق» وإن كان قليلا» كقوله: «بعها ولو بضفیر ٠‏ ةاعدو 
عن ذمته إلیه؛ إذ لم تجر عادتهم في وقته اكع في المهور إلا بالشيء 
الثقيل› وکل هله دعاوی . 

ثم قال الطحاوي: والدليل على آنه لم يتزوجها على أن يعلمها 
السورة عوضصًا من بضعهاء أن النكاح إذا وقع على مجهول فكما لم 
يسم» فاحتيج إلى كونه معلومًاء كالأثمان والأجرة" . 

وجوابه : آن هذا ليس بمجهول» بل جاء في بعض الروايات أنه وقع 
على معلوم» ثم أدعى بن الأصل المجمع عليه: لوان وچاد اسنا جر 
رجلا على أن يعلمه سورة من القرآن سماها بدرهم» أن ذلك 
لا يجوز. قال: وكذلك لو (استأجره)" أن یعلمه شعرًا بعینه لم 
يجز» قال: لأن الإجارات لا تجوز إلا على أحد معنيين» إما على 
عمل بعينه -كخسل ثوب مثلا- أو على وقت معلوم» وإذا آستأجره 
على تعليم سورة فتلك إجارة» لا على وقت معلوم» ولا على عمل 
معلوم» وإنما أستأجره على أن يعلمه» وقد يتعلم بقليل التعليم وكثيره 
في قليل الأوقات وكثيرها» وكذلك لو باعه داره على أن يعلمه سورة 


(۱) سلف برقم (۳, )۲۱٣١‏ کتاب البيوع› باب : بيع العبد الزاني.. 
(۲) «شرح معاني الآثار» ۱۹/۳. 
(۳) فى الأصول: أستأجرء والمثبت هو المناسب للسياق. 


من القرآن لم يجز؛ للمعاني المذكورةء وإذا كان التعليم لا تملك به 
(المنافع)' ولا أعيان الأموال ثبت بالنظر أن لا تملك به الإبضاع. 
وسل مادکره 

وادعى ابن العربي أن ذكر الخاتم كان قبل النهي عنه بقوله: «إنه 
حلية أهل النار"» فنسخ النهي جاو الات له وع ا 
ما ذكره» ودعوى من أدعى أنه على وجه المبالغة كما قال: «تصدقوا 
ولو رس ف6 ارات کان يساوي ربع دينار فصاعدًا؛ لقلة 
الصناع حينثلٍ بعيد» والحق أحق بالاتباع. 
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(۱) من (غ). 

(۲) «شرح معاني الآثار» .۲١-١۱۹/۳‏ 

(۳) رواه ابو داود »)٤٤۲۳(‏ والترمذي »)۱۷۸١(‏ والنسائي ۱۷۲/۸ من حديث 
بريدة بن الحصيب» قال الترمذي: هذا حديث غريب. آل 

.۳۸-۳۷ /١ «عارضة الأحوذي»‎ )٤( 

() رواه البخاري »)۲١٦١(‏ ومسلم )٠٠١١(‏ بلفظ : «يا نساء المسلمات» لا تحقرن 
جارة لجارتها ولو فرسن شاي. 


سا۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب الشَرُوط في اللّڪاح 
وال عُمَرٌ: مَقَاطعٌ الحْقَوقٍ علد الشرُوط. وَقَال المسْوَرً: 
سَمِعْبُ النَبیَ بي در صِهرا لَه انى عَليِ في مُصَاخَرَي 
فاح قال : «حَدني فَصدَقني» وَوَعَدَنِي قوف لي . 
- دتتا و الوّليد هِشامُ بن عبد اليك حدتَنًا لَيْتء ڪن يزيد ن أي 
ڪپيبء ڪن آي الخرء ء عن عُقبَةء ڪن الب کيا قال : حن ما يشم ين اشرو 


ن توفّوا به ما سلسم ب به الفرْوج». [انظر: ۲۷۲۱- مسلم: -۱٤۱۸‏ فتح ۲۱۷/۹]. 


هھ 2 


ثم ساق حديث أبي الخير -هو مرثد بن عبد الله اليزني- عَنْ عَفبةً 
عن التي ئي ال : «اَحق ما وَْيمْ مِنَ الشرُوط أن نووا به ما حلام به 
الفروجً». 

الشرح : 

هذا التعليق أخرجه أبو عبيد» عن أبن عيينة» عن يزيد بن يزيد بن 
حارثة» عن إسماعيل بن عبيد الله » عن عبد الرحمن بن غنم قال: شهدت 
عمر رضي الله عنه قضی في رجل شرط لامرآته دارهاء فقال: لها 
شرطها. فقال رجل: إِذًا يطلقها. فقال: إن مقاطع الحقوق عند 
ال 

وحديث المسور أسنده في الخمس”» وفضائل أصهار النبي لاز 
عن بي اليمان عن شعيب عن الزهري» عن علي بن الحسين عنه»› 


(۱) رواه من طريق ابن عيينة سعيد بن منصور فى «السنن» /١‏ ١۱۸4ء‏ وابن أبى شيبة 
.)6٤۳( ۸/۳‏ والبیهقی فی «السنن» .۲٤۹/۷‏ ۰ 

) سلف برقم »)۳۱۱١(‏ باب: ما ذكر من درع النبي بية. 

(۳) سلف برقم (۳۷۲۹) باب: ذكر أصهار النبي كيا 


وأخرجه أيصًا في الشروط ٠“‏ وحديث عقبة أيضًا في الشروط" . 

واختلف العلماء في الرجل يتزوج المرأة ويشترط لها أن لا يخرجها 
من دارهاء أو لا يتزوج عليهاء آى لا يتسرئ» وشبه ذلك من الشروط 
المباحة على قولين : 

أحدهما: آنه يلزمه الوفاء بذلك» ذكر عبد الرزاق وابن المنذر عن 
قمر بن اطات ارد رط وی ان ی جاه فال ي 
لها شرطها» وقال: المسلمون على شروطهم عند مقاطع حقوقه.”" . 

وقال عمرو بن العاص: أرى أن يفي لها بشرطها“ . 

وروي مثله عن طاوس”“ وجابر بن زيد"“ وهو قول الأوزاعي 
وا خد وإسحاق» قال إسحاق: لقول عمر رضي الله عنه: مقاطع 
الحقوق عند الشروط . وحملوا حديث عقبة على الوجوب“ 

الثاني : لا يلزمه شيء من هه الشروط»› روی ابن وهب» عن 
الليثء (و) عمرو بن الحارث» عن كثير بن فرقد» عن أبن السباق 
أن رجلا تزوج أمرأة على عهد عمر رضي الله عنه فشرط لها أن 
لا يخرجها من دارها» فوضع عنه عمر بن الخطاب الشرط وقال: 


EEE (۱) 

(۲) سلف برقم »)۲۷۲١(‏ باب: الشروط في اف النكاح. 

.)۱١٦١۸( ۲۲۷/١ «المصنف)‎ )۳( 

.)٦٦٤( ۱۸۲ /۱ رواه عبد الرزاق ۲۲۸/۱ (۱۰۱۱۲)» وسعید بن منصور‎ )٤( 
.)۱۰١۱۷( »)۱۰۹۱7( ۲۲۹/۲ رواه عبد الرزاق‎ )٥( 

( وواه سعد بن مور 1۸١/١‏ 6)09 

.٥۸/۱ «اللإشراف»‎ )۷( 

(۸) في الأصول: (عن)» وهو خطاًء والمثبت من «المدونة» ۲/ .٠١١‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحجیح سس 


المرأة مع زوجها"". زاد أبو عبيد: ولم يلزمها الشرط . وعن علي مثلهء 
وقال: شرط الله قبل شروطهم. (أخرجه أبو عبید» ولم یره شیا)". 

قال أبو عبيد: تضارب الرواة عن عمر وعمر بن العزيز» واختلف فيه 
التابعون ومن بعدهم» فقال الأوزاعي : نأخذ بالقول الأولء ونرئ أن لها 
شرطها . وقال الليث: بالقول الآخر”» ووافقه مالك بن أنس 
وسفیان بن سعید حنّیٰ بلغ من شدتهما فيه أن قالا: لو كانت نقصته 
من صداق مثلها" كان له إخراجها. ولا يلزمه من الصداق أكثر من 
الق 


۱۸۳/۱ سندًا ومتتا. ورواه سعید بن منصور‎ ۱١۰ /۲ كذا وقع في «المدونة»‎ )١( 
من طريق سعيد بن‎ ۲٤۹/۷ والبيهقي‎ ۰0٩۱۸ /٩ وابن حزم في «المحلی»‎ »)۷١( 
منصور عن ابن وهب» عن عمرو بن الحارث عن كثير به. قال الحافظ في «الفتح»‎ 
إسناده جید. اه. ورواه ابن عبد البر فی «التمهید» ۱۹۹/۱۸ من طريق‎ ٩۹ 
آبي داود الطيالسي عن ليث بن سعد» عن کثير بن فرقد» عن عبيد بن السباق به.‎ 

(۳) رواه عبد الرزاق ۲۳۱-۲۳۰/۹ »)۱۰٩۹۲٤(‏ وسعید بن منصور ۱۸۳-۱۸۲/۱ 
»)1٦۷(‏ والبيهقي ۷/ ۲٠١‏ من طريق ابن عيبنة » عن ابن أبي ليلى» عن المنهال بن 
عمرو» عن عباد» عن علئٌ. وزاد عبد الرزاق فيه: لم يره شيئًا. 
تنبيه : وقع في المطبوع من عبد الرزاق : عن ابن عيينة» عن عباد بن أبي ليل » عن 
المنهال» عن عبد الله» عن علىّ» وهو خطأاًء والصواب كما في «سنن سعيد)» 
واسنن البيهقى». 

(۳) کذا فی الأضزلة ولعل عبارة: أخرجه أبو عبيد. مقحمة ويكون الجزء الأّخير: 
ولم یره شیا من تمام آثر علي كما في عبد الرزاق وکما ذکره ابن بطال في «(شرحه» 
۷/ ۷۰ والله أعلم. 

©) آنظر: «الاستذکار» .۱٤۸/۱١‏ 

(ه) آنظر: «الإشراف» .٥۸/١‏ 

)١(‏ كذا بالأصول» وتتمة العبارة كما في «اختلاف الفقهاء»: لو كانت نقصته من 
صداق مثلها على أن لا يخرجها من دارها. 

(۷) آنظر: «اختلاف الفقهاء» للمروزي ص۳٤۳-۳٤۳.‏ 


ع —™«”- 

الكلام عليه من أوجه 

أحدها: 

هذا الحديث أخرجه مسلم في الفضائل من حديث حماد أبقا. 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم خلا شيخ البخاري وشيخ شيخه. أما شيخه 
فهو: محمد بن العلاء (ع)ء أبو كريب الهمداني الكوفي. روئ عنه: 
مسلم أيضًا والأربعة وغيرهم وهو صدوق لا باس به وهو مكثر. قال 
أبو العباس بن سعيد: ظهر لَه بالكوفة ثلاثمائة ألف حديث» مات سنة 
ثمان وآربعین وماقتین ". 

واما شيخ شیخه فهو: أبو أسامة» (ع) حئاد بن اسامة بن زيد 
الهاشمي القرشي الكوفي» مولى الحسن بن علي أو غيره 

روئ عن بريد وغیره» وار عن هشام بن عروة لَه عنه ستمائة 
حديث. وعنه الشافعي واحمد وغيرهماء 


صدوئًا. روي عنه أنه قَالّ: كتبت باصبمي هاتين مالة 


مات سنة إحدئ وماتین وهو ابن ثمانين سنة فيما قيل» ولیس في 
الصحبحين من هو بهازه الكنبة سواه" 


۱ رواه مسلم (۲۲۸۲) باب: بيان مثل ما بعث النبي اة من الهدى والعلم. 

آنظر ترجمته في : «الاريخ الكير؛ .)۲٤١( ٠٠٠/١‏ «الجرح والمديل؛ ٠۲/۸‏ 
۲۳۹ تهذیب الکمال» ۲۲۳/۲۹ (۵۵۲۹)ء سیر آعلام البلا -۴۹٤/۱۱‏ 
۸( «شرات الذهب» ۱۱۹/۲ 

(۳) آنظر ترجمته في: «التاریخ الکیر؛ ۲۸/۴ (۱۱۳). *الجرح والنمدیل؛ ٠۴۲/۳‏ 
.)٩۰۰(‏ «تهذیب الکمال» ۲۱۷/۷ .)۱٤۷۱(‏ «مقدمة فتح الباري» ص۳۹۹. 


وأما الكوفيون فإنهم وافقوهم في الإخراج» غير أنهم يقولون: لها 
أن ترجع بما نقصته من الصداق» وافترقوا فيه فرقتين : 

فقالت إحداهما: إن كانت أشترطت عليه أن صداقها في الإقامة 
ألف وفي اللإخراج الفان» كان لها إن أخرجها مهر مثلهاء لا ينقص 
من الألف» ولا يراد على الألف. 

وقالك: الاعرئ: بل الشرطان جما جافران" . 

قال أبو عبيد: والذي عندنا في ذَلِكٌ نأخذ بقول يجمع المذهبين› 
فنأمره بتقوى الله والوفاء بالشرط» ولا نحكم عليه بذلك حكمًاء فإن 
أب إلا الخروج لها كان أحق الناس بأهله. 

وأجمعت الأمة على أن أمرأة لو شرطت على زوجها أنه ليس له أن 
يغشاهاء» أن شرطها باطل» وله الغشيان» فكذلك هذه لما أبت عليه بان 
تصحبه كانت مانعة لفرجها منه بمنزلة تلك؛ فلهذا نرى أن شرطها 
مردود» ونرى أن الحكم عليها باتباعه» ثم لا يكون لها أكثر من 
صداقها الأول» كما قال سفيان ومالك» وليس إتمام صداق نسائها 
عليه بواجب . 

وإلى القول الثاني ذهب عطاء والشعبي وسعيد بن المسيب والنخعي 
والحسن وابن سيرين وربيعة وأبو الزناد والزهري وقتادة» وهو قول مالك 
والليث والثوري وأبي حنيفة والشافعي” . 


(۱) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۲۹۹ حيث نسب الأول لأبي حنيفة» والثاني 
(۲) أنظر: اشرح ابن بطال» ۷/ ۲۷١‏ «اختلاف الفقهاء» ص ٤١‏ «الإشراف» 
0۸/۱. 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


وقال عطاء: إذا شرطت أنك لا تنكح» ولا تتسرئ» ولا تذهب» 
ولا تخرح» يبطل الشرط إذا نكحها . 

واوا E‏ واستدلوا على دَلِكَ بقوله في 
صهره: «وعدني فوفى لي» فإنما أستحق المدح؛ لأنه وف له متبرعًا 
متطوعًا» لا فيما لزمه الوفاء به على سبيل الفرض 

قال ابن المنذر: وأصح من دَلِكَ قول من أبطل الشرط وأثبت النكاح 
بحديث بريرة السالف» حيث أجاز البيع وأبطل الشرط» فلما أبطل من 
الشروط ما لیس فی کتاب الله کان من اشترط شروطًا خلاف کتاب الله 
ا 

من ذَلِكَ أن الله أباح للرجال النكاح أربعًا ووطء ما ملكت يمينه 
بقوله: إلا عل أرجهم أو ما مت ايس إت عر مريب ©4 
[المؤمنون: ]١‏ فإذا شرطت تحريم ما أحل الله له بطل الشرط وثبت 
النكاح» ولما كان للرجل إذا عقد نكاح آمرأة أن ينقلها حيث يصلح 
أن ينقل إليه مثلها ويسافر بها» كان أشتراطها عليه ذَلِكَ غير أحكام 
المسلمين في أزواجهم» وذلك غير لازم للزوج. 

وأما معن : «أحق الشروط) إلى آخره فيحتمل أن يكون معناه المهور 
التي أجمع أهل العلم على أن للزوج الوفاء بهاء ويحتمل أن يكون 
ما شرط على الناكح في عقد النكاح» فيما أمر الله تعالى به من 
إمساك بمعروف أو تسريح بإحسان» وإذا أحتمل الحديث معاني كان 


(۱) رواه عبد الرزاق ۲۲۹/۲ )۱٠٦۱۸(‏ عن ابن جريج قال: قلت لعطاء: رجل نكح 
آمرأة وشرطت عليه : نك إن نكحت أو تسريت أو خرجت بي فإن لي عليك كذا 
وكذا من المال. قال: فإن نكح فلها ذلك المال عليه؟ قال: هو من صداقها. 

.٥۹/۱ «الاشراف»‎ )( 


ما وافق ظاهر الكتاب والسنة أولى» وقد أبطل الشارع كل شرط ليس في 
کتاب الله» فهذا آولیٰ معتیيه. 

قال ابن بطال: وإن كان في هه الشروط يمين بطلاق أو عتق وجب 
ذلك عليه ولزمه عند مالك والكوفيين» وعند كل من يرى الطلاق قبل 
النكاح بشرط النكاح لازمًاء وكذا العتق» وهو قول عطاء والنخعي 
اجون 

وقال النخعي : كل شرط في نكاح فالنكاح يهدمهء إلا الطلاق . 
ولا يلزمه شيء من هله الأيمان عند الشافعي [لأنه)"“ لا يرى الطلاق 
قبل النكاح لازمًا ولا العتق قبل الملك واحتج بقوله: «كل شرط ليس 
في کتاب الله فهو باطل» ومعناه: ليس في حکم الله وحکم رسوله لزوم 
هه الشروط ؛ لإباحة الله تعالى أربعًا من الحرائرء وإباحته ما شاء بملك 
اليمين» وإباحته أن يخرج بامرأته حيث شاء» فكل شرط يحظر المباح 
اط 

وسئل ابن القاسم عن الشروط التي تبطل النكاح إذا قارنته» فقال: 
لا نزيد» لا حصر لها في العدد“» فأما حصرها بالنفقة فبعضه يفسخ كلا 
نفقته» وبعضه لا کان لا یخرجها من دارها . 


(۱) رواه عبد الرزاق »)۱۰٦۰۲( ۲۲١ /٦‏ وسعید بن منصور ۱۸٤-۱۸۳/۱‏ (1۷۲). 
(۲) زيادة يقتضيها السياق» من «شرح ابن بطال». 

(۳) «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۷۲-۲۷۱. 

)٤(‏ «المدونة») ۲/ ٠١١‏ بمعناه. 

.۲۹۷ ۰۲۹٦/۳ هو بمعناه في «المنتقٰ»‎ )٥( 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب الشرُوط التي ا تڃل ي الٽڪاح 


۲-- حَدَٿَتَا عُبَيْدُ اله پِنُ مُوسَىء عَنْ رَكريَاءَ -هُو ابن أي رَائِدَةَ- ڪَنْ سَغْدِ بن 
إنراهيم. ٠‏ عن آي سَلَمَةًء عن اي هُريرة رضي اه عنه عن الي 0 
لامُراًة ي تال طاق أختَها تفرع صحفتَهاء قإنمَا لها ما در لھا 
۰- مسلم: : ۳ ۱۵۱۵ء ۱0۲۰- فتح ۲۱۹⁄۹]. 

ثم ذکر حديث ابي هُربرءَ رضي الله عنه ڪن التي اة ال : جل 

لامُرَأًة سال طَلَاقَ أَخْتَها لتستفرغ صَحُمََهَاء نما لَه ار لبا 
سلف في البيوع» قال الترمذي: وفي الباب عن أم سلمة. 

قال ابن حبيب: لم يبلغ العلماء بالشروط المكروهة إلى التحريم» 
وحملوا هذا الحديث على الندب لا إن فعل دَلِكَّ فاعل يكون النكاح 
مفسوخًاء وإنما هو آستحسان من العمل به» وفضل في ترك ما كره 
رسول الله يو من ذلك 

قال الطحاوي : أجاز مالك والكوفيون والشافعي أن يتزوج المرأًة 
على أن يطلق زوجته» وقالوا: إن تزوجها على ألف وأن يطلق 
زوجته» فعند الکوفیین جائز» فإِن وف بما قال فلا شيء عليه غير 
الألف» وإن لم يوف أكمل لها مهر مثلها. قال ربيعة ومالك والثوري : 
له ما سم لها وفیٰ أو لم يفِ. وقال الشافعي : لها مهر المثل وف 
اوق 
(۱) «جامع الترمذي» عقب حدیث .)۱١۹۱(‏ 


(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۷۲» «المنتقیٰ» .۲۹٦/۳‏ 
(۳) آنظر : «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ .۲۷١‏ 


س كتابُ الرَضاع گني 

فإن قلت : الحديث دل على التحريم» وكذا حديث: «لا تسأل المرأة 
طلاق أختها» لا الندب كما قال ابن حبيب» وأن الطلاق إذا وقع بذلك 
غير لازم. قلت: ليس إعلامه لنا بالتحريم في حق المرأة بموجب أن 
الطلاق إذا وقع غير لازم» وإنما في النهي للمرأًة. 

والتغليظ عليها أن لا تسأل طلاق أختها؛ ولترض بما قسم لهاء 
فليس سؤالها دَلِكَ بزائد في رزقها شيا لم يقدر لهاء ودل نهيه لها عن 
أشتراطها طلاق أختها أن الطلاق إذا وقع بذلك ماض جائز» ولو لم 
يكن ماضيًا لم يكن لنهيه عن ذَلِكَ معنى؛ لأن أشتراطها دذَلِكَ كلا 
أشتراط » وقد ذهب في باب الشروط في الطلاق شيء من دَلِكَ . 


RT ARNIS RN 


(۱) آنظر ما سبق في «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۷۲. 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


‰- باب الصَفَرَة لِلمُدَرَوج 

وَرَوَاه عبد الرّحْمَن بن عَوف عَنِ ال ا . 

00۳- حَدقَنَا عبد الله يِن يُوسف» أخُبرنًا مَالِكٌء عَنْ مَيدٍ الطويلء ڪن ئس بن 
ل إلى سول اله 445 ويه ر رة 
اله اله لاء قَأخبره أنه ترو ا من ع الأنصارء قال : :کم سْقَّتَ ت إلَيها؟». 
قال: زه واو مِنْ ذَهَّب. قال رَسول الله لا: ولم ولو بشًاقٍ». [انظر: ۲۰۹۹- 


مسلم: :  -۷‏ فتح ۲۳۱/۹]. 


ثم ساق من حديث أنس رضي الله عنه» وقد سلف في البيوع. 


۵- باب 


-٤‏ حدتتا مُسَدَدء دنا جيىء > عن ميد عَنْ انس قال أو 
برَيَْبَ فَأَؤْسَعَ المشلمينَ خیراء > فَخَرَجَ -کما ت إا تَرَوجَ- قأتى حجر أمَهَاتِ 
الأ يَڏغُو وَيَذعُونَء ث م اصرف فَرَأى رَجُلين فَرَجَعَء آذري آخبز رنه أؤ أخبرَ 
بخُرُوجهمًا. [انظر: ۱ - مسلم: -۱٤۲۸‏ فتح 1⁄۹4 

وساق فيه عن يحي -هو القطان- عن حميل» کک 
E‏ أُوْسَعَ الشل خا ويا د -گمَا يَصسَمْ اذا 
7 نی حجر أمَهَاتِ المَؤيِيينَ يَذعُو وَيَذْعُون» ت انضرف فر 
رجلَيْن فرَجَعَ » لا ري آخبرئهُ او آخر بخُرُوجهمًا . 

E E 
آخره: وقال ا ابي مريم : انا يحييٰ» حدئني حميد. ويحييٰ هذا هو‎ 
ابن يوب الغافقي فاعلمه.‎ 

واعترض ابن بطال فقال: الحديث ليس يتعلق بشيء من معنى 
الرحمة» قال: وفي رواية النسفي فيه باب . 

قلت : ولعل وجهه -والله أعلم- لينبه على أن الصفرة للمتزوج ليست 
قصدًا» فتركت في هذا» وقد يقع كما في الحديث قبله. 

قال المهلب : أختلف في حديث أنس في ذكر الصفرة» فروي: وبه 
أثر صفرة» [وروي] : وبه وضر صفرة. 

قلت : لا آختلاف بل هما واحد في المعنى . 

وروي : فرآى عليه بشاسة العروس» فسأله. 

(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ .۲۷٤‏ 
۳) زيادة يقتضيها السياق من «شرح ابن بطال». 


س۸7 س التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


ورواية ردغ من زعفران دال على أنها مما التصق بجسمه من الثياب 
المزعفرة التي تلبسها العروس . 

وقيل: إن من كان ينكح في 1أول]“ الإسلام لبس ثوبًا مصبوغًا 
بصفرة» من علامة العرس والسرور. 

ألا ترئ قوله: فرآى عليه بشاشة العروس. وقيل : إنما كان يلبسها 
لیعینه الناس عل ولیمته ومؤنته. قال ابن عباس: أحسن الألوان 
كلها الصفرة؛ لقوله تعالى: لصف أا اوها سر أقطرب) 
[البقرة: 1۹4] فقرن السرور بالصفرة. 

وكان اك يحب الصفرة» الا تر قول ابن عباس حين سئل عن 
صبغه بها» فقال: إني رأيت النبي بي يصبغ بالصفرةء فأنا أصبغ بها 
وأحبها“ . وسيأتي من أحبها ومن كرهها من العلماء في اللباس إن 
شاء الله تعالیٰ . 

والحديث دال أن نهيه الرجال عن المزعفر ليس على وجه التحريم» 
ونما دَلِكَ من وجه دون وجه» کذا في ابن بطال“ والنهي محمول عل 
و 

ونقل ابن عبد البر عن الزهري أن الصحابة كانوا يتخلقون ولا يرون 
ا وقال ابن شعبان: هذا جائز عند اصحابنا في الثياب دون 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق» من «شرح ابن بطال». 

(۲) زيادة يقتضيها السياق» إذ هي موضع الشاهد. 

(۳) جاء في هامش الأصل: ابن عمرء هذا الذي أعرفه وهو ... أستحضر الآن من قول 
ابن عمر. 

() رواه ابو داود »)٤٩٦٤(‏ النسائی ۸/ .٠٤١‏ 

)٥(‏ «شرح ابن بطال» ۷/ ۷0-۷٤‏ وانظر فيه قول المهلب. 


ا 
الجسد. وكره أبو حنيفة والشافعي وأصحابهما أن يصبغ الرجل ثيابه 
أو لحيته بالزعفران؛ لحديث أنس: نه رسول الله يي أن يتزعفر 
الرجإ". 

وقد سلف في الحج طرف من هذاء وروينا بإسنادنا إلى الترمذي في 
«شمائله» من حديث قيلة: قالت: رأيت النبى يل وعليه أسمال مليتين 
کانتا بزعفران وقد نفضته". ٠‏ 

فائدة : 

ذكر الزبير أن المرأة التي تزوجها عبد الرحمن ابنة بي الخير واسمه 
نس بن رافع . 


(۱) «الاستذکار» ۳٤۳-۳٤۲ /۱١‏ وحديث أنس سيأتي برقم )٥۸٤٩(‏ من کتاب 
اللباس. 
(۲) «الشمائل المحمدية» (1۷). وضعفه الألبانى فى «مختصر الشمائل» .)٥۳(‏ 


ع() التوضيح لشرح الجامع الصحبح سس 


- باب ڪيِفَ يُذڪَى لِلمْتَرَوج 

-٥‏ حدٿتَا سُلَيِمَانُ بن حزب» حدَتتَا ماد هُوَ ابن رَيِدِ- ڪن ٿاپٿِء عَنْ 
س رضي اله عنه أن الب ية رأ على عبد لمن ين عؤف ر َر قالّ؛ مما 
ا ال إئي زوجت آَمْرَأءٌ على وَرْنِ و مِنْ ذَهَب. قال: «بَارك اله لک ولم 
ر بشاةٍ». [انظر: -۲۰٤۹‏ مسلم: -۱٤۲۷‏ فتح ۲۲۱/۹]. 

ذكر فيه حديث أن رضي الله عنه أنه 3 ا رأ على عَبِْ الرَحْمَن بن 
ا صَفَرَةٍء قًال: «مّا هذا؟). قال إني َرَوّجْتُ أَمرَاة عَلَى وَرْنِ نَوَاةٍ 
من ذهب . قال: «بارك اله لک ولم ر شا . 

الشرح : 

هذا الحديث يأتي في الدعوات أيضًاء وقد أخرجه مسلم أيضًاء 
وكذا ابو داود والنسائي وابن ماجه. 

وأراد بهذا الباب -والله أعلم- ذكر قول العامة عند العرس: بالرفاء 
والبنين» على ما كانت تقول الجاهلية عند ذَلِكَ. 

وروي عن النبي ييه آنه نه أن يقال للمتزوج من حديث عقيل بن 
أبي طالب» ذكره النسائي وأبو عبيد والطبري من حديث (أشعث)› 


(۱) ابو داود (۲۱۰۹)» النسائي ۰۱۲۸/١‏ ابن ماجه (۱۹۰۷). 
قلت: ورواه أيضًا الترمذي )۱١۹٤(‏ وقال: حسن صحيح. اه. 

(۲) في الأصول: شعبة» وكذا وقع في «عمل اليوم والليلة» للنسائي (۲۹۳)ء وهو خطاً 
ظاهر» فقد رواه النسائی فی «المجتبی» ۱۲۸/١‏ و«السنن الکبری» ٣٣۱/۳‏ 
)٥٥١1(‏ بنفس السند وقال فيه : O TOT‏ 
وکذا رواه ابن ماجه »)۱۹۰١(‏ والطبرانی فی «الکبیر» .)٥۱١( ۱۹٤/۱۷‏ 
وقد أشار الناسخ إلى هذا في الحاشية ا لعل صوابه أشعث. 
أضف إلى ذلك أن المصنف رحمه الله لم يتبين له خطا كونه شعبة مع صريح كلام 
الطبري الذي ذكره بعد الدال على أن الذي رواه عن الحسن هو الأشعث. 


س( د انی س دہ سی سے 
وفي النسائي : أبو آسامة الرقي النخعي زيد بن علي بن دينار 
صدوق"". وليس في الكتب الستة من أشتهر بهازه الكنية سواهما. 


بريد -بضم آوله- وأيو بُردةء آسمه: مامرء على الأصح كما 
سلف. 


واو و ان دا 
آي الإسلام أفضل؟. 

الها : قوله: (قالَ إسحاق): كذا وقع في البخاري غير منسوب في 
غير ما موضع منه» وهو من المواضع المشكلة في البخاري» وهو يروي 
عن إسحاق جماعة» وقيل: إنه ابن راهويه. 

قال أبو علي الجياني: روى البخاري عن إسحاق بن إبراهيم 
الحنظلي» وإسحاق بن إبراهيم السعدي» وإسحاق بن منصور 
الگؤْسج» عن حمّاد بن أسامة. وروی مسلم أيضًا عن إسحاق بن 
منصور الكوسج» عن حماد ايشا هذا كلام" وإسحاق هذا 
ل عن أحد هؤلاء ويظهر أن يكون ابن راهويه؛ لإكثار البخاري 
عنه. وقد حكى الجيّاني عن ابن السكن الحافظ آن ما كان في كتاب 
البخاري عن إسحاق غير منسوب» فهو ابن راهويه. 

رابعها: في ضبط الفاظه ومعانیه 


میس كما سلف كل ذَلِكَ في باب: 


(۱) آنظر ترجمت في : «الجرح والتمدبل» ۰۱۹/۱ (۲۵۷۹). «التقات»؛ لابن حبان ۸/. 
۱ 


.)1۷0١( ٤۱۸/۱ «الکاشف»‎ .)۲۱۲۲( ٩۹/۱۰ تهذیب الکمال»‎ 


نتید المهمل؛ ۳/ ۹۷-۹۷۳. 


قن 'الخسن» عن عقيل بن ابي طالب انه تزوج آمرأة من بني جشم»› 
فقالوا : بالرفاء والبنين. فقال: لا تقولوا هكذاء ولکن قولوا كما قال 
رسول الله ي : «اللهم بارك لهم وعليهم'. 

قال الطبري: إلا أن الحسن لم يسمع من عقيل. وقد حدث عن 
الحسن غير الأشعث فلم يرفعه إلى رسول الله َيه فأدخل في الباب 


= والحديث قال عنه الحافظ في «الفتح» ۲۲۲/۹: رجاله ثقات إلا أن الحسن لم 
ب ن یل يه يقال. اه. وصححه الألباني في (صحيح ابن ماجه» .)۱١٤١(‏ 

)۱( آنظر التخريج السابق» وأما نهي النبي اة عن قول ذلك للمتزوج فلم يرو من هذا 
الطريق» بل روي من طرق أخرى عن عقيل منها ما رواه أحمد ٤٥١/۳١ »۲٠۱/۱‏ 
من طريق سالم بن عبد الله» عن عبد الله بن محمد بن عقيل قال: تزوج عقيل. ثم 
ساقه. وفيه: لا تقولوا ذلك فإن النبى ية قد نهانا عن ذلك. 
ورواه الدارمي ۱۳۹۰/۳ (۲۲۱۹)» والبيهقي ۱٤۸/۷‏ من طريق يونس» عن 
الحسن» عن عقيل. 
ورواه الطبراني ۱۹٤-۱۹۳/۷‏ من طريق الحسن بن دينار وعليّ بن زيد» عن 
الحسن» عن عقيل. 
ورواه عبد الرزاق )۱٠٤٥۷( ۱۸۹/٦‏ ومن طريقه الطبراني ۱۹۳/۱۷ )٥۱۳(‏ عن 
این جر ن رل عن ان جن مل 

(۲) فرواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲۷۹/۱- ۲۸۰ (۳۹۷). والطبراني 
۷ (۱۷) من حديث على بن زيد عن الحسن. 
ورواه الطبراني ۱۷/ »٥۱۲( ۱۹٤-۱۹۲‏ ۵۱۸) من حديث الربيع بن صبيح وأبي 
هلال الراسبى» كلاهما عن الحسن. 
ورواه أحمد ۰۲۰۱/۱ ٤٥۱/۳‏ والدارمی ۳/ ۱۳۹۰-۱۳۸۹ (۲۲۱۹)ء واین 
بی شیبة ٦/٤‏ (۱۷۲۰۷)ء والبزار ۱۱۹/٩‏ (۲۱۷۲)ء والطبراني ۱۹۳/۱۷ 
›)0۱٤(‏ والبیهقی ۷ من حديث يونس بن عبيد عن الحسن. 
ورواه الطبراني ۹۳/۱۷ »)٥۱۳(‏ والحاکم ۳ ۷ . والخطيب في «موضح 
أوهام الجمع والتفريق» ٠٠١/١‏ والذهبي في «تذكرة الحفاظ» ٠١٠۳/۳‏ من 
حديث أبي سعيد البصري عن الحسن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
دعاءه ال بالبركة للمتزوج . 

وفي الترمذي آنه ا كان يقول: «بارك الله لك وبارك عليك»› 
وجمع بینکما في خیر» ثم قال : جا ین و 

قال الطبري: والذي أختار من الدعاء ما صحت به الرواية عن 
رسول الله کل إذا فا الرجل يتزوج فال: «بارك الله لك» وبارك. 
عليك» ورواه الدراوردي»› عن سهيل› عن أبيه» اد هريرة» عن 
النبي بيا وغير محظور الزيادة على دَلِكَ. 


(۱) الترمذې (۱۰۹۱). 

۳) رواه ابو داود (۲۱۳۰)»ء والترمذي »)۱٩۹۱(‏ وابن ماجه »)۱۹۰١(‏ وأحمد 
«A1 /۲‏ والدارمی ۱۳41/۳ «(YYY°)‏ وابن حبان ۹ 10۲(0(« والحاكم 
AY /۲Y‏ وقال : صحیح عل شرط مسلم ولم یخرجاه. آھ. 


سے كاب الرَضَاع 

۷- باب الذَعَاءِ للنسَاء لاني د انر وني وللقزوسي _ 

7- حَدتَنَا فَروَةٌء حَدَثَنًا غل ُن ر عن هشامء عن أبيهء عن عَائشة 
رضي الله عنها: تَرَوَجَنِي اتن E‏ اني مي لني الذّارَء قإذا نشو فو 
الأنْصَارِ ني البيْت َقَلْنَ : على لخر وَالبرَكة» وَعَلّى بر طائر. [انظر: -۳۸۹٤‏ مسلم: 
۲- فتح 1۲۲۲/۹ . 
ذکر فيه حديث ائه رضي اله عنها : زجني التي ائ اني 
مي ام زهان اجان الذَارَء قدا يِسْوَةٌ مِنَ الأنْصَارِ في ازشف 
قَلْنَّ: عَلَّى الخيْرٍ والبرگةء وَعَلَّى حَيْرِ ار . 

الشرح : 

هلذا الحديث ذكره في تزويجها . و(يهدين) بفتح الياء يقال : هديت»› 
زاف الأدب الكاتب: وأهديت رباعيًا"» وهديت الطريق . وأهديت 
من الهدية» وذلك ما أهديت من النعم» ولم يأت في الباب بالدعاء لهن› 
ولعله راد صفة دعائهن للعرس؛ لأنه قال: (فقلن: على الخير)ء إلى 
آخره. وهذا خروج عن الظاهر. 

والنسوة بكسر النون» ويجوز فتحها. والطير: الحظ» وطائر 
الإنسان عمله. وفي رواية: الميمون: وهي البركة. 

وروي من حديث ثور بن يزيد» عن خالد بن معدان» عن معاد بن 
جبل رضي الله عنه قال: شهد النبي بي إملاك رجل من الأنصار فقال: 
«على الألفة والخير والطير الد و ار ا الله لکہ»". 


ام 


(۱) «آدب الکاتب» ص .۳۳١‏ 
(۲) رواه الطبراني ذ فی «الکبیر» ۲۰/ ٩۹۸-۹۷‏ (۱۹۱)» وفي فی «مسند الشامیین» ۱/ ۲٣٣‏ 
1%( والبهاي YAY /V‏ إلا أن البيهقي اسقط من سنده حازم مول بني هاشم = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی تون ن عند الا علا عن ابن وهب قال : دعوت يونس بن 
يقول: بالجد الأسعده والطائر الاه 


وزوج ابن عمر بنته سودة من عروة بن الزبير فقال: قد زوجتكهاء 
جمع الله لفتكما على طاعته وطاعة رسوله. 


IKI IRN 


= بين عصمة بن سليمان ولمازة. قال البيهقي : في إستاده مجاهیل وانقطاع. آھ. 
وقال الهيثمي : في «المجمع» /٤‏ ۲۹۰ : فيه حازم مولیٰ بني هاشم عن لمازة» ولم 
أجد من ترجمهما وبقية رجاله ثقات. اه. 
وقال الحافظ في «الفتح» ۹/ ۲۲۲: سنده ضعيف. اه. 
ورواه الطبراني في «الأوسط) ٤٤-٤۳/١۱‏ (۱۱۸) من طريق بشر بن إبراهيم عن 
الأوزاعي عن مكحول عن عروة عن عائشة قالت: حدثني معاذ. 
قال البيهقي : إسناد مجهول. اه. 
وقال الهيئمي : فيه بشر بن إبراهيم» وهو وضاع. اه. 
وضعفه أيضًا الحافظ في «الفتح» ۹/ ۲۲۲. 

)۱( رواه ابن عدي في «الکامل» ۳۳۸/٩‏ (۱۰۱۳). 


۸- باب من حت البتاءَ قبل الكَرُو 
۷--حَدَنَا خمد بن العَلاءِء حَدَثَنَّا ابن امباركِ٬‏ ڪن مَغمرء عن هَمامء عن : 
أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه عن ابي 5 قال : را ي مِنَ الأَنبيَاءِ مَل قوم : ا 
يفني رَجُل ملک بضع راء َو بُريڈ ن يني بها لمن بها .[انظر: -۳۱۲٤‏ 
مسلم: : ۷- فتح ۲۲۳/۹] . 


ذکر فيه حديث ابي هبر رضي الله عنه عن الي 4 ل قال : را نب 


ِن الأَلبياءِ َال لِقَوْيه : لا يعني رَجُل مَك بضع هراو وهو بريد اَن يني 
بها . 

ا الخدت مامه او بن دارا ولم يسکنها». وقد سلف في 
ال 


وفيه من الفقه: وجوب آستثبات البصائر في الغزوء والحض على 
جمع الكلمة والنيات؛ لأن الكلمة إذا آجتمعت واختلفت النيات كان 
ذريعة إلى أختلاف ذات البين» وقد جعل الله تعالى الخذلان في 
الختلاف وجخل الأعتصام في الجماعة» فقال : واعتصموا موا بل 1 
جمیعا ولا مرها [آل عمران: ]٠٠١‏ فلما كان قلب الرجل معلقًا بابتنائه 
بأهله أو ببنيان يخاف فساده قبل تمامه» أو يحب الرجوع إليه» لم 
يوثق بثباته عند الحرب» فقطعت الذريعة في ذَلِكَ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


٩۹‏ باب مَنُ بَنَى بامُرَاَة وَهُيَ بِنْتُ تشع سِنِينَ 
۸ حدٿتًا قبيصَة بن عُقَبةء حَدتَنَا سُُيَانء عن هسام بن عُزوَةً: عن عرو 
َرَو النَبي 44 عَائِشَة وهي ابنة ست وى بها وهي ابن تشع وَمَكمّث عِنْدَهُ شعًا. 
[انظر: -۳۸۹٤‏ مسلم: -۱٤۲۲‏ فتح .]۲۲٤/۹‏ 1 
ذكر فيه حديث هشام بن عروة عن أبيه قال: وَج التي بي عَاِسة 
وهي بنت ست وب بها وهي بنت يسع وَمَگكَٺ عِنْدَهُ تًا . 
رف عاك ف باب كاخ الرجل برل اسار 


RNA RTILS RN 


-٠۰‏ باب البتاءِ قي السَفْرِ 

as -۹‏ إشماعيل بن جغفرء ٠‏ ع مُمَيدِء ڪن ئس 
قال: آقام الي با بين حَيبر وَالرِيئة تلاا تی عليه ِصَفِيَة بْب ځيیء دعوت 
الشلمِينَ إلى وَلِيمَتهء ما کا فیا من ځبز ولا خم ار بالألطاع فقي فيها مَِ 
انر والأقط والشمنء فَكانّث وَلِيمَتَةء قَقَالَ المشلمُونَ خد مهات الؤْمِنِينَ أو جا 
ملكت يَمية؟ قَقالُوا: إن حَجبها هي من أمَهات الؤْمِنينء ون م بها هي عا 
مَك يميه فما أزتحلَ وَطى لها حَلْمَهء وَمَدَ الحجَابَ بَيَْها وَبَيْنَ النّاس. [انظر: 
۱“ مسلم: ٥‏ فتح ]۲۲٤⁄/۹‏ . 

ذكر فيه حديث أنس في بنائه الث بصفية» وقد سلف في المغازي . 

وفيه من الفقه: جواز البناء في السفر كما ترجم» وجواز بقاء 
المسافرين على العالم والسلطان اليومين والثلاثة» وليس ذَلِكَ من 
الحابس ظلمًا لهم» ولا قطعًا بهم عن سفرهم؛ لأن الثلاثة الأيام 
سفر» وما زاد حضر» فإن حبس الرئيس جنده أكثر من ثلاثة أيام في 
حاجة عرضت خشي عليه الحرج والإثم. 

وفيه: أن البقاء مع الثيب عند البناء بها ثلاثة ة سنّة مؤكدة فى السفر 
زا و ار سافان انی دة اا بای عى الاس غا 
ذلك . 

وفيه: جواز إبطال الأشغال؛ لإجابة الدعوة وإقامة سنة النكاح؛ 
لأنهم أبطلوا سفرهم لإقامة أبتناء الشارع» وكذلك يلزم أهل المزوج 
وإخوانه عونه على النكاح وإن قطع دَلِكَ بهم عن بعض أشغالهم . 

وفيه: الحكم بالدليل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ باب البِتاءِ بالنهار بعَير مَرْڪب ولا نِيرَانِ 

۰- ڪدڌنِي زوء بن اي الغُراءء دنا علي ِن مُشهرء ٠‏ ن هِشامء عَنْ أيه 
عن عا اِشة رضي الله عنها قَالْتْ: : ترَوّجَني الب EE‏ ا فاشني الدَارَء 
ا e‏ إا رول ا 4 خی [انظر: ۲۸۹۶ ا ۲ - فتح .]۲۲٤/۹‏ 

دك فيه نخديث اة ئشة رضي الله عنها تَرَوَجَني الي کيا فاتني امي 
لذا َل رخني | إل سول الله ل ل شی 
ذكر في هذا الحديث» في هه الطريق -كما سلف- أجتماع نساء 
الأنصار عند إدخالها ودعاؤهن لها بالبركة» وعلى خير طائر. والمراد 
باجتماع النساء الإعلان وقد يجوز أن يني کک باهله بغير 


KRN IRN JSRKNS 


۲- باب الأَنْمَاط وَنَخُوهَا لِلنْسَاء 
جاپر ن َد اه رضي اله عتهما قالّ: قال سول الله ل «مَل آَم أنْمَاصً؟». 
قلت : ي ول الله» أن لا َنْمَاٌ؟ قال : نها سَتَكونُ». [انظر: -۳٦۳۱‏ مسلم: 
۳ فتح .]۲۲٥/۹‏ 


ذکر فيه حدیث ًابر ُن عَبْدِ الله رضي الله عنهما قَالّ: قال رَسول الو 
: «هل اذم أنماطً؟». قلت : ا سول اش وای لتا أنمَاظ؟ قال : 
«إنها سََکونٌُ) . 

الشرح : 

هذا الحديث سلف في باب علامات النبوة. والأنماط: ضرب من 
البسط له خمل رقيق» واحدها نمط» وفي حديث علي : «(خير هله الأمة 
النمط الوسط)”'. 

والنمط : الطريقة من الطرائق» والضرب من الضروب» يقال: ليس 
هذا من َلك النمط. أي: من ذَلِكَّ الضرب. 

والنمط: الجماعة من الناس أمرهم واحد» [و] كره علي الخلو 
والتقصير في الدين”. 

وفيه من أعلام النبوة: إخباره بما يكون وكان. 

وفيه: آتخاذ شورة البيوت للشساء: 


(۱) رواه ابن آبي شيبة ۷/ )۳٤٤۸۷( ١۹‏ بلفظ : «خير الناس هذا النمط الأوسط› 
يلحق بهم التالي ويرجع إليهم الغالي. 

00 ا الا 

(۳) آنظر: «غریب الحدیث» .٠١۷-٠١١/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وفيه : دليل أن الشورة للمرأة دون الرجل» وأنها عليها في المعروف 
من أمر الناس القديم ؛ لأنه الط إنما قال دَلِكَّ لجابر؛ لأن أباه ترك تسع 


بنات فقام عليهن جابر وشورهن بعد آبيه وزوجهن . 


فال القاضي : وهو تصحف ول ر زوه ا انقية! سپاو والذي 
ذكره الخطابي فيه قلب لمعن ؛ لأن الثغاب لا تبت» وإنما يمكن حمله 
عَلّى الطائفة الثانية دون الأول» وذكر بعضهم: «بقعة؛ بدل ذلك» 
والصحيح الأول وهو الرواية. 
وقوله: لت المَاء) هو بالموحدة بعد القاف (والْكًلاً): مقصور 
مهموز» يقع على الرطب واليابس من النبات كما قاله الجوهري 
ا ويطاق | العشب والخلا عَلّى الرطب منه. وقال الخطابي“ 
يقع الخلا عَلّى اليابس. وهو شاذ ضعيف» كما قاله 


0 فارس 
النووي. 

ويقال لليابس: الهشيم والحشيش. فَالَ الجوهري: ولا يطلق 
الحشيش عَلّى الرطب“. وهو ما نقله البطليوسي في «أدب الكاتب» 
عن الأصمعي» ونقل عن أبي حاتم إطلاقه عله 


(۱) برقم (۲۳۸۲) کتاب: النضائل» با 
0 اعلام الحدیٹ» ۱۹۸/۱ 

إکمال المملە ۲۵۰۸۷ . 

9( الصحاح» 14/۱. وفلسان المربه ۳۹۰۹/۷. 
() اعلام الحدیٹه ۲۱۰/۱ 

مجمل الغته ۲۹۸/۱ 


(۷) «صحیح مسلم بشرح النووي» ٤٩/۱١‏ 
0 الصاح ۱۰۰۱/۳ 


مطل ما بعث التي #ة من الهدئ العام 


باب النَشُوَة اللاتي َهُدِينَ المَراةٌ إلى رَوجها 

۲- حدَيَنَا لقصل ب يَغقَوبَء حَدَنَنَا حَمَدُ يِن سَاٻقء حَدَنَنَا إشرائيل» عَنْ 
هسام بن غزوةء عن أبيهء ن عاش أنه رت أَهرأةٌ ّى وجل من الأنصار فقا بي اله 
E‏ ا عَاِشَة ما کان مَعَكمْ لهو قن الأَنصَار بُعْجبْهَم الهو . [فتح 1۲⁄۹ . 

ذكر فيه حديث عائشة ة رضي الله عنها انها رفت رأة إلى رَجُلٍ مِنَ 
الأَنْصَارِ قال نبي الله ل : «ا عَاِشةء ما کان مَعَكْْ لهو ء قَإِنً الأنصَارّ 
2 او نم اللو 
افق العلماء على جواز اللهو في وليمة النكاح» كضرب الدف وشبهه 
ما لم یکن محرمًا؛ وخصت الوليمة بذلك ليظهر النكاح وينتشر» 
فتثبت حقوقه وحرمته. قال مالك: لا بأس بالدف والكبر فى الوليمة؛ 
لأني أراه خفيقاء ولا ينفع دَلِكَ في غير العرس. وقد سئل مالك عن 
یکون فيه و فقال: إن فاي وإِن 
e e‏ 
ما كان من جوابهم" وسيآتي الخوض في دَلِكَ قريبًا . 

واعلم آنه وقع في آخر ترجمة الباب في كتاب ابن بطال: ودعائهن 
ال کي وتوبع عليه . والحديث الذي اورده لا يطابقه› نعم حدیث 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ٥٦۷ /٤‏ بتصرف» «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۲۸١‏ 
«لاستذکار» ٥۷ /۱٦‏ . 
(۲) «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۷۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
- باب الهَدِيّة للقرُوس 


۳- وَقَالّ إِبرَاهيم : عن ي عُنْمَانّ -واسمه ا عن ئس بن ¿ مالك ء قال : 


مر ڀا في م مَشجد بني رفَاعَة» فْسَمغته یول گان النن ل َا مر بجتبات أ سيم 
e‏ ثم قال: کان النَبنْ بيا روا پژیتبء ققالث ل ام شليم: 
َو ايتا لِرَسُولٍ الله 6 ۾ هدي قَقَلْتُ لها : : فلي فعَمَدَّتْ إلى تر وَسَمن وأقط» 


قَاخدَّٿ حَيْسَة في بُرْمَةَء فَأَرْسََث بھا 2 يه قَانْطَلَفْتُ بھا إليهء قال لي : 


«ضعها». ء ُه مرن فَقَالَ : ادع لي رجالا ق ودع لي من لَقَيتٌ». قال: 
قَقَعَلْتُ الذي مَرَنيء فرَجَغْتُ ذا البَيْت غاص باهْلِهء فَرَأَيْتُ الَبيّ يا ا وضع يديه 
لى يلك الحيمة وکلم بها ما سَاءَ اء م جل يذو عَهَرة عَمَرةء أكون نه 
تقول لَهمٌ: «اذکروا َس اش وَلياكل كَل رَجُل مما لیو قالَ: َة حَتّی تَصدَغوا 
كلهم عَنْها َرَج متهم من حرج وَبقي تقر يحون قال جلث غم ثم حرج 
اللبنْ بل تخو الحجراتء وَحَرَجِبٌُ في إثْره قَقَلْتُ: نهم قذ دَهَبُوا. فرَجع فَدَحَل 


رو 2 


التیت» وا حى الشغر وزيي ي الحجرة وو ب لیا آلیے س دو 
س ٠‏ ات ب کک ل طعا کک رين إا 


ا 


و E‏ ا ا :]. قال فما قل 


2 


َس نه خَدَمَ زشول اله کل ر ی : . [انظر: -٤۷٩۱‏ مسلم: - فتح ۲۲۱⁄۹] . 
وَقَالَ راهيم يعني : : ابن طهمان- : عن أت عُنْمَان O‏ 


الجعل- E‏ مر با في مسجد بَنِي رِفَاعَة» 
فته ق ا کان النبنْ لل إذا o‏ 


ا کان الب اة عَروسًا برَيتبَ ٬‏ قات لي ام سيم : لو 
أَهْدَيَْا لِرّسول الله ية هَيِيّةَ قَقَلْتُ لَها: آفَْلِي. فَعَمَدَث إلى تَمْر 
وَسَمُن وَأَقِط فانَحَدَّتْ حَيْسَةّ في بُرْمَةَ» فَاَرْسَلَتْ بها مي . . الحديث. 


هذا أخرجه هنا معلقًا“» ثم وصله مرة بقوله: حَدَتتا الصلت بن 
محمد» حدثتا حماد بن زيد» عن الجعد بن عثمان» عن هشام» عن 
محمد بن سنان بن ربيعة» عن انس ٤‏ ورواه مسلم عن قتيبة» عن 
جعفر بن سليمان» عن الجعد» وعن محمد بن رافع» عن عبد الرزاق» 
عن معمر عن الجعد» به" . ورواه الترمذي في التفسير عن قتيبة بإسناده 
تخو ةوقا ل حسن صحی” . ورواه النسائي» عن أحمد بن حفص بن 
عبد الله» عن أبيه» عن إبراهيم بن طهمان» عن أبي عثمان» به“ » 
وأخرجه هنا في موضعين والتفسير" . 

وفيه: ما ترجم له» وهو الهدية للعرس؛ من أجل أنه مشغول بآهله» 
ومانع لها عن تهيئة الطعام واستعماله؛ فلذلك أستحب أن يهدى لهم 
طعام؛ من أجل آنشغالهم عنه بأول اللقاء» كما كان هذا المعنى في 
الجنائز؛ لاشتغالهم بالحزن حتّى تسمى ذَلِكَ الطعام تعزية» وكان 
الناس قديمًا يصنعونهاء فأقرها الإسلام. 

وفيه: قبول الهدية. 

وفيه : أن من سنة العروس إذا فضل عنده طعام أن يدعوا له من حضر 
إليه من إخوانه؛ فيكون زيادة في الإعلان بالنكاح؛ وسببًا إلى صالح دعاء 
E TTT‏ 

في باب : من أدخل الضيفان عشرة عشرة وهو غير هذا الحديث المعلق» فقابل بين 

الحديثين تجدهما غيرين بلا نزاع. 
(۲( سلف برقم .)٥٩۳۰(‏ )۳( مسلم .٥ ۰۹٤ /۱٤۲۸(‏ 


() الترمذې (۳۲۱۸). () «السنن الکبری» .٠٠۳/١‏ 


0) قلت: بل في أکثر من موضع فأخرجه برقم »۵۱٦۸ »0۱٦٩ »0۱5٤(‏ ۵۱۷۰ 
۱ من کتاب النکاح. 
(۷) برقم (۰۷4۱ ۷۹۲ ۷۹۳ )٤۷۹٤‏ من كتاب التفسير. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الأكالين؛ ورجاء البركة بأكلهم . 

وفيه: علم من أعلام النبوة» وهو أكل القوم الكثير من الطعام 
القليل. وفي مسلم: كانوا زهاء ثلاثمائة. 

وفيه: أنه لا بس بالصبر على الأذى من الصديق والجارء والمعرفة 
والاستحياء منه» لاسيما إذا لم يقصد الآذى» وإنما كان عن جهل 
أو غفلةء فهو أولى أن يسسَحيى منه لذلك . 

وفيه: الهدية ولو قلت؛ لأن المودة إذا صحت سقط التكليف وإن 
كانت قليلةء فحال أم سليم آقل» وقد شرع الباري تعالى قبول القليل 
من عباده علیٰ کثير نعمه عليهم . 

وفيه : أتخاذ الوليمة بعد الدخول كما قال ابن العربي” وابن التين ء 
وهي إنما کانت قبله عند إرادته. 

وفيه : دعاء الناس إلى الوليمة بغير تسمية ولا تكلف» وهي السنةء 
لا بالوجوه. وفي الحديث : «ادع لي رجالا -سماهم- وادع من لقيت). 

وفيه : خروجه اة ودخوله» ولم يقل لمن کان جالسًا : آخرج. وهو 
دال على حسن المعاملة في المجالسة حى يفطن الجليس لما يراد منه 
بالكناية دون التصريح؛ لفرط حيائه اط . 

وفيه : إذن في تكلم المرأة في الحاجة دون الحجاب» ا 
عورة في هذا المقدار بل رخصة من الله . 

وفيه : التسمية على الكل . 
)۱( مسلم .)٩۹٤ /۱٤۲۸(‏ 


)۲( «عارضة الأحوذي» ۲ -41. 
(۳) آنظر هذه الفوائد الأخيرة فى «عارضة الأحوذي» ٩٤-۹۱/۱۲‏ . 


فصل : 

معن : (مر بجنبات أم سليم) أي: نواحيهاء والجنبات: النواحي» 
ويستمل أن يكون ماغودا سن الجتاب» وهي الفتاء» وكانه قول إذا عر 
بفنائها. وقوله: (وهو عاص بأَهْلِهِ). أ ممتليء . وقوله: (فبقى نمر 
ر ی ا و رر ای و و 
ار :اتان وقول أنس: إنهم قد ذهبوا. وقال قبل هلذا: إنهما 
رجلان. ولا آدري آخبرته أم أخبر بخروجهماء ویحتمل أن يون حدث 
على الشك بعد دَلِكَّ» أو حدث أنه هو المخبر ثم طوى عليه الشك. 
وفي الترمذي: وجلس طوائف يتحدثون في بيت رسول الله يا . 

وقوله : (#تظريت إتَلهٌ#). أي: إدراكه ونضجه. 

وقوله: وقال أنس: إنه خدم رسول الله بيا عشر سنين . قلت : وتوفي 
رسول الله يه وهو ابن عشرين» مات سنة ثلاث أو أثنين وتسعين. وقد 
نيف على المائة بزيادة سنتين أو ثلاث. وجاء في باب الوليمة حق: 
فمشى النبي بيه ومشيت معه» حى جاء عتبة حجرة عائشة . 

العتبة :- بفتح التاء- أسكفة الباب. وسلف الخلاف في وجوب 
الوليمة» وأن الأظهر عند الشافعية نها سنة"» وفي قول أو وجو: 
وو عت ا 


(۱) الترمذي (۳۲۱۸) وقد سبق. (۲) سياتي برقم .)٥۱٩٩(‏ 
(۳) آنظر: «البیان» .٤۸٩ /٩‏ () أنظر: «روضة الطالبين» ۷/ .٠١۳‏ 


() في نسبة المصنف الوجوب لمذهب أحمد نظرء فالمذهب أنها مستحبة قولا 
واحدّا بل لم يختلف فيها أصحاب أحمد. قال في «الإنصاف» :۳٠١ /۲١١‏ وهي 
مستحبة» هذا المذهب» وعليه الأصحاب. وآنظر: «المغنی» ۱۰/ ۱۹۳-۱۹۲ 
«المحرر» ۲/ ۹. ۰ 


= 9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


۵- باب استعار ة الثيابٍ للقرُوس وَغْيرَهَا 

- حَدَتَبِي عُبَيدُ بن إشمَاعِيلء حَدَنًا ا اء عن هسام ٠‏ عن آبيه» عن 
EE‏ رصي الله عنها نّا اشتَغارّت من أَسَمَاءَ قلادَةًء فهڏکٹء قوسل ول الله 

ب اسا ِن آضحَايه في طليهاء فَاذركَنهم الصَلَاءٌ َصَلُؤا َير وُصُوءء فما أ تا الَبيّ 
INES‏ إليهء فَرَلث َيه انيهم . . قال سيد ِن حر جَراك الله خارا قواللّه 
0 بك َه قط إل جَعَل رك من راء و ا فيه بَرکةٌ. [انظر: 
-٤‏ مسلم: -۳۷٦‏ فتح ۲۲۸/۹]. 

a 
الحديث.‎ . . 

GD 4 

سلف في التيمم» وفضل عائشة » ووجه ما ترجم له لائح وهو 
آستعارة عائشة القلادة؛ لتتزين بها لرسول الله ية فى سقره. 
وكأن آستعارة الثياب للعروس للتزين بها إلى زوجها أولى» ويحتمل 

( 

ان تکون عائشة ذَلِكَ الوقت قريبة عهد بعرس» ذكره ابن بطال ۰ 
هي بعیك: 

وفيه من الفقه: جواز السفر بالعارية» وإخراجها إذا أذن بذلك 
صاحبها» أو علم آنه بسح بمثل هذا. 

وفيه: النهى عن إضاعة المال. 

وفيه : حبس المسافرين لحاجة تخص الرئيس والعالم. 

وفيه: أستخدام الرئيس والسيد لأصحابه فيما يهمه شأنه؛ لأن 


ا 


ا 


اسك بن حضیر وغیره خرجا فی طلب القلادة. 
CRN ENES KN‏ 


(۱) برقم (۳۷۷۳). (۳) «ابن بطال» ۷/ ۲۸۲. 


سے كاب الرَضَاع 
ا ات قول الرخُل ! ٤‏ اتی هله 

- حرا سعد يِن حَقص» دنا شان ع ن مور عن سان ۽ بن آي 

اغد عب ن گنه غق ابن عباس قال: قال النبِی ي «آّما لو أن حدم 

جين ياي أَهْلَه: اسم اث الهم جي الا السَيْطَانَ ما رَرَفنَنا. 

ك ف في u‏ ا قضی وَلَد» لَمْ يضر شَيْطَانٌ أَبَدَا». [انظر: -٠١‏ 


مسلم : 4“ فتح ۸4⁄۹[ 


e e‏ ا خد 


2 ر ٌ ر 
ر و کے 


4 ر هما فی ذلك آؤ فضي و ل رهطا ن آأَنَدَا». 

هذا الحديث سلف في الطهارة. 

وفيه : أن الدعاء يصرف البلاء ويعتصم به من نزغات الشيطان وأذاه. 

قال الطبري : فإذا قال ذلك عند جماع أهله كان قد أتبع سنة رسول 
الله بء ورجونا له دوام الألفة بينهماء ومملوكته كذلك إذ يمكن أن 
یحدث بینهما› 

e‏ إنه الطعن الذي يطعن المولود 
عند الولادة الذي عصم منه عيسى الث فطعن شيطانه في الحجاب لما 
آستعاذت مته آمه. وقيل : هو أن لا يصرع ذَلِكٌ المولود الذي يذكر سم 
الله عليه ويستعاذ من الشيطان عند جماع أمه» وكلاهما سائغ» ولا يجوز 
أن يكون الضرر الذي يكفاه من الشيطان كل ما يجوز أن يكون من 
الشيطان» فلو عصم أحد من ضرره لعصم منه من أعترض عليه في 
الاد ة والفر اة . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۸۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحبح سد 


کک 


۷- باب الوَلِيمَةَ حق 


ر2 


وَقَال عبد الرَحْمَن بن عَؤفي: قال لي الس ڪيل: «أوَلِم ولو 
بشَاةٍ). ]۲۰٤۸[‏ 


7- قتا ا خی گر قال > الليْتُء ا قير بن شټاب 


و و 


Ê 
Rk 
E 
&« 
ex 
1 
Ê 
E 
E 
$ 
a 
E 
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ي اليئ فکانَّ مهاي ااظاتي على خدمَة ال کل دته عش سنین: 
ووي الي 5 وأ ابن شرن ناء قثت ألم الاس بان يجاب جين أول, 
وَکانَ ؤل ما زل في مُبتنی رَسُولِ الله 5 برَيْنَّبَ ابنة جخش» أضبع التب بھا 
عَرُوسًاء قَدَعا القَوم ابوا مِنَ الطَام »تم خَرَجوا قي فط نه عفد ال بي ا 
َاَطًالوا اكت؛ ءفقَامَ النبيْ عا 2 ما ی را یی فَمَسّى الننْ لا 
E‏ تم ظنَ انهم خَرَجُوا فَرَجَع وَرَجَعْتُ مَعَهء 
تو حَّی ذا َخَل على رَيْنَبَ َب اذا هھ جُلوس ٣‏ َفُومُواء قَرَجَع النَبي كيا وَرَجَعْت مَعَهُء 
توا حَمّى إا لع عة حجرة اة ون لهم خَرجواء قرع ورجغث مه إا هم فذ 


خرځواء صرب النَبنْ ع بيني وَبَيْنَهُ ٤‏ بالشتّرء ازل الحجَاب. [اتظر: -٤۷۹١‏ مسلم: 
۸ فتح ۰⁄۹[ 


(وقال عبد الرحمن بن عوف : قال لي النبي ئلاء: «أَوَلِمْ ولو شاه ) 
سلف مسندًا غير مرة. 


کل المديةَ فان مهتي يواظبتنو على خدمة ة التي کا ET‏ عر 
سين ووي الي وتا ابن عِشْرينَ فت غك الامن نان 


a, ٍ 


الججاپ جين أثرد» و گان اول ما آنزل في متت رَسول اله َه برَيْتَبَ 


س كتف لزن 

الشرح : 

هه الترجمة لفظ حديث أخرجه البيهقي من حديث أنس مرفوعًا : 
«الوليمة في أول يوم حق» وفي الثاني معروف» وفي الثالث رياء وسمعة» 
ثم قال: لیس بقوي فيه بکر بن خنیس» تکلموا فيه" . 

قلت : قال فيه ابن معين مرة: شيخ صالح لا بأس به» إلا أنه يروي 
عن ضعفاء» ويكتب من حديثه الرقاق. وقال العجلي : كوفي ثقة. وقال 
الجوزجاني: لا بأس به [في]" السير"" وحسن له الترمذي حديث: 
«علیکم بقیاء اليل“ . 

وخرج الحاکم حدیثه في «مستدرکه»» وکر اناي حاتم أن مروان 
ابن معاوية الفزاري رواه عن عوف» عن الحسن» عن أنس مثله مرفوعًا . 
وقال أبوه: إنما هو الحسن» عن رسول الله بء مرس . 


(1) «السنن الكبرئ» ۷/ ۲٠٠-۲٠١‏ وقد روي هذا الحديث عن غير أنس» رواه 
الترمذي )۱٠۹۷(‏ من حديث ابن مسعود» وقال: لا نعرفه مرفوعًا إلا من حديث 
زياد بن عبد الله » وزياد بن عبد الله كثير الغرائب والمناكير. اه. 
ورواه ابن ماجه )۱۹٠١(‏ من حديث أبي هريرة. قال البوصيري في «زوائد ابن 
ماجه» :)1٤١(‏ إسناد حديث أبي هريرة ضعيف لاتفاقهم على ضعف أبي مالك 
النخعي. اه. ورواه أبو داود )۳۷٤١(‏ من طريق قتادة عن الحسن عن عبد الله بن 
عثمان الثقفي» عن رجل من ثقيف -قال قتادة: إن لم يكن أسمه زهير فلا أدري 
ما سمه- أن النبي بيا.. الحديث. 

(۲) زيادة يقتضيها السياق. 

)۳( آنظر ترجمته في : «تاريخ اغات الج 5ة 0: «الجرح والتعدیل» ۲/ ۳۸١‏ 
«تهذیب الکمال» .۲۱۱-۲۰۸/٤‏ 

() الترمذي )۳١٤۹(‏ ولم يحسن له الترمذي الحديث» بل قال: هذا حديث غريب» 
لا نعرفه من حديث بلال إلا من هذا الوجه ولا يصح من قبل إسناده . اه 

.۳۹۸/۱ «العلل»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ورواه أبو الشيخ من حديث مجاهد» عن أبي هريرة مرفوعًا : 
«الوليمة حق وسنة» فمن دعي فلم يجب فقد عصى الله ورسوله» 
والخرص والعذار والتوكير أنت فيه بالخيار» قال: فقلت: ما أدري 
ما الخرص”". قال: طعام الولادة. والعذار: طعام الختان. والتوكير: 
الرجل في القوم» أو يبني الدار» فيصنع طعامًا يدعوهم» فهو 
لار 8 اتو ا 

وفي مسند أحمد من حديث الحسن»› عن عثمان بن ابي العاصي 
ودعي إلى ختان فأبى أن يجيب» فقيل له» قال: إنا كنا لا نأتي 
الختان على عهد رسول الله يلاء ولا ندعا له" . 

وروی ابن آبي شيبة» عن جرير» عن ليث» عن نافع : کان ابن عمر 
يطعم على ختان الصبي» وروي عن الحسن من وجوه. 

قال ابن بطال: وقوله: «الوليمة حق» يعني : أن الزوج يندب إليها 
وتجب عليه وجوب سنة وفضيلة» قال: ولا أعلم أحدًا أوجبها فرضًا» 
وإنما هي على قدر الإمكان والوجود لإعلان النكاح” . 


(۱) قال أبو عمر ابن عبد البر فى «الاستذکار» :٠١ /۱١‏ 
يقال للطعام الذي يصنع للنفساء: الخرص والخرصة» يكتب بالسين وبالصاد. اه 

(۲) ورواه أیصًا الطبرانی فی «الاوسط» /٤‏ ۱۹۳ من طريق الصلت بن مسعود» قال: نا 
يحيیٰ بن عثمان التيمي» قال : نا إسماعيل بن أمية» قال: حدثني مجاهد» عن أبي 
هريرة به. قال الطبراني : لم يرو هذا الحديث عن إسماعيل بن أمية إلا يحيى بن 
عثمان التيمي تفرد به الصلت بن مسعود. اه. قال الهيثمي في «المجمع» :o0/٤‏ 
في الصحيح طرف منه» وفيه بحي بن عثمان التيمي وثقه أبو حاتم والرازي وابن 
حبان» وضعفه البخاري وغيره» وبقية رجاله رجال الصحيح. اه. 

(۳) «المسند» .۲۱۷/٤‏ (5) ابن أبى شيبة ۳/ .٠٥١‏ 

1 .۲۸٤ /۷ «شرح ابن بطال»‎ )٥( 


ع( س ار س دس سی سے 

وقوله: ا به : هو: -بالجيم والدال المهملة- جمع جدب عَلَّى 
غير قیاس» وتباسه آن یکون جمع آجدب کما قالوا في جمع حسن: 
محاسن» وقیاسه أن يكون جمع محسن» وفيه رواية ثانية : آنها 
بالمعجمة» حكاها القاضي» والخطابي وقال: هي صلاب الأرض 
التي تمسك الما . 

َال القاضي : لم برو هذا الحرف في مسلم وغيره إلا بالدال المهملة 
من الجدب الذي هو ضد الجْصّب. وعليه شرح الشارحون وصحفه 
فقال بعضهم: أحارب -بالحاء والراء المهملتين"- وليس بشيء كما 
قاله الخطابي. 

وقال بعضهم: أجارد -بالجيم والراء والدال- وهو صحيح المعنل 
الأصمعي: الأجارد من الأرض: التي لا قبت 
أنها جرداء بارزة لا يسترها النبات. وقال بعضهم: إنما 
هي أخاذات -بالخاء والذال المعجمتين سقط منها الالف- جع 
أخاذة وهي: المساكات التي تمسك الماء كالغدران". 


!) (يقال): سقیٰ وآسقی بمعنی» وقیل: سقاه: 
ناوله (لیشرب)* وأسقاه: جعل له سقيا. 
وقوله : (صَابقَةٌ أخُرى) أي: قطمة آخرئ. 
«إکمال المعلم» ۲2۹/۷- ۲۰ اعلام الحدیث» ۱۹۸/۱ 
() لا حاجة إل تقييد الراء بالإهمال» إذ لا نظير لهاء كما يأتي تنبيه سبط بن العجمي 
عل فلك مرارا. 
۳ فکره المازږي في «المملې» ۴۰۰/۲ . 
9( في (ج): (يمني. 
() قي (ف): اشرب 


وفي حديث آخر عن أنس آنه اطا أشبع المسلمين خبرًا ولحمًا في 
وليمة زينب. وقد روئ مالك» عن يحيىٰ بن سعيد أنه قال: لقد بلغني أن 
رسول الله بيه كان يولم بالوليمة ما فيها خبز ولا لحم . 

وهه الوليمة كانت على صفية بنت حيي في السفر مرجعه من خيبر» 
قيل لأنس: فبأي شيء أولم؟ قال: بسويق وتمر. 

قلت : قوله: (ولا أعلم). إلى آخره قد علمه غيره. 

فللشافعي قول أنها واجبة» وقد أسلفناه عن أحمد أيصًا"» وهو 
مشهور مذهب مالك كما قاله القرطبي . وفي حديث ابن بريدة» عن 
ابه أن النبي يي قال: «يا علي» لابد ارش و 

وقال ابن حزم: فرض على كل من تزوج أن يولم بما قل أو كثر. 
قال: وهو قول أبي سليمان وأصحابنا . 

وما أسلفناه عن أحمد ذكره ابن التين. 

وأما ابن قدامة فقال في «المغني»: يستحب لمن تزوج أن يولم ولو 


(۱) «الموطاً» ص۳۳۸. 

۳) سبق بيانه أن ذلك لم يثبت عن أحمد. 

(۳) الذي في «المفهم» ٠۳١/٤‏ أن مشهور مذهب مالك أن الوليمة مندوب إليهاء 
لا نها واجبة. 

)٤(‏ رواه أحمد في «المسند» ٥۹/١‏ و«فضائل الصحابة» »)۱١١۸(‏ والنسائي في 
«عمل اليوم والليلة» )۲١۹(‏ والدولابي في «الذرية الطاهرة النبوية) (46 
والطحاوي في «شرح مشكل الآثار» ›)۳٠٠۷(‏ والطبراني في «الکبیر» ٠٠/۲‏ 
7) وابن عساکر في «تاریخ دمشق» .٤۳۷ /۳٣‏ 
قال الهيثمي في «المجمع» :۲٠۹/۹4‏ رواه الطبراني والبزار ورجالهما رجال 
الصحيح غير عبد الكريم بن سليط وثقه ابن حبان. اه. 
وقال الحافظ في «الفتح» /٩‏ ۲۳۰: سنده لا بأس به. اه 

.٤0١ /۹ «المحلیٰ»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
بشاة. ولا خلاف بين أهل العلم في أن الوليمة في العرس ستّة مشروعة» 
وليس بواجبة في قول أكثر أهل العلم. وقال بعض أصحاب الشافعي : 
هي واجبة؛ لأنه ا أمر بها عبد الرحمن؛ ولأن الإجابة إليها واجبة» 
فكانت واجبة. ولنا أنه طعام لسرور حادث فأشبه سائر الأطعمة»› 
والخبر محمول على الأستحباب؛ بدليل ما ذكرنا وكوته آمر بشاةء 
رفاو اوت اها ا تج واد ال ا ا 
و اط 

الإجابة إليه فرض عين» وقيل: كفاية. وقيل: سنة. 

قال ابن حزم : فرض على من دعي إلى وليمة أو طعام فليجب»› 
إلا من عذر»ء فإن كان مفطرًا ففرض عليه أن يأكل» فإن كان صائمًا 
فلیدع الله لهم . 

قال : فإن قلت : فقد رويتم من طريق سفيان -يعني الحديث المخرج 
عند مسلم- عن أبي الزبير عن جابر مرفوعًا : «إذا دعي أحدكم إلى طعام 
فليجب» فإن شاء طعم» وإن شاء ترك . 

قلت : ابو الزبير لم يذكر في هذا انه سمعه من جابر» ولا هو من 
رواية الليث عنه؛ فبطل الأحتجاج به» ولو صح لكان الخبر الذي فيه 
إيجاب الأكل زائدًا على هذاء وزيادة العدل مقبولة لا يحل تركها. 
وعنده أن الأكل واجب . 


)١(‏ في الأصل: (ولا)ء والمئبت من «المغنى»ء وأشار محققه أنها في غير الأصل (ولا). 
(۳) لیست فی الأصل› وأثبتها من «المغتى». 

SE .۱۹۳ ۱۹۲/۹ «المغني»‎ )۳( 

.)0١ ء٤0٥١‎ /۹ «المحلیٰ»‎ )( 


وقال عياض : لم يختلف العلماء في وجوب الإجابة في وليمة 
العرس» واختلفوا فيما عداها. 

قلت : قاله قبله أبو عمر أيضًا» أجمعوا على وجوب الإتيان إلى 
الوليمة في العرس» واختلفوا فيما سوئ ذَلِكَّ» والخلاف ثابت في 
ا اف 

قال عياض : ولا خلاف أنه لا حد لأقلها ولا لأكثرها. 

وقال المهلب: أختلاف فعله اط في هه الولائم المختلفة يدل 
على أنه يجب على قدر الشأن في ذَلِكَ الوقت. 

وفي البخاري في باب: من أولم بأقل من شاة أيضًا أنه أولم عل 
ا ا ا ۳3 وفل فة فا 
ذکره ابن ابي حاتم» عن جابر: خرج رسول الله يا وفي طرف ردائه نحو 
من مد ونصف تمر عجوة» فقال: «كلوا من وليمة آمکہ»“ . 

وعند أبي الشيخ من حديث علي بن يزيد» عن أنس رضي الله عنه: 
شهدت عرسات رسول الله ية فلم أر فيها عرسًا أفضل من عرس 
صفية» جيء بكبش من الخمس ودقيق شعير» فأكلنا» وسائر عرساته 
يبسط لنا نطع فينثر عليه زبيب أو تمر» فنأكل . 

وقد أسلفنا أن الوليمة على صفية لم يكن فيها لحم» إنما هو الحيس 
فيما رواه البخاري وغيره» وعند ابن حبان: بسويق وتمر . 
(۱) «الاستذکار» "٥۳/۱۹١‏ . 
(۲) سياتي برقم .)٥۱۷۲(‏ 
(۳) سياتي برقم .)٥۱٩۸(‏ 


(6) «العلل» .٤۱۹/۱‏ 
)٥(‏ این حبان ۳۹۸/۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وليس في قوله لعبد الرحمن بن عوف: «آولم ولو بشاة» منعًا لما دون 
ذَلِكّ» وإنما جعل الشاة غاية فى التقليل؛ ليساره وغناه» وأنها مما 
يستطاع عليها ولاتجحفه؛ ألا ترىئ أنه ولم على صفية بحيس كما 
ولو وجد حينئ شاة لأولم بها ؛ انه کان اة الناس وأكرمهم . 

قلت : ويحتمل أنه قال له دَلِكّ لعسر الصحابة حين هجرتهم» وكان 
بعد البناء مطلقًا غير مقيدة وقد سلف ويأتى . 

قصل : 

عة انرة الاك الحا الرس هة من الرل > وهو 
الأجتماع لاجتماع الزوجين› قاله الأزهري وغ 

قال ابن الأعرابي: أصلها تمام الشيء واجتماعه» والفعل منه: 
ا 

وفي «المحكم»: هي طعام العرس والإملاك. وقيل: هي کل طعام 
صنع لعرس»› و قال الشافعي : کل دعوة دعي إليها رجل› 
والختان»› وحادث سرور من ترکها لم يبن لي انه عاص كما تبين في 
وليمة العرس» قال: ولا أحفظ أن النبى ية قد جاب إلى دعوة فى 
: » ۴ ۴ ( 
غير وليمة» ولا أعلمه أولم على غير عرس . 


(۱) «تهذیب اللغة» ۳۹٥٤ /٤‏ «المجمل» ۳۸/۲ 


(۲( «المحكم» ۲ 4. 


1۸/٦ «الأم»‎ (۳) 


سد تاب الرَصَاع 
والوليمة أنواع ذكرتها في «لغات المنهاج» فراجعها. 
قوله في الحديث: (فكان أمهاتي يواظبنني على خدمة النبي 4ي) 
أي: يحملنني ويبعثنني على ملازمة خدمته والمداومة عليها» وروي 
بالطاء المهملة والهمز من المواطأة على الشيء على خدمته. 


عام س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۸ - باب الوليمة ولو بشاةٍ 

۷ - قتا عليء دنا سيان قال : حتبي مي اه سمع اسا رضي الله 
عنه قال : دال ال € ل یه عبد الزن بن عَؤفِ -وَتَرَوَجَ رأة من لأنصار- : کم 
أَصْدفتَها؟». قال: وَزْنَ وا من ذهب. . ورعن ميد: سَمغْبتُ آنا قال: ا قدمُوا 
اديه رل اجؤود على الأأصارء رل عيذ الزن ن ؤب عَلَى سعد بن الأبيم. 
فقال: أقاسمك ماليء ورل لَك عَنْ إخدى أمْرَأَيّ. قَالّ: بَارك الله لَك في آهلك 

وَمَالِك. . َرَج إل الشُوق» فاع واد شتّری» فأضات تًا من قط وَسَمْن٬‏ روء 

فقال النَبنْ : ولم بِشًاقٍ». [انظر: -۲۰٤۹‏ مسلم: -۱۳٣۵‏ فتح ۲۳۲/۹]. 

٨۸‏ - دتا سُلَيمَانُ بُ ڪزب» حَدَتَنا مادء عن ٿابتِء ڪَنْ انس تال: 
ما أو اللَين عل على سَيْءِ من نسائ ما أؤ) على رَيْنَبَء أو بسَاةٍ. [انظر: 4۷۹۱- 
مسلم: -۱٤۲۸‏ فتح ۲۳۲/۹]. 

4 - حَدَنتا مُسَدَدء ڪن عبد الوارثء ڪن سَُيِب» عَنْ اس أن رَسُول الله 

ي غق د صَفيَةء وََرَوجَهاء وَجَعَل عِنْقَها صَدَاقَهاء وَأَفً عَلَيْهَا بکیس. [انظر: ۲۷> 
٥ح‏ فتح ۲۳۲/۹] . 

٠۰‏ - حَدَتَنًا مالك بُ إشمَاعيل» حَدَتَنًا رَهَيِرء عن بَيَانِ قال: سَمِغْتُ أنَسًا 
يه مول : بی لني ا بامُرَأةء قَاَرْسَلَنِي قَدَعَوْتُ رجالا ال الطعام. [انظر: -٤۷۹۱‏ 
مسلم: -۱٤۲۸‏ فتح ۲۳۲/۹]. 

دکر فيه أحاديث : 

أحدها: حديث أنس في قصة عبد الرحمن» وفي آخره: «أَوَلِمْ ول 
بشاةٍ» . وقد سلف . 


وفي حديث عبد الرحمن : أستحبابٌ الذبح في الولائم لمن وجد ذَلِكَ. 

وفيه : أن الوليمة قد تكون بعد البناء؛ لأن قوله: «أَوْلِمْ ولو شاق 
كان بعد البناء» وروى أشهب عن مالك أنه لا بأس بالوليمة بعد 
البناء. وإنما معنى الوليمة أشتهار النكاح وإعلانه إذ قد تهلك البينة» 
قاله ربيعة ومالك . فكيفما وقع به الأشتهار جاز النكاح . 

والحيس: التمر» والسمن» والأقط. قال ابن وضاح: ينزع نواه 
ویخلط بالسویق . 

وقول أنس: (فدعوت رجالا إلى طعام). 

فيه : أن لصاحب الوليمة أن يبعث الرسل فيمن يحضر وليمته» وإن 
لم يتولٌ دَلِكَ بنفسه. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ٥۷۲-۵۷١ /٤‏ «المنتقی» ۳/ .۳٤۸‏ 


١٦‏ د اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
٩‏ - باب مَنْ أَوْلَمَ عَلَّى بَعّْض نِسَايِهِ 
ج © © 
آڪتَرَ مِنُ بَْض 
- حَدََنا مُسَدَدُه حَدَٿَنَا ماد ِن رَيدِء عن ابت قالَ: کر تَزويځ رَيْنَبَ 
ابنة جخش عِنْدَ أنس» فَقَالّ: : ما رَأيْتٌ النَبيَ بيا أو على أحَدِ من نِسَائه ما أو 


عَليهاء ءآ يشا [انظر: ۱- مسلم: -۱٤١١‏ فتح 23۹ 


€ o 2و‎ 


e‏ ر تَرْويج رَيَْبَ ابنة جُحش عند آنس» 


ما رَأَيْتُ السيَ ي ولم عَلَى أَحَدِ مِنْ نِسَائه ا 0 


. 
xo: 

f 
\+ 4 


وقد سلف أيصًاء وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه أيضًا"» 
ولا شك أن من زاد في وليمته فهو أفضل؛ لأن ذَلِكَ زيادة في 
الإعلان واستزادة من الدعاء بالبركة في الأهل والمال» وليس في 
الزيادة في الوليمة سرف لمن وجد» وإنما السرف لمن أستأصل ماله 
أو أجحف بأكثره» هذا معنى السرف في كل حال مثل الَبّب من 
الطعام» والثياب للجمعة والأعياد» وشبه ذَلِكَّ. 


K7 KS... KT 


(۱) مسلم (۸٩٤۱)ء‏ والنساتي في «الکبرئ» »)1٩۰۲(‏ وابن ماجه (۱۹۰۸). 


۰ - باب مَنْ أَوْلَمَ بقل مِنُ شاة 


1 - دنا محمد بن يُوسُفَء حَدتَنَا سُفْيَانْء عَنْ مَنْصور ابن صَفِيَةء عن أمُه 


[A 


ذکر فيه حديث محمد بن يوسف - هو الفریابي كما نص عله ابو نعم 

هلذا الحديث سلف قريبًا"» وأن الوليمة إنما تكون على قدر 
ال جود العا وي فا جل ترز ا لافار عل درن 
وهذا يدل على أنها ليست بفرض؛ لأن الفروض من الله ورسوله 
مقدرة مبينّة . 

وفيه : إجابة الدعوة إلى الوليمة» وإن كان المدعو إليه قليلا حقيرًا. 

صفية بنت (شيبة بن) عثمان بن أبي طلحة العبدرية» قتل جدها 
يوم أحد كافرًاء قتله عليّ» مختلف في صحبتها" ٠‏ وكأن أحاديثها 
مرسلة. روئ لها أبو يعلى وحده . 


(۱) أي: فی أثناء شرحه حدیت .)٥۱۹١(‏ 

(۳) من غ )۳( انظر : «لاستیعاب» ۲/ ۲۹۹. 

(©) كذا في الأصولء وهو خطأاً ظاهرء يبينه حديث الباب؛ قال المزي في «تهذيب 
الكمال» :۲٠۲١/٠١‏ روئ لها الجماعة. اه. فأخرج لها النسائي في «الكبرئ» 
(۰۷) حدیث الباب» وروی لها مسلم کما في (۲۰۸۱)ء والترمذي كما في 
(6(. وأخرج لها أيضًا البخاري تعلیقا بعد حدیث »)۱۳٤۹(‏ وابن ماجه 
(۳۱۰۹) حدیث: «یا أیھا الناس إن الله حرم مكة ..» الحديث. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
قال الدمياطي : والصحيح في رواية صفية عن أزواج النبي بي . 
قال أبو الحسن: أنفرد البخاري بالإخراج عن صفية عن رسول الله 

ياء وهي من الأحاديث التي تعد فيما أخرج من المراسيل. وقد آختلف 

في رؤيتها النبي ی 
وذكر الحافظ البرقاني أن الحديث أختلف فيه على الثوري؛ فقال 

آبو أحمد الزبيري» ومؤمل بن إسماعيل» ويحيىٰ بن يمان: عن 

الثوري» عن منصور بن صفية» عن أمه» عن عائشة رضي الله عنها. 

وقال ابن مهدي ووکيع والفريابي» وروح بن عبادة: عن الثوري» عن 

منصور» عن أمه أنه اطع > ليس فيه عائشة. 
قال البرقاني : وهلذا القول أصح؛ لأن البخاري أخرجه عن الفريابي 

كذلك ولم یخرج خلافه. 
قال البرقاني : وصفية هه ليست بصحابية» فحديثها مرسل . 
قال الحميدي: وفي كتاب النسائي نصرة لمن لم يقل عائشة. 

وأغفله آبو مسعود فلم یذکره» وهو لازم له وإن کان مرسلا؛ لاأنه 

أخرج المراسيل ونبه عليها في غير موضع من كتابه. 

= قال المزي في «تحفته» :)٠١۹٠۸(‏ لو صح هذا الحديث لكان صريحا في سماعها 


من النبي ييه لكن في إسناده أبان بن صالح» وهو ضعيف» والله أعلم.اه 

وأخرج لها أیضا ابو داود (۱۸۷۸). وابن ماجه )۲۹٤۷(‏ حدينًاء وفیه: اطمأن 
رسول الله َيه عام الفتح طاف على بعير يستلم الركن بمحجن.. الحديث 
قال المزي فی «تحفته» :)٠١۹٠۹(‏ هذا الحديث ضعف قول من أنكر أن تكون لها 
رؤية» فإن إستاده حسن. والله أعلم. اه 

(۱) آنظر ترجمتھا فی : «طبقات ابن سعد» ٤1۹/۸‏ «الاستیعاب» ۰٤۲۷ /٤‏ «تهذيب 
الکمال» ۲۱۱/۳۰. 

(۲) فقد ذكر النسائي في «الکبرئ» )٠۹٠۷(‏ أنه مرسل. 


O0 


واالقيعان؛ -بكسر القاف- جمع قاع وهي الأرض المستوية» وقيل: 
الملساء» وقيل: التي لا نبات فيها. ويجمع أيضًا عَلَى قوع وأقواع. 
والقيعة : -بكسر القاف- بمعنى القاع» والفقه: الفهم كما سلف. 


ال هق تمخيف مء رإننا هو بالاء الموسدة اوقا 
معناه: شربت القيل» وهو شرب نصف النهار» يقال: قيلت 
الإبل: إذا 

قال القاضي: ورواه سائر الرواة غير الأصيلي: قبلت" يعني : 
-بالموحدة- في الموضعين أول الحديث. وفي قول إسحاق» فعل هذا 
إنما خالف إسحاق في لفظ (طائفة) جعلها مكان (نقية. 

قوله: (والمصطف): المستوي من الأرض» كذا وقع في نسخ 
والصواب (وَالصَفْصفُ): المستوي من الأرض وكذا ذكره البخاري 
في كتاب التفسير في سورة طهء وهلا إشارة إل تفسير قوله تعال : 
اعا صَقْصَا [طه: .]٠٠7‏ 

خامسها: هنذا الحديث من بديع كلامه ووج کل في البر 
والتقسيم ورد الكلام بعضه عَلَى بعض» فإنه ذكر ثلاثة أمثلة ضربها في 
الأرض» آثنان منها محمودان ثم 3 
مل من َة في دين افيه إلى آخره» فهو جامع لمراتب الفقهاء 
والمتفقهين» فالأول: مثل الأرض التي قبلت الماء وأنبتت الكلا 


شربت نصف النهار. وقیل معناه: جمعت وحبست. 


0( «إکمال المعلم» ۲٤۹/۷‏ 


قال البرقاني: ومن الرواة من غلط فيه» فقال: عن منصور ابن 
صفية» عن صفية بنت حيي» عن رسول الله ي . 

ولما ذكر الإسماعيلي هذا في كتابه قال: هذا غلط لاشك فيه. 

فصل : 

ومنصور (خ» م) هذا هو ابن عبد الرحمن بن طلحة بن الحارث بن 
طلحة بن أبي طلحة عبد الله بن عبد العزى بن عثمان بن عبد الدار بن 
قصي بن كلاب العبدري الحجبي المكي . 

قال أبو حاتم : صالح الاو ركان افا ا و جت 
الحارث كافرًا يوم أحده قتله فُرْمّان» وَل أيصًا أخاه كلاب بن 
طلحة» وقيل: َل كلابًا ابن عوف» وقتل أخويهما مَسَافِع والجلاس 
ابني طلحة عاصمُْ بن ثابت بن (أبي)" الأفلح» وفتل جده طلحة بن 
أبي طلحة يومئذ أيصًا كافرًا مع أولادهء قتله علي» وفُتل أخاه أيصًا 
كافرًّا» وفٌتل عثمان بن أبي طلحةء وأخوهما أبو (سعد)“ بن أبي 
طلحة فتل يومئلٍ كافرًا تله سعد بن أبي وقاص» وقيل: قتله علي . 

وأرطاة بن عبد شرحبيل بن هاشم بن عبد مناف بن عبد الدار قتله 
حمزة. وأبو يزيد بن عمیر بن هاشم قتله فرْمان. 


."٠١-۳١۲ /٤ أنظر قول البرقاني عند الحميدي في «الجمع بين الصحيحين»‎ )١( 

() أنظر ترجمته في: «طبقات ابن سعد» ٤۸۷ /١‏ «الجرح والتعدیل» ٠۷١/۸‏ 
«تهذیب الکمال» ۲۸/ 0۳۸. 

(۳) من (غ). 

(5) تحرفت فى الأصول إلى : سعيد» والمثبت من «طبقات ابن سعد» ۲/ ٠٤١‏ «سيرة 
ابن هشام» |۸1 


وصوّاب غلام لهم حبشي قتله قزمان» وقیل: علي» وقیل: سعد 
وقيل أبو دجانة . والقاسط بن شریح بن هاشم» قتله قزمان مول بني ظفر 
-أحد عشر رجلا- وقتل منهم يومئلٍ النضر بن الحارث بن علقمة بن 
کل ق و ا ا 


pn 
pr 


٤۱-٤١ /۲ أنظر اسماء من قتل من المشركين وا فی «طبقات ابن سعد)‎ (VW 
.۸۲-۸۱ /۳ «سيرة ابن هشام»‎ ۴۳ 


(۲) كذا في الأصول» ولم يتبين لنا قراءتها. 


١‏ - باب حَق إِحَابّة الذْعْوَة والوليمة 
باب حق عَوَة والولي 


َم أَوَلَمَ سَبْعَةَ ايام وَنَحوَه. وَلَمْ يفت اني لاء وما ولا 


َلَيانهًا». [انظر: ۵۱۷۹- مسلم: -۱٤۲۹‏ 

4 - حًا مْسَدَدُء حَدَتَنَا 
اء ن آي مُوشئ؛ عن الي 5 
وعودوا المَريضَ». [انظر: ٦ ٠ -٠٠٤١‏ فتح r.1‏ 

0 - حَدَتنّا الحسَنُ بن الربيعء حَدَتَنّا ابو چ عن الأشْعَثِء عَنْ 
مُعاوِية بن سويد قال البراء بن عازب رضي اله عنهما: مرا اللي ب بسبعء وَنَهانا 
عن 2 : أمَرَنَا بعِيَادَة الريضء واتباع الجتارةء وَتَشُميتِ العاطس. انار القتمء 

ضر اللوم َفْشاء السلامء وَإِجَابَة الاعيء وَتهاتا عَنْ خواتیم الاْهَب» وَعَر آَنْيَة 
الفضةء وَعَن المياثرء وَالْقَشيةء والإشتبرق والديبَاج. اة أو اة والشّبانيء عن 
ات في إفْشَاءِ السلام. [انظر: ۱۲۳۹- مسلم: ۲۰۹۱- فتح .]۲٤۰/۹‏ 


1 - حَدَثَنًا قَتَيْبَة ِن سَعِيٍء حَدَتَنًا عبد العزيز ِن نے آي حا زمء عن آبي حار 
عن سَهُل بن سعد قال؛ دعا بُو أَسَيْدٍ العَاعِيِیٌ رَسُولَ اله به ف 
راه يَوْمَبِذٍ حَادمَهم وُي العروس. قال سَهل: ترون ما سقث رَسول اله ؟ 
نُقَعَتُ له رات من الليلء قَلَمَا 5 سَقَنهٌ ِیاه [انظر: 0۱۸۲ء 0۱۸۳ 0۵۱۹ ۵0۹۷: 


0۵~ مسام : ۰ فتح 1⁄۹[ 


ذكر فيه أربعة أحاديث : 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أحدها : 
عن ابن عمر رضى الله عنهما : «إذا دعى أَحَذْكْْ إلى الوؤليمة َلياتها» . 
ثانيها: 
حدیث آبی موس رضى الله عنه» عن الب لله قال : «فکوا العانِيّ › 
وأخا الداغى» وعودوا المريضَ». 
وسلف في الجهاد في باب فكاك الأسير؛ والعاني: الأسير. 
ثالثها : 
قال البرَاءٌ بُنْ ازب رضى الله عنهما : 
سلف فى الجنائز» وقال فيه : وعن المياثر والقسية. ثم قال : تابعه 


کار 


مرا رسول الله کل بِسْم» وهات 


أبو عوانة والشيباني عن أشعث في إفشاء السلام. 


وأبو الأحوص آسمه: سلام بن سليم الحنفي الكوفي» مات سنة 
تسع وسبعين ومائة"» وفيها مات مالك» وحماد بن زيد» وخالد بن 
عبد الله الطحان. 

والتسميت بالسين المهملة والمعجمة. 

والمیاثر : [ثیاب] ‏ حمر کانت من مراکب العجم»› کما قاله ابن 


() 


فارس '. وقال الداودي: هو ما يغشى به عيدان السرج من الأحمر. 


(۱) آنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد» /٦‏ ۳۷۹ «الجرح والتعدیل» .٠١۹ /٤‏ 
) زيادة يقتضيها السياق من «المجمل». 
(۳) «المجمل» ۲/ .٠٠١‏ 


والقسية : بتشديد السين› ثياب يؤت بها من مصر فيها الحرير. 
والإستبرق : غليظ الديباج» وعلط الداودي فقال: هو الحسن من 
رقته. وقیل: أصله آستبرهُ ونه عنه تأکيدًا له» ثم حرم الدیباج کله. 


ا سفت ر سول اھ کله نقحت له ترات من الل لما 

ویأتی بعده . أخرجه مسلم أيضًا . 

و(أبو أسيد) بضم الهمزة سمه مالك بن ربيعة بن البدن»ء وقیل : 
البدي»› وقيل: اسم البدن: عامر بن عوف بن حارئة بن عمرو بن 
الخزرج بن ساعدة بن كعب بن الخزرج» أخ الأوس» قيل: إنه آخر 
بالمدينة وبغذاد" . 

وأم أسيد هذه هي أم المنذر وأسيد» واسمها: سلامة بنت وهب بن 
سلامة بن أمية» ذكرها أهل النسب ولم يذكرها أحد من جملة الصحابة. 
وقد صح أن ابنها الذي حنكه النبي ية لما جيء به إليه؛ فدل أن لها 
صحبة لا جرم ذكرها الذهبي فيهم» ولم يذكر آسمها فقال: أم أسيد 
الاتضارة آمرأًة ابي ا دږ عرسها سهل بن سعد» أخرجه 
لخا )( 
ال ري 5 


)1( آنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد» ۳/ ٥٥۸-۵٥۷‏ «الثقات» ۳/ ۰۳۷۵ «تهھذیب 
الکمال» ۲۷/ ۱۳۸. 
(۲) «تخريد أسماء الصحابة» ۲/ .۳١١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقولها : (أنمَعَتْ). قال الجوهري: نقع الماء في الموضع أستنقع» 
وأنقعنی الماء: آروانی» وأنقعت الشىء فی الماء ويقال: طال إنقاع 
الماء واستنقاعه حى أصف . 

وقوله: (وهيٰ العرزوس). قال صاحب «العين» : رجل عروس في 
رجال عرس »› وامرأًة عروس في نساء عراس »› قال : والعروس نعت 
ا فيه المذكر والمؤنث» ماداما في تعريسهما أيامًا إذا عَرْسَّ 
أحدهما بالآخرء وأحسن دَلِكَ أن يقال للرجل : مرس ؛ لاّنه قد 
ا أا 
عَرَسَ» آي : عر 
اتفاق العلماء على وجوت الإجابة إليها" O‏ 
والخلاف فيه مشھور عندنا كما سلف» وله شروط منها: آل يکون 
هناك منكر» وقد رجع (ابن مسعوه) (وابن عمر) لما رأيا التصاوير 

1 (VD) f 
. -کما سيأتي'"- ومحل الخوض فيها كتب الفروع‎ 


)1( «الصحاح» /4۳. (۲) «العین» ۳۲۸/۱ بتصرف. 
)۳( (شرح ابن بطال» ۷/ ۲۸۷. (6) «الاستذکار» .٥۳/۱١‏ 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» :۲٤۹/۹‏ كذا في رواية المستملي والأصيلي 
والقابسي وعبدوس؛ وفي رواية الباقين: أبو مسعود والأول تصحيف فيما أظن»› 
فإنني لم ر الأثر المعلق إلا عن أبي مسعود ثم قال : ويحتمل أن يكون ذلك وقع 
لعبد الله بن مسعود أيضا لكن لم أقف عليه. اه. وقد تعقبه العيني في «عمدة 
القاري» ۳٠١ /٠١‏ بقوله: إن بعض الظن إثم لا يلزم من عدم رؤيته الأثر المذكور 
إلا عن أبي مسعود أن لا يكون أيصًا لعبد الله بن مسعود» مع أن القائل -أي انق 
حجر - قال: يحتمل أن يكون وقع ذلك لعبد الله بن مسعود» فإذا كان هذا 
الأحتمال موجودا كيف يحكم بالتصحيف بالظن. آھ. 

»%( كذا في الأصول؛ وصوابها : : أبو أيوب كما سيأتي في البخاري. 

(۷) سياتي في باب: هل يرجع ٳذا رأى منكرا في الدعوة. 


سے تاب الصا 

والمراد بإجابة الداعي في العرس» قال مالك: ذَلِكَ في العرس 
خاصة؛ لإفشاء النكاح» وكره لأهل الفضل أن يجيبوا للطعام يدعون 
إليه» يريد في غير العرس" . 

وهو ما ختلف فيه العلماء في غير العرس من الدعوات» فقال مالك 
والثوري وأبو حنيفة وأصحابه: يجب إتيان وليمة العرس» ولا يجب 
إتيان غيرها من الدعوات . 

وقال الشافعي : إجابة وليمة العرس واجبةء ولا أرخص في ترك 
غيرها مل : النفقاس» والختان» وحادث سرور. ومن تركها فليس 
E‏ 

وقال آهل الظاهر: كل دعوة فيها طعام واجب”" . 

حجتهم حديث أبي موسي والبراء رضي الله عنهماء وهما عامّان في 
كل دعوة» وتأوله مالك والكوفيون على العرس خاصة؛ بدليل حديث 
ابن عمر رضي الله عنهما أنه اة قال: «إذا دعي أحدكم إلى الوليمة 
فلياتها» . وأخرجه مسلم أيضًا. 

وفي رواية له: «إذا دعي أحدكم فليجب ؛ عرسًا کان أو نحوه). وله : 
«إذا دعيتم إلى كراع فأجيبوا»“ . 

ولابن ماجه: «إذا دعي أحدكم إل وله عرس ناح 


.٥۷١-٥۷١ /٤ أنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 

(۲) انظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۲۹۲ «الاستذکار» ٠۲-۳۵۱ /۱١‏ «الأم) 
.14/٦‏ 

)۳( أنظر : «المحلیٰ» ۹/ .٤٥١‏ 

)٤(‏ مسلم )١٤۲۹(‏ كتاب النكاح» باب الأمر بإجابة الداعي إلى دعوة. 

() ابن ماجه .)۱۹۱٤(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولأبي الب «من دعاكم فأجیبوه». وهو مفسر» وفیه بیان 
وتفسير ما أجمل اث في قوله: «(أجيبُوا الداعي»). والمفسر يقضي 
ET‏ 

قال ابن حبيب : وقد أبيحت الوليمة أكثر من يوم» وأولم ابن سيرين 
ثمانية أيام» ودعي في بعضها أبي بن كعب» كذا ذكره ابن بطال” : ابن 
سیرین . 

والذي أخرجه البيهقي وغيره: سيرين» كما ستعلمه. 

وكره قوم ذلك أيامًا وقالوا: اليوم الثاني فضل والثالث سمعة. 
وأجاب الحسن رجلا دعاه في اليوم الثاني» ثم دعاه في الثالث فلم 
يجبه» وفعله ابن المسيب وحصب الرسول. أخرجه أبو داود وفي 
رواية: قال: أهل رياء وسمعة" . 

وقال ابن مسعود: نهینا آن نجيب من يرائي بطعامه. 

وقول من أباحها بغير توقيت أولئ؛ لقول البخاري: ولم يوقت 
رسول الله ىله یوما ولا يومين . وذلك يقتضي الإطلاق ومنع التحديد؛ 
إلا بحجة يجب التسليم لها. 

ولم يرخص العلماء للصائم في التخلف عن إجابة الوليمة. وقال 
الشافعي : إذا كان المجيب مفطرًا أكل» وإن كان صائمًا دىا . 
واحتج بحديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله لا : 


(1) ورد بهامش (غ): لأبي الشيخ من حديث عبد الله مرفوعا : «اقبلوا الهدية» وأجيبوا 
الداعي». 

(۲) «شرح ابن بطال» ۲۸۸/۷ وکذا «النوادر والزیادات» .٥٦۹۹-٥٦۸/٤‏ 

.)۳۷٤٩١ »۳۷٤٥( ابو داود‎ )۳( 

.1۷A/ «e» (6) 


«إذا دعي أحدكم فليجب» فإن كان مفطرا فليطعم»› وإن کان صائمًا 
فليصل» اه ك آی: فليّذعٌ" . 

وفعله ابن عمر ومد يده وقال: بسم الله کلواء فلما مد القوم يديهم › 
قال: کلوا فإني صاف”" . 

وقال قوم: ترك الأكل مباح» وإن لم يصم أجاب الدعوة» وقد 
أجاب علي بن أبي طالب ولم يأكل» وقال مالك: أرئ أن يجيبه في 
العرس وحده إن لم يأكل أو كان (صائما)*“ 
السالف. 

ذكر فى الترجمة: الوليمة سبعة أيام. ولم يأت به في الحديث»› 
إجابة الداعي من غير تقييدء فاندرج فيه السبعة المدعى أنها ممنوعة› 


. وحجته: حدیث جابر 


روى ابن أبي شيبة عن أبي أسامة» عن هشام» عن حفصة قالت: لما 
تزوج أبي سيرين دعا الصحابة سبعة أيام» فلما كان يوم الأنصار 
دعاهم وفيهم : بُ بن کعب» وزید بن ثابت . 

قال هشام: وأظنها قالت: ومعاذ» فكان أبي صائمًاء فلما طعموا 
دعا أبي وأمن القوم . 


(1) مسلم )٠٤١١(‏ كتاب النكاح» باب الأمر بإجابة الداعي إلى دعوة. 

)۲( ورد في هامش (س): في هامش أصله لأبي الشيخ من حديث ابن مسعود مرفوعا : 
«وان کان صائما فلیدع بالبر كة). 

(۳) روا البیهقی ۲۹۳/۷. 

) في الأصول: طعاما» وهو تحریف» والمثبت من (المنتقیٰ» ۳/ .٠٠١‏ 

() «مصنف ابن آي شيبة» ۳/ ٥0۷-00‏ (۱۷۱0۷). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأخرجه البيهقي من حديث محمد عن حفصة أن سيرين عرس 
الد ةة فأولم فا الناس سبعًاء وكان ممن دعا أبي بن كعب» 
وهو صائم» فدعا لهم بخير وانصرف. وکذا ذکره حماد بن زید» 
إلا أنه لم يذكر حفصة في إسناده. وقال معمر عن أيوب: ثمانية 
أيام. والأول أصح”'. 

وقال الداودي: جاء أن الوليمة سبعة أيام. ودل أن فوقه رياء 
ةة وسياتي ES‏ أنها في اليوم الأول حق» والثاني معروف» 
والثالث رياء وسمعة. وفي حديث صفية أنه اقث أقام في طريق خيبر 
ثلاثة أيام» يبني عليه (بصفية)' عنده 

وقوله : : (ولم يوقت النبي َة یوما ولا یومین) کأنه لم يصح عنده فيه 
حديث أنس السالف» ومثله أحاديث خر : 

أحدها: حديث الحسن عن عبد الله بن عثمان الثقفي عن رجل أعور 
من بني ثقيف کان يقال: له معروف -آي: يشن عليه خير» إن لم يکن 
اة زهير بن عثمان فلا أدري ما آسمه- أنه ك قال : «الوليمة أول يوم 
حق ٠‏ والثاني معروف» واليوم الثالث رياء وسمعة» أخرجه أبو داود"» 
ولما ذكر البخاري في «تاريخه الكبير» زهيرًا هذا قال: لا يصح إسناده 


ولا یعرف له RT‏ 


(۱) «السنن الکبری» .۲٣۱/۷‏ 

(۲) في الأصول: بحفصة. وفي هامش (س)» (غ): صوابه : صفية. 
(۳) ابو داود .)۳۷٤٥(‏ 

.)١٤١١( ۲٤١ /۳ «التاریخ الکبیر»‎ )٤( 


س( سے ونی س لہس اسع س 
والعشب الكثيرء» فانتفعت بالري والتربي في تفسهاء راشع الناس بالرعي 
بما أنبتت» فهذا كالذي فقه في نفسه» وكان قلبه نقيًا من الشكوك» فعلم 
ما يحمله وعلمه الناس. 

والثاني: مثل الأرض التي أمسكت الماءء فانتفع الناس به فشربوا 
وسقوا وزرعواء فهذا کالذي حمل علما وبلغه غیره» فانتفع به فلك 
الغير. 

َال القاضي: قوله: (وزرعوا) راجع إلى المثال الأول أيضًا؛ إذ 
ليس في المثال الثاني أنها ا 

كلْتُ: لكن المراد أنهم أنتفعوا بالماء فزرعوا علبه» فلا حاجة إل 
کونھا آ 

والثالث: مثل الأرض السباخ التي لا تنبت كلا ولا تمسك 
فهذا كالذي سمع العلم فلم يحفظه ولم یعه» فلم بتع ولم بشع 


تھی دی د 


/۷ امال المعل»‎ (١ 


سے تاب الرَضَاع i‏ 


وقال ابن عمر وغيره عن النبي ييه : عي أحدكم إلى الوليمة 
12( : 

فلس ) . ولم يخص ثلاثة e‏ ا أصح . 
قال أبو عمر: فى إسناده نظر يقال : إنه -يعنى حديثه- هذا مرسل» 

وال له ا 
وقال الباوردي: روي عنه حديث واحد لم يثبت : «الوليمة أول يوم 

حق» آختلف أصحاب الحسن عنه فى رواية هذا الحديث» وليس يعرف 

في الصحار و 
قلت: قد ذكره فيهم أبو حاتم الرازي والبستي وأبو نعيم والفلاس 

وابن زبر وان ن قانع والعسكري والأزدي والترمذي وابن ع السكن› وذکره 

أيضًا ابن أ بی خيثمة فی «تاریخه الأوسط»» والبغويان› واخین فی 
((مسنده الكبير»» وابن عبسة وقال : 5 أعلم لزهیر غیره. وأبو نعیم 

وابن منده ومحمد بن سعد کاتب الواقكى وذکر غير وأاحد 1 

الحسن روی عنه. ودخول عبد الله بن عثمان بینھما ل يضره؛؟ لنه 

الدمشقي : أدرك رسول الله بيا واستشهد باليرموك. وقد رواه النسائي 

عن الحسن عن رسول الله ا e‏ فاعتضد. 

(۱) رواه مسلم .)۱٤٩۹(‏ 

.)۸۲٤( ۹۸/۲ «الاستیعاب»‎ )۲( 

(۳) أنظر: «الإنابة إلى معرفة المختلف فيهم من الصحابة» ۲۲۸/۱. 

)٤(‏ أنظر: «مسند أحمد» ٥‏ «جامع الترمذي» عقب حديث (6٤۹٠۱)ء‏ «الجرح 
والتعديل» 0٦۸/۳‏ امعجم الصحابة» للبغوي ٥۱۳١/۲١‏ «معرفة الصحابة» لابن 
قانع ۱/ ۲٤۰‏ (٤۲۷)ء‏ «الثقات» ۳/ ١۴٤٠ء‏ «معرفة الصحابة» لأبي نعیم ۳/ ١۲۲٠ء‏ 
لانابة» لمغلطاي ۱/ ۲۲۸-۲۲۷ «الإصابة» ٥٥٤/۱‏ (۲۸۳۰). 

.)٦٥۹۷( ۱۳۸-۱۳۷ /٤ «الستن الکبری»‎ )( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثانيها: حديث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه أن رسول الله ا 
قال: «طعام أول يوم حق» وطعام يوم الثاني سنة» وطعام يوم الثالث 
سمعة» ومن سَمّع سَمَحَ الله به» أخرجه الترمذي» وقال: لا نعرفه 
مرفوعًا إلا من حديث زياد بن عبد الله البكائي» وزياد كثير الغرائب 
والمناكير. وسمعت محمد بن إسماعيل يذكر عن محمد بن عقبة قال: 
قال وكيع : زياد مع شرفه (يكذب)“ في الحديث. 

قلت : هو من فرسان الصحيحين» وأثنى عليه جماعة. 

ثالثها : حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال رسول الله كي : «الوليمة 
أول يوم حق» والثاني معروف» والثالث رياء وسمعة» أخرجه ابن 
ماجه ؛ وفي إسناده عبد الملك بن حسين النخعي» أبو مالك الواسطي»› 
آستشهد به الحاكم» وتكلم فيه غير واحد . 


)١(‏ في الأصول: لا يكذب. وهو خطأً والمثبت من الترمذي. 

(۲) كذا وقع في المطبوع من «جامع الترمذي» »)۱٠۹۷(‏ وأشار إليه العلامة مغلطاي 
في «إكمال التهذيب» ٠٠١ /١‏ فقال بعد أن ساقه: كذا ألفينه في نسخة جيدة -أي : 
لا يكذب- والذي في تاريخ البخاري عن محمد -أي : ابن عقبة- قال وكيع : هو 
أشرف من أن يكذب.اه وهلذا هو الصحيح» كما في «التاريخ الکبير» ۳/ ٠٠١‏ 
(۱۲۱۸). «الضعقاء) للعقيلي ۲/ ۰ .)٥۹(‏ «الکامل» لابن عدي ۳7/٤‏ 
(1۹1). «المجروحین» ۰۳۰۳/۱ (تهذیب الکمال» ۹/ .٤۸۷‏ 

(۳) ابن ماجه .)۱۹۱٩(‏ 
قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ٠۹/۲‏ : فيه عبد الملك بن حسين وهو 
ضعيف» وله شاهد من حديث ابن مسعود رواه الترمذي.اھ 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» .)٤١١(‏ 

(5) قال ابن معين : ليس بشيء. وقال عمرو بن علي : ضعيف الحديث» منكر الحديث. 
وقال أبو زرعة وأبو حاتم : ضعيف الحديث. وقال البخاري : ليس بالقوي عندهم. 
وقال أبو داود: ضعيف. وقال النسائي ليس بثقة» ولا يكتب حديثه. 


۲ - باب مَنْ ترك الدْعْوَةَ قَقَدٌ عَصَّى اله وَرَسُولَهُ 

۷ - حَدَتَنَّا عبد الله يِن يُوسُف» أَخْبرنًا مَالِكٌء عَن ابن شهاب» عن الأغرجء 
عن أي هُرَرةَ رضي اله عنه أله كان يمول سَوُ الطَْام طَعَامٌ الوليمةء يُذْعَى لَه 
الأغْنِيَاء ويرك الفُقَرَاء» وَمَنْ ترك الذَعوَةَ مذ عصى الله وَرَسُولّه ببة. [مسلم: -٠١١١‏ 
فتح .]۲٤٤⁄۹‏ 


0% 


حدقا د الله بن يوسف»› أ مالك عن ابن شهاب› عن الاعرج 
-هو عبد الرحمن بن هرمز- عَنْ ابي هريْرَةَ رضي الله عنه أنه کان یقول : 
العام طَعَامُ الوَليمَةء يُذعَى لَهّا الاأغيياء ويرك الفقَرَا ومن ترك 
الذعْوَةَ ققد عَصى الله وَرسولة. 

هذا الحديث أخرجه هكذا موقوفا على أبي هريرة» وأخرجه مسلم 
كذلك› ومرة مرفوعًا . 


پام ر2 


وقوله : (فَقَدٌ عَصى الله وَرَسولًة). يقتضى رفعهء وقد أخرجه أهل 
ال لتصنيف في | لمسند كما أخرجوا حديث ابن شهاب» عن حميد بن 


عبد الرحمن»› عن بي هريرة آنه قال: «لولا أن أشق على آمتي 
لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة»' . 


= انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ٤١١ /٩‏ (١۱۳۳)ء‏ «الجرح والتعدیل» ۳٤۷ /٥‏ 
.)۱۹٤1(‏ «تهذیب الکمال» .۲٤۲۹-۲٤۷ /۳٤‏ 

(۱) رواه موقوفا مالك فی «الموطاً» ص٤٦۰‏ قال ابن عبد البر فی «التمهید» ۷/ ٠۹٤‏ : 
هذا الحديث يدخل في المسند لاتصاله من غير ما وجه.اه 
ورواه مرفوعا من هذا الطريق أحمدٌ ۲/ ١٠٦٤ء ٥۱۷‏ والنسائى فى «الكبرئ» 
۳,؛, والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٤١/١‏ والبيهقي ۱/ .٠‏ 
وقد سلف هذا الحديث في البخاري عن أبي هريرة من غير هذا الطريق برقم 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث أبي الشعثاء عن أبي هريرة أنه ETE‏ 
المسجد بعد الآذان فقال: أما هذا فقد عصى أبا القاسم» ومثل 
هذا لا کون رانا ونما کان توققًاه نيه غل :ذلك أبن ال )› 
ومثله حديث عمار: «من صام يوم الشك فقد عصى أبا القاسم»*"» 
وكذا قال ابن عبد البر: ظاهره أنه موقوف من رواية الجمهور من 
أصحاب مالك» إلا أن قوله: (قَقَذْ عَصَى الله وَرَسولة). يقتضي رفعه 
عندهم» وقد رواه (روح بن القاسم)“ عن مالك فقال: قال رسول 
الله 4 «بئس الطعام طعام الوليمة» الحديث» ورواه معمر عن الزهري 
عن ابن المسيب والأعرج عن أبي هريرة. 

قال عبد الرزاق: وربما قال معمر في هذا الحديث: ومن لم يأت 
الدغوة فق عضي الله ورسولة . 

فال ابو اجر وحديث أبي هريرة هذا مسند عندهم إلا رواية من 
رواہ مرفوعًا بغیر إشکال مما یشهد لما ذکرنا" . 

ولأبي الشيخ: قال إبراهيم بن بشار الرمادي: قالوا لسفيان: هذا 
مرفوع . قال: لا» ولکن فیه: فقد عص الله ورسوله. 


)١(‏ رواه مسلم )٠٦١(‏ كتاب المساجد» باب النهي عن الخروج من المسجد إذا أذن 
المؤذن. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۸۹. 

(۳) سبق تخريجه في كتاب الصوم» باب قول النبي ي : «إذا رأيتم الهلال فصوموا». 

©) في الأصول: روح وابن القاسم» وهو خطأً والمثبت هو الصواب» وهو روح بن 
القاسم التميمي العنبري» أبو غياث البصري. 
انظر ترجمته فی : «تهذیب الکمال» .۲٥٤-۲٥۲ /٩‏ 

.)۱۹٩٩۲( ٤٤۸-٤٤۷ /۱۰ عبد الرزاق‎ )( 

."٥۱-٤۳۹/۱٩ «الاستذکار»‎ )۲ 


ولما ذكره الدارقطني في «الغرائب» من رواية لإسماعيل بن مسلمة بن 
e‏ کک 
هذا اف رفت وهو في «الموطاً» من كلام ا e‏ وقال 
في كتابه «المواطآت»: أسنده إسماعيل» ولم يصنع شيا . 
محمد بن سيرين وعبد الله بن أبي مغيث قالا: ثنا آبو هريرة قال: قال 
۰ الله . . فذکره. وعنده | من طريق مجاهد» عن ا 
يرة: الوليمة حق وسنة» فمن دعي فلم یجب . . الحديث» موقوقًا» 
ay‏ عن نافع » عن ابن عمر رضي الله عنهما : قال 
رسول الله : اومن لہ يحب الدعوة فقد عصى الله ومن 
طريق عمران بن مسلم» وإبراهيم الصائغ› عن نافع عنه مرفوعا: ( 
الطعام طعام الوليمة؛ يدعا لها الغنى ويترك ا 


يحب فقد عصی الله ورسوله) . وأخرجه آبو داود من حدیث درست بن 
)۳( 


«. 


زياد -وهو واو- عن بان بن طارق» ولا يعرف 


(1) ورد في هامش (س): إسماعيل بن مسلمة بن قعنب أخو عبد الله . 
قال الذهبي : ما علمت به بأسًا» إلا أنه ليس في الثقة كأخيه. ثم ذكر حديثه هذا 
الذي رفعه قال : : قَوَهِم» SS‏ 

(۲) وکذا قال في «العلل» 4/. 

(۳) أبو داود )۳۷٤١(‏ قال المنذري في (تهذيب السنن» :۲۹١ /٥‏ في إسناده أبان بن 
طارق البصري؛ ستل أبو زرعة عنه فقال: شيخ مجهول» وقال آبو آحمد بن عدي : 
وأبان بن طارق لا يعرف إلا بهذا الحديث. وهذا الحديث معروف به» وليس له 
انکر من هذا الحديث. وفي إسناده أيضا درست بن زياد» ولا يحتج بحديثه» 
ويقال: هو درست بن حمزة» وقیل: بل هما آثنان ضعیفان. اھ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قوله : (وَمَنْ ترك الذَغْوَةَ). يريد -والله أعلم-: الإجابة. 

رل افد عضي اه ورو هدا شد والضا ن ل بطل 
إلا على ترك واجب وكأنه لما بغير الأمر عما كان عليه فأمر بها طاعة لله 
ولرسوله. 

من شروط الوجوب أن يعم بدعوته» فإن خص الأغنياءء فالإجابة 
غير واجبة عندناء وبه صرح ابن حبيب من المالكية» كما سيأتي. 
ولا خلاف بين الصحابة والتابعين في وجوب الإجابة إلى دعوة 
الوليمة -كما قاله ابن بطال- إلا ماروي عن ابن مسعود أنه قال: نهينا 
أن نجيب من يدعو الأغنياء ويترك الفقراء. وقد دعا ابن عمر في 
دعوته الأغنياء والفقراء» فجاءت قريش والمساكين معهم فقال ابن 
عمر للمساكين: هاهنا أجلسواء لا تفسدوا عليهم ثيابهم» فإنا 
سنطعمكم مما يأكلون. 

قال ابن حبيب : ومن فارق السنة في وليمة فلا دعوة له» ولا معصية 
في ترك إجابته . وقد حدثني (المغيرة)" أنه سمع سفيان الثوري يقول: 
إنما تفسير وجوب إجابة الدعوة إذا دعاك من لا يفسد عليك دينك 
ولا قلبك. ثم روى عن ابن مسعود قال: إذا أتَجذّت النجد» وص 
الغني» ورك الفقير أمرنا أن لا نجيب؛ وعن أبي هريرة رضي الله عنه 
(1) في الأصول: يتعلق» والمثبت هو الصواب. 

وفي إسناده ایضا درست بن زیاد» ولا يحتج به» ویقال: هو درست بن حمزة» 

وقیل : هما آثنان ضعیفان. اھ 
(5) في الأصل: ابن المغيرة. وهو خطأاء والمثبت من ابن بطال. 


کے تاب الرصَاع 
أنه كان يقول: نتم العاصون في الدعوة» تَذْعون من لا يأتي وتَدعون من 
يأتيكم .. يعني بمن لا يأتي: الأغنياء» ومن يأتيهم : الفقراء» وليس يحرم 
الطعام بدعوة الأغنياء وترك الفقراء» وإنما المحرم فعل صاحب الطعام 
فيه إذا تعمد ذلك . 

إذا حضر الوليمة فالأولى أن يبتدئ بالأكل منها مَنْ أمره الشارع 
بالبداءة» روئ آبو الشيخ من حديث ثابت بن ثوبان قال: اتي رسول 
الله ييه بطعام فقال: «يؤم الناس في الطعام الأميرء أو رب الطعام» 
أو خيرهم». ثم قال «خذ يا با عبيدة جز٤ًا)»‏ وإنه كان صائمًا يومئذ. 


o‏ چک 
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(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۹۰-۲۸۹. 


النوضيح لشرح انجامع الصحيجح س 


- باب من دعي إلى ڪراع 


۸ - کدنا عبدانء عن ۳ مرَدء عر ا کن آي ځازم. عل اي 

aT ١ E O A 2 

هريردء؛ عن النبن چ قال ٣‏ الو دعست إلى ِڪ لاحت ولو ® دی 2 دراع 
سا د #7 پا 


لقہملت». [انظر :۲۵۹۸ - فت ۲٤٠١/۹‏ . 
9 ت 


حدثنا عَبْدَانُ -واسمه: عبد الله بن عثمان بن جبلة- عَنْ اي حَمْرَةَ 
-بالحاء والزاي» واسمه: محمد بن ميمون السكري المروزي- عن 
الأغْمَّش -واسمه سليمان بن مهران الكاهلي- عَنْ اي حازم -واسمه 
سلمان الأشجعي» مولى عزة» جالس أبا هريرة خمس سنين» ثقة› 
توفي في حدود المائة- عن بي هريره و ا کل قَالَ: «لَو ذُعيتُ 
إلى راع لأَجَبْتُ» وَلَوْ أَهْدِيّ إلى ذِرَاعٌ َقَبِلْتُ». ۰ 

هذا E‏ عن ان اي 
عدي ان شعبة]» عن سلیمان به وقال: لو هدي إِلّيّ ذِرَاعٌ -أو 
کرام لَقَبِلْتُ». وهو راجع إلى التواضع وترك التكبر» والائتلاف 
لقبول اليسير» والإجابة إليه؛ لأن الهدية تؤكد المحبة» وكذلك الدعوة 
إلى الطعام» ولا يبعث على ذلك إلا محبة الداعي وسروره بأكل 
الاعر اله من اه وال ا الوك :وتر كد الدمام مه 
بها؛ فلذلك [حض] على قيرل الثافة من الهدية: وإجابة الزن هن 
الطعام. 


(1) ساقط من الأصل؛ والمثبت من «الصحيح». 
(۲) زيادة يقتضيها السياق› من «(شرح ابن بطال). 
(۳) آنظر: «(شرح ابن بطال» ۷/ ۲۹۰. 


- باب إِحَابَةٍ الذاعي ي العُرس وَعَرْهَا 
۹ - حَدَتنا علي بن عَدِ اله بن إنراهيمء حَدََنّا ا حجًاځ ن بحَمَدِ قال: قال 
ابن ريج : : خرن مُوسی بی بء ن افع قَال: : سَمِعْتُ عَبْدَ الله بِنَّ عُمَرَ رضي الله 
عنهما يقول: : قال ول الله ج : : «أجيبوا هذه الدعوَةَ إذا دعيتم ۾ لَهّا» . قال: کان 
عبد الله يأتي الذَغوَةً ف الس وَغبر الس وهو صَائُمٌ. [انظر: ۵۱۷۳- مسلم: -۱٤١۹‏ 
فتح 1۹[ 


حدثنا علي بن عَبْدِ اله بن إِبْرَاهِيمَ -هو البغدادي من أفراده- ثا 
حَجُاح بن مُحَمَدٍ قَال: قال ابن جُرَيْج وهو غا املك ب 
عبد العزيز بن جريج- : حبري مُوسَى بن عُفْبةّ عن افع قًال: 
سَمِعْتٌُ عَبْدَ اله بن عُمَرَ يَمُولٌ: َال رَسُول الله بل : «أجِيبُوا هزه 
الدَعْوَةَ اذا دِيم لَهّا». َال : وان عَبْدُ الله بن عمر يأتي الدَعْوَةَ فِي 
العُرْس وغيرِ العُرْس وهو صَابِم . 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيصًا» وهو حجة لمن وجب حضور 
الوليمة وغيرها. وقد سلف أن إجابة الدعوة في غير العرس عند مالك 
والكوفيين مندوب إليها» وروى ابن وهب أنه سئل مالك عن الرجل 
يحضر الصنيع فيه اللهوء قال: ما يعجبي للرجل ذي الهيئة أنه يجيب 
الدعوة؛ لأن في ذلك مذلة ومخالطة لمن لا يشاكله. وسئل عن 
الدعوة في الختان فقال : ليس تلك من الدعوات» وإن جاب فلا بس . 
قال مالك: ویجیب وإن لم يأکل» ویجیب وإن کان صائما . فاختار 
بعضهم الأكل للمفطر للحديث السالف. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ٥۷۲-٥۷۱/٤‏ «شرح ابن بطال» ۲۹۱/۷ 
«الاستذکار» ."٥۷ /۱١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب ذَهَاب النسَاءِ وَالصَبَيَانِ إلى العُرس 
٠‏ - كينا عبد الرَمّن بن المبارك» حَدََنَا عَبْد الوارث» حدتتَا عبد 
القزيز بن صهيْب» عَنْ أنس بن مَالِكِ رضى اله عنه قالٌ: أَبْصَرَ النَبنْ بي نِسَاء 
[اتظر: ۳۷۸۵- مسلم: ۲۵۰۸- فتح ]۲٤۸⁄۹‏ . 


ذكر فيه حديث أنس رضي الله عنه: أ صر الي ڳلا ِسَاءَ و ا 
مقبلِينَ مِنْ عُرْس» مام مُمسنًا فَقَالَ : 4 ا ا اقاس ب 

وذكره في فضل الأنصار. 

معن (ممتنًا) مفضآَا عليهم بذلك؛ لأن الأنصار أحب الناس إليهء 
فقال آنس: هو اث ممتن علينا بمحبته وتخصيصه 

قال عياض : كذا ضبطه المتقنون بسكون الميم وكسر التاء» قيل : 
فاطو 4 و فة انو در لقره 2 (مت فا وروا 
ابن السكن: (يمشي)» بدلا منه» وهو تصحيف» وذكر في الفضائل 
ممثلا بكسر الثاءء أي : منتصبًا قائمًاء كما تقدم» وضبطناه في مسلم : 
(ممتّلا) بالفتح» قال الوقشي : e‏ 
ای قائما» ويؤيد هه الرواية الأخرى : فمثل قائمًا . آنتصب . 

وفيه : أستحباب شهود النساء والصبيان الأعراس؛ ٠‏ شهادة لهم 
عليها» ومبالغة في الإعلان بالنكاح. 


RENE RN I RN 


)1( «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۹۱. 
(۲) «إكمال المعلم» .٥١١/۷‏ 


۷ - باب هَل يَرْجِمُ 
ڌا رى مُنْكَرَا في الذغْوَة؟ 

وَرَّأى ابن مَسْعُوٍ صُورَةَ في البَبْتِ» فَرَجَعَ . وَدَعَا ابن عَمَرَ 

بَا أيُوبَ رضي الله عنهم» فَرأى في البَيْتِ سرا عَلَّى 

الجدارء فَقَال ابن عُمَرّ: عَلَبَنًا عَلَيْهِ النْسَاءُ. فَقَال: مَنْ 

كنت نشی عَلَبهِ فَلَمْ أن أخسى عَلَيْكَء واه لا أَظْعَمٌ 

كم طعَامًاء فَرَجَمَ. 

- حَذََنّا إشماعيل قال حَدَتَّنِي مالك ن افع عن الاسم بن حَمَرِء 
عن عاد ِسَةَ رؤج الَبنْ 4 اا أخبرن أنه رث مره فيا قصًاويزء لما رما 
اله 4 قم عَلّى الاب فَلَمْ يَذحُل» فَعَرَفْتُ في وَجهه الكرَاهية فَقَلْبُ: 
یا رَسُول انلیء اتوب لی انه لی رَسُولهء مادا أَذْنّبت؟ قَقَّال رَسُول اله :ما بال 
هذه التمرقّةٍ قَة؟». قَالّث: فَفُلْتُ: ايها لَك لقعد ليها وَنَوَسَدَمَا فال رَسُولٌ الله 
: إن أَصْحَابَ هذه الصْورِ يَعَذبُونَ وم ألقامة وال آم ا 
ما حلَفّمْ». وَقالّ: ِل الت الي فيه الصوَر لا د َذْخلَةُ المَلائكة». [انظر: 
٥۵‏ - مسلم: ۲۱۰۷- فتح .]۲٤۹⁄/۹٩‏ 

ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها في النمرقة. 

وقد سلف في البيع . 

والثمرقة بضم النون» وحكي كسرها. والنمرق أيصًا: وسادة 
صغيرة» وربما سموا الطنفسة الت فوق الرجل نمرقة» ويقال: نمروق 
أيصًاء وقيل: المرافق» وقيل: المجالس» ولعله يعني: الطنافس 
وشبههاء ومثل حديث عائشة حديث على رضي الله عنهماء أخرجه 
النسائي من حديث قتادة» عن ابن المسيب» عنه: دعوت النبي يي 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

فدخل» فرأی سترًا فخرج وقال «إن الملائكة لا تدخل بيتًا فيه 

تاور . ولاّبی داود من حديث سفينة نحوه» وقال: «إِنه لیس لی 

أو لنبي أن يدخل بیتًا مرقومًا»" . 
وهه الأحاديث دالة على أنه لا يجوز الدخول فى الدعوة يكون فيها 

نكر فما هر الل عة ورسر ك وها كان مله من المناكرء ألا رى هة 

اة رجع من بيت عائشة حين رأى النمرقة بالتصاوير» وقد حكى الوعيد 
في المصورين أنهم أشد الناس عذابًاء وأنه يقال: أحيوا ما خلقتم» فلا 
يتبخى حضور المنكر :والمعاصى» ولا مجالسة أهلها عليها؛+ لأن :ذلك 
إظهار للرضى بها» ومن كثر سواد قوم فهو منهم» ولا يامن فاعل 
ذلك حلول سخط الرَّبٌ جل جلاله» وعقابه عليهم» وشمول لعنته 

وفي ا داود من حديث جعفر بن برقان» عن الزهري› عن سالم» 
ناه نه رسول الله عة عن مطعمين : عن الجلوس على مائدة 
١‏ 0( 2 
من حديث جابر رفعه: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يجلس 
على مائدة تدان علتها الخ : ولأحمد مثله من حديث القاسم بن 

(1) «المجتبیٰ» ۸/ ۲۱۳. 

(۲) آبو داود »)۳۷٥۵(‏ ورواه ابن ماجه (۳۳۹۰)ء وفیهما: مزوتًا بدلا من مرقومًا. 
قال المنذري في «تهذيب السنن» :۲۹١ /٠‏ وأخرجه ابن ماجه» وفي إسناده 
سعيد بن جهمان» أبو حفص الأسلمي البصري» قال يحي بن معين: ثقة. وقال 
e‏ 

(۳) ابو داود .)۳۷۷٤(‏ وقال الألباني ف في «الاروا» (۱۹۸۲): منکر. 

(6) «السنن الكبرئ» .)١۷٤١(‏ 


س كلاب الرَصَاع 


بي القاسم» عن قاصلٌ الأجناد بالقسطنطينة» عن عمر» به . 

وروى ابن وهب عن مالك أنه سيْلٌ عن الرجل يدعَى إلى الوليمة 
ا TE I i a‏ 

وقال الشافعي : إذا كان في الوليمة خمر أو منكر»ء وما أشبهه من 
المعاصي نهاهم» فإن أنتهوا وإلا رجعء وإن علم أن ذلك عندهم لم 
حب له أن يجيب . 

وقال مرة: وإذا دعي إلى الوليمة وفيها المعصية نهاهم» فإن تَخوا 
ذلك عنه» وإلا لم أحب له أن يجلس» فإن رأى صورًا ذات أرواح 
لم يدخل إن كانت منصوبة لا توطأًء فإن كانت توطأً أو كانت صورًا 
غير ذات أرواح» فلا باس أن يدخ . 

وقال الطحاوي: لم نجد عن أصحابنا في ذلك شيا إلا في إجابة 
دعوة وليمة العرس خاصة» فإنها تجب عندهم» قال: وقد يقال: إن 
طعام الوليمة إنما هو طعام العرس خاصة. 

واختلفوا في اللهو واللعب يكون في الوليمةء فقال الليث: إذا كان 
فيها الضرب بالعود واللهو فلا ينبغي أن يشهدها“ . ورخص في ذلك 
الحسن . 

قال ابن القاسم: وإن كان فيها لهو كالمزامير والعود فلا يدخل . 
وعن مالك: إذا دعي ورأى لهرًا خفيقًا مثل الدف والكبر فلا يرجع . 
وقال أصبغ : أرى أن يرجع. وذكر ابن المواز عن مالك قال: إذا 
(1) «المسند» .۲١/١‏ 
۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۹۲. 


)۳( «الأم» ۱1۷4-1 . 
() آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۲۹۳-۲۹۲ .۲۹٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


َ 


رأى أحدًا من اللعابين فليخرج» مثل ان يجعل ضاربًا على جبهته 
قیل له : فالكبّر والمزمار وغيره من اللهو ينالك سماعه وتجد لذته وآنت 
مسعود في وليمة» وقد قال ل : «من کٹر سواد قوم فهو منهي)". 

وقد مر ابن عمر بزمر» فجعل إصبعيه في أذنيه ومشى» وجعل يقول 
لنافع : اتسمع شیئا› قال: لا» فنحی یدیه» ثم قال : كنت مع النبي ي 
فسمع زمارة راع » ففعل مثل ما فعلت . اخرجه ابو حاتم بن حبان في 
ا جاوفا او واوة :حدق مک 

وقاك آبز فة :ذا قر الولعة فرنجد ها اللحت» فلا باس أن 
يقعد يأكل . 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ٥۷۲-۵۷۱/٤‏ «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۹۳. 

(۲) رواه أبو يعلى كما فى «إتحاف الخيرة المهرة» (۳۲۹۷)ء و«المطالب العالية» 
ES E »)۱11۰(‏ والمعصية» كما فى «نصب الراية) /٤‏ ١٤٠؛‏ 
نخدت ابن مرد ۰ 
ورواه ابن أبي عاصم في «السنة» (٤٦١٤۱)ء‏ والخطيب البغدادي في «تاريخه» /٠١‏ 
۰٤۱-٩‏ من حديث آنس. 
ورواه نعیم بن حماد في زوائده علیٰ «الزهد» لابن المبارك )۱١(‏ من حديث أبي ذر 
موقوفا. 
وفيه عبد الرحمن بن زياد بن أنعم الأفريقي وهو ضعيف؛ كما في «الكاشف» 
.)۳۱۹٤(‏ «التقریب» (۳۸۹۲). 

(۳) ابن حبان ٤٦۸/۲‏ (۱۹۳). 

.)٤۹۲٤( ابو داود‎ )٤( 


وقال محمد : إدا کان الرجل ممن يقتدى به فأحب لي أن يرجه . 

وروي ا الحسن وابن سیرین کانا في جنازة وهناك توح » فانصرف 
ابن سيرين» فقيل ذلك للحسن» فقال: إن كنا مت رأينا باطلا تركنا 
ا أسْرَع في دی" . 

واحتج الكوفيون في إجازة حضور اللعب بأنه ا رأى لعب 
الحبشة» ووقف له» وأراه عائشة» وضرب عنده في العيد بالدف 
والغناء» فلم يمح من 5 

وحجة من كرهه أنه اق لما لم يدخل البيت الذي فيه الصورة التى 
نه عنهاء فكذلك كل ما كان مثلها من المناكير. 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۲۹۳. 
۳) ذکره ابن بطال ۲۹۳/۷. وابن عبد البر في «الاستذکار» .۳٥۹/۱٩‏ 
ورواه علي بن الجعد (۲۲۳۱) بلفظ آخر فقال: عن الحسن وابن سيرين أنهما كانا 
يتبعان الجنازة التي فيها نوح» ينهيان عن النوح» فإذا أبين لم يدعا الجنازة. 
(۳) سلف برقم .)٤٥٤(‏ 
() سلف برقم .)۹٤۹(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 
۷ - باب قِيَام المَراة عَلَى الرْحَال قي العُرْسِ 
وَخدمَته o‏ بالنفر 

۲~ تًا سَعيدٌ ُه بن آي مَزيمَ» دنا بُو غسَانَ قال : حَدتنِي بو حازم ع 
سل الا و صي المَاعدِيّ َا الب بي وَأضحابةء قَمَا صن صَتَعَ لهم 
اما ولا ريه يهم إلا هرأ أ سيد بَلّث رات في ؤر مِنْ ججَارَةٍ مِنَ اللّيلء 
فما فرع النَبي ياء مِنَ الطَعَام أمَاثَنْهُ لَه فَسَفَعْهُ؛ ثُنْحفُة بدَلِك. [انظر: -۵۱۷١‏ مسلم: 
-۰٩‏ فتح ۲۵۱/۹]. 


ذکر فيه حديث سهل رضي الله عنه في عرس آبي سيد وقد سلف قريبًا . 
رواه هناك عن قتيبةء عن عبد العزيز بن أبي حازم» عن أبي حازم» 
عن سهل» ورواه هنا عن سعيد بن ابي مريم» ثنا ابو غسان -واسمه: 
محمد بن مطرف الليثي المدني- حدثني أبو حازم e‏ سلمة ين 
دينار القاضي المدني- عن سهل قال: OI EER‏ 
دعا الي کل واا :ا صَتَعَ لَهُمْ عام ولا ريه بم إل“ 


ر 


مور م َ 


امراته آم ا تَمَرَاتِ في تور مِنْ جِجَارَة مِنَ الليّل» لما فرع 
ال ل من العام اماه له كسمه ؛ نْحمة ديك . 

ثم ساقه بعد» عن بحییٰ بن بکیر» نا يعقوب بن عبد الرحمن 
القاري» عن ابي حازم الخدت . ووقع في فى رواية النسفي : قال 
بو حازم: لما عرس أبو أسيد . . الحديث. ECE.‏ ن اي 
حازم وأبي آسید؛ لاأنه لم يدرکه» ولکنه وصله في الباب اللي بعده» 


)١(‏ ساقطة من الأصل› والمثبت من (غ)ء وهو الموافق لما جاء في «الصحيح). 
وفي إسناده أيضا درست بن زیاد» ولا یحتج به ويقال: هو درست بن حمزة»› 
وقیل: هما آثنان ضعیفان.اھ 


ڪب اشا 


وأشار إليه بقوله: عن أبي حازم قال شخت شه بن خد أن آبا اسيك 
. . الحديث. 


فصل : 

والتور: قدح من أي شيء کان» قاله الداودي . 

وفيه: إيثار بعض القوم دون بعض . 

وفيه : إتيانه اا وحضوره لمن دعاه. 

وقوله : (أمَانهُ له) قال الخطابي: أي مرسته بيدهاء ي : وعَرگنهُ“ 


0 4 و 
بك ا ف اها يقال ت الي ام وار ادا د 


وا0 ا از وات ا ا ر و د 


وقال فى باب الدال و(القاف) : دُفْت الدواء دوفا : إذا بللته بماء. 


5 ج ر ۰ ۰ o2‏ » 4 )€3 
ویقال : مذدوف ومدووف مثل مَصون ومصوول»› ولیس لھما ا 


ووقع في رواية أبي الحسن وغيره: أماثته» رباعيّاء وأهل اللغة 


ذکروه انا کما سلف . وحکی الهروي مثت وآمئت معا ثلاڻي 
ورباعي . 


o aê ٤ * : E ۰ ۳‏ 
وقال ابن درید: مشت أميث› ومثت بالضم وأموث موا و 


زاد يعقوب : وموثاتا" إذا مرسته. ولم يذكر أمثت. 


«آعلام الحدیث» ۳/ .۱۹۸٤‏ 

.۸۲١ /۲ «المجمل»‎ 

كذا في الأصول» ولعل صوابها الفاء ليستقيم المعنى. 
انظر : «المجموع المغيث» 1۸۳/١‏ مادة: دوف. 
«جمهرة اللغة» .٤۴۴ /١‏ 

«إصلاح المنطق» ص٣١٠‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن القوطية: ماث الشيء مَوْنًا ومَيْنّا: ذاب في الماءء 
والأرض لانت» والرَّجُل الشيءء ا في N TERE‏ 

وقال صاحب «العين»: مثت الماء في الملح ميتًا: أذبته» وقد 
اناف 

وقوله: (فَسَمَنْهُ؛ تَنْحمُة بَلِكَ) آي: برته به» والتحف: البر 
واللطف . ۰ 

قال الخليل: هي بتاء مبدلة من واو -يريد أنها من الوحف: وهو 
[من]" النبات الريان“- ويقال: فلان يتوحف. أي: يأكل طرف 
الفاكية : 


(۱) «الأفعال» لابن القوطیة ص۲۹۹. 

(۲) «العين» ۸/ 0°. 

© رياد ها الساف: 

©) آنظر: «العين» ۳٠۸/۳‏ «تهذيب اللغة» .۳۸٠١ /٤‏ 
)٥(‏ «العین» ۱۹۳/۳. 


۸- باب النْقِيع وَالشَرَاب الذِي لا يشُڪر يٿ الحڙس 


۳- دتتا يی بن بُکرء حدنًا يَْقَو ب فن عبد القن القاريء عن آي 
و قال : شوت فل ن د ن با اشد السَاعدِيٰ دعا الب 6 لحرسهء 
کات مره يمز وهي اروس -فَقَالَت أؤ- قال : درون ما نْقَعَتُ 
لرشول اله 5 أنْمَعَث ث لَه رات مِنَ اليل في تؤر. [انظر: -۵۱۷٦‏ مسلم: -۲۰۰٠‏ فتح 
0⁄۹4[ . 

ساق فيه أيضا حدیثها . 

وفيه: خدمة العروس زوجها وأصحابه في عرسها. 

وفيه: أنه لا بأس أن يعرض الرجل أهله على صالح إخوانه 
ویستخدمهن لهم . 

وفيه : شرب الشراب الذي لا يسكر في العرس» وأن ذلك من الأمر 
المعروف القديم . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب المُدَارَاة مَعَ النَسَاءِ. 
9 وَقَوْل النَبيْ ا : طِنّمَا المَرَاةَ ڪالضلع 


4-- حًا عَبْدٌ العزيز ِن عَبْدِ اله قال: حَدتَنِي مالك کب ڪن ابي الرناِء عَنِ 
الأغرجء > عن اي هُرَيْرَةَ ن زل ان ع قال: الا کالضلّع > إن 0 


ر 


قَمُتَها 

كسَرْتھاء وَإِنِ اسْتَمْتَعْت بها اَسْتَمْتَغْت بها وفيا عِوَج». [انظر: -۳۲۲١‏ مسلم: 

۸- فتح .]۲۵٥۲/۹‏ 
e‏ ا وو کالضلع › إن مها 

كسَرَتهاء وَإِن اَسْتَمتَعْتَ بها أَسَْمْتَعَتَ بها وَفِيها عوَ». 
هذا الحديث ثبت بألفاظ أخرء ففي لفظ : «فإنهن خلقن من ضلع› 

وإن أعوج شيء في الضلع أعلاه فإن ذهبت تقيمه كسرته» وإن تركته لم 

يزل أعوج » فاستوصوا بالنساء خيرًا)» ي بعده» ا 

مسلم : «لن تستقيم لك على طريقة» فإن أستمتعت بها أستمتعت بها وبها 

عوج » وإن ذهبت تقيمها كسرتهاء وكسرها طلاقها»'. وفي لفظ لأبي بكر 
جعفر بن محمد الفريابي في E‏ «لن تستقيم لك المرآة على 

خليقة واحدة» إنما هي كالضلع› > فا ستمتع بها على ما کان فيها من عوج» . 
O a‏ «إنما 

المرأة خلقت من ضلع» وإنك إن ترد إقامتها تكسرهاء فدارها تعش بهاء 

فدارها تعش بها»” . وقد نظم هذا المعنى: 

(1) مسلم )٥۹4/٤۹۸(‏ كتاب الرضاع» باب الوصية بالنساء. 

(۲) رواه احمد ٥‏ والروياني في «المسند» )۸٥۱( ۷٦/۲‏ من طريق محمد بن 
جعفر» وابن آبي شيبة ٠۲٠۲/٤‏ من طريق هوذة بن خليفة» وابن أبي الدنيا في 
«العيال» .)٤۷١(‏ من طريق ابن المبارك» ثلاثتهم عن عوف بن أبي جميلة» عن 
رجل» عن سمرة» به. 


س7 س اربع شس ہس سے کے 
هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا في العلم عن شيبان» عن 
عبد الوارث به وأخرج الثاني عن محمد بن اليشي وبندار» عن 


شعبة به ولفظه: «ويفشو الزن ويذهب الرجال ويبقى النساء 
وفي بعض طرق «الصحيح»: «ويكثر الجهل ويكثر الز 
آخرئ: «ويكثر شرب الخس"“. 
ثانيها: في التعريف برجاله: وقد سلف التعريف بهم خلا عمران بن 
ميسرة وأبا التياح» ويحيى هو ابن سعيد القطان. 
فأما آبو التياح فهو: بمشناة فوق ثم مثناة تحت ثم الف 
مهملة» واسمه يزيد بن حميد الضبعي من أنْيهم» وليس في الستة 
E‏ الكنية» وربما كني بأبي حماد» وهو ثقة ثبت 


حاء 


a 

ن وعنه ابن علية وغيره» مات سنة ثمانِ وعشرين ومائة". 

() برقم )۸/۲۹۷١(‏ باب: رفع العلم وقبضه وظهور الجهل والفتن في آخر الزمان. 

ساقطة من (ج). 

زيادة بقتضيها السياق؛ لأن آبا كريب شيخ الإمام سلم. 

في (ف): وع 

)٩(‏ رواه مسلم (۹/۲۹۷) كتاب: العلم» باب: رفع الملم وقبضه وظهور الجهل 
والفتن في آخر الزمان. 


ستأتي برقم (۵۲۳۱) کتاب: الکاح» باب: بقل الرجال ویار الشاء. 
۷ هو الإمام الحجة أبو الياح يزيد بن حميد الفبعي البصري. حدث عن آنس بن 
مالك» وعبد اله بن الحارث بن نوفل» ومطرف بن الشخير» وأبي عثمان التهدي» 
وحمران بن آبان» وغیرهم. وعته: سعید بن آبي عرويةء وشعبة» وهمام» 
وحماد بن سلمة وغیرهم؛ وثقه أحمد ویحیی بن معین؛ والنساتي. 
مات سنة ثمان وعشرين ومانة» وقیل : بل توفي سنة ثلائین ومائة. 


سے كاب الرَصَاع 
هي الضلع العوجاء ليس يقيمها ألا إِن تقويمَ الضلوع أنكسارُها 
أتجمع ضعمًا واقتدارًا على الفتى أليس عجيبًا ضعفها واقتدارها 

وقول البخاري : باب المداراةء كذا هو في الأصول قال ابن فارس : 
ارات :فلاا اذا دفعتةء وداریته له ولاینته» وقد اسوی ایو (عیید" 
بينهما في باب ما يهمز وما لا يهمز”"» والصلع بكسر الضاد وفتح 
اللام» وقيل بسكونها. 

قال ثابت في «دلائله» بعد أن حكى اللغتين : وإنما سميت بذلك 
المرأة؛ لأنها من المر خلقت . 


= وقد جاء التصريح باسم الرجل وأنه أبو رجاء العطاردي؛ عند البزار كما في 
«كشف الأستار» )۱٤۷۷ »۱٤۷١(‏ من طريق محبوب بن الحسن» وجعفر بن 
سلیمان ورواه ابن حبان »)٤۱۷۸( ٤۸٥ /٩‏ والطبرانی ۲٤٤/٤‏ (1۹۹۲)» وفي 
اک 0 ی قر ن لان وهه وروا الاک )| 
٤‏ من طريق أبي عاصم؛ كلهم (محبوب» وجعفر» وأبو عاصم) عن عوف بن 
ابي جميلة» عن ابی رجاء العطاردي» عن سمرة» به. 
قال الهيثمي في «المجمع» :٠٤/٤‏ رواه أحمد والبزار بإسنادين» ورجال 
أحدهما رجال الصحيح› وسمى الرجل أبا رجاء العطاردي» والطبراني في 
«الكبير»» و«الأوسط»» وفي إسناد أحمد رجل لم يسم» وبقية رجاله رجال 
الصحيح» وفي إسناد الطبراني مساتير ومن لم يعرف. 

(1) في الأصل: عبيدة» والمثبت من (غ) وهو الموافق لما في «المجمل). 

(۲) «المجمل» ۳۲٤/١‏ وانظر: «غريب الحدیث» .۲٠۲/۱‏ 

(۳) هو ثابت بن حزم بن عبد الرحمن بن مطرف» أبو القاسم السّرفقنطي» الأندلسي 
اللغوي» العلامة الإمام الحافظ» من تصانيفه : كتاب «الدلائل في الغريب» مما لم 
يذكره أبو عبيد ابن قتيبة ولا مات قبل إكماله فأكمله أبوه» وكان سماعهما واحداء 
ورحلتهما واحدة» توفى ثابت فى رمضان سنة ثلاث عشرة وثلاثمائة. 
انظر ترجمته في : اجذوة المقتبس» ص۰۱۸۹ «المنتظم» ٦‏ سير أعلام 
النبلاء» /٠٤١‏ ۲٦٥-"۳٦ه.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


قال أ بو زيد: يقال هو المرء والامر» وهي المراة :والمراة والمرة 
٠ a O‏ 

وقوله : ( «كالضلَع» ): يريد آنها عوجاء كالضلع . 

وار 06 الو ات هر ی افو ا اد مت عا 
والعود» وما كان في نشاط أو دين أو معاش فهو بكسر العين» يقال : 


ر س وور 


في دینه عوج. ویؤید ما ذکره قوله تعالی: الا تر فا عا ولا امتا 
©4 [طه: ۱۰۷]. 
وقال غیره: هو بالفتح في کل شخص مرئي› وبالکسر فیما لیس 
ء۶ ٢‏ ( 2 » ۰ 
تمر (کالرای والکلام > وقال ابو عرو الاتی هو بالکسر 
فيها جمیعًا › ومصدرها بالفتح معّا» حکاه ثعلب ف 
وقال الجوهري : هو بالفتح مصدر قولك عوج بالكسر فهو أعوج› 
(٥(‏ 
والاسم: الموج بكر الع . 
وقوله : «وإن عوج شيء في الضلع أعلاه» ولم يقل أعلاهاء والضلع 
مؤنثة» وكذلك قوله: «لم يزل أعوج» . ولم يقل عوجاء؛ لاك تان لس 
وقال الداودي : إنما قال «كالضلّع»؛ لأنها خلقت من ضلع آدم» من 
قصيرته › نام نومة» ا الما د فخلقت منه حواء» فاستیقظ آدم 


() في (غ): المرايان. 

() نقله عنه الجوهري في «الصحاح» .۳۳١/١‏ 

() من (غ)» وانظر: «النهاية في غريب الحديث» ۳/ .٠١‏ 

() هو بنصه عن ابن السكيت في «إصلاح المنطق» ص٤١٠ء‏ وذكره ثعلب في 
«مجالسه» ۸٥ /١‏ ولم يعزه لأحد. 

)0( «الصحاح» ۱ . 


وهي جالسة عنده» فضمها إليه. 

قال : وقوله: ( «أعوج شيء في الضلع أعلاه» ) ضربه مثا على 
المرأة؛ لأن فيه اللسان وهو الذي يبقي من المرأة. وقيل في قوله 
تعالى : «وأصكحتا لم رة [الأنبياء: ]۹١‏ أنها كان في لسانها 
طرل افحت ها ذللی. 

وروي عنه اڪ انه قال في آدم : «فضلته بثلاث : کانت زوجته عو 
عليه وكانت زوجتي عونًا لي» ووسوس إليه شيطانًا وأعانني الله على 
شيطاني فأسلم» فلا يأمرني إلا بخير». 


(۱) عزاه ابن كثير في «تفسيره» ٤۳۹ /٩4‏ إلى عطاء» واستظهر القول بأنها كانت عاقرا لا 
تلد فولدت. 
قال ابن جرير الطبري في «تفسيره» /٩‏ ۷۹: والصواب من القول في ذلك أن يقال : 
إن الله أصلح لزكريا زوجه كما أخبر تعالىٰ ذكره بأن جعلها ولودا حسنة الخلق ؛ 
لأن كل ذلك من معاني إصلاحه إياها» ولم يخصص الله جل ثناؤه بذلك بعضا دون 
بعض في کتابه» ولا على لسان رسوله» ولا وضع عل خصوص ذلك دلالة» فهو 
على العموم ما لم يأت ما يجب التسليم بأن ذلك مراد به بعض دون بعض. 
(۲) رواه البيهقي في «الدلائل» ٤٤۸/١‏ والخطيب في «تاریخه» ۳/ ۳١‏ وفي «تالي 
تلخیص المتشابه» »)۲٤۸(‏ واب بن الجوزي في «العلل المتناهية» »)٩۰ ٠(‏ من طريق 
محمد بن الوليد بن أبان» ثنا إبراهيم بن صدقة» عن يحيىٰ بن سعيد» عن نافع » عن 
ابن عمر قال: قال رسول الله اة : «فضلت على آدم اث بخصلتين : كان شيطاني 
كافرا فأعانني الله حت أسلم» وكن أزواجي عونا لي» وکان شيطان آدم كافرا. 
وزوجته کانت عونا له عل خطیئته). 
قال البيهقي : فهذه رواية محمد بن الوليد بر بن أبان» وهو في عداد من يضع 
الحديث. 
وقال ابن الجوزي: لا يصح عن رسول الله ي 
وقال العراقي في «المغني عن حمل الأسفار» :)٠٤١١(‏ ا م ر 
أبان القلانسي. . 


ا و ا ي ن 


4 لَه 


والمداراة أصل الألفة واستمالة النفوس؛ من أجل ما جَبَل اله عليه 


خلقه وطبعهم من اختلاف الآخلاق› وقد قال اكل : ((مداراة الناس 
e‏ ۳ 


صدفه) 


(1) 


قال ابن عدي: كان يضع الحديث. 

وقال الألباني في «الضعيفة» :)٠٠٠١(‏ موضوع. 

ورواه الدولابي في «الذرية الطاهرة النبوية» »)۳١(‏ من طريق عبد الله بن وهب»› 
حلي عبد رمن بن ليد قال ال آم 19 إى اليد الور يرم الا 
إلا رجلا من ذريتي» نبي من الأنبياءء يقال له: أحمد» فضل على باثنتين: زوجته 
عاونته فکانت ا وکانت زوجتي کونا وعوناء وأن الله أساة عل شیطانه 
فأسلم وكفر شيطاني. 

رواه ابن أبي الدنيا في «مداراة الناس» (۴)ء وابن حبان (١۷٤)ء‏ وابن السني في 
«اليوم والليلة» .)۲١(‏ وأبو الشيخ في «طبقات المحدثین باصبهان» ۳/ -٦۰۸‏ 
»)۷٨۲( ۹‏ وابن عدي فی «الکامل» ۳/ ۱۸۸-۱۸۷ ٤۸۷/۸ »)٤۷۰١(‏ 
0). وأبو نعيم في «الحلية» ۸“ والبيهقي في «الشعب» »)۸٤٤0٥(‏ 
والقضاعي في «مسند الشهاب» ۸۸/١‏ (١4)ء‏ والخطيب فى «تاريخه» 0۸/۸ 
وابن الكرك في «العلل المتناهية» (١٠١٠١)ء‏ «العلل»» 2 طریق يوسف بن 
أسباط» ا عن محمد بن المنكدر» عن جابر. 

قال آبو حاتم كما في «علل ابته» ۲/ :۲۸٩‏ حدیث باطل لا أصل له. 

ورواه الطبراني في «الأوسط) ٠٤١/١‏ (1۳٤)ء‏ ابن عدي في «الكامل» ٤۸٤/۸‏ 
(۲۰۹) من طريق يوسف بن محمد بن المنكدر» عن أبيه» عن جابر. 

قال الهيثمي في «المجمع» ۸ : فيه يوسف بن محمد بن المنكدر» وهو 
متروك» قال ابن عدي : رجو آنه لا باس به. 

وقال الحافظ في «الفتح» ٥۲۸/٠١‏ : أخرجه ابن عدي والطبراني في «الأوسط)»› 
وفي سنده يوسف بن محمد بن المنكدر» ضعفوه.اه 

والحديث ضعفه الألباني فو فى «الضعيفة» .)٤٥١۸(‏ 


س تب ارق 

وقد عرفنا في هذا الحديث أن سياسة النساء أخذ العفو منهن والصبر 
على عوجهن» وأن من رام إقامة ميلهن عن الحق» وأراد تقويمهن» عَدِمٌ 
الأنتفاع بهن وتجنبهن لقوله: إن قتا كرتا ولا خن بالإنسان عن 
آمرأة؛ يسكن إليها» ويستعين بها على معاشه ودنياه» فلذلك قال اا إن 
الأستمتاع بالمرأة لا يكون إلا بالصبر على عوجها. 


E SME CDM 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ - باب الوَصَاة بالنَمَاءِ 


۵ - نَا إشحاق ِن ضر دتتا سين ا حغفيء عن ِء عَنْ مَيْسَرةًء 
عن آي کار ع أي هريره ٤‏ عن النَبيّ قال : : «من کان يومن بال ء الوم 
الآخر قا بوذي E‏ 1۸1 ۳7 ۸ ۷0ء مسلم : E‏ 

7- «وَاستَوْصوا بالسَّاءِ حيرا نهن خلِقَنَ مِنْ ضع ولد أعْوَحَ 

في الضلَع اغلا قن ذَحَبْتَ نيمه سره ون ركه َم يرل أغوََ 
کک پالسْسَاء ء حَيْرّا». [انظر: ۲۲۳۱- مسلم: -۱٤٩۸‏ فتح .]۲٥۳/۹‏ 

۷-- دنا أو کیم َتنا سُفيَانء عَنْ عَبِدِ اه ن ديارء عن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما قال: كنا ن تتقي الكلام لائيماط إلى عابتا على عفد اللي 4# 
ف آل زل فا فاا وي اللَبنْ بلا تَكلهتًا وَانْبَسَطدًا. [فتح .]۲٥٤⁄۹‏ 

ذكر فيه حديث آبي هريرة رضي الله عنه» عن النبي ئي قال: من 
کان يُوْمِنْ بالل ر وليم الآخِر فلا بوذي جَارَه»» «وَاسْتَوْصوا ا 
راء إن خلِفنَ مِنْ ضلّم .». 

الست ا مف ونم ر ان عارا خي اكرن: 

وحديث ابن عمر: كتا نتقِي الكلام وَالانبسَاط إلى نِسَابِتا عَلَى عَهْدِ 
رسول الله عل م أذ ثول فيا شّىء» لما ري رسول اه کل کلت 
وَانبِسَظتا. 

الشرح : 

ما أورده ظاهر لما ترجم له» والوصاة بهن تدل عل آنه لا يستطاع 
بعولتهن على ماسلف في الحديث السابق. وإنما هو تنبيههم» وإعلام 
بترك الأشتغال بما لا يستطاع» والتأنيس بالأخذ بالصبر على ما يذكر 
في الحديث آنه يجب أن يتقي من عاقبة الكلام الجافي» والمفاوضة»› 


س تب لقاع ەه 
والبلوغ إلى ما تدعو النفس إليه من ذلك إذا خشي سوء عاقبته» وهو 
معن قوله تعالى : لا شلوا عن أشياء [المائدة: .]٠١١‏ فالصبر على 
البعض خير من فقد الكل» فإن لم يخشَ سوء العاقبة فله أن يبلغ غاية 
ما يريد» كما فعل في حديث ابن عمر فيما يحل له من الكلام فيه . 

قال الداودي: وقول ابن عمر رضي الله عنهما: كنا نتقي» إلى 
آخره. ليس من هذاء إنما أخبر أنهم كانوا يتقون الخوضٌ في القول 
وما يرد من ألفاظ الناس؛ خشية أن ينزل فيهم قرآن. 


CEKEN T OEAEN 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ باب قول النه کك: 


فوا واھهیک تارا [التحريم: ]١‏ 

۸ دتتا أو النغمَانِء دتتا ای ون و ن ان عن عَبر 
اه قال اللَبنْ كلا: لك راع ولم ول امام َل و 
َالرَجُل د على أَهْلِهِ وهو سول وَالمراة رَاعِية عَلیٰ بَيْتِ رَوْجها وهي 
٠‏ وَالعَبْدُ د عَلَى مَال سَيْدِهِ وهو مول ألا َكل د وکل 

[انظر: : A۹‏ مسلم: ۱۸۲۹- فتح .]۲٥٤⁄۹‏ 

ys‏ : لم راع وعم مول 
عن رعييه». 

الحديث سلف في الصلاة والاستقراض والعتق وغير موضع”"» 
وهو مفسر للآية المذكورة؛ لأنه أخبر الث أن الرجل مسئول عن 
أهله» وإذا كان كذلك فواجب عليه أن يعلمهم ما يقيهم من النار. 
وقال زید ب بن أسلم : لما نزلت هه الآية قالوا: يارسول الله» هذا 
وقينا أنفسنا» فكيف بأهلينا؟ قال : «تأمرو نهم بطاعة الله › وتنهوهم عن 
معاصي ایل ۲ وروي ذلك عن علي . 

والرعاية منها ما هو واجب» ومنها ما هو مندوب کما نبه عليه سيدي 
عبد الله بن أبي جمرة ٠"‏ فهى بمعنى الحفظ والأمانةء ومنه قولهم: 
رعاك الله. أي : حفظك» وراعي الغنم: أي: الحافظ لها والأمين. 
(۱) سبق برقم ۲٥۵۸ »۲٥٥٤ »۲٤۰۹(‏ ۲۷۵۱)» وسیأتي برقم (۵۲۰۰» ۷۱۳۸). 
(۲) اخرجه ابن مردويه كما في «الدر المنثور» .۳۷١ /٦‏ 
(۳) ورد بهامش الأصل : ذكر لي شيخنا المؤلف أنه ابن أبي جبرة -بالباء- وأنه رآه 

كذلك بمكةء فذاكرته نا بما قاله الذهبي في «المشبته»: بأنه ابن أبي جمرة 

-بالميم- وأصلحته أنا في خطي على ما قاله الذهبي. 


س كاب الرَضَاع 


قال: وهل يتعدئ لأكثر مما في الحديث أم لا؟ إن فهمت العلة 
اا و الف هر ات اة اق على اا 
ٳِذ هي الأمانة والحفظ» وقواعد الشربعة من هذا كثيرء والأهل في 
الحديث مبهم فيطلق على الزوجة» كقول أسامة في حديث الإفك: 
أهلك يا رسول الله. والأهل (إنما)" تطلق على من تلزمه نفقته 
شرعًا؛ كقول نوح بي: إا آبّى من اَهَل [هود: .]٤٥‏ وكقوله في 
قصة أيوب بية: #إووهبا ل اه [ص: .]١‏ وكان الزوجة وولده. 
وقال في الحديث: «والرجل راع في مال أب ول يكر :الاب 
راع في مال ولده ؛ لأن الأبن دخل في قوله: «أهله» . والأهل تطلق 
غل العبيد. قال يية: «سلمان من أهل البيت > قال وكات عدا 
له» أي : i‏ 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق من شرح ابن أبي جمرة على الصحيح. 

(۲) في الأصول: بالأكثر على الأقلء وهو خطاً والمثبت من شرح ابن أبي جمرة. 
(۳) كذا بالأصل» والمعن يستقيم بدونها. 

.)۱۸۲۹( سبق برقم (۸۹۳)» وهو عند مسلم‎ )٤( 

)٩(‏ سبق تخریجه. 

0) «بهجة النفوس» لابن اش جمرة .٤1/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


۲- باب حُشن المُعَاشَرَة مَعَ الأهُل 


4۹ حدٿتَا سُلَيْمَانُ بن عَبدِ الرَمَن ن علي ن ځجر فالا رئا عيش بن 
يُوئس» حَدتّتا هسام ِن عُرزوَةَء عَنْ عَبْدِ ا ِن عُزوَ5ء عن عُزوَةّء عن عَائِشَة قالث: 
جلو إخدى عَشْرَةَ آَمْرَأةٌء قَتَعَاهَذنَ وَتَعَاقَذنَ أن لا يَكتُمْنَ من حبار آرُوَاجهن سَيِئًاء 
قات الأولّى لى زوجي م مء غت عَلَى راس جيل لا سَهْل فَيْزتقی» وَلا سَمِينٍ 
ْمَل . قات اتانيه : رجي ل ُت خارَهء ني أخاف أن ا اذ ن اذكه آذْکرْ 
عُجرَة وَبُجَرَ. قات النَالنه: رؤجي العَسَقء إن أنطق أطَلّقء ون كث أعَلق. قَالَتِ 
الرابعة: رَؤجي كليل تَهامَةًء لا حر ولا فُؤء ولا حاف ولا سَامَة. قلت الخامِسَةً: 
رؤجي إن دَحَلَ فَهدَء وَإِنْ خُرج سد ولا يشال عَمًا عَهد. قَالَتِ المَادِسَة: رَؤجي إن 
أكل لَفء وَإِنْ شَرِبَ ُنَت وَإِنِ أَضْطَجَع التَفَء ولا ولح الك ليغلم البَتٌ. . قَالّتِ 
السَابعَة: رجي ياء -أَؤ عَياياء- طماقاءء كَل اء لَه 5ءء سك أو قَلَك أو بع 
گلا لّك. قَالَتِ الامِنَة: رجي الس مَس أزّب» وَالرٌيځ ريځ رَرْدّب. قَالَتِ النَاسِعَةُ: 
زؤجي رَفيعٌ الماد طُويل النَجادء عَظِيم الرمَادء قَرِيبُ البَيْتِ مى النَاد. قَالتِ 
الحاشِرَة: رَؤجي مَالِكَ وَمَا مَالِك؟ مَالِكُ خر من ذَلِكِء لَه إبل كيرات المبارك قَلِيلات 
الشارح» َإِذا سَمعْنَ صَوْتَ زر يقن أنه ُن هَوالك. قالت الحادية عَسَرَةً: : رجي أو 
ززع؛ فما ا رزع؟ انات من ځلي َء r‏ من شخم عَضدَيّء وَبَجَُحَني قَبجحٹ 
ي تَفْسِيء وجني في َهْلِ عُنَيمَةٍ بشقّء فجَعَلَنِي في اهل صَهيلٍ وَأطيط وَدَائس 
َمَُقَء عند فول فلا قبح وَأَرَقدُ بخ ا اتقمځ. م م ي رَزعء فما أ آي 
رزع؟ ځکومها رَداځء ويها ساځ» ابن أي رزع؟, فما ابن اي رزع؟ مَضجغۀ كُمَسَل 
شَطبَةء وَيْسْبعه ذرَاعٌ الحفرةء بت ي ززعء فما بنتُ أي ززع طؤع آبيهاء وَطؤع 
اا وَمِلءُ کسَائهاء وَعْبْظ جَارَتهاء جارية أي زرعء فما جَارية يه أي ززع؟ لا بت 
حَدِیمًتا تَبغيًاء ولا فنَقَّتُ مبرتتًا َنْقَيًاء ولا ْلا َا تغشيسًاء قَالّث: ك ج او ززع 


وَالاَوْطَاتُ مخض > قلقي رة مَعَها وَلَدَان لَه كالمَهْدَيْن يَلْعَبَان من سحت خْضرهًَا 


Dw 

وأما عمران فهو: أبو الحسين المنقري البصري» روئ عنه البخاري 
وأبو داود وأبو زرعة» مات سنة ثلاث وعشرين وماتين. 

ثالثها : مناسبة قول ربيعة للتبويب في رفع العلم (أن من كان فيه فهم 
وقبول للعلم فلا یضیع نفسه بإهماله بل يقبل عليه ویهتم به ٣‏ 
يفعل كلك أدى إلى رفع العلم)؛ لأن البليد لا يقبل العلم فهو عنه 
مرتفع» فلو لم تصرف الهمة إليه أدئ إل رفعه مطلقاء. 

ويحتمل أن المراد به أن العالم ينبغي له تعظيم العلم 
الدنيا؛ إجلالا له» فإنه إا أكشر منهم أداء ذَلِكَ 
والاهتمام به ویحتمل معن الا آن من هذا حاله لا یضیع نفسه بان 
يجعله للأغراض الدنيوية» بل يقصد به الإخلاص؛ لتحصل له 
الشمرات الأخروية فيكون جامعًا للعلم والعمل به. 

رابعها : في الفاظه ومعان 

الأشراط : العلامات كما تقدم الكلام عليه في حديث جبريل؛ 


ان لا يأتي آهل 


= انظر ترجمت في : «الطبقات الکبری٣۷/‏ ۲۳۸ «طبقات خلبفة؛ ص۲۱۹ «اتاریخ 
الکیره ۳۲۹/۸ (۴۱۸۸)ء «تهذیب الکمال» ۱۰۹/۳۲- ۱۱۲ (1۹۷۸) سیر 
آعلام النبلاء» ۵/ ۲۵۱- ۲۵۲ (۱۱۵)» «شذرات الذهب؛ ۱۷١/۱‏ 

(1) عمران بن ميسرة المنقري» أبو الحسن البصري الأدي. 
روئ عن: نجادة بن سلم» وحفص بن غباث» وعباد بن العوام» وعبد اله بن 
إدريس» وعبد الرحمن بن محم المحاريي» وعبد الوارث بن سعيد. 
روئ عنه» وأبو بکر محمد بن هانئ الاثرم» مات سنة ثلاث عشرین وماقین. 
انظر تر ریخ الکیر» ٤۲۹/۲‏ (۲۸۸۳) «الجرح والتعدیل؛ ۲۰۹/۲ 
(۱۹۹4) الات لابن حبان ۰٤۹۸/۸‏ اتهذیب الکاله ۳۹۳/۲۲ ۴۳۹۲ 
0° اكاش 0/۲ 61۷0(. 

ساقط من (چ). 


٠‏ : اؤ غك کل سء طايه ما بلغ ضر َر ية أي رَزع. قالث عَائِسَةَ: قال 
سول الله علا : «كنْتُ لَك کابي دنع لا ززع». 
قال بُو َد انو قال: ا عن هِشَّام: و ا 


قال أ بُو ڪښْد الله : : قال بَعْصَهُمْ: فا تقح تقَمَح. باليمء وهذا اصح [مسلم: ۲٤٤۸‏ فتح 


۰-- ديا َد اله ن مي دتتا شام برا مَغْمَر٬‏ عَنِ الررِيٰء عَنْ 
عُوَةًء عن عَائِشَة الث : کال ابش يلون بجرَابهمء فْسَدَرَن ل الله عة وأا 


3 
3 ى 
ك 


َنْظْرْء فَمَا زف ظز حٌى كنت أن َنْصَرفُء َاقدُروا قَذرَ الحارية الحديئة الشن 
َشمَغ اللَهو. [انظر: -٤٥٤‏ مسلم: -۸٩۲‏ فتح .]۲٥١/۹‏ 


حدثنا سليمان بن عَبْدِ الرخمَر علي ن حجر تا عيسو E‏ 
ٿا هِشَام بن عرو عن َب اللو بن عروَةء عَنْ ا بيه عروَةَء عن عَاِشَة 
قات : ا إخدی ا ارا ََعَاهَدنَ رَتَعَاَذدَ أن ا ين ِن 
E‏ 


م 
o2‏ و و 


فر تق › ولا سيين قيتقر. 


0 ب وھ ری ا و so ° E‏ 
قالتِ الثانية : زوجي لا آبث حَبرّه» إني أخاف أن لا آذرّه» إن اذ 0 


و ااا برا کر ر 


اَذ عجره ویجره. 
َالِ الله : رجي العَمَنقٌء إن اَنطق أطلقء ون أسٺ أعَلق. 
a‏ 
قَالّت الا : زوجي ِن دحل فهد» ون حرج أَسِ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قَالّت السَادِسَةً: زوجي ِن اگل ا وان شرب شف وان 
أضطْجَعَ التك» ولا يُولِح الكُف لِيَعْلَمَ البَكُ. 


MS‏ ل به N SEE GS E‏ ا 
قالت السابعة: روچي عياياءَ -او غبایاء- طا £« کل داءِ له داع 


ت 


a a 

شجك أو فلك أو جَمَع كلا لك. 

o4 4 وك و‎ cof d~. a RAT a E 

قالتِ الثامتة : زوجي المَس مَس أزنب» والريح ريح رَرُنب. 
1 ا 


[ الت الَاسِعَة: رَوْجي رَفِيعُ العِمَادِ» ويل النَجَادِء عَظيمْ الرَمَا 
قريب البَيْتِ مِنَ النادِ 


الت الغاش: E‏ لَه ایل 
گثراث امار ليت المَسَارح» وَإَِا سَِعْىَ صَوْت المِرهر اأ يقن نهن 


هَرَالِك. 


َالِ الحَادية عَشْرَة: رَؤجي بُو زَرْع» ما ابو ناس من حلي 
ي وملا من شخم عَصُدَي» وَبَجُحَني بجح إل َمُيِي» وجني في 
غل ية شق عاي في أل صهيل وَأطبيا وائ ومن عند 
اقول قد ب واا E‏ َأتَقَمَحٌء اا َْع» فما 
ا رَرْع؟ عُكومُهًا رَدَاح» ويها مَسَاحٌء ابن أبي زَذْع» فما ابن اي 
زر ؟ مَضچِعه مسل سط و وَيْشْبعَةُ راع الجَفْرة نت أبي رَزع» كما 
اي رع ١‏ طز آبا انهاه ويل ناء وط جارتهاة 
ص 
E‏ 
E‏ أمراة معا ولدان لها نهد SS‏ 
رعا اکر ای وک کی د ری ر کے 
عد خث رازاع عل عتا کا وَأغظاني مِنْ كَل رَاِحَةٍ رَوْجًا 


-» 


o 


س ڪتابُ الرَضَاع 


o‏ ئ٣‏ و 


وٿال : گُلي ا رع وميري اَهلَكِ. قَالَٺ: فلو جَمَعْتُ كَل شَيْءِ أغظاني 
ما يلم ضكر آنية ابي رَرْع. 
قَالَّتْ عَاِْسَة: قال i‏ الله ا : «كنْت لك کاپي زع لا زرع». 
هذا الحديث عظيم حفيل جم الفوائد» أفرد RE‏ 
آبو القاسم بن حبان» والقاضي» وابن قتيبة» وقد أخرجه مسلم في 


«صحيحه»» وكذا الترمذي فى «شمائله»» والنسائي في عشرة النساء؛ 


: )۲( 
عن علي بن حجر به '. 


ويختصر الكلام عليه في وجوه: 

أحدها: 

الحديث أخرجه النسائي من حديث عباد بن منصور» عن هشام بن 
عروة» عن أبيه» عن غا والمحفوظ حديث هشام» عن آخيه» 
كما أسلفناه. 

قال عياض : أختلف في سند هلذا الحديث ورفعه مع أنه 1لا“ 
آختلاف في صحته» وإن الأئمة قد قبلوه ولا مخرج له -فيما أنتهى 


)٥( 1 EY EE 
إلي- إلا من رواية عروة عن عائشة» فروي من غير طريق [عن]‎ 


)١(‏ وممن أفرده بالتأليف: عبد الباقي بن عبد المجيد المكي» وسماه «مطرب السمع 
في شرح حديث أم زرع»» كما في «كشف الظنون» ۱۷۱۸/۲. ومحمد بن 
عبد الملك السمرقندي الملقب بأمير معزي. «هدية العارفين» .٤۹۳‏ وابن ناصر 
الدين الدمشقي» وسماه «ریع الفرع»» كما في «هدية العارفين» ٥١۴‏ وغيرهم. 

) مسلم .)۲٤٤۸(‏ «الشمائل المحمدية» .)۲١٤(‏ «السنن الكبرئ» (۹۱۳۸). 

(۳) «الستن الکبریٰ» ۳٣۹۸/١‏ (۹۱۳۹/ ۷). 

0) زيادة يقتضيها السياق من «بغية الرائد» ص۸. 

.١۸ص زيادة يقتضيها السياق من «بغية الرائد»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 
عروة عنها من قول رسول الله وء کله هکذا» رواه عباد بن منصور 
والدراوردي» وعبد الله بن مصعب الزبيري» ويونس بن أبي إسحاق؛ 
كلهم عن هشام» عن آبيه» عنهاء عن رسول الله کيا . 

وکذا رواه ابو معشر عن هشام» لکنه قال: عن هشام وغیره من هل 
ال ع روه عتا موقا 

وكذا رفعه القاسم بن عبد الواحد» إلا آنه قال: حدثني عمر بن 
عبد الله بن عروة» عن عروة» عنهاء مرفوعًاء كذا ذكره النسائي”. 

وقال الدارقطني : عمر» عن أبيه» عن عائشةء جعلوه من قول رسول 
الله ية نصا من غير أحتمال» وأسندوه بطوله. 

وكذا ظاهر رواية حنبل بن إسحاق» عن موسى بن إسماعيل» عن 
سعيد بن سلمة عن هشام» N‏ عن آخيه» عن 
أبيه» عن عائشة قالت: قال لي رسول الله ي : «کنث لَك کأبي رَرْع 
لام ززع ثم انشا يحدث حديث أم زرع بطوله. وکذا فال ڪمن 
داود الحراني» عيسیٰ بن يونس» عن هشام» عن أخيه عبد الله» 
عن أبيه» عن عائشة» عن رسول الله كلل" . 

وکذا حکاه عنه القاسم بن سلا" وكذلك رفعه الهيثم بن عدي 
عن هشام» إلا آنه قال: عن أخيه يحيى بن عروة» عن عروة» وساقه 
کله من قول رسول الله ية نصا . 


(۱) «السنن الکبریٰ» ۳٣۸/۰١‏ (۸/۹۱۳۹). 

(۲) رواية حنبل بن إسحاق» وأحمد بن داود الحراني» رواهما علي بن المديني في 
کتاب «من روی عنه من أولاد العشرة» ص۱۷۸-۱۷۲. 

."٠٦٤ /١ غريب الحديث»‎ )۳( 


رواه علي بن حجر» وابن جناب» وسليمان بن عبد الرحمن» 
وعَنْدَّر» وهشام بن عمار» ومحمد بن جعفر الوَرگاني» وصالح بن 
مالك الخوارزمي» عن عيسىٰ بن يونس» عن هشام» عن عبد الله بن 
عروة» عن عروة عنها من قولها. 

وكذا أسنده سويد بن عبد العزيز» عن هشام وحسن الحلواني» عن 
ابن أبي الحسام”' عنه. وكذا رواه أبو عقبة"» عن أبيه عقبة بن خالدء 
عن هشام» إلا أنه قال: عن أبيه» عن عائشة. وكذا قاله ابن أبي أويس»› 
ويوسف بن زياد» وسليمان بن بلال» وعبد الرحمن بن أبي الزناد» عن 
هشام» وأبو معاوية الضرير» عنه مختصرًا. 

وکذا ساقه داود بن شابور» عن عمر بن عبد الله بن عروة [عن 
عروة]"» ويقال عن أبيه» عن عائشة من قولها. وقال عقبة بن خالد 
اا عن هشام» حدثني يزيد بن رومان» عن عروة» عنهاء»ء عن 
رسول الله ا بمثله مختصراء يريد قوله: «كنت لك» إلى آخره» وكذا 
قال بو ويس وإبراهيم بن أبي يحيىٰ» عن ابن رومان» عن عروة» 
عنها» عن رسول الله ا 

قال النسائي إثر حديث عقبة : يريد قوله: «كنث لَك إلى آخره”. 
(1) هو سعيد بن سلمة بن أبي الحسام القرشي» العدوي» أبو عمرو المدني. 

انظر ترجمته في : «التاريخ الکبير» ۳/ ٤۷۹‏ «تهذيب الكمال» .٤۸٠-٤۷۷ /٠١‏ 
(۲) هو خالد بن عقبة بن خالد السكوني » أبو عقبة الكوفي. قال النسائي : صالح. وذكره 

ابن حبان في «الثقات). مات سنة سبع وأربعين ومائتين. 


انظر ترجمته في : «الجرح والتعدیل» .)٠٠١١( ٠٤٠٥/۳‏ «تهذيب الكمال» 
۳/۸ 


(۳) زيادة يقتضيها السياق من «بغية الرائد» ص٠۲.‏ 
() «السنن الکبریٰ» .)٦/۹۱۳۹( ۳٣۸/۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقد وقع مفسرًا عن غير النسائي» قال أحمد بن حنبل: فذكر منه 
حرقاء قال: «كنْت لَك إلى آخره. وفي رواية ابن حبيب: قالت 
عائشة: فكان رسول الله لا كثيرًا ما يقول لھا إذا (عبر): «يا 
عائشة كنت لَك كأبي زنع لام زع“ . زاد في ب بعض الروايات: (إنه 
طلقها وإني لا أطلقك». ذكرها أحمد بن خالد في «مسنده» . 

وغند ابن الانباری: «كنت لك كأبي زرع لأم زرع في الألفة والوفاء 
لا في الفرقة والجلاء». قال: وقال عروة: إنما يرد هذا الحديث بهذا 
الف دك 

قال القاضي : ولا خلاف في قوله: كنت لَك ابي رَرْع لام رَرع». 
والخلاف في بقيته . 

وقال الخطيب أبوبكر : المرفوع من «كَنْتٌ» إلى آخره وما عداه فمن 
Sa I E‏ 
بُ يونس في روايته» وآبو أويس» وأبو معاوية» وقد روي ا القائل في 
حديث سعيد بن سلمة: (ثم أنشاً يحدث الحديث) هو هِشَامٌ» حكى أن 
آباه آنشاً يحدث الحديث» فأوهم السامع من ذلك أن عائشة أخبرت به 
کن اسول ال لله ل" . 

وقال الآجري» عن ابي داود: لما حدث هشام بن عروة بحديث ام 
زرع هجره أبو الأسود» يتيم عروة» وقال: لم يحدث عروة بهذاء إنما 
کان تحديتًا بهذا يقطع السفر. 


(۱) كذا بالأصل؛ ولم يتبين معناها. 
(۲) «بغية الرائد» ص۱۸-٠۲.‏ 


(۳) «الفصل للوصل» ۲۸۰-۲۷۹/۱. 


سد تاب الرَضَاع وى 

وفي كتاب العقيلي : قال أبو الأسود بن محمد عبد الرحمن: لم يكن 
آنل يرفع حديث ام زرع غير هشام. وقال الدارقطني : الصحيح عن 
عائشة آنها هي حدثت رسول الله بي بقصة النسوة» فقال لها حينم : 
«گنْت لّك» إلى آخره. 

وقول عيسى بن يونس» وسعيد بن سلمة» وسويد بن عبد العزيز» 
ومن تابعهم؛ عن هشام» عن أخيه عبد الله» عن أبيه» عنها» وهو 
الصواب . 

ولا يدفع قول عقبة: عن هشام» عن (ابن)“ رومان» عن عروة» 
ا 

الوجه الثاني : 

في الخبر الذي حكاه ابن الأنباري من رواية الهيثم بن عدي» عن 
هشام أنها قالت: جلس إحدى عشرة أمرأة في الجاهلية. والهيثم 
متکلم فيه. وفي الخبر الذي رواه الدراوردي أنهن من بطن من بطون 
اليمن» وأنهن أجتمعن بقرية من قرى اليمن”" . وروي أيضًا في هذا 
الحديث من رواية أحمد بن عبيد بن ناصح» عن الهيثم بسنده» عن 
عائشة رضي الله عنها قالت: قال لي رسول الله بي -وقد أجتمع 
نساۆه ليخصني بذلك-: «يا عائشة كنت لك کأبي زدغ لام زرع. 
قلت: يارسول الله» ومن أبو زرع؟ فقال: «اجتمع نسوة من قريش 
بمكة» إحدى عشرة آمرآة..» وساق الحديث» وهو مخالف للأول. 
(1) في الأصول: أبي» وهو تحريف» والمثبت هو الصواب. 
(۲) «بغية الرائد» ص*٠۲۲-۲.‏ 


(۳) رواه الزبير بن بكار في «الأخبار الموفقيات» ص۲٦٤٠‏ ومن طريقه الطبراني في 
«الکبير» .۱۷١/۲۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال عياض : وقرأت فى بعض كتب الأدباء أن أمرأة زوجت إحدى 
عشرة ابنة لها في ليلة ودخل بهن أزواجهن» فأمهلتهن سنة ثم زارتهن› 
فسألت كل واحدة عن زوجها. فأخبرتها بصفة» فوافق حديث أم زرع 
وصاحبة (زوجي لحم جمل غث)» وخالف في البواقي . 

ويشبه أنه موضوع» فإن ألفاظه تنبئ عن ذلك» ركب على حديث أم 
زرع۰ ولا يصح آن یکون (هو)'“ هذا ؛ أصحة حديث ام زرع روضعف 
هذاء وإنما ذكرنا في بعض روايات حديث أم زرع ما دل أنهن غير 
انات 

الوجه الثالث: في بيان أسمائهن : 


قال الخطيب: لا أعلم أحدًا سمّى النسوة في حديث إلا من الطريق 
الذي أذكره» وهو غريب جدًاء ثم ساقه من حديث الزبير بن بكارء 
حدثني محمد بن الضحاك الحزامي» عن الدراوردي» عن هشام» عن 
ايه » عن عائشة: دخل علي رسول الله يه وعندي بعض نسائه فقال : 
«أنا لك كأبي زرع» قلت: يارسول الله» وما حديث أبي زرع؟ فقال: 
«إن قرية من قرى اليمن كان بها بطن من بطون اليمن»ء وكان منهن 
إحدي عشرة أمرأةء وإنهن خرجن إلى مجلس من مجالسهن». فذكر 
الحديث . 

و ااب عة (نت یری وسمى الثالثة حى بنت كعب» 


(۱) من (غ). 
(۲) «بغية الرائد» ص٥٠٠.‏ 
(۳) من غ 


والرابعة مهرة"" بنت أبي هزومة» أو مرومة» والخامسة كبشة» والسادسة 
هند» والسابعة حبّى بنت علقمة» والثامنة بنت أوس بن عبد» والعاشرة 
كبشة بنت الأرقم» وأم زرع اکم ن ساعد 

قلت : وكما ساقه أبو القاسم عبد الحكيم بن حبان في كلامه على 
هذا الحديث من هذا الوجه» ساقه من طريق الأسود بن خير المعافري» 
قال : دخل رسول الله بي على عائشة وفاطمة» وقد جرى بينهما كلام 
فقال: «ما أنت بمنتهية يا حميراء -أو يا شقيراء- عن ابنتي» إن مثلي 
ومثلك كمنل أبي زرع وأم زرع» فقالت: يا رسول الله» حدثنا عنهماء 
فقال: «كانت قرية فيها إحدى عشرة آمرأةء وكان الرجال خلوفا -يعني 
غيبا- فقلن: تعالين نتذاكر أزواجنا بما فيهم ولا نكذب». فذكر نحو 
حديث أبي بشر» وسماها ابن دريد في «وشاحه»: عاتكة. 

الوجه الرابع : 

قولها : (جَلَس). كذا في الأصول» ووقع في مسلم بنون"» E‏ 
أمرأًة» وفي ا و 

وللنسائي : اس 
)١(‏ كذا في الأصول» وفي «الأخبار الموفقيات»: مهرد» وفي «المعجم الكبير): 

هدد» وفي «الأسماء المبهمة): مهدد. 


(۲) رواه الزيير بن بكار فى «الأخبار الموفقيات» ص ٠٤٦٤-٤1۲‏ ومن طريقه الطبراني 
۱۷۷-۳ والخطيب في «الأسماء المبهمة) ص۲۸٥-٠۳٠.‏ 

(۳) قال النووي في «شرح مسلم» +٥‏ !+ : قولها : (جلس إحدى عشرة أآمرأًة) هكذا 
هو في معظم النسخ› وفي بعضها جلسن بزيادة نون» وهي لغة قليلة . 
وقال القاضي عياض في «بغية الرائد» ص٦۲:‏ وفي رواية الطبري من «(صحيح 

.)٥ /۹۱۳۹( ۳٣۹٦/۰ «السنن الکبریٰ»‎ )0 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولابي عبيد : اجتمعت: الا : 

قال ابن التين ورا ( ل دی عر 
وال ف ف أَلْمَدِسَةَ . قال عياض : I‏ حذف 
علامة التأنيث ونون الجماعة . وباب العدد في العربية أن مابين 
الثلاثة إلى العشرة مضاف إلى جنسه» ومن أحد عشر إلى تسعة 
وتسعين مميز بواحد يدل على جنسه. وما بعد هذا مضاف إلى واحد 
من جنسه» وقد جاء هنا: النسوة» وهو جنس بعد إحدى عشرة» وهو 
خارج عن وجه الكلام» ولا يصح نصبه على التفسير؛ إذ لا تفسير في 
العدد إلا بواحد. ولا يصلح إضافة العدد الذي قبله إليهء ووجه نصبه 
فتتى عا ضار E‏ 
وهو الأظهرء وعلى هذا أعربوا قوله تعالى: # وقطعتهم ألو عة 


اساسا اا [الأعراف ]٠٠١:‏ الأسباط بدل من انى عشرةه» 
(٤‏ 


8 ےھ 2 


بتفسير فيما قاله الفارسي 

وقولها: (جَلَّس إخدى عَشْرَة). قال النحويون: يجوز: جلست» 
كما تقول في واج جلك رة ولو قلت: قام الرجال جاز. 
ويجوز: قامت» بتقدير: قامت جماعة الرجال» قال تعالى: «إقالتِ 
آلف ام 4 [الحجرات: .]١٤١‏ 

الوجه الخامس : 

فيه : جواز نقل الأخبار عن حسن المعاشرة» وضرب الأمثال بهاء 
(1) «غريب الحديث» ."٤ /١‏ 
(۲) «بغية الرائد» ص٣؟۲.‏ 


(۳) في الأصول: أحد عشر. والمثبت من «بغية الرائد). 
() ابغية الرائد» صا". 


س7 س س س س س — 
والشَرّط أيصًا: رذال المال» والأشراط : (الأرذال)'؛ فعلى هذا يكون 
المعنئ: ما ينكره الناس من صغار أمورها قبل قيامها. ونقل الجوهري» 
عن يعقوب أن الأشراط: الأشراف ايا" فهو إذن من الأضداد. 

والمراد برفع العلم قبض أهله كما سيأتي قريبًا في باب : كيف يقبف 
العلمء وكذا قلته بموتهم لا بمحوه من الصدور» فيتخذ الناس عند 
روشا جهالا يتحملون في دین اله برآبهم» ویفتون بجهلهم. َال القاضي 
عياض: وقد وجد ذلك في زمننا كما أخبر ها فنسأل الله السلامة 
والعا ا والعمل". 

يف لو أدرك زماننا؟ فإنا لله وإنا إليه راجعون. 

وقوله: يت الجَهل) هو من الثبوت. فال النووي: وكذا هو في 
أكثر نسخ مسل وني بعضها: «يبث؛ بمثناة تحت في أوله ثم باء 
موحدة م ثاء مثلثة أي: يتشر. 


يا كما جاء في رواية : 


لغة اهل 


الحجاز 
وقوله: (لأحدب كذا في البخاري» وفي «صحيح مسلم»: 


© 
لجح‘ ۳۹/7 

إکمال المعلم» ۱۱۷/۸. 

) صحیح مسلم بشرح النووي؛ ۲۲۱/۱۲. 

() سیائي برقم (۵۲۳۱) کناب : النكاح» باب: يقل الرجال ويکر الساء. 


س كاب الرَصَاع 
والتأسي بأهل الإحسان من كل أمة» ألا ترى أن أم زرع أخبرت عن أبي 
زرع بجمیل عشرته فتمثله الشارع . 

وفيه: جواز تذكير الرجل أمرأته بإحسانه إليها؛ لأنه لما جاز من 
النساء كفران العشير جاز تذكيرهن بالإحسان. 

الوجه السادس : 

قول المرأة الأولى: (رَؤْجي لحم جَمَل» EE‏ 
يقال: غث يغث» والغث: الفاسد من الطعام» والأصل هنا: الهزيل؛ 
لقولها دة (لا سين فينتقَل). فال بو شك الابورى 2 لين ية 


من الخثاث من الأزواج الثمانية هو أخبث غثاثة من الجمل؛ (لأنه)٠°‏ 
2 


يجمع خبث طعم وخبث ريح› حت ضرب به المثل 

وقولها : (عَلَى رَأس جَبل) قال أبو عبيد: تصف قلة خيره وبعده مع 
القلة» كالشيء في (قبة)" الجبل الصعب لا ينال إلا بالمشقة؛ لقولها : 
(لا سهل فيرتقّیٰ) يعني : الجبل (ولا شن فی بن : يستخرج 
قيه» بكسر النون وسكون القاف» وهو : المخ. ومن روئ : 
(فينتقل)» يريد: ليس سمين فينقله الناس إلى بيوتهم فيأكلونه» بل 
يٹرکونه رغبة عنه' و بالبخل › وقلة الخير»› 


(1( من (غ). 

۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۹۹. 

(۳) في هامش (س): لعله قمة. 

)€3 من (غ). 

.۳٦٦/١ غريب الحديث»‎ )٥( 

)١‏ کذا بالأصول» وفيه سقط ولعله یکون: (کرواية: ولا له عندي معول). وهه 
الرواية قد ذكرها القاضي في «بغية الرائد» ص۷ بعد قولها: ولا سمين فينتقل. 


a 
وبعده من أن ينال خيره مع قلته -كما أسلفناه- كاللحم الهزيل المنتن الذي‎ 
یزهد فيه فلا یطلب» فکیف إذا کان علیٰ راس جبل صعب وعر لا ينال‎ 
إلا بمشقة . وذهب الخطابي إلى أن تمثيلها بالجبل الوعر إشارة إلى سوء‎ 
خلقه والذهاب بنفسه وترفيعها تَبْهًا وكِبْرّا. تريد: مع أنه مع قلة خيره‎ 
يتكبر على عشيرته» فيجمع إلى البخل سوء الخلق”'» وهو تشبيه‎ 

الجلي بالخفي» والتوهم بالمحسوس» والحقير بالخطير. 

قال عياض : ويجوز في (غث) الرفعُ وصمًا ل(الحم)» والكسر وصمًَا 
للجمل» وقد روي بالوجهين» ومنهم من رواه: (لحم غث). بالرفع على 
ما تقدم» وبالكسر على الإضافة بتقدير حذف (جمل) وإقامة وصفه 
مقامه. 

و (لا سَهُل فيرتقّی )). يجوز فيه ثلاثة أوجه» كلها مروية : 
نصب (لا سهل) دون تنوین› ورفعها» وخفضها منونة. وأغْربهَا عندي 
الرفع في الكلمتين". 

اتدل بعش الخلغاء من هدا أن ذكر الجر والح داد كرا اح 
فيمن لا يعرف بعينه واسمه أنه ليس بغيبة» وإنما الغيبة أن يقصد معيتا بما 
يكره؛ لأنه اث قد حكى عن بعض هؤلاء النسوة ما ذكرنه من عيب 
أزواجهن» ولا يحكي عن نفسه أو غيره إلا ما يجوز ويباح» ذكره 
ا 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۹۸۸. 

)۲( كذا في الأصول» وصوابها قولها. 

(۳) «بغية الرائد» ص۸٤.‏ 

€3 «أعلام الحديث» ۳/ .٠٠١‏ «بغية الرائد» ص۸٤.‏ 


س بقع mm‏ 

ال غا ورایت ابا عد اا مجه بن غلل اليش ٠‏ ل برضي 
ا لر 0 ا ا ر ا ت أن لو مو رول ا 
آمرأة تغتاب زوجها ولا تسمَيهِ فأقرها عليه» وما هه الحكاية عن نساء 
مجهولات غير حاضرات» فينكر عليهن» فليس بحجة في جواز ذلك 
وحالهن كحال من قال: في العالم من يسرق ويزني. فلا يكون غيبة» 
ولكن المسألة لو نزلت لوصف آمرأة زوجها بما هو غيبة وهو معروف 
عند السامع» فإن ذلك ممنوع» ولو كان مجهولا لكان لا حرج فيه 
على رأي بعضهم» وللنظر فيه مجال . 

في بعض الروايات : (جبل وعر). أي : غليظ حَرّن يصعب الصعود 
إليه» وروي: (على رأس قوز وعر). قال أبوبكر: القوز: العالي من 
الرمل (کآنه جبل)"» فالصعود فيه شاق . 

ويجوز في قوله: (وَلا سَمِينِ). الرفع صفة ل(لحم)» والخفض : 
نعت للجبل» ذكره ابن التين . وقيل: ليس مما يرغب فيه فينقله الناس 
إلى بيوتهم . 

الوجه السابع : 

قول الثانية : (لا أَبْثُ). أي: لا أنشر ولا أذكر» ورواه بعضهم: 
(أنث) بالنون رفعهاء هما واحد إلا أن النون أكثر ما يستعمل في 
الشر. ومعنى (أذره) أدعه. و(العُجّر) تعقد العروق والعصب فى 
الجسد حت تراها ناتغة من الجسد. 1 


(۱) هو المازري. 
(۲) «المعلم بفوائد مسلم» ۲/ ۴٤١‏ و«بغية الرائد» ص٤٥-٥٥.‏ 
(۳) من (غ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(البْجر) كذلك إلا إنها مختصة بالبطن» فيما ذكره الأصمعي› 
واحدها بجرة» ومنه قيل: رجل أبجر» إذا كان عظيم البطن» وامرأة 
تجرد ا ن ا ول 
الأخفش: العجر: العقد في سائر البدن»ء والبجر يكون في القلب. 

وقال أبو سعيد النيسابوري: لم يأت أبو عبيد بالمعنى في هذاء 
وإنما عنت أن زوجها كثير العيوب فى أخلاقه» منعقد النفس عن 
E‏ 

وقال ابن فارس: البجرة: خروج السرة» والرجل (أبجر). وفي 
«المبداأً»: (وصبت)“ إليه بعري وبْجَري؛ أي : باآمري کله. 

وقال الداودي : العجْر والبجر: عُروق البطن والذراعين» وبالجملة 
فإنها رادت أن تكني عن جميع عيوبه من غير تفسير. 

وقال ابن الأعرابي: العجر: نفخة في الظهرء فإذا كانت في السرة 
فهي بجرة» ثم ينقلان إلى الهموم والأحزان” . 

قال الأصمعي : يستعمل ذلك في المعايب. أي: أذكر عيوبه. وقال 
يعقوب : أسراره. وعبارة غيره: عيوبه الباطنة» وأسراره الكامنة. 

قال ثعلب في العجر والبجر: ومنه قول علي في الجمل لما رى طلحة 


ا عبید الله قتیلا : أعزز على أبا مخھك :ان أراك معفرًا EE‏ نجوم 


(۱) آنظر: «غریب الحدیث» -۳٦٦1/۱‏ ۳۹۷. 

) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۹۹/۷. 

(۳) فى الأصول: البجر. والمثبت من «المجمل» .١٠١/١‏ 
06و ال ات 

.۳٠١١ /١ أنظر: «المعلم بفوائد مسلم»‎ )٥( 

«) من (غ). 


س ڪب لزق 
السماء وفي بطون الأودية شقيت نفسي وقتلت معشري» إلى الله أشكو 
عجري وبجري”. أي : همومي وأحزاني» وقيل: العجر ظاهر» والبجر 
باطنها . 

قال الشاعر : 
لم يبق عندي مايباع بدرهم يكفيك عجر حالتي عن بجري 
إلا بقاياماء وجوصنته لأبيعه فعسى تكون المشتري 
والهاء في (أذره) عائدة على الخبر أي: لطوله وكثرته إن بدأتة [لم 
على إتمامه» ويعضده رواية: ولا أقدر قدره. 
وفيه : تأويل آخر ذكره أحمد بن عبيد بن ناصح : أن الهاء عائدة على 
الزوج» وكأنها خشيت فراقه إن ذكرته”. وقاله الداودي أيصًا. 

وعلىٰ هذا تكون (لا) زائدة» كما في قوله تعالى: م مسَعَكَ ألا 
جد [الأعراف: »]١١‏ ويحتمل عدم زيادتها -كما ذكره القرطبي- 
وأنها خافت أن لا تتركه معها ممسكًا لها في صحبتها» ويحتمل 
-کما قال عیاض - رجو ع الهاء إلى الزوج تأولا آخر» أي: إن أخبرت 
بشيء من عيوبه ونقائصه أفضى ذلك إلى ذكر شيء أقبح منه» وقد 
عاهدت صواحبها أن لا تتم شيئًا من صفاته عنهن» فكرهت 
ما تعاقدت عليه معهن» وذهبت إلى ستر عيوبه لكثرتهاء ولم تر أن 


أقدر] 


(۲) اثر علی» رواه الخطابی فى غريب الحدیث» .٠١۷-٠١١/۲‏ 

0 اف من لصون اندر اها س اة ا 

© اظ وة الا فى 

. ۳/٦ «المقهم»‎ 3 

() في (س): (جاز رجوع)» وضبب عليها الناسخ في (غ). وهو الصواب؛ لاكتمال 
ال 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
تذكر بعصا دون بعض» فإنها إن ذكرت شيا تسبب به إلى ذكر شيء آخرء 
فرأت الإمساك أولىء يدل على هذا ما وقع في بعض طرقه: أخاف أن 
لا أذره من سوء. قال عياض : ارىئ -واله أعلم- أن زوج هه كان 
مستور الظاهر رديء الباطن» فلم ترد هتك ستره» وأنها إن تكلمت 
بما عاقدت عليه صواحبها كشفت من قبائحه ما آستتر» بل لوحت 
وما صرّحت» وجملت وما شرحت» واكتفت بالإيماء والإجمال في 
الخبر عنه» ولم تهتك الحجاب عن عوراته ما عرفت منه. 

الوجه الثامن : قول الثالثة : (الْعَسَنَقٌ) -بفتح العين المهملة» ثم شين 
معجمة»› ثم نون مشددة» ثم قاف- وهو الطويلء قاله الأصمعي 
وأبو عبيد". وعبارة الجوهري عن الأصمعي أنه الطويل الذي ليس 
بمقل ولا ضخم» ا ف ا ن 
عندي شيء أكثر من طوله بلا نفع فله مَْظر بلا مَخُبر» والطول في 
الغالب دليل السمَهِ» وقد علل ذلك ببعد الدماغ من القلب» فإن دزت 
ما فيه من العيوب طلقني» وإن سكت تركني معلقة لا أيمًا ولا ذات 
بعل . ومنه قوله تعالى : #َدَروها كَلْمُعلَمَةً4 [النساء: ۱۲۹]. وخطأهم 
في ذلك عبد الملك بن حَبيب وقال : العشنق : المقدام على ما يريد 
الشرس في أموره» بدليل وصفها له“. وقال أبو سعيد النيسابوري : 
الصحيح غير ما ذكره بو عبيد آنه من الرجال الطويل النجيب» الذي 
ليس أمره إلى أمرأته وأمرها إليه» فهو يحكم فيها بما يشاء وهي 


.٦۲-٣١ص «بغية الرائد»‎ )١( 

(۲) غریب الحدیث» .٠۹۹/۱‏ 
(۴) «الصحاح» .٠١۹۲١-٠١۲۵ /٤‏ 
)٤(‏ انظر: «بغية الرائد» ص"٦.‏ 


(تخافه). وقال صاحب «العين»: إنه الطويل العنق” . وقال ابن 
قتيبة: وقيل: إنه القصير. قال ابن الأنباري: فكأنه جعله من 
الأضداد. ولا (أعرفه) عند أهل اللغة . 

قلت : فَوَصمَهًا له على رأي أبي عبيد - (مدح)“؛ لأن العرب 
تملح الرجال والسادة بطول القامة» ویحتمل أن ترید علاقة بالحب؛ 
فلذلكه كانت كه الظى عرف اهارق وع رة اا ا 4ه خر 
أن له مَنْظرَا بلا مخبر. 

فائدة : 

الط تجح الي" 

الوجه التاسع : 

قول الرابعة : (تِهامَة). من بلاد الحجاز. 

وقال ابن بطال: إنها اسم مكة» وحرها شديد نهارًاء وليلها معتدل» 
فتڏذهب الشدة وتعتدل . 

وخصته بهذا ورضيته بحسن صحبتها» وجمیل عشرتها» واعتدال 
حاله» وسلامة باطنهء وثقتها به» وذلك أن الحرً والقَرّ- بضم القاف»› 
وهو البرد- كلاهما فيه أذى إذا أشتدء وهذا لا غائلة عنده» ولا شر 
فاًخافه› ولا تا م : ولا يستثقل بی فل د 
(۱)( في الأصول: تخالفه» وهو خطاً» وا ش لمثبت من «(شرح ابن رطال» N‏ 
(۲) «العین» ۲/ ۲۸۷. 
(۳) في الأصول: (أعرف). والمثبت هو الصواب. 
(6) آنظر: «بغية الرائد» ص"1. () من (غ). 
0( آنظر : «الفائق» ۳/ .٠١‏ 
(۷) «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۰۰. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


زاد في رواية : (والغيث غيث غمامة)" . أي: جوده ينهل» فيحبي 
به الأنام كغيث الغمام. 

الوجه العاشر: 

قول الخامسة : (فَهدً) -بفتح الفاء وكسر الهاء. وقد تسكن- تصفه 
إذا دخل البيت بكثرة النوم» والغفلة في منزله على وجه المدح له؛ لأن 
الفهد كثير النوم» يقال: أنوم من فهد. وأسد -بفتح الهمزة وكسر السين- 
وَصفٌ له بالشجاعة» ومعناه: إذا صار بين الناس أو خالط الحرب كان 
E O E‏ 
الحيوانين من السلاطة" والسكون في حال الخلوة» والعرب تمتدح 
بذلك قال : 
أسد ضار إذا ميجته وأب بز إذا ماقدرا 
يعلم الأقصى إذا ستغنى ولا يعلم الأدنى إذا ما أفتقرا 
ومن هذا المعنى قوله: فتى كان يدنيه الغنى من صديقه 

إذا هو ما أستغنى ويبعد بالفقر ) 

وکان علي إذا شمخه قول :داك طلحة بن هيد اه . 

وقولها: (وَلا يسال عَمّا عَهِدَ) أي: لا يتفقد ما ذهب من ماله» 
ولا يلتفت إلى معايب البيت وما فيه» كأنه ساو عن ذلك» يوضحه 
قولها : ولا انا عَهد) يعني : عما کان عندي قبل ذلك. 


)١(‏ رواها الزبير بن بكار في «الأخبار الموفقيات» ص۲٦٤‏ ومن طريقه الخطيب في 
«الأسماء المبهمة» ص۲۹. 

(۲) أنظر: «بغية الرائد» ص1۹. 

(۳) السلاطة: القهر» وقيل: هو التمکن من القهر. «تاج العروس» .۲۹٤/۱۰‏ 

.۳۲۱-۳۲۰ /۲ آنظر: «الاستیعاب»‎ )٤( 


قال عياض : قولها هذا يقتضي تفسيرين لعهد: عهد قبل» فهو يرجع 
إلى تفقد المالء وعهد الآن فهو بمعنى الإغضاء عن المعايب 
والاحتمال. وقال ابن أبي أويس: تقول إن دخل وثب علي وثوب 
الفهدء وإن خرج كان كالأسد جُرْأة وإقدامًا. بقولها هذا يحتمل أن 
تريد به البطش بها والضرب لهاء أو تريد به المبادرة إلى جماعهاء 
وكثرة الحظ من أستمتاعها دون ملاعبتهاء» وتقديم الإيناس. قال ابن 
حبيب : وصفته بأنه في اللين والدعة والغفلة كالفهد» ولم ترد النوم. 

قال عياض : وقد ظهر لي فيه وجه آخر مع صحة ما ذكروه» وذلك 
أنه يتوقف قولها: (قهد) على الأشتقاق من خلق الفهد» والمثل 
المضروب به في النوم. وفي الفهد أيصًا مثل آخر ذكره أصحاب 
الأمثال» كما ذكروا الأول» وهو قولهم : أكسب من فهد. قال أبو عبد 
الله حمزة الأصبهاني في «شرح الأمثال»: وذلك أن الفهود الهرمة التى 
تعجز عن الصيد تجتمع على فهد فتي» فيصيد عليها كل يوم شبعهاء 
فلا يمنع أن يكون قولها: (إذا دحل فَهدَ). أي: إذا جاء المنزل جاء 
بالكسب والخير والفوائد كما يفعل الفهد في كسبه» ولا فرق بين هذا 
ون آلارلة إذ كل زاحد مهما إنما أشتق فن خلق الفهد.. وكانت 
العرب تتمادح بالكسب والاستفادة. قال عياض : هذا التأويل عندي 
لا يبعد» وإن كان الأول أظهر وأليق بالكلام؛ لمطابقة لفظه ومعناه". 

الوجه الحادي عشر : 

قول السادسة اللّف في المطعم : الإكثار منه مع التخليط من صنوف 
آستقصائه حت لا يبقي منه شيا ء فمعن (لف): قمش صنوف الطعام 


(1) «بغية الرائد» ص .۷٤-۷۳ ۷1-۷٠‏ 


و ا ن ا ب 
وخلط يقال: لف الكتيبة بالكتيبة إذا خلطها . والاشتفاف في الشرب أن 
يستقصي ما في الإناء من الشراب ولا يسئر فيه سؤرًاء وإنما أخذ من 
الشفافة وهي البقية الت تبقى في الإناء من الشراب» فإذا شربها 
صاحبها قيل أشتفها. وروي : أستف -بالسين المهملة- وهو قريب من 
مڪنا . 

وقولها: (وَإِنِ أَضظَجَعَ التك). تعني: رقد ناحية ولم يباشرهاء 
وقيل: رقد وهجع› وهما بمعنى واحد» وقيل: إذا نام التف في 
ثيابه. وهذا يقتضي المدح والذم» فالمدح بمعنیٰ أنه ينام في ثيابه 
مستوفرًا لصارخ يصرخ» أو داع يدعو» والثاني: أنه يأتي وهو تعبان» 
فیکسل عن نزع ثیابه» فینام فيها» أو يكون نومه في ثیابه أدعیٰ لكثرة 
النوم» وذلك منه مذموم» قالت أمرأة في زوجها: يشبع ليله لطاف» 
وینام ليله یخاف . 

وقلا ولا يولج الكف). أي: لا يدخل يقو الخرن 
(فأحسبه) کان بجسدها عیبًا وداءٌ تکتئب له فکان لا یدخل يده فی 


1 


بدنها ليمس ذلك العيب فيشق عليهاء تصف بالكرم» (قال)" 


ا غر 
وأن کر عله اا مهه فكت له دة اها شرل بات دا عا 
إذا نام لا يقرب منهاء فيولج داخل ثوبها» فیکون منه إليها ما يكون من 


الرجل إلى أهله. 


(۱) أنظر: «غريب الحديث» ۳١۷ /١‏ «الفائق» ۳/ ٠١‏ «بغية الرائد» ص *۸. 
) من (غ). 

(۳) في (غ): قال. 

."٦۸/١ غريب الحديث»‎ )٤( 


س =0( 
الا احدثكم". ب (1لا) التي للاستفتاح. وفیه أیصًا: لا یحدلکموه". 
ومراد أنس بذلك أن الصحابة أنقرضوا ولم يبق من يحدث به غيره. 
ویمکن ان یکون فال َلك لما رأ من نقص العلم فوعظهم بما سیع 

سن اي کا ي ته وله ن شرا الاما يهم غلل ي © 

وقوله: (وََكرَ الل الرجال) قلة الرجال بكثرة القتل وذلك 
عند فتح القسطنطينية وما شابهها من الملاحم» فتكثر النساء إذ ذاك ويكثر 
الفساد. 

و(القيم) والقيام: القائم بالأمر» أراد قبض المال فيكسب الإماء 
فيكون للرجل الواحد الإماء الكشيرة» أو بسبب قتل الرجال يكثر 
النساء (فيقل)" من يقوم بمصالحهن» أو إذًا قل الرجال وغلب الشبق 
على النساء يتبع الرجل الواحد ما ذكر من النساء» كل واحدة تقول: 
آنکحني. 

وهلذا الحديث علم من أعلام نبوته يل؛ حيث أخبر بقلة الرجال في 
آخر الزمان وكثرة النساء. 


ھی وچ وهی 


سام برقم (۹/۲۹۷۱) كتاب: العلم» باب: رفع العلم وقيفه. 
میات برقم 0۲۴۱)ء (1۸۰۸) كتاب: الحدودء باب: إثم التاق ورواء ملم 
(A/V)‏ 


في (ج): فيقتل. 


ومعنى (البث): ما تظهر المرأًة من الحزن على عدم الخلوة منه› 
کأنها ذمته بالنهم والشره وقلة الشفقة» وإن (أرادها) لم يدخل يده 
في ثوبها ليجسها متعرفًا ؛ لما بها على عادة الناس الأباعد فضلً عن 
الأزواج" ولا معنیٰ لہ توهمه آیو نك من :ان الداء بجسدها 
فيتأول بذلك ترك التفقد منه لذلك على الكرم» وذلك أن أول الكلام 
دم واستلام له» ومهانته» وسوء المعاشرة والمرافقة»› فکیف یکون 
آخره مدا ووصمًا بالكرم؟ والعرب تذم الرجل بكثرة الأكل والشرب» 
وتمدح بقلتهاء ثم إنها وصفته بعد بقلة الأشتغال بهاء والتعطيل لهاء 
وعدم مضاجعتها وإدنائها من نفسهء وأنه لا همة له في المباضعة التي 
هي من ممادح الرجال» فإن العرب كانت تتمادح بالقوة على 
الجماع؛ لأنه دليل على صحة الذكورة» وتذم بضده» وممن رده عليه 
القتيبي والخطابي وابن حبیب وابن الأعرابي» وقال ابن الأنبارئ: 
لا حجة على أبى عبيد فى هذا؛ لأن النسوة كن تعاهدن على أن 
ل کت" من أخبار أزواجهن»› فمنهن من وصفه بالخير في 
جميع أموره» ومنهن بضد ذلك» ومنهن من وصفت ما فيه من الخير 
وما فيه من الشر. 

قال عياض : ويؤيد ما ذهبوا إليه ما أشار إليه عروة بن الزبير بقوله: 
هؤلاء خمسة يشكون . وقالت أمرأة عبد الله بن عمرو لعمرو بن العاصي 
وسألها: كيف وجدت زوجك؟ فقالت: من خير الرجال لم يفتش لنا 


)١(‏ كذا بالأصول وفى «الفائق»: رآها عليلة. 
(۲) آنظر: «الفائق» ۳/ .٠١‏ 


۳) من (غ). 
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کا وم قلغا رض ا ا ف رجو بال ما کت 
من كنف آنین 5ط" اھ ن ل ا ولا له فيهن 
مذهب» فعبرت عن ذلك بكشف الكنف» وهو الثوب الذي يكنفها 
أي: يسترهاء ومنه قولهم : في كنف الله وحفظه» أي : ستره. 

وقیل : معنیٰ (لا يولج الكف) آي : لا يتفقد موري وما يهمني من 
مصالحي» وهو كقولهم : ما أدخل فلان يده في الأمر» آي: لم يشتغل به 
ولم يتفقد» قاله أحمد بن عبيد بن ناصح ونحوه عن ابن أبي أويس“ . 

الوجه الثاني عشر : 

رل السا بخ 01 أو غاا شك من رار هل اله 
بالمعجمة أو المهملةء والأكثر بغير شك» والشاك عيسى بن يونس› 
وعقبة بن خالد» وسائر الرواة يقولونه بالمهملة» وأما المعجمة فليس 
بشيء» قال ابن قتيبة: هو تصحيف» والعياياء من العي» وهو من 
الإبل الذي لا يضرب النوق ولا يلقح» وكذلك هو في الرجال كأنه 
میعن ذلك '. 

والطباقاء -بالمد- من العي» الأحمق الفدم . وعبارة بعضهم : إنه 
المفحم الذي أنطبق عليه الكلام» أي : أنغلق» وصفته بعجز الطرفين"› 
وعند ابن حبان: الذي فيه رعانة وحمق› کالمطبق عليه في حمقه 


(۱) سلف سلف برقم (0*0۲(. 

(۲) ورد بهامش الأصل: هو صفوان بن المعطل. 
)۳( سلف برقم )٤۱٤١(‏ في آخر حديث الإفك. 
)٩(‏ انظر: «بغية الرائد» ص٤۸۷-۸.‏ 

() انظر: «غريب الحدیث» ۱/ .۳٦۹‏ 

0) انظر: «الفائق» ۳/ .٥١‏ 


ورعونته. وقال ابن ت اقيفر (عياياء طباقاء) ای عيي مطبق عیا 

لا يتصرف ولا يتوجه لوجه. 
وقيل : الطباقاء من الرجال: الثقيل الصدرء الذي (يطبق)'“ صدره 

عل صدر المرأة عند المباضعة . قالت اا آمرئ القيس تذمه : ثقیل 

الصدر» خفيف العجزء سريع (الإراقة)“ بطيء الإفاقة" . 

الإإفاقة. 
وقال يعقوب: العياياء: الذي لا يهتدي لوجه“ . 
وقال الداودي : غياياء من الغى» وعياياء من العجز والجهل 

والظلمة. 
وقال ابن الخن: وأنکر أب اغد ال 
قلت : ووقع في کتاب ابن بطال عنه: (عياياء) بالعين ليس بشيء إنما 

هر بالغين ا کذا رات في أصله» ومعجمة في الحاشية 
لکن سیاتی عن القاضى ما يرده. 

)١(‏ في الأصول: لا يطبق. وهو خطاً؛ لأنه إذا كان لا يطبق صدره على صدر المرأًة 
عند المبأاضعة» فهٍه صفة مدح لا ذم» وهي في مقام الذم› وما أبتناه هو الذي في 
«بغية الرائد» ص٩٩۰‏ «المفهم» ۲/ ۳۳۹. 

(Y)‏ في الأصول: الإإرادة» وهو تحریف › والمشثبت هو الصواب» يو صحه قول 
الجاحظ بعدٌ: بطيء الإراقة. 

(۳) انظر: «بغية الرائد» ص*٠.‏ 

(5) ابغية الرائد» ص۸۹. 

(ه) أنظر: «غريب الحديث» ."٦۸/١‏ 

0) الذي وقع في «شرح ابن بطال» ۷/ ٠٠١‏ إنما هو (بالعين) ولم يقل المعجمة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال ابن فارس: العِىْ خلاف البيان»ء يقال: رجل عيي وعياياءء 
وفحل عياياء إذا لم يهتد للضراب» قال: والطباقاء من الرجال: 
العيي» ومن الأبل: الذي لا يحسن الضراب”» جعله مثل عياياى 
فكأنه كرره لما آختلف اللفظ مثل بعدًّا وسحقًا» وعبس وبسر. 

وقال القاضي عياض : قول أبي عبيد أن الغياياء -بالمعجمة- ليس 
بشيء ولم يفسره» وتابعه على ذلك سائر الشراح» فقد ظهر لي فيه معنى 
صحيح -إن شاء الله- في اللغة» بين في التأويل» وهو أن يكون مأخوذا 
من الغياية» وهي كل ما أظل الإنسان فوق رأسه من سحاب وغيره» ومنه 
سميت الراية غياية» فكأنه غطى عليه من جهله» وسترت مصالحه» وقد 
يمكن أن يكون أيضصًا من الغي» وهو الأنهماك في الشرء أو من الغي 
وهي الخيبة. قال تعالى: ضوف لفون عَبّا لأنه خائب من كل 
فضلة" . 

وقولها : (كل دَاءٍ لَه دا۶)» أي: كل داء من أدواء الناس فهو فيهء 
ومن أدوائه"» فقد أجتمعت فيه المعايب» فيحتمل أن يكون (داغ) 
جرا لکل( یٹ٠‏ من کل دا فی الناشن فهو فة وآ یکو آلا 
صفة ل(داء) و(داء) خبر ل(كل)ء أي: كل داء فيه بليغ منتهاه» كما 
قول إن ردا رجل» وإ نهدا الفرشس :فر“ 

وقولها: (شجُك)› أي : أصاب شجك. 


(1) «مجمل اللغة» .11١/۲ ٥۹۲/١‏ 
(۲) «بغية الرائد» ص۸۹-٠٠.‏ 

(۳) آنظر: «غریب الحدیث» ۱/ .۳٠٦۹‏ 

(6) ساقطة من الأصول» ومثبتة من «الفائق». 
() آنظر: «الفائق» ۳/ .٥١‏ 


وقولها : (أَو قَلَكِ او حَمَمَ كاد لٌك). وجاء: (أو بجك) والبج : 
الجرح في الرأس خاصة و(الفل)“ في جميع (الجسد)" وقيل: هو 
الطعن» وقال ابن الأنباري: (فلك): كسرك ويقال: ذهب بمالك» 
) يقال: فل القوم فانفلواء ويقال: كسرك بخصومته» ويجوز أن يريد 
بالفل الإبعاد والطرد”" . 

وقولها : (أَو جَمَمَ جَمَعَ کد لَكٍ)ء أي: جمع الضرب والخصومة. 

والشج: 0 من الطعنة؛ وصفته بالحمق والتناهي في جميع 
النقائص والعيوب» وسوء العشرة مع الآهل» وعجزه عن حاجتها مع 
ضربها وأذاه لهاء فإذا حدثته سبهاء وإذا مازحته قبحهاء وإذا غضب 
إما أن يشجها في رأسها أو يكسر عضرا من أعضائها» وهو معنى 
(فلك)ء أو طعنها وهو معن (بجك). قال ابن دريد: (بج)“ القرحة 
إذا شقها وكل شق بج» وجمع ذلك كله لها من الضرب» والجرح› 
وكسر الأعضاءء والكسر بالخصومة» وموجع الكلام» وأخذ مالها. 

الوجه الثالث عشر: 

قول الثامنة ؛ وصفته بحسن الخلق ولين الحديث كمس ظهر الأرنب 
ولينه . و(الزرنب): نبت من الطيب» واحدها زرنبةء قاله ابن حبان في 
«شرحه». يحتمل أن تكون أرادت طيب (ريح)" جسده أو طيب الثناء 
في الناس وانتشاره فیهم کریح الزرنب. قيل: يشبه ورق الطرفاءء 
(۱) من (غ). 
) من (غ). 

(۳) أنظر: «الفائق» ١١/۳‏ «بغية الرائد» ص١٠.‏ 
(6) من (غ). 
() في الأصول: أريج» والمثبت هو الصواب» كما في «غريب الحدیث» ۱/ .۳٠۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ویسمیٰ رجل الجراد لشبهها بها» وقیل : انه الزعفران»› وقیل : نه 
المسك› El‏ لسلمیٰ آم الخير ام الصديق إذ کانت تنقزه : 
عتيق وما تق ذو ايلاتي 
رش فت نە ريق كالزرنب اله تيق 

لأن غير الحسك لاأيقال فيه العيق» إنما هو من صفات المسك؛ 
وقيل : نه صنف من الآس» وزعم ابن البيطار أنه أضرب عن كلام 
صاحب «الفلاحة» وإسحاق بن عمران. -يعنى ما ذكره عياض من 
أنها شجرة عظيمة- قال: لأنه ليس بمعروف فى زماننا هلذا ولا من 
قبله أيضًا. وجاء في رواية أبي عبيد: (وأغلبه والناس يغلب)"'» 
و صفته يالشجاعة . قال معاوية ووصف النساء: يغلبن الكرام ويغلبهن 
اللئام. وقال الأعشى الجرْمَازي : 
DA SRE‏ وَهُنّ شر الِب لِمَنْ عَلَّب”. 

قول التاسعة إلى أن قالت: (مِنَ النّاد). هو بحذف الياءء وهو 
المشهور في الرواية ليتم السجع» وإن كان الفصيح في العربية إتيانهاء 
وصفته بالشرف وسناء الذكر نسبًا وسؤددا في قومه» فهو رفيع فيهم»› 
وأصل العماد: عماد النيت» وجمعها عمد» وهی العيدان التی تعمد 
(۱) رواها النسائي في «الکبری» .)٥/4۱۳۹( ٠٠۷/۰‏ والزبير في «الأخبار 

الموفقيات» ص٣٦٤.‏ 
(۲) رواه آحمد ۰۲۰۱/۲ وأبو یعلیٰ (1۸۷۱)ء والبيهقي .۲٤٤١ /۱١‏ 

وهو عجز بيت صدره: وقذَفشّي بين عِيص مُؤْنَشِبْ. 

انظر: «غريب الحديث» للخطابي /١‏ ١٠٤۲ء‏ «النهاية في غريب الحديث» /١‏ 

۴۳ «لسان العرب» .۲۱٤/١‏ 


بها البيوت. وإنما هذا مثل تعني : أن بيته [رفيع]“ (في) حَسَبه» رفیع 
e‏ )۳( 


فبیته عال بحشَمَته وسعادته لا كبيت غيره من الفقراءء تقصد 
آرتفاعه؛ ليراه أرباب الحوائج والأضياف فيأتونه» وهه صفة بيوت 
الأجواد. 
وتريد بالنجاد -بكسر النون- حمائل السيف» فكأنها وصفته بطول 
القامة» فإن كان طويلا كانت حمائل سيفه طول» فوصفته بالطول 
والجود» وهو مما يمدح به الشعراء قال مروان في الرشيد: 
قصرت حمائله عليه فقلصت ولقد تأنق فَيْنها فأطالها 
وقال الأعشى في هَوْدّة بن علي : 
رفيع العماد طويل النجاد يحمي المضاف ويعطي الفقير 
وقولها : (عَظيم الرَمَادِ) وصفته بالجود وكثرة الضيافة من لحم الإبل 
وغيرهاء فإذا فعل ذلك عظمت ناره وكثر وقودهاء فيكون الرماد 
كثيرًا“» وقيل: لأن ناره لا تطفاً ليلا ؛ ليهتدي بها الضيفان» ومن 
عادة الكرام يعظمون النيران في الظلمة ويوقدونها على التلال؛ 
ليهتدى بها . قالت الخنساء في أخيها : 
وإن صخرًا لتأتم الهداة [به)“ (كأنه)" علم في رأسه نار 
)١(‏ زيادة يقتضيها السياق» مثبتة من «غريب الحديث). 
(9) في الأصل: تعني» والمثبت من (غ). 
(۳) انظر: «غريب الحديث» ."۷١ /١‏ 
(5) انظر: «غريب الحديث» ."۷١ /١‏ 
)٠(‏ ساقطة من الأصول» ومثبتة من «الإيضاح في علوم البلاغة» ص۱۸۹. 
0) من (غ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال غيرها : 
مت تأته تَعْشو إلى ضوء ناره تجد خير نار عندها خير موقد 

وقولها: (قَريبُ الت مر اا د( ل بين ظهراني 
الناس لیعلموا مکانه» فینزلوا عليه ولا یبعد عنهم ولا یتواری منهم» 
بخلاف اللئام"" . 

والناد: المجتمع للمشاورة يبدو القوم حواليه» ولا يسمى ناديا حتى 
يكون فيه أهله فكت عن أرتفاع بيته في الحسب برفيع العماد. وعن طول 
قامته بطول النجاد» وعن كثرة القرى بعظيم الرماد» وعلم مکانه بقریب 
الناد. 

الوجه الخامس عشر: 

قول العاشرة تريد تعظيمه» و(ما) أستفهامية» وفيها معنى التعظيم 
والتهويل وحقيقته: فما مَالِكٌ وما هو؟ أيْ: أي شيء هو» ما أعظمه 
وأكبره وأكرمه» ومثله قوله : اة © م كلانه @ £ [الحاقة: .]۲-١‏ 
و القارعة 6 ألْتَارَهُ ©4 [القارعة: .]۲-١‏ أي : آي شيء 
هي » ما أعظم أمرها . 

وقولها: (مَالِكُ خير مِنْ دَلِكٍ). زيادة في التعظيم» وتفسير لبعض 
الإبهام» وأنه خير مما أَشِيرٌ إليه من ثناء وطيب ذكر» أو فوق ما أعتقِدّهُ 


فيه من سؤدد وفخر. 


(1) عزاه في «إصلاح المنطق» ص۱۹۸ للحطيئة. 
(۲) في الأصل : إن نزل» والمثبت من (غ)ء وهو الموافق لما في «غريب الحديث». 
(۳) آنظر: «غريب الحديث» .۳۷١ /١‏ بتصرف . 


وقولها : لَه إبلٌ قَلِيلاتُ المَسَارح (كثيرَاتُ)' المَبَاركٍ). يعني : 
لا یوجھهن لیسرحن نهارًا إلا قلیلا؛ ولکنهن یترکن بفنائه بارکات»› 
فإن نزل به ضيف لم تكن الإبل غائبة عنه ولكنها بحضرته فيقريه من 
ألبانها ولحومها" . ويروئ: عظيمات المبارك» وهو كناية عن سمنها 
وعظم جرمها. وعند ابن قتيبة : إذا تركت إبله كانت كثيرة؛ لكثرة من 
ينضم إليها ممن يلتمس لحمها ولبنهاء وإذا سرحت كانت قليلة» لقلة 
من ينضم إليها من الأضياف والعفاة > اوقیل: نها إذا بركت كائت 
كثيرة؛ لوفور عددها» وإذا سرحت كانت قليلة؛ لكثرة ما نحر منها 
للأضياف. وفي رواية الهيثم عن هشام في آخر ذلك: وهو أمام القوم 
في المهالك. 

وقولها : (إذا سَمِعْنَ صَوْتَ الوزْهّر) تريد: العود الذي يضرب بهء 
متاه آنه مما کرت خادته اتان وإطعامهم وشربهم» وضرب 
المعازف عليهم» ونحر الإبل؛ فلذلك صارت الإبل إذا سمعت ذلك 
يقن انهن منحورات . 

وقال أبو سعيد النيسابوري : إن كن لا يسرحن إلا قلياا من النهارء 
ثم تحبس في المبارك سائر النهار فهي هالكة هزالا» وإن كن يسرحن 
بالليل فقد (ضاع)“ أضياف الليل. والتفسير: أن مسارحها قليلة؛ 
لقلة الاإأبلء وكثرة مباركها بالفناء؛ لكثرة ما تثار فتحلب ثم تترك» 


(۱) من (غ)» وفي (س): قليلات. 

(۲) انظر: «غريب الحديث» ."۷١/١‏ 

(۳) العفاة: السائلون. 

() في الأصول: ضاف» وهو خطاًء والمثبت من «شرح ابن بطال» ۷/ ٠٠٠۲‏ «بغية 
الرائد» ص۸١٠.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فالقليلة إذا فعل بها هذا كثرت مباركها. وقوله: الوزْهر: العود؛ لَحْنُ 
ت لأن العرب كانوا لا يعرفون العود إلا من خالط الحضر منهمء 
والعود إنما أحدث بمكة والمدينةء والذي نذهب إليه أنه المُرْهرء 
وهو الذي يَرْهَرٌ النارَ للأضياف والطريقء فإذا سمعت صوت ذلك 
وحسه ومعمعة النار» أيقنت بالعقر . 

وقال عياض : لا نعرف أحدًا رواه (المُرْهر) كما قال النيسابوري» 
وإن کان يصح؛ لان زهور السراج والنار تلألاً سناهاء والذي رواه 
الناس كلهم (الرزْمَّر)» وهو الصواب. 

قال: وقوله إن العرب لا تعرف العود إلا من خالط منهم الحضر› 
فمن أخبره ن المذكورات لم يخالطن الحضر؛ لأنا ذكرنا في بعض طرق 
هذا الحديث أنهن كن بقرية من قرى اليمن» والقرى مرتقى الحاضرة 
وفي طريق : نهن من مكة. مع أن العرب جاهليتها وإسلامها فيها بدويها 
وحضريها قد ذكرت في أشعارها المزاهر وأشباهها" . 

وقال الدوادي: هو الذي يضرب به» وكان للأضياف . 

الوجه السادس عشر: 

قول الحادية عشرة: (رَوؤجي أَبُو َع قَمَا أ رَرْع). هوکقول 
العاشرة: (مَالِكٌ وَمَا مَالِكّ). 

وقولها: (وَأنَاسَ مِنْ حلي أَذنَيّ) هو بتشديد الياء من أذني على 
ال 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۰۳-۳۰۲. 
(۲) «بغية الرائد» ص١١١.‏ 


IY gaê = WNN spla = VI ONY 
شا اليب کي تيء‎ 


الحديث أخرجه البخاري في التعبير عن يحيى بن بكير وعن قتيبة؛ 
كلهم“ عن اللیث» وعن عبدان وغیره من و E‏ 1 
فضائل عمر» عن قتيبة» عن ليث به» وعن غیره". 

انیها : 

وجه مناسية التبويب أنه عبر عن العام بأنه فضملة النبي الل وناهيك به 
فضلاء فإنه جزء من أجزاء النبوة. 


ا ی او کے اکا یي 
) سيأتي برقم )۷١١١(‏ باب: الحلم من الشبطان. 
رواه مسلم (۲۳۹۱) کتاب: فضاتل الصحابةء باب: من فضاتل عدر 


ا ا ا ت ا 
و انامه غ إناسةة و قال انا الكل انما سمي ملك اليجن دى 
اس ات اا وا عل عا ا لای ر 
NOTE‏ 
وسټزا یون با دبي 

وقولها : (مَلاً مِنْ شَحْم عَضدَي) لم ترد العضد خاصة» إنما رادت 
الجسد كلهء تقول: إنما أسمنني بإحسانه إليّ» فإذا سمنت العضد سمن 
ال وقیل : فصدت بذكرها سجع الكلام. 


سے 
ر 


بجح الرجل پبجح إذا فرع » وقال ابن الأنباري : معناه: عظمنی . 
ر : ۶ e o‏ 0 2 5 

و(بشق) أهل الحديث يقولون بالكسر» قال أبو عبيد: وهو بالفتح : 

i (VD ٣‏ ر 

اسم موضع . وصوبه الهروي› وقال النووي: إنه المعروف عند 

£ 1 )¥( کد 

(A) 8 

٠٠۳ /۷ ساقطة الأصول» ومثبتة من «غريب الحدیث» ۳۷۱/۱ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.١٠۸ص «بغية الرائد»‎ 

(۲) «غريب الحديث» .۳۷١/١‏ (۳) آنظر: «المفهم» .۳٤۳/١‏ 

(4) آنظر: «غريب الحديث» .۳۷١/١‏ 

(ه) آنظر: «غريب الحديث» .۳۷١/١‏ 

0 آتظر: غريب الحديثة ٠/١‏ ۳۷۲. 

(۷) في «شرح مسلم»: يعني : بشق جبل لقلتهم. 

(۸) «شرح مسلم» .۲۱۷/۱١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال عياض : كأنها تريد أنهم لقلتهم وقلة غنمهم حملهم على سكنى 
شق الجبل» أي : ناحيته أو بعضه؛ لأن الشق يقع على الناحية من الشيء 
وعلىٰ بعضه» والشق أيضًا : النصف . فيكون التفسير على رواية من روى 
بالفتح -وهو أليق بقولها: لقلتهم- شق في الجبل كالغار ونحوه. 

وله وجه آخر ذهب إليه نفطويه» وهو بالحديث أولى وأوضح لغة. 
ومعنى : الشق -بالكسر- الشظف من العيش والجهد منه» قال ابن درید : 
يقال هو شق :وشظف :من اليش (أى: بجين ‏ هة وعلة ول 
قوله تعالى : إلا شى الأش 4 [النحل: ۷]. 

قال الداودي : يروى بشق بفتح الباء والشين» وبكسرهماء والتشديد 
في القاف» فمن رواه بالتخفيف : أراد موضعًا» ومن شدد هو الجهد من 
قوله : بشن الاش . 

وقولها : (فَجَعَلَنِي فِي أَهْلِ صَهِيل وَأطيوط). الصهيل: أصوات 
الخيل» والأطيط : أصوات الإبل. يعني : أنه ذهب بها إلى أهله» 
وهم أهل خيل وإبل» وكان هلها أصحاب غنم» ليسوا بأصحاب 
خیل ولا ابل . 

قال عياض : وأصل الأطيط : أعواد المحامل والرٌّحَال» ويشبه أن 
يريد بالأطيط هذا المعنى» فكأنها تريد أنهم أصحاب محامل 
ورفاهية؛ لان المحامل لا يركبها إلا أصحاب السعة» وكانت قديمًا 
من مراكب العرب”" . 
(1) في (س): والجهدء والمثبت من (غ). 


(۲) «بغية الرائد» ص۲١٠.‏ 
() ابغية الرائد» ص٤١٠.‏ 


سے كلاب الرَصَاع 
قلت : قد ذكر المبرد أن أول من عمل المحامل الحجاج بن يوسف 
الثقفي» وفيه قول الراجز: 
أول عبد عمل المحاملا أخزاه ربي EE SEE‏ 
وقولها : (دَائِس وما قال آبو عبيك: تأوله بهم من دياس 
الطعام» وهو دِرَاسهُ» وأهل العراق يقولون: الدياس» وآهل الشام 
يقولون: الدراس» قال: ولا أظنها واحدة من هاتين الكلمتين» فليسا 
من كلام العرب» فن کان كما قيل فأرادت أنهم أصحاب زرع"" 
وقال أبو سعيد: الدياس: الطعام الذي أهله في دياسة» وعندهم من 
الطعام مقتن فخيرهم متصل” . وقال ابن التين: يريد نهم أصحاب 
زرع» يدوسونه إذا حصد وينقونه مما يخالطه . وأما : (منق): فالمحدثون 
يقولونه بالكسر» قال أبو عبيد: ولا أدري معناه» وأحسبه منق بالفتح› 


م 


رادت به تنقيه الطعاء“» وأرادت آنهن أأصحاب ع 

es e 
. المواشى والأنعام ' تصف ا ماله‎ 

وقال أبو سعيد ك هو مأخوذ من نقنقة الذَّجَاج يقال: أنق 
الرجل إذا أتخذ دجاجًا ينة ينقنق أي : نهم آهل طير . اق : نقلني من فقر إلى 
(۱) «الكامل في اللغة والآدب» ۲۲۸/۱. 
(۲) غريب الحديث» /١‏ ۳۷۲. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ )٤( .۳۰٤‏ «غريب الحديث» /١‏ ۳۷۳. 
() في الأصول: أصحاب» وهو خطأاء والمثبت من «بغية الرائد» ص ١٠۲٠ء‏ «شرح 


.۲۱۸/۱٣ مسلم»‎ 


توغ ن اا 


وقال ابن سراج : ويجوز أن يكون (منق) بالإسكان أي : وأنعام ذات 
O‏ وعند أبن قتيبة: قال أبو عبيد: المتق مفتوح 
اللون» ولا أغرف كسرهاء وقال غيره بكسرها. 

وقال النووي: المراد الذي ينقي الطعام» أي: يخرجه من ِبْنِه 
وقشوره» وهو أجود من قول الهروي: هو الذي ينقيه بالغربال. 

وقولها : (فَعِنْدَه افون اد أمََّح). آي : فلا يقبح علي قول يقبل مني 
(وأشرب فأتقمح)» أي : يرويني الشراب حتى لا أحب الشرب» ا 
من الناقة المقامح» وهي التي ترد الماء فلا تشرب. وترفع رأسها ريا 
وکل رافع رأسه فهو مقمح وقامح قال تعالی : «إقهم مسد [یس: ۸] 
آي لا يستطيعون الشرب» وكانت في قوم عندهم قلة الماء. 

فال او ع اق آروی حتیٰ أدع الشرب من:شدة الزي قال 
ولا أراها قالت هذا إلا من عزة الماء الذي عندهم» وبعضهم يرويه: 

a sS 

وقال أبو سعيد: فأتقتح : هو الشرب على رسل لكثرة اللبن؛ لأنها 
E E‏ ويقول 
الرجل لصاحبه إذا أحثه على أن يأكل أو يشرب: والله لتقمحنه. 
والتقمح : الأزدياد من ا وقال ابن السكيت في التقنح الذي لم 
رف اوعد اتح افع اترات انالا ابن ر قال 
الكلابيون: : قنحت تنقح قنخًا وهو : التكاثر في الشراب بعد الري. 


(1) أنظر: «بغية الرائد» ص١٠١٠.‏ 


(۳) «شرح مسلم» .۲۱۸/۱١‏ 
() غريب الحديث» /١‏ ۳۷۳. 


() ساقطة من الأصول» ومثبتة من «شرح ابن بطال». 


س تب ارتا ا 


وقال أبو حنيفة: يقال: قنحت من الشراب قنخًاء وقنحتٌ أقنح 
قنسًا : تكارهت عليه بعد الري. والغالب : تقنحت. والترنح: كالتقنح. 

قال عياض : حك أبو علي القالي في «البارع» و«الأمالي»: قنحت 
الأبل تقنح -بفتح النون في الماضي والمستقبل- قنخًا بإسكانها. وقال 
شمر : قنخًا : إذا تكارهت الشرب» ومن رواه بالفاء والتاء (أتفتح) إن لم 
يكن وهمًا فمعناه: التكبر والزهو والتيه. ويكون هذا الكبر والتيه من 
الشراب» لنشوة سكره» وهو على الجملة يرجع إلى عزتها عنده» 
وكثرة الخير لديهاء أو يكون معنى أنفتح: كناية عن سمن جسمها 
ا 

قال عياض : ولم يروه في الصحيح إلا بالنون» وكذا هو في جميع 
النسخ. وقال البخاري: قال بعضهم: فأتقمح» بالميم. 

قال: وهو أصح»› والذي بالنون معناه: أقطع الشرب وأتمهل فيه› 
وقيل: هو الشرب بعد الري . 

وقولها: (فَأََصَبّح). أي : نام الصبيحة؛ لأنها لها من يكفيها 
الخدمة من الإماء وشبهها. 

وقولها: (عُكَومُهًَا رَدَاّ)ء تريد: الأحمال والأعدال التي فيها 
الأوعية من صنوف الأطعمة والمتاع» واحدها عكم» كجلد وجلود. 
والرداح: العظيمةء تقول: هي كثيرة الحشو”" . يقال للمرأة: رداح؛ 
إذا كانت عظيمة العجزء ثقيلة الأوراك. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۳۰٣١-۳۰٤‏ 
(۲) «بغية الرائد» ص‌۲۸-۱۲۷٠.‏ 
(۳) آنظر: «غریب الحدیث» ۱/ .۳۷٤-۳۷۳‏ 


اتوضیع شرح الجاع اسحیح سے 

وقال ابن حبيب: إنما هو دراح. أي: ملاءء وليس كما قال 
الشارح: رداح. 

قال (عياض: ما قاله) أبو عبيد وغیره صحیح معروف» ومعناه 
ظاهر» وما آدري لم انکر ابن حبیب وهو بنفسه معن ما فسره هو به 
مع مساعدة سائر الرواة لما قاله بو عبيد» فإن روايتهم كلهم رداح. 
قال: ولم أسمعها من شيخ» ولا وجدته في جماهير اللغة وصحاح 
العربيةء إلا أن يكون وهم عليه»ء وإنما أراد: رداح بكسر الراءى 
وآنکر فتحها فقط» فلقوله وجه» ویکون (رداح) هنا بمعنیٰ ما قاله 
آبو عبید» لکنه جمع (رادح)" كقائم وقیام» وکذا وجدته مضبوطًا 
عند بعض رواة الحديث بكسر الراء". 

وقولها : (وبيتها فَسَاح)» هو بفتح الفاء أي: واسع كبير. 

وقولها: (كَمَسل شَظبَةٍ)» هذا من تمادح الرجال» وأصل الشطبة 
ما شطب من جريد النخل وهو سعفه» وذلك آنه تنشق منه قضبان 
دقاق ينسج منها الحصر» يقال للمرآة الت تفعل ذلك: شاطبة» 
وجمعها شواطب» فآخبرت أنه مهفهف ضرب اللحم» شبهته بتلك 
الغططة 7 . 

وعبارة ابن التين: آرادت أنه ضرب الجسم» وهو مما يمدح به 
الرجال. 


() من (غ). 

)۳( في الأصول : ردح» وهو خطاء والمثبت هو الصواب؛ لمناسبة (قائم) و(قیام). 
(۳) «بغية الرائد» ص .٠١۳-۱۳۲‏ 

(©) آنظر: «غريب الحديث» .۳۷٤/١‏ 


e‏ ڪتابُ الرَضاع 


وقال ابو سعید: ترید كانه سيف مسلول من غِمُد» شبهته بذي شطب 
يمان» وسيوف اليمن كلها مشطبة» وفي كتاب ابن حبان: الشطبة 
والشطب : ما شطب من سعف النخل . 
وقولها: (وتكفيه -وفي لفظ : وتشبعه- ذراع الجفرة) فالجُمرة: 
الأنثى من أولاد الغخنمء وقيل: من أولاد الماعز» والذكر: جفر» 
وهي التي لها من العمر أربعة أشهرء ومنه الغلام الجفر» والعرب 
تمدح الرجل بقلة الأكل والشرب كما مرٌء وزاد فيه بعضهم: كريم 
(الخل)“ برود الظل»ء وفي الإلّ. أي: وَافيّ العهد» وبرد الظل كناية 
عن طيب العشرة» ولا يخادن أخدان السوء. 

وقولها : (وَمِلَءٌ كِسَارهًا)؛ وصفتها بالسمن» و(غيظ جارتها): أي 
ضرتها. أرادت أن ضرتها تری من حسنها ما یغیظها . 

وقولها: (ومَا جارية أف ر لا تبث حَدِيعتًا تَبْثِيثا). هو بالباء 
الموحدة» ويروى بالنون» رادها قريب المعنى من الآخر: لا تظهر 
ا 

وقال ابن الأعرابى: الثّاث المغتابون للمسلمين»ء والأول أشبهء 
بمعنى الخدمة. ٠‏ 

وقولها: (ولا نتَقَتُ ميرتتا). وفي رواية: لا تنقل. يعني: الطعام 
لا تأخذه فتذهب به» تصفها بالأمانة. والتنقيث : لاسرا في السير. 
أ لا فلق ون 
(1) في الأصول: الجد» وهو تحريف» والمثبت من «بغية الرائد» ص۸٤٠‏ «التدوين 


في أخبار قزوین» ۱/ ۳٦۷‏ «فتح الباري» /٩‏ ۲۷۱. 
(۲) آنظر: «غريب الحديث» .۳۷١ /١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وعبارة بعضهم : النقث: النقل»ء والتنقيث: مبالغة. وقال ابن 
حبيب: لا تفسده ولا تفرقة. وقال ابن بي اويس: لا تسرق. وقال 
أبو سعيد: التنقيث: إخراج ما في منزل أهلها إلى (الأجانب)")» 
رووا وا وا وا ا وقال ابن فارس: نقٹ 
القوم حديثهم : خلطوه» كما ينقث الطعاء". 

وقولها : (را تملا نّا تَعْشيشًا). التعشيش : -بالعين المهملة- 
مأخوذ من عشعش (الخبز)“ إذا فسد؛ تريد: أنها تحسن الطعام 
المخبوز» وتتعهده بأن تطعم منه أولا فأولا طريًاء ولا تهمل أمره 
فيطرح ويفسد ٠»‏ ذكره ابن التين» ثم قال: وقال الداودي: أراد أنها 
لا تتسمع إلى أخبار الناس فتأتينا بها . 

وقال يعقوب فيما حكاه ابن قتيبة: تريد النميمة وما شاكلها. 

وقال ابن حبان: تريد أنها عفيفة الفرج لا تفسق. وعبارة بعضهم : 
لا تخبئ خبيئًا كعش الطائر» أو كأنها لا تَقَمّْ البيت فهو كعش الطائر في 
قذره وقشبه . 

وقال النووي : لا تترك القمامة والكناسة فيه مفرقة كعش الطائرء بل 

وقيل : لا تسرق طعامنا فتخبأه في زوايا البيت. 


(1) في الأصول: جانب» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۷/ ٠۳٠٠‏ «بغية الرائد» ص۹٤٠‏ . 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» .۳۰٦/۷‏ () «المجمل» .۸۸١/۲‏ 

(6) في الأصول: الخمر» وهو تحريف» والمثبت صوابه» كما في «أعلام الحديث» 
۳ .۰ «إکمال المعلم» ۷/ 6V‏ 

.۱۹۹۹-۱۹۹۸ /۳ آنظر: «اعلام الحدیث»‎ )٥( 


) «شرح مسلم» .۲۲۰/۱٣‏ 


سے ڪت لز 


وقال سعيد بن سلمة» عن هشام: تعشعش بيتنا تعشيشا . 

فائدة : 

في رواية الهيثم عن هشام : ضيف آي زرع› وما ضيف آبي زرع؟ 
في شبع وري ورتع . قال ابن قتيبة : الرتع : جمع رتعة من قوله تعالیٰ : 
َع ا OY‏ بلهو ویتنی . 
وقال الكلبي: يرتع : يذهب ويجيء وينشط ويلهو ويلعب . وفي رواية 
أيضًا: طهاة أبي زرع» فما طهاة أبي زرع؟ لا تفتر ولا تعدی 
(تقدس)“ فا ا( وا رة ر ر 
بالطهاة الطباخين» واحدهم طاهي يقال: طها الرجل إذا طبخ. 
ولا تعدئ. تريد: لا تصرف عن اتخاذ ذلك . 

وقولها : (تقدح قدرًا) معناه: تغرف قدرًاء يقال: قدح: إذا غرف» 
والمقدحة المغرفة» وأصلها المقدوح. كالجريح والمجروح . 

فائدة : 

أسلفنا معن قولها : (ومِلءُ كَسَائِها). وجاء في رواية: صِمر ردائها 
بكسر الصاد المهملة وهو الخالي. 

قال الهروي: أي : ضامرة البطن» فالرداء ينتهي إلى البطن. 


(1) غريب الحديث» لابن قتيبة .٤۸٤ /١‏ 

(۲) كذا بالأصل: أبو عبيد» ولعله أبو عبيدة. 

(۳) آنظر: «مجاز القرآن» ۱/ .۳٠۳‏ 

(5) في الأصول: للقدح» والمثبت من «التدوين في أخبار قزوين» »۳٦۸/١‏ «فتح 
الباري» /٩‏ ۲۷۲. 

)٥(‏ في الأصول: الأخرى» والمثبت من «التدوين في أخبار قزوين» ۳٦۸/١‏ «فتح 
الباري» ۹/ ۲۷۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال غيره: معناه أنها خفيفة أعالي البدن -وهو موضع الرداء- 
ممتلئة. أسفله -وهو موضع الكساء- توضحه رواية: وملء إزارها. 

قال عياض : أرادت امتلاء منكبيها وقيام نهديها بحيث يدفعان الرداء 
عن أعالي بدنها فلا يمسه» فيصير خاليًا بخلاف أسفله. 

سلف معني قوله: (وَعَيْظ جَارَيَهًا). وفي رواية: عَفُر جارتها. 
بالعين المفتوحة والقاف الساكنة. 

قال عياض : كذا ضبطناه عن جميع شيوخناء» وضبطه الجياني : 
(عَبْر) بضم العين وإسكان الباءء وكذا ذكره (ابن الأنباري)"» وكأن 
الجياني أصلحه من كتاب ابن الأنباري» وفسره على وجهين: 
أحدهما من الأعتبار (أي) : ترئ من حسنها وعفتها ما تعتبر به. 
والثاني: من العَبرة: هي البكاءء آي: ترىئ من ذلك ما يبكيها 
لحسدها وغيظها» ومن رواه بالقاف فمعناه: تخيظهاء فتصير 
كمعقورة» وقيل : تدهشهاء من قولهم : عَفَرّا إذا دهش . 

وعند الإسماعيلي : وذكرت كلب أبي زرع . 

O E TIE CET IONE 


C1 /۷Y «إكمال المعلم»‎ )1( 

(۲) في الأصول وفي «شرح مسلم» للنووي ۲۹/٠١‏ ابن الأعرابي» والمثبت من 
«إكمال المعلم) ۷ : وهو الصواب يوضحه ما ذکره بعد. 

۳ من (). 

)٤(‏ «إكمال المعلم» ۷ ۷ بتصرف. 


عب ل 
ثالتها: في التعربة 
وقد سلفوا خلا حمزة وهو: أبو عمارة حمزة بن عبد الله بن عمر بن 

الخطاب» تابعي سمع أباه وعائشة» وأمه آم ولدء وهي آم سالم وأم 

عبيد اله وكان ثقة قليل الحديك. 
رابعها: قوله: (. لأری الر) یحتمل أن یکون من باب النظر 

ويمعنى العلم فالري -بكسر الراء- يقال: روي من الماء والشراب 

-بكسر الواو-» ويّزوى -بفتحها-» ريا -بالكسر- في الاسم والمصدر» 

وحكى القاضي عن الداودي الفتح في المصدر”. 
وقال الجوهري: ريا وريا وروی مثل ضی۰ ومثله: رویت 

الأرض من المطرء رأما من الراوية فعكسه تقول: روريت الحديث 

أرويه رواية بالفتح في الماضي والكسر في المستقبل» والرّواء ما يروي 

من الماء إذّا مددت فتحت الراءء وإذا كسرت قصرت. 
وقوله : (في أَظقَارِي)كذا رواه هنا ورواه في التعبير: «من آطرافي» 

ومن أظافيري»“ والكل راحد» والتأويل: ما يعول إليه الشيء» 

والتأويل : التعيير. 
خامسها: رؤية اللبن في النوم يدل عَلّى الفطرة والسنة والعلم 

لأنه أول شيء يناله المولود من طعام الدنيا وبه تقوم حياته 


برواته 


نظر ترجمت في : «الطبقات الکبرئ» ۲۰۴/۵. «التاریخ الکیر؛ ٤۷/۴‏ (۱۷۸). 

«معرفة التقات» للعجلي ۲۲۲/۱ (۴۸). «الجرح والتمدیل» ۲۱۲/۳ .)٩۳١(‏ 
«تهذیب الکمال؛ ۴۳۰/۷ - ۲۴۲ (۱۰۷). 

) «مشارق الأنواره ۴۰۴/۱. 

لاح‘ 14/1 

9) سیأتي برقم (۷۰۰۷) باب: إذا جری اللبن في اطرافه أو أظافره. 

(۵) سیاتي برقم .)۷۰۰٩(‏ 


واحدها: وطب»› الهاو غد وأنكره ابو سعيد وقال : هذا منکر فی 
العربية أن يكون فَعْل يجمع على أفْعّال» لا يقال: كلب وأكلاب» 
ولا وجه وأوجاه» وإنما الصحيح: الأوطب فى القلة والأوطاب فى 
الكثرة" . ٠‏ 

ومعنى : (تمخض) تحرّك حت تخرج زبدتها ويبقى المخيض› 
ومعنیٰ کلامها یحتمل آنها رادت تبکیر خروجه من منزلها غدوة» 
وانطوی فى أثناء ذلك كثرة خير داره» وغزر لبنه» وأن عندهم منه 
ما يشرب صريخًا ومخيضًا» ويفضل عن حاجتهم حتیٰ يمخضوه في 
الأوطاب ویستخر جوا زبده وسمنته . 

ويحتمل أنها تريد أن خروجه في أستقبال الربيع وطيبه» وأن خروجه 
إما لسفر أو غيره كان فى هذا الزمن» فتكون الفائدة فى الأحتمال 
الأول: تعريفها بخروجه عنها بكرة النهار» والثاني: إعلامها بوقت 
خروجه عنها في آي فصل هو . 

قولها: (فَلقِيّ مَعَها وَلدَانِ گالمَهْدَيْن). وفي رواية: كالصقرين . 
أحتاجت إلى ذكرها هنا؛ لتنبه على أحد أسباب تزويجه لها؛ لان 
العرب كانت ترغب فى الأولاد» وتحرص على النساء المنجبات فى 
الى الكل لكو ف ووا الخطت أا أعراها ل اها راه 
إنما تزوجها بكرا . 


.۳۷١ /١ غريب الحديث»‎ )١( 
.۳۰۹/۷ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )۲( 


>5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قصل : 

وقولها : (يَلْعَبَانِ مِنْ تَحْتِ حَضرمًا برمًانتيّن). يعني آنها ذات كفل 
e‏ 
فجوة يجري فيها الرمان» وقيل : إنهما الثديان. وأنكره أبو عبيد فقال : 
لچ هدا و : 

وحكاه ابن قتيبة عن ابن أبي أويس. قال عياض : والأول رجح ؛ 
لاسيما وقد روي: من تحت درعها برمانت. ‏ 

وعبارة ابن التين وصفها بكبر الكفل والصدر. 

فصل : 

قولها : (فطلقنى وتكخها > كحت بَعْدَه رجلا سَريا» َكِب شريًا). 
كذا في اي وفي رواية اف الهيثم : فاستبدلت بعده» وكل بدل 
أقرر فزوج فاا والرى: بالسن اهملا أى :من شرا ة الا فن: 

وقال عياض» عن ابن السكيت : بالمعجمة يعني : سيدا شريقًا سخيًا . 

و(ركب شريًا) بالمعجمة» وهو الفرس الذي يستشري في سيره» 
أي : يلح ويمضي بلا فتور» وقال يعقوب: وهو الفرس الفائق 
الخار ٤‏ :ونقل ابن 'بطال فن ابن السکت :ركب فرشا شرا أف 
خيارًاء من قولهم: هذا من سراة المال أي: من خياره"“؛ ولما 
(۱) غریب الحدیث» ۱/ .۳۷٦-۳۷١‏ () «إكمال المعلم» .٤1۸/۷‏ 
۳) «إکمال المعلم» ۰)۷ بتصرف. 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» ۷/ .۳٠۷‏ ونَّص عبارته كما عند الزمخشري في «الفائق» ٥٤/۳‏ : 

الفرس الشري: الذي يشري في عدوه» أي: يلج ويتمادىئ» وقيل هو الفائق 


الخيار»› من قولهم : سراة المال وشراته لخياره. عن ابن السكيت› واشتراه 
واستراه: آختاره. اه 


ضبطه النووي بالمعجمة أدعى فيه الأتفاق» ويأتي على ما حكاه ابن 
الکو ان الت انان ا 

قولها: (وا حَظًا) . يعني : الرمح؛ لأنه ای م ناحية 
البحرين يقال له: الخط فنسب الرماح إليهاء وإنما أصل الرماح من 
الهند ولكنها تحمل إلى الخط في البحرين ثم تفرق منها في البلاد'"» 
وهي قرية بسيف البحر عند عمان. 

قال أبو الفتح: قيل لها ذلك؛ لأنها على ساحل البحرء والساحل 
يقال لها : الخط» لأنه يفصل بين الماء والتراب. والحُطي: بفتح الخاء 
المعجمة في أخبار ثعلب في «فصيحه»: قال ابن درستويه: والعامة تكسر 
الخطية في كل حال» وهو خطاً . 

قلت : في «(شرح ابن هشام» يقال بكسر الخاء. 

قال عياض : ولا يصح قول من قال: إن الخط منبت الرماح. 
وعند ابن سيده في #العزيص: كل سيف حط ٠‏ قال: فاما قول 
سلامة بن جندل : 

يأخذن بين سواد الخط فاللوب 

فإن الخط هنا: الطريق» حكاه ثعلب. 

وفي «معجم أبي عبيد»: الخط : ساحل بين عمان إلى البصرة» ومن 
(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ ۴۰۷ «شرح مسلم» .۲۲۰/۱٣‏ 
(۲) انظر: «غريب الحديث» .۳۷٦/١‏ 


)۳( (تصحيح الفصحيح» لابن درستویه. 
(6) «إكمال المعلم» €4/۷. 


.٤/۲ آنظر: «المخصص»‎ )٥( 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


كاظمة إلى الشُحر»ء ثم أنشد قول سلامة السالف ثم قال: واللوب: 
الحرار» حرار قيس. قال: وإذا كانت من حرار قيس إلى ساحل 
البحر»› فھی نجد کلهاء قال : وقیل : الخط فيها الرماح الجياد» وهی 
ا 

قولها: (تَعَّمَّا) هو بفتح النون الإبل خاصة» قاله عياض وابن 
بطال”"» وابن التين» وقال غيرهم: لجمع الإبل والبقر والغنم» 
[الأنعام: ١٤٠].ثم‏ قال: نميه اروج [الأنعام: ]٠٤١‏ فذكر أنواع 
الماشية. ووقع في رواية: (نِعمًا) بكسر النون جمع نعمة» والأشهر 
الأول" 

وقولها : (ثريًا) هو بفتح الثاء المثلثة ثم راء مهملة ثم مثناة تحت وهو 
الكثير من المال وغيره» ومنه الثروة في المال» وهي کثرته» قال 
الكسائي: يقال: قد ثرى بنو فلان بني فلان يثرونهم إذا كثروهم 
وكانوا أكثر منهم و(القياس)“ ثرية» لكنه ليس من حقيقي التأنيث› 

قولها : (وَأغطاني مِنْ كل رَائحَةٍ رَوْجًا). أي: أعطاني انين من كل 
)١(‏ «معجم ما أستعجم» لأبي عبيد البكري .٥٠۳/١‏ 
)۲( «شرح ابن بطال» V/V‏ و«إكمال المعلم» ۷/ 64. 
(۳) «بغية الرائد» ص۲١٠.‏ 
() في الأصول: القياسر» وهو تحريف» والمثبت هو الصواب. 


س ڪتاب الرَضَاع u‏ 7 
ما يروح من الإبل والبقر والعبيدء والزوج هنا الأثنين» ويقال للواحد 
زوج» ويحتمل أنها أرادات صنقًاء والزوج يقع على الصنف» ومنه 
قوله تعالى: «وكنعَ أَرَوَجًا تكََهَ 3© [الواقعة: ۷] وصفته بالسؤدد في 
ذاته» والسعة فی ذات يده» وأنه صاحب حرب ورکوب» وآنه محسن 
إا فل غل اا 2 مع ها که ت ب عا رق آي 
زرع» ون کثیره دون قلیله» فکیف بکثیره» وان حال هذا معيب إذا 
أضافته إلى حال أبي زرع» مع إساءة أبي زرع أخيرًا في تطليقها 
والاستبدال بهاء ولكن حبها له بغض إليها الناس بعده؛ ولهذا كره 
أولو الرأي تزويج أمرأة لها زوج طلقها؛ لميل نفسها إليه . 

وقوله : (وميري أَهْلَكٍ). أي: صليهم بالميرة» وهي الطعام» وأصله 
من أمتيار البوادي من الحواضر. 

فصل : 

قوله اة لعائشة رضي الله عنها : ( «كَْتُ لَك كاي رَرْع لام رَرُع» ) 
قله ييا لها والفة في خفن معاشرهاء ت اشن من ذلك 
الأمر المكروه منه أنه طلقها «وإني لا أطلقك»؛ تتميمًا لتطييب نفسهاء 
وإكمالا لطمأنينة قلبهاء ورفعًا للإيهام؛ لعموم التشبيه بجملة أحوال 
أبي زرع» إذ لم يكن فيها مذمة سوى طلاقه لها . 

وقد جاء في رواية أبي معاوية الضرير ما يدل أن الطلاق لم يكن من 
قبل أبي زرع واختياره» فإنه قال: لم تزل به أم زرع حت طلقها. 

وجاء أن عائشة قالت: بأبي أنت وأمي» بل أنت خير لي من ابي 
زرع. وهو جواب مثلها في فضلها وعلمهاء فإنه اث3 لما أخبرها أنه 


(۱) أنظر: «بغية الرائد» ص .٠١٤-١١۳‏ 


کے ی ور ی ی 
لها كهو؛ لفرط محبة أم زرع له وإحسانه إليها. أخبرته هي آنه عندها 
أفضل . وهي له حب من (أم زرع ا زرع) 

فصل : 

قد آسلفنا في الوجه الخامس أن فيه التأسي بأهل الإحسان إلى 
آخره» وهو ما ذكره المهلب واعترضه القاضي فقال: هذا عندي غير 
مسلًّم؛ لأنا لا نقول أنه اكت أقتدى بأبي زرع» بل أخبر أنه لها كأبي 
زرع» وأعْلّم أن حاله معها مثل حالة ذلك لا على سبيل التأسي به» 
فأما قوله فيه التأسي فصحيح مالم تصادمه الشريعة . 

قصل : 

قوله لها : ( «كَنْتٌ لّك» ) أي: أنا لك؛ کقوله تعالی: کم َي 
س [آل عمران: ]١١١‏ آي : أنتم خير أمة» ویمکن بقاؤها ا 
كما قال القرطبي : e‏ السابق» ويمكن أن يكون 
مما أريد به الدوام كقوله: «إون أله سميعًا بيا" [الساء: .]٠١١‏ 

فصل : 

في فوائده مختصرًا غير ماسلف : فيه : جواز إعلام الرجل بمحبته 
للمرأة إذا أمن عليها من هجر أو شبهه 

وفيه: ذكر محاسن النساء للرجال إذا كن مجهولات» بخلاف 
المعينات» فذلك منهى عنه فى قوله: «لا تصف المرأة المرأة لزوجها 
حت کأنه ينظر إليها ٠.‏ 
() في الأصول: أبي زرع لأم زرع» والمثبت الصواب» وهو المناسب للسياق. 

أنظر : «بغية الرائد» ص۸٦٠.‏ 
(۳) «بغية الرائد» ص١۷١.‏ (۳) «المقهم» .۳٠٣۰-۳٤۹/٦‏ 
(5) سيأتي برقم )٥۲٤١(‏ كتاب النكاح» باب لا تباشر المرأة المرأة فتنعتها لزوجها. 


وفيه: ما يدل على التكلم بالألفاظ العربية والأسجاع» وإنما كره 
ذلك للتكلف . 

وفيه: حسن المعاشرة مع الأهل ومحادثتهن بما لا إثم فيه» وأن 
بعضهن ذكرت ما في زوجها من عيبه» ولم يكن ذلك (غيبة) إذا 
كانوا لا يعرفون» وإنما الغيبة من عين بما يكره ذكره. 

وفيه: جواز قول المرء لصاحبه: بابي أنت وآمي . 

وفيه: الرد على من لم يجز قول هذاء وما يبحكىٰ عن الحسن ومن 
قال بقوله» وآنه لا يفدي أحدكم بمسلم» فهلذه عائشة قد قالته وأبواها 
مسلمان . 

وفيه : شكر المرآة إحسان زوجها» وعليه ترجم النسائي» وخرج معه 
في الباب حديث ابن عمر: «لا ينظر الله إلى آمرأة لا تشكر زوجها"'. 

وفيه: مدح المرء في وجهه إذا علم ذلك غير مفسد ولا مغير نفسه» 
والشارع مظنة كل مدح» ومستحق كل ثناء» وأن من أثنى بما أثنى فهو 
فوق ذلك کله. 

وما أحسن قول البوصيري”" فيما أخبرنا غير واحد عنه: 
دع ما أدعته النصارئ في نبيهم واحکم بما شئت مدا فيه واحتکم 
فمبلغ العلم فيه آنه بشر وأنه خير خلق الله كلهم 

وقد ورد في الأثر أنه الك كان لا يقبل الثناء إلا من مكافى“ . 
(1) في الأصول: عيبًاء والمثبت هو الصواب» لمناسبته لما بعده. 
(۲) «السنن الکبرئ» ."٠٤/٥‏ 
(۳) في قصيدته المشهورة المعروفة ب«البردة» وعليها كثير من المؤاخذات. 


)©( رواه الترمذي في «الشماتل» .)٠۲(‏ وابن سعد في «الطبقات» 0/۱« والطبراني 
۲ والبیهقی فی «الدلائل» ۰۲۹۱/۱ وفی «الشعب» ۲/ .٠١١۷‏ 


د التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

قال القتبي : إلا أن يكون ممن أنعم عليه بي فيكافئه الآخر الثناء"» 
ورده ابن الأنباري وغلطه؛ لأنه لا ينفك أحد من إنعام رسول الله؛ لأن 
الله تعالٰ جعله للناس كافة وهداهم ورحمهم به» فكلهم تحت نعمته» 
والثناء عليه فرض عليهم لا يتم الإسلام إلا به» وإنما المعنى لا يقبل 
الثناء إلا من رجل عرف حقيقة إسلامه ممن لا ينبذ بنفاق» وقيل: 
مکافی : SS‏ غير مفرط فيه» قال ثا : «لا تطروني كما 


أطرت النصارى عيسى اتن . 

فصل : 

قال عياض : وفي قوله: «كَنْتُ لك کان نع لا ن في الألفة 
(والرفاء)"» 

فائدة: 


إن لم يصح النهي عنه جواز قوله للمتزوج؛ لأنه إذا قال أحد 
الزوجين لصاحبه» فلا يمتنع أن يقوله الأجنبي لأحدهما. وقد آختلف 


العلماء في هلذاء فروي جوازه عن عبد الملك بن حبيب”“» وعن 


شريح أيصًا“» وكرهه آخرون. منهم عقيل بن أبي طالب فيما رواه 
عه الخ 
قال الطبري : ولم يسمع منه› ed,‏ 


.٥١۷/١ «غريب الحديث»‎ )١( 

(۲) سلف برقم .)۳٤٤٥(‏ 

(۳) في الأصول: الوفاء» والمثبت من «بغية الرائد». 

.۳۹۲ /٤ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )٤( 

.)۱١٤٥۸( ۱۹۰ /٦ رواه عبد الرزاق‎ )٥( 

0) رواه عبد الرزاق »)٠١٤١۷( ۱۸۹/١‏ وابن أبي شيبة .)١۷۲١۷( ٦/٤‏ 


فيه جواز المزح في بعض الأحيان» وإباحة المداعبة مع الآهل» 
ولا يقول إلا حقاء أخرجه الترمذي من حديث آبى هريرة رضي الله 
«إني لا أقول إلا حقًا». ثم قال: حديث حسن. وأخرجه الزبير في 
«كتاب الفكاهة والمزاح» من هذا الوجه بلفظ : قالوا: يارسول الله يِا 
إنك تداعبناء قال: «إني وإن داعبتكم فإنی لا آقول إلا i‏ 

ورواه أيضًا مرسلا عن بكر بن عبد الله المزني» رن بین ين ابن 
كثير : كان رجل من الصحابة ضحاكاء فذكر ذلك لرسول الله ية فقال : 
«ما يعجبون» إنه ليدخل الجنة وهو يضحك“»". وعن طلحة بن خراش 
وعبد الرحمن بن ثابت وعبد الله بن بسر أن الني ية ضرب فخذ الفاكه بن 
سكن وقال: «استعطي يا أم عمرة). وقال لأبي اليسر «يا أم اليسر». 
قالوا: فألقى الفاكه يده على فرجه لا يشك أنه عاد أمرأة فقال ل : 
«مالك؟» فقال: ما شككت أنى عدت آمرأة» فقال بل : «إنما أنا بشر 
مزح معکم. وسماه من يومئذ الموقن. 

وأما ما روي عن ذم المزاح والنهي عنه فيما روى ابن الأعرابي» عن 
المطين» عن ابن نمير» عن المحاربى» عن أبيه» عن عبد الملك» عن 
عكرمة» عن مولى يرفعه: «لا تمار أخاك ولا تمازحه»"". 


.)۱۹۹١( الترمذي‎ )۱( 

(۲) رواه ابن أبي الدنيا في «مداراة الناس» (14)ء من حديث يحيى بن أبي كثير. 

(۳) رواه الترمذي )۱۹۹١(‏ من طريق المحاربي» عن ليث بن ابي سليم » عن عبد الملك» 
عن عكرمة» عن ابن عباس. قال الترمذي : حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 


= ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحدثنا أبو داود» وساقه إلى عبد الله بن السائب» عن أبيه» عن جده 
مرفوعًا : «لا يأخذ أحدكم متاع أخيه جادًا ولا لاع فليس هذا من 
المزاح المحمود المباح» فإنما يهيج (الضغائن)» ويعد من السباب 
والكذب» أو يتسلط به على ضرر رجل أو ماله» فليس من المزاح 
المحمود» ولا هو من جنس ما جاء عن رسول الله و فإنه ليس مما 
ورد عنه من ذلك شيء زائد عل خفض الجناح وبسط الوجه وطلب 
التودد. ومن ذهب إلى أنه يسقط الهيبة كما قال أكثم بن صيفي› 
فلعله في الإکثار منه والتخلق به. 

وأما قول من قال: إنما سمي (المزاح)" مزاحًا؛ لأنه زاح عن 
الحق فلا يصح لفظًا ولا معنى» أما المعنىء فلما ذكرنا عن رسول 
الله ية من أنه كان يمزح ولا يقول إلا حقًاء وأما اللفظ؛ فلأن الميم 
في المزاح أصلية ثابتة في الاسم والفعل» ولو كان كما قال كانت 
تكون زائدة ساقطة من الفعل . 

وفي الحديث أيصًا أن كنايات الطلاق لا يقع بها الطلاق إلا بالنية ؛ 
لأنه ال قال: «كنت لك كأبي زرع» ومن جملة أفعاله أنه طلق آمرأته أم 
زرع» ولم يقع عليه اة طلاق بتشبيهه ؛ لكونه لم ينو الطلاق» وقد سلف 
في رواية : «غير أني لم أطلقك» . 


(۱) ابو داود .)٥۰۰۳(‏ 

(۲) في الأصول: الطغائنء هو خطاء والمثبت هو الصواب. 
)۳( من (غ). 

() آنظر هه الفوائد في : «بغية الرائده ص١۷١-١۸٠.‏ 


س( اوضع س اسع سے 
كما تقوم بالعلم حياة القلوب» فهو مناسب للعلم من هزه الجهةء وقد 
يدل على الحباة وعلى الثراب؛ لأنه من نعيم الجئة إِذّا رأئى نهرًا من لبن 
وقد يدل عَلّى المال الحلالء وإنما أوله الشارع بالعلم في عمر؛ لعلمه 
بصحة فطرته ودينه والعلم زيادة في الفطرة. 
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ھی وی 


سد تاب الرَصَاع 

فصل : 

a 
را فيْسرني رَسول الله ب وأا أَنظرُء مَمَا رلت أَنظْرُ حى كنت‎ 
ن( صرف فافكر وان الجارية الحديثة ا‎ 

وقد سلف في العيد وفي المساجد “» وأن لعبهم كان في المسجد» 
وادعیٰ بعضهم نسخه بقول الله تعالی : انی بوت أن لَه أن نرْمَم [النور: 
٣‏ وبحدیث: «جنبوا مساجدکم صبیانکم ومجانینکه »۳ > وأبداه 
أتو عد الملك ناء فقالة يتيل أن بكو متسرخا؛ لان نظن 
النساء إلى الرجال وإلى اللهو فيه ما فيه» وهو عجيب. 

وقوله: (فاقدروا قدر الجارية) يقال: قدرت الأمر كذا أقدذر وأقدِر ' 
إذا نظرت فيه ودبرته» وقدر بفتح الدال كما ذكره ابن التين . 

قال الهروي: قدرت على الشىء أقدر قَذرا قَدَرّا وقدرة ومقدرة 
وقدرانا. قال: ومنه يقال: أقدر ا 

وضبطه عند ابن فارس بإسكان الدال» والمعنى: أن الجارية تطيل 
المقام؛ لأنها مشتهية للنظر. 


ا 


.)٩٥۰ »٤٥٤( سلف برقم‎ )۱( 


() رواه ابن ماجه .)۷0۰٩(‏ وقد سبق تخریجه موسعًا. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۴- باب مَوعظة عظة الرَخُل ابنته لحال وججها 

۹۱ دتا أو اليّمّانء أخبرنًا شحَي شُعَيْبٌ» عن الرد هری قال : آخبرن عُمَید اله ِن 
شید ا ن آي وء ی پد اٹ ن پاس رضي اٹ عتهما قا زل خريت اَن 
آشأل عُمَرَ بن الطاب عن زاين من ن رواج الي ع E:‏ قال الله على : : إن 
ال ا تقد صت د با [التحريم: ]٤‏ حى ڪج وَحَجَجْبٌ مَعَهُ» وَعَدَل 
و مخ اوةه و فم جاء سهت لن تنه من توص ّت ت ي آمو 
امؤمِنِينَء من لزان من اواج النَبن ك الان قال اله تعالّى: «وإن كربا إلى أله 


ر 
صد 
اا ي ۶ 23 م 4 


قد صحَت فلوبكما & [التحريم5]؟ قال: وَاعَجَبا لَك يا ابن عَبّاس» هُما عَاِشة 


ار ر و 


4 
أ 


م سبل عُمَر الحدِيتَ يشوف قال كنت نا وجار لي مِنَ الأنْصَار في بني 
مي ِن ريد وحم من عوالي امِيئةء ونا ننا ب انول عَلّى النَبِنْ لاء يرل يَوْما 
ازل يَوْمَاء قدا رلت جنه بما حَدَتَ مِنْ حَبرِ ذلك الوم مِنَ الؤخي أو عَبْرهء وَإَِا 
رل قَعَلَ مِفْلَ ذلك وَكئًا مَعْشَرَ فرش نَعْلِبُ النّصاءء كما قيمتا على الأنصَارِ إا 
قم َعْلبْهُم فطفق اونا يأحُذْنَ من أدب نِسَاءِ الأنصَارء فْصَخبْتٌ على 
َمرأتي قَرَا> جڪثني» قانکزت أن تَراجعني »قات : : قم كر أن أراجكك؟ الله إن ر واج 
ابن بي لَيراجغْتهء وَإِنّ إخْدَاهُنٌ لَتَهْجُره ه اليم حَتَّى الليل. فَأَفْرَعَني دَلِك وَقُلْتُ 
a‏ 
لت لها : َي حَفْصَةء أنَعَّاضبُ إِخدَاكَنّ اللَبي ك اليم حَنَّى الليِل؟ قالّث: نَعَمْ. 
قلت قد جیب ویرت امین أن فضت اه لقي ومول 2 هلي ا 
شري النَبيَ ڪي ولا تُراجڃيهِ في شَيءِء ولا تَهْجُريه» وَسَلِينِي ما بدا لَك وَلا 
عونك أن كَائَث جارك أَوْضَاً 3 واک إلى النين بي - يريد عَائِشة- 

قال عُمَر: وَكنّا قذ دتا أن عسات تنعل اليل لُِزونًاء رل صَاجبي 
زم ټته» قَرَجع لينا عِسَاءُ قَصَرَبَ باي صَربًا شَدِيدًا وَقال: تم هُو؟ 


قرغت فرت إِليهء فقال: قذ حَدَكَ اليم آم عظيم. فلب ما هُو؟ أَجاءَ عسَانُ؟ 
قال: لاء بل آَم مِنْ ذلك وَأهُوَلء طلق النَبن ب يِسَاءء. فَقَلْتُ؛ حَابث حَفْصة 
وخر قذ نت أطَنُ هذا بوك أن يکود قجمغت عل ايء قليف صلا 
الجر مَع الل كل ةه دحل الي ي مَُربة لَه قُاغرلَ فيهاء وَدَحَلْتُ على حَفْصة 
ذا هي تبکيء فَفَلْتُ: : ما ُبکیك؟ آم ُن حَذَزُكِ هذاء » أطلْقَكن النَبْ بي؟ قالّث: 
لا آذريء ها هُو ڌا م مُعْتَزل في الَشرَبة. فَحَرَجِتٌ فَجنْت إلى امنرء قدا ل رَه 
يکي فين جلث مهم قليلا ثم عبني ما ج فجت اسرب التي فيه 
الت 6 قلت للام له أشود: أَسْكَأَذِنُ لِخُمَرَ. 


قَدَخَل الُم فكل ابي کی تم رَجَع فال ٠‏ كلت اللي كرك لَهُء 
ا حى جََشت مَعَ الرَهُط الذِينَ عند امبر م غلبي ما أجدء 
قفنت َه قلت لْخلام: ساون لِعُمَرَ. قَدَحَل ثم ر َع فَقَالّ: قد كرك لَه قَصَمَتَ. 
قَرَجَعْتُ فَجَلشتُ مَعَ الرَهُطِ الِينَ علد الثبرء ثم علبي ما جد فَجْتُ قَجِنْت العلا 


ےر 


e e e قَقَلْبُ: ھک‎ 


رتل بجَنبه» مُنَکنًا ما على وااو ِن ئم حَفُو کد ال حلت مته أا 
َاِم: يا lS‏ ره فَقَالّ: «لا». قَقَلْتُ: : الله آکبر. َه 
قلت وَأنَا ائم استاس : ا ر ا 


فلمًا قدمتا المديتَة إِذا إِذا قَؤْمُ تَعْلِبْهُمْ ذ اوشم . فَََسم التَينٰ لاء ڈ ٿو قُلْتُ: : يا رول اللهء 


أو رى وَدَحَلْتُ عَلّى حَفْصَة فَفُلْتُ لَه لزل أن كاك جارك وض ن 
u‏ بريد عاِشة- بصم الي 4 شمَة أخُریء فجَلَشتُ 


جين راي تسم رفت ضري ف یق وله ا أت فی ته ینا يرد المَصَرَ عير 
أَهَبَةَ تَلانَةء فُقَلْتُ : ا اش اَذ اف وَس عَلَّى اميك » قان ٤‏ وَالرُومَ قد 
سَعَ ڪَليْهمء أغظرا الذَنْيا وَهُمْ لا يَعْبْدُونَ الله . فلس الت 4 که وان مُنّکئًا. 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و‌ 


قَال: «أ 4 هذا أت ا ابن الحَطًاب؟ إن وليک قَوْمٌ عْجلوا طا 
؛ ا رشول افو أشتغفز لي. 
قاغتَرّل النَبىْ ل سا اء ِن أجل َلك الحييثِ جين أفمَغ حَفْصة إلى ابش 
تشعًا وَعِشْرینّ لَهْلهء وَكَانٌ قال : e‏ ا پداخل عَلَيْهنُ ھر من ا مَوْجدَته 


يهن جين عاتب الله قَلَما مَصَث يشغ وَعِشُرونَ ليله َكَل على عَائِسَةَ ِشَةَ فَبَدَاً بهاء 
َقَالّث لَه عَائِشَة: ا رَسولٌ اء إنَكَ كت قذ أَفْسمْت أن لا تذحُل عَلَينَا سَهْرَاء وَإِدمَا 


ا کي 


OA 


أضخك من ضع وعشرين ليله عنما عدا. قَقَال: «الشَهرٌ يِس وعِشرُون». . فکان 
ذلك السَهْرُ تشعًا وَعِشرین لله 
قلت عَائسَة: هَ م رل ك الى آية النَحَيْر قَمدَأً ب أؤل مراد من قات 


ا 


فاخترث. ته خر هق فلن مل ما قالّث عَانكَةُ . [انظر: -۸٩‏ مسلم: -۱٤١۷۹‏ 
e‏ 

ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهماء وقد سلف في : 
المظالم» في باب : الغرفة بظوله ‏ ¿ e‏ وقال عبد بن حنين : 
سمع ابن عباس من عمر: أعتزل النبي بي أزواجه”"» وهو مطابق 
لما ترجم له» وسلف بعضه في: العل . 

وفيه: بذل الرجل المال لابنته بتحسين عشرة زوجها؛ لأن ذلك 
صيانة لعرضه وعرضهاء وبذل المال في صيانة العرض واجب. 

وفيه : تعريض الرجل لابنته بترك الأستنكار من الزوج» إذا كان ذلك 


يۇذيه ويحرجه . 


(۱) سلف برقم .)۲٤٩۸(‏ 

(۳) سلف برقم )٤۹۱۳(‏ کتاب: التفسیرء باب: بی سات ازو 
قد رض انه کک عله ايسيك. 

(۴) سلف برقم )۸٩4(‏ باب: التناوب في العلم. 


کے وز س 7 

وفيه : سؤال العالم عن بعض أمور أهله» إذا كان في ذلك سنة تنقل› 
ومسألة تحفظ» وإن كان فيه غضاضة» وعما لا غضاضة فيه» وإن كان 
من سره: 

وفيه: توقير للعالم عما يخشى أن يجشمه»ء والمطل بذلك إذا لم 
يخش فواته» فإذا خشي ذلك جاز للطالب أن يفتش عما فيه غضاضة› 
وما لا غضاضة فيه. 

وفيه: إجابة العالم في ابنته وفي آمرأته مما سلف لها من خطأً 
وما ضلت فة من نة 

وفيه: سؤال العالم في الخلوات وفي موضع التبرز» لاسيما إذا كان 
في شيء من أمر نسائه وأسراره» فلا يجب أن يسأل عن ذلك في جماعة 
النلاس» ويترقب المواضع الخالية. 

وفيه -كما قال الطبري”“-: الدلالة الواضحة على أن الذي هو 
أصلح للمرء وأحسن به الصبر على أذى أهله» والإغضاء عنهم› 
والصفح عما ناله منهم من مکروه في ذات نفسه دون ما کان في ذات 
الله» وذلك الذي ذکره عمر عن رسول الله ية من صبره على ما يکون 
إليه منهن من الشدة على رسول اله بي وأذاهن وهجرهن له» ولم يذكر 
عن رسول الله ية أنه عاقبهن على ذلك بل ذكر أن عمر هو الذي 
وعظهن عليه دون رسول الله وء وبنحو الذي ذكر عن عمر من خلق 
رسول الله ي تتابعت الأخبار عنهء وإلى مثله ندب أمته الا وقد 
قال فيما روته عائشة رضي الله عنها عنه بيا : «خيركم خيركم لأهلهء 


)١(‏ «تهذيب الآثار» مسند عمر بن الخطاب ٤٨۷/١‏ وما بعدها. 


س۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وأنا خيركم لأهلي»'. وخطب -فيما رواه عبد الله بن زمعة- فذكر 
النساء فقال: «علام يعمد أحدكم فیحلد (امراته)" جلد العبد» ولعله 
يضاجعها من يومه» ويأتي هذا قريبًا في البخاري“ 


(1) 


(۳) 
(۳ 


(6) 


رواه الترمذي (۳۸۹۵) كتاب : المناقب» باب : فضل أزواج النبي ياء والدارمي 


۴٣۹۳‏ كتاب : النكاح» باب: في حسن معاشرة النساء -دون شطره 

الأخير- والطبري فى «تهذيب الآثار» ٤٠٨۸/١‏ (1۷۹) مسند عمر بن الخطاب» 

وابن حبان »)٤۷۷( ٤۸٤/٩‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۱۳۸/۷ والبيهقي في 

«السنن» ٤1۸/۷‏ وفي «الشعب» )۱٠١١٤( ٤٦1/۷ ء)۸۷١۸( ٤٠٠١ /٦‏ وعند 

بعضهم زيادة» كلهم من طريق محمد بن يوسف الفريابي عن سفيان عن هشام بن 

عروة عن أبيه عن عائشة 

ورواه البزار كما في «الكشف» »)۱٤۸١(‏ والطبري في «تهذيب الآثار» ٤٠۸/١‏ 

(۷۸) مسند عمر بن الخطاب. كلاهما من طريق محمد بن عبد الرحمن الطفاوي 

عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة 

ورواه الطبراني في «الأوسط» )٦٠٤١٥( ۱۸۷ /١‏ من طريق روح بن القاسم عن 

هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة به. 

قال الترمذي : هنذا حديث حسن غريب صحيح من حديث الثوري» ما قل من رواه 
عن الئوري» وروي هذا عن هشام بن عروة عن أبيه عن النبي ية مرسلا. اھ 

والحديث آورده الألباني في «الصحيحة» )۲۸٥(‏ من طريق سفيان الثوري ثم قال : 

إسناده صحیح على شرط الشیخين. اه. ثم ذکر له شاهدين من حديث ابن عباس 

وابن عمرو. 

في الأصول: أمته» والمثبت من مصادر تخريج الحديث. 

سلف برقم )٤۹٤۲(‏ كتاب : التفسيرء» سورة الشمس» وكذا رواه مسلم )۲۸١١(‏ 

كتاب الجنةء باب: النار يدخلها الجبارون» وأحمد فى «المسند» ١۷/٤‏ 

واا 4 

سيأتي قریبًا برقم )٥۲۰٤(‏ کتاب : النکاح» باب: ما یکره e‏ کما 

سيأتي أیضًا برقم )٠۰٤۲(‏ کتاب : الأدب» باب : قول الله تعالی : «یحائه آآذیے 

مواچ 


وأما حديث ابن عباس رضي الله عنهما (مرفوعًا)“: «علق سوطك 
حیث يراه الخادم» وحديث أبى ذر: «أخف آهلك في الله ولا ترفع 


عنهم عصاك . فقيل : أسانيدهما واهية» وأفضل ما تخلق به الرجل 


(۱( من (غ). 

(۲) رواه البخاري فى «الأدب المفرد» (۱۲۹)ء والبزار كما في «الكشف» (۷۷٠۲)ء‏ 
والطبري في «تهذيب الآثار) 1/۱ ( ن کرت وال ۸/1۰ 
۵ (۷۲-۱۰۹۹۹٩١۱)ء‏ وفي «الأوسط» ۳٤١۱/٤‏ (۳۸۲) والخطيب في 
«تاریخ بغداد» ۲۰۳/۱۲ كلهم من طريق علي بن عبد الله بن عباس عن أبيه ابن 
عباس مرفوعًا -وجاء عند بعضهم : «حيث يراه أهل البيت»- والحديث أورده 
الهيثمي في «المجمع» ۸ وقال: وإسناد الطبراني حسن. اھ. 
كما حسنه العجلوني في «(كشف الخفاء» (۲٤۱۷)ء‏ والحديث أورده أيضًا الألباني 
فى «الصحيحة) )۱٤٤۷(‏ وقال: الحديث حسن إن شاء الله. اه . 
وفي الباب عن ابن عمر» وجابرء يراجع «المقاصد الحسنة» .)۷٠١(‏ 

(۳) رواه الطبري في «تهذيب الآثار» )٦۸٥( ٤٠١/١‏ مسند عمر» والطبراني في 
«الدعاء» ۳/ )۱٦٤۹( ٠٠٤١-٠١٤٤‏ كلاهما من طريق النضر بن معبد عن محمد 
ابن واسع»› عن عبد الله بن الصامت عن ابي ذر مرفوعًا» بزيادة فيه. 
قلت : وعبد الله بن الصامت ومحمد بن واسع كلاهما ثقة. «التقریب» (۳۴۳۹۱» 
۸ ) وأما عن النضر بن معبد فقال أبو حاتم : لين الحديث يكتب حديثه. وقال 
یحییٰ : ليس بشيء. 
وقال النسائي : لیس بثقة. «الجرح والتعدیل» ۸/ ٤۷٤‏ (۲۱۷۸)» و«لسان الميزان» 
۰۷ (۸۸۹۲) لکن قد تابع النضر سلامٌ أبو المنذر» وهه المتابعة رواها 
الطبرانی فی «الدعاء» ۳/ .)۱١٤۸( ٠١٤۳‏ 
مدا وقد ورد لیت کے اروا 0 فن ریا ماد مر فا واد 
الألباني بحديثين من و اش الدرداء وأم أيمن»ء ثم قال في الخاتمة: وجملة 
القول أن الحديث بهذِه الطرق والشواهد صحيح بلا ريب. اه 
وفي الباب أيصًا عن عبادة بن الصامت. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقیل : ا ومعنى ذلك أن يضرب الرجل أمرأته إذا رأى منها 
ما يكره فيما يجب عليها فيه طاعته» واعتلوا بأن جماعة من الصحابة 
كانوا يفعلون ذلك . 

روي عن جرير» عن مغيرة» عن أم موس قالت: كانت ابنة علي بن 
أبي طالب تحت عبد الله بن أبي سفيان بن الحارث بن عبد المطلب فريما 
ضربهاء» فتجيء إلى الحسن بن علي فتشتكي» وقد لزق (درع حرير)“ 
بجسدها من الضرب فيقسم عليها لترجعن إلى بيت زوجها. 

وروئ أبو أسامة» عن هشام بن عروة» عن فاطمة بنت المنذر» عن 
اسنها الت كنت رابعة أربع نسوة تحت الزبير» وکان إذا عتب على 
إحدانا أخذ عودًا من المشجب» فضربها به حتى يكسر عليها . 

وروى شعبة عن عمارة قال: دخلت على أبي مجلز فذكر بينه وبين 
آمرأته كلام» فرفع العصا فشجها قدر نصف أنملة أصبعه. 

وكان محمد بن عجلان يحدث بقوله اكا : ( ترفع عصاك عن 
أهلك». فكان يشتري سوطًا فيعلقه في به ؛ لتنظر إليه أمرأته وأهله. 

وقال آخرون: بل ذلك أمرٌ منه بالأدب والوعظ. وأآن لا يخلو من 
تفقدھم بما يكون لهن (مانعًا)“ من الفساد عليهم› والخلاف لأميرهم» 
ومنه قول العرب: شق فلان عصا المسلمين: إذا خالف ألفتهم» وفرق 
جماعتهم . ومن ذلك قيل للرجل إذا قام بالمكان واستقر به واجتمع إليه 
أمره: قد ألقى فلان عصاه» وضرب فيه أرواقه. فأما ضربها لغير 
(الهجر)" في المضجع فغير جائز له» بل هو محرم عليه قالوا: وقد 
(1) كذا في الأصول» وفي «تهذيب الآثار»: درع من حديد. 
(۳) في الأصول: نافعًاء والمثبت هو الصواب كما في «تهذيب الآثار. 
(۳) في الأصل: الهرب» والمثبت هو الصواب. 


حرم الله أذى المؤمنين والمؤمنات بغير ما أكتسبوا؛ فكذلك ضربهن بغير 
ما آکتسبن حرام: 
قال : والصواب أنه غير جائز لأحد ضرب أحد ولا ذاه إلا بالحق ؛ 
لقوله تعالی: اولي بوت المومنين وينت عبر ما أكتسبوا 
[الأحزاب:۸٥].‏ سواء کان المضروب آمراة أو اا أو صغيرًا؛ 
لأن الله تعالى قد أباح لهؤلاء ضرب من ذكر بالمعروف على ما فيه 
صلاحهم . 
اا عا «لا ترفع عصاك عن أهلك»'“ فمحمول على الترهيب 
فی ذات الله ؛ لئلا یرکبوا ما لا ینبغی› فتبق سبة» إذ كان اث قيمًا على 
أهله وراعيًا عليهم» كما جعل الأمير راعيًا على رعيته» وعلى الراعي 
رعاية رعيته بما يصلحهم ديا وذنياء يوضحه قوله لفاطمة بنت قيس : 
«أما أبو جهم فلا يضع عصاه عن عاتقه»" د أعلمها فده غل هان 
فلو کان ما ذکروه لم یکن لتزهیده فيه بما ذكر معن إذ الوعظ لا يوجب 
لصاحبه ذمًا ق وقد جاء: «أّما أبو جهم فضر اب للنساء» . 
وفيه: أن لذي السلطان وغيره أتخاذ الحجبة؛ ليحول بينه وبين من 
آراده» ومن الوصول إليه إلا بإذنه لهم ؛ لقول عمر د 4 (ورسول الله عي 
في مشربة له» وعلیٰ بابها غلام أسود) . 
() رواه مسلم )٠٤۸١(‏ كتاب: الطلاق» باب: المطلقة ثلانًا لا نفقة لها. 
(۳) هنا أنتهى كلام الطبري رحمه الله. آنظر «تهذیب الآثار مسند عمر ٤۲٥-٤١۷/۱‏ 
بتصرف. 
€3 رواه مسلم .)٤۷ /۱٤۸۰(‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفيه: بيان أن ما روي عن رسول الله ي : لم یکن له بواب”" . أن 
معناه: لم يكن له بواب في الأوقات التي يظهر فيها لحاجات الناس 
ويبرز لهم فيهاء فأما في الأوقات التي يخلو بنفسه فيها فيما لابد له 
منه» فانه قد کان یتخذ فیها آحیاتًا بوابًا وحاجبًاء ليُعْلِمَ مَنْ قَصَدَه أنه 
خال بما لابد له منه من قضاء حاجة» وتلك هي الحال التي وصف 
عمر أنه وجد على باب مشربته بوابًا. وتأتي زيادة في هذا المعنى 
في : الأحكام» في باب: ما ذكر أنه ك8 لم یکن له بواب"" . 

قال المهلب: وفيه: أن للإمام والعالم أن يحتجب في بعض 
الأوقات عن بطانته» وخاصة عندما يطرقه» ويحدث عليه من المشقة 
مع آهله وغيرهم» حتىٰ يذهب ما بنفسه من ذلك؛ ليلقى الناس بعد 
ذلك وهو منبسط إليهم غير مشتكٍ لما عرض له. 

في سكوته اكك عن الإذن لعمر في تلك الحال الرفق بالأصهار» 
والحياء منهم عندما يقع للرجل مع أهله؛ لأنه ية لو أمر غلامه برد 
عمر وصرفه» لم يجز لعمر أن ينصرف مرة بعد أخری حت أذن له 
اق فدخل عليه» فدل ذلك أن السكوت قد يكون أبلغ من الكلام 
وأفضل في بعض الأحايين . 

وفيه : الإبانة -كما قال الطبري- (عن أن كل)" لذة وشهوة قضاها 
(۱) سلف برقم (۱۲۸۳) كتاب : الجنائز» باب : زيارة القبور» من حديث أنس» ورواه 

أيضًا مسلم )4۲١(‏ كتاب: الجنائزء» باب: في الصبر على المصيبة. 
)۲( سيأتي برقم )۷۱٥٤(‏ من حديث أنس أيصًا. 
() في الأصول: عن أكل» والمثبت هو الصواب. 


قبل زيي : ن اخ قَمَا سيل لنب 5 عن 
َء ذم ولا ار إلا قال : «افعل ولا حَرجّ٠.‏ 

اک ا 

احدها: 

هذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا قريبًا عن أبي نعيم» عن 
عبد العزيز» عن الزهري به" . وأخرجه في الحج عن عبد الله بن 
يوسف» عن مالك» وعن سعید 


عن الزهري به . 


» عن أبيه» عن ابن جريج» 


() سياتي برقم )۱۲١(‏ كتاب: العلم» باب: السؤال والفتيا عند رمي الجمار. 


() ساقي برقم (١1۷۴۳)ء‏ (۱۷۳۷) باب: الفا على الدابة عند الجمرة. 


ا 
المرء في الدنيا فيما له مندوحة عنها» فهو أستعجال من نعيم الآخرة 
الذي لو لم يستعجله في الدنيا كان مدخورًا له في الأخرة؛ وذلك 
لقوله اكك : «أولئك قوم عجلت لهم طيباتهم في الدنيا. . فأخبر أن 
ما أوتيه فارس والروم من نعيم الدنيا تعجيل من الله لهم نظير ما آدخر 
لأهل عبادته عنده» فكره ه اة لأمته أن تؤتى مثل ما أوتي فارس 
والروم علي سبيل التلذذ والتنعم . 

فأما عل صرفه في وجوهه وتفريقه في سبله التي آمر الله بوضعه 
فيها؛ فلاشك في فضل ذلك وشرف منزلته» إذ هو من باب منازل 
الأمتحان والصبر على المحن»ء مع أن الشكر على النعم أفضل من 
الصبر على الضراء وحدها. 

٠ +: فصل‎ 

معنى : (فتَبَررَ): خرج إلى البراز» وهو ما برز عن البيوت والدور 

وبعد. 

ومعنیٰ : (سکبت): صببت» یقال: سکبت اسکب سکبًا» وهو ماء 
مسکوب: إذا سال . 

وقوله: (وَهُمٌ مِنْ عَرَالِي المَدِيتَة)» العوالي: جمع عالية» وهو 
ما أرتفع من نجد إلى تهامة. والسوافل: ما سفل من ذلك. ا 
(تراجعني): ترادني» ومنه قوله تعالیٰ : عل رجییے قار [الطارق: ۸]. 
قيل : عنى به: رد الماء في الصلب» وقيل: عنى به: رد الإنسان بعد 
الكبر إلى الصغر» وقيل: عنى به رد الإنسان بعد مماته كهيئته قبل 
مماته. وقد أسلفنا هناك أن المراد بالجارة الضرة» وهو كلام العرب» 


(۱)( أنظر : شرح ابن بطال» ۷/ ۳۱٤-۳۱۳‏ . 


ا 
ومنه قول حَمَل بن مالك: کنت بين جارتين» في معن ضرتين . قال 
ابن سيرين: وكانوا يكرهون أن يقولوا: ضرة. ويقولون: إنها لا تذهب 
من رزقها بشيء٠‏ ويقولون: جارة. والعرب تسمي صاحب الرجل 
وخليطه جاره» والصاحبة والخليطة [جارة]"» وتسمى زوجة الرجل 
جارة؛ لاصطحابهما ومخالطة كل واحد منهما صاحبه» وقد سلف في 
حديث : «الجار أحق بسقبه». 

وفيه: الإلحاح في الأستئذان» وأن يستأذن ثلائًاء وإن علم أنه 
سمعه» وقال مالك: إن علم أنه لم يسمعه فلا بأس أن يزيد على 
الثلاثة. وقيل: لا يجوز ذلك لعموم النهي عن ذلك. 


INS IJK I®SN? 


(۱) رواه البیهقي ۱۱٤/۸‏ . 

() زيادة يقتضيها السياق من «شرح ابن بطال» ۷/ .٠٠١‏ 
(۳) سلف برقم (۲۲۵۸). 

.٥۷۸/١ أنظر: «المعونة»‎ )٤( 


سد لفھرس ا 
المجلد الرابع والعشرون 


كتاب فضائل القرآن 

CT E باب يت نزول الوخي‎ -١ 

۲- باب َل القُرَآن بلِسَانِ فيش وَالعَرّب SE‏ 
۳- باب كمع الفُرآنِ ENED O‏ 
-٤‏ باب ئ گاب ال يا DAS‏ 
قات رل الفَرآن َل ق E IT‏ 
ات ا ن SR E a,‏ 
۷- باب گان چثريل يَعْرض الفرَآن عَلى التي يز CES‏ 
۸- باب القَرّاءِ مِنْٴ أضحَاب اني 4ل ۰ RSE‏ 


Vea Sie باب فضل الهف‎ -١ 
VAS AD باب فَضل سُورَة المَنّح‎ -۲ 
Ra ]١ باب قَضل فل ا أحدٌ @4 [الإخلاص:‎ -۳ 
O TT باب فصل الْعَوَدَاتِ‎ -٤ 
E باب نزول السَكيَة والملائكة عند قَرَاءَة القَرَآنِ‎ -٥ 
e باب من قال: ا يرك الت بل إلا ما : ين الدَفَيْن‎ -٦ 
AVS SEE Ree . باب الوَصَاةٍ بکتاب الله ك‎ -۸ 
ENES SOE SEES باب فصل المَرَآنِ عَلَّى سَايِرٍ الكلام‎ -۷ 


ESALET باب من َ يعن بالْمرآنِ‎ -٩۹ 


س۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب اعباط صَاجِب الفُرَآنِ ROARS EE‏ 
۱- باب ڪيرگم من تَعَلَم الفُرآن وَعَلَمَه O TO‏ 
۲- باب القَرَاءَة عَنْ ظهر القَلْبٍ OE‏ 
۴۳- باب اَسيَذگار الفُرَآنِ وَتَعَاهُيِو OE REME ATeS‏ 
-٤‏ باب القَرَاءَةٍ عَلّى الدابّة. EV Ae‏ 
-٥‏ باب تَغْليم الصَبيَانِ القَرآنَ E‏ 
- باب نيان القَرآن» وَمَل يقُول: تست آي گا وَكذَا؟ Ee‏ 
۷ ابا ا ااه ول وره الق وسور گنا وا VERE:‏ 
۸- باب الترّتيل في القَرَاءَة TT‏ 
۹- باب مَدَ القَرَاءَةٍ OE OT‏ 


۳- باب قول القرئ لِلْقّارئ حَسْيْك. O OSE‏ 


Ce SSR AAO باب في کم يقرا الفران؟‎ -٤ 


A O E باب البكاءِ عند قَرَاءَةٍ القَرآنِ‎ -٥ 


WEDS Sea باب مَنْ راءی بقَرَاءَةٍ الفَرآنِ او تال به او مَحُرَ به‎ -٦ 


۷- باب أفرغوا القُران ما أَمث فوب lee‏ 
ڪتاب النڪاح 

Aa A SE باب التَرْغِيبٌ في التگاح‎ -٠ 

۲- باب قول التي ي : «مَنِ أَستَطاعَ هنكم الباءءَ يروخ AES SES e‏ 


0 


۴۳ باب من ا يَسْتطع الباءَةَ فيصم AVS E aS e‏ 


ات رة السا VAS SSSA‏ 
-٥‏ باب من هَاجَرَ أو عمل حرا لتَزویج أَمْراة مله ما وى A‏ 
- باب َزویچ اسر الِي [مَعَ] شرا کک OES Ss‏ 
۷- باب قول الرَْجْلِ لأخيه: اا 
seet E e Fc‏ 
۹- باب نگاح الابکار O O PY‏ 


ي رَوَجَتَي شت ANN ans‏ 


۰- باب نکاح التَّاتِ LESS ESS‏ 
-1١‏ باب تَزویج الصعَّارِ من الكَبَارِ ESER SA‏ 
۲- باب إل من بنك واي السا خ؟ LE Ree‏ 
۴۳- باب ااذ الكراري وَمَنْ أَعتَقَ جاريته م َرَوَجَهًا E‏ 
-٤‏ باب تزویج انسر لِقَوله : هین یکرو قر نهم له من مص YY0.....‏ 
ا باب الاو ق :الت ORE aS SE SSA‏ 
-٩‏ باب الأَُماءِ في الالء ونكاح اَل لري OSE SS ES‏ 


و 


1 E a EO A OEE CEO باب ما می مِنْ شوم اة‎ -۷ 
1 f E OO O پاب ا ت العبد‎ -۸ 


۹- باب ل لا يروج اک يِن اذب TV RS E‏ 


۰- باب راڪم الي ارصتک ي LE O OE‏ 


۱- باب من قال : لا رَصَاعَ بَعْدَ حَوليْنِ VOSS E‏ 
۲- باب لَب القخل TOCA EO EGER‏ 
ان 515 ال NR a‏ 


۴- باب ما يحل مِنَ السَاءِ وَمَا رُم eal ae‏ 


e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


اجات ب ا تیر تښمغوا بک الکن e‏ 


A NT باب السعَّار‎ - ۸ 


۰ - باب گاح الحرم O‏ 
بات ٿټي اني ڳل ڪن گاج عة أخرا a‏ 
۲ - باب عَرْضٍ انرأو فْسَهّا على الرَجُلٍ الصا E‏ 
۴ - باب عَرْض الرجل کک الار e‏ 


a‏ و جاح لیک فما عرصم بد 


NR So لا نگا اع وك‎ e 
OR باب إا گان الول هر الخاطِبَ‎ -۷ 
E AA باب إِنکاح الرَّجُل وَلَدَهٌ الصَعَارَ‎ -۸ 


۹- باب تويج الأب ابنتةُ مِنَ الإمَام E‏ 


-٠‏ باب السلطان ول بول الى ل : «روجتاكها با مَعَكَ 


۳- باب بويج اليم e O ESASA SG‏ 
-٤‏ باب إِدًا ال ا لاطب لِلْوَلي : وجني اة . ANTE‏ 
-٥‏ باب لا خْطبٌ على خطبة خي حى يكح أو يَدَعَ E‏ 
- باب تسیر تَر الخظبة RL RAO O A.‏ 


eens 


enone 


roco enan 


oon 


۸- باب صرب الذّفّ ي التگاح ال E‏ 
۹- باب قول الله بعال : واا آله صدَكَمىٌ ع4 

۰- پاب التزويج عَلّى القَرآنِ بعر صَدَاقٍِ E‏ 
-١‏ باب الَهْرِ بالْعُرُوضٍ حاتي مِنْ حَِيدٍ Ee‏ 
۲- باب الشرّوط ف التكاح TE ER‏ 
۴- باب الشَرُوط التي لا في التگاح E‏ 
-٤‏ باب الطُفَرَة روج Me‏ 


NS باب َيف بذعي لِلمَرَرّج‎ -٦ 
باب الدّعَاءِ لِلنّسَاء الذي دين العَرُوسَء وَلِلْعَرُوس‎ -۷ 
TY باب مَنْ أَحَبّ الباء قَْلٌ العَرْو‎ -۸ 
E باب من ب بت راء وَهُي بْب ع سِنينَ‎ - 
ASS پاب البتاءِ ي السَمَرٍ‎ -۰ 
EEE باب البتاءِ بالنهارِ بعر مَرْگب ولا نيران‎ -۱ 
NT باب الأَمَاط ونحومًا لِلسسَاء‎ -۲ 
7 ا اة اللاي ِي رأة إلى رَوْجها‎ 
E SEERA پاب اة روسن‎ -٤ 
LS ا ات اا الثياب لِلْعَرُوس وَعَبرمًا‎ 


e باب ما يقو الرجل إذا تن اهل‎ ٦ 


eon ocean nn 


eons nnn 


ecac anno nnn 


enoe occo cocoons 


a 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲-- باب من ترك الذَعْوَةً فقَذ عَصى الله ورسولهُ OF‏ 
۳اپ من دع لی راع a O O ET‏ 
۴٤‏ - باب إِجَابَة الدّاعي في الغاس وَعَْرمًا n N‏ 
٥‏ - باب ذَهَّاب النْسَاءِ وَالصَبِيانِ إلى العُرْس AAS es‏ 
- باب هَل يرجم إِذا رای مُنْكرا في الذَغْرَة؟ OFS es‏ 
۷ - باب قیام رأة عَلّى الرْجَالِ في العُرْس وَخِذمَيَهِمْ بالنفْس Eos‏ 
۸- باب ايع وَالئَرّاب الي لا يُسْكِر في العُرْسٍ o EEE‏ 
۹- باب الْدَارَاة مع النسَاء. وقول الي ل : «إا رأة گالصَلَم» OA...‏ 
٠‏ - باب الوصَاة بالتسَاءِ 0 N O EEO‏ 
۱- باب قول اله کك: را اشک ومد ناراچ OO e‏ 


ص 
5 


۲- باب حُسْن المعَاسَرَة مَعَ الأَهْلٍ BONES‏ 


۳- باب مَوْعِظة الرّجُل ابه َالِ رَوْجها NAS Sa‏ 


تفسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المجلد الأول: مقدمة التحقيق 
المجلد الثان 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۴- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 
المجلد الثالث 

باقي کتاب الإيمان 

۳- اب الْعلم )٠١٤-٥۹(‏ 
المجلد الراء 

)۲٤۷-۱۳۰( کناب الْوْضوءِ‎ -٤ 

)۲۹۳-۲۲۸( تاب العْسْل‎ -٥ 
المجلد الخامس‎ 

)۳٣۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب الَیّمّم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کتَابٌ الصّلاةٍ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المجلد السادس 

۸- باقي کتاب الصّلاة 

- أبواب سثّرة المصلي 

)٦٠١۲-٠۲١( ك مواقت الصَلاةٍ‎ -٩ 

۰- اب الأَدَانِ )۸۷۵-٦۰۳(‏ 
المجلد السابع 

باقي کتاب الاأّذان 

)۹٤١-۸۷7١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المجلد الثام. 
۲- ك صَلاَة الْخَوْف )۹٤۷-۹٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )٩۹۸٩۹-٩۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-٦‏ الکسوف )٠١١١-۱۰٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٩۹۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱٠۸١(‏ 
14 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
-٠‏ كاب فصل الصّلاة في مسجد 
مَکهَ وَالْمَدِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كاب الْعَمَل فِي الصَلاةٍ 
(۱۲۲۳-۱۱۹۸( 
۲ - کناب السهُو )۱۲۳٣-۱۲۲۴٤(‏ 
۳- تاب الْجنَائٍز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المخل اعات 
باقي تاب الجَتائز 
-۴٤‏ اب الرَکاةٍ )۱٥۱۲-۱۳۹۰۵(‏ 


المجلد الحادي عشر 
-٥‏ اب الْحَجّ (۱۷۷۲-۱۵۱۳) 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


السجلد الان ع 

باقي كتاب الحج 

)۱۸٠١-۱۷۷۳( ك الْعْمرَةَ‎ -١ 

۷- لك المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٦١(‏ 

۸- ك جزاء الصید )۱۸٦١-۱۸۲۱(‏ 

۹- فُصَاټٍل الْمَدنَةَ )۱۸۹۰-۱۸٩۷(‏ 
المجلد الثالث عش 

۰- کاب الصَوّم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 

۱- صَلاَة الترَاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 

۲ کاب قَضلِ ليل الْمَِرِ -۲۰۱٤(‏ 
6( 

۲- لك الاغتکافی )۲۰٤۹١-۲۰۲۵(‏ 
المجلد الرابع عشر 

)۲۲۳۸-۲۰٤۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲٣۹-۲۲۳۹( اب السّلم‎ -٥ 
المجلد الخام ت‎ 

)۲۲۵۹-۲۲۵۷( تاب الشَفَعَةٍ‎ -٦ 

۷- ل الإجَارَة )۲۲۸٣-۲۲۹۰(‏ 

۸- ل الْحَرّالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الكفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

۰- تاب الْوَکَالَةٍ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 

-۲۳۲١( الحَرث والمَرَارَعَة‎ -١ 
(Y0 

۲- کاب المسَاقَاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 


ات ا اغ واو ادون 


والْحَجر والتفلیس )۲٤١۹-۲۳۸۵(‏ 


ك ك الخ ات 4 
(YtYo‏ 


)۲٤۳۹-۲٤۲٩( ك في اللقطة‎ -٥ 
-۲٤٤١( كاب المظالِم.‎ -٦ 
(YAY 
المجلد السادس عد‎ 
باقي كتاب المظالم‎ 
)۲٠٣۰۷-۲٤۸۳( کتاب الشركة‎ -۷ 
)۲٥۹۱۹٣-۲۰۰۸( کتاب الرهن‎ -۸ 
)۲٠٥۵۹-۲۰۵۱۷( کتاب العتق‎ -۹ 
-۲١٦١( کتاب المکاتب‎ -۹ 
(o70 
)۲٣۳٣-۲٣۹۱( کتاب الهبة‎ -١ 
)۲۹۸۹-۲۹۳۷( ل الشهادات‎ -۲ 
المجلد السابع عشر‎ 
)۲۷۱۰-۲۹۹۰( کتاب الصلح‎ -۴۳ 
)۲۷۳۷-۲۷۱۱( لك الشروط‎ -‰ 
-۲۷۳۸( کتاب الوصایا‎ -٥ 


(VAI 

-۲۷۸۲( اب الْجهادِ وَالسَيرٍِ‎ -٩ 
۰ (YAoV 
المجلد الثامن_ عش‎ 

باقي الجهاد 

0۷- كرض الجمس ( ٠۹‏ 
100( 


س س انی س ہس سی سے 
وأخرجه مسلم في المناسك من طرق» منها: عن يحیی بن يحي 
Aa‏ 
عن 
:: في التعريف برجاله 
وقد سلف التعريف بهم خلا عیسیٰ وهو: آبو محمد عيسی بن 
طلحة بن عبيد الله القرشي» تابعي» ثقة» كثير الحديث من أفاضل 
أهل المدينة وعقلائهم أخو موسي ومحمد» مات سنة مائة". 
الثها: 
مراد البخاري بهذا التبويب الأستدلال عَلَى جواز سؤال العالم وإن 
کان مشتغلاء رابا وماشيًا وواقفًا وعلیٰ کل احواله ولو کان في طاعة» 


ولم یذکر هنا آنه کان عَلَی دابة؛ لیطابق ما بوب عليه لکنه ذکره في 


ذكر البخاري في روايته هنا أنه كان إذ ذاك بمنل» وذكر في موضع 
آخر آن ذاك (کان)" حال (خطبته) يوم النحر» وني موضع آخر: رایته 
عند الجمرة؛ فيحتمل أن تكون الواقعة واحدةء وأن تكون متعددة بان 
يكون السؤال وقع مرة عند الجمرة ومرة عند الخطبةء وللبخاري في 


اه مسلم (۱۳۰۹) باب: من حلق قبل التحر. 

9 آنظر ترجمته في : «التاریخ الکیر؛ ۴۸۵/۲ (۲۷۷۹). «الجرح والتعدیل؛ ۲۷۹/٦‏ 
5 الکمال* ۲۲/ ۱۷-1۱۰ ,)٤۹۳۱(‏ مير أعلام البلاء؛ 6 
۷ ۳ ۱( «شذرات التحب» ۱۱۹/۱. وورد بهامش الأصل: قال 
الذعبي في ترجمة عيسئ: مات سنة مائة ظا. 

من ل 

0) في (ج): خطبة. 


5 


ا ا 


۸- كاب الجرْية وَالْمُرَادَعَةٍ -۳٠١١(‏ 
۸4۹( 
المجلد التاسع عشر 

۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کاب الاَنبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المجلد العشرون 

۱- لك المَناقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 

۲ - تاب قَضائِل الصَحَابَةٍ -۳۹٤۹(‏ 


(VV 

۳- مناقب الأَنصار (۳۷۷7- )۳۹٤۸‏ 
المجلد الخادي والعشرون 

)٤٤۷۳-۳۹٤٩۹( ناب المَعّازي‎ -٤ 
المجلد الثاني والعشرون‎ 

)٤۹۷۷-٤٤۷٤( کتاب التفسیر‎ - ٥ 
المجلد الفالث والعشرون‎ 

باقي كتاب التفسير 


المجلد الرابع والعشرون 

1 - کتاب فَصَائِل الْمُرَآنِ -٤4۷۸(‏ 
(0Y‏ 

۷- ناب التکاح )٥۲٥۰-۵۰٦۹٤(‏ 
المجلد الخامس ا 

باقي کتاب التکاح 

۸- تاب الطلاق )٥۳٤۹-٥۲۰۱(‏ 


اللك الاد والرون 

۹- تاب النَقَقَات 

-۵٥۳۷۳( كياب الاأَظْعِمَة‎ -١ 
(o7 

)٥٤۷٤ -0٥٤٦۷( لك الْعَقَيمَةَ‎ -١ 

-٥٤۷٥( الدَبَائح والصَيْد‎ -۲ 
(oot& 

)٥٥۷٤ -٠٥٤٥( ل الاأَضَاجِيّ‎ -۳ 


المجلد السابع وا لعشرون 
-٤‏ كباب الأشربَة -٥۵۷٥(‏ 


(04 
-٥٦٤١( كاب المرض‎ -٥ 
(oY 
-۵٦۷۸( کاب الطب‎ ٦ 
(oVAY 
-۵۷۸۳( کباب اللْبَاس‎ -۷ 
(9۹4 


المجلد الثامن والعشرون 
باقي كتاب اللباس 
کاب الأَدَب (۵۹۷۰- 1۲۲۹) 
المجلد التاسع والعشرون 
۹- ل الاستئذان (1۲۲۷- ١۳‏ 1۳) 
۰- ك الذَّعَرّات )1٤١١-٦۳١٤(‏ 
۱- کاب الرقّاققٍ )٠٥۹۳-٦٤۱۲(‏ 


= © التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا المجلدات )۳٣ ۳۰١ »۳٤(‏ 
باقي كتاب الرقاق الفهارس 
1 ناب القَدَرِ )٦٦۲١۰ -1٥۹٤(‏ 
۳- کتاب الأَيمَانِ والنور -٩1۲۱(‏ 


RN SARNIA RND 


(1۰۷ 
-٦۷٠۸( ك كَمَارَاتِ الأَيْمّان‎ -٤ 
(VYY 


)٦۷۷۱ -1۷۲۳( ك المَرَاِض‎ -٥ 
المجلد الحادى والثلاثون‎ 

- کاب الحدّود )1۸٦۰-1۷۷۲(‏ 

۷- کتاب الدَیّات -1۸٦۱1(‏ 1۹۷۱) 

۸- كباب اسْيَكَابَة المُرََدَينّ 
وَالمعَانِدِینَ وََتَالِهِم )٦۹۳۹ -1٩۹۱۸(‏ 
المجلد الثاني والثلاثون 

)1۹٥۲ -٩۹٤۰( تاب الرکرَاو‎ -۹ 

۰-ك الْجِیّل -1۹٥۳(‏ 1۹۸۱) 

- ك التغبیر (1۹۸۲- )۷٠٤۷‏ 

۲- تاب الف )€۸ *¥- (VI‏ 

۳- کتاب ا (VYo0-1۷)‏ 

)۷۲٤٥١ -۷۲۲۹( ك الَمَنّي‎ - ٤ 

-۷۲٤١( کتاب أخبار الآَحَادِ‎ -٥ 
1 (VY 
المجلد الثالث والثلاثون‎ 

1- كاب الاعتِصام بالكتاب وَالسنَةٍ 
(VV VTA)‏ 

۷- کاب التّوحیدِ (۷۳۷۱- )۷٥۹۳‏ 


اروف اس للقن 


(A A.L VST) 


یساس ليرو 


4 حقَجَق 
رارش 


للحت الي اي جى الث 


بإشاف 
21۱ د 
ا لرا اه کا 
ص و7 7 ANAC‏ 
2 


فضا ااذ اكور 
ارس دې لر 
تاذ ال رت اة اززم 


N 4 ج € د‎ 4 ٣ 
ۆرد 2ا‎ 5 


إدارة شوو ن الإ اة دولةقط رز 


با سے بے 


طم كَمَوَصَلة 
نے ولور الاسر 
إوارة اوور الرسدمرة 
رولةوطر 
اطع الأول / ۵٤۹۹‏ ۸.. م 


قات بمایات رع الغي وارطباءة 


TAL 
Sey 6 3 IS 
واررل اعا وبا العام ورل‎ 
2 ہکا کر را کے ث‎ 


۲٤۲٩۸: ورا -دمشق _ ص .ب‎ 
\E/0\A.: : نان بکروت _ ص . ب‎ 
A WY (VY : Aa. .Y % 6 V..) : هات‎ 
www.daralnawader.com 


ری مل ی کی اضراع 
تاب الوح ضیح 


,4 
رار 
۱ 


لمي 


م 


بإشاف , 
ج اس واا یې ولا 
الحقيق لقا اة والتىيىق 
وار لاان ا کیام 
ع تفن خضل ارغ ون 
عطا ي غ بات فار 
سض توي بم 
ا٤ری‏ جر خان یرس ان ھام 
رورا يوست باع رید ۔ معرب عبر 


عارل اع رور عط ان عرارم ضط اسن 
وال غي والب عط رر 


x ا ا‎ 
E E RO f O 
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222? 


په 


O ع‎ 


موضع آخر من حدیث ابن عباس: رمیت بعدما أمسيت. قَالّ: 
«لا حرج»"". وهو دال على تعدد السؤال. 


خامسها : 
معن للم أَْعُز): لم أفطن» والحرج هنا: الإم. أي: لا إثم عليك 
فيما فعلت» وهو إجازة لَه أيضًا. 
سادسها 
وظائف يوم التحر أربعة شیاه : رمي ج بء م التحرء ثم 


الحلقء ثم طواف الإفاضة» هذا هو السنة في ترتيبهاء فإن ا 
صح ولا شيء عليه ويروى عن الحسن وجماعة وجوب الدم وهو 
شاذ» وانفرد ابن الجهم المالكي فقال: القارن لا يجوز لَه الحلق قبل 
الطواف". 

ومنع مالك وأبو حنيفة من تقديم الحلق عَلّى الرمي"» ولأصحابنا 
وجه مته منع من ت يم الحلق على الرمي والطواف مثا بناء عل أنه 
آستباحة محظور؟» وهن أحمد أنه إلا قدم بعض مايه الأشياء َل 
بعض لا شيء عليه إن کان جاهلًا وإن كان عالمًا قفي وجوب الدم 
روايتان. وقال ابن الماجشون فيمن حلق قبل الذبح بوجوب الفدية. 
وسيكون لنا عودة إلى الخوض في ذلك قريباء وفي كتاب الحج إن 
شاء اله تعال وقدره» وقد بسطتٌ القول فيه في شرح 


5 ( كناب : الحج» باب: الفبح قبل الحلق. 
0 «لمتتی؛ ۳۰/۴ . 

(۳) «الفریع» ۴۲۴/۱ . «عیون المجالس»؛ ۲/ ۸6١ - ۸٤١‏ . «الهدايته .۱۸۲-۸١/١‏ 
0) «روضة الطالین» ٠٠۴-۱۰۲/۳‏ 

() «المغني» ۴۳۲۳-۴۲۰/۰. 


کو ا ي ا 


TS ۰‏ 2 2 س e‏ 
٤‏ - باب صَوْم المَرَاَة بإِذْنِ رَوجها تَصْوعًا 

مَُبّهء عن أي هُرَيرَةء عن النَبيْ ية؛ «لا تَصُوم المرَأًة وَبَعْلهَا شَاهد إلا بإذنه». 

[انظر: 1" مسلم: ۱۰۲۱- فتح ۲۹۳/۹]. 
ذکر فيه حدیث معمر»› عن همام بن منبه»› عن ابی هريرة رضی الله 

عنه» عن النبي ييه قال: «لا تصوم المرآة وبعلها شاهد إلا بإذنه». 
هذا الحديث أخرجه مسلم أيضّاء وفي لفظ: لا يحل» مكان: 
GD‏ ۶۹ چ ن ١ ۶ a‏ 

لګ تصوم) وياتي ¢ ولا بي داود: « تصومن امراة یوما سوی سهر 

رمضان › وزوجها شاهد الا بإذنه» وحسنه الترمذي› وصححه ابن حبان» 
». )۲( ۴ 2 2 

واللفظ له > وهو طبق ما ترجم له» ولابن الجوزي في «حدائقه» من 

حديث ليث› عن عطاء» عن ابن عباس : عالت امراة النبي يه ما حق 
الرجل على آمرآته؟ قال: لا تصوم يومًا تطوعًا إلا بإذنه . مع أن 

)١(‏ سيأتي برقم )۱۹١(‏ باب: لا تأذن المرأة في بيت زوجها لأحد إلا بإذنه. 

(۲) ابو داود .)۲٤٥۸(‏ والترمذي (۷۸۲) وابن حبان ۸/ ۳۳۹ »)۳٥۷۳(‏ ورواه ایا 
ابن ما جه .)۱۷٦۱(‏ 

(۳) رواه ابو یعلیٰ كما فى «إتحاف الخيرة» »)۳٠۹۸( ۷۷/٤‏ و«المطالب العالية» 
۸ مطولا من هذا الطريق. وليث هو ابن بي سليم» قال الحافظ في 
«التقريب» :)٥1۸٥(‏ صدوق أختلط جدا ولم يتميز حديثه فترك. اه 
ورواه البيهقي ۲۹۳-۷ من طريق ليث عن مجاهد عن ابن عباس مرفوعًا. 
ورواه مسدد کما فی «المطالب» ۸/ € ›)۱٦1٥(‏ والبزار کما ف «الکشف» 
.»)۱٤15(‏ وأبو یعلیٰ فی «المسند» .)۲٤٥۵( ۳٤١ -۳٤١ /٤‏ 
قال الهيثمي في «المجمع» :VY-° 1/٤‏ فيه حسین بن قيس المعروف بحنش 
وهو ضعيف وقد وثقه حصين بن نمير وبقية رجاله ثقات أه. 
وضعفه البوصيري فى «إتحاف الخيرة» .)۳٠۹١( ۷١ /٤‏ والأّلبانى فى «الضعيفة» 
بعد حدیث .)۴٥۱۵(‏ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا 0ات A E O a a‏ 
لو كان فرضًا لصاماه» ولا يقال: يحتمل أن يكون زوجها مريضًا 
و قدم من سفر ؟ لبعده . 
وقوله : («لا تَصْومْ» ). قال القرطبي : صوابه : لا تصم؛ لأنه مجزوم 
بالأمر» وكذا قال ابن التين؛ لأنه نهي» والنهي يجزم الفعل» فيلتقي 
ساكنان فتحذف الواو. قلت: وفي مسلم : «لا تصم المرأة) الحديث"» 
وفی أبی داود: سېب هذا الحديث من طریق ا سعيد الخدري- 
حاءت آمراًة إلى رسول الله ا ونحن عنلده» فقالت : یا رسول الله » 
إن زوجي صفوان بن المعطل يضربني إذا صليت› ويفطرني إذا صمت . . 
الحديث» فقال: لا تصوم آمرأة إلا بإذن زوجها”" وفي لفظ للزبير 
في «الفكاهة): «لا تصوم تطوعًا إلا بإذنه». 
قال البزار: هذا الحديث كلامه منكر» ونكرته أن الأعمش لم يقل : 
حدثنا أبو صالح. (فأحسب أنه)““ أخذه عن رجل غير ثقة» وأمسك عن 
ذکر الرجل»› فصار الحديث ظاهر إسناده e‏ وکلامه منکر لما فیه› 
ورسول الله يو يمدح هذا الرجل ویذکره بخیر › ولیس للحديث عندي 
أصإ” . 
)١(‏ كلمة غير واضحة في الأصول» ولعل ما أثبتناه هو الصواب. 
(۲) مسلم .)۱۰۲١(‏ 
(۳) بو داود(۹٥۲٤۲)‏ وقال الحافظ في «الإصابة» ۲/ ۱۹۱ :)٤١۸۹(‏ إسناده صحيح. اه.. 
وكذا صححه الألباني في «الإرواء» )۲٠٠*٤(‏ ونقل تصحيحه عن غير واحد» فلينظر. 
(4) في الأصول: أما خشيت. والمثبت ما يقتضيه السياق » ويطابق ما في مصادر التخريج. 
() قول البزار هلذاء نقله العظيم آبادي عن المنذري عنه وقد رد العظيم آبادي استنکار 
آنظر «عون المعبود» .٠۳١/۷‏ 


وفيما ذكره نظر» ولعل نکارته من قوله: إنها تصوم وأنا شاب. 
فلا (أصبر)' فإنه قد سلف فى قصة الإفك أنه لا يأتى النساء" 
-أعني : صفوان بن المعطل- قان اررض واا ا فيه: إنه 
لا يصلي صلاة الفجر حتى تطلع الشمس. فلعل المراد قرب 
طلوعهاء لأن صلاته اقث كانت بغلس» فصلاته بالنسبة إليه كالطلوع. 


فصل : 
قد ذكرنا رواية بي داود وغيره أنها في التطوع» ولم يظفر به 
المهلب» وإنما قال: هو المراد بحديث البخاري عند العلماء كما 


الفرائض اللازمة. 


= تبيه : قال محققا (مختصر سنن أبي داود» أحمد شاكر ومحمد حامد الفقي معقبين 
على هذا الحديث: ليس في النسخة الخطية عن المنذري كلام في هذا الحديث. 
ثم ساقا ما في «عون المعبود» من قول المنذري عن البزار ثم قالا: وكذا بهامش 
نسخة المنذري قول البزار فقط. آنظر «مختصر السنن» ۳/ ۳۳۷. 

(1) في الأصول: (يصبر). والمثبت هو الموافق لما في مصدر التخريج. 

(۲) سلف برقم )٤۱٤١(‏ من حديث عائشة» وفیه أن صفوان قال: ما کشفت من كنف 
أنث قط. 

(۳) ذكر ابن القيم في «تهذیبه» ۳/ ۳۳١‏ المطبوع مع «مختصر المنذري» أن هناك من 
أعل حديث أبي سعيد المتقدم بتعارضه مع حديث عائشة في حادثة الإفك -كما 
صنع المصنف هنا- وتعقب ذلك القول ابن القيم قائلا : وفي هذا نظرء فلعله تزوج 
بعد ذلك. اه. 
ثم وجدت أن الحافظ ذكر في «الإصابة» ۲/ ۱۹١‏ ترجمة صفوانء أن البخاري 
أعل حديث أبي سعيد بمثل هذا أيضًا» ثم أجاب الحافظ عنه بمثل جواب 
ابن القيم. 
بن اھ 


€3 آنظر : «شرح ابن بطال» .۳۱١/۷‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله : ( «لا صم إلا ادوا ) محمول على الندب لا على الإلزام» 
وإنما هو من حسن المعاشرة» وخوف المخالفة التي هي سبب البغضة»› 
ولها أن تفعل من غير الفرائض ما لا يضره ولا يمنعه من واجباته بغير 
إذنه» وليس له أن يعطل عليها شيئًا من طاعة الله إذا دخلت فيه بغير 
إذنه. قلت: ظاهره التحريم» ويؤيده رواية البخاري الآتية في باب 
لا تأذن في بيته. «لا یحل»'. 

ومراعاة حق الزوج واجبة» وله تحليلها من حج وعمرة مطوعين لم 
يأذن فيه» وفي الفرض قولان: أظهرهما كذلك. 

قال : وفيه حجة لمالك ومن وافقه في أن من أفطر في صيام 
التطوع عامدًا عليه القضاء؛ لأنه لو كان للرجل أن يفسد عليها صومها 
بجماع ما احتاجت إلى إذنه» ولو كان مباخا كان إذنه لا معن له. 
وهو قول أبي حنيفة وأبي ثور» خلافًا للشافعي وأحمد وإسحاق› 
حت ولا لا اء عه : 

وفيه: أن حقوق الزوج آكد على المرأة من التطوع بالخير. 

واختلف العلماء في قضاء رمضان على قولين : 

أحدهما: ليس لها ذلك بل يؤخر إلى شعبان. 

وثانيهما: لها» وحديث عائشة رضي الله عنها يدل له» معللة بالشغل ‏ 
وف ر . 


(۱) سيأتي برقم .)٥۱۹٩٩(‏ 

)۲( آي: المهلب. 

(۳) آنظر: «الاستذکار» ۲۰۳-۲۰۲/۱۰. 
() رواه مسلم .)۱۱٤١(‏ 


سد كلاب الرَصَاع (٣Ë‏ 


۵- باب إِذّا َنَت المَرَاَة مُهَاجِرَةٌ فراش رَوْجها 

7۳- حَدتَنا خمد ِن بَسّار» حَدَتَنَا ابن اي غڍيٰء عن شَغبةء عن ليما 
عن اي ڪازم, عَنْ أي هُرَيْرَةٌ رضي الله عنه عَن الَبيّ كيا ل قال: : إا دعا الرّجُل 
ارات إلى را َأَبَتْ اَن تجيءَ لَعَنها المَلائكة حت تَصْبحَ». [انظر: ۳۲۳۷- 
مسلم: -۱٤۳٩٩‏ فتح ۲۹۳/۹] . 

4- دنا محمد بن ڪَرعَرَةء حدٿَئا سَبةء ڪن اء عَنْ رُرَارَةء عن اي 
رر قال قال الي :ما بات المَراةٌ مُهاجرءَ فراش رَوجها اتن 
الملائكة حى ترْجع». [انظر: ۳۲۲۷- مسلم: -۱٤۳٩‏ فتح .]۲۹٤/۹٩‏ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة رضي الله عنه السالف في بدء الخلق عن 
النبي ي «ٳدا دعا الرَجل آمَرَاتةُ لى فر اشه فاب اَن تجيءَ لها المَلائكة 
حَتّى تَصْبِحَ. 

وحديثه أيضصًا : دا بَاتَتِ المَرَأة مُهَاجرَةَ فراش رَوّْجها لَعَننَها المَلائكة 
حتّی تَرْجعَ» . وأخرجه مسلم أيضصًا. 

الشرح : 

في الأول ابن ات عدي» وهو محمد بن ا عدي» إبراهيم 
آبو رو 

وفيه : سليمان» وهو الأعمش عن أ بي حازم وهو سلمان» ورواه في 
الثاني عن بي هريرة رضي الله عنه زرارة بن وف أبو حاجب العامري 
الحرشي قاضي البصرة» مات وهو ساجد سنة ست أو ثمان ومائة. وفي 
لفظ : «ما من رجل يدعو آمرأته إل فراشه فتأبی علیهء إلا کان الذي في 
السماء ساخطًا عليها حتى يرضى عنها» "“» وهو يوجب أن منع الحقوق 


(IYI /NETD رواه مسلم‎ )۱( 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


گلا مال ودا ا رجب سخ لر جل جلاله إل آن ده 
بعفوه» فالزوج إنما بذل العوض عن الأستمتاع» فإذا منعت فقد 
ظلمته» والظالم ملعون»ء قال تعالى: «ألا لَعَكَةُ أله عى شيك 


[هود: ۱۸]. 

وفيه: جواز لعن العاصي المسلم إذا كان على وجه الإرهاب له؛ 
لئلا يواقع الفعل» فإذا واقعه يدعا له بالتوبة والهداية. 

وفيه: أن الملائكة تدعو على آهل المعاصي ما داموا في المعصية»› 
وذلك يدل آنهم يدعون لأهل الطاعة ما داموا فيها . 

فصل : 

جاء نحو ما ذكره البخاري أحاديث: 

منها: حدیث جابر رفعه : «ثلاثة لا يقبل الله لهم صلاةء ولا يرفع لهم 
إلى السماء حسنة: العبد البق حتى يرجع إلى مواليه» والمرآة الساخط 
علیها زوجها حتیٰ یرضی» والسکران حت يصحو» . أخرجه ابن عدي" » 
وأخرجه الترمذي من حديث أنس: لعن رسول الله يه ثلاثة : أمرأة باتت 
وزوجها عليها ساخط . . الحديث")» وإسناده ضعيف» وحديث أبي 
أمامة مرفوعًا: «لا تحاوز صلاتهم آذانهم : آأمرأة باتت وزوجها عليها 
ساخط..» الحديث. ثم قال حديث حسن غريب . 

ومنها: حديث العلاء بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن أبي هريرة 
رضي الله عنه: لعن رسول الله بي المسوفة والمعلة» أما المسوفة فهي 
(۱) «الكامل في الضعفاء» € / 1۸°. 
(۲) الترمذي »)۳٥۸(‏ وقال: حدیث انس لا يصح؛ لأنه قد روي هذا الحديث عن 


الحسن عن النبي يي مرسل. اھ 
(۳) الترمذي .)۳٣۰(‏ 


التى إذا أرادها زوجها قالت: سوف وسوف» والمعلة -وفى لفظ 
المع ج ا و رادها روجا قات ا حاف ولف 


1 


بخانشن ‏ : اخرجه ابن الجوزي في كتاب «النساء» من حديث يحيى 
ابن العلاء» عن العلاءء بهء والطبراني في كتاب «العشرة»" ويحيى 
هذا ضعيف› وخرجه اتن عدى بلفظ : «إذا أراد أحدكم آمرآته 


فلا تمنعه نفسها وإن کانت عل راس تنور أو ظهر قتب» . 


ومنها : : حديث أم سلمة رفعته E‏ آمرأة ماتت وزوجها عنها راض 
(6) 


دخلت الحنة». أخرجه الترمذي وقال: حسن غريب 

ومنها : حديث الزبير بن عدي» عن أنس يرفعه: «إذا صلت المرأة 
خمسهاء وصامت شهرها» وأطاعت زوجها» وحفظت فرجها دخلت 
الجنة» . أخرجه ابن الجوزي له أيضًاء وله من حديث أيوب بن 
عتبة» ومحمد بن جابر -عند ابن عدي- عن قيس بن طلق» عن أبيه 


(1) في الأصول: المعلة 

(۲) رواه أبو يعلى )1٤٦۷(‏ من هذا الطريق بلفظ: لعن رسول الله ييل المسوفة 
والمفسلة. قال الهيثمي في «المجمع» ۴٤‏ :؛: فيه يحییٰ بن العلاء وهو ضعيف 
متروك. اه. وكذا قال البوصيري فى «إتحاف الخيرة» .)١١۷۳(‏ 

(۳) فى الأصول: العين. وهو خطاًء الت اكا وهو كتاب «عشرة النساء». 

)€( ا فا 1۳۹/۳. 

.)۱۸٥٤( الترمذي (۱۱۹۱) ورواه آیضًا ابن ماجه‎ )٥( 

)٩(‏ رواه البزار كما في «کشف الاّستار» )۱٤١۳ ۰۱٤٦۹۳(‏ وابن عدي /٤‏ ١١۱١ء‏ قال 
البزار: لا نعلمه عن نس بهذا اللفظ مرفوعًا إلا عن الزبير» ولا عن الزبير إلا عن 
الثوري» ولا عنه إلا رواد ورواد صالح الحديث ليس بالقوي› حدث غنه جماعة 
من أهل العلم اه. 
وقال الهيثمي :٠١/٤‏ فيه رواد بن الجراح» وثقه أحمد وجماعة» وضعفه 
جماعة» وقال ابن معين : وهم في هذا الحديث» وبقية رجاله رجال الصحيح اه. 


x ٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
يرفعه : «لا تمنع المرأة زوجها حاجته (وإن کانت عل ظهر قتب)'». 
وفى لفظ : «وإن كانت على زاس ا 
عمرو» عن أبي عبد الله الشامي» عن تميم الداري مرفوعًا: «حق الزوج 
عل زوجته أن تطيع آمره» وان تبر قسمه» ولا تهحر فراشه› وألا تخرج 
إلا بإذنه» وألا تدخل عليه ما یکره» . 

ولابن أبى شيبة من حديث ليث» عن عبد الملك»› عن عطاء» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما: جاءت آمرأة إلى رسول الله عة فقالت : 
یا رسول الله» ما حق الزوج على المرأة؟ قال: «لا تمنعه نفسها وإن 
کانت على ظهر قتب». ورواه أيصًا ليث عن عطاء عن ابن عباس 
مرفوعًا . 

وقال ابن آي حاتم : سأالت أبي عن حديث جعفر بن ميسرة» عن 
أييه» عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله ية لعن المسؤفات : 
الرجل يدعو آمرأته إلى فراشه فتقول: سوف سوف حت تغلبه عيناه. 

وفيه: «لا يحل لامرآة تؤمن باله واليوم الآخر أن تبيت ليلة حتى 
تعرض نفسها على زوجها» قيل : وما عرضها نفسها؟ قال: «إذا نزعت 
ثيابها وألزقت جلدها بجلدهء فقد عرضت نفسها عليه» فقال: هذان 
الحديثان باطلان . 


() مكررة في الأصول. 

(۲) رواه ابن عدي من طریقی آیوب بن عتبة ۲/ ۰۱۳ ومحمد بن جابر ۷/ ۳۳۲ کلاهما 
عن قيس بن طلق عن آبيه مرفوعًا به. 

(۳) رواہ الطبرانی فی الکبیر» .)۱۲١٥۸( ٥۲/۲‏ 

.٤٨۹/۱ «العلل»‎ )٥( .)۱۷۱۱۹۸( ٥٥۲ /٣ «الہصنف»‎ )( 


ولابن أبي شيبة من حديث المنهال» عن عبد الله بن الحارث أنه 
قال: «ثلاثة لا تجاوز صلاة أحدهم رأسه: إمام قوم هم له كارهون» 
وامرأة تعصي زوجهاء وعبد آبق من سيده». وقال عمرو بن الحارث 
مط ن يقال: أشد الناس عذابًا آثنان: أمرأة تعصي زوجهاء 
وإمام قوم هم له کارهون' . 

وفي الباب من الأحاديث: منها عن ابن عمر مرفوعًاء أخرجه ابن 
أبي الدنيا""» ومنها عن ابن مسعودء أخرجه أبو بكر جعفر الفريابي في 
كتاب «النكاح». ومنها عن آبي أيوب مرفوعًاء أخرجه القرطبي في 
«تذكرته» بلفظ : «إن طالب العلمء والمرأة (المطيعة)“ لزوجهاء 
والولد البار لوالديه» يدخلون الجنة بغير حساب*“ . 


E SEE SI SD 


.)۱۷۱۲٤ .۱۷۹۲۲( ٥٥۲ /۳ «المصتف»‎ )۱( 

(۲) رواه ابن ابی الدنیا فی «العیال» ۲/ .۷٥١-۷٤4۹‏ 

(۳) فی الأصول: اا والمثبت هو الصواب كما فى «التذكرة). 
)€( «التذكرة» ص .)٤۳۷(‏ ۰ 


ع( )۸‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
و 8 2 
باب لا اَن المَرآةٌ ف بيت رَوْجه 
. ك o‏ 
لاح إلا يِه 
46- خدقتا أو اليَمّانء آخبرنًا سُعَيْبء دتا بو لادء عَنِ الأغرجء عَنْ ا 


ت 


هُرَيْرَةً رضي الله عنه اَن وول انه کل ال: ا لمر اَن تصوم 
هد إلا اذبو ولا أن في بي إلا ذه وما قت فقت يِن نفَقَة عَنْ عَيْرِ أَمْرِهِ 


٤د‏ وي 


فإنه يۆدى ليه ۾ شطرهُ» وَرَوَاهُ بُو الرَنَاِ أيصا عَنْ مُوسَيء عَنْ ابيهء عن أي هُرَيْرَةَ في 
. الصَوْم. [انظر: 1 - مسلم: ۱۰۲۱- فتح .]۲۹۵/۹٩‏ 

ذكر فيه حديث شعيب بن أبي حمزة عن أبي الزناد عبد الله بن 
دکوان» عن الأعرجء عن آق هريرة رضي الله عنه ان رسول الله کا 


قال : لا جل لِلمَراً أن صم وَرَوْجُهَا شاه إلا نو ولا تَأَذَنَ في 
ته إل اوا فقت مِنْ َفَقَةٍ عَنْ عَيْر أ مره فاته يود اليه د 


تو 
ء 


\o:i 


ورواه بو الزناد أيضًّا» عن موسئ» عن أبيه» عن أبي هريرة في الصوم. 

وأبوه هو أبو عثمان التّبان» مولى المغيرة بن شعبة» أستشهد به 
البخاري» وروئ له في «الأدب») وأخرج له أصحاب السنن خلا 
ابن ماجه» واسمه سعید» وقیل : E‏ واخرجه النسائي من 
حديث يحييٰ بن سعيد وابن مهدي عن الثوري ومن وجه آخر عن ابي 
الزناد". وقد سلف حكم صومها بغير إذنه في الباب الماضي . 

وآما الإذن في بيته فلا تأذن فيه لرجل ولا لامراة يكرهها زوجها؛ 
فإن ذلك يوجب سوء الظن» ويبعث على الغيرة التي هي سبب القطيعة» 
(1) «الآدب المفرد» ص .)۳۷٤(‏ 


(۲) آنظر ترجمته فی : «تهذیب الکمال» /۳٤‏ ۷۳-۷۰. 
(۳) «السنن الکبری» ۱۷٥/۲‏ (۲۹۲۱-۲۹۲۰). 


7 سے ا س س سیم س 
العمدى“ نفع اله به. 

والفتيا والفتوى: الأسم» ولم يجئ من المصادر عَلّى قعل غير 
الشتيا والأحبى وبقيا ولا . 


ھی ری می 


(۱) شرح العمدةه ۳۲۲/۱ وما بعدها. 
«تهذیب اللغةه ۴/ ۰۲۷۳۱ مادة: [فتو]» «لسان العرب؛ ۳۳۲۸/۲ . 


و ت الما اظن من ارا : 

وإن كان الإذن للنساء خف من الإذن للرجال»ء وقد سلف رواية 
و «ولا تأذن فی بیته وهو شاهد إلا بإذنه»". ولا يُعَارض هذا 
رواية : «إذا أنفقت المرأة من كسب زوجها من غير أمره» فلها نصف 
أجره . لآن الحديث ورد فى المرآة إذا تصدذقت من مال زوجها 
اسلفناه فی الزكاة. 

ومعنى: يُوّدى إليه شطره» يعني : يتأدى من أمر الصدقة» مثل 
ما يؤدى إلى المتصدقة من الأجر» ويصيران في الأجر نصفين سواء» 
ويشهد له قوله ##: «الدال على الخير كفاعله » وهذا يقتضى 
المساواة. 

قال ابن المرابط : وهه النفقة هى الخارجة عن المعروف الزائد 
على العادة؛ بدليل قصة هند «بالمعروف““ وحديث: إن للخازن 
فيما أنفق أجرّاء وللزوجة أجرًا“. يعني : بالمعروف» وهذا النصف 
يجوز أن يكون الواجب لها بالنفقة» ويجوز أن يكون الذي أبيح لها 
(۱) سلف برقم .)۲۹٤۷(‏ 
(۲) مسلم )٠١۲١(‏ كتاب: الزكاة» باب: ما أنفق العبد من مال مولاه. 
(۳) سلف برقم (۲۰۹7) كتاب: البيوع» باب قول الله تعالى : «أنفِقَواً من يبت ما 


ده 


ڪسبتر 4 . 

)٤(‏ رواه الترمذي (۲۹۷۰) وقال: حديث غريب من هذا الوجه من حديث انس عن 
النبي لا 

() سلف برقم (۲۲۱۱). 

(0) سلف برقم )٠٤١١(‏ كتاب : الزكاة» باب: من مر خادمه بالصدقة ولم يناول بنفسه. 


~o‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الخطابي : ما أنفقت على نفسها من ماله بغير إذنه فوق ما يجب 
لها غرمت شطره» يعني : قدر الزيادة على الواجب لهاء قال: وذلك أن 
نفقتها معاوضة» فهي تتقدر بما يوازيها من العوض فإن جاوزت ذلك 
ردت الفضل عن مقدار الواجت". 

وقوله: «فلها نصف أجره». مؤوّل على أنها خلطت من ماله بالنفقة 
المستحبة لها حتى كانا شطرين» فرغب في الإطراح عن حصة الصدقة» 
ون تطيب نفسه بها؛ لينقلب أجرها له» وهذا لا يدفع أن تكون غرامة 
زيادة بما أنفقت لازمة لها إن لم تطب نفس الزوج بها» وقال الداودي : 
ما أنفقت بالمعروف مما يجب على الزوج لها . وقيل: (إن)“ خلطت 
نفقتها بنفقته وتصدقت من ذلك» فلها نصف الأجر وله نصفه. وهذا ليس 
بشيء؛ لأن النفقة إنما للزوج فيها النصف . 

قال ابن التين : والصحيح قول الداودي: وذلك أن لها أجر المناولة 
وأداء الواجب الذي انتفع الزوج منه. 

ولابن الجوزي من حديث ليث» عن عطاء» عن ابن عمر وابن 
عباس رضي الله عنهم يرفعانه: «لا تصدق المرأة من بيته بشيء 
إلا بإذنه» فإن فعلت كان له الأجر وعليها الوزر» ولا تصوم يومًا 
إلا بإذنه» فإن فعلت أتمت ولم E‏ 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ ۲٠٠۲‏ بتصرف. 

(۲) في الأصول: إنهاء والمثبت هو الصواب. 

(۳) ما حدیث ابن عمر فرواه ابو داود الطیالسی (۲۰۹۳)» ومسدد فی «مسنده) كما فی 
«المطالب» ۲/٠١۹١‏ وابن أبي شيبة ۳/ ۵٥۲‏ (۱۷۱۱۸)» وعبد بن حميد (١١۸)ء‏ 
والبیهقی ۷/ ۲۹۲. وأما حديث ابن عباس فرواه أبو يعلى كما فى «المطالب» 
TEE‏ «إتحاف الخیرة» ۳۱۹۷/ ۳. 
تنبيه : وقع في «المصنف» عن ليث عن عبد الملك عن عطاء عن ابن عمر. 


0 
وی ای ریو رضي ال غه انه سل" المرأة تصدق من مال 

(O. ٤ ْ 
EE gela ga gal N Oa 


وقال ابن شهاب: أذن للمرأًة أن تصدق من بيت زوجها باليسير. 
وقد سلف إيضاح ذلك ئ الزكاة. 


HEK ZRNI ZENS 


))( رواه ابو داود TAA)‏ \(. 


ع۲۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ - باب 


1 - دتا مُسَدڈدء حدثتا إشماعیلء اخُبرتا النَيْمیٰء عَنٰ أ عُنْمَانَء عن 


م ر ك ا J o4‏ ل ر ی ا ا 
أسَامَة» عَن اليئ ية قال: «قمت على باب الجَنة فكانَ عَامَة مَنْ دَخلها 
جیا ر ا NE ef a‏ ت م م o‏ 
المساكين › وآاصحات الخد محبوسونَ› عير أن أَصحَات الثار قد مر بهم 


۶ 


إلى الَار» وَقَمْتُ عَلّى باب الَار اذا عَامَةٌ مَنْ دَخَلَهًا التَساغ». [انظر: -٠4۷‏ 
مسلم: ۲۷۳- فتح ۹[ 

ذكر فيه حديث أسامة رضى الله عنه» عن لين يي قًال: «قَمْتُ على 
باب الجُتَة كان عَامَةَ مَنْ دَخَلَهَا المَسَاكينء وَأصْحَاب الد مَحبوسّون› 
َير أ أَصَحَابَ التارِ قذ مر بهم إلى الَارِ» وَقْهْتُ عَلَى باب الَارِ قدا 


ےر ے 
َر 7% ا 


عَيْرَ أ 


هذا الحديث أخرجه البخاري من حديث إسماعيل -هو ابن علية- 
آنا التيمي» عن أبي عثمان» عن أسامة به. وأخرجه مسلم في آخر 
الدعوات”» والنسائي في عشرة النساء والمواعظ والرقاق"» وأغفلها 
ابن عساكر» ولم يترجم عليه البخاري بترجمة» والذي يظهر انه ساقه 
في التحذير من مخالفة الزوج فيما هو حق له» وقد أخبر أن عامة من 


(۱) مسلم )۲۷۳١(‏ كتاب: الرقاق» باب : أكثر أهل الجنة الفقراء» وأكثر آهل النار 
النساء.. 
قلت : الحديث في أول كتاب الرقاق وهو يلي كتاب الدعوات» فلعل المصنف لم 
ينتبه للفصل بين الكتابين. 

0) «السنن الكبرى» )4۲٦١(‏ فى عشرة النساء» وعزاه فى «تحفة الأشراف» )٠٠١(‏ 
إلى المواعظ» والرقائق في «الكبرئ» ثم قال: كتاب المواعظ وكتاب الرقائق 
للنسائي ليسا في الرواية ولم يذكرهما أبو القاسم. 


س تاب الرَصَاع ا( 
دخل النار النساء. «والْجدً» بفتح الجيم: الحظ والغن. وكذا أبو الأب 
وكذا العظمة» ومنه جد ربا [الجن: ۳]» وكذا الجد: القطع. 
وبالكسر: الاجتهاد. 

وقوله: ( «مَخْبُوسُونً» ) كذا هو في الأصول بالحاء المهملة ثم باء 
من الحبس» وكذا هو عند أبي ذر» وهو ظاهر» وقال ابن التين: كذا هو 
عند الشيخ أبي الحسن» ولعله بفتح الباء والواو» أسم مفعول من 
أحبوس» قال أهل اللغة: يقال: احبوس بالمكان إذا أقام به حبوسًا 
(فهم)'“ موثوقون لا يستطيعون الفرار. 

قال الداودي: أرجو أن يكون المحبوسون أهل التفاخر؛ لأن 
أفاضل هه الأمة كان لهم أموال» ووصفهم الله بأنهم سابقون. ثم 
نقل عن نسخة أبي ذر ما قدمناه» قال: وهو بين . 

ولما نقل ابن بطال عن المهلب أن فى الحدیث أن قرب ما يدخل به 
الجنة التواضع» وأن أبعد الأشياء من ال التكبر بالمال وغيره» وإنما 
صار أهل الجد محبوسين؛ لمنعهم حقوق الله الواجبة للفقراء في 
أموالهم» فحبسوا للحساب عما منعوه» فأما من أدى حقوق الله في 
ماله فإنه لا يحبس عن الجنةء إلا نهم قليل» إذا كثر شأن المال 
تضيع الحقوق فيه؛ لأنه محنة وفتنة ألا ترىئ قوله: «قَکانَ عَامَةَ مَنْ 
دَخَلَهًَا المَسَاكِينْ» وهلذا يدل أن الذين يؤدون حقوق الله في المال 
ويسلمون من فتنته هم الأقلون» وقد أحتج بهذا الحديث من فضل 
الفقر على الغن". وستعرف ما فيه في الزهد إن شاء الله تعالى. 


E SEE SEE 


(۱) من (غ). (۲) «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۱۸. 


ء۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
۸- باب ڪَفرَانِ الَشِير 

وَهُو الرَوْج» وَهْوَ الحُليط مِنَ المُعَاشَرَةٍ. فيه أبو سَعِيلِ» 

۷- دتتا عبد اه بن يُوست» أخبرتا مَالِك» عَنْ رَيْدِ بن أسلَمَء عَنْ 
ڪطاءِ بن يسارء ڪن عبد اه بن عباس أنه قالٌ: حَسَقَتِ الشَمْس على عَهْدِ رَسُولٍ 
الله لاء صلی ر شول اه ل الاس مء مام قياما طویلا خان ور البقَرَةء 
م ركع كوا طويلاء ثم رع مام فما طويلا وغو دون القيام الالء تم ركع روع 
طویلا َو دون الزكئ الأَولء ت سَجَدَء قام م قيَامًا طویلا وهو دون القِيام 
الأوَلء د ثم ركع ژکوغا طویلا وَهُو دون الكوع الأوّلء ث رفع قيَامًَا طویلا َو 
ون اقام الأؤلِء د م ركع رُكوعًا ويلا وَهُوَ دُونَ الركوع الأَوَلٍء ثم رقع سج َه 
أنْصَرَفَ وَقَذ حلت اسمس فقًال: «إِنّ الح والتير آیتانِ مِن آیَاتِ اله 
لا يَحُسِمَانِ لِمَوْتِ أَحَدِ ولا لِحَياتِهء قَإِدَا رام دل تاذكرٌوا الل. قالوا: 
اسول .»اناك اول شَيْنًا في مَقَامِك هذاء َم رَأيْنَاكَ تكغكغت. فقال: «إِني 
َا ا اریت الحَنَةَ- اولب مِنْها عَنْقَودًاء وو أخذنهُ لاکلشم من 
ما بيت الدنْيًاء ورايت التَارَ َنم ا كالم منْظَرا ا ا اتر اَهْلِهّا 
ات . الوا رَسول النه؟ قال: «بكَفرهنًّ» . قل : يَحَمُرنَ باشه؟! قَال: «يَكَفْرْنٌ 
العَثييرَ ء وَيَكَفُرْنَ الِإحْسَانَء َو أحْسَبْتَ إلى إِخْدَاهُیّ الدَهْرَء ثم رأث منک 
شيا قَالّتْ: ما رايت منك حيرا ت [انظر: ۲۹- مسلم: ۹۰۷- فتح ۲۹۸/۹]. 

۸- ذقنا عُنْمَان يِن لينم حَدتَنَا عۇفء عن أ رَجَاءِء عن عِمْرانء عن 
الب اة قال «اطلغْتُ في الجَنَة فَرَأَيْتُ أَكَتَرَ هلها الفُمَرَاءء وَاطَلَعْتُ في 


َه 


التار فَرَأبْتَ كر أَهْلهًا النَساء» تابه اف وَسَلْمُ بن رَریر. [انظر: ۳۲۶۱- مسلم : 
۸ فتح ۲۹۸⁄۹] . 


و ای ي لیر و ا 
ويكفرن الاإحسان» . 

وقد سلف في بابه"» وبعضه في الإیمان» وکلاهما من طريق 
مالك. 

ثم ساق حديث ابي رجاء» عن عمران» عن النبي کن «اطلَّعْتُ في 
الجنَة فُرَأَيْتُ أَكَتَرَ أَهْلِهَا الفُقَرّاءء رَاطَلَّعْتُ فى النارِ فَرأَيْتُ أَكَتَرَ أَهْلِهَا 
التْسّاء» . 


وهو بمعنیٰ حدیث أساة السالف قريبًا » وذکره في صفة ال 


والرقاق” . وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي . 

وأبو رجاء أسمه عمران بن ملحان» جاهلي أسلم يوم الفتح» وكان 
فالا غاماا ماه يا من القراي وعائن اة وعشر سد 
وتوفي في خلافة عمر بن عبد العزيزء وقيل: في سنة ثمان ومائة» 
وقيل : سنة سبع عشرة ومائة . 

وشيخ البخاري عثمان بن الهيثم هو أبو عمرو» وجده جهم بن 
عيسئ بن حسان بن المنذر العبدي» بصري» مؤذن بجامعهاء مات 


C0 ٠ 1 ® 9‏ 
سنه عشرین ومائتین › روی له البخاري وحده 


(۱) سلف برقم )۱٠١۲(‏ كتاب: الكسوف. 

(۲) سلف برقم .)۳۲٤۱(‏ 

(۳) سياتي برقم .)٩٤٤٩(‏ 

() مسلم (۲۷۳۷) كتاب الرقاق» باب: أكثر أهل الجنة الفقراء وأكثر أهل النار 
النساءء والترمذي (۳٠۲۹)ء‏ والنسائي ف فی «الکبری» .)۹۲٥۹(‏ 

)٥(‏ آنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۳۰٤-۰ ۳/٦‏ «الثقات) /٩‏ ۲۱۷ «تهذیب 
الکمال» ۲۲/ .۳٥۹-۳۹۹‏ 

0) انظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» .٠٠٤-٥٠۲/۱۹‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وسمي الزوج عشيرًا؛ لأنه يعاشرهن» كما سمي حليلا؛ لأنه 
يحاللها في موضع واحد» وإنما أستحققن النار بكفرهن العشير؛ من 
أجل أنهن يكثرن ذلك الدهر كلهء ألا ترىئ أنه اك قد فسره فقال: 
«لو أحسنت إلى إحداهن الدهر» لجازت ذلك بالكفران الدهر كلهء 
فغلب آستيلاء الكفران على دهرهاء فكأنها مصرة أبدّا على الكفرء 
والإصرار أكبر أسباب النار. 

وفي الحديث: تعظيم حقه عليهاء ويجب عليها شكره والاعتراف 
بفضله؛ لستره لها وصیانتها وقیامه بمؤنتها وبذله نفسه في ذلك؛ ومن 
أجل هذا فضل الله الرجال على النساء في غير موضع من كتابه فقال: 
لجال قوموت عل السا [النساء: .]۳١‏ وقال: «اوللرجال عله 
a Co RS OE SO Es AES‏ 
فكيف نِعَّم الزوج التي لا تنفك المرأة منها دهرها كله» وشكر المنعم 
واجب؛ لقوله عليه السلام: «من أسديت إليه نعمة فليشكرها» وقال 
تعالیٰ: أن آشڪُر لي وليك4 [لقمان: .]٠٤‏ فقرن تعالی شكره 
بشكر الآباء» وقد يکون شكرها فى نشرها وفي أقل من ذلك» فيجري 
فيه الإقرار بالنعمة» والمعرفة EE‏ 


)۱( رواه ابو عبيد في «غريب الحديث» ٠١ /١‏ ومن طريقه الخرائطي في «فضيلة الشكر» 
(۹۲). والقضاعی فی (مسند الشهاب» ۲۳۹-۲۳۸/۱ ۳١۳۷)ء‏ والبیهقی فى 
«الشعب» ۵/7 (4110) عن پحيیٰ بن سعيد» عن السائب بن عمر» عن 
يحيیٰ بن عبد الله بن صيفي» عن النبي َية. وزاد القضاعي : عن عبد الله بن عمر 
مرفوعًا به. 


س 


فصل : 

وفيه: أن الكسوف والزلازل والآيات الحادثة إنما هي كما قال 
تعالى: وما سل ليت إلا ويا [الإسراء: ]٥۹‏ وأمره اة عند 
رؤيتها بالفزع إلى الصلاة دل على أنها تصرف النقم وتعصم من 
المحن؛ إذ هي أفضل الأعمال وأولى ما أقبل عليه في البكر والأصال. 

وقوله في الحديث: (رَأَيَاكَ يا رَسُول الله تكغْكعْتَ). أي: رجعت 
وراءك»› وأصله من كع الرجل إذا جبن أنقبض على الشيء» وکاع مثله. 
وقال ابن درید: لا يقال : كاع عن الأمر» وإن كانت العامة تقوله. 
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و و ی 


٩‏ - باب لِرَوجكَ عَلَيْكَ حقّ 

اله بُو جُحَيفَةَ رضي الله عنه عن الس لا . 

4- دنا محَمَدُ بن مُقاتلء اا ا ااا لأاع قال : حَدَدّني 
یی بن أي کثیر قال: ني اپو سَلَمَةَ بُ عَبدِ الرمَن قَالَ: : ثبي عند اله بن 
عفرو بن القاص قال: قال رَسول اه کل: «یا عند اف ل خب ك صم 
لار وَقومٌ اي٩‏ فلْتُ: بى يا رشول انو قال: «لد تَفْعَل» صم وَأفطِر 
ق وم فلن لِجَسَدِ عَلَيْکَ حَقَاء وَإِنً لعينك عَلَيْكَ حقاء وَإِن روجک 
علَيْک حَقًا». [انظر: -١۱۱۳١‏ مسلم: کک 


Çi" 


«وإن لزوجك عليك حقا». 
وتعليق أبي جحيفة أخرجه البزار""» عن بندار» حدثنا جعفر بن 
I O‏ 
عن عون بن ابي جحيفة» عن أبيه أن سلمان قال ا الدرداء: إن 
لجسدك عليك حمًاء وإن لأهلك عليك حقّاء فأعط كل ذي حق 
حقه. فأخبر أبو الدرداء بذلك رسول الله ية فقال له النبي بي مثل 
ما قال سلمان" ولما ذكر البخاري رحمه الله في الباب السالف 
حق الزوج على المرأة ترجم حقها عليه وأنه لا ينبغي أن يجحف 
نفسه في العبادة حت يضعف عن القيام بحق أهله من جماعها 
والكسب عليها . 
(1) في هامش الأصل : لا حاجة إلى عزوه للبزار فهو في البخاري في الصوم والأدب» 
وفي الترمذي في الزهد» ومحمد بن بشار هو بندار الذي ذکره بالسند الذي من عند 


البزار» قال الترمذي : حسن صحیح. 
(۲) «البحر الزخار» .٠٠١١/٠١‏ 
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- مسلم؛ ۵۷ - فت ۲/۱[ 


IY PI 
و مزةب ا أذري اي يك اث اء - يول لا آذريء سَمعْتُ الاس يوو‎ 
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[AT/Y gaê = 


س كلاب الرَصَاع 

واختلف العلماء في الرجل يشتغل بالعبادة عن حقوق أهله» فقال 
مالك: إذا كف عن جماع أهله من غير ضرورة لا يترك حتى يجامع 
a er lA O‏ 
وقال أبو حنيفة وأصحابه: يؤمر أن يبيت عندها وينظر لها . 

وقال الشافعي : لا يفرض عليه من الجماع شيء» وإنما يفرض لها 
النفقة والكسوة زالسکتیٰ» وآن پأوى إليها" . 

وقال الثوري: إذا شكت المرأة أنه لا يأتيها زوجهاء فله ثلاثة يام 
ولھا يوم وليلة. وبه قال أبو ثور . 

قال ابن المنذر: كأن سفيان قاسه على ما أباح الله له من آتخاذ أربع 
نسوة. وروى عبد الرزاق» عن الثوري» عن مالك بن مغول» عن الشعبي 
قال : جاءت آمرأة إلى عمر فقالت : يا أمير المؤمنين» زوجي خير الناس 
يصوم النهار ويقوم الليل. فقال عمر: لقد أحسنت الثناء على زوجك. 
فقال كعب بن سوار: لقد أشتكت فأعرضت الشكية. فقال عمر: اخرج 
من مقالتك . فقال: أرئ أن ينزل منزلة الرجل له أربع نسوة» له ثلاثة أيام 
ولياليها ولها يوم وليلة. 

وروى ابن عيينة» عن زكريا» عن الشعبي أن عمر قال لكعب: فإذا 
فهمت ذلك فاقض فا قال يا أمير المومش أحل اله من الا 
مثنىٰ وثلاث ورباع» فلها من كل أربعة أيام يوم يفطر ويقيم عندهاء 
ولها من كل أربع ليال ليلة يبيت عندها. فأمر عمر الزوج بذلك“› 
وأغرب ابن حزم فأوجبه في كل طهر» حيث قال: وفرض على الرجل 
)١(‏ «المدونة» ۲/ 1۹4۹» «المغني» ۳/1۰ 


() «لأم» .۱۷۲/١‏ . (۳) آنظر: «الاشراف» .۱۱۸/١‏ 
(6) عبد الرزاق .٠١١-۱٤۸/۷‏ 


= 5~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ان يجامع آمرأته التی هی زوجته› ودن ذلك مرة كل طهر إن قدر على 
ذلك» وإلا فهو عاص لله؛ برهان ذلك قوله تعالی: هادا تَطهَرَ 
اوه ‰ [البقرة: ۲۲۲]. E‏ يا أمير المؤمنين؛ 
برح إذ جاء زوجها شيخ كبير» فقال له عمر: أتقيم لها طهرها؟ قال: 
يغني- المسالة. قال ابن حزم: ويجبر على ذلك من آبئ بالأدب؛ 
لأنه أتى منكرًا من العمل . 

قلت : في «المزاح والفكاهة» للزبير من حديث مالك» عن يحيى بن 
سعید» عن محمد بن یحییٰ بن حیان: قلت لامرأتى: آنا وأنت على 
قضاء عمر. قالت: وما هو؟ قلت: قضى أنه إذا أصاب الرجل آمرأته 
عند كل طهر فقد أدى حقها. فقالت: آنا أول من رد قضاء عمر 


ا وا حت ا تخ ايا 


ء 


ڪ وذکره ابن عبد البر فى «الاستيعاب» TVA /Y‏ وفيه : 
وجاءت بزوجها وقال: 


يأيها القاضي الفقيه أرْشدهُ 
رده في مَضَْجَعي وتعبدة 
رولبت في افر السا اة 
فقال الزوج : 

آي ارو فد شفتي ماق تزل 
وفي الحواميم الشفاء وفي الل 
فقال کعب : 

إن السعيد بالقضاء من فصل 
إن لهاعليك يابعل 


.٤١/٠١ «المحلى»‎ )١( 


آلهىٰ خليلي عن فراشي مَشجده 
نهاره وليله ما يُرقده 
فامُض القضا يا كعْب لا تَردده 


في سورة النور وفي السبع الظوَلّ 


من أربع واحدة لمن عقل 
أمضى لها ذاك ودَعٌ عنك العلل 


وروى أبو نعيم في «طبه» من حديث أبي إسحاق» عن هانئ بن هانئ 
أن أمرأة شكت زوجها إلى علي» فقال له علي : أتستطيع أن تصنع شيئًا؟ 
قال: لا. قال: ولا ومن (السّحر)؟ قال: هلكت» أما أنا فلا أفرق 
بينكماء فاتقي الله واصبري. ومن حديث بقية [عن يزيد بن سنان]“ 
عن بكير بن فيروز» عن أبي هريرة يرفعه: «أيعجز أحدكم أن يجامع 
أهله كل يوم جمعة؛ فإن له أجرين: أجر غسله» وأجر غسل آمرأته»". 
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)١(‏ كلمة غير واضحة في الأصول» والمثبت من مصدر التخريج. 
(۲) ساقطة من الأصول ومثبتة من «الطب»» و«شعب الإيمان» ۳/ ۹۸. 
(۳) «الطب النبوي» .)٤٥٤-٤0۳( ٤۷٦-٤۷٤/۲‏ 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب المَرَاٌ رَاعِيَهٌ في بَيْتِ زَؤجها 
۰- حَدنَّا عَبْدَانُء أخبرنًا عبد اء حبرا شوئ بن خفيةء عن افع ڪن 
ا ی ا ٠‏ عن النَبيّ ب قال: e‏ 
رعِيَتهء وَالاآَمِيرُ والرّجُل د عل هْلِ بيه › والمراة رَاعِية على بَيتِ 
زوجها وَوَلَدِو» کلک دع ولک ول عن رعِييهِ». [انظر: -۸٩۳‏ مسلم: 
۹- فتح ۲۹۹⁄/۹] . 
ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما: قال: «کلکم راع وکلکم 
مسئول عن رعيته» فالأمير راع » والرجل راع على أهل بيته» والمرأة راعية 
في بیت زوجها وولده» وکلکم راع وکلکم مسئول عن رعيته). 
وهو يطابق لما ترجم له» ويأتي في الأحكام أيصًاء وكل من جعله 
الله أميتًا على شيء فواجب عليه أداء النصيحة فيه » وبذل الجهد في حفظه 
ورعايته ؛ لأنه لا يُسأل عن رعيته إلا من يلزمه القيام بالنظر لها وإصلاح 
آمرها . 


١‏ - باب قول اله تَعَالی: 
الرَجَالٌ رورت عل اساچ [النساء: ]۲٤‏ 

۱ دتتا خاد ن لڍ دتتا سلَيمَانُ قال: حدََبي مَيْدء عن انس 
رضي الله عنه قال: الى زشول انه 5 من ائه شهڙاء وقعد في شري ل رل 
لبش وعشرين؛ فقيل ا رَسُول اء إِنك ليت عَلَى سَهر. قَالٌ: «إِنً الشَهَرَ َس 
وعشرُونَ». [انظر: ۳۷۸- مسلم: -٤۱۱‏ فتح ۲۰۰/⁄۹]. 

ذکر فيه حديث سليمان -هو ابن بلال- عن حميد» عن انس رضي 
الله عنه قال: آل رسول الله مي من نسائه شهرًاء فقعد في مشربة له» 
فنزل لتسع وعشرين ليلة» فقيل : يا رسول الله إنك آليت شهرًاء قال: 
«(الشهر تسع وعشرون). 

وقد سلف في الصوم""» ومعنى هذا الباب أن الله تعالى أباح 
هجران الأزواج عند نشوزهن› ورخص في ذلك عند ذنب أو معصية 
تكون منهن» فالترجمة مطابقة لما أورده؛ کک 
واهجروه ف المصاجع 4 [النساء: ]۳٤‏ وقد هجرهن اكت . وقال أهل 
التفسير في قول تعالى «اوألى ان ورش [النساء: ]۳١‏ يعني : 
معصيتهن لازواجهن» وأضل الششوز: الأرتفاع» قنور الا 
آرتفاعها عن حق زوجها. 

وفسر الشارع مقدار ذلك الهجران بإيلائه شهرًا حين أسر إلى حفصة 
فأفشته لعائشة» وتظاهرتا عليه. قيل: إنه أصاب جاريته مارية في بيت 
حفصة ويومها. وقال الزجاج: في يوم عائشة. وذلك سنة تسع» 
وسألها أن تكتمهء فأخبرت به عائشة. 


(۱) سلف برقم (۱۹۱۱). 


e OD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والأرجح أنه قا و وذلك الهجران لا يبلغ به 
الأربعة الأشهر التي ضربها الله» أجل إعذار المواليء فأمر الله أن 
يبدا النساء بالموعظة أولا ثم الهجران بعده» فإن لم ينجعا فيهن 
فالضرب. أي: غير مبرح كما سيأتي» وقوله تعالی: یما فس اله 
بعص عل بض [النساء: ]۳٤‏ يعني: بما فضل الله به الرجال من 
القوة على الكسب بالحرف وغيرهاء وبما أنفقوا من آموالهم في 
المهور وغيرهاء فهذا يوجب النفقة على الرجال للنساء. 
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۲- باب هِهْرَة لني َي ِسَاءَةُ في عَيرُ بُيوتِهنً 
ويُڏگر عَنْ مُعَاويَة بن حَيْدَة رفع : «عَيْرَ اَن لا تَهْجَرَ إلا في 
E‏ اصح 

۲- حَدقًتًا أو عَاصمء ڪن ابن جُريج. ودبي حَمَد ن مُقالء ابرا عبد 


اتوء حبرا ابن جرج قال: خرن یی بُ عَبْدِ اله ِن صَيفِيٌء أن عكرمَةَ بن عَبْدِ 
کک ٍ ۶ 


الرَْمَن بن الحارث أخبرهء أ م سَلَمَةَ أخبرثة أن لَب يي حَلَفَ لا يحل على 
بض أله سَهراء فَلمًَا مَصَى ِشَةٌ وَعشْرُونَ يَوْمَا عدا عَلَيْهِنٌ -أؤ رَاح- فقيل لَه 
٥ O E E E E aR E e‏ 
يا يى اء حلفت أن لا تَذحل عَليْهنٌ سَهْرًا. قال؛ «إِنٌ الشهرَ يكونْ يِسَعَة 
وَعِشرينَ یَوْمًا». [انظر: ۱۹۱۰- مسلم: ۱۰۸۵- فتح ۲۰۰/۹]. 

“٣‏ حَدَنا علي بن عبد اوء حَدَتَنَا مَروَانُ بُ مُعَاويََء حَدَيَنَا بُو يعفر قَالٌ: 
َذَاكَزنا عند آي الضحى فقّال: حَدََنَا ابن عَبّاس قال أضبَختًا يَوْمًا وَنِسَاء النَبيْ 
يښکين» عند كل أَمْرَأَة مهن أَهْلَهاء فَحَرَجت إلى مسجد قَإِذّا هو مَلنُ مِنّ 
الاس» فَجَاءَ عُمَؤ ِن الطاب فَصَعد إلى التي ية وهو في رة لهء فَسَلَم لَه جب . 
احد ثم سَلمَ فلم يبه أحد ثم سَلمَ فلم به أحد فنَادًاةء فذحل على النْبيّ ي 
فقال: أطلفت نساءك؟ فقال: «لاء ولكن آلْيْتُ مهن شَهْرًا». فَمَكتَ تشعا 
وَعِسرینَء ثم دل على نِسَائه [فتح ۲۰۰/۹]. 

ثم ساق حديث آم سلمة رضي الله عنها في إيلائه شهرًّاء وكذا 
حديث ابن عباس السالف قريبًاء لكنه ذكره هنا مختصرًا أن أبا يعفور 
قال: تذاكرنا عند بى الضحى» فقال: ثنا ابن عباس فذكره. 

8 ۰1 ٠ ۴ 

وأبو يعفور هذا هو الصغير واسمه عبد الرحمن بن عبيد بن 
نسطاس› والکبیر (وًاقن)“ ولقبه وقدان. 


(۱) من (غ). 


7 د ای شس س سس 


۹ ۴ ٤ 5 ۱ 


وحديث معاوية بن حيدة هذا أخرجه أبو داود والنسائي (والحاكم) 
وقال: صحيح الإسناد" . وقال أبو قرة: أخبرني ابن جريج: أخبرني 
بو قزعة إياي وعطاء بن أبي رباح» عن رجل من بني قشير» عن أبيه 
أنه سأل رسول الله ية : ما حق أمرأتي؟ قال: «تطعمها إذا طعمت»› 
وتكسوها إذا أكتسيت» ولا تضرب» ولا تهجر إلا في البيت»“. 

وقول البخاري: (والأول أصح). يعني : خا اس لی هه 
نسائه شهرًا. واعترض الإسماعيلي فقال: لم يصح لي دخول حديث 
آم سلمة في الباب» ولا تفسير الاية التي في الباب قبله وهو عجيب. 
وقد أجبنا عن الثاني فيما مضي في االو راھ جرش فی 
المصاجع 4 [النساء: .]۳٤‏ والحديث مبين لذلك الهجران» وحديث آم 
سلمة ظاهر في ترجمة الباب. 

ثم ما أشار إليه البخاري من أن الهجران لا يكون إلا في غير بيوت 
الزوجات؛ من أجل ما فعله الشارع؛ لأنه أنفرد عنهن في وقت الهجران 
في مشربة» واعتزل بيوتهن» وكأنه أراد البخاري أن يستن الناس به في 
هجران نسائهم ؛ لما فيه من الرفق؛ لأن هجرانهن مع الكون في بيوتهن 
آلم لأنفسهن وأوجع لقلوبهن» لما ينظرن من العتاب والخضب في 
الإعراض» ولما في غيبة الرجل عن آعينهن من تسليتهن عن الرجال؛ 


.... في هامش الأصل تعليق : يعني : الكبير» وهذا خطاء ... ذلك لا يغفر‎ )١( 

(۲) من (غ). 

(۳) أبو داود »)۲۱٤۲(‏ «السنن الکبری» »)٩۱۷(‏ الحاکم ۲/ ۱۸۸-۱۸۷ . 

)6( رواه عبد الرزاق ۷/ )۱۲٥۸٤( ۱٤۸‏ من طريق ابن جريج بهذا الإسناد» ومن طريقه 
أحمد في «المسند» .۳/١‏ 


وهذا الذي أشار إليه ليس بواجب؛ لأن الله تعالى قد أمر بهجرانهن 
في المضاجع فضلا عن البيوت» وما أوردناه هو ما ذكره المهلب» 
وقال غيره: إنما أعتزلهن في غير بيوتهن؛ لأنه أنكى لهن» وأبلغ في 
ا 

وروی ابن وهب» عن مالك قال: بلغنى أن عمر بن عبد العزيز كان 
له نساء فكان يغاضب بعضهن › فإذا انتا جاء بات عندها» ولم 
يبت عند غيرها» وکان يفترش في حجرتها فيبيت فيها وتبيت هي في 
بيتها . قلت لمالك: وذلك له واسع؟ فقال: نعم» وذلك في کتاب الله 
وجوش في المصاجم) " [النساء: .]۳٤‏ قال ابن عباس: أن يكون 
الرجل وامرآته في فراش واحد ولا يجامعها. وقال السدي: هجرها 
في المضجع: أن يرقد معها ويوليها ظهره ويطأها" ولا يكلمها. 
وقال ابن عباس نحوه» قال: يهجرها بلسانه» ويغلظ لها بالقول» 
ولا يدع جماعها. ذكره الطبري” ٠"‏ فيكون معنى الآية على هذا 
التآويل : قولوا لهن من القول هجرًا في تركهن مضاجعتكم . 

وقال مجاهد فيما ذكره ابن أبي شيبة: لا يقربها. وقال الشعبي : 
لا يجامعها. وقال مقسم: لا يقرب فراشها. وقال عكرمة: هو 
الكلام. وقال ابن عباس: إذا أطاعته في المضجع فليس له أن 
e‏ 


(۱) انظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۳۲٤‏ 

(۳) قال الطبري -بعد أن نقله عن السدي-: هكذا في كتابي: ويطؤها ولا يکلمها. 
«تقسير الطبري» .)4۳٦۹۸( ٦۷/٤ .)4۳٥۱( ٦٦/٤‏ 

.٤)٥ /٤ «المصنف»‎ ) 


( ۲ س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
فصل : 
قوله في حدیث ابن عباس : (فَخَرَجْت إلى المَسجد ذا هُوّ مَلَن مِنّ 
التاس). كذا هو في الأصول بالنون» قال ابن التين عند أبي الحسن: 
ملأئ. وعند غيره: ملآن. وهو الصحيح» وإنما هو نعت للمؤنث فإن 
لم يكن أراد البقعة فيصح ذلك. 


۲ے انوضیع اش لہس اسع کے 
ذكر فيه ثلاثة أحاديث 
الأول: حديث ابن عباس وهاذا سيا 


خکتا موی بإب 


وهلنا الحديث آخرجه أيشًا في الحج عن مرسيٰ» عن وهيب» عن 


0 
عبد الله بن طاوس» عن آبيه» عن ابن عباس ۰ 

“ 

وأخرجه مسلم فيه عن محمد بن حاتم» عن بهز» عن وهيپ به ٠‏ 


وقد سلف التعريف برواته وفقهه. 


هذا الحديث أخرجه مسلم في العلم أيصًا عن ابن نمير وغيره؛ عن 


إسحاق بن سليمان؛ كلاهما عن حنظلة هو ابن أبي سيان الجمحي به 
)١‏ سيأتي برقم (۷۲۱) باب: الذبح قبل الحلق. 

() برقم )۱۴١۷(‏ باب: من حلت قبل النحر أو نحر قبل الرمي. 

۳ برقم (۲۲۷۲) باب: رفع العلم وقبضه. 


س فاو 


2 کر اھ ا و 
-٣‏ باب ما يڪرَه من صرب النساء. 
ST‏ 


وقوه : EES.‏ [اعاة ا ا غير مرح . 

-٤‏ دنا محمد ِن يُوسُفَ» حًا سُفْيَانٌء عن هشام؛ عن أبيهء عن عبد 
الله ِن رَمْعَةء عن النَبي کل قال: «لا لد أَحَذْكم راه جلد العَبْدِ د ثم بُجَامِعُها 
في آخر الب [انظر: ۳۲۷۷- مسلم: ۲۸0۵- فتح ۲۰۲/۹]. 

ثم ساق حديث عبد الله بن زمعة عن النبي بي : «يجلد أحدكم آمرأته 
جلد العبد ثم يجامعها). 

كذا في الأصول وفيه: : ارش4 إلى آخره» وفي کتاب ابن 
بطال”" وابن التين وقوله تعالى : نر4 أي : ضربًا غير مبرح› 
وكلاهما صحيح» والمبرح بكسر الراء: الشاق» ونقل ابن بطالء 


2 ND e, O 
عن قتادة: غير شائن. وعن الحسن: غير مؤثر » وهو معني‎ 
ما ذکرته.‎ 


و 


e NS‏ وإنما أخبر أنه قد يبدو له 
فيجامعها فيأًتيها وهي كارهة» فلا يجد منها المودة التي تكون عند 
الوطء» وهو تقبيح الضرب وقرب ما يناقضه؛ لقلة الرياضة بذلك؛ 
لأن المرأة إذا عرفت قرب الرجعة وسرعة الفيئة» لم تعبا بأدبه» 
ولا يقع فيها ما ندبه الله إليه من رياضتهاء ويدل على ذلك طول 
هجرانه كا لأزواجه المدة الطويلة» ولم يكن ذلك يومًا ولا يومين 
ولا ثلاثة» وكذلك كان هجرانه اث والمسلمين لكعب بن مالك حتى 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ .۳۲٣‏ 
() «شرح ابن بطال» ۳۲۹/۷. 


= و e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


مضت خمسون ليلةء وإنما ذلك على ظاهر المعصية لله وللزوج. فأما 
ما يدور من المغاضبة بين الرجلين من الخلاف والكلام فلا يجوز 
المهاجرة فوق ثلاث ليالٍ. 

قال بعض أهل العراق: أمر الله تعال بهجرهن وضربهن؛ تذليلا منه 
للنساء وتصغيرًا لهن على إيذاء بعولتهن» ولم يمر في شيء من كتابه 
بالضرب صراحًا إلا في ذلك» وفي الحدود العظام» فساوى معصيتهن 
لأزواجهن بمعصية أهل الكبائرء وولى الأزواج ذلك دون الأئمة» 
وجعله لهم دون القضاة بغير شهود ولا بينات من الله للأزواج على 
السا وإنما يكره من صرت التساء لخدي فية والإسراف» كما قاله 
المهلب قال: وقد بين الشارع ذلك فقال: «ضرب العبد» من أجل 
الرق فوق ضرب الحر؛ لتباين حالتيهم ؛ ولأن ضرب النساء إنما جوز 
من أجل أمتناعها على زوجها من المباضعة. 

واختلف في وجوب ضربها في الخدمة» والقياس يوجب أنه إذا جاز 
في (المباضعة)" جاز في الخدمة الواجبة للزوج عليها بالمعروف "» 
وأما ابن حزم فقال: لا يلزمها ان تخدم زوجها في شيء اأصاد : لا في 
عجین » ولا في طبیخ» ولا کنس» ولا فرش» ولا غزل ولا غير ذلك. ثم 
نقل عن ابي ثور انه قال: عليها ان تخدمه في کل شيء. 

ويمكن أن يحتج له بالحديث الصحيح أن فاطمة شكت إلى رسول 
ا امن الج وول (اساي کت اعام الور“ . 
)١(‏ في الأصول: المبالغة» والمثبت من «ابن بطال». 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۳۲٣‏ 


)۳( من (غ). 
0 اش ق7 9 وروا (۲۱۸۷/ ۳) واللفظ له. 
برهم 


CE OE OSE ER 
متبرعتين”"» وقد سلف قريبًا في باب موعظة الرجل ابنته أختلاف‎ 
العلماء في ضرب النساء» واختلاف الآثار فيهم» وبيان مذاهبهم»‎ 
. وسنذكر منه نبذة قريبًا‎ 

قولە: ( «ثم يحامعها» ) جاء في لفظ آخر : «لعله OE‏ وفي 
الترمذي صحيحًا : ثم لعله أن يضاجعها من آخر يومه»". 

وقوله: ( «جلد العبد» ) جاء في الإسماعيلي : «جلد البعير» أو قال : 
«(جلد العبدا. 

جاء في الضرب أيضًا من حديث لقيط بن صبرة: ولا تضرب 
ظعينتك ضرب أمتك» أخرجه أبو داود“» وفي لفظ ابن حبان: 
اكضربك إبلك“ » ولعله تصحيف منه. ومن حديث عمرو بن 
الأحوص: «واضربوهن ضربًا غير مبرح». صححه الترمذي» 
وأخرجه من حديث ابن عباس وعمر. 

روی البيهقي في «المعرفة) من حديث عمر النهي عنه. قال 
الشافعي : يحتمل أن يكون نهىٰ عنه على آختيار النهي» وأذن فيه بن 
يكون مباخًا لهم الضرب في الخوف. واختار لهم أن يضربوا لقوله: 
(لن يضرب خياركم ). ويحتمل أن يكون قبيل نزول الآية بضربهن› 


(۱) «المحلی» .۷٤-۷۳/۱١‏ (۲) سياتي برقم .)٠٠٤١(‏ 
(۳) الترمذي )٤( .)۳۳٤۳(‏ ابو داود .)۱٤١(‏ 
() ابن حبان ۳۹۷/۱۰ .)٤٥۱۰(‏ (0) الترمذي .)۱۱١۳(‏ 


ع( u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
ثم أذن بعد نزولها به» وقوله : (لن يضرب خياركم) دلالة على أن ضربهن 
مباح. 

عنى الشارع بالفراش في الحديث الصحيح : لا يوطئن فرشكم أحدًا 
تكرهونه» ما أفترش في البيوت لا فراش الضجع. وفيه: نهى أن تخل 
بیته من لا یریده من رجل وامراًة كما سلف . 

وفي قوله: «جَلْدَ العَْدِ» بيان أن النكاح رق ويد وملك وحكم كنوع 
من أنواع العبودية» كما نبه عليه ابن العربي» ولكن فيه فضل الأشتراك 
في المنفعة واستحقاق العوض عليها ؛ ولذلك أذن الرب تعالى في تأديب 
الزوج للمرأة؛ بفضل القوامية عليها فيما ينبغي» كما يجب ويجوز من 
غير تعد ولا حيف» ولا عمل بحكم الخضب» ولا في سبيل التشفي 
والانتقاه". 

هذا الضرب ضرب تأديب» وفي عده عندنا خلاف» هل هو دون 
الأربعين» أو دون العشرين؟ وبعضهم (قال) بدون العشر؛ للحديث 
الصحيح: لا يجلد فوق عشرة أسواط إلا في حدٌ من حدود الله 
ك“ وإنما يضرب إذا علم أنه ينجع» وإلا فلا فائدة فيه؛ لأن من 
لا يردعه الوعيد والتهديد ولا السوط الشديد فلا حاجة إلى أرتكاب 
)١(‏ «معرفة السنن والاآثار» ۲۹۱/۱۰. 
(۲) «عارضة الأحوذي» .۲٤١-۲٤٤/۱۲‏ 


(۳) في الأصول: قيل» والمثبت هو الصواب. 
)6( رواه مسلم (۱۷۰۸). 


ما يؤذي : الا َيِل لحن أ فباللطف أولا أنجح؛ لأن الضرب يزيد 
في الإإعراض» فإن لم يحصل فالتهديد. وإلا فما ربك بظلام للعبيد 
وما أحسن ما حكي عن سعيد بن حرب أنه أراد (تزوج) أمرأة فقال 
لها: إني سيىء الخلق. فقالت: أسوء منك خلقًا من أحوجك أن 
تكون سيىء الخلق . فقال: أنت أمرأتي . 

راوي هذا الحديث عبد الله بن زمعة» هو ابن الأسود بن المطلب 
الأسدي ابن أخت أم سلمة»ء أحد الأشراف» كان يأذن على رسول 
)۲( 


الله کل وعنه: عروة وأبو بكر بن عبد الرحمن:ة وهو من الأفراد 


A&I INI ARN 


() في الأصول: تزويج» والمثبت هو الصواب. 
(۳) آنظر ترجمته فی : «تهذیب الکمال» .٥۲١/۱٤‏ 


اء التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
4 - باب ا تطغ المَرَاة رَوْحَها يي مَعْصِيَ1ٍ 
-٥۵‏ دتتا خلا کب حًا إبْراهِيم بن نافع ٤‏ ڪن الحسن هو ابن 
شام - ع صَفية عن عَائَة أن آفراة من الأصار رجت ابنتها مط سَعر 
رَأسِهاء قَجَاءث إلى لني 4 فذكرث ذلك لَه فَقالث: إن رَوْجها أَمَرَني أن أصِلّ في 
شَعَرهًَا. قَقَالٌ: لا انه قد ف الموصلات». -۵۹۳٤[‏ مسلم: ۲۱۲۲- فتح .]۳۰٤⁄۹‏ 
ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها أن آمرأة من الأنصار زوجت 
ابنتها فتمعط شعر رأسهاء فجاءت إلى النبي كيه فذكرت ذلك له وقالت : 
إن زوجها أمرني أن أصل في شعرها قال: «لاء إنه قد لعن الموصلات» 
وأخرجه في اللباس أيضًا مسلم» وهو مطابق لما ترجم له» فواجب على 
المرأة أن لا تطيع زوجها في معصية» وكذلك من لزمه طاعة غيره» فلا 
يجوز طاعته في معصية الله تعالى» ويشهد لهذا قوله بي حين أمّر على 
بعثِ أميرًا» وأمر الناس بطاعتهء فأمرهم ذلك الأمير أن يقتحموا في 
النارء الحديث» وفى آخره: «إنما الطاعة فى المعروف»'“ وصوب 
قولهم» Es‏ «لا طاعة لمخلوق في معغضة الخال . 
وقوله : (فتَمَعَظ شعرها) العرب تقول : معط الشعر وامَعَظ معطا إذا 
تمرط» ومعطته : نتفته» والأمعط من الرجال: السنوط. قال أبو حاتم: 
والذئب يكنى أبا معيطة. وفي كتاب «العين»: ذئب أمعط : خبيث؛ لأن 
شعره تمعط فتأذی بالذباب" . 
(۱) سلف برقم »)٤۳٤٩(‏ ورواه مسلم )۱۸٤١(‏ من حديث عليّ. 
9 سياڻي برقم )۷۲١۷(‏ بلفظ : «لا طاعة في معصية». وهو أحد طرق حديث على 
السابق. ورواه بهذا اللفظ أحمد ٠٦/١ ۰٤٠۹ ۱۳١۱/۱‏ عن عليّ» وابن مسعود» 


(۳) «العین» ۲۸/۲. 


ثم الحديث رد على من جوزه من أصحابنا بإذن الزوج» وفي «مسند 
أحمد» من حديث ابن مسعود رضي الله عنه: نهیٰ عنه إلا من داء 

والتحريم إما لكونه تدليسًاء آو شعار الفاجرات» أو تغخيير خلق الله . 
ولا يمنع من الآدوية الت تزيل الكلف وتحسن الوجه للزوج» وكذا أخذ 
الشعر منه» وقد قالت عائشة رضي الله عنها لو كان في وجه بنات خي 
لأخرجته (ولو شعرة). وفي لفظ: سئلت عن قشر الوجه فقالت: إن 
کان شيء ولدت وهو بها فلا يحل لها إخراجه» ون کان في شيء حدث 
فلا بأس بقشره. وفي لفظ : إن كان للزوج فافعلي . ونقل أبو عبيد عن 
الفقهاء الرخصة في كل شيء وصل به الشعرء مالم يكن الوصل 
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فصل : 

يدخل في ترجمة الباب ما لو أراد وطآها في الدبرء فإنه يحرم عليها 
إعانته . 


ء 


وفيه: : عدة آحاديث بالتأليف› E‏ ا 


SEKS IS&KI SKK 


.٤۱١-٤١٥/۱ أحمد‎ )۱( 

(۲) من (غ). (۳) غريب الحديث» .٠٠٤/١‏ 

.۷١ /٠١ (ه) «المحلى»‎ .)٤۲۰۲( ٥۱٦۹/۹ ابن حبان‎ )٤( 

ELC GG E (V 
باب : ساوک رٹ لک اوا سرک ي ألّ شعي عن ابن عمر الرخصة في إتيان النساء‎ 
= في الدبر» واستوفی الحافظ في «التلخیص» ۳/ ۱۸۵-۱۸۳ تخريج ما جاء عن‎ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب 


إن أ ا عا ا إعراضًاڳه [النساء: ]١‏ 

1 حَدَنَا ابن حبرا بُو N‏ 
رضي الله عنها وان ا حاف م لیا کو او اسا [النساء: ]۱١۸‏ قَالْتُ: 
هي لزاه کون عند الرَجْلٍء لا يَشتَکثر مِنْها فَيْريدُ طلاقهاء وَيَرَوْجُ راء قول لَه: 
أشسکني ولا تُطَلَفنِيء م رؤخ ڪُټريء انت في جل من انمق علي وَالقشمة لي 
َلك قله تعالى: قلا جاح عا أن بصَلحا بسا ا والضلح حير 
[النساء: ۱۲۸]. [انظر: -۲٤۵۰‏ مسلم: ۳۰۲۱- فتح .]٠٠١/۹‏ 

O a 

وقام الإجماع على جواز هذا الصلح» وكذلك فعلت سودة برسول 
الله ية حين وهبت يومها لعائشة؛ تبتغي بذلك مرضاة رسول الله ويا . 
وروی عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: حَشِيّت أن يطلقها 
رسول الله با فقالت: لا تطلقني» واحبسني مع نسائك» ولا تقسم 
لي» فنزلت إلى قوله: #إعراسًا قال ابن عباس رضي الله عنهما 
يعني : البغض. وقال مجاهد: نزلت في أبي السنابل بن بعكك”. 

واختلفوا هل ينتقض هذا الصلح؟ 


= ابن عمر من الرخصة في ذلك. 
أضف إلى ذلك أن المصنف في «البدر المنير» ۷/ ٠٠۴‏ لما ذكر مَّن روي عنه النهي 
لم يذكر ابن عمر فيهم» وكذا فعل الحافظ في «التلخیص» ۳/ ۱۸۱-۱۸۰۳ 
آما الترمذي فقد حسن حديث علي بن طلق »)۱۱۹٤(‏ وقال في حديث ابن عباس 
(۱۱۱۳) حسن غریب. 

(1) رواه الترمذي )۳٠٤١(‏ وقال: حسن صحيح غريب. 

)۲( رواهما ابن جریر فی اتفسيره) .*A/&‏ 


فقال عَبيدة: هما على ما أصطلحا عليه فإن أنتقضت فعليه أن يعدل 
عليها أو يفارقها“. وبه قال النخعي ومجاهد وعطاء» وحكى ابن المنذر 
آنه قول الثوري والشافعي وأحمد» وقال الكوفيون: الصلح في ذلك 
جائز . 

وقال ابن المنذر: ولا أحفظ في الرجوع شيًا . 

وقال الحسن البصري: ليس لها أن تنقض» وهما على ما أصطلحا 
عليه . وقول الحسن هو قياس قول مالك فيمن أنظره بالدين أو أعار 
عارية إلى مدة أنه لا يرجع في ذلك وقول عَبيدة هو قياس قول أبي 
حنيفة والشافعي» لأنها هبة منافع طارئة لم تقبض فجاز فيها الرجوع . 


STA FAKTOR 8 
E SOR SOT 


(1) رواه الطبري فى «تفسيره» .*٦/٤‏ 
(۲) «للإاشراف» ۱۱۹-۱۱۸/۱ وانظر: «الاستذکار» /۱١‏ ۳۸۲. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٦‏ باب العَرْلٍ 

۷- حَدتنَا مُسَدَدء حَدَتَنَا يى بن سَعِيد عید سَڃِيدِ» ڪن ابن جُرَيجء عن عَظاءِء عن 

جایر قال: : کن غزل عَلّى عَهد النَبيْ ك [0۲۰۸» ۵۲۰۹- مسلم: -۱٤٤٤١‏ فتح .]۳۰٥/۹‏ 

- ڪدنا علي ِن عبد اء حَدَتا سيان قال ڪمڙو: احبر عَطَاءء سَمِعَ 


جَابرًا رضي الله عله قال : کن زل وَالْقَرْآنُ زل [انظر: ۷- مسلم: - فتح 
۳۰0/⁄۹[. 


۹- وڪن ڪَمروء ڪن ڪَطاءِء ڪن جابر قال: کنا تغزل عَلَى ڪَهڍِ النَبي بيا 
وَالْقَرَآنُ ينل . [انظر: ۵۲۰۷- مسلم: -۱٤٤۰‏ فتح .]۲۰٥/۹‏ 
٠‏ - حَدنا ڪي اه ي َد بن ُشمَاءء حَدَتا جوري ڪن مالك بن سء 
کک حبريزء عن اَي سَمِيدِ الخذرِيٰ قال : ٠‏ أَصَْنَا سَبْيًا تًا تغزلء 
شول الله لاء فُقّال: َنم لعلو -قالها تَلانًا- E‏ 
۴ کک القَيَامَةَ م إلا هي کا يُنَة». [انظر: ۲۲۲۹- مسلم: -۱٤۳۸‏ فتح .]۲۰١/۹‏ 
ذکر فيه حدیث جابر رضي الله عنه : کنا نعزل على عهد رسول الله م . 
وفي لفظ : كنا نعزل والقرآن ينزل. 
وفي لفظ : كنا نعزل على عهد النبي بي والقرآن ينزل. 
وحديث الزهري عن ابن محيريز» عن أبي سعيد: أصبنا سبيّا فكنا 
نعزل» فسألنا النبي يي فقال : «أو نکم لتفعلون؟ -قالها ثلاثا- ما من 
نسمة كائنة إلى يوم القيامة إلا وهي كائنة). 
الشرح : 
هذان الحديثان أخرجهما مسلم» ولفظه في الأول: كنا نعزل على 
عهد رسول الله اة ولو كان نه عنه لنهانا عنه القرآن. وفي لفظ : فبلغ 
ذلك النبي اة فلم ينهنا 


ع د(7 

ثانبها : في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم خلا مكي بن إبراهيم وهو: أبو السكن مكي 
(ع) بن إبراهيم بن بشير -بفتح الباء- ابن فرقد البلخي الحنظلي الحافظ» 
أو إسماعيل ووالد الحسن ويعقوب. 

سمع حنظلة وغيره من التابعين» وهو أكبر شيوخ البخاري من 
الخراشاتين؛ لاه روئ عن اقايين ورزئ مدل والارية عن رجل 
عنه» وعنه روئ أيصًا أحمد و 


» وهو ثقة ثبت. روي عنه آنه قًالّ: 


حججت ستين حجة» وتزوجت ستين أمرأة» وجاورت بالبيت عشر 
سنين» وكتبت عن سبعة عشر من التابعين» ولو علمت أن الناس 
اجون إِلييّ (لما)“ كتبت عن أحد دون التابعين. 
فال : خرج بي أبي وأنا ابن إحدى عشرة سنة لم أعقل الطلب» فلما 
بلغت سبع عشرة سئة أخذت في الطلب ولد سنة ست وعشرين ومائة 
ومات سنة أربع عشرة أو خمس عشرة ومائتين ببلخ". وليس في 
الكتب الستة مكي بن إبراهيم غيره. 

الثها : كذ سلف أن معن قبض العلم أهله. وفي رواية لمسلم 
اوینقص العلم'" وکانه -واله آعلم- قبل قبضه. 

والْهَرجّ) بإسكان الراء» واصله الأحتلاط والقتالء وكذا التهارج» 
ومنه يتهارجون تهارج الحمر أي: يختلطون رجالا ونساء» ويتناكحون 


() في لچ): ما 

٤٤١/۸ «الجرح والتعديل»‎ .)۲۱۹۹( ۷١/۸ أنظر ترجمته في : «التاريخ الكير‎ )١( 
٩ سیر آعلام النبلاء»‎ »)۱۱۷۰( ٤۸۲ -٤۷۹/۲۸ «تهذیب الکمال»‎ ۲۰۱ 
. ۴۵/۲ «شترات الذهب»‎ (۲۱ ۲۵۳۲-۹ 

(۴) برقم (۱۲/۱۵۷) بعد (۲۹۷۲) كتاب: العلم» باب: رفع العلم وقبضه. 


وفي لفظ : سأل رجل رسول الله بلي فقال: إن عندي جارية وأنا 
عزل عنها فقال اكك : «إن ذلك (لم) يمنع شيمًا اراده الله» قال : 
فجاء الرجل فقال: يا رسول الله التى كنت ذكرتها لك حبلت. فقال 
ات : «أنا عبد الله ورسوله» . زف لفظ: إن لي جارية هي خادمنا 
وسانيتناء وأنا أطوف عليهاء وأنا أكره أن تحبل» فقال: کک 
إن ششت؛ فإنه سبأنيها ما قدر لها» فلبث الرجل ثم أتاه فقال: إ 
الجارية قد حبلت. فقال: «قد أخبرتك أن سيأتيها ما قذر: له" . 
وللنسائي : كان لنا جواري وكنا نعزل عنهن فقالت اليهود: إن تلك 
الموءودة الصغرى . as as‏ «(كذبت 
ولو أراد الله كلك أن يخلقه لم تستطع رده“ . و لأبي قرة السكسكي : ذ 
المثنى بن الصباح» عن عطاء» عن جابر رضي الله عنه أنهم كانوا 
على عهد رسول الله ية إذا أذنت الحرة» وأما الأمة فيعزل عنها . 
ولفظ مسلم في الثاني : «ما من كل الماء يكون الولد» وإذا أراد الله 
خلق شيء لم يمنعه شيء“ . وفي لفظ : «ما كتب الله خلق نسمة كائنة 
إلى يوم القيامة إلا وستكون. ولأحمد: «أنت تخلقه؟ أنت ترزقه؟ 
أقره قراره» فإنما ذلك القدر»" . وفي لفظ: إن اليهود تحدث أن 


)١(‏ كذا في الأصول» وفي مسلم: لن. 
(Y)‏ مسلم (۱۳۹ 1۳0(. 

.)۱۳٤ /۱٤۳۹( مسلم‎ (۳( 

.)۹۰۷۸( ۳٤١ /٩ «السنن الکبرئ»‎ )( 
ITT ETA مسلم‎ )٥( 

.(1Yo VETA) مسلم‎ (» 

(۷) «المسند» ۳/ ٣ه.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


العزل (الموءودة)“ الصغرئ» قال النبى َة : «كذبت اليهود» ولو أراد 
الله أن يخلقه ما استطعت أن رکه : 
E ِ‏ ۳( 
وللترمذي : ولم يقل : ولا يفعل ذلك احدکم 
أا ر واا م ادر لن اا سانا الات . 


والذي في مسلم أن أبا صرمة سأل آبا سعيد وابن محيريز يسمع”" »۰ 


وهو المحفوظ . وفي رواية: أصبنا سبايا في غزوة بني المصطلق» وهي 
الغزوة التى أصاب فيها رسول الله يله جويرية. وقد سلف هذا الحديث› 
وللکجي : أن رجلا من أشجع سأل رسول الله عي فقال : إن أمرأتي 
ترضع › وأنا أكره أن تحمل › أفأعزل عنها؟ قال: «ما قدر فی الرحم 
سیکون». 

وقال محمد بن عبد الرحمن الأنصاري -شیخ أيوب- : قوله: 


«لا عليكم أن (لا)" تفعلوا» أقرب إلى النهي . 


)١(‏ في الأصول: موءودة. ولعل المثبت هو الصواب. 

)۲( رواه بو داود )1۷1( والنسائی فی «الکبرئ» /o‏ ۳41 (46⁄4) . 

)۳( الترمذي (۱۳۸) وقال : حسن صحيح. 

(6) «السنن الکبری» ۳٤۳/٥١‏ (4۰۸۹). 

.)۱۲١ /۱٤۳۸( مسلم‎ )٥( 

)١(‏ هو الشيخ الإمام الحافظ المعمر شيخ العصر» أبو مسلمء إبراهيم بن عبد الله بن 
مسلم بن ماعز بن مهاجر» البصري» الكجي صاحب «السنن»» مات ببغداد في 
سابع المحرم سنة أثنتين وتسعين ومائتين. 
انظر ترجمته في : «تاریخ بغداد» /١‏ ١۲٠-٤١٠ء‏ «المنتظم» ٥۲-٠١ /٦‏ «سير 
أعلام النبلاء» .٤٤٠-٤۲۴ /٠۳‏ 

)۷( من (غ). 

(1 ۱4۳۸) رواه مسلم‎ (A) 


وقال الحسن البصري: والله لكأن هذا زجر”" . وفي لفظ : أنه كث 
سئل عن العزل ما هو» فلما أخبره قال: «لا عليكم أن لا تفعلوا 
ذاکم» . 

وق الصف قال أو شعيد: انى هده الت فى الخدر قن 

وفی الباب أبضًا أحاديث : 

أحدها : دی عام ن مد ان ااا ن زد ار الد ان رچ 
جاء إلى رسول الله ية فقال: إني أعزل عن آمرأتي . فقال: «لمَ تفعل 
ذلك؟» قال الرجل:أشفق على ولدهاء فقال ا : «لو كان ذلك 
OT‏ )5( 1 : 
ضارا ضر فارس والروم» '. وعزاه عبد الحق إليه من طريق سعد ابن 
ابي قاض ولیس ذلك فيه» وأقره ابن القطان» ووقع في (سنن 
الكجي» من حديث (حيوة)» عن عياش» عن أبي النضر» عن 
عامر : سمعت أسامة بن زيد يحدث عن والده -آو قال : یحدث والده 
ك اشن این عبات أن رجلا سال :الحدي: 


(۱) رواه مسلم .)۱۳۱/۱٤۳۸(‏ 

(۲) الحديث السابق. 

(۳) «المصنف» لاين أبي شيبة ۳/ ٠٠۳‏ . 

() رواه مسلم )٠٤٤۳(‏ ولعله سقط من الناسخ : خرجه مسلم. وإليه يرجع الضمير في 
قوله: وعزاه عبد الحق (إليه) كما في «أحكامه»» كما أن المصنف قد ألحق 
بالأحاديث التي سوف يذكرها بَعْدٌ تخريجهاء فأين في هذا الحديث؟! والله أعلم. 

.٠١١/۳ «الأحكام الوسطیٰ»‎ (٥) 

0) في الأصول: جبيرة» ولعله تحريف» والمثبت من مصادر التخريج. 

(۷) هو بسنده من حیوة إل آخره عند مسلم »)۱٤٤۳(‏ وأحمد ۲٠۳ /١‏ والطبراني في 
«الكبير» ٠۱١١/١‏ والبيهقي ¥/ 610. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ثانيها: حديث جدامة بنت وهب مرفوعًا: «إنه الوآد الصغير 
الخفي». أخرجه مسل" أسلمت جدامة قبل الفتح أو عامه. 

ثالثها: حديث أنس بن مالك مرفوعًا : «لو أن الماء الذي يكون منه 
الولد أهرقته على صخرةء لأخرج الله كك -أو ليخلقن الله- نفسًا هو 
خالقها» . رواه ا 


رابعها : حدیث ای هريرة رضی الله عنه : سئل رسول الله ية عن 
العزل» وقيل: إن اليهود تزعم آنها الموءودة الصغرى فقال: «كذبت 


2 
e « 


يهود» لو أراد الله خلقًا لم تستطع عزلها». رواه النسائي . 

خامسها: عن القاسم بن حسان» عن عمه عبد الرحمن بن حرملة› 
عن ابن مسعود رضي الله عنه: كان ات يكره عشرة خلال» فذكرها 
وفيه: «وعزل الماء لغير محله». أخرجه النسائي”“. قال البخاري: 
عبد الرحمن هذا لم يصح حديثه . وأدخله البخاري في الضعفاء 
وقال علي: في إسناده من لا يعرف» ولا نعرفه في أصحاب ابن 
مسعود"» وقال أبو حاتم : فقال: ليس بحديث عبد الرحمن بأس 
يحول من كتابه «الضعفاء» . 


() مسلم )٠٤١/٠٤٤۲(‏ وفيه: ذلك الوأد الخفي. 

(۲) أحمد ۳/ ٠٤١‏ وفيه : «لأخرج الله منها -آو يخرج منها- ولدًاء وليخلقن الله نفسًا هو 
خالقها». 

(۳) «السنن الکبری» (۹۰۸۳). (6) «المجتبیٰ» .١٠٤١/۸‏ 

.۲۷١ /٥ «التاريخ الكبير»‎ (0) 

0) «العلل» لابن المديني ص۱١٠۲-۲٠٠.‏ 

(۷) «الجرح والتعدیل» ۲۲۳-۲۲۲/١‏ ونص عبارته: سألت أبي عنه فقال:. ليس 
بحدیثه باس وإنما رویٰ حدیتًا واحدًا ما یمکن أن یعتبر به ولم اسمع أحدًا ينره 
ويطعن عليه» وأدخله البخاري في كتاب «الضعفاء»» وقال أبي: يحول منه اه 


وقال ابن عدي: قول البخاري: لم يصح حديثه. يعني : أن 
عبد الرحمن لم يسمع من ابن مسعود» ا إلى حدیث ا 
وکذا قال الخطيب فی «المتفق والمفترق) : لل له إلا حدیث وأاحد. 
وأما ابن حبان فذکره فی اا وخرج حديثه في (صحیحه»» 
واستدركه الحاكم وقال: صحيح الإسناد". 

وقال ابن حزم : وكذا صح عن زيد بن ثابت وابن عباس وسعد رواية 

وفي «سؤالات ا داود٤:‏ سمعت آبا عبد الله » وذکر حدیث ابن 
لهيعة» عن جعفر بن ربيعة» عن الزهري» عن المحرر بن أبي هريرةء 
عن أبيه رفعه: «لا يعزل عن الحرة إلا بإذنها». فقال: ما أنكره» 
وأخرجه ابن ماجه من هذا الوجه بزيادة و 

وقال الدارقطنى : تفرد به إسحاق بن عيسى الطباع» عن ابن لهيعة 
[عن جعفر بن ربيعة]“» عن الزهري به» ووهم فيه . وخالفه عبد الله بن 
وهب فرواه عن ابن لهيعة» عن جعفرء عن الزهري» عن حمزة بن 
عبد الله بن عمر» عن ان عن عمر» ووهم أيصًاء والصواب: 

4 )¥( 8 ء۶ ب ۶ تک 

مرسل عن حمزة» عن عمر . ليس فيه: عن آبيه. وقال آبو حاتم : 
(۱) «الکامل» .)۱۱٤١( ٥۰٤/٥‏ 
(۲) «الثقات» .٩٥١ /٩‏ 


(۳) ابن حبان (۹۸۳٥)ء‏ الحاکم /٤‏ ۱۹۵. 


.۷١/٠١ «المحلى»‎ )6( 

.)۱۹۲۸( ابن ماجه‎ )٥( 

)١‏ ساقطة من الأصول» ومثبتة من «العلل». 

(۷) «العلل» ۲/ ٩۳‏ وفيه: والصواب مرسل عن عمر اه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 
حمزة» عن أبيه» عن عمر قال : وهو أصح› وهلا من تخاليط ابن 
المغيرة» عن عبد الله بن أبي الهُذيل» عن جرير قال: جاء رجل إلى 
إلا بقينةء وأنا أعزل عنها أريد بها السوق فقال ات : «جاءها ما قدر». 
ومن حديیث عد الله بن محيريز قال : آنطلقت آنا وآبو (ضمرة 
الا فو جدنا ابا سعد یحدث کما یحدث أ سلمة ف أمامة 
عن رسول الله ييه قال: «كذبت يهود». وقال في آخره: «وما عليكم 
أن لا تفعلوا» وقد قدر الله ما هو خالق إلى يوم القيامة» . 
وفی سؤالات مهنا : سألت أحمد عن حديث هشام الدستوائي» عن 
قال: يعزل الرجل عن أمته» ولا يعزل عن الحرة إلا بإذنها. فقال: كان 
يزيد یرویه عن هشام . فلت :عن سوارعتا؟ قال: لإ أدري . قلت : 
وقال عبد الله بن آحمد: قرأت على أبى» عن وکيع › عن سفيان» عن 
عبد الله بن محمد بن عقيل › عن جمانة -أو أن جمانة سرية على بن أبى 
طالب- قالت : کان عل یعزل عنا . فقلنا له فقال : آحیی شيًا آماته الله . 
(۱) «العلل» .٤١١/١‏ 
)۲( في الأصول: (صرمة الماوي) وهو تحریف والمثبت من «المصنف». 
(۳) «المصنف» .)۱٦٦۰۳-۱۹٦۰۱( ٥۰٤/۳‏ 
)٤(‏ «العلل ومعرفة الرجال» ۲/ ٥۸٩‏ (۳۷۸۲). 


وفي «المصنف» بسند صحيح أن عليًا رضي الله عنه قال: العزل: 
الوأد الخفي. وعن عكرمة أن زيد بن ثابت وسعد بن أبي وقاص كانا 
يعزلان» وحكاه أيضًا عن رافع بن خديج وخباب بن الأرت وأبي 
أيوب الأنصاري وأبي بن كعب وعلي بن حسين وعلقمة» وأصحاب 
عبد الله وأنس والحسن بن علي وابن مغفل وابن عباس» وسئل عنه 
(سعت ‏ و الست فال هو حك ن د ام ون شفك 
أ راو ا ل ال اح الها .:. 

إذا تقرر ذلك» فقد أختلف السلف في العزل» فذكر مالك في 
«الموطاً» عن سعد بن أبي وقاص وأبي أيوب الأنصاري وزيد بن 
ثابت وابن عباس أنهم كانوا يعزلون". وذكره ابن المنذر عن علي 
رات ا ت وا ا د رول 0 2 
وروي عن جماعة من التابعين منهم ابن الس اوطاوسن وة قال 
مالك والكوفيون والشافعي وجمهور العلماء» وكرهته طائفة» ذكره 
ابن المنذر» عن الصديق والفاروق وعثمان. وعن علي رواية أخرى»› 
فف ائ منود وات ع وهه وال ابو أا ا ت 


اوق أن فا يصنعه. وقال سالم: ھی الموءودة. وکرهه إبراهيم 
)¥( 


(1) فى الأصول: عيسى» والمثبت هو الصواب كما فى «المصنف». 

٠ .٠٠۳-٠١۱/۳ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) «الموطاً» ص۳۹۸-۳۹۷. 

() «اللإشراف» ۱/ ۱۳۷ بتصرف. 

.٥۰۸-٥١۷ /۹ «البیان»‎ ۱٤۲ /٤ «المنتقی»‎ ۳١ ۳۰ /۳ «شرح معاني الآثار»‎ )٥( 
.۱۳۷/١ «اللإشراف»‎ )0 

() روئ هه الآثار ابن أبي شيبة .)۱٣٦۰۰-۱۹0۹۸( ۰۰٤-0۰۳/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


حجة الجمهور الأحاديث السالفة» وروي أيضًا عن أبي الزبير» عن 
جابر أنه ية أذن فه. ولا يمهم من قوله: «أو تفعلون ذلك؟» إلا الإباحةء 
وهو خلاف ما أسلفناه عن الأنصاري» نعم يشهد آخر الحديث: «ما من 
نسمة..» إلى آخره للإباحة يقول: قد فرغ من الخلقء فاعزلوا 
آو لا تعزلوا» فإن قدر أن يكون ولدًا لم يمنعه عزل؛ لأنه قد يكون 
مع العزل إفضاء بقليل الماء الذي قدر الله أن يكون منه الولد» وقد 
يكوت الاسر سال والإفضاء ول يكرت ولك فالغزل او الإفضاة راء 
في أن لا یکون منه ولد إلا بتقدیر الله . 

واحتج من كرهه بحديث جدامة بنت وهب الأسدية السالف» وأنكره 
الأولون» وروي عن رسول الله به إنكار ذلك. 

وحديیث ا سعيد السالف فيه إكذاب من زعم أنه موءودة» وقد 
روي عن علي رَفْع ذلك» والتنبيه على فساده بمعنٰ حسن لطيف»› 
وروى الليث عن معمر بن أبي حبيبة» عن عبيد الله بن عدي بن الخيار 
قال: تذاكر أصحاب رسول الله يه عند عمر العزل» فاختلفوا فيه 
فقال عمر: قد آختلفتم أنتم» وأنتم آهل بدر الأخيار» فكيف بالناس 
بعدكم؟ فقال علي : إنها لا تكون موءودة حت (تمر)" بالتارات 
السبع» قوله تعالى: وقد قتا اسن بن سكو ين طبن ©4 
الآية [المؤمنون: ]١١‏ فعجب عمر من قوله» وقال: جزاك الله خيرًا. 
فأخبر على أنه لا يوأد إلا من قد نفخ فيه الروح قبل ذلك» وما لم 
ينفخ فيه الروح فهو موات غير موءودٍ. 


() في الأصول: تتم والمثبت من «شرح معاني الآثار» وهو الصواب. 


وروئ سفيان [عن الأعمش] عن أبي الوداك أن قومًا سألوا ابن 
عباس عن العزل» فذكر مثل كلام علي سواء» فهذا علي وابن عباس 
قد أجتمعا على ما ذكرناء وتابعهما عمر ومن كان بحضرته من الصحابة› 
فد غل ان العرل غر كوه 

وذهب مالك وجمهور العلماء إلى أنه لا يعزل عن الحرة إلا بإذنهاء 
فإن منعت زوجها لم يعزل» وحكاه ابن بطال عن الشافعي» ومشهور 
مذهبه الجواز من غير توقف على إذنها مع الكراهة» وقطع الرافعي 
والنووي في الأمة بالجواز“ ‏ والخلاف فيه حكاه الروياني في «البحر. 

واختلفوا في العزل عن الزوجة الأمة» فقال مالك والكوفيون: 
اول ها إل ادن مها ١‏ رفاك التررى: لا جزل ها 
إلا بإذنها. وقال الشافعي: لا يعزل عنها دون إذنهاء ودون إذن 
مولاها. کذا حکاه ابن بطال عنه"» وهو غریب» فمذهبنا لا تحریم 
فيها. وحاصل مذهبنا أنه خلاف الأولىء وأطلق بعضهم الكراهة في 
کل حال» وکل آمرأة سواء رضت أم لا. 

وأما التحريم فلا يحرم في مملوكته» ولا في زوجته الأمة سواء 
رضيتا ام لا؛ لما عليه في ذلك من الضررء وأما الحرة فإن أذنت لم 
يحرم» وإلا وجهان: أصحهما: لا. والحاصل أربعة أقوال: الإباحة 


)١(‏ ساقطة من الأصول» ومثبتة من «شرح معاني الآثار. 

(۲) أنظر ما سبق من قوله : حجة الجمهور» إلى هنا في «شرح معاني الآثار» ۳/ .٠٠-۳١‏ 
(۳) «این بطال» ۷/ ۳۳۱. 

(6) «ابن بطال» ۷/ ۳۳۱. 

(ه) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۳۱/۳ «المنتقی» ٠٤١/٤‏ 

0) «روضة الطالبين» .٠٠٠١/۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
مطلقًا» والحرمة مطلقًاء والجواز بالإذن» والحرمة في الحرة . 

وجمع ابن التين في المسألة أربعة أقوال عندهم: يعزل حرة كانت 
أو أمة. يقابله: يعزل في الأمة دون الحرة» في (السرية) برضاهاء 
وفي الأمة المزوجة برضا سيدهاء وهو قول مالك" . 

وأغرب ابن حزم فقال: لا يحل العزل عن حرة ولا عن أمة» برهان 
ذلك حديث جدامة قال: وهو في غاية الصحة. 

واحتجح من أباحه بخبر ابي سعيد الذي فيه : «لا علیكم ألا تفعلوا» 
قال: وهذا إلى النهي أقرب» وكذلك قاله ابن سيرين»ء واحتجوا 
بتكذيب رسول الله َيه قول يهود وبأخبار أخر لا تصح» ويعارضها 
كلها خبر جدامة. وقد علمنا بيقين أن كل شيء أصله الإباحة حتى 
ينزل التحريم» فصح أن خبر جدامة بالتحريم هو الناسخ لجميع 
الإباحات المتقدمة التي لا شك أنها قبل البعث وبعد البعث» قال: 
وهذا أمر متيقن؛ لأنه إذا أخبر ية أنه الوأد الخفي» والوأد محرم» 
فقد نسخ الإباحة المتقدمة» وبطل قول من أدعى غيره“ . 

فأما الطحاوي فإنه عكس هذا وقال: يحتمل أن خبر جدامة لما كان 
على الناس موافقة آهل الكتاب مالم يحدث الله ناسخه» ثم إن الله أعلمه 
بكذبهم» وأن الأمر في الحقيقة بخلاف ذلك فأعلم أمته بكذبهم 
وأباح العزل على ما في حديث أبي سعيد» وأن الله إذا أراد شيئًا 
لا یمکن وقوع غیره" . 
() آنظر: «روضة الطالبين» ۷/ .٠٠٠‏ 
9) في الأصل أعلاها كلمة: كذا. ومقابلها في الحاشية: كذا الحرية. 
(۳) آنظر: «الموطاً» ص (۳۹۸). (6) «المحلى» .۷١-۷١/٠١‏ 
)٥(‏ «شرح مشکل الآثار» /٥‏ ۱۷۳. 


س س س س س س 
مزاناة يقال: هرجها بهرجها مثلث الراء إا نكحها. 
في الشيء» E‏ بات 


مسلم: قالوا: وما الهزج؟ 
رابعها: فيه وفيما قبله وفي الحديث الذي بعده» فإن فيه الإشارة 


أيشًا دلالة عَلَى أن الإشارة كالنطق» وسيأتي في كتاب الطلا 
شاء الله وقدره- حکم | بالطلاق وبسط هه القاعدة وما يستثن 


منها في حق من لا قدرة لَه عَلّى النطق» وفي حديث أسماء الآتي 
ة في الصلاة والعمل القليل فبهاء ومنه آستنبط 


0۹/۱ جمهرة اللفت‎ 
TWD say IW pls 


(وبمعناه قاله أبو الوليد ابن رشد» وقال ابن العربي)" : خبر جدامة 
مضطرب . وقد قال قوم: إن ذلك كان قبل أن يبين الله له جواز ذلك» 
فكان يتبع اليهود فيما لم يتبين له فيه شرع › وهذا سقط عظيم؛ فانه 
إنما کان يحب موافقتهم فيما لم ينزل عليه فيه شيء مما لم يکن من 
كذبهم وتبديلهم» وقد صرح هنا بتكذيبهم› فکیف يصح أن کون 
معهم علیٰ کذبهم ویخبرهم به ثم یکذبهم فیه؟! هذا محال عقلاء 
لا جور على الأاء". 

وقد ذهب قوم إلى أن النطفة من الرجل فيها روح» فصَرْفُها عن 
الرحم إتلاف لذلك الروح؛ فلذلك جيل وأدّاء وقد أنزل الله في كتابه 
ما أوضح وقت إمكان الولدء وهو التارات السبع السالف» فأعلمه الله 
بذلك الوقت الذي يكون فيه الحياة في المخلوق من النطفة» فيجوز 
أن يوءد حينئزِ» فيكون مينّا» أو يستحيل أن يوأد ما قبل ذلك؛ لأنه 
ميت كسائر الأشياء التي لا حياة فيهاء وقال ابن لهيعة فيما ذكره 
الصولي في كتاب «التسليم»: لا تكون موءودة حت (تتطور)" ثم 
تستهل» وحینئذ إذا ثبتت فيه وئدت . 

لما سألوا العزل أجابهم» وسكت عن أمر الموطوءات المشركات»› 
فاغتر بهذا الظاهر قوم فقالوا: يجوز وطء الوثنيات والمجوسيات 
بالملك» وإن لم يسلمن» وإليه ذهب طاوس وابن المسيب*» 
)١(‏ كذا في الأصول وفي «فتح الباري» ۳*۹/۹: وتعقبه ابن رشد ثم ابن العربي اه. 
(۲) «عارضة الأحوذي» .۷۷-۷٦/٥‏ 


(۳) في الأصل: ينظرء والمثبت من (غ). 
)٤(‏ رواه عنهما عبد الرزاق ۷/ ۱۹۷ .)۱۲۷٣۰-۱۲۷۵۹(‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


واختلف في ذلك عن عطاء ومجاهد ٠"‏ وحكى ابن أبي شيبة عن عطاءء 
وعمرو بن دينار أنهما لا يريان بالتسري بالمجوسية بأسّا قال: وكرهه 
سعید بن المسیب”» و(یرده)" قوله تعالی: ولا کا المرگتِ 
حى وم4 [البقرة: .]۲١١‏ وإلى التمسك بعموم الآية صار جمهور 
العلماء» ولم يعولوا على ما ظهر من هذا الحديث» ورأوا أن ذلك 
محمول على جواز وطء من أسلم منهن» وأن الفداء المتخوف فوته 
بوطئهن إنما هو آثمانهن» وقد دل على صحة هذا التأويل ما ذكر في 
حديث أبي سعيد» ثم إنا نقول: لو سلمنا أن ظاهر هذا الحديث 
جواز الإقدام على وطء المسبيات من غير (إسلام)“ لزم جواز 
الإقدام على وطئهن من غير أستبراء [و]“ مع وجود الحمل البين 
وهو ممنوع أتفاقًاء فيلزم المنع من الوطء» لاستوائهما في الظهورء 
ويعلم قطعًا أنهم لا يقدمون على وطء فرج لا يتحقق حله» وكذلك 
يعلم أنهم لابد لهم من أستبراء وإسلام» وإن كان الراوي قد سكت 
عنه» وسكوته إما هو للعلم بها وإما لأن الكلام يجمل (في) غير 


ن )¥( 
ده ۰ 


Eg 


(۱) آنظر: «الاستذکار» ۲۰۲/۱۸. 

.)۱٦۳۱١( ٤۷۷ /۳ «المصنف»)‎ )۲( 

09 ا ول يرف والت هر الاس للماق: 

() من (غ). 

() زيادة يقتضيها السياق› مثبتة من (المفهم). 

0) في الأصل: على» والمثبت من (غ) وهو الموافق لما في «المفهم). 

(۷) عبارة «المفهم»: يجمل في غير مقصود» ويفصل في مقصوده اه. وهه الزيادة 
هامة کما تری. 


والذي يزيح الإشكال ويرفعه ما رواه عبد الرزاق عن الحسن قال: 
كنا نغزو مع الصحابة» وإذا أراد أحدهم أن يصيب الجارية من الفيء 
أمرها فغسلت ثيابها واغتسلت» ثم علمها الإسلام وأمرها بالصلاةء 
واستبرآها بحيضة» وأصابها . وكذلك رواه أيضًا عن الثوري آنه قال: 
السنة أن لا يقع على مشركة حتى تصلي ويستبرئها وتغتسل”. 

والذي حركهم على السؤال عن العزل خوفهم أن يكون محرمًا ؛ لأنه 
قطع النسل . 

فصل : 

قوله: ( «أَوَ نک تَفْعَلونَ»؟ ًالها تَلاثًا) وهي رواية جويرية عن 
مالك» وفي رواية: «لا علیکم أن لا تفعلوا» وهي رواية ابن القاسم» 
وغيره عن مالك . وفهمت طائفة منه النهي عن العزل والزجر عنه. 
كما حكي عن الحسن ومحمد بن المثنى وقد سلف› وکأن هؤلاء 
فهموا من (لا» النهي عما سئل عنه وحذف بعد قوله: (لا) فکأنه قال : 

لا تعزلوا «وعلیکم أن لا تفعلوا» تأكيدا لذلك النهي . 

وفهمت طائفة منهم أنه إلى النهي أقرب» وفهمت طائفة أخرى منها 
الإباحة» كأنها جعلت جواب السؤال قوله: «علیكم ان لا تفعلوا» ٤‏ 
ليس عليكم جناح في أن لا تفعلواء وهذا التأويل اولیٰ بدليل قوله: «ما 
مِنْ َسَمَةٍ» إلى آخره وبقوله: افعلوا أو لا تفعلوا إتما هو القدرء" 
وبقوله: «إذا أراد الله خلق شيء لم يمنعه» وهذه الألفاظ كلها مصرحة 
بأن العزل لا يرد القدر ولايضرء فكأنه قال: لا بأس بهء وبهذا تمسك 
(۱) عبد الرزاق ۱۹۷-۱۹۳/۷. 

۲( لم أقف عليه بهذا اللفظ» وفي مسلم )٠١١ /٠٤۳۸(‏ من حديث أبي سعيد الخدري 

مرفوعًا: «لا عليكم إلا تفعلوا ذاكم فإنما هو القدر). 


ع( >۲‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


من رأى إباحته مطلقا عن الزوجة والأمة» وبه قال كثير من الصحابة 
والتابعين والفقهاء كما سلف» وکرهه آخرون من الصحابة وغيرهم 
متمسكين بالطريقة المتقدمة وبقوله: «ذلك الوأد الخفي» وكأن من 
وقفه على الإذن في الحرة رأى أن الإنزال من تمام لذتها ومن حقها 
في الولد» بخلاف الأمة» إذ لا حق لها في شيء مما ذكر» ويمكن 
على هذا أن يجمع بين الأحاديث المتعارضة في ذلك» (ويصير 
ما يفهم منه المنع إلى الحرة إذا لم تأذنء والإباحة إلى الإذن» 
والأمة (أن)"“ يحمل النهى على كراهية التنزيةء والإذن على أنتفاء 
الحرمة)° وإن کان ظاهر ف «آوإتک ََفْعَلونَ»» للاإنكار والزجز»› 
لكن يضعفه قوله: «مَا مِنْ نَسَمَةٍ» إلى آخره» فإِدًا معناه الأستبعاد 
لفعلهم له» بدليل رواية: «ولِمَ يفعل ذلك أحدكم ؟» قال الراوي: ولم 
يقل: ولا يفعل. فعلم أنه ليس بنهي» وهو أعلم بالمقال. وفي 
رواية: «اعزل عنها إن شئت». وهو نص في الإباحة» وكذا قول 
جابر: فبلغ ذلك رسول الله ك فلم ينهنا . 

ومعنى الرواية السالفة عن مسلم: «ما من كل الماء يكون الولد» أنه 
ينعقد في الرحم من جزء من الماءء لا يشعر العازل (بخروجه)"» فيظن 
أنه قد عزل كل الماء وإنما عزل بعضهء فيخلق الله الولد من ذلك الجزء 
اللطيف . قال الأطباء: وذلك الجزء هو الشيء الثخين الذي يكون في 
الماء على هيئة نصف عدسة. ۰ 


(۱) من (غ). 

(۲) عبارة «المفهم»: فتصير الأحاديث التي يفهم منها المنع إلى الزوجة الحرة إذا لم 
تأذن» والتي يفهم منها الإباحة إلى الأمة والزوجة إذا أذنت» فيصح الجميع ويرتفع 
الإإشكال. إه. 

(۴) في الأصول: مخرجه» والمثبت هو الصواب» كما في «المفهم». 


سے تاب الرَضَاع ا 

فصل : 

الرواية السالفة 2 (خاففتا وسايست): ذا لابن الحداء في استاس 
الفرس يسوسه إذا خدمه» وروي ايا : سانيتنا يعني : الذي يسقي لهم 
الماع 

فصل : 

فيه دليل على لحاق الولد بمن أعترف بالوطء وادعى العزل في 
الحرة والأمة» ولم يختلف عند المالكية في ذلك إذا كان الوطء في 
الفرج. كما قال القرطبي”" . 

خاتمة: 

ابن محيريز المذكور في إسناد حديث أبي سعيد الخدري أسمه 
عبد الله بن محيريز بن جنادة بن وهب بن لوذان بن سعد بن جمح 
قرشي جمحي مکي» رباه أبو محذورة أوس بن معير بن لوذان» 
وأخوه انس بن معير» قتل ببدر کافرًا. 

قال رجاء بن حيوة: إن فخر علينا أهل المدينة بعابدهم ابن عمر» 
فا خر ابد اکن مت إن كوت لأعد اغ اانا هل 


لار مات فل الاه 


O SM SDE SMD) 


() آنظر: «إكمال المعلم» .٠٠١ /٤‏ 

(۲) أعلم أنه من قوله: فصل : 
لما سألوا العزل ... إلى هناء قد نقله المصنف مع تقديم وتأخير فيه من كتاب 
القرطبي «المفهم» /٤‏ € 11۹-11. 

(۳) انظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» .۱١۱-۱٠٦/۱١‏ 


اء ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۷- باب الفَرْعَة بين النسَاءِ إا اراد سَهَرَا 

۱ح دتا و تيم دتا عبد الواجدِ ِن اَن قال : ددني ابن أي مُلَيكةء 
ن القاسمء عن عَائَِة أن الب ی كان إا حرج فرع بين مائهء فُطَارَتِ القَرْعَةٌ 
لِعَاِشَة وَحَفْصَةء وَكانَ التب ا إِذا کان بالْيل سار عَائشَة يَنَحَدّتُء فَقَالَتُ 

حَفْصَة: ألا تركَبينَ اليل بعيري اكب بَعيرَكِ لْظرین وأنْظر؟ قَقَالّثْ: بَلى. فَرَكبّٹء 

َجاء الي ل إلى كمل عابس َة عليه حَفصة فلم عَليهاء م سار حن لوا 
وَافَْقَدَنْةُ اسه لما ترلوا جلث رجِلَيها بين الإذْخر وَتفول : يا رَبْء سط علي عَفْرَيا 
وة َلْدَعُِيء ولا أستَطِيع اَن قول ر له شنًا. [مسلم: : 40 فتح /٩‏ 1۰[ 

E‏ ئشة رضي الله عنها : كان إذَا شرح فرع ی ناء 
قفارت القَرْعَة لعا لخانشة وحفص الحديت: 

هذا ا ا الشهادات وغيرها» ومن طريق آخر عنها في 
حديث الإفك“. وللإسماعيلي بعد (عقربًا): ورسول الله إا ينظر. 
وهو ظاهر فيما ترجم له من القرعة بين النساء عند إرادة السفر» وليس 
له المسافرة بمن شاء منهن بدونهاء وهو قول أبي حنيفة والشافعي»› 
وهو أحد القوال عن مالك . 

ثانيها: عنه: له المسافرة بمن شاء منهن بدونها. 

ثالثها : لبعض أصحابه : إن سافر لحج أو غزو أقرع» أو لتجارة خرج 
بمن شاء» وما نقلناه عن أبي حنيفة هو ما حکاه ابن بطال» ونقل غیره عنه 
ا 
(۱) سلف برقم .)۲٣۹۱(‏ 


(۳) آانظر: «(مختصر الطحاوي» ص (1۹۰)»› «النوادر والزيادات» ٦١١ /٤‏ «شرح ابن 
بطال» ۷/ ۳۳۳-۳۳۲ «الکافي» لابن عبد البر ص (۷٥۲)ء‏ «الأم» /٥‏ 4۹ء 
«روضة الطالبين» ۷/ ."٦۲‏ ۰ 


س كلاب الرَصَاع 

وقال القرطبي : ليست واجبة عند مالك؛ لأنه قد يكون لبعضهن من 
الغناء في السفر والصلاحية مالا يكون لغيرهاء فتتعين الصالحة لذلك؛ 
ولأن من وقعت عليها القرعة لا تجبر على السفر مع (الزوج) لغزو 
ولا لتجارة. 

حجة الأولين حديث الباب» ولا يجوز العدول عنه» ووجه الثاني 
أن ضرورته في السفر أشد منها في الحضر»ء فيحتاج إلى من هي أوفق 
به من نسائه» وعون له على آموره» وأقوى على الحركة؛ فلذلك جاز 
له بغير قرعة. 

وفيه : العمل بالقرعة في المقاسمات والاستهام» وقد تقدم ذلك في 
كتاب القسمة والشركة والشهادات» وهو مذكور أيصًا في الأيمان. 

وفيه: أن القسم کر الل وار را ذلك ی ریف 
عائشة رضي الله عنها قالت: وكان يقسم لكل أمرأة منهن يومها 
وليلها. سلف في الشهادات" وغيره. 

وفيه: أن الأستهام بين النساء مطلوب. 

قال ابن بطال: وهو من السنن لا من الفرائض» يوضحه أن مدة 
الل تاس دال ا ن ا ى 
بالقسم بينهن إذا قدم على سبيل ما تقدم قبل سفره» ولا خلاف بين 
أئمة الفتوى في أن الحاضرة لا تقاصٌ المسافرة بشيء من الأيام التي 
انفردت بها في السفر عند قدومه» ویعدل بینهن فیما يستقبل . ذکره 
)١(‏ في الأصول: المدح» وهو خطاء والمثبت هو الصواب. 


۹/٦ «المفهم»‎ (۲( 


(۳) سلف برقم (۲۹۸۸). 
)٤(‏ في الأصول: الغازية» والمثبت هو الصواب كما في ابن بطال. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سس 


ابن المنذر عن مالك والكوفيين › والشافعى› وای عد وأبی و 


وفي تحيل حفصة على عائشة رضي الله عنهما في بدل بعيرها في 
الركوب دليل على آنه ليس من الفروض؛ لأن حفصة لا يحل لها من 
رسول الله بي إلا ما أباحه الله لهاء وبذله من نفسهء فقد تحيلت»› 
ولم يبين لها الشارع أن ذلك لا يحل لهاء قاله المهلب”. 

وادعى القرطبي أن عليها الدرك؛ لأنها خلفت مراده في حديثه» فقد 
a e A a E‏ 
قال: وهاذا لا يجوز أتفاقًا» لكن حملها على ذلك الغيرة التي تورث 
الدهش والحيرة". وقول المهلب: لو كان القسم واجبًا عليه لحرم 
على حفصة ما فعلت» ليس بلازم؛ لأن القائل بما يوجب القسم عليه 
لا يمنع من حديث الآخرى في غير وقت القسم؛ لجواز دخوله في 
غير وقت عماد القسم إلى غير صاحبة النوبة» ويقبلها ويلمسها من 
غير إطالة» وعماد القسم في حق المسافر وقت نزوله» وحالة السير 
منه ليلا کان أو غیره. 

وذكر ابن المنذر أن القسمة تجب بينهن كما تجب النفقة» وهذا يدل 
على أن القسمة بينهن فريضة» وقول أهل العلم يدل على ذلك» قال 
مالك: الصغيرة الت قد جومعت» والكبيرة البالغة في القسم سواء. 
وقال الكوفيون في المرآة تبلغ : إذا كان قد جامعها نها والتي أدركت 
في القسنم سواء» وهو قول آي ٹور: 


(۱) «اللاشراف» .١٠١/١‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۷/ .۳٣٣-۳۴۳۲‏ 


.۳۳١ /٦ «المفهم»‎ )۳( 


وقال الشافعي : إذا أعطاها مالا على أن تحلله من يومها وليلتها 
فتلت فالعطة مردودةة روعلة أن وها حا 


وفيه: أن دعاء ET‏ و ا 
عنه في آغلب الأحوال؛ لقوله تعالى: ولو يعَجّلٌ اله لاس لسر 


أسَيَعجالهم بأَلَحَبّر# الاية [يونس: .]١١‏ 

وفيه: أن الغيرة في النساء مسموح لهن فيهاء» وغير منكرة من 
أخلاقهن ولا معاقب عليها وعلى مثلها؛ لصبره الك لسماع مثل هذا 
من قولهاء ألا ترئ فولها: (ما أرئ ربك إلا يسارع في هواك)". 
ولم يرد ذلك عليها ولا زجرها وعذرها ؛ لما جعل الله في فطرتها من 
شدة الغيرة. 

القرعة فيما قدمناه واجبة عندناء وأما سيدنا رسول الله ية فهو مبني 
على وجوب القسم في حقه» فمن قال بوجوبه يجعل إقراعه واجبًا» ومن 
لم يوجبه يقول: فعل ذلك من حسن العشرة ومكارم الأخلاق وتطييبًا 
افو 

قولها : (وَکانَ النبن ل إا گان بالليْلٍ سَارَ مَعَ عَايِشَة يتَحدّتُ)› 
(يحتمل)“ كما قال الداودي أن يكون هذا في ليلة عائشةء والظاهر 
كما قال ابن التين خلافه؛ لأنه تة لو كان يمشي مع عائشة في ليلتها 


(۱) «اللإشراف)» ۱۱۷-۱۱١/۱‏ بتصرف. 

(۲) في (غ): أرى ربك يسارع في هواك. 

(۳) انظر: «مسلم بشرح النووي» .۲٠١/۱١‏ 

(5) في الأصول: يحمل. والمثبت هو المناسب للسياق. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لفعل مثله بحفصة» ولم تحتح حفصة أن تركب بعير عائشة . وإتيانه أك 
إلى بعير عائشة يدل أن ذلك كانت عادته معهاء ولذلك رغبت حفصة في 
مصاحبته في ليلةء لما لم تره في تلك الليلة أدركتها الخيرة» ولم تجد إلى 
لرك اسا فكت الوت ان عا ها 

ظاهر حديث عائشة أنه لا يقسم بينهما في السير والحديث» وأن 
ذلك كان مع عائشة دائمًا دون حفصة» فيحتمل أن هذا القدر لا تجب 
القسمة فيه؛ إذ الطريق ليس محلا للخلوة» ولا يحصل لها منه 
اختصاص»› ويحتمل أن يقال: إن القدر الذي يقع به التسامح من 
السير والحديث مع أحدهما كان يسيرًا» كما كان يفعل في الحضرء 
فإنه يتحدث ويسأآل وينظر في مصلحة البيت من غير إكثار» وعلى هذا 
فيكون إنما أدام ذلك؛ لأن أصل القسم لم يكن عليه واجِبًا . 

ولم يختلف الفقهاء في أن الحاضرة لا تحاسب المسافرة فيما مض 
لها مع زوجها في السفر كما سلف» وكذلك لا يختلفون في القسم بين 
الزوجات في السفرء كما يقسم بينهن في الحضر . 


تَلْدَعْي): رسولّك. كذا هو بالنصب بإضمار فعل» التقدير: أنظر 
رسولك. ويجوز الرفع على الأبتداء» وإضمار الخبر» وقد أسلفنا أن 


(۱) من (غ). ۰ 
(۲) آنظر: «المفهم» .۳١ /٦‏ 


هذا الحديث أخرجه البخاري في عدة مواضع» هنا كما ترئ» 
وفي الطهارة عن إسماعيل عن مالك وفي الكسوف عن عبد الله بن 
يوسف عن مالك" وفي الأعتصام عن القعنبي عن مالك ٠"‏ وفي 
الجمعة في باب: من تَالّ في الخطبة: أما بعد وقال فيه محمود: ثا 


ابر اسامة. 


وفي الخسوف: وقال أبو أسامة"“ ٠‏ وفي السهو في باب الإشارة في 
الصلاة عن يحيى بن سليمان» عن ابن (وهب)"» عن الثوري 
مختصرا". وفي الخسوف مختصرًا: عن الربيع بن يحي» عن 
زائدة» وعن موسی بن مسعود» عن زائدة مختصرًاء وتابعه علي 


() سياتي برقم (۱۸6) كتاب: الوضوء» من لم يتوا إلا من الغشي المتقل 
) سياتي برقم )٠١۳(‏ باب: صلاة النساء مع الرجال في الكسوف. 

() ساقي برقم (۷۲۸۷) باب: الأتداء بسنن الرسول که 

() سپاتي برقم (41). 

() سياتي برقم )۱١٩1(‏ باب: قول الإمام في خطبة الكسوف أما بعد 

)١‏ في الأصل: وهيب. 

۷ سباي برقم .)۱۲۲١(‏ 

0 سباتي برقم (۱۰۵) باب: من أحب العتاقة في کسوف الشمس. 


وقولها : (وَلا أَسَْطِيم أن أَقُولَ شَيْنًا). ظاهره أنه اث لم يعرف 
القصة» أو يحتمل أن يكون عرفها بالوحي أو بالقرائن» وتغافل اط 
- عما جری؛ ٳذ لم يجر فيها شيء يترتب عليه حکم . 


RNIN 


= 9 التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سس 
۸ - باب المَاة تَهَبُ يَوْمَهَا مِنْ رَوْجها لِصَرَتهَا 
وَڪيْفَ يُقَسِم دَلكَ؟ 

۲ حدنًا الك بن إشماعيل» حدثنَا رَهَيْر عَنْ هشامء ڪن أبيهء 
عَائشَة ِشَةَء اَن سَوْدَةّ بت رَمْعَةَ وَهَمَتْ يَوْمَها لِعَائِسَةَ َء وَكانَ انب بي يفم لعا 
بيؤمها وَيَوْم سَوْدَّةٌ. [انظر: ۲۵۹۳- مسلم: -۱٤۱۳‏ فتح .]۳٠۲/۹‏ 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها أن سودة بنت زمعة وهبت يومها 
لعائشة» وكان النبي ييه يقسم يومها ويوم سودة. 

هذا الحديث سلف في المظالم عنها في تفسير وان اا ا ا 
بها نورا الآية [النساء: ۸١۱]ء‏ وكذا في التقشيرة في سورة التسناء 

ويريد بقوله: (وكيف يقسم ذلك) أن تكون فيه الموهوبة بمنرلة 
الواهبة في رتبة القسمة» فإن كان يوم سودة تاليا ليوم عائشة أو رابعًا 
أو خامسا آستحقته عائشة على حسب القسمة التي كانت لسودة» 
ولا تتأخر عن ذلك اليوم ولا تتقدم» ولا يكون تاليًا ليوم عائشة إلا أن 
يكون يوم سودة بعد يوم عائشة. قال المهلب: وأجراه النبي يله مجرى 
الحقوق الواجبة؛ ولم يجره على أصل المسألة من الحكم مما جعل الله 
لك ا و یک ن کا 
]١ e‏ فأجراه مجرى الحقوق» وتفضلا منه اظك؛ ليكون أبلغ 

في رضاهن کما قال تعالیٰ: وديك ادف أن تَمَرَ أعَن له برک 
EA‏ ل [الأحزاب: ]١١‏ أي: لا يحزن إذا كان 
منزلا عليك من الله » ويرضين بما أعطيتهن من تقريب وإرجاء. 


.)٤٦١٩۱ ۲٤٥١( سلف برقمی‎ )۱( 


وقال قتادة في قوله: «ورجی سس ناء نڳ الآيةء قال: هذا شيء 
خص الله به نبیه» ولیس لأّحد غيره» كان يدع المرأة من نسائه ما بدا له 
بغير طلاق وإذا شاء راجعها. 

قال غيره: وكان ممن آوى إليه عائشة وم سلمة وزينب وحفصة»› 
وکان قسمه من نفسه وماله فيهن سواء» وکان ممن أرجىٰ: سودة 
وجويرية وصفية وأم حبيبة وميمونة» وكان يقسم لهن ما شاء. 

واختلفوا في كم يقسم لكل واحدة من نسائه» فقال ابن القاسم: لم 
أسمع مالكا يقول إلا: يومًا لهذِه ويومًا لزه . 

وقال الشافعي : إن آراد أن يقسم ليلتين ليلتين› وثلاڻا ثلاڻا کان له 
ذلك» وأكره مجاوزة الثلاث من (العده)"*". وهو الأصح من 


ا 


قال ابن المنذر: ولا ری مجاوزة يوم؛ إذ لا حجة مع من تخطى 
سنة رسول الله بي إلى غيرها» ألا ترى قوله في الحديث أن سودة ' 
وهبت يومها لعائشة» ولم يحفظ عن رسول الله بيه في قسمته لأزواجه 
أكثر من يوم وليلة» ولو جاز ثلاثة لجاز خمسة وشهرًاء ثم يتخطى 
بالقول إلى ما لا نهاية له» ولا يجوز معارضة السنة. 

وكان مالك يقول: لا بس أن يقيم الرجل عند أم ولده اليوم 
واليومين والثلاثة» ولا يقيم عند الحرة إلا يومّاء من غير أن يكون 


.۱۹۷ /۲ «المدونة»‎ )١( 

(۲) في الأصول: العدة» والمثبت من «الأم). 
)۳( «الام» Vr /o‏ 

.٠٠۲-۳١۱/۷ آنظر: «روضة الطالیین»‎ )٤( 
.۱۱۷/١ (ه) «الاشراف»‎ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


مضارًا بها" . وكذلك قال الشافعي : يأتي الإماء ما شاء أكثر مما يأتي 
الحرائر الآيام والليالى› فإذا صار ا الحرائر عدل a‏ 


)١(‏ «المدونة» ۲/ ۱۹۹ بتصرف. 
(۲) «الأم» ۱۷١ /١‏ بتصرف. 


٩۹‏ باب العَدل بين النَسَاءِ 
اون يعوا أن ميلو بن أليَسَ إلى قَوله. 
وسعًا یما [النساء: ۲۹- ۲۰] 


الشرح : 

هذه الآية نزلت في عائشة رضي الله عنهاء ذكره ابن أبي شيبة في 
«مصنفه» عن ابن أبي مليكة. وقال عبيدة: هو الحب والجماع” . 
ومعنى الآية: ولن تطيقوا ايها الرجال ان تسووا بين نسائكم في حبهن 
بقلوبکم » حت تعدلوا بينهن في ذلك؛ لأن ذلك مما لا تملکونه» ولو 
جو ی مو و ی 5 

قال ابن عباس: لا تستطيع أن تعدل بالشهوة فيما بينهن ولو 
و 

قال ابن المنذر: ودلت هيه الآية أن التسوية بينهن في المحبة غير 
واجبة. وقد أخبر رسول الله ية أن عائشة أحب إليه من غيرها من 
أزواجهء فلا تميلوا كل الميل بأهوائكم حتى يحملكم ذلك أن 
تجوروا في القسم على الذين لا تحبون. 

وقوله : «هَدَروها كَلَمَلَمَةً4 يعني : لا آیم» ولا ذات بعل لاون 

رو 


صلحوا وفوا قإت اله كان عفرا حًا [الساء: ۱۲۹] يقول: وإن 
تصلحوا فيما بينكم وبينهن بالاجتهاد منكم في العدل بينهن وتتقوا 


.)۱۷1۷۹-۱٦1۷۸( ٥۱۱ /۳ «المصنف»)‎ )١( 

(۲) «تفسیر الطبري» /٤‏ ۳۱۲» ۳۱۳. 

(۳) رواه آبن جرير في «تفسیره) ۱/٤‏ عن ابن عباس» وسعيد بن جبير» والحسن› 
والربيع› ومجاهد» وابن ابی نجیح › والسدي. 


ء۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الميل فيهن» فإن الله غفور ما عجزت عنه طاقنكم من بلوغ الميل منكم 
فيهن. وقد روئ أصحاب السنن الأربعة من حديث عائشة رضي الله 
عنهاء قالت: كان النبي َيه يقسم فيعدل ويقول: «اللهم هلذا قسمي 
فيما أملك؛ فلا تلمني فيما تملك ولا أملك» يعني : القلب. إسناده 
على شرط مسلم» كما أفصح به الحاكم. وذكر الترمذي والنسائي أنه 
روي مرسلاء وذكر الترمذي أن المرسل أصح. وأما ابن حبان 
فصحح الأول كما حكم الحاكه". 

وأخرج أصحاب السنن الأربعة أيضًا من حديث أبي هريرة رضي الله 
عنه» عن النبي بي قال: «من كانت له آمرأتان فمال إلى إحداهماء جاء 
يوم القيامة وشقه مائل» قال الترمذي: لا نعرفه مرفوعًا إلا من حديث 
همام بن يحي" . قلت: هو ثقة بالإجماع» لا جرم صححه ابن 
حبان» وكذا الحاكم على شرط الشيخين". 

قال الطحاوي : وكأن معن هذا الحديث عندنا على الميل إليها بغير 
إذن صاحبتها له في ذلك فأما إذا أذنت له في ذلك وأباحته فليس يدخل 
في هذا المعنى» كما فعلت سودة حين وهبت يومها لعائشة؛ لأن حقها 
إنما تركته بطيب نفسهاء فهي في حکمها لو لم یکن له آمرأة غيرها . 


E SE OE 


(۱) ابو داود »)۲۱۳٣١(‏ الترمذي .)۱۱٤١(‏ النسائي ۷/ ۰٦٤-1۳‏ ابن ماجه (۱۹۷۱)» 
ابن حبان »)٤٤٠٥(‏ الحاکم ۲/ ۱۸۷. 

(۲) ابو داود (۲۱۳۳)». الترمذي »)۱۱٤١(‏ النسائي ۰1۳/۷ ابن ماجه .)۱۹٩۹(‏ 

(۳) ابن حبان »)٤۲۰۷(‏ الحاکم .۱۸٦/۲‏ 


لشف 


۰- باب إِذا َرَو البكر على ال لثيْبِ 


۳- حدًتًا مُسَدَد» نَا ب بشُڙء حَدَتتَا حالِدء عن آي قلابةء عَنْ انس رضي 
الله عنه -وَلَؤ شنت أن أقوزً قال التب ء ياء ولىكن قال:- السُنَةَ ذا تَرَوّج البكر اقام 


عِنْدَهَا سَبغاء ودا تَرَوَج اليَبَ أقَامَ عِنْدَهًا تََانًا. [انظر: -٥۲۱١‏ مسلم: -٠١١١‏ فتح /٩‏ 
[. 


و ق لو ت :ا 
اقول : قال رسول الله ييه لقلت» ولكن قال-: السنة إذا تزوج 
أقام عندها سبعًاء وإذا تزوج الثيب أقام عندها ثلاثا. 


IRN KNI LENS 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ باب دا تَرَوَجَ التَيْبَ عَلَى البڪر 

6ود ا شی ب راش کدنا ابو اسا ٠‏ عن شفانء عدا وب 
وخَالِدء عن أي قلابةّء عن اتس َالّ: من السنَّة إا روج الوَجْل البكرَ عَلَّى اليّب 
ام ندا سنا وَقَسم, إا روج النَيْبَ على البكر أقام عِندَهًا تلاا ثم قَسَم. . قال 
بُو قِلَابة: ولو شَفْتُ لَهُلْتُ: إِنُ َسَا رَفَعَه إلى النَييّ بية. وَقال عبد الرَرَاقٍ: احبر 
سُفْيَانٌء عن أَيُوب وَحَالدٍء قال حَالِدٌ: وَلَؤ شنت فَلْتُ: رَفَعَةُ إلى النَبيّ 45. [انظر 
۳- مسلم: -۱٤٩۱‏ فتح .]۲۱٤⁄/۹‏ 

ذكر فيه حديث أبي أسامة عن سفيان» ثنا أيوب وخالد» عن أآبي 
قلابة» عن أنس رضي الله عنه قال: من السنة إذا تزوج الرجل البكر 
على الثيب أقام عندها سبعًا وقسم» وإذا تزوج الثيب على البكر أقام 
عندها ثلاثًا ثم قسم. قال أبو قلابة: ولو شئت لقلت: إن أنسًا رفعه 
إلى النبي ية . وقال عبد الرزاق: أنا سفيان» عن أيوب وخالدء قال 
خالد: ولو شئت قلت: رفعه إلى النبي ئي. 

الشرح : 

هذا التعليق أخرجه مسلم» عن محمد بن رافع» عن عبد الرزاق» 
ولما ذكر الترمذي حديث خالد الحذاء صححهء ثم قال: وقد رفعه 
محمد بن إسحاق» عن أيوب» عن أبي قلابة» عن نس» ولم يرفعه 
بعضهم”' . كانه يشير إلى ما رواه ابن ماجه» عن هناد بن السري» ثنا 
عبدة بن سليمان» عن محمد بن إسحاق» عن أيوب» عن أبي قلابة» 


ن ان رضي الله عنه: قال رسول الله : «للثيب ثلاث وللبکر 
° 


.)۱۹۱٩١( الترمذي (۱۱۳۹). (۲) ابن ماجه‎ )٧( 


وقال بو حاتم : روى محمد بن إسحاق هذا الحديث عن الحسن بن 
دان عن اوت كنت ا ا لحف حح رات جاه : 

ولم يتفرد به ابن إسحاق كما هو ظاهر إيراد الترمذي . 

قال ابن حزم : أخرجه من حديث النبيل : ٿنا سفيان بن سعيد» عن 
أيوب وخالد» كلاهما عن أبي قلابة» عن أنس» أن رسول الله َة أقام 
E E‏ وقال ابن عبد البر: لم يرفع حديث خالد» عن ابي 
قلابة» عن أنس في هذا غير أبي عاصم فيما زعموا. وأخطاً فيه. 
وآما حديث أيوب عن أبي قلابة فمرفوع» لم يختلفوا في رفع . 

قلت : قد رفعه عنه سفيان الثوري كما أوردناه» وأخرجه أيضًا كذلك 
ابن خزيمة وابن حبان في صحيحيهما من حديث عبد الجبار» عن 
سفیات» تنا آیوب» فذكره مرفوا . 

وكذا ورده الإسماعيلي من حديث عبد الوهاب الثقفي» عن أيوب» 
عن آٻي قلابة» عن انس قال : قال رسول الله ي : «للبکر سبع › وثلاث 
للثيب» ولما ذكره الدارقطني في «الغرائب والأفراد» قال: تفرد برفعه 
عبد الجبار بن العلاء» عن سفيان بن عيينة» عن أيوب» عن أبي 
فة ٠‏ فة قم بغود إلى فسان : 


.٤٨۸-٤٠٨۷/١ «علل الحديث»‎ )١( 

(۲) كذا في الأصول» ولعل هناك سقط فالذي فى «المحلى» ٠۳/٠١‏ أن رسول الله 
ي قال: «إذا تزوج البكر أقام عندها سبعّاء E‏ تزوج الثيب أقام عندها ثلاًا» . 

۱٤١-۱٤١ /۱٦١ «الاستذکار)‎ )۳( 

() ابن حبان )٤۲۰۸(‏ من طریق أبن خزيمة» وهو في الجزء المفقود من «(صحيح ابن 
خزيمة). 

.)١١٤۷( ۲۷۱-۲۷۰ /۲ كما في «أطراف الخرائب والأفراد» لابن طاهر المقدسي‎ )٥( 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورواه أيضًا من حديث عبد الجبار» وقال: تفرد به عن سفيان» عن 
ا عن انس مرفوځا» وهو فی (صحیح ابن خزيمة» و«ابن حبان» 
كذلك مرفوعًا" . 

ورواه ابن وهب في (مسنده»» عن عبد الله بن عمر ومالك ویحییٰ بن 
أيوب» عن حمید. وتؤیده أحاديث› منھها : حديث أم سلمة أن النبي ب 
أقام عندها ثلاثا. جاء في رواية نها أمسکت بثوبه لما راد الخروج أب 
وقال : «إنه ليس بك على آهلك هوان» إن شئت سبعت لك» وإن سبعت 
لك سبعت لنسائی» أخرجه مسلم . وفى رواية: إن شخت ثلثت وذرّت). 
قالت: ثلث. وفي رواية : «للبكر سبع وللثيب ثلاث»". زاد ابن وهب : 
«إن شئت أن أزيدك زدتك» ثم حاصصتك به بعد اليوم. 

وللدارقطني : کْ عندي اليوم» فقال: «إن شئت كنت عندك اليوم 
(وقاصصتك) به». ثم قال: «(للثيب)" سبع ليال». وفي رواية : 
«إن شئت أقمت معك ثلاًا خالصة لك». قالت: تقيم معي ثلاثا 
خالصة لى . 

وللبيهقى : «إن لك على أهلك كرامة" . 

ولابن أبي حاتم من حديث آبي قتيبة» عن إسرائيل» عن ابي 
اتاق فن 1ابن سلمة عنها إن شت سنعت لك وسبعت 


(۱) کما فی «اطراف الغرائب والاآفراد» ۲/ .)۷۸٤( ۷١‏ 

.)٤٩/۱٤٦١( مسلم‎ )۳( 

() في الأصل : (حاصصتك). والمثبت من (غ) وهو الموافق لما في «سنن الدارقطني». 
() في الأصل : (للبنت). وفي (عغ) بدون تنقيط» والمثبت من «سنن الدارقطني». 
)٦(‏ «سنن الدارقطنی» ۳/ ۲۸۳ .۲۸٤‏ (۷) «السنن الكبرئ» ۳٠١١/۷‏ 

(۸) ساقطة من الأصول»› والمثبت من «العلل». 


N7‏ ی د س سس س 


عن الدراوردي"" وعن محمد المقدمي» عن عام في العتاة". 


وأخرجه مسلم في الخسوف عن آبي کريب» عن ابن نمير» وعن آبي 
بكر بن آيي شيية واي کريب» هن ابي أسامةء كلهم هن هشام په 

ثانيها : في التعريف برواه : 

وقد سلف التعريف بهم غير أسماء وفاطمة. 

أما أسماء فهي: بنت الصديقء وآم ابن الزبير من المهاجرات» 
إلى المدينة وهي حامل بعبد الله. 

روئ عنها ابناها عروة وعبد اله» وحفيدها عباد. عُمرّت نحو 
المائة» ولم يسقط لها سن ولم يتغير لها عقلء وقصتها مع الحجاج 
مشهورة» وعاشت بعد صلب ابنها عشر ليالي» ماتت بمكة سنة ثلاث 


» وكان مولدها قبل الهجرة بسبع وعشرين 
بة عشر إنسانا. وطلقها الزييرء قيل کر تھا وقیل: 
: أمك طالق إن دخلت. 
فقال عبد الله: تجمل مي عرضة ليمينك» ودخل وخلصها ف 
وقيل: إن عبد اله َال لأبيه: مثلي لا توطأ آمه. فطلقها 

ورو مسلم عنها ويأتي في البخاري أيضًا في الغ 
تزوجني الزبير وما له في الأرض من مال ولا مملوك ولا شيء غير 
فرسه» فکنت اعلفه وأکفیه وأسوسه وأدق النوی لناضحه واعلفه 


() سیاتي برقم (۲۵۱۹) باب: ما آستحب من الناقة في الکسوف. 

(«) سیاتي برقم ( ۲۵۲۰ ) باب: ما أستحب من المتاقة في الكسوق. 

(۲) راء مسلم )۹٠۵(‏ كتاب: الكسوف» باب: ما عرض على الني لا في صلاة 
الكسوف من أمر الجنة والثار. 


لنسائي» وان شئت زدت في مهرك وزدت في مهورهن). ثم قال ابي : 
لو صح هذا الحديث لكانت الزيادة في المهر (جائزة“” . 

وللدارقطني من طريق مرسلة: تزوجها في شوال» وفيه: «وإلا 
فثلاثتك ثم أدور عليك في ليلتك»". 

ومنها : لأبي داود: لما أخذ ا صفية اقام عندها ثلاثا» وکانت 
. 

ومنها : للدارقطني : من حديث الحجاج بن أرطاة» عن عمرو بن 
شعيب» عن أبيه» عن جده» عن النبي بي قال: «إذا تزوج الثيب فلها 
ثلاث» ثم يقس“ » وفي «مصنف عبد الرزاق»: أنا ابن جريج» عن 
عمرو بن شعيب وابن إسحاق قالا: قال رسول الله يه : «للبکر ثلاث 
وللثيب ليلتان». ومثله للدارقطني من حديث عائشة -بإسناد فيه 
ضعف- أنه اة قال: «البكر إذا نكحها رجل وله نساء لها ثلاث 
ليال» وللثيب ليلتان». 

قال الترمذي: وبه قال بعض أهل العلمء والقول الأول اصح . 

وفي «المصنف»: لما ذكر خالد الحذاء لابن سيرين قول أنس: 
للبكر سبع وللثيب ثلاث. قال محمد: زدتم» هله أربعًا وهه ليلة. 


IT 
.` رواه أبن عيينة عنه‎ 


(1) في الأصول: جارية» والمثبت هو الصواب. 

(۲) «الغلل» ۱/ .۲۰٠١-٤۰٥‏ (۳) «سنن الدارقطنی» ۳/ ۲۸۳. 
(5) أبو داود (۲۱۲۳). )٥(‏ «السنن» ۳/ ۲۸۳. 

0) عبد الرزاق ۲۳۷/۲ )٠١٠٠١(‏ بلفظ : للبكر ثلاث. 

.۲۸٤ /۳ «السنن»‎ )۷( 

(۸) «جامع الترمذي» عقب حدیث (۱۱۳۹). 

.)۱٦۹٤۳( ٥۳١ /۳ «الہمصتف»‎ )۹( 


mm gg =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
(ثلدنً)(“ وللئيب RR‏ وفي حديث عبدة» عن سعيد» عن قتادة» 
عنه: يقيم عند البكر ثلاث ويقيم عند الثيب ليلتين» ثم يقسم. 
وحدثنا ابن مهدي عن حماد» عن إبراهيم : للبکر ثلاتّاء وللثيب ليلتين 
وثنا عبد الوهاب بن عطاء» عن سعيد» عن قتادة» عن | : 
ب بن عن سعيد» عن عن 

وسعید بن المسيب وخلاس› قالوا: ذا تزوج الكو غا اش أقام 
عندها ثلاثا ثم يقسم» وإذا تزوج الثيب أقام عندها ليلتين ثم يقسم. 
وحدثنا یزید» عن حمید» قال الحسن : سیع ا 
لان 

وقال الثوري: لهذا القول كان يقال ذلك. وقال الأوزاعي: إذا 
تزوج البكر على الثيب مكث ثلاثاء وإذا تزوج الثيب على البكر مكٹ 
يومين» وفي «المحلى» عن عبد الرزاق عن ابن جريج أنه سأل عطاء 
عن ذلك» فقال عطاء: ما ترون عن أنس بن مالك أنه قال: للبكر 
ثلاثا وللثيب ليلتين. 

وحکاه في «التمهيد)»»› عن الثوري : إذا تروچ البكر على الثيب آقام 
: ا ا CVD‏ 
عندها ليلتين ثم قسم بينهما" . 


)١(‏ في الأصل: ثلاث والمثبت من (غ)» ولعله الصواب. 

) لم أقف عليه في «المصنف)». 

(۳) «المصنف» ۳/ ١۳۹٥-۳۷ه.‏ 

.۱۱١/١ «اللإشراف»‎ )6( 

.)۱١١٤١( ۲۳٤/٦ وانظر : «المصنقف)‎ ٩ (ه) «المحلى»‎ 
.۲٤١۹/۱۷ («التمهید»‎ )٩( 


وحكاه في «الاستذكار» عن الأوزاعي: مضت السنة أن يقيم عند 
الكر ااا وعند الثيب أربعًا. ثم قال أبو عمر: أربعًا خطأًء 
ولل مو طا ا 

وقال ابن أبي شيبة: ثنا أبو قطن» عن شعبة» عن الحكم وحماد 
أنهما قالا: هما في القسم سوا" . 

قال ابن المنذر: وهو قول الكوفيين» وأجمع كل من أحفظ عنه 
العلم على أن القسم بين المسلمة والذمية سواء؛ لأنهن حرائر» فلا 
فرق بينهن في أحكام الأزواج. 

وروينا عن علي رضي الله عنه آنه قال: إذا تزوج الحر الحرة على 
الأمة قسم للحرة يومين وللأمة يومًا. 

وقال به سعيد بن المسيب ومسروق والشافعي وأحمد وإسحاق 
وأبو عبيد وأبو ثور» وذكر أبو عبيد أنه قول الثوري والأوزاعي وأهل 
الرائ: 

وقال مالك: إذا تزوج العبد حرة وأمة عدل بينهما بالسوية. وقال 
الكوفيون: يقسم بينهما كما يقسم الحر» وبه قال أبو ثور. 

وكان أبو حنيفة والشافعي وأبو ثور يقولون: الصحيح» والمريض› 
والعنين» والخصي» والمجبوب» في القسم سواء. وكان الشافعي يقول 


فى المرأة تثقل : لا بأس أن يقيم عندها حت تخف أو تموت» ثم يوفي 


(1) ساقطة من الأصول» ومثبتة من «التمهيد»ء «الاستذكار). 
(۲) «الاستذكار» .1۳۸/١١‏ وأما قوله : أربعًا خطاً. فلم أجده لا في «التمهيد» ولا في 
«الاستذکار». 


.)۱٦۹٥۱١( ٥۳۹/۳ «الہصنف»)‎ )۳( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


من بقى نهن نتاف قل ما أقام دحا وب قال أب نور :فال الكرقرن 
ما مضي هدر» ويستقبل العدل فيما يستقبل . 

قال مالك وأبو حنيفة : الصغيرة التي جومعت والبالغ سواء. 

وقال الشافعي وأبو حنيفة ومالك : الحائض ٠‏ والنفساء» والمريضة› 
والمجنونة التي لا تمتنع» والصحيحة سواء في القسم. 

قال الشافعي : إن أراد أن يقسم ليلتين ليلتين» أو ثلاثًا ثلاثاء كان 
ذلك له» وأكره مجازوة الثلاث . 

وهذا سلف» وحاصل أختلاف العلماء في الباب أن طائفة قالت: 
يقيم عند البكر سبعاء وعند الثيب ثلاثًا . إذا كانت له أمرأة أخرى 
أو آكثر» على النص السالف» ثم يقسم بينهماء ولا يقضي للمتقدمة 
بدل ما أقام عند الجديدة. وهو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق 
وأبي ثور» وأبي عبيد» حجتهم حديث الباب. 

وأاخرئ قالت: للب ليلتين ب وللبكر ثلاثا وهو قول اين المسيب 
والحسن والأوزاعي -كما سلف- قال: إذا تزوج البكر على الثيب 
مكث ثلاثا» وإذا تزوج الثيب على البكر أقام يومين. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا يقيم عند البكر إلا كما يقيم عند 
الئيب» وهما سواء في ذلك؛ أحتجاجا بحديث أم سلمة السالف: 
«ثلشت ودرت . فلم يعطها في السبع شيدًا إلا أعلمها آنه يعطي 
غيرها مثلهاء فدل ذلك على المساواة بينهن» وكذلك قوله: «وإن 
شئت لشت ودرت» آي : آدور مثلٹا أيضصًا لھن› کما آدور سبعًا إن 


(۱) «الاشراف» .۱۱۷-۱۱١/۱‏ 
(۲) في الأصول: ثلث وذر» والمثبت هو الصواب. 


سبعت لك. ولو أستحقت الثيب ثلاثة أيام قسمة لهاء لوجب إذا سبع 
عندها أن يربع لهن . 

أجاب عنه الأولون بأن قوله الث : «ليس بك على أهلك هوان» يدل 
على أنه رأى منها أنها أستقلت الثلاث التي هي حقها فأنسها بذلك. 
أ تب اق الت لاا لمر انك عى ونا ها لك لأ 
حق الثيب» وخيرها بين أعلى الحقوق وأشرفها عند النساء. وهي 
السبع» وبين الثلاث»ء على شرط: إن آختارت السبع قسم لكل 
(ثيب)”“ مثلهاء وإن أختارت الثلاث التي هي حقها لم يقسم لغيرها 
مثلها» فرآت أن الثلاث التي هي حقها أفضل لها؛ إذ لا يقسم لغيرها 
مثلها» ولسرعة رجوعه إليهاء فاختارتها وطابت نفسها عليهاء ورأت 
نها أرجح عندها من أن يسبع عندها على أن يسبع عند غيرها» وفي 
هذا ضرب من الرفق واللطف بمن يخشى منه كراهية سؤال الحق؛ 
حتیٰ يتبين له فضله» ويختار الرجوع إليه. 

ومما يطل قول الکوفيين آنه إن ثلٿ عندها ثلث عندهن» ثم يستآنف 
القسم» أنه ث8 لما ذكر السبع قرنها بالقضاء -كما سلف- ولما ذكر 
الثلاث لم يقرنها به؛ لأن الدوران عليهن يقتضي أبتداء قسم لا قضاءء 
فسقط قولهم . وقد خالفوا حديث أم سلمة؛ لأنه اة جعل لها الخيار في 
القسم» وأبو حنيفة يجعله إلى الزوج» وفي هذا مخالفة الخبر. قال 
(أحمد)" بن خالد": هذا الباب عجيب» إنه صار فيه أهل المدينة 


(1) من (غ). 

() في الأصول: محمد» وهو خطاً والمثبت هو الصواب. 

(۳) هو الإمام الحافظ الناقد محدث الأندلس» أبو عمر» أحمد بن خالد بن يزيد 
القرطبي» يعرف بابن الجباب وهو نسبه إلى بيع الجباب. 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إلى ما رواه أهل العراق؛ لأن حديث أنس بصري» وصار فيه هل 
العراق إلى ما رواه أهل المدينة» وقول أهل المدينة أولئ؛ لقول 
ا السنة كذا» والصحابي إذا ذكر السنة بالألف واللام فإنما أشار 
إلى سنته اث وقد خرج بذلك أيضًا كما سلف. واللام في قوله: 
«للبكر سبع وللثيب ثلاث» لام الملك» فدل أن ذلك حق من حقوقها 
فمحال أن يحاسبها بذلك . 
وقول ابن المسيب والحسن خلاف الاتار فلا معن له» وكذلك 
قال أبو عمر فيه : عجيب؛ لأنه صار فيه أهل الكوفة إلى ما رواه هل 
المدينة عن أم سلمة» وصار فيه أهل المدينة إلى ما رواه آهل العراق 
0N) f‏ 
عن انس .٠‏ 
واحتج أبو حنيفة وداود ومن قال بالتسوية بين البكر والثيب بما يجب 
من العدل بين النساء» وبحديث عائشة رضى الله عنها و أبى هريرة 
المذكورين في آخر الباب قبله. 
قال محمد بن الحسن : لن الحرمة لهما سواءء ولم يکن اكلا يؤثر 
واحدة على آخرى. واحتج بقوله: «إن سبعت لك سبعت لنسائي» وإن 
= قال عياض : كان إمامًا في الفقه لمالك وكان في الحديث لا ينازع» سمع منه خلق 
كثير» وصنف «مسند مالك)» «كتاب الصلاة»» «الإيمان»» «قصص الأنبياء توفي 
نة أشن وفشرين وللاتمانة: 
انظر ترجمته في : «جذوة المقتبس» /١١١‏ ١١1١ء‏ «بغية الملتمس» ۱۷١-١۷١‏ 
سیر اعلام النبلاء» .۲٤٠-۲٤١ /۱١‏ 
(۱) «التمهید» .۲٤۹/۱۷‏ 
© يقصد أقاء اشرحة لباب العدل بين الشساء وى تتطيعرا أن يلو ن ال 
وحديث عائشة : «اللهم هلذا قسمى فيما أملك)... الحديث. وحديث أبي هريرة: 
«من كانت له آمرأتان فمال إلى إحداهما جاء يوم القيامة وشقه مائل». 


شئت ثلشت ودرت»“. يعني : بمثل ذلك أدور ثلانًا ثلانًاء ولم يعطها في 
السبع شيا إلا أعلمهاء كما سلف . 

وفي «فضائل الشافعي» للحاكم أن الشافعي لما آحتج عليه بأنه لم 
يعطها في السبع شيئًا إلا أعلمها أنه يعطي غيرها مثله بقوله: إنها 
کانت یبا فلم یکن لها إلا الثلاث» فقال لها: إن أردت حق البكر 
وهي أعلى حقوق النساء وأشرفها عندهن بعفوك حقك إذ لم تكوني 
بكرا» فيكون لك سبع » فقلت: وإن لم تريدي غيره وأردت حقك» 
فهو ثلاث. قال: قال: حقه» فهل له وجه غيره؟ قلت: لاء إنما 
يخير من له حق يشرکه فيه غیره» (في) أن يترك من حقه. قلت له: 
يلزمك أن تقول مثل ما قلنا؛ لأنك زعمت أنك لا تخالف الواحد من 
الصحابة ما لم يخالفه مثله» ولا نعلم هنا مخالفا لما ذكره» والسنة 
ألزم لك من قولك”". 

عند أكثر العلماء ذلك واجب لهاء كان عند الرجل زوجة أم لا؛ 
للحديث السالف» ولم يخص من له زوجة ممن لا زوجة له. 
وصححه ابن بطال» ونقل عن ابن عبد الحكم أن مراد الحديث: من 
له زوجة ثم تزوج عليها. وعن بعضهم: المراد العموم؛ لأن السنة لم 
تخص. ثم نقل عن ابن القاسم عن مالك أن المقام المذكور إذا كان 
له آمرأة أخرئ واجب» وعن ابن عبد الحكم اا 
(۱) آنظر: «الاستذکار» .۱۳۹/۱۰٩‏ 
(۲) في الأصول: من» والمثبت هو الصواب كما في «معرفة السنن». 


(۳) أنظر: «معرفة السنن والآثار» .۲۸١/۱١‏ 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۳۷. 


و و 

وقد آختلفوا في المقام المذكور: هل هو من حقوقها عليه أو من 
حقوقه على سائر نسائه؟ فقالت طائفة: هو حقهاء إن شاءت طالبت 
به وان شاءت ترکته. 

وقال آخرون: هو من حقوقه» إن شاء أقام عندها وإن شاء لم يقم» 
فإن أقام عندها ففيه من الأختلاف ما ذكرناه وإن لم يقم عندها إلا ليلة 
دار» وكذلك إن أقام ثلاثا دار علیٰ ما ذکرنا من آختلافهم. 

والأول عندي أولىٰ ؛ لإخبار الشارع أن ذلك حق للبكر والثيب. 

وقال ابن التين : في بعض حديث أم سلمة الحجة لأبي حنيفة في 
قوله : إن السبعة والثلاث للاستئناس» ثم يقسم لصواحبها كذلك» 
ويحاسبها بالأيام التي حبس عندها. 

ونقل ابن التين عن مذهب مالك أنه لا يحاسبهاء ثم قال: فإن ذلك 
حق لها. وقيل: للزوج» يريد: إذا كان له نسوة سواها. وقيل: لهما 

وفائدة الخلاف : أنها إذا تركته فَسّم بينها وبين غيرهاء إذا قلنا : إنه 
حق لها. وعلى القول بأنه حق له أيضًا إذا تركت حقه قسم بينها وبين 
صواحبهاء وإن كرهت. وإن قلنا: لهما -وهو الصحيح- فلا يقسم 
لها ولهن إلا برضاهما جميعًا» أو تنقضي المدة. 

قال الباجي في «منتقاه»: هل يتخلف العروس في هه المدة عن 
الجماعة والجمعة؟ روى ابن القاسم عن مالك المنع"» ونقله ابن 
بطال عن الشافعي» وقال: سحنون: عن بعضهم أنه لا يخرج؛ لأن 


.۲۹٥١ /۳ «المنتقیٰ»‎ )۱( 


ذلك حق لها بالسنةء وهذا على من تأول إقامته عند البكر والثيب على 
العموم» ومن رأى أن يخرج إلى الصلاة تول إقامته عندها على ما يجب 
لها من القسمة والمبيت دون غيرها من أزواجه»ء فليس ذلك بمانع له من 
الحضور» كما يفعل غير العروس في قسمته بين نسائه» وليس له التخلف 
ع اغ 

ووجه كونه لا يخرج: أن من ملك منافع أجير في مدة ماء فإنه يسقط 
عنه بذلك فرائض الجمعة وحقوق الجماعات» كالسيد في عبده» فإن 
قلنا: إنه حق للزوجة. هل: يقضى به على الزوج أم لا؟ قال 
أشهب: هو حق عليه» ولا يقضى به عليه كالمتعة. وعن محمد بن 
عبد الحكم : يقضى به. 

قال ابن حبیب : ویخرج إل حوائجه وصلاته» بكرا كانت أو ثيبًاء 
كانت له زوجة أم لا. 

وروى ابن أبي أويس» عن مالك فيمن دخل على آمرأته ليلة الجمعة 
أيتخلف عن الجمعة؟ قال: لاء تزوج أمير المؤمنين المهدي بالمدينةء 
فخرج إلى الصبح وغيرها" . 

فصل : 

خص البكر بالسبع؛ لما في خلق الأبكار من الأستيحاش من 
الرجال» والنفار من معاشرتهم» ولما يلقى الرجل من معالجتهن في 
الوصول إليهن» بخلاف الثيب؛ لسهولة أمرها» وعلمها بمباشرة 
الرجال»ء لم يفسح لها في المدة أكثر من ثلاث. 


.۳۴۳۸ /۷ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.۳۳۸-۳۴۳۷ /۷ «شرح ابن بطال»‎ ۰٦۱۱/٤ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )۲( 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
غتذتا أن المقام عندهما كذلك واجب» وهي رواية ابن القاسم» عن 


مالك . وفی رواية ابن عبد الحكم: O‏ 


.٦١١/٤ آنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 


ن 


واستقي الماء وأخرز غربه" واعجن» وكنت آنقل النوى على رأسي من 


آرضه وهي عل فرسخ وفي طريق» ولم يكن علي أشد من سياسة 
الفرس". 

روي لها ياء أنفرد البخاري بأربعة» ومسلم 
بمثلهاء واتفقا على أربعة عشر. 

وآما فاطمة: فهي بنت بن العوام زوج هشام بن 


عروة» روت عن جدتها آسماء. وعنها زوجها هشام ومحمد بن 
إسحاق» وأنكر عليه ونسب إلى الكذب في ذلك ولكنه ممكن» وهي 
تابعية ثفةء قَالّ هشام: هي أكبر مني بثلاث عشرة سئة. وقال مرة: 


و«الَْشيٍ): َال القاضي: رويناه في مسلم وغيره بكسر الشين مع 
تشديد الياء» وإسكان الشين والياء» وهما بمعنى الغشاوة. ورواه 
بعضهم بالعين المهملةء وليس بشيء كما نبه عليه صاحب «المطالع؛. 


)١‏ الغرب: الدلو المظيم. آنظر: «الفاتق في غريب الحديث؛ 11/۴. «لسان المرب 
۷/۳ «النهاية في غریب الحدیٹ» ۳۲۹/۳ مادة: [غرب]. 

۳ سباتي برقم (۵۲۲۲) کتاب: النکاح» باب: الغیرة. وروا مسلم (۲۱۸۲) کناب 
السلام» باب: جواز إرداف المرأة الأجنية على الطريق. 

آنظر ترجمتها في : «الطبقات الکبرئ» ۲٠١ -۲٤۹/۸‏ «حلبة الأرلياء؛ ۲ 
۷ ۴ الاستيعاب» ۳۴4/8 - ۳۴١‏ ۳۲۵۹ «اسد الغابقه ۹/۷- ۱۰ 
(ED YF TTA talya CAN)‏ 

) آنظر ترجمتها في : «معرفة الثقات» للعجلي ۲/ ٤۵۸‏ (۲۳۹). «التنات» ۲۰۱/۵ 
«تهذیب الکمال .۷٩۰( ۲۹۹ -۲۹ /۴١‏ 


ا 


۲- باب مَنْ طَافَ عَلَى نِسَائِهِ ي غْشل وَاحِدٍِ 

0۵- حَلَيّنَا عَبْدُ الأغلّى بن مادء حَدََنَا رید بن ورن حا سَعِيد» عَنْ 
ا5ء أن أتسى يِن مالك حََعَهُم أن تبي اه بي كان يَطْوف عَلَى يِسائه في اللَيّة 
الؤاحدَةء وله يَوْمَرل تشع يِشوة. [انظر: ۲1۸- مسلم: ۲۰۹- فتح .]۳۱٦⁄/٩‏ 

ذكر فيه حديث قتادة أن نس بن مالك رضي الله عنه حدثهم أن نبي 
الله ياء كان يطوف على نسائه في الليلة الواحدة» وله يومئذ تسع نسوة. 

هذا الحديث سلف في الغسل» فراجعه» وقد سلف هناك: إحدى 
عشرة. ونقل ابن التين بعد أن ذكره بلفظ سبع» عن الشيخ أبي | 
المعروف تسع 

قلت : وهو الموجود في الأصول. ثم قال: ويحتمل أن يكون هذا 
قبل تزويجه بصفية» وبعد ترك سودة ليومها. ونقل ابن بطال عن جماعة 
العلماء آنه لا يجوز أن يطأً أمرأته في ليلة أخرئ» وإنما يجوز في الإماء؛ 
حيث لا قسمة لهن . 

قال ابن حبیب : وإذا وطى الرجل إحدى آمرأتيه في يومهاء ثم اراد 
أن يطاً الأخرى قبل أن يغتسل فحللت له أمرأته التي لها ذلك اليوم» فلا 
باس به. 

ویكره للرجل أن يجمع بین آمرأتین من نسائه في فراش واحد وإِن 
رضيتا بذلك» ولا يجوز أن يطأً الواحدة والأخرى معه في البيت» 
وإن لم تسمع ذلك. قال ابن الماجشون: ويكره أن يكون معه في 
البيت بهيمة أو حيوان. وكان ابن عمر إذا فعل ذلك آخرج كل من 
عنده في البيت حتى الصبي الممهودء ولا بأس أن يطاً أمرأته الحرة 
ثم يطاً أمته قبل أن يغتسل» ولا بأس أن يطاً حرته قبله. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال غیره: لما جاز له أن طا آمرأته مرتين أو ثلاثا ثم يغتسل في آخر 
ذلك» إذا حضر وقت الصلاةء جاز له أن يطأً آمرأتين في ليلة إذا أذنت له 
صاحبة الليلة» ويغتسل غسلا واحدًا؛ لفعله اك في طوافه على نسائه 
بغسل واحد في ليلة واحدة. قال ابن الماجشون ولا يجب على 
الرجل أن يغشى أمرأتيه جميعًا في ليلتهماء ولا بأس أن يغخشي 
إحداهما ويكف عن الأخرئ ما لم يرد به الضرر والميل . 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰٦۱۲/٤‏ «شرح ابن بطال» ۷/ ."٤۲-۳٤۱‏ 


س تب قاع اا 
۲- باب دُخُول الرَخُل عَلَى نِسَائِهِ في اليَوم 

1 حَدتَا زوء دتا علي ن مُشهرء کن هشامء عن بيو عن عاس 
رضي لله عنھا: کان رَسُول ایل جلا إِذا صرف مِنَ الحَضْر َل َل ِسَائِهء فينو 
من إِخدَاهنٌء قَدَحَلَ على حَفْصةَء ایی اکر ھا کان کی: [انظر: -٤۹۱۲‏ 
مسلم: -۱٤١٤‏ فتح ۳۱۱⁄۹]. 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها قالت: کان رَسول اله لاز 
E‏ ينو مِنْ إِخدَاهُنًّء فَدَحَل عَلى 
حَفَصةَء فاحتبس أَكَرَ ما گان یتیس 

قال الداودي: جعل ما بعد العصر ملعَّىء وأجاز مالك عند محمد 
أن يأتي الأخرئ في حاجة» وليضع ثيابه إذا كان على غير ميل» وقال 
أيضًا: لا يقيم عند إحداهما إلا من عذر. وقال ابن الماجشون: 
لا بأس أن يقف بباب إحداهما ويسلم من غير أن يدخل» وأن يأكل 
مما تبعث إليه. قال المهلب: هذا إنما كان يفعله اة نادرًاء ولم 
يكن يفعله أبد الدهرء وإنما کان یفعله لما أباح الله له بقوله: ایی 
سن َس من وشنو ك س كسا [الأحزاب: ]١١‏ فكان يُذكرهن بهذا 
الفعل في الب بإفضاله عليهن في العدل بينهن؛ لئلا يظنوا أن القسمة 
حق لهن عليه . 

وقال غيره: ليس حقيقة القسم بين النساء إلا في الليل خاصة؛ لأن 
للرجل التصرف نهاره في معيشته وما يحتاج إليه من أموره» فإذا كان 
دخوله عليها في غير يومها دخولا خفيفاء في حاجة يقضيهاء فلا 
أعلم خلافًا بين العلماء في جواز ذلك» ذكره ابن المواز عن مالك› 
قال: لا يأتي إلى واحدة من نسائه في يوم الأخرى إلا لحاجة أو عيادة. 


اتوشیع اش انی اسسیع سے 


قال غیره: وأما جلوسه عندها ومحادٹتها تلذدًا بها فلا يجوز ذلك 
عندهم في غير يومها. 

عماد القسم في حق آغلب الناس الليلء والنهار تبع» وليس له 
الدخول في نوبة على أخرى ليلا إلا لضرورة كالمرض المخوف» ثم 
إن طال مکثه قضی» وله الدخول نهارًا؛ لوضع متاع ونحوه» وينبغي 
ألا يطول مكثه . والأصح عندنا أنه لا يقضي إذا دخل لحاجة» وأن له 
ما سوى الوطء من الأستمتاعات» وأنه يقضي إذا دخل بلا سبب. 

لا يجب التسوية في الإقامة نهارًا 


8X ARK IRO 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» 1۱۳/٤‏ «شرح ابن بطال» ۳٤۳/۷‏ . 
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قي بيت بَحُضهڻء» فاذن له 
۷-- حَدَتَنَا إشمَاعیل قالٌّ: حَدََیی سُلَيْمَانُ بْنُ بلالء قال هِسَامُ بْنُ غُروَةٌ: 
أخْبرني ايء عن عَاِشَّةَ رضي الله عنها أن رَسُول ابه حي كان يشال في مَرَضه الي 
مات فیه: «أينّ آنا عَا؟ ؟ ا آنا غَدا؟». یرید يوْمٌ م عَائشةء اون له له أزْوَاحُه يَكون 


E 


ڪيٺ سَاءَء کان في بَيْتِ عَائِشَةَ حن مات عِندَهَا . ّث عَائِسَُ: قَمَات في الوم 


ك 


الذي کان يدور فيه فيه في بتي فَقَمَصَهُ ا َد رَأسَهُ ل تَځري وَسَځري» 
وَحَالَط رَه ریقي. [انظر: -۸٩۰‏ مسلم: -۲٤٤۳١‏ فتح ۲۱۷/۹]. 


ذكر فيه حديث عائشة رضي اله عنها آنه ا ا کان يسال فی مَرَضه 


الذي مات فيه :. «اَيَْ آنا عَدَا؟ آي آنا عَدَا؟». يريد يَوْمَ عَائِكَةء فَأَذِنَ لَه 


اج يون حَبْتُ شا کان في ٻيْٿِ ڪَاِشَةَ حن مَاتَ ت عندَهَا . قالث 
اة شه رضي الله عنها : مات في الوم الڍِي گان يڏو ر فيه في بيټِي٬‏ 


فقَضه الله إن راس لين محري وتځخري» وا ريه ريقي . 
هذا الحديث تقدم قریبًا فی باب مرضه اللي و 


ر ر 
ر و 


وفیه فوائد : 

الأول: حب الرجل لبعض آزواجه أكثر من بعض. 

ثانيها: أن القسم حق للزوجة؛ ولذلك آستأذنهن أن يمرض في 
بيتهاء وإنما فعل ذلك؛ لأنها كانت توافقه» وكانت أرفق به وآلطف 
بتمريضه»ء مع أن المرض إذا كان ثقيلا لا يقدر فيه على الانتقال 
والحركة سقطت القسمة. 


.)٤٤۳۸( سلف برقم‎ (٠ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال ابن حبيب : إذا مرض مرضًا لا يقوئ معه على الختلاف فيما 
بينهن» كان له أن يعدل بينهن في القسم» إلا أن يكون مرضه مرضًا قد 
غلبه ولا يقدر على الأختلاف» فلا بأس أن يقيم حيث أحب» مالم يكن 
منه ميل» فإذا صح عدل بينهن فيها» ولم يحسب للتي لم يقم عندها 
ما أقام عند غيرها» وهو قول مالك" » واتفقوا إذا مرضت هي أن 
لها أيامها من القسم كالصحيحة» واختلفوا إذا أشتد مرضها وثقلت. 
وقد سلف بیانه. 

وفيه : العدل بين النساء في مرض الموت. 

فائدة: 

النحر معروف وهو الصدرء والسحر: الرئة وما معها. وقيل: ما بين 
الثديين» وانفرد الفراء فحكى الضم في السحر” . 

وقولها: (وخالط ريقه ريقي). ترید: نها لینت له بفيها سواگاء 
فاستاك» فکان آخر شيء دخل جوفه ريقها . 

وقولها: (فَمَات ..) إلى آخره. هو غاية الكرامة لها. 


gx ES OD 
ISRKIISRNI ANS 


(۱) آنظر: «المدونة» ۲/ .٠۱۹۹‏ 
(۳) آنظر: «تهذيب اللغة» ۲/ .٠١٤١‏ 


ځُنَينِ» سَمِع ابن عَباس» عن عُمَرَ رضي اله عنهم دَحَل على حَفْصَة فَقال: يا ية 
لا يَعُرَنّكِ هذه التي أغْجبها خسنا حب رَسول اله 5ة إياها بريد عَائِشة- 
قَقّصَضتُ على رَسُول اه یا قبسم [انظر: -۸٩‏ مسلم: -۱٤۷٩‏ فتح .]١۱۷/۹‏ 

ذکر فيه حديث عمر رضي الله عنه أنه دحل على حَمْصة E‏ 
SS‏ 
عَاسَةَ- قَقَّصَضت على رَسول الله ل بس . هذا الحديث سلف قر 

وقوله: (يا بَيَةٍ). كذا هو في الأصول» وكذا رواه أبو ذرء وروي : 
(يا بني) مرخمًا» وتفتح ياؤه وتضم . 

وقوله : (هاه التي أعجَبها حب رَسول الله 44). وفي بعض النسخ : 
(أعجبها حسنها حب رسول الله لا“ هو بفتح النون من (حسنها)؛ لأنه 
مفعول من أجله» و(حب) فاعل» تقديره: آعجبها حب رسول الله ٤ا‏ 
إياها ؛ لأجل حسنها. وقيل: إنه مرفوع كالحب» مثل: أعجبني زيد 
حلمه عقله علمه. وهو غير صحيح؛ لان آعجبني زيد حلمه عقله هو 
بدل أشتمال فزيد مرفوع» والمبدل منه مرفوع مثله» والضمير هنا الذي 
مع (أعجبها) منصوب» لا يصح بدل الحسن منه ولا الحب؛ لأنهما 
لا يعقلان فيصح أن يتعجباء ولا يبدل الحب من الحسن إلا في 
بدل الغلط» وهو ليس في القرآن ولا في الكلام الفصيح» نبه عليه 
ابن التين. 
(1) كذا بالأصل» وهي رواية الباب» فكيف يعبر عنها بقوله : وفي بعض النسخ» فلعله 


وهم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

قال الطبري: قوله: (لا ا إل آحرة ٠.‏ يريد: عائشةه ففيه 
دليل على أنه لا حرج على من كان عنده جماعة نسوة في إيثار بعضهن 
في المحبة على بعض» إذا سوى بينهن في القسمة. ومثله الحديث 
السالف: «اللهم هذا قسمي» ال فالذي سأل ربه ألا یلزمه 
ما کان لا يملكه من نفسه هو ما جبلت عليه القلوب من الميل 
بالمحبة إلى من هويته» وذلك مما لا سبيل للعباد إلى خلافه ودفعه 
عنه» وهو المعنى الذي أخبر عنه تعالى أنهم لا يطيقونه من معاني 
العدل بين النساءء فعلم بذلك أن كل ما كان عارضًا لقلب ابن آدم 
من شيء مال إليه بالمحبة والهوئ» مما لم يجتلبه المرء إليه 
باكتساب» ولم يتجاوزه العارض منه في قلبه إلى مالا يكرهه الله 
ولا يرضاه من العمل بجوازه» فلا حرج عليه في ذلك» ولا تبعة 
تلحقه فيه فیما بینه وبين الله بسبب ما عرض له من فرض هوی وصيانة 
نفس. قال ابن حبيب: فلما كان القلب لا يملك. ولا يستطاع العدل 
فيه؛ وضع الله عن عباده الحرج في ذلك» قال تعالى: ل يكلف 
َه فسا إلا وسعها [البقرة: .]۲۸١‏ 


)۱( رواه بو داود «(T1۳4)‏ والترمذي (* 14( والنسائي TT /V‏ وابن ما جه 
)۱۹۷١(‏ من حديث عائشة. 
قال الترمذي: هكذا رواه غير واحد عن حماد بن سلمة عن أيوب عن ابي قلابة عن 
عبد الله بن يزيد عن عائشة أن النبي بي كان يقسم. 
ورواه حماد بن زيد وغير واحد عن أيوب عن أبي قلابة مرسآا أن النبي َه كان 
وقال الدارقطنی فى «العلل» ۲۷۹/۱۳: المرسل أقرب إلى الصواب. 
والحدیث ضعفه الأّلبانی فی «الإرواء» (۲۰۱۸). 


تف دز 


وحسب الرجل أن يسوي بين نسائه في القوت والإدام واللباس على 
قدرها وكفايتهاء» ويقسم لها يومًا وليلة فيبيت عندهاء وسواء كانت 
حائضًا أو طاهرًا» ثم لا حرج آن يوسع على إحداهن دون غيرها من 
صواحباتها بأكثر من ذلك من مال» فأما المسيس فعلى قدر نشاطه إذا 
لم يكن حبسه لنفسه عنها إبقاء لغيرهاء لمن هي أحب إليه وألصق 
بقلبه» فذلك لا يحل أن يفعله» وهو من الميل الذي نهى عنه اللهء 
فأما أن ينشط لهه في ليلتها ويكسل عن هذه في ليلتها» فلا حرج 
عليه في ذلك» وذلك من الذي يقع في القلب مما لا يملكه العبد. 

قال المهلب: وفيه: أن الصهر قد يعاتب ابنته على الإفراط في 
الغيرة على زوجهاء وينهاها عن مساماة من هي عند الزوج أحظى 
منها؛ لئلا يحرج ذلك الزوج؛ ويئول إلى الفرقة. 


ا 
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و 
- باب المُتَشَبّع بمَا لَمْ َل وَمَا يُنْهَى 
مِنِ فار الضَرَة 

۹ دتتا سُلَيمَانٌ يِن ڪزب» حَدَننَا ماد ِن ريدِء عڻ هشام» عن فاطمةء 
عن أشمَاءء عن النَبيّ بي . 

ڪي حم بن انى ڪٿتا تيء » عن هشام» ثي ِي قَاطِمَةء عن أُشمَاء 
ن أَمْرَاَةٌ قَالَّتْ: ل ول عل ع ا ی و کی ا 
الذِي يُغطيني؟ فال ر سول اله کیا «الْمَْشَبّمٌ ما لم عط كلابس لوبي رُور». 
[مسلم: ۲۱۳۰- فتح ۳۱۷/۹]. 

ذكر فيه حديث هشام عن فاطمة» ء ا د 
قالْت: يا رسول اله ِن لي صرَهَء هل علي جاح ِن تبعت شيعت يِن زوجي 
َير الذي يُعْطيني؟ فَقَال رَسول الله کي : و ال ين 
وبي زور». 

هذا الحديث أخرجه مسلم من حديث وكيع» وعبدة» عن هشام» 
عن أبيه» عن عائشة رضى الله عنها أن آمرأة قالت: يا رسول الله 
أقول: إن زوجي أعطاني ل يعطني» فقال : «الْمَشَبعٌ» إلى آخره. 

واعترضوا عليه فيه» فلما ذكره النسائي من هذا الوجه قال: إنه 
طا وال ات ديت اسما 

وقال الدارقطني في «علله»: هشام» عن أبيه» عن عائشة رضي 
الله عنهاء إنما يرويه هكذا معمر والمبارك بن فضالة. والصحيح: عن 
(۱) «صحیح مسلم» (۲۱۲۹) كتاب الآدب. 


(۲) «السنن الکبری» /٥١‏ ۲۹۲ (۸۹۲۱). 
(۳) «علل الدارقطنی» ۲۷۸/۱۳ .)۳۱۷٥١(‏ 


سے اربع شس جس سم د 

ومعن (تجلاني): علاني» واصله تجلاني» وجل الشيء وجلا : 
ما غطي به» وذلك لطول القيام وكثرة الحر» ولذلك قالت: فجعلت 
صب عَلَى رأسي الماء. 

وفيه : أن الغشي الخفيف لا ينقض الطهارة. وقد عقد لَه البخاري بايا 
كما ستعلمه في الطهارة. 

وقوله: (إلا أب في لار يحتمل أن الرؤية رؤيا 
عین ولا مانع منه» ويحتمل أن يون رؤية علم ووحي ممثلا له ویدل آ 
رواية أنس في البخاري: :الجنة والنار ممثلتين في قبلة هنذا الجدار. 

وفي مسلم: «صْورتا لي فرایٹهما» والارل أشبه لقوله في 
بعضها : «فتناولت منها عنقودًا» وتأخره مخافة أن تصيبه النار. 


الآن؛ وهو مذهب أهلل السنة» 
وسياني بسط كلك في باب صفة الجنة والنار إن شاء الله َل 
وقدره- وهي خارجة عن أقطار السموات والأرض وسقفها عرش 
الرحمن» والمراد بعرضها في قرله تعال: «َومكة شما لكوت 
والأرس [آل عمران: ]١۳۴‏ السعة» كما قيل» لا ضد الطول. 

وقوله: (يعْلّ أز - فَرِيبَ) كذا في كثير من نسخ البخاري. فال 
القاضي: وكذا رويناه عن الأكثر في «الموطأ١»‏ ورويناه عن بعضهم: 
مثا أو قريبًا؛» (ولبعضهم «مثل» أو قريبا؛» وهو الوجه وقال ابن 
مالك: پروی في البخاري «أو قریب» بغير تنوين والمشهور «أو قريئا. 


() سباتي برقم )۷٤۹(‏ كتاب: الاذانء باب: رفع البصر إلى الإمام في الصلاةة 
) روا مسلم برقم (۱۴/۲۳۵۹) کتاب: الفضاتل» باب: توقیره 8ا4 
ساقطة من( 


فاطمة عن أسماء. وإخراج مسلم حديث هشام» عن أبيه» عن عائشة 
لا يصح › والصواب: حديث عبدة ووكيع وغيرهما عن هشام» عن 
فاطمة» عن أسماء. وقال في «التتبع»: هذا لا يصح»› أحتاج أن انظر 
في كتاب مسلم» فإني وجدته في رقعة والصواب: عن عبدة ووكيع 
وقرف اا وجاء في الإسماعيلي: إن لي جارة. وهي 
الضرة» كما سلف. 

قال أبو عبيد: المتشبع : المتزين بأكثر مما عنده» يتكثر بذلك ويتزين 
بالباطل» كالمرأة يكون لها ضرة فتتشبع عندها بما تدعيه من الحظوة عند 
زوجها بأكثر مما عندهاء تريد بذلك غيظ صاحبتها وإدخال الأذى عليهاء 
وكذلك هذا في الرجل'. 

وقوله : ( «کلابس توبن زُور» ) يريد: أن الرجل يلبس ثياب أهل 
الخد الاد مقف أنه بطر لاسن تاف ذلك باك معا 
في قلبه» فهه ثیاب زور ورياء. وقیل: هو کمن لبس ثوبین لغيره» 
فأوهم أنهما له. وقیل: هو من يلبس قميصًا واحدًا ویصل بکمیه 
کمین آخرين» فيظهر أن عليه قميصين . 

قال الخطابي : والمراد هنا بالثوب: الحالة والمذهب» والعرب 
تكني بالثوب عن حال لابسه» ومعناه: آنها كالكاذب القائل مالم 
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وقال نعيم بن حماد: وهو أن الرجل يطلب منه شهادة زور» فيلبس 
ثوبین يتجمل بهماء فلا ترد شهادته لحسنِ› فيقال: هذا أقضاها بثوبيه. 
(۱) «لإلزامات والتتبع» ص٥٤۷-۳٤۳.‏ 
(۲) غريب الحديث» .۳٤۷-۳٤٦/١‏ 
(۴) «معالم السنن» .٠١١ /٤‏ 


.)د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
فأضيف الزور إلى الثوبين"". 

قال بعض أهل المعرفة بلسان العرب: وللتشبيه هنا معن صحيح ؛ 
لأن كذب المتحلي بما لم يعط شيًا فهو كاذب على نفسه بما لم يآخذ» 
وعل غيره بما لم يبذل له" . وعند ابن التين: يريد أنه لا ينتفع بذلك 
كما لا ينتفع بذلك لابس ثوبي زور. وهي تکون من وجوه مثل أن تلبس 
المرآة ثوبي وديعة أو عارية ليظن الناس أنهما لهاء فلباسها لا يدوم» 
وتفتضح بكذبهاء وإنما أراد بذلك خوفا من الفساد بين زوجها 
وضرتهاء وهو مثل الزور الذي صاحبه فيه مأثوم. 

وقال الداودي: إنما كره ذلك؛ لأنه يدخل بين المرأة الأخرى 
وزوجها البغضاء» فيصير كالسحر الذي يفرق بين المرء وزوجه. 

قال القرطبي : وذلك التشبع محرم» وإنما صار محرمًا؛ لأنه تصرف 
في ملك الغير بغير إذنه» وأذى للضرة»ء وأذى المسلم محره” . 

ثم نقل ابن التين عن الخطابي أنه قال: فيه تأويلان: 

أحدهما: أن الثوب مَثّل» ومعناه: إن المتشبع بما لم يعط صاحب 
زور وكذب» كما يقال لمن وصف بالبراءة من الأدناس: طاهر الثوب. 
والمراد به نفس الرجل»ء ومثله: «وَثبك طهر © € [المدثر:٤].‏ 

والثاني : أن يكون أراد الثوب نفسه» روي لنا في هذا عن نعيم بن 
حماد قال: الرجل في الحي له هيئة وشارة» فإذا أصبح إلى شهادة الزور 
شهد لهم فيقبل“. وهذا أسلفناه. 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ .۲٠۲۲‏ 
)۲( أنظر : «لسان العرب» .٥٠١ /١‏ (۳) «المفهہ» .٤)٥١ /١‏ 
)٤(‏ «أعلام الحدیث» .۲٠۲۲-۲۰۲۱/۳‏ 


۷- باب العَيْرَة 
وال ورا ع ال وول معا عا را 
لبن : َيون من عَبْرَة سَمْد؟ لأا عير ن واه 


عير مِنى» 
۰ - ڪدشنًا عَمَر بن حَقص» ننا أف دتتا الأاغمشء عن سقيق؛ عن 


عَبْدِ الله عن التب کک : «ما مِنْ أَحَلٍِ غير من اش مِنْ أجل دک حرم 
ََ لَه ۾ المدح مِنَ اللد». [انظر: -٤1۳٤‏ مسلم: -۲۷٦۰‏ فتح 


3 
. 
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- حَدنَا عَبْدٌ اله ِن ةة e‏ مالكِء ڪن هِشامء عن آبيهء عن عَاِسةَ 
رضي الله عنها اَن ر سول اله ل قال: ما أ تا أَحَذ غير مِنَ اله اَن 
ری بده آو آمته وني با ئة مُحَمَدِ٬‏ لو تَعْلَمُونَ ما َعَم َضَحِكَتُمْ قَلِيلا 
ولَبَكَيسّمْ کَثْیرًّا». [انظر: -۱۰٤4‏ مسلم: e‏ 

۲- حَدَنًا مُوسی بی إشماعِیلء نَا هَمُامُء عن ييی» عَنْ أي سَلَمَةء أن 
عُزوَةَ ِن الربَيْر حَلَلَهء عن آم ُسمَاءَ انها سَمِحَث رَسُول اه کله يفو ل سيءَ 
أعْيرٌ من الل». ۲ - @ ۹[ ) 


رضي الله عنه ڪن e‏ أنه از ِن الله يَعَارُ ا الله أن ياتى المَوْمِنْ 
ماح م الله [مسلم: -۲۷٦۱‏ فتح .]۳۱۹/۹٩‏ 

- دتا مود حَدتتًا ۳ أُسَامَةَء حَدََنَا هشَامُ قال : ا رن ايء 
ناء بت أي کر رضي الله عنهما قَالْتْ: : تَرَوّجَني الرْبَيْرْء وَمَا لَه ف زْض 
مَالٍ ولا توك ولا شَيْءِ عر اض عير قَرسهء فحنت آغلِفُ فَرَسَهء وَأشَقي الماءَء 


EERIE E‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وَأخْرر عُربَة وَأغجنُء و اَن اخسن خیز وان بر جارات لي مِنَ الأنصًارء وَكنّ 
ِشوَةَ صذق» وَكَنْتُ انَل الو مِنْ أزض الرَبَيْرٍ التي أقْطَعَهُ رَسول اله ية على 
رَأسِيء َي ِي عَلَى لني فُزسخ»؛ فْجنْتُ يما وَالتّوی لی رَأسِيء َلَقِيتُ رَسُول 
الله 5 وَمَعَهُ نَقَرْ مِنَ الأنْصَارء َدَعَاني تم قالَّ: «ِْ لخ . حملي حَلْقَهء 
َاسَخْيَيْت أن اسر مَعَ الرْجَالء وَذَكَرْتُ الرْبيْرَ وَعَبْره وَكانَ أغْبرً الاس - فَعَرَف 
تول اف آي كد اييف مء جلت ار فلت فيي رَسُول اله بل 

زاس التّوىء وَمَعَهُ تفر مِنْ أضڪابهء انا لأزكَبَ» قَاسَتَخَيَيتُ مِنْة وَعَرَفْتُ 
رك . فقَال: واه ماك النّوی کان اشد لي من روبك مَعَه. قالّٺْ: حٌى اسل 
ي ابو كر بعد ذلك بځادم كيني سِيَاسَة الفَرّس» فَكأنّما أعَمَنِي. [انظر: -٣٠۵١‏ 
مسلم: ۲۱۸۲- a‏ 

٥‏ تًا علي اخدشنا ابن عُلَيةء عن ميد عن ئس قال: كان اللي بلا 
٤‏ َغضِ نسائه» ٠‏ إخدیٰ ی مهات ت ينی ب س بصخفةٍ فيي کک کک 


0 


E ِد التي هُو‎ ES حت‎ eT 
الصُجيحة إلى التي رث صَخفكهاء وَأَمْسكَ اکور في بيت التي کسرث. [انظر؛‎ 
. ]۳۲۰⁄۹ فتح‎ “۱ 

- دتا محمد ِن اي بكر القَدَمِيْء حَدنتا مُعْتَمرْء عن عَبَيْدِ اله عن 
TS‏ » عن النَيي بي قال: 
«دخلت الجَةً أو أَيْت. الحتةد أضوت فصا ققلت: لمن هذدا؟ قالوا: 
عر بن الحَطًاب. َاَرَذْتُ أن أَذْحلَهُ لم ينعي مت إل علي ب بعْيرتڭ». قال 
عَمَر بر ِن اخنطاب: يا ول ۽ باي َنْب وَأمَي ي بى اللهء َوَعَلَيْكَ اء ر؟!. [انظر: 
“f sla -4‏ فتح ۹/ rr.‏ 


)١(‏ في الأصل غير منقوطة. 


۷دا دان خا َد اللوء عن وء عَن الرْهْرِيّ ًالّ: حبر ابن 
المْسَيّب» ڪن بي هريره قال: يما تحن عند رَسُول اله ي جلو یء قال رَسول اللہ 
کل يتما آنا تائم ا الجن قدا رأة َوصَّاً إلى جَانِب قَصر٬‏ 
قلت : ا : هلذا لِعمر E‏ کبک غم 
وهو ف الخلِس ته ل : أَوَعَلَيْكَ ل ر۱۹ . [انظر: -۳۲٤۲‏ مسلم: ۲۳۹۵- 
فتح /٩‏ «[. 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدهما : 

معلقًاء فقال: قال وَرَادّء عَن المُغِيرَة: قال سَعْدُ بن عَبادَة ٠‏ 
رجلا مح أمرأتي لَضَرَة بالسَيف َير مُضفح. ال اللي كة: «أتَفْجب 
مِنْ عَيْرَة سَعْدٍ؟ لأا أَْيْرٌ مء والله أَعْيَرُ مِتّي». هذا التعليق ا 
كتاب المحاربين"“ مسندًا عن موسى بن إسماعيل» عن أبي عوانةء 
عن عبد الملك بن عمير» عن وراد" . ورواه مسلم من حدیث سلیمان 
ابن بلال» عن سهيل» عن أبيه» عن اس هريرة رضي الله عن 
ويأتي الكلام عليه في اللعان 

قوله : (عَيْرّ مُصفِح) . یرید بحده للقتل» لا بصفحه» وهو عرضه یضرب 
به للزجر والإرهاب» يقال: آصفحت بالسيف: إذا ضربت بعرضه. 

وقال ابن قتيبة : أصفحت بالسيف» فأنا مصفح» والسيف مصفح به : 
إذا ضربت بعرضه. 
(1) ورد في هامش الأصل: حاشية: أخرجه البخاري في المحاربين والتوحيد» 

ومسلم في اللعان من طريق وراد به. 
(۲) سياتي برقم .)1۸٤٩(‏ (۳) مسلم )۱٤۹۸(‏ كتاب: اللعان. 
)٤(‏ غريب الحديث» لابن قتيبة .٤0٦/١‏ 


u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قال القاضي عياض : غير مصفح بكسر الفاء وإسكان الصادء وقد 
رويناه بفتح الفاء» أي: غير ضارب بعرضه» بل بحده؛ تأكيدًا لبيان 
ضربه به لقتله» فمن فتحه جعله وصقًا للسیف» حالا منه» ومن کسره 
له وا للضارب رسا E‏ 

قال ابن التين: والتشديد هو ما في سائر الأمهات. 

وتفسير غيرة الله ما ذكره البخاري بعد ذلك حيث قال: وغيرة الله أن 
يأتي المرء ما حرم الله» وروي أنه اط قال لسعد» حين قال هه 
المقالة: «كفى الق ا اراد أن تقرل2 شاهداء فامسكڭ: وقال: 
«لولا أن يتتابع فيه السكران والغيران لشرعت ذلك“ ولكن خشي أن 
يتجاوز السكران والغيران القصد فيقتلا بالظن. وأراد سعد أنه لو وجد 
رجلا مع آمرأته لضربه بحد سيفه لا بعرضه» ولم يصبر أن يأتي بأربعة 
شهداء» وسيأتي إن شاء الله تعالى في الديات الحكم فيمن وجد مع 
آمرأته رجلا فقتله . 

وصفحتا السيف : وجهاه العريضان» وغراراه: خداه. 


الحديث الثاني : 
حديث عَنْ شَقِيتي٬‏ عَنْ عبد الله رضي الله عنه عن النبيّ ي قال : «ما 
مِنْ أَحَدِ عير من الله ؛ مِنْ أجل ذلك حَرَمَ القواحشَ› وَمَا ا 


المَدح مِنَ الله . 
هذا الحديث يأتي في التوحيد“ 


.٤۹/۲ «مشارق الاأنوار»‎ )١( 
.)*4۱1( وانظر «الضعيفة)‎ »)۲٣۰٦۷( وابن ماجه‎ »)٤٤۱۷( رواه بو داود‎ )۲( 
.)۷٤۰۳( سياتي برقم‎ )۳( 


س كاب الرَضَاع 
وأخرجه مسلم والنسائي أيضًا . 
وأخرجه الدارقطني من حديث أبي عبيدة بن عبد الله بن مسعود» عن 
أمه» عن عبد الله مرفوعًا: «إن الله ليغار لعبده المسلم» فليغر العبد 
لنفسه). ثم قال: روي موقوفًا ومرفوعًاء والصحيح المرفوع" . 
واعترضه ابن القطان فقال: الذي فهمه عبد الحق من قوله: هو 


صحی» لا يقتضى صحة للحديث» إنما ذكر أمرين صح آاخدهما: 


والذي عندي أن الحديث ليس صحيًا؛ لأن أم أبي عبيدة لا يعرف 
لها حال؛ وليست زينب آمرأة عبد الله الثقفية الصحابية؛ لأن ابن 
مسعود عاش إلى سنة أثنتين وثلاثين» فلا بعد أن يكون تزوج من 
لا صحبة لهاء وأبو عبيدة لا يذكر عن أبيه شيئ . 

قلت: في مسلم رواية بسر بن سعيد عن زينب هله حديث شهود 
العشاء“» وصرح النسائي فيه بالتحديث عنها" . 

وزينب ذكرها في الصحابة ابن سعد" والعسكري وغيرهماء وريطة 
لقب لھا» کما ذکره أبو عمر ۰ وذکر هو أنه سمع والده» وکان لما مات 
والده ابن سبع" . 


)۱( مسلم (۷7۰( والنسائي و «الکبرئ» ۳٤١ /٦‏ (۱۱۱۸۳). 
(۲) «علل الدارقطنی» /٩‏ ۳۰۸-۳۰۷. 

VT /Y «الأحكام ال‎ (۳( 

.1۷1-1۷° بيان الوهم والإیهام) ە/‎ )٤( 

)٥(‏ مسلم (\EY/E)‏ كتاب : الصلاة. 

(0) النسائي ۸/. 

(۷) «الطبقات الکبری» ۸/ ۲۹۰. 

.٤١٥ /٤ «الاستیعاب»‎ )۸( 

.)٤۷٩( آنظر: «المراسيل» لابن أبي حاتم‎ )٩4( 
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وحسن له الترمذي”» وصحح له الحاكه" . 

الحديث الثالث : 

حديث عَابِسة رضي الله عنها آنه ا قا قَالَ: «يا أَمَةَ مُحَمَدِ ما أحَد 
آي ِن انه أن ری بده أو امه زفي E.‏ و تَعْلمُونَ ما أعلم 
هلذا الحديث أخرجه في الكسوف بالسند المذكور مطولًا . 
الحديث الرابع 
دنا موس بن ماعل کا ام عن بء عن آي سلما 
کک سمَاءَ رضي الله عنها آنها سَمِعَّتُ 
سول الله لا يمّولٌ: «لا شىء آغْيْر مِنَ اله . 


eR 


ا 


0 o22 


وَعَنْ يخيی. أن بَا سمه حَدََه» أن أبا هريره حَدَئَه أنه سَمِعَ رسول 
الله عة . 

وحدثنا بو نعیم» ثنا سفیان» عن يحيیٰ › عن أبي سلمة» آنه شمع 
أبا هريرة رضي الله عنه عن النبي بيا أنه قال : «إِنّ الله تعالى يَعَارُء وَعَيرَّة 
اله اَن ياي المُومِنُ مَا حرم الل . 

قوله : (وعَنْ یحیی)؛ إلى آخره سخا عل ال الول کما 


(۱) منها حديث: كان رسول الله ية إذا جلس فى الركعتين الأوليين كأنه على الرضف. 
القرتى 0 وال خی جن إلا اة ابا عة م يسح ن آم اا 

(۲) «المستدرك» .٠٠۲/١‏ وقال الحاكم بعد أن ساق له حديثا : هذا إسناد صحيح إن 
كان أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود سمع من أبيه» ولم یخرجاه. آھ. 

.)۱۰٤٤( برقم‎ )۳( 


الحديث الخامس : 

خوت َسمَاء ِن اي بر رضي الله عنهما قالَٽ: تَرَوَجَني الرَيرُ 
رمَا لَه في الأَرْض مِنْ مال ولا مَمْلُوكٍ وَل د شَيْءِ عير تاضح وير رَه 
الحديث . 


وفيه : وذکرت الزبیر وغيرته› وکان ای الا وأخرجه ممن 


الحديث السادس : 

عدو اچ رضي الله عنه في الصحفة. وفيه: «غارت آمکم» . 

وقد سلف في المظالم. وفيه ابن علية: وهو إسماعيل بن 
إبراهيم» يعرف بأمه علية. 

السابع : 

حديث جابر رضي الله عنه: «فلم يمنعني إلا علمي بغيرتك). 

ولف فی ماق" و ا 

الحديث الثامن : 

حديث أبي هريرة مثله وسلف أيضًا» وفي إسناد حديث جابر: 
عبيد الله عن ابن المنكدر. وعبيد الله هو أبن عمر بن حفص بن 
عاصم» ابو عثمان» مات سنة سبع وأربعين ومائة» وهو أخو عبد الله 
وعاصم وأبي بكر العمريين العدويين" 


(۱) مسلم (۲۱۸۲). (۲) برقم .)۲٤۸۱(‏ 

(۳) ورد في هامش الأصل: يعني : مناقب عمر 4. قلت: سلف برقم .)۳٩۷۹(‏ 
(5) يأتي برقم )۷٠۲٤(‏ باب: القصر في المنام. 

.)۳۲٤۲( برقم‎ )( 

0) آنظر: ترجمته فی : «تهذیب الکمال» .۱۳۰-۱۲٤/۱۹‏ 


== التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ما ما ترجم له بالغيرة التي جاءت في هه الأحاديث في وصف الله 
تعال ليست لله تعالى على ما هي عليه من المخلوقين؛ لأنه لا يجوز 
علب صفات القن ال3 ۷ فا ضناة جات المخلرفين» 
والغيرة في صفاته تعالى بمعنى : الزجر عن (المحرمات) والفواحش› 
والتحريم لهاء والمنع منها؛ لأن الغيور هو الذي يزجر عما يغار 
عليه. وقد بين ذلك بقوله: ومن غيرته حرم الفواحش» أي: زجر 
عنها ومنع منهاء وبقوله في حديث أبي هريرة رضي الله عنه: «وغيرة 
الله أن يأتي المرء ما حرم الله عليه» وقوله في حديث سعد: «لأنا غير 
من سعد» والله غير مني» ومعنى ذلك: إنه لزجور عن المحارم» وأنا 
أزجر منه» واله أزجر من الجميع عما لايحل . 

وكذلك قوله: ( «عَارّتُ مكمه ) أي : زجرت عن إهداء ما هدت 
اا 

وفي ابن ماجه بإسناد جيد من حديث أبي هريرة مرفوعًا: «من الغيرة 
ما يحب الله » ومنها ما يكره الله تعالى : فأما ما يحب الله فالغيرة فى الريبة» 
وأما ما يكره فالغيرة في غير ريبة». ۰ 

ولابن أبي شيبة بإسناد جيد من حديث ابن عتيك الأنصاري» عن أبيه 
مرفوعًا : «من الغيرة ما يحب الله ومنها ما يبغض الله» الحديث” . 

وللبزار من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعًا : «الغيرة من الإيمان› 
(1) كتب فوقها في الأصل : لعله. 
(۲) ابن ماجه )۱۹۹١(‏ قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۱۲١/۲‏ : هذا إسناد 

ضعيف» أبو سهم هذا مجهول» وله شاهد في «مسند أحمد» من حديث عقبة بن 


عامر الجهني وانظر : لإرواء» (۹4۹4۹). 
(۳) «المصنف» ٥٤/٤‏ (۱۷۷۰۳). وصححه الألبانی فی «الإرواء» .)۱۹۹۹٩(‏ 


ع u‏ 0 0© 
ووجهه أن يكون أصله مثل فتنة الدجال أو ق الدجال» 
فحذف ما كان مثل مضاقًا إليه» وترك عَلَى هيثته قبل الحذف» وجاز 
الحذف لدلالة ما بعدهء والمعتاد في صحة هذا الحذف أن يكون مع 


o 


امام حف الزء ين لظب رو يري نة ما مو خر 
وجاء ايشا في إضافة واحدة كما هو في الحديث. 
وأما رواية «قريب؟ بغير تنوين فأراد مثل فتنة الدجال» أو قريب الشبه 
من فتنة الدجال» فحذف المضاف إليه» وبقي «قريب» على 
الحذف في المتأخر لدلالة المتقدم عليه قليل مثل قرا 
لا خوف شيء وکقول الشاعر: 
ابي رة مُبْحَان ين عَلْقَمَةَ الا 


» وهذا 


محیصن 


w 


آراد سبحان الله فحذف المضاف إليه» وترك المضاف بحاله. 


() «شواهد التوضیح؟ ص۲٠۱‏ 
7 آنظر: «إتحاف فضلاء البشر في القرامات الارع عشر؛ ص٣١٠‏ 

يهجو بها علقعة بن علاثة العامري» ويمدح عامر بن 
الطفبل» لما تنازعا في الجاهلية على الرياسة في بني كلاب. وقد مات عامر 
مشركاء وأسلم علقمةء رلهثنا ورد أن النبي ا نهن عن روابة القصيدة. يفول 
أقول لما جاءني فخر علقمة على عامر: (سبحان من علقمة الغاخر)» أي اتعجبء 
سیححان اله مت؛ كلا رجه پعشهم» وخرجه این فارس: معت : ما آپعدعه 
ويعضهم قال معني (سبحان) في اليت: البراءة والتزيه» وللراغب في «مفرداته 
آقوال آغرئ: ص۲۲۱. 

وقد ورد البیت في «الکتاب» ۰۳۲۲/۱ «مجاز القرآن؛ ۴۹/۱» «معجم مقاييس 
اللغةء (سبح) ١١١/۴‏ «الزاهر ١٤١/١‏ و«الطبري» ۴٠١/١‏ «مماني القرآنه 
الزجاج ۷۸/١‏ «الخصائص» ۱۹۷/۲ ٠۴١‏ «شرح المفصل؟ لابن يعيش /١‏ 
۷ ۰ الدیوان: مس۹۳ 


(والمڌاء)“ من النفاق». ثم قال: لا نعلمه يروى عن رسول الله كاز 
إلا عن أبي سعيد»ء ولا نعلم أحدًا شارك أبا مرحوم (عبد الرحيم)“ 
ابن كردم الأرطباني» عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن يسار» عن أبي 
سعيد» في هذا الحديث" . 

قلت : ذکره ابن حبان في «ثقاته»“. 

وفي «المصنف» من حديث ليث» عن ابي جعفر قال : قال رسول الله 
: «إني غیور» وإن إبراهیم بي کان غيورًاء وما من أمرى لا يغار 
إلا منكوس القلب». 

قولها : (ََقِيتُ رَسول الله لاو وَمَعَه تَر ِن الأنصارِء كَدَعَانيء ي 
قال: «إخ إ». ليخولني حَلَه» فَاسْعَحَيْتُ أن أَسِيرَ مَعَ الرْجَّالٍ). معنى : 
«إخ إخا: إناخة راحلته» وهو لفظ يقال للإبل عندما يراد منها أن تنخ» 
وهو بسكون الخاء. قال ابن فارس: ويقال: إنها كلمة تقال عند الكره 
للشيء. وإنما عرض لها الركوب؛ لأنها ذات محرم عنده؛ إذ كانت 


)١(‏ في الأصول: (البذاء)» وهو تحريف» والمثبت من «كشف الأستار» وامجمع 
الزوائد». 

(۲) في الأصول: (عبد الرحمن)» وهو خطأاء والمثبت من «الجرح والتعدیل» ٠۴۳۹ /٥‏ 
و«الثقات» ۷/ .١١۳‏ 

(۳) «كشف الأستار» )٠٤۹١(‏ وقال الهيثمي في «المجمع» /٤‏ ۳۲۷: رواه البزارء 
وفيه : أبو مرحوم» وثقه النسائي وغيره» وضعفه ابن معين» وبقية رجاله رجال 
الصحيح. آھ. 

©) «الثقات» ۷/ ۱۳۳. 

.)۱۷۷١۷( ٥٤/٤ (ه) «المصنف»‎ 

.۷۹/١ «المجمل»‎ )0 
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أختها تحته» كما قال ابن التين» أو كان ذلك قبل الحجاب» كما فعل بأم 
صبية الج EEE‏ 

وقولها : (فاسَحبْت ت( هو بياء وأاحدة» وهي أحد اللغات› يقال : 


أستحى» واستحيى . وفي رواية: (استحييت) بيائين على الأصل ؛ 
eS‏ 

وقوله : ( لا شَيْء أَغْيْرٌ مِنَ اله» ) يقرأ برفع (الراء)" ونصبهاء فمن 
نصبه جعله نعتًا ل (شيء) علیٰ إعرابه؛ لأن شيا منصوب» ومن رفع نعت 
موضع (شيء) قبل دخول (لا) علیه؛ کقوله تعالی: ا کم من لِلَهٍ 


وو 


غیره: و [الأعراف : ۹ قرئ بخفض : : #غيره# ورفعه» فالرفع على 
الموضع» والخفض على اللفظ. ويجوز أيضصًا رفع (شيء) مثل : 
ولا لو فا [الطور: ۲۳] وهللا بيع فيد [البقرة: .]٠٠٤‏ 


)١(‏ أسمها خولة بنت قيس» جدة خارجة بن الحارث. 
انظر ترجمتها فى : «معرفة الصحابة» ۱/ »)۳۸٤٤( ۳۳۰١‏ و«الاستیعاب)» ٤4۷ /٤‏ 
.)٦۰۵(‏ 
والحدیث المشار إلیه رواه بو داود (۷۸)ء وابن ماجه (۳۸۲) قالت: آختلفت 
وهو حدذدیث صححه الألباني في (صحیح بي داود» (۷۱). 

(۲) في الأصول: الياءء والمثبت هو الصواب. 

(۳) قال ابن مجاهد في كتابه «السبعة في القراءات» ص٤۲۸:‏ أختلفوا ذ في الرفع 
والخفض من قوله : م کک ِن لِه غر . 
فقراً الكسائي وحده: (ما لكم من إله غيره) خفصًا. وقراً الباقون: (ما لكم من إله 
غيره) رفعًا في کل القرآن. 
وانظر : «الحجة للقراء السبعة» .٤١-۳۹/٤‏ 


وقوله : ( «ما أَحَدّ أَحَبّ إِلَيّهِ المَذْحُ مِنَّ الله» ). قال بعض النحويين : 
هو بضصم (أحد) على أنه آسم (ما)» و(أْحبٌ) بالنصب خبرها إن جعلتها 
«مِن الله» (يِن) صلة (أحب) وتمامه» فلا تفرق بين تمام المبتدأً وصلته 

فصل : 

النبي بيه فلق الصحفة). هو بكسر الفاء وفتح اللام» 

«وغارت آمكم» يريد: سارة"» لما غارت على هاجر حت أخرج 
إبراهيم يم إسماعيل طفاا مع أمه» قاله الداودي. وظاهر الحديث أن 
کاسرة الصحفة آم الموفين: 

تقل النوى» وسياسة الفرس» وخرز الغرب لا يلزم المرأة شيء من 
ذلك إلا أن تتطوع كما تطوعته أسماء رضي الله عنهاء نبه عليه المهلب . 

قال ابن حبیب وغیره : وكذلك الغزل والنسج ليس للرجل على 
أمرأته ذلك بحال إلا أن تتطوع» وليس عليه إخدامها إن كان معسرًاء 
الدنية» وستأتي المسألة موضحة إن شاء الله في النفقات . 

)١(‏ ورد في هامش الأصل: وسارة أمرأة أبيهم إبراهيم يلا 
)۲( ورد في هامش الأصل : وما قاله الداودي فيه تجوز؛ ا ویحتمل أنه 
راد أن زوجات كل نبي أمهات قومه. 
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قصل : 

وفي حديث أسماء من الفقه أن المرأة الشريفة إذا تطوعت من خدمة 
زوجها بما لا يلزمهاء» كنقل النوى وسياسة الفرس» أنه لا ينكر ذلك 
عليها أب ولا سلطان» ونبه المهلب عليه أيضًا. 

وفيه : (إرداف)” المرأة خلف الرجل وحملها (في جملة) 
من الناس» وليس في الحديث أنها ا a‏ 
منه أنه قبل الحجاب» وأن الحجاب إنما فرض على أزواج النبي كاز 
خاصة» كما نص عليه في كتابه بقوله : ايلاء اللي [الأحزاب: ]٠١‏ 
وقد سلف ذلك . 

فصل : 

فيه : غيرة الرجل عند أبتذال أهله فيما يشق عليهن من الخدمة» وأنفة 
فة دك لاساد كاف ذات خس و انزف وكذلك ع غلى 
رسول اله يي إفراط آمتهانهاء ولم يلمها على ذلك ولا وبّخ الزبير 
على إفراط تكليفه لها ذلك؛ بما علم من طيب نفسها به . 

وفى حديث الصحفة : الصبر للنساء على أخلاقهن وعوجهن؛ لاأنه 
لم يوبخها على ذلك» ولا لامهاء ولا زاد على قوله: «غَارَّت 
مکبُ. وقد سلف أختلاف العلماء في المظالم فيمن آستهلك شيًا 
لصاحبه» هل يلزمه غرم مثله» في حديث القصعة» فراجعه. 


ا 


(1) في الأصل: (أن إرداف)ء والمثبت من (غ)ء وهو الصواب. 
() من (غ). 


وأبو حنيفة والشافعي قالا بقضاء الأمثال في العروض» وقاله مالك 
مرة» وعنه: يقضي بالمثل فيما تولىٰ صنعه الآدميون من العروض»› 
والمشهور أنه لا يقضي بالمثل في کل ما لیس بمکيل ولا موزون 
ولا معدود» وإنما على مستهلکه قیمته. 

وأجيب عن الحديث: بأن الكل له (تنزله)"» فعند الأتفاق لا كلام. 
وحجة مالك حديث «من أعتق شقصًا» ولكن القسمة أعدل» وأعله 
بعضهم بيحيى بن أيوب في غير هذا الحديث» لته َة 

قصل : 

في حديث جابر أنه إذا غلم من الإنسان خلق فلا يتعرض لما ينافر 
خلقه ويؤذيه في ذلك الخلق» كما فعل اف حتى لم يدخل القصر الذي 
کان لعمر؛ لمعرفته بغیرته . 

وفي قوله : (أعليك أَعَارُ يا رَسولَ الو؟) أن الرجل الصالح المعلوم 
الخير لا يجب أن نظن به شيا من السوء. 

وذكر ابن قتيبة في قوله : «قإذا أمُرأًة ََوَضاً إلى جاب فصر : «فإذا 
أمرأة شوهاء إلى جانب قصر؛. ن حديٿ اين شهاب عن سعيدا بن 
المسيب» وفسره وقال: الشوهاء: الحسنة الرائعة» حدثني بذلك 
آبو حاتم» عن أبي عبيدة» عن المنتجع قال: ويقال: فرس شوهاء» 
ولا يقال: ذكر آشوه. ويقال: لا تشوه علي . إذا قال: ما أحسنك. 
أ لا تصبني بعين . 
)١(‏ في الأصول: تنزلناء ولعل المثبت هو الصواب. 


)۲( شلق برقم )۲٤4۱(‏ من حدیٹث ابن عمر. وسلف برقم )€ 0°(« ورواه مسلم 
۳/۳) من حدیث ای هريرة. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال ال ذکره بو على القالى فی «البارع» بفتح الحاء» 

ونشدید ا 
قال ابن بطال: ويشبه أن تكون هزه الرواية الصواب» ضا : 

تصحيف -والله أعلم- لأن الحور طاهرات ولا وضوء عليهن› فكذلك 

كل من دخل الجنة لا تلزمه طهارة ولا عبادة. وحروف «شوهاء») 

MW. N a ا‎ 

يمكن تصحيفها بحروف (تتوضا»؛ لقرب صور بعضها من بعض . 
وقال ابن التين: قوله: «تتَوّضأً» قيل : إنه تصحيف؛ لأن الجنة 

لا تكليف فيها . وقيل: إنما نبه به على فضل الوضوءء وآنه سبب إلى 

ملك ذلك أو مثله. 
قال الداودي : وفيه : وضوء الحور» وان الجنة مخلوقة»› وکذا 

الحور. 
قول أسماء: (عَيْرَّ تاضح وَعَيْرَ قَرَسِهِ). قال الداودي: نف بعض 

الحديث؛ لأنه تزوجها بمكة وليس له فرس ولا ناض . 

)۱( هو أبو بکر» محمد بن الحسن بن عبيد الله بن مذحج الربيدي -بضم الزاي› کما 
ضبطه المصنف رحمه الله- الشامي الحمصي» ثم الأندلسي الإشبيليء إمام 
النحو» صاحب التصانيف» سمع أبا علي القالي وأخذ عنه النحوء وعن أبي 
عبد الله الرياحي» أختصر كتاب «العين»» وألف «الواضح» في العربيةء وكتاب 
«الحن العامة)» توفي سنة تسع وسبعين وثلاثمائة. 
انظر ترجمته في : «الأنساب) ۲٤۹/٦‏ «وفيات الأعيان» /٤‏ ۳۷۲ واسير أعلام 
النبلاء» c(0) 7/1٦‏ و«تاریخ الإسلام» ٦‏ /14. 

(۲) «البارع» ص١٠٠-٠١٠.‏ 


(۳) «شرح ابن بطال» ۷/ .۳٣۲‏ 
(6) أجاب الحافظ في «الفتح» ۹/ ۳۲۳ على آستشكال الداودي بقوله: الجواب منع = 


وقولها: (وأخرز غربه) الغرب -بفتح الغين المعجمة-: الدلو 
الكبيرة» الناضح: السانية من الإبل. 

و(قولها)""“ في أرضه: (وهي مني على ثلڻي فرسخ). تريد: على 
ميلين ؛ لأن الفرسخ ثلاثة أميال. 


= هذا النفي» وأنه لا مانع أن يكون الفرس والجمل كانا له بمكة قبل ن يهاجر» فقد 
ثبت أنه كان في يوم بدر على فرس ولم يكن قبل بدر غزوة حصلت لهم منها غنيمة› 
والجمل يحتمل أن يكون كان له بمكة ولما قدم به المدينة وأقطع الأرض المذكورة 
أعده لسقيها وكان ينتفع به قبل ذلك في غير السقي فلا إشكال. اه. 

(۱) في الأصول» (قوله)ء والمثبت هو الموافق للسياق. 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۸- باب عَبرَة النسَاء aT‏ دهن 
- حَدنّنًا بيد ب بن إشمَاعيلء حًا ا اة عن هشامء عن أبيهء عن 
oT‏ ل ا ااي 


گنت عى راض َك : ا 
ورب إِبْرَاهيم». قَالَتْ: قَلْبُ: أجل واه يا رَسُول الله ما هخر إل اشك. [انظر: 
۸- مسلم: -۲٤۳۹‏ فتح .]۳۲٥/۹‏ 

۹- حَدڌَنِي أَنْمَدُ بن ي رَجاءء دتتا اللَضْرُء عن هسام قَالّ: أخبرن أي 
ن عَائِسَةً ها قَاّث: ما غِرْتُ عَلَى هرأ رول اله ية كما غَزث عَلَيٍ 
2 4 رَسُول اله 4 ٠‏ وََنَائِه عَلَيْهاء وقد وجي إلى رَسُولِ EF‏ 


يَشُرَها بيت بْب لها في قَصب. [انظر: -۳۸۱٩‏ مسلم: -۲٤۳۵ ۲٤۳٤‏ فتح /٩‏ 
1[. 


انرجا ال فال ا وجدت على الرخل رد ٠‏ 


ووجدت فی الحزن و 


ذکر فيه حديث عَايِشَةَ رضي الله عنها قَالْت: قال لي ر سول اله ل : 


«ٳئي لاأَعْكَمُ ڌا كنت عَلي رَاضِيَةَ َا كنت علي عَضبّى» . الت : مَمُلْتُ : 
من أَيْنَ تَعْرفُ دَيك؟ ال إا كنت (علي) را ضِيَةً فإك تَقَولِينَ : لا 


۶ 


E و‎ e 


والله یا رسو اد 


0 


0 
é 
Êk 
E 
ع‎ 


4 


(۱) کذا بالأصل» وفی في «الفصيح» : موجدةً. 
)۲( «فصيح ثعلب» ص‌۲۹. 


)۳( في (): عنی 


ر (۳۹. 


س ڪب راع ۷اا( 

وحديثها أيصًا: ما غرت على أمرأة لرسول الله ييه ما غرت على 
CR N A OP N O NS‏ 
ذکر رسول الله و إیاها وثنائه ا وقد آوحي إلى رسول الله كيار 
أن يبشرها ببيت لها في الجنة من قصب . 

و«غضبَی» مقصور کسکرئ؛ لأن ما يثبت في مذكره النون» فمونثه 
مقصور؛ لان مذکر غضبیٰ غضبان» وسکری سکران. 

قال الهروي: أراد أن يبشرها بقصر من زمردة مجوفة أو لؤلؤة 
مجوفة. يقال: بيت الرجل قصره» وبیته : داره» وییته: شرفه" . 

وقو لها ( 6ا غر ت على مر اة :© إل اخرة. هومن غابة الغيرة؟ 
لأن الغالب إنما يكون في الموجودة» وهي لم تكن موجودة إذ ذاك» 
ولا مشاركة لها معها في رسول الله بلا . 

ففيه : الصبر على النساء» وعلى مايبدو منهن من الجفاء والحرج 
عند الغيرة؛ لما قد جبلن عليه منهاء وأنهن لا يملكنهاء» فعفي عن 
عقوبتهن على ذلك وعذرهن الله فيه . 

وقولها: (مَا أَهْجْرٌ إلا أَسْمَكَ) يدل -كما قال المهلب- على أن 
السم من المخلوقين غير المسمىئ» ولو كان هو وهجرت أسمه 
لهجرته بعينه» ويدل على ذلك أن من قال: أكلت أسم العسل واسم 
الخبزء فإنه لا يفهم منه وإن أكل الخبز والعسل» وكذلك إذا قال: 
لقيت اسم زيد» لا يفهم منه أنه لقي زيدًاء ويبين ذلك ما نشاهده من 
تبديل أسماء المماليك وتيديل كتى الأخرارء ولا تقبدل الأشخاضصن 
مع ذلك. 


(۱) برقم .)۳۸۱١(‏ 
(۲) آنظر كلام الهروي في : «النهاية في غريب الحديث» .٠۷١ /١‏ 


س(۸١) ‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وإنما يصح عند تحقيق النظر أن يكون الأسم هو المسمى في الله 
وحده فقط» لا فيما سواه من المخلوقين» لمباينته تعالى وأسمائه 
وصفاته حكم أسماء المخلوقين وصفاتهم»ء وبيان عدم اللزوم في حقه 
تعالى أن طرق العلم بالشيء إنما تؤخذ من جهة الأستدلال عليه بمثله 
وشبهه» أو من ڪڪ ضده» وعلمنا قينا أنه تعالی لا شبیه له بقوله: 
وکس کسلے تی [الشوری: ]۱١‏ وبقوله: وم يکن لم ڪغو 
أّحَدٌ ©@) € [الإحلاص: ]٤‏ فثبت بذلك أنه لا ضدله؛ لأن حكم الضد 
إنما یعلم من حکم ضده» فکما لم یکن له تعالیٰ شبیه ولا ضد يستدل 
على أسمه إذا كان غير المسمى»ء لم يجز لنا أن نقول ذلك» مع أنه 
تة لم يتكلم بذلك» ولا سنه لأمته» ولا يعلم به الصحابة» فلا 
يجوز أن تقاس أسماء الله وصفاته على أسماء المخلوقين وصفاتهم» 
ولا يقال: إن أسم الله غير المسمى به؛ من أجل جواز ذلك فيناء 
وستكون لنا عودة إلى تبيين مذهب أهل السنة أن اسم الله تعال هو 
المسمى في باب السؤال بأسماء الله تعالى» والاستفادة بها في كتاب 
الرد على الجهمية» ويأتي في الأدب في باب: حسن العهد من الإيمان» 
تفسير الغضب المذكور في حديث عائشة رضي الله عنها . 

ولابن السيد البطليوسي فيه مؤلف» وقال فيه: لا يصح أن يقال: إن 
الأسم هو المسمئ» على معني أن العبارة هو المعبر عنه» وأن اللفظ هو 
الشخص» فإنه محال لا يتصور في لب وبه يسقط أعتراض من قال: إنه 
يلزم من ذلك أن يحترق فم من قال: نار» ويشبع من قال: طعام. ويصح 
أن يقال: هو على معان ثلاثة: ما يجري مجارًا لمجاز»ء أو الحقيقة› 


(۱) آنظر ما سيأتي برقم .)٠۰۰٤(‏ 


ت في مقامي هذا کل شيء وعدت“ وفي 
ارفس علي کل شيء تولجونه»"وفي لفظ : 
ين لراوية امام 


المساءلة في القبر. قال ابو المعالي: تواترت الأخبار ولم بزل كَلِكَ 
مستفيضًا قبل ظهور أهل البدع» والسؤال يقع على أجزاء يعلمها الله 
تعال من القلب وغيره يحييها الله تعال ويوجه السؤال عليها. 

بفتح الميم كما في المسيح عيسئ اظ#- فهو مسيح 
الهدئ» والدجال مسيح الضلالة. وفرق بعضهم بينهما فقال في 
الدجال: المسيح بكسر الميم مع التشديد والتخفيف بخلاف 
(عبسی)۱ الي ههد 


ممسوح. وقيل: لمسحه الأرض فيكون بمعث فاعل. 


(۱) رواه مسلم )۹٠0(‏ صلاة الكسوف» باب: ما عرض على التي ڳل في صلاة 
الكسوف من أمر الجنة والتار. 

(۲) رواه ملم )۹/۹٠6(‏ الكسوف» باب: ما عرض على التي کالد.. 

روا ملم ۱۰/۹۰40 

E 


سے قب لش 
أو المعنى. فالأول: كرأيت جملا . والثاني: كالحياة والحركة لمن 
وجا فيه زالقالت: مسي زيدء أى: هذا الخسمى بهذ اللفظة» 
التي هي الزاي والياء والدال. ويقولون في المعنى: هذا أسم زيد. 
فيجعلون الاسم والمسمى مترادفين» على المعنى الواقع تحت 
ا 


)۱( مما ينبغي أن يُعلم أن النزاع في هزه المسألة أشتهر بعد الأئمة : أحمد وغيره» ولما 
سئل إبراهيم الحربي عن هه المسألة قال : : عشت سبعين سنة لم أسمع أحدًا تكلم 
بھا. آھ. 
وقال ابن جرير الطبري رحمه الله في كتابه «صريح السنة) : أما القول في الأسم هو 
المسمى أم هو غيره» فإنه من الحماقات الحادثة التي لا أثر فيها فيتبع » ولا قول 
إمام فيستمع› فالخوض فيه شین › والصمت عنه زين › وحسب آمرئ من العلم به 
والقول فيه أن ينتهي إلى قوله جل ثناؤه الصادق وهو قوله تعالى : قل ادعو آله أ و 
N‏ أیا ما تدعو ل الاسم الى سى [الإسراء: [٠٠١‏ وقوله تعالی: ول 
الأساء للسئ ادعو (e‏ [الأعراف: .]۱۸١‏ 
ويعلم أن ره هو الذي : ارعن عل امرش ستو @ لم ما ف لسوت وما 
الأرض وما تنما وما َب ار © ون هر e‏ ْفى @ ١‏ 
لآ لله إلا هو له الأََاءُ سى © [طه: .]۸-١‏ وانظر: «مجموع الفتاوئ» 
٦‏ / 1۲-۱۸0. 
وقال ابن القيم رحمه الله في «بدائع الفوائد» :۱۸/١‏ أسماء الله الحسنى التي في 
القرآن من کلامه» وکلامه غير مخلوق ولا يقال هو غيره ولا هو هو» وهذا 
المذهب مخالف لمذهب المعتزلة الذين يقولون: أسماؤه تعال غيره وهي 
مخلوقة» ولمذهب من رَد عليهم ممن قول : سمه نفس ذاته لا غيره. وبالتفصيل 
تزول الش وين ن¿ الصواب. اه. 
وقال ابن أبي العز الحنفي في «شرح الطحاوية» ص۸۲: وقولهم : السم المسمى 
أو غيره؟ طالما غلط كثير من الناس في ذلك وجهلوا الصواب فيه» فالاسم يراد به 
المسمى تارة» ويراد به اللفظ الدال عليه أخرئ» فإذا قلت : قال الله كذاء أو سمع 
الله لمن حمده» ونحو ذلك فهلذا المراد به المسمى نفسه» وإذا قلت: الله اسم = 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۹- باب ذب الرجُل عَن ابنته 4 في العَيرَة وَالإِنّْصَافِ 
- حَدَيَنًا فَتَيْمَةء حَدَيَتَا اللْيْتُء ڪن اين ا ا عن المشور بن رمه 

قال: سَمِعْتٌُ رَسُول الله بل يفول وهو على للمنبر: «إنً ي هام ُن المَغِيرَة 

تاوا في أن نځوا ابعَهمْ عل : ي ابي طالب ا ن م لا ان تم ا 

آذ إلا اَن بريد ابن ا طالب أن بُطلىَ ابنقي وينک انهم قَإِنمَا ھی 

بَضعَة مِئي» ريي رايا وشا آذاها». کا قال . [انظر: : - مسلم: 

4 - فتح ۳۲۷/۹]. 
ذکر فيه حدیث ابن ن ا عن | لمسوّر بن مَخرَمَةً رضي الله 

عنهما سَمِعْتٌ رَسُول الله ي وَهْوَ عَلّى لر يقول: : ِن بني هشم بن 

المغيرَة أستاً تاڌئوا في أن ځا ايهم عل : اپي طالب قلا اذو َه 
٭ َء ثمّ لا ُء إلا ا بريد ابن بي طالب ن بلي ابنټي وينک 

ابَتهُمٌْء قَإِنمَا هي بَضعَةٌ ی٥‏ بر ا وَيُوّذِيني ما آذاهًَا». 
هذا الحديث سلف قطعة منه فى فضائلها بلفظ : «فاطمة بضعة منى » 

فمن أغضبها أغضبني»“ وسلف في الجهاد في باب: ما ذكر من درعه 

وعصاه» من طريق المسور أيضًا مطولًا". وذكره في الطلاق أيمً . 


= عربي» والرحمن أسم عربي» والرحمن من أسماء الله ونحو ذلك فالاسم ههنا 
هو المراد لا المسمى ولا يقال غيره؛ لما في لفظ الغير من الإجمال»ء فإن أريد 

بالمغايرة أن اللفظ غير المعنى فحق»› وإن أرید أن الله سبحانه کان ولا اسم له» 
حت خلق لنفسه أسماء أو حتى سماه خلقه بأسماء من صنعهم» فهذا من أعظم 
الضلال والإلحاد في أسماء الله تعالى. اه 

(۱) سلف برقم »)۳۷١۷(‏ كتاب : فضائل الصحابة. 

(۳) سلف برقم »)۳۱۱١(‏ كتاب: فرض الخمس. 

(۳) سيأتي برقم »)٥۲۷۸(‏ باب: الشقاق وهل يشير بالخلع عند الضرورة. 


ورواه الترمذي من حديث ابن أبي مليكة أيضًاء عن عبد الله بن الزبير 
وقال: حسن صحيح› ال اال أيوب: عن ابن أبي مليكة» عن 
ابن الزبير. وقال غير واحد: عن ابن أبي مليكة» عن المسور. فيحتمل 
أن يكون ابن أبي مليكة رواه عنهما جميعًا“. 

والبضعة : بفتح الباء : القطعة من اللحم» ولا شك أنه الق يتأذى مما 
تتأذی به . 

قال الداودي : وفيه دليل أنه اة كان (اشترط) على عليّ» ولعله 
-إن صح ذلك- أن يكون علي تطوع به بعد عقدة النكاح . 

وفيه: دفاع الرجل عن ابنته» وتكنية الكافر» وهو أبو طالب. 

وفيه من الفقه:- كما قال المهلب- قد يحكم في أشياء لم تبلغ 
التحريم بأن يمنع منها من يريدهاء وإن كانت حلالا؛ لما يلحقها من 
الكراهية في العرض» أو المضرة في المال. 

وفيه أيضًا: بقاء عار الآباء في أعقابهم» وأنهم يعيرون بهاء 
ولا يوازون بالأشراف٬‏ كما عير رسول الله ڳڀ بنت ابي جهل» وهي 
مسلمة بعداوة أبيها لله» يحط بذلك منزلتها عن أن تحل محل ابنتهء 
وكذلك السابقة إلى الخير والشرف في الدنيا يبق في العقب فضلهء 
ویرعی فیهم أمره» ألا ترئ إلى قوله تعالی: ن اهُا صلسًا 
[الكهف: ۸۲]. 

وفيه : أنه لا تجتمع أمة وحرة تحت رجل إلا برضا الحرة؛ لأنه افع 
لم يجعل بنت عدوه مكافئة لابنته» فكذلك المرأتان الغير متكافئتين 


(۱) «الترمذي» .)۳۸٣۹(‏ 
(۲) في حاشية الأصل: لعله: آشترطه. 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


بالحرية في الإسلام» ولا يجتمعان إلا برضا الحرةء ألا ترىئ أن رضا 
فاطمة لو تأت منها لما منعه كط ذلك؛ لأنه قال: «يؤذيني ما آذاهاء 
وأخاف أن تفتن في دينها» ولم تكن بنت عدو الله بمأمونة عليها أن 
تكون ضرة وصاحبة لهاء ولولم يحزنها ذلك ولا خشي عليها الفتنة 
لما منعه من نكاح بنت أبي جهل . 

ومن هذا المعنى حديث بريرة وجب تخيير الحرة إذا تزوج عليها 
أمة؛ لن بريرة حين عتقت فارقته؛ لأن زوجها لم يكافئها بحريتهاء 
فكذلك الحرة لا تكافئها المملوكة. 

واختلف العلماء في ذلك فقال مالك: إذا نكح أمة على حرة يجوز 
النكاح» والحرة بالخيار. هذه رواية ابن وهب عنه. وروي عنه ابن 
القاسم أنه سئل عمن تزوج أمة» وهو يجد (طول)" حرة. قال: 
يفرق بينهما. قيل: إنه يخاف العنت. قال: السوط يضرب» ثم خففه 
بعد ذلك . 

قلت : فإن کان لا يخشى العنت؟ قال : كان يقول: ليس له أن يتزوجها . 

وقال الكوفيون والثوري والأوزاعي: لا يجوز أن يتزوج أمة وتحته 
حرة» ولا يصح نكاح الأمة» ولا فرق بين إذن الحرة وغير إذنها. 

واختلفوا في نكاح الحرة على الأمة» فقالت طائفة : النكاح ثابت» 
روي هذا عن عطاء وسعيد بن المسيب» وبه قال الكوفيون والشافعي 


وأبو ثور. 
وفيه قول ثانٍ: وهو : أن الحرة بالخيار إذا علمت» هذا قول الزهري 
ومالك . 


(1) كذا بالأصل» وفي ابن بطال: طولا إلى. . 


س كاب الرَضَاع س"( 

وفيه قول ثالث: وهو أن نكاح الحرة يكون طلاقًا للأمة» روي هذا 
ی ا قان وت فال ا خید و اق 

فائدة : 

عند ابن أبي حاتم : عن نس رضي الله عنه مرفوعًا : قالت آم سليم : 
ألا تتزوج في الأنصار؟ قال: «إن فيهن غيرة». قال آبي: المرسل 


ا ۳ 


E SI SIE DD) 


(۱) آنظر هذه المسألة في : «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۴٠٠-۴٠٤‏ و«الاستذكار» 
1 --۱؟» و«الاشراف» .۱١۲-۱۰۱/۱‏ 
(۲) «علل الحدیث» .)۱١١١( ٤۱۹/۱‏ 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


-٣‏ باب يَقِل الڙحَال وَيَكَدُرُ النَسَاءُ 

وَقَالَ ا عَنِ النبيّ يا : «وّترى الرَجْلَ الوّاحد 

عه ارون أمراةء من ٤‏ الرجال وكرَة النسَاءِ» . 

- دنا حفص بن عمَر الحؤضيٰ» رقنا هِشَامُء عن قاد عن َس 
رضي الله عنه قال: اکم حڍیا سمغ من رشو انه #45 لا گم به أ 
غبړيء سمغت سول الله ا ال ِن من شراط السَاعَة: ن يرع اليل 
ویک الجَهُل؛ وير الڙتاء ويڪئرَ شرت الحَمْر TT‏ 
النسَاءُء حسَّیٰ کن لِحَمُسِينَ ١‏ مُرَأة القَيْم الوّاحد». [انظر: ۸۰- مسلم: -۲١۷۱‏ 
فتح ۲۳۰/۹] 

ثم ساق حديث أنس رضي الله عنه قال النبي بي : «إِنّ مِنْ شراط 
السَّاعَةٍ اَن يُرَقَعَ الِلْم. .» الحديث» وذكر فيه خمسين أمرأًة. 

أما التعليق فيأتي في الفتن مسندًا"" . وحديث أنس سلف في العلم» 
وساقه هناك من حديث شعبةء» عن قتادةء عن نس . وهنا من حديث 
هشام» عن قتادة» به. كذا في الأصول: هشام» وقال الجياني : عن أبي 
أحمد همام» قال: وكتب الأصيلى فى حاشية كتابه : فى كتب بعض 
اصحابتا : عن ابي زيد هشام» وقال: ما أراه إلا صحيخًا. 

قال آتق علي : وکذا رواه ابن السكن»› وابو در عن مشایخه»› وهو 
الةو 
() التعليق هذا سلف برقم (١1٤۱)ء‏ كتاب: الزكاةء باب: الصدقة قبل الرد ولم 

اجده في الفتن» وكذا عزاه الحافظ في «التغليق» ٤۳١ /٤‏ إلى هذا الموضع الذي 

هو في كتاب الزكاة فقط ! ۰ 
(۳) سلف برقم (۸۱). 
(۳) «تقیید المهمل» ۲/ .۷۱١-۷١۲‏ 


ت 


س ڪتب قاع :لها 

وجه دخول الحديث هنا؛ لأجل كثرة السراري وقلة الأولياء في 
النكاح»ء وقيل: يزيد من النساء والسراري» وقيل: منهما» ومن يلذن 
به من البنات والأخوات وشبههن من القرابات. 

وقوله في حدیث انس رل يُحَدكمْ به أَحَد عَيْري) بريد :لاخر 
بعد أكثر الصحابة؛ لأنه توفي سنة ثلاث أو اثنتين وتسعين» كما 
سلف» وهو آخر من مات بالبصرة من الصحابة» وقيل: هو آخرهم 
جميعًا موتا . 

والأشراط : العلامات» واحدها: شرط بفتح الراء. 

وقوله قبل : ( أن يرع الِلْمُّ» ) قال الداودي: يعني : البر. 

وفيه: إخبار الشارع بما يكون بعده من غير توقيت» وذلك من 
علامات نبوته. 

وقال الإمام أحمد: كل حديث بوقتية لا يصح» حكاه ابن التين . 

قال المهلب: وهلذا إنما يكون من أشراط الساعة» كما أخبر 
الشارع» ويمكن أن تكون قلة الرجال من آشتداد الفتن وترادف المحن 
فيقتل الرجال". 

ویحتمل قوله : ( «القَيّم الوّاحد» ) معنيين : أحدهما: أن يكون قيمًا 
عليهن» وناظرًا لهن» وقائمًا بأمورهن» ويحتمل: أتباع النساء له على 
غير الحل. ويؤيد الأول ما ذكره علي بن معبد" بإسناده عن حذيفة 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۳٥۷-۳٣۹‏ 
(۲) هو علي بن معبد بن شداد العبدي أبو الحسن ويقال أبو محمد الرقي ثم المصري 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال : سمعت النبى بي يقول : «إذا عمت الفتنة مير الله أصفياءه وأولياءهء 
حت تطهر الأرض من المنافقين والفتانين» ويتبع الرجل يومئذ خمسون 
آمراة هلله تقول : يا عبد الله استرني» يا عبد الله آوني»“ . 


age WAFERS 
O SR ST DD) 


= انظر ترجمته في: «الجرح والتعدیل» ۲٠٠١/٢‏ (١٤١١۱)ء‏ و«تهذيب الكمال» 
1۱ ()4۱۳۸(. 

(1) رواه من طريقه أبو عمرو الداني في «السنن الواردة في الفتن» )٦۲(‏ وفيه: 

(القتالين) بدلا من (الفتانين). 


باب لا يَخْلُوَنَ رَخُْلٌ بامُرَاَة إا ذو مَحُرَم 
والذّخُولُ عَلَّى المُغِيبَةٍ 

۲- تا فيب بن سڃِيڊء حدٿتا ليت عن يزيد ن أ ڪبيپ» عن ار 
اثر عن عُفبَة ن عَامِر أن رَسُول اه ب4 قال: : اکم والتخل عل الاي 
قال جل من الأنْصَار: يا رَسول اء رايت الحمو؟ قالّ: «الْحَمْوٌ المَوْت.. 
[مسلم: اا 

۳- لقنا علي ن ڪڍ الوه حدکتا فيان حَدَٿتَا ڪمُرُوء عن 
ابن عَباس» عَن اللي اة قالّ: «ا يلون رَجُل باهر راو إلا مع ِي مَحرّم. كام 
رَجُل فَقَالٌ: يا رَسُولَ ايء ارتي حَرَجٽ حَاجَة وَاكَنََبِتُ في عُروَةٍ كذا وَكذا. قال: 
«ارجع حح مَعَ مر يک». [انظر: -۱۸٩۲‏ مسلم: -۱۳٤۱‏ فتح ۲۳۳/۹]. 

فيه حدیث اي الخير -واسمه: مرثد بن عبد الله اليزني- عن 
عقب بن عَاِر رضي الله عنه اَن رَسولَ الله ا والدخول 
mT‏ َقَالّ رَجْلٌ مِنَ الأَنْصَار: ي ا رَسول الله» أفرَأيْت الحمُوً؟ 
ال #«الحمر المرتة: 

وحديث أبي معبد -نافذ» مات سنة أربع ومائة» من أفضل موالي 
ابن عباس- عن ابن عباس رضي الله عنهماء أن رسول الله ل قال : 
رلا يحون رل بامُرَأة إلا َع ِي مَحْرَما. . فام رجل فقَال: يا رول 


0 


اله مراي حَرَجَٺ حَاجة وَاكيبْتُ في عَرْوَة گڏا وگڌا. قَالَ: «ارْجع 


ا ی ر 


فحج ص ااك 
الشرح : 
الحديث الأول اخرجه مسلم والترمذي واا والثاني ا 


(۱) مسلم (۲۱۷۲)ء كتاب: السلام» باب: تحريم الخلوة بالأجنبية والدخول عليهاء = 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


في الحج”. وفي مسلم من حديث عبد الله بن عمرو بن العاصي» أن 
نفرًا من بني هاشم دخلوا على أسماء بنت عميس» فدخل أبو بكر- وهي 
تحته يومئٍ- فرآهم» فكره ذلك فذکره لرسول الله بی فقال وهو على 
المنبر: «لا يدخلن رجل بعد يومى هذا على المغيبة إلا ومعه رجل 
أو آثنان»". ۰ 

وفيه فائدة جليلة: وهو بيان هذا القول إما في آوائل سنة تسع 
أو قبلها؛ لن جعفرًا قتل عن أسماء في جمادى الأول سنة ثمان. 

وآما ابن العربي: فقال: يحمل هذا على أنه كان قبل نزول 
الحجاب؛ لأن الحجاب لما نزل (انتسخ)” النهي بأعظم منه“ . وقد 
يقال: الدخول غير الخلوة. وللترمذي من حديث مجالد» عن 
الشعبي» عن جابرء يرفعه: «لا تلجوا على المغيبات؛ فإن الشيطان 
يجري من أحدكم مجرى الدم). ثم قال: غريب . قلت: وهلذا 
حكمة النهي» ولأحمد: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يخلون 
بامرأة ليس معها ذو محرم منهاء فإن ثالثهما الشيطان». وللترمذي - 
وقال: حسن صحيح- عن عمرو بن العاصي أنه اك نهانا- أو نه- 
أن ندخل على النساء بغير إذن أزواجهء" . 


= والترمذي »)۱۱١١(‏ والنسائي في «الکبری» .)٩۲۱١( ۳۸۹٣/١‏ 

(۱) سلف برقم :)۱۸١۲(‏ كتاب: الصيد» باب: حج النساء. 

(۲) مسلم (۲۱۷۳)ء كتاب: السلام» باب: تحريم الخلوة بالأجنبية. 
(۳) في الأصل: (افتتح) والمثبت من «عارضة الأحوذي» ولعله الصواب. 
)٤(‏ «عارضة الأحوذي» )٥( .١٠۹/٩‏ الترمذي (۱۱۷۲). 
)١‏ احمد ۳۳۹/۳. 

(۷) الترمذي (۲۷۷۹). 


ممسوح الرجل لا أخمص له. وقيل: إن زكريا ا## مسحه؛ فعلى 
الأول مسيح بمعن فاعل» وعلى الثاني يمع مفعول. 

وأما الدجال: فهو الكذاب سمي به؛ لتموبهه عَلّى الناس وتلبيسه 
عليهم. والدجل: طلي البعير بالقطران. فهر يمره بباطله» وسحره 
المليّس به. وقيل: لأنه يغطي الأرض بالجمع الكثير مثل دجلة تغطي 
الأرض بمائها. 


والدجل: التغطية. يقال: دجل فلان الحق بباطلهء أي: غطاه. 
سمي به لضربه نواحي الأرض» وقطعه لها. بقال: دجل الرجل 

فتح الجيم» ودجل بالضم أبقًا مخفقًا. 
e e‏ إنما قال الملكان كلك ولم 


١‏ قال القاضي: والأظهر آنها 
إنك كنت موقا. وقد يكون المعنئ: لموقنًا. أي: في علم اله كما قيل 
في قوله تعالی : رمَا اوا ميك [البقرة: ]١١‏ وكما قيل في قوله 
و ت 

وقوله : (تَمٌ صَالًِء آي: لا روع عليك مما روع به الکفار من 
العرض على النار» أو غيره من عذاب القبر. 


س ڪتب لژ 
ولابن جرير في «تهذيبه»: نهينا أن نكلمهن إلا عند أزواجهن . ولابن 
حبان» عن عمر» مرفوعًا: «لا يخلون أحدكم بامرآة؛ فإن الشيطان 
ثالثهما»“ ولأحمد من حديث عامر بن ربيعة يرفعه: «ألا لا يخلون 
أحدكم بامرأة لا تحل له» فإن ثالثهما الشيطان إلا مع ذي محرم» فإن 
الشيطان مع الواحد» وهو من الأثنين أبعد»". وللدارقطني من حديث 
أبي جعفر محمد بن عبد الرحمن» عن علي رضي الله عنه: نهى 
رسول الله ية أن نكلم النساء إلا بإذن أزواجهن. ثم قال: رواه ابن 
أبي ليلى» عن الحكم» عن أبي جعفر» عن علي رضي الله عنه" . 
ECS ROE ENE O A‏ 
أبو عبيد: يقال : فليمت ولا يفعلن ذلك . فإن كان هذا رأيه في ابي الزوج 
وهو محرم» فكيف بالغريب؟““ وقال ابن الأعرابي -وحكاها ثعلب عنه 
أيصًا-: هذه كلمة تقولها العرب كما تقول: الأسد الموت. أي : لقاؤه 
مثل الموت. وكما يقولون: السلطان نار. فالمعنى: أن خلوة الحمو 
معها أشد من خلوة غيره من البعداء؛ ولذلك جعله كالموت. أي : 
حذروه كما يحذر الموت” . قلت: والعرب إذا أرادت تكره الشيء 
إلى الم وضو ف[ فالوا: ا ما هر إلا الموت» كقول الفرردق لجرير: 


.)٤٥۷٩( ٤۳٦/۱۰ ابن حبان‎ )۱( 

.٤٤٦/۳ آحمد‎ )۲۳( 

.)٤٦٥( ۱۲۹/٤ «العلل»‎ )۳( 

.۸٥٩ /۲ غريب الحديث»‎ )٤( 

() آنظر: «غريب الحديث» للخطابی ۲/ ۷۲. 

(0) زيادة ليست في الأصول› ا السياق» وهو الموافق لما في «شرح ابن بطال». 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
فإني انا الموت الذي هو واقع بنفسك فانظر کیف آنت مزاوله 

قال الأصمعي : الأحماء من قبل الزوج» والأختان من قبل المرأة» 
والأصهار تجمعهما. زاد ابن بطال عنه: والحماة آم الزوج» 
و(الختنة): أم المرأة" . 

ونقل ابن بري في «إيضاحه» عنه: الأحماء من قبل المرأة. زاد 
الخطابي بعد أن نقل الأول: لا يختلف آهل اللغة في ذلك قال: 
وجرى في ذلك بعض الفقهاء على عرف العامة» فقال: إذا أوصى 
إلى أختانه دفع إلى أزواج بنات الموصي وأخواته» وكل من يحرم 
عليه من ذات رحم محرم» وهو قول محمد بن الحسن. 

وانظر كيف يصح أن يقال: هو أبو الزوج ثم يمنعهء فالله 
تعالیٰ یقول: او ابایھے أو ءابا بعولتهى# [النور: .]۳١‏ وقال 
أبو عبد الملك: معناه: أنه لا يوجد من الحمو بد كما لا يوجد من 
الموت بد. 

وقال الخطابي : ا اروا الحم كا تدروو الى ت 

وقال الترمذي: الحمو: أخو الزوج” . 

وقال الداودي وابن فارس مثل قول ابي عك آنه انو الزوج» زاد 
ابن فارس: وأبو آمرأته" . 


)١(‏ في الأصول: (الحمية) والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو الصواب. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۷/ .۳٦۰‏ 

)۳( «أعلام الحديث» .۲١۲٠۱/۳‏ 

(6) السابق ۲۰۲۹/۳. 

.)۱۱۷۱( «الترمذي» بعد حدیث‎ )٥( 

)١(‏ «مجمل اللغة) ۲٤۹/١‏ مادة (حمو). 


قال الداودي: يحتمل أن يحذر من دخوله أو يكره الأسم بتسمية 
الموت؛ لأن الحمام: الموت. وهذا لا معنى له؛ لأن الحمام لامه 
ميم» والحمو لامه واو» فکیف يکونان واحدًا» ووزن حمو مثل دلو. 

وقال الأصمعي هو مهموز» مثل : كماً. وقال ابن سيده: الحماً 
والحما: أبو زوج المرأة. وقيل: الواحد من أقارب الزوج والزوجة»› 
وهي أقلهما. قلت: يؤيد الثاني قول عائشة رضي الله عنها: ما كان 
بيني وبين على إلا ما كان بين المرأة وأحمائها . 

وقال القرطبي : جاء الحمؤ هنا مهمورًاء والهمز أحد لغاته» ويقال 
فيه : حمو» بواو مضمومة متحركة كدلو» حما مقصور كعصاء والأشهر 
فيه أنه من الأسماء الستة المعتلة المضافة» التي تعرب في حال إضافتها 
إلى غير ياء المتكلم بالواو رفعًاء وبالألف نصبًاء وبالياء حفضصًا" . 
وعلى قول الأصمعي أنه مهموز إعرابه بالحركات كالأسماء الصحيحة»› 
ومن قصره لا يدخله سوى التنوين رفعًا ونصبًا وجرا إذا لم يضف . 
وحكى عياض : هذا حمؤك» بإسكان الميم وهمزة مرفوعة وجاء: 
حم کاب . 

قال: ومعناه: الخوف منه أكثر من غيره؛ لتمكنه من الوصول إلى 
المرأة» والخلوة من غير أن ينكر عليه» بخلاف الأجنبي. والمراد 
نالخمو هنا غر اناء الزوج وأبنائه» فأما الآباء والأبناء فمحارم 
للزوجة يجوز لهم الخلوة بها» ولا يوصفون بالموت» وإنما المراد 


(۲) رواه ابن عساکر في «تاريخ دمشق)» ٤۳٥ /٦۳‏ . 
)۳( «المفهم» 0 /0*1. 
)٤(‏ «إكمال المعلم بقوائد مسلم» ۷/ .٠١‏ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


الأخء وابن الأخ» والعم وابنه» ممن ليس بمحرم» وعادة النساء 
المساهلة فيه. وأما ما ذكره المازري" أو حكاه أن المراد به 
ابو الزوج د وقد سلف عن إيى غبيد بصا رده التووئ:وفال: إنذ 
فاسد مردود» لايجوز حمل الكلام عليه" . 

وفي «مجمع الغرائب»: يحتمل أن يريد بالحديث أن المرأة إذا خلت 
فهي محل الآفة» ولا يؤمن عليها أحد» فليكن حموها الموت» أي : 
لا يجوز أن يدخل عليها أحد إلا الموت» كما قال الآخر: والقبر 
صهر ضامن» وهو متجه لائق بكمال الغيرة والحمية. وعبارة الطبري : 
الحمو عند العرب: كل من كان من قبل الزوج» أحَا كان أو أبّا 
أو عمّا» فهم الأحماء. 

فأما (أم) الزوج فكان الأصمعي يقول: هي حماة الرجل» 
رو ر وولا فا غ و ا ع رل ال 
المَوّتٌ» أي: خلوة الحمو بامرأة أخيه» أو أمرأة ابن أخيهء (أو أمرأة 
ابن أخته)“» بمنزلة الموت» لمكروه خلوته بها. واستبعد مقالة أبي 
عبيد السالفة» وإنما الوجه ما قاله ابن الأعرابي» ومن هذا الباب قوله 
تعال: رايو الو ين ڪل مکان وما هو ِي [إبراهيم: ۱۷] 
أي: مثل الموت في الشدة والكراهية» ولو أراد نفس الموت لكان قد 
مات. وقال عامر بن فهيرة: لقد وجدت الموت قبل ذوقه . 


.0/۲ «المعلم بفوائد مسلم»‎ )١( 

(۲) «مسلم بشرح النووي» .٠٠١٤/٠٤‏ 

(۳) في الأصول: أبو. والمثبت هو الذي يقتضيه السياق. 
)٤(‏ ساقطة من الأصل» والمثبت من (غ). 

.)۳۹۲۹( وأصله سلف برقم‎ ٠٥ /٦ رواه أحمد‎ )٥( 


معنى الحديث: أن الخلوة بالأحماء مؤدية إلى الفتنة والهلاك في 
الدين» فجعله كهلاك الموت» فورد الكلام مورد التغليظ» قاله 
EE‏ 

وعبارة القرطبي معناه: أنه يفضي إلى موت الدين» أو إلى موتها 
بطلاقها عند غيرة الزوج» أو برجمها إن زنت معه. 

نهىٰ عن الدخول على المغيبة صهرًا وغيره؛ خوف الظنون ونزغات 
الشيطان؛ لأن الحمو قد يكون من غير ذوي المحارم» وإنما أباح للمرأة 
الخلوة بالمحرم» كما نبه عليه المهلب. 

(المغيبة) في الحديث» وترجمة البخاري- بضم الميم وكسر العين 
المعجمة» ثم مثناة تحت» ثم باء موحدة» ثم هاء-: من غاب الرجل عن 
منزلهاء سواء أكان في البلد أو مسافرًا. 

وبالنهي عن الدخول قال جماعة من الصحابة والتابعين» روينا عن 
عمر رضي الله عنه أنه قال : إياكم والدخول على المغيبات : ألا فوالله إن 
الرجل ليدخل على المرأة» ولأن يخر من السماء إلى الأرض أحب إليه 
[من]" أن يزني» ولأن تخر من السماء إلى الأرض أحب إليها من أن 


(1) «إكمال المعلم» .٠١/۷‏ 
)۲( «المفهم» 0 / 0-0°1. 


اده رتا الستاف: 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


تزني» فما يزال الشيطان يخطب أحدهما إلى الآخر حتى يجمع 
O‏ 

وروینا عن عمرو بن العاصی آنه أرسل إل على يستأذنه -وکانت له 
کا ی اتات فر وای 2 ع د ارن إل الاب ف 
هو ثي . فلما خرج إليه قال عمرو: إن لي إلى أسماء حاجة» قال: 
أدخل . قال: وما سألت عن على وحاجتك إلى أسماء؟ فقال: إنا 
a O O‏ 

وقال عمرو بن الملائي: ثلاث لا ينبغي للرجل أن يثق بنفسه عند 
واحدة منهن: لا يجالس أصحاب الزيغ فيزيغ قلبه بما أزاغ به 
قلوبهم» ولا يخلو رجل بامرأة» وإن دعاك صاحب سلطان إلى أن 
يقرا عليك القران فلا تفعل. قال الطبري: فلا يجوز أن يخلو رجل 
بامرأة ليس لها محرم» في سفر ولا في حضر» إلا في حال لا يجد 
من الخلوة منها بدّا» وذلك كخلوه بجارية أمرأته التي تخدمه في حال 
غيبة مولاتها عنها» وقد رخص في ذلك الثوري . 

قصل : 

وفيه : كما قال المهلب: جواز (تبكيت)" العالم (عن)“ الجواب 
(1) عزاه ابن بطال ٠١۸/۷‏ إلى الطبري» ورواه ابن الجعدني «مسنده» )۲۳١١(‏ عن 


عبد الرحمن السلمي قال: نهى عمر عن الدخول على المغيبات. 
(۲) رواه الترمذي (۲۷۷۹)» وأحمد /٤‏ ۱۹۷. والبيهقي ۷/ 41-۹١‏ وقال الترمذي : 


(۳) في الأصل: تنكيب. وفي (غ) بدون تنقيط» والمثبت هو الموافق لما في «شرح 
ابن بطال». 


)٤(‏ كذا بالأصل» وفي بعض نسخ ابن بطال: على. 


سک تب رزاع :۲ 
إلى الورك من الا تاغل ا ا اكاز الا 

قد أسلفنا لغات الحمو» وجمعها ابن بطال أيضًا فقال: فيه 
لغات. قال صاحب «العين»: الحما على مثال قفا: أبو الزوج 
وجميع قرابته» والجمع: أحماءء تقول: رأيت حماها ومررت 
بحماها. وتقول في هذه اللغة إذا أفرد: حمى” . 

وفيه لغة أخرى: حموك: مثل : أبوك. تقول: هذا حموهاء ومررت 
بحميهاء» ورأيت حماهاء فإذا لم تصفه سقطت الواو فتقول: حم» كأب. 

وفيه لغه أخرى: حمء بالهمز كدفء عن الفراء» وحكى الطبري 
رابعة بترك الهمز. 

وفي حديث ابن عباس رضي الله عنهما إباحة الرجوع عن الجهاد 
إلى إحجاج المرأة؛ لأن فرضًا عليه سترها وصيانتهاء والجهاد في 
ذاك الوقت كان يقوم به غيره» فلذلك أمره ال أن يحج معها إذا لم 
یکن لها من يقوم بسترها في سفرها ومبيتها . 


IX M&K IRN} 
.۳٦۰-۳٥۹ /۷ «شرح ابن بطال»‎ )۱( 


(۲) «العین» ۳/ ۳۱۲-۳۱۱ بتصرف. 
(۳) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۵۸ .۳٦۰-‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب ما يَجُورٌ اَن يَخْلُوَ الرَخُل بالْمَرَاَة عند النّاس 

-٤‏ دتتا خمد َشارء دتا عُندَڙ دتا سُغبةء ن هسام قال: :سمغت 
س ِن مالك رضي اله عنه قال : جات أَمْرَأءٌ مِنَ الأنْصًار إلى التب کا فلا بهاء 
فقال: «والله كن لحت الاس إلىّ». [انظر: ۳۷۸1- مسلم: ۲۵۰۹- فتح ۲۳۳/۹]. 

کر درف انس رضي الله عنه قَالّ: جَاءتِ أَمْراة مِنَ الأَنْصَار 
إلى النبن ی ساد بهاء فَقَال: «والله نكن لاحب الاس إلى . 

هذا الحديث مذكور في فضائل الأنصار» والنذور» وأخرجه مسلم 
آ0 

: -كما قال المهلب- من الفقه أنه لا بأس بالعالم والرجل 

0 بالصلاح أن يخلو بالمرآة إلى ناحية عن الناس» ويسر إليها 
بمسائلهاء وتسأله عن بواطن أمرها في دينها وغير ذلك من أمورهاء 
فإن قيل: إنه ليس في الحديث آنه خلا بها عند الناس كما ترجم. 
قيل: قول أنس: (فخلا بها). يدل أنه كان مع الناس فتنحى بها 
ناحية» ولا أقل من أن يكون مع آنس راوي الحديث وناقل القصةء 
وجاء في بعض طرقه أنه كان معها صبي أيضًاء ولم يرد بقوله: فخلا 
SG O‏ 
بالحضرة کلامها ولا شکواها إليه. ألا ترى نهم سمعوا قوله: : «آنتم 
ا الاس إل يريد: الأنصار قوم المرأة. 

قلت : وكأنه اث أراد تعليم الأمة» وكيف الخلوة بالمرأة والعصمة 
قائمة به. 
(۱) سلف برقم ۳۷۸7)» وسيأتي برقم »)٦٦٤٥(‏ ورواه مسلم .)۲٥۰۹(‏ کتاب: 

فضائل الصحابة» باب: من فضائل الأنصار. 


۴ باب مَا ينی 
من دُخُول المُتَضْبهين بالنسَاءِ عَلّی المَرَاَةَ 


-٥‏ حَدنَا مان ن اي سء َتنا عَبدَهء عن هسام بن عُزوَةء عن بيه 
ن ريب ابنة اَم سَلَمَةَء ٠‏ عن َم سلَمة أن لبي بلا گان ندحا وني البيت َنَت 
قال لَك لأجي أم سَلَمةَ عبد انه ن أي امي : إن تح اله لم الطائت عدا أذلك 
عَلّى ابنة عَياَانّء نّا قبل بازع وُر بنَمانِ. فَقَالَ اَن كي «لا يَذحلَنّ هذا 
علیکم» . [انظر: -٤۳۲٤‏ م ۰- فتح ۲۳۳/۹]. 

ذكر فيه حديث آَم سَلَمَةَ رضي الله عنها نه اغ کان عِنْدَمَا وَفي 
اليب مده 


ىت مخنث . . الحديث . 


سلف في غزوة الطائف› وياتي في الان وأخرجه مسلم» 
وابو داود» والنسائي» وائن ماجه . والمختت اسمه هيت غل آحك 


الأقوال. قال الكلبي: وهو مولى عبد الله بن أبي أمية ومن قبله سرى 
إلى :طون الخ > وابنة غيلان: اسمها بادية: 


(۱) سلف برقم »)٤۳۲٤(‏ وسيأتي برقم .)٥۸۸۷(‏ 

(۲) مسلم (١۴۱۸)ء‏ كتاب: السلام» باب: منع المخنث من الدخول على النساء 
الأجانب» وآبو داود (۹۲۸٤)ء‏ والنسائی فی «الکبریٰ» /٥‏ ۳۹۵ (٥٤4۲)ء‏ وابن 
ماجه (۱۹۰۲). 

(۳) ورد بهامش الأصل : طويس: تصغير طاوس بعد حذف الزيادات» وقولهم اشام من 
طويس» هو مخنث كان بالمدينة وقال: يا هل المدينة توقعوا خروج الدجال ما دمت 
حيًّا بين أظهر كم » فإذا مت فقد أشتم ؛ لأني ولدت في الليلة التي مات فيها رسول الله» 
وفطمت في اليوم الذي مات فيه أبو بكر كي وبلغت الحلم يوم قتل فيه عمر ظه» 
وتزوجت في اليوم الذي قتل فيه عثمان ٠#‏ وولد لي ولد في اليوم الذي قتل فيه علي 
#ه. وكان أسمه طاوس» فلما تخنث جعله طويسًا. ويسم بعبد النعيم » وقال في نفسه 
إني عبد النعيم» وأنا طاوس الجحيم» وأنا أشأم من يمشي على ظهر الحطيم. 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأصل الحديث كما قال المهلب حديث: «لا تباشر المرأة المرأة 
فتنعتها لزوجهاء حت کأنه یراها»“ فلما سمع ا وصف المخنث 
للمرأة بهازِه الصفة التي (تقيم) نفوس الناس منع أن يدخل عليهن؛ 
لئلا يصفهن للرجال» فيسقط معنى الحجاب . 

قال غیره: وفیه : أنه لا ينبغي أن يدخل من (المؤنثين)" من يفطن 
لمصالحهن ويحسن وصفهن» وأن من علم محاسنهن لا يدخل في غير 
أولى الإربة من الرجال» أما غير أولى الإربة الأبله العنين الذي لا يفطن 
لمصالحهن» ولا إرب له فيهن. وهذا الحديث أصل في نفي كل من 
یتأذی به وإبعاده» بحيث يُوْمَن أذاه. 

قال ابن حبيب : المخنث: هو المؤنث من الرجال وإن لم تعرف فيه 
الفاحشة» وهو مأخوذ من تكسر الشيء» ومنه حديثه الآخر أنه اث نهى 
عن شتات الا ية وهو أن تكش آفراحها ليشرب ها ٠‏ وكان 
يدخل على أمهات المؤمنين؛ لأنه كان عندهن من غير ذوي الإربة. 

وفي قوله: (نفيل بأزبَع وبر بكَمَانٍ)» آقوال سلفت: قال مالك : 
أراد أعكانها؛ لأنها في أربع طرائق في بعضها فوق بعض» فإذا بلغت 
خصرتها صارت ثمانيًا : أربعًا من هاهناء وأربعًا من هاهنا. وقال: 
و(تدبر بثمان) ولم يقل بثمانية» وإن كان يقع ذلك على الأطراف› 
وهي مذكرة» فإنما أراد العكن وهي مؤنثة» واحدها: عكنة؛ لأن كل 


)١(‏ سيأتي برقم »)٥۲٤١(‏ باب: لا تباشر المرأة المرأة فتنعتها لزوجها. 

(۲) كذا بالأصول» وفي «شرح ابن بطال» ۷/ ۳١١‏ وهو المنقول عنه عن المهلب: 
(تهيم). 

(۳) في الأصل: المريبين» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

)٤(‏ سيأتي برقم »)٥٩۲۰(‏ ورواه مسلم )۲٠۲۳(‏ من حديث أبي سعيد الخدري. 


7 س ارس س س س سے 


وختة. قال هل ترون تا الا 


ا إله إلا اف وَأنٌ مُحَمَدَّا 


جزء من العكن يلزمه التأنيث ما يلزم وھا ا مر 
وفي بعض الأخبار زيادة: ولها ثغر كالأقحوان» إن جلست تثنت» 
وإن نطقت تغنت» وبين رجليها كالإناء المكفوف . 

قال المهلب: وفي وصفه لمحاسنها حجة لمن أجاز بيع الأعيان 
الغائبة على الصفة. كما قاله مالك خلافا للشافعي ولو لم تكن الصفة 
فيه بمعنى الرؤية» لم ينه عن الدخول عليهن» وقد سلفت في البيوع . 

قوله: ( «لا ذخلَنّ هلذا عليكن» ). وفي لفظ : «لا يَذْخَلَنّ هذا 
عَلَيْكَمْ». وفي لفظ : «هاؤلاء». وقال بعضهم لم ينكر دخوله قبل أن 
يسمع ذلك منه» وإن كان حرًا. ويحمل نهيه على الكراهة؛ لأنه لم 
يسمع منه ما يدل على أنه راد ذلك لنفسه» وإنما کره دخوله بالکلام 
في مثل ذلك . 

وكرهه مالك إذا كان حرا ما لم تكن ضرورة تدعو إليه. وعورض 
قوله هذا بإجازته دخول الخصي -وإن لم يكن لها- ولم تكن لها 
ضرورة تدعو إليهاء ودخول الخصي الحر خف من العبد الفحل . 


IAN HENI &N2 


(۱) آنظر: «المنتقی» /١‏ ۱۸۳. و«شرح ابن بطال» ۷/ .۳٦۲-۳۹۱‏ 
(۲) ذكره ابن عبد البر في «التمهید» ۲۷١/۲۲‏ عن الواقدي وابن الكلبي. 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب تَظر المَرَاة إلى الحَبَّش وَتَخوهم 
o7 ٥‏ 0 
من عير ریبو 
- حَدَيَنَا إشحاق بن إبراهيمَ الحنظليء عَنْ عيسىء عن الأرَاعي عن 
الرهريٰء عن زوء عن عَاِسَةَ رضي اله عنها قالَٺ؛ رايت الي ي شرن بردائهء 
وأا لطر إلى الحبَسَة يَلْعَبونَ في مشج حى أكون أا الذي أشأمُء فَافدُرُوا قَذْرَ 


الجارية الحِيَة الس الحريصة عل الَّهو. [انظر: -٤٥٤‏ مسلم: -۸٩۲‏ فتح ۲۳۹۱⁄/۹]. 


رەم 


ذکر فيه حديث عَابِكَة رضي الله عنها قَالّث: رايت الي لسري 
بردائهء وَأنا أنْظْرٌ إلى الحَبسّة يَلْعَبُونَ في المَسْجد. . الحديث. 

سلف قريبًا في الصلاة". وهو حجة لمن أجاز النظر إلى اللعب في 
الوليمة وغيرها. 

ود جوا نالفو للا إل الهو واللعت لاسا الالء 
فإنه ال قد عذرها لحداثة سنها. 

وفيه: أنه لا بأس بنظر المرأة إلى الرجل من غير ريبة. ألا ترى 
ما أتفق العلماء من الشهادة عليها أن ذلك لا يكون إلا بالنظر إلى 
وجههاء ومعلوم أنها تنظر إليه حينئذ كما ينظر إليها. وإنما أراد 
البخاري به الرد بحديث ابن شهاب» عن نبهان مولي أم سلمة» عن 
آم سلمة نها قالت: كنت أنا وميمونة جالستين عند رسول الله يِه 
فاستأذن عليه ابن أم مكتوم فقال: «احتجبا منه» فقلنا: يا رسول الله : 
أليس أعمى لا يبصرنا ولا يعرفنا؟ فقال: «أفعمياوان أنتما ألستما 
تبصر انه» حديث صحيح» أخرجه أبو داود والترمذي والنسائي . 


(۱) سلف برقم »)٤0٤(‏ باب: أصحاب الحراب في المسجد. 


وقال الترمذي: حسن صحيح. وكذا صححه ابن حبان أيقًا" . 

وفي سنده: نبهان المخزومي مكاتب آم سلمة. قال البيهقي في 
الكتابة من «سننه»: صاحبا الصحيح لم يخرجا عنه» وكأنه لم تثبت 
عدالته عندهماء ولم يخرج من الجهالة""“ برواية عدل عنه" . قلت: 
فاد رزوی عت آفان: الرجرىء و تد ين ع الرجمن مولي آل 
طلحةء وذكره ابن حبان في الثقات““ وصحح الحاكم حديثه” . 

وأعلّه أيضًا ابن بطال حيث قال: حديث عائشة أصح منه؛ لأنه عن 
نبهان» وليس بمعروف بنقل العلمء ولا يروي إلا حديثين: أحدهما 
هذاء والثاني في المكاتب إذا كان معه ما يؤدي أحتجبت منه 
سيدته "> قأل: فلا يستعمل حديث نبهان لمعازضته الأحاديث الثابتة 
له وإجماع الا 


(۱) ابو داود »)٤۱۱١(‏ الترمذي (۲۷۷۸)» النسائی فی «الکبری» ۳۹۳/۰ (۱٤۹4۲)ء‏ 
ابن حبان ۱۲/ ۳۸۷ .)٥٥۷٥(‏ والحدیث سبق E‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل: لا يخرج عن جهالة العين برواية عدل عنه» إلا على قول 
وشرط هذا القول أن يكون الراوي عنه لا يروي إلا عن عدل» كما في جماعة 
منهم : ابن مهدي ومالك وشعبة وغيرهم. 

.۳۲۷/۱١۰ «السنن»‎ )۳( 

.٤۸1 /٥ «الفقات»‎ )6( 

() «المستدرك» ۲۱۹/۲. 

)١(‏ رواه ابو داود (۳۹۲۸)» والترمذي »)۱۲١۱(‏ وابن ماجه )۲٥۲۰(‏ عن نبهان 
مكاتب أم سلمة قال: سمعت أم سلمة تقول: قال لنا رسول الله ي : «إن كان 
لاحداکن مکاتب فکان عنده ما يؤدي فلتحتجب منه). 
وهو حدیث ضعفه الألبانی فی «الإرواء» .)۱۷١۹(‏ 

(۷) «شرح ابن بطال» ٠.۳٤/۷‏ 


س٣٤‏ د التوضیح لشرح الجامع اصحیح س 

قلت: فلا معارضة»ء بل يحمل حديثها على أنها كانت إذ ذلك 
صغيرة» فلا حرج عليها في النظر إذّاء أو أنه رخص في الأعياد 
ما لا يرخص في غيرها. ويبعد أن يكون حديث عائشة منسوخًا به 
وإن كان بعد الحجاب» كما أخرجه أبو داود. وحديث عائشة في 
أوائل الهجرةء أو أن الحبش كانوا صبياتا» أو من خصائصها لعظيم 
حرمتها. وقد قال لفاطمة بنت قيس: «اعتدي عند ابن أم مكتوم» فإنه 
رج أعمئ. تضعين ثيابك» فإنك إذا وضعت خمارك لم يرك . 
وهلذا مستفاد من كلام الشافعي حيث ذكر أحتجاب أم سلمة من مكاتبها 
ذا کان عنده ما يؤدي» کما ستعلمه. 


ء۶ 


ن أا الذي أشأمٌ). كذا هو في الأصول» وأما ابن 
التين فذكره بلفظ : الذ ي . ثم قال: وصوابه : التي . لأنه تخت للمونى؛ 
کقوله تعالی : ا ڪنث قاطعة اتر حى دون [النمل: ۳۲]. 
مكاتبهاء إذا كان عنده ما يؤدي؛ لأن الله أعظم زواج النبي يلا 
وفرق بينهن وبين النساء» ولم يجعل على أمرأة سواهن أن تحتجب 
ممن يحرم عليه نکاحها. قال : ومع هذا إن احتجاب المرأة ممن له 
أن يراها واسع لهاء وقد أمر ا سودة ممن قضى به أنه أخوها؛ 
وذلك أن يكون للاحتياط» وأن الأحتجاب ممن له أن يراها مباح . 


2 چ3 2چت 


(۱) سبق تخریجه. 


۵- باب خرُوج النَسَاء لوائِجهنُ 
۷“ کدنا زوء ِي اي الغراءء دتا علي ِن مُشهرء ن هسام عن بيه 
عن عا َة قَالْتْ: : ڪَرَجَٿ سَوَةُ بت رَهعة ليلا فُرَآهَا عُمَر رَه قال : : لَك وادله 
تا سود ا قي ليت > فرجكث إلى التي 4 كرت ذلك لَهء وهو في حُجرني 
يتعشّیء ٠‏ إن ني يده َعَرقًاء قَأنرِلَ عليه قرف عَله وَهُوَ يَفُولٌ: َد أَذِنَ لکن أَنْ 
تحرج لحو ائجكیًّ». [انظر: -۱٤1‏ مسلم: ۲۱۷۰- فتح ۲۳۷/۹]. 
ذكر فيه حديث عَاِلَة» حَرَجَّتْ سَوْدَهٌ رضي الله عنها بنت زمعة ليلا 
راا عَم رضي الله عنه فَعَرَفَها هَقَالَ : َك واه يا سوه ما مين عَليتاء 
رَجَمَٺ لى الي ل َدَگرَٺ ڏَلك لَه وهو في حُجرتي بتشء ون في 
يِه لحرا ازل عَلَْهِ رع عَنهُ وَهُوَ يمول : «أذ أذ لكن أن تَخْرْجْنَ 
لحو ائجكیً». 
هذا الحديث سلف في تفسير سورة الأحزاب» وأخرجه مسلم 
أيضًا”'» وأسلفنا عن القاضي عياض: أن الحجاب فرض على 
أمهات المؤمنين من غير خلاف في الوجه والكفين فلا يجوز لهن 
كشف ذلك لشهادة ولا لغيرهاء ولا يجوز لهن إظهار شخوصهن وإن 
كن مستترات» إلا ما دعت إليه الضرورة» قال تعالى: #وإدا سألشوشنً 
متاه الآية [الأحزاب: ۳ه]ء وقد قال عمر حين رآها ليلا بعد 


الحجاب ما سقناه. 
وأصل e‏ وسكون الياء: تخفيين على وزن تعلمين › 
فاستثقلت الكسرة د تحت الياء» فحذفت › فاجتمع ساکنان وهما الياءان» 


(۱) سلف برقم (6⁄4)» باب YT‏ أ اَی إل مسلم (۲۱۷۰) 


٤9‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فحذفت الأول ؛ لأن الثانية ضمير المخاطب» فبقى تخفين بسكون الياء 


وفتح الفاء. 
وقولها: (وَإِنٌ فِي يَدِو لَعَرْقًّا). قال ابن فارس: العرق: العظم 
أا و 


قال الداودي : حوائج : جمع الحاجة» وجمع الحاجة: الحاجات . 
وجمع الجمع: حاج» ولا يقال: حوائج. واعترضه ابن التين فقال: 
الذي ذكره آهل اللغة مثل ما في البخاري آن جمع حاجة: حوائج» 
ودعوی الداودي في الحاج > جمع الجمع ليس بصحيح› بل هو جمع 
حاجة» مثل: تمرة وتمر» فحذفت الهاء منه -علامة الجمع- وكذلك 
جاء حاجات: جمع حاجةء مثل: آية وآيات» وقاعة وقاعات» وتمرة 
وتمرات» وكذلك حوائج: جمع حاجة أيصًا. قال الهروي: هو جمع 
على غير قياس الحاجة»ء قال: وقد قيل : الأصل فيه: حائجة يريد 
مثل جائحة وجوائح. (وقاعدة) وقواعد» وهو الباب في الجمع»› 
وكنى بالحاجة هنا عن البول والغائط . 

وقال صاحب «المنتهى): الحاجة فيها لغات: حاجة وحوجًا 
وحائجة»› فجمع السلامة» حاجات. قال: 
تموت مع المرءحاجاته وتبقى له حاجة ما بقي 

وجمع التحشر: حاج» مثل: راحة وراح . قال : 
وأرضع حاجة بلبان أخرى كذاك الحاج يرضع باللبان 

وقال: 

(۱) «مجمل اللغة» ۳/ .٠٦١‏ مادة (عرق). 
(۲) كلمة غير واضحة بالأصول» كأنها (قماعد)» ولعل الصواب ما أثبتناه. 


س كاب الرَصَاع 
أآقلني عثرتي وتلاف أمري وهب لي منك عفرا أقض حاج 
قال : 
ومرسل ورسول غير متهم وحاجة غير مزجاة من الحاج 
وجمع حوج: حواج» مثل: صخر وصخار» وتجمع على حوج 
ايضًا نحو : عوجاء وعوج» قال: 
لعمري لقد ثبطتني عن صحابتي وعن حرج قصّاؤها عن شقائيا ‏ 
وجمع حاجة: حوائج» مثل: جائحة وجوائح» وقال بعضهم : هو 
جمع حاجة. وكان الأصمعي ينكره ويقول: هو مولد وأئمتنا أنكروه 
بخروجه عن القياس في جمع حاجة» وإلا فهو كثير في الكلام. قال: 
نهار المرء أمثل حين يقضي حوائجه من الليل الطويل 
ويقال: ما في صدره حوجًا» ولا لوجًاء ولا شك» ولا مرية بمعنیٰ 
واحد. ويقال: في آمرك حوئجًا ولا لوئجًا. وما لفلان عندنا حاجة 
ولا حائجة ولا حوجًا ولا حواسية- بالشين والسين- ولا لماسة 
ولا لبانة ولا إربة ولا إرب ومأربة ومأربة ونوأة وبهجة» وأشكلة 
وشاكلة وشكلة وشكلاء كله بمعنى واحد. 
قصل : 
فيه دلالة على خروج النساء لكل ما أبيح لهن الخروج فيه» من زيارة 
الآباء والأمهات والمحارم وغير ذلك مما بهن الحاجة إليه» وذلك في 
حكم خروجهن إلى المساجد. 
وفيه : منقبة عظيمة لعمر رضي الله عنه. 
وفيه: تنبيه آهل الفضل على مصالحهم ونصحهم» وجواز خروج 
المرأة بغير إذن زوجها إلى المكان المعتاد؛ للإذن العام فيه . 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


N‏ س 


1- باب استنذان المَرَاةَ 


رَوحَها ق الخُرُوج إلى المَشجدِ وَعَيْرِهِ 
۸- ڪدَئا علي بن ڪَبڍِ اوه حَدَيتا سيان حدنَتا الرريٰء ڪن سَا)ء عن 
أبيهء عن النبيٌ : إا اَسَْأَنّتِ أمرَاه أَحَدِكمْ الف المسجد فلا e‏ 
[انظر: -٥‏ مسلم: -٤٤۲‏ فتح ۲۳۷/۹]. 


ذکر فيه حدیث سَالِم» عَنْ ابه رضي الله عنه» عَنِ النبي ل : «إذا 
2 و مھ د OTS OE‏ ه0 ر 
استاذنت امرَاة احدكم إلى المسحد فلو يمنعها) . 
re . (0). ۰ 8‏ 
وقد سلف فى الصلاة بمذاهب العلماء فيه" > وفی الحديث الاخر: 


«لا تمنعوا إماء الله مساجد الله» . 


وقالت عائشة: لو أدرك النبي ييه ما أحدث النساء لمنعهن 
المساجد» كما منحت نساء بني إسرائيل . ولم يذكر في الباب غير 
المسجد كما ترجم له. قال الشافعي: يمنع الرجل زوجته. وانفصل 
به عن هذاء كآنه يعني به الحرام أو يحمله على الاستحباب» بدليل 
أن صلاتها في بيتها أفضل من المساجد. وفيه أحاديث” . 


E SE BMI SD) 


(1) سلف برقم )۸٦١(‏ كتاب: الأذان» باب: خروج النساء إلى المساجد. 

(۲) سلف برقم (١٠4)ء‏ كتاب: الجمعة» ورواه مسلم (۲٤٤)ء‏ كتاب: الصلاةء 
باب: خروج النساء إلى المساجد. 

(۳) سلف برقم )۸٦۹(‏ كتاب : الأذان» باب : أنتظار الناس قيام الإمام العالم» رواه 
مسلم )٤٤٥(‏ كتاب الصلاة» باب : خروج النساء إلى المساجد إذا لم يترتب عليه 
فنه. 


() آنظر: «اختلاف الحديث» ص١٠٠.‏ 


۷- باب مَا يل 


مِنَ الذّخُول وَالنَظّرِ إلى النَمَاءِ قي الرَضَاع 

۹- ذقنا عبد الله ن يُوشت» أَخْبرنًا مالك عن هسام بن عزو عن بيه 
عن عَائِشة شه رضي الله عنها اها اث جاءَ عي مي الرصَاعَة فاشتادنَ ڪَلي فَأبَيْث أن 
اَن لَه حَتَّی شال رول الله له فَجَاءَ رَسُول الله ل قَسَأَلَهُ عَنْ ذَلِكَ فَقَالّ: : نه 
عمك اني لَه الث فَفُلْتُ : يا رَس سول اله نما أرضعغني رأة وم ُزضغني الرجل. 
الث فال رَسُولٌ اله ل : ١‏ نه عمك للخ عَلَيْك. . قَالَتْ عَائسَة وَدَلِكَ بَعْدَ اَن 
صرب عَلَيتَا الحجاب. قال عَائِسَة: جرم مِنَ مِنَ الوْصَاعَة مَا رُم مِنَ الولادَةٍ. [انظر: 
4 - مسلم: -۱٤٤0‏ فتح .]۳۳۸⁄۹٩‏ 

ذکر فيه حديث عَايِشَةَ رضي الله عنها جَاءَ عَمي مِنَ الرَضَاعَة. 
الحديث . ۰ 

وقد سلف وفائدة هذا الباب أنه أصل في أن الرضاع يحرم من 
النكاح ما يحرم من النسب» وصح من الولوج على ذوات المحارم منه 
ما يبيح من النسب» وقد سلف في ذلك. 

وقول عائشة رضي الله عنها: (جَاءَ عَمّي مِنَ الرَضَاعَة فاسان فيه 
استئذان ذوي المحارم). وقد قال في «المعونة»: يستأذن على 
الأقارب كالأجانب؛ لأنه مت فاجآهن بالدخول جاز أن يصادف 
منهن عورة لا يجوز له الأطلاع عليهاء أو أمرًا يكره من الوقوف 
عليه» فآما زوجته وأمته الجائز له وطؤها فلا يستآذنهما؛ لأن أكثر 
ما في ذلك أن يصادفهما منكشفين» وقد أبيح له النظر إلى ذلك . 
(۱) سلف برقم (٤٤۲۹)ء‏ كتاب: الشهادات» باب : الشهادة على الأنساب والرضاع. 
(۲) «المعونة» ۲/ .0٥۷۹‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقال في «التلقين»: سواء في ذلك الأم والأخت وسائر ذوات المحارم 
والآهل أنه يستأذنهن . 

و ا ا المراةَ) ) آي : راه أا 

وفيه: ن لبن الفحل يحرم» وعائشة رضي الله عنها روت هذا 
الحديث ولم EE‏ نبه عليه ابن التين . 


NEN IRN RX 


٣‏ ال: المْقير. ا 
هذا الحديث تقدم الكلام عليه واضحًا في بال 
الإيمان" فراجعه. وتقدم أن وفادتهم كانت عام الفتح قبل خروج 
التبي كل إلى مكة. 

وأما حديث مالك بن الحويرث فأخرجه البخاري مسندًا في الصلاة 
والأدب» وخبر الواحد -كما سيأتي إن شاء اله“ وأخرجه مسلم 
یئا“ 

ومالك بن الحويرث جده فيه أقوال: أحدها: أنه بالحاء 
المهملة من الحشيش الذي يرعئ. ثانيها: بالمعجمة المضمومة. 
ثالتها : بالجيم. ووالده عوف بن جندع» واختلف في نسبه إل ليث بن 
بكر بن عبد اله بن كنانة بن خزيمة. قدم مالك في ستة من قومه 
فاسلم» وأقام عند رسول اله هة أيامًاء ثم آذن لَه في الرجوع إلى 
َل حديئين هنا آحدهماء 


آهله. روي له خمسة عشر حديًا 


والآخر في الرفع والتكييرء وانفرد البخاري بحديث. 
نزل البصرة ومات بها سنة أربع وتسعين . 
وفيه من الفقه : تبليغ العلم وتعليم المؤمن أهله الإيمان والفرائض. 


سلف برقم (0۴) کتاب: الإيمان. 

۳ سیاتي برقم (1۲۸) ڪاب: الاذان» باب: من قال: لبوذن في السفر مزن واحد. 
)٩۰۰۸(‏ کتاب: الادب» باب: رحمة التاس والبهائم. )۷۲۴١(‏ كتاب: غبار 
الحادء باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد الصدوق. 

رواه مسلم (1۷4) كتاب: المساجد» باب: من احق بالإمامة. 

) «معجم الصحابة؛ لليغوي .۲١۹/١‏ «معجم الصحابةه لابن قانع ٤٥/۴‏ (4۸4). 
«معرفة الصحابةه لأبي نمیم ۵/ .)۲0۹۸(۲٤٩۰‏ «الاستیماب» ٤٠۵/۴‏ (1۲۸0). 
اسد الغابته ۲۰/۵ £6۸۰7 «الإصابقە ۳۲/۴ )0۷11۷ 


سے تاب الرَضَاع 
۸- باب لا ثَبَاشْرٌ المَرَاة المَرَاةَ هَتَنْعَتَهَا لِرَوجها 


4 0- دنا َد بن يُوسفَء حدقا سفَيَانُء عن مَنْصورء عن ي وائل»ء عن 


۶ 


بد اله ِن مَشغُود رضي اله عنه قالّ: قال لني ية «لا تاشر | المَرأةٌ المرَأة 
فتَنعَتَها لِرَوجها > كانه ينظ إِلَيْها». [اتظر: E -۵۲٤١‏ 
-١‏ دتا عَمَر بن حَفْص بن غيّاث» حدقا ايء حًا الأغْمَش ںء قال: 


¥ 


حَدَني سَقِيقٌ قَالّ: سَمعْتُ عبد اله قالّ: قال النبن لاة: «لا اشر المَرأةٌ ا ا 


نعَتَها لِرَوجها كانه نر لبه [انظر: -٥۲٤۰‏ فتح ۲۳۸/۹]. 


ه۶ 
0 


قال 8 اه کت دلا اشر راء المَراة َا لِرَوْجِهًا > أنه يَنْظر 
إِلَيها» . 

ومحمد بن يوسف شيخ البخاري فيه هو الفريابي كما قال ابو نعيم 
وغيره» وسفيان هو الثوري» هو مطابق لما ترجم له» وقد سلف 
الأحتجاج به لمن يرى بصحة بيع الغائب» واحتج به أيضًا من أجاز 
السلم في الجواري» وهو مذهب مالك والشافعي . وخالف أبو حنيفة» 
وذلك أنه منع أن تنعتها لزوجها فتصير كأنه ينظر إليهاء وذلك ضبط لها 
وإحاطة لها كالنظر إليها. 

فال أبن الخ القاس :ها الخد من اين ما حى ب 
الذرائع» نهى أن تضاجع المرأة ا الحرآة وبين  )....(‏ تهاها عن 
ذلك› وأخبر أن ذلك قد ينتهي ب بها إلى أن تصف لزوجها فإن رت 
منها صفة تقوم نظره إليهاء فلعل ذلك يدخل في قلب زوجها من 
الموصوفة له» فيكون ذلك سببًا لطلاق زوجته ونكاحها إن كانت 


)١(‏ كلمة مشكلة غير واضحة بالأصول كأنها: ما. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اُیمًا» وإِن کانت ذات بعل کان سببًا لبخضه زوجته ونقصان منزلتها عنده» 
وإن وصفتها بقبيح كان ذلك غيبة» وقد جاء عن رسول الله بي نهي الرجل 
عن مباشرة الرجل» مثل نهيه المرأة» وقد أخرجه الطبري من حديث ابن 
RN,‏ فجعل الشيخ أن النعت يقع على الحسن والقبح» وقال 

الخليل : النعت: وصفك الشيء بما فيه من حسن» قال: إلا أن يتكلف 
متکلف فيقول : ذا نعت سوء. قال: وکل شيء جيد تابع ا 

وقال الداودي : نهيه عن المباشرة للوجه الذي ذكر عبد الله» فکأنه 
جعل قوله: «تَنْعَتَها» إلى آخره من كلام ابن مسعود» وظاهر الحديث 
رفعه. 

قال الطبري: لما ذكر حديث ابن عباس الذي أسلفناه عنه» فيه من 
البيان: أن مباشرة الرجل الرجل» والمرأة المرأةء مفضيًا كل واحد 
منهما بجسده إل جسد صاحبه غير جائز. 

قلت : قد جاء مصرحًا به من حديث أبي الزبير عن جابر مرفوعًا : 
نه أن يباشر الرجل الرجل في ثوب واحد» والمرأة المرأة في ثوب 
واحد. آأخرجة أخما") وفي رواية للإسماعيلي في الأول: إلا أن 
يكون بينهما ثوب . وهذِه الأخبار عن العموم وعلى الخصوص فيما 
یحتمله ظاهره. 


(۱) رواه الطبري كما في «شرح ابن بطال» .۳٦٦/۷‏ 
ورواه أیضا أحمد ۰۳۰٤/۱‏ وصححه ابن حبان ۱۲/ »)٥0۸۲( ۳۹۵-۳۹٤‏ 
والحاكم في «المستدرك» .۲۸۸/٤‏ 
وقال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» :)۲۷۷١(‏ إسناده صحيح. 
(۲) «العین» ۲/ ۷۳-۷۲. 
(۳) احمد ٦/۳‏ 


سے تاب الرَضَاع 

قال: الحجة قامت بالمصافحة في حق الرجال والنساء» وذلك 
مباشرة كل واحد منهما صاحبه ببعض جسده» وکان معلومًا بذلك 
أو لم يكن في النهي عن المباشرة أستشناءًء وكانت المصافحة مباشرة» 
وهي من الأمور التي ندب المسلمون إليها. ثم ساق بإسناده عن 
الحسن عن البراء مرفوعًا : «إن المسلمين إذا التقيا فتصافحا تحاتت 
E‏ 

وعن عبيد الله بن زحر» عن علي بن يزيد عن القاسم» عن ابي 
أمامة مرفوعا : «تحيتكم بينكم المصافحة» . ونحو ذلك من الأخبار 
الدالة على أن المسلمين مندوبون إلى مباشرة بعضهم بعصًا بالألف 
مصافحة عند الألتقاء» وكان محالًا أجتماع الأمر بفعل الشيء والنهي 
عنه في حال واحد» على أن الذي ندب العبد إلى المباشرة به من 
جسم آخيه غير الذي نهي عنه من مباشرته» ولا يحتاج إلى ما ذكره. 
قال ابن القاسم: سئل مالك عن الخدم يبيتون عراة في لحاف واحد 
وفي الشتاء فكرهه» وأنكر أن تبيت النساء عراة لا ثياب عليهن؛ لأن 
ذلك إشراف على العورات» وذلك غير جائزء لنهى رسول الله با 
RT‏ 


AEX IAZ&KNI SIS &K2 


(۱) رواه ابو داود »)٥٩۱١(‏ والترمذي (۲۷۲۷). وابن ماجه (۳۷۰۳) من طريق آبي 
إسحاق عن البراء. 

(۲) رواه الترمذي (۲۷۳۱)ء وأحمد ۲٠۰ /٥‏ والطبراني ۲۱۲-۴۱۱/۸ (٤٥۷۸)ء‏ 
EER ES RS EA EUG)‏ 
يزيد ضعيف. والحديث ضعفه الألباني. آنظر: «ضعيف الجامع» .)۳١٦۸(‏ 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۳٦۷-۳۹٦۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
- باب هَل الرَجُل لأَطْوقَنٌ اللَيلَةَ عَلَّى (نسائي)“ 
۲- حدتَنِي مود حدنتا عَبْدُ الرَرَاق اا مَغْمَرُ» ڪن ابن ٠‏ 

بيه ڪن اي هُريرةء قال َال سلَيْمَان بُ داو -عَليْهما اسم - لأَطوفَنٌ 

بجا مرو تيد كل امأو دما بال في سبل اش فقا ل املك i‏ 

شاء اله sS‏ مر صف إِنْسَانِ. 

قال الب 5 کا : لو قال إن شاءَ الله لم يحت ٹ» وان از لحَاجته». [انظر: 

. ]۲۳۹⁄/۹٩ فتح‎ -۱٦۵٤ مسلم:‎ -۴٤ 
: ذكر فيه حديث أبي هريرة رضي الله عنه‎ 
وقد سلف في الجهاد"» وتقدم معناه في باب» من طاف على نسائه‎ 

جن واحد"» وأنه لا يجوز أن يجمع الرجل جماعه زوجاته في غسل 

واحد» ولا يطوف عليهن في ليلة إلا إذا أبتداً القسم بينهن»ء أو أذن له في 
ذلك أو إذا قدم من سفر» ولعله لم يكن في شريعة سليمان بن داود ها 

من فرض القسمة بين النساء والعدل بينهن ما أخذه الله على هه الأمة. 
قال المهلب : وقوله : الَو قال إن شَاء اله لم يَحّْث» يعني لم يخب 

ولا عوقب بالحرمان حين لم يستثن مشيئة الله» ولم يجعل الأمر له» 

وليس في الحديث يمين فيحنث فيهاء وإنما أراد آنه لما جعل لنفسه 

القوة والفعل عاقبه الله بالحرمان»ء فكان الحنث بمعنى : التخييب»› 

وكذلك من نذر لله طاعة أو دخل في شيء منها وجب عليه الوفاء 

بذلك؛ لقوله تعالى : اوا بالمقود [المائدة: ]١‏ وقوله تعالى : مَنًا 

(1) في اليونينية: (نسائه) وفي هامشها: على نسائه كذا في اليونينية وفروعها. قال 
القسطلاني : وفي نسخة على نسائي اه 

(۲) سلف برقم )۳٤۲٤(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء. 

(۳) راجع شرح الحديث السالف برقم .)۲١۸(‏ 


س ا 


و ي 


رعوها حق رانا [الحدید: ۲۷] فکان مطالبًا بما تألىٰ بهء فكأنه ضرب 
من الحنث؛ لأنه تألى فلم يف . وقد أحتج بعض الفقهاء بهذا الحديث 
فقال: إن الاأستثناء بعد السكوت عن اليمين جائز» بخلاف قول 
OG‏ 

واختجر قله لو قال ِن شا اة لم تتا ولیس کا 
توهموه؛ لأن هه لم تكن يميتاء وإنما كان قولا جعل الأمر فيه 
لنفسه» ولم تجب عليه فيه كفارة» فسقط عنه الأستثناء. وإنما هذا 
الحدیث مثل قوله تعالی : وو قركَیّ لما إن امل دلت عَدَا © إل أن 
مشا ا [الکهف: ]۲٤-۲۳‏ أدبًا أدب الله به عباده ليردوا الأمر إليه 
ويبرءوا من الحول والقوة إلا به. ودل هذا المعنى على صحة قول 
أهل السنة أن أفعال العباد من الخير والشر خلق الله تعالى» وسيأتي 
في الأعتصام أيضًا. 

وقال ابن التين: معنى : م يَحْنّت» : لم یخلف قوله؛ لآن الحنث 
أصل الخلف في اليمين» ويحتمل أن يكون خلف على ذلك. 

ورل( طرف قال أطاف با انان طانف من جن 
أو خيال. وفي الحديث أن الأنبياء أعطوا من القوى مالم يعط 
غيرهم. وفي بعض الروايات: «لأطوفن على سبعين» . وهنا: 
«مائة». وفي بعضها : «بألف». ذكره ابن التين . 


Apex & ® 5 
AEX IKK IRN 


(۱) آنظر: «الاشراف» ۲/ .۲٤۷‏ 
(۲) سلف برقم »)۳٤۲٤(‏ ورواه مسلم .)۲٤-۲۳/۱۹٥٤(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
- باب لا طرق آَهْلَهُ ليلا دا آَطَالَ العَيْبَهَ 


مَحَاقَةَ أن يهم اؤ يَلْتَمِسَ عَدَرَاتِهم 

۳- حًا ادم حَدتا شُعْبة شغةء دا حار ن دار قال : e‏ 
عَبْدِ الله رضي الله عنه قالّ: کان انين ية يكره ن يي الرَجُل أَهْلَةُ طْرُوقًا. [انظر 
۳“ مسلم: ۷۱۵ وبعد ٥1٤۱ء‏ ۱۵۹۹ء ۱۹۲۸- فتح 4/⁄۹[. 

4“ حَدلَنا بحَمَدُ بن مُقاتل أخبرًا عبد ايء آخبرنا غاص ِن سلَيمَالَ عن 
الشعْبي لَه سَمِعَ جار ن عبد اله يَقُولٌ: قال رَسُول اله بلا؛ ذا َال أحَذْكم 
الحَْةَ قلا بطق َهَلَهُ َب . [انظر الحدیث السابق- فتح ۲۳۹/۹]. 

ذکر فيه حدیث جَابرَ رضي الله عنه قال : گان الس اة يكره أن يأتي 
الرّجل أَهلَه طرُوقًا. 

وعنه أيصًا : َال رول الو لل : «إدا أَطَالّ أَحَذْكَمْ الَيبةٌ لا يَطْرُقن 
هله لَيلا». سلف في الح . 

الشرح : 

الطروق -بضم الطاء-: إتيان المنزل ليلا وهو مصدر في موضع 
الحال» يقال: أتانا طروقا: إذا جاء ليلا . 

وقوله : («إذا أَطَالّ») إلى آخره. آدعى ابن التين أنه ليس في اک 
الروايات . 

وقوله : ( ليلا ) تأكيد؛ لأن الطرق: إتيان أهله ليلاء كما سلف. 
وذكر ابن فارس أن بعضهم حكى عنه أن الطروق قد يقال في النهار"› 
)١(‏ في الأصل: يطرقن. 

(۲) سلف برقم »)۱۸١١(‏ باب: لا يطرق أهله إذا بلغ المدينة. 
(۳) «مجمل اللغة» ۲/ ٥۹١‏ مادة (طرق). 


دون 79 
فعلى هذا يكون «ليلا» على البيان» وقوله في الترجمة: (مخافة أن 
يخونهم أو يلتمس عثراتهم). قد أخرجه ابن أبي شيبة» عن وكيع› 
عن سفیان» عن محارب بن دثار» عن جابر رضي الله عنه قال : نھیٰ 
رسول الله ية أن يطرق الرجل أهله ليا يتخونهم أو يطلب عثراتهم. 
فيبين الشارع بهذا اللفظ المعنى الذي من أجله نهى أن يطرق أهله 
ليأ . ومعنى كون طرق الليل سببًا لتخوينهم أنه وقت خلوة وانقطاع 
مراقبة الناس بعضهم لبعض» وكان ذلك سببًا ليوط أهله به» وكأنه 
إنما قصدهم ليلا؛ ليجدهم على زينة حين توق عثرتهم وغفلتهم . 
ومعنى الحديث : النهي عن التجسس على أهلهء ولا تحمله غیرته 
على تهمتهاء إذا لم ينس منها إلا الخير» فهو دال على المنع من 
التجسيس وطلب الغيرة والتعرض لما فيه الغيبة وسوء الظن . 


SI SOS SD) 


.)٣٣۳٣۹۳۳( ٥٤١/٦ «المصنف»)‎ )۱( 


ر ر ون ج سے 


- باب طلب الوَلَدِ 


-٥‏ حَدَنًا مس عن هُسيْمء عن سَيارء عن الشَغْبِيٰء عَنْ جابر قال: كنت 
مع رَسول اله 4 ي زوء َا قلا َعجَلْث على بوي طوف فََجقني اب من 
خلفي» القت قدا أن برَسُول اله لي قال : : ba»‏ يُعْجلگ». قلت إن حَدِيتٌ عهد 
يځُزس . . قال «َبكرًا تَرَوَجْتَ آَم تيّا». فلت بل تيّبا. قالّ: هلا جَارِية تلاعِبهًا 
کک . قال قَلَمًا قِمتا ذَهَبتا لِتَذْحُل قال مهلوا حى تَذخلُوا لَيْل- أى 

۶ كى ترط الشوتَّة وَتَسَْحِدً المُغِيبَة». قال: ودبي الق أنه قال في 
هذا الحدِيثِ «الْكَْنَ الكَيْسَ يا جَابرُ». يني الوَلَد. [انظر الحديث السابق- فتح /٩‏ 


[4ı 
سُعْبَةء عن سيار‎ E aS -1 
ڪن الشَعْييّء عَنْ جاپر ُن عَبْدِ الله رضي الله عنهما ن النَي ية قال «إذا خلت‎ 


o a‏ رط الشَعَِة». قَال: قال 
عن ابي ية في الكیس. انظ اة السابق- فتح .]۳٤۱/۹٩‏ 

ذکر فيه حديث سَيّار» عَنِ الشَعْپيّ» عَنْ جَابر رضي الله عنه قَال: 
نت مَعَ رول الله ل في عُرْوَوِء E‏ 
َلجقَِي رَاِب مِنْ حَلفِي» َالْتَمَّتٌ ذا اتا برَسول اله بل قَالَ: «مَا 
جلك .١‏ قلت إِنّي حَدِيتُ عَهَدِ بعُرْس. ل «قبكرًّا َرَوّجْتَ أ 
تيبا . الحديث» إلى أن قًال: وَحَدَتّني الثْقَةَ أنه قال في هذا الحَدِيثِ 
«الْكَيَْ الكَيْسَ يا جًابر». يَعْنِي الولَدَ. وبه قال جابر مرة عن رسول 
الله مء وفيه: ( «فعليك بالكيس الكيس» تابعه عبيد الله عن وهب 
عن جابر عن النبي ييه في الکيس). 


الشرح : 
الحديث سلف في الطهارة“ وغيرها» ومعنى: قفلنا: رجعنا. 
وقوله: ( «قبکرًا» ) إل آخره تقديره: بكرا تزوجت ؛ لن )َم( 
لا يعطف بها إلا بعد همزة الأستفهام. «وتلاعبها» سلف هل هو من 
اللعاب أو اللعب المعروف . 
ومعنى «تستحد المغيبة) : تصلح من شأنها بالحديد» وهو استفعال من 
الخطابي» قال: وقد يكون بمعنى الرفق وحسن اا وقال ابن 
الأعرابى : الكيس : العقل» كأنه جعل طلب الولد عقا . وقاله ثعلب وأنشد: 
وإنما الكيس لب المرء يعرضه على المجالس إن كيسًا وإن حمقًا 
وقيل : أراد الحذر من العجز عن الجماع» ففيه الحث على الجماع . 
فائدة لغوية : 
وكاشها» وكاوسها مكاوسة كواسة.ء وأكاسهاء كل ذلك إذا جامعها. 
وطلب الولد مندوب إليه؛ لقوله اق: «إني مكاثر بكم الأمم»"» 
)1( سلف برقم «(t)‏ باب : الصلاة إذا قدم من سقر. 
)۲( «أعلام الحدیث» ۲۰۲۸/۳. 
(۳) رواه آبو داود )۲۰٠۰(‏ من حدیث معقل بن یسار قال: جاء رجل إلى رسول الله ميا 


فقال: إنى أصبت أمرأة ذات حسب .. الحديث» وصححه الألباني في صحيح 
الجامع .)۲۹٤٩(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وإنه «من مات من ولده ممن لم يبلغ الحنث فإن الله يدخله الجنة بفضل 
رحمته ایام" . 

فإن قلت: قوله: «أمهلوا حت تدخلوا ليلا» أي: عشاء. يعارض 
نهيه أن يطرق الرجل أهله ليأاء قلت: لا تعارض؛ ففي هذا الحديث 
أمر المسافر إذا قدم نهارًا أن يتربص حت يدخل على أهله عشاء؛ 
لكي يتقدمه إلى أهله خبر قدومه» فتمتشط له الشعثة وتتزين وتستحد 
له وتتنظف» لئلا يجدها على حالة يكرهها فتقع البغضاء» وهذا رفق 
منه بالأمة» ورغبة في إدامة المودة بينهما وحسن العشرة. والحديث 
الآخر إذا قدم ليا؛ لأن الطروق لا يكون إلا وقت العشاء لمن يقدم 
فجأة بعد مضي وقت من الليل» فنهى عن ذلك؛ للعلة السالفةء 
وهي : خشية أن يتخونهم ويطلب عثراتهم» لاسيما إذا طالت غيبته» 
فإنه يبعد مراقبتها وتكون يائسة من رجوعه إليهاء فيجد الشيطان سبيلا 


إلى إيقاع سوء الظن . 


= ورواه ابن ماجه .)۳۹٤٤(‏ وأحمد ٤‏ من حديث الصنابع الأحمسي قال: 
قال رسول الله علو «ألا إني فرطكم على الحوض). الحديث» قال البوصيري : 
صحیح رجاله ثقات» أنظر «زوائد ابن ماجه» ص۰۸٥‏ وانظر «صحیح ابن ماجه» 
للألباني (۳۱۸۷). 

(1) سلف برقم »)۱۳۸١(‏ كتاب: الجنائز» باب: ما قيل في أولاد المسلمين. 


( س دس س س ست ے 


٣‏ - باب لحل في ا 


هنا الحديث من أفراد البخاري عن مسلم؛ وانفره بحقبة 
الحارث أيضًا. أخرجه هنا كما ترئ عن ابن مقاتل» عن عبد الله -هو 
ابن المبارك. وأخرجه في الشهادات عن حبان» عن ابن المبارك. وعن 
آبي عاصم» کلاهما عن عمر به وفي البيوع عن محمد ٻن کٿير» 


) سباتي برقم )۲۱٤۰(‏ باب: إنا شهد شاهد» و(۲۱۰) باب: شهادة المرضعة: 


۲- باب دسَح المْغِيبَة وَتَهَّْشط [الَعَةًا^“ 


۷س ددني يعْقَوبُ بُ اهم ڪدَتا هُشَيم ابرا سيار ڪن السَغبيٰء عَنْ 
جایر بن کڼد اله قال؛ کنا تع اللي ب SS‏ 


ا 


مََهء فَسَارَ بعيري کأخسن ما أت ا م الیل قا ْمَك قا ا 2 


` 
Be 


قلت : ا ر ول الله ي حدیتُ هد بغزس . قال : «أَتَرَوّجْتَ». قَلْتُ: تَعَم. 6 
«أًبكرًا م ا َال قَلْتُ ل يبا قال : َا بكرا تلاعبها وتلاعیک». قال: قَلَمَا 
هتا ذَهَبتا لِنَذحُلَء قَقال: «مَهلوا حى تَذخُلُوا ليلا -أي عِسَاءَ- كى تشرط 
الشَعنَة» وتستَح المُغْيبَة». [انظر الحدیث السابق- فتح .]۲٤۲/۹‏ 


ذکر فيه حدیث جابر آیضًا رضی الله عنه المذکور قبله 
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)١(‏ ليست في الأصل» والمثبت من «الصحيح». 


٦ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب قوله ولا ب رهن إلا لعولتهر الآية. 

صل 
OE Ee als Û aT‏ 
[إلى قؤله لر يظهروا على عورأتِ الَا 4] 

۸“ حَدتتَا تَيب ِن سَيِء حَدََتَا سُفْيانُء عن أي حازم قال حلت 
الاس بای شسَيءِ ووي جُزځ رَسُول الله ية يَوْمَ أَځڍ فَسَألوا سَهل بن سَغْدٍ 
الشاعِڍِيٰء وَکانَ مِنْ آخر مَن بَقِي مِنْ أُضحاب لنب ية بالْدِينَةء فَقَال وَمَا بي مِنَ 
الئاس اَحَد آغلَمُ په مِٿيء گا فَاطِمَةُ عَلَيهَا السام تَغْسِلُ الم عن وَجههء علي 
ياي بالا على ترسهء َاخدً > حصیرء فځرْق ف فحشي به جزځه. [انظر: ۳ - مسلم: 
۰- فتح ]۲٤۳⁄۹‏ . 

وقد سلف في الطهارة قبيل الخسل» وهذه الآية نزلت بعد 
الحجاب» وهو نزل بعد أحد بسنتين» وكان سهل إذ ذاك صغيرًا. 
والزينة: الوجه والكفان. وقيل: واليدان إلى المرفقين. وأورد هنا 
قصة فاطمة لغسلها الدم عن وجه أبيهاء وإبدائها له وجهها. 

وقولها : (فأخذ حَصِير فأحرق). كذا في الأصول . وفي نسخة : فحُرّق . 
بضم الحاء وتشديد الراء» على وجه التكثير أو تعدية»ء قال الله تعالى : 
«لنْحرقََمٌ ُد لنسِمََةٌ [طه: ۹۷] وقرئ بضم الراء: من الغيظ” » يقال : 
هو محرق عليك الأرم“ غيظا : إذا حك أسنانه بعضها ببعض . 


(1) ليست في الأصل. 

(۲) سلف برقم (۳٤۲)ء‏ باب: غسل المرأة أباها الدم عن وجهه. 

(۳) هي قراءة شاذة» آنظر: «مختصر شواذ القرآن» ص4۲ و«المحتسب في تبيين 
وجوه شواذ القراءات» لابن جني 0۸/۲. 

(6) ورد بهامش الأصل: الأرم: الأضراس. 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل: نسبها الجوهري في «صحاحه» إلى علي ك4. 


س وتن ل( 
قال المهلب : إنما آبیح للنساء أن یبدین زینتهن ؛ ا ذکر في هله 
الآية من أجل الحرمة التي لهن من القرابة والمحرم» إلا في العبيد 
فإن الحرمة إنما هى من جهة السيادة وأن العبد لا تتطاول عينه إلى 
سیدته » فهي حرمة ثابتة في نفسه› آبیح للمرأة من إظهار الزينة ما أبيح 
إلى أبيها وابنها وذوي الحرمة منهاء مع أنه لا يظن بحرة الأنحطاط 
إلى عبد» هذا المعلوم من نساء العرب والأكثر في العرف والعادة» 
وسئل سعید بن جبیر: هل يجوز للرجل ان یری شعر ختنته؟ فتلا قوله 
له الاي فقال : لا اة 
ر راه فيم 
وقال الطبري : في الاية وهن : جمع أخ» وأخوة جمع أخ 
أيضًّا» كما يجمع فت وفتيان» ويجمع فتية أيصًا ول عة 
والشعبي عن هذه الآية الا جاح عن فج ٤ابن‏ إلى قوله : اه4 
1خ ول شان العم والخال لم يذكرا؟ قال: لأنهما 
تب لآبائهما» وكرها أن تضع خمارها غ2 عمها وخالها .ومر زاق 
العم والخال داخلين فى جملة الآباء أجاز ذلك. وقال النخعى : 
وذكر إسماعيل عن الحسن والحسين آنهما كانا لا يريان مهات 
أحسب أن الحسن والحسين ذهبا في ذلك إلى أن أبناء البعولة لم 
(يذكروا)“ في الآية التي في أمهات المؤمنين» وهي قوله: لا جَُحَ 


(۱) «تفسير الطبري» ."۲۸/٠١‏ 
(۲) فى الآصول: يذكراء ما أثبتناه هو الصواب. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


AE 


هن ف اہی [الأحزاب: ١٥]ء‏ قال: ووا لبت زينتهنَ الآية 
[النور: ١۳]ء‏ فذهب ابن عباس إلى هذه الآية» وذهب الحسن والحسين 
إلى الآية الأخرى. 

وقوله : ولا يهن [الأحزاب: ]٠١‏ يعنى: ولا حرج عليهن أن 
لا يحتجبن من نساء المؤمنين. وروي عن (ابن عمر)“ رضي الله عنهما 
أنه كتب إلى عماله أن لا تترك أمرأة من أهل الذمة أن تدخل الحمام مع 
المسلمات» واحتج بهازه الآية". 

واختلف السلف في قوله تعالی : أو ما مككت أيْمَنْهُنّ [النور: 
قال سعيد بن المسيب: لا تغرنكم هذه الايةء إنما عني بها الإماء 
يعن بها العبيد. وكان الشعبي يكره أن ينظر المملوك إلى شعر مولاتهء 
وهو قول عطاء ومجاهد. وقال ابن عباس رضي الله عنهما: لا بأس أن 
ينظر المملوك إلى شعر مولاته". فدل على أن الآية عنده على العموم 
في المماليك والخدم» قاله إسماعيل» وهذا على القولين » فكانت عائشة 
وسائر مهات المؤمنين يدخلن عليهن مماليکهن . 

قال إسماعيل: وإنما جاز للمملوك أن ينظر إلى شعر مولاته ما دام 
مملوکا؛ لأنه لا يجوز له أن يتزوجها ما دام مملوگاء وهو كذوي 
المحارم» كما لا يجوز لذوي المحارم بها أن يتزوجوهن» ولا يدخل 
العبد في المحرم الذي E‏ أن تسافر معه؛ لان حرمته منها 
لا تدوم» وقد يمکن أن تعتقه تعتقه في سفرها فيحل له (تز OT‏ 
(1) ورد بهامش الأصل: كذا في أصله: ابن عمر. وحذف (ابن) هو الصواب. 
(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» .)۱۱۳١( ۲۹٦/۱‏ 
(۳) روئ هه الآثار ابن أبي شيبة »۱۷۲۹۹-۱۷۲۹۲٤( ۱۱/٤‏ ۱۷۲۹۸). 


©) كذا في الأصول» ولعل الصواب: تزوجها. 


فإن قلت: فحديث أم عطية: كنا نداوي الكلمئ”" . والحديث 
الآخر أن النساء كن ينقلن القرب على متونهن» وسوقهن مكشوفات»› 
حت يرى خدم سوقهن في المغازي مع رسول الله لا" يخالف 
اللاية وحديث سهل . 

قلت: لا؛ لأنه إن صح أن ما ظهر من سوقهن غير الخدم» مما 
لا يجوز كشفه» فالأحاديث منسوخة بسورة النور والأحزاب؛ لأنهما 
من آخر ما نزل بالمدينة من القرآن» وإجماع الأمة أنه غير جائز للمرأة 
أن تظهر شيئًا من عوراتها لذي رحمهاء فكيف (بالأجانب)" وكذلك 
لا يجوز لها أن تظهر عورتها للنساء أيمًا . 

ونقل ابن التين عن مالك آنه لا بأس أن يرى المكاتب شعر سيدته إن 
كان وغدًا» وكذلك العبد . وقال محمد بن عبد الحکم: یری شعر 
سيدته إن کان وغدًا ولا يخلو معها في بیت» واختلف في عبد زوجها 
وعبد الإجتي: 


SKK SRKI AEN 


(۱) سلف برقم .)۳۲٤(‏ 
(۲) سلف برقم (۲۸۸۰). 

(۳) فى الأصول: بالأحاديث» والمثبت من «ابن بطال»» وهو الصواب. 
(5) أنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۳۷٤-۳۷۱‏ 

.۱۸٤ /١ آنظر: «المنتقئ»‎ )٥( 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب: فوله تعالی: 
رص ےم > روه وو 
وازن لر لوا امه 
اا ام بن دة احبر كيد اش أخرا شقان عن عند 
الزن بن عابس سَعِغْتُ ابن عباس رضي اله عنهما سَأله رَجُل شهذت مَعَ رَسُولِ 
الله 4 اليد أضحى أؤ فِطرًا قال E‏ -يغڼي من صر 
قال : : خر سول الله 6 قَصلّى ق خَطبء ق يڏكر َذَانًا وَل إقامةء ت أ 
النْسَاءَ قَوَعَظَهُنّ وَذَكرَهُوٌ وَأَمَرَهُنّ بالصَدَقَةء قيهن هوين إلى داهن وَحلوقهنٌ 
ذفن إلى بلال» ثم افع هو وبلال إلى بَيْته. [انظر: ۹۸- مسلم: ۸۸٤‏ (۱) و(۱۳)- 
فتح .]۳٤٤⁄۹٩‏ 


ت 


e إلى أن قال:‎ TTT 
ويَذفَعْنَ إلى بلال..‎ i بالصَدَقَةء فُرأيْتَهُنّ يَهُوينَ إلى آذانِهنً‎ 
. الحديث‎ 

وقد سلف فى الصلاة والعيد"'» وكان ابن عباس فى هذا الوقت 
ممن لم يطلع على عورات النساءء ولذلك قال: ولولا مکاني من 
الصغر ما شهدته. وكان بلال من البالخغين» وقال تعالى : «السشتزنكم 
أل ملكت أيسنك الآية [النور: .]١۸‏ فأجرى الذين ملكت أيمانهم 
مجری من لم يبلغ الحلمء وأمر بالاستئذان فى العورات الثلاث؛ لأن 
الناس يتكشفون في تلك الأوقات» ولا يكونون من الستر فيها كما 
یکونون في غیرها. 


.)٩٩٤ .۸٦۳( سلف برقم‎ )۱( 


سے تاب الرَصَاعِ 
لم يختلف فقهاء الأمصار أن العيد لا أذان له ولا إقامة» وإنما يقال 
فيه : الصلاة جامعة . واختلف فيمن أبتدع الأذان أولاء فقيل : عبد الله بن 
الزبير» وقيل: معاوية. وقال ابن حبيب: هشام""“ . وقال الداودي: قيل 
مروان. وقیل: زیاذ» ذكره اين التين : 
وقوله: (يهوي). هو بضم الياء من أهوئ» إذا أراد أن يأخذ شينًا . 
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.٠١ /١ آنظر: «المنتقی»‎ )۱( 
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۵- باب قول الرَحُل لِصَاجبه هَل آَغْرَشْتَم اللْيْلَةَ وآ“ 
صَهْنِ الرَحُل ابنَةُ ي الخَاصِرَة عند العِنَاب 

۰-حَلَنَا عَبدٌ الله ِن يُوسُت» أَخْبرنا مالك عن عَبدِ الرَّمَن بن القاسمء 
ڪن آبيهء ڪن عَائِسَةَ قالَٺ عَاتََني اپو بر وَجَمَل يَطُتَنِي بيده في حاصرَتي فلا 
يَمْتَعُنِي مِنَ ا إلا مَكانُ رَسُولٍ اله ي وَرَأْسُة عَلَّى فَخِڍِي. [انظر: -٣۳۶‏ 
مسلم: ۳٣۷‏ مطولا- فتح .]۳٤٤⁄۹‏ 

ذکر فيه حديث عَايِشةَ رضي الله عنها : اني ابو بر وَجَعَل يطعن 
يڍو في حاصِرتي فاا معني من لحر إلا مان رَسول اف ڳلا وراس 
۴ ل فخي . 

وهو حديث مختصر من حديث التيمم السابق في الطهارة". زاد 
ابن بطال أول الترجمة: قول الرجل لصاحبه: هل أعرستم الليلة 
وطعن. . إلى آخره- وتوبع- ثم قال: لم يخرج فيه هنا حديثاء 
وأخرج في آول كتاب العقيقة رواية أنس رضي الله عنه» قال: كان 
ابن لأبي طلحة يشتكي فخرج أبو طلحة» فقبض الصبي» فلما رجع 
أبو طلحة قال: ما فعل ابني؟ قالت أم سليم: هو سكن مما كان . 
الحديث. إلى أن قال: أعرستم الليلة؟ فذكره” . 

وقولها : (يَظْعُنيِي) هو بضم العين؛ لأنه باليد» والطعن بالقول 
بالفتح» ذکره ابن فارس عن بعضه »۰ وفي رواية بي زید: بیدیه . 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 
(۲) سلف برقم .)۴۳٤(‏ 
(۳) سياتي برقم .)٥٤۷٩(‏ 
(4) «مجمل اللغة» ۲/ .٥۸۳‏ 


وفيه : إكرام المرأة زوجها» وتسمية الولد أباه باسمه» وأدب الرجل 
ابنته» ون الرجل الفاضل والصديق الملاطف يجوز أن يسأل صديقه عما 
يفعله إذا خلا مع أهله» ولا حرج عليه في ذلك . 

وفيه: أن من أصيب بمصيبة لم يعلم بها أنه لا يهجم عليه بالتفزيع 
بذكرها والتعظيم لها عند تعريفه بهاء بل يرفق به في القول» ويعرض له 
بلطف التعريض ؛ لئلا يحدث عليه فى نفسه ما هو أشد منها؛ فقد جبل 
افر عن غا المت رالاس اترا شض الم ر جد 
المصائب» ولاسيما عند الصدمة الأولى . 

وفیه : أن للأب أن يعاتب ابنته بمحضر زوجهاء ویتناولها بضرب 
وتهديد وغير ذلك» وذلك مباح له. وقد أخرجه في الحدود» في 
باب: من أدب أهله وغيرهم دون السلطان. 

فائدة : 

حديث أنس الذي أوردناه» وهو سؤال الرجل عما فعله في هل بيته ‏ 
مستثنىٰ من النهي عنه؛ لأنها حالة بسط وتسلية للمصائب» لاسيما مع 
الصلاح وانتفاء المظنة وسقط المزاح. وحديث الباب دال على 
إمساك الخاصرة في مثل هه الحالة» وهو مستثنى من المنع. 

آخر شرح النكاح له الحمد. 


IS Aa xe AT 
NS RS BD ا‎ 


(۱) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۷۹-۳۷۵. 
وانظر الحديث الآتي في الحدود برقم .)1۸٤٤(‏ 


© 


عن الثوري» عن عبد الله بن عبد الرحمن بن آبي حسين'“ وفي 


وفي النكاح عن علي» عن ابن علية» عن آيوب» عن اين آبي 
مليكة» عن عبيد الله بن آبي مريم» ثم ئ i‏ 
من عقبة ولكني لحديث عبيد أحفظظ 0 
ثانيها: في التعريف برجاله: 
وقد سلف التعریف بهم بر عمر بن سعید» وہ 
فأما عقبة فهو : ابن الحارث بن عامر بن عدي بن نوفل بن عبد مثاف 
القرشي المكي أبي سروعة بكسر السين المهملة» وحكي فتحها. 
أسلم يوم الفتح وسكن مكة» هلذا قول أهل الحديث» وآما جمهور 
أهل النسب فيقولون: عقبة هذا هو أخو أبي سروعة» وأنهما أسلما 
جميًا يوم الفتح. فال الزببر بن بكار: وآبو سروعة هو قاتل خيب بن 


بن الحارث. 


ج لعقبة مع البخاري أبو داود والترمذي والنسائي» أخرج له 
البخاري ثلاثةً أحاديث في العلم» والحدودء والزكاة عن ابن بي 
ملكية عنه أحدها هلذاء ووافقه أبو داود والترمذي والنساي. 

فمن رَویٰ سبعةً آحادیث» وقال آبو عمر: لَه 
في شهادة المرأة على الرضاع. روئ عه 
) سباتي برقم (۲۰۵۲) باب: تفسیر المشبهات. 
() في (ج): بن وهو خطا. 
() سیاتي برقم )۲۹٤۰(‏ كتاب: الشهادات» باب: إذا شهد شاهد. 
9) سياتي برقم )0۱١4(‏ كاب : النكاح» باب: شهادة المرضعة. 
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کی و کہ یوو بر > و )ی ے چە ب 
اما الى اذا طلقتم الساء فطلفوهن لِيدَتين وأحصوا اَذَه ه 


ت 


[الطلاق: 1 
چو ا ا 0 و ۴£ 
أحصيسه[یس : 11۲ حَفظتَاه وَعَدَذناه» وَطلاق السنة ان 

ق ر o7‏ ‌ و ا o2‏ 

۱- حَدَئا ٳښمَاعِيلٌ بن ڪَبڍِ اه قالَ: حَددّبِي مالك عن تَافعء عن عد 
الله بن عُمَرَ رضي الله عنهما أنه طلق آمرَأتةُ وهي حَائِض على عَهْدٍ رَسول اله لاء 
فُسَأل عُمَژ بن الطاب رَسُول انه اة عن ذلك ققال رَسول اه جي مره 
0 و و ا ا ا و و وے ر٥‏ ,0 ro o,‏ 
فلیراجعھاء ثم لیمسکھا حتیٰ تطهر ثم تجِيضَ ٠‏ ثم تطهرَ ثم إن شاء أمسّك 
ا و رکو ر ا او 2 ر 
بعد وَإِنْ شاءَ طلق قبل أن يَمَسَء فلك العدَة التى أَمَرَ اله أن تَطْلَقَ لَها 
الْتَسَاغ». [انظر: -٤۹۰۸‏ مسلم: ۱۶۷۱- فتح .]۲٤0/۹‏ 


ED =‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحبح س 


أصله: الإطلاق» وهو الإرسال والترك» ومنه قولهم: طلقت البلاد 
أي: تركتها. وطلقت بفتح اللام أفصح من ضمهاء وطالقة: لغة 
مرجوحة. 

ثم ذكر البخاري قول الله تعالیٰ : فو اما الى إدا طلقتم السا فلقوهنَ 

ل يد4 [الطلاق: ]١‏ واستفتح بها؛ لأنها دالة على إباحة 
الطلاق» الخطاب له والمؤمنون داخلون معه (فيه)'» والمعنى: إذا 
أردتم طلاق النساء» كقوله: دا فُمْند إلى ألصَلَوة [المائدة: ]١‏ وقد 
فعله الشارع بحفصة ثم راجعها. 

قال قتادة» عن أنس: وفي ذلك نزلت الآية» ذكره الواحدي» وقال 
لابن عمر رضي الله عنهما كما ستعلمه : «فإن شاء مسك وإن شاء طلق) . 

وقال السدي : إنها نزلت فيه" 

وقال مقاتل: نزلت فيه وفي عقبة بن عمرو المازني» وطفيل بن 
الحارث بن المطلب» وعمرو بن سعيد بن العاصي”" 

ثم قال البخاري: «أَحَصبةٌ : حفظناه وعددناه. وهو كما قال. 

ثم قال: وطلاق السنة أن يطلقها طاهرًا من غير جماع» هو كما 
قال» کما ستعلمه إن شاء الله تعالی . 

ويشهد شاهدين في تفسير ابن ¿ عباس رضي الله عنهماء» » قال عبد الله : 
وذلك أن ابن عمر ونفرًا معه من المهاجرين كانوا يطلقون لغير عدة» 
ویراجعون بغیر شهود» فنزلت . ) 


(۱) من (غ). 
© سات التزولة ص :٤5.‏ 
(۳) انظر: «تفسیر ابن ابي حاتم» .۳۳٥۹/۱۰‏ 


ثم ساق البخاري حديث نافع عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه طلق 
آمرأته» وهي حائض على عهد رسول الله ياء فسأل عمر بن الخطاب 
رسول الله يي عن ذلك› فقال : «مُره لير اجعهاء ثم ليم لِیمُسکھا حى تَطهرَء 


وھے ~ ۶ 
5 


و و 1 و ەر ه2 © سار o ro4‏ 2 
ثم تجِيضَ › ثم تطهرَ› ثم إن شاء أمسّك بعد وإن شاءَ طلق قبل ان يمس › 
ٍِ ع 

0 


او وو د کے 


َلك العِدَّة الي أمَرَ اله أن تُطَلََ لَهّا السَسَا»» وقد سلف في سورة 
الطلاق. 

رواه عن نافع مالك هنا -وهناك ابن جريج وال وا رة 
الزهري عن سالم» عن آبيه”"» ورواه يونس بن جبير““ وسعيد بن 
ا ا س وا ال eT‏ ا كلهم عن 
ابن عمر» وقال فیه: «مره فليراجعها حت تطهر» ثم إن شاء طلق وإن 
شاء أمسك» ولم يقولوا فيه : ثم تحيض ثم تطهر». 

وقام الإإجماع أن من طلق أمرأته طاهرًا في طهر لم يمسها فيه أنه مطلق 
للسنة -كما ذكره البخاري- والعدة التي أمر الله بهاء وأن له الرجعة إذا 
كانت مدخولا بها قبل أنقضاء العدةء فإذا آنقضت فهو كغيره" . 


(۱) سلف برقم .)٤۹۰۸(‏ 

.)۱٤۷۱( مسلم‎ )۳( 

(۳) سياتي برقم .)۷۱٣۰(‏ 

.)٥۳۳۳ »٥۲۵۸( سيأتي برقم‎ )٤( 
.)٥٤٥۳( سياتي برقم‎ )( 

)١‏ الحديث التالي. 

.)۱٤/۱٤۷۱( مسلم‎ )۷( 

(۸) ذکره ابو داود عقب حدیٹ (۲۱۸۵) 
)٩(‏ آنظر: «الاشراف) .٠٤١-٠٤١/١‏ 


eee ED 2‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذهب مالك وأبو يوسف والشافعي إلى ما رواه نافع عن ابن عمر»ء 
فقالوا : من طلق آمرأته حائصًاء ثم راجعھا [فإنہ]' یمسکھا حتیٰ تطهر› 
ثم تحيض ثم تطهر» ثم إن شاء طلق قبل أن يمس وإن شاء أمسك”. 

وذهب أبو حنيفة وأكثر أهل العراق إلى ما رواه يونس وغيره عن ابن 
عو ا راجا فا طروت ها ان اء 

وإلى هذا ذهب المزني ٠‏ وقالوا: لما أمر المطلق في الحيض 
a BS BE EEE‏ 
ليخرجها من أسباب الخطاًء ثم يتركها حتى تطهر من تلك الحيضة»› 
ثم إن شاء طلقها طلاقًا صوابًا. ولم يروا للحيضة الثانية بعد ذلك 
ا 

أما الباقون فقالوا: للطهر الثاني والحيضة الثانية معان صحيحة» 
منها آنه لما طلق في الموضع الذي نهي عنه أَمِرَ بمراجعتها ليوقع 
الطلاق على سنتة ولا يطول في العدة على أمرأته» فلو أبيح له أن 
يطلقها فإذا طهرت من تلك الحيضة كانت في معنى المطلقة قبل 
البناء» لا عدة عليها ولابُدٌ لها أن تبني على عدتها الأولى› 
تعالی على لسان رسوله ا 
تراجخها عل نة الفراق تى تقد إمساكها ولو طهر واخدا إا 
وطئها في طهر لم يتهياً له أن يطلقها فيه؛ لأنه قد نهي أن يطلقها في 


)١(‏ في الأصل (ثم)ء والمثبت هو الأليق بالسياق. 

(۲) آنظر: «الاستذکار» ۱۸/ 1۲ء «الإاشراف» .٠٤١/١‏ 

(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۳/ ٥۳‏ «مختصر الطحاوي» ص۹۲٠‏ 
() «مختصر المزني» .1۹-٦۸/٤‏ 

() آنظر: «شرح معاني الآثار» ۲/ .٥۳‏ 


سک تب الاو ۷٥::‏ 
طهر قد مسها فيه حت تحيض بعده ثم تطهر» فإذا طلقها بعد ذلك 
أستأنفت عدتها من ذلك الوقت ولم تبن . 

وقالوا: إن الطهر الثاني جعل للإصلاح الذي قال تعالى : «إوسولينً 
احق رهن في ذلك [البقرة: ۲۲۸] لأن حت المرتجع ألا يرتجع رجعة 
ضرار؛ لقوله تعالى : ولا مهن ضرارا تعدوأ [البقرة: ]۲١١‏ 

قالوا: فالطهر الأول فيه الإصلاح بالوطء» ولا يعلم صحة المراجعة 
إلا بالوطء المبتغى بالنكاح والمراجعة في الأغلب» فكان ذلك الطهر 
موضعًا للوطء الذي تستيقن به المراجعة» فإذا مسها لم یکن له سبيل 
إلى طلاقها في طهر قد مسها فيه للنهي عن ذلك ولإجماعهم على أنه 
لو فعل ذلك لكان مطلقًا لغير العدةء فقيل له: دعها حت تحيض 
أخری ثم تطهر» ثم طلق إن شئت قبل أن تمس. 

وقد جاء هذا المعنى منصوصًا عن ابن عمر رضي الله عنهما من 
حديث عبد الحميد بن جعفر: حدثني نافع عن ابن عمر رضي الله 
عنهما آنه طلق آمرأته وهی فی دمها حائض» فأمره رسول الله له أن 
يراجعها» کوت ا ل إذا طهرت أخرئ» فإن شاء طلقها 
وإن شاء أمسكها. 

قالوا: ولو أبيح له أن يطلقها بعد الطهر من تلك الحيضة كان قد أمر 
أن يراجعها ليطلقها فأشبه النكاح إلى أجل أو نكاح المتعة» فلم يجعل له 
ذلك کے ا 

وقال ابن بي صفرة: إنما أجبر ابن عمر على الرجعة؛ لأنه طلق في 
الحيض وهي لا تعتد بهاء ولم يبح له التطليق في أول طهر؛ لأن فيه 


.٥٦-٥۳ /٠١ آنظر: «التمهید»‎ )۱( 


e (CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 
له بعد الوطء الطلاق؛ لأنه شرط ألا يطلقها إلا في طهر لم يمسها فيه؛ 
لتکون الحبضة التى قبل الطلاق للمبالغة فی برأءة الرحم» وقد قال به 
مالك في الأمة» فاستحسن للبائع أن يستبرئها بحيضة قبل البيع» ثم 
لا يجتزئ بها عن حيضة المواضعة» ولا بد من الإتيان بالحيضة بعد 
البيع› »> کما لابد من الإتيان بثلاث حيض بعد الطلاق› الوأاحدة منهن 
للفصل به بين (الغنتين)" والغنتان" للمبالغة في براءة الرحم» 
آل توک أا إن تزوجت قبل حيضه ة ناحا فاسةًا أن الولد للأول» 
وإن تزوجت بعد حيضة نكاحًا فاسدا أن الولد للثاني . 

في رواية المصريين عن مالك: فحصلت أربع حيض : (واحدة" 
قبل الطلاق للمبالغةء 

ووأاحدة بعد الطلاق للفصل بين النتيه ^ (والثانية والثالة)(“ 
للمبالغة في براءة الرح". 

تذنيب : قد علمت طلاق السنة» والحاصل أن طلاق السنة المجمتع 
عليه أن يطلق طاهرًا من غير جماع واحدة» ثم يتركها إذا آراد المقام على 
فراقها ثلاث حيض» فإذا طعنت فى الحيضة الثالثة فلا رجعة» ولكن إن 
شاءت وشاء أن يجدد نكاحا كان ذلك لهما. 
)۱( في الأصل النسبتين › والمثبت هو الصواب› وهو الموافق للمعنی. 
(۲) يقصد الحيضتين الاخيرتين. (۳) من (غ). 
() في الأصل: النسبتين» والمثبت هو الصواب» وهو الموافق للمعنى. 
)٠(‏ الصواب أن يقول: والثالثة والرابعة؛ لآن هذا هو العد الصحيح وقد وقع في 

شرح ابن بطال» : والثانية والثالثة› وأثبت محققه والثالثة الرابعة من نسخة سماها 

(ه) في الكتاب»› وأشار إلى أن الثانية والثالثة من النسخة التي عتبرها أصلا. 
0( أنظر : : شرح این بطال» ۷/ ۳۸۰. 


ایا چاه ی ری ر ا 


ومعنیٰ قوله : لمل أله بث بعد ذلك ا4 [الطلاق : ١‏ اي: بعد 
طاق الوا جد ف5 طلقها 0دا فو رة 

وقال أهل العراق : إن طلقها طاهرًا من غير جماع ثم أوقع عند كل 
حيضة تطليقة» فهو أيصًا عندهم طلاق سنة» وإن فعل ما قال مالك فهي 
عندهم سنة أيضًا . 

وقال الشافعي : إذا طلقها طاهرًا من غير جماع فهو طلاق السنة» 
وإن كان طلق ثلاثاء وقد تعدى من جاوز طلاق السنةء ذلك بوعَظ 
پو من گان نکم ومن با واليوم الأ . 

وأما ابن حزم فقال: من أراد طلاق أمرأة قد وطئها فلا يحل له أن 
يطلقها في حيضها ولا في طهر وطئها فيه» وإن طلقها طلقتين أو طلقة في 
طهر وطئها فيه» أو في حيضها لم ينفذ ذلك الطلاقء وهي أمرأته كما 
كانت» إلا أن يطلقها كذلك ثالثة أو ثلاثا مجموعة فيلزمهء فإن طلقها 
في طهر لم يمسها فيه فهو طلاق سنة لازم كيفما أوقعه» إن شاء طلقة 
واحدة» وإن شاء طلقتين مجموعتين» وإن شاء ثلاثا مجموعة» فإن 
کانت حاملا منه أو من غيره فله أن يطلقها حاملاء وهو لازم ولو إثر 
وطئه إياهاء فإن كان لم يطأها قط فله أن يطلقها في حال طهرهاء 
وفي حال حيضهاء وإن شاء واحدة أو أثنتين أو ثلاثاء وإن كانت لم 
تحض قط أو أنقطع حيضها طلقها» كما قلنا في الحامل . 

قال: وقد أختلف الناس في الطلاق في الحيض إن طلق الرجل 
كذلك» أو في طهر وطئها فيه» هل يلزم الطلاق أم لا؟ وقد أدعى 
بعض القائلين بهذا آنه إجماع» والخلاف موجود. روينا من طريق 
عبد الرزاق» عن وهب بن نافع أن عكرمة أخبره أنه سمع ابن عباس 
يقول: الطلاق على أربعة وجوه: وجهان حلال» ووجهان حرام . 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أما الحلال: فن يطلقها من غير جماع» أو املا هتا لها 
وأما الحرام: فأن يطلقها حائضصًا أو حين يجامعها» لا يدري أشتمل 
الرحم على ولد أم لا؟ 

قال : ومن المحال أن يجيز ابن عباس ما يخبر بأنه حرام. 

وذكر حديث ابن عمر رضي الله عنهما آنه لا يعتد بذلك السالف في 
سورة الطلاق . 

قال: ومن طريق عبد الرزاق عن ابن جريج» عن عبد الله بن 
طاوس» عن أبيه: آنه كان لا يرى طلاقا ما خالف وجه الطلاق 
ووجه العدة» وكان يقول: وجه الطلاق: أن يطلقها طاهرًا عن غير 
جماع» وإذا أستبان حملها. 

ومن حديث همام» عن قتادة» عن خلاس بن عمرو» أنه قال في 
الرجل يطلق آمرأته وهي حائض قال: لا تعتد بها . 

وأما إمضاء الطلاق في الحيض أو في طهر جامعها فيه» فليس فيه 
عن أحد من الصحابة من غير رواية عن ابن عمر. 

وقد عارضها ما هو أحسن منها عنه» وروایتين ساقطتين»› عن عثمان 
وزيد بن ثابت» إحديهما رويناها عن رواية ابن وهب» عن ابن سمعان»ء 
عن رجل آخبره: أن عثمان كان يقضي في المرأًة التي يطلقها زوجها 
وهي حائض آنها لا تعتد بحيضتها تلك» وتعتد بعدها ثلاثة قروء. 

والآخرى من طريق عبد الرزاق عن هشام بن حسان» عن قيس بن 
سعد مول بن علقمة» عن رجل» عن زید بن ثابت قال: من طلق آمرآته 
وهي حائض يلزمه الطلاق وتعتد بثلاث حيض '. 


.٠١١ -۱١۱/۱۰ «المحلی»‎ )۱( 


7 س اس س س س — 


: إن ابن بي ملكية لم يسمع منه» 


بي مريم وابن آبي 
وآن بينهما عبيد بن آبي مري. 


إيراد صاحب «العمدة»"“ هذا الحديث في كتابه يوهم أنه من المتفق 
عليه» وقد نبهناك عَلَى آنه من أفراد البخاري فاستفد 
قر 
ابنة آبي إعاب هي: آم پحپی بنت آيي إهاب -يكسر الهمزة 
واسمها نون ثم مثناة تحت ثم هاه 
کاش اعاب سرلا یعرف اسمه- ابن عزیر -بفتح 
وكسر الزاي» وليس في البخاري عُزير بضم العين ثمٌ زاي- بن 


٠٠١۴/٤ امعجم الصحابةه لابن قانع ۲۷۲/۲ (1۹۸). معرقة الصحابته‎ )١ 
.۳0۹0( ۰۰/ االاستیعاب» ۱۸۲/۴ (۱۸81). امد الغابته‎ 0 
(00۹10 144/۲ الإصابق‎ 

به: الإمام الحافظ الكير الصادق القدوة العابد الأثري المتبع عالمٌ الحفاظ 

تقي الدين ابو محمد عبد الغتي بن عبد الواحد بن علي بن سرور بن راقع بن 

حسن بن راقع بن حسن بن جمفر المقدسي الجماعيلي ثم اليمدقي المنعا 
الصالحي الحنبلي» صاحب «الأحكام الكبرئ» و«الصغرئ؛ ولد سنة إحدى 
وأربعين وخمسمائة بجماعيل. سمع أبا الفتح ابن البطي» وابا الحسن علي بن رياح 
الفراء» والشيخ عبد القادر الجيلي وعبة اله بن هلال الدقاق» وأبا زرعة المقدسي 
وغيرهم كثير. وحلّث عنه الشيخ موفق الدين» والحافظ عز الدين محمد» والحافظ 
أبو موسي عبد اله الفقيه» والفقيه أبو سليمان وأولاده» والشيخ الفقيه محمد 
اليونني» والزین پن عبد الدائم. وغیرهم کئير. توفي سنة سشماتة. آنظر ترجمته في 
«التقيد لمعرفة رواة السنن والمسانيده ص٠۴۷‏ (۲۷۴)ء «التكملة لوفيات القلةه 
۷/۲ ۱۹ (۷۷۸) سیر اعلام البلاءه «تذکرة الحناطا /٤‏ ۱۳۷۲- ۱۳۷ 
«البدایة والتهایةه -٤۹/۱۳‏ ۷ «شنرات الذعبه ۳۲١-۴۴۵/۴‏ 


w 


فصل : 

اختلف العلماء في معنى قوله ا : «مُرْهُ ملْيْرَاجعّها» . فقال مالك : 
الآمر محمول على الوجوب» ومن طلق زوجته حائضًا أو نفساء» فإنه 
يجبر على رجعتها"" . فسوئ دم النفاس بدم الحيض . 

قال مالك وأكثر أصحابه : يجبر على الرجعة في الحيض التي طلق 
فيها» وفي الطهر بعدها» وفي الحيضة بعد الطهر» وفي الطهر بعدهاء 
ما لم تنقض عدتهاء إلا أشهب فإنه قال: يجبر على رجعتها في 
الحيضة الأول خاصة» فإذا طهرت منها لم يجبر على رجعتها" . 

قال ابن أبي ليلى» وهو قول الكوفيين» والأوزاعي» والشافعي› 
وأحمد» وإسحاق» وأبي ثور» وابن حبيب» يؤمر برجعتها ولا يجبر 
على ذلك . وحملوا الأمر في ذلك على الندب؛ ليقع الطلاق على 
سنته» ولم يختلفوا أنها إذا أنقضت عدتها أنه لا يجبر على رجعتهاء 
فدل على أن الأمر بمراجعتها ندب. 

وحجة من قال: يجبر على رجعتها قوله: «مَرْه فَلْيْرَاجعْهًا» وأمره 
فرض» وأجمعوا أنه إذا طلقها في طهر قد مسها فيه أنه لا يجبر على 
رجعتهاء ولا يؤمر بذلك» وإن كان قد أوقع الطلاق على غير سنته. 

ووهم من قال أن قوله: «مُره قَليْرَاعْهَا» من کلام ابن عمر لا من 
كلام رسول الله َي؛ لأنه صريح فيه» وقولهم: إنه أمر عمر لا ابنه» 
أغرب منه. 
)١(‏ «المدونة» ۲/ .۷١‏ 


(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» .۸۹٩ /٩‏ 
(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۱۹۲ و«الاستذکار» ۲۳-۲۱/۱۸. و«الإشراف» 
1 واالمخنی» ۳۲۸/۱۰. 


س( ۸ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

فصل : 

قال ابن بطال: أختلف في صفة طلاق السنة فقال مالك: هو أن 
يطلق واحدة في طهر لم يمسها فيه» ثم يتركها حتى تنقضي العدة 
برؤية الدم من أول الحيضة الثالثة» وهو قول الليث والأوزاعي. 

قال أو تة واا هدا جسن من الطلاي ولة فول اخر 
قال: إذا أراد أن يطلقها ثلاثا طلقها عند كل طهر واحدة من غير 
جماع» وهو قول الثوري وأشهب”“ 

وقال: من طلق آمرأته في طهر لم يمسها فيه واحدة» فإذا حاضت 
وطهرت طلقها آخرئ» ثم إذا حاضت وطهرت طلقهاء قال: فهو مطلق 
للسنة» وكلا القولين عند الكوفيين طلاق سنة»ء قالوا: لما كان طلاق 
السنة في طهر لم تمس فيه» وكانت الزوجة الرجعية- يلزمها [ما]" 
أردفه من الطلاق في عدتها بإجماع» كان له أن يوقع في كل طهر لم 
يمسها فيه طلقة؛ لأنها زوجة مطلقة في طهر لم تمس فيه . 

وقد روي هذا القول عن ابن مسعود أنه طلاق السنة“» وليس هو 
عند مالك وسائر أصحابه مُطلقًا لها» وكيف يكون ذلك والثانية لا يكون 
بعدها إلا حيضتان» والثالث لا يكون بعدها إلا واحدة» وهذا خلاف 
السنة في العدة» ومن طلق كما قال مالك شهد له الجميع بأنه مطلق 

وزعم المرغيناني أن الطلاق عند أصحاب أبي حنيفة على ثلاثة 
0 أنظر : «المدونة» 11/۲ «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ .۳۷١‏ 
(۳) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۳۷١‏ «النوادر والزیادات» /٥‏ ۸۸-۸۷. 


() زيادة يقتضيها السياق من شرح ابن بطال» ۷/ ۳۸۲. 
() رواه النسائى فى «المجتبى» .١٠١/١‏ 


—_-— ڪتابُ الطلاق اا١‏ 


أوجه: أحسن: كما سلف عندنا في السنة» وحسن: وهو ما ذكرناه في 
القول الثاني» وبدعي: وهو أن يطلقها ثلانًا بكلمة واحدة» أو ثلاثا في 
طهر واحد» فإذا فعل ذلك وقع الطلاف وكان عاف ر 

وقال النخعي : بلغنا عن أصحاب رسول الله ية أنهم كانوا يستحبون 
ألا يزيدوا في الطلاق على واحدة حتى تنقضي العدة. 

قال الشافعي وأحمد وأبو ثور: ليس في عدد الطلاق سنة ولا بدعة» 
وإنما السنة في وقت الطلاق» فمن طلق أمرأته واحدة أو ثلاثًا في طهر لم 
يصبها فيه » فهو مطلق للسنة» وحجتهم قوله تعالى : إفطلقفوهن لِيدَنً4 
[الطلاق: ]١‏ ولم يخص واحدة من أثنتين» ولا ثلاثة. 

وكذلك أمر ابن عمر بالطلاق في القرء الثاني» ولم يخص واحدة من 
غيرها. 

ومن جهة النظر أن من جاز له أن يوقع واحدة جاز له أن يوقع ثلاناء 
وإنما السنة وردت في الموضع الذي يخشىئ فيه الحمل أو تطول فيه 
العدة» فإذا كان طهر لم يمسها فيه أمن فيه الحمل» رجاء أن يوقع 
ما شاء من الطلاق في ذلك الموضع» فيقال لهم: المراد بالآية: أن 
لا يطلق في الحيض . 

وكذا حديث ابن عمر» وليس فيهما ما يتضمن العدد» وكيف يرفع 
العدد من دليل آخر» ولم ينكر الشارع الطلاق» وإنما أنكر موضعه فعلمه 
كيف يوقعه وعن عمر وابنه: من یطلق ثلاثا فقد عص ربهء لو کان کما 


)۳( 
دک بطر : 


(1) «الهداية» .۲٤۷ /١‏ 
(۲) رواه عبد الرزاق /٦‏ ۳۰۲ ۱۰۹۲۷)ء ابن ابی شیبة ٥۸/٤‏ (۱۷۷۳۷). 
(۳) آنظر: «اختلاف الفقهاء» للمروزي .۲٤١-۲۳۸‏ 


س۸ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 

قوله : لا َدرِى لمل لَه صرت بعد َلك آَم [الطلاق : ]١‏ أجمع أهل 
التفسير آنه يعني : به الرجعة في العدة» قالوا: وأي أمر يحدث بعد 
الثلاث ى 

فدل أن الأرتجاع لا يسوغ إلا في المطلقة بدون الثلاث. وقد روي 
عن عمر وابنه وعلي وابن مسعود وابن عباس وأبي موس وغيرهم إظهار 
النكير على موقع الثلاث في مرة» كما قاله ابن القصار» وکان عمر رضي 
الله عنه یوجعه ضربًا ویفرق بینهما" . 

فصل : 

في حديث الباب أيضًا حجة لأهل المدينة والشافعي أن الاأقراء: 
الأطهار”"» حيث أخبر أن الطلاق للعدة لا يكون إلا في طهر تعتد 
به» وموضع يحسب به من عدتها ويستقبلها من حینئذ» وکان هذا منه 
بياتا لقوله تعالى : فوشن لِيدَمىً [الطلاق: »]١‏ واللام: بمعنى 
في؛ لقوله: لور ألْقَيَمَةٍ [الحح: ۹] أي: فيه» وقد قرئت لقبل 
عدتهم. أي: لاستقبال عدتهن . 

ونه عن الطلاق في الحيض؛ لئلا يستقبل العدة في تلك الحيضة 
عند الجمع؛ لأن من قال: الأقراء: الحيض» لا يجتزئ بتلك الحيضة 
من الثلاث حيض عنده حتى يستقبل حيضة بعد طهر» وكذلك لو طلق 
عندهم في طهر لم يعتد إلا بالحيضة المقبلة بعد الطهر الذي طلقت 


() أنظر: «تفسير الماوردي» .٠١ /٦‏ 
(۳) رواه ابن ابی شيبة .)۸٤۷۷١( ٦۲ /٤‏ 
(۳) آنظر: «الاستذکار» ۲۹/۱۸. 


فيه» وجعلوا عليها ثلاثة قروء وشيًا آخر› وذلك خلاف الكتاب والسنة› 
ERE As‏ 


وهلذا خلاف قوله تعالى : «إفطلفوهَنٌ لِيدَتَمً# [الطلاق : »]١‏ ولقوله: 


«فتلك العدة التى أمر الله أن تطلق لها النساء». وسيأتي بیان مذاهب 
E‏ 

فصل : 

الأمر بالرجعة والطلاق دال على وقوعه» وقد خالف فيه داود» وقد 
مضی کلام ابن حزم فيه . 

فصل : 

زوف الدارقطني في آخر حديث ابن عمر هذا: «وهي واحدة) 
وأجاب عنها ابن حزم بجوابین أحدهما : لعلها ليست من كلام رسول 
الله بي وليس كما قالء فالرفع صريح فيهاء وقد أخرجه ابن 
وهب في «مسنده» من حديث ابن عيينة عن نافع» فذكر الحديث. 


0) 


وفيه : فقال ابن أبي ذئب في الحديث: عن رسول الله ئي : وهي 
واحدة قال: وحدثني حنظلة ب ن آبي سفیان» سمع سالمًا يحدث» عن 
ابيه» عن النبي ا . 

ثانيها: أن قوله: «واحدة». أي: واحدة أخطأاً فيها ابن عمرء 
أو قضية واحدة لازمة لكل مطلق”» وهو عجيب؛ فالأمر بالمراجعة 
دليل على الأعتداد بها؛ لأن الرجعة لا تكون إلا عن طلاق. 
(۱) «السنن» .٠/٤‏ 


.٠١١ /۱١ «المحل'»‎ )۲( 
.٠١١ /٠١ «المحل»‎ )۳( 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «(صحيح مسلم» قال عبد الله : فراجعتها» وحسبت لها التطليقة 
التي طلقتها"" . وعند البخاري: حسبت على بتطليقة" . ولعبد الرزاق» 
عن ابن جريج» عن نافع قال: سألناه هل حسبت تطليقة عبد الله بن عمر 
آمرأته حائضًا على عهد رسول الله یل؟ قال: نى" . 

وللبيهقي › عن عبيد الله › عن نافع قال : فاعتد ابن عمر بالتطليقة ولم 
تعتد آمرأته بحيضة» ولابن قانع من حديث عبد العزيز بن صهيب» عن 
أنس مرفوعًا : «من طلق في بدعة ألزمناه بدعته»“ . 

وللدارقطني عن معاذ مرفوعًا: «يا معاذء من طلق في بدعة واحدة 
أو أنتين أو ثلانًا ألزمناه بدعته* . 

وله عن ابن عمر رضي الله عنهما فقال عمر: يا رسول الله» 
أفتحتسب بتلك التطليقة؟ قال: «نعم“" . وللنسائي عن سالم بن 
عبد الله قال: طلقت أمرأتي . الحديث. 

وفيه: وكان عبد الله طلقها تطليقة» فحسبت من طلاقها» وراجعها 
عبد الله . وفي لفظ : فراجعها وحسبت لها التطليقة التي طلقه" . 
وللدارقطني أن رجلا قال لعمر: إني طلقت أمرأتي البتة وهي 
حائض. فقال: عصيت ربك وفارقت أمرأتك. فقال الرجل: فإن 


)۱( «مسلم» .)٤/۱٤١١(‏ 
(۲) سيأتي برقم .)٥٤٥۳(‏ 

(۳) عبد الرزاق ۳۰۹/۱ .)۱٠۹۵۷(‏ 
(4) «السنن» .۲١/٤‏ 

() رواه الدارقطني في «السنن» .۲١ /٤‏ 


٥/٤ «السنن»‎ )١ 
.)۳۳۹۱( ۱۳۹-۱۳۸ /٦ ٤)ٰیبتجملا«‎ )۷( 


رسول الله أمر ابن عمر حين فارق آمرأته أن يراجعها. فقال له عمر: إن 
رسول الله أمر ابن عمر أن يراجع آمرأته بطلاق بقي له» ونت لم تبق 
ما ترجع به آمرأتك. 

قال البغوي : رواه غير واحد لم یذکروا فيه کلام عمر رضي الله عنه» 
ولا أعلمه» روى هذا الكلام غير سعيد بن عبد الرحمن الجمحي . 

وله أيضصًا عن أبي غلاب قال: قلت لابن عمر: أكنت أعتددت 
بتلك التطليقة؟ قال: وما لي لا أعتد بها. وله أيضًا عن جابر 
الحذاء: قلت لابن عمر: أعتددت بتلك التطليقة؟ قال: نعم. 

وله عن الشعبي : طلق ابن عمر أمرأته واحدة وهي حائض» فانطلق 
عمر إلى رسول الله با فأخبره» فأمره أن يراجعها» ثم يستقبل الطلاق 
في عدتها» ويحتسب بهازه التطليقة التي طلق أول مرة" . 

وادعى ابن حزم أن حديث ابن أبي ذئب» الذي في آخره: وهي واحدة. 
أت بها ابن أبي ذئب» ولا يقطع انها من كلام رسول الله ا ويمكن أن 
یکون من کلام من دونه والشرائع لا تؤخذ بالظنون» والظاهر أنه من 
قول من دون رسول الله 5ي" . وهو عجیب» فما ذکره لا يؤخذ بالظنون 
كما قاله» وفيما سلف من التصريح ما يدفعه. 

ثم ذكر ابن حزم حديث أبي الزبير عن عبد الله -ولم يرها شيئًا- 
الذي أسلفناه أنه أنكر ما روئ أبو الزبير عن غير واحد في كتاب 
التفسير» قال: وهدا إسناد فى غاية الضحة لا تمل الترجيهاف" : 
قلت : عادته الرد بأبي ار باله قَبلّه هنا . 
)١(‏ سنن الدارقطني» € / oA‏ 1° 1°. 


.٠١١/٠١ «المحلى»‎ )۲( 
.١١1/٠١ «المحلىل»‎ )۳( 


ع۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد أخرجه النسائي من حديثه» كما رواه الجماعة بلفظ : فسأل 
عمر رسول الله مي فقال اث3 : «ليراجعها». فردها على . وقال: «إذا 
طهرت فليطلق أو يمسك». 

قال: وأما قول من قال: الأمر بمراجعتها حائضًا طلقة تعتد بهاء 
قلنا ليس ذلك دلياا على ما زعمتم؛ لأن ابن عمر لا شك إذا طلقها 
حائضًا فقد أجتنبها . قلنا: أمره اة برفض فراقه لهاء وأن يراجعها 
کما كانت قبل بلا شك . 

قال ابن حزم: وأما الأختلاف في طلاق الثلاث مجموعة» فزعم 
قوم أنه بدعة» ثم أختلفواء فقالت طائفة منهم: لا يقع البتة؛ لأن 
البدعة مردودة. 

وقالت طائفة منهم : يرد إلى حكم الواحد المأمور» بأن يكون حكم 
الطلاق كذلك . 

وقالت طائفة: ليست بدعة ولكنها سنة» لا كراهة فيها. أحتج من 
قال أنها تبطل بقوله تعالى: يام انى إذا طلفَتَم اليس [الطلاق: ]١‏ 
وبقوله : «والمطلقت يربص بأنفسهن كله فروءٍ [البقرة: ۲۲۸] وبقوله : 
وا علقم ليسا ممن هة [البقرة: ]۲۳١‏ قالوا: فلا يكون طلاقًا 
إلا ما كان بهذه الصفة. 


() البخاري (۹۰۸٤)ء‏ ومسلم .)۱٤١١(‏ وأبو داود (۲۱۷۹)» والترمذي ( ١١۱۱)ء‏ 
وابن ماجه (۲۰۱۹). ۰ 
(۲) النسائی .۱۳۹/١‏ 


.٠١١/٠١ «المحلی»‎ )۳( 


ا 

ومعنى قوله: «الطلى تان [البقرة: ۲۲۹] أي: مرة بعد مرة» 
وذكروا ما أخرجه النسائي» عن مخرمة» عن أبيه» عن محمود بن لبيد 
6 یرو لله ية عن رجل طلق أمرأته ثلانًا جميعًا فقام 
غضبان» فقال: (أناق بکتاب الله ونا بین ا فقال رجل : 
أا رل 

قال النسائي: لا أعلم رواه غير مخرمة. قال ابن حزم: وهو خبر 
مرسل» ولا حجة في مرسل» ومخرمة لم يسمع من آبیه شیا" . 

فل اة ي ولد عل عهد رسول الله وء کما ذکره 
البخاري وابن حبان» وقال الترمذي: له رؤية“ . 

وقال أبو عمر: إنه الأول وأما مسلم فذكره في التابعين» وذكره 
أيضًا فيهم غير واحد» منهم: ابن أبي خيثمة» ويعقوب بن شيبة» 
وأحمد» والعسكري» والبغوي» وابن منده» وأبو نعي" . 

وأما قوله: ومخرمة لم يسمع من أبيه. فليس متفقًا عليه» بل فيه 
خحلف. قال مالك: قلت لمخرمة: ما حدثت به عن أبيك سمعت؟ 
فحلف بالله : لقد سمعته. 


.٠٤١-١٤۲ /١ «المجتبیٰ»‎ )۱( 

(۲) «المحلیٰ)» ۱۹۷/۱۰ ۱۹۸. 

.٤١ ٤۳٤ /٥١ «التاريخ الكبير» ۷/ ۲١٠٤ء «الثقات»‎ (۳ 

.)۲۰۳۹( الترمذي عقب حدیث‎ )٤( 

.€0 /۳ «الاستیعاب»‎ )٥( 

0) الذي في «المسند» ٤۲۹-٤۲۷ /١‏ وامعجم الصحابة» للبغوي ٤۲۸-٤۲۷ /٩‏ 
و«امعرفة الصحابة» لأبي نعيم ۲٠٠٤/١‏ أنه صحابي» ولم يعده الفسوي في 
«المعرفة) ٠١٠١/١‏ من الصحابة. 


۸۸ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وذكر ابن الطحان في رجال مالك: قال محمد بن الحسن بن أنس: 
قال لي مالك: لقيت مخرمة بالروضة» فقلت له: سألتك برب هله 
الروضة» أسمعت من أبيك شيئًا؟ قال: نعم . 

زا ا ی ی و ری 
لم يسمع من ييه إلا ذا واخدا وهو ديت الور 2 

ولاأبي داود بإسناده من حديث ابن عباس: جاءه رجل فقال: إنه 
طلق آمرأته ثلاتًا. قال مجاهد: فسکت حت ظننت أنه رادها إليه» ثم 
قال: يطلق أحدكم فيركب الحموقة ثم يقول: يا ابن ای ا د 
عباس» وإن الله تعالى قال: ومن بق أله َمل له ,خا [الطلاق: 
۲ وإنك لم تہ SS‏ وبانت منك 
أمرأتك» إن الله قال: ١ماما‏ أبن إا طلقتم الاه فوشن في قبل 
دن 

وللدارقطني بإسناد جيد من حديث شعيب بن رزيق السامي» عن 
عطاء بن أبي مسلم الخراساني» عن الحسن» عن ابن عمر: أنه طلق 
آمرأته وهي حائض» ثم أراد أن يتبعها بطلقتين أخرتين عند القرأين› 
فبلغ ذلك رسول الله ية فقال: «يا ابن عمر هكذا أمرك اله؟!. إنك 
CUE‏ 
أو تمسك». قال: فقلت: يا ٬رسول‏ اللهء أرأيت لو طلقتها ثلاثا كانت 
تحل أن أراجعها؟ قال: «لاءكانت تبين منك»› وتکون e‏ 


(1) أنظر ترجمة مخرمة بن بكير في : «المعرفة والتاريخ» ٠۲٠٤/١‏ ١٤ء‏ «الجرح 
والتعدیل» ۸/ ۳٣١‏ (۰٦۱۹)ء‏ «تهذیب الکمال» ۲۷/ .۳۲۸-۳۲٤‏ 
) ابو داود (۲۱۹۷). 


."١/٤ «السنن»‎ )۳( 


س سن 


قيس بن سويد بن ربيعة ٻن زید بن عبد اه بن دارم الحميمي الدارمي. 
تزوجها بعد عقبة ضريبٌ' بن الحارث» فولدت لَه آم ق 
جییر ا فولدت له محمدًاء ونافعاء 
عامر بن نوفل بن عبد مناف بن قصي» 
وهو حليف لبني وقل» روئ ابو إهاب عن الني 5ل التهي عن الإكل 
متكثاء أخرجه بو موس في الصحابة» واغقله آبو عمر وابن مندہ" 
وآما عمر فهو: ابن سعيد بن آبي حسين النوفلي. روئ عن طاوس» 
وعطاء وعدة. وعته بحي القطان» وروح» وعلق وهو ثقة. 
روئ له مع البخاري مسلم والترمذي والنسائي (وابن ماج) ۰ 
وأبو داود في «المراسيل؟» وهو ابن عم عبد الله بن عبد الرحمن بن 


ال زوجة 


وام أبي إعاب: فاختة 


من أخذ بشهادة المرضعة وحدها أخذ بظاهر الحديث» ومن منع 
حمله عَلّى الورع دون التحريم» كما بوب عليه البخاري في البيوع 


) ورد بهامش (س): ثبت بخط الدماطي نافع بن طریب بن عمرو بن نوفل. 

) معرفة الصحابةه لابي نمیم ۱/ ۳۵۷۷ .)٤۲۰۲(‏ «اسد الغابقه ۷/ ٤۱۰‏ (۷1۴۲). 
السات 01/8 19( 

ساقطة من لج 

أنظر ترجمت في : «اتاريخ الكيره ,)۲١١( ٠١۹/١‏ الجر والعديل؛ ٠١١/١‏ 
() . «التنات» لابن حبان ۱۹1/۷ «تهلیب الکماله ۲۱۹-۳۹٤/۲۱‏ 
الكاعفە /11 (6۰1 


س تب اوق :ا۱( 

قال البيهقي : أت عطاء الخراساني في هذا الحديث بزيادات لم 
يتابع عليهاء» وهو ضعيف في الحديث لا يقبل ما يتفرد به» ثم إنه 
يرجع طلاقها في حال الحيض»› وهو لو طلقها في حال الحيض ثلاثا 
کا ن مھ ون م > 

قلت : عطاء ثقة مرسل ويعنعن» وأخرج له الجماعة» وأما ابن حزم 
فأأعله بشعيب وقال: حديث ابن عمر في غاية السقوط» وشعيب 
E‏ 

قلت : لاء قال الدارقطني لما سأله عنه البرقاني : ثقة. 

وقال أبو حاتم : صالح» وذكره ابن حبان في «قاته» ^ ا 
الحاكم حديثا شو قسنلا : 

وقال الأثرم: سألت ابن حنبل عن هذا الحديث بأي شيء تدفعه؟ 
قال: برواية الثقات عن ابن عباس من وجوه خلافه. 

ثم ذكر عن عدة» عن ابن عباس أنها ثلاث» قال : وإلى هذا يذهب“ . 

وقال الخلال عنه: كل أصحاب عبد الله رووا خلاف ما قال 
طاوس» ولم يروه عنه غیره. 

وقال ابن أبي حاتم في «علله»: رواية ت يوسف الصيدناني» عن 


آبی جلید› عن حماد بن زید» عن آیوب» عن عبد الله قن آب چن 


(1) «معرفة السنن والآثار» .)١٤١١٥( ۳٦/١١‏ 

.٠۷١/٠١ «المحلى»‎ )۲( 

(۳) «سؤالات البرقانی» ص ۳٣‏ (۲۱۱۷). 

. ٥۵ /٤ «الثقات»‎ ٥ /٤ «الجرح والتعديل»‎ )€( 
.٠۱۹۰٩-۱۸۹ /۲ «المستدرك»‎ )( 

0) انظر: «المغني» .۳٠٠-۳۳٤/۱۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


طاوس خطأًء إنما هو أيوب» عن إبراهيم» عن ميسرة» عن طاوس” . 

وقال البيهقي : إنما ترك البخاري هذا الحديث؛ لمخالفتة سائر 
الروايات عن ابن غباس آنه أجاز الطلاق وآمضاء" . 

قال ابن المنذر: فغیر جائز أن يظن بابن عباس أنه يحفظ عن رسول 
الله ية ثم يفتي بخلافه. قال الشافعي : يشبه أن يون ابن عباس قد علم 
E‏ و 

قلت : وأوّل بتأويلات أخرء أحدها: قال ابن شریح : يمکن أن 
يكون إنما جاء في نوع خاص من الطلاق الثلاث» وهو أن يفرق بين 
اللفظ» كأن يقول: أنت طالق» أنت طالق» طالق أنت- كان في عهد 
رسول الله َيه وأبي بكر وعمر» والناس على صدقهم وإسلامهمء ولم 
يكن ظهر فيهم الخداع» وكانوا يصدقون بأنهم أرادوا التأكيد في 
الثلاث» فلما رى عمر في زمانه أمورًا ظهرت وأحوالا تغيرت منع 
من حمل اللفظ على التكرار» وألزمهم الثلاث. 

وقال بعضهم : إنما ذلك في غير المدخول بهما وذهبت إليه جماعة 
من أصحاب ابن عباس» رأوا أن الثلاث لا تقع على غير المدخول بها ؛ 
لأنها بالواحدة تبين . 

وقوله: ثلاثا. كلام وقع بعد البينونة فلا يعتد به. 

وقال بعضهم : المراد أنه كان المعتاد في زمن رسول الله بي تطليقة 
واحدة قد أعتاد الناس التطليق بالثلاث. 


.)۱۲۹۱( ٤۲۹/۱ «العلل»‎ )۱( 


(۲) «السنن الکبرئ» ۷/ ۳۳۷. 
(۳) «اختلاف الحدیث» ص۱۸۸. 


س ڪتَابُ الطلاق 

والمعنى: كان الطلاق الموقع الآن ثلاثا بوقع واحدة فيما قبل» 
إنکارًا لخروجهم عن السنةء فهذه تأويلات . 

قال ابن حزم : وأما من قال: إن الثلاث تجعل طلقة واحدةء فإنهم 
احتجوا بحديث مسلم» عن طاوس» عن ابن عباس: كان الطلاق على 
واحدة» فقال عمر رضى الله عنه: قد أستعجلوا في أمر كان لهم فيه 
أناة فلو أمضيناه عليهم» فأمضاه عليه . 

ومن طريق عبد الرزاق» عن ابن جريج: أخبرني ابن طاوس» عن 
أبيه أن أبا الصهباء قال لابن عباس: تعلم أن الثلاث كانت تجعل 
واحدة على عهد رسول الله ا و بکر» وصدر من إمارة عمر؟ 
(DD fy‏ 
قال : نعم ا. 

ومن E TERS‏ ثنا سليمان بن سيف الحراني› ثا 
آبو عاصم النبيل › عن ابن جريج» عن ابن طاوس»› عن آبيه» عن عبد الله 
و 

ومن طريق مسلم» من حديث أيوب» عن إبراهيم بن ميسرة» عن 

(0) 

طاوس» عن ابن عباس . 

ومن طريق أبي داود: ثنا أحمد بن صالح» ثنا عبد الرزاق» أنا 
ابن جریج › آخبرني بعض اي رافع مول رسول الله َيه عن 
)۱( مسلم .)۱٤۷۲(‏ 
(۲) عبد الرزاق /١‏ ۳۹۲ (۱۱۳۳۷). 
(۳) ورد بهامش الأصل: حاشية: هو النسائي. 
(5) «المجتيل» .٠٤١ /٦‏ 
)0( مسلم .)۱٤۷۲(‏ 
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عكرمة» عن ابن عباس قال: طلق عبد يزيد (أبو)“ ركانة أم ركانة. 
الحديث . 

وفيه : أن رسول الله َي قال له: «راجع آمرأتك» فقال: إني طلقتها 
ثلاثا يا رسول الله . قال: «قد علمت (أرجعها)"». وتلا : «ياا ألنَیٌ إا 
طلقتم لسا لقُن ًَ4" [الطلاق : .]١‏ 

قال ابن حزم: ما نعلم لهم شيتًا احتجوا به غير هذا» وهذا لا يصح ؛ 
٤‏ : 2 5 )€( 
لانه عن رجل غير مسمى من بني أبي رافع» فلا حجة في مجهول 1 
وكأنه تبع في هذا الخطابي» فإنه قال: في إسناد هذا الحديث مقال» 
لأن ابن جريج إنما رواه عن بعض بني ابي رافع» ولم يسمه» والمجهول 
لا يقع به حجة . 

قلت : لكن أخرجه ابن حبان في «صحيحه» من حديث الزبير بن 
سعید» عن عبد الله بن علي بن يزيد بن ركانة» عن أبيه» عن جده . 

وقال الأثرم: سمعت أبا عبد الله يقول: حدثنا سعد بن إبراهيم» عن 
أبيه» عن ابن إسحاق» عن داود بن الحصين» عن عكرمة» عن ابن 
غباس: أن ركانه طلق آمرآته لاا فجعلها الى 4ه واعدة: 

قال أبو عبد الله : هذا مذهب ابن إسحاق» يقول: خالف السنة. 
فرده إلى السنة على مذهب الروافض . قلت له: عل حدیث طاوس 


(1) في الأصول: (ابن)ء والصواب ما أثبتناه كما في «أبو داود». 
(۲) کذا بالأصل وفي «أبي داود): (راجعها). 

(۳) ابو داود .)۲۱۹٩(‏ 

.۱٦۸/٠١ «المحلى»‎ )٤( 

(ه) «معالم السنن» .۲٠۳/۳‏ 

۵) ابن حبان .٩۷/۱۰‏ 


د ڪتابُ الطلاق 


ذلك؟ قال: نعم. قال ابن إسحاق: إنما ردها عليه؛ لأن الطلاق كان 
ENS‏ 

وأما الطحاوي فلما ذكر حديث أبي الصهباء» من حديث ابن إسحاق 
هذا قال: هذان حديثان منكران» وقد خالفهما من هو أثبت منهماء 
وأبو الصهباء لا يعرف في موالي ابن عباس» وحديث ابن إسحاق 
طا ون كا قال خاو الصا سال حف رز اوس فظارش 
هو الراوي»› وقد عرفه مسلم بولائه وأخرج حديثه في (صحیحه)» 
وسماه غير واحد: صهسًا . 

وأما ما رواه عبد الرزاق› عن يحي بن العلاء» عن عبيد الله بن 
الوليد الوصافي» عن (إبراهيم بن عبيد الله بن عبادة بن الصامت)"› 
عن أبيه» عن جده قال: طلق جدي إحدى أمرأتيه ألف تطليقة» فانطلق 
أبي إلى رسول الله يو فذكر ذلك له فقال: «ما أتمَّى الله جدك» أما 
ثلاث فله» وأما (تسعمائة)( وسیح وتسعون فعدوان وظلم»“. 

فقال ابن حزم: هو في غاية السقوط؛ لأنه إما من طريق يحيى بن 
العلاء» وليس بالقوي عن (عبيد الله بن عبد الله بن الصا وهو 


.٤٦٤-٤1۳ /۲ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 

(۲) في الأصول: إبراهيم بن عبيد الله بن عبد الله بن عبادة وهو خطأء والمثبت من 
سنن الدارقطنی» /٤‏ ۲۰ و«المحلیٰ» .٠٦۹/۱۰‏ 

فى الأصل : سعماتة وهو طا والميك هو الصواب وهو الموافق للعد:؛ 

() المصنف ۳۹۳/۹ »)١١۳۳۹(‏ ووقع فيه : عن عبيد الله بن الوليد» عن إبراهيم» 
عن داود بن عبادة بن الصامت» وهو خطاً وما أبتناه هو الصواب . 

() كذا في الأصل وهو خطأً ظاهر»ء والصواب عن إبراهيم بن عبيد الله بن عبادة بن 
الصامت كما فى «المحلىل» .۱۷١/٠١‏ وقد أشار الحافظ فى «لسان الميزان» 
۱ إلى لا فال : إبراهيم بن عبد الله بن عبادة بن الفاب: عن أبيه» عن = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


مجهول لا يعرف» وهو منكر جدًا؛ لأنه لم يوجد قط في شيء من الآثار 
أن والد عبادة أدرك الإسلام» فكيف جده؟ وهو محال بلا شك» ثم ألفاظه 
متناقضة في بعضها. 

أما الثلاث فلاء وهلذا إباحة الثلاث» وبعضها بخلاف ذلك . 
وهو کما قال یحییٰ د بن العلاء لا يقال فيه : ليس فيه بالقوي» فقد نسبه 
أحمد وغيره إلى الوضع» ولم يعله بعبيد الله الوصافي» وقد ضعفوه 
وترکوه» وفي آحادیثه مناکیر . 

وقال يحيى بن معين في حقه: ليس بشيء» على أن الدارقطني 
أخرجه”" يزن به صدقة بن ابي عمران أحد رجال مسلم. 

قلت : وإبراهيم لا أعرفه» وكذا أبوه وجده. 


ھک چک د وچہقی 


= جله» قال الدارقطني : خلیف› وقال في موضع آخر: مجهول»› وکذا قالڵه ابن 
(۱) «المحلیٰ» .٠۷١-۱۹۹/۱۰‏ 
(۲) «السنن» .۲١/٤‏ 


۲- باب إذَا طَلَقَّتِ الحَايِض هل يُعْتَدٌ بِدَلِكَ الطلاق؛ 
ابن عُمَرَء قال: طاق ابن عُمَرَ آمرَأئه وهي حائضء» فَدَكر عَم لنب ية فَقَالَ: 
«ليرَاجِعُهاء. فلت تحَمَب؟ قال: فَمَة. وَڪَن قَتَادةَء عَنْ پوس ِن جُبرء ڪن ابن 
مر قال مره َر اجعْها». قَلْتُ: ححََسَبُ؟ قال:«أَرَأَيْت إن عَجَرَ وَاسَْحْمَىَ؟» 
[انظر: ۸ح مسلم: -۱٤۷۱‏ فتح ۲۵۱۰/۹ 
٣‏ وال اپو مَغْمَرء حَدَئَا عبد الؤارڻء حَدٿَئا َيُوبُء عن سَعيدِ بن جبئرء 
ڪن ابن عُمَرَ قال : حُسبَٹ ڪل بَطلِيقًة. [انظر: -٤۹۰۸‏ مسلم: -۱٤۷۱‏ فتح ۲۵۱۰/۹ 


o2 E 2‏ 4 چ <f‏ 0 ا ت 0 
حدثنا سلیمَان بن حَرب» تنا شعبة» ثنا انس بن سِیرينَ قال : سمعت 
ور 1 ل 2 2 ور مہ ر ےو ر Ea‏ چ 
ابن عمر رضي الله عنهما قال : طلق ابن عمَرَ امراته وهي حائض» فدذکر 


ك 3 
م 


عُمَر لني ي َال : «ليْرَاجعها» . فَلْتٌ: تَحَْسَبُ؟ قال: فُمَهُ. وَعَنْ 
فاده عن يونس بن بير عَنِ ابن ر رضي الله عنھما ال (امره 
َليْرَاجِعها». فْلْتُْ: ثَحْكَسَبُ؟ قال: ارايت إن عَجَرَ وَاسْتَحمَقَ؟ وَقَالَ 
ُو مَعْمَرٍ: ٿتا عَبْدُ الوَارثِ٬‏ تتا أيُوبُ» عَنْ سَِيدِ بن جُبَيْر» عَن ابن 

الشرح : 

حديث أنس بن سيرين عن ابن عمر أخرجه مسلم أيضًا . قوله: 
(وعن قتادة). هو معطوف علیٰ سند سلیمان بن حرب» وبه صرح 
أصحاب الأطراف؛ حيث قالوا: أخرجه عن سليمان» عن شعبة» عن 


ا م ۴  K&‏ )1 
قتادة . وقد أخرجه مسلم ا ٤‏ 


م 


() مسلم .)۷/۱٤۷۱١(‏ 
۳) مسلم »)۱٩/۱٤۷۱(‏ وأبو داود »)۴۱۸٤(‏ والترمذي »)۱۱۷١١(‏ والنسائي 
YI /‏ وابن ماجه .(ToY¥)‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (وقال أبو معمر)ء إلى آخره. قال أبو نعيم في «مستخرجه) 
بعد أن أسنده: رواه البخاري عن أبي معمر -يعني : عبد الله بن عمرو 
المنقري- عن عبد الوارث. 

وقوله: (فمه). هه هاء السكت دخلت على (ما) التي هي 
للاستفهام» كأنه قال: فما يكون إن لم تحتسب بتلك التطليقة. 
والعرب تبدل الهاء من الآلف؛ لقرب مخرجهماء كقولهم: ومهما 
يكن عند آمرئ من خليقة. والأصل: وما يكون عند آمرئ» فأبدلت 
الهاء من الألف» وقد أبدلت الهاء من أخت الألف"" من قولهم: 
هذه» وإنما أرادوا هذي» كما أبدلت الياء من الهاء في قولهم: 
دهديت الحجر. والأصل: دهدهت. وقالوا: دهدهة الجمل» 
دهدوة» وإنما أجتمعت الياء والألف والواو والهاء في بدل بعضها من 
بعض؛ لتشابههاء ولأجل تشابهها آجتمعن في أن يکن ضمائر» وفي 
أن يكن وصاا في القوافي . وقد أبدلت الهاء من الهمزة في قولهم : 
أرقت وهرقت» وإياك وهياك» وأرجت وهرجت. 

وقوله : (إِنْ عَجَرَ وَاسْتَحْمَقَ). أي : فهل يكون إلا ذلك» أي: أرأيت 
إن عجز في المراجعة التي أمر بها عن إيقاع الطلاق . واسَحمَق : أي : فقد 
عقله» فلم تكن منه الرجعة» أتبقى معلقة لا ذات زوج ولا مطلقة؟ وقد نه 
الله تعالى عن ترك المرأة في هذه الحالة» فلابد أن تحتسب بتلك التطليقة 
التي أوقعها على غير وجههاء كما لو عجز عن فرض آخر لله تعالى فلم 
يقمه» واستحْمّق لم يأتِ به» أكان يعذر بذلك ويسقط عنه؟ وهذا إنكار 
على من شك أنه لم يعتد بتلك التطليقة . 


ا ڪتابُ الطلاق 


وقد روئ قتادة» عن يونس بن جبير قال: قلت لابن عمر رضي الله 
عنهما : أجعل ذلك طلاقًا؟ قال: إن كان ابن عمر عجز واستَحمَق فما 
تنه آل کون طلا ؟ 

قد سلف في الباب قبله أن الطلاق في الحيض مكروه واقع عند 
جماعة الفقهاءء ولا يخالفهم في ذلك إلا طائفة مبتدعة» لا يعتد 
بخلافهاء فقالوا: لا يقع فيه» ولا في طهر جامعها فيه. وقد سلف 
عن آهل الظاهر› وهو شذوذ لا يقدح فيما عليه العلماءء وصاحب 
القصة أحتسبها وأفتى به" . 

وقد أسلفنا أيضًا أن في أمره بالمراجعة دليل على ذلك» إذ لا رجعة 
إلا بعد طلاق. قال تعالى : عون اح رَيَهنّ فى َلك [البقرة: ۲۲۸] 
یعنی : فی العدة» ولا يقال مثله فى الزوجات غير المطلقات . 


Ag @ TE Fr EY F 
IKK SRK ISISRN 


(۱) آنظر: «التمهید» ۰۸/۱۰- .٥۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲- باب مَنْ طَلَقَ» وَهَل يواه الرَُل امُرَاَةُ بالطلاق؟ 

4- کدنا ا لحميدیٰء حَدََنَا الوليد» حدثنًا لأاع قال : سَألْتُ الرْهر ري : 
1 ج اللي اَسَعَادَت مِنْه؟ قال : : أخبرني زوء عَنْ عَاِسّةَ رضي الله عنها اَن 
اة نة اجون 5 ذْخْلَّت على رَسُولٍ الله E‏ وَدَنَا منها » قلت : : اغود بالته فف قال 


ر 


ها : «لَقَدٌ عُذْتِ بعظیم؛ الحقّى باهُلك». قال بُو عبد الله: روَا حَجَاج بْنُ أ 
نیع ڪن دو عر عن الرهْرِيّء أن عُروَةٌ أَخبَرَهُ أن عَائِسَّةً قَالّتْ. [فتح ٠٦⁄۹‏ 
0- حًا بُو عَم حَدَتنَا عبد الرَمَنِ ن عُسيلء e‏ 
ي حَرَجتًا مَعَ لَب بي حى هتا إلى حا 
ل حَنّى أنَهينا إلى حائطينٍء فجلستا بَيتهُماء کال الین اد 
«اجلسُوا ها هتا». وَدَحَلَ وَقَدُ ي باجونِية› رلت في بَيْتِ في تَخْلِ في بَيْتِ ميمه 
بْب النُغمَانِ بن سَرَاجيل وَمَعَها ايها حَاضتَة لَه قلا حل ليها ابي ل قال: 
ا اث وَل هِب املك تَفْسَها لِلسُوقة؟ قال : َاَهُوءُ ده ضع 
يده عَلَها لتشكر» قَقَالَٺ: اغود باه مِنْكَ. قَمَال؛ «قذ عُذتِ بِمَعَاطٍ. ثم َرَج 
عَلَينَا قال: «ا أا اسي أَكسْها رَارْقيَيْن » وَأَلْحِفَهَا بأَهُلِها». [انظر: 0۲0۷- فتح 
01/4[ 
7 0۲0۷- وَقالّ الحسَينٌ بن الوَلِيدِ التَيسَابوريٰ: عَنْ عبد الرَمَنِء عَنْ 
باس بن سَهْلٍ ء عن أيه واي أَسَيْدِ قال روح اللي ا ميم بذك شَرَاجيلء فما 


ع پور 


جلث عَلَيه بَسَط يده َي > قکأنّا کرٹ ذَلِكء قَأمَرَ أا أَسَيدِ أن هرا وَيَكشوَمًا 
و يِن رَازقَيًين. [انظر: ۵۲۵۵- فتح ]۴٥٦⁄۹‏ 
حَدتتا عبد اله بن حَمَدِء دتا إنرَاهِيم بن أي الؤزيرء حدتَتا عَبْدُ الرَمَنِء »عن 
حَمْرَةّء عن أبيه. وڪن ڪَباس بن سَهل ن سَغْدِء عَنْ أيه بهذا. ]0۷- a‏ 
۸- حًا حَجَاځ بن ن مهال حَدنًا هَمَامُ بن ڪجيیء عن قََادَةء عَنْ ي غلاب 
وس ن بر قال: قُلْتُ لان عمرَ: رَجُل لق هر وهي حائض. فال : تغرف ابن 


س( سے انی س جس اسع سے 
باب: تفسیر الشبهات» ویشعر به قوله #: «كيف وقد قیل؟ والورع فيه 
ظاهر. 

وقبلها ابن عباس والحسن وإسحاق وأحمد وحدهاء وتحلف مع 
ذلك . 

ولم يقبلها الشافعي وحدهاء بل مع ثلاث نسوة أخريات""» وقبلها 
مالك مع آخری". 

ولم يقبل أبو حنيفة فيه شهادة النساء المتمحضات من غير ذكر. 

وقال الإصطخري: إنما يثبت بالنساء المتمحضات. 

وفي الحديث شهادة المرضعة عَلَى فعل نفسها. وقال أصحابنا: 
لا تقبل» وكذا إن ذكرت أجرة عَلَّى الأصح للتهمة. 

وقيل: تقبل في ثبوت المحرمية دون الأجرة» وإن لم تذكر أجرة 
فالأصح قبول شهادتهاء فإنها لم تجرٌ لنفسها نفعًاء ولم تدفع ضررًا. 


وقیل: لا تقبل ایشا کما لو آشهد آني ولدت. 


وادعى ابن بطال الإجماع عَلَىْ أن شهادة المرأة الواحدة لا تجوز 


5 


وحدهاء بشرط أن يفشو ذلك في الأهل والجیران فإن شهدت أمراتان 
المغني ۴۲۰/۱۱ 

) فروضة الطالیین» ۳۹/۹ 

عون المجالس» ۱۳۹۲/۲ . 

0 یدای 180/۱ 

الشرح الکیر»٤۲/ ۲۷٤‏ . فروضة الطاليین» ۳٠/۹‏ 

۵ شرح ابن بطال ۲۰۳-۲۰۲/۷ . 


و 


ر؟ إن ابن عر علق هرات وهي حائضء تى مر الي ا فَذَكَرَ ذلك لَه ا 
ا واج » قدا طَهُرَث فَاَرَاد أن يُطَلْمَها فَلْيْطَلَفْهَا. قُلْتُ: فَهَلْ عَدَ دَلكَ طلاقًا؟ قال : 
يت إن عَجَر وَاشتَحمَقَ. [انظر: -٤۹۰۸‏ مسلم: -۱٤۷۱‏ فتح .]۲٠٣۱⁄/۹‏ 
ذکر فيه أحادیث : 


f 


احدها: 

حديث الحُمَيْدِي تتا أبوالْوّليدء تتا الأَوْرَاعِيْ سَأَلْتُ الرُهْري: أي 
زواج الي اة أَستَعَادَت ينه؟ قال : أخبرني عُرْوةٌ أن ابنة الجَوْن ا 
ذجِلَتُ على رَسُول اف َة ونا ناء الث : اعود باه مِلْكَ. فَقَالَ لها : 
«لَقَدَ عت بعظيم › الحقي باهْلِك». 

أخرجه مسلم أيضًا والسائي 


قال بُو عبد الله راء اج ب آيي سني عن جدو» عَن الرهْريّ٬‏ 


2 


ا کا 


ے 
ر ٤‏ ۹رر و 


ل عروة أ خبره اَن عاس قَالَتْ. 


أن 

هذا التعليق أخرجه الفسوي يعقوب بن سفيان في «(مشیخته» عن 
حجاج به» وليس فيه ذكر للجونية» إنما فيه آنها كلابية» فقال: حدثنا 
حجاج بن آبي منيع› عن عبيد الله بن ابي زياد بحلب» حدثنا جدي» 
عن الزهري قال: تزوج رسول الله ييه العالية بنت ظبيان بن عمرو من 
ني آبي بكر بن کلاب» فدخل بهاء فطلقها. 

قال حجاج : ثنا جدي» ثنا محمد بن مسلم أن عروة أخبره أن عائشة 
زوج النبي َة قالت : قدم الضحاك بن سفيان من بني بي بكر بن كلاب 
)۱( الحديث أخرجه النسائي ف في «المجتبى» /٦‏ ۰., وابن ماجه »)۲۰٥۰(‏ ولیس في 


مسلم» ولم يشر إليه ال «التحفة» .)١١١١۲( ٥٤/۱۲‏ 
(۲) في الأصل: منتخبه» وهو خطأء والمثبت من «الرسالة المستطرفة» ص١أ٠٠.‏ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


على رسول الله کا فقال له -وبيني وبينهما حجاب- يا رسول الله » هل 
لك في آخت آم شبيب؟ قالت : وأم شبيب آمرأة ة الضحاك . 

وروی کک عن ا ا عن 
ا فاخ قال : عندي آمرآتان ا هذه ا 
أفلا أنزل لك عن إحداهماء وعائشة جالسة تسمع قبل أن يضرب 
الحجاب» فقالت له: هي اخسن آو.أئت؟ قال بل آنا أجسن :متها 


وكرم . 

قال: وكان مرا دميمًا قبيخًا» قال : فضحك رسول الله اة من مسألة 
عائشة إياه. 

وأبو منيع عبيد الله بن أبي زياد الرصافي جد الحجاج بن يوسف بن 
آبي منيع . 

وذكر ابن عبد البر العالية هله وأنه ا تزوجها فکانت عنده ما شاء 
الله ثم طلقها" . 


وأما أبو نعيم الحافظ فذكر أنه لم يدخل بهاء وقيل: إنها التي زاف 
بها البياض» وقال الزهري: طلقهاء وتزوجها ابن عم لها قبل تحريم 
تساف عو الاش 


(۱) هو عبد الله بن حسن بن حسن بن علي بن ابي طالب» ابو محمد المدني» وأمه 
فاطمة بنت الحسين بن على بن أبي طالب. 
انظر ترجمته في : «الثقات» لابن حبان ١/۷‏ «تهذيب الكمال» .٤۱۸-٤١٤/٠٤١‏ 

.٤٤٥١ /٤ «الاستیعابت»‎ )۲( 

(۳) «معرفة الصحابة» لاأّبي نعيم ۳۲۳٣/١‏ وأثر الزهري رواه أيضصًا: عبد الرزاق 
VT /V <((1۳447 A۹ /Y‏ 


وذكر الشهرستاني أحمد بن محمد في كتابه «أنفس كتاب في أشرف 
الأنساب»: إنه اط تزوج ا ا ا فلما أراد الدخول 
بها وجد بكشحها بياضًا فطلقها» قال: وتزوج أيضصًا فاطمة بنت الضحاك 
الكلابية» فلما خير نساءه آختارت الدنياء فكانت تلقظ البعر وتقول: آنا 
الشةقة". 

وفي «طبقات ابن سعد٤:‏ تزوج رسول الله کیل سنا بنت سفيان 
الكلابية» ولم يدخل بها" . وفي «الاستيعاب»: تزوج عمرة بنت يزيد 
الكلابية» فبلغه أن بها بياصًا» فطلقها" . وقيل: إنها التي تعوذت منه. 

وذكر الرشاطي أن أباها وصفها لرسول الله ية فقال : وأزيدك أنها لم 
تمرض قط . فقال : «ما لهازِه عند الله خير قط». فطلقها» ولم يبني عليها. 

ولاأبي عبيدة معمر: بعث اك با أسيد الساعدي يخطب عليه هند 
بنت یزید بن الہرصاء؛ فقدم بھا علیه» فلما بن بهاء ولم یکن رآهاء رأیٰ 
بها بياضا فطلقها . 

وقال آحمد بن صالح المصري: هي عمرة بنت يزيد“ يعني : 


المتقدمة. وللإسماعيلي. قال الزهري: ويرى الحقي بأهلك. تطليقة 
.)0( 
ا 


وفي «الطب»: لأبي نعيم من حديث ابن عمر رضي الله عنهما أنه 


(۱) ذکر هذا الكلام ابن عبد البر في «الاستيعاب» .٤٥ /٤‏ ثم قال: وهذا عندنا غير 
صحیح. اھ 

(۲) «الطبقات الکبریئ» ۸/ ١٤ء‏ وفيه: سبا» وكلاهما قد ذكر. 

.)۳٤۷١( ٤٤۲/٤ «الاستیعاب»‎ )۳( 

.٤۷٥ /٤ آنظر : «الاستیعاب»‎ (0 

.۳۲۳۷-۳۲۳٣/۱ رواه بو نعيم في «معرفة الصحابة»‎ )٥( 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


اث تزوج أمرأة من غفارء فلما دخلت عليه رأیٰ بکشحها بیاضًاء فردها 
إلى أهلهاء وقال : «(دلستم علىً» . ذکره من حديث أبى بكر النخعى» 


حمید بن یزید» و 


وأعله ابن أبي حاتم في «علله» بقوله: رواية زيد بن كعب بن عجرة 
تدخل في المسند" . فتحصالنا على عدة أقوال فيها . 

الحديث الثاني : 

حدتا بُو يم تتا عَبْدّ الرَحْمَنِ بن عسيل -بغين معجمة- عن 

حَمْرَةً بن بي أَسَيّدِ -بضم الهمزة- عَنْ اي ا واسمه 
مالك بن البدن قَالّ: حرجت مَعَ رسول الله کا حى أنطلَفتا إلى خائ 
يمال الكر عى اقتا إن حابقين» تكانتا تهنا > قَقَالَّ 
الي ل «اخلِسوا ها هىا». ودل وقد أتي بالجرنة نة فَأنزلَّتُ في 
بي يټ في َل في بيت ميمه نت الان بن شَرَاجيل وَمَعَهَّا د ايها 
اض تھا فما دحل عَلَيها الب بيا قال : «هَبي تمس لِي». قَالَّتُ 
هَل تهب المَلِكة تَفْسَهّا لِلسوعَة؟ قال: هری بق 2 
لَِسکنَ» قَقَالَّتْ: اعود با مِنْكَ. فَمَال: «قذ عُذْتِ بمَعَاذٍ). فرج 
عَلَيَا قَقَالَ: «يا أب 0 اکسا رَازقیتین اا بأهلِها» . 

َال الحُسَيْنُ بن اولي التسَابوري: عَن عبد الرَحمنء عَنْ عباس بن 
سَهْلء ڪَن أپبه وبي أَسَيْدِ فالا : روح التَينْ ية اميم بنك شراجيلء 
َا جلث عَلَيهِ بَسَط يده ليه > انها رمت َلك قَأَمَرَ ابا أُسَيْدِ 


آل ا ها بين رَازقييْنِ . 


.ه٠١-١١٤/۲ «الطب» لأبي نعيم‎ )١( 
.٤۲۳/١ «علل ابن أبي حاتم»‎ )۲( 


س ڪتابُ الطلاق uuu:‏ 


حَلقتا عَبْد الله بن مُحَمَدٍه تا إِبْرَاهِيمُ بن أي الوَزِيرٍ» ت 
َد الرّحْمَنِ» عَنْ حمر عَن أيه وَعَنٰ عباس بن سَهل بن سَعِء 
َنْ ابه بهذا. 

وقال في موضع آخر: وقال عبد الرحمن. 

وقال الحسين بن الوليد» عن عبد الرحمن» عن عباس بن سهل . 
اا فن غاتهة رفي اعا ان غو تت الحو ن ى دك 
شل لله ية حين أدخلت عليه فقال: «لقد عذت بمعاذ» فطلقها 
وأمر أسامة وأنسًا فمتعها بثلاثة أثواب رازقية. 

وها التعلیق: روا اتن ماس 

وقال في آخر الأشربة : حدثنا سعيد ابن أبي مريم» عن أبي غسان 
محمد بن مطرف» عن أ بی کا عن ل ی فال ور بی ا 
أمرأة من العرب» فأمر أبا أسيد أن يرسل إليهاء س إليهاء فقدمت 
فنزلت في أجم بني ساعدة» فخرج النبي يله حت جاءهاء م 
عليهاء فإذا أمرأة منكسة رأسهاء فلما كلمها النبي بي قالت: أ 
بالله منك. قال: «قد أعذتك مني» فقالوا لها: تدرين من هذا؟ قالت: 
لا. قالوا: هذا رسول الله هة جاء ليخطبك. قالت: كنت أنا أشقى 
فن لالجد . 

وروى أبو نعيم الحافظ من حديث محمد بن إسحاق» عن حكيم بن 
حكيم» عن محمد بن علي بن الحسين» عن أبيه قال: تزوج رسول الله 


)۱( زيادة يقتضيها السياق. 
(۲) این ماجه (۲۰۳۷). 
9 سیا برقم )٥1۳۷(‏ كتاب الأشربة» باب الشرب من قدح النبي بيا 
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ية عمرة بنت معاوية الكندية. وفي حديث الشعبي أنه هكا تزوج أمرأة 
من كندة فجيء بها بعد موته. 

الحديث الثالث : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما السالف في طلاقه زوجته وهي 
Sa‏ : عن اي عاب يوس بن جُبيرِ قلت لابن عُمَرَ : رل 
طلَقَ أَمْرأنَهُ وهي حَاؤِض. فَال: تَعْرف ابن عُمَرَ؟ إن ابن عُمَرَ طلَقَ 
ا وهي حَائِض› اتی عُمَرُ اني ياء گر دَلِكَ ل 
يرَاجعَها» ك . قال : فَهل عَدَّ دَلِكَ 
طلاقًا؟ قَالَ : آر ایت إن غ اوا 

ويونس هذا باهلي» بصري» أحد بني معن بن مالك بن آعصر بن 
سعد بن قيس» تابعي» ثقة صلى عليه آنس بن مالك بوصايتة» وليس 
للبخاري عنده غيره» ومات بعد الثمانين فيما أفاده أبو أحمد الحاكم» 
وأهمله «التهذيب»'. 

أما ما ترجم له من المواجهة بالطلاق فهو موجود في حديث عائشة 
دون حديث أبي أسيد وابن عمر صريحًا» ولا شك في جواز ذلك» لکن 
تركه أولل؛ لأنه أرفق وألطف. وليس من مراعاة حقوق الزوجة من 
المودة والرحمةء فإن الله تعالى لما خلق حواء من ضلع آدم جعل 
بينهما المودة :والرحمة. 


(۱) انظر ترجمته فی : «طبقات ابن سعد» ۷/ ۳٥١٠ء‏ «التقات» ٠٥٤/١‏ (تهذيب 
الکمال» ۳۲/ .٥٠١-٤۹۸‏ 


ابنة الجون: هى أسماء بنت كعب الجونية» رواه يونس عن ابن 


قال ابن عبد البر : أجمعوا على أنه تزوج أسماء بنت النعمان بن أبي 
الجون بن شراحيل . 

وقيل: أسماء بنت الأسود بن الحارث بن شراحيل بن النعمان»› 
الكندية. 

قلت : في نقله الإجماع نظر لما أسلفناه» واختلفوا في سبب فراقهاء 
فقيل : لما دخلت عليه دعاها فقالت : تعال أنت» وأبت أن تجيء» وزعم 
بعضهم أنها آستعاذت منه» فطلقها . 

وقيل : بل كان بها وضح كوضح العامرية» ففعل بها كفعله بها . 

قال : والمستعيذة أمرأة من بلعنبر“ من بني ذات الشقوق» كانت 
جميلة» فخاف نساؤه أن تغلبهنٌ عليه» فقلنٌ لها: إنه يعجبه أن 
تقولي : أعوذ بالله منك . 

وقال أبو عبيدة: كلتاهما تعوذتا. 

قال ابن عقيل : نكح اث8 أمرأة من كندة- وهي الشقية- فسألته أن 
يردها إلى أهلهاء فردها مع أبي أسيد» فتزوجها المهاجر بن أبي أميةء ثم 
خلف علیها قيس بن مکشوح . 
(۱) «سيرة ابن اسحاق» ص .۲٤۸‏ 
(۲) كذا في الأصل : بلعنبر» وهي لغة صحيحة» CT‏ 7/۹ 

في باب العين والنون» العنبري نسبة إلى بني العنبر » ويخفف فيقال لهم : بَلعنبر 


جماعة من بني تميم» lS us‏ 
)۳( ورد بهامش الأصل : هو عبد الله بن محمد بن عقيل. 
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قال أبو عمر: .والاختلاف فيها وفي صواحباتها اللاتي لم يدخل بهن 
و 

وروى ابن أبي شيبة من حديث عمر بن الحكم أنه اتا تزوج آمرأًة 
من بني الجون فطلقها» وهي التي استعاذت ا 

وقال مجاهد: لم يكن يطلق ولکن و 

فصل : 

والرازقي -براء مهملة“ ثم ألف ثم زاي ثم قاف- ثياب من كتان 
بض طوال» قاله ابو عبيد. 

وقال غيره: داخل بياضها زرقة. والرازقي: الضعيف . 

فصل : 

والسوقة من الناس: الرعية. ومن دون الملك. قال الجواليقي : 
ليس كما يذهب إليه عوام الناس إلى أنهم آهل السوق» وسموا 
سوقة؛ لأن الملك يسوقهم فيساقون له ويصرفهم على مراده» يقال 
للواحد منهم والاثنين: سوقة» وربما جمع سوقًاء وأما أهل السوق 
فالواحد منهم سوقي› والجماعة سوقيون. 

الأجُم : في الحديث الذي أوردناه -بضم الهمزة والجيم- الحصن» 
وجمعه: آجام بالمد» كعنق وأعناق. وقال أبو عبيد: وكذلك الأطم. 


. ۳٥۰ ۳٤۹ ۳٤۸/٤ «الاستیعات»‎ )۱( 

(۲) ابن ابی شيبة .)۱۹۲٤۸( ۲۰۱/٤‏ 

(۳) ابن ا شيبة .)۱۹۲٤٤( ۲۰۰/٤‏ 

() ورد بهامش الأصل: لا تحتاج إلى تقييدها بالإهمال. 


فصل : 

وأمره اك بكسوتها هى المتعة التى أمر الله بها للمطلقة غير 
الفخر ل ا وك ا غ الأظهر E‏ وستعلم بعد مذاهب 
العلماء فيه» نبه عليه المهلب . 

قال ابن التين : ويحتمل أن يكون عقب نكاحها تعويضًاء فيكون لها 
المتعة أو يكون سمي لها صداقًا يتفضل عليها بذلك» ومن عادته ككل إذا 
ترك شیًا لم يعد فیه» فلما استعاذت منه مع سابق قوله: «من أستعاذكم 
بالله فأعيذوه»» تركها ولم يعد إليها. 

وأما ابن المرابط فقال: كان بعض اهلها أعلم رسول الله ييا 
بشأنهاء ونزاهة نفسهاء ورفع همتهاء فأراد الوقوف على ذلك قبل 
العقد عليها باختبارهاء وأمره لها بالكسوة؛ تفضلا منه عليها؛ لأن 
ذلك لم يكن لازمًا له؛ لأنها لم تكن زوجة. وعليه توبيب النسائي . 

قوله للرجل : (أتعرف ابن عمر رضي الله عنهما؟) وهو يخاطبه» إنما 
هو تقرير على أصل السنة» وعلى ناقلها؛ لأنه لازم للعامة الأقتداء 
بمشاهير أهل العلم» فقرره على ما يلزمه من ذلك لا أنه ظن أنه 
يجهله» وقد قال مثل هذا لرجل سأله عن آم الولدء فقال: أتعرف 
آبا حفص آو عمر؟ يريد إباه ولا خفاء به» ثم أخبره بقضيته في أم 
الولد إلزامًا له حكمه فيها بأمانته في الإسلام» لا على أن السائل كان 


(۱) ورد بهامش الأصل : إن لم يجب بها شطر مهر. 
(۲) رواه ابو داود »)٥۱۰4(‏ والنسائی «AY /o‏ وأحمد 4/۲. 
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فصل : 

اختلف في : الحقي بأهلك» وحبلك على غاربك» ولا سبيل لي 
عليك» ونحوها من كنايات الطلاق» كما قال ابن المنذر»ء فقالت 
طائفة ينوي في ذلك» فإن نوى الطلاق وقعء وإلا فلا شيء عليه» 
هذا قول الثوري وأبي حنيفة» E ag E gE‏ 
ون نوی ثنتين فهي واحدة؛ لأنها كلمة واحدة ولا تقع على أثنتين . 

وقال مالك في : الحقي بأهلك: أي أراد الطلاق» فهو ما نوى 
واحدة آو آثتتین آو ثلاتًاء وإِن لم یرد طلاقًا فليس بشيء'. 

وقال الحسن والشعبي فيه» وفي لا سبيل لي عليك» والطريق 
واسع : إن نوی طلاقًا فهي واحدة وهو احق بهاء وان لم ينو طلاقًا 
فليس بشيء. 

وروي عن عمر وعلي في: حبلك على غاربك آنهما حلفاه عند 
الركن على ما أراده وأمضياه"» وهو قول أبي حنيفة» وكذلك كل 
كلام يشبه الفرقة مما أراد به الطلاق فهو مثل ذلك» كقوله: قد خليت 
سبيلك» ولا ملك لي عليك» واخرجي» واستبرئي» وتمتعي» واعتدي . 

وقال مالك: لا ينوي أحد في حبلك على غاربك؛ لآنه لا يقوله 
أحد» وقد بقي من الطلاق شيء» ولا يلتفت إلى نيته إن قال: لم أرد 
طاد ق . 

وهلذا الحديث -كما قال الطحاوي- أصل في الكنايات عن 
الطلاق؛ لأنه اتك قال لابنة الجون حين طلقها: «الحقي بأهلك». 
)١(‏ «المدونة» ۲/ .۲۸٤‏ 


(۲) رواه عبد الرزاق فی «المصنف) .)١١۱١٣۳۳ »۱۱۲۳۲( ۳۷۰ /٦‏ 
(۳) «المدونة» ۲/ ۲۸۲. 


س 
شهادة فاشية فلا خلاف في الحكم بها عنده» وإن شهدتا من غير فشو 
أوشهدت واحدة مع الفشو ففيه قولان. 

وفيه أيضًا: الرحلة في المسالة النازلة كما ترجم لهء وهو دال على 
حرصهم على العلم وايثارهم ما يقربهم من اله تعالی؛ والازدياد من 
طاعته؛ لأنهم إنما كانوا يرغبون في العلم للعمل بهء ولذلك شهد الله 
تعالى لهم آنهم خير آمة أخرجت للناس. 


ھی ی دی 


وقد قال كعب بن مالك لامرأته: الحقي بأهلك'» حين أمره 
الشارع باعتزالهاء فلم يكن ذلك طلاقًاء فدل خبر كعب على أن هه 
اللفظة مفتقرة إلى النية» وأن من قال لامرآته ذلك نوئ فإن لم ينو 
فلا شيء عليه» وهذا قول مالك والكوفيين والشافعي. قال غيره 
وكذلك سائر الكتايات المحتملات للفراق وغيره" . 

وذكر ابن حبيب عن ابن القاسم وابن الماجشون جملة منها» وقال: 
لا شيء عليه بنیٰ بها او لم يبن إلا أن ينوي طلاقًا فله ما نوی بعد أن 
يحلف على ذلك» ولا شك أن العصمة قائمة ولا تزول إلا بقصد؛ لقوله 
الت : «إنما الأعمال بالنيات». 

وأما الألفاظ التي يكنى بها عن الطلاق» فأكثر العلماء لا يوقعون 
بها طلاقًا وإن قصده القائل . وقال مالك: كل من أراد الطلاق بأي 
لفط لزمه حت يقول: کلي» واشربي» وقومي» واقعدي» 
ونحوه. والحجة له أن الله تعالى جعل الرمزء E Ss‏ 
ف الكناية عن المراد بقوله: ألا تكلم الاس تة أَبَارِ إلا رم 
[آل عمران: ]٤١‏ وكما كان ما فعله المتلاعنان من تلاعنهما وتفرقهما 
طلاقًاء وإن لم يتلفظ به» وكذلك روي في المختلعة لما ردت عليه 
الحديقة» فأخذها وكان طلاقا. 

وقال الأثرم: قلت لأحمد إذا قال: الحقي بأهلك؟ قال: إن لم ينو 
طلاقًا فلا شيء» وذلك أن الذين تخلفوا عن رسول الله ياء قال أحدهم 


(۱) سبق برقم .)٤٤۱۸(‏ 

(۲) انظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۸۸-۳۸۷ «الإشراف على مذاهب أهل العلم» 
.۱٤4-۱‏ 

.۲۸۵١ /۲ «المدونة»‎ )۳( 
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لامرأته: الحقي بأهلك» ولم يرد الطلاق» فلم يكن طلاقًا. قلت: فإن 
نوی طلاقًا؟ قال: أخاف أن کون ثلاثا . 

قلت : إنهم يحتجون بحديث الجونية» ولم يكن طلاقًا» ولم يكن 
بطلق لاا فشكون غير طلدق اة قال بلك غير دول بها : 

قلت : فيجوز أن تطلق غير المدخول بها إلا واحدة؟ قال: فكيف 
الحديث» فذكرته» أفتراه كان ينوي ثلانًا بكلمة واحدة؟ قال: لا . 

وفي مصنف ابن أبي شيبة عن الحسن في الحقي بأهلك نيته» وعن 
عامر ليس بشيء إلا أن ينوي طلاقًا في غضب» وعن عكرمة: هي 
واحدة. قال قتادة: ما أعدها شيئًا. وعن الحكم وحماد: إن نوى 
الطلاق فهي واحدة» وهي أحق برجعتها" . 

فصل : 

ليس فيه تقديم الخطبة وتقديم وجوبهاء قاله أكثر العلماء. 

فصل : 

معن : أعوذ: آلتجئ. قالت ذلك؛ لأنها لم تعرفه ولا عرفت ما يراد 
منها» وقد أسلفنا من قال علمها نساؤه» وقيل: إنهن قلن لها: تحظين 
عنده بذلك . 

وقوله: ( «قد أعذتك» ). فيما أوردناه جواب لقولها على وجه 
الموافقة لقصدها؛ لأنه فهم منها الكراهية» وكأنها لم تعجبه أيضصًا 
حلفا وخلقًا. وقوله: «قد أعذتك»: تركتك . 


(۱) آنظر: «المغتی» .۳٦۸/٠١‏ 


(۲) آانظر هذه الآثار فی : «مصنف ابن ابی شیبة) .)۱۸۰٥۵۰-۱۸۰٤۷( ۸۷ /٤‏ 


ڪش ا( 

وقوله: (منكسة). يقال: نکس رأسه -بالتخفيف- فهو ناكس»› 
ونگس -بالتشديد- فهو منگس» إذا طأطأه. وفيه : جواز نظر الخاطب 
إل من يريد نكاحها. 

وأما حديث محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان: قال رسول الله لا : 
«من كشف خمار أمرأة ونظر إليها فقد وجب صداقهاء دخل بها أو لم 
يدخل بها». أخرجه الدارقطنى” . فضْعّفَ؛ لأجل ابن لهيعة» 
ومرسل» أو يحمل على أنه ت العقد» ويراد به الخلوة على من 
جعلها مقررة للمهر. 


SAE SI EXO SIRI 


.٠۷/۳ «السنن»‎ )1( 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ذا أَنْقَضَتٍ العِدَّهُ؟ قًال: تَعَمْ. قًال: أرَأَيْت إن مَاتَ الوح 
الآحر؟ قَرَجَعَ عن ذلك . 
۹-حَدَّنًا عَبْدٌ اله ن يُوسُف» أخبرنًا مَالِكء عن ابن شهاب» ان سَهُل بن 
سَعْلٍ المَاعِيِى أ خن غويْمرًا العَخْلَانٍ جَاءَ إلى عاصِم بن عي لألصَارِيّ قَقَال 
لَه : : يا عاصمُء رايت رَجُلا وَجَدَ مَعَ آمُرَأته رحلا أَيَفْكَلّه فَتَفْتُلونَهُء م كيف يَفْعَل؟ 
سل لي يا عَاصِم عن ذلك رَسول اف 5ي. قَسَأَلّ عَاصِمْ عن ذلك رَسُول انه لاء 
فگرة رشول | ده يا المسائِل وعَابَهاء حتَي حَنّی ك على عَاصم ما وع من رول اله 
اء قَدَمَّا رَجَعَ عاص إلى أَهْلِهِ جَاءَ عُوَيْمر َال : : يا عاصمُ» مادا قال لَك رَسُولٌ الله 
فل قاعم ]أي بغار قذ كر رشو ن 4 اة اني سآ نها ال 
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غُويمر: والله لا أنهي حى اله عَنْها ایل ووز حَمّی تی رول اه 445 وط 
الاس قَقَال: يا رَسُولٌ ايء رايت رَجُلا ود مَعَ َر مره رَجُلاء ايله تفلونةء آم 
كيف يَفْعَل؟ قَقَال رَسُول اه لا : «قَدّ ازل اله فیک وَفي صَاحبَيک قاذمب دَأْتِ 
پها». قال سَهل: قَتَلَاعَنًا وأا مَعَ الاس عند رَسُول امه اء فما قرغا قال عُوَيْمرٌ: 
كَدَبْت عَلَيها يا رَسولَ افلهء إن أمسكتهاء فَطَلَمَها تنا قَبلَ أَنْ يمره ٥٥/۷‏ رَسُول اه 
. قال ابن شهاب: فكائَّت تلك سنَةَ المتَلاعِتين. [انظر: -٤۲۳‏ مسلم: -۱٤۹۲‏ فتح 
1⁄۹[ 

-٠۰‏ دتا سَعِيدٌ ُن عَم مير قال: لني الَيتُ قالَ: : ددني عُقَيْلء عن ابن 
هاب قال : خرن رة بن ازير أ عَائِشَة أخبرثه» اَن أَمْرَأءٌ رقَاعَةَ القَرَظِيّ جَاءَث 
رول الله ية قَقَالّث: يا رَسُولَ اء إن رفَاعَةَ طلَقَنِي قبت طَلاقيء َي كحت 


2 


سے تب ادق DC EO E‏ 
يغدَةُ عبد الرَْمَن بن الّبير القَرَظِيء وَإَِمَا مه مغل الهذبةٍ . قال رَسُول اله کي 
«لَعَلّكُ رین اَن ترجيي ا رفاعة؟ 5 حت وق سيك وتذوقي 
عَسَیلتَه». [انظر: -۲٦۳۹‏ مسلم: -۱٤۳۳‏ فتح ۳۱۱/۹]. 

- حدتنِي حم ا شار حَدنَا کيىء عن عَُيد اله قال : حدتَنِي 
الاسم بن حمر عن عَاِشةَ َة أن رجلا طلق هرات اء قََرۇجٹء فَعَلََ, شيل 
التي : : أجل لِلاَوّل؟ قال : لاء حتّیٰ يدوق عُسَيلتَا كما داق الأَرل». [انظر: 
۹ - مسلم: ۳- فتح ۳۱۲⁄۹]. 

كأن البخاري رحمه الله أراد بأن الطلقة القالئة قوله تحال : أو 
ريح بحسن [البقرة: ۲۲۹] وقد جاء كذلك مفسرًا في حديث أنس: 
قال ر للنبي ب : إني أسمع الله يقول: الى انه [البقرة: 
4 فأين الثالثة؟ قال: مساك مغروفي أو لري بحسن [البقرة: 
4 رواه الدارقطني» وصوب إرساله" . 

وقال ابن القطان: هما عندي صحيحين . ثم برهن 

وقد طلق عويمر العجلاني بحضرته ثلاثًا ولم ينكر عليه صدور هذا 
اللفظ» كما أورده في الباب» وإن كان وقع بعد اللعان و 

ثم قال البخاري : َال ابن الرَيّرِ في مَريض طَلَقَ : لا ار 


1 Jol 


() 


وهذا أخرجه أبو عبيد» عن يحيى القطان» حدثنا ابن جريج» عن 
ابن أبي مليكة أنه سأل الزبير عن المبتوتة في المرض» فقال: طلق 
عبد الرحمن بن عوف ابنة الأصبغ الكلبية فبتها» ثم مات وهي في 
عدتهاء فورثها عثمان. 
(۱) «السنن» .٤/٤‏ 
(۲) «بیان الوهم والإیهام» ۳۱٣/۲‏ (۳۰۹). 


س( سح التوضيع شرح الجامع الصحيح سے 

اا ر ر 

ولابن أبي شيبة» عن عمر رضي الله عنه فى المطلق ثلاتًا فى مرضه : 
ترثه ما دامت في العدة» ولا ا ۰ ۰ 

وورث علي أم البتين من عثمان لما طلقها لما حُضر. وقال إبراهيم: 
ترئه ما دامت في العدة. وقال طاوس وعروة بن الزبير وعائشة وابن 
سیرین بقوله» کانوا يقولون: من فر من كتاب الله رد إليه يعني : في 
الرجل يطلق آمرأته وهو مريض”. 

وقال عكرمة: لو لم يبق من عدتها إلا يوم واحد ثم مات» ورثت 
واستأنفت عدة المتوفى عنها زوجها. وقال شريح فيما رواه عنه 
الشعبي : يريد ما دامت في العدة» ونقل البخاري عن الشعبي أنها 
و 

وروی ابن أبي شيبة» عن وکيع » عن زکريا» عن عامر قال: باب في 
الطلاق جسيم إذا ورثت أعتدت . 

ومن حديث رجل من قريش» عن ابي بن كعب: ذا طلقها وهو 
مريض وَرَنتّها منه» ولو مض سنة لم يبرأً أو يموت. 

ا او ی ق ت 


فمانتا وقد اتقضت عدا قال د“ 


(۱) رواه عبد الرزاق ۷/ ٦۲‏ (۱۲۱۹۲) من طريق ابن جریح› وابن أبي شيبة ١۷١/٤‏ 
)٠(‏ من طريق يحيیٰ بن سعيد» عن ابن جريح» عن ابن أبي مليكة به. 

۳) أنظر: هه الآثار في «المصنف» .٠۷۷ /٤‏ 

(۳) آنظر: ابن أبي شیبة ۱۸۱/٤‏ (۱۹۰۷۱» ۱۹۰۷۲). 

.)۱۹۰۷۰( ۱۸۱/٤ «المصنف»‎ )٤( 

.)۱۹۰۲۹-۱۹۰۲۷( ۱۷۳/٤ «المصنف)‎ )٥( 


وقال عطاء: لو مرض سنة ورثتها منه" . والذي أجاب به الشافعي 
في الحديث: أنه لا إرث. 

ثم نقل ا عن ابن شبرمة: تزوج إذا أنقضت العدة؟ قال: 
نعم. قال: قلت : أرأيت إن مات الزوج الآخر؟ فرجع عن ذلك . 

SS a 
: وموضع الشاهد منه ما قدمته» ۋياتى قى :ابه‎ 

وحديث عائشة في أمرأة رفاعة القرظي . 

وسلف في الشهادات mel‏ : فطلقني فبت طلاقي. 


ت 


وحديٹها أيصًا: أن رَجُلا طلَقَ أَمرأًئة لاء رجت فَطلَقَء َسيل 
: أجل لِلاَول؟ قال: «لا» حى نلوق ا کا داق الأول . 
وهو مفسر لقوله: وبت طلاقي . 

فصل : 

ساق البخاري هه الأحاديث عقب هه الترجمة؛ للرد على 
المخالف» وفي الأول: إرسال الثلاث دفعة» وفي الثاني: إرسال 
البتات» وفي الثالث: إرسال الثلاث من غير بيان لذكر الكيفية» هل 
هي مجتمعات أو متفرقات؟ 

ولما قام عنده الدليل على تساوي الصور كفاه الدليل في بعضها 
دلياد على الجمع» كما نبه عليه ابن التين» وكأنه ثبت حكم الأصل 
بالنص» وألحق الفرع به بقياس نفي الفارق . 

قلت: لكن في البخاري في باب التبسم والضحك من كتا 


(۱) الذي في «المصنف» )۱۹٠۰۳١۰( ۱۷٦/٤‏ عن عثمان بن الأسود وليس عن عطاء. 
(۲) سلف برقم (۲۹۳۹). 


ع7ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأدب: أن رفاعة طلقني آخر ثلاث" . فبان به أنها كانت متفرقات» ولم 
يكن في كلمة» فلا حجة فيه هنا. 

وكذلك ما ذكره عن ابن الزبير» فمحتمل؛ لأن يكون في كلمة 
أو أكثر» أو أن يكون خلعًا. 

فصل : 

اتف تة الفتوى على لزوم إِي يقاع طلاق الثلاث في كلمة واحدة» 
وهو قول جمهور السلف» ومن خالف فهو شاذ مخالف لأهل السنةء 
وإنما تعلق به آهل البدع ومن لا يلتفت إليه؛ لشذوذه عن الجماعة 
التي لا يجوز عليها التواطؤ على تحريف الكتاب والسنة» وإنما يُروى 
الخلاف في ذلك عن السلف: الحجاج بن أرطاة» ومحمد بن إسحاق»› 
وة اما دف واا رال ات ها فام الها 

قال بو يوسف القاضي : كان الحجاج بن أرطاة يقول: ليس طلاق 
الثلاث بشيء. وكان ابن إسحاق يقول: يرد الثلاث إلى واحدة". 

وقد أسلفنا عن الطحاوي نكارة حديث ركانة وابن عباس› وأنه 
خالفهما ما هو آولىٰ منهما. 

رزوی سعيد بن جببر ومجاعك ومالك تن الحازت" اجنین ابا 
ابن البكير والنعمان بن عياش» كلهم عن ابن عباس» فيمن طلق آمرأته 
ثلاثا آنه عصی ربه» وبانت منه امرأته» ولا ینکحها إلا بعد زوج . 
() سيأتي برقم .)٦۰۸٤(‏ 
(۲) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ .٤1١‏ 
(۳) في الأصل : الحويرث» والمثبت هو الصواب كما في «(مختصر آختلاف العلماء» 

۲ «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۹۱. 
(©) «مختصر أختلاف العلماء»۲/ .٤1۳‏ 


ا 


وروي هذا عن ابن عمر وأبيه وعلي وابن مسعود وأبي هريرة 
وعمران بن حصين» كما أسنده الطحاوي عنه.. 

وروی ابن آبي شيبة» عن وکيع» عن سفيان» عن عمرو بن مرة» عن 
سعید بن جبير قال: جاء رجل إلى ابن عباس فقال: إني طلقت آمرأتي 
الاو قال ا ال انك هك لات وسار ها ا نخدت ها ابات 
PERAN‏ 

وأما رواية الأئمة عن ابن عباس مما يوافق الجماعة يدل على وهن 
O ay‏ 
وروی مع رطان ن آ ع فال اة ابن عاس إا غل 
عن رجل طلق أمرأته لاتا قال: لو أتقيت الله جعل لك مخرجا" . 

وهه الرواية لطاوس عن ابن عباس تعارض رواية ابن جريج» عن 
ابن طاوس» عن أبيه؛ لأن من لا مخرج له» قَذْ لزمه من الطلاق ما أوقعه 
فسقطت رواية ابن جريج وأيضًا فإن أبا الصهباء (هو)““ الذي سأل ابن 
عباس عن ذلك لا يعرف في موالي ابن عباس» لکن في هذا نظر كما 
سلف هناك» وليس تعارض رواية ابن جريج» عن ابن عباس رواية من 
ذكرنا عن ابن عباس فصار فى هذا إجماعًا. وحديث ابن إسحاق 
ظا مک ۰ 

وأما طلاق ركانة زوجته البتة لا ثلاثاء كذلك رواة الثقات من أهل 
بيت ركانة» رواه بو داود» عن ابي ثور وغيره» عن الشافعي» حدثني 
(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ .٥٩-٥۷‏ 


(۲) «الہمصنف) ٦۳/٤‏ ( ۱۷۷۹۸). 
(۳) رواه عبد الرزاق .)۱۱۳٤۹(۳۹٦/٦‏ 
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عمي محمد بن علي بن شافع» عن عبد الله بن على بن السائب» عن 
نافع بن عجير» عن عبد الله بن يزيد بن ركانة أن ركانة طلق أمرأته 
سَهَيْمَة البتةء فأخبر رسول الله ييل بذلك فقال: والله ما أردت 
إلا واحدة» فردها عليه رسول الله» فطلقها الثانية في زمن عمر» 
والثالثة في زمن عثمان“. 

قال أبو داود: وهذا أصح ما روي في حديث ركانة" . 

وحجة الفقهاء حديث الباب أنه طلقها ثلانًا قبل أن يأمر الشارع 
بذلك» وقبل أن يخبره أنها تطلق عليه باللعان» ولو كان ذلك محظورًا 
عليه لنهاه عنه» كما سلف» وأعلمه أن إيقاع الثلاث محرم ومعصية› 
فصح أن إيقاع الثلاث مباح» ولولا ذلك لم يقره”. 

فصل : 

اختلف العلماء في قول الرجل: أنت طالق البتة. فذكر ابن المنذر 
عن عمر وسعيد بن جبير نها واحدة. 

وقال عطاء والنخعي : يْدَيّن» فإن راد واحدة فهي واحدة» وإن راد 
ثلاثا فهي ثلاث. وهو قول أبي حنيفة والشافعي وقالت طائفة في البتة: 
هي ثلاث . 

وروي ذلك عن علي وابن عمر وسعيد بن المسيب وعروة والزهري 
وابن أبي ليل ومالك والأوزاعي وأبي عبيد» واحتج الشافعي بحديث 
ركانة السالف» واحتج مالك بحديث ابن عمر: أبت الطلاق طلاق 
السنة. 
(۱) ابو داود (۲۲۰۱). 


(۲) بعد حدیث (۲۲۰۸) فی السنن. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۹۳-۳۹۰. 


قال ابن المنذر: وقد دفع بعض العلماء حديث ركانة. وقال: 
عبد الله بن يزيد بن ركانة» عن أبيه» عن جده لا يعرف سماع بعضهم 
ف 

فصل : 

وقد ختلف في طلاق المريض يموت في مرضه -وقد أسلفناه- 
وحاصل الخلاف فيه أن فرقة قالت: ترثه ما دامت في العدة» روي 
عن عثمان بن عفان أنه وَرّث أمرأة عبد الرحمن بن عوف منه» وكانت 
في العدة» وبه قال النخعي والشعبي وابن شبرمة وابن سيرين وعروة» 
وهو قول الثوري والكوفيين والأوزاعي» وأحد قولي الشافعي . 

وأن فرقة قالت: ترثه بعد العدة ما لم تزوج» روي عن عطاء 
والحسن وابن أبي ليلي» وبه قال أحمد وإسحاق وأبو عبيد. 

وأن فرقة قالت: ترثه وإن تزوجت» هذا قول ربيعة ومالك والليث 
-وهو الصحيح- عن عثمان رواه مالك في «الموطاً»» عن ابن 
ا 

وأن فرقة قالت: لا ترث مبتوتة بحال» وإن مات في الغدة» كقول 
ابن الزبير» وهو أحد قولي الشافعي» وبه قال أبو ثور وأهل الظاهر” . 

واحتجوا لقول ابن الزبير بالإجماع على أن الزوج لا يرثهاء وإن 
ماتت في العدة» ولا بعد أنقضائهاء إذا طلقها ثلاثا وهو صحيح 
أو مريض» فكذلك هي لا ترثه . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۹٤-۳۹۳‏ و«الإشراف» ۱/ .۱٤۸-۱٤۷‏ 


(۲) «الموطأاً» برواية يحي ص ."٥۳‏ 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۰۳۹٤‏ «الإشراف» ٠١۷-۱١١/۱‏ 
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ومن قال: لا ترثه إلا فى العدة آستحال عنده أن ترث مبتوتة فى حال 
لا ترث فيه الرجعية ؛ لأنه لا خلاف بين المسلمين أن من طلق آمرأته 
صحيخًا طلقة يملك فيها رجعتهاء ثم أنقضت عدتها قبل موته» أنها 
لا ترثه؛ لأنها أجنبية ليست منه» ولا هو منهاء فلا تكون المبتوتة 
المختلف في ميراثها في العدة أقوى من الرجعية المجمع على توريثها 
في العدة. 

وأما من قال: ترثه بعدها ما لم تنكح» فإنهم أعتبروا إجماع 
المسلمين أنه لا ترث أمرأة زوجين في حال واحد. 

وقولهم غير صحيح؛ لأنه لا يخلو أن تكون له زوجة بعد أنقضاء 
العدة» أو لا تكون» فإن كانت فلا يحل لها نكاح غيره» وإلا فمحال 
أن ترثه وهي زوجة لغيره» وبمثل هه العلة يلزم من قال: ترثه بعدها 
وإن تزوجت . 

وأهل هذه المقالة آتهمت المريض بالفرار من ميراث الزوجة» 
والمريض محجور عليه في الحكم في ثلثي ماله بأن ينقص ورثته» بان 
يدخل عليهم وارثاء فكذلك هو ممنوع من أن يخرج عنهم وارثا. كما 
منع الشارع الذي قتل وليه ميراثه؛ بسبب ما أحدث من القتل . 

فكذلك لا ينبغي أن يكون المريض مانعًا زوجته الميراث بسبب 
ما أحدثه من الطلاق؛ لأن الميراث حق ثبت لها بمرضه. 

قيل : العسل» يؤنث ويذكر فمن صغره (مؤنتًا) قال: عسيلة» 
کهنيدة في هند» وقيل: أراد قطعة من العسل» وقيل: على معنى 


)1( من (غ). 


ال ا لو واا 

فصل : 

في حديث رفاعة أن المطلقة لان لا تحل لمطلقها إلا بنکاح فيه 
جماع. وهو مفسر لقوله تعالی: خی تنک رَوْبً ع [البقرة: ]۲٣١‏ 
وهو من التفسير المسندء وذلك أن القرآن كله إذا ذكر فيه النكاح» 
أريد به العقد لا الوطء إلا هناء وإلا في قوله: «ألان لا يكح إلا 
رة أو نة [النور: ۳] على قول» والسنة بينته بقوله: «حتى تذوقي 
عسيلته». وهي الوطء. 

وانفرد ابن المسيب» فاكتفى بالعقد. كما أسند سعيد بن منصور في 
«سننه» قول . ولا نعلمٌ أحدًا وافقه إلا طائفة من الخوارج» ولا التفات 

يهم» ولعله لم يبلغه الحديث. وقيل: إنه رجع عنه» حكاه في «القنية) 
قال: ولو قضی به قاض لا ينفذ قضاؤه» فإن أفتی به أحد 
عزر. وإن کان المبرد حكى عن أهل الحجاز أنهم يرون النكاح العقد 
دون الفعل» ولا ينكرونه في الفعل»ء ويحتجون بقوله تعالى: 
ذا تكحتم الْمومتِ نر طاقموهنَ ِن َل ان تسى 4 [الأحزاب: ]٤٩‏ 
ويكون هو الجماع. وهو في الأصل كناية» وهي تقع عن هذا الباب 
كثيرًّا» والأصل ما ذكرناه. 

قال اة : «أنا من نكاح لا من د ويقابل قول سعيد في 
الخرابة قول الحسن البصري: لا تحل حت يطآها الثاني وطكًا فيه 
)١(‏ آنظر: «النهاية في غريب الحديث» ۳/ ۲۳۷. 
(۲) «السنن» ٤۹/۲‏ (۱۹۸۹). 


(۳) رواه بنحوه الطبرانی ۳۲۹/۱۰ »)۱٠۸۱۲(‏ وابن عساكر في تاریخ دمشق» 
E‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


إنزال» وزعم أنه معنى العسيلة» وخالفه سائر الفقهاء» فاكتفوا با لإفضاء 
كما في سائر الأحكام. 

وأغرب ابن المنذر فقال: إذا أتاها نائمة أو مغمى عليها لا تشعر 
لا تحل للأول؛ حتى يذوقا جميعًا العسيلةء إذ غير جائز أن يسوي 
علي وابن عباس وجابر وعائشة وابن عمر» وهو قول جماعة العلماء")› 
لا خلاف في ذلك إلا ما روي عن ابن المسيب» وهو قوله في هذا 
الحديث: أو «يذوق عسيلتك»» لا يوجب ذوق أحدهما لها دون 
صاحبه . 

وأو هنا بمعنى : الواو» وذلك مشهور فى اللغة» وقد بين ذلك رواية 
من روی: «وتذوق» بالواو. کما ذکره فی الباب» فی باب: من قال 

واختلفوا في عقد نکاح المحلل»ء فقال مالك : لا يحلها إلا نکاح 
رغبة» فإن قصد التحليل لم يحلهاء سواء علم بذلك الزوجان أو لم 
يعلما» ويفسخ قبل الدخول وبعده» وهو قول الليث وسفيالن 
والأوزاعى که 
نکاحه آولاء وهو قول عطاء والحكم . 


(۱) آنظر: «الاستذکار» ۱۷/ ۱٥۷-۱۵۹‏ . 
(۲) آنظر: «الإشراف» .٠۷۸/١‏ 


ل ڪتابُ الطلاق ۳( 
وقال القاسم وسالم وعروة والشعبي: لا بأس أن يتزوجها ليحلهاء 

إذا لم يعلم بذلك الزوجان» وهو مأجور بذلك» وهو قول ريعة ويحيى بن 
)0 


حجة مالك: الأحاديث الواردة في لعنه» منها حديث ابن مسعود: 
لعن رسول الله ية المحلل والمحلل له. حديث صحيح» أخرجه النسائي 
والترمذي» وقال: حسن ا 

قلت : وهو على شرط الشيخين. وقال ابن حزم بعد أن ساقه من 
طريق النسائي إليه: إنه خبر لا يصح في الباب سواه . 

قلت : أعله ابن القطان بأبي قيس“ . وفيه أيصًا : عقبة بن عامر وأبي 
هريرة وجابر وابن عباس رضي الله عنهم . 

أما حديث عقبة فمداره على مشرح بن هاعان» عنه مرفوعًا: «لعن 
الله المحلل والمحلل له». أخرجه الدارقطنى» وقال عبد الحق: 
ا 

واعترضه ابن القطان بأبي صالح كاتب الليث الذي في إسناده؛ لأن 
حاله مختلف فيهاء رواه عنه إبراهيم بن الهيثم البلدي» وقد انكر عليه 
حديث الثلاثة الذين في الغار” . 


(۱) آنظر : «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۰۳۲٤-۳۲۲‏ «الاشراف) .۱۸١-۱۷۹/۱‏ 
(۲) الترمذې (۱۱۲۰) النسائی .۱٤۹/٦‏ 

.۱۸١ /٠١ «المحلی»‎ )۳( 

.)۲۰٠١( ٤٤۲ /٤ «بیان الوهم والإیهام»‎ )5 

.۲٠۱ /۳ «السنن»‎ )٥( 

0( «الأحكام الوسطیٰ» ۳/ .٠١١‏ 

(۷) بيان الوهم والإيهام» | € 0*0۰ .(\YVV)‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال أبو زرعة فيما حكاه ابن أبي حاتم : ذكرت هذا الحديث 
ليحي بن بكير» وآخبرته برواية عبد الله بن صالح» وعثمان بن صالح 
لهء عن الليث» فأنكر ذلك إنكارًا شديدًا وقال: لم يسمع الليث عن 
مشرح شيئًا» ولا روى عنه شيًاء وإنما حدثني الليث بهذا الحديث 
عن سليمان بن عبد الرحمن»ء أن رسول الله يي . 

قال أبو زرعة: والصواب عندي قول يحي هذا . 

وآما حديث أبي هريرة فأخرجه ابن أبي شيبة بإسناد جيد عنه: لعن 
رسول الله ية المحلل والمحلل له" . 

وما حديث جابر فأخرجه أيضًا» عن ابن نمير» عن مجالد» عن 
عامر» عن جابر» عن علي مثله سواء" قال الترمذي: ووهم فيه 
این تر واا خی ابن عا فار خا ابن ماج من ديف 
زمعة بن صالح» عن سلمة بن وهرام -وفيهما مقال» وقد وَنَمَاً- عن 
عكرمة» عن عبد الله : لعن رسول الله ية المحلل والمحلل له . 

قال ابن حزم : وذهب مالك أيضًا إلى آثار بمعناه» إلا أنها هالكة إما 
من طريق الحارث الأعور الكذاب» أو من طريق إسحاق الفروي» 
ولا خير فيه» روي عن إبراهيم بن إسماعيل» عن داود» عن عكرمة» 
عن ابن عباس يرفعه: سئل عن المحلل فقال: «لا نكاح إلا نكاح 
رغبة» ثلاثًا . ومن طريق وکيع › غ الفورى» عن المسيب بن رافع» 


(۱) «علل ابن أبي حاتم» ٤۱۱/۱‏ (۱۲۲۳). 
(۲) «المصنف» )۱۷۰۸٩١( ٥٤۸/۳‏ 
(۳) ابن أبي شیبة ۲۹۱/۷ .)۳٣۱۸۲(‏ 

(6) الترمذي (۱۱۱۹). 

.)۱۹۳۴١( این ماجه‎ )٥( 


س قب شل 


N 


وحمل هذا الطحاوي على التشديد والتغليظ لنحو ما هم به الشارع 
من التحريق على من تخلف عن الجماعة بيوتهم» وكذا ما روي عن أبيه» 
وقد صح عنه أنه درأ الحد عن رجل وطى غير أمرأته وهو يظنها أمرأته. 
وإذا بطل الحد بالجهالة فالتأويل أولل؛ لأن المتأول عند نفسه مصيب»› 

(۲( 

قال ابن حزم: ومن طريق ابن وهب: أخبرني يزيد بن عياض بن 
جعدبة» سمع نافعًا يقول: إن رجلا سأل ابن عمر عن التحليلء فقال 
له عبد الله : عرفت عمر» لو رأى شيا من ذلك لرجم فيه . 

وعن عبد الرزاق» عن الثوري» عن عبد الله بن شريك العامري : 
E‏ 

قلت : وعبد الله ذكره ابن حبان في «ثقاته»» وکذا ابن شاهين» وابن 
خو فال الد ار ف لاان مه وال اخ اها اسا 
Nr O‏ 


(۱) «المحلیٰ) ۱۸۰/۱۰ ۱1۸۱ء .۱۸٤‏ 

(۲) انظر «الاستذکار» .۱١۳/۱١‏ 

(۳) عبد الرزاق )۱١۷۷۸( ۲٣٦/٦١‏ وانظر: «المحلى» .۱۸١/٠١‏ 

() انظر: «الثقات» /١‏ ۲۲ «المعرفة والتاريخ» ۳/ ۹۸ «تاريخ أسماء الثقات» لابن 
شاهین ص۱۳۲-۱۳۱ (1۷۷» 1۷۹). 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


ثم قال: وعن وكيع » عن أآبي غسان المدني» عن عمر بن نافع» عن 
أبيه ن رجلا سأل ابن عمر رضي الله عنهما عمن طلق آمرأته ثلاثاء 
فتزوجها هذا السائل عن غير مؤامرة منه: أتحل لمطلقها؟ قال ابن 
عمر: لاء إلا بنكاح رغبة» کنا نعد هذا سفاخا على عهد رسول الله با . 

قلت : رواته کلهم ثقات» ثم قال: ومن طریق ابن وهب : : آخبرني 
الليث عن محمد بن عبد الرحمن المرادي آنه سمع ابا مروان التجيبي 
PC NS PIS ET‏ فاراد أن يحلل بینهما 
بغير علمهما» فسأآلت عن ذلك فقال: لا إلا نكاح رغبة في غير مداهنة. 

ومن طريق عبد الرزاق» عن سفيان ومعمر» عن الأعمش» عن 
مالك بن الحارث» عن ابن عباس: من يخادع الله يخدعه . 

قلت : وصح عن قتادة وإبراهيم والحسن أنهم قالوا: إن نوئ واحد 
من الناكح أو المنكح والمرآة التحليل فلا يصلح»› فإن طلقها فلا تحل 
للذي طلقهاء ويفرق بينهما إذا كان نكاحه على وجه التحليل. وعن 
سعيد بن جبير وابن المسيب وطاوس: المحلل ملعون. 

قلت : وروی ابن أبي شيبة» عن هشيم » عن معن» عن إبراهيم› 
وعن يونس» عن الحسن قالا: إذا هم أحد الثلاثة فسد النكاح . 

وحدثنا غندر» عن شعبة : سألت حمادًا عن رجل تزوج أمرأة ليحلها 
لزوجهاء فقال : أحب إلى أن يفارقها. 

ونا ابو داود» عن حبيب» عن عمر» وعن جابر بن زيد في رجل 
تزوج أمرأة ليحلها لزوجهاء وهو لا يعلمء قال: لا يصلح ذلك إذا 
کان تزوجها لیحلها. 


.۱۸١/١٠١ «المحلل»‎ )1( 


تنا عاد بن خيب عن أشغثء عن ابن سيرين قال: لعن المحل 
E‏ 

ثنا حميد بن عبد الرحمن» ثنا موسي بن أبي الفرات» عن عمرو بن 
دینار أن رجلا طلق آمرأته» فأخرج رجل من ماله شيئًا يتزوجها به 
لا ل 

ا لاء حتیٰ ینکحها 
حت تذوق ھ 

ثنا معاذ» ثنا عباد بن منصور: جاء رجل إلى الحسن فقال: إن رجلا 
من قومی طلق آمرأته ثلاتًا» فندم وندمت»› فأردت ان آنطلق فأتزوجها 
لتحل له. فقال له الحسن: أتق الله ولا (تكون) له مسمارًا لحدود 
الله کے" . 

ثم قال ابن حزم: أما أحتجاج المالكيين لما ذكرنا فهو كله عليهم 
لا لهم» ما عمر فلم يأت عنه بيان من هو المحلل الملعون (الذي 
و الرجم» فليسوا أولىٰ بهم من غيرهم› ر ثم إنهم قد خالقوا 
عمر في ذلك» فلا يرون فيه الرجم» عل آنا روينا عن عمر إجازة 
طلاق التحليل» فبطل تعلقهم به» وكذلك الرواية عن علي وابن 
الملعون الذي يعقد نكاحه (معلقًا)“ بذلك فقط . 
() كذا بالأصل»ء وكتب الناسخ فوقها: كذا. وفي «المصنف» تكونن. 
(۳) روئ هذه الآثار ابن أبي شيبة ۳/ .٥٤۸-٥٤۷‏ 
(۳) طمس في الأصل والمثبت من (غ). 
(5) كذا في الأصل وفي «المحلى»: معلًا. 


س( x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وما الحديث المرفوع : «لعن المحال © والمحلل له) فهر ق إلا Î‏ 
وسائر خصومنا لا نختلف أن هذا اللفظ منه اث ليس عامًا لكل محل» 
ولو كان كذلك -وأعوذ بالله-. لکان کل واهب وکل موهوب» وکل بائع 
وکل مبتاع» وکل ناکح وکل منكح» داخل في هذا؛ لأن هؤلاء كلهم 
محلون بشيء کان حرامًا وتحل لهم أشياء كانت حرامًا عليهم . 

هذا ما لا شك فيه» فصح يقيتا أنه اظ أراد بعض المحلين وبعض 
المحلل لهم . والعجب في المخالفين لنا يقولون فيمن تزوج أمرأًة وفي 
نيته ألا يمسكها إلا شهرًا ثم يطلقها إلا أنه لم يذكر ذلك في نفس العقدء 
فإنه نکاح صحیح› وهو مخير» إن شاء طلقها وإن شاء امسكهاء وأنه 
لو ذكر ذلك فى نفس العقد لكان عقدًا فاسدًا مفسوخًاء فأي فرق بين 
ما أجازوه وبين ما منعوا منه؟ لاسیما وفی حديث رفاعة «أتريدين أن 
ترجعي إلى رفاعة؟» فلم يجعل إرادتها الرجوع إلى الذي طلقها ثلاث 
مانعًا من رجوعها إذا وطئها الثاني» فصح أن المحل الملعون هو 
الذي تزوجها ليحلها ثم يطلقهاء يعقدان النكاح عل هذاء فهو حرام 
مفسوخ أبدًا؛ لأنهما تشارطا شرطًا يلتزمانه» ليس في كتاب الله إباحة 
التزامه› فلو أخذ كذلك أجرة فهى أجرة حرام وفرض و 

قال: وروينا عن الشعبى أنه قال: لا بأس بالتحليل إذا لم يامر به 
|[ )۳( 
ازوج" . 

قلت : وعند ابن أبي حاتم من حديث موس بن مُطير»› عن آبية عن 
رجل من الصحابة» آنا طلق آمرآته ثلاثا ثم تزوجت زوا غیره 


.۱۸۳/٠١ فى الأصول: (المحل)ء والمثبت من «المحلی»‎ )١( 
.۸۲ /۱۰ «المحلیٰ»‎ )۳( .۱۸٤ ۱۸۳/۱۰١ «المحلیٰ»‎ )۲( 


سعدن 0)0 

الکلام عليه من آوجه : 

احدها 

هذا الحديث أخرجه البخاري أيشًا في المظالم والتكا. 
وأخرجه مسلم في الطلاق . 
نبها : في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم خلا عبيد الله (ع) بن عبد الله بن 
وهو قرشي نوفلي مولاهم. 

رویٰ عن ابن عباس» وعنه الزهري وغيره» وثق» وليس في 
الصحيحين لَه سوئ هلذا الحديث»ء وحديث ابن عباس: لم أزل 
حريصًا على أن أسأل عمر .. الحديث بطول"". وهما في المعن 
حدیث واحد. 

قال البخاري: قال مصعب: أبو ثور عداده في بني نوفل» وهو من 
الغوث بن (مُر بن آد)““ بن طابخة بن إلياس بن مضر" . 


ي ٿور» 


() سيأتي برقم )۲٤۸(‏ كاب : المظالم» باب: الغرفة المشرفة في السطوح. وبرقم 
(۵۲۱۸) کتاب: النکاح» باب: حب الرجل بعض نسات أفضل من بعض. 

(۲) برقم )۱٤۷۹(‏ باب: في الإیلاء واعتزال النساء وتخییرهن» وقوله تعالی: إن 

هرا مده 

(۳) سيأتي برقم )۲٤۹۸(‏ كتاب: المظالم» باب: الغرفة المشرفة في السطوح وغيرها. 
رواء مسلم )1٤۷۹(‏ كتاب: الطلاق» باب: في الإبلاء واحتزال التساء . 

(1) في الأصل: (معد بن تزار) وورد بهامش الأصل: (ثر بن أد بن طابخة) وهو 
الأقرب للصواب» ففي كتب الأنساب: الغوث بن مر بن أد بن طابخة بن إلياس بن 
مر بن تزار بن معد بن عدنان. 

آنظر ترجمته في : «التاریخ الکییر» ۴۳۸۲/۵ (۱۲۰). «الجرح والتعدیل؛ ۴۲١/١‏ 

(۱۵۱۹). اتقات لاین حبان 1۵/۵ «تهذیب الکمال» 1۹-1۸/۱۹ (۳۹۵۰). 


0 


ليحلهاء فدخل بها الزوج الثاني وطلقهاء فلما أنقضت عدتها ذكروا ذلك 
لرسول الله ية لما راد زوجها الأول أن يتزوجهاء فقال: «أليس سم 
لھا صداق؟» قالوا: بلئ. قال: «آليس تزوجها بولي؟» قالوا: بل . 

قال : «أليس تزوجها بشهود؟» قالوا: بلى. قال: «آليس دخل بها 
حت ذاق عسيلتها وذاقت عسيلته؟) قالوا: بلى. فقال: «ذهب الخداع 
ذهب الخداع» . 

قال أبو زرعة: هذا حديث واو» ضعيف» باطل» غير ثابت 
ولا صحيح» ولا أعلم خلافًا بين أهل العلم بالحديث أنه حديث واو 
ضعيف»› ولا قوم بمثله ية . 

قال ابن حزم: وإلى قول الشعبي ذهب الشافعي وأبو ثور» وقال: 
المحل الذي يفسد نكاحه هو الذي يعقد عليه في نفس عقد النكاح أنه 
إنما تزوجها لتحل ثم يطلقها. وأما من لم يشترط ذلك في العقد فهو 
صحيح لا داخلة فيه» سواء أشترط عليه ذلك قبل العقد أو لم 
شط نوئ ذلك في نفسه او لم ينو. 

قال أبو ثور: وهو مأجور بذلك. وأما أبو حنيفة وأصحابه» فروى 
بشر بن الوليد» عن أبي يوسف» عن أبي حنيفة مثل قول الشافعي سواء» 
وروي أيضًاء» عن محمد» عن يعقوب» عن أبي حنيفة : إذا نوى الثاني 
تحليلها للأول لم تحل بذلك» وهو قول أبي يوسف وتجمك: 

وروى الحسن بن زياد» عن زفرء عن أبي حنيفة أنه وإن أشترط عليه 
في العقد أنه إنما تزوجها ليحلها للأول» فإنه نكاح صحيح ويحصنان به 
ويبطل الشرط» وله أن يمسكهاء فإن طلقها حلت للأول . 


(1) «علل ار ب اي حاتم) ۱ (۲) «المحلی» ۱۸۲/۱۰. 


ع٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «القنية» : إذا تاها الزوج الثاني في دبرها لا تحل للأول» وإن 
أولج في مکان البكارة حلت للأول» والموت لا يقوم مقام التحليل» 
وكذا الخلوة. 

فصل : 

تعلق بحديث تميمة بنت وهب زوج رفاعة -كما قال أبو عمر- قوم 
شذوا عن طريق السلف والخلف من العلماء في تأجيل العنين فأبطلوه» 
منهم : ابن عليه وداود» وقالوا: قد شکت لرسول الله ية أن زوجها ليس 
معه إلا مثل هدبة الثوب -وهي طرفه وحاشيته- فلم يؤجله» ولا حال بینه 
وبینها . 

قالوا: وهو مرض من الأمراض لا قيام للمرأة به. فخالفوا جماعة 
الفقهاء والصحابة برأي متوهم» وتركوا النظر المؤدي إلى المعرفة بان 
البُغية من النكاح الوطء» وابتغاء النسل»ء وأن حكمها في ذلك 
[كحكمه]“ لو وجدها رتقاء وإذا صح طلاق عبد الرحمن لتميمة 
بطلت النكتة التي فرعوا عليها. وقد قضى بتاجيل العنين عمر» 
وعثمان› اة ee‏ 

فصل : 

سواء في زواج المرأة بالثاني قوي النكاح وضعيفه -كما قال 
أبو عمر- والصبي الذي يطاً مثله» والمراهق» والمجنون» والخصي 
الذي بقي معه ما يغيبه في الفرج» يحلون المطلقة لزوجهاء وتحل 
الذمية لمسلم بوطء زوج ذمي لها بنكاح» وكذا لو أصابها محرمة 
أو حائضًا أو صائمة» ولكنه يعصى . 
)١(‏ زيادة يقتضيها السياق من «الاستذكار» .٠١١/١۱۷‏ 
(۲) «الاستذکار» .۱١٥٤١-۱٥۳/۱٩١‏ 


وذهب ابن الماجشون وطائفة من أهل المدينة من أصحاب مالك 
وغيرهم إلى قول أبي حنيفة» فإن تزوجها وشرط التحليل» فالشافعي 
يرئ أنه ضرب من المتعة» فإن تزوجها تزويجًا مطلمًا إلا أنه نواه» فله 
قو لان : 

أحدهما: كقول مالك . 

والآخر: كقول أبي حنيفة» ولم يختلف قوله في الجديد أن النكاح 
صحيح إذا لم يشترط في العقد . 

منعطف على ما مضى» ذكر ابن المنذر في «الإجماع» آنهم أجمعوا 
أن من طلق زوجته a‏ وهو مريضص 
أو صحيح» فمات أو ماتت قبل أن تنقضي عدتهاء أنهما يتوارثان» 
ر ا و طلقة» ثم مات أحدهماء 
ألا ميراث للحي منهما من الميت" . 

قال ابن المرابط :لم يختلف أحد أن طلاق المريض جائز ونافذ 
عليه» وإنما ورثت منه؛ لهربه بالميراث عنها في العلة» وكذا حكم كل 
هارب من الشرائع والأحكام. 

تنبیهات : 

تقدمت لا بأس بذكرها: لا بدعة عندنا في جمع الثلاث خلافا له 
کما ساف . 


(۱) «الاستذکار» .۱٦۰٩-۱۵۸/۱۲٩‏ 
) «لإجماع» ص۱۱۳ .)٤٤۹-٤٤۸(‏ 
(۳) آنظر: «البيان» /٠١‏ *۸. 


وی یی ی و کک 

وأجاز ابن مسعود تفريقها على الأقراءء وبه أخذ أبو حنيفة 
وأشهب» وإذا أوقع الثلاث بكلمة وقعت» خلافًا لداود ولبعضهم 
حيث قال : تقع واحدة. وعند مالك في طلاق الفار في مرض 
الموت* ترت وإن تزوجت ازواجا» وزولذت أولادا غلاةا للشافعي . 

فصل : 

وقول عویمر : (أرانٹ :رخا وجد مع آمرأته)» إلى آخره. دال عل 
وجوب قتل من قتل رجلا وادعیٰ أنه وجده مع آمرأته» وبه قال عامة 
فقهاء الأمصار وقوله: ( «قد أنزل فيك وفي صاحبتك» ) دال على أنه 
أول لعان نزل فيه ذلك» وقد سلف الخلاف فيه وفي لعان هلال بن أمية . 


E E E SE 


)0 آنظر : «المدونة» ۲/ ۱۳۲ «الوسیط» ۳/ ۲۷۹. 


۵- باب من خير ن حر ر نسَاءَه 
وقول الله تَعَالّى: #فل ارتيك إن كس ترذ الآية 


[الأحزاب : ۸4[. 


~~ 


۲- حَدَنًا عُمَڙ ن حفصء» دنا آيء حَدَنَنا الأغمَشء حَدََنا مُشلمء عن 
TT‏ کی قاخَرنًا الله 


و » فلم يعد ذلك عَليتا سينا > [۳- مسلم: -۱٤۷۷‏ فتح ۳۱۷/۹]. 

۳-- حلثتَا مُسَدَّدء حدقَتًا يی عن إشمَاعيلء حدنتًا عَامِرُ» عن مَسْرُوق 
قال: : سَألْتٌ عَاَِةَ سه عن الخبرةء فَقَالث: حبرا الب اء اكان طلاقًا؟ قال مَشروق: 
ل الي أخبزتا وة أو هائة غد أن نارن [انظر: -٥۲١۲‏ مسلم: -۱٤٤۷‏ فتح 
۳۷⁄4[ 


ٿم ساق حديث مَسْرُوتي» عَنْ عَاِسَةَ رضي الله عنها قَالّت: حَيَرَتا 

رول اله ا فاخترتا الله وَرسْولَهُء كَلَمْ يَعْدَ دَلِكَ عَلينَا سينا . 
وعنه أيضا سألها عو اة فال خا الي بلا أقَكان طلاقا 
ەو 0 4 o‏ 


قال مسروی ۰ ا الي أخبر تھا وَاحدَةَ ۴ u‏ اَن تَحْتَارنِي . 


؟ 


قد روي مثل قول مسروق عن عمر» وعلي» وابن مسعود» وزد بن 
ثابت» وابن عباس» وعائشة رضي الله عنهم› ومن التابعين عطاءء 
وسليمان بن يسار» وربيعة» والزهري» كلهم قالوا: إذا آختارت 
زوجها فليس بشيء» وهو قول أئمة الفتوى”. 

وروي عن علي وزيد بن ثابت: إن أختارت (زوجها)" فواحدة» 
)١(‏ آنظر: هذه الآثار في «مصنف عبد الرزاق» ٠١-۸/۷‏ وابن أبي شيبة 4١/٤‏ 


«الاستذکار» ۱۱۷/۱۷. 
(۲) في الأصل: نفسهاء والمثبت هو الصواب وهو الموافق لما قبله. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وهو قول الحسن البصري”"'» والأول هو الصحيح لحديث عائشة رضي 
الله عنها» وقد أوضحنا ذلك في تفسير سورة الأحزاب بزيادة. 

والتخيير -كما سلف- هو أن يجعل الطلاق إلى المرأة» فإن لم 
تمتثل فلا شيء عليه كغيرها. والفرق بين التخيير والتمليك عند مالك 
آن قول الرجل: قد ملكتك. أي: قد ملكتك ما جعل الله لي من 
الطلاق واحدة» أو أثنتين أو ثلاثاء فلما جاز أن يملكها بحض ذلك 
دون بعض وادعى ذلك کان القول قوله 

وقال في الخيار : إذا آختارت نفسها المدخول بها فهو الطلاق كلهء 
وإن نكر زوجها فلا (تكن)“ وإن أآختارت واحدة فليس بشيء» وإنما 
الخيار البتات وإما آخذته» وإما تركته"؛ لأن معنى التخيير : التسريح»› 
قال تعالی: «افعات امي [الأحزاب: ۲۸] فمعنى اليج 
البتات؛ لأن الله تعالى قال: االطلق تان امسا عرو أو شر 
بحسن والتسريح بإحسان هي الثالثة» كما سلف. وقال جماعة: 
مرك بيدك» واختاري سواء. 

قال الشعبي : هو في قول عمر وعلي وزيد بن ثابت سواء“» وهو 
قول النخعي وحماد والزهري وسفيان والشافعي وأبي ا 

فصل : 

اختلفت المالكية: هل له أن يناكرها في التخيير؟ فقال مالك وأكثر 
)١(‏ أنظر هه الآثار في «مصنف عبد الرزاق» ۹/۷» .٠١‏ 
(۲) كذا في الأصل» والذي في «الاستذکار» ۱۹۷/۱۷ : (تکره له). 
(۳) آنظر: «الاستذکار» ۱۷/ ۱۹۷. 
() أنظر هزه الآثار في «مصنف ابن أبي شيبة» .٩۲ /٤‏ 
)٥(‏ آنظر: «الإاشراف» .٠١۷/١‏ 


أصحابه : لا مناكرة له إذا طلقت ثلاتًا . 

وقال ابن الجهم وسحنون: له أن يناكرها. واختلفا ما الذي يكون 
عليه» فقال سحنون: واحدة رجعية كالتمليك» وقال ابن الجهم: بائنة. 

قال ابن سحنون: وأکثر أصحابنا یقولون به. ومثله حکی ابن 
خويزمنداد في الخيار عن مالك أن يحمله على ذلك . 

فرع : فإن خيرها فاختارت دون الثلاث» فقال مالك : ليس بشيء› 
وذلك إبطال لحقهاء وقال عبد الملك: إنه آختيار الثلاث. 

وقال فى كتاب محمد نحوه: إذا قضت بواحدة كانت البتة» فإن 
ادك وك أن تقضي على قول من أسقط ما أختارته» فالجماعة 
على أن ليس لها ذلك» إلا شهب قال: لها أن ترجع تقضي . فالثلاث 
يحصل من هذا؛ لأن التخيير عند مالك ثلاث فلا يناكرهاء 
والتمليك له أن يناكرها ويحلف إذا أراد رجعتها عدا الصحيح . 

وقال محمد: يحلف مکانه. وقال ابن سحنون: هما سواء یناکرها 
فيه" . وقال الداودي: قال قوم في التخيير هما سواء؛ لقول مالك في 
التمليك. وقالوا في التمليك كقوله في التخيير. 

فصل : 

وقول مسروق: لا أبالي» إلى آخره. فيه تقديم وتأخير» وذلك أنه 
قال: لا أبالي بعد أن تختاري أكنت خيرتها واحدة أو مائة» ذكره 
ا ۰ 

فائدة : الخيرة: بكسر الخاء وفتح الياء» وهو من الخيار. 


.ه١١-٠١٠١‎ /۲ آنظر: «عقد الجواهر الثمينة)‎ )١( 
.0٥١١/۲ «عقد الجواهر الثمينة»)‎ ۲٠٤-۲١١ /٠ آنظر: «النوادر والزيادات»‎ )۲( 


ی از ر ا ا 


باب إِدَا هال 


َؤ مَا عَنِيْ به الطلاقٌء قَهُوَ عَلَى نِيَتَهِ 
قول الله كاك : #وسرحوشنَ ساسا جياه [الأحزاب: ]٤۹‏ وَقَال : 
a‏ ساسا جياه [الأحزاب : ۲۸]» وال : مساك 

غوف أو َر باحس [البقرة: ۲۲۹] وَقَال : أو رفوه 

بمعروفي چ [الطلاق: ۲]. 

الث عَائِسَ: قذ عَلِم التب بي أن بوي ّ يكوا يأهُرَاني بفراقه. [فتح 
14. 

هذا التعليق تقدم عنده مسندًاء واختلف قول مالك فيمن قال 
لامرآته: قد قارقفتك» أو سرحتك» أو خليت شبيلك. فروؤی غيسی 
عن ابن القاسم أنها كلها ثلاث في التي بن بهاء إلا أن ينوي أقل 
فله نیته ویحلف› وقن الى الم يبن بها حت ينوي أقل'": 

قال ابن المواز: وأصح قوليه في ذلك في التي لم يبن بها واحدة» 
ان رید اکر 

وقاله ابن القاسم وابن عبد الحكه؟. 

وقال أبو يوسف في قوله: فارقتك» أو خلعتك» أو خليت سبيلك› 
أو لا ملك لي عليك: إنها ثلاثا ثلاث . 


)١(‏ أنظر: «النوادر والزيادات» ٠١١/١‏ وفيه: وفي التي لم يبن بها حتى ينوي أكثر. 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» .٠١١ /٥‏ 
(۳) آنظر: «الاستذكار» .٤۸/١۷‏ 


واختلفوا في الخلية والبرية والبائن» فروي عن على آنها ثلاث» وبه 
قال الحسن البصري" ٠‏ وروي عن (ابن عمر)“ في الخيلة والبرية 
والبتة: ھن ت ٠‏ وعن زيد بن ثابت في البرية: ثلاث . 

وقال ابن أبي ليل في الخلية والبرية والبائن: ثلاث في المدخول 
بها“ . وقال مالك أيصًا كذلك”. قال (زيد بن أرقم)“ في التي لم 
يدخل بها: تطليقة واحدة أراد أم ثلاثًا؟ فإن قال: واحدة كان خاطبًا 
فو الخطات- وقالة رة : 

وقال الثوري e ey‏ فاا و وا 
فواحدة بائنة» وهي أحق بنفسهاء وإن e‏ 

وقال الشافعي : E SEE‏ حت يقول: ردت 
بمخرج الكلام مني طلاقا فیکون ما نواه» فان نوی دون الثلاث کان 
رخا ول ای و خد ا کا و 


(۱) رواهما عبد الرزاق .۳٥۹ ۳٥٦/٦‏ 

(۲) في الأصل: عمر والمثبت هو الصواب كما في «مصنف عبد الرزاق»» و«شرح ابن 
بطال» ۷/ ۳۹۸» أما عمر فقد وري عنه أنه قال: هى واحدة «مصنف عبد الرزاق» 
1/1 )10< ۰ 

(۳) رواه عبد الرزاق /٦‏ ۳۵۷ (۱۱۱۷۸). 

©) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ .٤١١‏ 

.٤۸/۱۷ آنظر: «الاستذكار»‎ )٥( 

0) كذا في الأصل وهو خطاً ظاهر» فإن باقي الكلام هو لمالك كما في «الموطاً» 
ص٠٤۳‏ باستثناء لفظة : (يدين) فقد حرفت إلى (زيد) وأصل الكلام : يدين في التي 
لم يدخل بهاء .. إلى آخره. 

(۷) آنظر: «الموطأً» ص »۳٤۱‏ «الاشراف» .٠٤١/١‏ 

(۸) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ .۲٤١‏ 

.۲٤۱/۰ «الأم»‎ )4( 
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وقال إسحاق: هو إلى نيته يدين. وقال أبو ثور: هي تطليقة 
رجعية» ولا يسأل عن نيته في ذلك . ویشبه أن تکون کما قال ابن 
بطال: أن يكون البخاري أشار إلى قول الكوفيين والشافعي وإسحاق 
في قوله: أو ما عن به الطلاق فهو على نيته. 

والحجة في ذلك أن كل كلمة تحتمل أن تكون طلاقًا وغير طلاق»› 
فلا يجوز أن يلزم بها الطلاق» إلا أن يقر المتكلم أنه راد بها الطلاق› 
فيلزمه ذلك بإقراره» ولا يجوز إبطال النكاح؛ لأنهم قد أجمعوا على 

وقوله : (برئت مني» أو برئت منك). هو من البرية» وكان بعض 
فاب الك ف لوا ارت وجا اا طفل 
(مذهب)" [مالك]“ أن المباراة من باب الصلح والفدية والخلع» 
وذلك كله واحدة عندهم بائنة” . 

والحجة لمالك في قوله: فارقتك» وسرحتك» وخلية» وبرية» 
وبائن» أنها ثلاث في المدخول بهاء أن هه الألفاظ في لخة العرب 
مستعملة في عرفهم للإبانة وقطع العصمة كالثلاث» بل هذه الألفاظ 
أشهر عندهم وأكثر أستعمالًا من قولهم : أنت طالق. 

ولم يرد الشرع بخلافهاء وإنما ورد أن يفرق عدد الطلاق» فإن ترك 
ذلك وأوقع الأصل وقع ولا يسلو له دلك: 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۹۹. (۲) آنظر: «الإشراف» .٠٤١/١‏ 
(۳) ورد فوق كلمة (مذهب) كلمة (كذا)؛ أي أن الناسخ قد وجدها هكذا. 
)٤(‏ زيادة يقتضيها السياق» من «الاستذكار» .٥١ /١۷‏ 
(ه) آنظر: «الاستذکار» .٠١/۱۷‏ 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۳۹۹. 


و 


رَبٌ)» يقال: ناب لي ينوب نويا ومناباء آي: 
ويتناوب يتفاعل» والنوبة واحدة النوب(. 

رابعها: في احکامه وفوائده: 

الأولى : الحرص كَل طلب العلم. 

الثانية: أن طالب العلم ينظر في معيشته» ويحصل ما يستعين به في 
طلب العلم. 

الثالثة : التناوب في العلم» وهو ما ترجم لَه البخاري. 

الرابعة : قبول خبر الواحد» وأن الصحابة يخبر بعضهم بعصا بما 
يسمع ويسنده إل رسول اله ا وهو مرسل الصحابي» وسيأتي 
الكلام عَلّى الحديث (مبسوطا في موضعه إن شاء الله ذلك وقدر). 


دی چ وی 


() «تهذیب اللغةه ۴۲۷۹/6 «لسان المرب» ,٤١۹۹/۸‏ مادة: [نوب]. 


(۲) ساقطة من (ج). 


سے ڪڪ = 

قول عائشة السالف فيه حجة لمن قال: إنه إذا خير الرجل أمرأته 
أو ملكهاء أن لها أن تقضي في ذلك وإن أفترقا من مجلسهما. روي 
هذا عن الحسن والزهري» وقاله مالك. وروي عن مالك أيضًا أن 
لها أن تقضي ما لم يوقعها السلطان. 

وكان قول مالك الأول أن أختيارها على المجلس» وهو أختيار 
ابن القاسم» وهو قول الكوفيين والثوري والأوزاعي والليث والشافعي 
وأبي ثور. 

قال أبو عبيد: والذي عندنا في هذا أتباع السنة في عائشة رضي الله 
عنها في هذا الحديث» حين جعل لها التأخير إلى أن تستأمر أبويهاء ولم 
يجعل قيامها من مجلسها خروجًا من الأمر. 

وقال المروزي”'“: هذا أصح الأقاويل عندي» وقاله ابن المنذر 
والطحاوي"» وبهذا نقول؛ لأنه اك قد جعل لها الخيار في المجلس 
وبعده» حت تستأمر أبويها» ولم يقل: فلا تستعجلي حت تستأمري 
أبويك في مجلس . 

فرع : 

الصريح لا حاجة فيه إلى النيةء وهو ثلائة: الطلاق» والفراق»› 
والسراح. وفيهما قول. 

وخالف أبو حنيفة في قوله: أنا منك طالق”" . 
(1) هو: محمد بن نصر المروزي. 
) آنظر هزه المسألة: في «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ٤۲١-٤۲١‏ «الاستذكار» 


۰۱14-7۷ «اللإشراف» ۱/ .۱٥۷‏ 
(۳) آنظر : «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ .٤۲۸-٤۲۷‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

ودليلنا عليه قوله : أنا منك حرام وبائن. وعند المالكية خلاف في أن 
اراق لات أو و اة او لات فن ل ها 

عند المالكية تقسم الكناية إلى ظاهرة ومحتملة»› فالظاهرة: ما جری 
العرف بأن يطلق بها في اللغة والشرع» مثل: أنت خلية وبرية» وبائن» 
وبتلة» وحبلك على غاربك» وأنت على حرام . 

وهه الألفاظ في المدخول بها ثلاث» ولا تقبل منه إن لم يرد 
الطلاق ولا أنه أراد دون الثلاث» هذا قول القاضي في وو 

وقال ابن القصار: هه الألفاظ من صريح الطلاق» غير أن بعضها 
آکد من بعض . 

وأما المحتملة: كقوله : أذهبى» أنصرفى» واخرجي» آغربي . فهذا 
يقبل منه ما يدعي أنه أراد» ا و من فا العدد وكثيره. 

وضرب ثالث: هو ما ليس من ألفاظ الطلاق مما يستشنى وشبههء 
فإن: أراد به الطلاق» فقيل : یکون طلاقًا. وقیل: لا . 

وخالف الشافعى فى الكنايات الظاهرة إذا قال: أردت بها الطلاق» 
أو ردت دون الثلاث. 

فقال: يقبل قوله في دينك . ودليل المالكية ما سلف أن هه الألفاظ 
تتضمن إيقاع الطلاق بهذه الصفات» كأنه قال: أنت طالق تحرمين به» 
وتبینین به . 
(۱) أنظر: «جامع الأمهات» ص٠۷٠.‏ 


.0٥۷١ /١ «المعونة»‎ )۲( 
0٥۷١ /١ «المعونة»‎ )۳( 


واختلف في البتة» وحبلك على غاربك هل ينوي؟ على قولين لهم› 
قال مالك في الأول: نعم . وخالف ابن القصار» وفي «المدونة» في 
الثاني : لا“ . وفي کتاب محمد خلافه» وهذا إذا لم یکن دخول. 

وقال شهب في كتاب أبي الفرج: ينوي الخلية والبرية وإن كان با . 

وقال محمد بن عبد الحكم في حبلك على غاربك وشآنك: بها 
وا 

وقال مالك عند ابن خويزمنداد في الحرام: إنها واحدة بائنة وإن 
دخل بها. وقال ابو مصعب: هي واحدة إن لم يدخل e‏ 


ARNO SLRKI SERN 


(1) «المدونة» ۲/ ۲۸۲. 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» .٠١١ ء٠١۱١ /١‏ 
(۳) آنظر: «عقد الجواهر الثمينة» .٥١١/١‏ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب مَنْ قال لامر رآته نت عَلَيَ حَرَامٌ 
وَقال الحسن: نيه . وَقَالَ أَهْلْ الله إذا طلَىَ نادنا ققد 
حرمت E E‏ بالطلا وَالْفِرَاق» وليسنَ هذا 
گالَّذِي يُحَرمٌ الطْعَامَ؛ لاه لا يُمَالُ عام الجل 2 
ويال مطل حرام وَقَالَ في الطلدتي تادا : لا َحِل لَه 


4 
ت چ oS‏ 


حت تنح روجا عيره. 

۴4- وق الي. ا قال + ل 
لفت مَرَةٌ اؤ مَرتين فن الي ي آمَرَني بهذاء ِن لها تلاا رٹ حى 
کح روجا ٤‏ رك . : 4 - سلم: : ۷- فتح ۳۷۱/۹]. 

-٥‏ دنا محمد حَدتنَا أو مُحَاويَةَء حدتنًا هِشَامُ ن عُروَةَ» عن آبيهء عن 
اة قالٺ: طلَقَ رل هرأ زوجت روجا عَبِرَهء فَطَلَمَهاء وَگائث مََه مِعْلُ 
ت تی مت ای شه اه م تت ق ل ات ئي ها 

سول اللوء 3 رجي ۽ علقي » وني زوجت روجا غَيرَهُ قدَخَل بي“ ق يكن مََهُ 
o‏ ب لم ير TT‏ شَيءء َال لرؤجي 
الأول؟ ققال,ٍ رَسول اله 8 کل لا تَجلينَ لِرَوجك الأول حى يوق الَخَرُ 


2 


عسيلتك ونذوقی عسيله». [انظر: ۲۱۳۹- مسلم: -۱٤۳۳‏ فتح ۳۷۱⁄۹]. 


(قال الحسَن : نيتَه) هذا ذكره عبد الرزاق» عن معمر» عن عمرو عنه 
قال: إذا نویٰ طلاقًا فهو طلاق» وإلا فهو یمین » وهو قول ابن 
مسعود" وابن عمر. 

ثم قال : وَقًال اهل العِلْم : إا طلَقَ ادنا ققذ حرمت عليه فسموه 
(۱) عبد الرزاق ٤٨۲/١‏ (۱۱۳۷۳). 
(۲) رواه سعید في (اسننه» ۱/ ۳۸۹ (۱۹۹۸). 


ج ڪتابُ الطلاق mk‏ و 


چو 


حَرَامًا بالطلاق وَالْفِرَاق» وَلَيْسَ هذا گالَّدِي يحرم العام ؛ E‏ 
ِطْعَام الحل حرام TT‏ بیان ما ذکره وَقَال 
تعالی في اللات تلات : یک عل لم من بعد حى تنک روا عر . 
وَقَالَّ اللَبْتُء عن نافع : گان yy‏ 
قال : و طلْفْتَ مره أو مَرَنَيْنِ فن اسي ي أمَرني بهلذاء تِن طلَفْتَهَا 
تاتا حرمت حى تنح روجا عيْركَ . 
هذا التعليق أخرجه مسلم» عن يحي وغيره» عن الليث . 
وقوله: (إنه أمرني بهلذا). إشارة إلى أمره بالمراجعة ؛ لأجل 
الحيض» وإن طلقت ثلاثًا لم تكن لك مراجعة إليها لأنها لا تحل لك 
إلا بعد زوج» وكذا جاء في رواية أخرئ» كما نبه عليه القرطبي” . 
وأما رواية من روئ عن ابن عمر: طلق ثلائًاء فوهم. وكأن 
البخاري أراد بإيراد هذا أن فيه لفظة: حرمت عليك. وإلا فلا مناسبة 
له في الباب. 
وفي قوله: (مرة أو مرتين). دلالة على أنه لا بدعة في ذلك. 
ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها في ذوق العسيلة» ولعله اورده؛ 
لأنه فيه : «لا تحلين لزوجك الأول» وقد سلف . 
وقولها: (لم يقربني إلا هنة واحدة) أي: لم يطأها إلا مرة» يقال: 
هنیٰ» يعني : ات إذا غشی امر ات نولوق هنت فهنت» كناية عن 
الجماع . 
)0 مسلم .)۱/۱٤۷۱(‏ 
(۲) العبارة بها سقط منشؤه سبق النظر وتتمة الكلام بعدها كما في «المفهم»: فكأنه 
قال للسائل : إن طلقت تطليقة أو تطليقتين فأنت مأمور بالمراجعة... 


(۳) «المقهم» € /1". 
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سورة التحريم» ووصلناها إلى أربعة عشر مذهبًاء واقتصر ابن بطال منها 
على ثمانية أقوالء» سوى آختلاف قول مالك قالت طائفة : (ثلاث)'» 
٠‏ ر » (۲( : 
ولا يسئل عن نيته. روي عن علي وزید بن ثابت ‏ وابن عمر وبه قال 
الحسن البصري في روايته والحكم بن عتيبة" وابن أبي ليل ومالك 
وروي عن مالك وأكثر أصحابه فيمن قال لامرآته قبل الدخول ذلك» 
أا ق چ 
وال ك لغری ين الک واخدة إلا آن تقول آردت 
ثلاتًا. وقال عبد الملك: لا ينوي فيها» وهي ثلاث على كل حال» 
لرل ا 
وقال سفيان: إن نوئ ثلاتًا فلاث» وإن نوئ واحدة فهى بائنةء وإن 
نوی يمينا فهو یمین یکفرها» وإن لم ينو فرقة ولا يمينا فهي كذ وبه 
قال أبو حنيفة وأصحابه» غير أنهم قالوا: إن نوى أثنتين فهي واحدة» فإن 
4 )۸^( 
لم ينو طلاقا فهو يمين» وهو مول '. 
وقال ابن مسعود: إن نوىٰ طلاقًا فهى تطليقة» وهو أملك بهاء وإن 
0( في الأصل ثالثة» والمثبت من (غ). 
(۲) «مضنف عبد الرزاق» .)١١۳۸۲( ٤٠۳/١‏ 
(۳) «مصنف عبد الرزاق)» ٤٤۳/٦‏ (۱۱۳۸۳). 
(6) آنظر: «المدونة» ۲/ ٠١۲۸ء‏ «الإشراف» .٠١١/١‏ 
(ه) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٤۱١١/۲‏ 
0) آنظر: «الاستذکار» ۳۹/۱۷. 
(۷) «مصنف عبد الرزاق» ٤۰٥/٦‏ (۱۱۳۹۱). 
(۸) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ .٤١١‏ 


وعن عمر مثله» وبه قال النخعي وطاوت ٩‏ 

وقال الشافعي : ليس قوله: نت حرام بطلاق حتى ينويه» فإذا أراد 
الطلاق فهو ما أراد من الطلاق» وإن قال: أردت تحريمًا بلا طلاق› 
ان غل كار ين ول ول ول 

وقال ابن عباس: يلزمه كفارة ظهار» وهو قول أبي قلابة وسعيد بن 
جبیر"» وبه قال أحمد . واحتج ابن عباس بقوله: ايا ألّیْ لر 
ضرم [التحريم: ]١‏ ثم قال: عليه أغلظ الكفارات» عتق رقبة. وقيل: 
إنها يمين تگفر. 

روي عن الصديق وعمر وعائشة وابن عباس وسعيد بن 
المسيب وعطاء وطاوس وجماعة» وبه قال الأوزاعي وأبو ثور" 

واحتج أبو ثور بأن الحرام ليس من ألفاظ الطلاق بقوله تعالى : «إيايا 
أل لر عَرَمٌ» ولم یوجب به طلاقًا» وکان حرم عل نفسه مارية» ثم قال 
E N =‏ 
TS‏ 
ما أبالي حرمت أمرأتي أو جفنة من ثريد“. 


(۱) آنظر: «مصنف عبد الرزاق» .٠١٠/١‏ 

.۷١ ۷٤ ۷۳/٤ آنظر: «مختصر المزنی»‎ )۲( 

(AY 1۳۸6( ٤٠١٤/٦ عبد الرزاق‎ )۳( 

(6) آنظر: «المغنی» .۳۹٦/۱۰‏ 

)0( آنظر هله الآثارفي «المصنف» 1 0۹ ۰0۱ واستن سعید» ۱/ .)۱۹۹٥(۳۸۹‏ 
)١‏ آنظر: «الإشراف» .٠٥١/١‏ 

(۷) كذا بالأصل ولعلها (الإماء)» وكل له وجه. والله أعلم. 

(۸) عبد الرزاق ٤٤۲/٦‏ (۱۱۳۷۵» ۱۱۳۷۷). 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال (الشعبي)”: أنت علي حرام» أهون من نعلي . وقال 
آبوسلمة: ما آبالى» حرمتها أو حرمت الفرات :وهو شذوذ كما 
TT‏ 

وعليه بوب البخاري هذا الباب» وذهب إلى من حرم زوجته أنها 
ثلاث كإجماع العلماء على مثله في الطلاق الثلاث» وإليه أشار 
البخاري في حديث رفاعة؛ لأنه بت طلاقهاء فلم تحل له إلا بعد 
زوج» فحرمت عليه مراجعتها» فكذلك من حرم. 

ومن قال : تلزمه كفارة الظهار فليس بالبين؛ لأن الله تعالى إنما جعل 
كفارة الظهار للمظاهر خاصة. 

وقال الطحاوي : من قال: تلزمه كفارة الظهار» محمولا على أنه إن 
أراد الظهار كان ظهارًاء وإن أراد اليمين كان يمينا مغلظة» على ترتيب 
كفارة الظهار: عتق رقبة» أو صيام شهرين متتابعين» أو إطعام ستين 


آراد. 


واا قول اخسن ل م هی زواية ری دک رها :د الرزاف 
کا سدافت: 


O SN DD 


(1) في الأصول: الشافعي» والمثبت هو الصواب كما في «مصنف عبد الرزاق». 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» ٤٨۳/٦‏ (۱۱۳۷۸). 

.)۱۱۲۷١( ٤٨۲/٦ عبد الرزاق‎ )۳( 

(©) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ .٤٠١‏ 

.٤۹۳-٤١۲ /۷ وانظر : «(شرح ابن بطال»‎ ),,۳( ٤٨١/١ «المصنف»‎ )٠( 


1-- حدَتَنِي الحسَنُ بن صَبّاح» سَمِع الرَبيعَ يِن تنَا مُعَاويَهَ» عن 
یخی بن آي گښرږ» عن يَغلّی ن کیم ڪن سَعِيدِ ن جار أنه و 
عباس يقُولٌ: إا حرم آمرأته ليس بسّىء. وَقَالّ: وک a‏ 
ج [الأحزاب: ۲۱] [انظر: -٤٩۱۱‏ مسلم: -۱٤۷۳‏ فتح .]۳۷٤/⁄۹‏ 

۷- حَدتِي الحسَنُ ن محمد E‏ حَچُاځء ن ابن جرنج قال؛ 
َعَم ڪَطاء أنه سَمِعَ عُبَيدَ ِن عُمر يَقُول: فت غا َة رضي اله عتها أن الي 


أت 


e 


پک 


دحل على إختاختا 5ا اث ا یات قال: , 4 ال E C‏ 
ا ابنة حش وَلَنْ اعود لَه». فََرَلّث: اا الى لر غرم ما ا آل اه کک 
ف موان ي إل الہ چ [التحريم: ]٤-١ ١‏ لِعَائِشة وَحَفْصَة وإ ر الق إل عض 
اروج [التحریم: ۳] لِقَوْلِه: «بل شربْت عَسلا. [انظر: -٤۹۱۲‏ مسلم: -٠٤١٤‏ فتح 
14/۹4 

۸- حَدَنًا زوء ِن أي الغُراءِء حَدتا علي بن مُشهرء عن وام ی عرو 
عن أبيه» عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها قَالَث : کان رَسُول اه لا حب العسل والواءء 
وان ذا انْصَرَفَ مِنَ ا دل على نِسَائهء يذو مِنْ إِخدَاهُنّء فَدَحَل عَلى 
حَفْصَة بت عُمَرَء فاخَبَس ُتَر ما کان سء قَغْرْتُ فَسَاَلّتُ ٤ء‏ عن دَلِك» فقيل لي : 
آتٹ لها فر من قؤمها ك من عمل عقب الي تل مه سَربة. فَعُلْفتُ: اما 
واه لَنَحْتَالنَ ا لَه قَقَلْتُ لِسَودَةٌ پت رَمْعَةً: لَه سَيذْنّو مِنْكٍء ذا نَا منك فقولي: 
الت مكافير؟ إل 4 سول اا : لا. فقوي ر ما هنزه الي التي جد مِنْك؟ فَإِنهُ 
سَيقول لَك: سَقَنْنِي حَفْصَةٌ شريه عَسَلٍء ولي ا له: جرسث تخل الفط . وَسَأفُول 
دَلِك» وقول أت يا صَفِيَةٌ داك. قَالْتْ: ل سَودةٌ: الله ما هُو إلا أن قَام عَلَّى 


و س التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الټاب»ء فا قَأَرَذْتُ أن أبَادِيهُ ما مني به رقا مِنْك. فَلَمًا نّا مِنْها الث لَه سَوْدَةٌ: 
NEE‏ مَعَافيرً؟ قَال: «لا». قَالّث: قَمَا هذه اليح التي أجد مِنْك؟ ٠‏ 
«سَقَتّنِي A‏ شر عَسّل». فَقَالّت: جَرَسَث تخلۀ الغزفط . فلمًا دار دإ قَلْتُ لَه 
تخو َلك فَلَمَا دار ّى صَفِيةٌ الث لَه مِعْلَ كَلكء فَلَمًا ار إلى حَفْصَة َالّث: 
ا وول ال الا اك ا E‏ سَوْدَةٌ: وادله لَمَدُ 
ڪرَمتَاه. قلت لَها: آشکټي. [انظر: -٤٩۱۲‏ مسلم: -۱٤۷٤‏ فتح .]۴۷٤/۹‏ 

ذکر فيه أحادیث : 


احدها: 

حديث معاوية بن سلام» عَنْ َي بن ابي گڻير٬‏ عَنْ يعلى بنِ 
کک oS‏ ذا 
ج اران لین کشیب ونال ولک ق ل ا اش ڪس 
وقد سلف في سورة التحريم . 

ثانيها : 

حديث عائشة رضى الله عنها فى قصة العسل. وقد سلفت هناك 
أ ۰ ۰ 

ثم ساقه من حديث عائشة أيضًا مطولا E‏ 
أكلت مغافير- عائشة وسودة وفي آخره: فَلَمّا دار إلى صَفِيَةَ الث له مل 
ذلك لما دَارَ إلى حَفْصَةٌ قالت : A BE EON‏ 
«لا حَاجَة جَة لي فيه». 5 A E‏ 
ا وسلف في النكاح» وأخرجه مسلم أيضًا . 


(۱) سلف برقم (0۲۱7). 


.)٤۷٤( مسلم‎ (۲) 


تا سول افه؟ اء 2 
ا رول افو إا وب إل الو لا. [۷۲۹- ملم ۲۳۹۰ - فتع: 0۸۷/۱ 
ذكر فيه ثلاثة أحادي 


احدها: حلا مُحَد بن ير ألبرني 


ت 


آنا ها فک الخارى فن ابن باس إدا حر الزجل اماه ليس 
بشىء . يعني : فليس موبدًا تحريما وعليه کفارة يمين. وروي عنه ان 
فيه كفارة الظهار» وقد سلف. 

وقال الطحاوي: روي في قوله تعالیٰ : ویر رم ما ال له لك 
[التحريم : ]١‏ أنه اة قال: «لن أعود لشرب العسل» ولم يذكر يميتاء 
فالقول هو الموجب للكفارة» إلا أنه يوجب أن يكون قد كان هناك 
بین لرل فان و و ا لک غا دي الي ادل 
هذا أنه حلف مع ذلك التحري.. 

وقال زيد بن أسلم في هه الآية : إنه حلف اكك أن لا يطاً مارية أم 
ولده» ثم قال بعد ذلك: «هي حرام» ثم أمره الله فكفر» فكانت كفارة 
لیمینه لا لتحریمه. 

قال ابن المنذر: والأخبار دالة على أنه اق كان حرم على نفسه 
شربة من عسل › وحلف مع ذلك»› فإنما لزمته الكفارة ليمينه لأ لتحريمه 
ما أحل الله له» فلا حجة لمن أوجب فيه كفارة يمين . 

قال المهلب: وهه الآية لم تحرم مالم يشرع فيه التحريم من 
المطاعم وغيرها والإماءء وأما الزوجات فقد شرع الله التحريم فيهن 
بالطلاق» وبألفاظ أخر مثل الظهار وغيره» فالتحريم فيهن بأي لفظ 
فهم أو عبر عنه لازم؛ لأنه مشروع» وغير ذلك من الإماء والأطعمة 
والأشربة وسائر ما يملك ليس فيه شرع على التحريم ٠‏ بل التحريم فيه 
منهي عنه؛ لقوله تعالیٰ : لر حرم مآ اَل لَه لك [التحريم : 1] وهله 
نعمة أنعم الله بها على محمد عليه أفضل الصلاة والسلام وأمتهء 


.٤٠١ /۲ أنظر: «(مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


بخلاف ما کان في سائر الأدیان» ألا تر أن إسرائيل حرم على نفسه 
أشياء» وكان نص القرآن (يعطي)'“ أن من حرم عل نفسه شيئاء أن 
ذلك التحريم يلزمه» وقد أحل الله ذلك الوفاء إذا كان يميتًا بالكفارة» 
فإن لم يكن بيمين لم يلزم ذلك التحريم» إنعامًا من الله علينا وتخفيفا 
عنا. 

وكذلك ألزمنا كل طاعة جعلناها لله على أنفسناء كالمشي إلى البيت 
الحرام» ومسجد المدينة» والأقصى» وجهاد الثخور» والصوم» وشبه 
ذلك» (الوفاء)"“ هذا لما فيه لنا من المنفعة» ولم يلزم ما حرمناه 
عل آنفسناء ألا تر قوله تعالیٰ : لر ا مل آھ لت ت ا 
رک4 [التحريم: ]١‏ فلم يجعل لنبيه أن يحرم إلا ما حرم الله وال 
عمو رجيم [التحريم : ]١‏ أي: قد غفر لك ذلك التحريم. 

وفيه من الفقه: أن إفشاء السر وما تفعله المرأة مع زوجها ذنب 
ومعصية يجب التوبة منه؛ لقوله تعالى: «إإن لوا إل أل [التحريم : 
]٤‏ ویحتمل : ان تتوبا إلى الله من هذا الذنب» ومن التظاهر عليه في 
الغيرة والتواطؤ على منعه ما كان له من ذلك الشراب. 

وفيه : دليل أن ترك أكل الطيبات لمعنى من معاني الدنيا لا يحلء 
فإن كان ورعًا وتأخيرًا لها إلى الآخرة كان محمودًا. 

والمغافير والعرفط سلفا في سورة التحريم. 

وعبارة ابن بطال هنا : المغافير شبيه بالصمغ» يكون في الرمث» فيه 
حلاوة تطيب نكهة آكله» يقال: أغفر الرمث: إذا ظهر فيه. واحدها: 


)0( من (غ). 
9) في (غ)» و«شرح ابن بطال» ۷/ ٠٠٥‏ : آلزمنا. 


سے ڪب شاق 
مُخفور. وقال «صاحب العين»: جرست النحل العسل» تجرسه جرسًاء 
وهو: لحسها إياء"“. 

وال جو الفا و الا ا ج 0 ف و ت 
انك له راف خا ته رافظ الد وقد ااا لاف 
ما ذكره» فإن رائحته كريهة» فراجعه. 

قوله في حديث عائشة رضي الله عنها: (كان يحب الحلواء 
والعسل). والحلواء فيها المد والقصرء قال الأصمعي : هي مقصورة» 
تكتب بالياء» وقال الفراء: ممدود تكتب بالألف. وقال ابن فارس: 
EES‏ 

وقولها: (أهدت لها عكة عسل) العكة : القربة الصغيرة. 


IAN SARKI SRS 


.٥١/١ «العين»‎ )١( 
.٤۰٦۹/۷ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 
.۲٤۷/۱ «المجمل»‎ )۳( 


ادرو ان ان اسع ت 


-٩‏ باب لا طلاقَ هَبْلَ الٽڪاح 
لقو الله تَعَالّی: اا آل اموا إا نكر المومت4 
الآية [الأحزاب: ]٤4‏ وَقَالّ اشن عَبَاسِ رضي الله عنهما: 
کک الطلاق بَعْدَ النكاح. ڏلِك عَن عَلِيّء 
رَسَعِيدِ بُنِ المُسَيّبٍ» وَعُرَوَة بن الرَبيرِء وَأبي بر بن عَبْدِ 
الاخ وغل اله ُن عبد اله بن عق وَأبَانَ بن عُنْمَاَء 
وَعَلِيّ بُنِ حسَيْنِ٬‏ َشرَّْح» و جيد سويد بن جبيْر» وَالْقَاسم» 
وَظاوُس» رَالْحَسَن» وعكرمَة > وعَطاءِ» وعاير بن 
سَعْلِ٬‏ وَجَابر بن ريل ونافع بن جير 
وَسْلَيْمَانَ ُن يَسار» وَمُجَاهدِ» اقام بن عَبْدِ الرَحَمَن 
وعمرو بن هُرم» والشعبيّ ا ل طاق . [فتح A08‏ 
الشرخد هه تالق وروجا بض الريض + ولي كلك فى 
أكثرها كما ستعلمه» أخرج أكثرها ابن أبي شي . 
وأما آثر ابن عباس فأخرجه عن عبد الله بن نمير» عن ابن جريج» 
عن عطاء» عنه بلفظ : لا طلاق إلا بعد نكاح» ولا عتق إلا بعد ملك. 
وثنا (وکيع) عن حسن بن صالح» عن آبي إسحاق» عن عكرمة» 
عنه بنحوه. وثنا قبيصة» ثنا يونس بن أبي إسحاق» عن آدم مول خالد» 
e r‏ 
وما آثر علي رضي الله عنه فأخرجه أيضًا عن محمد بن فضيل» عن 
ليث عن عبد الملك بن ميشرة عن الترال:: عة 
(1) «المصنف) ٦٦-٦٤ /٤‏ 
۳( من (غ) وفي الأصل: ابن جريج. 


س داو 7 

وعند ابن حزم و 

وأخرجه أبو عبيد» عن هشيم » عن المبارك بن فضالة» عن الحسن» عنه. 

وآثر سعيد أخرجه أيصًاء عن عبدة بن سليمان» عن يحيىٰ بن سعيد» 
عنه» وهذا إسناد جيد. 

وأثر عروة أخرجه أيضاء عن الثقفي» عن يحيى بن سعيد قال: 
بلغني عن عروة» فذكره. 

وأثر علي بن حسين أخرجه أيضًّا» عن وكيع» عن معرف بن 
واصل”"» عن حبيب بن ابي ثابت» عنه. 

وحدثنا غندر» عن شعبة› عن الحكم» عنه. 

وأثر شریح أخرجه أيضًا عن أبي أسامة ووكيع› ثنا شعبة» عن أبي 
وکن و 

وأثر سعيد بن جبير رواه عن عبد الله بن نمير» عن عبد الملك بن أبي 
سليمان» عنه. 

وأثر القاسم أخرجه أيصًا عن وكيع» عن معرف» عن عمرو» عنه. 

وأثر طاوس أخرجه أيصًا عن معتمر» عن ليث» عن عطاء › 
وطاوس به» وأخرجه أيصًا عن وكيع» عن سفيان» عن محمد بن 
المنكدر» عمن سمع طاوسًا يقول: قال رسول الله مية: «لا طلاق 
إلا بعد نكاح» ولا عتق إلا بعد ملك). 

وذكر أبو حاتم » عن يحيى بن معين أنه قال: لا يصح عن النبي ي4 : 
«لا طلاق قبل نكاح». وأصح شيء فيه حديث الثوري عن ابن المنكدر» 
(۱) «المحلی» .۲٠١/۱۰‏ 


«الطبقات» لابن سعد ۳٥٦/٦‏ «الثقات» ۷/ ۰٥٠١‏ «تهذیب الکمال» ۲۸/ .۲٠١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
عمن سمع طاوسًاء أنه افعو قال : «لا طلاق قبل نکاح»'. 

وأثر الحسن أخرجه» عن معتمر بن سليمان» عن يونس» عنه. 

وأثر مجاهد وعطاء أخرجه أيضًا وكيع» عن معرف» عن الحسن 
الى ن 

وأثر محمد بن كعب ونافع بن جبير أخرجهماء» عن جعفر بن عون» 
عن أسامة» عنهما. 

وأثر عمرو بن هرم لم أره. 

وذكره البيهقي عن كتاب عمرو بن حزم» في الكتاب الذي کتبه له 
رسول الله ل" . 

قال ابن حزم : وصح عن طاوس» وسعيد بن المسيب» وعطاءء 
ومجاهد» وابن جبير» وقتادة» والحسن» ووهب بن منبه» وعليّ بن 
الحسين» والقاسم بن عبد الرحمن» وشريح" . 

وإنما أقتصر البخاري على هه الآثار ولم يذكر فيه حديتًا؛ لأنها 
متكلم فيهاء نعم في السنن الأربعة» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» 
عن جده قال: قال رسول الله 4: «لا طلاق إلا فيما يملك)° 
وأخرجه الحاكم في «مستدركه» وقال: صحيح لاساد“ 
وأخرجه ابن الجارود في «منتقاه» . 


() «علل ابن أبي حاتم» .٤۳٦/١‏ 

(۲) «السنن الکبرئ» ۷/ .۳۲١‏ (۳) «المحلی» .۲٠١/۱۰‏ 

() ابو داود (۱۲۹۰)» الترمذي (۱۱۸۱)» ابن ماجه ( )۲۰٤۷‏ ورواه النسائی ۷/ ۱۲ء 
بلفظ : «لا نذر ولا يمين فيما لا تملك ولا في معصية ولا قطيعة رحم». 

)٥(‏ «المستدرك» ۲/ ۲٠٠١-۲٠٤‏ وليس فيه : صحيح الإسناد» بل قالها الحاكم بعد 
الحديث التالى لحديث عمرو بن شعيب. 

.)۷٤۲( 1۲/۳ «المنتقی»‎ )0 


~= ڪتابُ الطلاق 


وقال أيصًا : سألت محمد بن إسماعيل -يعنى البخاري- فقلت: أي شيء 
صح في الطلاق قبل النکاح؟ فقال: حديث عمرو بن شعيب› کنا عن 
e‏ قلت : فهذا أحسن شىء فى الباب وأضحهة 

وقال البيهقي : رواه حبيب المعلم وغيره» عن عمرو» عن أبيه» عن 

e e 1 (۲) 9‏ 
عېد الله بن عمرو . وقال مهنا وحرب عن أحمد: وسئل: اتعرفه من 
وجه صحیح؟ قال : حدیث یرواو کت 

قال خمد وأنا عبد الرزاق»› أ ابن جریج › عن عمرو بن شعيب› 
به . ثم قال: أخشى أن يكون ابن جريج أخذه عن المثنى بن الصباح»› 
عن عمرو» ومثنى منكر الحديث. 

قلت : وفيه أحاديث أخر : 

أحدها: حديث جابر مرفوعًا: «لا طلاق قبل نكاح». اخرجه 
قاسم بن أصبغ»› عن ابن وضاح› عن موس بن معاوية» عن وکیع › 
عن ابن ا ذئب» عن عطاء واین المنكدر» عله ا ورواه ابو فرة 
في ((مسنده)» عن ابن جریج› عن عطاء بن ابي رباح » عن جابر. 

ثانيها: حديث معاذ مرفوعًا به» أخرجه الدارقطني» عن إسحاق بن 
محمد بن الفضل» ثنا على بن شعيب» ثنا عبد المجيد» عن آبن جريج› 

1 طا 4 

غن عفرو ين شعیپ» عن طاوس عن معاد په ۽ 
)١(‏ «علل الترمذي» .٤٦٥ /١‏ (۲) «السنن الکبرئ» ۱۸/۷". 
(۳) «مسائل أحمد وإسحاق» برواية حرب ص١١١‏ 
(6) رواه الحاكم في «المستدرك» ۲ من طريق أحمد بن عبد الله بن الحاكم عن 


وکیع به. 
)٠(‏ «السنن» .٠٤/٤‏ 


س( د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 

قال أبو حاتم : ولم يسمع منه. قلت: وعبد المجيد من رجال مسلم 
والأربعة» ووثقه ابن معين وغيره» وقال أبو داود: ثقة داعية للإرجاء . 
وأما ابن حبان فترکه. 

وفي لفظ : «وإن سميت المرأة بعينها»" . 

ولما رواه أبو قرة أخرج منه عبد المجيد» فقال: ذكر ابن جريج»› 
عن عمرو بن شعيب» عن طاوس . 

ثالثها : حديث أبي تعلبةء قال الدارقطني : وحدثنا جعفر بن محمد بن 
نصير» ثنا (أحمد)" بن يحيى الحلواني» ثنا على بن قرين» ثنا بقية» ثنا 
ثور بن يزيد» عن خالد بن معدان» عن أبي ثعلبة الخشني قال: قال 
(لي)“ عَم: أعمل لي عملا حت أزوجك ابنتي. فقلت: إن تزوجتها 
فهي طالق ثلاثاء ثم بدا لي أن أتزوجهاء فقال لي: «تزوجهاء فإنه 
لا طلاق إلا بعد نکاح» . 

قلت : آفته علي بن قرين» فإنه كذاب" ٠‏ وخالد عن أبي ثعلبة 
مرسل» قاله ابن معین . 

رابعها: حديث عائشة رضي الله عنهاء آخرجه أيضًا من حديث 
الوليد بن سلمة -وهو كذاب كما قال دحيم- ثنا يونس» عن الزهري› 


(۱) آنظر ترجمته فی «تهذیب الکمال» ۲۷۹-۲۷۱/۱۸. 

.١۷/٤ «الستن»‎ )۳ 

(۳) في الأصل: أيوب» والمثبت من «سنن الدارقطنى» وهو الصواب. 
5) من (غ). ٠‏ 

.۳٣/٤ «السنن»‎ )٥( 

0) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۲٠٠/١‏ «الضعفاء» للعقیلي ۳/ .٠٠٠-۲٤۹‏ 
(۷) انظر: «التعديل والتجريح» للباجي ۲/ .٠٥۳‏ 


سے تب شتاو 


عن عروة» عن عائشة رضي الله عنها قالت: بعث رسول الله اا 
أبا سفيان بن حرب على نجران باليمن» وكان فيما عهد إليه أن 
لا يطلق الرجل ما لم يتزوح'. 

وأخرجه ابن أبي شيبة» عن حماد بن خالد» عن هشام بن سعد» عن 
الزهري» عن عروة» عنهاء موقوًا: لا طلاق إلا بعد نكاح. 

وقال الترمذي في «علله»: سألت محمدًا: آي حديث اصح في 
الطلاق قبل النكاح؟ 

قال : حديث عمرو بن شعيب» وحديث هشام بن سعد» عن الزهري› 
عن عروة عن عائشة رضي الله عنها. 

فقلت : إن بشر بن السري وغيره قالوا: (عن هشام بن سعد» عن 
الزهري» عن عروة» عنهاء عن رسول الله ية. مسندًا)"» فقال: إن 
حماد بن خالد روی عن هشام» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة› 
ن سول الله کل , 


.10/٤ «السنن»‎ (0) 

.)۱۷۸١۲( ٦٥ /٤ ابن أبي شيبة‎ )۲( 

(۳) كذا في الأصول وهو خطاً في النقل وصوابه: عن هشام بن سعد عن الزهري› 
عن عروة مرساًا. كذا وقع في «الفتح» /۹٩‏ ۳۸۲ أضف إلى هذا أنه إذا كان عن 
عائشة عن رسول الله كيه مسندًا فما فائدة قول البخاري أن حمادًا رواه عنها عن 
رسول الله ا 
تنبيه : وقع في المطبوع من «العلل» عن هشام بن سعد عن الزهري» عن عروة» عن 
عائشة» عن النبي بيه مرسلا. وهذا لا يستقيم في نفسه بذكر عائشة مع كونه 
مرسلاء ولا مع ما يأتي من کون حماد بن خالد قد وصله» فالصواب ما قلناه 
أولاء واه أعلم. 

.٤]٦1-٤٦٥ /١ «علل الترمذي»‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 

خامسها: حدیث ابن عباس مرفوغًا : «لا طلاق فيما لا يملك» 
اخرجه الدارقطني أيضًا من حديث عمرو بن يونس» عن سليمان بن 
ابي سليمان الزهري› فن کی ا ای کي عن طاوس» عن ابن 
ایا ره وان مدا شقرة. 

سادسها: حديث ابن عمر رضي الله عنهما: سئل رسول الله ميو عن 
رجل قال: يوم آتزوج فلانة فهى طالق . قال: «طلق ما لا يملك» أخرجه 
الدارقطنی من حذيث خالد بن يزيد (القرنى) ٠‏ آنبا عبد الرحمن بن 
مسهر› تنا ا خالد الواسطي› عن اپ هاشم الرماني» عن ابن 
جبير» عن آبن عمر» ا 

وأخرجه أيضصًا من حديث عمرو بن خالدء عن زيد بن علي» عن آبائه 
(Dz, 1‏ 
بنحوه» مرفوعا ٠‏ . 

أخرجه ابن ماجه من حديث على بن الحسين بن واقد» عن هشام بن 
سعد» عن الزهري› [عن روا عن السرر ن فة أن البي مي 
قال : («لا طلاق قبل نکاح». 

ومن حديث ابن لهيعة» عن موسى بن أيوب الغافقي» عن عكرمة» 
عن ابن عباس» يرفعه: «إنما الطلاق لمن أخذ بالساق» . 
)١(‏ «السنن» .١٠١/٤‏ 
)۲( فی اا المقبري› والمثبت من «(سنن الدارقطني» وهو الصواب»› وخالد بن 

يزيد القرني له ترجمة في «الجرح والتعدیل» ۳/ .)١١۹۳٤١( ۳٣۱‏ 
(۳) «السنن» .١١/٤‏ 


.۲١ /٤ «السنن»‎ )( 

)٠(‏ ساقط من الأصل» والمثبت من «سنن ابن ماجه». 
0) «سنن ابن ماجه» .)۲۰٤۸(‏ 

(۷) «سنن ابن ماجه» (۲۰۸۱). 


الكلام عليه من أوجه: 

احدما: 

هذا الحديث أخرجه البخاري هنا كما ترئ» وفي الصلاة عن 
محمد بن يوسف» عن سفيان. وعن أحمد بن يونس عن زهير. وفي 
الأدب عن مسددء عن بحي" وفي الأحكام في باب: الفتوى وهو 
غضبان» عن محمد بن مقاتل» عن عبد اله 


وآخرجه مسلم في الصلاة عن يحي بن يحي» عن هشام. وعن آبي 
بکر» عن هشام» ووکيع وعن ابن ٺمير» عن آبيه. وعن ابن آبي عمر» عن 
ابن عيينة لهم عن إسماعيل بن بي خالد عن قيس به 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم خلا شيخ البخاري» وأبو مسعود: عقبة بن 
عمرو سلفت ترجمته وكررها شيخنا قطب الدين في «شرحه؛. 

وشيخ البخاري هو: أبو عبد الله محمد بن كثير العبدي البصري» 
آخو سلیمان بن کثیر» وسلیمان آکبر منه بخمسین سنة. 


() سباتي برقم )۷٠۲(‏ كناب : الاذان» باب: تخفيف الإمام في القيام وإتمام الركيع 
والسجود. وبرقم (۷۰۹) کتاب: الاتان» باب: من شكا إمامه إذا طؤل. 

) سياتي برقم (1۱۱۰) باب: ما يجوز من الغضب والشدة لامر ال4 

(۲) سیاتي برقم )۷۱٥۹(‏ باب: هل يقضي القاضي ار ينتي وهو غضبان. 

) رواه مسلم )٨٨0(‏ باب: مر الأئمة بتخفيف الصلاة. 


کس تب تلان 7 

ولفظه عند الدارقطنى : «إنما يملك الطلاق من أخذ بالساق». وذكره 
حرب عن ابي عبد 0 ثنا ابن مهدي» ثنا هشام» عن قتادة» عن 
عكرمة» عن عبد الله » موقوفًا : الطلاق بعد النكاح. وقال: إسناد جيد. 

وقال أبو الحكم : خطب رجل منا أمرأة» فاجتمعا في الإملاك 
فخالفهم في شيء» فقال: هي طالق إن تزوجتها حتى آكل 
الخ -يعني : الطلع الذكر- قال: فسألت ابن المسيب وعروة 
وعبيد الله بن عتبة وأبا سلمة وأبا بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام» فقالوا كلهم : زوجوه» لیس به باس . 

وقال عمر بن عبد العزيز : ما رئ أن يتزوجها حتى يأكل الخضيض ". 
ووافقه القاسم» وسالم» وابن شهاب» وسليمان بن يسار. 

وقال مهنا: قلت لأحمد: حدثوني عن الوليد بن مسلم قال: قال 
مالك: عن عمر بن الخطاب» وأبي مسعود“» والقاسم» وسليمان بن 
يسار» وسالم» وابن شهاب» في الذي يقول: إن تزوجت فلانة فهي 
طالق . 

قال: إن تزوجها فهي طالق . فقال لي أحمد: ليس فيهم عمر» هذا 
خطأاً من قول مالك. 

فقلت : لعل هذا من قبل الوليد غلط على مالك. قال: لاء هذا من 
قول مالك ذهب إلى حديث عن سعيد بن عمرو بن سليم» عن القاسم بن 
محمد» عن عمر. 


.۳۷ /٤ «السنن»‎ )١( 

(۲) ورد بهامش الأصل: الخضيض: الطلع إذا بداء كذا قاله الجوهري. 

(۳) رواه البيهقي في «الستن الکبری» ۲۱/۷". 

() ورد في هامش الأصل : في الأصل : وأبو مسعود وأنا أظنه ابن مسعود والله أعلم. 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وسئل عن رجل قال: إن تزوجت فلانة فهي علي كظهر أمي . فقال : 
إن تزوجها فلا يطأها حت يكفر. ذهب إلى هذاء ظن أنه مثله. 

وقال سفیان بن وکیع : أحفظ منذ أربعين سنة أنه سثل عن الطلاق 
قبل النكاح» فقال ` يروی عن النبي کا وعن علي وابن عباس »› 
وعلي بن الحسين› وسعيد بن المسيب» ونيف وعشرين من التأبعين› 
انهم لم يروا به باس . 

قال عبد الله : فسألت أبي وأخبرته بقول سفيانء فقال: صدق» أنا 
OT‏ 

وقال ابن جريج فيما حكاه في «المحلى»: بلغ ابن عباس أن ابن 
مسعود يقول: إن طلق الرجل مالم ينكح فهو جائز . فقال ابن (عباس)" : 
أخطاً فی هذذاء إن الله يقول: لذا كحم المومتدت تر لقتو 
[الأحزاب: ]٤۹‏ ولم يقل : إذا طلقتم المؤمنات ثم نکحتموهن . 

قال ابن حزم : وهو قول ابن عيينة» وابن مهدي› والشافعي› 
وأ خمد وأصحابهماء وإسحاق› وأبی سليمان» وأصحابهما وجمهور 
أصحاب الحديث» قال: وأما من کره ذلك ولم يفسخه» کما روینا 
من طريق حجاج بن منهال» نا جرير بن حازم» عن يحييٰ بن سعيد 
الأنصاري» عن القاسم بن محمد بن أآبي بکر» فیمن قال : کل آمرأًة 
اتزوجها فهي طالق فكرهه» وهو قول الأوزاعي والثوري. قيل لنا: 
شدد» وبه قول آبو عبید. 
)١(‏ أنظر: «طبقات الحنابلة) .٤٥٤-٤0۴ /١‏ 
(۲) في الأصل أعلى هذه الكلمة كلمة: (سقط). وورد في الحاشية تعليقًا عليها : 

عباس ليس في الأصل» فألحقته ويحتمل أن يكون الساقط (مسعود) والله أعلم. 


ومن طريق الحجاج بن منهال: ثنا أبو عوانة» عن محمد بن قيس 
المرهبي قال: سألت النخعي عن رجل قال في أمرأًة: إن تزوجتها 
قال: هي كما قال» ثم سألت الشعبي» وذكر له قول إبراهيمء فقال: 
صدق . 

ومن طريق عبید» عن هشيم › آنا مغيرة» عن إبراهيم» فيمن 
قال : کل آمراة آتزوجها فهي طالق قال : ليس بشيء› هذا رجل حرم 
المحصنات على نفسه فليتزوج» فإن سماها أو نسبهاء أو سمى 
مصرًاء او وقت وقتّاء فھی كما قال. 

وروینا من طریق مالك»› عن سعید (بن )0“ عمرو بن سليم»› عن 
القاسم بن محمد» أن وا قال: إن تزوجت فلانة» فهي علي كظهر 

قال ابن حزم : ليس هذا موافقًا لهم؛ لأنه قد روي عن عمر أنه وإِنَ 
عم فهو لازم . ومن طريق وكيع» عن إسماعيل بن أبي خالد» عن الشعبي 
قال : إن قال: كل أمرأة أتزوجها فهي طالق فليس بشيء» فإن وقّت لزمه. 

وف طرق آ یی عمد ا مین کر عن اد س سا عن 
فيس بن سعد» عن عطاء قال في رجل قال : إن تزوجت فلانة فهي طالق : 
هو كما قال . 

وهو قول الحكم بن عتيبة » وربيعة» والحسن بن حي› والليث بن 
سعد » ومالك› وأصحابه» ومنهم من قال : یلزمه وان عَم 


."٤٥ص في الأصل عن» والمثبت من «الموطاً»‎ )١( 
."٤٥ص «الموطاً»‎ )۲( 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


روينا من طريق عبد الرزاق» عن ياسين الزيات» عن ابي محمد 
عن عطاء الخراساني» عن أبي سلمة بن عبد الرحمن»ء أن رجلا قال: 
كل آمرأة أتزوجها فهي طالق. فقال له عمر بن الخطاب: هو كما قال. 

ومن طريقه أيصًاء» عن معمر» عن الزهري قال: كل آمرأة أتزوجها 
فهي طالق» وكل أمرأة أشتريها فهي حرة. قال: هو كما قال . 

قال معمر فيما حكاه ابن المرابط : فقلت للزهري: اليس قد جاء: 
«لا طلاق قبل نكاح»؟ قال : إنما ذلك أن يقول الرجل : أمرأة فلان طالق› 
أو عبد فلان حر. 

قال ابن المرابط : المعنى: لا طلاق واقع قبل نكاح» ولم يرد 
بذلك: لا عقد طلاق قبل نكاح . 

ومن طريق أبي عبيد» ثنا يحيى القطان» ويزيد بن هارون» عن 
يحيىٰ بن سعيد الأنصاري قال: كان القاسم بن محمد وسالم وعمر بن 
عبد العزیز يرونه جائرًا عليه . 

ومن طريق ابي عبيد» ثنا مروان بن شجاع» عن خصيف» سألت 
مجاهدًا عن رجل قال : كل آمرأة أتزوجها فهي طالق . قال: هو كما قال . 

وعند ابن أبي شيبة» عن الشعبي» في رجل قال لامرأته: كل آمرأة 
أتزوجها عليك فهي طالق . قال : كل أمرأة يتزوجها عليها فهي طالق”. 

وكذلك قاله عطاء» وحماد» وأبو بكر بن عبد الرحمن» وأبو بكر بن 
محمد بن عمرو بن حزم» وشریح". 


.۲۰٣-۲۰۵/۱۰ «المحلی»‎ )۱( 


(۳) ابن ابی شيبة ٦٦/٤‏ (۱۷۸۳۲). 
(۳) «المحلی» .۲١۷ ۲۰٦/۱۰‏ 


کڪ کاب ئاو e‏ 7( 

ولما قيل للشعبي: إن عكرمة يزعم أن الطلاق بعد النكاح. قال: 
خبر من مولی ابن عباس . 

وقال قدامة : قلت لسالم : رجل قال: كل أمرأة يتزوجها فهي طالق› 
وكل جارية يشتريها فهي حرة. قال: أما آنا فلو كنت لم أنكح ولم أشتر. 
وعن مکحول: توجب عليه . 

قال ابن حزم: نظرنا فيما احتج به من أجازه بکل حال -وهو 
أبو حنيفة وعثمان البتي- فوجدناهم لا يخالفوننا فيمن قال لامرأته: 
أنت طالق إذا بنت مني . ليس بشيء» فص أن الطلاق معلق بالوقت 
الذي أضيف إليه» وهذا فاسد؛ لأنه لم يخرج الطلاق كما أمر» بل 
لم يوقعه (حيث يظن به واقعة)“ حیث لا يقع» فهو باطل . 

فإن قالوا: قسناه على النذر قلنا: النذر جاء فيه نص» وتقديم 
الطلاق لم يأت فيه نص» والنذر فُربة بخلافه» وهم لا يخالفوننا في 
أن من قال: على نذر لله أن أطلق زوجتی. آنه لا یلزمه طلاقهاء ` 
وهلذا يبطل ما اة في قوله: وفوا ارد [المائدة:٠]؛‏ لأن 
الطلاق عقد لا يلزم الوفاء به لمن عقده على نفسه بما عقد أن يطلق› 
إلا أنه لم يطلق» فليس من العقود التي أمر الله بها قبل أن توقع . 

فإن قالوا: قسناه على الوصية. قلنا: هذا من أرذل القياسات؛ لأن 
الوصية نافذة بعد الموت» ولو طلق الحي بعد موته لم يجز» والوصية 
فُربة» بل هي فرض» والطلاق ليس فرضًا ولا فُربة. 


(۱) آنظر هذه الآثار فى «مصنف ابن أبى شيبة» /٤‏ 1۷. 


(۲) ھهکذا في الأصول» وفي «المحلى)» : حین نطق به» وأوقعه. 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

ثم إنا لم نجده صحيًا عن أحد من الصحابة؛ لأن الرواية عن عمر 
موضوعة» فيها ياسین وهو هالك٬‏ وآبو محمد وهو مجهول» ثم هو 
منقطع بين أبي سلمة وعمر. 

ثم نظرنا في قول من آلزمه إن خص دون ما إذا عم فلم نجد لهم 
حجة أكثر من قولهم : إذا عم فقد ضيق على نفسه. 

قلنا: ما ضيق» بل له في الشراء فسحة» ثم هبْكٌ آنه ضيق› فاین 
وجدتم أن الضيق فى مثل هداب يبيح الحرام؟ وأيضًا فقد يخاف في 
آمتناعه من نکاح الخ طلا إن تزوجهاء أكثر مما يخاف 
لو عمّ» لكلف بها. 

ووجدناه أيضصًا لا يصح عن أحد من الصحابة؛ لأنه إما منقطع» وإما 
من طريق المرهبي» وليس بالمشهور. 

ثم رجعنا إلى قولناء فوجدنا الله تعال يقول: «اياما انى إا طلقتم 
لاء رموه لِيدَّتمىً# [الطلاق: ]١‏ فلم يجعل الله الطلاق إلا بعد 
النكاح» والعجب من المخالف القياس» إذ لا خلاف عندهم فيمن 
قال لامرأة: إذا طلقتك فأنت مرتجعة مني . فطلقهاء أنها لا تكون 
مرتجعة حت يبتدئ النطق بارتجاعه لهاء ووجدناهم لا يختلفون فيمن 
قال: إذا قدم أبي فزوجني من نفسك فقد قبلت نكاحك. قالت هي 
وهي مالكة أمر نفسها: إذا جاء بوك فقد تزوجتك ورضيت بك 
زوجًا. فقدم أبوه» فإنه لیس بینهما نکاح أصلاء ولا يختلفون فيمن 
قال: إذا کسبت مالا فأآنٹت وکيلي في الصدقة به» فكسب مالاء فإنه 
لا يكون الآخر وكيلا في الصدقة حت يبتدئ اللفظ بتوكيله. فلا 
آدري من أين وقع لهم جواز تقديم الطلاق والظهار قبل النكاح. 


سے تب ان 

وكذلك لا يختلفون فيمن قال لآخر: زوجنى ابنتك إن ولدتها فلانة. 
فولدت له فلانة» فإنها لا تكون بذلك زوجةء es‏ النكاح 
عن ابن مسعود والحسن» ولا يعرف لعبد الله في ذلك مخالف من 
ااا 

قلت: والمخالف يقول: هذا تعليق ليس بطلاق» والتعليق ليس 
طلاقًا في الحالء فلا يشترط قيام الملك» لاسيما وقد قال تعالى: 
ورسم من علهد أله كين ءاتدتا من صله لصَدَّض [التوبة: ]۷١‏ وهو 
دلبل عل آل النذر المضاف إلى الملك إيجاب في الملك وإن لم 
يكن موجودا في الحال» وقد جعله الله نذرًا في الملك» وألزمه الوفاء 
به» فكذا هذا؛ إذ لا فرق بينهماء والخلاف واحد. 

قال ابن التين : واحتجاج البخاري بالآية في ذلك لا دلالة فيها على 
آنه لا يلزم إِذا وقع بالشرط قبل النكاح . 

والحاصل من الخلاف ثلاث مذاهب : اللزوم: إذا عين أو ضرب أجلا 
يسيرًا» وهو مذهب مالك . وعدمه مطلقًاء» وهو مذهب الشافعي” . 
واللزوم مطلقًا وإن عم» وهو مذهب أبي حنيفة . 

قال ابن المنذر: آختلف العلماء فيمن حلف بطلاق من لم ينكح 
على ثلاثة مذاهب: لا طلاق قبل نكاح» وهو قول عائشة وابن 
عباس» واحتج ابن عباس في ذلك بالآية المذكورة» وقال: جعل الله 
الطلاق بعد النكاح . 


(۱) «المحلیٰ)» ۲۰۷/۱۰ ۲۰۹۸. 

.٠١٠١ /٤ آنظر: «المنتقى»‎ )۲( 

(۳) آنظر: «(مختصر المزنى» .0٥٦/٤‏ 

() آنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ۳/ .٥۳۲‏ 
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وعليه جمهور التابعين المذكورين في هذا الباب» وهو مذهب 
الشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور . ٠‏ 

وروی العتبي» عن على بن (معبد)"» عن ابن وهب» عن مالك أنه 
فت رجلا حلف : إن تزوجت فلانة فهى طالق» فتزوجهاء أنه لا شيء 
غلاة اله ابن وغه اونزلت بالتخرومي اهاه مانت بطلك: 

وروئ أبو زيد عن ابن القاسم مثله. وقال محمد بن الحكم : ما أراه 
حانثا. وقد قال ابن القاسم: أمر السلطان ألا يحكم في ذلك بشيء» 
وتوقف في الفتيا به آخر أيامه. 

قال محمد: وكان عامة مشايخ المدينة لا يرون به بأسّا» وهو قول 
ابن أبي ذئب» وأما جمهور أصحاب مالك لا يرون ذلك . 

وفيها قول» قال: وهو إيجاب الطلاق قبل النكاح . روي ذلك عن 
ابن مسعود» والقاسم» وسالم» والزهري» وأبي حنيفة» وأصحابه“. 

والغالث: إذا لم يسم الحالف بالطلاق أمرأة بعينها أو قبيلة» 
أو أرصاء وعم في ي مه تخر ها حل الا له فلا بلرمه لك 
وليتزوج ما شاع فان سى آهراة أو رها او قيا أو ضرت اجا 
يبلغ عمره أكثر منه» لزمه الطلاق . 

وكذلك لو قال: کل عبد أملکه حر. فلا شيء عليه؛ لأنه عم» ولو 
خص منشاً أو بلدًا» أو ضرب أجلا يبلغ مثله لزمه» هذا قول النخعي 


.٠٦٤/١ «اللإشراف»‎ )۱( 

(۲) كذا في الأصل» وفي «الاستذکار» ۱۲۳/۱۸: سعيد 

(۳) آنظر: «الاستذکار» .۱۲٤-۱۲۳/۱۸‏ 

.٠١١/١۸ «الاستذكار»‎ ٤٤۷ /۲ آنظر: «مختصر اختلاف العلماء»‎ )٤( 


کڪ ڪب اوو ل( 
وربيعة ومالك وابن أبي ليل والليث والأوزاعي» وذكر مالك في 
«الموطأً» أنه بلغه عن ابن مسعود"؟. 

وحجة أهل المقالة الأولى الأحاديث السالفة» وحجة أخرى هو أنه 
لما أجمعوا أن من باع سلعة لا يملكها ثم ملكهاء أن البيع غير لاز 
فكذلك إذا طلق أمرأة ثم تزوجها أن الطلاق غير لازم له. 

واحتج الكوفيون بما رواه مالك في «الموطأً»» أنه بلغه أن عمر وابنه 
وابن مسعود وسالم والقاسم وفقهاء المدينة» أنهم كانوا يقولون: إذا 
حلف الرجل بطلاق المرأة قبل أن ينكحها ثم آتم» آن ذلك لازم له 
E‏ 

وتأولوا قوله: «لا طلاق قبل نكاح» أن يقول الرجل: أمرأة فلان 
طالق» أو عبد فلان حر٬»‏ وها ليس بشيء. 

وأما أن يقول: إن تزوجت فلانة فهي طالق. فإنما طلقها حين 
تزوجها» وكذلك في الحرةء يريد: إن أشتريتك فأنت حرة. 

قالوا: ومثله: «لا نذر لابن آدم فيما لا يملك»“ لأنه يحتمل أن 
يلزمه فيه النذر إذا ملكه. قالوا: وأيضًا جاء الحديث: «لا طلاق 
إلا من بعد نكاح» وليس فيه: لا عقد طلاق. وهو الذي أخبرناه 
وشبهه بعلة الإحباس أنه يجوز فيها الصدقة من قبل أن تجيء في 
ا 


(۱) آنظر «الاستذکار» ۱۲۰-۱۱۹/۱۸. 

(۲) «الموطاً» ص۱٦".‏ 

(۳) «الموطاً» ص۱٦".‏ 

() سلف برقم .)٦۰٤۷(‏ 

)٥(‏ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ٤٤۸/۲‏ بتصرف. 
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واحتج الأبهري لقول مالك فقال: إذا سمى آمرأة أو قبيلة أو بلدة 
فإنه يلزمه عقد الطلاق؛ لأنه ليس بعاص في هذا العقد» وكل من عقد 
عقدًا ليس بعاص فيه فالعقد له لازم وعليه الوفاء به؛ لقوله تعالى : وفوا 
بالمفود [المائدة: ]١‏ وقوله: بى إلَذَر [الإنسان: ۷] في لسان 
[العرب]" : إيجاب المرء على نفسه شيئًا وإن لم يكن في ملكه» يدل 
على ذلك قوله: اوم من علد أله [التوبة: ]۷١‏ فثبت بهذا أنه 
يلزمه ما ألزم نفسه» وإن لم يكن في ملكه؛ ولأنه أضاف الطلاق إلى 
حال ملك فيه أبتداء إيقاعه» فصح ذلك أعتبارًا بأصله إذا أضافه حال 
الملك» مثل: إن دخلت الدار فأنت طالق. 

والمخالف يقول: إن أوجب على نفسه نذر عتق أو صدقة درهم قبل 
ملكه» أن ذلك يلزمه» فكذلك عقد الطلاقء فأما إذا عم النساءء فإن 
ذلك معصية؛ لأنه منع نفسه النكاح الذي أباحه الله له» فلا يصح 


عقده؛ لقوله اث#: «من أحدث فى أمرنا هذا ماليس منه فهو رد» . 


EE REE SE. DED 


(۱) بیاض بالأصل» وانظر «شرح ابن بطال» .٤٨۹/۷‏ 
(۲) سلف برقم (۲۹۹۷). 


ا ن 
روئ عن أخيه سليمان وشعبة والثوري. وعنه البخاري وأو داودء 
وغيرهماء وروی مسلم والترمذي والنساثي عن رجل عنه. مات سنة 
ثلاث وعشرين ومائتين عن تسعين سئة. 
َال آبو حاتم : صدوق. وقال یحییٰ بن معین: لا تکتبوا عنه» لم 
:. احرج لَه مسلم حديتًا واحدًا في الرؤيا أنه که كان يقول 
رأ نكم رُؤيا» عن الدارمي عنه عن أخيه سليمان. 


ليس في الصحيحين محمد بن كثير غير هلذاء وفي أبي داود 
والترمذي والنسائي محمد بن کثبر الصنعاني. روئ عن الدارمي» وهو 
Pel‏ 


ثالتها 
معن قوله : (آا گا اذ الصلاء مما بول با َانً) آنه كان 
رجلا" ضعيقًاء فكان إِذَّا طول به الإمام في القيام لا يبلغ الركوع 


(۱) رواه مسلم (۲۲۹۹) باب: في تاویل الرویا 
ومحمد بن كثير أنظر ترجمته في: «الجرح والتعديل؛ .)۴١١( ۷١/۸‏ «الثقات؛ 
لابن حبان /٩‏ ۷۸-۷۷ «تهلیب الکماله ۲۹/ ۳۳۹-۴۳۴۳٣‏ (۷۱). «تهنیب 
Ure‏ 
آذ ین ل رق : هو منكر الحديث» يروي أشياء منكرة. وقال: لم يكن 
وعته قال: ثلة. وقال البخاري 
جلا وذکره ابن حبان في «الفقات؛ وقال: يخطئ» ويغرب. مات سنة ست عشرة 
سبع عشرة ومائتين. وقيل : ثمائي عشرة أو تسع عشرة وماتين. 
آنظر ترجمته في : «التاریخ الکیر» ۲۱۸/۱ (1۸4). «الفقات؟ .۷١/۹‏ «تهذيب 
الکمال» ۲۹/ ۳۳٣-۴۲۹‏ (۷۰). «تهذیب التهلیب؛ 1۸۳-۹۸۲/۴ 
() في هامش الأصل: 
فائدة: الرجل الذي قال: يا رسول اله لا أدرك الصلاة. الحديث في امسند أحمده = 


o2 


-٣‏ باب ڌا قال لامُرَآته وَهُوَ مُڪرَةُ: : هڏِه أځتي. 
قلا شَيْءَ عَلَيْهِ 
قال انب كي : قال إِبْرَاهِيمُ هذه أځتي. وَذَلِكَ في 
ذات الله تغال». 


هذا التعليق تقدم مسندًا عند البخاري في البيوع"“» وأراد بهذا 
التبويب رد قول من نهى عن أن يقول الرجل لامرأته: يا أختي؛ لأنه 
روى عبد الرزاق» عن الثوري» عن خالد الحذاءء عن أبي تميمة 
الهجيمي قال: مر رسول الله ييه على رجل وهو يقول لامرأته 
يا أخيّة» فزجر" ومعنى كراهة ذلك: خوف ما يدخل على من قال 
لامرآته: يا آختي» أو أنت أختي. بمنزلة من قال: ا ر 
آمي» أو كظهر أختي . في التحريم إذا قصد إلى ذلك» فأرشده 
الشارع إلى أجتناب الألفاظ المشكلة التي يتطرق بها إلى تحريم 
المحللات . 


ولیس يعارض هذا قول إبراهيم اكك في زوجته : هزه أختي» لأنه 
إنما أراد بها أخته فى الدين والإيمان» فمن قال لامرآته أنها أخته» وهو 
ينوي ما نواه إبراهيم من أخوة الدين» فلا يضره شيء عند جماعة 
العلماء؛ لأن بساط الحال يقضي على قوله ونيته» وهو أصل لكل من 
أأضطر إلى شيء مثل هذا. 


(۱) سلف برقم (۲۲۱۷). 
(۲) «المصنف» ,.))۲٥۹۵( ۱٥۲/۷‏ 
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وفي أبي داود بإسناد جيد من حديث أبي تميمة الهجيمي› عن رجل 
من قومة -سمع النبي ية قال: مر رسول الله 4 على رجل وهو يقول 
لامرأته: يأ خية. فزجره”“ وقد سلف أيصًا. وروى ابن أبي شيبة في 
«مصنفه» عن عمرو بن شعيب» أنه اة سمع رجلا يقول لامرأته: 
يا أخية» فقال: «لا تقل لها: يا أخية». 

وسئل الحسن عن ذلك» فقال: ما هو (وتمرتان) إلا واحد" . 

وقال أبو يوسف: إن لم تكن له نية فهو تحريم. وقال محمد بن 
الحسن: هو ظهار إذا لم تكن له نيةء ذكره الخطابي“. 

فصل : 

ذكر في باب آخر: «لم يكذب إبراهيم َي إلا ثلاث كذبات: ثنتين 
فى ذات الله ء وواحدة فى ذات نفسه»*» وهو أشبه؛ لأنه إنما كان خاف 
ا ۰ 


OSO SO DN 


(۱) ابو داود (۲۲۱۱). 

(۲) كذا فى الأصول» وفى «المصنف»: تموتان. 
(۳) ابن ا شيبة ٤‏ (14141-1914°(. 
)€3 «معالم السنن» /0. 

(ه) سلف برقم .)٥۰٩۸٤(‏ 


-١‏ باب الطلاق ف الإغلاق 


س 


ل 
في الطلاق وَالسَرْك وَعَيْروء لِقَوْل النَبيَ کل : «الأَفْمَالٌ 
2 ا کن ا 1 را ت Ey‏ ‌ ر س 
بالنية ولکل امریٌ ما نوی». وتلا الشعبى ولا تَوَاْذُنًَا إن 

ع € 


يا أو أخطأة [البقرة: ]۲۸١‏ وَمَّا لا يور مَنْ إفْرَّار 
وره و ور ا 6 
الموسوس. وقال النبي َيه لِلذِي أقَرٌ على تفسه: «أبك 


جنون؟». وَقَال عَلِىٌ رضي الله عنه: بَقَرَ حَمْرَةٌ حَوَاصِرَ 
شَارِفي» ففق السَبنْ اة يلوم حَمْرَةَء قدا حَمْرَهُ قد تيل 
مُحمَرَةٌ ء ثم قال حَمْرَةٌ: وهل أَنْتَمْ إلا عَبيدٌ لأبي؟ فَعَرّفَ 
ان ية أنه قذ تمل » فَُرَحَّ وَخَرَجتا مَعَه. وَقَال عَفْمَانُ: 
SE‏ وَقَالَ ابن عَبّاس رضي 
الله عنهما: طلاق السَحْرَانِ وَالْمُسْتَكرَو لَيْسَ بجًائز. وَقَالَ 
عُقَبَة بن عَامِر: لا تجوز طلاق المَوَّسوس. وَقَالَ عَطاءٌ: 
إا بدا پاللات كله شَرْطة. وال نافع : لق رَجل أمرأته 
البتة إن حَرَجَث» فَقَالّ ابن عُمَرًّ: إن حَرَجَٺ فَقَّد بانت 
وَقَال الرُهْرِيٌ فِيمَنْ قال لامرأته: إن لَمْ أَفْعَلٌ ذا ودا 
قَامُرآتي طالِق تلاا سال ّا قال وَعَمَدَ ڪَلَه قله حي 
حَلَفَ بِلْك اليّمين» هَن سَمّى أجل أَرَادَه وَعَمَدَ عليه قله 
جين حلت بتلك اليمين» جيل دَلِكَ في نيتو وأمانيو. وَقَالَ 


و‌ 
۵ 


0 


ا م از ار ا 2 
راهيم : إن قال: لا حَاجَة ِي فيك . نيثهُ» وطلاق كل قَوْم 


ل: إذا ل فانت طالِقٴ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
لاتا يَعْسّا عند كل طهر مره كَإِنِ تبان حمْلْها فَمَذ 
با رل کک إذا 8 ا أَهْلِكِ. 


ا کک کک ِن قال EE‏ 


س 
م ت 


عن الكَْتُون حي فق وعن الصبيّ حتا وَعَنِ 


الاقم حَنَن حى يَسَْيْقَّظ؟ وَقَالَ عَلِيّ رضي الله عنه: وكل 
الاق جا ال لاق المَعْتّوهِ وقال قتادة: إذا طلق في 


4 - دتا e‏ ف e‏ دشنا هِشَامُء حدقا قََادَوّء عن زاره بن 


o£ o^ 


کک آي هُرَيِرَةٌ رضي الله عنه» عَنِ التي قالّ: «إِنّ اله تَجَاوَرَ عَنْ أمَّتّي 
تت به اھات ما لم تفل آؤ ككل . قال قََادَهٌ : إا صلق ني تَفْسِه فليس 
بشَیءٍ. [انظر: ۲۵۲۸- ۷- فتح ۳۸۸⁄۹]. 


2 


e‏ : أخبر 


فَدَعَاهُ قال : «هَل بك جو اک ال : : نَعَمْ. . قمر په ن يرجم 


A11 AYE oY] َا أَذلَمَنْهُ الحجارَةٌ مر حى درك اة ففَِل.‎ EA 
.[A۸/۹ مسلم: ۱- فتح‎ -VI1A ATT 1A 


- حَديًتًا بُو اليَمَانِء يرتا سُعَيْبٌء عن ١‏ 


0 


َد الرمَّن وَسَعِيدُ ِن المسَيّب أن آنا هة قا قال آئی وجل من ألم رول انه ا 
وهو في مشج فَنَادَاه قَقَالَ: يا رَسُول اء إِنّ الأخرَ قذ رَنَّى - يَغْني: تَفْسَهٌ- فَأغرَض 


فتشځی لق وجه الذِي أغْرض قبَلَةُ قَقَالّ: يا رَسُول اء إِنّ الأخِرَ قذ رَنّى. 


ی 


عرض عله فك ف شق وَجهه الي أغرض قَمِلَهُ فَقَالَ لَه ذلك عرض عَنَهُء 
خی لَه الرابعةء لما سهد على تَفْسِه آزيع سَهادات داه قَقال: «هَل بک 
جنور؟». قال: لا. قَقال النَبن کلة: «اذْهَبُوا به قَارْجُمُوه». وَكانَ قذ أخصنَ.. 
[ 1۸ء ۲ ۷- مسلم: ۹ - فتح ۲۸۹⁄۹] ّ 

7“ وڪن الرُْرِيٰ قال احبر مَن سَمِع جابرَ ِن عبد اله الأنْصَارِيّ قالّ: 
كنت فِيمَن رَكمَهء قَرَكَمَْاه بالْصَلّى بالْدِيئَةء فما أذلَمَنةُ الحجَارَةٌ َر حى أذْرَكتاه 
با رة قَرَحَمْنَاه حسّى مَاتٌ. [انظر: ۵۲۷۰- مسلم: ۱٩٦۱م-‏ فتح ]۲۸۹/۹٩‏ 


ثم ساق حديث ابي هريرة رضی الله عنه » عن النبى ية قال : ِن 
ا ا ا 2 e‏ ر ا ۴ رر r‏ ر € ت 8 1 
الله تَجَاوَر عَنْ متي ما حَدَنّْت به أنفسَهَاء ما لم تعْمَّل أو تكلمْ». وقد سلف 
| )0 
في العتق . 


وفيه : : عل پک ئون ؟« . وأخرجه في المحاربين› ا 
مسلم والترمذي والنسائي 

وحديث أبي ا وزاد: فأعرض عنه أربعًا . 

وفيه أيضصًا: «هل بك جنون؟» قال: لا. وآخرجه مسلم والنسائي 
اس“ 


(۱) سلف برقم .)۲٥۲۸(‏ 
۲( مسلم .)۱٨۹۱(‏ والترمذي »)۱٤٩۹(‏ والنسائي 1-1/٤‏ 
(۳) مسلم (۹۱٨۱)ء‏ والنسائي في «الکبرئ» /٤‏ ۲۸۰ (۷۱۷۷). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

والكلام على هذه الأحكام من وجوه: 

أحدها : 

أصل الإغلاق عند العلماء: الإكراه. قال أبو عبيد: الإغلاق : 
التضييق» فإذا ضيق على المكره» وشدد عليه حتى طلق» لم يقع 
حکم طلاقه» وکأنه لم یطلق . 

وفي «سنن أبي داود» وابن ماجه من حديث عائشة رضي الله عنها أن 
النبي بيا قال: «لا طلاق ولا عتاق في غلاق)' . وأخرجه الحاكم في 
«(مستدرکه» وقال: صحیح على شرط مسلم» وله متابع» فذکره" . 

قال أبو داود: أظنه في الغضب. وقال غيره: الإغلاق: الإكراه 
والمحفوظ : إغلاق» كما هو لفظ ابن ماجه والحاكم. والمكره: 
مغلق عليه في أمره» ومضيق عليه في تصرفه» كما يغلق الباب على 
الإنسان» ومنه: «لا يغلق الرهن»" وغلوقه: إذا بقي في يد المرتهن 
ولا یقدر صاحبه على تخلیصه . 

والمعنى آنه لا يستحقه المرتهن إذا لم يفك صاحبه» وكان هذا من 
فعل الجاهلية» أن الراهن إذا لم يؤد ما عليه في الوقت المعين ملك 
الرهن» فأبطله الإسلام. 

وقال في «المحكم»: أحتد فلان فنشب في حدته وغلق“ . وفي 
«الجامع»: إذا غضب غضبًا شديدًا. 
(۱) ابو داود (۲۱۹۳)» وابن ماجه .)۲۰٤١(‏ 
(۲) «المستدرك» ۱۹۸/۲. 


(۳) رواه ابن ماجه )۲٤٤۱(‏ وصححه ابن حبان »)٥۹۳٤( ۲٣۸/۱۳‏ والحاکم في 
«المستدرك» ۲/ .٠۲-١١‏ وانظر «الإرواء» .)۱٤١١(‏ 


0( «المحكم» ۱/0". 


وقال الهروي : كأنه يحبس ويضيق عليه ويغلق عليه الباب حتى يطلق . 

وقیل : معناه : لا تغلق التطليقات في وقفة واحدة حتى لا يبق منها 
شيء» لكن يطلق طلاق السنة. 

ولما ذكر الفارسي في «مجمع الغرائب» قول من قال: الإغلاق: 
الغضب. قال: إنه غلط؛ لأن أكثر طلاق الناس في حال الغضب»› 
إنما هو الإكراه. 

وأما المطرزي فاحتج لقائل الأول بقولهم: إياك والغلق. أي: 
الضجر والغضب. وقال ابن المرابط : الإغلاق : حرج النفس» وليس 
يقطع على أن مرتکبه فارق عقله حت صار مجنوتاء فيدعي أنه کان 
في غير عقله» ولو جاز هذا جاز لکل واحد من خلق الله» ممن يجوز 
عليه الحرج› آن يدعي في كل ما جناه أنها كانت في حال إغلاق» 
فتسقط عنه الحدود» وتصير الحدود خاصة لا عامة لغير الجرم. 

وقد ترجم عليه ابن ماجه: باب المكره والناسي. وأآبو داود: 
الطلاق على الغيظ. وكأن البخاري يرئ أن الإغلاق غير الإكراه» 
ولهذا غایر بينهما . 

والحديث الذي آسلفناه هو من رواية محمد بن عبيد بن بي صالح› 
وهو ثقة كما ذكره ابن حبان في «ثقاته» ‏ عن صفية» عن عائشة رضي الله 
عنها . 

وذكره عبد الله بن أحمد في (عده)» عن آبيه من حديث ابن 


Da E ِ‏ 
إسحاق» عن نور بن يزيد الكلاعى -وکان هه عن ۳ 


(۱) «الثقات» ۷/ .۳۷١‏ 
۳) هکذا في الأصل»› وفي (غ): (عله)» ولعلها: «علله». 
(۳) «المسند» ۲۷٣/٦١‏ وفيه عن ثور» عن محمد بن عبيد» عن صفية. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

ولا در اتناس ات حديث (عظاف بن خالد)"» عن أبي 
صفوان» عن محمد بن عبيد» عن عطاء بن أبي رباح» عن عائشة 
لأبيه قال: روئ هذا الحديث محمد بن إسحاق» عن ثور» عن محمد 
ابن عبيد» عن صفية. قلت لأبي: آيهما أشبه؟ قال: آبو صفوان وابن 
اناق جا ضفن 

وأخرجه الدارقطني من حديث زكريا بن إسحاق ومحمد بن عثمان 
جميعًا» عن صفية بنت شيبة الكعبية" . 

الوجه الثاني : 

اختلف العلماء في طلاق المكره» ومحل الخوض فيه كتاب 
الإكراه. وفيه قولان: أحدهما: أنه لازم قاله الكوفيون. 

والثاني: مقابله» قاله مالك والأوزاعي والشافعي” . 

احتح الأول بحديث الباب : «الأعمال بالنية» وبحديث ابن عباس 
الثابت على شرط الشيخين أن النبي بي قال: «وضع عن أمتي الخطاً 
والنسیان وما استکرهوا علیه» أخرجه ابن ماجه» وصححه ابن حبان 
والحاكم وقال: صحيح على شرط الشيخين . 

ورواه الأوزاعي» عن عطاء» عن عبيد بن عمير» عن ابن عباس 
مرفوعًا بلفظ : «تجاوز الله لأمتي» إلى آخره. 


() في الأصول: عطاء وابن خالد» والمثبت من «علل ابن أبي حاتم». 

«علل ابن أبي حاتم» .٤۲/۱‏ 

(۳) «السنن» ۳٦/٤‏ والكعبية؛ لأن أباها شيبة بن عثمان صاحب مفتاح الكعبة. 
(5) آنظر: «الإشراف» .١۷١/١‏ 

.۱۹۸/۲ (۷۲۱۹)ء الحاکم‎ ۲۰۲/۱٢ ابن ماجه (٥٤۲۰)ء ابن حبان‎ )٥( 


E 

وفی «علل ابن ا حاتم) رواه ابن مصفیٰ› عن الوليد» عن 
الأوزاعى» عن عطاء» عن ابن عباس . وعن الوليد» عن مالك» عن 

وعن الوليد» عن ابن لهيعة» عن موسى بن وردان» عن عقبة بن 
عامر»› مرفوعًا . قال ا هله الأ اديت منكرة» کأنها موضوعة. 
ولا بشت إسناد” . 

وقال عبد الله بن أحمد: ذكرت حديث ابن مصفى هذا -يعني الذي 
اکر ا اج ی قا ا د 

وقال: هذا يروی من غير هذا الوجه بإسناد جيد أصلح من هذا. 
الوليد» عن مالك› عن نافع » عن ابن عمر»› مرفوعًا . 

والمحفوظ : عن الوليد» عن الأوزاعى»› عن عطاء» عن ابن عباس . 
وعن الوليد» عن ابن لهيعة وموسیٰ بن وردان»› عن عقبة. وهذا حدیث 
غریب . 
ولما رواه الدارقطنى أدخل بين عطاء وعبد الله » ید بن می" 
وفي ابن ماجه من حدیث ا ذر مرف وفيه سلسلة ضعفاء: 


(۳ 


آيوب بن سويد» عن آبي بكر الهذلي» عن شهر بن حوشب» عن ابي 
ذر» وکأنه لم شیج منه. 
(۱) «علل ابن أبى حاتم» .٤۳۱/۱‏ 


.)١١٤١( ٥٦1/١ «العلل ومعرفة الرجال»‎ )۲( 
.)۲۰٤۳( ابن ماجه‎ )٤( .۱۷١-۱۷١ /٤ «السنن»‎ )۳( 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


م 


واحتجوا أيضًا بقوله تعالى: إلا مَنّ اڪ ولم مطمين 
بالإيسّنٍ [النحل : ]٠١١‏ فنفى الكفر باللسان إذا كان القلب مطمعدًا 
بالإيمان» فكذلك الطلاق إذا لم يرده ولم ينوه بقلبه لم يلزمه. وكذلك 
قال عطاء: الشرك أعظم من الطلاق. 

وقال الطحاوي: التجاوز معناه: العفو عن الأثم؛ لأن العفو عن 
الطلاق والعتاق لا يصح؛ لأنه غير مذنب فيعفىٰ عنه» قال: وكما 
ثبت له حكم الوطء بالإكراه» فيحرم به على الواطئ ابنة المرأة 
وأمها» فكذلك القول لا يمنع من وقوع ما حلف. 

واختلف في ضابط الإكراه» وستعلمه إن شاء الله تعال في موضعه. 

قال شريح : القيد كره» والوعيد كره . وقال أحمد: الكره إذا كان 
القتل أو الضرب الشديد". ولا يشترط على الأصح عند أصحابنا أن 
ينوي التورية» كما لو نوی طلاقًا عن وثاق . 
۰ وأما حديث صفوان بن الأصم أن رجلا كان نائمًا مع أمرأته» 
فأخذت سكيتا وجلست على صدره» ووضعت السكين على حلقه 
وقالت: طلقني وإلا ذبحتك. فناشدها الله» فأبت» فطلقها ثلانًاء 
فذكر لرسول الله ب فقال: لا قيلولة (فى الطلاق)) فمنكر. قال 
العقيلي لما رواه: هذا E‏ ولا يتابع عليه صفوان» 
ومذاره عليه . 


(۱) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٤۲۹/۲‏ 

(۲) رواہ البیهقی ۷/ .۳٥۹‏ (۳) آنظر: «المغنی» .٠۲ /۱١‏ 
(5) آنظر: «أسنى المطالب» ۳/ ۲۸۲. ۰ 

() من (غ). 

.)۷٤٥( ۲١١ /۲ «الضعقاء»‎ )1( 


7 سے التوضیع لشرح الجامع الصحیح سے 
او السجود إلا وقد آزداد ضعقًا عن أتباعه» فلا یکاد يرع معه 
ولا بسجد» کذا قاله آبو الزناد. 

واستشكل القاضي ظاهرها وقال: لعل الألف زيدت بعد (لا) وقد 
رواه الفريابي: إني لأتأخر عن الصلاة ف في الفجر» وجاء في غير و 
البخاري: إني لأدع الصلاء" وفي لأ المسجد ٠‏ لذ 
0 والروایات يفسر بعضها بعضًا. 


ار التطويل» وسياتي بسط 
الحديث الثاني : 


دتتا عبد اه ن مُحَڍ المسندي» تئ أو عار ا يمان بن ادلي 


في موضعه إن شاء اله تعالی. 


= من حدیث معاذ بن رفاعة عن جل من بني سلمة يقال له: سلیم» فقال: يا رسول 
اله إن معاة بن جبل اتنا بعد ما تنام» ونون في آعمالنا بالتهار» فيادي للصلاة 
إل قوله: قال : «يا معاذ لا تكن فتااء وهو القائل : لا احسن دندنتك ولا دثدة 
معاذ.. وهو بقية هنذا الحديث» وفي «المسند» من حديث أنس قال: كان معاذ يوم 
ا عل جا ر اد ع تجوز في صااته» ولحق 

: «افتان آنت؟٠‏ كنا قال في الحديث 

بن» فقال: أقرا باسم ربك الأعليئء والشمس وضحاها ونحو فل 
وقال ابن شيخنا الملامة البلقيتي في «مبهماته»: لم آره متاء لکن في «مسند آي 
یعلی؛ ما یدل عل آن الإمام بي پن کمب» وسنبسطه في تراجمه. 

سیاتي برقم (۷۰۹) کتاب: الافانء باب: من شکا إمامه إذا طول. 

.0۷۸1( ۱۷۵ /۲ ابي شية في «المصتفه‎ 0w 

لم أعثر عل هلز الرواية. 


قال او وغ ا و 

وفي (مصنف ابن أبي شيبة» أن الشعبي كان يرى طلاق المكره 
جاترًّا» وكذا قاله إبراهيم وأبو قلابة» وإسنادهما جيد» وابن المسيب 
وشریح"» وفي إسنادهما ضعف . 

قال ابن حزم : وصح أيصًا عن الزهري وقتادة وسعيد بن جبير» وبه 
يأخذ أبو حنيفة وأصحابه» وروى الفرج بن فضالة» عن (عمرو بن 
شراحيل)" أن أمرأة أكرهت زوجها على طلاقهاء فطلقهاء فرفع 
ذلك إلى عمر رضي الله عنه» فأمضى طلاقها. وعن ابن عمر نحوه» 
وكذا عن عمر بن عبد العزيز. 

واحتجوا أيضصًا بآثار منها : «ثلاث جدهن جد وهزلهن جد: النكاح» 
والطلاق» والرجعة». وهي أخبار موضوعة لا ذكر فيها للمكره. 

وبعد فإنما رويناها من طريق عبد الرحمن بن حبيب”“- وقيل 
عکسه“ وهو متفق عل ضعفه. 


(۱) «علل ابن آبي حاتم» ٤۳٦/۱‏ (۱۳۱۲). 

(۲) آنظر هذه الآثار فى «مصنف ابن أبى شيبة٤٤/ .۸٦-۸٩‏ 

(۳) كذا في الأصول» وفي «الجرح والتعديل» :۱۱١/١‏ عمر بن شراحيل» روى عنه 
الفرج بن فضالة» وروى هو عن عمر في تجويز طلاق المكره مرسلا. اه 

(5) ورد بهامش الأصول: مذكور فى «ثقات ابن حبان»» قال الذهبي: صدوق له 
ما ينكر قال النسائي : منكر الحديث. قال : وخرج له الترمذي عن عطاء» عن ابن 
ماهك» عن أبى هريرة مرفوعًاء فذكر حديث: اثلاث جدهن جد ..» الحديث» 
وقال: حسن غريب» وقد تعقب شيخنا ابن حزم في دعوى الأتفاق على ضعف 
عبد الرحمن هذا قريبًا فيما يأتي. 
[انظر كلام الذهبي في «میزان العتدال» ۳/ .])٤۸4٤٩( ۲٣۹‏ 

)6( آي : حبيب بن عبد الرحمن. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(أتو إستخاف) عن آي رذ فال ا سابال رجال يلون 
بحدود الله؟ يقول أحدهم : ا 

وهذا مرسل» ولا حجة في مرسل إنما رواه الحسن أنه اظ قال : 
من طلق لاعبًاء أو أعتق لاعبًاء فقد جاز»" . ولا حجة في مرسل» وليس 
فيهما طلاق المكره. 

وكذا ما روي من حديث محمد بن آبي ليل وابن جرج أنه اق 
Er‏ الف 0 

قلت : أما حدیث: «(ثلاث)““ جدهن جد» فأخرجه أبو داود وابن 
ماجه والترمذي وقال : حسن غریب . والحاکم في «مستدرکه» وقال : 
صحيح الإسناد . 

قال الترمذي: والعمل على هذا عند أهل العلم من الصحابة 
وغيرهم . 

ورده ابن الجوزي بعطاء الراوي عن ابن ماهك» عن أبي هريرة 
وقال: هو ابن عجلان» وهو متروك الحديثف" . 

وهو من أوهامهء وإنما هو ار باق رباح» كما نسبه الترمذي وغيره. 

ودعوی ابن حزم : الأتفاق على ضعف عبد الرحمن وهم» فقد ذكره 
ابن حبان فی «ثقاته»" . 


() في الأصول: : يحيى» وهو خطاًء والمثبت من «المحليئ». 

۳) رواه ابن ابي شیبة .)۱۸٤٠١( ۱۱۹/٤‏ 

(۳) «المحلٰ .۲۰٤ ۲۰۳/۱۰٤١‏ () من (غ). 

() ابو داود »)۴۲۱۹٤(‏ الترمذي »)۱۱۸٤(‏ ابن ماجه (۲۰۳۹)» الحاکم ۱۹۸/۲. 
0) «التحقیق» ۲/ .)۱۷١١( ۲۹۲٤‏ 

(۷) «الثقات» ۷/ ۷۷. 


وقال الحاكم: هو من ثقات المدنيين . 

وذكره ابن خلفون أيصًا في «ثقاته». 

وأما من لم يره شيا فعليّ بن أبي طالب» وابن عمر» وابن الزبيرء 
وعمر بن عبد العزيز» وعطاءء والحسن -والسند إليهم لا باس به- وابن 
عباس وعمر بن الخطاب . 

وفي «المحلى»: سند قول ابن عباس صحيح» قال: وصح أيصًا عن 
طاوس وای الشعثاء جابر بن زيد» قال: وهو قول مالك والأوزاعي 
والحسن بن (حي)“ والشافعي وأبي سليمان"" وأصحابه . 

زاد اليهقي أنه مذهب شريح وعكرمة وعمر بن عبد العزيز وعبد الله بن 
ع 

قال ابن حزم: وثم قول آخر رويناه عن الشعبي» وهو إن أكرهه 
اللصوص لم يلزمه» وإن أكرهه السلطان لزمه. 

ورابع رویناه عن إبراهیم أنه قال : إن أكره ظلمًا فورى شينًا إلى شيء 
آخر لم يلزمهء فإن لم يور لزمه» ولا ينتفع الظالم بالتورية» وهو قول 
ان 


قال ابن حزم: والصحيح أن كل عمل بلا نية باطل لا يعتد به» 
وطاق الیک با تة هر باط ا اا هو اك ا ار قر قط 
ولا طلاق علیٰ من حکیٰ کلامًا لم يعتقده. 


.۲٠٠/٠١ في الأصول: علي» والمثبت من «المحلى»‎ )١( 

(۲) ورد بهامش الأصل: يعني داود بن علي بن خلف إمام أهل الظاهر. 
(۳) «المحلیٰ» ۲۰۳/۱۰. 

."٥۸ /۷ «السنن الکبرئ»‎ )٤( 


س7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد صح عن رسول الله ئا أنه قال: «إن الله تجاوز لي عن آمتي 
الخطاًء والنسيان» وما أستكرهوا عليه». 

ومما يبعد على الحنفيين من التناقض أنهم يجيزون طلاق المكره» 
ونکاحه» وإنکاحه» ورجعته"“» وعتقه» ولا یجیزون بیعه» ولا ابتیاعه» 
ولا هبته ولا إقراره" 

احتج لأبي حنيفة بما في مسلم عن حذيفة رضي الله عنه أن كفار قريش 
أخذوه وأباه» فقالوا: إنكما تطلبان المدينة. قال: وما كنا نريد غيرها. 
فأخذوا منا عهد الله ومیثاقه آنا لا e‏ الله ل فقال لنا 
اق لما أخبرناه: «انصرفا نفي لهم بعهدهم» ونستعين الله عليهم» . 
E Es SE‏ 
المشركين القاهرين لهما على ما أستحلفوهماء ثبت بذلك أن الحلف 
على الطواعية والإكراه سواء» وستعلم كلامه فيه في الإكراه. 

وأما قوله: «إن الله تجاوز لي عن أمتي» فزعم الحنفيون أن ذلك في 
الإشراك خاصة؛ لأن القوم كانوا حديثي عهد بالكفر في دار كانت 
داركفر» فكان المشركون إذا قدروا عليهم أستكرهوهم على الإقرار 
بالكفر» كفعلهم بعمار وغيره» وفي ذلك نزل: إل من ڪر 
الآية [النحل: ]٠٠١‏ أو ربما سهواء فتكلموا بما جرت عليه عادتهم 
قبل الإسلام» وربما أخطئوا فتكلموا بذلك» فتجاوز الله عن ذلك ؛ 
لأنهم كانوا غير مختارين ولا قاصدين له. 


() ورد بهامش الأصل: فى الأصل مرجعته وصوابه رجعته أو مراجعته. 
(۲) «المحلیٰ» ۲۹۳/۱۰ .۲١١‏ 
(۳) مسلم (۱۷۸۷). 


وقد أجمعوا أن من نسي أن تكون له زوجة» فقصد إليها فطلقهاء أن 
طلاقها واقع» ولم يبطلوا طلاقه بسهوه» ولم يدخل هذا السهو في السهو 
المعفو عنه» وكذلك الإكراء”. 

واحتج بعض أصحاب أبي حنيفة بحديث : «كل طلاق جائز إلا طلاق 
المعتوه المغلوب عقله». وهو حديث ضعيف من طريق أبي هريرة» 
أخرجه الترمذي وقال: لا نعرفه مرفوعًا إلا من حديث عطاء بن 
ن TEY‏ 

وأخرجه ابن حزم من حديث عطاء بن عجلان» عن عكرمة» عن ابن 
عباس" » فالله أعلم . 

وقال مهنا: حدثني أحمد» ثنا حجاج» فن شرك کن ای 
إسحاق» عن الأسود» عن عكرمة قال: كل طلاق جائز إلا طلاق 
المعتوه» فأنكر أحمد وقال: هو عن الأعمش»› عن إبراهيم» عن 
O‏ عن علي . 

وأخبرنا وكيع» عن سفيان» عن أبي إسحاق» عمن سمع علي رضي 
الله عنه يقول» فذكره. وقال المروزي: ذكر لأحمد تصر بن باب» فقال: 
ما كتبنا عنه إلا عن شعبة» عن مسعر» عن ابن عون» أن ابن عمر طلق 
عن ابن له معتوه. 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ .٩٩-٩٩‏ 

(۲) الترمذي (۱۱۹۱). 

(۳) «المحلیٰ» ۲۰۳/۱۰. 

() في الأصل: عامر» والمثبت من «المصنف» لابن أبي شيبة /٤‏ ٤۷ء‏ وعابس بن 
ربيعة يروي عن علي كما فى «تهذيب الكمال» ٤۷۲/١۳‏ أما عامر بن ربيعة فهو 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الوجه الثالث : 

قوله : (والسكران). أختلف الناس في طلاقه على قولين : 

أحدهما: لا يقع طلاقه» وممن قال به عثمان وجابر بن زيد وعطاء 
وطاوس وعكرمة والقاسم» وعمر بن عبد العزيز» ذكره ابن أبي شيبة 
ا 

زاد ابن المنذر: ابن عباس وربيعة والليث وإسحاق والمزني 
ا ا 

واختاره الطحاوي وقال: أجمع الفقهاء على 1أن]" طلاق المعتوه 
لا یجوز» والسکران معتوه بسکره کالموسوس» ولا یختلفون في آن من 
شرب البنج» فذهب عقله» أن طلاقه غير جائز» وكذلك من سكر من 
اا 

وثانيهما: يقع» قاله مجاهد ومحمد والحسن وسعيد بن المسيب 
وعمر بن عبد العزيز والنخعي وميمون بن مهران وحميد بن عبد الرحمن 
وسليمان بن يسار والزهري والشعبي والحكم» والاإسناد إليهم جيد. 

وروي أيضًا عن عمر وشريح ومعاوية بن أبي سفيان وسالم بن 
عبد الله والأوزاعي والثوري» وهو قول مالك» ومشهور مذهب أبي 
حنيفة» وأظهر قولي الشافعي» فهؤلاء آحد وعشرون نفسًا . 

وذكره ابن وهب فيما حكاه ابن بطال عنه» عن عطاء والقاسم 
وسالم» وذكره ابن المنذر» عن ابن سيرين» وألزمه مالك الطلاق 
() ابن أبي شيبة /٤‏ ۷۹. 
(۲) «اللإشراف» .۱۷١/۱‏ 


(۳) زيادة يقتضيها السياق. 
(6) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» .٤١۲ ٤۳١/۲‏ 


س قب اتقون ا 
والقود من الجراح من القتل» ولم يلزمه النكاح ولا البيع. 

وقال الكوفيون: أقوال السكران وعقوده كلها ثابتة» كفعل الصاحي 
ر ا ن مه راه اانا 

وقال ابی بوسف: کون رتد فی حال سکره :إلا آنا لا نقتله فی 
و ٠‏ 

قال ابن المرابط : السكران إذا تيقنا ذهاب عقله لم يلزمه الطلاق› 
وأمره مشکل؛ لأن من السکاری من لا يفقد عقله» ولا يذهب عنه شيء 
بما قاله أو فعله أو قیل له أو فعل به» ومنهم من لا يذکر شيئاء ومنهم من 
يذكر البعض» ولا يذكر البعض فأشكل أمرهم» فأشبه أن الطلاق يلزمهء 
إذ المعلوم في أغلب الأحوال أنه لا يذهب عنه جميع عقله. 

والدليل على ذلك أنه نطق بكلام مفهوم من الطلاق» وقد أشترط اله 
أن حد السكر الذي تبطل به الأعمال من صلاة وغيرهاء أن لا يعلم 
ما يقول» وهذا المطلق قد علم ما قال» وقصد به معني معلومًا في 
السنة» مشروعًا لأهل الملة؛ لأنه قال لمن لا يقال إلا له» فصح 
قصده» فوجب إلزامه بالطلاق» ولو لم يكن يوجب إلزامه الطلاق 
إلا لسد الذرائع. 

وأيضصًا فإجماعنا مع المخالف في أحكام التكليف جارية عليه» 
كالقود إذا قتل» والحد إذا زنى أو قذف» ووجوب قضاء الصلاةء 
فكذلك الطلاق . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ ٤۱۲‏ وانظر «الاستذكار» ۱۸/ ١١١-٠٠١١‏ «الإشراف) 


. ۱۷1-1 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

قال المهلب: واستدلال البخاري بحديث حمزة -وقد سلف مسندًا 
في البيوع- غير جيد؛ لأن الخمر يومئلٍ كانت مباحة» فلذلك سقط عنه 
حكم ما نطق به في تلك الحال. ولسبب القضية كان تحريم الخمر» 
وليس يجب أن يحكم بما كان قبل تحريم الخمر بما كان بعد 
تحريمها ؛ لاختلاف الحكم في ذلك. 

قلت : الإسكار ليس مباحا إذ ذاك كما قاله أهل الأصول. 

وقوله فيه : (ثمل). أي: سكران. واحتج من أوقع طلاق السكران» 
وفرقوا بينه وبين المجنون. 

قال عطاء: ليس السكران كالمغلوب على عقله"“؛ لأن السكران 
آتیٰ بما اتی وهو یعلم آنه یقول مالا يصلح”. 

قال غیره: الا ترئ أن المجنون لا یقضی ما فاته من صلاته فی حال 
جنونه» بخلاف السكران» فافترقا. 4 ۰ 

وذكر ابن المنذر أن بعض أهل العلم رد هذا القول» فقال: ليس في 
أحتجاج من أحتج أن الصلاة تلزمه -بخلاف المجنون- حجة؛ لأن 
الصلاة قد تلزم النائم» ولو طلق في حال نومه فلا وقوع كالمجنون. 

وفي قولهم: إن السكران إذا رتد ولم يستتب في حال سكره» ولم 
يقتل» دليل على أن لا حكم لقوله”. 


.٤١١-٤۳١ /۲ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 
.)۱۲۲۹١( ۸۲ /۷ رواه عبد الرزاق‎ )۲( 
بتصرف.‎ ۱۷١ /۱ اللإشراف»‎ )۳( 


ورده المهلب فقال: معلوم في الأغلب من الحال أن السكران إذا 
طلق لم يذهب جميع عقله» بدليل نطقه بكلام مفهوم» فعلم ما قال. 
ولا قياس على ما إذا تداوى فسكر؛ فإنه إذا شربه لقصد الإزالة رفع . 

في حقيقة السكر عندنا خلاف محله الفروع» وقد بسطناه فيه . 

الوجه الرابع: 

أثر عثمان رضى الله عنه» أخرجه ابن أبى شيبة بإسناد جيد عن 
وكيع» ثنا ابن أبي زا ن الزهری ٤‏ عن أبان بن عثمان» عنهء أنه 
كان لا يجيز طلاق السكران والمجنون. وكان عمر بن عبد العزيز 
يجيز ذلك حت حدئثه أبان بهذا وبه: ليس لمجنون ولا لسكران 
طلاق' . 

والإجماع قائم على أن طلاق المجنون والمعتوه غير واقع" . وقد 
أحتج في ذلك على هذا الباب بما فيه مقنع . 

قال مالك: وكذلك المجنون الذي يفيق أحياتا يطلق في حال 
جنونه» والمبرسم قد رفع عنه القلم؛ لغلبة العلم أنه فاسد المقاصد» 
وأن أفعاله وأقواله مخالفة لرتبة العقل . 

ومعنى قوله: «أبك جنون؟» يعني : في بعض أوقاتك» كما قال 
المهلب؛ إذ لو أراد جنون الا ك ا ولق وله أن توا و الها 
معناه: أبك جنون فى غير هذا الوقت؟ فيكون قولك : إنك قد زنيت 
رتك لك الجر زاتما طلب هه هة درا غه الد ها ؟ 


(۱) ابن ابی شیبة .)۱۷۹٩۷( ۷۹/٤‏ 
)۲( «الإجماع» لابن المنذر .)٤٥١(١١۳‏ 


س( ۸۸ د التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
لأن المجنون إنما يحمل أمره على فقد العقل وفساد المقاصد فى وقت 
جنونه . 

والسكران أصله العقل» والسكر إنما هو طارئ على عقله» فما وقع 
العقل . 

فصل : 

وأثر ابن عباس أخرجه ابن أبي شيبة بإسناد جيد» عن هشيم» عن 
عبد الله بن طلحة الخزاعي» عن ابي يزيد المديني» عن عكرمة 
(عنه): ليس لسكران ولا مضطهد طلاق. يعني: المغلوب 
المقهور. قال أبو نصر” : يقال: فلان ضَهْدَةٌ لكل أحد. إذا كان من 
شاء أن يقهره فعإ “ . 

فصل : 

وقول نافع أخرج معناه ابن أبي شيبة» عن عبيد» عن عبد الله» عن 
نافع . وكذا أثر إبراهيم (إن قال: لا حاجة لي فيك. نيته)» أخرجه عن 
حفص بن غياث› عن إسماعيل › عنه. وقال مکحول وقتادة فيه : لیس 


n 


پس ۶ 


1 


وقال الحكم وحماد: إن نوی طلاقًا فواحدة» وهو أحق بها . 
وقال الحسن : هي تطليقة إن نواه. 


(۱) من (غ). 

0) ابن أبي شيبة )۱۸٠۲١( ۸٤/٤‏ وليس في إسناده عكرمة» ولفظه: ليس لمكره 
ولا لمضطهد طلاق. 

(۳) ورد بهامش الأصل: هو الجوهري» قاله فى «(صحاحه». 

٠ .٠١١/۲ «الصحاح»‎ )٤( 


جاء رقا اقا إا 


ا ا غر رجه ر 


هذا الحديث أخرجه في نحو عشرة مواضع» هنا كما ترئ» وفي 
الشرب» في شرب الناس والدواب من الأنهار» عن إسماعيل» عن 
مالك0. 

وفي اللقظة في مواضع» عن عبد الله بن 
بة عن إسماعيل". وعن عَمْرو بن العباس» عن ابن مهدي. وعن 
محمد بن يوسف؛ كلاهما عن سفيان. وفي الأدب عن محمد 
(عن)*“ إسماعيل بن جَفر؛ كلهم عن رييعة. 

وفي الطلاقء في باب حم المفقُو في اله وَمَالو» عن علي بن 
عبد الله» عن سفيان» عن يحي بن سعيد٬‏ عن يزيد به وآخرجه 


رسف» عن مالك" وعن 


() ساني برقم (۲۳۷۲). 
() سباتي برقم )۲٤۲۹(‏ باب: إذا لم بوجد صاحب اللقطة. 
(۲) ساني پرقم )۴٤۳۲(‏ باب: إفا جاء صاحب اللقطة بعد 


بایان برم (۲6۲۷) (4۳۸ 1 
ر في اسا لجان نه وات المرات لا في الچ 

() سیاتي برقم (1۱۱۲) باب: ما يجوز من الغضب والشدة لامر اه. 
ص 0 برقم (0۲۹۲). 


ت 


وقال عكرمة : هله ا 
عن عبد الأعلى» عن معمر» عنه. 
وذكره أيضصًا عن عبد الرحمن بن أبي ليلى» (وأبي عبد الله الجدلي)› 
وسعيد بن المسيب› وات الشعثاءء وقتادة. وقال سعيد بن جبير والحسن 
OD‏ 
وعطاء: ليس بشيء 
فصل : 
وقول علي ذكره بصيغة جزم» وهو حديث ثابت» أخرجه أصحاب 
السنن ألأرنغة مرفوعًا» وحسنه الترمذي وقال: حسن غریب من هذا 
الوجه» ولا نعلم للحسن سماعًا من علي . وصححه ابن حبان 
والحاكم» زا عل و ا 
وأخرجه بو داود» والنسائی› وابن ماجه» من حدیث عائشة رضی 
الله عنها مرفوعًا أيضًا . وصححه این حبان والحاكم» وزاد: عل شرط 
| )€ 
وقال ابن المنذر: إنه ثابت» قال: واختلفوا في طلاق الصبي مالم 
CVD mm f E <‏ 
يبلغ » واکثرهم يقول : ل يجور › واجازه قوم" . 
)١(‏ ابن أبي شيبة .۸١-۸١ /٤‏ 
(۲) كذا في الأصول» وفي ابن أبي شيبة: أبو عبيد الله الهذلي. 
© ان ای کے 4 ,15211٤‏ 
9) ابو داود .)٤٤١١(‏ الترمذي »)۱٤۲۳(‏ والنسائي في «الکبری» »)۷۳٤١( ۳۲١ /٤‏ 
وابن ماجه »)۲۰٤۲(‏ وابن حبان »)۱٤۳( ۳٣٣۹/۱‏ والحاكم 04/۲. 
() ابو داود »)٤۳۹۸(‏ و«النسائي» ١/٨٥٠ء‏ وابن ماجه »)۲۰٤۱(‏ وابن حبان 


00/1 )4(« والحاكم 0/۲. 
0) «الإشراف)» .۱٦۹/۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وعند الخلال: قال يحيى بن معين: ليس يروي هذا الحديث أحد 
إلا حماد بن سلمة » عن حماد -يعني : ابن إبراهيم- عن الأسود» عنها. 

وفي «سؤالات ابن الجنيد»: سئل يحيى عن حديث حماد هذا 
فقال: لیس يرویه إلا حماد عن حماد. 

وقال مهنا : حدثنا أحمد» ثنا حجاج» عن شريك» عن أبي إسحاق» 
عن الأسود» عن على . 

ثم قال: أنكره أحمد وقال: هو عن الأعمش» عن إبراهيم عن 
عابس بن ربيعة» عن علي بن منصور» عن إبراهيم» بإسناد مثله. 

فرع : ذكر أبو يعقوب موسى الحاصي في «فتاويه الصغرئ» أن 
الجنون المطبق عند أبي يوسف أكثر السنة. وفي رواية: أكثر من يوم 
وليلة. وفي أخرى : شهر. وعن محمد: سنة كاملة. وفي رواية: 
سبعة أشهر. والصحيح كما قال أبو يعقوب: ثلاثة أيام. 

وأثر على : (كل الطلاق جائز إلا طلاق المعتوه). سلف. وممن قال 
به -فیما ذکره ابن ابي شيبة- الشعبي والنخعي وابن المسيب وشريح 
ومحمد بن مسلم بن شهاب» بأسانيد جيدة» وروي عن الضحاك» 
وعن نافع أن المغيرة بن عبد الرحمن طلق أمرأته وهو معتوه» فأمر 
ابن عمر أمرآته أن تعتد» فقيل له: إنه معتوه. فقال: إني لم أسمع الله 
تعالى استثن طلاق المعتوه ولا غيره. 

وقال عمرو بن شعيب: وجدنا في کتاب عبيد الله بن عمرو عن 
عمرو: إذا عبث المجنون بامرأته طلق عليه وليه» وبه قال عطاء وابن 
المسف: 


زوجها مجنون يطلق عليه وليه؟ فكتب: أيما أمرأًة أبتلاها الله بالبلاء 
فض 

وقال الحسن والشعبي وأبان بن عثمان وابن سيرين : لا يجوز طلاق 
المجنون". وأما الزهري فقال: يجوز طلاق المجنون . 

وقال أبو الشعثاء في رجل طلق حين أخذه جنونه»فقال: يجوز. 
وسئل عمر بن الخطاب عن مجنون يخاف عليه أن يقتل أمرأتهء 
فقال: يؤجل سنة يتداوئ. فان طلق في حال (مُوتَتِه)“ فلا شيء 
عليه. قاله ابن المسيب وإبراهيم والحسن وقتادة» وقال الشعبي : 
الذي يصيبه في الحين طلاقه» وعتاقه جائز . 

فائدة : 

المعتوه: الناقص العقل» وقد عته. والكَعَنّه : الجن والرعونةء 
يقال: رجل معتوه» بين العته» ذكره أبو عبيد في المصادر التي 
E E N‏ 


(۱) آنظر هذه الآثار فی ابن أآبی شيبة .۷١ ›۷٤/٤‏ 

(۲) آنظر: «الإشراف» .٠٦۹/۱‏ 

(۳) كذا في الأصول» وهو مخالف لما روي عنه كما في ابن أبي شيبة /٤‏ ۷۳ حيث 
قال: لا يجوز طلاق المجنون إذا أخذه فإذا ر جار اھ. 
وکذا نقل ابن المنذر فی «الإشراف» ۱۱۹/۱ عنه أنه لا يجوز طلاقه. 

() ابن ابي شیبة ۷-۷٩ /٤‏ (۱۷۹۲۸). 

(ه) الموتة: جنس من الجنون والصرع يعتري الإنسانء فإذا أفاق عاد إليه كمال عقله 
کالنائم والسکران. «الصحاح» ۱ 

(0) آنظر: «مصنف ابن أبى شيبة» .۷٥-۷٤ /٤‏ 

(۷) أنظر: «الصحاح» ۳/٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


الوجه الخامس : 

اختلف في الخطاً والنسيان فى الطلاق» فقالت طائفة: من حلف 
EI RES SE E OE‏ 
وهو أحد قولي الشافعي» وبه قال إسحاق» وروى (عمر بن نافع 
فیمن حلف بالطلاق وهو لا ريده فسبقه لسانه: یدین فیما بینه وبين 
الله. وكذلك قال الشافعي» فیمن غلبه لسانه بغیر آختیار منه فقوله گلا 
قول» ولا یلزمه طلاق ولا غیره. 

وروي عن الشعبي وطاوس» في الرجل يحلف على الشيء فيخرج 
علیٰ لسانه غير ما یرید: له نيته"". وخففه أحمد"» وقال الحكم: 
يؤخذ بما تكلم به“ . وممن أوجب عليه الحنث مكحول وعمر بن 
عبد العزيز وربيعة والزهري» وهو قول مالك والثوري والكوفيين وابن 
آبي ليل والأوزاعي“ . 

وحجة من لم يوجب الحنث عليه حديث الباب: «العمل بالنية» 
والناسي لانية له» وحديث: إن الله تجاوز عن متي . 

واحتح الذين أوجبوا الحنث فقالوا: معنى: رفع الحظا والنسان: 
إنما هو في الإئم بينك وبين الله» وأما في حقوق العباد فلازمة في الخطاً 
والنسيان في الدماء والأموال» وإنما يسقط في قتل الخطاً ما كان يجب 
فيه من عقوبة أو قصاص . 
(۱) كذا في (الأصل)» وفي (غ) و«شرح ابن بطال» ۷/ :٤٠٥‏ عن نافع. 
(۲) عبد الرزاق .۳۸٤-۳۸۳ /٦‏ 
(۳) آنظر: «مسائل أحمد وإسحاق» برواية الکوسج .)١١۳١١( ٤١١/١‏ 


(6) عبد الرزاق .۳۸٤ /١‏ 
() أنظر هذه المسألة فى «الإشراف» .١۷۳/١‏ 


سے ڪب سان 

ووقع في كثير من النسخ: والنسيان في الطلاق والشرك. وهو خطأء 
الات الك مان :الو 

الوحة الاد ۰ 

اختلف العلماء في الشك في الطلاق» فأوجبه مالك» وقال الأوزاعي 
وسعيد بن عبد العزيز: أفرق بالشك ولا أجمع به. 

وممن لم يوجبه بالشك ربيعة والشافعي وأحمد وإسحاق. قال 
الشافعي ومن بعده: من شك أخذ بالأقل NS‏ ولا يجوز 
عندهم أن يرفع نفس النكاح بشك الحنث» وإليه أشار البخاري. 

فصل : 

قول عطاء: (إذا بدا بالطلاق فله شرطه) یرید: مثل قوله: أنت طالق 
إن فعلت كذا» وشبهه. وذكر عن بعضهم آنه لا ينتفع بشرطه. 

وقول الزهري إلى آخره يريد أنه لم يحلف بحضرة بينة؛ لأنه لا يقبل 
ذلك منه إذا حضرت البينة يمينه. وقول نافع يأتي . 

وقول إبراهيم : (لا حاجة لي فيك) هو قول أصحاب مالك قالوا: 
يلزمه إذا آراده» وإلا حلف ودين . 

وقال أصبغ: إن لم ينو عددًا من الطلاقء فذلك على ثلاث حتى 


یرید واس 


)١(‏ آنظر: هذه المسألة فى : «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ »٤۲١-٤١١‏ «المدونة» 
۲ ا«مختصر المزني» ۸٠/٤‏ «مسائل أحمد وإسحاق» برواية الكوسج 
۱ )1*6( 

(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» .٠٠١ /٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (وطلاق كل قوم بلسانهم) فالعلماء مجمعون أن العجمي إذا 
طلق بلسانه وأراد الطلاق» أنه يلزمه”؛ لأنهم وسائر الناس في أحكام 
اله سوا 

وأما قول قتادة: (إذا حملت) إلى آخره. أخرجه ابن أبي شيبة» عن 
عا ال غل غ مت عة وحكاه أيضًا عن محمد بن سيرين 
والحسن" وهو قول ابن الماجشون» وحكى مثله ابن المواز» عن 
شهب قال: في قوله: إذا حملت» وإذا حضنت» وإذا وضعت» ليس 
بأجل» ولا شيء عليه حت يكون ما شرط”" وهو قول الثوري 
والكوفيين والشافعي . 

قالوا: وسواء کان هو غيب لا يعلم او مما يعلم» نحو قوله: إن 
ولدت» وإذا مطرت السماءء وإذا جاء رأس الهلال» فإنه لا يقع 
الطلاق إلا بوجود الوقت والشرط'. 

وقال ابن القاسم في قوله: (إذا حملت فأنت طالق). لا يمنع من 
وطئها في ذلك الطهر مرة فقط» ثم يطلق إذا وطئها حينئذٍ» ولو كان 
قد وطئها فيه قبل مقالته» طلقت مکانها» ویصیر کالذي قال لزوجته: 
إن کت حاملا فانت طالى: .ولا قات طالى» فانها تطلق سكانها: 
ولا ينتظر إخبارها أبها حمل أم لاء إذ لو ماتا لم يتوارثا. وكذلك 
(۱) «الإجماع» لابن المنذر ص .)٤٤٩( ۱١۳‏ 
(۲) ابن ابي شیبة ۱۱۸/٤‏ (۰۱۸۳۸۹ ۱۸۳۹۰). 


(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» .٠١١/١‏ 
)٤(‏ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ٤۳۸/۲‏ «المغنى» .٤٥٤/٠١‏ 


قوله لغير حامل : إذا حملت فوضعت فأنت طالق . أو قال: إذا وضعت 
فقط فأنت طالق . إن وطئ في ذلك الطهرء وإلا إذا وطئ مرة طلقت”. 

وقال ابن أبي زيد: واختلف فيه قول مالك . 

وقال الطحاوي: لا يختلفون فيمن أعتق عبده إذا كان هذا لما هو 
کائن لا محالة» أو لما قد یکون وقد لا یکون انهما سواء» ولا یعتق حت 
يكون الشرط» فكذلك الطلاق . 

(وقول)" الزهري: (إِن قال: ما نت بامرآتي. نيته) هو قول مالك 
وأبي حنيفة والأوزاعي . وقال الليث: هي كذبة. وقال ابو يوسف 
کن ی 

وقول قتادة: (إذا طلق في نفسه فليس بشيء) أخرجه ابن أبي شيبة» 
عن حفص بن غياث» عن ابن بي عروبة» عنه . 

ورؤاه عبد الرزاق» عن معمرء عنه“ . وقالة أيضا قحد بن 
سيرين» والحسن بن أبي الحسن» وسعيد بن جبير» وجابر بن زيد» 
وعطاء» وعامر بن شراحيل» فيما ذكره ابن أبي شيبة» وهو قول 


)0 آنظر : «شرح این بطال» ۷/ .٤۱۷‏ 

(۲) «النوادر والزیادات» .٠٠۳/١‏ 

° O 

.٤٤٠١ -٤١٤/۲ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )٤( 
.)۱۸۰۵۷( ۸۸/٤ ابن آبی شیبة‎ )٥( 

1/٦ عبد الرزاق‎ )٩( 

(۷) ابن أبي شيبة /٤‏ ۸۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أبي حنيفة والشافعي”“ والظاهرية» كأنهم تعلقوا بالحديث السالف 
الصحيح في الباب: «إن الله تجاوز لأمتي ما حدثت به أنفسهاء مالم 
تعمل به أو تكلم». جعل ما لم ينطق به اللسان لغوًا لا حكم له» 
حتى إذا تكلم به يقع الجزاء عليه ويلزمه المتكلم به. 

وفي «المحلى» أن ابن سيرين توقف في ذلك. وقال الزهري: هو 
طلاق» وهو رواية أشهب عن مالك . 

وحكاه ابن بطال عن ابن سيرين أيضًاء قال: والأظهر من مذهبه 
عدم الوقوع» قال: وهو قول جماعة أئمة الفتوى . 

قال ابن حزم: واحتج من ذهب إلى هذا القول إلى حديث: ١إنما‏ 
الأعمال بالنيات». أي: فجعل الأعمال مقرونة بالنيات. ولو كان حكم 
من أضمر في نفسه شيئًا حكم المتکلم به» کان حكم من حدث نفسه في 
الصلاة بشيء متکلمًا . 

وفي إجماعهم على أن ذلك ليس بكلام مع الحديث الصحيح: «من 
صلی صلاة لا يحدث فیها نفسه غفر له ما تقدم من ذنبه». دلیل علیٰ ان 
حديث النفس لا يقوم مقام الكلام. قال: فيقال لهم : هذا حجة لا 
عليكم؛ لأنه ا لم يفرد أحدهما عن الآخر» بل جمعهما جميعًاء 
ولم يوجب حکمًا بأ حدهما دون الاخر. 

وكذا يقول: إن من نوى الطلاق ولم يتلفظ به» و لفظ به ولم ينوه» 
فليس ذلك طلاقًا حت يلفظ به وينويه إلا ن يحضر نص بإلزامه بنية دون 
)١(‏ أنظر: «المبسوط» /١‏ ١۳٤٠ء‏ «روضة الطالبين» ۸/ .٤1-٤١‏ 


(۲) «المحلیٰ» ۱۹۹-۱۹۸/۱۰. 
(۳) «شرح این بطال» ۷/ .٤۱۷‏ 


عمله» أو بعمل دون نية» فيقف عنده. واحتجوا أيضًا بأن قالوا: إنكم 
تقولون: من أعتقد الكفر بقلبه فهو كافرء وإن لم يلفظ به. وتقولون: إن 
المصر على المعاصي آثم معاقب بذلك. 

وتقولون: إن من قذف محصنة في نفسه فهو آثم غير قاذف» ومن 
أعتقد عداوة مؤمن ظلمًا فهو آئم عاص لله وإن لم يظهر ذلك بقول 
ولا عمل» وإن من أعجب بعلم أو راع به فهو هالك. 

قلت : أما آعتقاد الكفر فإن القرآن العظيم قضى بذلك قضاءً قال 
تعالی: ماما انول کا زنك إلى قوله: وکر مزن موي 
[المائدة: ]٤١‏ فهلذا خرج بالنص» وأيضًا فإن العفو عنه من حديث 
النفس إنما هو عن هه الأمة فضيلة لهم بنص الحديث. ومن أصر 
على الكفر فليس من أمته. وأما المصر على المعاصي فليس كما 
ظننتم» صح عن رسول الله 5ة «من هم بسيئة فلم يعملها لم تكتب 
عليه»"'“ فصح أن المصر على الإثم بإصراره هو الذي عمل السيئة ثم 
أصر عليها» وهذا جمع النية السوء والعمل السوء معًا. 

أما من قذف محصنة في نفسه فقد نهاه الله عن الظن السوء» وهذا 
ظن سوء» فخرج عما عَفي عنه بالنص» ولا يحل أن يقاس عليه غيره» 
فخالف النص الثابت. 

وأما من أعتقد عداوة مسلم فإن (لم يضر)" بعمل ولا بکلام فإنما 
هي بغخضة» والبخضة التي لا يقدر المسلم على صرفها عن نفسه لا يؤاخذ 
بها» فإن تعمد ذلك فهو عاص؛ لأنه مأمور بموالاة المسلم ومحبته» 
فتعدى ما آمره الله به» فلذلك أثم. 


)1( رواه مسلم (۱۳۰). )۲( في (غ) : (لم یضره). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وكذلك الرياء والعجب» فقد صح النهي عنهما» ولم يأتِ نص قط 
بإلزام طلاق أو عتاق أو رجعة أو هبة أو صدقة بالنفس» مالم يلفظ بشيء 
لك فو جت اه کا 

اختلف في كتابة الطلاق من غير تلفظ بهء فأوجب قوم الطلاق 
بالكتابة»ء هذا قول النخعي والشعبي والحكم والزهري ومحمد بن 
3 واحتج الحكم بأن الكتاب كلام بقوله تعال : اوی للبم أن 

سحو بره ًا [مريم : ]١١‏ قال: كتب لهم. وهو قول أحمد بن 
ا إذا کتب طلاق آمرأته بيده فقد لزمه؛ لأنه عمل بيده. 

وقالت طائفة: إن أنفذ الكتاب إليها نفذ الطلاق. روي ذلك عن 
عطاء والحسن وقتادة. وقال مالك والأوزاعى : إذا كتب إليها وأشهد 
غل کاب فم بدا له فة ذلك مالم یرجه لبها بکتاب: فإذا وجهه فقد 
طلقت في ذلك الوقت»› إلا أن ينوي أنها لا تطلق عليه حت يبلغ 
کتابه ۳ 

فصل : 

وقال ابن عباس: (الطلاق عن وطر) أي: عن حاجة. قال آهل 
اللغة: ولا يبنى منه فعل”" . وقول الحسن: (إذا قال: الحقي بأهلك. 
نيته) وكذا قول الزهري بعده فيها: (ما أنت بامرآتي) قال ابن القاسم 


.۲٠١۹-۱۹٩۹/۱۰ «المحلیٰ»‎ )۱( 

(۲) أنظر هذه المسألة في : «مصنف عبد الرزاق» »٤٠٤-٤١۳ /١‏ و«مصنف ابن أبي 
شيبة» ۸۲-۸١/٤١‏ امختصر أختلاف العلماء» »٤٤١-٤٤١/١‏ «المنتقى» 
١ /٤‏ «الإشراف» ٠١٥٤/١‏ «المغنى» ٥٠٤/٠١‏ . 

: .۸٤٦/۲ «الصحاح»‎ )۳( 


5 ااتیدین افرح اجان ااسیح کے 


في اللقطة أيضًا عن إسماعيل بن عبد الله» عن (سليمان)'“» عن يحي 
و 

وأخرجه مسلم في القضاء من طرق منها : عن يحي بن يحي » عن 
مالك» عن ري" . 

ثانيها: في التعريف برواته : 
أبو لح وقيل: أبو عبد الرحمن المدتي 
من جهينة ابن زيد بن ليث بن سود بن آسلم -بضم اللام- بن الحاف بن 
قضاعة» شهد الحديييةء وكان معه لواء جهينة يوم الفتح. ومات سنة ثمان 
وسبعين عن حمس وثمائين سنة بالمدينة» أو بمصرء أو بالكوفة» آقوال. 
وليس في الصحابة زيد بن خالد سوال 

وأما الراوي عنه فهو: يزيد مولى المنبعث المدني. روئ عن أبي 
هريرة» وزید بن خالد. وعنه ربيعة» ویحییٰ بن سعید ثق 

وآما الراوي عنه» فهو: الإمام العلامة أبو عثمان ربيعة 


آما زید بن خالدء فهو 


١‏ في الأصل: سفيانء والصواب ما ااه كذا في مصادر التخريج. 
سياتي برقم )۲٤۲۸(‏ كتاب: اللقلةء باب: ضالة القنم. 

رواه مسلم (۱۷۲۲) کتاب: اللتطة: 

0 أنظر ترجدت في: مجم الصحابة للبفوي ۲/ *۸. وامعجم الصحاء 


لابن قانع 
(۲4۹). وامعرقة الصحابة ابي نمیم ۱۱۸۹/۴ (۱۰۲۹). و«الاستیعاب» 
(A48) 018 /1 elin (AF) 7A£ /Y aI la (A0) 118‏ 


(۵) یزید هذا قد سال البرقانی عنه الدا ال: ثقة. وذکره ابن حبان في «قاته). 
وروئ له الجماعة وأبو جعفر الطحاوي. وقال الذهبي : ثقة. وقال ابن حجر 
صدوق من الثالة. آنظر ترجمته في : «التنات» ۵/ 0۴۳. ر«الکاشف» ۴۳۹۲/۲ 
(۷). و«التفریب» ص٩۰٩‏ (۷۷۹۸). و«مغاني الاخیار» ۱۱١/۴‏ و«سوالات 
البرقاني» ص٠٤ .)۲٠١(‏ 


نحوه: انه ن بشىیء » إل أن ينوي به الطلاق› فیکون عل ما نوی 

قل 

حديث أبي هريرة سلف» وحديث جابر باي في الحدود. 

ومعنی (أذلقته) -كما قال صاحب «العين)- : رفغ يقال : 
أذلق الرجل غیره: أحرقه بطعنة أو حجر يضربه به . وعبارة بعضهم : 
أذلقته : بَلَعَّتْ منه الجهد حت فلو" . 

وكانت عائشة رضي الله عنها تصوم في السفر حت آذلقها 
السموم . أي: جهدها. أذلقه الصوم» وذلقه: ضعفه. 

وقال الخطابي: أي أصابته بذلقها. أي: بحدها . 

وقال ابن فارس : كل محدود مذلق » قال : والإذلاق: سرعة الرمى” . 
وقد سلف تفسير الحرة في الصيام» وهى : أرض ذات حجارة سوداء. 
ومعنیٰ (جمز): وثب» وأسرع هاربًا» يجمز جمرًا من القتل . 

وفی کتاب «الأفعال»: جمز الفرس جمرًا وأجمز: وثب . فاستعیر 
الجمز للإنسان بمعنى الوثب وجمز الإنسان: أسرع في مشيه"» 
والجُمّزى -بالتحريك-: ضرب من السير» سریع فوق العنق دون 
الحضر. 
)١(‏ الذي في «العين» ٠٠١-٠١١ /٥‏ والذلق : تحديدك إياه. وذلقته وأذلقته : حددته.. 
(۲) آنظر: «النهاية في غريب الحديث» ۲/ ٠٠١‏ . 
(۳) رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۸۱ .)۸٩۸۰(‏ 
)٤(‏ «أعلام الحديث» ۳/ .٠٠٠۵‏ (ه) «المجمل» .۳٠١ /١‏ 
(0) «الأفعال» ص .٤١‏ 


س و ئن تان ن ت 

قصل : 

قد أسلفنا الخلاف في طلاق الصبي» وأن الأكثر على المنع . ومعنى 
(يدرك): يحتلم كما في الرواية الأخرى. وفي أخرئ: حتیٰ يبلغ . 

وقال مالك في «مختصر ماليس في المختصرا» فيمن ناهز الأحتلام 
فقال: (إن)'. تزوجت فلانة فهي طالق . فتزوجها يفرق بينهما. 

وروي عن ابن المسيب والحسن في طلاق من لم يحتلم أنه لاز 
وقال أحمد بن حنبل: إذا أطاق صيام شهر رمضان وأحصى الصلاة" . 
وقال عطاء: إذا بلغ أثنتي عشرة سنة“ . 

قوله في حدیث جابر : (فتنحیٰ 


ء۶ 


ل لِشِقَّهِ الذي أعْرَضَ) وكذا في حديث 
أبي هريرة. أي : قصد الجهة التي إليها وجهه اكك . 

وقوله: (فشهد على نفسه أربع شهادات) أخبر به ابن أبي ليلى 
وأحمد في أعتبار إقراره أربعًا في مجلس واحد أو مجالس» وخصه 
ان حا وأا ف لجال ال اومتها ا ما ا 


يكفى مرة؛ لحديث : (فإن اعترفت فارجمها» . 


ت 


(۱) من (غ). 

(۲) ابن ابی شيبة ۷٦/٤‏ (۱۷۹۳۱). 

)۳( «مسائل أحمد وإسحاق» برواية حرب ص ۱۹۳. 

۸٤ /۷ الذي عن عطاء: إذا بلغ أن يصيب النساء» كما في : «مصنف عبد الرزاق»‎ )٤( 
ووقفت عليه من قول إسحاق كما فى «مسائل أحمد وإسحاق» برواية‎ )۱۲۳۱۱( 
.۱۷۰ /۱ حرب ص ۰۱۹۳ وا للإشراف»‎ 

() سبق برقم »)۲۴٠١(‏ آنظر هه المسألة في : «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۲۸۳» 
«المدونة» /٤‏ ۳۸۳ «الأم» 7“ «المغني» ۱۲/ .۳٥٤‏ 


= ڪَتَابُ الطلاق ر 
قوله : (وكان قد أحصن). أي وطئ في نكاح صحيح. 
قال ثعلب فيما حكاه ابن فارس: كل أمرأة عفيفة محصتة ومحصنة» 
وكل أمرأة متزوجة فهي مُحصَنَة لا غير. قال: ويقال: أحصن الرجل› 
فهو محص (ود) ؟ ادها جاء عل أفعل فهو فل ٠‏ قل رمه 
حصني عر سحن [المائدة: .]٠‏ آي : متزوجین غير زناة. 


A&I A&KI A &FX2 


(1) في الأصول: وإذاء والمثبت من «المجمل». 
(۲) «المجمل» ۲۳۷/۱. 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب الحلع وَڪيفَ الطلاقٌ فيه فيه 
وقول الله E‏ وولا يلڪم آن ا دوا میا اوه 


سیا إل آن ياتا ألا قيا حذود ان ا قَولِه: ىلىك 

هم ال ون [البقرة: [Y4‏ وَأجَارَ عُمَر رضي و 
اطا اا ان رضي الله عنه الخْلْعَ دون 
عِمَاصِ رَأسِها . وال طاوْسرٌ: إل آن اا ألا قيا خود 

ا [البقرة: ۲۲۹] فيمَّا أفْيَرَضَ لِكَل وَاحِدِ مِنْهُمَا عَلَى 

صَاجبه في العشْرَة وَالصَُحبَةء وَلَمْ يَمَلٌ قَوْلَ السَمَهَاءِ 

لا جل حى خن تقول لا َيِل لَك مِنْ جناب . 

۳- دتا e‏ بن کميلء حَدَتَنَا عَبْدُ الوَهَاب التقَفِنء حدنَا حَالِڏء عن 
عِکرِمَةء عن ابن عَباس» أن ا بن قيس أت النَبيّ ية فَقَالّث: يا رَسُول 
انو ابت بی قيس ما ُب عليه في حلي ولا ينء ولي أكرَُ الكفرَ ني الإشلام. 
قال سول اله بل4؛ «أتردُينَ عَلَيْهِ حَدِيقَته؟». قالْتْ: نَعَمْ. قال رَسول اه کل: 
«اقبَلٍ الحديقة E‏ تَطليقَةً». [۷4 ۷۵ء 0۷7 0۷7 ۷- فتح 40⁄۹4]. 

4- حدتنًا إښحاق الوَاسِطيء دتا الد عن الد الحذاءِء عن 


اَن أت عد الله ۽ بن ا بھنذاء وَقالَ : ٠‏ رين حَديقَتَهُ؟). قَالَتُ: : َعم راء و 


ا 
£ 2 


قال راهيم بن طَهمادء عن حَالِدء عَن عِكرمَةء عن النَبيّ بء «وطلقها» 
[انظر: ۵۲۷۲- فتح ]۳۹٥⁄/۹‏ . 


» 


ا شون انه اني لا أ اغب على ثابت في 
دين ولا ا وَلكتّي لا َطِيفَةُ. قال ا الله جیا : : «فتردينَ عليه حدیشته؟). 
قَالَتْ: نَحَمْ. [انظر: ۵۲۷۲- فتح .]۲۹٥/۹‏ 


1- کدنا محمد ُن عبد الله ۽ بن ميارك الحَرمِئٰء حَديَنًا فَرَاد أ وح؛ 
دتا جريڙ ِن ڪازمء ڪن آيُوبَء عن عِکرمَةَء عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : 
جات أف ابت ن قيس ن شكاس إلى الي ل الت : : ا رول الل ما أنْقمُ 
لی تَابتِ في ین ولا حُلَقء إلا آي أحاف الكفر. فقا رول الله لاء رين 
عليه حَديقته؟». فَقَالّت: تَعَمْ. فَرَدّث عَلَيْهء وَأمَرَهُ فَمَارَقَها. [انظر: ۵۲۷۳- فتح /٩‏ 
0[ . 


۷-- دتا سُلَيْمَانُ حَدَقَنَا مادء عن أيُوبَ»ء عَنْ > أن يله كر 
الحديتٌ. [انظر: ۵۲۷۳- فتح ۳۹۵/۹] 


ا عن عِکرمَةَ »عن ابن ن عباس رضي الله عنهماء 
رأة ابت بن َيس أَنَتِ الي بل قال : یا رَسول الله ان 
يس لا غب علو في ځلى ولا وين» وي أف ره الكُمْرَ فِي الإسشلام. 
فال سول الله لا : دين عليه حِيقة؟». قَالَتْ: تَعَمُ. َال 


سول الله ل : «اقبَل الخد وطشةا تة ولا يتابع في ابن عباس . 


ى 
غه 


وعن عكرمة: أن ا ات عا نآ بهذا وَقَالَ: «تردينَ 
o o f6 4‏ چ ٤ر‏ رو ء 9 

حَديقته؟). قالت: نعم . فردته» وَأَمَره أن يطلفَهَا . 
o2 7o7 ھo 20 A‏ ا o2‏ 2 ت ا كلاه . 
وقال إِبراهيم بن طهمَان» عَنْ خالِدِء عن عِكرمةء عن النبيّ ئي : 


رَسول الله ئ «قَتَردُينَ عَلَيْهِ حدِية؟». قَالّتْ: نَعَمْ. 
ثم ساق عن أيوب» عن عكرمة» عن ابن عَبّاس قال: جَاءتِ أَمْرَ 
ثبت إلى رسول ئي مَقَالّت : يا ر سول الله م ا اف غل انت و دی 


ع د اتوضيح لشرح الجامع المحیع سد 
ولا حلق» إلا أ لي حاف الكَفر. فقال رَسولٌ اله له کل : «ََردَينَ عَلَيْهِ 


حَلِيقَته؟) . الت ٠‏ م . فرذت علب ا ارقم ٤‏ 


(o 


وفي إسناده قراد أبو نوح» وقراد لقب» واسمه عبد الرحمن بن 
غزوان مول خزاعة» سكن بغداد» ومات سنة سبع ومائتين'. 

وعن أيوب عن عكرمة أن جميلة . . فذكر الحديث. 

الشرح : 

هلذا الحديث من أفراد البخاري» وتعليق إبراهيم أخرجه النسائي»› 
e‏ عنه". والخوف في الآية: بمعنى : اليقين» كما 
قاله أ EE‏ 

قال E‏ ويشبه عندي أن لا يكون الغالب عليهما الخوف» 
ويا الرجل والمرأة» كما قاله الفراء“. راا لاع وچ 
بضم الياءء وعبد الله : (إلا أن يخافوا). 

وأثر عمر أخرجه ابن أبي شيبة» عن شعبة» عن الحكم» عن خيثمة 
قال : اتی بشر بن مروان في خلع کان بین رجل وامرآته» فلم یجزه» فقال 
له عبد الله بن شهاب شهدت عمر بن الخطاب أت في خلع کان بين رجل 
وامرأته فأجازه. 


›٦1١/۲ «المعرفة والتاريخ»‎ ٠١ /۷ أنظر ترجمته في «الطبقات الكبرئ»‎ )١( 
.۳۳۸ -۳۳٣١ /۱۷ «تھذیب الکمال»‎ ۳۷١ /۸ «الٹقات»‎ 

(۲) لم أقف عليه عند النسائي» وقد عزاه العيني في «عمدة القاري» ٤٦/١‏ 
للإسماعيلى» وانظر «تغليق التعليق» .٤٦١ /٤‏ 

(۳) «مجاز القرآن» ۱ 

.٠٤١ -۱٤١ /١ «معانی القرآن»‎ )6( 

() آنظر «الحجة» للفارسي ۳۲۸/۲» و«الکشف» لمکي .۲۹٤/۱‏ 


وحكاه أيصّا» عن عثمان» وابن سيرين» والشعبي» والزهري› 
ا 

وقال الحسن: لا يكون الخلع قو الان 

قال ابن أبي عروبة : قلت لقتادة: عمن أخذ الحسن ذلك؟ قال: عن 
زياد» وكان واليًا لعلي وعمر" دليله: القراءتان الأخريان» ودليل 
الجماعة القراءة الأول . 

وأثر عثمان لا يحضرني . 

نعم أخرج ابن أبي شيبة» عن عفان» ثنا همام» حدثنا مطر» عن 
ثابت» عن عبد الله بن رباح» أن عمر (قال)“ : أخلعها بما دون 
عقاصها. وفي لفظ: آخلعها ولو من قرطها. وعن ابن عباس: حت 
من عقاصهاء وقاله أيضصًا مجاهد وإبراهي. . 

قال ابن المنذر: وبنحوه قال ابن عمر والضحاك وعثمان بن عفان 
وعكرمة» وهو قول الشافعي وداود. 

وأثر طاوس أخرجه ابن أبي شيبة أيصًا عن ابن علية» ثنا ابن جريج» 
عنه» بلفظ: يحل له الفداء بما قال الله: «إلا أن ياق ألا يقيمَا حُذود 
ا [البقرة: ۲۲۹] 

(ولم يكن يقول قول السفهاء: حتى تقول: لا أغتسل لك من جنابة). 
ولكنه يقول: إلا ألا يقيما حدود الله فيما أفترض لكل واحد منهما على 


() ابن بي شيبة .۱۲۰-۱۲٤/٤‏ 

.)۱۱۸۱۴٤( ٤٩۹٥/٦ عبد الرزاق‎ )۲( 

(۳) عزاه الحافظ في «الفتح» /۹٩‏ ۳۹۷ إلى «كتاب النكاح» لسعيد بن ابي عروبة. 
)٤(‏ من (غ) 

() أنظر هه الآثار في ابن أبي شيبة .٠١۹/٤‏ 


ع7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ا العشرة ا 

وقد أسلفت لك أن حديث ابن عباس من أفراد البخاري» وأخرجه 
الترمذي محستًا من حديث عمرو بن مسلم» عن عكرمة» عن ابن عباس» 
واا اا ن غ 

وأخرجه ابن ماجه من حديث ابن ا عروبة» عن قتادة» عن 
عكرمة» عنه» أن جميلة بنت سلول. . الحديث. فأمره أن يأخذ منها 
حدیقته ولا یزداد. 

وله أيضًا من حديث حجاج» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن 
جه فال كانت ية بنت سهل تحت ابت ركان رجلا اء 
فقالت: والله يا رسول الله لولا مخافة الله لبصقت في وجهه» فقال: 
«أتردين عليه حديقته؟).. الحديث . 

وهذا قول ثانِ في آسمها حبيبة لا جميلة» وكذا سماها ابن وهب في 
«(موطاته» عن مالك» عن يحيىٰ» عن عمرة» عن حبيبة. 

ورواه أبو داود من حديث عمرة» عن عائشة بزيادة: فضربها» فكسر 
بعضها . وفي آخره: فقال: «خذ بعض مالها وفارقها». فقال ثابت: 
ويصلح ذلك يا رسول اله؟ قال: «نعم». قال: فإني أصدقتها 
حديقتين» وهما بيدهاء فقال: «خذهما وفارقها» . 


)١(‏ في الأصول: الصحبة» والمثبت من ابن أبي شيبة. 
۳) ابن ابی شيبة .)۱۸٤۱۸(۱۲۱ /٤‏ 

.)۱۱۸٥( الترمذي‎ )۳( 

.)۲۰٥۷ »۲۰۵٦( ابن ماجه‎ )5( 

.)۲۲۲۸( ابو داود‎ )٥( 


وذكر عبد الرزاق» عن معمر قال : بلغني أنها قالت لرسول اله بلا : 
بي من الجمال ما ترئٰ» وثابت رجل دمي . 

وروی معتمر بن سليمان» عن فضيل» عن أبي جرير» عن عكرمة» 
عن ابن عباس: أول حلع كان في الإسلام آن أخت عبد الله بن أبي 
قالت: يا رسول الله» لا يجتمع رأسي ورأسه أبدًاء» إني رفعت جانب 
الخباء فرأيته أقبل في عدة» فإذا هو أشدهم سوادًا» وأقصرهم قامة» 
وأقبحهم وجهًا. فقال: «أتردين عليه حديقته؟) قالت: نعم» وإِن شاء 
زد رى ده : 

وللنسائي من حديث الربيّع بنت معوذ قالت: اختلعت من زوجي» 
ثم جئت عثمان فسألت: ماذا على من العدة؟ فقال: لا عدة عليك» 
إلا أن يكون حديث عهد بك فتمكثين عنده حت تحيضي حيضة. 
قالت: وإنما تبع في ذلك قضاء رسول الله ييو في مريم المغالية. 
وکانت تحت ثابت بن قيس فاختلعت a‏ 

وفي آسمها قول ثالث أنها سهلة بنت حبيب» ذكره ابن الجوزي عن 
بعض الروايات» قاله بعد ذكره حبيبة بنت سهل» وابن سعد فقال: 
خمیلة نت د اھ بن آی بن لرل كانت تحت جطلة» فلا قل 
عنها خلف عليها ثابت» فولدت له محمدًا -قتل يوم الحرة- قال: 
وهي أخت عبد الله بن عبد الله بن أبي لأبيها وما“ . 


)۱۱۷٥۹( ٤۸۳/٦ عبد الرزاق‎ )۱( 

() رواه الطبري فی «تفسیره» ۲/ .)٤۸۱۱( ٤۷٥‏ 
(۳) النسائی 1 -۱1۸۷. 

)6( «الطبقات الکبریئ» ۸/ ۳۸۲. 


m=‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ذكر ابن سعد أن حبيبة بنت سهل النجارية هي المختلعة من 
ثابت» وكان ا قد مم أن يتزوجهاء وهي جارية» ثم ذكر غيرة 
الأنصار» فكره أن يسوءهم في نسائهمء فتزوجها ثابت وأنه ضربهاء 
فأصبحت على باب رسول الله بي في الغلس تشكو. الحديث'. 

وفي «الاستيعاب»: رواية البصريين: المختلعة: د 

ورواية أهل المدينة : هي حبيبة بنت سهل , بن ثعلبة الأنصاري . قال : 
ات ان رن خا ریا بت آي احلا م ع 

وأما ابن منده فذكر أن جميلة بنت عبد الله بن أبي لما قتل عنها 
زوجها حنظلة ب بن بي عامر تزوجها ثابت» فمات عنهاء > فخلف عليها 
مالك بن الدخشم» eS‏ آورد 
ت غا ا ی انا > وزعم ابن الأثير أنها ا 
لا ابنة عبد الله هذا هو الصحيح“ . 

وقال الدمياطي : جميلة بنت عبد الله هو الصواب» لا أخته كما وقع 
في البخاري وليس كما قال؛ لأنها إذا كانت أخت عبد الله فهي ابنة 
عبد الله» فعبد الله أخوها هو ابن عبد الله» فعلى هذا هي خت 
عبد الله وابنة عبد الله» توضحه رواية النسائي فأتى أخوها عبد الله 


رفش إل رنسول ال ع" 


(۱) «الطبقات الكبرئ) ۸/ .٤٤١-٤٤٥‏ 

.۳۷۰ ۳٦٤/٤ الاستیعاب)»‎ )( 

.)۳۸١۱٤( ۳۲۸٣/۳ «معرفة الصحابة)‎ )۳( 

.٥٤ /۷ «أسد الغابة»‎ )٤( 

)٥(‏ فى الأصول: (فشكت) ولعل الصواب ما أثبتناه كما في «سنن النسائي». 
(V0‏ النسائي ./٦‏ 


عبن 0( 
عبد الرحمن»ء فروخ» مول آل المنكدر» فقيه المدينة» صاحب الرأي» 
القرشي» مولاهم» التابعي. 

روئ عن: السائب بن يزيد وأنس وابن المسيب. 

وعنه: مالك» والليث وخلق. 

وهو ثقة» إمام صاحب معضلات أهل المدينة ورئيسهم في الفتياء 
وخر اتاد وحظي به» فقيل لَه: كيف حظي بك مالك ولم 
ك؟ فقال: أما علمتم أن مثقالًا من دولة خير من حمل 
علم. وإذا قال مالك: وعليه أهل بلدنا والمجتمع عليه عندناء فإنه 
عند ربيعة وکان مجهوده آن 


کال ونس ہن یرد رایت آبا 
بحفظ ما قاله ربيعة» ترکه أبوه حملاء ثم عاد بعد سبع وعشرين سنة 
فوجده إمامًا» وله معه عند عوده قصة مشهورة» ادمه السفاح علي 
الأنبار؛ ليوليه القضاء فلم يفعل وعرض عليه العطاء فلم يقبل. ومات 
بالمدينة. الانبار سنة ست وثلائين ومائةء في خلا 
العباس أول حلفا وباقي السند تقدم التعريف به" . 
ثالتها 
قوله: (اعغرف وگاعمًا - أؤ قال: وان جا هنا عَلّى الشك 


ته في: «التاریخ الکیر؛ ۲۸1/۴ .)٩۷(‏ رامعرفة التقات» ۲۵۸/۱ 
واالجرح والتعدیل» ۷۵/۳ (۲۱۳۱). واتهلیب الکمال» ۱۲۳/۹ 
(۸) سیر آعلام البلاء» ۰٩٩-۸۹4/۲‏ «شذرات الذهب» ۱۹۴/۱ 

)ورد بهامش (س): واسم آبي عامر: عبد الملك. 

سیاتي برقم (۴۳۷۲). 


ووقع في «سنن ابن ماجه»: جميلة بنت سلول» وكذا في کتاب 
ابن أبي شيبة من حديث أبي الطفيل سعيد بن جميل» عن عكرمة 
قال: عدة المختلعة حيضة» قضى بها رسول اله ييه في جميلة بنت 
ول 

وكذا سماها الطبراني في «معجمه» من حديث قتادة عن عبد اله" » 
وهو صحيح؛ فإنه نسبها إلى جدها الأعلى المشهور» ومن عادة 
العرب النسبة إلى الأب المشهورء والإعراض عمن ليس في مثله من 
الشهرة. 

إذا تقرر ذلك» فالرب جل جلاله حرم على الزوج أن يأخذ من أمرأته 
شيئًا مما آتاها الله إلا بعد الخوف الذي ذكرء ثم أكد الله ذلك بتغليظ 
الوعيد على من تعدى أو خالف أمره» فقال تعالى: يلك حدود أل 
ف دوا [البقرة: .]۲۲١‏ وبمعنى الكتاب جاءت السنة في جميلة 
المذكورة. وفي رواية قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس: لا أطيقه 
بغضصًا“ . وهو أول خلع جرئ في الإسلام كما سلف» وهو أصل 
الخلع وعليه جمهور العلماء. 

قال مالك: لم أزل أسمع ذلك من أهل العلم» وهو الأمر المجمع 
عليه عندنا أن الرجل إذا لم يضر بالمرأة ولم يسئ إليهاء ولم ؤت من 
قبله» وأحبت فراقه» فإنه يحل له أن يأخذ منها کل ما افتدت به کما فعله 
الشارع في هه المرأة» وإن كان النشوز من قبله بن يضربها ويضيق 
(۱) این ماجه .)۲۰۵٣(‏ 
(۲) ابن أبي شيبة .)۱۸٤١۷( ۲٤/٤‏ 


)۳( «المعجم الكبير» )۱۱۸۳٤(۴٠١ /١١‏ من حديث قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس. 
() رواه ابن ماجه ›»)۲*۵٩(‏ والطبرانی فی «الكبير» «11/Y€‏ والییھقی TI /V‏ 


س(۱ ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


عليهاء» رد عليها ما آخذه منها". روي هذا عن ابن عباس وعامة 
السلف» وبه قال الثوري وإسحاق وأبو ثور . 

وقال أبو حنيفة : إن كان النشوز من قبله لم يحل له أن يأخذ مما 
أعطاها شيا ولا يزدادء فإن فعل جاز في القضاء . 

وروى ابن القاسم عن مالك مثله“ . 

وهلذا القول خلاف ظاهر كتاب الله وسنة رسوله في أمرأة ثابت» 
وإنما فيه آخذ الفدية من الناشز لزوجهاء إذا كان لنشوزها كارهاء 
وللمقام معها محبًّاء وإن كانت الإساءة من قبله لم يجز أن يأخذ منها 
شيئًا لقوله تعالی: لون اردتَمُ اَسَيَبَدَالّ دچ ڪات رچ وَءَيَبْثَ 
دده قنطارا فلا ادوا ينه يتا الآية [النساء: .]۲١‏ 

قال مجاهد: مجامعة النساء. والميثاق الغليظ : كلمة النكاح التي 
يستحل بها فروجهن» فجعله ثمنًا للإفضاء". 

قال ابن المنذر: واحتج بعض المخالفين فقال: لما جاز أن يأخذ 
مالها إذا طابت به نفسًا على غير طلاق جاز أن يأخذه على طلاق. 

قیل : هذا غلط کبیر؛ لأنه حمل ما حرمه الله في کتابه من أبواب 
المعاوضات على ما أباحه من سائر أبواب العطايا المباحة» فيجوز 


(1) «الموطاً» ص۹٤".‏ بتصرف. 

(۲) آنظر: «الاشراف» ۱۹۳/۱. 

(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص‌۹۱٠.‏ 

(5) الضمير في: (مثله) عائد على قول مالك السابق: لم أزل أسمع... أنظر: 
«الاستذكار» ۰۱۸٠/۱۷‏ ثم زاد: قال: إن کان النشوز من قبله حل له ما أعطته 
على الخلع إذا رضيت بذلك» ولم يكن في ذلك ضرر منه بها. 

)٥(‏ (تفسیر مجاهد» ٠١١ /١‏ ۱ بتصرف. 


لهذا القائل أن يشبه ما حرم الله من الربا في كتابه بما أباح من العطايا 
على غير عوض» فيقول: لما أبيح لي أن آهب مالي بطيب نفس من 
غير عوض» جاز لي أن أعطيه في أبواب الربا بعوض . 

فإن قال: لا يجوز ذلك فلتعلم أنه قد أت مثل ما أنكر في باب الربا 


حیث شبه قوله تعالی : کن طبن لک عن سیو ينه شا کو هیا سا 
[النساء: ]٤‏ بما حرم في قوله: وَل ييِلٌ لَكُمْ أن تأحدوأ الآية 
[البقرة: ۲۲۹]. 


وفي الحديث دلالة على فساد قول من قال: لا يجوز له أخذ الفدية 
منها» حت یکون من کراهته لها عل مثل ما هي عليه . 

وهو قول طاوس والشعبي . وروي مثله عن القاسم بن محمد 
وميد ين السببت :قال طبري :ولك أن امراة اناد :دكن 
الحديث» ولم يسأل ثابتًا هل أنت لها كاره كراهتها لك؟ فإن ظن 
أن قوله تعالى: وَل يل لَّكَمْ أن تأحَدّوأ الآية [البقرة: ۲۲۹] يدل 
عل أن الزوج إنما آبیح له أخذ الفدية إذا خاف من كل واحد منهما 
-ببغخض صاحبه- التقصير في الواجب له عليه» قيل له: هو خطاب 
لجميع المؤمنين» وكان ا أن المرأة إذا أظهرت لزوجها البخضة 
لم يزل عنها النشوز والتقصير في حق زوجها. 

وإذا كان كذلك لم يزل من زوجها مثل ذلك من التقصير في الواجب 
عليه" . ویروی عن ابن سيرين أنه قال: لا يحل للزوج الخلع حت يجد 
على بطنها رجلا . وهذا خلاف الحديث. 
(۱) «الإشراف» ۱۹٤/۱‏ بتصرف. 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٤٤۲‏ 
(۳) رواه ابن ابي شيبة .)۱۸٤١۷( ۱۲۰/٤‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ترجمته بالخلع وکیف الطلاق فیه» کان مراده بهما بيان الخلع وأنه 
طلقة بائنة. وقد أختلف العلماء في البينونة بالخلع على قولين"" : 

أحدهما : E yT‏ أن 
تکون قد سمت ثلاثا» فهي ثلاث" وهو قول مالك والثوري والکوفيين . 
والأوزاعي» وأحد قولي الشافعي. 

والثاني: أنه فسخ ولیس بطلاق إلا أن ينويه. روي عن ابن عباس 
وطاوس وعكرمة» وبه قال أحمد وإسحاق وأبو ثور» وهو قول الشافعي 
الآخر. واحتج في أنه ليس بطلاق؛ لأنه مأذون فيه لغير قبل العدة 
بخلاف الطلاق . 

قال ابن عباس: قال تعالى: «اولمطلقت ربصت بأمسهنٌ لَه 
روه [البقرة: ۲۲۸] وقال: «ل جاح نَا ف ن بد [البقرة: : 
۹ ثم ذكر الطلاق بعد الفدية» ولم يذكر في الفداء طلاقًاء فلا ا 
EL‏ 

واحتج من جعله طلاقًا بقوله في الحديث: فردت الحديقة وأمره 
بفراقها. فصح أن فراق الخلع طلاق . 

وقال الطحاوي: روي عن عمر وعلي أن الخلع طلاق. وعن عثمان 
وابن عباس أنه ليس بطلاق» وأجمعوا أنه لو أراد به الطلاق لكان 
طلاقًا . 
)١(‏ أنظر هه المسألة في: «مختصر آختلاف العلماء» ٤٦٥/۲‏ «الاستذكار» 

.۲۷٤ /٠١ «المغني»‎ ۱۹7/١ «الإشراف»‎ ۰۱4-۷ 


۲) آنظر هذه الآثار فی ابن ابی شیبة .٠١۲-٠۱۲۱/٤‏ 
(۳) عبد الرزاق .)۱۱۷۹٥( ٤۸1-٤۸٩ /٦‏ 


ولما كان تقع (به) الفرقة عند الجميع بغير نية علم أنه ليس 
كالمكني الذي يحتاج إلى نية» وعلم انه طلاق . 

وقال الشافعي : فإن قيل : فإذا جعلته طلاقًا فاجعل فيه الرجعة. قيل 
له: لما أخذ من المطلقة عوضصًاء كان كمن ملك عوضًا بشيء خرج عن 
ملكه» فلم يكن له رجعة فيما ملك عليه» فلك المخامة : 

فصل : 

واختلفوا في الخلع بأكثر مما أعطاهاء فقالت طائفة: لا يجوز له 
الخلع بأكثر من صداقها هذا قول عطاء وطاوس» وكره ذلك ابن 
المسيب والشعبي والحك” . 

وقال الأوزاعى: كانت القضاة لا يجيزون له منها أكثر مما ساق 
إليها» وبه ET‏ وإستخاق. قالرا: :وهو ظاهر حديك ا ابت لان 


َ 
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أمرأته إنما ردت عليه حديقته فقط» وحكاه ابن التين عن أهل الكوفة. 
عثمان وأبن عمر وقبيصة والنخعي› وبه قال مالك وأبو حنيفة 
إليهاء وليس من مكارم الأخلاق. 
قال: ولم أر أحدًا ممن يقتدی به يكره ذلك» وقد قال الله تعالیٰ : 
فإف جاح عَلَممًا فا مدت بده [البقرة: ۲۲۹] وقد نزع بهه الآية قبيصة بن 
د NR‏ 
(۱) من (غ). (۲) «مختصر المزني» .٥١ /٤‏ 
(۳) آنظر هه الآثار في «مصنف عبد الرزاق» .٠٠٤ ٥٠۳ 0٠١/٦‏ 
(©) أنظر هه المسألة في : «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ٠٤٦٠-٤٦٤‏ «شرح ابن 
بطال» ۷/ ٤۲۳-٤۲۲‏ «اللإشراف)» ۱/ .۱۹١‏ 


۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


منها آكثر مما ساق إليها» وليس كما ظن» ولو قال إنسان: لا تضربن 
فلاتا إلا أن تخاف منه شيًاء فإن خفته فلا جناح عليك فیما صنعت 
به» لکان مطلقًا له أن یصنع به ما شاء. 

ومعنى قول البخاري: (وَأَجَارَ عَْمَانُ الخْلْعَ دُونَ عِقَاص رَأسِهَا) 
يعني : أن يأخذ منها كل مالها إلى أن يكشف رأسها ويترك لها قناعها 
وشبهه» ممالا كبير قيمة له. وقد قال: آخلعها ولو من قرطها. 

قصل : 

"“(وأجاز عمر الخلع دون السلطان)ء هو قول الجمهور إلا الحسن 
وابن سيرين» فإنهما قالا: لا يكون إلا عند السلطان. 

وقال قتادة: إنما أخذه الحسن عن زياد» وكان واليًا لعلي وعمر. 

وقال الطحاوي: روي عن عثمان وابن عمر جوازه دون السلطان» 
وكما جاز النكاح والطلاق دون السلطان كذلك الخلع". 

فصل : 

قال ابن حزم : الحنفيون والمالكيون لا يجوز لهم الأحتجاح بهذا 
الخبر؛ لأن من قولهم: إذا خالف الصاحب ما رواه عن رسول الله 
ييو دل على نسخه وضعفه. قال: وهذا الخبر لم يأتِ إلا من طريق 
ابن عباس. والثابت عن ابن عباس ما ذكرناه من أن الخلع ليس 
طادق ^ . 

قلت : كأن البخاري رواه مسندًا كما ذكره بعد. 
(1) ورد بهامش الأصل: لعله سقط : قوله. 


(۳) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٤٦1/۲‏ 
(۳) «المحلیٰ» ۲۳۹/۱۰. 


وقوله : (لا یتابع فيه" عن ابن عباس), وقد سئل أحمد -فيما حكاه 
الخلال- عن حديث ابن جريج» عن عطاء» عن ابن عباس به» فقال 
أحمد: إنما ذاك مرسل. ثم قال لأحمد بن الحسين: من حدثك به؟ 
قال: ابن أبي شيبة» عن الوليد بن مسلم» عن ابن جريج» وزعم أنه 
غريب . قال أحمد: صدق إنه غريب. وإنما كان خطاً فهو غريب . 

وقال ابن أبي حاتم في «علله» عن أبيه : إنما هو عطاء عن رسول الله 
ية مرسل» ولما سأله ابنه أيضًا عن حديث حميد: جاءت آمرأة ثابت . . 
الحديث. بلفظ : «خذ الحديقة التي أعطيتها واخلعها» . قال: هذا خطاً . 
إنما هو حميد» عن أبي الخليل› E‏ اطا فة 
أبو جعفر الرازي» إذ E TT‏ . وقد أسلفناه أيضًا 
مسندًا من غير هذا الوجه» لکنه لیس على شرطه. 

قال: وأما من قال: لا يجوز الخلع» وكما رويناه من طريق 
(الحجاج بن إسماعيل)": ثنا عقبة بن أبي الصهباء قال: سألت 
بكر بن عبد الله المزني عن الخلع قال: لا يحل له أن يأخذ منها. 
قلت: قول الله : فلا ل جاح لما فا فت بو [البقرة: : ۹] قال: 
تت لو الا یه وذكر أن الناسخة لها قوله: وان es a‏ 
روچ“ [النساء: .]۲١۰‏ 

قال ابن عبد البر: أجمع الجمهور من العلماء أن الخلع والفدية 
والصلح كل ذلك جائز بين الزوجين في قطع العصمة بينهما. وأن كل 


.٤١ /۷ في الأصل: (عليه)ء والمثبت من (غ). وانظر «اليونينية»‎ )١( 
٤۳٤/۱ «العلل»‎ )۲( 

(۳) هكذا في الأصول وفي «المحلى»: الحجاج بن المنهال. 

.۲۳٣/۱١۰ «المحلی»‎ )6( 


ع۱7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ما أعطته على ذلك حلال له إذا كان مقدار الصداق فما دونه» وكان 
ذلك من غير إضرار بهاء ولا إساءة إليهاء إلا بكر بن عبد الله فإنه شذ 
فقال: لا يحل له أن يأخذ منها شيئًا على حال من الأحوال. وقوله 
خلاف السنة الثابتة في أمر ثابتٍ» فلا ينبغي لعالم أن يجعل شيئًا من 
القرآن منسوحًا إلا بتدافع يمنع من آستعماله وتخصيصه وإذا حمل 
قوله: فلا جاح عَلَمْنَّا قا ادت ک5 [البقرة: ۲۲۹] أنه يرضى بهاء 
وحمل قوله: وقلا ادوا مِنهٌ تًا [النساء ۵ ل انه تخیر 
رضاها» صح استعمال الأثنين . 

وقد بينت السنة ذلك في قصة ثابت» وعليه جماعة العلماء» إلا من 
69 

قال ابن حزم : واحتج من ذهب إلیٰ قول بکر بحدیث ثوبان مرفوعًا : 
r ۶‏ ۶ . . ء۶ (TD)‏ 
«ایما امرأة سالت زوجها الطلاق من غير ما باس فحرام عليها الحنة» 
وبیحدیث النسائى عن الحسن› عن أبى هريرة مرفوعًا «المختلعات هن 
المنافقات» قال الحسن: لم أسمعه من أبي هريرة» فسقط” . 

وأما الخبر الأول: فلا حجة فيه في المنع من الخلع؛ لأنه إنما فيه 
الوعيد على السائلة الطلاق من غير ما بأس» وكذا نقول”. 


.۱۷١-۱۷٥ /۱۷ «الاستذکار»‎ )1( 

(۲) رواه ابو داود ۲۲۲)» الترمذي (۱۱۸۷)» ابن ماجه (۲۰۵۵)». أحمد /٩‏ ۲۷۷. 

(۴) النسائي ۱۹۸/١‏ وقول الحسن فيه: لم أسمعه من غير أبي هريرة» كما سيبينه 
المصنف. 

.۲۳٣/۱۰ «المحلی»‎ )( 


رجه 


قلت : حدیث ثوبان قال الترمذې فيه : رواه بعضهم بهذا الإسناد ولم 
)0 


وقال في ل ال مداه فلم يعرف" » وما ذکره عن 


الحسن سقط فيه شي ء٠‏ وصوابه: من أحد یرآ هريرة» كما هو 
ایت في الائ #الكو ا وة ان الاجر وهي ويد من قال 


رق دكن سماغة فة فى اسك أن اود الظال ا زالظراتی فی 


آوبتط معاجمه E‏ 


کان 


(0) 


وقال أبو داود فيما حكاه ابن خلفون: زعم عبد الرحمن أن الحسن 
يقول: ثنا أبو هريرة. وهذا أثبت. 

وروی ابن شاهين في «ناسخه» من حديث عنه: حدتنا. ثم قال: 
و 


الترمذي (۱۱۸۷). 

«علل الترمذي» .٤1۹/۱‏ 

«السنن الکبریئ» ۳/ ۳۹۸ .)٥٦٥١(‏ 

منها ما رواه أبو داود الطيالسي في «مسنده» ۳/ )۲۱۲١( ٥۰٤‏ حديث : «خرج ثلاثة 
فيمن كان قبلكم ..»» الطبراني في «الأوسط» )٠١١( ٥٦/۱‏ حديث: «آهل 
المعروف فى الدنيا أهل المعروف فى الآخرة ..» الحديث» «الصغیر» ۹۹/۲ 
(A00)‏ لحت «ليعذرن الله تعالى ا القيامة إلى آدم .. الحديث. 

وقال الطبراني عقبه : لا يُروى هذا الحديث عن أبى هريرة إلا بهذا الإسناد وقال : 
وهذا الحديث يويد قول من قال: إن الحسن ا من أبي هريرة بالمدينة. 
الذي في «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص4٤:‏ الحسن عن أبي رافع» عن ابي 
هريرة» ليس فيه : حدثناء وقال ابن شاهين عقبه: هذا حديث صحيح غريب 
ما کتبناه عن آحد إلا عن عبد الله بن سليمان. اه. 


0~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال الدارقطني في «علله» عن موس بن هارون: سمع الحسن 
iT‏ وفي ابن ماجه بإسناد جید عن ابن عباس مرفوعًا: «لا تسأال 
المرآة زوجها الطلاق في غير كنهة» فتجد ريح الجنة» وإن ريحها 
ليوجد من مسيرة أربعين عامًا» . 

قال ابن حزم: أحتج من قال: إن الخلع ليس بطلاق بقول عثمان 
رضي الله عنه للرَبَيّعم بنت معوذ لما أختلعت من زوجها لتنتقل› 
ولا ميراث بينهما ولا عدة عليهاء إلا آنها لا تنكح حت تحيض 
حيضة» خشية أن يكون بها حمل . 

وعن ابن عباس : الخلع تفريق وليس بطلاق . وفي رواية: سئل عن 
رجل طلق آمرأته تطلیقتین » ثم اختلعت منه آینکحها؟ قال: نعم» ذكر الله 
الطلاق في أول الآية وآخرهاء والخلع فيما بين ذلك. وقال ابن طاوس: 
أبي لا يرى الفداء طلاقًا» ويجیزه بينهما . 

وعن عكرمة: ما أجازه المال فليس بطلاق . 

وقال عبد الله بن أحمد: رأيت أبي كأنه يذهب إلى قول ابن عباس 
في هذاء» وهو قول إسحاق وأبي ثور وأبي سليمان وأصحابه . 

وعن أحمد أنه طلاق كقول أبي حنيفة» حكاها ابن الجوزي”“› 
وعن الشافعي قولان سلفا. 


(۱) «علل الدارقطنی» ۸/ .۲٤۹‏ 
) ابن ماجه .)۲۰٥٤(‏ 


(۴) «المحلیٰ» /۱١‏ ۲۳۸-۲۴۷. 
(5) «التحقیق فی آحادیث الخلاف» .۲۹٤/۲‏ 


79 سک ار س دجس سی سد 
فلم آجد من یعرفهاء ثم تيء فقال: «عرقها حولًا؛ فعرفتهاء فلم أجد 
ثم أتيته ثلانًا فقال: احفظ وعاءها وعددها ووكاءها؟ الحديث. َال 
الراوي: فلقيت» يعني: أبي بن كعب فقال: لا آدري ثلاثة احوال 
أو حولًا واحدًا0. 


وفي مسلم: فان جاء صاحبها عرف عفاصها وعددها ووكاءهاء 
أغطها إياهء وإلا فهي لك وفيه أيضًا: اثمّ عَرُفها سند فن لم 
تعرف» فاستنفقهاء ولتكن وديعة عندك ٠‏ 
اوا 
اللقطة 


اللام وفتح القاف- وهو: الشيء الملقوط. قال 
*. وقال النووي: إنه المشهور". 

َال الأزهري» عن الخليل: إنها بالإسكان» وبالفتح: الرجل 
الماتقط. 


الذي سمع من العرب وأجمح عليه أهل اللغة ورواه الأاغيار 

() سياتي برقم )۲٤۲۹(‏ كتاب: اللقلة؛ باب: إا أغبره رب اللقطة بالعلامة دع إله.. 
ورواه مسلم (۱۷۲۲) کتاب: اللتطة. 

سیاتي برقم (0۲۹۲). 

ساني برقم 0۳4۳۹0 

OVID payı (0 

(ه) رواه لم برقم 1۱۷۲۲ ۵). 
آنظر: شارت الأنواره ۳۹۲/۱. 

( آظر: «صحیح ملم بشرح النروي؛ ۱۲ ۲۰. 


قال في «المغني»: والفسخ أختيار أبي بكر» وهو قول طاوس 
وإسحاق وأبي ثور" وفي «الإشراف» لابن هبيرة أنه الصحيح عن 
ا 

وقد آسلفناه عن عثمان وعلي وابن مسعود» وضعف أحمد أحاديثهم» 
وقال : لنش انا في الباب أصح من حديث ابن عباس . قال : وذلك أنها 
فرقة حلت من صريح الطلاق ونيته» فكانت فسحًا كسائر الفسوخ» وإن 
قلا : هو فسخ لم تحرم عليه وإن خالعها مائة مرة إذا خالعها بغیر طلاق 
ولا نية طلاق . 

قال ابن حزم: أما حتجاج ابن عباس بالآية فكذلك هوء إلا أنه 
ليس فيه طلاقاء ولا آنه طلاق فوجب الرجوع إلى بيان رسول الله 
قال فيه لثابت: «خذ منها» فأخذ منها وجلست فى أهلها. ومن حديث 
الربيّع فذكر حديثها السالف. 

وفيه : فقال: «خذ منها الذي لها وخلٌ سبيلها». قال: نعم. فأمرها 
أن تتربص حيضة واحدة وتلحق بأهلها. فأخبرت بذلك ابن عمرء 
فقال:عثمان خبرنا وأعلمنا. فهذا عثمان وابن عمر والربّيع وعمها 
الذي رفع آمرها إلى عثمان كلهم صحابةء وکلهم رآه فسا لا طلاقًاء 
ومن طريق عبد الرزاق عن معمر» عن عمرو بن مسلم» عن عكرمة قال: 
آختلعت آمرأة ثابت فجعل اة عدتها حيضة . قالوا: فهذا بين ن الخلع 


.۲۷٤/٠١ «المغنى»‎ )١( 
.۱۹۳ /۸ «الإفصاح» لابن هبيرة‎ )( 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وأما حديث عبد الرزاق فساقط ؛ لأنه مرسل» وفيه عمرو بن مسلم» 
ولیس و قلت : عمرو هذا من رجال مسلم»› وهو جُتدي يماني»› 
قال ابن معین: لا بأس به. وذکره ابن حبان وغیره في «ثقاته». 

وقال ابو أحمد الجرجاني : لن :له عدت 6 وقد وصله 
بو داود من طريق معمر عن مسلم» عن عكرمة» عن ابن عباس أن 
أمرأًة ثابت و 

قال ابن حزم: وخبر الربيّم وحبيبة فلو لم يأتِ غيرهما لكان حجة 
قاطعة» لكن روينا من طريق البخاري» وساق حديث الباب» وفيه: 
«وطلقها تطليقة». وكان هذا الخبر فيه زيادة على الخبرين المذكورين 
لا يجوز تركهاء وإذ هو طلاق فقد ذكر الله عدة الطلاق» فهو زائد 
على ما في حديث الربَبّم » والزيادة لا يجوز تركها . 

فصل : 

قال ابن حزم : وطلاق الخلع رجعي إلا أن يطلقها ثلاثاء أو آخر 
ثلاث تطليقات» أو تكون غير موطوءة» ويجوز الفداء بجميع 
ما تملك» ولا يجوز بمال مجهول» وإن راجعها الزوج في العدة رد 
جميع ما آفتدت به إلا أن يعلمها عند الأفتداء أن طلاقها رجعي» فلا 
TE‏ 


(۱) «المحلیٰ) ۲۳۷/۱۰ ۲۳۸. (۲) «الثقات» ۷/ ۲۱۷. 

.)۱۲۸٤( ۲۱۱/١ «الکامل)‎ )۳( 

)٤(‏ ابو داود (۲۲۲۹). قال أبو داود: وهذا الحديث رواه عبد الرزاق عن معمر» عن 
عمرو بن مسلم» عن عكرمة» عن النبي بي مرسلا. اه. 

() «المحلیٰ» ۲۳۹/۱۰. 

.۲٤١ ۲۳۹/۱۰ «المحلیٰ)»‎ )0 


سک تب اق اا 

هذا کلامه ولا يسلم له كونه رجعيّاء ولأنه ذكره عن الأعلام» وأما 
ردنا ما أخذ متها فإنما أخذه لئلا تكون في عصمته» فإذا آخذه على ما ذكر 
لئلا تكون في عصمته فأي رجعة له عليها؟ ! 

ثم إنا نقول: لا يخلو أن يكون هذا العقد مباخًا -يعني : أخذه منها 
على ألا تکون في عصمته- أو (لا)'“ یکون مباځا» فان کان مباځًا فقد 
لزم ما عقده على نفسه؛ لأن الله تعالى أباح ذلك» وإن كان غير مباح فهو 
منسوخ أبدا» مردود ما أخذ منهاء فبطل قوله. 

فصل : 

قال وقالت طائفة: الخلع تطليقة» منهم عثمان. روينا من طريق 
حماد بن سلمة» عن هشام» عن أبيه» عن جمهان» أن أم بكرة 
الأسلمية أختلعت من عبد الله بن أسيد» وكانت تحتهء فندما فارتفعا 
إلى عثمان»ء فأجاز ذلك. 

وقال: هي واحدة إلا آن تکون سمت شيئًا فهو على ما سمته» ومن 
طريق ابن أبي شيبة ثنا علي بن هاشم» عن ابن أبي ليلى» عن طلحة بن 
مصرف» عن إبراهيم› عن علقمة» عن ابن مسعود رضي الله عنه قال : 
لا تكون تطليقة بائنة إلا في فدية أو إيلاء. ومن طريق لا يصح عن علي . 

وبهذا يقول الحسن وابن المسيب وعطاء وشريح ومجاهد والشعبي 
وقبيصة بن ذؤيب وأبو سلمة بن عبد الرحمن وإبراهيم النخعي والزهري 
ومكحول وابن أبي نجيح وعروة والأوزاعي والثوري وأبو حنيفة 
والشافعي ومالك . 


(۱) من (غ). 
(۲) «المحلی» ۲۳۸/۱۰. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : أثر عثمان» أخرجه ابن أبي شيبة من طريق أبي معاوية» عن 
هشام» عن ابه قال : خلع جمهان أمرأًة ڈ ثم ندم وندمت فاًتوا عثمان رضي 
الله عنه. . الحديف'. 

وهذا آضطراب فيما روي عن عثمان» فبینما جمهان یروی صار 
صاحب القصة› وهو دال على عدم الضبط لاسيما عن غير ثقة 
ولا حافظ» وما حكاه عن ابن المسيب قد رواه e‏ ا 
إبراهيم بن زيد» عن داود بن أبي عاصم» عنه أنه اة جعل الخلع 
زسلل ةة" . 

والذي في «المصنف» عنه من قوله” . وعن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن» وسعيد بن جبير» والشعبي» وعطاء» والنخعي› 
والزهري» ومكحول» والحسن» وشريح أنهم قالوا: الخلع تطليقة 
بائنة . وعند أبي حنيفة: يلحقها العدة» ولا يلحقها 
ا الطلاق وکنايته» خلانًا للشافعي وأ e‏ 

ا طا ای کل ا ا2 وإن انفصل 
الطلاق عن الخلع لم تطلق" وقيل لأحمد كما حكاه الخلال في 
«علله»: حديث ابن جريج» عن عطاء» عن ابن عباس وابن الزبير 


(۱) ابن ابي شيبة .)۱۸٤١٤( ۱۲۱/٤‏ 

(۲) ابن أبي شيبة .)۱۸٤۲۷( ۱۲۱/٤‏ 

.)۱۱۷٥۷( ٤۸۲ /٦ عبد الرزاق‎ )۳( 

.٠١۳-٠۲١/٤ وابن أبي شيبة‎ .٤۸۳-٤۸١ /١ أنظر هزه الآثار في «المصنف»‎ )٤( 
.۸۳ /٦ (ه) آنظر: «المبسوط)‎ 

0) آنظر: «الأم» /١‏ ۲١٠٠ء‏ «المخني» .۲۷۸/۱٠١‏ 

(۷) «المدونة») ۲۳۸/۲. 


آنهما قالا : لا يلحقها طلاق . صحيح هو؟ قال: نعم صحيح . ثم قال: 
زوجة هي فيلحقها طلاق! 

وطريقة التي قال: لا تصح› أخرجها ابن ا شيبة» عن أبن 

۱ (1) ا 

إدريس › عن موسیٰ بن مسلم» عن مجاهد» عن علي . وموسی 
هذا و ایو عسي الطحان» وثقه ابن معين وغیره» وذکر أت حاتم 
الرازي أن مجاهدًا أدرك علًا"» وكذا قال الضياء: وقد أتفق رواية 
أيوب ووهيب عنه قال: خرج علينا علي بن أبي طالب . 

فصل : 
ليث بن أبي سليم» عن الحكم بن عتيبة» أن عليّا رضي الله عنه قال : 
لا يأخذ -يعني: من المختلعة- فوق ما أعطاها. وهذا لا يصح عن 
علي؛ لأنه منقطع وفيه ليث“ . 

وذکره ابن أف شيبة فى «مصنفه» عن عطاء» وطاوس› وعكرمة»› 
والحسن› والزهري› والشعبي»› وعمرو بن شعيب»› والحكم» 
وماد اوقيصة بن ديت .قال أبنو تحثفة: فإن آذ آكتر مما 
أعطاها فليتصدق به. 

وقال ميمون بن مهران فيما حكاه ابن حزم: إن أخذ أكثر مما أعطاها 
فلم پسرح اا 
(۱) ابن أبي شيبة .)۱۸٤۳۳( ۱۲۲ /٤‏ 
(۲) «المراسيل» لابن آي حاتم ص٣۲۰.‏ 
(۳) «الأحاديث المختارة» ۲/ ۳۳۹. 
(6) «المحلل» .۲٤١ /٠١‏ 


.٠٤١/۱١ «المحلی»‎ )0 .۱۲۹-۱۲۸/٤ «مصنف ابن ابی شیبة»‎ )٥( 


ع۲ د التوضیع اشح الجامع الصحیح س 

وقال طاوس والزهري: لا يحل له أن يأخذ (أكثر)“ مما أعطاها. 
وفي رواية عمار بن عمران عن أبيه» عن علي آنه كره أن يأخذ أكثر 
مما أعطى . وروي ذلك أيصًا عن الشعبي والحكم وحماد. وعن 
عبد الكريم الجزري: لا أحب أن يآخذ منها كل ما أعطاها حتى يدع 
لاما 

ذكر الإمام بو عبد الله محمد بن نصر المروزي في كتابه «اختلاف 
العلماء» عن سفيان وأصحاب ارائ ومالك والشافعي وا جد عة 
المختلعة إن كانت ممن تحيض ثلاث حيض. وإن كان قد أيست 


وقال إسحاق وأبو ثور: عدتها حيضة. ونقل في هذا الكتاب عن 
سفيان وأصحاب الرأي ومالك أن الخلع تطليقة بائنة. وعن أحمد 
وإسحاق أنه فرقة وليس بطلاق» إلا أن يسمي طلاقاء فإن سماه فهي 
بائن» وإن سم أكثر فهو ما سم . 

وعن الشافعي في آخر قوله: إن نوى الخلع طلاقًا أو سماه 
فهو طلاق» إن سمي واحدة فهي بائنة» وإن لم ينو طلاقًا ولا شيا لم 
تقع فرقة. 

وقال أبو ثور: إذا نوى الطلاق فالخلع فرقة وليس بطلاق» فإن سمى 
تطليقة فهي تطليقة» والزوج يملك رجعتها ما دامت في عدتها . 


(۱) من (غ). 
(۲) آنظر هه الآثار فی ابن ابی شيبة .٠١۲۹-۱۲۸/۴‏ 
(۳) «(اختلاف الفقهاء» صض‌۲-۲۹۹*٠".‏ 


وقال الترمذي : أختلف أهل العلم في عدة المختلعة فقال أكثر أهل 
العلم من الصحابة وغيرهم : عدتها عدة المطلقة. وهو قول الثوري وآهل 
الكوفة. وبه يقول أحمد وإسحاق . وقال بعض آهل العلم من الصحابة 
وغيرهم : عدتها حيضة . 


قال إسحاق: وإن ذهب ذاهب إلى هذا فهو مذهب قوي . 


اختلفوا هل للأب أن يخالع عن ابنته الصغيرة بشيء من مالهاء 
فالا : .لا كلك قال مالك سلف" :. 

قول طاوس: (ولم يقل قول السفهاء: لا يحل حت تقول: لا أغتسل 
لك من جنابة) أي: لم يقل طاوس قول السفهاء: لا يحل إلى آخره. 
ويريد أن قول السفهاء: إن الخلع لا يحل حتى تقول المرأة ذلك» 
ا تمنعه من أن يطأها . 

وظاهر ما في البخاري أن قوله: (ولم يقل) إلى آخره» من كلام 
البخاري . ونقل غیره نص هذا الكلام عن ابن جريج › ويجوز أن 
يكون البخاري ظهر له ما قال ابن جريج فنسبه إلى نفسه» ذكره ابن التين . 

الحديقة : أرض ذات شجر» قاله ابن فارس”. وقال الهروي: كل 
ما كان أحاط به البناء» وهى: البستان. 


(۱) الترمذي عقب حدیث .)۱۱۸١(‏ 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ 1۹4٤ء‏ «المدونة» ۲/ ۲۳۹. 
(۳) «مجمل اللغة» ۱/ ۲۲۲. 


ا د ن ر ون ی ت 

ويقال للقطعة من النخل: الحديقة. 

وأثر عثمان رضي الله عنه أنه يأخذ منها كل ما تملك دون العقاص» 
وهو الخيط الذي يعقص به أطراف الذوائب أي: يضفر به. 

فصل : 

حديث الباب يستدل به على جواز الختلاع في الحيض؛ لأنه اكع 
لم يسال . وخالف فيه مالك في «المختصر» وأشهب في «المدونة». 

فصل : 

قد أسلفنا آن جميلة بنت عبد الله بن أي بن سلول» وولدت لثابت 
محمدًاء قتل مع أخيه لأمه أمير الحرة عبد الله بن حنظلة الغسيل» ثم 
خلف عليها بعد ثابت مالك بن الدخشم»› فولدت له الفريعة» ثم 
خلف بعده خبیب بن اآساف» فولدت له آبا کثیر عبد اش . 


< 


E SNORE ME 


(۱) آنظر ترجمتها فی : «الطبقات» ۸/ ۳۸۳-۳۸۲ «الاستیعاب» ۳٦٣۹-۳۹٤ /٤‏ 
«أسىد الغاية) .٥٤ 0١/۷‏ 


۲- باب الشَقَاق» وَهَلُْ يُشِيرُ بالْخُلّع عِنْدَ 
وَقَوَلِهِ ا لون خِفشر شقا نوما ابعَوا حگتا ِن 
اهل و ااا الآية [النساء: .]١١‏ 

۸ کدنا أ و الزليده حَدتَنًا اللَيْتُء > عن ابن ي مُلَيْکةّء »> عن المشور بن 
خرَمَة قال: سمغت النَبي كلا يَقُول: إن بني المُغِيرَة ة دلوا في أن يكح َل 
ابنتهم» فلا آذَنٌ». [انظر: -۹۲٩‏ مسلم: ۲٤٤۹‏ - فتح .]٤۰١/۹‏ 

او حو الور بر ن ا ی فل ت 
الى ل د قول : «إِنَ بني المَغِيرَة ة سدوا في اَن ينك عَلِنْ ابنتهم› 
فلا آذ . 

هذا الحديث سلف» ولا تظهر دلالته لما ترجم له» وحاول البخاري 
إدخاله في الباب بأن يجعل قوله: «فلا آذن». خلعاء كما أدعاه المهلب» 
ثم قال: ولا يقوى هذا المعنى؛ لأنه قال في الحديث : 9لا أن یرید ابن . 
أبي طالب أن يطلق ابنتي»“ فدل على الطلاق . فإن أراد أن يستدل من 
دلیل الطلاق على الخلع فهو دليل من دليلء وذلك ضعيف» وإنما فيه 
الشقاق والإشارة بالطلاق من خوفهء وأقره عليه ابن بطال . 

وقال ابن المنیر: قد يحتمل أن يستدل بقوله «فلا آذن لهم)» وجه 
الدليل أنه أشار على عَليّ بعدم نكاح ابنتهم» ومنعه من ذلك إذ علم 
من ذلك أنه موقوف على إذنه» فلم يأذن؛ لضرورة صيانة فاطمة عن 
التعريض لما جبلت عليه النفوس من الغيرة» فإذا أستقر جواز الإشارة 
بعدم التزويج التحق به جواز الإشارة بقطع النكاح للمصلحة . 


(۱) سيأتي برقم .)٥۲۳۰(‏ (۲) «شرح ابن بطال» ۷/ .٤٤٥١‏ 
۰ ) «المتواري» ص .۲۹٤-۲۹۳‏ 


س(۲۸ د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 

ذكر ابن أبي شيبة عن علي رضي الله عنه قال: الحكمان بهما يجمع 
الله وبهما يفرق. وقال الشعى : ما قضى الحكمان جاز. وقال أبو سلمة: 
الحكمان إن شاءا a‏ شاءا فرقا. وقال مجاهد نحوه. وعن 
الحسن: إذا أختلفا جعل غيرهماء وإن أتفقا جاز حكمهما. 

وقال طاوس: إذا حكم أخذ بحكمهماء ولا تتبع آثر غيرهماء وإن 
کان قد حکم قبلهما عليك. وسئل عامر عن رجل وامرأة حکما رجلا 
ثم بدا لهما أن يرجعا. فقال: ذلك لهما ما لم يتكلماء فإذا تكلما فليس 
لهما أن يرجعا". 
وفيه الحكم بقطع الذرائع ؛ لأنه تعالى أمر ببعثة الحكمين عند خوف 
الشقاق قبل وقوعه. 

قام اللإجماع على أن المخاطب بالآية : ون خِفْتٍ [النساء: :]١١‏ 
الحكام والأمراء» وأن قوله تعالى: إن بيدا إصكحًا# [النساء: ]١‏ 
يعني أن الحكمين يكونان من أهل الرجل» والثاني من آهل المرأًة 
إلا أن لا يوجد من أهلهما من (يصلح)" لذلك» فيرسل من غيرهماء 
وأن الحكمين إذا آختلفا لم ينفذ قولهما. وأن قولهما نافذ في الجمع 
بينهما بغير توكيل من الزوجين . 


)١(‏ ابن أبي شيبة .1۷٤ /٤‏ وليس فيه عن الحسن بل الكلام كلام الحكم. 
(۲) ابن ابی شیبة ۱۹۹/٤‏ (۱۹۲۳۳). 


(۳) في الآصول: (لا يصلح)ء ولا يستقيم به المعنى. 


فتحها"". كذا قال الأصمعي والفراء وابن الأعرابي. وفبه لغة ثالثة لقاطة 
بضم اللام» ولقط بفتحهاء فهلزه أربع لغات» وقد جمعها ابن مالك في 
بیت فقال: 

تُفاطةوئفطةوقظة ولقط مالاقِط قُذلَقَظَة 


والالتفاط : وجود الشيء من غير طلب» وهي مختصة بغير الحيوان 
كما قاله الأزهري”» والحيوان يسم ضالة وهوامي وهوافي بالفاء. قال 
البيهقي : وظن مطرف أنهما بمعنى -آعني : الضالة واللقطة- واستشكل 
حديث الجارود: «ضالة المؤمن حرق التار»" ولا إشكال ولا نسخ لما 
لاح من الفرق. 


-بكسر الواو وبالمد- الخيط الذي تشد به الصرة وغيرها. 
إيكاء» فهو موك مقصور» والفعل منه معتل اللام 
ه پالوکاه» ومته: آوکو 
ریگ ومن آمثالهم بذاك وکا ا يوكي كاعطی يعطي إعطاء. 
وأما المهموز» بمعئ آخرء تقول: أوكأت الرجل: أعطيته ما يتوكا 


4 - ۷ مادة: «اللقط. 


آنظر: نهنيب اا 

١‏ المصدر السابق. 

۳ رواء احمد ۸/۵ والدارمي ۴/ -۲۹٤۴( ۱۹۹٩-۱۹۹٩‏ ٤٤۲۱)ء‏ والنسائي في 
«الکبری» ٤۱٤/۳‏ (0۷۹۲- 0۷۹۷). وعبد الرزاق في «المصتفه ٠۳١/۱۰‏ 
(۳ واین آبي عاصم في «الآحاد والتاني» ٤1٤-٩۴۳/۳‏ (۱۹۳۷- 
وابو يمل ۱۰۹/۳ (۱۵۳۹)» والطلحاوي في «شرح ماني الآناره 4 
۳۴ وابن قانع في امعجم الصحابته ۱۵۴/۱ ترجمة: ۱۹89) .واین حبان 11۱ 
)٤۸۸۷( ۸‏ والطبراني في «الصغیر» ٩۵/۲‏ (۸47)ء والییهقي ۱۹۰/٩‏ 
رالحليث صححه الألباني في «الصحيحةه .)٠۲١(‏ 


واختلفوا في الفرقة بينهما هل تحتاج إلى توكيل من الزوجين أم لاء 
فقال مالك والأوزاعي وإسحاق: يجوز قولهما في الفرقة والاجتماع بغير 
توكيل منهماء ولا إذن بينهما في ذلك . وروي هذا عن عثمان وعلي وابن 
عباس وعن الشعبي والنخعي . 

وقال الكوفيون والشافعي : ليس لهما أن يفرقا إلا أن يجعل الزوج 
إليهما التفريق . وهو قول عطاء والحسن» وبه قال أبو ثور وأحمد. 

واحتج أبو حنيفة بقول علي للزوج: لا تبرح حت ترضى بما رضيت 
به. فدل أن مذهبه: لا يفرقان إلا برضا الزوج . 

قالوا : والأصل المجتمع عليه أن الطلاق بيد الزوج أو بيد من جعل 
ذلك إليه» وجعله من باب طلاق السلطان على المولى والعنين. 

قال ابن المنذر: ولما كان المخاطبون بقوله تعالى: #أابعثواً 
حَكمًا [النساء: ]۳١‏ الحكام» وأن ذلك إليهمء دل على أن التفريق 
إليهم» ولو لم يكن كذلك لما كان للبعثة معن ”. 

وال مالقا الكن طافا 090 ال کر ن راخد لین 
لهما الفراق E‏ واحدة بائنة. وقال ابن القاسم : تلزمه الثلاث 
إن أجتمعا عليهما على حديث زيد. وقاله المغيرة وأشهب وابن الماجشون 
وأصبغ» وقال ابن المواز: إن حكم أحدهما بواحدة والآخر بثلاث 
فهي واحدة: وحكى ابن حبيب عن أصبغ أن ذلك ليس بشيء". 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ٤٤٥‏ «الإشراف» ۲۰۳-۲۰۲/۱. 
(۲) «المدونة» ۲/ .۲٥۷‏ 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» /٥‏ ۲۸۲. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب لا يَكَونُ بَيُْ الأَمَةَ طلاقًا 

4۹ حًا إشماعيل بن عَبدِ اء قالّ: حَدَتَِي مَالِكء عَنْ رَبيعةَ ُن أي عَبِدِ 
الرمَنِء ا 4 قالّث: کان 
في بَريرَة لات ا السَنّن نها أغيه غيِقث» فَخَبَرَّث في رَؤجها . قال رول الله 
ي : ولا لِمَنْ أعتىَ». وَذَحَلَ رَسول اله 5 ابرم تقو بلخم فَقَرْبَ اليه حبر 
ودم مِن اذم البتء فَقَال: : ل أ ابرم فيا لحم . قالٰوا: بَلّی» وللکن يك حم 
ْصدَقَ به عَلَی بَريرةًء ونت لا ناكل الصَدَقَةَ. قَالّ: «عَلَيْهَّا فة٤‏ واا هَِّةٌ». 
[انظر: - مسلم: ۱۰۷۵ء -۱۵۰٤‏ فتح 1⁄۹4 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها في قصة بريرة وقد سلفت . 

ووجه مطابقة التبويب أن عصمتها لو زالت لما خيرت. وقد آختلف 
العلماء فيما عقد له» فروي عن عمر بن الخطاب وعبد الرحمن بن عوف 
وسعد بن أبي وقاص” ما ترجم له» وهو مذهب كافة الفقهاء. 

وخالفت فيه طائفة» روي عن ابن مسعود وابن عباس وأبي بن 
کب ومن الاين سك اسي ومجاهد"» واحتجوا 
بقوله : #والمخصكت من السا إل م ا ة4 [النساء: ]٤‏ فحرم 
الله علينا المتزوجات من النساءء إلا إذا ا أيماننا فهن حلال 
لنا؛ لأن البيع لها حدوث ملك فيهاء فوجب أن يرتفع حكم النكاح 
ويبطل» دليله الأمة المسبية ذات الزوج. 

وحجة الجماعة قصة بّريرة أنها أعتقت فخيرت في زوجهاء فلو كان 
طلاقها يقع ببيعها لم يخيرها الشارع بعد ذلك عند العتق» ويقول لها: إن 


(۱) آنظر هذه الآثار فى ابن أبى شيبة .٠١١/٤‏ 
(۲) آنظر هذه الآثار فى ابن أبى شيبة .٠١١-٠١١ /٤‏ 


وأيضصًا فإنه عقد على منفعة» فوجب أن (لا)“ يبطل بيع الرقبةء 
دليله المستأجرة""؛ لأن النكاح عقد على منفعةء والإجارة كذلك» 
ثم إن البيع لا يبطلهاء وكذا النكاح. وأيضًا فإنه أنتقال ملك رقبة أحد 
الزوجين من ملك إلى ملك» فوجب ألا يبطل» دليله إذا بيع الزوج»› 
ولما لم يمنع ملك البائع صحة النكاح كان ملك المبتاع مثله؛ لأنه 
يقوم مقامه» وهو فرع منه. 

فإن قالوا: إن الأمة الحربية إذا كانت مزوجة فإنها إذا آسترقت تنتقل 
من ملك إلى ملك» ومع هذا ينفسخ النكاح عندكم. 

قلنا: إن قلنا لا ينفسخ على إحدى الروايتين كالحربية إذا سبيت» 
سقط سؤالهم . 

وإن قلنا: ينفسخ على الأخرئ» فالفرق أن الحربي لا يملك 
و(إنما)" له شبهة ملك» فإذا سبيت وملكها المسلم ملا صحيخًاء 
فليس تنتقل من ملك صحيح» وليس كذلك مسألتنا ولا حجة لهم في 
الآية؛ لأنها نزلت في سبي أوطاس خاصة» فتحرج بعض أصحاب 
رسول الله ية خوفا أن يكون لهن أزواج» فسألوا رسول الله لا 
فأنزل الله الاية. 

فالمراد بها المسبيات إذا حضن قبل أن يحضر أزواجهن» إذا أسلمن 
معا فإنه يحل وطؤهن وإن كان لهن أزواج مشركون» فأما إن أسلمن 
وأسلم ازواجهن معا فهم على نکاحهم» كما ستعلمه في موضعه. 
(۳) أي إذا باع رقبة مستأجرة» كما في «شرح ابن بطال» ۷/ .٤۲۷‏ 
)۳( في الأصول: لاء والمثبت من «شرح ابن بطال» ۷/ ٤۲۷‏ وهو الموافق للسياق. 
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وفيه: أن الناس على عهد رسول الله بيه لم يكونوا مستنكرين هدية 
بعضهم لبعض الطعام» والشيء الذي يؤكل» ومالا يعظم خطره» دليله 
قوله اك: «لو أهدي إلي ذراع لقبلت»؛ لأنه ال لم ينكره من 
بريرة أن هدت اللحم» ولا أنكر قبول عائشة رضي الله عنها له. 

وفيه: أن من أهدي إليه هدية قَلّت أو كرت لا يردهاء فإن أطاق 
المكأفاة عليها فعل» وإلا أثنى عليه بها وشكرها بقوله؛ لما روي عن 
رسول الله يي في ذلك . 


(۱) سلف برقم .(0A(‏ 


۵- باب خيار الأّمَةٍ َحْتَ العَبْدِ 


- دتا ابو الوليدء دنا سْعْبة وَهَمَامُء عَنْ قَتَادَةء عَنْ عكرمَة» عن ابن 
عباس قال: رَأَينَهُ عدا يَعْنِي: رَو بَريرَةّ. 0۲۸۱1 + فت 1۹[ 

1- قتا عبد الأغْلى بن اء حَدَنَنَا وُهَيْبُء حَدَيَتًا بوب عن عكرمةء 
ڪن ابن عباس قال: داك مُغيتٌ عَبدُ بني فلانِ -يَغنِي: رؤج بَريرةٌ- کا أنظرٌ اليه 
يَنْبَعُها في کل المِينَّةء يكي عَلَيْها. [انظر: 0۲۸۰- فتح .]٤٠۷/⁄۹‏ 

۲- حَلتا فيب ِن سَمِيدٍ. دتا عبد الوعاب» عن يوب عَنْ رم 
ڪن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: کان کک بَريرةَ عَبْدًا سود يقال لَه مُعِيتُء 
بدا لبي فلَانِء كاي أنظْرُ َيه يَطْوف و وَرَاءَا في كك الَيِينَة. [انظر: -٠۲۸٠‏ 
فتح .]٤0۰۷⁄۹٩‏ 

ذکر فيه حدیث ابن عباس رضي الله عنهما قال : راه عَبْدَاء يعني : 
روج بَرِيرَةً. 

و وقال : مُغِيتُ ڪَبْدُ بني فان يعني : روج بَريرَةٌ- کاني 
اليه ل ها فی سکك المَدِيتة يبکي عليها. 

ثم i‏ أيضا وقال: کان زوج بريرة عبدًا آسودء يقال له: مغيث› 
عبدًا لبني فلان» كأني أنظر إليه يطوف وراءها في سكك المدينة. 

الشرح : 

قام الإجماع على أن الأمة إذا أعتقت تحت عبد أن لها الخيار في 
البقاء معه أو مفارقته”: ومعناه: أنه لما كان العبد في حرمته وحدوده 


€ آ و 


وجمیع احکامه غير مکافئ للحرة» وجب أن تخیر تحته إذا حدث لها 


حرية فی عصمته . 


.٠١ /۳ تقل الإجماع ابن عبد البر فى «التمهيد»‎ )١( 
نقل الإجماع ابن عبد البر في‎ 
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وأيصًا فإنها حين وقعت العقد عليها لم تكن من أهل الأختيار 
لنفسها» فجعل الله لها ذلك حين صارت أكمل حرية من زوجها. قال 
المهلب: وأصل هذا في کتاب الله تعالٰ» وهو قول الله تعالیٰ: 

ومن لَمَ سطع نكم طول الآية [النساء: ]۲١‏ (فکان)“ آشتراط الله 

تعالى في جواز نكاح الأحرار الإماء عدم الطول إلى الحرة» وجب 
مثله في العبد ألا يتطاول إلى حرة بعد أن وجَدَتَ السبيل إلى حر 
إلا برضاها. 

واختلفوا في وقت خيار الأمة إذا عتقت» فروي عن ابن عمر 
وسليمان بن يسار ونافع والزهري وقتادة وأبي قلابة أن لها الخيار 
مالم يمسها زوجها» وهو قول مالك وأحمد» علمت أم لم تعلم. 

وقالت طائفة: لها الخيار وإن أصيبت مالم تعلم» فإذا علمت ثم 
أصابها فلا خيار لها. وهو قول عطاء والحكم وسعيد بن المسيب» 
وهو قول الثوري» وزاد: بعد أن تحلف ما وقع عليها وهي تعلم أن 
لها الخيار» فإن حلفت خيرت. وكذلك قال الأوزاعي وإسحاق» 
وقال الشافعي : إن دعت الجهالة لها الخيار» وهو أحب إلينا . 

وفي هذا الحديث ما يبطل أن يكون خيارها على المجلس؛ لأن 
مشيها في المدينة لم يبطل خيارها. 

وقد روئ قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس أنه قال: والله لكأني 
آنظر إلى زوج بريرة في طرق المدينة» وإن دموعه لتنحدر على لحيته» 


0 ي الأصل: (لأنه كان)» والمثبت من (غ). 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» »٤۲۹/۷‏ «التمهيد» ٠۲-٠١/۴۳‏ «المغني» -۷١/٠١‏ 
.Y‏ 


يتبعها حت يترضاها لتختاره» فلم تفعل” . ومثل هذا في حدیث زبراء» 
نها كانت تحت عبد فعتقت› فسألت حفصة أم المؤمنين فقالت: إن 
أمرك بيدك ما لم يمَسُك زوجك. فقالت: هو الطلاق ثلانًا ففارقته. 
رواه مالك عن عروة بن الزبير" وفي الحديث حجة لمن قال: 
كونه عبدًا» وقد روئ أهل العراق عن الأسود» عن عائشة أن زوج 

کار 6 
دریره ل حر 

واختلف العلماء إذا عتقت الأّمة تحت الحر» وروي عن ابن عباس 
وابن عمر آنه لا خیار لهاء وهو قول عطاء وسعيد بن المسيب والحسن 
وابن ا و وبه قال مالك والأوزاعي والليث والشافعي وأنخمد 
وااق: 

وقالت طائفة: لها الخيار حرا كان زوجها أو عبدّا روي ذلك عن 
الشعبي والنخعي وابن سیرین وطاوس ومجاهد وحماد» وهو قول 
الثوري والكوفيين وأبي ثور» واحتجوا برواية الأسود عن عائشة رضي 
الله عنها أن زوجها کان ا صححه الترمذي› وقال البخاري : 
منقطع» وقال مرة: مرسل» وقول ابن عباس: کان عبدًاء صح . 


)١(‏ رواه آبو داود (۲۲۳۲)ء والترمذي ›)۱۱۵٩(‏ والدارقطنی ۲۹۳/۳. وقال 
الترمذي : حدیث حسن صحیح. اھ ٠‏ 

(۲) «الموطاً» ص۷٤۸-۳٤۳.‏ 

(۳) سياتي برقم .)٠۷٥٤(‏ 

3 انظر : «اختلاف الفقهاء» للمروزي ۲٠۳-۲۰۲‏ شرح السنة» ۹/ ١١١‏ «المخني» 
1/1۰ 

(ه) سيأتي برقم »)1۷٥٤( »)1۷٥۱(‏ ورواه الترمذي .)۱۱١١(‏ 
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وقالوا: لأنه لا رأي لها في إنكاح مولاها؛ لإجماعهم أنه يزوجها 
بغير إذنهاء فإذا عتقت كان لها الخيار الذي لم يكن لها في حال 
العبودية» وحجة من قال: لا خيار لها تحت الحر أنها لم يحدث لها 
حال ترتفع به عن الحرء فكأنهما لم (ير)"' إلا حُرّين» ولم ينقص 
حال الزوج عن حالهاء ولم يحدث به عيب فلم يكن لها خيار» وقد 
قام الإجماع على أنه لا خيار لزوجة العتين اذا ذهبت:العلة قبل أن 
يقضى بفراقه لهاء فكذلك سائر العيوب زوالها ينفي الخيار» وأما 
وا ا فف ما یا هو ال اة وأقعد بها 
من الأسود» وهو القاسم بن محمد وعروة بن الزبير» فرويا عنها أنه 
كان عبدًا. والأسود كوفي سمع منها من وراء حجاب وعروة والقاسم 
كانا يسمعان منها بغير حجاب؛ لأنها خالة عروة وعمة القاسم»ء فهما 
أقعد بها من الأسود. 

قال ابن المنذر: ورواية أثنين أولى من رواية واحد مع رواية ابن 
عباس من الطرق الثابتة أنه كان عبدًا. قال: وقال الحسن وقتادة: إذا 
آختارت نفسها فهي طلقة بائنة» وقال عطاء: واحدة» وقال إبراهيم 
وحماد والشافعي زا واا ل کن ا 


(۱) كذا في الأصول»› والصحيح (يريا). 
(۲) «اللاشراف» ۱/ ۱١۹۸-۱۵۷‏ بتصرف. 


- باب شَقَاعَة التب بي ق رَوْج بَرِيرَةَ 
۳“ دتا مء أخبرتا عَبدُ الوهُاب» حَدََنَا خَالِد» عَنْ عكَرمَةَء عن ابن 
عباس أن رؤج بَريرَةَ كان عَبدًا يقال لَه مُغِيتُء كان أَنْظر إِلَيهِ يَطوفُ حَلْمَها پک 
وَُمُوغه َسيل عَلَى يبء فال الب 4 لعباس: ا عَبَاس» ألا تَعْجَّبُ مِنْ 
حب مغِيِ بَريرةء وَمِن بُعْضٍ بَريرة مغيتًا؟». قال التب يټ: «لو ٠‏ 
قَالْث: يا رَسُول اه تاه مُرني؟ قال : ٠‏ نما أا أشْفَعٌ. . قَالّث: لا حَاحَة بج لي فيه 
۰- فتح .]٤۰۸⁄۹٩‏ 
ذکر فيه حدیث ابن عَبَاس رضي الله عنهما أن رَوْجَ بَرِيرَةَ گان عَبْدَا 
يمال له لَه : مُغِيت» کأني انظ ليه وف حَلْمَهَا ويي وَدمُوعه تسيل على 
ل قال اللي 4ة عباس : يا عَبَاسْ» ألا تَعْجَبُ يِن حب مُِيثِ 
بَريرَةء وَمِنْ بُغْض بَريرة مُغيًا؟». فَقَالَ 8 ية : لو رَاجَعْيَهِ». 
ال ار سول امُرڼي؟ ال: نما نا أَشْمَعٌ». قَالّثْ: لا حَاجَةً 


هو مطابق لما ترجم له» وهو أستشفاع الإمام والعالم والخليفة في 
الحوائج» والرغبة إلى أهلها في الإسعاف لسائلهاء وأآن ذلك من مكارم 
الأخلاق. 

وقد قال ا : «اشفعوا تؤجرواء ويقضى الله على لسان نبيه ما شاء» . 

ثم فيه فوائد أخر: ٠‏ 

الأولى: أن الساعي في ذلك مأجور وإن لم تنقض الحاجة» طبق 
ما أوردناه. 

الثانية: لا حرج على الإمام والحاكم إذا ثبت الحق على أحد 
الخصمين» إذا سأله الذي ثبت الحق عليه أن يسأل من ثبت ذلك لهء 
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تأخير حقه أو وضعه عنه» وآن يشفع له في ذلك إليه» وذلك أنه ا شفع 
إلى بريرة وكلمها بعد تأخيرها وأعلمها مالها من القرار تحته أو الفراق» 
فقال: «لو راجعته) . 

الفا أ من سال من الامور ها خو رواجت :عله فجله لةه رذ 
شافله وترك قضاء حاجته وإن كان الشفيم ساطانًا أوغالما أو شريقا؛ لان 
ات لم ينكر على بريرة ردّها إياه فيما شفع فيه» وليس أحد من الخلق 
أعلى رتبة من رسول الله كيا فغيره من الخلق أحرى أن لا يكون منكرًا 
رده فیما شفع فيه . 

الرابعة: أن بغض الرجل للرجل î‏ كراهة قربه 
والدنو منه على غير وجه العداوة له» ولكن أختيارا للبعد منه لسوء 
حلقه» وخبث عشرته» وثقل (ظله)» أو لغير ذلك مما يكره الناس 
بعضهم من بعض جائڙ» كالذي ذكر من بغضة آمرأة ثابت بن قيس بن 
شماس له مع مكانه من الدين والفضل لغير بأس» لكن لدمامة خلقه 
وقبحه» حتى أفتدت منه وفرق الشارع بينهماء ولم ير أنها أتت 
مأثمّا» ولا روكبت معصية بذلك» بل عذرها وجل لها (مخرجا)" 
من المقام معه» وسبيلا إلى فراقه والبعد عنه» ولم يذمها على بغضها 
له على قبحه وشدة سواده» وإن كان ذلك جبلة وفطرة خلق عليهاء 
والذي يبغض على ما في القدرة تركة من قبيح الأحوال ومذموم 
الشرة ازل والعدر وابعدمن اذم 

الخامسة : أنه لا بس بالنظر إلى المرآة التي يريد خطبتهاء وإظهار 
)١(‏ في الأصول: ظلمه. والمثبت هو الموافق للسياق كما في «شرح ابن بطال» ۷/ 

۲ 
(۲) من (غ). 


س )د ری س ہنی اسع کے 
علیهء واتکا عَلّی الشيء بالھمز فهو منک . 

سادسها: 

الوعاء بكسر الواوء ويجوز ضمهاء وهي قراءة الحصن: اء آيج 
[يوسف: ]۷١‏ وهي لغة. وقرأ سعيد بن جبير: (إعاء أخيه)» بقلب الواو 
همزة» ذكره الزمخشري. 

واليفاص: بكسر العين المهملة ثم فاء» وهو: الوعاء من جلد 
آو غيره. ويقال أيشًا للجلد الذي يكبس رأس القارورة؛ لأنه كالوعاء 
لَه وهو المسمئ بالصمام بكسر الصاد المهملة. 

والسداد: بكسر السين المهملة» وهو بالفتح: القصد في الدين 
والسبيل. وقيل العفاص: ما يدخل فيه رأس القارورة ونحوهاء 
والسداد والصمام: ما يدخل فيهاء حكاء البطليوسي في «شرح أدب 
الكاتب». 

سابعها: 

الؤجنة: ما علا من لحم الخدين» وهي 
أجنة بضم الهمزة» حكاهن الجوهري وغيره". 
اء والخلاء» بكسر أولهما وبالمدء والحلاء: الغف. واستعار 
َلك لها تشبيها بالمسافر الذي معه الحذاء والسقاء فإنه يقوى على 
قطع المفاوز» وذلك لأنها تشرب وتملا أكراشها لما يكفيها الأيام. 


الواو وفيها لغة رابعة 


۴ ماد: ركي]» «لان المرب 1010/۸ 


: رکا 
() آنظر: «الکثاف» ۸0/۷ «المحتسب» لابن جني ۲4۸/۱ 
( آنظر: «تهنیب اللغةه ۴۸٤۱/6‏ في مادة: [وجن)ء الحا .۲۲۱۲/١‏ 


رغبته فيهاء وذلك .أنه اقا لم ينكر على زوج بريرة -وقد أختارت نفسها 
وبانت منه- إتباعه إياها في سكك المدينة باكيّا على فراقهاء وإ ظنّ 
أحد أن ذلك قبل آختيار بريرة نفسهاء فقوله اګ «لو راجعته» يدل أن 
ذلك کان بعد: بینونتهاء ولو كان ذلك قبل بینونتها لقال لها : لو آخترتيه . 

ولا خلاف بين الجميع أن المملوكة إذا عُتقت وهي تحت زوج 
فاختارت نفسها آنها لا ترجع إلى الزوج الذي كانت تحته إلا بنكاح 
جديد» غير النكاح الذي كان بينها وبينه قبل أختيارها نفسها. فعلم أن 
قوله ات «لو راجعتيه» معناه: غير الرجعة التي تكون بين الزوجين في 
طلاق يكون للزوج فيه الرجعةء ولو كان ذلك معناه لكان ذلك إلى 
زوج بريرة دونهاء ولم يكن لزوجها حاجة أن يستشفع برسول الله يلا 
في ان تراجعه. 

السادسة: أنه لا حرج على مسلم في هوى آمرأة مسلمة وحبه لهاء 
ظهر ذلك أو خفي» ولا إثم عليه في ذلك» وإن أفرط مالم يأت محرمًاء 
وذلك أن مغيثا كان يتبعها بعد ما بانت منه في سكك المدينةء مبديَا لها 
ما يجده من نفسه من فرط الهوى وشدة الحب» ولو كان قبل آختيارها 
نفسها لم يكن اكا يقول لها: «لو راجعتيه» لأنه لا يقال لامرأة في حبال 
رجل وملكه بعصمة النكاح: لو راجعتيه» وإنما يُسأل المراجعة المفارق 
لزوجته . 

وإذا صح ذلك فغير ملوم من ظهر منه فرط هوى آمرأةٍ يحل له 
نکاحھاء نکحته (بعد ذلك)'' آم لاء [ما]) لم يأث محرمًا ولم 
ع انما : 


(۱) من (غ). (۲) زيادة يقتضيها السياق. 
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السابعة: أنه من بانت منه زوجته بخلع أو فدية» بما تكون المرأًة فيه 
أولٰ بنفسها من زوجها ولا رجعة له عليها آنه يجوز له خطبتها في 
عدتهاء ولا بأس على المرأة بإجابته إلى ذلك؛ لأنه اق شفع إلى 
بريرة» وخطبها على زوجها الذي بانت منه» بصريح الخطبة التي هي 
محظورة فى العدة» ولو أن غیره کان الراغب فيها لما جاز له 
التصريح بالخطبة. 

الثامنة : أن أمره مخالف لشفاعته» فأمره للوجوب بخلاف شفاعته. 


O SD SOT RD 


۷- باب 
4 دنا َد الله ِن رَجاءء أَخبرنًا سُعبةء عن الحكمء عن إبْراهيمَء عن 
الأشودء أن عَائِمَة أَرَاث أن َْبَري بَريرةء قى مَوَاليها إلا أن يروا الولاءء 
قَذَكَرَت ا م فَقَال : «اشتریهًا وَأعتقيهاء نما الوَلَاءُ لمن َعتَىَ». اق الَبيْ 
ا بلخم قَقِيلَ: إن هذا ما ثَصدقَ على رة . قَقَال: «هوّ لَه حدق وَل ا 
حَدََنا آدَمُ» حَدَنَنَا سَعْبةٌ وراد فَحُبَرّث مِنْ رَؤجها. [انظر: 401 - مسلم: ۱۰۷۵ء 
٤‏ فتح 1⁄۹ 


ذكر فيه حديث بريرة أيضًا. 

وفيه : (فَځُيرَٺ مِنْ رَوْجهَا) ولم يترجم عليه» وهو من قبيل ما هو فيه . 

وقوله :( «هو لها صدقة» ) إن فسرت بالغرض دل على عدم إلحاق 
الموالي ببني هاشم والمطلب» وهو وجه عندناء وقول في مذهب مالك» 
ويرد به على من يقول: إن آل أبي بكر لا تحرم عليهم الصدقة كما حكاه 
ابن التين . 
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ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


۸- باب قول اله کك: 
ورلا تخا آلششرگی عن بزین ولا زيه خر 


من مسردو ES‏ اع ت 
۵- دشنا فة نَا لَيْتُء عن e‏ َد این عُمَرَ کال إا سبل عن 
ێِکاح اللَضرَانِية وَاليَهُودِيّة قال : إ ا حرم الشرگاتِ عَلّی اة وَل غلم هن 


الإشراك سَيِئًا كبر مِن أن تَقُول المزأةُ رَبْهّا عيسى» وهو عَبْدٌ مِنْ عِبَاد اله. [فتح 
41⁄۹[ 


ك [البقرة: ]۲۲١‏ 


4£ 


حدٹنا قتیبةء تتا اللّْث» عَنْ تفي ڏ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما گان 
إا سل عَنْ ناح التَضرَانة زارو ا إن اله حَرّمّ المُشْرگاتِ عَلّى 
المَؤْمِيِينَء وَلا غلم ِن الإشراكِ س شا اک يو ان IE‏ 
عِيسى» وهو عبد مِنْ عِبَادِ الله . 

هذا من أفراده» وحمله ابن المرابط على التنزيه عن نساء أهل 
الكتاب» للتشابه الذي بينهن وبين الكقار من غير أهل الكتاب» 
لا على أن ذلك حرام؛ لأن لجل وقع على إباحة نكاح الكتابيات 
لقوله تعالیٰ : فا والخصتت م 1 ا كدب چ [المائدة: .]٠‏ 

ولا جائز أن يقول: أراد بالمحصنات هنا اللواتي أسلمن من أهل 
الكتاب لأنهن مؤمنات» وقد تقدم ذكر المؤمنات قبله» فلا معنى 
لذكره ذلك بعد» فوجب أستعمال النص في نساء أهل الكتاب مع 
ما ستمر على عمل الصحابة في زمنه إلى يومنا هذا. 

وقال القاضي ا کان ذلك إ كر اما لتاب الد 
بأيديهم» وإن كانوا حرفوا بعضه وبدلوه» بخلاف عبدة الأوثان» وهو 
قول مالك» قال: الحرمة توصل كل كافر وثني کان أو غير وثني . 


والذي ذهب إليه کک أن الله تعالٰ حرم نكاح المشركات 
بالآية المذكورة» ثم أستثنى نكاح نساء أهل الكتاب فأحلهن في سورة 
المائدة بقوله: م آذ اوش ألکتبَ من یک [المائدة: ]٠‏ 
وبقي سائر المشركات على أصل التحريم . 

قال أبو عُبيد: روي هذا القول عن ابن عباس» وبه جاءت الآثار عن 
الصحابة والتابعين وأهل العلم بعدهم أنٌ نكاحَ الكتابيات حلال» وبه قال 
مالك والأوزاعي والثوري والكوفيون والشافعي وعامة العلماء. وقال 
و و ا ا ق ا 
الصحابة والتابعين » ولم يجرٌ نكا اليهودية والنصرانية. وخالف 
ظاهر قوله : «وأعُصتتٌ مى أذ أوأ اكب [المائدة: »]١‏ ولم يلتفت 
أحد من العلماء إلى قوله" . 

قال أبو عبيد: والمسلمون اليوم على الرخصة في نساء أهل 
الكتاب. ويرون أن التحليل ناسخ للتحريم» ونقله ابن التين عن مالك 
وأكثر العلماء. 

وقال ابن المنذر: لا يصح عن أحد من الأوائل أنه حرم ذلك . 

وقيل : المشركات هنا: عبدة الأوثان والمجوس 

وقد تزوج عثمان رضي الله عنه نائلة بنت الفرافصة الكلبية وهي 
نصرانية» تزوجها على نسائه. وتزوج طلحة بن عبيد الله يهودية" › 
وتزوج حذيفة يهودية وعنده حرتان مسلمتان» وعنه: إباحة نكاح 
N TG O O‏ 
)١(‏ أنظر هاه المسألة في «شرح ابن بطال» ۳/۷ «الاشراف» .۷٥/۱‏ 
(۲) «اللإشراف» ۱/ .۷٦-۷٥‏ 


(۳) آنظر هزه الآثار فی «السنن الکبری» للبیهقی ۱۷۲/۷ . 


ع٤‏ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
١‏ على أن هذا ليس بلفظ التحريم . وقيل : بناءٌ على أن لهم كتابًا . 

وقد روي عن عمرَ بن الخطاب آنه كان يأمر بالتنزه عنهن. قال 
أبو عبيد: حدثنا محمد بن يزيد عن الصلت بن بهرام. 

وقال ابن أبي شيبة: حدثنا عبد الله بن إدريس»ء عن الصلت» عن 
شقيق بن سلمة قال: تزوج حذيفة يهوديةً. ومن طريق أخرئ: وعنده 
عربیتان' ٠‏ فكتب إليه عُمر أن حل سبيلهاء فقال: أحرام؟ فكتب إليه 
عمر: لاء ولكن أخاف أن تواقعوا المومسات منهن. يعني : الزواني”" . 

فنرئ أن عمر ذهب إلى قوله: صك يى َي اوا ألككبَ» 
[المائدة: ]١‏ فيقول: إن الله تعالى إنما شرط العفائف منهن» وهه 
لا يؤمن أن تكون غير عفيفة . 

قال ابن أبي شيبة : وحدثنا أبو خالد الأحمر» عن عبد الملك قال: 
سألت عطاء عن نكاح اليهوديات والنصرانيات؟ فكرهه وقال: كان ذاك 
والمسلمات قليل. وعن جابر قال: شهدنا القادسية مع سعد بن أبي 
وقاصض» ولا تجد سيلا إلى المشلمات» خترو جنا اليهوديات 
والنصرانيات» فمنا من طلق ومنا من أمسك" . 

وقال بو عبيد: والذي عليه جماعة الفقهاء فى قوله: ولا تتكحواأ 
مّركت [البقرة: ]۲۲١‏ أن المراد الوثنيات او ونه لم 
ينسخ تحريمهن كتاب ولا سنة. وشذ أبو ثور عن الجماعة فأجاز 
مناكحة المجوس» وأكل ذبائحهم“» وهو محجوجّ بالجماعة والتنزيل . 


(۱) ابن أبى شيبة .)۱١١۱١٤( ٤٦۳/۳‏ 
(۲) ابن ابی شيبة ۳/ .)۱١۱١۷( ٤٦۲‏ 
(۳) ابن ابی شیبة ۳/ 1۲٦٤ء ٤٦۳‏ (۸٥۱٦۱ء‏ ۱۹۱۹۳). 


(©) آنظر قول أبي ثور في «المحلیٰ» .٤٤4/٩‏ 


وروى ابن أبي شيبة» عن عبد الوهاب الثقفي» عن مثنى» عن 
عمرو بن شعیب» عن سعید بن المسیب أنه قال: لا بأس أن يشتري 
الرجل المسلم الجارية المجوسية فيتسراها. وحدثنا عبيد الله بن 
موسیٰ» عن مثنیٰ قال: کان عطاء وطاوس وعمرو بن دینار لا يرون 
بأسّا أن يتسرى الرجل بالمجوسية". 

قال ابو عبيد: وروي عن مجاهد» عن ابن عباس انه قال: لا يحل 
ماک آهل لتاب آذ کانوا حرا :وتن قرله تعال 2 لالز ا 
ومو بال الآية [التوبة: ۲۹]ء ويه قال الثوري”" . 

واتفق مالك وأبو حنيفة وأصحابه والشافعي : أن نكاح الحربيات في 
دار الحرب حلال» إلا نهم كرهوا ذلك من أجل أن المقام له ولذريته في 
دار الحرب حرام عليه؛ لثلا يجري عليه وعلى ولده (حكم)" أهل 
ا 

واختلفوا في نکاح إماء أهل الكتاب: فمنعه مالك والأوزاعي 
والليث والشافعي ؛ لقوله تعالى : لصتت مى اَذ اوا ألكتبَ ي“ 
[المائدة: .]٠‏ 

قال: فهن الحرائر من اليهوديات والتصرانيات وقال: و ل 
تطغ منک ولا آن يتح المحصکت لومت ین کا كت يفم 
ين يكم ألْمُوْمِستٍ [النساء: .]٠١‏ 


(۱) آنظر ابن أبي شيبة .)١١۳١۱١ » ۱۹۳۰۹( ٤۷۷/۳‏ 

) آنظر قول الثوري في «الإشراف» .۷٦/١‏ 

۳( من (غ). 

0) انظر: «الاستذکار» .۲۷۲/۱۲١‏ 

() آانظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۳۰٦/۲‏ «الاستذکار» .۲٦٤-۲٦۲ /۱١‏ 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال مالك: إنما حل نكاح الإماء المؤمنات دون نكاح إماء أهل 
الكات . 

وقال أبو حنيفة وأصحابه : لا بأس بنكاح إماء أهل الكتاب؛ لأن الله 
تعالىٰ قد أحل الحرائر منهن والإماء تبع لهن» وهو قول أبي ميسرة» 
فيما حكاه ابن المنذر"» والحجة عليهم نص التنزيل (السالف) . 

وأجمع أئمة الفتوى أنه لا يجوز وطء أمة مجوسية بملك اليمين»› 
وأجاز ذلك طائفة من التابعين وقالوا: لأن سبي أوطاس وطئن ولم 
يُسلمن» وقد سلف رد هذا في الجهاد. 
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(۱) «الموطاً» ص٤۳۳-٣٠٣٣.‏ 

(۲) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۷۸١.‏ 

(۳) حکاه عنه أیضًا ابن عبد البر في «الاستذکار» .۲٠٤/۱١‏ 
() من (غ). 

.٤۳٦/۷ نقل هذا الإجماع ابن بطال في «شرحه»‎ )٥( 


۹- باب تِڪاح مَنُ HR‏ 6 من المُشُرڪات وَعِدَتهنّ 

1- دتا ازاجم ن موس : حرا هِشَامُء عَنِ ابن جرَيجء قال عَطاءُء 
عن ابن عباس کان امرون على مَنْزلتَينِ مِىَ اللَبيّ ية وَالْوْمِنِينً: كانوا مركي 
َهْلِ حَزپ اتهم اتل وَمُسرکي َهْلِ عَهٰدِ لا قَاتلهم وات كان إا 
هارت أمرأة ِن أل الحزب ) حخطّب نی يض وَطهُرَء دا طَهُرَٺ حَل لَه 
التكاخء قن هَاجَرَ وججها قبل ُن تنکح ردت إليهء إن هَاجَرَ عَبْدٌ متهم َو مه فَهُمَا 
حزان وَلَهُمَا مَا لِلْمُهَاجرينً. TS‏ : وإ هَاجر 

عداو ام لِلْمُشُركينَ َهْلِ الحَهد ً روء وَرْذّثُ ماع.1 فتح .]٤۱۷⁄٩‏ 
۷-وقالَ عَطَاءٌء عن ابن ع : كاتَتْ ريه بت ي أمََةَ عند عُمَرَ بن 
الطاب قَطَلقَهاء فَتَرَوجَها مُعَاوي بن أي سُفَيَانَء وَکانَت 1 الحکم ابتة ي سُفْيَالنَ 


تخت عِيَاض بن عنم لهي فَطلَقَهاء قََرَوّجَها َد اله بن عُفْمَانَ التقَفِن. [فتح /٩‏ 
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هو 3 


خا اراھ بن موسي ا هناء 2 ڪن ابن جريج» وَقَالَّ عَطاءٌ 

عَنِ ابن عَباس رضي الله عنهما : گان المُشركُون على منرَيَنِ ِي الَِيّ 
والمسنیر: (گانر) م مُشرٍكي أْلِ خرب يُقَاِلْهُمْ ويمَاِلونَةٌ 
ومشرکی اقل عبر ا اا ان وَگانْ ذا مارت انرا 
مِنْ آهل الحَرْب لم تخب > ّى تجيض وهر ّا رث حل لَه 
النكاح» ُن اجر روجها قبل اَن تنح ردت إِلَبْهء وان هَاجَرَ عبد 
Mm‏ ما لِلْمَهّاج جرينَ. ٿم در مِن اَهَل العَهْدِ 
و أَمَه لِلْمُشْرِكِينَ أَهْل العَهْدِ لَمْ 


وا وردت انتا 


(1)( من (غ). 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال عظاغ عن ابن ن عباس : گائٽ كَرِية نت ابي اميه عد عُمَرَ بن 
الطاب فَطلَمَهّا E‏ بن ابي سيان وگانّٺ أُمٌ الحگم بنت 


ي سُيانَ خت عياض بُ َنم الفهري طلقا فر وھا عند اه ب 
هذا الحديث من أفراده» وقال أبو مسعود الدمشقي : هذا الحديث 
۳ 
e‏ عن عطاء الخراساني (عن ابن عي س) 
من عطاء الخراسانى» إنما أخذ الكتاب من ابنه ونظر فيهء وقال على بن 
عبد الله المدینی : سمعت هشام بن يوسف قال : قال لی ابن جریج : 
سأاّلت عطاء عن التقفسير من البقرة وآل عمران فقال : أعفني من هذا . 
قال هشام: وکان بعد هذا إذا قال عطاء: عن ابن عباس قال: 
الخراساني. قال هشام: فكتبنا ما كتبناء ثم مللنا. قال ابن المديني : 
يعني : کتبنا ما کتبنا أنه عطاء الخراساني» قال على : وإنما كتبت هله 
(CY) ٤ ۴ ۰‏ 
فصل : 
وقريبة”: هه بقاف مضمومة» ثم راء مفتوحةء ثم ياء مثناة تحت» 
ثم موحدة» وريت الدمياطي فتح القاف وكسر الراء» وهي أخت أم 
0( من (غ). 
(۲) آنظر: «تهذیب الکمال» ۲۰/ .١١۷-١٠١‏ 
(۳) في هامش الأصل : حاشية : قريبة بفتح القاف وكسر الراء (كتبه) الدمياطي بخطه» 
وقد قال الذهبي في (...): لم أجد أحدًا بالضم» وفي «القاموس» آنها بالضم 
كجهينة» وقد تفتح. [انظر «القاموس المحيط» ص۴١٠‏ مادة: قرب]. 


إنما أمره بمعرفة العفاص والوكاء؛ ليعرف صدق واصفها من كذبه» 
ولثلا يختلط بماله» ويستحب التقييد بالكتابة (خوف النسيان. 

وعن ابن داود من الشافعية: أن معرفتهما قبل حضور المالك 
مستحب» وقال المتولي: يجب معرفتهما عند الألتقاط» ويعرف أيقًا 
الجنس والقدر وكيل المكيل وطول الثوب وغير ذلك ودقته و 

تاسعها: 


تیا هنا دال عَلّى المبالغة وسعة 
في معرفة العفاص والوكاء» إذ كان وضعها للتراخي والمهلة» 

فكانه عبارة عن قوله: لا تعجل وتثبت في عرفان 5َلكٌ» وهو مؤید لما 

سافنا عن ابن داود. 

العاشر 

الأمر بالاستمتاع بها أمر إباحة لا وجوب. 

الحادي عشر: 


غضبه با إنما كان أستقصارًا لعلم السائلء وسوء فهمهء إذ لم 


براع المعنى المشار إليه ولم يتنبه له فقاس الشيء عَلَن غير نظيره» 
فإن اللقطة إنما هي اسم للشيء الذي يسقط من صاحبه ولا يدري آين 


في (ج): خوفا من النسيان. 


سے تاب الق 
المؤمنين أم سلمة بنت أبي أمية بن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن 
مخزوم» ذكرت في الصحابيات وأنها كانت حاضرة أبتناء رسول الله 
ب على أختهاء وأم الحكم ذكرت فيهن أيضًاء وأنها أسلمت يوم 
الفتح وكانت أخت أم حبيبة ومعاوية لأبيهما. 

قال ابن عبد البر: وّلدت لعبد الله بن عثمان الثقفي عبد الرحمن 
المعروف بابن أم الحكم"" وقال ابن سعد: أمها هند بنت عتبة بن 
e‏ 
فصل : 

إذا أسلمت المشركة وهاجرت إلى المسلمين فقد وقعت الفرقة 
بإسلامها بينها وبين زوجها الكافر عند جماعة الفقهاء» ووجب 
أستبراؤها بثلاث حيض» ثم تحل للأزواج. هذا قول مالك والليث 
والأوزاعي وأبي يوسف ومحمد والشافعي . 

وقال أبو حنيفة : إذا خرجت الحربية إلينا مسلمة ولها زوج كافر في 
دار الحرب» فقد وقعت الفرقة ولا عدة عليهاء“ وإنما عليها أستبراء 
رحمها بحيضة» واعتل بأن العدة إنما تكون في طلاق» وإسلامها 
فسخ ولیس بطلاق . 

قالوا: وهلذا تأویل حديث ابن عباس أنه إذا هاجرت آمرأة من آهل 
الحرب لم تخطب حتى تحيض» ويظهر أن المراد بذلك الأستبراءء 
وتأويل هذا عند مالك والليث ومن وافقهما ثلاث حيض؛ لأنها قد 
(۱) «الاستیعاب) .٤۸٦-٤۸٩٥ /٤‏ 
(۲) «الطبقات» ۸/ .۲٤١‏ 


(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۳۳۲٤‏ «الاستذکار» /۱١‏ ۳۲۳. 
)٤(‏ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ."۳٤‏ 


س۰٣‏ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
جعلت بالهجرة من جملة الحرائر المسلمات»› a‏ 

من ثلاٿ حيض . 

وأكثر العلماء على أن زوجها إن هاجر مسلمًا قبل أنقضاء عدتها أنه 
أحق بها . وسيأتي أختلافهم في ذلك في الباب بعد هلذاء واتفقوا أن 
الأمة: إا سسخة أن استراها فة 

وقول ابن عباس رضي الله عنهما: (وإن هاجر عبد منهم أو أمة فهما 
حران). يريد آهل الحرب» وأما أهل العهد فيرد إليهم الثمن عوضًا 
منهم؛ لأنه لا يحل للمشركين تملك المسلمين ويكون وزن الثمن 
منهم من باب فداء أسرى المسلمين. 

وإنما لم يجز ملك العبد والأمة إذا هاجرا مسلمين من أجل أرتفاع 
العلة الموجبة لاسترقاق المشركين» وهي وجود الكفر منهم» فإذا أسلموا 
قبل القدرة عليهم وقبل الغلبة لهم وجاءونا مسلمين» كان حكمهم حكم 
من هاجر من مكة إلى المدينة في تمام حرمة الإسلام والحرية إن شاء الله 
تعالی . 

قال ابن المرابط : وإنما رد المهاجرات إلى أزواجهن إذا أسلموا في 
العدة» وكذلك فعل كتا بزينب ابتته حين ردها إلى زوجها أبي العاص بن 
الربيع بالنكاح الأول ولم يحدث صداقًاء وإليه ذهب مالك وجماعة من 
أهل العلم» محتجين بأن النكاح لا يحل بعد أنعقاده إلا أن يوجب حله 
كتاب أو سنة أو إجماع ولا سبيل إلى حله مع التنازع . 

وأجمعوا على ثبات عقد نكاح المشركين وأنهما لو أسلما جميعًا في 


قا واخ اع كاحي 

واختلفوا إذا أسلم أحدهما قبل صاحبه كما فعل بأبي العاصي» لكن 
الزهري لما ذكر قضية أبي العاصي. قال: كان هذا قبل أن تنزل 
الفرائض . وقال قتادة: قبل أن تنزل سورة براءة بقطع العهد بين 
المسلمين والمشركين" وقد رو عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده 
أنه الا ردها إليه بنكاح جديد". وكذا قاله الشافعي» ولا خلاف أنه 
إذا انقضت عدتها لا سبيل له عليها إلا بنكاح جديد. 

فتبين في رواية ابن عباس -إن صحت- ردها بالنكاح الأول“ أراد 
على مثل الصداق الأول. وحديث عمرو بن شعيب هذا عندنا صحيح . 

وقال محمد بن عمرو: ردها بعد ست سنين وقال الحسن: بعد 


(o). 


» 


قلت: ذكر موسي بن عقبة فى «مغازيه»: أنها ردت إليه قبل 
أنقضاء العدة» وهو يؤيد قول ابن عباس ويتبين أن لا حاجة إلى 
WM‏ 
شع 2 


(1) نقل الإجماع على هذا ابن عبد البر في «التمهید» ۱۲/ ۲۳. 

(۲) رواهما الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۳/ .۲٠۰‏ 

(۳) رواه الترمذي »)۱۱٤١(‏ وابن ماجه »)۲۰۱١(‏ قال الترمذي: هذا حديث في 
إسناده مقال. اه. 

() رواه ابو داود .»)۲۲٤٣١(‏ والترمذي »)۱۱٤١(‏ قال الترمذي: هذا حديث ليس 
بإسناده بأس» ولكن لا نعرف وجه هذا الحديث ولعله قد جاء هذا من قبل داود بن 
الحصين من قبل حفظه. اه. 

.)۲۲٤١( ابو داود‎ )٥( 

.1۳۹ /۳ «المستدرك»‎ )١ 


س( ٣۲‏ س اتوضيع شرح الجامع الصحيح سے 

فصل : 

وقول ابن عباس: فإذا طهرت حل لها النكاح ظاهره حجة لأبي 
حنيفة من أن الأقراء الحيض» ومذهب مالك أنها تحل للأزواج بأول 
الطهر الثالث”" ذكره ابن التين. 

قال: وقول ابن عباس: (لم تخطب حتىٰ تحيض وتطهر). تأوله 
بعض أهل العلم على أن حيضة تجزئ من أستبراء الحرّة» ولابن 
القاسم في «العتبية» في نصرانية طلقها نصراني فتزوجت مسلمًا بعد 
حيضة: لا أفسخ نكاحه. قال: ومشهور مذهب مالك أن أستبراء 
الحائض ثلاث حيض» فلعله يريد ذلك . 


STARN TRXNIIKNY 


(۱) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ .۳۸٦-۳۸۵‏ 


2 
كة 


ا اھ 2 
و النصرَائية 


تحت الذمّي او ١‏ لحربیٰ 


۲۰- باب اذا أشْلَمَت الشركة 


وَقَالّ عَبْدٌ الوارث» عَنْ عَنْ عِكَرمَةً» عَن ابن 
ًا E‏ لتضرانة ية قَبْلَ رَوْجهًا بِسَاعَةٍ حرمت 
عليه. قال اود عن إبراجِیم الصًائِغ: س عَظطاءٌ عن 


ا مِنْ أَهْلِ A AN‏ اش E‏ في العِدَّةء 


ا قال : إل ا تشَاءَ ِي پِنِکاح جليد 
وَقَال مُجَاهدّ: إِدا | ألم في العِدَة يرَوَجُه . قال 


ر وو 


ی : وکا ن م کا شرب [السسة. ۰[ 
وَقَال e‏ وَقَسَادَهَ في مَجُوسِييْن Î‏ عَلَىٰ 
نگاجھماء ودا سبق أَحَدهُمَا صَاجِبهُ وأبّى آ 
سيل لَه عَلَيْهَا . قال ابن جُرَبْج : قلت لعَظاء 
المَشرِكِينَّ جَاءَت لى المُسْلِمِينَء اخاو منها 
لِقَولِهِ تَعالی ا واشم ا ئا َرأ[ الممتحة: ۰ قال: لا 
ر کان داك بين الي ا ونير ل الك وقال 

مُجَاهد: e LT‏ 
۸ دتا ابن بُکير» حَلَيتا اللَيْتُء عن عُقَيِلء عَنِ اين هاب 
وَقال رايم ن انير ا ابن وَهُب» حَدَتَنِي يُونسء قال ابن شهاب: 
احبر عُزوَةٌ بن الرَبَيرء ن عَائشة رضي الله عنها رَؤْح الَبنّ 5 قالث: كاتتِ 
امات إِذَّا هَاجَزد إلى النَبيّ 5 يجله ب بقل الله تعالّى: يا لن ءامنواً إا 
جا ڪم المومِتت مهلجرتِ اوش إلى آخر الآية . قَالَّت عَائسَة: فُمَنْ أَقَرَّ بهذا 
الشُرط من الوْمِبّات فَمَد اق ر بالْخْتَةء قَکانَ رَسول الله کل إِذا رن بدَلِك من قَوْلهنً 


پ. 


۱ 
Gin ifr 


التوضيح لشضرح الجامع الصحیح سد 


قال لَهْنّ رَسُول الله ل : «انطلِقَنَ فَمَدَ بايعنگر» . ا والله ما مَسَت يد رَسُول اليا ٠‏ 


يد ا رأة قط ار أنه ايه هن بالکلامء وان ما اح رشول اله على التضاء إلا ما 
الله ل له إِذا ا عَلَيْهنٌ : «قد َايعْفكرّ». کلامًا. [انظر: ۲۷۱۳- مسلم: 
1- فتح ]٤۲۰⁄۹‏ 


و کک کک عن عکرمةّ عن ابن عباس رضي 


رَوجها بِسَاعَةٍ حرمت ف 
أسنده ابن ا و a‏ عن خالد به» وقال: فهي 
أملك بنفسها. قال: وحدثنا وكيع» عن سفيان» عن سالم» 
سعید بن جبیر» عن ابن عباس قال: یفرق بینهما . 
ثم قال البخاري: وَقَالّ اود عَنْ راهيم الصائِغ : سيل عَظاءٌ عن 

اشا مِنْ أَهْلِ العَهْدِ اَسْلَمَٺ ٿم اسل رَوْجُهَا في العِدَةَء اهي fo:‏ 
ال : ل إلا ان َشَاءَ هي ڀنگاح جَدِيٍ وَصَدَاتي. 

هذا أخرج معناه ابن بي شيبة عن عباد بن العوام» عن حجاج» عن 
عطاء في النصرانية تسلم تحت زوجها قال: يفرق بينهما. 

وحدثنا عبد الرحمن المحاربي» عن ليث» عن عطاء وطاوس 
ومجاهد في نصراني يكون تحته نصرانية فتسلم قالوا: إن أسلم معها 
فهي آمرآته» وإن لم يسلم فرق بینهما"" . 

ثم قال البخاري : وَقَالّ مَجَاهِدّ: إِذا سم في اليِدَّة يَرَوَجُهَا . وال 
اله تَعَالّی : ول هن عل لم لا هم ن ّي [الممتحة: ۰ 


(۱) ابن أبي شیبة )۱۸٠١ »۱۸۲۹۱( ۱۱۰ ۰۱۰۹/٤‏ وليس في الأخير ذكر لابن 
عپاس. 
(۲) ابن أبي شیبة .)۱۸۲۹٤ »۱۸۲۹۳( ۱۰۹/٤‏ 


قال الحَسَنْ وَََادَةُ في مَجُوسِييَنِ أَسْلَمَا E‏ 
N‏ الآَحَرٌ بَانٺْ» لا سيل له عَلَيهَا 

رثا أغرجه ابن أبي شيب أبشاء عن عبد الأعلل» عن سيد عن 
قتادة» عن الحسن وعكرمة وكتاب عمر بن عبد العزيز بلفظ : إذا سبق 
أحدهما -يعنى : المجوسيين- صاحبه بالإسلام فلا سبيل له عليها 
إلا ابخظبة: 

وحدثنا ابن عليه» عن يونس» عن الحسن: إذا أسلما فهما على 
EG‏ 

وَقَال ابن جُرَيْج : قَلْتُ لِعَظاءٍ: أَمْرأةٌ مِنَ المُشْرِكِينَ جَاءَث إلى 
المُسْلِمِينَ أَيْعَاوَضُ رَوْجُهَا مِنْهَا لِقَوْلِه تَعَالّى اوم تا أنثراي 
[الممتحنة: ١1]؟‏ قًال: لاء إِنّمَا ذلك بين النبى کل وبي ين أَهْلِ العَهْلِ. 
قال مجاه : هلدا کله في الصَلح بر ب الئي 4 ون ريش . 

ثم قال البخاري : خدتا ابن بُکيرء تتا ايء عَنْ عُمَيْل» عَنِ 
شِهاب . 


2ه 


وَقَال إِبْراهيم بن يي ابن وَهب» حَدٿِي ون عن 
شهاب : آخبرني عُرَوَةٌ بن الرَبَر» أن عَاِشَةَ رضي ا التي 
کک گانَتِ المُومِتَات إدًا اجر إلى الس 4ة يجهر يَهْمَحِنَهُنَ قول 

له تَعَالّى: يا لَب 2 إ5 جڪ A‏ اوش 4 
جو الا قال غا ف آم لالظ ِي المُؤْماتِ مذ 
A NT EO A‏ ولو ٤‏ 
له رسول اله ي : «انطَلِقَنَ د َد باَغعكُرٌ» ROR‏ 


C1 


(۱) این ابی شیبة ۱۱۸/٤‏ (۰۱۸۳۹۱ ۱۸۳۹۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


3 ت 


: ايع پالگلدم واه تا أ شرل 
الل َة على النسَاءِ إلا ما أمَرَ له يمول لَهُن دا أحَد عَلَيْهْنٌ : 
َايعْنَكرًا . گلامًا . 

ولما ذكر الإسماعيلي حديث أبي الطاهر عن ابن وهب أخبرني 
نن عن ابن شهات قال قال عقل: ستل انق الله 
تعالى: #إذا جاّكم لومت مجرت [الممتحنة: ]٠١‏ فقال: أخبرني 
عروة» عن عائشة قالت. . e‏ ثم قال: هدا ديت بون 
وحدیث عقيل قريب منه. 

قال: وأخبرنا ابن زيدان» حدثني أو راوشد عن 
عقيل» قال: ورشدين ليس من شرط البخاري» على أن أحمد بن 
حنبل قال: رشدین أرجو أنه لیس بحدیثه بأس» أو قال: هو صالح 
الحديث”'. والذي ذهب إليه ابن عباس وعطاء في هذا الباب أن 
إسلام النصرانية قبل زوجها فاسخ لنكاحها؛ لعموم قوله تعالى : «لا 
هن حل م و هم بد َي [الممتحنة: .]٠١‏ فلم يخصص تعال وقت 
العدة من غيره. 

وقال ابن عباس: إن الإسلام يعلو ولا يعلى لا يعلو النصراني 
المسلمة”" . 

وروي مثله عن عمر بن الخطاب» وهو قول طاوس» وإليه ذهب 
آبو ثور . 
(۱) آنظر: «تهذیب الکمال» .٠۱۹۳/۹٩‏ 
(۲) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۷/۳ بلفظ : الإسلام علو ولا يعلى › 


وقال الحافظ في «الفتح» :٤١١/۹‏ وسنده صحيح. اه وروى الجزء الأخير 
عبد الرزاق .)۱٠١۸١( ۸۳/٦‏ 


وقالت طائفة: إذا أسلم في العدة تزوجها. هذا قول مجاهد» 
وققادة 7وب قال مالك وآ رزاع والتاقحي؛ وآ حخده 
وإسحاق» وأبو عبيد. 

وقالت طائفة : إذا أسلمت عرض على زوجها الإسلامء فإن أسلم 
فهما على نكاحهماء وإن أب أن يُسلم فرق بينهما . 

وهو قول الثوري والزهري» وبه قال أبو حنيفة: إذا كانا في دار 
الإسلام» وأما إذا كانا في دار الحرب فأسلمت وخرجت إلينا فقد 
بانت منه بافتراق الدارین. وفیه قول آخر یروی عن عمر أنه خَيّر 
نصرانية اسلمت وزوجها نصرانی إن شاءت فارقته» وإن شاءت أقامت 
e‏ 1 

قال ابن المنذر: والقول الأول عندي أصح الأقاويل”. قال ابن 
بطال: وإليه أشار البخاري في تلاوته: لا هن جل م ا هم لو 
€ [الممتحنة: ]٠١‏ يعني : ما دام الزوج كافرًا“ . 

قال ابن المنذر: وأجمع عوام أهل العلم على أن النصراني إذا 
أسلم قبل أمرأته أنهما على نكاحهما إذ جائز له أن يبتدئ نكاحهما 
لو لم يكن له زوجة. وكذلك أجمعوا أنهما لو أسلما معًا أنهما على 
ا 


(۱) من (غ). 

.)۱١١۸۳( ۸٤ /٦ رواه عبد الرزاق‎ )۲( 

(۳) أنظر هذه المسألة في «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۳۳۸-۳۴۳١‏ «الإشراف» 
۱۸8-١‏ «المغني» .۸/۱١‏ 

.٤۳۹ /۷ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 

() «اللإشراف» ۱۸۷/۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فصل : 

وأما قول الحسن وقتادة أن الوئنيين إذا أسلما معًا أنهما على 
نكاحهماء فهو إجماع من العلماء. واختلفوا إذا سبق أحدهما الآخر 
بالإسلام» فقالت طائفة: تقع الفرقة بإسلام من أسلم منهما. وقاله - 
غير الحسن وقتادة- عكرمة» وطاوسش» ومجاهد . 

وقالت طائفة: إذا أسلم المتخلف منهما عن الإسلام قبل أنقضاء 
عدة المرأة فهما على النكاح. هذا قول الزهري» والشافعي»› 
وأحمد» وإسحاق»" ولم يراعوا من سبق بالإسلام إذا آجتمع 
إسلامهما في العدة كما كان صفوان بن أمية» وعكرمة بن أبي جهل 
أحق بزوجتيهما لما أسلما في العدة. 

واحتج الشافعي بأن أبا سفيان بن حرب أسلم قبل أمرأته هند» وكان 
إسلامه بمر الظهران» ثم رجع إلى مكة» وهند بها كافرة» ثم أسلمت بعد 
أيام» فأقرا على نكاحهما في الشرك» لأن عدتها لم تنقض . وكذلك حكيم 
ابن حزام أسلم قبل أمرأته» ثم أسلمت بعد فكانا على نكاحهما” . 

وقال مالك والكوفيون: إذا أسلم الرجل منهما قبل أمرأته تقع الفرقة 
بينهما في الوقت إذا عرض عليها الإسلام فلم تسلمء واحتج مالك بقوله 
تعالى : اوا تنسكا بعصم الكرا ‏ [الممتحنة: ]٠١‏ فلا يجوز التمسك 
بعصمة المجوسية؛ لأن الله تعالى لم يرد بالكوافر في هه الآية آهل 
الكتاب» بدليل إباحة تزويج نساء أهل الكتاب» فلما كانت مجوسية 


. ۸/٠١ أنظر: «المغنى»‎ )١( 
.۸/٠١ «المخني»‎ ۳۹/١ «الأم»‎ ۳۲۳/۱١ آنظر: «الاستذکار»‎ )۲( 
.۳۹/۰ «الام»‎ )۳( 


س س ست س 
موضعه» وليس كذلك الإبلء فإنها مخالفة اللقطة أسمًا وصفةء فإنها غير 
عادمة أسباب القدرة عَلَّى العود إلى ربها لقوة سيرها. 

وكون الحذاء والسقاء معها؛ لأنها ترد الماء ربعا وخمسًاء وتمتتع 
من الذثاب وغيرها من صغار السنباع» ومن التردي وغير فلك» بخلاف 
الغنم» فإنها بالعكس» فجعل سبيل الغنم سبيل اللقطة. 

الثالك عشر: 

قوله: 


ا: قصال العنم؟ قال : «ل...) إلى آخره آي: إنها مضيعة 
إن لم تأخذها أنك أخذها اخوك. أي: غبرك. أو أكلها السبع» وأبعد من 
قالّ: المراد به هنا : صاحبها. ونبه بقوله : «أو للذئب» أنها كالتالفة على 
کل حال 

الرابع عشر: في أحكامه: 

وستاتي مبسوطة في بابه حیث ذکره إن شاء الله. 


ونقدم هنا مسائل 
الأولئ: جواز أخذ اللقطةء وهل هو مستحب أو واجب؟ فيه 
خلاف» وتفصيل محله كتب الفروع» والأصح عدم الوجوب. 
ثانيها: وجوب التعريف سنةء وهو إجماع» كما حكاء القاضي» 
قَالّ: ولم يشرط أحد تعريف ثلاث سنين» إلا ما روي عن عمرء 
ولعله لم پیت عه 


فُلْتُ: وقد روي عنه أنه يعرفها ثلاثة أشهر» وعن أحمد: يعرفها 
شهرّاء حكاه المحب الطبري في «أحكامه» عنه. وحكي عن آخرين: 


فير جاتر ابتداء الحقد غلنهاء :فلذلك لا تجرز السك بها لأن 
ما لا يجوز الأبتداء عليه لا يجوز التمسك به إذا طرأً على النكاح. 

وذهب مالك إلى أنه إن أسلمت الوثنية قبل زوجهاء فإن أسلم في 
عدتها فهو أحق بها . 

وعند الكوفيين يُعرض على الزوج الإسلام في الوقت» كما يعرض 
على المرأة إذا أسلمت» ولم يراعوا أنقضاء عدة فيه" . 

واحتح مالك في أعتبار العدة في إسلام المرأة قبل زوجها بما رواه 
في «الموطأ» عن ابن شهاب أنه قال: لم يبلغنا أن أمرأة هاجرت إلى 
رسول الله َة وزوجها كافر مقيم بدار الحرب إلا فرقت هجرتها بينها 
وبين زوجهاء إلا أن يقدم زوجها مهاجرًا قبل أن تنقضي عدتها . 
فهذا من جهة الاية. 

وأما من جهة القياس» فإن إسلامه بمنزلة الأرتجاع» فلما كان له 
الأرتجاع في الطلاق فكذلك إذا أسلم؛ لأن إسلامه فعله والرجعة 
فعله» فاشتبها لهه العلة” . ولم يجب عند الكوفيين مراعاة العدة؛ 
لأن العدة إنما تكون في طلاق» والكفر فرق بينهما وفسخ نكاحهما 
كالمرتد ولم يعلموا الآثار التي عند أهل المدينة وباعتبار العدة إذا 
أسلمت المرأة قبل زوجها. 

واحتج أهل المقالة الأول في أن النكاح يفسخ بالإسلام إذا أسلم 
بقوله تعالى: وا تنسكا بوصم آلكرافر# [الممتحنة: ]٠١‏ قالوا: فكل 
(۱) آنظر: «الاستذکار» ۳۲۳/۱۹. 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ .۳۳٣-۳۳٣‏ 
(۳) «الموطاً» ص۳۷". 
)٤(‏ آنظر: «التمهید» ۱۲/ ۲۷ بتصرف. 
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أمرأة لا يجوز للمسلم أبتداء عقد نكاحها فلا يجوز له أن يتمسك بذلك 
النكاح» ولا ترجع إليه في عدة ولا غير عدة إلا بنکاح مستأنف؛ لان الله 
كما حرم على المشركين نكاح المسلمات ونهى المسلمين عن نكاح 
المشرکات فکان ابتداؤه في معنی استدامته. 

وقول عطاء ومجاه اداجاءت مرآ نالمش ر كن إلى المسلين 
أنه لا يعطىٰ زوجها المشرك عوض صداقها؛ لأن ذلك إنما كان في عهد 
بين رسول الله ية وبين المشركين» وعلى ذلك أنعقد الصلح بينهم» ولو 
كانوا أهل حرب لرسول الله بي لم يجز رد شيء مما أنفقوا إليهم› 


وكذلك قال الشعبي في قوله تعالی: اون اتک مء ِن ربكم لل 
لار هم عا [الممتحنة: :]١١‏ أنها منسوخة. 
فصل : 


لما ذكر ابن التين قول ابن عباس : العله يريد غير المذخول بها قال: 
ا اا وات ف اعدو کات ود ا ا 
وسواء كانت مجوسية أو نصرانية“ قال: واختلف إذا أسلم عقب 
إسلامها ولم تكن مدخولًا بهاء هل يكون أحق بها وإن تقدم إسلامه 
وهي وثنية أو مجوسية؟ 

قال أشهب: هو أحق بها مادامت في العدة". 

وقال مالك : يُعرض عليها الإسلام فإن أسلمت وإلا فرق بينهما". 


.۲٠۲ /۲ أنظر: «المدونة»‎ )١( 


(۲) انظر: «النوادر والزیادات» .٥۹۱ /٤‏ 
(۳) «المدونة» .۲٠۱۲/۲‏ 


قال : واختلف قوله إذا عرض عليها الإسلام وآبت. ففي «المدونة) 
يفرق بينهما . وعند محمد يعرض عليها اليومين والثلاث. 

قال: واختلف إذا غفل عنها بعرض الإسلام ثم أسلمت: ففي 
«المدونة» الشهر وأكثر منه قليل قريب" وقال محمد: (إذا)““ غفل 
عنھا شهرًا برئ منها . 


.۲٠۲/۲ «المدونة»‎ )١( 

(۲) آنظر: «النوادر والزیادات٤٤/۹۱٥.‏ 

.۲٠۲/۲ «المدونة»‎ )۳( 

©) من (غ). 

(ه) لم قف عليه إلا من قول ابن القاسم كما في «النوادر والزيادات» ٥۹۱/٤‏ 
«المنتقٰ» ۳/ .۳٤١‏ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب قول اله تَعَالی: 
لاني ولون ن باهم رن أربنة آنر 
إلى قوله: بوعل € [البقرة: ۲۲- ۲۲۷] 

قَاءُوا: رَجعُوا. 

۹- حَدتَتًا إښماعيل بن ي وس ڪن آخيهء عن سُلَيمَانَء عَن ممَيْدِ 
الطَويل له مع أ بن مَالِكِ يول دال ل الله ڪل من نِسَائهء وكات انفدف 
رجلهء e‏ م ا د ورن ل قَقَالٰوا: یا رَسُولَ ایلهء ليت سَهْرّا. 
قَقَالَ : ال ر يسع وَعِشرُونَ». [انظر: ۳۷۸- مسلم: -٤۱۱‏ فتح .]۲٥/۹‏ 

۰- حًا قَتَيْبه > حَدََنَا اللَيْتّ ٤‏ عن تَافعء أن ابن عُمَرَ رضي اله عتهما کان 
يفول ني الإيلاءِ لزي سی الله : ا جل لحد بعد الأجل إلا أن يُمْسك بالغروفء أَؤ 
غرم TT‏ گمَا أَمَرَ اله ك ا 1⁄4[ 

۱- وقال ل لي إشماعيل: ي مالك عن تافع» ٤‏ عن ابن عَمَرَ إِذا مَصَت 

ربع E‏ بوقف ُطَلقء ولا يَقَعُ عَلَيْهِ الطلَاق حٌى يعلق لگو ا َلك عَنْ 
عُْمَانَ علي وأ الذَزدَاءِ وََاِمَةَ عَسَرَ رجلا مِن أضحاب لنب ي 


1 


n 


e e 
سول لوی ِن نسایوء وکات انفکت رخجله َأَقَام في مَشربة لَه‎ 
يِسعًا وَعِشرِينّء ثم ترَلَء فَقَالُوا: ا رَسُول اش لت سَهْرًا. قال:‎ 
. «الشَهرٌ تع وعشرونً)‎ 

وعن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان يمول في الإيلاءِ الي سَمّى 

ف ان ل يحل لاك نة لاجر إل ن تياك تزرب اثر 
إلظلاق» گمَا آَم لله كك . 


a‏ حدٿني مَالِك٬‏ عن تافِع» عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله 


ت 


عنه : إا مَصَتْ أَرْبَعَه أشَهُر يُوقف حى يلق ولا يقَعُ عَلَيْهِ الطلاق حى 
بطل . ويڏگ ڏَلِك ڪن عُنْمَانَ وَعَلِي واي الدَزاءِ وَعَائِٿة واي عَشَرَ 
رَجُلا مِنْ أضحاب الس ية رضي الله عنهم . 

الشرح : 

هذا باب الإيلاء» وقد ترجم به كذلك ابن بطال في ا 
وهو في اللغة: الَف يقال: آلى يولي إيلاء وألية: حلف. 

وفي قراءة بي وابن عباس : لي يلود ِن ابه قالا : (يقسمون). 
وقال ابن عباس: كل يمين منعت جماعًا فهي إيلاء . 

وقال ابن المنذر: وهو قول كل من أحفظ عنه من أهل العله"» 
واختلف في الإيلاء المذكور في القرآن كما سيأتي . 

وحدیث إیلائه سلف مطولا من حديث ابن عباس رضي الله عنهماء 
وليس هو مما عقد له الباب. 

وقوله: (وقال لي إسماعيل). هو مما أخذه عنه في حال المذاكرة 
كما سلف غير مرة. وقد آخرجه في «الموطأً» من رواية يحيى وغيره 
عن مالك“ . وفي رواية معن والقعنبي: إذا مضت الأربعة الأشهر 
وقف حت يفيء أو يطلق› ولا يقع عليه الطلاق إذا مضت الأربعة 
الأشهر حت يوقف . 


وکذا رواه مَعمر» عن آپوب»› عن نافع ». عنه. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ .٤٤١‏ 
(۲) روا البیهقی ۳۸۱/۷. 

)۳( «الاشراف» .۲٠٤/۱‏ 
)٤(‏ «الموطاً» برواية يحي .)١٤٤(‏ 


٦‏ ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفى «الغرائب» للدارقطنى -من حديث بكر بن الشرود- قال: وتفرد 
به عن مالك -وليس بالقوي- عن نافع» عن ابن عمر أنه ظط آل من 
نسائه» فدخل على عائشة رضى الله عنها فقالت: إنما كئت أقسمت 
شهرًا فقال : «إذا مضي من الشهر تسع وعشرون يومًا فقد مضى الشهر». 

وما ذكره عن عثمان فمن بعده بصيغة تمريض (أسانيدهم)“ جيدة 
أخرجها ابن أبى شيبة» قال فى الأول: حدثنا ابن علية» عن مسعر» 
عن ج ین انی ثابت› عن طاوس› عن عثمان» وطاوس أدرك 
فان وروا ا اا ددج عه 

وعن زيد بن ثابت: إذا مضت أربعة أشهر فهى تطليقة» وهى أملك 
1 ۳ 
۰ 

قال ابن عبد البر: وهذا هو الصحيح عن عثمان“ . 

وأثر علي أخرجه» عن ابن عيينة» عن الشيباني» عن الشعبي» عن 
عمرو بن سلمة» عنه. 

وحدثنا وكيع » عن سفيان» عن الشيباني» عن بكير بن الأخنس» عن 
اها عن عد ال ن ن أي لل هه 2 قال آن عدال هدا 
و ا 
(۱) في هامش الأصل: الوجه أسانيدها أو أسانيدهن. 
(۲) «مصنف ابن أبي شيبة» .)۱۸٥۵۷( ۱۳۳ /٤‏ 


(۳) «مصنف ابن ابی شیبة» .)۱۸٥۳١( ۱۳۱/٤‏ 

(6) «الاستذكار» ۸/۷ 

(ه) يعني : ابن أبي شيبة. 

)١‏ اين آبي شيبة )۱۸٠١٤ ء۱۸٥0۳( ۱۳۲/٤‏ وفيه: عن الشيباني عن عمرو بن 
سلمة حرب أن عليًا... 

(۷) «الاستذکار» ۸1/۱۷. 


وآثر ابي الدرداء آخرجه» عن عبيد الله بن موسى» عن أبان العطار» 
عن قتادة» عن سعيد بن المسيب» عنه. 

وآثر عائشة أخرجه عن وکيع» عن حسن بن فرات» عن ابن ابي 
ملک ي 

والتعليق عن الأثني عشر سلف منه ما تقدم عن زيد بن ثابت. 

وأخرج ابن أبي شيبة» عن ابن فضيل» عن الأعمش» عن حبيب 
قال: سألت سعيدًا أمير مكة عن الإيلاء؛ فقال: كان ابن عباس 
يقول: إذا مضت أربعة أشهر ملكت نفسهاء وكان ابن عمر يقول 
ذلك. وحدثنا ابن علية» عن أيوب» عن أبي قلابة أن النعمان بن 
بشير آلى من آمرأته؛ فقال ابن مسعود: إذا مضت أربعة أشهر فقد 
نانك مه طا 

وذكره ابن المنذر عن عمر» وابنه» وعثمان» وعلي» وعائشة» وأبي 
الدرداء. وعنه أيضًا عن سهيل بن أبي صالح» عن أبيه قال: سألت أثني 
عشر رجلا من أصحاب رسول الله ية عن المؤلي» .. الحديث" . 

وفي «جامع الترمذي» من حديث الشعبي» عن مسروق» عن عائشة 
رضي الله عنها : آل الك من نسائه» وحرم فجعل الحرام حلالا وجعل 
في اليمين كفارة. قال وهو عن الشعبي أن النبي يل .. صح . 

قال: وروي عن عائشة أنها قالت: أقسم رسول الله ي من نسائ . 
(۲) ابن أبي شيبة .)۱۸١٤١ ».۱۸0۳۷( ۱۳۱ /٤‏ 
(۳) «الإشراف» ۲۰۸/۱. () الترمذي (۱۲۰۱). 


() السياق يدل على أنه عند الترمذي هذا اللفظ» وليس كذلك. فقد رواه بهذا اللفظ 
النسائي /٤‏ 1۳۷-۹ وابن ماجه (۲۰۹04). 


e ED >‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «سنن ابن ماجه» من حديث عكرمة بن عبد الرحمنء عن أم 
سلمة آنه اظ آلى من بعض نسائه شهرّاء فلما كان تسعة وعشرين 
راح أو غداء فقيل: يا رسول الله» إنما مضل تسع وعشرون؛ فقال. 
«الشهر تسع وعشرون». 

وعبارة أبي محمد ابن حزم: صح أنه قط آل من نسائه شهرًاء 
اک کن و ا 

إذا تقرر ذلك؛ فقد أسلفنا مدلول الإيلاء وقراءة: للدي ولون 
EO TE‏ على الأمتناع من نسائهم؛ لآنه لا يقال : 
E‏ إنما يقال: آليت على كذاء وآليت لأفعلن كذاء لكنه 
[لما كاف معناه: الى اليمتعن من أمرآته» وكثر استعمالهء تحذف 
ذلك لدلالة الكلام عليه. وقيل: آلى من أمرأته» الفضل 
ابن سلمة عن بعض النحاة فيما ذكره الباجي في «منتقاه» عن" 

والفراء قال: إن (من) هنا بمعنىٰ (على)»› معناه: يؤلون على نسائهم . 

واختلف العلماء في الإيلاء المذكور في القرآن» قال ابن المنذر: 
فروي عن ابن عباس : O OT‏ 
وقالت طائفة: الإيلاء إنما هو آلىل؛ حلف ألا يطأً أكثر من أربعة 
اا هذا قول مالك» والشافعي» وأحمد» وأبي ثور» فان حلف 
على أربعة أشهر فما دونها لم يكن موليّاء وكان هذا عندهم يمينا 


(۱) ابن ماجه .)۲۰٣۱(‏ (۲) «المحلى» .٤۳/٠١‏ 
)٤(‏ زيادة يقتضيها السياق لإتمام المعنى» من «المنتقى). 
)٥(‏ «الاستذکار» ۸1/۱۷. 


.۲٠/٤ «المنتقیٰ»‎ )0 


شد ضا لو وطئ في هه اليمين حنث ولزمت الكفارة. وإن لم طا حتی 
انقضت المدة لم يكن عليه شيء كسائر الأيمان. وقال الثوري» والكوفيون: 
يطأها أربعة أشهر بانت منه بالإيلاء» روي هذا عن ابن مسعود» 
والنخعي» وار بن ا ليلیٰ› والحكم» وبه قال إسحاق a‏ واعتل آهل 
هذه المقالة؛ فقالوا إذا آلى منها أكثر من أربعة أشهر فقد صار موليًا 
ولزمه أن يفىء بعد التربص أو يطلق؛ لأنه قصد الإضرار باليمين. 
وهلذا المعنى موجود فى المدة القصيرة. 

قال ابن المنذر: وأنكر هذا القول أكثر أهل العلم؛ وقالوا: لا يكون 
الإيلاء أقل من أربعة أشهر. 

قال ابن عباس :كان إيلاء آهل الجاهلية السنة والسنتين وأكثر» 
رقت الله لهم أربعة آشهر› فمن کان إيلاؤه أقل من أربعة اهر فليس 


وفي «الاستذكار» عن القاسم :أن رجلا كان يولي من أمرأته سنة. 
وفي رواية أن عائشة رضی الله عنها أمرت رجلا بعد عشرين شهرًا أن 
يفيء او يطلق . 


(۱) آنظر: «الاستذکار» ۱۷/٤٠۱-١٠٠ء‏ «الإشراف» ۲٠٤/١‏ «مختصر أختلاف 
العلماء» ۲/ .٤۷٣‏ 

.۲٠٤/۱ «اللإشراف»‎ )۲( 

(۳) رواه سعید بن منصور في «سننه» ۲/ ۲۷ الطبراني في «الکبیر» ›۱٥۹-۱٥۸/۱۱‏ 


البیهقی فى «السنن» ۷/ .۴۸١‏ 
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وليس في حديث أنس إيلاء بأربعة أشهر» وإنما فيه أنه حلف أن 
لا يجامع نساءه شهرًا فبرً يمينه وترك إتمامه. 

واحتح الكوفيون فقالوا: جعل الله التربص في الإيلاء أربعة أشهرء 
كما جعل في عدة الوفاة أربعة أشهر وعشرًاء وفي عدة الطلاق ثلاثة قروء 
بلا تربص بعدها. قالوا: فيجب بعد المدة سقوط الإيلاءء ولا يسقط 
إلا بالفيء» وهو الجماع في داخل المدة. والطلاق بعد أنقضاء 
الأربعة الأشهر. 

واحتج أصحاب مالك فقالوا: جعل الله للمولي تربص أربعة أشهر ؛ 
فهي له بكمالها لا أعتراض للزوجة عليه. كما أن الدين المؤجل 
لا يستحق صاحبه المطالبة به إلا بعد تمام الأجل”. وتقدير الكوفيين 
للآية : فإن (فاءوا فيهن)" . وتقدير المدنيين: فإن فاءوا بعدهن. قال 
إسماعيل : ولا يخلو التخيير الذي جعل للمولي في الفيء أو الطلاق 
أن يكون في الأربعة أشهر أو بعدهاء فإن كان فيها فقد بعضوه من 
الأجل الذي ضربه الله له» وإن قالوا: بعدها -وهو ظاهر القرآن- 
صاروا إلى قولناء وكذلك قوله تعالى: والس يفَو منكمهه [البقرة: 
إلى قوله: «بالمعروفي. فليس يجوز لها أن تعمل في نفسها 
شيئًا بالمعروف -وهو التزويج- إلا بعد تمام الأجل المضروب لها. 
وكل من أجل له أجل فلا سبيل عليه في الأجل وإنما عليه السبيل 
بعده» فنحن وهم مجمعون على صاحب الدين أنه كذلك. وعلى 
العنين إذا صرب له أجل سنة أنه لا سبيل عليه قبل تقضيهاء فإن وطئ 


(۱) آنظر: «الاستذکار» .٠١١-۱۰١/۱۷‏ 
(۲) في الأصلء (غ): فارقهن» والمثبت هو الصواب. 


کبس ا 

وحديث أبي السالف مخالف لباقي الأحاديث» فيحمل على زيادة 
تياطء ثم هذا إا أراد تملكهاء فإن اراد حفظها على صاحبها 
فقط؛ فالأكثرون من أصحابنا عَلَى آنه لا يجب التعريف والحالة 


الثالة: ظاهر الحديث أنه لا فرق بين القليل والكثير في وجوب 
التعريف وفي مدته» والأصح عند الشافعية أنه لا يجب التعريف في 
القليل سنة» بل يعرفه زمنًا يظن أن فاقده يعرض (عنه) غالجًاء 
والأصح في ضابط الحقير من الأوجه الخسة آنه ما بقل أسف فاقده 
عليه غال . 
الرابعة: وجوب ردها إل صاحبها بعينها أو ما يقوم مقامه بعد 
تعريفهاء وأغرب الكرابيسي من الشافعية فقال: لا يلزمه ردها ولا رد 
بدلها» وهو قول داود في البدل وقول مالك في الشاة. 

ا لا فرق في إباحة الأستمتاع بها بعد التعريف بين الي 
والفقير وأباحه أبو حنيفة للفقير ٠‏ وعن علي وابن عباس: 
بتصدق بها ولا يأكلهاء وهو قول ابن المسيب» والثوري. وقال 
مالك: بستحب أن يتصدق بها مع الضمان وقال الأوزاعي في 
المال الكثير: يجعله في بيت المال بعد السئة. 


٠۹/١ آنظر: «روضة الطالين؛‎ ١ 
في (چ): علي‎ 

أنظر: «روضة الطالين؛ .6٠١/١‏ 
أنظر: «روضة الطالين» .٤٠١/١‏ 
آنطر: 

0 اسر 
أنظر: «الممرنت ۲۲۴/۲. 


من غير أن يؤخذ بذلك سقط عنه حكم العنةء وإلا فيفرق بينه وبينهاء 
فكذلك المولي لا سبيل عليه في المدة. فإن وطئ فيها من غير أن 
يؤخذ بذلك سقط عنه الإيلاء» وإن لم يطأً حتى أنقضت أخذه الحاكم 
بالطلاق» فإن لم يطلق فرق بينهما الحاكم". 

قال ابن المنذر: وأجمع كل من نحفظ عنه العلم أن الفيء هو 
الجماع لمن لا عذر له فإن کان له عذر فیجزئه فیئه بلسانه وقلبه. 
وقال بعضهم : إذا أشهد على فيئه في حال العذر أجزأه» وخالف 
الجماعة سعيد بن جبير؛ فقال: الفيء الجماع»› لا عذر له إلا أن 
يجامع وإن كان في سفر أو بحر . 

وأوجب أكثر أهل العلم الكفارة عليه إذا فاء بجماع آمرأته» روي 
هذا عن ابن عباس» وزيد بن ثابت» وهو قول النخعي» وابن سيرين»› 
ومالك والثوري» والكوفيين» والشافعي» وعامة الفقهاء. 

وقالت طائفة: إذا فاء فلا كفارة عليه» هذا قول الحسن. وقال 
النخعي: كانوا يقولون: إذا فاء فلا كفارة عليه“ . 

وقال إسحاق بن راهويه: قال بعض أهل التأويل في قوله: قان 
آمو الآية [البقرة: ]۲۲١‏ يعني : اليمين التي حنثوا فيها. وهو مذهب 
في الأيمان لبعض التابعين فيمن حلف على بر وتقوى وباب من الخير 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤٤٤/۷‏ 
(۲) «اللإشراف» ۲۰۷/۱. 
(۳) رواه عبد الرزاق في «المصتف» )١۱١۷۸( ٤٦۲ /٦‏ وفيه: أو (سجن) بدلا من 


أو یخن 
)٤(‏ آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ٠6۸٤ء‏ «الاشراف» .۲٠۸/١‏ 
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ألا يفعلهء فإنه يفعله ولا كفارة عليه» وهو ضعيف ترده السنة الثابتة عن 
رسول الله ي : «فليكفر عن يمينه» وليأت الذي هو خير . 
فصل : 
وما ذكره البخاري عن ابن عمر أن المولي يوقف حتى يطلق› وذکره 
عن آثني عشر رجلا من الصحابة» وقال سليمان بن يسار: كان تسعة 
فشر رجلا من آضحاتب محمد کل رفون فن الايا . 
قال مالك : وذلك الأمر عندن“ وبه قال الليث» والشافعی› وأحمد 
وإسحاق» وأبو ثور. فإن طلق فهي واحدة رجعية» إلا أن مالكا قال: 
لا تصح رجعته حت يطأً في العدة» ولا أعلم أحدًا قاله غيره. 
المنذر» وهو قول عطاء والنخعي ومسروق والحسن وابن سیرین › وإليه 
ذهب الأوزاعى والليث وجماعة الكوفيين › وحكاه عبد الملك عن مالك . 
وقالت طائفة: هى طلقة يملك فيها الرجعة إذا مضت الأربعة 
٤‏ )5( 
الأشهر. روي عن ابن المسيب -قال ابن حزم : ولم يصح عنه- 
٢‏ )0( 
وأبي بكر بن عبد الرحمن ومکحول والزهري" ج 
(۱) رواه مسلم )۱۹٥۰(‏ کتاب : الأآیمان» باب: ندب من حلف يمينا فرأی غيرها خير 
منها من حديث أبي هريرة» ورواه من حديث عدي بن حاتم برقم .)۱٩٥۱١(‏ 
(۳) رواه ابن أف شيبة ۱۳۳/٤‏ (۱۸00۸). 
(۳) «الموطاً» ص٣٤۳.‏ (6) «المحلى» .٤1/٠١‏ 
() آنظر هه المسألة في : «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ٤۷٤-٤۷۳‏ «الاستذكار» 
۸٩۹-۷‏ «اللإشراف» ۲۰۸/۱. 


سے تب طاق ال۷ 

والصواب أن يوقف المولى؛ لأن الله تعالى جعل له تربص أربعة 
ا غ و ا 
أو إيقاع الطلاق؛ لآنه من خيره الله في أمر» فلا سبيل للافتئات عليه 
ورفع ما جعله الله له منه دون إِذنه. 

واحتج لقول مالك: أنه إذا لم يطأً في العدة فلا تصح رجعته أن 
الطلاق إنما أوقع لرفع الضرر» فمتى لم يطأً فالضرر قائم» فلا معن 
للرجعة» ومتى آرتجع كانت رجعته معتبرة بالوطء» فان وطۍ ولا علم 
أنه لم يكن له رجعة إلا أن يكون له عذر يمنعه من الوطء فتصح 
رجعته؛ لأن الضرر قد زال» وامتناعه من الوطء ليس من أجل 
الضررء وإنما هو من أجل العذر. 

فصل : 

قال القاضي بكر في قوله: ق أله عمورٌ رَحيً [البقرة: :]۲۲١‏ 
المغفرة والرحمة لا يكونان إلا بعد ذنب» والله تعالى أباح الأربعة 
أشهر فيها فيئه بعد ذلك» وهي المدة التى يغفر له بتأخيرها. وقوله: 
ا ع یي نع ۲۲۷ يدل على آنه لا يدمع إلا هانق به: 

قال مالك في كتاب المدنيين : إذا تم الأجل الذي جعله الله له» وقفه 
الإمام» فلم ير أن يزاد شيا فقال ابن القاسم عنه: يؤخر المرة بعد 
المرة. ويكون ذلك قريبًا بعضه من بعض» فإن فاء وإلا طلق عليه. 
وروئ عنه ابن وهب: يؤخر» وإن أقام في الأختيار أكثر من ثلاث 
حيض فإنه يوقف أيضصًاء فإن قال: أنا أفيء حلي بينه وبينهاء إلا أن 
يكثر ذلك فتطلق عليه وروی عنه آشهب: یخلیٰ بینه وبینها فان لم هئ 
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أنقضت عدتها من يوم قال : نا أفيء. طلقت عليه طلقه بائنة”. ومذهب 
الشافعي أن الحاكم لا يطلق عليه كذا حكاه ابن التين 

ثم قال: دليلنا أنه طلاق لإزالة الضرر»ء فجاز أن يليه الحاكم عند 
أمتناعه منه» أصله طلاق المعسر بالنفقة. 

قال: واختلف في المدة التي إذا حلف عليها يكون موليًاء فقال 
مالك: إذا زاد على الأربعة أشهر يومًا ونحوه" وقال القاضي في 
اتفه ل يريك على الأ ريعة زيادة و : 

وال ا ا کن کا و 
وقال الحسن: لوحلف على ساعة لكان موليًا . وقد أسلفنا ذلك أول 
الكلام. 

أوضح أبو محمد ابن حزم الإيلاء على طريقته حيث قال: من حَلّف 
بالله أو باسم من أسمائه أن لا يطأ أمرأته» أو أن يسوءهاء أو لا يجمعه 
هو وإياها فراش أو بيت سواء» قال ذلك في غضب» أو في رضى 
لصلاح رضيعها أو لغير ذلك استثنى في نفسه أو لم يستشن فسواء 
وقت ساعة فأكثر إلى جميع عُمره أو لم يؤقت فالحكم في ذلك 
واحد» فيلزم الحاكم بان يوقف ويأمره بوطئها ويؤجل له في ذلك 
أربعة أشهر من حين يحلف سواء طلبت المرأه ذلك أو لم تطلب»› 
رضيت ذلك أو لم ترضْ. فإن فاء في داخل الأربعة الأشهر فلا سبيل 
٠عليه»‏ وإن أب لم يعترض عليه حت تنقضي الأزبعة الأشهر» فإذا 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۰/ ۳۲۰-۳۱۹. 


(۲) «المدونة» ۲/ ."۲١‏ (۳) «التلقین» ۱/ .٣۳٣‏ 
)€( رواه عبد الرازق ۷/1 )17°۸(< وسعيد بن منصور 1/۲¥. 


س سنن 7 
تمت جبره الحاكم بالسوط على أن يفيء فَيُجامع أو يطلق حتى يفعل 
أحدهما كما أمره اللهء إلا أن يكون عاجرا عن الجماع لا يقدر عليه 
أصلا» فلا يجوز تكليفه ما لا يطيق» لكن يكلف أن يفيء بلسانه» 
ولا يجوز أن يطلق عليه الحاكمء فإن فعله لم يلزمه طلاق غيره. 

ومن حلف في ذلك بطلاق» أو عتق» أو صدقة» أو مشي أو غير 
ذلك فليس موليًا وعليه الأدب؛ لأنه حلف بما لا يجوز الحلف به؛ 
لما صح عن رسول الله ی من قوله : «من کان حالفًا فلا یحلف إلا بالله». 

وقال بو حنيفة : إن حلف بطلاق أو عتق أو حج أو عمرة أو صيام 
فهو إيلاء» فإن حلف بنذر صلاة» أو بأن يطوف أسبوعًاء أو بأن يُسبح 
مائة مرة فليس موليًا . ورأى قوم أن الهجر بلا يمين له حكم الإيلاء. قال 
ابن عباس ليزيد بن الأصم : ما فعلت أهلّك» عهدي بها لَسِلَةٌ سيئة الخلق 
قال: أجل» والله لقد حرجت وما أكلمها. فقال له عبد الله : جل 
السير» أدركها قبل أن تمضي أربعة أشهرء فإن مضت فهي تطليقة. 
وصح عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: الإيلاء هو أن يحلف 
أن لا يأتيها أبدًا. وصح عن عطاء آنه قال: الإيلاء إنما هو أن يحلف 
بالله على الجماع أربعة أشهر فأكثرء فإن لم يحلف فليس بإيلاء فإن 
قال لها: أنت على كظهر أمي إن قربتك. فقال حماد: ليس بشيء» 
وقال أبو الشعثاء: هو إيلاء. 


2 


وقال رجل لعلي بن أبي طالب: تزوجت آمرأة أآخي وهي ترضع ابن 
آخي» فقلت : هي طالق إن قربتها حت تفطمه . فقال علي : إنما ردت 
(الإصلاح O‏ ولاین أخيك فلا ايلاء عليك»› إنما الإيلاء ما کان في 


(1) في الأصل : آلا جناح عليك ¢ والمثبت من (غ). 
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ا ذلك إبراهيم وابن سيرين» وهو قول ابي حنيفة» 
والشافعي» ومالك» وأبي سليمان» وأصحاب. 

وقال ابن عبد البر: وعن مالك: من قال لامرأته: والله لا أقربك 
حت تفطمي ولدك. لم یکن مولًا . 

وهو قول الأوزاعي وأبي عبيد . 

قال ابن حزم: وممن صح عنه أن: بمضيٌ أربعة أشهر تبين بطلقة 
بائنة الحسنُ» وإبراهيم» وقبيصة بن ذؤيب» وعكرمة» وعلقمة» 
والشعبي» وهو قول أبي حنيفة. وتعتد بعد أنقضاء الأربعة الأشهر. 
وقال مسروق» وشريح» وعطاء: تعتد بثلاث حيض ‏ . 

قال ابن عبد البر: كل الفقهاء -فيما علمت- يقولون: إنها تعتد بعد 
الطلاق عدة المطلقة إلا جابر بن زيد فإنه يقول: لا تعتده يعني : إذا 
كانت قد حاضت ثلاث حيض في الأربعة الأشهر. 

وقال بقوله طائفة» وكان الشافعي يقول به في القديم» ثم رجع عنه» 
وقد روي عن ابن عباس مثله“. 

قصل : 

قال ابن حزم : والحرٌ والعبد في الإيلاء كل واحد منهما من زوجته 
الحرة والأمة المسلمة أو الذمية الكبيرة أو الصغيرة سواء في كل 
ما ذكرناه؛ لأن الله تعالى عم ولم يخص» وما كان ربك نسيًا . 


.٤0 c٤٤ ۳ج‎ ٤۲/۱١ «المحلی)‎ )۱( 
.۱۰۸/۱۷ «الاستذکار»‎ )۲( 


.٤٦1/٠١ «المحلىٰ»‎ )۳( 


.٩۱/١۱۷ «الاستذكار»‎ )6( 


سے ڪتابُ الطلاق 


وروينا عن عمر رضي الله عنه -ولم يصح عنه- أنه قال: إيلاء العبد 
شهران. وروينا عنه أيضًا أنه قال: إيلاء الأمة شهران»ء ولا يصح؛ لال 
من حديث حبان بن علي» عن ابن أبي ليلٰ» عن عبد الكريم” . 

وقال أحمد فيما حكاه عنه الخلال في «علله»: يروى عن الزهري أنه 
كان قوّل: إيلاء العد شهران» ولا أغلمه عن آخكذ غير الزهرئ؛ 

قال ابن حزم : وصح عن عطاء آنه قال: لا إيلاء للعبد دون سيده» 
وهو شهران» وبه يقول الأوزاعي» والليث» ومالك وإسحاق . 

وقالت طائفة : الحكم في ذلك للنساء؛ فإن كانت حرة فإيلاء زوجها 
الحر والعبد أربعة أشهر؛ وإن كانت أمة فإيلاء زوجها الحر والعبد عنها 
شهران» وهو قول إبراهيم وقتادة والحسن والحكم والشعبي وحماد 
والضحاك والثوري وأبي حنيفة وأصحابه. 

وقالت طائفة : إيلاء الحرٌ والعبد من الزوجة الحرة والأمة سواءء 
وهو أربعة أشهر» وهو قول الشافعي وأحمد وأبي ثور وبي سليمان 
وصحابهم . 

قال: ومن آل من أربع نسوة له بيمين واحدة وقف لهن كلهن من 
حين يحلف» فإن فاء إلى واحدة سقط حكمها وبقي حكم البواقي» 
فلا يزال يوقف لمن لم يفئ إليها حتى يفيء أو يطلق» وليس عليه في 
كل ذلك إلا كفارة واحدة؛ لأنها يمين واحدة على أشياء متغايرة» 
ولكل واحدة حكمها» وهو مول من كل واحدة منهن» ومن آلى من 
أمته فلا توقيف عليه؛ لأن الله قال: مون عا ألطلىَ [البقرة: ۲۲۷] 


.۱١۸/۱۷ «الاستذکار»‎ )۱( 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
فصح أن حكم الإيلاء إنما هو فيمن يلزمه فيها الفيئة أو الطلاق وليس في 
المملوكة طلاق أصلا . 

قال ابن عبد البر: أختلف العلماء فيمن طلق ثلانًا بعد الإيلاء ثم 
تزوجها بعد زوج» فقال مالك: یکون موليًاء وهو قول حماد وزفر. 

وقال أبو حنيفة وصاحباه: لا یون موليًا» وإِن قربها مر یمینه» 
وهو قول الثوري (وقال)" الشافعي في موضع: إذا بانت المرأة ثم 
تزوجها كان موليًا» وفي موضع: لا يكون موليًاء واختاره المزني؛ 
لأنها صارت في حال لو طلقها لم يقع طلاقه عليها. 

فصل : 

قال ابن القاسم : إذا آل وهي صغيرة لا يجامَع مثلَهّا لم يكن مولي 
حت تبلغ الوطء» ثم يوقف بعد مضي أربعة أشهر منذ بلخت الوطء» 
قال: ولا يوقف الخصي إنما يوقف من قدر على الجماع. 

وقال الشافعي : إذا لم يبق من الخصي ما ينال به المرأة ما يناله 
الصحيح؛ بمغيب الحشفة فهو كالمجبوب فاء بلسانه» ولا شيء عليه؛ 
لأنه ممن (يجامع)" مثله. 

وقال في موضع آخر: لا إيلاء عن مجبوب» واختاره المزني. وقال 
أب فة وأضه جاه إا الى وهو فرين مةه ويها سير أريحة هة 
أو كانت رتقاءء آو صغيرة ففيئه الرضا بالقول إذا دام به العذر قالوا: 


(1) «المحلى» .٤۹ ء٤۸ /١١‏ 
(۲) في الأصل: ومالك والمثبيت من (غ). 
(۳) كذا فى الأصل ولعله سقط: لا. 


ولو كان أحدهما محرمًا بالحج وبينه وبين وقت الحج أربعة أشهر لم يكن 
فيئه إلا بالجماع» وكذ المحبوس وقال زفر: فيئته بالقول. 

وقال الثوري: إذا کان له عذر من مرض» أو كبر» أو حيس» 
أو كانت حائضًاء أو نفساء فليفئ بلسانه» وهو قول ابن حي . 

وقال الأوزاعي : إذا آلى» ثم مرض أو سافر فأشهد على الفيء من 
غير جماع وكان لا يقدر على الجماع فليكفر عن يمينه› وهي أمرأته. 
وكذلك إن ولدت في الأربعة الأشهرء أو حاضت» أو طرده السلطان 
فإنه يشهد على الفيء ولا إيلاء عليه 

وقال الليث: إذا مرض بعد الإيلاء ثم مضت أربعة أشهر [فإنه] 
يوقف كما يوقف الصحيح» ولا يؤخر إلى أن يصح . 

قال الشافعي: ولو آل وهي بكر» وقال: لا أقدر على أفتضاضها 
أجل أجل العنين. قال: وإذا كان ممن [لا]"“ يقدر على الجماع وفاء 
بلسانه » ثم قدر وقف حتى يفيء أو يطلق . 

قال: وإذا حبس أستأنف أربعة أشهر» وإن كان بينهما مسيرة أربعة 
أشهر وطالبه الوكيل فاء بلسانه وسار إليها كيفما أمكنه وإلا طلقت 
E‏ 

فإذا آل من آمرأته ثم مات؛ فعن الشعبي فيما ذكره ابن أبي شيبة 


اساد جد دا خن ر ۶ E‏ 


)۱( من (غ). 

(۲) زيادة يقتضيها السياق» من «الاستذكار» .٠١١/١۷‏ 
(۳) «الاستذکار» .۱۰٩۱-۹۸/۱۷‏ 

.)۱۹۲۲۰( ۱۹۷/٤ «المصنف)»‎ )0( 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٣‏ باب ځُڪم المَفْقَودِ ٿي هله وَمَالِهِ 
وَقًال ابن المُسَبّب: إِذّا فُقِدَ في الصف عِندَ القَِالِ تربص 
e E‏ ابن مَسْعُود جَارية وال ضاخهاسة 
لم يذه وقد اح يُعْطر الدَزْمََ وَالدَرهَمَيْر وَقال: الله 
عن فان ولي E EGR)‏ 


وو وو 


وَقَال الرهُر ري في الاير يُعْلَمٌ مَكانهُ: لا روج أمرأته» 
ولا يسم ا ذا أنقطع حبره فستنه سه المَفْمَودِ. 
۹۲- دتا علي بي عبد ڍ شوه دتا سُفيانء عَنْ یی ِن ت سَعِيِء عَنْ يريد - 
لى النْبيثِ- E CO‏ ء قَقَالّ : SL‏ 
اك للڌئب». وَسُئلَ عَنْ صَالة الإبلء فعضب وَالْمَرّت وَجْتَمَاةء وَقَالٌ : 
ما لک کا۴ مها الجِدَاءُ والسقاف شرت الما وال السر حر 
يلاها رَبها» . وسيل عن الَقَطَةٍ قال : « اعرف وكاءهَا وَعِمَاصَهًاء وعَرَفها سنه 
فان ر ا عا بِمَالک». قال سُفْيَانٌ: : قَلَقَيتُ رَبيعَةٌ ِن أي 
ooo‏ کو هذا - ققلث, آرایک حییک ری 
قؤلى الِب بوث في اهر الصَالةء هُو عَنْ رَيِدِ بن حَالِڍ؟ قَالّء تَعَم. قال بجيى؛ وَيفُولُ 
زويکة: :عن زيت وى النبوثِ, ڪن رَيِدِ ن خَالِدِ e‏ : قَلَقَيتُ رَبِيعَةَ قَقَلْتُ 
له. [انظر: -٩۱‏ مسلم: ۱۷۲۲- فتح .]٤٩۰⁄۹‏ 
(وقال ابن المُسَيّب: إِذا u‏ الصف عند الال ن O‏ 
كذا هو في الأصول وتا جر ابن بطال“ وغيره وعند ابن التين ستة 
آشهر. والأول هو ما ذكره ابن أبي شيبة» عن أبي خالد الأحمر 
وحفص» عن داود» عن سعيد تعتد أمرأته سنة. 


(0) «شرح ابن بطال» ۷/ .٤٤۷‏ 


س( اودیع س جع اسیع کے 
۴ 8 1 ھا ن لاء 

وخالف أبو حنيفة فقال : يجوز التقاطها مطلقً "“ 

رز للحفظ فقط إلا أن توجد بقرية أو بلد فيجوز 


وعند المالكية ثلاثة أقوال في التقاط الإبل الثها : يجوز في القرئ 
درن المنحرات 

قيل: نهي عن التقاطها إذ بقاؤها حيث ضلت أقرب لأن يجدها ربها 
من أن يطلبها في أملاك الناس أو للمنع من التصرف فيها بعد التعريف 
أو لأكلها أو لركوبها. 

قالوا: وكان هذا أول الإسلام وعليه أستمر الأمر في زمن أي بكر» 
وعمر» فلما كان زمن عثمان وكثر فساد الناس واستحلالهم رأوا التقاطها 
وضمها والتعريف بهاء وإن لم بأت لها صاحب بيعت ووقف ثمنها إل 
أن يأتي صاحبهاء وبه تال مالك في رواية: لا ياخذها ولا يعرفها قبل 
كَلِك؛ لما رائ من جور الأئمة" وقال الليث: إن وجدها في القرئ 
عرفهاء وفي الصحراء لا يعرفها. 

السابعة: في معنی الإبل کل ما مت 
كالفرس والأرنب والظبي» وعند المالكية خلاف في دَلِكَء (ثالنها) 


(لابن القاسم)" يلحق البقر دون غیرها إذًا كانت بمكان لا يخاف 


بقوته (عن) صغار السباع 
e‏ 


۵ کنا بالامل. 


۷( ساقطة من (ج). 


وحدثنا عبد الأعلى» عن معمر» عن الزهري» عن سعيد أن عمر بن 
الخطاب وعثمان بن عفان قالا في أمرأة المفقود: تتربص أربع سنين› 
TE TT‏ 

قال المهلب E‏ ثل بتعريف اللقطة سنة. قال 
ابن المنذر: وعند سعيد إذا فقّد في غير صف فأربع سنين. 

وقال الأوزاعي: إذا فُقّد ولم يثبت عن أحد منهم أنهم قتلوا 
E E EY‏ ثم يتزوجن. وقال 
مالك: ليس في آنتظار من فيد عند القتال وقت. 

وجعل بو عبيد حكمه حكم آمرأة المفقود» وبه قال أبو الزناد. 
والجواب في هذا عند الثوري والشافعي وأصحاب الرأي كجوابهم 

E 

فائدة : 

قوله: (تربص) أصله تتربص فحذف إحدى التائين كقوله تعالى : 
#نارا تلظى# [الليل: .]٠٤‏ 

ئم قال البخاري : (وَاشّرى ابن مَسْعُووٍ جارية والتمَسَ صاجِبَها فلم 

جذ وَفْقِدَء فَأَحَذ يعي الدَرَْمَ وَالدَرَْمَينِ وَقَالّ : الم عَنْ فَانِء فان 
أت فلي وعلي وَقَال: مدا قَافعَلوا باللمَطة)» وقال: (عن ابن عباس 
تخو : 


(۱) «المصنف» ٩۱٤/۳‏ (۲۰۷۹۹). 
(۲) في الأصل» (غ): (عنهم)ء والمثبت هو الصواب. 
(۳) في الأصل» (غ): (عنهم)ء والمثبت هو الصواب. 

.۸۷-۸٦/۱ آنظر: «الاشراف»‎ )٤( 


< التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


آثر ابن مسعود -رضي الله عنه- أخرجه ابن أبي شيبة بإسناد جيدء 
عن شريك» عن عامر بن شقيق» عن أبي وائل: أشترئ عبد الله جارية 
بسبعمائة درهم. فغاب صاحبهاء فأنشده حولًا أو قال: سنة» ثم خرج 
إلى المسجد فجعل يتصدق ويقول: اللهم فله فإن أت فعلي . ثم قال: 
هذا فافعلوا: بالاقطة: وبا لال . 

ثم قال البخاري : (وَقًال الرْهْرِي في الأسير يُعْلَم مَكانه : لا روح 
رأة ولا يمسم ماله اذا فطع حبر سه سنه المَفْمودٍ). وهو كما 
قال» فقد قال ابن المنذر: أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على 
أن زوجة الأسير لا تنكح حتى يعلم يقين وفاته ما دام على الإسلام. 
وهذا قول النخعي والزهري ومكحول ويحيى الأنصاري» وهو قول 
مالك والشافعي وأبي حنيفة وبي ثور وأبي عُبید وبه نقول". 

ثم ذكر البخاري حدیث زید بن خالد الجهني السالف في باب 
اللقطة”" وإدخال البخاري له في الباب من دقة نظره» كما نبه عليه 
ابن المنير» وذلك أنه وجد الأحاديث متعارضة بالنسبة إلى المفقود؛ 
فحديث ضالة الخنم يدل على جواز التصرف في ماله في الجملةء وإن 
لم تتحقق وفاته. 

وينقاس عليه تصرف المرأة في نفسها بعد إيقاف الحاكم وتطليقه 
بشروطه. والحدیث عن ابن مسعود وما معه يؤیده» ويقابل هذا على 
المعارضة حديث ضالة الإبل» فمقتضاه بقاء تمليكه أبدّا حتى تتحقق 
وفاته بالتعمير أو غيره» وبحسب هذا التعارض أختلف العلماء في 
(۱) «المصنف» ۳/ .)۲۰۷٦۹( ۳٤١‏ 


(۲) «اللاشراف» ۱/ ۸۸. 
(۳) برقم: .)۲٤۲۷(‏ 


الجملة» واختار البخاري إيقاف الأهل أبدًا إلى الوفاة يقيتًا أو التعمير» 
ونبه على أن الغنم إنما يتصرف فيها خشية الضياع بدليل التعليل في 
الإبل. والإبل في معنى الآهل؛ لأن بقاء العصمة ممكن كبقاء الإبل 
NE‏ 

واختلف العلماء في حكم المفقود إذا لم يعرف مكانه وعمي خبره» 
فقالت طائفة: إذا خرج من بيته وعمي خبره أن مرأته لا تُنكح أبدًا 
ولا يفرق بينه وبينها حت يوقن بوفاته أو ينقضي تعميره» وسبيل 
زوجته سبل ماله» روي هذا القول عن و > وهو قول الثوري 
وأبي حنيفة ومحمد والشافعي» وإليه ذهب البخاري والله أعلم 
لأنه بوب كما شلف» وذكر حديث اللقطة والضالة. 

ووجه الأستدلال من ذلك: أن الضالة إذا وُجدت ولم يعلم ربها 
فهي في معنى المفقود؛ لأنه لا يُعلم من هو ولا آين هو» فلم يزل 
الجهل به وبمكان ملكه عن ماله وبقي محبوسًا عليه» فكذلك يجب أن 
تكون عصمته باقية على زوجته» لا يحلها إلا بيقين موته أو آنقضاء 
تعميره. وهه الزوجية ثابتة بالكتاب والسنة والإجماع» ولا تحل 
إلا بيقين قتله. 

وقالت طائفة: تتربص أمرأته أربع سنين» ثم تعتد أربعة أشهر 
وعشرًاء ثم تحل للأزواج» روي هذا عن عمر وعثمان وعلي وابن 
عباس وابن عمر وعطاء» وإليه ذهب مالك وآهل المدينة» وبه قال 


(۱) «المتواري» ص .۲۹۵٩‏ 
(۳) رواه ابن ابی شیبة ٥۱۳/۳‏ (۱۹۷۰۳). 
(۳) «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۳۲۹» «مختصر المزني» .٤١/١‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


اخم اق . 


واحتج ابن المنذر لهم فقال: أتباع خمسة من الصحابة أولى. قال: 
وقد دفع أحمد ما روي عن علي من خلاف هذا القول وقال: أن رواه 
أبو عوانة ولم يتابع a‏ قلت : ورواه عنه الحكم وهو منقطع» لكن قد 
صح عن أبي قلابة وإبراهيم والشعبي وجابر بن زيد وابن سيرين والحكم 
وحماد مثل قوله". 

قال ابن المنذر: وبه قال ابن أبي ليل وابن شبرمة» وكما وجب 
تأجيل العنين تقليدًا لعمر وابن مسعود» كذلك وجب تأجيل أمرأة 
المفقود؛ لأن العدد الذين قالوا بالتأجيل أكثر وهم أربعة من الخلفاءء 
وقد قال الل : «علیكم بسنتي وسنة الخلفاء المهديين من بعدي»““ . 

واختلفوا إذا قد في الصف عند القتالء وقد أسلفنا عن ابن المسيب 
أنه تؤجل آمرأته سنة» وروئ أشهب عن مالك آنه يضرب لامرأته أجل 
سنة بعد أن ينظر في أمرها» ولا يضرب لها من يوم فقّد. 


() آنظر: «المدونة» 4۳-۹۲/۲۳ » «اختلاف الفقهاء» ص ۲۹۹ «الإشراف» 
.A1-۸A0 /1‏ 

.۸٦/١ «الإشراف»‎ )۲( 

(۳) روئ هله الآثار ابن أبي شيية ۳/ ٥۱۳‏ 

) رواه ابو داود »)٤٨۰۷(‏ والترمذي (۲۹۷۲)»ء وابن ماجه )٤۲(‏ وأحمد ۱۲۹/۴ 
جميعًا عن العرباض بن سارية. 

قال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. 

وصححه الألبانى فى «الصحيحة» .)۲۷۳٠١(‏ 

() «اللإشراف» ۱ 


کے تب او س )4 

وسواء فقّد في الصف ؛ بين المسلمين أو في قتال المشركين› فروی 
عيسىٰ» عن ابن القاسم» عن مالك : إذا فقد فى المعترك أو فى فتن 
المسلمين بینهم › آنه ینتظر بمقدار ما ينصرف المنهزم» ثم تعتد آمرأته 
ويقسم ماله" . 

وروی ابن القاسم» a Ss‏ آنه 
و لامرآته سنة » ن واحتج ج المهلب لهذا القول 
بحدیث اللقطة ؛ لأنه حكم اكان بتعريف سنة. 

وقال الكوفيون والثوري والشافعي في الذي يفقد بين الصفين 
كقولهم في المفقود: لا يفرق بينهماء كما أسلفناه عنهه“ . 

واتفق مالك والكوفيون والشافعي في الأسير لا يستبين موته أنه 
بين الأسير والمفقود أن الأسير غير مختار لترك الرجوع إلى زوجته 
ولا قاصد لإدخال الضرر عليهاء فلم يجرٌ رفع نکاحه» وهو کالذي 
لا يقدر على الوطء (لعلة عرضت له) . والمفقود غير معذور 
بالتأآخير عن زوجته إذ لا سبب له ظاهر منعه به من ذلك. حكم زوجة 
الأسير فى النفقة عليها من ماله كامرأة المفقود لأنا نقدر أن نوصلها 
إلى حقها من النفقة سواء غاب أو حضر. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲٤۷-۲٤۳/٩‏ و(المنتقیٰ» .٩۳-۹۱ /٤‏ 

(۲) في الأصل: يصرف ٠‏ والمثبت من (غ). 

(۳) کذا في «ابن بطال» ۷/ ٤٤۹‏ والذي في «النوادر» ۲٤٠٥ /٥‏ «المنتقي» ٩۹۲ /٤‏ أن 
الود في فن اللي تي 9 بقرت لاحل 

(4) آنظر: «الاشراف» /١‏ ۸۷. 

() في الأصول: عرضت له لعلة. و المثبت من «ابن بطال» .٤٤۹/۷‏ 
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ومالك يعمر الأسير إلى أن تعرف حياته وقَتًا ثم ينقطع خبره فلا يعرف له 
موت » یعمره ما ب تسن الس إلى التماين: وكذلك يعمر المفقود بين 
الصفين› والمفقود الى قلف غير الخرت یعمره كذلك ايا ف 
ماله ومیرانه . 

والكوفيون يقولون: لا يُقسّم ماله حتى يأتي عليه من الزمان 
ما لا يعيش مثله»› وهذا يشبه قول مالك» وقال الشافعي : ل يقسم 
ماله حت تعلم وفاته. 

وروى محمد بن شرحبيل» عن المغيرة بن شعبة يرفعه «امرأة المفقود 
آمرأته حت يأتيها البیان»"". قال أبو حاتم : حديث منكر» ومحمد يروي 
عن المغيرة أحاديث مناكير بواطيل . 

فصل : 

o 
› العدو» وقد أسلفنا قول مالك فيه في المعركة بي بين المسلمين‎ 
a ايضًا : :لتس فى :ذلك أجل » ونعتد زروجته من يوم التقاء‎ 
قال : وكذلك كان في صفين والحرة وقديد فتبين كلهم عرف مصرعه»‎ 
.٤٤۹/۷ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )۱( 
من ا سوار بن مصعب عن‎ 440 /V T11 /Y رواه کک‎ )۲( 

E 

متروك الحديث أ ه. ووهاه ابن القطان في «بیان الوهم» ۱۲۷-۱۲٣/۳‏ بسوار بن 


مصعب إلى جانب محمد بن شرحبيل. 
(۳) «العلل» .٤۳١/١‏ 


وأسلفنا عن رواية ابن القاسم : تتربص سنة ثم تعتد. وقال اها العدة 
داخلة في السنة. وقال في «العتبية» :فما قرب من الديار يتلوم السلطان 
لزوجته باجتهاده بقدر أنصراف من أنصرف وانهزام من آنهزم» ثم 
تعتد» ثم تتزوج . وفيما بعد مثل إفريقية تنتظر سنة. وقال محمد عنه 
فيما بعد: تتربص آريع سنين. وقال أصبغ: يضرب لها بقدر 
ما يستقصى أمره ويستبراً خبره» وليس لذلك حد معلوم"'. 


وأما ماله فمنهم من قال : بعد يوم إالتقاء الصفين يمسم حينئذ. ومن 
قال: تعتد ربع سنين يعمر» ومن قال: سنة أختلف على قوله: هل يقسم 
حينئلٍ أو يوقف إلى التعمير؟ 

وأما فقيد (معترك)" في أرض الشرك فقيل كالأسير أو تتربص سنة 
من يوم ينظر السلطان في آمره ثم تعتد» أو تتربص أربع سنین . ثلاثة 
أقوال: الأول فى «العتبية)» والثانى لأشهب» والثالث فى كتاب 


ت 


وذكر عن بعض أصحاب مالك أن الناس أصابهم سعال بطريق مكة» 
وكان الرجل لا يسعل إلا يسيرًا فيموت» فمات في ذلك عالم كثيرء ففقد 
مائتان من الخارجين إلى الحج ولم ين لهم خبر» فرأى مالك قسمة 
أموالهم ولا يضرب لهم أجل المفقود ولا غيره. 

وما فقيد رض الإسلام فاختلف فيه في عشرة مسائل: من يتولى 
الكشف عن خبره: أهو سلطان بلد أو الخليفة خاصة؟ قاله ابو مصعب. 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲٤۸ ۲٤١-۲٤١ /٥‏ 


(۲) في الأصل: معتره» والمثبت هو الصواب. 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲٤۸ e۲٤۷ ۲٤٥/٥‏ 
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ورواية الأربع سنين: هل هو من يوم اليأس من خبره - كما قاله في 
«المدونة»' أو من يوم الرفع - قاله في «المختصر» - وهل يكون أحق 
بها بعد أنقضاء عدتها - قاله في «المدونة» -" أم لا؟ قاله ابن نافع. 

وإذا قلنا: هو أحق بها هل يفوت بعقد الثاني أو بدخوله؟ 

وأما علة الأقتصار على أربع: هل هي لأنها أقصى أمد الحملء 
أو المدة التى تبلغها المكاتية سرا ورجوعًا أو بناء على المولى جعل 
لكل شهر سنةء آو تعقد اتاعا العمر؟. 

وهل تحل ديونه بعد الأربع» -قاله مالك - آأولا؟ قاله أصبغ 
والشافعی . 

وهل يعمر سبعين › أو مائة وعشرین › او تسعين › أو ثمانين . قال 
الداودي» عن بعض الرواة: رواية سبعين وهمًاء وأحسبها : تسعين › 
والقول بمائة وعشرين» قاله ابن عبد الحكم»ء وهو قول النعمان"» 
وقال الشافعى : يعمر أقصى ما لا يعيش إليه أحد» وقاله مالك مرة. 
دکره الداودي . 

وإذا قامت أمرأة المفقود ثانية بحقها: هل يضرب له أجل آخر 
أو يجزئ بالأول؟ قاله مالك. وإذا قضى بفراق زوجته بعد الأربع» 
ولم یکن دخول وموت بالتعمير» هل تأخذ نصف الصداق؟ قاله 
عبد الملك. أو جميعه؟ قاله مالك. وقال أبو حنيفة: لا يفرق حتى 

(€) ٤ 
. يبلغ التعمير"“‎ 
.۹۲ /۲ «المدونة»‎ )١( 
.۹۳/۲ «المدونة»‎ )۲( 


(۳) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص٥ .٤٠٠‏ 
(5) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص٥ .٤٠‏ 


وهو أحد قولی الشافعى› وثانیهما كمالك . وقال قتادة واخ 
يقسم ماله عند أنقضاء أربع سنين. 

قوله في حدیث زيد بن خالد في الخنم : «خذها» يؤخذ منه أنه إذا كل 
الشاة فى فلاة أنه لا ضمان عليه وهو أظهر الروايتين عن مالك»› وقال 
أبو حنيفة والشافعی : يضمنها» ورواه بعضص المدنيين عن مالك وهلذا 
التعليل دال على أنها في حكم المتلف فلا قيمة في إتلافها؛ ولأنه 
أضافها إلى واجدها كإضافتها إلى الذئب. 

والحذاء: خف البعير. والعفاص : الخرقة. والوكاء: الخبط› وقاله 
ابن القاسم أيضًا» وعكس ذلك أشهب فقال: العفاص: الخيط» 
والوكاء: الظرف. 

الحديث حجة على أبى حنيفة حيث قال بالتقاط الإبل. 

قوله: ( «فإن جاء من يعرفها وإلا فاخلطها بمالك» ) أخذ بظاهره 
داود عل آنه يتملكها» وخالف فقهاء الأمصارء والمراد: خلطها به 
على جهة الضمان كالسلف» بدليل الرواية الأخرئ» «فإن جاء طالبها 
يومًا من الدهر فادها إليه». 
-ولم أحفظ عنه شيئًا غير هذا-: أرأيت حديث يزيد مولى المنبعث في 


( ۸ د اتوضيح شرح الجامع الصحيح ڪڪ 
آمر الضالة عن زيد بن خالد؟ قال: نعم . قال بحي -يعني: بن سعيد- 
ويقول ربيعة : عن يزيد مولى المنبعث» عن زيد بن خالد» قال سفيان: 
فلقيت ربيعة فقلت له) قال ابن التين: فقد حفظ عن الزهري وهو مات 
قبل ربيعة» مات الزهري سنة أربع وعشرين ومائة» ويقال: سنة 
(خحمس ومائة)“» ومات ربيعة سنة ثلاثين ومائة وإنما قال ذلك؛ لأن 
أكثر مقاصد سفيان الحديث والغالب على ربيعة الفقه. 


LRN ARTISANS 


(۱) كذا في الأصل» (غ)» وصوابه: خمس وعشرين ومائة. 


ع 0n‏ 
علبها فيه من السباع ٠‏ 

الثامئة : جواز التقاط الشاة إا يف إتلاف ماليتها عَلّى مالكهاء 
وفي معناها كل ما يسرع إليها الفساد من الأطعمة فيأكله ويضمنه» 
وقال ابن القاسم: إذًا وجدها في مفازة أو فلاة أكلها من غير تعريف 
ولا ضمان”» واستدل المارّري له بقوله: «هي لك وظاهره التمليك 
والملك لا بعرّف» وأجاب الأول بان اللام للاختصاص. 

التاسعة : التعريف يكون عَلّى العادة كما أوضحناه في كتب الفروع. 

العاشرة: فيه جواز قول: رب المال ورب المتاع» ورب الماشية 
بمعن صاحبهاء وأبعد من كره إضافته إل ما له روح» دون الدار والمال 
ونحوه. 

الحادية عشرة: جواز الحكم (والفتوئ)" في حال الغضب» 
وتعوده وهو مکروه في حقنا بخلافه؛ لأن غضبه له وهو مأمون» وقد 
حكم أشنا للزببر في شراج الحرة في حال غضبه. 
إا عرنها ستة لم يملكها حن يحتازه بلفظ َل 
چ ارچ سا و : 
السنةه وإن لم يرضى بالتملك إا كان قصد عند الأخذ التملك بعد 
التعريف ” لأنه جاء في رواية لمسلم : «وإلا فهي لك" 


١‏ آنظر: «عقد الجواهر لثمي 
آنظر: «المتقی؛ ۱۳۹/٩‏ 
في (ج): رالفتیا 

0 في (ج): الاصح الارج 
() آنظر: ليان ۳۱/۷ 
رواه برقم ٩/۱۷۲۲‏ 


AMY 


۲- باب الظهار 

وقول الله الى «قد سم أله قول لى بيلك فى دجما 

إلى قله عام سَِبَ مكاي [المجادلة .]٤-١‏ وَقَالَ لي 

إسماعيل: حدئنِي مالك أنه سال ابن شِهّاب» عَنْ ظِهَارِ 

العَبْدِ فَقَالَ: تخو ظهَارِ الحْرّ. وقَالَ مَالِكّ: وَصِيَامٌ العَبْدٍ 

رات وال الک ا رال ٠‏ عفار ال وال ا 

الحْرَة وَالاأَمَة سَوَاء. وَقَال عِكرِمَة: ِن ظَاهَرَ مِنْ امه فَلَيْسَ 

بِشَيْءِء إَِمَا الظْهَارُ مِنَ النّسَاءِء وَفي العَرَبيَةَ لما قَالْوا أي 

EEE‏ وَفِي بَعْض ما قَالُواء وهلا أَولّى؛ لان الله 

تعالیٰ لم يدل عَلَّى المُنْگر وَقَوْلِ الرُورِ. 

الشرح : 

هذه المجادلة خولة عند أهل التفسير» وزوجها أويس بن الصامت»› 
وقيل : هي بنت خویلد أو دلج › وقيل : بنت ثعلبة» أنصارية» وقيل : 
بت الات وقيل:: كانت امه لد الله ن بي وي التن زل 
فیها : وولا رهوا يكم عل لبا [النور: .]١۳‏ 

وقوله: اوكا 4 قالت عائشة رضي الله عنها : كانت تحاور النبي 
ية وآنا بقربها لا أسمع . 

قال الشافعي : سمعت من يُرضى من آهل العلم بالقرآن يذكر أن آهل 
الجاهلية كانوا يطلقون بثلاث: الظهارء والإيلاءء والطلاق. فأقر الله 
CT TTT‏ وعليها علامتان يشيران إلى آنها من 

روايتي أبي ذر والمستملي. 
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الطلاق طلاقًاء وحكم في الظهار والإيلاء بما بين" . 

والضّهار -بكسر الظاء- مظاهرة الرجل من أمرأته إذا قال: هي كظهر 
ذات رحم محرم» قاله صاحب «العین»" . 

وف جل راه وا ماد 
وظهارًا إذا قال: هي على كظهر ذات رحم محرم» وقد تظاهر منها 
طهر :زا الخطرزى: واطاعرء وفي «جامع القزاز»: ظاهر الرجل 
من آمرأته إذا قال: أنت على كظهر أمي أو كذات محرم. 

وقوله: (وقال إسماعيل) إلى آخره» قد سلف قريبًا أنه أخذه 
مذاكرة» وعند ابن أبي شيبة: حدثنا بو عصام عن الأوزاعي» عن 
الزهري نحوه. وفى «الموطأً»: مالك أنه سأل ابن شهاب عن ظهار 
العبد فقال : ا قال مالك : إنه يقع عليه كما يقع على 
ال 

(قال مالك: وصيام العبد في الظهار شهران) كما قاله البخاري. 
وأثر عكرمة ذكره ابن حزم» قال: وروي أيصًا مثله عن الشعبي ولم 
يصح عنهماء وصح عن مجاهد في أحد قوليه وابن أبي مليكة» وهو 
قول أبي حنيفة والشافعي وأحمد وإسحاق وأصحابهم» إلا أن أحمد 
قال في الظهار من ملك (اليمين: كفارة)“ يمين . 


.۲۹۲/١ «لأم»‎ )( 

.۳۸/٤ «العین»‎ )۲( 

.*V/ 4 «المحكم»)‎ (۳ 

(©) «الموطأً» برواية يحي ص١٤".‏ 

(ه) في الأصل: كفارة ككفارة يمين» والمثبت من (غ)» وهو الموافق لما في 
«المحلى». 


سے تب سان 
وقال بعضهم : إن كان يطؤها فعليه كفارة الظهار» وإلا فلا كفارة 
ظهار عليه» صح هذا القول عن سعيد بن المسيب والحسن 
وسليمان بن يسار ومَرة الهمداني والنخعي وابن جبير والشعبي 
وعكرمة وطاوس والزهري وقتادة وعمرو بن دينار ومنصور بن 
المعتمر» وهو قول مالك والليث والحسن بن حي وسفيان الثوري 
وأبي سليمان وجميع أصحابنا". ٠‏ 
ما ذكره عن عكرمة قال به الشافعي وأبو حنيفة وأحمد» وقال علي 
وابن الزبير: يلزمه الظهار كالحرة» وبه قال سفيان الثوري ومالك . 
ولم يذكر البخاري في الباب حديتًا ؛ لأنه لم يجده على شرطه» وأما 
الحاكم فما خرجه على شرطه وشرط مسلم» كما سأذكره لك في الباب. 
وأما ابن العربي فقال: ليس في الظهار حديث صحيح يعول عليه . 
قوله: (وفي العربية لما قالوا) إلى آخره. كأن البخاري أخذ من 
«المعاني» للفراء“» وأما الأخحفش فقال: المعنى على التقديم 
والتأخير. والذين يظاهرون من نسائهم ثم يعودون فتحرير رقبة لما 
قالوا» وهو قول حسن كما قاله ابن بطال» وفيها وجهان آخران: 


.٥١ /٠١ «المحلى)‎ )١( 

(۳) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۰٤۹۱‏ «الإشراف» .۲۱۷-۲۱٣/۱‏ 
(۳) «عارضة الأحوذي» 0/ 1۷0. 

(5) «معاني القرآن» ۳/ ۱۳۹. 
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أحدهما: أن (ما) بمعنیٰ (مَنْ)» کأنه قال: ثم يعودون لمن قالوا 
فيهن أو لهن: أنتن علينا كظهور أمهاتنا. 

انيهما: أن تكون (ما): مع. (قالوا بتقدير المصدر) » فيكون 
التقدير: ثم يعودون للقول» فسمى القول فيهن باسم المصدر. وهذا 
القول» كما قالوا: ثوب نسج اليمن» ودرهم ضرب الأمير»وإنما هو 
منسوج اليمن ومضروب الأمير" . 

فصل : 

اختلف العلماء في كفارة الظهار بماذا تجب؟ فقال قوم: إنها تجب 
بمجرد الظهار» وليس من شرطها العود» روي هذا عن مجاهد» وبه قال 
سفیان الف ٠‏ 

وذهب جماعة من الفقهاء إلى أنها تجب بشرطين وهما الظهار 
والعّود» وقال أبو حنيفة: هي غير واجبة بالظهار ولا بالظهار والعودء 
لكنها تحرم عليه بالظهار» ولا يجوز وطؤها حتىٰ يكفر . 

واختلف هؤلاء في العَود على مذاهب: أحدها: أنه العزم على 
الوطء» قاله مالك وحکي عنه أنه الوطء بعينه» ولکكن تقدم الكقارة 
عليه» وهذا قول ابن القاس“ . 

وأشار في «الموطأ» إلى أنه العزم على الإمساك والإصابة» وعليه 
أكثر أصحابه» وحكاه ابن المنذر عن أبى حنيفة» وبه قال أحمد 
وإسخاق: ۰ 
)١(‏ عليها في الأصل: (لا..إلى)ء وقد ترمز إلى زيادة. 
(۲) ابن بطال .٤٥٤/۷‏ 


(۳) أنظر: «المنتق» )٤( .٤۹/٤‏ أنظر: «المنتق» .٤۹/٤‏ 
(ه) «الموطأً» ص٦٤"‏ «المنتقىٰ» .٤۹/٤‏ 


وذهب الحسن البصري وطاوس والزهري إلى أنه الوطء نفسه"» 
ومعناه عند أبي حنيفة كما قال الطحاوي : أن لا يستبيح وطأها 
إلا بكفارة يقدمها . 

وعند الشافعى : أن يمكنه طلاقها بعد الظهار ساعة فلا يطلقهاء فإن 
أمسكها ساعة رل اع افا ووجب عليه الكفارة ماتت 
أو مات . وعباراتهم وإن أختلفت في العَود فالمعنى متقارب. 

وقال آهل الظاهر: هو أن يقول لها: أنت على كظهر أمي ثانية. 
وروي هذا القول عن بکير بن الأشح› وهو الذي أنكره البخاري . 

قال ابن حزم: وهو قولنا: فمن قال من حر أو عبْد لامرأته أو آمته 
التي يحل له وطؤها: أنتِ علي كظهر أمي» او انتِ مني كظهر آمي٬‏ 
أو مثل ظهر آمي» فلا شيء عليه» ولا يحرم بذلك وطؤها عليه حت 
يكون القول بذلك مرة أخرىئ» فإذا قالها ثانية وجبت عليه كفارة 
الظهار» وهي عتق رقبة يُجزئ في ذلك المؤمن والكافر» والسّالم 
والمعية: والدكر واا 

وصوب ابن المرابط أن لا يعود إلى اللفظ» فإذا أجمع على إصابتها 
فقد وجبت عليه الكفارة» لأن نيته وإجماعه على وطئها هو ما عقد من 
تحريمهاء والرب جل جلاله إنما قال : م مودو لما الوأ [المجادلة : 
۳] ولم يقل : ما قالوا وقوله : ين َل أن يماسا [المجادلة : ۳] فالتماس 
المذكور آنه ليس للمظاهر أن يُقبّل ولا ن يتلذذ منها بشيء» وقاله مالك 


.ه١/٠١ آنظر: «المحلي»‎ )١( 
«مختصر الطحاوي» ص‌۲۱۳-۲۱۲.‎ )۲( 
.۲۱۸/۱ آنظر: «الاشراف)‎ )۳( 


(4) «المحل'» -06. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
والزهري وغيرهماء وهو الصواب أن يکون ممنوعًا من كل ما وقع عليه 
سم مسيس على ظاهر الآية الكريمة؛ لأن الله تعالى لم يخص الوطء 
من غيره. 

قال ابن حزم: وقالت طائفة كقولناء روي عن بكير بن الأشج 
ويحيیٰ بن زياد الفراء» وروي نحوه عن عطاء» قال: وروينا من طريق 
سليمان بن حرب وعارم» كلاهما عن حماد بن سلمة» عن هشام» 
عن أبيه» عن عائشة رضى الله عنهاء أن جميلة كانت أمرأة أوس بن 
الصامت» وكان به و إذا آشتد لممه ظاهر منهاء فأنزل الله 
كك فيه كفارة الظهار . 

قال ابن حزم: وهذا يقتضي التكرار» ولا يصح في الظهار إلا هذا 
الخبر وحده. وخبر آخر ذكره من طريق النسائي: أخبرنا الحسين بن 
حريث» آنا الفضل بن موسى» عن معمر» عن الحكم بن أبان» عن 
عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رجلا تى النبي بل 
فقال: إني ظاهرت من آمرأتي» ت غا ف ان اک فقال له 
رسول الله ية : «لا تقربها حت تفعل ما أمرك الله». 

قال: وهذا خبر صحيح من رواية الثقات ولا يضره إرسال 
من أرسله» وكل ما عدا هذا فساقط. إما مرسل وإما من رواية من 
EY‏ 
قلت : الحديث أخرجه أصحاب السنن الأريعة" . 


.٥١ 0۲/٠١ «المحلى»‎ )١( 
ابو داود (۲۲۲۳)» الترمذي (۱۱۹۹)» النسائي ٦/۷٦۸-۱٦۱ء ابن ماجه‎ )۳( 
.)*0( 


وأبو حاتم : و اصوب من ال ولما رواه البزار من حديث 
E E‏ رو و رن اون عن عبد اله 
بلفظ: فقال كة: «ألم يقل الله: لین ّل أن بسَماسَأ؟!»» قال: 
أعجبتني (قال) : «أمسك حت تكفر». قال: لا نعلمه ينتهي باسنا 
ا ورؤئ عنه جماعة 
من أهل العل". 
أبو حاتم في «علله»: رواه الوليد» عن ابن جر کن 

الحكم بن أبان خطأء إنما هو عكرمة: أنه ال سڪ . مرسل› وفي موضع 
آخر: سنل عن حديث إسماعيل» عن عمرو» عن طاوس فقال: إنما هو 
ون أن رسول الله ية . ومنهم من يقول : عن عمرو عن عكرمة: 
أنه ا . قال: وإسماعيل هذا يختاط . 

بياضة جعل آمرأته عليه كظهر أمه حت يمضى رمضان» فلما مض 
نصف من رمضان وقع عليها ليلاء فأتى رسول الله كي فذكر ذلك لهء 
فقال له رسول الله : «أعتق رقة) قال : لا أجدها. قال : (صم 
شهرین متتابعین» قال: لا اأستطيع . قال : «أطعم ستين مسكيتا» قال : 
لا أجد. فقال رسول الله ييل لفروة بن عمرو: «أعطه ذلك العرق» 


.٤٤١ /۱ «علل ابن أبي حاتم»‎ ٧/1 «المجتبئ)‎ )١( 

() في الأصل (إن) والمثبت من «مسند البزار» وهو الصحيح. 
() «البحر الزخار) ۱۱/ .)٤A۳۳( ۱۱٤-۱۳۳‏ 

.٤۴١ ء٤١‎ /١ «العلل»‎ )6( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح — 
وهو مكتل يأخذ خمسة عشر صاعًاء أو ستة عشر صاعًَاء «أطعم ستين 
سسکا قال الترمذي: حديث حسن» يقال: سلمان بن صخر 
وسلمة بن صخر البياضي” . 

وأخرجه الحاكم في «مستدركه» -وقال: على شرط الشيخين"- 
وان داود وابن اخ فرویاه من حدیث سليمان بن يسار عن 
البخاري““» وفي إسنادهما مع ذلك عنعنة ابن إسحاق. 
IE‏ فذكر الأول وأخرجه ابن الجارود فی «(منتقاه» ‏ . وأخرج 
ابن حبان في «صحیحه» من حدیث يوسف بن عبد الله بن سلام -وله 
صحبة- عن خولة بنت مالك بن ثعلبة أنها قالت: فى والله وفى 
اوس بن الصامت أنزل الله صدر سورة المجادلة» وذلك أن اوسا 
أحسنت آذهبی فأطعمى عنه» واذهبی إلى ابن OE‏ 


وخر جه ابن الجارود في «منتقا )“^ . 


(۱) الترمذي (۱۲۰۰). 

.۲٠١٤/۲ «المستدرك»‎ )۲( 

(۳) ابو داود (۲۲۱۳)» ابن ماجه .)۲۰٦۲(‏ 
)٤(‏ آنظر: «علل الترمذي» .٤۷۳/١‏ 

(ه) «المستدرك)» .۲۰٤-۲۰۴۳/۲‏ 

.)۷٤٠٥( «المنتقى»‎ )0 

(۷) ابن حبان ۱۰۷/۱۰ .)٤۲۷۹(‏ 


.)۷٤١( «المنتقل»‎ )۸( 


ولما رواه ابو داود قال فی هذا: آنها كفرت عنه من غير أن 


ورواه أيضًا من حديث عطاء عن أوس وقال: عطاء لم يدرك أوسًا؛ 
لأنه من أهل بدر قديم الموت” والحديث مرسل» واختلفت ألفاظه 
فروي فيه: خمسة عشر صاعًا. وروي : مکتل يسع ثلاثین صاعًا. 
وروي : ستین صاعًا . 

وروى عبد الغني بن سعيد في «مبهماته» من حديث الليث» عن 
بحيى بن سعيد» عن عبد الرحمن بن القاسم» عن محمد بن جعقرء 
عن عباد بن عبد الله بن الزبير» عن عائشة ئشة رضي الله عنها أن ذلك 
كان نهارًا» وهو أصح من رواية ابن إسحاق: ليلا . 

ورواه أبن عجلان» عن بكير بن عبد الله » عن سعيد بن المسيب» 
عن سلمة. وروى البيهقي من حديث سلمان» عن سلمة بن صخر 
مرفوعًا في المظاهر يواقع قبل أن يكمرء قال: «كفارة واحدة)» خرجه 
أيضًا من حديث يحيىٰ بن أبي كثير» عن محمد بن عبد الرحمن بن 
ثوبان» وأبي سلمة بن عبد الرحمن أن سلمة بن صخر قال: 
الحديث. وفيه: فاتي E a‏ أو ستة عشر فقال: 
«تصدق بهذا عل ستين مسکيتًا»" . وفي رواية: «اذهب إلى صاحب 
سا منھاء فطعم ستین مسکینًا وکل بقیتها 


E 8 


صدقة بني زریق فليعطك و 
أنت وعيالك» 


(۱) ابو داود (۲۲۱۲). 
(۲۳) ابو داود (۲۲۱۸). 
(۳) «السنن الکبری» ۳۸٦/۷‏ ۰ ۳۹۰. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
قال البيهقي : وهلذا يدل على أنه يطعم من الوسق ستين مسكيتا ثم 

يأکل هو وعياله بقية الوسق» وهلذا يشبه أن يكون محفوظاء فقد روى 

بكير بن الآشج عن سليمان بن يسار هذا الخبر وقال فيه: فأتي رسول 

الله ية بتمر فأعطاه إياه» وهو قريب من خمسة عشر صاعًاء قال: 

«فتصدق بهلذا» فقال: يا رسول الله: أعلى أفقر مني ومن أهلي؟ 

فقال لهأتت واغلكا وها أو راف زوا 7م وان 

ثوبان. 
قال: وروینا عن الأوزاعي- يعني : المذكور عند البخاري- حدثني 

الزهري› عن حميد بن عبد الرحمن› ن ابي هريرة رضي الله عنه في 

قصة المجامع في رمضان قال: «أطعم ستين مسكيتا) ال فا ات 
فآتى رسول الله بيه بعرق فيه تمر؛ خمسة عشر صاعًا قال: «(خذه 
وتصدق به» وفي رواية الإسماعيلي: فقال: يا رسول الله» أعلى 

غير أهلى؟ فوالذي نفسی بيده ما بین طنبی المدينة أحد أحوج منی . 

فضحك وقال: «خذه واستغفر ربك). 
فصل : 
ولما دکر ابن عبد ا فا رده على ابن حرم في محلا ہ) 

الحديث السالف الذي صححه ابن حزم قال: آورده حجة له» ولم 

)١(‏ كذا في الأصول والصحيح: أبو سلمة. 

(۲) «السنن الکبریٰ» ۳۹۱/۷ ۳۹۳. 

(۳) هو العلامة قاضي تلمسان أبو عبد الله» محمد بن عبد الحق بن سليمان الكوفي 
البربري المالکي› كان إمامًا معظمًاء كثير التصانيف من ذلك : «غريب الموطاً) 
وكتاب «المختار في الجمع بين المنتقى والاستذكار» مات في سنة خمس وعشرين 
وستمائة. 
انظر ترجمته في : «سیر أعلام النبلاء؛ ۲٦١/۲۲‏ و «غاية النهاية» ۲/ .٠۹٥‏ 


7 سے اتسس سمت ے 


عر مال: من بي با سول افد؟ قال: « 
لما را عُمَرٌ ما في وَجهه قال يا رَسول اللو نّا ثوب إلى 
الكلام عليه من أوجه: 


جهو من الغضب؛ عن يوسف بن موس . 
ثالتها: في الفضائل» عن آبي كريب وعبد اله بن براد؛ كلهم عن 
آبي آسامة به“ 

ثانيها: في التعريف برواته 
وقد سلف» وحذافة ولده عبد الله وهو السائل» وقد ذكره البخاري 


ف اب ن امج مه 
ھا: 
السؤال» وسياتي حديث سعد: لذ اقم 


بل في موضعین» کما عند المزي في «التحفته (۹۰6۲). 

سیاتي برقم (۷۲۹۱). 

الأول آن یکتب هنا (ومسلم) کما عند المزي. 

لیس في البخاري» وراه مسلم (۲۴۱۰) کتاب: الفضائل» باب: ترقیره ال وترك 
إکثار سوال 


ينتبه إلى أنه حجة عليه لأنًا نقول له: إذا عجز عن الصوم هل يكون 
الإطعام عليه فاحشا قبل التماس آم لا؟ فإن قال: أن يتماس قبل أن 
يطعم ؛ لأن الله تعالى لم يقيد وجوب الإطعام بأن يكون قبل التماس. 

قال: يقال له: مت وجب عليه الإطعام عند عجزه عن الصوم أو بعده 
بمهلة؛ فإن أنصف قال : عند عجزه عن الصوم» وعجزه عن الصوم 
لا يكون إلا قبل التماس إن آمتثل ما أمر به» فقد أمر بالإطعام 
ووجوبه قبل التماس» والأمر على الفور» فوجب أن يطعم قبل 
التماس» فالحديث نص في مسألتنا. 

واحتج من قال: إن الكفارة تجب بمجرد الظهار بن اله جل جلاله 
ذكرها وعلل وجوبها فقال: وم ۾ ولو شڪ ين اقول ووا 
[المجادلة: ۲] فدل أنها وجبت بمجرد القول. قالوا: لأن العَوْد الذي 
هو إمساكها والعزم على وطئها مباح» والمباح لا تجب فيه كفارة. 

وحجة الجماعة قوله تعالى: وين بُطهرون من ايهم م يعوو لما 
لوا فر ق4 [المجادلة: 1۴ فا وجتها بالظهار والعوة جما : 

فمن زعم أنها تجب بشرط واحد فقد خالف الظاهر» وهذا بمنزلة 
قول القائل: من دخل الدار ثم صل فله دينار. فإنه لا يستحقه إلا من 
فعل ذلك كله؛ لأنهما شرطان لاستحقاق الدينار» فلا يجوز أن يستحق 
الديتار بأحذهما. 

وأجاب المخالف عما ذكره الشافعي بأن قال: لا شك أن الذي كان 
مباحخا بالعقد هو الوطء فإذا ایا كانت الكفارة له دون 
ما سواه؛ لأن الأنكحة إنما وضعت له فقط» وكما ثبت أنه لا يجوز 


e =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
ا يكون العَود هو العزم على الإمساك وعلى 
الوطء جميعًاء ولو كان الظهار يحرم الإمساك حتى يكون العود إليه 
راجعًا لکان طلاقًا؛ لآن الإمساك إذا حرم أرتفع العقد» وما يرفع 
النكاح إنما هو الطلاق» ولو كان الظهار كذلك لكانت الكفارة 
لا تدخله ولا تصلحه؛ لأن الفراق (لا يرتفع)"" بالكفارة. 

ولما صح ذلك ثبت أن الكفارة تبيح العَود إلى ما حرمه الظهار من 
الوطء والعزم عليهء ألا ترئ أنه إذا حلف ألا يطأها فقد حرم وطؤها دون 
إمساكها . فإذا فعل الوطء فقد خالف ما حرمته اليمين» فكذلك الظهار. 

ومن ظاهر فإنما أراد الإمساك دون الطلاق؛ فكذلك لم يكن العود 
هو الإمساك. واحتج أهل الظاهر بأن قالوا : كل موضع ذكر الله فيه العود 
للشيء فالمراد به العود نفسه»ء ألا ترئ انه أخبر عن الكفار أنهم لو رُدوا 
لعادوا لما نهوا عنه» وقال تعالی : ألم تَر إل آل وا َي اجى م بعوذون 
لما وأ عَنَدُ [المجادلة: ۸] فكذلك العود هناء فيقال لهم : العود في 
الشيء يكون في اللغة بمعنى المصير إليه كما تأولتم» ويكون أيضًا 
بمعنى (الرجوع)“ كما قال ا : «العائد في هبته كالكلب يعود في 
قيئه» أراد به: الناقض لهبته» وهذا تفسير الفراء في العود المذكور في 
أنه الرجوع في قولهم» وعن قولهم . 

قال إسماعيل : ولو كان معنى العود أن يلفظوا به مرة آخرى لما وقع 
ده ت و ن کل ن اا اباد ۴ا لان لم يذكر سيس 
سبب فيقال من أجله: يبل أن يساسا وإنما ذكر التظاهر وهو ضد 
المسيس والمظاهر إنما حرم على نفسه المسيس» فكيف يقال له: إذا 


الآية 


(۱) من (غ). (۲) «معاني القرآن» ۳/ ۱۳۹. 


حرمت على نفسك المسيس ثم حرمته أيضًا فأعتق رقبة قبل أن تمس؟! 
هذا كلام واوٍ» ولو قال رجل لرجل: إذا لم ترد أن تمس فأعتق رقبة قبل 
آم لے الاس إلى :الحيل: 

ولو قال [إذا[ أردت أن تمن فاعتق رة فيل :أن تمش كان 
كلامًا صحيخًا مفهومًا؛ أنه لاتجب الكفارة حتى يريد المسيس»› 
وأيضًا فإن الظهار كان طلاق الجاهلية كما سلف» فعلق عليه حكم 
التكفير بشرط العود والرجوع فيه» ألا ترىئ أن الكفارة إذا أوجبت 
باللفظ وشرط آخر كان ذلك مخالفة اللفظ لا إعادته كالأيمان. 

وأجمع العلماء أن الظهار للعبد لازم له كالحرٌء وأن كفارته شهران 
واختلفوا في الإطعام والعتق : فقال الكوفيون» والشافعي: لا يجزئه 
إلا الصوم خاصة" . 

وقال ابن القاسم عن مالك: إن أطعم بإذن مولاه أجزأه» وإن أعتق 
يإذنه لم يجزه وأحب إلينا أن يصوم. يعني : الشهرين . 

قال ابن القاسم : ولا أرى هذا الجواب إلا (وهمًا)" من“ ؛ لأنه 
إذا قدر على الصوم لا يجزئه الإطعام في الحرٌّء كيف العبد؟ وعسى أن 
يكون جواب هه المسألة في كفارة اليمين بالله. 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 

(۲) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ٦14٤ء‏ «الاشراف) .٠١۷/١‏ 

(۳) في الآصل : وهم. فربما كتبها على لغة ربيعة» الذين يكتبون المنصوب على صورة 
المرفوع والمجرورء وكثير من المحدثين يفعلون ذلك» وفي «الصحيح» نماذج من 
ذلك» والمثبت من الحاشية وعليها كلمة: الجادة. 

(6) «المدونة» ۲/ ۳١۷‏ «ابن بطال» ۷/ .٤٥۴‏ 
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وقال الحسن: إن أذن له مولاه في العتق أجزأًه. وعن الأوزاعي فيه 
وفي الإطعام كذلك أيصًا إذا لم يقدر على الصياء. 

فصل : 

اختلف في الظهار من الأمة» وأم الولد» فقال الكوفيون» 
والشافعي : لا يصح الظهار منهما. وقال مالك» والثوري» والاأوزاعي› 
واللیث: یکون من أمته مظاهرًا" . ) 

واحتج الكوفيون بقوله تعالى : ولي يُظهرودَ من اّ4 [المجادلة : 
۳ والأمة ليست من نسائنا؛ لأن الظهار كان طلاقًا ثم أحل بالكفارةء 
فإذا كان لا حظ للإماء في الطلاق فكذلك ما قام مقامه. 

ومن أوجب الظهار في الإماء جعلهن داخلات في جملة النساء 
لمعن تشبه الفرج الحلال بالحرام في حال الظهار؛ لأن الله تعالى 
حرم جميع النساء ولم يخص أمرأة دون أمرأة: وهذا مذهب علي» 
وهو حجة مع معرفة لسان العرب» وهو مذهب الفقهاء السبعة» 
وعطاء» وربيعه. قال ابن المنذر: ويدخل في عموم قوله: يِن 
هرون منك الاية [المجادلة: ۲]؛ لأن الظهار يكون من الأمة والذمية 
والصغيرة وجمیع النسوان. 

فصل : 

قال ابن حزم: ولا يكون الظهار إلا بذكر ظهر الأم» ولا يجب 
بفرجها ولا بعضو منها غير الظهرء ولا بذكر الظهر أو غيره من غير 
(۱) آنظر: «الإشراف» ۱۲۷/۱ ۱۲۸. 


(۲) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ١۹4٤ء‏ «المدونة» ۲/ ۲۹۷ «الإشراف» /١‏ 
۷ 


سک تب اا 7ا 
الم والجدة» لا من ابنته» ولا من ابنهء ولا أخيهء ولا من جده. وقالت 
طائفة : إذا تکلم بالظهار فقد لزمه. قاله طاوس» وهو قول الثوري› 
6 

وقالت طائفة : من ظاهر لم تلزمه كفارة حت يريد وطأهاء فإذا أراده 
لزمته حينئٍ» فإن بدا له عن وطئها سقطت عنه الكفارة» وهكذا أبدًاء 
وهو أشهر قولي مالك. 

وروي عن عبد العزيز بن الماجشون» وما نعلمه عن أحد قبلهماء 
وهو أسقط الأقوال» لتعرّيه عن الأدلة. 

ثم قال ابن حزم: وقال أبو حنيفة: معنى العَود أن الظهار يوجب 
تحريمًا لا يرفعه إلا الكفارة» إلا أنه إذا لم يطأها مدة طويلة حت 
ماتت فلا كفارة عليه سواء أراد في خلال ذلك وطأها أو لم يرد؛ فإن 
طلقها ثلاثا فلا كفارة عليه» فإن تزوجها بعد زوج عاد عليه حكم 
الظهار ولا يطؤها حتى يكفر. 

قال أبو حنيفة : والظهار قول كانوا يقولونه فى الجاهلية» فنهوا عنه» 
را قد غاد ا ال ولاو ا وا ا 
غو کا قال 

وأما ابن عبد البر فقال: (قاله) قبله غیره. وروی بشر بن الولید 
عن أبي يوسف أنه لو وطئها ثم مات أحدهما لم تكن عليه كفارة» 
ولا كفارة بعد الجماع" . 


(1) «المحلى) .٥۲ ء۵١ 0١/٠١‏ 
)۲( من (غ). 
(۳) «الاستذکار» ۱۳۲/۱۷. 
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والذي عليه الحنفيون هو أن يشبه المنكوحة بمحرمة عليه على 
التأبيد» فيحرم الوطء ودواعيه بقوله: أنت على كظهر أمي حت 
يكفر» فلو وطى قبله أستغفر ربه فقط كما ذكرنا في الحديث آنفا. 

فصل : 

قال : وبطنها وفخذها وفرجها كظهرهاء وأخته وعمته وآمه رضاعًا 
كأمه» فإن قال: رأسك أو فرجك أو وجهك أو رقبتك أو نصفك أو ثلثك 
علي كظهر آمي کان ظهارًا. 
وإن نوئ بأنت على مثل أمي برا أو ظهارًا أو طلاقًا فكما نوئ» وإلا لغا. 

فإن قال: أنتِ على حرام كأمي ظهارًا أو طلاقًا فكما نوى. 

فإن قال: أنت على حرام كظهر أمي طلاقًا أو إيلاءَ فظهار . 

فصل : 

ولا ظهار إلا من زوجة» ولا يجزئ في كفارته الأعمى ولا مقطوع 
اليدين» أو إبهامهماء أو الرجلين» ولا المجنون والمدبرء وأم الولد 
والمكاتب الذي أدی شیئاء فإن لم یؤد شيا جاز» وإن آشترى قريبه 
ناويًا بالشراء الكفارة» او حرر نصف عبده عن کفارته» ثم حرر باقیه 
عنها صح . وإن حرر نصف عبد مشترك وضمن باقيه» أو حرر نصف 
عبده ثم وطئ التي ظاهر منهاء ثم حرر باقیه لم يجرئه. 

قصل : 

فإن لم يجد ما يعتق صام شهرين متتابعين ليس فيهما رمضان 
ولا الأيام المنهي عن صيامهاء فإن وطى فيها ليلا أو يومًا ناسيًا 
أو أفطر أستأآنف الصوم» وذكر ابن حزم عن مالك أنه إذا وطى التي 
ظاهر منها ليلا قبل تمام الشهرين يبتدئهما من ذي قبل . 


س قفتتو 7 
وقال أبو حنيفة والشافعي: يتمهما بانيًا على ما صام منهما". 
فصل : 
وقول أبي حنيفة في الظهار كقول أصحاب اللغة كما أسلفناه عنهم 

أول الباب» وأظن ابن حزم لا کک وإنما حمله قوله تعالیٰ : 

الد هروت نک ن ایی ما شک ا ههر [المجادلة : [Y‏ 
قال ابن عبد الحق: ولقن سلم له هذاء فما فعله في قوله : ويي 

بظهرون من سام م عوذوكً [المجادلة : ۳] وهي مطلقة في جميع الظهار؟ 

وفي هه الآية حكم الظهار لا في الآية المتقدمة» ولا يمكنه أن يقول: 

هذا الظهار المذكور في الآية هو ذاك؛ لأن الآية الكريمة مستقلة بنفسهاء 

ولو جاء مثا في الشرع من جعل أمرأته كظهر أمه فليست بأمه» ولو قال 

فضا ا ومن ظاهر من آمرأته لزمه كذا. 
وكان الظهار هو أن يجعل زوجته كظهر ذات محرم» فلا يقول أحد: 

إن الظهار هنا مقصور على الظهار بالأم» إذ سياق الكلام لا يعطيه لا من 

نصه ولا من مفهومه» فبطل قوله جملة» وصح آنه إذا ظاهر بذات محرم 

لزمه حكم الظهار وسنوضحه بعد. 
فصل : 
مذهبنا ومذهب أبي حنيفة ومالك أن المعيبة لا تجوز في الكفارة”"› 

قال ابن حزم: وروينا عن النخعي والشعبي أن عتق الأعمى يجزئ في 

ذلك. وعن ابن جريج أن الأشل يجزئ. 


() «المحلى» .٥٦/٠١‏ 
(۲) آنظر: «الاشراف» .۲۲٤/۱‏ 
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قال: ذهبت طائفة إلى أنه إذا ظاهر من غير ذات محرم» فليس 
ظهارًا. رويناه عن الحسن وعطاء والشعبي» وهو قول أبي حنيفة» 
وأحد قولي الشافعي» وأشهر أقواله: إن كل من ظاهر بامرأة حل له 
نكاحها يومًا من الدهر فليس ظهارًا» ومن ظاهر بامرأة لم يحل له 
نكاحها قط فهو ظهار . 

وقال مالك: من ظاهر بذات محرم أو بأجنبية أو بابتة فهو كله ظهار . 

وروينا عن الشعبي : لا ظهار إلا بأم أو جدة» وهو قول للشافعي» 
رواه عنه أبو ثور» وبه يقول أبو سليمان وأصحابنا. ولما ظاهرت عائشة 
بنت طلحة من مصعب بن الزبير بآمها» وفي رواية بأبيها. أمرها فقهاء 
وقتها بالكفارة“. 

وقال معمر: سئل ابن شهاب عن أمرأة قالت لزوجها: هو عليها 
كابنها. قال الزهري: قالت منكرًا من القول وزورًاء نرئ أن تكفرء 
أو تصوم شهرين متتابعين» أو تطعم ستين مسكيتًا. وكان الحسن يرى 
أن تظاهر المرآة من الرجل ظهارًا. وهو قول الأوزاعي والحسن بن 
حي والحسن بن زياد اللؤلؤي» وقال الثوري والشافعي: إن ظاهر 
برأس أمه فهو ظهار» وإن ظاهر بشيء له أن ينظر إليه فليس ظهارًا. 

قال ابن حزم : من شرع في الصوم فوطى ليلا أو وطئ قبل أن يكفر› 
فعن أبي يوسف أنه لا يكفر. والقول قوله» لولا قوله اة لمن قال له: 
(۱) هذا الخبر رواه: عبد الرزاق في «مصنفه» »)۱١۹١( ٤٤٤ /٦‏ وسعيد بن منصور 

في «سننه» ۱۹/۲ »)۱۸٤۸(‏ والدارقطني في «سننه» ۳۱۹/۳ . 


سا ا 
وقعت على زوجتي قبل أن أكفر : «لا تقربها حت تفعل ما أمر اللّه» فوجب 
الوقوف عند هذا الخبر الصحيح . 

وقال آخرون: ليس عليه إلا كفارة واحدة. قاله ابن المسيب ونافع 
ومحمد بن سيرين والحسن وبكر بن عبد الله ومورق العجلي وقتادة -في 
رواية- وعطاء وطاوس وعكرمة ومجاهد"" . 

وقال ابن عبد البر: هو قول أكثر السلف» وجماعة فقهاء الأمصار: 
ربيعة ويحيى بن سعيد» وبه قال مالك والليث وأبو حنيفة والشافعي»› 
وأصحابهم» والثوري والأوزاعي وأحمد وإسحاق وأبو عبيد وأبو ثور 
والطبري وداود» وهي السنة الواردة في سلمة بن و 

قال ابن حزم : وقالت طائفة : عليه كفارتان. قاله عبد الله بن عمر 
و(عبد الله بن عمرو)" وقبيصة بن ذؤيب وقتادة وسعيد بن جبير 
والحكم بن عتيبة وعبيد الله بن الحسن القاضي زاد ابن عبد البر: 
وعمرو بن العاصي وابن شهاب”“ وقالت طائفة: عليه ثلاث 
كفارات» روي ذلك عن النخعي والحسن. 

فصل : 

واختلفوا فيمن ظاهر من أجنبية ثم تزوجهاء فروى القاسم بن محمد 
عن عمر بن الخطاب : إن تزوجها فلا يقربها حتى يكفر. وهو قول عطاء 
وسعيد بن المسيب والحسن وعروة» صح ذلك عنهم» كما قاله ابن حزم 
-لكن الأثر عن عمر منقطع ؛ لأن القاسم لم يولد إلا بعد قتل عمر- وهو 
قول مالك وأبي حنيفة وأحمد وأصحابهم والثوري وإسحاق . 


(۳) کذا في الأصول»› وفی «المحلى» 00/1۰: عمرو بن العاص. 
(5) «الاستذکار» ۱۲۱/۱۷. 
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Ss‏ > قاله ابن عباس» وهو في غاية الصحة عنهء 
وقاله أيضًا الحسن -في رواية- وقتادة والشافعي وأبو سليمان. 

قصل : 

ومن ظاهر ثم كرر ثانية ثم ثالثة» فليس عليه إلا كفارة واحدة» فإن 
كرر رابعة فعليه كفارة أخرئ. روي عن خلاس» عن علي أنه قال: ! 
ظاهر في مجلس واحد مرارًا فكفارة واحدة» وإن ظاهر في مقاعد شت 
فعليه كفارات» والأيمان كذلك. وهو قول قتادة وعمرو بن دينار» صح 
ذلك عنهما. 

وقال آخرون: ليس في ذلك إلا كفارة واحدة» روينا عن عطاء 
وطاوس والشعبي أنهم قالوا: إذا ظاهر من آمرأته خمسين مرة فإن 
عليه كفارة واحدة. وصح مثله عن الحسن وعطاء» وهو قول الأوزاعي . 

وقال الحسن أيضًا : إذا ظاهر مرارًا فإن كان في مجالس شتى فكفارة 
واحدة مالم يكفر» والأيمان كذلك. قال معمر: وهو قول الزهري . 

قال ابن حزم: وهو قول مالك. 

وقال أبو حنيفة : إن كان كرره في مجلس واحد ونوى التكرار فكفارة 
واحدة» وإن لم يكن له نية فلكل ظهار كفارة. وسواء كان ذلك في 
من زاح ای مال : 

قال ابن عبد الحق في «رده على المحلى»: القول السالف لا دليل 
عليه ؛ لأن الله تعالى قال: وم يعدو لما الوأ [المجادلة: ۳] فإذا عاد 
مائة مرة فهو عائدء هذا على قول أن العود هو إعادة نفس الظهار» 
لكن يلزمه الحكم بأقل ما ينطلق عليه الأسمء وأقله مرة. 


.0٥۷ ۵٦ ۵٥٥/٠١ «المحل»‎ )١( 


وتعتًاء وما لا حاجة لَه به كسؤال اليهود. 
آما من سأ لحادثة وقعت لَه فلا ذم عليه بل هو واجب. قَالّ تعال: 
تاا اهَل لر إن كر لا نرد [الحل: .]٤۳‏ 

وآما قوله : لا نلوا عن أشبًء [المائدة: ]1١١‏ فالنهي عن السؤال 
عما لا فائدة فيه» كما سيأاتي -إن شاء الله- في كتاب التفسير عن ابن 
عباس قَالّ: کان قوم یسالون رسول اله لا ستهزاء فيقر 
من أبي؟ ويقول الرجل تضل ناقته: أين ناقتي؟ فنزلت الأية9؛ 

ویجوز آن یکون (النهي)(“ عما لم يذكر في القرآن مما عفا عنه» 
فحرم من أجل َلك كما سلف في الحديث» وربما كان في الجواب 
ما يسوء السائل» كما في الآية. 

رابعها: 

سبب غضبه ل كثرة السؤال وإحفازهم في المسالة 
آل ب 


غ 
O RE‏ 


() سياتي برقم (۷۲۸۹) كاب: الأعتصام» باب: ما يكره من كثرة السؤال وتكلف 


ما لا پعن 

() سياتي برقم )۲٤١۸(‏ كتاب: في الأستقراضى» باب: ما يته عن إضاعة الماله. 

(۴) أنظر الحديث الآئي. 

0 سیاتی برقم (11۲) کاب: الضیر باب: کا ککلا عن اقب لد که کل 
ک5 


() في (ج): للتهي. 


قال: وأما قوله: إذا لزمته الكفاره فقد أرتفع حكم الظهار المتقدم . 
فدعوى عرية عن الدليل» وذلك أن ظاهر الآية يدل على آنه إن عاد آلف 
مرة سواء قبل الكفارة أو بعد فلا يلزمه شيء» لكن وجدناهم مجمعين 
على أنه إن ظاهر وعاد لما قال -على أختلافهم في العود ما هو- أنه 
يلزمه حكمًا الظهار» فوجب أن يؤخذ بما أجمعوا عليه» وهو أن 
لاز :وة اله و كا ا ا و ا ف ا اا 
أعذلهاء وهو آنه إن أعَاد الظهار مائة E‏ ازم 
إلا ظهار واحد» فإن ظاهر بعد الكفارة كان حكمه حكم مظاهر لم 
يظاهر قبل» فلاح بطلان قوله. 

فصل : 

قال: ومن وجبت عليه كفارة الظهار لم يسقطها عنه موته 
ولا موتهاء ولا طلاقه لهاء وهي من رأس ماله إن مات» أوصىٰ بها 
آو لم يوص. 

فصل : 

قال: ومن عجز عن جميع الكفارة فحكمه الإطعام أبداء أيسر بعد 
ذلك أو لم يوسر» قوي على الصيام أو لم يقو وكذلك حكم من عجز 
عن العتق والصوم» فهو لازم له أبدّا» فمن كان حين لزومه الكفارة قادرا 
على رقبة لم يجزه غيرهاء وإن أفتقر فأمره إلى الله . 

ومن كان عاجرا عن الرقبة قادرا عل صوم شهرين متتابعين فلم 
يصمهما» ثم عجز عن الصوم إلى أن مات لم يجزئه إطعام ولا عتق 
أبدًا؛ فإن صح صامهماء وإن مات صامهما عنه وليه» فلو لم تتصل 
صحته وقوته على الصيام جميع المدة التي ذكرناء فإن يسر في 


س۱ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
خلالها فالعتق فرضه أبدًاء فإن لم يوسر فالإطعام فرضه أبدًا. 

سلف جملة من نقل ابن عبد البر عن ابن ابي ليل والحسن بن حي 
أنه إذا قال : كل أمرأة أتزوجها فهي علي كظهر أمي . لم يلزمه شيء » فان 
قال : إن نكحت فلانة فهي كظهر أمي أو يسمي قرية أو قبيلة لزمه الظهار . 

وقال الثوري: فمن قال: إن تزوجتك فأآنت طالق» وأنت على كظهر 
أمي» والله لا أقربك أربعة أشهر فما زادء ثم تزوجها وقع الطلاق وسقط 
الظهار والإيلاء؛ لأنه بدأ بالطلاق . قال ابو عمر: يهدم الطلاق المتقدم 
الظهار» وإن کان بائتا أو رجعيًا هدمه أيضًا ما لم يراجع» فإذا راجع لم 
A ODE‏ ً. 1 
يطا حتى يكفر كفارة الظهار . وقال يحي بن سعيد الاأنصاري في رجل 
یجب عليه ثلاث کفارات . 

وقال ربيعة: إن ظاهر من أمرآته ثلاثا في مجالس شتى [في أمور 
شتئ] ‏ کفر عنهن جميعًا» وإن ظاهر منها ثلانًا في (مجالس شت“ 
فی آمر واحد فکفارته واحدة. 

وروی ابن نافع فيمن قال: كل آمرأة اتزوجها فهي على كظهر أمي 


ً. ا )0( 
أنه یجرئه كفارة واحدة عن جميع النساء وبه قال ابن القاسم " : 


.0۸-0۷ /٠١ «المحلى»‎ )١( 

(۳) «الاستذکار» ۱۱۷-۱۱۹/۱۷. 

۳) من (غ). 

() كذا في الأصول» وفي «الاستذكار» :٠٠١ /۱١‏ مجلس واحد» وهو الصواب. 
(5) «الاستذکار» ۱۷/ ۱۲۰. 


وعن الثوري: لا باس أن يقيّل التي ظاهر منها قبل التكفير ويأتيها 
فيما دون الفرج ؛ لأن المسيس هنا الجماع» وهو قول الحسن"“ وعطاء 
وعمرو بن دينار وقتادةء وهو قول أصحاب الشافعي› وروي عنه انه 
قال: أحب إلي أن يمتنع من القبلة والتلذذ أحيتاطًا . 

وال خمد وإشحاق :لا باس أن لاشو ٠وأآبي‏ مالك ذلك 
ليا أو نهارّا» وكذا في صوم الشهرين قال: ولا ينظر إلى شعرها 
ولا إل صدرها حت يكفر. 

وقال الأوزاعي: يأتي ا ھا دوت ازاز الا 

وعن أحمد: إن قال لامرأته: أنتِ على كظهر أمه من الرضاعة: 
أجبن عن الرضاء . 

وقال مالك: ليس على النساء ظهارء قال عطاء: إن فعلت كفرت 
كفارة يمين» وهو قول أبي يوسف والأوزاعي. وقال محمد بن 
الحسن : للا شيء عليها. 

قال الأوزاعي فكذا إذا قال لها : أنتِ على كظهر فلان- لرجل- فهي 
کقازة یمین رها : 

قال ابن عبد البر: وأجمعوا على أنه إذا أفطر في الشهرين متعمدًا 
بوطء أو بأكل أو بشرب من غير عذر يستأنف الصيام» واختلفوا إذا 
وطئ ليلا عند الشافعي : لا شيءَ عليه. وعند ابي فة کسان 
وهو قول مالك والليث وغيرهماء فإن أطعم ثلاثين مسكيتا ثم وطئ»› 
)١(‏ في الأصل: الحسن وقتادة» والمثبت من (غ). 
(۲) «الاستذکار» .۱۲٤-۱۲۳/۱۷‏ 


(۳) «مسائل أحمد وإسحاق» برواية الکوسج .)٠١۸۷( ٤۲١-٤۱۹/۱‏ 
)٤(‏ «الاستذکار» .۱۲۷-۱۲۹٣/۱۷‏ 


س7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فقال الشافعي وأبو حنيفة : يتم الإطعام» كما لو وطئ قبل أن يطعم لم 
يكن عليه إلا إطعام واحد. 

وقال الليث والأوزاعي ومالك: يستأنف إطعام ستين مسكيت. 

وسئل عروة عن رجل قال لزوجته: كل أمرأة أنكحها عليك ما عشتِ 
كظهر أمي : يكفيه من ذلك عتق رقة . 

وعند الشافعي وابن أبي ليلٰ: لا يكون مظاهرًا . 

وقال مالك في العبد يظاهر من أمرأته: لا يدخل عليه إيلاء قبل أن 
يفرغ من صيامه. 

قال ابو عمر: أصل مذهبه أنه لا يدخل عنده على المظاهر إيلاءء 
E O E OER‏ 
ساو للكفارة^. 

قال أبو عمر: ولا خلاف علمته بين العلماء أن الظهار للعبد لازم» 
وان کفارته المجمع عليها الصومء قال: واختلفوا في العتق والإطعام» 
فأجاز للعبد العتق إن أعطاه سيده أبو ثور وداودء وأبَى ذلك سائر 
العلماء. 

وقال ابن القاسم عن مالك : إن أطعم بإذن مولاه أجزأه» وإن أعتق 
بإذنه لم يجزئه وأحب إلينا آن يصوم» وقد سلف عن ابن القاسم توهيمه 
قال مالك : وإطعام العبد كإطعام الحرٌ ستين مسكينًاء لا أعلم فيه خلا . 


7 9چ 2چ 


(۱) ««الاستذکار» ۱۳۸/۱۷. (۳) «الموطاً» ص٦٤".‏ 
(۳) في الأصول: وذهب» والمثبت من «الاستذكار» .٠٤٤/١۷‏ 

.۱٤۳-۱٤۳/۱۷ «الاستذکار»‎ )( 

.۱٤۷-۱٤٦/۱۷ «الاستذکار»‎ )( 


- باب الإشارَة يا لطلاق والأمُور 


وَقَالَ ابن عُمَرَ: قال الي کل : ا ا الله a‏ العين 
إلى انه r ٤ a‏ 


الس؛ قَلتٌ: آة؟ كَأَرْمَاتُ برَأسِهًا انا نخ E‏ ۸1[ 
وَقّال أتس: أَوَمَاً النبنْ بل بيَدِهِ إلى ابي بر اَن يَمَدَمَ. 
[انظر: ]٦۸۰‏ 

قال ابن عَبّاس: أَوَمَاً ا ٣ E‏ 
وال ابو قَاَةَ: َال ا بي ِي الصَيْدِ ِلمُخرم: ‹ 

2 مر اَن يحمل لها ار اهار إِلَبها؟». الوا : 

قا : «قكلوا». [انظر: ۱۸۲۱- فتح : 4/ [é0‏ 


ت 0 


۳ دتتا عبد الله بن مي حدَتتا ابو عار عَبدُ للك بن عَمروء حدتتًا 


إنراجِيمء عن حَالڍء عن عِكرمةء عَنِ ابن عباس» قالّ: طاق رَسول اله کیا على 
بعیرهء وَكَانَ کلَمَا أت غا الکن سار ر إليِه ليه وکر [انظر: ۱۹۰۷- مسلم: -۱۲١۷‏ فتح 
41/4[ 
وَقَالَث رَيْنَبُ: قال النَبنْ كيا : که يح من ردم ا ج وماج مل هلله». 

وَعَقَدَ تَشعينَ. [انظر: -۲۲٤٩‏ مسلم: ۲۸۸۰] 
حم ن سيرينَء ڪن أي هُرَيْرَةَ قَالَ: قال بُو الاسم 5 بي: «في الحمعة اة لا 

يو افقَها ملم قائم بل فسا الله حيرا إلا أَعَطًاه». وَقَالَّ بيَدِهِ» وَوَصَعَ أَنْمَلََهُ 
على بَطن الؤشطى والختصر. فَلنَا: يُرَهُدُ ها. [انظر: -۹۳٥‏ مسلم: -۸٥۲‏ فتح: ]٤۳1⁄٩‏ 


و ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۶ وَقال الأويين : حَدقَنَا راهيم ن شغد عن شغ ن ا حجاج» عَنْ‎ -٥ 
هِشَام بن رَيِدِء عن اس بن مالك قالَ: : عدا ي تهوڍيٰ في ڪَهدِ رَسول الو 4 على‎ 
جاريةء قحد ااا انث عَلَيْها وَرَضَحَ رَأسَهَاء اتی بھا هلها رَسُولّ الله ي وهي‎ 
في آخر رَمَق٬ وَقذ أضوت قال لها رَسُول انه ي: «مَنْ َتلّك؟ فلَانٌ؟». لبر‎ 
الذي قَمَلَهاء فَأسَارَث برَأسِها أن لا. قَالٌ: قَقَالَ وجل حر عبر الِي ََلَهَاء فَاَسَارَّتُ‎ 
ن لاء فَقًال: «َمَلَانٌ». لقاتلهاء قَأْسَارَث أَنْ 5 اَم بو رَسُول الہ کیا رضخ اسه‎ 
]٤۳1⁄۹٩ مسلم: ۱۹۷۲- فتح:‎ -۲٤۱۳ بَيْنَ حَجَرَيْن. [انظر:‎ 

1 حَدتَنَا قَبيصَةء حَدَيَتَا e‏ عن َب التو ن دِيتار»ء ڪن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما قال: سَمِعْتُ النَبي ية يقُول: «الْفِنتَةٌ مِنْ (هَا) هتا». وَأَسَارَ إلى 
امْسرق. [انظر: -٣٠١١‏ 0- فتح: ]٤۳1⁄٩‏ 

۷-- دتا علي ن عبد وء حَدَتا جَرير بُ عَبدِ الحمِيدء عن آي ِ 
يبانء ن عب انه بن أي أوفى قال: : کنا في سَقَرِ مَعَ رَسول الله بء قَََا 
الشمسش قال لِرجل: «انْزل قَاجُدَّح لِي.. قَالٌ: يا رَسُول اء لو سيت ا 
«ازل قَاجْدَح». قَالَ: يا رَسُولَ ايء لو ا سيت إن عَلَيك تھارا. ا قال ا 
فاجُدَح». رل فَجَدَح ل ف التَالِنَةء فشَربَ رول اله کل َه م أؤماً بيده و إلى 
قال إا رايم َم اللي قد اقل مِنْ ما هتا هقد أَفْطَرَ الا [انظر: ۱۹۶۱- 
مسلم: -۱۱۰۱٤‏ فتح: ]٤٩1⁄۹‏ 

۸ دتا عَيْد اله ُن مَسْلمَةء حَدتَا يزيد بن مء عن سُلَيْمَانَ اليْمِيّء 
ڪن اي اء عن َب اف يِن مشغود رضي الله عنه قال قال لبي لا رلا 
تعن ادا منک نِداءٌ بلا بال -أًۇ قال : أدَانهٌ- - من سَځُورهء قَإِنّمَا يناي -أؤ قَال: 
و لير جع قَاِمُكمْ وَلَبْسَ أن يَقَّولَ» كاله َغني: الصُبْح أو الفَجر. وَأَظْهرَ يزيد 
يديه ت م إخدَاهما من الأخرى. [انظر: 1۲۱- مسلم: ۱۰۹۳- فتح: ]٤١1⁄۹‏ 

۹- وَقَالٌ الليْتُ: حدڌبِي جغْقَرُ بن رَبيعَةء عن ڪَبِ الرَمَن بن هُرمُرء 


ر e E LA >A‏ ا ر ا ا و ا o8‏ 
سَمعْت بَا هرَيْرَةَ: قال رَسول الله ڪية: «مثل البخيل والمنفِقٍ کمثل رجلين 


عَلَيْهمَا جَُانِ مِنْ حَدِيدٍ مِنْ لَدْنْ نييما إلى ترّاقيهماء فَأمَا المنفِق 
شيا إلا مات على جلد حى يى ائه تعفر نره وأا البخيل قل بريد 
ا » فهو يُوسِعُها فلا تَع». وَيْشِير يإضبَعه إلى 
حَلقه. [انظر: -۱٤٤١‏ مسلم: : - فتح: ]٤۳1⁄۹٩‏ 

(وقال ابن عُمَرَ: ا ا کل لا یُعَدّبُ الله له بدمع العَينِ وللكن 
ف بهلذا) . وسا ا لسانه وها سلف مدا في الجنائر. 

ثم قال: وَقالَ كَعْب بن مَالِك : اسار E‏ أن حُذِ الصف 
وهلذا سلف في الصلح مسندًا. 

e‏ الث آ2 (صلىٍ الب بي الكسُوف. فَمَلْتُ 

َةً: ما شَأنْ التاس؟ َأُوْمَأتُ برَأسِهًا إلا الشمْس؛ فَقَلتٌ: آيه؟ 
ااا . آي تَعَمْ. وهلذا سلف في الصلاة أيضًا . 

ئم قال: وَقًال أَنَسْ: أَوْماً ابڪ يد لى ابي ڪر أن يدم . وهلذا 

ET 

ثم قال: وَقَالّ ابن عَبّاس: أَوْمَاً التي ي بيد ڍو لا حَرَجَ. وهذا سلف 

في الحج Î‏ 

ثم قال: وقال اللي 4ل في الصَيْدِ لِلمُخرم : اح نكم مره أن 


حول علا و هار ليا . قالوا: لا. قَال: «قَكلّوا». وهلذا سلف 


ثم ساق البخاري من حديث إبراهيم» عن خالد» عَنْ عِكرمَةء عَنِ 
ابن َبّاس رضي الله عنهما قال : طاف النبي ي عَلى بَعيروء وان كلما 
ات على الركن أمار اه وکر 
(۱) سلف برقم (۲۷۰۷). (۲) ساقطة من الأصل. 
(۳) سلف برقم (۱۷۲۱). 


ع۱7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


وهذا سلف في الحج من حديث خالد الحذاء» عن عكرمة» عن ابن 
این ج وشا ی غاا کا اف وکو ا کان 
انو المازل؛ 

وإبراهيم"“ هذا هو ابن محمد بن الحارث بن أسماء بن خارجة 
ا خي عيينة ابني حصن بن حذيفة» أبو إسحاق الفزاري» مات سنة 
خمس أو ست أو ثمان وثمانين ومائةء وابن عمه مروان بن معاوية بن 
الحارث بن أسماء» مات سنة ثلاث وتسعين ومائة فجأة قبل يوم 
ارو 0 

ثم قال البخاري : وقالت زينبٌ : قال النبين كلا : «فتحَ من رَذْم يأجوج 
ومأجوج مثل هه وعقد تسعين . وهذا سلف مسندًا في ذكر ذي القرنين 
وال 

ثم ساق في الباب أحاديث : 

أحدها : 

حديث أبي هريرة رضي الله عنه: «في الجمعة ساعة..» الحديث 
سلف في الجمعة» وَقَال بيَدِو» وَوَضَعَ E‏ عَلیٰ بَظْنِ الوْسْظى 
وَالخنصر. نَا : هدما 


2 سبق برقم 79( 

)( ورد في هامش الأصل : حاشية من كلام الدمياطي في إبراهيم أنه (...) إلى آخره» 
وقال المزي في «آطرافه»: إنه ابن طهمان» والله أعلم. 

)۳( آنظر ترجمته في «الطبقات» ۷/ »٤۸۸‏ «الجمع بين رجال الصحيحين» لابن 
القیسرانی /١‏ ۱۷ء «تهذیب الکمال» ۲/ .٠۷١-١١۷‏ 

.)۳۳٤١( سبق برقم‎ )٤( 


وَقَالَ الأرَيْسن ا د ال ج ا22 ا إبراهيم بن 
سَعْدٍء عَنْ شَعْبة بن الحَّجًاج »عن قيس في الأوضاح» وهو حلي من 
فضة» سلف في الوصايا مختصرًا من طريق همام» عن قتادة» عن 
أنس» ويأتي في الديات عن محمد بن سلام» عن عبد الله بن إدريس› 
وثنا بندار» عن غندر» كلاهما عن شعبة به . 

وثالثها: 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما صعب الي کيا و «الْفنَتَة مِنْ 
هلهنا» . وَأَشَارَ إلى المَشرق. 

رابعها : 

حديث أبي إسحاق الشيباني عن عَبْدِ اث ِن أبي أو رضي اله 
عنهما: ذا رينم اللْيْلَ د ق ابل مِنُْ ههنا فَمَد أَفْطَرَ الصَائِمْ». وقد 
سلف في الصوم» وأبو إسحاق أسمه سليمان بن بي سليمان فيروز 
مول بني شيبان بن ثعلبة. 

خامسها : 

حديث ابن مسعود رضي الله عنه : لا يَمْنَعَنّ أَحَدًا منم نِدَاء بلال..» 
الحديث سلف في الأذان» وراويه عن ابن مسعود أبو عثمان» واسمه: 
عبد الرحمن بن مل النهدي 

سادسها : 

وال الٺ: دي فر بن رَبيقا عن عبد الرَخمَن بن همر 
سَمِعْتُ أا هُرَبْرَة: قال رَسُول اه ية مَل البَخِيل وَالْمُنْفِي كَمَتَلِ 


(۱) ياتي برقمي : (1۸۷7» .)٩۸۷٩‏ 


ع(۱۸) التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


رَجُليْنٍ عَلَيْهمَا عَليهمَا جتان مِنْ حَدِيڊِ٬‏ مِنْ لن تَذيَيْهِمَا إلى تَر اقِيهمًاء فما المتفقى 
فلا ي نف شيا إا مات على جلو حى تُجن بتاه وَتَْفو ره وَأ التخيل 


sS‏ › فهو يُوسِعُها فلا تَسَسعٌ» . ويشِیر 
ل 


وقد سلف في الزكاة من هذا الوجه ومن طريقين آخرين عن أبي 
هريرة» وقال اة «تخفي» بدل «تجن»» وقال هناك: «(سبغت 
أو وفرت» بدل: «مادّث» . 

وقال هناك: «لزقت» بالقاف بدل: «لزمت». وزاد هنا الإشارة» 
وراجع ذلك من ثہ“. 

قال صاحب «العين»: ماد الشيء مددًا تردد (وفي عرض» والناقة 
تمداقي سیرها)" : 

إذا تقرر ذلك؛ فالإشارة إذا فهمت وارتفع الإشكال منها محكوم 
بها» وما ذكره البخاري في الأحاديث من الإشارات في الضروب 
المختلفة شاهدة بجواز ذلك. 

وأوكد الإشارات ما حكم الشارع به في أمر السوداء حين قال لها : 
«أين الله؟» فأشارت برأسها إلى السماءء فقال: «أعتقها فإنها مؤمنة»٠“‏ 
فأجاز الإسلام بالإشارة الذي هو أعظم أصل الديانة» الذي تحقن به 
الدماء» ويمنع المال والحرمة» وتستحق به الجنة» وينتجى به من 
النار»ء وحكم بإيمانها كما يحكم بنطق من يقول ذلك» فيجب أن 
تكون الإشارة عاملة في سائر الديانة» وهو قول عامة الفقهاء. 
(۱) سلف .)۱٤٤۳(‏ 


۳( كذا في الأصول» وفي ابن ¿ بطال ۷/ ٤٥٦‏ : تردد في عرض والناقة تمدد في سيرها. 
(۳) مسلم )٥۴۷(‏ كتاب المساجد»ء باب: الكلام في الصلاة. 


7 س ی س سی س سے 


وكأنه اة أجاز لهم ترك تلك المسائلء فلما سال 


ره اجابهم» ولما رأ 
كالتعنت له» والشك 


عمر حرصهم وقدر ما علمه الله خشي آن یکو 
في أمره؛ فقال: إنا ثتوبٌ إلى اله. 

وقال في الحديث الآتي : (رضينا باه را إل آخره» ف 
نحل بهم العقوبة لتعنتهم له» ولقوله تعالئ: لا كارا عن اة 
[المائدة: ]٠١١‏ ول لذلك السائل أين آبي؟ «هو في التار؛ لأنه 
کان منافئًا مستوجبًا لها آو عاصيًاء وأبعد من قالّ؛ إنه قاله عقابًا؛ 
لتعنته بسؤاله» فاستوجب ذلك. 


اف آن 


رن لمهت فی نتر رفصل علمه» وأن العالم لا يسال إلا فيما 


O 
يحتاج إليه‎ 


دی ی دی 


شرح ابن بال ۱۷۱/۱ ۱۷۲ 


وروى ابن القاسم عن مالك أن الأخرس إذا أشار بالطلاق أنه 
يلزمه . 

وقال الشافعي في الرجل يمرض فيختل لسانه فهو كالأخرس في 
الرجعة والطلاق» وإذا أشار إشارة تعقل أو كتب لزمه الطلاق . 

وقال أبو ثور في إشارة الأخرس: ا مت ع جور غا 

وقال بو حنيفة وأصحابه : إن كانت إشارته تعرف في طلاقه ونكاحه 
وبيعه» وکان ذلك منه معروقا فهو جائز عليه» وان شك فيها فهي باطل»› 
وليس ذلك بقياس إنما هو آستحسان» والقياس في هذا کله أنه باطل؛ 
لأنه لا يتكلم ولا تعقل إشارته". 

قال ابن المنذر: فزعم أبو حنيفة أن القياس في ذلك أنه باطل» وفي 
ذلك إقرار منه آنه حكم بالباطل؛ لأن القياس عنده حق» فإذا حكم بضده 
-وهو الاستحسان- فقد حكم بضد الحق» وفي إظهار القول 
بالاستحسان وهو ضد القياس دفع منه للقياس الذي عنده حق. 

قال ابن بطال: وأظن البخاري حاول بهذا الباب الرد عليه؛ لانه 
ا حكم بالإشارة في هذه الآحاديث وجعل ذلك شرعًا لأمته» 
ومعاذ الله أن يحكم اكل في شيء من شريعته التي آئتمنه الله عليهاء 
وشهد التنزيل أنه بلخها لأمته غير (ملوم)" وآن الدين قد كمل به 
ما يدل القياس على إبطاله» وإنما حمل آبا حنيفة على قول هذا أنه 
لم يعلم السنن التي جاءت بجواز الإشارات في أحكام مختلفة من 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ ٤٥١‏ وانظر : «المدونة» ۲/ 1۲۷ «الأم» /٥‏ ۲۷۷. 


(۲) آنظر: «المبسوط» ."٤/١‏ 
(۳) في الأصول: معلوم» ولا معن لهاء والمثبت من «شرح ابن بطال» .٤0٦/٤‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لا 8 ا ا إذ لا e‏ العمل ب ا 
وقال ابن ال اراد با لإإشارة ا ا ا ی ی 
والأخرس قال: والكتابة مع النية طلاق عند مالك خلاقًا للشافعى . 
قلت : والأظهر من مذهبه الوقوع والحالة هه. 
فصل : 
فی ألفاظ وقعت فى هذه الأحاديث وفوائد لا بأس ببيانها وإن سلف 
معن (عدا يهودي) : تعدی . والأوضاح : جمع وضح› وهو حلي 
من فضة كما سلف مأخوذ من الوضح» وهو البياض . 
ومنها: أنه آمر بصيام الأوضاح ؛ وھی أيام البيض› وفي حدیث 
OD 3‏ ا 
«(صوموا من وضح إلى وضح» أي من ضوء إلى ضوء. 
القود» وهو حجة على أبي حنيفة في قوله: لا يقاد إلا بالسيف. 
)1( «(شرح ابن بطال»)۷/ ٤٥٦‏ . 
() رواه البزار ۳۲٣/١‏ (۲۳۳۵)» والطبراني في «الکبیر» ۱۹۰/۱ »)٥۰٤6(‏ و 
«الأوسط» ۳ (۲۰۰۹) من طريق سالم بن عبيد الله» عن ابي المليح» عن 
قال الهيثمي في «المجمع» ٠١۸/۳‏ : فيه سالم بن عبيد الله بن سالم» ولم جد من 
ترجمه»› وبقية رجاله موثقون.اه. 
وحسنه الألباني في «الصحيحة) (۱۹۱۸) بحدیث جابر التالي. ورواه الخطيب في 
«تاريخه» ۳٦١-۴٠٠ /١١‏ ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ٤٦/۲‏ 


(۸1/) عن عمر بن أيوب عن مصاد بن عقبة عن أبي الزبير عن جابر مرفوعًا. 


ک تب تان س( 
وقتله هنا بالإشارة» وفي رواية أخرى في الصحيح أنه أقر. 

وطوافه على البعير قد بحتج به من يرى طهارة أبوالها» ومن منع 
قال: كانت ناقة منوقة. والجمعة بضم الميم وفتحها وسکونها. وهله 
الساعة قال عبد الله بن سلام: إنها من العصر إلى الليل» وقيل: عند 
الزوال» وقيل: مبهمة فيه» وقد سلف الأقاويل فيها في بابه. 

والأنملة فيها لغات تسع : تثليث الهمزة مع تثليث الميم. واقتصر 
ابن التين على فتح الهمزة مع ضم الميم» ثم قال: وفيها لغة أخرى: 
فتح الميم» وأهمل الباقي" . 

والجدح -بالجيم ثم دال ثم حاء مهملة-: الخلط . قال ابن فارس : 
هو ضرب الدواء بالمجدح» وهو خشبة لها ثلاث جوانب”؟. 

وقال الفراء: إنه عود معرض الرأس كالملعقة. 

وجنتان سلف أنه بالنون والتاء وأن الصواب بالنون» وهو ما ضبط 
هنا» ف جنة تغطيه . 

وقوله: ( «ثديهما» ) هذا هو الصواب لا ما عند أبي ذر «ثدييهما» 
لأت (ندي) ‏ الرجلين أربعة فلا يعبر عنهن بالكية: 

فا آنا قفارم ادى مرا وجه ی 0 ودگ يۇ نڭ 2 وة 
الرجل كثدي المرأة» هو مهموز إذا ضم أوله» فإذا فتح لم يهمز“ . 
(1) ورد في هامش الأصل : يهمل شيخنا لغة عاشرة في الأنملة» وقد رأيت عن اللبلي 

في «شرح الفصيح» عن ابن سيده في «المخصص» عن ابن جني أن في الأنملة من 

اللغات مثل ما في الأصبع؛ فإذن فيها أنمولةء والله أعلم. 
(۲) «المجمل» .۱۸١ /١‏ 
(۳) في (غ): ثديي. 


.٠١۷/١ «المجمل»‎ )( 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقوله: ( «حتی تجن بنانه» ) هو بفتح التاء وضمها من تجن جن 
وأجن . واختار القراء: جنه» قال الهروي : يقال : جن عليه الليل 
وجنه . وبنانه بالنون وصحف من قال: ثیابه. 


AEN IRKXI ILS 


۵- باب اللعان 


رھ 


قول اله تَعَالّى: مو ودين رمو ي روجهم وار یک ف 0 
اسم إلى إلى قول إن ص الصَدرقن4 


ے 
ورو 


قدا ذف الاخرس مرائ اب أو شار أو ياء مَعْرُوفيء 
هو گالْمُتگلْم ؛ لن النَبيّ ل قَذ جار الإشَارة في الفَرَائض» 
َو ول بَعْضٍ أَهْلٍ الججَازٍ وَأَهْلٍ العِلْم وَقًال ال له تَعَالّى : 
فۆفاشارت به الوا کی نکم س کت في اَلْنَهْدِ صا @4 
[مریم: ۲۹]. ا : ل مرا إشارَة. وَقَال بَعْض 
الاس : لا خد ولا لِعَانَ م رَمَمّ أن الطلاق باب أو إشارة 


of 


أو ايمَاءِ جار ولیس بير بين الطلاق ا رق فَنْقًال: إن 


\ 


2 


ر 


القذْف لا يَخّون إلا بالكلام. قيل لَه : كذَلِكَ الصَلَدق لا يكون 
إل پالگلاې ولا َل الطلاق وَالْقَذّفُ. وَكَذَلِك العِنْىٌء 
كلك الأصمْ يَُاعِنٌ. وَقّال الشَعْبِیْ وَقََادَهٌ: إا قًال: أَنْتِ 

طالِقّ. فَأشار بأْصَابی َبِينْ مِنْهُ اريه . وال إِبْرَاهيم : 

ار رااان ت ر وال اد الا خرش 

وَالأصَمُْ إن قال برأسِه جَارّ. 

٠0‏ حَدََنًا يبء حَدَنا لَيْتٌء عن يى بن سَعِيدِ الأنْصار ي آنه سو 
أبن مالك يفول: قال زشول الله لا : الا آخبركم خير دور الأنْصًار؟». 
قالوا: : لی يا رَسُول افله. قال: «بنو اللَّجّارِء د م الذي يونم ب و عبد الالء 
َم الِينَ يَلونَهَمْ ‏ نو الحَارثِ بن الخَزرَّج» د ٿم الذِينَ نو سَاعِدَة». 
قال روء فَقَبَض أَصَابعَهُء و ٿم بَسَطهنّ کالرَامِي بيَدِ ه ته قال: + وقي کل د دور 
الأَنْصّار خیر). [انظر: -۳۷۸٩‏ مسلم: ۲۵۱۱- فتح : 14/4 


x)‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱- حلتئا علي ن ڪڍ اوه ڪدتا ا ال بُو ڪازم: سَمِعتَهُ مِنْ 
0 ص سعد الشَاعِدِیّ- صاجپ رَسُول الله 6 یھ ي يمول : قال رَسُول اله : 


1 
0 


عت اتا وَالسَاعَةَ كهذه من هللِه» َو ا وَقَرَنَ بَيْنَ السَبَابَة والْۇْشطى . 
٠‏ - مسلم: ۲۹۵۰- فتح: و 
۰۲ - دتتا آم دتتا شغبةء تتا جَبلة بن شحيم» سَمعْتٌ اين عُمَرَ 
يقٌول: قال النَبنْ : «الشَهُرٌ هذا وهَکذا وهکدا». . يعي : و ثم قال: 
«وهَکذا وَهَکدًا». يَغني: تِشعًا وَعِسُرينَء ل م قلاثين» ومر تشغا 


2 


وَعِشُرینً. [انظر: ۱۹۰۰- مسلم: ۱۰۸۰- فتح: ]٤٩۹/٩‏ 
۴۳- دتا محمد بن E,‏ جي بن سَعيدِ» عن إشماعیل» ع 
قيسء عَنْ آي مَسځُودِ قال: اسار اللي بل بيده تخو الَمَن: «الإیمَان ها هتا- 


3 


مَرَتَيْن - آلا ون القَسوةَ وَغاَظّ الفَلُوب في الفَدَادِينَ حَيْثُ يلع قرا الشَيْطَان 
رَبيعَةً i‏ [انظر: ۳۳۰۲- مسلم: ۵۱- فتح: ]٤۳۹⁄/۹٩‏ 

4- دتا ڪَمُرُو بن رَرَارَةَء ا عبد الزيز بن ي م عن أبيه» عن 
سهل: : قال رَسُول اله لاة: «و آنا وَكافل التبم في الجَنة هَكد». وشار 

بالسَبًابَة والْۇسطى»› نيما شا [1۰۰0- فتح: ]٤۳۹⁄۹‏ 

اللعان مصدر لاعن يلاعن لعانّاء وإطلاق اللعان فى جانب المرأة 
من مجاز التغليب» فإن الغضب اشد من اللعن؛ لأن اللعن الإبعادء 
وقد يبعد من لا يغضب عليه وهو مشتق من اللعن: وهو الطرد 
والانعات لخ خافن الرخحهة او لبعد كل مهما عن لاخر 
فلا يجتمعان أبدّا» والمغخلب على اللعان حكم اليمين عندنا على 
الأصح. 


)١(‏ هكذا بإثبات الواو قبل كلمة آنا في اليونينية. 


سے ڪتب سلو 

وهو في الشرع: كلمات معلومة جعلت حجة للمضطر إلى قذف من 
لطخ فراشه وألحق به العار» والأصل فيه الآية المذكورة بطولهاء نزلت 
في شعبان سنة تسع في عويمر العجلاني منصرفه من تبوك» أو في 
هلال بن أمية» وعليه الجمهور. 

وخالف ابن أبي صفرة فقال: إنه خطاء وإنما هو عويمر»ء قال: 
وأظن الغلط فيه من هشام بن حسان» وكذا قاله الطبري. ولعلهما 
تقاربتا فنزل فيهما أو تكرر النزول ورماها عويمر بن الحارث بن 
زيد بن الجد بن العجلان الأحدي بشريك بن السحماء وهي أمته› 
قيل لها ذلك لسوادهاء قاله ابن المنذر. وقال غيره: هي بنت عبد الله 
اللتبية . 

وقال آخرون: هي يمانية» وهو شريك بن عبد الله بن مغيث بن 
الجد بن العجلان ولم تكن بالمدينة بعد رسول الله بي إلا في أيام 
عمر بن عبد العزيز» وليس لنا يمين متعددة إلا هو والقسامة» ولا يمين 
في جانب المدعي إلا فيها. ) 

وقد أختلف العلماء في لعان الأخرس» فقال الشافعي ومالك 
وأبو ثور: يلاعن الأخرس إذا عقل الإشارة» وفهم الكتابة» وعلم 
ما يقوله» وفُهم (منه)“ » وكذلك الخرساء تلاعن أيضًا بالكتابة". 

وقال الكوفيون: لا يصح قذفه ولا لعانه» فإذا قذف الأخرس آمرأته 
بإشارة لم يحد ولم يلاعن» وكذلك لو قذف بکتاب"» وروي مثله عن 


() من (غ). 
(۲) «المدونة» ۳٤۳/۲‏ «الام» ۲۷٤/١‏ «الإشراف» .۲٤١/۱‏ 
(۳) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٥٠۸/۲‏ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الشعبي» وبه قال الأوزاعي وأحمد وإسحاق”" واحتجوا بأن هه 
ع وهو أن صحة القذف تتعلق بصريح 
الزنا دون معناه» ألا ترىئ أن من قذف آخر فقال له: قد وطئت وطأً 
حرامًاء أو وُطئت بلا شبهة لم يكن قاذفاء فإن أت بمعنى الزنا كان 
قاذقًاء فبان أن المعتبر في هذا الباب صريح اللفظ» وها المعنى 
اتف م ارس ضرورة» فلم يكن قاذفا و لار 
الزنا من الوطء الحلال والشبهةء وأيصًا فإن إشارته لما تضمنت 
وجهين لم يجز إيجاب الحد بها كالكتابة والتعريض . 

قالوا: واللعان عندنا شهادة» وشهادة الأخرس عندنا لا تقبل 
بالإاجماع» ورد بالمنع؛ فهو باطل كسائر الألسنة ما عدا العربية فإنها 
كلها قائمة مقامهاء ويصح بكل واحد منها القذف» فكذلك إشارة 
الأخرس. 

وقولهم : إنه لا يميز بالإشارة الزنا من الوطء الحلال والشبهة باطل» 
إذا أقر بقتل عمد فإنه مقبول منه بالإشارة» وصورته غير صورة قتل 
الخطأًء وما حكوه من الإجماع في شهادته غلط . 

وقد نص مالك أن شهادته مقبولة إذا فهمت إشارته"» وإنما تقوم 
مقام اللفظ في الشهادة» وأما مع القدرة فلا تقع منه إلا باللفظ» 
وحكي أنهم يصححون لعان الأعمىء ولا يجيزون شهادته» فقد فرقوا 
بينهماء ولأن إشارته إذا فهمت قامت مقام النطق بما أحتج به 
البخاري من الإشارة في الآية» فعرفوا بإشارتها ما يعرفون من نطقها 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ٤٥۸‏ «المغني» .٠١۷/١١‏ 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲۹٦/۸‏ 


E |‏ ر ی 


وبقوله تعالى : «٤ايغك‏ ألا كَل الاس ية ايا إل مر [آل عمران: [<١‏ 
أي إيماء وإشارة» فلولا أنه يفهم منها ما يفهم من النطق لم يقل تعالى : 
آلا كل ار ال الم ا 

وأيضًا فإنه اكت كبر للصلاة وذكر آنه لم يختسل» فأشار إليهم أن 
آثبتوا مكانكم» وكذلك أشار إلى الصديق في الصلاةء والأحاديث فيه 
أكثر من أن تحصر. 

وصح أنه يعقل من الإشارة ما يعقل من النطق» وقد تكون الإشارة 
في كثير من آبواب الفقه أقوى من الكلام مثل قوله ا : «بعثت آنا 
والساعة كهاتين»" ومتى كان يبلغ البيان (إلى)" ما بلغت إليه 
الإشارة» والإعراب بما بينهما بمقدار زيادة الوسطى على السبابةء 
والمراد أن ما بيني وبين الساعة من مستقبل الزمان بالقياس إلى 
ما مضي منه مقدار فضل الوسطى على السبابة. ولو كان أراد غير 
هذا لكان قيام الساعة مع بعثه في زمن واحد» وقيل: معناه أنه ليس 
بينه وبين الساعة أمَّة غير أمته. 

وفي إجماع العقول على أن العيان أقوى من الخبر دليل أن اللإشارة 
قد تكون في بعض المواضع أقوى من الكلام. 

قال ابن المنذر: والمخالفون يلزمون الأخرس الطلاق والبيوع 
وسائر الأحكام فينبغي أن يكون القذف مثل ذلك . 

واتفق مالك والكوفيون والشافعي أن الأخرس إذا كتب الطلاق 


ىده لزمه. 


(۱) تقدم برقم .)٤۹۳٩(‏ 
۲( من (غ). 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الكوفيون: إذا كان الرجل أصمت آيامًا فكتب لم يجز من ذلك 
ا 

قال الطحاوي: الخرس مخالف للصمت» كما أن العجز عن 
الجماع العارض بالمرض ونحوه يومًا أو نحوه مخالف للعجز المأيوس 
منه الجماع» نحو الجنون في باب خيار المرأة في الفرقة. 

قال المهلب: وأما الأصم فإن في أمره بعض إشكال ولكن قد 
يستبراً إشكال أمره (بترديد)" الإشارة على الشيء حتى يرتفع 
الإشكال» فإذا فهم عنه ذلك جاز جميع ما اسار تة 

وأما المتكلم» فإذا كتب الطلاق بيده فله أن يقول: إنما كتبت 
مراوضًا لنفسي لأستخير الله في إنفاذه؛ لأن لي درجة في البيان 
بلساني هي غايتي» فلا يحال بيني وبين غاية ما لي من البيان» 
والأخرس لا غاية له إلا الإشارة'. 

ثم ذكر البخاري في الباب أحاديث دالة على ما ذكره من الإشارة: 

أحدها: 

ایت س ی سد انار هن این قال النبي بيا 
آل حبرم بِخَيْرٍ ذُورٍ الأنْصًَار؟). . الحديث. 

ولما رواه الترمذي من حديث قتادة عن أنس قال: عن أبي سيد 
الساعدي ثم قال : حديث حسن صحیح”» فعلیٰ هذا حديث نس مرسل . 
)١(‏ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ١١٥٤ء‏ «المدونة) ۱۲۷/۲ «الإشراف» 

۱„ 
(۲) انظر: «مختصر اختلاف العلماء» ٤0١/۲‏ . 


(۳) في الأصول: (وتزداد)ء والمثبت هو الصواب. 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» ۷/ .٤٤١‏ (ه) الترمذي (۳۹۱۱). 


هذا الحديث تقدم الكلام عليه في الحديث قبله» وبرك عمر هة عل 


عَلّى المسلمين؛ لثلا يؤذي أحد 
النبي 5لا فيهلك» وقد ظهر آثر ذلك بسكوته ي إذ ذاك. وفي بعض 
الروايات : فسكن غضبه""» فلم يزل موفقًا في رأيه ينطق الحق عل 
لسانه. ورجال السند تقدم التعريف بهم. 


oes sens 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۸۳/۵ (۱۴۸۰۱) من حدیث آبي هریرة. 


حديث سهل بن سعد الساعدي : قال رَسول الله کل : 
وَالسَاعَةَ كهذِو مِنْ هذِه» أو «كَهاتيْن». ورن بيْنَ السَبًابة E‏ 

ثالثها : 

حديث ابن عمر السالف في الصوم: «الشهر هكذا . ٠.‏ إلى أخره 

رابعها : 

حديث أبي مسعود عقبة بن عمرو: : أشار الي بل يه خو الين: 
«الإيمَانْ هلهنا E‏ آل وَإِن القَسْوَةَ وغاَظٌ الت س الاين حَيْثُ 
يلع رتا الَيْطَانِ رة وَمُضَرَ. ۰ 

خامسها : 

حدیث سهل : قال رَسول اله بل : أا وَكافِلٌ لتم في الجَنَةَ 
هکا». وَأَشَارّ بالسبًابة NE‏ > وَفرَجَ بيْتَهُمّا شا 

وقد ظهر لك أن المراد ببعض الناس أبو حنيفة» وخالفه مالك 
والشافعي . واحتجاج البخاري عليه بين» ومن أعتل له بأن الحدود 
تدرا بالشبهات» فليس ببيْن؛ لأن هذا لا شبهة فيه إذا كان يعقل 
الإشارة ويعلم ما يقوله. 

وقول الشعبي وقتادة: (إذا قال: TT‏ 
باشارته). يريد أنه أشار بثلاثة أصابع» فكأنه عبر عن نيته بما أشار به 

وقول إبراهيم في الكتابة سلف أنه لم يفتقر في غير الأخرس إلى نية› 
ويقع الطلاق بنفس الكتابة إذا كان عازمًا وإن لم يخرج الكتاب عن يده 
وإن كتب لينظر في ذلك فإن أخرجه عن يده بقي على ذلك. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واختلف إذا أخرج الکتاب عن يده ولم يُعلم هل کان عَرَمٌ ام لا؟ 
فقال ابن القاسم في «المدونة»: له أن يرده ما لم E PE‏ 
وقال محمد: ذلك له ما لم يخرج الكتاب» وسواء كان الكتاب: أنتِ 
طالق . أو: إذا جاءك كتابي فآنت طالق» ولا ينوي إذا خرج الكتاب 
من يده وإن لم يصل إليها" . 

الفدادون جمع فداد وهو : الشديد الصوت من الفديد وذلك من دآب 
أصحاب الإبل ومن يعالجها من أهلهاء هذا على رواية تشديد الدال» 
وزنه فعًالا» عینه دال ولامه دال من فدٌ يفد إذا رفع صوته» فجمعه 
فعّالون» وقيل: هو جمع فدان -وهو آلة الحرث والسكة وأعواده- 
على رواية التخفيف يريد: أهل الحرث» وإنما ذم ذلك لأنه يشتغل 
عو اسر الدن ونان ع الا خرة كرون مها فساو القت :> 
فالجمع على الأول فعالين الياء والنون زائدتان» الياء حرف إعراب 
والنون مفتوحة عوض من الحركة» والتنوين عند أكثر النحاة» وعلى 
الثاني : فعاليل: النون منه من نفس الكلمة» وهي لامه وهي مكسورة 
لأجل حرف الجر. 

وقال أبو عبيد الله القزاز: الفدادين من أهل الوبر أصحاب الإبل 
الذين تبلغ إبل أحدهم المائتين فأكثر إلى الألف» فإذا بلغ ماله ذلك 


فهو فا وهم ذلك جفاة دوو إعجاب بأنفسه . 


..١۱١۷/۲ «المدونة»‎ )١( 
.٩۲ /١ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )۲( 


(۳) آنظر: «أعلام الحدیث» .٠٠١١۲-٠٠٣۲۱/۳‏ 
)٤(‏ آنظر: «النهاية فى غريب الحدیث» ۳/ .٤۱۹‏ 


وقال ابن فارس: (هم أهل)“ الحرث ا 
وقوله: ( «أنا وكافل اليتيم في الجنة هكذا ) يريد آن منزلته قريب 
من منزلته ليس بينهما منزلة. 


I823‏ ھت ز٭چق 


() من (غ). 
(۲) «المجمل» ۷٠٠/۲‏ وعبارته: وهي أصواتهم في حروٹهم ومواشیهم.|.ه. 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٦‏ باب إذا عَرَّضَ بغي الوَلَدِ 
-٥‏ حَدَنَا يى بن قَرَعَهَء دتا مالك > عن ابن شهاب» ڪن سَعِيدِ 
لبن أي هرر ن رجلا تى التي 3 قال : ا سول وء وَلِدَء لي 
شود . قال : ها لَك إ ل؟. قالَ: نَحَمْ. قَالٌ: ا لوال ؟. قال کر قال : 
سو مِن 1 
مَل فيها من أَوْرَقَ؟» . قال ر َعَمْ. قال «فأنّى ذَلڭ؟» . قال : عله رَه عزق. قال : 
َكَعَلّ ابنك هذا نَرَعَهُ». 4- مسلم: ۰- فتح: ]٤٤۲/۹‏ 


ذكر في حديث ابي هريره اَن رجا اى الي بلا قال : يا رول الله 
ولد ِي َا اود فَقَالَ : «هَّل لک مِنْ إبل؟ ال ٠‏ . قال : «ما 
َلوّانّها؟» . قال : حمر . قالّ: «مَلّ يها مِنْ أَورَقّ؟. قال : : نَع 0 
«فانی دل ؟» . قال : لعل رَه عرق . قال : «ََعَلَ ابنک هذا عه عرق . 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًاء وعند الترمذي : جاء رجل من بني 
فزارة“. وعند النسائي : وهو حنيئذ يُعَرض بان ينفيه» فلم يرخص له في 
الانتقاء منه”" 

وعند أبي داود» عن الزهري قال: بلغنا عن أبي هريرة. وفي لفظ : 
وإني آنکره۳) وروی عبد الغني في (غوامضه») في آخره: فقدم عجاتز 

وقال أبو موسى المديني في كتابه «المستفاد بالنظر والكتابة»: هذا 
إسناد عجيب»› والحديث صحيح من رواية أبي هريرة» ولم يسم فيه 
الرجل» وقال: أمرآة من بني فزارة. 


)1( الترمذي (TIA)‏ وقال : حسن صحيح. 
(۲) لم أقف على هه اللفظة عند النسائي» وهي عند أبي داود .)۲۲٣۱(‏ 


(۳) أبو داود (۲۲۹۲)ء ولم أقف على قول الزهري: بلغنا عن أبي هريرة. 


واحتج بهذا الحديث الكوفيون والشافعي فقالوا: لا حد في 
التعريض ولا لعان به" ؛ لأنه اث# لم يوجب على هذا الرجل الذي 
عرض بامرأته حدًا -وأوجب مالك الحد في التعريض واللعان 
بالتعريض إذا فهم منه القذف ما يفهم من التصريح""- ولا على 
عویمر حیث قال: یا رسول الله أرآيت رجلا وجد مع آمرأته رجلا 
فقه؟ الحديف واول. أضسات مالك باه إتها جاء سانا مس 
يوضحه أنه ا لما ضرب له المثل سكت ورأى الحق فيما ضرب له 
من ذلك . 

قال المهلب : والتعريض إذا لم يكن على سبيل المشاتمة والمواجهة 
وكان على سبيل السؤال عما يجهل من المشكلات فلا حد فيه» ولو 
وجب فيه حد لبقي شيء من علم الدين لا سبيل إلى التوصل إليه مع 
ذكر من عرض له في ذلك عارض . 

ولا يجب عند مالك في التعريض حد إلا أن يكون على سبيل 
المشاتمة والمواجهة» يُعلم قصده» وستعرف أختلاف العلماء وبيان 
أقوالهم في التعريض في الحدود إن شاء الله . 

وقد ضرب عمر رجلا ثمانين لما قال: ما آنا بزانِ ولا أمي بزانية. 
فاستشار في ذلك عمر فقال قوم: مدح آباه وآمه» وقال آخرون: قد کان 
لما مدح غير هذا" . 

وهذا أحتياط منه لصيانة الأعراض» والظالم أحق أن يحمل عليه. 


.۳١١/۳ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 
.۳"۹۱ /٤ «المدونة»‎ )۲( 
.٥۱۸ص «الموطاً» برواية يحي‎ )۳( 


ی۲ س التوضیح لش الجامع الصحیح سے 

والأورق: الأغبر الذي فيه سواد وبياض» فليس بناصع البياض 
كلو الماد وسممت الحمامة ورقا لذلك: 

وفي الحديث: الأستفهام بعتي القرير وجوانز الأعتار وطلب 
الدليل» فيعتبر بنظيره من طريقق واحدة» وهو أعتبار الشبه الخلقي . 

وفيه : أن الولد لاحقّ للزوج وإن آختلف آلوانهماء ولا يحل له نفيه 
بمجرد المخالفة في اللون» ولبعض أصحابنا وجه في هه الصورة وهو 
واو؛ لما ذكرناه. 

قال الداودي: «ولعل» هنا بمعنى التحقيق . 

وفيه : تقديم حكم الفراش على آعتبار الشبه. 

وفيه: زجر عن تحقيق ظن السوء. 


ALEXIS SRS 


ت رس 
- ۷- باب إِخْلَافِ المتَلَاعِنين 
1- حَدنّا مُوسَی بن إشمَاعيل حَدََنَا جُوَيريَةء عن تَافع» عَنْ عبد اله 
رضي الله عنه أن رجلا من الأنْصَار قَذَفَ آمرَأتهء قَأخلَمَهُمَا النَبنْ اة ثم فَرَقَ 
َيْنَهُمَا. [انظر: -٤۷٤4۸‏ مسلم: -۱٤۹4‏ فتح: ]٤٤٤⁄۹‏ 


0 اه 


ذكر فيه حديث ابن عمر أن رَجُلا مِنَ الأنْصَارِ قَدَّفَ أَمْرَ 
GE‏ 

يريد بالإإحلاف أيمان اللعان المعروفة؛ لأن الرجل لما قذف أمرأته 
كان عليه الحد إن لم يأت بشهود أربعة يصدقونه» على ظاهر قوله تعالى : 
#ووالدين بمو المحصتت م لر ياوا باريعة شب أجلدوشر نين صله [النور: ]٤‏ 
فلما رمى العجلاني زوجته بالزنا أنزل الله : «ولدي م رجهم الآية 
[النور: [١‏ فأخرج تعالى الزوج من عموم الآية وأقام أيمانه الأربع مع 
الخامسة قيام الشهود الأربعة يدرأً بها عن نفسه الحد» كما يدراً سائر 
الناس عن أنفسهم بالشهود الأربعة حد القذف؛ فإذا حلف بها لزم 
المرآة الحد إن لم تلتعن» فإن التَعَتَّتْ وحلفت دفعت الحذ عن نفسها 
بأيمانها أيصًا» كما دفع الرجل بأيمانه عن نفسه. 


E DS RD 


(1) ورد في هامش الأصل: الجمهور على أن الآية [متفقة] والذي قاله شيخنا تقدم 
ذلك. 


س۲7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۸- باب يَبْدَاً الرَحُل بالتلاعُن 
0۳۷- ني محمد ٿن بَشَارء حدئتا ابن اي عَڍِيٰء ڪن هسام بن ڪشادًء 
دشنا عکرمَةء عن ابن عباس رضي الله عنهما ُن هلال پ أَمََهٌ قف أفزاتة: قَجَاءَ 
فَسَهدَء وَالنَبنُ کل يول : «إِنَ اله يَعْلّمْ ن احَدکمَا کاذِٽ» قَهل منکمًا تَاقت؟». 
کک فَُشهِدَتْ. [انظر: -۲٦۷۱‏ فتح: ]٤٤٥⁄/۹‏ 


2 N AE E 
ذف رأة فَجَاء سهد الي ية ير ل إن راخدا‎ 
کازٹ» هل مِنکمًا تائ ؟) . م قَامَتُ شهدت‎ 

قام الإجماع على بداءة الرجل باللعان قبل المرأة؛ لأن الله تعالى 
بدا به؛ فإن بدأت قبله لم يجزئها وأعادته بعد على ما رتبه الله 
ورسوله» کذا حکاه ابن بطال' . 

وحكى ابن التين عن القاسم وأبي حنيفة صحته مع مخالفة السنةء 
وقال الشافعي وأشهب بالمنع ويعيده. 

قصل : 

وفيه : التلاعن من قيام» قال الطبري: وهو دال على الأستحلاف 
قائمًا لكل حاكم في الأمر العظيم . 

وقوله: ( «الله يعم أن أَحَدَكَمَّا کاذِٽ» ) ظاهره يقتضي أنه قاله بعد 
الملاعنة؛ لأآنه حينئذ تحقق الكذب ووجبت التوبة» وذهب بعضهم إلى 


(۱) «شرح این بطال» ۷/ .٤٤۳‏ 
(۲) أنظر: «النوادر والزیادات» / ۳٤١‏ «الأم» /١‏ ۲۷۷. 


س تب الق ۷n‏ 
أنه إنما قاله قبل اللعان لا بعده تحذيرًا لهما ووعظاء» وكلاهما قريب من 
معنى الآخر» ويؤيد الأول حديث ابن عمر الآتي في باب : صداق الملاعنة. 

فصل : 

قال المهلب: وفيه دليل أن المختلفين المتضادين اللذين لا يكون 
الحق في قول واحد منهما يعذران في دعاويهما» ولا يعاقب كل 
واحد منهما بتكذيب صاحبه وإبطال قوله؛ لأنه اق عذر المتلاعنين 
في الحدود ولم يقم الحد بالتحالف” . 


SIRIN IRN J KS 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٤٤۳‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب اللعانِ وَمَنْ طلَقَ بَْدَ اللعان 
۸.- حَدَتنا ٳٍشمَاعيل قال حَدَدَنِي مَالِكء عن ابن شِهاب» اَن سَهلَ ن سَغِ 
السَاعدِى أَخُبرهء أن عُوَيْمرًا العجلاني جَاءَ إلى ڪاصم بن عَيِىّ الأَنْصَاريّ فَقَالَ لَه 
ي عاصمء َرَأيْتَ ل وَجَد م أمُرَاته لاء ايله قََغْتَلونَهء 3 کیت يَفْعَلُ؟ سل 
ل يا عاصِمُ عن دَلِك. . قَسَأل عَاصم رَسُولَ اه ية عَن ذَلِكَء > کر رَسُول ایل لاز 


ا 
ی 


المسائِل وَعابهاء تی کر على عاصم ما وع من رَسُول الو بء فما رَجَحَ عاص 
إلى أَهْلِهِ جَاءَه عُوَيْمر فَقَالّ: يا ام مادا قال لَك رَسُول انه کي#؟ قَقَال عاص 

لِحُوَيْمر: اني بخَبْرء قذ كره رَسُولٌ اله ية اشا التي سَالئهُ عَنه قال عُوَيْمر: 
اله لا أنتهي حى شاه نه اقل ومر ع ناء رول اله ل وط الاس 
فالا وول ا رادت وخا و جد مَح آمرَأتهِ رَجُلاء » عله قََفْعلَونَهء ام كيت 
یع قل ومول اھ .هذ ر فيك رفي صَاحټيك ْب َأ پها». قَالَ 
سهل: : لاتا وتا مع الاس عند رول انه بل لما قرغا من تلاغبهما قال غُويوزُ: 
كَذَبْت عَلَيها يا سول اه إن أمسكتها. لها تلاا قبل أن يأمُرَه رَسُول اله جلا 
قال ابن شهاب: كانت س الَلاعتين. [انظر: -٤۲۳‏ مسلم: ۱4۹۲- فتح: ]٤41⁄4٩‏ 

oy 
الحَجلانِي جَاءَ إلى عاص بن غڍي الأنْصَارِيّ قال له عام‎ 
رايت رَجُلا وَجَدَ مَعَ هريه رَجُلا؟ الحديث بطوله وفي آخره: فُطلمَهَا‎ 
تلائ قبل أن يَأَمُرَهُ رَسول اله لة. قال ابن شِهَّاب: وگانَتْ سنه‎ 

قد أسلفنا قريبًا عن الجمهور أن آية اللعان نزلت في عويمر عند 
الجمهور» وأن ابن أبي صفرة خالف فيه وتبعه الطبري حيث قال : 
يستنكر قوله في حديث هلال بن أميةء وإنما القاذف عويمر»ء وقد 
أسلفنا الجمع» وقصة هلال وقذفه زوجته بشريك سلفت في 


س7 سک درس س س سے د 


هه ن عفرو ا: كلف درادن لر ا ا 
اللا م 


کے تت شلد 
الشهادات» والتفسير من هذا «الصحيح» كما مر بك . 

وفي «صحيح مسلم» من حديث أنس أن هلال بن أمية قذف آمرأته 
بشريك بن سحماء فتلاعناء وذلك أول لعان كان في الإسلاء" . 

ودعوى المهلب أظنه غلطًا من هشام غير جيد» فإن الترمذي لما 
کا الت هد و رزوی اد ن مون هدا 
الخبر»ء عن عكرمة» عن ابن عباس مثل حديث هشام. وروی آیزت؛ 
عن عكرمة أن هلال بن أمية. . مرسلا. فأي الروايات أصح؟ قال: 
حديث عكرمة عن ابن عباس هو سحفوظ »+ وراه :دیا صخا" . 

قلت : وحديث عباد أخرجه أبو داود وفيه . فنزلت آية اللعان»ء فقال: 
«أبشر يا هلال“ . 

وسئل أحمد فقال -فيما حكاه الخلال عنه-: حديث عباد منكر. 
فال ها قلت ى هن كاف قال خلت السلدعين كان 
يقول: عن عكرمة» ثم جعله عن ابن عباس. 

قال أحمد: وکان یحییٰ بن سعید یقول: کان عباد یحدث بحدیثه 
هلذا مرسلا ليس فيه عن ابن عباس ولا النبي بي ومراده آنه هع 
لاعن بالحمل» فإنه لما ذكره بعد كلامه الأول قال: هو باطل» إنما 
قال : «إن جاءت يه» كذا وكذا. 


قال أحمد: أخبرناه محمد ثنا وکیع قال : وبلغنی أن ابن ابی شيبة 


)۱( سلف برقم (۲۹۷۱» (VV‏ 
)۲( مسلم (۱47) کتاب : اللعانء باب : وجوب الإإحداد فف ععدة. 
(۳) «العلل الكبير» .٤۷٤/١‏ 


.)۲۲٣۹٣( ابو داود‎ )٤( 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أخرجه في كتابه آنه اة لاعن بالحمل»ء وهذا خطاً بين» وجعل يتعجب 
من إخراجه ومن خطئه في هذاء ثم قال: إنما الآحاديث التي جاءت عنه 
آنه قال : «لعله آن تجيء به کذا وکذاء فان جاءت به کذا وکذا فهو کذا» 
وروی ابن مردويه في «تفسيره» عن ابي الربيع» عن حماد بن زيد» عن 
أيوب» عن عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما لما نزلت: «وويَ 
رمو اروج [النور: ]١‏ قال سعد بن عبادة: يا رسول الله » إن أنا رأيت 
لكاع قد تفخذها رجل فلا أجمع الأربعة حتى يقضي حاجته» فابتلي ابن 
عمه هلال بن أمية» الحديث. 

ثم ساق بإسناده عن عطاء وعكرمة» عن عبد الله أن النبي بيه فرق 
بين هلال بن أمية وبين افا ته د ااا ع ون جد اعا ین 
حبيب» عن ابن عباس: أن رجلا أتى النبي يه فقذف أمرأته فقال: 
«ألك بينة؟» فقال: لا. فتزلت آية الملاعنة. 

قال ابن أبي صفرة: ومما يدل على أنها قصة واحدة توقف الشارع 
فيها حت نزلت الآية» ولو كانت متعددة لم يتوقف عن الحكم فيهاء 
ولحكم في الثانية بما أنزل في الأولئ. 

وقد آسلفنا قرب نزولهاء وكذا قال الخطيب الحافظ : إسناد كل من 
القصتين صحيح» ولعلهما آتفق کونهما کانا معا في وقت واحد» او في 
مقامين» فنزلت الآية في تلك الحال» لا سيما وفي حديث عويمر فكره 
رسول الله ية المسائل» يدل على أنه كان سبق بالمسألة مع ما روي في 
حديث جابر أنه قال: ما نزلت آية اللعان إلا لكثرة السؤال. 

وتبع ابن التين ابن أآبي صفرة والطبري وقال: إنه الصحيح و 


الماوردي في «حاويه» عن الأكثرين» وأن قصته أسبق من قصة عويمر. 


وقال ابن الصباغ أيصًا في «شامله»: قصة هلال تبين أن الآية نزلت 
فيه أولاء» وقوله لعویمر : «قد أنزل فيك وفي صاحبتك» يعني : ما نزل في 
قصة هلال؛ لأن ذلك حكم عام لجميع الناس. قال ابن أبي صفرة: وقد 
روى ابن القاسم» عن ابن عباس أن العجلاني قذف آمرآته کما زوئ ابن 
عمر» وسهل بن سعد. وأظنه غلط من هشام بن حسان» وقد سلف 
فا 


وفي مسلم من حديث الليث بن سعد» عن يحييٰ بن سعيد» عن 
عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه» عن ابن عباس قال: ذكر التلاعن 
عند رسول الله ية فقال عاصم بن عدي في ذلك قولا ثم أنصرف› 
فأتاه رجل يشكو إليه أنه وجد مع أمرأته رخو الخدت 

فهذه الرواية الصحيحة عن ابن عباس ليس فيها معارضة لما رواه 
هشام» عن عكرمة» عن ابن عباس أن هلالا قذف أمرأته بشريك؛ 
لأنه روى القصتين جميعًاء فروى لعكرمه قصة هلال أنه قذف 
آمرأته بشريك. وروى القاسم بن محمد قصة عاصم ولم يعين فيها 
المقذوف» ويتأيد حدیث هشام بما أسلفناه. وروى الشافعي عن 
إبراهيم بن سعد» عن أبيه» عن ابن المسيب وعبيد الله بن عبد الله أن 
النبي بيا قال «إن جاءت به أشقر“ . وفي رواية «أمعر سبطًا فهو 
لزوجهاء وان جاءت به أدعج جعدًا فهو للذي يتهمه» قال: فجاءت به 
دع" . 
(۱) «مسلم» )۱٤۹۷(‏ كتاب اللعان. 


)۲( «الأم» . 
(۴۳) «اختلاف الحديث» ص١۱۸.‏ 
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قال الشافعي : في حديث ابن أبي ذئب دليل على أن سهل بن سعد 
قال : فكانت سنة المتلاعنين . وفي حديث مالك وإبراهيم بن سعد كأنه 
قول ابن شهاب» وقد یکون هذا غير مختلف» يقوله مرة ابن شهاب 
ولا یذکر سهلا» ویقوله مرة أخری ویذکر سهلا . 

وروی ابن إسحاق وتفرد به عن ابن شهاب فيما ذكره الدارقطني 
عن سهل: لاعن رسول الله ييه بينهما بعد العصر»ء فلما تلاعنا 
قال: يا رسول الله ظلمتها إن أمسكتها فهي الطلاق» فهي الطلاق› 
فهي الطلاق . 

وعند مسلم : فلما فرغا طلقها ثلانًا قبل أن يأمره رسول الله كلا . 
وفي لفظ: فقال اكت : اذاكم التفريق بین کل متلاعنین»" › 
وللدارقطني بإسناد جيد ففرق النبي َيه بينهما وقال: «لا يجتمعان 
أبدا» . وقال آبو داود عن سهل: مضت السنة فى المتلاعنين أن 
ر ا ا با ٠‏ 

وفي لفظ قال اكل لعاصم: «أمسك المرأة عندك حتى تلد . 
ولأبي داود من حديث ابن عباس في قصة هلال: ففرق اكك بينهما 
وقضی ألا يدع ولدها لأب ولا يُرمیٰ ولا ترمی» ومن رماها أو رم 
OE E IRENE E A E NS‏ 


() «لام» ۱۱۲/۵. 

(۲) مسلم )۱٤۹۲(‏ كتاب اللعان. 
(۳) «السنن» ۳/ ۲۷۵. 

(6) ابو داود .)۲۲٣۰(‏ 

.)۲۲۴٤١( رواه ابو داود‎ )٥( 


من غير طلاق› ولا متوفی عنها» وقال : «إِن جاءت به أصيهب أريضخ 
اٹ حمش الساقين فهو لهلال» وإن جاءت به أورق جعدًا جماليًا 


خدلج الساقين سابغ الأليتين فهو للذي رماها به». 

قال عكرمة: فكان ولدها بعد ذلك أميرًّا على مصر ولا يدع 
لأت قلت كر ابن عة أن اتر وة غاش سنن ترات 
وعاشت أمه بعده يسيرًا» ولم يذكره الكندي وغيره في أمراء مصر 
فلا 

قال أبو عبد الله -فيما رواه الخلال- عن سفيان بن عيينة في قلة 
ما روئ عن الزهري : أخطأً في نحو (من)““ أحد عشر حديثًا مها 
حديث المتلاعنين» يقول سفيان في حديث الزهري: ففرق بينهماء 
وإنما قال الزهري: هي الطلاق» إن أمسكتها فقد كذبت عليها. 
وصحح الترمذي من حديث مالك» عن نافع» عن ابن عمر أنه اطا 
لاعن بين رجل وامرآته وألحق الولد بأمه. 

وقال أبو داود: قال أبو عبد الله: روئ مالك عن نافع آشياء لم 
يروها غيره منها أن عمر ألحق ولد الملاعنة بأمه. 

وقال الداودي عن يحيى في اللعان وألحق الولد بآمه: ليس يقول 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: الأثيبج تصغير الأثبج والثبج: أي : ما بين الكتفين والكاهل 
ورجل أثبح أيضا أحدب. 

(۲) ابو داود .)۲۲٣۹(‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل : الظاهر أن مراده على مصر من الأمصار» لا البلد المعروف. 
والله أعلم. 

0( من (غ). 

)٥(‏ مسلم )۱٤۹١(‏ کتاب اللعان. 
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هذا إلا مالك. وعند مسلم عن ابن مسعود قال: فذهبت المرأة تلتعن» 
فقال لها اك : «مه» فار و 

روى الواقدي عن الضحاك بن عثمان» عن عمران بن آبي آنس» عن 
عبد الله بن جعفر بن ابي طالب في حضوره اا حين لاعن بين عويمر 
وامرأته» وأنكر حملها الذي في بطنهاء وقال: من ابن السحماء. 

وللنسائي بإسناد جيد عن ابن عباس أنه اك أمر رجلا حين أمر 
المتلاعنين أن يضع يده عند الخامسة على فيه» وقال «إنها موجبة» . 

وأوضحه مقاتل في «تفسيره» وساقه أحسن سياق» وسمى المرأة» 
لما قرأ اث على المنبر يوم الجمعة هاتين الآيتين يعني : «اوالين بس 
المت 2 و ا شباء [النور: »]٤‏ قال عاصم بن عدي : 
یا رسول الله لو أن رجلا منا وجد على بطن آمرأته رجلا فیتکلم يجلد 
ا E‏ ا E a‏ 
لانخدنا عند ولاك رة وا ا اا أربعة شهداء 
فرغ الرجل من حاجته» فأنزل الله : ولد رمن ESE‏ [النور: ]٤١‏ 
الآيات الثلاث» فابتلى الله عاصمًا بذلك يوم الجمعة الأخرئ؛ أتاه 
ابن عمه عويمر وتحته ابنة عمه أخي أبيه خولة بنت قيس فرماها بابن 
عمه شريك» وكلهم من بني عمرو بن عوف» وكلهم بنو عم» 
(فجاء)““ عاصم رسول الله ية فقال: يا رسول الله : أرأيت سؤالي 


(۱) «سنن الترمذي» (۱۲۰۳). 
(۲) «المجتب» .٠۷١ /٦‏ 
(۳) من (غ). 

0) من (غ). 


س ڪتب تان 0707 
عن هه الآية» قد أبتليت بها في أهل بيتي» فأرسل الث إلى الزوج 
والخليل والمرأة» فقال لعويمر: «اتق الله فى حليلتك وابنة عمك). 
نی ااا اه ما باو ا کا که 
وما قربتها منذ أربعة أشهرء فقال اة لخولة بنت قيس: «ويحك 
ما يقول زوجك؟» فقالت: أحلف بالله لكاذب ولكنه غار» ولقد رآني 
معه نطيل السَّمَرَ بالليل والجلوسَ بالنهار فما رأيت ذلك في وجهه 
ولا نهاني عنه قط فقال اكك للخليل: «ويحك ما يقول ابن عمك؟» 
فحداه بمثل قولها؛ فقال للزوج والمرأة: «قوما» وأحلفهما. فقام 
الزوج عند المنبر في دبر صلاة العصر يوم الجمعة فقال: أشهد بالله 
أن فلانة- يعني : خولة- زانيةء ولقد رأيت شريكًا على بطنها» وإني 
الفا ) 

ثم قال: أشهد أن فلانة زانية» وإني لمن الصادقينء ثم قال: أشهد 
بالله أن خولة زانية وإنها لحبلى من غيري» وإني لمن الصادقين . ثم قال : 
أشهد بالله أن خولة زانية وما قربتها من منذ آربعة أشهر»ء وإني لمن 
الصادقين . ثم قال: لعنة الله على عويمر إن كان من الكاذبين عليها 
في قوله . 

وقامت خولة بنت قيس مقام زوجها فقالت : إني أشهد بالله ما أنا 
بزانية» وإن زوجي لمن الكاذبين. ثم قالت: أشهد بالله ما أنا بزانية › 
وما رئ شريكًا على بطني» وإن زوجي لمن الكاذبين. ثم قالت: 
أشهد بالله ما آنا بزانية وأن الحبل لمنهء وإنه لمن الكاذبين . 

ثم قالت: آشهد بالله ما آنا بزانية وما رأى علي زوجي من ريبة 
ولا فاحشة» وإنه لمن الكاذيين . 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم قالت: غضب الله على خولة إن كان عويمر من الصادقين في 
قوله . 

ففرق النبي َيه بينهماء» وكان الخليل رجلا آسود ابن حبشية» وقال 
قط : «إذا ولدت فلا ترضع ولدها حتى تأتوني به» فأتوه بولدها فإذا هو 
أشبه الناس بالخليل . فقال: «لولا ما قد مضى لكان لي ولها آمر». 

قال مقاتل : إن صدقت المرأًة زوجها لم يلاعنهاء وإن کان زوجها 
جامعها رجمت ويرثها زوجهاء وإن كان لم يجامعها جلدت مائة جلدة» 
وهي أمرأته» وإن رجع الزوج عن قوله قبل أن يفرغا من الملاعنة جلد 
ثمانين جلدة وکانت آمرأته كما هي . 

فائدة : 

خولة هذه قد صرح مقاتل بأنها الملاعنة» وسماها بنت قيس» وأما 
ابن منده وأبو نعيم فقالا: إن (الذي) لاعنها هلال خولةٌ بنت 
عاصم”"» وخولة بنت قيس لم أجد أحدًا ممن ألف في الصحابة 
ولا المبهمات ذكرها. 

في «المستدرك» على شرط البخاري من حديث ابن عباس رضي الله 
عنهما كان شريك أخا البراء بن مالك- أخي أنس بن مالك- لأمهء 
وكانت أمهما آمة سوداء» كان شريك يأوي إلى منزل هلال بن أمية 


ویکون ا 


(1) كذا في الأصلء والجادة التي والله أعلم. 
(۲) «معرفة الصحابة» لأبي نعیم .)١۸١١( ۳۳۱۲٤ /٦‏ 
(۳) «المستدرك» ۲/ .۲٠١۲‏ 


gee 

قصل : 

في «تفسير ابن مردويه» من حديث ابن إسحاق» عن العباس بن 
سهل» عن أبيه: لما تلاعنا قال اك لعاصم: «اقبضها حتى تلد فإن 
جاءت به أحيمر مثل النبقة فهو الذي أنتفى منهء وإن تلده قطيط الشعر 
سود اللسان فهو الذي رميت به». 

قال عاصم : فلا ولدته ئت والله لكأن رأسه فروة جمل أسود» 
فأخذت بفقميه فاستقبلني لسانه مثل التمرة السوداء» فقلت: صدق الله 
ورسوله. 

وفي حديث آنس: «إِن جاءت به آدم جعدًا حمش الساقين فهو 
لشريك» وإن جاءت به أبيض قصير العرنين سبط الشعر فهو لهلال». 

وفي حديث محمد بن علقمة» عن الهيثم بن حميد» عن ثور بن 
يزيد» عن عمرو بن شعيب» عن آبيه» عن جده: ان رجلا من بني 
زريق قذف أمرآته» فأتى النبي ياء فرد ذلك على رسول الله ك أربع 
مرات» فأنزل الله آية الملاعنةء فقال ال : «أين السائل» فقد نزل 
فيك من الله أمر عظيم؟» فأبى الرجل إلا أن يلاعنهاء وأبت هي إلا أن 
تدرا عن نفسها العذاب» فتلاعناء فقال اكا : «إن جاءت به أصفر 
أخنس (منسول)” العظام فهو للملاعن» وإن جاءت به أسود 
كالجمل الأورق فهو لغيره». فجاءت به أورق» فدعا به َة فجعله 
N‏ 


(1) في الأصول: منشور» والمثبت من مصادر التخريج غير أنه في النسائي قال: 
منشول. 

(۲) رواه النسائی فی «الکبری» »)1۳٦۲( ۷۸/٤‏ والطبرانی فى «مسند الشاميين“١/‏ 
»)٥۰۱( ٨۸‏ والدارقطني ۳/ ۲۷۵. 


کے وی ی ا ی کے 


فصل : 

فی «علل الخلال» عن ابن إسحاق قال : دکر عمرو بن شعیب» عن 
آبيه» عن جده قال: قضى رسول الله ييه فى ولد المتلاعنين أنه يرث 
أمه» ويرثه ورثة أمه» ومن نفاها جلد ثمانين . 

قال ابو ا هذا حدیث مرسل . وقال في موضع آخر : ابن 
إسحاق إذا ال وذ فلم يسمعه . 

فصل : 

ذکر ابن عساکر فی کتاب «من وافقت کنيته كنية زوجته) من حدیث 
الفضل بن دلهم» عن الحسن» عن قبيصة بن حريث» عن سلمة بن 
المحبق قال: قيل لأبي ثابت سعد بن عبادة حين نزلت الحدود» 
وکا رجلا قرا أرأیت لو رأيت مع أم ثابت رجلا أيش كنت 
تصنع؟ قال : کنت ضاربها بالسيف» أنتظر 5 خت آتي اة شهداء» 
أو اقول : ا کذا فتضربوني الحد ولا تقبلوا ى شهادة أبدًا؟! 

قال : فذكر ذلك للنبي يي فقال: «كفى بالسيف شاهدًا»» ثم قال: 
«لا إني أخاف أن يتتابع في ذلك السكران والغيران»” 
(1) يعني : الإمام أحمد رحمه الله. 
)۲( 5 آبو داود )1۷( وابن ماحجه 9 (T1‏ من طریق الفضل بن دلهم عن 

الحسن» زاد ابن ماجه عن قبيصة بن حريث عن سلمة بن المحبق. 

قال الهيثمي في «المجمع» /۲10: : رواه الطبراني› وفيه الفضصل بن دلهم وهو 

ثقة» وأنكر عليه هذا الحديث من هذه الطريق فقط» وبقية رجاله ثقات. اه. 

وقال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» ص ۳۰٥۲‏ (۸۷۲): إسناد حديث سلمة بن 

المحبق فيه مقال» قبيصة بن حريث أو حريث بن قبيصة قال البخاري : في حديثه 

نظر» وذكره ابن حبان في «الثقات» وباقي رجال الإسناد موثقون. اه 

والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» .)٥٦۸(‏ 


عبس ا( 
الکلام على َي 
احدها 


من أوجه 


آما الحديث الأول وهو قوله: :ألا و لاور ر عقو آي 
بكرة» وسياتي فيي كتاب: الأدب إن شاء ا ر 
وآما الحديث ا فياني في خطبة الوداع إن شاء اله تعالى. 


وآما حديث أنس» فاخرجه البخاري في الأستلان آبشًا عن 
3 
إسحاق بن منصور» عن عبد الصمد به » وهو من أفراده. 


وا ل ی اھ بن مر تلف ی ی و س 


3 


بالعلم 


ابیا: في التعريف برواته غير من سلف التعريف به: 

وقد سلف التعريف بإسناد حديث عبد الله بن عمرو. 

وأما حديث آنس» فمامة -بضم الثاء المثلثة- آبو عمرو ثمامة بن 
عبد اله بن آنس بن مالك الأنصاري البصري» قاضيها 

رویٰ عن جده» والبراء. وعنه عبد اله بن المثنی» ومعمر» وغیره. 
وقال این عدي: آرجو آنه لا باس به وآشار 


تي برقم )٨۹۷1(‏ باب؛ عقرق الوالدين من الكبار. 

تي برقم )۲٤۰۳(‏ كتاب: المغازي» باب: حجة الرداع. 

اني برقم )۱۲٤6(‏ باب: التليم والاستنان لاا 

سلف برقم )۹١(‏ كتاب: العلم. 

آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ ۰۲۳۹/۷ «التاریخ الکیر؛ ۱۷۷/۲ ۲۱۱0)» 
«الجرح والتمدیل؛ ٤۹۹/۲‏ (۱۸۳۹)ء «تهلیب الکال؛٤/ ٤۰۹-٤۰۵‏ (۸6)» 
سیر آعلام البلاء» ۵/ ۲۰۲, ۲۰۵ (۷۸). «اتقریب (۸9۳): رقال: سدوق. 


وروئ أبو عوانة عن حصين› عن الشعبي » عن عاصم بن عدي قال : 
کنا عند رسول الله ل فنزلت م لر ياوا باربعة شب [النور: ]٤‏ قلت : 
يا رسول الله : إلى أن أجيء بالأربعة» خرج الرجل. فما قام من مكانه 
حتیٰ اتی ابن عمه وامرأته» معها صبي تحمله» يقول: ليس هو مني . 
وتقول: هو منه. فنزلت آية الملاعنة. 

قال عاصم : فأنا ول من تكلم وأول من أبتلي به. 

وأخرجه الحاكم» وقال: على شرط مسلم من حديث أبي هريرة 
سمع النبي بيا حين نزلت آية الملاعنة. الحديث . 

وأخرجه البزار من حديث حذيفة» قال رسول اله لا : «لو ريت مع 
آم رومان رجلا ما کنت فاعلًا به؟» قال : کنت والله فاعاا به شرًا قال : 
«فأنت يا عمر» قال: والله كنت قاتله. فنزلت الآية. وهذا والذي قبله 
نمط آخر. قال البزار: لا أعلم أحدًا أسنده الأ النضر بن شميل» عن 
يونس بن أبي إسحاق» عن أبيه» عن زيد بن يُثيع» عن حذيفة. ثم 
سافة: تاقاط فة 

وروى الواحدي من حديث علقمة عن عبد الله قال: إنا ليلة الجمعة 
في المسجد إذ دخل رجل من الأنصار فقال: لو أن رجلا وجد مع أمرأته 
رجلا؛ فان تکلم جلدتموه» وإن قتل قتلتموه» وإن سکت سکت علیٰ 
غيظ» والله لأسألن عنه رسول اله که فلما كان من الغد أت رسول 
الله يي فسأله فقال: «اللهم أفتح» وجعل يدعو»ء فنزلت آية اللعان 
الحديث”". وهو في «صحيح مسلم» أيمًا . 
(۲) «البحر الزخار» ۷/ "٤٤-۳٤۳‏ 
(۳) «اسباب النزول» ص۳۲۸ .)١۳٤(‏ () مسلم )۱٤۹٥(‏ كتاب اللعان. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال مهنا: سألت أحمد عنه أنه ا لاعن من رجل وامرأته» 
وقال: «عسى أن تأتي به أسود جعدًا» فجاءت به أسود جعدًا. فقال 
آحمد: لیس : بصحيح» إنما هو عن عبد الله مرسلا ليس فيه عن رسول 
اله کا . 

قال البيهقي في «معرفته»: وهذا الحديث وإن كان مختصرًا رواه 
عبدة» وغيره عن سليمان في قصة المتلاعنين» ففي مبسوطها دليل 
على أنه قصد به نفي الحمل خلاف قول من زعم أنه لم يقصده. 

وذكر الفراء في «معانيه» أنها نزلت في عاصم بن عدي لما انزل الله 
الشهود الأربعة قالوا: يا رسول الله إن دخل أحدنا فرأى على بطنها 
-يعني : آمرأته- رجلا أحتاج إلى أن يخرج فيأتي بأربعة» فابتلي بها 
عاصم من بين الناس» فدخل على آمرأته وعلٰ بطنها رجل» فلاعن 
رسول الله يه بينهما وذلك أنها كذبته الحديع”'. 

وروی ابن ماجه من حديث ابن إسحاق ذكر طلحة بن نافع» عن 
سعيد بن جبير» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: تزوج رجل من 
الأنصار أمرأًة فبات عندهاء فلما أصبح قال: ما وجدتها عذراء» فرفع 
(شأنها) إلى رسول اله ية (فدعا الجارية)“ فسألها فقالت : بلى 
قد كنت عذراء» فأمر بهما فتلاعنا وأعطاها المهر” . 


.٠٠١ /١١ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 

(۲) «معاني القرآن» .۲٤٦/۲‏ 

(۳) من (غ). () من (غ). 

() ابن ماجه (۲۰۷۰) قال البوصيري فی «زوائد ابن ماجه» ص ۲۹۰ :)٩۹۰٩(‏ هذا 
ا ی ت ا 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه) .)٤٤۸(‏ 


في قول عويمر المقالة السالفةء› وسكوت الشارع على ذلك ولم يقل 
له: لا تقتله دلیل علیٰ أن من قتل رجلا وجد مع آمرأته أنه يقتل به إن لم 
يأت ببينة تشهد بزناه بهاء وبه حكم علي أيضًاء إن لم يعط بأربعة شهداء 
فل TE‏ 

فإن قلت : قد روي عن عمر وعثمان أنهما أهدرا دمه . قیل : إن صح 
عنهما ذلك» فإنهما أهدرا دمه؛ لأن البينة قامت عندهما بصحة ما أدعاه 
القاتل على الذي قتله» وستأتى أقوال العلماء فيه. 

فيه : أن التلاعن لا يكون إلا عند السلطان» أو عند من آستخلفه من 
الحكام» ولیس کالطلاق› وهو إجماع . 

في قول عویيمر : (أرأیت رجلا وجد مع آمرأته رجلا) دلالة أن 
ولا آمرأة من أمرأة» ولذلك قال تعالى : ودي بم ارجم [النور: ]٦‏ 
العبد كالحر فى قذفه ولعانه» غير أنه لاحد على من قذف مملوكا 
لقوله تعالی : ولزن رمو ألمحْصَتٍِ [النور: ]٤‏ وهن الحرائر المسلمات» 
والأمة المسلمة والحرة اليهودية أو النصرانية تلاعن الحر المسلمء 
وكذلك للعبد وإن تزوج الحرة المسلمة أو الأمة المسلمة أو الحرة 


٤٤۸-٤٤۷/١ رواه مالك في «الموطاً» ص۹٥٤-٠٠٦٤. وابن أبي شيبة‎ )١( 
.(YYAY*) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
اليهودية أو النصرانية لاعنها . وبه قال الشافعي . 

وقال أبو حنيفة والثوري إذا كان أحد الزوجين مملوگا أو ذميًا» أو كانت 
الا ۷ا ع ا ا ان ع 

واختلف العلماء في صفة الرمي الموجب للعانء فقال مالك في 
المشهور عنه: أن اللعان لا يكون حتى يقول الرجل لامرآته: رأيتها 
تزني أو ينفي حملانها أو ولدانهاء وحديث سهل هذا وإِن لم یکن فيه 
تصريح بالرؤية فإنه قد جاء التصريح بذلك في حديث ابن عباس 
وغيره في قصة هلال بن أمية» أنه وجد مع أمرأته رجلا فقال: 
يا رسول الله رآیت بعيني» وسمعت باذني ؛ فنزلت أية اللعان»ء ذكره 
الطبري e,‏ 

وقال الثوري والكوفيون والأوزاعي والشافعي وآحمد وإسحاق 
وأبو ثور وأبو عبيد وداود وأصحابه» وهو قول جمهور العلماء وعامة 
الفقهاء وجماعة أصحاب الحديث أنه من قال لزوجته: يا زانية» 
وجب اللعان إن لم يات بأربعة شهداء» وسواء قال لها: يا زانيةء 
آو: زنیت ولم يدع رۇية. 

وقد روي هذا القول عن مالك أيصًاء وحجته عموم رس ازجم 
كما قال «إولن رم ألْسحْصَسَتٍ [النور: ]٤‏ فأوجب بمجرد القذف الحد 
على الأجنبي إن لم يأت بأربعة شهداء وأوجب على الزوج اللعان إن لم 
(۲) آنظر: «مختصر اآختلاف العلماء» ۲/ ٥٠١‏ «الاشراف» .۲٤١/١‏ 


(۳) الطبري Y/۹‏ ورواه أیضا ابو داود (١٥۲۲)ء‏ وأحمد ۰۲۳۸/۱ آأبو یعلیٰ 
۱۲۹-۵ من حدیث ابن عباس. 


يات بأربعة شهداء» فسوى بين الذميين بلفظ واحد. 

وقد أجمعوا أن الأعمى يلاعن› ولا تصح منه الرؤية» وإنما يصح 
لعانه من حیث يصح وطؤه لزوجته""'. 

وذكر ابن القصار عن مالك أن لعانه لا يصح إلا أن يقول: لمست 
فرجه في فرجها"'. 

ذهب جمهور العلماء إلى أن بتمام اللعان منهما تقع الفرقة بينهماء 
منهم مالك والشافعي إلا أن مالكا يقول بلعانهما جميعًا. والشافعي 
وسحنون بلعان الرجل وحده”". وقال أبو حنيفة ومحمد وعبيد الله بن 
الحسن: هو واحد. وحكاه ابن أبي شيبة عن ابن المسيب وإبراهي ° . 

وقال مالك والشافعي : هو فسخ » لنا أنها تحصل بغير لفظ» 
فاأشبهت الفرقة بالرضاع والردة» وتظهر فائدة الخلاف بيننا وبينه كما 
قال المتولي فيما إذا علق طلاق آمرأة أخرئ» بوقوع طلاق هزه 
ولاعن هِه. 

وشذ قوم من آهل البصرة منهم عثمان البتي فقالوا: لا تقع الفرقة 
ولا تأثير للعان فيها وإنما يسقط النسب والحد وهما على الزوجة كما 
کانا حت يطلق الزوج. 


(۱) آنظر ما سبق في «الاستذکار» ۲۰۸/۱۷ بتصرف. 

(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤٤٦/۷‏ 

(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص٥۲۱‏ «الاستذکار» ۲۲۳/۱۷. 
(5) ابن أبي شيبة .١١١/٤‏ 

() آنظر: «عيون المجالس» ۳/ ١١١۱ء‏ «روضة الطالبین» .٠٠/۸‏ 
0) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ .٠٠١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وذكر الطبري: أنه قول أبي الشعثاء جابر بن زيد» واحتج أهل هله 
المقالة بقول عويمر: (كذبت عليها إن أمسكتهاء فطلقها ثلاثا). 

(قالوا)“: ولم ينكر النبي بيه ذلك عليه» ولم يقل له:لم قلت 
ونت لا تحتاج إليه؟ لأنها باللعان قد طلقت. فقال لهم مخالفوهم: 
لا حجة لكم في حديث عويمر؛ لأن قوله ذلك وطلاقه إنما كان منه؛ 
لأنه لم يظن أن الفرقة تحصل باللعان» ولو كان عنده أن الفرقة 
تحصل بها لم يقل هذاء وقد جاء في حديٿ ابن عمر وابن عباس 
بيان هذا أنه اة فرق بينهما. وقال: «لا سبيل لك عليها» فطلاق 
عويمر لها لغو»ء ولم ينكر ذلك الشارع؛ لأنه يحتمل أن يكون 
العجلاني أراد التأكيد» أي أنها لو لم تقع الفرقة وأمسكها فهي طالق 
ثلاثا . 

فإن قال من يذهب إلى قول البتي قول ابن عمر وابن عباس أنه كك3 
فرق بين المتلاعنين إنما كان في قصة عويمر» وكان طلاقها بعد اللعان 
فكذلك فرق بینهما . 

وقد روى ابن شهاب عن سهل بن سعد قال : فطلقها العجلاني ثلاث 
تطليقات. فأنفذه رسول الله ية . 

قال الطبري: يحتمل أنه فرق بينهما بعد اللعان ثم طلقها ثلاثا 
حتیٰ یکون تفریقه اق واقعا موقعه على ما روی ابن عمر» وقد 
EN TT N OA ATID TR‏ 
الشارع الطلاق بعد اللعان ولم يستحبه قبله» فعلم أن اللعان قد 
أحدث حكمًا. 


)0( من (غ). 


س ڪب ادق 

وقد أحتج من قال: إن الثلاث لا بدعة فيها بقصة عويمر» ولم ينكر 
الشارع عليه» ولو كانت بدعة لبينه وأنكره» وقال: لا يجوز ذلك. 

ذكر في حديث سهل في الباب بعده: «إِن جاءت به حمر قصيرًا کأنه 
وحرة) إلى آخره. وذكر فيه أوصافا اک بعد. وفي لفظ : «إِن جَاءت به 
أَسْحََّ»» وهو بالسين والحاء المهملتين» وهو الأسود كلون الغراب» 
يقال لليل : أسحم» وللسحاب الأسود: أسحم . 

ومنها أدعج وهو شديد سواد الحدقة. قال أبو موسى المديني : هو 
عند العرب السواد في العين وغيرهاء وعند العامة سواد الحدقة فقط . 
والأديعج تصغير أدعج» والدغجاء الللة القاهنة والجشرون سيت 
ذلك دة ساد والخدلج: العظيم الساقين» وامرأة خدلجة 
ضخمة الساقين والذراعين» والأحيمر تصغير أحمر» والأحمر: 
الأبيض لأن الحمرة تبدو في البياض» ولا تبدو في السواد» ومنه 
الحديث «بُعثت إلى الأسودِ والأحمر». 

قال اہو موسى المديني: سئل ثعلب: لم خص الآحمر دون 
الأبيض» قال: لأن العرب لا تقول رجل أبيض من بياض اللون» 
إنما الأبيض عندهم الطاهر النقي من العيوب” . 


.10۸ - ٠٥۷/١ «المجموع المغيث»‎ )١( 

(Y)‏ رواه الاإمام أحمد من حديث این عباس ۳۹/۱ وجابر €/Y‏ ° وبي موسیٰ 
٤‏ وابی ذر ۱٤۷ ٠٤٥/٥‏ ی 

0 لمجموع | لأمغيث» .٤۹٦/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والوحرة بفتح الواو والحاء المهملةء والمراد دويبة حمراء كالعظاءة 
تلزق بالأرض» وقيل: هي الوزغة» وقيل: نوع من الوزغ يكون في 
ا 

فصل : 

ينعطف على ما مضى في عدم بدعة الثلاث؛ قال الشافعي : يحتمل 
طلاقه ثلاثا أن یکون بما وجد في نفسه لعلمه بصدقه وکذبها وجرائتها 
غ الم طافها ادنا جاهاا بان اللعان فر فة کان كن طلق :هن 
طلق عليه بغير طلاقه» وكمن شرط العهدة في البيع والضمان في 
السلف» وهو يلزمه شرط أو لم يشرط» وتفريق الشارع غير فرقة 
الزوج إنما هو تفريق حكم. 

فصل : 

وقوله ا : «أحدكما كاذب» هو من باب الحكم بالظاهر والله ولي 
ما غاب و 

قال بعض الناس: لا يلاعن بالحمل» ولعله ريح» وزعم أنه لا ينفي 
الولد بعد الولادة يعنى: إذا لاعن وهى حامل”"» وقد سلف الحديث 
E a‏ 

قال الشافعي : فلما تلاعنا حكم ا8 على الصادق والكاذب حكمًا 
واحدًا فأخرجهما من الحد. 


.٠٠١/١ «لأم»‎ )۲( .٤۷۸۳ /۸ آنظر: «لسان العرب»‎ )١( 
.٠١١/١١ أنظر: «معرفة السنن والآثار»‎ )۳( 


وقال في رواية ابن عباس : «لولاء ما مضیٰ من کتاب الله لكان لي 
ولها شأن» فأخبر بصفتين في إحداهما دلالة صدق الزوج» ولم 
يستعمل الدلالة» وأنفذ عليها ظاهر حكم الله» ولو جاءت دلالة كذب 
الزوج لكان لا يستعمل الدلالة أيضًا وأنفذ ظاهر الحكم» لكنه -والله 
أعلم- ذكر غلبة الأشباه الدالة على صدق أحدهما حتى إذا لم تكن 
حجة أقوى منها يستدل بها في إلحاق الولد بأحد المتلاعنين عند 
الأشتاه و آخبر باه انا حه من استخمالها هتا ما هى أفرى بها 
وهو حكم الله باللعان؛ لا نها أتت به على الصفة الأول كان يلحقه 
بالزوج . 

وكيف يجوز أن يسوي الأخبار على مذهبه وهو ذا لا يسوي أن 
يستدل بهذا على أنه لم يكن مقصود الزوج نفي الحمل. وفيما ذكرنا 
من الأخبار أنها كانت حاملا وأنه أنكر حملهاء وأن الشارع لاعن 
بينهما قبل وضع الحمل» ثم ألحقه بأمه ونفاه عنه» وعنده الولد في 
مثل هذا يلحق به لکل حال» أشبهه ولم یشبهه» ونحن لا نری خلافا 
للجفيت أن قن عدا واه المسحغان: 

فصل : 

فيه دليل أيصًا على أن الزوج إذا التعن لم يكن للرجل الذي رماه 
بامراته عليه حد. 

قال الشافعي : إذا أكمل الزوج الشهادة والالتعان فقد زال فراش 
آمرآته ولا تحل له أبدًا بحال» وإن أكذب نفسه لم تعد إليه» وإنما قلت 
هذا؛ لآن سيدنا رسول الله َة قال: «الولد للفراش» فلا يكون فراشا 


.٠١٤/١١ أنظر: «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
أبدًا“» وكان معقولًا في حكم رسول الله ية إذا ألحق الولد بأمه أنه نفاه 
غو ا وان ف اه م ا ا ین اقل که ف 

ولما قال له اك##: «لا سبيل لك عليها» أستدللنا به على أن 
(المغلاعتین) لا تاکان أبدًا إذ لم يقل: إلا آن يكذب نفسه 
او یفعل کذاء كما قال فى المطلق الثالثة «إحى تنكح روجا عيرم 
[البقرة: .]۲۳١‏ وروى ا خالفونا في هذا دنا 
وابن مسعود أنهم قالوا في المتلاعنين : لا يجتمعان أبدّا» ورجع بعضهم 
إلى قولناء وفيه أب بعضهم الرجوع إليه وقال: لا (يجتمعان)" أبدًا 
ما داما على لعانهما. 

قال الشافعي : فقلت له: أو تعلم حديتًا لا يحتمل أن يوجه وجومًا 
إلا قلیلاء وإنما الآحاديث على ظاهرها حترا حت تأتي دلالة تخبر عن الذي 
حمل الحديث عنه» أو إجماع من الناس على توجيههاء وظاهر السنة 
وما رویتم عن عمر وصاحبیه عل ما قلا" . 

Sg a TO 
والشعبي وحماد» ذكره ابن أي شي اا ا‎ 


)١(‏ كذا في الأصول» والكلام ناقص وتمامه بعد قول النبي ية: «الولد للفراش». 
وكانت فراشًا فلم يجز أن ينفي الولد عن الفراش إلا بأن يزول الفراش فلا يكون 
فراشًا أبدًا. اه. 

.A* /o «الأم»‎ (۲) 

(۳) في الأصول: (المتناكحين). والمثبت من «معرفة السنن». 

)٤(‏ فى الأصول: يجتمعان»ء والمثبت من «معرفة السنن». 

)0( ۴ الأصول: يمنعان» والمثبت من «معرفة السنن). 

0) أنظر: «معرفة السنن والآثار» .٠٠١ /١١‏ 

(۷) ار اص شيبة) .۲١ ۲۰ /٤‏ 


سے اتوضیع س دجاس سی 

وذكر حديث الصدقات لا 
أنس» وهو في «صحيح البخاري» كما سياتي". وانفرد بحلیٹ: کان 
قيس بمنزلة صاحب الشرطة من الأميرء وهو في البخاري أيشًا كما 
سياتي 

وروی حماد عنه» عن آنس» آنه لا صلی علي صبي فقال : ولو نجا 
أحدٌ من ضمة القبر لنجا هذا 

وأما الراوي عنه» فهر: أبو المشنى عبد الله (خ» ت» ق) بن 
المثن بن عبد الله بن أنس بن مالك الأنصاري» والد محمدء القاضي 
بالبصرة. 

روئ عن عمومته والحسن. وعنه ابنه وغیره. 

قال آبر حاتم وغیره: صالح. وقال آبو داود: لا آخرج حدیه" 

وأما الراوي عنه فهو أبو سهل عبد الصمد بن عبد الوارث بن 
سعيد بن ذكوان البصري التميمي العنبري» الحافظ الحجة. روئ عن 
0 
» 


فقال: لا بصح» يرويه ثمامة عن 


تي برقم )۱٤٤۸(‏ كتاب: الزكاة» باب: العرض في الزك 

سیاتي برقم (۷۱۵۵) کتاب: الاحکام» باب : الحاکم یحم بالقتل عل من وجب 

علب 

رواه الطبراني في «الأوسطه .)۲۷٥۴( ۱٤۹/۳‏ واین عدي ۳۲۲-۴۲۱/۲ 
والضیاء في «المختارت» ۲۰۱-۲۰۰/۵ (۱۸۲۱-۱۸۲۲) .كلهم من حدیث آنس. 
وأورده الهیشي في «مجمع الزوائده ۲۷/۴ )٤۲۹۰(‏ وقال: رجاله موثقون. وروا 
الطبراتي )۴۸١۸( ۱۲۱/٤‏ من حديث أي أيوب» وصحح الألباني هلله الرواية 
في : «الصحيحةه (۲۱۹6). 

هثدا: وثقة النرمذي والدارقطتي. وستل عت أبو زرعة فقال: هو صالح. 

ترجمته في : «التاریخ الکیره ۲۸/۵ (10۹). «الجرح والتمدیل» ۱۷۷/١‏ 

(۸۳۰). «تهیب الکمال» ۲۷-۲۵/۱۹ (۴۵۲۱). «مقدمة شع الباري» ص۱۹٤‏ 


© 


ابوا 


سے تب اسلاق 

زاد أبو عمر ابن عبد البر إبراهيم وابن شهاب على آختلاف عنهماء 
والحسن والضحاك” فإن قلت : في الحديث: «لا سبيل لك عليها». 

قيل : ظن الملاعن أن له المطالبة بالمهر» يدل عليه قوله بعد: 
يا رسول الله» مالي . قال: «لا مال لك» 

قال ابن عبد البر: ومن حجة أبي حنيفة قوله تعالی : اوأجل کم ما 
وره کڪ ه [النساء: ]۲٤‏ فلما لم يجمعوا على تحريمها دخلت تحت 
عموم هه الآية. ومن جهة النظر لما لحق الولد وجب أن يعود الفراش ؛ 
لأن كل واحد منهما يقتضيه عقد النكاح ويوجبه" . 

تأول ابن نافع المالكي قوله: (فكانت سنة المتلاعنين) على 
أستحباب إظهار الطلاق بعد اللعان» والجمهور على أن معناه حصول 
الفرقة بنفس اللعان. وقوله: ذلكم التفريق بين كل متلاعنين» تأوله 
مالك والشافعي وغيرهماء على أن الفرقة تحصل بنفس اللعان 
بينهما"» وقيل : معناه تحريمها على التأبيد. 

وأبو حنيفة ومن تابعه -وهو مذهب الثوري وأحمد-”“ أستدلوا على 
أن الفرقة (لا تقع) إلا بحكم حاكم» لقوله: إنه اث فرق بينهماء ولو 
كانت الفرقة واقعة باللعان لاستحال التفريق بعدهاء وبقوله: (كذبت 
عليها إن أمسكتها) لأن فيه إخبارًا بأآنه ممسك لها بعد اللعانء 


ر 


.۲۳٣۱/۱۷ «الاستذکار»‎ )۱( 

.۲۰۲ /١ «التمهید»‎ )۲( 

.YA* /o «المدونة» ۲/ ۳۴۳۷ «الأم»‎ )۳( 

. ۲۲۳/۱۷ «الاستذکار»‎ ٥٠٥ /۲ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )٤( 
2 من‎ )( 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إذ لو كانت الفرقة وقعت قبل ذلك لاستحال قوله: (كذبت عليها). وهو 
غير ممسك لها بحضرة الشارع» ولم ينكر عليه. 

قال الرازي: فدل على أن الفرقة لم تقع بنفس اللعان» إذ غير جائزِ 
أن يقره على الكذب ولا على أستباحة نكاح بطل . 

قوله في الباب الآتي: (ثم جرت السنة في ميراثها أنها ترثه ويرث 
عنها ما فرض الله لها) أي: وهو الثلث في حالة عند عدم الفرع 
والاخوةة والسدش آخرى غنك وجرد ذلك 

ثم إذا دفع إلى أمه فرضها أو إلى أصحاب الفروض وبقي شيء فهو 
لموالي أمه؛ فإن لم يكن لها موالي فلبيت المالء قاله الشافعي ومالك 
وأبو ثور» وقبلهم الزهري وجماعة الفقهاء. 

وقال الحكم وحماد: يرثه ورثة أمه» وقال آخرون: عصبته عصبة 
آمه» روي هذا عن علي وابن مسعود وعطاء وأحمده قال أحمد: فإن 
آنفردت الأم أخذت جميع ماله بالعصوبة. 

وقال أبو حنيفة : إذا أنفردت أخذت الجميع» الثلث بالفرض والباقي 
بالرد على قاعدته". 

قد أسلفنا أن المرمي به شريك بن سحماء» وهو ابن عبدة بن 
ا الجں)“ لمجلا . 
)۱( «أحكام القرآن» ۳/ .٤۳۷‏ 
(۲) آنظر: «الاستذکار» .٥۱۱-۵٠١ /۱١‏ 


(۳) في الأصول: (الجد بن مغيث)» والمثبت من مصادر التخريج. 
)٤(‏ آنظر: ترجمته فى «أسد الغابة» ۲/ ٥۲۲‏ «الإصابة» ۲/ .٠١١‏ 


وعبدة -بفتح العين والباء المفتوحة أيضًا- شهد بدرًا» ووالد عبدة 
مغيث بغين معجمة وثاء مثلثة كذا عند الدارقطني وابن ماكولا"» 
وضبطه النووي بعين مهملة» ثم مثناة فوق» ثم موحدة" . 

والجَدٌ بفتح الجيم وتشديد الدال ابن العجلاني بن حارثة -بحاء 
مهملة- ابن ضبيعة البلوي العجلاني . 

شهد شريك مع أبيه أحدًاء وقال الكلبي: أبوه الذي شهد أحدًاء 
وما هو فلم يشهدها. 

قال ابن سعد: وكان شريك عند الناس بحال سوء بعد» ولم یبلغنا 
أنه أحدث توبة ولا نزع. وقال أبو نعيم الحافظ : لم یکن اسمه ربکا 
اا ا هه ون ابن الماش : 

نقل القرطبي عن الشافعي أنه لا حد للرامي زوجته إذا سمى الذي 
رماها به ثم التعن» ورأى أنه التعن لهما. وعند مالك أنه يبحد ولا يكتفي 
بالتعانه ؛ لأنه إنما التعن للمرأة ولم يكن له ضرورة إلى ذكره» بخلاف 
المرأة؛ فهو إذا قاذف فيحد» قال: واعتذر بعض أصحابنا عن حديث 
شريك بآنه کان يهوديًا» وأيضًا فلم يطلب شيا من ذلك وهو حقه فلا 
متعلق في الحديث” . قلت: الأول باطل كما عرفته. 

قال الرازي : كان حد قاذف الأجنبيات والزوجات الجلد. والدليل 
عليه قوله في الحديث : «البينة وإلا حد في ظهرك»ء فثبت بذلك ان حد 
(1) «المؤتلف والمختلف» ۲٠۷۲ /٤‏ «الإكمال» ۷/ .٤٠١‏ 


(۲) «تهذيب الاأسماء واللغات» .۲٤٤/١‏ 
(۳) «معرفة الصحابة» ۳/ .٠٤١٥١‏ 


)6( »ا لمفهم» €| * F-1‏ 


س٦‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
قاذف الزوجات كان كحد قاذف الأجنبيات وأنه نسخ عن الأزواج الجلد 
الان فا 

فصل : 

جاء فى الحديث آنها موجبة» أ توجب العذاب» وجاء نها 
تلکأت› ف أبطات عن إتمام اللعان» وأنها نكصت› ا رجعت . 

فصل : 
والليث والشافعي أي منهما نكل حْدّ» إن كان الزوج للقذف» وإن 
كان المرأة للزنا» وعن مكحول والضحاك والشعبى: إذا ابت رجمت. 

٠ e 

عدا 

2 انحر : [Y1‏ ا قالوا" یه (م0 غير جنسه» وقال ق 
«السفر قطعه من العذاب» . 

وزعم أصحاب أبي حنيفة : أن لا لان :ت بنفى الحمل ؛ لآنه يجوز 
ألا يكون حملا؛ لأن ما يظهر من المرأة ا ا 
أنه حمل حقيقة» إنما هو توهم» ونفي التوهم لا يوجب اللعان» وقد 
سلف الرد عليهم من كلام الشافعى» قالوا: فإن قيل: قد روي أنه 
اللي لاعن بالحمل»› قیل له: هذا حدیث مختصرٌ اآختصره راویه فغاط 


(۱) «أحکام القرآن» .٤۱۸/۳‏ 


(۲) في هامش الأصل: في الأصل: (من). 
(۳) «أحکام القرآن» ۳/ ٤٤-٤۳۳‏ والحديث سبق برقم .)۱۸١٤(‏ 


قالوا: فإن قيل : قوله اطا : «إن جاءت به» كذا فهو لزوجها وإن 
جاءت به كذا فهو لفلان. دليل على أن الحمل هو المقصود بالقذف 
واللعان. قالوا: قيل له: لو كان اللعان بالحمل لكان منفيًا عن 
الزوج» غير لاحق به آشبه أو لم يشبه. 

الا تری آنها لوکانت وضعته قبل آن یقذفها نف ولدهاء فکان أشبه 
الناس به آنه يلاعن بينهما ويفرق» ويلزم الولد أمه» ولا يلحق بالملاعن 
ل وفي هذا دليل على أن اللعان لم يكن ينفي الولد حال كونه 
خا وما اعت من الأول 

قالوا: وقد سلف حديث: إن آمرأتي ولدت غلامًا أسود»ء وإني 
أنکره Sh E SG‏ 
دليل» ثبت أن جعله اك ولد الملاعنة من زوجها إن جاءت به على 
شبهه دليل على أن اللعان لم يكن نفاه. 

قلت : ذاك الحديث لا لعان فيه والفراش قائم» ثم قالوا: فإن قيل : 
قوله اكك : «الولد للفراش» فيه دلالة على أن نفى الولد لا يوجب 
اللعان» قيل: قد سلف التفريق بينهما وإلزام الولد آمه» قالوا: وهي 
سنة لا نعلم شيئًا نسخها ولا عارضها. قال: وعلى هذا إجماع 
القمجاة ومن بعد . 

قوله: (فكره رسول الله ييو المسائل وعابها)» يحتمل أن تكون 
الكراهة لكثرة المسائل» ويحتمل أن تكون لقبح هذه المسألة» أو كره 
السؤال عما لا حاجة إليه» فآما ما كان سؤالا على وجه التبيين 


(۱) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۱۰۵١-۹۹/۲۳‏ بتصرف. 


٦9‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


والتعليم من أمر الدين فلا بأس بهاء وقد كان ال يُسأل عن الأحكام فلا 
يكره ذلك . وقيل: كره قذف الرجل أمرأته ورميها من غير بينة. 

فصل : 

وفيه : الأستفهام ب (أرأيت) عن المسائل وكان قديًا . 

وفيه : قبول خبر الواحد. 

فصل : 

قوله: (أیقتله فتقتلونه). یلزم منه آنه إن قتله لم یکن فيه قصاص 
ولا غیره» وقد عضده قول سعد: لو رأیته ضربته بالسیف. لم ینکر 
اتا بل صوبه بقوله: «تعجبون من غيرة تعدا ولهذا قال ا خمد 
يهدر دمه إذا جاء القاتل بشاهدين"» واختلف أصحاب مالك في 
ذلك» فقال ابن القاسم : يهدر دمه إذا قامت البينة محصتًا كان أو غير 
محصن» واستحب الدية في المحصن . 

وقال ابن حبيب: إن كان محصتًا فهو الذي ينجي قاتله البينة". وقد 
آختلف عن عمر في هدر دم من قتل هكذا» وقد سلف ما فيه» وعن علي 
يقاد منه» وأما إذا لم يأت ببينة فإنه يقتل به ولا يقبل قوله عند الجمهور. 

وقال الشافعي وأبو ثور: يسعه فيما بينه وبين الله إذا كان محصتً"» 
والبينة ربع عدول» فيشهدون على نفس الزنا. وقيل : يجب على كل من 
قتل زانيًا محصتًا القصاص مالم يأمر السلطان بقتله. 


(1) «مسائل أحمد وإسحاق» برواية الکوسج .)١١١۹( ٤٩٤/۱‏ 

(۲) آنظر: «النوادر والزيادات» ۲٦٤ /٠١‏ «المنتقىل» ۲۸٠ /٠‏ «البيان والتحصيل» 
^7٦‏ 

.۲۹/١ «لام»‎ )۳( 


اختلفوا في العبد تكون تحته الحرة» أو الحر تكون تحته الآمة هل 
بينهما تلاعن؟ فقال إبراهيم والشعبي- فيما ذكره ابن آبي شيبة-: إذا 
كانت أمة تحت حر فقذفها لا يُضرّب ولا يلاعن» وإذا كانت الحرة 
تحت العبد فقذفهاء قال الحكم وحماد: لیس بينهما تلاعن ویجلد» 
وقاله أيضًا عطاء وعامر بزيادة» و(یلزه)“ به الول وهو قول ا 
وإذا قذف زوجته ثم مات قبل الملاعنةء فقال عطاء وإبراهيم: 
يتوارثان ما لم يلتعناء زاد عطاء: وتجلدء وقال عكرمة: إن كذب 
نفسه جلد وورثهاء وإن آقام شهودًا ورث» وإن حلف لم و 
وقال أبو الشعثاء: إذا مات أحدهما قبل الملاعنة إن أقرت المرأًة 
رجمت وصار إليها الميراث وإن التعنت ورثت» وإن لم تقر بواحد 
منهما فلا ميراث لها ولا عدة عليهاء وعن الزهري إذا قذفها ثم ماتت 
يرثها زوجها ولا ملاعنة بينهما. 
وعن الشعبي : إذا قذفها ثم ماتت قبل أن يلاعنها فإن شاء أكذب 
نفسه وورث» وإن شاء لاعن ولم يرث“ وقال الحسن: إذا قذف 
آمرأته وهي صغيرة فلا حد ولا لعان . 
(۱) كذا في الأصول» وفي ابن أبي شيبة: (يلزق). 
(۲) ابن أبي شيبة .٥٠ ٩-٠٠۵ /٥‏ 
(۳) ابن أبي شیبة /٤‏ ۱۹۱-۱۹۰. 
() آنظر هزه الآثار في «مصنف ابن أبي شيبة» /٤‏ ۱۹۱-۱۹۰. 
(۵) «ابن ات شیبة) ۱۹۸/٤‏ (۱۹۲۲۸). 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


زلا سال تح آبا خم اھ عن حدیت فان عن الد عن 
عكرمة» عن ابن عباس في النصرانية إذا سلمت تحت نصراني قال : 
يفرق بينهما. ولا يلاعن نصراني مسلمة» قال أبو عبد الله : اضرب 
على: لا يلاعن نصراني مسلمةء فإني آراه من كلام سفيان» ليس هو 
من الحديث. قلت: فالذي تراه؟ قال: أرى أنه يلاعنها؛ لأنها زوجة 
وإليه ذهب أبو حنيفة . 

قال أبو عمر: وله في ذلك حجج لا تقوم عل ساق» منها حديث 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعًا: «لا لعان بين مملوکين 
ولا کافرین» ولیس دون عمرو من یحتج به . 

صح عن عمر رضي الله عنه أنه كان يحد في التعريض بالقذف» وهو 
قول مالك وعنده: إذا قذف أمرأة برجل سماه ليس على الإمام أن يعلم 
المقذوف» وهو أحد قولي الشافعي محتجين بقوله تعالى: ولا خسوا 
[الحجرات : ١١]؛‏ ولأن العجلاني رمئ آمرأته بشريك فلم يبعث الشارع له 
DT‏ 

وقد أسلفنا عن مقاتل خلاف ذلك. وقالت طائفة: عليه أن يعلمه؛ 
لأنه حق آدمي حكاه أبو عمر وعزاه للشافعي لقوله ات : «واغد يا انيس 
على أمرأة هلذا فإن أعترفت فارجمها»» وقال مالك: إن ذكر المرمي به 
في لعانه خد له» وهو قول أبي حنيفة؛ لأنه قاذف لمن لم يكن له 
ضرورة إلى قذفه. 


(۱) «التمهید» /١‏ ۱۹۲. 
)۲( «الأم» ە/ £. 


وقال الشافعي : لا حد عليه كما سلف؛ لأن الله لم يجعل على من 
رمیٰ زوجته بالزنا إلا واحدًا ولم فرق بین من ذکر رجلا بعینه وبين من لم 
يذكر. وقد رمى العجلاني زوجته بشريك» وكذا هلال بن أمية فلم يحدَ 
Î‏ 

وفيه : أن في طباع البشر أن تكون الغيرة تحمل على سفك الدماء 
إلا أن يعصم الله عن ذلك بالحلم والتثبت. 

وفيه: أن العالم إذا كره السؤال أن يعيبه وبهجنه. 

وفيه: آن من لقي شيئًا من المکروه بسہب غيره ان يؤنب صاحبه 
الذي لقي المكروه بسببه ويعاتبه. 

وفيه: أن المحتاج إلى المسألة من مسائل العلم لا يردعه عن 
تفهمها غضب العالم وكراهته لها حتى يقف على الثلج منهاء وفيه أن 
السؤال عما يلزمه علمه من الدين وجب في المحافل وغيرهاء فإنه 
لا حیاء یلزم فیه» آلا تری إلیٰ قوله: (فأقبل عویمر حتیٰ آتیٰ وسط 
الاشن): 

وفيه : التلاعن في المسجد الجامع» وقد ترجم له بعد» واستحب 
جماعة أن يكون بعد العصر»ء وفي أي وقت كان في المسجد الجامع 
اجر : 

وفيه: أن للعالم أن يؤخر الجواب إذا لم يحضره. 


.۱۹۰-۱۸۹ /٦ «التمهید»‎ )۱( 


ا 

وفيه : أن القرآن لم ينزل جملة» وأما نزوله إلى السماء الدنيا فنزل 
کل 

فصل : 

اختلف هل للزوج آن لاعن مع شهوده؟ 

فقال مالك والشافعي : يلاعن كان له شهود أم لا؛ لأن الشهود ليس 
لهم عمل في غير درء الحد وأما رفع الفراش لنفي الولد فلا بد فيه من 
اللعان. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: إنما جعل اللعان للزوج إذا لم يكن له 
EE‏ 

قال ابن القاسم عن مالك : إن كيفية اللعان أن يحلف آربع مرات› 
يقول: أشهد بال لرأيتها تزني وإن نف حملها يقول: ولقد أستبرأتها 
وما الحمل مني . والخامسة يذكر فيها اللعنة. وتقوم هي فتقول: يالله 
ما رآني أزني» وإن حملي لمنه. . إلى آخر اللعان . 

وقال الشافعي : يقول: أشهد بال إني لمن الصادقين فيما رميت به 
زوجتي فلانة بنت فلان»ء ويشير إليها إن كانت حاضرة» يقول ذلك أربع 
مرات» ثم يعظه الإمام» فإن رآه يريد أن يمضي أمر من يضع يده على فيه 
و الل ا 


(۱) آنظر ما سبق فی «التمهید» ۲/ ۰۱۹۱-۱۹۰ 


)۲( آنظر : «المبسوط» ۷/ ٥٥-0‏ «التمهید» /٦‏ ۱۹۹. 
(۳) «المدونة» .۳۳٣/۲‏ 
0( «الام» /٥‏ ۷4. 
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والذهلي. مات سنة سبع ومائتين 

وآما الراوي عنهء فهو: عبدة (خ» الأربعة) بن عبد الله بن عبدة 
الخزاعي الصفار. 

روی عن عبد الصمد و 
وعلٰق. 

وثقه النسائي» وقال آبو حاتم : صدوق. مات 


.. وعنه البخاري والأربعة وابن خزيمةء 


ثمانٍ وخمسین 


ی ا ب ا 


(۱) اہو سھل هلذا: قال عنه ابن سعد: کان ثفة إن شاء اله. وقال آبو حاتم: صدوق 
صالح الحديث. رذكره ابن حبان في «التقات». أنظر ترجمته في: «الطبقات 
الکبرئ؛ ۴۰۰/۷. *التاریخ الكير» ٠١١١/١‏ (1۸4۸). «الجرح والتعديل؛ ١‏ 
۵۰- ۵۱ (۲۹۹). «التقات» لابن حبان .٤۱۴/۸‏ «تهذیب الکمال؟ ۱٠١۲-۹۹/۱۸‏ 
۳۳۱ سیر اعلام التبلامه ۵۱۹/۹ ۵۱۷ (1۹). 

)١‏ آنظر ترجمته في: «الجرح والتعدیل» ۱/ .)٤۲١( ٩۰‏ «التقات» .٤۳۷/۸‏ «تهذيب 
الکمالe‏ 1۸/ VV | «(FD °° =0 ۴Y‏ ۳ التقريپە 061۷10 

() هو عبدة بن سليمان المروزي» بو محمد» ويقال: اپو عمرو» صاحب ابن 
المبارك تزل المصيصة» قال آبو حاتم : صدوق. وذکره ابن حبان في «الثقات»» 
وقال: مستقيم الحديث. أنظر ترجمته في «التاریخ الکییر» .)۱۸۸١( ۱١/١‏ 

£ ). اتقات ۸/ ۳۷. «تهذیب الکمال؛ ۰۳۴/۱۸ 


9) هو عبدة بن عبد الرحيم بن حسان المروزي» آبو سعيد» نزيل دمشق. قال آبو حاتم 
صدوق. وقال عبد الله بن أحمد بن حنبل: شيخ صالح. وقال السائي: نة = 


سے قب مثا 

قال بو غر وان :مالك يقرل: لا يلاغن إلا أن يقول: «رأيتك 
تزني › اوي حماه آو ولدًا منها» ووافقه یجییٰ بن عد وا الزناد 
والليث وعثمان البتي أنها لا تجب إلا بالرؤية أو نفي الحمل مع 
دعوى الأستبراء» وعندهم إذا قال لزوجته: يا زانية جلد الحده 
وحجتهم فافمة من الاتار: منها قوله: ارات را وجد مع آمرأته 
رجاا). ومنها حدیث آي داود عن هلال : یا رسول الله : رأيت بعيني 
وسمعت E‏ فلا يجوز تعدي ل 


LENE RN E&KI 


(۱) ابو داود .)۲۲٥۹٢(‏ وضعفه الاّلبانی فی «(ضعیف ابی داود) (۳۸۸). 
(۲) «التمهید» .۲۰٠١-۲۰٤/٦‏ 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
٠‏ باب التلاعْنِ ي المَشجدِ 


۹ حَدََنَا ىء حبرا عَبْدٌ الرَرّاقء أَخبرنًا اين جرج قال : أخبرني ابن 
شِهاب عَنِ اللَاعَنَةٍ وَعَن السُلَة فِيهاء عن حَدِيثِ سَهْل بن سَعْدِ خي بني سَاعِدَةَ أن 
رجلا مِنّ الأنْصَار جَاء إلى رَسُول اله كي قال یا رَسُول الهء ارايت وَخلا جد مَعَ 
آَمُراته اد ْله م كيف يَفْعَلُ؟ رل اه في شاه مَا كر ني الفُزآنِ مِنْ أَمْرٍ 


ي 
2 


امتَلاعِنَيْنٍء فال لبي كلة: َد قَضى الله فيك وَفي أمْرأيك.. قال: فَلَاعَنًَا في 
الشجِ U‏ شَاهدء فَلَمَا فرعا قال: كَڌَبْتُ ڪَلَيها يا رَسُول الله إن انها قاي 
اقل أن يأرة رول اله ت جين رعا مى الملاغن, كن قَقَارَقَها عند اللَبن لاء 
قال : «ذاك ریق ا ك مَلاعِتيْن». 

قال ابن جُرَيْج: قال ابن شهّاب: فَكانّت السُتَةٌ بَغْدَهُمَا أن يمَرَق بَيْنَ المتَلاعِنَينء 
وَكَانَت ايء كان ابنها يُذْعَیٰ لأمه. قالَ: :و جرت السُنَهَ في هبراقا نها ره ويرت 
مها ما رض الله لَهُ. قال ابن جرنچء » عن ابن شهاپ» عن سَهُل بن سَغْلِ الساعِدِيٰ في 
هذا الحڍِيث: أن الَبيّ ية قال: ٫إِنْ‏ جَاءت به به أَحْمَرَ قَصِيرًا كانه وَحَرَة فل 


أرما لاذ صَدَقّتْ َكب عَلَيْهاء وَِنْ جَاءث به أَسْوَدَ أَعَيَنَ دا لين كد 
رَه إلا قد صَدَقَ عَلَبْها) . فَجَاءَث به على المكروه مِنْ دَلِك. [انظر: -٤۲۳‏ مسلم: 
۲- فتح: ]٤0۲/۹‏ 

ذكر فيه حديث سهل بن سعد أخي بني ساعدة أن رَجُلا مِنَ الأَنْصَارِ 
جَاء إلى رَسول اشيا فَقَال: يا رَسُولَ | ا 
رجلا . . الحديث» وفيه: فتَلاعَنَا في المَسْجدِ وَأتا شَاهد» فما فرعا 
قال: كَذَبْتُ عَلَيْهَا يا رَسولَ الله إن أَمْسَكُمَهَا. فَطلَقَها تاثا قَبْلٌ أن 
يمره رَسول الي جين فرعا مِنَ التَلاعُن» فَمَارَقَهَّا عِنْدَ رسول الله 
یا مال : «د اک ريق بين کل ِن . قال ابن جُرَبْج: قال ابن 
شهّاب: گات السنَهٌ بعْدَهُمَا أن يُفَرَقَ بَيْنَ كل مَُلاعَِيْن» وَگانَث 


\ 
N 


سَهَلِ بن سَعْلٍ الساعڍي في هذا الحدِيث : : أن ال ل قال : «إِنْ جَاءَت 
به أَحْمَرَ قُصِيرًا کال وخر تلد راما إلا قذ صقت كدب عَلَيهاء ِن 
جَاءٺ به أَسْوَّدَ أعْيَنَ دا لين كاد أَرَاه إلا قُذ صَدَقَ عَلَيْها» . فَجَاءَث 
به عَلّى المَكرُوءِ مِنْ دَلِكَ. 

فيه: ما ترجم له أن سنة اللعان أن يكون في المسجد كما أسلفت 
الحديث قبله. 

وفيه : دلالة على أنه ينبغي لكل حاكم من المسلمين أن يستخلف من 
أراد أستخلافه على عظيم من الأمر كالقسامة على الدين» وعلى المال 
ذي القدر» والخطر العظيم» ونحو ذلك في المساجد العظام» وإن كانا 
بالمدينة فعند منبرهاء وإن كانا بمكة فبين الركن والمقام» وإن كانا ببيت 
المقدس ففي مسجدها ثم في موضع الصخرةء وإن كانا ببلدٍ غيرها ففي 
جامعها SEE‏ 

وإنما أمرهما الث باللعان في مسجده لعلمه أنهما يعظمانه فأراد 
التعظيم عليهما ليرجع المبطل منهما إلى الحق» (وينحجز) عن 
الآيمان الكاذبة» وكذلك أيضًا إذا كان لعانهما بعد العصر لعظم 
اليمين الكاذبة في ذلك الوقت . 

وقال الشافعي : يلاعن في المسجد إلا أن تكون حائضًا فعلى باب 
المسىر . 


(۷) من (غ). 
۳( «الام» 0 .1YY-‏ 


(۲ ۷ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

قال الطبري: ولست أقول إن لاعن بينهما في مجلس نظره أو حيث 
کا وا ی و ی ارات هة ارد باك ن 
فعله في اللعان فسادًا» وعن أبي حنيفة يجوز أن يكون في غير 
المجلس. وقال عبد الملك: يكون عند الإمام. 

وقوله : (وكانت حاملا) ظاهر في اللعان عليه » وقد سلف أختلافهم فيه . 

قال ابن بطال: أختلفوا في الرجل ينتفي من حمل زوجته» فقالت 
طائفة: له أن يلاعن ذا فال: لیس وی وقد اترا ا کیل 
الحمل . وينتفي عنه الولد. وهو قول مالك. ۰ 

وقال ابن أبي ليلى: يجوز اللعان بنفي الحمل» وبه قال الشافعي» 
ولم یراع اسشبراء: وزعم أن المرأة قد تحمل مع رؤية الدم وتلد مع 
الأستبراء. وقال آبو حنيفة والثوري وزفر: إذا قال لامرأته: ليس هذا 
الحمل مني سواء كان أستبرأها أم لا لم يكن قاذفًا. وبه قال ابن 
الماجشون. 

وقال أبو يوسف ومحمد: إن جاءت بالولد بعد ما قال لستة أشهر 
لاعن أو لأكثر فلا" » أحتج من لم يوجب اللعان عليه أنه لا يقطع به 
لجواز أن يكون ريًاء فلا لعان إلا بيقين» حجة المجيز حديث 
الباب: (وكانت حاملا). آلا ترى قوله: «إن جاءت به» كذا إلى 
آخره» وقول الكوفيين يخالفه فلا يلتفت إليه. 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٤1۹‏ 
(۲) آنظر هذه المسألة في : امختصر آختلاف العلماء» ۲/ ٥٠١‏ «المبسوط) -٤٤/۷‏ 


٥‏ «الاستذکار» ۱۷/ ۰۲۲۰ ابن بطال ۷/ ۰٤٩0۹٩‏ «الأم» ٥‏ «لاشراف» 
1/۱ 


سے تب اق mu‏ 
وأما فساده من جهة النظر فإن اللعان وضع بين الزوجين 
لمعن › وهو أن ل یلحق به ولد لیس منه»› فالضرورة داعية إلى 
حصول اللعان في هه الحالء وقد جعل اللعان لدفع العار عما 
وقد زعم أبو حنيفة آن رجلا لو أشترئ جارية فوجدها حاملا أن 
ذلك عيب ترد به» فإن كان الحمل لا يوقف عليه فكيف يرد لانتفاء 
العلم به» وإن کان يوقف عليه فيلاعن . 


قوله : ( «إن جاءت به أحمر» ) إلى آخره فيه المنع من الحكم على 
عباده بالظنون والتهم كما سلف» وأنه جعل الأحكام بينهم على ما ظهر 
دون ما بطن › وأنه وکل الحكم في سرائرهم وما خفي من أمورهم إليه 
دون سائر خلقه» وأنه لو كان لأحد من ذي سلطان أو غيره أخذ أحد 
بغير الظاهر لكان أولى الناس بذلك سيد الأمة» لعلمه بكثير من 
سرائرهم› ولکنه کان لا يأخذ أحدًا إلا بما ظهر من أمره وتیین للناس 
منه» وكذلك كان يقبل ظاهر ما يبديه المنافقون ولا يأخذهم بما 
يبطنون مع علمه بكذبهم» وکان يجعل لهم بظاهر ما يظهرونه من 
المناكحة والميراث والصلاة عليهم إذا ماتوا وغير ذلك من الأمورء 
فكذلك الواجب على كل ذي سلطان أن يعمل في رعيته مثل الذي 
عمل به الشارع فيمن وصفت ممن كان يظهر قولا وفعلا من أخذ بما 
يظهر من القول والعملء دون أخذه بالظنون والتهم التي يجوز أن 
تکون وا ويجوز أن تکون باطلا . 


س۷9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفيه : -كما قال المهلب- أن الحاكم إذا حكم (بالسنة المخصوصة)“ 
ثم تبین له بدلیل غير ما ظهر إلیه فیما حکم به آنه لا یرد ما حکم فيه 
إلا بالنص» لا بما قام له من الدلیل» ألا تراه بعد إن جاءت به على 
المكروه لم يُحذهاء وكذلك قام له الدليل من الشبه في ابن وليدة 
زمعة» فلم يقض به لسعد بن أبي وقاص ولكن أمر سودة بالاحتجاب 
منه» فحكم للشبه في عين الحكم المنصوص» ولم يعرض لحكم الله 
بفسخ من أجل الدليل . 

(وفيها أيضًا : أنه من أقتطع شيًا من الحقوق بيمين كاذبة أن الله يلعنه 
ويغخضب عليه» كما جاء في الحديث» آلا ترىئ آنه قام الدليل على كذب 
المرأة بعد يمينها بوضعها الصفة (المكروهة) » فكان ذلك هتك سترها 
في الدنيا»ء وفضحها بين قومها التي عنها فرت» وهذا من العقوبات في 
الدنياء فكيف في الآخرة؟!) . 

قوله : ( «كأنه وحرة» ) قد سلف بيانه في الباب قبله وأنها دويبة حمراء 
كالعظاءة وكسام أبرص يلزق بالأرض» قال ابن فارس: هي دابة إذا دبت 
على اللحم وحر . أي: فسد» ومنه قيل: وحر الصدر يوحر وحرًاء 
ذهبوا إلى لزوم الحقد بالصدر فشبهوه بإلزاق الوحرة بالأرض” . 

وقوله: ( «أحمر» ) أي شديد الشقرة» والألية بفتح الهمزة: العجز. 
(۲) كذا في الأصول» ولعل صوابها: المذكورة. 


۳) من (غ) وانظر : «(شرح ابن بطال» ۷/ .٤۷۱-٤۷۰‏ 
() «مجمل اللغة) )٥( .٩۱۸/۲‏ آنظر: «تاج العروس» .0۸٦/۷‏ 


۳- باب قَول الب کلا: 


رَو ڪت رَاجمًَا بعَيْرِ بَيْنَقِ 

۰- حَدتَنا سَعِيدٌ بن عُقَثر قال: حَدَتي اللَيتُء عن يجيي بن سَعِيدِء عَنْ 
بد الرَنِ بن القاسمء عَنِ الاسم بن نَم عَنِ ابن باس أنه کک 
انب کیچ فقّال عاصمُ بُ بن عدي في ذلك لاء م اصرف نَا جل فن و 
يشو ليه أنه قَذ وَجَدَ و رَخُلاء فَقَالَّ َاصِمٌ: : ما أَبْتَليتُ بهذا إلا لقوي. 
قَذَهَبَ به ي إلى الذبيٌ ی قَأَخبرَه بره بالَذِي وَجَدَ عَلَيْه أَمُرَأتهُ -وَكانَ ذَلِكَّ الأجل مُصفرا 
كليل الحم سبط اشكر » وكا الذي آأعى عله له و وجه عند هله خَذلا آم فر 
الخم- فَقَال اللَبي ية : «اللَهم بَيْنْ». فَجَاءَث سَبِيهًا بالرًجُل الذِي کا 
وَجَدَهء فَلاعَنَ الي اة بيهم . قال رَجُل لابن عَباس في اجلس: هي التي ٤‏ 
النبنْ ة؛ دلو رَجَمْت أَحَدًا بغر بيت رَجَمْت هه؟». فقّال: ل تلك أَمْرَ 
کاٹ تظهر في ااام الشُوءَ. قال ۳ صالح وَعَيْد اله يِن يُوسُّفَ: حدلا. 0۳۱1ء 
0 1۸91ء ۷۲۳۸ مسلم: -۱٤۹۷‏ فتح : : 404/4[ 


ا 


و 


ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما أنه در النَلَاعُنُ عِنْدَ 
رسول الله اا قال عَاصِمُ بن عَِيّ فِي دَلِكَ قَوْلاء ثم أنْصَرَف› 
اتا رل مِنْ َيِه يَشكو إلَيهِ أنه ق وَجَدَ مَعَ أَمُرأيهِ رَجُلاء فَقَالَ 
عَاصِم: ما أَبعْلِيتُ بهذا إلا لِقَوْلي. َب به إلى لبي اة قَأخْبَرهُ 
بالَدِي وَجد عَلَيهِ مره -وَگان َلك الرَجْلٌ مُضْمَرًا فيل اللحم سبط 
اشر وکا الذي آَم عَلَيهِ أنه و ل آَم گڻيرَ 
اللخم- قال کک ال ا ات ها ال ل اني 
كر رَوْجُها أنه وَجَدَهء فَلاعَنَ الس ية ينما . قال جل لابْنِ عَبَاسِ 


لیا 


e e‏ 4: لو رَجَمْبٌ أَحَدًا بير بَينَةٍ 


7 س اتوس س ج سی س 
رَجَمُت هه؟». قَقّال: لاء يلك أمرَاًةٌ گاتَت تظهرُ في السام السو 
قال ابو صالح e,‏ 

وترجم عليه أيضًا بعد باب: اللهم بين. فيه: أنه يبتلى الإنسان 
بقوله» وذلك أن عاصم بن عدي کان قد قال عند رسول الله َيه أنه 
لو وجد مع آمرأته رجلا لضربه بالسیف حت يقتله» فابتلي بقوله برجل 
من قومه ليريه الله كيف حكمه في ذلك» وليعرفه أن التسليط في 
الدماء لا يسوغ بالدعوى ولا يكون إلا بحكم من اله ليرفع آمر الجاهلية. 

فيه: ما ترجم له وهو قوله: «لو كنت راجمًا بغير بينة» في المرأة 
التي كانت تعلن بالسوء» آي: لو كنت متعديًا حق الله فيها إلى ما قام 
من الدلالة عليها لرجمتها؛ لبيان الدلائل على فسقهاء ولكن ليس 
لأحد أن يرجم بغير بينة فيتعدى الحدود» والرب جل جلاله أمر أن 
لا تتعدی حدوده لِمَّا اراد تعالی من ستر عباده. 

معن قول : «اللهم بین) الحرص على أن يعلم من باطن المسألة 
ما يقف به على حقيقتهاء وإن كانت شريعة قد أحكمها الله فى القضاء 
بالظاهر» وإنما صارت شرائع الأاء فة ها تاطا لآنها 
تكون سنة لمن بعدهم من آمهم ممن لا سبيل له إلى وحي يعلم به 
بواطن الأمور. 

الخدل: بفتح الخاء المعجمة وسكون الدال المهملة: | 
الممتلئ الساقين» وقوله: «خدلج الساقين» أي عظيمهما» وقد سلف 


س ڪب تلان س« 
أيصّا» وهو ضد الحمش يقال: رجل حمش الساقين إذا كان رفيعهما. 

وقوله : ( «آدم خدلا کثیر اللحم» ) قال ابن التين : ضبط في بعض 
بعضها بسكون الدال» وكذلك هو فى كتب أهل اللغة» وكذا ضبط في 

وقوله: ( «کثیر اللحم» ) آي : ممتلئ . وعبارة ابن فارس: الخدلة: 
الموات العا :وعارة المرو اتحدل المملى المان ‏ :+ 
وكذلك قال أبو عبد الملك. 

أخذ بهذا الحديث الشافعی على أن من رمى آمرأته برجل سماه أنه 
يلاعن» ولا يحد الرجل بذلك. 

قال الداودي : لم يبلغ مالكا هذا ولو بلخه لقال به؛ لأنه أتبع الناس 
للأثر» وانفصل لمالك بأن الرجل لم يأت رسول الله ية ولم يقم بحقه» 
وأبی حنيفة » وللشافعی قول أنه ايحد له 

وقول ابن عباس: (تلك أمراة كانت تظهر السوء). قال الداودي : 
ولم نحا و الخدت :و ف لاه 


(۱) «المجمل» ۲۷۹/۱. 


(۲) غريب الحدیث» .۲٣۱/١‏ 
(۳) لم أجده بهذا اللفظ» وقد روي ما يدل على معناه منها : 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقول عاصم: (ما أبتليت بهذا إلا لقولي). قال الداودي: لأنه 
(قال)"“ لو وجدت لفعلت أو عير فابتلي ذكر أن ابن سيرين عير رجلا 
بفلس ثم ندم» وانتظر العقوبة أربعين سنة ثم نزل به . 


L&I 8H82 


= ما رواه مؤمل بن إيهاب في «جزئه» ص ٩٩4‏ (۲۷)» وابن أبي الدنيا في «مکارم 
الأخلاق» ۲۲ (۲١٠)ء‏ وابن حبان في «المجروحين» ۳/ ۷١١٠ء‏ والقضاعي في 
«مسند الشهاب» «(EYD ۲٣٤-۲۹۳/۱‏ والبیهقی فی «الکبری» ۲۱۰/۱۰ 
و«الشعب» .)411٤( ٠٠۹-۱٠۸/۷‏ والخطيب في ا بخداد» ٤۳۸/۸‏ من 
طريق رواد عن أبي سعد» عن أنس مرفوعًا : «من ألقى جلباب الحياء فلا غيبة له». 
قال مؤمل : فلما آختلط رواد رفع هذا الحديث ودلسوا عليه. اه. 
وقال البيهقي في «الكبرئ»: ليس بالقوي» وفى «الشعب»: إسناده ضعيف.اه. 
وقال الألبانى ف «الضعيفة» :)0۸٠٥(‏ ضعيف As‏ 
ورواه Î‏ عدي فی «الکامل» ۲/ ٦٥‏ (۲۰۳). والخطیب فی «تاریخه») 
٤‏ , وابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ ۲۹۹-۲۹۵ )۱۳١١(‏ من طريق 
الربيع بن بدر عن أبان» عن أنس به. 
قال ابن الجوزي : حديث باطل» فيه متروكان: الربيع وأبان. اه 
ومنها ما رواه ابن أبي الدنيا في كتاب «الصمت» ص ٠١١‏ عن إبراهيم النخعي أنه 
قال : ثلاث كانوا لا يعدونهن من الغيبة: الإمام الجائرء» والمبتدع» والفاسق 
المجاهر بفسقه. 
وما رواه أيضًا ص١١٤٠‏ عن الحسن: ثلاثة لا تحرم عليك أعراضهم: المجاهر 
بالفسق» والإمام الجائر» والمبتدع. 
وروي أيضًا ص١٤٠‏ عن الحسن : إذا ظهر فجوره فلا غيبة له. وأيضًا ص١٤٠‏ عن 
زيد بن أسلم : إنما الغيبة لمن لم يعلن بالمعاصي. 

(۱)( من (غ). 


u 7‏ التوضيع اشر الجامع الصحيع 
بي لبابة (خ» م» ت» س» ق) رووا له خلا آبي داور" 
فائدة ثانية 
في الكتب الستة: عبد الصمد ثلاثة: هأذا أحدهم» وثايهم: | 
حبيب العوذي» أغرج لَه آبو داود وفيه لین" وثالتهم: ابن سلیمان 
(ت) البلخي الحافظ» عنه الترمذي ٠"‏ 


وقال في موضع آخر: صدوق لا باس به. وذکره این حبان في «التقات؛. آنظر 
ترجمته في: الجرح والتعدیل» .)٤11( ٩۰/۲‏ «التقات؛ ۲۳۹/۸. «تيليب 
الکمال» ۵۳۹/۱۸ (۳۹۱۷)ء «التقریب» (4۲۷۳). 

)١(‏ هو عبدة بن أبي لبابة الاسدي الغاضري» مولاهم» ويقال: مول قريش» ابو 
القاسم الكوفي البزارء تزبل دمشق» وهو خال الحسن بن الحر. قال يعقوب بن 

اذ؛ وبر حاتم» والساتي؛ واین خراش: ثثة. وزاد يعقوب: من ثقات اهل 

الكوفة. آنظر ترجمته في : «الطبقات» ۲/ ۳۲۸. «التاریخ الکییره ۱۱/۲ (۱۸۷۷). 
معرقة التقات؛ ۱١۸/۲‏ (۱۱44). «الجرح والتعدیل» .)٤٠١( ۸٩/٩‏ 
الکمال ۵6۱/۱۸ (۴۹۱۸). 

۳ عبد الصمد هذا ضعفه أحمد. وقال بحییٰ بن معین عندما ستل عنه: لیس به باس. 
ولیّن حديت آبو حاتم و البخاري وأحمد. آنظر ترجمته في: «التاریخ الكير» ./١‏ 
7( «الجرح والتعدیل» ۰1/7 (۷1)). 
«الضمفاء الکر؛ للعقیلي ۸۳/۴ (۱۰۵۲). «الکامل» ۳۲/۷ .)۱٤۹١(‏ هئيب 
الکمال؛ ٩۴/۱۸‏ (۳۲۲۸). «تهذیب التهذیب» 0۷۹/۴ 

عبد الصمد هنا هو ابن سليمان بن أبي مطر العنكي» آبو بكر البلخي الأعرج 
الحافظ» لقبه عبدوس. ذکره ابن حبان في «التتات؛ وقال: کان ممن يتماطی 
الحفظ قال ابن حجر ۱/۸ نهنيب 
الکمال؛ ۳٤۲۹ ٩7/۱۸‏ «تقریب التهذیب» .)٤٠۷۸( ۳١١‏ «تهيب التهذيب» 
° 


۲- باب صَدَاق المُلاعَنَةٍ 


۱- حدتَنِي ڪَمُڙُو بن رَرَارَةَء ابرا إشماعيلء ت کن سَعِيدِ بن بر 
قال : : قلت لان عمَرَ: ا قَّفَ امُرَأتَهُ فَقًال: فرق لني 6 بي ين أَحَوَيّ بي 


ء6 


الخلانء وقال: اه بعلم أن أحَدكمًا گاب هَل منْكمَا تَائِبٌ ؟». فَأبَياء وَقَالَ: 
کک ان احدكمَا اوت هَل ينما تَاِبٌ؟». قابا ققال: «اله يَعْلَم أن 

حدما گاۆِٿ. فَهُل ينما تَائِبٌ؟» ياء قَمَرَقَ َيتَهُمَا. قال أيُوبُ: فما 
EE‏ قرا ات شن قال: قال ازز مالي؟ قا 
قیل: «لا مال لک إن کت صَاوًا ققد دَخَلْتَ بھاء ون كنت کا ذا َو 
منک». [۲, 4۹ء ۰¬ مسلم: -۱٤۹۳‏ فتح: ]٤٥1⁄٩‏ 


ور 
۰ 


س َلْتُ لابن عُمَرَ: رجل قَذَفَ 
ا فَرَقَ اَن يل بين أَحَوَيٰ بني العَجْلَانِء وَقَالَ: «ان 


1 


آ٥‏ ا 


تلن ا ت فَاَبيَاء قال : «الل يغه 
أن أَحَدَ حَدَكُمَا گا مهل مِنْكمًا تَابِبٌ؟». ابيا . فَقَالَ: e‏ 


ع 


أَحَدَكمَا كاذب فَهَل نكما تَائِب؟» فَأبَياء رق ا 
E‏ إل في الحَديث شَبْنا تک 


CO 


PE 


الرّجْل: مَالِي؟ قال : قیل : «لا مَالَ لک إِنْ كَنْتَ صَادِ 
بهاء وَإِنْ كنت کاذبًا فَهُو َد منك . 


٣ 
: 
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ع۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب قَول الإمَام لِلمْتَلاعِتين: 
إن آحڌڪمَا ڪاذِب ههل مِنُڪمَا تَائب؟ 


۲- حلا لي ن عبد الله دتتا سُفْيَانُء قال عَمُرُو: سمغت سيد بن 
جنر قال؛ سَأَلْتُ اين عُمَر» ڪن التَلاعئينء فَقَّال: قال التب بلا 
ماما َل اند أَحَذكما كاذ لا سَبيلَ لک عَلَيها». قال مَالي؟ قالَّ: « 
مال لَک» إن كنت صَدَفْتَ aT‏ 
كَذَبْت عَلَيْهاء داك أَبْعَدٌُ َک» . قال سُفْيَان: حَفِظَْةُ مِنْ عَمرو. وَقَالَ أَيوبُ: سَمِغْتُ 
سجية فن جنر قال : قلت لان عُمَرَ: وجل لَاعَنَ أَمرأهء فَقَالَ بإضبعَيه- وَفَرَقَ سيان 

ين إضبَكيه السبابة الؤشطى-: ٠‏ فرق النَبن اة بَْنَ أحَوَي بني العَجلانِء وَقال: «اللهُ 
ب إن أحدكمّا کاذٽ» هل گا اًب ؟». تلات مَرَاتِ. قال سُفْيَانٌ: حَفْظهُ 
مِنْ مرو ويو ب كما أخبزیك . [انظر: ۵۴۱۱- مسلم: -۱٤۹۳‏ فتح: ]٤٥۷/⁄۹‏ 

ثم ساق من حدیث سعید بن جبير أيضًا قًال: ld‏ 
المتلاعتيْن. فَقَال: قال الي اة لِلْمُتَلاعَِيْن : «حسابُكمًا على اش 
أَحَدذكمَا کاؤبٍ» لا سیل لَك مَلَيْه»: قال : ا قال : «لا مَل لک 
ِن كنت صَدَفْتَ عَلَيهَاء َو ما اَسْتَحْلَلتَ مِنْ فَرجهاء ون كنت كَذَبْتَ 
عَلَيْهاء داك أَبْعَد َک» . 

قال سقيان الراوي عن عمرو بن دينار الراوي عن سعيد : حفظته مِنْ 
عَمْرو . وَقالّ ا ايوب : سَمِعْتٌ سَعِيدَ بْنَ جير قال : کک جل 
آ ا قال بإِصبعَيْهِ -وفَرّق سيان بيْنَ إِصَبَعَيِهِ السَبَابة وَالْوْسطى- 

ف رق الي کل ب ين أَحَوَي بني العَخُلانِء رال بعلم له أَحَدَكَمَا 
ا ثلاث مرات . قال سفیان : حفظته من عمي 
وأيوب -كما أخبرتك. والإجماع قائم على وجوب الصداق للملاعنة؛ 


س کشو 0 
لأنهما كانا على نكاح صحيح قبل التعانهماء وكل من وطى آمرأة لشبهة 
فالصداق لها واجب» فكيف النكاح الصحيح. والحديث دال على 
وجوبه بالدخول. 

قال ابن المنذر: وفي حديث ابن عمر دليل على وجوب صداقها 
وأن الزوج يرجم عليها بالمهر وإن أقرت بالزنا؛ لقوله ##: «إن كنت 
صدقت عليها ..» الحديث . 

فال لى قال اتل إن فيه ادلا على أن الور اع ياين 
لا بالخلوة لشاع ذلك. 

قال المهلب : في قوله : «إن كنت صادقًا فقد دخلت بها» دليل على أن 
الدخول بالمرأة يكنى به عن الجماع» وهو دليل على وجوب جماعها وإن 
كان قد لا يكون جماع مع الدخول» فغلب بياةٍ ما يكون في الأكثر وهو 
الدخول لما ركب الله في نفوس عباده من شهوة النساء. وسيأتي ختلاف 
العلماء في ذلك في باب : المهر للمدخول عليها. بعد هذا الباب. 

قال الطبري : في قوله : «الله يعلم.. إل آخره» آنه ينبغي امام -إذا 
اراد [أن] یستحلف من لزمته یمین لغیره فرآه ماضيًا على اليمين- أن يذكره 
باه ويعظه» ويتلو عليه قول الله تعالى: ل لدي سرون مهد آل 
[آل عمران: ۷۷] الآية ؛ ليرتدع عن اليمين إن كان مبطلا فيها» ولذلك آمر 
اط أن يوقف كل منهما عند الخامسة . فيقال له: أتق الله . فإنها الموجبة 
التي توجب عذاب الله» وإن عذاب الدنيا هون من عذاب الآخرة. 

قال ابن المنذر: وفيه بدء الإمام بعظة الزوجين» والبداءة بالزوج في 
ذلك قبل المرأة“. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٤۷٥‏ 


س ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ظاهر هذا الحديث أن قوله: «الله يعلم..» إلى آخره بعد الملاعنة» 
وقد سلف ذلك . وقال ابن التين: كان ذلك قبلهاء حذرها الكذب 
تد 

قال الشافعي : قصد به أن يبين أن الحكم إنما يتعلق بالظاهر»ء وأنه 
لا أعتبار بالباطن ردا على مالك في قوله: إن الزنديق لا تقبل توبته 
ویقتل . 

وقد يقال: محل الأول إذا لم يسلم فيه الباطنء ألا ترى أن ظاهر 
إیمانه بعد توبته کظاهره منه قبلهاء» وقد أتفقنا عل أنه لا يحكم له بذلك 
الظاهر مع العلم بظاهره» فكذا بعد توبته كأن المراد منه حينئذ أعتقاد 
يخالف أعتقاده الأول» وذلك غير معلوم منه فلذا لم يصح» بخلاف 
توبة أحد المتلاعنين؛ لأنها مسموعة معلومة بإكذاب نفسه ففارقه. 

فصل : 

قد أسلفنا وجوب المهر للمدخول بهاء وأنه إجماع. واختلف في 
غير المدعول بها قال مالك وغه الها تس 

وقال الزهري وابن الجلاب: لا شيء لها. وقال الحكم وحماد: 
و کي : 


E STE SD 


(۱) «الموطاً» ص٣۲".‏ 
(۲) آنظر: قول الزهري والحكم وحماد في «مصنف عبد الرزاق» /٦‏ ۲۹۳. 


gr 
باب التَفُريق بين المُتَلاعِتين‎ -۴ 
حَدتَنِي ٳبرَاهِيم بن المنذِرء حَدََئَا انس بُ عِياضء عَن غُبَيدِ اء عَنْ‎ -٣ 
تافِعء » ن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أَخْبره أن رَسُولّ انه َة فرق بَينَ رَجُل وَامرأة‎ 
]٤0۸⁄٩ فتح:‎ -٤ : قَذَفَهاء ااا [انظر: ۸ح“ مسلم:‎ 
دتا مُسَدَدء حَدتنَا ڪيیء عن عُبَيْدِ الله أخبرني َافعٌء عن ابن عُمَرَ‎ “4 
-٠۷4۸ قال لاعن ان بين رَجُل وَامرأَة مِنَ الأنْصَارء وَفَرَقَ بَيْنَهُمَا. [انظر:‎ 
٤ : ]٤0۸⁄ ٩ مسلم: ‰4- ف فتح:‎ 
۲ : ذکر فيه حدیث نافع‎ 
اة واا‎ u اله ي رق بين رَجُلٍ‎ 


Ma 9 


وعنه : : لاعن رسول الله کل د ين رَجُل وَامرَأَةٍ مِنَ الأَنْصَارِء وفرق 

قد أسلفنا ختلاف العلماء متى تقع الفرقة باللعان؟ وقد ذكر ابن 
الو ع ي هان أن ااه ب وا رن الها رر 
قول ربيعة ومالك والليث والأوزاعي وزفر وآبي ثور. وقال الثوري 
وأبو حنيفة وصاحباه: لا تقع بتمامه حتى يفرق بينهما الحاكم. وبه 


قال ا 


وقال الشافعي : إذا آكمل الزوج اللعان وقعت الفرقة بينهما ولم 
يتوارثا» ولو لم تكمل الفرقة ومات ورثه ابنه" 

واحتج الشافعي فقال: لما كان التعان الزوج يسقط الحد» وينفي 
الولد كان يقطع العصمة ويرفع الفراش؛ لأن المرأة لا دخل لها في 
)١(‏ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٥٠٦/۲‏ 
(۲) «الأم» /٩‏ ۲۸۱-۲۸۰ بتصرف. 


ع97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الفراق وقطع العصمة» ولا معن لالتعان المرأة إلا في درء الحد عنها. 
وقوله تعالى : ولدب بس أرَرجهةّه [النور: ]١‏ الآية خلافه» وعلى قوله : 
ينبغي ألا تلاعن المرأة وهي غير زوجةء وقد أتفقوا أنه من طلق آمرأته» 
وأبانهاء ثم قذفها أن لا يلاعن لانتفاء الزوجيةء لذلك لو بانت بلعانه لم 
يجز E‏ حجة الثوري ومن وافقه حديث الباب» حيث أضاف 
الفرقة إليه لا إلى اللعانء قالوا: ولما أعتبر فيه حضوره فكذا تفريقه› 
بخلاف الطلاق قياسًا على العنين آنه لا فرق بيه وين أهرانة 
إلا الحاكم. 


وحجة مالك ومن وافقه حديث ابن عمر أنه اظ فرق بين المتلاعنين 
بلعانهما جميعًا» وهو دال على أن اللعان يوجب الفرقة التى قضى بها 
اة عند فراغهما منهء وقال: «لا سبيل لك عليها» إعلامًا منه أن 
اللعان رفع سبيله عليهاء وليس تفريقه له من المباعدة بينهماء استئناف 
حکم انعا كان تدا لما وجهل هن الجاعهة هما وهو منتى 
اللعان لغة"» وهي مفاعلة بين أثنين» ولو كان النكاح بينهما باقَيًا 
0 ا 
فاسد من غير سبب حدث من اجله فساده» فان قال ذلك خرج من 
قول جميع الأمة» وأجاز للحاكم التفريق بين من شاء من الأزواج من 
غير سبب حدث بینهما بطل به نکاحهم» وقياسه على العنين خطاً؛ 
لأنه يجوز لها أن تراجع العنين إن رضيت به»› ولا يجوز لها مراجعة 
الملاعن» فافترقا. 


(۱) آنظر : «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ٥۰٦-٥۰۵‏ «الإاشراف» ۲۳۳/۱ . 
(۲) آنظر: «الاستذکار» ۲۲۹-۲۲۲/۱۷. 


قال ابن المنذر: وفي إجماعهم أن زوجة الملاعن لا تحل بعد 
زوج» إذا لم یکذب نفسه دلیل بین آنه لم یکن ما ناللغان وکان 
طلاق العجلاني يقع عليهاء وكانت تحل له بعد النكاح . 

وجمهور العلماء أن المتلاعنين لا يتناكحان أبدّا» وإن أكذب نفسه 
جلد الحد» ولحق به الولد» ولم ترجع إليه أبدًا. 

قال مالك: وعلى هذا السنن التي لا شك فيها ولا ختلاف. 

وذكر ابن المنذر عن عطاء: أن الملاعن إذا أكذب نفسه بعد اللعان 
لم يحد» وقال: قد تفرقا بلعنة من الله . 

وقال أبو حنيفة ومحمد: إذا أكذب نفسه جلد بحد» ولحق به الولده 
وكان خاطبًا من الخطاب إن شاء» وهو قول سعيد بن المسيب والحسن 
وال ا 

ونقله ابن التين عنهم خلا الحسن» وزاد محمد بن التحسن: إذا 
أكذب نفسه أرتفع التحريم» ثم عادت زوجة إن كانت في العدة» 
وحجة هؤلاء الإجماع على أنه إن أكذب نفسه جلد الحد» ولحق به 
الولدء قالوا: فيعود النكاح حلالا كما عاد الولد؛ لأنه لا فرق بين 
شيء من ذلك» وحجة الجماعة في أنهما لا يجتمعان أبدا أنه كط 
فرق بينهماء وقال: «لا سبيل لك عليها» ولم يقل: إلا أن تكذب 
نفسك» فكان كالتحريم المؤبد في الآمهات» ومن ذكر معهن» وهذا 
شأن كل تحريم مطلق التأبيد. 


(۱) «الموطاً» ص١٠٥".‏ 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ٠۰٩٦/۲‏ «الاستذکار» »۲۳١-۲۳۱/۱۷‏ 
«للإشراف» .۲٤١ /١‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ألا ترئ أن المطلق ثلاتًا لما لم يكن تحريمه تأبيدًا وقع فيه الشرط 
بنکاح زوج غیره» ولو قال: فن طلقها فلا تحل له» لکان تحریجًا مطلقًا 
ال 

وقد أطلق الشارع التحريم في الملاعنة ولم يخصه بوقت فهو مؤبد؛ 
فإن أكذب نفسه لحق به الولد؛ لأنه حق جحده ثم عاد إلى الإقرار به 
وليس كذلك النكاح» لأنه حق ثبت عليه لقوله: «لا سبيل لك عليها» 
فلا يتأكد إبطاله" . 

وقد روى ابن إسحاق وجماعة عن الزهري قال: مضت السنة بأنهما 
إذا تلاعنا فرق بينهما فلا يجتمعان أبدّاء وأغرب أبو عبد الله محمد بن 
أبي قرة فقال: اللعان لا يرفع العصمة لقول عويمر: كذبت عليها إن 
أمسکتها . 


TRENT O A FST 
O AD DDD 


(۱) آنظر : «الاستذکار» ۱۷/ ۲۳٥-۲۳٤‏ ۲۳۷. 


-٥‏ باب يَلْحَق الوَلَدُ بِالْمُلَاعَِةٍ 

٥‏ حدَٿتا ڪي بن بُکٽرء حَدَنَتَا مَالِك قالَ: حَدَتَنِي نَافِع» ڪن ابن عُمرَ اَن 
ابي ية لاعن بين رَجل وامرأتهء قَانَفى من وَلَيَِاء قَفَرّق بَينَهُمَاء وَأَلْقَ الوَلَدَ 
بالْزاَة. [انظر: -٤۷٤۸‏ 8 4- فتح: ]٤1۰⁄٩‏ 

ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن التي ل لاعَنَ بين رَجُلِ 
رارافة وان فن ويا رق يجا والكن الولد بالراف `“ 

لا شك أن باللعان لا ينتفي الولد عن أمه لأنها O TTT‏ 
أنتفى عن أبيه باللعان ألحقه بها خاصة؛ لأنه لا أب له فلا يرث أباه 
ولا يرثه أبوه» ولا أخذ بسببه وإنما ينسب إلى عصبة أمه» وعلى هذا 
غلماء الأمصار: وقيل: بل ألحقه بأمه فجعل أمه له کأبيه. ولهذا 
الحديث -والله أعلم- آختلف العلماء في ميراث ابن الملاعنة كما 

قال الطبري: وإنما يلحق ولد الملاعنة بأمه ولا يدعي لأب ما دام 
الملاعن مقيمًا على نفيه عن نفسه بعد الألتعانء وأما إن هو أقر به يومًا 
فإنه يلحق به نسبه» وهذا إجماع من العلماء”. 


SAE IZL&XS IS&T 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٤۷۸‏ 


س) ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب قول الإمَام: اللَهَمَ بَيْنْ 

e -‏ سلبان ن عن خی ن ا 
کر الَلاعتان عند 2 الله ا َال عاصم فن عي في وَل o‏ 
تاه جل مِنٰ قؤمهء فَدَكَرَ لَه أنه وَج مَعَ مره رَجُلاء فَقَالَ عَاصمْ: ما أَبِنَلِيتُ 
بھنذا الأمْرِ إل ِقَوْلي . فدهب به إلى رَسُولٍ الله ۾ لاء قَاخبرَه بالّذِي وَجَدَ عَلَيْهِ آمُرأةٌ- 
وَكَانّ ذلك الرجل مُضمَرا قلي الحم سَبطً السَعَرء وکال الذي وَجَد عِنْدَ أَهُلِه آَم 
حَذلا كفر الحم جَغدًا قَطَطًا- فَقَالّ رَسُول انه کيا :للم بَينْ». قَوَصَعَتْ سَبِيهًا 
بالرجلٍ الي كر رجه أنه وَجَدَ عِنْدَهَاء قَاعَنَ رَسُول انه كيا يتما ء قال رَجل 
لابن عَبّاس في المجلس: هي التي قال رَسُول اله ل ؛ َو رَجَمْتُ أَحَدا بير بيَةٍ 
لَرَجَمُتٌُ هلذِه؟». فَقال ب عباس : لاء تِلْكَ أَمْرأةٌ كاف ُظهر السوءَ في الإشلام. 

ذكر فيه الحديث السالف في باب: «لو كنت راجما بغير بينة). 

قوله فيه : (وكان ذلك الرجل مصفرًا قليل اللحم سبط الشعر) أي : 
بكسر الباء وإسكانهاء أي: ليس بجعد» وأكثر ما يكون السبوط في 
الشعر وهو مذموم. 

وقوله: ( «آدم ONE‏ 

وقوله: ( «جعدًا قططًا» ) هو بكسر الطاء الأول وفتحهاء 
بخلاف السبط . والجعد والقطط فى الشعر محمودان. واقتصر ابن 
التين على فتح الطاء. 

قال الداودي : الجعد: القريب المفاصل العظيم الأطراف الأعضاء 


-@ 


فائدة ثاللة 
ليس في الستة ثمامة بن عبد اله غير هلذاء وفيهم ثمامة ستة غيره 
التھا 
كرر #5 الكلام ثلانًا ليفهم عنه كما سلف ويحفظ أيضًاء فينقل عنه» 
ال ابو الزناد: إنما كان يكرر الكلام والسلام إا خشي أن لا يفهم عنه» 
أو لا يسمع كلاه أو أراد الإبلاغ في التعليم والزجر في الموعظة. 
وفي الحديث دلالة عَلَى أن الثلاث غاية ما يقع به البيانء إذ لم 
يتعده وقد جاء في حديث أبي موس في الستئذان: ١إذا‏ آستأدن 
أحذكم ثلائًه الحديث» واخطف فيما إذّا ظن أنه لم يسمع هل يزيد 
عَلي الثلاث؟ فقيل : لاء عملا بظاهر الجديث» وقيل: نعم 


< 


مم 
+١‏ فمامة بن حزن بن عبد اله بن سلمة بن شير القشيري البصري. 


مان پو متا الل عر 
د العامة ہن کاپد 

“١‏ ثمامة بن وائل بن حصین بن حمام. 

انظر ترجمتهم في اتهذیب الکمال؛ ٤۱۱-٤۰۱/4‏ (۸01- ۸0۷. 
(۲) سیاتي برقم )۱۲٤۵(‏ باب: التسليم والاسعذان ثلدنا 


۷- باب إا طلقَها تَلاثاء 
ثم روحت بَعْدَ العدَة روَا عَبرَهُ هَلَمْ يَمَسَهَا 

۷- دتا ڪمڙو ٿن ڪَليء حَدَٿئا ڃيء حَدََتا هِشَام قال : ددني ايء عَنْ 
عَائشَةًء ڪن النَييْ . 

حدقا عفان بی آي سیبةء حا عیتۂ عن وشام ن ریو عن اة 
ري ا ا ن رِقَاعَة القَرَظِي دَرَوَح أمْرَأة رأ م طلقَهاء رؤج آخَره ات النَبيّ 
کي قَدَكَرٺ لَه أنه لا يأټيهاء ونه ليس مَعَهُ ا قال : اء حٌى دوقي 
e‏ عسیتلك». [انظر: ۲1۲۹- مسلم: -۱٤۳۳‏ فتح: ]٤1٤4/⁄٩‏ 


ذكر فيه حديث عائشة -رضي الله عنها-: أن رِقَاعَةَ القَرَظي تَرَوَحَ 


ا ا ایا و ا ا کے ت ا ج ےر وھ کو مت 
أَمُرَاةّ» ثم طلقَهاء ارف قات النبيّ 445 فذگرث له آنه 
و 

لا ڀاتيهاء وأنه LE‏ مَعَهُ إلا مِْلٌ هُدْبَةِ EYE‏ لاء حى تذوقي 


o 2 


سيه » ويوق عَسيتّك». 
وقد سلف في باب: من أجاز طلاق الثلاث”“ واضحًا وغيره. 
وفيه : أن المطلقة ثلاث لا تحل لزوجھا إلا بطلاق زوج وطئھا كما 
سل وغل ها حاف الالء إل سك ن الست اسلف ) 
ولا نعلم من وافقه عليه إلا من (لا) يعتد به» والسنة مستقضى بها عما 
سواهاء ولعله لم يبلخه الحديث. والعسيلة كناية عن اللذة. 
واختلف في صفة الوطء الذي يحل المطلقة ثلاثاء فقال مالك: 
لا يحلها إلا ا المباح؛ فإن وقع الوطء في صوم او اعتکاف 
(۱) سلف برقم .)٥۲۹۰(‏ 
(۲) انظر: «الإجماع» لابن المنذر ص١أ١٠٠.‏ 
(۴) من (غ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أو حج أو حيض أو نفاس لم يحل به» ولا يحل الذمية عنده وطءٌ الذمي 
ولا الصبي إذا لم يكن بالعًا. 

وقال الكوفيون والأوزاعي والشافعي: يحلها وطء كل زوج بنكاح 
صحيح» وكذا لو أصابها محرمة» أو صائمة» أو حائصًاء أو وطئها 
مراهق لم يحتلم يحل بذلك كله. وتحل الذمية للمسلم بوطء زوج 
ذمي» وبهذا كله قال ابن الماجشون وبعض المدنيين؛ لأنه زوج . 

فصل : 

واختلف في عقد نكاح المحلل فقال مالك: لا يحلها إلا بنكاح 
رغبة» وإن قصد التحليل لم يحلها سواء علم ذلك الزوجان آم لم 
يعلماء لا يحل ويفسخ قبل الدخحول وبعده. وهذا قول الليث والثوري 
والأوزاعي وأحمد» وقال أبو حنيفة وأصحابه والشافعي : النكاح جائز 
وله أن يقيم على نكاحه» وهو قول عطاء والحك". 

وقال القاسم وعروة والشعبي: لا بس أن يتزوجها ليحلها إذا لم 
يعلم بذلك الزوجان» وهو مأجور بذلك. وهو قول ربيعة ويحيى بن 
سعيد» وقد سلف أيضًا ذلك واضحًا. حجة مالك آنه اة لعن 
المحلل والمحلل له» رواه عنه علي وابن مسعود وعقبة بن عامر 
و 


(۱) آنظر: «التمهید» ۰۲۲۹/۱۳ ۲۳۱-۲۳۰ «الإشراف» ۱۸۰-۱۷۹/۱. 

(۲) آنظر: «التمهید» ۰۲۲۹/۱۳ ۰۲۳۱-۲۳۰ «الإشراف)» ۱۸۰-۱۷۹/۱ . 

(۳) آخرجه عن علۍ : ابو داود »)۲۰۷٨(‏ والترمذي (۱۱۱۹)» وابن ماجه »)۱۹۳١(‏ 
وأحمد ۸/۱ A CAR «CAY‏ °۷ ۳ 0° 04 €. وقال 
الترمذي : حديث على وجابر معلول. 
وصححه الألباني ف ارج ابي داود» (۱۸۱۱). 


وفي حديث عقبه : «ألا أدلكم على التيس المستعار هو المحل»' 
ولا فائدة في اللعنة إلا إفساد النكاح التحذير منه. 


= وأخرجه عن ابن مسعود: الترمذي (١١٠۱)ء‏ والنسائي ١/۹4٤۱ء‏ وأحمد 
1 60 والدارمی .)۲۳۰٤( ۱6٥۰/۳‏ 
وقال الترمذي: هذا E‏ حسن صحیح. وصححه الألباني في «مشكاة 
المصابیح» )۳۲۹١(‏ ورواه عن أبي هريرة: أحمد ۱/ ۳۳۳. 
ورواه عن ابن عباس : ابن ماجه )۱۹۳١(‏ وصححه الألباني في «(صحيح ابن ماجه) 
(0۷۰). 

(۱) رواه ابن ماجه .)۱۹۳١(‏ والطبراني ۰۲۹۹/۱۷ والدارقطني ۲٥۱/۳‏ والحاکم 
۲ من طريق أبي صالح كاتب الليث عن الليث» عن مشرح بن عاهان عن 
عقبة بن عامر. 
قال الحاكم : صحیح الإإسناد ولم يخرجاه. اه. وقال الذهبي : صحيح.اه. وقال 
عبد الحق في «الأحكام الوسطیٰ» ۳/ :۱١١‏ إسناده حسن.اه. 
وتعقبه ابن القطان في «بيان الوهم» ٥٠٤/۳‏ بقوله: ولم يبين لِم لا يصح. اه 
وقال الزيلعي في «نصب الراية» ۳/ ۲۳۹: صحيح من عند ابن ماجه» وقال ابن 
حجر في «الدراية» ۲/ ۷۳: رواته موثقون.اه. 
وأعِلٌ بعلتين: 
إحداهما: أن اللیث لم يسمع من مشرح شیئًا ولا روئ عنه شيا ؛ قاله یحی بن 
عبد الله بن بكير كما في «علل ابن ابي حاتم» 1 
وأجیب عنها بما قاله الحاکم ۱۹۸/۲ فقال: ذكر أبو صالح كاتب الليث عن ليث 
سماعه من مشرح بن عاهان. ثم ساقه. 
الثانية : ضعف مشرح بن عاهان»ء وأبو صالح كاتب الليث. قاله ابن الجوزي في 
«العلل المتناهية» ۲/ ٠5۸‏ البوصيري في «زوائد ابن ماجه» ص۲۷۷» وغيرها. 
وأجيب بأن مشرح بن عاهان وثقه ابن معين وغيره» وكاتب الليث مختلف فيه منهم 
من يوثقه» ومنهم من ينكر عليه كثرة روايته عن الليث» ومنهم من يضعفه. 
قال ابن معين: أقل أحواله أن يكون رواه عن الليث كتابًا قرأه عليه وأجازه له.اه. 
انظر: «الجرح والتعديل» .۸۷-۸١ /١‏ «بيان الوهم والإيهام» ۳/ .٠٠١‏ 
والحديث حسنه الألباني كما في «(صحیح ابن ماجه» .)۱٥۷۲(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 
السفاح”. حجة أهل الكوفة عموم قوله: «إرَوجًا عيرم [البقرة: ]۲٠١‏ 
وقد وجد الشرط» وعقد الثاني على شرائطه يقيد تحليلها للأول" . 

ولا فرق بين أن ينوي التحليل أم لاء ألا ترئ أن عقد النكاح يفسخ 
فقول : أنکح لأطاً وبين أن لا ينوي ذلك. 

فصل : 

في الحديث دلالة على أن للمرأة المطالبة بحقها من الجماع» وأن 
لها أن تدعو إلى فسخ النكاح» وذلك أنها إنما أدعت بهذا القول العنة 
ولم ترد أن ذلك منه في دقة الهدبة» إنما أرادت أنه كالهدبة ضعمًا 
أو أسترخاء» وقد بان ذلك فى رواية أيوب عن عكرمة أنها قالت: 
والله مالى إليه من ذنب إلا أن ما معه ليس بأغنى عنى من هله 
وأخذت هدبة من ثوبها. فقال: كذبت يا رسول الله إنى لأنفضها 
e‏ | )۳( 
دمص دم . 

وقال ابن المنذر: أختلف أهل العلم في الرجل ينكح المرأة ثم 
تطالبه بالجماع» فقال كثير من أهل العلم: إذا وطئها مرة لم يؤجل 
إلى أجل العنين» روي عن عطاء وطاوس والحسن والزهري» وهو 
5 
(۱) «مصنف عبد الرزاق)٦/ »)۱١۷۷١( ۲٠٣١‏ «مصنف ابن ابی شيبة» ۳/ .)۱۷١۷١( ٥٤۷‏ 
(۲) آنظر: «التمهید» ۱۳/ .۲۳٣-۲۳۲‏ 
(۳) ستأتي برقم )٥۸4٠١(‏ كتاب: اللباس» باب: الثياب الخضر. 
)٤(‏ «اللإشراف» .1۸/١‏ 


سے كاب الطلاق 4۹۳ 
وحكى أبو ثور عن بعض أهل الأثر أنه كلما أمسك عنها أجل لها 
سنة ؛ لأنه ليس فيما مض من جماعها مقنع . 
وقال أو تور" إذا غشيها مرة واحدة ثم أمسك فإن رافعته أجل لهاء 
وذلك أن العلة التي في العنين قد صارت فيه" ولست أنظر في هذا إلى 
أول النكاح ولا آخره إذا كانت العلة موجودة وذلك أن حقوقها الجماع» 
فمتى كان المنع لعلة كان حكم العنين. 


يتلوه کتاب العدة. 
فرغ من تعليقه في سنة إحدى وعشرين ولمانمائة بالشرفية بحلب 


الحمد لله وحده وصلى الله على سيدنا محمد وعلیٰ آله وصحبه 


وسلم» وحسبنا الله ونعم الوكيل. 


)١(‏ المصدر السابق. 
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ولص یمن لض ین نایک إن رر 4 
[الطلاق: [٤‏ 


قال مُجَاهِدٌ: إن لَمْ تَعْلَّمُوا يَحِضْنَ أو لا يَحضنَء واللائي 

عدن عَنِ الحَيْض› وای حصن [الطلاق: »]٤‏ 

.]٤ [الطلاق:‎ EG نید‎ 

سبب نزول الآية : 

ما ذكره الفراء فى «معانيه» أن معاذ بن جبل سأل رسول الله کل 
فقال: يا رسول ا عرفنا عدة التي تحيض» فما عدة الكبيرة التي 
يئست؟ فنزلت الآية» فقال رجل: ما عدة الصغيرة التي لم تحض؟ 
فقال : «واللائي لم يحضن بمنزلة الكبيرة التي قد يئست عدتها ثلاثة 
أشهر». فقام آخر فقال: والحوامل يا رسول الله» ما عدتهن؟ فقال: 


کو جو 


رچ و مارت 4ے ر ر 
أت لمال أجلن أن يصَعَّْ لمن [الطلاق ]٤‏ فإذا وضعت الحامل 


(۹) د التوضيح شرح الجامع الصحيح سے 
ذا بطنها حلت (للزوج)» وإن كان الميت على السريرلم يدفن" . 

وذکره ایضًا عبد بن حميد في «تفسيره» عن عمر بن الخطاب 
ر وروی الواحدي من حديث ا عثمان عمرو بن سالم» 
قال: لما نزلت عدة النساء في سورة البقرة قال أبي بن كعب: 
يا رسول الله» إن ناسا“ من أهل المدينة يقولون: قد بقي من النساء 
ما لم يذکر فيهن شيء. قال: «وما هو ؟» قال: الصغار والكبار» 
وذوات الحمل. فنزلت الآية. وقال مقاتل في «تفسيره» عن خلاد 
الأنصاري: يا رسول اللهء ما عدة من لم تحض؟ فنزلت"؟. 

وقال الزجاج: الذي يذهب إليه مالك واللغة تدل عليه أن معناه: 
إن أرَبَترّ4 في حيضها وقد أنقطع عنها الحيض» وكانت ممن تحيض 
مثلها» فعدتها ثلاثة أشهرء وذلك بعد أن تثرك تسعة أشهر بمقدار 
الحمل» ثم تعتد بعد ذلك ثلاثة أشهرء فإن حاضت في هه الثلاث 
تمت ثلاث حيض» وجائز أن يتأخر الحيض» فتكون كلما قاربت أن 
تخرج من الثلاث حاضت» وهو مروي عن عمر أيضًا. 

وقال أهل العراق: تترك ولو بلغت في ذلك أكثر من ثلاثين سنة» 
ولو بلغت إلى السبعين حتى تبلغ مبلغ من لا تحيض” . 


)١(‏ كذا في الأصول» وفي «معاني القرآن» للأزواج. 

(۲) «معاني القرآن» ۳/ ٠١۳‏ . 

(۳) آنظر: «تفسير القرطبي» ۱۸/ ٠١۲‏ 

() كذا في الأصول وفي «أسباب النزول» (نساء). 

(ه) «أسباب النزول» ص۸٥0٤.‏ 

."٥۸/١ عزاه لعبد بن حميد السيوطي في «الدر المنثور»‎ )٦( 
.۳۸۲ /۲ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء»‎ )۷( 


7 س س س سس سے 


الكلام عليه من أوجه: 


عساکر وابي الوقت والاسیلي. وستاني في نص این الملقن 


سے ڪتابُ الد 


قالوا: ولو شاء الله لابتلاها بأكثر من ذلك» وكذلك مولس لر 
حصن [الطلاق: .]٤‏ معناه عند مالك: إن أرتبتم فعدتهن ثلاثة أشهرء 
فأما المسنة التي لا يجوز أن تحيض مثلهاء والصغيرة التي لا يبقى 
ريب في آنه تحيض مثلهاء فلا عدة عند مالك عليها في الطلاق› 
والمسند عند مالك وغيره بإجماع التي قد يئست من المحيض 
ولا أرتياب في أمرها أنها لا تحيض بعد ثلاثة أشهرء ولم يأت في 
القرآن العظيم النص على ذلك ولكن فيه دليل عليه . 

فأما الصغيرة التي لا يوطاً مثلهاء فإن دخل بها زوجها ووطئها فكأنه 
إنما عقرها» ولا عدة عند مالك عليها؛ إلا أن يكون مثلها تستقيم أن 
توطاًء ونما هي عنده في عداد من لم يدخل بهاء والذي في القرآن 
يدل على أن الآيسة التي لا يرتاب فيها يجب أن تعتد ثلاثة أشهر. 
قوله: ولت بيسن مِنَ ألْمَحض [الطلاق: ]٤‏ الآية» وقياس اللائي 
لا يحضن قياس اللائي لم يحضن» فلم يحتج إلى ذكر ذلك وإذا 
كان عدة المرتاب فيها ثلاثة أشهر فالتي لا يرتاب فيها أولى بذلك. 

ونقل ابن ¿ بطال أيضًا إجماع العلماء ء على أن عدة اليائسة من الحيض 
لكبر ثلاثة أشهر» وكذا الصغيرة”» وإنما أختلفوا إذا أرتفع حيض المرأة 
الشابة التي يمكن مثلها أن تحيض» فروي عن عمر رضي الله عنه أنه 
قال يما امراة طلقت قحاضج هة او حيضتين» ثم رفعتها 
حيضتها إنما تنتظر تسعة أشهر» فإن بان بها حمل» ات ا 
التسعة أشهر ثلاثة أشهر ثم حلت" . 
() آنظر: «النوادر والزیادات» .۲٤/١‏ 
(۲) ابن بطال ۷/ .۳۸٤‏ 
(۳) رواه مالك في «الموطاً» ص .)۳٠۰(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروي مثله عن ابن عباس قال: عدة المرتابة سنة. 

وروي عن الحسن البصري» وهو قول مالك والأوزاعي . 

وروى ابن القاسم» عن مالك: آنها تعتد من يوم رفعتها حيضتها› 
لا من يوم طلقت» تنتظر تسعة أشهر» فإن لم تحض فيهن اعتدت ثلاثة 
أشهر» فإن حاضت قبل أن تستكملها أستقبلت الحيض» وقال 
الأوزاعي : إذا طلق أمرأته وهي شابة فارتفعت حيضتها فلم تر شيمًا 
اة أشهن فانها تد عة" 

وقال أبو حنيفة والثوري والليث والشافعي في التي يرتفع حيضها 
وهي غير آيسة: إن عدتها الحيض أبداء وإن تباعد ما بين الحيضتين › 
حت تدخل في السن التي لا تحيض في مثله أهلها من النساءء 
فتستأنف عدة الآيسة ثلاثة أشهر» روي هذا عن ابن مسعود وزيد بن 
ثابت» وأخذ مالك فى ذلك بقول ابن عمر» وهو الذي رأى عليه 
الفتوى والعمل a‏ 

وأخذ الكوفيون بظاهر القرآن» وظاهره لا يدخل فيه لذوات الأقراء 
في الأعتداد بالأشهر الآيسة والصغيرة» فمن لم يكن منهما فعدتها 
الأقراء وإن تباعدت . 

وحجة مالك أن المرتابة تعتد بالأشهر؛ لأن في ذلك يظهر حملها 
على كل حال» فلا يمكن أن يستتر الحمل في الشهر التاسع» فإذا 
أستوقن أن لا حمل في هه المدة» قيل: قد علمنا أنك لست مرتابة» 
(۱) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۳۸۲ «الاستذکار» ۱۸/ ۹٦-۹٩‏ «الإشراف» 

./۱ 


(۳) أنظر : هذه المسألة : «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۰۳۸۲ «الاستذکار» ۱۸/ -۹٥‏ 
۰٦‏ 


ama‏ ڪتابُ العدَّة 


ولا من ذوات الأقراءء فاستأنفي ثلاثة أشهر» كما قال تعالى فيمن ليست 
من ذوات الأقراءء قياسًا على أن العدة بالشهور لصغر إذا حاضت قبل 
تمام الثالثة علم أنها من ذوات الأقراء فقيل لها : أستأنفي الأقراء. 

فصل : 

وقول مجاهد إلى آخره» أخرجه عبد بن حميد عن شبانة» عن 
ورقاء» عن ابن بي نجيح عنه. وعن مالك بن إسماعيل» عن زهير: 
الد عر غطاة وجا هدا بنكوة: 

وقال ابن المرابط : لعل مجاهدًا يعرف أمرها فهِه أيضًا نحكم فيها 
بثلاثة أشهر من أجل ما يلحقها من الريبة التي قال تعالى: إن ار 
[الطلاق: .]٤‏ 

وحکی ابن التین بعد قول مجاهد آنه قیل إن ارتم 
وقيل : شككتم في الحكم» قاله ابن عبد الملك. 

وروي عن عمر أن هذا فيمن أعتدت حيضة أو حيضتين» ثم 
أستقرأت فتنتظر سبعة أيام» ثم ثلاثة أشهر عدة. 


ر 


E SE SM 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۹ باب 

A ASE 

الرَمَنِ ِن هُز مز ارج ال ا ن أو َة ن كيد الؤنقنء أ ريدب ب ابت أي 
سمه أخبرفة ن أَمها ام سمه ؤج الي بيا أن رأة ِن ألم يقال لَها: سيه بيه 
کاث تحت رَؤجهاء ٿوي عَنهَا وهي ځُبلیء قَحَطَبَها أبُو السَدَابلِ بن بغکلك» قاف أن 


تذكحهء فَقَّال: والله مَا يلح أن تذكجيه حَنّى تَعَدي آخرَ الأجَلَيْن . قُمَكَدّث قريب 
من َر لَيالء ثم جاءَتِ النَبي بء فَقَالّ: «انكجي». [انظر: -4۹۰٩‏ مسلم: -٠٤۸۵‏ 
فتح: ]٤1۹⁄۹٩‏ 

۹ حَدََئا يي بُ پُکيرء عن اللَيْثِء عَنْ يزيد e‏ 
عُيَيْدَ الله ز نن ڪب الله اخبرهء عن أبيه َه كب إلى ابن ١‏ لأزقم أن يشال سبي 2 


کک مله 


حن € [الطلاق: ٤‏ 


هڪ 


الأسلَميَةً كيف أَْبَاهَا اللَبیْ 94 فَقالّث: اتان إا وَصَعْتُ أن أنکح. [انظر: ۲۹۹۱- 
مسلم: -۱٤۸٤‏ ف فتح: ]٤1۹⁄٩‏ 

۰- يى بن قَرَعَةَء حَدَيَنَا مَالِكَء عَنْ هشام ِن عُزوةّء عَنْ أبيهء ڪن 
امشو بن حْرَمَةَ أن سَمَيْعَةَ الأسَلَميَةَ َفِسَث بَغدَ وَفَاة رَؤجها بلَيالء فَجَاءَتِ النَبي 
قَاسكَاَذََنْهُ أن ذکع. قَاَذِنً لاء فَتَكحث. [فتح: ]٤۷۰/٩‏ 


: رأة ِن أَسْلَمَ يمال لها‎ e 
توفي عَنها وهي حبلّى»› واا‎ E 
آن نجي‎ EO ENI PEGE) OF اسابل بن بَْكَكِ»‎ 


0 


ت 


ڪٿ عدي آَخِرَ الأَجَلَيْنِ. فَمَكَئٺ فَرِيبَا ِن عَشْرِ لَيَالِ ثم جَاءتِ 
الى کل َال : «انکجی». 


(1) فى الأصل بدون ألف. 


وحديث الليث عَنْ يَزِيدَء ن ابن شِهاب َب ليو اَن عَبيْدَ الله بن 
E‏ ايه أنه گكَبَ إلى ابن الأرتّم ا 
يف أَفتَاهَا الي ؟ قَالًٺ: اني َا وَضَعْتُ اَن أنکح. 


a‏ و و 


E O aaa 
. رَوجهًا بَيالي» فَجَاءَت التي اة قَاسَادَنتةُ اَن تنح › فَأَذِدَ لاء فتكت‎ 

وقول الليث: حدثني يزيد» عن ابن شهاب. وهو يزيد بن أبي 
حبیب» كما ذكره ابن مسعود في «أطرافه» وغيره» وصرح به أبو نعيم 
و ورواه النسائي من حديث يزيد بن أبي أنيسة» عن 
يزيد بن ابي حبيب» عن محمد بن مسلم به . 

وأما الدمياطي فقال: يزيد هذا هو ابن عبد الله بن أسامة بن الهادء 

ولحديث سبيعة طريق آخر أخرجه أحمد في «مسنده» عن إسحاق بن 
عيسى . حَدَتا ابن لهيعة» عن بكير» عن بسر» عن أبي بن كعب: أن 
أمرأته أم الطفيل قالت لعمر رضي الله عنه: قد أمر رسول الله لا 
سبيعة أن تنكح إذا وضعت” . 

فصل : 

الذي عليه أكثر العلماء كما قاله القاضي إسماعيل» والذي مضىئ 
عليه العمل أنها إذا وضعت حملها فقد أنقضت عدتها» وذهبوا إلى أن 


.)۷٤۸( ۲۹٤/۲٤ «المعجم الکبیر»‎ )۱( 
.۱۹١ /٦ «النسائی»‎ )۲( 


.۳۷٥ /٦ «المسند»‎ )۳( 


اتوضیع اد فما سی کے 


الآية قد عمت كل معتدة من طلاق أو وفاة؛ إذ جاءت مجملة» فلم يذكر 
فيها أنها للمطلقة خاصةء ولا للمتوفي عنها خاصة» فكانت عامة في كل 
معتدة فوجب أن تكون الأقراء والشهور الثلاثة للمطلقة إذا لم تكن 
جا فل ما جاد ف فافض و جي انا ن لار اشر 
والعشر للمتوفى عنها إذا لم تكن حاملاء ووجب أن تكون كل ذات 
حمل مات عنها زوجها أو طلقها فأجلها أن تضع حملها. 

وحديیث الباب شاهد له» وعليه علماء الحجاز والعراق والشام 
منهم : ع وأینه» وابن مسعود» واو هة ولا أعلم فيه مخالمًا 
من السلف إلا ابن عباس ورواية عن علي فإنهما قالا: عدتها آخر 
الأجلين: الاأشهر أو الوضع . 

وروي أيضا عن سحنون» وروي عن آبن عباس الرجوع عن ذلك» 
وتصحيح ذلك أن أصحابه: عطاء وعكرمة وجابر بن زيد قالوا كقول 
الجماعة» وقال حماد بن ابي سليمان: لا تخرج من العدة حتى 
ينقضي نفاسها وتختسل منه. وروي أيضًا عن الحسن وإبراهيم 

ة (Y)‏ 
والشعبي . 

قال ابن القصار: هو قياس قول أبي حنيفة؛ لأنه يقول: الأقراء هي 
الحيض» فإذا مضت ثلاث حيض لم تخرج من العدة حتى تختسل . 

وقال ابن مسعود [في]" قول علي (في ذلك)“ : من شاء لاعنته أن 
۰1 ا 2 ۱ e‏ مح چو کر 4 ور 
هذه الآية التى فى سورة النساء القصرى «اوأؤلت آلأّمال أجلهنَ أن يصَعَنَ 
(۱) قول ابن عباس سلف في التفسیر .)٤۹۰٩٩(‏ 
۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲٥ /٥‏ «الاستذکار» ۱۸/ ۱۷۸-۱۷۷ . 
(۳) زيادة يقتضيها السياق وإلا لأصبح القول قول علي. 
)4( من (غ). 


کے تب یاه 
لن 4 نزلت بعد التي في البقرة: #والذي يوون منك [البقرة: ]۲٠٤‏ 
الية. 

ولولا حديث سبيعة وهذا البيان من رسول الله ية في هاتين الآيتين 
لكان القول ما قاله علي وابن عباس؛ لأنهما عدتان مجتمعان فلا تخرج 
منهما إلا بيقين › واليقين في ذلك آخر الأجلين»› ألا ترىئ إلى قول فقهاء 
الحجاز والعراق في أم الولد يموت عنها زوجهاء» ويموت سيدهاء 
ولا تدري اا ات اول أن عليها عدتين أربعة أشهر وعشرًاء فيها 
حيضة عند الشافعي» وذلك لها آخر الأجلين . 

وعند أبي حنيفة لا حيضة فيها . 

وعند ابي يوسف زحد قا قاق ق إل أن :الست وردنت 
من ذلك في الحامل المتوفى عنها في سبيعة» ولو بلغت السنةٌ علي 
ما تركها. وأما ابن عباس فقد روي عنه أنه رجع إلى حديث سبيعة 
بعد المنازعة منه كما سلف . 

فصل : 

سبيعة هله : بنت الحارث الأسلمية» وزوجها سعد بن خولة» مولى 
بني عامر بن لؤي» كان من اليمن» وقيل: من عجم الفرس» هاجر إلى 
الحبشة» وشهد بدرًا وما بعدها» وتوفي بمكة في حجة الوداع» ورثى له 
رسول الله ييه أن مات بمكة» ووضعت رَوجه سبيعة بعد وفاته بليال» 
قيل : خمس وعشرين ليلة» وقيل : أقل من ذلك . 


(۱) آنظر: «الاشراف» ۱/ .۲٠١-۲٠٣۰١‏ 
(۲) أنظر: «الاستيعاب» ٤/١٤١١ء‏ «أسد الغابة» ۷/ ۱۷ء «تهذيب الكمال» 
o‏ / 14. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

وأبو السنابل بن بعكك : هو ابن الحارث بن السباق بن عبد الدار بن 
قصي بن كلاب بن مرة» قيل : سمه حبة» وقيل غير ذلك كما سلف» 
أسلم يوم الفتح» وكان شاعرًا» ومات بمكة» وكان أسر يوم بدر. 

فصل : 

ابن الآرقم هو عبد الله بن الأرقم بن عبد يغوث بن وهب بن 
عبد مناف بن زهرة» أسلم عام الفتح» وكتب لرسول الله بيا ثم 
لای کر ثم لعمر» واستعمله على بيت المال عثمان سنتين» ثم 
أستعفاه فأعفاه» قال عمر: ما رأيت أخشى لله منه" . 

قصل : 

قولها: (فمکثت قریبًا من عشر ليال). تريد بعد أن ولدت» وفي 
«الموطأ» ولدت بعد وفاة زوجها بنصف شهر فخطبها رجلان: 
آحدهما شاب» والآخر كهل» فمالت إلى الشاب فقال الكهل: لم 
تحلي . وكان أهلها غيبًاء فرجا أن يؤثره أهلها إذا جاءوا» فجاءت 
إل رسول الله ي فقال: «انكحي من شئت» . 

فصل : 

وقوله: (وقال: والله ما يصلح أن تنكکجي حتيل تعتدي آخر 
الأجلين). هذا هو الصواب. 
(۱) آنظر: «الاستیعاب» ۲٤۲٦/٤‏ «أسد الغابة» /٦‏ ١۹٥۱ء‏ «تهذیب الکمال» ۴۴۳/ ۳۸١‏ 

(7%). «الإصابة» ٩٥ /٤‏ (0۷۰). 
(۲) آنظر: «الاستیعاب» ۳/۳ (۷۷٤۱)ء‏ «أسد الغابة» ۳/ ۲١1۷ء‏ «تهذيب الكمال» 

)۹۸( ٤۸۲ /۲ «سیبر اعلام النبلاء»‎ »)۳۱۱۹( ٤ 
.)۳١٤( «الموطا» برواية یحی ص‎ )۳( 


س ”تاب العدّة 


ووقع عند الشيخ آبي الحسن: فقالت» وهو تحريف؛ لأن أبا السنابل 
خاطبها بذلك . 


وقوله : (نفست)» هو بضم النون وفتحهاء وإن كان الهروي قال: 
نفست بهما: إذا ولدت» فإذا حاضت فالفتح لا غير. 

فصل : 

فيه: جواز المكاتبة بالعلمء وبه أخذ من جوزها. 


SIS&X2 JS 8K SRK 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۰- باب قول اله تَعَالّی: 


والمطلفت برع بأنقسهنّ َه قرو [البقرة؛ ۲۲۸] 
وَقَالّ راهيم فمن تَرَوَجَ في اليدَّةء وحَاصَث عِنْدَهُ تلات 
يض : بات م ج الاأَول» ولا د تحتَب بو ۾ لِمَنْ بَعْدَه. وَقَالَ 
الرغري: َب . ا اح ب إل NS‏ 


ا دتا e yT‏ إذا 
ل تَجْمَع م وَلَدًا في بُطنِها . 
الشرح : 


أثر إبراهيم أخرجه ابن أبي شيبة» عن عبدة بن أبي سليمان» عن 
إسماعيل بن أبي خالد عنه. يعني : بالحيض لا تكون عدة للثاني؛ 
لان العلماء مجمعون على أن الناكح في العدة يفسخ نكاحه ويقرق 
بينهما» كما قاله ابن بطال. قال: وهه مسألة أجتماع العدتين 
حيضة أو حيضتين من الأول أنها تتم بقية عدتها منه» ثم تستأنف عدة 
أخرى من الآخر على ما روي عن عمر وعلي» وهو قول الليث 
والشافعى وأحمد وإسحاق . 

وروى ابن القاسم عن مالك أن عدة واحدة تكون لهما جميعًا» سواء 
كانت العدة بالحمل أو الحيض أو الشهور» وهو قول الثوري والأوزاعي 
وأبي حنيفة وأصحابه”". 


(۱) «المصنف» ۱٥۳/٤‏ (۱۸۷۸۷) 
(۲) آنظر «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۳۰۰ «الاستذکار» ۱۷/ ۲۱۹. 


ع n‏ 0 
مطرف» عن الشعبي. وفيه أيضًا عن محمد بن كثير» عن الثوري» عن 
صالح" ثالثها: في الجهادء عن علي عن ابن عيينة”. رابعها: في 
النكاح عن موس بن إسماعيل» عن عبد الواحد بن زياد كلاهما عن 
صالح به" وفيه في روابة: «أعتقها ثم اصدقه 

وأخرجه مسلم في الإيمان من طرق إلى الشعبي ٠"‏ وفي النكاح 
مخصرًا آیئا" 

نبها: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم خلا صالح بن حيان» والمحاربي. 

آما صالح: فهو أبو الحسن صالح بن صالح بن مسلم بن حياف. 
ويقال: صالح بن حي -وحي لقب- الهمداني الكوفي الثوري ثور 
همدان» وهو ثور بن مالك بن معاوية بن دومان بن بکيل بن جشم بن 
خیوان (بن) نوف بن همدان- وهو والد الحسن وعلي. 

أخرج لَه البخاري في العتق والجهاد والنكاح والأنبياء من حديث 
الثوري» وابن عيينةء وغيرهما عنه» عن الشعبي» ونسبه هنا إل جده 


(۱) سیاتي برقم )۲۵٤(‏ باب: فضل من أدب جاریته وعلمها. 

() سياتي برقم )۲١۴۷(‏ باب: العبد إذا أحسن عبادة ربه ونصح سيده. 

(۳) سياتي برقم (۴۰۱۱) باب: فضل من أسلم من أهل الكتايين. 

12) ساني برقم (۵۰۸۴) باب: أتخاذ السراري. 

(ه) ذكره البخاري معلا بعد حديث (0۰۸۴) كتاب؛ النكاح» باب: أتخاذ السراري 
ومن أعتق جاریته ثم تزوجها 

۷ روا برقم (۱۵) کتاب: الابمان» باب: وجوب الإيمان برسالة ینا محمد کال 

۷ برقم )۸٩/۱04(‏ بعد )۱۳٣١(‏ كتاب: النكاح» باب: فضي ! 
پتزوجها. 

من لج). 


ات آنه 
8 


کو 

والحجة لهه إجماعهم أن الأول لا ينكحها في بقية العدة من 
الثاني؛ فدل على أنها في عدة من الثاني فلولا ذلك لنكحها في 
عدتها منه» ووجه الأول أنهما حقان قد وجبا عليها لزوجين» كسائر 
الحقوق لا يدخل أحدهما في صاحبه. 

وقوله: (وقال معمر. .) إلى آخره. معمر هذا: هو أبو عبيدة اللغوي 
الإمامء وقد ذكره كذلك في «مجازه»» وهو بضم"" القاف وفتحهاء قال 
اين فارس: يقال أقرآت المرأة: إذا حرجت من طهر إلى حيض» أو من 
حيض إلى طهر" . 

والأقراء جمع قرءء والقروء: أوقات» وقت يكون للطهر مرة» 
وللحيض مرة. ويقال: القرء هو الطهرء وكا ةاعر انا“ 
كان الدم أجتمع فامتسك في بدنهاء فهو من قريت الماء» وقرى 
الآكل الطعام في شدقه. وقد يختلف اللفظان فيهمز أحدهما ولا يهمز 
الاخر. 

واختلف العلماء في الأقراء التي تجب على المرأة إذا طلقت ما هي» 
والوقت الذي تبين فيه المطلقة من زوجها حتى لا تكون عليها رجعة. 

فقالت طائفة: هو أحق بها ما لم تغتسل من الحيضة الثالثة. هذا 
قول (ابن عمر)“ وعلي وابن مسعود. 


(۱) «ابن بطال» ۷/ .٤۸٩‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل: هذا الكلام في القرء. 

(۳) «مجمل اللغة» ۲/ .۷٥١‏ 

() زيادة يقتضيها السياق. 

)٥(‏ كذا في الأصول» وفي عبد الرزاق ۴٠١ ۳۱٦/٦۲‏ و«الاستذكار» ۱۸/ :۳٤‏ عمر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وروي أيصًا عن الصديق وعثمان وأبى موس وعبادة بن الصامت 
وأبي الدرداءء وإليه ذهب الثوريى ا واو ند 

وفيها قول ثان: أنه أحق بها ما كانت في الدم» روي عن طاوس 
وسعيد بن جبير» وهذا على مذهب من يقول الأقراء: الحيض» ومن 
قال الأقراء: الأطهار» (يرئ)”" له الرجعة مالم يراق الدم من الحيض 
الثالث إذا طلقها وهي طاهرء هذا قول مالك والشافعي وأبي ور 

وممن قال الأقراء: الأطهار من السلف: زيد بن ثابت وابن عمر 
وعائشة والقاسم وسالم والشافعي ومالك" . 

وقال أبو بكر بن عبد الرحمن: ما أدركت أحد من فقهائنا إلا يقول 
بقول عائشة. ولم يختلف أهل اللغة أن العرب تسمي كلا منهما قرءًا 
وتسمي الوقت الذي يجمعهما قرءًا» فلما آحتمل اللفظ هزه الوجوه 
في اللغة» وجب أن نطلب الدليل على المراد في الآية» فوجدناه 
حديث ابن عمر في آمره بطلاقها في الطهر وجعل العدة بقوله: «فتلك 
العدة التي أمر الله أن تطلق لها النساء»“» ونهاه أن يطلق في 
الحيض» وأخرجه من أن يكون عدة فثبت أنها الأطهار. 

فإن استدل المخالف بقوله: «دعي الصلاة أيام إقرائك». أي : 
حيضك؛ لأنه لا يأمر بتركها آيام الطهرء فيجاب بأنه ليس في هذا 


(۱) آنظر هه الآثار في مصنف عبد الرزاق ."۲۰-۳۱١ /٦‏ 

(۳) في الأصل (لا يرئ) والصواب الإثبات لا النفي حيث من المعلوم أن للزوج 
الرجعة فى العدة بلا خلاف. 

(۳) انظر اا فی : «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۳۸٦-۳۸١‏ «الاستذكار) 
¥۱۷۸ 

() سلف برقم .)٤۹۰۸(‏ 


سے قاب ية 
أكثر من إطلاقه على الحيض ونحن لا نمنع منه. 

والحديث خطاب للمستحاضة أن تترك الصلاة عند إقبال دم 
حيضتها» ولا خلاف فيه» وحديث ابن عمر دال على أن الأقراء فيه 
الأطهار» وهي المعتد بهاء وأن إقراءها إقبال الدم. فالمسألتان 
مختلفتان عدة وصلاة. 

فإن قلت : إطلاق أسم القرء يطلق على الحيض؛ لأنها إنما تسم 
من ذوات الأقراء إذا حاضت. 

قلت : سم القروء للطهر الذي ينتقل إلى الحيض» ولا نقول: إنه 
اسم للطهر من الحيض» فإنما لم تقل هي من ذوات الأقراء إذا لم 
تحض؛ لأنه طهر لم يتعقبه حيض فإذا حاضت فقد وجد طهر يتعقبه 

وقد أختلف (أصحابه)“ في هه المسألة: فقال أحد عشر صاحبًا 
منهم الأربعة وابن عباس ومعاذ: إنه الحيض» وقال به جماعة من 
التابعين . 

وينبغي أن يتقدم قول عائشة وابن عمر؛ لأن عائشة أعرف بحال 
الحيض لما تختص به من حال النساء وقربها من رسول الله لاء 
وكذلك ابن عمر؛ لأنه قد عرف الطلاق في الحيض وما أصابه فيه» 
فهو أعلم به من غيره» وحكي أن الطريق إلى ما ذكره عن الصحابة 


42 ا‎ 
. عير دابتا‎ 
SARKI IE IKEN 


(۱) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: الصحابة. 
(۲) انظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٤۸۹-٤۸۷‏ 


نو ان ت س 


E باب‎ -1 


ا ا r2‏ 
٠‏ کک که رڪ کک جوش من وهن ولا عر 

آله بحد ع عر س [الطلاق : .]۷-٠‏ 
۲۲- حدتًا ا ڪا مَالِكء عن يی ن سَعِيدِء ڪن 


الاسم ِن حَمَدِ وَسُلَيْمَانَ ِن يَسَار أنه سَمِعَهُمَا يَذكرانء أن حت ن شد سعيد بن 


ھ 


القاص علق بت عَبدِ الرخمَن ِن الحكم» قَانتَقَلَها عَبدُ الرمَنء فَأَرْسَلَث E‏ مُأ 
مين إلى مَزوانً- وَهْو أَمِيرٌ الدِينَة-: ی الله وازكذها إلى بَيتها. قال موان ني 
ديت سشلنمان: : إل عبد الرمَنِ ِن الحكم عَلَبَّي ي. وقال القَاسِم بن حَمَدِ: اڭ 
سأ قَاطِمَةً ِنتِ فَيْس؟ قَالَث Ey‏ . قال مَرْوَانٌ بِنْ 
الحکم: إن کان بك سَرٌ فحشبك ما بَيْنَ هين م می الشرٌ. 0۳۲۳1 0۳۲٤‏ 0۳۲۵ 0۳۲۹ 
۷ ۵۳۲۸- مسلم: -۱٤۸۱‏ فتح: ]٤۷۷⁄٩‏ 

۳- - - لتنا محمد ر بن بَشّارء خدتا عند دیا شه عن عند 
الزن بن القاسمء عن أبيهء عَنْ عَائِسَةَ نَا قَالّث: ما لِقَاطِمَةء ألا ّي اث؟! يغني: 
ف قؤلە: لا سکتی ولا نَمَقَةَ». [انظر: 0۳۲۱ ۵۳۲۲- مسلم: -۱٤۸۱‏ فتے.: 4۷/۹4[ 
-٥٣۲٢ ٥۵ ۰‏ حدتتَا عَمُڙُو بن عَبّاس» 2 مَهڍيء حَدثتَا سُفْيَانْء عَنْ 
بد الرْمَنِ ِن القاسمء ك ِشَةّ؛ أ تَرَْنَ إلى فَلانَة بتِ 
الحكم لها روجا الب حر E‏ قال: أل معي في 
قول قَاطِمة؟ قا لّثْ: أَمَا یس ھا کیزن قر ها الحبيت. 

راد ابن أي الرُادء ع هِشّامء عن أيه عَاَث عَاِسَةُ َد العبب وَقاّث: إن 
قَاطِمة كاف في مَكانٍ قجش فخي عَلَّى تاجيتهاء قَِلَلكَ رخص لها الي ية 
[انظر: ۱ ۲- مسلم: -۱٤۸۱‏ فتح: ]٤۷۷⁄۹٩‏ 


وکر ی ن س عَنِ اقام بن محم وَسْليْمَانَ بن 
يسار انه سَِعَهُمَا يَذكَرَانِ اَن يَحْيى بن سَعِيدِ بن العَاصٍ طلَقَ بت عَبْدِ 


س ڪب ایو اا 
الرَحْمَنِ بن الحَگمء انلها عَبْدُ الرَحْمَنِ فأرسَلت اة آم المُزميين 
إلى مَرْوَانَ -وَهُو أَمِيرٌ المَِينَة-: اني O‏ 
في حي سَليّمَانَ : إن عبد الرَحُمَن من علبي . وَقَال القَاسِم بن مُحَمَدِ: 


X o 
0 


وما بك شان اطم بن قَبْس؟ قَالّث: لا بضر أن لا تَذكُرَ 
حدیت فاطمة: فقال روان إن گان بك شر فحسبك ما ن هذین شن 


ي 


الشرّ. 

ثم روئ حديث عائشة رضي الله عنها انها قَالَتْ: ما لِقَاطمَةَ 
الا قي اه ! يعني : في قَولِها : لا سكتّى ولا تَمَقَةً». 

ٿم روي من حديث عبد الرحمن بن القاسمء > عَنْ بيه 4 قال عروة بن 
الربَيْرٍ لِعَايِسَة ا ا اة نت الگ َلْهَا رَوْجُها البنَةَ 
فَخُرَجَث؟ فَقَالَثْ شس ما صََعَّث. قال: أَلَمْ تَسْمَعِي في َوْل فَاطمة؟ 
الا ا ا ف غد الت 

الشرح : 

قال ابن عبد البر: حديث فاطمة هذا مروي من وجوه صحاح متواترة 
ف 

واختلف العلماء كما قال ابن المنذر في خروج المبتوتة بالطلاق من 
بيتها في عدتها» فمنعت من ذلك طائفة» روي ذلك عن ابن مسعود وابن 
عمر وعائشة» ورأى سعيد بن المسيب والقاسم وسالم وأبو بكر بن 
عبد الرحمن وخارجة بن زيد وسليمان بن يسار أن تعتد في بيت 
زوجها حيث طلقها» وحكى أبو عبيد هذا القول عن مالك والثوري 
والكوفيين أنهم كانوا يرون ألا تبيت المبتوتة والمتوفى عنها إلا في بيتها . 


.٠١١ /٠۹ «التمهید»‎ )۱( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفيها قول آخر أن المبتوتة تعتد حيث شاءت» روي ذلك عن ابن 
عباس وجابر وعطاء وطاوس والحسن وعكرمة» وقال أحمد 
وإسحاق: تخرج المطلقة ثلاثا- على حديث فاطمة- ولا سكنى لها 
ولا فة 

قال ابن المنذر: وإنما ختلف أهل العلم في خروج المطلقة ثلاث 
من بيتهاء أو مطلقة لا رجعة للزوج عليها. فأما من له عليها الرجعة 
فتلك في معاني الأزواج» وكل من أحفظ عنه العلم يرى لزوجها 
منعها من الخروج» حتى تنقضي عدتها؛ لقوله تعالى: «اولا 
ْج [الطلاق : ]١‏ الآية. 

وكان مالك يقول: المتوفى عنها زوجها تزور وتقيم إلى قدر ما يهداً 
الناس بعد العشاء» ثم تنقلب إلى بيتها"" . وهو قول الليث والشافعي 


وا 


وقال أبو حنيفة: تخرج المتوفى عنها نهارّاء ولا تبيت عن بيتهاء 
ولا تخرج المطلقة لا ليا ولا نهارًا“» وفرقوا بينهما. فقالوا: 
المطلقة لها السكنى عندناء والنفقة في عدتها على زوجهاء فذلك 
يخنيها عن الخروج» والمتوفى عنها لا نفقة لهاء فلها أن تخرج في 
بياض النهار وتبتغي من فضل ربها“ . ٠‏ 


.۲٥۲/۱ «الإشراف»‎ )۱( 

.٠١٤١٠١٥١ /۲ «المدونة»‎ )۲( 

(۳) آنظر: «الاستذکار» ۱۸۱/۱۸. 

(6) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ."۹۵-۳۹٤‏ 

() آنظر: «شرح معاني الآثار» ۳/ ۸۱ «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ .۳۹۰٩-۳۹۲‏ 


سد ڪتابُ العدّة 


وقال محمد: لا تخرج المطلقة ولا المتوفى عنها ليا ولا نهارًا في 
ا 

وقالت طائفة : المتوفى عنها تعتد حيث شاءت . 

روي هذا عن علي وابن عباس وجابر وعائشة وعن عطاء والحسن . 
قال ابن عباس : إنما قال الله تعالى: تعتد أربعة أشهر وعشرًا» ولم يقل 
تعتد في بيتهاء فتعتد حيث شاءت. وقام الإجماع على أن الرجعية 
تستحق السكنى والنفقة؛ إذ حكمها حكم الزوجات في جميع أمورها. 

واختلف في وجوب السكنى والنفقة للمطلقة ثلاًا إذا لم تكن 
حاملا» فقالت طائفة: لا فيهما على نص حديث الباب. وروي عن 
علي وابن عباس وجابر» وبه قال أحمد وإسحاق وأبو ثور. 

وممن قال لا نفقة للمبتوتة إبراهيم في رواية» والحسن وعكرمة 
وسعيد بن جبير وعروة فيما ذكره ابن أبي شيبة بأسانید جیدة" 
وخالف ذلك جابر بن عبد الله والحسن وعطاء والشعبي وشريح 
القاضي والحكم وحماد وإبراهيم والإسناد إليهم جيد . 

وقالت أخرئ: للمبتوتة السكنى دون النفقة. روي عن سعيد بن 
المسيب وسليمان بن يسار وعطاء والشعبي» وهو قول مالك وابن أبي 
ليل والليث والأوزاعي والشافعي . 


(1) كذا في الأصول» والذي وقفت عليه أن قول محمد بن الحسن كقول أبي حنيفة 
آنظر : «شرح معاني الآثار» ۳/ ۰۸۱ «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۳۹۰-۳۹٤‏ 
ارط 

(۲) روی هذه الآثار عبد الرزاق ۲۹۰۳۰/۷. 

.)۱۸٦٦٤-۱۸٦٦١۱( ۱٤۲ /٤ «المصنف»)‎ )۳( 

() آنظر «مصنف ابن أبي شيبة» .٠٤١ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقالت طائفة ثالثة : لكل مطلقة السكنى والنفقة ما دامت في العدة 
حاملا كانت أو غير حامل» مبتوتة كانت أو رجعية. هذا قول الثوري 
ا E E a‏ 

احتج الكوفيون بأن عمر وعائشة وأسامة بن زيد ردوا حديث فاطمة 
بنت قيس» وأنكروه عليهاء» وأخذوا في ذلك بما رواه الأعمش» عن 
إبراهيم» عن الأسود» عن عمر أنه قال: لا ندع كتاب ربنا وسنة نبينا 
e TE‏ وکان عمر رضي الله عنه يجعل لها 
النفقة والسكنئ”" وقال ابن حزم: ما كنا لنعتد في ديننا بشهادة 
أمرأة““» ووصل هلذا أبو يوسف» عن الأعمش» عن إبراهيم» عن 
الأسود» عن عمر . 

وفي الدارقطني أن عمر قال لها: إن جئت بشاهدين يشهدان آنهما 
سمعا عن رسول الله ية وإلا لم نترك كتاب الله لقول أمرأة لا عجشن 
من وهن . ولم يقل فيه وسنة نبيناء وهلذا أصح؛ IR‏ 

والحديث عند النسائي بدونها" قالوا: ما أحتج به عمر في دفع 
حديث فاطمة حجة صحيحة» وذلك أن الله تعالى قال: يما أل 
لذا طلقم السا لفون لِدَّمىً [الطلاق:٠]‏ ثم قال: لا تَذرى لعَلّ 


(۱) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۳۹۹ : «الاستذكار» ٥٤-٥۳/٠۸‏ . 

(۲) ابن أبى شيبة» .٠٤١ /٤‏ 

(۳) رواه ك )٠٤۸١(‏ كتاب الطلاق» باب: المطلقة ثلاتًا لا نفقة لها. 

)٤(‏ هذا من قول عمر لا ابن حزم كما في «المحل» بل رد هذا الخبر عن عمر ابن حزم 
فقال هذا باطل بلا شك؛ لأنه منقطع. 

.۲۹۰١/۱۰ «المحلیٰ»‎ )٥( 

.۲٠/٤ «السنن»‎ )0 

.۲۰۹/٩ النسائي‎ )۷( 


7l 4ھ‎ >8 


اله حت بعد ذلك أمرا [الطلدق ]٠:‏ وأجمحرا أن الام نا هو الرجنة 
قال تعالى : أسكوهىً [الطلاق: ]١‏ الاي . 

ثم قال : لا رجش من بيهن ولا حرج [الطلاق: ]١‏ يريد في 
العدة» فكانت المرأة إذا طلقها زوجها أثنتين للسنة ثم راجعها كما أمر 
الله ثم طلقها أخرى للسنة حرمت عليه ووجبت عليها العدة التي جعل الله 
لها فيها السكنى وأمرها فيها ألا تخرج» وأمر الزوج ألا يخرجهاء ولم 
يفرق بين مطلقة ومطلقة» فلما جاءت فاطمة هذه فروت عن النبي بيا : 
«إنما السكنى والنفقة لمن كانت عليها الرجعة)» خالفت بذلك كتاب 
الله ؛ لأن الله تعالى جعل السكنى لمن لا رجعة عليهاء وخالفت 
السنة؛ لأن عمر رضي الله عنه خالف ما روت» فخرج المعنى الذي 
منه أنكر عمر عليها ما أنكر خروجًا صحيحًا» وبطل حديث فاطمة فلم 
يجب العمل به أصلا؛ لما بينا. 

وقال الكوفيون: إن السكنى تتبع النفقة فتجب بوجوبها وتسقط 
بسقوطها فقال لهم أصحاب مالك: السكنى التي في حالة الزوجية 
هي تبع النفقة من أجل التمكين من الأستمتاع» فلا يجوز أن تسقط 
إحداهما وتجب الأخرئ» والسكنى بعد البينونة حق الله فلا تتبعها 
النفقةء ل 
منزل الزوج الذي طلق فيه» وفي فى الزوجية يجوز أن ينقلها إلى حيث 
شاء» وبعد الطلاق ليس كذلك. 

وقال من منعها وأخذوا بحديث فاطمة: إن عمر إنما أنكر عليها؛ 
لآنها خالفت عنده كتاب الله يريد قوله: «#إأتكوهىً وهذا إنما هو 
في الرجعية» وفاطمة كانت مبتوتة لا رجعة لزوجها عليهاء وقد قالت 
أنه اكل قال لها: «إنما النفقة والسكنى لمن كانت عليها الرجعة) 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وفاطمة لم يكن لزوجها عليها الرجعة» فما روت من ذلك لا يدفعه كتاب 
الله ولا سنة نبيه» [فإن كان عمر وعائشة وأسامة أنكروا على فاطمة ما روت عن 
النبي ئ“ وقالوا بخلافه» فقد تابع فاطمة على ذلك علي وابن عباس 
وجابر. 

وحديث الشعبي بين في ذلك» روی هشيم : ثنا مغيرة وحصين 
وإسماعيل بن أبي خالد ومجالد» عن الشعبي قال: دخلت على 
فاطمة بنت قيس فسألتها عن قضاء رسول الله ميل في السكنى والنفقةء 
فقالت: طلقني زوجي البتة فخاصمته إلى رسول الله كيا في السكنى 
والنفقة» فلم يجعل لي سكنى ولا نفقة» وأمرني أن أعتد في بيت ابن 
أم مكتوم"“ وقال مجالد في حديثه : إنما السكنى والنفقة لمن كانت 
له الرجعة . وأعله ابن القطان بمجالد“. ورواها أيصًا عن الشعبي 
سعيد بن يزيد الأحمسي» وهو ضعيف” . 

واحتج من قال بالسكنى دون النفقة بأن حديث الشعبي غلط؛ لأنه 
قد روي عنه أنه جعل للمبتوتة السكنى وقال بعضهم : السكنى والنفقة. 

5ا0 باعل کن اتاق عا این آ ی هة اید :عن 
حسن بن صالح» عن السدي» عن إبراهيم والشعبي في المطلقة ثلاث 
قال: لها السكنى والنفقة" . 


)١(‏ ساقط من الأصل وأثبتناه من «شرح ابن بطال» لا حتياج السياق إليه. 

(۲) رواه مسلم )٤١/۱٤۸١(‏ كتاب: الطلاقء باب: المطلقة ثلاثا لا نفقة لها. 
(۳) رواه أحمد ٤۱٦/١‏ الطبراني في «الکبیر» ۳۷۹/۲٤‏ (4۳۷). 

٤۷۸-٤۷۲ /٤ بيان الوهم»‎ )٤( 


.٠٤٤ /١ رواه النسائى فی «المجتبی)‎ )٥( 
.)۱۸١٦٤۹( ۱٤۱/٤ «المصنف»‎ .)0 


۷ سے اوضیع ش دجس اسع سے 
الأعلى. صالح بن حيان» وليس بصالح بن حيان القرشي الكوفي 
الذي يحدث عن آبي وائل وابن بريدة. وعئه يعليٰ بن عبيد» ومروان بن 
معاويةء فإن فيه نظرًّاء قاله البخاري في «تاریخه۲» نبه عل 
الكلاباذي» وابن طاهر وغیرهی". 

وقال الدارقطني: هما رجلان أخرج لهما البخاري: صالح بن حي 
الهمداني وصالح بن حيان. وقال أحمد ويحيیٰ: صالح بن صالح بن 

ثقة. وقال سفيان بن ثنا صالح بن صالح بن حي وکان 

يرا من ابنيه علي والحسن» وکان علي خيرهما. 

وقال العجلي : ثنا صالح بن صالح الثوري من ثور همدانء كال 
بروي عن الشعبي أحاديث يسيرة» وما نعرف عنه في المذاهب إلا خيرا. 
وقال في موضع آخر: جائز الحديث» يكتب حديثه» وليس بالقوي في 
أعداد الشيوخ. فَالّ الكلاباذي: مات هو وابنه علي سنة ثلاث 
وخمسين» وابنه الحسن سنة سبع وستين وماع . 

وأما المحاربي فهو عبد الرحمن بن محمد بن زياد. عنه محمد بن 
سلام وغيره. قًالّ يحيی بن معين: ثقة. وقال آبو حاتم: صدوق إا 
حدث عن الثقات» ويروي عن المجهولين أحاديث منكرة فيفسد 


بن ممین وآبو داود؛ وقال 

ابو حاتم: لیس بالقوي» شيخ وتال الساني : ليس بقة. آنظر ترجمته في «الاریخ 

الکییر؛ ۲۷/۴ (۲۷۸۹). «ضعفاء المقیلي» ۲۰۰/۲ .)۷۲١(‏ «الجرح رالسدیل» 

۱۷۹ «تهلیب الکماله ۴۳/۱۴ (۲۸۰۳)ء سیر آعلام البلاء» ۸ 

(Iw) vt vr 

آنظر ترجمته في معرقة الثنات» .)۷٤۹( ٤۹٤/۱‏ «التقات» .11١ /١‏ «تهليب 
الکمال؛ ۰٤/۱۳‏ (۲۸۱)» «الکاشفه 0۳۲٤۲ ٤۹۵/۱‏ 


_— ڪتابُ العدّة 


وهذا يوهن رواية الشعبي قال (أبو إسحاق) كنت مع الأسود بن 
يزيد في المسجد الجامع ومعنا الشعبي يحدث بحديث فاطمة أنه اكطاة لم 
يجعل لها سكنى ولا نفقة فأخذ الأسود كفا من حص فحصبه» وقال: 
ويحك أتحدث بهذا أين عمر بن الخطاب”"؟ قال إسماعيل : فلعله أفتى 
بخلاف ما روی عن فاطمة لہا (روي)”" من إنکار الناس عليه . 


وروئ أبو عوانة» عن منصور» عن إبراهيم قال في المطلقة ثلانًا : 
لها السكنى والنفقة ولا يجبر على النفقة. 

قال إسماعيل : فلخص منصور في روایته شینًا يدل عل ضبطه» وبين 
أن إبراهيم إنما أراد إثبات السكنى دون النفقة» وإسقاط السكنى هو 
الذي أنكر على فاطمة» وكذلك أنكرت عليها عائشة إطلاق اللفظ) 
وكتمان السبب الذي من أجله أباح ال خروجها من المنزل فقالت : 
أتق الله ولا تكتمي السر الذي من أجله نقلك. وذلك أنها كانت في 
لسانها ذرابة فاستطالت على أحمائها -آهل زوجها- فلذلك نقلهاء 
لا آنه لا سكن لهاء والمرأة عندنا إذا آذت آهل زوجها جاز نقلها 
من ذلك الموضع» فدل أن عائشة رضي الله عنها علمت معنى ما أمر 
به رسول الله لا فاطمة» ولم یکن قولها شیا قالته برآیهاء ألا تر 


)۱( في الأصول: (ابن إسحاق) والصحيح ما أثبتناه كما في «صحيح مسلم» )٠٤۸١(‏ 
وهو أبو إسحاق السبيعي وفيه في آخره: ثم أخذ السود كفا من حص فحصبه به 
فقال: ويلك! تحدث بمثل هذاء قال عمر: لا نترك كتاب الله... إلخ. 

(۳) رواه مسلم )۱٤۸١(‏ كتاب: الطلاق» باب : المطلق ثلاثا لا نفقة لها. 

(۳) کذا بالأصل› وصوبه محقق «ابن بطال» (رأئ) لاقتضاء السياق. وقال: في 
الأصل : روي. 

(5) أنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٤۹٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سس 


قولها لمروان: دع عنك حديث فاطمة فإن لها شأتا وقالت : ألا تتقي الله 
فاطمة» علمت يقيًا انها عرفت قصتها كيف كانت . 

وقول مروان لعاتشة: إن كان بك من الشر فحسبك ما بين هذين من 
الشر. يدل أن فاطمة إنما أمرت بالتحويل إلى الموضع الذي آمرت به 
لشر كان بينها وبينهم. وإذا كان الشر والشقاق واقعًا بين الزوجين 
جاز للحاكم أن يبعث إليها حكمين يكون لهما الجمع بينهما أو الفرقة. 
فكان تحويل المعتدة من مسكن إلى مسكن إذا وقع الشر أحرى أن 
يجور . 

وقد روي في قوله تعالی : لا رحو من بهن ولا رجن إلا أن 
يأتنَ فة مد أحاديث : فمنهم من ذهب إلى أن الفاحشة البذاء 
وسوء الخلق»ء وهذا يشبه قول مروان السالف. وقد روي غير ذلك 
على ما يأتي ذكره في الباب بعد. 

قال المهلب : في إنكار عائشة على فاطمة فتياها بما آباح لها الشارع 
من الأنفصال وترك السكنى ولم تخبر بالعلة فيه : أن العالم لا يجب أن 
يفتي في المسألة إذا لم يعرف معناها كما لم تعرف فاطمة الوجه الذي 
أباح الشارع إخراجها من أجله من مسكنهاء فتوهمت أنه ليس لها 
EE ll‏ 

: دون النفقة بقوله تعالى‎ E as 
اكه إلى قوله: لمن فلو كانت النفقة تجب كما تجب‎ 
السكنى لما كان لاختصاص النفقة للحامل معنى» فلما وقع‎ 
الأختصاص وجب أن لا نفقة للمرأة إذا لم تكن حاملاء ووجب أيصًا‎ 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤۹٩/۷‏ 


س ڪتاب العدّة 


أن تعلم أن هذه المرأة ليست التي يملك زوجها رجعتها؛ لأن تلك نفقتها 
واجبة عليه وإن كانت غير حامل على الأصل الذي كانت عليه قبل 
الطلاق. 

واحتيج إلى ذكر السكنى في الآية لأن المبتوتة قد حدث في طلاقها 
ما خرجت به عن أحكام الزوجات كلها الوراثة وغيرهاء فأعيد ذكر 
السكنى من طريق التحصين لها؛ ما دامت في عدتهاء وأجريت 
مجرى التي قبلهاء وأسقطت عنها النفقة التي كانت تجب لها قبل أن 
تبين من زوجهاء ولم نجعل لها ذلك في عدتها إلا أن تكون حاملا 
فيجب عليه حينئلٍ أن يغذو ولده بغذاء أمه» كما يجب عليه إذا 
وضعت وقد أنقضت عدتها أن يغذي ولده بغذاء التي ترضعه» فكما 
وجب على الأب أن ينفق على من ترضعه» وجب عليه أن ينفق على 
أمه ما دام في بطنهاء فدل هذا كله أنها إذا لم تكن حاملا فلا نفقة 
لها . وسيأتي أختلافهم في سكنى المعتدة عن وفاة بعد. 

قصة فاطمة هله سلفت في تفسير سورة الطلاق أيضًا. قال 
الترمذي: قال بعض آهل العلم من الصحابة: لها السكنى والنفقة› 
منهم عمر وابن ا 

قال ابن حزم: ثبت ذلك عنهما. وهو قول سفيان بن سعيد» 
والحسن بن حي» وأهل الكوفة . 
(1) لم آقف عليه في تفسير سورة الطلاق بل فيه قصة سبيعة في عدة الحامل المتوفى 

عنها» وآما قصة فاطمة هنا فهي في نفقة وسكنى المبتوتة. 
(۳) الترمذي (۱۱۸۰). 
)۳( «المحلي» ۲۸۸/۱۰ بتصرف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي الدارقطني من حديث حرب بن أبي العالية» عن ابي الزبير» عن 
جابر رضي الله عنه مرفوعًا : «المطلقة ثلانًا لها السكنى والنفقة» . 

وفي مسلم من حديثها: «لا نفقة لك ولا سكنىئ» وكانت بائتًا 
حاملا" . ولأبي داود: لا نفقة لك إلا أن تكوني حاملا . وفي 
الموطاً والسنن الأربعة من حديث الفريعة بنت مالك بن سنان -وهي 
أخت أبي سعيد الخدري- لما سألت رسول الله في الخروج من بيتها 
لما قتل زوجها وقالت: إنه لم يتركني في مسكن يملكه ولا نفقة» 
فقال لها: «اسكني في بيتك حتى يبلغ الكتاب أجله»» قالت: 
فاعتددت فيه أربعة أشهر وعشرًا. فلما كان زمن عثمان أرسل إلي 
فسألني عن ذلك فأخبرته فاتبعه وقضی به“ 
والذهلي والحاكم وابن حبان“ ووهم ابن حزم في إعلاله كما 
ستعلمه . 

وروى الطحاوي من حديث الشعبي عن فاطمة أنها أخبرت عمر بان 
زوجھا طلقهاً ثلاثا فأتت رسول الله ية فقال: «لا نفقة لك ولا سكنى». 
فأخبرت بذلك النخعى قال: أخبر عمر بذلك» فقال: سمعت رسول الله 
ية يقول: «لها ا والنفقة»" . 


. صححە الترمذي 


.۲٠/٤ «السنن»‎ )۱( 

(۲) مسلم /٤۸١(‏ ۳۷) كتاب الطلاق» باب: المطلقة ثلاتًا لا نفقة لها. 

(۳) ابو داود (۲۲۹۰). 

(6) «الموطاً» ص٥٠"‏ أبو داود (١٠۲)ء‏ الترمذي (٤٠۱۲)ء‏ النسائي ٠۹۹/٦‏ 
»)۳٥۲۸(‏ ابن ماجه (۲۰۳۱). 

.)٤۲۹۲( ۲۸ «(صحیح ابن حبان)۱۰/‎ ۲١۸/۲ «المستدرك»‎ )٥( 

.۷٦/۳ «شرح معاني الآثار»‎ )١ 


س ڪتابُ العدّة 


قال ابن حزم : في سند الأول زینب بنت كعب بن عجرة»› وهي 
مجهولة ولم يرو حديثها غير سعد بن إسحاق بن كحب» وهو غير 
مشهور بالعدالة› مالك وغیره قول : إسحاق بن سعد » وسفیان قول : 
ا 

قلت : زينب هذه صحابية» ذكرها أبو إسحاق الطليطلى وابن فتحون 
في جملة الصحابه» قالا: وكانت تحت أبى سعيد الخدري. وأما ما ذكره 
عن سعد فإن جماعة قالوا: إن سفيان وهم في تسميته» ون مالگا هو 
الفضي ف امةن ولهذا فان الترمذي وغيره لما أخرجوه صححوه . 

وقال تف عمر: هذا حدیث معروف مشهور عند علماء الحجاز 
واف 

وخرجه ابن الجارود في ((منتقاه) ا وونقه ابن المديني 
وصالح بن محمد وذکره ابن حبان وابن خلفون ف «النقات» . 
وقال أبو عمر: ثقة لا يختلف فى عدالته . 

فصل : 

قال الشافعي : عائشة ومروان بن الحكم وابن المسيب يعرفون أن 
حديث فاطمة إنما كان للشرء ويزيد ابن المسيب: أستطالتها على 
أحمائهاء وأنها كتمت في حديثها السبب؛ خوفا أن يسمع ذلك سامع 
فيرئ أن للمبتوتة أن تعتد حیث شاءت» کما ذهب إليه عا 
)۱( «المحلي» ۳٠۲/۱١‏ وفيه: سفیان يقول: سعید» ومالك وغيره يقولون: سعد. 
(۲) «التمهيد» ."١/۲١‏ (۳) «المنتقیٰ» ص۱۹۱ .)۷١١(‏ 
(6) «الثقات» .۳٦٥ /٦‏ 
() «التمهید» .۲٣/۲۱‏ 
0) «لام» ۲۱۸/۵. 


اا ت ا 


ولابن حزم من حديث هارون عن ابن إسحاق أحسبه عن محمد بن 
إبراهيم أن عائشة رضي الله عنها قالت لفاطمة: إنما أخرجك هذا 
-تعني : اللسان- ثم قال: خبر ساقط لا حجة فيه؛ لأنه مشكوك في 
إسناده» ومنقطع فيما بين إبراهيم وعائشة؛ لأنه لم يسمع منها. 

وله من حديث كاتب الليث: حَدَثنّا الليث حدثني جعفر» عن 
إبراهيم» عن ابن الهرمز» عن أبي سلمة قال: كان محمد بن أسامة 
يقول: كان أسامة إذا ذكرت فاطمة شيئًا من ذلك -يعني انتقالها في 
OO BE‏ في يده» ثم فال وها ساقط؛ لأن كاتب 
الليث ضعيف جدًا» ولو صح لما كان إلا إنكار أسامة لذلك» فهو 
كإنكار عائشة وعمر» وروى أبو صالح أيضًا» عن الليث» عن عقيل › 
عن ابن شهاب» عن أبي سلمة فذكر حديث فاطمة وفيه فأنكر الناس 
عاھا ما کانت فحد ت ن روجا من ل ات ل 

قال الشافعي : وسنته اكا في فاطمة يدل على ما تأول ابن عباس في 
قوله : إل أن يقن بِمَحِكَةٍ مد4 [الطلاق ]١:‏ هو البدَاء على آهل 
زوجها كما تأول إن شاء الله» ولم يقل لها اكا : آعتدي حيث شئت» 
ولكنه حصنها حيث رضي بقوله: أعتدي عند ابن أم مكتوم. إذ كان 
زوجها غاتبًا ولم یکن له وکیل يحصنها" . وفي ابي داود: قال ابن 
المسيب فوضعت على يدي ابن أم مكتوم . 


5ا هااا 

۳( «المحلي» 49-۰ .۹٩‏ 
)۳( «الأم» 4/0. 

.)۲۲۹۲( ابو داود»‎ )٤( 


سے ڪب ايه 

قصل : 

وقول البخاري : (ورواه ابن أبي الزناد) إلى آخره هو ثابت في بعض 
النسخ هنا وفي رواية أبي ذر أيصًا وفي أكثرها آخر الباب بعده» وقد 
أخرجه أبو داود عن سليمان بن داود: أنبا ابن وهب : أخبرني عبد الرحمن 
فذکره . 

وهو ابن أبي الزناد عبد الرحمن بن عبد الله بن ذكوان. 

قال ابن حزم: هذا حديث باطل؛ لأنه من رواية ابن أبي الزنادء 
وهر خف وارول من هة جد مالك فال وهو ترو ات ان 
إسحاق؛ لأنه إن كان إخراجها من أجل لسانها فقد بطل هذا الذي 
علل به هنا: إنما كانت في مكان وحش” . 

وفي مسلم من حديث هشام» عن أبيه» عن فاطمة قالت: قلت 
يا رسول الله» إن زوجي طلقني ثلاثاء وآنا أخاف أن يقتحم علي . 
قال : فأمرها فتحولت . 

قال ابن حزم : فأمرها فتحولت . لیس من کلام رسول الله وء ولا من 
كلام فاطمة» فصح أنه من كلام عروة» ولا يخلو هذا الخبر من أن يكون لم 
يسمعه عروة من فاطمة فيكون مرسلا» يوضحه ما رواه ابن أبي شيبة عن 
عروة قال : قالت فاطمة“ فإن كان هذا هو أصل الخبر فهو منقطع 
وک غر رة مخ مها و ةف اا ان لس( ان 


(۱) ابو «داود» (۲۲۹۲). 

.۲۹٤/۱۰ «المحلی»‎ )۲( 

۳( «مسلم» )۱٤۸۲(‏ کتاب : الطلاق. باب: المطلقة ثلاثا لا نفقة لها. 
)٤(‏ (المصنف» ۱٥۸/٤‏ (۱۸۸۳۲). 

)٥(‏ من (غ). 


التوضيح لضشرح الجامع الصحیح س 


رسول الله بي قال: إنما آمرك بالتحول؛ من خوف الأقتحاء'. 

قال الشافعي : لم أعلم مخالمًا فيما وصفت من نسخ نفقة المتوفى 
عنها وكسوتها سنة وأقل من سنةء ثم آحتمل سكناها إذا كان مذكورا مع 
نفقتها فإنه يقع عليه سم المتاع أن يكون منسوحًا في السنة وأقل منها كما 
كانت النفقة والكسوة منسوختين في السنة وأقل» واحتمل أن تكون 
نسخت في السنة وأثبتت ت في عدة المتوفى عنها حت ےا زود تنقضي بأصل 
هله الأية» أو تکون داخلة في جملة ا 

وإن الله يقول في المطلقات لا عجشن من بهن فلما فرض في 
المعتدة من الطلاق والسكنى› فكانت المعتدة المتوفى عنها فى معناهاء 
آحتملت أن يجعل لها السكنى فإنها فى معنى المعتدات فإن كان هذا كذا 
فالسكنى لها في الكتاب منصوص أو في معنى المنصوص› وإن لم يکن 
هكذا ففرض السكنى لها فى السنة . 
قال: والاختيار للورثة أن يسكنوهاء فإن لم يفعلوا فقد ملكوا المال 
)€3 
أن عليًا -رضي ا ا المتوفه ا e 9y‏ 
)0( «المحلي» .۳٠٠-۲۹۹/۱۰‏ 
() قي الأصل (المقدرات) والصحيح ما أثبتناه كما في «الأم» .۲۸/٤‏ 
(۳( «الام» .A/‏ 
0©) «لام» ۲۰۹/۰. 
(ه) في الأصل : (يدخل) والمثبت من «معرفة السنن والآثار» .٠٠١ /١١‏ 


دونه 


—— ڪتَابُ العدَّة 
وبلغني عن ابن مهدي › عن سفيان» عن فراس»› عن الشعبي قال : نقل 
علي آم كلثوم بعد قتل عمر بسبع ليالل؛ لأنها كانت في دار الإمارة. 
وعن عائشة -رضي الله عنها- آنها كانت تخرج المرأة وهي في 
عدتها من وفاة زوجها» وقیل : كانت الفتنة فلذلك آخچیت أختها من 
قبل طلحة . 
قال: ونا مالك» عن هشام» عن أبيه في المرأة البدوية يتوف عنها 
زوجها أنها (تنتوي)"'“ حيث (انتوئ) أهلها. وعن عبيد الله بن عبد الله 
عن المرأة يطلقها زوجها في بيت بكراء» على من الكراء؟ قال: على 
زوجها. قال: فإن لم یکن زوجها؛ قال: فعلیها. قال: فإِن لم یکن 
عندها؟ قال: فعلى الأمير" . 
والمنزل إنما یکون ملکا للمیت او لخیره» فان کان لغیرہ وهو مکری أو مباح 
فقد بطل العقد بموته» وإن كان ملكا للميت فقد صار للغرماء أو الورثة 
أو للوصية» فلا يحل لها ذلك؛ لما ذكرناهء وإنما لها منه مقدار ميراثها 
إن كانت وارثة فقط› وقد قال بقولنا ابن عباس وطاوس والشعبي 
(1) في الأصل: تثوي» والمثبت من «الموطاً» ص٦٦۳‏ «الأم» .۲٠١٠/١‏ 
(۲) في الأصل : يثوي» والمثبت من «الموطاً» ص »۳٦٣٦‏ «الآم» ٥‏ وانظر 
معناها في «النهاية» .۲۷١ /٥‏ 
(۳) «معرفة السنن والآثار» ۱۱/ .۲٠٣-۲۱٣‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن الربيع أنها لما أختلعت من زوجها أت عمها معوذ زمن 
عثمان» فسأله أتنتقل؟ قال: نعم» قال: وإنما وردنا هذا؛ لأن 
المختلعة عندهم طلاق بان . 

قال أيصًا: قول عمر -رضي الله عنه- يجمع ثلاث معان: أما سنة 
رسول الله فهي بيد فاطمة ونحن نشهد بشهادة الله أنه لم يكن عند عمر في 
ذلك سنة غير عموم سكنى المطلقة فقط» وأما ما رواه عنه النخعي فلا 
التفات إليه؛ لأن إبراهيم لم يولد إلا بعد وفاته بسنتين» وأما كتاب الله 
فقد بينه إذ أت به- كما تقدم- فهو حجة قاطعة لفاطمة؛ لأن فيها إلا 


2 


أ 
تَذّرى مَل اله رث بعد ذلك اما [الطلاق: ]١‏ قالت: فأي أمر يحدث 
بعد الثلاث . 

وأما قوله: (لا ندري أحفظت أم نسيت). فإن ما أمكن من النسيان 
على فاطمة فهو ممكن على عمر -رضي الله عنه- كما نسي أمر اليتيم 
وشبهه . 

وليس جواز النسيان مانعًا من قبول رواية المعدّل الذي افترض الله 
قبول روايته» ولو كان كذلك لوجب على أصول خصومنا ترك خبر 
الواحد جملة ورد شهادة كل شاهد في الإسلام بجواز نسيانه» وكذا 
القول في عمر لها: إن جئت بشاهدين يشهدان أنهما سمعا من رسول 
الله ية إذ هم أول مخالف له. ولو لزم هذا في فاطمة للزم في غيرها. 

قال: وأما حديث إبراهيم عنه: سمعت رسول الله 4 يقول: «لها 
السكنى والنفقة» لو صح لما كانت فيه حجة؛ لأنه ليس فيه أن عمر 


.۲۸٤-۲۸۳/۱١ «المحلی»‎ )۱( 


O 


حدیثه بروایته عنهم. مات سنة خمس وتسعین ومائة(). 

الوجه الثالكث 

قوله : بطؤها هو مهموز» وکان القباس : پوطزهاه ثل وجل 
لأن الواو إنما تحذف إِذًا وقعت بين الياء وذ . 
إنما سقطت الواو لأن فعل يفعل مما أعتل فاؤه لا يكون إلا لازمًاء 
فلما جاء! من بین آخواتهما متعدیین خولف بهما نظائرها. 

وقول الشعبي: (أعطيناكها بغير شيء)» فيه تعريف المتعلم قدر 
ما آفاده من العلم» وما خصه به لیکون دَلِكٌ 
لحرصه. 

وقوله : (قذ گان يُرْكَبٌ يما دُوتَهّا إلّى المَدِينَةٍ). فيه : إثبات فضل 
المدينةء وأنها معدن العلم وموطنه» وإليها كان يرحل في طلبه ويقصد 
في آقتباسه. 

الرابع 

نطق الشارع بآن هلؤلاء الثلاثة يؤتون أجرهم مرتين» والمراد 
بالكتابي: من كان عَلّى الحق في شرعه» ثمٌ تمسك به إل آن جاء 
نبينا اة فآمن به واتبعه» فله أجران باتباع الحق الأول والحق الثاني 
فأما من لم يكن عَلّى الحق في شرعه» ثم اسلم فلا يوجر إلا عَلّى 
الإسلام خاصة» وإليه يرشد تبويب البخاري في الجهاد باب: فضل 


() وتقه النساتي وقال في موضع آخر: لا باس به. وقال اين حجر في «القریب» 
باس به وکان یدلس» قاله احمد. آنظر ترجمته في «الجرح والنمدیل؟ ۲۸۲/۵ 
۳ «تهذیپ الکمال» ۴۳۸۲/۱۷ (۳۹8۹)» «سیر اعلام البلا ۱۳۹/۹- 
4 قريب ۳۹44(۳ 

احاح ۸1/۱ 


سد تاب العدّة 
سمع رسول الله بيا يقول: للمطلقة ثلانًا السكنى والنفقة» وقد يمكن أن 
يسمعه يقول: للمطلقة السكنى والنفقة . فيجعل ذلك على عمومهء وهذا 
لا يجوز؛ بل يجب أستعمال ذلك مع حديث فاطمة ولا بد فيستشنى الأقل 
من الأکثر» ولا يجوز رد نص ثابت إلا بنص ثابت لا بمشكلات لا تصح 
وسات ان فا 

وروی ابن عبد البر فى «استذكاره» عن الشعبى أنه قيل له: إن عمر 
لم يصدق فاطمة فقال: ألا ا الآ 

وقول مروان بن الحكم في «صحيح مسلم»: لم نسمع هذا الحديث 
إلا من أمرأةء سنأخذ بالعصمة التي وجدنا الناس عليه . 

قال ابن حزم: لو أن مروان مع هذا الورع حيث فعل ما فعل كان 
خيرًا له» وفاطمة هذه من المهاجرات الأول» وخبرها هذا صحيح 
كالشمس» ولم نجد لأحد خلافه“ . 

زعم بعض الحنفيين أن قوله تعالى : أتكوهً الآية يتضمن 
الدلالة على وجوب نفقة المبتوتة من وجوه ثلاثة: 

أحدها: إن السكنى لما كانت حقا في مال الزوج» وقد أوصاها الله 
بنص القرآن» فكانت الآية الكريمة قد تناولت المبتوتة والرجعية أقتضى 
ذلك وجوب النفقة؛ لآنها حق في مال. 


۲( «المحلي» ۰۲۹۸-۲۹۰ بتصرف. 

(۲) «الاستذکار» ۱۸/ ۷۳-۷۲. 

(۴) «مسلم» (١۸٤٠)ء‏ كتاب: الطلاق» باب: المطلقة ثلاثا لا نفقة لها. 
)٤(‏ «المحلي» »۳١۱-۲۹۹/۱۰‏ بتصرف. 


س۲۰ د اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 

ثانيها: إن المضارة تقع في النفقة كهي في السكنى . 

ثالثها: إن التضييق قد يكون في النفقة أيضًاء فعليه أن ينفق عليها 
ولا يضيق عليها فيها. وقوله تعالى: إن كن أوََتِ نل [الطلاق: 
[٦‏ اتظت ها الو وال هة 

ثم لا تخلو هذه النفقة إما أن يكون وجوبها لأجل الحمل أو لأجل 
أنها محبوسة في بيته والأول باطل؛ لأنها لو كانت لأجل الحمل لوجب 
إذا كان للحمل مال أن ينفق عليه من ماله كما أن نفقة الصغير في مال 
فة و ايشا كان يجب في الطلاق الرجعي نفقة الحامل إذا كان له 
مال في ماله لنفقته بعد الولادة. 

وكان يجب أن تكون نفقة نفقة الحامل المتوفى عنها زوجها في نصيب 
الحمل من الميراث» فلما أتفق الجميع على أن النفقة في مال الزوج 
بطل أن يكون وجوب النفقة لأجل الحمل» وتعين أن يكون لأجل 
نها محبوسة» وهه العلة موجودة في المبتوتة. 

فإن قيل : فما فائدة تخصيص الحامل بالذكر في إيجاب النفقة ؛ قيل 
له: قد دخلت فيه المطلقة الرجعيةء ولم يمنع ذلك وجوب النفقة لغير 
الحامل» فكذلك في المبتوتة» وإنما ذكر الحمل؛ لأن مدته قد تطول 
وقد تقصرء فأراد إعلامنا بوجوب النفقة مع طول المدة التي هي في 
العادة أطول من مدة الحيض”'. 

وقال الطحاوي : أجمعوا أن قوله تعالى: لعل أله يث بعد َلك 
أ أن الأمر هو الرجعة ثم قال : انكو إلى قوله : را عر 
يعني : في العدة» ولم يفرق تعالى بين المطلقة للسنة التي لا رجعة 


(۱) أنظر: «أحكام القرآن للجصاص» ۳/ 1۸۸-٦۸۷‏ بتصرف. 


س ڪتابُ العدَّةَ 


سيدنا رسول الله ميه قال: «إنما السكنى لمن له الرجعة عليها»» قال 
ف O‏ 
افا س جرا داشر 

نقل ابن التين عن مالك في قوله تعال: لا جوش من وهن 
أنه لكل مطلقة . قال : وقيل النساء اللواتي هن أزواج» را جع إلى قوله: 
ودا عَم سآ ويدخل فيه من لم يبت طلاقها . قال قتادة: هو من لم 
تطلن دتا خاصة. 

واستدل بقوله تعالى: مَل أله رث وهو من جهة الترويج» هذا 
لا یکون للمبتوتات . قيل : لا يلزم ذلك لجواز أن يكون المعنى «الَعَل اله 
رث بعد ذلك مرا من النسخ» أو يكون على الخصوص لمن لم تبن. 

yS 
e ة لفاطمة: (ألا ت چ‎ e و‎ e 
خير فى ذكر هذا الحديث).‎ 

وقال بعضهم : كل فاحشة لم يذكر معها في القرآن (مبينة) فهي الزناء 
فإن نعتت بها فهى : البذاءة فى اللسان. وعن ابن عباس: الزنا وهو أن 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ ١۷ء‏ بتصرف. 
(۲) عزاه في «الدر المنثور» ٠٠۲/١‏ إلى عبد بن حميد. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ترى فتخرج فيقام عليها الحد. وهو قول زيد بن أسلم. وقال ابن عمر 
والضحاك: إنها خروجها من بيتها. 

نقل ابن التين أيضًا عن مالك أن قوله #أسكوهنَ هو لكل مطلقةء 
وقيل: لغير من طلقت ثلانًا. 

فصل : 

والوجد في الآية -بالضم-: السعة. وقراً الأعرج بالفتح قيل: هو 
لحن؛ لأن الوجد -بالضم-: الغنىء وبالفتح : الحزن والحب والعطف . 
والمراد بالتضييق عليهن في المسكن» قاله مجاهد" . 

وقول عائشة رضي الله عنها لمروان: (اتق الله وارددها إلى بيتها) . 
معناه: أنها أنكرت على مروان إخراج المطلقة من بيتها؛ حتى تتم 
عدتها. 

وقول مروات (فی) ‏ خذیت سلیمات: إن عبد الرحمن غلب آی: 
بالحجة؛ لأنه آحتح بالشر الذي كان بينهاء» فكانت كفاطمة فشن 

وفيه : موعظة الإمام وأنه إذا تبين له الحق فيما حكم فيه لا يرجع إلى 
قول غيره. وقول عائشة: (لا يضرك أن لا تذكر حديث فاطمة) تقول : 
إنها خصت بعذر فاحتج مروان بالعذر وهو بذاءة اللسان موجود في 
هدین . 

وقال ابن وضاح: إنما أعتدت في غيره؛ لأن البيت لم يكن لزوجها. 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۲/ 1۸۲. 
(۲) زيادة من «البخاري» يقتضيها السياق. 


سے تاب العِدّة 

وقولها لفاطمة: (ألا تتقي الله). يعني: في قولها: لا سكن 
ولا نفقة. قال الخطابي: وفي حديثها: أن لها السكني. يريد: 
أعتدادها عند ابن أم مكتوم» ا ذهب عليها معرفة السبب في نقلها 
فتوهمت إبطال سكناها فقالت عند ذلك لم يجعل لي النفقة 
ولا السكنى» فكان إخبارها عند أحد الأمرين علمّا» وعن الأخر 
CEE GE N o rs‏ 
اا ع اا کا ما فت لك : 


AEN SISRKNI SRN 


(۱) «معالم السنن» بتصرف ۲٤٤/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۲ باب المُطلقَة ڌا حُشِي [عَلَيَ]“ في مَشڪنِ رَوجها اَن 
E‏ يُقَتَحَمَ عَليْهاء ٤او‏ أن ذو عَلّی اهلها بقا حشة 


0۷ 0۴۸- وَڪدتَبِي حبَانُء ارتا عبد الله ا ابن جرج ء عن این 


شهاب» عن عُروةًء أن اسه ئِسَةَ کرٹ ذلك على قاطمَة. [انظر: ۵۳۲۱ء ۵۳۲۲- مسلم: 
۱“ فتح : 4۸۱/۹[ 


کا ان ای 2 کر الحا ا عه ا اا ابن جُرَيْج» عَنِ 
ابن شِهاب» ًن عُرْوَةَء أن عَائِسَةَ -رضي الله عنها- أَنْكرَّث ذلك عَلى 
فَاطْمَةً . زاد ابن أبي الزناد إلى آخر ما سلف. 

والوحش -بفتح الواو وإسكان الحاء-: الخلاء الذي لا ساكن به. 
وقوله: (أو تبذو). كذا هو في الأصول من البذاءة بالذال المعجمة 
فذكره ابن التين بلفظ : أو تبذو وقال: هو مهموز من بذأت يقال: هو 
بذيء اللسان» وبذأت عليه إبذاء. ولم يذكر في الباب ما ترجم له 
وهو البذاءة» وکأنه قاسه عل خوف الأقتحام» وقد س اا آنه 
کان بها بذاءة. ٠‏ 

روي عن عائشة -رضي الله عنها- أنها قالت لها: (إنما أخرجك 
هذا اللسان). ذكره ا عن ابن إسحاق» عن محمد بن 
إبراهيم» عن عائشة . وقد روي مثل هذا عن ابن عباس آنه قال : 
الفاحشة المسنة: النشور وسوع الحلق وأن تبذو عليهم» فإذا بذت فقد 
جل لهم إخراجها . 
(1) من «اليونينية» طبعة طوق النجاة 
(۲) ذکره ابن حزم في «المحلي» .۲۹٤/۱۰‏ 
)۳( رواه ابن أبي حاتم في «التفسیر» ٩۰٤/۳‏ (0). 


س كاب العِدَة 

وروی الحارث بن أبي أسامة» عن يزيد بن هارون» عن عمرو بن 
ميمون بن مهران» عن أبيه» عن سعيد بن المسيب أنها أستطالت على 
أحمائها وآذتهم بلسانها“. روي عن ابن عمر أنه قال: خروجهن من 
ترون ةوقا سلف وهر ورن الي ١‏ 

قال إسماعيل : ذهب كل واحد من هؤلاء إلى غير مذهب صاحبهء 
غير أنه إذا قيل: فاحشة مبينة دل أنه شيء يكون بعضه أبين من بعض»› 
وأما الزنا وغيره من الحدود» فإنما هو حد محدود إذا بلغه اللإنسان كان 


E5 


1 

وأما غير ذلك من الشر الذي يقع بين الرجل وامرأتهء فإن بعضه أكثر 
من بعض» ويحتاج فيه إلى أجتهاد الرأي» فإن كان شرًا لا يطمع في 
صلاحه بينهم» أنتقلت المرأة إلى مسكن غيره» فأما الزنا فليس فيه 
آجتهاد زائ 

وأما من قال أن خروجها فاحشة فهو جائز في كلام العرب» غير أن 
الأظهر أن خروجها بعد الفاحشة» والله أعلم بإرادته. وإن كان ما حكي 
من قراءة أبي بن كعب السالفة محفوظاء فهو حجة قوية . 

وما رواه البخاري» عن عائشة -رضي الله عنها- آنها کانت في مکان 
وحش فخيف عليهاء يشبه قول مالك وغيره في البدوية المعتدة أنها تنتوي 
مع ألها حبك انوا 2 وقد ساف 


(۱) رواه البيهقي ٤٤٣/۷‏ من طريق عمرو بن ميمون» عن آبيه عن سعيد. 

روا الطاوي فى افرح معاي الأنان ۴ ۷١‏ الاک 5 24-۹١‏ لبي 
1/۷ 

(۳) رواه ابن ابی شیبة ۱۹۰/٤‏ (۱۹۲۰۰). 

(5) في الأصل: أيتوواء والمثبت الموافق لما روي عن مالك في «الموطأ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


قال المهلب: وإن صحت الرواية نها أخرجت من أجل البذاء. ففيه 


دليل آنه يجوز إخراج الرجل المؤذي لجيرانه وتباع الدار عليه ويسقط حق 
(0 
شبکنام 2 


(۱) انظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٤۹٩۹-٤۹۸‏ 


۴- باب قۇل اله تََالی: 
2 رہ م ے رار 2ي ٠‏ مر 4 
مولا تل هن آن يمن ما خی أله ف أرَحَامهنّ € [البقرة: ٠١‏ 
مِنَ الحَيّْضٍ والحمل. 


الأشودء عن عَائِسَةَ رضي اله عنها قالّث: تا راد رَسُولٌ اله اة أن َر إا صَفِيَُ 
على باب خبائها كَبِيمةًء قال لَها: «عَفْرى -أؤ حَلمى- إِنّك لَحَابِسسًا أَكَنْتِ 
فضت يوم التَحر؟». E‏ َعَمْ. قال : «فَانفري إدا». [انظر: -۲۹٤‏ مسلم: -۱۲١١‏ 
فتح: ]٤۸۱⁄٩‏ 


\ 


ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها لكا أَرَادَ رَسُولٌ الله كا أن يمر 
إا صَفِيَةُ عَلّى باب خِبَاِها كمِيبَةّء فَقَالَ «ما لها عَفُرى“ حَلْقَى إِنْكِ 
َحَابستتا أكَنْتِ َقَضْتِ يوم انحر ؟». َالَتْ: َعَم . قَالَ: «َانْفري إدا». 

الشرح : 

أما الآية فقال أبي بن كعب: إن من الأمانة أن المرأة أؤتمنت على 
ها فال این غاس وا کر لا جل لازن انت خاد ان 
تكتم حملهاء ولا يحل لها إن كانت حائصًا أن تكتم حيضها. يعني : 
المطلاةة . 


A 


)١(‏ بعدها فى الأصل علامة تشير للهامس» وبهامشها كتب: (أو) وأشار إلى أنها 

)۲( رواه سعید بن منصور في «سننه» ۱/ ۱۳۱۲(۳۱۰)» والطبري في «تفسیره» ۱۰/ ٣٤١‏ 
(۲۸۹۹1). والبيهقي ۷/ ٤۱۸‏ من طريق الأعمش» عن مسلم بن صبيح » عن مسروق› 
عن أبي. ورواه الحاکم ۲/ ٤۲۲‏ من هذا الطريق مع إسقاط مسلم بن صبيح. 

(۳) آما اثر ابن عباس فرواه ابن ابی شيبة »)۱۹۰۹٩( ۱۸٤ /٤‏ وأما أثر ابن عمر فرواه 
الطبري ٠ .)٤۷۳۸( ٤٦٩/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

قال الزهري : لتنقضي العدة فلا يملك الزوج الرجعة إذا كانت له. 

وقال مجاهد: وذلك في بغض المرأة زوجها وحبه. 

وقال قتادة: إن كانت المرأة تكتم حملها فتذهب به إلى رجل آخر 
مخافة الرجعة فنهى الله عن ذلك» وتقدم [ما] في 

قال إسماعيل : وهه الآية تدل أن المرأة المعتدة مؤتمنة على 
رحمها من الحيض والحمل» فإن قالت: قد حضت» كانت مصدقة» 
وإن قالت: قد ولدت» فكانت مصدقة إلا أن تأتي من ذلك بما يعرف 
كذبها فيه» وكذلك كل مؤتمن فالقول قوله قال الله تعالى في آية 
الدين: فيب ربیل الى عل الى لى اله رم ولا بحس و مله 
سَيىًا [البقرة: ]۲۸١‏ فوعظ الذي عليه الحق حين جعل القول قوله 
كما وعظت المرأة حين جعل القول قولها. 

وقول أبي بن كعب» يدل على ذلك. وقال سليمان بن يسار: لم 
نؤمر أن نفتح النساء فننظر إلى فروجهن لنعلم صدق قولهن» ولكن 
كل ذلك إليهن إذ كن مؤتمنات” . 

وأما حديث عائشة رضى الله عنها فسلف فى الطهارة وغيرها 
ی ی ا ا 
شهادة القوابلء وكذلك الإماءء ألا ترىئ أنه ل أراد أن يحبس 
المسلمين كلهم بما ذكرت صفية من حيضهاء ولم يمتحن ذلك عليها 
ولا أكذبها. 


.)٤۷٥١ ٤۷٤۷ .٤۷۳۱( ٤7۲ ٤11 ٤٦۰ /۲ روئ هه الآثار الطبري‎ )۱( 
.٥۰۰-۹4٩ /۷ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 


کب وعد اتان اام 

وقال الداودي: يريد النبي هة النصارئ خاصة الذين بعث النبي كيا 
وهم عَلَىٰ دين عيسئ» ولا يصح أن يرجع إلى اليهود؛ لأنهم كفروا 
بعیسی» ولا ینفع معه الإیمان بموسیٰ ولا إل غیرهم ممن کان عَلّ 
غير الإسلام» وإنما يوضع عنه بالإسلام ما كان عليه من الكفر. 

ال : ویحتمل أن يكون ذلك في سائر الأمم فيما فعلوه من خير ؛ 


وقال المهلب: ل غل اوا ان ن بن ن ا 
کان من أفعال البر فله أجره مرتين والله يضاعف لمن يشاء» وحصول 
الأجر مرتین بکونه أدی حق الله وحق مواليه كما نطق به الحد, 
وفي رواية: «ونصح لسيده»" وحصول الأجر مرتين في حق الأمة 
بأجر التأديب والتعليم والعتق والتزويج إذًا قارنتها النية. 

والمعنى فيه: أن الفاعل لهلذا بريء من الكبر والمباهاة إا لم ينكح 


)۴۰۱۱( سباتي برقم‎ ١ 
كتاب: اليوع» باب: شراء المملوك من الحربي.‎ )۲۲١١( سباتي برقم‎ )۲( 
ورواه مسلم برقم (۱۲۳) کتاب: الإیمان» باب: بیان حكم عمل الکافر إنا اسلم‎ 
کتاب: الإيمان» باب: حسن إسلام المره.‎ )٤۱( سبق برقم‎ )۳( 
والجرجاني في‎ »)۳۳۹۹۷( ٩١/۱۱ والطبري في «تفسیره»‎ ٤٠/٤ رواه احمد‎ )( 
.۲۲۹/۱ والخطیب في «تاریخ بغداده‎ ٤۱۳/۱ «تاریخ جرجان»‎ 


س كاب الد 


وقد روی ابن أبي شيبة في «مصنفه» معنى هذا عن علي بن أبي 
طالب» وأبي بن كعب» وعبد الله بن عمرو» وعبيد بن عمير» وسليمان 
ا ا 

وفيه: أن طواف الوداع على الحائض لا يجب» وقد سلف في 
الحيض أختلاف العلماء في أقل ما تصدق فيه المرأة من أنقضاء عدتها . 

ومعنى : كئيبة : محزونة سيئة الحال» ومعنى «عقرى حلقى» عقرها 
الله وحلقها أي: أصابها بوجع في حلقهاء گا ال :حل راسة. وقال 
الأصمعي : يقال (للأمر)“ يعجب منه ذلك . 

وقال أبو عمرو: يقال للمرأة ذلك إذا كانت مشئومة مؤذية. وقيل : 
العرب تقول ذلك لمن دهمه أمر وهو بمعنى الدعاء» لكنه جرى على 
لسانهم من غير قصد إليه“» وروي بالتنوين فيهما يجعلونهما 
مصدرين» وهذا هو المعروف في اللغةء وأهل الحديث على ترك 
التنوين . ومن مواضع التعجب قول أم الصبي الذي تكلم : عقرى” . 


ڭoەچ‎ X9 3&7 2&8 ×2 


(۱) «المصنف» .)۱۹۲۸۸-۱۹۲۸٤( ۲۰۹٣ -۲۰۵ /٤‏ 
(۲) في الأضول ت لل وال من اكا 

(۳) آنظر: «النهاية فى غريب الحديث» .٤۲۸/١‏ 
©) آنظر: «أعلام الحدیث» ۲/ .۸٦۱-۸٦۰‏ 

() آنظر: «النهاية في غريب الحديث» .٤۲۸/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


-٤‏ باب قول الته تعالی: 


ت 


» IT vy Ta IG CAA r 
٠ ی ی ن 5ك ابقر‎ 


أي: فِي العدةء وكَيْفَ يرَاجع المَر 
ا 


٣‏ حدڌتي محمد اخبرنا عد الوهُاب» حَدَٿَتا ُوئشء عن الحسن قال: رَو 
مَعقلٌ أَختَهء فَطَلمَها تَطلِيقَةً. [انظر: 40۲۹- فتح: 4۸۲/۹] 

وحدتني محمد بن الممَنّىء حَدَتَتا عَبد الأغلىء حَدتَنَا سَعِيدء عَن نَا 
حى أنقضث عِدهاء م حَطبهاء قحي مَعقِل مى َلك نَا فقال: حُلى عَنْها وهو 
أجكَهن فلا نموه [البقرة: ۲۳۲] إلى آخر الآيةء قَدَعَاه رَسُول الله ل فََرَاً عَلَيْهِء 
فرك الحميَةَ وَاسْمَقَادَ لأمر ایته. [انظر: -٤0۲۹‏ فتح: ]٤۸۲/۹‏ 

- حَدََنًا َيه حَدََنا اللَيْتُء عَن تَافعء أن ابن عُمَرَ بن الطاب رضي 
اله عنهما طَلَقَ هرأ له وي حائِض تَطْلِيَةً وَاجِدَةٌء قَأمَرَهُ رَسُولُ اله اة أن 
پراجعھاء م يدها حى طهر ثم يض عِندَه حَيْصةٌ أخرئء تم يلها سى 
طهر مِن ڪيضِهاء فَإِن اراد ان يلما قَليطَلَفَهَا جينَ طهر مِنْ قبل آن بيَامِعَهاء 
فلك العِدَةُ التي مر اله أن تُطَلقَ لها النّماء. وان عبد اله إا سَيْل عن دَلِكَ قَالَ 
ره عن الليث: حَدَدنِي افع قال ابن عُمَرَ: لو طَلَفْتَ مره اؤ مَرتينء فإ اللَبيَ 4٤‏ 
مَرَن بھذا. [انظر: -٤۹۰۸‏ مسلم: -۱٤۷۱‏ فتح: ]٤۸۲⁄۹‏ 

أ 2 


ثم ساق عن الحَسَنٍ فال : رَوّحَ مَعْقِل أختهء َطلمَها تطليقة. 
وعن سعيد -وهو ابن أبى عروبة اليشكري- عن قتادة قال: آنا 


سے ڪتَابُ العدَّة 


e‏ ن مَعْقِل بن يَسَارِ گاٽ أَخئه تحت رَجُل فَطلمَهَاء : کک 
حى أنقضث عَِنهاء نم بها كوي مَعِلٌ ِن لك انما كقال: لى 
نها وهو يقَيِر عَلَيهَاء کک > برل الهٌ: ودا 
طلقم السا لض أجلهن فلا ضوهن [البقرة: ۳ إلى آخِر الأَيَة 
a OE E E‏ الله 
و ي 
Se EC E‏ 


RY‏ إن گنت طلفتَها تَدثا 
گئذ رمث علي ڪل كح روجا عَبرك. َا ف عير عن اللَيْثِ: 
حَدئيي نَافِعٌ: قال ابن عَمَر: لو طلَفَتَ مَرَهَ او مَرتَيْنٰء إن السبيّ بلا 
َمَرَني بهذا . 

e 


SOO SOO 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب مَرَاحَعَةٍ الحايِض 

۳- حدتتًا ڪَجاځ» دنا يزيد ن ٳنراهيم دتتا حَمُد بن سيرينء حددّنِي 
وس بن جبير: : سَألْتُ ابن عُمَرَء فَقَالَّ: طلق ابن عُمَر مرا وهي ڪائض» سال 
مز الَبيّ ي قَأَمَرَهُ أن يُراجعَهاء اال َد بيلك 
التَطْلِيقَة؟ قَال: أَرَأيت إن عَجَرَ وَاشتَخمَقَ 

ومعنی ل رهن فى ذلك أي: فى العدة كما سلف» وهو قول 
النخعي وقتادة ومجاهر؟. ا في العدة على حديث 
ابن عمر» ومراجعة بعدها على حديث معقل . وقام الإجماع على أن 
المرء إذا طلق زوجته الحرة aS‏ بها- تطليقة واحدة 
أو تطليقتين » أنه أحق برجعتها؛ حتى تنقضي عدتها وإن كرهت المرأة. 

وقد قال المفسرون في الآية المذكورة أنه الرجعة» ولذلك كان ابن 
عمر يقول: لو طلقت مرة أو مرتين خشية أن يبدو لي في مراجعتها وهو 
قد بت طلاقها فلا يمكنه» فإن لم يراجعها المطلق للسنة حتى أنقضت 
عدتها فهي أحق بنفسهاء فتصير أجنبية منه لا تحل إلا بخطبة ونكاح 
مستأنف بولي وإشهاد ليس على سنة المراجعة» وهلذا إجماع» وعلى 
هذا جاء حديث معقل بن يسار؛ آلا ترئ ان زوج آخته لو راجعها في 
العدة كان أملك بهاء فلما أنقضت عدتها وصارت أجنبية منه أحب 
مراجعتها فعضلها أخوها ومنعها نکاحه» ولم یجز له عضلها (إل)°۳ 
(إن كان ذلك)" مباحاء ولم يجز لزوجها أن يردها بعد ذلك 
إلا بنكاح جديد وصداق وإشهاد. 


(1) رواها الطبري في «تفسیره» ۲/ .٤1٥‏ (۲) كلمة يقتضيها السياق. 
(۳) فى الآصول: إن ذلك كان» والمثبت هو الصواب كما في «شرح ابن بطال». 


— ڪتَاب العدَة 

هذا معن حديث معقل هنا . 

وأما حديث ابن عمر: ففيه خلاف هذا المعنىٰ؛ وذلك أنه اطا أمره 
n‏ 
أحتاج إلى صداق ولا ولي؛ من أجل أنه الط حين أمره بارتجاعها لم 
يذكر رضاها ولا رضى وليها؛ ار ا ل ت 
منهاء› ولو احتيج إلى ذلك لم يكن ابن عمر المأمور بذلك وحده دون 
المرأة والولي» فكان هذا حكمًا في كل من راجع في العدة أنه 
لا يلزمه شيء من أحكام النكاح غير الإشهاد على المراجعة فقط 
-على خلاف فيه»› أعنی : الإشهاد- وهذا إجماع من العلماء.» وإنما 
لم يلزمه شيء من فروض النكاح؛ انه -المطلق للسنة- لم يدخل 
على نكاحه ما ينقضه» وإنما أحدث فيه ثلمة. فإذا راجعها فى العدة 
فقد سدها. 

ويشهد لهذا المعنى قوله تعالى : «# وموم احق ردهن ني ذلك يعني : 
في العدة وان ادوا اکا [البقرة: ۲۲۸] یعنی : الرجعة» فجعل لهم 
الرجعة دون أستئذان النساء ودون آشتراط شيء من فروض النكاح . 

ولم يختلف العلماء في السنة في المراجعة أن تكون با لإشهاد عليها ؛ 
لأنه تعالى قال : سرش [الطلاق : ۲] دون ذكر الإشهاد فيهاء ولم 
ا ولا في الطلاق فقال في الرجعة «وواې دوا وى عَدَلٍ 
نک وفوا اهدده ر [الطلاق: ۲] واختلفوا فما يكون به مراجعًا: 
فقالت طائفة: إذا جامعها فقد راجعها» روي ذلك عن سعيد بن 
المسيب وعطاء وطاوس› وهو قول الأوزاعي . 

وقال مالك وإسحاق : إذا وطئها فی العدة -وهو یرید الرجعة- 
وجهل أن يشهد فهي رجعة» وينبغي للمرأة أن تمنعه الوطء حت يشهد. 
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فال ن ا ي إذا راجع ولم يشهد صحت الرجعة. وقال 
الشافعي: لا تكون رجعة إلا بالكلام أن يقول: راجعتك. وهو قول 
أبي ثور» فإن جامعها بنية المراجعة أو دونها فلا رجعة» ولها عليه 
IN,‏ 

واستشكل”؛ لأنها في حكم الزوجات» فكيف يجب مهر؟ وعند 
أبي حنيفة والثوري: إن لمسها أو نظر إلى فرجها بشهوة من غير قصد 
المراجعة فهي رجعة» وينبغي أن يشهد"" . ولم يختلفوا فيمن باع 
جارية بالخيار ثم وطئها في ايام الخيار أنه قد أرتجعها بذلك إلى 
ملكه» واختار نقض البيع» وللمطلقة الرجعية حكم هذا. 

قال ابن المنذر: أختلف في مراجعة الحائض : فقال مالك: ومن 
طلقها وهي حائض أو نفساء أجبر على رجعتها. وقال الكوفيون: 
ينبغي له آن يراجعها» وهو قول أبي ثور. 

وقال الشافعي : لا يجبر على رجعتها. قال ابن المنذر: و يشبه أن 
تكون حجة من أجبره عليها قوله اكل لعمر: «مره فليراجعها». وأمره 
و 


(۱) آنظر هذه المسألة فی : «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۳۸۹-۳۸۸» «الإشراف» 
۷¥ ` 

(۲) هو قول الشافعي وسماه في «شرح ابن بطال» وحذف المصنف أسمه؛ لأنه 
شافعي» وكلمة (استشكل) وقعت في «شرح ابن بطال»: ليس بصواب. فغير 
المصنف صياغتها لما ذكرنا. 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۸۸/۲. 

(6) «الإاشراف)» ۲۸۱/۱. 


الطلاق الرجعي عندنا يحرم الوطءء وخولف فيه» وتتزوج البائن في 
عدته بعدهاء لا البائن بالثلاث إلا بشرط . والتزويج عندهم ليس رجعة؛ 
لأنه لغو» والوطء بناء عليه» فإن (حنَ) بعد ثم راجعها بفعل أو قول 
أختلف فيه أشياخهم على أقوال: لاء نعم» يصح بالفعل دون القول. 
قالوا: فإن وطئها في دبرها فليس برجعة. ا نعم. فإن آجاز 
المطلق مراجعة الفضولي صح . 

فصل : 

في «مصنف ابن أبي شيبة)» عن جابر بن زيد» إذا راجع في نفسه 
فليس بشيء قال: فإن طلقها ثم لم يخبرها بالرجعة حتى تنقضي 
العدة» فتزوجت ودخل بها الثاني» فلا شيء له. 

وقال علي : إذا طلقها وأشهد على رجعتها فهي آمرأته» أعلمها أو لم 
يعلمهاء دخل بها الثاني أو لم يدخل. وقال عمر: إن أدركها قبل أن 
تتزوج فهو أحق بها. وفي لفظ : ما لم يدخل بها الثاني . 

وعن ابن المسيب في رجل طلق أمراته ثم بعث إليها بالرجعة فلم 
تأتها الرجعة حتى تزوجت قال: بانت منه» فإن أدركتها الرجعة قبل 
أن تتزوج فهي أمرأته" . وعن إبراهيم: إذا أدعى الرجعة بعد أنقضاء 
العدة فعليه البينة. وقال الزهري: لم يصدق وإن جاء ببينة. 

وقال ابن عباس: إن قال بعد آنقضائها قد. راجعتك» لم يصدق . 

قال هو وإبراهيم : فإن طلق سرا راجع سرًا. 
)١‏ في الأصل: حرن. 
(۲) أنظر هذه الآثار في «مصنف ابن أبي شيبة» .٠٠١-١٠١٤ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال عبد الله : فتلك رجعةء وإن واقع فلا بأس» فإن طلق علانية 
وراجع آشهد علیٰ ا 

في حديث معقل دليل على أنه ليس للمرأة أن تنكح بغير إذن وليهاء 
ونه إذا عضلها فللسلطان أن يسأله ما الذي يحمله على عضلها ولا يفتأت 
عليه فيزوجها بغير أمره؛ حتى يعرف معنى فعله؛ فربما عضلها لأمر إن 
تم عليه كانت (فيه)“ غضاضة عليه في عرضه؛ ألا ترىئ أنه اك ضم 
معقلا إلى العقد عليها بعد أن ثبت عضله لها ولم يعقد لها اكك دونه. 

ففيه حجة للجمهور أن الولي من شرط النكاح» وقد سلف إيضاحه» 
وقال أبو عبيد: هذه الآية التي نزلت في قصة معقل هي الأصل عندنا في 
نكاح الأولياء؛ لأنه لو لم يكن لهم فيه حظ ما كان لنهيهم عن عضلهن 
ا 

فصل : 

قوله في حديث معقل : (فحمي معقل من ذلك أنقا). أي: أب من 
فعله وآنف› وحيِي -بكسر الميم- على وزن علم. 

وقوله: (فترك الحمية واستراد لأمر الله). كذا في أصل الدمياطي 
(استراد) ای رجع ولان وأتقاد. 

وذكره ابن التين بلفظ : فاستقاد. وقال: كذا وقع عند الشيخ ابي 
الحسن بتشديد الدال والألف . ولا يتبين لى وجهه؛ لأن آلف المفاعلة 


(۱) آنظر هه الآثار فی «مصنف ابن ابی شیبة) /٤‏ ۱۹۷-۱۹۰. 
(۳) من (غ). 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» .٠٥٠٤/۷‏ 


لا تجتمع (مع) سين الأستفعال قال: وعند أبي ذر: فاستقاد لأمر الله 
آي أذعن وطاع» وهو بين . 
حديث ابن عمر رضي الله عنهما دال على أن الأقراء: الأطهارء 
وذكره ابن التين بلفظ : فأمره اكا أن يراجعها ثم يطلق من قبل عدتها. 
ولم يذكره البخاري كذلك» ثم قال: فيه رد على أبي حنيفة في قوله 
الأقراء: الحيض» فان (قبُل) بضم القاف والباء: هو أول عدتها» وهي 
حالة تعتد بها من العدة وهي فيها طاهر يدل أن الأقراء: الأطهار. 


E SD E 


(1) في الأصل: من» ولعل الصواب ما أثبتناهء والله أعلم. 
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7- باب ل المُنَوفّى عَنْها وها رَه اشهُر وعَشرًا 


وَقَال الرَهْرِيٌ: لا ار اَن تَقَرَبّ الصَبِيّةَ المُتَوَفى 
اليب ؛ ا الفلة: 


E E EEE 


8 ۸ 


ق 


و ا ا » عن َب ابنة ي سَلَمَةَ نها اأ خبرته هذه 
الأحاديتَ الَلانَةً. 
4س قات یئب: دحت على أ حييتة فع النَبن يا جين ون وها بُو 
سُمَيَانَ بن حزب» قَدَعَتْ اَم حَبِيبَةَ بطيب فيه صَفرَةٌ لوق أؤ بره فَدَهَنَّث مله 
جَاريةء ثم مَسَتُ بعَارضَيهاء & قالث: : والله ما ل بالطٰيب م حَاجَةء عبر أي 
ت لامُرَاة تَومِنْ بال اليم الآخر أن د 
ى مَيّتٍ قوق اث لَيَال» إلا عَلّى روج أرَبعَهَ أشهُر وعَّشرًا». [انظر: ۱۲۸۰- 
[ 
-٥‏ قلت رَيْنَبُ: قَدَحَلْتُ على َيب ابنة جَخش جين ۇف أخُوهًاء 
E‏ : ما واه ما لي بالطيپ هن حَاجةٍء غََ ز أن 
e‏ يمول على المنبر: ١ا‏ جل لامرأةٍ ئون بال وَالْيَوم الآخرٍ 
EG‏ إلا على رَو أرب أشهُر وَعَشَرًا. [انظر: 
۲ - مسلم : : ۷“ فتح: ]٤۸٤⁄۹‏ 
- قالڵڭ : وَصَمِعْتُ ث أ َة َقُول: جَاءَتِ هرأ إلى رَسُول اله يا 
قَقَالّتْ: يا رَسُول اللهء إن اني ۇف عَنها رَوْجها وَقَدِ اشُتَكث يتا أقَكخلها؟ 
قال رَسُول انه کل : ا ر تير ين أو انا کل َلك قُول: «لا»» ثم قال ر سول الله 
: نما م ا بَعَهَ ا انر وعش وقد کانّث إخدان في ا ری 


سر سر ہی سے 


پالبَعَرَةٍ لی رأ س الحَوْل». [۸ ۵۷۰7- مسلم: -۱٤۸۸‏ فتح: ]٤۸٤⁄۹٩‏ 


۷- قال ا َقُلْتْ إِرَيَبَ: وَمَا دزم باْبَعَرَةٍ عَلّى رَأس الؤل؟ قَقَالَثْ 


نه 


ذات شرف ومنصب. والرواية (السالفة): اعتقها م امدق“ 
لا ينافيه. وفي أخرئ: ومن كانت عنده جارية فعالها واحسن إليهاء 
م اعتقها وتزوجها'*. 

وفي مسلم: افغذاها وأحسن غذاء‌هاء ثم ادبها““ وفي أوله: ان 
رجلا من آهل خراسان سال الشعبي» فقال: يا أبا عمروء إن من 
قبلنا من أهل خراسان يقولون في الرجل إذا آعتق أمته ثم تزوجها فهو 
کالراکب بدنته. وفي طریق: کالراکب هدیه". کانهم توهموا في العتق 
والرجوع بالنكاح فيما خرج عنه بالعتق» فأجابه الشعبي بما 
ن أنه محسن إليها إحسانًا بعد إحسان» وأنه ليس من الرجوع 


ی دی وی 


() في لج): 1 
اسا 


() سبق تخریجه 
(ه) رواء آپو عوانة قي امسنده؛ ۱۷/۴ (۲۲۲٤)ء‏ واین حبان ۹/ ۳۱۰ .)٤۰٥۴(‏ 


ا ر 


رَيَْبُ: كانت لزاه إذا وي عَنها رَوْجُها دَحَلّث جفشاء وَلَبِسَت شر ثيابټاء س 
طِيبًا > خی قر بها سََةء تم وى بِدَابة جار اؤ سَاةٍ أو ار فتَْتَض پهء فَقَلْمَا تقض 
بشَيء إلا مَاتء ٿم خُرځ قنُغطى بعر قَتَرمِي» فم راع بعد مَا شَاءَث مِن طيب اؤ 
غښره. سل مَالِكٌ: ما تَفْنَّض به؟ قَالّ: بمْسَځ په جلْدَهَا. [مسلم: -۱٤۸٩‏ فتح: ]٤۸٤/٩‏ 

ثم ساق حديث زينب بنت بي سلمة انها ََلّٺ على آم حي ْج 
الي ية جين تومي أَبُوهَا بُو سهان بن حَرّْب» فَدَعَتْ آَم حَريبة بطيب فيه 
صفرة ب الجدوت: رة 

وفيه: عن ام سلمة وزينب بنت جحش» وقد أخرجه مسلم أي 
واللفظ : «لا يحل لا مرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تحد على ميت فوق 
ثلاث إلا على زوج أربعة أشهر وعشرا» وذكر فيه» وفي الباب بعده 
حديث أم سلمة المخرج عند مسلم والأربعة أيضًا"» وحديث أم 
عطية أخرجه مسلم أيضًا . 

قال البيهقي : قال بعضهم : قولها OE‏ ا 
وقد قال الشافعي في القديم فيما لا تلبسه: (في)““ العصب من الثياب 
إلا عصبًا غليظا . قال: وهلذا القول أقرب من الحديث* 

ولأبي داود والنسائي من حديث أم سلمة"» وإسناده جيد لا كما 
طعن فيه ابن حزم . 


)١(‏ مسلم )۱٤۸۷(‏ كتاب الطلاق» باب: وجوب الإحداد في عدة الوفاة.. 

(۳) مسلم )١۸۸(‏ كتاب الطلاق» باب : وجوب الإحداد في عدة الوفاة..» أبو داود 
(۲۲۹۹)» الترمذي (۱۱۹۷)» النسائی ۰۱۸۸/٦‏ ابن ماجه .)۲۰۸۴٤(‏ 

(۳) مسلم (۹۳۸) كتاب الطلاق» وهو في البخاري في الباب التالي. 

)٤(‏ في «المعرفة»: (و). 

(ه) ا السنن والآثار» ۱۱/ ۲۲۲. (1) سبق تخریجه. 
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ولابن حبان من حديث الفريعة"» ولمسلم من حديث عائشة 

(MODs 
. وحمصة‎ 

وفي «علل الخلال» خمسة من الصحابة يروون هذا عنه. وذكر 
أبو عبد الله حديث الزهري» عن عروة» عن عائشة رضي الله عنها: 
المعتدة تلبس السواد. قال: هو في آخر الحديث يشبه كلام الزهري . 

قال أحمد: أخبرنا هشام» عن داود» عن الشعبي أنه كان لا يعرف 
الإحداد. 

قال ابو عبد الله : ما كان بالعراق أشد تبحرًا منه ومن الحسن وذهب 
ذا عنھما ! 

ورواه ابن أبي شيبة بإسناد جيد عن الحسن أنه كان لا ير 
e‏ 


و 


ابن نافع» عن زينب بنت أبي سلمة» عن عاتكة بنت نعيم بن عبد الله 
النحام انها جاءت رسول الله َة فقالت: إن ابنتها توفي زوجها 
واسمه المغيرة -فيما قال ابن بشكوال““- فحدت عليه فرمدت رمدًا 
شدیدا وقد خحشیت على بصرها»ء فهل تکتحل؟ فقال: e‏ 
أربعة أشهر وعشرًّاء وقد كانت المرأة منكن تحد سنة» زاد ابن حزم 
يإسناد جيد» قالت: إني أخشى على عينها! قال: «وإن أنفقأت»” . 


(۱) ابن حبان ۱۲۸/۱۰ .)٤۲۹۲(‏ 

.)۱٤۹۰( مسلم‎ )۲( 

(۳) ابن ابي شيبة ۲۰۵/٤‏ (۱۹۲۸۳). 
(6) «غوامض الآسماء المبهمة» ."٠٤ /١‏ 
)٥(‏ «الاستيعاب» /0. 

.۲۷٦/٠١ «المحلي»‎ )0 


کے ڪتابُ العدّة 


ولابن عبد البر بإسناد فيه ضعف من حديث بكير بن الأشح عن 
خولة» عن أمها أم خولة أنه هة قال لأم سلمة: «لا تطيبي وأنت 
محد» ولا تمسي الحناء فإنه طيب». 

وفي «الموطاً» أن صفية زوج عبد الله بن عمر آشتكت عينها وهي 
حاد على ابن عمر فلم تکتحل حتیٰ کادت عیناها ترمدان" . 

ولابن أبي شيبة: فكانت تقطر فيها الصبر . 

وعن ابن عباس آنه كان ينهى المتوفى عنها عن الطيب والزينة. وقال 
ابن عمر: تترك الكحل والطيب والحلي والمصبغة» ولا تختضب› 
ولا تلبس إلا ثوب عصب» ولا تبیت عن بیتها ولکن ترقد بالنهار. 

وأرسلت أسماء بنت (عثمان) إلى عائشة لما توفي عنها زوجها 
لما رمدت فنهتها عن الكحل» فقالت: إني خشيت عليها. فقالت : 
لا تكتحلي الإثمد وإن أنفضحت عيناك . 

وقال مجاهد: لا تكتحل إلا من ضرورة. وقالت صفية أبنة شيبة: 
E‏ 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

الإحداد: ترك المرأة الزينة كلها من اللباس والطيب والحلي 


.٤۸۸ /٤ «الاستیعاب»‎ )۱( 

(۲) «الموطاً» ص*٠۷".‏ 

(۳) ابن ابی شیبة .)۱۸۹٩۹۳( ۱۷۰ /٤‏ 

(©) رواهما عبد الرزاق ٤٤ ٠٤۳/۷‏ وابن أبى شيبة .٠١۷١ /٤‏ 
(ه) في الأصول: عمیس › والمئبت من ابن بي شيبة. 

۲0) آنظر هذه الآثار فی ابن أبى شيبة .١۷١-١۷١ /٤‏ 
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والكحل ما دامت في عدتهاء ومحل تفصيله الفروع؛ لأن الزينة داعية 
إلى الأزواج» فنهيت عن ذلك قطعًا للذرائع؛ وحماية لحرمات الله . 

يقال: أمرأة حاد ومحد» وأصل الإحداد: المنع» ومنه سمي البواب 
حدادًا لمنعه الداخل . والحد: العقوبة ؛ لأنه ردع عن أرتكاب المعاصي . 

قال أبو العباس أحمد بن يحيى يقول: حدت المرأة على زوجها 
تحد» وتحد إذا تركت الزينة فهي حاد» ويقال: أحدت» فهي محد. 

قال القزاز: إنما كانت بغير هاء؛ لأنها لا تكون للذكر. وعن الفراء 
في مصادره : حدت المرأة حدادًا. 

قال ابن درستويه: المعنى أنها منعت الزينة نفسها والطيب بدنهاء 
ومنعت بذلك الخطّاب خطبتها والطمع فيها كما منع حد السكين وحد 
الدار ما منعا. وفي نوادر» اللحياني في حد جاء الحديث (لأ تحد). 
وحكى الكسائي عن عقيل : حدت بغير آلف . 

وقال الفراء: كان الأولون من النحويين يؤثرون أحدت فهي محد» 
والأخرى أكثر في كلام العرب» وسمي الحديد حديدًا؛ للامتناع به 
أو لامتناعه على مُحَاوله» ومنه تحديد النظر بمعنى أمتناع تقلبه في 
الجهات . 

ویروی بالجیم» حکاه التدميري في «شرحه»؛ حیث قال : یروی 
بالحاء والجيم» وبالحاء أشهر»ء والجيم مأخوذة من جددت الشيء إذا 
(۱) هو أحمد بن عبد الجليلء أبو العباس التدميري أديب لغوي» توفي بفاس سنة 

خمس وخمسين وخمسمائة» من تأليفه : «توطئة في النحو»ء «شرح أبيات الجمل 

الكبيرة» للزجاجي» «شرح الفصيح» لثعلب» «شرح شواهد الغريب» للعزيزي. 


وانظر ترجمته في «تاريخ الإسلام) ۸ »)٠١١(‏ وابغية الوعاة» ۳۲۱/۱ 
(۸). و«الأعلام» .۱٤۳/١‏ 


e‏ ڪتابُ العدّة 


قطعته » فكأن المرأة أنقطعت عن الزينة وما كانت قبل ذلك. وفي «تقويم 
المفسد» لأبي حاتم : أبّى الأصمعي إلا أحذت ولم يعرف حدت. 

وعند الهروي: أحدت: إذا تسلبت عن الزوج. 

وروى البيهقي : ن دیف عت ا ن داد آل اا نت مین 
قالت : لما أصيب جعفر أمرني رسول الله اة أن أتسلب ثلاثًا . قال: ثم 
اصنعي ما شئت) . 

قال البيهقي : لم يثبت سماع عبد الله من أسماءء وقوله: إن أسماء 
قالت» مرسل”. قلت: هو مخالف لغيره من الأحاديث» ولما عليه 
الفقهاء. وأخرجه ابن حزم من طريق ابن أرطاةء عن الحسن بن 
سعید» عن عبد الله بن شداد به» وفي آخره: ثم بعث لها بعد ثلاث 
أن تطهر وتكتحل. ولأحمد: لا تحدي بعد يومك هذا». 

وقال أحمد فيما ذكره عنه مهنا: هذا حديث صحيح. ورواه شعبة» 
عن الحكم» عن ابن شداد يرفعه» قال: قلت : فما تقول في المرأة يموت 
عنها زوجها قال: تعتد أربعة أشهر وعشرًا. قلت: فما تقول في حديث 
ابن شداد فقال: إنما هذا في الإحداد لا في العدة. ثم قال: هذا حديث 
يخالف الأحاديث . 

وقال الأثرم: قلت لأحمد: يحفظ عن حنظلة» عن سالم» عن ابن 
عمر يرفعه : لا تحل الحدود فوق ثلاثة بعد الإحداد». فكأنه تعجب منه» 
وقال هدا بخدي نكر قال و اروف عن أبن عو من راة: 


.٤۳۸/۷ «السنن الکبریئ»‎ )۱( 
.۲۸١ /۱١ «المحلی»‎ )۲( 


.۳1۹/٦ احمد‎ )۳( 


اتوضیع اش انجامع اسیع سے 

الوجه الثاني : 

قال ابن المنذر: حديث أم حبيبة يدل على معانٍ: 

منها: تحريم إحداد المسلمات على غير أزواجهن فوق ثلاث»› 
وإباحة إحدادهن عليهم ثلاثا . 

ومنها: أن المأمور بالإحداد الزوجة المسلمة دون اليهودية 
والنصرانية وإن کانت تحت مسلم عملا بقوله: «تؤمن بالله واليوم 
الآخر» وإن الذمية لم تخاطب بذلك. 

ومنها: الدلالة على أن المخاطب بالاحداد من الزوجات من عدتهن 
الشهور دون الحوامل منهن. وفيه دليل على أن المطلقة ثلاثا لا إحداد 
عليهاء ويدل عليه ظاهر الحديث" وقد قاله بعض من لقيته من أهل 
العلم وإن يكن في ذلك إجماع فهو مسلم له» وليس فيه إجماع» فإن 
الحسن البصري كان لا يرى الإحدادء وهو قول شاذ غريب . 

ومنها: وجوب الإحداد على جميع الزوجات المسلمات مدخول 
بهن» وغير مدخول بهن؛ لدخولهن في جملة من خوطب بالإحداد في 
عدة الوفاة إذا كانت بالشهورء ا الحرة تحت العبد 
والأمة تحت الحر والعبدء والمكاتبة والمدبرة وأم الولد المزوجة 
يتوف عنهن أزواجهن والمطلقة يطلقها زوجها طلاقًا يملك رجعتھها ثم 
يتوف عنها قبل أنقضاء عدتها إذ أحكامها أحكام الأزواج إلى أن 
توفي عنها. 
(۱) «اللإشراف» ۱/ ۲۷۰. 


(۲) «الإشراف» ۲۷۲/۱. 
(۳) «الإشراف» ۲۹۹/۱. 


ramos:‏ ڪتابُ العدّة 


وممن قال: إن على الأمة إحدادًا إذا توفى عنها زوجهاء مالك 
والثوري والكوفيون والشافعي وآبو ثور» وحكکي ذلك عن ربيعة؛ لأنها 
داخلة في جملة الأزواج وفي عموم الأخبار ولا أحفظ في ذلك خلافا 
إلا ا دك عر الجة: 

وأجمعوا على أن أم الولد لا إحداد عليها إذا توفي سيدهاء والحجة 
في ذلك أن الأحاديث إنما جاءت في الأزواج» وأم الولد ليست بزوجة 
ذكره أجمع ابن المنذر". 

واختلف قول مالك فى الكتابيةء هل يلزمها الإحداد على زوجها 
المسلم؟ فروى عنه أشهب أنه لا إحداد عليهاء وهو قول ابن نافع 

(ND. 
. والكوفيين‎ 

وقد سلف أن هذا القول يدل عليه الحديث» قال الكوفيون: وكيف 
يكون عليه الإحداد مع ما فيها من الشرك» وما تترك من الفرائض أعظم 
من ذلك. 

وروي أيضًا عن مالك أنه قال: عليها الإحداد. وهو قول الليث 
والشافعي وا ثور وابن ج ٤‏ و حجته أن الإإحداد من حقی الزوج» 
وهو يحفظ النسب كالعدة» وتدخحل الكافرة فى ذلك فالمعنیٰ كما 
الحديث : «لا يسم على سوم eS‏ 
(۱) «اللإشراف» .۲۷۰-۲٦۲/۱‏ 
(۲) آنظر: «الاستذکار» ۲۱۹/۱۸. 
(۳) آنظر: «الاستذکار» ۲۱۹/۱۸ «الاشراف» ۲۹۹/۱. 


)٤(‏ سیق برقم «((YVYY)‏ وبلفظه عند مسلم )٤۳(‏ کتاب النكاح» باب : تحریمه 
الخطبة على خطبة أخيه حتى يأذن أو يترك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وكما يقال هذا طريق المسلمين وهو قد يسلكه غيرهم إن كان 
الخطاب موجها إلى المؤمنات› فإن الذمية قد دخلت فى ذلك لحق 
الزوجية؛ لأنها فى النفقة والسكنى والعدة كالمسلمة فكذا فى الإحداد. 


واختلفوا في الصغيرة المتوفى عنهاء فقالت طائفة: عليها من ذلك 
ما على البالغ منهن . هذا قول مالك والشافعي وأحمد وأبي عبيد وأبي 
ثور. وقال أبو حنيفة وأصحابه : لا إحداد عليها" ؛ عملا بقوله «لامرأة) 
فعلم أن ذلك لا يلزم إلا المكلف البالغ» وإنما عليها العدةء وخالف 
داود فیما حکاه ابن التين. 

حجة الأول ما قاله أبو عبيد: لما كان نكاحها غير محرم على كل 
ناكح كنكاح الكبيرة وجب أن تكون في الإحداد كهي وكان يقول: إنما 
ذلك على من تولاها من الابوين وغيرهما .ولا أجمعوا غلى أن 
للصغيرة عدة الوفاة فكذا اللإحداد. 

واختلفوا في المطلقة ثلاثاء فقالت طائفة : عليها الإحداد كالمتوفى 
عنها زوجها سواء. روي ذلك عن سعيد بن المسيب وسليمان بن يسار 
وابن سيرين والحكم» وهو قول الكوفيين وأبي ثور وأبي ید 

وقال الشافعي وأحمد وإسحاق: الأحتياط أن تتقي المطلقة الزينة. 
وهو محكي عن النخعي» قال الشافعي : ولا پتبين لي أن وجه . واحتج 
من أوجبه عليها؛ لأنها في عدة يحفظ بها النسب كالمتوفى عنها 
زوجها" . 
(۱) آنظر: «الاستذکار» ۰۲۱۹/۱۸ ۲۲۰ «الاشراف» ۲۷۰/۱. 


(۲) آنظر: «الاستذکار» ۲۲۲/۱۸ «الإشراف» ۱/ ۲۷۲. 
(۳) آنظر: «الاستذکار» ۲۲۲/۱۸ و«المفهم» ۰۲۸٤/٤‏ و«الإشراف» ۲۷۲/۱. 


ا ڪتابُ العدَّة 


وقالت طائفة : لا إحداد على مطلقة» ورخصوا لها في الزينة. وروي 
هذا عن عطاء وربيعة» وهو قول مالك والليث . 

قال أبو عمر: ليس فى الحديث إلا قوله: «أن تحد على ميت» وليس 
فيه لا يحل لها e‏ آزاو أن عم اخداد انم ة: 

وقال ابن المنذر: قوله: «لا يحل» إلى آخره دليل على أن المطلقة 
ثلاتًا والمطلق حي لا إحداد عليها" ؛ لأنه أخبر أن الإحداد إنما هو 
على نساء الموتى مع أن الأشياء على الإباحة حتى يدل كتاب أو سنة 
أو إجماع على حظر شيء فيمنع منه. 

الوجه الثالث: في ألفاظ وقعت فيه: 

فقولها: (فدعت بطيب فيه صفرة خلوق أو غيره) هو برفع خلوق 
أي: دعت بصفرة» هي خلوق أو غيره. والخلوق -بفتح الخاء- : 
طيب مخلوط . 

وقولها: (ثم مست بعارضيها). تريد الخدين» أدعى القرطبي أن 
أصل العوارض: الأسنان» وسميت الخدود عوارض من باب تسمية 
الشيء بالشيء إذا جاوره"» ولا يسلم له» نعم ينطلق عليه. 

قال صاحب «الموعب»» العارض: الخد قال: أخذ من عارضيه. 
أي: من خديه. وقال القزاز: عارض الوجه صفحه أي: خده. وقد 
تجيء العوارض في الشعر يراد بها الأسنان في بيت عنترة» فأما بيت 
العش فالخدان. 


(۱) «الاستذکار» ۱۸/ ۲۲۲. 
(۲) «اللإشراف» ۱/ ۲۷۲. 
)۳( «المفهم» /٤‏ ۲۸۳-۲۸۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الأزهري فى «تهذيبه» : العارض : الخدذه قال أخد الشعر من 
عارضيه". وهذا مثل قول صاحب «الموعب)ء وقال اللحياني : عارضا 
الوجه وعروضاه: جانباه. 

ا ا ا 


وقال الجوهري: عارضة الإنسان: صفحتا خديه. وقولهم : فلان 
خفيف العارضين . يريد به : E‏ 

وال ا وس اوو اراو ال رقي لاان > رق 
الحديث: «من سعادة المرء خفة عارضيه» . لأنه إذا توضاً لا يحتاج 
إلى معاناة (ايصال) الماء إلى أصوله ولا إلى المبالغة في غسله.. 


وقوله: «فوق ثلاث (ليال)». وفي أخرئ: «ثلاثة أيام». وفي 


() (تهذيب اللغة» ۳/ .۲٤١١‏ 

)۲( «المحكم» ۱ 

.۱۰۸٦/۳ «الصحاح»‎ )۴( 

() «مجمل اللغة» ۲/ .٠٦١‏ 

() رواه الطبراني في «الكبير» ٠۲٠٠/١١‏ ابن عدي في «الكامل» ۸/ ٠٠٠٠‏ والخطيب 
في «في تاریخه» /۱٤‏ ۲۹۷ من طريق يوسف بن الغرق عن سكين بن ابي السرح› 
عن المغيرة بن سويد» عن ابن عباس مرفوعًا. 
بلفظ : «من سعادة المرء خفة لحييه). 
قال الخطيب : سكين مجهول» منكر الحديث» والمغيرة بن سويد أيصًا مجهول» 
ولا يصح هذا الحديث» ويوسف بن الغرق منكر الحديث» ولا تصح لحيته 
ولا لحييه اه وقال الهيثمي في «المجمع» ٠٠١ -١١١ /١‏ فيه يوسف بن الغرق قال 
الأزدي: کذاب. آنتهیٰ. 
وقال الألباني في «ضعيف الجامع» :)٥١٠۳(‏ موضوع. وكذا في «الضعيفة» .)٠۹۳(‏ 

)١‏ ليست بالأصول» ولعل إثباتها الصواب. 

42 من (غ). 


عن سفيان» عن آيوب. وعن ابن رافع» عن عبد الرزاق» عن 
ابن جريج كلاهما عن عطاء» وسيأتي من حديث جابر في العيد 


(AAS pi sa (O 
عن رافع» عن عبد الرزاق»‎ »)١ /۸۸4( رم» فأما الأول فنعم. وأما الثاني فرواه مسلم‎ 
عن ابن جريج قال: أخبرني الحسن بن مسلم» عن طاوس» عن ابن عباس.‎ 

وما ذكره المصتف هو إسناد حديث جابر )۸۸١(‏ التالي لحديث ابن عباس. 


س ڪتابُ العدّة 


اخرى: فرق اللات والمراة بها اللاني: ولك انك المعتتود: 
وقيل: أراد الأيام بلياليها. حكاه القرطبي» والأول قول الأوزاعي'. 

ويستفاد منه إذا مات (حميمها)"' فلها أن تمتنع من الزينة ثلاث ليال 
متتابعة تبدأً من العدد بالليلة التي يستقبلها إلى آخر ثالثهاء فإن مات في 
يوم أو ليلة ألغتها وحسبت من الليلة المستأنفة. 

وقوله: ( «وعشرًا» ). هو (منصوب)" على الظرف» والعامل فيه 
(تحد)» وإنما قالت: (وعشرًا)» ولم تقل: وعشرة؛ لأنه أراد الليالي»› 
وقد علم أن مع كل ليلة يومها. وقال المبرد: المعنى وعشر مدد 
وتلك المدة يوم وليلة. 

وقولنا: المراد: بلياليها. هو مذهبنا ومذهب العلماء» إلا ما حكي 
عن يحي بن أبي كثير» والأوزاعي» وأبي بكر الأصم أنها أربعة أشهر 
وعشر ليالٍ» وآنها تحل باليوم العاشر» ومذهب الجمهور نها لا تحل؛ 
حت تدخل ليلة الحادي عشر . 

وأفت: ا اكام اداو ضفل ار اه ور 
آنها تكمل الأربعة أشهر والعشر. 

وقوله: إلا على زوج». مقتضاه: كل زوج» سواء بعد الدخول 
أو قبله. وكذا يدخل فيه كل أمرأة صغيرة أو كبيرة أو أمة كما سلف. 


(1) كذا في الأصول» والذي في «المفهم» ۲۸٤ /٤‏ أن الأول هو ما حكاه القرطبي» 
ولي الاني: 

(۲) وقع في الأصل : حميها» والمثبت في «المفهم» /٤‏ ۲۸۳. 

(۳) في الأصل: مصروف» والمثبت من «المفهم» وكذا يوافقه ما في «عمدة القاري». 

(4) انظر: «مواهب الجليل» .٤۸۷ /٠‏ 

)٥(‏ وقع بعدها في الأصل : عشر. خطاً. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وفي دخول الصغيرة تحت اللفظ المذكور نظرء ولا تدخل الكتابية 
كما سلف» ولا المستولدة. والحفش: -بكسر الحاء المهملة» وسكون 
الفاء ثم شين معجمة- بيت صغير رديء خرب حقير قريب السمْك»› 
أو الخص الرديءء أو المظلة الدنية. 

قال ابن حبيب: وأهل اللغة على أنه البيت الصغير. وفسره مالك 
بأنه البيت الرديء. وروى ابن وهب عنه أنه البيت الصغير“» وهو 
قول الخليل""» وعن الشافعي: هو بيت ذليل قريب السّمك» سمي به 
لضفه 4 والتحفش ٠‏ الأ وا وكذلك قال ابن الأعرابي. 

وقال آبو عبيد: الحفش الدرج» وجمعه: أحفاش» يشبه البيت 
الصغير“» وقال الخطابي: سمي حفسًا؛ لضيقه وانضمامه» 
والتحفش : الأنضمام والاجتماء . ٠‏ 

وعبارة المازري أنه خص حقير. وفي الحديث آنه قال لبعض من 
وجهه ساعيًا فرجع بمال: «هل قعد في حفش آمه ینتظر هل يهدی إليه 
آم لا؟»"“ وهو الدرج كما سلف. 

ومعنى تفتض به -بالفاء والضاد- تدلك جسمها. وقال مالك: 
تمسح به جلدها کالنشرة . وقال مطرف وابن الماجشون: تمسح به 
فرجها وحرها ظاهره وباطنه. 


(۱) آنظر: «الاستذکار» ۱۸/ ۲۲۳-۲۲۲. 

(۲) «العین» ۳/ .٩۷‏ )۳( «الأم» ٥‏ بتصرف. 
©) آنظر: «الاستذکار» ۱۸/ ۲۲۳. 

)٥(‏ «أعلام الحدیث» ۲٠٤/۳‏ بتصرف. 


() «المعلم بفوائد مسلم» .٤٦1-٤٦٥ /١‏ 


(۷) «الموطاً» ص۹٦".‏ 


کک ڪات اة 

وأنكره بعضهم وقال: كيف تمسح فرجها بالحمار؟! وقال صاحب 
أل الك ما قرب ته دول اوه :: 

وقال ابن وهب: ترمي. وقال الأخفش: معناه: تتنظف وتنقى من 
الدرن تشبيهًا لها بالفضة في نقائها وبياضها. 

وقیل : هو من فضضت الشيء : کسرته وفرقته. ومنه قوله : لانقضوا 
ِن حول [آل عمران: ]٠١۹‏ والمعنى : أنها كانت تكسر ما كانت فيه بتلك 
الذاوة 

وذكر الأزهري أن الشافعي رواه بالقاف والباء الموحدة والصاد 
المهملة» وهو الأخذ بأطراف الأصابع» وقرأً الحسن: (فقبصت قبصة 
من أثر الرسول)" . 

والمعروف الأول» بل قال القزاز: إنه تصحيف. وكانت المرأة في 
الجاهلية تفتض بالدابة ثم تغتسل» وتتنظف ثم ترمي بالبعرة من بعر الغنم 
ورا طهوغا .ويکر ذلك خلال لها 

ومعنى: رميها بالبعرة: إعلام لها أن صبرها عامًا هون عليها من 
رميها بالبعرة. 

فصل : 

إنما منعت المعتدة في الوفاة من الزينة ولم تمنع منه معتدة الطلاق 
-كما نبه عليه المازري- لأن الزينة والطيب يدعوان إلى النكاح ويوقعان 
فيه » فنهى عنها ؛ ليكون الأمتناع فيها زاجرًا عن النكاح؛ لما كان الزوج 
في الوفاة معدومًا لا يحامي عن نقسه ولا يزجر زوجته» بخلاف المطلق 
(۱) «العین» ۱۳/۷. 
(۲) «تهذيب اللغة» ۳/ ۲۸۷١‏ وفيه الليث بدلا من الشافعي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحي فإنه يحتفظ على مطلقته؛ لأجل نسبه» فاستغنى بوجوده عن زاجر 
ا 

قال مالك -كما حكاه في «الاستذكار»-: تحدأمرأة المفقود في عدتها . 

وقال ابن الماجشون: لا إحداد عليها. واختلف أيضًا عن المالكية 
في غير الكتابية وامرأة المفقود والتي زوجها في المرض والنكاح 
الا 

قصل : 

قال ابن حزم : لما ذكر أنه لا عدة على أم ولد وإن عتقت ومات 
عنها سيدهاء ولا أمة من وفاة سيدها أو عتقه لها لم يوجب ذلك 
كتاب ولا سنة ولهما أن ينكحا مت شاءتا . 

وقد آختلف في هلذا. فروی (أبو داود)» عن عبد الله بن بكر 
السهمي» عن ابن أبي عروبة» عن مطر» عن رجاء ابن حيوة» عن 
قبيصة بن ذؤيب» عن عمرو بن العاصي أنه قال: لا تلبسوا علينا سنة 
نبيناء عدة أم الولد إذا توفي عنها سيدها عدة الحرة المتوفى عنها 
زوجها أربعة أشهر وعشر. فلو صح هذا مسندًا لقلنا به» وفيه أيضًا 
E TE‏ 


./١ «المعلم»‎ (0 


(۲) «الاستذکار» ۲۲۱/۱۸ بتصرف. 

(۳) كذا في الأصول» وليست في «المحلي» فلعلها مقحمةء والأثر رواه أبو داود 
(۲۳۰۸) محمد بن جعفر» وعبد الأعلى عن سعيد بن أبي عروبة» عن مطر» عن 
رجاء بن حيوة» عن قبيصة» عن عمرو بن العاصي به. 

)€( «المحلي» °2° ° 


E 


قلت: ليته أعله بقول الدارقطني: قبيصة لم يسمع من عمرو» 
والصواب: لا تلبسوا علينا. موقوف”. قلت: وهو في الحقيقة 
مرفوع» ومثله رواية ابن أبي شيبة من حديث خلاس عن علي قال: 
عدة أم الولد أربعة أشهر وعشر" . طعن في رواية خلاس عن علي 

وأما الجرجاني فقال عن أحمد: إنه كان من شرطة علي . وكذا 
ذکره العقيلي في «تاريخه». 

وفي «علل أحمد» من رواية ابنه عبد الله : حَدتتا الوليد بن مسلم» 
حَدَنَا سعيد بن عبد العزيز» عن سليمان بن موسيٰ» عن رجاء» عن 
قبيصة» عن عمرو قال: عدة ام الولد عدة الحرة. فقال: قال ا 
هذا حدیث منکر . 

وحَدَنتًا الوليد: حَدَنَتًا الأوزاعي وسعيد بن عبد العزيز» عن 
الزهري» عن قبيصة» عن عمرو مثله“ . 

وفي البيهقي : إن آبا معبد حفص بن غيلان روی عن سليمان بن 
بو عن ور ف و و ا ر ا 
اها رة اشهر وع ادا عقت قدا لات حض وقال 
بقول عَمر وعليّ وعبيدة السلماني وأبي عياض عمرو بن الأسود وابن 
المسيب وعمر بن عبد العزيز وسعيد بن جبير. 

وقال أيوب -فيما ذكره ابن أبي شيبة- : سألت الحكم بن عتيبة 
والزهري عن عدة أم الولد إذا توفي عنها سيدها. قالا: السنة. قلت : 


(۱) «سنن الدارقطنی» ۳/ .٠۹‏ 
(۲) ابن ابی شیبة» .)۱۸۷٤٩١( ۱٥۰ /٤‏ (۳) «الکامل» .٥۱۹/۳‏ 


(6) «العلل ومعرفة الرجال» ۲/ ۳۷۲. () «السنن الکبرئ» .٤٤۸/۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وما السة ؟ فالا :برب أعقت ‏ فاعتدت عدة ال 

زاد ابن حزم: قال عمر بن عبد العزيز وابن شهاب: عدتها من وفاة 
سيدها أربعة أشهر وعشر. وقاله مجاهد وخلاس بن عمرو وابن سيرين 
والأوزاعي وابن راهويه» ورواية الحكم عن علي : عدة السرية ثلاث 
حيض . وهو قول النخعي وابن عمر. 

ومن حديث ابن آرطاة» عن الشعبي» عن علي وابن مسعود: ثلاثة 
قروء» وهو قول الثوري وأبي حنيفة وأصحابه والحسن بن حي» 
واستحبوا لها الإحداد. 

وقال مالك: عدتها حيضةء فإن لم تحض فثلاثة أشهر”". كذا ذكره 
عن مالك» والمعروف من مذهبه كمذهب الشافعي وأحمد. قال الخطابي : 
روي ذلك عن عروة والقاسم ومحمد بن شهاب والشعبي» وتأول بعضهم 
قول عمرو: لا تلبسوا علينا سنة نبينا . بأن التلبيس لا يقع في النصوص› 
إنما يكون في الرأي والاجتهاد» فيكون قوله: (سنة نبينا). آجتهادًا منه 
على معنى السنة في (الحرائر)"» لا السنة التي هي عن رسول الله كيا 
نصا وتوقيمًا» وفيه بعد؛ لأنا لم نعهد أحدًا من أصحابنًا ذكر السنة وأراد 
بها غير السنة المعروفة. وأما قول من قال: إنما هذا في ام ولد بعینها 
کان أعتقها سيدها ثم تزوجها ومات عنهاء فهو زوجها -على هذا- 
ومولاها. فيحتاج إلى تثبت. 


() ابن أبي شيبة )۱۸۷٤١( ٠٤۹/٤‏ وفيه: سألت الزهري. وليس الحكم والزهري. 
(۲) «المحلی) ٣٠١ ۳۰٤/۱۰‏ 

(۳) في الأصول: الفرائض» والمثبت من «معالم السنن». 

)€3 آنظر : «معالم السنن» ۱/. 


س تب ية للها 

فصل : 

إنما كان عدة الوفاة بما ذكر؛ لأن غالب الحمل يتبين بحركة في تلك 
المدة؛ لأن النطفة تبقى في الرحم أربعين يومًا ثم تصير علقة كذلك ثم 
مضغة كذلك ثم ينفخ فيه الروح بعد فتظهر في العشر الزائد بعد الأربعة 
أشهر على ما في حديث ا ا 

فصل : 

قوله : (وقد أشتكت عينها). يجوز ضم النون على أنها مشتكية› 
وفتحها على أن في أشتكت ضمير الفاعل» وهي الحادة» ورجح 
الأول كما وقع في بعض الروايات: عيناها . 

فن اف طرت اله فل تكله لبلا وقیمکه هارا اغا بدت آم 
سلمة» هو قول النخعي وعطاء وأبي حنيفة والشافعي ومالك» كما حكاه 
الباجي"» وجوزه بعضهم للحاجة وإن كان فيه طيب. ومذهبنا جوازه 
ليلا عند الحاجة بما لا طيب فيه» وقوله ا لا يحتمل أنه نهي تنزيه 
أو متاول على آنه لم يتحقق الخوف على عينها. 

قصل : 

قوله : «إنما هي أربعة أشهر وعشر» تقليل للمدة ونهوض للصبر عما 
eS OIA ANO‏ 
المدة» خلاقًا لما سلف عن مالك. 

وفيه : تصريح نسخ الأعتداد لسنة» المذكور في سورة البقرة ملعا 
إلى اَلْوَل ولما في هذا الحديث: «حتى تمر بها سنةا. 


.(TY*A) سبق برقم‎ 0) 
.٠٤١ /٤ «المنتقى»‎ )۲( 


ا إت ا ت 


قال ابن عبد البر: وهذا من الناسخ والمنسوخ الذي لم يختلف 
العلماء فيه والمجمع عليه. 
بالسكنى للزوجات في الحول إلا رواية شاذة مهجورة عن ابن ابي 
نجيح عن مجاهد» لم يتابع عليها ابن أبي نجيح»› ولا قال بها فيما 
زاد على الأربعة الأشهر والعشر أحد من علماء المسلمين من الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم من المخالفين فيما علمت» وقد روى ابن ا 
نجيح عن مجاهد في مثل ذلك مثل ما عليه الناس» فانعقد الإجماع 
وارتفع الخلاف. فالحول منسوخ بالأربعة أشهر بلا خلاف في ذلك. 

وما الوصية بالسكنى والنفقة فمن أهل الفقه من رأئ أنها منسوخة 
بالميراث» وهم أكثر أهل الحجاز» أما أهل العراق فذلك عندهم منسوخ 
بالسنة بآن «لا وصية لوارث» فأي الوجهين كان النسخ فهو إجماع على 
رد ما رواه ابن أبي نجيح عن مجاهد وأنه منكر من القول لا يلتفت 
ال 

وقوله : «ترمي بالبعرة». يعني : رمت بالعدة وخرجت كانفصالها من 
هه البعرة ورميها بهاء وقيل : إشارة إلى ما فعلت وصبرت عليه من 
الاعتداد سنة» ولبسها شر ثيابها ونزولها الحفش صغير هين بالنسبة 
إل حق الزوج وما يستحقه من المراعاة» كما يهون الرمي بالبعرة. 

وعبارة مطرف وابن الماجشون: ترمي ببعرة من بعر الغنم آو الإبل 
فترمي بها أمامها فيكون ذلك إحلالها. 


(۱) «الاستذکار» ۱۸/ ١٣۲۲ء‏ ١٣۲۲ء‏ ۲۲۸ ۲۲۹. 


سد كاب العدَة 


وقال بعضهم: ترمي بها مَنْ عرض ِن کلب او غيره ٿري مَنْ 
رها أن مقاسا جرا د ووا ع تلت الخال هرن علا من 
بعرة ترمي بها كلبًا أو غيره. 

وقال ابن وهب : ترمي ببعرة من بعر الغنم ترمى بها وراء ظهرها بعد 
اة 

وقولها: (تؤتى بدابةٍ حمار أو شاةٍ أو طائر) هو بدل من (دابة)» 
وكلها دواب؛ لأنها تدب» آي: تمشي» وهه ا لغوية. 

فصل : 

قولها: (قالت زينب: دخلت على أم حبيبة حين توفي أبوها 
أبو سفيان). لمسلم في حديث بنت أم سلمة قالت: توفي حميم لام 
حبيبة“. كذا في رواية الجلودي وغيره» وهو الصواب. ووقع في 
نسخة ابن الحذاء: توفي حميم لأم سلمة. مكان آم حبيبة" . 

فصل : 

وأما ما روي من أنه اة رخص للمرأة أن تحد على زوجها حت 
تنقضي عدتها» وعلى أبيها سبعة أيام» وعلى من سواه ثلاثة يام فغير 
صحيح؛ لما قدمناه في قصة أم حبيبة أنها تطيب بعد أبيها بثلاث؛ 
ولعموم الأحاديث. 

وهذا الحديث أخرجه أبو داود فى «مراسيله»: عن عمرو بن شعيب 
أنه ااا فذكره مفصاا“ . 


(۱) مسلم /٤۸١(‏ 0۹) كتاب الطلاق» باب: وجوب الإحداد فى عدة الوفاة .. 
(۲) أنظر: «إكمال المعلم» .Vr /o‏ 
(۳) «المراسیل» ص٥۲۹۰ .)٤۰۹(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وعمرو ليس تابعيًا» فلا ينبغي ذكره في المراسيل . 

قول الزهري الذي بدأ به البخاري هو قول مالك والشافعي كما 
سلف خلافا لأبي حنيفة» دليلنا ما ذكره الزهري؛ وذلك أن الإحداد 
صفة العدة فتجب بوجوبها؛ ولأنه قال: أفنكحلُهاء بالنون» فلو لم 
تكن طفلة لم يقل ذلك» ولكانت تكحل نفسها. وكذلك قال أبو حنيفة 
في أحد قوليه في الأمة: لا إحداد عليه" . 

زينب بنت أم سلمة: راوية الأحاديث الثلاثة في الباب» أبوها 
أبو سلمة عبد الله بن عبد الأسد» المخزومية» ربيبة النبي با قيل: 
كان أسمها برة» ولها صحبةء تزوجها عبد الله بن زمعة بن الأسود 
فقتل ولداها (منه)" يوم الحرة. روت عن رسول الله ية وعن أمها 
وعدة» وروى عنها عروة وأبو سلمة» توفيت سنة ثلاث وسبعين . 
وما ابن التين فنقل عن بعض العلماء أن زينب هه لا يعلم لها رواية 
عن رسول الله ي ويروي اآخوها عمر عن رسول الله يية. وهو 


عجیب منه فاحذره. 


() ورد بهامش الأصل : بل هو تابعي» وقد سمع من الربيع بنت معوذ» وزينب بنت أم 
سلمة والله أعلم. وشيخنا أخذ هذا الكلام من علوم ابن الصلاح وابن الصلاح كتبه 
بخط الطلسي وليس بجيد» فهو تابعي وسمع ممن ذكرت من الصحابةء والله أعلم. 

.1١ 0٥4/٦ انظر: «المبسوط»‎ )۲( 

۳) من (غ). 

(6) آنظر ترجمتها في «معجم الصحابة» /٦‏ ۳۳۳۷ «الاستيعاب» ٤٠١/٤‏ «أسد 
الغابة» .١١١/۷‏ 


a - 


5 
إن شاء اش . 


يا رسول اله؟ قًال: «لأنكنٌ تُكشرن الشكاةً وتَكَمُرنٌ العَثيير» قًال: 
فجعلن يتصدقن من اقربلهن وخواتييوی 
في التعريف برواته : 

وقد سلف التعريف ۳ خلا عطاء» وهو الإمام الجليل أبو محمد 
عطاء بن آبي رباح» واسم آبي رباح آسلم المکي القرشي» مول ابن 
خثيم الفهري» وابن خثيم عامل عمر بن الخطاب على مكة. 

ولد عطاء في آخر خلافة عثمان. وروي عنه أنه قًالّ: أعقل قتل 
تمان يقال : إن من مولي الجيد من مغاليت اليي وتنا ببكة 
وصار مفتيها. وهو من كبار التابعين. e‏ 
رو عن المبادلة وعائشة وغيرهم. وروى عنه اللي حديتًا واحدًاء 


وجلالته وبراعته وثقته ودیانته متفق علیها» وحج سبعین حجة» 
EET‏ 


سباي بر (1۷2) باب: رة الام لاء م الد 


سياتي معلا قبل حديث )۱٤٤۸(‏ كتاب: الزكاة» باب: العرض في الزكاة. 
wm‏ في ملم الخرام 
9 ميأتي برنم (4۷۸) كاب: الجمعةء باب: موعظة الإمم الساء يوم الميده ولم 


(۸۸) کتاب: العیدین» وابن خزيمة في «صحیحه» )۱٤٤٤( ۴٤۸/۲‏ من حدیث 
جابر بن عبد اء واللفظ لابن خزيمة. 
رواء ملم (۸۸0). 


س 
فصل : 
وأم حبيبة : أم المؤمنين» أسمها رملة» هاجرت إلى الحبشة» فهلك 
زوجها» فزوجها النجاشي من رسول الله يي وأمها صفية بنت أبي 
العاص بن أمية» روئ عنها أخواها معاوية وعنبسة وعروة» وتوفيت 
سنة أربع وأربعين'. وفیها نزلت: عى الله أن عل بن وي أن 
عاكبثم متم وة [الممتحدة: ۷] قاله أبن عباس" 


A&I IRN STS 


(۱) آنظر ترجمتها فی «الاستیعاب» ٤۸۳ /٤‏ «معرفة الصحابة» ۲/٣۳۲۱۸-۳۲۱ء‏ 
«أسد الغاية» 10/۷ ۳٥ e1‏ 

)۲( رواه ابن سعد فی «الطبقات» ۸/ ۹٩‏ من طریق ابی سهیل› وابن عدي فی «الکامل» 
N Soe ES EADS CDA‏ 
عن آبي صالح» عن ابن عباس به. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷- باب الكل للحاد 


- لتا آم ن أو لاسء عتتا شخبةء لتا “ميد بن افع عن زيب 
ابنة ام سَلَمَهَء عن أمَهاء أن أَمْرَأءٌ توق رَؤْجها 8 [عَلَى] عَيْتَيهاء فا ؤا رشول ا الله 


الكخلء قال «لا َء قذ انث ٳِخدَاكَنّ تَهْكَتُ في شَرّ 
أحلاسها - أو بث شر بیتھا- اا کان حول قَمَرّ كلب رمت يبَعَرَة٬‏ فلا حت مضي 


ا 


ره شر وعشر». . [انظر: : - مسلم: -۱٤۸۸‏ فتح: ]٤4۰⁄٩‏ 


٩۹‏ - وسم میفت زب اب بنة اَم ت سلَمَة دت عن ام حبيبة 4 حَبِيمَة أن الى ي قال: 
1 


ل يحل لامرآة ا تمن يالله و وَاليوم الآخر َد خد قوق ثلائة 
إل على روجھا ا اشر وعشرا». [انظر: ۰- مسلم: -۱٤۸1‏ فتح: ]٤4۰‏ 
۰- دنا مُسَدَد» حَدنَنَا يشر حَدَنَا سَلَمَةَ بُ عَلَقَمَةَء عن خمد بن 


سِیرینَء اث أمُ عَطكَةً : هيا أن نَج خر ِن تلا إل يرؤج . . [انظر: ۳۱۳- مسلم: 
۸- فتح: ۹/ ٤‏ 


قال : «لا تَکّل» َد کات E‏ ث في شر أخلاسها - أو شر 
ر gal ET RES‏ 2 ےر ° E‏ ت ر ەر 
بيتِها- فإذا كان حول فمَرٌ كلب رمت بِبْعَرَةٍء فلا حت تمضي آربَعَةَ 
أشهر وعَشر) 
ر A‏ ا و ا ی ا ا 
رسعت َنب ابن أ ا 
و ت ر 4 


«لا يحل لامرَأة مُسْلِمَةٍ و ومن با وَاليَوْم الخ أن نَج وق تة ايام 
إلا لى رَوْجها أَرَبَعََ اشر وَعَشرًا». ۰ 


ا 

وقد سلف في الحيض . 

وقوله : (باب الكحل للحاد). هو الصواب» وفي «شرح أبن بطال»: 
الحادة”"“. والصواب الأولء مثل : طالق» وطامث» وحائض؛ لأنه 
نعت للمؤنث لا يشرکه فيه الرجل. 

والأحلاس: جمع حلس» وهو ما يفرش ليجلس عليه . 

وقوله: (فخشوا على عينها). آصله: فخشيوا» على وزن علموا 
أستثقلت الضمة على الياء فحذفت» واجتمع ساكنان الياء والواو 
فحذفت الياء؛ لاجتماع الساكنين» وضمت الشين لتفتح الواو. 

وسلف حكم الكحل في الباب [السابى]» ونقل ابن التين عن بعض 
العلماء أن هله المرأة لم تكن بلغ بها ما يوجب الأذى؛ لأنه ا أذن 
لأم سلمة أن تكحل العين بالجلاء وتنزعه نهارًا . . قال: ومذهب مالك 
أنها إذا اضطرت اکتحلت وإن کان فيه طيب”" . 

وقال ابن الجلاب: إذا آضطرت أكتحلت ليلا ومسحته نهارًا. 

وروی مالك أنه بلغه أنه 2 ا دخل على أم سلمة وهي حاد على ابي 
سلمة وقد جعلت على عينها صبرًا فقال: «ما هذا يا آم سلمة ؟» قلت : 
إنما هو صبر يا رسول الله . قال: «فاجعليه بالليل وامسحيه بالنهار»(““ 
وهلذا مخالف بحديث الباب؛ حيث لم ير لبنت أم سلمة حين توفي عنها 
زوجها في الكحل ليا ولا نهارًاء والجمع بينهما يؤخذ مما أسلفنا. 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥۰۹/۷‏ 

(9) ليست في الأصل» والسياق يقتضيها. 
(۳) آنظر: «المنتق») .٠٤١ /٤‏ 

() «الموطاً» ص١۳۷.‏ 


اتوشیع شرح الجاع اسع سے 

وقد ذكرها ابن بي صفرة أن النهي عن ذلك فيها قطعًا للذرائع ؛ لأن 
ذلك من دواعي التزويج التي منعت منه حتى تخرج من العدة؛ احتیا ظا 
للميت إذ قد زالت مراعاته لهاء لكن إذا دحل على الناس المشقة من 
قطعها رفعت عنهم» ودلت إباحته ليلا أن نهيه عنه ليس على التحريم» 
وإنما هو على التنزيه» فمن شاء أخذ بالشدة على نفسه كما فعلت 
شاء أخذ بالرخص فيه» فقد أجازه جماعة من السلف”'. 

ذكر مالك فى «الموطاً» آنه بلغه عن سالم بن عبد الله وسلیمان بن 
يسار أنهما أجازا للمتوفى عنها زوجها إذا خشيت على بصرها من 
شکوی بها أن تکتحل وتتداوی بما فيه طيب. قال مالك: فإذا كانت 
الضرورة فإن دين الله يسر . 

وقد قال في «المختصر الصغير»: لا تكتحل إلا أن تضطر إليه من 
غير طيب يكون فيه. وقال الشافعي : كل كحل فيه زينة للعين مثل 
الإثمد وشبيهه لا خير فيه» وأما الفارسي وشبهه عند الضرورة فلا 
بأس به؛ لأنه ليس بزينة بل يزيد العين قبخًا» وما أضطر إليه مما فيه 

قال الشافعي : في الصبر يصفر العين فيكون زينة وليس بطيب» فأذن 
لها اة فيه ليلا؛ حيث لا ترئ. وكذلك ما أشبهه" . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٥٠١‏ 
() «الموطاً» ص*۳۷۰. 
(۳( «الام» ۳/0 


سے ڪتابُ العدَّة 


وذکر ابن المندر قال : رخص في الكحل عند الضرورة عطاء 
والنخعي . وهو قول مالك والكوفيين قالوا: لا بس بالكحل السود 
وغیر 1 آشتکت ع 


(۱) «اللإشراف» ۲۷۱/۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب القَشُط للحَادّة عِنْدَ الطهُر 


o 


- ڪي عبد الله ان غید الوا عدا اد بن إن اوي عن 
EEE‏ : کا نی أن تد على ميب وق لاء إا ٤‏ رؤج 


ُربَعَةَ اسر و راء ولا كتجل» ولا د نطيّب. ولا تلق وبا مضو اء إل تۇب 
ا و 


أظقارء وکنا نى عَنِ ماع الجتائز. [انظر: ۳۱۳- مسلم: ۹۳۸- فتح: .]٤4۱⁄٩‏ 
ذکر فيه حدیث ا عط زرضی اله عا ا ا أن تد غ 
مَيْتٍ . . الحديث سلف في غسل المحيض سندا ومتنا. ثم ترجم عليه: 


SIS&XIIRKI IRN 


س ڪتَابُ العدَّة 


- باب تَلْبَسُ الاد ثِيَابَ القضشب 

۳- دنا القضل بن دگينء حدقتا عب للام ٿن ڪز» ڪن شام عن 
حَفَصَةء ن َم عَطِيةٌ قاّث: قال النَبيّ 5: ا جل لامرأوٍ وَين باش وَاليَوْم 
الآخر اَن تح قَوْقَ َلاثِء إا على ر نا ا جل وا 
مَصبُوغا إل ثوب عصب». [انظر: ۳- مسلم: : ۹۸ EVA ٤‏ 

۳- وَقَال الاد : دنا هِشامء خدنتا حَفْصةء حَدتَنْنِي م عة ٠‏ تھی 
اللبن ی: ولا تَر طيبًا إلا اذى طْهَرِما إا طَهُرّث بده مِنْ قط وأظقار. 
[انظر: ۴۱۳- مسلم: ۸- فتح: .]٤4۲⁄/٩‏ 

ثم ساقه ثم قال: وَقًال الأَنْصَارِيٰ: حَدنَا هسام حدثن تا حَمْصه 
قالت : حكني ام عَوً: ھی الب ل «ولا تَمَسنّ طِيجًا إلا أذ 
طْهُرَا إذا طت ندا فن سط وَأظْقًار». 

قال أبو عبد الله البخاري : والقسط»› والكست مثل الكافور والقافور. 

الشرح : 

العَّصضب: بسكون الصاد المهملة قبلها عين مهملة من البرود والحبر؛ 
لأنه يُعْصَب غزله ثم يصبغ قبل نسجه» وربما سموا الثوب عصبا فقالوا : 
عصب اليمن . 

والقسط -بالقاف والكاف- بخور معلوم» وهو القسط الهندي» وهو 
ر٠‏ قاله ابن فارس في القسط”". وكذلك الأظفار: وهي شيء من 
الحطر شبيهة بالظفر» ولا يصح: قسط أظفار» ولا جزع أظفار على 
الإضافةء ولا وجه له. ويقال أيضًا: قسط ظفار» وجزع ظفار 
منسوب إلى مدينة باليمن يقال لها: ظفار. 


.۷٥۲/۲ «المجمل»‎ )1( 


س 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقال ابن التين : قوله: من قسط وأظفار. يريد: من قسط ظفار»› كما 
قال في البخاري من جزع أظفار» فقالوا: فيه جزع ظفار. 

والتبذة: ما نبذته وطرحته من الكست في النار قدر ما يتبخر به» وهو 
اليسير من كل شيء» وقال الداودي : يسحق الكست فيلقى في الماء 
الذي يغسل به من الغسل؛ ليذهب رائحة الحيض . 

وقوله: (وقال الأنصاري : حَدثنا هشام) يريد : محمد بن عبد الله بن 
المثنى قاضي البصرة شيخه ولعله أخذه عنه مذاكرة» فلهذا لم يأت عنه 
بصيغة التحديث . 

قال ابن المنذر: أجمع العلماء غير الحسن على منع الطيب والزينة 
للا إلا ما ذكر في حديث أم عطية مما رخص لها عند الطهر من 
المحيض من النبذة من القسط؛ لأن القسط ليس من الطيب الذي منعت 
منه» وإنما تستعمل القسط على سبيل المنفعة ودفع الروائح الكريهة 
والنظافة. وقد رخص لها في الدهن بما ليس بطيب» هذا قول عطاء» 
والزهري» ومالك» والشافعي» وأبي ثور" . وقال مالك: تدهن 
المتوفى عنها زوجها بالزيت والشبرق وما أشبه ذلك» إذا لم يكن فيه 

قال مالك: وبلغني أن أم سلمة أم المؤمنين كانت تقول: تجمع 
المرأة الحادة رأسها بالشبرق والزيت» وذلك ليس بطيب”" . وقال 
عطاء: تمتشط بالحناء والكت . 
(۱) «الإشراف» ۲۷۱/۱. 
(۲) آنظر: «الاشراف» ۲۷۱/۱. 


(۳) «الموطاً» ص۳۷۰ .۳۷١‏ 
() رواه عبد الرزاق ٤1/۷‏ (۱۳۱۲۲). 


وقال مالك: لا تمتشط بهما ولا بشيء مما يختمر» وإنما تمتشط 
بالسدر ونحوه مما لا بختمر في رأسها. ونه غ ااا 
وكره الخضاب ابن عمر وام سلمة وعروة وسعيد بن المسيب» وقال 
ابن المنذر: لا يحفظ عن سائر أهل العلم في ذلك خلافا. 

والخضاب داخل في جملة الزينة المنهي عنها قال: وأجمعوا انه 
لا يجوز لها لباس المصبغة والمعصفرة إلا ما صبغ بالسواد» وقد 
رخص في السواد عروة بن الزبير ومالك والشافعي”" وكره الزهري 
ان فو را سو الو ل ال وال 
الثوري: تتقى المصبوغ إلا ثوب عصب. 

وقال الزهري: لا تلبس العصب”“. وهو خلاف الحديث» وكان 
الشافعي يقول: كل صبغ يكون زينة ووشي في الثوب كان زينة 
أو تلميع مثل العصب والحبرة والوشي وغيره» فلا تلبسه الحاد غليظا 
کان أو قق : 

وعن مالك: تجتنب الحناء والصباغ إلا السواد» فلها لبسه وإن كان 
حريرًاء ولا تلبس الملؤن من الصوف وغيره ولا أدكن ولا أخضر. وقال 
في «المدونة): إلا أن لا تجد غيره فيجوز لها لبسه قال: ولا تلبس رقيق 
ولا عصب اليمن. ووسع في غليظه» وتلبس رقيق البياض وغليظه من 
الحرير والكتان والقطن" . 


.۲۷۱ ۲۷۰/۱ «الاشراف»‎ )۳( .)۳۷١( «الموطاً» ص‎ )١( 
.٤٤/۷ رواه عبد الرزاق‎ )۳( 

EMSIRS @ 

(ه) «الآم» .£/٥‏ 

(0) «المدونة» ۲/ ۷۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والأصح عندنا عدم تحريم الإبريسم”" . قال ابن المنذر: رخص كل 
من أحفظ عنه في لباس البياض”. قال الأبهري: وهه الثياب التي 
أبييحت لها لا زينة فيهاء وإنما هي ممنوعة من الزينة والطيب دون 
غيرها من اللباس . ۰ 

والأصح عندنا أنه لا يحرم ما صبغ غزله ثم نسج كالبرود"" . 
وأجابوا عن قوله: عصب. على ما يباح من المصبوغ على أن في 
رواية للبيهقي: ولا ثوب عصب. لكن قال: إنها ليست بمحفوظة“ . 

ويحرم عندنا حلي الذهب والفضة؛ للنص فيه في «سنن أبي داود» 
والنسائي بإسناد حسن ٠‏ وكذا لؤلؤ في الأصح» وسلف عن 
الحسن البصري من بين سائر أهل العلم أنه كان لا يرى الإحداد" . 
وقال: المطلقة ثلاثا والمتوفى عنها زوجها تكتحلان وتمتشطان 
وتنتقلان وتختضبان وتتطيبان وتصنعان ما شاءا. 

قال ابن المنذر: وقد ثبت الإخبار عن رسول الله ميو بالإحدادء 
وليس لأحد بلغته إلا التسليم لهاء ولعلها لم تبلغه أو بلغته وتأول 
حديث أسماء بنت عميس» روى حماد بن سلمة» عن الحجاج» عن 
الحسن بن سعد وساق الحديث السالف. وقد دفع أهل العلم هذا 


.٤٠٦/۸ أنظر: «روضة الطالبين»‎ )١( 

(۲) «اللإشراف» ۲۷۲/۱. 

(۳) آنظر : «الوسیط» ۳/ ۳۸۱. 

(6) «معرفة السنن والاآثار» ۱۱/ ۲۲۲. 

.۲۰۳/۱ «المجتبی»‎ »)۲۳۰٤( آأبو داود‎ )٥( 
.٤٠1/۸ آنظر: «روضة الطالبين»‎ )١ 

(۷) رواه ابن أآبي شيبة /٤‏ ۲۰۵ (۱۹۲۸۳). 


و التوضيح شرح الجامع السحیج س 
مات سنة حمس عشرة وقيل: أربع عشرة ومائة. عن ثمائين سنة. 
وکان حبشيًا اسود آعور آفطس آشل آعرج لامرآة (ل)» من آهل 
ثم عمي بآخره» ولكن العلم والعمل به رفعه. 
ومن غرائبه آنه: إِلًا أراد الإنسان سفرًا لَه القصر قبل خروجه من 
بلدهء ووافقه طائفة من أصحاب ابن مسعود» وخالفه الجمهور. ومن 
غرائبه أيصًا أنه: إا وافق يوم عيد يوم جمعة يصلي العيد فقط 
ولا ظهر ولا جمعة في ذلك اليوم". 

ثالثها: القرط : ما كان في شحمة الأذن ذبا كان آو غيره» قاله ابن 
ا والخاتم بفتح التاء وكسرها وعَاتام وجب ا 
لغات تقدمت ٠"‏ 

والخرص: بضم الخاء المعجمة» حلقة صغيرة من الحلي تكون في 
الأذن كما قاله عياض“ وفي «البارع؟: هو القرط يكون فيه حبة واحدة 
في حلقة واحدة. 

والسخاب: قلادة من طيب أو مسك قاله البخاري”* 


من لج( 

7 أنظر نرجمته في: «التاريخ الكيير» ٤٠8-٤٦۴/١‏ (۲۹۹4). «معرفة الثقات» 
FV rol‏ 
*الجرح والتعدیل» ۲۳۰/۲ (۱۸۳۹). «تهذیب الکاله 1۹/۲۰ (۴۹۳۴)» 
أعلام البلاء» ۸۸-۷۸/١‏ (۲۹) «جامع التحصيل؛ رقم (١۲٠)ء‏ «شذرات 
الذعب ۱۷/١‏ 

أنظر: «الجمهرةه ۴۸۹/١‏ وراجع كلام المصنف في الحديث رفم() 

۵ آنظر: «مشارق الانواره ۲۳۴/۱ 

() ذكره البخاري قبل حديث (0۸۸1) كتاب: اللباس» باب: القلاتد والسخاب 
لاساد 


س صاب العدَة 


الحديث بوجوه» وكان أحمد يقول: هذا الشاذ من الحديث لا يؤخذ به. 
وقاله إسحاق . 

وقال أبو عبيد: إن أمهات المؤمنين اللواتي روي عنهن خلافه أعلم 
برسول الله وء ثم كانت أم عطية تحدث به مفسرًا فيما تجتنبه الحاد في 
عدتها» ثم مضل عليه السلف وكان شعبة يحدث به عن الحكم 
ولا پسنده. 

فصل : 

قولها في الحديث الأول: (وكنا ننهى عن أتباع الجنائز). سلف 
بحكمه في الجنائز. قال ابن التين: عن ابن القرطي”: لا باس أن 
يتبعها النساء ما لم يكثرن الترداد. وفي «المدونة»: لا بأس أن تتبع 
النساء الجنائز وإن كانت شابة» فتخرج على الزوج والأخ والولد والوالدء 
ویکرہ لها الخروج على غيرهم» وکرهه ابن حبيب بجميعهم بهذا 
الخنف ': 


0 


O N SD DD 


() من (غ)» وفي الأصل القرطبي وورد في هامشه تعليق نصه : یحتمل أن یکون: ابن 
القرطي بالسكون وطاء مهملة؛ لأن الفقيه أبا إسحاق محمد بن القاسم بن شعبان 
المالكي يقال له القرطي. والله أعلم. [انظر: «سير أعلام النبلاء» .]۷۸/١١‏ 

۱۷١-1٦۹/۱ «المدونة»‎ )۲( 

(۳) آنظر: «النوادر والزيادات» .٥۷۷ /١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۰- باب قوله تعالی: 
لوالب ور منك يدد ربا الآية البرة. ٠٣‏ 


4- 2 إشحاق بُ مَنْصورء أَخْبرنا رَؤْځ بُ عُبَادَةء حَدَتَنَا شبلء عن ابن 
آي نجیح»؛ عن َا هڍ: ا والدنَ توف فک ورون زا [البقرة: ]۲٠١‏ قال : 
انث هذه العدّةٌ تَعْتَد عند َهْلٍ رؤجھا وَاجبًاء ازل له a AR‏ 
ينڪ ود رون اا ك َه لازوجهنر مدعا الول عر إخراج قن حج 
فل ڪه يڪم فا عل ف اهت من مَعَروفِ [البقرة: ]۲٤١‏ قال: 
جع انه لها ام الكتة سبعة شه وعشرين ليله وَصِيء إن ساءف سكف في 
وَصيَتِهًاء وَإِنُ سَاءَ حَرَجث» وهو قول الله تَعَالى: عر إخراج فن حجن فلا 
جح عَيَّمَّ [البقرة: ]۲٤١‏ قَالعِدَةُ كما هي وَاجبُ ڪَليها. . رَكَمَ َلك عَنْ 
جاهد. وَقَالَ عَطاء: قال ابن عباس نّسحت هذه اليه عدَتَهّا اهُلهاء فََعْتَدّ حَيْتُ 
سَاءَث» وَقَؤل الله تَعَالّى: و حراج [البقرة: .]۲٤١‏ وقال عَطاءٌ: إن سَاءَنِ 
أغْتَدّتْ عند هلها وَسَكَتَتْ ف وَصيَتهاء إن شَاءَث a‏ لِقَؤْلٍ الله : 3 جاح 
یکر فیا تا ن [البقرة: .]۲١١‏ قال عَطاء: ثم جَاءَ ليرا فََسَحَ الشكتىء 


َد حَيْتُ سَاءَث» ولا کی لَهّا. [انظر: -٤0٩۱‏ فتح: ]٤4۲⁄/۹‏ 

اه عقا قد ی گی کن سلتا شن عبد ان ن يځر ن شخړد نر 
اي ید ن ا عن رَيْنَبَ ابنة اَم سَلَمََ »عن أُمّ ية حَبيمة ابنة أي سُفْيَانَء 
تا جاعخا مي بها دعث بطيب» فَمَسحث ذراعيها وَقاّث: e‏ 
حاج ولا آي سیغت الي کل قول : :ا بحل لإمرأة ُن بان اليم الآخر 
تج ¿ ميب قوق تَلاثِ» إلا عَلّى روج ت أشهر وَعَشْرًا». . [انظر: ۰- 
مسلم: -۱٤۸1‏ فتح: ]٤4۳⁄۹٩‏ 


سے تاب لی 

وشبل المذكور في إسناده هو ابن عباد المكي أنفرد به البخاري وابن 
ابي نجيح وهو عبد الله بن يسار. 

ثم ساق حديث زينب بنت أم سلمة عن أم حبيبة» وقد سلف قريًا . 

والنعيٌ- بكسر العين وتشديد الياء» وبفتح النون» وإسكان العين- 
خبر الموت» واقتصر ابن التين على الأول» وما ذهب إليه مجاهد 
ريت وقد غال ابن الزير لمان رضي اه عت ل انت هله 
الآية» وقد نسختها الآية الأخرئ؟ قال: يا ابن أخي» لا أغير شينًا 
ا ا ا و ا 
نسخت هذه الآية عدتها عند آهلهاء فتعتد حيث شاءت. قال غيره' 
لم تنسخ» وإنما خص الله تعالى الأزواج أن يوصوا بتمام السنة 
لمن لا يرث من الزوجات. وقول عطاء: (ثم جاء الميراث فنسخ 
السكنى» فتعتد حيث شاءت» ولا سكنى لها)". هو قول أبي حنيفة 
أن المتوفى عنها لا سكنى لهاء» وهو أحد قولي الشافعي كالنفقة› 
وأظهرهما الوجوب؛ بحديث فريعة في السنن» وصححه الترمذي› 
و Os‏ 

وق الك ان کات اداو لكا الل ار قد 
كراءها» والذي قال ابن عباس في هزه الآية : نسخت باية الميراث› 
ونسخ أجل الحول بأن جعل لها أربعة أشهر وعشرًا» وفي حديث 
الفريعة قال لها اث#: «امكثي في بيتك حت يبلغ الكتاب أجله». 
(۱) سلف برقم .)٤٥٩۰(‏ 


(۲) سلف برقم .)٤٥۳۱(‏ 
(۳) ابو داود (۲۳۰۰)» الترمذي »)۱۲۰٤(‏ النسائی .۲٠۰٠-۱۹۹/٦‏ 


(©) آنظر: «المنتق» .٠١٤١/٤‏ 
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وعن مالك : لها السكنى . وعنه مرة: لا. قال مالك: وزوجة الميت 
أحق بالسكنى بعد كرا" . أي: إذا أكراه مشاهرة ومسانهة» وإنما 
لو أكرى سنة معينة نقدًا ولم ينقد فهي أحق بالسكنى . 

فرعان: عندهم طلقها بائتا فلزمته السكنیٰ» ثم مات أكرى لها من 
ماله» بخلاف من توفي عنها ولم يطلقهاء وقال ابن نافع: لا سکن 
لها؛ والموت E‏ 

فإن خرجت المتوفى عنها مسافرة مسافة اليومين ونحوها ردت» فإن 
تباعدت تركت» وليس عليها من المبيت حيث تسكن مثل ما عليها في 
بيت زوجهاء قاله عبد الملك. وقال أصبغ : ترد من (الغد) إذا قذر 
على ذلك من غير ضرورة. 

وقال ابن بطال: ذهب مجاهد إلى أن الآية التي فيها « يريصن 
باهم َة اهر َر [البقرة: ]۲١١‏ إنما نزلت قبل الآية التي 
فيھا صي روجهم متلا إلى أَلْحَوْلِ عب حراج [البقرة: ]۲٤١‏ كما 
هي قبلها في التلاوة» ولم يجعل آية الحول منسوخة بالأربعة أشهر 
وعشرًا» وأشكل عليه المعنئ؛ لأن المنسوخ لا يمكن استعماله مع 
الناسخ» ورأى أن أستعمال هاتين الآيتين ممكن؛ إذ حكمهما غير 
متدافع» ويجوز أن يوجب الله تعالىٰ على المعتدة التربص آربعة أشهر 
وعشرًاء لا تحرج فيها من بيتها فرضًا عليهاء يأمر أهلها أن تبقى 
سبعة أشهر وعشرين ليلة» تمام الحول إن شاءت» أو تخرج إن شاءت 
وصية لها؛ لقوله: «وصِكَة رجهم معا إلى لحل عي حراج فن 
حجن الآية فحصل لها فائدتان في أستعمال الآيتين» ورأئ ألا يسقط 
)١(‏ «المدونة» .١١١/١‏ 
(۲) آنظر: «النوادر والزيادات» .]٤/١‏ (۳) کذا بالأصل. 


سے ڪتابُ العدَّة 


حکمًا في کتاب الله یمکنه استعماله ولا يتبین له نسخه. 

وهلذا قول لم يقله أحدٌ من المفسرين غيره ولا تابعه عليه أحدٌ من 
فقهاء الأمة» بل أتفق جماعة المفسرين وكافة الفقهاء أن قوله: 
وما إلى الول عي حراج منسوخ بقوله: يسن بأشهى أرب 
قر وعَشَرًا # ويشهد لذلك الحديث السالف «وقد كانت إحداكن 
ترمي بالبعرة على رأس الحول». 

ومما يدل على خطئه أن الله تعالى إنما أوجب السكنى للمتوفى 
عنهن أزواجهن عند من رأى إيجابه في العدة خاصة» وهي الأربعة 
A ANS e al‏ 
زوجھا لا سکنیٰ لھا ولا غیره شاءت أم لم تشأء وکیف يجوز أن 
تبقى في بيت زوجها بعد العدة إن شاءت وهي غير زوجة منه» 
ولا حمل هناك [يوجب حبسها به]“ ومنعها من الأزواج حت تضعه. 

وأيضا فإن السكنى إنما كان في الحول حين كانت العدة حولاء ' 
والسكنى ترتبط بها» فلما نسخ آية الحول بالأربعة أشهر وعشرًا 
استحال أن یکون سکن في غير عدة. 

وأما ابن عباس فإنه دفع السكنى للمتوفى عنها زوجهاء وقال: قوله 
يربص اهن الاآية ولم يقل: يعتددن في بيوتهن» ولتعتد حيث 
شاءت . 

وذهب إلى قول ابن عباس أن المتوفى عنها تعتد حيث شاءت علي 
وعائشة وجابر» ومن حجتهم : أن السكنى إنما وردت في المطلقة وبذلك 
نطق القرآن» وإيجاب السكنى إيجاب حكم» والأحكام لا تجب إلا بنص 


(1) ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 
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كتاب أو سنة أو إجماع» وقد سلف خلاف أهل العلم فيه قريبًا . 


۵۰ 


ی 


وقال إسماعيل : آما قول ابن عباس في يربص ولم يقل في 
بيتها فمثل هذا يجوز ألا (يبين)"“ في ذلك الموضع» ويبين في غيره. 
وقد قال تعالى : ا والمطلفت ريصت بأنفسهن لَه روه [البقرة: ۲۲۸] 
ولم يقل في هذا الموضع: إنها تتربص في بيتها. 

ثم قال في أمر المطلقة في موضع آخر لا عروهُّ من وهن ا 
رجن الآية [الطلاق : ]١‏ وقال : «إأشكوهن الآية [الطلاق: .]١‏ 

فبين في هذا الموضع ما لم يذكر في ذلك الموضع . وقد بين آمر 
المتوفى بما جاء في حديث الفريعة السالف» وعمل به جملة آهل 
العلم» ورأينا المتوفى عنها أحتيط في أمرها في العدة» بأكثر ما أحتبط 
في المطلقة؛ لأن المطلقة إن لم يدخل بها فلا عدة بخلافها ويمكن ذلك 
والله أعلم؛ لأن الدخول قد يكون ولا يعلم به الناس» فإذا كان الزوج 
حيًّا ذكر ذلك وطالب به» وأمکن أن بين حجته فيه» والميت قد انقطع 
عن ذلك وليس ينبغي في النظر إذا كانت المتوفى عنها قد جعلت عليها 
العدة في الموضع الذي لم يجعل على المطلقة أن تكون السكنى على 
المطلقةء ولا تكون على المتوفى عنها لما في السكنى من الأحتياط 
في أمر المرأة وما يلحق من النسب. 

وروی وكيع» عن ابي جعفر الرازي» عن الربيع بن أنس» عن أبي 
العالية أنه سئل: لم ضمت العشر إلى أربعة أشهر؟ قال: لأن الروح تنفخ 
فيها في العاشر". وهذا سلف» فأما إن كان المسكن بكراء قدمه الميت 


(1) في الأصل (يتبين) والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۲) رواه الطبري ۲/ )٥٠۹٤( ٠٥۳١‏ وفيه (العشر) بدل: العاشر. 


کے ڪت ئة 
فلها أن تسكن في عدتها كما مر. وإن كان لم يقدمه وأخرجها رب الدار» 
لم يكن لها سكنى في مال الزوج» هذا قول مالك» وعلى قول الكوفيين 
والشافعي أنه لا سكن للمتوفى عنها في مال زوجها إن لم يخلف 
مسا لن المال صاز للورلة» املا كانت أو غير خاملة: ولا انفقة 
لها وأرجب مالك لها السك إن كانت حاملا من مال الميت ونفقتها 
من مالها؛ لقوله: يربّصّ4 الآية وكان الواجب على ظاهر الاآية 
أن تتربص المتوفى عنها زوجها هذه المدة» تفعل فيها ما كانت تفعل 
قبل وفاته» فلما ثبت عن الشارع أنه قال: «لا يحل لامرأة» الحديث 
في الإحداد وجب أتباعه؛ لتفسيره لما أجمل في الأية . 


8ہک تک ھہ ت د کچnہق‏ 


)0 شرح ابن بطال» ۷/ 0۱۸-۵۱٩‏ . 
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۵- باب مَهْرٍ البَغِيّ وَالتكاح القَاسِد 

وَقَال الحَسَنْ: إدَا تَرَوََ ( ٤ E‏ لا يَشْعر فرق 

هما وَلَها مَا أَحَدٺ» ويس لَها عَيْرُه. تم ال بَعْدٌ: لَه 

صَدَاقهّا. 
عبد الزنخن عن اي مشود رضي اله عنه قال ھی الین ع ن تن الگلْبء 
وَحُلوّان الكاهنء البَْيّ. ار : - مسلم: ۱۵7۷- فتح: ]٤4٤⁄٩‏ 

۷- حدقا آَم دا ا ا عون بن أي 0 عن بيه قال : 
َعَنَ النَبِيْ الؤاشمةء وأنستؤشمة. اكل الَا ومُوكِلَهء وَنَهّى عَن تن الكأْبء 
وکشب البَغْيء وَلْعَنَ الصَورِينَ. [انظر: ۲۰۸1- فتح: ]٤4٤4⁄٩‏ 

۸ حدقا علي بن الحغي. ابرا شعبةء عن مَل بن جُحَادَةء عن أ 
حازم» عن آي هُرَيْرَةً: ھی النبیٔ يو عن كشب الإِمَاء. [انظر: ۲۲۸۳- فتح: 444/⁄۹] 

3 ا أحاديث : 


أحدها: 


0 


حديث أبي مسعود عقبة بن عمرو: هى التب ية عَنْ ثمَنِ الكلب» 
وَحلوّان الكاهِنِ» ومَهر البغِيّ . ا 

ثانيها: 

حديث عون بن أبي جحيفة عَنْ أب بيه قال : لَعَنَ التب اة الوَاشِمَةَ 
وَالمُسْتَوْشِمَة» وَآکِل الربَا وَمُوكِلَهُ» وَنَهَى عَنْ تَمَنِ الگلْب» وَگسشْب 
البغِيّ» وَلْعَنَ المُصَوَرِينَ. 


() في الأصل: (مُحرمَةً) فاعل من الإحرام» والمثبت من «اليونينيةا. 


حديث ابي حازم» ڪن اپي هُرَيرَة: تهى الت ڪي عن كسب المَاءِ. 

وهلذا سلف في الإجارةء والأولان في البيوع» والأول سلف في 
الإجاة انشا راعلى اده اين آي شا عن عك الأعلن عن 
سعيد» عن مطر» عنه باللفظ الثاني قال : وحدٿتَا هشيم عن يونس عنه 
باللفظ [الأول]“ قال: وعن حماد مثله وعن إبراهيم : لها الصداق› 
وفي رواية: بطل النكاح» وإن دخل بها فلها الصداق» وإن لم يكن 
دخل بها فرق بینهما ولا صداق. وقال الحكم وحماد: لها الصداق 
كاملا . وقال طاوس: ليس لها الصداق كله»ء لها بعضه'. 

وقوله : (محرمة). ضبط الدمياطي بضم الميم وكسر الراء. وقال ابن 
التين: قوله: محرمة» يريد: ذات محرم. قال: وهو بفتح الميم» كذا 

وقوله: (لها صداقها). هو الصحيح» وهو قول مالك المشهور؛ 
لأن الفاسد إذا كان في العقد قضى بالمسمى وإن كان في الصداق 
قضى بصداق المثل. وعن مالك في نکاح الخيار يمضى بصداق 
المثل"» وهذا فساده في عقده» فعلى هذا يكون في هاه المسألة 
تمضي بصداق المثل . 

والنهي عن ثمن الكلب. يشمل كل كلب وقال ابن التين: هو 
ضربان: كلاب الدور» والحرث والماشية» فالأول لا يحل اتخاذها؛ 
لأنها تروع الناس وتؤذيهم فثمنها حرام . 
(1) ليست بالأصل» ويقتضيها السياق. (۲) ابن أبي شيبة .١۷-٠١/٤‏ 
(۳) الذي في «المدونة» ٠١۹/۲‏ خلاف هذا القول حيث يقول: لا يفسخ ويكون لها 

الصداق الذي سمي لها ولا ترد إلى صداق مثلها اه. 
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واختلف في بيع كلب الصيد والماشية وفي أخذ قيمته إن قتل . 

وحلوان الكاهن: هو ما يعطى على الكهانةء يقال حلوته: أي 
أعطيته حلوان» والحلوان: الرشوة. وقيل: أصله من الحلاوة شبه 
بالشىء العلى. زيقال: حلوت فلاا إدا أطعمته الخلوى كما يقال : 
عسلته وتمرته. 

ومهر البغي: ثمن الزناء والبغي: بفتح الباء وكسر الغين وتشديد 
الياءء واحتج به من قال: لا صداق لكرهه على الزناء قال الداودي : 
وليس كذلك؛ لأنه ا نهى عن قتل النفس بغير الحق» وأجمعوا أن 
من قتل عبدًا فعليه قيمته» ومن قتل حرا فعليه ديته- إن أصطلحوا 
عليها وفي الخطاً. 

وجمع بين ثمن الكلب وهو مكروه» وبين مهر البغخي وحلوان الكاهن 
وهما حرام ؛ لأن الجمع بينهما لا يوجب المساواة ذ في الحكم لقوله 
و إن ا الْعَدّلِ ل والإاحْسنه [النحل: ]۹١‏ فالعدل واجب 

فعله والإحسان مندوب إليه» وقام الإجماع على حرمة مهر البغخي» 
ولا يلحق فيه نسب . 

وما النكاح الفاسد فإما في العقد وإما في الصداق» فما فسد في 
العقد لا ينعقد عند أكثر الأمة» ومنه ما ينعقد عند بعضهم» فما فسخ 
قبل البناء مما فسد لعقلٍء فلا صداق فيه ويرد ما أخذت» وما فسخ 
بعده ففيه المسمی› وما فسد لصداقه کالبیع في فساد ثمنه آنه يفسخ 
قبل الدخول ويمضي إذا فات بالدخول» ويرد إلى قيمته. 

وآخر قول ابن القاسم أن كل ما نص الله ورسوله على تحريمه 
ولا يختلف فيه» فإنه يفسخ بغير طلاق وإن طلق فيه لا يلزم 
ولا يتوارثان كمتزوج الخامسة» وأختًا من الرضاعة» والمرآة على 


هي خیط تنظم فيه خرزات ویلبسه الصبيان 
والجواري. وقبل: قلادة من قرفل وسسك ليس فبها من الجوهر شيء. 
بالخاء المعجمة» قال البخاري عن عبد الرزاقى: هي خواتيم 
. وأطلتق غيره: أنها الخواتيم» واحدها فت 
هي خواتيم لا فصوص لها. وفي «الجمهرة؛: اله 
أو فضة لا فص لهاء وربما أتخذ لها فص كالخاتم 
وقوله فيما مضي : «أقرطتهن؛: تال القاضي : صوابه قرّطتهن؛ لأن 
القرط يجمع عَلَ قرطة مثل خرج وخرجة» وعلى أقراط وقراط وقروط 
ولا يبعد أن يكرن جمع الجمع لاسيما وقد صح في لفظ الحديث. 
رابعها: في أحکامه 
الأول: أفتقاد" الإمام رعيته وتعليمهم ووعظهم الرجال والنساء في 
سواء؛ لقوله : (فظن أنه لم يسمع النساء فوعظهن). 
الثاني : عدم أفتقار صدقة التطوع إلى إيجاب وقبول» بل يكفي فيها 
المعاطاة؛ لأنهن ألقين الصدقة في ثوب بلال من غير كلام منهن ولا من 
بلال ولا من غيره» وهلذا هو الصحيح عندناء وأبعد من كال بافتقاره. 
الثالث: جواز صدقة المرآة من مالها بغير إذن زوجهاء ولا يتوقف 
ث من مالها وهو مذهب الشافعي والجمهور» وقال مالك: 
عَلّى الثلث من مالها إلا برضا زوجها. وجه الدلالة 
للجمهور: آنه ل لم يسالهن هل استاذنٌ أزواجهن في كلك آم لا؟ 


عظام 


) سيأتي برقم (۹۷۹) كتاب: الميدين» باب: موعظة الإمام الساء بوم العيد. 
الجمهرة ۸4/۱ 
في «اللسان» / :۳۲٤١‏ وافقد الشيء: طلبه. 


سے تب لیڈ 
عمتها وخالتهاء ومن تزوج بامرأة فلم يبن حت تزوج ابنتهاء أو نكح في 
العدةء قال: وكل ما أختلف الناس في إجازته أو فسخه فالفسخ فيه 
بطلاق وتقع فيه الموارثة والطلاق والخلع بما أخذه ما لم يفسخ»› 
كالمرأة تزوج نفسها أو تنكح بخير ولي أو أمة بغير إذن السيد أو بغرر 
في صداق»› إذ لو قضى به قاض لم أَنقْضّه. وكذلك نكاح المحرم 
والشغار للاختلاف فيها. 

وأما من تزوج محرمة وهما لا يعلمان التحريم يفرق بينهما فلا حد 
عليهماء واختلف العلماء في صداقها على قولين بحسب أختلاف قول 
الحسن البصري» فقوله: لها ما أخذت. يعني : صداقها المسمى. 
وقوله بعد ذلك: (لها صداقها). يريد: صداق مثلها» وسائر الفقهاء 
على هذين القولين» طائفة تقول بصداق المثلء وأخرى تقول 
المسمى. قلت: وقد أسلفنا قول من قال: لها بعض الصداق . 

وأما من تزوج محرمة وهو عالم بالتحريم» فقال مالك وأبو يوسف 
ومحمد”“ والشافعي : عليه الحد ولا صداق في ذلك. وقال الثوري 
وأبو حنيفة: لا حد عليه» وإن علم عذر" . قال أبو حنيفة: ولا يبلغ 
به ربعن . 

وفرق ابن القاسم بين الشراء والنكاح فأوجب في نكاحه محرمة إذا 
علم تحريمها الحده ولا حد عليه إذا أشتراها ووطئها وهو عالم 
بتحريمها» وسائر الفقهاء غير الكوفيين لا يفرقون بين النكاح والملك 
في ذلك ويوجبون (الحد)" في كلا الوجهين. وحجة أبي حنيفة أن 
(۱) آنظر: «شرح معاني الآثار» .۱٤۹/۳‏ 
(۲) آنظر: «شرح معاني الآثار» .۱٤۹/۳‏ 
(۳) زيادة يقتضيها السياق من «(شرح ابن بطال» ۷/ .٥۲۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
العقد شبهة وإن كان فاسدًا كما لو وطى جارية بينه وبين شريكه. فالوطء 
وكذلك الأنكحة الفاسدة كنكاح المتعة وبلا ولي ولا شهود ووطء 
الحائض والمعتكفة والمحرمة» وهذا كله وطء محرم لا حد فيه» 
وحجة مالك قوله تعالی: وال اتی الفَحِسَة من ڪه 
الآية [النساء: ]٠١‏ وهه فاحشة» وقد بين اكك السبيل ما هي بالرجم» 
وقام الإجماع على أن العقد على أمه وأخته لا يجوز فلا شبهة» 
وإنما هو زان [قاصد إلى الزنا]"“ وإسقاط الحد عن نفسه بالنكاح. 


SRN RKNI SRK 


() زيادة من «شرح ابن بطال» يقتضيها السياق» وليست في الأصول. 


کے ڪتابُ العدَّة 


۲- باب المَهر لِلمَذْخُول عَلَبْهاء 


وَڪيِفَ الدخُول اؤ طلَقَهَا هَبْلَ الذخُولِ وَالْمَِيس 
حَدََنَا ڪمُڙُو يِن رَرَارةَء اخُبرنا إشمَاعيلء عن أيُوبَء عَنْ سَعِيدِ بن بير 
قال: قَلْتُ لابن عُمَرّ؛ رَجُل قَدَفَ أمرَأتء فَقال: فرق نبي اله ي بَينَ أَحَوَيٰ بني 
العجلان وقال: «اللهُ يعم ا کازٹ» هل منْکمًا ات ؟ قَأبَيَاء فَقَالَ : 
«الله ٿه يعم ا أ کازِٽ»› هل نک تائ ؟». فَأبَيّاء ففق بَيَْهُمَا. قال 
يُوبُ: قَقَالَ لي ڪَمُڙو بِنُ ديتار: ي الحديث سىء لا أراك ححَدَنهء قال: قال الرَّجل: 


ی 


مالي قال : «لا مال لک ِن َنْب صَادِقًا َد دَحَلت بها ون كنت کاذبًا فهر 


و 


بعد منك». 1[ [انظر: ۵۳۱۱- مسلم: -۱٤۹۳‏ فتح: ]٤٩0⁄٩‏ 

زاد ابن بطال في وله : إرخاء الستوز . 

ساق حديث سعيد بن جير : فلت لابن عُمَرَ: رَجُل ذف 
َقَال: هَرَقَ النبي ي بَيْنَ أَحَوَي بني الحَجْلَانِ وَقَال: «الهُ يَعْلَمُ أن 


أَحَد حَدكما گاب فَهَل مِنْكُما تاب ؟». فاا فال اله اة ان 
اَحَدكمَا کاذِٽ. فَهل نكما تَاَب؟). ابيا مرق بيْتَهّمَا . قال أَيُوبُ 
٤ 2‏ 


قال لي َمُرو بن يتا : في الحَدِيثِ شَيْءٌ لا ا eS‏ 
الرَجُل: مَالي؟ قَال: «لا مال لک إِنْ كنت صَاوقا فَقَذ دَحَلتَ بهاء وَإِنْ 
کت کاذبا هو اَعَد مِنک». 

سلف في اللعان» وأخرجه مسلم وأبو داود والضان ٠"‏ وهو ظاهر 
أن المهر يجب بالدخول» وهو دخول الحشفة بالقبل. وقوله في 
الترجمة: (وكيف الدخول» أو طلقها قبل الدخول). تقديره: أو كيف 
(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ .٥۲۰‏ 
(۲) مسلم »)۱٤۹۳(‏ ابو داود »)۲۲١۸(‏ النسائي /٦‏ ۱۷۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


طلاقهاء فاكتفى بذكر الفعل عن ذكر المصدر؛ لدلالته عليه» كقوله 
تعالی: عل الک4 إلى قوله: ومنو با4 [الصف ]٠٠:‏ [فأقام 
تؤمنون]“ وهو فعل مقام الإيمان» وهو مصدر. 

وقال أبو حنيفة» يجب بمجرد الخلوة» بينه قوله: «بما أستحللتم من 
فرجها» لكنه حجة عليه . 

واختلفوا في الوطء في الدبرء وإذا أذهب العذرة بالإصبع» فقال ابن 
القاسم : يكمل لها الصداق؛ لأنه فعله على وجه الأفتضاض. وقال 
أصبغ: عليه ما شانها" . وعندنا إن أزالها مستحقها لا شيء عليه 
أو غيره فالحكومة 

واختلف في المجبوب والحصور وشبههماء فقال المغيرة: إذا 
طالت المدة أستحقت الصداق. وقيل: كمل لها وإن لم تطل؛ بدليل 
قول عمر رضي الله عنه: ما ذنبهن إن جاء العجز من قبلك . 

واختلف في المعوض على ثلاثة أقوال: فقال مالك : إذا طال مكثه 
لها الصداق . وأباه غيره“» وقال بعضهم : إذا أغلق عليها فقد وجب لها 
الصداق. كقول أبي حنيفة. 

والحاصل أن العلماء آختلفوا في الدخول وبما يثبت. 

فقالت طائفة: إذا أغلق بابًا أو أرخى سترًّا على المرأة فقد وجب 
الصداق والعدة. 


() يقتضيها السياق» وليست في الأصول» وأثبتناها من «شرح ابن بطال» ۷/ .٠۲۲‏ 
(۲) القولان لابن القاسم كما في «النوادر والزيادات» .٠٤۴١ /٤‏ 

(۳) رواه عبد الرزاق ۲۸۸/١‏ (۱۰۸۷۳). 

() «المدونة» ۲/ ۲۲۲. 


د 


روي ذلك عن عمر وعلي وزيد بن ثابت ومعاذ بن جبل وابن 
عمر وهو قول الكوفيين والثوري والليث والأوزاعي وأحمد . 
حجتهم حديث الباب: إن کنت صادقًا فقد دخلت بها) . 

فجعل الدخول بها دليا على الجماع» وإن كان قد لا يقع مع 
الدخول» لكن حمله على ما يقع في الأكثر وهو الجماع؛ لما ركب 
الله سبحانه في نفوس عباده من شهوة النساء. 

قال الكوفيون: الخلوة الصحيحة يجب معها المهر كله بعد الطلاق› 
وطيء وإن لم يطأ» أدعته أو لم تدعه» إلا أن يكون أحدهما محرمًا 
أو مريضًا أو صائمًا أو كانت حائصًاء فإن كانت الخلوة في مثل هله 
الحال ثم طلق لم يجب إلا نصف المهر» وعليها العدة عندهم في 
ت N‏ 

ال ا بچ اھر ل انی روق ذلك عن نن 
مسعود وابن عباس“ وبه قال شریح والشعبي وابن سیرین» وإليه 
ذهب الشافعي وأبو ثور“ واحتجوا بقوله تعالی : «اوإن طلقوشنّ ِن 
َل أن تَمَسوهَحً الآية [البقرة: ۲۳۷]ء وقال تعالى: فما أك يهن 
و وتبا [الأحزاب: ]٤۹‏ فأخبر تعالى أنها تستحق بالطلاق 


2 
3 


(۱) آنظر: هه الآثار فی «الموطآت» ص۳۲۷ «مصنف عبد الرزاق» /٦‏ ١٠۲۸ء‏ 
٣‏ «السنن الكبرئ» 00., 

(۳) آنظر: «بدائع الصنائع» ۲۹۱/۲ «لاستذکار» .٠۳۳-٠۳١/۱١‏ «لإشراف» 
۲/ *0. 

.۱۳١-۱۳۰ /۱١ آنظر: «الاستذکار»‎ )۳( 

©) قال ابن المنذر: ولا يصح ذلك عن أحد منها » «الإشراف» ٥١-٠١ /١‏ . 

.٥١/١ «الإشراف»‎ ۱۳٤-۱۳۳ /۱۲١ آنظر «الاستذکار»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قبل المسيس نصف ما فرضه لها» وأوجب العدة بالمسيس ولا تعرف 
الخلوة دون وطء مسيسًا ومن حجة هذا القول رواية من روى هذا 
الحديث: «إن كنت صدقت عليها فبما أستحللت من فرجها» وقد سبق 
في اللعان» ويأتي بعد. ٴ 

وفيها قول ثالث: قال سعيد بن المسيب إذا دخل بالمرأًة بيتها صدق 
عليهاء وإن دخلت عليه في بيته صدقت. وهو قول مالك" » وأحتح 
أصحابه وقالوا [تفسير]" قول سعيد بن المسيب أنها تصدق عليه في 
بيته؛ لأن البيت في البناء بيت الرجل وعليه الإسكان» ودخولها في 
بيته هو دخول بناء. 

ومعنى قوله : في بيتها : إذا زارها في بيتها عند أهلها أو وجدها ولم 
يدخل عليها دخول بناء فادعت أنه مسها وأنكر فالقول قوله؛ لأنها تدعي 
عليه» وهذا أصله في المتداعيين أن القول قول من شبهته قوية كاليد 
TET‏ 

قال مالك : وإذا دخل بها وقبلها وكشفهاء واتفقا أنه لم يمسهاء فلها 
نصف الصداق إن كان قريبًا» وإن تطاول مكثه معها ثم طلقها فلها المهر 
كاماد وعليها العدة أبدًا . وروی ابن وهب عنه أنه رجع عن قوله في 
لوطا وقال: إذا خلا بها حيبت كان فالقرل قوله) : 


(1) «المدونة» ۲/ ۲۲۲. 

9 ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 
(۳) آنظر: «الاستذکار» .۱۲۹/۱٩‏ 

(6) «المدونة» ۲/ ۲۲۲. 

() «الموطاً» ص۳۲۷. 

0) آنظر: «الاستذکار» .۱۲١/۱١‏ 


سے ڪتَابُ العدَة 
وذكر ابن القصار عن الشافعي أنه إذا دخل بها فقال: لم أطأً. 
وقالت : وطئني . فالقول قول الزوج؛ لن الخلوة غير المسيس الذي 
يوجب المهر. 
وروی ان غلية عن غوف عن ززارة بن أوف قال : قضى الخلفاء 
الراشدون المهديون: من أغلق بابًا وأرخى سترًا فقد وجبت العدة 


(۱) ابن ابی شیبة ۳/ ٥۱۲‏ (۱۹۹۸۹). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لِقَوله الله کك: لا جاح لیک إن طلقم إلى َو 

#بصب# [البقرة: -۲۳١‏ ۲۳۷]» وَقَوْلِه: 

المعو چ [اليقرة E A‏ کا 

N‏ مش جين E‏ روجا 
عن اين ر قال لِلْمتَلَاعِتينِ: «حِسَابُکمَا عَلَى الل أَحَذْكمَا كاذب 
لا سہیل لک عَلَیْھاء. قَالَ: یا رَسُول اء مَالی؟ قالٌ: دلا مال لک إِنْ كنت 
صَدَقتَ َلْهَا هو e‏ 


‰ە۔ 2 کے اک 


أبعد وأبعد لک منها». [انظر: ۵۳۱۱- مسلم: -۱٤۹۳‏ فتح: ]٤41⁄۹‏ 

ثم ساق حديث ابن عمر رضي الله عنهما e‏ 

اختلف العلماء في المتعة» فقالت طائفة : هي واجبة للمطلقة التي لم 
یدخحل بها ولم يسم لها صداقًا» وروي ذلك عن ابن عباس وابن عمر»› 
وهو قول عطاء والشعبي والنخعي والزهري'» وبه قال الكوفيون» 
ولا يجمع مهر مع المتعة" . 

قال ابن عبد البر: وبه قال شريح وعبد الله بن معقل أيضًا . قال 
الحنفيون: فإن دخل بها ثم طلقها فإنه يمتعها ولا يجبر عليها هناء وهو 
قول الثوري» وابن حي» والأوزاعي» قال: فإن كان أحد الزوجين 
مملوكا لم تجب» وإن طلقها قبل الدخول ولم يسم لها مهرًا . 
(() روئ هه الآثار ابن أبي شيبة .1€0/٤‏ 
(۲) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ .٠٠١‏ 


(۳) «الاستذکار» ۱۷/ ۲۸۱-۲۸۰. 
(5) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ .۲٠١-۲٣۵‏ 


— ڪتابُ العدَة 


قال أبو عمر: وقد روي عن الشافعي مثل قول أبي حنيفة بعد ذلك . 

وقالت طائفة: لكل مطلقة متعة» مدخولا بها كانت أو غير مدخول 
بها» إذا وقع الفراق من قبله أولم يتم إلا به» إلا للتي سمى لها وطلقها 
قبل الدخول» فكذلك آمرأة العنين» وهو قول الشافعي وأبي ثور. وروي 
عن علي» لكل مطلقة متعة. ومثله عن الحسن وسعيد بن جبير وأبي قلابة 
طائفة» حجتهم عموم «اوللمطلقتِ مته بالمعوف ‏ [البقرة: ]۲١١‏ ولم 
e‏ 

وقالت طائفة : المتعة ليست بواجبة في موضع من المواضع. وهو 
قول ابن أبي ليل وربيعة» وهو قول مالك والليث وابن أبي سلمة» 
وحجة الشافعي ما رواه مالك عن نافع» غن ابن عمر رضي الله عنهما 
أنه قال: لكل مطلقة متعة إلا التي فرض لها مهر وقد طلقت ولم 
E‏ 

قال الشافعي : وأحسب ابن عمر آستدل بقوله تعالىٰ: ون 
طقتموشن ن قبل آن تسوه وقد حم هی ريص [البقرة: ۲۳۷] فاستدل 
بالقرآن على آنها مخرجة من جميع المطلقات» ولعله رأى آنه إنما 
أريد أن تكون المطلقة تأخذ بما آستمتع به زوجها منها عند طلاقه 
فشا فما كانت امول ها اخ شا وغ المدر ل ها ا حل 
أيضصًا إذا لم يفرض لها وكانت التي لم يدخل بها وقد فرض لها تأخذ 
بحكم الله نصف المهرء وهو أكثر من المتعة ولم يستمتع منها بشيء› 
نل تجا س 


(۲) «الموطاً» ص٤*٠".‏ 
)۳( «الام» A/V‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


حجة هل الكوفة ما ذكره أبو عبيد: إنا وجدنا النساء في المتعة على 
ثلائة ضروب» فكانت الآية التي فيها ذكر المتعين لصنفين منهم» وهن 
المطلقات بعد الدخول إن كان فرض لهن صداق أو لم يفرض»› 
والمطلقات قبل الدخول مع تسمية صدقاتهن فلأولئك المهور كوامل 
بالمسيس :ولهولاء الشطور نها تالتسمة: لها صار دان الحقان 
واجبين» كانت المتعة حينئذِ تقوى من الله تعالى غير واجبة» ووجدنا 
الآية فيها ذكر الموسع والمقتر هي للصنف الثالث وهن المطلقات من 
غير دخول بهن ولا فرض لهن» وذلك قوله لا جاح يکر إن علقم 
السا الآية [البقرة: ]۲۳١١‏ فصارت المتعة لهن حتما واجِبّاء ولولا 
هله المتعة لصار عقد النكاح إذّا يذهب باطلا من أجل أنهن لم 
يمسسن فيستحققن الصدقات» ولم يفرض لهن فيستحققن أيضًا فيهاء 
فلا بد من المتعة على كل حال. 

واحتج من لم يوجبها أصلا فقال: قوله: شّ4 وإن کان 
ظاهره الوجوب» فقد قرن به ما يدل على الستحباب» وذلك أنه 
تعالىٰ قرن بين المعسر والموسرء والواجبات في النكاح ضربان: إما 
أن يكون على حسب حال المنكوحات» كالصداق الذي يرجع فيه 
إلى صداق مثلها أو يكون على حسب حالهما جميعًا كالنفقات»› 
والمتعة خارجة من هذين المعنيين؛ لأنه أعتبر فيها حالة الرجل وحده 
بأن يكون على الموسر أكثر مما على المعسر. 

وآيضًا فإن المتعة لو كانت فرضًا كانت مقدرة معلومة كسائر 
الفرائض في الأموال» ولم تَر فرضًا واجبًا في المال غير معلوم» فلما 
لم تكن كذلك خرجت عن حد الفرض إلى الندب والإرشاد والإخبار 
وصارت كالصلة والهدية. 


س( س اتوضیع شں لاس اسحیع سے 
وهل. هو خارج عن الثلث أم لا؟ ولو أختلف الحكم بذلك لسأل» 
وأجاب القاضي: بان الغالب حضور أزواجهن. وإذا كان كذلك 
فتركهم الإنكار رضا منهم بفعلهن» وهو ضعيف كما قال الثووي؛ 
لأنهن معتزلات لا يعلم الرجال المتصدقة منهن من غيرهاء ولا قدر 
8 
ما يتصدقن به ولو علموا فسكوتهم ليس إا 
وآما حديث عمرو بن شعیب» عن آبیه» عن جده آن رسول الله کا 
قال: «لا يجوز لامرآةٍ أمر في مالها إا ملك زوجها عصمتها» روا 
اا 
أخبره عن عبد اله بن عمرو أن رسول الله اة ال : ولا تحل لامرآة 
عطية إلا بإفن زوجها . قال البيهقي: الطريق إل عمرو بن شعيب 
صحيح» فمن آثبت آحاديث عمرو بن شعيب لزمه إثبا 
فالجواب عنه من أوجه: أحدها: معارضته بالأحاديث الصحيخة 
الدالة عَلّى الجواز عند الإطلاق» وهي أقوئ منه فقدمت عليه» وقد 
يقال: هي واقعة حال؛ فيمكن حملها عَلَى آنها كانت قدر الثلث. 
انيها: عَلى تسليم الصحةء آنه محمول عَلَّى الأول والادب 
والاختيار» ذكره الشافعي في البويطيء فال : وقد آعكَمَّت ميمونة فلم 
يعب النبي ب عليها. 
آنظر: «صحيح مسلم بشرح التوري» ۱۷۴/١‏ . 
روا برقم )۳۵٤١(‏ كتاب: اليوع» باب: في عطية المرأة بغير إفن زوجهاء 
والحاكم »٤۷/١‏ وقال: هذا حديث صحيح الإسناد» وصححه الالباني في 
«الساسلة الصحيحةه .۸١(‏ 
رواه ابو داود .)۴۵٤۷(‏ والتساتي ۵/ 1٩-1۵‏ واین ماجه (۲۴۸۸)» وصححه 
الألباني في «الصحيحة .)۸۲١(‏ 
9 لسن الکرئ 1۰/٩‏ 


:رقشا رای ما من مرو بی شیب ا آباة 


وأيضًا فإن الله تعالى لما علقها بقوم دل على آنها غير واجبة؛ لان 
الواجبات ما لزمت الناس عمومًا كالصلاة والصيام والحج والزكاةء فلما 
قال تعال حَقًا عل انين [البقرة: ]۲۳١١‏ و #إعل ألْمنقِينَ [البقرة: 
١‏ سقط وجوبها عن غيرهم» وكذلك تأول شريح فقال لرجل: متع 
إن كنت محستًا متع إن كنت متقيًا. وعنه هي واجبة في قوله «إع 
لمن وندب في «إعل ألْسْحْسنك ۲1 البقرة: ]۲۳١‏ 

قال أبو عمر: هذا التفسير أحتج به أصحابه له» ويجاب عنه بانه 
ليس في ترك تحديدها ما يسقط وجوبهاء كنفقات البنين والزوجات . 


محر و۶ 


قال تعالى : ول الود ام رة نون روف [البقرة: ۲۳۳] ولم 


رص صلا 
5 


چ ۴ EL‏ 4 ۰ ت ر < لړ صصص ن 
نجد شيئًا مقدرًا فيما أوجب من ذلك› وقال: لفق ذو سعد من سعيَه 


ے 
ر سے 


ll 


الآية [الطلاق: ۷]ء كما قال في الآية الأخرئ: «#عل الوسع قدرم وع 
امقر مدرم [البقرة: .]۲١١‏ وقال اة لهند: «خذي ما يكفيك وولدك 
بالمعروف»"'. ولم يقدر. 

فال ابن عبد :لبر لم يختلف العلماء أن المتعة المذكورة في القرآن 
غير مقدرة ولا محدودة ولا معلوم مبلغها ولا يوجَّب قدرهاء بل هي كما 
قال تعالى: «إعل ألوسع فدرم وع امقر مدر وإنما آختلفوا في 
وجوبها : 

فروى مالك أنه بلغه أن عبد الرحمن بن عوف طلق أمرأة ومتعها 
بوليدة"» وكان ابن سيرين يُمَتَعُ بالخادم أو النفقة أو الكسوة» ومتع 
الحسن بن علي زوجته بعشرة آلاف فقالت: متاعٌ قليل من حبيب 


(۱) سلف برقم (۲۲۱۱). 
(۲) «الموطاً» ص٤٥".‏ 


ع.) التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


مقارق. ومتع شريح بخمسمائة درهم» والأسود بن يزيد بثلاثمائة» 
وعروة بخادم» وقال قتادة: المتعة جلباب ودرع وخمار” . وإليه 
ذهب أبو حنيفة وقال: هذا لكل حرة أو أمة وكتابية إذا وقع الطلاق 
من جهته. وقال الزهري: بلغني أن المطلق كان يمتع بالخادم والحلة 
أو النففة .وف اين عمر رضي اله عة لاون رهما >٠‏ -وفى:رواية 
أنه متع بوليدة . ٠‏ ۰ 

وقول البخاري: (ولم يذكر النبي َيه للملاعنة متعة حين طلقها 
زوجها) حجة لمن قال: لكل مطلقة متعة» والملاعنة غير داخلة في 
جملة المطلقات» فلا متعة لها عند مالك والشافعي . قال ابن 
القاسم : لا متعة في كل نكاح مفسوخ. 

والملاعنة عندهم كالفسخ؛ لأنهما لا يقران على النكاح فأشبه 
الردة» وكل فرقة من قبل المرأًة قبل البناء وبعده فلا متعة فيهاء 
وأوجب الشافعي للمختلعة والمبارية متعة. وقال أصحاب مالك: 
كيف يكون للمفتدية متعة» وهي تعطي؟ فكيف تأخذ متاعًا؟ 

قال ابن المنذر: وقوله: إلا جاح عكر الآية [البقرة: ]۲۳١‏ دليل 
على إباحة نكاح المرأة ولا يفرض لها صداقًا ثم يفرض لها إن مات 
أو دخل عليها مهر مثلها . 
(۱) روئ بهذِه الآثار عبد الرزاق ۷0-۷» وسعید بن منصور في «سننه» ۲/ ٥-۳‏ . 
۲) روئ هذه الآثار عبد الرزاق ۷۳/۷ .۷٤‏ 
(۳) ابن أبي شيبة »)۱۸۷١۷( ۱٤١/٤‏ وانظر ما سبق في «الاستذکار» ۱۷/ -۲۷٥‏ 

.TYA 


تب ليو wu‏ 

واختلفوا إن مات ولم يفرض لها : فقالت طائفة : لها مهر مثلها ولها 
الميراث وعليها العدة. 

روي هذا عن ابن مسعود» وبه قال ابن أبي ليل والثوري والكوفيون 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور. 

وقالت طائفة: لها الميراث» وعليها العدة» ولا مهر لها. روي هذا 
عن علي وزید بن ثابت وابن عباس وابن عمر» وبه قال مالك 
والأوزاعي» وللشافعي قولان» أظهرهما الأول . 

واستحب مالك ألا يدخل عليها حتى يقدم لها شيا أقله ربع دنار" . 

وفي السنن الأربعة من حديث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه في 
رجل تزوج أمرأة فمات عنها ولم يدخل بها ولم يفرض لها صداقًا فقال : 
لا اسای كام غا اة ا ااك 

قال معقل بن سنان: سمعت رسول الله ييه قضی به في بروع بنت 
واشق . 

قال الترمذي: حديث حسن صحيح . 

وصححه أيضًا ابن حبان والحاكم والبيهقي وابن حزم وغيرهم 

٠ : فائدة‎ 

في البيهقي أنه اتل أمر زوج فاطمة بنت قيس أن يمتعهاء» وفي إسناده 
ابن عقيل» وهو دال لأظهر القولين في وجوبها للمدخول بها . 


(۳) 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥۲٦/۷‏ 
(۲) ابو داود »)۳۱۱٤١(‏ الترمذې »)۱٠٤١(‏ النسائي ۰۱۲۱/۳ ابن ماجه (۱۸۹۱). 
(۳) الترمذي »)۱۱٤١(‏ ابن حبان ۰٤٨۸/٩‏ الحاکم ۱۸١/۲‏ البيهقي ۷/ .۲٤٥‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

فصل : 

قول البخاري : (التي لم يفرض لها). قال ابن التين: يريد من فرض 
لها حسبها نصف صداقها. قال: وهذا قول ابن عمر وابن المسيب 
والڭ: 

الا و صف ما ضحم [البقرة: ۲۳۷] أي : مع المتعة» ثم 
ولا فرض: هي لها واجبة. 


IRN SRN I&KNS 


mmm ہیں‎ 


ESSE see باب صَوْم | رأة بإِذْنِ رَوْجها تَطوعًا‎ - ٤ 


ر 


6 


e a باب إا بَاتَتِ المرأة مها جره فراش رَوْجهَل‎ -٥ 


: ON 


Aa باذنه‎ EE 


ب ا 


۹- باب الاه ف بيت رَوجها ESSN SSS Res.‏ 
۱ - باب قول الله تَعَالّی: ا الرجال قوموت عل السا Ee‏ 
۲- باب هِجْرَة النيّ کيا نِسَاءء في غير بيوتونً OR DRA‏ 
۳- باب ما یکره صرب النسَاءِ . a E‏ 
٤‏ - باب لا طم راه رَوْجَهَا في مَعْصِيةٍ E ES eS‏ 
-٥‏ باب اون نراه حَاقتَ من بها ورا و إعراسًا La‏ 


۷- باب 2 النّسَاءِ ذا أَرَاد O‏ 


۰- باب إذَا تَرَوَجَ البكرّ عَلَّى التي GA oe‏ 
-١‏ باب إِدًا َرَو التَيْبَ على البكر LEE EEE‏ 
۲- باب مَنْ طاف على يِسَائِهِ ني عسل وَاجډ E‏ 
۴۳- باب دځول الرَجُل على نِسَائِهِ في اليَوم lA e‏ 
-٤‏ باب إا أَسْتَأدَنَ الرَجُل QF... EOE‏ 


SS‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


¥ ات الكو Ek A AS‏ 
۸- باب عة السَاءِ وَوجدِهنٌ O TO‏ 
۹- باب دب الرَجُل عَنٍ ابنهِ في العَبْرَة وَالإنصَافِ ETO‏ 
6ال الان و ا ERASE.‏ 
1- باب لا َوَن رَجُل بِامَرَاةٍ إلا دو رم“ والول غل اله 
۲- باب ما بور آذ لالجل بارأ عند الاس E‏ 
۳- باب ما ينه مِنْ حول الَمَبَهينَ بالسَاءِ عَلّى الرأة ا 
٤‏ - باب بطر رأة ّى ابش وهم مِنْ عَيْرِ رة O‏ 
-٥‏ باب ځُرُوج النّسَاءِ اجهل E E‏ 
1 - باب ادان الرأ رَوْجَهَا في اروج إلى الَسجدِ وَعَيْرهِ ... 
ب الل افر زئ اا ا2 ا 
۸- باب لا تاشر الَرَأهٌ الَرَأةَ ْنَا لِرَوْجها o E‏ 
-٩‏ باب قول الرَجُلِ لاَظوفَنٌّ الليلةَ عَلَى نسائي TR‏ 
۰- باب لا طرق أَهْلَه ليا ذا أَطالَ ال 
1- باب ظلَّب الوَلَدِ OO IEEE‏ 


ج 


= 


1 


۲- باب سكج الْمَيةٌ وَعَمَيْظ الكَمة O‏ 
۳- باب قوله فرلا بیت زیتهن لا لبعوکته چ4 E‏ 
-٤‏ باب : قوله تعالی: «وارِی ر بلا 4 A‏ 
-٥‏ 1باب قول الرَجُلِ لِصاجبه هَل أغرَسْتمْ اللْلَة EER‏ 


بسر >4 


1- باب قؤله الى : ام اَی إا طلَقتد اة يقر يد4 


one ne 


DOOD 


ا ا ا 


۲- باب إا طلَقَتِ اض هل يعْتَدٌ بدَلِكَ الطلاق؟ ed‏ 


۳- باب مَنْ طلقَ» وَل يواج الرّجل أَمُرَأته بالظلاق؟ AAs‏ 
-٤‏ باب مَنْ اجار لاق الثَلاث TORS SSS‏ 


7- باب إا قَال: رتك أو مَرَحْنْكٍ أو اليه أو البريه i‏ 
۷- پاب مَنْ قال لامرأتهِ أنتِ علي حرام E E O NY‏ 
۸- باب لر شم ما مل أنه أك [التحرم: E ]١‏ 
-٩‏ باب لا طلاق َيِل التكاح TODS‏ 
-٠۰‏ باب دا قال لامراته وهو مُحر: هزه اځتي. لا مَيءَ عليه n‏ 
-١‏ باب املاق في الإغلاق E‏ 
ات ا الطلدق فيه؟ OE‏ 


۴- باب الشَمَّاقيٍء وَهَل يُيِيرُ با حلع عند الصرورة؟ WES‏ 
ابات ل كرد غ الاة طلا EPL‏ 
-٥‏ باب جيار الأَمَة تحت العَْدٍ Tor SES‏ 
-٦‏ باب شَمَاعَة التي ا في روج بَرِيرة Vedas:‏ 
۷ بات . Ee A a‏ 
۸- باب قول الله کك: رلا كوا الشنْرگتِ حى رمد EVs eat‏ 
۹- باب نگاح مَنْ أَسْلَمَ ِن الشرگاتِ وعدن NES ei a‏ 
۰- باب إا أَسْلَمَتٍ الشرگة أو التَضرَانة كت الذَمّنّ أو اَرَيّ Ou‏ 


5 ا e‏ ر وم ار ر او پر و 
۱- باب قول الله تَعَالى: الذي ولون من ايهم ربص أربعة شيره Oe‏ 


ع 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


CV SSR ESS باب الإشَارَة في الاق وَالامُورٍ‎ -٤ 
NENAS nS 8ات الان‎ 
Ad EE E E OE باب إا عرض تفي اولك‎ -٦ 
E SES RE باب إخلاف المخلاعتين‎ -۷ 
See Ss باب يندا الرَجل بالتلاعن‎ -۸ 
CTA لبان الان ومن فطلي خد الان‎ # 
VS کاپ او في الشجِ‎ 
CVO ea یات ل الى ل الو کا واا ى‎ -۱ 
VISAS باب اة‎ -۲ 
RESUS باب د كَل الام ِلْمَاعِتَيْن : إن أَحَدَكُمَا گاب‎ -۴۳ 
AREER SERE باب التَفريق بينّ لماعتن‎ -٤ 
A GARE SAR باب يلحق الولَدٌ بالااعة‎ -٥ 
ASAR باب قول امام : اللَهُمّ بين‎ - 
٤۸٩. . . . باب إا طلا ادناء غ تَرَوَجَت بَعْدَ العِدَةٍ روجا عَيرَه فلم بحسا‎ -۷ 
Ase باب: اوی بیسن من ایض من نایگ إن نر4‎ -۸ 
et ]٤ باب اوت لقال مهن أن صَمْنَ حَلَمرَ [الطلاق:‎ -۹ 
ON... باب فول الله تَعَالى : «ولمطلفت ربصت بانفسهن مه رور‎ -۰ 
ONY aS A E 


E 4 mT 7 yT 
باب قول الله تعالی : وهن اس‎ -٤ 


E A eS باب مُرَاجَعَةٍ الَاؤٍض‎ -٥ 


EE E E E 


۹- باب لبس الاد ثاب الْعَصب BEES‏ 
۰- باب قوله تعالی: «والدن يون منکم ودروت روجا ON‏ 
-١‏ باب مَهْرٍ البَغْيّ والنكاح القاس OATS AS‏ 
فاب ا الول E‏ 


۴- باب اة لي ت يقْرَّضن ها e aes‏ 


E OE SO 


سء ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المحلد الأول : مقدمة التحقيق 
المحلد الثان 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 
المحلد الثالك 

باقي کتاب الإیمان 

۳- اب الْعلم )٠١٤-٥۹(‏ 
المجلد الرابع 

)۲٤۷-۱۳١( كاب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(4۳-16۸) کاب العْسلِ‎ -٥ 
المجلد الخام‎ 

)۳۳۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب السیمّم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کتاب الصّلاَةٍ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المجلد السادس 

۸- باقي كتاب الصّلاة 

- أبواب سَنّرة المصلي 

۹- ك مَوَّاقيت الصَلاةٍ )٠٠۲-٠٥۲١(‏ 

۰- کاب الاَدَان )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المجلد السابع 

باقي تاب الأآذان 

)٩۹٤١-۸۷7٦( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المجلد الثام 
۲- ك صَلاَة الْحُوْفٍ )4٤۷-۹٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸٩۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-٦‏ الکسوف )٠١١١-۱۰٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٩۹۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
14( 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
- تاب فصل الصَّلاة في مسجد 
مَکهَ وَالْمَدِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كاب الْعَمَّل فِي الصَلاةٍ 
)۳-114۸( 
۲ - کتاب السهُو )۱۲۳٣-۱۲۲۲٤(‏ 
۳- کاب الجتائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المجلد العاشر 
باقي تاب الجتائز 
-٤‏ اب الَگاة )٠٥۱۲-۱۳۹۰(‏ 


المجلد الحادي عشر 
-٥‏ کاب الْحَجّ )۱۷۷۲-۱٣۱۳(‏ 


کی ا 0(0 
النها: الطعن فيه نال الشافعي: هذا الحديث سمعناه وليس 
بثابت فیلزمنا أن نقول به» والقرآن يدل عَلَّىٰ خلافهء ثمٌ الأثر» ثم 


ین قتا مَك م ما [الدساء: »]٤‏ وقوله: م5 جح لتا د 
ب [البقرة: ۲۳۹]ء وقوله : ينا د َة بصيك يها أو ت 
[الساء: ١١]ء‏ وقوله : 5اا ية ولم يفرق» فدلت 
هزه الآيات عَلَى نفوذ تصرفها في مالها دون إذن زوجهاء وقال 45 
لزوجة الزبير: "ارضخي ولا توعي فيوعي ال عليك؟ ٠"‏ متفق عليه 
وقال: يا نساء المسلمات» لا تحقرن جارة لجارتها ولو فرسن 
شا" واختلعت مولاة لصفية بنت آبي عبيد من زوجها بکل شيء 
فلم ینکر ذلك ابن عمر. 

وأما آبو محمد بن حزم فإنه طعن في حدیث عمرو بن شعيب بان 
قًَالَّ: صحيفة منقطعة وقد علمت أن شعيبًا صرح بعبد اله بن عمرو 
(فلا) أنقطاع)» وقد أخرجه الحاكم من حديث حماد بن سلمةء 
عن داود بن آبي هند وحبيب المعلم عن عمرو به صحیح 
الإسناد(. 


() سياتي برقم )1٤۴0‏ كتاب: الزكاةء باب: الصدقة فيما آستطاع.ومسلم برقم 
)٠١۲۹(‏ كتاب: الزكاةء باب: الحث في الإنفاق وكراهة الإحصاء. 

ره سیاتي برقم )۲۱٩(‏ کتاب: الهبة؛ باب: فضل الهبة. وسل (۱۰۴۰) کناب 
الزكاةء باب: الحث على الصدقة من حديث آبي هريرة. 

ر في لچ): بلا 

ده آنظر: «المحلی؛ ٠۵۱/۱۱‏ 

(ه) في «الستدرك .٤۷/۲‏ 


0u 


المجلد الثاني عشر 

el Sh 

)۱۸۰١-۱۷۷۳( ك العمرَة‎ -٦ 

۷- لك المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٦(‏ 

۸- ك جزاء الصید )۱۸١١-۱۸۲۱(‏ 

۹- قصال الْمَدنَةَ )۱۸۹۰-۱۸٦۷(‏ 
المحلد الثالث عشم 

۰- کاب الصَوّْم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 

۱- صَلاَةٍ الَرّاویح )۲٠۱۳-۲۰۰۸(‏ 

۲- کاب قَضلِ لَيْلَةٍ الْمَدِرِ -۲۰۱٤(‏ 
(‘Y€‏ 

۲- ك الاغتکافی )۲۰٤۹-۲۰۲۵(‏ 
المحلد الرابع عث 

)۲۲۳۸-۲۰٤۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲٣۹-۲۲۳۹( تاب السّلم‎ -٥ 
المجلد الخام ا‎ 

- کاب الشْمْعَةٍ )۲۲۵٣۹-۲۲۵۷(‏ 

۷- ك الإجَارَة )۲۲۸٦۹-۲۲۹۰(‏ 

۸- لك الْحَرّالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الكفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

۰- کاب الْوَكالَةَ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 

-۲۳۲١( الحَرّث والمرَارَعَة‎ -1 
(Y0 

۲۴- کاب المُسَاقًاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 

۴- كاب الاسْتَفُرَاض وَأدَاءِ الدَيْونِ 


)۲٤١۹-۲۳۸۵( والْحجر والتفلیس‎ 
I EET 
(YY 
)۲٤۳۹-۲٤۲٩( ك في اللقطة‎ -٥ 
-۲٤٤١( كاب المظالِم.‎ - 
(YAY 


المحلد السادس عشر 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٥١۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٥۱٦-۲۰۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٥٥۹-۲۵۱۷(‏ 
۰- کتاب المکاتب -۲٥٦١(‏ 
(o10‏ 
-١‏ کتاب الهبة )۲۹۳٣-۲۰۵۹7(‏ 
۲- ل الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 


المجلد السابع عشر 
۴۳- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 


‰- ك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 

-۲۷۳۸( کتاب الوصایا‎ -٥ 
(YYA1 

- کاب الجهاد وَالسَیّر (۲۷۸۲- 
(YAOV‏ 1 
المحلد الثامن عش 

باقي الجهاد 


۷- ك قَرْض الْخُمُس -۳١۹۱(‏ 
(\o00‏ 


ع۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸- كاب الْجرْية وَالْمُرَادَعَةَ -۳٠٠١١(‏ 


۹( 
المجلد التاسع عشر 
۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 
۰- کاب الاَنبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المجلد العشرون 
۱1- ل المَنَاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 
۲ - اب َال الصحابة -۳۹٤۹(‏ 
(TVVo‏ 
۳- مَتاقب الأَنصارِ (۳۷۷۲- )۳۹٤۸‏ 
الماك الخادي والعشرون 
-٤‏ اب المَعّازي )٤٤۷۳-۳۹٤۹(‏ 
المجلد الثاني والعشرون 
٥‏ - کتاب التفسیر )٤۹۷۷-٤٤۷٤(‏ 
باقي كتاب التفسير 
الفيخلد الزايخ والرون 
1 - کتاب فَصَائِل الْقَرآن -٤4۷۸(‏ 
0۰7۲( 
۷- کاب التکاح )٥۲٥۰-۵۰۹٤(‏ 
باقي كتاب التكاح 
۸- کناب الصّلاَق )٥۳٤۹-٥۲۵۱(‏ 


الماد الاس والخقرون 

۹- كاب النمَقَاتِ 

-٥۳۷۳( كباب الأَظْعِمَة‎ -١ 
(017 

)٥٤۷٤ -٥٤٩۷( ل الْعَقَيمَةَ‎ -١ 

-٥٤۷٥( الذَبَائح والصيّد‎ N 
(oof 

۴- ك الاأَضَاجِيّ )٥٥۷٤ -٠٥٤٥(‏ 
المحلد السايع والعشرون 

-00۷0( کاب الأشربَة‎ ٤ 


(94 
-٥٦٤١( كاب المرض‎ -٥ 
(o VY 
-٥۹۷۸( كاب الطب‎ ٩٦ 
(oVAY 
-0۷۸۳( کاب الاين‎ -۷ 
(9۹4 


المجلد الثامن والعشرون 
ا کاب اواس 
۷۸ اب الاَدَب (۵۹۷۰- 1( 
المجلد التاسع والعشرون 
۹- ك الاستئذان (1۲۲۷- )٦۳۰۳‏ 
۰- ك الذَعَرَاتِ )1٤۱۱-۹۳۰۴(‏ 
۱- اب الرقاتق )٠٥۹۳-۹٤۱۲(‏ 


ا 


المحلد الثلائون 
باقي كتاب الرقاق 
۲- کاب القَدَرِ )٦٩۲۰ -٦٥۹٤(‏ 
۳- کتاب الأَيمَانِ والنذور -٩1۲۱(‏ 


(1۷ 
-٦۷٠۸( ك مارات الأَيْمَانِ‎ -٤ 
(VY 


)٦۷۷١ -٦۷۲۳( ك الفَرَابِْض‎ -٥ 
المجلد الحادي والثلاثون‎ 

کاب الحدود )٦1۸٦۰-0۷۷۲(‏ 

)٦۹۷۱ -1۸٦۱( کتاب الدَیّاتِ‎ -۷ 

۸ تاب ات اة المرندين 
وَالمعَانِدِینَ وََتَالِهم (1۹۱۸- )٦۹۳۹‏ 
المجلد الثاني والثلاثون 

)1۹٩۲ -٩٩4٤٩۰( کاب الکرَاهِ‎ -۹ 

۰-لك الْجِيّل -14٥۳(‏ 1۹۸۱) 

۱- ك التغببر )4۸1۲ €۷ (V*‏ 

(V7 -V* €۸) تاب الف‎ -۲ 

۳- کتاب الأحكاة (VYYo-V1۳¥)‏ 

)۷۲٤١ -۷۲۲٩١( ك السمَنّي‎ - ٤ 

-۷۲٤١( کتاب حبار الخاد‎ -٥ 
1 (VY 
المجلد الثالث والثلائون‎ 

-٦‏ كاب الاعيصام بالكتاب والسنَةٍ 
(VTY*-V7۸)‏ 

۷- کناب السّوحیدِ (۷۳۷۱- )۷٥۹۳‏ 


)۳١ ٣٥١ )۳٤( المحلدات‎ 


الفهارس 


المحروفب ابن للقن 


(A A.4 VST) 


ر وع ر ۶و 
ا مجلداسَاو س والوشرون 


رار 
الاي وَين الث 
شاف 


a‏ ا 1 سے ر o‏ و 

ا ااه 2 
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َد اتاد انكو 1 
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اتا ال ريت ,ايع ادزم 


وراچد 


رس ص رمه ر 


إدا لشو ن الإ ية دولةقط ر 


ES 


خفر الکن کاو 
زار لاان لاہ 
ا و رة السووب الرسلامرة 
لز 
الطة الأو Af.A— AEA‏ 


کات بايا اوضع الي واطباءة 


¢ E 
ANNIE SIK 
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تاب الوضيّح 


e‏ ف 
ر 4 
الفيوم 


: بإشراف , 
الَحَقيق والقابَلة والتعليق 
لالات ا زیا 
)سرتفت خا روزن 
بوت ا ری بم 
ایی جنیر یلان مام 
را بر ر کا ع ی ع 


عارل اع ررر عازن عارص طا 
اولان عاي رادراب عن ررر 


چ کا ا ا چ چ ا ا ا 


+ 


OE GE GOR CAS CAR Can CAS CAS Cp GAS Cia Cas CaS CA Cian Cio Ci 
74 
1 
2 
2 
ن‎ 
م‎ 
0 
0 
2 


3 
4 


چ 


3 
و 


IRIEL 
چ که ل ا ي‎ 


4 
3 


3 


trixie, 


س7 سد ا س س سی — 


ثم ذکره ابن حزم من حدیث ابن عمر: سيل رسول الله ا: ما حق 
الزوج عَلَىْ زوجته؟ فَالّ: «لا تصدق إلا بإذنهء فإِنْ فعلت كان له الأجر 


: هذا خبر هالك؛ لأن فيه موسیٰ بن آعين» وهو مجهول» 
وليث بن بي سليم؛ ولیس بالقوي. 
وهو غریب منه فان موسیٰ بن أعين روئ عن جماعة» وعنه جماعة» 


ان اووقه آپو حاتم» وأو زرعة» والنسالي ۰ تمم فه 
اکر نیت إستاعل بن عبافی؛ عن فر یل پو امل اران 
عن أبي أمامة رفعه: لا تتفق المراة د زوجها إلا باذنه؛ قیل : 


يا رسول الثء ولا الطعام. تال: ذلك افضل أموالن“ ثم 
ضعیف وشرحبیل مجهول لا یدری من هو" . 

وهلذا عجيب منه» فإسماعيل حجة فيما يروي عن الشاميين» 
وشرحبيل شامي وحاشاء من الجهالة. 

روئ عنه جماعةء وقال أحمد: هو من ثقات الشاميين» ووثقه. 


إسماعيل 


(۱) هو موسی بن آعین الجزري» اپو سمید الحراني مول بني عامر اپن لؤي» وعو 
والد محمد بن موس بن آعين» وعم الحسن بن محمد بن آعين. قال الجوزجاني 
وآبو زرعةء وآبو حاتم: نةه کما ذکره این بان في «الغا. 


بها وکتب عنه؛ وقال آبو سعید بن پونس مات سنة حمس وسبعین وما 
اعبجر: لل عاب سك خسن أو سبع وسيمين وما أثظر رجت لي #الاريخ 
الکیر؟ ۷/ ۲۸۰- ۲۸۱ (۱۱۹۰). الجرح والتمدیل؛ ۸/ ۱۳۹۲ ۱۳۷ 1۱7 
«تهیب الکمال؛ ۲۷/۲۹ - ۲۹ 1۲۴۳۹ 

(۲) وره بهامش (س): الحسن بن عبد الغفار لم آر له ترجمة في الميزاذه 

() آنظر: «المحلن؛ ۳۱۹-۴۱۵/۸ بتصرف. 


C4 0‏ 
ا ۹|۰ vr‏ 8 
4۹ ص م 7 اک 


8 


ص 
یں سے ہے 
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ر 9 ت َ0 
فض النفقَة عَلى الأهل 
-١‏ باب فصل النَمَمَةَ عَلَّى الآشل 
سكوك مادا ْيِف فل العفو إلى قوله: #والكخرد4 
[البقرة: ۲1۹- [۲۲١‏ وَقَالّ الحَسَنْ: العفو : القضل . 
۱- حَدََنَا آَم بن آي ٳياس»ء حَدَنتَا بء عن عَڍِيّ ن تابب َالٌ: سَمِعْتُ 
َد اله بن يزيد الأْصَارِيّء عن اَي مشود الأْصَارِيّ- قَقُلْتُ: عَن النَبي؟ فَقَالٌ: عن 


ر 


ی لا n‏ ا ا 7 MH o (as or 0 O‏ 
النييّ - قال: «إذا أنفق المسلم نفقة على آهلِهِ وهو يحتسبهاء كانت له 


سر ت 


دق [انظر: ۵- مسلم: ۱۰۰۲- فتح: ]٤4۷⁄٩‏ 

۲ َتنا ٳشمَاعِيل قال: حددَِي مَالِكء عن اي الرنادِء عن الأغرجء عن اَي 
هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أن رَسُول الله ب قال: َال الله: في يا ابن آم فق 
عَلَيّڭ». [انظر: -٤1۸4‏ مسلم: -۹٩۳‏ فتح: ]٤4۷/٩‏ 

-٣‏ حدَٿتَا ڪي بن قَرَعَةء حَدََئَا مَاِكء عن تور بن ريد ڪن اي العَيثء عن أي 
هريره قال ال اللَبيْ ب4: «السّاعي عَلَى الأَرمَلَة وَالْمِسكين كالْمُجَاهِد في سيل 


۰ 


و ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
اش أو القَار ئم للل الصائِم التَهَارَ. Yee]‏ ۰- مسلم: ۲۹۸۲- فتح: ]٤4۷⁄٩‏ 

04 0- حَدتا َد بن کئيرء خبرئا سُفيانّء عن سَغدِ بن إنراهيمء ٤‏ ن عار بن 
سَغه عن سَغْدٍ رضي اله عنه قال : كا اللي ية ودن ونا مَريضُ بمكةء » فَقَلْتُ: 
ي مال أوصِي کله قال ٠‏ «لا». قَلْتُ: م : دآ قَلْتُ: فالتلّتُ؟ 
ا ن تَدَعَهَمْ عا 
وء الاس في يديهم مها E dd‏ 
في في مراک ولَعَل الله ير فغك فغك ينتفع بک اس وَيْضَرٌ بك آخَرُونَ». [انظر: 
1- مسلم: ۸- فتح: ]٤4۷⁄٩‏ . 

الشرح : 

النفقات : جمع نفقة» من الإنفاقء وهو الإخراج. واختلف السلف 
في تأويل هذه الآية» فروي عن أكثر السلف» كما قاله ابن بطال أن 
المراد بذلك صدقة التطوع» روي دَلِكَ عن القاسم وسالم» وقالا: 
العفو: فضل المال» ما تصدق به عن ظهر غنى . 

وقال الحسن: لا تنفق حى تجهد مالك» فتبقى تسأل الناس. وفي 
البخاري عنه: أنه الفضل”. قال ابن التين: يريد ما سهل» ومنه: 
«أفضل الصدقة ما تصدق به عن ظهر غنى». 

وقال مجاهد: هو الصدقة المفروضة"» وهو غير ممتنع. كما قاله 
إسماعيل؛ لأن الذي يؤخذ في الزكاة قليل من كثير؛ ولأن ظاهر التفسير 
ومقصد الكلام يدل أنه في غير الزكاة" . 

قال ابن التين: والأول أبين. يعني قول الحسن. 
(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ .٥۲۸‏ 
(۲) «تفسیر مجاهد» .٠١١/٠١‏ 
(۳) آنظر «شرح ابن بطال» ۷/ .٥۲۸‏ 


کد تاب اققات سسس ١‏ 4 


وقوله: لڪ گم مكرود * ف اليا اضر [البقرة: -۲٠۹‏ 
٠‏ أي : تتفكرون فتعرفون فضل الآخرة على الدنيا. وقيل: هو 
على التقديم والتأخيرء ای كذلك يبين الله لكم الآيات في الدنيا 
والآخرة لعلكم تتفكرون» قال بعضهم : كل إنفاق في القرآن هو صدقة. 

وقال الزجاج: أمر الناس أن ينفقوا القَّضل إلى أن فُرضت الزكاةء 
فكان آهل المكاسب يأخذ الرجل من كسبه كل يوم ما يكفيه ويتصدق 
بباقيه» وياخذ آهل الذهب والفضة ما ينفقونه في عامهم وينفقون 
باقيه . روي هذا في التفسير. 

وذكر البخاري -كما حكاه عنه ابن بطال- أن الآية عامة في النفقة 
على الأهل وغيرهم؛ لأن الرجل لا تلزمه النفقة على أهله إلا بعد 
ما يعيش به نفسه» وکان دَلِكَّ عن فضل قوته. 
) وقد جاء في الحديث عن الشارع في أحاديث الباب -كما ستعلمها- 
أن نفقة الرجل على أهله صدقة» فلذلك ترجم بالاآية في النفقة على 
الأهل'. 

ثم ساق في الباب أربعة أحاديث : 

احدها : 

حديث أبي مسعود عقبة بن عمرو -رضي الله عنه- عَن النبيّ بيا 
ال : ذا انق المُْْلِمْ على أله ََقَةً وَهْوَ يَحَسِبُهاء كائ لَه صَدَقَة. 

ثانيها: 

حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي اة ال : «قالَّ الله تعالى : 
انق ا ابن ادم فق عَلَيْك» . - وهو من أفراده. 


)١(‏ المصدر السابق. 


a CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ثالثها : 

حديثه أيضًا قال: قال الي 4ي : «السَاعِي عَلّى الأَرْمَلَةٍ وَالمسكين 
کالمُحاهد في سیل اللو َو کالقّائِم الل الصّائِم النّهَارَ». أخرجه في 
الأدب ومسلم والأربعة. 

رابخھا عدبت سد کان الننْ ئي يَعُودِْي 0 ريض بِمَگٌ. . 


ت 


ت 
» 


ا وقد سلف وفي آخره: «ومَها َنقَفْتَ فهو رک صد حَنّى 


وو ع2 


للقَمَة تَرفَعُهَا فِي في ارابك ولعل الله يرفعك» ينتفع د ا 
بك آخرون»: 


وفي مسلم من حديث اتی هريرة رضیى الله عنه: «دينار أعطيته 
اکتا وتان أعطيته في رقبة»› ودینار أعطيته في سبيل الله » ودینار 
أنفقته على أهلك - قال: والدينار الذي أنفقته على آهلك أعظم 


ومن حديث ثوبان رضي الله عنه: «أفضل دينار ينفقه الرجل دينار 
ینفقه عل عیاله»". 


وفى البيهقى بإسناد جيد من حديث أنس: «إن كان الرجل يسع 


على عیاله يکفيهم فهو في سبیل الله تعالی». 


(۱) سيأتي برقم »)٥۰٩۷( »)1۰۰٨(‏ ورواه مسلم (۲۹۸۲)ء والترمذي (۹٩۱۹)ء‏ 
النسائي ۸۷-۸٦/۰٩‏ وابن ماجه )۲۱٤١(‏ وليس عند ا داود» ولم يشر إليه 
المزي كما فی «التحفة» .)۱١۹۱٩(‏ 

(۲) مسلم )4۹١(‏ كتاب الزكاةء باب: فضل النفقة على العيال. 

(۳) مسلم )۹4٤(‏ كتاب الزكاةء باب: فضل النفقة على العيال. 

(6) «السنن الکبری» ۷/ .٤۷۹‏ 


س ڪتابُ النَمَقَاتِ ا( 


ووجه حديث أبي مسعود وسعد - وكيف يكون إطعام أهله صدقة 
وهو فرض عليه؟! أن الله تعالى جعل من الصدقة فرصا وتطوعًاء 
ومعلوم آن آداء الفرض أفضل من التطوع» فإذا كان عند الرجل قدر 
قوته ولا فضل فيه عن قوت نفسه» وبه إليه حاجة» وهو خائف بإيثاره 
غیره به على نفسه هلاکا کائتًا من کان غیره الذې حاجته اليه مثل 
حاجته» والدًا كان أو ولدًا أو زوجة أو خادمًاء فالواجب عليه أن 
يحيي به نفسه» وإن کان فيه فضل کان عليه صرفه إلى غيره ممن 
فرض الله نفقته علیه» فان کان فيه فضل عما يحيي به نفسه ونقوسهم 
وحضره ممن لم يوجب الله عليه نفقة» وهو متخوف عليه الهلاك إن 
لم يصرف ذَلِكَ إليه» كان له صرفه إليه بثمن أو قيمة» وإن كان في 
سعة وكفاية لم يخف على نفسه ولا على أحد ممن يلزمه نفقته» 
فالواجب عليه أن يبدا بحق من أوجب الله حقه في ماله» ثم الأمر إليه 
في الفضل من ماله إن شاء تطوع بالصدقة به وإ شاء أدّخره» وإذا 
كان المنفق على أهله إنما يؤدي فرضصًا لله واجبًاء له فيه جزيل 
الأجرء فذلك -إن شاء الله- معني قوله: «(فيما)' آنفقت» إلى 
آخره» لأن بفعله ذَلِكَ يؤذي فرضصًا لله هو أفضل من صدقة التطوع 
الذي يتصدق بها على غريب منه لا حق له في ماله. نبه عليه الطبري . 


(۱) كذا بالأصل ولعلها: (مهما) كما في الحديث. 


سلا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب ووب النَقَقَةَ عَلَّى اأَهُلِ الال 


قال: + خلگ أ هُرَيْرَةَ رضی الله ع ر ا : کک اده م 
تى وَاليّد العْليّا حير من الد السْفلّى» وا 


LEA 0َ 


قول الرأةٌ: ما أن تطعمَني وَإِمًا أن أقني. يفول العَبْدُ: کک 


ب 
0 
بدا ب 


واشتغولبي. وقول الابن: أطجمنيء إلى من تَقَعُني؟ فقالوا: يا آبا هُريرةء 
هذا مِنْ رَسُول اله کی قال: لاء هذا من کيس أي هُرَيْرَةٌ. [انظر: -۱٤١١‏ فتح: /٩‏ 
<.0[ . 


ES AE E‏ ا عن ای کو ن تون ن هه 


قال: «حَيرٌ الصَدَدَةَ َة ما گان عَنْ طهر ّى » ادأ من تعُولُ» .٠‏ [انظر: فت 
0../۹[ 


SEE‏ ا هريرة رضي الله عنه قال : قال کک الله 


«أفضَلّ الصَدَقٍَ ةما تر عى وَالْيَدُ لعي َير مِنَ اليد السْفلَى» وَابداً بمَنْ 


E ا‎ 


وَاسَْعْمِليِي. وَيَقَولُ الأَبْنُ: أظْعمُنِي» E‏ 
ا با هريرَةَء هذا مِنْ رَسول الله به سمعت؟ قال : لا هذا مِنْ كيس 


Grlors 


بی هريرة: 


i C1 


وحديثه أيضا: «(خير الص قَةٍ ما كان عن ظهر غنى› واب 


قد سلف فى العليا والسفلى أقوال» وأن أصحها: العليا : المعطية»› 
والسفلى: السائلة»: ولیس كل مسئول يكون أفضل من سائل؛ فقد سال 
موس والخضر أهل قرية أن يطعموهماء وقال اكا : «هو لها صدقة ولنا 
هدية) . 


وقوله: (هذا من كيس أبي هريرة). أي: من قوله» يعني: تقول 
المرأة إلى آخره. وفي رواية للنسائي : فقيل : من اعول يا رسول الله ؟ 
قال : «امرأآتك تقول : أطعمنی وإلا فارقنى» . الخد 


۰ واحتج به من یری الفسخ بالإإعسار» وهو مالك والشافعي» خلاقا 
لأبی حنينة. 


2 
1 


واختلف فى الأجل فى مقداره عند المالكية» هل هو شهر أو ثلاثة 
أيام ونحوهاء إلا أن تكون تزوجته فقيرًّا تعلم حاله» فلا فسخ إدًا . 


وقد قال تعالى: «إوا صاروهن لِصيَمواً لمن [الطلاق: ]١‏ وفي 


إمساكهاء والحالة هذه ضرر»ء ولا شك أن النفقة في مقابلة الأستمتاع» 
بدليل النشوز» وكما أن لها مفارقته بالإيلاء والعنة» فكذا هنا. 

وقوله : ( «ما كان عن ظهر غنى» ) قيل : المعنى: ما ساق إلى المعطى 
غنى» وفيه نظر» بل المراد ما لم يجحف بالمعطي» أي : ما سهل عليه» 
يؤيده الحديث السالف : «أفضل الصدقة ما ترك غنى». 


() «السنن الکبری» /٥‏ ۳۸۵ (4۲۱۱). 
) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص (۲۲۳)ء «الموطأً» ص (٤۳۹)ء‏ «الأم» 4٦/١‏ 
«الهداية» ۲/ ۳۲۲. 


.٠١١/٤ آنظر : «المنتق»‎ ٠ )۳( 


ی سک وی و ی فی کک 

فصل : 

ادعى المهلب الإجماع على أن نفقة الأهل والعيال واجبة» 
والحديث ظاهر فيه» وكذا قوله: «وابدأً بمن تعول» ولم يذكر 
إلا الصدقة» دل على أن نفقته على من يعول من هل وولدٍ محسوب 
له في الصدقة» وإنما أمرهم الله ببداءة الآهلء کی ان يظنوا أن 
النفقة على الأهل لا أجر لهم فيهاء فعرفهم أنها لهم صدقة» حى 
لا يخرجوها إلى غيرها إلا بعد أن يقوتوهم"'. 

قصل : 

وقوله: ( «ابدأً بمن تعول» ) إنما قاله؛ لأن حق نفس المرء عليه 
أعظم من حق كل أحد بعد الله . إذا صح دَلِكَ» فلا وجه لصرف ما هو 
مضطر إليه إلى غيره» إذا كان ليس لأحد إحياء غيره بإتلاف نفسه وأهله» 
وإنما له إحياء غيره بغير إهلاك نفسه وولده وأهلهء إذا فرض عليه النفقة 
عليهم وليست النفقة على غيرهم فرضصًا عليه» ولا شك أن الفرض أولى 

وفيه : أن النفقة على الولد ما داموا صغارًا فرض عليه؛ لقوله (إلى 
من تدعني). وكذلك نفقة العبد والخادم (للمرأة)" واجبة عليه قلت : 
وکذا یدل له «ابداً بمن تعول») أيضًاء بل اول في الدلالةء لأنه من 
عياله . 


)0 آنظر (شرح ابن بطال» ۷/ .٥۳۰‏ 
(۲) كذا بالأصل وفي «شرح ابن بطال» ۷/ ٥١‏ (للمرء) ولعله الصواب. 


سس ڪتَابُ النَمَقَاتِ ڪن — 
قضل + 
ا EO‏ 2 
عرفة : «لهن عليكم رزقهن وکسوتهن بالمعروف» ‏ وقوله لهند: «خذي 
ما يكفيك وولدك بالمعروف» . 


وقام الإجماع أيضا على أنه يجب عليه نفقة أولاده الأطفال لا مال 
او و کس 


واختلفوا -كما قال ابن المنذر- في نفقة من بلغ منهم ولا مال له 
ولا كسب» فقالت طائفة: على الأب أن ينفق على ولد صلبه الذكور 
حى يحتلمواء والنساء حى يزوجهن ويُدحَل بهنٌ» فان طلقها بعد 
البناء أو مات عنهاء فلا نفقة لها على أبيهاء» وإن طلقها قبل البناء 
فهي عل نفقتهاء ولا نفقة لولد الولد على الجد عند مالك . 

وقالت طائفة: ينفق على ولده حَنّى يبلغ الحلم والمحيض» ثم 
لا نفقة عليه إلا أن (يكونوا)“ زمناء وسواء في دَلِكَّ الذكور 
والإناث؛ ما لم يكن لهم أموال» وسواء في ذَلِكَ ولده أو ولد ولده 
وإن سفلواء ما لم يكن لهم أب دونه يقدر على النفقة عليهم» وهو 
قول الشافعي» وقال الثوري: يجبر الرجل على نفقة ولده الصغائر 
والرجال» غلامًا كان أو جارية» فإن كانوا كبارًا أجبر على نفقة 
النساء» ولا يجبر على نفقة الرجال إلا أن يكونوا زمناء وأوجب 


() رواه مسلم )۱١۱۸(‏ كتاب الحج» باب حجة النبي بيا 

(۳) سبق برقم (۲۲۱۱). 

.۲٠٥۲ /۲ «المدونة»‎ )۳( 

9 في الاضل: (یکون) والمثبت موافق للسیاق كما في «شرح ابن بطال» ۷/ .٥۳۱‏ 


ع نص 


2 © 
نعم ضعفه ابن معين 


وقد آخرجه ابن ماجه والترمذي وقال: حسن". 

الرابع : أن الصدقة تنجي من النار» فإنه ي أمرهن بها لما رآهن 
أكثر أهل النارء وقيل: إنما أمرهن بها؛ لأنه كان وقت حاجة إلى 
المواساة وكانت الصدفة يومئذ أفضل وجوه البر. 


فد ی ی 


(۱) شرحییل بن سام بن حامد. قال إسحاق بن متصور عن یحی پن معین: ضيف 
لكن تقل عباس الدوري عنه أنه ثل وقال العجلي: ثقة. وذکره ابن حبان في 
الثفات. وقال ابن حجر: صدوق فيه لين» من الالكة. أنظر ترجمته في : «التاريخ 
الکیر» .)١۷٠١( ۲٠۲/۲‏ و#ممرفة القات» ٤١/١‏ (۷۲۲). «الجرح والتعديل» 
۳/6( قات این حبان» ۳۹۴/4 «القریب» ۲۹۵ ۲۷۷1 

الترمدي »)٩۷۰(‏ این ماه (۲۲۹۵). 


OD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
طائفة النفقة لجميع الأطفال والبالغين من الرجال والنساء إذا لم يكن لهم 
أموال يستغنون بها عن نفقة الوالد» على ظاهر حديث هند» ولم يستثن 
ولدًا بالعًا دون طفل . 

قلت : هذه واقعة عين لا عموم لهاء والعموم في الأفعال غير لازم. 

وقوله : (يقول الأبن : أطعمني» إلى من تدعني). يدل على أنه إنما 
يقول دَلِكَ من لا طاقة له على الكسب والتحرف» ومن بلغ سن الحلم 
فلا يقول دَلِكَ؛ لأنه قد بلغ حد السعي على نفسه والكسب لها؛ بدليل 
قوله تعالى : حى إا بوا اليح الآية [النساء: ]١‏ فجعل بلوغ النكاح 
حدًا فی َلك . 

قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم على إسقاط النفقة على أهل 
اليسار منهم»› سقط بذلك نفقتهم › وکل مختلف فيه فمردود إلى قول 
الشارع". 
والعمّات وإن علوء والخالات والأخوال وإن علواء وبنوا اللإخوة 
وإن سفلواء إلا الأبوين والأجداد والجدات والزوجات» فإنه يكلف 
أن يصونهم عن خسيس الكسب إن قدر على ذَلِكّء ويباع عليه في كل 
ما ذکرناه ما به عنه غنیٰ من عقار وعرض وحیوان» ولا يباع من دَلِكَ 
ما إن بيع عليه هلك وضاع»› قال: وقالت طائفة: لا يجبر أحد على 
نفقة أحد. 
)١(‏ «الإشراف» 1۳۹-0 . 
:۲) «اللإشراف» ۱/ .٠١١‏ 


— ڪتابُ النَقَقَاتِ 


وقال الشعبي : ما رأيت أحدًا أجبر أحدًا على أحد. يعني : نفقته 
وقالت طائفة: لا ينفق أحد إلا على الوالد الأدنىء والأم التي ولدته 
من بطنهاء» ويجبر الرجل دون المرآة على النفقة على الولد الأدنى 
الذكر» حى يبلغ فقط» و على الأبنة الدنيا وإن بلغت» حى يزوجها 
فقط» ولا تجبر الم على نفقة ولدها وإن مات جوعًا» وهي في غاية 
الخنى» وليس على الولد أن ينفق على زوجة أبيه ولا على آم ولده؛ 
إذ لم يوجب ذَلِكَ قرآن ولا سنة» إن عليه أن يقوم بمطعم أبيه وملبسه 
وموؤنة ا 

آختلف في المعسر» هل يفرق بينه وبين أمرأته بعدم النفقة؟ فقال 
مالك والليث والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور: 
لزوجته الخيار بين أن تقيم عنده -ولا يکون لها شيء في ذمته أصلا- 
وبين أن تطلب الفراق» يفرق الحاكم بينهما" . 

قلت : عندنا آنها إذا صبرت صارت ديتًا عليه . 

ونقله ابن التين عن عمر وعليّ وأبي هريرة من الصحابة» ومن 
التابعين سعيد بن المسيب» وقال: إن ذلك سنة. 

قال ابن حزم: أما قول عمر فلا حجة لهم فيه؛ لأنه لم يخاطب 
بذلك إلا أغنياء قادرين على النفقة» وذلك أنه كتب إلى أمراء 
الأجناد: دعو فلاتًا وفلانًا أناسًا قد أنقطعوا عن المدينة ورحلوا 


(1) «المحلىٰ)» /٠١‏ ١٠٠٠ء‏ ١١ء‏ بتصرف. 
(۲) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۳11/۲ «الاستذکار» 1۹-۱۹۸/۱۸ء 
«الإشراف» .٠١٤/١‏ 


ee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
عنهاء إما أن يرجعوا إلى نسائهمء وإما أن يبعثوا بنفقة إليهن» وإما أن 
(Dru, o 2‏ 
يطلقوا ويبعثوا بنفقة ما مضل . رويناه من طريق عبد (الرزاق) »> عن 
عبيد الله بن عمر› عن نافع » عن ابن عمر»› ا 
ورواه الشافعي فيما ذكره الحاكم في «فضائله» بلفظ : فأمرهم بأن 
ففرا أو بطلقواء فان (طلفرا) ٠‏ ترا فة ها سوا روا عن 
ا عن عبيد الله » عن نافع » ولیس فيه حکم المعسر› بل قد 
صح عنه إسقاط المرأة للنفقة إذا أعسر بها الزوج . 
وعن ابن المسيب قولان: أحدهما: يجبر على مفارقتهاء والثاني : 
يفرق بينهماء وهما مختلفان» فأيهما السنة؟ وأيهما كان السنة فالآخر 
و فکيیف وإنما أراد بلا شك أنه سنة من دونه 
اقا لعله أراد بما تقدم عن عمر”". وقال الشافعي» فيما ذكره 
الحاكم في «فضائله» : الذي يشبه أن يكون سنة النبي كلل . 
بذمته بحكم الحاكم . هذا قول عطاء والزهري» وإليه ذهب الكوفيون. 
)١(‏ في الأصول: عبد الوارث » وهو خطأاً والمثبت من «المحلى». 
(۲) «المحلیٰ» ۰۹۳/۱۰ ۰۹٤‏ وأثر عمر فی «المصنف» ۷/ .)١۲۳٤١١( ٩٤-٩۳‏ 
(۳) في الأصل: (لم يطلقوا) والمثبت من «معرفة السنن والآثار» 
)€( هو مسلم بن خالد» الزنجي» شيخ الشافعي. 
)٠(‏ أنظر: «معرفة السنن والآثار» .۲۸٤ /١١‏ 
)١(‏ ورد في هامش الأصل: موقوف وهو الذي صححه النووي في «شرح المهذب» 
وفي «هدي» ابن قيم الجوزية أنه مرسل. 
(۷) أنظر: «المحل» .٠٥/٠١‏ 
(۸) أنظر: «معرفة السنن والآثار» .۲۸٤ /١١‏ 


YT‏ وب 

وعبارة أبن حزم : وقالت طائفة: يطلقها عليه الحاكم . ثم آختلفواء 
فقال مالك : يؤجل في عدم النفقة شهرًا أو نحوه» فإن آنقضیٰ وهي 
حائض ا ا > وفي الصداق عامين› ا 
طلقة رجعية»ء فإن ايسر في العدة فله اا . وفي (للإإشراف»› 
عن حماد بن أبي سليمان: يؤجل سنة. وعن عمر بن عبد العزيز: 
شهرًا أو شهرين. وقال الشافعي: لا يؤجل أكثر من ثلاث“ 

وقالت طائفة : لا يؤجل إلا يومًا واحدًاء ثم يطلقها الحاكم عليهء 
وممن روینا نحو هذا عنه: سعيد بن المسيب› وعمر بن عبد العزيز› 
ويحيىٰ بن سعيد» وقتادة» وحماد بن ابی سليمان» قال : وأما الرواية 
عن سعيد بن المسيب» وعمر بن عبد العزيز في تأجيل شهر أو شهرين 
فساقطة جذا؛ لأنها من طريق عبد الرحمن بن أبى الزنادء وعبد 
لجار بن عفر وكاهما ل شد 

واحتج الشافعيون على أصحاب مالك بقولهم: إذا كلفتموها صبر 
شهر؛ ولا سبيل إلى صبر شهر بلا أكل» فاي فرق بين ذلك وبين 
تكليفها الصبر أبدًا؟ 
ET‏ ا نه نفقة مده لا حياة معها بلا أكل . 
وقالوا للحنفي : قد أتفقنا على التفريق بين من (عُ)“ 
بضرر فقد الجماع» فضرر فقد النفقة أشد. أجاب الحنفيون بأنا أتفقنا 


.٩٤/۱١ «المحلی»‎ )( 

.٠۲١/۱ «اللإشراف»‎ )( 

(۳) آنظر: «المحلیٰ» ٩٩-۹٤/۱۰‏ بتصرف. 

9 فى الأهرل: سر الت هو المرافق للنياق. 


ع۲۲ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
نحن وأنتم على أنه إذا وطئها مرة فأكثر ثم أعسر بنفقتهاء فيلزمكم 
ألا تفرقوا بينهما . 

وقالت طائفة كقولنا» كما روينا من طريق مسلم» عن جابر رضي الله 
عنه قال: دخل عمر عل رسول الله َء فقال آبو بکر: یا رسول الله» 
لو رأيت بنت خارجة سألتني النفقة فقمت إليها فوجأت عنقها. فضحك 
رسول الله ي وقال : «هن حولي يسألنني النفقة» فقام أبو بكر رضي الله 
عنه إلى عائشة يجأ عنقهاء» وقام عمر رضي الله عنه إلى حفصة يجا 
عنقهاء» وكلاهما يقول: ويحكنٌ تسألن رسول الله يه ما ليس عنده! 
وا 0 ا ا یی د 

قال ابن حزم: إنما أوردنا هذا لما فيه عن أبي بكر وعمر وابنتيهماء 
ومن المحال المتيقن أن يضربا طالبة حق بحضرة رسول الله يي. وقال 
عطاء» وسئل عمن لم يجد ما يصلح أمرأته من النفقة: ليس لها 
إلا ما وجدت» وليس لها أن يطلقها. 

وقال الحسن : تواسيه» وتتقي اله » وتصبرء وينفق عليها ما أستطاع . 

وسئل ابن شهاب عن رجل لا یجد ما ینفق على أمرأته يفرق بینهما؟ 
ا ا ی ا و و کی ا 
سيَجْعل الله بعد عَسر سر [الطلاق: ۷]. 

قال معمر: وبلغني عن عمر بن عبد العزيز مثل قول الزهري سواءء 
ومن طريق عبد الرزاق» عن سفيان بن سعيد» في المرأة يعسر زوجها 
بنفقتهاء قال: هي أمرأته أبتليت فلتصبر»ء ولا نأخذ بقول من فرق 


(۱) مسلم )۱٤۷۸(‏ کتاب الطلاق باب» بیان أن تخیر آمرأته لا يكون طلاقا إلا بالنية. 
(۲) ورد فى هامش الأصل: كذا أحفظه: أمرأة. 


سد ڪتابُ النَمَقَات سن — 


بينهما ٠‏ وهو قول ابن شبرمة» وأبي حنيفة» قال: تتعلق النفقة بذمته إذا 
حكم بينهما حاكم» وأبي سليمان وآصحابهم . 

بيان صحة قولنا قول الله تعالى : لفق ذو سعَةٍ من سمي الآية 
[الطلاق : ۷] وقوله : لا يكلف آله فسا إل وسا [البقرة: ]۲۸١‏ . 

فمن قَدّر على بعض النفقة والكسوة» سواءٌ قل ما یقدر عليه أو گر 
فالواجب أن يقضى عليه بما قدر» وأسقط عنه ما لا يقدرء فإن لم يقدر 
عل شيء من ذَلِكٌ سقط عنه» ولم يجب أن يقضى عليه بشيء» فان أيسر 
بعد ذَلِكّ قضي عليه من حين يوسر» ولا يقضي عليه بشيء مما أنفقته على 
نفسها مدة عسره» وهذا بخلاف ما وجب لها من نفقة أو كسوة يمنعها 
إياها وهو قادر عليهماء فهلذا يؤخذ به أبدًا» أعسر بعد دَلِكَ أو لم 
يعسر؛ لأنه قد کلفه الله إياه وهو واجب عليه فلا يسقط عنه إعساره» 
لكن الإعسار يوجب أن ينظره إلى الميسرة فقط» ولو أن الزوج 
يمنعها النفقة والكسوة أو الصداق ظلمًاء أو لأنه فقير لا يقدرء لم 
يجز لها منع نفسها منه من أجل ذَلِكَء فإن عجز الزوج عن نفقة نفسه 
وامرأته غنية كلفت النفقة عليه» ولا يرجع عليه بشيء من دَلِكَ إن 
أيسر»ء إلا أن يكون عبدًا» فنفقته على سيده؛ لأن الزوجة وارثة» 
فعليها نفقته بنص القرآن. 

وقال عبد الله بن الحسن العنبري قاضي البصرة: إذا لم يقدر الزوج 
على النفقة يسجن» ولا يطلق» ولا آمره بطلاقهاء إذا عجز يحبس 
ا 
(۱) «الہمصنف») ۷/ .)۱۲۳٣١( ء)۱۲۳٣۵( ۹1-۹٥‏ 


.٩۷ o٩1 ٩٥ ۹٤/۱۰ «المحلیٰ)‎ )۲( 
.٩۲ ٩۱/۱۰ آنظر: «المحلیٰ»‎ )۳( 


ء۲ د التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قال ابن حزم: ولا يلزمه لها حلي ولا طيب» فإن منعها النفقة 
والكسوة وهو قادر عليهماء سواء كان حاضرًا أو غائبًا» هو دين في 
ذمته» يؤخذ منه أبدّاء ويقضی لها به في حیاته» وبعد موته من رس 
ماله» يضرب به مع الغرماء» وليس عليه أن ينفق على خادمهاء» ولو 
أنه ابن الخليفة وهي بنت الخليفة» إنما عليه أن يقوم لها بمن يأتيها 
بالطعام والماء غدوة وعشيةء وبمن يكفيها جميع العمل من الكنس 
والفرش» وإنما تجب لها النفقة مياومة» فإن أخرها أدب» وإن عجلها 
ثم طلقها بائنًا وعندها فطر يوم أو غداء أو عشاء قضي عليها برده 
إل وان مات کان مارد م واس مالیا 

E‏ لا تفريق› الآية السالفة #ووإن a‏ و 
نظ إل سر4 [البقرة: 1۲۸١‏ فوجب أن ينظر إلى أن يوسر وبقوله: 
وتخو الأیی ینک [النور: ۳۲] إلى قوله «إإن كوا ففرا يعنهم أله ِن 
ص [النور: ۳۲] فندب تعالى إلى إنكاح الفقير» فلا يجوز أن يكون 
الفقر سببًا للفرقة» وهو مندوب معه إلى النكاح» واحتج عليهم من قال 
بالتفريق بحديث الباب» وهو نص قاطع في موضع الخلاف» وهو 
قولها: (إما أن تطعمني» وإما أن تطلقني). وقالوا أيصًا: المراد 
بالآية الثانية الفقير التي حالته منحطة عن حالة الغني» لا الفقير الذي 
لا شيء معه أصلاء بدليل أنه ندبه إلى النكاح»ء وأجمعوا أنه من 
لا يقدر على نفقة الزوجة غير مندوب إلى النكاح» وأما الآية الأولى 


.٩١ 4۹١/٠١ «المحلى»‎ )١( 


فإنما وردت في المداينات الت تتعلق بالذمم» واحتجوا بقوله تعالى : 
ولا كه ضرا إنعدوأ [البقرة: ]۲١١‏ وإذا لم ينفق عليها فهو 
مضر بها» فوجب عليه الفراق إن طلبته. قال الكوفيون: لو كان ذَلِكّ 
هنا واجبًا لم يجب الإمساك وإن رضيته. فيقال لهم: قامت دلالة 
الإجماع على جواز إمساكهن إذا رضين بذلك» وأما الإعسار فلو 
أعسر بنفقة خادم أو حيوان له فإن ذَلِكَّ يزيل ملكه عنه ويباع عليه» 
فكذلك الزوجة» وأيضًا فالعنين يجبر على طلاق زوجته إذا لم يطاًء 
والوطء لمدة يمكن الصبر على فقدهاء ويقوم بدنها بعدمهاء بخلاف 
القوت كما سلف» فكانت الفرقة عند عدم النفقة. 

اختلفوا -كما قال ابن المنذر- في السائل يتزوج وهي تعلم أن مثله 
لا يجزئ النفقةء فقال مالك: لا أرئ لها قولا بعد دَلِكَ وقال الشافعي : 
يفرق بينهما إذا سأآلت دَلِكَ - فإن فرق الإمام بينهما تكون تطليقة» وهو 
أحق بها إن أيسر ما دامت في العدة. قال الشافعي: تكون فرقة بلا 
طلاق» ولا يملك رجعتها. قال ابن المنذر: تكون أنقطاعًا للعصمة 
من غير طلاق» وتكون فيه الرجعة” . ) 

فروع : 

قال مالك والشافعي وأبو ثور ويعقوب ومحمد: تباع العروض في 
نفقة الزوجة. 

قال أبو حنيفة : النفقة في ماله في الدنانير والدراهم» ولا يباع من 


عروضه شي ءَ إلا برضاه. 


.٠۲١/۱ «اللإاشراف»‎ )۱( 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن الشعبي أنه فرض لامرأة (في سم راغا 
بالحجازي» ودرهمين لدهنها وحاجتها في کل شهر . 

وقال أصحاب الرأي : يفرض لامرأة المعسر في كل شهر بكذا. قال 
أبو بكر : لو جاز أن يفرض لشهر تقبضه في أول الشهر لجاز أن يفرض 
لسنة وتقبضه في أول السنة. 

والصحيح من دَلِكَ ما ذهب إليه الشافعي أن ينفق عليها يومًا بيوم» 
فإن مرضت مرضًا شديدًا لا يقدر معه على إتيانها كانت عليه نفقتها -هذا 
قول الشافعي وأبي ثور وأصحاب الرأي- فإذا قالت أمرأة الرجل: هو 
موسر» (فأفرضوا)“ على قدر ذَلِكَ. فقال هو: أنا معسر. فالقول 
قوله مع يمینه» فإذا قامت البينة على ما يدعي أخذ بما قال» هذا قول 
الحنفيين والشافعي وأبي ئۆز 

فإذا كان للرجل على المرأة دين فقال: (احسبوا من مالي عليها)“ . 
وجب ذَلِكَّ» وقاضها به في قول أصحاب الرأي» وقال أبو ثور فيها 
E NE A SC SO Eg‏ 
على الزوج صداق ونفقة فدفع شيئاء فاختلفا فيما دفع» فقال الزوج: 
من المهر. وقالت: من النفقة. فالقول قول الزوج مع يمينه» في قول 
الشافعي وأصحاب الرأي وأبي ثورء فإن أختلفا في النفقة» فقال 
الزوج: دفعتها إليها. وأنكرت» قال الشافعي وأبو ثور: القول قولها 
مع يمینها . 


(1) في الأصول: من قومهاء والمثبت من «الإشراف». 

(۲) رواه ابن ابی شیبة ۱۸٩ /٤‏ (۱۹۱۰۳).. 

(۳) في الأصول: أوصوا» والمثبت من «الإشراف». 

() كذا بالأصل وفي «الإشراف» :۱١١/١‏ (احبسوا نفقتها مما لي عليها). 


سد ڪتَابُ اللَقَّات mek‏ === نم — 


وقال أصحاب الرأي: إذا قال الزوج: قضى على القاضي منذ شهر 
وإنما لك نفقة شهر. فقالت : قضى لي بنفقة ثلاثة أشهر. فالقول في دَلِكَ 
قوله مع يمينه» وعليها البينة. وقال مالك : القول قوله إذا كان مقيمًاء فإن 
كان غاتبًا فالقول قولها من يوم رفعت أمرها إلى السلطان» فإن بعث لها 
الزوج بقوت فقال: هو من الكسوة. وقالت: بل هو هبة. فالقول قوله مع 
يمینه» فی قول الشافعى وأصحاب الرآي وأبى و وکان أبو حنيفة 
والشافعى يوجبان على الذمى نفقة زوجته الذمية إذا أسلمت وهى حامل» 
س (Don. ٣‏ 
حت تضع وأجر الرضاع 


LRN SRN IRN 


(۱) «اللإشراف) ۱/ .۱۲۸-۱۲٣‏ 
(۲) «الإشراف» ۱۳۱/۱. 


قتي بوم القباة ن ا کا إل إلا اف 


تآ < لیو 1ا فع ا 


ال: لا إله إلا اف خا 

الکلام عليه من أوجه 
أحدها: 
هذا الحديث أخرجه هنا عن عبد العزيز» عن سليمان بن بلال. 
تية» عن إسماعيل بن جعفر كلاهما عن 
عمرو بهء وفيه: فُلْتُّ: (يا رسول اله) والحديث من أفراد 
البخاري لم يخرجه مسلم. 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم خلا شيخ البخاري» وعمرو بن أبي عمرو. 


وأخرجه في صفة الجنة عن 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳- باب حبس الرَحُل فوت سَنَة على هله 
وَڪَيْفَ نَمَقَاتٌ العِيَال؟ 


00۷- حَدَئني محمد ِن سَلامء أخبرنًا يع » ڪن ابن عَيَيْنَةٌ قال: : قال لي مَعْمَرُ مره 
قال ي التؤرِيّ: كل سمغت في اوأجل يمع لأحلِه فوت ستتهم أ بغضٍ السة؟ قال 
مَغمَڙ: فلم جَصزن» ثم ذَكزْت حَدِيثًا حَدَثَنَاهُ ابن شهاب الرْهْرِيٰ عن مَالِكِ بن أؤسء 
ڪن مر رضي الله عنه أن التي 6 گان تبيغ تغل تبي الضوه ونيش فلو أو 
سَنَيَهمْ. [انظر: -۲۹۰٤‏ مسلم: : ۷- فتح: ]٥۰۱⁄۹‏ 

٨۸‏ حَدکَا سَعِيدٌ بن عُفَ ا الَيْتُ قال حَدَتَنِي عُمَيلُء عن ابن 
شاب قال : خرن مالك ن زس نن الحتگان, گان مح بن جار نن شطب كر لي 
زکرا ِن ڪډیه. قَاثطَلَفْتُ حَمّى دَحَلْتُ عَلَى مالك بن أؤس فَسَالنهء فَقّال مَالك: 
نطقت حن حَمّى اذل عَلَّى عُمَرَء إِذ تَا حَاجِيه يرقا » قال : : ل لك في عُشْمَانَ وَعَبدِ 
الرمَّن وَالرََيرٍ وَسَغْدٍ يَْشكَأذُونً؟ قال َعَم . قاذ لَهم. قل و 
م بت ترا قل » قال لِعَمَرَ: هَل لَك في علي وَعَبًاس؟ قال: REI‏ 
خلا ل ولا فال عا ا اة الأفتة: آفض بيني وَبَينَ هذا. فال 
الرَهْطُ -عُْمَانٌ وَأضحَابُة -: يا امير المؤمِنِينَ» فض يتهماء فارخ أَعَدَهْمَا و 
قال عُمَر: أتَُدُواء أنْسُدكَمْ بات الذِي به َه فوم م السمَاء والأزض»ء هَل تَغْلَمُونَ أن 

سول الله کل قَالَّ: رلا نورت ما ركنا صَدََة؟» . بريد رَسول اه ية تَفْسَهء قال 
ا قذ قال درك . فقيل عُمَڙ عَلَى علي عاس فقَالَ: : أنْسُدُكَمَا باه هَل تَعْلْمَانِ 
أن رَسُول اه ل قال دَلك؟ قالا: قذ قال ذَلك. قال عُمَرٌ: : اني ادنك عَنٰ هذا 
کک سول عة س 
وما أ أله على رولو متم فا أَوَجَفْتَمٌ َيه مِنّْ حَيّل إلى قؤله: ر4 
[الحشر: 1]. قكانَث هذه حَالصة لرشول ال کل والله ما أَخكَارَهَا دُونكمْء وَلا اَشتَاتَرَ 
بها عَلَيْكمْء لَقَذ أغطاكمُوهَا نها ذ فیکه» حت حت بَقِيّ مِنها هذا الالء فَکانّ ا 


eee SES‏ ميحد مَا بقي» يجله َل 
مال اف تیل با E‏ َي حَياتهء أنُشُدُكَمْ باه هَل تَغْلَمُون دَلِك؟ 
قالوا: ذ E‏ شما بانء هل تَغلمَان ذيك؟ قلا نعم م فى 
SS‏ ضا او بكر يعمل فيا بما 
غيل په فيا رَسُول اه 4ء ونما جيني -وأفُيل على علي وَعَباس- تزغمان أن 
تا کر كا اء وا غلم أت فقا ادق بار اشد ايع للح ثم وی الله أا 


2 


بكر فَفُلْتُ: آنا ولي رشول الله ا أي بكر قَقَبَضها سنََز سنتین عمل فیا پما عمل 
رول اسه ب وأبُو کر ً م جسنّمَاني وَكَلِمَّكَمَا وَاجِدَةٌ وركم يځ جن 
دشاني تَصِيبَكَ مِن ابن أخيك» وَأتى هذا يَشأني تَصيبَ آمرآته مِنْ أبيهاء فَقُلْتُ: 
e‏ 

سول اله ياء وما عمل ب به فيها بُو بکرء وما عَمِلْتُ به فيهاء مُنْدُ وليتُهًا ء وللا ق 
گان فيهاء فَقَلّمَا: أذفَغها إِلَينَا بِدَلِكَ. فََفَعْتَها إِلَيَكمَا بِدَلِكَء سگم باه هَل 
َفَعْتَها إلَيْهِما بِدَلِك؟ قال الرَهْطً: نَعَمْ. قال: ايل على ڪَلي وباس 
نْشُدُكَمَا باه هَل ها إلّيكما بذَلك؟ u‏ َعَمْ. قال أقَتَلَمِسان مني قَصَاءَ عَيرَ 
َلك؟ فَوَالَذِي يذه قوم السَمَاء والأزض لا فضي فيها قَصَاءَ عَيرَ دَلِكَء حى تَفُومَ 
السَاعَةء قَإِنْ عَجَرمًا عَنْها قَاذفَعَاهَا فنا آَكفِیکماها. [انظر: -۲۹۰٤‏ مسلم: ۱۷0۷- فتح 
0-۲/۹[ 


ON O a 
eT ال لي الذي‎ al ل‎ 


ا و ەه ەە 0 
0 


کم و ا 


ت م دگرب حَييتا ٿتاهُ ابن شاب الرهْرِيٰ» عَنْ مَالِكِ بن ¿ اوس» عَنْ 
ا فا کے ل واا E‏ 


نے 


ك 
. 2 0 
دوت سروم 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم ذکر حديث عقيل »› عن ابن شهاب› عن مالك› عن عمر رضي 


الله عنه مطولا . 
وفيه: ينفق على أهله نفقة سنتهم من هذا المالء وقد سلف في 
الخمس والمغازي”. 


وفيه : دليل -كما ترجم له- أدخار القوت للأهل والعيال» وأنه ليس 
بحكرة» وأن ما ضمه الإنسان من أرضه أو جَده من نخله وثمره وحبسه 
لقوته» لا يسم حكرة» ولا خلاف فى هذا بين الفقهاء» كما قاله 
الب ٠‏ 

قال الطبري : وفيه رد على الصوفية في قولهم: إنه ليس لأحد أدخار 
شيء في يومه لخده» وأن فاعل دَلِكَ قد أساء الظن بربه» ولم يتوكل عليه 
حق توكله . ولا خفاء بفساد هذا القول؛ لثبوت الخبر عن الشارع أنه كان 
يدخر لأهله قوت السنة. 

وفيه أكبر الأسوة؛ لأمر الله تعالى عباده أتباع سنته» فهو الحجة على 
جميع خلقه» ‏ وقد سلف ذَلِكَ في الخمس واضحًا. 

قوله فيه : ( «لا نورث ما تر كناه صدقة» ) أخطاً فيه الشيعة وطعنوا فيه» 
وقالوا: إنه مردود بقوله تعالى: «#يوصيكم الله في أولادكم# الأآية 
[النساء: »]١١‏ وهو من العجائب» وأعجب منه استدلالهم بمطالبة 
فاطمة وعليّ والعباس أبا بكر بالميراث. 


)۱( برقم )€< °"( 
)۲( آنظر : شرح ابن بطال» ۷/ .٥۳٤-٥۳۳‏ 


سسا ڪتابُ اللَعَقَاتَ را٣‏ 


قال القاضي أبو بكر الباقلاني : الآية وإن كانت عامة فإنما توجب أن 
یورث عنه ما یملکه دون ما لا یملکه» فیقال لهم: دلوا على أنه کان 
يملك دَلِكَ سلمناه» لكن ليست عندنا وعند منكر العموم؛ لاستغراق 
الجنس في المالكين وكل متوفى» فإنما بنى على أقل الجمع» وما فوقه 
محتمل يوجب التوقف فيه . 

وعند كثير من القائلين بالعموم خص منه الشارع كما بينه» وبه احتج 
الصديق» وكذا حديث «ما تركت بعد نفقة نسائي ومؤنة عاملي فهو 
صدقة» وغيره» فإن قيل: هله الأموال صدقة في المصالح» فقد 
ساغ لعليّ والعباس الأكل منها إن وقع» والصدقة محرمة عليهما. 
قلت : لاء فإنما حرم عليهم الفرض فقط» أو أكلوا بحق العمل» وقد 
سلف كل دَلِكَ. 

وقوله : (تزعمان أن آبا بکر کذا وکذا) إما أن یرید ما كانت بنو هاشم 
تطلب من خمس الخمس ويأبى الصديق إلا ما يكفيهم» أو غير ذَلِكَء 
لا يريد من جهة الميراث. 


O BT RE SED 


(۱) سلف برقم (۲۷۷۹). 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب 


قول الله تََالى: للات ِى ادى عون كن 
إلى قَرله: وس4 رَقال: ويم وسم تكش اي 
[الأحقاف ]٠١:‏ وَقًال تعالى : #وإن تعارم فسارضع ل ی 
الآية [الطلاق: ]١‏ وَقًال يُونْسُ» عَن الرَهْرِيً: نَهَى اله أن 
Ek‏ وَالِدَةّ بوَلدِهَاء وَدَلِكّ اَن تَقُولَ الال ات 
مُرْضِعَتَه. وهي َمل لَه غذَاءَ وَأَشْمَقٌ عَلَيْهِ» وأرْفقٌ بو مِنْ 
عَيرّاء َس لها أن ابی بَعْدَ أن بُعْطِيَهَا مِنْ َفْيِهِ ما جَعَل 
E‏ 
أن رصع ضِرَارا لا ّى عَيْرمَا كلا جاح عَلَيْهِمًا أن 
يَّسْتَرْضعَا عَنْ طيب فس الوَالِدِ وَالْوَالِدَةٍء إن أَرَادَا فِصَالا 
EEA E‏ 
يك عن تَرَاضي ِنْهُمَا وسور « 


م م وو 
وو 
1°]: فظامه . 


فصلم# [الأحقاف: 
الآية الأولى لفظها خبر ومعناه الأمر؛ لہا فيه من الإلزام. آي : 
لترضع الوالدات أولادهنء رای ی من أزواجهن» وهن 
احق» ولیس ذلك بایجاب إذا كان المولود له حًا موسرًا؛ بقوله في 
سورة النساء القصری ین اسمن لک فاوشن أجورشن وروا بت عرف 
کد ی و ر ا ت ٤ . E A a‏ 
وإن تعاسرتم فسارَضع ل أخرى [الطلاق: ]١‏ أي: إن تعاسرا في الأجرة 
فأخری ترضعه . 


وذكر الحولين؛ لأنه غاية الرضاع عند الشارع . 


س ڪتباتنقي 7ا( 
وأكثر المفسرين على أن المراد بالوالدات هنا المبتوتات فقط . 
وقام الإجماع على أن أجر الرضاع على الزوج إذا خرجت المطلقة 

من العدة» قال مالك: الرضاع على المرأة إن طلقها طلاقا رجعياء ما لم 

تنقض العدة» فإن أنقضت فعلى الأب أجرة الرضاع» وكذلك إذا كان 
الطلاق باتنًا فعليه أجرة الرضاع»ء وإن لم تنقض العدة» والأم أولى 
بذلك» إلا أن يجد الأب بدون ما سألت» فذلك له إلا أن لا يقبل 
الولد غيرهاء» ويخاف على الولد الموت فلها رضاعه بجر مثلهاء 

ور غ ل و ف 0 و ا ا 

الولد إلا به غالبًا فتجبر عليه . 
الاين ای لای: نعم ما کانت آمرأته . وهو قول مالك وابي ثور 

وقال الثوري: والكوفيون والشافعي : لا يلزمها رضاعه» وهو على 

٣ ۱ » » “(۳( ۱ »‏ 
الزوج على كل حال وقال ابن القاسم: وتجبر على رضاعه إلا أن 
E o‏ )5( 

يكون مثلها لا ترضع» فذلك على الزوج '. 
حجة من جعل الإرضاع على الأم الآية الأولى إلى قوله: وَل 

الولو لم ره فأمر الوالدات الزوجات بإرضاع أولادهنٌء فأوجب 

لهنْ على الأزواج النفقة والكسوة»› والزوجية قائمة› فلم يجممع لھا 
النفقة والأجرة» فلو كان الرضاع على الأب لذكره مع ما ذكر من 

.۲۹٩ /۲ «المدونة»‎ )١( 

(۳) اللباً: هو أول اللبن عند الولادة» قال أبو زيد: وأكثر ما يكون ثلاث حلبات وأقله 
حلبة. آنظر : «تهذيب اللغة» /٤‏ ۳۲۲۲ «المصباح المنير» ص .)٥٤۸(‏ 

(۳) آنظر: «الإاشراف» .٠١١/١‏ 

(4) آنظر : «المدونة» ۲/ .۲۹٥‏ 


ع( ۲٤‏ سح اتوضيع شرح الجامع الصحيح =“ 
رزقهنَ وكسوتهنَّ» ولم يوجب ذلك على الوالدات» ولا يراد بالآية 
الوالدات اللاتي بن من أزواجهنَّ. 

وحجة من قال إنه على الأب أنه لا يخلو أن تجبر على رضاعة بحرمة 
الولد أو بحرمة الزوج» والأول باطل؛ لأنها لا تجب إذا كانت مطلقة 
ثلاثا بالإجماع» وحرمة الولد موجودة» وكذا الثاني؛ لأنه لو أراد أن 
يستخدمها في حق نفسه لم یکن له دَلِكَ» ولأن لا یکون له دَلِكَ في 
حق غيره أولى» مع أنها لا تجبر عليه أصلاء ومن رد الأمر في دَلِكَّ 
إلى العادة والعرف؛ فلأن دَلِكَ أصل محكوم به في نفقته عليها 
وخدمتها له» فكذلك الرضاع إذا كانت ممن ترضع أو لا ترضع . 

فصل : 

روي عن بعجة الجهني قال: تزوج رجل ما أمرأة فولدت لستة 
أشهر» فأتى عثمان» فأمر برجمهاء فأتاه علي فقال: إن الله تعالى 
يقول: ولم رفصم تل سر4 وقال : ا وفم دام في عامبنٍ وقال 
ابن عباس: إذا ذهبت رضاعه فإنما الحمل ستة أشهر"“ 

فصل : 

الفائدة في امي ين » أي : لرضاعه كقوله تعالی: عة ی 
وقوله : عل ألوارثِ مَل ذلك أي أن لا يضار. قاله ابن عباس" 

وروي عن عمر والحسن بن صالح وابن شبرمة مثل ذَلِكَّ أي : 
الكسوة والرضاع . 


(۱) رواه الطبري فی «التفسیر» .۲۱١/۱۱‏ 
)۲( رواه عبد الرزاق 01/۷ ATED‏ 


(۳) رواه ابن ابی شیبة .)۱۹۱٩۰( ۱۸۹/٤‏ 


س كات اللَقَقَابِ 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: أي: الرضاع والكسوة والرزق» إذا كان 
ذا رحم محرم» وقال: «االوارث : المولود . 

ومعنى : ينل ذلك : أي: مثل الذي كان على والده من رزق 
والدته (وكسوتها)“ بالمعروف إن كانت من أهل الحاجة وهي ذات 
زمانة» ولا أحتراف لها ولا زوج»ء وإن (كان)" من أهل الغنى 
والصحة فمثل الذي كان على والده لها من الرضاعة» وهذا أختيار 
ابن جرير» وقال* إت الظاهر ولا يكون غيره إلا ية“ . 

وقول أبي حنيفة في تفسيره ليس في القرآن» ولا قاله أحد من 
المتقدمين . 

ونقل ابن عبد الملك عن مالك أن هلله الآية منسوخة» وفسرها 
الشافعي بالكسوة والنفقة على الزوج» وتشتغل بولدها لئلا يظن الظان 
انها تشتغل به عن الزوج. 

وقال الداودي: في قوله تعالى: إن تسر أي: أن يعطيها 
جرة مغلها وأبت على أن تأخذ أجرة مثلها» ودغا كل واحد إلى أكثر 


)١(‏ آنظر «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ٤٨۷-٤٠٥‏ بتصرف. 

(۲) فى الأصل: وكسوته. 

(۳) کذا بالأصل وفي «تفسير الطبري» ۲/ ١١۹‏ : (كانت). 

(6) «تفسير الطبري» 0۱۹-4/۲. 

(ه) نقله ابن العربي في «أحكام القرآن» ٠٠٠ /١‏ عن ابن القاسم عن مالك» ثم قال: 
وهذا کلام تشمئز منه قلوب الغافلين» وتحار فيه ألباب الشادين والأمر فيه قريب ؛ 
لأنا نقول : لو ثبتت ما نسخها إلا ما كان فى مرتبتهاء ولكن وجهه أن علماء 
الخفد من الهاو لفون كاو سجرن السهن فا رة ا 
a E E TELLS‏ 
وهذا يظهر عند من ارْتاض بكلام المتقدمين كثيرًا. . اھ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

من دَلِكَ أسترضع غيرهاء وإن دعي أحدهما إلى القصد وأباه الآخرء 

حمل عليه الذي أباه» وما ذكره ليس مذهب مالك» إذا أبت المرأة 
فصل : 

التفريق» معنى الآية السالفة : عن تراض من الأبوين ومشاورة؛ ليكون 

لِك من غير إضرار منهما بالولد. 


ا 
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ص 
-٥۵‏ باب َة المَرَاَة ذا غاب عَنهَا رَوخُهاء 
وَنََقَّةَ الوَلَدِ 

حَدنّنا ابن مُقاټل» حبرا عبد اء آخبرنًا وء عن ابن شهاب» أخبرن 
ان عَائِشةَ رضي اوا ر ا ا رل اله 
إن أا سيان رَجُْلّ مِشيكء هَل عَلّي حَرَځ أن أَطْعِمَ مِنَ الذِي لَه عِيالَنَا؟ قَالّ: «لاء 
إلا بالمَعرُوف». [انظر: ۲۲۱۱- مسلم: -۱۷۱١‏ فتح: ]٥۰٤⁄۹‏ 

۰- دنا ڪيى» حَدَثَنَا عَبْدُ الرَراق» عن عن مَعْهَ مغمره كن هَمًام قال: E‏ 
هُرَيرة رضي الله عنه» عن النَبن ية قالّ: «إذا أَنمَقَتِ لزا ین گب رجا من 
ا [انظر: ۲۰17- مسلم: -۱۰۲٢‏ فتح: ]٥١٤/۹‏ 

I 
الولد فقط ؛ لأنه كان حاضرًا في المدينة فلا ينبغي أن يستدل على القضاء‎ 
على الغائب» وإن استدل به ابن بطال وغیره".‎ 

وحدیث ا هريرة السالف في البيوع وغیره : 

«إذا أَنْمَقَتِ المراة ِن كسب رَوْجها مِن عَيْرِ أَمْرِهِ فَلَهُ صف أجْرو». 
وهو في صدقة التطوع» وحديث هند في الأنتصاف من حق لها منعته. 

N LL as 
من غير مره بما یشبه وتعلم أنه د يسمح الزوج بمثله - وذلك غير واجب عليه‎ 
ولا عليها أن تتصدق عنه بماله- كان آخذها من مال الزوج بغير علمه»‎ 
ما یجب عليه ویلزمه غرمه أولىٰ أن تأخذه ويقضى لها به.‎ 

والحديث دال على وجوب نفقة الأهل والولدء وإلزام ذَلِكَّ الزوج 
وإن كان غاتبًا أي: عن مجلس الحاكم إذا كان له مال حاضر. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ .٥۳۷‏ 


(mm عبس‎ 

ما عمرو (ع): فهو آبو عثمان عمرو بن أبي عمرو ميسرة» وميسرة 
مولى المطلب بن عبد الله بن حنطب المخزومي القرشي المدني. 

عن آنس بن مالك وغيره. وعنه: مالك» والدراوردي. 

ال أبو زرعة: ثقة. وقال آبو حاتم : لا باس به. وآما يحيیٰ بن معين 
فقال: ضعيف ليس بالقوي وليس بحجة. وقال ابن عدي: لا باس به؛ 
لأن مالا روئ عنه» ولا يروي إلا عن صدوق ثفة. مات في ول خلا 
المنصور وكانت أول سنة ست وثلاثين ومائة وزياد بن (عييد)" اله عَلّى 


4 
المديتة 


وأما شيخ البخاري فهو أبو القاسم عبد العزيز بن عبد الله بن يحي بن 
عمرو بن آويس بن (سعد) بن آپي سرح بن حذيفة بن نصر بن مالك بن 
حسل بن عامر بن لؤي بن فهر أبو القاسم القرشي العامري الأويسي 
المديني الثقة. 

روئ عنه البخاري بغير واسطةء وابو داود والترمذي عن رجل عنه» 
وروى البخاري في الإصلاح عن محمد بن عبد الله مقروتا بالفروي عنه» 
عن محمد بن جعفر. قال آبو حاتم: ملیني صدوق. وعت گال: هو حب 
إلي من يحيیٰ بن بکير 


۲ ۳ «الکامله لاین عدي /٩‏ 
۲۰۵ ۱ «تهلیب الکمال» ۱۹۸/۲۲ ,)٤٤۱۸(‏ ميزان الأعسال ۲۰۱/٤‏ 
9 «جامع التحصیل» (0۷۹). 

في الأصل: سعيد» وهو خطا. أنظر ترجمته من «التعديل والنجریح» ۲/ .۸٩۸‏ 

9 آنظر ترجمته في «التقات؛ ۴۹۹/۸. «الجرح والتعدیل» .)۱۸٠ (۳۸۷/١‏ «تهئيب 
الکمال» ۱۸/ ۱۹۰ (۴۲۵۷)» سیر علام البلا ۳۸۹/۱۰ )۱١١(‏ «الكاشف» 
FAV 11/1‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واختلف العلماء في ذَلِكّ» فقالت طائفة : نفقتها ثابتة عليه في غيبته . 
روي ذَلِكّ عن عمر والحسن البصري» وهو قول الأربعة» خلا أبا حنيفة ؛ 
فإنه قال: ليس لها نفقة عليهء إلا أن يفرضها السلطان» ولو أستدانت 
عليه وهو غائب لم يفرض لها شيًا . ووافق الأئمة : إسحاق وأبو ثور . 

وقال ابن المنذر: نفقة الزوجة فرض على زوجهاء وقد وجب عليه 
فرض فلا يسقط عنه لغيبته إلا في حال واحد» وهي أن تعصي المرأة 
وتنشز عليه وتمتنع منه""» فتلك حال قد قام الإجماع على سقوطها 
فيها عنه إلا من شذ عنهم» وهو الحكم بن عتيبة وابن القاسم صاحب 
مالك»› ولا التفات إلى من شذ عن الجماعة ولا يزيل وقوف الحاكم 
عن إنفاذ الحكم بما يجب فرصًا أوجبه الله» والسنة لا حاجة لها إلى 
حكم الحاكم تأكيدًا والفرائض والديون التي يجب أداؤهاء والوفاء 
بالنذور» وما يجب في الأموال من الجناية على الأبدان مثل ما يجب 
في الحج من الصوم» من كفارة وفدية» لا يزيله وقوف الحاكم عن 
الحكم ا 

وفيه : أن المرأة تقبض نفقة العيال» وأن من بخس حقه له أن يغتاب 

من بخسه . 
وقوله: ( «إلا بالمعروف» ): أي: لا حرج عليك ولا تنفقي 
إلا بالمعروف» وقيل: لا تسرف» وليكن بالمعروف. 


(۱) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۳۷۰ «الإشراف» .٠١٤١-۱۲۳/۱‏ 
(۲) «اللإشراف» .٠١٤/١‏ 
(۳) آنظر: شرح ابن بطال» ۷/ .٥۳۸-۵۴۷‏ 


1 باب عَمَل المَرَاة e‏ 

۱- حديتا مُسَدَدء حدنَا يىء عَنْ شَعْبَة قال: : حدقي الحكم,ء ء عن ابن أي 
ی کک کر 5 کیا نھ شح کے کی کک إَيه ما تَلْقَّى في 
يدها من الرّحي - وََلَعَهَا ا جَاءَه رَقيقٌ- لم ثُصَادِفةء فَذكرث ذلك لعَاِشةء a‏ 
او او غا قال فاا أخَذنَا مَصَاجعَتَاء فَذَهَبْتًا نَقَومُء فقَالّ: «عَلَّیٰ 
مکانکمًا». فَجَاءَ فَقَعَدَ بيني ينها حى وَجَذْت برد قَدَمَيْهِ عَلَّى بطنيء» فقّال: 
«آلا أَذلْكُمّا عل خير مِمّا سَأْممَاء إا أَحَذْنْمَا مَضَاجِعَكمًا -أؤ أَوَيّمَا إلى 
فر اشکمًا- سبحا ائا وَََاثِن ‏ وَاحمَدا تنا ثي كرا ربعا ناين 


o2 


ا من 2 [انظر: ۳۱۱۳- مسلم: ۲۷۲۷- فتح: ]٥۰1⁄٩‏ 
ذكر فيه حديث فاطمة“ آنها أت ال ل تشگو إلَه ما تلم في 
ها ف ا ر وا اه ا رف :ب الخديت: NT‏ 


AEN ILKKXS RNS 


() ورد في هامش الأصل: صوابه: علي. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب خادم المَرَاَةَ 
۲- دتتا ا لحمَيدِیٰء حَدتنَا سُفْيَانء حَدتَنَا عُبَيْدٌ الله يِن ي يزيد سَمعَ 
جاهدًا: : صوغت َب الرْمَنِ ِن أي لَيلَى نجَذّدُ عن علي بن أي طالب أن فاطمة 
ليها الام أت النَبي ب تساه حادم » ققَّال: ألا أخبرك ما هُوَ حير لَك م 
تَسبُحِينَ الله عند متاك ا وٿلاينَ» وَتَحُمَدِينَ الله تن ولا وک 
الله أَرْبَعّا وَثلاثينَ». تم قال سُفْيان: إِخْدَاهُنّ أَربَع وَتَلانُونَ- فما تَرَكنْها بعد قيل: 
ولا لَيلَهَ صِفَينَ؟ قال: ولا لَيْلَهَ صِمَِنَ. [انظر: ۴۱۳- فتح: ]٥.1⁄٩‏ 
وفي آخره قال علي : فما رها بَعْد. فيل : ولا ليله صِمينَ؟ قال : 


ا 


و 

الشرح : 

e ES 
عنه" ويأتي في الدعوات» وأخرجه مسلم أيضًا والنسائي“» وهو‎ 


ظاهر فيما ترجم له» ولم یذکر فيه أنه استأذن» فإما أن e‏ 
نزوله او سکت عنه؛ لعلم السامع. 

وفيه : أنه آثر نساء المؤمنات على ابنته؛ لعلو شأنها. 

قال ابن حبيب: إذا كان الزوج معسرًا وكانت الزوجة ذات قدر 
وشرف» فإن عليها الخدمة الباطنة كالعجن والطبخ والكنس 
وما شاكله» وكذا قاله ابن الماجشون وأصبغ” . 


() سلف برقم (۳۱۱۳). ۲) سلف برقم .)۳۷۰١(‏ 

(۳) سيأتي برقم (1۳۱۸)» باب: التكبير والتسبيح عند المنام. 

() مسلم (۲۷۲۷). كتاب الذكر والدعاء» باب: التسبيح أول النهار وعند النوم» 
والنسائي ۳/٦‏ 

.1۱١/٤ آنظر: «النوادر والزيادات»‎ )٥( 


س ڪتابُ النَقَقَّات راا 


قال ابن حبیب : وكذلك حكم اك على فاطمة بالخدمة الباطنة من 
خدمة البيت» وحكم على علي بالخدمة الظاهرة» وقال بعض شيوخي : 
لا يعرف في شيء من الأخبار الثابتة أن رسول الله جي قضى على فاطمة 
بالخدمة الباطنة» وإنما كان نكاحهن على المتعارف من الإجمال وحسن 
العشرة» وأما أن تجبر .المرأة على شىء من الخدمة فليس له أصل فى 
السنة» بل الإجماع منعقد على أن على الزوج مؤنة الزوجة كلها" . 

وقال الطحاوي : لم يختلفوا ا الا ن علا ان د ا 
وأن على الزوج أن يكفيها ذَلِكّ» وأنه لو كان معها خادم لم يكن للزوج 


ا 

وذكر ابن عبد الحكم عن مالك أنه ليس على المرأة خدمة 
(r)‏ 
زوجها . 


وقال الطبري: في هذا الحديث: الإبانة على أن كل من كانت به 
طاقة من النساء على خدمة نفسها في خبز أو طحين وغير ذَلِكَّ مما 
تعانيه المرأة في بيتها ولا تحتاج فيه إلى الخروج أن ذلك موضوع عن 
زوجها إذا كان معروقًا لها أن مثلها تلي دَلِكَّ بنفسهاء وأن زوجها غير 
مأخوذ بأن يكفيها ذلك كما هو مأخوذ في حال عجزها عنه» إما 
بمرض أو زمانة أو شبه دَلِكَّء وذلك أن فاطمة لما شكت ما تلق فى 
يدها من الطحن والعجين إلى أبيها الت وسألته خادمًا ؛ ليعينها على 
لِك لم يأمر زوجها عليًا بأن يكفيها ذَلِكّ» ولا ألزمه وضع مؤنة 
(۱) آنظر تمام کلام ابن حبیب في «شرح ابن بطال» ۷/ .٥۳۹‏ 
(۲) امختصر آختلاف العلماء» ۲/ .۳۷١‏ 
(۳) آنظر: «النوادر والزيادات» .1٦١١/٤‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذَلِكَ عنها إما بإخدامها أو أستئجار من يقوم بذلك» بل قد روي آنه قال: 
«يا بنية » آصبري ؛ فإن خير النساء التي نفعت أهلها»"'“ وفيه مه اكب : 
دليل على أن فاطمة مع قيامها بخدمة نفسها كانت تكفي علا بعض مؤنه 
yT‏ 
كفائها ذلك كما تقدم إليه إذ أراد الأبتناء بها أن يسوق إليها صداقها حين 
قال له: «أين درعك الحطمية ؟" وغير دَلِكَ أن يُعَلْمَ الشارعٌ أمته 
الجميل من محاسن الأخلاق ويترك تعليمهم الفروض التي ألزمهم الله» 
ولا شك أن سوق الصداق إلى المرأة في حال إرادته الأبتناء بها غير 
فرض إذا رضيت بتأخيره عن زوجها. 

فإن قلت : يلزم الرجل إذا كان ذا سعة كفاية زوجته الخدمة إذا كانت 
المرأة ممن يخدم مثلهاء قيل: حكم من كان كذلك من النساء حكم 
ذوات الزمانة» والعاهة منهن اللواتي لا يقدرن على خدمة. 

ولا خلاف بين أهل العلم أن على الرجل كفاية من كان منهن› 
فكذلك ألزمنا الرجل كفاية التي لا تخدم نفسها مؤنة الخدمة التي 
لا تصلح لها» وألزمناه مؤنة خادم إذا كان في سعة. 

وبنحو الذي قلنا نزل القرآن» وذلك قوله تعالی : لفق دو سعَةٍ من 
ع وتن فر عاو رة فا ا اه ا ل ت أ ا ال ما ا 
وعليه علماء الأمة مجمعة. 

وشذ أهل الظاهر عن الجماعة فقالوا: ليس عليه أن يخدمها إذا كان 
موسرًا او كانت ممن لا يخدم مثلها . 
(۱) رواه بنحوه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۰۰/۱۱ .)۲٠١۹٤(‏ 
(۲) أي من قول النبي يا في هذا الحديث. 
(۳) رواه ابو داود (۲۱۲)». النسائي ۱۳۰-۱۲۹/۲ . 


سے ڪتاب الَقَقَاتِ سا 


وحجة الجماعة قوله تعالى : وثرو لمرو وإذا أحتاجت 
إلى من يخدمها فلم يفعل لم يعاشرها بالمعروف» وقال مالك والليث 
ومخة و الحسن 2 فض لها ولخانعن إا كانت خطرة" . 

وقال الكوفيون والشافعى : يفرض لها ولخادمها النفقة"“ وقد سلف 
شيء من معن هذا الات ات الغيرة في حديث أسماء. 

وترجمته عليه خادم المرأة ظاهرة كما سلف» وعامة الفقهاء متفقون 
أن الرجل إذا أعسر عن نفقة الخادم أنه لا يفرق بينه وبين آمرأته» وإن 
كانت ذات قدر؛ لأن عليًا لم يلزمه الشارع إخدام فاطمة رضي الله 
عنها في عسرته» ولا أمره أن يكفيها ما شكت من الرحا. 

قال المهلب: وفيه من الفقه: أن المرأة الرفيعة القدر يجمل بها 
الأمتهان الشاق من خدمة زوجها مثل: الطحن وشبهه؛ لأنه لا أرفع 
منزلة من بنت رسول الله بء ولكنهم كانوا يؤثرون الآخرة 
ولا يترفهون عن خدمتهم؛ إحساتًا لله؛ وتواضعًا في عبادته. 

وفيه : إيثار التقلل من الدنيا والزهد فيها؛ رغبة في ثواب الآخرة» 
ألا ترئ إلى قوله: «ألا أدلكما على خير مما سألتما»ء فدلهما على 
التسبيح والتحميد والتكبير” . 


(1) قال ابن فارس في «معجم مقاييس اللغة» ص :)٠٤(‏ الخاء والطاء والراء أصلان: 
أحدهما: القدر والمكانة» ومنه قولهم : لفلان خطرء أي منزلة ومكانة تناظره 
وتصلح لمثله والثاني : أضطراب وحركة ومنه: خطر البعير بذنبه خطرانا. اه 

(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳۷۱/۲ «الإشراف» .٠١١/١‏ 

(۳) آنظر: «ابن بطال» .٥٤١/۷‏ 


اء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸- باب خِدْمَة الرَحُل ي آَهْلِه 

إنراهيم» ۸0/۷ عَن الأسُودِ ن يزيد : سَألْتُ عَاِسَةَ رضي الله عنها: مَا كان اللَبيّ لا 
يَصتَعُ في البَيْتِ؟ قالْث: كان في مِهْنَة أَهْلِهء ذا سَمعَ الأَذَالَ حَرَج. [انظر؛ -٦۷1‏ 
فتح: ]٥۰۷⁄۹٩‏ 

ذكر فيه حديث الأسود بن يزيد قال: سَأَلْتُ عَائِسَةَ رضي الله عنها : 
ما گان ال ية يَضتٌَ في البيْتِ؟ قَالَّٺ: گان في مِهنَة هله قدا سم 
الأذَانَ حَرَحَ. 

هذا الحديث سلف في الصلاة”» ويأتي في الأدب” . والمهةً: 
بكسر الميم» وحكي الفتح قال الهروي المهنة: الخدمة بفتح الميم» 
وخفضها خطاًء قاله شمر عن مشایخه. 

قال المهلب : هذا من فعله على سبيل التواضع» ويس لأمته ذَلِكَّ؛ 
فمن السنة أن يمتهن الإنسان نفسه في بيته فيما يحتاج إليه من أمر دنياه 
وما یعینه على دينه» ولیس الترفه في هذا بمحمود ولا من سبيل 
الصالحينء وإنما ذَلِكّ من سير الأعاجم. 

وفية : أن شهود صلاة الجماعة من (أكد السنن) ٤‏ لأنه لا يتخلف 
عن دَلِكَ إلا في مرضهء وكان شديد المحافظة عليها. 


8.72 87 7 


(۱) سلف برقم .)٦۷٩(‏ 

(۳) سيأتي برقم »)1٠۳۹(‏ باب: كيف يكون الرجل في أهله. 

(۳) في الأصول: أكيد النفس» والمثبت هو الصواب كما في «شرح ابن بطال» ۷/ .0٥ ٤۲‏ 
9) آنظر: «ابن بطال» ۷/ .٥٤۲‏ 


وَوَلَدَهَا بالمَغْرُوفِ 

۳4 0- اا و 2 خدفا یی: و أبن ايء عَنْ 
عائِشَة أن هند بت عُنْبة قالَت: : یا سول اه إن ا فيان رَجْلُ شجیځ» وَس 
غطيني ما يَكفيني وَوَلَدِي» إلا ما أَحَذْتُ مه وهو لا يغْلَمُ. قَقَالَ : «خُذِي ما يفيك 
وَولدك بالمَعرُوف». [انظر: ۲۲۱۱- مسلم: -۱۷۱٤‏ فتح: ]٥۰۷⁄/۹‏ 

ذكر فة خديت هند الال 

وهو ظاهر فيما ترجم له» وهو حجة لمن قال: تلزمه نفقة ولده وإن 
كان كبيرًا» وخالف فيه مالك؛ لأنها واقعة عين» ولا عموم في الأفعالء 
ولعله كان صغيرًا أو كبيرًا رَمِتاء وبعض المالكية قال : تلزمه إذا كان رمتا 
مطلقًا . وبعضهم قال بسقوطها إذا بلغ مطلقاء ومذهبه : إن بلغ رَمَِّا بقيت 


وفيه : أيضًا مسألة الظفر السالفة» وهي جواز الأخذ لمن منع من 
حقه بقدر ماله عنده ولا إثم عليه فيه؛ لأنه اكان اجار لهك غا اخدت 
من مال زوجها بالمعروف. 

وأصل هذا الحديث في التنزيل في قوله تعالى : ون عافَم فَعَاقوا 
يتل ما عَوصَّسّم ب وقد سلف في المظالم ختلافهم في جاحد الوديعة 
ثم يوجد له مال هل يأخذ عوض حقه ام لا؟ 
(1) ورد في هامش الأصل: فيه تجوز وإنما هو حديث عائشةء لكن فيه هند وهلذا مثل 


قولهم : حديث هرقل» وحديث زيد بن عمرو بن نفيل» وحديث أبرص وأقرع 
وأعمى وأشباه ذَلِكَ. 


ع( ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وف ان وصف الإسان با فة من القضن عن سيل النظل مه 
والضرورة إلى طلب الأنتصاف من حق عليه أنه جائز وليس بغيبة ؛ 
لأنه اظ لم ينكر عليها قولها. واختلف العلماء في مقدار ما يفرض 
السلطان للزوجة على زوجها: فقال مالك: يفرض لها بقدر كفايتها 
في اليسر والعسر»ء ويعتبر حالها من حاله. وبه قال أبو حنيفة› 
وليست مقدرة. 

وقال الشافعي : هي مقدرة باجتهاد الحاكم فيها» وهي معتبر بحاله 
دونها» فإن کان موسرًا فمدان لکل یوم» فإِن کان متوسطًا فمد ونصف»› 
ا کا ماف حب لت ا بجت لت ارس" 
حجة مالك والكوفيين في قوله تعالى: لفق ذو سعَة من سَعَ 
الآية [الطلاق: ۷] ولم يذكر لها تقديرًا وقال لهند: «خذي ما يكفيك 
وولدك بالمعروف» فلم يُمَدّر لها ما تأخذه لولدها وبنتهاء فثبت أنها 
غير مقدرة وأنها على قدر كفايتهاء وإنما يجب دَلِكَّ كله بالعقد 
والتمكين» وهو عوض عن الأستمتاع عند العلماء. 


EE TF FN 
A ES E ARK Ne SO KN 


.١۱۹۲ /۲ «المذونة»‎ )١( 


(1) «مختصر المزني» ۷۲-٦۹ /٩‏ بتصرف. 


-٠‏ باب حقظ المَرَاة رَوْحَها ي دات يده وَالنْمَمَةَ 


٥‏ دتتا ڪلي يِن عَيْدِ اء حَدَثَتَا سُفْيَانُء حَدَنًا اين طاؤس ڪن آبيهء وَابُو 
E‏ نل اه قال: «حَيْرُ يِسَاءِ رَكِْنَ الاب 
نسًّا غ فرش - قال الآخَرُ: صَالِحّ ِسَاءِ ر قرش ُش- أَحتاهُ على ولد في صِعَروء 
ا على رج في دات پد ویدکر غه مُعاويةً وان ڪَباس»ء عن عن النَبيْ . 
[انظر: -۲٤۳٤‏ مسلّم: ۲0۲۷- فتح: ۵۱۱⁄۹] 

ذکر فيه حدیث ابن طاوس عن بيو وبي الرَتَادِ عن الأغرج» عَنْ ٤‏ 
ابي ا ا0 اتد سا وکین الإبل سا فرش - 
E‏ صَالِح ادق ش - پش - أَخْتاء عَلَى وَل في صِكَرهء وَأَرَْاءُ على 
زف في دات يديا . مَعَاوية واد بن عَبّاس» عن ال ا . 

هذا RTT‏ وأخرجه 
مسلم عنهما قال أحدهما: «صالح نساء قريش». وقال الآخر: «نساء 
قريش آحناه على يتيم في صغره». وفي حديث ابن المسيب عنه» وفي 
آخره يقول أبو هريرة على إثر ذَلِكَّ ولم تركب ابنة عمران بعيرًا قط 
والنبي ي قال : «خير نساءِ ركبن الإبل». 


وذكر صاحب «النجم الثاقب فيما ورد في قريش من المناقب»" من 
ا (o)‏ ا فضائل الصحابة باب : من فضائل نساء قريس. 

٠۲(‏ صنفه بدر الدين» حسن بن عمر بن حبيب الحلبي أبو محمد» الشافعي دمشقي 
الأصل› حلبي المولد والدار» وتوفي سنة تسع وسبعين وسبعمائة له من 
التصانيف : «أخبار الدول وتذكار الأول»» «إرشاد السامع والقاري»» «المنتقى من 
صحيح البخاري»» و«تذكرة النيبه في أيام المنصور وبنيه»» «شنف السامع في 
وصف الجامع»» «النجم الثاقب في أشرف المناقب». 
انظر ترجمته في : «هداية العارفين» ص١١٠.‏ 


7 سے انی س سی سس س 


يا رول الثو): كذا وقع في رواية أبي ذر» والصواب 
حف قبل كما جاء عند الأصيلي والقابسي ؛ لأن السائل هو أبو هريرة 
نفسه» وقد أسلفنا أن البخاري رواه مرة بلفظ : یا رسول اله). 


يجوز في أول الرفع عَلّى الصفة والنصب عَلّى 
الظرف» والرواية بالرفع. وذكر بعضهم أنه روي بالنصب آيصًّاء آي 

قال سيبويه: معني آول منك: أقدم منك. وقال السيرافي: يقال: 
هذا أول منك» ورآيت أول منك» ومررت بأول منك» فإذا حذفوا 
منك قالوا: هو الأول» ولا يقولوا: الأول منك؛ لأن الألف واللام 
تماقب ملك 

وقال آبو علي الفارسي : أول تستعمل أسًا وصفة» فإن استعملت 
صفة كانت بالألف واللام أو بالإضافة أو ب(من) ظاهرة أو مقدرةء 
فإن كانت ب (من) جرت في الأحوال كلها عل لفظ واحد تقول: هذا 
أول من زيد. والزيدان أول من العمرين» ولا ينصرف لوزن الفعل 
والصفة. 

فَالّ: وإن شثت نصبت آول عَلّى الظرف» وإن كان معناء الصفة 
تقول: رایت زیدًا أول» تريد أول من عامنا» فأول بمنزلة قبل» كأنك 
عامناء فحكم له بالظرف» حى قالوا 
بدا بهذا آوله» وبنوه 


رایت زیدًا عامًا 


لی الضم. کما قالوا: آبدا به قبل. فصار کانه 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حدیث ابن سیرین وأبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبي هريرة» وکأن 
آبا هريرة فهم أن البعير من الإبل فقط» ولیس كذلك بل تکون أيضا 
حمارًا قال تعالی : #ولمن ا بے َل بغار واا بے زعیم 4 [یوسف : 
۲ قال ابن خالويه: لم يكن إخوة يوسف ركباتًا إلا على أحمرة» لم 
يكن عندهم إبل تحملهم في أسفارهم وشبهها على الأحمرة. وكذا 
O a e ga an J‏ 

ومراد أبى هريرة أن هذا الحديث لا يؤخذ منه أن القريشات أفضل 
من مریم ؟ لأنها لم ترکب بعیرًا قط » والشارع قال : خير نساء رکبن 
الابل» ذکره ابن ال 

وفى هذا الحديث تفضيل نساء قريش على سائر العرب لمعنيين : 
حدهما : الحنو على الولد والتهمم تافر وحسن تربیته واللطافة به . 

ثانيهما: حفظ ذات اليد وعون الزوج علیٰ دهره» وبھما تفقضل 
المرأة عند الله وعند رسوله. وكذلك یرو عن عمر آنه مدح الهراة 
التي تعين على الدهر ولا تعين الدهر عليك”" وقال الحسن في تفسير 
هذا الحديث: الحانية: التي لا تتزوج ولها ولد» وهو من الحنو 


.۳۱۸/١ «تفسیر مجاهد»‎ )١( 

9) هو أحمد بن يوسف بن الحسين بن الحسن بن رافع الكواشي » أبو العباس موفق 
الدين الضرير الموصلي الشافعي توفي سنة ثمانين وستمائة من تصانيمه: «تبصرة 
المتذكر وتذكرة المتبصر فى تفسير القران»» «تلخيص التفسير»» «روضة الناضر 
وجنة المناظر»ء «كتاب الرقرقة: 
انظر ترجمته فى : «هداية العارفين» ص .0١‏ 

(۳) رواه ابن أبي شيبة .)۱۷۱٤١( ٥٥٤/۳‏ 


کے ڪتَابُ النَفَقَات 
وعند آهل اللغة كما قال ابن التين: هي التي تقيم على ولدهاء 


فلا تتزوج»› يقال : حَنت تحنو» وأحنىٰ يحني»› وحنیٰ یحنیٰ إدا اش 
فإن تزوجت فليست بحانية «وأرعاه» من الرعاية. 


ERK AORN STS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱ باب ڪشوَة المَرَاة بالمَغُرُوقِ 

1 دنا حًََاځ بن مِنْهالء حَدَنَنَا سُعْبَة قال: حبري عبد الملك بن 
مَيْسَرَةَ قال : سمغت ريد ن بء ڪَنْ علي رضي اله عنه قَالَّ: آتى إّي اللَبن 4ل 
ا فَلبشتُهاء َرَاَيْتُ العَصَبَ في وجههء فَسَقَتَها بين نسائي. [انظر: -۲٦۱٤‏ 
مسلم: ۲۰۷۱- فتح: .]0۱۲/۹٩‏ 

ذکر فيه حديث علي رضي الله عنه قال : آئی إن ال ق حل يرا 
| ناء رايت العَصَبَ في وَجههِء فَسَمَفَهًا بين نسَائي خمرًا. 

هذا الحديث سلف في الهبة» وهو مطابق لما ترجم له» وقام 
الإجماع أن للمرأة نفقتها وكسوتها بالمعروف» وأنه واب عليه» وقد 
ذكر بعض آهل العلم آنه يلزمه أن يكسو ثياب بلد كذاء» والصحيح 
ألا يحمل أهل البلدان على كسوة واحدة» وأن يؤمر أهل كل بلد من 
الكسوة بما يجري في عرف بلدتهم بقدر ما يطيقه المأمور على قدر 
الكفاية لهم» أو ما يصلح لمثلهاء وعلى قدر عسره ويسره» ألا ترى 
أن عليًا رضي الله عنه شق الحلة بين نسائه حين لم يقدر على أن 
يكسو كل واحدة منهن حلة حلة. قلت: لم يكن له إذ ذاك غير 
فاطمة» وإن كان ظاهر قوله: (بين نسائي). يقتضي خلافه» وكذا 
قوله: شققتها خمرًا , بين الفواطم» ولذلك قال اكا : «خذي ما يكفيك 
وولدك بالمعروف» ولو کان في دَلِكَ حد معلوم لأمرها به» فينبغي 
للحاكم أن يجتهد في ذَلِكَ بقدر ما يراه. 

ال او و الف 
۱( ورد في هامش الأصل : لعله الألف. أما آنا فلا أعرف في السيراء إلا المدء غير أن 

الحلة السيراء تقال بالاضافة وبالصفة وقد ذكر شيخنا المؤلف السيراء في الجمعة› 

فذكره البخاري واستوعب الكلام عليه» ولم يذكر إلا المد فاعلمه. 


ت 


ومعنیٰ : 0 جاءه أو أرسل إليهء ولاّبی الحسن : آهدى ال قال : 
بایان النبي بحلة. وسقطت الياء فتعدى الفعل فقط» قال 
الداودي: والسيراء متتقلة كاعري قال أو غد لا سمل ل 
حت تکون من ثوبین . 


5 : NAKIT TT AEST 
SRK SRN HRN 


(1) ورد في هامش الأصل: الحديث آتى إلى النبي بية. قال ابن قرقول: آتى هذا 
ممدود لأنه بمعنى أعطى» وإلىَّ مشددة الياء وبقية الحديث يدل عليه. وفي رواية 
النسفي قال بعضهم : بعث إلى » وقال بعضهم : هو رڏ. قال ابن قرقول: بل له وجه 
في العربية. وفي كتاب ابن عبدوس : أهدى إلى النبي بي . 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
۲- باب عَون المَرَاة رَوْحَهَا ٿي وَلَدِهِ 

۷ حَدَٿئا مُسَدَدء دتتا ماد بُ ريد عن عفرو ع جَاپر پِن عبد اه 
رضي الله عنهما قال: هَلَكَ أي ورك و َنَاټٍ- أو ات - فَتَرَوّجِتُ آَمرَأة 
ياء قال لي رول الله کیا َرَوْجْتَ يا جَابر؟». فَقْلْتُ: نَعَمْ. فقال: بكرا 1 
ٿا قَلتُ؛ بل تيبا. هلا جَاريةً تعبا ونابک وَنْضصَاحكهًا 
E‏ قالٌ: فَمَلْتُ لَه إن َب اه هَلَّكَ ورك بتات» وَإني كَرهْت أَنُ 
أَجِينهْنٌ بمتلهنٌء » زوجت أمرَأةٌ َقَومُ م عليه وَنَضلحهنٌ. فَقّال : «بارك اله [لَك]». 
َو [قالَ] حيرا [انظر: -٤٤۳‏ مسلم: -۷0١‏ فتح : [o7۹‏ 


0 ت 


e E 


لهو رنضلحي . i‏ «بارك الله E‏ قال «(خيرًا) . 
)0( 
وقد سلف»› وعون المرأة زوجها في (ولده من غيرها) لن 
بواجب عليهاء» وإنما هو من حسن الصحبة وجميل المعاشرة» ومن 
هل تلزم المرأة خدمة زوجها قبل» فراجعه. 


() في الأصل: (ولدها من غيره) والمثبت من (غ). 


۴- باب َة المُغْير عَلّى أَهْلِهِ 
۸ حَدَتنَا انمد بن ڀُوئسء حَدََّنَا راهيم ِن سَغْدِء حَدَنتا ابن شهاب» عَنْ 

ميد بن عبد الرَْمَنِء عَنْ أي هُرَيْرَةً رضي اله عنه قال: اتی النبي ی رَجلّ قَقَال : 
هَلَكتٌ. قَال: e‏ . قال: : وفغت عَلَى الي في رَمَصَانَ قال: : َأعْيقّ رََبَة». قَالٌ: 
يس عِنڍي. قال : صم شَهرَيْنِ مََاِعيْن. قال :لا أشتطِيع . قالّ: : اطم تين 
مسکیتًا». قال : لا أجدٌ. اي انب عرق فيه نمر فَقَال: «أَيْنّ السَابل؟» . قال: 
ها أا دا. قال : ٠‏ ثَصدَق بهلذا». قال : : على أخوَح فاا ول ا ِي بتكف 
بالق ما بين ابيا أل بيت خوخ من . صك النَبنْ بي حى بَدَّث أنْيَابهُ قال : 
اش إذا». [انظر: 1 - مسلم: ۱۱۱۱- فتح: .]٥۱۳/۹‏ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة رضي الله عنه في المجامع في رمضان. 

وة رسفت أغدا من قر لها أرة ادق ارق وول ف 
أحوج منا). 

وقوله: ( «فأنتم إذا» ). وجاء في موضع آخر : فأطعمه أهلك» وأراد 
البخاري به إثبات نفقة المعسر على أهله» ووجوبها عليه» وذلك أنه اقث 
باح له إطعام أهله بوجود العرق من التمر» ولم يقل له أن دَلِكَّ يجزئك 
عن الكفارة؛ لأنه قد تعين عليه فرض النفقة على أهله بوجود العرق وهو 
آلزم من الكفارة. 

وزعم الطبري أن قياس قول أبي حنيفة والثوري أن الكفارة دين عليه 
لا يسقطها عنه عسره» وهو قول مالك وعامة العلماء» وأصلهم أن كل 
ما لزم آداؤه في اليسار لزم الذمة إلى الميسرة. واحتج بعضهم بقوله: 
هلکت. على آنه کان متعمدًا؛ لأنه لو کان ناسيًا لم يقل: هلكت»› 
وقيل: إنه لما دفع إليه العرق كان محتاجًا لم يجز له أن يتصدق به؛ 


اء د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
لأن أفضل الصدقة ما كان عن ظهر غنى» فلما أكل منه قوت يومه فنقص 
فلم بُجْزه فأكله. وثبتت الكفارة عليه . واختلف فيمن تى هله ناسيا فقال 
مالك والشافعي : لا كفارة عليه" وقال عنه ابن نافع وابن الماجشون 
عليه كفارة“ واحتج بالحديث؛ إذ لم يتبين هل هو عمد أو نسيان. 

وقوله: ( «فأعتق رقبة» قال: ليس عندي. قال: «فصم شهرين 
متتابعين» ) ظاهره أنه على الترتيب» وهو مذهب الشافعي"» وبه قال 
ابن حبيب» وقال مالك على التخيير واستحب الإطعاء“ . 


وقوله: ( «فأطعم ستين مسكيتًا» ) هو عند مالك لكل واخ 
( 


( 
كار ة الین وعند أبي حنيفة نصف صاع من بر 
والعرّق بفتح الراء على الأشهر هو الزنبيل يسع خمسة عشر صاعًا 
إلى عشرین . وقد فسره في الحديث بالمکتل وهو نحو منه» والمکتل 
كالقفة فاليا وضبطه بعضهم بالسكون وصحح وآنکر» والاشه 
الأول جمع عرقهء وهى الضفيرة التى يماط منها القفة» وأما بالسكون 
إذا أكلت ما عليه بأسنانك» وقال ابن فارس: هو المضفور بالخوص 
فلآ بضر نيلا 


(1) «المدونة» ۱۸١/١‏ «الأم» ۲/ .۸٥‏ 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» .٤۹/۲‏ 
(۳) آنظر «البیان» ۳/ .٠٥٠١‏ 

.٠٠۷ /١ أنظر: «التفريم»‎ )5( 
.٠۹۱/۱ انظر: «المدونة»‎ )٥( 

0) أنظر: «المبسوط» .٠١/۷‏ 


—ے ڪتابُ اللََقَاتِ 


وقوله: (فيه تمر) قد سلف أنه خمسة عشر صاعًا إلى عشرين» وهو 
ما في «الموطأً؛"“ ورواه ابن حبيب عن مالك» وروت عائشة: عشرون 
فا و وقد اطا ات مه ع اغ 
فقط . 

وقوله: (فضحك حتّیٰ بدت آنیابه). أي : ظهرت ولعل سببه انه 
وجبت عليه الكفارة ليخرجها فأخذها فحملهاء وهو مع دَلِكَّ غير آثم 
وهذا من تطول”" ربتّا وامتنانه . 

وهل یکون أکله له یجزئ عن كفارته؟ قال الزهري: إنه خصوص 
له» وقیل: لا. 

وإنما يتبلغ به من الحاجة وتبقیٰ في ذمته»› وهو الأظهر عندناء 
وقيل: لما دفعه إليه كان محتاجًا فلم يجز له أن يتصدق به؛ لأن 
أفضل الصدقة ما كان على ظهر غنى» فلما أكل منه قوت يومه نقص 
كما سلف فلم يُجْزه فأكله وثبتت في الذمة» وهذا كله سلف فلا بأس 
بإعادته؛ لبعد العهد به. 


E SOO EOE 


(۱) «الموطاً» ص ۱۹۸. 
(۲) رواه ابو داود (۲۳۹۵). 
(۳) الظؤل: المَنُ » وقيل: الفضل والعلو على الأعداء. 
انظر : «مجمل اللغة) ٠۹١ /١‏ «النهاية في غريب الحديث» ۴/ .٠٤١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


]۲٣۲ باب #وعل آلو لفارت فل ذلك چ [البقرة:‎ -٤ 


TSI NFA lL 


وهل علي المراومة ا #إ وضرب الله متلا رَجلنِ أحدهما 

آَم الآية 

۹-حَدََنَا مُوسّى يِن إشمَاعيلٌء حَدََنَا وهَيِبء ارتا هِشَاءء عڪَنْ آبيهء عَنْ 
ريب ابنة اَي سَلَمَهَء ڪن اَم سَلَمَه قَلْتُ: يا رَسُولَ اه هَل لي مِنْ اجر في بني آي 
سَلَمَةَ ان انق عَلَيْهمء وَدَستُ باتهم هَكدًا وَهَكدًاء إِلَمَا هُمْ بَنِي؟ قَالّ: َعَم لَك 
ا ما أَنْمَقَّتِ عَليْهمْ». [انظر: -۱٤1۷‏ مسلم: ۱۰۰۱- فتح: ]٥۱٤⁄۹‏ 

ESET‏ خمد ن يُوسْفَء کدنا سفان: عن هِشام بن روء عن أبيهء 
عن عَائِشة رضي الله عنها: : قلت هند : : یا رَسُولَ اء إِنّ با سيان رَجُل شيخ 


ُهل ڪل جُتاځ أن خد من ماله ما کی َيب ؟ قال : «خذی الْثوف». 
[انظر: ۲۲۱۱- مسلم: -۱۷۱٤‏ فتح: ]0۱٤⁄۹‏ 


ئم ساق حديث أم سلمة a‏ 


of og¢ 


e ا‎ 

وَهَکڌا» نَا هُمْ بني ۶ قال : َعَم لك جر 
وقد سلف في الزكاة» وحديث هند" السالف: 

اختلف العلماء في تأويل قوله تعالى وَل ألوارثِ مل ذلك فعن 

ابن عباس عليه أن لايضار» وهو قول الشعبي و والضحاك 
ومالك قالوا: عليه أن لايضار» ولا غرم عليه" . 

وقالت طائفة : ما كان على الوارث من أجرة الرضاع إذا كان الولد 

لا مال له. ثم آختلفت هزه الطائفة في مَّن الوارث الذي عناه الله تعالى 


)۱( ورد بهامش الأصل: تقدم في حاشية الورقة التي قبل هزه أن فيه تجورًا. 
(۲) أنظر هذه الآثار في ابن أبي شيبة 1۸۹/٤‏ ١۹٩1ء‏ وانظر: «المدونة» ۲/ .٠٠۲‏ 


ag 
في الآية على أقوال: فقالت طائفة: هو كل وارث للأب» أحَا كان‎ 
أو عمًا أو ابن عم أو ابن أخ»‎ 

روي هذا عن الحسن البصري قال: «وعَل ألوارثِ مَل ذلك على 
الرجال دون النساء'. وقال آخرون: هو يِن ورثته مَّن کان ذا رحم 
محرم للمولود» فأما مَّن كان ذا رحم وليس بمحرم كابن العم والمولى 
فليس ممن عناه الله بالآية» هذا قول أبي حنيفة وأصحابه. وقال 
آخرون: هو المولود نفسه. 

روي عن قبيصة بن ذؤيب والضحاك وتأولوا: «إوعَل ألوارث : 
المولود» ما كان على المولود له. وقال آخرون: الباقي من والدي 
المولود بعد وفاة الآخر منهماء وهذا يوجب أن تدخل الأم في الورثة 
الذين عليهم أجر الرضاع» فيكون عليها رضاع ولدها واجبًا إن لم 
ر ف ر ا چ 
فعلى كل واحد منهما رضاعة بقدر ميراثه . وهو قول الثوري"» وإلیٰ رد 
هذا القول أشار البخاري بقوله: وهل على المرأة منه شيء؟ 

وتلا الآية الكريمة يعني: من رضاع الصبي ومؤنته» فذكر قوله 
تعالیٰ: اوضرب اله مٿ رَجُلينِ مدا آټڪم ل مير ڪل شو 
وشبه منزلة المرأة من الوارث بمنزلة الأبكم الذي لا يقدر على النطق 
من المتكلم وجعلها كلا على من يعولها. 

وذكر حديث أم سلمة» والمعنى فيه أن أم سلمة كانت لها أبناء من 
أبي سلمة ولم يكن لهم نفقة» فسأآلت رسول الله ية إن كان لها أجر في 
(۱) رواه ابن أبي شیبة .)۱۹۱٩۳( ۱۹۰ /٤‏ 


(۲) رواه عنهما ابن جریر فی «تفسیره) ۲/ .)٥۰٩۱۱ -٥۰۱۰( ۵۱٥‏ 
(۳) رواه ابن جریر ۲/ .٥۱٦-۵۱٩۵‏ 


کے ا کک کک ی 


قطع عن الإضافة» ومن التصب عَلَّى الظرف قوله تعالى: لَب 


بنط [الانفال: ]٤١‏ كما تقول: الركب أمامك» وأصله 
الصفة» وصار أسفل ظرئًاء والتقدير: والركب في مكان أسفل من 
مكانكم» ثم حلف الموصوف وأقيمت الصفة مقامه» فضار أسفل 
منكم بمنزلة تحتكم» ومن لم يجعل أولا صفة صرفه» يقول: ما ترك 
لنا آولا ولا آخرا. 

وآما أصله» فقال الجوهري : أَأل بهمزة متوسطة فقلبت الهمزة واوا 
وأدغمت» يدل عليه قولهم: هذا أول منك» والجمع الأوائلء 
والأرائل: عَلّى القلب» وهلذا مذهب البصريين» وقال الكوفيون 
وزنه فوعل أصله وَذأل فنقلوا الهمزة إلى موضع الفاء» ثم أدغموا 
الواو في الواو» وهو من رَألَ إا نجاء كأن في الأول النجاة. 

خامسها: في فوائده: 

الأولى: الحرص عَلّى العلم والخيرء فإن الحريص يبلغ بحرصه إلى 
البحث عن الغوامض» ودقيق المعاني؛ لأن الظواهر يستوي الناس في 
السؤال عنها؛ لاعتراضها أنكارهم» وما لطف من المعاني لا يسال 
عنها إلا الراسخء فيكون ذلك سببًا للفائدة» ويترتب عليه أجرها وأجر 
فن عمل بها إلى يوم القياماء 
رس العالم في متعلمه وتنببهه عَلَى دَلِكٌ؛ لیکون أبعث 


على ا 

الثالثة : سكوت العالم عن العلم إذَّا لم يُسأل حى يُسأل» ولا يكون 
كتمّا؛ لان عَلّى الطالب السؤال» اللَمُمٌ إلا إذّا تعين عليه فليس لَه 
السكوت. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الإنفاق عليهم مما يعطيها رسول الله ياء فأخبرها أن لها أجرًا في دَلِكَ٬‏ 
فدل أن نفقة بنيها لا تجب عليهاء ولو وجبت عليها لم تقل له: ولست 
بتاركتهم» لبيّن لها أن نفقتهم واجبة عليها سواء تركتهم أو لم تتركهم. 

وأما حديث هند فإنه الث أطلقها على أخذ نفقة بنيها من مال الأب» 
ولم يوجبها كما أوجبها على الأب. فاستدل البخاري أنه لم يلزم 
الأمهات نفقة الأبناء في حياة الآباء» فكذلك لا يلزمهن بموت الاباء. 

وحجة أخرى: وذلك أن قوله تعالى : ول آلولود لم رهن وكسو ن 
بين أكل ورضاع الأبناءء فكيف يعطين بأول الآية وتجب عليهن نفقة 
الأبناء : في آخرها . 


E‏ «إوعل ألوارثِ مَل ذلك هو الولد فيقال له: لو ريد 
بذلك الرلد لقال تعالن: :وعلى المولوة مئل ذلك» قلما قال ول 
ألوارثِ مل ذلك 4 وكان الوارث أسمّا عامًا يقع على جماعة غير الولد 
لم يجز أن يخص به الولد ويقتصر عليه دون غيره إلا بدلالة بينة 
وحجة واضحة. 

وأما قول أبي حنيفة في إيجابه رضاع الصبي ونفقته على كل ذي 
رحم مَخرم مثل أن يكون له ابن آخت صغير محتاج» وابن عم 
كذلك» وهو وارثه» فإن النفقة تجب على الخال لابن أخته الذي 
لا يرثه» ويسقط عن ابن العم لابن عمه الذي يرثه. 

قال إسماعيل بن إسحاق : فقالوا قولًا ليس في كتاب الله» ولا يعلم 
أحد قاله» وإنما وجب بعضهم الرضاعة على الوارث؛ لما تأول من 
القرآن» وأسقط بعضهم ذلك عنه لما تول أيصًا› وهم الذين قالوا: 
على الوارث ألا يضار ولا غرم عليه» فأخذ النفقة على كل رحم 


س تد التو ا 
محرم» فليس في قولهم تأويل للقرآن» ولا أتباع الحديث» ولا قياس 
على أصل يرجع إليه» ومذهب مالك في هذا الباب: آنه لا تجب 
نفقة الصغير إلا على الأب خاصة» وهو المذكور في قوله: وَل 
للود لم رن وقوله: #إفاوهن أجورهةً4 فلما وجب على الأب 
الإنفاق على من يرضع أنه وجب عليه النفقة على ولده إذا خرج من 
الرضاع ما دام صغيرًا» ووجب أن يغذئ بالطعام كما كان يغذى 
بالرضاع» ولم تجب النفقة على الوارث لما في تأويل الآية من 
الأختلاف» وليس مجراهم في النظر مجرى الأب؛ لأن الأب وجب 
عليه رضاع ولده حین ولِد» ولم یجب عل غیره من ورثته» فلا يرجع 
ذلك عليهم بعد إن لم يكن واجبًا في الأصل إلا بحجة» وكان يجب 
على قولهم: إذا مات الرجل عن أمرأته وهي حامل ولم يخلف مالا 
أن يلزموا العصب النفقة على المرأة من أجل ما في بطنهاء وكان 
يجب على مذهب أبي حنيفة أن يلموا كل ذي رحم مَخرم النفقة على 
هذه الآم؛ من أجل ما في بطنها كما يُلزمون أجر رضاعه إذا وضعته 
أمه؛ لأنهم إنما كانوا يلزمون الرحم النفقة على الأم التي ترضع 
المولود؛ من أجل المولود''. 


RNIN SRS 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ .٥٤۹-٥٤۸‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٥‏ باب َل النَبيٌ کيا 
٫مَنْ‏ ڌَرَكَ ڪلا آؤ صَيَاعَا قلي 

e‏ ھک 
سَلَمَةء عن اَي هُرَيرَةٌ رضي الله عنه أن رَسُول اله ي كان يُؤتى الو جل لوف 
عَلَيه ايء قيشال هَل تَر ديه قَضْلا؟». ِن حُدّت أ اء صلّىء إلا 
ال ا ٠‏ صَلوا َل صَاحِكمْ. . فما فتح انه عليه الفح فالا 
وى المُؤِْنينَ ِن نهم ءقَمَنْ توفي مِنَ المُوْمِبِينَ ترك ينا قعل قَضَاوهُ 
وم ترك مالا قَلِوْرنيهِ». [انظر: ۲۲۹۸- مسلم: -۱٦۱۹‏ فتح: ]0۱٥/⁄٩‏ 
n‏ الله کل گان يۇت 
بالرّجُل المتوفى عليه الدين»... الحدذيت: O‏ 
المؤمنين وترك دينًا فعلي قضاؤه» ومن ترك مالا فلورثته) 

هذا الحديث سلف في الكفالة. 

والكلٌ في اللغة: بفتح الكاف: العيال والثقل» قاله ابن فارس”"» 
والضياع : بفتح الضاد مصدر ضاع الشيء يضيع د 
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.۷٦٥ /۲ «المجمل»‎ )( 
.٥۷١/١ «المجمل»‎ )( 


——— ڪتابُ اللَمَقَات ygğË‏ اا 


-٦‏ باب المَرَاضع م من المَوَّاليّات وَعُْهنٌ 

حَدَتنّا یی بن بُکثرء حَدَتَنًا الت عن عُقيلء ڪن ابن شهاب» أخبرني 
زوء أ رب ابنةً أي سلح أخر ار أ خيب رفح الي ل : قالّث: فُلْتُ: 
یا وَسُول افتهء كخ أختي ابنة أي ي سيان قال: «وَنحِبينَ ذلک؟.. فلت نعم لشت 
ك بمُخْلِيةء واب من سَارگني ني اثر احُتي. فقال: «إِنٌ ذلك لا يحل لِي». 
قلت يا شرل آنه قوالل َنَحَدت اَنَل ريد أن کح درد اة آي سَلَمَهَ . قَقَالَ : 
نة آم سَلمَهَ؟». فَقُلْتُ؛ نَعَمْ. قال «َوَاللّه و ل َك رَٻيبټي في حجري 
ما حلت لي إن ابنةٌ خي مِنَ الرَّضَاعَة» أرضعتني وَأَبَا سَلَمَهَ لويبةء فلا 
َعْرضنَ َل انگ ولا آخرانگن». 

قال شََيْبُء عَن الرْهْرِيّ: قال عُروَءٌ: وة أعتَقَها أبُو لَهّبٍ. [انظر: ١١٠ه-‏ 
مسلم: -۱٤٤۹‏ فتح : 01/4[ 


سَمَيَان . قال : «وَتحبَينَ ذَلك؟» الحديث السالف. 

َال شُعيْبٌ عَنٍ الؤغري: قال عُروة: َا أضتقها بُو لَهّب. 

والترجمة مطابقة» وكانت e‏ ارما تکره رضاع الإماء 
وتقتصر على العربيات من الضرر به؛ طلبًا لنجابة الولدء فأنبآهم الشارع 
أن قد رضع في غير العرب وان رضاع الإماء لا يهجن . 

وثويبة: كانت جارية لأبي لهب كما سلف. أعتقها حين بشرته 
بولادة رسول الله ية ولم تزل العرب تنتفي من إرضاع الإماء: قال 
القَتّال الكلابي -واسمه عبيد بن المضرحي كذا أسماه المبرد"» 


.٥۲/١ «الکامل»‎ )۱( 


۲> ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رسما وال ر یری عا رن جب وما ان ماكرلا عدا 
وعن الأصمعي: عقيل بن العرندس"-: 
لا أرضع الدهر إلا ثدي واضحة لواضح الخد يحمي حوزة الجار 
وفيه : أن الأخوة بالرضاع حرمتها كحرمة الأخوة بالنسب. 
قوله اك : «بنت أم سلمة» إنما هو على وجه التقرير على تصحيح 
المسألة؛ لأنه قد كان يجوز له اق أن ينكح بنات أبي سلمة من غير آم 
سلمة أم المؤمنين؛ لأن الجمع بين أمرأة الرجل وابنته من غيرها حلال 
عند جماعة الفقهاء» إذ لا نسب بينهما كما سلف . 
المواليات: قال ابن بطال: كان الأقرب أن يقول: الموليات: جمع 
مولاةء والمواليات: جمع مول جمع التكسير (ثم) جمع موالي جمع 
السلامة بالألف والتاء فصار مواليات جمع الجمع وقال ابن التين : 
ضبط بضم الميم وفتحهاء والوجه الضم أنه اسم فاعل من والت موال. 
آخر النكاح والحمد لله وحده. 
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.٩۷ /۷ «الإکمال»‎ )۱( 

(۲) من الشعراء المخضرمين أدرك أواخر الجاهلية وعاش في الإسلام إلى زمن 
عبد الملك بن مروان وتوفي سنة ١۷ه.‏ 

۳) من (غ). 

() «ابن بطال» ۷/ .٥۵۱‏ 

)٠(‏ آي أن النفقات جزء من النكاح. 
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وقول اله تَحَالّی: وا ن يبت ما رف4 . وَقَولِه 


لوا مِنْ يات ما كسم و وا ين لبت اضلوا يسا 


کر ر جر 
. 


إن يما تعملون لم € . [المؤمنون: .]٥١‏ 

۳ دتتا خمد ُن کثيرء أخرَتا سُيَانٌء عَنْ مَنْصورء ڪن آي وائِلء عن آي 
موسى الأشْعَريّ #5 عن اللَبن بل قال: «أَطْممُوا الجَائِعَ» وَعُودّوا الجَريضَ› 
ورا العانى». قال سُمَيَانُ: وَالْعَاني: الأشت [انظر: -۳۰٤٩‏ فتح: ]۱۷⁄٩‏ . 

اقا وش ی یش خدا خمد بن فصل عن ابه ن أن 
ڪازم» ڪن اي هُرَيرة قال: ما سبع آل حَمُيِ 5 مِنْ ڪام تلائةَ يام حَسَّى فيض . 
[مسلم: فتح: .]٥۱۷⁄۹‏ 

- وڪن آي ڪازمء عن اي هُرَيرةً: أصَابَني هد شريد قلقت عُمَرَ ِن 


الطاب» فاشتفراتة آیة من تاب ايء قَدَحَلَ دَارَةُ وَفَتَحَها عَلى»ء فَمَسَيْتْ عير بَعِيدِء 
قََرَرت لِوجهي من الهد وا لجوع» اذا رسُول امه ية قَائِمْ عَلَى رَأسِي فقال: ا أب 


2 
ت 


هرَيرَة». فَقَلتُ: لبيك رَسُول اله وَسَغْدَيك. فَأخَذ بيَدِي فاأقامَنِيء وَعَرَفَ الڏِي ٻبيء 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فَائطلَقَ بي لى رَڅلِهء قمر لي ڀس من لبن فَشَرِبتُ مِنهء ٿم قال «عڏ يا ابا هِر. 
فَعْذتُ فَشَرِبْتء ثم قَالَ: «عك». فَعْذُتُ شرت حَتَّى اوی بطي فَصَارَ كَالْقذح. 
قال : : فَلَقَيتُ عُمَرَ وَذَكَزت لَه الِي کان مِنْ آمري وَفُلْتُ لَه : وی اله ذَلِكَ مَنْ کان 
احق په مِنْكَ يا عُمَر وانله لَقَدِ أسْكَفْرَأنكَ اليه ولأا اقرا لها مِنْكَ. قال عُمَرُ: واه لان 
کون أَذحَْيّكَ أَحَتُ إل مِن اَن يون لي مل حمر العم . [انظر: -1۲١١‏ مسلم: -1٤0۲‏ 
فتح: 0۱۷/۹] 

ذکر ار بن بطال هذا الباب بعد الطب وقبل التعبيرء ولا دري لم ذكره 
هناك› وذکر عقب النفقات الشهادات› وھی مقدمة كما سلف» وکذا 
ساق الآية الثانية بلفظ (كلو من طيبات ما كسبتم) والتلاوة: #أشتواأ4 
ل واچ . 

وسئل الفضيل بن عياض عمن يترك الطيبات من الجواري 
والخبيص للزهد؟ فقال : وما 0 الخبيص 0 ليتك تتقی 
وتأكل؛ إن الله لأ يكره أن تأكل الحلال إذا أتقيت الحرام. 
بالطیبات الحلال» وقیل : جیده وطيبه» يۆيدە حدیث البراء بن عازتب 
رضي الله عنهما: کانوا يتصدقون بالرديء من تمرتهم وطعامهم فنزلت 
الآية الثالغة لهلذه" . 

٠‏ یختلف َ في قول ی يتا ي ا ل 
(1) ورد في هامش الأصل: قوله: وكذا ساق الآية الثانيةء و ابن بطال 

صنع (...) كذلك بل هي كذلك في أصلنا (. ... وکذا ساقها شیخنا فو فی اول (....) 

في کلامه کان ساقها أنفقوا. 
(۲) قلت : قول المصنف هنا : نزلت في الآية الثالثة ليس : بصحيح » والصواب آنها الآية 

الثانية كما في حديث البراء عند الترمذي (۲۹۸۷) والبيهقي في (اسننه) »۱۳٣ /٤‏ 

وقال الترمذي: حسن غريب. 


ڪش 0(7 
الطعام واللذائذ المباحة. قال عكرمة: إنها نزلت في عثمان بن مظعون 
وأصحابه حين هموا بترك النساء واللحم» والخصي» وأرادوا التخلي من 
الدنيا والترهب"" منهم : علي وعثمان بن مظعون» وقد سلف شيء من 
هذا في باب: ما يكره من التبتل والخصاء. 
ثم ذكر البخاري حديث ابي وَائِل» > عَنْ أبي مُوسّى الأشْعَرِيّ ك أن 

التي کي قال : أطْمُوا الجاع وَعُودُوا العربض» ونكوا العاني.. قال 
سان وَالْعَّاني : ا 

هذا الحديث سلف قريبًا فى الوليمة بلفظ : «فكوا العاني وأجيبوا 
الداعي وعودوا المريض)"". 

وأبو وائل آسمه شقيق بن سلمة» وأبو موسى أسمه عبد الله بن 
قيس بن سليم . 

وکل من ذل واستکان وخضع فقد عنا بعتو وهو عات واليراة 
عانية» جمعها عوان» ومنه الحديث: «اتقوا الله في النساء؛ فإنهن 
عوان عندکم» کالأسری". 

وفيه حديث المقدام: «(الخال وارث من لا وارث له؛ يفك عانه» 


.1 /0 «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) سلف برقم )٥۷٤(‏ كتاب النكاح» باب: حق إجابة الوليمة والدعوة. 

(۳) رواه الترمذي .)۱۱١۳(‏ وابن ماجه )۱۸٥١(‏ والنسائي في «الکبری» /٩‏ ۳۷۲ من 
حديث عمرو بن الأ حوص وقال الترمذي : حسن صحيح وله شواهد من رواية أبي حرة 
الرقاشي وعلى ابن أبي طالب وغيرهم وحسنه الألباني في «الاإرواء» (۲۰۳۰). 

- ٤11/۲ رواه ابو داود (۲۸۹۹) وابن ماجه (۲۷۳۸)» الي في ((مسنده)‎ )٤( 
وابن الجارود‎ »۳۹۸-۹۷ /٤ والطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ 7 1Y 
وغيرهم من طرق عن المقدام» وفي الباب عن عمر وعائشة د والحديث‎ )۹1٥( 
فراجعه فإنه مفيد.‎ )۱۷٠١( صححه الألباني في «إرواء الغليل»‎ 


س التوضيح لشرح الجامع اسيع د 


آمل اتوید وهو مواق وله 
ا لأنتي َم اقبت 


-شاء الله تعالی- من مات من آمتي لا يشرك با 
الخامسة: ثبوت الشفاعة» والأحاديث جارية مجرى القطع 
كلك وهو مذهب هى السنةء وانها جائزة مقلا وواجبة بضيريح 
الآيات والأخبار التي بلغ مجموعها التواتر المذنبي المؤمنين» وهو 
إجماع السلف ومن بعلم متهم ٠‏ 
منعت الخوارج وبعض المعتزلة نها وتاولتا نادي ث 
9 الدرجات وإلقواب» واجتجو() 
لبي €6 (المددر: 4۸ وقرل 
[غافر: 11۸لا إنما جاء قي الفا 
بها في (الموحدين)" المؤمتين. .7 
ٿم هي اقسام: 
أحدها: الإراعة من هول الموقف. 
الثانية : في إدخال قوم الجنة بغير حساب. 
الثالثة : عدم دخول التار لمن أستوجبها بذنبه. 
الرابعة : في إلخراجهم منهاء وشح في هزه التتزةة أيشًا. 


تي رقم ۷٤۷60‏ كناب : الترحيد» باب: في المشينة والإراهة وواه سام برقم 
(1۹۹) كتاب: الإيمان» باب: ياء البي ل دعرة الففاعة لان 
من ج 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


آي : عانيه» فحذف الياء» وفي رواية يفك عينه). عنى يعنو عنوا - 


وعينًا . 

وف ا ر جوت الخال ها امه ولیه ت 
الجنايات التي SS‏ العاقلة» هذا عند من يورث الخال 
وف لا بور قول ما طا ا الخال ل ان بون ورتا 
كوا قال ا اا 

وفي هنذا الحديث الأمر بالمواساة وإطعام الجائع» وذلك من فروض 
الكفاية. قال الداودي: إلا أن يحتاج الرجل ولا يجد ما يقيمه يحق 
على من علم ذَلِكَّ منه أن يعطيه ما يقيم به شأنه» وله أن يأخذ دَلِكَ 
منه كرهًا وأن يختفي به إن لم يقدر عليه إلا بذلك» ومنه إعطاء 
الصانل إن صادف شا فرعا كان حا عل المعرل ان له م 
وإن لم يجد شيئًا حاضرًا» وعلم المسئول أنه ليس له شيء يقيمه» 
وجب عليه أن يعينه» وإن لم يعلم حاله فليقل له قولا رقيقًا 
سلف شيء من هذا المعنى في باب: فكاك الأسير من الجهاد. 

E‏ ڪن ايء عَنْ اي حازم 
واسمه سلمان» مولي عزة» عَنْ اپي هُريْرةَ هه له قال: ما ما شَبِعَ آل محمد کل 
يِن عام لائ ايام حٌى فيض . 

وَعَن اي حازم» عن اي هريره ڪه قال : أصابيي جه شڍيد» ليت 
عُمَرَ بن الطاب کاستفرائةُ اة مِنْ كاب اللو . اديت وفه: حى 
أَستَوى بَظنِي فَصَارَ كالْقِذْح. . إلى آخره. 

لاا ق ر و 


(۱) «النهاية فی غریب الأثر» ۳/ .۳"٠٠١-۳۱۲‏ 


ما شبع رسول الله ية وأهله ثلانًا تباعًا من خبز البر حَسّى فارق الدني”". 
«ربيعه»: «ما ملا ابن آدم وعاء شرا من بطن» بحسب الرجل من طعامه 
ما أقام ا 
قلبه» ومن كثر طعمه سقم ننه قينا فل 2 وق لفط ١لا‏ توا 
القلوب بكثرة الطعام والشراب؛ فإن القلب ثمرة کالزرع إن کثر عليه 
الماء آنتھین»“ . 
فيحتمل أن تركه ال الشبع لهذا لا للعدم» وأجمعت العرب كما 
قال فضيل بن عياض على أن الشبع من الطعام لوم» بل نص الشافعي 
على أن الجوع يدلي . والجهد فيه بضم الجيم وفتحها لغتان» وقال 
وقال الشعبي : الضم للمشقة› والفتح القل» وقوله: (فأمر لي بعس 
٤‏ 4 )6( 


(۱) مسلم (۲۹۷۳) كتاب: الزهد والرقائق. 

(۲) قلت: كذا ذكره الزمخشري في «ربيعه» باب: الطعام وألوانه» والحدیث رواه 
الترمذي في «جامعه» (۲۳۸۰)» وابن ا في «سننه» )۳۳٤۹(‏ والنسائي في 
«الكبرئ» /٤‏ 1۱۷۷ء وأحمد ٤‏ وغیرهم من طرق عن المقدام به ظول 
ومختصرًاء» وقال الترمذي: حسن صحيح وحسنه الحافظ في «الفتح» ٥۲۸/۹‏ 
وصححه الألبانی فی «الإرواء» (۱۹۸۳). 

(۳) کذا ذكره الزمخشري في «ربيعه» باب الطعام وألوانه ولم أقف على من أخرجه. 

() قلت: لم أقف على من أخرجه وقال العراقي في «تخريج أحاديث الإحياء» 
۳ :!: لم أقف له على أصل وقال الألباني في «الضعيفة» :)۷۲١(‏ لا أصل له. 

() في هامش الأصل و(غ): وأعساس أيضًا. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (فشربت حى أستوئ بطني فصار كالقدح). هو السهم إذا 
قوم» وذلك آن السھم اول ما یقطع قطعًاء ثم یبری یسمیٰ بریًاء ثم 
يقوم» فيقال: القدح» وهو السهم إذا قوم» وذلك أن السهم يراش ثم 
يرکب نصله» فهو حينئلٍ سهم. والمراد: إن بطنه استوی فامتلاً فصار 
کالسهم. 

وقوله: (قال عمر: والله لأن أكون أدخلتك أحب إلي من أن يكون 
لي حمر النعم). هذا حث منه» وحرص على فعل الخير والمواساة. 

والحمر: لون محمود في الإبلء يريد يملكها ويضعها في سبل 
الخير» فهى أحسنها وأطهرها جلدًا E‏ 
ا نهيا والحمراء صَبْرى والخوارة عُزرى والصهباء سرع 

وقالت بنو عبس: ما صبر معنا في حربنا من النساء إلا بنات العم 
ومن الإبل إلا الحمر» ومن الخيل إلا الكميت. 

وفي حديث أبي هريرة هذا التعريض بالمسألة والاستحياء وذكر 
الرجل ما كان أصابه من الجهد. 

وفي هذا الحديث إباحة E‏ لقوله : (فشربت حنّی 
استوی بطني وصار كالقدح). يعني: السهم في أستوائه؛ لأنه لما 
روي من اللبن استقام , E‏ لأنه کان بالجوع ملتصقا 
مثنيا . 

وفيه: ما كان السلف عليه من الصبر على التقلل وشظف” العيش 
والرضا باليسير في الدنيا؛ ألا ترى أن أبا هريرة لم يكن له هم إلا أن يسد 


(1) كذا في (غ) وفي الآصل : (إن مكانتها). 
(۲) في هامش الآأصل: الضيق والشدة بالشين والظاء المعجمتين والفاء. 


س ل 
عمر جوعه فقط» فلما سقاه الشارع حَنّى روي أقنعه ذَلِكَ ولم يطلب 
سواه 

وذلك دال على إيثارهم البلغة من الدنيا وطلبهم الكفاية» ألا ترى 
قول أبي هريرة: (ما شبع آل محمد من طعام ثلاثًا حن حَتیٰ قبض). 
ستأتي معاني هذا الحديث وما عارضه في باب: ما كان النبي كلا 
وأصحابه يأكلون. 

a yT : وفیه‎ 
الف‎ 

وفيه: أنه كان من عادتهم إذا أستقراً أحدهم صاحبه القرآن أن يحمله 
إلى بيته» ويطعمه ما تيسر عنده» والله أعلم لِم لم يحمل عمر أبا هريرة 
حين أستقرأه أبو هريرة لشغل کان به» أو أنه لم يتيسر حينئلٍ ما يطعمه» 
وقد روي عن ابي هريرة أنه قال: ( والله لقد آستقرأت عمر الاآيةء وأنا 
اقرا“ منه إلا طمعًا في أن يذهب ٻي ويطعمني ). وهو زائد على ما في 
البخاري من قوله: (والله لقد أستقرأتك الآية وأنا قرا لها منك). 

وفيه : الحرص على أفعال البر» بأسف عمر على ما فاته من حمل 
آ ی ھر ا ن وا امد ان کان سخا لی اا کل واد :لف کان 
ا 


(۱) في (غ): (أقرأها) والمثبت من الأصل. 


س( ۷۲ س اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 
۲- باب النَشْمِيَة عَلَّى الطعَام وَالأكَل باليمين 

7- دتتا علي بن عبد الله» أا فان قال الوَلِيدٌ بن کشیر: احبر ل 

سَمِعَ وَهْبَ بن كيسان أنه سَمِعَ عُمَرَ بن أي سَلَمَهَ يول : کت غُلامًا في حجر رَسُولٍ 

اله ل اث يدي تيش في الضخفةٍ, قال لي رَسُول اله باةٍ: : «ي غلا س 
الله وکل ب بیمی يَمِينڭ»› وکل مما يَليك». فَمَا رَالَّثْ ِلك طِغمَتي بَغْد. 

O‏ رسول 

i e 

سم اله يا خلاب) aS‏ َا الت بلك 


هذا الحديث أخرجه بعد بلفظ : فجعلت آكل من نواحي الصحفة . 

وأخرجه مسلم والارة ا 

ولأبي داود أنه: دخل على رسول الله َي ومعه طعام فقال: (ادن 
يا بنی › وسم الله » وکل متك . 


لا يذكر اسم الله عليه» ثم ذكر اسم الله وأكل. 


)۱( من (غ). 

(۲) سياأتي في الباب التالي برقم .)٥۳۷۷(‏ 

(۳) مسلم )۲٠۲۲(‏ كتاب: الأشربة» باب: آداب الطعام والشراب وأحكامهماء وأبو 
داود (۴۷۷۷)» والترمذي .)۱۸٥۷(‏ وابن ماجه »)۳۲٣۷(‏ والنسائي في «السنن 
الکبرئ» .۱۷٤/٤‏ 

() «سنن ابي داود» (۳۷۷۷). 

() مسلم )۲١۱۷(‏ كتاب الأشربة» باب أدب الطعام والشراب وأحكامهما. 


أحدكم طعامًا فليقل: بسم الله » فإن نسي في الأول فليقل في الآخر: 
سم الله في وله وآخره»' . 
ولمسلم عن جابر مرفوعًا: «إذا دخل الرجل منزله فذكر الله 
عند دخوله وعند طعامه قال الشيطان: لا مبيت لکم ولا عشاء..» 
(Y)‏ 
الحديث '. 


وعن ابن عمر رضي الله عنهما: «إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه 


8 ِء ۶ 5 ٤‏ 
وفی حدیث ابی هريرة : «ولياخذ بیمینه ولیعط (TE‏ 


ولأبى داود عن عائشة رضى الله عنها : كان اث يأكل طعامًا فى ستة 
من أصحابه» فجاء أعرابى فأكله بلقمتين فقال: «أما إنه لو سمي 
لکفاکم» . 

وفي حديث عكراش بن ذؤيب قال: أكلت مع رسول الله علا 
فخبطت بيدي في نواحي الصحفة» فقال : «یا عکراش کل من موضع 


(۱) «سنن الترمذي» .)۱۸٥۸(‏ وأبو داود .)۳۷٣۷(‏ 

(۲) مسلم )۲١۱۸(‏ كتاب: الأشربةء باب: آداب الطعام والشراب. 

(۳) المصدر السابق .)۲٠۲١(‏ 

(6) رواه ابن ماجه فی «سننه» »)۳۲٣۲(‏ وقال البوصيري فی «زوائده» ص۲۳٤‏ : إسناده 
صحیح › رالات ٤‏ 
وصححه الألبانى فى «الصحيحة» .)۱١١١(‏ 

٠٤٤/۷ وعزاه المزي في «تحفة الآشراف»‎ )۱۸١۸( قلت: هذا لفظ الترمذي‎ )٥( 
۰ للترمذي وابن ماجه.‎ (٠٠١۱ 
وإنما رواية أبي داود بلفظ «إذا أكل أحدكم فليذكر اسم الله..» الحديث. سبق‎ 
تخریجه قریبًا.‎ 


ن و او و و 


واحد» فإنه طعام واحد» قال: وأتينا بطبق فيه لوان الثمر فجعلت آكل من 
بين يدي وجالت يد رسول الله َيه في الطبق» فقال : «یا عکراش » کل من 
حيث شئت فإنه غير لون واحد» أخرجه الترمذي وقال: حديث غريب 
تفرد 3 العلاء بن الا 

ولابي بكر بن أبي عاصم في كتاب «الأطعمة» من حديث أبي سعيد 
الخدري: أتى النبي بي بشاة مسمومة فقال لأصحابه : «اذكروا سم الله 
وكلوا» قالوا: فأكلنا فلم تضر أحدًا ما . 


(1) في هامش الأصل و(غ) تعليق على هه القطعة نصه: قد ذكر شيخنا في الباب 
الذي بعد هذا الباب: قد أسلفنا حديث عكراش إلى آخر كلام الترمذي» وكتب 
شيخنا المؤلف بخطه في الهامش تجاه هذا الكلام أي المضروب عليه يدل هذا أن 
الضرب غير صحيح» والله أعلم» والحديث المشار إليه أخرجه ابن ماجه أيضًا في 
الأطعمة عن محمد بن بشار وبعضه في الترمذي» وفي تعليق الأصل زاد في بداية 
العبارة: في النسخة التي نقلت منها مكتوب عليها (لا .... إلى). 

(۳) «سنن الترمذي» )۱۸٤۸(‏ ورواه ابن ماجه (٤۳۲۷)ء‏ والعقيلى فى «الضعفاء» 
/F‏ 110« وابن حبان في «المجروحین» ۲/ ۱۸۳- ۱۸٤‏ کھ ی ی ا 
الفضل» عن عبيد الله بن عكراش» عنه به» وقال ابن حبان فى ترجمة العلاء: كان 
ممن ينفرد باشياء مناكير عن أقوام مشاهير لا يجبي الأ حتجاح باخباره الي أنقرد 
بها» فأما ما وافق فيها فإن أعتبر بذلك معتبر لم أر بذلك بسا ثم ساق حديثه» وقال 
في ترجمة عبيد الله بن عکراش ۲/ 1۲ : روى عنه العلاء بن الفضل» منكر الحديث 
جدّاء فلا أدري المناكير في حديثه وقع من جهته أو من العلاء بن الفضل»ء ومن 
أيهما كان فهو غير محتج به على الأحوال. والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» 
(0۹4۸). 

(۳) لم أقف على كتاب «الأطعمة» لابن أبي عاصم» والحديث رواه البراز كما في 
«(كشف الأستار» »)۲٤(‏ والحاكم في «المستدرك» ٠٠۹/٤‏ وقال الحاكم: 
صحيح الإسناد ولم يخرجه. وقال الهيثمي في «المجمع» ۸/ :۲۹١‏ رواه البزارء 
ورجاله ثقات. 


س كاب الأطعمَة 
ومن حديث أنس: «إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه ويشرب 
یمیا :ومن حدیت جار 4 نھانا رسول اله ل آن يأكل آخدنا 


e 
ومن حديث حفصة وسلمة بن الأكوع نحوه"» ومن حديث سلمى‎ 
مولاة رسول الله بء قال لرجل يأكل «ضع ما في يدك ثم سم الله وكل من‎ 


ومن حديث واثلة فذكر حديثا فيه : فقال النبى كي : «كلوا وسموا 
الله». ولابن طاهر فى «صفة التصوف» من حديث عبيد الله بن عبد الله 
عن أبيه أن النبي يي قال: «إذا أكل أحدكم فلیاکل بیمینه ولیشرب 


o 
بیمینه) الخدت‎ 


وللطبري من حديث أبي قتادة بإسناد جيد: نهى بيه أن يعطي الرجل 
بشماله شیا أو يأخذ بها شيئًا. 


(۱) رواه آحمد ۳/ ۲۰۲ وابن أپی شيبة فی «مصنفه» ۱۳١ /٥‏ وأبو يعلى فى «مسنده» 
۷ ۲-۰ والطبرانی E‏ ۲ (9۳) واللفظ ا 

(۲) رواه مسلم (۲۰۱۹) کتاب الأشربةت باب : آداب الطعام والشراب اا 

(۳) رواه مسلم )۲٠۲۱(‏ كتاب الأشربةء باب: آداب الطعام.. من طريقه زيد بن 
الحباب عن عكرمة بن عمار» عن إياس عنه. 

() رواه ابن ابي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲۰۲-۲۰۳/۲ »)۳٤۳٤(‏ والطبراني 
۰/٤‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ۲۳-0: رواه الطبراني ورجاله 
ثقات. 

() رواه ابن ماجه في «سننه» .)۳۲۷١(‏ وأحمد ۳/ ٤۹١‏ دون ذكر البسملة» والطبراني 
۲ - 41 والحاكم شض «المستدرك) ۱۱۷-۱۱١/۲‏ بمثل حديث ابن ماجهء 
وضعف البو صيري فى «الزوائد» ص٤٤٤‏ إسناد واثلة عند ابن ماجه وذكر له شواهد 
OOS Se U E‏ 
اھات واا . 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إذا تقرر ذلك فالحاصل مسألتان: التسمية على الطعام: وهو سنة 
مؤكدة في الابتداء بالإجماع» ويستحب الجهر بها للتنبيه» ويستحب 
ختمه بالحمد جهرّا» ويعقبه بالصلاة على نبيه» فإن ترك التسمية عامدا 
أو ناسيًا أو جاهلًا أو مكرهًا أو عاجرا لعارض ثم تمكن في أثناء 
أكله تدارك استحبابًاء وليقل باسم الله أولا وآخرًاء كما روي في 
الحديث . 

وتحصل التسمية بقوله: بسم الله» فإن آتبعها بالرحمن الرحيم كان 
حستا» ويسمي كل واحد من الآکلین» فإن سمیٰ واحد منهم حصلت 
ا 

وف ال الاه اوا ا ا 

الثانية : الأكل باليمين» وقد جاء أن الشيطان يأكل بشماله. وفي 
«المصنف» عن ابن عباس رضى الله عنهما أن الأكل بالشمال يورث 
اا و ا 
في الأعمال وأسبق وأمكن» ولأنها مشتقة من اليمن والبركة وشرف 
الله أهل الجنة بأن نسبهم إليهاء» فمن الأدب أختصاصها بالأعمال 
الشريفة كما جاء في حديث أبي داود: يجعل يمينه لطعامه وشرابه 
وشماله لما سوئ َلك ٠"‏ ونه عن الأستنجاء بها كما أخرجه مسلم 
من حدیث سلمان الفارسي”“ . 


.٤٤/۷ آنظر: «المحلى»‎ )١( 

(۲) «مصنف ابن أبى شيبة» .١٠١١ /١‏ 

(۳) رواه ابو داود «سننه» (۳۲) وصححه الألباني في «صحيح أبي داود» .)۲٥(‏ 
)٤(‏ مسلم (۲۹۲) كتاب الطهارة» باب الاأستطابة. 


س كاب الأطِمَة رر ۷۷) 
فإن أحتيج إلى الأستعانة بالشمال فبحكم التبعية فروي عنه فة أ 
أكل الرطب بالبطيخ أحدهما في يد والآخر في اليد الأخرئ” . 
وذكر الطبري عن أبي الجنوب أن عليًا ‏ أخذ كبدًا مشوية بيده 
ورغيفًا بيده الأخرى فأکل . 
معن : (تطيش في الصحفة) تجول في سائرها وتتناول من كل 
جانب» وأصل الطيش: الحفة. 
وقوله: (فما زالت تلك طعمتي). هو بكسر الطاء أي : لزمت ذَلِكَ 
وصار دأبي . 


نه 


فائدة : 


عمر هذا هو ابن أبي سلمة بن عبد الأسد المخزومي ابن أم سلمة» 
ربيب رسول الله بء وله أحاديث توجب له فضل الصحبة مع رسول الله 
اء وطال عمره”" . 


(1) رواه الطبراني في «ا لاأوسط» ۸ والحاكم في «المستدرك» ٠١١-٠۲١/٤‏ 
والبيهقى فى «الشعب» ١١١/١‏ من طريق يوسف بن عطية» عن مطر الوراق» عن 
قتادة» ا به» وقال الحاكم : تفرد به يوسف بن عطية ولم يحتجا به وإنما 
يعرف هذا المتن بغير هذا اللفظ من حديث عائشة رضى الله عنهاء وقال الذهبى 
في «التلخيص»: يوسف واه» رال الم ن دالج E :A/o‏ 
عطية الصفار وهو متروك. وقال العراقي في «تخريج الإحياء» »۳٦۸/۲‏ 
والعجلوني في «كشف الخفاء» ٠۷١ /١‏ (0۱۷): في سنده يوسف بن عطية الصقار 

(۲) ورد بهامش الأصل: ولد بالحبشة وتوفي سنة ۸۳. 


سنت 


السابعة: فيمن مات بالمدينة كما صح في الحديث. 


الرسول»"» وقد عرف بالاستفاضة سؤال السلف الصالح الشفاعة 
ولا التفات إل من كره سزالها؛ لأنها لا تكون إلا للملنيين» قد 
تكون لتخفيف الحساب وزيادة الدرجات» ثم كل عاقل معترف 
بالتقصير مشفق من الأمر الخطير» ويلزم هذا القائل أن لا يدعي 
بالمقرة والز اة انما لااب الفترب زهلا عله ارج امن 
المطلوب. الَُمّ لا تحرمنا شفاعة رسولك يا علام الغيوب. 


ھی ی دی 


ص ۱۸۰: ص٤۱۸‏ 


e OD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴- [باب] الآڪل مِمًا يليه 


مھ چھ سے 


ونال انسل : قال لبن ية : «اذكروا اش اف ولیاگل 

رَجلِ مما يلیه . [انظر: .]٥۱۹۳‏ 

0۷- حلي َي الڪزيز ِي عب اه قال : حدتنِي خمد بُ جغقرء عن حَمَدِ 
ن عفرو بن حَلَحَلَة ايلي o‏ 
-وهۇ: ابن آم سَلَمةٌ- ؤج اَي بي قالً: َكلت وما مع رَسول اله 5ا اة طعَامًاء 
فَجَعَلْتُ اكل مِنْ تواجي الصَخْفَةء فَقَالَ لي ر شول اله کا : کا ایتا 
1- مسلم: ۲۰۲۲- فتح: ]٥۲۳/۹‏ . 

۸ ينا عبد الله يِن يُوسفء أخبرنًا مالك ڪن وهب بن كيسان أ ي ُعَيْم 


و 


e‏ ء فَقَّالٌ: : «سّم الله > وکل 
». [انظر: 0۳۷1- مسلم: : ۲- فتح: ]٥۲۳/۹‏ 


هذا خرجه ابن أ بي عاصم في «الأطعمة» له حَدثتا هة تتا مارك 
ثنا بکر و(ابن ثابت) “» عن أنس به وأصله في الصحيحين . 

ثم ساق حديث عمر بن آبي سلمة» وهو ابن ام سلمة وقد سلف»› 
وفي لفظ : تي بظعام وَمَعَه رَه عُمَرُ بن ابي سَلَمةَ > فقَال: سم الل 
وكل بيمينك وکل مما يَلِیک». 

ا 

وقد أسلفنا حديث عكراش" في الباب قبله من عند الترمذي وقال: 


(۱) في (ع): ثابت 

() من (غ). 

(۳) في هامش الأصل: وتقدم في كلامي في الهامش أن (...) في ابن ماجه أيضًا. 
أخرجه غير محمد بن بشار (...) . 


E E 

e‏ باب مَنْ بع حوَالي القَضْعَة مَعَ صاجيوء 
إا لم يعرف مله گراهية 

ثم ساق حدیث انس ذد ته في الخياط وأنه ال كط تتبع الدباء من حوالي 
القصعة . 

وقد سلف في أوائل البيوع. 

وحمل ابن التين الأول على ما إذا أكل مع غير خدمه وعياله» 
والثاني إذا أكل مع خدمه وهو أنس» والخياط كان أيضًا مول رسول 
الله کی کما سیاتی فی باب الدباء“۔ 

وقد أجاز مالك أن يأكل الرجل فى أهله وتجول يده فى القصعة» 
وهلذا إذا كان الذي فى الإناء شيا واحدًاء فإن كانت أنواعًا فلا باس 
آنا اکل مھا تل غیره: 

وعبارة ابن بطال فيه أن الأكل مما يليه من أدب الطعام إلا أن 
يكون ألواتا مختلفة فلا بأس أن يأكل من أيهما شاء؛ لقوله لعكراش 
لا توا ن من ر ( ور : «(کل من حيث شئت؛ فإنه غير 
لون واحد). 

ذكره ابن المنذر في كتاب «الأطعمة». 

ودکره الترمذي كما سلف . 


(۱) سبق تخریجه قریبًا وبینا ضعفه. 

(۲) سلف برقم (۲۰۹۲) باب: ذكر الخياط. 
9 شیاتي برقم (96۳۳). 

() من (غ). 


کے و ن و و کے 

ف کان غر رول اش ک2 موا 

وذكر القرطبي أن الأكل مما يليه سنة متفق عليهاء» وخلافها مكروه 
شديد الأستقباح إذا كان الطعام واحدًا كما في الحديث. 

لكن نص الشافعي في «الام» و«الرسالة» والبويطي على تحريم 
الأكل من غير ما يليه ومن رأس الطعام إذا كان عالمًا بالنهي”" . 

والدباء -ممدود- جمع دباءة» وحكي القصر. 

آذكر فيه آدابًا للطعام في فصول متفرقة : قال ابن حزم : التسمية على 
الأكل ر 

واغلمرا أن الآدمي مخلوق على جبلة الكل موظف عليه وظائف 
من حين أوله إلى حين تناوله» وأمره الله بعبادته» وأذن له في التمة 
بطیباته فقال: يابا آمل کا ي الت اغلا صدا وقال: فل 
من حرم َة آم آل ج لیاووء وليت من ارز وقال: لا رما 
طيَبتِ ما امل اله لک . 

روی ابن ابي عاصم من حديث ابن عباس رضي الله عنهما ان رجلا 
جاء إلى رسول الله ية فقال: إني إذا أكلت اللحم أنتشرت إلى النساء 
فحرمه علي» فنزلت هذه الآية . 


(۱) سبق تخریجه قریبًا. 

)۲( آنظر «المفهم» ۸/0 

(۳) «لام» ۲۹۹/۷. 

.٤١٤/۷ «المحلى»‎ )٤( 

() رواه الترمذي في «سننه» »)۰٣٤(‏ والطبراني ٣۱‏ وابن عدي في «الکامل» 
٦‏ ۰ وغیرهم من أهل التفسير كابن جرير وابن مردويه وآخرون. 


سح كاب الأطعمَة _—— يى - 

فإذا حصل الطعام في حد التناول فعلى الآكل آداب تنقسم إلى 
حالات الطعام فيما يتقدم على الأكل: وهو أن يتناول شراءه بنفسه» 
وان يحمل ةوان بر ن ا ل طاقا ٠‏ 

ومن جهة كسبه؛ أحترارًا من البيع الفاسد وشبهه» وفي «الأطعمة» 
للدارمی ‏ آنا فال :انما رجل کست مالا من خلال فاطفهه نة 
أو کا ممن رأيتم من خلق اللهء فانه له زکاۍ. 

قال: وألا يکون رشوة» ولا عوضًا عن فاسد» ولا بيد مبتدع»› 
ولا ظالم» ولا ربوي» و لا تاجر» ولا من يغلب على مكسبه الحرام. فإن 
قدمه له صالح فلا يسال عنه» وأن يرى النعمة في حصوله من الله› 
وأن يأكله بنية التقوي على الطاعة. 

فإن نوى اللذة أجزأهء وجاز له أن يري للمنعم الشكر؛ فإنه 
يقال: إن الطعام الواصل كان على يد ثلاثمائة وستين صانعًا 
آولهم ميکائيل . 

وأن يغسل يديه فى أوله للنظافة والمروءةء وإن كان الحديث فيه 
تاغل اليك قبل الطعام يتقي الفقر وبعده يتقي اللمي وك 
ضعفه ابن الجوزي . 

نعم لابن أبي عاصم: «بركة الطعام الوضوء قبله والوضوء بعده)» 
(۱) هو عثمان بن سعد الدارمي وستأتي ترجمته .٤۹۱/۲٣‏ 
(۲) لم أقف على من أخرجه من طريقه» وقد رواه ابن حبان في اصحیحه» ٤۸/۱١‏ 

۸٦/۲ والبيهقي في «الشعب»‎ ٠١١-٠۲۹/٤ والحاكم في «المستدرك»‎ «(ETT 


مطولا ومختصرًا وضعفه الألباني في «ضعیف الجامع» (۲۲۳۹). 
a‏ أقف عليه. 


ع( ۲/) د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح _—— 
وأصله فی «جامع ال فإن لمح بعضهم فيه الوجوب قیل له : 
بطعام فقيل : ألا تتوضاً؟ فقال: «أأصلى فأتوضاً» . وينوي بغسلها 
العبادة؛ لأنه إذا نوئ كالأكل التقوي على الطاعة كان التأهب بالغسل 
له غا ويخسل يديه أيضا بخد ألاأكل .وغسلها (بعدالاأكل وغلها)" 

فصل : 

وأن يجعل طعامه على الأرض دون خوان. كما جاء في الحديث: 
لم يأكل ال على خوان. فإن لم تطمئن بذلك نفسه وضعه على سفرة» 
وإن وضعه على مائدة جاز» وإن كانت بدعة ولا كراهة» ولا يباشر به 
الأرض؛ لئلا يتعلق به شيء -والعياذ باله- يتأذى منه» وكان او 
لا يأكل إلا على السفر. 

فصل : 

وأن يجلس على الأرض وينصب رجله اليمنى ويعتمد على 
اليسرى» ولا يضطجع . 


)١(‏ «سنن الترمذي» (١٤۱۸)ء‏ ورواه أبو داود »)۳۷٦١(‏ وأحمد ٤٤١/٥١‏ والحاكم في 
«المستدرك» ٠٠۷-٠٠١/٤‏ وقال أبو داود: وهو ضعيف» وقال الترمذي غريب. 
وقال الحاكم : تفرد به قيس بن الربيع عن أبي هاشم الرماني وانفراده على علو كله 
أكثر من أن يمكن تركه في هذا الكتاب وتعقبه الذهبي بقوله: مع ضعف قيس فيه 
إرسال» وضعفه الألبانى فى «الضعيفة» .)١١۸(‏ 

(۲) مسلم برقم (۱۹/۳۷۲) كتاب: الحيض» باب: جواز أكل المحدث الطعام وأنه 
لا كراهة في ذلك. 

(۳) كذا في الأصول» ولعلها مكررة. 


ا 

فصل : 

وأن يبدا بالملح ونحوه» ذكره ابن طاهر في «صفة التصوف» من 
حديث جعفر بن محمد» عن أبيه» عن جده أن النبي بي قال: 
«يا علي» أبدأً بالملح واختم به فان فيه شفاء من سبعین داي ثم 
قال : وسنده ضعيف . 

ولا يديم أكل اللحم؛ لأن عمر وعائشة رضي الله عنهما نهيا عن 
دل 

ولا يأكل وذو عينين ينظر إليه» وقد ورد مرفوعًا: «من فعل َلك 
ابتلي بداء لا دواء له». 

ولا يأكل حى يجوع» لا كما يزعم بعض الجهلة أنهم 
يأكلون بالعادة» ولهذا قيل لبعضهم: أي طعام أطيب؛ قال: 

فصل : 

وآن یرضیٰ بما تیسر ولا يتکلف ولا يأل وحده؛ إذا أكل مع عياله 
کان أدفع للکر ۳ كما جاء في حديث عند ابن أبي عاصم . 


(1) رواه أيضًا الحارث بن أبي أسامة كما في «بغية الباحث» ص )٤٦۸( ٠١۲-۱١۱‏ 
والحديث كما نقل المصنف : سنده ا 

(۳) رواهما ابن أبي شيبة في «مصنفه» .)۲٤٥۲۱( »)۲٤٥۲۰( ۱٤١ /٥‏ 

© روا الهقی في اشخب الایمات موقر قا عل جاب ب عد اھ ۴ا 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأن تكثر الأيدي على الصحفة وأكثرهم ا 
عاصم في حديث» وإن كانوا عشرة جاز» ذكره البيهقي في حديث" . 
ولا يتعود طعامًا واحداء فان عمله له غیره انخلسة ليکل معه» 
وإلا فليناوله لقمة أو لقمتين» كما أخرجه الشيخان من حديث 


ا .0( 
بي هريره ٠‏ . 
فصل : 
ولا يأكل في آنية مجوسيٌ إلا بعد غسلها ؛ كما ثبت في «الصحيح»“ . 


ویجوز أن یجمع على مائدته بین لونین وإدامین» لا کما يزعمه بعض 
الصوفية» ويذكرون فيه حديثًا غير صحيح» والصواب ما ذكرناه. 

فصل : 

وأن يعدد الخراق على الخادم؛ ليدفع عن نفسه سوء الظن» كذا كان 
ا 

قصل : 

ون يصغر لقمته ويطيل مضغها» ولا يمد يده إلى أخرى ما لم يبلعها 


(۱) روئ نحو هذا الدارمي في «سننه» )٤۳( ۱۸٩/۱‏ من حديث جابر بن عبد الله. 

(۲) «السنن الكبرئ» ۲۷۳/۷. و«شعب الإيمان» .٠٥١ /٥‏ 

(۳) سلف عند البخاري برقم )۲٥٥۷(‏ كتاب: العتق» باب: إذا أتاه خادمه بطعامهء 
ومسلم )١١٦۳(‏ كتاب : الإيمانء باب: إطعام المملوك. 

() قلت: ما رواه البخاري ومسلم في صحيحيهما فيه ذكر آنية هل الكتاب وليس ذكر 
آنية المجوسي وإنما رواها أبو داود في «سننه» )۲۸١۷(‏ وصححه الألباني في 
اصحيح أبي داود» (0€). ۰ 


وإن كان التاريخي” ذكر أن عمر بن الخطاب غك كان يأكل كل يوم 
(إحدى)" وعشرين لقمة» كل لقمة كرأس الجدي» منها سبعة بملح. 
وفي «الموطأً» آنه كان يطرح له عن عشائه صاع من التمر فيأكله ويأكل 


(ND, 
معه حسفه ت‎ 


وفي «ربيع الأبرار) كان معاوية بن أبي سفيان يأكل كل يوم سبع 
مرات أعظمهن ثريدة في جفنة على وجهها عشرة أفنان من البصل. 

فصل : 

وأن يأكل بنصف بطنه وإن كان رخاء» عكس ما قال القائل : 

کلوا في نصف بطونکم تعیشوا فان زمانکم زمن خمیص . 

وفي الحديث: «ثلث للطعام» وثلث للشراب» وثلث للنفس»“ . 
وذكر المهلب أن عمرَّ همٌ سنة المجاعة أن يجعل مع أهل كل بيت 
مثلهم وقال: لن يهلك أحد عن نصف قوته. 


)۱( هو أبو بكر محمد بن عبد الملك السراج ويعرف بالتاريخي ولقب به؛ أنه کان يعني 
بالتواریخ وجمعها» حدث عن الحسن الزعفراني› وأحمد بن منصور الرمادي. 
روئ عنه أبو طاهر الذهلى قاضى مصر. قال الخطيب: كان فاضلا أدبا حسن 
الأخبارء كان مليح الروايات. توفي سنة ١٠ه‏ تقريبًا وانظر: تاريخ بغداد» 
A /۲‏ و«تاريخ الإسلام) .TVA/YY‏ 

(۲) في الأصل: أحدًاء والمثبت هو الصحيح الموافق للقواعد النحوية» والله أعلم. 

(۳) «الموطاً» ص .٥۸*‏ 

)٤(‏ رواه الترمذي (۲۳۸۰)» والنسائي في «الکبری» /٤‏ ۱۷۷ وأحمد ۱۳۲/٤‏ وابن 
حبان 1/1۲ co‏ والحاكم 1۲۱/٤‏ من حديث المقدام بن معدي کربت» 
وحسنه الحافظ في «الفتح» ۹/ .٥۲۸‏ 
وصححه الألباني في «الإرواء» (۱۹۸۳). 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وان يجيد المضغ› ولا يذم طعامًا› ویقدمه على الصلاة إذا كان 
صائمًا ونفسه تتوق إليه› کما ف الحديث›» وألا ينظر إلى غیره؛ قإنه 
شر وبله» ويبدآ بالأكل إذا كان رب المنزل أو من يقتدى به» وأن 
يقدم لطيف الطعام كالفاكهة وشبهها قبل ثقيله -نص عليه أبقراط- ثم 
اللحم ثم الحلاوة (يختم ف 

ولا يجعل على الخبز زفرًا يتقزز من أكله غيره» فإن الحاكم صحح : 
«أكرموا الخو" 

فصل : 

وأن يأكل بيد واحدة إلا أن يکون طعام يدين» کان حسان بن ثابت 
إذا دعي إلى الطعام قال: طعام يد أو يدين؟ فإن قالوا: يدين جاءء 
وإلا لم يأت. 

وأن يأكل باليمين كما سلف وأن يأكل بثلاث أصابع» وإن شاء 


() من (غ). 

(۲) في هامش الأصل: (...) شيخنا العراقي «تخريج أحاديث الإحياء»: البزار 
والطبراني وابن قانع من حديث عبد الله بن ام حرام بإسناد ضعيف جدًا وذكره ابن 
الجوزي في الموضوعات. 

(۳) رواه في «المستدرك» ١ /٤‏ مطولا من حديث عائشة رضي الله عنها وقال الذهبي 
في «التلخيص»: المرفوع منه أكرموا الخبز» وانظر تعليق الألباني في «الضعيفة» 
6/٦‏ 

.)4٤0۷( .)٤٤7( .)٤٤٥5٥( ۱۳٤ /٩ «مصنف ابن ا شيبة»‎ )6( 


وأن ينهس اللحم» وإن وقعت عنه لقمة أماط ما عليها من الأذى 
وأكلها؛ ولا يدعها للشيطان. ولا ينفخ في الطعام» يدعه حتى يبرد؛ 
فإن الحار لا بركة فيه. 

فصل : 

ويقابل بين الأطعمة يضم ثقيلا إلى خفيف» ورطبًا إلى يابس» 
وحارًا إلى بارد» وأن يأكل من الخبز بيدين إن كان قفارًا"“» وإن 
كان بإدام نقص منه بمقدار الطعام. ولا يسرف» وعلامته أن یرفع يده 
وهو يشتهيه» فقد ذكر أن عبد الله بن المغفل قيل له إن ابنك أكل 
طعامًا کاد یقتله فقال: لو مات ما صلیت عليه . 

وقال الحسن : إن الأرض لتضج إلى الله من الضخم» كما تضج من 
السكران. قال الروياني: ويكره أن يزيد على قدر الشبع. 

وهو ما ذكره الرافعي في أواخر الأطعمة» وفي «الحاوي» تحريمه» 
وهو ما أقتضاه كلام الشيخ عر الدين"“ قال: ولا يأكل فوق ما يقتضيه 
العرف في المقدار. قال: وكذا لو كان الطعام قليلا فأكل لقمًا كبارًا 
مسرعًا في مضغها وابتلاعها حى يحرم أصحابه. 

فصل : 

قد أسلفنا أن السنة الأكل باليمين» وقد نهى النبي بيه أن يأكل 
الرجل بشماله آو يشرب بشماله. وقال: إن الشيطان يفعل دى“ 
وقد أسلفناه» وقد رواه مالك وعبيد الله وابن عيينة» عن الزهري» عن 
() في هامشن الأصل» (): القغار يفت القاف مخفف وآخره راء الخبز بلا أدم. 
(۲) في هامش الأصل: يعني : ابن عبد السلام السلمي الدمشقي الشافعي. 


)۲٠۲١( (۳)‏ كتاب الأشربةء باب: آداب الطعام والشراب وأحكامهما. بلفظ : 
«فإن الشيطان يأكل بشماله». 


ا جریر عن هام تَخره. 
الکام 


هن وجو 


ا یات 
رد بهامش (س): ثم بلغ في الثاني بعد الثلائين كتبه مولفه» غفر اله له. 


9 € التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


سالم» عن ابن عمر رضي الله عنهما عن رسول الله 4. ولم يخرجه 
البخاري؛ لأنه قد رواه معمر وعقيل عن الزهري» عن سالم» عن ابن 
عمر» ورواية مالك أصح› كما قاله الترمذي”'. 

وذكره أيصًا الطبري من حديث ابن عمر عن أبيه» عن رسول الله وي . 

قال الطبري فيه : آنه لا يجوز الأكل والشرب باليد اليسرئ» إلا لمن 
كانت بيمنى يديه علة مانعة من أستعمالهاء ومثله الأخذ والإعطاء بها 
والرفع والوضع والبطش» وقصة علي السالفة لا تدفعه؛ لأنه إنما يدل 
على استعمال اليسرى في وقت شغل اليمنى بالطعام» وإذا كانت 
كذلك فصاحبها معذور في أعماله الآخرى فيما هو محظور عليه 
إعماله ما فيه في غير حالة العذر» كما لو كانت مقطوعة لكان له 
آستعمال الیسری في مطعمه ومشربه» وما کان محظورًا عليه استعمالها 
فيه» وھ جا ع ق ا أ 
يحيیٰ بن سعيد» عن عمارة بن مطرف» حَدَٿني يزيد بن ابي مريم› 
عن أبيه قال: رأى عمر رجلا قد صوب يده اليسرئ؛ ليأكل بها 
فا ل أن تن دد مل وای عر آل من کات :یت 
معتلة إباحة اليسرئ› وقد روي عن نافع مولی ابن عمر وعطاء قالا : 
لا تأكل بشمالك» ولا تصدق بها . 

وروی ابن وهب عن عمر بن محمد بن زید قال: کان نافع يزيد فیها 
ولا يآخذن بها ولا يعطين. يعني : الشمال» وعن جرير بن حازم» عن 
هشام بن آبي عبد الله » عن يحيىٰ بن ابي کثير» عن عبد الله بن ابي قتادة» 
(۱) «سنن الترمذي» عقب حدیث (۱۷۹۹). 


i‏ ااه ا لبوع من «تهذيب الطبري» والحديث رواه ابن آبي شيبة في 
«(مصنفه» ۵/ ۱۳۲ من طریق یحییٰ بن سعید به. 


عن أبيه أن رسول الله بيه نه أن يعطي الرجل بشماله شيئًا أو يأخذ 

و 
فض : 

ا ويأكل في الملا كأكله في 
الخلوةء ولا يأكل في سُكَرْجَة. ولا خبرًّا مرققًا للاتباع» فإن فعل 
فلا حرج › ولا يکل ف ا ذهب ولا فضة ؛ للنص » ولا فی رفیع 
نوعه کالیاقوت وشبهه» فإن آنتهیٰ أكله بلفظه فأسقط عن الفتات» ذكر 
بو هلال العسكري فى كتاب «البقايا»: أن أبا حنيفة كان يسميه 
الرغمء وفي «ربيع الأبرار» عن رسول الله يي: «من لقط ما حول 
الخوان حرم الله جسده على النار» وفي لفظ : (اعوفي في ولده وولد 
ولده من الحمق › وعاش في a rR‏ 

فصل : 

ويمسح أصابعه بعد لعقها بالمنديل» وقال مالك عن ابن عمر رضي 
الله عنهما أنه كان يمسحها (برحله) . وأن يستعمل الأشنان» ويأخذه 
بیمینه »۰ كما فعله بشیر السلمی»› وکانت له صحبة ذکره ابن طاهر وإن کان 
ابن العربي قال : لست ادري من اين قاله أضخانا: 

(۱) رواه ابن حبان في «(صحیحه» ۱۲/ ۳۲ .)٥۲۲۸(‏ 

(Y)‏ هي ٳإناء صغير يؤکل فيه الشيء ء القليل من الأَذم» وهي فارسية. آنظر : «النهاية في 
غریب الحديث والاأّثر» ۲/ PAE‏ 

(۳) سيأتي برقم )٥٤١١(‏ كتاب الأطعمة» باب: الأكل في إناء مفضض. 

)٤(‏ قلت: ورواه القضاعي في ((أمسنده) ۳۱۷-۳11 (of)‏ ورواه ابن الجوزي 
في «العلل المتناهية» ۱۷۹-۱۷۸/۲ : لا يصح وقال الخطيب: عبد الصمد قد 
ضعفوه. 

() في (س): (برجله). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


واک و ا دخ ا ان 

وقال الغزالي : كيفيته أن يغسل الأصابع الثلاث من اليمنى أولا 
ويضرب أصابعه على الأشنان اليابس» ويمسح به شفتيه» ولا يكره 
الغسل في الطست» وله أن ينخنم فيه إن كان وحده» وأن يقدم المتبوع 
ويكون الخادم قائمًا . ويصب صاحب المنزل الماء على يدي ضيفه" . 

ومن آدابه : حمد الله في آخر الكل والشرب جهرًا مع الصلاة كما 
سلف» فيقول: الحمد لله حمدًا طیبًا مبارگا فيه غير مکفي ولا مکفور 
ولا مودع ولا مستغنى عنه ربنا. كما سيأتي في الباب الذي عقده له . 

قصل : 

وزد ملف أن من لاله أن يسمل ولا وتكن الس من 
واحد» وقال الغزالي: يقول مع اللقمة الأولى: بسم الله» ويزيد في 
الثانية : الرحمن» والثالثة : الرحي. 

فصل : 

وأن يناهدوا على الطعام وهي المخارجة وتسمى النهد بكسر النون 
وفتحها» كما ذكره عياض» وفسره القابسي بطعام الصلح بين القبائل› 
والأول أعرف"» وقال الحسن: أخرجوا نهدكم؛ فإنه أعظم للبركة 
وأحسن لأخلاقكم. 
() «صحیح ابن حبان» .)۱۱١۲( ٤۲۹/۳‏ 
() «إحیاء علوم الدین» .١١-۹/۲‏ 
(۳) سياتي برقم »)٥٤٥۸(‏ باب: ما يقول إذا فرغ من طعامه. 


) من (غ). )٥(‏ «إحياء علوم الدين» 1/۲. 
) «مشارق الأنوار» ."٠/۲‏ 


س كاب الأطعمَة 

وأول من فعلها -كما نقله التاريخي في «مناهدته» عن ابن المدائني 
وابن الكلبي- حصين بن المنذر أبو ساسان الوقاشي» وقال قتادة: 
ما فلس المتلازمان. يعني : المتناهدين وقد سلف الكلام عليه في 
الشركة 

فصل : 

يقدم الخبز عند ضيفه قبل دَلِكَ بيوم» ويقدم إليهم نزلا يسيرًا؛ ليأتي 
بما أعده جملة واحدة يتفق جميعه على جميعه» فإن لم يتفق الإتيان 
بجميعه أعلمهم به. ولا يصف لهم طعامًا ليس عنده» ولا يدخر عنهم 
شيئًا» ويقدم ضيفه على عياله؛ كما فعل أبو طلحة وأم سليم بابي 
هريرة» كما ذكره الطبراني في «أوسطه»» وبعضهم كرهه ولا أعتبار 
به» ولا ينتظر بالخبز إذا حضر غيره» بل يبادر إلى أكله. 

ويجمع في مائدته بين فقير وغني» ويحدث الآكلين عنده» وان 
تخدمهم أهله» ولا يجعل عل مائدته قائما يأکل ما يشتهي» فان ترکه 
إيثارًا جاز. 

فصل : 

وكره بعضهم القران» ولا كراهة فيه؛ لأن النهي عنه إنما كان 
لضرورة» وقد زالت» ذكره ابن شاهين في «منسوخه»": إلا أن يکونا 
متناهدين» وذكر الرافعي والنووي في «الروضة» أنه لا بأس بالقران 
(۱) «المعجم الأوسط» ۳۱۷/۳ (۳۲۷۲) قلت: وهو في البخاري وسلف برقم 

(۳۷۹۸) کتاب مناقب الأنصار» باب دعاء النبي كيه «أصلح الله الأنصار 


والمهاجرة). 
 )۲(‏ «ناسخ الحدیث ومنسوخه» .٤۳۹-٤۳۸/۱‏ 
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aT E WM 4‏ 
بين التمرتين ونحوهما. وفصل في غير «الروضة» بين الطعام المشترك 


وغير 


(۲) 
. ۵ 


وأن يجتمعوا على الطست خلاقًا لما يصنعه الأعاجم قال كق 


ا دك اني طا «اترغرا الطمرني وغالقوا الوس وان 
يمسح عينه ببلل يده» ولا ينفض يده» وفي الحديث: «إذا توضأتم 
فأشربوا أعينكم الماء»““ وأن يتخلل بعد فراغه. 


وفي الحديث : «حبذا المتخللون من الطعام ؛ فإنه ليس شيء أشد على 


الملك الذي مع العبد من أن يجد من أحدكم ريح الطعا»" وإن أكل 
ما یخرج من أسنانه بلسانه» فلا حرج عليه» وفيه حديث في أبي داود. 


(1( 
(۳) 
(۳) 


(€) 


)0( 


(CV 


«اروضة الطالبين» ۷/ .٤١‏ 

«مسلم بشرح النووي» ۳--1۲۹4. 

لم أقف عليه لابن طاهر والحديث رواه البيهقي في «الشعب» ۷١ /١‏ والخطيب في 
«تاريخ بغداد ٩/٥‏ وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٠١١١(‏ 

آخرجه ابن أبي حاتم في «علله» ۰۳٦/۱‏ وابن حبان في «المجروحین» ۰۲۰۳/۱ 
وابن عدي في «الکامل» ۲۳۹-۲۳۸/۲ وقال ابن ابي حاتم: حديث منکر 
والبختري ضعيف الحديث وأبوه مجهول. وقال ابن عدي في ترجمة البختري : 
عامة أحاديثه مناكير. وأورد ابن حجر في «التلخيص» :۹۹/١‏ طريق ابن طاهر في 
صفة التصوف وقال: هذا إسناد مجهول ولعلي ابن أبي السري حدث به من حفظه 
فوهم في أسم البختري بن عبيد وقال الألباني في «الضعيفة» :)4٠۳(‏ موضوع . 
رواه أحمد ٠٤١١/١‏ وابن أبي شيبة في «مصنفه» ٠٠/١‏ (4۷)» والطبراني 
VV /4‏ وغيرهم› بعضهم مطولا وبعضهم مختصرًا وقال الهيثمي في «المجمع» 
۱۱ 0/: ورواه أحمد والطبراني وفي إسنادهما واصل بن عطاء الرقاشي 
وهو ضعيف. وضعفه الألبانى فى «الإرواء» )۱۹۷١(‏ دون قوله «حبذا المتخللون» 
فإنه يميل إلى تحسينها لشواهدها. 


رواه ابو داود (۳۵) وغیره وضعفه الأّلبانی فی «(ضعیف ابی داود) (۸). 


سے ِنب ية با 
ولا يكره الأكل ماشيًا ؛ فعله ابن عمر والشارع أيضًا وهو يمشي إلى 
الصلاة. والمختار أن الشرب قاتمًا بلا عذر خلاف الأولى . قال الغزالي : 
ويكره الأكل قائمّا» وصرح النووي به في «فتاويه» أنه لا يكره" . أعني 
الشرب قائمًا» وخالف في «شرح مسلم» وقال: الصواب a‏ 
محمول على الكراهة وفعله له لأجل البيان» ويستحب أن بتضا": 


فإن أكل تمرًا فلا بأس بتنقيته . وفيه حديث في أبي داود' 

فصل : 

ولا يأكل من طعام لم يُذّعَ إليه. وفي الحديث آنه دخل فاسقًا وأكل 
حرامًا» رواه أبو هريرة وعائشة رضي الله عنهما“ وأن يلحس القصعة 


(۱) قلت: الذي في «فتاوی الإمام النووي» المسمى ب «المسائل المنثورة» ص“۷: 
كراهة الشرب قائمًا من غير حاجة» وجواز الأكل قائمًا لحاجة ولا يقال بكراهته 
دون عذر وإنما هو مخالف للأولى. 

(۲) «مسلم بشرح النووي» ۱۳/ .٠۹١‏ 

(۳) رواه ابو داود (۳۸۳۲) عن انس قال: أن النبي ية أتي بتمر عتيق فجعل يفتشه 
يخرج السوس منه. ل 

)٤(‏ حدیث ابو هریرة رواه ابو داود الطيالسی فى «مسنده» ۹٤-۹۳ /٤‏ موقوفا مطولا 
بزيادة يصح مرفوعه قال الدارقطني في «العلل» :٠١۷/۸‏ ورفعه الأرغياني 
محمد بن المسيب عن أزهر بن جميل عن محمد بن مسور عن روح والصواب 
موقوف وضعفه المتقى الهندي فى «تذكرة الموضوعات» ص1۷. 
کے عا ود ار عا ف وف اکان 05 ا ای ف 
«الاٌوسط» ۸/ ۱۹٣۰‏ (۸۲۷۰) والبيهقي في «سننه» ۷/ ۲٥‏ وقال: وقد قیل : ا 
بقية عن يحيىٰ بن خالد عن روح عن ليث عن مجاهد عن أبي هريرة» وهو 
پاسناديهما لم يروه عن روح بن القاسم غير يحيىٰ بن خالد وهو مجهول من شيوخ 
بقية. ولبقية فيه إسناد آخر مجهول وفي حديث ابن عمر كفاية. وقال الهيثمي في 
/00: زوا البزاو والطبراتى في #الأوس وفيه : IT‏ 
مجهول» ق قلت : وفي الباب عن ابن عمرو الذي أشار إليه البيهقي وقال : فيه كفاية» = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فإنها تستغفر له» ذكره الترمذي”» وفي كتاب رزين فتقول: أعتقك الله 
كما أعتقتني من الشيطان. 

فإن سقط في طعامه ذباب فلا یتقزز منه ولیغمسه ثم لينزعه؛ فان في 
أحد جناحيه داء وفي الآخر شفاء؛ وأنه يقدم الداء كما صرح . 

قصل : 

فإن أكل معه ذو عاهة فلا يتقزز منه ؛ إن سهل دَلِكَ عليه؛ ولم يخف 
العدوئ» وليقل كما قال الشارع في كتاب أبي داود: «كل ثقة بال 
وتوكلا عليه» وفعله أيضصًا أبو بكر وعمر رضي الله عنهماء وإن 
خشي ذَلِكَ فلا يأکل معه» ولیفر منه کفراره من الأسد. 

فإن كان الكل ضيًا فليتوق تسعة وعشرين عيبّاء رويناها في كتاب 
«فوائد الموائد»: التشوف إلى الباب لمجيء الطعام» وعد الزبادي إذا 
حضرت. والزحف إلى الأكل من قبل الإذنء وإذا أكل لا يجرف 
لقمته من جهة الزبدية إلى الجانب الآخر» ولا يجعل اللقمة في فمه 
يرشفها ويسمع لها حس» ولا ينفض أصابعه وهو يأكل» ولا يهتدم 


= رواه أبو داود والبيهقي وتعقب ابن التركماني البيهقي فقال: كيف يكون فيه كفاية 
ثم تقل تضعيف الأئمة لدرست» والحديث ضعفه الألباني من طريق عافشة وابن 
عمر الهندي في «تذكرة الموضوعات» ص1۷ والألباني في «الإرواء» .)۱۹٥٤(‏ 

(۱) رواه الترمذي »)۱۸۰٤(‏ وابن ماجه »۳۲۷۱٣(‏ ۳۲۷۲) وغيرهم وقال الترمذي : 
غريب وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» »)0٥٤۷۸(‏ «ضعيف ابن ماجه» 
(V€ VF)‏ 

(۲) رواه أبو داود في «سننه» .»)۳۹٣١(‏ والترمذې (۱۸۱۷)» وابن ماجه )۳٥٤١(‏ 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» )۱١١٤(‏ و«ضعيف ابن ماجه» .)۷۷١(‏ 


جا س 
اللقمة بأسنانه ثم يضعها في الصحفة» ولا ينتهب في وجوه جلسائه؛ 
ليأكل ما بين أيديهم من اللحم» ولا يلت اللقمة بأصابعه قبل وضعها 
في الطعام» ولا يمد يده ميمنة وميسرة يأخذ الزبادي واللحم» ولا يتخلل 
بأظفاره» ولا يحمل معه شيئًا من المائدة. ولا يرنخ اللقمة في 
المرق؛ ليسهل بلعهاء ولا يوسخ جاره والخبزء ولا يفتش على 
اللحم بأصابعه» ولا يكشف شواربه من الودك باللقمة ثم يأكلهاء 
ولا يملأ الطعام لبابًاء ولا يسيغ الطعام بإمجاج (.. .)' حتى يبرد 
في الزبدية» ولا ينفخ فيه -أي: في الطعام الحار- ولا يحمي من 
يديه الزبادي عن غیره» ولا يجنح؛ ليوسع على نفسه» ولا يذکر حين 
الأكل أحاديث تغثى منها الأنفس. 

والأدب: التحدث على الطعام بما لا إثم فيه» ولا يرفع يديه من 
قدامه ویضع مكانها غيرها» وإذا غسل يده لا يتحدث فيشغل الخادم 
عن خدمة غيره ولا يكركب في الطيب» ولا يغخسل يده بالأشنان ثم 
يأخذ من يده فیتسوك به» ولا یشرب فضل غسل فيه . 

فصل : 

من أدب الضيف ألا يخرج إلا برضي صاحب المنزل وإذنه» ومن أدب 
المضيف أن يشيعه عند خروجه إلى باب الدار؛ فهو سنة. وينبغي للضيف 
ألا يجلس في مقابلة حجرة النساء وسترهن» ولا يكثر النظر إلى الموضع 
الذي يخرج منه الطعام كما سلف وإذا حضر المدعوون وتأخر واحد 
أو آثنان عن الوقت الموعود فحق الحاضرين في التعجيل أولى من حقها 
في التأخير» إلا أن يكون المؤخر فقيرًا ينكسر قلبه بذلك» فلا بأس به. 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصل. 
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ويستحب أن يكون على المائدة البقلء وإذا دخل ضيف للمبيت 
فليعرفه رب الدار- عند الدخول- القبلة وبيت الماء وموضع الوضوء. 

فصل : 

ويستحب أن ينوي بأكله وشربه التقوي على الطاعة» ويكره الأكل 
والشرب مضطجعًا قال الغزالى: إلا ما ينتقل من الحبوب قال: 
E EEE SG‏ ولا يقطع بالسكين› 
ولا يقطع اللحم» ولا يوضع على الخبز إلا ما يؤكل به» ولا يمسح 


E 


ولا يجمع بين التمر والنوى في طبق» ولا ك ها اسرد و 
الطعام في القصعة» بل يجعله مع البقل؛ لئلا يلتہس على غيره»› 
فيأكله» ولا يغخمس اللقمة الدسمة فى الخلء ولا الخل فى الدسمةء 
وإذا قلّْل رفيقه الأكل نشطه» ولا يزيد فى قوله: كل» على ثلاث مرات. 

قال الغزالي : وأما الحلف عليه بالأكل فممنوع. ولا يقوم حَنّى يرفع 
المائدة» ولا يبتدئ بالطعام ومعه من يستحق التقديم» إلا أن يكون هو 
المتبوع» ولا یشرب في آثناء الطعام إلا لضرورة› وورد النهي عن 
الشرب من ثلمة القدح» ویستحب إدارة المشروب عن يمين المبداً 

)۲( 
بالشرب ` . 


)١(‏ «إحياء علوم الدین» ۲/ ۷-٠١‏ بتصرف. 
(۲) إحياء علوم الدين»۲/ .٠١-۷‏ 


س كاب الأطعمَة 

وأن يدعو لصاحب الطعام إن كان ضيمًا فيقول: أكل طعامكم 
الأبرار» وأفطر عندكم الصائمون» وصلت عليكم الملائكة. وإن كان 
صائمًا دعا أيضا. 

وقال الغزالي: وإن أكل طعامًا قال: الحمد لله الذي بنعمته تتم 
الصالحات وتنزل البركات اللهم أطعمنا طيبًا واستعملنا صالحًا» وإن 
كان فيه شبهة قال: الحمد لله على كل حالء اللهم لا تجعله قوة لنا 
على معصيتك . 

قال: ويقرأً بعد الطعام : «لإيكف فرش © ولل هو اله 
اد ©4 وإن كان المأكول لبنّا قال: اللهم بارك لنا فيما رزقتناء 
وزدنا منه» وإن كان غيره قال: اللهم بارك لنا فيما رزقتناء وارزقنا 
خیرًا ر 

ويكره أن يأكل متكئًا» وسيأتي» وأن يأكل من وسط القصعة وأعلى 
الثريد ونحوه. وخصه بعضهم بما إذا أكل مع غيره. ولا بأس بذلك في 
الفواكه» وقد أسلفنا عن نص الشافعي تحريم الأكل من رأس الطعام إذا 
كان عالمًا بالنهي . ويكره أن يعيب الطعام. 

ويكره أن يتنفس في الإناء» وأن ينفخ فيه . 

ويكره أن يمتخط ويبصق في حال أكلهم إلا لضرورة» وأن يقرب فمه 


.۹-۸/۲ «المصدر السابق»‎ )١( 


حديث عبد الله بن عمرو أخرجه هنا كما ترئء وفي الأعتصام عن 
سعد بن تليد» عن ابن وهب» عن عبد الرحمن بن شریح را ره» عن آبي 

الأسود محمد بن عبد الرحمن» عن عروة به 
وأخرجه مسلم هنا عن قتیبة» عن جریر وغیره» عن هشام؛ وعن 
حرملةء عن اين وهب عن آبي شريح؛ عن يي الاسود په وفي 
برآیهم بضلون ویون 


الفربري) إل قوله: (نحوه) سقط عند الكُشْيبْهني» وذكره البرقاني عن 


الإسماعيلي : حَدَلا العلاء كما ذكره البخاري سواء. 

ثالنها: في التعريف برواته غير من سلف. 

آما ابن حزم: فهو آبو بکر بن محمد بن عمرو بن حزم بن زيد بن 
لوذان بن عمر بن عبد عوف بن مالك بن النجار الأنصاري المدني. 

ال الخطیب: إن سمه آبو بکر وکنیته آبو محمد. ومثله آبو بکر بن 
عبد الرحمن بن الحارث أحد الفقهاء السبعة» كنيته أبو عبد الرحمن. 
: ولا نظير لهما. أي: ممن اسمه أبو بكر وله كنية» وأما من 


۲ سیاتي برقم (۷۳۰۷) باب: ما پذکر من ذم الراي. 

سيأتي برقم )۲٦۷۳(‏ كتاب: العلم» باب: رفع العلم وقبضه وظهور الجهل. 
سیاتي برقم (۷۴۰۷). 

9 رواه ملم برقم .)1٩۷۴(‏ 
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من القصعة؛ بحيث يرجع من فمه إليه شيء» ويستحب لعق أصابعه» وأن 
يأكل اللقمة الساقطة» ما لم تنجس ويتعذر تطهيرها. 

والأولى ألا يأكل وحده ولا يرتفع عن مؤاكلة الغلام ونحوه» îs‏ 
يتميز عن جلسائه بنوع إلا بحاجة كدواء ونحوه» وأن يمد الأكل مع رفقته 
ما دام يظن لهم حاجة إلى الأكلء وأن يؤثرهم بفاخر الطعام. 

ويستحب الترحيب بالضيف وحمد الله على حصوله ضيمًا عنده 
وسروره به» وثناؤه عليه یجعله هلا ليضيفه» وريت في «الخصال» 
لأبي بكر الخفاف من قدماء أصحابنا. أن من سنة الأكل قلة الأكل" 
في وجه صاحبك» والجلوس على إحدى راحتيك. والرضا والشكر. 

وهه فصول مهمة قل أن تجتمع في مؤلف» فلا تسأم منها. 


(۱) هو أبو بكر أحمد بن عمر بن يوسف الخفاف صاحب كتاب «الخصال» ذكره 
أبو إسحاق بعد طبقة ابن سريج ونظرائه في جماعة أكثرهم أصحاب أبي العباس. 
قال ابن القاضى شعبة: صاحب «الخصال» مجلد متوسط ذكر فى أوله نبذة من 
أصول اة تناه «بالأقسام والخصال» ولو سماه بالبيان لكان أولی لأنه يترجم 
الباب بقوله: «البيان عن كذا» وقال ابن الملقن: وهذا الكتاب رأيته وانتقيت منه 
فوائد. وانظر : «طبقات الفقهاء» ص ١۲١٠ء‏ «طبقات الشافعية» للأسنوي ٤٦٤/١‏ 
)٤۸(‏ و«العقد المذهب» ص .)٤١( ۳١‏ «طبقات الشافعية» لابن قاضى شهبة 
.(V"( ۱‏ 

(۲) في هامش الأصل: لعله النظر. 


-٤‏ باب من حَوَالى القَضَحَةَ مَعَ صاحجبهء 


4۹- حَدَنَنَا قَنَيبةء عَنْ مَالِكٍء عَن إشحاق ب بن أي طَلْحَة أنه س اس بن 
مالك قول IEE‏ رشول اله ل إطعام تة -قالَ أنَّس: - فَذََبث مَعَ 
رَسول الله ية رأة يَمَبَمُ الدَبَاء من ڪراي القَصعَةَ ال - فلم أو خت :لاء 
مِن يَوْمَیْلٌ. [انظر: ۲۰۹۲- مسلم: -۲۰٤١‏ فتح: [ors/4‏ 


ذكر فيه حديث مالك إلى آنس ه إن 
e E EE‏ ل الله 

حوالي القَضعَة -قَال:- فَلَمْ أرَلْ اجب 
قد سلف 5َلِكٌ في البيوع» وتكرر في الباب”"» وأخرجه مسلم 
وأبو داود والترمذي فالسا ومن عادة البخاري -رحمه الله- أن 
يبوب أولا E‏ آخر ینبه (به)““ على المراد 
منه. والجمع بين مختلفه ظاهرًاء فذكر أولا حديث الأكل مما يلي 
الشخص ثم أعقبه بهذا الباب؛ لبيان جوازه في حالة إذا لم يعرف من 
أحد كراهة لذلك فهو مفسر له في الحقيقة» ودال على أن المراد 
بذلك إذا كان يأكل مع غير عياله ومن يتقزز جولان يده في الطعام» 
وأما إذا كل مع هله ومن لا مؤنة عليه منهم من خالص إخوانه» 


ن اا دَعَا النبي 5 لِطعَام 
کل راه يه يَعَبّع الدَبّاءَ مِنْ 


)١(‏ الحديث والباب تقدما قريبًا» وقد أعاد المصنف شرحه بزيادة في هذا الموضع. 

(۲) سلف برقم (۲۰۹۲) باب ذكر الخياط وسيأتي برقم .)٥٤٩۳ »٥٤۲١(‏ 

(۳) مسلم )۲۰٤۱(‏ کتاب الأشربة» باب: جواز أكل المرق واستحباب أكل اليقطين 
وأبو داود (۳۷۸۲)» والترمذي »)۱۸٠١(‏ النسائي ف في «الکبری» .l00/٤‏ 

)٤(‏ في (غ): فيه. 


٠.‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فلا باس أن تجول يده فيه؛ أستدلالًا بهذا الحديث» وإنما جالت يده 
الكريمة فيه؛ لأآنه علم أن أحدًا لا ينكر دَلِكّ» ولا يتقزز منه» بل كل 
مؤمن ينبغي له أن يتبرك بریقه الکریم» وما مسه بیده» ألا تراهم کانوا 
يتبادرون إلى نخامته فيتبركون بهاء فلذلك لم یتقززه مؤاکله له أن 
تجول يده في الصحفة. 

قال ابن عبد البر: هكذا هذا الحديث في «الموطاً» عند جميع 
رواته» زاد بعضهم فيه ذكر القديد -ورواه أبو نعيم عنه عن إسحاق 
عن انس له : رأيت النبي بي أت بمرتي فيه دباء وقديد . . الحديث»› 
وذكره البخاري أيضًا كما سياتي'- وقد أدخله مالك في باب الوليمة 
في العرس» ويشبه أن يكون وصل إليه من دَلِكَ علم» وقد روي عنه 
نحو هلذاء» وليس في ظاهر الحديث ما يدل عليه" . 

قد أسلفنا من عند البخاري أن هذا الخياط مول رسول الله كلاةء 
ذکره في باب: الدباء» كما سياتي. 

وذكر في باب: من أضاف رجلا إلى طعام» وأقبل هو على عمله 
قال: فدخل رسول الله َيه على غلام له خياط» فأتاه بقصعة فيها 
طعام وعليه دباء» فجعل رسول الله يي يتتبع الدباء قال: فلما رأيت 
لِك جعلت أجمعه بين يديه“ . وذكره في باب القديد أيضًا كما 
سياتي» وهو موافق لما ترجم له هنا أيصًا. 
(۱) سيأتي برقم )٤٥۳۷(‏ باب: القديد. 


(۲) «التمهید» ۱/ ۲۷۲-۲۷۱. (۳) سياتي برقم .)٥٤٩۳(‏ 
) سيأتي برقم .)٤٥٩٥(‏ 


ڪس 7 

ولمسلم : فجعلت ألقيه إليه ولا أطعمه. 

وله : ققدم إليه خبز من شعير ومرق فيه دباء» وقديد. وله: قصعة 
فیها ثرید وعلیه دباء. 

وفي «كتاب الأطعمة» للدارمي: قال أنس: وكان يعجبه الدباءء 
فجعلت آخذ الدباء فأضعه بين يديه» لما أعلم من إعجابه به. 

وللترمذي من حدیث حکيم بن جابر قال: دخلت على رسول 
الله کی فرايت عنده دباء يقطأع قلت: ما هلذا؟ قال: نکثر به 
خلا 2 

فصل : 

قال ابن عبد البر: في هذا الحديث إجالة اليد في الصحفة» وهذا 
عند أهل العلم لا يحسن إلا بالرئيس ورب البيت» وأيصًا فالمرق والإدام 
وسائر الطعام إذا كان فيه نوعان أو أنواع فلا بأس أن تجول اليد فيه 
للتخيير مما وضع في المائدة من أصناف الطعام؛ لأنه قدم للأكل› 
وليأكل كل ما أراد» ولما كان في هه الصحفة أنواع اللحم والقديد 
الا و لی ع ل اول ت فا ا 
وقد أسلفنا الكلام فيه قبل . 

وقال ابن التين : فعله ذَلِكَ؛ لأنه كان يأكل وحده؛ لأن في الحديث 
أن الخياط أقبل على عمله. وقد أسلفنا عن أنس أنه قال: كنت ألقيه إليه 
ولا أطعمه. 


(۱) مسلم )۲٠٤١(‏ كتاب: الأشربة» باب: أكل المرق واستحباب أكل. ... 
(Y)‏ «الشمائل المحمدية) ص 11 .(YTY)‏ 
(۳) «التمهید» ۲۷۷-۲۷١/۱‏ بتصرف. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وإقبال الخياط على عمله ليس سوء أدب منه ولا من غيره لو فعله؛ 
لإقراره ك3 على دَلِكَء ولم ينكره. وأكل المضيف مع الضيف ليس فيه 
إلا البسط لوجهه إن قدر عليه فهو أبلغ» ومن تركه فهو واسع . 

قصل : 

من تراجم البخاري على هذا الحديث باب: من ناول أو قدم إلى 
أصحابه على المائدة شينًا . 

ثم نقل عن ابن المبارك: لا بأس أن يناول بعضهم بعصًا» ولا يناول 
من هزه المائدة إلى مائدة أخرىئ' . 

قال ابن بطال: إنما جاز أن يناول بعضهم بعضصًا ممن على مائدة 
واحدة؛ لأن ذَلِكَ الطعام إنما قدم لهم بأعيانهم ليأكلوه» فقد صار من 
حقوقهم وهم فیه شرکاء» فمن ناول صاحبه مما بین يديه فکأنه آثره 
به :وما يجوز اکل فمباح له دَلِكَّ. وقد قال ا لابن أم 
سلمة: «كل مما يليك». فجعل ما يليه من المائدة حلالًا له. وأما من 
كان على مائدة أخرئ فلا حق له في دَلِكَّ الطعام ولا شركة» فلذلك 
كره العلماء أن يناول رجل من كان على مائدة أخرى . 

قصل : 

ومن هذا نهيه اك عن الأكل من وسط الصحفة؛ فإن البركة تنزل في 
وسطها . قال الخطابي : هذا في حق من يأكل مع غيره؛ لأن وجه الطعام 
أطيبه وألينه» فإذا قصده الإنسان بالأكل كان مستأثرًا على غيره» فإذا كان 
وحده فلا باس . 


(۱) سياتي برقم .)٥٤۳٩(‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» .٤۹۸ /٩‏ 


وقول أنس ك: (فلم أزل أحب الدباء من يومئذ). فيه الحرص على 
الشبه بالصالحين والاقتداء بأهل الخير في مطاعمهم واقتفاء آثارهم في 


ع9٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
۵- باب التيَمْنِ تي الأحَلِ وَعَيرهِ 

قال عمر بر بن ابي e‏ قال لي التب كلا : کل بيّميڭ». 

۰ حَدتَنا عَبْدَانٌء أ عبد الله ا شا عن اء عن أبيهء عن 
مَشرُوقٍ» عَنْ عَاِشّةَ رضي الله عنها قَالَّتْ: : كا اللي َة بحب النَيَمُنَ ما أشتَطاع في 
هور وَتَتَعلِهِ وَتَرَجُلِه. وَكانَ قال باط قبل هذا: في َيِه كلَهٍ. [انظر: ٠١۸‏ - مسلم: 
۸- فتح: ]٥۲۱⁄۹‏ 

ثم ذكر فيه حديث شعبة عن أشعث» عن أبيه» عن مسروق» عن 
عائشة رضي الله عنها السالف في الطهارة والصلا" : كان النبي كيا 
يحب التيمن ما أستطاع في طهوره وتنعله وترجله» وکان قال بواسط 
قبل هذا: في شأنه كله. والظاهر أن المراد بهذا القائل شعبة فإنه 
واسطي وإن سكن البصرة. 

قال ابن بطال: معني هه الترجمة يعني : باليد اليمنى في جميع 
أفعاله» وكذلك في مناولة الأكل والشرب ومناولة سائر الأشياء من 
على اليمين» وهو قول الفقهاء" . وسيأتي بيان هذا المعنى في 
الأشربة. 

قلت : البخاري ترجم قبل الأكل اين ۽ فلا ينبغي أن يفسر تبویبه 
بهذا» والظاهر عندي أنه أراد الأكل من جهة اليمين. 


ST O 


(۱( سلف في الطهارة برقم )٠١۸(‏ باب التيمن في الوضوء والغسل وفي الصلاة برقم 
(ETT)‏ باب : التيمن في دخول المسجد وغیره. 
(۲) «شرح ابن بطال» ٤٩۳ /٩‏ . 


عَلْحَة أنه سَمِع أن بن مَالِكٍ يَول: E‏ م ليم : لقَذُ سمغت صَوْتَ 
رشو اله ت نة يفا آغرفُ فيه ا جوع هل عِندك من سَيءٍ؟ قاخرَجت أقراضا من 


تًا إشمَاعيل قال : : حدتنِي مالك إشحَاق ُن عبد الله بن أي 


1 مير ٿم أخُرَجٺ ارا لها لفت ا خر پبغضهء فم دَسَنهُ تحت توي ردي پبغضهء 
و ساني إلى رَسُول انه 45. قَال: قَذَهَبْتُ به فَوَجَذْت رَسُول اه عي : في المشجد 
وَمَعَهُ الاس فَقَمْتُ عَليْهمْء قَقَالّ لي رَسُول الله اة : «أرَسَلّك أبُو طَلْحَة؟». قَُلْتُ: 

َعَمْ. قال: «بطقعًام؟». قالّ: فلب : . فقا رَسول اه اة ِن مَعَهُ: «قومُوا». 
طاق واشت تين يم حفر عجفت أا طلحةء فقال أو طلْحة : ا آم ليم 
اا ل اله 4 بالناسء 2 عندَنَا هِنَ العام ما تَطعمُهُم. ققالّت ا 

سول أغلَم. ال قَانطلَقَ آبُو طَلْحَة > ئی لهي رول اه اء قبل بُو طلْحة طَلْحَةً 
وَرَسول الله َة حَسّى دَحَلاء فَقَالَ رَسُول اله اة : هَلمّي ا سلیم ‏ ما عندَك». 
اقث بلك الخبزء قمر به فقت وَعَصرف أمُ سلَيْم غك لها دغه ا م قال فيه 
رول الله به مَا سَاءَ اله أَنْ يَقُولء تو قال «ائذنْ لِعشرة» قان لهم » فاکلوا حى 


شبغځواء م خَرجواء ثم قال: «اُذَنْ لِعَشرَة». اَن مء > قاکلوا حتّیٰ شبغواء ث 


م ا 
ك 2 


خَرَجواء ڏ ثم قال: ادن لِعَشرَةٍ» . قاذ لهم اكلا > حَنّی سَبعُواء تم حَرَجُواء ثم ذِنَ 


لِحَسَرَةء فال القَومُ کله وَشَبغُواء َالقَؤْمُ انُونً ا [انظر: -٤۲۲‏ مسلم : ° 
فتح: ]٥۲1⁄۹٩‏ . 


۲- حَدَٿنا مُوصَي» حَدٿَنا مُغتَمڙ ڪَنْ آبيهء قالّ: وَحَدَتَ بُو عُْمَانَ ضا 
ڪڻ عد لرن بن اي بر رضي اله عنهما قال: : کن مَعَ النَبيٰ ا َلاثينَ وَمائَةء 
: «هَل مَعَ أَحَدِ كم طعَام؟. . ذا مَعَ جل صَاعٌ من طعَام اؤ 

> فْجنَء فم جاءَ رل ۾ : مرك مُشعَان طول عَم يشوفهاء » فَقالّ الل لاة: 


َه 


م عَطبَة؟» أو قال: : «همة» . قال : ل » بل بَيْعُ . قال: فَاشَتَرىٰ مه شَاةٌ قَصَنِعَتُ»ء 


٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ك 


قَامَرَ تبن اله ک4 سواد البَطْن يْشُویء وَايِمْ الله ما من الاين وه و إلا قذ ر له 
خُر من سواد بَطْنھاء ِن کان سَاهدًا آَغْطَاها إِيَاء وَإِنْ کان غاا بها لَه ذو جعل 
فيها قَضعَتَينء فَاَكَلَْا معو وَسَّبِغئًاء وَقَصَلَ في القَضعَكَينِء قَحَمَلْنهُ عَلَى البَعير. أو 
کیا گال[ اط: 1 - مسلم: ۲۰۵1- فتح: ]٥۲۷/۹‏ 

۳ 0- عدا مُشلِمُء E CS‏ عن عَائِشةَ رضي 
الله عنها: تو في لبن ية جين شَبغتًا من الأشوَدَيِنء التَمْرِ والّاء. [انظر: -۵٤٤١‏ 
مسلم: ۲۹۷۵- فتح : [o/۹‏ 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 


احدها: 


حدیث آنس 4 قال أبُو لَه لأ م سيم : لذ سَِعْتُ صَوْت رَسُولِ 
الله ل ضعيمًا أغرف فيه الجُوعَ TS E‏ وقد سلف فى 
فادبات العرة 6 رةه ف الك ي وات ف الا 

والكلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

(أعرف فيه الجوع) فيه : أن الأنبياء عليهم السلام تذوى عنهم 
الدنيا حى يدركهم ألم الجوع أبتلاءٌ واختبارًا . وقد خير اَل بين أن 


(۱) سلف برقم )۳٥۷۸(‏ تاب المناقب. 

(۲) سلف برقم )٤۲۲(‏ باب: من دعا لطعام في المسجد.. 

(۳) سيأتي برقم )1٩۸۸(‏ باب: إذا حلف أن لا يأتدم. 

)٤(‏ مسلم )۲٠٤١(‏ كتاب الأشربة» باب جواز أستتباعه غيره... 
() «سنن الترمذي» .)۳٦۳۰(‏ 

.٠٤١/٤ «السنن الکبریئ»‎ )١( 


س كاب الأطِمَة  _‏ ——'.)- 
کرت ا غا او هگا فاخاو أن کر ن اعدا وع ت عالدنا 
فردها واختار ما عند الله ؛ لتتأسئ به آمته في ذلك ويمتثلوا زهده في 
الفا ٠‏ 

وفيه : رد لقول ابن حبان أنه اكا لم يَجُّع قط وأن ربط الحجر على 
بطنه بالزاي لا بالراء» وأنه تصحيف من الحجز" . 

ثانيها: 

جواز الشهادة على الصوت» واستدل به بعضهم فيما حكاه ابن 
عبد البر على جواز شهادة الأعمى على الصوت؛ لقوله: أعرف فيه 
الجوع . ES SG CE‏ 
بصوته» ولولا رؤيته له لاشتبه عليه في حین سماعه منه وما عرفه ٠‏ 

ثالنها : 

سد الرجل خلة أخيه إذا علم منه حاجة نزلت به» من حيث لا يسأله 
دَلِكَّ» وهذا من مكارم الأخلاق. 

رابعها: 

علم الشارع من أبي طلحة أنه يسره سيره إليه مع أصحابه» ولذلك 
تلقاه أبو طلحة مسرورًا به وبأصحابه» وليس العمل على هذا من أجل أنه 
لا يحتمله كل الناس. 

وكذلك قال مالك: من دعي إلى طعام وليمة أو غيرها فلا ينبغي له 
أن يحمل معه غيره» إذ لا يدري هل يسر بذلك صاحب الوليمة آم لا؟ 
إلا أن يقال له: ادع من لقيت فيباح له ذَلِكَ حينئذ. 


.۳٤٥ /۸ «صحيح ابن حبان»‎ )١( 
.۲۹۰-۲۸۹ /۱ «التمهید»‎ )۲( 


۹ے اتوضیع س جس امع سے 
منهم جماعة كثيرة. وقد قيل في آبي بکر بن محمد: آنه لا كنية ل غير آبي 
بكر أسمه. وقال ابن عبد البر: قيل آسم أبي بكر بن عبد الرحمن هذا 
المغيرة. ولا يصح. 

ولي القضاء والإمرة والموسم لسليمان بن عبد الملك وعمر بن 
عبد العزيز» وكان يخضب بالحناء والكتم ويتختم في يمينه. مات سنة 
عشرين ومائة في خلافة هشام بن عبد الملك. 


ابن آربع وثمانین سئة. 
ل يحي بن معين عن حديث عمان بن حکيم» عن آپي پکر بن 
محمد بن عمرو بن حزم عرضت على النبي ها فقال: مرل 
وأما عبد العزيز بن مسلم: فهو القسملي مولاهم أخو المغيرة بن 
مسلم الخراساني المروزي» نسبه إلى القساملة» وقيل لهم فَلِكَ؛ 
لأنهم من ولد قسملة» واسمه معاوية بن عمرو بن مالك بن فهم بن 
غنم بن دوس بن عدثان» وهم محلة بالبصرة معروفة بالقسامل» 
وقیل: تزل فيهم تسب الا ې 
وكان عبد العزيز هذا من الأبدال 


5 
مات سنة سبع وستين ومائة. 


ٻن معين وغيره. 


آنظر ترجمه في: «الطبقات؛ 1/٥‏ «الجرح والتمدیل» ۳۳۷/۹ (144۳). 


«التقات» 011/۵ «تهذیب الکمال» ۱۳۷/۳۲ »)۷۲۵٤(‏ «التقریب؛ (۷۹۸۸). 
آنظر ترجمته في: «الجرح رالتمدیل» ۳۹۶/۰ (۱۸۳۱). «القتات» ۱۱۹/۷ 
«تهذیب الکمال» ۲۰۲/۱۸ »)۳٤۷۳(‏ «سیر اعلام النبلاءه ۱۹۲/۸- ۳۰(۱۹۳۴ 
«اتقریب» .)٤۱۲۲(‏ 
ستل شيخ الإسلام عن الأبدال وغيرها من الأسماء التي تسمى بها أقوام مثل غوث 
الأغواث» وقطب الأقطاب وغيرها. فقال: هذه أسماء ليست موجودة في كتاب 
اله تعالى» ولا هي أيقًا مأثورة عن النبي 4ة بإسناد صحيح» ولا ضعيف يحمل 
عليه الفاظ الابدال. «مجموع الفتاری» .۳۳/۱١‏ 


wm 


س0.۸ سح اتوضيع شرح الجامع الصحيح سے 

قلت : والضابط العلم بحال الداعي . 

خامسها: 

قوله اك :( «أرسلك أبو طلحة؟» فقلت : نعم). يجوز أن يكون قاله 
فاا ا بقيام أبي طلحة. 

وقول أبى طلحة: (قد جاء رسول الله ييه بالناس) هو قول مقتضى 
العادة. ۰ 

وقول أم سليم : (الله ورسوله أعلم)» قول أخرجه النظر إلى الإمكان 
وخرق العادةء وجائز لرسول الله ية وهه منقبة عظيمة لهاء ودلالة 
على عظم فقهها ورجحان عقلها كونها عرفت أنه اة قد عرف مقدار 
الطعام» ولم يكن ليدع إليه هلؤلاء الثمانين رجلا إلا وهو يكفيهم. 

سادسها : 

قوله : (هلمي). كذا وقع» وليست لغة أهل الحجاز؛ لأنهم يقولون 
للمرأة هلم وكذا للواحد والاثنين والجمعء قال تعالى: #ولقايلي 
لوهم هلم إا وقيل: هي كفعل الأمر يفترق فيه المذكر من 
المؤنث» والتثنية من الواحد والجمع. 

سابعها : 

فيه: تكنية المرأة. 

والعكة الصغيرة من القرب» وجمعها عكك وعكاك» وهو بالسمن 
أخحص من العسل كما قال ابن الأثير": وآدمته -بمد الألف» 
وق هات اا و 
(1) «النهاية في غريب الحديث» ۳/ .۲۸٤‏ 
(۲) المصدر السابق .۳١/١‏ 


وقال ابن التين: أدمته طيبته» والإدام: ما يطيب فيه الطعام. قال: 

وأدمته مقصور ؛ لأنه من أدم دما لاي . 
قلت : وروي بتشديد الدال على التكبير. وسيد إدام أهل الدنيا 

والآخرة اللحم. جعله أدمًا. وبعض الفقهاء قال: لا يحنث فيما إذا 

حلف آن لا یاتدم ثم آکله. 
ثامنها : 
فيه : الخروج إلى الطريق لاد لاضيف والزائر؛ إکرامًا له ورا به« واه 

ا ا ا ا و 

یسره به» أ تو أنه اشترط عليهم أن يفتوا الخبز» وقال لأم سليم: 

«(هات ما عندك») . 
وفيه : بركة الثريد وجواز الأكل حن يشبع» وهو ما عقد له الباب» 

وأن الشبع مباح» وكذا في حديث عبد الرحمن ب بن أبي بكر وعائشة 

الآتيين جواز الشبع أيضصًا وإن كان ترك الشبع في بعض الأحايين 
أفضل»› وقد وردت فی ذلك آثار عن سلمان وأبى جحيفة رضصی الله 
ان النبي ييه قال: «إن أكثر الناس شبعًا في الدنيا أطولهم 

جوعًا فى الآخرة». 

(۱) حدیث سلمان رواه ابن ماجه في «سننه» .)۳۳١۱(‏ والبزار في «مسنده) 1/٦‏ 
وأبو نعيم في «الحلية» ١,ء,‏ والحاكم في «المستدرك» ٠٠٤/۳‏ والبيهقي في 
«الشعب» ۲۷/١‏ من طريق سعيد بن محمد الوراق» عن موسى الجهني› عن 
زيد بن وهب» عن عطية بن عامر» عن سلمان به. 
وقال الحاكم : غریب صحیح ولم يخر جاه وتعقبه الذهبي فقال : الوراق ترکه 
الدارقطني وغيره. قلت: وله طريق آخر عند الطبراني في «الكبير» ۲74۹-۸/717 
عن سعيد بن عنبسة قال فيه المزي في «أطرافه» بعد تطريقه للحديث: ضعيف. 
والحديث أعله البوصيري في «زوائده» بابن الوراق ص٤۴٤-٥٤.‏ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال الطبري: غير أن الشبع» وإن كان مباخًا فإن له حدًا ينتهى إليهء 

وما زاد عليه فهو سرف. فالمطلق منه ما أعان على الطاعة ولم يشغله 

فعله عن آداء الواجب› وذلك دون ما أثقل المعدة وثہط كله عن 
خدمة ربه والأخذ بحظه من نوافل (العبادة)» فالحق لله على عبده 
ألا يتعدى في مطعمه ومشربه ما سد الجوع وكسر الظماًء فإن تعدى 
َلك إلى ما فوقه ما يمنعه من القيام بالواجب لله تعالىٰ عليه» كان قد 

وبنحو هذا أوزد الخبر عن رسول الله ية ابن وهب من حدیٹث ابي 
هريرة که مرفو عا : E‏ الجوع برغيف وكوز من الماء 

القراح فعلى الدنيا الدمار»“ 
وروی ابو داود من حديث عثمان بن عفان ڪه مرفوعًا : «کل شيء 

فضل عن ظل بيت وجلف الخبز يعني : كسرة الخبز وثوب يستره فضل 

= وحديث أبي جحيفة أخرجه ابن أبي الدنيا في «الجوع» ص٤٤‏ (۱۹) والبزار كما 
في «کشف الأستار» )۳٣٦۹(‏ والطبراني ٠۳۲/۲۲‏ والحاكم في «المستدرك) 
۱۲1/٤‏ والبيهقي ف في «الشعب» ۲٠/١‏ من طرق عنه» وفى الباب عن ابن عمر وابن 
عباس وابن عمرو eT‏ صححه الألباني بمجموع طرقه في «الصحيحة) 
)٤۳(‏ ولإتمام الفائدة تراجع «الصحيحة» (۳۳۷۲). 

0( من (غ). 

(۲) في الأصول: (سللت كبد) وفي حاشية الأصل تعليق عليها نصه: كذا أحفظه 
سددت کلب. 

(۳) رواه ابن السني في «القناعة» ص٥٥ ٠٦‏ ابن عدي في «الكامل» 1۸۳/۸ 
البيهقي في «الشعب» ۷/ ۲۹٥‏ والديلمي في «الفردوس» )۸۳۹٤( ۳٤۲۹/۰‏ وقال 
ابن عدي في «كامله» في ترجمة ماضي بن محمد راوي الحديث: منكر الحديث 
وقال «المتقي الهندي» في «تذكرة الموضوعات» ص۱۷۳: ضعيف» والحديث 
ضعفه الألباني في «الضعيفة) .)٤۹١ »٤۸۹(‏ 


لیس لابن آدم فيه حق»' فأخبر اث أن لابن آدم من الطعام ما سد به 
كلب جوعه» ومن الماء ما قطع ظمأه» ومن اللباس ما ستر عورته» ومن 
المساكن ما أظله فكنه من حر وقر» وأن لا حق له فيما عدا دَلِكَ. 
فالمتجاوز من ذَلِكَّ ما حدده الشارع خاطب على نفسه متحمل ثقل 
وباله ولو لم يكسب المقل من الأكل إلا التخفيف عن بدنه من كظ المعدة 
ونتن التخمةء لكان جريانه يجري دَلِكَ لها طلب الترويح عنهاء فكيف 
والإكثار منه الداء العضال» وبه كان يتعاير أهل الجاهلية والإسلام. 
وفي حديث انس هذا وعبد الرحمن بن أبي بكر الآتي علم من اعلام 
نبوته» وهو الأكل من الطعام اليسير العدد الكثير حى شبعوا ببركته. 
وروى أنس أيصًا حديث بعثه (آبا)“ طلحة إلى رسول الله كيا 
ليدعوه. وفيه : فأآخرج لهم شيئًا من بين أصابعه» وهذا غير الأول» 
وهو من أعلام نبوته أيصًا . 
الحديث الثاني : 
حديث عبد الرحمن بن أبي بكر رضي الله عنهما في المشرك 
المشعان الذي أشترى منه الشاةء والسالف في البيوع والهبة“ . 
)١(‏ لم أقف عليه عند أبي داود ورواه بهذا اللفظ أحمد في «مسنده» ٦۲/١‏ وعبد بن 
حميد »)٤٦(‏ وغيرهم ورواه الترمذي )۲۳٤١(‏ والحاكم في «المستدرك) 1/4" 
بنحوه وأعله الدارقطني بحريث بن السائب ۳/ ۲۹ وابن الجوزي في «العلل المتناهية) 


۳٠١-۲‏ وقال: لا يصح وضعفه الألباني في «الضعيفة» )٠١٠۹۳(‏ وقال: منكر. 
(۲) كذا بالأصل» والجادة: أبوء ولعله أجراها مجرى من يلزم الأسماء الستة الألف 
(۳) رواه مسلم )۱٤١/۲۰٤۰(‏ كتاب الأشربة» باب جواز ستتباعه غيره إلى دار من 
یثق برضاه بذلك .. 


(6) سلف في البيوع برقم (۲۲۱)» باب: البيع والشراء مع المشركين. 


س۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ووجه إيراده هنا: أمره اك بسواد البطن فشوي وايم الله ما في 
الثلاثين ومائة إلا قد حز له حزة من سواد بطنهاء إن كان شاهدًا 
أعطاه» وإن كان غائبًا خبأها له» ثم جعل فيها قصعتين» فأكلنا 
أجمعون وشبعنا» وفضل فى القصعتين» فحملته على البعير. أو كما 
قال . ۰ 

الان المنفن التره الكائر الراسن وقل ٠‏ هو شخت 
الرأس. يقال: شعر مشعان ورجل مشعان» ومشعان الرأس» والميم 
زائدة. 

وفيه : أستعجال شي الكبد. وحز له حزة: قطع له قطعة. 

وفيه: أن الغائب يترك له سهمه» ولا يهمل حقه لغيبته. والقصعة: 
بفتح القاف» وجمعها: قصاع . 

الحديث الثالث : 

حديث عائشة رضي الله عنها توفي النبيْ ية جين شَبعْتًا مِنَ 
الأسْوََيْنء الكَمْرِ وَالْمَاء. 

سلف» وأخرجه مسلم أيضًا» ويأتي في باب الرطب والتمر". 
والعرب تقول : الأسودان: التمر والماءء والأحمران: اللحم والشراب» 
وقيل : الذهب والزعفران» والأبيضان: الماء واللبن» والأسمران: الماء 
والملح. قال بعضهم : وهه تسمية للشيء بما قاربه وذلك أن السود 
منهما التمر خاصة» وكذلك العمران لأبي بكر وعمر فغلبوا عمر لأنه 
أخف. وأبعد من قال: هما عمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزيز. 


(۲) سيأتي برقم .)٥٤٤١(‏ 


ا ےر وو ٤ک e7‏ ےہ وو 

قَوله: ا Iv n‏ 
—~0FA4‏ لقنا علي بن عبد افو دتتا ياء قال یی ِن سويد سمغت 
ُسَهرَ يِن يسار يَقُول: حدقا سويد بى النَعْمان قال: خرختا مَعَ رَسُول الله ياء إلى 
یبر لما كتا بالصَهماء- قال ڪخټی: وي مِنْ حير على رَؤحَة- دعا رول اله 
ع a‏ فما ي إل بسویق؛ فتاه الَا مته ث دعا پمَاءِ قَمَضْمَض 

قال شان هخه مه غود بدا [انظر ۲۰۹- فتح: .]٥۲۹/۹‏ 
ذکر فيه حدیث سويد بن الُعْمَانٍِ: حَرَجُتًا مََ رَسول الله اة إلى 


0 
. 


EE‏ لصَهبَاءِ -قال يخي هو ابن سعيد : وهي هِنْ خَيْبَرَ 


على دور دَعَا TS‏ فما اي ا شوق 


r 


َال سيان يعني : راويه عن يحيیٰ بن سعيد : سمحته مله عودا وَبَذ٤ًا.‏ 

وقد سلف في الطهارة والجهاد والمغازي 0 وترجم له باب 
السويق كما ا وراویه عن سويد بشیر بن يسار -وهو بضم 
الباء- مولى بني حارثة» من الأوس. 


(1) سلف في الطهارة برقم )۲٠۹(‏ باب: من مضمض من السويق ولم يتوضاً. 
وفي الجهاد برقم )۲۹۸١(‏ باب: حمل الزاد في الغزو. 
وفي المغازي: )٤۱۷١(‏ باب : غزوة الحديبية. 

(۲) سيأتي قريبًا في كتاب الأطعمة برقم .)٥۳۹۰(‏ 
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ووجه إدخاله هنا کما قال E‏ 
بائتمان أو قرابة أو صداقة» وذلك أكل بغير مشاورة. 

وذكر الكلبي في هه الآية قال: كانوا إذا أجتمعوا ليأكلوا عزل 
الأعمى على حدة والأعرج على حدة والمريض على حدة؛ ليقتصر 
أصحاب الآفات عن أكل الأصحاء» وكانوا يتحرجون أن يفضلوا 
عليهم» فنزلت هه الآية؛ رخصة لهم في الأكل جميعًا. 

وقال عطاء بن يزيد: كان الأعمى يتحرج أن يأكل طعام غيره لجعله 
يده في غير موضعها» وکان الأعرج يتحرج ذلك ؛ للاتساعه في موضع 
الأكل»ء والمريض؛ لرائحته» فأباح الله لهم الأكل مع غيرهم. 

وذكر عن أبي العلاء المعري أنه كان لا يأكل إلا وحده ويقول: 
ا عورة وهو من الأعمى أك 

ومعنى الآية كمعن حديث الباب سواءء ألا ترىئ أنه اطا حين 
أملقوا TS‏ و 

وقد سوغهم الشارع في دَلِكَّ من الزيادة والنقصان» فصار ذَلِكَّ سنة 
في الجماعات التي تدعى إلى الطعام في النهد والولائم والإملاق في 
السفرء وما تملكت مفاتحه بأمانة أو قرابة أو صداقة ملك أن يأكل مع 
القريب أو الصديق وحدك. 

وقد أسلفنا قريبًا تفسير النهد» وسلف في الشركة أيضًا وضبطهء 
وعبارة ابن ال النهد ما يخرجه الرفعاء عند المناهدةء وهي 


س كاب الأطعمَة 
أستقسام النفقة بالسوية في السفر» وغيره يقول: هات نهدك. بكسر 
النون» ذكره الهروي . 

قوله: (وصلى بنا المغرب ولم يتوضأً). ظاهر في نفي إيجاب 
الوضوء فيما مست النار» وجعله ابن التين من قول سفيان» وليس كما 
ذکر. 
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۸- باب الخبْزٍ المُرَقَّق وَالأكَل عَلَّى الخوَانِ وَالسَفْرَةَ 

٥‏ دنا حَمَدُ پ سِئَانِء دنا هَمَام» عن قَتَادةَ قال: كنا عِنْدَ اتس 
وَعِنْدَه حبار لَه فَقًال: ما َكل النَبنْ ية حبرا مُرققًا ولا شاه مَشمُوطة ت ڪن لقي 
الله 01 10۷“ .[o./4‏ 

1- نَا علي ُن عبد الله دنا مُعَاد ُن هشام قال : حَدتَنِي ايء عن 
ا -قال علي : هو الإشكاف- عن اء عن انس رضی الله عنه قَالَ: : ما علمْت 

الب لئين ي كل عَلَى سكَرجَة قط ولا خُر له مُرفَقُ قط وَلا َكل عَلّى خوَان. قِيلَ 

لِقََادَةَ : قَعَلی ما کانوا يأكلونًّ؟ قال: على السُقَّر. -1٤٥۰ »٥٤۱٥[‏ فتح .]٠١١/۹‏ 

۷-حَدتَنَا ابن أي مریم أَخْبرنًا خمد بن حفر » أخبرني ميد أنه 2 سا 
ل : قَام البيْ بي يبي ب تة فدغزت اللي إلى ET‏ بالأنطًاع 
فَمْسِطثء» قلقي عَلَيهَا انمز وَالأقط وَالسَمن. وَقالَ عَمْرُوء عَنْ أئس: بى بها اللي 
E‏ م صَتَعَ حيسا في ِطّع. [انظر: ۳۷۱- مسلم: ۱۳۵- فتح: ]٥١۰/۹‏ . 

۸ حَدٿتا حَمَدء اخبرا بُو مُعَاوِيةَء حَدََنَا هِشَامء عَنْ أبيه وَعَنْ وَهُب بن 
کَیْسَانَ قَالّ: کان آهل الشَأم يُعيرُونَ ابن الرَبَير يَمولُونَ : يا ابن ًا التَطَاقَيْن. َال 
لَه شمَاءُ: يا تيء هم رونك بالنَطًاقينء هَل ددري ما كان التَطَاقان؟ إِنْمَا كانَ 


1 


=e 


زطاقي سنه نَضفَينء َأوكيێْث قب رَسول الله اة بأحدِهماء وَجَعَلْتُ في سُفرَته 
آخر. قالّ: قان أَهْلُ السام إا عَروة بالَطاقين يَقُول: إيها وَالإلهء لَك شَكَاءُ اهر 
عَلْك عَارْهَا. [انظر: ۹- فت .[or./۹‏ 

۹- حَدتَتا بُو النَعْمَانِء حَدََنًا بُو عَوَانَةء عن أي بشر٬‏ عَنْ سَعيدِ ن جبيرء 
ay‏ -حَالَةَ ابن عَبّاس- أَهْدَث إلى 
التب بي سَمتًا وَأقطا وَأَصَبًاء فَدَعَا بهنٌء كن عَلَى مَائدتهء ركه ل 
كاقل هن وؤ كُنٌ ڪراها ما أن عَلّى مَادَة لَب اة ولا أمَرَ باكلهنٌّ. 1 
مسلم: ۷- فتح: .]٥۳۰⁄۹‏ 


ذکر فيه احادیث : 


أحدها : 
E‏ و <f ~o‏ م تو AI FAL‏ ر کے 
حدیث فاده قال : کنا عند آنس که وعنده حَبّاز له فقال: ما أكل 


ان لا حبرا ا E EY,‏ 

ويأتي في الباب والرقاق أيصًا» وأخرجه ابن ماجه؟. 

وعن يونس -الإشگاف- عَنْ اده ع ان رض الله عنه قَالَ : 
ما عَلعْت اللي 444 آگل على سُكْرجَة قط ولا خر له مرق ق ولا 
لى خوَانٍ. قیل لِقَادَة: فُعَلام گانوا يأكُلون؟ قًال: عَلَى السمَّرٍ. 

باي ف الباب. وأخرجه الترمذي وقال: غریب . وأخرجه 
البخاري في الرقاق من حديث عبد الوارث» عن سعيد بن أبي عروبة» عن 
قتادة والترمذي» وقال: حسن صحيح. والنسائي وابن ماجه" . 
ويونس هو ابن ا الفرات القرشي مولاهم» ويقال: المعولي 
أبو الفرات البصري» من أتباع الأتباع» وعنه هشام الدستوائي في 
موضعين من الباب -أعني : الأطعمة- وجمع ٬ثقة»‏ روى له البخاري 
والترمذي والنسائي وابن ماجه. هذا الحديث الواحد» وفي «الجرح 
والتعديل» للدارقطني أن البخاري خرجه . 


اکا 


گل 


)١(‏ يأتي في الباب برقم )٥٤١١(‏ باب: شاة مسموطة والكتف والجنب» وفي الرقاق 
)٤٥۷(‏ باب: کیف کان عیش النبی ييه وأصحابه ورواه ابن ماجه (۳۳۳۹). 

(۲) سیاتي برقم )٥٤٠٥(‏ باب: ما کان النبي وأصحابه یأکلون» والترمذي (۱۷۸۸). 

(۳) سياتي برقم )٠٤٥٩(‏ باب: فضل الفقر» والترمذي »)۲۳٣۳(‏ والنسائي في 
«الکبری» ۰۱٥۰ /٤‏ وابن ماجه (۳۲۹۳) وفي ابن ماجه : ابو بحر عن سعيد بن ابي 
عروبة وليس عبد الوارث عنه. 

.)٥١١( ۲۸٦ص آنظر: «سؤالات الحاكم في الجرح والتعديل للدارقطني»‎ )٤( 


(Dk 
وأما العلاء (خ.ت.ق) فهر أبو الحسن العلاء بن هبد الجبار البصري‎ 

العطار الأنصاري مولاهم» سكن مكةء روئ لَه افبخاري هنا عن 
عبد العزيز» عن ابن ينار هلذا الأثر؛ لم يخرج عنه غيره. وثقه 


أبو حاتم والعجلي» مات سنة أثنتي عشرة ومائتين» روى الترمذي 
واښن ماجه». والنستاتي في «اليوم والليلة عن رج عنه ولم پخرح لَه 
رابمها 


مح كتاب عمر هن بمب العزيز الحضىكَلّى أياع فلن وضبطها إذ 


هي السمبجة عند الأحخاوقة والتازع» ا 
8 


العلم المزدي إل ممرفته والإيمان به e E‏ آنتزاعه 
بتتييمهم الملم قلا جد من بخلفة تن مضنا لهه قيضل 
الخير کلهء قال تابي ف فالحدی. ج ر به 


۷ تقانت العجلي؛ ۱۵۰/۲ (۱1۸۱). «تهلیب الکماله ۰۱۷/۲۲ 
۷ سیر اعلام البلا 4۰۲/۱۱ (1۰). 
() روا مسلم (۱۹۲۰) کتاب: الإمارة؛ باب: قوله: (لا تزال طالت). 
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ثانيها: 

حديث حميد عن أنس 4 فام النبن بيا يبي بِصَفِيَةَ . الحديث. 
وفيه : أَمَرَ بالأنطاع بيطت ألمي عَلَيْها الكَمْرُ وَالاَقظ وَالسَمْنُ. 

وقد سلف في الجهاد والمغازي”'. وشيخ البخاري فيه هو ابن ابي 
مریم › وهو سعيد بن محمد بن الحكم» ويقال : الحكم بن محمد بن أبي 
مریم الجمحي مولاهم المصري› ولد سنة أربع وأربعين ومائة» ومات 

۰ . . ۰. 2 (۲) 0 » f=, 

ثم جخ يسا في نطخ: 

وهذا أسنده فى المغازي كما سلف عن عبد الغفار بن داود عن 

ثم قال البخاري : حدکتا مُحَمَد٬‏ ثنا ابو مُعَاوِيةًء ثنا هسام عَن أيه 


رر م ره 0 15 . 306 1 ور ږو ٣‏ 4 ر ۹ 2 
وعن وهب بن کسان قال : کان اهل الشام یعیرول ابن الزبير يقولون: 


ا Sf o E‏ 
ی ابن ذات النطاقين. فقالت له 

e E TA OE E 
› بالنطاقين › هل تدري ما کان النطاقان؟ إنما کان نِطاقي شففته نصمين‎ 
AR ر ا و و اه ا و‎ E OTS 3 oo 
فَاأوْكَيْت قَربة رَسول الله بي بأَحَدِهماء وَجَعّلت في سفرته خر . قال:‎ 
E 


کان أَهْلٌ السام إا عَيَرُوهُ بالنْطْاقَيْن يَمُولٌ: إِيهًا وَالإلَهِء يَلْكَ د 
ظَاهِر عَلْكَ عَارُمَا. 


» 
0 


وحديث أسماء سلف في الصلاة”"» ومحمد هو ابن سلام كما نص 


)١(‏ سلف في الجهاد برقم (۲۸۹۳) باب: من غزا بصبي للخدمةء و(١٠٠٤)‏ باب 
غزوة خيبر. 

(۲) آنظر: «تهذیب الکمال» ۳۹۱/۱۰ .)۲۲٣۳(‏ 

(۴) لم أقف عليه في الصلاة في متن البخاري» وانظر «تحفة الأشراف» (۲۸۹٥)ء‏ 
(۷۳1(. 


عليه ابو نعیم › وذکر الكلاباذي ان محمد بن سلام ومحمد بن المشنى 


ا 
* ت E ‌ 8 ors af QF ٠‏ 
ثم ساق البخاري حديث ابن عباس ان آم حفيدٍ بنت الحَارثِ بن 
A‏ 2 )ا o‏ ي سا 2 اص د 


الحديث . 

وقد سلف في الهبة ٠"‏ وشيخ البخاري فيه محمد بن النعمان» وهو 
أبو النعمان الملقب بعارم» عن أبي عوانة -وهو الوضاح- عن أبي بشر 
-وهو جعفر بن إياس- عن سعید بن جبیر عنه. 

والمرقق: هو خبز السميذه وما يصنع منه كعك وغیره» قاله ابن 
التين . وقال ابن الجوزي: هو الخفيف كأنه مأخوذ من الرقاق وهي 
الخشبة التي يرقق بها. والشاة المسموطة معروفة. 

وقال ابن الأثير : الشاة السميط أي : المشوية» فعيل بمعنى مفعول")› 
وغبان ابن يقال المممرطة : المشو ةة ده 

قال صاحب «العين»: سمطت الجمل أسمطه سما نتفته من 
الصوف بعد إدخاله في الماء الحار^“. 

وقال صاحب «الأفعال»: سمط الجدي وغيره: علقه من السموط»› 
وهي معاليق من سيور تعلق من السرج. وعبارة ابن التين عن الداودي : 
المسموطة التي يغلي لها الماء فتدخل فيه بعد أن تذبح ويزال بطنها 
وزامها قرول جها اهر أن الضرف ف تشرئ: 
(1) سلف برقم )٠٠۷١(‏ باب: قبول الهدية. 
(۲) «النهاية في غريب الحديث» ۲/ .٤١١-٤٠١‏ 


(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ ٤۸۸‏ . 
)٤(‏ «العین» ۲۲۲/۷. 


س۲ س اتوضیع لش الجاع السحیح س 

قال ابن الجوزي: وهو أكل المترفهينء وإنما كانوا يأخذون الجلد 
لينتفعوا به . 

ولا ينافي حديث أنس هذا» وحديثه الآتي باب الشاة المسموطة 
ولا رأى شاة سميطًا بعينه قط مع حديث جعفر بن عمرو بن أمية 
الضمري عن أبيه قال: رأيت النبي يي يحتز من كتف شاة. 

وحديث أم سلمة في الترمذي صحيحًا أنها قربت لرسول الله ِي 
جنبًا مشويًا فأكل منه ثم قام إلى الصلاة. قال: وفي الباب عن 
عبد الله بن الحارث والمغيرة وأبي راف 

وأما ابن بطال فأورده سواء. ثم قال: والجواب أن قول آنس يحتمل 
اوليك : 

أحدهما: أنه يمكن أن يكون ا لم يتفق له قط أن سمط له شاة 
بكمالها؛ لأنه قد أحتز من الكتف مرة ومن الجنب أخرى»› 
غير مسموط لا محالة. 

والثاني: أن أنسًا قال: ما أعلم. ا 
لحمًا مشويًا» فأخبر بما علم» وأخبر عمرو بن أمية وأم سلمة وغيرهما 
أنه رأى النبي به يحتز من الكتف والجنب المشوي»› وکل واحد 
کک وليس قول أنس برافع قول من علم؛ لأن من علم 

حجة)" على من لم يعلم؛ لأنه زاد عليه» فوجب قبولهاء ولا حاجة 
٤‏ ر 


() «سنن الترمذي» (۱۸۲۹). 
)( في الأصول: (حي) والمثت من «شرح ابن يطال». 
)۳( «(شرح ابن بطال» ۹/ ٤۸۸-٤۸۷‏ . 


وقد آوضحه ابن المنير» ووهم ما ذكره ابن بطال فقال: هذا وهم 
ليس في حيز الكتف ما يدل على آنها كانت مسموطة» بل إنما حزها؛ 
لن عادة العرب في الغالب أنها لا تنضج اللحم والشواء المُْضَهّب 
يتمادحون بأكله» وهو الذي لم ينضح فلعدم نضجها أحتيج إلى 
زه( 

وابن بطال ظن أن مقصود البخاري بتلك الترجمة أن مقصوده تحقيق 
أنه كل السمیط» فأورد عليه حدیث انس أنه ما رآه قط» واعتقد أنه أراد 
ذلك وتلقاه من حزها بالسكين» وإنما نحره إذ شويت. 

والخوان: -بضم الخاء وكسرها- أعجمي معرب» قال الجواليقي : 
تكلمت به العرب قديمًاء وفيه لغتان جيدتان فذكرهما وثالثة دونهما 
آخوان» وكذا قال ابن فارس أنه فيما يقال آسم أعجمي. وحکي 
عن علب آنه قال» وقد سئل أيجوز أن الخوان إنما سمي بذلك؛ لأنه 
يتخون ما عليه آي : ينقص؟ فقال: ما يبعد ذلك. والصحيح آنه 
معرب ويجمع على أخونة وخون 

قلت : ولا ينقل كراهة الضمة على الواو. وقال عياض : إنه المائدة 
ما لم يكن عليها طعاه". 

قصل : 
والسكَرّجة: بضم السين والكاف وفتح الراء المشددة» ذكره ابن 
الجوزي عن شيخه بي منصور اللغوي قال: وكان بعض آهل اللغة 
)١(‏ «المتواري» ص ۷۹". 


(۲) «مجمل اللغة» .٠٠۷ /١‏ 
(۳) «مشارق الاأنوار» .۲٤۸/١‏ 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يقول: الصواب: أسكرجة بالألف وفتح الراءء وهي فارسية معربة 
وترجمتها: مقرب الخل» وقد تكلمت بها العرب . 

قال أبو علي : فإن حقرته حذفت الجيم والراء فقلت: أسيكرة. وإن 
عوضت عن المحذوف قلت : أسيكيرة» وكذلك قياس التكسير إذا أضطر 
إليه. وزعم سيبويه أن بنات الخمسة لا تكسر إلا على أستكراه» فإن 
جمع على غير التكسير ألحق الألف والياء وقياس ما رواه سيبويه في 
بريهم بريهيم وفي سكرجة سكيريجة» وما تقدم الوجه. 

وذكر عياض أنه بضم السين والكاف والراء وقال: کذا قیدناه» وکذا 
أقتصر عليه ابن التين وصوب ابن مكي فتح الراء قال: وهي قصاع صغار 
تؤكل فيها» ومنها صغيرة وكبيرة»› فالكبيرة تحمل قدر ست أواقي وقيل : 
ما بين ثلاثين أوقية إلى أوقية . ومعنى دَلِكَّ أن العجم كانت تستعملها في 
الكواميخ وما أشبهها من الجوارشنات حول الموائد للتشهي والهضم . 

وقال الداودي : هي قصعة صغيرة مدهونة . قال صاحب «المطالع» : 
رأيت لغيره نها قصعة ذات قوائم من عود كمائدة صغيرة. 

قوله : (فبنٰ بصفية). وقال بعد: بنیٰ بها . فیه: رد على من آنكر أن 
شال ا واا قال ها 

النطاق: شريط تشد به المرأة وسطها يرفع ثيابها وترسل عليه 
إزارهاء قاله القزاز. وقال ابن فارس: هو إزار فيه تكة تلبسه 


(۱) ورد في هامش الأصل: قال الجوهري: فى «صحاحه»: وبنى على أهله أي : 
زفها.والعامة تقول: بني بأهله وهو خطأً. آنتهی. 


اس د 9 
النساء" . وقال الهروي: هو أن تأخذ المرأة ثوبًا فتلبسه ثم تشد إزارها 
وسطها بحبل ترسل الأعلى على الأسفل . قال: وبه سميت أسماء ذلك ؛ 
لأنها كانت تطارق نطاقًا . قال: وقيل : كان لها نطاقان» تلبس أحدهما 
وتحمل في الآخر الزاد لرسول الله كيا" . 

فصل : 

وقول ابن الزبير: (وتلك شكاة ظاهر عنك عارها). هو عجز بيت 
لبي ذؤيب الهذلي» وصدره: وعيرها الواشون أني أحبها. بعده: 
فإن أعتذر منها فإني مكذب وإن تعتذر تردد عليك أعتذارها 

وهو من جملة قصيدته التي يرثي بها نسيبة بنت عبس بن الحارث 
الهزلي وأولها: 
هل الدهر إلا ليلها" ونهارها وإلا طلوع الشمس ثم غيارها 
أبى القلب إلا أم عمرو وأصبحت تحرق ناري بالشكاة ونارها 

وبعده: عندها. قال ابن قتيبة: لست أدري آخذ ابن الزبير هذا من 
قول أبي ذؤيب أو أبتدأه هو» وهي كلمة مقولة. 

والشكاة: العيب والذم“» قال السكري: الشكاة: رفع الصوت 
بالقول القبيح . 

وقوله: (ظاهر عنك عارها). ائ مرتفع › ولم يعلق به» وأصل 
الظهور: الصعود على الشيء والارتفاع فوقه» ومنه: «ومَعَارج علا 
يظهرود#ه [الزخرف: ]۳١‏ تقول: لا تعلق بك. وإليه ينتفي عنك. 
(۱) «المجمل» ۲/ ١۷١‏ مادة (نطق). 


۲( غریب الحديث» 1/۲" . 


(۳) في (غ): ليلة» وهو الصواب. 
)٤(‏ «غريب الحديث»لاين قتيبة ٤۳۸/۲‏ . 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وهذا من قولهم : ظهر فلان فوق› ا علا عليه» تقول : سو عنك 
عارهاء قال تعالى : نا أسطعو أن يظهروةًٌ [الكهف: ۹۷] أي : يعلوا 
كقول قوم لوط : احا ءال أو من َرَيَيَكّم 4 الاية [النمل: .]٠١‏ 

وقوله(يقول: إيها). قال ابن التين : كذا هو في سائر الروايات إِيهًا. 
وذگز أو فاعات أت انا هي اا قال 2 وماد لاع اف ها انوا 
يقولون. والتقرير كذلك من قولهم تقول العرب في آستدعاء القول من 
الإنسات إيها ذابة :غير مون والذى ذكزة اللخويون» ثعبا قمن 
بعده: يقول الرجل إذا أستزدته في الكلام: إيه. فإذا أمرته بقطعه: 
إيها› ذکره ابن فارس وغیره. 

وقوله: (شكاة). هو بكسر الشين في بعض الروايات وبالفتح في 
بعضها› وهو الصحيح› کما قاله ابن التين ؛ أنه مصدر شکا یشکو 
شکاة وشكاية وشکوًاء إدا أخبرت عنه بسر» ومعناه انه ل عار فيه 

(وأضًا): هو جح ضب» مثل : فلس وأفلس» وهو بفتح الهمزة› 
ولا وجه لمن ضمها. قال في «العين»: الضب يکنىٰ آبا حسل. وهو 
دويبة يشبه الورك تأكله الأعراب» وتقول العرب: هو قاضى الطير 

MW, 
. والبهائم‎ 

واحتجاج ابن عباس بيّن» وهو حجة على من حرمه» ونقل عن 
مالك . 


.٠٤/۷ «العين»‎ )( 


س كاب الأطومَة 
وقوله : e‏ رسول الله بية) . فيه إثبات المائدة. 
وقول أنس: (ما أكل اك على خوان قط). فيه مخالفة له لكنه لم 

یعلم وغیره عام . 
والمائدة مأخوذة من قولهم مادتني أي: أطعمتني . وقال أبو عبيد: 

هي فاعلة بمعنى مفعولة ولا تسمى مائدة إلا حى يكون عليها طعام؛ 

وإلا فهي خوان. وقد ذكرناه عن عياض فيما سلف أيصًا . 
لا شك في إباحة المرفق» كما ترجم له» ولم يتركه الشارع إلا من 

باب الزهد وترك التنعم وإيثار ما عند الرب جل جلاله» كما ترك كثيرًا 

مما كان مباخًا له» وكذلك الأكل على الخوان مباح أيضًاء وليس نفي 
أنس أكله على خوان وسميط رادا لمن قال: إنه أكل عليهء وإنه أكل 

شواء كما أسلفناه آنقًا. وكلٌ أخبر بما علم. 
وهذا ابن عباس يقول فى الأضب : إنهن أكلن على مائدة رسول الله 

کيا فأثبت له مائدة» وقد زل اه المائة علن قرم عيسل #4 حينسالرء 

إياها. 

N‏ : قل من حرم 
َة أله لي اََْ اة وَالطيَبَبٍ مِنَ ارز [الأعراف: ۳۲] فجميع 
الطيبات حلال أكلهاء إلا أن يتركها تارك زهدًا وتواضعًا ا 
طيباته في الآخرة أن ينتقصها في الدنياء كما فعل عليه أفضل الصلاة 
والسلام» فذلك مباح له 

مما ترجم البخاري على حديث الضب هذا باب: ما كان النبي بيا 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
لا یأکل حَتّی یسمی له» فیعلم ما هو" . 

وسبب سؤاله؛ لن العرب كانت لا تعاف شيًا من المآكل عندهم» 
فلذلك کان یسال عنه قبل اکله. 

فصل : 

آم حفيد : -بالحاء المهملة- أسمها هزيلة بنت الحارث بن حزن بن 
البجير بن الهزم بن دويبة بن عبد الله بن هلال» أخي نمير وسواءة وربيعة 
بني كلاب وكعب ابني ربيعة بن عامر بن صعصعة» أخت أم المؤمنين 
ميمونة بنت الحارث لأبيها وأمها» وزوجها أعرابي من بني جعفر بن 
كلاب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة» وأختها لأبويها لبابة الكبرى أم 
بني العباس» وأختهم لأبويهم أيصًا لبابة الصغرئ أم خالد بن الوليدء 
وعصماء بنت الحارث» ولدت لبي بن خلف الجمحي أا واا 
وعبد الرحمن. 

وقال ابن سعد: لبابة الصغرى أسمها عصماء. فإن صح فيحتمل أن 
يكون خلف عليها أبي بعد موت الوليد بن المغيرة. 

وعزة بنت الحارث كانت عند عبد الله بن مالك بن الهزم» فولدت له 
زيادا وعبد الرحمن وبرزة» فولدت برزة يزيد بن الأصم عبد عمرو بن 
عدس بن معاوية بن عبادة بن البكاء ربيعة بن عامر بن صعصعة» قاله 
ابن 0 

وقال غيره: كانت عزة بنت الحارث عند زياد بن عبد الله بن مالك بن 
الهزم» فولدت له برزة. وفي رواية: أن برزة آخت عزة» وليس بشيء» 


)1( سیاتی بعد بابین من هذا الباب. 
(۲) «الطبقات الکبریٰ» ۸/ ۲۸۰۹-۲۷۹. 


سي (mm‏ 
لاء آأغرات رة لا نها وامهاا و ااا لاا اسما ت 
عميس الخثعمية أم بني جعفر»ء وأم محمد بن أبي بكر» وأم يحيىٰ بن 
علي» مانت صغيراه وسل تت عمن» اولدت آمامة بت جمرة بن 
عبد المطلب» زوجها رسول الله بيه سلمة بن أبي سلمة فتوفيا قبل أن 

وقال ات : «هل جزيت سلمة» حين زوجه إياهاء وكان سلمة 
ع ی د ی اا بن 
الهادي» واسمه عمرو بن عبد الله بن جابر بن عتوارة بن عامر بن 
ليث بن بكر بن عبد مناة بن كنانة. فولدت له عبد الله وعبد الرحمن 
ابني شداد أتفقا على عبد الله أبي الوليد» قتل بدجيل سنة إحدى 
أو أثنتين وثمانين» وكان الهادي عمرو يوقد ناره ليلا للأضياف ولمن 
يسلك الطريق ليلا . 

وسلامة بنت عميس» ولدت آمية بنت عبد الله بن كعب بن عبد الله بن 
كعب بن منبه بن الحارث بن منبه بن الوس الخثعمي . 

زوجها ابن خالتها عبد الله بن جعفر»ء فولدت له صالخا وأسماء 
ولبابة بني عبد الله ابن جعفر بن أبي طالب» وأم اليسع هند بنت 
عوف بن زهير بن الحارث ابن حماطة الحميرية الجرشية» وقيل : 
الكنانية» ولعله بالحلف» وهي أكرم الناس أصهارًاء وبناتها ست 
أخوات لأبوين وتسع لام . 

وقال علي بن عبد العزيز الجرجاني : 

التشابه أن زينب بنت خزيمة الهلالية أم المؤمنين» أخت ميمونة 
لأمها هند. 


7 س س س سس س 


nefs 


1 


نن الأضتهان قال سيفث أا 
DN gê = FIFE spl = e-1‏ 


حدثنا آم ثنا شُعبَة حي ابن الأضبَهانيٰ سَمِعْتُ ابا صا 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


قال ابن عبد البر : لم أره لغيره". قال الدمياطي : وكانت زينب قبل 
رسول الله که عند الطفيل بن الحارث بن المطلب» فطلقها» فتزوجها 
أخوه عبيدة» أخو بحينة ابنا الحارث» قتل عنها شهيدًا يوم بدر. 


SRN I IRN IRN 


.٤٨۹/٤ «الاستیعاب»‎ )۱( 


۹- باب الشّويق 

۰ 0- دنا انان بن حزب»ء حدقَنَا مادء ىء ڪن ُسَهْرِ بن يسار 
ا خبرہ انهم کانوا مَعَ النَبي َي بالصَهبَاء -وَهي على رَؤحَة 
من خير خضرت اَل قتعا عام فم نة إلا موي فاك مء فَلكَنًا مَعَهء 
تم دا بِمَاءِ قَمَضْمَض» » تم صل وَصَلَينَاء و موصأ أً. [انظر: ۲۰۹- فتح .]٥۳٤⁄/۹‏ 

دک کد سو ود الات الا : 

وقوله: (فلاك منه) . ای مضع › واللوك: إدارة الشيء في الفم» 
ولاکه یلوکه. 


ی کی 
٤‏ 3 


عن سويد بن النَغْمَانِ ن أنه 


(۱) سلف برقم .)٥۳۸٤(‏ 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


-٠۰‏ باب مَا ڪانَ الثَبنُ یا 


0 
o‏ ك 
TE 2 EE e 2‏ س ا 
يڪل حَتى يسَمی له فيعلم ما هو 
۶ 


۱ دنا َد ف بن مُقَاتِلٍ بُو الحسنء اخترنا عبد اللهء ا ون عن 


٤‏ هري قَال: : خرن ُو اة ن سَهْلِ بن حتَيف الأنصَارِيّ. أن ابن عَبَّاس ا 
خَالِدَ بن الوَلِيدِ -الذِي يقال لَه سيف اه أَخبرَة أنه حل مَعَ رَسول اله لا 
ا وهي خالّه وَخَالة ابن عباس - قَوَجَدَ عدا صا ڪخنودًاء قَدِمَث به 
انها حُمَيْدَةّ بنْتُ ت الحارث من َد فَقَدَّمَتَ الصبَ اسول الله ياء وَكَانَّ قَلّمَا 
قم َه لٍطکام حٌى َد په می له قوی ر سول الله ا يَدَهُ إلى الصَبّء 
قَقَالَتِ أَمْرَأءٌ مِنَ الذْسوَة الحصُور: ازن رَسُول اه ي مَا قَدَمعُنٌ لَه هُوَ الصَبُ ي 
الله. قَرَقَعَ رَسُول انه 45 يده عن الضبء قال حَالِدُ بن الوَلِيدِ: أَحَرَامُ الصَبُ 
شول الا قالّ: ٠‏ لاء ولكن لَمُ كن بأزْضٍ قَومي فاجدني أَعَافهُ. قال حَالِدٌ: 
قَاجِتَرَرْئه َأَكَلَْه» وَرَسُول ايله ل ية ينْظر ٳي. [ 00۰ ملم : ۱۹47- فتح: ]0۳٤⁄4‏ . 
ذكر فيه حديث ابن عباس في الضب السالف . 
وقد سلف التنبيه عليهء ووقع هنا: حفيدة بنت الحارث. والمحفوظ 
عند آهل النسب أنها أم حفيد هزيلة بنت الحارث. والمحنوذ: المشوي 
في حفير من الأرض› قاله الداودي ويقال لکل مشوي . وقال أبو الهيثم : 
أصله من حناذ الخيلء وهو أن باهر عليها جل فوق جُل لتعرق تحتها. 


رت 


قال ابن عرفة : حنيذ: مشوي بالرصاف حت حتّىٰ يتقطر عرقًاء يقال : حنذته 
الشمس والنار إذا شویاه قال ابن فارس: شواء حنيذ» اي منضج محمر 
بالحجارة وتوضع عليه حى ينض" . 

)١(‏ قلت: هذا أول موضع للحديث ولم يسبق قبل ذلك. 

() «مجمل اللغة» ۱/ .٠٠٤-۲٠۴۳‏ 


وقوله: (فقالت آمرأة من النسوة الحضور). جاء به علیٰ معنی 
النسوة فنعت عليه» كقوله: ين أَلسَّجَرِ ألأَحْصَر 4 . 

ومعنىٰ : «أعافه» : أكرههء وقيل : أتقذره. وفيه: تجنب أكل 
ما يعافه» ولم تجر بأکله عادته وإن کان حلالا . وسياتي اختلافهم في 
الذبائح . 


4 

4 
ر 
7 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
باب طَعَامٌ الوَاجدِ يَڪَفي الاثتَين 
۳ دا عید اله بن وشف» اضرا مالك. 
دتا إشماعيل قال : ۽ حلي اا عن اي الرّنادء ڪن الأغرجء عن ي هَرَيْرَةَ 
4 أله قال قال سول ال ية «طَعَام الاين كافي النلائةء وام اة گان 
E‏ [مسلم: ۲۰۵۸- ف ۹ .[or0/4‏ 


ذکر فيه حدیث ابي هريرة هه أنه قال: قال رسول الله كلا : «طْعَام 
الأتيْنِ كافي الثَلائّةء وَطَعَامُ َة كافي الأَرَبَعَةِ». 

وأخرجه مسلم والترمذي وقال: حسن صحيح» والنسائي” . ولفظ 
الترجمة أخرجه الترمذي من حديث جابر مرفوعًا: «طعام الواحد يكفي 
الأثنين» وطعام الأثنين يكفي الأربعة» وطعام الأربعة يكفي الثمانية». 
أخرجه عن ابن بشار» عن ابن مهدي» عن سفيان» عن الأعمشء 
عن أبي سفيان» عن جار" قال الطرقي في كتابه : أظن أبا عيسى وَهِمَ 
في إسناده؛ لأنه كان ضرير البصر يملي حفظًا" قلت: قد أخرجه ابن 
سعد» عن أبي معاوية» عن الأعمش» وأخرجه مسلم عن جماعة» 
عن أبي معاوية [به» و“ من طريق ابن جريج والشوري عن ابي 


() مسلم )۲٠٥۸(‏ كتاب الأشربةء باب فضيلة المواساة في الطعام القليل..› 
کک ),),٠‏ والنسائي في «الکبری» .۱۷۸/٤‏ 

() «سنن الترمذي» (۱۸۲۰). 

() قال الحافظ في «النكت الظراف» ۲/ ۱۹١-۱۹١‏ : رواية ابن مهدي لهذا الحديث 
إنما هي : عن سفيان عن أبي الزبير» عن جابر» كذلك أخرجها مسلم /۲٠٠۹(‏ 
۹ عن ابن المثنى عن ابن مهدي وكذلك أخرجها أحمد في «مسنده» ۳/ .٠٠١‏ 

() زيادة يقتضيها السياق لزامًا وبدونها ينقلب المعنى ولا يستقيم مع الأسانيد التي 
روئ بها مسلم الحديث. 


("۳ تاب الأطعمَة‎ e 
الزيير عنه» وليس على شرط البخاري› وأورده ابن بطال من حديث ابن‎ 
وهب عن أبن لهيعة» 4 عن آي الزبير» عن جابر مرفوعًاء فذكره كما‎ 
e 

وأما ابن المنير فقال: قد ورد حديث بلفظها لكن لم يوافق شرط 
البخاري فاستقراً معناه على الجملة من هذا الد وا ان 
ما أمكنه ترك الثلث أمكنه ترك النصف؛ لتقاربهما"» وكأنه رآى 
ابا سفيان وأبا الزبير ليسا على شرطه» وله طريق آخر واءٍ أخرجه ابن 
اش عاصم من حديث سمرة بن جندب . . قال ات حاتم في «علله) : 

خديفاطل :قال ارتي وف لاهن اتن عر ابا : 

إذا تقرر فالمراد: أن ما يشبع منه أثنان يكفي ثلاثة» وما يشبع ثلائة 
يكفي أربعة» وكذا في الاأثنين مع الأربعة» والأربعة مع الثمانية. 
والكفاية ليست بالشبع والاستبطان» كما آنها ليست بالغنى والإكثار»› 
ألا ترىئ قول أبي حازم: إذا كان ما يكفيك لا يغنيك فليس بشيء 
يغنيك. قيل: إنما دَلِكَ؛ لاجتماع الأيدي؛ وكثرة ما يسمى الله عليه» 
فتعظم برکته» وإنما هذا التقوت كما سيأتي عن عمر قيل: معن ذلك 
إا كات المر اسا عظمت البركه: 

قال المهلب: والمراد بهذه الأحاديث الحث على المكارمة في 
الأكل» والمواساةء والإيثار على النفس التي مدح الله تعالیٰ به آصحاب 


م 


نبیه بقوله: ورون عل اشم کو کا م حَصَاصةً ولا یراد بها 
)۱( (شرح ابن بطال» .٤۷١ /٩‏ 
)۲( «المتواري» ص VA‏ 


۳) «علل ابن ات حاتم» .٥/۲‏ 
() «سنن الترمذي» بعد حدیث (۱۸۲۰). 
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معنى التساوي في الأكل والتشاح؛ لأن قوله كك#: «كافي الثلاثة». دليل 
على الأثرة التي كانوا يمتدحون بها والتقنع بالكفاية. وقد هم عمر 4 في 
سنة مجاعة» وهي عام الرمادة أن يجعل مع آهل كل بيت مثلهم» وقال: 
لن يهلك أحد عن نصف قوته . 

قال ابن المنذر: وحديث الباب يدل على أنه يستحب الأجتماع على 
الطعام» وألا يأكل المرء وحده» فإن البركة في دَلِكَ على ما جاء في 
حديث وحشي عن رسول الله بي" وسيأتي في باب: من أدخل 
الضيفان عشرة عشرة»› إن شاء الله . 

وقد ظهر أن المراد: الكفاية غير الشبع» فدعوى من قال: إن هذا 
ليس على طريق الخلاف لا يلتفت إليه» وكذا قول من قال: إنه إذا كان 
طعام الواحد يكفي الأثنين» صار طعام الأثنين كافيًا للأربع» وكذا هلم 
جرا؛ لأن المقصود إنما هو طعام يشبع الواحد» فهو كاف للاثنين» وكذا 
ما بعده. 


(۲) «الإشراف على مذاهب آهل العلم» ۳/ ۲۳۲. 


a]‏ ڪتابُ الأطعمَة 
۲- باب المُوَمِنُ يَاڪل قي ِى وَاجِدِ 


ر EE a‏ چ ك ت ا 
۳- حدثتا خمد بن بَشارء حَدثنًا عبد الصمَدء حدثتا شَعْبَةء عن وَاقد بن 


ك 
هص 


خمد ن افع قال: : کان این عُمَر لا كَل حَبّی يوی بمشكين يَأكَلٌ مَعَهُء قَأَذْخَلْتُ 


زجاد يال ٤‏ مع اکل كيرا » قَقالّ: يا نَافِعُء لا تذل هذا علي سوغث الي 5 


ا «المَومِنْ يال في معّی واد ا يأل في سَبْعَةَ َمعَاءٍ». [ 0۳۹4ء 


. [01/۹ فتح:‎ -۲۰٦١ ۰۱ : -مسلم‎ E) 
٤ کدنا خمد بن ا عَبْدَهٌء عن عَبيْد الله عن نافع» عَنِ‎ ı٤ 


ري لله عنهما: قال رَسُول انه کل E‏ المؤين بك في عى وا ا 
الكافرَ -أو المتافق › فاد اذري أ قال بيد ايله يكل في سَبْعَةَ سَبْعَةَ أمَعَاءٍ». [انظر: 
۳- مسلم: ۰ فتح : 01/۹[ 

وَقالَّ ابن بُکیر: دنا E‏ عَمَرَء > عن النَبيٰ بيا 


40 0- دتا علي ِن عد ٍ عبد الله حدقتًا سُفْيانّء عَنْ عَمرو قال : کال و تیا 
زرخلا آکولاء قال له ين ره إن ر رول الله علا قال : إن الكافِرَ يأل في سَبْعَةٍ 


ەر 


أمعاعٍ» . قَقّالٌ: فَأَنَا اش يالله وَرَسولِه. [انظر: 0۳۹۳- مسلم: ۰ 7- فتح: ⁄٩‏ 
[o1‏ . 


۹ 


1 حَدَبنًا ماعل قالّ: حَدَتنِي مالك عَن أي الرَادء عن الأغرجء ن ار 
هُرَيْرَةَ هه قال: قال رَسُول اه علا اكل المُلْلِمُ في يمى وَاحِلٍ وَالْكافرُ يال 
في سَبْعَةٍ سَبْعَّةٍ أَمَعَاءٍ». [انظر: ۵۳۹۷- مسلم: ۲۰۹۱۲ -۲۰٦۲‏ فتح: 0۳1⁄۹]. 

۷- دتتا سُلَيْمَانً بن حزب» E‏ عن عَڍِيٰ بن ثابتِ» عن ا 


۰ عن آي کان کک قَکانَّ اگل لیلد 


ست اشاب 1ا [اتظر: - “Te T1 A‏ ا e‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


افم لا 2 هذا عَليَ٬ E‏ الله کيا يمول : «المُوْمِن اكل 
فی مِعّی وَاحِدٍ وّالکافرٌ ل مء . وواقد هذا هو ابن 
محمد بن يزيد بن عبد الله بن عمر» ا 


ثانيها: 


واج ول اا -أو ا قلا i e‏ ال کک ا يعني 
الراوي عن نافع- يأكَلُ في سَبَْةَ أَمْعَاءِ؛. وأخرجه مسلم أيمًا: 
ثالثها : 
قال: وَقَالّ ابن بُگیْر : تتا مالك ڪن افع عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهما عَنِ اك ٤ي‏ مله . ويتي 


El‏ ووو 


أگولاء قال لَه ابن عُمَرَ: إن رَسول اله ية قال : «إِنّ الكافِرَ يكل فى 
سَبْعَةٍ أَمْعَاءِ. فقا أومِنْ بالل وَرَسّوله. وهه ا کي 


(۱) مسلم (۲۰۹۱) كتاب الأشربةء بابك المؤمن يأكل في معي واحد والكافر يأكل في 


.- ۹ 
سبعه أمعاء. 


)۲( مسلم (۰). 


خامسها : 
يأك ألا قَليأدء مَذكرَ ذلك لرسول الله بي فَمَالّ: إن المُؤمِنَ “٠.‏ 
اللي واخرجة الاي ابن اجه واي شان سان 
مولىٰ عزة. 

وعدي : هو ابن أبان بن ثابت» أخو يزيد» شهدا أحدًا» ابنا قيس بن 
الخطيم» واسمه ثابت بن عدي بن عمرو بن سواد بن ظفر» وقيل عدي 
أخو الخطيم» ابنا عمرو» وأعمامه عمرو ومحمد ويزيد» أولاد ثابت بن 
قيس بن الخطيم» قتلوا يوم الحرة» وقيل : أخوهم أبان والد عدي بأرض 
الروم مع سلمة سنة مسيلمة الأولى» قتل قيس والخطيم وعدي في 
الجاهلية» وقتل يزيد بن قيس يوم جسر أبي عبيد. وقد روى عدي بن 
ثابت »عن أبيه» عن جده ثابت ولا ينسب إلا إليه» ومن ولده محمود 
ابن محمد بن محمود بن عدي بن آبان بن ثابت. 

روئ عنه ابن أبي الدنيا مات عدي سنة حمس عشرة ومائة » وکان 
إمام مسجد الشيعة بالكوفة» وقاضيهم“ بالكوفة» وقد أتفقا على 
الاحتجاج به . 


(1) «سنن ابن ماجه» )۳۲٣١(‏ و«السنن الکبری» .۱۷۸/٤‏ 

(۳) ورد في هامش الأصل: لم يذكر شيخنا أبا حازم أولاء وكان من حقه أن يقول: 
حديث أبي حازم عن أبي هريرة يحسن ما ذكره» بل ينبغي أن يقول: حديث 
عدي بن ثابت» عن أبي حازم» عن ابي هريرة. 

() ورد فى هامش الأصل: فى «الكاشف» و«التهذيب» سنة ست عشرة ومائة. 

)€( ورد فان الال E‏ وقاضیهم» ولکن رأیته في «الكاشف» 
كانت وقاضيهم فأصلحت على وقاصهم. وكذا في نسختي من «التهذيب» فليحرر. 


ع 0© 
الكلام عليه من أوجه: 
أحدها: 


هلذا الحديث أخرجه البخاري في مواضع: هنا كما ترئٰ» وفي 
الجنائز عن مسلم» شعبة به" . وعن بندار» عن غندر» عن شعبة 
به» وزاد غندر طریق آبي 


البخاري: وقال شّريك» عن ابن 
ا ۽ عن آپي سعيد» وابي هريرة» عن 


وروا في كتاب الأعتصام عن مسدد» عن 8 عوائة» عن ابن 
الاصبهاني» عن آبي صالح» عن ابي سعد" 

واخرجه مسلم في الادب عن آبي کامل» عن آبي عوانةء وعن آپي 
موس وبندار» عن غندر» عن 
عن شعبة کلاهما عن ابن الأصبهاني» عن آبي سعید به» وزاد في حديث 
شعبة طريق البخاري عن آبي هريره“ . 


وخر خید لھ بن ما3 کن اده 


٩‏ سباتي برقم )۱۲٤۹(‏ باب: فضل من مات له ولد فاحتسب. 

سیاتي برقم ۱۲۵۰ء ۱۲۵۱) باب: فضل من مات له ولد فاحتسب. 

سباتي برقم )۷۳٠١(‏ باب: تعليم التي إ# آم من الرجال و التساء. 

۲0 رواه برقم (۲۹۳۲) کتاب: البر والصلة؛ باب: فضل من يموت له ولد فیحتبه. 

() سیاتي برقم )۱۲٤۸(‏ پاب: فضل من مات له ولد قاحتسب. 

١‏ برقم (۲۹۳۲) کتاب: البر والصلةء باب: فضل من يموت له ولد فیحتسبه» من 
سین ایی جر 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحبح س 

والتعليق عن ابن بكير قال الإسماعيلي : ذكره البخاري بلا خبر» ثم 
ساقه من حدیث يونس بن عبدالأعلیٰ عن عبد الله بن وهب»› آخبرني 
مالك وغير واحد أن نافعًا حدثهم فذكره. وساقه بو نعيم من حديث 
یحییٰ بن بکیر› ا مالك فذکره. 


ولهذا الحديث طرق : أخرجه مسلم من حديث أبي موسیٰ وجابر بن 


عبد ا وأخرجه الترمذي من حديث عبد الله بن 2 وأخرجه 


ابن أبي شيبة من حديث الأعمش قال: أظن أبا خالد الوالبي ذكره عن 
ميمونة مرفوعًا. ومن حديث جهجاه الغفاري مرفوع . 

وأخرجه ابن أبي عاصم في كتاب «الأطعمة» من حديث ابن مسعود 
واي سعيد وأبي بصرة الغفاري» وفي «مسند الإمام أحمد» من حديث 


محمد بن معن بن محمد بن نضلة بن عمرو الغفاري› عن أبيه معن › 


0)2( 
عن جابر عن عمر مرفوعا . 


)۱( مسلم )۲۰٦۹۱(‏ من حدیث جابر» (۲۰۹۲) من حديث ابي موسیێ. 

(۲) «سنن الترمذي» (۱۸۱۸). 

(۳) «مصنف ابن أبى شيبة» .٠٤١ /١‏ 

SE E SP SS BESE O (€)‏ 
عمرو» وما ذكر المصنف سقط منه معن الجد وعليه لا يستقيم السند. 
وانظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۲۲۹/۱ «الجرح والتعدیل» ۸/ ٩٩‏ و«الثقات» 
1۲/۷ و «تعجيل المنفعة» ۲۰۹/۲ .)4۷٤(‏ 

() «علل ابن بي حاتم» ۲۱/۲ ومن طريقه ابن عدي في «الکامل» ۲/ ٤‏ ووقع فيه عن 
[جابر» عن ابن عمر] بدلا من [عن جابر عن عمر] وقال أبو زرعة في «العلل»: 
وهم فيه أشعث -وكان كوفيًا- شيخ صالح الحديث» والحديث حديث ابن مهدي 
الذي رواه سفيان عن أبي الزبير عن جابر واين عمر عن النبي لا 


ا 

إذا تقرر ذلك : فاختلف في الرجل المقول فيه هذا من هو» على 
أقوال : 

أحدها : نضلة هذاء وأخرجه الكجي في «سننه» كذلك. ثانيها: 
بصرة بن أبي بصرة. الثها: ثمامة بن أثال. رابعها: جهجاه الغفاري 

وهذان حکاهما ابن بطال قال أبو عمر: شرب حلاب سبع شیاه» 
فلما أسلم لم يستتم حلاب شاة واحدة" . 

وقال بى غك ويره هذا خاص في رجل واحد قدم عل رسول 
SS‏ 

وقيل : إنه تمثيل› فاراد اك ق : أن الكافر إنما همته وسعياته في ذَلِكَ 
ما يدخل جوفه» والمؤمن وهب الله له القناعة» وأكثر همه دينه» وهو 
متوکل على ربه في رزقه. 

وقیل : أراد أن المؤمن يسمي فيكون فيه البركة» فيكفيه ما لا يكفي 
الكافر» فإن قلت : من المؤمنين من هو أكثر أكلا من الكافر قيل : لو كان 
المؤمن الأكول كافرًا كان أكثر لأكلهء ولو كان الكافر القليل الأكل مؤمتا 
لنقص أله بعد إيمانه. 

وقال الداودي: إنه على التمثيل أو التقليل أو التكثير؛ لقوله: 
«إن أبا جهم لا يضع عصاه عن عاتقه» قال الخطابي: وليس وجه 
الحديث أن كل من كان أكولا ناقص الإسلام» فقد ذكر عن غير واحد من 
أفاضل السلف الأكل الكثير فلم يكن دَلِكَ نقصًا من إيمانهه“» 
(۱) «شرح اہن بطال» ۹/ .٤۷۲‏ 
(۲) «الاستیعاب» ۳۳۳/۱ .)۳٦۹۰١(‏ 


(۳) «غریب الحدیث» ۱/ ۳۸۷. 
)٤(‏ «أعلام الحديث» ۳/ .٠٠٤٠١‏ 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
وقيل: هو مثل أن المؤمن يأكل الحلال والكافر يأكل الحرام. وما قدر 
عليه . 


- فهازِه خمسة أقوال» وقيل: الناس في الأكل على ثلاث طبقات : 

طائفة او کل طم س جا أو غير حاجة» وهذا فعل 
الحمیر؛ لقوله تعالی: راکو کا تال الم وقوله: وڪن 
الت كد نّا ®@4 

وطائفة يأكلون إذا جاعواء فإذا أرتفع الجوع أمسكواء وهه عادة 
المقتصدين"“ والمتناسكين في الشمائل والأخلاق. 

وطائفة يتجوعون يقصدون بذلك قمع شهوة النفس. ولا يأكلون 
إلا عند الضرورة وقدر ما يكسر شدة الجوع» وهه عادة الأبرار 
وشمائل الصالحين والأخيار”" . 

والسؤال السالف» إنا نجد مؤمتًا كثير الأكل كأبي نهيك وغيره» 
ونجد غيره كافرًا قليل الأكل؟ 

جاب ابن بطال عنه بأنه ات أراد بقوله : «المؤمن یأکل فی معیٰ 
واحد» المؤمن التام الإيمان» من حسن إسلامه وكمل ا تفکر 
في خلق الله له وفيما يصير إليه من الموت وما بعده» فيمنعه الخوف 
RONAN Ss‏ وا 

وقد روي هذا المعنى عن رسول الله ية من حديث أبي أمامة 
ا ر ا ن کر کر ل 

طعمه» وکل لسانه» ومن قل تفکره کثر طعمه» وعظم ذنبه وقسا قلبه» 
)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصول» والمثبت من «أعلام الحديث» للخطابي ۳/ .۲٠٤۷‏ 
)۲( «أعلام الحدیث» .۲۰٤۷-۲۰٤٦1/۳‏ 


والقلب القاسي بعيد من الله»“. 

فأخبر أن من تفكر فيما ينبغي له التفكر فيه من قرب أجله» وما يصير 
الاد هو و 

وفيه: الحض على التقلل من الدنيا والزهد فيها والقناعة بالبلغة؛ 
ألا ترىئ قوله: «إن هذا المال خضرة حلوة فمن أخذه بسخاوة نفس 
بورك له فیه» ومن آخذه بإشراف نفس کان کالذي یأکل ولا یشبع»'. 

فدل هذا المعنى الذي وصفه الشارع أنه يأکل في مِعيٰ واحد» وهو 
التام الإيمان المقتصد في مطعمه وملبسه» الذي قبل وصية نبيه وأخذ 
المال بسخاوة نفس» فبورك له فيه واستراح من دواء" الحرص . 

فإن قلت : فكيف بما روي عن عمر ه أنه کان يأكل صاع تمر حَتّى 
يتبع حشفة ولا تم من إيمانه؟ 

قلت : من علم سيرة عمر ف وتقلله في مطعمه وملبسه لم يعترض 
بهذا ولم یتوهم ان قوت عمر کان کل يوم صاع تمر؛ لأنه كان من 
التقلل في مطعمه وملبسه في أبعد الغايات» وكان أشد الناس اقتداءً 


۲۱۹/۳ ابن الجوزي في «الموضوعات»‎ ٠١٠/١ رواه البيهقي في «الشعب»‎ )١( 
مطولًا ورواه الحاكم مختصرًا 1 وسکت عنه» وقال الذهبي في «التلخيص»:‎ 
ساقه من طريق ضعيف وسقط نصف السند من النسخة وقال البيهقي عقب ذكره‎ 
للحديث: ويشبه أن يكون من كلام بعض الرواة فألحق بالحديث والله أعلم. وقال‎ 
ابن الجوزي: لا يصح عن رسول الله ية وأعله بإسماعيل بن عياش.‎ 
موضوع.‎ : )٩١( وقال الألباني في «الضعيفة»‎ 

(۲) سلف برقم )٠٤١۷۲(‏ كتاب الزكاةء باب الأستعفاف عن المسألة من حديث حكيم 
ابن حزام. 

(۳) كذا بالأصول ولعلها (داء). 


س( د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
برسول الله ية في سيرته» وإنما كان عمر يأكل الصاع في بعض الأوقات 
إذا بلغ منه الجوع وألمه» فكثيرًا كان يجوع نفسه» ولا يبلغ من الأكل 

وقد كانت العرب في الجاهلية تمتدح بقلة الأكل وتذم كثرته قال 
الشاعر: 
يكفيه فلذة كب إن ألمّ بها من السواد يروي شربه الغمر 

وقالت أم زرع في ابن أبي زرع: ويشبعه ذراع الجفرة. وقال حاتم 
الطائي: يذم بكثرة الكل : 
فإنك إن أعطيت بطنك سوله وفرجك نالا منتهى الذم أجمعا 

وقد شبه الله أكل الكفار بأكل البهائم فقال: اولب كفروا تعن 
وأو كنا بأل الام أي: أنهم يأكلون بالشره والنهم كالأنعام؛ 
لأنهم جهال» وذلك أن الأكل ضربان: أكل نهمة» وأكل حكمة» 
فأكل النهمة للشهوة فقط وأكل الحكمة للشهوة والمصلحة. 

وذكر القرطبي فيه أقوالا : 

أحدها: أكل المؤمن إذا نسب [إلى]" كافر سَبْعّا. 

ثانيها: المراد الصفات السبع» وهي: الحرص» والشره» وطول 
الأمل» والطمع» وسوء [الطبع]" وت لن الد 

وقيل: شهوات الطعام سبع: شهوة الطبع» والنفس» والعين»› 
والفم» والأذن» وأن لا يعيبوا الجوع» وهي الضرورة التي بها يأكل 
(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ .٤۷٤-٤۷۲‏ 


(۲) غير موجودة بالأصل» والمثبت من «المفهم». 
() في الأصل : الطمع»ء والمثبت من «المفهم». 


سک ڪا (٥70‏ 
المؤمن. وقيل : إنه كان في كافر مخصوص» وهو الذي شرب حلاب 
الشياه السب . ا 

قال الطحاوي في «بيان مشكله»: ولم يكن للحديث دنا غین هذا 
الوجه» ون الحديث خرج مخرج المعرفة» و ما خرج مخرج المعرفة لم 
يبعد من قصده إليه إلى من سواه» إلا أن يكون فيه دلالة تدل على 
المقصد إلى ما هو أكثر من الواحد» فيصرف إلى ذَلِكَ. 

ويرجع حكمه إلى حكم النكرة. وسمعت ابن أبي عمران يقول 
قد كان قوم حملوا هذا الحديث على الرغبة في الدنيا كما تقول : 
فلان يأكل الدنيا أكلاء أي: يرغب فيها ويحرص عليهاء فالمؤمن 
يأكل في معي واحلِ» لزهادته في الدنياء والكافر في سبعة أمعاء؛ 
لرغبته فيه" . 

ولم يجعلوا ذَلِكَ على الطعام قالوا : وقد رأينا مؤمتًا أكثر طعامًا من 
كفار» ولو تأول ذَلِكَ على الطعام ستحال معنى الحديث» قال القرطبي : 
وقیل : انه قاله عل سبیل التمثیل آراد أن نهمته وسعايته ما یدخله جوفه» 
والمؤمن وهب الله له القناعة والتوكل عليه في رزقه. 

وقیل : أراد أن المؤمن يسمی الله تعالٰ على طعامه» فلا يشاركه 
الشيطان» فتكون البركة فيهء ا لا يكفى الكافر. وعند آهل 
التشريح: لكل إنسان سبعة أمعاء: المعدة» وثلاثة رقاق متصلة بهاء 
ثم ثلاثة غلاظ. فالكافر لشرهه لا يكفيه إلا ملؤها كلهاء والمؤمن 
لاقتصاره وتسمیته يشبعه ملء أحدها. 


(۱) «المفهم» .۳٤۳-۳٤۲ /٩‏ 
(۲) «شرح مشکل الآثار» /١‏ ۲۹۸۔. 


٤‏ س اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 

وقال النووي: لا يلزم أن يكون كل واحد من السبعة مثل معى 
المؤمن قال ا : «حسب المؤمن لقيمات يقمن صلبه»““ وفي (ربيع 
الأبرار»: كان علي هه يفطر ليلة عند الحسن وليلة عند الحسين وليلة 
عند ابن جعفر» ولا يزيد على لقمتين أو ثلاث» قيل له فقال: إنما 
هي أيام قلائل ويأتي أمر الله. وكان يقول: 

فإنك مهما تعط بطنك سؤله. . البيت. 

المعى: مقصور» مثل أناء وتثنيته معيان» وذكر أبو حاتم 
السجستاني في كتاب «التذكير والتأنيث» آنه مذكر مقصور» وجاء به 
القطامي الشاعر جمعًاء كما قال تعالى: ركم طِفلا ولم يقل : 
أطفالا» فقال : 
كان نسوع رحلي حين ضمت حوالب غررًا ويا جياعًا. 

وکان الوجه جائعًا. ولم أسمع أحدا يؤنث المعى» وقد رواه من 
لا يوثق به» والهاء في سبعة تدل على التذكير في الواحد» ولم أسمع 
مع واحد ممن أثق به. 


0( «مسلم بشرح النووي» .۲١/۱٤‏ 


ت ڪتابُ الآطعمَة 
ت 


۲- باب الأڪل مُنّڪتًا 


0۸~ دتا أو نيمء دنا مشکڙء ٠‏ عن علي ُن الأَقمَرء سمغت أا جُحَيفة 
ا قال ول الله ک: رل اکل منکتًا. [0۳44- فتح ]٥٤١ /⁄٩‏ 


۹- حَدتِي عُْمَانُ بن أي سَيْبةء أخبرنا جريڙء ڪن مَنصورء عن ڪَلي ن 
الأقمرء عَن أي حُحَيفة قال كنت عند الل كل ققالّ لر جل عِنْدۂ: «لا آل ونا 
منک ». [انظر: ۹- فتح: ]04۰⁄٩‏ 

حدثنا ابو َعَم تتا مِسْعَرْ» عَنْ عَلِىّ بن الأَفْمَرِ» قال سَمِعْتُ اأ 
E‏ النبي ئل : «لا اگل مکنا . 

خدتا علمان بن ابي شببة ٿا جرير» عن منصوره عن عل بن 
ا E‏ 
لاق قال لرل عنْده: «لا آل وأا منّكئْ». 


هز| الحديث من أفراده. واخر چ الارن وقال الترمذي : حسن 


ب 


صحيح لا نعرفه إلا من خديث علي بن الأقمر. 

وروى محمد بن عيسى الطباع» عن أبي عوانة» عن رقية بن مصقلة» 
عن علي بن الأقمر» عن عون بن أبي جحيفة» عن أبيه قال: قال النبي 
يا فذكره"" . فأدخل بين علي وأبي جحيفة عونًاء فيحمل على أنه سمعه 
من عون مرة ومرة من أبي جحيفة ؛ لتصريحه في رواية البخاري بالسماع» 
فرواه مرة بعلو ومرة بنزول» وعون ثقة. ) 


(۱) ابو داود ۷۹۵ ) والترمذي (۱۸۳۰). ورواه النسائي في «الکبری» /٤‏ ۱۷۷ و ابن 
ماجه (۲۵۲). 

)١(‏ رواه الطبراني في «الاوسط» ۸٩-٤‏ وقال: لم يدخل في هذا الحديث بين 
علي بن الأقمر وبين آبي جحيفة : عون بن أبي جحيفة إلا محمد بن عيسى الطباع. 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي الباب أيضًا عن عبد الله بن عمرو أخرجه أبو داود من حديث 
ثابت البناني عن شعيب» بن عبد الله بن عمرو» وعن أبيه قال: ما رئي 
رسول الله اة يأكل متكئًا قط" . كذا قال شعيب بن عبد الله -نسبة إلى 
جده- ولولا هذا لكان الحديث مرسلا؛ لأن باه لا صحبة له› ولما رواه 
ابن ابي عاصم قال ابوه عبد الله بن عمرو: فلا آدري: هل هو من قوله 
أو من قول الراوي عن شعيب؟ 
ولما ذکره ابن شاهین في کتابه قال: صحیح. وهو ناسخ للأکل 
مکی" . 

وفي الباب أيصًا عن أبي الدرداء أخرجه ابن شاهين في كتابه 
مرفوعًا : لا آكل متكتًا». وأخرجه عن ابن مسعود أيصًا ثم قال: هذا 
الحديث إن كان محفوظاء وإلا فهو منكر. قال ابن شاهين: وقد كان 
آکل متکئًا ثم نھیٰ عن . 

وذكر عن عطاء بن يسار أن جبريل رأى النبي بي يأكل متكئًا فنهاه. 
E E o E‏ ) 

قال ابن شاهین : والتشديد في هذا على وجه الختيار منه لا على 
وجه التحريم» وآدابه أولى أن تتبع» وما ترکه فلا خير فیه. وقد رخص 
ی کل 

وفي النسائي من حديث بقية بن الوليد» عن الزبيدي» عن الزهري› 
عن محمد بن عبد الله بن عباس» قال: کان ابن عباس یحدث أن اله 
(۱) «سنن أبي داود» .)۳۷۷١(‏ 
(۲) «ناسخ الحديث ومنسوخه» لابن شاهين .٤۲٦/١‏ 


(۳) المصدر السابق .)٤٠٥-٤۲٤/١‏ 
)٤(‏ «ناسخ الحديث ومنسوخه» لابن شاهين .٤۷1/١‏ 


س كاب الأَطَمَة (N‏ 
تعال أرسل إلى نبيه ملكا من الملائكة مع جبريل. قال: إن لله يخيرك 
بین أن تکرن عدا ناء وین آن تکون بدا ملكا قال الا بل آكون 
عبدًا نبيّا» فما أكل بعد تلك الكلمة طعامًا متكا . 

كذا قال: محمد بن عبد الله -نسبة إل جده- وإنما هو محمد بن 
علي بن عبد الله بن عباس. وإن كان البخاري ذكره فيمن اسمه 
محمذ بن عبد الله؛ لأن جماعة ذكروه كالأول. ولابن أبي شيبة من 
حديث مجاهد بن جبر قال: ما أكل رسول الله يلل متكئًا إلا مرة 
قال: «اللهم إني عبدك ورسولك» . 

وهذا فيه إشارة إلى ترسيخ حديث ابن عباس السالف» فإن قلت : 
فقد روي عن ابن عباس أنه کان يأكل متكئًا . قلت: إسناده ضعيف› 
اُخرجه ابن ابي شيبة من حديث يزيد بن ابي زياد أخبرني من رأى 
ابن عباس یأکل متکتًا . 

وروى ابن أبي شيبة» عن هشيم » عن حصين بن عبد الرحمن أن 
خالد بن الولید دعا بغدائه فتغدی» وهو متکئ . 

وعن عطاء قال: إن (كنا)" لنأكل ونحن متكئون. وقال أبو هلال : 
رایت این سرو اكل متا وق عالت دة عن الأكل فا : 
ما .قال خی کاو ا ی کرهر دة ان پاگلرا اة 
مخافة أن تعظم بطونهم . ۰ 
(۱) «السنن الكبرئ» .١۷١/٤‏ 
(۲) «المصتف» ۰/ ۱۳۹. 


)۳( من (غ). 
©) كذا بالأصل» وفي «المصنف»: فأكل. 
)١(‏ المصدر السابق. 


ثانيها: في التعريف برواته غير من سلف التعريف به: 

فابو حازم (ع) سمه : سلمان الأشجعي» مول عة الأشجعية. مات 

ا کی ا ا وهو كوفي تابعي ٿ 

لْتٌ: وأبو حازم (ع) سلمة بن دينار الزاهد آخر يروي عن سهل بن 

سعد. وعنه: مالك وغيره» وهو ثقة. مات سنة خمس وثلائين وما 
وقيل: سنة ثلاث. وقيل: بعد الأربعين ٠‏ 


(۱) سیاتي برقم (۱۲۵۱) باب: فضل من مات له ولد.. رفي مسلم برقم )۴٩۳۲(‏ 
كتاب: البر والصلة. 
سياتي برقم )٥٤۲٤(‏ پاب: العمل الاي يني په وجه اه 
ولله آپو داود» واين معمين» والمجلي» واين حر. 
آنظر ترجمته في : «التاريخ الکير» .)۲١١( ٠۳۷/٤‏ امعرفة اا 
الجر والتعديل» ۲۹۷/4- ۲۹۸ (1۲۹۴). «اتقریب؛ ۲٤7‏ (14۷4). 
() سلمة بن دينار أبو حازم الأعرج الأفزر التمار المدني القاضي الزاهد الحكيم 
مولى الأسود بن سفيان المخزومي. فال يحي بن معين: ثقة. وقد أختلف في 
وفات» فقيل مات سنة ثلاث وثلائين» وقبل فيما بين الثلائين والاربعين» وقال 
ئ بن معين: مات سنة أربع وأريعين ومائة» وفال خليفة: مات سنة خمس 
وثلائين» وقال العجلي عته: ثقة تابي رجل صالع. 
أنظر ترجمته في: «التاريخ الكيره ۷۸/4 .)۲١٠١(‏ امعرقة القاته ٤۲١/١‏ 
«الجرح والتمدیل؟ ۵۹/6 (۷۰۱). «تهیب الکمال ۲۷۲/۱۱ »)۲٤٥۰(‏ 
«سير أعلام البلاء» ۹1/1 «شذرات الذهب» ۲١۸/١‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي «علل 1 اي حاتم) من حدیث عبد الله بن السائب بن خباب»› 
عن أبيه» عن جده: رایت رسول الله ية يأكل قدیدًا متکتًا . ثم قال عن 
E‏ 

إذا تقرر ذَلك: فإنما فعل الشارع دَلِكَ؛ تواضعًا لله وتذللًا له» وقد 
بين هذا الحديث السالف» وبينه يوب في حديثه عن الزهري أنه اظتل أتاه 
ملك لم يأته قبل تلك المرة ولا بعدها فقال: إن ربك يخيرك بين أن تكون 
او ا ا کو ا جل کالم هی غ رها ان 
(تواضع)"» فقال: «بل عبدًا نبيًا» فما أكل متكئً . 

وقال مجاهد: لم يأكل النبي بيه متكئًا قط إلا مرة ففزع فجلس 
فقال : «اللهم انی عبدك ورسولك» . ومن کل متکتًا فلم يأتِ حرامًاء» 
وإنما يكره ذَلِكَ؛ لأنه خلاف التواضع الذي آختاره الله لأنبيائه» 

6 

وصفوته من خلقه› وقد أجاز ابن سيرين والزهري الأكل متكئًا 

وقال ابن التسن: قیل : کره؛ لأنه فعل المكثرين . وقیل : لآنه فعل 
مكثر أكله فنصب الموائد ويكثر الألوان» كأنه اظ قال: أنا لا أفعل 
ذلك لكني آكل العُلقة وأجتزئ باليسير» فأقعد له مستوفرًا وأقوم عنه 
مستعجلا . وصرح ابن حزم بكراهة الأكل متكا فقال : نکرهه متکتًا» 
ولا نكرهه منبطحًا على البطن» وليس شيء من ذلك حرامًا؛ لأنه لم 

«علل ابن اف حاتم» ۲/-۱۹. 
۳) في الأصل :(تراجع)» والمثبت من مصادر التخريج. 
(۳) ذکره ابن بطال في «شرحه» ٤۷٤/٩‏ ورواه النسائي في «الکبری» ۱۷١/٤‏ 


والبيهقي ٤۹/۷‏ من طريق الزبيدي عن الزهري به. 
9) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤۷٥-٤۷٤ /٩‏ 


داش m0‏ 
وقد روئ ابو داود حديثًا قال فيه : إنه منكر؛ أنه اط نه أن يأكل الرجل 
منبطځًا على بطنه"' . 

وعند ابن عدي من طريق مرسلة: زجر النبي بي أن يعتمد الرجل 
على يه اليسرى عند الاكل» قال مالك هو انوع من لاتا" . 
ولأبي داود أنه اث جثى على الطعام فقال له آخر: ما هه الجلسة؟ 
فقال: «إن الله جعلني عبدًا كريمًا ولم يجعلني جبارًا عنيدًا» . 

فصل : 

المراد بالمتكى في الحديث المعتمد على الوطاء الذي تحته» وكل 
N‏ بالقعود 
على الوطاء الذي تحته» معناه: إذا أكلت لم أقعد متكا . فعل من يريد 
الأستكثار منه» ولكني آكل بلغة فيكون قعودي مستوفرًا . 

وفي الحديث: كان يأكل وهو مقع“ أي: کأنه یجلس علیٰ ورکه 
غير متمكن. وهو الأحتفاز والاستنفزاز» وذكر بعضهم أن الأتكاء هو أن 
يتكئ على أحد جانبيه» وهو فعل المتجبرين» وإنه يمنع نزول الطعام كما 


ی ھر ی ی 
SHEX JS &RKI SKN‏ 


(۱) «المحلیٰ» ۷/ ٤۳١‏ والحديث عند أبي داود )۳۷۷٤(‏ وقال الألباني ف في ا لرواء» 
(۱۹۸۲): منکر. 

)۲( آنظر : «المنتق» ۷/ *0. 

(۳) «سنن أ بي داود» (۳۷۷۳) وصحح الألباني إسناده فی «الاإرواء) .)۱۹٩٩(‏ 

(6) رواه أبو داود (۳۷۷۱) وأحمد ۳/ ۰۱۸۰ والتساقي في «الکبري» ۱۷۱/٤‏ من 
حديث أنس بن مالك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


- باب الشواء. 
وقول اله تَعَالى: جاه وَل حَيِيٍ4 أي : موي . 


۰- کدنا علي بن عبد الله» دشنا هِشَامُ بن يُوسُفَ› رتا مَعْمَر٬‏ عن 
٠ ۳‏ عن أي َمَامَةً ِن سَهُلء عَنِ اين باس » عن حَالِدِ بن الوَلِيدِ قال : ي اللَبنْ 
ا يه بصب مَسُويّء فَاهُویٰ ليه لال فقيل له له لته صت قَأمسكَ يَدَهُء فال حَالدٌ: 
راء هوَ؟ قال : دل ولکته ل کک باَرْضِ قَومِي› َاجدُني أغاف» اكل حَالد 
وَرَسُول الله 4 يَنْظرُ. 

قال ا عن ابن شهاب : بصب وذ . [انظر: ۵۳۹۱- مسلم:١٤۱۹-‏ فتح 
[o7۹‏ 


ثم ذكر حديث الضب من طريق ابن عباس عن خالد بن الوليد ففي 
لفظ : بضب مشوي . وفي آخر: محنوذ. 
قال صاحب «العين»: حنذت اللحم E E‏ 
بالحجارة المسخنة واللحم حنيذ ومحنوذ”» والشمس تحنذ أيصًا . 
والحديث ظاهر لما ترجم له وهو جواز أكل الشواء؛ لأنه اك آهوى 
ليکل منه. لو کان مما لا يتقزز أكله غير الضب. 


TARN IRN SRN? 


)۱( «العين» ۳/°. 


۵- باب الُزِيرَة 


وَقّال اللَصرُ: الخُزيرَة مِنَ النْحَالَة وَالْحريرةٌ م ِنَ اللَّنِ. 


(0۰- حَدتني يى بن کر > حَدََّنَا اللْيْتء عن عُقَيِلٍء ا 


احبر خود بن الربيع الأْصَارِيّء اَن عبان بى مَالِكٍ -وَكانَ مِنْ أضحاب النَبيْ ية 


ص 


عن سهد بنرا مِنَ الأنصار- أ نه اتی رَسُول الله ي فقّال: يا ر سول ایلوء إئی نكرت 
بَصري ونا أصلي لِقَوْمِيء إا کات الأمُطَارُ ال الوادي الذي يي وَبَيْنَهُمْء 
أشتطغ أن آي مشجدهم قَأصلي لهم ء قوذت يا رَسُول اله أنَكَ تأي قصلي في ي 


اده مُصلى. فَقَال: «سَأفْعَلُ إن شَاء الل. قال عِنْبان: فَعَدَا رول اه عل 4 
ر جين رفع النهار قاشتادَنَ الي 6 44 اوت له فلم خلس حت حٌى دَحَلَ البيْتء 
م قال ليء ين ثحب أن صل مِنْ بک . َأَسَرتُ إلى تَاجية مِنَ اليْتِء فَقَامَ 
الب کی فک فصَمفدَاء قَصلی ر م eS‏ 

قات في لتت رجا من أل الذار ؤو عد فاجتتغوا, » ققَالّ قال مِنْهم: أبن 

ابن الذحْسُن؟ فَقَالَ بَغْدُ َغصَهُم ذلك متاق لا بحب اله وَرَسُولة. کا 

ال آلا راه قال : لا إله إا اله. بريد بذَلك وجه اشد؟. قال الله سول 


0 قال: فَلْنَا: فنا د ری وَجَهَه وَنَّصِيحَتَةُ إلى امنَافقينَ. قَقَالٌ: «قَإِنً الله حرم على 


2 تي تي 


النار من قال : لا إله إا اله بغي بلك وجه الله». 
قال ابن شهاب: د م سَاَلْتُ ال ب مد الأْصَاريّ ال بي ا > وکال 


ي 


مِنٰ سَرَاتهم- عَنٰ حديث مود فَصِدَقَه. [انظر: e‏ : ¬ فتح: : 04/4[ 


iS 


ثم ذکر فيه حدیث عتبان يا رسول الله ني نكرت بُصَري . 
الحديث السالف ى الفلا والنغازف ٹم حبسناه علیٰ خزیر صنعناه. 


e 


(۱)( سلف فى الصلاة )٤۲٤(‏ باب : إذا دخل بيا صلی حيث شاء.. وفي المغازي برقم 
.)٤۹۹٩(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذكر الطبري أن الخزيرة: شيء يتخذ كهيئة العّصِيد غير أنه أرق 
منها. وقول النضر: الخزيرة من النخالةء يريد بالخاء المعجمة 
والزاي» والثاني بالحاء والراء المهلمتين . 

وقال ابن فارس: الخزيرة: دقيق يخلط بشحم» كانت العرب تعتز 
به" . وقال الضبي والجوهري: الخزيرة: لحم يقطع صغارًا ويصب 
عليه الماءء فإذا نضح ذر عليه الدقيق» فإن لم يكن فيها لحم فهي 
عصيدة وقيل : هي حساء من دقيق ودسم. 

وقال أبو الهيثم : إذا كان من دقيق فهي خزيرة» وإذا كان من نخالة 
فهي حريرة. 

وقال الداودي: قول النضر: من النخالة: يعني : التي يبقى فيها 
بعض الحشيش . قيل : ويخرج ماؤها. 

والتلبينة الآتية في بابها والتلبين: حساء يعمل من دقيق أو نخالة» 
وربما جعل فيها عسل» سميت تشبيها باللبن لبياضها ورقتهاء وقيل : 
دقیق ولبن . 

وقول الزهري: ثم سألت الخصين بن محمد الأنصاري أحد بني 
سالم وكان من سراتهم عن حديث محمود فصدقه» قال ابن التين : 
ضبط القابسي الحضين -بضاد معجمة ونون- وقال الشيخ ابو عمران: 
لم يدخل البخاري في «جامعه» الحضير -بالضاء والراء- وإنما أدخله 
مسلم وأدخل الحصين -بصاد غير معجمة ونون- قلت: وهو الصواب 
هنا. ومعنٰ: سراتهم: أفاضلهم» وفیه ما ترجم له. 


(1) «مجمل اللغة» ۲۸۸/۱. 
)۲( «الصحاح» 1€/۲. 


وفیه من فوائده: 

إمامة الأعمى إذا كان من أفضلهم» وصلاة النافلة جماعة» وقد 
أجازه.مالك وغيره قال ابن حبيب: وذلك إذا كان سرا ليس جهرًا 
الجماعة اليسيرة. 


SENS IRN IRN 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


1 
E IBGE E‏ بى لني 4 إِصَفِيَة 
مى التَمْرَ وَالأَقِط وَالسَمْنَ. e‏ 
ڪن آتس؛ صَتَعَ الي ب حَيْسّا . 
۲ - علقت مدیم نن راھ عقا خا عن آي ور عن ا ن 
ابن عَبًاس- رضي الله عنهماء قَالّ: أَهْدَّث حَللَتي إلى انين ية ضبابا وَأقطا وَلَمِنَاء 


قَۇْضعَ الضف على مَاُدتهء قَلَو کان حَرَاما ً يوضع ورب اللَبَنَء وَاَكَلَّ الاق . 
[انظر: -۲٥۷۵‏ مسلم: -۱۹٤۷‏ فتح: ]٥٤٤⁄۹‏ 


ثم ساق حديث أبي بشر -جعفر - عن سَڃِيلِ» عن ابن ¿ عباس رضي 
الله عنهما- في الصب . 

وفيه : وَاگلْ الاقظ . 

سلفا في المخازي في غزوة خيبر" والثاني ف في البيع والجهاد 

(TD 
bS 

والاقط : شيء يصنع من اللبن وذلك أن يؤخذ ماء اللبن فیطبخ »› 
من أطعمة العرب . وهاه الخالة في حديث ابن عباس هي آم حفيد 


(۱) وصله في المغازي برقم (E1)‏ 

) سلف في الهبة برقم )٠٠۷١(‏ باب: قبول الهدية» وسيأتي في «الأطعمة» برقم 
)٥۳۸۹(‏ ولم يروه البخاري ف في البيوع ولا في الجهاد كما ذكر المصنف› وانظر: 
«تحفة الشراف» .)٥٤٤۸( ۳۹۵ /٤‏ 


۷- باب السَلق والشعير 

۳ - حَدَتَنَا يى بن بُکرء حدَتَنَا يَْقُوبُ بن عَدِ الرَمَنِء ٤‏ ن آي ڪازمء عن 
سَهُل بن سَعْلٍ قال: : إن كنا فرح بيؤم ا جمعة. » كات لا عَجُور تاد أصولَ السُلقء 
َتَجِعلةُ في قذر لَه قمعل فيه حَباتِ من شعيرء إا صَلَيتا رُرنَهَا فَقَرَبنة ياء ون 
فر يوم الجحمُعَة من أجل ذَلِكَء وَمَا كنا نََعّدى وَلا َقيل إلا بعد الحمُعةء واه ما 
فيه شخم ولا وَدّك. [انظر: ۸- مسلم: -۸0٩‏ فتح: 0⁄۹[. 

ذكر فيه حديث أبي حازم سلمة بن دينار عَنْ سَهُل بن سَعْلٍ السالف 
في الجمعة والمزارعة» ويأتي في الأستئذان"“ء وفيه ما كان السلف عليه 
من الأقتصاد في مطعمهم وتقللهم واقتصارهم على الدون من دَلِكَ؛ 
ألا ترىئ حرصهم على السلق والشعير»ء وهذا يدل نهم كانوا 
لا يأكلون في دَلِكَ كل وقت» ولم تكن همتهم أتباع شهواتهم» وإنما 
كانت همتهم من القرب ما يبلغهم المحلء ويدفعون سورة الجوع بما 
يمكن» فمن كان حريصًا أن يكون في الآخرة مع صالح سلفه فليسلك 
سبيلهم وليجر على طريقتهم وليقتِ بهم يرشد. 

وقوله: (وما كنا نتغدى ولا نقيل إلا بعد الجمعة). فيه دليل أنهم 
کانوا یبکرون لها» وأن التأهب لها يمنعهم أن يقيلوا قبلهاء اول 
قوم على جوازها قبل الزوال. والفقهاء أكثرهم على خلافه. وتَقّيل 


re‏ ۸ے 


بفتح وله ثلاثي قال تعالی أو هم مايلو [الأعراف: .]٤‏ 


TKRTNKIIRNIAKN 


(۱) سلف في الجمعة برقم (۹۳۸) وفي المزارعة برقم )۲۳٤۹(‏ وسيأتي في الأستئذان 
برقم .)۱۲٤۸(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب النَهْس وَانتِشَال اللَحم 
٤‏ حدَقَنا َد اله بن ڪَبدِ الوهُاب» حَدقَتا مادء دتا يوب عن حَمَيء 
عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: ترق رَسُول اه ية َيِا تم ام فُصَلىء وَل 
ا [انظر: ۲۰۷- مسلم: -۳۵٤‏ فتح: .]٥٤0⁄/۹‏ 
٥-وَعَنْ‏ أيُوبَ وَعَاصم»ء عن عِكرِمَةء عن ابن عَباس قال: اَنَل النَبيْ 44 
عقا مِنْ قذرِ اكل ء ث لى و َتَوْصاً. [انظر: ۲۰۷- مسلم: -۲۵٤‏ فتح: .]0٥٤0⁄۹‏ 


چ 


ذکر فيه : حدثنا عبد الله بن عَبْدِ الوهّاب»ء ا ماد ا أیوت» عن 
مُحَمِء عَن ابن عَباس رضي الله عنهما : عرق رَسول ال ي يفا ٿم قا 
2 چ ر 
فصل › ولم يتوّضاً. 

وَعَنْ ايوب وَعَاصِم» عن عكرمَة» عَنِ ابن عباس قال: انسل الي 
ا ف ا و ی 
و عَرقا مِنْ قِدرٍ فاكل» ثم صلی ولم يتوضا. 

الشرح : 

النهس: -بالسين المهملة- أخذ اللحم بأطراف الأسنان» وبالمعجمة 
الأخذ بجميعهاء وقد قيده بالمهملة ابن التين› ونقل ابن بطال عن 
آهل اللغة: نهس الرجل والسبع اللحم نهسًا: قبض عليه ثم نتره» 
والنهس (والنهش)“ علد الأصمعى سواء: آخذ اللحم بالف ونه 
جزم في «الصحاح» وقال: إنه الأخحذ بمقدم الفم کنهس ال 

قلت: وقيل بالمهملة: القبض على اللحم ونشره عند أكله. 
فتحصلنا على ثلاثة أحوال: الأخذ بالفم بمقدمه التعرقة» وعرقت 


() غير موجودة بالأصول: والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ .٤۷۷‏ 
() «الصحاح» ۳/ ۹۸۷ مادة (نهس). 


س كَابُ الأطعمَة 
العظم واعترقته تعرقته إذا أخذت عنه اللحم بأسنانك. 

والعرق بالسكون العظم إذا أخذت عنه معظم اللحم »وقال 
الداودي: هو النتصيب من اللحم. 

ومعنى : (انتشل): أخذ قبل النضج» وهو النشيلء قاله الهروي. 
ويقال للذي يرفع به المنشل. وقال ابن بطال : آنتشال اللحم نتفه وقطعه» 
يقال: نشلت اللحم من المرق نشلا: أخرجته منه وقال بعضهم: نشلت 
اللحم نشلاء إذا أخذت بيدك عضرا فانتشلت ما عليه" . 

وقال ابن فارس: النشيل : اللحم يطبخ بلا توابل ينشل بالقدر 
IT‏ ووقع في رواية أبي الحسن: أنشل رباعيًا. وفي رواية أبي 
ذر وغيره: آنتشل ثلاڻي» وهو في اللغة ثلاڻي. 

فصل : 

ومحمد هذا هو ابن سیرین» ولم یسمع من ابن عباس کما نص عليه 
غير واحد» قال يحییٰ بن معين : إنما روى عن عكرمة عنه“ . وسمع من 
ابن عمر حدیثا واحدًا» ورآی زید بن ثابت 

قلت : وهلذا الحديث من أفراده» وليس له في «(صحيحه»"“ سواه. 
وکذا قال عبد الله بن آحمد» عن بيه أنه لم يسمع محمد منه يقول في 
كلها : بلغت عنه . 


)١(‏ آنظر: «النهاية فى غريب الحديث والأثر» ٥۹/١‏ مادة (نشل). 

5 ابن بطال» .٤۷۷ /٩‏ (۴) «مجمل اللغة» ۸٦۸/۲‏ 

() «معرفة الرجال» ليحي بن معين برواية آحمد بن محمد بن القاسم ۱/ .)٠١١( ٠۲۲‏ 
)٥(‏ تاریخ ابن معين برواية الدوري ۲۰/ ۳٠۰‏ وانظر «تهذیب الکمال۲٥۲/ ٠٠١‏ . 
(0) ورد فی هامش الأصل : ينبغى أن يقول: عنه. 

(۷) «العلل ومعرفة الرجال» .٤۱۷/۳ ٥۳٤/۲‏ 


س تاب العلم س——-—=—__- نى 

وابن الأصبهاني (ع): عبد الرحمن بن عبد الثه الكوفي مول لجديلة 
قیس -وهم بطن من قیس لان وهم : فهم وعدوان ابنا عمر بن قیس» 
أمهم جّديلة بفتح الجيم تُسبوا إليهاء أصله من أصبهانء خرج منها حين 
آفتتحها أبو موسى الأشعري. قال أب حاتم: لا باس به. مات في إمارة 
خالد على العراق» قاله ابن منجويه. 

الها: في ألفاظه : 

المراد بالجلث: الإثم» المعنئ: أنهم ماتوا قبل بلوغهم التكليف» 
فلم تكتب عليهم الآثام» وخص الحكم بالذين لم يبلغوا الحنث -وهم 
الصغار- لأن قلب الوالدين عَلّى الصغير أرحم وأشفق دون الكبير؛ لأن 


الغالب عَلّى الكبير عدم السلامة من مخالفة والديه وعقوقهم. 


وقرله: «إلا كان لهه كذا جاء هنا: «كان؛ وفي كتاب الأعتصام 
ومسلم: «إلا كانوا لهاء. وفي البخاري في الجنائز: إلا كن لها 
وأتى بلفظ التأنيث عَلّى معنى النسمة والنفس كقوله تعالى: قذي في 
عى © € [الفنجر: 1۲۹ 

قاله بوحي عقب السؤال ويجوز أن يكون قبله. 
والمراد: بالحدَّةٍ في تبويب البخاري: الناحية» يعني: منفردات 
وحدهن» والهاء في آخر الكلمة عوض من الواو المحذوفة من 
أول الكلمة» كما فعلوا في عدة وزنة أصلها وعدة ووزنة من الوعد 
والوزن. 


(۱) وقال يحي بن معين» وأبو زرعة؛ والعجلي» والنساتي» وابن حجر: ثقة. قال این 
حجر: مات في إمارة خالد القسرئ على العراق» وذکره ابن بان في التقات. 
آنظر ترجمته قي : «معرفة التقات» ۸۰/۲ .)٠١١١(‏ «الجرح والنعدیل؟ ۲٠١/١‏ 
۰۷ تهیب اکال -۲٤۲/۱۷‏ ۲۴۴ (۷۳۷۹). دالفتریب» ۳٤۵‏ ۲۹۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن المديني قال شعبة: أحاديث محمد عنه إنما سمعها من 
عكرمة» لقيه أيام المختار بن أبي عبيد» فلم يسمع محمد من ابن 
عباس شیا" . 

وقد أخرج له النسائي حديثًا في الجنائز من حديث أيوب عنه» عن 
ابن عباس» ومن طريق منصور بن زاذان »عنه» عن ابن عباس» ومن هذا 
الوجه أيضا خرج النبي ية من المدينة إلى مكة لا يخاف إلا الله فصلى 
ركعتين . وأخرجه الترمذي أيمًا . 

وجزم ابن بطال بأنه لا يصح له سماع منه قال : ولا من ابن عمر 
وإنما يسند الحديث برواية عن عكرمة عنه» وما ذكره في ابن عمر 
یخالفه ما ذکرناه عن یحییٰ بن معین" . 

وحدیث ابن عباس أخرجه في الطهارة من حديث عطاء عنه 

وقوله : (وعن أيوب وعاصم) ذكر صاحب «الأطراف» أن البخاري 
رواه في الأطعمة عن عبد الله بن عبد الوهاب » عن حماد عنه » وعن 
عاصم كلاهما عن عكرمة» وهو کما قال كما سقناه أولا. 

فيه ما ترجم له» وفيه أيضًا ترك الوضوء مما مست النار كما سلف 
في بابه. 


(4) 


.٠١۲ «العلل» لابن المديني ص‎ )١( 

(۲) حدیث أیوب عنه رواه النسائي ف فی «المجتبی» ۰٤٦/٤‏ وفی (الکبری» ٦۲۷/۱‏ 
وحدیث منصور عنه رواه الف »)٥٤۷(‏ النسائی 1۱۷/۳ 

(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ ٠ .٤۷۷‏ 

() سلف برقم (۲۰۷). 

.)1٤۳۷( ۲۳۱/١ انظر «تحفة الشراف»‎ (٥( 


سے كاب الأطعمَة 
۹- باب عرق العَضَدِ 

- ني حَمَدُ ن انى قال حَدَتَنِي عُنْمَانُ بن عُمَرَء حدتتا فلَيحء 
دتا E‏ قال: حَرَجتًا مَعَ النَبيّ 
نځو [انظر: ۱۸۲۱- مسلم: -۳۵٤‏ فتح: ]٥٤٥⁄٩‏ . 

Ss -۷‏ 
ڪن عَپِِ اله بن آي قَنَادَةَ السَلَمِيْ عن أبيه أنه قال :نت بؤما جالسا مع جال من 
أَضحَاب ابي في مَنْزل في طریق مَك وَرَسُول الله کيا ازل َمَامَنَاء وَالقَومُ 
خُرمُونَ أا E‏ َأَبْصَرُوا هارا وخشنًا اا و أخصتُ تَغلي» َنَم يُؤذِدوني 
َء وَأحبٌوا و ي أبصَرئهء قَاَْقَتٌ فَأبْصزئةء قَقَمْتُ إلى القرس فَأشرخئء تم ركب 
وََسِيتُ e‏ الف فقت لَهم: ولون الط والإفح. ققالوا: لا واه لا ثيك 
عليه بسَيْءِ . قَعَضيْتٌ فَبَرَلْتُ فَاحَذنَهُمَاء د ثم ربت فَسَدَذْتُ على الحمار فعَقَرهء ثم 
جت هق ات فود فب وتء زع شخوان هة وغم خم فرحنا 
أت العَصُدَ مَجِيء ارتا رَسُولَ اه بي قَسَألتاهُ عَنْ دَلِكَ قَقَالَ: مَك مه 
شىء؟». قَنَاوَلنةُ العَصدَ فَاكَلّها حى تَعَرَقَهاء وهو قال ابن جغقر: ددني 
ريد ِن أُسَلَمَء ڪن عَطَاءِ بن يَسَارء عن أي قَتَادَةَ مله مثله. [انظر: ۱۸۲۱- مسلم: -۱۱۹٩‏ 
فتح: ۹4[. 

ذكر فيه حديث أبي قتادة من طريق أبي حازم سلمة بن دينار» عن 
عبد الله بن أبي قتادةء عنه السالف في الحج والجهاد"" » وهو 
الحارث بن ربعي» من بني سليمة بن الخزرج وقال في آخره: (قال 
ابن جعفر : حدثني زيد بن آسلم» عن عطاء بن يسار» عن ابي قتادة 
مثله) . 
(1) سلف برقم )۱۸۲١(‏ باب: وإذا صار الحلال فأهدى للمحرم فضلة» وبرقم 

(۲۸۹) باب: أسم الفرس والحمار. 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وموضع الحاجة منه: (فناولته العضد فأكلها وتعرقها وهو محرم). 
قال صاحب «العين»: تعرقت العظم وأعرقته وعرقته أعرقه عرقًا : أكلت 
ما عليه» والعراق: العظم بلا لحم فإن كان عليه لحم فهو عرق . 
وهو ظاهر فیما ترجم له. 
وقوله فيه : (أخصف نعلي) أي : أصلحها وأجمع قبالهاء والخصف : 
الجمع قال تعالى : ينصقان انيتا ين َة أب أي: يجمعان الورق. 


RNIN RN 


.٠١٤١/١ «العين»‎ )۱( 


-٣۰‏ باب فطع اللْحُم بالشّڪين 


غ 


۸-حَدَيَنَا بُو اليَمَان»ء أخبرتا شُعَيْبٌ» عن الرَهُريٌ قال: أخْبرني جَغقَرُ بن 
عَمْرو بن أَمَيَهَء أن أَبَاهُ عَمُرَو بِنَ أَمَيَةَ أخبَرَهُ أنه رَأى النبيً 2 َر تز مِنْ کف شاة ٤‏ 


يَدهء قَدُعِي إلى الصَلاة فَألْقَاهَا وَالسَكينَ التي تَر بها د م ام قَصَلّىء و ينو 
[انظر: ۲۰۸- مسلم: : ۵ - فتح: ]٥٤۷⁄٩‏ . 

ذکر فيه حديث عمرو بن أمية 4ه أنه رَأى اللي بل يَحترُ مِنْ کف 
شا في يڍو قذعِى إلى الصًلاة فَأَلْقّى السَكَينَ”“ التي يَحتَرٌ بها 
صل وَلَمْ يتَوَصًاً. 

وقد سلف في الطهارة والصلاة الهاو وکا رادا ديف 
أبي معشر نجيح -وهو واوٍ- عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة 
-رضي الله عنها- رفعته: «لا تقطعوا اللحم بالسكين؛ فإنه من صنع 
الأعاجم» وانهشوه؛ فإنه أهناً وأمرأ*". 

قال أبو داود: وهو حديث ليس بالقوي. وحديث عثمان بن ابي 
سلیمان» عن صفوان بن أمية ولم يسمع منه: کنت آکل مع رسول الله 5لا 
وآخذ اللحم من العظم فقال لي : «أدن العظم من فيك؛ فإنه هنا وأمرا» . 


(۱) ورد في هامش الأصل : السكين يؤنث ويذكرء والغالب التذكيرء قاله الجوهري. 

)۲( سلف في الطهارة برقم )۲٠۸(‏ باب: من لم يتوضاً من لحم الشاة والسويق. 
وفي الصلاة برقم )۷٥(‏ باب : إذا دعي الإمام إلى الصلاة.. 
وفي الجهاد برقم (۲۹۲۳) باب: ما يذكر في السكين. 

(۳) رواه ابو داود (۳۷۷۸) وقال: ليس هو بالقوي» وقال المنذري في «مختصره» 
٥‏ في إسناده أبو معشر وكان يحيى القطان لا یحدث عنه ویستضعفه جدًا 
ويضحك إذا ذكره. وتكلم فيه غير واحد من الأئمةء وقال الألباني في «ضعيف 
الترغیب والترهیب» (۱۲۹۰): منكر. 


س٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وخر جه الترمذي من حديث عبد الكريم» عن عبد الله بن الحارث بن 
نوفل بلفظ : «انهشوا اللحم و و ات 
الفضل بن عباس قال: كانت فينا وليمة فسمعت صفوان بن أمية 
يقول»› فذكره. 

قال ابن حزم : وقطع اللحم بالسکین للأكل حسن » ولا یکره ایضًا 
قطع الخبز به؛ إذ لم يأتِ نهي صحيح عن قطع الخبز وغيره بالسكين› 
وهو مباح . 


(۱) «سنن آي داود» (۳۷۷۹) و«سنن الترمذي» )۱۸۳١(‏ وقال العراقي في «تخريج 
الإحياء» :)۲٤۳١۳(‏ منقطع. وقال الألباني في «الضعيفة» :)۲۱۹٤(‏ ضعيف. 


س كاب الأَطْعِمَة ا( 
- باب مَا عَابَ النَبنُ ياء طعَامَا 

04- دنا محمد بُ کشر حبرا سُفياء عَنِ الأغمشء ن اي حازم عن 
أي هُرَيْرَةّ قال: مَا عاب النَبنْ کي طَعَامًا قط إن اشيا ا َكلَهء إن رهه رکه . 
E‏ : ۳“ مسلم: : -٤‏ فتح: .]0٥٤۷⁄٩‏ 

ذکر فيه حديث اي حازم وهو سلمان مولى عزة الأشجعية ڪن اي 
هريْرَةَ له قال : ما عاب ال کی طعَامًا ق إِنِ اَشتَهاء اگل وإلا ره . 

هذا الحديث سلف في باب صفته عليه الصلاة السلام» وأخرجه 
مسلم وقال: وإن کرهه سکت. وأخرجه أیضصًا أبو داود وابن ماجه 
والترمذي وقال: حسن صحيح". وهو دال علیٰ حسن آدبه مع اله 
تعالئ؛ لأنه إذا عاب المرء ما كرهه من الطعام فقد رد على الله 
رزقه» وقد يكره بعض الناس من الطعام ما لا يكرهه غیره» ونعم الله 
لا تعاب» وإنما يجب الشكر عليها والحمد لث من أجلها؛ لأنه 
لا يجب لنا شيء عليه منهاء» بل هو متفضل في إعطائه» عدل في منعه. 


)١(‏ سلف في المناقب برقم (۴۵۹۳) ومسلم )۱۸۸/۲۰۹٤(‏ كتاب الأشربة» باب 
لا يعيب الطعام» وأبو داود )۳۷۹٣۳(‏ والترمذي (۲۰۳۱) وابن ماجه .)۳۲٣۹(‏ 


ع9٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب النَفْخ ف الشعم 


ص 


$E\ 


۰- حَدََنَا سيد بن آي مَريمَء دنا بُو غَسَانَ قال: حدڌَنِي اپو حازم أنه 
سَأل سَهلا: هَل رايم في رَمَانِ النَبيْ ية النَقَيّ قال لا. مَقُلْتُ اهلا كني 
ون الشُعير؟ قال: لاء ولكن كنا َنْهُْحهُ. [۵۱۳- فتح: .]٥٤۸/⁄٩‏ 

ذکر فيه حدیث ت غسان محمد بن مطرف المدني : حي ا حازم 
-واسمه سلمة بن دينار- أنه سَألَ سهْلا : هَل رأَيتَمْ في رَمَانِ التي لا 
ال0 لا ا كرك لرن ای 0 ن 
کا ف 

ال : الخبز الحوّارى وفی حدیث آخر : یجیء الناس يوم القيامة 
على أرض بيضاء عفراء كقرصة النقي . يعني : الحُوّارئ. ونخل 
الدقيق بالغربال -وهو المنخل- أي : تصفيته من النخالة وغيرها. 

وفيه: ما كان عليه السلف من التخشن في مأكلهم وترك الرقيق لها 
والتباين فيها» وكانوا في سعة من تنخيله؛ لأن ذَلِكَّ مباح لهم» فآثروا 
التخشن وتركوا التنعم؛ ليقتدي بهم من يأتي بعدهم» فخالفناهم في 
ذلك وآثرنا الترقيق في المأكل»ء ولم نرض بما رضوا به من ذَلِكّ» 
ولا قوة إلا يه . 


)۱( المثبت من هامش اليونينية وعليها لا و ه أي عند أبي ذر والكشميهني . 


-٣‏ باب مَا ڪانَ التَبن ك وا وَأضَحَابُه يا ڪلُونَ 

۱- حَدََئَا بُو التُغمانِء دنا اد ِن رَيِِء عن عَبَاس ا لجريريء عن أن 
عُْمَانَ النَهْدِيّء عَنْ ي هُرَيْرَةً قالّ: قَسَم لَب هة يَؤْما بَيْنَ أضحابه راء اغى 
كل إِْسَانِ سَبْحَ مرات» َاغطاني سَبْعَ رات إِخدَاهنُ فة َنَم يكن فيهنٌّ رَه 
غج جب ي مِنهاء شد في مَصاغي. ٥٤٤١ »0٤٤4۱[‏ م- فتح: ]0٤4⁄٩‏ . 

۲ ۷ خلاقاعیڈ افر حشر حکا وخب بی ری حذات شغبا. عو |شتاعیر. 
ن قَيس» عَنْ سَعْدِ قالّ: ريي سَابِعَ سَبعةٍ مع الي بيا ما نا طعَام إلا إلا وَرَق 
الحبَة -أو الحَلة- ج يض أَحَدُنَا مَا ضع السَاء ذه أَضبَحث بُو أَسَدِ َحَررُني 
على الإشلامء خسرت ت إا وَل سَغيي. [انظر: ۳۷۲۸- مسلم: -۲۹1٩‏ فتح: .]٥٤4⁄٩‏ 

 -۳‏ حدٿنَا قََيِمَهَ بن سَعِيدِء حَدَتَنَا يَعْقُوبُء عن أ حازم قال سَأَلْتُ سَهُل 
ی سَعدٍ فَقَلْتُ: َل َكل رَسول اله 44 النَقِيّ؟ قال سَهُل: ما رای رَسول اله کا 
القن من جين بعك الله حٌى قيض الله. قالّ: فَقَلْتُ: : هَل گائث لَکم في َه 
رول اله ية مَنَاخل؟ قال : ما رای رَسُولٌ اله ي ملا من جين أبَْعَكَهُ َعََه الله حى 
قَمَصَهُ. قال : قلت : كيت كنم أكون السُمي غب منْخُول؟ قال: : كنا نَطحَده وَنَلْفْحهُء 
فَيَطبرُ ما طارَء وَمَا بَقِيّ رَد رياه فَاكَلْنَاه. [انظر: -۵٤۱۰‏ فتح: .]٥٤۹⁄٩‏ 

4- ي رؤځ بن ا5ء دن ابن ابي ذنْب 
هه أنه م يِن ديهم شا مل > قَدَعَوءُ 
ابی أن اكل قالّ: حَرَج e‏ اله ب من الذنيَا و يَشْبَغ مِنَ ن الخبز السعير. [فتح 
104۹4. 

-٥0‏ ڪدتا عبد اه ن اي الأشوَدِء حَدَتَنَا مَُادء حددَِي ايء عن يونس عَنْ 
قعا5ةّء عن انس بن مالك قالٌ: : قا أل ال ب على جوان» ولا في كج ولا 
حبر لَه مُرَقَقٌ. فَلْتُ لِقَتَادةٌ: عَلَّى ما يأَكلُونَ قال: عَلَّى السُمَرٍ. [انظر: 0۳۸1- فتح: 
04/4[ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


7- حدتًا قََبْه دتا جریزء عن مَنْصورء عن راهيم ء عن السود عن 
عَائِشّةَ رضي اله عنها قالّث: ما سَبِعَ آل حَمَيِ َي مد قَدِمَ المدِيَةَ مِنْ طَعَام الْر 
تلات لَيَالٍ تِباعاء حّی فْبض. 14041- مسلم: ۲۹۷۰- فتح: .]٥٤٩⁄٩‏ 


أحدها: 


حدیث عباس الجريري› عَنْ آبی عَثْمَانَ التَهْدِىّء» ا هيرط 


قال: قَسَم الب ڳا بين أضحابه تَمْرّاء فَأعظى كَل إنْسَانِ منهم سَبْعَ 
تَمَرَاٿِ٬‏ وآغظانِي سَبْعَ تَمَرَاتِ ٳِخْدَاهُنٌ حَسَمَةء فَلَم يكن فيه مره 
اغْجَبَ للَيَ ناء شَدّٺ في مَضَاغِي. 

كذا هنا آعطاه سبعًا» وذكر بعده أنه أعطاه خمسًا. قال ابن التين : 
فإما أن تكون إحداهما فيها وهم» أو كان مرتين . وأخرجه أيضًا الترمذي 
والنسائي وابن ماجه . 

والحشفة : -بفتح الحاء المهملة والشين المعجمة- هي التمرة إذا لم 
تطب في النخلة وتناهى طيبها فتيبس» وهو أردأً التمرء وقيل لها: 
حشفة؛ ليبسها. وقيل: الضعيف الذي لا نوئ له كالشيص. 

ومعنیٰ : (شدت في مضاغي): أي : دامت معي فيه» وهو بفتح الميم 
عند الأصيلي وكسرها. قال ابن الأثير: المضاغ -بالفتح- الطعام 
يمضغ» وقيل : هو المضغ نفسه» يقال : لقمة لينة المضاعغ» وشدید 
المضاغ. أراد أنها كانت فيها قوة عند مضغها" . 


(۱) «سنن الترمذي» )۲٤۷٤(‏ والنسائی فی «الکبرئ» ۱۹۸/٤‏ واسنن ابن ماجه» 
(40۷(. 
(۲) «النهاية في غریب الأّثر» .۳۳۹/٤‏ 


فائدة : 

عباس الجريري هذا والد فرؤخ بصري» والجريري: جرير بن 
ا ضع ىقس ةة اا عله وا ع ساي 
ياس ابی مسعود الجريري . مات سنة آربع وأربعين ومائة. 

وأبو عثمان النهدي عبد الرحمن بن مل. وشيخ البخاري فيه 
أبو النعمان وهو محمد بن الفضل عارم. 

الحديث الثاني : 

حدیث (ق كيس بَنْ)" سَعْدٍ عن بيه : : راشي مح التي ي سابع £ سنعة 
ما کا عام إا و لله -أو ا ا E‏ تاق الا 
کک 3 ا ي ري على کک e‏ ذا اوضل 


ie 


ارتا ا ™ ا والرشدف 0 ا e‏ 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: وعباس توفي كهلا بعد أربع وأربعين ومائة. قاله الذهبي في 
«تذهييه). 


)۳( ورد في هامش الأصل : هذا خبط قيس هذا هو ابن آبي حازم وليس بابن سعدء 
وسعد هو ابن أبي وقاص» أحد العشرة . وقد ذكروا هذا الحديث في مسند ابن أبي 
وقاص» وعنه قيس د بن اس حازم. وليس في الكتب الستة ومصنفاتهم أحد منهم 
يروي عن سعد بن أبي وقاص غير ... وكان المؤلف توهمه قيس بن سعد بن عياض 
هذا حین کن به هنا ثم انه بینه في آخره آنه سعد بن بي وقاص فتنبه» ولم يغير هذا 
المكان» واعلم أن سعد بن أبي وقاص له عدة أولاد ذكور ليس فيهم أحد يقال له: 
قيس. والله أعلم. 

)۳( سلف برقم (۳۷۲۸)ء كتاب فضائل الصحابة ويأتي برقم )٠٤٥۳(‏ باب : كيف كان 

(©) مسلم )۲۹٦١(‏ كتاب الزهد. والترمذي »)۲٠٠(‏ والنسائي في فضائل الصحابة 
)۱۱٤(‏ وفي «الکبرئ» ٦۱/٩‏ مختصرًاء ابن ماجه )۱۳١(‏ مختصرًا أيضًا. 


و ہے ب ت 


رابعها: في فوائده 

الأول : فضل تقديم الأولادء وقد جاء في الترمذي وقال: غريب. 
وان ماجه ذکر الواحد من حدیث ابن مسعود مرفوعا : من فلم ثلان 
الولّد لم ببلغوا الجنْتًّ كانوا لَه حصنًا حصِينًا من الناره فقال آبو ذر: 
: «وائنين». قال آبي بن كعب: قدمت واحتًا ُال: 


قدمت آثنين 
وواه 


واج القاجتی رھ زواع ن شای ج الات کی 


الرقاق» وهذا صريح فيه. 

الثانبة: ما ترجم له وترجم عليه في الجنائز: فضل من مات لَه ولد 
فاحتسب. والاحتساب والحسبة والحسبان بالكسر: آدخار الأجر عند 
الله وأن يعتبر بمصابه ويحتسبه من حسناته» فهاذا الثواب حاصل لمن 
أحتسب أجره على الله وصبر. 

الثالفة: إن مفهوم العدد لا يدل عَلَّى الزائد ولا عَلّى الناقص؛ 
لقولها: (واثنتين يا رسول اله؟) وهي من آهل اللسانء كذا قاله 
عیاض وابن بطال" وغیرهماء وفیه نظر. 

الرابعة: أن أولاد المسلمين في الجنة؛ لأنه إا أدخل ال 
يغضل ارحمة الأبتاء فالابناء آولن بها 

َال المازري: وهو إجماع في حق أطفال الأنبياء» وقول الجمهور 


في أولاد من سواهم من المؤمنين وبعضهم لا يحکي خلائًا» ويحکي 
() رواه الترمذي (۱۰۹۱). وابن ماجه .)۱١١١(‏ وضعقه الالباني في «ضعیف سئن ابن 
(F41) tle‏ 


أنظر: «إكمال المعلمة ٠١١/۸‏ 
( آنظر: «شرح ابن بطاله .۲٤۹/۱‏ 


س٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والحبلة: -بضم الحاء وسكون الباء الموحدة- ثمر السمر يشبه 
اللوبياء» وقيل ثمر العضاةء والأول هو المعروف» قاله عياض . 
وقيل : عروقه» ووقع الحبلة هنا على الشك كما سلف» ولم يكن عند 
الأصيلي إلا الأول. 

والحبلة- بالتحريك والفتح- ورق الكرم» قال في «الصحاح): 
وربما سكن . وقال في هذا الحديث مثلما قال ابن فارس: الحبلة: 
ثمر العضاه. وذكر هذا الحديث» وزاد فيه: إلا الحبلة وورق السمر. 
وضبطناه بضم الحاء وسكون الباء قال: والعضاة: شجر له شوك 
كالطلح والعوسج. وقال ابن الأعرابي: الحبلة: ثمر السمر شبه 
اللوبياء. وقيل: هو عروق السمر”. 

وقال ابن فارس: قیل ذكره لهذا المتقدم عنه: الحبلة: الكرم» وقد 
تفتح الباء. وقال أبو حنيفة: الزرجون حبلة» وجمعها حبلة. 

قال صاحب «العين»: الحبلة أيضًا ضرب من الشجر” . 

ومعنى : (تعزرني): تؤذيني وقال: إنهم قالوا لعمر في حقه: 
لا يحسن يصلي فقال: نعم .. الحديث أي: يقوموني علمه 
ويعلمونيه من قولهم : عزر السلطان فلات إذا أدبه وقومه. 

وعبارة الزاهر: يعزروني أي: يعلموني الفقه. وأصل التعزير 
التأديب» ولهذا سمي الضرب دون الحد تعزيرًا» وكان هذا القول عن 
سعد حين شكاه أهل الكوفة إلى عمر رضى الله عنهما وقالوا: إنه 
E‏ 
)١(‏ آنظر «مشارق الأنوار» 1.. و«الصحاح» .١١١١ /٤‏ و«مقاييس اللغة) ص 


.۷٦ 
.۲۳۸ /۳ «العین»‎ )۲( 


ووقع في ابن بطال هنا أن عمر بن الخطاب من بني أسد» وهو 
عجب؛ لأن عدي بن كعب رهط عمر ليسوا من بني أسد في ورد 
ولا صدر» فإن قلت: كيف مدح نفسه ومن شأن المؤمن التواضع؟ 
قلت : يضطر إلى التعريف بنفسه كما قال تعالىٰ حاكيًا عن يوسف: 
مإ حيط عَيمٌ. 

وفيه : أنه لا بأس أن يذكر الرجل فضائله وسوابقه في الإسلام عندما 
ينتقصه آهل الباطل ویضعون من قدره» ولا یکون ذكره لفضائله من باب 
الفخر المنهي عنه e‏ 

الحديث الثالث : 

حديث أبي حازم قال : ال ا اا قلت : هَل 
آگل رسو اهو ڳل الٿهي؟ قال سَهل: ما رآ اني ڳل التي ِن جي 
کک . َقَلْتُ: هَل (گائٺ)“ لَكَمُ في عَهْدِ رَسول الو 
ية مَسَاخل؟ قال ما رأی رسو الله ل ملحلا مِنْ جين عه الله حى 
نه قال: فلت: گيف كتَمْ أكون السَعِيرَ عَيْرَ مَنْخُولٍ؟ فال کا 
نطحله ونلفځه» فيطير ما ار وما بهي رياه اناه . 

وأخرجه النسائي أيصًا“» وأهمله ابن عساكر. 

ثريت السويق تثرية إذا بللته وآثريه . فثرىئ» أي : ثرى بالماء واللبن؛ 
حَسّى يصير كالثرئ: وهو التراب الندي. والمنخل: أخذ ما أستثني 


(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ .٤۸٤‏ 

(۳) ساقطة من الأصل. 

(6) رواه النسائي في «الكبرئ» كما في «تحفة الأشراف» )٤۷۸١(‏ وتنبه لتعليق المزي 
عليه هناك. 


ع۷۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
مما اوله میم من الآدوات مکسور إلا منخل ومدق مسعط : وهر إناء 
ا 

فى إسناده ابن أبى ذئب» وهو محمد بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
بى ذئب آبو الحارث العامري القرشى» مات بالكوفة راجعًا إلى المدينة 


المصلية: المشوية» وأصلها مصلوية؛ أجتمعت حرفا علة وسبق 
الأول بالسكون فقلبت الواو ياء وأدغمت فيهاء يقال: صليت اللحم 
أصليه صليًا : شويته» والصلاء: الشواء» وصليته وأصليته: ألقيته في 
النار. ٠‏ 

الحديث الخامس : 

ديت پونسن ده الاسکاف: غ فاد عن اتن غ فال :ما 
على ما يَاكُلونٌ؟ قال: عَلى السمر. 

وفيه معاذ» وهو ابن هشام الدستوائي . 

الحديث السادس : 

حديث عائشة رضي الله عنها قالت: ما شبع آل محمد بي منذ قدم 
المدينة من طعام البر ثلاث ليال تباعًا حت قبض . كذا هناء وقال في 


س تب اأيمة ا۷ا( 
حديث أبي هريرة هه خرج رسول الله بي ولم يشبع من خبز الشعير. 
فيحتمل أن يكون وإنما يأكل دون الشبع ويحتمل أن تكون عائشة 
علمت ما لم يعلمه أبو هريرة. وذكر عنها البخاري بعد هذا: ما شبع 
آل محمد بيه من خبز مأدوم ثلاثة أيام. 

قال الطبري: إن قلت: ما وجه هه الأخبار -يعني : حديث عائشة 
هذا وشبهه وقد علم صحة الخبر عن رسول الله ية أنه كان يرفع مما أفاء 
الله عليه من بني النضر وفدك قوته وقوت عياله سنة» ثم يجعل ما فضل 
من دَلِكَ في الكراع والسلاح عدة في سبيل الله» وأنه قسم بين أربعة 
أنفس زهاء ألف بعير من نصيبه مما أفاء الله عليه من أموال هوازن» 
وأنه ساق في حجة الوداع مائة بعير فنحرها وأطعمها المساكين» وأنه 
كان يأمر للأعرابي يسلم بقطيع من الخنم مع ما يكثر تعداده من عطاياه 
التي لا يذكر مثلها عمن تقدم قبله من ملوك الأمم السالفة» مع كونه 
بعين أرباب الأموال الجسام كالصديق والفاروق وعثمان وأمثالهم في 
كثرة الأموال» وبذلهم مهجهم وأولادهم» وخروج أحدهم من جميع 
ماله؛ تقربًا إلى الله تعالى» مع إشراك الأنصار في آموالهم من قدم 
عليهم من المهاجرين وبذلهم نفائسها في ذات الله» فكيف بإنفاقها 
عل سيد الأمة وبه إليها الحاجة العظمئ؟ 

ثم أجاب بصحة الأخبار كلها وأن ذَلِكَّ كان حيتا بعد حين؛ من 
آجل آن من کان منهم ذا مال كانت تستغرق نوائب الحقوق ماله» 
ومواساة الضيفان» والوفود حَسّى يقل كثيره ويذهب جميعه وكيف 
لا يكون كذلك» وقد روينا عن عمر ك أنه اغ أمرنا بالصدقة فجاء 
الصدیق بکل ماله» فکیف نستنکر من هذا فعله ن يمکن صاحبه ثم 
لا يجد السبيل إلى سد جوعته وإرفاقه بما يعينه؟! 


س ہہ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعلى هذه الخليقة كانت خلائق أصحابه كالذي ذكر عن عثمان أنه 
جهز جيش العسرة من ماله حى لم يفقدوا حبأا ولا قبا وکالذيې روي 
عن ابن عوف أنه ال حث على الصدقة فجاء بأربعة آلاف دينار صدقة» 
فمعلوم أن من كانت هه أخلاقه وأفعاله لا يخطئه أن يأتي عليه التارة من 
الزمان والحين من الأيام مملقًا لا شيء له إلا أن يثوب ماله فبان خطاً 
قول القائل : كيف يجوز أن يرهن الشارع درعه عند يهودي بوسق شعير 
وفي أصحابه أهل الغنى والسعة ما لا يجهل موضعه؟ أم كيف يجوز أن 
يوصف أنه كان يطوي الأآيام ذوات العدد خميصًا وأصحابه يمتهنون 
أموالهم لمن هو دونه من أصحابه؟ فکیف له إذ کان معلومًا جوده 
وکرمه وایئثاره ضیمفانه القادمين عليه لما عنده من الأقوات والأموال 
هو وأصحابه فغير مستنكر لهم حال ضيق يحتاجون معها إلى 
الأستسلاف وإلى طي الأيام على المجاعة والشدة وأكلهم ورق الحبلة. 

فأما ما روي عنه أنه لم يشبع من خبز البر ثلاثة آيام تباعًا حَنّى 
قبض» فإن البر كان قليلا عندهم» وكان الغالب عندهم الشعير والتمرء 
فغیر نکیر أن يؤثر قوت أهله وأن يؤثر قوت آهل بلده» ویکره أن يخص 
نفسه بما لا سبيل للمسلمين إليه من الغذاء وهلذا هو الأشبه بأخلاقه. 
ذلك لم یکن لعوز ولا لضيق فى غالب أحواله» وكيف يكون دَلِكَّ وقد 
كان الله تعالى أفاء عليه قبل وفاته بلاد العرب كلهاء ونقل إليه الخراج من 
من إيثار حقوق الله » وبعضه كراهية منه الشبع وكثرة الكل فإنه كان يكرهه 
ویؤ دب أصحايه . 


س كاب الأطعِمَة kek‏ و — 

وروي عن زيد بن وهب» عن عطية بن عامر الجهني قال: أكره 
سلمان على طعام يأكله» فقال: حسبی ؟ فإنى سمعت النبى علا 
يقول: «إن أكثر الناس شبعًا في الدنيا أطولهم جوعًا في الآخرة»“. 

وروى أسد بن موس من حديث عون بن أبي جحيفة» عن أبيه قال : 
أكلت ثريد بر بلحم سمين فأتيت النبي يي وأنا أتجشاً فقال: «أكفف 
عليك من جشائك أبا جحيفة؛ فإن أكثر الناس شبعًا في الدنيا أطولهم 
جوعًا يوم القيامة»" . 

فما أكل أبو جحيفة ملء بطنه حى فارق الدنياء كان إذا تغدى 
PE hS‏ وإذا تعش ا لا یتغدی› وعلى إيثار الجوع وقلة الشبع 
مع وجود السبيل إليه مرة وعدمه أخرى مضى الخيار من الصحابة 
والتابعين . 

وروی وهب بن كيسان [عن جابر]" قال: لقيني عمر بن الخطاب 
ومعي لحم آشتریته بدرهم فقال: ما هلذا؟ فقلت يا أمير المؤمنين أشتريته 
للصبيان والنساء؛ فقال عمر: لا يشتهي أحدكم شيا إلا وقع فيه. 
أو لا يطوي أحدكم بطنه لجاره وابن عمه» أين تذهب عنكم هه الاية 
بذهم ییک فی ایک ادنا ومعم ا [الأحقاف: .]۲١‏ 

وقال هشيم : عن منصور»› عن اتن رین ان رجا قال ون غر 
آجعل جوارشنا قال: وما هو؟ قال: شيء إذا كظك الطعام» فأصبت منه 
سهل عليك› قال ابن عمر رضى الله عنهما : ما شبعت منذ أربعة أشهرء 
(۱) سبق تخریجه آنقًا عند شرح حدیث )٥۳۸۱(‏ باب: من أکل حتیٰ شبع . 
() سبق تخريجه أيصًا في الموضع المشار إليه. 
(۳) ساقطة من الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۹/ .٤۸۳‏ 
() رواه مالك في «الموطاً» ص۸۲ عن يحي بن سعيد. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وما ذاك إلا أكون له واجدًّا» ولكني عهدت قومًا يشبعون مرة ويجوعون 
و 
وقال الزهري : إن عبد الله بن مطيع قال لصفية تلطفت : هذا الشيخ؟ 
-يعني : ابن عمر- قال: قد أعياني ألا يأكل إلا ومعه آکلء فلو كلمتهء 
[قال : فكلمته]" فقال : الآن يأمرني بالشبع ولم يبق من عمري إلا ظمُء 
حمار» فما شبعت منه ثماني سنین". وقال مجاهد: لو أکلت کل 
ما أشتهي ما سويت حشفة. وقال الفضيل: خصلتان يقسيان القلب: 
كثرة الأكل والكاوء*“. 


(۱) رواه أبو نعيم في «حلية الأولياء» ۳/۱ 

(۲) ساقطة من الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۳) رواه عبد الرزاق في «(مصنفه) ۱۱/ ۳۱۳-۳۱۹۲. 
() ذکره ابن عساکر في «تاریخ دمشق» .٤٤٠٥ /٤۸‏ 

.٤۸۳ /۹ انظر: «شرح ابن بطال»‎ )٥( 


- باب التلبينة 


عُزوَةء عَنْ عَائِشَة رؤج النَبيْ َي انها كاّث إا مات ليت من اهلها فَاجَِمَعَ ذلك 


‌ ا 2 


ES‏ ا ا e‏ ر 
النساءُ م رقن إلا اهلها وَخاصَتَهاء أمَرَث ببُرْمَةٍ مِنْ تَلبينَة فطبخث» ثم صَنِعَ ثريد 


و ا ا ل 
فَصَبَتِ التَلْبينَةَ عَلَيها ٿه قَالّث: كَل مِنهاء إن سمغت رَسول ان 4 يَمّول: 


ا 


«التَلبينَة E‏ لفو اد المَريض› ا عض الحزن». [انظر: -۵1۹۰01۸٩‏ 
مسلم: 1 فتح: .]00۰0⁄٩‏ . 

ذکر فيه حديث عروة» عَنْ عَائِسَةَ روح الي اة انها انت ذا مَاتَ 

ر 0 َه ا ر ا #ے 2 ر ٤‏ ەر E‏ 

المَيْتٌ مِنْ أَهُلِها فَاجتَمَمَ لِذلِكَ النْسَاءُ ثم تَمَرَفْنَ إلا اهلها وَحَاصَهَاء 
کر و ووی و ےا ي و ° 4 2 < و“ e AA E‏ 
أمَرَتْ ببرْمَةٍ مِنْ تلبينَة طبخت ٿم صَيِعَ ريڏ فَصَبَتِ التَلبيتة عَليْها ثم 
N‏ ا 0 5 م 0 ‌ 7 ا ر ا 0 
قالّتٰ: كل مِنهاء انى سمحت رسول اله له يَقول: «التَلبيتةٌ مَحَمَهَ 
لفواد المريض» دهت عضن الحزن: 

هذا الحديث ذكره في الطب أيصًا بلفظ : إنها كانت تأمر بالتلبين 
[للمريض وللمحزون]'“ على الهالك وكانت تقول: إني سمعت 
رسول الله يه يقول: إن التلبين يجم فؤاد المريض ويذهب بعض 
الحزن». فى لفظ: آنها كانت تقول: إنى سمعت رسول اله كلا 
يقول: إن التلبين يجم فؤاد المريض ويذهب بعض الحزن). وفي 
لفظ: أنها كانت تأمر بالتلبين وتقول: هوالبغيض النافع" . وقد 
أخرجه مسلم أيضًا . 


)١(‏ وقع في الأصل: والمريض» والمثبت من «(صحيح البخاري». 
(۲) سيأتي في الطب برقم )٥۹4۹١( »)٥٦۸4(‏ باب التلبينة للمريض. 
)¥( مسلم (Y1)‏ کتاب : السلام» باب : التلبيتة مجمة لفؤاد المريض. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و(التَلبيكَةً) : حساء من دقيق ونخالة» ویقال التلبين يا ؛ RIE‏ 
اللبن في بياضهء فإن كانت ثخينة فهي الحريرة» وقد يجعل اللبن 
والعسل . 

ومعنىٰ : (مَحَمة) : مريحة وتسري عنه همه»› وهي بفتح الميم 
( «تجم» ): آي : تریحه وقیل: تجمعه وتکمل صلاحه ونشاطه» 
وقيل : تفتحه . وقیل : كه وتذهب آلم الجوع . 

ومن الأولء الحديث: «الحساء يسرى عن فؤاد السقيم»'. وفی 
حديث طلحة: رمى النبي بي بسفرجلة وقال: «دونكها؛ فإنها تجم 
فؤاد المريض“»" قال ابن عائشة: أي» تريحه. 

وقال ابن فارس: الجمام: الراحة. وضبطه مجمة بفتح الميم على 
أنه سم فاعل”" . 

وقال الشيخ أبو الحسن: الذي أعرف فتح الميم» فهي على هذا 
)٨(‏ رواه الترمذي (۲۰۳۹). وابن ماجه )۳٤٤٥(‏ والنسائی فی «الکبری» ۳۷۲/٤‏ 

وأحمد /١‏ ۳۲ وأبو نعيم في «الحلية» /٩‏ ۲۲۸ من حديث محمد بن السائب عن آمه 

عن عائشة رضي الله عنها وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» .)۷١۲(‏ 

(۳) رواه ابن ماجه .)۳۳٦۹(‏ والبزار فی «مسنده» ۱٦۳/۳‏ والحاكم فى «المستدرك» 
٤١‏ وقال المزي في «آطرافه» )٠٥٠٠٤( ٠٠١ /٤‏ عبد الملك الزبيري- الراوي 
عن طلحة- أحد المجهولين وقال : رواه عبيد الله بن محمد بن عائشة عن 
عبد الرحمن بن حماد الطلحي عن طلحة بن يحيى عن أبيه عن طلحة. وقال فيه 
بو زرعة: منكر كما في «علل ابن أبي حاتم» .۲٠/۲‏ والحديث ضعفه الألباني في 
«(ضعیف ابن ماجه» (۷۳۸). 

(۳) «مجمل اللغة» .١۷٤١/١‏ 


سے ماب الأطومَة ۷۷ا 

وقال القرطبي : تروى بفتح الميم والجيم وبضم الميم وكسر الجيم» 
فعلى الأول يكون مصدرًاء وعلى الثاني یکون اسم فاعل 

في الترمذي : كان إذا أخذ أهله اق الوعك أمره بالحساء فصنع ثم 
أمرهم فحسوا منه» وكان يقول: «إنه ليرتو فؤاد الحزين ويسرو عن فؤاد 
السقيم كما تسروا إحداكن الوسخ بالماء عن وجهها)" . ولأيي نم 
وکان إذا E‏ حتّى ياتي على 
أحد طرفي" . ومن حديث إسحاق بن أبي طلحة مرفوعًا : «في التلبين 
شفاء من کل دا 


وعن أم سلمة رضي الله عنها : كان افك إذا أشتكى أحد من أهله 
رشا اندر عل لاجدلا ل ل الح رال الت 
بذلك؛ حى يكون أحد الأمرين . وعن عائشة رضي الله عنها 
قالت: شكوت إلى رسول الله ييو خحشونة في صدري ووجعًا في 
رسي فقال: «عليك بالتلبين یی الحساء- فإن له وجاء». قال 
بو نعيم : التلبينة: دقيق بحت. وقال قوم: فيه ف 


.14¥ / ٥ «المفهم»‎ 0) 

0 ی ا 

۳ «الطب النبوي» ۲/ ٤۳٤‏ (۳۹۱) والحدیث رواه ابن ماجه »)۳٤٤٩(‏ ا في 
«الکبرئ» /٤‏ ۳۷۲ وأحمد 1 وغیرهم وقال الألباني في «اضعيف ابن ماجه» 
(۳): ضعیف الإسناد. 

€3 «الطب النبوي» ۲/ . 

(@ التو ااك 

١‏ المصدر السابق. 


0O0 


الإجماع عَلّى دخولهم الجنة» ويستدل بظاهر الأحاديث والآيات وبعض 
الآثارء قال تعالى: (وَلييَ امن وَأبَعْتَاهُم ذُرّاتهم يإيكي ق“ 
[الطور: ]۲١‏ الل 


وبعض المنکلمین یقف فبهم ولا پریٰ نصا مقطوعًا به بکونهم فیها 
ولم يثبت الإجماع (عندهم). 

لْبُ: وما أبعده! فالصواب القطع بالإجماع. 

الخامسة : سؤال النساء عن آمر دينهن» وجواز كلامهن مع الرجال 
في كك وفيما تمس الحاجة إليه وقد أخذ العلم عن أمهات المؤمنين 
اون غيرهن من ناء السلفه 


دچ وع وی 


() قرآها كذلك أو عمروء أنظر: الحجة» للفارسي ۲۲١/١‏ «الكشف» لمكي ۲/ 
e‏ 
ساقطة من (ج). 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقال الأصمعى : حساء من دقيق أو نخالة» ويجعل فيه عسل -قاله 
ابن قتيبة- ولا أراها سميت تلبينة إلا لشبهها باللبن ؛ لبياضها ورقتها . 
وهذا سلف . وعند الهروي : وسمتها عائشة أيضا المشنئة» وهی 
البغخيضة"» ويقال لها بالفارسية: اليوساب. 

وقال عبد الاطيف البغدادي: هو الحساء الرقيق الذي هو في قوام 
الت 

وقال الداودي : يو جد العجين غير خمير يخرج ماؤه ويجعل حسوًا؛ 
لأنها لباب لا يخالطه شىء فلذلك كثر نفعها على قلتها. 

ا 

فيه أن الجوع (يزيد)" الحزن» فإن ذهابه يذهب ببعضه» وقد سلف 
ان معنیٰ : َة : مريحة › وتقویه أيضًا وتنشطه» وذلك ّنه غذاء فيه 
لطف سهل تناوله على المريض» فإذا أستعمله أندفع عنه (حرارة)(“ 
الجوعة وحصلت له القوة العفافيه من غير مشقة. 

: 

وقولها : (البغيض): فيه إشارة إلى ان المريض يبغضه كما يبغض 
الأدوية» وذكره ابن قرقول في باب الباء الموحدة مع الغين وقال: 


(۱) آنظر: «لسان العرب» ۳۹۹۱/۷ مادة (لبن). 

(۲) آنظر: «النهاية فی غریب الحدیث والأّثر» ۲۲۹/۲ مادة (لبن). 
(۴) في الأصل: و والمثبت من «عمدة القاري» وهو الصواب. 
)٤(‏ في الأصل: الحرارة» ولعل ما أثبتناه مناسب للسياق. 


e‏ ڪتابُ الأطعمَة 


قال عبد اللطيف : والفؤاد هنا: رأس المعدة وفؤاد الحزين يضعف 
باستيلاء اليبس على أعضائه» وعلى معدته خاصة؛ لتقليل الغذاء» وهذا 
الغذاء يرطبها ويقويهاء ويفعل مثل ذَلِكَ بفؤاد المريض» وما أنفع هذا 
الحساء لمن يغلب (على) غذائه في (صحتها)" الشعير» وأما من 
يغلب على غذائه الحنطة فالأولى به في مرضه حساء الشعير. 


3 ھک ا 7 چڪ اھ چ ی 
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)١(‏ في الأصل: عن» وما أثبتناه مناسب للسياق. 
۲) كذا بالأصل»ء ولعل الصواب: صحته. 


( ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب الذّريدِ 

۸- دتا محمد بن شّارء دتتا عُندَڙء حدٿتَا سُعْبهء عن عرو بن مُرَهَ 
الي ن مره الهَمْدَانء عَن أي مُوسَى الأشْعَرِيّ IE‏ 
الرّجال ير ولم يكل َ الّسَاءِ إل مریم بت را َآسِيَة ر 
فرْعَونَء وَفَضل عَائِشَة شه على السَاءِ كَمَضْل الثريد على سَائِرٍ الطعَام». [ 
۱- مسلم: -۲٤۳۱‏ فتح: ]٥۵۱⁄۹٩‏ . 

۹4- حَدتئا مرو بُ عڪَؤنء حَدََتا حَالِد ن عَيدِ اله عن أي طوَالَةَء عن 
سء عَن اللَبن بي قال: «قَضْل عَائِثة عَلّى الثَسَاءِ قصل الَرِيدِ على سار 
و [انظر: ۳۷۷۰- مسلم: -۲٤٤٩‏ فتح: ]٥۵۱⁄۹‏ . 

E E -0 ۰‏ 
ڪؤنِ» عن امه يِن سء عَنْ انس 4 قال: : َخَلْتُ مَعَ النَبیّ © على لام لَه 
حياط فَقَدَمَ اليه قَضعَة فيها تَريدٌ قال :- اقل عَلى عَمَلِهِ -قال:- فَجَعل الب 
ا ينت الذَبَاءَ -قال: - فَجَعَلْتُ تبه قَاصََعُهُ ب يديه -قال:- فَمَا زلْتُ بعد 
ات الذبَاءَ . [انظر: ۲۰۹۲- مسلم: -۲۰٤۱‏ فتح: ۱⁄/۹٥ه]‏ . 


e 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

حديث مرة الهمْداني -بإسكان الميم- عَنْ أبي مُوسّى الأَشْعَري ضف 
عَنِ النبيّ ئي قال : «كَمَل مِنَ الرَجَال كي ولم يَكمُل مِنَ النسَاءِ إلا مریم 
بنْتُ عِمْرَانَ و آسِية أمْرَأة فرْعَوْنَّ» وَقَضْل عَائِشة عَلى النسَاءِ كَمَضل التّريدِ 
على ساي الطَعَام». 

وقد سلف فى فضلها» ومقتضاه فضل عائشة على فاطمة» والذي 


(۱) سلف برقم (۳۷۹۹) كتاب: فضائل الصحابة. 


أراه أن فاطمة أفضل؛ لأنها بضعة منه ولا يعدل ببضعته. 

ثانيها: 

حديث أبي طوالة» عن اتس د عن الس بل قال : «قضل عَائِشَةً ٠.‏ 
الخر راف ا ا ع 
كما سماه هناك› وجده معمر بن حزم بن زيد بن لوذان بن عمرو بن 
عبد بن عوف بن غنم بن مالك بن النجار» قاضي المدينة لأبي بكر بن 
محمد بن عمرو بن حزم في خلافة عمر بن عبد العزيز» مات في خلافة 
أبي العباس السقاح) ا 

ثالتها : 

حديث ثمامة عن أنس هه في الدباء. وقد سلف وفه الأشهل بن 
حاتم مول بني جمح من أفراده» ضعفه الراويان"» وثمامة هو ابن 


عبد الله بن أنس بن مالك» روئ له الجماعة" . 


)١(‏ قال السبكي فيما نقله ابن حجر في «الفتح» ٠۹/۷‏ : الذي ندين الله به أن فاطمة 
أفضل ثم خديجة ثم عاشة» والخلاف شهير ولكن الحق أحق أن يتبع. وقال ابن 
تيمية : جهات الفضل بين عائشة وخديجة متقاربة» وعلق الحافظ فقال: وكأنه رأى 
التوقف» ثم قال بعد أن ذكر كلامًا لابن القيم : وقيل أنعقد الإجماع على أفضلية 
فاطمة» وبقي الخلاف بين عائشة وخديجة. 

(۲) سلف برقم )۳۷۷١(‏ كتاب : فضائل الصحابة. 

(۳) ورد بهامش الأصل: في «التذهيب» توفي في آخر سلطان بني أمية وفي «تاريخ 
الإسلام» سنة نيف وثلاثين ومائة. 

.)۳۳۸۵( ۲۱۷/۱١ آنظر: «تهذیب الکمال»‎ )٤( 

)٥(‏ سلف برقم (۲۰۹۲) كتاب: البيوع» باب: ذكر الخياط. 

.)٥۳٤( ۲۹۹ /۳ آنظر: «تهذیب الکمال»‎ )٩( 

.)۸٥٤( ٤١٥/٤ السابق‎ )۷( 


س7 س ای س س سے س 
إذا تقرر ذلك فالثريد أذكى الطعام وأكثره بركة» وهو طعام العرب» 
وقد شهد له الشارع بالفضل على سائر الطعام» وكفئ بذلك تفضيًا له 
وشر فا 5ة a‏ وشهد لعائشة تفضلها 
على النساء» وهل تدخل (في دَلِكَ) مريم وآسية» ولا شك أن مريم 
مصطفاة بالنص» أي: مختارة ومطهرة من الكفر أو من الأدناس: 
الحيض والنفاس» واصطفاؤها على نساء العالمين دال على تفضيلها 
على جميع نساء الدنيا؛ لأن العالمين جمع عالم» وقد جعلها وابنها 
آية؛ كونها ولدت من (غير)“ فحل؛ وجاءها جبريل ولم يأت غيرها 
من النساء قال تعالى: «لفأرسلتاً للها روصتا الآية [مريم :۱۷]» 
واختار جماعة نبوتها: ابن وهب وأبو إسحاق الزجاج وأبوبكر بن 
اللباد -فقيه المغخرب- وار دا زيد والقابسي» وعلى هذا فأول 
الحديث على العموم في مريم وآسية» وآخره على الخصوص في 
عائشة» ويكون المعنى: فضلهما على جميع نساء كل عالم» وفضل 
عائشة على نساء عالمها خاصة» وأباه طائفة أخرى وقالوا: تفضل 
عائشة على جميع النساء. ولم يقولوا بنبوة مريم ولا أحد من النساء. 
وحملوا آخر الحديث على العموم» وأوله على الخصوص وقالوا: 
قوله تعالی : يمرم ل اه اصمدك هرل اتلك عل ذ ر تت4 
[آل Ty‏ عالم زمانها» وهو قول الحسن وابن جریج" ٤‏ 
ويكون قوله: «فضل عائشة» على نساء الدنيا كلها. ومن حجتهم: 
قوله تعالى لهه الأمة: # َعَم حير امَو أرجت لتاس [آل عمران:١٠١]‏ 
(۱) من (غ). 
(۲) ساقطة من الأصل والمثبت من (غ). 
(۳) آنظر «تفسیر الطبري» ۳/ ۲۹۳ «زاد المسير» /١‏ ۳۸۷. 


ر ن 
فعُلم بهذا الخطاب أن المسلمين أفضل جميع الأمم» ألا ترىئ قوله: 
لووکديك جملتکہ َة وَسَظا [البقرة:١٤٠]‏ والوسط: العدل عند أهل 
التأويل» فدل هذا كله أن من شهد له الشارع بالفضل من أمته وعينه 
فهو أفضل ممن شهد له بالفضل من الأمم الخالية. ويؤيد هذا التأويل 
قوله تعالى: «يضة الى لس اد من لاء 4 [الأحزاب :۳۲] فدل 
عموم هذا اللفظ على فضل أزواجه على كل من قبلهن وبعدهن . 

وقام الإجماع على أن نبينا محمدًا ية أفضل من جميع الأنبياءء 
فكذلك نساؤه اة لهن من الفضل على سائر نساء الدنيا ما للنبى ييا 
من الفضل على سائر الأنبياء. وقد صح أن نساءه معه في ا 
ومريم مع ابنها وأمها في الجنة» ودرجة نبينا في الجنة فوق درجة 
هؤلاء كلهم» والله أعلم بحقيقة الفضل في ذَلِكَ. 


N83 Z82‏ 5چ 


ع97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
-١‏ باب الشاة المَمُمُوطة وَالكتَف والجَنب 

-حَدَنًا هبه بن حَالِد حَدََنَا همام بن تيء »عن اة قال كنا تأي 
س بن مالك 4ه حبار اء قال : کلواء قَمَا أعْلَمُ الَبيَ ب رَأى رَغِيمًا مُرقمًا 
حّیٰ بالله» وَل رای شاه طا بعينه قط . [انظر: : ~OFA0‏ فتح : : 00/۹„ 

۲- دتتا محمد بن مُقَاتِلٍء أخونا عد ا خا رو ا و 
جَغْفَرِ ن عفرو بن أمَيةَ الصَمْرِيّء ڪَنْ بيه قال: ريت رَسول الله ا تز ِن كيف 
ساو اكل منهاء فدُعِي إلى الصلاة فقَامَ فَطْرَحَ الشكينء: فضا و ضا [انظر: 
۸- مسلم: ۳۵۵- فتح: 00/۹4[ . 

ذکر فيه حدیث انس وعَمرو بن ن“ أمَيَةَ | د لضمُريٰ› عن أنه وقد 
أسلفناه في باب الخبز المُرقّق و والكلام EE‏ 


RNS RN IRN 


() ورد بهامش الأصل: كقوله عن أبيه 
(۳) سلف برقم .)٥۳۸٥(‏ 


۷-باب مَاڪانَ السَلَّف يَدَخَرُونَ قي بُيُوتِهمْ وَاشُقَارهم 

مِنَ الطقام وَاللْحُم وَعَرُه 

وَقَالّتْ عَائَسَةَ E‏ رضي الله عنهما: صَتَعْتا لل يلا 

واي بکر ل 

۳ حًا اڈ ئ یی عة سُفَيَانء ڪن ڪَبدِ الرَمَنِ بن عَابسء عَنْ 
بيه ۾ قال قلت لعَائسَةَ تشهد اى النْبن اة 0 تول وم الأصاحن قوق ثلاث؟ قلت : 
ما قله إلا ني عام جاع الاس فيه ارا أن يُطْعم البِنْ المَقيرء وَإِنْ كنا لَنرقَعُ الكراعَ 
فتاه غد مق عضر . قیلٌ : : ا آضطركم إليو؟ فضجكث قالث؛ : ما شيع آل َم 
من ځبز بر مدوم لاه يام حنّی لق باله. وَقَالٌ ابن کثیر: احا شان 


دنا غل الرمَن ب بن عاس بهلذا. [۳۸٤0ء‏ 00۷۰ 71۸۷- مسلم: ۲۹۷۰- فتح: /۹٩‏ 
[oor‏ . 


4- حدتبى عبد الله بن مء حدتَنَا سُفيَانُء ڪن ڪَمروء عن عَطاءِء عن 
جابر قال: كنا ترود حو الذي عَلَى َه النَبيّ ي إلى الدِيَة. اة حَمَدء عن 
ابن عُيَيْنَة. وَقال ابن جُرَيْج: قلت لِعَطاءٍ : أقال: حى جنْنًا المِينَة؟ قَالّ: لا. [انظر: 
۹- مسلم: ۱۹۷۲- فتح:۲/۹٥٥]‏ . 

ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها سئلت أتهى الس ب أن تؤگل 
ا عبد الرَحْمَنِ بن عابس بهذا. 

وحدیث جابر ظ4 قال : کا روَد لوم الهڏي َل عَهَدِ رسول الله 
ا إلى المَدِيتَة. وسلف في الجهاد” 0 وياتي في الأضاخي": 


(۱) سلف في الجهاد برقم )4۸*۰( باب : حمل الزاد في الغزو. 
(YT)‏ سيا تي قي الأضاحي برقم (o0Y¥)‏ باب : ما يۇكل من لحوم الأضاحي.. 


س(۸) س اتوضيح شرح الجامع الصحيح 

ثم قال البخاري : 

تابَعَهُ مُحَمَدّ» عَن ابن عَييَْة. وقال ابن جريج: قلت لعطاء قال: 
حت جئنا المدينةء قال: لا. 

الشرح : 

التعليق الأول سلف في أوائل الصلاة مسندًا» والثاني رواه 
أبو نعيم »عن سليمان بن SE RR‏ 
كثيرء ثنا سفيان» وعباس هو ابن ربيعة النخعي» أتفقا عليه وعلى ابن . 

ومحمد هذا هو ابن سلام» قاله أبو نعيم» ثم رواه من طريق 
الحميدي» ثنا سفيان بن عيينة. والبخاري رواه أولا عن عبد الله بن 
محمد» عن سفیان . 

وهذا الباب رد على الصوفية في قولهم: إنه لا يجوز دخار طعام 
لغِ» وأن المؤمن الكامل الإيمان لا يستحق أسم الولاية لله؛ حى 
يتصدق بما يفضل عن شبعه. ولا يترك طعامًا لغده ولا يصبح عنده 
شيء من عين ولا عرض» ويمسي كذلك» ومن خالف ذلك فقد أساء 
الظن بربه ولم يتوكل عليه حق توكله» وهه الآثار ثابتة بادخار 
الصحابةء وتزود الشارع وأصحابه في أسفارهم» وهي المقنع والحجة 
الكافية في رد قولهم . 

وقد سلف في كتاب الخمس في حديث مالك بن أوس بن الحدثان 
قول عمر 4 لعلي والعباس حين جاءا يطلبان ما أفاء الله على رسوله من 


(1) سلف برقم )٤۷1(‏ باب : المسجد يكون في الطريق من غير ضرر بالناس. 
(۲) ورد بهامش الأصل : الطبرانى. 
(۳) ورد بهامش الأصل: ابنه عبد الرحمن 


ج تب أشي 0/۷ 
بني النضير إلى قول عمر #ه» فكان تة ينفق على أهله نفقة سنتهم من 
هلذا المال. وقد صح بهذا أدخاره لأهله فوق سنتهم. 

وفيه: أسوة حسنة» وفي باب: نفقة نسائه بعد وفاته في الخمم 
أيضًا إيضاح لِك مع الجواب عما عارضه. 


SAKNÎ SRK SSN 


(۱) سلف برقم (۳۰۹۴). 


ضی؛ ولکن من وشن 


e 


هلذا الحديث أخرجه البخاري في مواضع: هنا كما ترئ» وفي 
التفسير والرقاق عن عمرو بن علي» عن يحيىئٰ» عن عثمان بن 
الأسود» وفي الرقاق أيضًا عن عبيد اله بن موسئٰ» عن عثمان بن 
الأسرد"» وفي التفسير عن سليمان بن حرب» عن حمادء عن 
آیوبا"» وقال عقب حدیث عمرو بن علي: تابعه ابن جریج» 


() سیاتي برقم (14۳۹) کتاب: الضیر» باب: 3 
۲) سياتي برقم (۱0۳) باب: من نوقش الحساب عذب. 
۳ سیاتي برقم .)٤۹۴٩(‏ 


mM‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۸- باب اليس 


0- حدتَتا فَتَيْبَهَء حَدَيَنَا إشماعيل بن جغقرء ڪٺ عمرو - بن أي مرو 
لی الطب بن عبد انه بن نطب - أله صمع نس فن مالك تفول: قال رشول انه 
ية لأي طَلْحةً: : «الّمِسنْ غلامًَا من نماكم بَحْدمني» . َرَج بي و طَلْحَةَء 
دفني وَرَاءَه» قَكْث حدم رول اله ية كلما نَرلَء قَكنْتُ أُشْمَعُةُ يُكثر أن يمول : 
الم إني أعُوذ بک مِنَ الهم وَالْحَرَنِء الجر اسل وَالْبُخْل وَالْجْنِء 
وَضلَع الدَينِء وَعَلَبَةَ الرّجّال» . فلم Î‏ حتّیٰ ْنَا من حير وَاَفبَلَّ 


> 


بِصَفِيَّة بت حَيَيٌ قذ حَارَهًَا قَكَنْتُ ارا بجوي بعَمَاءَةٍ -أؤ پکساء- د ES‏ 
تی إا كنا بالصُهياءِ e E‏ 
گان دَلِكَ بناءَۂ پھاء تم فل حٌى ذا با لَه أحْدٌ قال : «هذا جيل يجبا وجب 
قَلَمَا فرق على لبي قال : : الله إني ی بن جملا مل ما رم 


إبراهيم ت الله ارك لَه في مدهم ا . [انظر: ۳۷۱- e‏ : 1۳10- 
فتح: : ,[o0/4‏ 


ّ 
1 
ا 


وَرَاءَهُء 


ذکر فيه حدیث نس ب 4 في بنائه بصفيه» وقد e‏ والشاهد 
منه: صنع حيسًا في نطم. والحيس عند العرب: خلط الإقط بالتمرء 
تقول : حسته حيسًا وحيسة» عن صاحب «العين» . 

وقوله فیه: ( «للَهُمَ ى عُوذ بك مِنَ الهم رَالْحَرَنِء وَالْعَحْرٍ 
وَالْكَسَل» ) إلى آخره يريد الغم» يقال: أهمني هذا الأمر. أي: أخوفني 
وهو مهم› فیحتمل ان يكون من همه المرض إذا أذابه وأنحله» 
مأخوذ من هم الشحم» إذا أذابه» والشيء مهموم أي: مذاب» فيكون 
تحرذه فن المرضن اللي يل جصمة: 
(۱) سلف برقم )۳۷١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما يذكر في الفخذ. 
) «العین» ۳/ ۲۷۳ مادة (حيس). 


وقال الداودي: الخم: ما شغل الضمير» وليس شيء ضر على 
البدن منه. 

قال : ( «وَالْحَرَنٍ» ): أن يصاب الرجل في أهله» وهما عند القزاز 
سواء الهم والحزن. والعجز: ذهاب القدرة -في وجه-» وهو الكسل 
عن الشيء مع القدرة عن الأخذ في (عمله)» وكلاهما يجوز أن 
يتعود منه. 

وقال الداودي: العجز: ترك ما يجب فعله» والكسل : فترة بالنفس 
فتثبط عن العمل» وضلع الدين: قله يقال: أضلعني هذا الأمر أي: 
أثقلني وشق علي» وهو بفتح الضاد واللام قال الأصمعي: هر 
أحتمال الثقل والقوة ‏ . وقيل: هو من الميل» كأنه يميل صاحبه عن 
قول الصدق إلى الوعد بالكذب» ومنه: كلمت فلاتًا فكان ضلعك 
علي» أي: ميلك. فعلى هذا التأويل يختلف في فتح اللام وسكونها. 

قال ابن فارس: ضَلَعْتَ صَلَعًا : إذا لت . وحكي عن أبي يوسف: 
(صَلِعْتَ) ‏ ضَلَعًا إذا ملت . والضلع : الأعوجاج» أي: يثقله حى 
يميل صاحبه عن الأستواء والاعتدالء ويقال: صلع يَضلع ضلعًاء 
وضَلّع يَضلّع ضَلْعَاء أ :بالشکین آی: OM‏ 

وقوله: ( يحوي وراءه)» التحوية: أن: يدير حول سنام البعير ثم 
يركبه» والاسم الحوية» والجمع حوايا. 


)١(‏ فى الأصل: علمه» ولعل الصواب ما أثبتناه. 

)0( ا اللغة) ٠٥٦٠٥ /١‏ مادة: (ضلع). 

۳) في الأصل: ضلعه» والصواب ما أثبتناه. 

)4( ا اللغة» .٠٦٠ /١‏ وكلاهما عن اش يو سف. 

)١(‏ آنظر: «النهاية في غريب الحديث والأثر» 4٦/۳‏ مادة (ضلع). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومنه قول عمير بن وهب يوم بدر: رأيت الحوايا عليها المنايا. 

وقوله في أحد: «هلذا جَبَل يُحِبًّّا وَنْحِبه يحتمل أن يريد أهله 
أو حقيقته» وقد سلف . 

وقوله: «اللَهُمّ ّي حرم ما بين َيه“ آي : تحريم الصيد فيها . 

راوي الحديث عن أنس عمرو بن أبي عمرو» مولى المطلب بن 
عبد الله بن حنطب» وهو متكلم فيه» وحنطب بفتح الحاء"» ووقع 
في ابن التين أنه بضمها» وهو غريب» ولم يرو عنه مالك في الأقضية 
والأحكام» كما فعل في عبد الكريم بن أبي المخارق» وإنما أدخل 
عنهما في الرقائق . 

وقد روی مالك عن عمرو بعض هذا الحديث» وقال النسائي: كل 
من روئ عنه مالك فهو بمنزلة مالك في الثقة إلا عبد الكريم"» ومن 
أدخله مالك ورضيه فحسبك به. 


TY /Y «سيرة ابن هشام»‎ )١( 

(۲) آنظر: «تهذیب الکمال» ۱۹۸/۲۲ .)٤٤۱۸(‏ 

(۳) آنظر: «تهذیب الکمال» ٥٠٥/۱۳‏ بلفظ : ولا نعلم أن مالگا حدّث عن أحلِ يترك 
حديثه إلا عن عبد الكريم بن أبي المخارق. 


۹- باب الأآڪل ف إِتاءِ مُقَضصْض 
1-حَديَتًا بُو مء کا ن که ي سُلَيْمَانَء قال: سمغت خَاهدًا 
يول: حدَڌني عبد الزن بن اي لَيلَى انهم انوا عند حذيفة اشتشقىئء فَمَقَاه 
جوسِيء لما وضع القَدح في يده رَمَاهُ به وَقال: : ولا آي هيه َير مره ولا تين 
ا ج أفعَل هذا- وأكئي يفت الي 6ة کل يقول: «لا تَلبَسوا الحرير 
وَل ياجء ولا َشرَبُوا في آنيَة الذْهَّب اة وَل الوا في صِحَافِهاء 
انها لَه فی الدنيًا ولا فى الآخرَة». o11]‏ ۳ ۱ ۷“ مسنلم: ۲۰7۷ 


فتح: ]٥٥٤⁄۹‏ . 
ذکر فيه حديث ابن آبي ليل : أ نهم گانوا عند حُذيمَة قاس 
ق ری تا وئم لع می تی هه و105 وها اي 
َه عير مرو ولا مين گان يفول e‏ 
الب کا د ول ا لّوا الحَرِيرًّ وَلا الدَبباجَء ولا ت تَشرَبُوا في ية 
الذَمَّبٍ وَالْفِضَةء ولا تَأكلُوا في صِحَافهًاء قإِنَهّا لَه في ادنيا وَلَتا في 

الآخرَة». 


هذا الحديث ذكره ف في الشرب أيضًا الاس كرا وأخرجه 


: : ( 
مسلم والترمذي وقال: جسن صجيج؛ والنسائی› وابن ا : 
وترجم عقبه باب: آنية الفضة وذكر معه هذا حديث أم سلمة رضي الله 


(1) سيأتي في آلأشربة برقم )٥۳۲(‏ باب : الشراب في آنية الذهب» وفي اللباس برقم 
(۸۳۱) باب: لبس الحریر وافتراشه للرجال وقدر ما يجوز منه وبرقم )0٥۸۳۷(‏ 
باب افتراش الحرير. 

() مسلم )۲٠۹۷(‏ كتاب: اللباس والزينةء باب : تحريم أستعمال إناء الذهب والفضة 
على الرجال والنساء..» والترمذي (۱۸۷۸). والنسائي في «الکبری» /٤‏ ١۱۹٠ء‏ 
واین ماجه .)۳٤۱٤(‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحبح سس 


عنها : الذي يشرب في إناء الفضة إنما يجرجر في بطنه نار جهني». 


وفي لفظ : إن الذي يأكل أو يشرب في آنية الذهب». 

وفي مسلم من حديث البراء بن عازب: «من شرب منها في الدنيا لم 
يشرب منها في الآخرة" . 

إذا تقرر ذلك : فالأكل والشرب في آنية الذهب والفضة حرام» وقد 
حكي فيه الإجماع» وإن كان حكي عن القديم أنه مكروه كراهة تنزيه. 

وروى ابن القاسم عن مالك أنه كره مداهن الفضة والاستجمار في 
آنية الفضة. والمرآة فيها حلقة فضة؛ لنهيه ال عن أستعمال آنية 
الذهب والفضة وقال: «هي لهم في الدنيا. يعني : للكفار «ولكم في 
الآخرة»» وسيكون لنا عودة إليه في الأشربة إن شاء الله. 

والترجمة: الإناء المفضض» والحديث في آنية الفضة»إلا أن يراد 
ان الإناء كان مضببًا» وأن الماء كان فيه. وفي موضع الشفة على 
الأصح عندنا أنه لا فرق بين أن يكون في موضع الأستعمال أو غيره. 

منع لباس الحرير؛ لأنه من زي النساءء قاله الأبهري» وقيل خشية 
ن يئول به إلى الكبر والعجب. 

وأما إلباس الذهب فعلى هذا أيضًاء وأما الشرب في أواني الفضة 
فللسرف»› واعتذار حذيفة حين رمى القدح؛ لئلا يقتدى به في إراقة 
الشرا: 
(۱) سياتي برقم )٥1۳۳(‏ وحديث أم سلمة برقم .)٥1۳٤(‏ 


(۲) مسلم )۲٠٠7(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم أستعمال إناء الذهب.. 
(۳) «المدونة الكبرئ» .٠١١/۳‏ 


قضل : 

قال ابن العربي : هذا الحديث كقوله: «من شرب الخمر في الدنيا 
ثم لم يتب منها خُرمها في الآخرة»" ٠‏ وما في معناه إذا لم يتب منه» 

فإن تاب فالتائب من الذنب كمن لا ذنب لهء وإلا فالذي عليه آهل 
السنة أن أمره إلى الله فإن عاقبه لم يخلد أبداء بل لابد له من الخروج 
منها بما معه من الإيمان. فإن دخل الجنة فظاهر الحديث. 

ومذهب نفر من الصحابة ومن أهل السنة أنه لا يشربها في الجنة» 
وكذا من لبس الحرير في الدنيا لم يلبسه في الآخرة» وذلك؛ لأنه 
استعجل ما أمر تخا شه ووعد به (لحرمة میقاته)“ کالقاتل فی 
الإرث» وقيل: إنه لا يشتهيها فيعذب بفقدهاء وقيل: لا يشربها جزاءً 
إنما يشر ها ضلا وعد ار 

ويحمل الحديث على ما يحمل عليه فإن الوعيد من أن ذلك في 
شخص دون شخص أو حال دون حال . 


E SOI SE DD 


: كتاب: الأشربة» باب : قول الله تعالى : «اإتما انر [المائدة‎ )٥٥۷١( البخاري‎ )١( 
كتاب: الأشربةء باب: عقوبة من شرب الخمر.‎ )۷۷ /۲٠٠۳( مسلم‎ ۰ 

(۲) كذا بالأصل» وعند ابن العربى: فحرمه عند ميقاته. 

(۴) «عارضة الأحوذي» ۸/ ٠١‏ کوت 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۴- باب ذِڪر الطعام 


۷- حدنًا فََيْمَهء حَدَيَنًا و ڪَوانَةَء عن قَتَادَء عَنْ گن ان هشن 

ی قال: قال رَسُولٌ اله بلاة: س امون الي يَفْرَاً المُرآن كتل 
لأر N ET‏ ا برأ اران 
كَمَنّل التَمْرَةء لا ريح لها وَطَعْمُهَا مَل المُتافي الي يفْرأً الفُرآن مَل 
ارائ ريخا َيب وما مر َمل التاق الذي لا بغرا اران ككل 
الحَنْظَلَةء لَيْسَ لَه ريح وطعمها مر . [انظر: ۵۰۲۰- مسلم: ۷۹۷- فتح: ]٥٥٥/۹‏ . 
۸ حدنًا مد دا الد ددا عَبْدٌ الله يِن عبد الرمنء ٤ء‏ عن سء 


0 


ڪن لنب بيه قال: قصل عَائِشةً عَلّى السَسَاءِ مضل اللَرِيدِ عَلَّى سَابِر 
الام [انظر: ۰ مسلم: -۲٤٤٩‏ فتح: .]٥٥٥⁄۹‏ 
۹- ڪينا ابو نيمء ڪن مالغ شي ٠‏ عن أي صَالح ٠‏ عن أي هُرَيْرةًء 
عن لبي ي قال: «السَمَرٌ ق قِطْعَةٌ مِنَّ العَذّاب؛ يمت ْنع أَحَدَكمْ ا وَطْعَامَهٌ» قدا 
REE‏ اهْله». [اتظر: -۱۸۰٤‏ مسلم: ۱۹۲۷- فتح: ٩‏ / 


„ [ooo 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

حديث أبي موسى الأشعري : َل المُوْيِن الذي يقرا الفَرَآنَ كمل 
الأرْجةء ..٠‏ الحديث› وقد سلف في فضل القر ان . 

ثانيها : 

حدیث انس له : «قَضل عَائِشَة عَلّى النَسَاءِ E‏ 


() سلف برقم )٥٠۲١(‏ باب: فضل القرآن على سائر الكلام. 
)> سلف برقم )۳۷۷١(‏ كتاب : فضائل الصحابة» باب: فضل عائشة رضي الله عنها. 


حديث أبي هريرة: «السَمَرُ قِطعَةٌ مِنَ العَذّاب؛ ..». سلف في آخر 
ا 

ومعنى هذه الترجمة -واله أعلم- إباحة أكل الطعام الطيب وكراهية 
أكل المر» وأن الزهد ليس في خلاف دَلِكَ؛ ألا ترى أنه اك شبه المؤمن 
الذي يقرا القرآن بالأترجة التي طعمها طيب وريحها طيب» وشبه المؤمن 
الذي لا يقرأ بالتمرة طعمها حلو ولا ريح لهاء ففي هذا ترغيب في أكل 
الطعام الطيب وأكل الحلوء ولو كان الزهد فيه أفضل لما شبه اظ ذَلِكَ 
مرة بقراءة القرآن» ومرة بالإيمان» فكما فضل المؤمن بالقراءة والإيمان. 
فكذلك فضل الطعام الطيب سائر الطعام» وشهد لهذا فضل الثريدء 
وهلذا تنبيه منه على أكل الثريد واستعماله لفضله» وتشبيهه المنافق 
بالحنظلة والريحانة اللتين طعمهما مر» وذلك غاية الذم للطعام المرء 
إلا أن السلف كرهوا الإكثار من أكل الطيبات وإدمانها؛ خشية أن 
يصير دَلِكَ لهم عادة. فلا تصبر نفوسهم على فقدها؛ رياضة لها 
وتذلياا وتواضعًا. 

وأما حديث أبي هريرة فليس فيه ذكر أفضل الطعام ولا أدناه» فقيل : 
یحتمل أن یرید أن ابن آدم لابد له في الدنيا من طعام يقیم به جسده 
ويقوئ به على طاعة ربه» وأن الرب جل جلاله جبل النفوس على 
الأكل والشرب والنوم» وذلك قوام الحياةء والناس في ذَلِكَّ بين مقل 
ومكثر» فالمؤمن يأخذ من ذَلِكَ قدر إيثاره للآخرة والدنيا. 


)١(‏ سلف برقم )۱۸٠١(‏ باب: السفر قطعة من العذاب. 


-( ۹ اتوضيح شرح الجامع الصحيح س 

فصل : 

الحديث الثالث: تفرد به مالك عن سمي» عن ابي صالح» عن ابي 
هريرة وقال: ما لأهل العراق يسألون عن هذا الحديث؟ قيل لأنك 
آنفردت به» قال: لو علمت أني انفردت به ما حدثت به . 

قوله فيه : (فإذا قى تَهْمَنَةً). هو بفتح النون» قال ابن التين : ضبطه 
بالفتح وذلك في ضبط كتاب ابن فارس. وقال: هي الهمة بالشيء يريد 
ما قصد إليه وسافر بسببه. والأنرجة: بالنون وبغير النون لغتان. 


ARNE KENT IRN 


() ذكره ابن عبد البر في «التمهید» ۲۲/ ۳٤‏ بلفظ : لو أستقبلت من أمري ما استدبرت 
ما حدئت به. 


(۳) «مجمل اللغة» ۸٤٦/۳‏ مادة (نھم). 


- باب الأذم 
yT‏ کک 
قال فا ب وأ ا كرت كلق لرشول اف تلع نة فقا e‏ ریه ل 
نما و ر قال : وَأعْيَقَّتُ TT‏ أؤ تاره 


وَدَخَل سول اله َة يَوْمًا بيت عَايِشَة وَعَلى النَّار بُرْمَةٌ تَمُورُء قَدَعَا بالْعْدَاءِ اي 
٠‏ س ذم ابت فَقَالَ : َر لَحُمّا؟». قالُوا: بَلَی يا رَسُولَ اله وَلْكَنّهُ 
حم صد په على َريرَةء EE‏ لَنّا. فَقَّال: : هو صْدَقَةَ ES‏ وهل لّا». 


[انظر: “۰٤ : a‏ فتح: ]٥٥1⁄۹‏ . 
ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها في قصة بريرةً وفيها : قأتي خير 
اذم ِن أُذْم البَْتِ . وفيه -كما قال الطبري- البيان: أنه ا كان يؤثر 
في طعامه اللحم على غيره إذا وجد إليه سبيًا ؛ وذلك أنه لما رأى اللحم 
في منزله قال : «ألم ار لحمًا؟ !»» فقالوا: إنه نشی عا د 
فدل هذا على إياره اة للحم إذا زحد اليه سسا لأنه :قال ذلك 

بعد أن قرب إليه. 
ولما حد ئناه سعيد بن عنبسة الرازي› ثا (ابو ع الحدادء ثا 
آبو هلال» عن ا بريدة» عن ا أن النبى ا قال : «(سيد الإدام 


E E O (۱)‏ 
ترجمته» ووقع في المطبوع من «الطب النبوي» : عبد الواحد بن واصل قال : 
أبو عبيدة وأشار المحقق إلى أن جملة قال TT‏ 
لأن عبد الواحد بن واصل هو ابو عبيدة الحداد. 
آنظر «تهذیب الکمال» ۱۸/ .)٥۹۹۳( ٤۷۳‏ 

(۲) ساقطة من الأصل» والمثبت من مصادر التخريج الآتي ذكرها. 


_ 


ومحمد بن سلیم» وأیوب» وصالح بن رستم» عن ابن بي ملكية 
سمعت عاغة. 

کواخر چچ کلم فی آواکر کناب کن ای کر روان جر عن این 
غلية» عن ايوب» وعن ابي الرييع» وآبي کامل» عن حماد» عن آيوب» 
وعن عبد الرحمن بن بشر» عن يحيى القطان» عن عثمان بن الأسود 
کلاهما عن ابن أبي ملیکة". 


وأخرجه في التفسير عن مسدد» عن يحي" وفي الرقاق عن 
امچاق ہن قنور کن روع ٩٩‏ 

وآخرجه مسلم آيضًا عن عبد الرحمن بن بشر» عن يحيى كلاهما 
عن أبي بونس حاتم» عن ابن أبي ملكية» عن القاسم» عن عائشةء 
زاد فيه القاسم : بینها" 

ثانبها: في التعريف برواته غير من سلف التعريف بهم. 

قابا تانع لع) فھو نانع بن عمر بن عبد اله بن جمیل بن عامر ن 
بن سعید بن عامر)" بن حذيم بن سلامان بن ربيعة بن سعد بن 
جمح القرشي الجمحي المكي» وهو ثبت حجة» مات سنة تع 


al 
۰ وستين ومائة‎ 


.)٩٥۳۹( سباتي برقم‎ ٩١ 

() رواء برقم )۴۸۷١(‏ كتاب: الجنة وصفة تعيمهاء باب : إثبات الحساب. 

سیاتي برقم .)4۳٩(‏ 

9) سیاتي برقم .)٩٥۳۷(‏ 

() روا مسلم ۸۰/۲۸۷۹3 

كذا في الأصل» واج)ء لكني لم أقف عليها 

7 قال أحمد: ثبت ثِت» صحيح الحدیث» ووه بحیی بن معين» والشاتي» وأبو 
حاتم » وقال ابن سعد: ثقة. أنظر : «الطبقات الكبرئ» ٤۹4/١‏ «الجرح والتعديل» = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

في الدنيا والآخرة اللحم“" فإن قيل: فقد قال عمر بن الخطاب لرجل 

رآه يكثر الاختلاف إلى القصابين: أتقوا هذه المجازر على أموالكم؛ 

فإن لها ضراوة كضراوة الخمر» وعلاه بالدرة. 
SS‏ 

کنن بالیر. نبال کل ا تی 

وقد a‏ يزيد د ا (البطيت :6 E‏ 
وقال ابن عون: ما رآیت عل خوان محمد لحمًا یشتریه إلا أن 

یهدی له» وکان یکل السمن والكافخ ويقول : سأصبر عل هذا حت 

ياذن الله بالفرج . قال الطبري : وهه ار صحاح لیس فیها خلاف 

(۱) رواه من هذا الطريق الطبراني في «الاأوسط» ۷ وأبو نغيم في «الطب» 
(۸٤۷(۰ ٣‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ٥9‏ فيه سعید بن عبيد القطان ولم 
أعرفه وبقية رجاله ثقات وفي بعضهم كلام لا يضر. اه. قلت : كذا قال الهيثمي : 
سعيد بن عبية ولم أقف على راو بهذا الآسمء ووقع في «الأوسط» : سعيد بن عتية 
القطان كما قال العلامة الألباني نقلا عن المخطوط ولم أقف أيضًا على راو بهلذا 
السم وعلى القول بأنه سعيد بن عنبة فنجد أنه لم يلقب بالقطان فيتوقف في تحقيق 
اسم الراوي عن ا عبيدة الحداد. والحديث ضعفه الالاي في «الضعيفة) 
(۹(. 

۳) رواه الإمام أحمد في «الزهد» ص .٠١١‏ 

(۳) كذا بالأصل› ووقع في «شرح ابن بطال» القطنية. قال ابن الأثير : واحدة القطاني» 


کالعدس والحمص واللوبياء ونحوها. آنظر «النهاية في غریب الحديث والاأّثر» 
/٤‏ ۸۵. مادة [قطه]. 


س كاب الأطعمَة 

ا كراهة عمر فإنما کان منه؛ خوفًا عليه الإاجحاف بماله؛ 
لكثرة شرائه له إذ كان قليلا عندهمء وأراد أن يأخذ بحظه من ترك 
شهوات الدنيا وقمع نفسه» يدل عليه قوله: کفیٰ . إلى آخره. 

وأما أبو أمامة فقد أخبر بالعلة التى لها كره أن يكون أهل [البيت] 
لحميین › وهو تبذيرهم وتدميرهم . وآما ابن سيرين فإنما ترك شراءه؛ انه 
لزمه الدين وفلس من أجله فلم يكن عنده لها قضاء» والحق عليه ما فعل 
لغرمائه» وکان إدا وجده من غير الشراء لم يؤثر عليه غيره. 

وأما قول يزيد بن أبي حبيب فمعناه -والله أعلم- نحو معني فعل 
عمر في تركه دَلِكَ؛ إشفاقًا أن يكون بأكله ممن يدخل في جملة من 
أذهب طيباته في حياته الدنيا . مع أن التأسي بالشارع آولىٰ بنا من 
التأسي بغيره من الأنبياء» وكان لا يؤثر على اللحم شيئًا ما وجد إليه 
الل 

ثم ساق حديث جابر ه قال: ذبحت لرسول الله 4ة عناقا 
وأصلحتهاء فلما وضعتها بين يديه» نظر إلى وقال: «كانك قد علمت 
حبنا اللحم . 

وبمثل ما قلناه كان السلف يعملون» روى الأعمش »عن أبي عبادء 
عن أبي عمرو الشيباني قال: رئ عبد الله مع رجل دراهم فقال: ما تصنع 


(۲) 


)١(‏ أى: الطبرى. 

(۲) ساقطة من الأصلء والسياق يقتضيهاء والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(۳) قطعة من حدیث رواه احمد ۳/ ۳۰۳ والدارمي ۱۹۳-۱۸۹/۱ )٤٩(‏ وصححه ابن 
حبان ۲/ )4۸٤( ۲٠٠-۲۹٤‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ٤‏ رواه احمد 
ورجاله رجال الصحيح خلا نبيح العنزي وهو ثقة. 


E A‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بھا؟ قال : شر ها مهنا . قال : أعط آمرأتك نصفها تحت فراشها ثم 
بدرهم لما e o ES‏ 
وقال ابن عون: إذا فاتني اللحم فما أدري بما أئتده. 

قول القاسم بن محمد: كان في بريرة ثلاث سنن . أعترض الداودي 
فقال: تشتمل على نحو ثلاثين. قلت: وصلت إلى نحو الأربعمائةه 

والحواب: إن هذه الثلاث مهمات . 

وقوله | ##: لو شفْتِ شَرَطتِ لَه تما الوَلاء لِمَنْ أعْتَىَ». > وفي 
(اشترطي الوا 
A e‏ الط لم E‏ شق او اما ا به 
فلعله نقله على المعنى»› او انه اوا اهر عه کما ادوا شا ف 
معناه: لإا يلزمه؛ لن الولاء لمن أعتق»› يؤيدە رواية البخاري 
(ودعيهم يشترطون ما ا 

وقولها : (فَحُيْرَثْ بين أن تَقِرّ تَحْتَ رَوْجهًاء أو تفارقه) يصح أن 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤۹٤-٤٩۲ /٩‏ 
(۲) سلف برقم »)۲۱٩۸(‏ كتاب: البيوع» باب: إذا شترط شروطًا في البيع لا تحل. 
(۴) سلف برقم )٠٠٦(‏ كتاب : المكاتب» باب: إذا قال المكاتب : أشترني وأعتقني 

فاشتراه لذلك. 


raa‏ ڪتابُ الأطعمَة لا 


و 


يكون أصله من وقر» فالراء مخففة» قال الأحمر في قوله تعالى: #وقرن 
فی ويک [الأحزاب :۳۳] ليس من الوقار» وإنما هو من الجلوس ويقال: 
وقرت أقر؛ فعلى هذا المحذوف من (يقر) فاء الفعل» وهي الواو» 
ويصح أن تكون القاف مفتوحة من قولهم : قررت بالمكان أقر» قيل : 
و مخ الا لمدكررة ال وا رر دت لاء ا اولى 
للتضعيف» وألقيت حركتها على القاف» فاستغنى عن آلف الوصل 
لتحرك القاف. ويجوز كسر القاف وتشديد الراء من قريت» ويؤول 
لِك على قراءة (وقرن في بيوتكن) بكسر القاف» وأصله: واقررن 
حذفت الراء الأول وألقيت حركتها على القاف. ولغة أهل الحجاز: 
قررت بالمكان» بكسر الراء وبالفتح أيصًا» ذكره أجمع ابن التين . 


E. RET 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب الكَلواءِ وَالعَسَلٍ 

۳- حدتَنِي إشحاق بن إِبْرَاهيم الحنظليء ء عن ي ا عن هشام قال : 
ابر ايء عن عَايِشَة رضي الله عنها قَالّث: کان رَسُول اله ل جب الحلواء 
وَالحَسَلَ . [انظر: ۲“ مسلم: -۱٤۷٤‏ ف فتح: ]٥٥۷⁄۹٩‏ . 

7۳ - لتنا عبد الرمّن بِنْ سَيْبَةَ قال : احبر ابن آي القَدَيْكُء ڪن ابن أي 
پء عن ايء عن أي هُرَيْرةَ قال: كث َر م الي #45 لشبع بني جين لا اكل 
الخفو ولا ال الحريرء ولا حدمي لان ولا فُلاتَةء وصق طني با لخضیاءء 
وأشتْرئ الجل الاي غي مي ټنقلب ن جي وخر و للمماکین 


8 ا ا 


ا ن سَيْءُ» ا لعو م a‏ [انظر: ۳۷۰۸- فتح : E.‏ 

كذا ذكره البخاري بالمدء أعنى: الحلواءء قال ابن ولاد: الحلوى 
عند الأصمعي مقصور تكتب U‏ وفي قول الفراء: ممدود وكل 
ممدود يكتب بالألف. وقيل : يمد ويقصر» وقال الليث: هو ممدود عند 
آكثرهم» وهو کل حلو يؤكل. وقال وو أسم الحلواء لا يقع 
إلا على ما دخلته الصنعة"» وقال ابن سيده فى «المخصص)»: هو 
كل ما عولج من الطعام بحلاوة“. وهو أيضًا الفاكهة . 

وترجم على حديث عائشة الآتي باب : شرب الحلواء والعسل. 
قال الداودي: يحتمل أن يريد النقيع الحلوء ويحتمل أن يريد التمر 
)١(‏ (العُكة) بالضم آنية السمن وجمعها (عُكك) «مختار الصحاح» (۱۸۸). 


(۲) «المقصور والممدود» ص ۲۸. 
(۳) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠٠٠١۳‏ 


.٤٤٤/١ «المخصص»‎ )٤( 


)0( سیاتی برقم (0)» کتاب : الأشربة. 


س كاب الأَطعمَة د 
ونحوه من الثمار. قلت: التمر كيف يشرب ؟ إلا قول من قال: شراب 
لبان وتمر وأقط» ذكره مع اللبن للمجاورة. 

و حديث عائشة رضي الله عنها : گان رَسُول 
اللو ية يحب الحلوَاءَ وَالْعَسَلَ. 

ا في الأشربة والطب وترك الحيل”. 

وأخرجه مسلم والأربعة"» وحديث أبي هريرة في ذكر جعفر» وقد 


سلف في E‏ 


وشيخه هنا عبد الرحمن بن شيبة» وهو عبد الرحمن بن عبد الملك بن 
محمد بن شيبة» أبو بكر القرشي الحزاميء مرا ال 

وروی النسائي عن رجل عنه” قال ابن المنير: ومناسبة حدیث 
أبي هريرة لما بوب له أن الحلواء المذكورة ليست المعهود الآن على 
وجه الإسراف واجتماع المفردات الكبيرة وإنما هي الشيء الحلو 


(1) سيأتي في الأشربة برقم »)٥11٤(‏ وبرقم )٥٥۹4(‏ باب : الباذق» وفي الطب برقم 
)٥۸۲(‏ باب : الدواء بالعسل. 
وفي ترك الحيل برقم (14۷۲) باب: ما يكره من أحتيال المرأة مع الزوج 
والضرائر. 

() مسلم )٠٤١٤(‏ كتاب: الطلاقء باب: وجوب الكفارة على من حرم آمرأته ولم 
ینو الطلاق وعند آبی داود (١٣۴۷)»ء‏ الترمذي (۱۸۳۱)» وابن ماجه (۳۳۲۳) 
والنسائي في ا 1/٤‏ 

(۳) سلف برقم )۳۷١۸(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: مناقب جعفر بن أبي طالب. 

.)۳۸۸۹( ۲۹٣۰ /۱۷ آنظر: «تهذیب الکمال»‎ )٤( 

() روى النسائي عن أبي زرعة الرازي عبيد الله بن عبد الكريم عنه حديثين في 
«الكبرئ»؛ الأول في كتاب : الصیام» باب : آداب الصائم ۲۳۸/۲ من حديث أبي 
هريرة: «من لم يدع قول الزور..» الحديث. والثاني في الإعتكاف» باب: ليلة 
القدر أي ليلة هي ۲ من حدیث عبد الله ر بن أنيس وسؤاله للنبي عن ليلة القدر. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولو مالم ب ولا كانت الله الندكررة فة تكن كيا غالا 
وربما جاء مصرخًا به في , بعض الروايات فناسبت التبويب› ولم یکن 
حب الشارع للحلواء على كثرة التشهي بها » وشدة نزاع النفس إليهاء 
وتأنق الصنعة فى آتخاذها فعل (أهل)° النهم» وإنما كان ينال منها 
إذا قدمت إليه نيا صالحًا من غير تعذر»ء فيعلم بذلك أنها تعجبه 
طعمها وحلاوتها. 

وفيه : دليل على آتخاذ الأطعمة من لوان شتى» وكان بعض أهل 
الورع يكره دَلِكَ ولا يرخص أن يأكل من الحلواء إلا ما كان حلوًا 
بطبعه من غير أن يخلط بلت أو دسم كالعسل والتمر. 

ومن الأحاديث الواهية: حدیث آي هريرة مرفوغًا : «إدا قرب ل 
أحدكم الحلواء فليأكل منها ولا يردها»". 

قال ابو زرغ ديت مك 


.۳۸* «المتواري» ص‎ )١( 

(۳) من (غ) وفي الأصل: (أهم) والمثبت أشبه بالصواب. 

(۳) رواه الطبراني في «الأوسط» ۷ . والبيهقي في «شعب الإیمان» ٩٩/٥‏ من 
طريق إبراهيم بن عرعرة عن فضالة بن حصين» عن محمد بن عمرو» عن أبي 
سلمة» عن أبي هريرة. ورواه ابن حبان في «المجروحین» ۲۰٦/۲‏ من طريق ابن 
قتيبة عن ابن السري» عن فضالة به. وقال ابن حبان: يروي عن محمد بن عمرو 
e‏ وعن غيره من الثقات ما ليس من أحاديثهم. وقال البيهقي بعد 

ما رو ال تفرد به فضالة وكان متهما بهذا الحديث. وقال الهيثمى فى 
«المجمع» /٥‏ ۳۷: فيه فضالة بن حصين» قال أبو حاتم : مضطرب الف 
وإبراهيم بن عرعرة لم أعرفه وبقية رجاله ثقات. وقال محمد بن طاهر الهندي في 
«تذكرة الموضوعات» ص١٠۱‏ : لا يصح. 
(6) «علل الحديث» لابن أبي حاتم .٠٤/۲‏ 


سک تدش 7 

ولا شك أن الحلواء والعسل من جملة الطيبات المباحة قال تعالى : 
3آ رما طْيَبَّبِ ا ل ك کک [المائدة:۸۷] وقال: وليت م 
رف [الأعراف :۳۲] على قول من ذهب [إلى]“ أن الطيبات : المستلذ 
من الطعام. 

ودل حديث عائشة -رضي الله عنها- على صحة هذا التأويل 
لمحبة الشارع الحلواء والعسل» وأن دَلِكَّ من طعام الصالحين 
الأبرار؛ آقتداء بحبه كك لهماء ودخل في معناه كل ما شاكلهما من 
أنواع المآكل الحلوة الطعم كالتمر والتين والزبيب والعنب والرمان» 
وشبه ذلك من الفواك". 

وقوله في العُكّةَ : (فَتَشْتَمَها فنَلْعَق ما فيهًا). قال ابن التين لأبي 
الحسن: بالمعجمة والفاء. وروي بالقاف» والأول أبين والثاني 
أظهر؛ لأن الأشتفاف إنما هو شرب ما في الإناء ولا يبقي شيًاء 
وهنا قد ذكر أنه لا شيء فيهاء وإنما هم سقوها ولعقوا ما فيها . 

وقال ابن قرقول: فنشتفها كذا لهم» أي: نتقصى ما فيها من بقينة 
كما جاء (فنلعق ما فيها). ورواه المروزي والبلخي بالقاف» وهو أوجه. 

وفى حديث أبى هريرة من الفقه: الأقتصاد فى المعيشةء والأخذ 
ا ا الباعثة على الزهد في الدنيا . ۰ 


)١(‏ ساقطة من الأصل› والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤۹٤/٩‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
اهت لاکن راغات لے ی غ ا الك 

وفيه : جواز الإحسان بالشىء التافه ؛ لأن دَلِكَّ لا يخلو أن يكون فيه 
ا .2 6D‏ 
مثاقيل ذركثيرة 


)1( انظر : اشرح ابن بطال» .٤۹٥ /۹٩‏ 


۴- باب الدَاء 


04 ڪدهتا ڪهڙو ي علي دتا ار ن سغڍء عَنِ ابن عون عن مه بن 
سء عن اس أ رول اه تا تی موی ا له تاطا ء قاي بدي ۽ فَجَعل ياء قَلَمْ 
اول احلا هدرف رَسول انه کل اله . [انظر: ۲۰۹۲- مسلم: -۲۰٤۱‏ فتح: ]٥٥۹⁄۹٩‏ , 

NS‏ وهو ثمامة ٻن عبد الله بن آنس» عَنْ 
اش أن رَسول الله كلا ل اتی موی لَه عَیاطاء اتی دبای فَجُعَل اكه 
ال TT‏ کل اله . 

هذا الحدیث سلف" وفیه روایات سلفت أنه غلام. وهنا أنه 
مول له» ولا منافاة» وفي بعضها قرب مرقًا» وفي أخرئ قديدًا)» 
وأخرى بز شعن وقديد ٠‏ ولا منافاة أبضا والئقة إذا زأذ قبل 
قال الداودي : ووجه دَلِكَ أنهم كانوا لا يكتبون» فربما أغفل الراوي 
عند التحديث كلمة. 


ESO O SG O: SD 
ARNIS RNIN 


(۱) سلف برقم (۲۰۹۲) كتاب: البيوع» باب: ذكر الخياط. 

(۲) سلف برقم )٥٤٩١(‏ باب : الثريد» وسيأتي برقم )٥٤۳٥(‏ باب: من ضاف رجلا 
إل طعامه.. 

(۴) سلف برقم (۲۰۹۲) وسيأتي برقم )٥٤۳۷(‏ باب: القديد. 

.)٥٤۳۷( سياتي برقم‎ )٤( 

)٥(‏ سياتي برقم )٥٤۳٩(‏ باب : المرق» )٥٤۳۹(‏ باب: من ناول أو قدم إلى صاحبه 
على المائدة شيدًا. 


س سے دیع س اجس اسع سے 

وآما سعيد: فهو أبو محمد (ع) سعيد بن الحكم بن محمد بن أبي 
هزم الي الجبري 

سمع مالگًا وغیره» وعنه البخاري هنا وغیره» وروی مسلم 
والترمذي وآبو داود والنسائي وابن ماجه عن رجل عنه» وروی 
البخاري في تفسير سورة الكهف عن محمد بن عبد الله عنه. قال 
الحاكم: يقال: إنه الذهلي محمد بن يحيئ» وكان فقيهًا مصربًا ثقةء 
مات نة آریع ورین وماكین: 

َال احمد بن عبد الله : کان لَه دهليز طويل» 
عليه فيرد عليه: لا سلم الله عليك ولا حفظك. 
قدري. ويقول مثله لآخرء فأقول: ما لهاذا؟ فيقول: رافضي خبيث. 
لا يظن إلا رد عليه سلامه. 

وکان عاقلاء لم آر بمصر أعقل منه. وأتاه رجل فساله آن يحدثه 
فامتنع» وساله آخر فأجابه» فقال لَه الأول: سالتك فلم تجبني 
وسالك ف فقال: إن كنت تعرف الشيباني من السينانيء وأبا 
جمرة من أبي حمزةء وكلاهما عن ابن عباس حدشناك". 


۲۰ «تهذیب الکمال؛ ۲۸۷/۲۹ (۱۳۹۷) سیر اعلام البلا ۷ 
۳-۳ (۳ «شلرات الذعب» ۱/ ۲۷۰. 

() قال عته الحسين بن الحسن الرازي: سالت أحمد بن حبل» عتن اكب بمصر؟ 
ظقال: عن اين آبي مريم. وقال آبو داود: ابن آيي مريم مندي حجة. وقال احمد بن 
عبد اله العجلي: ثقة. وقال آبو عبد بن پونس: ولد سنة أربع وأريعين رمان 
ومات سنة أربع وعشرين وماتتين. أنظر ترجمت في : «اتاريخ الكير؛ ١/۴‏ 
(۱۵۹۷). اثقات المجلي؛ ۳۹۹/۱ (0۸۱). «الجرح والتعدیل» ۱۳/۲ .)٤٩(‏ 
اتهذیب الکمال» ۳۹۱/۱۰ (۲۲۵۳)» «سیر أعلام البلامه ۴۲۷/۱۰- ۴۴۰ 
(۸۰)ء «شنرات الذهب» 0۴/۲. 


س۰ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
۴- باب الرَجُل يكلف الطعَامَ لإخوانه 

4 دا قد بن فوشت خدا شفيان: عن الأغفشن :عن آي وائل »عن 
لام قَقَالّ: اَضنَع لي طعَامًا آذغو رَسُول اه ب حامس حمسةء قَدَعا رَسُول الله 5 
حامس خمسةء فَبعهُم رَجل. » فقال التي 5لا : نک وتنا حامس حَمُسَةَء وهلذا 
رل قد تمتا فن شِفّتَ ِنْب لَه» وَإِنْ شِنْت يَرَكته». قال: بل أَذنْتُ لَه. [انظر: 
۱ - مسلم: -۲۰۳٢‏ فتح: .]٥٥۹⁄۹‏ 

ذكر فيه حديث أبى مسعود الأنصاري 4: قال: کان رل من 
الأنصار يقال لَهٌ: أبُو شْعَيْب» وگان لَه عَلامٌ لَخَامٌ فقَال: اصع لي 
ْعَامًا ادعو رسو الله له يله حامس حَمَسَةٍ .. الحديث . وقد سلف 
٣ .‏ 2 3 8 
في باب: ما قيل في اللحام والجزار > وأاخرجه مسلم والترمذي 
وقال حسن صحيح› و a e‏ وسلف 


فيه أيضّا وجه قوله: «هذا رَجُل قد بعتا > قن ش شِفْتَ أَذِنْتَ لَه». 
e‏ 
طعامه» وسيأتي في الآدب» باب: صنع الطعام والتكلف للضيف من 

حديث سلمان وأبي الدرداء" 


() سلف برقم (۲۰۸۱) كتاب: البيوع. 
مسلم (۲۰۳۲) كتاب: الأشربةء باب: ما يفعل الضيف إذا تبعه غير من دعاه 
صاحب الطعام» والترمذي )۰)۹4 والنسائي في «الکبریئ» 1/٤‏ 

(۳) سياتي برقم .)٩۱۳۹(‏ 


س كاب الأطمَة 
-٥۵‏ باب مَنْ أَضَافَ رَخُلَا إلى طعَام 
وَاقَبَلَ هُوَ عَلَى عَمَلِهِ 
حَدَتَنِي عَبْدٌ اله يِن مُنيرء سَمِع اللَصرَء أخبرنّا ابن عون قال: حبر 
امه ِن بد الله ن سء عَنْ ئس 4 قال: كث عُلَامًا مشي مَع رَسول اله ا 
فال وقول :ا على غُلام لَه حَيَاطِء اناه بقضعة فيا طعَام E‏ 
قَجَعل رَسُولٌ اه ية يتمع الذبَاء: : -قال- ًا رايت ذلك جلت امه بين يَدَبِه 
- ابل e‏ ال نس : : لا رال أف ادنا د هاون ل 
الله 4 صََعَ م ما صَََ. [انظر: ۲۰۹۲- مسلم: -۲۰٤۱‏ فتح: .]٥1۲⁄۹‏ 
ذکر فيه حدیث انس د #ه, في الخياط أيضا. 
وفيه : حجة أن للمضيف أن يقدم الطعام إلى ضيفه ولا يأكل منهء 
ولا يكون ذَلِكَ من سوء الأدب بضيفهء ولا إخلال بإكرامه؛ لأن دَلِكَ 
صنع بحضرة رسول الله ياء ولو كان من دنيء الأخلاق لنهى عنه؛ 
لأنه بعينه معلمًاء ولا أعلم في الأكل مع الضيف وجها غير أنه أبسط 
لنفسه» وأآذهب لاحتشامه. 
فمن قدر على ذَلِكَ فهو أبلغ في بره» yT‏ 
وسيأتي في الأدب في باب : قول الضيف لأصحابه: لا آکل > حتّیٰ تأکل 
منه. وذكر حديث الصديق حين آمر ابنه ان يطعم أضيافه» الحديث 


0) 
.  ههجوو‎ 


8N KET EY 


(۱) سياتي برقم .)٦۱٤١(‏ 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- باب المَرَق 
- حَدََنا عبد اله بن مَسلَمَةَء عَنْ مَالِكِء عَنْ إشحاق بن عَبدِ اله بن أي 
طَلَحة أنه سَمِعَ أ بى مَالِكٍ أن حَيَاطًا دعا الي بلا os‏ 
اَي ب قرب حبر شير وَمَرَفا فيه ياء وَقدِيء رَأَيْتُ النَبِيّ ب َعَم الذََاءَ مِنُ 

حولي القَضعَةء فلم رل حب الذبَاءَ َعْدَ يَوْمِیْ. [انظر: a -۲٠۹۲‏ ۱ فتح: 

10⁄4[. 
ذكر فيه حديث أنس في الخياط أيضًا: 
وفيه: أن السلف كانوا يأكلون الطعام الممرق» وفي بعض 

الأحاديث المرق أحد اللحمين”» وفي الترمذي من حديث أبي ذر 

أيضا قال اط : «لا يجدن أحدكم شيئًا من المعروف» فإن لم يجد 
فليلق أخاه بوجه طلق» وإذا شتريت لحمًا أو طبخت تدرا فأكثر مرقته 

واغرف لجارك منه». قال الترمذي : صحیح " . 
وفي مسلم من حديث أبي ذر 4 رفعه: «إذا طبخت قدرًا فأكثر 

مرقها» ۳ 
وفیه : فليطعم جیرانه . 
وقوله: (يتبع الدباء من حوالي القصعة). يقال: حوله وحواله 

وحواليه» ویجمع : أحوالا. 

»۳٦۹ /۷ يشير المصنف إلى ما رواه الترمذي (۱۸۳۲)ء وابن عدي في «الکامل»‎ )١( 
والبيهقي في «شعب الإيمان» ٥ه وقال‎ ٠١١ /٤ والحاكم في «المستدرك»‎ 
الترمذي: حديث غريب» وقال الحاكم: صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وتعقبه‎ 
الذهبي فقال: محمد بن فضاء ضعفه ابن معين» وقال البيهقي : تفرد به محمد بن‎ 
.)۲٤١( فضاء» وليس بالقوي. وضعفه الألباني في «الضعيفة»‎ 


(۲) «سنن الترمذي» (۲) وأصله عند مسلم »۲۹٠۲۰(‏ 1( 
)۲٠۲٠( (۳)‏ كتاب : البر والصلةء باب: الوصية بالجار والإحسان إليه. 


۷- باب القَدِيد 


۷ تًا ا نيمء دتتا مالك بن سء عن إشحاق بن عبد الله عن 


س 
أ EIT‏ 


اس 4 هه قال: رأث الب 5ة أي بمَرَقَة فيها َبًاء وَقَدِيد. هريه يَََبَعُ الدَبَاء 
ll‏ [انظر: ۰.۹۲ ۰ - فتح: .]٥1۳/۹‏ 

۸“ تنَا قَبِيصةء حَدثنَا سُهَيَانء عن عبد الرمَن ُن عَابسء عَنْ أبيهء عَنْ 

سه رضي الله عنها قَالْث: : قا قعل إلا في كام جاع الثَاسء اراد أن طم لعي 
ا من ځبر بر 
مدوم انا . [انظر: ۳- مسلم: ۲۹۷۰- فتح: .]٥1۳/۹‏ 

EES‏ رَأَيْتُ الي لا أي بمَرقّةٍ فيها بء 
وَقَدِيد» رأيه يََبَع الَبّاء اکا 

a‏ ما قعل إلا في عام جاع 
الناسء SS‏ الفَقِيرَء وَإِنْ ك ا رع الكرَاع بعد حمس 
عشرة وما د شيع آل محم من حبر بر مدوم تاثا . 

وفيه : أن القديد كان من طعامه اكل EE‏ 

وما قوله: (ما فعله إلا في عام جاع الناس) يريد نهيه اك أن يأكلوا 
لحوم نسكهم فوق ثلاث من أجل الدافة التي كان بها الجهدء فأطلق لهم 
بعد زواله الكل من الضحايا ما شاءوا ؛لذلك قالت: (إن كنا لنرفع 
الكراع بعد خمس عشرة). والكراع: الأكارع لقوائم الشاة» وهم من 
الناس سفلتهم» قاله الهروي”". وقال ابن فارس: الكراع من 
الإنسان: ما دون الركبةء ومن الدواب ما دون الكعب. 


.٤١۲ /۲ غريب الحديث»‎ )١( 
مادة (كرع).‎ ۷۸١ /۳ «مجمل اللخة»‎ )۲۳( 


سلاا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب مَنْ تَاوَل او 8 إلى صَاجبه 


عَلَّى المَاندَة شَيْنًا 

قال اين المار ك ل ام أن اول في اة 

ولا اول مِنْ هله المَاِدَة ّى مَايِدَّة أرئ. 

۹- حَدَتَنّا إشمَاعيل قالّ: حَدَتَِي مَالك» عَنْ إشحاق بن عبد اله بن أي 
طَلحة أنه سَمِعَ اس بى مَالِكٍ يَقُول: إن حَيَاطًا دعا رول اه بيا عام ضاكة 
-قال أش+- قَدَهَبتُ مَع رَسول اله 4 إلى دك الطْعَام فقوب إلى رَسُول الله لا 
حبرا ين شوو رقا فيد اء وقي -قال انس : - رات وشو انه ل قبع لاء 

حل الصخفةء فم رل ا لدبا من توما . وَقَال مامه عن أنّس: فَجَعَلْتُ 
ا الذَیّاءَ ر بين يَدَيْه. [انظر: ۲۰۹۲- مسلم: -۲۰٤۱‏ فتح: .]٥٦۳/۹‏ ۰ 
ذكر فيه حديث انس في الخياط أيصًا 
وقد سلف الكلام فيه قال ثُمَامَه» عَنْ أنّس: فَجَعَلْتُ أَجْمَع الد 


RN KNEE RN? 


۹ باب الرطب بالقثاءِ 
۰- حَدَننًا عَبْدُ العزيز بن عبد اله قال؛ حَدَتَبِي إبرَاهِيم بن سَعْدِء عَنْ أبيهء 


عن عبد اله ن جغقر بن آي طالب رضي الله عنهما قَالّ: رايت النَبي بيا يكل 
الوب بالْقَنَاء. [انظر: ۷ 044- مسلم: -۲۰٤۳‏ فتح .]٥1٤⁄۹٩‏ 


ذکر فيه حديث عبد الله بن جعفر بن أبي طالب رضي الله عنهما: 
رايت التي اة اكل الرظْبَ بالا . 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيصًا والأربعة: النسائي في كتاب: 
اا والقثاء: ممدود»وقافه تضم وتكسر لغتان» الواحدة: 
و ا ا قرا م ی وناب 
وطلحة بن مصرف بالضم» وقال أبو المعالي في «المنتهئ»: الة 
الشعرور .عند من جعله فعلاء من قث. 

وعند ابن ولاد: هو في الكسر والضم و 

وقال أبو حنيفة : e‏ يقال : القثا : القشعر بلغة أهل 
الجوف من اليمن»ء الواحدة: قشعرةء قال: أحسبه جوف مراد. وفي 
أكله القثاء بالرطب معنيان: إيثار الرطب في مقابلة الشيء وضده» فإن 
العا مارد راء ارط جار باس فا ماعا ل وا 
التوسع في الأطعمة ونيل الملذوذ والمباح منهاء قال ابن المنذر: من 
() رواه مسلم )۲٠٤۳(‏ كتاب الأشربة» باب: آكل القثاء بالرطب» وأبو داود 

(۸۳)» والترمذي »)۱۸٤٤(‏ ابن ماجه »)۳۳۳١(‏ والنسائي في كتاب : الأخوة 

كما في «تحفة الأٌشراف» .)٥١١۹(‏ 


9) ورد بهامش الأصل: هو الجوهري فى «(صحاحه». 
(۳) «الصحاح» مادة (قثاً). 


)€3 «المقصور والممدود» لابن ولاد ص ۹۲. 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحبح سس 


لذيذ المطعم جمع الأكل من الحار والبارد؛ ليعتدلاء كان اكك يأكل 
الرطب بالقثاء» وقد كان يجمع بين الرطب والبطيخ . روينا عنه أنه اكل 
قال: «كلوا البلح بالثمر فإن الشيطان يغضب ويقول: عاش ابن آدم 
حتیٰ أکل الحديد بالخلق»“ وذكره ابن الجوزي في «موضوعاته»". 


(۱) آنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۳/ .۲۳٤-۲۳۳‏ 
(۲) «موضوعات ابن الجوزي» <A) VT /Y‏ 


۰- باب 

۱- حدتا مُسددء حدََتا اد پِنْ ريڍ عَنْ عاي ا ڄجريريٰء عن آي عُنْمَانَ 
قال يفْب آي هُرَيْرةً سَبځاء كان هو وَامرأئة وََادِمُة يَعْكَقبُودَ اليل ناء يلي 
هذاء تم يُوقظ هذاء وَسَيِغَتهُ شه قول: قَسمَ رَسُول اله ج بين أضحابه راء قَأصَابَّني 
سبع م رات إخَدَاهُنّ حشفة ٠‏ [انظر: -۵٤١١‏ فتح: .]٥1٤⁄۹‏ 

۱ م- دنا مد بن الصْبّاحء دتتا إشمَاعيل ‏ بن رَکريّاءَء عن عاصم؛ عن 
آي عفان عن أي هُرَنرة : E‏ 
رات وَحَسَفةء ث رأثت الحسَهَةَ هي ْسَدْهُنٌ لضزسي . [انظر: ٥٤١١‏ -فتح: .]٥14⁄٩‏ 


ت 


ذکر فيه حديث ابي عُفْمَانَ قَالَ: َه ضيفت ابا هريره بء گان هو 
وامراةُ ادمه يعون اليل آنلدا > بصلى هدا م رفظ هذا 
وسهحنة تقول ر ن اکا و را اما ی ی 
تَمَرَاتِ إخداهنَ حشَفة فة 

ون آي عفمان شن آي کر :قم رون ۵ گا ترا 
َأصَابي مله حمس اربع تَمَرَاتِ وَحَسَمَةٌ ا الحسَفَةَ هي أشدهُنّ 


هذا الحديث سلف في باب: ما كان اكك وأصحابه يأكلون . 


IENE RK IRN 


(۱) سلف برقم .)٥٤۱۱(‏ 


ع۱ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤١‏ باب الطب وَالتمُرِ 
وقول الله تَعَالی: #وهُرۍ إل إك جنع التسلةٍ سيط ليك 
رطا جا €9 € [مریم: .]۲١‏ 


صفَة 


۳- وال مد ن يُوسف» ن سُفْيَانَء عن مَنْصّور ابن صَفِيَّةَ : حدتَننِي 
ايء عن عَائشَةَ رضي الله عَنْها قَالّت: تو رَسُول اله ل وَقَذ ا مِنَ الأُسوَدَيْن: 
التَمرء ا [أنظر ۳ - مسلم: ۲۹۷۵ - فتح: 011/4[ 

۴۳- حَدَتَنَا سَعِيدُ ِن أي مَريَمَء دتا ُو عُسَانَ قال: حَدَتَنِي يو حازم» عَنْ 
راهيم ن پد الڙڪن ن ڪيڊ اه ين آي بء عن جاير ن ڪيڊ افد رضي اف 
عنهما قالَّ: کانًَ بالَدِيَة د يودي وَکالّ يُشلِفُنِي ف ری إلى الجدادء وكانث ٿث حابر 
لأر التي ريق وف خلت فخلا اما ان ايودي عند ا مادء و أَجِدٌ 


متها سَيئاء فَجَعَلت استَنظرة إلى قابلٍ يأب احبر بدَلِك النَينْ بل فقال 
لأضحابه: a‏ تنظ لایر ِن الهودِي». و > َكَل التب 


5 كلم الټهوديء َي يول : أب الاسم لا أنظره. ذ َا رأ النَبنْ ي قَام قَطَافَ في 
تھ اء قَكَلْمَه قَأبَىء قَقُْمْتٌُ فَجِنْتُ بقَلِيلِ رطب وصغ صَغَه بَينَ يَدَي التي 


ٹہ تم قالّ: ن عريشك 5 جابر؟ ؟« فارز فَقّال: ؛ افرش لي فيه» . فَقَرَشتّهُء 
فذحل فرَقَدَه ڈ م أمظ فَجِننَهُ بقَبِصَة أخرى اكل مِنْهاء م قا كلم اليهُوديء 
ابی عَلَيه» فَقَامَ في الطاب في التخل النَانيةَ فم قال يا جَابر» جد وافضي. 
قوق في ا جتادء قَجَدَذت هنا ما قَصَينّهُ وَفْصّل ِل حرجت حى ج جِنْتُ النْبي 
E‏ قَمَسشَردَهء قَقَالَ : : «أشهَدٌ أا سول اللّهِ». [غُروش وَعَریش: بتَاءُ ابن عَبّاس: 
روش [الأنعام: :]1١١‏ ما يعرش مِنَ الكوم وَعَيْر ذلك قال وها 
أبنِيتَهًا. [فتح .]٥11⁄٩‏ 


و 9o‏ هھ و ر 1 
وقال محمد بن يوسف»› عَنْ سفيَانَ» عن منصور ابن صفية : حدتني 


ثم ساق حديث جابر 4 كان بِالْمَدِيَةٍ يودي وان يُسْلِمُبِي في 
اد ان غل واک رها 

تعليق محمد بن يوسف سلف مسندًا عن مسلم بن إبراهيم» عن 
وهیب › کن اوو وقال ابو نعيم : ثا أبو محمد بن حبان» ثا 
أو يعلى › فا او ية ثنا عبد الرحمن بن مهدي › عن سفيان» عن 
منصور» فذكره. ومنصور: هو ابن عبد الرحمن بن طلحة بن 
الحارث بن طلحة بن أبى طلحة الجمحى . 

وحدیث جابر سلف أيضًا PT‏ والبخاري رواه عن سعید بن 
زكريا ولم أر عليه إجازةء ثنا إبراهيم بن هانئ وأحمد بن منصور 
قالا: ئا سعيد بن ابي مریم فذكره» ثم قال في آخره: حدثنيه 
محمد بن أحمد بن القاسم : ثا تخي بن صاعدء ا خمد ن ضون 


وسعید بن ابي مریم به سواء. 


(۱) سلف برقم )٥۳۸۳(‏ باب: من أکل حتیٰ شبع. 

(۲) سلف برقم (۲۱۲۷) كتاب: البيوع» باب: الكيل على البائع والمعطي وبرقم 
(۹9) کتاب : الإستقراض» باب : إذا قضیٰ دون حقه أو حلله فهو جائز» وبرقم 
۷۲ باب إذا قاص او جازفه في الدين تمرًا بتمر آو غيره. وفي الهبة والصلح 
والوصايا والمناقب وغيرها. 


u 


الها 

استدرك الدارقطني هذا الحديث عَلّى الشيخين وقال: أختلفت 
الرواية فيه عن ابن أبي مليكة فروئ عنه عن عائشة» وعنه عن القاسم 
نپا 

والجواب أن هذا ليس علة لجواز أن يكون سمعه منها ومن القاسم 


القيامة إلا عذب»". وذكره البخاري في التفسير بلفظ : إلا هلكه 
الهروي الشوكة 


ت منه حفي: استقضیته منه» ومغه 


آستخرجها. 


ومعنى الحديث: أنه مفض إلى آستحقاق العذاب» إذ لا حسنة للعبد 
يعملها إلا من عند الله وبفضله وإقداره لَه عليها وهدايته لهاء وأن 
الخالص من الأعمال قليلء ويؤيده قوله: «يهلك! مكان «يعذب». 

ويحتمل كما فَالّ القاضي: أن نفس 
الذنوب والتوقيف عَلَل قبيح ما سلف له تعيب 
إيضاح هذا الحديث في سورة الأنشقاق من التفسير إن شاء اله تعالى. 


آنظر: الإلزمات والتیع؛ ۳۲۹-۴۲۸ (۱۹۰). 
سیاتي برقم (10۴۷). 

سیاتي برقم )1٩۳۹(‏ 

9) آنظر: غریب الحلیثه ٠۲١ -۱۲٤/۱‏ 

(ه) أنظر: «إكمال المعلم» ٤٠۷/۸‏ 


س( س ارس شر نہ سے س 

وقال: هه القصة رواها الثقات المعروفون فيما كان على أبي جابر 
والسلف إلى الجذاذ مما لا يخبره البخاري وغيره» ففي هذا الإسناد نظر. 

وقوله: [قال] جابر: (فجسلت» فخلا عامًا) قال صاحب 
المطالع: كذا للقابسي وأبي دوا کر او آ2 هه ی کل 
ما تبت قيها :يقال اختلست الشي*٠‏ اختطفعة: ولاأبي الهيشم: 
فخاست بحلها عامًا . وللأصيلي : فحبست . 

وصوابه الثاني أي: خالفت معهود حلهاء يقال: خاس العهد: إذا 
خانه» وخاس الشيء: إذا تغير أي: فتغير بحلها عما كان عليه» وكان 
أبو مروان بن سراح» يصوب الأول إلا أنه يصلح ضبطها: فجلست 
أي: عن القضاء» فخلا يعني : السلف عامًاء لكن ذكره للأرض في 
أول الحديث يدل على أن الخبر عنها لا عن نفسه. 

الرطب والتمر: من طيب ما خلق الله وأباحه لعباده» وهو جل طعام 
آهل الحجاز وعمدة أقواتهم» وقد دعا إبراهيم اكلا لهم بمكة بالبركة» 
ودعا رسول الله ية لتمر المدينة بمثل ما دعا به إبراهيم لمكة» ومثله 
معه. ولا تزال البركة في تمرهم وثمارهم إلى قيام الساعة. 

ظاهر هذا الحديث أن الدين كان على جابرء والذي في أكثر 
الأحاديث أنه على والد جابر. 

وفيه: أن لا يحلون من دين عليهم» وكان الث يتعوذ من المغرم» 
ومات ودرعه مرهونة عند يهودي»فدل أن تعوذه کان من کثير الدين . 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


س كاب الأطعِمَة 
وفيه : أكله اث عند بعض أصحابهء قال ابن التين : ولا يجوز ذَلِكَ 

للأمة؛ إذ ليس فيهم من قوته اليقين› ولا ممن مطعمه ما فی رسول الله 
E EEO PT RE ECD‏ 

الماء والقث» أنشد ابن سيده فى «(محكمه»: 

الأسودان أبردا عظامي الماء والقث دوا أسقامي" 


(1) فى الأصول: دوا سقامي والمثبت من «المحکم» لابن سیده ۸/ ۳۹۷ مادة (سود). 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب الجُمَّار 
4- حَدتَئا عُمَر ِن حَفْص بن غِياڻِء حَدَٿا ايء دتا الامش قال : 
حدڌنِي ماهد عَنْ عَبِدِ اله ِن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: بَينَا تن عند النييٰ 5 
حل اذ ي بجُمًار تَخْلَةء فَقّال الب : دن م ن الشجر لما بر کته کرک 
انلم قَظَبَفْتُ أنه َغڼي الله َاَرَذْتُ اَن قول هي النخلة با سول انه ت 
التَقَتّ فإدًا أا اشر عَسَرَةٍ :أ أخدَتَهُمْ سكت فال اللَبنْ ية: «هى التَحلَة». 
[انظر: -1١‏ مسلم: : ۸۱- فتح: .]٥1۹⁄٩‏ 


ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما السالف في العلم 
و 

ET ys 
الزن لرل فال : مرت ا م 1 ا کا‎ 


RNS ERN IRN 


)۱( سلف برقم )1١(‏ كتاب : العلم» باب قول المحدث: حدثنا أو آخبرنا وبرقم )١۲(‏ 
باب: طرح الإمام المسألة عل صحابه لیختبر ما عندهم من العلم وبرقم )۲۲٠۹(‏ 
كتاب : البيوع» باب بيع الجمار وأكله. 
وبرقم )٤14۵(‏ كتاب: التفسیر» باب: قوله ترق ية أصلهًا تات 
ومواضع اآخری عديدة. 

(۲) سياتي برقم .)٥٤٤۸(‏ 


۳- باب العجوة 
0 - ایا ية عبد الهء حَدَمنَا ڈوانء اخیرنا ها ب ها أخرنا 
بن مر اشم بن 8 
عَاهِڙ بن سَغْدِ» عن أبيهِ قال : قال رَسُولٌ اله لا :مَل تَصَبَحَ کل يوم سح تَمَرَاتٍ 


عَجوَة لم يَضرَه في ذلك الوم سم ولا سِخْر. [انظر: 0۷1۸ء ٩0۷1ء -0۷۷٩‏ مسلم : 
۷ فتح: ]٥1۹⁄٩‏ . 


EEE‏ ور ويو ~~ وھ ه3 


جا ا ی غ ا ا موان آنا هاشم بن مَاشِم آنا عَامرٌ بن 
Ty‏ «مَنْ صح کل بَوْم سبع َرَت 
مَجْوَة لم يَضرَهُ ذلك الوم سم وَلا خر . 

e as 
° والتصافي وغد الحا فال يح الإستاذ شن البري‎ 
وللدارمي : «لم يضره شيء دَلكَ اليوم حت يمسي».‎ 

قيل : جمعة هذا لقب» واسمه یحییٰ بن زياد بن عبد الله بن شداد 


أبو بكر السلمي البلخي . آنفرد به البخاري عن الخمسة» مات سنة 
ثلاث وثلائين ومائتين في جمادی الاخ 

وهاشم : هو هاشم بن هاشم قال أبو السرع : ابن عتبة بن ابي وقاص 
الزهري» قال مكي : سمعت منه سنة أربع» وفي رواية سنة سبع وأربعين 
وا ا 


(۱) سيأتي برقم )٥۷1۹( »)٥۷1۸(‏ باب: الدواء بالعجوة للسحر. 

(۲) مسلم )۲٠٤۷(‏ كتاب: الأشربة» باب : فضل تمر المدينةء وأبو داود (١۳۸۷)ء‏ 
والنسائي فی «الکبری) ۱٦١ /٤‏ . 

)۳( «المستدرك» ٤ /٤‏ وقال الذهبى فى «التلخيص»: حديث منكر. 

(4) آنظر: «تهذيب الكمال» /١‏ ۰ (41(. 

.)٠٥٤١( ۱۳۷ /۳۰ آنظر: «تهذیب الکمال»‎ )٥( 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ولابن بطال: كانت عائشة تجعل ذَلِكَ سبع غدوات على الريق إذا 
وصفته كدواء" . وللدارمي في كتاب «الأطعمة): عن يحيى الحماني: 
ثنا سليمان بن بلال» عن شريك بن عبد الله» عن ابن ابي عتيق» عن 
عائشة أن النبى بي قال: «فى عجوة العالية شفاء أو ترياق أول البكر 
على الريق». ٠‏ 

وعن شهر بن حوشب» عن أبي سعيد وأبي هريرة رفعاه: «العجوة 
من الجنة» وفيها شفاء من السم» . وعن مُشْمَعل بن إياس» حَدتّني 
عمرو بن سليم» حَدَثني رافع بن عمرو المزني مرفوعًا: «العجوة 
والصخرة من الحنة» . 

قال الخطابي : كونها عوذة من السحر والسم» إنما هو من طريق 
التبرك بدعوة من رسول الله ية سبقت فيهاء لا لأن من طبع التمر أن 
يصنع شيئًا من دَلِكَ“› والعجوة من أجود تمر المدينة» ويسمونه: 
لينة. قال في «الصحاح» e‏ 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤٤۹ /٩‏ 

() كذا عزاه المصنف للدارمي في كتاب «الأطعمة» ولم يتشنى لي العثور عليه والحديث 
عند مسلم من طريق إسماعيل بن جعفر عن شريك به )۲٠٤۸(‏ كتاب: الأشربة» 
باب : فضل تر المدينة وليس فيه «على الريق» وهو في «المسند» ذا اللفظ .٠١١ /١‏ 

(۳) حديث أبي سعید رواه ابن ماجه .)۳٤٥۳(‏ وأحمد ۳/ ٤٨۸‏ والنسائي في «الکبری» 
٠٠ ٤‏ وحديث أبي هريرة رواه الترمذي (۲۰۹۸) وقال: حديث حسن» وابن 
ماجه )٤٥۵(‏ وأحمد ۲ وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)٤١١١(‏ 

() رواه ابن ماجه »)۳٤٥٤٩‏ وأحمد ٥‏ والحاکم ۵۸۸/۳ وغیرهم وضعفه 
الألباني في «ضعيف الجامع» )۳۸١۲(‏ وانظر اروا (YD‏ 

)0( «أعلام الحديیث» ۳/ .۲٠۵٤‏ 

0) «الصحاح » ۲۹/7 وفيه أن نخلة العجوة هي التي تسمي لينة وليس العجوة. 


7P کش‎ 

وقيل: هي أكبر من الصَيْحاني يضرب إلى السواد. 

وقيل ليس بأجوده. وقال الداودي: من وسط التمر. ولابن التين : 
قيل : أن العجوة مما عرس لرسول الله ية بها» واختصاص هه وغيرها 
من الأمور بالسبع والثلاث كثير. 

ولابن عدي: من حديث الطفاوي (خ د ت س) عن هشام» عن 
أبيه» عن عائشة رضي الله عنها مرفوعًا: «يمنع من الجذام أن تأخذ 
سبع تمرات من عجوة المدينة كل يوم يفعل ذلك سبعة أيام). ثم 
قال: لا أعلم رواه بهذا الإسناد غير الطفاوي وله غرائب وإفرادات› 
وکلها یحتمل» ولم أر للد ده کا : 

قلت : قد قال ابن معين فيه : صالح» وقال أبو حاتم : صدوق”". 
ومعنى تصبح» أي: أكلها صباخا» قبل أن يطعم شيئًا. والسم: سينه 


(۱) آنظر: «العين» ۳/ ۲۷١‏ مادة [صيح]ء و«النهاية في غريب الأثر» ۳/ .٠۸۸‏ 
() «الکامل» لابن عدي ۷ ۹۸4-۷ فى ترجمة الطفاوي. 
( آنظر ترجمته فی «الجرح والتعديل» TYE /V‏ و«تهذیب الكمال» .٠٥۲ /۲١‏ 


س۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


‰4- باب القَرَانِ ف الثَمْرِ 

1- حدَتتا آَم حدَنَا شُعْبةء حَديَنَا جَبلَةٌ ِن سُحيم قال أَصَابَنَا عام سَنَةِ 
مخ ابن الرټيرء رقنا راء کان عد ايه بن عُمَرَ يمر پا -وَئَخنْ ناكل - وَيَفُولُ: 
لا راء قن النَبيّ ب تى عَن القران. م يمول إلا أن يَشتَأذدَ الوَجْلُ أَحَاء. قال 
: الإِذْنُ مِنْ قَؤلٍ ابن عُمَرٌ. [انظر: -۲٤۵١‏ مسلم: -۲۰٤۵‏ فتح: .]٥14⁄۹٩‏ 

ذكر فيه حديث ابن -عمر رضي الله عنهما- السالف في المظالم 
ال وان ا جل اجا قال شی ادن من قول 
ابن عمر. وراجع ذَلِكَّ منهء والمراد بالسنة: المجاعة قال تعالى: 
طرلقد لذا ءل وَعَوَْ َد . 
٠‏ وفيه: النهي عن القّران في التمر» وما ذكره عن ابن عمر في الإذن 
صحیح . وقد علل مالك المنع بأنهم فيه شركاء» وروی عنه ابن نافع : إن 
كان المطعم هو فيأكل قرانا. وفي رواية ابن وهب أن ذلك ليس 
بمحتمل. وقوله: (نهى عن الإقران) المعروف القران. وكذلك في 
الحج والعمرة. 


I RNE JRNS 


1 


(1) سلف في المظالم برقم )٠٤٠٠١(‏ باب: إذا أذن إنسان لآخر شينًا جاز وفى الشركة 
برقم (۸4) باب : القران فى التمر بين الشركاء. 


0- باب القثاء 
۷- دبي إشمَاعيل بی عبد اله قال: حَدَّني إبرَاهيمْ بن سَغْدِء عن أبيه 
قال : سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بى جغقر قال: رَأيْتٌ التب حي يّأكل الرطبَ بالقثاء. [انظر: 
044 مسلم: ۳ فتح : .[ov/۹‏ 


و 


mM N 


SKK SRN SRN 


0 سلف برقم )٥٤٤١(‏ باب: الرطب بالقثاء. 


س۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


° 


1- باب بَرَكَة النخل 


ص 


*6\ 


0- حدقا بُو مء حدقا َد بن طلحةء عن ربد عن ماهد قال : 
ه4 ر ا ر ا 9 
سمغت ابن عَمَرَء عن النيى ية قال: «منَ الشحر شحرة تکون مثل المَسْلم» 
8 د : ا 
وهي النخلة». [انظر: -٦١‏ مسلم: ۲۸۱۱- فتح: .]٥۷۲/۹‏ 


دقر فة خديت إن عر السالت و 


ANTE ORNS 
رک کچھ شک ر‎ 


(1) سلف برقم )٥٤٤٤(‏ باب: أكل الجمار. 


س كنب ااشية ۷ا 
۷ باب مع اللَؤْنَيْنِ آو الطعَامَينْ بمَرَةٍ 

۹- حًا ابن مُقَاتِلٍء أخوا عند ان اا راهيم ی سغء ڪن بي 

e‏ : رَأَيت رَسُول اه ية يكل الطب 
[انظر: -۵٤٤۰‏ مسلم: -۲٠٤۳‏ فتح : .lovr/4:‏ 

E a 

قال المهلب: لا أعلم من نه عن خلط الأدم إلا شينًا يروى عن 
عمر بء ويمكن أن يكون دَلِكَ من باب السرف» والله أعلم؛ لأنه 
كان يمكن أن يأتدم بأحدهما ويرفع الآخر إلى مرة أخرى» ولم يجزم 
لِك عمر؛ لأجل الأتباع في أكل الرطب بالقثاء» والقديد مع الدباء. 

وقد يروی عن رسول الله ية ما يبين هذاء روی عبد الله بن عمر 
القواريري» نا حمزة بن نجيح الرقاشي» ثنا سلمة بن حبيب» عن آهل 
بيت رسول الله عة آنه اكع قباء ذات يوم وهو صائم» فانتظره 
رجل يقال له: أوس بن خولي حى إذا دنا إفطاره أتاه بقدح فيه لبن 
وعسل» فناوله ات فذاقه ثم وضعه في الأرض» ثم قال: «يا آوس بن 
خولي ما شرابك هذا؟» قال: لبن وعسل يا رسول الله. قال: «إني 
لا أحرمه» ولكني آدعه تواضعًا لله ؛ فإنه من تواضع لله رفعه الله » ومن 
تكبر قصمه الله» ومن بذر أفقره الله ومن أقتصد أغناه الله» ومن ذكر 


۹ د(۱ 
الله احبه اله“ . 


7 
4 
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)١(‏ لم أقف عليه مسندا من هذا الطريق. وهو في «معرفة الصحابة» لأبي نعيم (ترجمة 
وس بن خولي)» و«أسد الغابة» (أوس بن خذام) من طريق آخر. 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .٥۰٩۱/۹‏ 


6۰ سے ونی شس اج سے سے 


وَل رمَا لاسء فل 


3 


۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸- باب مَنْ آذحَل الضيقَانَ عَشَرَة عَسَرَة 
© ي ے ن مڪ سے 
والجلوس علی الطعام عَشرَة عَشرَة. 


۰- حدتا الصَلتُ بن مء دنا ماد ِن ريد عن ا لمعد أ عَثْمَانَء عن 


B%, 


A 


وق مو ی ریا اني ا ملب - e‏ 
جَشته وة ہت کین وفخرن غ الف کر ت ی ی ب يا اينه 
وهو ف أضڪابه- قَدَعَوَْهُء قال : : ومن مَعي». . فْجِنْتُ ت فَقَلتُ: َه «ومن 
مي قفخ | اله ا ا قال يا رَسُول اء إِنْمَا هُو سَيْءُ صَتَعَنْهُ ١أ‏ سُلَيْم. 
َل فجيءَ په وَقال: أذخل علي عَشرَة». قَدَخَلوا اكوا حَسّی سَبغُواء ثم قال: 
«أذخل على و عَشرة. E‏ اكوا ک حَتّی سَبځُواء ق ثم قال: «أذخل على عَشرَة. 
حٌى عَدَ أزبَعينء تم كل النَبن بل عا م اء فَجَعَلْتُ أْظرُ؛ هَل نَقَص مِنها سَيْءُ! . 
[انظر: ۳۲“ مسلم: -۲۰٤١‏ فتح: [o44‏ 


حدثنا الصَلْتُ بن مُحَمِ٬‏ تتا حَمَادُ بُ رَيِْ» عَن الجَعٍْ ابي عُْمَانَ 


و بي يعد عَنْ انس أن 
من شیر » > شه وجه خلت ف خطيفةً و e‏ ع عندهاء ثم بعر 
إل ورل اه واه رفون أطكاة د دعر ال ور م 
2 0 2 ور ا ٍ ی ن ء۶ ا e‏ 
مجنت فقَلتُ: إنه يَمَّولُ: «ومَن مَِي». فَحُرَجَ إِليْهِ بُو طلحَة فقَال : 

سل فذحل فجىءَ به وَقَالَ : 
٣‏ 2ے ے ٤‏ 8 ات 
شبعوا» ثم قال : «ادخل على 


یا رسول الله i‏ هو شئ صتَعتّه 


ر 


«آذخِل على ڪشر . دلوا اكوا حى 


عَشَرَةَ . قَدَحلوا اكوا حٌى شَبِعُواء ثم قال : «أذخِل عَلَيّ عَشَرَة». حى 
عد أَربَعينَء تم اگل ابن بي ثم فام فَجَعَلْتُ أنْظرُ؛ هَل تمص ينها 


هھ 


سء . 

هذا الحديث سبق بنحوه قريبًا في باب : من اکل حسّیٰ شہع'» وفي 
نات الو آنا من وة اکر فن ان : 

والصلت بن محمد: هو ابن عبد الرحمن بن أبي المغيرة ابو همام 
البصري الخاركي"» وخارك: جزيرة في بحر البصرة“ . وروی 
النسائي عن رجل عنه. 

والقائل : (وعن هشام) هو ابن حسان» و(عن سنان) هو حماد بن زید. 

ومحمد هو ابن سيرين» وسنان أبو ربيعة: هو ابن ربيعة الباهلي 
البصري. انفرد به البخاري . 

الخطيفة : -بفتح الخاء المعجمة» ثم طاء مهملة» ثم مثناة تحت» ثم 
فاء ثم هاء- عصيدة من دقيق ولبن»ء قال الخطابي : وسمعت الزاهد 
يقول: هي الكبولاء وإنما سميت خطيفة؛ لآنها تخطف بالملاعق 
والأصابع . 

وإنما أدخلهم عشرة عشرة؛ لأنها كانت قصعة واحدة فيها مد من 
الشعيرء فلا يمكن هذه الجماعة الكبيرة أن يقدروا على التناول منها 
إلا بجهد» وربما آذى بعضهم بعصًا. وليس في الحديث دلالة أنه 
(۱) سلف برقم .)٥۳۸۱(‏ 
(۲) سلف برقم )۳٥۷۸(‏ کتاب المناقب. 
(۳) آنظر: «تھذیب الکمال» ۲۲۸/۱۳ (۲۸۹۹). 


() انظر: «معجم البلدان» ۲/ ۳۳۷. 
(ه) «أعلام الحديث» ۳/ .٠٠٠۵۵‏ 


س( ۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


لا يجوز أن يجلس على مائدة أكثر من عشرة كما ظن من لم يمعن النظر 
في ذَلِكَ؛ لأن الصحابة قد أكلوا في الولائم مجتمعين. 

وفيه: أن الأجتماع على الطعام من أسباب البركة فيه» وقد روي أن 
اأصحاب رسول الله م قالوا: يا رسول اللهء إنا نأكل ولا نشبع . قال: 
«فلعلكم تأكلون وأنتم مفترقون» قالوا: نعم. قال: «فاجتمعوا على 
طعامکم واذکروا اسم الله تعالى؛ يبارك لكم» رواه أبو داود» عن 
إبراهيم بن موسى آنا الوليد بن مسلم» نا وحشي بن حرب» عن أبيه» 
عن جده أن أصحاب النبى ب قالوا . . الحديك . 

وفیه : علم من اعلام نبوته؛ لان الطعام كان مدا من شعير وأكل منه 
أربعون رجلا ببركة النبوة المعصومة» ثم أكل منه بعد ذَلِك» وبقي الطعام 

معن : جشته: جعلته جشيشا ثم عصيدة» قال ابن فارس: يقال 
د وا وی ج 

ذكر هنا أن القوم كانوا أربعين» وفيما مضي ثمانين» ومرة سبعين 
أو ثمانين ٠“‏ والظاهر تعدد الواقعة. 


(۱) «سنن أبى داود» )۳۷٣٤(‏ وصححه ابن حبان ۲۷/۱۲ قال الألباني في 
الشة :)11٤(‏ حسن لغيره. 

.1۷١ /١ «مجمل اللغة»‎ )( 

(۳) سلف برقم )٥۳۸۱(‏ باب: من اکل حتیٰ شبع. 

0) سلف برقم )۳١۷۸(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة في الإسلام. 


إن قلت هنا لم يذكر الأستئذان على عشرة» بخلاف قصة أبي شعيب 
السالفة“ قلت: الجواز من آوجه: 

أحدها: أنه علم أن با طلحة لا يكره دَلِكَ. 

ثانيها : أنه اطعمهم هنا من برکته . 

ثالثها: أنه ملك ما أرسلت به آم سليم. 


کمک دچ 2جق 


)۱( سلف برقم (۲۰۸۱) کتاب : البيوع› باب : ما قيل في اللحام والجزار. 


س۲ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
۹- باب مَا يُكَرَةُ مِنَ الوم وَالبُمّولِ 
فيه عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عن النبي کا . 
۱- تًا مسد حَدفتا عَبْدٌ الؤارثِء عن عَبدِ القزيز قال: : قيل لأس ما 
سمغت النَبى بيا ايقُّول] في التوم؟ فَقَالَ: «مَنْ أل فلا يقَرَبَنّ مَسْجدَنًا» IE‏ 


۸01- ا ۲- فتح: : 0۷0/4[ . 
0۲ 0- حًا علي بن عبد الله قتا ان صَفَوَانَّ عبد الله بن سعید؛ ا 


ا > ڪن ابن شاپ قال: ڪَلَڌَي ڪَطَاء اَن جاپرَ ِن عد الله رضي اله عنهما رع 
ڪن النَبن ية قال؛ «مَنْ كَل ثومًا أو بَصَلا فَليعتَرلتا»ء أو «لِيعْتَرَل مَسْحدَنًا». 
[انظر: -٤‏ مسلم: ۲۰۵۰- فتح: ]٥۷0/⁄٩‏ . 
ثم ساق حدیث ان في الثوم: (من اک م فلا يقر تق بن مَسْجدنا» . 
وحديث عطاء: أن جابر بن عبد الله زعم أن التي کل قال a‏ 
و أو بصلا يرتا ولِيَعتَرْلٌ مَسجدتا» . 
هالا عادیت دمت الاو لاون دا ا 
وفيه: جواز أكلها» وإن کل ما ذکر کون عذرّا» ولا يجب عليه 
الحضور. والثوم: بضم الثاءء والبصل : بفتح الباء والصاد. 


LKN IRN SRN 


(1) حديث أنس سلف برقم )۸٥١(‏ باب: ما جاء في الثوم النيىء والبصل والكرات. 
وحديث جابر سلف برقم )۸٥٤(‏ باب: ما جاء في الثوم النيئ والبصل والكرات. 

() هذا التعليق عن ابن عمر سلف مسندًا برقم )۸٥۳(‏ باب: ما جاء في الثوم اليئ 
والبصل والكراث. 


سک تتش 7 
۵۰- باب الكبّاثء وهو ت تَمَر الراك 

-٣‏ دتا سَعِيدُ بن عُقيرء حَدَتنَا ابن وَهُب» ڪَنْ ڀُوٽسء ڪَن ابن شِهَاب 
قال : : أخْبرن أپُو سَلَمَةَ قال : أخبرنی اپو بی عَبدِ انه قال : کا مع رَسول الله ا بمَر 
الظَهْرَانِ نَجني الكباتٌء فَقَال: : علي بالأسودِ من إن َبْطَّبُ». فَقال: اكت 
ترْعی العْنَمَ؟ قال: ( َعَم وَل مِنْ بی إلا رَعَاهّا. [انظر: £7 - مسلم : :0 
فتح: ]٥۷0⁄۹‏ . 

ذکر فيه حدیث جابر هه كنا مَعَ رَسول الله 4لا بر الظهُرَانِ نجي 
الكَبَّاتٌ. فقَالَ : «عَليْكم بالاْسْودِ من فإِنه ط٠‏ فقيل : أكنت: رغ 
العْنم؟ فال نعم وَهَل من ى غ إل رَعاهَا» . 

هذا الحذيت شلف فى آحاديث الأنياء" : 

والْكَبَاتُ -بفتح الكاف-: النضيج › وما لم يونع منه فهو بریر ومرد» 
والأسود منه أشده نضجًا . وعبارة ابن بطال أنه ثمر الأراك الغض منه 
ا 

رارض ابن التن علي فير الضارئ الكتات ورف :الراك 
وقال: إنه ليس بصحيح› والذي قاله أهل اللغة أنه ثمر الأراك"› 
وهو ما رأيناه من نسخ البخاري لما قدمته. ثم قال: وقيل: هو 
نضیجه» وإِن کان طريًا فهو مرد» وقيل: عکسه. وقال ابو عبيد: هو 
تر لاناك ادا تجن وبس ةع جهة وال ابو رباد قو تر اة 
التين› يأکله الناس والإبل والغنم. وقال أبو عمرو : وهر حار مالح 
کأن فيه ملځًا . 
(۱) سلف برقم .)۳٤٤١٩(‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» .٥۰٤-٥۹۴ /٩‏ 
(۳) أنظر: «جمهرة اللغة») .۲٠١/١‏ 


۲ س ای س س اسع س 
وفيه: إباحة أكل ثمر الشجر التي لا تملك» وكان هذا في أول 
الإسلام عند عدم الأقوات. وقد أ الله عباده بالحنطة والحبوب 
الكثيرة وسعة الرزق» فلا حاجة بهم إلا ثمر الأراك. قال الداودي: 
وخص الأنبياء برعاية الخنم؛ لأنها لا تركب فتزهق أنفس راكبها. 
قلت : وإن كان بعضهم يركب تيوس المعز في البلاد الكثيرة الجبال 
والحرارة» كما ذكره المسعودي وغيره. 
فيه: أن رعيها فضيلة» وأن رعيها يورث السكينة والوقار. 
وقوله: ( «طيب» ) في بعض النسخ : «أيطب» وهو مقلوبة مثل 


IRN ARNT ERI 


-۵١‏ باب العَصَمَصَةَ بَعْدَ الطقام 


04 0- ڪدلتا علي دتا شان :سمحت يی بن سَعيد سَعِيِ» ڪن بُسَْر ِن يَسارء 
ڪن سويد ِن اللُعْمَانِ قالّ: حرجنا مع رَشول اله ل إلى حَيبر لما كنا الصَهباء 
دعا بطعامء فما آي إلا بسويق» فَاكلْناء فَقَام إلى الصَلَاةء قَكَمَصْمَضَ وَمَضْمَضتًا. 
[انظر: ۲۰۹- فتح: .]٥۷1⁄۹٩‏ 

-٥0‏ قال ْيی: سمغت بُسَيرا يَقّول: حَدََنَا سويد حَرَجِتًا مَعَ رَسُول الله 
ب إلى یبر فما کن بالصهْباء- قال جيى: وهي من حير على رَوْحَة- دَعَا 
عام فما ي إلا بسویقء قَلكَنَاهُ فَاَكَلْنَا مَعَهء ث م دعا پِمَاءِء قَمَضْمَض وَمَضَمَضدًا 
مَعَهء َم صلی ٻئا لغرب و يمَوَصًا. قال شقان : كاك َشْمَغُهُ مِنْ يى . [انظر: 
۹ - فتح: ]٥۷۷/⁄۹٩‏ . 

ذکر فيه حدیث سويد بن N TEI EE‏ وفي 
الطهارة أيضًا". والمضمضة بعد الطعام سنة مؤكدة» وكان النبي بيا 
يواظب على فعل دَلِكَّ ويحض أمته على تنظيف آفواههم وتطيبها ؛ 
لأنها طرق القرآنء وقد قال عليه أفضل الصلاة والسلام: «لولا أن 
أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلا" فالمضمضة بالماء 
بعد الطعام من أجل الصلاة من أجل مباشرة كلام الناس أيضًا يغني 
عن السواك» ولا شيء أنظف من الماءء وبه أمر الله تعالى أن يطهر كل 
شيء٠‏ وقد روي عن رسول الله ييه في وضوء اليدين قبل الطعام وبعده. 


)١(‏ سلف برقم )٥۳۸٤(‏ باب : ليس على الأعمى حرج ولا على الأعرج حرج. وبرقم 
)٥۳۹۰(‏ باب : السويق. 

(۲) سلف في الطهارة برقم )۲٠۹(‏ باب : من مضمض من السويق ولم يتوضاً. 

(۴) سلف برقم (۸۸۷) من حديث أبي هريرة» كتاب الجمعة» باب: السواك يوم 
الجمعة. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E‏ : روينا عن رسول الله ية آنه قال : «الوضوء قبل 
الطعام وبعده رک روا او رد ی آي ادم عن زاذان» 
عن سلمان» عن رسول الله ية وليس بواجب؛ لأنه اظ قد أكل لما 
خرج من البراز قبل أن يغسل يديه . 

رواه أبو داود من حديث ابن عباس وأنكر مالك غسل اليدين 
قبل الطعام» وقال: إنه من فعل الأعاجم. وبه قال الثوري» وقال 
الانهرى: لا تحفظ ذلك عن وول اه 4 ولا عن أصحانه“. 


ISARTKU ISRA 7# 


() «اللإشراف على مذاهب آهل العلم) .Y"1/‏ 

) ابو داود )۳۷٦٣۱(‏ ورواه الترمذي (7) وغیرهم› eS‏ 
وهو ضعیف وذکره ابن الجوزي في «العلل المتناهية) ١١۳-١٠١۲‏ وضعفه الألباني 
فى (الضعيفة» .)۱١۸(‏ 

۳) ابو داود )۳۷٦۰(‏ وأصله عند مسلم برقم )۳۷٤(‏ كتاب: الحيض» باب: جواز 
أكل المحدث الطعام وأنه لا كراهة في ذلك.. 

.٠٠٥-٥۰۴ /٩ آنظر «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


۲- باب لَهُق الأصابع وَمَصهَا قبل 
ET TA‏ هه 
أن تمسح بالمنديل 
ڪن ابن عباس أن الب 45 قال: ذا اكل حدم فلا يَمُْسَح يده حى يَلْعَمَهَا 
أو يلْمقَها». [مسلم: ۲۰۳۱- فتح: ]0۷۷/۹٩‏ . 
ذکر فيه حدیث ابن عباس رضى الله عنهما أن الى ية قال : «إذا 
ا 
هلذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا. 


وأخرج من حديث سفيان» عن أبي الزبير» عن جابر بلفظ : 
«لا يمسح يده بالمنديل؛ حَسّى يلعق أصابعه»"» وأخرجه ابن وهب 
من حديث عياض عن عبد الله القرشي» وابن لهيعة» عن أبي الزبيرء 
عن جابر بلفظ : «لا يمسح أحدكم يده بالمنديل» حَنّى يلعق أصابعه؛ 
فانه لا يدري في آي طعام يبارك له فيه». 


ولم يذكر ابن بطال غيره» وللنسائي : «لا ترفع الصحفة» حَنَّى تلعقها 
أو تلعقهاء فإن آخر الطعام فيه البركة» . 


(۱) مسلم )۲٠۳١(‏ كتاب: الأشربةء باب: أستحباب لعق الأصابع والقصعة.. 

(۲) مسلم )۲٠۳۳(‏ كتاب: الأشربةء باب: أستحباب لعق الأصابع والقصعة.. 

)۳( لم أقف عليه من طريق ابن وهب عن عياض ولا عن ابن لهيعة. ورواه أحمد في 
«مسنده» من طریق حسن عن ابن لهیعة به مطولا ۳/ .۳۹٤‏ 
ورواه مسلم من طريق سفيان عن أبي الزبير» عن جابر )۲٠۳۳(‏ كتاب : الأشربةء 
باب: استحباب لعق الأصابع والقصعة» وأكل اللقمة الساقطة.. 

.١۷۷ /٤ «السنن الکبرئ»‎ )6( 


الكلام عليهما من وجوه 
أحدها: 


أما حديث ابن عباس فقد أسنده في كتاب: الحج في باب: الخطبة 
أيام من. عن علي بن عبد الله» عن يحي بن سعيد» عن فضيل بن 
غزوان» عن عكرمة» عنه مطولا. 

وأما حديث أبي شريح: فأخرجه هنا كما ترئ» وفي الحج عن 
قتيبة وفي المغازي عن سعید بن شرحييل ". 

وأخرجه مسلم في الحج عن قتية» كلهم عن الليث» به 


سیاتي برقم (۱۷۴۹). 

)١‏ سباتي برقم (۱۸۳۲) باب: لا يعضد شجر الحرم. 

() سیاتي برفم )٤۲۹۵(‏ کتاب: المغازي. 

() مسلم )1۳١١(‏ كتاب: الحج» باب: تحريم مكة وصيدها وخلاها وشجرها 
ولقطتهاء إلا لمنشد على الدوام. 


- 0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وللترمذي وقال: حسن. من حديث ا رة رقو غا ذا كل 
أحدكم فليلعق أصابعهء فإنه لا يدري في أيتها البركة». 

ولمسلم من حديث كعب بن مالك أنه اظ كان يأكل بثلاث أصابع» 
فإذا فرغ لعقها""» ولأبي داود: «لا يمسح يده حى يلعقها». وعن 
أنس: أنه ا كان إذا أكل طعامًا لعق أصابعه الثلاث وقال: «إذا 
سقطت لقمة أحدكم فليمط عنها الأذىء ولا يدعها للشيطان». وأمر أن 
نسلت القصعة وقال : «إنكم لا تدرون في ا طعامه اک 

ولابن أبي عاصم من حديث ابن عمر: أنه كان يلعق أصابعه إذا 
أكل» ويقول: قال ا#: «إنه لا يدري فى أي طعامه البركة» ولابن 
ابي حاتم من حديث ابن لهيعة» عن ا عمرة الأنصاري أنه اكل 
قال: «إذا أكل أحدكم فليلعق أصابعه» وذكر أن أبا زرعة قال: إنما 
هو ابن أبي عمرة. 

وأما ذكر المص الذي بوب له» فهو في معناه» وإن لم يره في 
الحديث. قال العلماء: آستحباب لعق اليد محافظة على بركة 
الطعام» وتنظيقًا لهاء ودفعًا للكبر. 


(۱) «سنن الترمذي» .)۱۸۰١(‏ 

(۲) مسلم )۲٠۳۲(‏ كتاب: الأشربة» باب: أستحباب لعق الأصابع والقصعة.. 

(۳) «سنن ابي داود» .)۳۸٤۸(‏ 

() رواه مسلم )۲٠۳۶٤(‏ كتاب: الأشربة» باب: أستحباب لعق الأصابع.. 

() كذا عزاه لابن أبي عاصم وكتابه «الأطعمة» ليس بين يدي ورواه أحمد عن ابن عمر 
به ۷/۲ والبزار كما في «كشف الأستار» )۲۸۸١(‏ وقال الهيثمي في «المجمع» 
8٥‏ : رجالهما رجال الصحيح. 

1۲/۲ «علل الحديث» لابن ابي حاتم‎ )٩( 


وقوله : (أو يلعقها) . یرید خادمه أو ولده» ومن لا يتقزز من ذَلِكَ فلو 
ألعقها سواه جاز. 
N‏ وترجم له انق داود باب : المنديل بعد الطعاء . 


)1( 


)١(‏ ساقطة من الأصل والسياق يقتضيها والمثبت من «الإشراف». 
(۲) «الإشراف على مذاهب آهل العلم» ۳/ ۲۳۲. 
(۳) «ستن ابی داود) .)۳۸٤۷(‏ 


ع7٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۳- باب المِنُدِيل 


“تًا إراهيم بن النْذِر قال : حدقي حَمَد بن فيح قال: : حَدتّبِي ايء 
ع سَڃِيڍِ پِن الحارء ڪن جار بن عبد اله رضي اه عنهما انه لَه عن الصُوءِ ب 
مَسّت التَارُء فقّال: :لاء قذ كنا رمان التي #5 لا جد مل ذلك م العام إلا قليلاء 
فإذا تخ وَجَذْتَاه ۾ يكن لََّا مَنَاديلء إلا كفنا وَسَوَاعِدَنًا وَأقدَامَنَاء كه صل 
ولا ضا [فتح: ]٥۷۹⁄۹‏ . 


ذكر فيه حديث سعيد بن الحارث» عن جابر السالف في الطهارة“ 
وفيه: لم يكن لنا مناديل إلا أكفنا وسواعدنا وأقدامنا. 

قال ابن وهب سئل مالك عن الحديث الذي جاء: «من بات في يده 
غمر فلا يلومن إلا نفسه». فقال: لا أعرف هذا الحديث» وقد سمعت 
آنه کان يقال : مندیل (عمر) بطن قدمیه» وما کان هذا إلاشيئًا حدث» 
والحديث الذي لم يعرفه مالك أخرجه أبو داود من حديث أبي هريرة 
مرفوعًا: «من نام وفي يده غمر فأصابه شيء» فلا یلومن إلا نفسه». 
وقيل لمالك: أيغسل يده بالدقيق؟ قال: غيره أعجب إليّ منه» ولو 
فعل لم آر به بأسّا» وقد تمندل عمر بباطن قدمیه . 

وروى ابن وهب في الجلبان: وسنة ذَلِكَ آنه لا بأس أن يتوضاً به 
ويتدلك به في الحمام» وقد يدهن جسده بالزيت والسمن من الشقاق . 
وروئ أشهب آنه ستل عن الوضوء بالدقيق والنخالة من الفول قال: 


)١(‏ لعله سلف فى شرحهء وإلا فهذِه أول مرة يذكر فيها الحديث فى البخاري. أنظر 
«اتحفة الأشراف» (0۱(. ٠‏ 

(۲) ضبط في الأصل (غمر) والصواب ما أثبتناه» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(۳) «سنن أبي داود» .)۳۸٩۲(‏ 


س كاب الأطعمَة اا 
لا علم لي به. ولم یتوضاً به إن آعیاه شيء فلیتوضا بالتراب". 
فائدة : 
سعيد الراوي عن جابر أخرج له مسلم أيضًاء وهو سعيد "بن بي 
سعيد الحارث بن اوس بن المعلى بن كوذان بن حارثة بن عدي بن زيد بن 
ثعلبة بن مالك» أخي الحارث» ابني زيد مناة بن حبيب بن عدي بن 


) 


عبد حارثة بن مالك بن غضب» أخي تزيد» رهط سلمة ابني جشم بن 
الخزرج» قاضي المدينة» ووالده» أنفرد به البخاري» وله صحبة. 
وبنو مالك بن زيد مناة خلفاء بني زريق بن عامر بن زريق بن 
عبد حارثة». وبنو الحارث بن زيد مناة خلفاء بنى بياضة بن عامر بن 


زريق بن عبد حارثة. 


.۲٤۷ /۷ «المنتقی»‎ )( 

.٥۰٦ /٩ آنظر : «شرح ابن بطال»‎ (Y) 

() ورد بهامش الأصل : وفي «الأطراف» للمزي : سعيد بن الحارث بن أبي سعيد بن 
المعلى وكذا في «التذهيب» وفي «الكاشف» سعيد بن الحارث. 


٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٤‏ باب مَا يفول إا قَرَغٌ مِنُ صعَاءِ 


020۸~ حًا بُو مء حدقا سمَيَانٌء» عن ثۇر› عن خالد بن عن 


کے ۶ 


مامه أن ن ابن بل كان إا رقع مائدكة قال؛ ا کا طا مارکا فة 


e‏ ر چ ر 


َير مكف › ولا مود ولا مستَغْتّی عه ربتّا». [مسلم: -0٤0٩‏ فتح: ]0۸۰⁄٩‏ . 

 -۹‏ ڪدنًا ابو قاصمء » ڪن ٿؤر ُن يَرِيدَء عَنْ حَالِدِ بن قغدان» عن آي مامه 
ن اللَبن بي كان إا َر من طَعَامِه -وقال مَرَةًٌ: إا إذا رفع مَائدَنَه- قال «الحَمْد لله 
الذي كَمَانًا N‏ مکفور -وقال مر الحمد له ربْتاء عير 


وے ت 


كفي ء ولا مدع ولا مستغنی» رنناا. [انظر: -۵٤0۸‏ 2 : 0/۹[ 


ذکر فيه حدیث ای أمامة صدي بن عجلان د له أن الي ل کان إذا 


لے رر ت 


رَفْعَ مَائِدته فال" «الْحَمْدٌ خمد ا طا ارا فيو عير مَكفِيّ ولا مع 


رَفْعَ مَائِدَتَه- 8 «لْحَنة ف له الذي کفاتا aL‏ 
وَل مَكفُور ول ا > ربّتاء عَيْرَّ مَكفِیٌ» ولا مَوَدع- 
وَل ee‏ رینا». 
هذا الحديث ذكره البخاري في «التاريخ» أيضصًا وأخرجه 
الأربعة'"“ قال الترمذي: : حسن صحيح . 
وروى ابن أبي عاصم بإسناد جيد» قال أبو أمامة: علمني رسول الله 
ييه أقول عند فراغي من الطعام فقال: «قل: الحمد لله الذي أطعمتنا 


٠ (۱)‏ الكبير» ٤۸/١‏ ترجمة عبد الله بن بسر. 
)۲( سن آبي داود» »)۳۸٤۹(‏ «سنن الترمذي» Fey‏ سنن ابن ماجه» »)۳۲۸۴٤(‏ 


«سنن النسائی الکبری» .۲١۱/٤‏ 


2O20 


وأسقيتنا وأرويتنا» قال: «الحمد لله عَيْر مكفور ولا مُودّع ولا مستعة 
OE‏ 

وله أيضًا عن أنس مرفوعًا : «إن الله ليرضى عن العبد أن يأكل الأكلة 
فيحمده عليهاء أو يشرب الشربة فيحمده عليها" . وفي لفظ: كان إذا 
اوی إلى فراشه قال: «الحمد لله الذي أطعمنا وسقانا وكفانا وآوانا فكم 
ممن لا کافي له ولا مؤوي" . 

ولاأيي خیم سل حديڭ قطري الخشاب» عن عبد الوارث› عن 
اتسن ان الرجل ليوضع طعامه فما یرفع حَنّیٰ يغفر له)» قیال 
يا رسول الله بما ذاك؟ قال: «يقول: بسم الله إذا وضع » والحمد لله 
إذا 

ولابن آبي عاصم من حديث حجاج بن رباح بن عبيدة» عن مولیٰ 
لأبى سعيد: كان رسول الله بي إذا أكل طعامًا قال: «الحمد لله الذي 
أطعمنا وسقانا وجعلنا مسلمین ) . 

ومن حديث ابن إدريس عن حصين› عن إسماعيل بن ابي سعد عن 


(۱) رواه النسائی فی «الکبری» ۷۸/٦‏ والدارمی» والطبرانی فى (الكبير» وفى «مسند 
ااتى اة فى «الشعب». 1 کڪ 1 

۳) رواه مسلم (VY)‏ کتاب: الذكر والدعاءء باب: آستحباب حمد الله تعالى بعد 
الأكل والشرب. 

(۳) رواه مسلم )۲۷٠١(‏ كتاب: الذكر والدعاء» باب: ما يقول عند النوم وأخذ 
المضجہ. 

)5( ا في «الأوسط)» كما في «المجمع» ۲۲/١‏ والضياء المقدسي في 
«المختارة» ۲۸۲/۲ )۲۳٠١(‏ قال الهيثمى : وفيه: عبد الوارث مول أنس» وهو 
ضعيف» وعبيد بن إسحاق العطار» ا علىٰ تضعيفه. 


٤9‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


: E (ابن‎ 


ولات داود من حدیث سفيان» عن ا هاشم الواسطي» عن 
إسماعيل بن رباح» عن أبيه أو غيره» عن أبي سعيد . 

وفي «اليوم والليلة» للنسائي من رواية زكريا بن يحيى» عن عبد الله بن 
مطيع › عن (هاشہ)“ عن حصين » عن إسماعيل بن ا إدريس» عن 
ا »« (o)‏ 
آبي سعيد موقوفا 8 

وفی «اليوم والليلة» لبي نعيم عن مخلد بن جعفر» A‏ 
الفريابى»› ثنا دحيم » ثنا عبد الله بن یزید٬‏ دیک و عرو عن 
عن عبد الرحمن بن جبيرة حدثه رجل خدم النبي 
ييه ثماني سنین أنه كان يسمع رسول الله 4ة إذا قرب إليه الطعام 
يقول (بسم الله وإذا فرغ من طعامه قال : «اللهم أطعمت وسقیت › 
وأغنيت وآقنيت› وهدیت وأحييت فلك الحمد على ما أعطیت»“ 
وفي حديث عبد الرحيم بن ميمون بن آبي مرحوم» عن سهل بن معاذ 
[ابن أنس]"» عن آبيه أن رسول الله ي قال: «من أكل طعامًا فقال : 
الحمد لله الذي أطعمني هذا ورزقنيه من غير حول مني ولا قوة غفر له 
ما تقدم من ذنبه» . 
)١(‏ كذا بالأصل» وعند الترمذي: أبي سعيد. 
(۲) «سنن الترمذي» .)٤٥۷(‏ (۳) «سنن أبي داود» .)۳۸٥۰(‏ 
)٤(‏ كذا بالأصل وفي «اليوم والليلة»: هشيم. 
)€3 «(عمل اليوم والليلة» ص١٥۱۰‏ )4۲( 
0( رواه اند 1/4 والنسائي ف فی «الکبری» «(3۸A4۸) ۲۰ ‘۲/٤‏ وابن السني في 

«عمل اليوم والليلة» ص۲۲۰ (£). 
(۷) غير موجودة بالأصل» والمثبت من كتب السنة الآتي ذكرها. 
(۸) روأه بو داود «((éT)‏ والترمذي «(TY to0۸)‏ وابن ۰ ماجه .(TYAo)‏ 


وقال الترمذي في هلذا: حسن غريب» ولأبي داود زيادة: «وما 
نار ول اا ن ف ی ع ار هد ا 
الحبلي»ء عن أبي أيوب أن النبي بي كان إذا أو شرب قال : 
«الحمد لله الذي أطعم وسقي وسوغه وجعل له مخرجًا». 

ولان آي حاتم في «علله» مضعمًا من حديث عباس مرفوعًا : 
«من أطعمه الله طعامًا فليقل: اللهم بارك لنا فيه وارزقنا خيرًا منه). 
ومن حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده: كان ا8 إذا فرغ 
من طعامه قال: «الحمد لله الذي من علينا وهداناء والذي أشبعنا 
وأرواناء وكل الإحسان أتانا» قال أبو حاتم : رواه ابن بي الزعيزعة 
وهو کر ال 

إذا تقرر فالمائدة -كما قال أبو عبيد- فاعلة بمعنى مفعول» مأخوذة 
من الميد وهو العطاء”“ وقيل : هي الخوان» وقيل: لا يقال لها مائدةء 
إلا إذا كان عليها طعام وإلا فهي خوان. وقد سلف هذاء وقيل: هي 
الطعام نفسه لا الخوانء ذكره أبو علي القاري في «بارعه». 

زاد ابن سيده في «المحکم» (اسمًا له)“» وإن لم يكن هناك خوان 
مشتق من ذلك" . وعند القزاز سميت مائدة؛ لأنها تميد أصحابها بما 
عليها من الخير. وقيل: لأنها تميد بما عليهاء أي: تتحرك من قوله 


)۱( 

(۲) استر سنن آيي داود» (۳۸۵۱)» «سنن النسائی الکبری» ۲۰۱/۴ .)1۸۹٤(‏ 
)۳( ¿ ابي حاتم» ۲/ ۱١-۱۴٤‏ . ۰ 

©) «مجاز القرآن» لاأبي عبيدة معمر بن المثني .1۸١ /١‏ 

)٥(‏ كذا بالأصل» وفي «المحكم»: المائدة الطعام نفسه. 

() «المحكم» ۱١۷/١١‏ مادة (ميد). 


ss ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
تعالى : أن تيد ب4 المعنى : لئلا تميد بكم » وَميّدة لغة في مائدة» 
وقال ابن فارس: هي من ماد يميد أي :يطعم الآكلين. وقال قوم : مادني 
فلات يي قلاق تما أي :فالا وسرت المافدة م : 

وأهل العلم يستحبون حمد الله تعالى عند تمام الأكل؛ أخذا ا 
الباب وغيره» فقد روي عنه اظ في ذَلِكَ أنواع من الحمد والشكر» وقد 
ذكرنا جملة منهاء وقد روي «من سم الله ول طعامه وحمده إذا فرغ لم 
يسال عن نعمه»' . 

قوله: ( «عَيْرَ مَكفِيًّ» ) هو بفتح الميم وكسر الفاء والياء المشددة» 
وروي بضم الميم وفتح الفاء. 

وقال ابن بطال: قوله : ( «عَيْرَ مَكفِيّ» ) يحتمل أن يكون من قولهم : 
كفأت الإناءء إذا قلبته» فيكون معناه غير مردود عليه إنعامه وأفضاله إذا 
فضل الطعام على الشبع کان فال 2الت ك الفح ردو" 
ولا مهجورة» ویحتمل أن یکون معناه أن الله غير مكف رزق عباده 
أي: ليس أحد يرزقهم غيره» ألا ترىئ أن في الرواية الأخرى: 
«ولا مستغنی عنه ربنا)» فیکون هو قد کفیٰ راه : وقال 
الخطابي : غير محتاج (إلى)“ فيكفئ؛ لكنه يطعم ويكفي"“ . وقال 
القزاز: غير مكفي» آي: غير مكتف بنقص يعن كفايته . 
(1) «مجمل اللغة») ۲/ ۸۲١‏ مادة (ميد). (۲) لم نقف عليه. 
9ق الأصل: غير مردودة» والصواب ما أثبتناهء والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(5) «شرح ابن بطال» .٥۰۷ /٩‏ 
)٥(‏ كذا بالأصل» وعند الخطابي : إلى الطعام. 
(CV‏ «أعلام الحديث» .۲٠١٠/۳‏ 


سد تاب الأطعمَة N‏ 

وقال الداودي : ( «عيرَ مکفع» ) أي : (لم)“ یکتف من فضل الله 
ونعمه» قال: وقول آبي سليمان أولاها؛ لن مفعولا بمعنى مفتعل فيه 
بعد» وخروج عن الظاهر. 

وقال ابن الجوزي: غير مكفور إشارة إلى الطعام. والمعنى: رفع 
هذا الطعام غير مكفي» أي: مقلوب عناء من قولك: كفات الإناء: 
إذا قلبته» والمعنى غير منقطع . 

«(ولا مودع) يعني : الطعام الذي رفع »«ولا مستغنى عنه):عائد إليه 
ياء وقيل: غير مودع»: کسر الال ای2 غر ناوك ها عدوا 
وقيل: المراد به الله تعالى وأن معنى غير مكفي آي: أن تعالى يظعم 
ولايظعَم› كآنه هنا من الكفايةء ا أنه تعالیٰ مستغن عن معين 
وظهير. وقال ابن التين: «غير مودع» أي: غير متروك الطلب إليه 
والرغبة فيما عنده. ومنه قوله: ما ردك ك ّا ى ©€6 [الضحن : 
۳] أي: ما تركك» وقيل: ما أخلاك من صنعه بمعنى: غير مودع 
وغير مستخن عنه سواء. 

و«رَبّتّا»: مرفوع خبر مبتدأً محذوف» أي: هو ربناء ويصح نصبه 
بإضمار أعني» وبه ضبط في بعض الكتب» أو (يا ربنا) فحذف حرف 
النداء» ويصح خفضه بدلا من الضمير في (عنه)» ويصح الرفع على 
أن یکون مبتداً» وخبره مقدم علیه» وهو غير مکفیٰ . 

وقوله: ( ولا مكفور» ) يرجع إلى الطعامء أي: لا نكفر نعمتك 
ما الاه ول ان اتر عن جه اى مور ان سرا 


)۱( رسمت في الأصل لف ولعلها لم تكمل من الناسخ» والمثبت من «فتح الباري» 
۹ *9۸. 


س( د ارد شس اجس اسع سے 

وأخرجاه بمعناه من حدیث ابن عباس» وأبي هریرة 4ء وأخرجه 
في كتاب الحج -أعني : حديث أبي شريح- وفيه : لإن الحرم لا بيدا 
إلى آعر«. 

وفي حدیث ابن إسحاق» عن آبي شریح» في آوله: لما کان الغد من 
يوم الفتح عدت خزاعة على رجل من هذيل (فقتلوه»)" وهو مشرك فقام 
#ه# خطببًاء فقال: إن الله حرم مكة يوم خلتق السماوات والأرض» فهي 
حرام إلى يوم القبامة٠»‏ وفيه : الا تحلل لأحد قبلي ولا تحل لأحد بعدي» 


بعد مقامي هذا فأهله بخير النظرين٠ء‏ وذكر الحديك. 

وأخرجاء من حديث أبي هريرة: أن خزاعة قتلوا قتيلا من بني ليث 
عام فتح مكة بقتيل منهم قتلوه. وفي رواية: بقتيل لهم في الجاهلية» 
فأخبر بذلك رسول اله ي فركب راحلته» فخطب فقال: إن اله 
حبس عن مكة الفيل» وسلط عليها رسوله والمؤمنين» الا وإنها لم 
تحل لأحد قبلي» ولا تحل لأحد بعدي» الا وإنها أحلث لي ساعة من 


(۱) حدیث ابن عباس سيان برقم )۱۳٤۹(‏ كتاب: الجنائزء باب: الإذخر والحشيش 
في القبر. من حدیث ابن عباس رواه مسلم )۱۳٠(‏ كناب : الح باب: تحريم 
مكة وصيدهاء وحليث آبي هريرة سباتي برقم (۱۳۵۳) کاب: الحچ» پاب 
تحریم مکة وصیدها. 

(۲) سیاتي برقم (۱۸۳۲) کتاب: جزاء الصید» باب: لا يعضد شجر الحرم 

في الاصل: قطلوه» والمثبت من (ج). 

) رواه احمد ۰۳۲/۴ والطحاوي في شرح مماني الآثاره ۴/ ۴۲۸-۴۲۷ والطبراني 
)٤۸۵( ۱۸١ -۵ ۲‏ الیپقي في «الدلاتل» .۸٤-۸۴ ٥‏ 


کے وین وھ وی و 
غير مكافاًء» فيعود إلى اللّه؛ لأنه لا تكافاً نعمهء وقال ابن التين : ا 
N AE‏ 

وقوله : ( «الْحَمْدٌ له الي كَمَانَا» ) أي : لم يحفنا وأعطاتا كفاية من 
طعامه . 

وقوله : ( «وَأروّانا» ) أي : أعطانا ربا من شرابنا أذهب عنا عطشًا. 


E SD 


َ0 
۵- باب الأاكل مََ الحادم 

-٠۰‏ حدَنا حَفْص بن عُمَرَء حَدَنَنا سُعْبَةء عن بحَمَدِ- هُو ابن زياد قال: 
e Ag ED aS‏ ك ات e‏ و و م و OS‏ 
سمغت آبَا هُرَيْرَةء عن الي کی قال: «إذا تى احدکمٍ خاوِمه بطعَامِهِء فان لم 
0 ا o6‏ ن 0% E‏ ت 2 
يُخلِسة مَعَهُ ياوه لَه أو كين أو لَقَمَةَ أو لَقَمََيْن. انه ولي حر 

وعلاجه». [انظر: ۲۵۵۷- مسلم: -۱٦٦۳‏ فتح: 0۸۱⁄۹] . 
2 ا اا E ٣‏ & 2 
ذکر فيه حدیث ابي هريرة عن النبي و قال : «إذا آتى احدکم 

و‌ 

أ و 


0 ° 0 ر 2 د 0% ا 0% o‏ 
خادمه بطَعَامِه» قَإِنْ ل تله ا أكلة أو أكلتيْن» أو لة 


و 


مين > فاته ولي علاجَه) . 

هذا الحديث سلف في العتق“ والأكل مع الخادم من التواضع 
والتذلل وترك التكبر» وذلك من آداب المؤمنين وأخلاق المرسلين. 
و الحديث في العتق كما ذكر» والمراد بالأكلة: اللقمة» وهو 

بضم الهمزة» وبالفتح المرة الواحدة» وقيل: إذا أكل حى 

وقوله : yT‏ ا 
مما يأكل» قيل لمالك: أيأكل الرجل من طعام لا يأكله آهله وعياله 
ورفيقه» ویلبس غير ما یکسوهم قال : اي والله وأراه في سعة من 
ذَلِكّ»› ولك خن | ٠‏ فيل (فحدذيث آبي E‏ قال: کان 
الناس ليس لهم هذا اشرت 


(۱) سلف برقم )۲٥٥۷(‏ باب: إذا أتاه خادمه بطعام. 

(۲) فى الأصل : (لحديث أبى الدرداء)ء والمثبت من «عمدة القاري» وهو الصواب. 

(۳) لعله يشير إلى حديث البخاري الذي سلف برقم (١۳)ء‏ كتاب الإيمان» باب: 
المعاصي من أمر الجاهلية.. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
1- باب الطَاعِمُ الشُاڪڙ مِثْل الصَائِم الصابر 

آفيه: عن أي هُرَيْرَةء عن النَبي ل] . 

ذكر فيه حديث أبي هريرة 4 هه الزيادة حذفها ابن بطال في 
شرحه» ووصل بالباب الآتي بعده ثم قال: لم يذكر البخاري حديثًا 
في الطاعم الشاكر. 

وذكر ابن المنذر قال: فى حديث سنان بن منبه أنه اكل قال : 
«الطاعم الشاكر له مثل أجر الصائم الضاتب ؟ كلا ال نهان ب 
منبه"" وصوابه ابن سنة كما سيأتي. 

ورواه عبد الرزاق عن معمر» عن رجل من غفار أنه سمع سعيدًا 
المقبري يحدث عن أبي هريرة ه» عن رسول الله بيا مغله وهلا 
ا أن جعل للطاعم إذا شكر على طعامه 
وشرابه ثواب الصائم الصابر. 

قال: ومعنى الحديث والله أعلم : التنبيه على لزوم الشكر لله تعالى 
على جميع نعمه» صغيرها وكبيرهاء فكما ألحق الطاعم الشاكر بالصائم 
الصابر في الثواب» دل على أنه تعالى كذلك يفعل في شكر سائر النعم؛ 
لآنها كلها من عنده لا صنع في شيء منها للمخلوقين» فهو المبتدئ بها 
والملهم للشكر عليها والمثيب على ذَلِكّء فينبغي للمؤمن لزوم الشكر 
لربه تعالیٰ في جمیع حرکاته وسکناته» وعند كل نفس وكل طرفة» 


() «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۳/ ۲۳۷. 
© «المطبوع من «اللإشراف» سنان بن سَتّة» قال المحقق في هامشه: ما آثبته من 
(۳) «مصنف عبد الرزاق» .)٤٤/٠١‏ 


کے ا م ق 
وليعلم العبد (تحت)” ما هو من نعم الله مولاه» ولا يفتر لسانه عن 
شكرها» فتستديم النعم والعافية؛ لقوله تعالی: اين ڪر 
ردک [إبراهیم :۷] 

وروى معمر عن قتادة والحسن قالا: عرضت عل آدم ذریته فرآی 
فضل بعضهم على بعض› فقال: أي رب هلا سويت بينهم» فقال: إني 
أا 

فإن قلت: هل يسمی الحامد لله تعالیٰ على نعمه شاکرًا ؟ قيل : 
نعم. روى معمر» عن قتادة» عن ابن عمر» عن النبي بي قال: 
«الحمد رأس الشكر» ما شكر الله عبد لا يحمده». وقال الحسن: 
ما أنعم الله على عبد نعمة فحمد الله عليها إلا كان حمده أعظم منهاء 
كائنة ما كانت. 

وقال النخعي : شكر الطعام أن تسمي إذا أكلت وتحمد إذا 
eT‏ وفي «علل ابن ای حاتم» عن علي ه: شكر الطعام أن 
تلا الد : 

قلت : وخرج ابن حبان في «صحيحه» حديث الباب من حديث 
معتمر بن سليمان» عن معمر عن سعيد المقبري» عن أبي هريرة هه 
قال: قال رسول الله كا: «الطاعم الشاكر بمنزلة الصائم الصابر»". 


)١(‏ غير واضحة بالأصل» وعليها أستشكال» والمثبت من ابن بطال». 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» .٤)٤/٠١‏ 

.٤١٤/٠١ السابق‎ )۳( 

.9۰۹-٥۰۸/۹ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 

() «علل ابن ا حاتم» ۲/ ¥ 

.۱٦/۲ (صحيح ابن حبان»‎ (0D 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ورواه الترمذي عن إسحاق بن موسي › عن محمد بن معن المديني 
الصائم الصابر». ثم قال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
ورواه عن الاصم عن الربيع بن سليمان: ثنا عبد الله بن وهب» 
ای مان بی بال عن محمد بن عبد الله بن أبى حرة» عن 
حکيم بن ابي حرة» عن سلمان الأغرء عن ابي هريرة قال : ولا أعلمه 
إلا عن النبي يي قال: «إن للطاعم الشاكر من الأجر مثل ما للصائم 
الصابر» . 

وأخرجه ابن ماجه من حديث الدراوردي عن محمد بن عبد الله بن 
أبي حرة» عن سنان بن سنة الأسلمي أنه اكت قال: «الطاعم الشاكر له 
مثل أجر الصائم الصاير»“ . 


ولما سئل أبو زرعة عن هذا وعن حديث آبي هريرة قال : الدراوردي 
٤‏ )0( 
أ 


(۱) «سنن الترمذي» .)۲٤۸٩‏ 

(۲) «سنن ابن ماجه» .)۱۷٣٤(‏ 

.٠١١٣/٤ «المستدرك»‎ )۳( 

.)۱۷٦٥( «سنن ابن ماجه»‎ )٤( 

.۱٤-۱۳/۲ «علل ابن ابي حاتم»‎ )٥( 


دش 2 


ولما رواه إسحاق بن أبي إسرائيل عن الدراوردي أدخل بينه وبين 
محمد بن عبد الله موسي بن عقبة» وقال عن رجل من أسلم» ولم 
یسم سناتا. 

ورواه أحمد في «المسند»» عن هارون بن معروف» عن الدراوردي 
فقال : أخبرني محمد بن أبي حرة فذكره» يدل أنه سمعه عن ابن ابي 
حرة» عن موس بن عقبة» ثم حصل له علو فسمعه منه. 

فصل : 

قال أهل اللغة: رجل طاعم: حسن الحال في المطعم» ويظعام: 
كثير القّرئ» ومُطعم : كثير الأكل» ومطعَم: مرزوق. نقله كله ابن 

الحديث سوى بين درجتي الطاعة من الغني والفقير» وقد نبه عليه 
ابن العربي . قال ابن حبان في «(صحيحه» : معناه أن يطعم ثم لا يعصي 
ربه بقوته ويتم شكره بإتيان طاعته بجواره؛ لأن الصائم قرن به الصبرء 
وهو صبر عن المحظورات» وقرن الطاعم بالشكر»ء فيجب أن يكون 
هذا الشكر الذي يقوم بإزاء ذَلِكَ الصبر يقارنه أول أكله» وهو ترك 
الفطرراتة":. 


E SE OED) 


.۳٤۳ /٤ «مسند أحمد»‎ )١( 


)۲( (صحيح ابن حبان») .۱۹-۸/٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۷- باب الرّجُل يُدعَی إلى طعَام َي فَيَفَولٌ: 
2 معي 

طعَامه» اشرت من ن شراپو. 

دتا عبد اه بن أي الأشودء حَدَقتا أو أسَامَةَء دشنا الأغمش: 
حَدتتا سَقِيقء دتا بُو مَشعُودِ الأنْصَارِيّ قَال: كان رَجْلّ مِىَ الأنْصَار نى أب 
شُعَيْب» وکال لَه عَم خامْء فَآتی اللَبنَ بء وهو في أضحابه» قَعَرَّفَ وع في وجه 
النبنْ اة قَدَهَبَ إلى عُلامِه 2 e‏ لي طعَامًا يفي حمسةء لَعَلي اذعُو 
ابي 4 حايس حمة. فصع ل طعیماء فم ته دعا قتيعهم ر جل قال الي 
: :ا آبا شُعیْب» إل رجا بعتا تلن شرفت ت انت لَه وَلِنْ شِفْت ركه . قال : 
لاء بل نت لَهُ. [انظر: ۱“ مسلم: ۲۰۳۲- فتح: 0۸۳/۹] . 

ثم ساق حديث أبي مسعود الأنصاري في قصة اللحام. 

وقد : سلفت بققهها . 


REET 


۸- باب إا حَصَر العقَاء لا يَْجَل عَنُ عشائه 


قال اللْيتُ: حدَيي پوشء عَن ای شهاب قال : 
مء أ باه مرو بن أَمََةَ أخْبره أنه رأ رول اه إا E‏ 
دعي إلى الصَلَاة قَالقَاها وَالسكُينَ التي کان جت پهاء تم فام فصل و يََوَصًاً. 
[انظر: ۲۰۸- مسلم: : ۵ - فتح: ]0۸٤⁄۹‏ . 


7۳- اا فل ن اشد نّا وتن انوت عن أي قلابَة عن انس 


کي 


بن مالك 4ء عن التب ية قال: ب العَشاء وَأقيمَّت الصّلاة فَابْدَغُوا 
بالعَشّاء». [انظر: 1۷۲- 2 ۷- فتح: .]0۸٤⁄٩‏ 

وَعَنْ أ يُوبَء ڪَنْ نافع عَنِ عن ابن عُمَرَء عن النَبي اة َخْوَهُ. [انظر: 1۷۲- مسلم: 
004[ . 

4- عن أيُوبَء عَنْ نافع » ڪن ابن عُمَر أله تسى مَرَةٌ وهو يَشمَع راء 
الام [انظر: 1۷۴- مسلم: -۵0٩‏ فتح: ]0۸٤⁄۹‏ . 

0 - دتا د بن يوسفَ» حدقا سَفَيَانُء عن هشام بن عرز عرۇةء عن أبيهء 


ڪن ڪَائِشةء ڪن التي ج قَالٌ: «إذا أقيمَت الصَلاةَ وَحَضَرَ العَشاء كابدغوا 
e‏ قال وهَيْبُ وَْيّى بى سي عَنْ هسّام: «إذا وضع العَشًاء». [انظر: 
- مسلم: ۸- فتح: ]0۸4⁄٩‏ . 

ذکر فيه أحادیث : 

اطا خت عرو ي أمة السالف قرا 

انا: جحانت وشت ES‏ عَنْ انس بن مَالِكِ 
عن السب بيا قال : إا وضع العَضَاء وَأَقِيمَتِ الصَلاة قَابْدَغوا 
بالعَشَاء» . 


(۱) سلف برقم (oY)‏ باب : شاة مسموطة والكتف والجنب. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


را عن تافِع» عن ابن عَمَرَء عن النبيّ بي نَحْوَهٌ. 
e‏ عَنْ تافی» a‏ 


¥ 0 
2 


ا 


ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها : ذا أَقِيمَتِ الصَلَاَ وَحَضَرَ 
العَشاء فَابدغوا پالْعََاءِ». فال وهیب ونی بن سد عن هسام بن 
عروة: إِذًا وضع العَشَاغ». 

وهه الأحاديث سلفت في الصلاة في باب إذا حضر الطعام وأقيمت 
الصلاة. 


آخرج حدیث انی من حديث عقيل عن الزهري ا وحدیث 


ابن عمر من حديث أب اة عن عبيد الله » عن نافع » ف 
وحديث عائشة من حديث هشام» عن أبيه» عنها"» كما أخرجه هنا 
بلفظ «إذا وضع . 

وأخرج أيضًا حديث ابن عمر من حديث موسى بن عقبة عن نافع 
)€( 

وهي محمولة على من تاقت نفسه إلى الطعام كما سلف. وفي 
حديث عمرو بن أمية ترك غسل اليد قبل الطعام وبعده» قال 
الداودي: وهو مذهب مالك. وحكي عن الليث آنه لا يغخسل قبل» 
ویغسل بعد. 


عله 


(۱) سلف برقم (VY)‏ 
(۲) سلف برقم .)٩۷۳(‏ 
)۳( سلف برقم (1۷۱). 
)٤(‏ سلف برقم 0 


س ڪتب اش («N‏ 

وذكر أبو محمد عن مالك أنه سئل عن الوضوء بالدقيق والنخالة 
والفول قال: لا علم لي» ولم يتوضأ به إن أعياه شيء فليتوضاً 
بالتراب» وقال: قال عمر ه: إياكم وهلذا التنعمء وأمر الأعاجم» 
وأكره غسل اليدين قبل الطعام وأراه من فعل العجم. وقد سلف 
الخوض في ذَلِكَ أيضًا. 


SISRXI SRK SRN 


.۲٤۷ /۷ «المنتقیٰ»‎ )۱( 


ڪتاب العلم (- 
نهار» الا وانها ساعتي قر 
وأما حديث أبي بكرة: فتقدم الكلام عليه في باب: رب مبلغ أوع 
من سامع*". ثم أعلم أنه وقع في البخاري قيه ضطراب من الرواة عن 
الفربري. 
قال أبو علي الغساني: وقع في نسخة آبي ذر الهروي فيما قيا 
الحموي وأبي الهيشم» عن الفربري» عن محمد» عن أبي بكرة فأسقط 
ابن أبي بكرة» ورواه سار رواة الغربري باثبات ابن آي بکرة بينهماء 
ووقع الخلل فيه أيضًا في كتاب بده الخلق والمغازي"» وقال 
آبو الحسن القابسي في نسخة آبي زيد: ايوب عن محمد بن آبي 
بكرة» وفي نسخة الأصيلي: محمد عن أبي بكرة على الصواب. 
وذكر الدارقطني في «علله» أن إسماعيل بن علية وعبد الوارث 
ای جن کید کن مت ہی ایی چیا ورا خالده 
عن محمد بن سيرين فال : حَدَنّي عبد الرحمن بن آي بكرة ورجل 
آخر أفضل من" » وسماه أبو عامر العقدي: حميد بن عبد الرحمن 
ال 
)١‏ سیاتي برقم (۱۱۲) باب: کاب العلم» ورواء سام برقم (۱۳۵۵) کاب: الحج» 
باب: تحریم مکة وعیدها. 
١‏ سلف برقم »)٩۷(‏ کتاب: الملم. 
۳ سباتي في بده الخلق برقم (۴۹۹۷) باب: ما جاء في سېع ارضین» وسیاتي في 
المغازي برقم ,)٤۰٩(‏ اب: حجة الوداع. 
عل 1 ev‏ 
() سباتي برقم (۱۷) كتاب: الحج» باب: الخطبة أيام منی؛ (۷۰۷۸) كناب 
الفتن» باب: قول التي إ: لا ترجعوا بعدي کفاراء» 
۷) مسلم )١۷۹(‏ كتاب: القسانة والمحارين» باب: تغليظ تحريم اللعام 
والاعراض والأموال. 


ی کن ا ی کک 


۹- باب قول الله کك: 


7 1 >۶ > 2 i 
]٥١ ۆفإذا طعمتر فانتشروا چ4 [الأحزاب:‎ 

1- ڪحدَڌِي عند اله ِي حَمَڍِء حدَنَنَا يَغمُوبُ ِن راهيم قال : حڏتنِي ايء ع 
صًالح» عن ابن شهاب» أَنّ دسا قال: أا أغلَمْ الاس با حجاب» كان اَی بن كغْب يشالّبي 
َء أضبح رَسول الله 4 عَرُوسًا بِرَيْنَبَ ابنة جخش -وَكانَ دَرَوَجَها بالْدِينَة- فَدَعا 
الاس لِلطعام بعد ازتقاع الهارء قجس رَسُول الله 4 وَل مَعَه جال بَعْدَ ما قَامَ 
القَومء حَتّی قام رَسُول انه 445 فَمَشّى وَمَسَيْتُ مَعَهء حٌى بَلَعٌ باب حُجرَة عَائِشَةَء تم 
ظنَ نهم حرجو قَرَجَعْتُ مَعهء ذا هم جُلُوس مَكاتَهُم» قَرجع وَرَجَعْكُ مَعه النانيةء 
ّى بَلَعَ بَابَ حُجْرَة عَائِشَةء قَرَجَع وَرَجَْبُ مَعَهء فإذا هُمْ قد قَامُواء قُصَرَبَ بيني وينه 
سْراء وَأنْزل الحجَاب. [انظر: -٤۷۹۱‏ مسلم : -۱٤۸۲‏ فتح: ]0۸0/٩‏ . 

ثم ساق حديث انس في البناء بزينب والحجاب وقد سلف»› وقد بین الله 

E 0 £,‏ . م صر 
تعالى في آخر هذِه.الآية معن هلذا الحديث وذلك قوله تعالى : ل يك 


د 2 ما کی ی ی ی کے ر 2ح ت 
سو 


ڪان وى الى فیستحی۔ منم ول کک تيء من ألحق# [الأحزاب ]٥١:‏ 
وآذاه حرام على جميع أمته » وكذا أذى المؤمنين بعضهم بعضًا . 

وفيه من الفقه: آن من أطال الجلوس في بيت غيره حَتّى أضر 
بصاحب المنزل أنه مباح له أن يقوم عنه» ويخبره أنه له حاجة إلى 
قيام لكي يقوم» وليس ذَلِكَّ من سوء الأدب» وسيأتي في الأدب إن 
اا اخ الاطیة: 


(۱) سيأتي في الاستئذان برقم (1۲۳۸) و(1۲۳۹) باب : آية الحجاب» وبرقم )٩۲۷۱(‏ 


4 
و 
1 


53 
EUS 
¢ 6 0 - 
۷ سے‎ 


هذا الكتاب ذكره ابن بطال عقب باب الخمس» وأعقب الأطعمة بالتعبير. 

ويحصر الكلام على العقيقة في سبعة مواضع لا تسأم من طولها : 

أولها : في اشتقاقها : 

والمعروف أنه سم للشاة التي تذبح عن المولود» سميت عقيقة ؛ 
لأنه تعق مذابحها أي : تشق وتقطع› وقيل: أصلها الشعر الذي يحلق. 

وقال ابن فارس: عق يعق إذا حلق عن ابنه عقيقة» وذبح للمساكين 
شاة. قال: والشاة المذبوحة والشعر كلاهما عقيقة» ولا تكون العقيقة 
إلا الشعر الذي يولد به» وهي العقة أيضًا . 

وقد أوضحت الكلام عليها في لغات «المنهاج». وعبارة ابن التياني 
في «موعبه»: أنها الشعر والوبر الذي يولد به الصبي» فإذا حلق ونبت فقد 
زال عنه اسم العقيقة» وإنما يسمى الشعر عقيقة بعد الحلق على 
الأستعارة» سميت باسم الشعر؛ لأنه يحلق في َلك اليوم. 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ٩۹٠1ء‏ مادة (عق). 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وعبارة القزاز في «جامعه» أصل العق: الشق» فكأنها قيل لها : 
عقيقة أي : معقوقة. ويسمى شعر المولود عقيقة باسم ما يعق عنه» 
وقيل: باسم المكان الذي أعق عنه فيه أي: الشق» وكل مولود من 
البهائم فشعره عقيقة » فإذا سقط وبر البعير مرةً ذهب عنه هذا الس 

وقال أبو عبيد: وقوله فى الحديث «أميطوا عنه الأذى» يعنى بالأذى : 
الد ١‏ 

وقال الآزهري في «تهذيبه»: يقال لذلك الشعر عقيق بغير هاء. وقيل 
للذبيحة: عقيقة؛ لأنها تذبح أي: يش حلقومها ومريئها وودجاها 
قطعًا ". 

وقال ابن سیده: قیل : العقة في الناس والحمر خاصة» وجمعها 
E‏ قال أبو زيد: ولم نسمعه في غيرهاء وأعقت الحامل: نبتت 
عقيقة ولدها فى بطنها“» وقال صاحب «المغيث): عن أحمد فى 
قوله : «الغلام مرتهن بعقيقته». أي: يُخْرّم شفاعة ولده. 

وقال في «المجمل»: لا تكون العقيقة إلا للشعر الذي يولد به"»› 
وقيل للشعر الذي ينبت بعد دَلِكَ: عقيقة على جهة الأستعارةء حکاہ فی 
«الغريبين) . 

وأنكر أحمد تفسير أبي عبيد العقيقة وقال: إنما العقيقة الذبح نفسه» 
(1) غريب الحديث» .۳٦۳ /١‏ 

) «تهذيب اللغة» ۳/ ۹٠١٠ء‏ مادة (عق). 

۳) «المحکم» ۲٠/١‏ مادة (عق). 

(5) آنظر: «العين» .1۲/١‏ 

() «المجموع المغيث» ۲/ ٠٤۸۳‏ وورد بهامش الأصل: يعني : حتى يعق. 
0) «مجمل اللغة» 1٠4/۲‏ مادة (عق). 


س تب ةة (u‏ 
حکاه عنه ابن عبد البر في «تمهیده»'. 

واحتج بعضهم لقول أحمد» فإن الذي قاله معروف في اللغة؛ لأنه 
يقال: عق إذا قطع» ومنه يقال: عق والديه إذا قطعهماء قال بو عمر: 
وقول أحمد في معناها أولى من قول أبي عبيد وأقرب وأصوب". 

فصل : 

وثانيها: في حکمھا : 

فالجمهور على أنها سنة» وبه قال مالك والشافعي وأحمد وأبو ثور 
وإسحاق» ولا ينبغي تركها لمن قدر عليها""» قال أحمد: هو أحبٌ إِليّ 
من التصدق بثمنها على المساكين . 

قال مالك : إنه الأمر الذي لا أختلاف فيه عندهم . وقال مرة: إنه من 
الأمر الذي لم يزل عليه آمر الناس عندنا . 

وقال يحيىٰ بن سعيد: أدركت الناس وما يَدَعَونها عن الغلام 
والجارية. وقال ابن المنذر: وممن كان يراها ابن عباس وابن عمر 
وعائشة» وروي عن فاطمة" وسئل الثوري عن العقيقة فقال: ليست 
اة ادوا فة لاا جاه ف ا و قال لاور چی2 ھی مه فن 
رسول الله چ » ویقابله قولان: 
(۱) «التمهید» ."٠١-۳۰۹/٤‏ 
(۲) «التمهید» .۳١١-۳٠٣١ /٤‏ 
 )۳(‏ «الاستذکار» /٠١‏ ۳۷۳. 
)٤(‏ «المغني» 0/۱۳" 
() «الموطأاً» ص١١".‏ 


0) أنظر قول يحيى بن سعيد» وابن المنذر في «المجموع» ۸/ ٤۴١‏ . 
(۷) آنظر: «الاستذکار» /۱٠١‏ ۳۷۳. 
(۸) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۲۳۳. 


ع٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أحدهما: آنها بدعة» حكي عن الكوفيين وأبي حنيفة» وأنكره 
أصحابه ويقولون: هو خرق الإجماع وإنما قوله: أنها مباحة» وهو 
خلاف ما عليه العلماء من الترغيب فيها والحض عليها. 

ثانيهما: وجوبها: حكي عن الحسن وأهل الظاهر وتأولوا قوله: 
«مع الغلام عقيقة» على الوجوب"» وكان الليث يوجبها" . 

قال البغخوي في «شرح السنة»: أوجبها الحسن قال: تجب على 
الغلام يوم سابعه» فان لم يعق عنه عق عن a‏ وا الو 
وهو (رواية)“ عن احمد"» وقال أبو وائل: هي سنة في الذكر دون 


: ۱۹٦/۱۷ في نسبة هذا القول إلى أبي حنيفة نظرء قال العيني في «عمدة القاري»‎ )١( 
قلت : هدا اھر اف بجرر نس إل ایی شیف وک قاد ان شرن مل ها : وإنما‎ 
AA E a ma Ob 
وتحصيل مذهب أبي حنيفة‎ :۳۷۳/٠١ وقال ابن عبد البر في «الاستذكار»‎ 
وأصحابه أن العقيقة تطوع فمن شاء فعلها ومن شاء تركها. اه.‎ 
.۳٠۲ /٠ وانظر : «مختصر الطحاوي» ص۲۹۹4 «الفتاوى الهندية»‎ 
ثم علم أن الذي عليه العمل عند الحنفية الآن هو أستحباب العقيقة› قال التهانوي‎ 
: ۱١١ /۱۷ كما في «إعلام السنن»‎ 
وليعلم ان عمل الحنفية اليوم على استحبابها ؛ عملا بما في «شرح الطحاوي»»‎ 
والاأمر واسع لما فيه من الأختلاف فتدبر. اه.‎ 
.٤۸-٤0ص وانظر : «المفصل في أحكام العقيقة» لحسام عفانة‎ 

(۲) آنظر: «المجموع» ۸/ ۰٤۳١‏ «المحلیٰ» ۷/ ٥۲۳‏ «المغني» ۱۳/ .۳۹٤‏ 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء»؛ ۲۳۳/۳ «الاستذکار» .۳۷٠/٠١‏ واللیث 
لا يوجبها مطلقا » بل يوجبها في الأيام السبع الأول وما بعد ذلك فليس بواجب عنده. 

() «شرح السنة» .۲٠٤/۱١‏ () آنظر: «المجموع» ۸/ .٤١١‏ 

0) في الأصل: راويه» والمثبت هو الصواب. 

(۷) اآختارھا أبو بكر وأبو إسحاق البرمكي» وأبو الوفاء من الحنابلة. أنظر: «الفروع» 
۳ «المبدع» ۳۰۱/۳. 


س كاب الحَقَيقَة 


الأنثى"» حكاه ابن التين» وكذا ذكره في «المصنف» عن محمد 
والحسن”"» وقال محمد بن الحسن: هي تطوع» كان الناس يفعلونها 
ثم نسخت بالأضحى"» وحكاه ابن بطال عن أبي وائل والحسن لما 
عق ال عن الحسن والحسين» فالسنة من كل مولود من الذكور كذلك. 

وأما الإناث» فلم يصح عندنا [عنه] ك أنه أمر بالعقيقة عنهن› 
ولا أنه فعلهء إلا أن الذي مضى عليه العمل بالمدينة» والذي انتشر في 
E O a OE‏ 

دليل الجمهور: الأحاديث المشهورة فيه» ومنها: حديث «الموطأً» : 
«مَّن ولد له ولد فأحب أن ينسك عنه فليفعل»“ فعلقه بمحبة فاعله» 
وسيأتي . 

قال أبو محمد ابن حزم: هي فرض واجب» يجبر الإنسان عليهاء 
إذا فضل له عن قوته مقدارهاء وهو أن يذبح عن کل مولود يولد له حي 
أو ميتا بعد أن (يكون)" قد وقع عليه اسم غلام أو جارية» إن كان ذكرًا 
فشاتین» وإن کان انث فشاة تذبح يوم سابعه» ولا یجزئ قبله وإلا ذبح 
بعده مت أمكن ويأكل منها» ويهدي ویتصدق» هذا کله مباح لا فرض› 
ويحلق رأس المولود في سابعهء ولا بأس أن يمس بشيء من دم العقيقة› 
ولا بس بکسر عظامها . 
)١(‏ رواه ابن أبي شيبة )۲٤۲۱٤( ٥‏ بلفظ : لا يعق عن الجارية ولا تكرم. 
(۲) «المصنف» .١١٠١ /١‏ 
(۳) آنظر: «(مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۲۳۲. 
(0) زيادة يقتضيها السيافق والمثبت من «شرح ابن بطال». 
)٥(‏ «شر ح ابن بطال» ۳۷۷-۳۷٦/٥‏ 


."٠١ص «الموطاً»‎ )١ 
.0٥۲۳ /۷ «المحلىٰ»‎ )۷( 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

كما روينا من طريق النسائي : آخبرنا محمد بن المثن» ثنا عفان ثنا 
حماد بن سلمة» آنا أيوب ابن أبي تميمة» وحبيب -هو: ابن الشهيد- 
ويونس -هو: ابن عبيد- وقتادة» كلهم عن محمد بن سيرين» عن 
سلمان بن عامر الضبي أن رسول الله ي قال: «في الغلام (عقيقة)٠“‏ 
فأهريقوا عنه دما وأميطوا عنه الأذى» . 

قال: ورویناه من طريق البخاري وغیره إل حماد بن زید وجریر بن 
حازم» كلاهما عن أيوب» عن ابن سيرين» عن سلمان أنه اة بنحوه» 
ومن طريق الرباب» عن سلمان عن رسول الله ل بنحوه" . 

قلت : البخاري رواه من طریق حماد بن زيد أولا موقوفًاء فإنه قال 
بعد أن ترجم باب: إماطة الأذى عن الصبي في العقيقة: حَدََنَّا 
أو النعمان -هو محمد بن الفضل- ثنا جھاد رین رده عن ,ترت 
عن محمد» عن سلمان بن عامر قال: مع الغلام عقيقة. 

ثم قال: وقال حجاج : ثنا حماد» آنا يوب وقتادة وهشام وحبيب» 
عن ابن سيرين» عن سلمان» عن رسول الله ية وحماد هذا : هو ابن سلمة 
ما سیا وقال غير واحد: عن عاصم وهشام» عن حفصة بنت 
سيرين» عن الرباب» عن سلمان» عن رسول الله ئي وقال أصبغ : 
أخبرني ابن وهب» عن جرير بن حازم» عن أيوب السختياني» عن محمد 
ابن سيرين قال: ثنا سلمان بن عامر الضبي قال: سمعت رسول الله 
ي يقول: «مع الغلام عقيقة» فأهريقوا عنه دما وأميطوا عنه الأذى“ . 
9 قي الاصل: عقيقته» والمثبت من «سنن النسائي»» و«المحلى». 


(۲) «المجتبٰ» ۷/ .٠١٤‏ (۳) «المحلی» ۷/ .٥۲٤-٥۲۴‏ 
)٤(‏ سيأتي برقم )٥٤۷۲( »)٥٤۷١(‏ كتاب: العقيقة» باب: إماطة الأذى عن الصبي 


ورواه الإسماعيلي» عن البغوي» ثنا إسماعيلء ثنا سليمان» ثنا 
ماد ین زيه عن اوت فن جمد عن سلمان أن رسول الله يا 
قال : مع الغلام عقيقة» الحديث. قال: رواه -يعني : البخاري- عن 
عكرمة» عن حماد بن زید» فقال: عن سلمان من قوله. وبنحوه ذکره 
أبو نعيم . 

وقد ظهر لك أن البخاري رو حديث جرير معلقًاء لا جرم قال 
آبو نعيم : ذكره البخاري بلا رواية. 

واعترض الإسماعيلي فقال: لم يرو البخاري في هذا الباب 
-يعني : باب إماطة الأذئ- حديثا صحيحًا على شرطهء أما حديث 
حماد بن زيد» فجاء به موقوفًا وليس فيه ذكر إماطة الأذئ» والباب 
فا حل وخ ری کر راا کر وق فال :احم دی ریز 
بمصر» کأنه علی التوهم آو کما قال" . 

وأما حديث حماد بن سلمة فذكره مستشهدًا به فقال: وقال حجاج : 
ثنا حماد» قلت: وکان ابن حزم ظنه حماد بن زید؛ لأنه طوی آسم والده 
بخلاف حماد بن زیده فإنه صرح به اول" . 

وطريق الرباب قد أخرجها أيضًا معلقًا ووصلها أبو داود عن 
الحسن بن علي» عن عبد الرزاقء عن هشام ٠"‏ والترمذي وصل 
رواية عاصم عن الحسن بن علي» عن عبد الرزاق» عن سفيان بن 
)4( 


عيينة» عن عاصم بن سليمان» ثم قال: صحيح 


)۱( آنظر : «الفتح» 0-0/۹ . 
(۲) «المحلى» 0/۷. 
(۳) ابو داود (۲۸۳۹). 
3 الترمذي .)۵1٥0(‏ 


جو سے و نے 


ال الغساني : واتصال هذا الإسناد وصوابه : أن يكون عن محمد بن 
سيرين؛ عن عبد الرحمن بن آبي بكرة» عن آبيه. وعن محمد بن سيرين؛ 
أيضًا عن حميد بن عبد الرحمن الحميري» عن آبي بكر . 

الوجه الثاني: في الكلام عَلَى رجالهما غير من سلف. 

آما حديث أبي شريح فسلف التعريف بهم» وأبو شريح خزاعي 
عدوي كعبي» وفي سمه أقوال وصلتها في «شرح العمدة؛ إلى 
ستة» وأصحها كما قال ابن عبد البر: خويلد بن عمرو بن 
بن المحترش بن عمرو بن 
. أسلم قبل الفتح وحمل لواء من 
ألوية بني كعب بن خزاعة يومئذ. روئ عن النبي کا عشرين حديتاء 
أتفقا عَلَّى حديشين» هذا أحدهماء والأخر: «من كان يؤمن بالل 
واليوم الآخر فليكرم جاره»ء وانفرد البخاري بحديث: «واله لا يمن 
-ثلانا- من لا یامن جاره بواقه" روئ عنه: نافع بن جير 


المهمل1۹/۴١-۷۲٠‏ بتصرف» وانظر في ذلك كناب «اختلاف رراة 

البخاري عن الفريري؛ لابن عبد الهادي ص۲۱-٤۲.‏ 

) الإعلام بفوائد عمدة الأحکام؟ ۹۸/1- ٩٩‏ 

وقع في (ج): رمل 

9 وقع في الأصل: المحتوش» والمثيت من كنب التراجم» أنظر : «تهذيب الكمالء 
VED toe‏ 

)٩(‏ ورد في «اسد الغابة! ۰۱۵۲/۲ «تهذیب التهذیب» :0۳۹/٤‏ ابن مازن. 

) سیاتي برقم (۱۰۱۹) کتاب: الادب» باب: من کان پومن باه 
«صحیح مسلم؛ (۲۸) كتاب: الإبمان» باب: الدليل عل أن من خصال الإيمان 
أن يحب لاعيه المسلم ما يحب لنشسه من الخهر. 

۷ سیآتي برقم (۱۰۱) کتاب: الادب» باب: إثم من لا یامن جاره بالق 
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ل( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الإسماعيلي: وقد رواه الثوري موصولًا مجردًا فلم يذكره 
-يعني : البخاري- ثم ساقه عنه» عن أيوب» عن محمد» عن سلمان 
مرفوعًا به» والحاصل أنه أخرجه مع البخاري أصحاب السنن من 
ذکرناه وابن ماجه ایا" » وقال الترمذي: حسن صحيح» ولم يخرج 
مسلم عن سلمان هذا في كتابه شيئًاء وقال: لم يكن في الصحابة 
صبي غيره» ثم قال ابن حزم: وبالسند المذكور للنسائي حَدَثا أحمد 
امان [تااعفاة] ‏ نا ماد ين سملم عن فن ن سعد 
عن مجاهد وطاوس» عن آم كرز الخزاعية أن رسول الله َي قال : 
«عن الغلام شاتان مكافئتان. وعن الجارية شاة». 


Ê ٣ . 2 1 4 )€( ي‎ "  & 
ثم قال: وحدثنا حمام > نا عباس بن أصبغ» ثنا ابن ايمن»ء ننا‎ 


(۱) ابن ماجه .)۳۱۹٤(‏ 

(۲) ساقطة من الأصل» وهى مثبتة من «المجتبى)» و«المحلئ). 

(۳) قال اہو عبید فی رن الحدت) 1/۱ 
صاب الخدوت بقارت مكافاا ن والص رابا مکافاده کل شن ساو فة 
کون کل راو اه ٤‏ 
وقال الخطابي : المحدثون يقولون: مكافاتان بالفتح» وأرى الفتح أولئ؛ لأنه 
يريد شاتين قد سوي بينهما أو مساوي بينهماء وأما بالكسر فمعناه أنهما متساويتان 
فيحتاج أن يذكر أي شيء ساويًا» وإنما لو قال متكافئتان كان الكسر أولى. اه 
وقال الزمخشري فی «الفائق» ۳/ ۲۹۷. 
لا فرق بين المكافتتين والمكافاتين؛ لأن كل واحدة منهما إذا كافأت أختها فقد 
کوفئت فهي مكافئة ومكافاًة» وهما معادلتان لما يجب في والأضحية من 
الأسنان. اه. 
وانظر: «النهاية فى غريب الحديث والأّثر» .۱۸١ /٤‏ 

© ف الال حرام والنتت من الملا وز الراب وخمام بم ألا 
المهملة- هو ابن أحمد بن عبد الله بن محمد بن أكدر أنظر ترجمته فى «الصلة) 
لابن بشکوال ۱/ ٤ .۱١٣۹-۱۵۵‏ 


کے كتابُ الحَقَيقَة 
محمد بن إسماعيل الترمذي» ٿنا الحميدي» ثنا سفيان» ثنا عمرو بن 
دینار» آنا عطاء بن رباح أن حبيبة بنت ميسرة» أخبرته نها سمعت أم 
كرز قالت: سمعت رسول الله يي يقول في العقيقة: «عن الغلام 
REE‏ 
قلت : فحديث أم كرز هلذا أخرجه أصحاب السنن الأربعة» وصححه 
الترمذي وابن حبان» وقال الحاكم: صحیح الا : 
قلت : واختلف فی حديث عطاء» قال الدارقطنى : روي عنه عن اَم 
کرز بلا واسطة» وتارة عن آم عثمان بنت خيثم» عن أم كرز» وای 
ا ENTER‏ )۳( 
عن ميسرة بن أبي خيثم عن آم كرز» وتارة عن عبيد» (بن) عمیر» عن 
آم کرز» وتارة: عن عطاء» عن ابن عباس» عن ام کرز» وتارة عن 
عطاء» عن ابن عباس › عن رسول الله کیا وتارة عن عطاء» عن عائشة»› 
واشخری عطاء عن أم كرز» عن عائشة بلفظ : «شاتان مكافئتان» وتارة 
قال عطاء: سال وة کت الخارت ورل الله ية عن العقيقة . 
وأخرى : عن عطاء» عن جابر بن عبد الله عن رسول الله ل , 
زاد في كتاب أبي الشيخ: قال جابر: تقطع العقيقة أعضاء ثم تطبخ 
بماء وملح ويبعث منها إلى الجيران ويقال: هذه عقيقة فلان» قيل : فإن 
)١(‏ «المحلى» ۷/ .٥۲٤‏ 
(۲) ابو داود .»)۲۸۳٤(‏ والترمذي »)٥١۱١(‏ والنسائي ۷/ ٤٣۱-٩٣۱ء‏ وابن ماجه 
(7)). وابن حبان ۱۲۹/۱۲ (۳۱۳٥)ء‏ والحاکم /٤‏ ۲۳۸-۲۴۳۷. 
(۳) في الأصل: عن» وهو خطاء والمثبت من «المعجم الكبير» /۲١‏ ١٦٠١ء‏ اتحفة 
الأشراف» للمزي. 


©) «علل الدارقطنى» ٤٠٤-٤٠١ /٠١‏ بتصرف» وانظر هلله الأختلافات فى «تحفة 
الأشراف» ۱۰۱۰-۹۹/۱۳ .)۱۸۳٤۹(‏ 


س۷ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
ی کی و عن جابر أنه اكا ختن الحستين لسبعة 
أيام» وعق عنهما" ٠‏ قال الوليد: فذكرته لمالك فقال: لسبعة أيام 
فلا أدري» ولكن الختان طهرة» وكلما قدمها كان حب إلى . 

ثم ساقه ابن حزم من حديث ابن عيينة» عن عبيد الله بن ابي يزيد 
عن آبيه عن سباع بن ثابت» عن أم كرز سمعت رسول الله ية يقول: «عن 
الغلام شاتان» وعن الجارية شاة لا يضركم ذكرالًا كن أو إناثا“ وهذا 
n (r | :‏ 

(€) 


را آعر جه الاي عن ف عن سان وك قل عن ا . 

قال ابن عبد البر: قول ابن عيينة: عن أبيه. خالفه حماد بن زيد» 
فلم يقل : عن أبيه» وذكر أن أبا داود قال: وهم فيه ابن عيينة. 

قال أبو عمر : ولا أدري كيف قال أبو داود هلذاء وابن عيينة حافظ" . 

قلت : أدخل الترمذي بین أم كرز وسباع محمد بن ثابت بن سباع أنه 
أخبره أن أم كرز أخبرته بالحديث وصححه» ولأبي عمر قلت: يا رسول 
الله ما المكافتتان؟ قال: «المثلان وأن الضأن أحبّ إلى من المعز». 


(۱) رواه الطبرانی فی «الأوسط» ۱۲/۷ و«الصغیر» ۰۱۲۲/۲ والبیهقی .."۲٤/۸‏ 

٤ /۷ «المحلى»‎ )۲( 

(۳) ساقطة من الأصل»› ومثبتة من «جامع الترمذي» وهي هامة كما ترئ» قال المزي 
في «التحفة» :)۱۸۳١١(‏ روي عن سباع بن ثابت عن أم كرز» وهو المحفوظ. 

.)٠١٥۱١( الترمذي‎ )( 

.٠١١ /۷ «المجتبىٰ»‎ )٥( 

.۳۱٦-۳۱١ /٤ «التمهید»‎ )٦( 


وذكر أنها أحب إليه من المعزء وذكر أنها أحب إليه من إناثهاء قال 
ابن جرج کان هذا رایا هن عط 

ثم ذكر ابن حزم حديث الحسن عن سمرة مرفوعًا: «الغلام مرتهن 
بعقيقته تذبح عنه يوم سابعه ويحلق ویسمی» من طريق ابي داود 
و 

ومن اعد اار٠‏ خدنة عبد ان آي الاسر هنا رن بن 
أنس» عن .حبيب بن الشهيد قال: أمرني ابن سيرين أن أسأل الحسن 
ابن بي الحسن ممن سمع حديث العقيقة فقال: من سمرة بن جندب” . 

ثم قال ابن حزم: لا يصح للحسن سماع من سمرة إلا حديث العقيقة 

3 
وحلده . 
فلك ودا الخدت أخرجه مع أبي داود والنسائي ابن ماجه 
والترمڏي»› وقال الترمذي : حدیث حسن صحیح › والحاكم وقال: 
صحيح الإسناد" . 

وقد ذكر البخاري في «تاريخه الكبير» : قال لي علي بن المديني : سماع 
الحسن من سمرة صحیح › وأخحذ بحدیثه : «(من قتل عېده قتلناه» . 


.۳۸۰ /۱١ «الاستذکار»‎ )۱( 

(۲) اہو داود (۲۸۳۸). «المجتبیٰ) .۱٦٦/۷‏ 

(۳) سياتي برقم .)٥٤۷۲(‏ 

.٥۲١-٥۲٤ /۷ «المحلیٰ»‎ )© 

(0) الترمذي «(\oY)‏ ابن ماجه »)۳۱٦٥(‏ الحاكم .V/٤‏ 
قول الحاكم : صحيح الإسنادء ذكره المصنف أيضًا في «البدر المنیر» ۹/ ١٤۳٠ء‏ 
وفى «الخلاصة» ۲/ .۳۹١‏ وليس فى النسخة المطبوعة من «المستدرك). 

0( «التاريخ الکبیر» ۲/ ۲۹۰. ٤‏ 


سا۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وقال البرديجي قى مراسيلة: الحسن عن سمرة ليس بصحيح إلا هن 
کتاب» ولا نحفظ عن الحسن عن سمرة حديثًا يقول فيه : سمعت سمرة»› 
إلا حديثا واحدًا وهو حديث العقيقة ولم تثبت رواية قريش بن أنس» عن 
الحسن» عن سمرة» ولم يروه غيره وهو وهم . 

قلت : قد رواه عنه أبو حره أيضًا عن الحسن» كما ذكره الطبراني في 
ا ت وفي تاب ابي الشيخ ابن حيان روايته له من حديث 
فطر عن الحسن . 

ومن طريق يزيد بن السائب» عن الحسن فيها: ولا ثلائة تابعوه» 
وفي سؤالات الأثرم ضعف أبو عبد الله حديث قريش -يعني: هذا- 
وقال: ما أراه بشيء. 

ثم رواه ابن حزم من طريق أبي داود من حديث قتادة عن الحسن» 
عن سمرة يرفعه: «كل غلام مرتهن بعقيقته ؛ حت تذبح عنه يوم السابع 
ویحلق رأسه ویدمی». 

قال: فكان قتادة إذا سئل عن التدمية كيف تصنع؟ قال: إذا ذبحت 
العقيقة آخذت صوفة فاستقبلت بها آوداجها ثم توضع على يافوخ 
الصبي؛ حتى يسيل على رأسه مثل الخيط» ثم تغسل رأسه بعد 
وتحلق . قال أبو داود: أخطاً هّام» إنما هو يسم" . 
قال ابن حزم: بل وهم أبو داود؛ لأن همامًا ثبت» وبين أنهم سألوا 


قتادة عن صفة التدمية المذكورة فوصفها له . 


.)٤٤۳٥( ۳٣۰ /٤ «الاوسط)‎ )( 
.)۲۸۳۷( ابو داود‎ )۲( 
.٥۲٥-٥۲٤/۷ «المحلیٰ»‎ )۳( 


> كتَابُ الحَقَيمَة ۷ 


قلت : قال البرديجي : لا يحتح بهمام» وأآبان العطار أمثل منه. وقال 
ابن سعد: ربما غلط في الحديث” . وقال أبو حاتم : في حفظه 
)۲( 
وقال يزيد بن زريع كما حكاه العقيلي في «تاریخه»: کتابه صالح 
وحفظه لا يساوي شيئًا › وکان یحییٰ بن سعید لا یرضی کتابه ولا حفظه . 
کتابه ولا ینظر فیه» ثم رجع بعد فنظر في کتابه فقال: یا عفان کنا 
نخطۍ کثیرًا فتستغفر الله تعالی مه" . 

وقال الساجی : صدوق سيئ الحفظ ما حدث من كتاب فهو صالح› 
وما حدث من حفظه فليس بشیء. وفی کتاب الساجی: قال أحمد: كان 
ی غل اهود ق ا 

وقال ابن المنذر: تكلموا فى هذا الحديث. 
لأنه لم يقل أحد في هذا الحديث. ويدمى غيره» وإنما قالوا: ويسم . 

وکذا أخرجه النسائی وابن ماجه من طریق ابن انی عروبة» نا 
E E Oe‏ ا 
قتادة . وأبو الشيخ من طريق سلام بن أبي مطيع › عن قتادة والترمذي 
من حدیٹث إسماعيل بن مسلم» ع 
() «الطبقات الکبری» ۷/ ۲۸۲. 
() «الجرح والتعدیل» .٠١۹/۹٩‏ 
() «الضعفاء) -۳٦۹۷ /٤‏ ۳۹۸. 
() آنظر: «العلل ومعرفة الرجال» .۳۳١/۲ ٠۲١ ۲۲٣/۱‏ 
)٥(‏ «المجتبی» ۷/ ۰۱۰٩۳۳‏ وابن ماجه .)۳۱٣۰١(‏ 
)١‏ الترمذي .)٠٥۲۲(‏ 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قلت : ثم هو منسوخ» کما قاله ابو داود» وكان ناسخه حديث عائشة 
رضي الله عنها : كانوا في الجاهلية إذا عقوا عن الصبي خضبوا قطنة بدم 
العقيقة» فإذا حلقوا [رأس]”“ الصبى وضعوها على رأسه فقال اكل : 
«(اجعلوا مکان الدم خلوقً) اخرجه ابن حبان في صخ : ولاأبي 
الشيخ: فأمرهم اة أن يجعلوا مكان الدم خلوقًاء ونه أن تمس 
رأس المولود بدم. ولأبي داود من حديث بريدة قال: كنا في الجاهلية إذا 
ولد لأحدنا غلام ذبح شاة» ولطخ رأس المولود بدمهاء فلما جاء الله 
بالإسلام كنا نذبح شاة ونحلق رأسه ونلطخ بزعفران"". 
ولابن عدي من حديث إبراهيم بن إسماعيل بن أبي حبيبة -وثقه 
أحمد- عن داود بن الحصين› عن عكرمة» عن ابن عباس قال رسول 
الله بي: «الخلوق بمنزلة الدم» يعني : على العقيقة . 
ولابن ماجه بإسناد جید» عن يزيد بن (عبي) المزنى أنه اظ قال : 
«يعق عن الغلام ولا تمس رأسه بده رواه أبو الشيخ الأصبهاني 
والطحاوي ی کتابه «اخحتلاف العلماء» من حدیث يزيد عن ا 
وذکر ابن اتی شيبة» عن عبد الأعلى› عن هشام» عن الحسن 


(۱) زيادة يقتضيها السياق» وما أثبتناه من «(صحيح ابن حبان». 

(۲) «(صحيح ابن حبان» .)٥۳۰۸( ۱۲٤/۱۲‏ 

(۳) ابو داود .)۲۸٤۳(‏ 

() «الكامل في الضعفاء» لابن عدي ۱“ 

() فی الأصل: عبد الله » وهو خطاً والمثبت من «سنن ابن ماجه»» و«تهذيب الكمال» 
.)۷٠۲۹( ١ [r۲‏ قال الحافظ فى «التقريب» ص*٠‏ : يزيد بن عبكٍ» بغير إضافة 
المزني› الحجازي» مجهول الالء من الثالثة اه. 

) ابن ماجه )۳١١‏ قال الحافظ في «الفتح» :٥۹٤ /٩‏ وهذا مرسل أه. 

(۷) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ .۲۳٤‏ 


کک ب ا 
ومحمد: أنهما كرها أن يلطخ رأس الصبي بشيء من دم العقيقة» وقال 
الحسن: هو رجس”» وهلذا خلاف ما نقله النووي عن الحسن: أنه 
آستجب القدمية ‏ ٤اوعن‏ الترمذى يها :الا يس الصبى شىء من 
دمها"» ثم قال ابن حزم: وهه الأخبار نص ما قلناء وهو قول 
جماعة من السلف» روينا من طريق عبد الرزاق» عن ابن جريج : 
أخبرني يوسف بن ماهك» عن حفصة قالت: كانت عمتي عائشة 
تقول: على الغلام شاتان» وعلى الجارية شاة“ . 

قلت : أخرجه الترمذي عنها مرفوعًا أن رسول الله بيه أمرهم عن 
الغلام بشاتين» وعن الجارية بشاة» ثم قال: حسن صحيح” . 

زاد بو الشيخ في كتابه «العقيقة» تأليفه من حديث عبد المجيد بن 
عبد العزيز» عن ابن جريج» عن يحيى بن سعيد» عن عمرة» عن 
عائشة رضي الله عنها: يعق عن الغلام بشاتين وعن الجارية بشاة» 
وعق اة عن حسن وحسين بشاتين وشاتين» ذبحهما يوم سابعهما 
وسماهما وقال: «اذبحوا على أسم الله» وقولوا: بسم الله اللهم منك 
وإليك هلله عقيقة فلان». وفي رواية من حديث يوسف بن ماهك» 
عن حفصة» عنها: أمرنا رسول الله ية أن نعق . . الحديث. 


.)۲٤۲٥١( ۱۱٤/٩ «المصنف»‎ )۱( 

.٤١١/۸ «المجموع»‎ )( 

9 قف عليه عند الترمذي» ولعله وهم» ولم يذكر الحافظ في «الفتح» 0۹/۹ 
الترمذي عندما أورد من الأحاديث ما يدل على نسخ تدمية رأس المولود بل قال: 
زاد ابو الشيخ : ونه ان يمس رس المولود بدم. اھ . 
قول لا يمس الصی شىء من دمها: روا اين آي شية ١16/9‏ من قول الزهرئ : 

() عبد الرزاق ۳۲۹-۳۲۸/٤‏ (١١۷4)ء‏ وانظر: «المحلى» ۷/ .٠٠١‏ 

.)٠٥۱۳( الترمذي‎ )٥( 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن حزم: ومن طريق أبي الطفيل» عن ابن عباس #: عن 
الغلام شاتان» وعن الجارية شاة. 

قلت : قد سلف رفعه» وأخرجه أبو الشيخ أيصًا من حديث يزيد بن 
أبي زناد» عن عطاء» عنه أنه اك قال: «يعق عن الغلام بشاتين وعن 
2 بشاة) 


قلت : من شأنه رد حديث عطاء؛ فلا ينبغي أن يحتج به هنا. 
وکذا قوله عن مکحول آنه قال : بلغنی أن ابن عمر قال : المولود 


مرتهن بعقيقته”. ثم قال: وعن بريدة الأسلمي : إن الناس يعرضون 
يوم القيامة على العقيقة» كما يعرضون على الصلوات الخمس. ومثله 
عن فاطمة بنت الحسين”“ . 

قلت : وروى أبو الشيخ في كتابه بإسناد جيد من حديث الحسن عن 
نس آنه ات قال: «کل غلام مرتهن بعقیقته» تعق عنه يوم سابعه» من 


الإبل والبقر والغنم». 


.00 /V «المحلى»‎ 0( 

.0۲0 /V «المحلى»‎ )۲( 

(۳) رواه عبد الرزاق .)۷۹٦٥( ۳۳۱/٤‏ 

.00 /V «المحلى»‎ €3) 

)٥(‏ رواه الطبراني في «الصغیر» ۱/ ۱٥۰‏ (۲۲۹) وقال: لم يروه عن حريث إلا مسعدة 
ابن اليسع وهو کذاب اآه. قال الهيثمي :0۸/٤‏ رواه الطبراني في «الصغير» وفيه 


مسعدة بن اليسع وهو کذاب. اھ 


زاد ابن أبي شيبة : وكان (أنس)”“ يعق عن ولده بالجزور"» ومن 
جد ي هريرة مرفوعًا: «مع الغلام عقيقة» فأهريقوا عنه دمًا وأميطوا 
عنه الأذى" ولفظ : «إن اليهود تعق عن الغلام كبشا ولا تعق عن 
الجارية» فعقوا عن الغلام كبشين وعن الجارية كبثًا»“ وفي لفظ 
لابن يمن : «الغلام مرتهن بعقيقته» . 

قال الترمذي: وفي الباب عن علي . 

8 < 4 ٣ J. 

ورواه ابن أبي سیبه 9 وابو الشيخ عن علي مرفوعا» وقي الباب 

عنها مرفوعًا: «مع الغلام عقيقة» فأهريقوا عنه دمًا». 


() في الأصل: ا والمثبت من «المصنف)». 

(۲) «مصنف ابن أبي شيبة» ۵/ .)۲٤۲۹۲( ۱۱١‏ 

(۳) رواه البزار كما في «كشف الأستار» )۱۲۳١(‏ وقال : لا نعلم رواه عن ابن المختار 
إلا إسرائيل آه. وقال الهيثمي :9۸/٤‏ رواه البزار ورجاله رجال الصحيح أه. 

(6) رواه البزار كما في «كشف الأستار» (۲/ وقال: لا نعلمه عن الأعرج عن أآبي 
هريرة إلا بهذا الإسناد اه. وقال الهيثمي في «المجمع» :٥۸/٤‏ رواه البزار من 
رواية أبي حفص الشاعر عن أبيه» ولم أجد من ترجمهما اه. 

() هو الإمام الحافظ العلامة» شيخ الأندلس ومسندذها في زمانهء أبو عبد الله 
محمد بن عبد الملك بن أيمن بن فرج القرطبي» رفيق قاسم بن أصبغ» ولد سنة 
آنتین وخمسین ومائتین» کان بصيرًا بالفقه مفتيًا بارعا عارفًا بالحديث وطرقه 
صنف كتابا في السنن خرجه على «سنن أبي داود)ء توفي في منتصف شوال سنة 
لولاا ۰ ا 
انظر : «جذوة المقتبس» ص۳٦٠‏ «بغية الملتمس» ص١*٠٠ء‏ «سير أعلام النبلاء» 
4--0٥0‏ . 

() عقب حدیث .)۱٥۹۱۳(‏ 


.١١١/١ «المصنف»‎ )۷( 


عد( 

قًالّ الواقدي: وكان من عقلاء أهل المدينة» وكان يقول: إا 
رأيتموني آبلغ من أنكحته آو نكحت إليه (السلطان)“ فاعلموا اني 
مجنون فاکووني» وٳذا رأيتموني آمنع جاري آن يضع خشبة في 


حائطي» فاعلموا آني مجنون فاکووني» ومن وجد لأبي شريح سما 
5 


في الصحابة من ي يشترك معه في کنیته ن: آبو شریح هان بن بزل 


الحارثي*» وآبو شریح راوي حدیث: «اعتی الناس عَلَیٰ ا ق 
0 


جدايةً: الذكر والأئئل من أولاد الظباء إذا بلغ ستة أشهر وسبعة وعدا 

د والجدايةء بمنزلة العناق من الفنم.. 

انظر : الصحاح» ۲۲۹۹/۲ والسان العرب» ۵۸۴/١‏ مادة: [جدا] 

(TY) Ye =° 7Û tilt 

9) ني الاصول: ثماني. 

۲ «أسد الغبته‎ ۱۲۴ 1۲۱/١ نر ترجمته في: اممجم الصحابه بغري‎ ٠ 
SCF) 101/8 tall «(10)10 

)١‏ أنظر ترجمته في: امعجم الصحابةه لابن قانع ۲۰۱/۴ (۱۱۷۹)» «الاستيعاب؛ 
(ATV) 014 /F ellie «(0 444) 118 /7 eal al «(FD Ye * |6‏ 

آنظره قي «الاستیعاب» ۲۵۰/۴ (۳۰۹۲)؛ سد الغابته ۱۳۹/7 (0444) 
«الإصابته ۱۰۲/۴ (۲۱۵). قال ابن حجر بعد آن ذكر آنه روئ هذا الحديث: 
وهلا من حديث آي شريح الخزاعي. 

(۸) روا البخاري في «التاریخ HY CFT-FI JE nly «OVD HWY Î r ge‏ 
والفسري في «المعرفة والتاریخ» ۴۹۸-۳۹۷/۱ وابن أبي عاصم في «الأحا 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال وهيب عنها عن رسول الله ية مثله» وام السباع أخرجه اين 
آبي شيبة من حديث زيد , بن اسلم» »> عن عطاء: أن أم السباع سآلت 
رسول الله ية : أعق عن آولادي؟ قال : «نعم» عن الغلام شاتان» وعن 
الخار ا 

ولأبي الشيخ من حديث بريدة أنه اق قال: «العقيقة تذبح لسبع 
أو تسع أو لإحدى وعشرين»'. 

ولابن أبي شيبة: قال محمد بن سيرين: لو أعلم أنه لم يعق عني 

وكان ابن عمر يقول: عق عن الغلام والجارية بشاة شاة. 

وذكر أيضًا عن القاسم بن محمد وعروة بن الزبيرء وأبي جعفر 
محمد بن علي بن حسين» ومحمد بن شهاب. 

وقال محمد بن إبراهيم التيمي عن أبيه قال: يؤمر بالعقيقة ولو 
a‏ 

روئ أبو عمر من حديث عبد الله بن محمد بن محرر الضعيف عن 


قتادة» عن أنس أنه ا# عق عن نفسه بعدما بعث بالنبوة“ . 


قال البیھقی : هلذا حدیث منک . 


.١١١/١ «المصنف»‎ )١( 

(۲) رواه الطبراني في «الأوسط»› ۱۳١/١‏ و«الصغیر» ۲۹/۲ والبيهقي .٠۳/۹‏ 
قال الهيثمي /0: رواه الطبراني في «الصغير» و«الأوسط» وفيه إسماعيل بن 
مسلم المكي وهو ضعيف لكثرة غلطه ووهمه اه 

(۳) آنظر هذه الآثار فی «المصنف» .١١١-١١۱/١‏ 

(0) «الاستذکار» 1/10 


(۵) «السنن الکبریٰ» .۳٠*/۹‏ 


سے كلاب الَقِيقّة 

ال غد الرراق: انما ر گرا تیت ا رر ت هدا الحدنت ١‏ 

قال البيهقي : وقد روي هذا الحديث من وجه آخر عن قتادة» ومن 
ا و ا O‏ 

قلت : وأخرجه ابن حزم من حديث الهيثم بن جميل» ثنا عبد الله بن 
الك ن اض با اة غ ا 

وآبو الشيخ ید 7 حديث داود بن الحصين» والهيثم عن 
عبد الله بن المثنى قال أبو عمر: وقيل: عن قتادة: أنه كان يفتي به . 

استدل من قال بعدم وجوبها بما أسلفناه في «الموطأً»: عن زيد بن 
أسلم» عن رجل من بني ضمرة» عن أبيه أنه قال: سئل رسول الله ي عن 
العقيقة» فقال: «لا أحب العقوق). وكأنه إنما كره الآسم» وقال: «من 
ولد له ولد فأحب أن ينسك عن ولده فليفعل» . 

قال ابن عبد البر: لا نعلمه يروى هذا الحديث عن رسول الله کي 
إلا من هذا الوجه» ومن حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جد 
واختلف فيه عل عمرو» ومن أحسن آسانيده ما رواه عبد الرزاق» آنا 
داود بن قيس قال: سمعت عمرو بن شعیب» عن آبیه» عن جده: 


(۱) آنظر: «تهذیب الکمال» /۱١‏ ۳۲. 

(۲) «السنن الکبریئ» ۹/ .٠١‏ 

(۳) قال النووي في «المجموع» :٤۳١/۸‏ هذا حديث باطل. 

0) «المحلیٰ» 0۲۸/۷. 

)٥(‏ فى الأصل : محمد فلعله تصحيف. 

0( «(الاستذكار» 1٥‏ (۷) «الموطاً» ص١٠".‏ 
(۸) ورد بهامش الأصل: ابن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاصي. 


۸۰7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


سئل رسول الله ية عن العقيقةء فقال: «لا أحب العقوق» قالوا: يا رسول 
الله» ينسك أحدنا عمن يولد له؟ فقال: «من أحب منكم أن نشك عن 
ولده فليفعل» عن الغلام شاتان مكافتتان» وعن الحارية شاف" . 


رده ابن حزم وقال : هذا لا شيء؛ لآنه عن رجل لا يدری من هو في 
الخلق» وكذا قال ابن الحذاء: لا أعرف هذا الضمري من هوء ولو صح 
لكان حجة لنا؛ الأن فيه إيجاب ذلك عن الغلام والجارية» ون ذلك 
- لا يلزم الأب إلا أن يشاء. هذا نص الخبر» ومقتضاه فهو كالزكاة» 
LET II‏ 


قلت : يبعده لفظة : «فمن أحب»» وزكاة الفطر خرجت بقوله: «على 
I 6‏ 
کل صغیر وکبیر وادوها عمن تمونون» . 
ولما ضعف البيهقي حديث مالك قال: إذا ضمُّ إلى حديث عمرو بن 
ر سعیب مع ضعفه فوا 
)١(‏ «المصنف» /٤‏ ۳۳۰ وانظر : «التمهید» .٠٠١-۳٠۰٤ /٤‏ 
(۲) «المحلی» ۷/ .٥۳١‏ 
)۳( رواه الدارقطني ۲/ ٠٤١‏ من طريق علي بن موسى الرضا عن أبيه» عن جده» عن 
آبائه أن رسول الله ية فرض زكاة الفطر على الصغير والكبير.. الحديث. 
ابن عمار» عن الأبيض بن الأغر» عن الضحاك بن عثمان» عن نافع » عن أبن عمر 
قال : أمر رسول الله ية بصدقة الفطر عن الصغير والكبير والحر والعبد ممن تمونون. 
وقال البيهقى : إسناده غير قوي. آه. 
وقال الذهبى في «تنقيح التحقیق) ۱/ :۳٤۸‏ إسناده لا يثبت أه. 
وقال الحافظ فى «الفتح» ۴/۳ : إسناده ضعيف اھ 
() «السنن الکبری» .٥٠*٦/۹‏ 


ورواه ا الشيخ في کتابه عن البزار إلى اټ سعيد الخدري قال : 
سئل رسول الله َيه عن العقيقة» فقال: «لا أحب العقوق» عن الغلام 
شاتان» وعن الحارية شاة»» وفى «المصنف» من حديث ابن عقيل › 
عن علي بن حسين» عن أبي رافع قال: قالت فاطمة رضي الله عنها: 
یا رسول الله آلا عة عن ابنی دمًا؟ قال : «لاء آحلقی زاشة وتصدقی 
بوزنة غل المساكين)" ': 

ولا يغاير هذا حديث ابن عباس وأنس أنه اش عق عن الحسن 
کشا » وعن الحسين کی 

صححھهما عبد الحق وابن حزم » وذكره ابن الجارود في «منتقاه»“› 
وإن كان أبو حاتم الرازي قال في «علله»: حديث أنس أخطأً فيه جرير بن 
حازم» وحديث ابن عباس الصواب أنه مرسل عن عكرمة . 

وأخرجه النسائي من حديث حجاج» عن قتادة» عن عكرمة» عن ابن 

aS ٤ i 
. عباس : عق عن الحسن كبشين» وعن الحسين كبشين‎ 


.١١١/١ «المصتف»‎ )١( 

(۲) أما حدیث ابن عباس فرواه أبو داود )۲۸٤١(‏ بهذا اللفظ. والنسائي ٠١١/١‏ 
وما حدیث انس فرواه ابن حبان »)٥۳۰۹(‏ وآبو یعلیٰ .)۲۹٤٥(‏ 

.٠٤١-١٠٤١ /٤ «الأحكام الوسطێ»‎ ٥۳١ /۷ «المحلى»‎ )۳( 

.)4۱۲( ۱۹۲ /۳ «المنتقی»‎ )٤( 

(ه) «العلل» ۲/ *0. 

.۷٦/۳ «المجتبیٰ»‎ )0 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال ابن حزم: روينا مثله من طريق ابن جريج عن عائشة منقطعًا . 

وواه اناغ ةفسا و کدا آرسله مر عن ایرب قال زلا حلاف 
أن ولد التن كان عام أحد والين فى العام الالى > ودوت آم كرز 
كان في الحديبية» فصار الحكم لحديثها. لتأخره أو نقول: إن فاطمة 
عقت عن كل واحد بكبش» وعن الشارع بآخر"» وفیه بعد. 

وقد روئ أبو الشيخ حديث فاطمة من طريق جعفر بن محمد عن أبيه 
عنها» ورواه أبو عبيدة» عن أبيه عبد الله بن مسعود» ومحمد بن علي بن 
حسين لم يولد إلا بعد فاطمة بسنتين» وأبو عبيدة لم يسمع من أبيه شيا 
فيما قاله جماعة"» وروئ أبو الشيخ: عق ال عنهماء من حديث 
عائشة» وبريدة» وجابر بن عبد الله . 

قال ابن حزم: واحتج من لم يرها واجبة برواية واهية عن آبي جعفر 
محمد بن علي بن حسين أنه قال: نسخ الأضحى كل ذبح كان قبله. 
ولا حجة فيه؛ لآنه قول محمد بن علي ولا تصح دعوى النسخ 
إلا بنص مسند إلى رسول الله كل . 

وقال ابن عبد البر: ليس ذبح الأضحل ناسحا للعقيقة عند جمهور 
العلماء» ولا جاء في الاثار المرفوعة عنه اكلا ولا عن السلف ما يدل 
على ذلك» وكذا قال ابن بطال: لا أصل له» ولا سلف» ولا اثر . 


.٥۳١ /۷ «المحلى»‎ )( 

0( انظر : «المراسيل» لابن ا حاتم صض ۲٥۷-۲۰٥٦‏ «جامع التحصيل» ص٤ -۲٠‏ 
,٠‏ «تحفة التحصيل» لولي الدين أبي زرعة العراقي ص١٠٠.‏ 
وأبو عبيدة اسمه عامر» وقیل : اسمه کنيته. 

.٥۳۰-٥۲۹/۷ «المحلیٰ»‎ )۳( 

() «شرح ابن بطال» ۳۷٦/٥‏ «الاستذکار» /٠١‏ ۴۷۴۳. 


کے تب سیا (ee‏ 

قلت: بل ورد في الدارقطني من حديث عتبة بن يقظان» عن 
الشعبي» عن علي مرفوعًا: «محا الأضاحي كل ذبح كان قبله». 
الحديث» وفي حديث عبيد المكتب» عن الشعبي» عن مسروق» عن 
علي مرفوعًا : «نسخ الأضحى كل ذبح». الحديث'. 

وفي «الاستذكار»: روئ معمر عن قتادة أنه قال: من لم يعق عنه 
أجزأته أضحيته" . 

ولابن أبي شيبة بإسناد جيد» عن محمد والحسن أنهما قالا : يجزئ 
عن الغلام الأضحية من العقيقة” . 

فصل : 

وثالثها» ورابعهاء وخامسها : 

جنسها وسنها وحكمها» وهي جذعة ضأن أو ثنية معز كالأضحية. 

وفي «الحاوي» انه یجزئ ما دونهاء والأصح : المنع» ویشتر 
سلامتها من العيب المانع في الأضحية» وقيل: يسامح فيه» قال 
بعض أصحابنا: الغنم أفضل من الإبل والبقر» والصحيح خلافه 


كالأضحية» وينبغي تأدي السنة بسبّع بدنة أو بقرة. 


(1) «السنن» ۲۸٠-۲۷۸/٤‏ وفي الأول: عتبة بن يقظان» قال النسائي : غير ثقة» وقال 
الدارقطني2 متروك»وفيه أبقا الحارت بن ثبهان قال البخارى: منك الحدية» 
وقال النسائي : مروك 
وفي الثاني : المسيب بن شريك» قال الدارقطني : متروك» وقال أحمد: ترك 
الناس حديثه» وقال البخاري: سكتوا عنه. ۰ 
انظر : «التعلیق المغنی على الدارقطنی» /٤‏ ۲۷۹-۲۷۸. 

. VY |10 «الاستذكار»‎ )۲( 

.١١٠٤١/١ «المصنف»‎ )۳( 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحکمها في التصدق والأكل والهدية وقدر المأكول كالأضحية""» 
قال ابن المنذر: روي عن آبي بكر أنه عق بالإبل» وعند المالكية أن 
جنسها من الغنم» قال ابن حبيب: والضأن أفضل . 

قال مالك: ثم الغنم أحب إلى من الإبل والبقر. وقال مرة: لا يعق 
ل ول قرب د(5 ٠‏ مخحد هو ان شعان ' 

وفي «الموطاً) عن إبرا هيم التيمي : IEEE‏ ا 

وقال ابن حبیب : لیس یرید آنه یجزئ ولکن يريد تحقیق استحبابها . 

وروى ابن عبد الحكم عن مالك : لا يعق بشيء من الطير والوحشر ° 
وسنها عندهم الجذع من الضأن والثني مما سواه كالضحايا كما هو 


عند 


قال ابن حزم : وقد رى بعضهم في ذلك الجزور- وقد أسلفناه نحن 
مرفوعًا- قال: ولا يقع سم شاة بالإطلاق في اللغة أصلا على غير 
الضأن والماعزء وأما إطلاق ذلك على الظباء وحمر الوحش وبقره» 
فاستغارة وإضافة وبيان» ولا يجوز الأطلاق أضصلا" . 

قلت : في «المحكم» لابن سيده: الشاة تكون من الضأن والمعز 
والظباء والبقر والنعام وحمر الوحش» وربما كنى بالشاة عن المرأة" . 


(1) أنظر ما سبق في «روضة الطاليين؛ |r‏ 
(۳) في الأصل: قال» ولا يستقيم المعنى بها. 
)۳( أنظر : «المنتقیٰ» ۳/ .٠١۳-٠١۲‏ 

(6) «الموطأً» ص٠٠".‏ 

.٠٠١/۳ آنظر: «المنتقٰ»‎ )٥( 

۵) آنظر: «النوادر والزیادات» /٤‏ ۳۳۳. 

.o¥ /Y «المحلى»‎ (۷) 

.1/٤ «المحكم»‎ (A) 


س كلاب الَقِيقَة 
وقال ابن التياني ف فى «الموعب» عن قطرب: يقال للنعامة: الشاة. 
وفي کتاب «الوحوش» للكرنبائي 8 : يقال شاة للظباء والبقر»ء 

ويسمى الظبي والظبية والثور والبقرة شاة. 
وفي كتاب «التذكير والتأنيث» لأبي حاتم السجستاني : يقال شاة 

للواحد من الظباء» ومن بقر الوحش» ومن حمره. 
وقال الجوهري: الشاة: الثور الوحشي” . 
وفي «المغيث» لأبي موسى: وفي الحديث: فأمر لنا بشاة غنم . 

قال: وإنما عرفها بالغنم» لأنهم يسمون البقرة الوحشية والنعامة 

والوغل ا" 
وفي «المنجد» للهنائي“» والشاة اسم للنعامة والثور الوحشي» 

ولسبق ذلك للمرأة. وفي «شرح المعلقات» لابن الآنباري الشاة: 

الثور الوحشي” . 
وكذا ذكره أبو المعالي في «المنتهي»» وفي «الحيوان» للجاحظ : 

وال 


(۱) هو هشام بن ابرا هيم الكرنبائي الأنصاري كان عالمًا بأيام العرب ولغاتها . من کتبه : 
كتاب «الحشرات»)» كتاب «الوحوش»» كتاب «النبات»» «خلق الخيل». 
انظر : «الفهرست» ص١أ١٠.‏ 

() «الصحاح» /٦‏ ۲۲۳۸ مادة (شوه). 

)۳( «المجموع المغيث» ۲/ .۲۳١‏ 

)€3 هو ابو اللحسن»› > علي بن الحسن بن الحسين الهنائي الأزدي الف بکراع 
النمل. 

.٠۷۸ص «شرح المعلقات»‎ )٥( 

.۱۸/١ «الحیوان»‎ )0 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وسادسها: في وقتها : 

قا وال 

واختلف في يوم الولادة هل يحسب منها. وقال مالك في 
«الحدوت لا بح : وعنه: إن ولد في أول النهار من غدوه إلى 
نصف النهار حسب. وقال عبد الملك: يحسب ذلك اليوم» قل ما بقي 
منه أو كثر. ۰ 

وقال أصبغ : أحب إلى أن يكفى ذلك اليوم» فإن احتسب به ثم عق 
إلى مقداره من اليوم السابع إن كان مقداره بها أجزأه. 

قال ابن حزم: فإن قيل: من أين أجزتم بعد السابع؟ قلنا: لأنه 
وجب يوم السابع» ولزم إخراج تلك الصفة من المال» فلا (يحل 
إبقاؤها)“ فيه؛ فهو دين واجب إخراجه . 

قلت : قدمنا الذبح بعده من حديث رند ونس من حديث 
العرزمي أن عائشة قالت: يذبح يوم السابع» فإن لم يكن ففي أربع 
عشرة» فإن لم يكن» ففي إحدى وعشرين. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .۳۳٤/٤‏ 

(۲) «المدونة» ۲۹۱/۱. 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» .۳۳٤/٤‏ 

)٤(‏ في الأصل: يحمل إيثارهاء والمثبت من «المحلى). 

(ه) «المحلىٰ» ۷/ .0٥۲۷‏ 

)١‏ في الأصل: بريد» والمثبت هو الصواب. 

(۷( زوا إسحاق بن راهویه في «مسنده» (۱۲۹۲)» والحاکم ۲۳۹-۲۳۸/٤‏ وقال : 


س ڪب ا ۷ا 

فإن فاته الأسبوع لم يفت» والاختيار أن لا يؤخر إلى البلوغ وقال 
مالك : فاتته. وعنه: يعق في الثاني وإلا فالغالك . 

وقال ابن جرير: استحب لمن لم يعق عنه أن يعق عن نفسه بعد 
بلوغه. وقد روي عنه أنه اا فعله» وقد سلف . 

وقال مالك: إن مات قبل السابع لم يعق عنه. قال ابن عبد البر: 
وروي عن الحسن مثل ذلك" . 

فصل : 

وسابعها في عددها: 

د ا د اا و ا 0 

ووافقنا ابن حبيب والحنفية“» وقد سلفت الأحاديث في ذلك» 
وأجاب القاضي أبو محمد عن حديث: «عن الغلام شاتان» أنه ضعيف 
لا يعارض ما رويناه من قبل أنه لو كان هو الأفضل لم يعدل عنه إلى 
غيره؛ ولأنه ذبح مقرب به» فاستوئ في عدده الذكر والأنش كالأضحية. 

وعند مالك: آنها إذا ولدت توأمين يعق عن كل واحد منهما 
بقاة .وكا قال الليت: عق عن كل اح منهما: 


(۱) آنظر: «المنتقی» .٠١١-٠١١۱/۳‏ 

.۳۱۳/٤ «التمهید»‎ )۲( 

)۳( «الموطاً» ص۳۱۱. 

(6) أنظر: «المنتقى» .٠٠١/١‏ وللحنفية «تنقيح الفتاوى الحامدية» لابن عابدين 
۳۲ء لكن الكلام في «رد المحتار» ۳۳٠/١‏ يوحي بأن قول الحنفية كقول 
الجمهور» والله أعلم. 

.۳۴۳ /٤ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )٥( 


O 

قالوا: هو الخزاعي» وقالوا غيره» وفي الرواة ايشا آبو شربح 
المعافري“ وآخر آخرج لَه ابن مجه" 

وآما عمرو بن سعید فهو: الأشدق» آرسل”. ووالده مختلف في 


والمثاني» ۲۸۳/6 (۳8-1۳°۳) (14۷). والطيراتي ۲۲/ 1٩1-140‏ 
والحاکم ۳۲۹/۲ كتاب: الحدود» راليهقي ۲۹/۸ قال الحاكم: هذا حديث 
صحیح الإسناد ولم یخرجاه» إلا آن پوئس بن بزید رواء عن الزهري» وقال 
الذهيي: صحيح» لكن ختلف على الزهري فيه وذكره الهيشي في «النجمع» 
۷ وقال: هو في الصحیح غیر قوله: او بصر عینیه» رواه آحمد والطبراني 
ورجاله رجال الصحیح. 

وقال الألباني في «إرواء الغلیل» ۲۷۲/۷- :)۴۲۲١(۳۷۹‏ أخرجه أحمد واليهتي 
عن پونس عن الزهرې عنه ورجاله ثقات رجال الشیخین غير مسلم بن بيد وهو 
مقبول عند اين حجر. 

(۱) هو: عبد الرحمن بن شريح بن عييد اله بن محمود المعافري أبو شريح 
الإسكندراني» قال أحمد ويحيیٰ بن معين والنساني ؛ ثقة. وقال آبو حاتم : لا باس 
به. وقال آبو سعید بن ونس : توفي بالاسکندرية سنه سبع وستین ومن وکانت له 
عبادة وفضل. وروئ له الجماعة. 
انظر: ترجمت في: «الطبقات الکبرئ» ۵۱۹/۷ «التاریخ الکیر» ۲۹١/۰‏ 
47 «الممرفة والتاریخ» 1١٤/١‏ "الجر والنسدیل؛ )1١١0( ۲۲۳/١‏ 
«تهذیب الکمال» ۱۹۷/۱۷ .)۴۸٤٥(‏ 

() هو: آبر شرب الذي روئ عن ابي مسلم مولی زید بن صوحان» وروی عنه قتادة» 
ومحمد بن زید العبدي قاضي مرو؛ وذکره این حبان تي کناب «التنات٤»‏ وقال ابن 
حجر: مقبول من السادسة.آنظر ترجمته في : اتقات ۷/ 1١‏ «تهذیب الكمال 
اريپ ص144 (010). 

(۲) هو عمرو بن سعيد بن العاص أبو أمية المدني؛ المعروف بالأشدق» وهو عمرو 
الأصغر؛ لأن الأكبر عم أيه وعمرو هأذا بقال: له رؤية من اللبي اء وقال 
البخاري : كان غزا ابن الزير ثم تله عبد الملك بن مران. وقال ابن حجر: وقد 
اطا من زعم أن له رؤية؛ فان آباء لا تصح له صحبةء بل بقال: إن له رؤية؛ وان 
النبي ڳا لما مات کان له نحو ثماني سنين. وقال آپو حاتم: ليست له صحة. = 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال ابن عبدالبر : لا أعلم عن أحدٍ من فقهاء الأمصار خلافا فيلك : 
قال ابن حزم: والقول بأنها شاة» روي عن طائفة من السلف» 
منهم : عائشة و(أختها)"› ولا يصح ذلك (عنهما)"؛ لابه من رواية 
ابن لهيعة وهو ساقط» أو عن (سلافة)0“ مولاة حفصة وهي مجهولة» 
وهي صحيقة » وهو عن عبد الله بن عمر صحيح . 
قال الشافعى : لا يعق المأذون له عن ولده» ولا يعق عن اليتيم» كما 
لا يصح عنه» وخالف فيه مالك" . قال أصحابناء وإنما يعق عن 
المولود من تلزمه نفقته من مال العاق لا من مال المولود» فإن عق 
من ماله ضمن» فلو كان المنفق عاجرا عن العقيقة فأيسر فى السبعة» 
أستحب له العق» وإن أيسر بعذها وبعد مدة النفاس فهى ساقطة عته› 
وإن أيسر فى مدة النفاس ففيه أحتمالان للأصحاب؛ لبقاء أثر الولادة. 
وأو الحديث السالف أنه عق عن الحسن [والحسين]“ على أنه 
أمر أباهما بذلك. أو أعطاه ما عق أو أن (أباهما)“ كان إذ ذاك 
معسرًا فيصيران فى نفقة جدهما . 
(۱) «الاستذکار» .۳۷۵٥ /۱١‏ 
(۲) في الأصل: أبيهاء والمثبت من «المحلى». 
(۳) في الأصل: عنهاء والمثبت من «المحلى)». 
() في الأصل: سلامة» والمثبت من «المحلى». 
(ه) «المحلى» ۷/ )٩( .٠۳١‏ آنظر: «الاستذکار» .۳۷٤/۱١‏ 
(۷) ساقطة من الأصول»› والسياق يقتضيها لمناسبة الضمير في : أباهما. 
(۸) في الأصل: أباه» والمثبت هو المناسب للسياق. 
(4) آنظر: «المجموع» ۸/ .٤١١-٤١۲‏ 


س ڪب ةة ا( 
) قال ابن جرير : إن لم يفعلها الأب عق عن نفسه إذا كبر» فكأنه يقول 
يؤديها عنه كالحمالة» فإن لم يفعل فعلها المولود. 

فرع : 

يطبخ عندنا بحلو وقيل بحامض ولا كراهة فيه على الأصح ؛ لأنه 
ليس فيه نهي'» ويقطع (ولا يكسر لها عظمًا خلافا لمالك وابن 
شهاب؛ حیث قالا: لا باس بکسر عظامها). 

وقال ابن جریج: تطبخ بماء وملح أعضاء -او قال آرابًا- ویهدی 
إلى الجيران ولا يصدق منها ی کذا قال . 

اختلف في طلي رأس الصبي بدمهاء فأنكره الزهري ومالك 
والشافعى وأحمد وإسحاق*» وروت عائشة أن أهل الجاهلية كانوا 
يفعلونه ا سلف- فأمرهم أن يجعلوا مكان الدم خلوقًا. 

ذكر الطحاوي في «اختلاف العلماء» أن مالكا قال: تطبخ العقيقة 
ألوانًا وأكره أن يدعي لها الجيران للفخر قال: وأهل العراق يقولون: 
يعق عن الكبير. وهذا خطاً لا يعق إلا يوم السابع ويستقبل المولود 
الليالي ولا يعتد له باليوم الذي ولد فيه. وهذا سلف . 


.٤١١-٤١٠١/۸ أنظر: «المجموع»‎ )١( 

(۲) آنظر: «المجموع» .٤٠١-٤١۲/۸‏ 

(۳) ما بين القوسين من (غ) وانظر : «الاستذكار» ۳۸٠١ /٠١‏ «المجموع» ۸/ .٤٠١‏ 
)٤(‏ رواه عبد الرزاق /٤‏ ۳۳۲-۴۳۳۱. 

(ه) آنظر: «الموطاً» ص١١۴»‏ «المجموع» ۸/ ٤۳١‏ «المغني» ۳۹۸/۱۳ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


يحلق رأسه بعد ذبحها خلاقًا للأوزاعي» واتباع السنة -كما 
سلف - آولی . 


قال ابن حزم : فإن قيل : قد رویتم عن جعفر بن محمد» عن أبيه 
-عند ابن أبي شيبة- أنه اا بعث من عقيقة الحسن والحسين إلى القابلة 
وقال: «لا تکسروا منها عظمًا»" . 

قلنا: هذا مرسل › وروینا فيه عن الزهري : تكسر عظام ال 
وعندنا أن كسر عظمها خلاف الأولىء وهل هو مکروه كراهة تنزیه؟ فيه 
وجهان: أصحهما: لا؛ لأنه لم يثبت فيه نهي“ . 

فى «الحتبيةا ليس الشات (غندنا) دعا النامن إل (طعا“ 
ولكن يأكل أهل البيت والجيران» وقال محمد» عن ابن القاسم: 


() آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ۲۳۳ «التمهيد» ۳۱۸/٤‏ «المجموع» 
۸ «المغنی» ۱۳/ ۳۹۷. 

.(TEYoY) ۱۱۹-0 «المصنف»‎ )( 

(۳) «المصنف» )۲٤٠٠٤( ٠٠١/١‏ بلفظ: «لا تكسر عظامها ورأسها». وانظر: 
«المحلیٰ» ۷/ .0٥۲۹‏ 

(6) آنظر: «المجموع» .٤٠١/۸‏ 

)٥(‏ في الأصل: عند» والمثبت هو الصواب» كما فى «النوادرا» و«المنتقى». 

0) کذا في الأصل» وفى «النوادر»» و«المنتقى»: اا 

(۷) کذا ق الأصل» 5 «المنتقئ»: يغرف. 

.۱١٤ /۳ «المنتقیٰ»‎ ۳/٤ أنظر: «النوادر والزیادات»‎ (A) 


سے كتَابُ الحَقَيقَة 

وقال مالك فى «المبسوط»: عققت عن ولدي وذبحت ما أريد أن 
دعو إليه إخواني وغيرهم وهیات طعامهم» ثم ذبحت ضحُی شاة 
العقيقة فأهديت منها للجيران وأگلٌ منها أهل البيت» وأكلوا وأكلنا. 
ثم يأكل ويطعم منها. 

وهلذا مخالف لما سلف من التعليل من أن المنع من ذلك للفخر» 
وقول مالك أن سببها أن يطعم الناس منها في مواضعهم» لأنه نسك 
كالهدي والأضحية'» فإن فضل منها شيء وأراد أن يدعو إليه من 
ا 

وفروع الوليمة كثيرة» وفيما ذكرنا كفاية» فلنعد إلى ما نحن بصدده 
فنقول: ترجم البخاري : 


^ کے‎ DOCS Ga 
O ET SM A 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: ينبغي أن يقول وإن كانت وليمة العقيقة. 
(۲) نقله عن «المبسوط» الباجي في «المنتقى» ٠٠٤/۳‏ وأسند التعليل لابن القاسم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


١‏ باب تَشَمِيَة المَوْلودِ عَدَاةَ يُولَد 
لِمَنْ لم يَعُق وَتڂنِيڪه 


* سے چ اسر سے 


0 


۷- ا ر أو أسامة قال : : دبي بُرَيد٬‏ عَنْ أي 
بُرْدَةَء عن أ مُوسّی له قال : ولد لي لام OE‏ به لبي َء فَسَمَاهُ إبراهيمء 
فَحَتَّکۀُ بِتَمْرَةء وَدَعَا لَه بالركة وَدَفْعَهٌ لي وکا اك ولك آي مُوسّی. [انظر: 1۱۹۸- 
مسلم: -۲۱٤۵‏ فتح: ]٥۸۷⁄۹٩‏ . 

۸- دنا مُسَدّدء ڪدئنَا ڪڃيي» عن هسام عن آبيهء عن عَاِشَةَ رضي اله 
عنها قَالَّث :أي انب ية بصبيّ جه فال عَلَيْه» فَأَنبَعَهُ الماء. [انظر: ۲۲۲- مسلم : 
1 فتح : [o/۹‏ : 

4- حدَتتا شاق بن تضرء دتتا پو أُسَامَهَء دنا هِسَامُ بن عرو عن 
TT‏ 
قَالّتْ: فَحَرَجْتُ ت وتا مَُمّء فَأَيتُ المدِيئَةء فَتَرَلْتُ فَباءء فَوَلَذْتُ بِمَبَاءِ م اتب تيت به 
رَسُول الله eT ٤‏ بتَمْرَةٍ قَمَصعَهَاء تم تقل في فيه فيه فيه كان اَل 
شَيْءِ دحل َوه ریق رول اف 5ء قم حَنَکه بالَمرة. ثم عا لَه برك عَلَيهِء وَكانَ 
َل مولو ل في في الإشلامء فَقّرځوا به فرحا سَبِيدَا؛ لانم قي لَهُمْ: إن اليهود قَذ 

ڪرم لا يولد َکم. [انظر: ۳۹۰۹- مسلم: -۲۱٤٩‏ فتح: .]٥۸۷/۹‏ 

۰- حًا مَطْر بن القَضْلء حدقتًا ا 
کن س نن وین کن کم ي تالو جه ال. : گان ابن لأب طلڪة يَشُتکيء فَحَرَ 

ُو طَلْحةء فَقَبض الصَبيْء َلَّجَع أو عَلحَةٌ قال ا قعل بني؟ قات آم شان 
ا . ققَريث اليه الَسَاء سىء ثم صاب مِنهاء »فما فرع قَالْتْ: : وار 
الصَبِيّ. قَلَمَا ا أو طلحة أتى رول اله كل قَأخبرةء قَقَالَ: «أعَرَسم 
اللَلَة؟». قال: تَعَمْ. قَال: : الله بار لَهمّا». فَوَلَدَت عُلَامًا قال لي اال 
أخفَظة حٌى َأ به اللي بل اتی به النَبيَ بي وَأَرسَلَتْ مَهَ مَعَهُ بِتَمَرات» فَاَخَدَهُ 


— كاب الحَقَيفَة 


£ 
ك 


النيي 4 فَقَال: E‏ شَي٤؟».‏ قالوا: نَم َرات. قَأخَدَهَا لبي ي فمَصغَهاء ثم 
خد من فيه فجََلهَا في في الصَبِيّء وَحَتَکه پهء وَسَمًاءُ عبد اله [انظر: ١١١۱ء ٠١٠۲‏ 


ف 


.[oAv/۹ : 2 “NEE TEE : 2 
AT 2 
: وذکر فيه أحادیث‎ 


أحدها : 


of < 


عن ابي موس ڪه قال : ا فاتبّت ت ابی لا سما 
إبراجيم؛ فک بتمرَةٍ» ودَعا لَه بالْبَركة رَدَقَعَه إل وکال أ ولد 
بي ر 

وسيأتي في الدب وآخرجه مسلم أيضا" . 

انها بت اة رضي اله عنها : تي اللي کي بصبي ينك“ 
بال عَلَيِ» فَأَنْبَعَهُ المَاء. ويأتي في الأدب أيصًا . 

ثالثها : حديث أسماء رضي الله عنها انها حملت بِعَبْدِ الله بن الربيرٍ 
فال ف جت ونا میم » أت المَدِينةء فلت بقباء» فوّلذث 


7 
م 


بمكة» 
3 
بقباءِ» 


بق نم بْب به رَسول اله ي فوضعه في حجرو 0 
َمَصَعَهَاء ثم تَقَلَ في في فيو گان اول شَيْءِ دَخَل جَوفةُ ريق رَسُول اله 
م حه باللَمْرَة ٿم دا لَه وبر عَلَيْهِء وَكانَ اول ل مولو وَل 
ا قروا به فرحا e‏ إن الود قَذ 


یا o‏ ۶ ۹ 0 
(۱) سيأتي برقم (1۱۹۸)» باب: من سم بأسماء الأنبياء. 
(۲) مسلم )۲٠٤۵(‏ كتاب: الآداب» باب: أستحباب تحنيك المولود عند ولادته. 
)۳( شات برقم (۲ °( باب : وضع الصبى فى الحجر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

سلف فى الهجرة وأخرجه مسلم أيضًا“. 

رابعها: حديث آنس بن مالك 4: گان ابن لای طلْحَةَ يُسْتَّكى. 
فَحُرَح بُو طلْحَةء ميض الصبنْ .. الحديث. وفيه: وَحَنَكهُ وَسَكَاهُ 
عبد الله . 

حَدٿتا مُحَمَدُ بن المُكَئيٰ» تنا ابن ابي عَڍِيٌ -وهو: محمد بن 
إبراهيم- عَنِ ابن عَوْنِ وهو: عبد الله بن عون» عَنْ مُحَمَلِ عَنْ 
اسن وساق لخت 

وسلف في الجنائز» وأخرجه مسلم في الأستغذان" . 
فمستحبة عندنا في يوم سابعه» وأما التحنيك فساعة يولد. 

وتقييد البخاري أنه يسم غداة يولد لمن لم يعق غريب› نعم حکاه 
ابن التين عن مذهب مالك» وحمله الخطابى على أن التسمية إنما تكون 
يوم السابع عند مالك» قال : وذهت کر فن الاس ال اجون تسه 
قبل ذلك“ 

وقال محمد بن سیرین وقتادة والأوزاعي : إدا ولد وقد تم خلقه 


سی فی الوق إن شا 


(۱) سلف برقم (۳۹۰۹) كتاب: مناقب الأنصارء» بابك هجرة النبي بيه وأصحابه إلى 
المدينةء ورواه مسلم )۲٤١(‏ كتاب الآداب» باب أستحباب تحنيك المولود عند 
ولادته. 

(۲) سلف برقم )۱۳١١(‏ باب: من لم يظهر حزنه عند المصيبة. 

(۳) مسلم برقم )۲۱٤٤(‏ كتاب: الآداب» باب: أستحباب تحنيك المولود. 

(6) «أعلام الحدیث» .۲٠۵۸/۳‏ 


س كتابُ العَقَيقَة 


وقد یحتج له بحدیث : «ولد لي الليلة غلام فسميته باسم أبي 
ارا 

فال :مالك وات لم اتل لم ب : 

قال المهلب: وتسمية المولود حين يولد وبعد ذلك بليلة وليلتين 
وما شاء إذا لم ينو الأب العقيقة عند يوم سابعه جائز» وإن اراد أن 
ينسك عنه فالسنة أن يؤخر تسميته إلى يوم النسك وهو السابع؛ 
لحديث الحسن عن سمرة السالف. 

وتحنيكه بالتمر تفاولًا له بالإيمان كأنها ثمرة الشجرة التي شبهها الله 
بالمؤمن وبحلاوتها أيضًا . 

وفيه: أنه حسن أن يُقصد بالمولود أهل الفضل والعلماء والأئمة 
الصالحون» ويحنكونهم بالتمر وشبهه» ويتبرك بتسميتهم إياهم» غير 
أنه ليس لريق أحد في البركة كريقه الك#» فمن وصل إلى جوفه من 
رنقة ققد أستعدة أله وارك فن آلا اتر نر كة عبد اله بن الرر 
وما حازه من الفضائل» فإنه كان قارئًا للقرآن» عفيفا في الإسلامء 
وكذلك كان عبد الله بن أبي طلحة من أهل الفضل والتقدم في الخير؛ 
ببركة تحنيكه اة له . 

وقد سلف في الجنائز الكلام في حديث أسماء 

وأما خوفهم أن اليهود سحرتهم» فإن ذلك لصحة السحر عندهم» 
وخشية أن يفعل ذلك من لا يتقي الله من الكفار -كما سحر لبيد بن 


(۳) 


)1( رواه مسلم (۲۳۱۵) کتاب : الفضائل › باب : رحمته َي الصبيان والعيال . 
(۲) «التمهید» ."۲١ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الأعصم رسول الله ية- فلما ولد عبد الله بن الزبير أمنوا ذلك وفرحوا. 
وقولها: (وآنا متم). قال صاحب «الأفعال»: تمت كل حامل : 
حان أن تضع'. 
وقال الداودي : ا قرب الولادة. 


وقال ابن فارس: المتم : الحبل. فكانت ولادته في السنة الثانية 


من الهجرة. 
وقوله: (كان آول مولود ولد في الإسلام) يريد: بالمدينة من 
المهاجرين . 


وظاهر حديث أبى طلحة أن التسمية كانت بعد التحنيك . 


RN IRN J RN 


() «الأفعال» ص٤۳٠.‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» /١‏ ۳۷۳. 


.٠٤٤/١ «المجمل»‎ )۳( 


سے ڪن سو 
۲- باب إمَاطة الأذى عَنِ الصَبِيْ قي العَقِيفَةٍ 

ا- حَدَقًنا ابو النعْمَانء حَدَنَنَا ماد بن ريي عن أيُوبء عن مي عن 
ان بن غامر قال : :مع اعلام ق وَقالَ حَجَاج: : حدتنَا ماد ارتا ات 
وَقَتَادَة وَهشَامُ وَحَبيبُ» عن ابن سِيريرَ» عَنْ سَلمَانَء عَنِ النَييْ . 

وال غ ر واج عن عاصم وَهِشّامء ڪن حَفْصَة نت سِيريَء عن الرَاب» عَنْ 
سَلْمَالَء ٤‏ عن الي عي . وَرَوَاهُ يريد بن ٳِبُرَاهيمَء عن ابن سيرينَء عن سَلْمَانَ قَولهُ. 
]04۷۲- فت 04⁄4[. 

7- وتال أَضبَعٌ: خرن ابن وَهْب» عڪَنْ جرير بن حازم عن ايوب 
السُخْتيايء ن ځَمڍِ بن سيرينء حَدتا سَلْمَانُ ن عار لصب قال: NI‏ 


e 0ق‎ 


اله کل ول : مع العام فق َأَهُربقُوا عنه دما» وَأَمِيطوا عله الآذى». 
[انظر: -۵٤۷۱‏ فتح ۹⁄/ 04[ 


قال: امن ابن سبرين أن شال الحسنَ بن سَع حَيِيت العقيقة ماله قََالّ: من 

ذکر فيه حدیث سلمان وقد اسلفته. 

ثم ساق حديث الحسن في العقيقة وقد أسلفته. 

وإماطة الأذى عن الصبي هو حلق الشعر الذي على رأسه» وقد 
أسلفنا أن العقيقة أصلها الشعر الذي يكون على رأس الصبي . 

وتسمية الشاة بذلك؛ لأنه يحلق رأسه عند ذبحهاء» فسميت باسم 
ذلك القع كما سخوا التجو عرةف ونما العدرة فنا الدار؛ لاله 
كانوا يلقون ذلك في أفنيتهم» وكما في تسمية الحدث بالغائط» وإنما 
هو المكان المطمئن من الأرض» كانوا يتناوبونه للحاجة» وذلك كثير 
في كلام العرب أن ينقلوا آسم الشيء إلى ما صاحبه إذا كثرت صحبته له. 


سکع — 7(7 


صحبته» وترجمته موضحة في شرحي للعمدة فراجمها مته . 

وأما حديث أبي بكرة فسلف التعريف برجاله خلا عبد الله بن 
عبد الوهاب (خ» س) وهو أبو محمد الحجبي البصري» روئ عن 
مالك» وأبي عوائة. وعنه البخاري منفردا به» وروى النسائي عن رجل 
عنه» ولم پخرج لَه مسلم» وأبو داود» والترمذي» وابن ماجه. وهو 
ثقة ثبت» مات سنة ثمانٍ وعشرين ومائتين". 

الوجه الثالث: في فوائدها 

آما حديث ابن عباس فسياتي إن شاء اله في موضعه. وأما حدیث 
أبي بكرة فسلف الكلام عليه فيما مضئ. 

وآما حديث آبي شریح فالکلام عليه من وجوه: 

احدها 


البعوث: جمع بعث بمعنى: المبعوث» وهو من باب تسمية 
المفعول بالمصدرء والمراد بالبعوث: القوم المرسلون للقتال ونحوه. 


= رو عن النبي ی مرسلاء وعن آبیه وعمر وعشمان وعلي وغیرهم» وعنه: آولاده 
ويحییٰ بن سعيد الأنصاري وغیرهم. قال آبو سعید بن پونس: قتل سنة 
وفاك ما رجه ابن حجر 
انظر ترجمته في «الطبقات الکبرئ» ۵/ ۲۳۷ «التاریخ الکیر؛ ۳۳۸/۲ .»)۲٥۷۰(‏ 
«الجرح والتعدیل» ۲۳۹/۱ (۱۳۰۸)ء «تهذیب التهذیب» ۲۷۲/۴. 

() الإعلام بفوائد الاحکام؛ ۱۰۱-۱۰۰/۲ 

() هو آبو محمد البي» وعند ابن سعد الجُخني» وذكره البخاري في 
الکییر؟ )٤۲١( ۱٤۱/۰‏ وقال: الجمجي. وثقه بحییٰ بن معین وأبر داودء وقال آبو 
حاتم : صدوق. وذکره ابن حبان في «الثقات؛. وفال ابن حجر: ثقة من العاش 
انظر ترجمته في: «الطبقات الکبریئهلابن سعد ۴۰۷/۷ «التقات» ۰۳۰۳/۸ 
واتهیب الکماله ۲۴۹/۱۵ (۳۲۰۰) «التقریب» ص۳۱۲ .)۳٤٤۹(‏ 
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ومعني «أميطوا : أزيلوا وأنقواء قال الكسائي : مطت عنه الأذى 
وأمطت : نحيت» وكذلك مطت غيري وأمطته. وأنكر ذلك الأصمعي 
وقال: مطت آنا» وأمطت غيري . 

قال المهلب: ومعنى الأمر بإماطة الآذى عنه وإراقة الدم يوم 
سابعه: (تنسكه)”" لله تعالئ؛ ليبارك فيه؛ ويطهر بذلك» وليس ذلك 

yS‏ # لابن أبي طلحة وابن الزبيرء 
وتحنيكه لهما قبل الأسبوع" 

وروى مالك في «الموطاً» أن فاطمة بنت رسول الله ية رضي الله 
عنها وزنت شعر حسن وحسین وتصدقت بزنته فضة . 

فال فيستحب ذلك وإلا فبذهب. وكذا نص عليه في 
شرح الرسالة». 

قوله: ( «آميطوا عنه الآذى» ) رد لقول الحسن البصري وقتادة أن 


(1) كذا في الأصول» وفي «ابن بطال» : 

(۲) «شرح ابن بطال» ۵/ ۳۷۵. (۳) «الموطاً» ص١٠٠".‏ 

() لا يقصد المؤلف بذلك السادة الشافعيةء ولكن السادة المالكية»ء فالقول ليس من 
قوله» لكن نقله من شروح المالكية» ويدل عليه : نقله بعد ذلك : کذا نص عليه في 
«شرح الرسالة» أي : رسالة ابن أبي زيد القيرواني في المذهب المالكي» والشرح 
المذكور: هو شرح القاضي أبو محمد عبد الوهاب بن علي بن نصر البغدادي» 
شرح الرسالة في نحو الف ورقة منصوري» وبيعت آول نسخة من هذا الشرح بمائة 
مثقال ذهبًا. 
كذلك : أن المشهور عند الشافعية أن يتصدق بوزن شعره ذهبًا . قال النووي : قال 
أصحابنا : ويستحب أن يتصدق بوزن شعره ذهبًاء فإن لم يفعل ففضة. أنظر: 
«(روضة الطالبین» ۳/ ۲۳۲ «المجموع» 14-۸ 


س كاب العَقِيقَة 
الصبي تطلى رأسه بدم العقيقة؛ لأن الدم من أكبر الأذئ» فغير جائز أن 
چن ران الصبي بدم . 

فصل : 

عند الحسن التسمية تكون بعد الذبح» وهو قول مالك وأحمد 
وإسحاق”» قال مالك : فإن جاوز السابع لم يعق عنه ولا يعق عن كبير . 

وروئ عنه ابن وهب أنه إن لم يعق يوم السابع عق عنه في السابع 
الثاني وهو قول عطاء. 

وعن عائشة رضي الله عنها: إن لم يعق عنه في السابع الثاني ففي 
الفالك وغو قول ابن وهب وإسحاق ٠٠‏ وقد سلف ولك 

فصل : 

قوله ك8: ( «مع الغلام عقيقة» ) فيه حجة لقول مالك أنه لا يعق عن 
الكيرة يغه أ الفرى بالأمضا كيا دة اب بطال ": 

فصل : 

روئ أيوب» عن عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه كين 
عق عن الحسن والحسین بکبش كبش عن کل واحد منھما'“» وروت 
حفصة بنت عبد الرحمن» عن عائشة رضي الله عنها: آمرنا رسول الله 
بي أن نعق عن الغلام بشاتين وعن الجارية بشاة ٠‏ وبه قال مكحول» 
وقد سلف ذلك . 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۳/ ٠۳۳١‏ «الكافي» لابن عبد البر ص۱۷۷ء «المغنى» 
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(۲) آنظر: «الاستذکار» ۳۷۵-۳۷٤ ۳۷۲/٠١‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» /٥‏ ۴۷۵. (6) رواه ابو داود .)۲۸٤١(‏ 
C3)‏ رواه الترمذي «(\o0۱۳)‏ وابن ماجه (T1۳)‏ وقال الترمذي : حسن جح : 
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قال الطبري : وكلاهما صحيح» والعمل بأيٌ ذلك شاء العامل فعل ؛ 
لأنه اقث لما صح عنه عقه عن الحسن والحسين بشاة شاة عن كل واحد 
منهماء ولم يأتنا خبر أن ذلك خاص لهماء علم أن أمره بالعق عن الغلام 
شان نما هو ام ندب لا إيجاب» وأن لأمته الخيار في أي ذلك 
شاءوا. قال: والدليل على أنها غير واجبة ترك الشارع لها بيان من 
يجب ذلك عليه في المولود: هل هو الأب أو المولود أو إمام 
المسلمين؟ ولو كان ذلك فرضًا لبين اك من يلزمه ذلك» فمن عق 
عنه من وال أو غيره كان بذلك محستًا؛ ألا ترىئ أن الشارع عق عن 
الحسن والحسين دون آبيهماء ولو وجب ذلك على والد المولود لما 
أجزاً عن عقه ا عن أبيه» كما أن عليًا ڪه لو لزمه هدي من جزاء 
أو نذر لم يجزه إهداء مَهٍْ عنه إلا بأمره. 

وفي عقه ك عنهما من غير مسألة علي إياه ذلك الدليل الواضح 
على أنها لم تجب [على]" عليّء وإذا لم تجب عليه فهي أبعد 
من وجوبها على فاطمة -رضي الله عنها- ولا نعلم أحدًا من الأئمة 
أوجبها إلا الحسن البصري» وقد أبطل وجوبها" بقوله: إن الأضحى 
ما ا لا لك غ اا و و ت ا 
لكان الأضحى يجزئ من فدية حلق الرأس للمحرمء ومن هدي 
واجب عليه . 

وفي الإجماع أن الأضحى لا يجزئ في ذلك [الدليل]" الواضح 
(1) زيادة يقتضيها السياق» والمثبت من «شرح ابن بطال». ) 

)۲( في الأصل : وجوبها على فاطمة» وهو خطأ منشأه أنتقال بصر الناسخ إلى السطر 

السابق لهذا السطر. 
() زيادة يقتضيها السياق» والمثبت من «شرح ابن بطال». 


a)‏ كڪتاب الحَقَيقَة ا 
انها لا تجزئ من العقيقة› وهي ا 

الرباب في حديث سلمان قيل : إنه اسم آمرآته» ذكره ابن التين . قال 
الزجاج: الرباب -بالفتح- سحاب أبيض» ويقال: إنه السحاب الذي 
نراه كآنه دون السحاب» قد يكون أسود» وقد يكون أبيض» الواحدة: 
ربابة» وبه سميت المرأة الرباب. 


(۱) «شرح ابن بطال» .۳۷۷-۳۷۹٣/۵‏ 
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۴- باب القَرَع 

۳- دتا غندانء دتا عند اه رتا مف اخبرتًا الرهْرِيٰء عَن ابن 
السبب: عن آي هُرَيْرَةء له عن النَبيّ 5 قال: رلا فرع وَل عير 

والْفرع: أو التّاجء انوا يَذْبَحوَةُ لطوَاغيتهم» وَالَعَرَةٌ في رَجب. [انظر: 
4- مسلم: ۱۹۷1- فتح: ]٥٩1⁄٩‏ . 

ذکر فيه من حديٿ معمر: عن الرُهرِيٰء عَن ابن المُسيّب٬‏ ڪَنْ اپي 
هريره هه عن لنب ا قال : «لا فَرَعَّ وَلا رة . 

والفرع : اول النتاج» گانوا يبوه لِظوَاغِيِهِمْ وَالعيرَهٌ في رَجّب. 

هذا الحديث أخرجه أبو داود والترمذي» وقال: حسن ا 
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(۱) ابو داود (۲۸۳۱)» الترمذي .)۱١۱۲(‏ 


-٤‏ باب العَتَيرَةَ 

4- حَدََنا علي بن ڪَبدِ اء حَدََنَا سُفْيانُ قال: الرُهرِيّ حَدَنًا عَنْ سيد 
بن امسَيّب» عن أي هُرَيرةء عن اللَبيّ بيا قال: «ا هَرَعّ ولا عَيرة. قالّ: والفرع: 

وَل تاج كان ينح لَهُم. انوا يَذْبَحُونَة لطواغيتهم ء ويره في رَجب. 
[انظر: -۵٤۷٤‏ مسلم: -۱۹۷٩‏ فتح: ]٥۹۷⁄۹‏ . 

ذکر فيه حديث سيان قال : الرهُري ٿتاء عَنْ سَعِيدِ بن المُسَسّ» عَنْ 
ای هُريْرةء عن انب بي قال : «لا فَرَعَ ولا عَتِيرة. قَال: والفرع: 
وَل ناج گان ْم لَهُمْ» گانوا يذبحوتة لِطرَاغِيتِهِمْ وَالَْيِيرَةٌ في 
رجب . . ٤‏ 

ik‏ الحديث أخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وا اى 

واختلف في سفيان هذا: ففي مسلم هو ابن عيينة. 

وقال النسائي -وذكره عنه ابن عساكر والمزي"- حدثنا ابن 
المثنى» عن ا داود» عن شعبة قال: حدئثت أا إسحاق» عن معمر 
وسفيان بن حسين» عن الزهري قال أحدهما: (لا فرع ولا عتيرة). 

وقال الآخر: نهي عن الفرع والعتيرة“. وفي كتاب الإسماعيلي : 
من حديث عمرو بن مرزوق عن شعبة . 

كما ذكرناه من عند النسائي» وخالف ذلك الطرقي» فذكره كذلك 
وأبدل ابن حسين بابن عيينة» والله أعلم . 
0( ا هنا الياء مفتوحة» وفي الحديث السابق : ساكنة. 
(۲) مسلم )۱۹۷١(‏ كتاب: الأضاحي» باب: الفرع والعتيرة» أبو داود (١۲۸۳)ء‏ 

النسائي ۷/ ۱۹۷ ابن ماجه (۳۱۹۸). 


(۳) «تحفة الأشراف» .)١١١١۲۷(‏ 


() «السنن الکبریٰ» .)٤٥٤۹(‏ 
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وذكر أبو قرة موسي بن طارق في «سننه»: أن تفسير العتيرة والفرع 
من كلام الزهري . 

وفي الباب عن ابن عمر رضي الله عنهما آخرجه ابن ماجه بإسناد 
جيد: «لا فرع ولا عتيرة». 

قال أبو عبد الله : هذا من فرائد ابن أبي عمر العدني . 

زاد الطحاوي في «شرح الآثار»: «في الإسلام» و 
بالإذن فيها: روئ عبد الرزاق عن ابن جريج: ثنا ابن خثيم» عن 
يوسف بن ماهك» عن حفصة بنت عبد الرحمن بن أبي بكر» عن 
عائشة رضي الله عنها: أمر رسول الله ييه بالفرع من كل خمسين 


رواه ابو داود من حدیث حماد عن عبد الله بن عثمان بن حثيم بلفظ : 
من کل خمسیر' شاه ږ 0 


وقال ابن المنذر: حديث عائشة صح . 


ولا بي داود من حديث عمرو بن شعیب› عن أبيه» عن جده: سئل 
رسول الله ية عن الفرع قال: «الفرع حق» وإن تتركوه حت يكون بكرا 
أو ابن مخاض أو ابن لبون فتعطيه أرملة أو تحمل عليه في سبيل الله خير 
نان تذنه فيلرى لحمه ودره وتكفا نامك وو افك : 


() ابن ماجه .)۳۱۹٣۹(‏ 

۲) «شرح مشکل الآثار» .)۱١۹۲( ۸٦/۳‏ 
(۳) عبد الرزاق ۳٤۰ /٤‏ (۷۹۹۷). 
(5) ابو داود (۲۸۳۳). 


.٤١٦/۸ آنظر: «المجموع»‎ )٠( 


.)۲۸٤۲( ابو داود‎ )١ 


سد تاب الحَقَيمَة 


وللترمذي من حديث مخنف : : سمع اك لث بعرفة يقول: «يا يها 
الناس› إن عل کل آهل بيت في کل عام أضحية وعتيرة)»› نم قال : 
حسن عریب› لا نعرفه إلا من هذا a‏ ابن ان 
أا رملة» فو توول 

ورواه الطبراني من حديث عبد الرزاق عن عبد الكريم» عن حبيب بن 
مخنف› عن أبيه . فَرَالَ تفرد ابن عول» وذهب أ رملة» وللنسائي 
بي رزين لقيط ‏ ا 
ونطعم من جاءنا. فقال ال#: «لا بأس به» قال وكيع بن عدس 
الراوي نة فلا وني ۶ 

a TT 
والعتائر؟ فقال: من شاء فرع» ومن شاء يفرع » ومن شاء عتر» ومن‎ 
. شاء لم يعتر»‎ 

ولابی داود عن نبيشة -وقال ابن المنذر: هو ثابت- نادی رجل : 
يا رسول الله» إنا كنا نعتر عتيرة في الجاهلية في رجب» فما تأمرنا؟ 
قال: «اذبحوا لله في أي شهر كان»» قال: إنا كنا لنفرع فرعًا في 
(۱) الترمذي .)۱١۱۸(‏ 
)۲( «معالم السنن» ۲/ .٠۹١‏ 
)۳( «المعجم الكبير» ."١١/۲١‏ 


.)٥6۸۹۱( «المجتبٰ» ۰۱۷۱/۷ ابن حبان‎ )٤( 
.۱٦۹-۱٦۸/۷ «المجتبیٰ»‎ )٥( 
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الجاهلية» فما تأمرنا؟ قال: «في كل سائمة فرع تغذوه ماشيتك» حتى إذا 
استحل للحجیح ذبحته فتصدقت بلحمه». 

فاك او فلا النتاتة ما : 

إذا تقرر ذلك : 

فالفرع -كما قال أبو عمرو- وكذا الفرعة: بنصب الراء: ول ولد 
تلده الناقة» كانوا يذبحونه في الجاهلية لآلهته. . 

زاد غيره: ثم يأكلوه"" ويلقون جلده على الشجر» فنهوا عنهاء» وقال 
ابن فارس: هو أول النتاج من الإبل والغنم“ ٠‏ وقال الفراء وغيره: هو 
نتاج الإبل. 

قال أبو عبيد: وأما العتيرة: وهي الرجبية» كان أهل الجاهلية إذا 
غلب أحدهم أمر» نذر إن ظفر به أن يذبح من غنمه في رجب كذا 
وكذاء فنسخ ذلك ا 

قال ابن فارس: كان الصنم المذبوح له عتيرًا" . يريد: فلذلك 
سميت عتيرة. 

وقال الفراء: وسميت عتيرة؛ لما يفعل من الذبح› وهو العتر» فهي 
فعيلة بمعنى مفعولة. 

وكان ابن سيرين من بين سائر العلماءء يذبح العتيرة في رجب › 
(۱) ابو داود (۲۸۳۰). 
(۲) انظر: «غريب الحديث» .٠١١ /١‏ 
(۳) ورد بهامش الأصل : الجادة يأكلونه. 
() «مجمل اللغة» ۲/ .۷١۷‏ 
)٥(‏ «غريب الحديث» .١٠١١/١‏ 


0( «مجمل اللغة» ۲/ .٠٤٥‏ وفيه : الصنم المذبوح له عترًا. 
(۷) رواه عبد الرزاق .)۷۹۹٩۹( ۳٤۲۱/٤‏ ۰ 


آي : في العشر الأول منه» وکان يروي فیھا شیا لا یصح› وأظة خذيث 
ابن عون» عن آبي رملة» عن مخنف بن سليم مرفوعًا» وقد سلف . 
قال ابن بطال: ولا حجة فيه؛ لضعفه» ولو صح لكان حديث أبي 
هريرة ناسحاء والعلماء مجمعون على القول بحديث أبي هريرة. 
قلت: قد أسلفنا أن وكيع بن عدس كان يفعلها. 
وفي «الآثار» للطحاوي: وکان ابن عون و 
وقال الشافعي : الفرع شيء كان أهل الجاهلية يطلبون به البركة في 
أموالهم» فكان أحدهم يذبح بكر ناقته أو شاته» فلا يغذوه رجاء البركة 
فيما يأتي بعده» فسألوا رسول الله ية فقال: «فرعوا إن شئتم» أي : 
أذبحوا إن شئتم» وكانوا يسألونه عما يصنعون في الجاهلية خوفًا أن 
يكره في الإسلام» فأعلمهم أن لا كراهة عليهم فيه» وأمرهم ستحبابًا 
أن يغذوه ثم يحمل عليه في سبيل الله. قال: وقوله: «والفرع حق» 
معنا : ليس (بباطل)"» وهو كلام عربي خرج على جواب السائل. 
وقوله: (لا فرع ولا عتيرة) آي : لا فرع واجب» ولا عتيرة واجبة. 
قال: والحديث الآخر يدل على هذا المعنى» فإنه باح الفرع واختار أن 
يعطيه أرملة أو يحمل عليه في سبيل اله“ . 
والصحيح عند أصحابنا -كما قال النووي وهو نص الشافعي- 
أستحباب الفرع والعتيرة. 
(۱) «شرح ابن TT‏ ۷۸ 
(۲) «شرح مشکل الآثار» ۳/ .۸٥‏ 
(۳) في الأصل: بطائل» والمثبت هو الصواب كما في «المعرفة). 
(6) «معرفة السنن» .۷.٥-۷٤/١٤‏ 


سا کے ارشیع شح لہس اسع کے 
ويعني بها : الجيوش التي وجهها يزيد بن معاوية إلى عبد اله بن الزبيرء 
وذاك أنه لما توفي معاوية وجه يزيد إلى عبد الله يستدعي منه بيعته» فخرج 
إل مكة ممتنعًا من بيعته» فغضب يزيد وأرسل إلى مكة يأمر واليها 
يحي بن حكيم بأخذٍ بيعة عبد اله» فبايعه» وأرسل إل يزيد ببيعته 
فقال: لا أقبل حكَّیٰ ينی به في وثاق» فأبی ابن » وقال: أنا 
عائذ بالبیت. فأب يزيد وكتب إل عمرو بن سعيد أن يوجه إلبه 


و ار 

قال ابن بطال: وابن الزبير عند علماء أل السنة أول بالخلافة من 
يزيد وعبد الملك؛ لأنه بويع لابن الزبير قبل هلؤلاء» وهو صاحب النبي 
ياء وقد فَالّ مالك: إن ابن الزبير أولى من عبد الملك. 

اتیھا 

مكة سيأتي إن شاء الله في الحج بيان أسمائها مستوفاة» سميت بذلك 
لقلة مائهاء أو لأنها تمك الذنوب. 

ومن أسمائها أيضًا بكة بالباء» وهي لغة فيها؛ لأنها تبك أعناق 
الجبابرة أي: تدقها. والبك: الدقء أو لازدحام الناس ما يبك 
بعضدهم بعضا أي: يدفعه في زحمة الطواف 

وقال آخرون: إن مكة غير بكة» فقيل : الأولى الحرم كله والثائية 
المسجد خاصة. وقيل: الأولى البلدء والثانية البيت. قيل: وموضع 
انرا ا 


) شرح این بطاله ۱۸۰/۱ 
سمجم ما آستعجم» ۲۹۹/۱ ومجم البلدانه ۱۸۲/١‏ راتهذيب الاسماء» ۴/ 
r‏ 


س۰۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وأجابوا عن قوله: «لا فرع ولا عتيرة» بثلاثة أجوبة: 

أحدها: ما تقدم عن الشافعي . 

ثانيها: المراد: نفي ما كانوا يذبحونه لأصنامهم. 

ثالثها : أنهما ليسا كالأضحية في الأستحباب وفي إراقة الدم» فأما 
تفرقة اللحم على المساكين فر وصدقة» وقد نص الشافعي في «سنن 
حرملة) آنهما إن تیسرتا کل شهر کان حستا. 

وادعر عياض آن جماهير العلماء على نسخ الأمر ا 

قال الحازمي : ذهب قوم إلى أن هه الآثار منسوخة» وتمسكوا في 
ذلك بحديث أبي هريرة. 

وقال ابن المنذر: معلوم أن النهي لا يكون إلا عن شيء قد كان 
يفعل» ولا نعلم أن أحدًا من أهل العلم يقول أنه اك كان نهاهم 
عنهما ثم اذن فيهما . 

وفي إجماع عوام علماء الأمصار أن أستعمالهما ذلك موقوف على 
الأمر بهماء مع ثبوت النهي عن ذلك بيان لما قلناء" . 

وأما الفرع فذكر أبو عبيد أنه بفتح الراء» وكذلك الفرعة: هو أول 
ما تلده الناقة كما سلف» وقد أفرع القوم: إذا فعلت إبلهم ذلك » وذكر 
شمر أن أبا مالك قال: كان الرجل إذا تمت إبله مائة قدم بكرا فذبحه 
لصنمه» فذلك الفرع“ . 


() «المجموع» ۸/ .٤۲۸‏ وانظر: «إكمال المعلم» .٤١ /١‏ 
() «الاعتبار» للحازمي ص‌۲۳-۱۲۲٠.‏ 

۳ «غریب الحدیث» .٠١١-١۱۲۰/۱‏ 

() «إكمال المعلم» ٦‏ 


س تاب الحَقَيقَة 


وروي عن رسول الله يو قال : «فرعوا إن شئتم» ولكن لا تذبحوا 
غر اة حتی ا 

وعند عياض : هو اول ما تنتج الناقة» يذبحونه لطواغیت هھ" ؛ 
ورجاء البركة في الام وكثرة نسلها. 

وقيل : العتيرة: نذر كانوا ينذرونه إذا بلغ ملك أحدهم كذاء أن يذبح 
من كل عشرة منها شاة في رجب . 

وذكر الجاحظ في «حيوانه»: أن منهم من يجعل عتائره من صيد 

)€( 
الظباء . 


(1) ورد في هامش الأصل: الغراة بالفتح والقصر: القطعة من الغِرّا» وهي لغة في 
الخراء» وفي الحديث: «الفرع لا تذبحها وهي صغيرة لم يصلب لحمها فيلصق 
بعضها ببعض كالغراء». الغراء بالمد والقصر: وهو الذي يُلصق به الأشياء ويتخذ 
من أطراف الجلود والسمك وهو معروف. 
قلت : آنظر هلذا الكلام في «النهاية في غريب الحديث والأثر» ٠٠١/۳‏ . 

() رواه عبد الرزاق ۳۳۸/٤‏ (۷۹۹۱)» وابن ابي شیبة ۵/ ۱۱۹ )۲٤۲۹۷(‏ من حديث 
إبراهيم بن ميسرة وابن طاوس عن أبيه أن النبي َة سئل عن الفرع» فقال : «أفرعوا 
إن شئتم وان تدعوه حت يبلغ فيحمل عليه في سبیل الله » أو تصل به قرابة خير من 
آن تذبحه...). ورواه عبد الرزاق ۳۳۸/٤‏ (۷۹۹۲) والحاکم ۲۳٠/٤‏ من قول أبي 
هريرة في الفرعة: هي حق» ولا تڏبحها وهي غراة من الغراء تلصق في يدك»› 
ولكن أمكنها من اللبن... 
قال الحاكم : صحيح بهذا الإسناد اه 
ورواه عبد الرزاق أیضًا /٤‏ ۳۳۷ (۷۹۸۹) عن عطاء قال: كان أهل الجاهلية 
يذبحون في الفرعة من كل خمسين واحدةء فلما كان الإسلام سئل النبي يه عن 
ذلك فقال: «إن شئتم فافعلوا». ورواه أیضًا عبد الرزاق )۷۹۹٤( ۳۳۹/٤‏ عن 
مجاهد قال: سئل رسول الله ية عن الفرعة فقال: «أفرعوا إن شئتم». 

(۳) «إکمال المعلم» 1 . 

.۱۸/١ «الحیوان»‎ )٤( 


GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الداودي: العتيرة مباحة» وكذلك الخرس: وهو طعام 
المولودء والعرس: طعام النكاح» والختان: الإعذار» والنقيعة: طعام 
القادم من سفره» وقيل: هو الطعام الذي يصنع للقبائل إذا قدموا عل 
قوم ليصلحوا بينهم» والوكيرة: طعام يصنع للبناء» ذكره ابن فارس › 
وذکر رخنت أن العتيرة: الطعام يصنع للميت» والنقيعة: طعام 
العرس» وقد تقدم أكثر من ذلك فراجعه"“ 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۲/ 4۳١-۹۳١‏ مادة (وكر). 
(۲) ورد بهامش الأصل: آخر الثالث عشر من تجزئة المؤلف. 


(1) 


۸١ 
0 ٭ ہر‎ 
AA 
2َ ال‎ -۲ 
را ۰ ا سے ر مھ‎ 


والة غل الل . 
i‏ ي ۹ ي ٤‏ 2 7 1 2 
وقول تَعَالى: «اياما الذي اموا لمبلونکم لَه ىء من ليده 


ل قَولِه: عاب آي 4 [المائدة: .]٩٤‏ وول جل ذکره: 


اخسون [المائدة: ]۳-١‏ وَقال ابن عَبّاس: العُقَود 
الود ما أجل وَحُرّمّ مللا ما بل عك [المائدة: ]١‏ 


وقع بأصل «اليونينية» كما هناء وبهامشها باب التسمية على الصيد» وعليه رمز ابن 
عساكر الأصل. 

وقال الحافظ في «الفتح» 0۹۸4/۹ : 

قوله (كتاب الذبائح والصيد) كذا لكريمة والأصيلي ورواية عن أبي ذر» وفي 
أخرىئ له ولأبي الوقت «باب» وسقط للنسفي» وثبتت له البسملة لاحقة» ولأبي 
الرفت سابع تي قال فول (باب الضمة غلى الفين عط (ابا رة 
والأصيلي وأبي ذر» وثبت للباقين. 


س۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الخنزير. 2 رمک [المائدة: ۲]: ا ۆشاد 


روح وم ےم م و 


[المائدة: ¥[ عَداوَةَ والىنقَةً% [الماتدة: [Y۳‏ ا 
َتَمُوتٌ «ولموودةً [المائدة: ۳]: ثَضَرَبٌ بالْحشّب ا 
أهلها فَتَمُوت والماردية 4 [المائدة: ۳]: تَتَرّدى من ن الجَبل 


لحد [المائدة: ۳]: تطح السَاهُء فما أذركته يََحَرَكٌ 
بده أو بعَيِهِ اذب وَكَلْ. 
0 حدٿتَا ُو َُيمء حَدَتَنَا رَکرياءُء عَنْ عَامِرء عن عَڍِي پن حاتم 4 قالَ: 
اف الي کی ا الْغْرَاضء قال : »ا آسات بحَدو فکلت 0 صاب 


ضه فهر وَقَيد» . وَسَاألْئهُ عَنْ صَيْدِ الكلب» فَقَال: «مًا سک عَليْک فكل قان 
اع اغد لکلب کف ورن وجنت تم کنب ا کا لیا عَيْرَه فَحَشریت أن 
یکو أَحَلَه مه وذ كَل N‏ 
تذکره على عَيْرِ». [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱۹۲۹- فتح: ]٥44⁄۹٩‏ . 
sS‏ : الت النبِيّ ڳل عَنْ صَيْدٍ 
اران قال : «مًا أَصَابَ بدو فکله) وم أَصَابَ بعَرْضِه فهو 
ا َسَألثةُ عن صَيْدِ الب فَقَالَ: «مًا مسك عَلَبْك تكله »قن 
أجل الكلب كانه فاِنْ وَجَذت مَعَ ليك أو كلابك- گلا غیره 
E‏ - فلا تأکل» E‏ 
الله لی کلک ولم تذكز على عَيْرِ. 
هذا الحديث سلف في البيوع»› ويأتي و في التوحيد" و ا 


(۱) سلف برقم )۲۰٥٤(‏ باب : تفسير المشبهات» وسيأتي برقم (۷۳۹۷) باب : السؤال 
بأسماء الله تعالى والاستعاذة بها. 


کے ڪتابُ الذبَائح والصيّد 


متنّاء وأخرجه باقي الجماعة" ولما ذكر مالك الآية الأول قال: كل 
ما تناوله الإنسان بيده أو برمحه أو بشيء من سلاحه فأنفذه وبلغ مقاتله 
ا 

قال مجاهد: والذي تناله الأيدي الفراخ والبيض› والذي تناله 
الرماح مما كان كبيرًا" فاستّدلً هذه الآية على إباحة الصيد» وعلى 
منعه . 

والأنعام: الإبل والبقر والغنم» وقال قابوس بن أبي ظبيان: 
ذبحنا بقرة» فأخذ الغلمان من بطنها ولدا ضخمًا قد أشعر فشووه 
ثم أتوا به أبا ظبیان فقال: آنا“ ابن عباس الله کک أن 


هذا م ا ا ا والأول أبين؛ لان بعده # ا تی یک 
[المائدة: ]١‏ وليس في الأجنة ما يستثن» وقيل ٠‏ بهيمة؛ لأنها 
خت ن :الم 


وقوله: ( وان ) أي : محرمول» وواحد حرم : حرام» 
والشعائر: ا ای ال وشعيرة: بمعنىٰ مشعرة» وقال 
مجاهد: #وسعار 4 : الصفا والمروة والحره. 


(۱) مسلم (۱۹۲۹) كتاب الصيد بالكلاب المعلمة» وأبو داود (۷٤۲۸)ء‏ والترمذي 
»)۱٤٤٥(‏ والنسائي ۷/ ۰۱۸۰ وابن ماجه .)۳۲٣١(‏ 

(۲) «الموطاً» ص٤*".‏ 

(۳) «تفسیر مجاهد» ۲۰٤-۲۰۳/۱‏ ورواه عنه الطبري فی «تفسیره») .)۱۲٥٤۱١( ٤٩ /٩۵‏ 

(5) أي: أخبرنا» مختصرة. 1 

() رواه سفیان الثوري فی «تفسیره» ص ٩٩‏ (۲۳۲)» والطبري في «تفسیره» /٤‏ ۳۸۹ 
0کو ` 

(0) «تفسیر مجاهد» ۱۸۳/١‏ ورواه عنه الطبري في «تفسیره» )۱٠۹٤٥( ۳۹۳/٤‏ 
وفيهما جميعًا بدون ذكر: الحرم. 


ع۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سص 


لأنفسكم شعائر الله» فمن قال: هي : البدن» فالآية عنده منسوخة» قال 
ا GR SI AT E A‏ 


أو [المائدة: ۲] وقال قتادة: نسختها «إفافلوا المْشركنَ AES‏ 
[التوبة: ] وكانوا منعوا من قتالهم في الشهر الحرام» وإذا كانوا آمين 
البيت الحرام. 

وقوله: ( مولا ألنَبَرَ لرا ) هو رجب. 

وقوله: ( ولا دى ) واحد الهدي: هدية مثل: تمرة وتمر» 
E‏ ( 
شجر الحرم» فلا يقربون ٳذا زوي عليه " : 

وقوله: ( يعون فصلا من ريم وَرضوًا# ) قال مجاهد: الأجر 
ا 

وقول ابن عباس : (العقود. .) إلى آخره. أخرجه إسماعيل بن أبى زياد 
الشامى فی (اتفسير ه) عله » وقد فسر یرمک سان فور ه [المائدة: ۲] 
على (العداوئ)“» وقرأً الأعمش بضم الياء» وتقرأً (شنئان) بفتح 
النون وسكونها» وأنكر السكون من قال: لا يكون المصدر على فعلان. 
(1) رواهعنهما الطبري ٤00-۳۹٩/٤‏ (1۰۹414› 1۰۹۷۰ 1۰۹۷0 1۰۹۷7 ۱۰۹۷۹). 
)۲( رواه الطبري عن عطاء "40/٤‏ )1۰40€(. 
)۳( اتفسير مجاهد» 1۸4/1 ورواه عنه الطبري .)۱*QAY) 1/٤‏ 
() كذا بالأصل. وفي «تفسير الطبري» ٤٠١/٤‏ : العدوان. 
)٥(‏ رواه الطبري )۱۰۹۹٩( ٤۰٤/٤‏ عنه أنه قرأ بجَرمتك4 مرتفعة الياء من : أجرمته 

أجرمه» وهو يجرمني. قال أبو جعفر : والذي هو ول بالصواب من قرأ بفتح الياء. 


—— ڪتابُ الاح والصَيْدِ ۷N‏ 


وقوله : ( حرمت عليَكم اينه ) هو بسكون الياء» وتشديدهاء قال 
فريق من اللغويين : هما بمعتّى . 
وقيل : (#الميتة4): التي ماتت و (الْمَيَهَ): التي لم تمت بعد. 


وقد فسر ( «والْمْحَيقٌَ% ): وكذا «والموودَةً يقال: وقذه وأوقذه 
و(الموقوذة) من: وقذه» وقوله: (بالخشب يوقذها). من: أوقذ. 


ر 


وقوله: ( وما أك ألسَبم4) أي: آفترسه فأكل بعضه» وقراً 
الحسن بإسكان الباء؛ أستثقالا للضمةء وهي قراءة [المعلى]“ عن 
عاصم . 

وقوله : ( إلا ما دكم ) أصل التذكية في اللغة: التمام» واختلف 
في هذا الأستثناء فقيل : معناه إلا ما أدركتم من هه المسميات ذكاته 
فذكيتموه» وقال الشافعي : يؤكل. 

وقال القاضي إسماعيل: معنى الآية: لكن ما ذكيتم من غير هله 
المذکورات فهو حلال» وقال: (هو)" مثل قوله تعالی: #طه 
ا ارا یک انان نئت © إل بذ لسن تى ©@ € [طه: 2۳-١‏ . 


)١(‏ وقع بالأصل: حفص. وهو خطأاًء والمثبت من «(مختصر شواذ القرآن» لابن خالويه 
ص۳"۷. قال : وهي لغة لآهل نجد. 

(۲) آنظر: «مختصر المزني» .۲٠۹/۰‏ 

(۳) من (غ). 

)٤(‏ آنظر: «شرح ابن بطال» /١‏ ۳۸۳ وفيه أن القاضي إسماعيل أستشهد باية «إفلولا 


ا رر سے ا ک2 ر ےو اک کے ر 
كانت قرية ءامتت فتفعها إيمنها إلا قوم وس . 


(wm عب‎ 

التها 

أصل (ائذن) أآذن بهمزتين همزة وصل وفاء الكلمة» فقلبت الثانية 
ياء لسکونها وانکسار ما قبلها فبقیت أئذن. 

وقوله : (أيها الأمير)ء الأصل يا أيهاء فحذف حرف النداء. 

رابعها: 

فيه حسن التلطف في الإنكار» لاسيما مع الملوك فيما يخالف 
مقصودهم» لأنه أدعی لقبولهم» لاسما من عرف منهم بارتکاب هواه 
وأن الغلظة عليهم قد تكون سببًا لإثارة نفسه ومعاندتهء فاستأذنه (في 


ذلك)“ لأجل ذَلِك في التحديث. 
خامسها 
فيه النصيحة لولاة الأمور» وعدم الغش لهم والإغلاظ عليهم. 
سادسها: 


تبليغ الدين ونشر العلم» وذكر ابن إسحاق في آخره آنه ال له 
عمرو بن سعيد: نحن أعلم بحرمتها منك. فقال لَه أبو شريح: إني 
كنت شاهدًا وکت غاتبًاء وقد آمرنا رسول الله ڳا آن يبلغ شاهدنا 
لغائبناء وقد أبلغتك» فانت وشانك". 

كال ابن بطال: كل من خاطبه الشارع بالعلم فتبليغه عليه متعين» 
وأما من بعدهم ففرض كفاية. 

وقال ابن العربي: التبليغ عنه فرض كفاية» وقد كان افق إذًا نزل 
عليه الوحي والحكم لا يبوح به في الناس» لکن يخبر به من حضره» 


من (ج). 
) ذکره ابن هشام في اسیرته» ۳۵/۴ عن ابن |سحاق. 


(۸ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

الاصطياد مباح لمن أصطاد للاكتساب والحاجة والانتفاع بالأكل 
أو الثمن» واختلف فيمن صاده للهو وتمكن من قصد تذكيته والإباحة 
والانتفاع» فكرهه مالك وقال: إن كان من شأنه الصيد للذة يجوز 
شهادته إن كان لم يضيع فريضة وشبهها"'. 

وأجازه الليث وابن عبد الحكم" فإن فعله بغير نية (التذكية)" 
فهو حرام؛ لأنه فسادٌ في الأرض وإتلاف نفس عبثاء وقد نهى اكا 
عن قتل الحيوان إلا لمأكلهء ونهى أيضًا عن الإكثار من الصيد: ففي 
حديث ابن عباس مرفوعًا: «من سكن البادية فقد جفاء ومن آتبع 
الصيد غفل ومن لزم السلطان أفتتن». 

أخرجه الترمذي وقال: حسن غريب“ . وأعله الكرابيسي بأبي 
و آحد رواته وقال: حدیثه لیس بالقائم . 

وروي آيضًا من حديث ابي هريرة 44 بإسناد ضعيف” . 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .۳٤١ /٤‏ 


) أنظر «إكمال المعلم» /١‏ ۷١ء‏ «المفهم» ۲٠٠/١‏ وذكر في «النوادر» ٠٤١/٤‏ 
عن ابن حبيب قال: وكره الليث الصيد للهو. 

(۳) من (غ). 

.)۲۲٣٣( الترمذي‎ )( 

»)1٤۹( هو آأبو موسی الیمانی› انظر ترجمته فی «الکنیٰ» للبخاري ص۷۰‎ )٥( 
وذكر الحديث ابن‎ 1٦٤ /۷ «الجرح والتعديل» ۸۹ «الثقات» حبان‎ 
القطان في «بيان الوهم والإيهام» ثم قال: وأبو موسى هذا لا يعرف البتة.‎ 

7) رواه أبو داود .)۲۸٦۰(‏ وأحمد ۲/ ٤٤١‏ من طريق الحسن بن الحكم» عن عدي 
ثابت» عن شيخ من الأنصار عن أبي هريرة» ورواه أحمد ۳۷۱/۲ من طريق 
الحسن بن الحكم أيصًا عن عدي بن ثابت» عن أبي حازم» عن أبي هريرة. 


کس ڪتابُ الذبّائح والصَيْد 


وروي أيصًا من حديث البراء بن عازب”"» قال الدارقطني : تفرد به 
E‏ 

حديث عدي هذا اأخرجه هنا عن ابي نعيم: نا زکريا» عن عامر» 
عنه» وسلف فى الطهارةء فى باب الماء الذي يغسل به شعر الإإنسان» 
السفر» عن الشعبي» عنه» ثم ذكره من حديث بيان عن الشعبي بلفظ : 
«وإذا أرسلت كلابك المعلمة وذكرت أسم الله فکل)" . 

وافرهى ان ال قال لمن الى د ن اا 
المترجم لها إلا آخر الحديث» فعده بيانا لما أجملته الأدلة من التسميةء 
المجمل إذا أقترنت به قرينة لفظية مثبتةء هل يكون الدليل المجمل 


میاو اف خا 


(۱) روأه آحمد 47۷/٤‏ مختصرًا بلفظ : «(من بدا حجفا). من طریق الحسن بن الحكم 
-أيضًا- عن عدي بن ثابت عن البراء به. فمدار الحديث على الحسن بن الحكم» 
قال ابن حبان فى «المجروحین» ۲۳۳/١‏ عنه: لا يعجبني الأحتجاج بخبره إذا 
آنفرد» ثم ساق له هذا الحديث. 

(۲) آنظر: «العلل» ۸/ .۲٤۱-۲٤۰‏ 

(۳) سيأتي برقم )٥٤۸۳(‏ كتاب: الذبائح والصيد» باب: إذا أكل الكلب. 

(5) ليست فى الأصل» ومثبتة من «المتواري). 

)٥(‏ «المتواري» ص .۲٠۲-۲۰۱‏ وانظر : «الفتح» ٠٠۳/۹‏ حيث أعترض على كلام ابن 
المتير» فقال: وليس ذلك مراد البخاري» وإنما جرى على عادته في الإشارة إلى 
ما ورد في بعض طرق الحديث الذي يورده» وقد أورد بعده بقليل من طريق ابن ابي 
السفر عن الشعبى «إذا أرسلت كلبك وسميت فكل». 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وذکره البخاري بألفاظ أخر شتا 

ولمسلم: «كل ما خزق» وإذا أرسلت كلبك» فإن أمسك عليك 
فأدرکته حيًاء فاذبحه» وإن أدرکته قد قتل ولم یأکل منه فکله» وإن 
وجدت مع كلبك کلًا غیره» وقد قتل : فلا تأکل»'. 


وذكره الإسماعيلي من طرق منها: طریق يحییٰ بن سعيد» عن 
زكريا بن أبي زائدة؛ ثنا عامر» ثنا عدي. ثم قال: ذکرته لقوله: ثنا 
عام > ا فى فال سال الخفيت: 

وذکره الطحاوي فى (اختلاف العلماء» من حديث سعيد بن جبير› 
عن عدي : سآلت رسول الله بل فقلت: إنا أهل صيد» يرمى أحدنا 
الصيد فيغيب عنه الليلة والليلتينء ثم يجد أثره بعدما (وضح)» 
فيجد فيه سهمًا. قال: «إذا وجدت سهمك فيهء ولم تجد به أثر سبع» 
وعلمت أن سهمك قتله» فكل منه»“ . 

ولأبي داود: «إذا رميت بسهمك» فوجدته من الغد ولم تجده في ماء 
ولا فيه أثر غير سهمك» . وفى لفظ : «ما علْمت من كلب أو باز فكل مما 
أمسكن عليك». قلت : وإن قتله قال : «إذا [قتله وآ“ لم یأکل منه شينًا 
فإنما أمسكه عليك» . 


() مسلم برقم (۱۹۲۹) كتاب: الصيد والذبائح.. باب: الصيد بالكلاب المعلمة. 
و(خزق) بزاي بعد خاء معجمة. 

() قال في «الفتح» ٠٠١ /٩‏ : يشير إلى أن زكريا مدلس وقد عنعنه. اه ثم عقب بأنه 
سيأتي عند البخاري تصريحه بالسماع من الشعبي. 

)۳( وقع في «مختصر اختلاف العلماء»: نصبح. 

(6) «مختصر اختلاف العلماء» .۱۹٩/۳‏ 

)٥(‏ ليست في الأصول» والمثبت من مصدر التخريج. 


سا ڪتابُ الذبَائح والصَيْدِ ا 


وفي اظ : خا يرمي الصيد فيقتفي أثره اليومين والثلاثة ثم یجده 

ميا وفيه سهمه يكل ؟! قال : «نعم إن E‏ 
ولابن وهب فی ((مسنده) -بإسناد ل بس بە- قلت : يا رسول الله › 

إن أحدنا يصيد الصيد ولم يكن معه شيء يذكيه به إلا مروة أو شقة 

عصاة» فقال: «أمر الدم بما شئت واذكر اسم الله تعالى». 
ولابن منيع البخوي فى i TOE‏ من حديث الا فن عن 

إبراهيم» عن عدي: قال لي رسول الله ية «إذا رميته بسهمك 

وسمیت فخزق فکل»› وان لم يخزق فلا تأكل» ولا تأكل من البندقة 
إلا ما ذکیت» ولا یأکل من المعراض إلا ما ذكيتم»» ولابن اف شيبة 

فی «(مصنفه»: إن شرب من دمه فلا تأكلء فإنه لم يعلّم ما علمته» 

البازي فقال: «ما أمسك عليك فکل» . 

مولی ابن عمر ومحمد بن سیرین› والشعبي نها فريضة» فمن تركها 
ع 2 ء ِء 0 )€3 

(۱) ابو داود .)۲۸٥۳( »)۲۸۵۱( ».)۲۸٤۹(‏ بزیادة: «وذکرت اسم الله» بعد: «إذا 
رميت بسهمك». في الحديث الأول وزيادة: «ثم أرسلته وذكرت أسم الله“ بعد: 
«أو باز» فى الحديث الثانى. 

(۲) يقصد آأبو القاسم البغوي صاحب امعجم الصحابة»» ولعله سقط (ينت) قبل منیع 
فهو يعرف بابن بنت منيع » نسبة إلى أحمد بن منيع صاحب «المسند» المشهور وهو 
جله لامه. وسبق التعريف به. آنظر «سير أعلام النبلاء» 6/٤‏ 

.)۱۹٦1٤۲( .)۱۹٦۹۳٤( ۲٤١-۲٤٤/٤ «الہمصنف)‎ )۳( 

(5) آنظر: «المحلی» ۷/ 11۲٤ء‏ «الاستذکار» ۲۲۰-۲۱۷/۱۰۵. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذهب مالك والثوري وأبو حنيفة وأصحابه إلى أنه إن تركها عامدًا 
لم تؤكل» وإن تركها ناسيًا أكلت» قال مالك: هو بمنزلة من ذبح ونسي»› 
N‏ 

قال ابن المنذر: وهو قول ابن عباس وأبي هريرة وابن المسيب 
والحسن بن صالح وطاوس وعطاء والحسن البصري والنخعي وابن 
ابي ليل وجعفر بن محمد والحكم وربيعة وآحمد وإسحاق . 

ورواه في «المصنف» عن الزهري وقتادة"» وقال أشهب: إن لم 
یترکها استخفافًا آكلت" . 

وال ي وأصبغ : هي حرام عند العمد. 

وقال الشافعي : يؤكلان عمدًا ونسيانًا . 

روي ذلك عن أبي هريرة وابن عباس وعطاء وقال ابن عباس: 
لا يضرك» إنما ذبحت بدينك. 

وعن أحمد رواية -وهي المذهب كما قال في «المغني»- أنها شرط 
إن تركها عمدا أو سهرًا فهو ميتة. 

ورواية : إن تركها على إرسال السهم ناسيًا أكل» وإن تركها على 
الكلب أو العمد لم تؤكل*“) وقال ابن المنذر: التسمية على الذبح 
اليد وة ذلا الكات والة 


)١(‏ آنظر: «المدونة» ٤۱٤/١‏ «مختصر أختلاف العلماء» ۱۹۸/١‏ «النوادر 
والزیادات» .۳٤۲ /٤‏ 
(۲) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۱۹۵۹٩( »)۱۹٥۹۵( ۲٤۱/٤‏ 


.٠٠٤/۳ «المنتقیٰ»‎ )۳( 
.۲۹۰ ۲۵٥۸/۱۳ «المخنی)»‎ )٤( 


س ڪتَابُ الدَبَاِح والصَيْدِ ۳( 

واحتج أصحاب الشافعي بأن المجوسي لو سمل الله لم ينتفع 
بتسميته؛ لأن المراعى دينه» وكذا المسلم إذا تركها عامدًا لا يضره؛ 
ليلیٰ› كما نقله ابن بطال» وکان الأبهري وابن الجهم يقولان: إن 
قول مالك أن من تعمد ترك التسمية لم تؤكل كراهة وتنزيها» ووافقهما 
ابن القصار. 

ادل اه ا عدم وجوبها بقوله تعالی: فكوا با 
مسح عك [المائدة: ]٤‏ فأمر بأكل ذلك» ثم عطف على الأكل 
بقوله : كرا انم أل عد [المائدة: ]٤‏ والهاء في عد ضمير 
الآكل؛ لأنه ا مذكورء لا يقال (أن)“ الهاء في َك عائدة 
على الإرسال إذ لو كانت شرظًا لذكرت قبله ولم يذكرها بعده» ولما 
قال: كوأ ما اسك عكر [المائدة: ]٤‏ وقال: [بعد]" تقدم الأكل 
ودروا سم ل لھ عل E‏ بريد بالسبية على الإساك الذي 
aT‏ لأنه ليس 
بقول لأحد؛ لأن الناس على قولين: إما أن تكون التسمية قبل» 
أو عند الأكل» وإنما أمر الله تعالى بنسخ أمر الجاهلية التي كانت 
کراس طواغیتها عل صيدها وذبائحها" . 

وقد روئ مالك عن هشام بن عروة عن أبيه قال: سئل رسول الله وا 
فقيل : يا رسول الله : إن ناسا من أهل البادية يأتوننا بلحمان» لا ندري 
)۱( من (غ). 
(۲) ليست بالأصل» ومثبتة من «شرح ابن بطال». 
(۳) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۳۸۱-۳۸۰. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحبح س 


أسموا الله عليها أم لا؟ فقال ا8 : «سموا الله عليها وكلو»'» وسيأتي 
في البخاري من حديث أسامة بن حفص» عن هشام» عن أبيه» عن 
عائشة رضي الله عنها" . 

واحتج من أوجبها بحديث الباب» حيث علل له بأن قال: إنما 
سميت على كلبك ولم تسم على غيره» فأباح أكل الصيد الذي يجد 
عليه كلبه؛ لأنه ذكر الله عليه» فدليله أنه إذا لم يسم فلا يأكل. 

جاب المخالف أنا إن قلنا بدليل الخطاب فإنا نقول: إن لم يسم 
فلا يأكل؛ كراهية وتنزيهًا لما أسلفناه من الأدلة. 

واحتج أيضًا بالآية» ومن المعنى: أنه شيء قد ورد الشرع فيه أنه 
فسق يوجب تحريمه صله سائر الفسوق» وجوابه: أن المراد به ويا 
اه عير أو [المائدة: ۳]. أحتج أصحاب الشافعي بقوله: حرمت 
کک لين [المائدة: ۳] إلى قوله: ر م ک4 [المائدة: ] 
فأباح المذكى ولم يذكر التسمية. 

فإن قلت: لا يكون مذكى إلا بالتسمية 

قلت : الذكاة في اللغة: الشق» وقد وجد. 

وقال ابن حزم : أحتح المالكيون والحنفيون بما روينا من جهة 
سعيد بن منصور: ثنا عيسى بن يونس: ثنا الأحوص بن حكيم» عن 
راشد» عن النبي ييه قال : «ذبيحة المسلم حلال وإن لم يسم إذا لم 
يتعمد وهو مرسل» والأحوص ليس بشيء» وراشد ضعيف. وبخبر 
آخر من جهة وكيع» ثنا ثور الشامي» عن الصلت -مولى سويد- قال 


(۱) «الموطاً» ص۲*٠".‏ 
۳( سياتي برقم )٥9۷(‏ کتاب : الذبائح والصيد» باب: ذبيحة الأعراب ونحوهم. 


تھ ڪتَابُ الدَبَائِح والصَيْدِ 
رسول الله 5 «ذبيحة المسلم حلال وإن نسى أن يذكر الله»» وهذا 

واحتجوا بقوله : «ووکش ّم جاح فِيمًا أخطأثم بد [الأحزاب: 
0[ وقال این : (رفع عن ام الخطا وال 

قصل : 

قال ابن المنذر: وثبت أن رسول الله ئة كان يقول إذا ذبح: «باسم 
الله و الله أكبر» قال ابن المنذر: وكان ابن عمر يقول ذلك› ويه قال اخمك 
وأصحاب ا 

وقال الليث: لا يذكر أحدًا ولا يصلى على رسول الله ولا . 

وانكز القافعن .ذلك وقال: لا أرئ ناسا أن بضل ‏ . 

فصل : 

سؤال عدي يحتمل أن يكون لمعرفة طلب الحكم قبل الإقدام عليه» 
وقد قال بعض أهل العلم: لا يجوز الإقدام على الفعل إلا بعد معرفة 
الحكم. 

ويحتمل أن يكون علم أصل الإباحة» وسأل عن أمور أقتضت عنده 
الشك في بعض الصور أو قيام مانع من الإباحة التي علم أصلها. 

فصل : 

اختلف العلماء فى ذكاة ما سلف فى الآية من المتردية والنطيحة 
والموقوذة والمنخنقة. فذكر ابن حبیب عن ابن الماجشون وابن 
)١(‏ «المحل» .٤۱۳/۷‏ 
(۲) آنظر: «بدائع الصنائع» .۸+-٥‏ «المغني» ۰۲۹۹/۰ ۱۳/ ۲۹۰. 
(۳) «مختصر المزني» بهامش «الام» .۲٠۲ /١‏ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


عبد الحكم أن ما أصاب هه من نثر الدماغ والحشوة أو قرض المصران 
أو شق الأوداج وانقطاع النخاع فلا يؤكل وإن ذكيت» فأما كسر 
الرأس ولم ينشر الدماغ أو شق الجوف ولم تنتثر الحشوة ولا أنشق 
المصران أو كسر الصلب ولم ينقطع النخاع» فهذِه تؤكل إن ذكيت 
إن درك الروح فيها ولم تزهق أنفسهاء فإن لم يكن من هذه المقاتل 
شيء ويئس لها من الحياة» وأشكل آمرها فذبحت فلا تؤكل 
وإن طرفت بعينها واستفاض نفسها عند الذبح» وقد كان أصبغ 
وابن القاسم يحلان أكلها ولا يريان دق العنق مقتلا حتى ينقطع 
النخاع» قالا: وهو المخ الأبيض الذي في داخل العنق والظهرء 
وليس النخاع عندنا إلا دق العنق وإن لم ينقطع المخ. كذلك قال ابن 
الماجشون ومطرف عن مالك» قال ابن حبيب: وأما آنكسار الصلب 
ففيه يحتاج إلى أنقطاع المخ الذي في الفقارء فإن أنقطع فهو مقتل 
وإن لم ينقطع فليس بمقتل؛ لأنه قد يبرأً على حدث ويعيش» وقال 
أبو يوسف والحنسن بن حي بقول ابن الماجشون وابن عبد الحكم 
فالا: إذا بلغ التردي وشبهه حالا لا تعيش من مثله لم تؤكل وإن 
دكت قل الوت 

واحتج ابن حبيب لهذا القول فقال: تأويل قوله تعالى: إلا م 
ک4 [المائدة: ۳] يعني : في الحياة القائمة فمات بتذكيتكم لا في 
حال اليأس منها"؛ لأن الذكاة لا تقع عليها وإن تحركت؛ لأن تلك 
الحركة إلى الموت من الذي قد سبق إليها؛ لأنه هو الذي أماتهاء 
فإجراء الشفرة عليها وتلك حالها لا يحلها ولا يذكيهاء كما أن 


)1( «النوادر والزیادات» ۹/٤‏ ۳- ۷° 


—ے كاب الذَبَائِح والصَيْدِ ۷N‏ 
المذبوحة التي قد قطعت الشفرة حلقومها وأوداجها إذا سقط عليها جدار 
قبل زهق نفسها أو أصابها غرق أو تردي لا يضرها ولا يحرمها؛ لأن 
الذي سبق إليها من التذكية قبل التردي أو غيره هو الذي أماتها 
(Df‏ 
وآحلها . 
وفيها قول آخر: روى الشعبى» عن الحارث عن على ف قال: إذا 
آدركکت ذکاة الموقوذة والمتردية والنطيحة› وھی تحرك يدا أو ا 
1 1( 
فكلها . 
وعن ابن عباس وأبي هريرة ‏ مثله» وإليه ذهب النخعي والشعبي 
وطاوس والحسن وقتادة وأبو حنيفة والثوري وقالوا: يدرك ذکاته وفيه 
حیاة ما کانت» فإنه ذکی إذا ذكی قبل أن يموت. 
وهو قول الأوزاعى والليث والشافعى وأحمد وإسحاق» وعليه 
)۳( 
الجمهور '. 
واحتج له القاضى إسماعيل › وذکر تأويل قتادة وأأصحابه فن قوله : 
إلا ما دكم [المائدة: ۳] قالوا: يعني: من هله إذا طرفت بعينها 
e e ¢ 5‏ €3 
أو حركت ذنبها أو أذنها أو ركضت برجلها فذك وكل . واحتج 
بعض الفقهاء (لصحته)“ بان عمر ظ4 كانت جراحته مثقلة وصحت 
عهوده وأوامره» ولو قتله قاتل فى ذلك الوقت كان عليه القود» قال 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» /٥‏ ۳۸۲. 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» .)۱٠١٤١( ٤۱١۱/٤‏ 
(۳) آنظر: «مصنف عبد الرزاق» ٥٠۰-٤44/٤‏ «الاستذکار» ۱۵/ ۰۲۲۸-۲۲۷ 
«التمهيد» ٠٤٤-٠٤١ /١‏ «المحلى» ۷/ »٤0۹-٤0۸‏ «مختصر أختلاف العلماء» 
۲۰٤-۳ ۳‏ «مختصر المزنی» /٩‏ ۰۲۰۹ (المغنی) ۱۳/ ٠٠١ -۳۱٤‏ . 
() «المحلیٰ» ۰٤٥۸/۷‏ وانظر «شرح ابن بطال» .۳۸٤ -۳۸۴ /٥‏ 
)٥(‏ من (غ). 


e CD 
ثم عليهم التبليغ إل من وراءهم قومًا بعد قوم» فالتبليغ فرض كفايةء‎ 
والإصغاء فرض عين» والوعي والحفظ يترادان"" على معن‎ 
علیه» وإن کان یتعلق به وبغیره؛‎ 
. أو بغيره» فالعمل فرض عين والتبليغ فرض كفاية‎ 
وذلك عند الحاجة إليه ولا يلزمه آن يقوله أبتداء ولا بعضه» فقد كان‎ 


قوم يكثرون الحديث فحبسهم عمر حلّی مات وهم في سجن . 


ما یستمع» فإن کان مما یخصه ت 


)١(‏ كا بالأصلء وني «عارضة الأحوذي»: بتركبان. 

) اعارضة الأحوذي» ٠۲١/١١‏ 

هلذا الاثر رواء الرامهرمزي في «المحدث الفاصل» ص۴٠٠ )۷٤١(‏ عن آبي 
عبد اه بن البري» عن عبد انه بن جعفر پن يحي بن الد الپرمکي» عن مهن بن 
عيسي؛ عن مالك بن أنس» عن عبد الله بن إدريسن» عن شعبة بن الحجاج» عن 
سعد بن إبراهيم؛ عن أيه آن عمر بن الخطاب حبس بعض أصحاب الي 5لا نيهم 
اين مسعود وأبو الدرداء» فقال: قد أكثرتم الحديث عن رسول اله 4# 
قال أبو عبد الله بن البري؛ يعني منعهم الحديث» ولم يكن لعمر حبس. ورواء أيقًا 
الطبراني في «الاوسطه ۴۷۸/۳ )۴٤4۹(‏ وقال: لم يحدث به إلا إسحاق بن 
موسي الانصاري. 
وقال الهيشمي في «المجمع؛ :1٤۹/١‏ رواء الطبراني في «الأوسطه وهنا قر 
متقطع» وابراهیم ولد سنة عشرین ولم يدرك من حياة عمر إلا ثلاث سنین؛ وابن 
مسعود کان بالکوفة ولا يصح هلا عن عمر. 
- ولقد ناش ابن حزم هأذا الخير ورده حيث قال في «الإحكام في أصول الأحكام» 
۳ : هذا مرسل ومشکو فيه ولا يجوز الأحتجاج به» ثم هو في تفسه ظاهر 
الكذب والتوليد؛ لأنه لا بخلو عمر من أن يكون أتهم الصحابةء وفي هلا ما فهء 
أو يكون نه عن نفس الحديث» وعن تبليغ سنن رسول الله 6ة إلى المسلمين» 
وألزمهم كتماتهاوجحدها وان لا يذكروها لأحد» فهذا خروج عن الإسلام» وقد 
آعاذ اله أمير المؤمنين من كل ذلك» ولئن كان سائر الصحابة متهمين بالكذب على 
التي ل فما عمر إلا واحد متهم» هنذا قول لا يقوله مسلم أصلاء لفن کان 
حبسهم وهم غير متهمين قد ظلمهم» فلبختر المحتج لمذحبه الفاسد بل هلله = 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الطحاوي : ولم يختلفوا في الأنعام إذا أصابتها الأمراض المثقلة التي قد 
تعيش معها مدة قصيرة أو طويلة أن ذكاتها الذبح» فكذلك ينبغي في 
القياس أن يكون حكم المتردية ونحوها . 

وقال إسماعيل بن إسحاق: بلغني عن بعض من يتكلم في الفقه أن 
قوله تعالی: إلا ما دَكيّمٌ [المائدة: ۳] إنما هو على ما أكله السبع 
خاصة» وأحسبه توهم ذلك؛ لأن الستثناء يلي ما أكل السوابع» 
وإنما وقع في الأستثناء على ما ذكر في الآية كما قال قتادة: ورلا م 
دك أي: ولکن ما ذکيتم» کما قال تعالێ: الول کات وريد 
امت ممما يسنا إلا فوم بوس [يونس: ۹۸] يعني : ولکن قوم يونس 
لما آمنوا كشفنا عنهمء وإنما كان أهل الجاهلية يأكلون كل ما مات 
وكل ما قتل» فأعلم الله تعالى المسلمين أن المقتولة لا تحل 
إلا بالتذكية» وأن المنخنقة والموقوذة والمتردية والنطيحة وما أكل 
السبع حرام كله» وهي لا تسم موقوذة حت تموت بالذي فعل بها 
وكذلك المتردية والنطيحة وما أكل السبع» ولو أن متردية تردت فلم 
تمت من ترديها» أو شاة عضها سبع أو أكل من لحمها ولم تمت من 
ذلك» لما كانت داخلة في هذا الحكم» ولما سميت أكيلة السبع؛ 
لأنه لم يقتلهاء وإنما تسمي العرب أكيلة السبع التي قتلها فأكل منها 
وبقي منهاء فإن العرب تقول للباقي هيه أكيلة السبع فنهوا عن ذلك 
الباقي» وأعلموا أن قتل السَّبْم وغيره مما ذكر لا يقوم مقام التذكية» 
وإن كان ذلك كله قتلا؛ لأن في التذكية التى أمر الله بها خصوصًا فى 
تحليل الذبيحة. ٠‏ ۰ ۰ 


(1) «مختصر أختلاف العلماء» .۲٠٤/۳‏ 


س متب لاع ولصَيدِ 

وقال أبو عبيد: أكيلة السبع هو الذي صاده السبع فأکل منه وبقي 
بعضه» وإنما هو فريسة. والنصب: حجارة حول الكعبة» كان يذبح 
عليها أهل الخاهلة“. 

في حديث عدي فوائد : 

أولها: أن قتل الكلب المعلم ذكاة. 

ثانيها : أنه إذا كل فليس بمعلم. 

وهذا مذهب الشافعي وبي حنيفة» كما ستعلمه. 

التها : إذا شك في الذكاة فلا يأكل ؛ لأن الأصل أنه حرام إلا بذكاة» 
فإذا خالط غير كلبه صار في شك من ذکكاتهء وهذا مذهب مالك . 

رابعها: أن عدم التسمية يمنع الأكل؛ لتعليله في المنع بقوله : نما 

خامسها: أن محل الآية السالفة ورامك [المائدة: ]۹٤‏ هو أن 
يصيب على الوجه المعتاد وهو حد الرمح . 

والمعراض : (بكسر الميم)“ خشبة ثقيلة في طرفها حديدة يرمى 
الصيد بهاء وقد يكون بغير حديدة» فما أصاب بحده فهو وجه ذكاة 
فيؤكل» وما صاب بعرضه فهو وقيذ. وعبارة الهروي: هو سهم 
لاون قو ا 


(۱) من أول الفصل إلى هنا نقله من «شرح ابن بطال» ۳۸٤-۳۷۹ /٩‏ . 
)۲( من (غ). 
(۳) آنظر: «النهاية» لابن الأثیر ۳/ .٠٠١‏ 


ع٣‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال ابن دريد: هو سهم طويل له أربع فُذذ رقاق» فإذا رمي به 
أعترض 

وقيل: هو عود رقيق الطرفين غليظ الوسط» فإذا رمي به ذهب 
مستويًا . 

وقال ابن الجوزي: هو نصل عريض له ثقل ورزانة. 

وفي «الموطاً» أن القاسم بن محمد كان يكره ما قتل المعارض 
اندو ).لحه رند رض لان بينه اڪ في حديث عدي هذا . 

وقال في «المعونة: المعراض: خشبة عريضة في رأسها كالرّج» 
يلقيها الفارس على الصيد» فربما أصابته الحديدة فجرحت وأسالت 
دمه فيؤکل؛ لأنه كالسيف والرمح» وربما أصابته الخشبة فترضه 
آو تشدخه» فیکون وقيدًا فلا يؤكل"» وقال أبو سليمان: (العارض)^: 
نصل عريض له ثقل ورزانة”. وكأن ابن الجوزي أخذ منه. 

قوله اك#: ( ِن أَحدَ الكلب دكاته» ) قد يؤخذ منه أن الكلب 
لابرط في ضف تل ايائ وهو شرط عند أبي حنيفة 
والشافعي» خلافا لمالك وبقوله قال سلمان الفارسي وسعد بن أبي 
وقاص وعلي وابن عمر وأبو هريرة» ومن التابعين : سعيد بن المسيب 
وسليمان بن يسار والحسن والزهري وربيعة» وهو قول مالك والليث 
)١(‏ «جمهرة اللغة» ۲/ .۷٤۸‏ 
(۲) «الموطاً» ص٤*".‏ 
(۳) «المعونة» .٤٤۸/١‏ 


)٤(‏ في «أعلام الحديث»: المعراض على الإفراد من المعاريض. 
(ه) «أعلام الحديث» ۳/ .۲٠٠٠١‏ 


س کتد لی رتو 7 
والأوزاعي لقوله تعالى: كوأ عا مى عك [المائدة: »]٤‏ ومن 
القياس: ذكاة يستباح بها الصيد» فلا يفسد بأكله منه أصله إذا ذب . 

وتعلق الأولون بقوله في الباب الآتي: «فإن أكل فلا تأكلء فإنه لم 
يمسك عليك إنما أمسك على نفسه» قال الأولون: هو عام» فيحمل على 
الذي أدركه ميتّا من الجري أو الصدمة يأكل منهء فإنه قد صار إلى صفة 
لا لى ها الارسال والاقغاك علا فلذلك لم یکن ممسکا عليه 
EE E A I U‏ 
والحديث وأاحد. 

ویحتمل أن یرید بقوله : «إِنْ اکل فاد تَأكُلّ» آلا يۇخذ منه غير مجرد 
الأكل دون إرسال الصيد» ويكون قوله: «فإِنْ أَكَل فلا تَأكَلٌ». مقطوعًا 
ا ۰ 

ومعنى: إمساكه علينا -عند القاضي أبي الحسن- أن يمسك 
ااا Aa AON‏ وإنما يتقصد 
بالتعليم» فإذا كان الأعتبار بأن يمسك علينا وعلى نفسه» وكان 
الحكم مختلفًا بذلك وجب أن يتميز بذلك بنية من له نية وهو مُرْسلة» 
فإذا أرسله فقد أمسك عليه» وإن لم یرسله فلم یمسکه عليه . 

وقال ابن حبیب: معنیٰ : فوا عا امسن کک > أي: مما صدن 

(Y) 
. لک‎ 

وقال القاضي في «شرح الرسالة»: في حديث عدي خلاف؛ لأن 
)١(‏ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲٠۲-۲۰۱/۳‏ «بدائع الصنائم» ٥١/١‏ 


«مختصر المزني» بهامش «الأم» ٠٠٠٠ /٥‏ «النوادر والزيادات» ۴٤۴١ /٤‏ «بداية 
المجتهد» ۲/ ۸۸٩٥‏ «الاستذکار» /۱١‏ ۰۲۸۸-۲۸۳ «المغنی» ۲۹۳/۱۳ . 
(۲) «النوادر والزیادات» .۴٤١ /٤‏ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


UA‏ يقال : ذكرها الشعبي ولم يذكرها (هشام وابن أبي مطر)“ 
على أنه معارض بما روئ أبو ثعلبة الخشنى أنه قال النبى ل : «كل وإن 
اکل منه» أخرجه ابو داود» ولم ب فیحمل 8 عدي على 
التنزيه» وحديث أبي ثعلبة على الجواز؛ قالوا: وكان عدي موسعًا 
عليه فأفتاه بالكف تورعًاء وأبو ثعلبة كان محتاجًاء فأفتاه بالجواز. 


قال أبو الحسن: وما كان من طريق همام والشعبي أثبت مما يروى 
عن عدي » ولم يختلف على همام واختلف على الشعبي» وقد قال بعد: 
«فإنى أخاف أن يكون مما أمسك على نفسه» وهلذا علة فيه. 


قلت : وق سناد ایی داود: داود بن عمرو الدمشقی › وثقه یحییٰ بن 

معین › وفي رواية الأزدي: مشهور . وقال أخمن: حدیثه مقارب . وقال 

أبو زرعة: لا باس به. وقال ابن عدي: لا أری بروایته باسًّا. وقال 

ابو داود: صالح. وقال ابو حاتم : شيخ . وقال العجلي : لین 

بالقوي . وذدکره ابن حبان في «ثقاته»» وكذا ابن شاهين وابن خلفون» 

وقال الدارقطنى : يعتبر به. وقال العجلى يکتب حديثه. هذا ما نعرفه 

و ©( 

في در جمته . 

() أي : لفظة : فإنه لم يمسك عليك إنما أمسك على نقسه). 

كذا ذكره نقلا عن القاضي» ولم أقف على كتابه «شرح الرسالة» وكذا وقع في 
«عمدة القاري» 1۷/ .۲٠۷‏ مع أن الحديث بطريقيه المشهورين إنما هو عن الشعبي 
وهمام بن الحارث. فكأن الجادة أن يقال: ولم يذكرها همام. ويؤيد ذلك أن ابن 
فقال : هله اللفظة ذكرها الشعبي ولم يذكرها همام. 

۳) ابو داود .)۲۸٥۲(‏ 

0) آنظر ترجمته في «معرفة الثقات» ۱/ »۳٤۱‏ «سؤالات الآجري» ۲/ ۱۸۸ »)۱٥۵۸(‏ 
«الجرح والتعدیل» ۳/ ٤۲۹-٤١۹‏ . «الثقات» /٦‏ ۰۲۸۲-۱ «الکامل» لابن عدي 
.٤۷- ۳۴‏ «تاريخ أسماء الثقات» ص۸۲. «تهذيب الكمال» ۸/ .٤١١‏ 


س ڪتابُ الذَبَائِْح والصَيْدِ ا( 


وأما ابن حزم فغلا وقال: هذا حديث لا يصح» وداود هذا 
ضعيف» ضعفه أحمد وقد ذكر بالكذب» ثم قال: فإن لجوا وقالوا: 
هو ثقة. قلنا: لا عليكم وثقتموه هناء وأما نحن فلا نحتج به ولا نقبله. 

وعند ابن حزم : من حديث الثوري» عن سماك» عن مري بن قطري 
عن عدي قلت: وإن أكلء قال: «نعم». 

ولا سعدن ف :ا مد ن عبد ال ابن أ الرهرئ: 
عن آي عمير الطائي عن ابي النعمان» عن ابي“ -وهو (من) “ سعد 
هُذيم- قلت: A E‏ 
كلبك المعلّم» وذكرت سم الله » فقتل » فكل»» قلنا: وإن أكل نأكل؟ 
قال: «نعم». وصح عن ابن عمر أنه قال: «كل مما أكل منه كلبك 
المعلم“ . 

واحتج بعض المالكية بالإجماع على أنه إذا وجد الكلب ساعة أآخذ 
آنه يؤخذ من فيه ویؤکل» فلو کان أَكَلهٌ منه يمنع من أَكْلِهِ لَوَقّفَ؛ حت 
ينْظْرَ هل يأكل أم لا. قاله في «المعونة ٠‏ وفي «القنية» للحنفية: لو 
أرسل كلبه فأخذ صيدًا كثيرًا بتسمية واحدة بغير أشتغال الكلب بشيء» 

(0 


ولا ترك يحل الكل 


() آي: محمد بن عمر الواقدي. وابن سعد مشهور به. 

أنظر هذا الإسناد في «الطبقات» /١‏ ۳۱۹ في ذكر وفد سعد هُذيم في الوفود» وأبو 
عمير الطائي عرفه ابن سعد في موضع آخر ۳۲۱/۱ بأنه كان يتيم الزهري. 

() وقع في الأصل: ابنء والمثبت من «المحلى». 

.٤۷١/۷ «المحل»‎ )0 

.)٥١/١ «المعونة»)‎ )٥( 

.٥١ /٦ أنظر : «تحفة الفقهاء» ۳/ 1۷ «تبيين الحقائق»‎ )١ 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب صَيْدِ المِغْرّاض 
وَقَالّ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما في المَهَتُولَة بالبندقَة لك 
المَوْقودَةٌ: وَكَرِهَهُ سَالِمْ وَالْقَاصِمُ وَمُجَاهِدٌ راهيم وَعَظاءٌ 
وَالْحَسَنُ» وره الحَسَنْ رَمْيّ البنْدّة في القُرى وَالأمُصَارِء 
رلا یری بَأسّا يما سواه 
E E‏ 

ال ال سمغت عَڍِيّ بن ڪاټم ڪه قال : : سَألْتُ رَسُول الله ية عن المغراضء 


َقَالٌ: إا أصَبْتَ بِحَدّهِ كل لذا أَصَابَ برضو فقتل إل وقيذ» فا اكل 
ا ږٍ ٍ 0 وه ره ھە ي 


قال: «قاد ناكل فاه م شيك ليک إنما شك على تفي . قَلْتُ: اسل 
لبي فَأَجدٌ مَعَهُ كلْبًا آخَرَ. قَال: : دلا تال فانک إِنّمَا س کو 


Ee 


تسم على آخَرَ». [انظر: ¥0 - مسلم: ۹-¬- فتح : 11⁄۹ 
دتا سَليْمَان بن خرب تا شُعْبة > عن عبد الله AES‏ 
شعي ال : سمغت عَدِيّ بن حاتم قال: سَأَلْتُ رَسول الله کي عَنِ 


ر 


کک 2 «إذا ات بحدو e‏ ل۰ واد ۴ أصات ae‏ تر 


og 
فقلت‎ 


E 
E 
CG o 1+ 
ا‎ 
Un 
e 
e 
6: 
٩ 
هى‎ 
\ سے‎ 


(1) في الأصل: عليه» والمثبت هو الموافق لما في «الصحيح». 


سے بُ الدَبَاِح والصَيْدِ 

الشرح : 

أثر ابن عمر رضي الله عنهما أخرجه ابن أبي شيبة عن عبد الرحيم بن 
سليمان» عن عبید الله» عن نافع » عن ابن عمر أنه کان لا يأکل ما آصابته 
لقا : 

والآثار بعده قال ابن أبي شيبة: حدثنا حفص» عن الأعمش» عن 
إبراهيم» وحدثنا حفص» عن ليث»› عن مجاهد» وحدثنا ابن المبارك» 
عن معمر» عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد» وحدثنا عبد الأعلى عن 
هشام» عن الحسن» وحدثنا عبد الوهاب الثقفي» عن عبيد الله بن 
عمر» عن القاسم وسالم به . 

ونقل كراهته أيصًا عن الشعبي وعكرمة مولى عبد الله . 

قال ا لر ون روا عه آنه كرو د العاف ابن عم 
والنخعي ومالك والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور» وروينا 
عن عمر بن الخطاب أنه قال: وليتق أحدكم أن يخذف الأرنب 
بالعصا والحجر ثم يأكل . 

وروى ابن أبي شيبة» عن ابن عيينة» عن عمرو بن سعيد» عن عمار: 
إذا [رميت]" بالحجر أو البندقة فذكرت اسم الله فكل» وإن قتل؛ ثنا ابن 
المبارك» عن معمر» عن قتادة» عن سعيد بن المسيب قال: ما رد عليك 
حجرك فکل . 

وفي رواية : كَل وحشية أصبتها بعصا أو بحجر أو بندقة وذكرت 
(۱) «المصنف» cIAVTA «(14۹۷۲7 «14۷1°* «1۹۷1۸ «“۱1۹۷۱1۷( ۲-۲01 /٤‏ 


۲{. 
(۲) مثبتة من (المصنف». 


ع۲7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
اسم الله عليه فكل . 

ونقله أيضًا ابن حزم عن سلمان الخير وابن عمر"» ونقله ابن 
المنذر عن عبد الرحمن بن أبي ليلى» وخبر رسول الله َة أولى إذا 
أصاب بحده وخزق يؤكل ولا يؤكل ما أصاب بعرضه» وهو قول 
الأربعة والثوري وإسحاق وأبي ثور وقال الشعبي وابن جبير: يؤكل 
إذا خزق وبلغ المقاتل. 

وفي «كتاب الصيد» للطحاوي: عن مالك: إذا خزق ولم يبعد 
المقاتل يؤكل» فإن رماه بعود أو عصا فخزق يؤكل . 

وكذا إن رماه برمحه أو بمطردة أو حربته» وكان الأوزاعي يحدث أن 
المعراض خزق أو لم يخزق أن أبا الدرداء وفضالة ومكحولًا لا يرون به 
ا 

وقال الحسن بن صالح: إن خزق الحجر فكل . 

وقال ابن بطال: آختلف العلماء في صيد المعراض والبندقة» فقال 
مالك والثوري والكوفيون والشافعي : إذا صاب المعراض بعرضه وقتله 
لم يؤكل» وإن خزق جلده وبلغ المقاتل بعرضه أكل . 

وذهب مکحول (والأوزاعي)“ وفقهاء الشام إلى جواز كل ما قتل 
المعراض خزق آم لا 

واحتح مالك بقوله تعالیٰ تتا یکم ورمام [المائدة: ]۹٤‏ فكل 
شيء يناله الإنسان بيده أو رمحه» أو بشيء من سلاحه فأنفذه وبلغ مقاتله 
(۱) آنظر: «مصنف ابن أبي شيبة ۲٣۲ /٤‏ (۱۹۷۲۳» ۰۱۹۷۲۸ ۱۹۷۲۹). 


(۲) «المحلى» ۷/ .٤٦١‏ 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» .۱۹۷-۱۹٩۲/۳‏ 


() وقع في الأصل: (والشافعي)ء والمثبت من (غ)» وهو الموافق لابن بطال. 


ڪتَابُ الذبَائح والصَيْدِ ۷ا 


فهو صيد -كما قال تعالى- ولا حجة لأآهل الشام لخلافهم حديث 
عدي بن حاتم : أن ما أصاب بعرضه فهو وقيذ» والحجة في السنة 
ااا 

وأما البندقة والحجر: فأكثر العلماء على كراهة صيدهماء وهو 
عندهم وقيذ؛ لقول ابن عباس: إلا أن تدرك ذكاته. وبه قال النخعي» 
وذهب إليه الأربعة والثوري وإسحاق وأبو ثور» ورخص في صيد 
البندقة عمار بن ياسر. 

وکر د الت و ا و 
والأصل فيه حديث عدي بن حاتم آنه ااا أباح له أكل ما أصاب 
بحده ومنعه أكل ما أصاب بعرضه؛ لأنه وقيذ» ولا حجة لمن خالف 
السنة» وإنما كره الحسن البندقة للقرى والأمصار؛ لإمكان وجودهم 
للسكاكين وما تقع به الذكاةء وأجازها في (البراري)" وفي مواضع 
يتعذر وجود ذلك فيه . 

واختلفوا فيما قتلته الجوارح ولم تدمه» فقال الشافعي : لا يکل 
حت يخزق؛ لقوله تعالى #من الجوارح) وقال مرة: يؤكل. 
واختلف ابن القاسم وأشهب فيها على هذين القولين: فقال ابن 
القاسم: لا يؤكل حتى يدميه ويجرحه. وقال شهب : إن مات من 
دة الکلت أك . 


(۲) 


.)۸٥۲٤( ٤۷٥ /٤ «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 

۳) في الأصل: (الشافعيون)ء والمثبت من (غ) وهو موافق لابن بطال. 

)۳( ف (غ): (البوادي). €9 «الأم» 1/0*. 

»۳٤۳ /٤ وانظر: «النوادر والزیادات»‎ ۳۸٦-۳۸۵ /٩ آنتهیٰ کلام ابن بطال‎ )٥( 


.٠٠١ /۳ «المنتقل»‎ 


من جميع الوجوه» ففي قوله : (سَيعتة َنّاي). نف أن يون سمعه من 
غيره» كما جاء في حدیث النعمان بن بشير: وآهوى النعمان باصبعيه إل 


تی . 


الماع انی ع بالقرب منه والرؤية» وأن سماعه منه لیس 
أعتمادًا عَلّى الصوت دون حجاب» بل بالرية والمشاهدة. 


ثم قال 
يفا عل قرب موته 
من موت النبي ٠#‏ فهو كثير الروايةء وليس في الصحابة أكثر رواية منه إلا بضعة 


(۲) سبق حدینه برقم (0۲) كناب : الإيمان» باب: فضل من أستبرا لديه» واللنظة: 
رواها مسلم برقم (۱۵۹۹) كناب : المساقاةء باب: أخذ الحلال وترك الشبهات 
واین ماجه ۴۹۸0). 
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فائدة : 

المعراض: سلف بيانه في الباب قبلهء والوقيذ: -بالذال المعجمة. 

فصل : 

قد سلف حكم التسمية عمدًا ونسياتًاء واختلف فيها باللسان 
وبالقلب» وقيل : النهي عن الأكل إذا لم يسم نهي تنزيه واستحباب» 
والأمر بالكل على الإباحة» جمعًا بين الحديثين . 

فصل : 

قوله : ( «فإِن أَكَل فلا تَأكَلٌ» ) قد سلف أختلاف العلماء في ذلك. 

والحاصل قولان فيما إذا قتل الكلب المعلم الصيد وأكل منه: الحل 
وهو قول مالك» وعدمه وهو قول الشافعي وأحمد وأبي يوسف ومحمد» 
وقال أبو حنيفة : لا يؤكل مما أكل منه ولا مما صاده قبل ذلك مما لم 
يأكل منه”“» فأما جارحة الطير إذا أكلت فهو كالكلب وغيره. 

وقيل: فيه قولان أو وجهان» فإن حسا الجارح دم الصيد ولم يأكل 
منه شيًا لم يحرم أكله قولا واحدًاء وعن النخعي والثوري كراهة أكله. 

المعلم هو الذي إذا أرسله على الصيد طلبهء وإذا زجره آنزجر» وإذا 
أشااة اسعقا وا اة الصك اسك عله ول به وه اا 
NS OE SG E‏ 
اعتبر العرف . 


)1( آنظر : «المدونة) ٤١١ /١‏ «مختصر المزني» 0/ ¥۰0(« «بدائع الصنائع» 0/ .o‏ 
(۲) أي: دعاه. نظر: «القاموس المحيط» ص١٠١٠‏ مادة (شلو). 


سس ڪتابُ الذبَائح والصَيّد 


وقال أبو حثيفة وأحمد: إذا تكرر ذلك مرتين ضار مغلا . 

وقال الحسن: مرة واحدة. 

وقال أيضًا هو وأحمد: لا خو لاط اة الک ال د 
ا 

وعن مجاهد وابن عمر: لا يجوز الأصطياد إلا بالكلب المعلم فإن 
عقر الصيد ولم يقتله فأدركه وفيه حياة مستقرة غير أنه مات قبل أن يتسع 
الزمان لذكاته» حل» وقال أبو حنيفة: لا يحل . 


٠ فرع‎ 

فإن قتل الصيد بثقله من غير جرح فقولان: أصحهماء الحل. 

ورواه الحسن بن زياد عن أبي حنيفة والثاني هو رواية أبي يوسف 
ومحمد عنه. 

آرسل مسلم کلب مجوسي» فقتل حل وعکسه لا وبه قال احمد 
والمزني» وقيل : الأعتبار بمالك الكلب دون المرسل . 

في وجوب الخسل من موضع ظفره ونابه وشربه خلاف عندناء 
والأصح : نعي . 
)١(‏ أنظر: «المغني» ۲٠۲/١١‏ كذا قول أبي حنيفة في «المغني»ء وفي «بدائع الصنائع» 

٥‏ واتبيين الحقائق» ٠١ /٦‏ عن أبي حنيفة أن حده أن يقول أهل العلم بذلك. 


)۲( انظر : «المنتقل» ۳/ ۰.۱۲۳ و«المغنی» ۲۹۷/۱۳ «مسائل أحمد» برواية الكوسج 
11/۲ . 


(۳) آنظر: «المغنی» ۱۳/ ۲۷۲. 
(6) آنظر: «روضة الطالبین» ۰۲٤۸/۳‏ و «المجموع» ٠١۳١/۹‏ 


+۲ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

أرسل سهمًا في الهواء وهو لا يرى صيدًا فأصابه فهل يحل؟ 
وجهان» وإن رأی صيدًا فظنه حجرًا فرماه فقتله؟ حل» وإن أرسل 
لبا علیه؟ فوجهان'. 

يصح ذكاة الصبي والمجنون. 

خاتمة: 

قال ابن حزم: ما شرد فلم يقدر عليه من حيوان البر أو أنسيه 
لا يتحاشی (شيًا)" طاترًا ولا ذا أربع يحل أكله» فإن ذكاته أن يرمي 
بما يعمل عمل الرمح أو السهم» أو عمل السيف أو السكين» فإن 
أصيب بذلك فمات قبل أن تدرك ذكاته فأكله حلالء فإن أدرك حيًا 
إلا أنه في سبيل الموت السريع فإن ذبح أو نحر فحسن وإلا فلا بأس» 
وإِن کان لا يموت سریعًا لم يحل أله إلا بذبح» أو نحر» أو بأن يرسل 
عليه سبع من سباع الطير أو ذات الأربع» لا ذكاة له إلا بأحد هذين 
الوجهين" وقد أختلف الناس في هذا. 


8&7 که‎ Si 


(۱) آنظر: «المجموع» .٠١۸/۹‏ 
)0( من (غ). 
(۳) «المحلىٰ» ۷/ .٤٦١-٤0۹‏ 


س ڪتابُ الذَبَائِح والصَيْدِ اا 
۲- باب مَا أَصَابَ المعْرَاض بِعَرْضِه 

۷ دنا قَبيصةء دتا فان : عن مَنْصُورء عن إبْراهيمء عن همام ان 
الحارثء عن عڍِيٰ بن حاتم ونه له قال : : قَلْتُ: :ي ل اللهء نسل الكلابَ لعَلَمةً. 
ال «کل ما أَمَسَكنَ عَليْك». قَلْتٌ: وَإِنُ قَكَلْنَ؟ قال: «وَإِنْ لن قَلْتُ؛ وَإِنً 
زهي اغراضٍ. قال : اک رق وا آصات د ف فا اکل اظن د 
مسلم: ۱۹۲۹- فتح: ]1۰٤⁄۹‏ 

ma e‏ ا ¢ کک 


کک 


الكلاب المُعَلمةً. ال ل e e‏ 
قَال: «وَإِنْ قََلْنَ». ف ا ري بالْعْرَاضٍ. قال : «کل ما حرق 

وما ات رة ا اکر رق ماق 

واخزق) : بالخاء والزای' المعجمتين › وخسق اشا إذا أصاب 
الرمية ونفذ فيها خزق يخزق خزوقًا وبالسين في الثلاث أيضًّاء وسهم 
خازق وخاسق أي: نافذ» قال صاحب «العين»: كل شىء حاد تَررَه 
في الأرض فرت تقول : خزقته . 

8 ل ...0( 

والخزق والخسق: ينبت والخزق: ما ينفذ . وقال ابن التين : 
خزق: أصابه بحده» وأصل الخزق فى اللغة: الطعن. 

وفقه الباب سلف في الباب قبله وغيره. 


() ورد بهامش الأصل: لا يحتاج إلى تقييد الزاي بالإعجام؛ لأن كتابتها خلاف كتابة 
الراء. 
) «العين» .٤‏ وفيه : كل شيء حاد رززته في الأرض أو غيرها فارتز فقد خزقته. 
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-٤‏ باب صَيّدِ القَوس 


e 


وَقَالّ الحَسَنْ وَإِبْرَاهيم م ذا صرب صَيْدَاء فَبَان مِنْه يد أو 
جل 9 تاگ الذي تان منه» اک تاره وَقَال إِبْرَاهيم : 


٠ ۴‏ فَكله. 3 غ ن 


۴ر روه 


e -‏ اه بِنُ يريد حدثتا 8 أَخبرني رَبيعَة ِن يريد 
2 عن أي إذريسء عن أي عة لشي قال: : قلت :ا بي اء إا بأزض 

قؤم آهل الكابء اال في آنيتهم؟ وبأزض صَيدء أصِيدُ بقؤسي وَبكلبي الذِي 
س پمعلم وَيكليي عَم ما ضاخ لي؟ قار ل ما ما كرت يِن أَهْلِ الكتاب 
ك 
صِدت فوسك ڌكزت اسم الہ کل وَمَا صِذت کلک المُعَلم كرت 
اس الله فكل وَمَا E‏ فَکلّ». [انظر: ۵۸۸ 
1- مسلم: ۱۹۳۰- فتح: .]1۰٤⁄۹٩‏ 


ثم ت حدیث بي ثعلية ا المخرج علد مسلم والاره ا 
قُلْتُ: يا نبي اء إا بأَرْضٍ كوم أَهْلٍ الكاب أَأكُل في آيييهمْ؟ 
وَبازْضٍ صَيَدٍ صَيڍ٬‏ صي پقؤِي وَبگلڀي الڍِي ليس پُِعَلُم لبي 
المْعَلّم فما يَضلحُ ل فال اما ما دكت ِن َهْلِ الكِتَاب فن 
وَجْذنمْ عَيْرَمَا فلا باكلا فيهاء وَإِن لَمْ تَجدوا قاغسلومًَا RR‏ 
(1) مسلم (۱۹۲۰» 1 کتاب : الصيد والذبائح › ياب : الصيد بالكلاب المعلمة› 

وباب: إذا غاب عنه الصيد ثم وجده» أبو داود برقم »)۲۸٠١(‏ الترمذي 

.)۳۲۰۷( النسائي ۰۱۸۱/۷ ابن ماجه‎ »))۱٤۹( 


reer‏ ڪتابُ الذْبَائِح والصَيّد —mk‏ وي 


صِدتَ يقوس نَذكَرْتَ ت اه تکل وَمَا صِدت کلک المُعَلّم كرت 
اس الله e‏ صِذت بكلبك عير المُعَلم ادر کت دَکاته َكَلٌ». 

الشرح : 

أثر الحسن أخرجه ابن أبي شيبة» عن هشيم» عن يونس عنه في 
رجل ضرب صيدًا فان بان منه يدًا أو رجلا وهو حي ثم مات قال: 
يأکله» ولا یأکل ما بان منه إلا أن یضربه فیقطعه فیموت من ساعته» 
فإذا كان ذلك فلياکله کله. 

وحدثنا وكيع» عن الربيع عنه وعطاء قالا: إذا ضرب الصيد فسقط 
منه عضو فلا يأكله -يعني العضو-. 

وحدثنا بو بكر بن عياش» عن الأعمش» عن إبراهيم» عن علقمة 
قال: إذا ضرب الرجل الصيد فبان عضو منه ترك ما سقط وأكل 
ا 

را ا ن ا ا و اه د 
عضو» قال: فأكلنا جميعًا ما بان وما بقي . 

وأثر الأعمش أخرجه أبو بكر" عن عيسى بن يونس» عن 
الأعمش» عن زيد بن وهب ولفظه: سئل ابن مسعود عن رَجل ضرّب 
رجل حمار وحش فقطعها قال: دعوا ما سقط وكلوا ما بقي . 

وحكاه أيضًا عن علي من حديث الحارث عنه وعن مجاهر" 
وحكاه ابن المنذر عن قتادة قال: وقال ابن عباس وعطاء: لا تأكل 
العضو روَد الصيد وكَلهُ. 
)١(‏ «مصنف کک شیبة» .)1۹1٩4۸( ›)1۹7۹٤( 9-٤۹ /٤‏ (۱۹۷۰0۰). 


.)147۹7( (1۹ 1۳( AY ا‎ (۳) 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقال عكرمة: إن عدا حًا بعد سقوط العضو منه فلا تأكل العضو 
ولد و و ات ی 

وبه قال قتادة" وأبو ثور والشافعي كذلك» قال: إذا کان لا يعيش 
E E‏ 

وقال مالك : إن ضربه فقطعه باثنين أكلهماء وإن أبان عضرا فذبحه 
فكما قال عكرمة» وبه قال الليث وأصحاب الرآي والثوري وإسحاق بن 
راهويه“» وفي «التمهيد» عن مالك : إن قطع فخذه لم يؤكل الفخذ وأكل 


. 


الباق . 
زاد ابن بطال: وإِن قطع ونه آو ضرت :اگل کا" . 
وروئ محمد» عن ربيعة ومالك : إذا أبان ورکیه مع فخذیه لا يؤکل 


ما بان منه ویؤکل باقیه. وهذا مما لا یتوهم حیاته بعده. 

وعند ابن شعبان: إذا قطع الرأس هل تؤكل الرأس قولان. 

وقال الشافعي: إن قطع قطعتين أكله» وإن كانت إحداهما أقل من 
الأخرئ إذا مات من تلك الضربةء وإن قطع يدا أو رجلا أو شيئًا يمكن 
ن يعيش بعده ساعة آو أكثرء ثم قتله بعد رميه أكل ما لم يبن» ولا يأكل 
ما بان وف التحاة. 


(۱) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» .)۸٤٦۸( ٤٦۳ /٤‏ 

.)۸٤٩۹( ٤٦۳/٤ السابق‎ )( 

)۳( «الأم» 0/۲ . 

.۲٠١-۱۹۹ /۳ آنظر: «المدونة» ۱/ ۹٦۲٤ء و«مختصر آختلاف العلماء»‎ )٤( 
.۳۸۷ /٥ «شرح ابن بطال»‎ ۰ )٥( 

."٤١/٤ آنظر: «المنتقی» ۳/ ۱۱۹ و«النوادر والزیادات»‎ )٩( 

(۷) آنظر: «مختصر المزني» .۲٠۷-۲۰٠۱/۵‏ 


س ڪتابُ الذبَابِح والضَيدِ 


وقال أبو حنيفة والثوري: إذا قطعه نصفين أكلا جميعًا » وإن قطع 
الثلث مما يلي الرأس أكلا جميعًاء إن قطع الثلث الذي يلي العجز اكل 
اللين .مما يلي الرأس ولا يأكل الثلث الذي يلي العجرز . 

وحجة ابن مسعود والجماعة أن ما قطع من الصيد قبل أن ينفذ 
مقاتله؛ فالمقطوع منه ميتة» ولا شك في ذلك. 

وكذلك كان أهل الجاهلية يقطعون أسنمة الإبل وهي أحياءء 
ويأكلونها ثم تكبر الأسنمة وتعود على ما كانت. 

قال المهلب: وقول الكوفيين: لا أعلم له وجه . 

فرع : -ذكره ابن التين-: إذا بقيت اليد وشبهها لم تبن معلقة بالجلد 
ويسير من اللحم لم تؤكل» وإن كانت تجري الروح فيها على هيئتها 
آکلت: 

قال الشافعي : إذا رم رجل صيدًا فكسره» أو قطع جناحه أو بلغ به 
الحال التي لا يقدر الصيد أن يمتنع فيها من أن يكون مأخوذا فرماه آخر 
فقتله كان حرامًا» وكان على الرامي قيمته بالحال التي رماه بها مكسورًا 
أو مقطوعًا ؛ لأنه مستهلك لصيد قد صاده غيره» ولو رماه الأول فأصابه 
وکان ممتنعًا» ثم رماه الثاني فأاثبته کان للثاني» ولو رماه الأول في هله 
الحال فقتله ضمن قيمته للثاني؛ لأنه قد صار له دونه . 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ .٠۹۹‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۳۸۸. 
)۳( «الام» 1۹۸/۲. 


7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قال أبو بكر: وبه يقول مالك في الذي يرمي الصيد فيشخنه حت 
لا يستطيع الفرار» فرماه آخر بعد ذلك فقتله لم يؤكل إلا بذكاة . 

وقال أصحاب الرأي: إذا رمى الرجل صيدًا فآثخنه حتى لا يستطيع 
التحرك» وسقط فرماه آخر بسهم فقتله لم يؤكل» وقال يعقوب ومحمد: 
على الآخر قيمته مجروحًا للأول. 

قال أبو بكر: هذا كما قالوا. وإنما حرم أكله؛ لأنه اظ نهى عن 
صبر البهائم . 

قال: واختلفوا في الشبكة والأحبولة يقع فيهما الصيد فيدركه صاحبه 
وقد مات . 

فقالت طائفة: لا يؤكل إلا أن يدرك ذكاته. 

هذا قول النخعي وعطاء وعمرو بن دينار وقتادة وربيعة والشافعي 
وكذلك قال ابن شهاب ومالك فيما قتلت الحبالة" . 

وقال الثوري: لا يعجبني إلا آن يدرکه فیذکيه . 

وقد روينا عن الحسن بن أبي الحسن أنه رخص في ذلك» ذكر يونس 
عنه آنه کان لا یری بصيد المناجل بأاَسًا . 

وقال: يسم إذا نصبها وذكر قتادة عن الحسن أنه كان لا يرئ بأسًا 
بما قتل المنجل (والحبل)" إذا سمي فدخل فيه وجرحه. 

والصحيح من قول عطاء أنه لا يجوز أن يأكل ما قتلت الحبولة 
والموضحة والشبكة؛ جعل أمرها واحدًا. 


(۱) «المبسوط)» .۲٤۹/۱۱‏ 
(۲( آنظر : «بداية المجتهد» ۲/ ۸۸۸ «(مختصر المزنی» ۳١ /١»عومجملا« ۲١٠۷ /٠١‏ 
(۳) من (غ). 


سے ڪتابُ الاح والصَيْدِ (۷N‏ 


ولا يجوز أكل ما قتلت الأحبولة؛ وقع به جراح أو لم يقع. هذا 
قول عوام أهل العلم والسنن يدل عليه ما قالوه» وقول الحسن قول 
شاذ لا معن له» وفي «القنية» للحنفية: نصب منجلا لحمار وحش 
وسمیٰ ثم وجد حمار وحش مجروځًا به میتا لا يحل . 

فصل : 

أجمع العلماء أن السهم إذا أصاب الصيد فجرحه وأدماه» وإن كان 
غير مقتل فجائز أكله. 

وإذا رمى الطائر في الهواء فأرماه""“ فسقط إلى الأرض مينًا لم يدر 
تلف ف الهواء أو بعد ما صار إلى الأرض؟ 

فإن سقط فمات فقال مالك : يؤكل إذا آنفذ السهم مقاتله» وهو قول 
أبي حنيفة والأوزاعي والشافعي وأبي ثور قالوا: وإن وقع على جبل 
فتردى فمات» أو وقع في ماء ولم تقد انلسم قان لم رل ` 
وإذا رمى الصيد بسهم مسموم فأدرك ذكاته» فكان مالك يقول: 
لا يعجبني أن يؤكل” . وبه قال أحمد وإسحاق إذا علم أن السم 
قتله. وقال غیره: إذا ذکاه فأکله جاز . 

فصل : 

قوله في أثر الحسن وإبراهيم : (وََأكْلٌ سَايرَه) أي : باقيه» هه اللغة 
الفصيحة. 
)١(‏ كذا بالأصل وعليها علامة آستشكال. 
(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۲٠۳-۲٠۲‏ «مختصر المزني» .۲٠۰۸/١‏ 


(۳) «النوادر والزیادات» .۳٤٥ /٤‏ 
(6) «مسائل الإمام أحمد وإسحاق» برواية الكوسج .۳۷١/۲‏ 


س( د اتوضیع اش اجا اسع د 
وهو قول الجمهور". 

لأنه لو كان محله الدماغ لقال : ووعاه رأسي.وفي المسألة قول 
ثالث: أنه مشترك بینهما. 

عاشرها 


قوله: (حيد الها 
يدي تعليم العلم وتبيين الأحكام» وقد يؤخذ منه وجوب الحمد وال 
على اله تعالن في الخيلة٠‏ 


)١(‏ قال القرطبي في «الجامع لاحکام القرآن» ۷۷/۱۲ في معرض حدينه عن قول 
تعال : تكو هم قرت بتر بب [الحج : ]٤١‏ أضاف العقل إلى القلب؛ لأنه 
محله» كما أن السمع محله الأذن. وقد قيل: إن المقلل محله الدماغ؛ وروي عن 
أبي حنيفة؛ وما أراها عه صحيحة. 
وانظر : «زاد المسيره لابن الجوزي ۴۲/۸. ركتاب ذم الهرئ؛ صه حيث بقول 
أکثر اسحابنا بترلون: محل القلب: وهو مروي عن الشافعي رحمه اله وطلليم 
قوله تعالی: < فة )۰ وقوله : إن فى د 
لم ك [ق: ۴۷] قالوا: المراد: لمن كان له عقل فعبر بالقلب عن العقل؛ لأنه 


وحشوه إيماًا وحكمة دليل عل أن محل العقل القلب. آنظر : «بدائع الفوائده ۴/ 
wn‏ 

)١(‏ قال ابن القيم سرحمه اله- في «زاد المعاده ۱۸1/1: وكان لا يخظب حطلة 
إلا أفتحها بحمد اله. واما فول كار من الففهاء: إنه ينح خطبة الأستسقاء 
بالاستنفار» وخطبة العيدين باككير» فليس معهم فيه سنة عن اللي إل البنة 
وسته تقتضي خلافه» وهو أفتاح جميع الخطب باالحمد ل٠»‏ وهو أحد الوجوه 
الثلائة لاصحاب أحمد» وهو أختيار شيختا فس اله يره 


ع( د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقد عاب الحريري في «درته» قول من زعم أن سائر بمعنى : 
الجميع» من قولهم: قدم سائر الحاج واستوفى في سائر الجراح. 
قال : والدليل على صحة قولنا قوله اكك لغيلان: «اختر أربعًا منهن» 
يعني من نسائه «وفارق سائرهن»' قال: ولما وقع سائر بمعنی: 
الأكثر» منع بعضهم من أستعماله بمعنى الباقي الأقل» والصحيح أنه 
يستعمل في كل باق قل أو كثر؛ لإجماع أهل اللغة على أن معنى 
قوله في الحديث: «إذا شربتم فأسئروا»" أي: فأبقوا في الإناء بقية 
ماء؛ لأن المراد به آن يشرب الأقل ويبقي الأكثر. 

لما ذكر ابن التين قول الحسن وإبراهيم» وقول إبراهيم أيضًا قال: 
إنه مشهور مذهب مالك› ووجهه آنه ذا قطع منه ما لا یتوهم حیاته بعد 
فكأنه أنفذ مقاتله في ضربته تلك فكانت ذكاة لجميعه» بخلاف قطع اليد 
والرجل» وإن مات بضربه لم تؤكل اليد والرجل» قال: والحمار 
المذكور في حديث زيد المراد به حمار وحش» أما الأهلي فهو مبني 
على حل أكله» ولكنه لا يصاد عتيد الأهلي بما يباح به الصيد» فإن 
كان مذهب عبد الله الحمار الإنسي فإنه يباح أكله بما يباح به كل الصيد. 


عرو و 


رْضِ ذم الكِتاب» E‏ الخذيف: 


(۱) آنظر: «المسند» ۱۳/۲ وسبق تخريجه. 
(۲) لم أقف عليه مسندًا. وقال أبو عبيد في «غريب الحديث» ۳٦۸/١‏ ويروى عن 
جرير بن عبد الله آنه قال لبنيه» فذكره» وانظر «النهاية» ۲/ ۳۲۷. 


سد تاب الذبَائح والصَيْدِ 


وفي رواية له من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده: أفتني 
في آنية المجوس» إذا ضطررنا إليهاء قال: «اغسلها وكل فيها» . 

وللترمذي: نمر باليهود والنصارئ والمجوس فلا نجد غير آنيتهم . 
قال: «إن لم تجدوا غيرها فاغسلوها بالماء ثم كلوا فا او 

وما ذكره في الآنية قال الخطابي : هذا في آنية المجوس ومن يذهب 
مذهبهم في مس بعض النجاسات وكذا من يعتاد أكل الخنزير لا تستعمل 
انيتهم إلا بعد إعواز غيرها. 

وقال مالك: من أستعار منهم قدرًا غا وداخكا ووك خد 
يغلى الماء على النار وتغسل به"» فجعلهم مجوسًا» وقد ذكر أنهم 
آهل كتاب . 

وكذلك بوب عليه البخاري باب : آنية المجوس كما سيأتي قري“ › 
ولعله يريد أن المجوس أهل كتاب ويريد أن أهل الذمة يتوقون النجاسات 
بخلافهم . 

والطعام في الآية المراد بها: الذبيحة. 

فصل : 

وقول إبراهيم : (إذا ضربت عنقه او وسطه فکله) هو بفتح السين من 
ونمظ . 


(۱) ابو داود (۲۸۵۷). 

.)۲٤٩٤(:ىدمرتلا‎ 5 

)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ .۲١۷۱-۲۰۷۰‏ 
)٤(‏ سياتي برقم .)٥٤۹٩(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


قال ابن فارس : (ضربت وسط ا بالفتح» و(جلست وسط 
القوم) بالسكون”؛ لأنه ظرف والأول سم وكذا في «الصحاح» 
قال: وكل موضع يصلح فيه (بين) [فهو وسط] وإلا فبالتحريك 8 


CEK TU ARN DLE KN J 


.٠۲٤ /۲ «مجمل اللغة»‎ )١( 
ليست في الأصل» ومثبتة من «الصحاح».‎ )( 
.114/ «الصحاح»‎ (۳) 


س كََابُ الدََاِح والصَيْدِ 
9 5 0 
۵- باب الخذف والبندقة 


عن کهْمَس بن الحسشنء ڪن عد الله بن بُرَيدَةَء ع عد اله بن معَمَل أنه رأ رجلا 
e‏ ا 


۹- دتتا وش بن راشدء حدقا وَكيع وَيَزِيد يِن م هَارونّ- وَاللَفْظٌ ليَزيدٌ- 


4 d0 


وتفقاً ا ٿم رَه بعد رن ذف قار ا : اعدف عن ا اللہ ب 
غن النف- او اف ا تخْذفیٌ! م أكلمكَ ذا وَكَذا . [انظر: ٤۸٤١‏ - مسام: 
64 - فتح : 11⁄4 


E N E 
لااتات قال ل تی قَإِن رَسول اله له هى عَن‎ 
الفا كان ادتول نه ا بُصَادُ به صَيْد ولا بنا‎ 
وََفمَاً العَيْنَ». تم راه بَعْدَ بَعْدَ دَلِكَ بُخْذِفُ‎ A AREN به عدو وَلَكم‎ 
قال لَهُ: : حك عن رول اله کا أن ته عَن الخَذْفِ -أؤ گر‎ 
لخدف و انت دىا ل أكليك دا وكا‎ 

الشرح : 

هذا الرجل جاء في رواية آخرى أنه قريب لعبد الله» ولمسلم: 
اکل ادا .وروی البخاري في سورة لفح ن التفسير» من 
حديث عقبة بن صهبان عن ابن مغفل: نهل اة عن الخذف» 
وأخرجه مسلم وأبو داود ا 


(۱) مسلم )٥٦/۱۹۰٥٤(‏ کتاب : الصيد والذبائح› باب : إباحة ما يستعان به على 
الأصطياد.. 
)۲( آبو داود (06۲۷۰)» ورواه النسائی .CA/۸‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والخذف: بفتح الخاء المعجمة ثم ذال ساكنة معجمة أيضًا وهو ع 
آهل اللخة» كما نقله ابن بطال عنهم: الرمي ا او 
بالإبهام أو الا و الاق الغا اة بالف العا ال 
ابن سيده: خذف بالشيء يخذف (خذفا: رمی)» وخص بعضهم به 
الحصى» والمخذفة التي يوضع فيها الحجر ويْرمَى بها الطير" . وعن 
الليث: هو رميك حصاة أو نواة تأخذها بين سبابتيك - أو تجعل 


مخذفة من خشب ترمى بها بين إبهامك والسبابة“ . 


زاد في «الجمهرة): ثم يعتمد باليمين على اليسرى فيخذف بهاء 
والمخذفة: التي يسميها العامة: المقلاع» وهي التي يجعل فيها 
الحجر ويرمى به؛ ليطرد الطير وغيرها” . 

وفي «مجمع الغرائب»: هو رمي الحجر بأطراف الأصابع. 

وفي «الصحاح»: المخذفة: المقلاع أو شيء يرمى به" . 

وقال الداودي: هو الرمي على ظاهر الإصبع الوسطى وباطن 
الإبهام كالحصى التي يرمى بها الجمار بمنى. 

وقال الليث: الخذف رميك بنواة أو حصاة تأخذها بين سبابتيك» 
أو تجعل مخذفة من خشب ترمي بها بين إبهامك والسبابة. 


)0( «شرح ابن بطال» /٩‏ ۳۸۸. 

(۲) تصحفت في الأصل إلى: فارسي. كأنه اسقط (خذ) من: خذفاء وقرأً (رمى) 
رسێیٰ. والمثیت من «المحكم). ب 

.٩ /٥ «المحكم»‎ (۳) 

(6) «تهذيب اللغة» /١‏ ۹۹۸. 

.0۸۲ /١ «جمهرة اللغة)»‎ )٠( 

.TEA/“ «الصحاح»‎ (0 


— ڪَتَابُ الدَبَائِح والصَيْدِ 

وقال ابن فارس : خذفت الحصى رميتها ا وقيل في 
حصى الخذف أن يجعلها بين السبابة والإبهام من اليسرى ثم يقذفه 
بالسبابة من اليمنىٰ . 

وقوله: (والبندقة): هي : طین يدور وییبس فيصير كالحصیٰ . 

2 ن ET r‏ ر و 
یدیک ورمام [المائدة: .]۹٤‏ فمعنى: الأيدي: الذبح» ومعنى: 
الرماح: كل ما رميت به الصيد بنوع من أنواع فعل اليد من الخزق 
لجلد الصيد وإنفاذه مقاتله. ولیس البندقة والخذف بالحجر من ذلك 
ال راتما هو وقد وقد حرم الك الموقردة وبين وله 09 
الخذف لا اد به هيد لأنه الس من المجهرات ندل أن الخجر 
لا يقع به ذكاة. 

وأئمة الفتوئ بالأمصار على أنه لا يجوز أكل ما قتلته البندقة 
أو الحجر»ء واحتجوا بهذا الحديث. 

وأجاز ذلك الشاميون فخالفوه» ولا حجة لمن خالف السنة» وإنما 
الحجة العمل بهاء وقد أسلفنا ذلك قريًا . 

وفيه : أيضًا دلالة أنه لا بأس بهجران من خالف السنة وقطع الكلام 
عنه» وليس داخلا تحت النهي عن الهجران فوق ثلاث»› يؤيد ذلك أمره 
ا بذلك فى كعب بن مالك ey‏ 

وفيه: وجوب تغيير العالم ما خالف القلم ٠‏ 

.۲۸۱/١ «مجمل اللغة»‎ )١( 


(۳) من (غ). 
)( سلف برقم )٤٤۱۸(‏ کتاب: المغازي› باب : حديث كعب بن مالك. 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» /٩‏ ۳۸۹-۳۸۸. 


TT 


وفيه : منع الأصطياد بالبندق إما محرما وإما كراهةء وبه قال بعض 
مصنفي الشافعية» وفي بعض المتأخرين جوازه» واستدل على ذلك 
بحديث الأصطياد بالكلب غير المعلم؛ لأن فيه وفي الأصطياد بقوس 
البندق تعرض الحيوان للموت من غير مأكله» ومقتضى حديث ابن 
مغفل جواز الأصطياد به وذكاته» أخذها من أن العلة في النهي على 
مقتضى الحديث أنه لا ينكاً به العدو ولا يقتل الصيد. 

فمقتضى مفهوم هذا أن ما ينكأً العدو ويقتل الصيد لا نهي فيه؛ 
لزوال علة النهي» وهذا دليل مفهوم. 

ولصيد المعراض ثلاثة أحوال: أثنان: ما يباح بهما الأكل وهما: 
إذا أصاب بحده ولم يدرك ذکاته» أو صاب بعرضه وأدرکت ذكاته 
والثالث: لا يباح» وهو ما إذا صاب بعرضه ولم يدرك ذكاته. 

والصيد بقوس البندق ليس فيه إلا حالتان: الإباحة: وهي إدراك 
ذکاته» والمنع : وهو عدمها؛ إذ لا محدد فيه» ووقوع واحد من ثلاثة 
أقرب من وقوع واحد من آثنين» فكان صيد المعراض أولى بالجواز 
من الصيد بالقوس المذكور. 

فائدة : 

قال عياض في «مشارقه»: قوله: «لا ينكاً العدو» كذا الرواية بفتح 
الكاف مهموز الآخرء وهي لغة» والأشهر: ينكى في هذا ومعناه 
المبالغة في أذاء؛ وقال في «إكماله»: رويناه مهمورًا قال: وفي 
بعض الروايات: ينكى . بفتح الياء وكسر الكاف غير مهموز وهو 
أوجه هنا؛ لأن المهموز إنما هو من نكأت القرحة» وليس هذا 


(۱) «مشارق الأنوار» ۲/ .٠١‏ 


س ڪتابُ الذْبَابِح والضصَيّدِ 


موضعَةٌ إلا على تجوز» وإنما هذا من النكاية يقال: نكيت العدو 
آ 


قال صاحب (العين) : ونكأات بالهمز لغة 4 


وقال ابن التین : قوله: «لا ینک به عدو». هو غير مهموز يقال: 


RTL RW 


(۱) «إکمال المعلم» ۱/ .۳۹٤-۳۹۳‏ 
(۲) «العین» .٤۱۲/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


7 ° س ر © 
-٣‏ باب مَنِ اقتَتَى ڪليًَا لَيَْ بڪلب صَيَدِ او مَاشِيَةَ 


٠۰‏ حَدتنًا مُوسّی بن إشمَاعيل» حَديَنَا عَبْدُ العزيز بن مُشلمء دتا عبد 
اله بن دیتار قال : سَمِعْتٌ ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء کن التي ب قال: «م من أفتتّ 


ل ل ولب ماف أذ خارتةء قعص كَل بوم ِن مله قبراطاوه. [انظر: 


[A2۹ : : مسلم: : 10۷4~ فتح‎ -04A1 «04A| 
کدنا كی ز يِن إبرَأهيمء 2 حل بن أي ان ال وف‎ - 


سالا يول: سمغت عبد اله بن عُمَرَ يَقُول: سمغت النَبِيَ ي يقُولُ: سن آفتتی 
لا إلا كَل ضار لِصَيْدِ أو كلب مَاشيَةء ِل بصن د من اجره كل يَوْم 
قير اطَانِ». [انظر: -۵٤۸۰‏ مسلم: -۱۵۷٤‏ فتح: .]1-۸⁄٩‏ 
e - ۲‏ عن عَبْدِ اله يِن عُمَرَ 
قال: قال رَسول الله بلةٍ: « من آقتتی كلجا إلا كلب مَاشِبَة أو ضار فص مِنْ 
عَمَلِهِ کل وم قير اطَانِ» . [انظر: ۰- مسلم: -۱۵۷٤‏ فتح: ]1۰۸⁄٩‏ 


ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما عن رسول الله ية قال 
«مَنِ ET‏ 
قير اطْانِ» . وهو من افراده من هذا الوجه. 

وعنه: من آفتتیٰ كلا إلا كلب ضار لِصَيْدِ أو لب مَاشِيةٍ َل 
قصل من ا بوم قِيرَ اطان» . وأخرجه مسلم والنسائي ۳ 

وعنه: من آفتتی كتا إلا كلب ماشية أو ضارتاء تقض ين ء عَمَلهِ کل 
يوم e‏ 
۰ وأخرجه مسلم والترمذي وقال: حسن صحيح . والسائي " 
(۱) التسائی ۱۸۷-۱۸۹/۷. 
9) الترمذي )٤۸۷(‏ والنسائي ۱۸۸/۷. 


سد كاب الذَبَائِح والصَيْدِ 

الشرح : 

هذا الحديث سلف الكلام عليه» ولمسلم من حديث عمرو بن 
دينار» فقيل لابن عمر رضي الله عنهما: إن أبا هريرة يقول: أو كلب 
زرع› فقال ابن عمر: (إن) لأبي هريرة زرعًا. وفي حديث آبي 
الحكم عمران بن الحارث عنه: «من آتخذ كلبًا إلا كلب زرع أو غنم 
أو صيد ينقص من آجره كل يوم قيراط). 

وفي حديث سفيان بن ابي زهير عن رسول الله 5 : «من آقتنی كبا 
لا يغني عنه زرعًا ولا ضرعًا نقص من عمله کل يوم قيراط» وفي حدیث 
ف ETE‏ 

وفيه: رد لما تأوله الملاحدة على أبي هريرة» وإن لم يذكره ابن عمر 
مرة» وقد ذكره أيصًا عبد الله بن مغفل من حديث الحسن عنه «ما من آهل 
بيت يرتبطون كلبًا إلا نقص من عملهم كل يوم قيراط إلا كلب صيد 
أو كلب حرث أو كلب غنم فهلؤلاء ثلاثة تابعوه" عل آنه لا يحتاج 
إلى متابع. 

وهلذا أخرجه الترمذي من حديث الحسن عنه وقال: حسن؟ 
وأخرجه ابن ماجه وقال: «قیراطان» . 

وكان ابن عمر يجيز أتخاذ الكلب للصيد والماشية خاصة -على نص 
حدیثه- ولم یبلغه ما روي عنه في ذلك» وحديث سقيان السالف أخرجه 
(۱) من (غ). 
)۲( مسلم (۱0۷۱)» و(٤۷٥۱/٦٥).‏ و(۷۲٥۱).‏ و(٥۷٥۱/ )٥۷‏ کتاب: المساقاة» 

باب: الأمر بقتل الكلاب» وبيان نسخه.. 


(۴) ورد بهامش الأصل: يعني سفيان بن أبي زهير وابن عمر في رواية وابن مغفل. 
)٤(‏ الترمذې »)۱٤۸۹(‏ وابن ماجه (۳۲۰۵). 


س 9 
الحادي عشر 
يؤخذ منه أيضًا الخطبة للأمور المهمة والأحكام العامة. 


الم مالين نمقي قق امكة بجر ا مان اها رونتي ما ينعد 

(الجاهلون'“ وغيرهم من من آنھم یحرموا ویحللوا کما حرموا آشیاء 

من قبل أنفسهم» وأكد ذلك المعن بقوله : ولم يُحَرمها الاس 
فتحريمها آبتدائي من غير سبب E‏ 


ومن آنن ا الآخر لزمه القيام بما وجب عليه» واجتناب ما نهي 
عله مخلصًا خوف الحساب عليه. 

الثالك عشر 

فيه أن التحريم والتحليل من عند اله تعالی لا مدخل لبشر فيه وان 
الرجوع في كل حالة دنيوية وأخروية إلى الشرع» وان ذل 
إلا منه فعا وقولا وتقریرا 

الرابع عشر 

فيه عظم مكة وشرفهاء زادها اله شردًا وتعظيًا. 

الخامس عشر: 

يقال: آمرؤ» ومرء. وسمي يوم القيامة اليوم الآخر؛ لأنه لا ليل 

ماسب لیاق 

(۲) ورد في هامش الأصل: الجادة: يحرمون ویحللون. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


مالك في «الموطأ» عن يزيد بن خصيفةء عن السائب بن يزيد عنه"» 


ويدخل في معنى الزرع : الكرم والثمار وغير ذلك. 

ولم يختلف العلماء في تأويل قوله تعالى: «#وداود وسين إِذ 
يجن في ال [الأنبياء: ۷۸] أنه كان كرمًا ويدخل في معنى 
الزرع والكرم منافع البادية كلها من الطارق وغيره وقد سئل هشام بن 
عروة» عن أتخاذ الكلب للدار»ء فقال: لا بأس به إذا كانت الدار 

COO 

و 

فصل : 

وذكر القيراط في حديث والقيراطين في آخرء سلف التنبيه عليه. 

وقال ابن بطال: ويحتمل -واله أعلم- أنه اك# غَلَظ عليهم في 
اتخاذها ؛ لأنها تروع الناس فلم ينتهواء فزاد في التغليظ فجعل مكان 
القيراط قيراطين ٠"‏ وكذا قال ابن التين: غلظ عليهم بقيراط ثم زيد 
فيه قیراطان. 

وقد روئ حماد بن زيد» عن واصل مول أبي عيينة“ . قال: سال 
سائل الحسن فقال: يا أبا سعيد» أرأيت ما ذكر في الكلب أنه ينقص من 
أجر أهله كل يوم قيراط فبما ذاك؟ قال: لترويعه المسل” . 

قلت : ويحتمل أن يكون راجعًا إلى كثرة الأذى وقلتهء أو يختلف 
باختلاف البلدان ففي المدينة قيراطان» وفي غيرها قيراط . 
(1) «الموطأً» ص*٠1.‏ 


(۳) آنظر: «التمهید» .۲۲۰/۱٤‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۳۹۰. 


(6) ورد بهامش الأصل: أبو عيينة بن المهلب بن أبي صفرة. 
)٥(‏ آنظر «التمهید» /۱١‏ ۲۲۳-۲۲۲. 


س كاب الذبَائح والصَيْدِ 


وقال ابن عبد البر : أو يكون ذلك بذهاب أجرة اللإحسان إليه؛ لأنه 
من المعلوم أن الإحسان إلى كل ذات كبد رطبة فيه أجر» لكن الإحسان 
إلى الكلاب ينقص الأجر» أو يبلغه كما يلحق مقتنيه من السباب". 

فصل : 

يقال: أقتنى الشيء إذا أخذه للقنية لا للتجارة. 

وقوله : («كَلْبٌ ضار لِصٍَ )٠‏ أي : معلم . وقوله (ضاريًا) كذا روي» 
وروي : ضار» وروي ضاري والأول ظاهر والآخيران مجروران» 
وقیل : E‏ الصائد صاحب الكلب؛ سمي 
بذلك أستعارة. 

قام الإجماع على قتل الكلب العقور» ثم أختلفوا فيما لا ضرر فيه 
واستقر النهي عن قتلها قاله النووي""» وقال عياض : ذهب كثير من 
العلماء إلى الأخذ بالحديث في قتل الكلاب إلا ما استشنى منهاء وهو 
مذهب الا ابن حزم: ولا يحل قتل الكلاب فمن 
قتلها ضمنها بمثلها بما يتراضيان عليه إلا الكلب الأسود البهيمء 
والأسود ذا (النقطتين)" فإن عظمتا حتى لا يسميان نقطتان في اللغة 
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)١(‏ «التمهيد» /٠١‏ ۲۲۲. والعبارة الأخيرة فيه: أو يبلغه ما يلحق مقتنيه ومتخذه من 
السيئات. 

(۲) ورد بهامش الأصل: وقع فيه للرافعي والنووي (...) وبالجملة فمذهب الشافعي 
جواز (...) به في «الأم» في باب: الخلاف في ثمن الكلب. 

(۳) «مسلم بشرح النووي» ۱۰/ .۲۳٣‏ 

Tt /o «إكمال المعلم»‎ )6( 

(ه) فى الأصل: الطفيتين» والمثبت من هامشها حيث كتب : لعله النقطتين. 
[قلت: ويؤيده بقية قوله بعد» وكذا هو في «المحلیٰ»]. 


س7٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


العربية لم يجز قتله ولا يحل ملكه" . 

هل هذا النقص من ماضي عمله أو من مستقبله» أو قيراط من عمل 
الليل وقيراط من عمل النهارء أو قيراط من الفرض» وقيراط من النفل؟ 
فيه خلاف حکاه في «البحر . 

جميع الكلاب عندنا في الأصطياد سواء كما سلف » واستشنى 
اخ الكل ارد ال ل رن ال اد ن له ان 
وبنحوه قال النخعي والحسن وقتادة وإسحاق . 


“N ET a ETT 


.٠١-۹ /۹ «المحلیٰ»‎ )۱( 

() ورد بهامش الأصل: في وجه محكي عن أبي علي الفارسي أنه [يحرم] الأصطياد 
بالكلب الأسود [قال] النووي: وهو شاذ ضعيف. 
[قلت : وقع في «المجموع؛ ۹4/ ٠١١‏ : قال الشافعي والأصحاب : يجوز الأصطياد 
بجوارح السباع.. وسواء في الكلاب الأسود وغيره» ولا خلاف في شيء من هذا 
عندنا إلا وجهًا لأبي بكر الفارسي من أصحابنا أن صيد الكلب الأسود حرام 
حكاه الروياني والرافعي وغيرهماء وهو ضعيف بل باطل]. اه. 

.۲١۷ /۱۳ «المغني»‎ (۳) 


سد ڪتابُ الذبَائح والصَيْد اا 


۷- باب ٳِڌا ڪل الڪلبُ 


E A‏ ال کک ا 
عَلمشم من رارج مكلبنّ [المائدة: eT ]٤‏ 
اجارحواچه [الجائية: :]۲١‏ سبوا «انلون عا که ا 
إلى قَولِه : سرد بع ليساب E‏ ۹ عباس : 
ِن الكرْبُ ققد أَفْسَدَهُء إِتمَا أك عل وا 

یون : شو ما ع اة عرب وَنْعَلمٌ حى 
کک وم ابن وَقَالّ عَظاء: إن شرب الدّمَ ولم 


عن عَدِيٰ ُن حاتم قال: اا ا ا ق ية ند للاي قال 
«إذا ا کلابک ال وكرت اس الله َكل ًا اشكر َك ون 
تلن إلا أَنْ اكل الكَلْبُ. TT‏ 
حَالَطًها كلاب من عَيْرمَا اد أكل» . [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱۹۲۹- فتح: ]1۰۹⁄٩‏ 

ê Ey 
رَسول الله ي فلت : إا قوم نَصِيد بهاذِه الكلاب. قال : «إذَا أَرْسَلْتَ‎ 
کلابَک المُعَلّمَةَ وَذَكَرْتَ اس ای کل یا أَمَسَكنَ عَلَيْك وَإِنْ فلن‎ 
إل ا ر للت اني أَحَافُ أَنْ يَكَونَ إِنّمَا مسك عَلى تَفسهء وَإِنْ‎ 
حَالَطَها كلب من عَيْرها فلا تأكُل»‎ 

الشرح : 

حديث عدي سلف» وفسر مجاهد: ا مکلبينه بالكلاب والطير'. 


(۱) «تفسیر مجاهد» .۱۸٦/۱‏ 


ع٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


مثل ما فسره البخاري وانفرد طاوس فقال: لا يحل صيد الطير لقوله 
: كبك ولیس بشيء؛ لأن معناه مجربين . 

والإٍجماع على خلافه كما نبه عليه ابن التين» وحکاه ابن بطال عن 
ابن عمر ومجاهد قال: وهو قول شاذ» وكرها صيد الطير والناس على 
خلافھم؛ لما دل علیہ القرآن من کونھا کلھا جوارے . 

وقال قوم -فیما حکاه ابن حزم-: لا يجوز أكل صيد بجارح علمه 
فی ل یل اکل نما دک وروی عیمس بی غاص خن عل انه کر 
صيد بازي المجوسي وصقره وكره أيضًا صيد المجوسى“ وعن ا 
الزبير» عن جابر قال : لا يؤكل صيد المجوسي ولا ما أصاب بسهمه*» 
وعن خصيف: قال ابن عباس : SS‏ 
وإن سميت؛ فإنه من تعليم المجوسي قال تعالى: لون ما عل 
ا [المائدة: ]٤‏ وجاء نحو هذا القول عن عطاء ومجاهد ومحمد بن 


علي والنخعي والثوري ر 


وأثر ابن عباس آخرجه معمر بن راشد» عن عبد الله بن طاوس» عن 

بيه ا وهذا إسناد جيد. 

() روى الطبري في «تفسيره» عن طاوس في قوله تعالى: وما عَلَنثُم ِن ارج 
مكلييكه أنه قال: من الكلاب» وغيرها من الصقور والبيزان» وأشباه ذلك 
ا 1 

)۲( شرح این بطال» /٩‏ ۳۹۳. 

(۳) وقع في الأصل: يحيى» والمثبت من «المصنف» و«المحلى). 

(6) رواه ابن ابی شیبة فی «مصنفه» .)۱۹٦۲۲( ۲٤۳/٤‏ 

.)۸٤۹٥( ٤٩۹/٤ رواه عبد الرزاق فی «المصنف»‎ )٥( 

0) «المحلى» ۷/ ۷ 


(۷) رواه عبد الرزاق فی «(مصنفه» ٤۷۳/٤‏ (۸0۱۳). 


سے ڪتابُ الذبَائح والصَيْد (mm‏ 


وأثر ابن عمر أخرجه وكيع بن الجراح: ثنا سفيان بن سعيد» عن 
ليث» عن مجاهد» عنه . 
ET‏ بن حاتہ : Os‏ 
NESS O‏ 
وزعم ابن حزم: أن الجارح إذا شرب من دم الصيد لم يضر ذلك 
شيا ؛ لأنه اظ إنما حرم علينا أكل ما قتل إذا أكل ولم يحرم إذا ولغ" 
وما مسألة الكتاب فقد أسلفنا الخلاف فيها غير مرة. 
وقال ابن بطال: أختلف العلماء في أكل الكلب المعلم إذا أكل من 
الصيد: هل يجوز أكله أم لا؟ فقال ابن عباس: إذا أكل فقد أفسده 
وقال به من التابعين الشعبي وعطاء وعكرمة وطاوس والنخعي 
وقتادة؛ وحجتهم حديث عدي بن حاتم » وإليه ذهب أبو حنيفة › وأصحابه 
والثوري» والشافعي وأحمد» وإسحاق وأبو ثور قالوا كلهم: إذا أكل 
ا 
وأبو هريرة والزهري في رواية ا e‏ 
وعطاء وعكرمة وقتادة 0 وفيها قول آخر»٬‏ روي عن جماعة من 
)١(‏ «مصنف ابن ا شيبة» .)۱۹٥۷۲( ۲۳۹ /٤‏ 
(۲) السایق .)۱۹٦۳٥( .)۱۹٦۳٤( ۲٤٤/٤‏ 


(۳) «المحلى» .٤۷٤/۷‏ 
(6) «شرح ابن بطال» ۰/ ۳۹۱. 


(ه) «المقهم» 1۲-0 . 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الصحابة والتابعين عددتهم فيما سبق أنهم قالوا: كل وإن أكل الكلب ولم 
يبق إلا نصفه . 

ثم E‏ حدیث أ ثعلبة السالف من عند ات داود: «فکل وإن 
أكل منه» قال: وقال لي بعض شيوخي: في الظاهر أن حديث أبي 
ثعلبة ناسخ لحديث عدي . وقال إسماعيل : إنما ذكر في الحديث: 
«إِن اکل فلا تأكل» . 

قال : ولما ثبت في حديث عدي وغيره» أنه اة جعل قتل الكلب 
للصيد تذكية لم يضر ما حدث بعد التذكية من أكل الكلب أو غيره» كما 
أن البهيمة إذا ذبحت لم يضر لحمها ما حدث فيه بعد التذكية؛ وإنما 
الكلب بمنزلة السهم أيما أرسلت فذهب بإرسالي إلى الصيد فقتله 
فكأني انا قتلته» فكذلك السهم إذا أرسلته من يدي فأصاب الصيد 
فكأني أا فخت الفدة لاني انال الصو ادى تال دى 
إلا بذلك. والمعنى في قوله تعالى : «فكوا عا امسن عك [المائدة: ]٤‏ 
حبسه الصيد حت جئت فأدركته مقتولا فلا يضره ما صنع بلحمه بعد 
التذكية. 

قال المهلب: ويحتمل أن يكون معني قوله اك : «فإني أخشى أن 
يكون أمسك على نفسه» إذا أكل الكلب قبل إنفاذ مقاتله وفوات نفسهء 
وقد أجمع العلماء على أنه إذا أكل الكلب وحياته قائمة حت مات من 
أجل أکله أنه غير مذكی ولا يحل أكله وهو معنى الوقيذ. 

قال إسماعيل : والذي قالوا: إذا أكل الكلب فلا يؤكل. 


)1( آي ابن بطال. 
(۲) آبو داود .)۲۸٥۲(‏ 


س كاب الاح والصَيْدِ 

يقولون: إذا أكل البازي والصقر فلا بأس أن يؤكل . 

قالوا: لأن الكلب يُنهى فينتهي والبازي والصقر إنما يعلمان 
(بالأكل)“ وهلذا يفسد أعتلالهم» ولو كانت علتهم صحيحة؛ لكان 
البازي والصقر إذا أكلا أمسكا على أنفسهما أيضًا؛ إذ الطير في معنى 
الكلاب بأنها جوارح كلهاء والجوارح عند العرب الكواسب على 
أهلها قال تعالى : وَيعَكَم ما جرحم إالهار [الأنعام: ]٠١‏ أي : كسبتم» 
وقوله تعالی :آم حيب لني اجترحوا ألسَيَعَاتِ [الجاثية: ]۲١‏ وروي 
عن ابن عمر ومجاهد تلك القولة الشاذة في الطير أنها لا تكون 
چا 

وروي عن قوم من السلف التفرقة بين ما أكل منه الكلب فمنعوه» 
وما أكل منه البازي فأجازوه» وهو قول النخعي وحماد والثوري 
وأصحابهم» وحكي آيضًا عن ابن عباس من وجه فيه ضعف . 

بوخد من فولة 15١‏ أرسلتة أعتاره جل الو اشترسل فة 
فلا يؤكل صيده» وهو قول العلماءء إلا ما حكي عن الأصم من 
إباحته» وحكاه ابن المنذر أيضًا عن عطاء والأوزاعي: آنه يحل إن 
کان صاحبه أخرجه لاصطياد» فلو أرسل كلبًا حيث لا صيد فاعترض 
صيدًا فأخذه لم يحل في المشهور عند الشافعي” . 


(۷) من (غ). 
(۳) «شرح ابن بطال» /٥‏ ۳۹۳-۳۹۱ 


(۳) «الشرح الکبیر» .۲٦/۱۲‏ 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لفظ الصيد يقتضي التوحش المعجوز عنه فلو أستأنس الوحش زال 
عنه اسم الصيد وإذا غصب كلبًا واصطاد به هل يكون للمالك 
أو للغاصب؟ والأول يستدل بقوله: «إذا أرسلت كلبك» إذ لم تصد 

ويستدل أيضًا به من يقول: إن الكلب يملك. ومن منع قال إنه 
للاختصاص . 

قال ابن حزم: لا يجوز بیع الکلاب أصلَا لا كلب صيد ولا کلب 
ماشية ولا غيرهاء فإن أضطر إليه ولم يجد من يعطيه إياه فإنه يبتاعه وهو 
حلال للمشتري وحرام على البائع ينزع منه الثمن متي قدر عليه كالرشوة» 
وفك الأسيرء ودفع الظلم ومصانعة الظالم“. 

قال: وقد روينا إباحة ثمن الكلب عن عطاء ويحيى بن سعيد 
وربيعة» وعن إبراهيم إباحة ثمن الكلب للصيدء ولا حجة لأحد مع 
رسول الله لل" . 

قد أسلفنا قبيل باب صيد المعراض أنه صح عن ابن عمر أنه قال: 
كل ما أكل منه كلبك المعلم» وقال ابن أبي وقاص: كل وإن لم يبق 
إلا عة 


وعن أبي هريرة وسلمان: كل وإن أكل ثلثيه . 


(۱) «المحلیٰ» .٩/۹‏ (۲) السابق .٠١/۹‏ 
(۳) آنظر: «مصنف ابن أبى شيبة) .۲٤٠١ /٤‏ 


سد ڪتابُ الذْبَائح والصَيْدِ (۷n‏ 


ال ووتاه ااه طرق رل ا ر من فو ول ع 
عن علي . قال: هذا جميع ما شغبوا به ولا حجة لهم فيه» أما حديث ابي 
ثعلبة فمن طریق داود بن عمرو -وقد سلف کلامه فيه وقد قررنا نفيه- 
وحديث عمرو صحيفة» وحديث عدي أحد طريقيه من رواية عبد الملك 
ابن حبيب وقد (رمي بالكذب)" المحض عن الثقات -قلت: 
غريب؛ وإنما نسب إلى التساهل في سماعه وكثرة الإجازة- عن 
أسد بن موسى وهو منكر الحديث -قلت: لا بل هو ثقة- والأخرى 
عن سماك وهو يقبل التلقين عن مَرّي» وهو مجهول -قلت: حدث 
نه ساك (وسالكف" بن جرب» وذکره ابن حبان في «ثقاته) 
والحاكم في (مستدركه» فزالت عنه الجهالة العينية والحالية“- 
وحديث أبي النعمان من رواية الواقدي وهو مذكور بالكذب عن ابن 
خي الزهري وهو ضعيف عن ابي عمير» ولا يدري من هو» عن ابي 
النعمان وهو مجهول» فسقط كل ما تعلقوا به من الآثار عن رسول الله 
بي وآما عن سعد فلا يصح؛ لأنه من طريق حميد بن مالك بن 


(1) أي: ابن حزم» وكل ما سيجيء بعد (قلت) بعد فهو من مداخلات المصنف للرد 
على ابن حزم فليعلم. 

(۲) في «المحلى»: روى الكذب. 

(۳) كذا بالأصل»ء ولم أجد عند أحد ممن ترجم لمرَّي أنه روی عنه من يسم 
بمالك بن حرب» بل قال الذهبي في «المیزان» ۲۲۰/٩‏ ترجمته :)۸٤٤۲(‏ 
لا يعرف. تفرد عنه سماك بن حرب» ولما ترجم له المزي في «التهذیب» ٤٠٤/۲۷‏ 
لم يذكر في الرواة عنه إلا سماك. 

.۲٤١ /٤ «المستدرك)‎ ء١١۷١‎ /١ «الثقات»‎ )٤( 

() قال ابن حجر في «التقريب» (10۷۸): مقبول من الثالثة. وانظر التعليق قبل السابق. 


س۲ کد اودین س اجس اسع کے 
بعده» ولا يقال یوم إلا لما تقدمه لیل. 

السادس عشر: 

قد يتوهم من قوله: ١واليوم‏ الآخره أن فيه دلالة على أن الكفار 
ليسوا مخاطبين بفروع الشريعة“ وليس كذلك» بل هذا من خطاب 


() قال التروي -رحمه اله- قي «المجنوع؛ ٠/۴‏ 
وآما الكافر الأصلي فاتفق أصحابنا في كنب الفروع على أنه لا يجب عليه الصلاة 
والزكاة والصوم الحج وغيرها من فروع الإسلام. 
فاما في كتب الأصرل فقال جمهررهم: هو مخاطب بالفروع كما هو مخاطب 
بأصل الإيمان» وقيل: لا يخاطب بالفروع. وقيل: يخاطب بالمنهي عه كتحريم 
الزنا والسرقة والخمر والربا وأشباهها دون المأمور به كالصلاة. 
والصحيح الأرل» وليس هو مخالفا لقرلهم في الفروع؛ لان المراد هنا قير المراد 
هناك» فمرادهم في کنب الفروع آنهم لا بطالبون بها في الدنیا مع کفرهم» وإذا 
أسلم أحدهم لم يلزمه قضاء الماضي» ولم يتعرضوا لعقوية الأخرةء ومرادهم في 
كنب الأصول أنهم يعلبون عليها في الآخرة زيادة عل عذاب الكفرء فيعلبون 
علبها وعلئ الكفر جميعا لا على الكفر وحده» ولم يتعرضوا للمطالبة في الدنيا 
فذكروا في الأصول حكم أحد الطرقين وفي الفروع حكم الطرف الآخرء وال 
اعلم. 
وهو ما ذهب إليه جمهور المالكبة من أتهم مخاطبون بفروع الشريعة» ومعاقبون 
على المخالفات في أحكام الشرائع» وهو قول الإمام أحمد في إحدى الروايتين 
عنه» وفهب إليه العراقيون من أصحاب أيي حبفة. 
وإليه ذهب أكثر المعتزلة واحتجوا في ذلك بعموم من القرآنء كقوله تعالئ: ‏ 
سگ زر ©@ ©4 [المدثر: .]٤۳ ٤۲‏ راشا قوله 
تعالن: ن شرت * الي لا بُ اكز [فصلت : ٦‏ 
وقال أبو حنيفة وجماهير أصحابه» وهي الروان عن الإمام أحمد: إنهم غير 
مخاطيين» واحتجوا في ذلك بان قالوا: لو رجبث الصلاة على الكافر مثا 
لوجبت إما في حال كفره» أو بعده» والأول: باطل؛ لامتناع الصلاة من الكافر 
حال كفره» والثاني : أيشًا باطل؛ لاتفاقنا عل أن الكافر إذا أسلم لا يزمر بقضاء = 


= 0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(الأختم) وليس بالمشهور» وعن علي وسلمان كذلك؛ لأنا لا نعلم 
لابن السب اعا عن عل ولا كن ٠‏ بن عبد ات اعا 
EE E‏ لأنه مات أيام عمر» بل 
هو صحيح عن أبي هريرة وابن عمر واختلف عنهما في ذلك“ › 
قلت : ابن أخي الزهري وثقوه وسكت عنه هو في موضع من الضحايا. 


(1) كذا بالمحلى» وتشبه في الأصل : الأصم» وضبط في «تهذيب الكمال» ۷/ ۳۸۹ 
۴7 حميد بن مالك بن ځثيم» ويقال: حميد بن عبد الله بن مالك بن خثم. 
روی عن : سعد بن أبي وقاص وأبي هريرة. 
وروی عنه: بكير بن عبد الله الأشج ومحمد بن عمرو بن حلحلة . 
قال النسائي : ثقة» وذكره آبو حاتم بن حبان في كتاب «الثقات» اه. 
وقال ابن حجر في «تهذيب التهذيب» ٤۹۸ /١‏ : ذكره البخاري في «التاريخ» فضبطه 
فيه الرواة عنه بضم المعجمة وفتح المثناة الخفيفة» وضبطوه في رواية ابن القاسم 
في «الموطأً» كذلك» ولكن بالمثلثة» وضبطه مسلم كذلك» لكن بتشديد المثناةء 
وضبطوه في «الآحكام» لإسماعيل القاضي بتشديد المثلثة. 

(۲) هذه العبارة ليست في مطبوع «المحلى» وهو الأوجه المناسب لسابق كلام ابن 
حزم فهو يتكلم عن طريقين لحديث سلمان» طريق سعيد بن المسيب» وطريق 
بكر بن عبد الله المزني. 

(۳) ضبط في الأصل: بكير. وهو خطاًء والمثبت من «المحلى» وهو بكر بن عبد الله 
المزني› سلف تعيينه في كلام ابن حزم في «المحلى». 

.٤۷۲-٤۷١/۷ «المحلى»‎ ) 


س ڪتَابُ الذبّائح والصَيّدِ 


RAS BO a O a ت‎ 

۸- باب الصَيّد إذا غاب عَنه يَوْمَين أو ثلاثة 
4“ حَدتتا مُوسَى بُ إِشمَاعيلء حَدَتَنَا ثَابتُ بُنُ يريد حَدتتا عاصمُء عن 
السخره ن َي ن حاتم ڪه عَنِ التي 5 قال «إذا أرب لت كلك وسمبت 


ەر 


امس وَقَتل» فكل وَإِنْ اكل كَل ناكل e‏ ودا حاط 

لابا لم يُذکر اسم الله عَلَيها مسك لن › د تاا تکل » فانک لا تَذرِي أَبها 

تئل٬‏ ون رَمَيْتَ الصَيْدَ وده غد يوم و مء لَيْسَ پو إ ر سهمك› 

فكل وَإِنْ وق في الماء فلا تاکل». [انظر: 0۵- مسلم: E‏ :11.4 

0۵- قال عبد الأغلَى: ڪن داؤڌء عن عَامرء عن عي ك قال لتب 5ل:: 

م الصَيد قيفر ره ومين دق م کین میق زی سهمه. قالّ: يكل إن 
. [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱۹۲۹- فتح: .]1٠١⁄۹‏ 


کر ق سیت اصع شی لفون َنْ عَڍِيّ ن حام» عَنِ النيّ 


x 


ي قال : «إذا ا کا اك وقتل › فل وَإِنْ َكل َل 
اکل » لقا شتک على لیو إا حاط له تم بذكو َنم ٠‏ له عَلَيْها 
ىء فا تأكل» انك لا تَذْرِي ها َء وَإِن رَمَيْتَ الصَيْدَ 


المَاءِ نلا اكل وقد سلف. 
وال عَبْد الاغْلى : ءَ عن دَاودَ» ا قال لِلنبيّ 
: يرھي الصيد فيقتفي ا اليوْمين والثلانةًء يجده ميتّا» وفيه : 
قال : «ياكل ِن شاء) . 
هذا أسنده أبو داود» عن الحسين بن معاذ» عن عبد الأعلى» وعن 
ابن مثنىٰ» عن عبد الوهاب كلاهما عن 5 
)١(‏ طريق عبد الأعلى رواه ابو داود برقم .)۲۸٥۳(‏ وأما طريق ابن المثنى فذكره 
المزي في «التحفة» ۲۷٦/۷‏ وعزاه لأبي داود من رواية ابن العبد. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

واختلف العلماء في الصيد يخيب عن صاحبه»ء فقال الأوزاعي : إذا 
وجد من الغد ميا فیه سهمه أو ثرا من کلبه فلیأکله"» وهو قول 
شهب وابن الماجشون وابن عبد الحكم وأصبغ قالوا: إذا مات ما نفذت 
الجوارح أو السهم مقاتله ولم يشك في ذلك فليؤكل"› وروي عن مالك 
-فيما حكاه ابن القصار- والمعروف عنه خلافه» قال آصبغ: بخلاف 
الكلب والباز. 
قال في «الموطاً» و«المدونة»: لا باس بأكل الصيد وإن غاب عنه 

مصرعه» إذا وجدت به أثرّا من كلبك أو كان به سهمك ما لم يبت 

فإذا بات لم يؤكل. وروي عنه الأخذ بظاهر هذا الحديث وبحديث 
آبي ثعلبة : «فكله بعد ثلاث ما لم يتتن» وسوئ فيه بين السهم والكلب. 

وعنه: لا يؤكل شيء من ذلك إذا غاب عنك» وعنه الفرق بين السهم 
فیؤکل وبين الکلب فلا يؤکل" . 

وقال ابن التين: فيه ثلاث روايات في الكلب والبازي إذا بات 
ووجد مُنْمَذ المقاتل: يؤكل» لا يؤكل» الفرق بين ما صيد بسهم 
فيؤكل أو بجارح فلا. وفي رابع: يكره فيهماء قال في رواية ابن 
القصار: کان صاحب مطلبه آم لا. 

وقال أبو حنيفة : إذا توارئ عنه الصيد والکلب وطلبه فوجده قد قتله 
جاز أكله وإن ترك الكلب الطلب واشتغل بعمل غيره» ثم ذهب في طلبه 
ذه ف لا والكلي فت كهت أك دللة جديك داو عن 
)١(‏ «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ .٠۹٩١‏ 
(۲) «النوادر» ۳٤٤/٤‏ «الاستذکار» .۲۷۵١ /٠١‏ 


(۳) أنظر: «الموطأاً» ص٠*»‏ و«المدونة» .٤١١/١‏ 
() «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ .٠۹٩-۱۹۴۲‏ 


ج ڪتابُ الاح والصَيْد ا۷ 


الشعبي السالف : (فيقفو أثره) وقال الشافعي : إنه لا يأكله إذا غاب عنه؛ 
لاحتمال أن یکون غیره قتله» وقال ابن عباس: کل ما أصميت ودع 
ما أنميت"" قال أبو عبيد: [الإصماء]"" أن يرمیه فیموت بين يديه 
لم يغب عنه» والإنماء أن یغیب عنه فیجده م 

احتج لأهل المقالة الأولى الذين وافقوا حديث عدي» وقالوا: إنه 
ا أجاز أكله بعد يومين وثلاثة إذا وجد فيه أثر سهمهء ألا ترىئ أنه اكع 
بين له ما يحل له آکله بشرط إذا وجد فيه آثر سهمه او سهمه» وهو يعلم 
أنه قتله فإذا عدم الشرط لم يحل . 

واحتج الكوفيون بحديث عدي المذكور معلقًا. فيقال لهم : قد جاء 
حديث (عدي)“ في أول الباب» وفيه: «فكل» ولم يذكر الأتّباع 
فيستعمل الجميع» فيجوز أن يؤكل وإِن لم یتبعه إِذا کان فيه سهمه 
ولا آثر فيه غيره» ویستعمل خبرکم إذا شاهده قد أنفذ مقاتله ثم غاب 
الصيد عنه ثم وجده على حاله مقتولاء واستعمال الأخبار أولى من 
إسقاط بعضهاء وأما قولهم: إذا لم يتبعه لم يأمن أن يكون قد صار 
مقدورًا عليه» فإننا نقول: هذا حكم بشيء مظنون وإنما يجوز أكله إذا 
لم ير فيه (أثرًا غير کون سهمه فيه)» ولو روعي هذا الذي ذکروه 
لوجب أن یتوقف عن کل صيد؛ ان کو ات ا 


() «لام» ۱۹۲/۲. 

(۲) ليست في الأصل» وفي (غ): الإنماء. والمثبت من غريب الحديث». 
(۳) «غريب الحدیث» ۲/ ۲۹۲. 

() في الأصل: علي» والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو الموافق للسياق . 
() من (غ). 

() في الأصل: شل»ء وفي (غ): مَل وما أثبتناه من «شرح ابن بطال». 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفزعًا وإن شاهدناه واتبعناه» وإن وجدنا السهم فيه ولا أثر فيه غیره» 
فالظاهر أنه مات منه. 
وقد روي عن رسول الله َة آنه مر بالروحاء فإذا هو بوحش عقير فيه 
سهم قد مات . فقال الكين : (دعوه حت يیحیء صاحه) فجاء البهزي 
فقال: يا رسول الله » هی رمیتی . فأمره أن فة بين الرفقة وهم 
و فلو کان الحكم يختلف بين أن يتبعه حت يجده أو يشتغل 
عنه ثم يطلبه ويجده؛ لاستفسر الشارع فلما لم (يسكت)" عن ذلك 
وقال: ادعوه حتيٰ يجيء صاحه) ولم يزد : هل کان يتبعه؟ علم أن 
أو غیره» وفي حدیث آخر عنه: وما غاب عنك ليلة فلا ا5 . 
وقوله : ( اكل إِنْ شاء» ) فيه دليل لأبي حنيفة أنه إن لم يتبعه 
5 يأكل» وقال محمد ` ادا وجده وقد أنفذت مقاتله وکان رماه بسهم 
أکل» وإن کان بکلب أو باز لم يؤكل. 
فصل : 
CEP a a 2 8 E Se ANS 2‏ 
قوله: (فيقتفي أنْرَه). اي : يتبعه» وفي رواية ابي در : فيقتفر 
)١(‏ رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ .٠۷١‏ 
(۲) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: يسأل. 
(۳) رواه عبد الرزاق في «(مصتفه» .)۸٤0۳( ٤1۹-٤04٩ /٤‏ (۸€0€). 
(5) في هامش «اليونينية» ۸۸/۷ ما يشير إلى أن رواية أبي ذر عن الكشميهئي : فيقتفي. 
وقال ابن حجر في «الفتح» ۹/ 1١١‏ : وفي رواية الكشميهني : فيقتفي » أي : يتبع› 
وکذا لمسلم والأصيلى. آھ. 


ڪَتَابُ الدَبَائِح والصَيْدِ اا 
نا٤‏ يتبع آيهاء وكذلك تق ق ¿ بطال على رواية : فيقتفرء 
ثم قال: واقتفوت” الأثر: اأ 
فصل : 
آخرج مسلم من حديث أبي ثعلبة عن النبي بي قال: «إذا رميت 
بسهمك فغاب عنك فأدر کته فكل ما لم ينتن». وفي رواية في الذي 
يدرك صیده بعد ثلاث: «فکله ما لم نتن فدعه» . 
a‏ وقال رة إن a‏ بالقوي 6 قلت: أخرج له ا هذا 
الحديث› وولقه اخ وابن مهدي وابن سعد وأبو زرعه ة والعجلي 
والبزار ويحيىٰ بن معين وابن ¿ حبان وار بن شاهين وغيرهم› نعم کان 
ابن سعد > 0 
واختلف في تأويل قوله: «ما لم ينتن» فمنهم من قال: إذا أنتن لحق 
بالمستقذر الذي تمجه الطباع فلو أكله جاز» كما جاء أنه أكل إهالة 
aE E‏ ننه E‏ ا 
الخوف محققًا. 
(۱) «شرح ابن بطال» ۰/ .۳۹٩‏ 
)۲( مسلم ۱۹۳1۷( کتاب : الصيد والذبائح› پاب : إذا غاب عنه الصيد ثم وجده. 
(۳) «المحلیٰ» .٤1۳/۷‏ 
(4) السابق ۷/ ۳۷۷. 
(( انظر ترجمته في «الطبقات الکبرئ» ۷/ ٥۲١‏ «معرفة الثقات» ۲/ .)۱۷٤١( ۲۸٤١‏ 
«الثقات» ۷/ ۰ (۱۹۹۰). «تاریخ أسماء الثقات» ص ۲۲۰ (۱۳۳۷). «تهذيب 
الکمال» ۱۸٦١/۲۸‏ (0۸١٭٦).‏ 
0) سلف برقم )۲٠٦۹(‏ كتاب: البيوع» باب: شراء النبي إلا بالنسيئة. 


ع۷9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قوله : ( «وإِن وع في المَاءِ فل تَأكَلْ» ) هذا محمله على الشك 
المحقق في السبب القاتل للصيد» والشك تردد بين مجوزين لا ترجيح 
جتحا على الاعر يا کان ذلك تم بؤگکر ا تی ان 
سهمه أنفذ مقاتله قبل وقوعه في الماء أو شبهه» فمذهب الجمهور: 


0 


كله . 

وروی ابن وهب فيما ذكره عن مالك کراهته» وعنه إذا سقط في 
الماء أو وقع من أعلى جبل بعد إنفاذ مقاتله أكل وقبل إنفاذها لا" 
وعن أبي حنيفة والشافعي: [عدم]" أكله على كل حال ذكره ابن 
التين وزعم بعض الحنفية أنه إذا رماه فأدماه ثم نزع اللخف وخاض 
في الماء فوجده میا وکان محال لو خحاض فيه متخقمًا لوجده عيبا 
يحل . ذكره في «المحيط). وقال القاضي بديع: لا يحل. 

ولو رماه في الهواء فلم يصبه فلما عاد السهم إلى الأرض فأصاب 
صيدًا يحل لبقاء فعله» ولهذا لو أصاب إنساتًا حالة العود أو مالا 

قصل : 

قال ابن حزم : وسواء أنتن أو لم ينتن» ولا يصح الأثر الذي فيه في 
الذي يدرك صیده بعد ثلاث: «فکله ما لم يتتن»؛ لأنه من طريق معاوية بن 
صالح (ولا)“ الخبر الذي فيه : «فإن تغيب عنك فلم يصل» ؛ لأنه من 
(۱) «الموطاً» ص ."*٤‏ 
(۲) ليست بالأصل»› وسياق ما جاء في مصادر التخريج يقتضيها. وال أعلم 


(۳) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ ۲۰۲ و«الاستذکار» ۲۷٤/٠١‏ . 
(4) في الأصل: قال. والمثبت من (غ). () ابو داود (۲۸۵۷). 


سد ڪتابُ الذْبَائح والصَيْدِ 


حدیث عمرو بن شعیب› عن آبيه› عن جده ولا الأثر الذي فيه: کل 
ما أصميت ولا تأكل ما أنميت» وتفسير الإصماء: أن تقعصه» 
والأنهاء: أن ستل بسههة ج يخيب عه [فتجدها بعد ذلك ميا 
يومًا أو نحوه. كذا روينا تفسيره عن ابن عباس لأن راوي المسند في 
ذلك محمد بن سليمان بن مسمول وهو منكر الحديث -قلت : قد ونقه 
يحييٰ بن معين وذکره ابن حبان في «ثقاته“ عن عمرو بن تميم» عن 
أ وهو منكر الحديیث. قلت: ذکره ابن حبان في «ثقاته» وترجم له 
البخاري وابن أبي حات" . قال: وأبوه مجهول» ولا الخبر الذي فيه 
أن رجلا قال: يا رسول الله» رميت صيدًا فتغيب عني أيامًا فقال 
ات#: «إن هوام الأرض كثيرة““ لأنه مرسل» ولا الخبر الذي فيه 
قال التك#: «لو أعلم أنه لم (يعن على) قتله دواب الغار لأمرتك 
بأكله»؛ لأنه مرسل» وفيه الحارث بن نبهان وهو ضعيف” . 
قلت : بل منكر الحديث كما قاله البخاري وغيره" . 


9 
7 


SN 


)١(‏ ليست في الأصول» والمثبت من «المحلئ». 

(۲) «الثقات» ۷/ ۳۹). 

(۳) «التاريخ الکبير» »۳٠۱۸/١‏ و«الجرح والتعدیل» /٦‏ ۲۲۲ «الثقات» /٥‏ ۱۷۲. 
)٤(‏ «مصنف عبد الرزاق» .)۸٤0٦( ٤٤١ /٤‏ 

() فى الأصول: يعق عن. والمتبت من «المحلي». 

»( «المحلى» 1-0/۷ . 

.۲۸٤ /۲ «التاريخ الکبیر“‎ (V۷) 


۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


۹- باب ٳِذا وَحَدَ مَعَ الصَيْدِ الڪلب آخُرَ 


1- تًا آَذَمُء دتا شَعْبَهء عَنْ عَبدِ اه بن أي السَقَرء ڪن الشغييء عن 
َڍيٰ بن حاتم ال: : قَلْتُ: ٠‏ یا رشول افو ايا اسل كلبي سمي قال الي #ة. 
ذا أَرْسَلْت كلبک وسكي سمت كأحَد قل تال َل ناكل نَا ك 
تسه ». قلت : ي ا کليي ا جد مَعَه ۾ كبا آخرَء ا آذري هما ا فَقَالّ: «لا 
اکل نما E‏ عل کا ET O‏ 


ِ المغْرَاضء فَقَالَ : «ادا وك بحده ذ ¢ وَإِدا ات بعَرْضه فقَتلَ › انه 
5 ر و 
قیذ فلا تاکل). [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱۹۲۹- فتح: 1۱۲/۹]. 


e‏ کک es‏ > ن 


E إا ا کک‎  : 
ُت ْب إني أ أل گي فاج مع كلب حر فاد آذري أيه‎ e 
ذه . قال : لا تأكلْ» قإِنمَا سمت سَمَيْت على کلیک ولم تسم على عَيْرهِ.‎ 
أَصَبْتَ‎ i وا صَيْدِ الوعْرَاضٍ» قال «إذا صدت بده‎ 
ضه فقتل فاه وقي لا تأكُل».‎ 

e 

جمهور العلماء بالحجاز والعراق متفقون أنه إذا أرسل كلبه على 
الصید» ووج معه کلب آخر ولا یدری أیهما آخذه» فإنه لا يؤکل 
ذلك الصيد أخذًا بحديث عدي المذكور» وممن قال ذلك عطاء 
والأربعة وأبو ثور» وقد بين الشارع المعنى في ذلك فقال: «إنما 
سميت على كلبك عند إرسالك. ولم تسم على غيره» فينبغي أن يكون 


)۱( من (غ). 


کے ڪتابُ الاح والصَيّد ۷ 


الصيد بإرسال ونية لله تعالى عند إرساله» وكان الأوزاعي يقول: إذا 
أرسل كلبه المعلم فعرض له كلب آخر معلم فقتلاه فهو حلال وإن 
كان غير معلم لم يؤكل . وعبارة القرطبي : الكلب المخالط (محمول)“ 
[علیٰ آنه] غير مرسل من صائد آخر وإنه إنما أنبعث في حال طلبه 
الصيد بطبعه ونفسه»ء ولا يختلف فى هذا فأما إذا أرسله صائد آخر 
على ذلك (الصيد)" فاشترك الكلبان فيه : فإنه للصائدين» فلو أنفذ 
أحد الكلبين مقاتله ثم جاء الآخر بعد» فهو للأول“ . 

ونقل ابن بطال عن بعض من لقيه: إن كان الكلب المعلم قد أرسله 
صاحبه فالمسألة إجماع على جواز أكله» ولو أن كلبًا معلمًا انطلق على 
صيد وأخذه ولم يرسله أحد عليه أنه لا يجوز له أكله؛ لعدم الإرسال 
والنية وهذا إجماع. 

قال ابن المنذر: وإذا أجتمع أصحاب كلاب وأطلقوا كلابهم على 
صید وسمیٰ کل واحد منهم» ثم وج الصید قتیاا ولا یدری من قتله 
منهم فكان أبو ثور يقول: إذا مات الصيد بينهم فإنه يؤكل وهذا 
إجماع» فإن اختلفوا فيه وكانت الكلاب متعلقة به كان بينهم» وإن 
كان مع واحد منهم كان صاحبه أولىء وإن كان قتيلا والكلاب ناحية 
أقرع بينهم فمن أصابته القرعة منهم كان له . 


(۱) في (): مجهول. 

(۲) ليست في الأصل» وأثبتناه من «المفهم». 

(۳) في الأصول: الصائد» والمثبت من «المفهم» وهو الصواب. 

)4( «المفهم) 4/0*. 

)٥(‏ «شرح ابن بطال» ۳۹۷-۳۹٦/١‏ ومنه نقل المصنف كل الكلام على الباب 
إلا عبارة القرطبي» وما سيأتي. 


کے قا 
التهيبج وهو معلوم عند علماء البيان» فاستحلال ذَلِكٌ لا يليق بمن يؤمن 
باه واليوم الآخرء بل ينافيهء هذا هو المقتضي 2 هذا الوصف"» 
ومثله قوله تعالی: وکل او توا إن کشر مني (الماس: ۲۳] 
وغير ذلك. 

السابع عشر: 

( «يسفك؛ ) بكسر الفاء وحكي ضمهاء وهي قراءة شاذة في قوله 
]۴١‏ والسفك لغة: صب الدم. 


ال المهدي: رلا تستعمل إلا فيه» وقد تستعمل في نشر الكلام إا 
,0 


الثامن عشر 
سياق الحديث ولفظه يدلان عَلَن تحريم القتال لأهل مكة» وبه قال 
القفال من أصحابناء وهو أحد القولين في قوله تعال: وَس َكَلَمٌ 6ة 
تایا [آل عمران: ۹۷] آي: من الغارات وهو ظاهر قوله تعال: أو 
ل € [المنكبوت: 1۷] وهو 


منقول من عادة العرب في أحترامهم مكة. 


= الصلوات الفاتنة في أيام الكفر. أنظر: لباب المحصول في علم الأصوله ١‏ 
«تخريج الفروع على الأصول؛ ص۹۸ «الوصول إلى الأصول» ٩1/1‏ 
وفي المسالة أقوال أخرئ: أنهم مكلفون بالنراهي دون الأوامر» وهو رواية عن 
الإمام أحمد. قال بعضهم : إنهم مكلفون فيما عدا الجهاد. اشرح الكوكب المنيره 
١‏ اروضة الناظره ص٠‏ 

١‏ أنظر: «إحكام الاحكام» ص۹ 

) آوردها ابن خالويه في «مختصر شواذ القرآن؛ ص۴٠‏ وعزاها لطلحة بن مصرف. 

سان العرب» ۲٠۴١/١‏ مادة (سفك)ء وقيل: الإراقة وقيه: سفك الكلام: 
تثره» باغاء 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وفي الحديث تنبيه على أنه لو وجد حيًا أو فيه حياة مستقرة فذكاهُ 
حلّ» ولا يضر كونه أشترك في إمساكه كلبه وكلب غيره؛ لأن 
الأعتماد حينئذٍ على الإباحة على تذكية الآدمي» لا على إمساك 
الكلب وإنما تقع الإباحة بإمساك الكلب إذا قتله» وحينئلٍ إذا كان معه 
كلب آخر لم يحل إلا يكون أرسله من هو من أهل الذكاة. 


اا 


EKO HRT SSK 


س ڪتابُ الذَائح والصَيْدِ 


س 


-٠۰‏ باب مَا حَاءَ ف النَصَيدِ 


D1 
س‎ 


۷- حدئي محَمَدء خرن اين فُصيلء ڪَنْ بَيَانِء عن عَامِرء عن عَڍِيّ بن 
حاتم 4 قال: سَالْتُ رسو ل اله ية قَمَلْتُ: إن قوم ََصَيَدُ بهدذه الكلاب. مًال: 
«إذا َرْسَلْتَ كلابَك المُعَلَمَةَ وَذَكَرْتَ اس اش کل مما أَمْسَكَنَ ليک إلا 


ء 6ه 


ًن يأك الكَلْبُ فل اكل قاي أَحَافُ ن يَكَون إِنّمَّا أمسَك عَلّى َضيه» وَإِنْ 
حَالَطَها اڭ من عَيْرهَا لا تأگل». [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱۹۲۹- فتح: 1۱۲⁄۹]. 
۸ حدقتًا أو صم » عن حَيوةٌ. وَحَدَدَي َد بن أي زا خا سله 
ی سُلَيماء عَنِ ابن المبارَكِء عَنٰ حَيوءً ِن شرح قال: aT‏ 
الذمَشْقِيّ قال : : أخُبرني بُو إذریس عاد الله قال : مغك أا عة الحْشَنِيّ 4 يفو 
َيب رَسُول الله ل قَقُلْتُ: يا رَسُول اء إنًا بأزض َم آهل الكتاب» ٠‏ في 


نيتوم اض صید أصِيدٌ بقؤسي» وَأصِيدٌ بكليي معَلَم َالَيِي ليس مُعَلّمًاء 
َأخبزني ما الي جل نا من دَلك؟ فقَال: اما ما كرت نک اض وم َل 
الاب اكل في انيهم » قن وَجَذتم ع َير اينهم لا الوا ياء ورن نَم 
جوا اغی وا ثم كوا فبا ونا ما كرت نک پأزضِ صَيِ٬‏ َا صِذتَ 


بقَوْسك فاذکر س اند ثم کل وما صت بکليك المُعَلم ادر اس الت 
کل٬‏ وما صدت بکلبک الذي لث معَلمًا فَأذر کت دکاته کل ). [انظر: -۵٤۷۸‏ 
مسلم: ۱۹۳۰- فتح 0/4[ 

۹- حدتنَا مُسَدَدء حَدَٿَنَا ڪيي» عن سُغْبة قال: ڪدتنِي هشَام بُ رَيِِء عَنْ 
َس بن مالك 4 قال: أنفَجتًا ربا بم الظهرانء فَسَعَؤا عَلَيها حى لَغبُواء فُسَعَيْتُ 
عليها ڪت مى أَحَلهاء فجئث بها إلى أي حَلْحةًء بعت إلى ابي إل بوركها 
وَفُخذنهاء فَقَبلةُ. [انظر: ۲۵۷۲- کک ۳- ٤‏ 1۹ 
عَبيْد الله عن ئاق - u‏ آي قَتَادَةٌ- عن u‏ قَنَادََ ن E‏ م 0 الله کل 


١ 


(7 ۰ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تی إذَا كان ببغض طريق مَکة تخلفَ مَعَ أآضحاب لَه خُرمِينَ. وَهُو عَيْرٌ خرم» فَرَأى 
ارا وَخشيًاء فَاشتّویٰ على فَرَسِهء تم سَأَل أضحابَة أن ياوه سَوْطاء قَأبَاء الهم 
َء ابوا قَاَخَدَه تم شد على امار فَقََلَهء َكل مه بغ أضكڪاب رَسول اله 
وی بَغصَهُمء فَلَمَا أَذركوا رَسُولَ اله َة سَالَوهُ عَن ذلك فَقال: «إِنَمَّا هى 
طعْمَة أطْعَمَكمُومًا الله). [انظر: ۱۸۲۱- مسلم: -۱۱۹٩‏ فتح: 1۱۳/⁄۹]. 

حَدَتنّا إشمَاعيل قال: حَدَتَيِي مالك عن رَيِدِ ِن أُسلَمَء عَنْ عَطاءِ بن 
يسار عن أي قََادَةَ مله إلا ا قال : «هَل معکم مِن امه شى *؟». [انظر: ۱۸۲۱- 
مسلم: 1- فتح : 1/۹4[ 

ذكر فيه أربعة أحاديث : 

أحدها: حدیث عدي وقد سلف وفيه ابن فضيل › وهو محمد 

ثانيها: حديث أبي ثعلبة وقد أخرجه مسلم والأربعة. وقد سلف . 

وشیخ البخاري فيه آبو عاصم وهو الضحاك بن مخلد بن الضحاك 

(0. 

وقد آختلف في أسمه”" واسم أبيه أختلافًا كبيرًا فقيل : جرهم 
وقيل : جرهوم بن ناشب» وقیل : ناشم » وقیل : ناشر» وقيل أاسمه: 
الاشر بن جرهم» وقیل : ابن حمير» وقيل : جرلومة بن ناشح وقیل : 
غير ذلك وقال ابن الكلبي : أسمه الأشر بن الخشرج بن هبي بن 
عامر بن مسرف بن حارث بن عمرو بن مر بن وائل بن خشين بن 
(1) مسلم )۱۹۳١(‏ كتاب : الصيد والذبائح» باب: الصيد بالكلاب المعلمة وأبو داود 

«(TAT «YAOY «YA00)‏ والترمذي )1674( والنسائی ۱۸1/۷ وابن ماجه 

(¥) 


() من (غ) وهو الموافق لما في «تهذیب الکمال» .۲۸١/۱۳‏ 
(۳) ورد بهامش الأصل: أي في آسم أبي ثعلبة فاعلمه. 


س ڪتابُ الذيَاتِح والصَيْدِ اا 


النمر أخي كلب وأسد وغيرهم أبناء وبرة أخي ريان والد جرم بن ريان 
ابني ثعلبة بن حلوان بن عمران بن الحاف بن قضاعة” . 

قال ابن سعد: قدم على رسول الله ية وهو يتجهز إلى خيبر فشهد 
خيبر معه» ثم قدم على رسول الله ية وفد خشين وهم سبعة» فنزلوا على 
أبي ثعلبة» وقال الواقدي: توفي بالشام سنة خمس وسبعين أول خلافة 
غ ال و کان 

وقال أبو عمر وغيره: كان أبو ثعلبة ممن بايع تحت الشجرة ثم نزل 
الشام ومات في خلافة معاويةء وقال ابن الكلبي: بايع بيعة الرضوان 
وأرسله إلى قومه فأسلموا وأخوه عمرو بن الحشرج”. 

الحديث الثالث: حديث أنس بن مالك ه: قال: انمتا ارا مر 
I CE E O PEE MT‏ 
في الهبة. 

ومعنى: (أنفجنا): أجرينا» وفي كتاب «الأفعال»: نفج الأرنب 
وغیره نفوجًا : ا 

وقال صاحب «العين» : وأنفجته »› وکل ما آرتفع فقد آنتفح ورجل 
نفاج بما لم يفعل” . 

وقال ابن التين : أنفجنا: أثرناء يقال: نفج الأرنب إذا ثار» وأنفجه 
صائده اثاره وهو بمعنیٰ ما سلف . 


(1) ذكر ابن حجر في «الإصابة» ۲۹/٤‏ الأختلاف في سمه وضبط - بالحروف- كل 
اسم ذكره» فانظره. 

(۲) «الطبقات الکبرئ» .٤۱۹/۷‏ 

(۳) «الاستيعاب» /٤‏ 1۸۳. وفيه: جرهم. بدل: الحشرج. 

.٠٤١ /٦ «العين»‎ )٥( .۲۹٣۲ «الأفعال» ص‎ )© 


ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولغبوا -بفتح الغين-: أعيوا. وقال الجوهري: لخب بالكسر: لغة 
ضعيفة ومنه: وما «مَسَسًا ين لتوب أي : إعياء. 

وقوله: (فبَعَتٌ إلى النبيّ بي بوَركهًا وَفَخْذيْها) . 

الورك: ما فوق الفخذين بكسر الواو وسكونها لغتان كذا ذكرهما 
ابن التين› وأهمل ثالثة: فتح الواو وكسر الراء وإسكان ثانيه مع فتح 
أوله وكسره. 

والفخذ: بفتح الفاء وكسر الخاء هذا صله ويجوز فيه ثلاث لغات 
فير هذاء سكون الخاء أيضا وكسر القاء وسكون الخاء دقر 
وكسرها؛ وذلك آن كل اسم وفعل على وزن عَلِم وسطه حرف حلق 
يجوز فيه اربع لغات كما بيناء فمثال الأسم فخذه ومثال الفعل شهد 
وبئس ونعم . 

الحديث الرابع: حديث أبي قتادة السالف في الحج والجهاد 
والاطعهة والىة , 

و م أَضحَاب لَه مُخرِمِينَ) كذا في الأصول» وذكره 
ابن التين بلفظ : (محرمون)" ثم قال: [کذا]“ وقع هناء ولعله خبر 
مبتداً محذوف. التقدير: وهم محرمون. 

وقوله : (وَهْوَ عَيْرٌ مُخرم). قال ابن التين: أنظر كيف جاوز الميقات 
وهو عير محرم. 

(1) «الصحاح» ۰/۱. 
(۲) سلف في جزاء الصيد برقم .)۱۸۲١(‏ وفي الجهاد برقم »)۲۸٥٤(‏ وفي الأطعمة 

برقم »)٥٤١٩(‏ وفي الهبة برقم .)٠١۷١(‏ 

(۳) أشار في هامش «اليونينية» ۸۸/۷ آنها رواية أبي ذر عن الحموي والمستملي. 
(©) ليست في الأصل» والسياق يقتضيها. 


ن ڪتابُ الذبَائح والصَيّْد ا 


قال أبو عبد الملك: كان هذا في عمرة الحديبية» أحرم الط من ذي 
ا ا فا ا فا ن بر ا ری ااج ف 
یحرموا» د ا أصحاب أبي قتادة ولم يحرم هو حتى رأى الحمار. 

وقوله : (نُمٌ سال أَصحَابَه أن ووه سَوْطّاء دَأَبَوا). فيه : أن المحرم 
الال على الد 

وفي بعض طرق البخاري: «هل أثرتم أو أعنتم» قالوا: لا 

وقال ابن القاسم : إن دل محرم حلالا أو إنسات أو أمر بقتله فلا شيء 
عليه» إلا أن يأمر عبده فيقتله» فعليه جزاء واحد أو استغفر الله للدال» 
N E RO‏ 

وقال عطاء وأحمد وإسحاق والليث: عليه الجزاء» وروي عن 
شنب 

وقال ابن وهب: أحبٌ إلي أن يفدي» وهو قول أبي حنيفة واستدل 
أضهابه ,سال أن يتاولوه سشوطه أو رمخه. وهةا الخحذيث أصل في 
جواز أكل ما صاده الحلال لنفسه لا للمحرم» وهو قول فقهاء 
الأمصار وغيرهم» وقال عبد الله بن عمرو وابن عباس: لا يحل 
للمحرم أكل الصيد. 

واختلف فيما صاده الحلال لأجل المحرم. 

قال مالك : لا يأكله المحرم. وسواء أمره المحرم بذبحه أو لاء وبه 
قال عطاء وأحمد وإسحاق والشافعي وأجاز أكله أبو حنيفة . 


.٤٦۷ /۲ «النوادر والزيادات»‎ )١( 
.۲٤١-۲٤۱/۲ آنظر: «المنتقی»‎ )۲( 


س97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قام الإجماع على جواز الصيد للاكتساب وطلب المعاش» وقد 
سلف ذلك» وقال مالك فيمن كان شأنه الصيد للذة: إن شهادته غير 
جائزة. وقد أسلفنا هناك أن حديث ابن عباس «من آتبع الصيد غفل» 
إلا أن الذي يصيد للذة ينبغي أن يعتبر فإن كان يضيع له فرائضه 
وما يلزمه من مراعاة أوقات الصلاة وشبهها؛ فهذا هو الأمر المسقط 
لشهادته ولو لم یکن ثم صید» وإِن کان لا يضیع شيئًا یلزمه فلا ينبغي 
أن ترد ا 


E SMD 


ر 


(۱) انظر: «شرح ابن بطال» /٥‏ ۳۹۸. 


سد ڪتابُ اداح والصَيّدِ 
و 
باب التَصَبّدِ عَلَّى الجبّال 


۲,- حَدڌتا يي بن سُلَْمَانَ َال : حَدَدِي ابن وَهُب» حبرا عَمُڙوء أ 
اللَضْرِ حَدَتَهُ عن نافع -مؤلى ي قََادَةٌ- أي صالح -مَوْلًّى التَوأمَة سمغت أب 
اة قال كنت مَع الب ب فيا َيْنَ كه ية وهم ترود وَأ وجل جل 
عَلی فُرس» وَكنْتُ رَقَاءَ عَلَّى الجبَالء مهتا آنا عَلَى ذلك إذ رانف النامن وين 
ل قَذَهَبْتُ َْظْرُ ذا هو جار وځش» » فَقَلْتُ لَهُمٌ: : ما هڌا؟ قالوا: :ل تَذرِي. 
قَلْتُ: هو جار وَحشْيٌ. قَقَالوا: هو مَا رَأيْتَ. وَكَنْتُ ذَسِيتُ سَوْطي» َقُلْتُ هم: 
اولوني سَؤْطي. فَقَالوا: لا تينك عَلَيه. قَتَرَلْتُ حه م صرت ني ره َم يکن 
إلا داك» حى عَقَزئهء قَأََيْتُ إل قلت لهم فُوموا قَاختَملوا. الوا لا نمش 
ا حى نهم په ایی ب os‏ 
الَبي ل فَأذْرَكئَهُ فَحَدَنةُ الحدِيتٌ» قَقَالَّ لي: «أبقّي مَك د شي مِنه؟». قَلْبُ: 
َعَمْ. قمال: «كَلواء قَهُوّ طب أطعمكوها أف [اتظرء ۸۴ 2 1- فتح 


[1⁄۹4 

ذکر حدیث ابن وهب: آنا عَمْروء أن أَبَا النَضر حَدَهُ عَنْ تافِع 
-مَوْلّى ابي اده وَأبي صَالح - مَولّی الَوأمَة- قالا: سمعنا ابا تاد 
قال : كنت مََ اللي کي فيما بين مَكَهَ وَالْمَدِيَة وهم مُحرمُودًء وَأنّا جل 


رەو رب 


َل فَرَسِ» وَكَنْتُ رَقًاء عَلّى الجِبَالٍء فَييتا نا على ذلك إِد رَأيْتُ النَاسَ 
مَسَوّفِينَ فنظرت قدا جمَارُ وَحش»› وساق الحديث المذكور في الحج. 

والتوأمة: بفتح التاء»ء وواو ساكنةء ثم همزة مفتوحة» وقال ابن 
التين: فيه روايتان: تُوّمة» على وزن: حَظمة» وتومة بفتح أوله كما 
أسلفناه» وقال الداودي : تخیر انو صالح هذا بآخره فمن اخذ منه 
قديمًا مثل ابن أبي ذئب وعمرو بن الحارث فهو صحيح» وذكره هنا 


>5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مع نافع لما في حديثه من الزيادة» وهو قوله: (رقاء) إلى قوله: (حمار 
وخش): 

وقال الجياني : كذا رواه ابن السكن» وأبو أحمد» وابو زيد عن نافع 
وأبي صالح» إلا أن أبا محمد كتب في حاشية كتابه : هذا خطأً. يعني : 
ان صوابه عنده: عن نافع وصالح مولى التوأآمة. وليس كما ظن» 
والحديث محفوظ لنبهان بي صالح لا لابنه صالح» ورواية من ذكرنا 
من الرواة صواب» كما رووه» والوهَّم من أبي محمد» وقد أخبرني 
او ٠‏ 
سألت أبا محمد عبد الغني بن سعيد المصري عن هذا الحديث»› 
وعمن روى فيه: صالح مولى التوأمة فقال: هذا خطأء إنما هو عن 
نافع وأبي صالح. 

E‏ صالح هذا هو: والد صالح» ولم يأت له غير هذا 
الحديث فلذلك علط فيه من علط وأبو صالح أسمه: نبهان» وهو 
مذكور فيمن خرج له البخاري في «الصحيح» يعني في المقرونات . 

نبه البخاري بما ترجم على جواز أرتكاب المشاق لنفسه ودابته 
لغرض صحيح وهو الصيد» والتصيد على الجبال كهو على السهل في 
الإياحة سواء» وأن جري الخيل في الجبال والأوعار جائز للحاجة 
وليس من تعذيب الحيوان والتحامل عليها. 


حمد بن محمد بن يحيى ابن الحذاء عن أبيه» قال : 


() ضبط في الأصل : عَمرو والمثبت من (غ) وهو الصواب كما في «تقييد المهمل» 
وانظر ترجمته فی «الصلة» ٦۲ /۱١‏ (۱۳۳) وفیه أَیضًا تکنیته بأبی عمر. 
(9) «تقیید المهمل» .۷۲١-۷۱۹/۲‏ 


—— ڪتابُ الذيَايِح والصَيْدِ ۷ 


فصل : 

قوله : (رَقَّاءً) ممدود» فقال: من رقى إذا صعد وطلع . 

وفي قوله: (إذ رأيت الناس متشوفين)» وفي أخرى (فضحك 
بعضهم) أن التشوف والضحك ليس بإعانة. 


چ 

وقال الماوردي”"“ في «آحكامه»: من خصاثص حرم مكة ألا يحارب 
أهله» فلو بغ أهله عَلّنْ آهل العدلء فإن أمكن ردهم عن البغي بغير 
قال لم یجز قتالهم؛ وإِن لم بمکن ردهم عنه إلا به فقال جمهور 
الفقهاء: يقاتلون؛ لأن قتال البغاة من حقوق اله تعالى التي لا يجوز 
إضاعتهاء فحفظها في الحرم أولى من إضاعتها. 

وقال بعض الفقهاء: يحرم قتالهم» ويضيق عليهم حك يرجعوا إلى 
الطاعة» ويدخلوا في أحكام آهل العدل. 

قال التووي في «شرح مسلم: والأول هو الصواب المنصوص عليه 
في «الأم» (و)“ في «اختلاف الحديث»» و«سير الواقدي٠»‏ وقول 
القفال غلط» وأجاب الشافعي في «سير الواقدي» عن الأحاديث 


)١(‏ المارردي : الإمام العلامة قاضى القضاة أبو الحسن علي بن محمد بن حييب» 
البصري الماوردي الشافمي» صاحب التصانيف في الأصول والفروع واتقسير 


ورتة. يعني : «القناخ؛ وله «الحاوي؛ قال الاستوي: ولم بصتف مثله. و«قانون 
الوزارة 

قال الخطيب: كان ثقة من وجوه الفقهاء الشافمين» أي القضاء لدان 
سکن بغداد. وقال ابن خبرون: كان رجلا عظيم القدر متقدقا عند السلطلان. وقال 
اهن کشر : وكات ليا وفوا أدياء فم ر أصحابه ذراعه بوتا من الدعر من خد 


تحرزه وأدبه. وفي وفاته قال الخطيب: مات في رييع الأول سنة حمسين رايع 
وقد بلغ سنا وشمانین سنة. 
انظر ترجمته في تاریخ بغداده ۰۱۰۲/۱۲ واسير أعلام البلا ۰16/1۸ 


و«البداية والتهایةه 0۳۹/۱۲» و«شذرات الذهب» ۴/ ۲۸۵. 
) «الاحكام السلطانیةه ٠۹٤-۱۹۳‏ 

() أنظر: دإحكام الاحکام ص۸٥٤‏ 

) زيادة ليست في الأصول والسياق يقتضيها. 

(۵) جنا الکتاب آحد لابراب في کناب «الأم؛» والتص بعتا في الا ۲۰۲/6 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۲- باب قله کك. «ااجلً کک صي ألْحر ه [المائدة: ]٩١‏ 
وَقَال عُمَرٌ 4 : صَيْدَهُ ما أَصَطيدَء ومام [المائدة: ]٩١‏ 


رۇ و با د ت ا و هة 
في البَخر مَذْبُو. رال اء : ا e‏ أن 


کک وَقَالَ ابن جرج : E OR TE‏ 


ذب فرات رمي الاي افاطر ۴١آ‏ ورت الح 
اة عَلَىٰ سرج ِن جلو كلاب المَاءِ. e‏ لو 
ن أَمْلِي وا الصمَاوعَ انح .و e‏ 
بالسُلَخْمَاة بَأْسّا . قال ابن عباس : کل ند صَيْدِ البَحرِ 


نراي و هوى أو مَجُوسئ. وَقَّالّ لاء في 

المري: اف الان وال 

۳“ دتا مُسَدَدء حَدَثَنَا يى ء عن ابن جرج قال : أخبرني هرو أله صَِع 
ابرا اه يقّول: غُرَونًا جيش انط وَأمْرَ ُو عْبَيْدَةَء فَجُغتا جُوعًا سَيِيدًاء فَالْقّى 
البخر ځوئا نَا ر مله يقال لَه: انبر فالتا مه ضف سَهرء فَأَحَدً ُو عُبيدَة 
عَظمًا من عظامه» فمَرَ الرَاكبُ حه . [انظر: -۲٤۸۳‏ مسلم: -۱۹۳١‏ فتح: .]1۱٥⁄٩‏ 


\ 


A 


م 


‰-حَدَتَنَّا عبد الله بن محمد أخبرنًا سُفْيَانء عن عفرو قال: سمغت جابرًا 
ل ٠‏ بَعَقَنَا الل ك تَلامائة راکب a‏ بُو عُمَيْدَةَ نَرْصد عرًا لقَرَيْش»ء فاضاًا 
جوع شيد حى آكلتا الخبط » فشمّي جَیش اخنبطء وَألْقَّى البَخر خوتًا يقال لَه 


3 


العْبرء فَاَكَلْنَا نضف شهر وَادهَنًا بودّکه حتّی صَلَحَث اخسافا قال فاخ 


0 


س ڪتابُ الذبَائح والصَيْدِ 


ُو بيده ضلَعًا مِنْ أَضْلاعِه قتَصَبَهء فم اركب بء وان فيا جل فما أَسْكَد 
لجوغ تَر تات جرائرء م لات جَرَائِرء تَمٌ تَا بُو عَُيْدَةّ. [انظر: -۲٤۸۳‏ مسلم: 
-٥‏ فتح: .]1۱٥⁄٩‏ 

ثم ساق حديث العنبر من طريق ابن جريج وسفيان» عن عمرو» عن 
چا 

الشرح : 

في الاآية ألمدكورة اة اقوال: 

أحدها: قول عمر: (طعامه: ما رمى به) والهاء في (طعامه) عائدة 
على البحر» وكذلك في قول ابن عباس: طعامه ما ردع؛ نشت 
وكذلك قول سعيد بن جبير: طعامه: الملح منه ما كان طريًا» وقيل : 
طعامه : أكله» فالهاء في (طعامه) على الصيد؛ لأنه كان يجوز أن يحل 
لنا صيد دون أكله ونحن حرم» وكذلك في قولة من قال: (طعامه): 
طعام الصيد» أي: قد أحل لنا ما نجد في جوفه من حوت أو ضفدع '. 

ونقل ابن بطال عن ابن عباس: طعامه: ما لفظه فألقاه ميا . وقال 
ابن عباس : أشهد على الصديق لسمعته يقول: السمكة الطافية حلال لمن 
أكلهاء وقال: عن عمر وزيد بن ثابت وعبد الله بن (عمر)"" وأبي هريرة 
#ة مثل قول ابن عباس في تأويل الآية» ثم روى القول الآخر عن ابن 
عباس فقال: وروي عن ابن عباس قول آخر : (طعامه): مملوحه. وقال 
عن سعيد بن المسيب والنخعي ومجاهد وابن جبير مثله» ومن قال: 
(طعامه): مملوحه» كره كل ما طفا منه» وروي ذلك عن جابر وابن 
عباس وعن طاوس وابن سيرين والكوفيين: لا يؤكل الطافي إذا مات 
() أنظر: «تفسير الطبري» .۷٠-٦۸/٥‏ 


(۲) وقع في «شرح ابن بطال»: عمرو. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حتف أنفه ولمَظه البحرٌ ميتًا ولا يؤكل من البحر غير السمك. وقال 
مالك: يؤكل كل حيوان في البحر» وهو حلال -حيًا کان أو ميًا- 
وهو قول الأوزاعى وابن حزم قال: سواء وجد حيًا أو ميتًا طفا 
أو لم يطف أو قتله حيوان بري او بحري» أو مجوسي» أو وثني»› 
أو غيرهماء وسواء خنزير الماء وإنسانه أو كلبه حلال وخالف في 
ذلك أبو حنيفة وقاله أيضًا الليث» وأجاز الشافعي خنزير الماء“» 
وكرهه مالك أي: من غير تحريم. قاله ابن القصار» وكذا قال ابن 
اقا ر 

وحديث الباب حجة على الكوفيين ومن وافقهم؛ لأن أبا عبيدة في 
أصحاب رسول الله بي أكلوا الحوت الذي لفظه البحر ميتًاء ولا يجوز 
أن يخفىٰ عليهم وجه الصواب في ذلك وأكلوا الميتة وهم ثلثمائة رجل . 

وقال بعض المالكية: إنهم لم يأكلوه على وجه ما يؤكل عليه الميتة 
عند الضرورة إليهاء وذلك نهم قاموا عليه أيامًا تأكلون منه والمضطر إلى 
الميتة إنما يأكل منها ثم ينتقل بطلب المباح . 

وقوله: ( أجل نكم صد أَلَْر 4 ) يقتضي عمومه إباحة كل ما في 
البحر من جميع الحيوان حوتا كان أو غيره مما يصطاد خنزيرًا كان أو كلا 
أو ضفدعًا» ويشهد لذلك الحديث المشهور هو الطهور ماؤه الحل ميتته» 


أخرجه أحمد وأصحاب السنن الأربعة من حديث آبي رة 1 حه 


)0 «شرح ا بطال» /o‏ ۹ )۲( «المحلىٰ» ۷/ ۳4-۳ . 
(۳) آنظر «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ ١۲۱۲ء‏ «الاستذكار» .٠٠٠١/٠١‏ 
9) «المدونة» ٤٠١ /١‏ وانظر «شرح ابن بطال» .٤٠١/١‏ 


)٥(‏ بو داود «AY)‏ والترمذي (14)( والنسائی 0/۱ وابن ماجه «(TAT‏ وأحمد 
۲ --.-. 


aga‏ ڪتابُ الذبَائح والصَيْدِ 


الترمذي والبخاري وابن خزيمة وابن حبان وابن السكن»ء وأخرجه 

الباب. 
فأطلق على جميع ميتته وأباحها؛ فسقط قول الكوفيين› ویزیل ما قد 

يتوهم أن الشارع قد أكل منه في المدينة بعد ما قدموا وأخبروه بذلك كما 

سيأتى» وقد قال الصديق : كل دابة فى البحر فقد ذكاها الله لكم. ولم 
يخص ولا مخالف له» وأيضًا فإن البحر لما عفي عن الذكاة فيما يخرج 
التي يقال لها العنبر خارجة عن عادات السمك»› ولم يحرم أكلهاء وأيضًا 
الماءء وکلب الماء با لإإضافة› والخنزیر المحرم مطلق ل يتناول إلا ما کان 
في البر خاصة»› وكذلك الجرّيٌ داخل في صيد البحر» ولم يرو كراهيته 
إلا عن علي بإسناد لا يصح" وأجازه الكوفيون؛ لأنه داخل في عموم 

السمك وحرموا الضفادع› وه قال الشافعى”“. 

السرطان والحية» والأصح عندنا أن كل ما في البحر يطلق عليه سم 

السمك. 

(۱) «علل الترمذي» .٠۳١-٠۳١/۱‏ «صحيح ابن خزيمة» »)۱١١( ٥۹/١‏ «(صحيح 
ابن حبان» .)۱۲٤۳( ٤۹/٤‏ 

(Y€) o01 /€ وابن حبان‎ «(TAA) ابن ماجه‎ (Y۲) 

)( رواه عبد الرزاق في «مصنفه) / )۸۷۷٤( o"‏ عن عثمان بن مطر› عن سعيید» 
عن قتادة» عن خلاس بن عَمرو أن عليًا كان يكره من الشاة الطحال» ومن السمك 
الجري» ومن الطير كل ذي مخلب. 

() آنظر: «شرح ابن بطال» .٤١١/٤‏ 
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فصل : 

وأثر أبي بكر ه: الطافي حلال. أخرجه ابن أبي شيبة» عن 
وکیع › عن سفيان» عن عبد الملك بن أبي بشير» عن عكرمة» عن 
ابن عباس قال: أشهد على أبي بكر أنه قال: السمكة الطافية على 
الماء حلال. 

زاد الطحاوي فى «كتاب الصيد»: (حلال) لمن أراد أكله. 

وروی الدارقطني من حديث موسیٰ بن داود: ثنا حماد بن سلمة» 
عن عمرو بن دینار قال: سمعت شيخًا يكن أبا عبد الرحمن: سمعت 
أبا بكر الصديق يقول: ما في البحر من شيء إلا قد ذكاه الله لكم 
ومن حديث عباد بن يعقوب» ثنا شريك»› عن (ابن ابي بشير)» عن 
عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما: سمعت أبا بكر له يقول: 
إن الله قد ذبح لكم ما في البحرء فکلوه کله» فإنه دکی» وفی لفظ : 
أشهد على أبى بكر أنه أكل السمك الطافى على الماء^؟. 

فائدة : الطافي : ما علا على الماء ولم يرسب» وهو غير مهموز من 
طفا يطفو . 

فصل : 

وأثر ابن عباس: طعامه: ميتته إلا ما قذرت منها. أخرجه ابن 
ابي شيبة› عن حاتم بن إسماعيل» عن محمد بن صخر عن محمد بن 
کعب عنه وذکر قوله تعالی : «ڃأَجِلٌّ لک صد الحر وطعَاممٌ [المائدة: ]٩١‏ 
(۱) «المصنف» .)۱۹۷٤۹( ۲٣۲٤/٤‏ 
(۲( من (غ). 
(۳) كذا بالسنن» ووقع بالأصول: أبي بشر. وانظر إسناد ابن أبي شيبة السابق. 
)٤(‏ «سنن الدارقطني» .۲۷۰-۲٦۹ /٤‏ 


سے ڪَتَابُ الدَبَائِح والصَيْدِ 
ما ألقى البحر على ظهره ميا وفى رواية أبى مجلز عنه: طعامه 
N‏ 

وقوله : (والجري لا اكل الود وحن نأكله). هو به کک 
ذكره عياض وفيه الكسر أيضًاء وبه ضبطه الدمياطى بخطه» 
E‏ 
شيبه من حديث عبد الكريم» عن عكرمة: سئل ابن عباس عن 
الجري» فقال: لا بأس به إنما يحرمه اليهود ونحن نأكله. 

وعن علي بن أبي طالب وذكر الجري : كثير طيب يشبع العيال. وفي 
لفظ آخر : ناکله ولا راه ا وعنه: انه کرهه. 

وعن إبراهيم : لا ناش بةوغلكڭ بأذنابه. وفي لفظ: لا بس 
بالجریث . 

ولما سئل ابن a‏ واشاههما ما يكرة 
أكله: تلا قل ل َد فى ما أو إل رمَا [الأنعام: ]٠٤١‏ وقال 
عطاء: لما سئل عن الجري : کل نتن ۰ 

O 

لا یری باکل الجریف 
(۱) «المصنف» .)۱۹۷٦۲-۱۹۷0۸( ۲٣۵/٤‏ 
(۲) «مشارق الأنوار» .٠٤١/١‏ 


(۳) کذا في الأصل»› وفي فى «المصنف» (ريب) بدل (ذنب) وعلى آي منهما فالمعنیٰ غير 


واضح» ووقع فى «عمدة القاري» ۲۲۲/۱۷ : گل كَل ذنیب سمین منه. 
() آنظر «مصنف ابن أبى شيبة») .٠٤١-٠٤١ /٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وإلى أكله ذهب مالك وأصحابه وقال ابن حبيب: أنا أكرهه؛ لأنه 
يقال: إنه من السو وفي «الخريبين»: الجري: الجريث أراه 
الحوت هو المرماهي وهو نوع من السمك. 

وروینا في «مسند إسحاق بن راهويه): ثنا النضر بن شميل› ثنا 
أبو محمد العاقلاني» عن همام» عن رجل سماه قال: رأيت عمار بن 
ياسر على بغلة رسول الله يه البيضاءء فأتى اللحامين فقال: إني 
رسول رسول الله ية إليكم أن لا تأكلوا الحشا. قال النضر: يعني : 
الطحال قال: وأتى السماكين فقال: إني رسول رسول الله ب إل 
لا اكلا الملوو والانقلين. قال النضر: يريد ا خدهما الجرى: 
والآخر: المرماهي . 

قال الأزهري : المارماهي بالفارسية» وهي لغة في الجريث وهو : 
توغ فن الك ية الحات وقل 2 ك الا فشر له بوالانقل 
شبه الحيات رديء الغذاء» وهي : المارماهي بالفارسية والسلور مثله. 

وقوله: (وَقَالَ شرَيْحٌ صاجب رسول الله ا : ل شَيْءِ في البحر 
مَذبُوځ) . 

أخرجه أبو نعيم في كتاب «الصحابة» حدثنا الحسين بن محمد بن 
علي» ثنا (القاسم الكوكبي)"» ثنا خالد بن سليمان الصدفي» ثنا 
(۱) «المنتقی» ۳/ .٠۲۸‏ 


(۲) «تهذيب اللغة» ٥۹٤-٥۹۳/١‏ مادة (جريث). 

(۳) كذا بالأصل» وفي «معرفة الصحابة»: حدثنا الحسن بن القاسم» حدثنا الكوكبي. 
ووقع في سنن الدارقطني» ٤‏ : حدثنا الحسين بن القاسم الكوكبي. وهو 
الصواب» وهو شيخ الدارقطني» معروف. أنظر «تاریخ بخداد» ۸/ .۸٦‏ 


سد ڪَابُ الذبَّائح والصَيدِ 


أبو عاصم» عن ابن جريج» عن آبي الزبير» عن شريح بن ابي شريح 
الحجازي وكان من أصحاب النبي يي قال رسول الله ب : «إن الله 
جل وعز ذبح ما في البحر لبني آدم». قال ابو نعیم: کذا رواه خالد» 
عن ابي عاصم مرفوغًا» ورواه مسدد» عن يحي بن سعيد» عن ابن 
جریج ماوقا ورواه عبد الوهاب بن نجدة» عن شعیب بن إسحاق› 
عن ابن جریج IG‏ ولما روی الدارقطنى هذا الحديث مرفوعًا 
قال فيه : عن (أبي شريح). وروى ابن أبي عاصم في «الأطعمة» 
ما في البحر دابة إلا قد ذبحها الله لبني آدم. 

قال سفيان -الراوي عنه-: قال غيره: أبو شريح الخزاعي . 

وقال الجياني : هذا التعليق لم يكن في رواية أبي زيد وأبي أحمد 
ء۶ . ۶ ۶ ٢‏ ۳( 4 8 
وبي علي› وفي اصل أبي محمد: وقال (آبو) سریح. وهو وهم» 

٤ 1 >) ^ Er :‏ 
والحديث محفوظ لشريح ل لا بي شریع وکذا دکره البخاري في 
«اتاریخه» عن مسدد» ثنا یحی بن سعيد» عن ابن جريج» أخبرني 
e 1‏ 

عمرو وابو الزبير؛ سمعا شريحا . 

فائدة : 
)١(‏ «معرفة الصحابة» ۳/ .)١٤١١( 1٤۷۹‏ 
(۲) كذا قال المصنف» والذي في مطبوع «سنن الدارقطني» /٤‏ ۲۹۹: شريح. ولم يذكر 

في «التعليق المغني» آختلاف نسخ. 
(۳) وقع بالأصول: ابن» والمثبت من تقييد المهمل». 
)٤(‏ «تقييد المهمل» ۲/ .۷۲٠-۷۲١‏ 
)٥(‏ «التاريخ الکبیر» .۲۲۸/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أبو الزبير وعمرو بن دينار سمعاه يحدث عن أبي بكر الصديق قال: كل 
شيء في البحر مذبوح» ذبح الله لكم كل دابة خلقها في البحر. قال 
أبو الزبير وعمرو بن دينار: وكان شريح هذا قد أدرك النبي بيا . 

قال ابو حاتم : ل وذکره في «(الاستیعاب» ولا يعرف له 
غ 
فائدة أخرى: هذا المتن مروي من طريق آخر أخرجه الدارقطني من 
حديث إبراهيم الحُوزي» عن عمرو بن دينار» عن عبد الله بن سرجس 
قال النبي بي : «إن الله قد ذبح كل نون في البحر لبني آدم» . 

ا عطاء: أما الطير فأرى أن يذبحه. أخرجه ابن منده في 
«الصحابة» إثر حديث شريح المتقدم من طريق ابن جريج» فقال: 
فذكرت ذلك لعطاء فذكره. 

وهو قول مالك» وذكر الشيخ أبو الحسن» عن عطاء أنه قال: حيث 
یکون البر فهو من صيده» فجعله داخلا في قوله تعالی : أل کہ صد 


ليحر وطعَاممٌ [المائدة: .]٩١‏ 


وقول ابن جريج» عن عطاء أخرجه ابو قرة» موسىٰ بن طارق 
السکسکی فی اسننه» عنه. 
والقلات -بالمشثناة فوق-: النقرة فی الصضخرة» ذکره فی 


.۳۳۲ /٤ «الجرح والتعدیل»‎ (0 
.)۱۱۸٤( ۲٣۰ /۲ «الاستیعاب»‎ )۲( 


(۳) «سنن الدارقطنی» /٤‏ ۲۹۷. 


o‏ ڪتابُ الاح والصيّد 


«المجمل“" . وفي «الصحاح“ : نقرة في الجبل يستنقع فيها الماء إذا 
ت افيا ولت ال د ( رها وعارة ان ال والقلات: 
جمع ر ثم ساق ما ذكرناه» وعبارة ابن بطال: 
القلات: جمع قَلّت» والقلت: (نقرة)“ في حجر يحفرها السيل وكل 
نقرة في الجبل أو غيره قلت؛ وإنما أراد ما ساق السيل من الماء 
وبقي في الغدر الصغار» وكان فيها حيتان . 

فصل : 

(وركب الحسن . .) على ما ذكر» لا يحضرني وكذا أثر الشعبي في 
الضفدع . وفي أبي داود والنسائي و«مستدرك الحاكم»» وقال: صحيح 
الإسناد من حديث عبد الرحمن بن عثمان بن عبيد الله التيمي 
الصحابي» وهو ابن أخي طلحة بن عبيد الله كه قال: ذكر طبيب عند 
رسول الله ية دواء وذكر الضفدع يجعل فيه» فنهى النبي بيه عن قتل 
الضفدع» قال البيهقي : وهذا أقوى ما روي في النهي عن قتله . 

ورواه الدارمي في كتاب «الأطعمة) عن ابن عمر مرفوعًا مثله» قال 
الدارمي : فيكره أكله إذ نهي عن قتله؛ لأنه لا يمكن أكله إلا مقتولاء فإن 
أكل غير مقتول فهو ميتة› وزعم ابن حزم أنه لا يحل أكلها؛ لأنه ال 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ۷٠١‏ مادة (قلت). 

() «الصحاح» . 

(۳) وقع بالأصول: يقذفهاء والمثبت من «الصحاح». 

(5) وقع بالأصول: رمية» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

() ابن بطال .٤۰۲/٩‏ 

0) ابو داود (١۳۸۷)ء‏ النسائى ۷/ ۲٠١‏ «المستدرك» .٤١١/٤‏ 
(۷) «السنن الكبرئ» ۹ 


سن 
بان معناها : تحريم نصب القتال عليهم» وقتالهم بما يعم» کالمنجنیق 
غيره إا لم يكن إصلاح الحال بدون دَلِكٌء بخلاف ما إا تحصن 
الکفار ببلد آخر» فإنه يجوز قتالهم عَلَیٰ کل وجه» وبکل شي« . 

ونازع الشيخ تقي الدين القشيري" في دَلِكَّ وقال: إنه خلاف 
الظاهر القوي الذي دل عليه عموم النكرة في سياق الثفي» والمأذون 
له فيه هو مطلق القتال ولم یکن بما بعم"". وهو كما َال فالحديث 
نص في الخصوصيةء وقد أعتذر فيه عما أييح لَه من ذلك وهو ما فهمه 
راوي الحديث» وما أبعد من ادع نسخ الحديث بقوله تعالى: قثا 
رك [التوبة: ]١‏ ذكرتها لأنبه عَلّل وهنها 


(۱) «صحیح مسلم بشرح النووي» ۱۲١/۹‏ 

۲ إحکام الاحکام؛ ٤۵۹-٤٥۸‏ حیٹ قال 
هنذا التأويل عل خلاف الظاهر القوي الذي دل عليه عموم النكرة في سياق 
التفي ٠‏ في قوله ل : «فلا يحل لامرئ بؤمن بلله واليوم الأغر أن يسنك بها ناء 
وأيشًا فإن الني ا بين خصوصيت؛ لإحلالها له ساعة من نهار وقال: هفإن أحد 
ترخص بقتال رسول اله ا ففولوا: إن اله آذن لرسوله ولم یاذن لکم» فابان بھندا 
اللفظ : أن الماذون للرسول هة فيه لم بوذن فيه لغيره. 
والذي أذن للرسول قيه: إنما هو مطلق الفتال» ولم يكن قنال رسول اه لا لأهل 
مكة بمنجنيق وغبره مما يعم» كما حمل عليه الحديث في هاذا التاريل. 
وايشا فالحديث وسياقه يدل علي أن هذا التحريم لإظهار حرمة البقعة بتحريم 
مطلق الفتال فيها وسفك الدم. وذلك لا يختص بما يستاصل. 
وابشا فتخصيص الحدیٹ بما يستاصل لیس لئ دلبل عل تعین هنن الوجه بن ؛ 

ئ معئی آخر؛ وخص به الحدیث لم يكن 


() أنظر: «إحكام الأحكام» ص۸٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


نهیٰ عن ذبحها'» وکذا قال الطحاوي في «مشکله»: فيه دلیل على أنه 
لا يؤكل وآنه بخلاف السمك ودل على أن ما في البحر من خلاف 
السمك لا يقتل ولا يؤكل وقد جاء أن نقيقها تسبيح فلما لم تؤكل 
فقا عبت د ادغ این رهد آنه مل ان گرا آرادی اقدل 
على صفة لا يجوز قتله بها؛ لما فيه من تعذيب» فنهي عن ذلك 
لذلك. لا لأنه لا يؤكل. قال: فلا حجة فيه إذا على مالك في إجازة 
أكل دواب البحر. 

قصل : 

لم يبين الشعبي هل تذكى الضفادع أم لا؟ واختلف مذهب مالك في 
ذلك فقال ابن القاسم في «المدونة» عن مالك: أكل الضفدع والسرطان 
والسلَحفاة جائز من غير ذكاة» وروی عيسىٰ عن ابن القاسم: ما کان 
مأواه الماء يؤكل من غير ذكاة وإن كان يرعى في البر» وما كان مأواه 
ومستقره البر فلا يؤكل إلا بذكاة» وإن (جاز)“ يعني: في الماء. 
وعن محمد بن إبراهیم بن دینار فيهما: لا يؤکلان إلا بذكاة” . 

قال ابن التين: وهو قول أبي حنيفة والشافعي. كذا نقل عن 
الشافعي . ٠‏ 

ذكر الجاحظ في «الحيوات» في النهي عن قتلها من حديث ابن 
(۱) «المحلیٰ» ۳۹۸/۷ 


.۴٤ /٥ «شرح مشکل الآثار»‎ )۲( 
.٤۲۷ /١ «المدونة»‎ )۳( 


(€) من (غ). 
)٥(‏ «المنتقیٰ» ۳/ .٠١۹‏ 


س بُ الذَبَاِح والصَيْدِ 
المسيب» عن عبد الرحمن بن عثمان التميمي أنه اث نهى عن قتلهاء 
ومن حديث زرارة أنه سمع عبد الله بن عمرو يقول: لا تسبوا الضفادع فإن 
اصواتها تسبيح. وفي لفظ : ا قال: والضفدع 
لا يصيح ولا يمكنه الصياح حتى يدخل حنكه الأسفل في الماءء 
وهي من الحيوان الذي يعيش في الماء e‏ 
والسلحفاة وأشباه ذلك» وهي تنق فإذا أبصرت النار أمسكت»› 

من الحيوان الذي يخلق من أرحام الحيوان» ومن أرحام ا إذا 
لقحتها المياه» وأما قول من قال: إنها من السحاب فكذب» وهي 
لا عظام لهاء وتزعم الأعراب في خرافاتها أنها كانت ذا ذنب وأن 
الضب سلبه إياه» وتقول العرب: لا يكون ذلك حتى يجمع بين 
الضب والنون. وحتى يجمع بين الضفدع والضب. والضفدع ا جحظ 
الخلق عينا ويصبر عن الماء الآيام الصالحة وهي تعظم ولا تسمن 
كالأرنب. والأسد ينتابها في الشرائع فيأكلها أكلا شديدًا» والحيات 
تأتي مناقع الايا وال ي و 

فصل آخر: 

في لغاته» حکی ابن سيده فيه كسر الدال وفتحها مع كسر الضاد 
وقال: هما فصيحتان"' وقال الأزهري في الفتح: إنها لغة قبيحة. 
وأنكره غيره أيصًا والأنثى ضفدعة. وفي «الصحاح»: وناس يقولون 
ضفدع بفتح الدال» وقد زعم الخليل أنه ليس في الكلام فعلل 
إلا أربعة أحرف: درهم» وهجرع -وهو الطويل- وهبلع وقلعم -وهو 


.٥۳۷-۵٥۲ ٤/٥ «الحیوان»‎ )۱( 


)۲( «المحكم» ۱۱/۲" 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سم جبل- وهو الأكول”» زاد غيره الضفدع كما ذكرناء وجزم صاحب 
«ديوان الأدب» بكسر الضاد والدال» وحكى ابن السيد فى «الاقتضاب» 
ضم الضاد وفتح إلدال» وهر نادر» وحکی ابن دحية ضمهما . 

فى «القنية» للحنفية : دود لحم وقع في مرقه لا تنجس وکذا الضفدع 
إذا ماتت في الماء» وعن محمد: إذا أنقطع عنه أكرهه على وجه 
لا ينجسه على الأظهر؛ لكن الضفدع مما يسيل دمه على الأصح»› 

ٍ 

قوله : (وَلَمْ يَرَ الحَسَنْ بالسلَحمَاةٍ بَأسّا) هذا الأثر أخرجه ابن أبي 
شيبة» عن ابن مهدي» عن مبارك عنه» ومن حديث يزيد بن ابي 
زیاد» عن ابي آنه راف سلحفاة فأكلهاء ومن حديیث شعث› 
عن أبي هريرة ڪه #ه: كان فقهاء (المدينة نة) يخالون في شراء الرق 
n‏ دینارًا» ومن حدیٹث حجاج› عن عطاء: لا اشن 
باکلھا- یعنی : LÎ‏ وزرعم يڻ حزم نها 5 تحل إل بذكاة 
وأكلها حلال بريها وبحريها وأكل بيضها وروينا عن عطاء: إباحة 
أكلها ۔ کذا عن طاوس ومحمد بن علي وفقهاء المدينة e‏ 

وروی محمد بن دینار» عن مالك : ل تکل إلا بذكاة» وروی ابن 
)0 «الصحاح» ۲/ 10۰. 
۳) من (غ). 
(۳) «الہمصنف») .)۲٤٥۸۹-۲٤0۸٦( ۱٤١/٥‏ 
) «المحلى)» ۷/ .٤٠١‏ 


س كاب الدَبَائِح والصَيْبِ ا 
القاسم عنه أكلهاء والضفدع والسرطان جائز من غير ذكاة» وفي «مختصر 
الوقار»: تستحب ذكاتها؛ لأن لها في البر رعيا وقال: تلك عند محمد» 
وهي برس صغير يكون صيد البراري» وأما بو حنيفة فكره أكلهاء وقال 
مقاتل: إنها من المسوخ. 

فائدة : 

هي بفتح اللام كما ذكره في «الصحاح» وقدم ذلك في «المحكم» 
وحكي إسكانها وحكي إسقاط الهاءء وقال: إنها من دواب الماءء 
5 هي الأنشى من الغيالم . وحكى الرؤاسي سلَحْفِية مثال بُلَهية 
وهو ملحق بالخماسي بألف» وإنما صارت ياء لكسرة ما قبلها" . 

وأما قول ابن عباس: (كَلْ من صيد البحر. .) إلى آخره» فهو قول 
جمهور العلماء؛ لأن طعام البحر ميتة ولا يحتاج فيه إلى ذكاة» وقال 
الحسن فيما ذكره سعيد بن منصور» عن إسماعيل بن عياش» عن 
عبيد الله ابن عبيد الكلاعي» کن لاد ی زی ع ادرت جن 
E‏ 
زیا في صدورهم منه شيء» وروي ذلك عن عطاء 
والنخعي» وهو قول الأربعة والأوزاعي وإسحاق وأبي ثورء 
وروی ابن ابي شيبة من حديث عيسيٰ بن عاصم» عن علي أنه کره 
)١(‏ «الصحاح» /٤‏ ۷۷ (سلحف). 


.A/ «المحكم»‎ (۲( 

(۳) أنظر المصدر قبل السابق. 

9) كذا بالأصول ولعله: يختلج. 

() آنظر : «مصنف ابن ابی شیبة» .)۱۹١٩٩۷( ۲٤۷/٤‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


صيد المجوسي للسمك» وعن عطاء وسعيد بن جبير مثله بإسناد 
جيد"'» وقول ابن عباس: (كل من صيد البحر) يؤخذ منه أن صيد 
البر لا يؤكل إن صادوه وكذا هو في المرنة وجار اننيب 
في اليهودي والنصراني . 

وقول أبي الدرداء: (ذبح الخمر النينان والشمس) كذا ذكره معلقًا 
بصيخة الجزم» وابن أبي شيبة أخرجه من طريق مكحول عنه» ولم 
يسمع منه» وروي عن مکحول بإسناد جید آنه كان يكره المري يجعل 
فيه الخمر”. قال أبو ذر: إذا طرحت النينان في الخمر ذبحته وحولته 
وصار مريًا» وكذلك إذا ترك في الشمس» وكذا قال ابن أبي صفرة 
ومعناه أن الخمر تطرح في الحيتان حت يصير مريًاء فكأن الحيتان 
والشمس ذكاة الخمر وذبحها الذي يحللها ویحتج به من يجوز تخلیل 
الخمر“ وقد سبق في البيوع ما فيه» وقال الحريمي: هو مري يعمل 
بالشام يؤخذ الخمر فيجعل فيها الملح والسمك ويوضع في الشمس 
فيغير طعمه إلى طعم المري» يقول: كما أن الميتة والخمر حرامان 
والتذكية تحل الميتة بالذبح فكذلك الملح. 

والنينان» بكسر النون الأول ثم مثناة تحت ثم نون أخرئ ثم الف 
ثم نون» جمع تون: وهو: الحوت» كعود وعيدان. 

والمري› بضم الميم وسكون الراء. وفي «الصحاح» : المري الذي 
(۱) «المصنف» .)۱۹٦۹۷۰( »)۱۹٦٦4٩۹( ›)۱۹٦٦۸( ۲٤۷/٤‏ 
(۲) «المدونة» .)۱۷/١‏ 


.)۲٤١٤۹( .)۲٤١٤۸( ٩۵ /٩ «الہمصنف»)‎ )۳( 
.٤٠۲-٤١۱/٩ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )6( 


س ڪتابُ الذبَائح والصَيْدِ ا( 


يؤتدم كأنه منسوب إلى المرارة والعامة تخففه وأنشد: 

وعندها المري والكامخ . 

ومالك في «المدونة»" كره هذا وقال ابن حبيب: هو حرام. 

وسئل الحافظ أبو موسى المديني عنه فقال: عبر عن قوة الملح 
والشمس وغلبتهما على الخمر وإزالتهما طعمهما وريحها بالذبح› 
وإنما ذكر النينان دون الملح؛ لأن المقصود من ذلك هي دون الملح 
رق الل فيها ولا مى المعمول هن ذلك إلا تاسمها درن 
ما أضيف إليها» ولم يرد به أن النينان وحدها هي التي حللته. 

وذهب البخاري إلى ظاهر اللفظ وأورده في طهارة صيد البحر 
وتحليله مريدًا أن السمك طاهر حلالء وأن طهارته وحله يتعدى إلى 
غيره كالملح حت تصير (الخمر)" الحرام النجسة بإضافته عليها 
طاهرة حلالًا» وكان أبو الدرداء ممن يفتي بتحليل تخليل الخمر“› 
وقال: إن السمك بالآلة التي أضيفت إليه من الملح وغيره قد غلب 
على ضراوة الخمر التي كانت فيها وزال شدتهاء كما أن الشمس تؤثر 
في تخليلها فصار خلا لا بأس به» فالخمر مفعول مقدم» والنينان 
والشمسشفاعلان له: 

ومعناه أن أهل الريف بالشام وغيرها قد يعجنون المري بالخمر 
وربما يجعلون فيه أيصًا السمك المري بالملح والأبزار نحو ما يسمونه 


() «الصحاح» ٤/۲‏ (مرر). 

.)١١/٤ «المدونة»‎ )( 

(۳) من (غ). 

() «مصنف ابن ات شیبة» ۵/ ٤*٨ ۸۲( ٩۸‏ ۲). 


(ه) ورد بهامش الأصل: فاعل ومعطوف عليه. 


ح9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(الصحناء)'ء إذ القصد من المري وأكله هضم الطعام» فيضيفون إليه 
كل ثقيف وحريف ليزيد في جلاء المعدة واستدعاء الطعام بثقافته 
وحرافته» وكان أبو هريرة وأبو الدرداء وابن عباس وغيرهم من 
التابعين يأكلون هذا المري المعمول بالخمر ولا يرون به بأسّا ويقول 
بو الدرداء إنما حرم الله الخمر بعينها وسكرهاء وما ذبحته الشمس 
والملح فنحن ناکله لا نری به بأسًا. 

فصل : 

حديث العنبر سلف في المغازي"" » والخبط اسم ما خبط من القشر 
والورق وهو من علف الإبل» وكان أميرهم أبو عبيدة كما ذكره هنا 
أيضًا» وهو ثابت في مسلم" وغيره» ووقع في كتاب «الأطعمة» لابن 
آبي عاصم من حديث جابر أن الأمير عليهم يومئلٍ قيس بن سعد بن 
عبادة وهو عجيب». فإنه الذي ذبح لهم عند المخمصة جزورًا بعد 
جزور فقط وهو المشار إليه في البخاري: وكان فينا رجل»ء فلما اشتد 
بنا الجوع نحر ثلاث جزائر. . إلى آخره. 

من الأحاديث الضعيفة ما أخرجه الدارقطني وضعفه عن جابر له 
مرفوعًا: «كلوا ما حسر عنه البحر» وما ألقاه» وما وجدتموه طافيًا فوق 
الماء أو ميتًا فلا تأكلوه»» ثم رواه من حديث أبي الزبير عنه مرفوعًا 
«إذا طفا فلا تأکله وإذا جزر عنه فکله وإذا کان عل حافتیه فکله» ثم 


)١(‏ كذا بالأصول» ووقع في شرح الكرماني :4٠/٠١‏ الصمتى. 
۳) سلف برقم .)٤۳٦۱(‏ 
)۳( مسلم برقم (۱۹۳۰) کتاب : الصيد والذبائح› ياب : إياحة میتات البحر . 


سس ڪتاب الذبَائح والصَيْدِ 


صوب وقفه"“» وقال عبد الحق : إنما يرويه الثقات من قول جابر وإنما 
أ ا E‏ 

فصل ملحق بالطافي : 

قال ابن حزم : بقي قول لبعض في تحريم الطافي من السمك» روينا 
(ذلك)" عن جابر ومن طريق سعيد بن منصور» ثنا ابن فضيل» أنا 
عطاء بن السائب» عن ميسرة» عن علي 4 قال: ما طفا من صيد 
البحر فلا تأكلوه. ولا يصح؛ لأن ابن فضيل لم يسمع من عطاء 
إلا بعد أختلاطه» ومن طريق عبد الرزاق» عن الثوري» عن الأجلح› 
ی ی ا ج ا و 
منه طافيًا. قال: والأجلح ليس بالقوي -قلت: قد وثق أيضصًا- 
ومن طريق يحي بن سعيد القطان» عن ابن أبي عروبة» عن قتادة» 
عن ابن المسيب: ما طفا فلا تأكل. وصح عن الحسن ومحمد 
وجابر بن زيد والنخعي : نهم كرهوا الطافي من السمك» وبتحرميه 
يقول الحسن بن حي . 

ys 
يؤكل»› لا يؤكل حت يذبح. يبطلهما حديث العنبر ولیس سمکا وهو‎ 

قلت : في نفس الحديث: «فألقى البحر حوتا لم یر مثله» ولا يقدر 
أحد أن يقول: الحوت ليس سمكاء وعند سعيد بن منصور: حدثنا 
إسماعيل بن عياش» حدثني عبد العزيز بن عبيد الله بن حمزة بن 
(۱) «سنن الدارقطني» /٤‏ ۲۹۸-۲۹۷. 


(۲) «الأحکام الوسطێٰ» .٠١٤١/٤‏ 
(۳) من (غ). 


ع7 x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


صهيب» عن وهب بن كيسان» عن نعيم [بن]" المجمر» عن جابر مثله» 
قال ابن حزم: هذا ضعيف” . لأن في إسناده ابن عياش وهو ضعيف› 
وللدارقطني بإسناد جيد أن أبا يوب سئل عن سمكة طافية على الماء 
فقال: أطيبة هي لم تتغير؟ قالوا: نعم. قال: فكلوها وارفعوا لي 
نصيبي وكان صائمّاء» وبنحوه قال أبو طلحة الأنصاري؟ وفي سنده 
و 

وسلك الطحاوي مسلكًا ليس بجيد فطعن في حديث أبي هريرة 
السالف «الحل ميتته» فقال : ذهب الشافعي ومالك إليه وهو حديث قد 
أأضطرب في إسناده أضطرابًا لا يصلح الأحتجاج به. 

كذا قال» وقد بينت في تخريجي لأحاديث الرافعي أنه لا يقدح › 
قال : ولو صححناه لم يكن فيه ما يخالف حديث جابر» لأن الذي فيه من 
الميتة يحتمل أن يكون من الميتة التي أباحها في حديث جابر» فيلت 
الحديثان فيكون ما في حديث جابر من الطافي زيادة على ما في 
ااا ر اه E E‏ 
فقد خالفهما فيه علي وجابر»ء والأولى بما أختلف من الصحابة 
ما وافق ما روي عن رسول الله ية وهو النهي لا الإباحة. 

قلت : لا نسلمه. 

قال: وقد روي عن ابن عباس أنه سل آتي البحر فأجده قد حمل 
سمكًا ميتًا؟ فقال: لا تأكل الميتة. فقد عاد قول ابن عباس إلى كراهة 


EE‏ بالأصول» والمثبت من «المحلى». 

ر( «المحلى» ۷/ £ 41-4" . 

(7) «ستن الدارقطنی» .۲۷١-۲۷١ /٤‏ 
«البدر المنير» ۸1-۱۱" 


س كاب الذَبَائح والصَْدِ ا 
أكل طافي السمك”'. 

قال ابن رشد: والصواب في هذا ما ذهب إليه مالك» ويحمل 
ما روي عن رسول الله ئي ن النهي عن اكل الطافي وعمن روى 
ذلك عنه من الصحابة على الكراهة دون التحريم» فتتفق الأقوال . 

قلت : الحتق حله فإن الله تعال قال: أجل لک صد الجر وطعامة 
[المائدة: ]۹١‏ وقد فسر عمر بن الخطاب وابن عباس بأن طعامه: ما رم 
به» وهما من أهل اللسان»ء وقال رسوله: «الحل ميتته» وأقرهم على أكل 
العنبر وأكل منه بالمدينة ولا معدل عن ذلك» واسم الميتة شرعًا: ما زال 
عنه الحياة لا بذكاة شرعية» وقد قال تعالى : حرمت عك لةه 
[المائدة: ۳] ومن القياس سمك لو مات فى البر حل» وكذا البحر 
أصله إذا A ES ES Sa‏ 
أخرى أو يوخذ فيموت» وقد وافق أبو حنيفة على كل ذلك. 

قوله في حدیث جابر (نَرْصد عِيرًا ِقَرَيْش) هو بفتح النون من نرصد 
أي : نرقب» وأآرصد: رباعي إذا أعد شيًا. 


وقوله: (نحر ثلاث جزائر) هو جمع جزور. 


(۱) «شرح مشکل الآثار» ۱۰/ .۲۱٤-۲۱۰‏ 


التوضيع لشرح الجاع السحيع ك 


التاسع عشر 
الحديث دال دلالة واضحة عَلَى تحريم مكةء وأبعد مَنْ قال: إن 
إبراهيم ات أول من أ ٠‏ والصواب أنها لم تزل محرمة من 


يوم خلق اله السماوات والأرض» وإضافة التحريم إل إيراهيم في 


بعض الأحاديث؛ إما لأنه أول من أظهر 
حرمها باذن اله فاضيف التحریم إلبهء آو آنه دعا لها فکان تحریم اله لها 
دمو 

ا 


قتل لا یقتل به؛ لأن قوله: . 
يدخل فيه صورة النزاع. 

قال أبو حنيفة : بل يلجا إلى آن بُخرج من الحرم» فيقتل خارجه 
وذلك بالنضييق عليه ". 

وهو قول عمر بن الخطاب وجماعات. وقال أبو يوسف ومالك 
وجماعة: يُخرج فيقام عليه الحد" 

وحكاء القاضي عن الحسن وغيره» ولم يخالف أبو حنيفة في إقامة 
الحدود بالحرم .غير حد القتل خاصةء وقد أخرج ابن الزبير قومًا من 


الحرم إلى الحل فصلبهم. 


() .دل عل ذلك ما رواء البخاري برقم (۲۱۲۹) كتاب: اليوع» باب: بركة صاع 
النبي ڳا ومده. 


أظر: «احكام القرآن للجصاص؛ ۱/ ۷۴> «بدائع الصناع؛ ٠١/۷‏ 
آتظر: *المحلی؛ ۲۹۲/۷. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


Î -1۳‏ الجراد 

رضي الله عنهما 0 عونا م E‏ ل سب LL‏ ستا- کنا اكل مَعَهُ 
ا جراد . قال سُمْيَان وُو عَوَاَةَ وإشرائيل» عَنْ أي يَغْفُور» عَن اين أي أؤْفًى: 
غَرَوَاتٍ. [مسلم: ۱۹۵۲- فتح: 1۲۰/⁄۹]. ا 

ذكر فيه حديث شعبة : عَنْ ابي يمور قَالَ: سَمِعْت ابن ابي 
رضي الله فال واا مَعَ النبيّ كلا سب a‏ 
E‏ د. قال سيان وأو عَوَاتة وَإِسُرَائيلء عَنْ ابي يَعْمُورء 
عَنِ ابن ا أو : سبع وت 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي' 

وأبو يعفور: هو بالفاء واسمه واقد» ولقبه: وقدان عبدي تابعي» 
وهو أبو يعفور الكبير» والصغير: أسمه عبد الرحمن بن عبيد بن 
نسطاس عامري بکائي» ونسطاس: يكنى أبا صفية روى عن ابي 
الضحى مسلم بن صبيح والوليد بن عيزار» وعنه: ابن عيينة ومروان بن 
ا 

وأبو عوانة ا الوضاح . 

وعند ابن حبان من حديث أبي الوليد كما في البخاري: سبعًا 
اوس اض هه ورواه الترمذي صحيخًا من حديث سفيان عن 
ا يعفور» فقال: ست غزوات» ثم قال: كذا روى ابن عيينة» عن 
۲ ابو داود »)۳۸٣١(‏ والترمذي .)۱۸۲١(‏ والنسائي ۲۱۰/۷. 
)( «(صحیح ابن حبان» ۱۲/ .)٥۲۵۷( ٦۰‏ 


ت ڪتابُ الاح والضصَيّد 


أبي يعفور فقال: ستّاء وروى الثوري» عن أبي يعفور هذا الحديث 
فقال: سبعًا. قال: وروى شعبة هذا الحديث عن أبي يعفور بلفظ : 
غزونا مع رسول الله ية غزوات نأكل الجراد. ثنا بذلك بندار أنا 
غندر عنه ولم يذكر عدا . وفي «مسند الحميدي» عبد الله بن الزبير 
رواه ابن عيينة -و[هو]" أخص الناس به" - نا سفيان» ثنا أبو يعفور 
قال: أتيت ابن أبي أوفى» فسألته عن أكل الجراد» فقال: غزوت مع 
رسول الله ية ست غزوات أو سبع غزوات» فكنا نأكل الجراد“؟ . 

وروى ابن أبي عاصم في كتابه عن ابن أبي شيبة» عن ابن عيينة» عن 
بي يعفور عن عبد الله قال : غزوت مع رسول الله يا سبع غزوات نأكل 
الا : 

وأخرجه مسلم من حديث أبي كامل عن أبي عوانة عن ابي 
يعفور"» وأخرجه البزار عن ابن عبد الملك القرشي عنه“ ثم قال: 
حدثنا الحسن بن مدرك» ثنا يحيى بن حماد وحدثنا أبو عوانة» عن 
الشيباني» عن ابن أبي أوفى قال: غزونا مع رسول الله ييه سبع 
غزوات نأكل الجراد. 


(۱) «سنن الترمذي» ۲۹۹-۲۹۸/٤‏ (۱۸۲۲-۱۸۲۱). 

(۲) زيادة يقتضيها السياق» وانظر التعليق الاتى. 

() هزه العبارة من مداخلات الشارح؛ يشير إلى آن سفيان تابع شعبة على رواية 
الشك» فيندفع بذلك نسبة الشك إلى شعبة. ثم ساق إسناد الحميدي عن سفيان. 
والله أعلم. 

.)۷۳۰( ٥٦٦/١ (مسند الحمیدي»‎ )٤( 

() رواه ابن ابی شیبة فی «المصنف» .)٠٤٥١۱( ۱٤۳٩/١‏ 

© متلم (۱۹6) كاب اليد والتتاتج باب إباة الجراد: 

)۷( أف عن اش عوانة. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال : وحديث الشيباني لم أسمع أحدا يحدث به إلا ابن مدرك» عن 
يحيى» وعند حديث أبي يعفور. وأما عند أبي عوانة» عن أبي يعفور: 
حدثنا غير واحد» وابن مدرك ذکر هذا أيضًا عن یحییٰ بن حماد» عن 
أبي عوانة» عن الشيباني وعن أبي يعفور» عن ابن ابي أوفي . 

فصل : 

الجراد -بفتح الجيم-: آسم جنس» واحدته جرادة يطلق على الذكر 
والأنث» وجردت الأرض فهي مجرودة» أي: أكل الجراد نبتها. 

قال ابن درید: سمي جرادا؛ هرد الا رضي فال ا عله > 
وأطال الجاحظ في تعريفه» ونقل عن الأصمعي آنه إذا خرج من بيضه 
فهو دبا والواحدة دباة ثم قال: ولعابه سم على الأشجار لا يقع على 


وفي «الغريب المصنف» للأصمعي الذكر من الجراد: هو الحنطب› 

وقال أبو حاتم في «كتاب الطير»: قالت العرب الذكر والأنشى 
كذلك» وهو نثرة حوت يؤكل ولا يذبح قال (أبو المعاني)”" : 
والجندب ضرب منه. 

قال ابن خالويه: وليس في كلام العرب أسم للجراد إذا غرب من 
العصفور»ء وللجراد نيف وستون أسمًا فذكرها. 
)١(‏ «جمهرة اللغة» .٤٤٦/١‏ 


(۲) «الحیوان» .٥٦۸-٥٤۲ /٥١‏ 
(۳) كذا بالأصل» وتقدم أنه (أبو المعالي) بلام بدل النون. 


کے کڈ یی ویر د(0 

الجراد حلال بالإجماع» قال الكوفيون والشافعي: يؤكل كيفما 
مات" » وقال مالك: إن وجده میتًا لم یأکله حتیٰ يقطع رءوسه 
أو يطرح في النار وهو حي من غير أن يقطف رءوسه فهو حلال. 
وعنه: إن أخذ حيًا ثم قطع رأسه أو شواه فلا بأس بأكله» فإن أخذ 
حًا فغفل عنه حت مات فلا يؤكل"» وإنما هو بمنزلة ما أخذه ميا 
قبل أن يصاد؛ لأنه من صيد البر» وذكاته قتله» ومن أجاز أكله ميتا 
جعله من صيد البحر كطافي الحيتان يجوز أكلهاء وذكر الطبري عن 
ابن عباس أنه قال: الجراد ذكي حيه وميته» وذكر عبد الرزاق أن ابن 
عباس قال: كان عمر ‏ يأكل الجراد ويقول: لا بأس به لا يذبح»› 
وعن علي أنه قال: الجراد مثل صيد البحر . 

وهو قول عطاء» وأما مالك فهو عنده من صيد البر ولا يجوز أكله 
إلا بذكاة وهو قول ابن شهاب وربيعة» وكان علقمة يكره الجراد 
لااك 

وقال ابن التين : مشهور مذهب مالك أفتقاره إلى الذكاة» وعند ابن 
حبيب : أنه يؤكل إذا وجد ميتّا» وبه قال محمد بن عبد الحكم قال: 
واختلف في ذکاته فقال ابن وهب: ذکاته أخذه. 


.۲٠١ /۳ «مختصر اختلاف العلماء»‎ )١( 

(۲) «المدونة» ۱۹/۱). 

.)۸۷0۸( ٥۳۲ /٤ «الہصنف»‎ )۳( 

(6) رواه عنه عبد الرزاق فى «المصنف» .)۸٦٦۹( ٥۰٩۸/٤‏ 
)٥(‏ «النوادر والزيادات» &/ 0۷ 

.)۲٤٥٩۷( ۱٤١ /٩ رواه عنه ابن ابي شيبة في «مصنفه»‎ )١( 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقال مالك : قطع أجنحتها واوا کان وقال اوت 
وسحنول: ل تؤكل إلا بقطع رءوسها وأرجلها من أفخاذهاء وإن 
ألقبخ 3 ما2 جار كلما ومتعه شون وا ت إا سلقت الاجا 
مع الأموات» فقال سحنون: تؤكل الأحياء ومنعه شهب -قال ابن 
عبد الحكم-: وعلي . 
يقتلهاء قال الأبهري: والدليل على أنه (من)" صيد البر أن المحرم 
يجوز له صيد البحر وهو ممنوع من صيد الجراد؛ وذلك لئلا يقتله 
فعلم أنه من صيد البر وإذا كان ذلك كذلك فيحتاج إلى ذكاة إلا أن 
واللةء فكذلك الجراو تدك كفت تس لاحل لول فة فلا كان 
يعيش في البر وجب أن يفارق السمك فلا يستباح إلا بما يقوم مقام 
الذكاة من أخذه كيف تيسر؛ لأن صيد البر لم يسامح فيه بغير ذكاة 


کا وو ا ا 
لو صاده مجوسي اکل عندنا ولم يؤکل عند مالك“ وعلیٰ قول 
مطرف كل الوت . 
(1) «المدونة» ۱۹/۱). ۳) من (غ). 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤٠۳ /٩‏ 9) آنظر: «النوادر» .٠١٥۷ /٤‏ 


.۱۲۹/۳ «المنتقٰ»‎ )٥( 


سد ڪتاب الذيَائح والصَيْدِ ا 


وقال ابن وهب: سألت مالكا وغيره من أهل العلم عما يصيده 
المجوسي من الجراد فيموت عنده فقالوا: لا يؤكل . 

قال ابن وهب : إذا اخذہ حًا ثم مات فلا باس بأکله. 

قصل : 

وردت أحاديث بأكله وبالوقف» ففي ابن ماجه من حديث ابن عمر 
رضي الله عنهما أن رسول الله ية قال: «أحلت لنا ميتتان: الحوت 
والجراده”'» وإسناده ضعيف لأجل عبد الرحمن بن زيد بن أسلمء 
وإن كان الحاكم قال في «مستدرکه» في حديث هو في سنده: هذا 
حدبك م الإسناد" قال البيهقي: وقفه أصح وهو في معنى 
المسند" ورواه الدارقطني من حديث عبد الله وعبد الرحمن ابني 

يد بن أسلم عن أبيهما» عن ابن عمر أيضًا أنه قط الث قال : «أحلت لنا 
ميتتان: الحوت والحراد“° > وروی ابن عدي من حدیث ثابت بن 
زهير قال -وهو يخالف الثقات- عن نافع عن ابن عمر: أن رجلا 
سأل النبي بيه عن الضب فقال: «لست آكله ولا أحرمه» قال: 
والجراد؟ فقال «مثل ذلك . 

وغ ال ار عو ا غر كا( اال وات وغ 
أبي داود عن سلمان ڪه : ستل رسول الله ية عن الجراد فقال : «لا آکله 


(۱) ابن ماجه (۳۲۲۱). 

(۲) «المستدرك» ۲/ .٠٠١‏ 
(۳) «معرفة السنن والآثار» .٤٦1/١١‏ 
() «سنن الداقطنی» -۲۷۱/٤‏ ۲۷۲. 
)٥(‏ «الکامل» 1/۲ 

«) كذا بالأصول» ولعله: نقليه. 


9ا۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولا أحرمه») قال : وروي ا 


وعند ابن ماجه من حديث أبي المهزم -وهو متروك- عن أبي هريرة 
هه أنه اث قال في الجراد: «كلوه فإنه من صيد البحر» وكذا ذكره 
أ علي الحسن بن أحمد البثنا في «أحكام الجراد» أن النجار روى 
بسند له عن أبي سعيد الخدري: الجراد من صيد البحر. 

ومن حديث موسیٰ بن محمد بن إبراهيم -وله مناکير- عن آبيه» عن 
جابر ونس بن مالك أنه اق كان إذا دعا على الجراد قال : «اللهم آهلك 
كباره» واقتل صغاره» وأفسد بيضه» واقطع دابره» وخذ بأفواهه عن 
معاشناء وارزقنا إنك سميع الدعاء» فقال رجل: يا رسول الله كيف 
تدعو على جند من أجناد الله بقطع دابره؟ قال: «إنه نثرة حوت في 
البحر». زاد ابن ماجه: قال زياد: وحدثني من رأى الحوت ينثره". 

ومن حديث سعيد بن المرزبان -وهو منكر الحديث- عن انس له : 
كان أزواج النبي بل يتهادين الجراد على الأطباق”“ . وعند الدارقطني 
من حديث زينب [بنت منخل] ويقال: بنت منجل» عن عائشة رضي 
الله عنها أنه ا زجر صبياننا عن الجراد وكانوا يأكلونه". قال 
E TE‏ 


(۱) ابو داود (۳۸۱۳). 

(۳) ابن ماجه (۳۲۲۲). 

(۳) رواه الترمذي (۱۸۲۳)» وابن ماجه (۳۲۲۱). 

() رواه عبد الرزاق في «المصنف» .)۸۷٦۳( ٠۳۳ /٤‏ 

() وقع بالأصول: أمنخل. ولعل الصواب ما أثبتناه» كما في مصادر التخريج. 
)٧(‏ رواه البخاري في «التاريخ الکبیر» ۲/ .٠١١‏ 

(۷) «علل الدارقطني» .٤٤٦/١٤‏ 


سے ڪتابُ الذيَائح والصَيْد 


وعند ابن أبي عاصم» عن إسماعيل بن عياش» عن ضمضم بن زرعة› 
عن شريح بن عبيد» عن أبي زهير النميرى -ويقال: أبو الأزهر» وله 
صحبة- قال اللا : «لا تقتلوا الحراد فإنه جند الله الأعظم»ء ومن 
حديث بقية: حدثني نمير بن يزيد: حدثني ابي آنه سمع صُدَي بن 
عجلان يحدث أن النبي ب قال: «إن مريم بنت عمران سألت ربها 
أن يطعمها لحمًا لا دم له فأطعمها الجراد فقالت: اللهم انعشه بغير 
رضاع وتابع بينه بغير شياع -يعني الصوت” . وهاذا من أفراد بقية 
كما انفرد بحديث السلام في العيد» ومن حديث محمد بن عيسى 
الهذلي» عن ابن المنكدر» عن جابر ته قال: قال عمر 4#: سمعت 
رسول الله يي يقول: إن الله خلق ألف أمة ستمائة في البحر» 
وأربعمائة فى البر» فأول شىء يهلك من هه الأمة الجراد فإذا هلك 
الجراد تتابعت الأمم مثل ت النظام»” . 

ذكر الطحاوي في كتاب «الصيد» أن أبا حنيفة قيل له : آرأيت الجراد هو 
عندك بمنزلة السمك من أصاب منه شيا أكله» سم أو لم يسم وإن وجدته 
ميتًا على الأرض؟ قال: نعم . قلت: فإن أصابه مطر فيقتله؟ قال: نعم 
لا يحرم الجراد شيئًا على حال ولا باس بأكله أينما وجدته وكيف 
أخذته» ولا يضرك أميتًا وجدته أم حيًا» وأينما وجدته فكله. قال: ولم 
يحك محمد في ذلك خلافًا بين أحد بينه وبين أبي يوسف لأبي حنيفة . 


)١(‏ «الآّحاد والمثانى» ۸/۳ )۱٤٤١(‏ وفيه : «فانه جند من جنود الله تعالی». 

(۲) رواه الطبرانی فی «الکبیر» ۸/ »)۷٩۳١( ۱٤١١‏ والبیهقی فی «السنن» ۹/ .۲٥۸‏ 

(۳) رواه نعیم بن حماد فى «الفتن» ۱ »)1۷٤(‏ والبیهقی فی «الشعب» ۷/ ۲۳٤‏ 
1۳7( 


ع7ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال ابن وهب: وسمعت مالا وسئل عن الجراد يوجد ميا فيؤكل 
قال: جعله عمر بن الخطاب صيدًاء فأما إذا أخذه حيًا ومات فلا باس 
بأكله؛ لن أخذه ذكاته وقال ابن القاسم في جواباته لأسد: أرأيت 
الجراد وجدته ميتًا يتوطأه غيري أو أتواطأه أنا فيموت» أيؤكل آم 
لا في قول مالك؟ قال: قال مالك: لا يؤكل. 

قلت : فإن (أفردت)"“ الجراد فجعلته في غرارة فمات فيها أيؤكل؟ 
قال : قال مالك: لا یؤکل إلا ما قطعت رأسه فتر کته حت تطبخه أو تقليه 
فإن آنت طرحته في النار أو سلقته وهو حي من غير أن تقطع رأسه فذلك 
حلال أيضًا عند مالك ولا يؤكل الجراد إلا بما ذكرت لك من هذا. 

قلت: أرأيت إن أخذ فقطع أجنحتها وأرجلها ورفعها حتى يسلقها 
فماتت آنأكلها أم لا؟ قال: لم أسمع من مالك في هذا شيا إلا أنه 
قال: إذا قطع أرجلها وأجنحتها فماتت فلا بأس بأكلها. 

قلت : فحين أدخلها في الغرارة ليس آنها ماتت من فعله؟ قال: لم 
أر عند مالك القتلة إلا بشىء يقتلها بها حالما وصفت لك" . وسئل 
اع ی ا 
شجره ميتاء فقال: أكره أكل الجراد ميتّاء فأما إذا آخذه وهو حي ثم 
مات» فلا ارىئ بأكله بأسًا وإنما كرهته؛ لأن عمر وداه وجعله 
ab‏ قيل له: فما أخذته حيًا فطرحته في القدر وهي تغخلي بالنار؟ 
فقال: أحب ذلك إلى أن يترك حتى تسكن وتذهب منه الخثلة ثم 


)١(‏ كذا بالآصول» و فى «المدونة»: صدت. 
(۲) «المدونة» .)۱۹/۱١‏ 
(۳) «الإشراف» ۳/ .۲۲٤١‏ 


س كاب الدَبَاِح والصَيْدِ ۷u‏ 
يطرح في الماء. قال: وسألته عن الجراد الميت في البحر هل يصلح 
أكله؟ فقال: هو على كل حال بمنزلة الحيتان. وزعم آنه ينق منه إذا 
لم يصد حيّاء والذي یصاد حيًا لا يصلح آکله حتیٰ يموت»› وروی 
عبيد الله بن الحسن أن ميت الجراد غير حرام في البحر والبر وأنا 
أقذره. وعن الشافعي في رواية الربيع قال: ذوات الأرواح التي يحل 
أكلها صنفان: صنف لا يحل إلا بان تذكيه من محل ذكاته» وصنف 
يحل بلا ذكاة ميتة أو مقتولة إن شاء» وهو الحوت والجراد" . 

وعند ابن أبي شيبة ذكر لعمر ك جراد بالربذة فقال: وددت أن 
عندنا منه قفعة" أو قفعتين» وقال إبراهيم: كان أمهات المؤمنين 
يتهادين الجراد. وقد سلف. وعن الحسن بن سعد عن أبيه أنه 
كان يبغي لعلي بن أبي طالب الجراد فيأكله» وفي لفظ: هو طيب 
كصيد البحر. 

وقال سعيد بن المسيب: أكله عُمر والمقداد بن الأسود» وعبد الله بن 
عمر وصهيب. وقال جابر بن زيد: لقصعة جراد أحبٌ إلى من قصعة 
ثرید» وقال جعفر بن محمد: (لا نرئ)" بأکله بأسّا» وقالت زینب 
ي سعید: کان ابی یرانا نأکله فلا ینهانا ولا يأکله فلا آدري 
تقذرًا منه او یکرهه» وقیل ر عمر: لِم لَمْ تأكله؟ قال: أستصغره» 
وفي رواية: تقذره. وكان علقمة لا يأكله» وعن أبي عثمان النهدي 
رفعه: «لا آکله ولا أنه عنه»» وقال كعب الحبر: هو حوت . 


(۱) «لأم» ۱۹۷/۲. 

(۲) ورد بهامش الأصل: القفعة: شيء شبيه بالزنبيل بلا عروة يعمل من (...). 
© ليست في الأضل. 

)٤(‏ كذا بالأصل» والذي في «المصنف»: زوجة. 


کع ن ل 

وقال حماد بن أبي سليمان: من قتل ثم لجأ إلى الحرم يخرج منه 
فيقتل» وأما من تعدي عليه في الحرم فليدفع عن نفسهء قال تعال: 
تاه قيار ين التتيد للتار لابفرة: ٠١١‏ الآية. 

وحکى ابن بطال» عن ابن عباس» وعطاء» والشعبي فيمن أصاب 
حدًا من قتل أو زنا أو سرقة» أنه إن أصابه في الحرم أقيم عليه الحد» 
وإن آصابه في غیره لا یجالس ولا يؤوی حك يخرج فيقام عليه الحد". 

وقال ابن الجوزي: أنعقد الإجماع عَلَى أن من جنى في الحرم يقاد 
منه فيه ولا يوئن؛ لأنه هتك حرمة الحرم ورد الامان. 


واختلف فيمن أرتكب جناية خارج الحرم» ثم لجا إليه» فروي عن 
أي حنيفة* وأحمد: أنه يلجا إلى الخروج فيقام عليه السد 
n‏ 


قلْتُ: ومذهب الشافعي" ومالك: يتام في 

ونقل ابن حزم عن جماعة من الصحابة المع 
لهم من الصحابة. 

ثمٌ نقل عن جماعة من التابعين موافقتهم» ثمٌ شنع عَلَّى مالك 


ل: ولا مخالف 


والشافعي فقال: قد خالفا في هلذا هلزلاء الصحابة والكتاب 
۲۱ آنظر: «المحلی؛ ۰۲۱۲/۷ وروی هنا الأثر ابن آبي شیبة ۵6۹/۵ (۲۸۹۰۹). 


شرح این بطاله ۲۹۹-4۹۸/٤‏ 

ازاد المسیرہ 6۲۷/۱۔ 

5) أنظر: «أحكام القرآن» للجصاص /١‏ ۷۴ء «حاشية رد المحار؛ 0٤۷/١‏ من 
الصنانع؛ ۰۱۱4/۷ 

() آنظر: «الکافي» ۱۸۲-۱۸۰/۵ «الإقاع؛ ۲۱/4. 

۲ آنظر: «تفویم النظره ٤۳۴/٤‏ «روضة الطالین» .۲۲٤/۹‏ 

0 أنظر: «اتفريع؟ ۲١۷/۲‏ «عيون المجالس»؛ ۲١٠۹/١‏ «عقد الجراهر اللينةه 
EZ‏ 


عا ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


0 NS 
وعند الطبري› عن ابن عباس : هو‎ >» O وقال عروة:‎ 
. ذکي حيه وميتهء» وقد سلف وقال عطاء: هو مثل صيد البحر"‎ 


E PO PB 


() ابن أبى شيبة فى «المصنف» .٠٤١-٠٤١/١‏ 


(۲) رواه عبد الرزاق فی «مصنفه» ٥۰۹-٥۰۸/٤‏ (۸11۹)» (۸1۷۰). 


ڪتابُ اداح والصَيّدِ 
0 
-٤‏ باب آنِيَة المَجُوس وَالمَْنَةِ 


۵4- دشنا ا 0 عن حَيْوَةً بن سرح قال : حدتّنِي رَبيَةً بن يزيد 
٤‏ ر اث إذريس ی اولاني قال: حَدتّنِي أ َعَلبَةً اشن قال : 


یت این 6 َقْلْتٌ: يا رَسُولَ الله إن ا پأزض َل الكتاب» اكل ي انيټهمء 
بض < صد E‏ ا ا صد بي امعلمء وبکليي الذي ا بمُعلم. 
قال الي ب : »اما ما کرت أ برض َل تاب» اا اكوا في انيهم 


إلا اَن لا تجذوا بدا إن م تجدوا با قاغس وما وکوا وما ما زت أَنْكمْ 
بأَرْضِ صيْلِء فما صدت قَوْسك اذگر اس الله وکل» وم صِدتَ بکلہک 
العم ادر َس الل وَكُلء وما صِذت بکلہک الذي لين بعلم ادرت 


ge‏ ت 


دَكاتَهُ» فَكلهُ». [انظر: -۵٤۷۸‏ مسلم: : ۳۰- فتح: 1۲۲/۹]. 

۷ کدنا امك ن ازاجم قالَ: حدَڌَنِي يزيد بن آي غُبَيدِ عن سَلَمَة بن 
الأكرع ال+ ا امسا يوم فوا حَيْبرَ أُوقَدُوا الترَانٌء قال النبِيْ بية: «على ما 
وتم هذه التيرَانَّ؟). قالوا: وم الحمُر الإْسِيَة. قال: «أَهُريقّوا ما فيهاء 
2 قَدُورَهًا) . فام جل مِنَ القَم فَقّال: : ريق ما فيها وَنَغْسِلَها . ققال التب 

«أَو د.1[ [انظر: -۲٤۷۷‏ مسلم: ۱۸۰۲- فتح: 1۲۲/⁄۹]. 

ذكر فيه حديث أبي ثعلبة وقد سلف قريبًا . 

وحديث سلمة بن الأكوع سلف في المظالم . 

ونبه البخاري بقوله : (والميتة) على أن الخمر لما كانت محرمة لم 
تؤثر فيها الذكاة. 

وحديث أبي ثعلبة فيه ذكر الكتاب ولعله يرى أنهم آهل كتاب» وهو 


ھم 
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قلت : روی عبد بن حميد في «تفسیره» عن علي أنه کان لهم کتاب. 
قال ابن حزم : وصح أنه اك أخذ منهم الجزية ولا تؤخذ إلا من كتابٌ؛ 
لقوله تعالی : فيلا | آرت ؟ مو الآية [التوبة: ۲۹]ء وحديث: 
لا تؤكل لهم ذبيحة»"' مرسل» وقد سئل ابن المسيب عن مريض آمر 
موا آن يذبح ويسمي الله . فقال سعید: لا بس لاف ب وهو قول 
أ قتادة وأبي ور اض اتا : 

قال المهلب: معنى ذكر آنية المجوسي في هذه الترجمة» وذكر 
سؤال ابي د علبة رسول الله ي عن آنية آهل الكتاب من أجل أنهم 
لا يتحرزون من الميتة والخنزير والخمر ويخلصون أعناق الحيوان 
وذلك ميتة كطعام المجوس. 

وقد جاء هذا المعنى مبيتا في حديث أبي ثعلبة من رواية معمر عن 
أيوب» عن أبي قلابة» عن أبي ثعلبة قلت: يا رسول الله» إن أرضنا 
أرض أهل كتاب» وإنهم يأكلون لحم الخنزير ويشربون الخمر» فكيف 
نصنع بانيتهم وقدورهم؟ فقال: «إن لم تجدوا غيرها فارحضوها 
واطبخوا فيها واشربو» "» فأباح غسل ما جعل فيه الخنزير والخمر 
واستعمال الأواني 

وقام الإجماع على أن الماء مطهر لكل نجاسة من جميع أواني 
الشراب وغيرهاء إلا ما روئ شهب عن مالك في زقاق الخمر أنها 
لا تطهر بالغسل ؛ لأنها تشرب الخمر وذلك مخالف لجميع الظروف . 
۱( رواه عبد الرزاق في «مصنفه» .)۱٠٠۲۸( 1۹/١‏ وابن أبي شيبة في «مصنفه» 


(YY) CY /7 


() «المحلیٰ» .٤٤۹-٤٤۸/۹‏ 
(۳) رواه آحمد ۱۹٤-۱۹۳/٤‏ . 


س ڪب ئج وانقيي اا 

وأما حديث تحريم الحمر في هذا الباب فهو بيّن؛ لأنها قد ثبت 
تحريمها فهي كالميتة كما أسلفناه» وأباح الت أستعمال القدور بعد 
غسلهاء فكذلك آنيتهم يجوز أستعمالها بعد غسلهاء لأن ذبائحهم 
ميتة» وذكر ابن حبيب عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قيل له: إِنا 
نغزو أرض الشرك وننزل بالمجوس وقد طبخوا في قدورهم الميتة 
والدم ولحم الخنزير فقال: ما کان من حدید 0 نحاس فاغسلوه 
بالماء ثم أطبخوا فيه» وما كان من فخار فاغلوا فيها الماء ثم 
آغسلوها واطبخوا فيها فإن الله جعل الماء طهورًا. 

فإن قلت : كيف قال : لا تأكلوا في آنيتهم وقد أباح الله لنا طعامهم . 

قیل : المراد بذلك: ذبائحهم أو ما علم من عادتهم أنهم لم يمسوه 
بشيء من المحرم مثل النصارى»› فإنهم يطبخون في قدورهم الخنزير»› 
فإذا علم أن الطعام سالم من ذلك جاز أكله؛ لأن ذبيحتهم لنا حلال 
حت نتیقن نجاسته› وما عمله المجوس حت يتيقن حله» من جبن 
أو سمن آو زبد ونحوهاء والمنصوص عليه في مذهب مالك نحو 
N BE U‏ 

قال أبو علي النحوي : المجوس واليهود إنما عرف على حد يهوديِ 
ويهود» ومجوسي ومجوس› مثل شعيرة وشعير»› ولولا ذلك لم يجز 
- دخول الألف واللام عليهما؛ لأنهما معرفتان قال: وهما مؤنثان (وباقي 


.٤٠٠٦/١ «التفريع»‎ )( 
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قوله : ( «أَهُريقٌوا ما فيهًا ) هو بفتح الهمزة وسكون الهاء» وأصله: 
هراق -بفتح الهمزة- ويهريق -بضم أوله وسكون ثانيه- وتثبت الهاء في 
أهريقوا؛ لأنه عندنا فاء لعارض» فلما تحركت القاف عادت الياء 
المحذوفة؛ لالتقاء الساكنين فى أراق الماء وهى لغة ثالثةء والمشهور 
راق الماء وذكره سيبويه بالهاء» أبدلوا من الهمزة الهاء ثم ألزمت 
فصارت كأنها من نفس الحرف ثم أدخلت الألف على الهاء وتركت 
عوضًا من حذفهم العين ؛ لأن أصل أهريق أريق . 

ولغة أهُراق على وزن أسْطاع يسْطيع أسطاعًا بفتح الألف في 
الماضي وضمها في المستقبل»ء جعلوا الهاء في آهراق والسين في 
أسطاع عوصًا من ذهاب حركة عين الفعل . 

وقوله : (َقَامَ رَجُل مِنَ القَوْم فَمَال: نهريق ما فيها) إن قرأته بفتح 
الهاء كان على اللغة المشهورةء أو بالسكون فعلى الأخرئ» قال 
الجوهري : فأما تقدير (يهريق) بالتسكين فلا (يمكن)“ أن ينطق 


(۲) بياض في الأصل» وغير واضحة في (غ). 

۳) كذا هه العبارة في الأصول مضطربة وناقصةء ونقل الصاغاني في «العباب 
الزاخر» في مادة (مجس) كلام أبي علي النحوي ونسبه إليه» والجملة نصها عنده: 
فجرتا في كلامهم مجرى القبيلتين» ولم يجعلا كالحيين. 

(۴) أضطرب مبحث هزه اللفظة هناء من حيث البنية الصرفيةء وانظر ضبطها في 
«الصحاح» ٤‏ / 10۷-0۹. 

() في الأصل: نهريق› وفي (غ): تهريق» والمثبت من «الصحاح». 

() في الأصول: ينكر» والمثبت من «الصحاح». 


——~— ڪتابُ الذْبَائح والصَيّد ا 


EE IE E NAS 
e وقد أسلفنا الختلاف في علة تحريم الحُمُر؛‎ 
أو لئلا تفن حمولتهم» أو لأنها من جوال القرية"" أو لنجاستهء‎ 
أو تعبد. غا و ا اا ا‎ 

ت إل محَرَمًا الآية [الأنعام: .]٠٤١‏ 

واختلف قول مالك هل هي مكروهة أو محرمة؟ 

فصل : 

قوله : ( «وَاکسرُوا دورق ف الف عد هور الك والأدب 
في المال؛ ليكون أحسم لوأد المنكر» وقد روي أنه اقث أمر بشق الزقاق 
عند تحريم الخمر"» وكان الفاروق يرى العقوبة في المال كالبدن إِذا 
رأى ذلك أبلغ» وهلذا من أجتهاد الأئمة. فأما من لم يول وإن بلغ في 
الصلاح؟ 

قلت : ليس له ذلك خوف الفتنة وكذلك الأئمة لا يفضلونه إن خشوا 
الفتنة عنه» ألا ترىئ آنه اك لما قيل له: رق ما نها وتخنلها؟ قال : 
«أو ذاك»» وذلك أنه لما رآهم سلموا للحكم وانقادوا وضع عنهم العقوبة 
التي أراد إلزامهم إياها» وقد أختلف قول مالك في العقوبة في المال»ء 
ومرًة فرق بين يسير ذلك وكثيره فمنعها في الكثير . 

TRXI SARNI SRN 

() يعني : الجلالة» کما رواه آبو داود (۳۸۰۹) من حديث غالب بن أبجر» وضعفه 

الحافظ في «الفتح» .10/٩‏ 
(۲) في الأصول: يهراق» والمثبت من «الصحاح» ٠١۷١١ /٤‏ مادة: (هرق). 
(۳) رواه احمد ۲/ ۱۳۳-۱۳۲. 
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۵- باب اللقة لتَشَميَةَ على الذبيحة. 


کن : a‏ ر اس ا و ابي 
E ٣ 1۲۱‏ 
ون السَيطين وخوت إل أو لابه [الأنعام: ۱ 
- حَدتَنِي کک حدتتًا ا عَوَانَة» ڪن سَجِيدِ بن مَشرُوقِء 
ن عَبَاية يِن رة بن رَافعء عن جده رافع بن دیج قال ٠‏ كنا مع اللي 5ل ٤‏ بڏِي 
FE‏ فاضات الاس جوع EE‏ ابلا ونما -وَکانٌّ النبيّ ا ي ريات 
الاس - قعجلوا فصوا القذُورَء فَذُفْعَ الهم الب 6 قَاَمَرَ بالقَدُور قَأكفّْت؛ 
قم فعَدل سره من ن انم پټڃيرء فد مها يڙ َا ي القؤم َيل ية طاو فطلبُوه 
أيهم قَاهُویٰ اليه ل بسهم فَحَبَسَة اللهء قال انب E‏ : إن لهلذه ایانم 
وابد کأوًابد الوَحْشٍ» فما َد عَلَيْكَمْ قَاصْتَعُوا , به هکدًا) . قال: : وَقال جي : + إن 
لو و تَخَاف- ُن َلْقَّی العَدوّ غَدَاء ولش مَعَنَا مُدی» اذخ بالْقَصَب؟ فقَال: 


«ما أنه الدع وذکر اس اله علي فكل ال الس E‏ عَنه» 
ما لسن عَظْم َم الط فَمّدی الحَبَشَةَ). [انظر: -۲٤۸۸‏ مسلم: ۱۹۸- فتح 
11/۹. 

ثم ساق حديث رافع بن خديج السالف في الشركة والجهاد"'“» وقد 
أخرجه مسلم"» والأربعة" أيضًا. 


(1) سلف في الشركة برقم )۲٤۸۸(‏ باب: قسمة الغنم» وفي الجهاد برقم )٠٠۷١(‏ 
باب : ما یکره من دبح الإبل والغنم 

(۲) مسلم )۱۹١۸(‏ كتاب: الأضاحي» باب: جواز الذبح بكل ما أنهر الدم .. 

(۳) ابو داود (۲۸۲۱)» الترمذي (۹۱٤۱)ء‏ النسائی ۲۲۹/۷ ابن ماجه (۳۱۳۷). 


_—— ڪتابُ الذبَّاِح والصَيْد 


وقد أسلفنا آختلاف العلماء فى التسمية على الصيد وهو كاختلافهم 
في المية على ET‏ وسلف أيصًا الأحتجاج بالآية 
المذكورة» ووقع في كتاب ابن التين آنه حجة على الشافعي في قوله: 
لا تؤكل الذبيحة إذا نسي التسمية» والشافعي لم يقل هذا وإنما أباحها 
عند الترك عمدًا. 

وقوله : (كنا مع النبي بيه بذي الحليفة). قال الداودي: ذو الحليفة 
المذكورة هنا من أرض تهامة ليست التي بقرب المدينة. وكذا عرفها 
ياقوت بأنها موضع بين حادَة وذات عرق من تهامة» وليست 
بالمهل"» وذكر ابن بطال عن القابسي أنها المهل. فقال عنه: 
وكانوا في هه الغنيمة بذي الحليفة قريبًا من المدينة”". وهو عجيب 


(۳ 


قال أيضًا عنه: ويمكن أن يكون أمره اظ بإكفاء القدور من أجل 
أنهم أستباحوا من الغنائم» كما كانوا يغزون فيما بعد عن بلاد 
الإسلام» وموضع الأنقطاع عن مواضعهم فهم مضطرون إلى ما وجدوه 
في بلاد العدو» كما جاء في قصة خيبر أن قومًا أخذوا جرابًا فيه شحم 
فما عيب عليهم ولا طولبوا به" » وقد مضي من سنن المسلمين في 
الغنائم وأكلهم منها ما لا خلاف فيه. 


)0 امعجم البلدان» .۲۹٦/۲‏ 

)¥( شرح ابن بطال» .٤١٩/٩‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل: في بعض طرق «الصحيح» بذي الحليفة من تهامة. 

() سلف برقم )۳٠١۳(‏ كتاب : فرض الخمس» باب: ما يصيب من الطعام في أرض 
الحرب» ورواه مسلم (۱۷۷۲) كتاب: الجهاد والسير» باب: جواز الأكل من 
طعام الغنيمة في دار الحرب. 
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قالوا: وكانوا في هه الخنيمة بذي الحليفة- قريبًا من المدينة- وقد 
أسلفنا هذا ووهتاه وقال: ولم يكونوا مضطرين إلى أكل الغنيمة» فأراهم 
الشارع أن هذا ليس لهم فمنعهم مما فعلوه بغير إذنه» فكان في باب 
الخوف من الغُلول وقد سلف هذا فى الجهاد فى باب: ما يكره من 
ذبح الإبل بزيادة» فراجعه. ٠‏ ۰ 

قال: ولو قیل : إن معن ذلك من قبل نهم بادروا قبل القسم لكان 
داخلا في المعنى الذي ذكرناهء ولو قيل: إنما كان ذلك من قَبّل أن 
الغنيمة كانت إبلا وغنمًا كلها؛ لكان داخلا في المعنى كان وجهه 
أنهم فعلوا ما ليس لهم" . 

وقوله: (فأمر بالقدور فأكفئت). هو بالهمز أي: قلبت. وزعم ابن 
الأعرابي أنها لغة والمشهور في اللغة: كفأت الإناء إذا قلبته وقيل: ‏ 
اکقات؛ امات ۰ 

وقوله: (ثم قسم فعدل عشرة من الغنم ببعير). قال ابن بطال: ولم 
ينقل أحد أنه دخل في ذلك قرعة وما لم يدخله قرعة لا يضره أختلاف 
أجناسه في القسمة تساووا أو تفاضلوا إذا رضوا بذلك". 

قال ابن التين: ومذهب مالك أن الغنم لا تجمع مع الإبل في 
القسمء فإن كان أراد أنه قسم بغير قرعة فيكون ذلك موافقًا لمذهبه. 

ا د ا و و 


ومعنى (فأهوئ إليه رجل) أي: أوماً إليه. 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤٠٦/٥١‏ 
(۲) «المرجع السابق». 


_— ڪتابُ الذبَائح والصَيْدِ ۷ 


وقوله : (فحبسه الله) أي : بذلك السهم ومنعه من النفار الذي كان به 
حت أدرك فذكي. قال ابن بطال: وليس في الحديث ما يمنع من هذا 
المعنى إذ لم يقل فيه «فحبسه الله» فمات فبان أنه درك فذكي» وذکاته 
ترفع التنازع في أكله ويصير إلى الإجماع في أكله» وهو قولنا فيما 
غلبنا من المواشي الإنيسة أنا نحبسها بما أستطعناء» فما أدركنا منها لم 
تنفذ مقاتله فذكيناه أكلناه» وإذا أنفذنا مقاتله لم نحمله محمل الصيد 
إذ لم يأتنا في ذلك شيء بين نتبعه فنحن في صيد الوحش على ما إذا 
أذن الله ورسوله. 

وفي ذكاة الإنسي على ما جاءنا به حكم الذكاة» وسيأتي آختلاف 
العلماء في هه المسألة في بابها في سائر الحديث في الذبح بالسن 
والظفر في بابه إن شاء ال . 

ولا يبعد أن يكون سلف آأيضًا. وما ذكره هو مذهب مالك لا يجوز 
فيها إلا أن تحبس بسهم كما جاء في الحديث: أوغر فيه أو طعن أو غير 
ذلك. 

ما لم ينفذ فيه المقاتل» ومذهبنا ومذهب أبي حنيفة أن ما ند من 
الأنسية يستباح بما يستباح به الصيد» ووافق ابن حبيب في البقر قال: 
لآن لها صلا في التوحش. 

وانفصل المالكية عن هذا الحديث بأنه إنما أثبته وحبسه ولم ينفذ 
مقاتله» وأبیح ذلك إصلاحًا ليمسك على صاحبه. 

ودليله آنه حكم ثبت لبهيمة الأنعام فلا يخرج عن التوحش كالذكاة 
وإخراجها في الضحايا والهدايا وألزم بعض الفقهاء ابن حبيب بسائر 


.٤٨۷ /٩ «(شرح ابن بطال»‎ (٩) 


7 کے و س س سے سے 
والسنة. ولیس كما قال. 

وما قصة ابن خطل وقول اف#: «اقتلو»". فاجيب عنها 
(باوج): 


أحدها: 


انه رتد وقتل مسالا وكان يهجو النبي ڳا. 

ثانيها: أنه لم يدخل في الأمان» فإنه أستثناه وأمر بقتله وإن وجد 
متعلقًا بأستار الكعبة. 

التها: أنه كان ممن التزم الشرط وقاتل. 

وأجاب بعضهم: بانه إنما قتل في تلك الساعة التي أبيحت له» وهو 
غريب» فإن الساعة للدخول حى ستول عليها وأذعن أهلهاء وقتل ابن 
خطل کان بعد ذَلِك» وبعد قوله: امن دخل المسجد فهو آمن" وقد 
دخل لكنه آستثني مع جماعة غيره. 

الحادي بعد العشرين: 

قوله: «قإن أَحَد رخص 
-شرفها الله تعالی- متحت عَلر 


رَسُول الله لةه فيه دلالة عل أن مكة 
وهو قول الأکثرین*. 


() آنظر: «المحلی؛ ۷/ ۲٦۲بتصرف.‏ 

0) سياتي برقم )۱۸٤١(‏ كتاب: جزاء الصيدء باب: دخول الحرم ومكة. 

() في (): باجوبة. 

() رواه آبو داود (۳۰۲۲) 
ورواه الطبراني ۱۲/۸ (7۲۹6). والیهقي ۱1۹/۹ . 
وأورده الهيشمي في «مجمع الزوائد» ۱۱۷/۲ (١۴۴١١)ء‏ وقال: رواء الطبراني 
ورجاله رجال الصحیح. وحسنه الالباني في «صحیح آبي داوده .)۲٩۷۱(‏ 

(ه) قال اين القيم «رحمه اله- في «زاد المعاده ٤۳۲-٤۲۹/۴‏ 
وفبها [أي: في فصة فح مكة] اليا الصريح بان مكة نحت 
جمهور آهل العلم» ولا عرف في ذلك خلاف إلا عن الشافعي وأحمد في أحد = 


رة كما ذهب إليه 


س(۲؛) سد التوضيع لشرح الجامع الصحيح — 
الأنعام على قوله: يطعن الشاة والبعير في الجنب إذا لم يقدر على ذكاته. 
فقال: وكذلك هذا إذا تعذرت ذکاته أيضًاء يجوز آن يصنع به كالصيد في 
کل موضع. 

وقوله: ( إن لهاذِه البهائم أوابد» ). أي: توحشا يقال: آبدت 
البهيمة تو حشت › والأوابد: التوحش. 

قال أبو عمرو الشيباني : قال النمري: الآبدة: التي تلزم الخلاء 
فا ققرت ادا ولا يقرا وقال ام عرو وق ا بدت النافة تا نةا 
أبودًا إذا أنفردت وحدها وتفردت» وتأبد أي: تفرد. وقال مرة: هي 
آبدة إذا ذهبت في المرعى وليس لها راع فأبعدت شهرًا أو شهرين. 

وقال أبو علي في «البارع» في باب وبد: قال ابن أبي طرفة: 
المستوبد المستوحش. 

يقال : خلوت فاستوبدت› ا | و مک : 

وقوله: (ليس معنا مدى) هو: جمع مدية بضم الميم» وفك نکر 
وهي الشفرة ومعنى («أنهر الدم»): أساله. 

وقوله: ( «اليس السن والظفر» ) أخذ به مالك مرة فيما حکاه ابن 
القصار» ومحمد» وبه قال الشافعى"» سواء كانا متصلين أو منفصلين. 

وعنه رواية ثانية ذكرها ابن وهب: يجوز بهما منفصلين ولا يجوز 

وبه قال أبو حنيفة قال ابن القصار: وقد رأيت لبعض شيوخنا أنه 


مکري بالمن» ساح بالف 


)۱( «الأم» ۲/ ° 


س كاب الذَبَائِح والصَيْدِ 

قال: وعندي أنهما إذا كانا عريضين حتى يمكن قطع الحلقوم بهما 
في مرة واحدة صحت الذكاة بهما» وكذا سائر العظام كانت مما يؤكل 
لحمه أم لاء 

وأجاب عن هذا الحديث بجوابين أحدهما: بحمله على الكراهة» 
والثاني : أن السن والضرس صغيران لا يصح قطع الأوداج بهما وهذا 
لا يصح؛ لأنه قال: ( ما أنهر الدم» ). 

ثم أستشنى ذلك فظاهره عدم الذكاة بهماء وإن كانا كبيرين ينهران 
والحاصل أربعة أقوال: الجواز» والمنع» والتفرق بين المتصل 
والمنفصل» وكراهة السن وإباحة العظ. 

وقولهة سال والظفن اتا ها بين 

وفي رواية أخرئ» (إلا) بدل (ليس) وهي مثلها. 

قال في «الصحاح» يضمر أسمها فيها وينصب خبرها" . والتقدير : 
وليس مجزئًا السن والظفر مأكولا. وضم السن في بعض الكتب كما ذكره 
ابن التين وقال: ليس سن بل هو منصوب. 


O E SS 


(۱) آنظر: «المنتقی» .٠١۷-۱١٦۹/۳‏ 
)۲( «الصحاح» ۳ مادة [ليس]. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٦‏ باب مَا ذب عَلّى النّصّب والأزلام 
۹- حَدَقَنًا مُعَلّى يِن أَسَدِء حَدَنَنًا عبد العزيز -يَغني: ابن المخُتار- خيرت 
موی ِن عُفبة قال: أخبرني سال أنه صَمعَ عَدَ انه دت عن رَسُولِ اله ية أنه قي 
ريد ن ڪرو ُن نميل بأشمَل بلح وَدّاك قبل أن يرل على رَشول اف 5 الوحيٰء 
ققدم إبه رشول اله 5ة سره فيها م > قاَبَی أن اكل مِنھاء ثم قال: إئي لا آكل 


عا تَذْبَحُونَ على أَنْصابكۂْء ولا آکل إلا ما ذکر اشم الله عَلَيْه. [انظر۲۸۲۹- فتح: 
11⁄۹ 


بدح .. الحديث. 

وقد تقدم في الفضائل في باب حديث زيد بن عمرو بن نفيل 
أطول منه. 

و(بلدح): وادٍ قرب مكة من جهة الغرب كما قاله عياض" وقال 
هنا: (سفرة فيها لحم فأب أن يأكل منها) ثم قال: (إني لا آكل مما 
تذبحون علیٰ أنصابکم» ولا آکل إلا مما ذکر اسم الله عليه) وظاهره 
دال أن زيدًا قال لرسول الله ية : لا آكل مما تذبحون إلى آخره» 
يوهم أنه اث كان يأكل ذلك» وحاشاه منه» فإنه أولى باجتناب ذلك 
مل وفك سلف اك ما 

فالسفرة إنما قدمتها قريش لرسول الله بيه فأب أن يأكل منهاء 
فقدمها اط إلى زيد فأب أن يأكل منهاء ثم قال لقريش الذين قدموها 
لرسول الله بيه : إني لا آکل مما تذبحون على أنصابكم. ولم يك زید 


(۱) سلف برقم )۳۸۲١(‏ كتاب: مناقب الأنصار. 
() «مشارق الأنوار» .١١١/١‏ 


سد ڪتابُ الذَائح والصَيْدِ اا 


في الجاهلية بأفضل من رسول الله كيا فحين أمتنع زيد فهو اك الذي 
کان (حباه) "الله لوحیه واختاره أن يون خاتم النبيين أولى من الأمتناع 
منها في الجاهلية أيصًا. 

(النصب) بضم الصاد وقرأه طلحة بإسكانهاء قال مجاهد: هي 
حجارة كانت (حول مكة)' يذبحون علیها وربما استبدلوا منها". 

والنصب قيل: هو واحد كعنق» وقيل: هو جمع نصاب كحمر 
وحمار» وأنصاب الحرم: أعلامه» جمع نصب» وقد يجمع أيضًا: 
نصبًاء كما قال تعالى: وما ديح عَلَ أَللَّصْبٍ# [المائدة: ۳] وكانت 
فل التب تلاتمانة وتن حا مجر عة عند الكحة کا نا 
يذبحون عندها لآلهتهم» ولم تكن أصنامًا وذلك أن الأصنام كانت 
تماثيل وصورًا مصورة»ء وأما النصب فكانت حجارة مجموعة. وقال 
ابن زيد: ما ذبح على النصب وما أهل لغير الله به واحد. 

ومعنی (آهل لغير الله به): ذكر عليه غير سم الله من أسماء الأوثان 
(التي)“ کانوا يعبدونهاء» وكذا المسیح وکل اسم سوئ الله» فالمعنی 
ما ذبح للآلهة وللأوثان فسمي عليه غير اسم اللّه. 

واختلف الفقهاء في ذلك» فکره عمر وابنه وعلي» وعائشة ما آهل به 
لخير الله وعن النخعي والحسن مثله» وهو قول الثوري. 
0 بهامش الأّصل: لعله آختاره. 
(۲) في «تفسير مجاهد»: (حول الكعبة). 
(۳) (تفسیر مجاهد» .۱۸٥ /١‏ 
() في الآأصول: (الذي) والمثبت هو الموافق للسياق. 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وکره مالك ذبائح النصارى لکنائسهم وأعيادهم وقال: لا يؤكکل 
ما سمي عليه المسيح. 

وقال إسماعيل بن إسحاق: كرهه مالك من غير تحريم› وقال 
أبو حنيفة: لا يؤكل ما سمي المسيح عليه» وقال الشافعي: لا يحل 
ما ذبح لغير الله» ولا ما ذبح للأصنام. 

ورخص في ذلك آخرون» روي ذلك عن عبادة بن الصامت»› وأبي 
الدرداء» واف أمافه: 

وقال عطاء والشعبى : قد أحل الله ما أهل به لغير الله؛ لأنه قد علم 
أنهم سيقولون هذا القول» وأحل ذبائحهم. 

وذهب الليث وفقهاء آهل الشام» مکحول وسعيد بن عبد العزيز 
والأوزاعي قالوا: سواء سمى المسيح على ذبیحته»› أو ذبح لعبد 
أو كنيسة» كل ذلك حلال؛ لأنه كتابي ذبح لدينه وكانت هه ذبائحهم 
قبل نزول القرآن» وأحله الله تعالیٰ فی کتابه. 

قال ابن بطال: وإذا ثبت (أن)" ما ذبحوه لكنائسهم وأعيادهم قبل 
نزول القرآن وأحله الله تعالى وما أهلوا به لغير الله من طعامهم المباح لناء 
فلا حجة لمن حرمه ومنعه""» وهدی الله زيدًا للامتناع مما سلف قبل 
أن ينزل على رسوله التحريم. وفي كتاب ابن التين: ما ذبح على 
النصب محرمٌ أكله» ونص عليه في کتاب محمد» وما ذبح للکنائس» 
ولعیسیٰ › وللصليب وما قضى من أحبارهم يضاهي به ما آهل لغير 
الله» ولم يبلغ به مالك التحريم؛ لأن الله تعالى أحل لنا طعامهم وهو 
يعلم ما يفعلون» فلیتاًمل الفرق بين الصليب والنصب. 


۲) من ). )۲( شرح ابن بطال» .٤٠١ /٩‏ 


سح كاب البح والصَيْدِ ا{ 


فائدة : 

زيد هذا هو أبو سعيد والد أحد العشرة» كان من بني عدي» طلب 
الدين وقد سأل عن اليهودية» فقال: أن تأخذ بحظك من لعنة الله تعالى» 
فقال: لا أحمل منها شيا ؛ فقيل له : عليك بدين إبراهيم كان حنيمًا مسلمًا 
فقال: اللهم إني وجهت وجهي إليك وإني على ملة إبراهيم. 


SRN SSANI KTN 


ع۲97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷ باب قول اّ4 ليذب عَلّى اشم اننه» 
۰- دنا قََْبَهء حَديَا أو عَواَةء عَنِ الأوَدِ بن قيس عن ندب بن 
سُفَيَانَّ جلي قال EEE‏ مع رَسُول انه ل اش دات مء قإذا آنا قد ذَبځوا 
صَحَاياهُم قبل الصلاةء فلا أَنْصَرَفَ راهم النَبنْ ا E‏ قَذ ذَبَخُوا قبل الصَلاةء 


1 
2 
ء۶ 


فقال: «مَن بح قبل الصَلاة ة قَليَذبَح مَكانَها خر وَمَن کان لم ذخ خی 
ا بح عَلّى اسم الله . [انظر: -۹۸٥‏ مسلم: ۱۹1۰- فتح 1۳۰/۹]. 

ذكر فيه حديث (جرير)"'» السالف في العيدين ويأتى في الأضاحي 
والنذور واو وأخرجه مسلم والتشسائن بن وموصح الحاجة 
منه: «ومن کان لم يذبح حت صلينا فليذبح على أسم الله». 

وفائدة هه الترجمة بعد تقدم الترجمة على التسمية التنبيه على أن 
الناسي ذبح على اسم الله؛ لأنه لم يقل في الحديث فليسم» وإنما 
SS‏ 
دکر الله علیٰ قلب کل مسلم سم أو لم يسم. 

وفي «المراسيل»: ذبيحة المسلم حلال ذكر أسم الله تعالى أو لم 
يذكر”“ وللدارقطني عن ابن عباس مرفوعًا : «المسلم تكفيه التسمية»”“› 


(1) كذا في الأصول» والصواب جندب. 

(۲) سلف في العيدين برقم )4۸١(‏ باب : كلام الإمام والناس في خطبة العيد» وسيأتي 
في الأضاحي برقم )٥٥٦۲(‏ باب: من ذبح قبل الصلاة أعاد» كما سيأتي في 
الآيمان والنذور برقم )٦٦۷٤(‏ باب: إذا حنث ناسيًا في الأيمان» وفي التوحيد 
برقم )۷٤٠١(‏ باب: السؤال باسماء الله .. 

(۳) مسلم )۱۹٦١(‏ كتاب: الأضاحي» باب: وقتهاء والنسائي ۷/ .۲۲٤‏ 

.)۳۷۸( «المراسيل» لأبي داود‎ )٤( 

.۲۹٦/٤ «ستن الدارقطني»‎ )٥( 


س تاب الدَبَاِج والصَيْدِ 
وعن أبي هريرة له مرفوعًا: «اسم الله عل کل مسلم'» وهما 
ضعيفان» وأما المعتمد بالترك فيلحق بالمتهاون باسمه» وذلك كالصيد 
الخاص للتسميةء نبه عليه ابن المنير"“ وهو ماش على قاعدته في 
اة 

قال المهلب: وقد سلف أن التسمية من سنن الذبح» وفيه العقوبة في 
المال؛ لمخالفة السنة والتعزير عليها كما عاقب الذين استعجلوا في ذي 
الحليفة وإنما أتجهت العقوبة بالمنع لهم؛ لما ستعجلوه قبل. 

وفيه : من أصل السنة أن من أستعجل شينًا قبل وجوبه أن يحرمه» 
كمن أستعجل الميراث حرمه الله» ومن أستعجل الوطء فنكح في 
العدة حرم ذلك أبدًاء كذا نقل ابن بطال» فكذلك هؤلاء الذين 
عجلوا الضحايا قبل وقتها حرموها عقوبة لهم. 

فصل : 

قوله : («علی آسم اللّه» ) أي : باسم اللّه» وحروف الجر تبدل بعضها 
من بعض قاله الداودي» وعن بعض الناس: لا يقال على اسم الله؛ لأن 
اسم الله تعالٰ على کل شيء. 

فصل : 

صفة التسمية: باسم الله» والله أكبر قاله محمد. 

وترجم البخاري في الأضاحي : باب التكبير عند الذبح وساق من 
حديث أنس: أنه اة لما ذبح سمي وكبر. 
(1) «سنن الدارقطني» .,۹٩ ٤‏ ورواه أيضا الطبراني في «الاٌوسط» »)۷٤٦۹( ٩٤/٩‏ 

والبيهقي في «السنن» .۲٤١ /٩‏ 


(۲) «المتواري» ص٦‏ ۲۰. 
(۳) «شرح ابن بطال» .٤٠١ /٩‏ 


ا 

قال ابن حبیب : فلو قال: باسم الله فقط أو الله آكبر فقط أو لا إله 
إلا الله أو سبحان الله» أو لا حول ولا قوة إلا بالله من غير تسمية أجزأًء 
ولكن ما مضي عليه الناس أفضل» وهو باسم الله والله أكبر. 

استأجر رجلا على أن يضحي عنه ويسمعه التسمية» (فذبح ولم 
يسمعه)"“ فاختلف الشيوخ فيها على ثلاثة أقوال حكاها ابن التين. 

فقال الشيخ أبو بكر ابن عبد الرحمن: له الأجرة» ولا يضمن قيمتها 
وعکس غیره» وقال آخرون: لا فیهما. 

قد ترجم البخاري على قوله: «ومن کان لم يذبح فليذبح على آسم 
الله في الأضاحي. 


سد تاب الاح والصَيْد ۷ا( 


۲- باب مَنْ دَبَحَ قبل الصّلاة أَعَادَ 
- تًا علي ن ٿه > عبد اللهء حدقا إښمَاعیل : بن إبرَاهيمء عن e‏ عن 
حمل E ٤‏ ڪن لَب ا 4 «مَنْ دَبَح قبل الصَلاةٍ مَلْيْمذ. قال رَجل: 


ت 


هذا َم يُشتهى E‏ ل فيه فيه اللخم -ودَكرَ من فَکَأَنٌ النبيّ کا عَذروٌ- وعندي 
جَڏَڪَة حير مِن سَاتَين. فَرخْص لَه النَيك ت قلا آذري بَََت ال حص آم لاء ته 
اكا إلى كَبْسَينِ -يغني: فڏبَحهما- م كفا الاق إلى عَْيمَةَ هة قَذَبَخوها. [انظر: 


04 -مسلم : ۲- فتح ۰/1۰[ 


7۲- حَدثتًا آدَمء حَدتًَا شغبَة» حَدتنًا الأسوَدٌ بن قس» سمغت ندب ن 


TAS 


0 و 


فيا البجلي قال: شُهذت النَبيّ 45 يوم التَخر فقا «مَنْ وبح قبل أن صل 
فلع کا ا ا 7 N‏ يَذبَحْ َليَذبَ». [انظر: ۹۸۵ -مسلم: ۱۹1۰- فتح 
1/1۰[ 

۳- حَدََنَا مُوسّی بن إشمَاعِيلء حَدَنًَا أب و عَوَانَةء ڪن فراسء ڪن عَامرء ڪن 
الراءِ قال : صلی رشول اله چ دات يوم فقال؛ «مَنْ صل صتا وَاستَفبَلَ 
ناء فلا بخ خی ينْصرف». ُو بُردَةٌ بن نيار فَقَالَ : A E‏ 
فَقَال: «(هوَ د شي ءَُ غ عَلمَه). قال : : قَإِنّ عنڍي جَذَعَة هي خير مِن مُسِنتَين» آذْبَځها؟ 
قال: : نعم ف اعد بدك قال عامرٌ: : هي خير تَسیکته. [انظر: 
۵۱ -مسلم: -فتح ۲۰/۱۰] 

ذکر فيه حدیث ا اا وفي آخره اا ال کن 
يعني : فَذَبحَهمَا- ڈ ثم انما الاس إلى غيم فُذبَحُوهًا. 

وحديث جندب بن سفيان السالف فيه في باب : كلام الإمام الناس 
في خطبة العيدأ". 


eb سلف برقم )4۸°( کات‎ (Y( 


حامد الغزالي القول بأنها نحت صلاء حك قول الشافمي آنها نحت قنرة في 
دوسیطه»» وقال: هذا مذحیه. 

قال أصحاب الصلح: لو تحت عَنوة» لقسمها رسول الله لا بين الغانمين كما 
قسم خييبر» وكما قسم ساتر الغنائم من المتقولات» فكان بُخمسها ويقسمهاء 
قالوا: ولما آستامن بو فيان لاهل مكة لما اسلم» فأمنهم» كان هثنا عقد صلح 
معهم» قالوا: ولو متحت عَنوة» لملك الغائمون رباعها ودورهاء وكانوا أحق بها 
من أهلهاء وجاز إخراجهم منهاء فحيث لم يحكم رسول الله 4 قبها بها 
الحكم» بل لم يرد على المهاجرين دورهم التي أخرجوا منهاء وهي بايدي الذين 
أخرجوهم» وأقرهم عل بيع الدور وشرانها وإجارتها وسكتاهاء والائتناع بهاء 
وهلنا مناف لأحكام فوح القنوةء وقد صرح بإضافة الدور إل أهلهاء فقال: « 
هڪل فار آپي سُقياڻء فهو آمنء ومن دخل خاره» نهو کنن 

قال أرياب القنوة: لو كان قد صالحهم لم يكن لأماته المقيد بدخول كل واحد 
داره» وإغلاقه بابهء والقاته سلاحه فائدةء ولم بُقاتهلم خالد ابن الولید حت قل 
متهم جماعة؛ ولم بكر علیه» ولما قعل مقیس ابن طبابة وعبد اله بن عل ومن 
كر معهماء فإن عقد الصلح لو كان قد وقع» لاستتنى فيه هلزلاء قطعًاء ولتقل هذا 
وهتاء ولو فحت لاء لم پُقاتلهم» وقد قال: «فإن آحد ترخص بقتال رسول 
انه اب فقرلوا: إن اله أذن لرسوله ولم یادن لکمه. 

ومعلوم أن هأنا الإذن المختص برسول اله إلا إنما هو الإذن في القتال لا في 
الصلح» فإن الإذن في الصلح عام. رأيشًا فلو كان قتحها لاء لم بقل: إن الله 
قد أحلها له ساعة من نهار» قإنها إذا تحت لحا كانت باقية علي حرمتهاء ولم 
تخرج بالصلح عن الحرمةء وقد بر بانها في تلك الساعة لم تكن حرااء وآنها 
بعد أنقضاء ساعة الحرب عادت إل خرمتها الأولئ. 

وايضًا فإنها لو تنحت صلخا لم يعبئ جيشه: خبالتهم ورجالتهم مَبمنةً وتيسرة؛ 
وضعهم السلاحء وقال لبي مريرة: «احطف لي بالانساراء قوف پهم» قجامواء. 
فاطافوا برسول اله ا فقال: «آترون إل آوباش قریش واتباعهمهء م قال پیدیه 
إحداعما على الأعرئ: «احصدوهم حصنا حت توافوني على الصفاه» حت ق( 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


OP 4 f .‏ . 9 ا ا o‏ 0 
وحديث البراء السالف أيضا فيه ٠‏ وفيه: عندي جذعة هي خير مِن 


وهذا مذهب مالك وأبي حنيفة» وعندنا: إذا ذهب من الوقت 
مقدار ما تصلىٰ ركعتين وخطبتين خفيفات جاز الذبح. وفيه: الذبح 
بعد الخطة. 


(۱) سلف برقم (۹۸۳). 


سد ڪتابُ الذبّاتح والصَيْد 


۸- باب ما نهر الذّمَ مِنَ القَصَب وَالمَرَوَة وَالحَدِيدِ 


١‏ ۵0- دتتا خمد بن آي کر حَدٿَتا م مُغْتَمِرُء عن عُبَيْدِ اله عَنْ تافع» سَمِعَ 


ابن كُغب بن مالك يڙ ابن عُمَرَء اَن ياء أَخْبرَه أن جارية لَهُمْ كائث تَزعَى عَُمَا 
بسلع» فَأبْصرث بَا من عَتَها موتا فَكسَرَث حرا فَذَبَحَنهاء فَقَالَ: لأهُله: لا 
اكوا حت حى آي اللبيٍ ي فَأشالهء اؤ حى اسل َيه مَنْ يشألة. فأتى الَيي كلا 
ا إليه- َأَمَرَ انب ل باكلها. [انظر: -۲۳۰٤‏ فتح ]٦۳۰⁄/۹‏ 

0۲- دنا مُوسی» حَدَنّنّا جُوريةء عن نافع » عن رَجل مِنْ بني سَلِمَةَ حبر 
عند اه أن جارتة لغب بن اټ رع ما له لبيل الزي پالشوق فهو بعلي 
َاصيبَٹ شَاةٌء فَكَسَرَتٰ حَجَرًا قَذَبَحَنها > قذکروا لِلنَبن ٤لا‏ اء قَأمَرَهُمْ باكلا . [انظر: 
-۰٤‏ فتح 1۳۱⁄۹] 

-٣‏ دنا عبان قال اخُبرن ايء عن شُغبَةء ڪَنْ سَجِيِ بن مَشروقِ» عَنْ 
عَباية ر ِن رَافعء کن جه آنه قال BE‏ لہء لیس لَنّا ممدی. قَقَالَ : ما نهر الم 
وذکر اسم ا لمر قمُدى الحشة وما الس 
َعَظ. وَنَدّ بَعير فَحَبَسَةء فَقَال: «إِنَ لهلذه الإبل وابد کاراب الؤحش» فما فما 
عَلَبَكمْ ينها فَاصتَعُوا هَکةا». [انظر: -۲٤۸۸‏ مسلم: ۱۹۱۸- فتح 1۳۱⁄/۹] 

دکر فيه أحاديث. 

أحدها : 

حدیث رافع «ما أ الد N ENE‏ 

ثانیها : 

حديث اني ب yS‏ 


)١(‏ سلف برقم )0٤۹۸(‏ باب : التسمية على الذبيحة. 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
َكُسَرَث حجر ھک قال : لا نالوا نی اتی رسول | الله 
ية أله او حى أُرْسِل لله مَنْ يَسال. اتی الس ب -أو بَعَت- 
مر اَن ية باكلها. 

گئب بو تال ترصن تنآ له بالميل الي الوق وخر 


و و 4 


فاصیبت اه فکسرت جرا نها : قذگرُوا لی لا ا 


\ 


»ا 


E 


ر 


وقد سلف في الوكالة من حديث نافع آنه سمع ابن كعب بن مالك 
بحت عن آنآ الت لي غ لم رعا ر اديت ٠‏ 

وفي الأول لطيفة : وهي رواية صحابي عن تابعي؛ لأن ابن عمر رواه 
عن ابن كعب بن مالك وهو تابعي» نبه عليه ابن التين وتوبع» وفي هذا 
الحديث خمس فوائد: ذبيحة المرأة» وذبيحة الأمة» والذكاة بالحجرء 
وذكاة ما أشزف على الموت» وذكاة غير المالك بغير وكالة وقد 
سلف ذلك في الوكالة واضحًا. 

آختلف إذا ذبح الراعي شاة» وقال: خشيت عليها الموت فقال ابن 
القاسم: لا ضمان عليه وضمنه غيره. 

المروة: الحجارة البيض وقيل: إنها الحجارة التي تقدح منها 
آلتار: 


(۱) سلف برقم )۲۳٠٤(‏ باب: إذا أبصر الراعي أو الوكيل شاة تموت .. 


ج ڪتَابُ الذبَائح والضيْد ااا 


ترجم لحديث رافع مختصرًا باب : لا يزكى بالسن والعظم» والظفر 
کا ا 

في حديث كعب جواز ذبيحة المرأة كما سلف وهو قول جمهور 
الفقهاء» وذلك إذا أحسنت الذبح» وكذلك الصبي عندهم إذا أحسنه» 
قال مالك في «المدونة»: تجوز ذكاة المرأة من غير ضرورة» والصبي 
إذا أطاق الذبح". قال ابن حبيب: مختونًا كان أو غير مختون» وفي 
كتاب محمد لمالك تكره ذبيحة المرأة والصبي» وكذلك اختلف في 
كراهة ذبح الخصي. 

فصل : 

قوله : (جارية) في المواضع الثلاث" هناء والوكالة أكثر ما تستعمل 
هذه اللفظة في الأمة» وقد جاء مصرحًا به في رواية أخرى: أمة» وذكره 
البخاري بعد بلفظ : آمرأة» وبلفظ : جارية. 

استدل الفقهاء بحدیث کعب علیٰ جواز اکل ما ذبح بغیر إِذن مالکه 
كما سلف» وردوا به على من أب من أكل ذبيحة السارق والغاصب» 
وهو قول يروى عن عكرمة وطاوس» وبه قال آهل الظاهر وإسحاق 
وهو شذوذ لا يلتفت إليه والناس على خلافه» وقال ابن المنذر: 
وليس بين ذبيحة السارق وذبيحة المحرم فرق. 


(۱) سياتي برقم )٥٥٩٩(‏ باب رقم (۲۰). 
(۲) «المدونة» )٣( .٤۹/۱‏ عليها في الأصل: كذا. 


٤‏ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

وفيه تصديق الراعي والأجير فيما اومن عليه حت يظهر عليه دليل 
الخيانة ا ا 

اختلف العلماء فما يجوز آن يذبح به فقالت طائفة : كل ما ذكي به من 
شيء نهر الدم وفرى الأوداج ولم يترد جازت به الذكاة إلا السن والظفر 
لنهي الشارع عنهما» وإن كان منزوعين» هذا قول النخعي والليث 
والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور أحتجاجًا بحديث رافع. 

وقال مالك وأبو حنيفة : كل ما فرى الأوداج وأنهر الدم تجوز الذكاة 
به» ويجوز بالسن والظفر المنزوعين» فآما إن كانا غير منزوعين فإنه 
لا يجوز؛ لأنه يصير خنقًا وفي ذلك ورد النهي؛ ولذلك قال ابن 
عباس: ذلك الحق لأن ما ذبح به إنما يذبح بكف لا بغيرها فهو 
يجوز وكذلك ما نه عنه من السن» إنما هو السن المركبة؛ لأن ذلك 
یکون عضًا. 

وما إذا كانا منزوعين وفريا الآوداج فجائز الذكاة بهما؛ لاأنه في 
حكم الحجر كلما قطع ولم يترد وإذا جازت التذكية بغير الحديد 
جازت بکل شيء في معناه. 

وذكر الطحاوي: أن طائفة ذهبت إلى أنه يجوز الذكاة بالسن 
والظفر المنزوعين» وقد أسلفنا الخلاف في ذلك في باب: التسمية 
على الذبيحة. 


واحتجوا بما روی سفیان -یعنی : ابن سعید» فن ف ا ا 


() رواه آبو داود (۲۸۲۲) من طريق حماد» عن سماك بنحوه. 


سس ڪتابُ الذبَاتح والصَيْد ا( 


وقد سلف- عن سماك» عن مُرَي بن قطري» رجل” من بني ثعلبة عن 
عدي قلت: يا رسول الله أرسل كلبي فيأخذ الصيد فلا يكون عندي 
ما نذكيه به إلا المروة والعصاء قال: «أنهر الدم بما شئت» واذكر 
اسم ايله" . 

وحديث رافع أصح من هذا الحديث فالمصير إليه أولى ولو صح 
حديث عدي لکان معناه: آنهر الدم بما شئت إلا بالسن والظفرء وزاد 
الطبري: وما كان نظيرًا لهما وهو القرن وهه زيادة وتفسير لحديث 
عدي يجب الأخذ بها. 

فصل : 

روى ابن حزم عن طاوس منع ذبيحة الزنجي» وعن ابن عباس : 
الأقلف لا تؤكل ذبيحته» ولا تقبل له صلاة ولا شهادته» وسيأتي في باب 
ذبائح أهل الكتاب» عن الحسن وإبراهيم : لا بأس بذبيحة الأقلف"»› 
وقال ابن المنذر: أتفق عوام أهل العلم على جواز ذبيحتهم؛ لأن الله 
تعال أباح ذبائح أهل الكتاب ومنهم من لم يختتن. 

قال ابن حزم: وتذكية الحائض والزنج»› والأخرس والفاسق»› 
والجنب أو ما ذبح أو نحر لغير القبلة (عمدًا) أو غير عمد جائرًا 
أكلها إذا ذكروا اللهء أو سموا على حسب طاقتهم بالإشارة من 
الأخرس ويسمي الأعجمي نلعت 
(1) في الأصول: عن رجل. والمثبت كما في «سنن أبي داود». 
(۲) «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۱۸۳. 
(۳) سيأتي معلقًا قبل حديث .)٥٥٠۸(‏ وأثر الحسن وصله عبد الرزاق ٤۸٤/٤‏ 

(۸۲). وأما أثر إبراهيم فوصله أبو بكر الخلال كما في «الفتح» /۹٩‏ 1۳۷. 
() «المحلی» ۷/ .٤0۳‏ 


ع9 x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
وروي عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كره ذبيحة البق › وذبيحة من 
وعن عكرمة وقتادة: يذبح الجنب ذا توضاً. 
وعن الحسن : يغخسل وجهه ودراعيه ۰ وروى ابن حزم أن التذكية بالة 
أخحذت بغیر حق حرام وهر e‏ وقد أأسلفناه عن أهل الظاهر أيضًا. 


RST SKN TOKE 


.٤٥۲ /۷ «المحلى»‎ )1( 


جس ڪتابُ الذبَاِح والصَيْدِ 


۹- باب دَبيحَة المَرَاة وَالأَمَةَ 

4 -00- دتتا صدَقَةء أخبرنا عَبدهٌء عن عُبَيدِ الهء عن نافع » ڪن ابن لِکغب بن 
مالك عَنْ آبیه أن رة ذَيَحث سَاءٌ بحَجَرء َسْيَل النَبنْ ية عن ذَلِكء قَأمَرَ بها 
وَقَالَ کک افع آله شيع رجلا ن الأنضار بر غبة اه عن التَبيّ جي د 

ي يه لكغْب بهذا. e‏ 

-- حًا إشماعيل قال : : حتبي مالكء عن نافع »عن وجل من الصا 
ن مَُاذ ِن سَعِْ -أَۇ سَعْدِ بن مُعَاذِ- بره اَن جارية لكب بن مالك انث د تزعیٰ 
: قأصيبت اة ينها قأدركنها نها بجر قعيل ان لةه تقال 
«كلّوًا». [ فتح 1۳۲/⁄۹] 

ذکر فيه حدیث نافِع» عَنِ ابن لِكَعْب بن مَالِكِ عَنْ آبيه آن امرَ 
ديحت شاه حجر . E‏ وقد سلف. 


ت 


تتا افع أنه سَِعَ رَجُلا مِنَ الأَْصَارِ يُحْبرُ عَبْدَ اللو بن 
عَنِ النَبيّ اة ان جَارِية لِكعْب بهذا 

قم ساق من حديت تال قن تائم كن جل بق الأنشارء و 
عاذ ن سقو اؤ سعد بن معان آشیء أن ارب رگغب بن تال 
گائت تَرَعَیٰ عَتَمَا بلع أصِيبَٺ شاه من > قَاَذْرَگنْهَا كَذَبَحَنْهّا بْحجر» 
سیل الس ياف مال «كلومًا». وقد سلف فيه ذلك قريبًا. 

وقولة:(المرآة والامة) فهو مطانق لما رة حت قال مرة: امراة 
ور جار وقد سا ا 

وتعليق الليث أسنده الإسماعيلى فقال: آخبرنا ابن شريك» ثنا 
ا 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت ف هه 0 و 
۰- باب لا يُذَكى بالسَنٌ وَالعَظم وَالظفُرِ 
1- حَدتَتا قَبِيصَةء حَدََنَا سُفْيانُ» عن آبيهء عن ڪَبايةَ بن رقَاعَةء عَنْ 
راقع بن حَديج قال قال النَبنْ جِية: «كل -يغني: ما أَنْهَرَ الدَمّ- إلا السَنّ 
وَالظفرَ». [انظر: -۲٤۸۸‏ مسلم: ۱۹۸- فتح 1۳۳/۹] 


hM 


ثم ساق فيه حدیث رافع : قال رسول الله ا : «کل ما ا الدَم 
إلا السّنّ وَالظفر». 
هذا الحديث سلف الكلام عليه قريبًا مرة بعد مرة. 


س ڪتابُ الاح والصَيْدِ ۷N‏ 


٣‏ باب دَبيحة الأغْرَاب وَتَحُوهم 

۷- نتا حم ن ميد اء دنا مامه بن حفص ادي عن هِشام ن 
ڪُزوةء ن أبيهء عن عاش َة رضي الله عنها أن قَؤْمًا قالّوا ِلَب كل : إل قَؤمًا يون 
بالأخم لا تذري اکر شم اء علي آم لا. قَقَالَ: «سَمُوا عله آَم وَكَلُوهُ. قَالّث: 
واوا ديشي عه بالكفر. ابه عليء ڪن الدراوزڍيٰ. وَتَابَعَهُ بُو حَالِدِ اطا 
[انظر: ۲۰۵۷- فتح 1٦۳٤/۹‏ 

ذکر فيه حديث آسامة بن حفص المدني عن مشَامء عن آپيوء عَنْ 
اة رضي الله عنها أن وما الوا لني 4ل إن كَوْمَا ي اوتا باللحم 
لا تَذْري ادر اسم الو عَلَيْهِ اَم ا لا. فقَالَ: ارا الله وكلرة 
تَالَّٺْ: وَگائوا حڍِيثي عَهَڍِ بالكفر. ابه َء عَن الدَرَاوَڙوي. ونَابَعَه 
بُو حَالِيٍ وَالطفمًاوي. 

هلذا الحديث من أفراد البخاري»ء وقد ذكره في التوحيد أيضًا. 

وقوله: (تابعه علي)» يعني : تابح أسامة بن حفص» عن هشام. 
عبد العزيز بن محمد الدراوردي» وأبو خالد سليمان بن حيان الأحمرء 
ومحمد بن عبد الرحمن الطفاوي البصري» فرووه عن هشام. وطفاوة 


بنت جرم بن ريان بن تغلب بن حلوان بن عمران بن الحاف بن 
قضاعة» كانت عند حبال بن منبه» ومنبه هو أعصر بن سعد بن قيس 
غيلان» وآخوه: عقب واسمه عمرو بن أعصر» وعمهما: غطفان بن 
سعد» فنسب ولد حبال إلى أمهم. 

والراوي عن أسامة: شيح البخاري محمد بن عبيد الله بن محمد بن 
بن اريك العدی: 


(۱) سيأتي برقم (۷۳۹۸)» باب : السؤال بأسماء الله .. 


( 6۲۸ سے اتوضیع اس الام سبع کے 


آبو سفیان: یا رسول الله آپیحت خضراء قریش» لا قريش بعد اليوم. فقال رسول 
اه :دمن أغاق بابه» فهو آمن»؛. وعدا محال أن يكون مع الصلح» فإن كان قد 
تقدم صلح -رکلا- فإنه يتقش بدون هنا 

ابا فکیف یکون صلحًاء وإنما فحت بایجاف الخیل والرکاب» ولم حبس ال 
خيل رسوله وركابه عنهاء كما حبسها يوم طلح الخديية؛ فزن ذلك الوم كان بوم 
العلح عتا إن القصراء لما بركت به قالرا: خلات التصرائ قال ا خلا 
وما داك لها بخّي» ولكن حيسها حابس الفيل» ثم قال: وال لا يسالوني 
موت بها حرا من حردات اه إل آمطدوعاء 

وكذلك جرئ عق الصاح بالكتاب والشهود» ومحضر مل من السلمين 
والمشركين» والمسلمون يومئذ الف وأربعمائة» فجرئ مثل هنذا الصلح في بوم 
الفتح؛ ولا ُکتب ولا بُشهد علیه» ولا بحضره آحد» ولا تقل کینینه رالشروط 
فيه هأذا من الممتع الين أمتاعه. 

وتامل قوله: إن اله حبس عن مكة الفبل» وسلط علیها رسوله والمزمنین»» كيف 
يهم مته أن قهر رسوله وجنده الغاليين لأهلها أعظم من قهر الفيل الذي كان 
بدخلها علیهم عنوة؛ فحبسه عنهم» وساط رسوله والمؤمنین علیهم حت فتحوها 
عنوة بعد القهر» وسلطان العنوةء وإذلال الكفر واهلهء وكان ذلك أجل قدراء. 
وأعظم خطراء راظهر آيةء رأتم نصرة» واعلٰ كلمة من أن يدخلهم تحت رق 
الصلح» واقتراح العدو وشروطهم» ويمنعهم سلطان المثرة ويزها وظفرها في 
أعظم فتح فنحه عل رسولهء واعز به دنه» وجعله آبة للمالمین. 

قالوا: وآما قولكم: نها لو فتحت عنوةء سمت بين الغانمين» فها مبني عل أن 
الأرض داخلة في الغناتم التي قسمها الله سبحانه بين الغانمين بعد تخميسهاء 
وجمهور الصحابة والأئمة بعدهم عل خلاف ذلك وان الارض ليست داخلة في 
الغنائم التي تجب قسمتهاء هلبه كانت سيرة اللفاء الراشدين» فإن بلالا 
را ا م ا ع ا آنتحوها 
عنوة وهي الشام وما حولهاء وقالوا له: خذ حمسها واقسمهاء فقال عمر: هذا 
غبر الالء ولكن أحبسه فبا يجري عليكم وعلي المسلمین» فقال بلال وأصحابه 
#: أقسمها بينتاء فال عمر : «الهم أكفني بلالا وذوهه؛ء فما حال الحرل ومنهم = 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحيح کس 


وروى النسائي عن رجل عنه» صحب ابن القاسم وات بعلمه 
العراق» فأخذ عنه إسماعيل بن إسحاق بن إسماعيل بن حماد بن زيد 
قاضي بغداد. 

وهاتان المتابعتان ذكرهما البخاري في التوحيد بزيادة» 
فقال: عقب حدیث آخرجه عن یوسف بن موسیٰ» تابعه محمد بن 
عبد الرحمن والدراوردي وأسامة بن حفص» يريد هذا الحديث 
الف ها 

والتعليق عن الدراوردي أخرجه الإسماعيلي عن ابن كاسب عنه» 
وأبو داود عن یوسف بن موسیٰ و وطريق الطفاوي ساقها في 
البيوع عن أحمد بن المقدام العجلي عنه". وسماه هناك محمد بن 
عبد الرحمن . 

وقوله: (تابعه ابو خالد)» یرید ما ذكره في التوحيد متصلا عن 
يوسف بن موسي عنه» زاد الإسماعيلي أنه تابعه أيصًا عبد الرحيم بن 
مان وون و یکر وقخاضر و نو سل ومالك ين اتر وز اة 
الدارقطني : تابعه أيضًا النضر بن شميل» وعمر بن مجمع» ورواه 
عبد الوهاب بن عطاء» عن مالك فرفعه. قال في «غرائب الموطأً»: 
تفرد به عبد الوهاب» عن مالك متصلا» وغيره يرويه عن مالك» عن 
هشام» عن أبيه مرسلا"» وادعى ابن عبد البر أنه لم يختلف عن 
مالك في إرساله“. 


(۱) ابو داود (۲۸۲۹). 

(۲) سلف برقم )۲۰٥۷(‏ باب: من لم ير الوساوس.. 
(۳) «الموطاً» ص۳۰۲ .)١(‏ 

.۲۹۸ /۲۲ (التمهید»‎ )٤( 


کس ڪتابُ الذبَائح والصَيّد 


قال الدارقطني في «علله»: ورواه حماد بن سلمة» وحماد بن زيد» 
وابن عيينة» ويحيى القطان» والمفضل بن فضالة» عن هشام» عن أبيه 
رسلا لش فة عن غافة والر مل اه بالصرات؛ 

قلت : وله طرق أخرى مرسلة أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» عن 
الشعبي : أتي رسول الله لا في غزوة تبوك بجبنة فقيل : إن هلذا طعام 
تصنعه المجوس فقال: اذكروا اسم الله عليه وکلوه»“ وأخرجه ابن 
حزم في «محلاه» من حديث ابن عيينة» عن هشام» عن أبيه أن رسول 
الله كيه قال: «اجتهدوا آيمانهم وکلوا) يعني : اللحمان التي تقدم بها 
الأعراب لا ندري أذكر أسم الله عليها أم لا. وهذا مرسل» قال: 
وا ي الت 

وروى الطحاوي في «مشكله»: سأل ناس من الصحابة رسول الله 
ية فقالوا: أعاريب يأتوننا بلحمان مشروحة وجبن وسمن (ما 
ندري) ما کنه إسلامهم قال: «انظروا ما حرم الله عليكم فأمسكوا 
عنه» وما سکت عنه فانه عفي لکم عنه» وما کان ربك نسیاء اذکروا 
اسم اله“ ومثل هذا ما روي عن ابن عباس: بعث الله نبيه وأحل 
حلاله وحرم حرامه وما آحل فهو حلال وما حرم فهو حرام وما 
سکت عنه فھو عفو ثم تلا فل ل جد فی مآ أو إل رن الآية“ 
[الأنعام: .]٠٤١‏ 


.)۲٤٤۱۷( ۱۳۰/۰ «المصنف»‎ )( 

.٤0۸/۷ «المحلىل»‎ )( 

(۳) من (غ). 

.)۷٥٤( ۲۲٠٢/۲ «شرح مشکل الاآثار»‎ )٤( 

(ه) رواه ابو داود »)۳۸۰١(‏ والبيهقي في «السنن» .۳۳١ /٩‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 

قد أسلفنا أن هذا الحديث عمدتنا في أن التسمية في الأبتداء ليست 
شرطاء وكذا قال المهلب: هذا ا التسمية في الذبح ليست 
بفرضی ولو کانت فر ضا لاد شترطت على كل حال. والأمة مجمعة 
على أن التسمية على الأكل مندوب إليهاء وليست فرضًاء فلما نابت 
عن التسمية على الذبح دل أنها سنة؛ لأنه ينوب عن فرض»› وهذا 
يدل أن حديث عدي» وأبي ثعلبة“ محمولان على التنزيه من أجل 
آنھما كانا صائدين على مذهب الجاهلية» فعلمهما أمر الصيد والذبح 
دقيقه e‏ ويأخذا بأكمل الأمور في بدء 
الأمرء فعرفهم | ت#. وهؤلاء القوم جاءوا مستفتين لأمر قد وقع ويقع 
من غيرهم ليس لهم فيه قدرة على الأخذ بالكمال في بدئه» فعرفهم 
بأصل ما أحله الله لهم ولم يقل لعدي: إنك إن فعلت فإنه حرام 
ولکن قال له: «لا تأکل فإني أخاف». 

فأدخل عليه الشبهة التي يجب التنزه عنها والأخذ بالأكمل قبل 
مواقعتهاء ويدل على صحة هذا المعن- کک 
الأمر ولا يشهد بعده -قضية اللعن" لشارب الخمر" قبل شر 
ونهيه عن اللعنة بعده بقوله: «لا تعينوا الشيطان على خی 


(1) حديث عدي سلف برقم »)٥٤۸۷(‏ وحديث أبي ثعلبة الخشني سلف أيضًا برقم 
.)0٤۸۸(‏ باب: ما جاء في التصيد. 

(۲( مكاي صله والمارة ي اجرح ابن بطال» ٤٤۳/١‏ : أنه قد يشتد قبل وقوع 
الأمرء ولا يشتد بعد وقوعه: اة الع : 

۳) رواه ابو داود (٤۳۱۷)ء‏ وابن ماجه (۳۳۸۰) من حدیٹ ابن عمر. 

(5) سياتي برقم (۷۷۷) كتاب: الحدودء باب: الضرب بالجريد والتعال. 


سد ڪتابُ الاح والضَيّدِ 


ابن التين : يحتمل أن يراد بالتسمية هنا عند الأكل؛ لأن ذلك مما يثني 
عليهم من التكلف وأما التسمية على ذبح تولاه غيرهم من غير علمهم 
فلا تكليف عليهم وإنما يحمل على الصحة إذا تبين خلافهما ويحتمل 
انور ان تیک الآن تستبيحون بها أكل ما لم تعلموا أذكروا اسم 
الله عليه أم لا؟ إذا كان الذابح ممن تصح ذبيحته إذا سمى. 

وفيه: أن ما في الأسواق من اللحم محمول على الصحة وكذا 
ما ذبحه الأعراب؛ لأن الخالب أنهم عرفوا التسمية وعلى ذلك عمل 
المسلمين» وقال أبو عمر بن عبد البر؛ فيه من الفقه أن ما ذبحه 
المسلم ولم یعرف هل سمی الله عليه أم لا؟ لا بأس بأكله وهو محمول 
على أنه قد سمى» والمؤمن لا يُظن به إلا الخير وذبيحته وصيده 
محمول على السلامة حت يصح فيه غير ذلك من تعمد ترك التسمية 
ونحوه. 

وقد قيل في معن هذا الحديث أنه اكت أمرهم بأكلها في أول 
الإسلام قبل أن ينزل عليه : اوا تأڪلا يا کر گر اسم ال يد 
[الأنعام: ۱ وهو قول ضعیف لا دلیل عل صحته» ولا یعرف وجه 
ما قال قائله» وفي الحديث نفسه ما يرده؛ لأنه أمرهم فيه بالتسمية 
على أكله فدل على أن هذه الآية كانت نزلت عليه ومما يدل على 
بطلان هلذا القول (آن)“ هذا الحديث كان بالمدينة» وأن أهل باديتها 
هم المشار إليهم ولا يختلف العلماء أن هه الآية نزلت في سورة 
الأنعام بمكة. 

وقام الإجماع على أن التسمية على الأكل للتبرك لا مدخل فيها 


(۱) من (غ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


للذكاة بوجه من الوجوه» وقد أستدل جماعة من أهل العلم على أن 
التسمية على الذبيحة ليست بواجبة بهذا الحديث. 

وقالوا: لو كانت التسمية واجبة على الذبيحة لما أمرهم اكك بأكل 
ذبيحة الأعراب أهل الباديةء إذ يمكن أن يسموا ويمكن ألا بجهلهم » ولو 
كان الأصل ألا يؤكل إلا من ذبائح المسلمين» أو ما صحت التسمية عليه 
لم يجز أستباحة شيء من ذلك إلا بيقين من التسمية ؛ إذ الفرائض لا تؤدى 
إلا e‏ 


وأغرب ابن حزم فقال: تسمية الله فرض على كل آكل عند أبتداء 
أكله لحديث عمر بن أبي سلمة الذي فيه : «سم الله وكل مما يليك»” . 


RNID TARNXI IRN 


() «التمهید» ۲۲/ ۳۰۰-۲۹۹. 
9 «المحلى» ٤۲٤/۷‏ وحديث ابن أبي سلمة سلف برقم )٥۳۷١(‏ كتاب: 
الأطعمةء باب: التسمية على الطعام. 


— ڪتابُ الدَبَائج والصَيْدِ 
۲- باب ذَبَائِح اهل الڪتاب و وَثُ شحومها 
مِنْ آهل الحَرْب وَغيرَهم 
وفزلة رور ۾ © و ر رر ر ره مو ہے 
لوا : الوم أجل كم ا لب لطيَبلت وطعام أن ونوا الدب 
لک یا کک رام ا ت زالماس: ۰ .[o‏ وال الرهْرِيٌ: 4 

E‏ ا ی ا ل 

رذ َم سمغ قذ حل ا و . گر عَنْ عَلِيّ 

نو َحوه. وَقّال الحَسَنْ وإبراهيم : لا باس بذَبيحَة الأَفكفِ. 

۸- ڪديتًا ابو الوليدء دتتا سُحبَةء عن ميد بن هلالء عن عَبِ انه بن 
معَفًل ك قال کنا حَاصرِينَ قَضرَ حَيرء فَرَمَی إِْسَانُ بجرَاب فيه شَخمْء َرَو 
لخد فَالتَمَتٌ فِا اللَبنْ بي قَاشتَخيَيْت مِنه. وَقَالَ ابن عَباس: طعَامهُم: 

ذبائحځهم. [انظر: ۳۱۵۳ء مسلم: ۱۷۷۲- فتح 1۳1⁄۹]. 

ر ر ا کا 
مُحَاصِرینَ قَضر حير رم اسان بجراب فيه شَحْمْ» تروت لاذ 
َالَمَت ذا اني ا فَاسْتَحييْبُ منه. 

وَقَال ابن عَبَاس : طعَامَهم : £ ذبائحهم. 

تعليق الزهري ذکره معمر بن راشد عنه» وهو في «الموطاً» مرفوعًا 
قال : وسن توم یک اَم م [المائدة: ا ` » وأجراهم مجری 
نصارى العرب»› وا وأثر الحسن وإبراحيم 
(۱) «الموطاً» ص۳۰۳ )٥(‏ عن ابن عباس موقوقًا. 

(۳) سيأتي تخريجه قريبًاء وتعليق البخاري وصله عبد الرزاق »)۱١٠۷۷( ۱۱۸/١‏ 

وانظر : «تغليق التعليق» .٥٠٤ /٤‏ ۰ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
سلفا قريبًا» وحديث ابن مغفل سلف في آخر الخمس سندًا ومتنًا 
و وقل ما يقع له ذلك أعني: أن یعیده بمتنه وسنده سواء من 
غير زيادة» وأخرجه مسلم وآبو داود والنسائي أيضًا"» ومن تفضل 
الرب جل جلاله إباحة الله لعباده المؤمنين ذبائح أهل الكتاب بالاآية 
المذكورة» وقام الإإجماع على أنه أريد بطعامهم في هذه الآية : ذبائحهم. 

وقد نقله البخاري عن ابن عباس» قال الداودي: وهو قول عوام 
العلماء» وكان ابن عمر يكرهه ويقول: أي شرك أعظم من قولهم في 
عزير والمسيح؟! قال: ولعله شك أن تكون الآية منسوخة للبعير 
والنحر للشاء. 

واختلفوا في شحومهم المحرمة عليهم» إذا ذكوهاء فكرهها مالك» 
وقال ابن القاسم وأشهب: إنها حرام» وروي عن مالك أيصًا. 

وأجاز أكلها الكوفيون والثوري والأوزاعي والليث وابن وهب وابن 
عبد الحكم والشافعي. 

واعتل من حرمها: بأن الله تال إنما أباح لنا ما كان طعامًا لهم من 
ذبائحهم» والشحم ليس بطعام لهم» فدليله أن ما ليس بطعام لهم فلا يحل 
لئاو ايا فإنهم لا يقصدونه بالذكاة» والذكاة تحتاج إلى قصد» بدليل 
أنها لا تصح من المجنون والمبرسم» فجرى مجرى الدم الذي في الشاة. 

وحجة المجيز أن الشحوم محرمة عليهم لا علينا؛ لأن ذبائحهم 
حلال لنا» فما وقع تحت ذبحهم مما هو في شریعتنا وسکوت عنه 


(۱) سلف برقم )۴٠١۳(‏ باب: ما يصيب من الطعام في أرض الحرب .. 
(۲) رواه مسلم (۱۷۷۲) كتاب : الجهاد والسير» باب: جواز الأكل من طعام الغنيمة 
۰۰ وأبو داود (۲۷۰۲)». والنساتی ۲۳۹/۷. 


—— ڪتابُ الذبَائح والضَيّدِ 


بالتحريم فهو حلال؛ بإطلاق الله لنا عليه» لا يقال: لما لم تعمل ذكاتهم 
في الدم فكذا الشحم؛ لأن الدم منصوص على تحريمه علينا وعلىٰ كل 
أمة» r N‏ : إل ا جد 
فى م ا إل محرَمًا الآية [الأنعام: ]٠٤١‏ وليس للشحوم فيها ذكر. 

ومن حجة من لم يحرمها أن التذكية لا ت تقع على بعض الشاة دون 
بعض» ولما كانت الذكاة سائغة في جميعها دخل الشحم في التذكية ؛ 
لأنها إذا E aT‏ 
فكرهناه نحن بعد أن سبقت الذكاة فيه. 

وحديث الباب حجة واضحة له؛ لأنه لو كان حرامًا لزجره عنه» 
وأعلمه تحريمه؛ للزوم البلاغ عليه» إذ كان الأغلب أن يهود خيبر 
لا یذبح لهم مسلم. 

فصل : 

معن : (فنزوت لآخذه): وثبت. 

ال اتا وک 
على الشيء: ارتفع" 

قصل : 

سلف الأختلاف في ذبائح أهل الكتاب للأصنام ريا في باب ما فيح 
على النصب والأصنام» وذكر البخاري عن علي ظه أنه أجاز ذبائح 
نصارى العرب إذا لم يسمعه يسمي بغير اللّه» وذكر الطبري عن علي 
في نصاری بني تغلب خلاف ما ذکره البخاري» روی ابن سيرين عن 


9) في الأضل: وتزوًا. 
(۲) «الأفعال» لابن القطاع ۳/ ۲۷۲. 
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عبيدة» عن علي : سألته عن ذبائح نصارى العرب فقال : لا تأكل ذبائحهم 
فإنهم لم يتمسكوا من ديهم إلا بشرب الخمر". 

وهو قول ابن سيرين والنخعي» وقال مكحول: لا تأكلوا ذبائح بني 
تغلب» وکلوا ذبائح تنوخ وبهراء وسلٰیح ۰ فنهیٰ عن كل ذبائحهم 
فیجب على مذهبه أن يُنهیٰ عن نکاح نسائهم» وقال آخرون: کل 
ونکاح ا حلال» وروي ذلك عن ابن عباس وقراً: 

م ف کک و ب [المائدة: ١١]ء»‏ وعن الشعبي والحسن 

والحكم مثله. 

قال الطبري: فإذا كان الأختلاف في أمر بني تغلب موجودا بين 
السلف» وكانت تغلب تدين بالنصرانية» ولا تدفع الأمة أن عمر أخذ 
منها الجزية بين ظهراني المهاجرين والأنصار من غير نكير» وكان 
أده ولف يعني : انهم أهل کتاب› لا يعني : آنهم مجوس» صح 
نهم أهل كتاب وأن ذبائحهم ونساءهم حلال للمسلمین". 

واا a‏ والأقلف الذي لم 
يختن» والقلفة : الخرلة. 

قال الطبري : والذي عندي في معن : وطعامگ جل ه4 [المائدة:٠]‏ 
وهم لا يؤمنون بالقرآن أن القصد بالتحليل لنا وإن كان القول لهمء كأنه 
(۱) (تهذيب الآثار» -مسند علي - ص۲۲۱ »)۳٥۷(‏ ورواه أيضصًا عبد الرزاق ۱۸١/۷‏ 

(۱۲۷10). وصحح إسناده الحافظ في «الفتح» ۹/ .١۳۷‏ 


(۲) «تهذیب الآثار» -مسند علی- ص۲۲۷ (۳۹۳). 
(۳) «تهذیب الآثار ص۲۳۰. 


س كتب ئج والير اا 
قال: أحل لكم طعامهم أن تأكلوه» وأحل لكم أن تطعموه طعامكم ولو 
لم يقل: اطعا حل ف [المائدة:٥]‏ لم نعلم إن كان يجوز لنا أن 
نطعم الكفار طعامًا. 

قلت : وقام الأتفاق على أن المراد بالآية ما ذكوه دون ما أكله؛ 
لآنهم يأكلون الميتة ولحم الخنزير والدم ولا يحل لنا شيء من ذلك 
بالإجماع وَمَا گان ربك نَسِيًا. 

وقد ورد عن عمر وعلي وابن مسعود وعائشة وأبي الدرداء وابن 
عباس وعبد الله بن يزيد والعرباض وأبي أمامة وعبادة بن الصامت 
وابن عمر» وجمهور التابعين كإبراهيم وجبير بن نفير وبي مسلم 
الخولاني ومكحول ومجاهد والحسن ومحمد والشعبي» وسعيد فيمن 
لا يحص إباحة ذبيحة أهل الكتاب دون أشثراط ما يستحلونه. 

قال ابن حزم: کل ما ذبحه يهودي او نصراني أو مجوسي نساؤهم 
ورجالهم أو نحره فهو حلال لنا وكذا شحومهاء إذا ذكر أسم الله» ولو 
وو ا ل اک فا کک غر 
اليهودي والنصراني والمجوسي لا من ذكاة مرتد إلى دين كتابي أو غير 
کتابي ولا من دگاة من انتقل من ین کاب إلى دين تابي ولا من 
حل" في دين کتابي بعد [مبعث] " رسول الله ئي قال: ومن ذبح 
وهو سكران أو في جنونه»ء إلا إذا أفاقا فتذكيتهما جائزة» وما ذبحه 
أو نحره من لم يبلغ لم يحل أكله حتى يبلغ» وأباحها النخعي 
والشعبي والحسن وعطاء ومجاهد وطاوس ”. قال: وکل حیوان بين 
)١(‏ «المحلى» .٤0٤/۷‏ في «المحلى»: دخل. 


)۳( فی الأصول: منصب » والمثبت من «المحلى». 
(5) «المحلىٰ» .٤٥1/۷‏ 


سن 


وهو مذهب مالك وأبي حنيفة والأوزاعي» لكنه مَنّ عَلّى آهلها 
ب ا ودورهم ولم یقسمها ولا جعلها فيع" . 
أبو عبيد: ولا نعلم مكة يشبهها شيء من البلاد» وقال الشافعي 
غیره؛ ا وتأولوا الحديث بان الق 
لو آحتاج إليه» الكن يضعفه قوله: (فإن ترخص أحد لقتال رسول اله 
ک#) فإنه يقتضي وجود قتال منه ظاهرًا 
وقوله: امن دخل دار آبي سفیان فهو آمن“ إلى غيره من الأمان 
المعلق عَلَى أشياء مخصوصةء وتوسط الماوردي في المسألة فقال: 


عين تطرف» ثم وافق سائر الصحابة ‏ عمر 4# علي فلك » وكذلك جرئ في قرح 
فی ایال رازن قاری ونا باو ھن لن کر کر تم س 
الخافاء الراشدون قريةً واحدة: 
ولا صح أن يقال: إنه أستطاب تفرسهم» روتفها برضاهم» فإنهم قد نازوه في 
ذلك» وهو یابیٰ علیهم» ودعا علي بلالٍ واصحابه څ رکان الذي رآه وفعله عين 
الصواب ومحض الترفيق إذ لو فُسمت» لتوارثها ورثة أولئك وأقاربهم» فكانت 
القرية والبلد تصير إلى أمرأة واحدة» أو صبي صغير؛ والمقاتلة لا شيء بأيديهم» 
فكان في ذلك أعظمٌ الفساد أبره» وها هو الذي خاف عمر #ه مته فوفقه الله 
سبحانه اترك قسمة الأرض» وجعلها وقلا على المفاتلة تجري علبهم فيا حل 
يغزو منها خر المسلمين؛ وظهرت بركة رأيه ونه على الإسلام وأهلهء ووافقه 
جمهور الالمة. 

آنظر: #الجامع لاحكام القرآن» ۴۴/۱۲ . 

أنظر المرجع السايق. 

آنظر: «إحكام الأحكام» ص٠١٤‏ 

0) روا مسلم »)۱۷۸١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: تح مك وأبو اود 
۴۰۲۵ والنساني في دالکبرئ» ۳۸۳-۴۸۲/۱ (۱۱۲۹۸)» والطبالسي ۱۸۸/٤‏ 
۲ واحمد ۰۲۹۲/۲ وابن خزیمة ۲۳۰/6 (۲۷۵۸)ء واین حبان ۷۵/۱۱ 
(۰٩۷)؛‏ والییهقي في «السنن؛ ۰۱۱۷/۹ وفي «دلاتل ابوت / ۰۵۱-۰٩‏ من 
حدیث ابي هریرة. 
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أثنين فصاعدًا فذكاه أحدهما بغير إذن الآخر ميتة لا يحل أكله- وهذا 
اسلفناه- ویضمن لشریکه مثل حصته» إلا أن یری موتا و تعظم مؤنته 
فیضیع» فله تذکیته حینئٍ» ومن أمر وکیله أو [خادمه]'“ بذبح ما شاءوا 
من حيوانه جاز ذلك» ولا يحل كسر قفا الذبيحة حت تموت فإن فعل بعد 
تمام التذكية فقد عصىئ» ولم يحرم أكلها وكل ما غاب عنا مما ذكاه مسلم 
فاسق آو جاهل أو كتابي فحلال أكله". وقد ورد حديث ضعيف : «أعف 
الناس تتلةّ أهل الإيمان»". 

فرع : واختلف في الظرف ونحوه مما حرموه ففي «المدونة»: كان 
مالك يجوز أکله وبه قال أشهب» ثم كرهه. قاله ابن القاسم» ورای 
ألا يؤكل. 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصول» والمثبت من «المحلىئ)». 

(۲) «المحلى» ۷/ 0۷). 

(۳) رواه آبو داود ۲۳۱7۷)ء وابن ماجه (۲۹۸۲)» وأحمد ۳۹۳/۱ من حدیث ابن 
مسعود. 
وذكره الألباني في «الضعيفة» (۱۲۳۲)» وانظر تمام تخريجه هناك. 


_——— ڪتَابُ الدَبَائج والصَيْدِ 
۲ باب مَا َد مِنَ البَهائِم هَهْوَ بِمَدِلَةٍ الوَحشِ 
ا ابن مَسْعودٍ » وَقَال ابن عباس رضي الله 2 
تا غجَرق من الام ما في بيك فهو گالصيْڍ» و 

عير ترد فِي ئر (يِنْ حَيْتُ قَدَرْت َل" “ ذه 

ذلك علي وان کک وَعَارِسَة. 

00۹ - حًا عَمُرُو يِن عليء ًا کيی» ڪينا سيان دشنا ايء عن 
اة ن ِن رقَاعَةٌ ِن راقع ِن حُڍِيج. ن رافِع بن يج قال: : قَلْتُ: : ا رَسول ايلوء إن 
لاقو العذو غدّاء وَلَيْسَت مَعَتَا مُدی۔. قَقَالَ: «اعَجَل و رنْ- 6 الدَمَ م ودر 
اش الله فكل لن الس والظفء وساحدك» امالس تمق اتا الظفه 
فُمدى الحَبشة) .أصتا تهب ابل َعم قنَذٌ مها يره قرَماة جل بهم فُحَبمةء 
قال سول اله ي إن لهاذِه الإبل وابد کأوًابد دا مک منْها 

شي ءُ قَافعَلوا به هَکدًا». [انظر: -۲٤۸۸‏ مسلم: ۱۹1۸- ف فت 1۳۸/۹[ 


م ساق حديث رافع بن خديج السالف: فُلْتٌُ: يا رَسُول او إا 
لاقو العَذدوّ عَدّا» وَلَيْسَبْ مَعَنَا مدئ. قال : «عجَل -أؤ ارن- ما أَنْهرَ 


وذ اشم الله عليه فكل لَيْسَ ال وا ...إلى آخره» وَأصَبتا 
تهْبَ يل وَعَتم ند مها بَمِيرُ٬‏ فَحَبَّسّه» فَقَال اك : 
إن لله الإبل وابد اواد الوحش» قدا لبك منها شيٰءٌ قَافْعَلوا 
به هَکذا). 
وهذا الحديث آخرجه هنا عن عمرو بن علي » ثنا يحيى : ثنا سفيان : ثنا 
أبي» عن عباية بن رفاعة بن رافع بن خديج » عن رافع » وأخرجه مختصرا" 


)1( من (غ). 
(۲) سلف مختصرًا برقم )٥٥٠٦(‏ باب: لا يذكى بالسّن والعظم والظفر. 
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وف وروا کن مد وکا او کاود وروا ال مان 
والنسائي عن هناد بن السري كلاهما عن أبي الأحوص» عن سعيد بن 
مسروق» عن عباية بن رفاعةء عن أبيه» عن جده رافع“. 

ورفاعة هذا روئ له البخاري وأبو داود والترمذي والنسائي هذا 
الحديث الواحد على ما فيه من الخلاف. 

والتعليق عن ابن مسعود أخرجه ابن أبي شيبة بإسناد جيد» عن 
وكيع» عن سفيان» عن منصور» عن إبراهيم» عن علقمة أن حمارًا 
لهل عبد الله ضرب رجل عنقه بالسيف فسئل عبد الله فقال: كلوه 
n‏ ابن کی عن غد الکریم کن ریاد ین 
أبي مريم أن حمارًا وحشيًا استعصى على أهله فضربوا عنقه فسئل ابن 
مسعود فقال: تلك أسرع الذكاة". 


فإنما هو صيد 


وثنا يحيیٰ بن سعيد» عن سفيان» عن منصور› عن إبراهيم› عن 
علقمة كان حمار وحش فى دار عبد الله فضرب رجل عنقه بالسيف 
وذکر اسم الله عليه فقال ابن مسعود: صيد فكلو" . 

ونا عبيد» عن منصور› عن إبراهيم › عن علقمة (عن عبد الله بمثله 
أو یو 
(۱) سلف مطوڵًا برقم )۲٤۸۸(‏ كتاب: الشركة» باب: قسمة الغنم. 
(۲) سيأتي برقم )٥٥٤۳(‏ باب: إذا أصاب قوم غنيمة .. 
(۳) ابو داود (۲۸۲۱)۔ 
a OA a ©‏ ¥ 
)٥(‏ «المصنف») .)۱۹۷۸٦١( ۲٥٣۷/٤‏ 
)٩(‏ «المصنف» ۲۵٣۷ /٤‏ (۱۹۷۸۳). 
(۷) «المصنف» .)۱۹۷۸٤( ۲۵٥۷/٤‏ 
(۸) «المصنف» .)۱۹۷۸٥۵( ۲٥۷/٤‏ 


د ستاب الذْبَاِح والصَيْدِ ااا 


وأثر ابن عباس أخرجه ابن أبي شيبة)"“ أيضًا عن ابن علية» عن خالدء 
عن عكرمة قال ابن عباس: ما أعجزك مما في يدك فهو بمنزلة الصيد". 

ولابن عدي من حديث جابر مرفوعًا: «كل إنسية توحشت فذكاتها 
ذكاة الوحشية») وأخرجه البيهقي أيضًا“ وإسناده فيه مجهول وضعيف 
وهو حرام بن عثمان المدني والرواية عنه حرام كما قاله الشافعي“» 
وهو من بليغ العبارات. 

وقوله: (ورأی ذلك علي وابن عمر وعائشة) أما التعليق عن علي 
فأخرجه ابن أبي شيبة أيصًا عن جعفر» عن أبيه أن ثورًا مر في بعض 
دور المدينة» فضربه رجل بالسيف وذكر آسم الله قال: فسئل عنه علي 
فقال: ذكاة وأمرهم بأكله“. 

والتعليق عن ابن عمر أخرجه عبد الرزاق عن [شعبة وسفيان]" › 
كلاهما عن سعيد بن مسروق» عن عباية بن رافع بن خديج عنه. 

والتعليق عن عائشة ذكره ابن حزم فقال: هو أيضًا قول عائشة 
ولا يعرف لهم من الصحابة مخالف“. 


(۱) من (غ). 

.)۱۹۷۷۷( ۲٥٣/٤ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) «الکامل» لابن عدي ۳/ ۰۳۸۳ والبیهقی فی «السنن» ۲٤۹/۹٩‏ بنحوه. 

€3 أنظر : «الكامل فى الضعفاء» لابن غد ۲/ ۹ . 

.(Y4YAY) o۷ /‘ (ه) «المصنف»‎ 

0) ي (س): سعيد بن سفيان» وني (غ): سعيد وسفيان» والمثبت من «احلى» ۷/ ٤٤۷‏ . 

(۷) ذكره ابن حزم في «المحلیٰ» ۷/ ٤٤١‏ من طريق عبد الرحمن بن مهدي» عن سفيان 
وشعبة» به. ورواه عبد الرزاق فى «المصنف) )۸٤۸١( ٤11-٤1٥ /٤‏ عن سفيانء 
به. ويه (عمی) بدلا من.(ابن e‏ وانظر «الفتح» ۹/ 1۳۸. 

.٤٤۷ /۷ «المحلیٰ»‎ )۸( 
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قال: وهو قول أبي حنيفة والثوري والشافعي وأبي ثور وأحمد 
وإسحاق وأصحابهم وأصحابنا. 

وقال مالك: لا يجوز أن تذكى أصلَا إلا في الحلتق واللبة""“» وهو 
قول الليث وربيعة» وقد سلف الكلام فيه. 

وقال ابن بطال: أختلف العلماء في الإنسي الذي لا يحل إلا بالذكاة 
في الحلق واللبة إذا توحش فلم يقدر عليه أو وقع في بئر فلم يوصل إلى 
خا ول 

فذهبت طائفة من العلماء إلى أنه يقتل بما يقتل به الصيد» ويجوز 
أكله» روئ ذلك البخاري عن خمسة من الصحابة كما بينتهم لك»› 
وقاله من التابعين: عطاء وطاوس. 

ومن الفقهاء: الثوري وسائر الكوفيين والثلاثة ومن سلف» وقال ابن 
المسيب: لا تكون ذكاة كل إنسية إلا بالذبح والنحر وإن تردت لا تحل 
بما يحل به الصيد. 

حجة الأولين : حديث الباب» وموضع الدلالة منه من وجهين : 

أحدهما: عدم إنكاره اة عليه الرمي بما أقره عليه وإباحة مثل ذلك 
الرمي بأن قال: «اصنعوا به هكذا»» ومن خالفنا لا يجيز رميه. 

ثانيهما: قوله: ( «إن لها أوابد» ). والشارع ما يعلمنا اللغة 
وإنما يعلمنا الحكم فعلم أنه أراد أنه يصير حكمه حكم الوحشي في 
الذكاة» ومن جهة القياس أنه إذا كان الوحشي إذا قدرنا عليه لا يحل 
به الإنسي وكذلك الإنسي إذا توحش وامتنع أن چ بما يحل به 
الوحشي. 


.٤۸/١ «المدونة»‎ )١( 


سے ڪتابُ الذبَائِح والصَيْدِ وني - 


واحتج المانع فقال: لا تلزم هه الحجة أن لو كان المستأنس إذا 
استوحش كالوحشي في الاصل؛ لوجوب أن يکون حکمه حکم الوحشي 
في وجوب الجزاء فيه إذا قتله المحرم» وفي أن لا يجوز في الضحايا 
والعقيقة» ويجب أن يصير ملكا لمن أخذه ولا شىء على قاتله. 

قال مالك: لو أن رجلا رماها فقتلها غرمها ولم يحل له أكلهاء 
التي كانت عليه قبل أن يتوحش لم تزل ولم تتغير وكانت كلها 
بخلاف الوحشي في الأصل كذلك الذكاة وأما الأحتجاج بحديث 
رافع فیجوز إذا ند ولم یقدر عليه أن يرمیه لیحبسه ثم یلحقه فیذکیه 
وهذا معن قوله : «(فاصنعوا به هكکذا)» ی ازو لتحبسوه ثم 
ذكوه ولم يرد قتله كما يقتل الوحشي قاله ابن القصار". وما أبعده 
کا سا 

قوله : ( «أعجل أو أرني ما أنهر الدم» ) إلى آخره قال ابن بطال: كذا 
وقعت هذه اللفظة في رواية الفربري بالألف والراء ثم نون ثم ياء «أرني» 
ولم جد لها معني يستقيم به الكلام وأظنها مصحفة. وقال الخطابي : هذا 
حرف طالما أستثبت فيه الرواة وسألت عنه أهل العلم باللغة فلم أجد عند 
واحد منهم شيئًا يقطع بصحته وقد طلبت له مخرجًا فرأیته يتجه لوجوه 
٠...‏ أن يكون مأخوذًا من قولهم: أران القوم فهم مرينون إذا 
هلكت مواشيهم فيكون معناه أهلكها ذبخًا» وأزهق نفسها بما ذكر 
هذا إذا رويته بكسر الراء على رواية أبى داود. 


س٦‏ س التوضیع شرح الجاع الصحیع سے 

ايها ر أايال: (أران ٠‏ القئ مهمررا غل وز أعرة هن آرت 
يأرن أرنًا إذا نشط وخف تقول: خف وأعجل للا تقتلها خنقًاء وذلك 
أن غير الحديد لا يمور في الذكاة موره والأرن: الخفة والنشاط يقال 
في مثل : سین قارا ای2 بطر 

ثالثها: أن تكون أرن بمعنى أَدِم الحز ولا تفتر» من قولك رنوت 
النظر إلى الشيء إذا أدمته» أو يكون أراد أدم النظر إليه وراعه ببصرك 
لا يزول عن المذبح؛ قال: وأقرب من هذا كله أرزنا بالزاي من 
قولك: أرز الرجل إصبعه إذا أثاخها في الشيءء وأرزت الجرادة 
إرزارًا إذا أدخلت ذنبها في الأرض لكي تبيض» وارترٌ السهم في 
الجدار إذا ثبت» هذا إن ساعدته رواية حدثنا ابن داسهء عن أبي داود 
وقال: أرن مكسور الراء على وزن عرن» ورواه البخاري ساكنة الراء 
عل وزن عزْن» هكذا حدثنيه الخيام عن إبراهيم بن معقل عنه'. 

قال ابن بطال: فعرضت قول الخطابي على بعض أئمة اللغة والنقد 
في كلام العرب فقال: أما الوجه الأول قال: إنه مآخوذ من آران القوم 
فهم مرینون فلا وجه له؛ لأن أران لا يتعدى إلى مفعولين لا تقول: أران 
الرجل غنمه ولا أرن غنمك. 

وقوله في الثاني : (آأرن)“ على وزن أعرن خطأً لاجتماع همزتين 
في كلمة إحداهما ساكنة وإنما تقول في الأمر من هه اللفظة أيرن بياء 
بعد همزة الوصل بدلا من الهمزة التي هي فاء الفعل؛ لأن المستقبل منها 


(۱) ھکذا فی الآصول» وفى «غريب الحديث) : آئرن. 

() في (س): واترز. 

() «غریب الحدیث» ۱/ ۰۳۸۷-۳۸۵ «(شرح این رطال» ٤۲۰۹-٤۱۹ /٩‏ . 
() في «شرح ابن بطال»: أرأن. 


سس تب بانج وير ها 
يأرن» والأمر إنما يكون في الفعل المستقبل. 

قال ابن بطال: وهذا الوجه أولى بالصواب فكأنه قال: أعجل 
وانشط في الذبح؛ لأن السنة فيه سرعة الإجهاز على المذبوح بخلاف 
فعل الجاهلية في تعذيب الحيوان ويحتمل أن يكون (أو) جاءت لشك 
المحدث في أي اللفظين قال طك لتقاربهما في المعنى أو تكون (أو) 
جاءت بمعنى الواو للتأكيد. وقول الخطابي: وأقرب من هذا كله أن 
يكون أرز» بالزاي» فلا وجه له لعدم الرواية به" . ونقل غيره عن 
الخطابي أن صوابه: أأرن على وزن أعجل ومعناها وقد سلف أرن 
على وزن أطع ومعناها ويكون أرن على وزن عط وأرني بالياء 
بمعنیٰ: هات» وقال بعضهم : وتکون بمعنی : أرني سیلان الدم (وقد)° 
سلف على وزن آرم وصوب على وزن آدع واغز. وقيل غير ذلك . 

وسئل الحافظ أبو موسى المدينى عن ذلك فقال: صوابه أيرن 
ومعناه: خف وانشط وأعجل؛ للا تختنق الذبيحة؛ لأن الذبح إذا 
كان بغير حديد احتاج صاحبه إلى خفة يد في إمرار تلك الالة على 
الذبح قبل أن تهلك الذبيحة لما ينالها من ألم الصعب وهو من 
قولهم : «أرن» يأرن أرتًا وإراتًاء إذا نشط فهو أرن والأمر أئرن على 
وزن آحفظ. 

وقال إسماعيل بن الفضل في «شرح مسلم» قوله: (اعجل أو أرن) 
الشك من الراوي ومعنى: «أرن»: اعجل. منهم من يسكن الراء ومنهم 
من يحذف الياء من الأمر. وقال غيره: قوله: «أرن» على وزن عَرن 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤۲۱-٤۲۰ /٩‏ 
(۳) من (غ). 


ع٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 
وروی بعضهم أَرْنِ على وزن عَرْن وهو مشكل إلا أن يكون من أران القوم 
إذا هلكت ماشيتهم فيكون المعنىٰ كن ذا شاة هالكة وأزهق نفسها بكل 
ما أنهر الدم غير السن والظفر» ويجوز أَرْنِ مثل عَرَنٍ أي: أدم الحز» 
ولا تفتر في ذلك من قولك: رنوت إذا أدمت النظرء وأرن أي: شد 
يدك على المحرٌ والمذبح واعتمد بهاء ويجوز أن يكون أران تعدية 
[لران]'“ کما تعدّئ بالباء ولو قيل ون آي : اذبحن بالإرارة هو ظْرَرَة 
أي : حجر محدد يور بها الراعي تَعْرَ الناقة إذا أنقطع لبنها كان وجها. 


IRN RNS RN 


() في الأصل: أران» والمثبت من «المجموع المغيث». 
(۲) «المجموع المغيث» .٠٠-٥۸/١‏ 


gear 
باب النحر اذبح‎ - 
قال ابن جُرَنجء ن اء لا دبج ولا نحر إلا في المَذّج‎ 
نْحَرهٌ؟ قال: َعَم‎ N وَالْمَنْحر. ا اَيَّجزي ما يذب‎ 
والحر‎ TY eS گر الله ْح البقَرَة ُن‎ 
ا و بح قَظْعُ الأؤداج. فُلْتُ : قَيْخَلّفُ الأَوَدَاَ‎ 
حى يَقْظعَ النَخَاعَ؟ قًال: لا إِحَال. وبري‎ 


ls يَقّولٌ:‎ > E 
1 2 حى تمُوت. وقول اله تَعَالّى: ود قال مُوسّى‎ 
ET IA NE E لله یامرگ‎ 

َمَا گادُوا يَفْعَلُونَ4 [البقرة: .]۷١‏ وَقّال ابن عَبّاسي: الذَگاءُ 

ف اللو راا وَقَالَ ابن عُمَرَّ وَابْنُ عباس إا فطع 

الَأ س فاا بأسَ. 

۰- ديا حلا بن ىء حدٿَتا سُفيَانٰ» عَنْ هشام ُن عُزوَةَ قال: 
برثي فَاطِمَةٌ بت المنذِر مراتي» عَنْ أَسْمَاءَ تِ أي بكر رضي الله عنهما قالّث: 


على عه النت قرسا َاكَلْنَاهٌ. [۵۵۱۱ء ۵۵۱۲ ۵۵۱۹- مسلم: -۱۹٤١‏ فتح 
1۰⁄4[ 


-۵0۱١‏ دتتا إشحاقء سوح د5ء عن و عن فاطمَة» عن أَسْمَاءَ قَالْتُ: 


ْنَا على ڪَهدِ رَسُول اله عل قرسا وَنَخنُّ ا َاَكَلْنَاه. [انظر: ۵۵۱۰- مسلم: 
۳ - فتح 14⁄4[ 


۲- حدقَنًا فُتَْبَهء دتتا جریز؛ عن هشامء عن قاطمَة بْتِ المنذرء ن 
ا ا بت آي بكر الث : تَحَزتا على عَهْدٍ رَشول اله ية َرْسَا فَأَكلتاة. اة وَكيع 
2 غ ن هشام ف اللخر. [انظر: ۵۵۱۰- مسلم -۱۹٤۲‏ فتح ۹⁄ [1٤١‏ 


س۲ سد انی شس دہ سم 
عندي أن أسفلها دخله خالد بن الوليد عَنْوةًء وأعلاها دخله الزبير بن 
المرام ملا رايا الان سن هت نماز جم جت 


الأغلب)» ولم يغنم أسفل مكة؛ لأن القتال كان عَلَّى جبالها ولم 
یکن فبها. 

فال الخطابي : وتاول غيرهم الإذن لَه في ساعة من نهار على معن 
دخوله إياها من غير إحرام. لأنه اة دخلها وعليه عمامة سوداء» وقيل: 


إنما أحل له في تلك الساعة إر 

ما حرم على الناس. 
اني بد المرین 
قوله: ( وَل 


تة الدم دون الصيد وقطع الشجر وسائر 


) أي: يقطع بالمُعْضد وهو: سيف 


يمتهن في قطع الشجر. ويقال: المعضاد أيشًا فهو معضود يقال منه: 


بالفتح يَعْضٍد بالكسر كضرب بضرب» ويعضد بالضم إا أعان؛ 
والمعاضدة: المعاونةء فقوله: ولا بده هو بكسر الضاد فقط أي: 
لا يقطع أغصانها. 

قال المازري: ويقال: عضد واستعضد". 

وقال الطبري : معن ١لا‏ يمد : لا يفسد ويقطع» وأصله من عد 
الرجل إذًّا أصاب عضده» لكنه يقال منه: عضده يعضده بالضم في 
المضارع كما سلف فيما إذا أعانه» بخلاف العضد بمعنى: القطع» 
والشجر: ما کان عَلَٰ ساق 5 


(ا) في لج): فصار الأغلب من جهت. 
اعلام الحدیعه 1۱ 10۰. 
م آنظر: «المعلم بقواد مسل ۴۷۵/۱ 


(ه) «تهليب الآثاره مسند اين عباس: السفر الأول ص٤٤‏ 


ع٦‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ساق حدیث سَميّان» E‏ عن قاطمة بنت المنذِرء 
عَنْ أَسْمَاء نت ابي بحر رضي الله عنهما الت : رتا على عَهِدِ الي كيا 


م ٥ر‏ 


قرسا فأکلتاه. 


o 


وفي رواية من حديث عَبدةّه عن و عن قاد طمة» عن 


ف 


کر 
ر ر 
. 


ذختا على عَهْدِ رَسول الله اة قَرَسّا وحن بالْمَدِية فأكلنَاهُ. 

ثم ساقه من حديث جَرير» عَنْ هشام؛ عَنْ قَاطمَة بت المَنْذِرِ» عن 
e‏ 

تابعَهُ وَكِيعٌ واب عة عَن هسام في الٽخر. 

والحاصل أن ثلاثة رووه عن هشام بلفظ النحر: جریر» ووکیع › 
وابن عَيينة. وأن عبدة رواه عن هشام بلفظ الذبح» وذكره في باب 
لحوم الخيل من حديث: سفيان بلفظ النحر . 

قال الدارقطني : روي عن أيوب» عن هشام» عن آسماء مرسل» لم 
يذكر فاطمة بنت المنذر» ورواه منجاب عن شريك» عن هشام» عن 
أبيه» عن فاطمة قالت: ذبحنا فرسًا على عهد رسول الله ية . ووهم 
في موضعين أسقط أسماء ابنة أبي بكر وقال فيه: عن أبيه عن أسماء. 
والصواب: هشام» عن فاطمة عن أسماء”" . أي: كما ساقه البخاري. 

وتعليق عطاء آخرجه ابن أبي شيبة عن يحيىٰ بن سعيد» عن ابن 
جريج» عن عطاء: لا ذبح ولا نحر إلا في المنحر والمذبح. قال: 
وثنا وکيع» عن سفيان» عن ابن ابي نجيح» عن عطاء في رجل ذبح 
شاة من قفاهاء فكره أكلها. 


() سيأتي برقم )٥٥۱۹(‏ باب : لحوم الخيل. 
«علل الدارقطني» 6٥0‏ -^*°6° ° (671*€). 


——— ڪتابُ الذبَّائح والصَيْدِ 


وأثر ابن عباس أخرجه ابن أبي شيبة عن ابن المبارك» عن خالدء 
عن عكرمة» عنه"؛ قال ابن حزم: وروي عن عمر بن الخطاب مثله» 
ولم يخصوا حيوانا من حيوان بل هتف عمر بذلك مجملا» ولم نعرف 
لهما مخالقًا من الصحابة أصلا. 

وقد سلف أن عليًا أباح أكله بغير ضرب عنقه بالسيف ورأى ذلك 
ذكاة واجبة وقال: قال ابن عباس لعكرمة: أذبح هذا الجزور. وهو 
البعير بلا خلاف. وقال عطاء: ذكر الله الذبح في القرآن» فإن ذبحت 
شيئًا ينحر أجزأً عنك الذبح من المنحر»ء والمنحر من الذبح. وعن 
الزهري وقتادة: الإبل والبقر إن شئت ذبحت وإن شقت نحرت. 

وعن مجاهد: كان الذبح فيهم والنحر فيكم «إفدصوها وما كاذو 
يلوب [البقرة: ]۷١‏ فصل لرك وار ©6 [الكوثر:۲] وقد 
أطلق النبي ييه فيما صح عنه في الأضاحي الذبح والنحر عمومًا وفيها 
الإبل والبقر والغنم» ولم يخص من ذلك شيئًا ينحر دون ذبح 
ولا عكسه» ورواية أسماء: نحرنا. وفي أخرئ: ذبحن" . 

قلت : وغرض الباب أن يبين ما يجوز فيه النحر يجوز ذبحه» 
وما يجوز فيه الذبح يجوز نحره. 

فام الق فالامة مرن كا اله ابن بطال ٠‏ عل رار ال 
والذبح فيهاء قال تعالى: إن آله يأك ن تدرا بق [البقرة: 
۷ وروت عمرة عن عائشة رضي الله عنها نها قالت: دخل علينا 


.)۱۹۸۲١ ۱۹۸۲٤ .۱۹۸۲۲( ۲٣۱-۲٦۰ /٤ «المصنف)‎ )1( 


() «المحلی» ۷/ .٤٤٦-٤ ٤٥‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» .٤٤۱/١‏ 


CD2‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
e n»‏ د کان f‏ ()( . ا 
يوم النحر بلحم فقيل : نحر رسول الله ييو عن آزواجه البقر ٠‏ . فجاز فيها 
ا 
جاء فيه من آختلاف الرواة» وسيأتى الخلاف فى أكله بعد. 
واختلفوا في ذبح ما ينحر من الإبل» ونحر ما يذبح من الغنم» فاا 
أكثر الفقهاء أي ذلك فعل المذكى» قال ابن المنذر" : روي ذلك عن 
عطاء والزهري وقتادة. وقال أبو حنيفة والثوري والليث والشافعي 
f ٣ š ۰‏ €3 
بنحو ذلك ویکرهونه» ولم یکرهه احمد وإسحاق وابو ثور » وهو 
قول عبد العزيز بن أبي سلمة في ذبح الإبل» أو نحر ما يذبح من طير 
أو غيره من غير ضرورة. وقال أشهب: إن ذبح بعيرًا من غير ضرورة 
فقد صار كالضرورة وو وقال مالك : إن ذبحت الإبل أو نحرت 
8% ل (CW ۴ ۴ . ٤‏ ۶ ً. 
الشاة أو شيء من الطير من غير ضرورة لم تؤكل . واعتل اصحابه بانه 
اڪ بين وجه الذكاة فنحر الإبل وذبح الغنم والطير ولا يجوز تحويل 
شيء من ذلك عن موضعه مع القدرة عليه إلا بحجة واضحة. 
وقال ابن المنذر: لا أعلم أحدا حرم اکل ما نحر مما يذبح»› أو ذبح 
ما ينحر»› وإنما کره ذلك مالك ولم يحرمه» وقد یکره المرء الشىء 
(۱) سلف برقم (۱۷۰۹4) کتاب الحج»› باب : ذبح الرجل البقر عن نسائه من غير 
أمرهن › ورواه مسلم )۱۲١/۱۲۱۱(‏ باب بیان وجوه الإحرام. 
(۲) زيادة يقتضيها السياف. 
(۳) في الأصل: المنكدر. وما أثبتناه من «شرح ابن بطال» .٤١١ /٥‏ 
() أنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ٠۲٠١‏ «مختصر المزني» ص۹١٠‏ «المغني» 
1/۳ 
)٥(‏ أنظر «النوادر والزیادات» .۳٦۳ /٤‏ 
)١‏ أنظر: «التمهيد» .٠١١/١١‏ 


سد ڪتاب الاح والصَيْدِ ا۷ا 


ولا يحرمه. حجة الجمهور آنه لما جاز في البقر والخيل النحر والذبح 
جاز ذلك في کل ما يجوز تذكيته» ألا ترئ قول ابن عباس: الذكاة جائزة 
في الحلق واللبة. ولم يخص شيا من ذلك دون شيء» وهو عام في کل 
ذي حلق وکل ذي لبة» والناس على هذاء ولم يخالف ذلك غير مالك 
وحده. 

وأما قول ابن عباس رضي الله عنهما أن الذكاة في الحلق واللبة 
فمعناه: أن الذكاة لا تكون إلا في هذين الموضعين» وقال صاحب 
«العين»: اللبة من الصدر: أوسطهء ولبة القلادة: واسطتها؟. 

اختلف العلماء فيما يكون بقطعه من الحلقوم الذكاة» فقال بعض 
الكوفيين : إذا قطع ثلاثة من الأوداج جاز -والأوداج أربعة: الحلقوم» 
والمريء» وعرقان من كل جانب عرق- وقال الثوري: إذا قطع 
الأوداج وإن لم يقطع الحلقوم. وحكى ابن المنذر عن محمد بن 
الحسن: إذا قطع الحلقوم والمريء فأكثر من نصف الأوداج ثم يدعها 
حت تموت فلا بأس بأكلهاء وأكره ذلك» وإن قطع أقل من نصف 
الأوداج فلا خير فيها. وقال مالك والليث: يحتاج أن يقطع الودجين 
والحلقوم» وإن ترك شيئًا منها لم يجز. ولم يذكر المريء. وقال 
الشافعي : أقل ما يجزئ من الذكاة قطع الحلقوم والمريء وينبغي أن 
يقطع الودجين» فإن لم يفعل فيجزئ؛ لأنهما قد يسلان من البهيمة 
اا 
(۱) «العین» ۳۱۸/۸. 
(۲) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲٠۹/۳‏ «النوادر والزيادات» »۴٦١/٤‏ 


«(مختصر المذنى» صا۸". 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن جریج : قال عطاء: الذبح : قطع الأوداج؛ قلت : وذبح 
ذابح فلم يقطع أوداجها. فقال: ما أراه إلا قد ذكاها فليأكلها. 

وروی یحی عن ابن القاسم في الدجاجة والعصفور والحمام: إذا 
(أجيز)"“ على أوداجه ونصف حلقه أو ثلثه لا بأس بذلك إلا أن يتعمد. 
وعنه أيضًا عن مالك فيمن ذبح ذبيحة اطا بالل ان تکرب 
في الراضن نها لا تۇكل › وقاله شت وأصبغ وسحنول ومحمد بن 
عبد الحك“. 

قال ابن حبيب : إنما لم يؤكل؛ لأن الحلقوم إنما هو من العقدة إلى 
ما تحتها» وليس فوق العقدة إلى الرأس حلقوم» وإنما العقدة طرف 
الحلقوم» فمن جهل فذبح فوق العقدة لم يقطع الحلقوم إنما قطع 
الجلدة المتعلقة بالرأس» فلذلك لم تؤكل» وأجاز أكلها ابن وهب في 
«العتبية) وأجازه شهب وأبو مصعب وموس بن معاوية من رواية ابن 
القاسم إذا صارت في البدن وبقي في الرس منها قدر حلقة الخاتم نها 
تؤكل إلا أن يبق في الرس منها ما لا یستدیر فلا تؤکل» وحکی 


.)۸0۸٤( ٤۸٩۹ /٤ رواه عبد الرزاق‎ )۱( 

(۲) كذا في الأصل وفي «النوادر والزيادات» أجهز. 

(۳) الغلصمة: اللحم الذي بين الرأس والعنق» أو هي العجرة التي على ملتقى أللهاة 
والمريء» أو هي رأس الحلقوم بشواربه وحرقدته» وهو الموضع الناتئ في 
الحلق» أو أصل اللسانء أو متصل الحلقوم بالحلق إذا ازدرد الآكل لقمة فنزلت 
عن الحلقوم. «تاج العروس» .٥١١/١۷‏ 

() آنظر: «النوادر والزیادات» .۳٣١ ء۳٦٣۰ /٤‏ 

(ه) آنظر: المصدر السابق. 


س ڪتابُ الذبَائح والصَيّدِ —“ وني 


ابن المنذر عن أبي حنيفة أنه لا بأس بالذبح في الحلق كله أسفله ووسطه 
وأعلاه. 

وقال ابن وضاح: سألت موسى بن معاوية عن هه المسألةه 
فغضب وقال: هله من مسائل المريسي وابن علية يخلطون على 
الاس دة كد عا الارن اا شيء حتى الخراءة» 
فكان يدعهم فلا يعرفهم الذبح؟! 

قال موسى : لقد كتبت بالعراق نحرًّا من مائة ألف حديث» وبمكة 
کاو و ا من ار الت تح ما مت سول 
الله ية ولا لأصحابه ولا للتابعين فيها شيئًا. وكان يحي بن يحي 
وأصحابه (يقولون) : لا نعرف ما العقدة» ما فرى الأوداج فكل . 

قال ابن وضاح: ثم بلغني عن أبي زيد بن ابي الغمر انه روي عن ابن 
القاسم عن مالك كراهتهاء فلما قدمت مصر سألته عنهاء فأنكرها وقال : 
ما أعرف هذا . قلت له: فما تقول في أكلها؟ قال: لا بأس بذلك . 

قال ابن وضاح : ولم تعرف العقدة في أيام مالك ولا يام ابن 
القاسم» وإنما ول ما سمعوا بها أن عبد الله بن عبد الحكم ذبح شاة 
فطرحت العقدة إلى الجسد» فأمر بها أن تلقىء فبلغ ذلك أشهب 
فأنكره وأجاز أكلها» وسئل عنها أبو المصعب بالمدينة وذلك أن أهل 
المدينة يطرحون العقدة في ذبائحهم إلى الجسد لمعنى الجلود» فأجاز 
ذلك» فقيل له: إذا طرحها إلى الجسد لم يذبح في الحلق إنما يذبح 


(۱) رواه مسلم (۲۹۲) كتاب الطهارة باب الأستطابة من حديث سليمان. 
۳) فى الأصل: يقولان» والمثبت ما يقتضيه السياق. 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات) .٠٠١ /٤‏ 


۷ س اتوضيع لشرح الجامع الصحیح س 
في الرأس» فانتهره الشيخ› وام کا ا ا و و 
بعلمونا هذه دار الستة والهجرة ويها كان :المهاجرون والانضار 
فكانوا لا يعرفون الذبح؟ وكانوا لا يذكرون عقدة ولم يعنوا بها. 

قال ابن وضاح: ثم سألت يعقوب بن حمید بن كاسب -ولم 
ار بالحجاز أعلم منه بقول المدنيين منه- فقال: لا باس بھاء فرددت 
عليه فنزع لحديث عائشة رضي الله عنها -يعني السالف-: «سموا 
وکلوا». 

فقال ابن كاسب: فهلا قال لهم اكا : أنظروا إن كان يصيبون 
العقدة» إن كان الذبح إنما هو فيهاء ونزع لحديث عطاء بن يسار أن 
أمرأة ترعى غنمًا؛ فرآت بشاة موتًا فذكتها بشظاظ . فقال اك : «ليس 
بها بأس فكلوها». فهلا قال لهم : أنظروا أين طرحت العقدة؟ أو هل 
كانت هذه تعرف العقدة؟ 

قال ابن وضاح : أفهل هذه كانت تعرف العقدة؟! ما فرى الأوداج 
وقطع الحلقوم فكل . 

ونهى ابن عمر رضي الله عنهما عن النخه”" . 

قال بو عبيدة: الفرس هو النخع . يقال منه: فرست الشاة ونخعتهاء 
وذلك أن ينتهي بالذبح إلى النخاع وهو عظم في الرقبة. 

قال أبو عبيد في النخع كما قال أبو عبيدة» وأما الفرس فقد خولف . 


(1) سلف برقم »)٥0٠۷(‏ باب ذبيحة الأعراب ونحوهم. 


(۲) رواه عبد الرزاق فی «(مصنفه» .)۸9۸٩۹( ٤۹۰ /٤‏ 


سد ڪتابُ الذبَائح والصَيّد 


وقيل : هو كسر رقبة الذبيحة» وممن كره أكل الشاة إذا ننخعت سوى 
أن غ عدر الطاب وال و ا ا هی وه 
وكرهه إسحاق» وكرهت ذلك طائفة وأباحت أكله» هذا قول النخعى 
والزهري والأربعة وأبي ثور. 

قال ابن المنذر: ولا حجة لمن منع أكلها لأن القياس أنها حلال بعد 
الذكاة» والنخع ل يحرم الذكى . 

وإنما إذا قطع الرأس فأكثر العلماء على إجازته. 
ومن الاين : عطاء والنخعي والشعبي› والحسن والزهري وبه قال 
الأربعةء وإسحاق» وأبو ثور وكرهها ابن سيرين» ونافع والقاسم 
وسالم ويحيى بن سعيد» وربيعة والصواب قول من أجازها كما قال 

(۲) 

ابن بطال . 


وقد قال فيها علي بن أبي طالب هي ذكاة وحيّة ؛ إلا نهم آختلفوا إن 
قطع رأسها من قفاهاء واختاره الكوفيون والشافعي» وإسحاق» وأبو ثور 
وكره ذلك ابن المسيب وقال: لابد في الذبح من المذبح. 

وهو قول مالك وأحمد وقالوا: فاعل هذا فاعل غير ما أمر بهء فإذا 
ذبحها من مذبحها فسبقت يده فأبان الرأس فلا شيء عليه . 


)١(‏ غريب الحديث» لابن سلام ۳۹-۲ والاثر عن عمر أخرجه البيهقي في 
«السنن» .۲۸۰٩-۲۷۹ /۹٩‏ 

(۲) «شرح ابن بطال» .٤٤٦/٥‏ 

( اظ ارا آختلاف العلماء» ۳/ ۲۲۵ «المغني» A/T‏ 


ع ی التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قسم ابن التين البهائم ثلاثة أنواع : نوع منها ينحر-وهو البعير- ونوع 
منها يذبح › وهو الشاة وشبهها من الخغزلان ونحو ذلك . 

ونوع منها يذبح وينحر وهو البقرء ذبحها بالقرآن ونحرها بالسنة كما 
سلف قال: إن نحر ما يذبح أو عكس فمنعه ابن القاسم وأجازه أشهب»› 
وقال ابن بكير: تؤكل البعير بالذبح ولا تؤكل الشاة بالنحر» واختلف في 
المنع هل هو على الكراهة أو التحريم؟ وبه قال ابن حبیب: وروی 
إسماعيل بن أبي أويس عن مالك: من نحر البقر ما صنع مخالفة 
الآية» وهذا إنما يصح على قول من يقول: إنا مخاطبون بشريعة من 

(والذبح : قطع الأوداج) هما ودجان بدال مهملة» وهما عرقان في 
صيغة الجمع على الأثنين» وهو صحيح حقيقة عند طائفةء مجارًا عند 
الأكثرين› وذلك مستحب عدن ۳ والودج والوداج ضا يقال : دج 
دابتك أي: أقطع ودجها» وهو لها كالعضد للإنسان. 

وقال ابن التين : لعله ترك ذكر الحلقوم لما كان معلومًا في الأغلب 
لا تفرى الأوداج إلا بعد فري الحلقوم» والذي في «المدونة»: أن الذكاة 
فري الحلقوم والودجين فان قطعهما دون الحلقوم أو عكسه" لم يصح 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۳٦۳ /٤‏ «المنتق» .٠٠١۸/۳‏ 
(۲) أنظر: «المجموع» .٠١١/۹‏ 
(۳) في الأصل: (عسله) والمثبت من «المدونة». 


e‏ ڪتابُ الذْبَائح والصَيْدِ ل 


الذكاة""» وزاد أبو التمام عن مالك رابعها؛ وهو قطع المريء"» ثم 
قال: قال الشافعي : الذكاة: قطع الحلقوم والمريء» وهو البلعوم» 
والاعتبار بالودجين”" قال: ودليلنا قوله ال: «ما أنهر الدم) 
وإنهاره: إجراؤه» وذلك لا يكون إلا بقطع الأوداج؛ لأنها مجرى 
الدم» وأما المريء فليس مجراه» وإنما هو مجرى الطعام» وليس فيه 
من الدم ما يحصل به إنهار. 

(اللبة) في أثر ابن عباس رضي الله عنهما بفتح اللام» قال الداودي : 
في أعلى العنق ما دون الخرزة إلى أسفلء قال أهل اللغة: إن اللبة 
موضع القلادة من الصدر وهي المنحر“. 

وقول ابن عمر ومن بعده: (إذا قطع الرأس فلا بأس). قال مالك في 
«المدونة»: وذلك أنها تؤكل . قال غيره: ولو تعمد من أول أكلت؛ 
لأن التعدي حصل بعد تمام الذكاة. 

وقال مطرف وابن الماجشون: إن فعل ذلك بنية سبقت أكلت» وإن 
کان متعمدًا من غیر جهل لم تؤکل . 


.٤)۷/١ «المدونة»‎ )١( 

(۲) آنظر: «مواهب الجليل» .."٠٤ /٤‏ 
(۳) آنظر: «البیان» .٥۳١ /٤‏ 

) آنظر: «الصحاح» ۲۱۷/۱ [لبب]. 
(ه) «المدونة» .)۳۸/١‏ 

.٠۸/۳ أنظر: «شرح الخرشي»‎ )١( 


ع 0 

الثالث بعد العشرين 

فيه دليل عل تحريم قطع شجر الحرم» وهو إجماع نيما لا يست 
الآدميون في العادة» وسواء الكل وغيره» وسواء كان لَه شوك يؤذي 
م 

وقال جمهور الشافعية : لا يحرم قطع الشوك» لأنه مؤذ فأشبه 
الفواستق الخمس» ويخصون الحديث بالقياس» وصحح المتولي منهم 
التحريم مطلقا وهو قوي دلي لقوله ل في «المحبح؛ آي شا «ولا 
يعضد شوکه» وفي لفظ: «ولا يخبط شوكهاه" والخبط: ضربه 
بالعصا؛ ليسقط الورق. ولأن غالب شجر الحرم ذو شوك. 

والياس المذكور ضيف؛ لتبام الفارق» وهو أن الفواسق الخمس 
تقصد الأذى بخلاف الشجر ° 

وقال الخطابي: أكثر العلماء عَلّ إباحة الشوكء ريشبه أن يكون 
المحظور منه ما برعاء الإيلء وهو ما رق منه دون الصلب الذي 
کیا برت رت ادم کی 

أما ما يستبه الآدميون فالأصح عند الشافعة إلحاقه بما لا يستيت 
خلاًا للمالكية ولأصحاب أبي 


0 


۱۸0 / نقل الإجماع النووي في #المجموع؛ ۷/ ١١٤ء ابن قدامة في «المغني»‎ ٠ 
سباتي برقم (۱۸۴۳) کتاب: جزاء الصيد» باب: لا يحل الال بمكة.‎ ۳ 

روا مسلم برقم (۱۳۵) کتاب: الحج» باب: تحریم مکة وصیدها وخلاها 
وشجرها ولقطتها إلا لمنشد على الدوام» وابن حزم في «المحلی؛ ۲۸/۸ 
واليبهقي في «السان الکبرئ» .۱۹١/٥‏ 

0 انظر: «الیانه ۲۵۸/4 المجمرع» ٤0۱/۷‏ 

مالم الستن؛ ۱۹١/۲‏ آتظر: فالیانه ۲۵۸/6 

آنظر: «الضریم» ۳۳۱/۱ . 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
فصل : 
وحديث أسماء دال على حل أكل الخيلء وهو قول الشافعي“ 
وأبي يوسف ومحمد بن الحسن» وسيأتي حديث جابر فيه» وقال 
مالك: إنها مكروهة. وبه قال أبو حنيفة» وقال ابن حبيب: الخيل 
مختلف في كراهة أكلها والبراذين منها فجعلها مباحة في قوله. 
سلف فيه: نحرنا وذبحنا. قال بعض العلماء: حكم الخيل في 
الذكاة حكم البقرء يريد أنها تنحر وتذبح وأن الأحسن فيها الذبح . 


EN SRN RNS 


(۱) آنظر: «الأم» ۳/۲ 
(۲) آنظر : «مختصر اآختلاف العلماء» ۲۱۹/۳ «المنتقی» ۳/ .٠١۴۳‏ 


-٥‏ باب مَا يُكُرَهُ مِنَ المَُة وَالمَضبُورَة وَلْمَْلَمَةٍ 

۴ دا أو الولبد دتا شغبةء عن هِشَام بن ريد قال : َكلت مَعَ نس 
على 2 بن أيُوبَء فَرَأى غْلمَائًا - أو فنْيَائًا- تَصَيْوا دَجَاجَة يَرْمُوتَها. فَقال نس : 

تھی التب ٤‏ ی ية أن تُضبر البَهَائِم. [مسلم: -۱۹۵١‏ فتح [1٤۲/۹‏ 

4-حدقًتا خمد بن يَعْقَوبَء ابرا إښحاق بن سَعِيِ بن عَمُروء عن بيه ن 
سَمِعَه جَدَتُ عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أنه حل عَلى يى بن سَعِيدِ» وَغُلامٌ مِنْ 
ني يي رَابط دَجَاجة يَزميهاء فَمَسى يها ابن عُمَرَ حى حَلَهَاء م اَل بها 
يالام مه فال انرا لامگم عن أن يَضبرَ هذا الطَيرَ لِْقَثْلِء ا ا 
النبيّ ی هى اَن تَضبرَ بَهيمَة ۳ غبرها ِلْقَنْلٍ. [۵۵- مسلم: : ۸- فتح [1٤۲/۹‏ 

0٥‏ تًا أ النغمان: حَدَقنَا ُو ڪَوَانَة» عن أ پشرء عن سَعِيدِ بن جبار 
قالّ: كت عند ابن عُمَرَ فَمَرُوا بفِنْية -أؤ بنَفُر- تَصَبُوا دَجَاجَة تزتها قا ّما روا ابن 
مر تفقوا عَنهاء وَقال ابن عُمَرَ: مَنْ فعَلَ هذا؟ إن النَبيَ يا لَعَنَ مَنْ فَحَل هذا. 

َابَعَه سُلَيْمَانُء عَنْ سَعْمَةء حَدَمَنَا لهال غ ت ڪن ابن عَمَرَ: لعَنَ النَييْ 
ل مَنْ مَتل بايَوانِ. [انظر: ۵۵۱4- مسلم: ۱۹۵۸- ف فتح 14۳/۹[ قال عَڍِيّء عَنْ 
سَڃِيلِء عن ابن عَباس» عَرِ عن النبيّ َيب. [مسلم: ۱۹0۷] 

1- حدشتًا حَجَاځ ل ر بن مِنهالء ادا قال : أخبرني عَڍِيّ ن ثابتِ قال : 
سَمِعْتُ عبد الله بن يزيد عن لبي يلا أنه هى عَن النَهبَة وَالْنَة. [انظر: -۲٤۷٤‏ فتح 


11⁄۹ 


ذكر فيه خمسة أحاديث : 

أحدها: e‏ دَحَلْتُ مَعَ اتس عَلَى الحَگم بِنٍ 
ا ا ا ا 
تى السب ا أن تَصبرَ البَهائِم . 


۸7 س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
( 


وأخرجه مسلم أيضًا وأبو داود والنسائي وابن ماجه" 

والحكم" هذا هو: ابن عم الحجاج بن يوسف الثقفي» وزوج 
أخته زينب بنت يوسف التي كانت يشبب بها النميري» وكان الحجاج 
استعمله على البصرة. 

انیها: حدیث ابن عُمَرَ رضي اله عنهما أن َكَل على بحي بن 
سعیل» وَغَلامٌ مِنْ بي یحی رَابظ دَجَاجَة يَرْمِيهَاء فَمَسى إِلَيْهّا ابن 
عَم حا ا م ابل بها وبالعُلام مَعَه كمَال: ا عانم 
0 تَضبرَ هذا الطَيْرَ لِلْمَنْلِء نی سيعت لئ تمن أن ضر 
لقتل . 

ثالثها : تتا ابو النغمَانِ تا بُو عَوَانةء عن ابي شر عَنْ سَحِيدِ 
بن جبير قال : : نك جلد ين عكر رضي اله هما زا ب او ر 
تَصَبُوا دَجَاجَة يَرْمُوتهاء فلا راا ابن عُمَر تفقوا عَنْهاء وَقَالَّ ابن عُمَرَ: 
من مَل هلذا؟ إن التي ية لَعَنَ مَن َل هذا . 

ed) 

فال الخاري: اة شقا ف ف ا الال قن سا 


ن ابن عُمَرّ: اَن الي له مَنْ مَل بالحيَران. 


(1) أخرجه مسلم )۱۹١١(‏ كتاب: الصيد والذبائح» باب: النهي عن صبر البهائم» 
وأبو داود (۲۸۱۳)» والنسائي ۰۲۳۸/۷ ابن ماجه(١۳۱۸).‏ 

۳) ورد بهامش الأصل: هو مجهول » كذا جهله» ابن ابي حاتم عن أبيه» وکذا جهله 
الذهبي في «الميزان» وقد ذكره ابن حبان في «ثقاته»» ولکن لم يذکر عنه راويًا 
سوى الجريري. 

(۳) أخرجه مسلم )۱۹١۸(‏ كتاب: الصيد والذبائح» باب: النهي عن صبر البهائم. 


س ڪتابُ الذْبَائِح والصَيْدِ اا 


وهاه المتابعة أسندها أبو نعيم الحافظ فقال: حدثنا أبو إسحاق بن 
حمر ة وأو أحمد فالا ثا بو خليفةء تنا أبو ذاود الطيالسى سليماد بن 
8 و 


داود» بنا شعبة 

رابعها: رال عدي ڪَنْ سي عَن ابن عَباس» عَنِ الي ي . 

هذا أخرجه مسلم عن عبيد الله بن معاذ» عن أبيه» وعن بندار عن 
غندر وابن مهدي ثلاڻتهم عن شعبة» عن عدي» عن سعيد"» وعدي 
هو : عدي بن ثابت» وسعيد هو : ابن جبير. 

خامسها: حَدتا حَجُاځ بن يهال ٿا شعْبة اخبرني عَڍِيٰ بن ابت : 
سَمِعْتُ عَبْدَ اله بن يريڌ عَن التي بلا أنه نه ٤‏ غا وال 

هذا E‏ 
يعقوب بن إسحاق الحضرمي › وداود بن المحبر عن شعبة فقالا: عن 
عبد الله بن يزيد» عن أب بی أیوب» عن رسول الله ئة . ولابن أبي شيبة عن 
O AS‏ عن بکیر بن عبد الله 
عن عبيد بن يعليٰ» عن ابي ايوب سمعت النبي 4٤‏ ينهي عن صبر 
ال وا اخ أي صرت دجا واا لى دا ودا . 

قلت : وعبد الله راويه هو ابن يزيد بن حصين بن عمرو بن الحارث بن 
خطمة واسمه: عبد االله بن جشم بن مالك بن الآوس الأنضاري 
أبو موسى الخطمي وإنما سمي خطمة؛ لأنه ضرب رجلا على 
خطمه» شهد الحديبية مع رسول الله ميو وهو ابن سبع عشرة» وشهد 


(۱) «حلية الأولیاء» .۲۹٦/٤‏ 
)۲( مسلم )۱۹٩۷(‏ كتاب : الصيد » باب: النهي عن صبر البهائم. 
(۳) «مصنف ابن ابی شيبة» ۲۹۳/٤‏ (۱۹۸۵۷). 


س۸ س اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
الجمل وصفين والنهروان مع علي وكان أميرًا على الكوفة. 

قال ابو داود -فيما حکاه الآجري-: له رؤية» سمعت يحي بن 
معين يقوله» قال: وسمعت مصعبًا الزبيري يقول: عبد الله بن يزيد 
الخطمي ليس له صحبة» وهو الذي قتل الأعمى أمه» وهو الطفل 
الذي سقط بين رجليهاء التي سبّت رسول الله ييا من طريق 
عكرمة عن ابن عباس . 

وقال ابو حاتم : روی عن رسول الله ٤ل‏ وکان صغيرًا عل عهده» 
فان سحت رو كە اڭ 

وفي الباب عن أبي الدرداء وأم حبيبة بنت العرباض عن أبيها أخرج 
الأول الترمذي» وقال غريب : نهى رسول الله ية عن أكل المجثمة وهي 
التي تصبر بالنبل . وكذا الثاني أنه اث8 نهى يوم خيبر عن المجثمة وعن 
ا 


() «سؤالات الآجري» ص ۲۰۱-۲۰۰ (۲۲۰- ۲۲۱). 
(۲) يعني المذكور في حديث عثمان الشحام» عن عكرمة» عن ابن عباس. 

انظر : «تهذیب الکمال» .۳١۳ /۱١‏ 

)۳( «الجرح والتعدیل» .)4۱٩( ۱۹۷ /٩٥‏ 
(€( ورد بهامش الأصل : الخليسة بفتح الخاء المعجمة ثم لام مكسورة» ثم مثناة تحت 
ساكنة» ثم سين مهملة » ثم تاء التأنيث» وهي ما يخلس من السبع فيموت قبل أن 
يذكى» من خلست الشيء إذا سلبته وهي فعيلة بمعنى مفعوله. اه [قلت : وحديث 
أبي الدرداء أخرجه الترمذي )۱٤۷۳(‏ وقال: غريب» وصححه الألباني في 
«الصحيحة» »)۲۳۹١(‏ وحديث أم حبيبة أخرجه الترمذي )٠٤١٤(‏ وصححه 

الألباني في «صحيح الترمذي» .])١۱۹۱١(‏ 


_—— قب ئج وقي ا 

أصل الصبر : الحبس› وکل من حبس شيًا فقد صبره» ومنه یمین 
الصبر وقيل للرجل يقدم فيضرب عنقه: قتل صبرا يعني : آمسك 
للموت . ويقال : طبر عند الخصة: تصن برا وصبرته إذا: حبسته » 
قال تعالى : وأصير سك [الكهف: ۲۸] 

والصبير: الكفيل تقول منه: صبرت شنت صبرًا وصبارة أي : 
كفلت . والصبير: السحاب الأبيض لا يكاد يمطر. 

والمجثمة: المصبورة أيضًاء قاله أبو عبيده ولا يكون إلا في الطير 
والأرانب وأشباه ذلك مما يجثم بالأرض”“ والجثوم: الأنتصاب على 
الأرض» وكذا في «الصحاح»" أيضًاء وعبارة ابن فارس: المجثمة 
هى الطير المصبورة على الموت”" . قلت : وفرق بين المجثمة والجاثمة؛ 
لأن الجاثمة التى جثمت بنفسها فإذا صبرت على تلك الحال لم 
تحرم› والأمجثمة: هي التي ربطت ونصبت › فإذا رمیت حت تهلك 
حرمت» وسياتي . 

قلت : ففرق البخاري بين المصبورة والمجثمة؛ لأن المجثمة خاصة 
بما ذكرت بخلاف المصبورة» وفى كتاب «الأفعال»: يقال جثم على 
رکبتیه جثومًا» ومنه «اصبحوا فی يرهم جښریت) [هود:۷٦]‏ ثم 
رأيت ابن بطال ذكره فقال: نهيه عن المجثمة نظير نهيه عن المصبورة» 
غير أن التجثيم عند العرب هو في الممتنعات من الوحش والطير التي 
)١(‏ غريب الحديث» لابن سلام .1٥0/1‏ 
(۲) «الصحاح» /١‏ ١۱۸۸مادة‏ جثم. 


(۳) «مجمل اللغة» .۲١۷/١‏ 
(4) «الأفعال» لابن القوطية ص .٠٠١‏ 


ع۸97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تنبذ بالأرض وتجثم بها وان الصيد المصبر يكون في ذلك وغيره فإن 
وجه موجه -يعني : نهيه عن المجثمة- إلى المعنى الثاني وهو النهي 
عن أكل لحمها إذا مات من الرمى» فكان ذلك نظير نهيه تعالى عن 
المنخنقة والموقوذة والمتردية» وتحريمه أكلها إذا ماتت من ذلك» 
بالتذكية. 

والنهبی : اسم ما ينهب» وهر الأخذ من الغنيمة وقال صاحب 
«المطالع»: هو أسم الانتهاب» وهو أخذ الجماعة الشيء أختطافا 
عجل غير سوية لكن يحسب السبق إليه. 


فصل : 
هذه النهبى نهبى تحريم لقوله في رواية ابن عمر لعن الله من فعل 
هذا. 


۷ 
1 


قال أبو عبيد: قال أبو زيد وأبو عمرو وغيرهما في نهيه اظ أن تصبر 
البهائم هو الطائر وغيره من ذوات الروح يصبر حيًا ثم يرم حتى 
a‏ 

قال ابن المنذر عن أحمد وإسحاق: لا تؤكل المصبورة والمجثمة" . 
قال غيره: ولا أعلم أحدًا من العلماء أجاز أكل المصبورة» وكلهم 
يحرمها؛ لانه لا ذكاة في المقدور عليه إلا في الحلق واللبة. 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤۳۰-٤۲۹ /٥‏ 
(۲) «غريب الحديث» لابن سلام .٠١١ /١‏ 
(۴) أنظر قول الإمام أحمد وإسحاق في «المغتى» ۱۳/ .٠٠٠۵‏ 


سد بُ الذَْاِج والضَيْدِ 

فصل : 

قال المهلب : وهذا إنما هو نهي عن العبث في الحيوان وتعذيبه بغير 
مشروع» وأما تجثيمها للنحر وما شاکله فلا بس به» وإنما يكره العبث ؛ 
لحديث شداد بن أوس أنه اة قال: «إن الله كتب الإحسان على كل 
شيء فإذا قتلتم فأحسنوا القتْلَة» وإذا ذبحتم فأحسنوا الذَبْحَةًء وليحد 
أحدكم شفرته وليرح ذبيحته» أخرجه مسلم“ وكره أبو هريرة أن تحد 
الشفرة والشاة تنظر إليهاء وروي أنه اق رأى رجلا أضجع شاة 
فوضع رجله على عنقها وهو يحد شفرته» فقال اك : «ويلك» أردت 
أن تميتها موتات» هلا حددت شفرتك قبل أن تضجعها»" وكان 
عمر بن الخطاب ينهي أن تذبح الشاة عند الشاة"» وكرهه ربيعة 
أيضًّا» ورخص فيه مالك . 

وقال الطبري: في نهيه عن صبر البهائم الإبانة عن تحريم قتل 
ما كان علولا آكلة من الحيوان: إذا كان إل تذكيتة سبيل> وذلك أن 
رامي الدجاجة بالنبل ويتخذها غرضًا قد يخطئ رميه موضع الذكاة 
فيقتلها» فيحرم أكلهاء وقاتله كذلك غير ذابحه ولا ناحره» وذلك 
حرام عند جميع الأمة» ومتخذه غرضا مقدم على معصية الرب تعالى 
من وجوه 


(۱) أخرجه مسلم )۱۹١١(‏ كتاب الصيد والذبائح› باب: الأمر بإحسان الذبح والقتل. 

(۲) رواه الحاكم في «المستدرك» ۲۳١/٤‏ وقال: حديث صحيح على شرط البخاري 
ولم يخرجاه. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» .)۸٦٠١( ٤۹٤ /٤‏ 

() آنظر: «النوادر والزیادات» ."٥۹/٤‏ 


ع۸7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


منھا: تعذیب ما قد نهی عن تعذيبه» وتمثيله ما قد نهي عن التمثيل 
به» 5ا ر عل ا وإفساده من ماله ما کان له إلى 
إصلاحه والانتفاع به سبيل كالتذكية وذلك من تضييع المال المنهي عنه. 

وقال ابن عمر رضي الله عنهما: من أتخذ شيتًا فيه الروح غرضصًا لن 
يخرج من الدنيا حت تصيبه قارعة وقال أيصًا وقد أنصرفوا: ما يفعلون 
بطائر ما إنهم سيعادون لها . وذكر الطبري عن قتاد» عن عكرمة» عن ابن 
عباس أن النبي بي نهى عن المجثمة وقال: المجثمة التي التصقت 
بالأرض وحبست على القتل والرمي» فإذا جثمت من غير أن يفعل 
ذلك بها فهي جاثمة. وقال: ويحتمل نهيه عن المجثمة معنيين : 

أحدهما: أن يكون نهيّا عن رميها بعد تجثمها فيكون المعنى فيها 
النهي عن تعذيبها بالرمي والضرب. 

والثاني: أن يكون معنى النهي عنها عن أكل لحمها إذا هي ماتت 
بالضرب والرمي؛ لأنها ماتت كذلك بعد أن تجثم فهي ميتة؛ لأنه 
لا تجثم إلا بعد أن تصاد» ولو كانت هي الجاثمة من قتل نفسها لم 
يقدر على صيدها إلا بالرمي» فرماها ببعض ما يخرجها لتجثمها 
فماتت من رمیه کانت حلالا؛ لأنها حينئْذٍ جاثمة لا مجثمة» وهي 
صيدٌ صِيدَ بما يصاد به الوحش. 


IANS IARKXI SRN 


(۱) رواه الطبرانی فی «الاوسط» ٤٦/۲‏ (۱۱۹۸). 


س كاب الذبَائح والصَيْدِ ۷ 


-٦‏ باب 


ردم الجزمیء ٤‏ ن أي موسّی - يعني : : الأ شري و رأف النبى ا يکل 
دَجَاجًا. [انظر: ۳۱۲۳- مسلم: : -٩‏ فتح ]1٤0⁄۹٩‏ 


۸ دتا ا مَعْمَرء حًا عبد الؤارثء حدقنًا ا ُن أ ِيمَةء عن 
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القاسمء عن رَهْدَّم قال: كنا عن عند آي مُوسی الأَشْعريّ وكا يننا بين هذا اي مِنْ 
جزم | إحَاء- ي عام فيه م جاج وني القؤم ج جالش مر فَلَمْ ين مِنْ 
طحَامهء قال : أذْنُء ققد رَأَيْثُ رَسُول اه ٤‏ يكل مله قال : ی راي آكل سَينًا فَقَذِزئهء 
قَحَلَضْكٌ أن لا آكلَه. فَقَالَ: : أذنُ يرك أو احق - إئي انيت النَبنَ بلا في تفر مِنَ 
الا ری وف وغو ضبان وغو يفم عا من تكم الد5ة. اشتخمأا قحلت 
أن لا ناء قال :ما عندي تا يكم عَلَيِ. م آي سول ا 5 هپ من يلي 
قال : ا الأشَعَريُونَ؟ أَيْنَ ن الأشعَريُون؟» . قالّ: فَأغطاتًا مس دود عُرٌ الذرىء 
فلبغتًا عير يد فَمَلْتُ لأضحابي : دسي رَسول اله يَميتَهء فَوَالله لين تَعََلْنَا َسُولَ 
اله ل تميئة لا فيع أبتا. قرجغتا إلى اين كل قايا ر سول النهء إا ملاك 
ا » قََتَنًا أَنّكَ َسِيتَ يَمِيَكَ. فَقَالّ: «إِنٌ الله له م حَمَلَكم» ئي 
و لا أَخلِفُ عَلَى يَمِينِ قاری عَيْرَمَا حبرا متها إلا انيت تت الدئ 
۴ هو خي وَتَحَلَلنها» . [انظر: -٤۱۲۳‏ مسلم: ۱14۹- فتح ]1٤0⁄۹‏ 

هو جنس واحده دجاجة» ويقع على الذكر والأنث» وتجمع 
دجاجات» وداله مثلثة» والفتح والضم شهيران» والكسر حكاه غير 
واحد» وعبارة ابن التين أنها جمع دجاجة بفتح الدال على المعروف 
قال: وذكر في «الغريب المصنف»: أن فيه لغة بكسر الدال. قال 
أبو علي في «البارع» : O E‏ 


.٥۷۸ص «البارع في اللغة»‎ )١( 


س۲ سد اتردیع شس دجاس اسع سے 

فرع: لو قطع ما يحرم قطعه هل يضمنه؟ فَالّ مالك: لاء ويأئم. 

وقال الشافعي وأبو حنيفة : نعم. ثم أختلفاء فقال الشافعي: في 
الشجرة الكبيرة بقرةء وفي الصغيرة شا . كما جاء عن ابن عباس 
وابن الزييرء ويه قال أحمدا". وقال أبو حنيغة: الوا 
القيمة. فال الشافعي: ويضمن الخلى بالقيمة 
والعشب: سم للرطب» والحشيش: أسم لليابس منه عَلّى الأشهر» 


والکلا يطلق عليهما. 

فرع : يجوز عند الشافعي ومن وافقه رعي البهائم في كلا الشجر". 
وقال آبو حنیفة" وأحمد ومحمد: لا یجوز. 

الرابع بعد العشرين 


قوله : ولل الاد العَابٌ* ) فيه صراحة بنقل العلم وإشاعة 
السئن والأحكام» وهو إجماع» وقد أسلفنا دَلِكَّ» وكل من حضر 
وعاینه فقد شهده» وقیل: لَه شاهد. والغائب: من غاب عنه» وها 
اللفظ كذ جاء في عدة أحاديث» وقد ذكر البخاري منها ثلاث . 


() أنظر: «عيون المجالي» ۲/ ۸۸۰ ١ا‏ 

0 آنظر: «الیان» ۲۹۰/4 «المجرع؛ ٩/۷‏ 

() آنظر: المغني» / ۱۸۸ الفروع؟ ٤۷۸/۴‏ 

آنظر: #بدائع الصتائع؛ ٠۲٠١/۲‏ «البحر الراتق؛ ۷۷/۳ 

(ه) آنظر: «الیانه ۲٩۱/٤‏ 

0 الان ۰۲۱۱/6 «المجسسع» 0۷/۷. 

(«۷ ابدائع الصنام» ۲٠۰/۲‏ 

(۸) ولللحنابلة وجهان: احدهما: لا يجوز والآعر: يجوز. أنظر: «الكافي» /١‏ 
االمغتي؛ ۱۸۷/۵ - ۱۸۸ 

)٩(‏ متها حدیث هنا الباب وحدیث ابن عباس یاتي برقم (۱۷۴۹) كتاب: الحج» 
باب: الخطبة آيام منن. 


rvi 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


ذکر في الباب حديث ابي لابه » عَن رَهْدَم الجَرْمِيّ -ووالده مضرب 
البصري- ن آي موس -واسمه عبد الله بن قيس بن سليم الأَشْعَرِيٌ- 
قَال: رَأَبْتُ التب ية يأل دَجَاجًا . ڻم ساقه عن أبي معمر -واسمه 
عبد الله بن عمرو المقعد- تتا عَبْدٌ الوَارثِ تتا أَيُوبُ بن ابي ميمه 
sS‏ اعد ایی وسن طول والدیقان 
في التغاري والخبن. اا هو این ن عاصم بصري تميمي 
لي" ٠‏ أخو رياح» ابنا يربوع بن حنظلة بن مالك بن زيد مناة بن تميم. 

وقوله في الأول: (حدثنا يحيیٰ» ثنا وكيع » عن سفيان» عن أيوب» 
عن أبي قلابة) به . يريد يحيى بن موسى النخعي» وقيل : يحي بن جعفر 
البلخي فيما ذكره الكلاباذي” ٠‏ ونص أبو نعيم الحافظ أنه ابن جعفر. 

وقوله: (لئن تغفلنا رسول الله یه یمینه). يقال : تغفلته واستغفلته : 
تحینت غفلته آي : جعاناه غافلا عن يمینه. وقیل : سألناه في وقت شغله . 

أما ترجمة الباب فما أورده واف. وليته ذكر الدجاج والخيل ولحوم 
الحمرء وغير ذلك من الأطعمةء فإنه أليق بهء وإن كان لما ذكر هنا 
مدخلا من حيث الذكاة. 

وقام الإجماع على حل لحم الدجاج” وهو من رقيق المطاعم 
وناعمه» ومن كره ذلك من المتقشفين والزهاد فلا عبرة بكراهتهء وقد 


() الحديثان سلفا في الخمس برقم (۳۱۳۳) باب : ومن الدليل على أن الخمس لنوائب 
المسلمين» وفي المغازي برقم )٤۳۸١(‏ باب: قدوم الأشعريين وأهل اليمن. 
(۲) قال ابن حجر فى «التقريب» ص٩٥٤‏ : يقال الكلينى› بنون بعد التحتانية» مقبول 
من الرابعة. 
(۳) آنظر: «الجمع بين رجال الصحيحين» لابن القيسراني ۲/ .٥٦۷‏ 


)€3 نظر : (مراتب الإجماع» لابن جرم ص .۲٤٣‏ 


س تاب الدَبائِج والصَِدِ 
أكل منها سيد الزهادء وأن يحتمل أن تكون جلالة» وإن نقل الطبري عن 
ابن عمر أنه كان لا يأكلها حتى يقصرها' أيامًا ؛ لأنها تأكل العذرة. 

وقال غيره: وكان يتأول أنها من الجلالة التي نهى الشارع عن 
أكلها» روى ابن عمر رضي الله عنهما قال: نه رسول الله َيه عن 
أكل الجلالة وألبانها. أخرجه أبو داود وابن ماجه والحاكم والترمذي 
وقال: حسن غريب . ورواه الثوري عن ابن ابي يحييٰ» عن مجاهد» 
عن النبي بيا رسلا" قال الدارقطني : وهو أشبه» ورو عبد الله بن 
عمرو قال: نه رسول اله يلل عن الجلالة أن يؤكل لحمها أو يشرب 
لبنهاء ولا يحمل عليها إلا الأدم» ولا يركبها الناس حتى تعلف 
أربعين ليلة. رواه الحاكم وقال: صحيح الاشتاد وتخالفة تله 
الهقي فال ن بالفرى . 

وروى سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس 
أنه اة نهى عن أكل الإبل الجلالة. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: أي: لا يمسها. 

(۲) رواه ابو داود »)۳۷۸١(‏ والترمذي (١٤۱۸۲)؛‏ وقال: حسن غریب» وابن ماجه 
(۳۱۸۹)» والحاکم ۰۳٤/۲‏ وصححه الالاي في «(صحیح ابن ماجه» »)۲٥۸۲(‏ 
وفى «(المشكاة» .)٤١۲١(‏ 

)۳( «المستدرك» ۲ ورواه أیضًا الدارقطنی /٤‏ ۲۸۳. 

() «سنن البیهقی» ۹/ ۳۳. ۰ 

)٥(‏ روی الترمذي (١۱۸۲م)»‏ وأحمد ۰۲٤۱/۱‏ والحاکم ۳٤/۲‏ من طريق سعید بن 
أبي عروبة» به أن النبي ية نهى عن لبن الجلالة. وقال الترمذي : هذا حديث حسن 
صحيح . اه. وصححه الحاكم عل شرط البخاري. وروی البیهقي ۳۳۳/۹ من 
طريق طاوس» عن ابن عباس أن رسول اله ي نه عن أكل لحوم الجلالةء 
وآلبانها. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


فكان ابن عمر إذا أراد أن يأكل بيض الدجاجة قصرها ثلاثة ياء“ 
وكره الكوفيون لحوم الإبل الجلالة حت تحبس أيامًا . 

وقال الشافعي : أكرهه إن لم يكن أكله غير العذرة» أو كانت أكثرء 
وإذا كان أكثر علفها غيره لم أكرهه. وأكثر أصحابه على أن الكراهة 
كراهة تنزيه» وصحح بعضهم التحريم» وكرهه أيصًا إبراهيم النخعي 
وعطاء بن بي رباح فيما ذكره الدارمي وأحمد» وأبو حنيفة إلا إن 
حبست آيامًا . وقال مالك واللیث: لا بأس بلحوم الجلالة كالدجاج 
وما يأكل الجيف. وكان الحسن البصري لا يرى بأسًا بأكلها. قال 
أبو حنيفة : الدجاجة تخلط والجلالة لا تأكل غير العذرة» وهي التي 
تكره"» فالعلماء مجمعون على جواز أكل الجلالةء كذا ا 
كتاب ابن بطال» وقد سئل سحنون عن خروف أرضعته خنزيرة» 
فقال: لا بأس بأكله". 

قال الطبري : والعلماء مجمعون على أن حملا أو جديّاء عُذي بلبن 
كلبة أو خنزيرة أنه غير حرام أكله» ولا خلاف أن ألبان الخنازير نجسة 
كالعذرة. قال غيره: والمعنى فيه أن لبن الخنزيرة لا يدرك في الخروف 
إذا ذبح بذوق ولا شم ولا رائحة» فقد نقله الله وأحاله كما يحيل الغذاءء 
وإنما حرم الله أعيان النجاسات المدركات بالحواس» فالدجاجة والإبل 
الجلالة وما شاكلها لا يوجد فيها أعيان العذرات» وليس ذلك بأكثر من 


(1) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» .)۸۷١۷( ٠٥۲۲ /٤‏ 

(۲) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء ۳/ ۷ «النوادر والزیادات) /٤‏ ۳۷۲ «روضة 
الطالبین» ۳۷۸/۳ «الإشراف» ۳/ ۲۱۳ «المغنی» ۳۲۸/۱۳. 

(۳) قال ابن القاسم في جدي وضع خنزيرة: لا ا بأكله «النوادر والزيادات» 
V€ |6‏ 


کے ڪتابُ الاح والصَيْدِ 


النبات الذي ينبت في العذرة» وهو طاهر حلال بإجماع» ولا يخلو الزرع 
من ذلك» وإنما النهي عن الجلالة من جهة التقذر والتنزه لئلا يكون 
الشأن فى علف الحيوان النجاسات» والنهى عن الجلالة ليس بقوي 
الإسناد كذا في كتاب ابن E RIS‏ 

فروع : عندنا (كما) يمنع لحمها يمنع لبنهاء وكذا بيضهاء ویکره 
الركوب عليها بدون حائل” . وأغرب ابن حزم فقال: لا يصح الحج 
عليها بخلاف المال المغصوب» وزعم أن الجلالة من ذوات الأربع 
خاصة ولا يسمى الطير ولا الدجاج جلالة» وإن كانت تأكل العذرة» 
فإذا قطع عنها أكلها وانقطع عنها السم حل أكلها وألبانها وركوبها؛ 
لما روينا من طريق ابن إسحاق» ثم ساق حديث مجاهد عن ابن عمر 
السالف» ومن طريق عكرمة عن مولاه مثله -يريد الحديث السالف- 
وفي رواية أيوب عن نافع عنه: نه عن الجلالة في الإبل أن يركب 
علبها. قال وها فيه زيادة الركوت . 

قلت : ورواه الدارمي”“ في كتاب «الأطعمة» من حديث أبي هريرة 
#ه: نه رسول الله بيه عن الجلالة عن ظهورها وشحومها وكل شيء 
ينتفع به منها . وقال: إسناده وسط لیس بالقوي. ویخدش في قوله ما رواه 


(1) «شرح ابن بطال» .٤۳۱-٤۳١ /٩‏ 

)۲( من (غ). 

(۳) آنظر: «المجموع» .۳٠/۹‏ 

.٤۱۱-٤۱١ /۷ «المحلیٰ)‎ )6( 

)٥(‏ هو أبو سعید عثمان بن سعید الدارمی (ت ۲۸۰ ه) صاحب كتاب «الرد على 
الجهمية)» و«المسند الكبير»» وله کتات: «الأطعمة» وليس هو عبد الله بن 
عبد الرحمن بن بهرام الدارمي صاحب «السنن». 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ابن أبي شيبة بإسناد جيد عن نافع» عن ابن عمر راوي الحديث أنه كان 
ن الجا الول و 

ورواه ابن عدي عن نافع» عنه مرفوعًاء واعله بغالب بن عبيد الله 
الجزري وقال: متروك . وفيه مسعود بن جويرية» وهو مجهول 
كما قال ابن القطان. قال الخطابي: وقد روي في حديث أن البقر 
الجلالة تعلف أربعين يومًا ثم يؤكل لحمهاء وقال إسحاق: لا بأس 
أن يؤكل لحمها بعد أن يغسل غسلا جيدًا 

فصل : 

قوله: (وکان بیننا وبين هذا الحي من جرم إخاء) هو بالرفع› وأورده 
ابن التين بلفظ : (بيننا وبينه) وقال: يُقرأً بالخفض على البدل من الضمير 
الذي في (بينه) وهو ضمیر قبل الذكرء (وإخاء) ممدود تقول: آخيته 
إخاءء وضبط في بعض النسخ بالقصر وقال: ليس بصحيح 

وقوله: (رجل أحمر). أي: أبيض» وهو لون TT‏ 
الروم- يميل إلى الشقرة. 

وقوله: (وهو يقسم نعمًا) هي الإبل والبقر والغنم» وقيل: الإبل 
خاصة. وقدمه ابن التين على الأول قال الفراء: وهو ذكر لا يؤنث»› 
وذكر غيره التأنيث . 

وقوله: (فاعطانا خمس ذود غر الذرى) قال القزاز: الذود في 
الحديث: الواحد» ثم أنشد بيا لا دليل له فيه» والعرب تجعله من 
() «الہصنف) .)۲٤٥۹۸( ۱٤۷ /٥‏ 
9) «الكامل في ضعفاء الرجال» .٠٠۹/۷‏ 


(۳) ورد بهامش الأصل : مسعود بن جويرية روئ له النسائي صدوق يقبل. 


)€( «معالم السنن» .۲۲٣/٤‏ 


س تاب الدَبَاِج والصَيْدِ 
الثلاثة إلى التسعة وقال الجوهري: ثانيها إلى العشرة. وقال ابن 
فان ا ى العو او رالرى ٠‏ بش :اعت 
انها لان الاغر الا یض: والذرئ: جمع ذروة وهي أعلى السنام. 

وقوله : ( «إلا تيت الذي هو خير وتحللتها» ) أي : حللت فلا تعقد 
على اليمين بالكفارة وفسره في موضع آخر فقال: كفرت عنها. 


I SO BR TET SET 


)۱( «الصحاح» 1/۲ مادة (ذود). 
) «مجمل اللغة» .۳١۲ /١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب لوم اليل 

4- حَدَيَا الحمهدِيٰء حَدَيَئَا سُفْيانء دنا هِشَاُء عن قَاطِمَةء عن أَسمَاء 
قَالَّتُ: تَحَرًا قرسا على عَهدِ رَسُول اله 6 ل فَأَكَلَْاه. [انظر: ۵۵۱۰- مسلم: -۱۹٤١‏ فتح 
14۸/۹[ 

-ı-۰‏ دنا مُسَدَدء حدَنًا اد بن ريڍ عن عفرو بن ڊيئاره ڪن حهڍ بن 
غليء عن جاپر بن بد اله # قال ا هی النَيٰ و ؤم حير عن وم احفر 
وَرَخْص ف وم الحل. [انظر: -٤٩۱۹‏ مسلم: -۱۹٤۱‏ فتح ]1٤۸⁄۹‏ 

در فة لخدي اسا السالف رها جرا فر سا كل اغد رول 


کے 9ے 


له اة فَأكلَاه. 


E,‏ کن ععرو ی وار ع بن 2 ن 
جابر 4 : تھی اني لا يوم حير عن لحم الحمر» وحص في لوم 
الحُيّل. 

a eS a 

وقد سلف في غزوة خيبر 
مات سنة ثماني عشرة ومائة قال النسائي : ما أعلم أحدًا وافق حماد بن 
E‏ عل محمد غ فقال الترمذي لہا رواه من حدیث ابن 
عيينة» عن عمرو بن دينار» عن جابر: كذا رواه غير واحد» ورواية 
ابن عيينة أصح من رواية حماد» وسمعت محمد بن إسماعيل يقول: 


(۱) سلف برقم )٤۹(‏ كتاب: المغازي. 

(۲) ورد بهامش الأصل: رواه حماد بن زيد» عن عمرو بن دينار» عن محمد بن علي 
كما نقل شيخناء قاله النسائي. أي فى رواية. 

.)٦1٤١( ٠١١/٤ «السنن الکبرئ»‎ )۳( 


_—— ڪتابُ الذّبَائح والضَيْدِ 


ابن عيينة أحفظ من حماد بن زد" . ورواه ابن حزم من طريق عكرمة بن 
عمار» عن يحي بن ابي کڻير» عن ابي سلمة عن جابر: نه رسول الله 
ية عن لحوم الحمر الأهلية والخيل والبغال» وحرم المجثمة. ثم قال: 
عكرمة e‏ 

قلت : لا تعل رواية عمرو عن جابر برواية اف داود من حدیث ابن 
جريج» عن عمرو قال: أخبرني رجل عن جابر”؛ لأن هذا الرجل هو 
محمد بن علي السالف. 

وقال الطحاوي: أهل الحديث يضعفون حديث عكرمة عن يحيى› 
ولا يجعلون فيه حجة» ولو كان حديث محمد بن علي وعطاء وأبي الزبير 
عن جابر أول؛ لأن ثلاثة أولى بالحفظ من واحد . وقد أختلف الناس 
في أكل لحوم الخيل» فكرهه مالك وأبو حنيفة والأوزاعي» ونقل عن 
مجاهد وأبي بكر الأصم والحسن البصري. وفي رھ اچ 
إلي. وحرمه الحكم بن عتيبة» وقال أبو يوسف ومحمد والشافعي 
وأحمد: إنه حلال أكلها . واحتج من كره أكلها بما رواه ثور بن 
يزيد» عن صالح بن يحي بن المقدام بن معدي کرب» عن ابيه» عن 
جده» عن خالد بن الوليد أن رسول الله ية نهى عن لحوم الخيل 
والبغال والحمير» أخرجه أبو داود وقال: حرام عليكم لحوم الحمر 
الأهلية وخيلهاء ثم قال: هذا منسوخ. 


(۱) «سنن الترمذي» ۲9 وقال: حسن غریب. 

(۲) «المحلى» .٤٨۸/۷‏ (۳) سنن آٻي داود» (۳۸۰۸). 

.۳۹۳ /٦ «مشکل الآثار» كما فى «تحفة الأّخیار»‎ )٤( 

(6) آ٠‏ و ای العلماء» ۲٠٠١/۳‏ «النوادر والزيادات» /٤‏ ۳۷۲ «روضة 
الطالبین» ۳/ ١۲۷۱ء‏ «المخني» 1/€ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقد أكل الخيل جماعة من الصحابة : ابن الزبير» وفضالة بن عبيد» 
وأنس شش مالك› وا وسوید بن غفلة» وکانت قریش فی عهد 
وول ا 

۰١ f ۰ ۰. )( E ۰ ء‎ ۰ 5 

ويشبه إن كان هذا صحيًا أن يكون منسوحًا؛ لأن قوله: (وذن في لحوم 
" : )۳( 
ثور بن يزيد» عن صالح . 

قلت: قد رواه سليمان بن سليم» عن صالح» أخرجه أحمد فى 
اده عن ا خد بو عد الك ا محمد عرف با شمان 
)£( 
به `. 

وأخرجه أيضًا كذلك الطبراني. 

وأخرجه ابن شاهين فى «ناسخه» من حديث سليمان التيمى عن 
ٿور بن يزيد٬»‏ عن آي غزوان الجهني» عن يحيىٰ بن جرير» عن خالد 

CO کےا‎ e 

ابن الوليد مرفوعا: «أنهاكم عن أكل خيلها وحمرها وبغالها) . 

وقال الدارمى فى كتاب «الأطعمة»: ثبت عن النبى اة الرخصة فى 
أكل لحوم الخيل من غير معارض له قوي» والذي يعارضه حديث خالد» 
ولیس إسناده كإاسناد الرخصة فيه» قال موسیٰ بن هارون : لا يعرف 


(۱) «سنن ابی داود» (۳۷۹۰). 

(۲) في الأصل: جريرء والمثبت من «التحفة). 

(۳) عزاه المزي في «تحفة الأشراف» )٠٠١(‏ إلى النسائي. 
)٤(‏ «المسند» .۸٩۹ /٤‏ 


(ه) «المعجم الکبیر» ۱۱۰١ /٤‏ (۳۸۲۷). 
() «ناسخ الحديث ومنسوخه» لابن شاهين .٤۹۸/١‏ 


سد ڪتابُ الذَائح والصَيْدِ 


صالح بن یحی ولا أبوه إلا بجده' . 

وقال الخطابي : لا يعرف سماع بعضهم من بعض” . 

وقال الدارقطني : حديث خالد ضعيف» وفي بعض ألفاظ هذا 
الحديث أنه ا حرمها يوم خيبر. وقد قال الواقدي: إن خالا أسلم 
E‏ وقال أبو عمر: لا يصح لخالد مشهد مع رسول الله كاز 
قبل الف 2 

وقال البيهقي : إسناده مضطرب» ومع أضطرابه مخالف للثقات" . 

وقال ابن حزم: صالح بن يحيى بن المقدام مجهولون كلهم» وفيه 
دليل الوضع؛ لأنه لم يسلم خالد إلا بعد خيبر بلا حلاف" . 

قلت : لعله يريد بجهالتهم كلهم ما عدا جد المقدام »فانه ثابت 
الصحبة قطعًاء وبقية الخلاف في إسلام خالد ليس كما ذكره» 
فالخلاف فيه موجود في كتاب أبي داود والطبراني وغيرهما. 

وقال الطحاوي : أما الآثار المروية في لحوم الخيل فالصحيح منها 
ما روي في إباحة أكل لحومهاء وأما الذي يوجب النظر فالنهي عنه أنا 
وجدنا الأنعام المباح أكلها ذوات أخفاف وذوات أظلاف» ووجدنا 
الحمر الآهلية والبغال المنهي عن أكل لحومها ذوات حوافر وكانت 


)١(‏ ذكر قول موسىٰ بن هارون الدارقطني في «السنن» /٤‏ ۲۸۷ وابن الجوزي في 
«الضعفاء والمتروكين» (VA) ٠١/۲‏ 

)۲( «معالم السنن» /٤‏ ۲۲۷. 

(۳) «سنن الدار قطنی» /٤‏ ۲۸۷. 

.١١/۲ «الاستیعاب» ا عبد البر‎ )٤( 

.۳۲۸ /۹٩ «سنن البیهقی»‎ )٥( 

(0) «المحلى» ۸/۷ 


الخامس بعد العشرين 
قول عمرو لأبي شريح : (انا أعلم منك یا آبا ش 


کلامه ولم يسنده إل رواية» وقد شنع عليه ابن حزم 
في كتاب الجتاياتء فقال: لا كرامة للطيم الشيطان الشرطي الفاسق» 
یرید آن يكون آعلم من صاحب رسول الک قال: وهلا الفاسق هو 
العاصي له ولرسوله ومن ولاه أو قلده ا حامل الخُربة في الدنيا 


1 ابن بطال ا 
صاب حدًا في غير الحرم ثم لجا إلى الحرم هل يقام عليهء وإتما آنكر 
عليه أبو شريح بعثه البعوث إل مكة واستباحة حرمتها بنصب الحرب 
عليهاء فحاد عمرو عن الجواب» واحتج أبو شريح بعموم الحديثء 
وذهب إلى أن مثله لا يجوز أن يستباح بعد ولا ينصب الحرب عليها 
بقتال بعدما حرمها الشارع . 

وقال القرطبي : قول عمرو ليس بصحيح للذي تمسك به آبو شريح» 
وحاصل کلام عمرو آنه تاویل غیر معضود بدلیل . 

فرع : هل تأويل الصحابي للحديث ول ممن يأتي بعده؛ لانه أعلم 
بمخرجه آم لا إا لم صبه؟ علاف 


7 لمحل 44/1۰ 
0 شرح ابن بطاله ۱۸۰/۱ 
امتهم ۷/۴ 


س(۹ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الخيل أشبه بذوات الحوافر المنهى عن أكل لحومها بذوات الأظلاف 
المباح أكلها؟. ٠ ٠‏ 

وقال الحازمي : قالوا: وأما حديث خالد فإنه ورد في قضية معينةء 
زل ها ل غ لخر مر لیکون الحكم الثاني تا 
للحكم الأول» بل سبب تحريمه مغاير تحريم الحمار الإنسي والبغل؛ 
لأن تحريم البغال والحمر كان مستمرًا على التأبيد وتحريم أكل الخيل 
كان إضافيًا فزال لزوال سببه» وذلك إنما نهى عن أكل لحومها يوم 
خيبر؛ لأنهم تسارعوا في طبخها قبل أن تخمس» فأمرهم اك بإكفاء 
القدورة تنا عليهم وإنكارًا لصنيعهم» وكذلك آمر بكسر القدور 
أولًا ثم تركها» وروينا نحو هذا المعنى عن عبد الله بن أبي أوفيد"» 
فلما رأوه إنكاره ونهيه عن تناول لحوم الخيل والبغال والحمير 
أعتقدوا أن سبب التحريم في الكل واحد» حت نادئ مناديه: إن الله 
ST‏ فحينئلِ فهموا ان سبب 
التحريم مختلف» وأن الحكم بتحريم الحمار الأهلي على التأبيد . وأن 
الخيل إنما نهي عن تناول ما لم يخمس كما ذكرنا »فيكون قوله 
رخص أو آذن دفعًا لهه الشبهة» والذي دل عليه أن حديث خالد ورد 
في قضية مخصوصة حديث محمد بن حرب السالف» ثم ساقها؛ 


وقال: وهذا حدیث غریب وله أصل من حديث الشاميين 4 


(۱) «مشکل الآثار» كما فى «تحفة الأخیار» ..۳۹٥ /٦‏ 

(۲) حدیث عبد الله بن ا أوفٰ سبق برقم )۳۱٥۵(‏ کتاب: فرض الخمس» باب : 
ما يصيب من الطعام في أرض الحرب» ورواه مسلم (۱۹۳۷) كتاب: الصيد 
والذبائح» باب: تحريم أكل لحم الحمر الإنسية. 

(۳) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثار»- ص‌٣۷-۱۲١٠.‏ 


س ڪتاب الاح والصَيّدِ 


رص جور کرو را ا 


واستدلوا أيضًا بقوله تعالى: #والتل ولعال والحميرَ لرڪبرها 
ر [النحل: ۸] وهو عطف على الضمير العائد على الأنعام في 
لها اف r E‏ فالا :السك م هاه 
الآية من وجوه: 

أحدها: أن اللام للتعليل» فدل على أنها ما خلقت إلا لذلك إذ العلة 
المنصوص عليها تفيد الحصر. 

ثانيها: أن فيها عطف البغال والحمير على الخيل» فلا تفرد عن 
المعطوفين في الحكم إلا بدليل وكذا ذکره اہن عباس فقال: هله 
الآية للركوب والزينة والتي قبلها للأكل“ 

ثالثها: أن الله تعالى قد منَّ على عباده بما جعل لهم من منفعة 
الركوب والزينة في الخيل» فلو كانت الخيل مأكولة اللحم لكان 
الأولى الأمتنان عليهم بمنفعة الأكل؛ لأنه أعظم وجوه المنفعة وفيه 
بقاء النفوس وللحاجة تتجدد إليه بكرة وأصيآا والحكم لا يترك أعظم 
وجوه المنفعة عند إظهار المنة» ويذكر ما دونه. 

آلا ترىئ كيف ذكر المنة بالأكل في الأنعام التي هي الإبل قبلها مع 
سائر منافعهاء فقال: ويها أكون [النحل: ]١‏ ولو كان أكلها مباخا 
لنبه عليه وما کن ريك ًا [مريم: ]٦٤‏ فإن قلت كما لم يذكر فيها 
الأنتفاع بها بالأكل لم يذكر الأنتفاع بها في حمل الأثقال عليهاء 
أجاب الحنفي بان حمل الأثقال على الخيل لا يعرف عندهمء ولم 
يكن لهم به عادة ولا في ذلك حاجة؛ لكثرة الإبل المغنية عن ذلك؛ 
ولقلة الخيل؛ ولأنها معدة لإرهاب العدوء فلا يتطرق إلى ذبحها 


)۲۱٤۸٤ : ۲۱٤۸۱( ٩٩۳-٥٦۲ /۷ آنظر: «تفسیر الطبري»‎ )۱( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
لكرامتها» ولهذا سوئ بين الآدمي وفرسه في الغنيمة على رأي أبي 
حنيفة”" . وعند غیره له سهمان آكثر من فارسه ولا سهم لغير الفرس 
من الإبل والبقر والغنم والبغال والحمير لو قاتلوا عليها. 

وقد أجمعت الأمة على جواز التضحية بالإبل والبقر والغنم ولم 
يجيزوا التضحية بهاء فلو كانت مأكولة اللحم وهي أهلية لوردت السنة 
بھا» کما وردت بسائر الأنعام الأهلية. 

قلت : ولا عبرة بخلاف أهل الظاهر في ذلك أن التضحية بها جائزة. 

قالوا: ولو أحل أكل لحمها لغابت منفعة الركوب والزينة التي 
خلقت له» وأما أعتراض الحنفي على أن أسماء لم تقل أنهم أعلموا 
بذلك رسول الله ييي فأقرهم عليه» وأنها واقعة حال فلم تكن حجة 
فغير شيء؛ لأن الخيل لم تكن عندهم كبير بحال أن تذبح في المدينة 
مع صغيرها حينئلٍ ولا يعلم بها أو لا يعلم بها رسول الله وء فلما 
تطرق إليه الأاحتمال سقط بها الأستدلال» ونظرنا في غيره من 
الأحاديث فوجدنا فى بعض طرقه أن الدارقطنى ذكر عنها من حديث 
ای کا ف ا UE‏ عن هشام» عن آبيه» 
عن أسماء: ذبحنا فرسًا على عهد رسول الله يه فأكلنا نحن وأهل 
ا قلت: وأخرجها أيصًا فى «مسنده»: فأكلناه نحن وآهل 
e‏ فدلت هله اللفظة ت عل ذلك؛ ولان أهل بیته 
لا يأكلون شيئًا يخفی عليه . 


.٤١/٠١ أنظر: «المبسوط» للسرخسى‎ )١( 
۱/۲۳ آأنظر: «التمهيد» لابن عبد البر‎ 
.۲۹۰ /٤ «سنن الدارقطنی»‎ )۳( 

() رواه أحمد ٠٤١/٦‏ بلفظ : فأكلنا منه. 


س ڪتابُ الذْبَائح والصَيْدِ 


وأما قولهم : واقعة حال فغير جيد؛ لأن أكثر السنة واقعة حال فمن 
ترك ذلك ترك معظم السنة الشريفة» قال ابن حزم: ولا نعلم عن أحد من 
السلف كراهة أكل لحم الخيل» إلا رواية عن ابن عباس لا تصح؛ لأنها 
عن مول علقمة بن نافع وهو مجهول” . 

فلت و ادا ابن أبي شيبة عن وكيع وعلي بن هشام» عن ابن 
أبي ليلى» عن المنهال» عن سعيد بن جبير""» وذكره الإسماعيلي في 
«جمعه»"" حديث يحيى بن أبي كثير عن نافع بن علقمة أن ابن عباس 
كان يكره لحوم الخيل. . الحديث. 

قصل : 

واحتج من كره أكلها أيضصًا من وجه النظر أنه لو كانت لوجب أن 
يؤكل أولادهاء فلما آتفقنا على أن الأم إذا كانت من الخيل والأب 
حمار لم یؤکل ما یولد منهماء علمنا أن الخیل لا تؤکل» ألا تر أن 
ولد البقرة يتبع أمه في جواز الأضحية به» وإن كان بوه وحشيا فلو 
كانت الخيل تؤكل تبع الولد مه في ذلك . 

واحتج من جوزه بتواتر الأخبار في ذلك وأن أحاديث الإباحة 
أصح من أحاديث النهي . 

قالوا: ولو كان ذلك ماغوذا من طريق النظر الما كان بين الخيل 
الأهلية والحمر الأهلية فرقان» ولكن الآثار عن رسول الله بل إذا 
(1) «المحلیٰ» .٤٨۹/۷‏ 
(۲) «مصنف ابن أبي شيبة» .)۲٤۳۰۸( ۱۲۰ /٥‏ 
(۳) هكذا رسمت في الأصل» ولم أر كتابا للإسماعيلي بهذا الأسمء فلعله يقصد 

«المستخرج» والله أعلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أنه اق أباح لهم لحوم الخيل في وقت منعه إياهم لحوم الحمرء فدل 
ذلك على أختلاف حكم لحومهاء قاله الطحاوي” . 


SARKI RXKXS SRK 


.۲۱٠/٤ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 


-—— ڪتابُ الاح والصَيْد 


۸- باب لوم الخُمُرِ الإِْسِيَةٍ 

1۱- حَديَنَا صدَقَةء خرن عَبْدَةء عن عُبَيْدِ الله عن وَنَافعء عن ابن عُمَرَ 
رضي اله عنهما: هى ابي ل عن وم الحمر الأَهُلِية يم حَيبر. [انظر: ۸0۲ - 
مسلم: ۵1۱- فتح ]1٥۳⁄/۹‏ 
قال: تھی الب کا غ وم الحمر الأَهْيّة. تابه ابن ألاركٍء عَنْ عُبَيدِ الله عَنْ 
تافع. . وقال بو اسا مه عن عُبَيْد اللو عر عن سام [انظر: ۸٥۳‏ -مسلم: -۵٦۱‏ فتح ]10۳/۹٩‏ 

۳- حَدَيَنّا عَبْدٌ الله يِن يُوسُفَ» أخبرنًا مَالِكء > ڪن ابن شهاب»ء ڪن عَبْدِ الله 
اصن ابت مځ ين علي ڪن اپيهماء عن لي < قال ھی رشول اء ی عن 
اة عام خیبر ير ووم ر الإلْسِيَة. [انظر: ٤٩۱٩‏ - مسلم: -۱٤۰۷‏ فتح 10۳/۹] 

4-حَدتَنَا سلَيْمَانٌ بن حزب» حدنًا نادء ڪن ڪمروء عن حَمڍِ ن عَليء 
ڪن جَابر بن عب الله قال: ھی الین ل بوم خی خن وم لحار وَرَخْص في 
وم الخيل. [انظر: ٤٩۱۹‏ -مسلم: -۱۹٤۱‏ فتح 10۳/۹] 

0٥‏ ۵۵۲1- حَدَتَنَا مُسَدَدء دتتا ڪڃجييء عن سُغبة قال: ددني عَڍِيء ڪن 
الرَاءِ وَابِن أي فی قالا: تھی الَبِنْ َي عن وم الحمر. [انظر: ۲۲۱٤ء‏ ۳۱۵۵- 
مسلم: - ف فتح ]1٥۳⁄۹‏ 

۷-حَدََنَّا إشحاق» أَخبرنا يَعقُوبُ ِن إنراهيمء حَدََنَا ا آي کن صالحء عَنِ 
ان اب ا ا رین اک رهء أن آبا لبه قالّ: : حرم رَسول ايله لاء لوم اثر 
الأهْلبَة. تَابَعَهُ الرَبَيْدِيّ وَعَقَدٍ » عن اين ك وَقَال مالك 5 ومعم مَعْمَرُ وَالَاجشُونُ 
ويوس وان : كن الري: : هی النَييْ ي عَنْ كَل ذِي تاب مِنَ الشباع. 
[مسلم: -۱۹۳٩‏ ةؤ فتح 10۳/۹] 


۸- دتتا مد بن ن لام أخبرنا عبد الوَهُاب التقَفِنْء ٤‏ عن أيُوبَء عن 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


محمد عن تس بن مالك # أن رَسُول اله 4 اء جاء َال الت الحمُرء َه 
جَاءَهُ جاءِ فَقال : َكلت الحمز. . ثي اء جاءٍ فقال :َنَت ا قَأمَرَ مُنَادِيًا 
في الّاس» إن الله وَرَبُ سُولَهُ نياكم عن وم الحمُر الأَهُلِيةء انها رجسش. فَأكَفِئّتِ 
القَدُورُ نها لور بالأخم. . [انظر: ۳۷- مسلم: ۰- فتح ]1٥۳⁄۹‏ 

۹- ڪڏٿتا علي بن ڪڊ اه ڪکتا شقان قال عو : : قلت لجابر بن رَيْدٍ: 
َرْغُمُونَ أن رَسُولٌ الله بيا ّى عن خُر الأهِْيةء قَقَالّ: قذ كان يول داك الحكم ن 
عفرو الِقاريٰ عنْدَنّا بالْبَضرة» ولكن بى داك البَحْرٌ ابن عباس وَقَراً: فل أ َد 
ld‏ إل حرم . [الأنعام: ]٠٤١‏ [فتح ]1٥٤4⁄۹‏ 

ذکر فيه أحادیث: 

a‏ > عن ابن عمر 
رضي الله عنهما : ّى التي ي عَن لَحوم لحرا الأَهْليةٍ يوم حَيْبرَ. 


قال : تهى الن کا َنْ لُخُوم الحُمْر الاَهْلَة. 
َابَعَه ابن المبارك› عن ا الله عن نافع U‏ 
عبيد الله » ا وسلف في المغازي بالمتابعة 
ثانيها : حديث مالك عَنِ ابن شهاب» عن عبد اله َالْحَسّن ابن 


محمد بن عَلِيّ» ٤‏ عن أبيهمَاء عَنْ عَلِيّ قال : تھی رَسول اله کي عَنِ 
المنْعَةَ 7 رغ حورم الحْمُر الإنسِية. 
Es‏ لنکاح . 


(۱) سلف برقم )٤۲۱۷(‏ کتاب : المغازي › باب: غزوة خيبر 

)۲( في (غ) : عام . 

)۳( سلف في المغازي )٤۲۱١(‏ وسلف في النکاح )٥۱۱١(‏ باب : نهي النبي ييه عن 
نكاح المتعة آخرًا. 


س ڪتابُ الذبَائح والصَيْد 


ثالنها : حديث محمد بن علي ٬‏ عن جار ظه قال : هى النب اة يوم 
ير عن لحم الحُمْرء وحص في لوم اليل . 

sS‏ وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وقال: 
لا أعلم أحدًا وافق حماد بن زيد عن محمد ب بن علي . 

رابعها وخامسها: حديث عډيٰ»› ع عَنِ البراءِ ابن بي أَوفّى قال : 
هی رسول الله بي عن لخوم الحْمُرٍ. 

سلف في المغازي وأخرجه ا 

سادسها: حدیث صال"» عَن ابن شِهاب» 


ال حرم رَسولُ اله ية لْخُوم الأهلية. وأخرجه 


اَن 


ا 


CN, 


ن 


َابَعَه الرَبَيْدِيٌ» قلت : أخرجها النسائي” 
وعقيل» عن ابن شهاب . وال مالك رمغت وَالْمَاجشون ا 
واب اق عَنِ الرهْري: هى التي ي عَنْ گل ذي تاب مِنَ السَبَاع. 
اا : حدیٹ انس ف : أن رول اله ل اء اء قال : 
الحْمُرُ ثم جَاءَه جَاءٍ قال : EN‏ ٿم جَاءَهُ جَاءِ همال : : نيَب 


رھ ار 


الحم ماديا فتادی في الاس : إن آلو ا ينْهَيانِكُمْ عَنْ ع 

وم الحم الأَهْيَة نا رجس. فاکفقت القدُورٌ وَإِنهًا مور الحم . 

(۱) سلف برقم )٤۲۱۹(‏ باب: غزوة خيبر» وأخرجه مسلم )۱۹٤١(‏ كتاب : الصيد 
والذبائح > باب : اکل لحوم الخیل» وأبو داود (۳۷۸۸) » والنسائي ۲۰۱/۷. 

(۲) سلف في المغازي برقم )٤۲۲۱(‏ باب: غزوة خیبر» وآخرجه مسلم (۱۹۳۸) 
كتاب : الصيد والذبائح» باب: تحريم أكل لحم الحمر الإنسية. 

)۳( في الأصول (آبي صالح)» والصواب ما أثبتناه. 

(6) آخرجه مسلم .)۱۹۳١(‏ 

.۲٠٣١ - ۲۹٤۲/۷ أخرجه النسائی‎ )( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
سلف في المغازي وأخرجه ف 
ٿامنها: حديث سَميّان» قال عَمُرو: فلت لجاب بن رَيْدٍ: يَرْعُمُون اَن 
رَسُول اله 4ة َه عن حر الأَحل ا : ذ گان يول ذلك الحَگم بُ 
عَمّْرو الغِمَارِي عِنْدَنَّا بالْبَضرَة» ولكن أبّى ذلك البَحْرٌ ابن عَبَاسٍ وق 
:8 ک لجدى ا ت إل محرَمًا الآية. [الأنعام: .]٠٤١‏ 
الشرح : 
الكلام على الآحاديث وهي تحريم الحمر سلف في المغازي 
وغيره» ومتابعة ابن المبارك أسندها في المغازي كما قلناه عن محمد 
ابن مقاتل» ثنا عبد الله» ثنا عبيد الله» وكذا متابعة أبي أسامة أخرجها 
هناك عن عبيد بن إسماعيل» عن ابي أسامة 8 
وقوله: (قال مالك) إل آخره» یرید بحدیثه ما یذکره بعد في کتابه 
مدا > ودوك مر احره ف وکذا حدیث یوسف بن یعقوب 
ابن أبي سلمة الماجشون كذا ذكره في الأطراف في هذا الموضع وإن 
كان مسلم أيضًا قد خرج حديث عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة 
الماجشون» عن الزهري في «(صحيحه» وحديث يونس في مسلم 
ا 
() سلف في المغازي (۱۹۹٤)باب‏ : غزوة خيبر» ورواه مسلم )۱۹٤١(‏ كتاب : الصيد 
والذبائح» باب : تحريم أكل لحم الحمر الإنسية. 
() متابعة ابن المبارك أخرجها البخاري في المغازي )٤۱١(‏ باب: غزوة خيبر» 
ومتابعة أبي أسامة أخرجها برقم .)٤١١٠١(‏ 
() سياتي برقم )٥٥۳۰(‏ باب: أكل كل ذي ناب من السباع. 
9) آخرجه مسلم (۱۹۳۲) كتاب : الصيد والذبائح» باب: تحريم أكل كل ذي ناب: 


)0( مسلم (۲{. 


سد تاب الذبَائح والصَيْد 


وقوله : (عن عمرو قلت لجابر بن زيد) إلى آخره: يريد بذلك ما هو 
مخرج في كتاب «السنن» لأبي داود" . 

الزبيدي: أسمه محمد بن الوليد الشامي» وقد روى عن الزهري من 
بني الماجشون عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة» وابن عمه يوسف بن 
يعقوب بن أبي سلمة دينار» وقيل : ميمون» والماجشون بالفارسية المورد 
وقيل: كان بوهم من أهل أصبهان» نزل المدينة وكان يلقى الناس 
فيقول: شونى شونئ» فلقب الماجشون» وهو مولى الهدير جد 
محمد بن المنكدر بن الهدير التيمي» مات عبد العزيز ببغدادء وصلى 
عليه المهدي سنة أربع وستين ومائة ودفن في مقابر قريش قاله 
الواقدي» وقال غيره: مات سنة ست وستين . 

وروى البخاري عن هارون بن محمد عن عبد الملك بن عبد العزيز بن 
عبد الله بن أبي سلمة قال: هلك جدي عبد الله سنة ست ومائة". 

وكان عبد الملك فقيهًا من أصحاب مالك بن أنس وكان أستاذ 
أحمد بن المعدل» وهلذا اللقب إنما حمله يعقوب بن أبي سلمة خو 
عبد الله فجرى على بنيه وعلىٰ أخيه. 

جابر بن زيد هو: أبو الشعثاء الأزدي الإمام صاحب ابن عباس»ء 
قال ابن عباس: لو نزل أهل البصرة عند قوله: لأوسعهم علمًا من 
کات 2 مات ات وی : 
(۱) «سنن أبي داود» (۳۸۰۸). 


(۲) «التاريخ الأوسط» ١.,ء‏ المطبوع باسم «التاريخ الصغير). 
(۳) قول ابن عباس اخرجه البخاري في «التاريخ الكبير» .۲٠٤/۲‏ 


7 س در س سی سی ے 


ال المازري في «شرح البرهان»: مخالفة الراوي لما رواء مخالفة 

كلية أو ظاهرة على وجه التخصبص» أو لتأويل محتمل آو مجمل كله» 

فيه حلاف. وعند الشافعي: العبرة بما روئ لا بما رآئ خلائًا لأبي 
,0 


وقال الرازي: ظاهر مذهب الشافعي أنه إن كان تأويله مخالقًا 
للظاهر رجع إلى الحديث» وإن كان أحد محتملاته الظاهرة رجع لے“ 

السادس بعد العشرين 

معنیٰ الا يعيذا: لا يعصم. والاسخعافة: الأستجارة بالشيء 
والاعتصام به. والفار: الهارب. والخُربّة: بفتح الخاء المعجمة 
وسكون الراء عَلّى المشهور في جميع الروايات غير الأصيلي فقال 


5 


بضم الخاء أي: الفعلة الواحدة". 


ورواه بعضهم كما ذكره ابن بزيزة: بخزية - بالمثناة تحت - وأصلها : 
سرقة الإبل وكذا الخرابةء وتطلق عَلّى كل جثابة سواء كانت في الإبل 
أو غيرها. والحرابة - بالحاء المهملة - تقال في كل شيء» وقد سلف 
تفسيرها بالسرقة» وفي موضع آخر منه: بالبلية» ذكره في المغازي. 

والأول رواية المستملي. وقال الخليل: هي الفساد في الدين من 
الخارب: وهو اللص المفسد» وقيل: هي العيب*. 


٠‏ «إيشاح المحصول من برهان الأصول؛ للمازري ص۴۲۸. 

«المحصوله للرازي٤/‏ 1۳۱. 

۳ آنظر: مادة (خرب) في «الصحاح» للجوهري ۰۱۱۸/۱ غریب الحدیث ۴٠/۲‏ 
«النهابة في غريب الحديث؛ 1۷/۲ 

9 سیاتي برقم )٤۲۹٩(‏ کتاب: المغازي» باب: منزل البي 4 

() وره بهامش الأصل (س): ثم بل في اثالث بعد الثلائین که ملفه فر اله له. 


(۰۸ م س اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 

قوله في حديث مالك : (نهىٰ رسول الله ية عام خيبر عن المتعة 
ولحوم الحمر الإنسية). 

قال بعض العلماء: لم يرو هذا الحديث هكذا غير مالك وإنما قالوا 
في روايتهم نهى عن متعة النساء» وعن أكل لحوم الحمر يوم خيبر؛ لأن 
تحريم المتعة إنما كان يوم الفتح عام ثمان وخيبر قبل ذلك عام ست 
أو سبع ولا يبعد أن يكون أعلمهم يوم الفتح بما كان قدمه من 
التحريم؛ لأنهم كانوا كفارًا فلما فتح مكة وأسلم هلها أعلمهم 
بتحریم ذلك؛ لأنه كان عندهم حلالا في الجاهلية» وانفصل الداودي 
بأن قال: نهى عن لحوم الحمر يوم خيبر وعن متعة النساء. يريد في 
يوم آخر» ولا يصح هذا التأويل في رواية مالك السالفة» فقدم المتعة. 

فصل : 

فقهاء الأمصار مجمعون على تحريم الحمر» وروي خلافه عن ابن 
عباس فأباح أكلها» وروي مثله عن عائشة والشعبي وقد روي عنهم 
خلافه. قال الطحاوي: وقد أفترق الذين أباحوا أكلها على مذاهب 
في معن نهيه اظ عن أكلها. فقال قوم: إبقاء على الظهر لا التحريم» 
ورووا في ذلك حديث يحيى بن سعيد عن الأعمش قال: عن 
عبد الرحمن بن أبي ليل قال: قال ابن عباس: ما نهی رسول الله 
ية عن أكل لحوم الحمر الأهلية يوم خيبر إلا من أجل أنها ظهر. 
وابن جريج» عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: نه 
رسول الله ية عن أكل الحمار الأهلي يوم خيبر» وكانوا قد أحتاجوا 
إليها. فكان من الحجة عليهم أن جابرًا قد أخبر أنه ال أطعمهم 


سد تاب الذَبَاِج والصَثْدِ 
يومئذ لحوم الخيل» ونهاهم عن لحوم الحمر فهم كانوا إلى الخيل أحوج 
منه إلى الحمر» فدل تركه منعهم أكل لحوم الخيلء أنهم كانوا في بقية 
من الظهر» ولو كانوا في (فلة)“ منه حتى أحتيج لذلك أن يمنعوا من 
أكل لحوم الحمر لكانوا إلى المنع من أكل لحوم الخيل أحوج؛ لأنهم 
يحملون على الخيل كما يحملون على الحمر ويركبون الخيل بعد 
ذلك (لمعان)“ لا يركبون لها الحمر» فدل أن العلة التي ذكروها 
ليست علة المنع» ول و ا ا ا 
العذرة وورد في ذلك حديث شعبة عن الشيباني . 

قال: ذكرت لسعيد بن جبير حديث ابن أبي أوفى في أمره اكل 
بإكفاء القدور يوم خيبر فقال: إنما نهى عنها؛ لأنها كانت تأكل 
العذرة. فكان من الحجة عليهم في ذلك أنه لو لم يكن جاء ذلك 
إلا الأمر بإكفاء القدور لاحتمل ما قالوا ولكن قد جاء هذا وجاء 
النهي في ذلك مطلقاء فروئ شبابة بن سوار عن أي زبد عبد الله (بن 
العلاء) عن مسلم بن مشكم عن أبي ثعلبة» قلت: يا رسول الله» 
حدثني ما يحل لي مما يحرم علي» فقال لي: «لا تأكل الحمار 
الأهلي» ولا كل ذي ناب من السباع»» فكان كلامه جوابًا للسؤال عما 
يحل له مما يحرم عليه» فدل أن النهي لا لعلة تكون في بعضها دون 
بعض من أكل العذرة وشبهها. 

وقال قوم: إنما نهى عنها؛ لأنها كانت نهبة واحتجوا بما روى 
يحيى بن أبي كثير النحاز الحنفي» عن سنان بن سلمة» عن أبيه أنه 
)١(‏ في الأصول : (كلفة) والمثبت من «شرح معاني الآثار» .۲٠٠/٤‏ 


(۲) في الأصول: (لقال) والمثبت من «شرح معاني الآثار» .۲٠۷ /٤‏ 
(۳) في اللأصول: ( العلام) والمثبت من «شرح معاني الآثار» .۲٠۷/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


اة مر يوم خيبر بقدور فيها لحم حمر الناس فأمر بها فأكفئت» فكان من 
الحجة عليهم في ذلك أن قوله: (حمر الناس) يحتمل أن يكونوا نهبوها 
منهم» وأن يكون نسبت إليهم؛ لكونهم يركبونهاء فيكون وقع النهي 
عنها؛ لأنها أهلية لا لغير ذلك . 

وقد بين نس في حديث أنه اث قال لهم : «اكفئوها لأنها رجس». فدل 
أن النهي وقع عنها؛ لأنها رجس لا لأنها نهبة» وروى سلمة بن الأكوع أنه 
ك قال لهم : «اكفئوا القدور واكسروها). قالوا: يا رسول الله 
أو نغسلها؟ قال: «أو ذاك» فدل ذلك على أن النهي كان للنجاسة 
SS‏ 
قدره التي طبخ فيها لا تنجس» وأن حكمها حكم ما طبخ فيه لحم غير 
مغخصوب› eT‏ 
بطرح ما كان فيها لنجاسته» وكذلك من غصب شاة فذبحها وطبخها أنه 
لا يمر بطرح لحمها في قول أحد» فلما أنتفى أن يكون نهيه عن أكلها 
لمعن من هذه المعاني التي أدعاها الذين أباحوا لحمها ثبت أن نهيه 
SF EEE‏ قد رويتم عن ابن ن¿ عباس احتجاجه 
بقوله : ل ک ا أو إل محرَمًا الآية [الأنعام: ]٠٤١‏ قلت: 
النص أولى بالرجوع إليه وما قاله ا هو مستشنى من الآية» وعلى هذا 
ينبغي أن يحمل ما جاء عنه مجيئًا متواترًا في الشيء المقصود إليه بعينه 
مما فد آترل اه في كقابه آبة طا عل ذلك الج »> فیکون ما جاء 
عنه مستثنى من تلك الآية غير مخالف لها؛ حتى لا يضاد القرآن السنة 
ولا السنة القرآن'. قد قال غيره: وأما حديث أبي ثعلبة فلا يصح فيه 
لحوم الحمر إنما يصح فيه ما رواه مالك عن الزهري» أنه الا : نهى 


. ۲٠١-۲۰٦/٤ أنتهى كلام الطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ )١( 


سے تاب الَبَاِجٍ والصَثْدِ 
عن أكل كل ذي ناب من السباع “ ومن ذكر فيه بهذا الإسناد الحمر فقد 
وهم ؛ + لأن مالا ومعمرًا واين ن الماجشون ويونس بن يزيد آثبت في ابن . 
شهاب من صالح بن كيسان والزبيدي وعقیل . 
فصل : 
اختلف مالك وابن القاسم في الحمر الوحشية إذا تأنست هل تؤكل؟ 
E DN‏ 
ابن القاسم؛ حملا على أصلها وهو التوحش " 
فصل : 
ذكر في هه الأحاديث المتعة» وقد أوضحناها فيما مضي»› 
والعلماء علیٰ تحریمها إلا ما يحكیٰ شذودًا عن ابن عباس من إباحتها . 
وبه قال این جریحج والرافضة» وعنه إباحتها للمضطر حتى يستغني 
عنها» وثبت رجوعه عنها من طرق صحاح» كما قاله القاضي في 
شرح الرسالة».» وذلك أنه لما بلغه قول الشاعر: 
يا صاح» هل لك في فتيا ابن عباس . 
قام على زمزم وقال: من عرفني فقد عرفني» ومن لم يعرفني فأنا ابن 
عار آلا ا ك ا 
واختلف هل يحد فيه: والمشهور: لا. وعليه فقهاء الأمصار. 


() «الموطاً» ص .۳٠۷‏ 

۳) آنظر: «النوادر والزیادات» /٤‏ ۳۷۳. 

۳) رواه الطبراني )٠٠٠۹١١( ۲٣۹/۱۰‏ من طريق الحجاج بن أرطاة» والبيهقي 
۷ من طريق الحسن بن عمارة كلاهما عن المنهال بن عمرو» عن سعيد بن 
جبير» عن ابن عباس. ورواه البيهقي أیضًا ۷/ ۲۰۵ من طريق ابن شهاب» عن 
EAT ME E E‏ 


ا 
۹- باب ڪل ڪل ذي تاب مِنَ السَبَاع. 
۰- دنا عبد الله بن يُوسف» اا مالك ن ابن شهاب» عن ۹ إذريسش 


اولاني عن آي تَعلَمة ظا أن رَسُولَ اله ي هى عن آل كَل ِي ٽاپ من السُباع. 


تَابَعَه و وَمَغْمَرٌ وَابْنُ عَيَيْنَةَ ةَ وَالْاجسَونٌ» ٤‏ ڪن الرَهْرِيّ. [انظر: 0۷۸۰ء 0۷۸۱ -مسلم : 
۳ فتح 10/۹[ 


ذکر فيه حديث مالك: عن الزهري» عَنْ اي ٳِڏريس» عَن ابي تعلبةً: 
د سول الله کا ته عن أل ل ذِي تاپ من السباع. 
ابعه يونس وَمَعْمَرٌ وَابْنْ عَيينةَ وَالْمَاجشُون»› عن عن الر هری : 
هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًاء وانفرد بإخراجه مسلم أيضًا من 
حديث أبي هريرة بلفظ : «كل ذي ناب من السباع فأكله حرام ومن 
حديث ابن عباس: نهيٰ عن کل ذي ناب من السباع» وعن کل ذڏي 
N E‏ 

واختلف العلماء في تأويل هذا الحديث» فذهب الكوفيون 
والشافعي إلى أن النهي فيه على التحريم» ولا يؤكل ذو الناب من 
السباع» ولا ذو المخلب من الطير”"» ولا تعمل الذكاة عند الشافعي 
في جلود السباع شيئًاء ولا يجوز الأنتفاع بها إلا أن تدبغ”“ 

وذكر ابن القصار أن الذكاة عاملة في جلودها عند مالك وأبي 


حنيفة» فإن ذكي سبع فجلده يجوز أن يتوضاً منه ویجوز بيعه وإِن لم 


€ 


(۱) مسلم (۱۹۳۳) كتاب الصيد والذبائح»باب: تحريم أكل كل ذي ناب من السباع 
وکل ذي مخلب من الطير. 

.)۱۹۳٤( مسلم‎ ) 

() انظر: «بدائع الصنائع» ۳۹/١‏ «روضة الطالبین» .۲۷١/۳‏ 

۸/١ آنظر «الام»‎ (٤( 


س ڪتاب الذبَاِح والصَيّدِ 


يدبغ» والكلب منهاء إلا الخنزير خاصة. 

والشافعي يحلل من السباع الضبع والثعلب خاصة؛ لأن نابهما 
ضعيف"» وقال ابن القصار إن محمل النهي في هذا الحديث على 
الكراهة عند مالك. قال: والدليل على أن السباع ليست بمحرمة 
كالخنزير آختلاف الصحابة فيها. وقد كان ابن عباس وعائشة إذا 
سلا عن أکلها آحتجا بقوله: ف ل َد فى ما أي إل الآية" 
[الأنعام: .[\é0‏ 

ولا يجوز أن يذهب التحريم على مثل ابن عباس وعائشة مع 
مکانهما من رسول الله یی ویستدرکه غیرهماء» ولا يجوز نسخ القرآن 
بالسنة إلا بتاريخ متفق عليه» فوجب مع هذا الخلاف ألا يحرمها 
كالميتة ويكرهها؛ لأنه لو ثبت تحريمها لوجب نقله من حيث يقطع 
ار 

وقد روي عن رسول الله ية أنه أجاز أكل الضبع -قلت: أخرجه 
الحاكم من حديث جابر» وقال: صحيح الإسناد“- وهو ذو ناب» 
فدل بهذا أنه اظ أراد بتحريم كل ذي ناب من السباع الكراهية»› 
وقال الكوفيون والشافعي : ليس في الآية لمن خالفنا؛ لأن سورة 


(۱) آنظر: «عیون المجالس» ۱۸۲-۱۸۱/۱ .)٤٤(‏ 

(۲) آنظر: «روضة الطالبین» ۳/ ۲۷۲. 

(۳) سلف في الباب السابق برقم .)٥٥۲۹(‏ 

(5) «المستدرك) ٤٥١/١‏ ورواه أيضًا أبو داود »)۳۸١*١(‏ والترمذي »)۸٥١(‏ والنسائي 
,›,٥‏ وابن ماجه (۳۰۸۵) وأحمد ۳/ ۲۹۷. كلهم من طریق عبد الله بن عبید بن 
عمير» عن عبد الرحمن بن أبي عمار» عن جابر. وقال الترمذي : هذا حديث حسن 
صحيح. وصححه الحاكم شرط الشيخين. وصححه الألباني في «الإرواء» 
.)٠٠٥١(‏ وانظر تمام تخريجه في «البدر المنير» للمصنف .٠١۹ /٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الأنعام مكية» وقد نزل بعدهاء وأن فيه أشياء محرمات» ونزلت سورة 
المائدة بالمدينة وهو من آخر ما نزل وفيها تحريم الخمر والمنخنقة 
إلى اخره. 

وحرم رسول الله ية من البيوع أشياء كثيرة» ونهيه عن ذلك كان 
تالمدينة؟ لاأنه رواه نة متاخرى أضتهانةة آيى خررة رايو تة 
وابن عباس» وقد حرم نكاح المرأة على عمتها وخالتهاء ولم يقل 
أحد من العلماء أن قوله: وال کم ما َه د4 [النساء: ]۲٤‏ 
يعارض ذلك بل جعلوا نهيه عن ذلك زيادة على ما في الكتاب. 

ثم أختلفوا في النهي عن أكل (كل) ذي ناب من السباع جميعهاء 
أو بعضها : فقال الشافعي : إنما أراد به ما كان يعدو على الناس ويفترس 
مثل الأسد والذئب والنمر والكلب العادي وشبهه مما في طبعه في 
الأغلب أن يعدو وما لم يکن يعدو» فلم يدخل في النهي»› فلا باس 
بأكله. واحتج بحديث الضبع في إباحة أكلها وأنها سبع" ٠‏ ولابن 
حبيب شيءَ نحو هذا قال في جلود السباع العادية: إن ذكيت فلا تباع 
ولا يصلىٰ عليها ولا تلبس» وينتفع بها في غير ذلك» وأما السبع الذي 
لا يعدو فإذا ذكي جاز بيعه ولباسه والصلاة عليه . 

وعند الكوفيين النهي في ذلك على العموم» فلا يحل عندهم أكل 
شيء من سباع الوحش كلها ولا الهر الوحشي ولا الأهلي- لأنه 
سبع- ولا الضبع» ولا الثعلب؛ لعموم نهيه عن أكل (كل)“ ذي ناب 


() الام ۲/ ۲۳-۲۲۰. 
۳) آنظر: «المنتقی» .٠١١/۳‏ 
9) من (غ). 


e‏ ڪتابُ الاح والضَيْد 


ا 
: ولیس حدیث TS‏ النهى ؛ لانه ا 

e‏ عن جابر» ولیس بمشهور بنقل العلم ولا هو 

إذا ت تقرر ذلك فكيف إذا خالفه من هو أثبت منه» وقد قال سعيد بن 
المسيب: إن الضبع لا يصلح اكلا 4 وهي قول الل :روفاك ايو 
ات اع س يا 

ومالك يكره أكل كل ما يعدو من السباع» وما لا يعدو من غير 
تحر ) وممن أجاز من السلف اکل الضبع والثعلب»› روي عن 
وسعد بن ا وقاص وجابر» وأبي هريرة مثژله. وقال عكرمة: لقد 
رأيتها على مائدة ابن عباس. وبه قال عطاء"“ ومالك والشافعي 
چو ا 

وأجاز الثعلبَ طاوسٌ وقتادة» واحتجا بأنه يؤذي وقالا: کل شيء 
(۱) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ۹۲٠-۱۹۳ء‏ «المحيط البرهاني» ۸/ .٤٠١‏ 
(۲) رواه عبد الرزاق .)۸٦۸۸( ۱٥۱٤/٤‏ 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» .٠۱۹۳/۳‏ 
() رواه عبد الرزاق .)۸۷٤١( ٥۲۸/٤‏ 
(ه) آنظر: «عيون المجالس» .٩۷۹/۲‏ 
)٩(‏ روئ هذه الآثار عبد الرزاق فى «المصنف» »)۸٦۸٥9-۸٦۸۱( ٥۱۳-۰۵۱۲ /٤‏ 

.)۲٤۲۸۳-۲٤۲۸۰( ۱۱۷ /٩ وابن أبي شیبة‎ .)۸۷٤( ۹/٤ 
."٤١-۳٤١/۱۳ «المغتي»‎ ١١/١ آنظر: «المجموع»‎ )۷( 


(۸) رواه عبد الرزاق ٤۲( ٥۲۹/٤‏ ۸۷ء .)۸۷٤۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وأما الضب فقد ثبت عن الشارع جواز أكله كما سيأتي“. 

وقال آبو يوسف: لا بأس بأكل الوبر» وهو عندي مثل الأرنب؛ لأنه 
يعتلف البقول والنبات”» وأجاز أكله طاوس”" وعطاء» وأجاز عروة 
وعطاء اليربوع ٠‏ وكره الحسن أكل الفيل؛ لأنه ذو ناب » وأجاز أكله 
ا 

واختلفوا في سباع الطير» فروى ابن وهب عن مالك آنه قال: ولم 
أسمع أحدًا من أهل العلم قديمّا ولا حديًا بأرضنا ينهى عن أكل كل ذي 
ی ا 

وقال أبو حنيفة والشافعي: لا يؤكل" . 

وروي في ذلك حديث شعبة» عن الحكم» عن ميمون بن مهران» 
عن ابن عباس» عن النبي ٤ي‏ آنه نهىٰ عن أكل كل ذي ناب من 
السباع و 


)1( سيأتي برقم )٥7(‏ من حدیث ابن عمر» ورقم (۴۷) من حدیث خالد بن 
الوليد. 

(۲) آنظر: «الجوهرة النيرة» ۲/ .٠۸١‏ 

(۳) آنظر: «التمهید» ۱/ ۷١٥٠ء‏ «المغنی» ۳۲۹/۱۳. 

(9) رواه عبد الرزاق ۰۰٩-۰۰۴/٤‏ (۸۲۳۷). 

.)۱۹۸۸۰-۱۹۸۷۷( ۲۹۰ /٤ وابن ابی شیبة‎ .)۸1۸٩۹( ٥٩۱٤ /٤ رواه عبد الرزاق‎ )٥( 

0) رواه عبد الرزاق (۸۷۷۰(٥ ۳۰ /٤‏ ۰ 

(۷) آنظر: «التمهيد» .٠١٤/١‏ 

(۸) المصدر السابق. 

.٠٠٦/٤ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۱۹۲ «البيان»‎ )٩( 

(۱۰) رواه مسلم )۱۹۳١(‏ كتاب الصيد والذبائح» باب: تحريم كل كل ذي ناب من 
السباع ٠‏ من طريق معاذ العنبري» وسهل بن حماد» عن شعبة به. 


ودفع أصحاب مالك هذا الحديث وقالوا: لا يثبت 

وقد أوقفه جماعة على ابن ع عباس ولم يسمعه منه میمون وإنما 
رواه عن سعید بن جبیر عنه" . وقد روي عن ابن عباس خلافه» وما یدل 
على أنه ليس عن النبي بي وإنما هو قول لابن عباس ثم رجع عنه. 

وقد روئ عمرو بن دينار» عن أبى الشعثاء» عن ابن عباس قال: 
كان أهل الجاهلية يأكلون أشياء ون اس تقذرًا» فبعث الله 
تعالیٰ نبیه وآنزل کتابه ca‏ وا سک غه فهو 
عفو وتلا: فل ل جد فى ما ىى إل رما الآية" [الأنعام: ]٠٤١‏ 
فان صح حديث النهي فيجوز ان يکون نهىٰ عنها؛ لأن النفس تعافها؛ 
لأكلها الأنجاس في الأغلب. 

قلت : الحديث أخرجه مسلم كما أسلفناهء وهو من رواية ميمون بن 
مهران عنه» وإِن کان أبو داود ذكر في «سننه» والبزار في «مسنده» آنه لم 
يسمع من ابن عباس» فقد قال الخطيب: الصحيح: ميمون عن ابن 
عباس ليس بينهما أحد. 

قال ابن حبيب المالكي: لم يختلف المدنيون في تحريم السباع 


)١(‏ رواه أحمد ۳۳۹/١‏ قال المزي في «التحفة» :٠٠۳ /١‏ ورواه سفيان الثوري عن 
حجاج بن آرطاة وجعفر بن برقان عن ميمون بن مهران عن ابن عباس» قال 
أحدهما: نهى رسول الله اة وقال الآخر: نهى. 

(۲) رواه ابو داود (۳۸۰۵)» والنسائی ۷/ c1‏ وابن ماجه »)۳۲۳٤(‏ والإمام أحمد 
١‏ كلهم من طريق سعيد بن أبي عروبة» عن علي بن الحكم» عن ميمون بن 
مهران» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس مرفوعًا. 

)۳( رواه آبو داود (۳۸۰۰) من طريق محمد بن شريك› عن عمرو» به. 


سیت اليج کل کول من بقل عل تا ت ال 
افتح: ۲۰۱/۱[ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


العادية الأسد والنمر والذئب والكلب» فأما غير العادية كالدب والثعلب 
والضبع والهر الوحشي والإنسي فمكروهة» قاله مالك وابن الماجشون» 
وجعل في كتاب محمد مكروهًا بخلاف السبع» وعند ابن الجلاب أن 
الضبع كالأسد سواء""» وانفصل عن الآية بوجوه: 

منها : أنها إخبار عن الماضي ولا يقضي ذلك على المستقبل وهذا 
سلف . 

ومنها: آنه وجد تحريم ذبائح المجوس والحمر» وذلك غير مسمى 
في الاآية. 

ومما أحتج به من حرم بحديث «الموطأً» عن إسماعيل بن أبي 
حكيم » عن عبيدة بن سفيان» عن ابي هريرة ف أنه ا قال: «أكل 
كل ذي ناب من السباع حرام»" وأجاب عنه ابن الجهم وغيره بأن 
عبيدة هذا غير معلوم الحفظ وقد رواه الزهري فلم يذكر هله 
اللفظة“ . وقال غيره: بل هو مفسر بحديث أبي ثعلبة؛ لأنه مقيد» 
وحديث أبي ثعلبة يحتمل الكراهة والتحريم والمقيد يقضي على 
المجمل» قال ابن حبيب: لا يحل أكل القردء 

وقيل : مكروه" . وقال ابن شعبان: أجاز بعض أصحابنا ثمنه وأكل 
لحمه إذا كان يرعى الكلاً. 

وسئل عنه مجاهد فقال: ليس من بهيمة الأنعام"؟. 


(۱) آنظر «النوادر والزیادات» /٤‏ ۳۷۲. 

(۲) «التفريع» .٤٠٦/١‏ (۳) «الموطاً» ص۷٠".‏ 
(5) آنظر: «النوادر والزیادات» /٤‏ ۳۷۲. 

(ه) انظر: «المنتقیٰ» ۳/ .٠١۲‏ 


0) رواه عبد الرزاق )۸۷٤١٥( ٥۲۹/٤‏ وابن ابی شيبة .)۲٤٥٤۸( ۱٤۳/٩‏ 


س ڪتابُ الذْبَابِح والصَيْدِ 


ركو سالك ال العف “ واجان ابن اللات + وفال ا قاض 
في «مبسوطه» أحسب أن مالكا حمل النهي عن أكل كل ذي ناب من 
السباع على النهي عن أكلها خاصة»ء عملا بحديث عبيدة السالف› 
فذهب مالك إلى أن النهي مختص بالأكل وأآن التذكية تطهير لغير 
الأكل فقال: لا بأس بجلود السباع المذكاة يصلى عليه" . 


I82‏ 82ک 2× چ 


(1) آنظر: «المدونة» .۳٣١ /١‏ 
)۲( «التفريع» /. 
(۳) آنظر : «المنتقی» ۳/ .٠١١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۰- باب خُلود المَيْتَهِ 

۵0۳- دتا رَهَير يِن حزب» حَدتنًا يَعْقَوبُ بْنُ إبراهيمَء حدتًا ايء ن 
قال : ٠‏ لني این شهاپ» أن بيد لله ن عبد اله أخبرةء أن عبد انه ِن عباس رضي 
الله عنهما او ن و الله مَر يشا مَيْتَهَ ة قال : : ها استَمتَعْتَمْ بإهَابها؟›. 
قالوا: إا مَينَه. قال : ٠‏ إِنَمَا رھ حرم أَكلَهًا». [انظر: ۱٤۹۲‏ -مسلم: -۳٣۳‏ فتح ]10۸⁄٩‏ 

Sd E E -00۲‏ 
ا ی ی ع ا 
اني ل بز م مَيْنَةٍ فَقَال: «ما عَلَى أَهُلها لو أنتَفَعُوا پإهابها». [انظر: ۱٤۹۲‏ - 
مسلم: -۳٣۳‏ فتح i‏ 

ذکر فيه حدیث صالح»› E‏ 
عباس آنه ية مر اة ميو فَمَالَ : «هَلا اَسْتَْتَغتمْ بإهابها؟ . قالوا: إنَهّا 
ر ٣ے‏ 
ميت . قال : «إِنّمَا حرم كله . 

ثم ات غ (خطاب بن عثمان) وهو الفوزي الحمصي »› وروی 
| 02 

(حدتا محمد بن حمر آي: بالحاء المهملة» وهو السليحى» من 
قضاعة الحمصي ٠»‏ أنفرد به البخاري (عَنْ ثَابتِ بن عَجْلانَ) وهو أنصاري 
خمضي» 'انفرد به أيضا (قال: سمت سید بن جر قال سمحت ابن 
عَبّاس رضي الله عنهما : مر النبي لا بعثز مَينَة همال : «ما على أَهلِها 
أنتَفَعُوا بإھابھا» ) 

دان الان کت NESE TESÎ‏ 

a5 2‏ 2 وهي افر بد د 

() النسائي ۱۷۸/۷. 
۳) مسلم (۳۹۳) كتاب: الحيض» باب: طهارة جلود الميتة بالدباغ. 


سد ڪتابُ الذيَائح والصَيْدِ 


الإهاب فقد طهر" . 
وصالح السالف هو ابن كيسان» ولم یذکر فی حدیثه الدباغ وتابعه 
الاه ۳ E‏ و و ا والاوزاش 0 e‏ 
وعقا ^ عن الزهري به» وذکره أيضًا فى الحديث الذي أوردناه وهو 
ثابت محقوظ› وهر معنىٰ : اهاد أستمتعتم بإهابها». يعني : بعد 
الدباغ؛ لأنه معلوم أن تحريم الميتة قد جمع إهابها وعصبها ولحمهاء 
فإنما أباح الأنتفاع بجلدها بعد دباغه بدليل الحديث الذي أوردناه» 
وبدليل حديث عائشة رضي الله عنها أنه الل أمر أن يستمتع بجلود 
الميتة إذا دبخت ذكره مالك فى «الموطا»» وعلى هذا جمهور 
العلماء وأئمة الفتوى»› وذکر ابن القصار أنه آخر قول مالك» وهو ا 
قول أبي حنيفة والشافعى» وروي عن ابن شهاب أنه أباح الأنتفاع بها 
TT‏ 
قبله مع کونها نج : 
وأما أحمد فذهب إلى تحريم الجلد وتحريم الأنتفاع به قبل الدباغ 
(۱) مسلم )٠٠١ /۳۹١(‏ كتاب: الحيض» باب: طهارة جلود الميتة بالدباغ. 
(۲) «الموطاً» ص ۳۰۸ .)١١(‏ 
)۳( رواه بو داود .)٤۱۲١(‏ 
)€3 سلف برقم (144۲()› ورواه مسلم (۱۰۱/۳۹۳). 
)٥(‏ رواه مسلم (۲/ ۰۰( وأبو داود .)٤۱۲۰(‏ 
() روا أحمد ۱/ ۳۲۹- ۳۰ وأبو یعلیٰ »)۲٤۲۱۹( ۳۰۸/٤‏ وابن حبان ۹۹-٩۹۸ /٤‏ 
(۱۲۸۲) ولیس فيه ذکر الدباغ. 
(۷) رواه الدارمي ۲/ ۱۲٣۵‏ (۲۰۳۲). 


(۸) رواه الدارقطنی ۰٤۱/١‏ والبیهقی ۲۰/۱. 

»۱۷۹/۷ «الموطاً» ص۳۰۸ (۱۸)ء ورواه أیضًا آبو داود (١۱۲٤)ء والنسائي‎ )٩( 
۰ .۷۳ /١ وأحمد‎ 

.۲٦۸ »۲۵۹/۲ «الاوسط»‎ ۰۸۸٦/۲ آنظر قول ابن شهاب في «عيون الأدلة»‎ )۱١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحبح ست 


وبعده» واحتج بحدیث ابن عکیم : قرئ علینا کتاب رسول الله يو : 
لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب». 

قلت : لكنه ضعيف كما أوضحناه في الزكاة. 

قال ابن بطال: وهو فى الشذوذ قريب من الذي قبله» وعن مالك أن 
جلودها لا تطهر بالدباغ. ا في الأشياء اليابسة وفي الماء 
خاصة من بين سائر المائعات» فخالف أحمد في أستعمالها" وعنه 
أيصًا: إذا دبغ استعمل فيما عدا المائعات» وهو عنده نجس( 
وروی عنه ابن عبد الحكم أنه يطهر طهارة كاملة ويباع ويکل" » 
وهو قول أبي حنيفة والشافعي" . 

وقال الأوزاعي وأبو ثور: يطهر جلد المأکول به دون ما لا يؤكل“)› 
وحكاه أشهب عن مالك" فيما حكاه ابن التين . 


() آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ٠١١ /١‏ «الأم» ۷۸/١‏ «المغخني» .۸٩ /١‏ 

(۲) رواه آحمد في «مسنده» ۳۱۰/٤‏ ورواه أیصًا أبو داود »)٤۱٨۸(‏ والترمذي 
والنسائي ۷/ ۱۷١١‏ وابن ماجه .)۳٣۱۳(‏ وحسنه الترمذي وقال: سمعت 
اواو ا ا و ی ا 
وفاته بشهرين » وكان يقول : كان هذا آخر مر النبي ياء ثم ترك أحمد بن حنبل هذا 
الحديث لما أأضطربوا في إستاده» حيث روئ بعضهم فقال : عن عبد الله بن عکيم عن 
أشياخ لهم من جهينة. اه. وانظر تمام تخريجه في «البدر المنير» للمصنف »٥۸۷ /١‏ 
«التلخيص الحبیر» .)٤1( ٤٦/١‏ وصححه الأّلبانی فی «الإرواء» (۳۸). 

)۳( «شرح بن بطال» | E‏ ی ج 

(5) انظر: «الروايتين والوجهين» .1۷/١‏ 

(ه) يقصد المصنف : عند مالك. )٩(‏ آنظر: «التمهيد» .٠١١/٤‏ 

(۷) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» /١‏ ۵۷ «مختصر المزنى» صا. 

)۸( آنظر : عيون الأدلة» ۲/ ١٦۸۸ء‏ «المجموع» ۷۰/۱ «المغني» ۱/. 

.٠١۲ /١ آنظر: «التمهید»‎ )4( 


س ڪتابُ الذْبّائح والصَيْدِ 


وفي المسألة أكثر من ذلك أسلفته فيما مضل في الكتاب المذكور واضحًا . 

حجة الجمهور أنه معلوم أن قوله: «إذا دبغ الإهاب» هو ما لم يكن 
طاهرًا من الأهب كجلود الميتات» وما لم تعمل فيه الذكاة من الدواب 
والسباع؛ لأن الطاهر لا يحتاج إلى الدباغ (للتطهير)“ ومحال أن يقال 
في الجلد الطاهر : إذا دبغ فقد طهرء (فقوله)": «فقد طهر» نص ودليل» 
فالنص طهارة الإهاب بالدباغ» والدليل منه أن كل إهاب لم يدبغ فليس 
بطاهر وإذا لم يكن طاهرًا فهو نجس محرم» وإذا كان ذلك كذلك کان 
هذا الحديث مبيتًا لحديث ابن عباس» وبطل بنصه قول من قال: إن جلد 
الميتة لا ينتفع به بعد الدباغ» وبطل بالدليل منه قول من قال: إن جلد 
الميتة إن لم يدبغ ينتفع به. 

لوغيد ات المروزی 2 رما علمك ا ا قال ل الرهری : 

وقال الطحاوي : لم نجد عن أحد من الفقهاء جواز بيع جلد الميتة 
قبل الدباغ إلا عن الليث» رواه عنه ابن وهب . 

قال ابن القصار: وإنما أعتمد الزهري فى ذلك على رواية في حديث 
ابن عباس «ما على أهلها لو أخذوا ااا فانتفعوا به). ك يذكر 
(فدبغوه)ء فدل على أنه يجوز الأّنتفاع به قبل الدباغ فيقال: قد روئ عنه 
ابن عيينة والأوزاعي وغيرهما الحديث وقالوا فيه: «فدبغوه وانتفعوا 


به» فإذا كان الزهري الراوي للحديثين أخذنا بالزائد منهما“» ومن 


() من (غ). 

(۲) في الأصول: بقوله. والمثبت الأنسب للسياق. 

.٠١٤ /٤ آنظر: «التمهيد»‎ )۳( 

() آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ٠١١-٠١١ /۱١‏ بنحوه. 
)٥(‏ «عيون الاأدلة» ۲/ .٩۰٦-۹۰٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ثبت شيا حجة على من قصّر عنه ولم يحفظه» وأيصًا فإن الدباغ قد جاء 
من طرق متواترة عن ابن عباس من غير طريق الزهري» روى ابن جريج 
وعمرو بن دينار» عن عطاءء عنه» عن النبى بي أنه مر بشاة مطروحة من 
الصدقةء قال: «أفلا أخذوا إهابها ى اا e‏ 

روئ :لاغش عن إبراهيم» ن الا سود عن عائشة رضي الله 
عنها مرفوعًا : «دباغ جلد الميتة ذكاته»" . 

واحتج أيضًا بقوله : «إنما حرم من الميتة أكلها» وظاهره آنه لا يحرم 
فيها شيء غيره. 

قال الطحاوي: وأما حديث ابن عكيم فيحتمل أن يكون مخالمًا 
لأحاديث الدباغ» ويكون معناه قبلهاء فإنه قد كان سئل عن الانتفاع 
بشحم الميتة فأجاب فيها بمثل هذا. 

وروی ابن وهب» عن زمعة بن صالح» عن أبي الزبير» عن جابر أن 
ناسا أتوا رسول الله ية فقالوا: يا رسول الله» إن سفينة لنا أنكسرت»› 
وإنا وجدنا ناقة سمينة ميتة فاردنا أن ندهن بها. فقال اكك : «لا تنتفعوا 
بشيء من الميتة» ‏ . فأخبر جابر بالسؤال الذي كان قوله: «لا تنتفعوا 
بالميتة» جوابًا له أن ذلك كان على النهي عن الأنتفاع بشحومهاء فأما 
ما دبغ منها وعاد إلى معنى الأهب فإنه يطهر بذلك على ما تواترت به 
)0 طریق ابن جریج»› رواه آحمد ۰۲۲۷/۱ وطریق عمرو بن دینار رواه مسلم (۳۹۳/ 

°۲( 
() رواه النسائي ۱۷٤/۷‏ من طريق شريك » وإسرائيل» عن الأعمش به بلفظ «ذكاة 

الميتة دباغها». 
(۳) رواه الطبري في «تهذيب الاثار» )۱۲۲١(‏ مسند ابن عباس والطحاوي في «شرح 

معاني الاثار» ٤1۸/١‏ و ذكره المتقي الهندي في «كنز العمال» ٤٤۳/٠١‏ 

)٤۱۷۷(‏ وعزاه إلى ابن جرير» وقال: وسنده حسن. 


س کاب الذْبَائِح والصَيْدِ 


اروغ ما ا 

قال المهلب: وحجة مالك في كراهية الصلاة عليها وبيعها وتجويز 
«لم أعطكها لتلبسهاء ولكن لتبيعها أو تكسوها»”" فأباح له التصرف فيها 
فى بعض الوجوه» فكذلك جلد الميتة ينتفع به في بعض الوجوه دون 

قال ابن القصار: وأما قول الأوزاعي وأبي ثور السالف فاحتجوا 
بما رواه أبو المليح الهذلى عن آبيه أنه اا نه عن آفتراش جلود 
«دباغ الأديم طھور؟ فأقام الدباغ مقام الذكاة؛ E‏ يعمل عملهاء 
فلما لم تعمل الذكاة فيما لا يؤكل لحمه لم يعمل الدباغ فيه» والحجة 
عليهما حديث الباب الذي أسلفته» اا ی و ارا جلود 
السباع التي لم تدبغ. 

وأما قولهم : إن الذكاة لا تعمل في السباع فممنوع» بل تعمل فيهاء 
ويستغنى بها عن الدباغء إلا الخنزير . قلت: وإلا الكلب عندنا" . 


() «شرح معاني الآثار» .٩1٩ - ٩1۸/۱‏ 

۳) سيأتي برقم )٥۹۸1(‏ كتاب: الأدب» باب: صلة الأخ المشرك» ورواه مسلم 
.)۲١۸(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم أستعمال إناء الذهب والفضة .. 

(۳) رواه ابو داود .)٤٤٩۲(‏ والترمذي (۱۷۷۰/م۲)» والنسائي ۱۷1/۷ وأحمد 
٥‏ وصححه الألباني في «صحيح الترمذي» .)٠٤٥١(‏ 

(0) رواه أحمد ۱+ ورواه مسلم )۳۹١(‏ كتاب: الحيض» باب: طهارة جلود 
الميتةء بلفظ : «إذا دبغ الإهاب فقد طهر»» وفي رواية : «دباغه طهوره). جميعًا من 
حدیث ابن عباس. 

.۲۷١ /١ آنظر: «المجموع»‎ )0 .٩۰٤-٩۹۰۲ /۲ «عيون الأدلة»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ابن الجلاب"" وإنما لم يعمل فيها؛ لأنها محرم العين عن أبي 
يوسف وأهل الظاهر أن جلد الخنزير يطهره الدباغ". وهو قول 
سحنول ومحمد بن عبد الكو وحکاه ا حامد عن مالك كما 
سلف› واحتجوا بعموم : «أيما إهاب دبع فقد طهر» والصواب قول 
الجمهور. 

والفرق بين الخنزير وغيره أن النص ورد بتحريمه» والإجماع حاصل 

على المنع من أقتنائه فلم تعمل الذكاة في لحمه ولا جلده» فكذلك 
الدباغ لا يطهر جلده واخار مالك و والأوزاعي الخرازة 
بشعره ومنعه الشافعي لتحريم عينه 2 

الدبغ عندنا نزع فضول الجلد بالأشياء الحريفة كالشب والشث 
والقرظ ونحوهاء بحیث أنه إدا (وقع) فی إالماء لإ يعود إلى تنه 
وفساده» ولا یکفی التتريب والتشميس»› ولا يرجم فى ذلك إلى آهل 
الصنعة على الأصح”. وقال ابن التين: آختلف فيما يدبغ فقيل : 
ما يمنع الجلد من الفساد. وقيل: ما ينقله إلى أن تتخذ منه الأسقية 
والأدم. 
(۱)( ا ا/A*.‏ 
(۲) انظر: «بدائع الصنائع» ۸/1 , «المحلیٰ) ۱۱۸/۱. 
(۳) آنظر : «التمهید» .۱۷۸/٤‏ 
0) آنظر: «بدائع الصنائع» ٦۳ /١‏ «المنتقى» ۳/ ١۷١۱ء‏ «البيان» للعمراني .۷١ /١‏ 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: لعله : نقع ۰ 


0) قال النووي في المجموع :۲۷۸/١‏ قال القاضي أبو الطيب والمرجع فيه إلى آهل 
الصنعة. هذا هو المذهب وهو الذي نص عليه الشافعي. اه. 


سد اب الذَبَائِح والصَثْدِ 

وقيل : القرظ : العفص”» ونحوهاء وعند أبي حنيفة : إذا جعله في 
الشمس حتى ينشف أنتفع به بكل حال وطهر. 

فائدة : 

الإهاب: الجلد مالم يدبغ. قاله في «الصحاح»“ وقال ابن 
فارس» والقزاز: هو الجلد مطلقًا وإن دبغ. وجمعه: أهب بفتح 
الهمزة والهاء على غير قياس مثل أدم» وقالوا أيضصًا أهب بضم 
الهمزة» و(هلذا)" على الأصل” . 

أخرى: قوله: (بعنز ميتة) هي واحدة المعز» وهي بفتح العين 
وسكون النون» وميتة بالتخفيف والتشقيل سواءء هذا قول أكثر آهل 
اللغة» وقد جمعهما الشاعر في قوله: 

ای اتد د د اکت 

وقيل: بالتخفيف لمن مات» وبالتشديد لمن لم يمت بعد» قال 
تال إت ت وم بون © [الزمر:٠۳]‏ قال أبو عمرو: 
الكوفرن وعداق آهل اللغة لرن إنهما واد 


(1) قاله الخليل في «العین» /٤‏ ۳۹۰. 

(۲) «الصحاح» ۱ مادة [اهب]. 

(۳) من (غ). 

.٠١١/١ «مجمل اللغة)‎ )٤( 

)٥(‏ الشاعر هو: عدي ب و والبیت بتمامه: 
ليس من مات فاستراح بميّْت إنماالميْث ميت الأحياء 
انظر : «الصحاح» ۱/ ۰۲۹۷ «تهذیب اللغة» /٤‏ ۳۳۲۱. «لسان العرب» ۷/ .٤۲۹٩‏ 


الکاام لن هاه القطعة من و 
أحدها 

حديث علي ٠#‏ أخرجه مسلم في المقدمة من حديث عُندر» عن 
به . وحدیث (ابن الزبیر)" من آفراده. 


وزاد أبو داود فيه : «متعمدًا»" والمحفوظ في البخاري والنسائي 


) «صحيح ملم )١(‏ المقدمة» باب: تغليظ الكذب على رسول اك ال 

) بهامش الاصل تعليق نصه : صوابه حذف ابن؛ لأن الحديث من مسند الزيبر لا من 
مسیند ابت 

() «سنن ابي داوده (۳۹۵۱) كتاب: العلم» باب: التشديد في الكذب على رسول اله 
4 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب المشك 
۴- حدتَنَا مُسَدَدء عن عبد الواجد» حَدثتًا عُمَارَةٌ بِنْ ا عن أي رَه 


ن عفرو پِن جريرء عن اي هُرَيْرةٌ قال قال رَسول الله لا : :ما ِن لوم كلم في 
الله إل جاءَ يوم القَيامة e‏ یذمَی› اللَوْنُ ن د وَالرّيح رح ج مِسْك». 
[انظر: ۲۳۷ - مسلم: ۱۸۷1- فتح 11۰⁄۹] 

00~ حدنًا خمد بن العَلاءِء دنا ا اا ر عر اى بء عن أي 


مُوسى #ه» عن انين بل قال؛ «متَّل جيس الصّالح وَالسَوْءِ كَحَامِل المِسْك 


واخ الکیر» فَحَامِل السك إِمّا اَن بُحْذیک E‏ 
مه ريسا طيبَةء وَنَافٌ الکیر ما اَن برق ثِیابک» » وما اَن تحد رخًا ت 


[انظر: ۲۱۰۱- مسلم: ۲٣۲۸‏ -فتح ]11۰⁄٩‏ 

ذکر فيه حدیث ا هريرة اه له قالَ: قال ا الله ي : ها من 
مکلوم يكلم في سبیل اش إل جاءَ يوم القَيامَة وکل می › اللرة لور 
وَالرَيحُ ريح مسك). 

وحديث أبي موسی عن الس کل قال: سل جيس الصاح 
وَالسَوَءِ كَحَامِل ١‏ لمسك ونافخ الكيرء > قُحَامل المسْك إمًا أن يدبك 


5 l0 o۶ 


وما ان E‏ ن َد مِنْهُ ريخًا ا يبء وَنَافخ الكير إا ن 


کیک ا و ت TE‏ 
5 


و«يحذيك»: أي : يعطيك» يقال: أحذيته وحذوته واستحذاني 
وأحذاني من الغنيمة إذا أعطيته منهاء والاسم: الحذيا مقصورء وإنما 


(1) حديث أبي هريرة سلف في الطهارة (۲۳۷) باب : ما يقع من النجاسات في السمن 
والماء» وحديث أبي موسي سلف في البيوع .)۲٠١١(‏ 


سد تاب الذْبَائح والضَيْد 


أدخل المسك هنا؛ ليدل على تحليله إذا (دخله)'“ التحريم؛ لأنه دم 
لا يتغير على الحالة المكروهة من الدم» وهي الزهم» وقبح الرائحة 
ان علا طت ال اة اقلت حال وكا تت خالة كال لخر 
تتحلل» فتحل بعد أن كانت حرامًا بانتقالٍ» نبه على ذلك المهلب 
قال: وأصل هذا في كتاب الله تعالیى في موسی: انها ذا هى 
حَيَة سَنمّى © قال ذا ولا َف [طه:٠٠» ]۲١‏ فحكم لها بما 
آنتقلت إليه» وأسقط عنها ما آنتقلت عنه. 

وحديث أبى موسي حجة فى طهارة المسك أيصًا؛ لأنه لا يجوز 
حمل النجاسةء ولا يأمره ق# بذلك» فدل على طهارته» وجل 
العلماء على ذلك» ولا عبرة بقول الشيعة فيهء قال ابن المنذر: وممن 
أجاز الأنتفاع بالمسك: علي بن أبي طالب» وابن عمر» وأنس»› 
وسلمان الفارسي» ومن التابعين: سعيد بن المسيب وابن سيرين 
وجابر بن زيد» ومن الفقهاء: مالك والليث والشافعي وأحمد وإسحاق 
وخالف ذلك آخرون» ذكر ابن أبي شيبة» عن عمر بن الخطاب: أنه 
كره المسك وقال: لا تحنطوني به. وكرهه عمر بن عبد العزيز وعطاء 
والحسن ومجاهد والضحاك. وقال أكثرهم : لا يصلح للحي ولا للميت»› 
"» وهو عندهم بمنزلة ما قطع من الميتة. قال ابن المنذر: 
ولا يصح ذلك إلا عن عطاء. 

وهلذا قياس غير صحيح؛ لأن ما قطع من الحي يجري فيه الدم وليس 
هلذا سبيل نافجة المسك؛ لأنها تسقط عند الأحتكاك كسقوط الشعرء 


لنه ميتة 


)١(‏ بياض في الأصل والمثبت من يا 
(۲) «المصنف» .٤٨۲-٤1۱/۲‏ وانظر «الوسط» لابن المنذر ۲۹۷-۲۹٤/۲‏ . 
(۴) «الآوسط» ۲۹۷/۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد روئ أبو داود من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعًا : «أطيب طيبكم 
المسك“ . وهذا نص قاطع للخلاف» قال ابن المنذر: وقد روينا عن 
E E O O. PI‏ 

(المسك): طيب فارسي معرب» وكانت العرب تسميه المشموم. 

والمكلوم: المجروح» (وگلّمه) بفتح آوله وسکون انيه . 

وقوله : ( «مثل الجليس الصالح والسوء» ). قال الجوهري: تقول: 
هذا رجل سوء بالإضافة ثم تدخل عليه الألف واللام فتقول: هذا رجل 
NI E E‏ 
اليقين» وحق اليقين جميعًا؛ لأن السوء ليس بالرجل»ء واليقين: هو 
الحق» ولا يقول أحد: هذا رجل السوء. 

و«الكير»: قيل: إنه الزق الذي ينفخ به الحداد يكون زفًا أو جلدًا 
غليظا ذا حافات» وقيل: هي المبنية بالطين يحمى ليخرج خبث 
الحديد» يوضحه قوله ا3 : «المدينة كالكير؛ تنفي خبثها وتنصع 
طيبها»““ وقيل : الكير والكور لغتان. 

1ا0 ابن السك ست اضرو شرل اکر الم من 


(۱) ابو داود »)۳۱٥۸(‏ ورواه بنحوه مسلم )۲۲٥۲(‏ كتاب: الألفاظ من الأدب» 
باب: آستعمال المسك. 

(۲) «الأوسط» ۲/ ۲۹۷ وانظر: «شرح ابن بطال» .٤٤١-٤٤٤ /٥‏ 

)۳( «الصحاح» 0/۱. 

(5) سلف برقم (۱۸۸۳)كتاب : فضائل المدينة» باب : المدينة تنفي الخبث» وأخرجه 
مسلم (۳۸۳) كتاب: الحج» باب المدينة تنفي شرارها. 

() زيادة يقتضيها السياق. 


سد كاب الذَبَائِح والصَيْدِ 
طن ولون 2 الزى" : 

وقوله: ( «وإما أن تبتاع منه» ) دلالة على جواز بيعه» وهو إجماع» 
نعم بيعه في فأرته من غير رؤية باطل على الأصح» وقال ابن شعبان: 
فأرة المسك ميتة» إنما يؤخذ منها في حال الحياة أو بذكاة من 
لا تصح ذكاته من آهل الهند؛ إذ لا كتاب لهم فإنما حكم له 
بالطهارة لاستحالتها عن صفة الدم» وخرجت عن اسم ما يختص بها 
فطهرت كما يستحيل الدم إلى اللحم فيطهرء وإنما لم تنجس الفأرة 
بالموت؛ لأنها ليست بحيوان فتنجس لعدم الذكاة وإنما هي شيء 
يحدث بالحيوان كالبيض في الطير وقد قام الإجماع على طهارتهء 
الو لتك فأرة تموت فيكون جميع ما فيها مسكًا وقيل 
شيء يسقط من دويبة تسمى الفأرة» ولعلها ليست لها نفس سائلة. 

قال الداودي: أو تكون مختصة من الميتات وكان ابن عمر يكره 
المسك» وهذا خلاف ما أسلفناه عن اين المنذر" عنه. 


SENDAK SNS 


)١(‏ في (غ): الكير. 
() «إصلاح المنطق» ص۲". 
(۳) «الاأوسط» ۲۹۷/۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲- باب الأَرْتب 

: حَدَتًَا أبُو الوليدء حَدَيَنَا مء کن جشام ِن نو عن انس م #څه قال‎ -٥ 
نفَجْنًا زتها وَنَحْنْ بِمَرٌ الظهرانء فَسَعَى قَسََى القَوْمُ فََعَبُواء فَأخَذها کک ا إلى ي‎ 
طلحَةَ فَذَبَحَهاء قَبَعَتَ بوّركيها- أو قال: بفَخذبها- إلى الب فقبلها. [انظر‎ 
]11۱⁄۹٩ -مسلم: ۱۹۵۳- فتح‎ ۲ 

ذکر فيه حدیث نس له e EF‏ ف 
القَوْمٌ فَلَعْبُواء اما فجت بها إلى بي لحه قَذَبَحَهَاء 
بورگا -أؤ ال : بمَجديها- إلى الس كيا مرها . 

هلذا الحديث سلف ومعنى (أنفجنا): أثرناء قال ابن سيده: نفج 
اليربوع ينفج» نفوجًا» وانتفج : عداء وأنفجه الصائد واستنفجهء الأخيرة 
عن ابن الأعرابي» ونفجت الأرنب: أقشعرت» يمانية» وكل ما أجثالٌ 
فقد نف" 

وفي «المنتهى» لأبي المعالي: نفح الأرنب: إذا ثار وعداء وانتفج 
أيضًاء وأنفجه: الصائد أثاره من مجثمهء وقيل: معني (أنفجنا): أنا 
جعلنا بإثارتنا إياها تنتفج» وانتفاجها: إيقاع شعرها وانتفاشه في 
العدو؛ لأن الشيء يذكر لغيره؛ لكونه منه بسبب» وربما قيل: صيد 
أثرته قد آنتفج. وفي الحديث نكم في فتنتين تكون الأولى منها 
كنفجة رنب . 


(۱) سلف برقم )۲٥۷۲(‏ كتاب: الهبة » باب: قبول هدية الصيد. 

«المحکم» ۳۲۰-۳۱۹/۷ مادة [نفج]. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۷۰/۱۱ »)۲٠۷٦۷(‏ ومن طريقه الحاكم 
٤۷۲-٤‏ عن أبي هريرة موقوقًا بلفظ : إني لأعلم فتنة يوشك أن تكون التي 
معها تبلها كنفجة أرنب. 


سے تاب الذباِج والصَِدِ 

يريك أن الأولي كرون ون ظالت :وع مت عند الاخرى كوثية 
الأرنب إذا عدت. 

وفي «الجامع»: نفجت الأرنب» وهو أَوْحَى عَذُوهاء وأنفجه 
الصائد» ويقال هذا كله للصيد. 

الأرنب واحد الأرانب» قال في «المنتهى»: وربما يبدل من الباء 
تاء» وذكر فيه شعرًا والدرمة الأرنب» ويقال لولدها الصغير: 
الخرنق» والجمع خرانق. 

قوله : (فلغبوا) أي أعيوا وتعبوا. 

قال تعالی وما مسا ين رب [ف: 1۳۸ وهو بفتح الغين على 
الأصح. 

و(مر الظهران): سم موضع على بريد مكة. وقيل: على أحد عشر 
ميلاء وقيل: على ستة عشر ميلا . قال الجوهري: وبطن مر أيصًا 
موضع» وهو من مكة على مرحلة. 

وقوله : (فقبلها) وفي رواية البخاري في كتاب الهبة: قلت: وأكل 
ال ا 8 i i‏ 

وصح من حديث محمد بن صيفي الأنصاري قال: اتيت رسول الله 
ل بأرنبتين قد ذبحهما بمروة فأكلهما لو" . 


0( «الصحاح» 4/۲ مادة [مرر]. 

(۲) سلف برقم )۲٠۷۲(‏ باب: قبول هدية الصيد. 

)۳( رواه ابن ماجه (۳۱۷۵) من طريق عاصم» عن الشعبي› عن محمد بن صيفي .. 
الحديث. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي رواية داود» عن الشعبي› عن محمد بن صفوان› عن النبي يي 
نحوه» أخرجه ابن أبي عاصم وابن أبي شيبة"» وهو مما لزم الدارقطني 
الشيخين تخريجه لصحة الطريق إلى ابن صيفي . "“ 

في أحاديث خر واردة في الإباحة والكراهة والتوقف. 

روى ابن أبي شيبة بإسناد جيد من حديث عمر قال: كنا مع رسول 
الله ية فأهدى رجل إليه -من الأعراب- أرًا فأكلناه» فقال الأعرابي : 
إني رأيت بها دما ؛ فقال اكك : «لا بأس». قال: وحدثنا وكيع عن إبراهيم 
أن رجلا سأل عبد الله بن عبيد بن عمير عن الأرنب؛ فقال: لا بأس بها. 
قال: إنها تحيض؛ قال: إن الذي يعلم حيضها يعلم طهرها وإنما هي 
حاملة من الحوامل . وعن ابن المسيب عن سعد أنه كان يأكلهاء قيل 
لسعد: ما تقول فيها؟ قال : كنت آكلها. ون ان سد ان و 
زم ارتا فذيخها فاكلها. وغن الخمن آنه كان لا يرى الها اسا 
قال طاوس: الأرنب حلال. وقال حسن بن حسن بن علي: أنا 
أعافها ولا أحرمها على المسلميء”" . 

قال ابن حزم : وصح من حديث أبي هريرة أنه اة أ 


فلم يأكل منها وأمر القوم فأكلوا“ . 


تي بأرنب مشوية 


(۱) رواه ابن آ شيبة في «المصنف» )۲٤۲۷٤( ۱۱۷/١‏ ومن طريقه ابن ماجه 
.)٤٤(‏ ورواه أيضًا النسائي ۷/ ۲۲١‏ وأحمد "/ ۱ کلهم من طریق زید بن 
هارون» عن داود به. 

(۲) «لإلزامات والتتبع» . 

(۳) أنظر: «مصنف ابن أبي شيبة» .١٠١/١‏ 


.٤۳۳ /۷ «المحلیٰ»‎ )5( 


aes)‏ ڪتابُ الذبَائح والصَيْدِ 


وفي أبي داود من حديث محمد بن خالد بن الحويرث قال: سمعت 
أبى يحدث عن عبد الله بن عمروء وعن النبي با أنه قال في الأرنب: 
«إنها ف ۰ ۰ 

وفي ابن ماجه من حديث ابن إسحاق» عن عبد الكريم بن ابي 
المخارق» عن حبان بن جَزء» عن أخيه خزيمة بن جُرْء قلت : 
يا رسول الله» ما تقول في الأرنب؟ قال: «لا آكله ولا أحرمه». قال: 
ولم يا رسول اله؟ قال: «إني أحسب أنها تدمي". 

ولابن أبي عاصم بإسناد جيد عن عبد الرحمن بن أبي ليل» من عند 
ابن أبي شيبة أنه كره أكلها» وكذا عن عكرمة. 

قال ابن حزم: روينا عن عمر أو ابنه أنه كره أكلهاء وكذا عن 
عمرو بن العاص وابنه. وروينا من طريق وكيع › ثنا بو مكين» عن 
عكرمة» عن النبي بي أنه تي بأرنب فقيل له: إنها تحيض» فكرهها. 
ومن طريق عبد الرزاق عن إبراهيم بن عمر» عن عبد الكريم بن أمية 
قال: سأل جرير بن أنس السلمي النبي بيه عن الأرنب» فقال: 
«لا آكلهاء أنبئت أنها تحيض " قال ابن حزم: حديث عكرمة مرسل 
اق ال 

وقال ابن بطال: أكلها حلال عند جمهور الأمة» وذكر عبد الرزاق 
عن عمرو بن العاص أنه كرهها » وذكر الطبري عن عبد الله بن عمرو» 


(۱) «سنن ابی داود» (۳۷۹۲). 
(۲) «سنن ابن ماجه» )۳۲٤٥(‏ وضعفه الألبانی فی «ضعیف ابن ماجه» .)٦۹۸(‏ 
(۳) «مصتف عبد الرزاق» .)۸٦۹۹( ٥٩۱۸/٤‏ 


.٤۳۳ /۷ «المحلیٰ»‎ )( 
)۸٦۹١( ٥١۱۷/٤ (ه) «المصنف»‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وابن أبي ليل آنهما كرهاها» وعلتهم في ذلك ما روي عن عبد الله بن 
عمرو» وأنه قال : كنت قاعدًا عند النبي ية فجيء بها إليه فلم يأمر بأكلها 
ولم ينه عنها» وزعم آنها تحيض . 

قال الطبرى: وروي عن عبد اله بن عبد بن عمير قال : سال 
رجل أبي عن الأرنب أيحل أكلها؟ قال: وما الذي يحرمها؟ قال: 
زعموا أنها تطمث كما تطمث المرأة. قال: فهل تعلم مت تطهر؟ 
قال: لا. قال: فإن الذي يعلم مت طمثها يعلم مت طهرهاء وإلا 
فإنما هي حاملة من الحوامل» إن الله تعالى لم يزد شيئًا نسيه» فما 
قال الله ورسوله فهو کما قالا» وما لم يقولا فعفو من الله» وهذا مثل 
ما کره رسول الله بيه الضب ولم يحرمه. كما ستعلمه» وقد سلف 
أثر عبد الله قريبًا مختصرًا. وقد وقع في الرافعي عن أبي حنيفة 
e‏ وأما النووي فحكی ا 


END IKK SRN 


۱ 2 


)١(‏ في الأصول: عبيد» ولعل الصواب ما أثبتناه. 
(۲) «شرح ابن بطال» .٤٤٤/٥‏ 

)( «الشرح الکبیر» .٠١١/١۲‏ 

€3 «المجموع» ۳/۹ 


۲- باب الصْبُّ 

- حَدََنَا مُوسّى يِن إشمَاعيل» حَدََنَا عَبدٌ القزيز بن مُشلمء حَدثنًا 
َب اه ن ديتارء قالّ: سمغت اين عُمَر رضي اله عنهما: قالٌ لن ل٠‏ «الضَبّ 
لست اکل وَل أ [مسلم: -۱۹٤۳‏ فتح 11۲/۹] 

0۷ - حَدَتَنَا عبد الله ِن مَشْلمَة عن مَالِكِ» عن ابن شِهاب» ڪَنْ أي أمَامَةَ ِن 
سَهْل» عن عَبدِ اله يِن عَبّاس رضي اله عنهما عن حَالِدِ بن الوَلِيدِ أنه حل مَعَ 
الله ي بيت مَيْمُوتةء أي بصب خنُوذء فهو لبه و رشول الله کا که بيده فقال 

بَعْض التَشوة : : ابوا زشول انه اة بمَا يريد ن يكل . فَقَالوا: هو ا ول 
اله. قرف يَدَهُء فَمَلْبُ: حرام هو يا رَسُول اله؟ فَقَالّ: «لا» ولكن ل a‏ برض 
قَومِي جني عاف . حَالد: فاخترزته َاكلْيّهُ سول الله اة ينْظرُ. [ 
۱ -مسلم: -۱۹٤٩‏ فتح 11۳/⁄۹] 

ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : قال الننْ كلا : «الضْب 
لست كله وَل ا 

رخدت غا اة أ أك راتحي له سف 
الكلام عليه › وتيا عك مالك و الافى: وکرهه ابو ج 

وحديث الباب صريح في الإباحة» وعلل بالعيافة. 

وهذا الضب جاء أنه أهداه خالة ابن عباس ام حفيد أو حفيدة بنت 
الحارث بن حزن أخت ميمونة وكانت (بنجذ تحت)" رجل من بني 


)١(‏ آنظر: «المدونة» ٤۲١/١‏ «المنتقیٰ» ۳/ ۲١۳٠ء‏ «الأآم» ۲/۲ «المبسوط» 
4 ---'!"1. 


عبن = ”- 
حذفها. 

وحدیث انس آخرجه مسلم عن زهيرء عن ابن عليه عن عبد العزيز 
به"". ودعوی الحمیدي في «جمعه»" آنه من آفراد مسلم غریب» انه في 
البخاري کما تراه. 

وحديث سلمة من ثلاثيات البخاري» وهو من أفراده. وحديث أبي 
هريرة سيأتي واضكًا في الادب إن شاء اش وأخرجه مسلم ايا » 
وأاحرجه مع البخاري أيقًا من حديث المغيرة أيشًا. 

الوجه الثاني : (في) التعريف برواها غير من سلف: 

آما حديث علي فراويه مير المؤمنين علي بن آبي طالب -واسمه 
عبد مناف بن عبد المطلب بن هاشم- ابن عم النبي که وصهره» 
وأحد العشرة المشهود لهم بالجنةء وأحد الستةء كناء النبي كلا أيا 
تراب» وأمه فاطمة بنت أسد بن هاشم» وهي أول هاشمية ولدت 


أول الناس إسلامًا في قول جماعة» قيل: إنه اشن فر ابن عشر 
سنین وقیل: حمس عشرة 


(۱) «السنن الکبری» 4۵۷/۳ (۵۹1۲) کتاب: العلم» باب: من تملم ؛ لقال : فلان 
9) «صحيع مسلم؟ )١(‏ المقدمة باب: تغليظ الكذب عل رسول اله 4 
الجمع بین الصحیحین؛ 10۲/۲ .)۴٠0۳(‏ 

() سياتي برقم (۱۸۸) كتاب: الأدب» باب: قول النبي # «تسموا باسمي. 


() «صحيح مسلمه (۳) المقدمةء باب: تغليظ الكذب على رسول اه 4 

سيأتي برقم (۱۲۹۱) كتاب: الجناتز» باب: ما يكره من الياحة على العيت. وفي 
#صحيح مسلم» (4) المقدمةء باب: تغليظ الكلب. 

زائدة من (چ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وفی لفظ : «کلوا فإنه حلال»'» وفی آخر: «لا باس به»"» وفی 
آخر : رلا آکله ولا آنهیٰ عن" . ٠‏ ۰ 

ولأآبي داود» عن ابن عباس رضي الله عنهما: فجاءوا بضبين 
مشويين على ثمامتين» فتبزق رسول الله وء فقال له خالد: إخالك 
شذره ا بوسول ا فال اجره“ : 

وفي «الموطاً» من حديث سليم بن يسار رفعه : «من آین لکم هذا؟» 
يعني : ضبابا فيها بيض» فقالت : أهدته إلي أختي هزيلةء فقال: «كلا» 
فقالا -يعني ابن عباس وخالته-: قال: «إني حضرني من الله حاضر- 
يريد: الملائكة- والضب له رائحة ثقيلة». فكره أآذى الملائكة بذلك»› 
ذكره أبو القاسم في «شرح الموطاً». 

ولمسلم من حديث أبي سعد مرفوعًا : «إِن الله غضب على سبط من 
بني إسرائيل فمسخهم دواب يدبون في الأرض» فلا أدري لعل هذا منهاء 
فلست آكلها ولا أنه عنها». قال أبو سعيد: فلما كان بعد ذلك قال 
عمر: إن الله تعالى لينفع به غير واحد وإنه لطعام عامة الرعاء» ولو 
کان عندي لطعمته» وإنما عافه رسول الله کا . 

وفى حديث جابر أنه اكلا قال: «لا أدرى» أو قال: «لعله من القرون 
ال مسخت). ٠‏ 
)١(‏ سيأتي برقم )۷۲١۷(‏ كتاب: أخبار الآحاد» باب: خبر المرأة الواحدة» ورواه 

مسلم )۱۹٤٤(‏ كتاب: الصيد» باب: إباحة الضب. 
(۳) سيأتي برقم .)۷۲٣۷(‏ 
(۳) رواه أحمد ۱۳/۲ ورواه مسلم )۱۹٤۸(‏ من حدیث ابن عباس. 
() «سنن أبي داود» (۳۷۳۰). 
() «صحيح مسلم» )۱۹١١(‏ كتاب: الصيد والذبائح» باب: إباحة الضب. 
0) رواه مسلم .)۱۹٤۹(‏ 


س ڪتابُ الذْبَاِح والصَيّدِ 


وعن ثابت بن وديعة عند ابي داود: کنا مع رسول الله ئي في جيش 
فأصبنا ضبًا» فشويت منها ضبًا ووضعته بين يدي رسول الله ياء فأخذ 
عودًا فعد به أصابعه ثم قال: «أمة من بني إسرائيل مسخت دواب في 
الأرض› وإنى لا آدری ای الدواب هى» فلم اكل ولم ا وصح 
عن عبد الرحمن بن أبي ليل أنه اتا وجد ريح ضب فرخص لهم في 
أكله. وعن ابن المسيب قال عمر: ضب أحب إلى من دجاجة. وعن 
الشعبي أنه اث سئل عن الضب» فقال: «حلال لا بأس بأكله لكني 
أعافه»)" . 

ولابي داود عن ابن عمر بإسناد جيد انه ان قال : «وددت أن عندي 
خبزة بيضاء من برة سمراء ملبقة بسمن ولبن»› فقام رجل من القوم فجاء 
به» فقال: «في آي شيء كان السمن؟) قال: في عكة ضب. فقال 


«(ارفعه»" . 


(OD, ٤ e 

وعن عبد الرحمن بن شبل أنه اكلا نه عن أكل لحم الضب 1 
وروی این بي عاصم بإسناد جيد عن عبد الرحمن بن حسنة قال : 

كنا مع النبي ية فنزلنا أرصًا كثيرة الضباب فذبحناء فبينما القدور تغلي 
بها إذ خرج رسول الله ييه فقال: «أمة من بني إسرائيل فقدت› وإني 

آخاف آن يكون من هلذا». فأكفأناها وإنا لجياع . 

(۱) «سنن ابی داود» .)۳۷۹١(‏ 

(۲) آنظر هذه الأخبار فى «مصنف ابن أبى شيبة» .٠٠٤١/١‏ 

(۳) «سنن ابی داود» (۳۸۱۸) وقال: حدیث منکر. 

(5) رواه أبو داود .)۳۷۹١‏ وقال المنذري في «مختصره» ۳٠٠/١‏ في إسناده 
إسماعيل بن عياش › وضمضم بن زرعة» وفيهما مقال» وقال الخطابي : ليس إسناده 
بذاك» وقال البيهقي : لم يثبت إسناده» إنما تفرد به إسماعيل بن عياش وليس بحجة. 
اه . وانظر : «سنن البيهقي» ۳۲۹/۹ «معالم السنن» للخطابي /٤‏ ۲۲۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E E E ET 
فقلبوه» فقال : «تاه سبط من بني إسرائيل حين غضب الله عليهم فإن‎ 
يكن فهو هذا“ . وعن عائشة رضي الله عنها : أهدي إلى رسول الله كيا‎ 
(ضب)” فلم يأكل منه» فقلت: يا رسول الله ألا نطعمه السؤال؟‎ 
فقال: «لا (تطعموا) ” السؤّال ما لا تأكلون»““ فإن قلت: قد يحمل‎ 
على الرداءة لا الحرمة» كما نهى عن الصدقة بالرديء.‎ 

قلت : ذاك عند القدرة على غيره دون ما إذا لم یکن عنده سواه 
أو كان نفر من طبعه دون طبع غيرهن والظاهر أن عائشة لم يكن 
عندها سواه. والأشبه أن تحمل الكراهة عند الحنفية على التنزيه لتتفق 
معاني الآثار وكما أسلفناه من أن المسخ لا يعقب. 

قال ابن أبي عاصم : وفي الضب عن أبي مريم الكندي وعبد الرحمن 
ابن شبل وسمرة وميمونة وخزيمة بن جَرْء. 

قلت : حديث سمرة أخرجه الدارمي» ولفظه: «أمة من بني إسرائيل 
مسخت ٠»‏ فلا أدري أي الدواب مسخت) . ٤‏ 

ثم ساقه من حديث أبي هريرة مرفوعًا قال: ومنها ألفاظ مختلفة على 
رجال شتىٰ من الصحابة» لم يصحح أحد منهم عن رسول الله لاه 
تحريمها» وأكثر من روى أنه أمسك عن أكلها عيافة. 
(۱) رواه أحمد في «المسند» ۳/ ١٤ء ٤١‏ وعبد الرزاق في «المصنف» .)۸٦۷۹( ٥١۲ /٤‏ 
) من (غ). 
(۳) في الأصول: (تطعمه)» والمثبت من مصادر التخريج. 
)6( رواه أحمد في «المسند» ٠٠١ /٦‏ وأبو يعلى ۷/ .)٤٤٦١( ٤۳۹-٤۳۸‏ والطبراني 

في «الأوسط» .)٥۱۱١( ۲۱۳-۲۱۲ /٥‏ والبیهقي ."۲٠-۳۲١ /٩‏ وعزاه الهيثمي 


في «المجمع» ۳V /٤‏ لا حمد وأبي يعلى › وقال: رجالهما رجال الصحيح. 
)٥(‏ في (غ): عبد الله بن شبل. 


—ے ڪتابُ الذبَائح والصَيْد 


وحديث عبد الرحمن بن حسنة يدل على النهي» إذ مر أن تَكقاً 
الق 

وحديث ميمونة أخرجه ابن أبي شيبة من حديث يزيد ب بن ائ رباد 

بلفظ : «إنكما أهل نجد تأكلونهاء وإنا أهل المدينة لا نأكلها». 

ومن حديث الحارث عن علي بن أبي طالب هه أنه كره أكلها. 

قصل : 

قال ابن حزم: أكل الضب حلال ولم ير أبو حنيفة أكله. 

روئ أبو الزبير عن جابر 4 أنه سئل عن الضب فقال: لا نطعمه. 
قال : وحديث عبد الرحمن بن شبل ففيه ضعفاء ومجهولون» وأما حديث 
عبد الرحمن بن حسنة فصحيح وحجة» إلا أنه منسوخ بلا شك؛ لأن فيه 
أنه اك إنما أمر بإكفاء القدور بالضباب خوف أن تكون من بقايا مسخ 
الأمة السالفةء هذا نص الحديث» فإن وجدنا عنه ال ما يؤمن من هذا 
الظن بيقين فقد أرتفعت الكراهة أو المنع في الضب فنظرنا في ذلك 
فوجدنا في «(صحيح مسلم) عن ابن مسعود» قیل: يا رسول الله» 
E‏ و فقال: (إن اله لم يهلك قوما أو يعذب 

قومًا فيجعل لهم نسلاء وإن القردة والخنازير كانوا قبل ذلك" فصح 
يقيتًا أن تلك المخافة منه في الضباب أن تكون مما مسخ قد أرتفعت 
وأنها ليس مما مسخ (ولا مما مسخ)““ شيء في صورتها فحلت. 


(۱) رواه احمد ۱۹٦/٤‏ والبراز كما فى «كشف الأستار» »)۱١١۱۷(‏ وأبو يعلى 
1/۲ )4۳1(<« وزاد الھیثمی فی «المجمع» V/٤‏ عروه إلى الطبرانى في 
«الكبير»» وقال: ورجال الجميع رجال الصحيح. 


() «المصنف» ۱۲۲-1۲۳/0 (YE1 «ETT‏ 
(۳) «صحیح مسلم» (۲۹۹۳) كتاب: القدر» باب: بيان أن الآجال والأرزاق.. 
)٤(‏ من (غ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وحديث ابن عباس في أكله بحضرة رسول الله نص على تحليله وهو 
الآخر الناسخ؛ لآن ابن عباس لم يجتمع -بلا شك- مع رسول الله بيا 
بالمدينة إلا بعد أنقضاء الفتح وحنين والطائف ولم يخز بعدها إلا تبوك» 
ولم تصبهم في تبوك مجاعة أصلاء فصح يقينًا أن خبر ابن حسنة كان قبل 
هذا بلا مرية فارتفع الإشكال جملة وصحت إباحة عمر وغيره. 

قلت : قوله: لان ابن عباس. إلى آخره. قد يحتمل أنه كان لما 
تزوج ميمونة» ويحمل قوله: في بيت ميمونة» على موضع منها أي 
موضع کان. 

وغزوة تبوك سماها الرب تعالى بالعسرة وقد أسلفنا عن عائشة رضي 
الله عنها وعبد الله بن عمر في كراهة أكلها. 

وقوله في حدیث ابن شبل ما سلف من الطعن يرده أن ابا داود 
أخرجه عن محمد بن عوف الحمصي الإمام" -وثقه الخلال ومسلمة 
والجياني- عن الحكم بن نافع -وهو ثقة عند أبي حاتم الرازي”" 
وابن معين والخليلي وابن حبان في ا وأثنىٰ عليه غيرهم- 
ف اش اغ بن غائ وق قال خح اعا خد عن اتان 
صحيح» منهم يحيىٰ بن معين والبخاري (والعلاء بن)“ ويعقوب بن 
سفيان وأبو زرعة وأبو أحمد الحاكم والبرقي والساجي وابن حبان 
و عدي" وحديثه هنا عن الشاميين وهو ضمضم بن زرعة بن ثوب 


.٤۳۲ -٤۳۱/۷ «المحلیٰ»‎ )۲( 

(۳) «سنن ابی داود» .)۳۷۹٦١(‏ 

9 «الجرح والتعديل» .(OA۱14/F‏ (6) «الثقات» ۸/ .۱۹٤‏ 

)٥(‏ في الأصل بعدها بياض وفي هامش (غ) تعليق : سقط أسم والده. 

.)۱۲۷(٤۷۱/۱ «الکامل» لابن عدي‎ ء۱۲٤١‎ /١ آأنظر :«المجروحين» لابن حبان‎ )١ 


الحمصى الشامى وثقه اتن ا وقال الا ف "ماه " : وثقه 
ابن نمیر وغيره. 
شريح بن عبيد الشامي الحمصى وهو ثقة عند النسائى ودحيم وابن حبان 
والعجلى" ومحمد بن عوف» وابن خلفون عن ابي راشد الحبراني وهو 
ثقة عند العجلي وابن حبان“ والحاكم عن (شرحيل)“ وصحبته ثابتة 
فصل : 
اکله» روي عن عمر وعائشة وابن مسعود. 
وقال أبو سعيد الخدري : إن كان أحدنا ليهدى إليه الضب المكونة 
أحب إليه من أن تهدئ له الدجاجة السمينة. 
وروي عن ابن سیرین » وهر قول مالك والأوزاعي والشافعي› وقد 
سلف عن أبى حنيفة الكراهة" ونقله الطبري عن الكوفيين أن أكلها 
)١(‏ «الثقات» .٤۸٥۵ /٦‏ 
(۲) هو الحافظ المتقن العلامة أبو بكر محمد بن إسماعيل بن محمد بن خلفون الأزدي 
الأندلسي» كان بصيرًا بصناعة الحديث» حافظا للرجال» من مصنفاته «المنتقى في 
الرجال»» «المفهم في شيوخ البخاري ومسلم» «علوم الحديث»» توفي سنة ست 
وثلاثين وستمائة. نظر ترجمته في «سير أعلام النبلاء» ۷١/۲۳‏ (١١)ء‏ «الوافي 
بالوفيات» ۲۱۸/۲ (111). 
(۳) «معرفة الثقات» للعجلي ۱م ع ا«الثقات» لابن حبان .۳٥۳ /٤‏ 
(6) (معرفة الثقات» ۲/ ٤٠١‏ «الثقات» /٠‏ 0۸۴. 
)٥(‏ ورد بهامش الأصل» (غ): صوابه عن عبد الرحمن بن شبل أو عن ابن شبل. 
0) آنظر: «المدونة» ٤۲١/١‏ «المنتقى» للباجي ۳/ ١۲١٠ء‏ «الأم» ۲/ YY‏ 
«المبسوط» ۲۳۲-۲۳۱/۱۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


مكروه وليست بحرام» وروي عن أبي هريرة» وقال آخرون: حرام. 
واعتلوا بحديث الأعمش عن زيد بن وهب» عن عبد الرحمن بن 
حسنة قال: كنا مع رسول الله ية فنزلنا أرضصًا كثيرة الضباب فذبحناها 
فبينما القدور تغلي الحديث وقد سلف» ثم ساق حديث عائشة 
السالف أيضًا. 

قالوا : الأخبار بالنهي عنها صحيحة» وقد روى عبد الرحمن الشامي 
ع ارتا ن عل # أف ن س ابعال والصواب في ذلك 
قول من قال أنه حلال؛ للخبر الصحيح عنه. 

وترکه عباد کما قاله عمرو» ولم یأت خبر صحیح بتحریمه بل قال له 
عمر: أحرام هو یا رسول الله؟ قال: «لا). 

وقد روى الثوري عن علقمة بن مرثد» عن [المغيرة] بن عبد الله 
اليشكري» عن المعرور بن سويد» عن [ابن] ‏ مسعود أنه اكك سألته أم 
ا و ا الو وق اف 


قال الطحاوي : فبين في هذا الحديث أن المسوخ لا يكون لها نسل 
ولا عقب فعلمنا بذلك أن الضب لو كان مسخًا لم يبق“ . 

وأما حديث الأسود عن عائشة رضي الله عنها فلا حجة لهم فيه ثم 
(1) في الأصول: (المعرور)ء والصواب ما أبتناه. 
)۲( في الأصول: (أبي (« والصواب ما أثبتناه. 
() ورد بهامش الأصل: هذا الكلام يحررء فإن فيه نظرًا ولعلها أم حبيبة لكنها تابعية» 


وهي بنت العرباض بن سارية» التي تقدمت. 
() «شرح معانی الآّثار» /٤‏ ۱۹۹. 


س كَتابُ الذَبَائِح والصَيْدِ 
ذکر ما اسلفناه من آنه أراد أن يكون مما يتقرب به إلى الله من خير 
الطعام» كما نه أن يتصدق بالبسر والتمر الرديء» وفي ذلك نزلت 
ولا تَيمَمُوا اليك من تَنفِفودً [البقرة: ۲۹۷] وبقول مالك قال الطحاوي . 
قال الطبري: وليس في الحديث أنه اك قطع أن الضب من المسوخ 
وإنما قال: أخشی أن تکون مسخت على صور هذه وخلقتهاء لا آنها 
بعينها فكرهها؛ لشبهها في الخلقة والصورة» خلقًا غضب الله عليه 
فغيره الله تعالى عن هيئته وصورته إلى صورتها» وعلى هذا التأويل 
يصح معني قوله: إن المسخ لا يعقب. 

ومعن قول ابن عباس السالف إذ لم يمسخ الله تعالى خلقًا من خلقه 
على صورة دابة من الدواب إلا كره إلى نبينا وأمته أكل لحم تلك الدابة 
أو حرمها كتحريمه عليهم لحوم الخنازير التي مسخت على صورتها أمة 
من اليهود» وكتحريمه لحوم القردة التي مسخت على صورتها فيهم أمة 
أخری غير أن قوله: «أخشی أن تكون هزِه» بيان واضح أنه لم يتبين أن 
الضب من نوع الأمة التي مسخت؛ ولذلك لم يحرمها (ولو) تبين له 
فيها ما تبين من القردة والخنازير لحرمهاء ولکنه رأى خلمًا مشلا يشبه 
المسوخ فكرهه ولم يحرمه و لم يأته وحي من الله. 

قصل : 

قال غيره: وفيه من الفقه أنه يجوز للمرء أن يترك أكل ما هو حلال إذ 
لم يجر له بأكله عادة» ويكون في سعة من ذلك. 

معن «أعافه» : أكرهه» يقال: عافه الطعام يعافه عيافة وعيوفا : إذا كرهه. 


() من (غ)» وفي الأصل : (ولم). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
والمحنوذ: المشوي»› قال تعالی جا جل حي [هود: ]٦۹‏ 
وقوله : (فاجتررته)ء هو بالجيم والراء المكررة» وفي نسخة بالزاي. 
(الضب) بفتح الضاد: حیوان بري معروف . 
قال الداودي : هو دويبة صغيرة فوق الحية فى الغلظ والطول» وكان 

آهل المدينة يأكلونها وكانت عند أحدهم خيرًا من دجاجة» وقد أسلفناه 

عن عمر وغيره» وعبارة صاحب «الغريبين: هي دويبة تشبه الورل يأكله 
العرب» وكذا نص عليه الجوهري أن الورل يشبه الضب أيضًا. وهى 
لا ترد الماء» ومن عجائبه أن الذكر له ذكران والأنثى فرجان»ء ويشترك 
معه في هه (الخصوصية)”" السقنقور وأن أسنانه لا تتبدل ولا يقلع منها 

شىء يقال : إنها قطعة واحدة. 
وأفاد ابن خالويه في كتاب «ليس): أنه يعيش سبعمائة سنة فصاعدًاء 

ويقال: إنها تبول في كل أربعين يومًا قطرة» وغير ذلك مما أوضحته في 

«لغات المنهاج» فراجعه منه. 


(1) «الصحاح» 6٥‏ مادة (ورل). 
)۲( في (غ): الخصيصة. 


س كاب الذبَّائح والصَيْدِ 


وی 


۴- باب إا وَفَعَتِ الفَارَةَ ي المَمْنِ الكَامِِ أو الذائِب 


۸- کدنا الحمَيِیٰء دنا ان ا الرهْر 0 ا اُخبرني بيد 


بن عبد عبد اه ن ُنب أله مع ابن عباس َء عن مَيوئة أن قث في سَمْن 


فمَاتثء فَسيٍل النَبيْ عَنهاء َال «ألْمُومَا وَمَا حَوْلَهَاء وَكَلُوهُ. قيلَ لشفیاد: 
ِن مَغْمَرا ده ڪن الرَهْرِيّء عَنْ سَعِيدِ بن ا ڪن ابي هُريرةٌ. قال مَا سَمِغْتُ 
لري يفول إلا عَنْ عُبَيدِ اله عن ابن ڪَباس» عَن مَيمُوتةء عن النَبي لاء ولذ 
سَمِحَْهُ مِنه مِرَارّا. [انظر: ٠١١‏ -فتح v/4‏ 


ر 


4۹-- حديَّبَا عَْدَانٌء ا عبد اء عَنْ يُودس» عن الزْهر ي ر 


في الرَيْتِ وَالسَّمن و امد او ع اد القَأرٍَ أؤ راء > قال: بَلعَتَا ا الله 


مر بعأرة مئك في سفن قار بعا َب نها قطرع. اکل عن حڍِيثِ غُبَيِدِ 
الله بن عبد الله . [انظر: ۲۳۵ -فتح ]٦1۸⁄۹‏ 


004۰- حَدَتَنًا عَبْدٌ العزيز بْنُ عبد الله حَدتتًا ا 
اله ِن عبد ا عَنِ ابن عَباس» عن مَيمُونةَ 4# قالث: سل انين ية عن 
سَقَطْت فی سَمنء َال «اَلمومًَا وما حَوْلَهَاء وكلوهٌ؛. [انظر: ۲۲۵ -فتح ]17۸/⁄٩‏ 


ذکر فيه حديث مَيْمُونَةَ رضي الله عنهاء وقد سلف في الا 


وهنا اطول منه فانه ساقه عن الحمَيدِي» ا ا ّا الرْْرٍ ري : 


» 


o 


ري بيد انه ن عبد الله بن عُتبة أنه سَمِعَ ابن عباس يدث عَنْ 
ن رة وَقعَت فِي سَمْنِ فَمَاٿث فسيْل رسول اله ل عَنهاء 
: «ألقومًا وما حَوْلَهاء وَكلَوه . يل لِسُفيانَ : إَِ مَعْمَرّا يدث عَنِ 
نر ر سَعِيدِ بن المُسَيّبٍ» عَن ابي هُرَيْرَةً. قًال: مَا سَمِعْت 


الرْهْرِيّ يمول إل عَنْ عَبَيْدِ الله» عن ابن عَبّاس» عَنْ مَيْمُونة» عَنِ 


f 


)١(‏ سلف في الطهارة برقم )۲۴١(‏ باب : ما يقع من النجاسات في السمن والماء. 


7 سے اس س س سی سے 
وهاجر إلى المدينة» وشهد بدا والمشاهد كلها إلا تبوگاء فإنه كلا 
على آهله» وآخاه رسول الله ا مرتين» وقال في کل منهما : «أنت 
أخي في الدنيا والآخرة»" وفضائله مشهورة» وسيأتي بعضها حیث ذکره 
البخاري إن شاء اش" 
وحديث : «أنا مدينة العلم» وفي لفظ : «أنا دار الحكمة وعلي 


بابها“ منكر كما قاله الترمذي. ولي الخلافة خمس سنين وقيل: 


روا الترمذي (۴۷۲۰) کتاب: المناقب» باب: مناقب علي واين عدي في 
«الکامل* ۵٠١/۲‏ ترجمة حكيم بن جيير. والحاكم ٠٤/۴‏ كتاب: الهجرة كلهم من 
حديث ابن عمر. قال الالباني في «السلسة الضعيفةه :)۴١١(‏ موضوع. 

۲ ستاتي برقم (۳۷۰۱ - ۳۷۰۷ كتاب: فضائل الصحابةء باب: ماق علي. 

۳ رواء ابن عدي في «الکامل؛ 6/ £۷۳ .)۱۲۴٤( ۱۴۰/۱ )۸٤۰(‏ والطبراني ۱۱ 
٥‏ - . والحاكم ٠۲١/۴‏ كتاب: معرفة الصحابة. والخطيب في «تاريخ بغداده 
١‏ ترجمة عبد السلام بن صالح» وفي إسناده عبد السلام بن صالح. قال ابن 
حبان في «المجروحين» 1١١/۲‏ ترجمة عبد السلا ين صالح يروي عن حماد بن زيد 
وأهل العراق العجائب في فضائل علي وأهل بء لا يجوز الأحتجاج به إذا تفرد 
وهو الذي روئ عن آبي معاوية» عن الاعمش» عن مجاهد» عن اين عباس» فذکره. 
وفال: هذا لا اصل له» ليس من حديث ابن عباس ولا مجاهد ولا الأاعمش 
وا آي اویه حو پد 
وتال الحاكم: صحيح الإستاد ولم بخرجاء» وتعقبه الذهبي فقال: بل موضوع» 
وقال: أبو الصلت لا ثقة ولا مأمون. قال الهيدمي في «المجمع؟ 10/۹: روا 
الطبراني وفبه عبد السلام بن صالح وهو ضعيف. رقال ابن الجوزي في 
#الموضوعاته :)1١١ -104( ١١۸ -١١١/١‏ في ذكر مدينة العلم: وقيه عن 
علي؛ واپن عیاس؛ وجابر... 
ثم ذکر طرق کل حدیث وأوضح ما بھا من علل وذکر ما قبها من وضع. 
وقال الالبائي في «الضعيغة» :)۲٩٥٥(‏ موضوع. 

) رواه الترمذي (۴۷۲۳) کتاب: المناقب» باب: منافب علي بن آبي طالب وراج 
التخريج السابق. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
الى ي ولد سَمِعْتة مله مِرارًا. 

دا کان اا عَبْدٌ الله TREE‏ عن اله هري ءَ عن الدابة موت 
فی الت وال وغو اد ازع جا اا ار aE‏ 
رول الله لا َمَرَ َرَو مَاتّت في سَمْنِء مر ما قرب مِنها فرح » 


ر 


أل . من حَِيثِ عد الو بن عَْدِ الله 


ا a‏ 
سے ام 


و 


TT e 
وھ 6 ° ر‎ 
e سَقَظت فى سن قال : اموم وما‎ 
. هريرة؛ لانه آنفرد به معمر عن الزهري‎ 

وأما حديث الزهري عن عبيد الله» عن ابن عباس فرواه جماعة 
أصحاب ابن شهاب عنه بهذا الإسناد» وقد صحح الذهلي الإسنادين 
جمیعًا عن ابن عباس» وإِنما لم يدخل الببخاري ف الحديث «وإن كان 
مائعًا فلا تقربوه»“؛ لأنه من رواية معمر عن الزهري› عن سعيد» 
عن أبي هريرة واستراب آنفراد معمر» قلت: وما ابن حبان فصححه. 

وفي قوله اك: «ألقوها وما حولها» دلالة على أن السمن كان 
جامدا؛ لانه لا يمکن طرح ما حولها في المائع الذائب؛ لأنه عند 
(۱) رواه أبو داود )۳۸٤۲(‏ كتاب: الأطعمة » باب: في الفأرة تقع في السمنء 

والنسائي ١۷۸/۷‏ كتاب: الفرع والعتيرة» باب الفأرة في السمن» وأحمد 


٠ ۲‏ وقال الألبانى فى «الضعيفة» :)٠١۳١۲(‏ شاذ. 
(۲) «صحیح ابن حبان» /٤‏ ۲۳۷ (۱۳۹۳). 


N a‏ فيه الميتة فتلقى 
وما حولها ويؤكل سائره؛ لأنه قت حكم للسمن الملاصق للفرة بحكم 
الفأرة» لتحريم الله تعالى الميتة» فأمر بإلقاء ما مسها منه» وأما السمن 
المائع والزيت والخل والمري والعسل وسائر المائعات تقع فيه الميتة› 
ولا NEES‏ بين أئمة الفتوئ آنه لا يؤکل منها شيء. 

واختلفوا في بيعه والانتفاع به» فقالت طائفة: لا يباع ولا ينتفع 
بشيء منه كما لا يؤكل» هذا قول الحسن ب بن صالح وآحمد» واحتجوا 
بحدیث ا هريرة السالف وبقوله: «لعن الله اليهود حرمت عليهم 
الشحوم فباعوها وأکلوا ثمنها». 

وقال آخرون: يجوز الأستصباح به والانتفاع به في الصابون وغيره» 
ولا يجوز بيعه وأكله» هذا قول مالك والثوري والشافعي» واحتجوا 
برواية عبد الواحد بن زياد» عن معمر» عن الزهري» عن سعيد» عن 
أبي هريرة أن النبي بي قال : «وإن کان مائعًا فاستصبحوا به» قالوا : 
وقد روي عن علي و ابن عمر وعمران بن حصين : آنهم اروا 
الأستصباح به» وأمر ابن عمر أن يدهن به الأدم» وذكر الطبري عن 
ابن عباس مثله» وذكر ابن المنذر عن ابن مسعود وأبي سعيد الخدري 
غطاء ل ۰ 


(۱) سلف برقم (۲۲۲۲) كتاب : البيوع› باب: لا يذاب شحم الميتة ولا يباع ودكهء 
ورواه مسلم برقم )۱٥۸۳(‏ كتاب: المساقاة» باب: تحريم بيع الخمر والميتة 
والخنزير والأصنام. 

(۲) رواه الطحاوي فى «مشكل الآثار» كما في «تحفة الآخیار» ۲۷۳/۱ )۲٠١(‏ من 
طريق الحسن بن الرييم» عن عبد الواحد» به. وانظر «البدر المنیں» /٥‏ ۲۴. 

.۲۸٦/۲ «الاوسط»‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح Î‏ 


شربها وحرم a‏ ویحدیث o a‏ وا فانه 
قد ينتفع بما لا يجوز بيعه» ألا ترىئ آنا ننتفع بأم الولد ولا يجوز 
بيعها» وننتفع بكلب الصيد ونمنع من بيعه» ويطفاً الحريق بالماء 
النجس والخمر ولا يجوز بيعه» وهذا كله أنتفاع . 

وقال آخرون: ينت ينتفع بالزيت الذي تقع فيه الميتة بالبيع وكل شيء 
ما عدا الأكل» قالوا : ويجوز أن يبيعه ويبين ين؛ لأن كل ما جاز 
الأنتفاع به جاز بيعه» والبيع من الآنتفاع وهو قول أبى حنيفة 
وأضجانة والليث . 

وروي عن ابي موسی آنه قال: بيعوه وبینوا لمن تبیعونه عيبه 

)۳( . ۲ 
ولا تبيعوه من مسلم > وروی ابن وهب عن القاسم وسالم انھما 
أجازا بيعه وأكل ثمنه بعد البيان. 

قال الکوفيون: ويحمل ما روی معمر من قوله ا : «وإن كان مائعًا 
فلا تقر بوه» أ للأكل» ولیس في تحريم الشحوم على اليهود وتحريم 
ثمنها حجة لمن منع بيع الزيت تقع فيه الميتة؛ لأن الحديث خرج على 
تحريم شحوم الميتة وهي نجسة الذات فلا يجوز بيعها ولا أكلها 
ولا الأآنتفاع بهاء والزيت والسمن الذي تقع فيه الميتة إنما ينجس 


)1( رواه مسلم )۱٥۷۹(‏ کتاب : المساقاة» باب : تحريم بيع الخمرء من حديث ابن 
عباس بلفظ : «إن الذي حرم شربها حرم بيعها). 

(۳) سلف برقم ۲۲۳۳) كتاب: البيوع» باب: بيع الميتة والأصنام» ورواه مسلم 
)۱٥۸۱(‏ کتاب: المساقاة» باب : : تحریم ب بيع الخمرء > کلاهما من حدیث جابر. 

)۳( رواه ابن ابی شيبة 0/ ۲۷ .(Y ETA)‏ 


س كاب الذَبَائِح والصَيْدِ 


بعض العلماء غسله ويجوز عندهم الستصباح به» ولا يجوز بشحوم 
الميتة. 

وقال أهل الظاهر فيما نقله ابن القصار: لا يجوز بيع السمن 
ولا الأنتفاع به إذا سقطت فيه الفأرة» ويجوز بيع الزيت والخل 
والمري وجميع المائعات تقع فيها الفأرة؛ لأن التهي إنما ورد في 
السمن فقط وهذا إبطال للمعقول؛ لأنه اث لما نص على السمن 
وهو مما يؤكل ويشرب وهو من المائعات الطاهرات كان فيه تنبيه 
على كل ما هو طاهر مثله؛ لأنه يثقل عليه أن يقول السمن والزيت 
والخل والمري والدهن والمرق ا وكل مائع لأنه أوتي 

مع الكلم» وهلذا كما قال تعالى ا تمل ها أ [الإسراء: ]۲١‏ 

E 
مثله في التحريم» وكذلك كل مائع وقعت فيه نجاسة هو مثل السمن.‎ 

ومما بطل به مذهبهم أن يقال لهم lb:‏ تقولون في السمن تموت فيه 
وزغة أو حية أو سائر الحيوان؟ فإن طردوا أصلهم وقالوا: لا ينجس 
السمن بموت شيء من الحيوان فيه غير الفأرة التي ورد النص فيها 
خرجوا من قول الأمة ومن المعقول» وإن سووا بين جميع ما يموت 
في السمن من سائر الحيوان ارو ر دم 

وذكر ابن التين في «(شرحه» سؤالا وجوابًا فقال: هلا طرح ما قابل 
فم الفأرة خاصة؛ لأن نفسها خاصة نجس وهي دهنية توجد عند فيها . 

قيل : إذا خرجت النفس غرقت الفأرة فيتنجس ما حولهاء ومعنى 
ذلك إذا لم يخص بهن للجامد يذوب فيهاء قاله سحنون. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۵- باب الوشم والعلم قي الصُورَةَ 

a -004۱‏ کک » ڪن ابن حمر أنه كرة 
أن تُعْلَمَ الصورَة. وَقالَ ابن عُمَرَ: تھی ایی کی E‏ تَضرَبَ. غه فة دشنا 
العَنْقَزِيٰء عَنْ حَنْظَلَةَ وَقَال: : ثَضرَب ور14 فتح ۹/ 1۷¥[ 

۲- حديَنًا بُو الوليبء حدقا شخبة عن ِن رَيْدِء عَنْ س قال : 
دلت عَلَى النَب کل بخ لي تنک وهو ني مزب لَه قري َم َه حَسِيةُ حَسِبعّة قال : 
فی آذانها. [انظر: ۱۵۰۲ -مسلم: ۲۱۱۹- فتح 1۷۰⁄۹] 


or3 


حدثنا عبد اللو بن مُوسّیٰ» عَنْ حَنْظلةَ > عن سَالِم» عَنِ ابن عَمَرَ 

رضي اله عنهما أله گر أن تُْلَمَ الصورَةُ. و ا 
ي أن ضر صرب . تَابَعَه يبه تتا العَلْمَرِي» عَنْ حَنْظطلَةَ وَقَال: صرب 
الصضورة: ئم ساق حديث انس ه: دَحَلْتُ عَلَّى النْبِيّ ب بأخ ِي 
وو ی ر ب دا يبه قال : في آدَانِها . 

الشرح : 

(العنقزي) نسبة إلى العنقز وهو المرزنجوش واسمه عمرو بن محمد 
القرشي مولاهم› مات سنة تسع وتسعين ومائة» انفرد به مسلم . وعلق له 
البخاري كما تری. 

والصورة: الوجه»ء والمربد: الموضع الذي تحبس فيه الإبل 
وغیرهاء وهو اسم الموضع الذي يجفف فيه التمر عند أهل المدينة 
وهو المسطح والجرين في لخة أهل نجد. 

والوسم في الصورة مكروه عند العلماء كما قاله ابن بطال“ وعند 
آنه حرام . 


)1( «(شرح ابن بطال» ٤٥۳ /٩‏ . 


سد ”تاب الذبَائِح والصَيّد 


وفي أفراد مسلم من حديث جابر أنه اة مر على حمار وقد وسم 
في وجهه فقال: «لعن الله الذي وسمه»" وإنما كرهوه لشرف الوجه 
وحصول السَيْن فيه وتغيير خلق الله . 

وأما الوسم في غير الوجه للعلامة والمنفعة بذلك فلا بأس به إذا كان 
يسيرًا غير شائن» ألا ترى أنه يجوز في الضحايا وغيرهاء والدليل على 
أنه لا يجوز الشائن من ذلك أنه ك حكم أن من شان عبدًا ومثل به 
باستئصال أنف أو أذن أو جارحة عتق عليه» وليس يعتق إن جرحه 
أو شق أذنه» وقد وسم الشارع إبل الصدقة وهو حجة ما لايشين منه» 
وقد سلف حيث يجوز الوسم من البهائم في باب وسم الإمام إبل 
الصدقة في كتاب الزكاة'" . 

فأئدة: 

هذا الأخ هو عبد الله بن أبي طلحة كما فسر في موضع آخر منه» 
وقوله: (حسبته قال: فى آذانها)» الظاهر أنه من قول شعبة إذ في 
الصحيح أيضًاء قال ا وأكثر علمي أنه قال: في آذانها . 

وفي رواية لأحمد وابن ماجه: يسم غنمًا في آذانها“ . 


gas‏ ت و 
> & .8 > 8 


)1( «(صحيح مسلم» ۲۷) كتاب : اللباس والزينةء باب : النهي عن ضرب الحيوان 
في وجهه ووسمه فيه. 

(۲) سلف برقم .)۱٥۰۲(‏ 

(۳) رواه مسلم (۲۱۱۹/ )٠٠١‏ كتاب: اللباس والزينةء باب: جواز وسم الحيوان. 

)٤(‏ ابن ماجه »)٠٠٠(‏ وأحمد ۳/ ۹٦ء‏ وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجه» 
(YATA)‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


o 


۳- باب إِذا آَصَابَ قَوْمٌُ م عَنيمَةً هَذََحَ بَعْضهَم 
عَتَمًَا َو بعَير آَمْرِ آضڪابهم َم تو 
لحديث يث راقع ٤‏ عن النَبيْ ا 

وَقَال وعكرمة في ذبيحة السّارق: أَظْرَحوه. 

۲- حَدََنَّا هُسَدَدء حَدَنَنا بُو الأخوص» حَدََّنَا سَِيدٌ ِن مَشرُوق» عَنْ عَمَاية 
ټن راء عن بيو عن جد راقع بن ديج قال : قلت لبي ل : نَا تَلْقّى العَدُوٌ 
داه ولش معنا مُدی. قال «ما نهر الد وذ س لله كول ا لم یکن 
سن ولا طف وَسَاحَدكمْ عن لک ما الس فَعَظمّء O‏ 
الحبشة». . وقد سَرَعَانّ الاس قَاَصَابُوا من الغتائم وَالنَبُ 6 ف آخر الناسء 
فصوا قدووًا: قار پا فأکفئثء وَقسم بيهم وَعَدَلَ جوا بضر شياءء َم َد بع من 
وال الق و وَل يكن معهم خثل: فَرَمَاهُ ل يفم فَحَمَسة الله . فَقَال: إن 


البهائم اٻد اواد ا ما قعل منها هذا َافْعَلُوا مل هلذا) . 
AA‏ - مسلم: : ۸ - هف فتح 1۷۲⁄۹] 


© 


س ر 


ثم ساق حدیث رافع بطوله» وفیه : : (وتَقَدّمَ سَرَعَان الاس فَأصَابُوا 
مِنَ العَنَائِم) وسرعان الناس: أخفاؤهم وهم المستعجلون منهم» كذا 
رواه المتقنون وهو قول الكسائي وهو الوجه» وضبطه بعضهم بسكون 
الراء وله وجه» وضبطه الأصيلي وغيره: سرعان والأول أوجه» لكن 
یکون جمع سریع کقفیز وففُزان. 

وحکی E‏ قال: وهو : خطاً: وأما قولهم 
سرعان ما فعلت بالفتح والضم والكسر . 


(۱) «معالم السنن» .۲٠۲/۱‏ 


س تاب الذَبَائِح والصَيْدِ 

وقال ابن التين : ضبط بضم السين» والذي في «الصحاح»: سَرَعان 
الناس -بالتحريك- آوائلهم؛ قال: وهنا يلزم الإعراب نونه من كل 
و 

قال: وقول طاوس وعكرمة لعله يريد على التنزه وإلا فإذا ضمنه 
صاحبها أو رضي أخذها فأكلها جائزء» وقوله في الترجمة: (فذبح 
بعضهم إبأا أو غنمًا بغير أمر أصحابهم) هم سرعان الناس الذين 
فعلوه دون آتفاق من أصحابهم» وقد سلف في الماد أيضا :روكذا 
معن أمره بإكفاء القدور في الذبائح قريبًا . 

وأما ذبيحة السارق فقال ابن بطال: لا أعلم من تابع طاوسًا وعكرمة 
على كراهة أكلها غير إسحاق بن راهويه» وجماعة الفقهاء على إجازتهاء 
وأظن أن البخاري أراد نصر قول طاوس وعكرمة لحديث رافع وجعل 
أمره بإكفاء القدور حجة لمن كره ذبيحة السارق» ورأى الذين ذبحوا 
الغنائم بغير أمر أصحابهم في معن ذبيحة السارق حين ذبحوا ما ليس 
لهم؛ لأنهم إنما ذبحوا في بلاد الإسلام بذي الحليفة قرب المدينةء 
كذا وقع وفيه نظر» وقد خرجوا من أرض العدو فلم يكن لبعضهم أن 
يستأثر بشيء منها دون أصحابه وليس في ذلك حجة قاطعة؛ لأنه قد 
آختلف في معن أمره بإكفائهاء وقيل: إنها كانت نهبة ولا تقطع على 
وجه من ذلك واختلف أيصًا في قطع من سرق من المغنه . 


SN & BRN 


)۲( سلف في الجهاد برقم )۳۰۷١(‏ باب : ما یکره من ذبح الإبل والغنم في المغانم. 
)۳( «شرح ابن بطال» .]٥٥0-٤0 ٤ /٩‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب إِدَا َد بعر لِقَوم 


و نض o2‏ 


قَرَمَاهُ بَعْضَهُم بِسَهم هتله قاراد إضلاحهم 
فهو حار 

4- تًا ابن سَلامء أخْبرنا عُمَرْ بن عير الطْنَافسيًء عَنْ سَعيدِ بن 
وقي ڪن عَباية ُن راء عن جَدَه رَافع ِن ديح 4 قال : :كنا مع النَبيّ بلا في 
سَفر َد َير من الإبل- قال : - رمَا رل بهم فَحَبَسةء قال: ثم قال: «إِنَ لَه 
آراید گاواید الوص فعا عك ينها َاضتغوا بد هكد . قال : قلت : RE‏ 
ا إن SERES‏ الأشقارء قثرید ُن بح فلا تکود,ٍ مُدیٰ. قال: «أرِنْء ما 
هر -أو نهر الدَمَ وَذكر أَسْمْ م اله فكل » ير الم والظفرء إن لشن عفم: 
الف مدى الحبشة». [انظر: ۲٤۸۸‏ -مسلم: ۱۹1۸- فتح 1۷۳⁄۹] 

ثم ساقه أيضًا. 

ومعنى أراد إصلاحهم كما قاله المهلب» a a‏ 
فأراد حبسه على أربابه ولم يرد إفساده عليهم» فلذلك لم ي يضمن البعير 
وحل أكله؛ لأن هذا الحبس الذي حبسه بالسهم قد يکون فيه هلاكه 
من غير ذبح ولا نحر مشروع» وقد سلف آختلاف العلماء في ذلك 
قريبًاء وأما من قتل بعيرًا لقوم بغير إذنهم فعليه ضمانه إلا أن يقيم بينة 
بأنه صال عليه . 

وقال ابن التين : تأول البخاري مثل ما تقدم عن أبي حنيفة وليس في 
الخبر دليل بين» وقوله: ( «آرن ما نهر -أو آنهر - الدم» ) قال ابن الل 
صحيحه «آنهر». وكذلك في أكثر الروايات رباعي» وإنما يقال: نهر إذا 
جری وآنهرته آنا . 


س ڪتاب الذبَايِح والصَيدِ 


وقال عياض : «ما آنهر الدم» اق فا انال وصبه بمرة كصب 
النهر""» كذا الرواية فيه في الأمهات» ووقع الأصيلي في كتاب 
الصيد «ما نهر الدم» وليس بشيء» والصواب «أنهر» كما في سائر 


المواضع . 


i 
1 
2 


(1) «إكمال المعلم بفوائد مسلم» .٤١١/١‏ 


ع( 
إلا شهرّاء بويع لَه بعد عثمان لكونه أفضل الصحابة حيتئذ. 
وستة وثمانون حديئاء أتفقا منها َل 
عشرين» وانفرد البخاري بتسعة ومسلم بخمسة عشر. روئ عنه پنوه 
الثلاثة: الحسن» والحسين» ومحمد بن الحثفية» وخلق. 

ضربه عبد الرحمن بن ملجم المرادي -وهو من حمير- بسيف 
مسموم فأوصله دماغه في ليلة الجمعة ومات بالكوفة ليلة الأحد تاسع 
عشر رمضان سنة أربعين. 

ولما ضربه ابن ملجم فالّ: فزت ورب الكعبةء ولما فرغ من وصيته 
قالّ: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته» ثم لم يتكلم إلا بلا إله إلا الله 
مات عن ثلاث وستين سنة في قول الأكثر. وكان آدم اللون» أصلع 
ربعة أييض الرأس واللحية وربما خضب لحيته. 


O ETI 


وأولاده: الحسن» والحسين» ومحسن» وأم كلثوم من فاطمة» 
ومحمد بن الحنفية وغيره من غيرها. وليس في الصحابة من آسمه 
علي پن ابي طالب يره وان كان في الرواة علي ن آبي طالب شمان 


وآما الراوي عنه فهو ربعي بن حراش -بكسر الحاء المهملة- بن 
جحش بن عمرو بن عبد اه بن مالك بن غالب بن قطيعة بن عبس بن 
بغيض بن ريث بن غطفان بن قيس (بن)“ سعد بن غيلان بن مضر 
)١(‏ آنظر: «معرقة الصحابته ۱۹۱۸/٤‏ ۲۰۲۹) «الاستیماب» ۱۹۷/۳ (0۸۷0) 


داد الغابقە ٩۱/4‏ (۳۷۸۳) - «الإصابةه ۰۷/۴ (014۸). 
زائدة من (ج)» (ف). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


-٨۸‏ باب ڪل الْضطڙ 

لقوله تعالی : انها اي ٤امَنوا‏ ڪلوا من يبت ما رکه 

إلى قوله: فمن اَضَطرَ عير باغ ولا عاد فل ام کا لاب 

۲- ۱۷۳]» وقال : ومن أضطر ف اة عر متجانفب نر 4 

[الماة اوقل فا ا ما دك سم اَلَو يد إلى قوله : 

ل م اضطررتۂٌ إو إلى قوله : بالْمعَسَدِبَ [الأنعام: -٠١۸‏ 

۹ فل لہ جد فی ما ایی إل رما عل طَاعِر بَطمَمة إل أن 

کوت مية أو دما سفوا قال ابن عباس مهراقا و 

زره » إل وله :0 اَضطرَ َير باغ ول عَادِ ن ف 

عَفور يم [الأنعام : ]٠٤١‏ وقال: وکوا ا ررکم ا 

الآية [المائدة: ۸۸]. [فتح ۹/ .]٦۷۳‏ 

الشرح : 

أصل البغي : قصد الفساد» وأصل العدوان: الظلم» واختلف 
المفسرون فيها فقيل : معنى عو بَا أي: في أكلها ولا متعد فيه 
من غير ضرورة» وعبارة ابن عباس: عير باغ في الميتة وولا 
عا في الأكل. وقال الحسن: «إعَرَ بَا فيها ولا متعد بأكلها 
وهو غني عنهاء وقيل: «إعير بَاخ» غير مستحل لها فول عار 
متزود منهاء وقيل: طعي بَا في أكله شهوة بأكلها متلذدًاء وَل 
عاو يأكل حتى يشبع ولكن يأكل ليمسك رمقه» وقيل «إعار4 
معناه: عائد» فهو من المقلوب كشاكي السلاح أصله شائك» وهار: 
أصله هائرء ولات أصله لائت لعَرَ بَا على الأئمة ولا عار 


O a ET )۱(‏ وهو في اليونينية. 


سے كاب الذَبَائِح والصَيْدِ 
قاطع سبيل المسلمين في طريقهم» فإن خرج على الأئمة أو قطع الطريق 
فلا رخصة له في الأكلء وقيل: يأكل مع العصيان في سفره فلا يعصي 
بقتل نفسه ٠"‏ وإليه ذهب أبوحنيفة وقيل: هو قادر على التوبة فلا يأكل 
حت يتوب فیقال له تب کل . 

والمخمصة: ضمور البطن من الجوع» وقال قتادة : عير متَجانفي 
[المائدة: ۳] غير معتقد"» والمعروف أن الجنف الميلء ومعنى الإثم 
هنا: أن يأكل منها فوق الشبع» واختلف في الشبع وسد الرمق والتزود. 

وقال مالك: أحسن ما سمعت في المضطر أنه يشبع ويتزود فإذا 
وجد غنى عنها طرحها وهو قول ابن شهاب وربيعة» وقال بو حنيفة 
والشافعي في أحد قوليه: لا تأكل منها إلا مقدار ما يمسك الرمق 
E‏ إا اف لمر ت عل اتفه اة آكل 
منها ما يزيل الخوف فقد زالت الضرورة وارتفعت الإباحة فلا يحل 
أكلها» وحجة مالك أن المضطر قد أباح الله له الميتة فقال: عر 
باغ ولا عاد ف إِنْمَ عي [البقرة: ۱۷۳] أي: إذا أكل منها ولم يفرق 
بين القليل والكثير فإذا حلت له الميتة أكل منها ما شاء" . 

وحكى الداودي قولًا أنه يأكل منها ثلاث لقم» وقيل: إن تغد لم 
يتعش» وإن تعش لم يتخد. 

فإن أحتج الكوفيون والشافعي بتفسير ابن عباس آمتنع الشبع 
والتزود» قيل: قد فسر مجاهد وغيره بما سلف وإنما معن قول ابن 


(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» ۲/ .۳۹-٩۲‏ 
)۲( روأه عبد الرزاق فن «تفسيره) 1⁄4/۱1 (۹)› والطبري 6/ 1o0‏ )111۲6( 


(۳) آنظر «المنتقیٰ» ۳/ ۱۳۸ «الأم» ۲۲٠/١‏ «الأشباه والنظائر» ٠١١/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


عباس : أن الباغي والمتعدي لا يأكلها وهو غني عنها غير مضطر إليهاء 
افر إا م كن ا ى ك هل وغل رة رة 
إلا بشبع نفسه والتزود أولى في حفظ النفس وحياطتها؛ لأنه لا يمن أن 
لا يجد ما يمسك رمقه من الطعام» ولا ميتة ولعله أن يطول سفره فتهلك 
نفسه» والله قد حرم على الإنسان أن يتعرض لإهلاك نفسه» وسيأتي 
الات العلهاء في رت الخمر والر ل افد الضرورة فی گتابت 
ا ۰ 

قال مسروق: بلغني أنه من أضطر إلى الميتة فلم يأكلها حت مات 
دخل الا 

فائدة : 

قوله : (مهراقًا) إن قرأته بفتح الهاء فهو من أراق يريق وزيدت الهاء 
علیٰ ما تقدم ویکون تقدیره مهفعلا» وإن قرآته بإسکانها فقد سلف آن 
الجوهري قال: لا يمكن النطق بتقديره؛ لأآن الهاء والفاء ساكنان“" 
يريد إنك إنما تقدر على الأصل (قبل)" دخول الهاء والأصل: هريق 
على وزن مكرم فإذا دخلت هاء ساكنة على مفعل فلا يصح أن تنطق 
به لاجتماع ساكنين . 


آخر الصيد والذبائح ولته الحمد 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ٤۱۳/۱۰‏ (۳۳٥۱۹).ء‏ و من طريقه البيهقى فى 
«السنن) ۹/ 0A0‏ . 

(۲) «الصحاح» ٠١۷١١ /٤‏ مادة [هرق]. 

(۳) في الأصل: قد. والمثبت من (غ). 
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الأضاحي : جمع أضحية» وفي الأضحية لغات ضم الهمزة وكسرها 
وضحيّة» وجمعها: أضاحي وأضحاة» وجمعها أضحى» وبه سمي يوم 
الأضح ا" وجزم صاحب «المطالع» بتشديد الياء فيها» وذكر اللحياني 
في «نوادره»: ضحية بكسر الضاد وجمعها: ضحايا كجمع ضحية 
بفتحها. زاد ابن التياني: وإضحا بكسر الهمزة» وقال صاحب 
الا اف به الد اا وي واد این 
الأعرابي“: كل ذلك للشاة التي تذبح ضحوة. 


SEKI SRN SES &RX Î 


(۱) آنظر «الصحاح» .۲٤١۷/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و ر ھ3 


وَقَالَ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: هي سنه وَمَعْرُوفٌ. 

00- حَديَنا محمد ِن بَسشارء خا غد غاا شغبَةء عَن ريد الإِيَامِي 

ن الشغيئ» ء ن البراءِ جه قال: ال النَبنْ اة «إِنَ واا به في يَوْمنَا نا 
شاي تزجع نڪر من عله کقذ صاب تتا ومن بح قبل ونما هو 
لحم دمه لهل اك ی د .قم بُو ُز بن نيار -وقذ ذَيَحَ- 
قال : إن عدي جَذَعَةَ . قَقَال : «اذْبَخها وَلَنْ جي عَنْ أَحَدٍ دك . قال مُطَرْفُء 
عن عامرء عن البرَاء : قال النَبيُ يا : مَنْ ذَبَحَ بَعْدَ الصلاة ت س وات س 
المَْسْلِمِينً). [انظر: ٩۵۱‏ -مسلم: ۱١۱۹-فتح ]۲/٠١‏ 

- حَدَتا مُسَدَدء حَدَننا ٳشمَاعيلء ڪن ايوب ڪن َم عَنْ اتس بن 
مالك هه قال : ال الي 5ة: من بخ بل الصاو ونما بخ فيه ومن َي 
بعد الصلاة مد تم که وَأَصَابَ سنه المَسْلِمِينَ». [انظر: ٩٤‏ -مسلم: ۱۹۲- 
ف 

وقال ابن عمر رضي الله عنهما: هي سنة ومعروف . 

ثم ساق حديث البراء السالف في العيد وفيه : «وَمَنْ دَبََ قبل قَإنمَا 
هو لَحْمْ دمه لأَهْلهء لَيْسَ من السك في شّيء». 

قال مطرف» عن عامر» عن البراء: قال النبي يلل «مَنْ ذَبَحَ بَعْدَ 


Er‏ و ر 


الصّلاة نَم او اا 
وحديث أنس قال: قال النبي ي: مَنْ َبَحَ قبل الصَلاةٍ َإنْمَا 


A‏ £ ر و 
۰ 


Cp aS بح لِتَفٍْ‎ 


أثر ابن عمر أسنده ابن حزم . لا شك أن الأضحية من الأمور 
المهحة:المظلوة: 


واختلف أهل العلم في وجوبها على قولين: 

أحدها: أنها لا تجب بل هي سنة يثاب فاعلها ومن تركها لا إثم 
عليه» وهو قول ابن المسيب وعطاء بن ابي رباح وعلقمة والأسود 
والشافعي”" وأحمد وأبي يوسف وأبي ٹور. 

قال ابن التين : وهو المعروف من مذهب مالك» وذكر عنه أبو حامد: 
الوجوب» قال ابن المنذر: وروينا أخبارًا عن الأوائل تدل على أن 
ذلك ليس بفرض» روينا ذلك عن أبي بكر وعمر وأبي مسعود 
الكري* وسعد ویلال . 

وقال الليث وربيعة: لا نرى أن يترك الموسر المالك لأمر الضحية 
ال 

وقال مالك: لا یترکھا فان ترکها بئس ما صنع إلا أن يكون له عذر. 

وذكر ابن حبيب وغيره أنه قال : هي سنة لا رخصة لأحد في تركهاء 
وعنه إن وجد الفقير من يسلفه ثمنها فليستسلف . 


(1) «المحلى» «o^ /V‏ وقال ابن حجر في «الفتح» 1/۳: وصله حماد بن سلمة في 
(مصنفه) بسند جید. 

(۲) رواها عبد الرزاق فی «المصنف) )۸۱٤۷( ء.)۸۱۳٤( ۔.)۸۱۳٥( ۳۸۳-۳۸۰ /٤‏ 
ا > 

۳ لام ۲/ ۱۸۷. 

(5) رواه عبد الرزاق .)۸۱٤۹( ۳۸۳/٤‏ 

() آنظر «التمهید» ۲۳/ ۱۹۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «المدونة»: من أشترىئ أضحية ثم حبسها حتى ذهب أيام الذبح 
أنه آئم إذ لم يضح بها» وقال الثوري: لا باس حية بتركها. 

وقد روي عن الصحابة ما يدل أنها ليست بواجبة. 

ذكر عبد الرزاق» عن الثوري» عن إسماعيل» عن الشعبي» عن ابي 
سريحة قال: رأيت أبا بكر وعمر وما يضحيان" . 

(۳) 2 = 1 7 ۰ : ۰ 

وعن ابن عمر: من شاء ضحى ومن شاء لم يضح 

وروی الثوري› عن ابي معشر مول لابن عباس قال : أرسلني ابن 
عباس آشتري له لحمًَا بدرهم وقال : قل هذه أضحية ابن عباس . وقال 
اللخعي : قال علقمة لأن لا أضحي أحب إلى من أن أراه حتمًا علي . 

والقول الثاني : أنها واجبة وهو قول أبي حنيفة ومحمد» وعن 
النخعي أنها واجبة على أهل الأمصار ما خلا الحاج» وقال محمد: 
هي واجبة على كل مقيم في الأمصار إذا كان موسرًاء قال أبو بكر: 
لا تجب فرضًا؛ لأن الله لم يوجبها ولا الرسول ولا أجمع آهل العلم 

)£( 
عل (وجوبها) “. 

والدليل على هذا قوله بي: «من رأیٰ منكم هلال ذي الححة وأراد 
أن يضحي فلا يأخذ من شعره» الحديث” » فلو كان واجبًا لم يجعل ذلك 
إلى إرادة المضحى . أي: الذي يراه أبو حنيفة وأصحابه أنها تجب على 
(۱) «مصتف عبد الرزاق» /٤‏ ۳۸۱ (۸۱۳۹). 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» .۳۸١ /٤‏ 
(۳) عبد الرزاق .)۸۱٤۷( ء)۸۱٤٦( ۳۸۳ -۳۸۲ /٤‏ 
©) في الأصل: (وجوبه) ولعل المثبت هو الصواب. 
)٥(‏ رواه مسلم (۱۹۷۷) في الأضاحي» باب نهي من دخل عليه عشر .. عن آم سلمة. 


سد كاب الأضَاحيْ ۷ 


الحر المقيم المسلم الموسرء وذهب أبو يوسف إلى عدم وجوبها وقال 
هو ومحمد: هي سنة غير مرخص فيها لمن وجد السبيل إليها. 

قال الطحاوي : وبه نأخذ» وليس في الآثار ما يدل على أن وجوبها 
وجوب فرض» ولكن يدل على تأكيدها وأن الإباحة في تركهاء وعبارة 
ابن حزم عن أبي حنيفة أنها فرض وعلى المرء أن يضحي عن زوجته. 

قال ابن حزم: وممن روينا عنه إيجابها مجاهد ومكحول» وعن 
الشعبي : لم يكونوا يرخصون في تركها إلا لحاج أو مسافر وروي عن 
أبي هريرة: ولا يصع . 

(‹ إلى أن قال:‎ ». ODEs 
E 
. فيدخل الواجب كما في لفظ الدين‎ 

واحتج من أوجب” بحديث الباب أيصًا: «وَلَنْ تَجُزِيّ عَنْ أَحَدٍ 
بَعدَل) . 

قال الطحاوي : فإن قيل كان أوجبها فأتلفها فلذلك أوجب عليه 
إعادتهاء قيل له: لو أراد هذا ليعرف قيمة المتلف ليأمره بمثلها فلما 
لم يتعرف ذلك دل آنه لم يقصد إلى ما ذكرت. 

وقال مرة: قوله: ( «لَنْ تَخْزىّ (جذعة)" عَنْ أَحَدٍ بَعْدَلّ» ) 
ولا يكون الإجزاء إلا عن واجب» ري حجة صحيحة إذ لو كانت 
E ba Ey E ORE‏ 
قبل اوان ذبحها. 
(۱) «المحلی» ."٥۸/۷‏ 
(۲) في الأصل: (من لم يوجب) وفي الهامش: لعل الصواب. .: من أوجب. 
(۳) من (غ). 


و ےو ت 
الغطفاني العبسي -بالموحدة- أبو مريم الكوفي» أخو مسعود الذي تكلم 
بعد الوت" ء وآخوهما ريج 

ال الكلبي: كتب النبي ية إل حراش بن جحش» فحرق كتابه» 
وليس لربعي عقب» والعقب لأخيه مسعود. 

تال ابن سعد: رو عن عمر وعلي» وخرشة بن الح" تال 
قيل لشعبة: أدرك ربعي علبًا؟. قال : نعم حذث عن علي. ولم يقل : 
سمع. وعن ابي الحسن القابسي آنه لم يصح ربعي سماع من علي 
غير هذا الحديث» وقدم الشام وسمع خطبة عمر بالجا 

قال العجلي : تابعي ثقة» لم يكذب كذبة قطء وكان لَه ابنان يعصيان 
عَلّى الحجاجء فقيل للحجاج: إنه لم يكذب كلبة قط فلو أرسلت إليه 
فسألته عنهماء فأرسل إليه. فقال: أين ابناك؟ فقال: هما في البيت. 
فقال: قد عفونا عنهما بصدقك* 

قي : إنه آل آن لا يفتر ضاحكًا حى يعلم أين مصيره» فما ضحك 
الا بعد موت. توفي في خلانة عمر بن عبد العزهز وقیل: توفي سنة آربع 
وما . 


(۱) کنا في «تهذیب الکمال» ۵٤/۹‏ (۱۸۵۰) في ترجمة ريعي بن حراش» في «الحلیت. 
۷/٤‏ ان الذي تكلم بعد الموت الربيع» وفي «سیر آعلام البلا ۴۹/6 
(۳۹) في ترجمة ربعي» ذكر أنه العبد الصالح مسعودء ثم ذكر رواية آي نيم 
المثبت فيها الريع» اله اعلم بالصواب. 

في (ج): الحسن؛ والذي في «الطبقات»: الجر 

(۳) اطبقات ابن سد ۱۲۷/7 

() ممرفة القات» ۳۵۰/۱ (44۷). 

(۵) آنظر ترجمته في : «التاریخ الکیر؛ /۱۱۰۹(۳۲۷)ء «الجرح والتمدیل؛ ۰۰۹/۳ 
(۳۰۷) تاریخ بغداد؛ ۸/ ۳۳٤ء‏ «تهذیب الکمال» ۱۸٥۰(۰ /٩‏ 
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قلت : الأستدلال به عجب» فإنه لما أوقع أضحيته على غير الوجه 
المشروع بين له الوجه المشروع بقوله: اذبح مكانها أخرى إن أردت 
السنة» ولن تجزي عن أحد بعدك في القيام بالسنة» يوضحه أنك تقول 
في السنة إذا وقعت. بشرطها أجزأت عنك وإذا أفسدتها لم تجز عنك. 
سليم أنه يي قال بعرفة : «إن على أهل كل بيت في كل عام أضحية 
EY‏ 
جده أنه سمع رسول الله ية في حجة الوداع : «في الغنم أضحيتها»" . 
ومنها حديث أم بلال الأسلمية رفعته: «ضحوا بالجذع من 
الضأن» . : 
ومنها حديیث ابن عباس مرفوعًا : «أمرت بالأضحى ولم EE‏ 
(۱) رواه ابو داود (۲۷۸۸)»ء والترمذي )۱١۱۸(‏ وقال: هذا حدیث حسن غریب»› 
والنسائي ۰۱۱4-۷ وابن ماجه »)۳٠۲۵(‏ وأحمد .۷٦/١‏ وحسنه الألباني 
في «(صحيح ابی داود» .)۲٤۸۷(‏ 
(۳) رواه النسائي ۷/ ۱۹۹-۱۹۸ والطبراني ۳/ .)۳۳١۱( )۳۳۰۰( ۲٣۱‏ والحاکم /٤‏ 
«YY‏ والبیھقی ۳/4 . وجج إسناده الحاكم. 
(۳) رواه أحمد ٣‏ والطبراني ۱٣٤/۲٣١‏ (۳۹۷)» والبیهقي ۲۷۱/۹. 
ورواه ابن ماجه (۳۱۳۹)» وأحمد 1 عن ام بلال» عن أبيها» مرفوعًا. وقال 
ابن حرم فی «المحلى» /V‏ 10 : وأما حدیث آم يلال فهو عن ام محمد بن ا 
يحيیٰ» ولا يدري من هي» عن أم بلال» وهي مجهولة» ولا ندري لها صحبة أم 
لا اه وضعفه الألباني في «الضعيفة) (10). 
قلت ویاني قريبا تعقب المصنف لابن حزم ٠‏ 
(6) رواه أحمد ۳١۷/١‏ وضعفه الألباني في «الضعيفة» (۲۹۳۷). 


يطعم منها الجار والسائل. ومنها حديث الربيع عن الحسن أنه كلا 
ومنها حديث أبي هريرة 4 مرفوعًا: من وجد سعة فليضح»' . 
ومنها حديثه أيضًا مرفوعًا: «من وجد سعة فلم يضح فلا يقرب 

مصلانا»" . 
قال ابن حزم : وکل هذا ليس بشيء. ما حديث مخنف فقد تقدم 

تضعيفه» وآما حديث الخارت فهو عن يحي ين زرارة» عن أنبة 

وکلاهما مجهول لا یدری . 
قلت : یحی روی عنه جماعة منهم : ابن المبارك»› وذکره ابن حبان 

في ا وأبوه روی عله أيضًا عتبة بن عبد الملك»› وذکره ابن حبان 

فی «ثقاته» وقال : من زعم ان له صحبة فقد و وأما ابن الجوزي 

فقال: له رؤية» وكذا قال أبو نعي » وذکره ابن منده فیهه"" . 

(۱) رواه ابن عدي فی «الکامل» ۷/ .٤۸4۳-٤۸۲‏ 

۳) رواه ابن ماجه (۳۱۲۳)» وأحمد ۳۲۱/۲» والدارقطني ۰۲۸٩ /٤‏ والحاکم ۲/ 
۲۳۲/٢ ۹‏ والبیهقی ۲٠١ /٩‏ من حديث أبي هريرة مرفوعًا ورواه الحاكم 
٤‏ والبيهقي ۹/ ۲٠١‏ عن أبي هريرة موقوفًا. 
وقال الحاكم : هذا الحديث صحيح الإسناد» وقال ابن حجر في «الفتح» :٠/٠١‏ 
رجاله ثقات» لکن آختلف فى رفعه ووقفه» والوقف أشبه بالصواب» قاله 
الطحاوي وغیره. وصححه الألبانى فی (صحيح سنن ابن ماجه») .(TorY)‏ 

.۲۹۸-۲٦۷ /٤ «الثقات»‎ )£( .1١۲ /۷ «الثقات»‎ )۳( 

.)٠١۸٤( ۱۲۳۲ /۳ «معرفة الصحابة» لبي نعیم‎ )٥( 

0) قال ابن الأثير في «أسد الخابة» ۲/ :۲٠١‏ لم يفرد ابن منده زرارة بن كريم بترجمة 

فیما رأینا من نسخ کتابه. اھ 


قلت : لعله ذكره مضمتًا في ترجمة أخرى. 
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ال 

قلت : ابن أنعم ثقة وثقه القطان وغيره. 

وأما حديث أبي هريرة فكلا طريقيه برواية عبد الله بن عياش› ولیس 
معروفًا بالثقة. 

قلت : هو من رجال مسلم» وقال ابو حاتم : صدوق”» فسقط کل 
ما موهوا به في ذلك" . 

قال الطحاوي في كتاب الصيد: نظرناء هل خولف زید بن ¿ حباب 
فی هذا الحديث› فعند وقوفنا على أن أحدًا لم يرفعه ممن روى عن 
عبد الله بن عياش غير ابن الحباب» فوجدنا عبيد الله بن أبي جعفر لم 
يتجاوز به أبا هريرة وهو في الجلالة والضبط فوق ابن عياش . 

قلت : لكن الدارقطني أخرجه من حديث أحمد بن خي بن وهب 
وفيه مقال عن عمه» تنا ابن عياش» عن عيسى بن عبد الرحمن بن 
فروة الأنصاري»› عن اف اع مكب الحفتا عن ا 
ss‏ عن عبيد الله بن أبي [جعفر] 

الا عن أ . 
عن الا عرج» عن ابي هريرة مرفو 
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(1) قال أبو حاتم في «الجرح والتعديل» :۱٠٠/١‏ ليس بالمتين» صدوق» يكتب 
حديثه» وهو قريب من ابن لهيعة. 

(۲) (المحلیٰ» ۷/ ۳۲٣۹۷-۳۹۹‏ بتصرف. 

(۳) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۲۲۱-۲۲۰. 

(5) ليست فى الأصول» والمثبت من سنن الدارقطنى». 

() «سنن الدارقطني» € .TVY-V1/‏ ۰ 

0) في «الأصول»: حنيفة» والمثبت من «سنن الدارقطني». 

۰ .۲۸١ /٤ «سنن الدارقطنی»‎ )۷( 


وروئ أبو الشيخ الآصبهاني في كتاب «الضحايا» من حديث سلمة بن 
جنادة عن سنان بن سلمة أنه ية قال: «الله أحق بالقضاء والوفاء أشترها 
جذعة سمينة فضح بها»» وفي لفظ : «فانسك بها . 
ومن حديث بی الحسناءء عن الحكم» عن حنش › عن علي قال : 
TT‏ ا ا ۹ )1( 
آمرني رسول الله َة أن أضحي بکبشین . 
أبي رباح» عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: يأيها الناس ضحوا 
(Di =.‏ 
وطيبوا بها نفسا .. 
ومن حدیث الحجاج بن آرطاة» عن نافع » عن ابن عمر رضي الله 
أحیانًا وبالکبش إذا لم يجد جزورًا . 
وللدارة قطني بسند د ضعيف عن عائشة رضى الله عنها قالت : یا رسول 
ادن وأضحى؟ قال : «(نعم فإانه دين مقضى ۲“ ولابن مأاجه بسند 
)۱( رواه ابو داود (۲۷۹۰)» والترمذي »)۱٤۹٥١(‏ وأحمد »٠١١۷/١‏ وعبد الله بن أحمد 
فی زیاداته علیٰ «المسند» ۰۱٤۹/۱‏ وأبو یعلیٰ فی «المسند» »)٤٥۹( ۳٣۵/۱‏ 
والحاکم ۲۳٠-۲۲۹/٤‏ كلهم من طريق شريك» عن أبي الحسناء» به وقال 
الترمذي : هذا حديث غريب»› لا نعرفه إلا من حديث شريك |.ه وصحح إسناده 
الحاكم. وقال المنذري في «مختصره» :۹٥ /٤‏ حنش تكلم فيه غير واحد .. 
وشريك هو ابن عبد الله القاضى» وفيه مقال أ.ه وضعف إسناده الألباني في 
«ضعیف ابی داود) .)٤۸۳(‏ 
(۲) رواه ابن عبد البر في «التمهید» ۱۹۳/۲۳ من طريق نصر بن حماد» عن محمد بن 
راشد» به. 
)۳( رواه البیهقي ۹/ ۲۷۲ من طريق عبد الله بن نافع» عن أبيه» عن ابن عمر. 
)٤(‏ سنن الدارقطنى» /٤‏ ۲۸۳ وقال: هذا إسناد ضعيف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
أواجبة قال : ضحى رسول الله ية والمسلمون من بعده وجرت السنة. 

وأخرجه الترمذي من حديث جبلة بن سحيم (سألت)" ابن عمر عن 
الأضحية أواجبة هي؟ فقال: ضحي رسول الله ية وضحى المسلمون» 
أعاد عليه السؤال فقال: اتعقل؟ ضحى رسول الله ب والمسلمون. قال 
الترمذي : حديث حسن صحیح . 

ولابن ماجه بإسناد جيد عن أبي زيد أنه يي مر بدار من دور الأنصار 
فوجد ريح قتار" فقال: «من هذا الذي ذبح» فخرج رجل فقال: أنا 
يا رسول الله قال: فأمره أن يعيد» فقال: لا والله ما عندي إلا جذع 
أو حمل قال : «ادیح ولن تجزي عن خن ھا : 

ولمالك في «الموطاً» بإسناد صحيح متصل أن عويمر بن أشقر ذبح 
أضحيته قبل أن يغدو يوم الأضحى» وأنه ذكر ذلك لرسول الله ياء فأمره 
أن يعيد ضحية أخرى. 

ولابن وهب في «مسنده»» حدثنا يحي بن عبد الله العامري» عن 
أبي عبد الرحمن الجبلي أن عبد الله بن عمرو بن العاصي أخبره أن 
رجلا جاء رسول الله ية فقال: إن أبي ذبح قبل أن نصليء فقال 
بي : «بل لا نسك صل ثم أذبح» قال: وأنا ابن لهيعة» عن أبي 
الزبير» عن جابر: صلى بنا رسول الله ييه يوم النحر فتقدم رجال 
فنحروا وظنوا آن رسول اله ية قد نحر فأمر عليه السلام من كان قد 
نحر أن یعید نحرًا آخر ولا ینحره حتیٰ ينحر رسول الله ا . 
() ابن ماجه (۳۱۲۶). 
(۳) كذا بالأصل» وفي الترمذي :)٠٥١١(‏ أن رجلا سأل. 
(۳) يعني ريح الشواء. «الصحاح» ۲ . () ابن ماجه .)۳۱١٤١(‏ 
)٥(‏ «الموطاً» ص۲۹۹ .)٥(‏ 


ی 

وفي مسلم عن جندب بن عبد الله نحوه""» وفي القرآن سماها : 
نسگا قال الله تعالی: إن صلاف ونی وای وماق بو رب ملين 
٭# لا سَريكَ م ذلك أرب [الأنعام: ۳۲١٠ء [٠١۳‏ قالوا: فاقتضى الأمر 
الوجوب. 

وفي الدارقطني : أنه بي كان يقول عند التضحية : إن صلا 
رک4 الآ . 

وکذا حکي عن على» وقال أيصًا : «إن أول نسكنا في يومنا هدذ 4" 
E ET‏ 
يقتضي الوجوب . 

وقال تعالى: فصل لبك وَأََْرّ 9© [الكوثر:۲] قالوا: أراد 
بالصلاة: صلاة العيد» وبالنحر: الأضحية» وإذا وجب عليه فهو 
اجه غاا فان ال ف کک ق سی ا اا 
[الأحزاب: ]۲١‏ وتأويله على نحر البدن أولى من تأويله بوضع اليمين 
على الشمال تحت النحر. 

فصل : 

واستدل من قال بعدم الوجوب مع ما سبق بحديث ابن عباس رضي 
الله عنهما رفعه: «كتب علي النحر ولم يكتب عليكم» وأمرت بصلاة 
الضحى ولم تؤمروا بها» أخرجه بو يعلى الموصلي عن إسماعيل بن 


(۱) مسلم )۱۹۲٩۰(‏ کتاب: الأضاحی» باب: وقتهاء وقد سبق برقم )۹۸٥(‏ کتاب : 
العيدين» باب: كلام الإمام والناس في خطبة العيد. 

() لم أجده وإنما روی الدارقطنی ۲۹۲/۱- ۲۹۸ من حديث علي وجابر أن رسول 
الله ية كان يقول : «إن صلاتي ونسكي..» الآية عند أفتتاح الصلاة. 

(۳) سبق برقم (4۷) كتاب : العيدين» باب: أستقبال الإمام الناس في خطبة العيد. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


موسىٰ» حدثنا شريك› عن سماك› عن عكرمة» نة به 

وأخرجه أبو الشيخ من حديث [أبي جناب]”"» عن عكرمة عنه 
مرفوعًا: «ثلاث هن على فرائض وهن لكم تطوع: النحر والوتر 
ورکعتا الضحى»" . 
«أمرت بالنحر ولیس بواجب» . 
انو يوسف» عن عبد الله بن محرز» عن فتادة» کان قال: قال 
رسول الله 45: «أمرت بالوتر والأضحى ولم يفرضا على . 

قلت : وكلها معلولة› ؤمن حديث شريك عن جابر» عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما قال: لم يكتب علينا الأضحى من شاء ضحي › 
ومن حديث عيسیٰ (بن هلال) ۰ عن عبد الله بن عمرو مرفوعًا : «إِن الله 
تعالى أمرني بيوم الأضحى عيدًا للمسلمين» فقال رجل: يا رسول الله 
أرأيت إن لم أجد إلا ذبيحة أهلي أما أضحي بها؟ قال: «لا ولكن 


(۱) رواه البيهقي ۲۹٤ /٩‏ من طريق ابي يعلٰ› به. ورواه آحمد /١‏ ۰۳۱۷ والطبراني 
»)۱۱۸٩۲( ۱‏ والدارقطني /٤‏ ۲۸۲. كلهم من طريق جابر الجعفي» عن 
عكرمة» عن ابن عباس مرفوعًا. وانظر: «مجمع الزوائد» ۸/ .۲٠٤‏ 

() في الأصل: (ابن حبان) والمثبت من مصادر التخريج . 

)۳( رواه أحمد ۲۳١/١‏ والدارقطني ۲٠/۲‏ والحاكم ٠٠٠٠/١‏ والبيهقي ۲/ ›٤1٩‏ 
۹ كلهم من طريق آي جناب» عن عكرمة به. 
وقال البيهقي : أبو جناب الكلبي آسمه يحيى بن أبي حية» ضعيف» وکان يزيد بن 
وا ی ا ويرميه بالتدليس.اه. وقال الهيثمي في «المجمع» :۲٦٤/۸‏ 
ابو جناب الكلبي مدلس» وبقية رجاله عند أحمد رجال الصحيح. 

0) الدراقطني )٥( .۲۸۲ /٤‏ من (غ). 


تأخذ من شعرك وتقلم أظفارك وتقص شاربك وتحلق عانتك فذاك تمام 
أضحيتك عند الله) . 

وعن أبى مسعود البدري قال: لقد هممت أن أدع الأضحية وإني 
ی ا 

وعن أبى سريحة حذيفة بن أسيد قال: حملنى أهلى على الجفاء بعد 
ما علمت من السنة» كان أهل البيت يضحون بالشاة والشاتين» والآن 
E E‏ 

وفي رواية لابن حزم: ولقد رأيت أبا بكر وعمر وما يضحيان كراهة 

قال ابن حزم : وروينا من طريق سعيد بن منصور» ثنا أبو الأحوص»› 
أنا عمران بن مسلم الجعفي» عن سويد بن غفلة قال: قال لي بلال: 
ما كنت أبالى لو ضحيت بديك. ولأن آخذ ثمن الأضحية فأتصدق به 
عل مسکین أ حب 2 من أن أضحي”“ . 

ومن طريق حماد بن سلمة» عن عقيل بن طلحةء عن زياد بن 
عبد الرحمن» عن ابن عمر رضى الله عنهما قال: الاأضحية سنة. 
قبل أن أذبحها» فسألت ابن عباس فقال: لا يضرك. 


(۱) رواه أبو داود (۲۷۸۹)» والنسائی ۷/ ۲۱۲- ۲۱۳» وأحمد .۱٦۹/۲‏ وضعفه 
الألباني في «ضعيف أبي داود» (4A1‏ 

.۲٣١ /۹ والبیهقی‎ »)۸۱٤۹ - ۸۱٤۸( ۳۸۳/٤ رواه عبد الرزاق‎ )۲( 

(۳) رواه‌ ابن ماجه »)۳۱٤۸(‏ وقال ار صيرى ف ال وافدا ن #۴ : هذا إسناد رجاله 
موثقون.اه. وصحح إسناده الألباني في ا ابن ماجه» .)۲٥٤۷(‏ 

)٤(‏ رواه عبد الرزاق )۸۱٥١( ۳۸١ /٤‏ عن الثوري»› عن عمران به. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


هذا كله [صحيح . و]'“ من طريق وكيع» ثنا أبو معشر المديني» عن 
عبد الله بن عمیر مولی ابن عباس» عن ابن عباس رضي الله عنهما آنه 
أف رل ف درف و ا ا او ت ق 2 ا 
أضحية ابن عباس . 

قال ابن حزم : لا يصح عن أحد من الصحابة أن الأضحية واجبةء 
وصح أنها ليست واجبة عن سعيد بن المسيب والشعبي» وأنه قال : لن 
أتصدق بثلاثة دراهم أحب إلى من أن أضحي» وعن سعيد بن جبير 
وعطاء والحسن وطاوس وابي الشعثاء. 

وروي أيضا عن علقمة وهو قول الثوري وعبيد بن الحسن 
وإسحاق بن إبراهيم وأبي سليمان" . 

اختلفوا في تفضيل الصدقة على الأضحية فقال ربيعة وأبو الزناد 
والكوفيون: الضحية أفضل . 

وروي عن طاوس مثله. 

وروي عن بلال أنه قال : ما أبالي ان اض د بديك ولکن 
أضعه في في يتيم قد ترب أحب إلى أن أضحي به. 

وقال الشعبي: الصدقة أفضل (وقد سلف)"» وهو قول مالك وأبي 
ثور» ذكره ابن المنذرء والمعروف من مذهب مالك عند أصحابه كما قال 
ابن بطال: إنها أفضل من الصدقة . 
() ليست في الأصل» و أثبتناها من «المحلئ». 
(۲) «المحلی» .۳٥۸/۷‏ 


۳) من (غ). 
() «شرح ابن بطال» /٦‏ ۷. 


وروى ابن وهب عن مالك: أن الصدقة ثمنها أحب إلى الحاج من 
أن يضحي» فهلذا يدل أن الضحية عنده لغير الحاج أفضل من الصدقة› 
قلت : لان سنته عنده الهدي کما سيأتي» وقال ابن حبيب: هي أفضل من 
العتق ومن عظم الصدقة لا إحياء السنة أفضل من التطوع . 

وقال ربيعة : هي أفضل من صدقة بسبعين دينارًا . 

وقال غيره: ولم يحفظ عن رسول الله ية أنه ترك الأضحى طول 
عمره» وندب أمته إليه فلا ينبغي لموسر تركها. 

وإنما قال: إن الصدقة ثمنها أفضل للحاج بمنى من أجل أنه لا يرى 
على الحاج أضحية. 

قوله في الحديث: ( «إِنَّ اول ما َب 

قال الداودي : الأحاديث كلها من ذبح قبل أن يصلي لم يجزئه ولم 
يعتبر بالآيام» وكأنه لم يبلغه حديث جابر: صلى بنا النبي ء4 يوم النحر 
بالمدينة» فتقدم رجال فنحروا وظنوا أن النبي بء قد نحر»ء فأمر رسول 
الله ييه من کان نحر قبله أن یعید بنحر آخر ولا ینحروا حت ینحر رسول 
الله کاو آخرجه مسل . 

وفي «الموطاً»: أن أبا بردة ذبح أضحيته قبل رسول الله ئي فزعم أنه 


1 


ا أمره أن يعيد أخرى . 


a و‎ ٠ o 
به في يوتا هذا آن تصلي ثم‎ 


ومذهب ا حنيقة : أن من ذبح بعد الصلاة قبل الإمام أجزأًه. 


(1) مسلم )۱۹۹١(‏ كتاب: الأضاحي» باب: سن الأضحية. 
(۲) «الموطاً» ص۲۹۸ .)٤(‏ 


سڪ ا 

وأما الراوي عنه فهو منصور بن المعتمر بن عبد اله بن ربيعة -بضم 
الراء- أبو عتاب. ويقال: ابن المعتمر بن عتاب بن عبد الله. ويقال: ابن 
المعتمر بن عباد بن فرقد الكوفي السلمي» المجمع على جلالته وتوثة 
وفضله وصلاحه وعبادته. 

روئ عن آبي وال وغیره» وعنه السقیانان وخلق. قال : 
حديتًا قط ومتاقبه جمة: وو أتقن من الأعمش» أك 
الكوفةء وكان فيه تشيع. 

ويقال: إنه صام أربعين سنة وقام ليلها وعمش من البكاء. مات سنة 
أثتتين وثلاثين ومائة. 

وأما حديث الز 


فراويه حواري النبي إلا وابن عمته الزبير بن 
العرام بن خويلد بن آسد بن عبد العزئٰ بن قصي بن کلاب. يلتقي مع 
النبي ‏ في الأب الخامس وهو أول من سل سيفه في سبيل اله 
وأمه صفية بنت عبد المطلب» هاجرت إلى المدينة» وهو أحد 
العشرة» وأحد الستة الشورئ. 

آخیٰ رسول الله ی بینه وبين عبد الله بن مسعود من المهاجرين؛ 
وبينه وبين سلمة بن سلامة بن وقش من الأنصار» شهد بدرا 
والمشاهد كلها واليرموك وفتح مصرء وهاجر الهجرتين» وأسلم وهو 
سا ركان سو وقيل: انكن ريطا محا الندفم 
أشعر الكتف طويآا تخط رجلاء بالأرض إِذًا ركب الدابة. 

روئ عنه ابناه عبد الله» وعروةء ونافع بن جير أستشهد يوم الجمل 
في جمادی الأول سنة ست وثلاثین» وکان ترك القتال وانصرف بوادي 


اين ست 


(۱) تقدمت ترجمته في حدیٹ (۷۰). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 
وعندنا لا يتوقف على ذبحه» بل إذا مضى مقدار خطبتين وركعتين 
خفیفات دخل وقته . 

وحکی ابن التين عن الشافعي أعتبار صلا تین تامتین › قال : وحکي 
عنه رکعتین وخطبتین › وعن غیره: الصلاة والخطبة الأولى . 

وقوله : ( «وَمَنْ بح قبل انما هو لحم قَدَمَهُ لأَهلهء لَيْسَ مِنَ السك 
في شيء» ) ظاهره أنه غير نسك وأنه لا يجوز بیعه» وفي لفظ : «من نسك 
قبل الصلاة فلا نسك له“ واستدل به القابسي على أن من ذبح قبلها 
لا تباع؛ لأنه سماه نسيكة. 

وقوله : (إِنَ عنڍي جَذَعَة)» یرید من الماعز كما بینه بعد. 

وقال مالك في «المدونة» : أرخص النبي ل في الجذع من الضأن . 

قال أبو عبد الملك: إنما أراد هذا الحديث؛ لأنه لا يوجد له عن 
رسول الله بء رخحصة في الجذع من الضأن سواه» قاله الداودي: وقال 
في موضع آخر : عندي عناق . وهي : التي أستحقت ان تحمل دون الثنية 
سواء بنت سنة أو نحوها. 

وقوله : ( «وَلَنْ تَجُرِي عَنْ أَحَدٍ بَعْدَك» ) هو بفتح التاء أي : تقضي . 

قال الخطابي : يقال: جزى وأجزى مثل وف وأوفى» وأجزاً يجزئ 
مهمورًا إذا كفاه الشيء وقام فيه مقامه” ٠‏ وليس هو هنا مهموز إلا أن 
لهمز لا يستعمل معه (عن) عند الضررء إنما يقولون: هذا مجزي من 


۰١ 


هذا . 


)0( سبق برقم (400) کتاب : العيدين › باب : الأكل يوم النحر. 
)١‏ آنظر: «المدونة» ۲/۲. 
)۳( «أعلام الحدیث» ۱/ .٥۹۷‏ 


وفي «الصحاح» جزى بمعنى قضى» وبنو تميم يقولون أجزاً 
a‏ 

شرط إجزاء الإبل عندنا أن يطعن فى السنة السادسة» والبقر والماعز 
في الثالثة» والغنم في الثانية وتجذع قبلها. 

وقال ابن حزم : لا يجزئ في الأضاحي جذع ولا جذعة لا من 
الضأن ولا من غيره» ويجزئ ما فوق الجذع» والجذع من الضأن 
والماعز والظباء والبقر ما أتم عامًا كاملا ودخل في الثانية من أعوامه 
فلا يزال جذعًا حتى تتم عامين» ويدخل في الثالثة فيكون ثنيًا من 
حينئٍ» كذا قال في الضأن والمعز الكسائي والأصمعي وأبو عبيد» 
وهوؤلاء عدول أهل العلم واللغة. 

قاله ابن قتيبة - وهو ثقة في علمه ودينه- وقاله العَدَبّس الكلابي وأبو 
فقعس الأسدي وهما قتان فى اللغة» وقال ذلك في البقر والظباء أيضصًا 
أبو فقعس» ولا نعلم له مخالقًا من أهل العلم باللغةء والجذع من الإبل 
الادشة كوت اه فال مدا شال دف وه“ : 

قلت : قد ذكر الأزهري فى «تهذيبه» عن ابن اغراي : زیغا ادت 
العناق قبل تمام السنة. 

ثم حكى أيصًا عن ابن الأعرابي أنه قال: إذا كان الضأن ابن شابّين 
أجذع لستة أشهر إلى سبعة أشهر» وإذا كان ابن هَرمين أجذع لثمانية 
() من (غ). 
(۲) «الصحاح» °١‏ 
(۳) «المحلیٰ» .۳٦۱/۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أشهر إلى عشرة أشهر» قال الأزهري: فابن الأعرابي فرق بين المعز 
والضأن في الإجذاع فجعل الضأنين أسرع إجذاعًا. 

ثم حكى عن ابن الأعرابي أيصًا أنه قال: الإجذاع وقت وليس 
بسن. وذكر أبو حاتم عن الأصمعي : الجذع من الضأن لثمانية أشهر 
أو 

وفي «الموعب» عن أبي زيد: الإجذاع زمن وليس بسن يسقط 
ولا تة قال التاعر: 
إذا سهيل مغرب الشمس طلع فابن اللبون الجق» والحقٌ جذع 

وفي «العين»: الجمع الجذاع» و الفراء: وأجذاع» 
وجذوع . نو حاتم : جذعان بكسر الجيم وضمها. 

وفي «المحكم»: الجذع الصغير ا وفي «المغيث» : الجذع 
ما تمت له ستة أشهر ودخل في السابع“. 

وقال أبو حاتم عن الأصمعي : الجذع من الماعز لستة أشهر» ومن 
الضان اة او عة 

وقال ابن درید: الإجذاع ليس بوقوع سن إنما هو وقت“ . فهذا 
كما ترىئ ما فيه من الخلاف. وله الحمد. 

وقال ابو عير : لا خلاف علمته بين العلماء أن الجذع من الماعز 
لا يجزئ ضحية ولا هديا ا الجذع من الضأن فما 
(1) «تهذيب اللغة» .٥٦۷ -٥١٦١/١‏ 
(۲) «العین» ۲۲۰/۱. 
(۳) «المحکم) ۱/ .۱۸٥‏ 


)€3 «المجموع المغيث في غريبي القرآن والحديث» ا موسیٰ المديني ۹/۱ ١٣ے‏ 
)٥(‏ «جمهرة اللغة» .٤٥۳ /١‏ 


س كاب الأصَاحيْ اا١‏ 
فوقه» والثني من الماعز فما فوقه من الأزواج” والجذع من الضأن ابن 
سبعة أشهر»ء قيل: إذا دخل فيهاء وقيل: إذا أكملها وعلا أن يرقد صوف 
ظهره بعد قيامه» وني الماعز إذا تم له سنة ودخل في الثانية. 

قال ابن حزم : ومن طريق السبيعي» عن هبيرة بن يريم » عن علي بن 
أبي طالب ك4: ضحوا بثني فصاعدًاء وكذا قاله ابن عمر. 

وفي لفظ: لا تجزئ إلا الثني فصاعداء وقال حصين بن 
عبد الرحمن: رأيت هلال بن يساف يضحي بجذع من الضأن فقلت 
له: آتفعل؟ فشاك و ایتا هريرة يضحي بجذع من الضأن. 

وقال الحسن: يجزئ ما دون الجذع من الإبل عن واحد في 
الأضحية؛ برهان صحة قولنا حديث أبي بردة في الجذعة «وَلَنْ تَجُزى 
عَنْ أَحَدٍ بَعْدَكًا» فقطع ييه أن لا تجزئ جذعة فلا يحل لأحد 
تخصيص نوع دون نوع بذلك»› ولو أن ما دون الجذعة لا يجزئ لسنه 
رسول الله ل . 

فإن أعترض معترض متعسف فقال: إن حديث أبي بردة هذا قد رواه 
منصور بن المعتمر» عن الشعبي» عن البراء فقال فيه: إن عندي عناق 
جذعة فهل تجزئ عني؟ قال: «نعم ولن تجزى عن أحد بعدك 
ا 

eT‏ ولا فرق» 
قالوا: إن مطرف بن طريف رواه عن الشعبي» عن البراء بلفظ 


(۱) «التمهید» ۲۳/ ۱۸۸ 
)۲( سبق برقم (۳) کتاب : العيدين › باب : کلام الإمام والناس في خطبة العيد...» 
ورواه مسلم (۱۹۹۱/ ۷) كتاب : الأضاحي» باب: وقتها. 
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يا رسول الله إن عندي داجتا جذعة من الماعزء قال: «اذبحها ولا تصلح 
لغيرك)' قلنا: نعم» ولا خلاف في أن هذا کله خبر واحد في موطن 
واحد» فرواية من روى: «لا تجزىئ عن أحد بعدك» هي الزائدة ما لم يروه 
من لم يرو هله اللفظةء وزيادة العدل خبر قائم بنفسه وحكم وارد ولا يسع 
أحد تركه وإنما يحتج برواية مطرف هذا من لم يمنع الجذع إلا من الماعز 
فقط » وأما من منع الجذاع كلها ما عدا الضأن فلا حجة له في شيء» هذا 
الخبر يكن هو الحجة عليه» كما أن هذا الخبر نفسه قد رواه زكريا عن 
فراس» عن الشعبي» عن البراء أن أبا بردة قال: يا رسول الله إن عندي 
شاة هي خير من شاتين» قال: «ضح بها فإنها خير نسيكة)"" فلم يذكر 
أنها لا تجزئ عن أحد بعدك. 

وكذلك روينا من طريق ابن عيينة عن آيوب» عن محمد بن سيرين› 
عن أنس فذكر هذا الخبر وأن ذلك القائل قال: يا رسول الله عندي جذعة 
هي أحب إلى من شاتي لحم أفأذبحها؟ قال: فرخص له» قال أنس: 
فلا دري أبلغت رخصته من سواه اَم e‏ فلم يجعل المخالفون 
سکوت زکریا عما زاده غیره من بیان آنه خصوص» ولا سکوت أنس 
عن ذلك أيضًاء ومغيب ذلك عنه حجة في رد الزيادة التي رواها 
غيرهما فما الذي (جعل هلزِه)“ الزيادة واجبًا أخذهاء وزيادة من زاد 
لفظ الجذعة لا يجب أخذها إن هذا لتحكم- نعوذ بالله منه. 

قال: وقد جاء خبر یمکن أن یشغب به وهو ما روینا من طریق مسلم 
(1) سيأتي برقم )٥٥٥١(‏ باب: قول النبي بي : «ضح بالجذع). 
() رواه مسلم )١/۱۹١١(‏ كتاب: الأضاحي» باب: وقتها. 


(۳) سيأتي برقم )٥٥٤۹(‏ باب: ما يُشتهى من اللحم يوم النحر. 


(©) مكررة في الأصل. 


سے ڪتب ایی uueu:‏ ا 
عن أبي بكرة فذكر حديثًا فيه : «أليس يوم النحر؟» قالوا: بلى» وفيه: ثم 
أنكفاً إلى كبشين أملحين فذبحهماء وإلى جذعة من الغنم فقسمها 
بيننا""“» وليس فيه أنه أعطاهم إياها ليضحوا بها ولا أنهم ضحوا بهاء 
وأيضصًا فاسم الغنم يقع على الماعز كما يقع على الضأنء فإن كان 
حجة لهم في إباحة التضحية بالجذاع من الغنم فليس حجة في إباحة 
التضحية بالجذاع من الماعزء وإن لم يكن حجة في إباحة التضحية 
بالجذاع من الماعز فليس حجة في إباحة التضحية بالجذاع من الضأن. 

والذي قد صح عامًا في أن لا تجزئ جذعة عن أحد بعد أبي بردة. 

وفي مسلم أيصًا عن جابر 4 قال رسول الله کل : «لا تذبحوا 
إلا مسنة إلا أن يعسر عليكم فتذبحوا جذعة من الضأن»" وهو حجة 
على الحاضرين المخالفين؛ لأنهم يجيزون الجذع من الضأن مع 
وجود المسنات فقد خالفوه وهم دض وة وآما تحن 
فلا نصححه؛لأن أبا الزبير مدلس» ثم لو صح لكان خبر البراء ناسا 
له؛ لأن قوله له: «لا تجُزِى جذعة عَنْ أَحٍَ بَعْدَّك» خبر قاطع ثابت 
ما دامت الدنياء ناسخ لكل ما تقدم فلا يجوز نسخه» واحتج من 
أجاز الجذاع بخبر رويناه من طريق ابن وهب عن عمرو بن الحارث»› 
عن بكير بن الأشج» عن معاذ بن عبد الله بن څبيب» عن عقبة بن 
عامر قال : ضحينا مع رسول الله ية بجذاع من الضأن . 


(۱) مسلم )۴١/۱۹۷۹(‏ كتاب: القسامة» باب: تغليظ تحريم الدماء. 

() مسلم )۱۹١۳(‏ كتاب: الأضاحي» باب: سن الأضحية. 

(۳) رواه النسائی ۲۱۹/۷ وابن الجارود فی «المنتقیل» ۱۸۸/۳- ۱۸۹ (١٠۹)ء‏ 
وابن جان ق س ۲۲/۱۷ .)0۹۰٤(‏ وقوى إسناده ابن حجر في «الفتح» 
۹ 10. 
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ومن طريق وکيع عن أسامة بن زيد» عن معاذ بن خبيب» عن ابن 
المسيب» عن عقبة قال: سألت رسول الله عن الجذع من الضأن» 
و رو و کر خا ن مد الان 
عن محمد بن أبي يحيیٰ› عن أمه» عن ام بلال قال کيا : اضحوا 
بالجذع من الا 

ومن طريق الحجاج بن أرطاة» عن ابن النعمان» عن بلال بن أبي 
الدرداء» عن أبيه أن رسول الله ية ضحى بكبشين جذعين”" . 

ومن طريق الحجاج أيضًاء عن أبي جعفر» عن النبي بية: ضحى 
بکبشين جذعين . 

ومن طريق وکيع عن عثمان بن واقد» عن كدام بن عبد الرحمن» عن 
بي کباش آن آبا هريرة قال: سمعت رسول الله يه يقول: «نعم 


فقال : ضح به) 


-أو نعمت - الأضحية الجذع من الضأن» . 
ومن طريق هشام بن سعد» عن زيد بن اسلم› عن عطاء بن يسار»› 

عن ابی هريرة أن جبریل قال للنبی ي : «يا محمد إن الجذع من الضأن 

(o) r, . 

خير من المسن من المعزى» . 

(۱) رواه أحمد 4/ oY‏ والطبراني ۱¥/ ()40٤( ۳V‏ واللفظ له» وحسن إسناده 
الألبانى فى «الضعيفة» ۱/ .٠١۹‏ 

)۳( رواه أحمد ٥‏ . 

)٤(‏ رواه الترمذي »)۱٤۹۹(‏ وأحمد .٤٤٥ -٤٤٤/٥‏ وقال الترمذي: حديث حسن 
غريب وقد روي عن أبي هريرة موقوفا. وقال ابن حجر في «الفتح» ۱١/٠١‏ : وفي 
سنده ضعف. وضعفه الألبانى فى «الضعيفة» .)١٤(‏ 


() رواه الحاکم ۲/ ۲۲۲- ۲۲۳ والبيهقي ۰۲۷۱/۹ من طريق إسحاق بن إبراهيم» 
عن هشام بن سعد به. وقال الحاكم : هذا حديث صحيح الإسنادء وتعقبه الذهبي = 


ومن طريق سعد بن منصور» عن عيسیٰ بن يونس» عن إسماعيل بن 
رافع» عن شيخ من آهل حمص أن النبي ييه قال: «قال لي جبريل» 
بمثله . 


٤ 2‏ 2 (۱) وه ۴ 
ومن طريق ابن ابي شيبة عن [ابن] ‏ مسُهر٬‏ عن ابن ابي ليلٰ» عن 


الحكم» عن عبادة بن أبي الدرداءء عن أبيه : أن النبي ئة ضحى بكبشين 
WO‏ 

جدعين ‏ . 
«ضحوا بالجذع من الضأن والماعز». 

قال ابن حزم: لا يحتج بهه الأخبار إلا قليل العلم بوهيها فيعذر» 
أو قليل الدين يحتج بالاأباطيل . 

أما حديث عقبة الذي صدرنا به فمن طريق معاذ بن عبد الله وهو 
مجهول› ورواية ابن وهب له غير مسندة؟ لاّنه لیس فيه آنه ية عرف 
ية فأكلناه. مسندًا» ولا قول جابر: كنا نبيع أمهات الأولاد على 
غد اسول اه ل مدا (ولا قول ابن عباس أن طلاق :اللات 


= بقوله: إسحاق هالك» وهشام ليس بمعتمد» قال ابن عدي: مع ضعفه يكتب 
حديثه. وقال البيهقي : وإسحاق ينفرد به وفي حدیثه ضعف. وضعفه أيصًا الألباني 
فى «الضعيفة» .٠١١/١‏ 

E (0‏ أبي» والمثبت من سنن البيهقي». 

(۲) رواه البیهقي ۲۷۲/۹ من طريق إسماعيل بن خليل» عن علي بن مسهر به. 

(۳) سبق برقم )٥٥٠١(‏ كتاب: الذبائح والصيد» باب: النحر والذبح. 

)٤(‏ رواه ابو داود .)۳۹٥٤(‏ وابن ماجه .)۲٥۱۷(‏ وأحمد ۰۳۲٣/۳‏ والنسائي في 
«الکبری» ۳/ ۱۹۹ (۰۳۹٥)ء‏ وابن حبان »)٤۳۲٤( ۱۹٦/۱۰‏ والحاکم ۱۸/۲- 
٩‏ وقال: صحیح على شرط مسلم. وانظر : «السلسلة الصحيحة» .٥٤١ /٠‏ 
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کان يرد عل عهد رسول الل . i E‏ 

وكلها في غاية الصحة» ويقولون: ليس فيها أنه ييه كان يعرف ذلك 
ثم يجعلون هذا الخبر الساقط الواهي مسندًا . 

قلت : معاذ هذا ليس مجهولا؛ لان اة وا عنه منهم زید بن 
أسلم» قال : ا داود ثقة روی عنه غير واحده وقال ابن معين : تفه 
وذكره ابن حبان في «ثقاته» وكذا ابن سعد في «طبقاته» في الثالثة من 
أهل المدينةء وقال: مات قديمًا وكان قليل الحديث. 

وقال ابن ماکولا: هو أخو عبد الله بن عبد الله بن خبيب 1و“ 

وفي «الجرح والتعديل» عن الدارقطني : ليس بذاك وذکره مسلم في 
الطبقة الأول من أهل المدينة. وقال ابن أبي عاصم في «تاريخه»: توفي 
سنة تمان عشرة ومائة. 

قلت : وله متابعين أيضًا عن عقبة أخرجه أبو الشيخ في كتاب 
«الضحية» من حديث يحي بن بي كثير» عن بعجة بن عبد الله» ومن 
حديث يزيد عن أبي الخير كلاهما عن عقبة. 

ومن حديث ابن إسحاق عن بشير بن يسار» عن أبي بردة بن نيار» 
قلت : يا رسول الله التمست مسنة فلم أجدهاء فقال: «التمس جذعًا من 
الضأن» فقال :. ضح به) . 
(۱) رواه مسلم )٤۷۲(‏ كتاب: الطلاق» باب: طلاق الثلاث. 
(۳) من (غ). 
(۳) «المحلیٰ» ۷/ .۳٦٥-۳۹۱‏ 


9 رل ن 
)٥(‏ «الإکمال» ۲/ ۳۰۲. 


RT‏ و ابن وهب له غير مسندة. شخ فإذا قال 
الخلاف فى قوله: كنا نفعل كذا أو كنا نقول كذا من غير إضافة إلى 

ثم قال ابن حزم: والثاني من طريق أسامة بن زيد وهو ضعيف جدًا 

(۲ 

عن مجهول . 

قلت : أسامة أخرج له مسلم ووثقه يحيى وأحمد وابن حبان وقال: 
يخطئ وهو مستقيم الآمر صحيح الكتاب» وکان یحییٰ بن سعید یکتب 
عنه» وقال لای ان 0 اس وقال ابن نمیر: مدنیى مشهور› وقال 
العجلي : ثقة» وقال أبو داود: صالح» وقال يعقوب بن سفيان: هو عند 
أهل المدينة من أصحابنا ثقة مأمون. 

وذکره ابن شاهین والأُونبي" في «ثقاته»» زاد ابن خلفون: هو 
حجة في بعض شيوخه وضعيف في بعضهم»› ومن تدبر حديثه عرف 
ذلك» وقال أبو العرب: أختلفوا فيه فقيل ثقة وقيل: غير ثقة. 
فلا ندري من هو وأم بلال مجهولة)“ لا ندري لها صحبة أم ۰ 


(1) يقصد قول ابن حزم السالف. 

٦١ /۷ «المحلیٰ»‎ )۲( 

(۳) هو محمد بن إسماعیل بن خلفون» آنظر ترجمته في «سیر اعلام النبلاء» ۲۳/ .)٥١۱(۷١‏ 

(5) كذا في الأصول» وعبارة ابن حزم: عن أم محمد بن يحي -ولا يدرى من هي- 
عن أم بلال وهي مجهولة. 

.۳٦١ /۷ «المحلیٰ»‎ )( 


س( سک اردیع اش اجان اسع 
السباع بناحية البصرةء فقتله عمرو بن جرموز بيا وظلماء وقبره هناك 
وسنه بضع وستون. وقیل: خمس وسبعون. وکان لَه الف مملوك يؤدون 
الخراج إليهء فيتصدق به في مجلسه» ما يقوم مئه بدرهم» روي لَه ثمانية 
منها عَلّىٰ حديثين» وانفرد البخاري بسبعة. 

وراویه عنه ولده عبد الله (ع) بو بكر وأبو خبيب أمير المؤمنين» 
روئ عنه أخوه عروة» وابنه عامر وكان نهاية في الشجاعة» غاية في 
العبادةء ستخلف سنة أربع وستين. ومات شهيدًا في حصر الحجاج له 
بالبيت العتيق سنة ثلاث وسبعين“. 

وراویه عنه ولده عامر (ع) بن عبد اله أب الحارث المدني أخر عباد 
وحمزة وثابت وخبیب وموسیٰ وعمر کان عابدًا فاضلا ثقة. مات قبل 
هشام أو بعده بقليل» ومات هشام سنة أربع وعشرين ومائة. 


وثلائون حدیتاء 


والراوي عنه جامع بن شداد المحاربي آبو صخرة» وقیل: آبو صخر 
الكوفي الثقة روئ عنه شعبة وغيرهء وهو قليل الحديث» لَه نحو عشرين 


() أنظر ترجمته في: امعرفة الصحابةه ٠١٤/۱‏ (1)ء «الاستیعاب» ۸۹/۲ »)۸1١(‏ 
#اسد الغابة» ۲۶۹/۲ (1۷۳۲)ء «الإصابةه ۱/ ۵٥‏ (۲۷۸۹). 

() وانظر ترجمته في: «الطبقات» »۱۰١/۳‏ امعرقة الصحابته ۱۳۱/۴ ۱۰۰۰( 
و«الاستیعاب» ۸۹/۲ «آسد الغابته ۲۲۹/۲ (1۷۴۲)ء واالإصابةا 0٤١/١‏ 

() سمع من انس بن مالك وایه» رعمرو بن سلیم» وعه بیان بن بشر وخارجة 
وسلمة بن دینار وابن جريج وغيرهم. قال أحمد بن حنبل : ثقةء من اوثتق الناس. 
وقال ابن معين وأبو حاتم والتساتي: ثة. قال مالك : کان بغتسل کل پوم طلمت 
شمسه. روئ له الجماعة 
انظر ترجمته في : «الطبقات الكبرئ؛ القسم المتمم ص ١١ء‏ «الاريخ الكير» ١‏ 
() معرقة التقات» ۱/۲ (۸۲۲) «الجرح والتعدیل؛ 1/ (1۸1۰)» 
اثقات» این حبان ۱۸1/۵ اتهذیب الکمال» 5۷/۱ .)۳۰٤۹(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ےے 


قلت : قد ذکر هو أن یحیی القطان روی عنه» ومن روئ عه یحی بن 
سعيد قبل حديثه ؛ لأنه لا يروي إلا عن ثقةء قاله الفلاس وغيره» وذكر 
أبو نعيم في «معرفة الصحابة» أن أم بلال هه روت هذا الحديث عن 
ابنها هلال عن النبي يي فتكون على هذا تابعية . 

ثم قال ابن حزم: وحديث ابي الدرداء وبي جعفر كلاهما من 
حديث ابن أرطاة وهو هالك» وطريق أبي هريرة الأول أسقطها كلهاء 
وفضيحة الدهر أنه عن عثمان بن واقد وهو مجهول عن كدام» 
ولا ندري من هو عن أبي كباش الذي جلب الكباش الجذعة إلى 
ال ا ت عه ها ن خد فاو كان وا اورا ا اب 
كباش ما شاء الله كان» وكذلك خبر الشيخ من أهل حمص وكفاك 
به» وطريق أبي هريرة الآخر من حديث هشام بن سعد وهو ضعيف»› 
وحديث مكحول مرسل» وحديث أبي الدرداء من طريق ابن أبي ليل 
E TET‏ 

قلت عشمان بن واقده هو ابن عبد الله بن عمر بن الخطات 
العمري» قال ابن ابي حاتم : روی عنه هذیل بن بلال ووکيع وزيد بن 
حباب» أنا عبد الله بن أحمد فيما كتب إلى قال: سألت أبي عن 
عثمان بن واقد» فقال: عمري لا رئ به بأسّا. وقرئ على العباس بن 
محمد: سمعت یحییٰ یقول: عثمان بن وافد ثقة» وذکره اہن حبان 
وغیره في «ثقاته»» ولما خرج ابو داود حدیثه ضعفه. 


(1) «معرفة الصحابة» ."٤۷١/١‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل : ام بلال صحابيه لها في.... 
(۳) «المحلیٰ» ۷/ ۳٦١‏ 

.٠١۷١ /١ «الجرح والتعديل»‎ )( 


سسس ڪتابُ الأضَاحيْ 


وفی «الجرح والتعديل» عن الدارقطنى : 5 باي به » وأما کدام فقد 
روئ عنه أيضًا أبو حنيفة مع عثمان فارتفعت عنه جهالة العين . 
وقال : أو حاتم یکتب حدیثه ویحتج iT‏ وقال العجلي : جائز 
الحديث e‏ وقال ابو زرعة: محله اة ولما جرج 
الحاكم حديثه مصححًا له» قال: قد احتج به مسلم. وقال الساجي: 
صدوق حدث عن ابن مهدي . 

قال ابن حزم: ثم لو صحت هله الأخبار كلها بالأسانيد التي 
لا مغمز فيها ما كان لهم في شيء منها حجة؛ لأن الأضحية كانت 
مباحة في كل ما كان من الأنعام بلا شك وقد کان نزل حکمها -بلا 
شك من أحد- قبل قصة أبى بردة. 

(وصح قول ای رد وقوم معه بیقین قبل ان يقول : رل تحزئ 
جذعة عن أحد بعدك» فلو صحت هه الأخبار كلها لكان قوله ذلك 
متخا لها باو شاك 

وذكروا عن بعض السلف إجازة الجذع من الضأن » فذكروا عن جعفر 
أبن محمد»› عن أبيه أن عليّا هه قال: يجزئ من الضأن الجذع» وعن حبة 
العْرّني عن علي مثله مع رواية جعفر بن محمد أن عليًا قال: يجزئ من 
البدن ومن البقر ومن الماعز الثني فصاعدًاء وعن ابن عمر رضي الله 
(۱) «الجرح والتعدیل» ۹/ .٦١‏ 
(۲) امعرفة الثقات» للعجلي 4/۲ 14°°7(. 
(۳) «الجرح والتعدیل» .٦۲/۹‏ 
(6) كذا في الأصول» وفي «المحلى»: وضحى أبو بردة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومن طريق سعيد بن منصور» ثنا خالد بن عبد الله الطحان» عن 
عبد العزيز بن حكيم سمعت ابن عمر يقول: لأن أضحي بجذعة 
سمينة تجزئ في الصدقة أحب إلى من أن أضحي بجذع من المعزء 
مع قوله: لا تجزئ [إلا] الثنية من الإبل والبقر. 

وعن أم سلمة: لأن أضحي بجذع من الضأن أحب إلى من أن 
أضحي بثني من البقر» وعن أبي هريرة #: لا باس بالجذع من 
الضأن في الضحية. 

وعن عمران بن حصين: إني لأضحي بالجذع من الضأن» فهؤلاء 
ستة من الصحابة» روينا إجازة الجذع من الضأن في الأضحية عن 
هلال بن يساف وكعب وعطاء وإبراهيم وطاوس وأبي رزين وسويد بن 
غفلة فهم سبعة من التابعين. وقال إبراهيم: لا يجزئ من الماعز 
إلا الثني فصاعدًا» وهو قول أبي حنيفة ومالك والشافعي . 

ثم قال ابن حزم: كل هؤلاء لا حجة لهم فيه» أما e‏ 
فمنقطعة والأخرى واهيةء ثم ليس فيها المنع من التضحية بالجذع من 

الماعز ولا من الإبل والبقرء ثم لو صحت لکنا قد روینا عنه خلافها 
كما قدمناه» وإذا وجد خلاف من الصحابة فالواجب الرد إلى القرآن 
والسنة» وأما آثر ابن عمر فلا حجة لهم فيه بل هو عليهم؛ لأنه ليس 
في هه الرواية عنه إلا آختيار الضأن على الماعز فقط» والمنع فيما 
دون الثني من الإبل والبقر فقط لا من الماعز» وقد روينا عنه قبل 
خلاف هلذاء فهو أختلاف من قوله» وإذا جاء الأختلاف عن الصحابة 
وجب الرد إلى القرآن والسنة. وأما الرواية عن أم سلمة فإنما فيها 


)١(‏ ساقطة من الأصول. 


س ڪتب اااي اا 
آختيار الجذع من الضأن وليس فيها TS‏ 
وكذلك سائر من ذكرنا من الصحابة» فكيف ولا حجة في قول أحد 
مع رسول الله ک4 . 

وقد أجاز جماعة من الصحابة والتابعين أن يضحى بالجذع من 
الماعز وبالجذع من الإبل والبقر وجاءت بذلك آثار عن رسول الله لاي 
ليرى من نصح نفسه أنه لا حجة للحنفيين والشافعيين والمالكيين 
أصلَا في إجازتهم الجذع من الضأن ومنعهم من الجذع من الإبل 
والبقر والماعز» وروينا من طريق ابن أبي شيبة» ا مك ن هه 
ثنا محمد بن إسحاق» عن عمارة -هو: ابن عبد الله بن طعمة- عن 
ابن المسيبء عن زيد بن خالد الجهني قال: قسم رسول الله 4 في 
أصحابه ضحايا فأعطاني عتودًا من المعز» فقلت لرسول الله يَية: إنه 
جذع فقال : ضح e‏ 

وعند البخاري عن عقبة بن عامر أنه ييه أعطاه غنمًا يقسمها بين 
أصحابه فبقي عتودا فذكر لرسول a‏ : ضح أنت ف 
والعتود: هو الجذع من الماعز بلا اف 

قلت : قد قال ابن سيده: العتود: الجدي الذي ام اوقل 
هو الذي قد بلغ السّمَّاد“. 


SG‏ (۲۷۹۸). وأحمد ۱۹٤/٥‏ وابن حبان ۲۲۰/۱۳ )0۸٩۹٩4(‏ من 
طرق عن محمد بن إسحاق» به. وقال الألباني في «(صحيح اف داود» e‏ 
إستاده حسن صحيح. 

(۲) سبق برقم )۲۳٠١(‏ كتاب : الوكالةء باب: وكالة الشريك» ورواه مسلم )۱۹٦٥(‏ 
كتاب: الأضاحي» باب: سن الأضحية. 


۳/۲ «المحكم»‎ )٤( .۳۹٦۷-۳۹١ /۷ «المحلیٰ»‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وحديث عقبة الذي عزاه للبخاري أهمل منه: فصاب لي جذعة 
فقلت: يا رسول الله صارت لي جذعة قال: «ضح بها» كذا في أكثر 
النسخ. 

ثم قال ابن حزم: وهذان خبران في غاية الصحة» وقد أجاز التضحية 
بالجذع من الماعز فيهما آثنان من الصحابة: عقبة بن عامر وزيد بن 
خالد» وذكرنا قبل عن أم سلمة وابن عمر جواز التضحية بالجذع من 
المعزء وإن كان غيره خيرًا منه» فإن قالوا: هذا منسوخ بخبر البراءء 
قلنا: خبر البراء لا دليل فيه على تخصيص الجذع من الماعز دون 
الجذع من الضأن والإبل والبقر بالمنع إلا بدعوى غير صحيحة. 

وأما الآثار التي فيها إباحة التضحية بالجذع جملة من كل شيء› 
فروينا عن عبد الرزاق» عن سفيان بن سعيد» عن عاصم بن كليب» 
عن أبيه قال: كنا مع رجل من الصحابة يقال له: مجاشع من بني 
سليم فأمر مناديًا ينادي أن رسول الله ية قال: «الجذع يوفي بما 
یوفی منه الثنى»'. 

ومن طريق أبي الجهم [نا] يوسف بن يعقوب القاضي» ثنا 
آبو الربيع الزهراني» ثنا حبان بن علي» عن عاصم بن كليب» عن 
بيه قال: أمر علينا رجل من الصحابة من الأنصار فقال: إني شهدت 
مع رسول الله و النحر فطلبنا المسن فغلت عليناء فقال يي : «إن 
الجذع يفي بما يفي منه المسن» ثم قال ابن حزم: الخبر الأول في 
غاية الصحة ورواته كلهم ثقات» والآخر خبر صحیح'. 
(۱) رواه بو داود (۲۷۹۹)» وابن ماجه )۳۱٤١(‏ کلاهما من طریق عبد الرزاق»› به. 


وانظر 9لاإرواء» 10( 
(۲) ساقطة من الأصول. (۳) «المحلیٰ» ۷/ ۳۹۷. 


سد كاب الأضَاحيْ اا 


قلت : حبان تكلموا فيه : ابن معين وأبو زرعة وأبو حاتم وغيرهم . 

وروينا من طريق معمر عن آيوب» عن محمد بن سيرين» عن 
عمران بن الحصين قال: لأن أضحي بجذع أحب إلى من أن أضحي 
بهرم» وأحبهن إلى أن أضحي به» وفي خبر ابن عمر عموم الجذع. 
ومن طريق وكيع ويحيىٰ بن سعيد القطان» ثنا علي بن المبارك» عن 
أبي السوية التميمي: جاء رجل إلى ابن عباس فقال: علي بدنة 
أتجزئ عني جذعة؟ قال: نعم. وفي رواية وكيع: جذعة من الإبل؟ 
قال: نعم. ومن طريقه أيضًا: ثنا عمر بن ذر: قلت لطاوس: إنا 
ندخل السوق فنجد الجذع من البقر السمين العظيم فنختار الثني لسنه؟ 
فقال طاوس: أحبها إلى أسمنها وأعظمها. ومن طريق عبد الرزاق 
عن معمر» عن عبد الله بن طاوس» عن أبيه : يجزئ الثني من المعزء 
والجذع من الضأن» والجذع من الإبل والبقرء يعني : في الأضاحي . 
ومن طريق وکيع»› ثنا سفيان» عن ابن جريج› عن عطاء» قال: يجزئ 
الجذع عن سبعة. ومن طريق عبد الرزاق عن ابن جريج» عن عطاء 
قال: يجزئ من الإبل الجذع فصاعدًا. 

ومن طريق ابن أبي شيبة» ثنا ابن علية» عن يونس» عن الحسن انه 
كان يقول: يضحي بالجذع من الإبل والبقر عن ثلاثة» وما دون الجذع 
من الإبل عن واحد. 

فهاذه أسانيد في غاية الصحة عن طاوس وعطاء والحسن في جواز 
الجذع من الإبل في الأضاحي . 

وعن ابن عباس جواز الجذع من الإبل في البدن» فإن قيل: قد روي 
عن عطاء كراهة ذلك. قلنا: رواه الحجاج بن أرطاة» وهو ساقط 
ولا یعارض به ابن جریج إلا جاهل . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: والناسخ لهذا كله قوله بي : لا تجزى جذعة عن أحلٍ بعدك) 
ثم إنهم لم يجدوا في النهي عن الجذع من الإبل والبقر خبرًا أصلا إلا هذا 
اللفظ» فمن أين خصوا به جذاع الإبل والبقر دون جذاع الضأن؟ فإن 
قالوا: قسنا جذاع الإبل والبقر على جذاع المعز. قلنا: وهلا 
قستموها على جذاع الضأن. 

ويقولون أيضًا : إن ولدت الأضحة الشاة أو الماعز أو البقرة أو الناقة 
ضح بولدها معهاء فهذا كما ترىئ أجازوا في التضحية الصغير جدًاء 
فإن قالوا: إنما هو تبع. قلنا: هذا لا معنى له إن قالوا: هو بعضها 
فليس بصحيح هو ذكر وهي آنثیٰ» وإن کان غيرها فهو قولنا ولا فضل 
فل 

قال ابن عبد البر : أجمعوا أن من ذبح قبل الصلاة وكان ساكن 
مصر من الأمصار أنه لا يجزئه ذبحه ذلك . 

واختلفوا في وقت ذبح أهل البادية» فقال مالك: يذبحون إذا ذبح 
آقرب أئمة آهل القرى إليهم فينحرون بعده» فإن لم يفعلوا وأخطأوا 
فنحروا قبله أجزآهم . 

وقال الشافعي : وقت الذبح وقت صلاة رسول الله ية من حين 
حلت الصلاة وقدر خطبتين» وأما صلاة من بعده فليس فيها وقت"» 
وبه قال أحمد والطبري . 


(۱) «المحلیٰ» ۷/ .۳۹۸-۳٦۷‏ 
(۲) بداية کلامه من «الاستذکار)٥٠/ .۱٤١‏ 
)۳( «الام» ۲/ .1AV‏ 


س كتابُ الأضَاحيْ ور 

وقال الحنفيون: من ذبح من أهل السواد بعد طلوع الفجر أجزأه؛ 
لأنه ليس عليهم صلاة العيد وهو قول الثوري وإسحاق. 

وقال عطاء: يذبح أهل القرى بعد طلوع الشمس» قال ابن عبد البر: 
ورواية من روی حدیث الشعبى عن جابر قصة أبى بردة فقد أخطاً» 
وذهب بو حنيفة وأصحابه والثوري والليث إلى انه لا يجوز ذبحها 
قبل الصلاة ويجوز بعدها قبل أن يذبح الإمام؛ لأنه وغيره فيما يحرم 
من الذبح ویحل سواء» فإذا حل امام حل لغیره ولا معن لانتظاره» 
حجتهم حدیث الشعبى عن البراء يرفعه: من نسك قبل الصلاة فإنما 
هی شاۃ لحم وقال داود وعاصم› عن الشعبى› عن البراء يرفعه : 
«(من ذبح قبل الصلاة فلن 

MD f‏ €2 لان 

ورفع الطحاوي حديث ابن جريج»› عن أبي الزبير» عن جابر ظه» 
عن رسول الله ٤ه‏ آنه آمر من نحر قبله أن یعید ضحيته» قال: ورواه 
رسول اله لل ذه ا سرن ف ا ان بلع احد قبل العلا 0 
)۱( سبق برقم (۹۸۳) کتاب : العيدين» باب : ES‏ 
)۲( طریق داود رواه مسلم )٥ /۱۹٦۱(‏ بلفظ : «أعد نسکا). وطریق عاصم رواه ه أبضًا 

مسلم )۸/۱۹٦۱(‏ وليس فيه آنه ئة أمره بإعادة الذبح. 
(۳) سبق برقم )٩٩٤(‏ کتاب : العیدین » باب : الكل يوم النحر» ورواه مسلم (۱۹۹۲) 

كتاب: الأضاحي» باب: وقتها. 
(4) سبق برقم )۹۸٩(‏ تاب : العيدين» باب: کلام الإمام والناس في خطبة العيد» 


ورواه مسلم (۹7۰). 


() «شرح معاني الآثار» .٠۷۲ -۱۷۱/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الزبير من حماد وأعلم» وليس في الأحاديث عن البراء وغيره إلا النهي 
عن الذبح قبل الصلاة؛ ولاأنه ليس في نهيه عن الذبح قبلها دليل على أن 
الذبح بعدهاء وقبل الإمام جائزء هذا لو لم يكن نص» كيف والنص 
ثابت من حدیث جابر ومرسل بشیر بن يسار آنه َيه مر من ذبح قبل 
أن يذبح الغا ولفظه فى «سنن ا قرة) : فأمر بی من كان نحر 
قبله أن يعيد بنحر آخر» ولا ينحروا حتى ينحر بي . ولأبي الشيخ 
بإسناد جيد من حديث أبي جحيفة: أن رجلا ذبح قبل أن يصلي 
رسول الله ية فقال: «لا تحزى عنك» . 


EE RO EE 


)1( رواه مالك فی «الموطاً» ص۲۹۹-۲۹۸ (4). وهنا ینتھی کلام ابن عبد البر من 
«الاستذکار» .۱١٣۵-۱۲۷ /۱١‏ 


۲- باب فَشَمَة (الإمَام) الأصَاجِيَّ س اناس 

۷- حَدٿتا معاد ن فَصَالةَء حدَتَا هسام عن ڪييء عن غج هني عن 
جَذَڪَة. فَقَلْتُ: يا رَسُولٌ الله صَارَث جَدَعَةٌ. فقال: «ضَح بها». [انظر: ٠٠٠١‏ -مسلم: 
-٥‏ فتح ]٤⁄/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث يحيى» [عن] بعجة بالباء الموحدة الجهني» عَنْ 
عقب بن عار الجْهنيّ قًال: فَسَمّ النب ي بين أضحَابهِ ضَحَايَا» قُصَارَتْ 
E I‏ ضح بها . 

الشرح : 

آما تسمه ب الفحانا بين أصهابة فإن كان اق هاا ٠‏ ب 
الأغنياء فكانت من الفيء أو ما يجري مجراه فيما يجوز أخذها للأغنياءء 
وإن كان إنما قسمها بين فقرائهم خاصة فكانت من الصدقةء وإنما 
أراد البخاري بهذا الباب -واله أعلم- أن عطاء الشارع الضحايا 
لأصحابه دليل على تأكدها وندبهم إليهاء نبه عليه ابن بطال» ثم قال: 
فإن قيل لو كان كما زعمت لم يخف ذلك عن الصحابة الذين قصدوا 
ترکھا وهم موسرون. قیل: لیس کما توهمت ولم یترکھا من ترکها 
منهم؛ لأنها غير وكيدة ولا مرغب فيهاء وإنما تركها لما روى معمر 
والثوري» عن أبي وائل قال: قال أبو مسعود الأنصاري: إني لأدع 
الأضحى وأنا موسر مخافة أن يرى جيراني أنه حتم عليٌ» وروی 
الثوري عن إبراهيم بن مهاجر» عن النخعي» عن علقمة قال: لن 
لا أضحي أحب إلى من أن أراه حتمًا على . 


N‏ )في الأصل: قسمتهاء والشبت هو الملا للسياق. 


یس 090 


ب 4 E i‏ 3 
حديتًا» مات سنة ثماني عشرة ومائةء وقيل: سنة ثمان وعشرين". 


وأما حديث أنس: ففيه عبد العزيز بن صهيب البُنّاني مولاهم 
الأعمى التابعي الحجة» وعنه شعبة وغيره» مات سنة ثلاثين ومائة 
ر لف ایشا 

وأما حديث سلمة فراويه سلمة (ع) بن عمرو بن الاكوع" سنان 
الأسلمي أحد من بايع تحت الشجرة. عنه ابنه إياس» ومولاء يزيد بن 
یي شید وکاڈا راما ما هق لقره مات س اربع وسبیق 
عن ثمائين سنة» أحاديثه سبعة وسبعون حديتاء أثفقا منها َل سثة 
عشر» وانفرد البخاري بخمسة ومسلم بتسعة» كلمه الذثب» وقيل : إنه 
شهد مؤتة» ولما قتل عثمان خرج إلى الربذة» فتزوج هناك وأقام بها 
إلى قبل موته بليال» فتزل المديئة ومات بها 

والراوي عنه يزيد (ع) بن آبي عبید مولا کنب آبر خالده روئ عله 


مکي وقیره» اومات ستة ست آو سبع وآریعین وما 


) قال عنه يحي بن معين وأبو حاتم والنساني : ثقة. وقال العجلي: هو شبخ عالي فة 
وهو من فدماء شیوخ سفبان وکان شیا عاقلا ممه یا 
انظر ترجمته في: «الطبقات الکرئ؟ ۰۳۱۸/۲ «الاریخ الکیر» ۲٤۱-۲٤۰/۲‏ 
صعرفة الثقات» ۲٣۵/۱‏ (۹١۲)ء‏ «الجرح والتعدیل؛ ٠۲۹/۲‏ 
۲۰۱( اتهذیب الکماله 4۸1/٤‏ ۸۸4 

اور بای الاخل د رکم الکن شان ہی د لھ بو اف وة 
آپو یاس وآپو ملم 

آنظر: امعرقة الصحابته ۱۳۳۹/۳ (110۹) لالا 
FTA WY tall «(T10 ETF /Y ela als «(1‏ 

2 بزید بن آبي عيد الحجازي الأسلمي مول سلمة بن الأکرع؛ روئ عن مولاه» 
وعمیر مول لبي اللحم» وهشام بن عروة. وروی عنه بکیر بن الأشج ويحيى 
القطان وابو عاصم وغبرهم. قال آبو داود: ثقه. وذکره ابن حبان في «الثقات». = 


اب ۱۹4-14۸/۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال: وهكذا ينبغي للعالم الذي يقتدى به إذا خشي من العامة أن 
يلتزموا السنن التزام الفرائض أن يتركوا (فيها)" ليتأسى بهم فيهاء 
ولئلا يختلط على الناس آمر دينهم فلا يفرقوا بين فرضه ونفله. 

في هذا الحديث من الفقه جواز الضحايا بما يُهدى إليه وما لم يشتره 
بخلاف ما يعتقده عامة الناس» نبه عليه ابن بطال"؟. 

لعل هذه الجذعة كانت من الضأن» قاله ابن التين (قال): فيكون 
فيه رد على عمر بن عبد العزيز في منعه ذلك . 

وروي ذلك عن ابن حبيب» أو يكون ذلك منسوخًا بحديث أبي 
بردة. 


p 
7 
4 J 


(۱) «شرح ابن بطال» .۸-۸/٦‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» .٩-۸/٦‏ 
(۳) من (غ). 


۴- باب الأضَحِيَّةٍ لِلْمَْافرِ وَالتَمَاء 
4۸- حَدَتئا مُسَدَدء حَدَتنَا سُفيَانٌء عن عَبدِ الرَْمَنِ بن القَاسمء عن آبيهء ڪن 
EE ETS‏ 
مَکة وهي دَبکي٬‏ قال : «مَا لّك؟ َنفْست؟». قَالّتْ: ٠‏ عَم . قال : إن هلذا آم كته 
لله على بََاتِ آم قافضِي ما يفضي الحا كبر أن لا توفي ۽ بالبيْت». فَلَمَا فلمًا 
TS‏ : ما هذا؟ قالوا: خی رَسُول اله ل عن رواج 
بالْبَقَر. [انظر: ۲۹٤‏ -مسلم: -۱۲۱١‏ فتح ]٥/٠١‏ 


ذكر فيه حديث عَاِسَة رضي الله عنها أن الب بي دَحَلَ عَلَيْهَا 
رَحَاضَتْ بِسَّرفَ ... الحديث السالف في الحج” وفي آخره: 
ضح رسول الله ية عن أزواجه بالبقر. 

اختلف العلماء في المسافر هل تجب عليه ضحية ؟ فقال الشافعي : 
هي سنة على جميع الناس وعلى الحاج بمنى» وبه قال أبو ثور. 

وقال مالك: الأضحية عليه ولا يؤمر بتركها إلا الحاج بمنى. 

وذكر ابن المواز عن مالك: أن من لم يحج من آهل مكة ومن 
يضح» ومذهب ابن عمر أن التضحية تلزم المسافرين» وكذا حكاه 
ابن بطال”"» وقد سلف» وأسلفنا عن البخاري أن ابن عمر قال: هي 
سنة ومعروف» نعم هو قول الأوزاعي والليث. 

وقال أبو حنيفة: لا تجب التضحية على المسافرين . 

ويروى عن النخعي أنه قال: رخص للحاج والمسافر أن لا يضحي› 
حجة الشافعي حديث الباب: ضحى عن أزواجه بالبقر وكانوا في الحج 
(۱) سبق برقم )٠٠١١١(‏ باب : كيف تصل الحائض والنفساء؟ 
(۲) «شرح ابن بطال» .٩/٦‏ 


ع۰ د اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
وحال سفر» وحجة مالك القياس على الحضرء كما لا فرق بينهم في 
الفرائض» وكذا الحاج بمنى لأن سهم الهداياء وهو ما سيق من 
الحل إلى الحرم تقربًا 

وذكر ابن وهب عن أفلح بن حميد» عن القاسم بن محمد قال: كنا 
نحج مع عائشة فلم يكن يضحي منا أحد. 

وعن عمر بن الخطاب أنه كان يحج ولا يضحي . 

وعن ابن عمر مثله» كذا في ابن بطال وفيه مخالفة لما قدمه عنه. 

قال ابن وهب: وأخبرني رجال من أهل العلم أن ابن عباس 
وسالم بن عبد الله وجماعة كانوا يحجون ولا يضحون. 

وعن النخعي أن ابا بكر وعمر کانا يحجان ولا يضحيان. 

وحجة أبي حنيفة في سقوطها عن المسافرين لما سقطت الجمعة 
والعيدان عنهم سقطت التضحية» ورووا عن علي بن أبي طالب أنه 
قال: لا جمعة ولا تشريق إلا في مصر جامع . 

وأما النساء فإن من أوجب الضحايا أوجبها عليهن› e‏ 
آستحبها في حقهن کالرجال. 

وأوّل ابن التين قولها: (صَحُى عَنْ أزْوّاجه بالْبَمَر)» أي: ذبحها 
ا اد اتاج ۷ ااب رهی خلت ریت 
البخاري» قال: فإن يحمل على الأضحية فيكون ذلك تطوعًا لا على 
مجرئ سنة الأضحية. وقد أآختار أشهب للحاح أن يضحي إذا شاء 
بالإبل والبقر استحبابًا . 


)1( «شرح ابن بطال» ۱١-۹ /٦‏ . 


فصل : 

وقوله مي لها : «أَنَفِْسْتٍ؟» هو بضم النون وفتحها . وقال ابن التين : 
ضط بالضم»› وقد قال في «الغريبين»: يقال: نفست بالضم والفتح ذا 
ولدت» فإن حاضت فبالفتح لا غير. 


E SD E 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ج و س E‏ ۵ 
-٤‏ باب مَا يشتهى مِنَ اللحم يوم النحر 
۹- دنا صدَقَةء أخبرتا ابن عُلَيَةَء عن يبء عن ابن سيرينَء عن َس بن 
مالك قال : قال التب يَوْمٌ اللخر: «من کان دح قل 1 لصلاة فليعك». فَقَامَ 
رَجُل فقّال: يا رَسُول اء إن هذا يَوْمُ يُسَْهَى فيه اللخْمُْ -وَذَكرَ جيرانه- وَعِنْڍِي 
جَذڪَة خير من ساي لحم. قَرَخْص لَه في ذَلِكء فلا أذري أبَلَعَتِ الرْحْصَة مَنْ سواه اَم 
لاء ثم كفا الب َة إلى كَبسَين فَذَبَحَهُمَاء وَقَامَ الاس إلى عُنَيمَةٍ فَتَورَعُوهَا. أو 


E 


0 


قال: فََجَرّعُومًا. [انظر: -۹٥٤‏ مسلم: ۱۹٩۲‏ -فتح ]1⁄/٠١‏ 


ذکر فيه حديث انس ه: قال اللي اة يَوْمّ اللخر : «مَنْ كان ذَبَحَ قبل 
الصلاة فَليعذ». مام جل . .. الحديث وفي آخره: ثم نكا النبنْ کا 
إل كن يها وام الان إلى ا كر رها أرقا 
روما . 

الشرح : 

فيه فوائد: الأول: أن من آستعجل شيئًا قبل وقته فعقوبته أن يمنع 
ذلك الشيء» كما نبه عليه المهلب» وهذا أبو بردة ستعجل الذبح قبل 
وقته فخرم أن يجزئ عنه مرة أخرى. 

ولولا أنه ذكر من جيرانه حاجة ومشقة أراد إطعامهم وسد جوعهم 
وخلتهم لما عذره الشارع وجوز له الضحية بجذعة من المعزء ويدله على 
ذلك قوله في غير هزه الرواية في حديث البراء : «وَلَنْ تَجُزى عَنْ أَحٍَ بَعْدكَ» 
فلم يكن في الحديث شيء یمکن بأن يتأول منه معنى أختصاصه ب إياه 
بإجازة الجذعة إلا ما ذكر من حاجة جيرانه وجوعهم. 

ثانيها: أن من آشتهى اللحم يوم النحر لا حرج عليه ولا يتوجه إليه 
ما قال عمر بن الخطاب حين لقي جابر بن عبد الله ومعه حمال لحم 


س كڪتابُ الأضَاحيْ 7 
بدرهم فقال له: ما هذا فقال: يا أمير المؤمنين فَرما"" إلى اللحم فقال 
له: أين تذهب هزه الآية : اذهب می فى ايك أن [الأحقاف: 
تعالی: ا وڌڪرو اسم آلو ف ياو علوت على ما ررَقَهُم من بَهِيمَةٍ 
الأنْم# [الحج: ۲۸]. 

وآما في غير وقت النحر فأكله مباح إلا أن السلف كانوا يواظبون 
على أكله دائمّا» وستأآتي سيرتهم في أكلهم وأخذهم من الدنيا في 
كتاب الرقاق إن شاء الله فى الأطعمة. 

الثها: ما كان عليه سلف هله الأمة من مواساتهم لجيرانهم مما 
رزقهم الله وترك الاشعئقاز عليهم» آل ف حرص بردة على 
تعجيل الذبح من أجل خلة جيرانه ولم يتعرف إن كان ذلك يجزئ أم لا. 

رابعها: قول أنس: (لا أدري أبلغت الرخصة من سواه أم لا)» قد 
بين أن الرخصة لم تكن لأحد غيره في حديث البراء كما سلف . 

وقوله : (فَتَوَرَعُوهًا) أو قال: (فَتَجَرَعُوهًا)ء الظاهر أنه من الراوي. 
ومعنى (تَجَرَعُومًَا): أقتسموها؛ لأنه من الجزع وهو القطع. وعبارة ابن 
التين قال: هو مثل يوزعوها. قال صاحب «العين»: الجزع: القطع› 
وکا فال اب بطال: ماه راخت ن ج عرها افع ها قط 
جزعت الوادي : ف 


(1) أي اشتهيناه. انظر: «الصحاح» .۲٠٠۹/۰‏ 

(۲) رواه مالك في «الموطاً» ص۸۲٥‏ (١۳)ء‏ والحاكم .٤٥٥/۲‏ 
(۳) «العين» ١/١٠۲مادة‏ (جزع)» شرح ابن بطال» .۱۲/١‏ 

)€( «الصحاح» ۳/ ۱۹۵٥‏ مادة (جزع). 


ع س التوضیح شرح الجامع الصحیح س 

وكذا عبارة الهروي في «غريبيه» فجزعوها: أقتسموها» وأصلها من 
الجزع : وهو القطع . 

وقوله قبله : (وَعِٽڍي جَڏعَة َير ِن شَاَيٰ لَحم) يريد لسمنها وأنها 
N‏ 1 

ونقل ابن التين الإجماع على أن الجذع من المعز لا يجزئ» وقد 
أوضحناه قبل . قال: واختلف في سنه فالأكثر والأشهر سنة» وقيل : 
عشرة أشهر» وقيل ثمانية» وقيل ستة. 

وقوله: (ثُم أنْكمَاً) هو مهموز معناه: رجع وانقلب مأخوذ من كفأت 
الإناء قلبته» هذا ما ذكره أهل اللغة. 

وقال الداودي: معناه عمد وذكره ابن التين بهذا اللفظ ثم قال بعد 
قول نس : كان النبي ل يضحي بكبشين» يدل على مواظبته على ذلك ؛ 
لأن هذا lS EO E CEE E a‏ 
وإنما هنا (فانكفاً إلى كبشين). 

وفيه : أن الأضحية بالغنم أفضل من الإبل والبقر؛ لأنه ية يفعل 
الأفضل فضحى بكبشين وأهدى مائة من الإبل؛ لأنها أفضل في الهدايا . 

وقال أبو حنيفة والشافعي : الإبل والبقر أفضل من الغنم"» وعلى 
الأول أن الغنم أفضل» فقال ابن القرطبي: الإبل بعد وقال القاضي 
أبو محمد: البقر لأن المراعى طيب اللحم. 


r PE SIDS PD 


)0 «الأم» ۲/ 144. 


۵- باب مَنْ قَالَ؛ الآَضُحَى يَوْمَ النُخُر 
۰ حدٿتا حَمُڏ ن سَلامء حَدنا عبد الوََّاب» حَدتتا يبء ڪن مء عن 
ابن آي بکرةء عن آي بَكرةٌ 4ء عن النبِيّ ب قَالَ: e‏ 
حل ال 1 السَمَوَاتِ وَالأزض» الس آنا َر شرا متها عة حرم تلا 


رالات د القَعَدَةٍ ر الجِجُةٍ ة وَالْمُحَرم وَرَجَبْ مُضَرَ الذي e‏ 


ت d~‏ ۶کو 


وَشَعْبَانَء أي شَهْرٍ هذا . قَلْنَّا: : اله ورسولة أغلَم. ٠‏ فشكت حى ظتَنًا أنه سَيْسَمّيه 
قزر شمه قال: اليس ذا الحُة؟». قتا بَلّى. قَالّ E‏ َلَدِ هاذا؟». ْنَا : اله 
سول عَم . سكت حٌى نّا أنه سَيْسَمُيه بعر آشمهء قال: ا ليده 


ت 


فنا : لی . قال : ای د هلا؟6. لتا د الله وَرَسُولَه أَغَلَمُ. فكت حٌى تنَا أذ 
ا ل وال م التخْر؟. قَلْنَا: بلى. قال ل 
انوا -قال حَمَد: وَأَحسِبْة قال وأعْرَاضَكم- يکم حر کک 
هذاء في لدم هذا في هرگ ولون ربن ا ا Yé‏ 
فلا تزجعو ا قلي شاا بطرت نشم رقب بقضي. آلا تلع ليه 


تھ رن 9 و ر 


بم e o o eo‏ وکال 


محمد ذا دَكَرَهُ قال : دَق النَييٰ بلا ثم قا - ألا هَل بَلْغْتُ؟ ألا هَل بَلْغْتُ؟». 
[انظر: ٦۷‏ -مسلم: -۱١۷۹‏ فتح n‏ 

ذکر فيه حديث أيوب» عن مُحَمَڍِ٬‏ عَنِ ابن اي بره عَنْ اي بره 
اد › عن النبيّ ية قال : «الرَمَانُ قَدِ أَستَدَارَ هبيه يَوْمّ حَلَىَ الله له السَّمَوّاتِ 
وَالأَرْضَ». الحديث بطوله» وقد سلف في الحج”» وفيه : «أَلَيْسَ يو 
النخر» قالوا: بلى. 

ا أبي بكرة) أسمه عبد الرحمن أول مولود ولد بالبصرة وأبو 
بكرة سلف غير مرة أن أسمه نفيع بن مسروح . 


(1) سلف برقم )۱۷٤١(‏ باب: الخطبة أيام منى. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


واختلف العلماء في أيام الأضحى مع إجماعهم» كما قال ابن 
عبد البر في «استذكاره»"" : إن الأضحى بعد أنسلاخ ذي الحجة على 
أقوال : 

أحدهما: يوم النحر ویومان بعده» وهو قول مالك وأبي حنيفة 
وأصحابه والثوري اتم وروي ذلك عن عمر وعلي وابن عمر 
وابن عباس وأبي هريرة وانن ذکره ابن القصار» وذکره ابن وهب عن 
ابن مسعود» وعبارة ابن حزم في إيراد اك علي : النحر ثلائة ايام 
أفضلها أولها . 

ثانيها: كذلك وزيادة يوم آخر فصارت أربعة» وهو قول عطاء 
والحسن البصري والأوزاعي والشافعي وابي ثور» وروي ذلك عن 
علي وابن عباس قالا: يام النحر: الأيام المعلومات. 

وعبارة ابن حزم عن ابن عباس: الأيام المعلومات: يوم النحر 
وثلالة آيام بعده» ثم قال : کذا فی کتابی› ولا أدري لعله وهي" . 

قال ابن بطال: وهو آختلاف من قولهم . وقال عطاء: النحر 
أربعة أيام إلى آخر أيام التشريق. وفي رواية: النحر ما دامت 
الفساطط بمنیٰ . وقال الحسن : النحر يوم النحر ونلائة يام بعده» 
حکیٰ هذا کله ابن حزم» ثم قال : وعن الزهري فيمن نسي أن يضحي 
يوم النحر: لا ناش آن يضحي ايام التشريق› قال : وقال عمر بن 
عبد العزيز: الأضحى أربعة ايام يوم النحر ونلائثة أيام ا 


(۱) آنظر: «الاستذکار» ۲۰۱-۱۹۷/۱۰. 
() «المحلیٰ» ۷/ ۳۷۷. 

(۳) «شرح ابن بطال» /١‏ ۱۳. 

.۳۷۸-۳۷۷ /۷ «المحلیٰ»‎ )٤( 


قال ابن بطال: وليس عن الصحابة غير هذين القولين» وبهما قال 
اة الفرى وللاجن فها شدود د : 

وكذا قال ابن عبد البر في «استذكاره»: لا يصح عندي في هله 
المسألة إلا قولان: الذي ذهب إليه أبو حنيفة ومالك والذي ذهب 
إليه الشافعي لأنهما رويا عن جماعة من الصحابة" . 

ثالثها: يوم واحد وهو يوم النحر» وهو قول ابن سيرين وعليه ترجم 
البخاري» وحکاه ابن حزم عن حمید بن عبد الرحمن أنه کان لا یری 
النحر إلا يوم النحر» وهو قول أبي سليمانأ" . 

رابعها: يوم واحد في الأمصار» وفي منى ثلاثة أيام» وهو قول 
سعید بن جبیر وجابر بن زید. 

خامسها: يوم النحر وستة أيام بعده وهو قول قتادة. 

سادسها: عشرة أيام حكاه ابن التين . 

سابعها: وهو أغربها أنه إلى آخر يوم من ذي الحجة» روي عن 
الحسن البصري» قال ابن التين: ويؤثر عن عمر بن عبد العزيز أيضاء 
ونقله ابن حزم عن سليمان بن يسار وأبي سلمة بن عبد الرحمن قال: 
الأضحى إلى هلال المحرم لمن أستأنى بذلك" . 

وهه الأقوال لا أصل لها في السنة ولا في أقوال الصحابة» كما 
الا ال ول ادال من افدل م رن ا اال بو 
(۱) «شرح ابن بطال» .۱۳/١‏ 
(۲) «الاستذکار» .۲۰٣/۱۰٣‏ 
(۳) ورد في هامش الأصل: يعني داود بن علي بن خلف إمام آهل الظاهر. 
() «المحلیٰ» ۷/ ۳۷۷. 
() «المحلیٰ» ۷/ ۳۸۷. 


ن س دیس س س سے 

وأما حديث أبي هريرة: ففيه موسي وهو: ابن إسماعيل التبوذكي» 
سلف» وأبو َوانة» واسمه: الوضاح. وقد سلف أيشاء 

وأبو حصين بفتح الحاء -كما سلف في الفصول أول الكتاب- 
واسمه: عشمان بن عاصم بن حصين الكوفي» سمع ابن عباس وأبا 
صالح وغيرهماء وعنه: شعبة» والسفيانانء وخلق» وكان ثقة لبقا 
صاحب سنة» من حفاظ الكوفة» مات سنة سبع أو ثمان وعشرين 
وما . 


الوجه الثالث: في فوائده: 
وهو حدیث جلیل حفیل متواتر مفطوع به لا یوجد لَه مشابه في طرقه 
وکشرتها, قال الحافظ آبو بكر البزار: رواه مرفوعا نحو من آربعين 
elo‏ 
وقال ابن الصلاح: إنه حديث بلغ عدد التواتر» رواه الجم الكبير من 


وقال ابن معين: ثقة. وقال المجلي: حجازي تابمي ثة 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکیر» ۲۳۲۸/۸- ۲۲۹ (۳۲۷۸)» امعرقة الققاته 
۲ ۲ الجرح والتعدیل» ۹/ ۲۸۰ (۱۱۷۷)ء «القات» ۳۰۳/۵ 
«تهذیب الکمال؛ ۲۰۱/۴۲ (۷۰۲۸). 
() وقال: ععماڻ ہن عاصنم پن كتير بن زید بن مرا اپو سین اندي قال لیو 
حاتم : يقال: إنه من ولد عييد بن الأبرص الشاعر. قال عبد الرحمن بن مهدي 
أربعة بااکونة لا بلطف في حنرتهم» فمن آشحاف علیهم هو سخطی» لیس هم 
متهم : أبو حصين الأسدي. وأثتن عليه أحمد بن حنبل» وقال المجلي: کان شبن 
عاليًا وكان صاحب سنةء وقال أيضًا: كرفي ثفة. وفال بحي وآبو حاتم 
ویعقوب بن شبية والنساتي وابن راش : تة 
انظر ترجمت في : #طبقات ابن سعد٤۱/‏ ۴۳۲۱ «الاریخ الکیره ۲۲۰/7 ۲۲۷۷0 
معرفة القات» ۱۲۹/۲ (۱۲۱۳) اتهیب الکمال؛ ٤۰۱/۱۹‏ (۴۸۲۸). 
سند البزاره ۱۸۸/۳۴ 


<9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


التخْر» لا يكون نحر ولا ذبح في غيره بشيء؛ لأن النحر في أيام منى» قد 
(ND wi .‏ 
مع من خالفه؟. 
ااه + 4 (۲) . - ۰ f‏ 8 َه 8 (T)‏ 
النبي بيه قال : «(كل)" فجاج مكة منحر وفي كل أيام التشريق ذبح») 
قال صاحب لاستذكار»: أخرجه ابن ف حسين » عن نافع بن 
جبير بن مطعم» عن أبيه» رواه عنه سلیمان بن موسی› واختلف عليه 
في إسناده فروي عنه متصلا ومنقطعًاء واضطرب عليه أيصًا في ابن 
ابو حاتم : إنه موضوع» وأخرجه أبو الشيخ من حديث جبير كما 
سلف» ومن حديیث حجاج» عن الزهري› عن عروة» عن عائشة 
رضی الله عنها مرفوعًا «(منى كلها منحر)»» وعن جابر مثله» وکان 
واحتج بقوله تعالی: #ويڏڪرو اسم اه ف أيَام مَعَلومتٍ عل م 
ركهم من بَهِيمَة ان4 [الحج: ۲۸] قال: فذكر الأيام دون 
الليالي» وقال أبو حنيفة والشافعي : لا بأس بالذبح ليا في أيام النحر 
لأن الله تعالى إذا ذكر الأيام فالليالي تبع لهاء وإذا ذكر الليالي فالأيام 
(f) g, f « e Iz‏ 
تبع لهاء وبه قال آشهب وإسحاق وأبو ثور . 
وأجمعوا انه لا يجوز آن يضحي قبل طلوع الفجر يوم العيد» وقد 
() «شرح ابن بطال» .۱٤/٦‏ 
)( من (غ). 
(۳) «صحیح ابن حبان» .)۳۸١٤( ۱٦۱۹/۹‏ 
(6) «الاستذکار» .۲۰٣-۲۰۳/۱۵‏ 


سلف في صلاة العيد. أختلف العلماء في الأيام المعلومات 
والمعدودات . 

وأما ابن حزم فقال: التضحية جائزة من طلوع الشمس يوم النحر إلى 
أن يهل هلال المحرم ليلا ونهارًا إذ لم يخص تعالى وقَتًا دون وقت 
ا ل نلا م تفص وق خو ضر نالرت :إلى :انه 
تعالى بالتضحية حسن ما لم يمنع منه نص أو إجماع» ولا نص في 
ذلك ولا إجماع إلى آخر ذي الحجة". ثم نقل عن مالك بن أنس 
الأضحل إلى آخر يوم من ذي الحجة. 

قال ابن حزم : وروينا عن مجاهد عن مالك بن ماعز أو عكسه الثقفي 
أن أباه سمع عمر يقول : إنما النحر في هزه الثلاثة الأيام» وكذا قاله ابن 
عباس وابن عمر وأبو هريرة وأنس بن مالك» وبه يقول أبو حنيفة ومالك 
ولا يصح شيء من هذا كله» أما طريق عمر ففيها مجهولان. وطريق 
علي» فمن حديث ابن أبي ليل وهو سيئ الحفظ عن المنهال وهو 
مک ف 

قلت : هو من رجال البخاري -قال الحاكم : ومسلم- وقال العجلي 
وابن معين: ثقة. وذكره ابن حبان وابن شاهين في «الثقات»» وقال 
الدارقطني : صدوق”" . 

قال: وطريق ابن عباس فيها بو حمزة وهو ضعيف. قلت: لعله 
أبو جمرة» وقد أثنى عليه غير واحد. 
(۱) «المحلیٰ» ۳۷۸/۷. 


() «المحلیٰ» ۷/ ۳۷۷. 
(۳) انظر: «معرفة الثقات» للعجلى ۸٦/۲‏ ترجمة (۷۲٠٠)ء‏ «الثقات» لابن حبان 
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٠ ٥‏ واسنن الدارقطنى» ۱ ونصه: ابن ابی ليل ثقة» في حفظه شيء. 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وطريق ابن عمر فيها إسماعيل بن عياش» وعبد الله بن نافع» 
وكلاهما ضعيف» وطريق أبي هريرة فيها معاوية بن صالح وليس 
بالقوي عن ابي مريم وهو مجهول' . 

. فقد روی عنه مع معاوية› يحي بن ابي عمرو الشيباني‎ SCAT 
وقال أحمد: قالوا لي بحمص هو معروف عندنا ثم أحسنوا الثناء عليهء‎ 
ویذکرون أنه کان قائمًا بشأن مسجدهم وأنه وفد على عمر بن عبد العزيز.‎ 
وقال العجلي : مدني ثقة. وفي «تاريخ أبي زرعة» ويعرف بصاحب‎ 
القناديل» وكان خالد بن الوليد أسره بالمسجد. وقيل: هو مولي أبي‎ 
هريرة» وقال ابن أبي حاتم : أسمه عبد الرحمن بن ماعز الأنصاري.‎ 

قلت : ومعاوية بن صالح وثقه ابن مهدي والعجلي والنسائي وأبو 
زرعة ويحيى بن معين وابن سعد وابن حبان والبزار وابن شاهين» 
وذكر ابن حيان صاحب «تاريخ الأندلس» أن مالكا روئ عنه وناهيك 
بهذا جلالة ونبلا. 

قال ابن حزم: أما من قال: إنه يوم النحر وحده. قال: إنه مجمع 
عليه وما عداه مختلف فيه ولا توجد شريعة باختلاف لا نص فيه وأما 
من قال بقول أبي حنيفة ومالك فإنهم يضحواء فإنه روي عن عمر وعلي 
وابن عمر وابن عباس وأبي هريرة وأنس ولا يعرف لهم من الصحابة 
مخالف» قالوا: ومثل هذا لا يقال بالرأي. 

قال ابن حزم: إن كان هذا إجماعًا فقد خالف فيه عطاء والحسن 
والزهري وعمر بن عبد العزيز وأبو سلمة وسليمان بن يسار وأفٌ لكل 
إجماع يخرج عنه هۇلاء. 


(1) «المحلیٰ» ۷/ ۳۷۷. 


قلت : مذهبك أن الإجماع إجماع الصحابة فكيف تلزم باحتجاج 
الا ن وة زوا عن ابن غاس ما لعل اده 0 اقول : 

وقال بو عمر: أختلف في ذلك عن علي وابن عباس وابن عمر» 
فروي عنهم ما ذكر أحمد في الأضحى ثلاثة يام عن غير واحد من 
الصحابة» وروي عنهم: الأضحل آربعة أيام: (يوم النحر)" وأيام 
التشريق كلهاء ولم يختلف عن أبي هريرة وأنس في أن الأضحى 
ثلاثة أياء" . 

قال وفك ووا خبرًّا صحيًا يلزم القائل بالمرسل أتباعه -ومعاذ الله 
أن نحتج بمرسل- قال أبو سلمة بن عبد الرحمن وسليمان بن يسار : بلخنا 
أن رسول الله ية قال: «الأضحى إلى هلال المحرم» . 

فصل : 

قوله: ( «إن الرَمَانَ قَدِ أَسَْدَارَ هيه يوم حَلقَ الله السّمَوّاتِ 
وَالأَرْضَ» ). قال أبو عبيد: يقال إن بدء ذلك كان وال أعلم أن 
العرب كانت تحرم الشهور الأربعة وكان هذا مما تمسكت به من ملة 
إبراهيم» فربما أحتاجوا إلى تحليل المحرم للحرب تكون بينهم 
فیکرهون أن يستحلوه ویکرهون تأخير حربهم» فيؤخرون تحريم 
المحرم إلى صفر فيحرمونه ويستحلون e‏ وهذا هو النسيء 
الذي قال الله فيه : ا الس ریاد فی ألمرٍ [التوبة : ca]‏ 
وكان ذلك في کتابه» والنسيء: هو التأخيرء ومنه قيل: بعت الشيء 
نسيئة» فكانوا يحرمون صفر يريدون به المحرم ويقولون: هو أحد 


(1) «المحلى» ۷۸/۷". )۲( من (غ). 
(۳) «الاستذکار» )٤( .۲۰۹۲-۲۰۱/۱١‏ «(المحلے'» ۳۷۹-۳۷۸/۷ . 


سا ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الصفرين» قال: وقد تأول بعض الناس في قوله: «ولا صفر» على هذا 
ثم يحتاجون أيضًا إلى تأخير صفر إلى الشهر الذي بعده لحاجتهم إلى 
تأخير المحرم فيؤخرون تحريمه إلى ربيع ثم يمكثون بذلك ما شاء اله 
ثم يحتاجون إلى مثله ثم كذلك» فكذلك تتدافع شھرًا بعد شهر حتی 
استدار التحريم على السنة كلها فقام الإسلام» وقد رجع المحرم إلى 
موضعه الذي وضعه الله تعالی به» وذلك بعد دهر طویل . 

وزعم بعض الناس أنهم كانوا يستعجلون المحرم عامًا فإذا كان قابل 
ردوه إلى تحريمه والتفسير الأول أحب إلى لقوله ي: «إن الرَمَانُ قَدِ 
أَسْمَدَارَ كَهَيْنَتهِ يَوْمَّ حَلَقَ الله السَمَوَاتِ وَالأَرْضَ» وليس في التفسير 
الاي مشار وعلق هدا الى ف درن فرله ال ٠‏ چ ا 
اما وموم عام [التوبة: ۳۷] مصدقًا له لأنهم إذا حرموا في العام 
المحرم وفي قابل صفرء ثم أحتاجوا بعد ذلك إلى تحليل صفر أيضًا 
أحلوه وحرموا الذي بعدهء فهلذا تأويل قوله تعالى: يلوتم عَم 
وروم ا . 

قال ابو عبد : وفي هذا تفسير آخر يقال إنه في الحج حدثا سفيان بن 
عيينة» عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد في قوله تعالیٰ: ولا دال 
[البقرة: ۱۹۷] قال: قد أستقر الحج في ذي الحجة لا جدال فيه وفي 
غير حدیث سفیان يروی عن معمر» عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد 
قال: كانت العرب في الجاهلية يحجون عامين فى ذي القعدة وعامين 
وک ت ی ای کے ا ا ری ا ت 
قبل حجة النبي بيه كان الحج في السنة الثانية (من)“ ذي القعدةء 
فلما كانت السنة التي حج فيها النبي بي في العام المقبل عاد الحج 


() كذا بالأصل وفي «غريب الحديث» (في). 


سے ڪتب تاين ۳ 
إلى ذي الحجة . 

وقال ثابت بن حزم: روئ سفیان بن حسن قال : حدثني آبو بشر عن 
مجاهد قال: حج أبو بكر في ذي الحجة. 

فصل : 

ذکر ثابت في غريب الحديث» حديث ابي بكرة وقال فيه : اال 
البلدَة» بفتح اللام. قال: ومنى أيصًا يسمونها البلدة وقد ذكر الله تعالى 
مكة في كتابه فقال: تما مرت أن أعَبد ر ذو الد [النمل: ]۹١‏ 
بإسكان اللام فلا أعرف ما قال ثابت إلا أن تكون لغة العرب أيضا بفتح 
اللام. 

فصل : 

معن قوله : (#الس ع التخْر» ) أي : يوم تنحر فيه الأضاحي في 
سائر الأقطار والهدايا بمنى . 

وقوله : ( قَالّ مُحَمَدٌ: وأحسبه قال: «وأعراضكم» )» محمد هو ابن 
سیریں : 

وقوله: ( «أَوْعَى لَه مِنْ بَعْضٍ مَنْ سَمِعَهُ» ) كذا هو أوعى» وفي 
رة ارغ ف و المقصود الرعاية له والامتثال» 
ويحتمل أن يريد بأوعى : أحفظ للقيام وبحدوده عاملا به. 

وقوله : ( «وَرَجَبُّ مَضَرَ الذي بَيْنَ جُمّادى وَشفْبَانَ» ) قال الداودي: 
هو تأكيد» وقال بكر بن العلاء: إنما قال ذلك؛ لأن ربيعة بن نزار كانوا 
یحرمون شهر رمضان ویسمونه رجبّا» وکان مضر تحرم رجبًا نفسه؛ فلذا 
قال : «الذې بین جمادی وشعبان» . 


(۱) غریب الحدیث» ۲۹۳/۱. 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقوله : مها أَرَبَعَةٌ حُرْمّء تلات مُتَوَالِيَاتٌ: دو القَعْدَةٍ وَذُو الججَةٍ 
وَالْمُحَرَمٌ» وَرَجَّبُ مُْضَرَه كذا عدها من سنين» وفيه خلاف سلف في 
موضعه» وحکی ابن قتيبة عن قوم إنها شوال وذو القعدة وذو اللحجة 
والمحرم» وهو عجيب من إنكارهم رجبًا . 


A&I ISRKSI Z&X2 


-٦‏ باب الأَضُْحَى وَالمَنّحر بالْمُْصَلى 
- دتا محمد بن أي جکر المقَدَمِنء حدتتَا حَالِد يِن الحارثء ا ا 
اله عن افع قالّ: ان عبد اله يكر في النحر. َال ميد الله يغبي مَنْحر الي 
ا [انظر: ٩۸۲‏ -فتح ۹⁄/۱۰] 
۲-حَدَنتَا يی بن بُکثر حَدََتا اللَتُء عن کر ِن فَزقيِء عن افع أن ابن 
مر رضي الله عنهما أَخْرَة قال : كان رَسُولٌ اه َة يذب وَينْحَر بالْصَلّى. [انظر: 
۲ -فتح ۹⁄/۱۰] 


2 ر‎ A کے ج چ ۰ جر‎ Air AE ٠ 

ذکر فيه حدیث تافع قَالَ: کان عَبْدٌ الله ينْحَرٌ فى المَنحر. قال عبد 
الله : يعني منحر النبي ييا 

ا ری ووو د ا ر د ر رە ر 

وعَنْ نافع أن ابن ء ابره قال : کان رَسول الله کي يذبح وينحر 


إنما هلذا من سنة الإمام خاصة أن يذبح أضحيته أو ينحر بالمصلى› 
واا ذلك جرى العمل في أمصار المسلمين» وکان ابن عمر يذبح 
بالمصلى ولم ير ذلك مالك لغير الإمام. 

قال المهلب: وإنما يذبح الإمام في المصلى ليراه الناس فيذبحون 
على يقين بعد ذبحه ويشاهدون صفة ذبحه فإنه مما يحتاج فيه إلى 
البيان وليبادر الذبح بعد الصلاة كما قال في الخطبة: «أول ما نبداً به 
آن نصلي ثم ننصرف فننحر ا" قال مالك فيما رواه ابن وهب: إِنما 
يذبح الإمام في المصلى لئلا يذبح أحد قبله. 

وقال أبو مصعب: من لم يبرز أضحيته للمصلى فلا يأتم به في 
الذبح» وفي كتاب محمد: إن ذبح قبله في وقت لو ذبح الإمام 


اا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
بالمصلى»› لکان هذا ذبح بعده لم نجزه» ويذبح الإمام بعد فراغ الخطبة 
للاتباع» وهو مذهب مالك كما قاله ابن التين قال: ووقع للقاضي أبي 
الوليد وقت ذبح الإمام بعد السلام من الصلاةء قال: ولعله يريد وبعد 
ا 


س كاب الأَضَاحيّ 


۶ ن هھ س سا ء۶ 
۷ باب ٿي أضحيَة النبيٰ ٤‏ بڪبشين أفرَنينء 
o ES‏ 
وَيِذڪر: سَمينين 
3o o Ar‏ ‌ ش و ر ر IS o‏ ت 


ت 


E‏ بالْمَدِيتةء وان المُسْلِمُون يسَمْنُونَ. 

۳- تنَا آَم بن أي إياسء اا ا ا عه الخزیز بر بن صهيي 
قَالّ: سَمِعْتٌُ انس بى مالك له قالّ: كاد النَبنْ ية يَصَحْي بكَبشَينِ وَأ 
بکْشین. [0004 000 0014 00710 4 -مسلم : 7 -فتح ]٩⁄/۱۰‏ 


1 


4- حَدََنَا فنَهْمَةٌ بُ سَعِيدِء حَدََنَا عبد الوهُاب» عَنْ أيُوبَء عن أي أي قلابَةَ 
عن َس ن رَسُولَ اله َة أَنْكفاً الت كَبسَين أَفرَنَين أَمْلَحَين قَذَبَحَهُمَا ت 

تَابَعَه وهَيْبُء عن اوت قال إښماعيل وحاته بن وردان عن ا عن ابن 
سیرینَء عن نُس. [انظر: ۵۵٥۳‏ -مسلم: -۱۹٩٩‏ فتح ]۹⁄/٠۰‏ 

0- کنا مرو بن حَالِدء دا اللَيْتء عَنْ يريد عن أي الخرء عن عُقَبَة 
بن عار ته أن النَبَ ج أغطَاء عنما يها عَلَى صحابته ضحاياء فقي عَنُود 
فذَكرَهُ لِلنبی اة فقّال: «ضح نت ب4». [انظر: ۲۳۰۰ -مسلم: ۱۹٩۵‏ -فتح ]٩⁄/۱۰‏ 
مَامَةَ بن سَهْلِ ال کا ن 
ا ةَ بالْمَدِينَة وَکَان المُنْلمُود بُ ا 

ٹم ساق حدیٹ نس ج : كان الل ي ضحي بكَبْسَين وَأنا 


م 


وحديث عبد الوهاب عن أيوب» عن أبى قلابة» واسمه عبد الله بن 
زيد بن عمرو بن ناتل الجرمي جرم بن ربان أخي تغلب وسلخ ويزيد 
أولاد حلوان. تابعه وهيب عن أيوب» وقال إسماعيل وحاتم بن 
وردان» عن آيوب» عن ابن سيرين» عن انس . 


: إنهم ببلغون ثمانين نفسًاء ولم بزل في أ 
طرق في هزه الأزمان. 

وحكى أبو بكر الصيرفي""“ في شرح الرسالة»: إنه رواه أكثر من 
ستين صحابيًاء وجمع الحافظ أبو الحجاج يوسف بن خليل 
الدمشقي" طرقه في جزء ضخم بلغ رواته فوق سبعین صحابيًا» وذکر 
في جملة من رواه العشرة إلا عبد الرحمن بن عوف. 

وبلغ بهم الطبراني“ وابن منده سبعة وثمانين» منهم العشرةء 


ویجتمع من کلام ابن منده في «مستخرجه» وکلام ابن خلیل نحو الماتة. 


صحابيًا : قد أخرج من نحو أربعمائة طرية 
حديتٌ آجتمع عل روايته العشرة سواه. وليس كما ذكر» فقد أجتيع 
كلك في رفع اليدين والمسح عَلّى الخفين» كما أوضحته في تخريج 
أحاديث الرافمي"“ وله الحمد 


() علوم الحدیٹ؛ ص۲۹۹ (۲) سبق ترجمته في المقدمة: 
(۴) هو ابن قراجا عبد اله الإام المحدث الصادق» الرحال التقال. 

ولد سنة حمس وخمسين وخمسماتة» طلب العلم في قرابة اثلاث 
قال اين الحاجب: متقن» حاقظ ثقةء سمع من البوصيري 

ياسين وجماعة» وعته الدمياطي وابن الظاهري و آخرور 

ثمانٍ واربعین وست ماا. 
تاريخ الإسلام» »)0٤۲( 1٠1/6۷‏ «سير أعلام البلاء» ۲۳ 
الحفاظ؛ ٠١١/٤‏ «شذرات الذهب» .۲٤۴/١‏ 
(4) في «طرق حديث من كذب علي متعمتاء ط: المكتب الإسلامي. 
(ه) ورد بهامش الأصل : تقله النووي في «شرح مسام؟ في المقدمة. 
0 «البدر المتیره ۵/۳ ٤0۹/۴‏ 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ساق حديث أبي الخير واسمه مرثد بن عبد الله اليزني» عن 
عقبة بن عامر أن التي هة أَعْظاهُ عَتَمَّا يَفْيِمُهًا عَلَى صَحَابيهِ ضَحَايَاء 
فقي َنود قَذكرَه لرسول الله لا قال : «ضح به نت . 

حديث عقبة سلف قريبًاء وحديث انس الثاني مطابق لما ترجم 
عليه . 


وأبو أمامة بن سهل أدعى ابن التين أنه من كبار التابعين وولد في 
حياة رسول الله یه لیس له حدیث . 

قلت : سماه رسول الله وبرك عليه وكناه واسمه أسعد وهو أحد الستة 
من الصحابة من يكنى بأبي أمامة. 

قوله: (تابعه وهيب عن أيوب) هه المتابعة أخرجها الإسماعيلي 
عن الحسن بن سليمان» ثنا الزعفراني» ثنا عفان» ثنا وهيب» عن 
أيوب» عن أبي قلابة. 

وحديث حاتم قال بو بكر: أنا الساجي والمنيعي» قال: ثنا 
صالح بن حاتم بن وردان» ثنا أبي» ثنا أيوب» به. وحديث إسماعيل 
رواه أبو بكر أيضًا عن محمد بن أبي علي» ثنا الحسن الحلواني» ثنا 
عفان» ثنا إسماعيل بن إبراهيم» ثنا أيوب به. 

وقد روي عن النبي ب آنه ضحىٰ بکبشين احدهما عنه وعن أهل بيته 
والثاني عن أمته» وروي عنه من طرق متواترة انه ضحیٰ بکبشین کما 
قاله ابن بطال. 


(۱) رواه الدارقطنی ۲۸٩ /٤‏ من حدیث آنس. وانظر : «نصب الراية) ۲۱١-۲۱۰ /٤‏ 
«البدر المنیر» ۲۹۹/٩‏ «الإرواء» .٥٤-۳٤۹ /٤‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» .۱۸/٦١‏ 


وروی ابن وهب عن حيوة» عن ابي صخر عن ابن قسيط عن عروةء 
عن عائشة رضي الله عنها أنه يي أمر بكبش أقرن يطأً في سواد وينظر في 
سواد ويبرك في سواد ثم ذبحه وقال: «بسم الله اللهم تقبل من محمد وآل 
محمد ومن أمته» ثم ضح به" ذكره ابن المنذر. 

وذكر ابن وهب عن يحيى بن عبد الله بن سالم ويعقوب بن 
عبد الرحمن» عن عمرو مولى المطلب» عن المطلب بن عبد الله 


عن جابربن عبد الله كه أن النبي ية دعا بكبشه فذبحه وقال: «بسم 


(Dr f ۹‏ 
الله والته أكبر اللهم عني وعن من لم يضح من امتي» 


وذكر الطحاوي حديث عائشة رضي الله عنها وحديث جابر» وذكر 
مثله من حدیث ا ب لري 

وهه الآثار مبينة لمعن حديث أنس ومفسرة له» واختلافها يدل 
على أن الأمر في ذلك واسع فمن أراد أن يضحي عن نفسه باثنين 
وثلاثة فهو أزيد في أجره إذا آراد بذلك وجه الله وإطعام المساكين› 
وذهب مالك والليث والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحق وأبو ثور 


(۱) رواه مسلم )۱۹٩۷(‏ کتاب: الأضاحى» باب : أستحباب الضحية. عن هارون بن 
معروف» عن عبد الله بن وهب» به. 

(۲) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۱۷۷ والحاکم ۲۲۹/٤‏ كلاهما من 
طریق ابن وهب» به. 
ورواه ابو داود (۲۸۱۰)» والترمذي »)۱٥۲۱(‏ وأحمد ۳/ ۲٦۳؛‏ كلهم من طریق 
يعقوب بن عبد الرحمن به. وفيهم (عن المطلب بن عبد اللهء عن جابر). وقال 
الترمذي: هذا حديث غريب من هذا الوجه. وصححه الألبانى في «الإرواء» 
(۳۸). 

(۳) «شرح معاني الآثار» .۱۷۸-۱۷۹/٤‏ 


u ۲‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


إلى آنه يجوز للرجل أن يضحي بالشاة الواحدة عنه وعن أهل بيته» وروي 
مثله عن أبي هريرة وابن عمر واحتج أحمد بذبح النبي ييه عن أمته. 

قال ابن المنذر: وكره ذلك الثوري وأبو حنيفة وأصحابه. 

قال الطحاوي : لا يجوز أن يضحي بشاة واحدة عن آئنين» وقالوا: 
إن ما روي عن رسول الله ئة آنه ذبح عه وعن أآمه مشوخ أو مخصوص»› 
ومما يدل على ذلك أنه لو كان الكبش يجزئ عن غير واحد لا وقت 
ولا عدد في ذلك كانت البدنة والبقرة أحرى أن تكونا كذلك» ولما 
وا النبي ية وقت في البدن والبقر فنحر في الحديبية كل واحد عن 
سبعة دل أنه لا يجزئ في البقرة والبدنة عن أكثر ممن ذبحت عنه 
تو وا س د ا ی ا 

قال ابن المنذر: والقول الأول أولى للثابت عن النبي ئلا . 

قال ابن بطال: والنسخ لا يكون بالدعوى إلا بالنقل الثابت» 
واستعمال السنن أولى من إسقاط بعضها ولا سلف للكوفيين في 
أقوالهم بالنسخ في ذلك" . 

سلف حديث عقبة كما نبهنا عليه» والعتود: الجذع من المعز. 

قال ابن بطال: وهو ابن خمسة أشهر""» ونقل ابن التين عن أهل 
اللغة: إنه الصغير من أولاد المعز إذا قوي ورعىئ وأتى عليه حول فهو 
عتود وأعتد وعتدان وعدان على الأصل . 
(1) «شرح معاني الآثار» .۱۸١ /٤‏ 


(۲( «شرح ابن بطال» /٦‏ ۱۹. 
(۳) شرح ابن بطال» ۱۹/٦‏ 


وعبارة الداودي : انه الجذع» والحديث خاص لعقبة لا يجوز لغيره 
إلا با بردة بن دينار الذي رخص له الشارع مثله دون غيرهما كما 
سلف . 

وجزم ابن التين بأنه منسوخ بحديث أبي بردة وقال: أو يكون سن 
العتود فوق الجذع خلافًا لما سلف عن الداودي. 

فصل : 

الأملح: الأغبر وهو الذي فيه سواد وبياض وعبارة «العين» الملحة 
والملح بياض يشوبه شيء من سواد» وكبش أملح وعنب ملاحي لضرب 
منه في حبه طول ا 

وعبارة «الصحاح» وابن فارس: الأملح: الأبيض يخالط بياضه 
سوادء وقد أملح الكبش إملاخًا صار أملح”" . وعبارة ابن الأعرابي 
أنه النقى البياض. وقال أبو عبيد عن الكسائى وأبى زيد أنه الذي فيه 
بياض وسواد ويكون البياض أكثر. 

فصل : 

وقول (سهل: نّا بسن الأضحيةٌبالمِيتة)» قال ابن عباس في قوله 
تعالیٰ : ذلك ا من بعظم سَعكرَ آله نها من قوی املوب @#¥ [الحج : 
[YY‏ قال في الاأستسمان والاستعظام والاستحسان» ونقل ابن ن التين عن 
ابن القرطبى آنه كان يكره أن تسمن الأضحية لئلا يتشبه باليهود» وفبه بعد 


(1)( ورد قي هامش الأضل: وريد د بن حارثة في ابي داود. 
() «العین» ۳/ .۲٤١-۲٤٤‏ 
)۳( «الصحاح» 7/۱ «مجمل اللغة» ۳/ ۸۳۹. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الداودي: وقول أبي أمامة أحسن. 

ذهب أبو حنيفة إلى جواز التضحية بما حملت به البقرة الإنسية من 
الثور الوحشي وبما حملت العنز من الوعل . وقال أبو ثور: يجوز إذا كان 
منسوبًا إلى الأنعام. 

وفي كتاب الصيد للطحاوي عن أبي حنيفة قيل له: تضحي ببقرة من 
الوحش أو ظبي أو حمار؟ قال: لا يجزئ شيء من هذا في أضحية 
ولا في غيرهاء قيل: فإن كان الحمار الوحشي قد آلف؟ قال: لاه 
وكذا قال أبو يوسف ومحمد» وكذا قاله الثوري» وقال مالك: الظبي 
ليس من الأنعام» وأجاز الحسن بن حي التضحية ببقرة وحشية عن 
سبعة» وبالظبي أو الغزال عن واحد. 

ولما ذكر ابن حزم حديث: «مثل المهجر كالمهدي بدنه»» إلى 
اخره قال: فيه جواز هدي دجاجة وعصفور وتقريبهما وتقريب بيضة› 
والأضحية بلا شك» وفيه تفضيل الأكبر فالأكبر جنسًا ومنفعة 
لساك . 

فرع : 

عند مالك: أن النعجة والتيس والعنز أفضل من الإبل والبقر في 
الضحية كما أسلفناه عنه» وخالفه أبو حنيفة والشافعي فرأيا الإبل 
أفضل ثم البقر ثم الضأن ثم المعز. 


KT e ARS ST 


(۱) سلف برقم .)٩4۲۹(‏ 
(۲) «المحلىٰ» ۳۷۱/۷. 


۸- باب َل النَبِيْ ية لآبي بُرْدَة: 


0 
ت 


« ضح بالڏع من المَعَر وَل تجزي عن آَحَد بدك 

1- حَدتَتا مُسَدَدء حَدَتَتا حَالِد بن عَبْدِ اء حَدَتَنَا عن اهر ڪن 
الراءِ ِن ازب رضي الله عنهما قالٌ: صََی حَالٌ لي يقال لَه: بُو رة قبل الصَلَاة 
قال لَه رَسُول اله بلة: «شاتك شاه لخم. فالا سول نشهء إن عِنڍي داجتًا 
جَذَعَة من المعز. قال : «اذَخها وَلنْ َصَلْحَ لِعَيْرك». ته ثم قال: : من ذب قل 
الصَلَاة َإِنمَا يَذبَح لِتَفْسِهء وَمَنْ ذَبَحَ بعد اساج قد تم نة راتات سئه 
ال [انظر: ٩۵۱‏ -مسلم: ۱- فتح ۱۲/۱۰]. تابه عَُيْدَةٌء عن السعْبي 
وَيراهيمَ. وََابَعَةُ وَکيعء عن ځرَيڻ» عن السَعْبيّ. قال عَاصِمُ ودود ن السَعْبيّ: 
عنڍي عناق لبَنِ. قال زبَيْد وفراسء > عن الشَعْييّ: عنڍي حَذَعَةً. وَقال ر 
الأخوص: حَدَيَنَا مَنْصور: عاق جَذَعَهٌ. وَقَالَ ابن عَؤْنِ: عناق کک عناق لَبنِ. 

E ~0۷‏ 
عن أي جُحَيفةء عن البرَاءِ قال: د بح أو بُردة قبل الصَلاةء فَقَال لَه النَبن لا:: 
ا إل عة قال شعية :وأ قال د خو ين ية 
قَال: «اجْعَلها مَکاتھاء وَلَنْ تجزيّ عن أَحَدِ بَعْدَ». [انظر: ٩۵۱‏ -مسلم: ۱۹7۱- 
فتح 11/1۰ 

وقال حاتم ِن وَزدَادّ: عن أيُوبَء عَنْ نحَمَدِء عَنْ سء عَنِ لني :1# وقال: 
عاق :غه 

ذکر فيه حدیث مُطرّفي» e‏ عن البراءِ هه قال : ضحى حال 
لي يقال ابو دة قل الصلاةء نمال لَه رَسُول انه کة: «شانک شاه خم . 


نّا 


فقال : E‏ ِن عدي دَاجتًا جَذَعَة مِنَ المَعَز. قال ادها 


ولا تَصْلحَ لِعَيْرك. ١‏ لحديث . 


س۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


3-o رر‎ 


تابعه عبيدة -يعني ابن معتب الكوفي- عَن اشع وَإِبْرَاهيم. وا 
کی ن خرف ن ای وَقَال عَاصم وَدَاودء عَنِ لشي : 

عِنڍي عَتاق لَبن: وَقال ربد وراس عَنِ الشَعٍْيّ: عدي جَذَعَة. 
وال أو الأخوص: تا مَْصورٌ: عناق جَدَعَة. ونال ابن عَوْن: عَنَاقٌ 
ج عناق لين 

حدثني محمد بن بار کنا مُحَمدُ ن جه کک 
عَن اي جُحَيْنةَ -أي واسمه وهب بن عبد الله السواڻي- قال E‏ 
إلا جَڏڪَة قال شعْبة: وَأخسِبه قال : هي خير مِنْ مُسِلَة قَال: و 
ماتيا وَلَنْ تڄُزيّ عن أَحَدِ بَعْد) . 


cor ګ٭Ao‎ 2 


قال حاتم بنْ وردان TE‏ عن ممل ا عن رسول 


تعليق عاصم أخرجه النسائي عن عثمان بن عبد الله» عن عفان» عن 
شعبة» عن داود بن ابی هند» عن عاصم› عن الشعبى 0 

وتعلیق زبید وفراس خر جهما البخاري نفسه عن آدم» ثنا شعبة» ثنا 
زبيد» عن الشعبي”". وثنا موسى بن إسماعيل»ء ثنا بو عوانة» عن 
nd 1‏ 
فراس› عن الشعبي فدکره 


(1) عزاه المزي في «التحفة» ۲/ ٤۷٤‏ للنسائي في الصلاة عن عثمان بن عبد الله» عن 
عفان» عن شعبة» عن داود» ع الشين به. ووصله أیضًا مسلم )٩ /۱۹٩۱(‏ من 
طریق هشیم » عن داود به» ولیس فيه ذکر عاصم . وآما تعلیق عاصم فوصله مسلم 
۸/۱۹۳۷/) من طريق عبد الواحد بن زياد» عن عاصم به. وانظر : «الفتح» .١١۷ /٠١‏ 

(۲) سبق برقم )۹٦٥(‏ كتاب: العيدين» باب : الخطبة بعد العيد. 

(۳) سيأتي برقم )٥٥٦۳(‏ كتاب : الأضاحي» باب: من ذبح قبل الصلاة أعاد. 


وتعلیق آبی الأحوص أخرجه ابو داود عن مسدد 2 وآخرجه 
البخاري عن عثمان» ثنا جرير» عن منصور› عن الشعبى باللفظ الذي 
ایت 

وتعليق ابن عون أخرجه النسائى عن عثمان بن عبد الله» عن عثمان»› 
ا 

وتعليق او أخرجه البخاري عن على بن عبد الله» ثا 
إسماعيل بن علية› ف اوت 

والعلماء مجمعون على القول بظاهر هذا الحديث» وقد سلف 
الكلام فيه واضحًاء والعناق من المعز ابن خمسة أشهر أو نحوهاء 
سنة ودخل في الثانيةء قال: وإنما يجوز الجذع من الضأن فقط وهو 
ابن سبعة أشهرء قيل: إذا دخل فيهاء وقيل: إذا أكملهاء وعلامته أن 
يرقد صوف ظهره بعد قيامه وإذا كان كذلك قالت العرب إنه قد أجذع 
ولا يجوز من سائر الأزواج الثمانية من الأنعام إلا الثني فما فوق› 
فثني البقرة إذا كمل له سنتان ودخل في الثالثةء وثني الإبل إذا كمل له 
خمس سنین ودخل فی ا 
(۱) ابو داود (۲۸۰۰). 
() سبق برقم )4٥١(‏ كتاب : العيدين» باب: الأكل يوم النحر. 
(۳) أنظر: «تحفة الأشراف» للمزي ۲/ .٤۷٤‏ وفيه عثمان بن عبد الله» عن عفان... 


() من (غ). 
() سيأتي قريبا برقم )٥٥٦1(‏ باب: من ذبح قبل الصلاة أعاد. 
)١‏ «شرح ابن بطال» /٦‏ ۲۱-۲۰. 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فول ۵(2 فلدی 5اا دع می الغ ان این النگیخ: سا 
داجن وراجن إذا ألفت البيوت e‏ قال: ومن العرب من 
يقرأها بالهاء» وكذلك غير الشاة . 

وقوله: (عندي عناق لبن)» قدمنا عن الداودي أنه قال: العناق التي 
أستحقت أن تحمل دون الثنية شيا والذي ذكر أهل اللغة أنها الأنشى من 
ولك الم 

وقال الداودي: يطلق العناق على الذكر والأنثىء وبين بقوله: 
(لبن) أنها أنثى (من ولد المعز). فغلط الداودي في اللغة وفي 
تأويل الحديث؛ لأن معن (عناق لبن): أي جذعة ترضع أمها لم يرد 
أنها ذات لبن فتكون ثنية أو فوق ذلك . 

وقوله : (عَنَاق جَدٌَ) نحو قول الداودي: أن العناق تقع على الذكر 
إلا أن أهل اللغة على خلاف ذلك. 


(۱) آنظر: «الصحاح» ۲۱۱۱/۵. 
() من (غ). 


٩‏ باب مَنُ ذَبَحَ الأْضَاحِيّ بِيَدِهِ 
۸ تنَا بن آي إِيّاس» خلشتًا شغبَةء حدنتًا قاد عن َس 
صځی ابی کیا بک کن انلكفی: َرَأَيْئَهُ وَاضعًا قَدَمَهُ على صمَاجهما يسمي 
و کار فا بيده . ا O00‏ -مسلم: 1 - - ف فتح ۱۸/۱۰[ 


ذکر فيه حدیث انس د قال : صَځی الننْ ب بكبْسَيْن أَمْلَحَيْنِء 


راه وَاضعًا دمه غ صِمَاجھمًا يسم ون کر Sari‏ يِه . 


الصفاح بكسر الصاد يعني جانبي وجههاء وعبارة الداودي : الصفاح 
جانب الوجه ففيه وضع القدم. 

وقال غیره: اراد صه صفح العنق أي ناحيته . 

و فن الا از والسنة للمرء أن يذبح أضحيته بيده» والعلماء 
علی آستحبابه فإن کان به عذر جاز أن يستنيب بغيره؛ لأن الأعذار 
تسقط معها أحكام الأختيار» فإن ستناب مع القدرة أت مكروهًا 
واا 

قال ابن التين : وفيما علق عن الشيخ أبي حفص فإن ترك أو ذبح من 
غير ضرورة لم يجزه وأعاد. 

قلت : هو غريب» قال (أصحاب السبيعي)": كان أصحاب رسول 
الله بيا يذبحون ضحاياهم بأيديهم» قال مالك: وذلك من التواضع لله 
وأن رسوله كان يفعله فإن أمر" بذلك مسلمًا أجزأته بما صنع وكذلك 
(1) كذا بالأصول» وفي «شرح ابن بطال» ۲۱/١‏ و الي 
(۲) في الأصل: أمره» والمثبت هو الملائم للسيا 


سے دس س سسب ے 


E‏ فْعَدَة مِنّ النَا)"» فليعخذه قال 
الخطابي: تبوا بالمكان إذا أخذه موضعًا لمقامه» وأصله من مبا 


الإبلء وهي أعطانها. 


والمعن بالحديث: لينزل منزله منهاء وإن كان بلفظ الأمر فمعناه 
الخبز. أي: أن اه يبوؤه مقعده من الثار» أو أنه أستوجب كلك واسعطه 


وقال الطبري: هو عَلَى معنى الدعاء منه ا أي: بوأء اله كَلِكَ؛ 
والمعنئ: أن هلذا جزازه وقد يعفى عنه» وكل ما جاء من الوعيد 
بالنار لأهل الكبائر غير الكفر ينزل عَلَى هذا ومنه: «لا يدخل ا 
مام آي: جزاؤه أن لا يدخل الجنة. 

ثانيها : الكذب عند الأشاعرة: الإخبار عن الشيء عَلَى خلاف ما هو 
عليه وإن كان سهرًاء واشترطت فيه المعتزلة العمدية» ودليل الخطاب 
في هزه الأحاديث علبهم؛ لأنه يدل عَلَنٰ آن من لم يتعمد يقع عليه سم 


زیادة من (ج). 

0 اعلام الحدیت؛ ۲۱۲/۱ 

«صحيح مسلم؟ (۴) المقدمةء باب: تغليظ الكذب على رسول اله ال 

۵ رواء مسلم )۱۰١(‏ کتاب: الإیمان» باب: بيان غلظ تحريم النبيمة: 
واحمد ۰۳۹۱/۰ ۳۹۱۷ راین آبي الدنیا في «الصمت» ص۱۵۳۴ (۲۵۱)ء والیزار 
في «مسنده؛ ۳۰٢/۷‏ (۸۹۸٨)ء‏ والدولايي في «الکتی؛ )٣۲١( ۱۸٤/١‏ ترجه 
محمد بن أبي إسماعيل. واليهقي في «الشعب» 1٩۴-6۹۲/۷‏ (1۱1۰1). 
= والخطیب في «تاریخ بغداده ۲۹۳/۲ (۳۲۹۵) ترجمة: إسماعيل بن إيراهيم 
الخراساني. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الهدي» وقد كان آبو موسى الأشعري يأمر بناته أن يذبحن نسائكهن 
٣‏ 2 
بايديهن . 

وروى الزهري: أنه ييه قال لعائشة أو لفاطمة: «اشهدي نسيكتك 
فإنه يغفر لك عند أول قطرة من دمها» . 

وترجم له أيضًا باب وضع القدم على صفح الذبيحة» ومعنى ذلك - 
واللّه أعلم- ليقوى على الإجهاز عليها ويكون أسرع لموتها لقوله بي : 
«إذا ذبحتم فأحسنوا الذبح وليحد أحدكم شفرته وليرح ذبيحته»" ولیس 
ذلك من تعذيبها المنهى عنه إذ لا يقدر على ذبحها إلا (بتفاقها) . 

وقال ابن القاسم : الصواب أن يضجعها على شقها الأيسر على 
ذلك مضى عمل المسلمين فإن جهل فأضجعها على الشق الآخر لم 
يحرم أكلها . 

وترجم عليه أيضا باب التكبير عند الذبح» قال المهلب: وهو مما 
آمر الله به لقوله تعالی: ربڪا أله ع ما هدنك [البقرة: ]۱۸١‏ 
وها [على]" التدب والاستنان» ومعتاه إحضار الثة له لا شىء من 
العبادات التى كانت الجاهلية تذبح لها» وکان الحسن البصري يقول 


() رواه عبد الرزاق /٤‏ ۳۸۹ (۷۱۹۹). 

رواه عبد الرزاق ۳۸۸/٤‏ (۷۱۹۸). 

(۳ رواه مسلم )۱۹١١(‏ كتاب: الصيد» باب: الأمر بإحسان الذبح. من حديث 
شداد بن أوس. 
كذا في الأصول» «شرح ابن بطال» ٠۲۲/١‏ وفي «عمدة القاري» ۲۷۷/۱۷ : 
(بتعافها). 


عند ذبح أضحيته : بسم الله والله أكبر» هذا منك ولك» اللهم تقبل من 
فلان. وكره أبو حنيفة أن يذكر مع اسم الله غيره بأن يقول: اللهم تقبل من 
فلان عند الذبح» ولا بأس بذلك قبل التسمية وقبل الذبح . 

وقال ابن القاسم : ليقل الذابح: باسم الله والله أكبر» وليس بموضع 
صلاة عل رسول الله یو ولا تسبیح ولا یذکر هنا إلا او وهو 
قول الليث. وكان ابن عمر يقول: باسم الله والله أكبر. قال ابن القاسم : 
فإن سم الله أجزأه وإن شاء قال: اللهم تقبل مني وأنكر مالك قولهم : 
الماك ولك 

وقال الشافعي : التسمية على الذبيحة باسم الله فإن زاد بعد ذلك شينًا 
من ذكر الله أو صلى على محمد كالم أكرهه» فإن قال: اللهم تقبل 
مني“ اناس : 

وقال محمد بن الحسن: إن ذبح اال المد و قال 
سبحان الله والله أكبر يريد بذلك التسمية فلا بأس به. وهذا كله تسمية 
وقال: وإن قال الحمد لله» يريد أن يحمده ولا يريد التسمية فلا يجزئ 
شيء عن التسمية ولا يۇكل › وده قال أبو ثور. 

الأول ان المرأًة 0 ولا تباشر الذبح بنفسها ویجوز 
أستنابة الذمي والمرأة الحائض. وفي لدو اة امسات ا 
لم یجزه“» وأجازه شهب وقیل : رواه عن مالك . 
)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. (۲) «المدونة» ۹/۱). 
(۳) المرجع السابق. 0( «الأم» ۲/€*. 
)٥(‏ في «المدونة» .٤١ /١‏ قال مالك : إن ذبح النصراني أضحية المسلم بأمر المسلم» 


أعاد أضحيته. 


س٣‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب مَنُ ذَبَحَ أصَحيَةَ حد يره 
وَأعَانَ رَجُل ابن عُمَرَ فِي بده . وَأَمَرَ ابو مُوسى بنَاِهِ أن 
يُصَحينَ بأيْدِيهنٌ . 
۹ - دشا قََْمَةَء حَدّنًا سُفياء ڪن عَبدِ الرْمَنِ بن القاصمء عن آبيهء عن 


عَائشة شه رضي ا : حل علي رَسول الله چ برف وأا کي فقّال: : Û»‏ 
ك٩‏ َتفِست؟». قَلْتُ؛ د َعَمْ. قال: : «(هلذا ا کته الله على ناث آم آقضي ما 
يفضي الحَاح عَيْرَ أن 0 تطّوفي بالبيْتِ». وَصَحُی رَسول اله ب عن فتاه 
بالْبقَرٍ. [انظر: ۲۹۶ -مسلم: -۱۲١١‏ فتح ]۱۹/١١‏ 


بايديهن . 
ثم ذکر حديث عَائِشَة رضي الله عنها: دحل عَلَيَ رَسُول اھ 5 
سرف . الحديث السالف» وفي آخره: وص رول الله لله اة عن 


فيه -كما قال المهلب- حجة لرواية ابن عبد الحكم» عن مالك: أنه 
من ذبح لرجل آضحيته بغير أمره من يقوم بخدمته مثل الولد أو بعض عياله 
وذبحها على وجه الكفاية أنها تجزئ عنه كما ذبح الشارع عن أزواجه 
بالبقر. 

قال الأبهري : إذا ذبحها من يقوم بأمره كالأخ والوكيل فيجوز؛ لأنه 
نائب عنه وذبح عنه. 

واختلفوا إن مر بذبحها غير مسلم فكره ذلك علي وابن عبا 


وجابر» ومن التابعين ابن سیرین والحسن والشعبي ورببعة وقاله 


الليث» وقال مالك: أرئ آن يبدلها بأخری حتيٰ يڏبحها هو بنفسه 
صاغرًا؛ فلن ذلك من التواضع» وكان ية يذبح بنفسه وكره ذلك 
الثوري والشافعي والكوفيون» وأشهب صاحب مالك كما سلف» فإن 
وقع أجزاً ذلك عندهم وأجاز ذلك عطاءء وحجة هذه المقالة أن الله 
أباح لنا ذبائحهم وإذا كان لنا أن نولي ذبائحنا من تحل لنا ذبيحته من 
المسلمين كان جميع من حلت لنا ذبيحته في معناه في أنه يقوم مقامه 
ولا فرق بين ذلك. 

قال ابن المنذر: ومن كرهه فإنما هو على وجه الأستحباب لا على 
وجه التحريم . 

قال مالك : فإن ذبحها مسلم أجنبي بغير مره لم يجز عنه وهو ضامن 
لهاء وأجاز ذلك أبو حنيفة والشافعي» وحجة من أجازها أن من أصولهم 
أن الضحية تجب عندهم بالشراء قياسًا على ما تفقوا عليه من الهدي إذا 
بلغ محله فذبحه ذابح بغیر مره یجزئ عنه؛ لأنه شيء خرج من ماله لله 
فكأن الذابح ذبحه للمساكين المستحقين له» وأما مالك فالهدي عنده 
مخالف للضحايا فصحت الضحايا عنده بالذبح لا بالشراء؛ لأنه يجيز 
للمضحي أن يبدل أضحيته بأفضل منها وأسمن فهي مفتقرة إلى نية 
فكذلك لم يجز أن يذبحها أحد عنه بغير أمره. وقول مالك أولى 
بالحدیث -والله تعالیٰ أعلم- ولیس لأحد عنده آن يبدل هدیه. 

فصل : 

وأمرٌ أبي موسى بناته بالتضحية ظاهر في جواز ذبيحة المرأة» هو 
ما في «المدونة» وکرهه عند محمد. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


١‏ باب بع بغ الشّلاة 
۰- حَدَلَنَا حَجَاح بن الالء دنا سُعْبَةٌ قال : : حبري زد قال شعت 
السْبي» عن البراءِ ڪه قال : سمغت الَبع € ا ا 
وبا هذا أن لي م تزجع قر من قعل هنذا قد صاب سنا ومن 
َر فما هو لحم يمد يقدمه لاهلِه َيس ِي النسك في شَيْءِ . قَقَالَ ابو بُردةّ: يا 
رَسُول اللوء خث قبل أن أصلَء وَعنڍِي َة خَير من مُسلَة. قَقَالَ: «اجْمَلْهَا 
مَکاتهاء وَلَنْ تجزيّ اؤ توفي - عن أَحَدِ بَعدَك». [انظر: ٩۵۱‏ -مسلم: ۱۹7- فتح 
114/1۰ 
ذكر فيه حديث البرَاءِ ف 4 قال: سَِعْتٌ الي 4ل يَحْطْب فقال: إن 
ْ ا يدا في يوتا هذا أَنْ ُصَليّ ن رج نر . ٠‏ الحديث» وفي 
:٠‏ وَل تَجُزي أو توفي عَنْ أَحَِ بَعْدَك». 


E 


۲- باب مَنْ َب قبل الصّلاة أعَادَ 


E -01‏ حدقا إشماعيل ِن إثراهيم ENE‏ 
خمد ن انس > عن التب بي قال: مَنْ بح قبل الصَلة ليذ . قال وجل : 


ت 


هذا يَوْمُ ي فيه اللخم- وَذكرَ من جیرانهء فَکاَنّ الب له عَذَرَهٌ- وَعندي 
جَذَعَة حبر من شاتين. فرص لَه النَبن بء قلا أذري بعت الأخصة آم لاء ته 
أنْكفاً إلى كَبْسَّين- يَغني: فَذَبَحَهُما- فم نكما اللَاس إلى عُنَيمَة قَذَبَحُوها. [انظر: 
4 -مسلم : ۱۹1۲- فتح ۲۰/۱۰] 

۲-- حَدَنًا حَدَقَنَّا سُغْبَةء حَدََنًا الأسْوَدٌ ن قيس» سمغت جُندَبَ بن 
سُفْيَانَ اللي قال: : شوذف اللي 5 تة يوم اللُحر ققال؛ «مَنْ بح قبل أن صل 


لبعد مانا ای ومن ل يذبَخَ َليذبخ». [انظر: 4A0‏ -مسلم: ۰- فتح 
۲/1۰[ 


Ea 


۳- حَدشنَا Es‏ أو عَوَانَةء عَنْ فراس ٠‏ عن عَامِر» عن 
الراءِ قال : صلی رَسُولٌ اله َي دات ؤم ال فل ا واستل 
ا . فقا أو دة ِي نيار فال : يا رَسُول الله فَعَلْتُ. 
فقال: «هُو شىء عَجُلته» . قال: فن عِنْدِي ا آذْبَځها؟ 
قال : ی بغْدَك». قال عَامڙ: هي خَير دَسيکته سیکته. [انظر: 
۵ -مسلم: -فتح ۲۰/۱۰] 

ثم ساقه فيه وساق خذيث انس السالف: 

e oS 
فقَال: «مَنْ ذب بح قَبْلَ أن يُصَلَّيّ كَلْيْمِد مَكَانَهَا أخرى» ومن ل بذ‎ 
فَليَذبَّح».‎ 

ولا شك أن سنة الذبح بعد الصلاة» وأجمع العلماء أن من ذبح قبل 
الصلاة فعليه الإعادة؛ لأنه ذبح قبل وقته. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


واختلفوا في من ذبح بعد الصلاة وقبل ذبح الإمام» فذهب أبو حنيفة 
والثوري والليث إلى آنه يجوز ذلك واحتجوا بحديث البراء ه أنه كيا 
قال : «إن ول ما نبدأً به في يومنا هلذا أن نصلي ثم نرجع فننحر»» وبقول 
جندب بن سفيان المرفوع : «مَنْ ذَبَحَ قبل الصَلاة قَليْعِدذ . قالوا: فإذا حل 
للومام الذبح بتمام الصلاة حل لغيره ولا معن لانتظاره. 

وقال مالك والأوزاعي والشافعي : لا يجوز لأحد قبل الإمام -أي : 
أو مقدار الصلاة والخطبة كما سلف- لحديث ابن جريج عن أبي الزبيرء 
عن جابر #ه أن النبي بيه صلى يوم النحر بالمدينة فتقدم رجال فنحروا 
وظنوا أن النبي بي قد نحر فأمرهم أن يعيدوا. © 

وقال الحسن في قوله تعالی : «اياا اين اموا ل مدموا بن يدي أله 
سوه [الحجرات : ]١‏ إنها نزلت في قوم نحروا قبل أن ينحر النبي 4ل . 

ودفع الطحاوي الحديث المذكور بأن قال: رواه حماد بن سلمة عن 
أبي الزبير» عن جابر أن رجلا ذبح قبل أن يصلي رسول الله اة فنهى 
رسول الله مء أن يذبح أحد قبل الصلاة» ففي هذا الحديث أن النهي 
إنما قصد إلى الصلاة لا قبل ذبحه» ولا يجوز أن ينهاهم عن الذبح 
قبل أن يصلي وهو يريد إعلامهم إباحة الذبح لهم بعدما يصلي وإلا 
لم يكن لذكره الصلاة معنىء قالوا: ويشهد لهذا قوله كيه في حديث 
البراء: «إن أول نسكنا في يومنا هذا أن نبداً بالصلاة ثم نرجع فننحر» 
فأخبر أن النسك يوم النحر إنما هو الصلاة ثم الذبح بعدهاء فدل 
ذلك على أن ما يحل به الذبح هو الصلاة لا نحر الإمام الذي يكون 
بعدهاء وأن حكم النحر قبل الصلاة خلاف حكمه بعدها. 


(۱) تقدم تخریجه. (۲) «تفسير الطبري» ."۷۸/١١‏ 


_—— ڪتابُ الأَضَاحيّ ہا 


وأما من طريق النظر فإنا رأينا الإمام لو لم ينحر أصلا لم يكن ذلك 
بمسقط عن الناس النحر ولا مانع لهم منه ولو أن إمامًا تشاغل يوم النحر 
بقتال عدو أو غيره فلم ينحر أن لغيره""“ ممن أراد التضحية أن يضحي› 
فإن قال: ليس له أن يضحي خرج من قول جميع الأمة وإن قال: لهم أن 
يضحوا بعد زوال الشمس لذهاب وقت الصلاة» فدل أن ما حل به النحر 
ما كان وقت صلاة العيد إنما هو الصلاة لا نحر الإمامء ألا ترىئ أن 
الإمام لو نحر قبل آن يصلي لم يجزه ذلك وكذلك سائر الناس فكان 
حكم الإمام والناس في الذبح قبل الصلاة سواء في أن لا يجزئهم 
فالنظر على ذلك أن يكون الإمام وسائر الناس أيضًا سواء في الذبح 
بعد الصلاة أنه يجزئهم كله" . 

قال المهلب: إنما كره الذبح قبل الإمام -والله أعلم- لئلا يشتغل 
الناس عن الصلاة ويحرمها المساكين مع المشتغلين بالذبح» ألا ترى 
أنه ية قد أمر بإخراج العواتق وغيرهن لشهود بركة دعوة المسلمين . 

واختلفوا في ذبح أهل البادية» فقال مالك : تحرى أقرب أئمة القرى 
إليهم فإن آخطأوا ونحروا قبله أجزأهم . وقال عطاء: يذبح آهل القرى 
بعد طلوع الشمس. وقال الشافعي: وقتها كما في حق آهل الحاضرة 
مقدار ركعتين وخطبتين كما سلف» وآما صلاة من بعده فليس فيها 
وقت» وبه قال أحمد وقال أبو حنيفة وأصحابه: من ذبح من آهل 
السواد بعد طلوع الفجر أجزأه؛ لأنه ليس عليهم صلاة العيد» وهو 
قول الثوري وإسحاق . 
Ns )(‏ لغيرهم. 
(۲) «شرح معاني الآثار» .۱۷٤-۱۷۲ /٤‏ 
(۳) آنظر: «لاستذکار» .٠٥٤/٠١‏ 


ع7ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

فصل : 

قوله في حديث البراء 4 : (خير من مسنة). قال الداودي: هي التي 
اسقطت استانا للبدل ولحوه. قال الجوهري : الثني يلقي ثنيته› ویکون 
ذلك فى الظلف والحافر فى الستة الثالغة »> وفى الخف فى السادسة") 
ونحوه. قال ابن حبیب ` في الغنم الثني ابن سنتین ودخحل في الثالثة. 
رفا اين فارشى اة دحل ولد الغاة فى البفة الناكة فين ف ٠‏ 
الجوهري» وقال ابن حبيب: هو ماله آربع» وقال ابن مَرَين: هو ماله 
سنتان . 

وقوله : (ثم نكما إلى گَبْسَيْنِ) -يعني : فذبحهما- ثم أنكفاً الناس)» 
فيه حجة لمالك أن الذبح إنما يكون بعد ذبح الإمام. 

وقوله: (قٳن عي جَڏعَة هي حير مِن مسستين)» و(قال عامر: هي 
خير نسيكته). قال ابن التين: ذكر ذلك عن رسول الله 4ل . 

واحتج به الشيخ أبو الحسن على أن مَّن ذبح قبل الصلاة لا يجوز له 
بيعها؛ لنه سماه نسيكة› وهذا قد سلف عنه أيضًا› وجاء: خير 
نسيكتك»" ووجهه وإن كانت الأول شاة لحم؛ لأنه نوئ بها النسك 
وإن لم تجز عنه» والثانية أجزأت فكانت خيرهما. وفي رواية الشافعي 
عن عبد الوهاب» قال داود: أظن أنها ماعز» وقال الشافعى: هى 
ماعزة وإنما يقال للضانة: رخل“ . 
)1( «الصحاح» ۲۲۹/٦‏ مادة: (ثني). 
() «مجمل اللغة) ٠١٤/١‏ مادة: (ثني). 
(۳) رواه مسلم )٥/۹١١(‏ كتاب: الأضاحي» باب: وقتها. 
() «الستن» للشافعي 14/۲. 


- باب وضع القَدَم عَلَّى صَفحة الذبيحة. 
4- حَدَيَئَا حَجَاځ بن مِنهالء حَدَنَا هَمَامُء عن قَتَاَةٌء حَدَننًا نش هه أن 
اللي 4 کان ُصَځي ببسي أَملَحينِ افرنَينء وَوَضعَ له على صَفْڪتهماء 
وَيذبَحُهُمَا بيَدِهٍ. [انظر: ۵٥٥۴‏ -مسلم: -۱۹٩٩‏ فتح ۲۲/۱۰] 
تقدم حديثه قريبًا› وکذا باب : التكبير عند الّبح» تقدم بحدیئنه 
ا ٤‏ 


8 


SRK AKNID ES BRN 


جن 


الكذب» وقيد بالعمد في رواية لبیان آنه یکون سهرًا وعمدًاء 
والإجماع منعقد عَلَى أن الناسي لا إثم عليه» والمطلق محمول عَلّى 
المقيد في الإثم. 

ثالتها: الأحاديث دالة عَلَن تعظيم حرمة الكذب عليه كا وأنه 
کبیرة؛ والمشهور أن فاعله لا یکفر إلا آن يستحله خلاقًا للجويني 
حیث فًالّ: یکفر ویراق دمه. وضعفه ولده الإمام» وجعله من هفوات 
نعم من ذب في حدیث واحد عمدًا فسق وردت روایاته کلها 
وإن تاب» وبه تال آحمد بن حنبل° و 

وهو نظير ما قاله مالك في شاهد الزور إا تاب» أنه لا تقبل شهادته. 
وما قاله الشافعي وأبو حنيفة فيمن ردت شهادته بالفسق أو العداوة ثم 
تاب وحسنت (توبته و۸٩‏ حال»*ء لا يقبل منه إعادتها لما يلحقه من 
التهمة في تصديق نفسه» وما قاله أبو حنيفة من أن قاذف المحصن إلا 
تاب لا تقبل شهادته آبدا. 

وما قاله أبشًا من أنه لذا ردت شهادة أحد الزوجين بالآخر ثم مات 
لا تسمع للتهمة» ولأنها مفسدة عظيمة؛ لأنه يصير شرعًا مستمرًا إلى يوم 
القيامة. فجمل فلك تغليظا وزجرًا من الكذب عليه بخلاف غيره. 


وا 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: ثبت من خط المصتف: لم يصح القييد بالعمد من طريق 
الزیر في ابي داود. 

١‏ آنظر: «الأخبار العلميه من الأختبارات الفقهية» ص01۷ 

آظر: دالیانه ۳۲۲/۱۴ 

0 من لج 

(ه) أنظر: «الإختيار لتمليل المختاره ٠۷/۴‏ 

«) آنظر: «الاختار لتعليل المختاره ۱۷۹/۲. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


َه ھر ك 
-٤‏ باب التڪبير عند الذبّح 
6- يتا قََيْمَةٌ: حَدَقَنًا بُو َوَاَةء عن قَنَادةّء عن انس قال: صَحُى النَبِيْ 
َة بكبشين أمْلحين أقَرََين» ذَبَحَهُمَا بيَدِهِء وَسَمّى وَكبر» وَوَصعَ رجِله على 
صقاحهمًا. [انظر: ۵۵٥۳‏ - مسلم: ]۱۹٩٩‏ 


ا و 
سى £ 


٥‏ باب اڏا بََتَ بهڏيه لِيْذبَحَ َم يَخْرُمُ عَلَيهِ 
7-- حَددَنًا امد بن محمد ابرا عبد اء أخبرنًا ا عن الشُغييٰء 
عن مَشرُوقٍ أ تی عَائشَةَء فَقَالَ لها : ا ىة إ رجلا يَبْعَتُ بهذي ا 
الكغْبةء ولش في اللضرء فَيُوصِي ن مَل َء فلا يرال مِن دَلِكَ الوم رمَا 
حى حل النَاس. قال: قَسَمِغْتُ تَضفيقها مِنْ وَرَاءِ الحجاب فَقَالّث: لذ كُمْثُ َيِل 
كلاد هذي رَسُول اله بء قَيبعَتُ هَذية إلى الكغبةء قَمَا جرم عَلَيهِ ا حل لجال 
مِنْ آَهْلهء حَّی يَرْجع النَاسٌ. [انظر: ۱۱۹۲ -مسلم: ۱۳۲۱- فتح ]۲۳/٠١‏ 
حدثا امد ن مُحَمَدٍ انا عَبْد او 5 تا إشمَاعِيل» عَنِ السَعْيّء عَنْ 
مَسْرُوق أنه نى عَاسَةً ت قال : يا آم المُؤمنيَ» إن رَجُلا يبْعَبُ بالْهذي إلى 
الكعْبةء وَيَجْلِس في الوضر» َيُوصِي أن تقد َء َا يرال مِن دَلِكَ اليم 
مُخرمًا حى يحل النَاسلٌ. قًال: قَسَمِعْتُ تَضفِيقَهًَا مِنْ وَرَاءِ الججَاب 


3ر٥ ر‎ ٤ 0و‎ o 


فُقَالَّتْ : لقذ كنت أفْيَل قاد مذي رَسُول افد بي فحت هدبة الي 
الكعْبةء َا يحرم عَلَيْهِ شيء هكا حل لِلرّجل من أَهْلِوِء سى يرجم الاس . 

هذا الحديث فيه رد على من قال: أن من بعث بهديه إلى الكعبة لزمه 
إذا O‏ 
عن ابن عباس وابن عمر» وهو قول عطاء بن بي رباح وأئمة الفتوى على 
خلاف هذا SEG as‏ 

قال ابن بطال: وهلذا الحديث يرد ما روي عن أم سلمة رضي الله 
عنها عن رسول اله ية أنه قال: «من رأى منكم هلال ذي الحجة 
وأراد أن يضحي فلا يأخذ من شعره وأظفاره حت يضحي»”'. 


(۱) رواه مسلم (۱۹۷۷) کتاب: الأضاحي» باب: نهي من دخل عليه عشر ڏي 
الحجة» وهو مريد التضحية» أن يأخذ من شعره أو أظفاره شيئًا. 


ع7٤ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال بظاهر حديث أم سلمة سعيد بن المسيب وأحمد وإسحاق» 
وقال الليث: قد جاء هذا الحديث وأكثر الناس على خلافه. 

وقال الطحاوي : حديث عائشة أحسن مجيئًا من حديث أم سلمة؛ 
لأنه جاء مجيئًا متواترًا» وحديث أم سلمة قد طعن في إسناده» وقيل : 
إنه موقوف على أم سلمة» رواه ابن وهب وعثمان بن عمر» عن 
مالك» عن عمر بن مسلم» عن سعيد بن المسيب» عن أم سلمة ولم 
زه 

وأما من طريق النظر فرأينا الإحرام يحظر أشياء مما كانت حلالا 
قبله منها: الجماع والقبلة وقص الأظفار وحلق الشعر والصيد» فكل 
هذه الأشياء تحرم بالإحرام وأحكامها مختلفة» وذلك أن الجماع 
يفسد الإحرام ولا يفسده ما سوى ذلك . 

ثم رأينا من دخلت عليه أيام العشر لا يحرم عليه الجماع وهو أغلظ 
ما يحرم به الإحرام» فکان أحری أن لا يمنع ما دون ذلك . 

قلت حدیت أم سلمة أخرجه مسلم في (صحيحه» مرفوعًا» وقال 
الحاكم في «مستدركه»: إنه على شرط الشيخين . 

وذهب إليه مع من سلف : الشافعي وأبو ثور وأهل الظاهر» فمن 
دخل عليه عشر ذي الحجة وأراد أن يضحي فلا يمس من شعره 
ولا من أظفاره شيئًا . وفي رواية في مسلم: «فلا يمس من شعره 
ور شیًا»". 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲۹/7 «شرح معاني الآثار» .۱۸۲-۱۸۱/٤‏ 
(۲) الحاکم .۲۲۰/٤‏ 
(۳) مسلم (4/۷۷(. 


سے تب اقاي سا 4¬ 

ونقل ابن المنذر عن مالك والشافعي أنهما لا يرخصان في أخذ 
الشعر والأظفار لمن أراد أن يضحي ما لم يحرم» غير أنهما يستحبان 
الوقوف عن ذلك عند دخول العشر إذا أراد أن يضحي» ورأى 
الشافعي أن أمر رسول الله ياء أمر أختيار. 

وقال أبو ثور: هو إن أراد المرء أن يضحي . ورخص فيه الزهري لغير 
الحاج. قال ابن حزم: روي عن أم المؤمنين أم سلمة أنها أفتت بذلك» 
وكذا ذكره ابن أبي عروبة» عن يحي بن أبي کثير آن يحيىٰ بن يعمر 
کان يفتي به» قال سعيد: قال قتادة: فذكرت ذلك لابن المسيب فقال 
نعم؛ فقلت: عمن يا أبا محمد قال: غن أصحاب رسول الله لا . 

قلت : قد أخرجه عن أم سلمة مرفوعًا كما ترى أخرجه عنه مسلم في 
اصحيحه»» وفي آخره: قيل لسفيان: فإن بعضهم لا يرفعه» قال: لكني 
أرفعه. قلت: ولم ينفرد بل توبع كما ستعلمه. 

وقال الدارقطني : الصحيح وقفه» وقال مسدد: ثنا المعتمر» عن 
آبيه» قال: كان ابن سيرين يكره إذا دخل العشر أن يأخذ الرجل من 
شعره حت يكره أن يحلق الصبيان في العشر. 

قال ابن حزم : وخالف أبو حنيفة ومالك وما علمنا لهم حجة إلا أن 
بعضهم ذكر ما رواه مالك عن عمارة بن عبد الله بن صياد» عن سعيد بن 
المسيب أنه كان لا يرئ بأسًا بالإطلاء فى العشرء قالوا: وهو راوي هذا 
الخبر. ٠‏ 

وما روينا من طريق عكرمة أنه ذكر له هذا الحديث فقال: فهلا 
أجتنبت النساء والطيب» وما يعلم لهم غير هذا اأص وها ك 


(۱) «المحلیٰ» ۳۹۹-۳۹۸/۷. 


ع٤‏ ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
لا شيءء أما الرواية عن سعيد فباطلة من وجوو: 

أولها: أنه لا حجة في قوله؛ إنما الحجة في روايته. 

ثانيها: آنه قد صح عنه خلاف ذلك کما ذکرناه قبل . 

ثالثها : يتأول له في الإطلاء أنه بحكم سائر الشعر» وأن النهي إنما 
هو عن شعر الرأس فقط . 

رابعها: أنه یکون المراد بالعشر إنما هو عشر المحرم لا عشر ذي 
الحجة» وإلا فمن أين للمرء أنه أراد عشر ذي الحجة واسم العشر 


خامسها: أن يقول: لعل سعيدًا رأى ذلك لمن لا يريد أن يضحي 


وأما قول عكرمة ففاسد؛ لأنه إنما هو منه قياس» والقياس كله 
باطل» ثم لو صح القياس لكان هذا منه (عين الباطل لأنه) ليس إذا 
وجب ألا يمس الشعر والظفر بالنص الوارد في ذلك يجب أن يجتنب 
النساء والطيب» كما أنه إذا وجب أجتناب الجماع والطيب لم يجب 
بذلك آجتناب الشعر والظفرء هذا الصائم فرض عليه أجتناب النساء 
ولا يلزمه أجتناب الطيب ولا مس الشعر والظفرء وكذلك المعتكفة 
وهه المعتدة يحرم عليها الجماع والطيب ولا يلزمها اجتناب قص 
الشعر والأظفار» وما ذهب إليه صحت عن فتيا الصحابة ولا نعرف 
فیھا مخالف لھ" . 


62 من (غ). 
() «المحلیٰ» ۷/ .۳۷۰-۳٦۹‏ 


قال الطحاوي: كل من روئ هذا الحديث عن مالك سوى شعبة 
يوقفه على أم سلمة ولا يرفعه عنها إلى رسول الله َو وممن رواه 
عنه كذلك ابن وهب وعثمان بن عمر»ء وخالفا شعبة أيضًا في شيخ 
مالك الذي روئ عنه هذا الحديث فقالا: عمر بن مسلم» وقال 
0 ا e‏ 

قال الطحاوي: ولعله أن یکون كما قالا؛ لأن مالكا لم يتركه إلى 
خلافه» وهو عنده عمرو لاسيما وقد رفعه ثم وقفنا بعد ذلك على حقيقة 
شيخ مالك ومن هو» وعلیٰ ما بینا أن مالکا لم يعمل بما أخذه عنه من 
أجله» إذ كان ليس بمرضي عنده. 

قال العلائي : ذكرت لابن معين حديث مالك هذاء فقال: يقولون: 
عمر وعَمرو وعمار وهو ابن مسلم بن عبد الله بن أكيمة» وزعموا أنه كان 
خليفة محمد بن يوسف أخي الحجاج بن يوسف» وليس هو عمرو بن 
مسدم (الجندعي)“ هذا» روی عنه معمر وابن جريج وابن عيينة»› 
وکأن مالکا لما لم یرضه لم یدخله في «موطئه» ولم يعمل بما حدثه 
عنه» ووجدنا هذا الحديث من وجه آخر من حديث سفيان» عن 
IR I yS‏ 
ووجدنا غير ابن عيينة رواه عن عبد الرحمن فأوقفه على أم سلمة وهو 
أبو ضمرة الليثي . 

وروی ابن ابی ذئب عن يزيد بن عبد الله بن قسيط أن عطاء بن يسار 
E ENG ES NE‏ بن سلیمان کانوا لا يرون 


(۱) آنظر: «مشکل الآثار» .٠۲۹/۱٩‏ 
(۲) هكذا في الأصول» والصواب: الجندي» آنظر: «تهذیب الکمال» ۲۲/ .۲٤۳‏ 


ت 
أن يأخذ الرجل من شعره ويقلم أظفاره في عشر ذي الحجة . 

وأخرجه مسلم من حديث شعبة عن مالك» عن عمر بن مسلم» عن 
سعيد» عن آم سلمة مرفوعًا. ومن حديث محمد بن عمرو الليثي عن عمر 
به مرفوعًاء ومن حديث ابن أبي عمر» حدثنا سفيان» عن عبد الرحمن بن 
ب ع و ی و ع ا ا ا 
مرفوعًا. ومن حديث محمد بن عمروء آنا عمرو بن مسلم قال: کنا 
في الحمام قبيل الأضحى فاطلىٰ فيه ناس» فقال بعض آهل الحمام: 
إن ابن المسيب يكره هذا أو ينهي عنه» فلقيت سعيد بن المسيب 
فذكرت ذلك له» فقال: يا ابن أخي هذا حديث قد نسي وترك 
حدثتني آم سلمة رضي الله عنها قالت: قال رسول الله ية بمعنى 
حديث معاذ عن محمد بن عمرو. ومن حديث سعيد بن ابي هلال» 
عن عمر بن مسلم أن ابن المسيب أخبر أن أم سلمة رضي الله عنها 
زوج النبي بي أخبرتهم وذكر النبي بي بمعنى حديثي" . 

ورواه أبو الشيخ في تابه من حديث مسلم بن خالد» عن ابن 
جريج» عن ابن شهاب» عن سعيد» عن أم سلمة» عن النبي ييا 
یروی من حديث يزيد بن عياض بن جعدبة» عن عبد الرحمن بن 
حرملة ويحيى بن سعيد وعطاء بن الفارسي» عن ابن المسيب» عن أم 
سلمة» عن النبي ييه به. ومن حديث جنادة» عن محمد بن عمرو» 
عن أبي سلمة» عن أم سلمة قالت: قال رسول الله به به. 

فهاذِه متابعات لسفيان ولو ظفر بها ابن حزم لما شرع في التأويلات 
المذكورة. 
() رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۱۸۲. 
۳) مسلم (۱۹۷۷) كتاب: الأضاحي. 


س كاب الأْضَاحي اہ 


قال ابن عبد البر: ومما يدل على أن سعيد بن المسيب كان يقول 
بحديثه هلذا عن أم سلمة عن رسول الله ية ما ذكره ابو بكر» ثنا 
وكيع » عن شعبة وهشام» عن قتادة» عن سعید قال: ضح رسول الله 
ية وليس عليك» وهلذا أخذ منه بحديثه عن أم سلمة عن رسول الله 
ل : (إذا دخل لالخف 

فصل : 

قوله : (فَسَمِعْتٌ تَسْفِيمَها) أي: تصفيقها وهو الضرب باليدين› 
يقال : ثوب سفيق وصفيق . 

ولما ذكر الداودي أن من أراد أن يضحي فلا يأخذ من شعره ولا من 
أظفاره إذا أهل هلال ذي الحجةء قال: روته ميمونةء كذا قال» قال: 
وقد يكون هذا منسوخًا أو ناسا لحديث عائشة. وهو عجيب» فإن 
عائشة إنما أنكرت أن يكون محرمًا يمنع مما يمتنع منه المحرم من 
الطيب وغيره» ولم تتكلم على ما يستحب في العشر خاصة من 
أجتناب ما ذكرناه» لكن عموم الحديث يدل على ذلك . 


(۱) «الاستذکار» .۱٦۲/۱١‏ 
(۲) بالسين هي رواية ا ذر الهروي اه من اليونينية. 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


2 وو ء2 ا اا اف 9٠‏ 
-٣‏ باب مَا يڪل مِنْ لخُوم الأْصَاحيٰ وَمَا يترود مِنَهَا 
۷- حدیَّنًا عل بن عبد الله حَدقنًا سيان قال عمرو: أخبرني عطاءٌ سوح 
جَاپر بن عبد اله رضي الله عنهما قال: كنا رود وم الأصَاجي عَلَى عَهدِ التب 
ية إلى الْدِينَةء وقال غير مَر: وم الذي . [انظر: ۱۷۱۹ -مسلم: ۱۹۷۲- فتح ۲۳/۱۰] 
- حدقا إشماعيل قال: حَدتَنِي سُلَيْمَانُء عن یی بن سَعِيلِء عن 
القاسم» أن ابن حباب ځار TET‏ 
خ . قال ل: وھذا من م صحَایانا فَقَالَ: أَخْرْوه» لا أَذُوقهُ > قال : : م قف فَحَرَجِتُ 
قَذ 


0 


ر 


حَنَّى آقٍ أخي أب نادء - گان أَحَاه لأمَهِء وان بَذريًا- َكَرَت ذلك لَه قَقَالَ: إل 
ڪَدَفّ بَعْدَك ا [انظر: ۳۹۹۷- فتح ۲۳/۱۰] 
4۹- حًا و عاصم ء ڪن يزيد بن أي عُبَيِدِء عن سَلَمَةً ِن ن الأكرع قال : قال 
aS‏ بعد الَو وَفي بيه مِنه شي . قَلَمًا 
کان العام اليل قَالوا: يا رَسُولّ اء تَْعلُ كما قَعَلْنَّا عام ماضي؟ قال: كلا 
واف وَادَخرُواء فن ذلك العَامَ كان بالتاس هد ناروت أن منوا في 
[مسلم: 4 -فت فتح ]۲٤/۱۰‏ 

۰- حَدَنًا إشمَاعیل بن عَبْدِ اله قال لذبي آخيء عن سُلَيْمَانَء عن يى 

سَعِيلِ» عَنْ عَمْرَةَ بت ڪَبدِ الرَمَنء عن عَائِشَة شة رضي الله عنها قَاتِ: : الصَحبَةٌ كن 
ملم به تم پو ی يي هآر قا :لا اكوا إلا نة أيّام». ولَيْسث 
بعَزيمَةء ولكن اراد ُن يطعم مِنهء وال غَلَم. [انظر: ۵٤٩۳‏ -فتح ]۲٤/۱۰‏ 

- دنا حبَانٌ بن مُوسّیٰء ارا عبد الله قال : احبر يونس عن 
الرَهْرِيّ قال : : حدََِّي ا عَبَيْلِ -مَؤْلى ابن َرْهَرَ- أن شَهدَ العيد يَوْمٌ الأضْحى 
عم بن الطاب 5ء قَصلّى قبل اطبةء م حَطّب النّاسء فَقَال: يا ايها النَاس ِن 


)١(‏ هكذا في الأصل. وصوابه : أخي قتادة» وهو: ابن النعمان الظْمَرِيّ وقد تقدم في 
باب: عدة من شهد بدرًا. أ ه من اليونينية. 


رَسول انل ي قذ تَهاكم ن صِيام هين العِيدينء ما أحَدُهُما هيوم فطرگ 
یاځ واا لخر فيم أكون تشک . . [انظر: ۱۹۹۰ -مسلم: - فتح ]۲٤/۱۰‏ 

7۲- قال بو غبیا: :م هذ مَعَ مان بن عَفان کان 1 الجمة. 
صلی قبل الْطبة ثي حَطَّبَ فَقَالّ: يا أا النَاسُء إن هذا يوم قَدِ أَجَِمَع ل فيه 
عيڌانء فُمَنْ أَحَبَ yT‏ وم أب ِ 
فَقَد نْب له [فتح ]۲٤/۱۰‏ 

۳-- قال أو عُبَْد: م هئه مَعَ علي بن اي طَالبء »صلی قبل الخطبةء ذه 
حب الاس فَقَالَ: إن رَسُول الله ية ناكم أن اكوا خُوم تُشككم فق تَلاثِ. 
وََنْ مَغْمَر٬‏ عن الرَهْرِيّء عَنْ أي بيد تَخوَه. ا 4 -فتح ]۲٤/۱۰‏ 

۷4- ڪتا مد بن عبد الرجيم» أَخْبرنًا يَعْقَوبُ بن ن إبْرَاهيم بن سَعْلِ» عن 
اين جي اين شټاپء ڪن عمو اين شټاپه ن شال كن عَيِْ الله ن عُمَرَ رضي اله 
عنهما: قال رَسُول ايه 6ا کلة: «كلوا مِنَ الأضَاحى تلنً» وکا کبڈ الد تال الج 
حینَ يَنْفْرُ من متّی» من مِنْ أجل وم الهذڏي. [مسلم: ۱۹۷۰ -فتح .]۲٤/٠١‏ 


ذکر فيه احادیث : 


أحدها : 


و - 


ا گا روَد َخُومَ الأضَاجِيّ عَلى عَهْدِ رسول اله 4ة 
إلى المَدِينَةء وَقّال مَرَةً: مِنْ لُخُوم الهدي . 

ثانيها : 1 

حديث القَاسم» اَن ابن حَبّاب واسمه عبد الله بن خبًاب خو 
مسلم بن خباب» ات المقصورة موالي فاطمة بنت 


ے 
ەرو وساو ر ES et‏ 


عبید بن ربيعة احبر آنه سَمِعَ ابا سيد يُحَدَّتُ أنه گان غاا َقَدَمَ 
و و > 


ليه لحم و : هذا مِنْ لحم صَجَايانا . قال : اخروه» 


ھ 
چ 


أذوقه. 


۳ 


قال : ثم قُمْتُ فَحُرَجْتٌ حى ِي أي فاده بن النعمان الظفري 


س( ارصع س جن سی سے 

قال عبد الله بن المبارك: من عقوبة الكذاب أنه يرد عليه صدقه. 
وخالف النووي فقال: المختار القطع بصحة توبته من َلك وقيول 
روايته بعد صحة التوبة بشروطهاء وقد أجمعوا على قبول رواية من 
کان کافرًا ثم أاسلم» وأاجمعوا عَلّیٰ قبول شهادته» ولا فرق بين 
الرواية والشهادة. 

دابعها: لا فرق في تحريم الكذب عليه يا بين ما كان في الأحكام 
وغیره» کالترغیب والترهیب» فکله حرام من آکبر الکبائر بإجماع من یعتد 
بهء ولا عبرة بالكرًامية في تجويزهم الوضع في الترغيب والترهيب» 
وتشبشهم برواية: من گب علي متعمدا لبّضل به" بهازه الزيادت 
ولأنه كذب له لا علبه. 


:ه زيادة باطلة باتفاق الحفاظ أو أنها 


وهو من الأعا 


) وانظر ما قاله النووي في «شرح مسلمه ۱/ ۷۱-۷۰ 
7 رواه هلډ الزیادة البزار في «مسنده» ۲۹۲/۵ ۱۸۷0ء والشاشي في «المسنده ۲ 
۲ (۷۷۹)ء والطحاوي في «شرح مشکل الآثاره )0٤٤۲ »٤٤١( ٤۱۵/۷‏ 
واين عدي في «الکامل؛ ۸٤/١‏ ويو نمیم قي «الحليةه ۰۱٤١/٤‏ والقضاعي في 
مسند الشهاب» ۳۲۹/۱ (03۰) من حديث عبد اله بن مسعود مرفوعا 
قال البزار: وعلذا الحديث لا نعلم أسنده عن الأعمش» عن طلحة إلا يونس بن 
بکیر وقد رواه غير يونس» عن الأعمش مرسلا. وقال الطحاوي: وها حديث 
منکر» ولیس أَحدٌ برفعه بهانا اللفظ غر پونس بن بکیر... وقال ابن عدي؛ وهنا 
الحديث أختلفوا فيه عل طلحة بن مصرف: فمتهم من آرسله ومتهم من قال: عن 
علي بدل عبد اء ویونس بن بكر جود إستادم 
وقال أبو نعيم: هنذا حديث غريب من حديث طلحة والاعمش لم يروه مجوقا 
مرفوعا لا پونس پن بکیر. 
وأورده الهيشمي في «المجمع؛ ٠١١/١‏ وقال: رواه البزار ورجاله رجال الصحح. 


قلت: وهو عند الترمذي والنسائي دون قوله: ليضل به الثاس:اه 


حديث سَلَمَةَ بن الأكوع فال : وَقّال الى بلا : e‏ 


يُصْبِحَنَ بعد التو في بيه مه شئ . لما گان العَامٌ المُفْبِلٌ قَالوا: يا 
رَسول الله تفل كما كَعَلنَا في العام المَاضِي کا وا 
وَادَخرُواء قَإِنَ لک العام كانَ بالتاس جَهَدٌ فَارَذْت MEE‏ 


گا مَل من ققدم به 


E E‏ قا ll‏ و 


رر 


ولكن راد نييم ي والله أعلَمٌ. 

خامسها: 

حديث بي عي على ابن ار أله شد اليد يوم الأضحى َع 
عر بُ الطاب فصل قبل الحُظبةء فم حب اللَاسَ» قال : : یا ايها 
O‏ حَذهُمَا 


يوم فظركُمْ ِن e‏ 0 الآخر ا يوم تَأكُلُونَ فيه من سک : 


م ت 
ت ا 


IG‏ : م هذث مَعَ عنما ِن عَمَانَ وان َلك يوم جُمُعَةٍ 
صلی بل الطب ثم طب فقال: یا آيها النَاسٌ إن هذا يَوْمٌ قَدِ 
أجَْمَعَ ذ فيه عِيدَانِء فَمَنْ أَحَبّ أن يَنْكَظرَ الجُمُعَةَ مِنْ أَهْل العَوّالي 
ليَظر» وَمَنْ أَحَبَ أن يرجم َد أَذِنْتُ لَه 

الا غ : ٿم شهذئه مَعَ علي ن أ اٻي ظالِب» صلی قبل الحظبَةٍ 


4 ر و ت o‏ رم وگو 


ثم حب فقَال: إن رَسول اله ي ناكم ان تأکلوا لُحوم بسكم قوق 


سادسها : 

حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما فال قال ر سول ال 2 وا 
الأصَاحِيّ تَا . وان عَبْدُ اه يكل بالرَيِتِ جِينَ ينر ِن مِئى» ِن أَجْلٍ 
حوم الذي . 

الشرح : 

اختلف العلماء في هذا الباب فذهب قوم إلى تحريم لحوم 
الأضاحي بعد ثلاث» واحتجوا بحديث علي وابن عمر ك في الباب 
وإليه ذهب ابن عمر» وخالفهم في ذلك آخرون ولم يروا بأكلها 
وادخارها بأسّا» وعليه الجمهورء واحتجوا بحديث جابر وحديث أبي 
سعيد الخدري وبحديث سلمة وقالوا: أحاديث الإباحة ناسخة للنهي 


فى ذلك» هذا قول الطحاوي' 


وقال المهلب: الذي يصح عندي أنه ليس فيها ناسخ ولا منسوخ› 
وقد فسر ذلك في الحديث بقوله: إنما كان ذلك من أجل الجهد ومن 
أجل الدافة» فكان نظرًا منه لمعنى فإذا زال المعنى سقط الحكم» 
وإذا ثبت المعنى ورأى ذلك الإمام عهد بمثل ما عهد به الشارع 
تسه فل المجاجين :وقول غاقعة :ال رة¿ ولك أراد أن 
يطعم منه) تبين أنه ليس بمنسوخ ولا النهي عن ذلك بمعنى التحريم› 
وأن للإمام والعالم أن يأمر بمثل هذا ويحض عليه إذا نزل بالناس حاجة. 

وروئ إسرائيل عن أبي إسحاق» عن عابس بن ربيعة قال: أتيت 
عائشة فقلت: يا أم المؤمنينء أكان بي يحرم لحوم الأضاحي فوق 


() «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۸۷. 


ع( د اتوضيع لشرح الجامع الصحيح ڪڪ 
ثلاثة؟ فقالت : لاء ولكنه لم يكن يضحي منهم إلا قليل ففعل ذلك ليطعم 
من ضحى منهم ومن لم يضح ولقد رأيتنا نخبئ الكراع ثم نأكلها بعد 
ثلاث» رواه الطحاوي عن فهد» عن أبي غسان» عن إسرائيل . 

فإن قيل: قد روئ عبد الوارثء عن علي بن زيد قال: حدثني 
النابغة» عن مخارق بن سليمء عن أبيه» عن علي أنه كيه قال : «إني 
قد كنت نهيتكم عن لحوم الأضاحي أن تدخروها فوق ثلاث» فادخروها 
ما بدا لک وهذا يعارض ما روي عن علي 4 آنه خطب الناس 
وعثمان محصور في الدار فقال: لا تأكلوا من لحوم أضاحيكم بعد 
ثلاثة أيام فإن رسول الله ييه كان يأمرنا بذلك"» فدل هذا على أنه 
ييه قد کان نهیٰ عن ذلك بعد ما اباحه حت تتفق معاني ما روي عن 
علي في ذلك» ولا يتضاد. 

قيل : قد جاء في الحديث بيان هذا» وذلك أنه ية نهى عنها لشدة 
كان الناس فيهاء ثم أرتفعت فأباح لهم ذلك ثم عاد مثل ذلك في وقت 
ما خطب علي بالناس فأمرهم بما كان ييل أمرهم به في مثل ذلك» 
والدليل على ذلك حديث سلمة بن الأكوع في الباب» وقال: «إنما 
كنت نهيتكم لأجل الدافة التي دفت»“ فدل أن هذا النهي للعارض 
المذكورء فلما أرتفع أباح لهم ما كان حظر عليهمء وكذلك ما فعل 
علي في زمن عثمان وآمر به الناس بعد علمه بما أباحه الشارع ما قد 
نهاهم عنه» إنما کان لضیق بدا فيه مثل ما کان في زمن رسول اله ڳلا 
6 شرح معاني الآثار» /٤‏ ۱۸۸. ۰ 
(۲) «شرح معاني الآثار» .۸٥ /٤‏ (۳) «شرح معاني الآثار» .۱۸٤ /٤‏ 


() رواه مسلم )۱۹۷١(‏ كتاب: الأضاحي» باب: بيان ما كان من النهي عن أكل 


في الوقت الذي نهاهم فيه. 

وبإباحة لحوم الأضاحي وتزودها قال الكوفيون ومالك والشافعي 
وجمهور الأمة: وعبارة ابن التين آختلفت في هذا النهي فقيل على 
التحريم ثم طراً النسخ بإباحته» وقيل للكراهة فيحمل بنسخها وعدمه 
أن يكون المنع من الأدخار ثبت لعلة وارتفع لعدمهاء يوضحه قوله: 
وكان بالناس ذلك العام جهد. 

فإن قيل فقوله يي : «كلُوا وَأَطْعِمّوا» هل فيه دلالة على وجوب 
الأكل منها وهل هو كقوله: مفلا ينيا [الحج: ۲۸] ؟. 

قلت : معناهما واحد كما قال الطبري وهو أمر بمعنى الإطلاق 
والإذن للأكل»ء لا بمعنى الإيجاب وأمر بعد حظر»ء وذلك أنه لا خلاف 
بين سلف الأمة وخلفها أن المضحي غير حرج بتركه الأكل من 
أضحيته ولا آئم» فدل إجماعهم على ذلك أن الأمر بالأكل بمعنى 
الإذن والإطلاقء وقد سئل مجاهد وعطاء عن الذي لا يأكل من 
أآضحيته قالا: إن شاء لم يأكل منهاء قال تعالى: ودا حلم 
اصطاد واه [المائدة: ۲] أرأيت إن لم EY‏ 

وقال إبراهيم : كان المشركون لا يأكلون من ذبائحهم فرخص 
للمسلمين فمن شاء أكل ومن شاء لم يكل . وقال سفیان: لا باس ان 
يأكل منها ويطعمها كلها. قال الطبري: وهو قول جميع أئمة 
الأمصار. وقال ابن التين: لم يختلف المذهب أن الأكل غير واجب 
خلاف ما ذكره القاضي أبو محمد عن بعض الناس أنه واجب» 


(۱) «تفسیر الطبري» ۹/ ۱۳۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وخالف ابن حزم فقال: فرض على كل مضح أن يأكل من أُضحيته ولو 
لقمة فصاعدًا . 


(Y) 5 i e ۱ a 8 5 f١ E 
قلت : وروى أبو هريرة مرفوعًا : «من ضحى فليأكل من أضحيته»‎ 


قال أبو حاتم عن عطاء مرسل” . 

وفي كتاب «الضحية» لأبي محمد القاسم بن عساكر؛ قال عباس بن 
محمد الدوري: ما حدّث بهذا الحديث إلا شاذان» فإن قيل فهل روي 
عن أحد من السلف أنه كان يطعم منها غنيًا أو من ليس بمسلم؛ قيل: نعم 
قد روى هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة رضي الله عنها قالت: كان 
عمر يبعث إليها في فضول الأضاحي بالرءوس والأكارع“ . 

وقال: لا بأس أن تطعم من أضحيتك جارك اليهودي والنصراني 
والمجوسي . 

قال : ويستحب التصدق بالثلث وأكل الثلث وإطعام الجيران الثلث؛ 
لأن ذلك كان يفعله بعض السلف» قلت: وقيل يأكل نصفها ويتصدق 
بنصف» وهو أحد قولي الشافعي» ونقل ابن عبد البر عن الشافعي أنه 
كان يستحب أن يأكل ثلا ويتصدق بثلث ويدخر ثلثها؛ لقوله كل : 
«کلوا وتصدقوا وادخروا» وکان غیره يستحب أن يأكل نصفها ويطعم 
نصفها؛ لقوله تعالى في الهدايا : «إنكا ينها وأطوو القانع اا 
[الحج: ]۳١‏ 
() «المحلیٰ» ۷/ ۳۸۳. 
(۲) رواه آبو الشيخ في كتاب «الأضاحي» كما في «الفتح» ۲۷/٠١‏ وقال الحافظ : 

رجاله ثقات. 
(۳) «علل الحديث» ۳۸/۲. 


(5) «الموطأً» برواية محمد بن الحسن .)4۲١(‏ 
() «التمهید» ۲۱۸/۳. 


سد ماب الأَضَاحیْ 

قلت : هو قول الشافعي كما علمت» وكان مالك لا يحد في ذلك حدًا. 

والدلیل على أن هذا استحباب لا إیجاب حديث ثوبان قال: ذبح 
رسول الله ية ضحيته» ثم قال يا ثوبان: «أصلح لحم هزه الأضحية) 
فلم أزل أطعمه منها حت قدم المدينة""» وعندنا: الأفضل التصدق 
بكلها إلا لقمًا يتبرك بها. 

قال الطبري: وينبغي أن لا يقتصر على أقل من نصفه أقتداء 
بالشارع» حيث أمر أن يطبخ من كل بدنه التي نحرها ببضعة فأكل 
منها وتحسیٰ من مرقها" . 

وروي عن علي آنه ذبح أضحیته فشوی کبدها وتصدق بسائرها ثم 
أخذ رغيمًا وكبدًا بيده الأخرى فأكل. وقال سفيان الثوري: إن أراد 
أن لا يتصدق من اضحيته بشيء» قال: لا ينبغي له» ولکن إن تصدق 
بلقمة أجزأه. وقال ابن التين: آختلف قول مالك هل الأفضل الصدقة 
بجمیعها» قاله عنه محمد أو يکل منهاء قاله عنه ابن حبیب» وقال: 
إن لم اکل منھا شينًا فهو مخطۍ . 

وأما قوله: («وَأطْعِمُرا») فعلى الأستحباب؛ لأن الفقهاء لم 
يختلفوا في ذلك أنه واجب؛ لأن لفظة «أطْعمُوا» أمر وهو يقتضي غير 
الوجوب (أو الندب» فإذا دل الإجماع على أنتفاء الوجوب ففي 
الندب» وحینئلٍ قال ابن حبیب: لا حد مما يأكل ويطعم)" ویجزئ 
ما قل وکثر. 
TT‏ (۱4۷0) کتاب: ا باب: ما کان من النهي عن لحوم 

الأضاحي بعد ثلاث.... 
(۲) رواه مسلم )۱١۱۸(‏ كتاب: الحج» باب: حجة النبي ي من حديث جابر. 
() من (غ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن الجلاب: الأختيار أن يأكل الأقل ويقسم الأكثر» ولو 
قيل: يأكل الثلث ويقسم الثلثين لكان حستًا . 

فصل : 

قوله : (حَسّى آي أخي نَتَادَةَ) هذا هو الصواب ووقع في نسخة أبي 
محمد آ9 القابسي من رواية ا زید وأبي ا حول أ خي ا فتادة» کما 
عة الجا ب وم غلا أبن بطال فى «شرزخها ‏ وفك سلف 
باب عدة من شهد بدرًا على الاه 

وخرجه مسلم من حديث عبد الأعلى : ج و ی 
عن ا نضرة عن اش ا وعند ۴ اخم الجلودي والکسائی› 
حدثنا ابن مثنى» ثنا عبد الأعلى» أخبرنا سعيدء عن قتادة» عن أبى 
نضرة» زاد في الإسناد قتادة قال أبو على: والصواب عندي الأول 
رواية ابن ماهان» عن ابن المثنى» ثنا عبد الأعلى كما سلف» وكذا 
دکره بو مسعود الدمشقى فی «أطرافه»" . 

رلا الشيخ من حديث أبي نضرة» عن بي سعيد قال کي : 
«لا تأكلوا لحوم الأضاحي فوق ثلاث» فشكوا إليه فقالوا: عيالناء 
فقال: «كلوا وأطعموا وأحسنوا». 
)١(‏ ساقطة من الأصول. 
(۲) «تقييد المهمل» ۲/ .۷۲١‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱/ ۲۹. 
(6) سلف برقم )44۷( کتاب : المغازي› باب : (۲). 
)٠(‏ هكذا في الأصول» وعند مسلم : سعيد الجريري. 
(۲) مسلم (۱۹۷۳) كتاب: الأضاحي» باب: بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم 

الأضاحي.. 
(۷) «تقیید المهمل» ۳/ .۸٩۹۲‏ 


يستحب أن يكون فطره على كبد أضحيته» كما أأوضحناه في الفروع . 

وقول عائشة رضي الله عنها: (الضحية كنا نملح منه) هو بفتح 
الضاد. 

وقولها : (وليست بعزيمة ولكن أراد أن يطعم منه)» بين ذلك في 
«الموطاً» بقوله: «إنما نهيتكم من أجل الدافة التي دفت عليكم فكلوا 
وتصدقوا وادخروا» يعني بالدافة: مساكين قدموا المدينة» وكذلك 
هو في حديث سلمة بن الأكوع. 

والإباحة إذا وقعت بعد الحظر فهي نص" قال هذا سائر 
الفقهاء*" سوئ ما ذكر هنا عن علي وابن عمر من ظاهر إيرادهما أن 
حكم ذلك باق لم ینسخ. 

قول عثمان 4#: (من أحب أن يرجع فقد أذنت له)» أخذ به مالك 
مرة» والأشهر عنه أن حضورهم العيد لا يضيع عنهم حضور الجمعة وإنه 
لم يأخذ بإذن عثمان غير الداودي» ويحتمل أنه إنما كانوا يأتون العيد 
والجمعة من مواضع لا يجب عليهم المجيء منها فأخبر بما لهم في 
ذلك» وهذا خلاف تأويل مالك وعندنا لأهل السواد تركها. 
9 «الموطاً» ص۲۹۹ (۷( ا کک أيضًا» وقد تقدم. 
() أي نص بحقيقة النسخ. 
(» آنظر: «الفصول في الأصول» ۳۰۷-۲۹٦/۲‏ «المنتقیٰ» ۳/ ۹۳. 
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بو عبيد هو: مولىٰ بن عوف وان آزهر. 

ورد النهي أيصًا من حدیث الزبی ر" وابن عمر آيصًاء روی ابن 
شاهين من حديث ابن إسحاق» ثنا أبو عبد الله بن عطاء بن إبراهيم 
مولي الزبير» عن أبيه وجدته أم عطاء أن الزبير بن العوام قال: نه 
رسول الله ية المسلمين أن يأكلوا من لحم نسكهم فوق ثلاث 
فلا تأكلوه. قلت: بأبي أنت فكيف نصنع ما أهدي لناء قال: «آما 
ما هدي لكم فشأنكم به» . 

ومن حديث عمار بن مطر٬‏ نا ابن ابي ذئب» عن نافع» عن ابن عمر 
رضي الله عنهما کان رسول الله بی لا يأکل من بدنته ولا من أضحيته فوق 
ثلاثة ياء" . 

وروى الرخصة في تركها بعد ثلاث : بريدة بن الحصيب» وجابر بن 
E E E‏ وثوبان عند أبي الشيخ بأسانید 
جيدة . 

قال الحازمي: ومن ذهب إلى هذا -يعني المنع اليوم '-: علي 
والزبير وعبد الله بن واقد بن عبد الله بن عمرء وخالفهم في ذلك 
جاه للها : 


_)7 


() رواه حمد ۰۱٦١/۱‏ وأبو یعلیٰ ۲/ ۳٤‏ (1۷۱)» والطبراني ۱۰۰/۲۰ .)۲٥۹(‏ 
«ناسخ الحديث ومنسوخه» .٤١١/١‏ 

(۳) هكذا في الأصل» والصواب: يعني منع الادخار بعد ثلاث. 

() «الاعتبار» ص٠۲٠.‏ 


قال ابن حزم: حديث آبي عبيد عن علي کان عام حصر عثمان» 
وکان آهل البوادي ألجأتهم الفتنة إلى المدينة» وأصابهم جهد فأمر 
علي بذلك كما أمر الشارع حين دفت الدافة"" . 

وذكر القاسم بن عساكر في كتاب «الضحية» من حديث ابن فضيل 
عن يزيد» عن مجاهد» عن عائشة رضي الله عنها قالت: إنما نهى 
رسول الله ية عن لحوم الأضاحي فوق ثلاث؛ لأنه كان من يضحي 
قلیاا ومن لا يضحي كثيرًّاء فلما الناس رأتني أرفع العرق بعد عاشره. 

وقول البخاري: (وعن معمر عن الزهري» عن ابي عبيد نحوه)» 
يعني قوله: أنه ي نهاكم أن تأكلوا لحم نسککم فوق ثلاث» رواه 
الشافعي في «الأم»ء فقال: حدثنا الثقة عن معمر فذكره . 

قال الشافعي : لم يبلغ النهي علي بن أبي طالب ولا عبد الله بن واقد 
ولو بلغهما ما حدثا بالنهي» والنهي منسوخ» فإذا دفت الدافة ثبت النهي 
عن إمساك لحوم الأضاحي بعد ثلاث» وإذا لم تدف الدافة فالرخصة ثابتة 
بالأكل والتزود والادخار» ويحمل أن يكون النهي عن إمساك لحوم 
الضحايا بعد ثلاث منسوحا في كل حال فيمسك الإنسان من ضحيته 
E‏ 


IX AZA &XKX IFH&XNS 


(۱) «المحلیٰ» ۷/ .۳۸٥‏ 
() «مسند الشافعي» بترتيب سنجر .0٦/۲‏ 
۳) آنظر: «الأم» ۱ 


ات [الانعام: ١١٠]ء‏ أو أن اللام في اليّضل؟ لي 
للصيرورة والعاقبة» والمعنى عَلى هذا يصير كلبه إلى الإضلالء 
والکذب ل لما ہما لم يخير به كلب عليه" ثم الواضع على اقام 
بيتتها في كتابي «المقنع في علوم الحديث؛ فليراجع من 

خامسها: من روئ حديًا علم آو ظن آنه مرضوع فهو داخل في ها 
الوعيد» إذّا لم يبين حال رواته وضعفهم» ويدل عليه أضًا قوله لا: مَنْ 
حدّث علي بحدیثِ یریٰ أنه گب فھو أحد الکا 


ومن رویٰ حدي 
ضعيقًاء لا يذكره بصيغة الجزم بخلاف الصحيح والحسن. 


ينعطف عَلّى ما مضئ: َال أبو العباس القرطبي في «المفهم؟ 
أستجاز بعض فقهاء العراق نسبة الحكم الذي دل عليه القياس إلى 
رسول اله ية نسبة قولية وحكاية نقلية» فنقول في 
اه ڳلا كذا وكذاء 
() آنظر في ذلك «شرح مشکل الآثاره ۱/۷٤؛‏ شرح مسلم» للثووي ۱/ ۷1-۷١‏ 
السلس الضعيفة .)٠١١١(‏ فقد بسط الألباتي الكلام عل هلزه الزيادة بما يكفي. 
() «المفنع» اللو الحادي والمشرون ۲۴١-۲۳۴/۱‏ وائظر: «مقدمة ابن الصلاح؟ في 

النرع الحادي والمشرون ص۹۹. 

(۳) رواء الترمذي (۳٩۲۱)ء‏ واین ماجه »)٤۱(‏ وابو دارد الطیالسي 1۹/۲ (۷۲۵) 
وأحمد ۰۲۵۰/۲ وابن آبي الدنیا في *الصمت» ص۲۵۹ (0۳۴)» واپن حبان في 
«المجروحين؛ ۷/١‏ والطبراني 4۲۳-٤۲۲ /۲١‏ وأبو ثميم في «الحليهه 6 
۸ وابن عبد البر في «التمهيده ٤١ /١‏ والخطيب في #الجامع لأخلاق الراوي؛ 
۲ (۱۲۸۷). والبغوي في «مستد الجعده ص۴٩ )٤۱(‏ من حديث المغيرة بن 
شعبة. قال الترمذي: حسن صحيح. وصححه الألباني في #صحيح سنن الترمذي» 
eo‏ 


رسول 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
فصول ملحقة بالأضحية والذبائح 

قال أبو حنيفة : لما قيل: الرجل يجز صوف أضحيته قبل أن يذبحها 
وينتفع به قال: آكره ذلك» قیل: فهل یکره أن يحلبها؟ قال: نعم» وکذا 
قال مالك“ والشافعی ‏ 

فإن ولدت عنده آيذبحها وولدها؟ جوزه أبو حنيفة» قيل له: فينبغي 
له أن لا يذبح أولادهاء قال: أرأيت لو باع ولدها وذبحهاء أيتصدق 
بثمنه؟ قال : نعم . 

وقال مالك: إني لأستحسن أن يذبح ولد الأضحية مع آمه» وإن 
تركه لم أره عليه واجبًا؛ لأن عليه بدل أمه إن هلكت. وقال الثوري 
والأوزاعي والشافعي : أذبحها وولدها. قال الطحاوي: وجدنا أنه 
يا مر بركوب البدنة» فكان حكم ولدها كذلك على موجبها. 

ضابط عيب الأضحية عندنا ما ينقص اللحم» فلو خلقت بلا آذان 
أجزأت عند أبي حنيفة بخلاف العم وذهاب العين. وعن أبي 
يوسف: الشاة السكاء إن كان لها آذان فتجزئ وإن كان صغيرة 
الآذن. وإن لم يكن لها أذن لا تجزئ. وسئل مالك عن الشاة تخلق 
خلقا ناقصًاء قال: لا تجزئ إلا أن تكون جلحاء أو سكاء وهي التي 
E 0‏ ۲/€. 
الام ۱۹۰/۲. 
(۳) المصدر السابق. 


سد حاب الأَضَاحي 
لها أذنان صغيرتان. قال ابن القاسم: ونحن نسميها الصمعاء . 

قال ابن خالويه في كتابه : ليس لأحد أن يقول سكاكة صغيرة الأذن› 
إنما المسموع أسك وسكاء إلا ابن الأعرابي فإنه روى في «نوادره»: 
رجل سكاكة» وهذا غريب . 

والسكك: صغر الأذن» ورجل أسك وامرأة سكاء» والجمع منهما : 
سك؛ وكل الطير سك: صغير الأذن. 

وقال الشافعى فى مكسورة القرن تدم أو لا تدمى»ء أو جلحاء: 
و خلقت لھا آذن ما كانت أجزأت» وإن خلقت لا أذن 
لھا لم تجز» وکذا لو جدعت" . 

وسئل أبو حنيفة عن الشاة تذبح من قبل قفاها هل تؤكل؟ فقال: إن 
كانت الشاة لم تمت حت وصل إلى الأوداج فقطعها فلا بأس بأكلهاء 
وإن كانت ماتت قبل أن تصل إلى الأوداج فهي ميتة لا خير في آكلهاء 
قيل : أفيكره ذلك الصنع؟ قال: نعم» وهو قول صاحبيه» ومالك يقول: 
إذا أخطاً فذبح من العنق أو القفا فلا تؤكل . 

وقال الثوري: إن ذبحت من قبل القفا فبلغ الذبح المذبح فسميت 
فكل» ولا يتعمد ذلك» وقال الأوزاعي وعبيد الله بن الحسن والحسن 
ابن صالح : لا بأس» وعن الشافعي: إن تحركت قبل قطع رأسها 
أكلت وإلا فلا“ . 


.٥/۲ «المدونة»‎ )١( 
.14۹ /۲ «الأم»‎ (۲( 
.۱۹1-14° /۲ ر «الأم»‎ 
.۲٠۲/١ «مختصر المزني» المطبوع بهامش «الام»‎ )4( 


ع٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


فصل : 

فإن قدم أضحيته للذبح فاضطربت في مكانها فانكسرت رجلها 
فذبحها مكانه أجزأت عند أبي حنيفة"» وإن كانت لا تستطيع»› 
فإن آنقلبت السكين فذبح عينها أجزأت عنده أستحسانًا إذا كان في 
أرادته تجا وهی رل اوقل مالك له 4 وال 
الشافعي : إذا أشترى أضحية فلم يوجبها حت أصابها ما لا تجوز معه 
بحضرة الذبح قبل أن يذبحها أو قبل ذلك لم تكن أضحية» ولو 
وجبها سالمة ثم أصابها ذلك وبلغت أيام الأضحى فضحىل بها 


فإن ذبحت ووجد في بطنها ولد ميت» فذكر أبو حنيفة عن حمادء 
TT‏ قال محمد : 

لا يؤكل حت تدرك ذکاته. وبه كان يأخذ أبو حنيفة . وقال مالك : 
خرج من بطن آمه ذبح» TT‏ 
تم خلقه» وان لم یتم خلقه فلا يؤکل» وقال: اذا کان متا کله ون لم 
يشعر إلا أن دوه ٠‏ وتتوه فال الأوزاعي والحسن ب بن صالح 
والليث› إلا انه قال : یستحب دبحه ليخرج الدم من جوفه وذلك فی 
جنين الأنعام والمواشي 


(۱) أنظر : «مختصر اختلاف العلماء» ۲۲۹/۳. 
(۲( آنظر : «المدونة» ۲/ 0. 

(۳) «لاأم» ۱۹۰/۲. 

(6) أنظر: «المدونة» ۴/۲. 


وقال الشافعي : ذبح الجنين تنظيف وإن لم يفعل فلا شيء عليه" 
وقد صح قوله يي : «ذكاة الحنين ذكاة أمه» من حديث آي سعيد 
راعج أخد وجه ابو باق وله عرف 
أخرى هذا أمثلها . 

وأما الطحاوي فقال: لما أختلفوا في ذلك نظرنا هل روي عن رسول 
الله ياه فيه شيء ام لا؟ فوجدنا ابا سعید روئ عنه ية من طريق ضعيف : 
«ذكاة الحنين ذكاة أمه» ولا نسلم له» ومن حدیث جابر بن عبد الله 
مثله"» وقد طعن فيه قوم» فنظرنا هل روي عن أحد من الصحابة في 
ذلك شيء؟ فوجدنا با إسحاق قد روى عن الحارث» عن علي ه؛ 
وأيوب» عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما أنهما قالا ذلك» 
ولا نعلم عن أحد من الصحابة في ذلك خلافًا لما رويناه عنهما. 

وفي حديثهما : «إذا أشعر»“. فكان ذلك مما يعلم به قوم فرقوا بين 
حكمه إذا أشعر وإذا لم يشعر» ولم يكن للتفرقة بينهما وجه في القياس . 


() «لام» ۱۹۷/۲. 

(۲) احمد ۰۳۹/۳ وابن حبان .)٥۸۸٩( ۲۰۷ -۲۰٦/۱۳‏ ورواه أیضًا ابو داود 
(۷)» والترمذي »)۱٤١١(‏ وابن ماجه (۳۱۹۹). وقال الترمذي: هذا حديث 
حسن صحیح. 

(۳) رواه ابو داود (۲۸۲۸)» والدارمي ۱۲٣۰/۲‏ (۲۰۲۲)» والحاکم ۰۱۱٤/٤‏ 
وقال: صحیح علیٰ شرط مسلم. وصححه الالانن ی لاإرواء» (9۳۹). 

)٤(‏ رواه الطبراني في «الأوسط» ۲۹/۸ (٩٥۷۸)ء‏ والحاکم ۱٠٤/٤‏ كلاهما من طريق 
وهب بن بقية» ثنا محمد بن الحسن» عن محمد بن إسحاق» عن نافع » عن أبن عمر 
مرفوعًا. وقال الطبراني : لم يرو هذا الحديث عن محمد بن إسحاق إلا محمد بن 
الحسن» تفرد به وهب بن بقية. وقال الهيثمي في «المجمع» :۳١ /٤‏ فيه ابن إسحاق› 
وهو ثقة» لكنه مدلس» وبقية رجال «الأوسط» ثقات. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

عن أبي حنيفة وأبي يوسف في رجل تطوع على رجل» فذبح له 
ضحايا قد أوجبها عن أبيه وعن أمه» فذبح كل ضحية بها عن غير 
صاحبها فلا يجزئهء فإن جاء رجل فأخذ أضحية آخر بغير أمره 
فذبحها عن نفسه متعمدًا لذلك» فإن هذا لا يجزئ عن الذي كانت 
له» وإن لم يذبح ضمن الذابح قيمتهاء فإن ضمن قيمتهاء فإنها تجزئ 
عنه -يعني : الضامن- وقد تم في صنعه وعسى أن يجزئ عنه 
بالضمان. وسئل الثوري عن رجلين ذبح أحدهما أضحية صاحبه» 
قال : يضمنان ويستقبلان. وقال الشافعي : یذبح کل واحد منهما ما بين 
قيمته ما ذبح حيًا ومذبوخًاء وأجزأً عن كل واحد منهما أضحيته 


فإن أوجب أضحية فلم يذبحها حت مضت أيام النحر ثم تصدق بها 
أجزآه» ولم يكن عليه شيء غير ذلك» قاله أبو حنيفة وأبو يوسف. 

وسئل مالك عن ذلك فقال: إن شاء ذبحها وإن شاء صنع بها ما شاءء 
قيل له: فإن كان موسرًا أيجب عليه أن يشتري مكانها في آيام النحر؟ 
قال: نعم» كذا في رواية ابن وهب. وفي رواية ابن القاسم: سئل 
مالك عن الرجل تهلك ضحيته فيجدها بعد ثلاث أترى أن يذبح؟ 
قال: إنما ذلك في البدن فأما في الضحايا فلاء وفي «الأسدية» لم 
أسمع من مالك في ذلك شيئاء ولکن أقول: لا شيء عليه فيها» وهو 
رجل ترك الأضحى. وسئل الأوزاعي عن رجل أشترئ أضحية فضلت 


)١(‏ «مختصر المزنی» ص۲۸۱. 


فاشتری مکانها شاة» ثم وجدها بعد ما مضى الأجل قال: يذبحها فيأكل 
ويطعم . وقال الشافعي : لو ضلت أضحيته ثم وجدهاء وقد مضت يام 
النحر صنع بها كما يصنع في يام النحر» كما لو وجب أن يهديها العام 
فأخرها إلى قابل. 

وما أوجبه على نفسه لوقت ففات الوقت لم يبطل الإيجاب» فإن 
وجب أضحية ثم مات قبل أن يذبحها أنها ميراث» قاله أبو حنيفة» 
وعن أبي يوسف لما أوجبها صارت كالوقف وخرجت من ماله» 
ووجب ذبحها عنه بعد وفاته ولم تدخل في میراثه» وقال مالك : تباع 
في ميراثه ولا تذبح عنه» ويخرج كلام الشافعي كذلك. 

وسئل أبو حنيفة وصاحباه هل ينتفع الرجل بجلد أضحيته يشتري بها 
متاعًا (للبيت؟) قال: لا بأس به» وبلخنا ذلك عن إبراهيم قيل : فإن 
باع جلدها بدرهم أو بما أشبهه قال: يتصدق بثمنه» وإنما يرخص له 
آن يتاع به شيئًا من متاع البيت» وأما أن يبيعه لغير ذلك فلا. 

وقال مالك: جلود الهدايا والأضاحي بمنزلة لحمها يصنع بها 

وقال الثوري والأوزاعي: لا ييعه بدراهم» ولكن يتصدق به أو يتفع 
به. قيل للأوزاعي: هل يبيعها ويتصدق بثمنها؟ قال: لاء ولکن إن شاء 
آبتاع بشمنها منخلا أو غربالًا أو بعض أداة البيت. وسئل الليث عن 


(۲) من (غ). 


٦9‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الرجل يغزل من صوف أضحيته جبة فيلبسها ثم يريد بيعها بعد ذلك» 
قال: لا أرئ (له بيعها)'“. قلت : فجلود الضحايا؟ قال: لا تباع. 
وفي «صحيح الحاكم» مرفوعًا: «مَنْ باع جلد أضحيته فلا أضحية 
له“ وأخرجه أبو الشيخ من هذا الوجه من طريق أبي هريرة كذلك. 
ومن طريق أبي سعيد الخدري: نهى رسول الله ييه عن بيع مسوك 
الأضاحي وقال: «تصدقوا بها أو آنتفعوا بها». قال ابن وهب: 
وسمعته وقيل له عن الرجل يهب جلد أضحيته لابن له صغير في 
حجره أو عنده» فأراد بيعه قال: لا يترك يبيعه؛ لأنه يملك ذلك 
علیهماء ولو کان ابنه کبیرًا يمول نفسه لم ار ببيعه إياه بأسًا. وقال 
الشافعي : الضحية نسك مأذون في أكله (وإطعامه)" وادخاره» وأكره 
ن واا ۰ 
فصل : 
قال ابن حزم: ولا لزم من نوئ ان يضحي بحيوان ان يضحي به إن 
شاء» إلا أن ينذر ذلك فيلزمه الوفاء» حكي ذلك عن مجاهد وعطاءء 
وروينا عن علي والشعبي والحسن كراهة ذلك ولا نعلم لهم حجة . 
قال ابن المنذر: آختلفوا في الرجل يضحي بالشاة عنه وعن أهل 
(۱) من (غ). 
(۲) الحاکم ۳۹٠-۳۸۹/۲‏ من حديث أبي هريرة مرفوعًا» وقال: هذا حديث صحيح 
الإسناد. 


(۳) من (غ). 
€3 «الأم» ۲/ 14۰. 


.۳۷٥١ /۷ «المحلیٰ»‎ )( 


س كاب الأَضَاحي 
بيته» فكان مالك والليث والشافعي”" والأوزاعي وأحمد وإسحاق 
وأبو ثور يجيزون ذلك وقد روي هذا المعنى عن أبي هريرة وابن 
عمر وذبح الشارع عن أمته» وكره ذلك الثوري وأبو حنيفة . 

فصل : 

صح عن رسول الله اة آنه قال: «أربع لا تجوز في الأضاحي 
العوراء البين عورهاء والمريضة البين مرضهاء والعرجاء البين ظلعها 
والكسيرة التي لا تقي» أخرجه أصحاب السنن الأربعة من حديث 
عبيد بن فيروز قال: سألت البراء بن عازب ما لا يجوز في الأضاحي 
فقال: قام فينا رسول الله ميو فقال : «أربع» فذكره» قال: قلت: فإني 
أكره أن يكون في الشيء نقص. قال: ما كرهت فدعه ولا تحرمه 
E‏ 

قال الترمذي: حديث حسن صحیح لا نعرفه إلا من حديث عبيد بن 
فيروز» عن البراءء وقال أحمد: ما أحسنه من حديث» وصححه ابن 
حبان أيصًّا والحاكم وذكر له شواهد“» وروئ أحمد والأربعة والحاكم 
عن علي ك قال: أمرنا رسول الله ية أن نستشرف العين والأذن وأن 
لا نضحي بمقابلة» ولا مدابرة»ء ولا شرقاء» ولا خرقاء . 


./۲ «المدونة»‎ )١( 

(۳) لام ۱۸۹/۲. 

(۳) ابو داود (۲۸۰۲)» والترمذي »)۱٤۹۷(‏ والنسائی ۷/ ۰۲۱١‏ وابن ماجه .)۳۱٤٤(‏ 

6) ابن حبان ۱۳/ »)٥۹۱۹( ۲٤۲۱-۲٤۰‏ الاک 0 

)٥(‏ ابو داود .)۲۸۰٤(‏ والترمذي »)۱٤۹۸(‏ والنسائي ۲۱۷-۲۱٣/۷‏ وابن ماجه 
»)۳۱٤۲(‏ وآحمد ۰۸۰/١‏ والحاکم .۲۲٤/٤‏ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
قال الحاكم : إسناده صحيح › وقال الترمذي: حسن صحيح › وزاد: 
والمقابلة: ما قطع من طرف آذنهاء والمدابرة: ما قطع من جانب آذنهاء 
والشرقاء: المشقوقة» والخرقاء: المثقوبةء ومعنى يستشرف: يتأمل 
سلامتها من آفة. وقيل: الشرفة: وهي خيار المالء أمرنا أن نخير. 
تجرر انض كور القرنة فالد مالك رانو دة 
والشافعي"» وروي ذلك عن علي وعمار والحسن بن أبي الحسن 
وسعيد بن المسيب» وقال: إلا أن تدمیٰ فلا تصلح . 
روينا عن الحسن والنخعي وعطاء انهم کانوا لا يرون اا ان 
يضحي بالخصي» وبه قال أبو ثور ومالك وأبو حنيفة والشافعي . 
روینا عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه کان لا یری باسًا ن يضحیٰ 
بالابتر» وبه قال ابن المسيب والحسن وابن جبير والنخعي والحكم» 
وكره الليث أن يضحى بالأبتر ومقطوع الأذن» قال أبو عمر: وروي 
في الأبتر حديث مرفوع من حديث شعبة» عن جابر الجعفي» عن 
محمد بن قرظة» عن أبي سعيد أنه قال: آشتريت كبشًا فأكل الذئب 
من ذنبه» فسألت رسول الله ي فقال: «ضح به" . 


(1) «المدونة» ۲/۲. 

)۲( «الأم» ۲/ 144. 

(۳) رواه ابن ماجه »)۳۱٤١(‏ وأحمد ۳/ ۳۲. وقال البوصیري فی «الزوائد» ص۱۲٤‏ : 
وح ای د ته جار ن ا ال ر عت فداه 


س تاب الأضَاحيْ ۷ 

ثم قال: يحتمل أن يكون أكل من ذنبه اليسيرء فإن كان كذلك فهو 
جائز عند العلماءء قال: ورواية مالك عن نافع» عن ابن عمر التي لم 
ين“ والتي نقص من خلقها“ صح من رواية من روی عنه جواز 
الأضحية بالأبتر» قال: وهذا الحديث ليس إسناده بالقوي» وقيل: أن 
ابن قرظة لم يسمع من أبي سعيد. 

قال ابن حزم : وروی ابن أرطاة عن بعض أنه ية سئل نضحي 
بالبتراء؟ فقال: لا باس ب : 

في «الاستذكار» لابن عبد البر روئ قتادة» عن جري بن كليب» عن 
علي هه أن رسول الله اة نهى في الضحايا عن الأعضب الأذن والقرن. 
قال قتادة: سألت ابن المسيب: ما أعضب الأذن والقرن؟ قال: النصف 
)4( 


أو أكثر 
قال أبو عمر: لا يوجد ذكر القرن في غير هذا الحديث» وبعض 
أصحاب قتادة لا يذكر فيه القرن ويقتصر على الأذن وحدهاء كذا 
رواه هشام عن قتادة» وهو الذي عليه جماعة الفقهاء في القرن. 
وفي إجماعهم على إجازة التضحية بالجماء ما بين لك أن حديث 
القرن لا يثبت ولا يصح أو هو منسوخ؛ لأنه معلوم أن ذهاب القرنين 
(1) في الأصل: (تسمن)ء والمثبت من «الموطأ». 
(۲) «الموطاً» ص۲۹۸ (۲). 
(۳) «المحلیٰ» ۷/ .۳٦۰‏ 


€3 رواه ابو داود )0 c<(TA*T) «(YA*‏ والترمذي (£ 0( والنسائی ۷/ 1€- 
۸“ وابن ماجه »)۳۱٤0(‏ وأحمد ۱۰ AT‏ وقال الترمذي : هذا حدیث حسن 
صحيح. وقال الألباني في «الإرواء» :)۱۱٤۹(‏ منكر. 


7 س وف سس س 
قال: ولذلك ترىئ كتبهم مشحونة بأحاديث موضوعة (تشهد»° 
متونها بأنها موضوعة؛ لأنها تشبه فتاوى الفقهاء ولا تليق بجزالة 
کلام سید المرسلین» مع آنھم لا بقیمون لها سندًا صحيځًاء فهاؤلاء 
شملهم النهي والوعيد" 

سادسها: ذهب قوم إل أن هذا الحديث ورد في رجل بعينه» كذب 
على النبي ڳا في حیاته وادعی لقوم آنه رسوله إلبهم» فحكم في دمائهم 
وأموالهم» فامر کا بقتله إن وجد حبًا وبإحراقه إن وجد مینا. 

والصواب عمومه في كل خبر تعمد به الكذب عليه في الدين 
والدنياء ولا بخص بالدين» ولهذا قال #45: إن كذبًا علي 

نذب عل آحاڍکم»". ومما يژد عمومه ستدلال عمر والزبير 
الوعيد لتوقفهم عن (التحديث)ء ولو كان في رجل بعينه أو مقصورًا 
عَلَّىٰ سبب لما حذرواء وذكر ابن الجوزي سبب وروده من طرق في 
مقدمة كتابه «الموضوعات۲*). 

سابعها: فيما يظن دخوله في النهي: اللحن وشبهه» ولها ال 
العلماء: ينبغي للراوي أن يعرف من النحو واللغة والأسماء ما يسلم 
به من قول ما لم يقل. 

قال الأصمعي: أخوف ما أخاف عَلَّى طالب العلم إا لم يعرف 
النحو أن يدخل في قوله #: من كذب علي .. الحديث؛ لأنه کا 


() في الاصول: تشبه» والمثبت من «المفهم». 

9 متهم 110/1. 

(۲) سباتي برقم (۱۲۹۱) كتاب: الجنائزء باب: ما يكره من الياحة على الميت. 
() في (ج): الحديث. 

(ه) «الموضوعات» ۱/ 0۴-۰. 


د اتوضيح شرح الجامع الصحیح ڪڪ 
آعظم من ذهاب بعض اخھی: 

الذي رویناه فی «سنن اف داود») من حدیث اف جد ار 
أخبرني يزيد ذو مصرء عن عتبة بن عبلٍ السلمي: نهى النبي يل عن 
المصفرة والمستأصلة والمشيعة والكسراءء أما المصفرة التى أستأصل 
أذنها حت يبدو صماخهاء والمستأصلة التي ذهب قرنها من أصله» 
الخدت :كيدا ك ری د ا نن كان مو ی شن ا 
الصحابى» وكلاهما ذكر القرن. 

(MD =. 4 ۱ .‏ 
الأضاحي» واختلفوا في إطعام أهل الذمة منه» فرخص في ذلك 
الحسن كما أسلفناه في باب: ما يؤكل من لحوم الأضاحي وهو يشبه 
مذهب الكوفيين وبه قال ابو ثور» وقال مالك : غيرهم أحب إليناء 
وكان يكره إعطاء النصرانى جلد الضحية وكره ذلك الليث» فأما 
ما طبخ من لحوم الأضاحي وكانت الظئر وما أشبهها عند أهل البيت 
فأرجو أن لا يكون به بأس فيما يصيب معهم منه» ونص الشافعي في 
البويطي: لا يعطى منها لأهل الذمة» وهو نقل عزيز لم يقر به 
أصحابنا في کتبهم . 

(0, 1 . 

وقال النووي وعیره. لم نره مسطورًا 
(1) «الاستذکار» .۱۳٤-۱۳۳/۱١‏ 
(۲) ابو داود (۲۸۰۳). وقال الألباني في (ضعيف ابي داود» :)٤۸7(‏ إسناده ضعيف› 

ابو حمید وشیخه يزيد مجهولان. 


(۳) من (ع). 
(5) أنظر: «المجموع» .٤١٤/۸‏ 


س كاب الأضَاحيْ اا 
ثبت أن ابن عمر رضي الله عتهما كان لا يضحي عما في البطن" 
وبه قال الخافي" وأبو ثور. 
وكان مالك یری أن یضحیٰ عن الیتیم یکون له ثلاثون دینارًا بالشاة 


1 


بنصف دینار ونحوه» وقال ا حنرفة : يضح عنه من ماله ولا يجوز 


(0 
¢ 


ذلك فی قول الشافعي . 

كان الحسن بن أبي الحسن يضحي عن أم ولده ورخص في ذلك 
الزهري ومالك والليث وهو على مذهب الكوفيين . وقال الشافعي : 
لست أحب للعبد ولا للمدبر ولا للمکاتب ولا لام الولد أن يضحواء 
ولا أجيز لهم ذلك . 

قال ابن حزم: وفرض عليه أن يتصدق منها بما شاء قل أو كثر» 
ويباح له أن يطعم منها الخن لكاي وان دف مها إن شا : 

قال ولو وجد بها عيبًا بعد التضحية ولو لم يكن أشترط السلامة فله 
الرجوع ما بين قيمتها حية صحيحة وبين قيمتها معيبة» فإن كان آشترط 


0 وال ف کیا(20۷ و اراق ی ال 
(AD‏ 
(۲( «الام) ۹1/۲ )۳( «الأم» 1۹1/۲ 


() «المحلیٰ» ۷/ ۳۸۳. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


أ خطاً فذبح أضحية غيره بغير أمره فهي ميتة لا تؤکل› وعلیه ضمانها. 
في «الاستذكار» لابن عبد البر عن الزهري: لا يجوز فى الضحايا 
مجدوعة ثلث الأذنء ولا تجوز المسلولة الا ستان ولا الصرماء ولا آي 
ضحية جداء الضرع ولا العجفاء ولا الجرباء ولا المصرمة الأطماء وهى 
المقطوعة حلمة الثدي ولا العرجاء ولا العوراء. قال أبو عمر: قول 
الزهري فى هذا الباب هو المعمول ھا 
تجزئ البدنة عندنا عن سبعة» وكذا البقرة. قال ابن عبد البر: أحتح 
جماعة الفقهاء بحديث جابر 4 أن رسول الله ية أجاز البدنة عن سبعة 
ا oS (YD.‏ چ . 
والبقرة عن سبعة > وضعفوا حديث المسور بن مخرمة ومروان بن 
الحكم الذي فيه ما يدل على أن البدنة نحرت في الحديبية عن 
عشرة) قالوا: هو مرسل خالفه ما هو أثبت منه وأوضح وأصح» 
والمسور لم يشهد الحديث» ومروان لم ير رسول الله بي وقال بهذا 
اقل أك السك . 
قلت : لم ينفرد به المسور فقد رواه بو الشيخ من حديث أبي صالح› 
(۱) «الاستذکار» ۱٣۰١-۱۳٤ /۱٠١‏ . 
(۳) رواه مسلم )۱۳١۸(‏ كتاب : الحج» باب: الأشتراك في الهدي. 
(۳) رواه أحمد “٤‏ وابن خزيمة .)۲۹٠٦( ۲۹۰ /٤‏ والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» ٤‏ والدارقطني ۰۲٤۳/۲‏ والبیهقي ۰/ .۲٣۰‏ 
() «الاستذکار» /۱١‏ ۱۸۷. 


أن النبي بي قال: «البقرة عن سبعة والبدنة عن عشرة). ومن حديث 
حذيفة: أشرك النبي بيه بين المسلمين الجزور عن عشرة» ومن 
حديث يزيد بن قسيط عن ابن المسيب أنه َي قال: «الجزور عن 
عشرة). ومن حديث مسلمة بن على» عن ابن عجلان» عن المقبري› 
عن أبي هريرة ي عن النبي بيه مثل ذلك . ومن حديث عطاء بن 
السائب عن أبي عبد الرحمن» عن عبد الله قال ئ: «الجزور في 
الأضحى عن عشرة». 

لكن روئ أبو الشيخ أيضًا من حديث ابن أبي ليل عن أبي الزبيرء 
عن جابر: أمر ية أن يشترك السبعة فى البدنة"» وفي رواية أشعث»› 
عن ابي الزبير› عن جابر يوم الحديبية. ورواه أيضًّا من حديث ابن 
وهب» عن عمرة بن الحارث› عن ابي الزن ومن حدیث الربيع بن 
صبيح» عن عطاء» عن جابر (قال)" : أشرك بيننا النبي بي الجزور 


بين r‏ ومن حدیث ا سفيان» عن جابر» (قال)“ : نحر 


» 


)۱( رواه الطبراني ۱۹۳/۱۰ (١۳۳١٠٠)ء‏ وابن عدي في «الکامل» ۲/ ۰۱۹ والدارقطني 
۲ كلهم من طريق عبيد الله بن عبد المجيد» عن أيوب بن محمد أبي الجمل» 
عن عطاء» به. وقال ابن عدي : وهذا الحديث لا يرويه عن عطاء بن السائب غير 
أبي الجمل» هذا. وقال الهيثمي في «المجمع» :٠١ /٤‏ فيه عطاء بن السائب» وقد 
آختلط. وانظر: «الإرواء» .۲٠٤/٤‏ 

(۲) رواه الطبراني في «الأوسط» )۸٤١١( ۲٠۲/۸‏ من طريق شريك» عن ابن آبي 
لیلێٰ» به. 

(۳) من (غ). 

(6) رواه أحمد ۳٦٦/۳‏ والطبراني ۱۲۳/۷ )٦٥۷۰(‏ من طرق عن الربيع» به. 

)ه0( من (غ). 


س ہہ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
أنس: كان النبي بي يشرك السبعة في البدنة يوم الحديبية. ومن حديث 
ابن مسعود د له آنه كل قال : البدنة عن سبعة. 

قال ابن عبد البرء وروي عن رافع بن خديج› عن رسول الله کی : 
«البدنة عن عشرة. ومن حديث ابن عباس مثله . قال الترمذي 
حدیث حسن غریب . وقال الطحاوي : قد آتفقوا على جوازها عن 
سبعة » واختلفوا فما زاده ولا تش تغبت الزيادة إلا بتو قف ل معارض له 
أو أتفاق". 


ء 


قال أبو عمر: أي اتاق کون عل جرازها عن ةة ومالك 
والليث يقولان: لا تجوز البدنة إلا عن واحدة والبقرة كذلك إلا أن 
يذبحها الرجل عن آهل بيته فتجوز عن سبعة حينئلٍ وعن أقل وعن 
اکر قال: وسلفهما في ذلك حديث أبي أيوب أي المصحح عند 
الترمذي قال: كنا نضحي بالشاة الواحدة يذبحها الرجل عنه وعن أهل 
بيت“ وكذا رواه الزهري» عن رجل»ء عن أبي هريرة هه ومن 
حديث أبي جابر البياضي"“ وهو متروك عن ابن المسيب» عن عقبة بن 


(۱) سبق برقم (۳۰۷۵) كتاب : الجهادء باب: ما يكره من ذبح الإبل...» من حديث 
رافع أن النبي ييه قسّم الغنائم فعدل عشرة من الغنم ببعير. ورواه النسائي ۲۲٠/۷‏ 
كتاب: الضحاياء باب: ما تجزئ عنه البدنة في الضحايا. 

(۲) رواه الترمذي .)٩۰٥(‏ والنسائي ۷/ ۰۲۲۲ وابن ماجه (۳۱۳۱)» وأحمد ۱/ ۲۷۵. 
و صححه الألباني في «(صحيح الترمذي» .)۷۲١(‏ 

(۳) آنظر: شرح معاني الآثار» .١۷١/٤‏ 

٠۰٠ص ومالك في «الموطأً»‎ .)۳٠٤۷( وابن ماجه‎ .)٠٠٠١( رواه الترمذي‎ )٤( 
وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح.‎ .)١( 

)٥(‏ رواه عبد الرزاق )۸۱١١( ۳۸٤ /٤‏ عن معمر» عن الزهري» به. 

0( في هامش الأصل : اسمه محمد بن عبد الرحمن. 


سد تاب الأضَاجي ہے 
عامر : ضحيت بجذع عني وعن آهل بيتي» فسالت رسول الله ية فقال : 
(قل أجراً عنکم» . 

وفي «القنية» من كتب الحنفية: أربعة عشر نفرًا ضحوا ببعيرين 
مشتركتين ينبغي أن تجوز. 

لا يجوز التضحية بالشاة المرهونة. 

فروع : 

عند الحنفية لا يجوز التضحية بالشاة الخنثى؛ لأن لحمها لا ينضج 
والقطع في الأذنين (يمنع)" عند الرازي ويمنع عند ابن سماعة» فإن 
سائر شعر الأضحية في غير وقته يجوز إذا كان لها نَقِي أي مخ› 
وقطع اللسان في الثور يمنع» وفي الشاة أختلاف» ثلاثة نفر ضحى 
کل واحد منهم بشاة فاختلط رءوسها فإذا بأحد الرءوس عيب مانع 
جواز الأضحية وكل واحد منهم يقول: ليس هذا برأس شاتي› 
لا تجوز التضحية عن واحد منهم» فإن أشترى شاة للأضحية فغصبها 
منه رجل ثم ذبحها بنية التضحية عن المالك يجزئه» ولا يحتاج إلى 
الإجازةء (فإن قالت المرأة لزوجها ضح عني كل عام من مهري الذي 
لي عليك كذا وكذاء فيه أختلاف)”" ولا يجوز التصدق بقيمة 
الأضحية بعد وقتها على الزوجة المعسرة ولا على الزوج المعسر عند 
ا حنيفة خاصة ولا على أمه المعسرة»ء فإن تصدق بلحم الأضحية 
(۱) «الاستذکار» ۱۹۱-۱۸۹/۱۰. والحدیث رواه عبد الرزاق )۸۱٥۳( ۳۸٤ /٤‏ عن 

الأسلي» عن ابي جابر» به. 
)۲( في (غ) لا يمنع. 
(۳) من (ع). 


ع۷9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
E E SEE‏ ولکنه و آشتری 
ا ا 
اله من لد لش ألكاة: 


آخر الضحايا والحمد له رب العالمين 


jr 
, 
7 


سد الفھرس 
محتويات المجلد السادس والعشرين 
ڪتَابُ النْفَقَات 
اكات فصل اة غل الال E SR ESR SAMS‏ 
بات وجوت اة على الال الال EDS‏ 


۳- باب حبس الرَجُل فوت سَنَة عَلَیٰ ألو وگیف 


ررر 


مقاب العِيّال؟ A‏ 


رر 
9 | 


۴ 


a E OO EEE ا‎ 


۸- باب خِدمَة الرَجُل في أَهلِهِ O OS AEE EARS‏ 
٩‏ باب ٳدا ‏ في الرَجُل َللْمَراًة أن َأخُدَ بعر عِلْوِهِ CO a N‏ 
۰- باب جفظ الَرَأَة رَوْجَها في دَاتِ يده والتمَقَةَ A‏ 1 


O AE CSAS باب كَسْوَة رأة با غوف‎ -١ 
EE EES ES بات غوت ارۇ زۈچها ف ول‎ 
E AS ASS امات ف ار غل اف‎ 
O sla باب وعَل الوارٹِ مل دلك چ‎ -٤ 
E باب فول التي ي : من ترك گلا أو صَيَاعًا فلي‎ -٥ 


N CEE OS باب الرَاضع مِنَ الوَالياتِ وَعَيرهنَّ‎ -١ 


سا۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


۳- [باب] الأکُل ما يليه E ASS ORE‏ 


e 


۷- باب فاش عل الق حرج ولا مَل ارج ك4 EEC‏ 
۸- باب اثر الْرقّق وَالأكل عَلَّى اران وَالسَفْرَة OE see‏ 
-٣‏ باب ما گان الي 45 اگل حى يسمي لَه ميلم ما هو ET‏ 
۱- باب طعَامٌ الواح کی الا a O OE‏ 
اتات ای ال ى واحد E ASR‏ 
۳- باب الاکل مکنا EE ORD RR RO‏ 
-٤‏ باب الشرَاء. VO ES‏ 


So hae NS E باب السلق والشیر‎ -۷ 


۰- باب قَظع اللَْحُم بالسگين E SAI SS‏ 


۲- باب النمخ في السّير UE SSR EA‏ 


۳- باب ما گان النَنْ ڪي وَأضحابه ياكَلُونَ E‏ 
٤‏ باب التلتة A EOE O EOE‏ 


ات اا اة وال والب N‏ 
۷-باب مَاگانَ السَلَّفُ يَدَخِرُون في بوم وَأَسْمَارِهِمْ E‏ 
۸ ات این EES SBE A‏ 


۹- باب الال في إَِاءِ مُقَصَض TEE‏ 
۰- باب ذِکر الطعَام EER SL‏ 


ERS SSO et باب الاأذم‎ -۱ 


ات ال او والل SS‏ 


EE باب الرَّجُل يكلف الطَعَام لإخُرَانه‎ -٤ 


-٥‏ باب مَنْ أَضصَاف رجلا إلى طعَام» ابل ُو عَلّى عَمَلِهِ 


بات :ارق SAS‏ 


eee 


eee ns 


ooo sons 


ooo noon 


ADS باب القَرَان في التَمُر‎ -٤ 
LG SME ea ASAS باب القِنّاءِ‎ -٥ 


ESSE Se باتك الل‎ 


سس س( 
لم يكن يلحن فمهما لحن الراوي فهو كذب علي" . 

وكان الأوزاعي يعطي كتبه إا كان فيها لحن لمن يصلحهاء فإذا 
صح في روايته كلمة غير مقيدة فله أن يسال عتها آهل العلم ويرويها 
عَلَیٰ ما يجوز فيه» روي دَلِكٌ عن أحمد وغيره» مال احمد: يجب 
إعراب اللحن؛ لأنهم كانوا لا يلحنون". 

وقال النسائي فيما حكاه القابسي : إذّا كان اللحن شيا تقوله العرب 
-وإن کان في غير لغة قریش- فلا بغیر؛ لأنه ڳل كان يكلم الناس 
بلسانهم» وإن کان لا يوجد في کلامهم فالشارع لا یلح . 

ال الأوزاعي: كانوا يعربون» وإنما اللحن من حملة الحديث 
. وقيل اللشعبي: آسمع الحديث ليس بإعراب» 


لو صح في الرواية ما هو خطاء فالجمهور عَلّى روايته على 
الصواب» ولا بغيره في الكتاب» بل يكنب في الحاشية: ذا 
وقع؛ وصوابه كذا وهو الصوان 
عو لامع ران تارك فرحا تمو ابد ایق اخبه د 
حنبل ال: کان آبي إا مر په لحن فاحش غیره» وان کان سهلا تری ۵ 


۱ ذكره المزي في «تهذیب الکمال» ۴۸۸/۱۸ 

۲ رواه بمعناه الخطیب في «الکفایةه ص۲۸1. 

أنظر التخريج السابق. 

) رواء ابن عبد البر في «جامع بیان الملم» ۳۳۹/۱ )۲٠١ »٤0(‏ والخطيب في 
الکنایته ۲۹0/۱ 

() رواه الخطیب في «الکفایة؛ ص ۲۸۷-۲۸ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


GS 


۷- باب لع اللَوَيّن أو الطَعَامَيْن يمره O OE‏ 
۸- باب مَنْ اذل الصَيفَانَ عَكَرَةً عَكَرَةَ O‏ 
۹- باب ما يكره مِنَ الوم وَالْبمولٍ DONE‏ 
اپ لكات وش ي الراك AS E‏ 
١باب‏ الْضمَصَة بَعْدَ العام O EOE‏ 


۶ 


۲- باب لعي الأصايع وَمَصهَّا قبل أن عْسَحَ مُسَحَ لديل e‏ 
۴۳- پاب النْدِيل iS ern Ae OE SESS ADS SS A‏ 
‰- پاب ما اقول د ف مِنْ طعَامه RES ens‏ 
-٥‏ باب الكل م لخادم SADE SS A RS‏ 
- باب الطَاعِمُ اللا مثإ الصّانم الصابر OTO‏ 
۷- باب الرَجُل يُذْعَى إلى عَم يول : وهذا مي ES‏ 
۸- باب لذا حَصَرَ العسَاءُ َا يَعْجَل عن عَسَّائِه ESS‏ 


E SS باب قول الله کك: دا طعمتر قاروا‎ -٩ 
لاب العَقِيقَة‎ 

۱- باب َسْوية الولو عدا يولد لن 1 يق وښيکه e‏ 

۲- باب إِمَاطة الأذى عَن الصَيّ في المَقيقَة OTT‏ 

aS as aT باب الفَرّع‎ -۳ 

N SS ية‎ E 


ڪتابُ الذبَاتح والصَيْدِ 
-١‏ تاب اللَبَائح والصَيْدِ GR‏ 


۲- باب صَيْدٍِ المعْرَّاض SAA Se‏ 


و 


۳- باب ما أَصَابَ العْرَاض بِعَرْضِه E SASS‏ 
-٤‏ باب صَيْدِ القَوْس NEN RS eRe e‏ 
-٥‏ باب النذف والبندكة ا 
-٦‏ باب مَن اتی گُلْبا َيس گلپ صَبْدِ أو مَاشِيةٍ OY N sS‏ 


۷- باب إا اگل الكَلْبُ E RE ETO‏ 
۸- باب الصَيْدِ إا عاب عله يمين أو تلا e O O‏ 
-٩‏ باب إذا وَجَدَ مَعَ الصَيْدٍِ الكلب آخَرَّ YT ESSN SSS‏ 
۰- باب ما جَاءَ في الكَصَيدِ PUES O OE BE‏ 
-۱١‏ باب التَصَيّدِ عَلّى الال AOL eee‏ 
۲- باب قله کك: أجل ك صد لخر [المائدة: TAN eee ]٩١‏ 
اتات الاو N Eo oR EES ARES‏ 
- باب آنبة نجوس واليتة E O O‏ 


EE E بات اة على الديخة ومن ترك معدا‎ ٥ 


۲- باب مَنْ ذَبََ قبل الصَلَاة أعَادَ TVS Ces‏ 
۸- باب ما انر الذَمّ مِنَّ القَصَب وَالَرَوَة وَالخحدِيد EET‏ 1 
۹- باب ذبيحة الَرَأَة وَالاَمَة E Sl Ra na‏ 
۰- باب لا يُدَكٌی بالسٌ وَالعَظم وَالظفرٍ E TEA‏ 
-١‏ باب دَبِيحَةٍ الأغرَاب EE Sec AS‏ 
۲- باب دَبَائح َهْلٍ الكتاب وَشحويهَا مِنْ َهْلِ الحرب وَعَيرِهم O a‏ 


۴- باب ما َد مِنَ البَهام فَهْوّ بمَنرِلَةٍ اوش o E‏ 


ع( )۸7‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


CAE a باب التّخر وَالذّبْح‎ -٤ 
rR as E NIE و ات ا من الت‎ 
E E ST E باب الدَّجَاج‎ -٦ 
O O O E باب وم اَل‎ -۷ 
SLE e. ۸ات لمر الإنسِيّة‎ 
OLO a ا ال کل کی ابن الشاع:‎ 
AEA OT 
E E SO E اباك‎ 
LEE SELE EGS باب الأَرنّبٍ‎ ۲ 
O SRR باب الصب‎ -۴۳ 
E باب إا وفعت الفَارَهٌ في السَمْنِ الجامد ا الذائب‎ -٤ 
E ASRS DE باب الوْسم َالَْلّم ني اة‎ -٥ 
BS باب إا أصَابَ فَوْمٌ عَنيمَة فَذَبَحَ بَعْصَهُمْ عنما‎ -٦ 


۷ باب ِا تڌ يڙ لِقَؤْم رمَا بَعْضَهُمْ سهم تل 
۸- باب أکل الْضطرٌ ASE ah‏ 


۹ \e 


2 0 


۲- ياب قسمة ا الأصَاجىّ بين الاس EE‏ 
۳ باب الاق ِلْمُسَافِر والتاء ERE‏ 


ا ِن اللَحم يوم اللَحرٍ EEE‏ 


0 باب من قال : الأضحى يوم التَحرِ E eS‏ 


ا ن 


1- باب الأضحى والنحر بالصلى PO SASS Dee‏ 
۷- ا الي ية بكَبْسَيْن ارين ویارد ین VE Ss‏ 
۸- باب قول الف ا لاي بُردَةّ: «ضصح با لجع م الَعَزء EYE eee‏ 
ات الصَاجِيٌ بِيَدِهِ E O OTT‏ 
۰- باب مَنْ ذَبَحَ أضَجِيةَ عَيْرِهِ E GSES‏ 
-١‏ باب الذَبْح بَعْدَ الصَلَاء EE ees Seh‏ 
۲- باب مَنْ ذَبَحَ قبل الصَلاةٍ 
د باب وضع القدم عل صفحة الذيكة؛ EE cece eee‏ 
ET‏ اتير ند البح NA ahe SOE‏ 


E E oa باب ا بعت ٻڏيه ليذب ڪرُم عليه شي‎ -٥ 


0 


0 


- باب ما يُوْكلٌ مِنْ وم الأّضَاجِيّ وَمَا يرود مِنْهَا ELA‏ 


فصول ملحقة بالأضحية والذبائح NON as‏ 


DD SND) 


س7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المجلد الأول : مقدمة التحقية 
المجلد الثاني 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 
المجلد الثالث 

باقي کتاب الإيمان 

۳- اب الْعلم )٠۳٤-۵۹(‏ 
المجلد الرابع ۰ 

)۲٤۷-۱۳٥( اب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(4-1۸) تاب العْسلٍ‎ -٥ 
المجلد الخامس‎ 

)٣٣۳۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب الَیّمّم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کتاب الصَلاة )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المجلد السادس 

۸- باقي كتاب الصّلاة 

- أبواب سنّرة المصلي 

۹- ك مَوَاقِيتِ الصّلاة )٦٠۲-٥۲١(‏ 

۰- کاب الاَدَان )۸۷٥-۹۰۳(‏ 
المجلد السابع 

باقي تاب الأذان 

)۹٤١-۸۷١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


۲- ك صَلاَة الْخَوْفٍ )4٤۷-۹٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸٩۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠١١٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-٩‏ الکسوف )۱١١٦١-۱۰٤۰(‏ 
۷- سجود القرآن (۱۰۷۹-۱۰۹۷) 
۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
11۹( 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
- بياب فضل الصّلاةٍ في مَسْجدِ 


7 
ر 


مَکَة وَالْمَدِيَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 

-١‏ كاب العمل فِي الصَلاة 
)۳-114۸( 

۲ - کاب السهُو )۱۲۳٣-۱۲۲۲٤(‏ 

۳- اب الْجَنَاِزٍ )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
ال ات 

باقي تاب الْجتائز 

)۱٥۱۲-۱۳۹۵( کاب الرَکاة‎ -٤ 
المجلد الحادي عش‎ 

)۱۷۷۲-۱۵۱۳( کاب الح‎ -٥ 


e 


المجلد الثاني عش 

باقي كتاب الحج 

- ك الْعّمرََ )۱۸٠۵-۱۷۷۳(‏ 

۷- ل المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٩(‏ 

۸- ل جزاء الصید )۱۸٦٦-۱۸۲۱١(‏ 

۹- فَصَائِل الْمَدينَةَ )۱۸۹۰-۱۸٩۷(‏ 
ا ي 

۰- کاب الصَوّم )۲٠۰۰۷-۱۸۹۱(‏ 

۳۱- صَلاَة الترَاويح )۲۰۱۳-۲۰۰۸( 

۴- کاب فَضل ليل الْمَدِرِ -۲۰٠۶(‏ 
€( 

۲- لك الاغتکاف )۲۰٤٣١-۲۰۲۵(‏ 
المجلد الرابع عشر 

)۲۲۳۸-۲۰٤۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲٣۹-۲۲۳۹( اب السّلم‎ -٥ 
المجلد الخام‎ 

- تاب الشْفْعَةِ )۲۲۵٣۹-۲۲۵۷(‏ 

۷- ل الاإجارَة )۲۲۸۹-۲۲٣۰(‏ 

۸- ك الْحَرّالات (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الكفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

۰- کاب الْوَکَالَةَ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 

-۲۳۲١( الحَرّث والمَرَارَعَة‎ -١ 
(Y0 

۴- کاب المُسَاقَاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 


۳- كاب الاسْيِمُرَاض وَأَدَاءِ الدَيُونِ 


والْحَجر والتفلیس )۲٤١۹-۲۳۸۵(‏ 
ك لات09 
(Yo‏ 
-٥‏ ك في اللقطة )۲٤۳۹-۲٤۲٩(‏ 
-٩‏ كاب المظالِم. -۲٤٤١(‏ 
(YAY‏ 


المجلد السادس عشر 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٠١١۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٥۹۱۹-۲۵۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٠٣۵۹-۲۵۱۷(‏ 
۰- کتاب المکاتب -۲١٦١(‏ 
(Yoo‏ 
-١‏ کتاب الهبة )۲٣۳٣-۲٥۹۲(‏ 
۲- ل الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 
المجلد السابع عشر 
۴۳- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 
-‰٤‏ ك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 
-٥‏ کتاب الوصایا (۲۷۳۸- 


(YVAI 

- کاب الْجهادِ وَالسیر (۲۷۸۲- 
(YAoV‏ 
السلة الاه ك 

باقي الجهاد 

۷- ك فَرْض الْحُمُس -۳١۹۱(‏ 
(1o0‏ 


7 س ارصع شر دجا اسع س 


۸- كاب الْجرية وَالْمُرَادَعَةَ -۳٠٠١١(‏ 
۳۱۸۹( 

۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کاب الاَنبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
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اہ س اردع شس دیس سی سے 
وعن أبي رُرعة آنه كان يقول: آنا أصلح كتابي من أصحاب الحديث 
إلى الیم 
ومحل بسط ذلك «علوم الحديث» وكذا ما تعلق به من استفهام 
الكلمة الساقطة على الراوي من المستمليء وكذا رواية الحديث 


بالمعنى» وغير ذلك» وقد أوضحت دَلِكَ في «علوم الحديث». 
ثانيها: توق جماعة" من الإكثار في الرواية خوف دخول الوم 
علبهم ولقیام غیرهم به. 


وآما حديث آبي هريرة: 

«تسموا باسمي..٠‏ إل آخره» فاختلف في هذا النهي» هل هو عام 
آو خاص او منسوخ؟ على أقوال. 

ومذهب الشافعي وأهل الظاهر المنع مطلقًاء وعنع قوم تسمية الولد 
بالقاسم؛ لکیلا يكون سيا للتكنية» وقیل: يجوز لمن لیس آسمه محمدًا 
دون غيره» وفيه حديث صحيح» ووقع في بعض نسخ «الروضة! التعيير 
عنه بعکسه» وهو أنه يجوز لمن سمه محمد دون غيره*» وهو سهو 
فاحذره» فإن أحدًا لم بق 


() روا الخطيب في ص۳۷۱ 

() «المقنع في علوم الحدیث» ۳۷۸/۱ وما بعد.. 

() وره بهامش الأصل: بخط المصتف في الهامش: منهم عمر وعلي والزير وسعد. 

9) ورد بهامش الأاصل ما نصه: ... المصتف بقرله: (رفيه حديث...) الذي رواء امد 
وابو داود... من حديث ابي الزبير» عن جابر... امن تسم باسمي فلا يکتتي 
بکنیتي» ومن تکنئ بکنیتي فلا ينسم باسمي؛. وقال الترمذي: حسن غریب. 
والييهقي بعد إغراجه... هلدا إسناد صحيح... ايشا ابن حبان وابن السكن... 
مهب آيي حاتم بن حبان. 

(#) آنظر: «روضة الطالين؛ ٠١/۷‏ 
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وقول الله تَعَالّى: رتا لتر لير لااب الام رجش من 

عسل سين فاوة کہ مل حون چو [المائدة: .]۹١‏ 

‰- حَدََنَا عد الله بن يُوشتَ» برا مَالِكء عن تافع» عن عبد اله يِن غُمَر 
رضي الله عنهما أن رول اء ية قالّ: «مَنْ شرب الحَمْرَ في الدنيا ثم لم 
منهاء حرمَها في الآخِرَة». [مسلم: ٠٠٠۲‏ -فتح [el‏ 

الو = دا أو ابخان اخارنا شنت عن الرْهُرِيّء آخبرني سَعِيدٌ بن 
اليب أنه سَمع أا هُرَرة هه أن رول اله بيا أي يه شري به ايلاء بين 
من كرء وَلبّنء فَنَطَرَ إلبهماء فم أَحَدَ اللبنَء فَقَالَ جبريل: الحمْدُ هه الذي هَدَاك 
للْفِطرَة» وؤ أَحَذْت النمر عَوَث أَمَّكَ. اة مَعْمَر وان الها وَعُفْمَانٌ بن عُمَرَ 
وَالرَبَيْدِيّ عن الرْهْرِيّ. [انظر: ۲۳۹۲ -مسلم: -٠۸‏ فتح ]۳١/٠١‏ 

۷ - حَدَتَنَا مُشلِمُ ُن إبراهيمء دتتا هسَامُء حَدتَنَا قَتَادَهء عن َس ا 
ڪي ڪڍيئا لا جَدنُکم په عَبري الَ؛ «مِنْ أشرَ اط 


س 


قال: سَمِعْتٌ مِنْ رَسُول الله 


a ory r OK‏ ا ا 
السَاعَةٍ أن يَظْهَرَ الجَّهل» وَيَقل العلمء وَيَظْهَرَ الزناء وتشرَبَ الخمر» وي 


س۰٠‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


اکال ويکر السام حى گر لح اة مهن ل واحد. 
[انظر: ۸۰ -مسلم: -۲٣۷۱‏ فتح ۳۰/۱۰] 


۸ =-- دتا اند ن صالج» حَدتنا ابن وخب قال : خرن يُودش»ء »عن ابن شهاب 
قال سمغت أا سَلَمَةَ ِن عبد الرَْمَنِ وان ١‏ ا 


Ga 


ي قال: «لا يري [الڙاني] جين يري وهو ممن وَلا يَشرَبُ الحَمُرَ جين 
وهو مُؤمِنٌء ولا ب يَسْرقّ السَارِق حِينَ يَسْرِقٌ وهو مُوْمِنْ». قال ابن e‏ : وأخبر 
عا لیبن ی خرو عب اوک نو انارت ی جشام ل یکر کد ت غار 
هَرَيْرَةَ ثم ية يفول : کان پو کر يُلْجق مَعَهْنٌ : ولا يهب نة دات شَرَفِ ٠‏ رقع التاسٌ 
ليه E‏ -مسلم: ۵۷- فتح ]۴٥/۱۰‏ 
ثم ساق فيه أربعة أحاديث : 
أحدها : 
حديث ابن عمر رضي الله عنهما اَن رَسول اله ية َال «مَنْ شرب 
الحَمْرَ في الديَاء ثم لَمْ ينب مِنْهاء حُرمَهَا في الآخِرة. 
ثانيها: 
حديث شعيب عن الزهري اخبرني سَعِيد بن المُسيّب أنه سح 
نه 


e‏ بايلِياءَ بقدَحَين مِنْ 
حمر وَلَبن» فَتَظْرَ إِلَيْهِمَاء ثم أخَذ اللَبَنَء فَقَالّ جبْريل: الحَمْد لله 


الي ا للفطرةء ولو زت غوت آمك . 
تابه مَعْمَرٌ وَابْنْ الهاي وَعَتْمَان بن عُمَرَ وَالڙبيدِي عَن الرهُر ري . 
قلت: وابن الهادي هو يزيد بن عبد الله بن أسامة بن الهادي» 


عَيْري قَال: «مِنْ أَشَرَاط السَعَةٍ أن يَظْهَرَ الجَهلء وَل مء وَبَظْهَرَ 
ال وت ال وف اال ك الف ي كور 


لخمسين امرأًة مهن رل راح . 


حدیث ا هريرة ا : أن الف 1 فال ا 7 نی [الرّانی]'“ 
يُزني وهو مون ولا يشرب الحَمُرَ حِينَ يَشرَبُهًا وهو e,‏ يرق 


9 ر 


السّارق حِينَ يَسْرق وهو مَومِنْ» گال ا شهاب : وَأخْبرنِي عَبْدٌ 
المَلِكِ بن آپي بر بن عبد الرَحمَنِ بن الحارث بن هسام با بر 
کان دن هَن ابي هُرَبرَ ٿم يول گان بُو بر يُلجق مَعَهُن: 
«وَلا بَنْكَهِبُ نَهَبَةَ ات شرف يَرْفَعُ الاس إِلَيْهِ أَبْصَارَهُمُ فِيهًَا حِينَ 


رہ و ے١٥ے‏ وہ و 


ينتهبها وهو مؤمن) . 
الشرح : 
متابعة معمر أخرجها البخاري في أغادیق اتا م :> 
ومتابعة ابن الهادي» قال 2 اراد حديث ابن الهادي» عن 
عبد الوهاب بن بخت» عن الزهري» قلت : وهي في النسائي“ . 


ا 


(1) ليس بالأصل» وبدونها في أصل «اليونينية) ولکن ثب ثبتت في هامشها من رواية ابي ذر 
والمستملي عن الكشميهني. قال ابن حجر في «الفتح» :٤ /٠١‏ وقع في أكثر الروايات 
هنا «لا يزني حين يزني» بحذف القاعل» فقدر بعض الشراح الرجل أو المؤمن أو 
الزاني» وقد بينت هذه الرواية -يقصد رواية أبي ذر- تعيين الاحتمال الثالث. اه 
() سلف برقم )۳۳۹٤(‏ باب: قول الله تعالی : اول اتلك حَيِيثُ موی © ). 
(۳) أنظر: «تحفة الأّشراف» )٤( .)١١١٠١١۷(‏ «السنن الکبرئ» .۳۸٦/٤‏ 
)٥(‏ ورد في هامش الأصل : فيما قاله نظرء وإنما هي في ترجمة عبد الوهاب بن أبي 
بكر» عن الزهري» في النسائي ؛ وكأنه نتقل نظره» فإنها بعد ترجمة عبد الوهاب 
ابن بخت في «أطراف المزي» فاعلمه. 


ع(۲٠) ‏ ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومتابعة الزبيدي أخرجها أيصًا عن كثير بن عييد المذحجي ومحمد بن 
صدقة» عن محمد بن حرب» عن الزبيدي› عن الى 
وأخرجه ابن حبان» عن محمد بن عبيد الله» عن کثير بن عبيد» عن 


ان ۳( 

بن حرب ٠‏ . 
وأخرجه البخاري في التفسير عن أحمد بن صالح عن عنبسة بن خالد 
MO .‏ 

عن يونس ` . 


د قلت: كذا علق سبط في الهامش» وفيه جزم المزي كما في «تحفة الأشراف» 
٠‏ بأن عبدالوهاب في رواية النسائي هو ابن رفيع (أبي بكر)» ورأيت في 
«علل الدارقطني» ۷/ ۲۷۳ أنه حين ذكر الأختلاف على الزهري» أورد من جملة 
من رواه عنه يونس والزبيدي وعبد الوهاب بن رفيع وابن الهاد» فيتضح أن لابن 
الهاد في هذا الحديث رواية عن الزهري بدون واسطة» وأن عبدالوهاب بن رفيع 
أحد من رووه عن الزهري» ولم يذكر فيهم عبدالوهاب بن بخت. 
قلت : وجاءت رواية عبدالوهاب من طريق ابن الهاد عنه» غير منسوب فيحتمل 
على ما ذكره الدارقطنى أن ابن الهاد رواه على الوجهين» وأن عبدالوهاب هو 
ابن رفیع لا ابن بخت» ولما ترجم المزي لهما في «تهذیبه» ۱۸/ »٤۹۲-٤٨٨‏ ذکر 
آن ابن رفيع يروي عن الزهري» وعنه ابن الهاد» ولم یذکره لابن بخت» ثم ريت 
أن ابن حجر أعترض على قول المزي في «التحفة» فرجح في «نكته» أن عبدالوهاب 
هو ابن بخت» وكذا أسنده فى «تغليق التعليق». 
لکن بقي هناك إشكال» ا المزي رحمه الله لما ذكر الحديث مسندا في 
«التحفة» في ترجمة شعيب» عن الزهري؛ نقل عن الحاكم أن ابن الهاد رواه عن 
ابن بخت» عن الزهري» ذكره معلقا في ترجمة عبدالوهاب بن بخت» فيفهم من 
ذلك آنه یری أن ابن الهاد رواه عن ابن بخت» ثم أورد رواية النسائي في ترجمة 
عبدالوهاب بن رفیع. 

(۱) المصدر السابق .۳۸۸/٤‏ 

(۲) «صحيح ابن حبان» .)٥۲( ۲٤۸/۱‏ 

(۳) سلف برقم )٤۷۰۹(‏ باب قول الله شن لی اَسری4. 


ق 
ومذهب مالك آنه يجوز التكني به مطلقًاء وجعل النهي مختطًا 
مياته""“؛ لأن الحديث ورد عَلَّن سبب» فإن اليهود تكنوا به وكانوا 
ينادون يا آبا القاسم» فيلعفت ا فيقرلون: لم نَعْيْكَ؛ إظهارًا 
إیڈاءء وقد زال المعنئ. َال في «الروضة»: وهلذا المذهب 


اقرب . 


عن اماد 

وذهب قوم إلى أن النهي منسوخ بالإباحة في حديث علي وطلحة ٠‏ 
وتقل عن الجمهور وسم جماعة أيناءعم محمدًا وكتوهم بابي القاسم. 
وفي سنن أبي داود» من حديث محمد بن الحنفية فال: فال علي 
یا رسول الله إن ولد لي من بعدك ولد أسمیه باسمك ونکنیه بکنبتك؟ 
:نیم 

ال أحمد بن عبد اله: ثلاثة تكنوا بابي القاسم» رخص لهم 
محمد بن الحنفية» ومحمد بن بي بكر» ومحمد بن طلحة بن 
عبيد اله» وسياتي لنا عودة إل حه المسالة في كتاب الأدب إ 
الله تعالى ذلك وقدره» وقد أوضحتها في كتابي «الخصاتص»" أيضًا. 


آنظر: «المتی؛ ۲۹۹/۷ «الذخیر» ۴۲۸/۱۳ 

.۸/۷ آنظر: «إكمال المعلم»‎ ٠١/۸۷ أنظر: «روضة الطالین؛‎ )١ 

)سلف برقم (۷۱) کتاب: العلم» باب: من بره اله بن خیرا. 

)٥(‏ سياتي في شرح حدیث (۱۱۸۹-11۸۷) کتاب: الادب» باب: قول التي ا 
«تسموا باسمي ولا تکتتوا 

سنن آبي ارده .)٤۹0۷(‏ 

(۷) «خصائص النبي هاه ص .۲١۷ -۲٠۴‏ 


ومتابعة عثمان بن عمر اراد بها روايته عن يونس بن يزيد» عن 
الزهري» كما قاله الحاكم وغيره"'“» وقد سلف في الإسراء طرف من 
هذاء وأنه أتي بثلاثة أقدا . 

وحديث ابن عمر أخرجه مالك عن نافع» ووقفه على عبد الله 
والبخاري أآخرجه من طريقه عنه عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًاء 
وآخرجه مسلم السا ٠‏ 

وله طريق آخر عن ابن عمر آخرجه ابن اٻي عاصم من حديث يزيد بن 
آبي زيادء عن مجاهد عنه مرفوعًا : «من شرب الخمر فجعلها في بطنه لم 
تقبل له صلاة سبعًاء إن مات فيها مات کافرًا وإن أذهبت عقله عن شىء من 
الفرائض لم تقبل منه صلاة أربعين يومًا» فإن مات فيها مات کافرًا». 


)١(‏ كذا نقله المزي فى «تحفة الأشراف» عنهء وتعقبه الحافظ ابن حجر فى «النكت 
الظراف» فقال: قلت: لم يصب الحاكم في ذلك وإنما أراد البخاري حديث 
هذا (عثمان بن عمر بن فارس) الراوي عن يونس وقد وصله تمام الرازي في 
«فوائده» من طریق عثمان بن عمر التیمی. اھ ۲۲-۲۱/۱۰. 

(۲) سلف برقم (۳۸۸۷)ء كتاب مناقب الأنصار»ء باب: المعراج. 

(۳) الذي في «الموطا» مرفوع إلى النبي بيا وقال أبو عمر في «التمهيد» :۹/٠١‏ روى 
مالك وابن جريج هذا الحديث کله عن نافع بعضه مسندًا وبعضه من قول ابن عمر» 
وهو کله مسند صحیح. وقال فی ۳/1 -104: رواه جماعة منهم عبيد الله بن 
عمر العمري› عن نافع » عن ابن عمر مرفوعًا» كما رواه يوب وموسئ بن عقبة› 
وکان عبيد الله ربما وقفه وكان يقول أحياتًا : لا أعلمه إلا عن النبى ي . ورواه 
مالك»› عن نافع» عن ابن عمر موقوفاء والحدیث ثابت مرفوع لا يضره تقصير من 
قصر في رفعه لرفع الحفاظ الأثبات له ولاجتماع الجماعة من رواة نافع على رفعه 
منهم : یوب وموسیٰ وسائر من ذکرنا. آھ. بتصرف. 

(5) مسلم )۲٠٠۳(‏ كتاب : الأشربة» باب: عقوبة من شرب من الخمر إذا لم يتب منها 
بمنعه إیاها فی الآخرة. والنسائی ۸/ ۳۱۸-۳۱۷. 


ع٤ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وخرجه الترمذي وحسنه'» وله طريق آخر من حديث أبي هريرة 
أخرجه النسائي من حديث [. . .] مرفوعًا: «من لبس الحرير في 
الدنيا لم يلبسه في الآخرة» ومن شرب الخمر في الدنيا لم يشربه في 
الآآخرة ومن شرب في آنية المذهب والفضة لم يشرب بها في الآخرة» 
ثم قال رسول الله بية: «لباس أهل الحنة وشرب أهل الجنة وآنية 
أهل الجنة»" الذهب. 

وروى ابن أبي عاصم بإسناد جيد عن أبي هريرة هه مرفوعًا : «مدمن 
الخمر كعابد وثن» . 

قال ابن عدي في «کامله»: تفرد به محمد بن سليمان الأصفهاني› 
وخالف سليمان بن بلال فرواه عن سهيل» عن محمد بن عبد الله» عن 
أبيه رقو 

وقال أبو حاتم الزازى :هنا خديت طا + اولاين عدي من 


)۱٨(‏ الترمذي )۱۸٦۱(‏ من حديث ابن عمر. 

(۲) بياض بالأصل بمقدار كلمتين وفي هامش (غ) تعليق نصه: سقط صحابي. 

.)٦1۸٦۹( ۱۹۰٥ /٤ «السنن الکبریٰ)»‎ )۳( 

)4( الحديث رواه ابن ماجه (۳۳۷۵)» والبخاري في «تاریخه الكبير» 4/۱ وابن 
عدي في «الکامل» ۷/ ٤٦٤‏ من طريق محمد بن سليمان» عن سهيل بن ابي صالح› 
عن أبيه» عن أبى هريرة» وقال البخاري: لا يصح حديث أبي هريرة في مثل هذا. 

() «الكامل» ۷/ ٤٤٤‏ بتصرف وهو بنصه في «العلل المتناهية) ۲/ ۲ (۱۱۱۷) من 

0) قاله الدارقطنی فی «العلل» .١٠٠١-١١٠٤/۱۰‏ 

)¥( «علل ابن ابی حاتم) «o /Y‏ وقول ابی حاتم عل حدیث ابن عمرو الذي رواه 
المؤمل بن أسماعيل» عن سفيان» عن ابن المنكدر» عنه مرفوعًاء قال: إنما هو 
کما رواه حسن بن صالح› عن ابن المنكدر»› عنه مرفوغًا» قال : إنما هو كما رواه 
حسن بن صالح» عن ابن المنكدر» عنه مرفوعًا› قال : إنما هو كما رواه حسن بن = 


حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما مثله" وفیه ضعف . 

وفي التنفير عنه أحاديث أخر: حديث أصرم بن حوشب» ثنا فضيل 
آبو معاذ» عن أبي حريز عبد الله بن الحسين» عن أبي بردة» عن أبي 
موسي 4 أن النبي بيا قال: «ثلاثة لا يدخلون الجنة: مدمن الخمر 
وقاطع الرحم ومصدق بالسحر» آخرجه الأصفهاني في «ترغيبه»"»› 
ولابن سعد قال أبو موسىئٰ: ما أبالي أشربت الخمر أم عبدت هه 


السارية من دون ال . 


وعن عروة بن رويم قال ي44: «أول ما نهاني ربي عن شرب الخمر 
وعبادة الأوثان» . 

ومن حديث ابي يعلي أحمد بن علي» ثنا موسي بن محمد بن حيان» 
ثنا عبد القدوس بن الحواري» ثنا أبو هدبة» عن أشعث (الحرازي)*› 
عن أنس رفعه: «من فارق الدنيا وهو سكران دخل القبر وهو سكران» 
وبعث من قبره وهو سکران» وآمر به إلى النار وهو سكران إلى جبل 
يقال له سكران» فيه عين يجري منها القيح والدم وهو طعامهم 


صالح»› عن ابن المنکدر قال: حدثت عن ابن عباس عن النبي اه. وحدیث 
ابن عباس رواه أحمد ۱/ ۲۷۲. 

(۱) لم أقف عليه في «الكامل»» ورواه البخاري في «تاريخه الکبير» ٠٠١/۳‏ وابن 
الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ .)١١١١( ۱۸٤‏ 

(۲) ورواه أحمد ۳۹۹/٤‏ من طريق المعتمر بن سليمان عن الفضيل بن ميسرة به. 

(۳) لم قف عليه في «طبقات ابن سعد»» وهو عند النسائي ۸/ ۳٠١‏ وقال الألباني في 
«(صحيح الترغيب والترهيب» (۲۳۹۵): صحیح موقوف. 

©) رواه ابن آي شيبة في «المصنف» .)۲٠٠٥١( ٩1/٥‏ 

)٥(‏ کذا بالأصل» والصواب (الحداني). آنظر : «تهذیب الکمال» ۳/ ۲۷۲ و«سير أعلام 
النبلاء» ۲۷٤ /١۳‏ و«تهذيب التهذيب» .۱۸١/١‏ 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وشرابهم ما دامت (السماوات)“ والأرض»" . 
«للا يدخل الحنة مدمر E‏ الحديث . 


وأخرجه ابن أبي عاصم في «الأشربة» من حديث يزيد ب بن ابی زياد 
عن سالم ب بن أبي الجعد عنه بلفظ : «(خمر» بدل من سکر. 

ومن حديث القاسم بن عبد الرحمن الشامي» عن أبي أمامة قال 
ولا مدن حمر ولا مكذت قدر" : 

ولابن ابي حاتم من حديث حکيم بن جبير» عن سعيد بن جبير» عن 
ابن عباس مرفوعًا: «من لقي الله وهو مدمن خمر کان کعابد وثن . 


(۱) من (غ) وسقطت من (س). 

(۲) رواه ابو یعلیٰ فی «مسنده» كما فى «إتحاف الخيرة المهرة) »)۳۸٠۴( ۳۸۸/٤‏ 
«المطالب العالية» ۸/ .)۱۸١١( ٦۳۲‏ 
وعزاه البوصيري إلى الأصبهاني» ورواه ابن عدي في «کامله» ۱/ ۲٤۴‏ من طريق 
آي يعلی» وأعله بابي هدبة» ومن طريقهما رواه ابن الجوزي في «الموضوعات) 
»)٠٤١١( ۴‏ وأورده على القاري في «الأسرار المرفوعة في الأخبار 
الموضوعة» »)۱٠١۷(‏ وهو حديث باطل لا يصح 

(۳) رواہ احمد ۰۱٤/۳‏ ۸۳/۳ والبزار کما فی «کشف الاّستار» (۲۹۳۲) وقال الهيثمي 
في «المجمع» :V€/0‏ ر ضعيف» وقد وثق. 

(5) رواه الطبراني ۸/ .۲٤٠-۲٤۰١‏ وابن عدي في «الکامل» ٠١١/۲‏ وابن الجوزي في 
«العلل المتناهية» by (11۲1) 1A0-1۸£ /Y‏ وهذا حدیث لا يصح : قال 
أحمد بن حنبل : ترك الناس حديث بشر. قال يحيى : ليس بشي» وقال ابن حبان : 
والقاسم يروي عن أصحاب رسول الله ية المعضلات. اه. وقال الهيثمي في 
«المجمع» ۷+ رواه الطبراني بإسنادين» في أحداهما: بشر بن نمير وهو 
متروك وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)۲۷٤٠١(‏ 

() «العلل» 1/۲ 


وقد سلف من حديث أبي هريرة"» ولفظه عند أحمد: «مدمن 
الخمر إن مات لقي الله كعابد وثن». 

ومن حديث مجاهد» عن (زيد الجرشي): سمعت رسول الله ا 
یقول: «لا يدخل الجنة مدمن خمر»“ قال أبو حاتم : CEE‏ 

ولابن عدي في «کامله» من حدیث عثمان بن عفان مرفوعًا : (لا 
يجمع الاإيمان والإدمان في صدر رجل أبدًا يوشك أحدهما أن يخرج 
الآخر» أسنده عمر بن سعيد بن شريح» عن الزهري ووقفه يونس 
ومعمر وشعيب وغيرهم عنه". قال أبو داود وهو الصواب. 


)۱١(‏ سبق تخریجه آنمًا. 

(۲) رواه في «المسند» ۲۷۲/۱ من حدیث ابن عباس قال : حدثنا أسود بن عامر» حدثنا 
الحسن -يعني ابن صالح- عن محمد بن المنكدر قال: حدثت عن ابن عباس.. 
فذكره؛ ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ ۱۸۲ ثم قال: الراوي عن 
ابن عباس مجهول. والحسن بن صالح» قال ابن حبان: ينفرد عن الثقات بم لا يشبه 
حديث الأثبات. وحسنه الألباني في «الصحيحة) (1۷۷) بمجموع طرقه. 

(۳) كذا بالأصول» وفي «الحلية»: أبو زيد الحرمي» بحاء مهملة؛ وفي «المعجم 
الكبير»» و«معرفة الصحابة»: أبو زيد الجرمي» وهو الصواب» وهكذا ذكره 
ابن عبدالبر فی (الاستیعاب» ٤‏ (۳۰۱۰)» وابن حجر فى «الإصابة» ۰4/٤‏ 
وا 3 ا کک رع عن ساق وال 
ابن حجر : عبيد ضعيف جدا» وقد خولف. 

(6) رواه الطبراني في «الکبیر» ۲۲/ .)4۳۱(۳۷١‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۳/ ۳٠۹‏ وفي 
«معرفة الصحابة» ۲۹۰۲/۰ وأعله الدارقطنى فى «العلل» .۳۷-۳٦/۷‏ وقال 
ابن حجر في «الإصابة» /٤‏ ۷۹: وعبيد ا ا الدارقطني أ.ه بتصرف. 

)٥(‏ «العلل» ۳٠/۲‏ ووقع فيه (زيد الجرشي) وهو خطاً. 

)١(‏ لم أقف عليه في «الكامل» ورواه ابن أبي الدنيا في «ذم المسكر» »)١( ٠١ /١‏ وابن 
حبان في «(صحيحه» ۱٦۹-۱٦۸ /١١‏ والبيهقي في «شعب الأيمان» /٥‏ ١٠ء‏ وابن 
الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ ۱۸٦-1۸١‏ من طريق عمر بن سعيد عن الزهري» = 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ولاخ فی کتاب «الأشربة» من حديث اة بنت طلق» عن أبيها 


طلق مرفوعًا : «والذي نفسى بيده لا يشربها رجل آبتغاء لذة (سكره)' 
فیسقیه الله الخمر يوم القنامةه. 


ولابن ابي عاصم من حديث سالم عن آبيه» عن عبد الله بن عمرو 


مرفوعًا : «ما من أحد يشرب الخمر فيقبل الله له صلاة أربعين يومًا وليلة» 
ولا يموت وفي مثانته منها شيء إلا حرم الله عليه الحنةء وإن ا 
الأربعين مات ميتة خا 


(1) 
(Y) 
() 


عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث» عن أبيه عبد الرحمن» عن عثمان فرفعه؛ 
وأخرجه عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري» به موقوفًا على عثمان بن عفان 
رضی الله عنه ۲۳۹/۹ وأخرجه النسائی ۸/ ۳٠١‏ قال: أخبرنا سويد قال أنبانا 
عبد الله عن معمر به. ۰ 

وخر جه البيهقي في «السنن» ۲۸۸-۸ من طريق يونس بن يزيد عن ابن 
شهاب به موقوفا. 

وقال الدارقطني في «العلل» ۳/ :٤١‏ يرويه الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن 
عن أبيه واختلف عنه فأسنده عمر بن سعيد عن الزهري ووقفه يونس ومعمر وشعیب 
وغيرهم عن الزهري والموقوف هو الصواب. 

وقال الألباني في «ضعيف الترغيب والترهيب» :)٠٤١١(‏ منكر. 

بياض في (س) والمثبت من (غ). 

كتاب : «الاأشربة» ۱١/١‏ (۳۲). 

«الآحاد والمثانی» »)۸۱١( ۱٠١/۲‏ والطبرانی فى «الأوسط) ۱١۷-١١١/١‏ 
الاك في #المتدرك 15۷/٤‏ وقال: مح غل فرط ممدو وك 
يخرجاه. 

وقال الهيثمي في «المجمع» 14-٥‏ : رجاله رجال الصحيح خلا داود بن 
صالح التمار وهو ثقة وقال المنذري كما في «(صحيح الترغيب والترهيب» 
:)۳۷١(‏ رواه الطبراني بإسناد صحيح . 

وقال الألباني في «(صحيح الترغیب» (۲۳۷۰): صحيح. 


ولابن عدي من حديث الحسن بن عمارة» عن اة عن عبد الله بن 
أبي أوفى» يرفعه: «شارب الخمر كعابد اللات والعزى» قال: الذي 
يشربه ولا يستفیق منه؟ قال : لاء الذي یشربه کلما وجده ولو بعد حول" . 

ولآبي الليث من حديث شهر عن أسماء بنت يزيد مرفوعًا: «من 
شرب الخمر كان حقًا على الله أن يسقيه من طينة الخبال» . 

قال بو الليث: إنما شبهها بعبادة الأوثان؛ لأن الله تعالى سماها 
رجسًا وأمرنا باجتنابها فقال: رجش ين عمل الشيطن كأجيبوة [المائدة: 
۰ وقال: «قاخوا ال" من لرن [الحج: »]۳١‏ وقد 
روي عن ابن مسعود: من شربها نهارًا شرك بالله حت يمسي» ومن 
شربها ليلا أشرك به حتى يصبح» وإذا مات فانبشوا قبره فإن لم 
تجدوه مصرومًا عن القبلة فافعلوا ما او 

حديث أبي هريرة له طريق آخر من حديث عائشة» وفي آخره: 
«إياكم ایاکہ ٣»‏ آخرجه ابن أبي عاصم بإسناد جيد. 


(۱) رواه في «الکامل» ٠٠٤-٠٠١/۳‏ ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ 
)۱۱١٥( 1‏ وقال: هذا حدیث لا يصح عن رسول اله له قال شعبة : الحسن 
ابن عمارة كذاب يحدث بأحاديث قد وضعها وقال يحي : هو كذاب.آه. 

() رواه آبو الليث في «تنبيه الغافلين»؛ ص٦٥‏ وأحمد في «المسند» ٤٦٠/١‏ 
والطبراني /۲٤‏ ۱۹۸ من طريق عبدالله بن عثمان بن خثيم عن شهر بن حوشب به 
مطولا وقال الهيثمي في «المجمع» 1۹/٥‏ : وفيه شهر بن حوشب وهو ضعيف› 
وقد حسن حديثه وبقية رجال أحمد ثقات. وحسنه المنذري كما في «ضعيف 
الترغيب» )٠٤١١(‏ وتعقبه الألباني ثم قال: منكر. 

(۳) سقطت من (س). (6) «تنبيه الغافلين» ص٦°1.‏ 

() رواه احمد .۱۳۹/۹١‏ 


ع۰ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وآخرجه أيضا من حديث ليث عن مدرك» عن ابن ا وف 
مرفوعًا : «لا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن»''. 

وذکره ابن حزم من حدیث ابن عباس مرفوعًا صحیځًا : لا يزني 
العبد حين يزني وهو مؤمن ولا يشرب الخمر» الحديث» وعائشة وأبي 
هريرة ثم قال: هو نقل متواتر يوجب صحة العلم. 

تحريم الخمر قليلها وكثيرها معلوم من الدين بالضرورة» والإجماع 
قائم عليه» وشاربها مستحاًا كافر» أو غير مستحل فاسق إذا شربها في 
حال التكليف والاختيار» ولنذكر ما يتعلق بالكتاب والسنة فيه . 

أما الكتاب: فالآية التي أفتتح بها البخاري نما ار وير 
[المائدة: ]٠١‏ الآيتين» ويبين الله فيها علية تحريم الخمر بقوله: لِم 
ية القيطلى أن ي ك السو فة4 اند ۲١١‏ .إلى قرلة 

بو وهاتان الآيتان تتضمن دلائل عدة على تحريمهاء فمنها قوله 

تعالى ج4 يعني: نجسّا مبعدًا بدليل قوله: فل ل أده إلى 
قوله : َم رجش [الأنعام: .]٠٤١‏ 

فبين في هزه الآية الرجس المأمور باجتنابه في الآية الأخرى وإنه 
حرام بنص الله عليه» ثانيها : قوله: مين عَمَلٍ أَلْشَيطَنٍ [المائدة: ]۹١‏ 

ثالنها: قوله: بوه للك لحد [المائدة: ]۹١‏ أي كونوا 
أجانب منه» وهذا أمر» لقوله: #قاجكوا الزشس من الأرن4 


[الحج: ]١‏ ونيو أَلطعوتَ ‏ [النحل : .]١١‏ 


.٠٦/١ رواية ابن أبى شيبة‎ )١( 


.٠١١-٠۲۰/۱۱ «المحلی»‎ )۲( 


والأمر للوجوب» وحصل له الفلاح إن أجتنب ذلك» وذلك يفيد 
الوجوب أيصًا» وضد الفلاح الفساد» وكل شيء هو سبب لحصول 
العداوة والبغخض بين الإخوان واجب أجتنابه وعكس ذلك ما يؤدي 
إلى الصلاح. 

وقوله: ويصدكم عن ذكر الله وعن الصلاة وكل شيء يكون سببًا 
للصد عن هذین ففرض آجتنابه وواجب ترکه» ألا تری إل قوله تعالی : 
الا لَه اه على الظليين * ان يدو عن سيل اه [هود: ۱۸ء ۱۹] 
ثم قال تعالى: #فهل آم مهود چ [المائدة: ]4١‏ وهو استفهام طريقه 
التوبيخ والردع والزجر» وهه اللفظة يقال إنها أبلغ لفظ للعرب في 
التكبر والمنع» وقال تعالی: فل إا حرم ر الموکجش ما طهر نها وم 
طن الام وبني [الأعراف : ۳۳] والمراد بالإثم : الخمرء قال الشاعر: 
شربت الإثم حتى زال عقلي كذاك الإثم يذهب بالعقول 

وعزي إلى آمرئ القيس . 

وقال تعالی: بتک ن الکنر لمیر فل فوا إقمٌ َي 
مقع للا وإنمهما كب من هما [البقرة: ]۲٠۹‏ فلما جعل الغلبة 
للإثم علم أن ذلك محرم 

قال ابن عباس قوله: لوك عر امير [البقرة:۱۹٠۲]‏ 
الآية» ثم نزل ولا قروا الوه وَأسْرّ شكرى [النساء: ]٤١‏ فكانوا 
لا يفعلونها عند الصلاةء فإذا صلوا العشاء فعلوها فلا يصبحون حت 
تذهب عنهم» فإذا صلوا الصبح فعلوها فما يأتي الظهر حتى تذهب 
عنهم» ثم إن ناسا شربوها فقاتل بعضهم بعضًاء وتکلموا بما لا یرضیٰ 
الله فأنزل الله تعالى إا انر لير [المائدة: ]۹١‏ الآية. فحرم الخمر 
ونهیٰ عنها وآمر باجتنابها كما أمر باجتناب الأوقات. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیجح سد 


وروي عن ابن عمر رضي الله عنهما لما نزلت: هل انم مون 
[المائدة: ]١‏ قال النبي اة : «حرمت»' . 

وقال عفر أنتهيتا أنتها إنها ذهب الال :والمفسرون عل” أن 
المحرم لها هذاء وقال جماعة من الفقهاء: المحرم لھا آیتان وتك 
لحر وَلْمَيْيسٍ فل فيهماً إِنْمٌ بر4 [البقرة: ]۲٠۹‏ والأخرى : 
فل نما حرم ري الموكجش إلى وام [الأعراف: .]١۳‏ 

والميسر: القمار بالأزلام» كذا في «الصحاح»"» والمفسرون 
يقولون: هو نحر الجزور» قاله ابن التين» وقد سلف في سورة 
المائدة واضحًا. 

والأنصاب: الأوثان» وقال النحاس فى «ناسخه»: قال جماعة من 
الا ان ق و ر ا ا اما 
من شربه. 

وقال آخرون: هي منسوخة بتحريمه بقوله : جنوه [المائدة: ]٩١‏ 
فمن قال بهذا أحتج بأن المنافع التي فيها إنما كانت قبل التحريم ثم 
نسخت» قاله الضحاك وعطاء» واحتج من قال أنها ناسخة بالأحاديث 
المتواترة التي فيها ثبات نزول تحريمها وبغير ذلك» فمن الحجج قول 
عمر #: اللهم بين لنا في الخمر بيانا شافيًاء فنزلت «ايتلوتك عن 
لمر [البقرة: ]۲٠۹‏ فقال: اللهم بين لناء فنزلت لا مروا ألصاوة 
اشر شكرى# [النساء: ]٤١‏ فقال: اللهم بين لنا في الخمرء فنزلت 
متا كر [المائدة: ]۹٠‏ الآية» فقال عمر: أنتهينا آنتهينا . 
)١(‏ رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» ٠٠٠١ /٤‏ في تفسير سورة المائدة الآية .]٩١[‏ 
(۲) المصدر السابق .٠١٠١ /٤‏ 
(۳) «الصحاح» ۲/ ۸٥۷‏ مادة: (يسر). 


i‏ قوله 5 ( اومن رانم 


وجاء أيعًا: فسيراني في البقظةه"" وجاء أيضًا: «فكانما رآني في 
و 


u 


٠‏ وجاء أيضًا: "فإنه لا بنبغي للشیطان آن بتشبه بي 
تفسیر للاولیٰ واختلف في تأویله» 
إنها صحيحة وليست بأضغاث أحلام. 

رآه حقيقة"". وني قول ثالث: إنه إن رآه على 
صفته فهو حقيقة» وإن رآه عَلَى غيرها فهو رؤيا تأويل لا حقيقة» قاله 
ابن العربي والقاضي وضعفه النووي وصوب الثاني 


وقال غیره: معنا 


ومعنی: فسیراني؟ آي: یری تفسیره؛ لآنه حق» آو يراه في 
تيامةء ا ره ممن لم يهاجر فتكون الرؤية في المنام 
علمًا لَه عَلَن رؤيته في البقظة أقوال. وخص إل بذلك؛ ثلا يكذب 
عَلَى لسانه في النرم» كما منعه أن يتصور في صورته في اليقظة؛ 
إكراما له» وقد ذكرت فروعًا فقهية تتخرج على ذلك في «الخصائص؛“ 
فراجمها منه. 


() سیاتي برقم (۱۹۹7) کتاب: التعیر» باب: من رای الني ڳل في المنام. 

() سیاتي برقم (1۹۳) کتاب: التعیر» باب: من رای الي في الام 

() رواه مسالم )۴۲۹١(‏ کتاب: الرؤیاء باب: قول التي ##: دمن رآني في المنا». 

() رواه مسللم (۴۲۹۵) کتاب: الرؤياء باب: قول التي 4: من رآ في المنام». 

(ه) ( أنظر: «البخاري بشرح الکرماني» ۱۱۷/۲ 

أنظر: #عارضة الأحوذي» ٠١١/۹‏ واإكمال المعلمه ۲۱۸/۷-١١۲ء‏ وصحيح 
مسلم بشرح النووي» .۲٤/۲‏ 

۱٤ص‎ 


سے تت و - 

وی یت م ن يواض اشرت واجا رچ ب 
قات النبي بيه وأخبرته فنزلت إا انر وَلْبَيرٌ4 [المائدة: ]٩١‏ وفي 
حديث سعيد بن جبير عن ابن عباس: نزل تحريم الخمر في حيين من 
قبائل الأنصار» لما ثملوا شج بعضهم بعصًاء فنزلت نا ر لر 
[المائدة: ]4١‏ فهذا بين أن الاي ناسخة» والقول الأول جائز» وأبين 
منه نها محرمة بقوله تعالى #إأاجتبوة [المائدة: ]٩١‏ فإذا نهى الله عن 
شيء فهو محرم» وقد يجمع بين هذا الأختلاف أن عمر سأل بياتًا 
شافيًا ولم يقل فنزلت» فيجوز أن يکون سؤال عمر وافق ما کان من 
سعد ومن الخبر وائتلفت الأحاديث” . 

لار چ فيما قاله قتادة وغيره: قداح يكتب في أحدها: تأمرني 
وعلى الآخر: لا تأمرني» والآخر منها لا يكتب عليه 

> فيجيلها» فإن خرج الأول خرج» وإن خرج الثاني لم يخرج› 

وان خرج الثالث رجع ul‏ 

وهه الأحاديث المذكورة في الباب وغيرها دالة على تحريمها؛ 

ة الوعيد فيها حيث يحرمونها في الآخرة. 

ومعناه عند آهل السنة: إن ان الوعيد» وكذا قوله: (غوت 
أمتك) فإن الغخي محرم» وفي هذا دليل على أن الأقدار عند الله 
بشروط» مت وقعت الشروط وقعت الأقدارء ومتى لم تقع لم يوقع 
على ما سبق من هدايته لغيره إلى تلك الشروط ولغيرها من الأقدار 
التي أراد أن يعقدها عليه من هدئ أو ضلال. 
() «الناسخ والمنسوخ» .٥۸٥-٥۷٥ /١‏ 
۳( «تفسير الطبري» ٤‏ / £10 -6۷. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقوله: «أن يظهر الزنا وتشرب الخمر» ففرق بينهما في الرتبة» 
فكذلك هما في التحريم . 

وأما قوله : لا يزني وهو مؤمن» ولا يشرب الخمر وهو مؤمن) فهو 
أشد ما جاء في شارب الخمر وقد تعلق بظاهره الخوارج» وكذا 
المعتزلة: أن الفاسق المسلم لا يسمى مؤمتا» فكفروا المؤمنين 
بالذنوب» والذي عليه أهل السنة وعلماء الأمة أن المراد مستكمل 
الإيمان؛ لأنهما أنقص حالًا ممن لم يأت شيًا منها لا محالة؛ لا أنه 
كافر بذلك» وسأتقصى مذاهب العلماء في تأويله في الحدود إن شاء 
اله» وأبعد من حمله على الفعل مستحلا أو عظم ذنبه حتى قارب 
الكفر أو لا يكون آمتّا من العذاب. 

قال ابن حزم : روينا من حديث أبي هريرة هه مسندًا: یخلع منه 
الإيمان كما يخلع سرباله» وإذا رجع رجع إليه الإيمان"'. 

وفي حديث ابن عباس أنه سئل عن ذلك فشبك بين أصابعه ثم 
زایلهاء وفي لفظ عنه: لا يزني الزاني إلا خلع الله ربقة الإيمان منه 
فإن شاء أن يرده إليه رده وإن شاء آنه و 

وفي حديث أبي هريرة: «ينتزع منه الإيمان ما دام على خطيئة فإذا 
فارقها رجع إليه» وفي رواية عنه: «زال الإيمان كالظل» . 

وعن ابي هارون العبدي» عن ابي سعید مرفوعًا مثله . 


)١(‏ الحديث رواه البيهقي في «شعب الإيمان» ٠٠۲ /٤‏ وابن الجوزي في «ذم الهوى» 
.)٥٥6( ۱‏ وضعفه الأّلبانى فى «الضعيفة» .)٠١۸٤(‏ 

(۲) رواه عبدالرزاق في «المصنف» ٤۱۷/۷‏ (۱۳۹۸۷). 

(۳) رواه البيهقي في «شعب الإیمان» .۳٠۲ /٤‏ 

.)٠١ /۷ رواه عبدالرزاق في «المصنف»‎ )٤( 


سے قب اريه 

وفي آخره: هذا نهي يقول حين هو مؤمن فلا يفعل حت يفعل هه 
الأمور ويلزم من قال: الإيمان (المزيل)“ للشارب في حال شربه 
أو الزاني» وما في الحديث آنه التصديق أن يقول: إن الشارب وشبهه 
قد يبطل تصديقهم» ومن بطل فهو کافر ويلزمه أن تجري عليه آحوال 
الكفار وهو خلاف إجماع من يعتد به ويُعرف بضرورة الحسن أو من 
واقع شيًا من الذنوب أن تصديقه ما زال حت يصح أن الزائل هو 
الطاعة فقط» وهلذا أمر مشاهد بيقين؛ لأن هزه الأمور ليس شيء منها 
طاعة فليست إيماتًاء وهلذا الحديث من الحجج القاطعة على أن 
الطاعات كلها إيمان وأن ترك الطاعة ليس إيمات . 

فصل : 

وإنما أدخل البخاري هذه الأحاديث في هذا الباب -واله أعلم- 
بالوعيد والتشديد في الخمر ليكون عوصًا من حديث ابن عمر في 
الباب في مسلم» أنه ية قال: اكل مسكر خمر» وكل مسكر حرام» 
ومن شرب الخمر في الدنيا فمات وهو يدمنها [و]"" لم يتب منها لم 
يشربها في الآخرة)^ . 

وفي رواية له: «کل مسکر خمر وکل خمر حرام . 

قال ابن بطال: وإنما لم یخرجه في صحیحه؛ لأنه يروی موقوفا 


(1) كذا بالأصول» ولعلها : (المزايل)» كما فى «المحلىئ». 

(۲) («المحلی» ۱۲۳-۱۱۹/۱۱ بتصرف. ۰ 

(۳) غير موجودة بالأصل» والسياق يقتضيها. 

©) ملم (۲۰۰۳/ ۷۳) كتاب : الاأشربة» باب : بیان أن کل مسکر خمر ون کل خمر 
حرام. 

.)۷٥ /۲۰۰۳( مسلم‎ )٥( 


س٦‏ د اتوضیح لشرح الجامع الصعیح س 
فلذلك تركه ٠‏ وسيأتي بعد الخوض في ذلك. 

فصل : 

قال الطبري: وفي قوله لما بريد ألَيطن أن بوق بتكم العدوة 
الاية [المائدة: ]4١‏ الدلالة على تحريم الله على عباده المؤمنين أن 
يعادي بعضهم بعصًاء» والأمر منه لهم بالألفة والتآخي والتواصل› 
ودلت الاآية على أن تحريم الخمر إنما كان من أجل إيجابه لشاربه 
العداوة والبغخضاء في الخمر والميسر بين عباده أن المعنى الذي حرم 
ذلك من أجله أوكد في التحريم وأبعد من التحليل» والعداوة 
والبغخضاء إا بين المؤمنين أشد وأعظم عند الله بدلالة هذه الآية من 
شرب الخمر والقمار» وكذلك التفريط في الصلاة وتضييع وقتها أآعظم 
عند الله من شرب الخمر والقمار. وفي ذلك دليل أن عداوة المؤمن 
للمؤمن عدل بتضييع وقت الصلاة والتفريط فيها وفي ذكر الله؛ لأن 
اله جمع بين جميع ذلك في تحريمه السبب الذي يوجب لأهله ذلك 
فحرم الله الخمر والميسر لمصلحة خلقه" . 
رل أيصًا بمعنى حرمها في الآخرة أنه في وقت دون غيره كقوله : «نساء 
كاسيات عاريات» الحديث”" ؛ لأنه لو حرمها في الجنة أبدًا كانت عقوبة 
شربها تتبعه في الجنة» وكل من دخلها فهو مغفور له ذكره ابن التين» 
قال : وقیل : فینساها فلا تجري له علیٰ بال» وقیل : تسلب شهوتها . 
(۱) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۳۸. 
(۲) «تفسير الطبري» ۳٤-۳۳ /٩‏ بمعناه. 
(۳) رواه مسلم (۲۱۲۸) كتاب اللباس والزينةء باب: النساء الكاسيات العاريات 

المائلات المميلات. 


وقال القرطبي : ظاهر الحديث تأييد التحريم » وإن دخل الجنة فيشرب 
من جميع أشربتها إلا الخمرء ومع ذلك فلا يتألم لعدم شربهاء ولا يحد من 
شربها» ويكون حاله كحال أصحاب المنازل في الخفض والرفعة» فكما 
لا يشتهي منزلة من هو أرفع منه وليس ذلك بعقوبة له قال تعالى: 
«وونَرعَتًا ما فى صدُورهم من عل إحوتًاه [الحجر: ]٤١‏ وقيل : إنه يعذب في 
النار فإذا خرج منها بالرحمة أو الشفاعة ودخل الجنة لم يحرم شيئًا› 
وكذا قولنا في لبس الحرير والشرب في آنية الذهب والفضة” . 

فصل : 

أشراط الساعة: علاماتها» واحدها شَرَط بفتح الشين والراء. 

وقوله: «حتی یکون خمسين آمرأًة ڌ قيمهن قيمهن رجل واحد» يحتمل أن 
يريد نساء وسراري» وأن يريدهما وذوات محارم معهماء ذكره 
ابن التين والظاهر أنه كناية عن كثرة النساء وقلة الرجال. 

فصل : 

قال ابن عبد البر: في هذا الحديث دليل على تحريم الخمر» ون 
شربها من الكبائر؛ لأن هذا وعيد شديد يدل على حرمان دخولها؛ لأن 
الله تعالى أخبر أن الجنة فيها أنهار من خمرء والظاهر أن من دخلها لابد 
ی او لون جرا ی اا و را ا و 
دخلها من أن يكون يعلم أن فيها خمرًا لَذةٍ لساري وإنه حرمها عقوبة 
او لا یکون يعلم بها > فان يکن لا يعلم فليس في هذا شيء من الوعيد؛ 
لأنه إذا لم يعلم بها ولم يذكرها ولا رآها لم يجد ألم فقدهاء فأي عقوبة 
في هذا؟! 


.YV1-¥° /o «المفهم»‎ (0) 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ویستحیل آن یخاطب الله ورسوله بما لا معنیٰ له» وإن کان عالمّا بها 
وبموضعها ثم حرمها عقوبة إذا لم يتب قبل الموت وعلى هذا جاء 
الحديث» فإن كان كذا فقد لحقه حينئذ حزن وغم وهم لما حرم من 
شربها هو ویری غيره ر و دار لا حزن فیها ولا غم» قال الله 
تعالى لوالا سند ر الى اذهب عَنّا ألمب [فاطر: ]۳٤‏ وقال: 
#إوفيها ما هنهي الامش 8 وقال: لا يسم فیا 
صب [الحجر: ]٤۸‏ ولهذا والله أعلم قال بعض من تقدم: إن من 
شرب الخمر ولم يتب منها لم يدخل الجنة. وهو مذهب غير مرضٍ 
عندنا إذا كان على القطع في إبعاد الوعيد» ومحمله عندنا أنه لا يدخل 
الجنة إلا أن يغفر الله له إذا مات غير تائب منهاء كسائر الكباثر. 

وكذلك قولهم : لم يشربها في الآخرة» معناه عندنا إلا أن يغفر الله له 
فيدخل الجنة ويشربها» وهو عندنا في المشيئة؛ إن شاء غفر له وإن شاء 
ا ا ا اد ال رح ل رها انها 
الله» وإن غفر له فهو أحرى أن لا يحرمها. 

وعلى هذا التأويل يكون معني حرمها في الآخرة أي: جزاؤه 
وعقوبته أن يحرمها في الآخرة» ولله جل وعز أن يجازي عبده 
المذنب على ذنبه وأن يعفو عنه فهو أهله» قال تعالى: «وَيعفر ما دون 
َلك لمن يسا [الساء: ]٤۸‏ 

وهذا الذي عليه عقد أهل السنةء أن الله تعالى يغفر لمن يشاء ما عدا 
الشرك ولا ينفذ الوعيد على أحد من أهل القبلةء وجائز أن يدخل الجنة 
ذا غفر الله له فلا یشرب فیھا خمرًا ولا کرهًا ولا یراها ولا تشتهیها 


0) 


.۸-٥ /۱١ «التمهید»‎ )1( 


— كتك رة ا 

قلت : لکن في (صحیح الحاكم» وقال : صحیح من حدیث ابي 
سعيد الخدري ‏ قال: قال رسول الله لله َي «من لبس الحرير في الدنيا 
E E GS E‏ 

وأخرجه أيضًا ا SR‏ أبو داود 
الطيالسى فى نند والظاهر أن هذه الزيادة: «وإن دخل الجنة») 
إلى آخره من بقية كلامه بلا ولئن كانت من كلام الراوي فكذلك؛ 
لأنه أعلم بالمقال» فيقوي الا حال (الهاع) وهر تاتا 
أو سلب شهوته . 

قد أسلفنا أن الإثم المراد بها هنا الخمر وهو أحد أسمائهاء وحكاه 
الرازي قولا بعد أن قال: الإثم هو الذنب والجرم» وقد حرم الله الإثم 
کما سلف› فإذا كان الثم حرامًا فما حصل فيه الإثم فهو حرام» وسمیت 
إا ا 

وأما أبو جعفر النحاس فقال فى «ناسخه»: وأما قول من قال: إن 
الخمر يقال لھا : الثم فغیر معروف من حدیث ولا ا 


)١‏ «المستدرك» ۱۹١/٤‏ وقال: حديث صحيح› وهذِه اللفظة تعلل الأحاديث 
المختصرة أن من لبسها لم يدخل الجنة. اه 

)۲( «(صحیح ابن حبان» ۱۲/ .)٥٤۳۷( ۲٥٤-۲٥۳‏ 

)۳( «مسند الطيالسي» ۳/ )۲۳۳١( ٦٩۷‏ وقال الألباني في «ضعيف الترغيب والترهيب» 
(۱۲۵۱): منکر. 

() من (غ). 

)٥(‏ «التفسير الكبير» ٤٤/٦‏ بتصرف. 

»( «الناسخ والمنسوخ») 0/۱ . 


۰٣ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قلت : لكن القزاز في «جامعه» وصاحب «الواعي» وآخرون صرحوا 
ا الإثم في هذه الآية أكثر (الناس)“ على 
أنه الخمرء وأنها أوجبت تحريمه. 

فصل : 

قد أسلفنا أن الرجس» ولا عين توصف بذلك» فإنها محر 

يدل على ذلك الميتة والدم والبول» والرجس قد ورد مرة» والمراد 
به : الكفر. 

قال تعالى: رادم رجسًا إل رجُسهد# [التوبة: ]٠٠١‏ يعني : 
الكفر» ولا يصح أن يكون مرادًا هنا؛ لأن الأعيان لا تصح أن تكون 
إيماتا ولا كفرًاء ولأن الخمر لو كانت كفرًا لوجب أن يكون العصير 
قبل أن يصير خمرًا إيماتًاء إذ الكفر والإيمان طريقهما الأعتقاد والقول. 

قال ابن عبد البر: الرجس ذكره الله تعالى مقروتًا بالميتة والدم 
وقال: #قاجكوا الزشى من لاون [الحج: ]١‏ وقال: فإنه 
رجس وهذا أقوى في التحريم وأوكد عند العلماء . 

فصل : 

جاء في أحاديث أن الذي حرم شربها حرم بيعها فمن جوز بيعها 
لأهل الذمة فقد خالفهاء روينا من حديث حماد بن أبي حنيفة» عن 
أبيه» عن محمد بن قيس» عن أبي عامر الثقفي: آنه کان يهدي 


.0( 
مه . 


)> طمس بالأصل والمثبت من (غ). 

(۲) كذا جاءت بالأصول والمعنى: أن الخمر نعتت بأنها رجس أي: نجسة وقذرة 
ولا عين توصف بذلك إلا وهي محرمة. 

.۲٤۲١/۱ «التمهید»‎ )۳( 


لرسول الله كل عام راوية خمر فأهدى له راوية في العام الذي حرمت فيه 
الخمر»ء فقال له اكت : «قد حرمت الخمر فلا حاجة في خمرك» فقال: 
أفأبيعها وأستعين بثمنها؟ فقال له اك : «إن الذي حرم شربها حرم 
بيعها»“ وروي ان تميمًا هو المهدي› وفي آخره: «لعن الله اليهود) 
فذكر قصة الشحوم» والخمر حرام وثمنها حرام" . 

فة ال مج ن فش قال سالك اين عدر اوشالة او کر عن 
بيع الخمر» فقال: قاتل الله اليهود حرمت عليهم الشحوم فحرموا أكلهاء 
واستحلوا بيعها وأكل ثمنها وإن الذي حرم الخمر حرم بيعها وأكل ثمنها 
e‏ ¿ ابي داود» من حديث جابر مرفوعًا: «إِن الله حرم بيع 


)١(‏ لم أقف عليه من طريق حماد بن أبي حنيفة عن أبيه وهو في «مسند أبي حنيفة برواية 
الإمام الحصكفي ص ٠١١‏ وفيه تحريف» وأشار المحقق إلى ذلك في الهامش 
وصوب التحريف. 

(۲) رواه أحمد في «مسنده» ۲۲۷/٤‏ من طريق عبد الحميد بن بهرام» عن شهر بن 
حوشب» عن عبد الرحمن بن غنم» ورواه الطبراني )۱۲۷١( ٥۷/١‏ من طريق 
عبد الحميد بن جعفر» عن شهر» به. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۸/٤‏ : رواه أحمد هکذا وفیه: شهر» وحدیثه حسن› 
وفيه كلام» ثم قال: ورواه الطبراني فذكر نحوه باختصار» وإسناده متصل حسن. 
اه. بتصرف. 
وعند الطبراني في «الأوسط» من طريق أشعث بن سوار» عن أبي هبيرة» عن 
يحي بن عباد قال سمعت تميمًا» فذكر نحوه وقال الهيثمي في «المجمع» /٤‏ ۸۹: 
فيه أشعث بن سوار» وهو ثقة وفيه كلام. 
وقال الحافظ فى «المطالب العالية» :)۱۸٠١( ٦1٦/۸‏ هذا حديث حسن. 

(۳) «سنن أبو داودا )۳٤۸٩(‏ قلت : وقد سلف في «صحيح البخاري» برقم )۲۲۳٣(‏ 
كتاب: البيوع» باب: بيع الميتة والأصنام بمتنه وإسناده سواء. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال عمر بن الخطاب : لا تحل التجارة في شيء لا يحل أكله""› 
وروینا فى «الأوسط» للطبرانى من حديث (عبد الله بن عمر) » عن 
ربيعة» عن أبيه أن رجلا من ثقيف يكنى أبا تمام قال: يا رسول الله 
SS EE ET‏ بشمنها؟ فقال له النبي بيه إن الذي حرم شربها 
حرم EE‏ قال أ موسی المديني في کتابه (معرفة الصحابة): 

وروينا في «سنن أبي داود» من حديث ابن عمر رضى الله عنهما أن 
رسول الله ية لعن في الخمر عشرة منها : بائعها ومبتاعها“ . وفي إسناده 
عبد الرحمن الغافقى › قال این مع لا أعرفه"» وذکره ابن يونس فی 
«تاریخه) وأوضح آنه معروف› ودکره الحاكم في ((مستدرکه) شاهدًا 
لحديث ابن عباس مثله» ثم قال في حديث ابن عباس: إنه صحيح 
الإسناد . 


)1( سنن ابی داود) (YEA)‏ و صححه الألبانى فی (صحيح الترغيب والترهیب» 
)0۸( و(صحیح الجامع» ))23 Ké‏ 

(۳) رواه محمد بن نصر المروزي كما فى «التمهيد» ٠١١/٤‏ والبيهقى فى (سننه» 
1/٦‏ 

(۳) كذا بالأصل والصواب عبد الله بن عمرو الذي یروی عن زید بن أبى أنيسه. 

() «الأّوسط» ۱ )٤۳(‏ وقال الھیثمی فی «المجمع» :/٤‏ رجاله رجال 
الصحيح. 

.)۳٣۷٤( «سنن ابو داود»‎ )٥( 

0( «تاريخ عثمان بن سعيد الدارمي» 1۳/1 (EAI)‏ 

."۲-۳١/۲ «المستدرك»‎ )۷( 


سنن 

فائدة 

اختلف في حقيقة الرؤيا هل هي أعتقادات أو إدراكات بخلقها الله 
تعالىٰ في قلب العبد؟ عَلَى قولين: وبالأول قال القاضي أبو بكر» 
وبالثاني قال الشيخ أبو إسحاق. 

ومنشاً الخلاف كما قًالّ ابن العربي إن الشخص قَّذ يرئ نفسه بهيمة 
آو ملا آو طیراء وعانا لیس إدراگاء لان ليس حقيقةء نصا اې 


0 


قال: وذمل القاضي عن أن هلذا المرئي مثلء والإدراك إنما يتعلق 


ون دجن دجو 


) «عارضة الاحوذي» ۱۳۲-۱۴۰/۹ وانظر : «التح؛ ۴۵۳-۳۵۲۱۱۲ . 
آنظر: «الجامع لاحکام النرآنه ۹/ ۰۱۲۹-۱۲۰ اطرح التریب» ۷ ۲۰۹-۲۰۵ 


«عارضة الاحوذي» ۱۳۲-۱۴۰/۹ 


س كاب رة (Ë-‏ "ا 

وكذا صححه ابن حبان""“ وهو حجة على كراهة بيع العصير فيمن 
يتخذه خمرًا» وفیه حدیث نص فيه ضعيف . 

قال ابن عبد البر: وروي عن أنس آنها لما حرمت جاء رجل إلى 
رسول الله» فقال: کان عندي مال لیتیم فاشتریت به خمرًا افتذن لي 
أن أبيعها فقال: «قاتل الله اليهود حرمت عليهم الشحوم فباعوها 
وأكلوا ثمنها) ولم يأذن له في بيع الخمر. 

قال: والمسلم لا يثبت له على الخمر ملك لحالء كما لا يثبت على 
الميتة والدم والخنزير والصنم. 

وقوله : «إن الذي حرم شربها» فيه إجماع من المسلمين كافة عن كافة 
لا يحل لمسلم بيعها ولا التجارة فيها ٠"‏ روئ عبد الله بن عمر أنه اث3 
قال: «الخمر حرام وبيعها وثمنها حرا» . 

وعن ابن عباس : أن جبريل قال: يا محمد إن الله لعن الخمر 
وبائعها ومبتاعها . الحديث”. 


(1) «صحیح ابن حبان» ۱۲/ ۱۷۹-۱۷۸ .)٥۳٥۹(‏ 

(۳) رواه ابو یعلیٰ ۰۱٦۰ /٦‏ وابن حبان ۳۲۰/۱۱ .)٤۹٤٥(‏ 

.۳۱١ /۲٤١ «الاستذکار»‎ ۰۱٤۹/٤ «التمهید»‎ )۳( 

(6) رواه الحارث بن أبى أسامة فى «مسنده» كما فى «زوائد مسند الحارث» -٠٤١ /١‏ 
` ۰ 1 

0٥۸۲/١ وعبد بن حميد في «المنتخب»‎ ۳٠١/١ أخرجه أحمد في «المسند»‎ )٥( 
وصححه ووافقه الذهبي» وصحح‎ ٠٤١ /٤ والحاكم‎ )٥۳٥١( وابن حبان‎ »)1۸٩( 
وأقره الزيلعي في «نصب‎ ۲٠١ /۳ إسناده الحافظ المنذري في «الترغيب والترهيب»‎ 
والحديث صححه‎ ۲۴٠١ /۲ وابن حجر العسقلانى فى «الدراية»‎ ۲٠٤ /٤ الراية»‎ 
 .)۸۳۹( الألباني في «السلسلة الصحيحة»‎ 


ء٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فائدة : 


ينعطف على ما مضي في لبس الحرير في «مسند عبد بن حميد» من 
حديث شريك» عن جابر» عن خالته آم عثمان» عن الطفيل ابن خي 
من حرير في الدنيا ألبسه الله ثوبًا من نار يوم القيامة». 

[اختلف]” أهل اللغة في أشتقاق اسم الخمر على ألفاظ قريبة 
(الفعاي ١‏ اع كار رة الج کے الخ ا ا 
العقل أي : تغطيه وتستره أو الدماغ» ومنه الخمار؛ لأنه يغطي 
الرأس» قال النحاس: وهو أصح ما فيه وأجله إسنادًاء قاله الفاروق 
E‏ 

وق الا ا حن ع ا خو دوه ی ج 

وفي لفظ : ما عتقت وخمرت فهي خمر» وإما لأنها صعد صفوها 
E a E E a ay‏ 
المخامرة وهي المخالطة؛ لمخالطتها العقل» أو لأنها تركت حت 
أدركت› يقال: خمر العجين إذا بلغ إدراكه. 


,.۲٣۵ /۳ «المنتخب»‎ )( 

) زيادة يقتضيها السياق. 

(۳) من (غ). 

)€( «الناسخ والمنسوخ» .٥۹٤/١‏ 
() «الاٌشربة» ص .)٠١۷( ٦۹٩۹‏ 
) من (غ). 

(۷) أخرجه النسائي ۸/ .۳۳٤‏ 


س تاب رة 

وهي مؤنثة» وقد تذكر» ونعوتها موبقات كما قال الفراء» ولها 
أسماء كثيرة وكنى» ذكر ابن المعتز مائة وعشرةء وزاد عليه أبو القاسم 
اللغوي مائتين وأربعين أسمّا» وذكرت في «لغات المنهاج» منها مائة 
وتسعين لابن دحية» ومن كناها: أم ليلى» ومن أسمائها : الدم والسلان 
والمأذى والمزة وأم زنبق والساهرة والمفتاح والمنومة والديانة وعبد 
النور. وفي كتاب أبي حنيفة الدينوري من أسمائها: الفضيخ والطلاء 
والباذق ونصيف والبتع . 

قال ابن قتيبة في كتاب «الأشربة)'“: حرم الله بالكتاب الخمر 
وبالسنة السكر» وعوضًا منها صنوف الشراب من اللبن والعسل وحلال 
النبيذ» وليس في شيء مما وقع فيه الحظر والإطلاق شيء آختلف فيه 
الناس أختلافهم في الأشربة وكل ما حل فيها وما يحرم على قديم 
الأيام مع قرب العهد بالرسول ييه وعليه وتواتر الصحابة وكثرة 
العلماء المآخوذ عنهم المقتدى بهم» حت يحتاج ابن سيرين مع بارع 
علمه وثاقب فهمه إلى أن يسأل عبيدة السلماني عن النبيذ» حت يقول 
عبيدة -وقد لحق خيار الصحابة وعلماءهم منهم» علي وابن مسعود-: 
أختلف علينا في النبيذ. وفي رواية: أحدث الناس أشربة (كثيرة) 
فمالي شراب منذ عشرین E‏ لبن أو ماء:وغسل" . 
)١(‏ «كتاب الأشربة» ص٣١١-۷٠.‏ (۲) من (غ). 


(۳) أخرجها النسائی فی «الکبریٰ» ۳/ ۲٤۷‏ وعبد الرزاق ۲۲۹/۹ وابن أبى شيبة »٦۸ /٩‏ 
وابن أبي الدنيا في «ذم المسكر» ص "٤‏ (۴۷). 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وإن شيئًا وقع الأختلاف فيه في ذلك العصر بين أولئك الأئمة لحري 
آن یشکل علیٰ من بعدهم وتختلف فيه آراؤهم ویکثر فيه تنازعهم» وقد 
ثبت من مذاهب الناس وحجة كل فريق منهم لمذهبه وموضع الاختيار من 
ذلك السبب الذي أوجبه» والعلة التي غلبت عليه ما حضرنى بمبلغ العلم 
ومقدار الطاعة» فنقول: أجمع الناس على تحريم الخمر”“ إلا قومًا من 
مجان أصحاب الكلام وفساقهم ممن لا يعباً الله بهم فإنهم» قالوا: ليست 
محرمة وإنما نهى الله عن شربها تأديبًاء كما أمر في الكتاب بأشياء ونه 
pe‏ : اوش4 
[النور: ۳۳] وقوله: #إواهجروشً فى ١أ‏ اچم سر4 [النساء: ]۳٤‏ 
وکقوله : ولا عل يدك موه إلى عك [الإسراء: ۲۹]. 

قالوا: لو أراد تحريمها لقال : O O a‏ 
الميتة وغيرها. وليس للشغل بهؤلاء وجه ولا تث تشقيق الكلام بالحجج 
عليهم معنى» إذ كانوا ممن لا يجعل حجة على إجماع»ء وإذ كان 
ما ذهبوا إليه لا يخيل على عاقل ولا جاهل؛ لأن الناس أجمعوا على 
أن ما غلىٰ وقذف بالزبد من عصير العنب من غير أن تمسه النار 
وا وک ج ر واا س م الد 
کالخنزیر» وإنما حرمت بِعَرّض دخلھاء فإذا زایلھا حلت كما كانت 
قبل الغليان حلالا ؛ کالمسك کان دما عبطا ٹم جف» وخانت راه 
فيه خل وطاب» وكان جماعة من الصحابة يحرمونها على أنفسهم في 
الجاهلية لعلمهم بسوء مصرعها وكثرة جناياتهاء قالت عائشة رضي الله 
عنها: ما شرب أبو بكر ه خمرًا في جاهلية ولا إسلام. 

وقال عثمان 4 كذلك» وكان عبد الرحمن بن عوف ممن ترك 


)0 «لإقناع» لابن القطان ۲/ .)۱۸١٤( ۹٩۱‏ 


س دش 7 
شربهاء وقيل للعباس بن مرداس في جاهليته : لما لا تشرب الخمر فإنها 
تزيد في جرأتك؟ قال: ما آنا بآخذ جهلي بيدي فأدخله في جوفي› 
وأصبح سا فوم وامتی مق 

وکان قیس بن عاصم يأتیه تاجر خمر فيشتري منه» فشرب یوما فسکر 
سكرًا قبيسًا فجذب ابنته وتناول ثوبها ورأى القمر فتكلم ا ثم أنه 
أنهب ماله ومال الخمار وأنشاً شعرًا» فلما صح خبرته ابنته بما صنع 
قال: لا أذوق الخمر أبدّا» وكان عثمان بن مظعون حرمها في الجاهلية 
وقال: لا آشرب شرابًا يذهب عقلي ويضحك بي من هو دوني› فبينا هو 
بالعوالي إذ أتاه آت فقال: أشعرت أن الخمر قد حرمت؟ وتلا عليه اية 
المائدةء فقال: تجا لها لقد كان بصري فيها نافدًا. 

وذكر أبو إسحاق إبراهيم بن القاسم المعروف بالرقيق في كتاب 
«قطب السرور» جماعة كثيرة فعلت ذلك» تركناهم أختصارًا. 

فصل : 

وذكر أبو عبد الله محمد بن نصر المروزي في كتابه «اختلاف 
العلماء»: أن سفيان قال: أشرب العصير ما لم يغل» وغليانه أن 
يقذف بالزبد فإذا غلا فهو خمر» وكذلك قال أصحاب الرأي' ٠"‏ وهو 
قول الشافعي”“ . 

وقال أحمد وإسحاق : يشرب العصير ما لم يغل» أو يأتي عليه 


(1) رواه ابن أبي الدنيا في «ذم المسكر» ص١٤ .)٥١(‏ 
(۳) من (غ). 

(۳) آنظر: «المبسوط» .٠١/۲٤‏ 

.٠0۸/٠١ آنظر: «روضة الطالبين)‎ )٤( 

.٠٤١ /٠١ آنظر: «المغني»‎ )( 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثلاثة أيام» فإذا أت عليه ثلاثة يام ولم يشرب غلا أو لم يغل» واحتجوا 
بحديث ابن عمر رضي الله عنهما: شرب العصير ما لم يأخذ شيطانه 
قال: ومتى يأخذ شيطانه» قال في ثلاثة أياء. 

وقال الشافعي”: ما دام العصير حلرًا لم يشتد فهو حلال وسواء 
اتی عليه ثلاثة أيام أو أقل أو أكثر إذا لم يتغير عن حاله وكان حلوًا 
ا و 

قال النحاس : أوقع قوم شبهه فقالوا: الخمر هى المجمع عليها 
ولا يدخل فيها ما آختلف فيه وهذا ظلم من عظيم القول يجب على 
قائله [أن]“ لا يحرم شيئًا أختلف فيه» واحتجوا أيضًا بأن من 
قال: الخمر التي لا أختلاف فيها محلها كافر -كما مر- وليس 
كذلك غبرها: :وهات الأختخاجان اشد ماتا فاما ا لخادت 
التي جاءوا بها فلا حجة فيها» لضعف أسانيدهاء ولتأويله إياها على 
غير الحق . 

وقد قال ابن المبارك: ما صح تحليل النبيذ الذي يسكر كثيره عن أحد 
من الصحابة ولا التابعين إلا عن إبراهيم النخعي» فأما الأحتجاجان 
الآولان اللذان يعتمدون عليهما فقد بينا الرد فى أحدهما وسنذكر 
الآخر» فالخمرة المحرمة تنقسم قسمين؛ و وهي عصير 
(۱) آخرجه عبد الرزاق ۲٠۷/۹‏ (١۱0۹۹)ء‏ وابن أبي شيبة /٩‏ ۷۸. 
(۲) انظر: «نهاية المحتاج» ١۲-۸‏ و«روضة الطاليين» .٠۱۸/٠١‏ 
(۳) «احتلاف العلماء» .٤۷۳-٤۷۲‏ 


() «الناسخ والمنسوخ» لأبي جعفر النحاس /١‏ 0۸۸-0۸۲. 
() ليست في الأصلء والمثبت من «الناسخ والمنسوخ» للنحاس. 


س كاب الأشربَة 
العنب إذا رغا وأزبد فهازه التي من أحلها كفر» والأخرى التي لا يكفر 
من أحلهاء» وهى التى جاء بها التوقيف عن رسول الله أنه الخمر» 
وعن أصحابه بالأسانيد التي لا يدفعها إلا حاو عن الحق أو جاهلء 
إذ [قد صح] ESS SSE E E‏ 
عائشة: سئل رسول الله ية عن البته"؛ فقال: «کل شراب أسكر 
فهو حرام) . 

قال أبو جعفر: فلو لم يكن في هذا الباب إلا هذا الحديث لكفى ؛ 
لصحة إسناده واستقامة طريقه» وقد أجمع الجميع أن الآخر لا يسكر 
إلا بالأول فقد حرم الجميع بتوقيف الشارع» وفي هذا الباب بما 
لا يدفع حديث ابن عمر رضي الله عنهما يرفعه: «كل مسكر خمر 
وکل مسکر حرام» . قال أحمد: هذا إسناد صحیح ‏ . 

وعن أبي موسى وأبي هريرة مرفوعًا: «كل مسكر حرام قال 
أبو جعفر : فهه الأسانيد المتفق على صحتها. وفي حديث ابن عمر 
رضي الله عنهما مرفوعًا: «ما اُسکر کثیره فقلیله حرام فهذا تحریم 
ما أسكر كثيره نصًا» بهذا الإسناد المستقيم . 


)١(‏ في الأصل: يوضح › والمثبت من «الناسخ والمنسوخ). 

(۲) البتع» بكسر الباء الموحدة» كعنب: نبيذ العسل المشتد أو سلالة العنب» انظر: 
«القاموس المحيط» مادة: بتع. ص٥٠٠.‏ 

(۳) سلف برقم )۲٤۲(‏ کتاب : الوضوءء باب: لا يجوز الوضوء بالنبيذ ولا المسكر. 

() «مسلم» )۲۰٠۳(‏ كتاب: الأشربة» باب: بيان أن كل مسكر خمر. 

.0A0-0/۱ «الناسخ والمنسوخ»‎ )٥( 

0) سلف برقم )٤۳٤۳(‏ كتاب: المغازي» باب: بعث أبي موسی. 

(۷) رواه ابن ماجه (۳۳۹۲) وأحمد ۰4۱/۲ والبيهقي ۲۹٦/۸‏ قال الألباني في 
«لارواء» )۲۳۷٥(‏ وقال : صحیح. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قال البزار: وقد روي التحريم عن عائشة رضي الله عنهاء قال 
e e‏ 
رسول الله ية في تحريم المسكر”. 

وعن سعد بن ابي وقاص وجابر بن عبد الله وعمر وابنه وابن عباس 
واس وابي سعيد الخدري وعبد الله بن عمرو وا هريرة وخوّات بن 
جبير وقرة بن إياس وأبي موسى الأشعري والديلم بن الهوسع وبريدة 
الأسلمي وأم سلمة وميمونة وقيس بن سعد. 

وحديث عائشة وابن عمر صحيح»› وسائر الأحاديث يؤيد بعضها 
بف 

قلت : وحديث ابن عباس إسناده في غاية الصحة» وحديث أبي هريرة 
عل شرط الشيخين› ولفظ ابن أبي عاصم في حديث أم سلمة رضي الله 
عنها: نه رسول الله ويه عن کل مسکر ومفتر. وفي سنده شهر. 

وعند أحمد» قال جنادة: سألت عطاء بن أبي رباح عما أسكر 
ا خد قال حرام" . 

ولفظ حديث قيس بن سعد بن عبادة من حديث ابن زحر» عن بكر 
ابن سوادة» عن قيس مرفوعًا: «إن الله حرم الخمرة والكوبة وإياكم 
والغبيراء فإنها ثلث خمر العالم“. 
(1) «الاستذکار» ۲۹٤ /۲٤١‏ ۲۹۵. 
(۲) «الناسخ والمنسوخ» .0۸٩ -٥۸٦/١‏ (۳) «الأشربة» ص۳۱ (۱۳). 
)6( رواه أحمد ۳/ ٤۲١‏ وابن أبي شيبة في /١‏ ۹۷ وأورده الهيثمي في «مجمع الزوائد» 

٥‏ وقال: رواه آحمد والطبرانی وفيه: عبيد الله بن زحر»ء وثقه أبو زرعة 

الفاق رصت اجون الخدت طرق فن فين بن سحا روا الي 


٩۰‏ من طريق يزيد بن ابي حبيب» عن عمرو بن الوليد بن عبدة» عن قيس بن 
سعد به. ولكن دون «فإنها ثلث العالم» . قال الألباني في «تحريم آلات الطرب» = 


ی 
من القمح› قال : «هل يسكر» قلت: نعم قال: «فاجتنبوه» فقلت : إن 
الناس غير تاركيه» قال: (إذا لم یترکوه فاقتلوهم» '. 

قال أبو جعفر : وما تبين أن الخمر يكون من غير عصير العنب من لفظ 
رسول الله ية وأصحابه ومن اللغة والاشتقاق ما رواه أبو هريرة 4ه قال 
رسول اله ية : «(الخمر من النخلة والعنب» وفى لفظ : «في هاتين 
الشحرتين النخلة والعنب»") وخالف ذلك قوم فقالوا : لا تکون إلا من 
العنب» ونقضوا قولهم فقالوا : نقيع التمر والزبيب خمر؛؟ لآنه لم يطبخ . 
الط افر رالير والر يت والميل وما حمر فهو خن ٠‏ وکذا 
دک عر من الخطات غاي الجر راو انارق ى ت 
النعمان: «وآنهاکم عن کل مسکر»”. 

وفي لفظ : «إن من التمر خمرًاء وإن من الزبيب خمرًاء وإن من التمر 
والشعير خمرّاء وإن من العسل خمرًه»". 


وطلق بن علي وآبي قتادة ومعقل بن يسار وعبد الله بن مخفل ومعاذ بن 


= ص4٩٥:‏ وهذا إسناد حسن» رجاله ثقات. 

(۱) رواه أبو داود (۳۹۸۳)ء وأحمد ۲۳۲-۲۳۱/٤‏ وفی «الأشربة» (۲۰۹» .)۲٠١‏ 
(۲) مسلم (۱۹۸) كتاب: الأشربةء باب: تحريم التداوي بالخمر. 

.)٦۷۸۷( ۱۸۱/٤ «السنن الکبریٰ)‎ )۳( 

0) «سنن النسائی» ۸/ .۲۹۰١‏ 

() «سنن الدارقطنى» |٤‏ ۳. ورواه ابو داود .)۳٣۷۷(‏ 

0) «سنن الدارقطني» ۳/٤‏ وأبو داود .)۳٣۷١(‏ 


ع(ا؛ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


جبل ذكرها أحمد في «الأشربة»" ومعاوية بن أبي سفيان والأشج 
وبي بردة بن نيار والضحاك بن النعمان ذكرها ابن أبي عاصم في 
كتاب «الأشربة» بعضها مقو لبعض . 

قال أت ا وفي هه الأحاديث تصحيح قول من قال : إن 
ما أسكر كثيره فقليله حرام عن رسول الله ية والصحابة. 

وعبارة أبي الليث السمرقندي في «التنبيه» أخبر اط أن كل مسكر 
فهو حرام يعني : ما كان مطبوحًا أو غير مطبوخ وشارب المطبوخ 
أعظم ذنبًا وإثمًا من شارب الخمر؛ لآ من شرت الحم بكرن عاهتًا 
فاسقًاء ومن شرب المطبوخ يخاف أن يكون كافرًا؛ لأن شارب 
N .‏ ۰ )۳( 

قال أبو جعفر: ثم كان الصحابة على ذلك وبه يفتون أشدهم فيه 
علي بن أبي طالب يخاطبهم بأن ما أسکر کثيره فقليله حرام . 

ثم أن ابن عمر لما سئل عن نبيذ ينبذ بالغداة ويشرب بالعشي فقال 
للسائل: أنهي عن قليل ما أسكر كثيره » وإنى أشهد الله عليك» فإن هل 
خيبر يشربون شرابًا يسمونه كذا وهي الخمرء وإن أهل فدك يشربون 
شرابًا يسمونه كذا فهي الخمر» وإن آهل مصر يشربون شرابًا من 
العسل يسمونه البتع وهى الخمر“ ثم عائشة لما سثلت عن غير 
عصير العنب فقالت : صدف الله ورسوله سمعت رسول الله يل يقول : 


() آنظر: «الأشربة» ص »٥۷‏ ١۷ء‏ ۸۷. 

9 «الناسخ والمنسوخ» لبي جعفر النحاس .٠٠1-٥۹٦/١‏ 
)( «تنبيه الغافلين» ص .٠°۳‏ 

() «سنن النسائی» ۸/ ۲۹٦‏ 


يشرب قوم الخمر يسمونها بغير أسمها»" فلم يزل الذين يروون هه 
الأحاديث يحملونها على هذا عصرًا بعد عصر» حت عرض فيها قوم 
فقالوا: المحرم ا 

وقالوا: قد قالت اللغة: الخمر المشبع والماء المروي» فإن صح 
هذا في اللغة فهو عليهم لا لهم؛ لأنه لا يخلو أن يكون من أحد 
جهتين : إما أن يكون معناه للجنس كله»ء آي صفة ذلك كذلك فيكون 
هذا القليل الخمر وكثيره؛ لأنه جنس فكذا قليل ما يسكر» أو يكون 
الخمر المشبع فهو لا يشبع إلا بما كان قبله وكله مشبع» فكذا قليل 
المسكر وكثيره» وإن كانوا قد تأولوه على أن معنى المشبع هو الاخر 
الذي يشبع وكذا الماء الذي يروي . 

فيقال لهم : ما حد ذلك الماء المروي والماء الذي لا يروي؟ فإن 
قالوا: لا حد له فهو كله إذن مروي» إن حدوه قيل لهم: ما البرهان 
على ذلك وهل يمتنع الذي لا يروي مما حددتموه ان يکون يروي 
عصفورًا وما أشبهه؟ فبطل الحد» وصار القليل مما يسكر كثيره داخل 
في التحري . 

وعارضوا بأن المسكر بمنزلة القاتل لا يسم مسكرًا حت يسكر» 
کما لا یسمی القاتل قاتلا حت يقتل" . وهذا لا یشبه من هذا شیا ؛ 
لان الممكر خض ولي كا القاتل» ولو كات كما الوا لوجت ان 


(۱) «السنن الکبرئ» للبیهقی ۲۹1-۲۹۰/۸ والدارمي في «مسنده» ٠١۳۳/۲‏ 
)۱۲٤٥(‏ وأشار ابن 3 في «الفتح» ٩‏ إل روات الارن وليّن إسناده. 

(۲) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۲۷۸ «أحكام القرآن» للجصاص -٤٦۳/۲‏ 
٤‏ «تبيين الحقائق» .٤۷ /٦‏ 

(۴۳) آنظر: «التمهید» .۲٠١٦/۱‏ 


اء ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


لا يیسمی الکثير من المسکر حتیٰ يسکر فکان يجب أن يحلوهء وهزا 

وقالوا: معن «كل مسكر حرام» على القدح الذي يسكر» وهلذا 
خطاً من جهة اللغة وكلام العرب؛ لأن كلا معناها العموم» فالقدح الذي 
الأختصاص إلا بتوقيف» وشبه بعضهم هذا بالدواء والبنح" الذي 
يحرم کثیره ویحل قلیله› وهلذا تشبيه بعید؟ لاّنه الي قال : «ها اُسکر 
كثيره فقليله حرام فالمسكر هو الجنس الذي قال الله فيه: «إإكَمًا 
يريد ألمَيَطنْ# الاية [المائدة: ]۹١‏ وليس هذا في الدواء والبنج وإنما 
هذا في کل شراب هو هکذاء وعارضوا بأن قالوا: فلیس ما أسکر 
کثیره بمنزلة الخمر في كل أحواله وهاه مغالطة وتمويه على المنافع ؛ 
لأنه لا يجب من هذا إباحةء وقد لما آتة اليس من :فقتل لما غير 
نبي بمنزلة من قتل نبياء فليس يجب إذا لم يكن بمنزلته في جميع 
الأحوال أن کون مباخاء دامن شرت ها اسک ده وإن لم يکن 
بمنزلة من شرب عصير العنب الذي قد نش فليس يجب من هذا أن 
يستباح له ما قد شرب ولکنه بمنزلته في آنه قد شرب محرمًا وشرب 
خمرًاء وآنه يحد في القليل منه كما يحد فى القليل من الخمر» وهذا 
قول من لا يدفع قوله» منهم عمر وعلي . 

ومعنىٰ : كل مسكر خمر» يجوز أن يكون بمنزلته في التحريم وان 
یکون المسکر کله یسمیٰ خمرًا کما سماه رسول الله یه ومن ذکرنا من 
(۱) آنظر: «(مختصر الطحاوي» ص۲۷۸ «فتح القدير» لابن الهمام .٠٠١ /١‏ 
(۲) قال في «اللسان» :۲۱٦/۲‏ والبنج ضرب من النبات. 


mw‏ ڪتابُ الاد َه 


لا يسوغ مما يذكر به بعد مع أحدهم بما رواه أبو فزارة زعموا عن ابي 

زيد» عن ابن مسعود حديث الد وايق زید لا يعرف ولا ا 
)۳( 

من اين هو ٠‏ . 
“وقد روئ إبراهيم» عن علقمة» قال: سألت عبد الله هل كنت مع 

N O ANI E 
ويحتجون بحديثِ رووه عن أبي إسحاق› عن ابن ذي لعوة أن عمر‎ 

حد رجلا شرب من إداوته› فقال: أحدك غل السکر: وهذا من عظيم 

ما جاءوا به» وابن دي لعوة ل يعرف 0 

(۱) يشير إلى ما رواه أبو داود (٤۸)ء‏ والترمذي (۸۸)» وابن ماجه »)۳۸٤(‏ وأحمد 
١‏ بلفظ : لما كان ليلة الجن ؛ فقال لى النبى ية : ما فى إدواتك ؟» فقلت : 
نبيذ؛ فقال: اتمرة طيبة وماء طهور؛ .وضعفه الترمذي وغيره وقال الجوزقاني في 
«الأباطیل والمناکیر» :۳۲۸/١‏ باطل. . 

(۲) ورد بهامش (غ): (لا ندري) هو غریب» فقد قال عثمان بن أبي شيبة : کان بقًّالا 
عندنا بالكوفة» وقال الجوزقاني : منهم من سماه. 

(۳) ورد بهامش الأصل : فى الحاشية ما لفظه: قلت: قال في... (روى عنه أبو روق 
رابو فلا قي عنمت ۰ 

)٤(‏ کما ورد بهامش (غ): قلیله لم ينفرد به فقد تابعه عليه بضعة عشر من ثقات الكوفيين 
وأبو حنيفة لم يقل به إلا عند العدم بل رجع عنه. 

. کما ورد بهامش (غ): قلت : لا يعارض الأول فإنه لم يشهد معه أمر الجن‎ )٥( 

0) مسلم )٤٥١(‏ كتاب: الصلاة» باب: الجهر بالقراءة في الصبح والقراءة على الجن 
وهو جزء من حديث. 

(۷) فى هامش الأصل: فى الهامش قلت: قال العجلي: كوفي ثقة» كذا ذكره 
أبو العرب القيرواني ی ار ب ن ین 
وقال الساجی : ا وذكره أبو أحمد فى «معرفة الصحابة»» وقال: روي 
مرسلا» ولش تضاح صحبته » وقال صمر في کتاب «طبقات الكوفبين» سم ذي لعوة 
عامر بن مالك» وهو أبو داود بن سعيد» وذكر أبو حاتم أن الشعبي وبا آسحاق = 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال بو جعفر: وهكذا قول أبي بكر بن عياش لعبد الله بن إدريس» 
ثنا ابو إسحاق عن اصحابه : (أن)“ ابن مسعود کان يشرب الشديد فقال 
له ابن إدريس : أستجيب لك ما نسخ من أصحابه» وأبو إسحاق إذا سمى 
من حدث عنه» ولم يقل سمعت لم يكن حجة» وما هذا الشديد؟ أهو 
خل آم نبيذ؟ ولكن حدثنا محمد بن عمرو عن أبي سلمة» عن ابن عمر 
وبي هريرة أن رسول الله ي قال: «کل مسکر خمر وکل مسکر حرام). 

وحدثنا محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن عائشة رضي الله عنهاء 
عن النبي 44 قال: «كل شراب أسكر فهو حرام» فأفحم أبو بكر بن 
عياش» وقال الأوزاعي : قلت للثوري: إن الله لا يسألني يوم القيامة 
لما لم تشرب النبيذ ويسألني : لما شربته فقال: لا أفتي به أبدّاء وقال 
آبو يوسف : في أنفسنا الفتيا به أمثال الجبال ولكن عادة البلد". 

قال بو عمر: عند أبي يوسف من قعد يريد السكر فالقدح الأول 
عليه حرام كما أن الزنا عليه حرام» والمشي إليه حرام وإن قعد وهو 
E TR‏ 

قال أبو جعفر: فأما الأحاديث التى أحتجوا بها فما علمت أنها 
تخلوا من إحدی جهتين : إما أن تكون واهية الأسانيدء وإما أن تكون 
لا حجة لهم فيها إلا التمويه» فمن ذلك ما رواه أبو إسحاق عن 
عمرو بن ميمون» قال: شهدت عمر حين طعن» فجاءه الطبيب فقال: 


= رويا عنه» وقال في «علله»: مجهول» لا أعلم روى عنه إلا الشعبي والسبيعي» 
وقال ابن حبان؛ هو شيخ دجال وقال أبو الفرج: حديثه معلل. 

(۱) فى (س): عن. 

. AY /Y «المحلي»‎ (۳ 


.۳۰٤ /۲٤ «الاستذکار»‎ )۳( 


_—— ڪتابُ الآشريَة ğÈĞŠĞل‏ ۷ 


أي الشراب أحب إليك قال: النبيذء فأتي بنبيذ فشربه فخرج من إحدى 
طعناته فكان يقول: إنما نشرب من هذا النبيذ لنقطع لحوم الإبلء قال 
مرو او شرت هن ليده كان كاك النسد ٠٠‏ قال اين خز: هذا 
خبر صحيح ولا حجة لهم فيه ؛ لأن النبيذ الحلو اللفيف الشديد للفته 
الذي لا يسكر يقطع لحوم الإبل في الجوف»› وأيضصًا فإن عمر لم يأت 
أنه شرب منه فآذاه فليس لذلك فلا متعلق لهم فيه أصلاء قال: 
ولا يصح لهم إلا هذا الخبر وخبر عتبة بن فرقد» وحديث نبيذ الطائف 
ولا حجة لهم فيه . 

وأما ما رده به ابو جعفر فغیر جید بیانه أنه قال : هذا حدیث لا تقوم 
به حجة؛ لأن ابن إسحاق لم يقل : ثنا عمرو وهو مدلس فلا تقوم بحديثه 
E E‏ 

قلت : قد سلف عن ابن حزم تصحيحه» فرجاله ثقات عدول متصل › 
ومنها حديث حبيب بن أبي ثابت» عن نافع بن علقمة قال: أتي عمر بنبيذ 
قد آخلف واشتد فشرب منه ثم قال : إن هذا الشديد ثم آمر بماء فصب 
عليه ثم شرب هو وأصحابه» وهذا الحديث فيه غير علة منها أن حبيبًا 
عل محله لا تقوم بحديثه حجة لمذهبه» وكان مذهبه آنه قال: إذا قال 
حدثني رجل عنك بحدیث ثم حدثت به عنك کنت صادقاء ومن هذا أنه 


روى عن عمرةء عن عائشة رضي الله عنها حديث القبلة" . 


.1٠۷ -٦٠٦/١ «الناسخ والمنسوخ)‎ )( 

() «الناسخ والمنسوخ» .1٠۸/١‏ ۳) «الناسخ والمنسوخ» 1۰۸/۱. 

(6) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۱۸٠۲ء‏ والنحاس في «ناسخ الحديث 
ومنسوخه) .1٩۸/۱‏ 

)٥( -‏ رواه ابو داود (۱۷۹)» والترمذي (۸7)» وابن ماجه »)٥٩۲(‏ وضعفه جماعة من = 


ع( ہہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال الشافعي : لا يثبت بهذا حجة لانفراد حبيب به» ومنها أن نافعًا 
ليس بمشهور بالرواية. 

قلت : بلیٰ قد ذکره ابن عبد البر في «استيعابه» في جملة الصحابة» 
وقال: سمع رسول الله ب قاله. 

وقیل: إن حدیثه مرسل. 

وفي كتاب ابن أبي حاتم يقال إنه سمع رسول الله بيه وسمعت أبي 
يقول: لا أعلم له صحبة" وذكره المديني في «معرفة الصحابة» وقال: 
ذکره ابن شاهين» قال آبو جعفر: ولو صح عن عمر لما كان فيه حجة؛ 
لن اشتداده قد یکون من حموضته . 

وقد أعترض بعضهم فقال: من أین لکم کان یمزجه کان يحمضه» 
إنما تقولونه ظتاء والظن لا يغني من الحق شيًا. فجوابه أن نافعًا مولى 
عبد الله قال: كان ذلك لتخللهء وقد روى عتبة بن فرقد قال: أت عمر 
بعس من نبیذ قد كاد يكون خلا . الحديث: 

فزال الظن بالتوقيف ممن شاهد عمر وهو من روايتهم» ثم رووا 
حديثا إن كانت فيه حجة فهي عليهم . 

ثم رووا من حديث الأعمش عن إبراهيم» عن همام بن الحارث: 
آتي عمر بنبيذ فشرب منه فقصّب» ثم قال: إن نبيذ الطائف له عُرام ثم 
= المحدثين القدامى» منهم البخاري ويحيى بن سعيد القطان وغيرهما» وصححه 

آخرون لذاته ولم يصیبوا» ثم صححه آخرون بمتابعاته وشواهده وهذا جود« 


وانظر : «سنن الترمذي» ٠١١ /١‏ بتحقيق العلامة الشيخ أحمد شاكر. واصحيح أبي 
داود» (۱۷۲). 

)1( «الناسخ والمنسوخ» 1/۱ 

.٥٤/٤ «الاستیعاب»‎ )۲( 

۳( «الجرح والتعدیل» ۸/ .٤٥۱‏ 


ذكر شدة لا أحفظهاء ثم دعا بماء فصب عليه ثم شرب . 

قال الأثرم في «ناسخه ومنسوخه»: فسره عبد الله بن عمر العمري 
فقال: إنما كسره عمر من شدة حلاوته قال: ولذلك قال الأوزاعي 
قال: وأهل العلم أولى بالتفسير" . 

وقال أبو جعفر: هذا لعمري إسناد مستقيم» ولا حجة لهم فيه بل 
عليهم؛ لأنه إنما يقال: قطب لشدة حموضة الشيء أو معناه: خالطت 
بياضه حمرة مشتق من قطبت الشيء» أقظبه إذا خلطته“ . 

قلت : (قال)۸) أبو المعالي في «المنتهى»: قطب بين عينيه قطوبًا 
أي: جمع وقطب وجهه تقطيبًا : عبس» وقطب الشراب وأقطبه إذا: 
مزجه فهو قاطب والشراب مقطوب . 

وفي «جامع القزاز»: قطب الرجل يقطب قطبًا وقطوبًا : إذا جمع بين 
حاجبيه» وقطب تقطيبًا مثله» وقد قطب بين عينيه وقبط» وقطبت الخمر 
بالماء: إذا مزجتهاء والقطيب هو المزج في كل الأشربة ليس في الخمر 
خاصة. 

وقال ابن سيده في «المحكم»: قطب يقطب قطبًا وقطوبًا وقطب»› 
زوئ ما بين عينيه"“ كذلك فال أبو جعفر. 

وروا ر ديت ان شحاف فن ی بن دی داد و این دی 
لعوة فذكر حديث الرجل الذي شرب من سطيحة عمر» وقول عمر: 
(0) «شرح معاني الآثار» .۲۱۸/٤‏ 
)۲( «الناسخ والمنسوخ») .-.-. 
(۳) «الناسخ والمنسوخ» للاثرم ص‌٣۲۱۷-۲۱.‏ 


() «الناسخ والمنسوخ» )٥( .1١١/١‏ من (غ). 
(0) «المحكم» ۱۷١/١‏ مادة: (قطب). 


التوضيح لشرح الجامع الصحبح سس 


آنا أضربك على السكر؛ وهو من أقبح ما روي في الباب وعلته بينة لمن 
لم يتبع الهوئ» فمنها أن ابن ذي لعوة لا يعرف -كما سبق" - ولم يرو 
عنه إلا هذا الحديث» ولم يرو عنه إلا أبو إسحاق» ولم يذكر أبو إسحاق 
فيه سماعًا» وهو مخالف لما نقله أهل العدالة عن عمر. 

ثم روي عن السائب» عن يزيد» آن عمر خرج عليهم» فقال: إني 
وجدت من فلان ريح شراب» وقد زعم آنه شرب الطلاء» ونا سائل 
عنه» فإن کان يُسکر جلدته» قال: فجلده ثمانین» قال: فهذا إسناد 
لا مطعن فيه» وقال أبو عمر: هذا الإسناد أصح ما يروى من أخبار 
الآحاد» وفيه من الفقه وجوب الحد على من شرب مسكرًاء أسكر 
اول و اوا 

قال أبو عمر: والمحدود هو عبيد الله بن عمر» ذكره ابن عيينة 
وغیره. 

وروى علقمة أن عبد الله وجد من رجل ريح الخمر فحده» وكذا 
فعلته ميمونة أم المؤمنين وعبد الله بن الزبير. 

قال: وهه الآثار عن السلف ترد ما ذكره ابن قتيبة وغيره من 
أصحاب أبي حنيفة أن مالكا تفرد برأيه في حد الذي يوجد منه ريح 
الخمر؛ وإنه ليس له في ذلك سلف فهذا جهل واضح أو مكابرة" . 

قال أبو جعفر : والسائب رجل من الصحابة» فهل تعارض هذا بابن 
ذي لعوة؟ 


)١(‏ في نسخة الأصل في الحاشية : قلت: روئ عنه الشعبي أيضًا. 
(۲) «الاستذکار» .۲٥۸ /۲٤‏ 
(۳) «الاستذکار» .۲٣۳ :۲٣۱ /۲٤١‏ 


س تاب الأشربَةٍ را 


قلت : قال الدارقطني : ف خوت اغ وعمر يجيز بحضرة 
الصحابة أنه يجلد في الرائحة من غير سكر؛ لأنه لو كان سكراتا لما 
أحتاج أن يسأل عما يشرب» فرووا عن عمر ما لا يحل لأحد أن يحكيه 
عنه من غير جهة لوهاء الحديث» وإنه شرب من سطيحته» وإنه يحد على 
السكر وذلك ظلم؛ لأن السكر ليس من فع الإنسان وإنما هو شيء 
يحدث عن الشراب وإنما الضرب على الشرب كما أن الحد في الزنا 
إنما هو على الفعل لا على اللذة» ولهذا قيل لهم : تحريم السكر محال؛ 
لأن الله تعالى إنما يأمر وينهى بما في الطاقة» وقد يشرب الإنسان يريد 
السكر فلا يسكر» ويريد أن لا يسكر فيسكر؛ لتباين طباع الناس. 

قال : ثم تعلقوا بما رويناه من حديث أبي نعيم عن مسعر» غ ابي 
عون» عن عبد الله بن شداد» عن ابن عباس» أنه قال: حرمت الخمر 
سا للها و کرھا و الک سن کل قرات > اوهلا الخد زوا 
شعبة -على إتقانه وحفظه- على غير ملا عن مسعر عن أبي عون» 
عن عبد الله بن شداد» عن ابن عباس: حرمت الخمر بعينهاء والمسكر 
کل شراب ای ال 


(۱) «سنن الدارقطنی» .۲٠۱ /٤‏ 
() کذا واه او جم اتان ف اه ومنسوخه» ٦۱۷ /١‏ من طريق أبي نعيم 
المذكور» وكذا رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲٠٤/٤‏ والطبراني 
.+ وأبو نعيم في «الحلية» ۷/ ۲۲١‏ ووقع في المطبوع منه «المسكر من 

كل شراب» وهو خطأء والصواب: «السکر من کل شراب». 

(۳) رواية شعبة أخرجها أحمد في «الأشربة» ص۸٥‏ برقم »)۱٠۹(‏ عن محمد بن 
جعفر» عن شعبة» به. ومن طريقه النسائي ۰۳۲۱/۸ والطبراني ۳۳۸/۱۰ 
والدراقطني «01/٤‏ والبيهقي ۸/ ۲۹۷ ووقع في المطبوع من «سنن النسائي» : 
والسكر بدلا من المسكر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وصححه ابن حزم » وفيه علة. 

قال الأصيلي : لم يسمع عبد الله هذا الحديث من ابن عباس قاله 
ا وفيه: بينه هشيم فقال: أخبرني ال غ عات" 
ورواه ابن شبرمة» عن ابن شداد متابعًا لأبي نعيم وليس متصلا. 

قال النسائي : لم يسمعه ابن شبرمة من ابن شداد“. 

وواه ان آي عاصم» عن محمد بن بشر» عن مسعر كرواية ابي 
نعيم» قال ابن بي عاصم ثبت عن ابن عباس» عن النبي ييه في 
See E‏ 

ورواه أحمد في «الأشربة» عن إبراهيم بن أبي العباس» ثنا شريك»› 
عن عباس العامري»› عن ابن شداد» عن ابن عباس قال: الخمر حرام 
بعينها قليلها وكثيرها وما أسكر من كل شراب. قال أبو عبد الله : 
اھک ورا چاق 


.٤1۸۱ /۷ «المحلیٰ»‎ )1( 

(۲) كذا ذكر المصنف عن الأصيلي قول أحمد بأن عبدالله لم يسمع هذا الحديث من 
ابن عباس» وهو خطأً ؛ فإن الإمام أحمد قال في «العلل» /١‏ ۳۷۷: ابن شبرمة لم 
يسمع من ابن شداد. 

(۳) كذا قال المصنف: عن ابن عباس» وهو خطأً وصوابه أن ابن شبرمة قال: أخبرني 
الثقة» عن ابن شداد»ء بهذا يتصل الحديث. 
وهاه الطريق ذكرها النسائي في «السنن» ۲١/۸‏ وانظر: «العلل» للإمام أحمد 
.(¥Y۲۳( "۷YY-- 1‏ 

) «سنن النسائی» ۸/ .۳۲١‏ 

© افحت وواد اا د ر رر او اا ا ا 


حدیث (۱۰۹). 


هلذا الحديث خرجه البخاري أيشًا في الجهاد عن أحمد بن يونس» 
عن زهير» عن مطرفء وفي الديات عن صدقة بن الفضل» عن ابن 
عيينة» عن مطرف. 
ال أبو مسعود الدمشقي 


في (ج): وجوه 
)١(‏ سيأتي برقم )۴٠٤۷(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: فكاك الأسير. 
( سیاتي برقم (1۹۰۳) کتاب: الدیات» باب: العاقلا. 


وهو الفضيخ› وفي لفظ : حرمت يوم حرمت وما هي إلا فضيخكم 
ا۰ ,7( 
هذا .. 


وثنا أبو أحمد» ثنا سفيان عن علي بن بذيمة قال: حدثني قيس بن 
حبتر قال : قال ابن عباس» قال رسول الله ی : «کل مسکر حرام 
وفي «مسند البزار»: هذا أصح إسناد في هذا . 

وفي «أحكام عبد الحق»» وقد روي عن أنس مرفوعًا وأبي سعيد 
وعلي وكلهم ما بين ضعيف ومجهول» والصحيح هو الموقوف. 

وقال ابن حزم في «محلاه» : شعبة بلا خلاف أضبط (وأحفظ)" من 
ا نعیم . 

وقد روئ زيادة على رواية أبي نعيم وزيادة العدل لا يحل تركها 
وليس في رواية أبي نعيم ما يمنع من تحريم غير ما ذكر تحريمه إذا 
جاء بتحريمه نص صحيح» وقد صح من طريق ابن عباس تحريم 
المسکر کله وصح عنه كما ذكرنا من تحريم نبيذ البسر" 
الحديث وضعفه بعلي بن بذيمة"" ولا يصلح ذلك؛ لأنه ممن أتفق 


»> وعاتب 


() «الأشربة» ص٠۷ »)١١١(‏ ورواه الطبراني في «المعجم الكبير» »٠٠/١١‏ وقال 
الهيثمي في «مجمع الزوائد» :٥٥ /٥‏ ورجاله رجال الصحيح. 

«الاٌشربة) ص۷۹ .)۱۹٤(‏ 

(۳) «مسند البزار» )٤۸١۱۷( ٠١٠-٠٠١ /۱١‏ لكن دون قوله : هذا أصح إسناد في هذاء 
ثم وقفت على هذا القول في «الأحكام الوسطىئ» لعبدالحق .٠١١/٤‏ 

.۱١۷ »۱١١/٤ «الأحكام الوسطى»‎ €3) 

)0( من (غ). 

.٤۸۱ /۷ «المحلیٰ»‎ )0 

(۷) كذا قال المصنف أن ابن حزم أعله بابن بذيمة ولكن ابن حزم أعله بقيس بن حبتر» 
وقال: مجهول. آنظر : «المحلي» ۷/ .٤۸٩‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عله ل ووتقه غير واحد» وإن سلمنا له قوله فقد رویناه عند 
اجھا فن دعن رک یا بن دیا عن عبيد الله ]ع 
عبد الکريم؛ عن قيس ين جیتر» عن ابن عباس يلفط انه 8# ق 
«إن الله حرم عليكم الخمر والميسر والكوبة» وكل مسكر حرام) 
وفي «سنن الدارقطني»: قال موسي بن هارون الحمال: هذا هو 
الصواب عن ابن عباس» يعني: بالميم؛ لآنه روئ عن رسول الله 
لا : «(کل مسکر حرام) وروي عن طاوس وعطاء ومجاهد: ما آسکر 
٤ ۴ (0) e‏ . 

کثیره فقلیله حرام > ولابي داود: «کل مخمر فهو خمر› وکل مسکر 
حرام» ومن شرب مسکرًا بخس صلاته أربعین یومًاء فان تاب تاب الله 
عليه» فإن عاد الرابعة كان حقًا على الله أن يسقيه من طينة الخبال» 
ومن سقاه صغیرًا لا یعرف حلاله من حرامه کان حقًا على الله أن 
يسقيه من طينة الخبال»"» وهي صديد أهل النار. 


)١(‏ كذا قال» وليس كذلك؛ فإن عليًا هذا روئ له الأربعة دون الشيخين» وانظر 
ترجمته في «تهذیب الکمال» ۲۰/ ۳۲۸. 

)١‏ في الأصول: زكريا بن أبي عدي» وهو خطاء والمثبت من كتاب «الأشربة) 
ص۳۱ ».)۱٤(‏ ومصادر ترجمته . 
وانظر ترجمته فی «تهذیب الکمال» ۹/ .۳٦٤‏ 

(۳) في الأصل : وهو خطأ والمثبت من «(المسند» ٠١ /١‏ و«الأشربة») ص۲". 
() «المسند» /١‏ ۰ وفي «الأشربة» ص١" »)۱٤(‏ قال الألباني فی تعلیقه على 
«المشكاة» :)٤٥٠۳(‏ رواه أحمد في «المسند» و«الاأشربة) بسند ف 

.۲٠٠ /٤ «سنن الدارقطنى»‎ )٥( 

(0) «سنن ايى ارق (۳۹۸۰)» ومن طریقه البیهقی فی «سننه» ۰۲۸۸/۸ وابن عبدالبر 
فی «التمهيد» ١‏ )›) وسکت عبد الحق ف اا ۰.٤/٤‏ وتعقبه ابن 
القطان في ذلك» ثم صحح الحدیث. «بیان الوهم والایهام» ٤۱۱/۵‏ (۷۸١۲)ء‏ 
وضعفه الألباني كما في «الضعيفة» .)١۳۲۸(‏ 


س تب اريه 

ولما ذكره أبو حاتم في «علله» قال: هذا حدیث منکر”"' . 

وقد ادل خفن هن رر ري المد ا جادنت: 

أحدها: حديث النسائي : عن الحسن بن إسماعيل بن سليمان» عن 
E‏ 
مسعود الأنصاري» قال: عطش النبي بي حول الكعبة فاستسقى› 
فأتي بنبيذ من نبيذ السقاية فشمه فقطب فصب عليه من ماء زمزم ثم 
شربه» فقال رجل : أحرام هو؟ قال: (لا). وهو حديث ضعيف 
باتفاق الحفاظ . 

قال النسائي : خبر ضعیف» أنفرد به يحییٰ بن يمان دون أصحاب 
سفیان» ویحییٰ لا يحتج به؛ لسوء حفظه وكثرة خطته" . 

وقال أبو القاسم بن عساكر: رواه الأشجعي وغيره عن سفيان» عن 
الكلبي» عن ابي صالح» عن المطلب قال: أتي النبي بيه بنبيذ» نحو 


ه١‎ 


هدا. 

وقال يحيیٰ بن سعيد عن سفيان» عن منصور» عن إبراهيم» عن 
خالد بن سعد» يعنی به. 

وقال الأعمش» عن إبراهيم» عن همام» عن أبي مسعود نقله. 

وقال أبو جعفر النحاس: هذا الحديث لا يحل لأحد من أهل العلم 
أن يحتج به؛ لآن ابن يمان آنفرد به عن الثوري دون اصحابه ولیس 


."٦/۲ «العلل»‎ )١( 
.۳۲٣ /۸ «سئن النسائی»‎ )۲( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بحجة» وأصل هذا الحديث أنه من رواية الكلبي» فغلط يحي فنقل متن 
حديث إلى حديث آخر» وقد سكت العلماء عن كل ما رواه الكلبي» فلم 
يحتجوا بشيء 0 

والشراب الذي بمكة لم يزل في الجاهلية والإسلام لا يطبخ بتار 
وقد أجمع العلماءء منهم أبو حنيفة وصاحبا*" أن ما نقع ولم يطبخ 
بالنار وكان كثيره مسكرًا؛ فهو خمر»ء والخمر إذا صب فيها الماء 
أو صبت على الماءء فلا آختلاف بين المسلمين أنها قد نجست الماء 
إذا كان قليأا» فقد صار هذا حكم الخمر إذا أسكر كثيره فقليله حرام 
بالإجماع فزالت الحجة به لو صح" . 

ولما رواه ابن أبي عاصم بلفظ : فقال رجل : أحرام هو يا رسول الله؟ 
قال: «بل حلال». قال: لا خلاف بين أهل الحديث والمعرفة أن هذا 
حدیث منکر» ثم خالد بن سعد مجهول عندي لا يروي عنه الا منصور 
ومن لم يرو عنه إلا واحد فهو مجهول» حدث عن أبي مسعود في 
النهاية» وعن أم ولد لأبي مسعود آنها كانت تنبذ له في جر أخضر› 
ولم يقل: سمعت أبا مسعودء ولا: ثناء فأراني أن يكون بينهما 
إنسان» فيوقف حتى يصرح بالتحديث. وقد ذكروا أن الثوري رواه 
عن آبان» عن الضحاك» عن ابن عباس. وقالوا: الوهم من ابن يمان» 
ولا أختلاف بين المسلمين في أن نبيذ السقاية زبيب ينقع» ونقيع 
الزبيب عند من أحل المسكر إذا صار في هذه الحالة فهو مسكر» 
ولا آختلاف بينهم في أن الخمر لا يحلها المزاج بالماء قل أو كثر. 
(۱) «الناسخ والمنسوخ» .٦١٤/١‏ 
۲) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۲۷۸-۲۷۷. 
۳) «الناسخ والمنسوخ» .1۲۲/١‏ 


سے تب اأثرية yğËÈËررا)‏ 

قلت: وروئ أحمد عن أبي عبد الرحمن الحنفي: شهدت عطاء 
سئل عن النبيذ» فقال: قال رسول الله ع : «كل مسكر حرام» فقلت : 
يا ابن أبي رباح إن هلؤلاء يسقون في المسجد نبيدا شديدًا» فقال 
لهم: واله لقد أدركتها وإن الرجل ليشرب منها فتلتزق شفتاه من 
IS‏ 

وروی أحمد أيضًا في كتاب «الأشربة» من حديث الحسن عن نافع» 
عن أم إياس بنت عمرو بن سبرة نها سألت عائشة رضي الله عنها فقالت : 
إن أهلي ينتبذون لي في جر غدوة فأشربه عشية» وينتبذون لي عشية 
فأشرة غو الڪ بجلره وحامضه حرام" . 

وفي رواية عن عبد الله بن الأحمر العبدي عن أمرأة منهم»› 
فذكره» وقال ابن عبد البر: آثار أهل الحجاز في تحريم المسكر 
أصح مخرجًا وأكثر تواترًا عن رسول الله بي وأكثر أصحابه“. 

وقال النسائي: أول من أحل المسكر إبراهيم» قال ابن عبد البر: 
يصحح هذا قول ابن سيرين: لقيت بخباء أصحاب ابن مسعود علقمة 
وشريًا ومسروقا وعبيدة» فلم آرهم یشربول يا بجر فلا أدري اين 
عاض هلولاء عل هلا الذي“ ؟ 

قلت : وقول ابن أبي عاصم : خالد بن سعد مجهول» لم يرو عنه غير 
منصور؛ ليس كما ذكر» فقد روئ عنه إبراهيم النخعي وأبو حصين 


.)٠١١( ٦۷ «الأشربة» ض‎ )( 

(۲) المصدر السابق ص ۳۸ .)١(‏ وقع في المطبوع منه: الحسن بن نافع. 
(۳) «الاأشربة» ص٤٤ .)٥۱(‏ 

) آنظر: «الاستذکار» .۳۰۷/۲٤‏ 

)٠(‏ المصدر السابق. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عثمان بن عاصم» ووثقه ابن معين وابن حبان"“ واحتج به البخاري مع 
قوله في «تاريخه الآوسط): وقال يحيىٰ بن يمان عن سفيان» عن 
منصور» عن خالد بن سعد» عن أبي مسعود: أنه ا أتي بنبيذ 
فصب عليه الماء. ولا يصح" وقال أبو أحمد الجرجاني : الذي 
ينكر على خالد حديث النبيذ» وحديث لا يتم على عبد نعمة 
إلا بالجنة). 

وفي موضع آخر: يروى عن أبي مسعود في النبيذ» ولا يصح»› هو 
موقوف» وقال الدارقطني : هذا الحديث معروف بيحيى بن يمان» 
ويقال: أنقلب عليه الإسناد واختلط عليه» بحديث الكلبي عن أبي 
صالح» وهذا سلف» قال: ورواه اليسع بن إسماعيل عن زيد بن 
حباب عن الثوري» واليسع ضعیف» ولا يصح عن زید“ . 

قال ابن أبي حاتم في «علله»: قال أبو زرعة: هذا إسناد باطل عن 
الثوري» عن منصور» ووهم فيه يحيىٰ» وإنما ذاكرهم سفيان» عن 
الكلبي» عن أبي صالح» عن المطلب بن أبي وداعة» مرسل» ولعل 
الثوري إنما ذكره تعجبًا من الكلبي حين حدث بهذا الحديث» ومنكرًا 
عليه . 


قال : وقال ابی : أخطاً ابن يمان فى إسناده» والذي عندي ان يحي 
دخل له حديث في حديث رواية الثوري عن منصور عن خالد مولي ابي 
مسعود أنه كان يشرب نبيذ الجر» وعن الكلبي عن أبي صالح عن 


.۱۹۸-۱۹۷ /٤ «الثقات»‎ )۱( 

)۲( «التاريخ» ۲ 00-0. 

(۳) «الكامل» ٤٥٤/۳١‏ ترجمة خالد بن سعد كوفي. 
(6) «سنن الدارقطنی» .۲٠٤ /٤‏ : 


س تب رة را 
الط خن وار اه ك أنه كان طرف بالك الد 
فسقط عنه [إسناد]" الكلبي وجعل إسناده منصور عن خالد» عن أبي 
ا 

وقال الدارقطني : متروك وأبو صالح سمه باذان وهو ضعيف 

وقال الأثرم في «ناسخه ومنسوخه»: هذا حدیث بحتج به من لا فهم 
له في العلم ولا معرفة له بأصوله» وقد سمعت من أبي عبد الله و(من)“ 
غيره من أئمة الحديث كلامًا كثيرًا وبعضهم سيزيد على بعض في 
(تفسير) قصته» فقال بعضهم: هذا حديث لا أصل له ولا فرع» 
قال: وإنما أصله الكلبي وهو متروك. 

وکان ابن يمان عندهم ممن لا يحفظ الحدیث ولا يكتبه» فكان 
یحدث من حفظه بإعادته وهذا من أنكر ما روي» وإنما الذي رواه 
عنه فقد غير عليه ما هو أعظم من الغلط مما قد كتبنا عنه لصعوبته 
وشا دک 

وفي الحديث بيان عند أهل المعرفة أجمعين لضعفه؛ لأنه زعم أنه 
شرب من نبيذ السقاية نبيذا شديدًا فجعلوه حجة في تحليل السكر وإنه 
لا يقطب إلا من شدة وإنه لا يكون شديدًا غير مسكر»ء فرجعوا إلى 
الأخذ بالتأويل فيما تشابه» فيقال لهم : أيكون من النقيع ما يشتد وهو 
حلو قبل غليانه؟ فيقولان له: لاء فيقال لهم: أرأيتم نبيذ السقاية 
أنقيع هو أو مطبوخ؟ فيقولون: نقيع فإذا هم قد تكلموا بالكفر أو شبهه 


(€) 


(1) «علل الحدیث» ۲/ .۲٠-۲١‏ 

9) في الأصل: إسقاط» والمثبت من «علل ابن أبي حاتم» .۲٦/۲‏ 
(۳) «العلل» لابن أبي حاتم .۲٥۲-۲۵۱/۲‏ () «السنن» .۲٠۲/٤‏ 
)٥(‏ من (غ). (0) من (غ). 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حين زعموا أنه اة شرب نقيعًا شديدًا وإنه لا يشتد حتى يغلي وإنه إذا 
غلا النقيع فهو خمر» فهم یرون بآنه خمر ویزعمون بأنه ات قد شربه» ثم 
يحتجون بذلك في غیره ولا يأخذون به بعينه» وتفسير هذا الكلام آنهم 
آحتجوا بشرب الشارع» زعموا أن النقيع الشديد في تحليل المسكر 
الممزوج ولا يرون شرب المسكر الشديد من النقيع» فأي معاندة 

۶ »+ )1( 
للعلم أبن من هاز“؟ 

وقال ابن حزم: رواه يحيىٰ بن يمان وعبد العزيز بن أبان وكلاهما 
Eg aS REO E a E‏ 

وقال ابن المديني : صدوق . 

وقال يعقوب بن شيبة في «مسنده»: ثقة» أحد أصحاب سفيان» ولما 
ذکره ابن شاهین في «تقاته» قال: قال عثمان بن ابي شيبة: کان صدوقًا 
ةوقال اليل فة ٤‏ ودره ان خان في #نقاته 4 وقال 
الحجلى: :كان فة جائ الجدمت روا بالخدي درق : 

الحديث الثاني : حديث ابن عباس فب قال ية : «الظروف لا تحل 
شا ولا تحرمه ولا لتسکروا)» قال عمر بن الخطاب 4: يا رسول الله 
فما قولك: «کل مسکر حرام) قال : «اشرب فإذا خفت فدع» . 


(۱) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» للاأئرم ص‌۲۰۹-٠٠۲.‏ 
(۲) «المحلى) ۷/ .٤1۸٤‏ 

(۳) «تاریخ أسماء الثقات» .)١١١١(‏ 

.۲۸٥۵ /۱ «اللإرشاد»‎ )6( 

() «الثقات» لابن حبان .۲٥۵ /٩‏ 

.)۲٠٠۲( ترجمة رقم‎ ۳٠١ /۲ «معرفة الثقات»‎ )١ 

(۷) لم أقف عليه إلا عند ابن حزم في «محلاه» ۷/ .٤۸۲‏ 


قال ابن حزم: هو من طريق المشمعل بن ملحان وهو مجهول» عن 
النضر بن عبد الرحمن أبي النضري» وهو منكر الحديث ضعفه البخاري 
وغيره» وقال يحيیٰ بن معين: لا تحل الرواية عنه» ولو صح لم تكن فيه 
حجة؛ لأن فيه النهى عن السكرء ويكون قوله : «فإذا خفت فدع» أي : إذا 
E PEE‏ 

قلت : حكمه بالجهالة على ابن ملحان ليس بجيد. 

قال ابن الجنيد: سألت ابن معين عنه» فقال: کان ههنا ما أری به 


اا 

وقال ابن أبي حاتم: سئل أبو زرعة عنه» فقال: كوفي لين إلى 
ال ا و 

وذكر ابن شاهين في «ثقاته» وقال: قال يحيىٰ: إنه صالح الحديث 


إلا أن ابن إياس بصري ثقة أوثق منه كثيرًا" . 


وأخرجه الدارقطني من حديث القاسم بن مهران» ثنا عمرو بن 
دينار» عن ابن عباس: مر النبي ية على قوم بالمدينة فعرضوا عليه 
شرابهم» فلما قربه من فيه قطب فقال للذي جاء به: آهرقه» فقال: 
یا رسول الله هذا شرابنا إن کان حرامًا لم نشربه» فدعا به فأآخذه» ثم 
دعا بماء فشنه عليه ثم شرب وسقی» وقال: (إذا کان هكذا فاصنعوا 
به هکذا» . تفرد به ابن بهرام» وابن حبان يقول فيه: لا يجوز 
الاحتجاج به بحال. 


(1) «المحلیٰ» ۷/ .٤۸۲‏ 
0( «الجرح والتعدیل» ۸/ .٤۱۷‏ 
۳) «تاریخ الثقات» .)۱١۸١(‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأخرجه ابن أبي شيبة من حديث يزيد بن أبي زياد» عن عكرمة» عنه 
أنه اقا أت E E‏ یماء» فصبه عليه 
ثم قال: «زد فیه» مرتین أو ثلانًا ثم قال: «إذا آصابکم هلذا فاصنعوا به 
کزاإ). 

وعند ابن حزم قال رسول اله ي «کل مسکر حرام)» فقال له 
رجلان: هذا الشراب إذا أكثرنا منه سكرناء قال: «ليس كذلك إذا 
شربت تسعة ولم تسكر لا بأس» وإذا شربت العاشر فسكرت فذاك 
حرام» ثم قال: هذا الحديث فضيحة الدهر موضوع بلا شك» رواه 
أبو بكر بن عياش عن الكلبي الكذاب» عن أبي صالح الهالك”. 

الحديث الثالث: حديث أبي موس #ه عن رسول الله كلا : «اشربا 
ولا 

قال ابن حزم: لا يصح» وروي أيضًا بلفظ : «اشربوا في الظروف 
ولا تسكروا» ولا يصح أيضًا؛ لأنه من رواية سماك عن القاسم بن 
عبد الرحمن» عن آبيه» عن بي بردة» عن ابي موسيٰ»ء ثم لو صح 
لما كانت لهم فيه حجة؛ لأنه إنما فيه النهي عن السكر وليس فيه مانع 
من تحريم ما يصح تحريمه بما لم يذكر في هذا الخبر“. 

وقال الأثرم في «ناسخه»: له علل بينة» وقد طعن فيه آهل العلم 
قديمًا» فبلغني أن شعبة طعن فيه» وسمعت أبا عبد الله يذكر أن هذا 
الحديث إنما رواه سماك عن القاسم» عن ابن بريدة» عن أبيه 


(1) «الہصنف» .)۲۳۸۵۹١( ۷۷ /٥‏ 
(۲) «المحلیٰ) ۷/ .٤۸0-٤۸٤‏ 
(۳) «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۲۲۰. 


.٤۸۲ /۷ «المحلیٰ»‎ )4( 


الثوري أ 
قال الغساني: هو محفوظ من حديث 
واار دپ بار صن سام ن ريق 

معناه بدون بيان ما في الصحيفة من حديث إبراهيم التيمي» عن أبيه» 

» 
عن علي 
ورواه آبو داود من حدیث قيس بن عباد عن علي" » ورجاله رجال 

الصحيح. 
ثانيها: في التعريف برواته غير من سلف 
أما أبو جحيفة فهو وهب(ع) بن عبد اله السوّائي - بضم السين وقح 

الواو - ويقال: وهب بن وهب. ويقال: وهب الخير» من بني حرثان بن 

سواءة بن عامر بن صعصعة » كان من صغار الصحابة» قيل: توفي رسول 
اله قق ولم يبلغ الحلم. قزل الكرقةء روي له حيس واريعون جديا 


یکرمه ویحبه چە ا المال بالكو 
کلها. مات سنة آربع وسبعين في خلافة بشر بن مروان““ 

وآما مرف (ع) فهو آبو بكر ويقال: أبو عبد الرحمن مطرّف بن 
طريف الكوفي الحارثي نسبة إل بني الحارث بن كعب بن عمروء 


١‏ سياني برقم )۱۸۷١(‏ كتاب: فضاتل المدينة» باب: حرم المدينة» ولم برقم 
)۳۷١(‏ كتاب: الحج» باب: فضل المدينة ودعاء الي اة فبها بالبركة. 

سنن بي داوده .)٤٥۳۰(‏ 

ساقط من (ج) 

أنظر ترجمتة في: امعجم الصحابة؛ لابن قانع ۱۷۹/۳ )1١١(‏ «الاستيعابه 
TD ETF eapljl COA ET o la al CTY) 1/6‏ 


مرفوعًا : «کنت نهیتكم عن ثلاث»“ الحديث» قال: فدرس كتاب أبي 
الأحوص فلقنوه الإسناد والكلام» فقلب الإسناد والكلام» ولم يكن 
أبو الأحوص يقول او بردة بن نيار وکال يقول : نو بردة» وإنما هو 
ابن بريدة» فلقنوه أبا بردة بن نيار فقاله» وقد سمعت سليمان بن داود 
الهاشمى يذكر أنه قال لأبى الأحوص: من أبو بردة؟ فقال: أظنه» ثم 
قال: يقولون: ابن نيار فقال: ثم جاءت الأحاديث بمثل ذلك على 
آ بريدة» فلو لم يجيء هذا الحديث معارض من كتاب الله وسنة 
ا لم يكن هذا مما يصح لبيان ضعفه"" . 

وقال بو عمر في «استذكاره» : هذه األفظة تعني : ولا تسکر › إنما 
زواها شريك ‏ ونحله» والذی رزوی غیره ولا تقر بوا مسكر" : 

وقال ابن ابي حاتم في «علله»: سألت أبا زرعة عن حديث أبي 
الأحروص»› عن اش عن القاسم بن عبد الرحمن› عن أيه 
ن ابی بردة يرفعه: «اشربوا في الظروف ولا تسكروا»» فقال: وهم 
بردة» قلب في الإسناد موضعًا وصحف في موضع› ما القلب فقوله : 
کن بردة» وإنما هو ابن بريدة» عن آبيهء› فقلب الإسناد تاشىرة 
«اشربوا فى الظروف ولا تسكروا). 


(۱) «مسند أحمد» ۵/ .٥۷-۳۵۹‏ 

(۲) «الناسخ والمنسوخ) للأثرم ۲۰۸-۲۰۷ بتصرف يسير. 
(۳) «الاستذکار» ٤‏ ۲/ ۲۸۷. 

(5) ساقطة من الأصل» والمثبت من «العلل» .۲٤/۲‏ 


ع٤“‏ سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد روى الحديث عن ابن بريدة أبو سنان ضرار بن مرة" وزبيد 
اليامي [e]‏ محارب بن دثار As‏ والمغيرة بن بیع( 
وفلقمة ين مرند ‏ والربير ين عدي ١‏ وغطاء الخراسانى: 
و سلمة بن کھيا 0 كلهم عن أبن بريدة» عن أبيه مرفوعًا: (: نهیتکم 
عن النبيذ إلا في سقاء فأشربوا في الأسقية ولا تشربوا مسكرًا» . 

وفي حديث بعضهم : «واجتنبوا كل مسكر» ولم يقل أحد منهم 
ولا تسکروا» فقد بان وهم حدیث ات الأحوص من أتفاق هوؤلاء 
المسمين على ما ذكرنا من خلافه. 

قال أبو زرعة: سمعت أحمد بن حنبل يقول: حديث أبي الأحوص 
خطاً في الإسناد والكلام» فأما الإسناد فإن شريكا وأيوب ومحمد 
[ابني]”"'“ جابر رووه عن سماك»› عن القاسم» عن ابن بريدة» عن بيه 


(1) «مسلم» (۹۷۷) كتاب: الجنائز» باب: أستثذان النبي ربه في زيارة قبر أمه. 

(۲) في الأصول: (و)» وهو خطاًء والمثبت من «علل ابن ابي حاتم» ۰۲٤/۲‏ ومصادر 
التخريج. 

(۳) رواية سماك أخرجها النسائي ۸/ ۳۲۰-۳۱۹ والدارقطني في «سنته» ۲٥۹/٤‏ .. 

. .۸٩ /٤ رواية المغيرة بن سبيع أخرجها النسائي‎ )٤( 

)٥(‏ رواية علقمة بن مرثد» أخرجها مسلم (۹۷۷) من طريق ابن أبي شيبة» عن قبيصة» 
عن سفيان» عنه. وقال فيه : عن سليمان بن بريدة والترمذي من طرق عن سفيان»› 
ورواه أحمد 69 عن مؤمل» عن سفيان» وفيه عن ابن بريدة» ولم يصرح 

0) رواية الزبیر بن عدي اخرجها النسائی .۲٠٠١-۲۳۶٤/۷‏ 

(۷) رواية عطاء خرجها مسلم (۷۷٩)ء /o a‏ 00. 

(۸) رواية سلمة أخرجها أحمد ."٠٦/١‏ 

.٠٥-۲٤/۲ «علل ابن ابي حاتم»‎ )٩( 

)٠١(‏ في الأصول: ابن» والمثبت من «العلل» ۲/ ٠٠٠‏ وهو الأليق. 


مرفوعًا کما رواه الناس : «فانتبذوا في کل وعاء ولا تشربوا مسکرا) قال 
أبو زرعة: وکذا آل 
أت الأحوص»› وقد رواه شريك عن سماك› عن القاسم» عن ای 
عن 1ابن“ بريدة» عن أبيه وقال: «اجتنبوا ما أسكر وكل مسكر حرام» 
وقال الدارقطني : قال يحيى بن يحيى النيسابوري -وهو إمام- عن 
محمد بن جابر فقال فيه : «و لا تشربوا مسکرا)» هذا هو الات ٠‏ 
وعند أحمد في «الأشربة» من حديث بلال بن أبي بردة» عن آبيه 
وعمه عن سرية لأبي موسى قالت: قال أبو موسئ: ما يسرني أن 
اشرت نل الجر ولی السواد ا 
وله بإسناد جید: «کل مسکر حرام . 
وفي رواية قلت : يا رسول الله إن لهل اليمن شرابًا يسمونه البتع من 
العسل والمزر من الشعير فما تأمرني فيها؟ قال: «أنهاكم عن كل 
تیک وللنسائى : قال معاذ: يا رسول الله إنك تبعث بنا -يعنى : 
هو وأبا موسیٰ- إلى بلد كثير شراب أهله» فما نشرب؟ قال: «اشرب 
ولا تشرب مسکرًا»" . 
(۱) «العلل» ۲/ .٠١‏ 
() في الأصول: أبي» ولعل المثبت هو الصواب. 
(۳) «سنن الدارقطني» .۲٠۹ /٤‏ 
() «الأشربة» ص ۳٤‏ (۱۹). 
)٥(‏ رواه أحمد في «المسندا ٤٠١/٤‏ في الأشربة ص ۸۷ )۲۲٤(‏ وسلف برقم 
)٤٤۳(‏ من حديث ابي موسئٰ. 
0( رواه حمد في الأشربة ص )٩۰٩(‏ (۲۳۸). 
)۷( «النسائي» ۹4/۸ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال أبو جعفر النحاس: هذا هو الصحيح في حديث أبي موسئ»› 
والذي رواه شريك» عن ابي إسحاق» عن أبي بردة عنه: بعثني رسول 
الله ية أنا ومعاذ إلى اليمن. الحديث» وفيه فقال: «اشربا ولا تسكرا» 
أت من قبل شريك في الحرف الذي بيناه قبل“ . 

ولابن ابي عاصم من حديث محمد بن ابي موسيٰ»› ن :اده ال 
أتيت النبي بي بنبيذ فقال : «اضرب بهذا الحائط فإنه شراب من لا يؤمن 
بالله واليوم الآخر». 

ومن حديث عمرو بن شعيب» عن ابي موس : لما بعث رسول الله 
ية إلى اليمن فقال: إن قومي يصيبون من شراب من الذرة يقال له 
المزر» فقال رسول الله : «يسكر؟) قال: نعم» قال: «فانههم عنه»» 
قال: ثم رجع إليه فسأله فقال: «انههم عنه» ثم سأله الثالثة فقال: قد 
نهیتهم عنه فلم ینتهواء فقال: «من لم ينته فاقتله) . 

ولأحمد في «الأشربة الصغير» من حديث ابن لهيعة عن درّاج» عن 
عمر بن الحكم» عن آم حبيبة : أن أناسًا من اليمن قدموا على رسول الله 
فسألوه عن شراب يصنع من القمح والشعيرء قال: «الغبيراء؟» (قال)" : 
نعم» قال: «لا تطعموه» ثم لمّا أرادوا أن ينطلقوا سألوه عنهاء فقال: 
«لا تطعموه» قالوا: فإنهم لا يدعونها » قال: «من لم يتركها فاضربوا 
a‏ 

الحديث الرابع : حديث سوار بن مصعب وسعيد بن عمارة» قال 
سوار: عن عطية» عن أبي سعيد» وقال سعيد: عن الحارث بن 
0( «الناسخ والمنسوخ» 2/1 10. 


(۲) كذا بالأصل» والصواب: قالواء كما في «الأشربة» للإمام أحمد. 
(۳) «الأشربة» ص۳۷ (۲۹). 


النعمان» عن أنس قالا عن رسول الله ية : «حرمت الخمر بعينها قليلها 

)0( 
وکثیرها والسکر من کل شراب» 

قال ابن حزم: سوار مذكور بالكذب» وعطية هالك» وسعيد 
والخار ت م جهو لان لا تدری ن ا : 

قلت : تجهيله الحارث عجيب› فقد روئ عنه ثابت بن محمد 
ويزيد بن عمارة وأبو النضر الأكفاني . وقال ابن أبي حاتم : سمعت 
أبي يقول: ليس بقوي في الحديث» وعرفه غير واحد بأنه ابن أخت 
سعيد بن E‏ وذکره ابن حبان في ا وقد ضعفه ابن حزم 
IE‏ ا 
في موضع اخر '» ورمیه سوار بالکذب غریب . 

وقال ابن سعد -في عطية-: كان ثقة إن شاء الله» وله أحاديث 
ال 

قال ابر بک و ن ا ا 

وال ابن دی بجت ده و بو حاتم » وخرج 

الحاکم حدیثه في «مستدرکه»» وذکره ابن شاهین في «ثقاته»''. 


)١(‏ لم أقف عليه من هه الطرق. 

.٤۸۲ /۷ «المحلی»‎ )۲( 

.)٤٤٥( ٩۱ /۳ «الجرح والتعدیل»‎ )۳( 

(6) «الثقات» لابن حبان .٠١١ /٤‏ 

)٥(‏ قال ابن حزم في «المحلى» :۱۸١/١‏ سوار بن مصعب متروك عند جميع آهل 
النقل» متفق على ترك الرواية عنه» يروي الموضوعات. 

.٠٤/٦ «الطبقات الکبرئ»‎ )١ 

.۸٩٥ /۷ «الکامل»‎ )۷( 

.)۲۱۲٣( ۳۸۳ /٦ «الجرح والتعدیل»‎ (۸) 

)۹٩(‏ «المستدرك)» ۲/ ۲٤۷‏ فى كتاب : التفسير. 

(°) «تاريخ الثقات» ص۱۷۲ ترجمة رقم‎ )۱١( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقال ور روئ عنه جلة الناس نحو من أربعين» منهم نحو من 
ٿلاڻين ج جلیلا» وتجهیله سعید بن عمارة لیس کما ذکر» فقد روئ عنه 
جماعة: بقية بن الوليد ومسلم بن بشير وعلي بن عياش وغيرهم . 

قال ابن عساكر: وكان جده صفوان الكلاعي على عمل لعبد 
الملك بن مروان. 

وقال ابن الجوزي : الحديث موقوف» ولا يتصل إلى أبي سعید» 
قلت : قد عرفته متصلا بما فيه . 

ولأحمد بإسناد لا بأس به» عن أبي سعيد مرفوعًا: «نهيتكم عن 
النبيذ ولا أحل مسكرً»". 

الحديث الخامس: حديث أخرجه ابن أبي شيبة» عن ملازم بن 
عمرو» عن عجيبة بن عبد الحميد» عن عمه قيس بن طلق» عن أبيه 
طلق» عن رسول الله بي أنه قال لوفد عبد القيس: «اشربوا ما طاب 
لكم»”" قال ابن أبي عاصم: هذا من الأسانيد التي لا تتشاغل بها 

وقال ابن حزم: هذا لا حجة فيه؛ لوجوه: 

أولها: آنه من رواية عجيبة وهو مجهول لا آدري من هو» ثم لو صح 
لما كانت فيه حجة؛ لأن ما طاب لنا هو ما حل لنا كما قال تعالى : 
انحا ما طابَ که“ [النساء: ۳]. 


:۳٠٦/۲ «التحقيق في أحاديث الخلاف»ء وقال الذهبي في «تنقيح التحقيق»‎ )١( 
الصحيح أنه موقوف.‎ 

(۲) «المسند» ۳۸/۳ (۱۱۳۹) مطولاً ورواه هكذا مختصرًا في الاأشربة ص٩۸ .)۲۳١(‏ 

.)۲۳۸۸۸( ۸۰ /٥ «الہصنف»‎ )۳( 

.٤۸۳ /۷ «المحلیٰ»‎ )( 


س كاب الأشرِبَة 
قلت : عجيبة مذكور في «الثقات» لابن حبان في أتباع التابعين”". 
وقوله ابن عبد الحميد: كذا وقع فيه» والذي في ابن حبان ابنة بدل 

ابن وأسقط ابن ابي عاصم عن أبيه» وذكر أبو موسى المديني أن 

العسكري وعبيد بن غنام روياه عن بن أبي شيبة فقالا عن قيس عن أبيه. 
الحديث السادس: حديث عبد الملك» عن ابن عمر -رضي الله 

عنهما- أنه اث آتي بشراب فدعا بماء فصبه عليه حت كسره بالماء 

ثم شرب» ثم قال: «إن هذه الأسقية تغتلم فإذا فعلت ذلك فاكسروها 
بالماء»» أخرجه النسائي» وقال: عبد الملك ليس بالمشهور ولا يحتج 
بحديثه» والمشهور عن ابن عمر خلاف حکایته"» وقال ابو حاتم في 
«علله»: هذا حديث منكر وعبد الملك بن نافع راويه عن ابن عمر 
شيخ مجهول”"» وقال في «تجريحه وتعديله» عبد الملك بن نافع بن 
خي القعقاع بن شور» روی عن ابن عمر: روی عنه سليمان الشيباني 
والعوام بن حوشب وإسماعيل بن أبي خالد وحصين وليث بن ابي 
سليم : سألت أبي عنه» فقال: شيخ مجهول لم يرو إلا حدیتًا واحدًا 
فبلغ الشيباني ذلکم الحديث فجعله حديثين» لا يثبت حديثه» منكر 

ا 

وعن يحي بن معين أنه قال: قرة العجلي عن عبد الملك بن أخي 


القعقاع ضعيف لا شيء. 


."١۷ /۷ «الثقات»‎ )١( 
.۲۹۳ /۲ «العلل»‎ )۳( .۳۲٤ /۸ «سنن النسائی»‎ )۲( 
VY «(TV1 /0 «الجرح والتعديل»‎ (٤( 


(0( رواه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» «TVY /o‏ عن أبيه» عن إسحاق منتصور› 
عن یحییٰ › به. 


ع( ۷٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي رواية يضعفونه» وقال العقيلي: لا يتابع عل حدیثه "۰ ولما 
ذکره ابن شاهين في «ثقاته» قال: قال أحمد بن صالح: لا يجوز أن يأتي 
إلى رجل مثل هذا قد روئ عنه الثقات فيضعفه بلا حجة؛ إذ لم يضعفه 
ا وذكره ابن الجارود في الضعفاء. 

وقال الدارقطني : ورواه من حديث مالك بن القعقاع» قال: سألت 
ابن عمر عن النبيذ الشديد» فقال: جلس رسول الله يي في مجلس فوجد 
من رجل ريح نبيذ. . الحديث» وفيه: «إذا آغتلمت أسقيتكم فاكسروها 
بالماء» كذا قال مالك بن القعقاع» وقال غيره عبد الملك بن نافع» 
وهو رجل مجهول ضعيف» والصحيح عن ابن عمر عن رسول الله 
: «ما أسکر کثیره فقلیله حرام" ولفظ ابن أبي شيبة من حديث 
قرة العجلي عن عبد الملك بن القعقاع أتي رسول الله بيه بقدح فرده 
ثم دعا بماء فصبه عليه ثم شرب وقال: «انظروا هذه الأشربة إذا 
أغتلمت عليكم فاقطعوا متونها بالماء*“ . 

وقي کتاب:احمد: حدثنا حجاج» (ڪن) شريك ٤‏ عن زید ين 
جبير: سأل رجل ابن عمر عن الأشربة فقال: أجتنب كل شيء 
ينشي» وله من حدیث رجل عنه آنه اة مر عل نشوان شرب زبيًا 
وتمرًا فجلده الحد» ونهى عن الجمع بينهما. 


.)۹۹١( ۳٣/۳ «الضعفاء الکبیر»‎ )١( 

(۲) «تاريخ أسماء الثقات» ص۸١٠‏ ترجمة .)۸٩7(‏ 
(۳) «سنن الدارقطني» .۲٠۲ /٤‏ 

.)۲۳۸۵۷( ۷۷/٥١ «المصنف»‎ )( 

)0( في (غ): خلا 

0) «الأشربة» ص٥۳‏ (۲۲). 


سے تب رة yËğËررال۷)‏ 

وفي لفظ سئل عن ال فال ال ي ية 

وقال ابن أبي عاصم : أختلف الشيباني وقرة العجلي في كلامه» 
وعبد الملك مجهول› ورواه عن ابن عمر»› عن رسول الله َو «(كل 
مسكر حرام» طاوس وعبد الله بن دينار ومغيرة بن مجاش وغيرهم› 
وقد روی ابن عمر عن رسول الله يه آنه تي بشراب فقال: «اضرب 
به الحائط. فإنما هذا شراب من لا يمن يالله واليوم اللآخر»” . 

وذكر الخلال في «الأشربة» حدثنا عبد الله بن أحمد» ثنا آبي»› 
وسألته عن حديث الشيبانى عن عبد الملك فى النبيذ فقال: عبد الملك 
قال : سمعت أبا بكر يعقوب بن يوسف المطوعى وقد حدث بحديث 
القعقاع كان خمارًا بطيزنابا . 

وأما ابن حزم فقال: أسباط بن محمد القرشي وليث بن أبي سليم 
ا . )6( )0( 
وقرة العجلي والعوام كلهم ضعيف > ولیس کما ذكر في (الكل) 


.)١١٤١( ١1 «الأشربةا ص‎ )1( 

لم قف عليه من حدیث ابن عمر ورواه ابو داود .»)۳۷۱١(‏ والنسائي ۰۳۰۱/۸ 
وابن ماجه )۳٤۰۹(‏ كلهم من حديث ابي هريرة وصححه الألباني في «الصحيحة) 
(۰۱۰) و«الإرواء» (۲۳۸۹). 

)۳( هو موضع بين الكوفة والقادسية على حافة الطريق على جادة الحاج» وبينها وبين 
القادسية ميل. قال البلاذري فى «فتوحه» ص۳۹4: قالوا: كانت طيزنابادذ تدعى 
NAN E e a A DE‏ 
انظر: «معجم البلدان» .٠٤ /٤‏ : 

.٤۸۳ /۷ «المحلی»‎ )( 

() من (غ). 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فأسباط حديثه عند الجماعة» ووثقه يحيى بن معين ويعقوب بن شيبة. 
وفي رواية عنه: ثبت» وقال العجلي : لا باس به جاقر لخدي" 
فقال ابن وضاح: لا بأس به وذکره ابن خلفون في «ثقاته» وقال: وثقه 
أبو أحمد المروزي وابن السكري وأبو بكر الحضرمي» وقال ابن 
معد کان وکذا قاله قاسم وذکره ابن حبان" وابن شاهین 
فی «الثقات)“ 

ولیث : مختلف فيه» ووثقه خلق» وقرة العجلي: وثقه ابن حبان 
eT‏ 

E E 
تسد الزجت الذي ق اله وال فال الخمر اجوه:‎ 

الحديث السابع: حديث عبد الله بن عمرو بن العاصي› آنه ا 
نهىٰ عن الخمر والميسر والكوبة والخبيراء» وقال: «كل مسكر 
حرام" وفرق بين الكوبة والغبيراء وبين الخمر فليس خمرًا. 

قال ابن حزم: لا چ لأنه من طريق الوليد بن عبدة وهو 
مجهول» ولو صح لكان اث قد ساوى بين كل ذلك في النهي عن 


.۲١۷/١ «معرفة الثقات»‎ )١( 

(۲) «الطبقات الکبری» /٦‏ ۳۹۳. 

.۸٥ /٦ «الثقات»‎ )۳( 

(6) «تاريخ أسماء الثقات» ص .)٠١١( ٤٤‏ 

.۳٤۲ /۷ «الثقات»‎ )( 

0«) «الأشربة» ص11 .)٠١١(‏ 

(۷) رواه ابو داود .)۳۹۸٥(‏ وأحمد ۱٥۸/۲‏ وفی «الأشربة» ص۸۲ (۲۰۷)ء 
وغيرهم من طريق الوليد بن عبدة» عنه» وله طرق أخرئ ذكرها الألباني رحمه الله ' 
في «تحريم آلات الطرب» ص٦٥-0۹»‏ وصححه. 


mk‏ ى 
ويقال: الخارفي - بالخاء المعجمة والفاء - نسبة إل خارف بن عبد الله. 


وثقه أحمد وغيره» مات سنة ثلاث وثلاثين ومائةء وقيل: سنة آشتتين 


واربعین ۰۱ 

وأما وكيع فهو أحد الأعلام الثقات أبو سفيان وكيع بن الجراح بن 
مليح بن عدي بن فرس بن حمحمة» وقیل : غيره. أصله من قرية من قر 
نيسابور» الرؤاسي الكوفي» من قيس غيلان» روئ عن الأعمش وغيره 
وعنه آحمد» وقال: إنه أحفظ من ابن مهدي. 


وقال حماد بن زید: لو شئت فلْتُ: إنه ارجح من سفيان. ولد سنة 


ثمان وعشرين ومائة» ومات بفيد سنة سبع وتسعين وماتة. 


الثها: في فوائده 
الأولي: كتابة الحديث: وقد أختلف الصدر الأول في َلك فمنهم 
من کره كتابته وكتابة العلم وأمروا بح نله» ومنهم من جوز ذلك . 


)١(‏ وثقه احمد وابو حاتم واو داود. 
وقال الشافعي: ما کان ابن عينبة باحد أشد إعجاتا منه بمطرف» وقال علي بن 
المديني : كان ثقة. وقال عبد الرحمن ابن أيي حاتم: سالت أبي عنه فقال: ثقة. 
وذکره ابن حبان في الثقات. وانظر ترجمته في: «الجرح والتعدیل» ۴۱۴/۸ 
10 اتقات ۷| ۹۴ء واتهلیب الکماله 1۲/۲۸ (0۰۰). 

(۲) وقال احمد: ما رایت وع للعلم من ركع ولا أحفظ. وقال: کان مطیع 
الحفظ» وکان حافتلا حافگلا» وقال: علیکم مصنخات وکیع. وقال ابن معین 
ما رايت أفضل من وكيع. وقال نوح بن حبيب القوسسي : رأيت الثوري ومعمرا 
ومالگا فما رات عیناي مثل وکیع. وقال ابن سعد: کان ثقة مامونًا عالبا رفیع القدر 
كثبر الحديث حجة. وانظر ترجمت في: «الجرح والتمدیل؛ ۳۷/۹ (10۸) 
واتهذیب التهلیب» ۲٠۵-۴۱۱/۲‏ . 

(۴) أنظر: «علوم الحديث؛ لابن الصلاح الثوع الخامس والعشرون من ص ۲١۸-۱۸۱‏ 
واالمقتع؟ ۳۹۷-۳۴۷/۱ 


س تاب الأشربَة (۷Ë‏ 
الخمر وسائر الأشربة سواء في النهي عنهاء إذ ليس في التفريق في بعض 
E‏ عل أنهما متغایران» قال تعالیٰ س کان عدو 
لله وميه ورسليء ورل وميكللً [البقرة: ٨۸‏ فلم يکن هذا موجبًا 
أنهما ليسا من الملائكة» وكذا إذا صح أن الخمر في كل مسكر لم يكن 
ذكر الخمر والكوبة والغبيراء مانغا من أن تكون الكوبة والغبيراء خمرًاء 
وقد صح أن کل مسکر خمر لاسیما وفي آخره «(کل مسکر حرام» وهو خلاف 
قولهم › فكيف يسوغ الأحتجاج ببعض خبر ويعرض عن بعض”؟! 

قلت : حكمه على الوليد بالجهالة عجيب» فقد ذكره ابن يونس في 
«تاریخه»» وقال: کان ممن شهد فتح مصر» روئ عنه يزيد بن ابي 
حبيب» والحديث معلول» وكان من أهل الفضل والفقه. 

قال ابن عفير: مات سنة ثلاث ومائة» وذكره يعقوب بن سفيان 
الى وابن حبان في «ثقاته» قال الدارقطني : آختلف على 
يزيد فى أسمه» فقيل : عمرو بن الوليد وقيل الوليد بن عبدة» وقال 
ا E‏ بن ابي عبدة 
مول عمرو بن العاص» له أحاديث“ ولم يسمه بعضهم في الحديث 
إنما قال مولي لعبد الله بن عمروء عن ابن عمرو:.وسماه أحمد في 
«الأشربة» عمرو بن عبدة ثم قال: حدثنا هشام» ثنا فرج»› نا 


.٤۸۳ ٤۸۲ /۷ «المحلیٰ)‎ )۱( 

(۲) «المعرفة والتاریخ» .٥۱۹-٥۱۸/۲‏ 

.٤۹۳ /٥ «الثقات»‎ )۳( 

() «الطبقات الکبرئ» ۷/ .٥۱٤‏ 

(ه) كذا في الأصول» والذي في «الأشربة» ص۸۲ (۸٠۲)ء‏ عمرو بن الوليد بن عبدة. 
فلعله سقط من الأصول. 


اء ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


إبراهيم بن عبد الرحمن بن رافع» عن أبيه» عن عبد الله بن عمرو يرفعه: 
«إِن الله حرم على أمتي الخمر والميسر والمزر والكوبة وهي کل شيء 
یکت غلی. 


ولابن ابي عاصم من حديث آبان بن عبد الله البجلي» عن عمرو بن 
شعیب» عن آبيه› عن جده رفعه: «(کل مسکر حرام) 

وحدثنا زحمویه» حدثنا الفرج بن فضالة»› عن إبراهيم بن 
عبد الرحمن» عن أبيه» عن عبد الله بن عمرو يرفعه: إن الله حرم 
عل آمتي الخمر والمزر والكوبة» . 

a‏ أيضًا : حدثنا (زکریا بن عدي)“» نا عبدالله» فذکر حدیث 
ابن عباس بهذا الفط إلا ليرام ون اف : 

الحديث الثامن : حديث سفيان بن سعيد الثوري»› عن آنه عن 
لبيد بن شماس قال: قال عبد الله بن مسعود: إن القوم ليجلسون على 
الشراب وهو حل لهم فما يزالون حتى يحرم عليهم”. 


.)۲۱١( «الأشربة»‎ )1( 

(۲) رواه أحمد «مسنده ۲/ »)1٥٤۷( ٠١١‏ عن يزيد عن الفرج» به. وفيه الزيادة. 
وقال الألباني في «الصحيحة» ٤‏ ۴ : إسناده ضعيف» لكن الحديث صحيح فقد 
جاء مفرقًا من طرق أخرى. 

(۴) يعود الضمير هنا على الإمام أحمد» ولا يعود على ابن أبي عاصم كما قد 

9) كذا بالأصول» والمثبت من «الأشربة ص٠"»‏ ومصادر ترجمتهء وانظر : «تهذيب 
الکمال» ۳۲۸/۲۰. 

() سبق تخریجه قریبا» وهو عنده فی «المسند» .٥١/۱‏ 


.٠۲١ /٤ أخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ )١ 


ا 

قال أبو جعفر: لا يصح؛ لأا ا اف ات ف 2ا 
أسلفتاه» وقيل عکسه» وهو لا يعرف› ولم يرو عنه آحد إلا سعيد بن 
مسروق› ولا روئ عنه إلا هذا الحديتث› والمجهول لا تقوم به حجة» 
ای ا و لآن ابن حبان ذکره فى قا : 

قال ابن حزم : وروي عن لبيد٬‏ عن رجل› عن عبد الله » وحديیث 
الحجاج رواه این حزم مرفوعًا من حديث علقمة: سال ابن مسعود 
عن قوله ات : ما المسكر؟ قال: «الشربة الأخيرة» وقال: الأظهر فيه 
أن قوله : «الشربة الأخيرة» من قول ابن مسعود تأويل منه. 
بیدا دا ولا يصح ؟ لأنه من رواية آئی یکر ن جیا عنه» وهو 
Ee‏ 

قلت : فی رده به نظر. فال وتغاقوا نخر رؤاء غلقة قال : آكلت 
مع ابن مسعود فأتینا بنبیذ شدید نبذته سیرین › فشربوا منه› وسیرین هله 
آم عبيدة» وهذا خبر صحیح › وليس في شيء مما آوردوا لقولهم وتاق 
إلا هذا الخبر وحده إلا آنه يسقط تعلقهم به بثلاثة وجوه. 
كثيره» وعن غيره من الصحابةء فإذا آختلف قوله وخالفه غيره من 
الصحابة فليس بعضه أولى من بعض . 
)١(‏ «الناسخ والمنسوخ» .٦۲۷/۱‏ 
(۲) «الثقات» لابن حبان .۳٦۹ /٤‏ 
(۳) «المحلی» ۷/ .٤۸٩۹‏ 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ثالثها: يحتمل أن علقمة عبر بالتشديد عن الخاثر اللفيف الحلوء 
عبد الرحمن» عن أبيه: كان ابن مسعود ينبذ له في جر ويجعل فيه 
عکرًاء قال: وهذا باطل ومنقطع. 
قل :+ 
قال أبو جعفر : وقد عارض قوم إذ ذكر لهم حديث أبي عثمان 
الأنصاري» عن القاسم بن محمد» عن عائشة»› رفعته: «کل مسکر 
حرام وما أسكر الفرق منه فملء الكف منه حرام" فإن قالوا: 
ابو عثمان مجهول» قیل: لا؛ لأن الربيع بن صبيح روى عنه وليث بن 
آي سليم ومهدي بن ميمون. 
ومن روی عنه آثنان فليس تمڪهرل :> قلت : وذکره ابن حبان في 
«ثقاته)“ وزاد في الرواة عنه مطرف بن طريف وسماه عمر بن سال 
قال : وقيل عمرو» قال : وکان قاضًا على مرو» وذکره أيضا في 
القاته» ابن شاهين”" وابن خلفون لفظه فى كتاب أحمد: فالوقية 
E‏ من حديث ابن عقيل عن القاسم عنها »۰ واعترضوا 
(1) «المحلىٰ» ۷/ .٤4۹۰٩-٤۸٩‏ 
(۲) اخرجه أبو داود .)۳٣۸۷(‏ والترمذي )۱۸١١(‏ وقال: حديث حسن وابن حبان 
(ITAA)‏ والدارقطني (orf)‏ والبيهقي ۸ ۹ وأحمد في ((مسنده) /٦‏ ۷. 
وذکره الألباني في «للإرواء» (۷۷) وقال صحیح › رجاله ثقات معروفول غير 
ابي عثمان. 
)۳( «الناسخ والمنسوخ» ۰*7۱ ۲ () «الثقات» .۱۷١/۷‏ 
)٥(‏ لم أقف عليه في «ثقات ابن شاهين». 
) رواه في «المسند» ۳۳۲/١‏ وفي «الأشربة» ص .)٠١( ۳٠‏ 


أيصًا حديث الضحاك بن عثمان عن بكير بن عبد الله بن الأشج» عن 

عامر بن سعد» عن ايه مرفوعًا : «أنهاكم عن قليل ما أسكر كثيره 

فديك والولید بن کثير. 

المنكدر» عن جابر مرفوعًا: «ما أسكر كثيره فقليله حرام" فإن 

قالوا: داود مجهول» قیل: لاء رو عله إسماغيل بن 'جغفر واش بن 

عياض . قلت : الضحاك ومطرف بن طريف» وقيل : وكان على قضاء»› 

ووثقه آبو داود» ويضعفه ابن الزبير وابن حبان وا ويحيیٰ بن معين 

وغیرهم› وأما داود بن بکر فوثقه ابن معین . 
وقال أبو حاتم : شيخ لا بان به وذکرہ ابن بان فی اقات 

وكذا ابن خلفون. 
ومن الأحاديث التى تعلق بها من أجاز شربه حديث هريرة مرفوعًا : 

«اشربوا ما طاب لكم» فإذا خبث فردوه» مع ما رویناه في کتاب ابن أي 

عاصم بإسناد جيد عن أبي هريرة مرفوعًا: «كل مسكر حرام . 

(۱) رواه النسائي في (سننه» ۳*۸ 

(۲) اخرجه بو داود »)۳٣۸۱١(‏ الترمذي )۱۸٠٥(‏ وقال: حسن غریب» وابن ماجه 
«(TAY)‏ وأحمد Er /Y‏ وقال الألباني ى «للإرواء» (¥0): إسناده حسن »› 
ورجاله ثقات رجال الشيخين إلا داود وهو صدوق. 

(۳) «الجرح والتعدیل» ۳/ ٤۰۷‏ (۱۸۷۰). 


() «الثقات» .۲۸۱/١‏ 
(ه) رواه أحمد في «المسند» ۲/ ٠٠٠١‏ وأبو نعيم في «الحلية» ٠٤/١‏ . 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وما في كتاب أحمد مما سنذكره بعد» قال ابن حزم: فيه 
عبد الحميد بن بهرام عن شهر بن حوشب وكلاهما ساقط» ثم لو 
صح لكان حجة قاطعة عليهم؛ لأن معنى خبثه: سكره» لا يحتمل 
رو وإ قل فنا ما میا 

ف ل الخ وة اخ وغيره» وقال شعبة: صدوق نعم 
الشيخ. 

وقال النسائي : لیس به اش وذکره ابن حبان في «قاته ٩")‏ ا 
ابن شاهين ونقل عن أحمد بن صالح المصري: يعجبني حديثه» 
حدیثه حدیث صحیے وشهر مختلف فيه للاسقاطه. 

قال ادد اليس به بام ٠‏ وائ غلبة وقال 2 ما خسن حت 
ووثقه» وقال ابن القطان: لم أسمع لمضعفه حجة» وصحح 
الترمذي حديث عن آم سلمة «اللهم هلولاء أهل بيتي»» وقال 
البخاري: حسن الحديث» وقوى أمره"» وذكره ابن شاهين في 
«ژقاتە»* . 

وقال البرقاني عن أبي الحسن: يخرج حديثه» وقال البزار: تكلم فيه 
شعبة» ولا نعلم أحدًا ترك الرواية عنه» وقد حدث شعبة عن رجل عنه» 


.٤۸٤ /۷ «المحل»‎ )( 


.٠۲١ /۷ «الثقات»‎ )۲( 

(۳) «تاریخ أسماء الثقات)» .٩۱١-۹۱۱‏ 

(©) «سؤالات آي داود» .)٥۳٦( ۳٤۹/۱‏ 

.(174) T1 / بيان الوهم والإيهام»‎ )٥( 

(0) «جامع الترمذي» (۳۸۷۱) وقال: حديٿ حسن وهو آحسن ما رو في الباب. 
(۷) ذکره الترمذي فی «جامعه» بعد حدیث (۲۹۹۷). 

.(o۳7) «تاريخ اسنا الثقات»‎ (۸N) 


س كاب الآشربَة 
ونقل الأونبي” في «ثقاته» توثيقه عن ابن نمير وغيره. 

قال ری و ا رطرق حا ورا 
الشاميون"» وفي تاريخ نيسابور: وثقه ابن معين وأبو زرعة 
والعجلي» وقال يعقوب بن شيبة: ثقة. 

فصل : 

ومنها حديث علي هه أنه ات# أتي بمكة بنبيذ فذاقه فقطب ورده» 
فقيل له: هذا شراب أهل مكة» فصب عليه الماء حت رغى وقال: 
«حرمت الخمر بعينها والسكر من كل شراب». ) 

قال ابن حزم : هذا لا حجة فيه؛ لأآنه من طريق محمد بن الفرات 
الكوفي وهو ضعيف باتفاق مطرح» ثم عن الحارث وهو كذاب» ومن 
طريق شعيب بن واقد وهو مجهول عن قیس بن مطر» ولا یدری من 
a‏ 

وفي «الأشربة الصغير» لأحمد من حديث أبي إسحاق عن هبيرة عن 
علي : نه رسول الله بيه عن الجعة شراب يصنع من الشعير والحنطة 
فیکون شدیدًا حت يسكر ^ وفيه أيصًا عن طاوس أنه ا تلى آية 
الخ وخر هلي لبر فقال رل كق هرر ا زسرل ا فان 
«وما المزر؟» قال: شراب يصنع من الحب قال: «أيسكر؟» قال: 
نعم» قال: «کل مسکر حرام . 
0 ھا فون 
(۲) «المعرفة والتاريخ» 1/۲ 
(۳) «المحلیٰ» ۷/ .٤۸٤‏ 


.)١١٤١( ٥۹ص «الاأشربة»‎ )6( 
.)٤١( ٤١ص المصدر السابق‎ )٥( 


ا 

ومنها حديث سمرة أنه ا أذن فى النبيذ بعد ما نه عنهء قال 
أبو بشر الدولابي في كتابه" : o‏ بو حسان» عن سمرة 
أنه ا فذكره يرم بالكذب”" وكذا قال أبو العرب في «تاريخه»» 
وقال ابن حبان: كان حجاجيًا يقول: من خالف الحجاج فقد خالف 
الإسلام" وقال ابن حزم: منذر هذا ضعيف وسماه ابن أبي 
حسان» ثم لو صح لكان معناه: إذن في الأنتباذ في الظروف بعد 
ما نه عنه لا أنه نه عن الخمر ثم أذن فيي“ 

ومنها خبر فيه النهي عن الأنتباذ فى الجرار الملونة فإذا خشئى 
٠ NET‏ 

قال ابن حزم: لا يصح؛ لأنه من طريق أبان الرقاشي وهو ضعيف 
عن أبيه» ثم لو صح لكان حجة عليهم ؛ لأن فيه إذا خشى فليسجه بالماء 
ومعناه: إذا خشى أن يسكر بإجماعهم لا يحتمل غير هذاء فإذا أبيح 
بالماء بطل إسكاره وهذا لا يخالفهم فيه» وليس فيه أن بعد إسكاره 
يسج» إنما فيه إذا خشى» وهلذا بلا شك قبل أن یسکر قلت: قال 
(1) المسمى ب «الأسماء والكنئ». 


(۲) نقله عنه ابن عدي في «الکامل» ۸/ ٥۹؛‏ ثم قال: هو مجهول» ونسبه منذر 
أبو حسان»ء وكذا نسبه الذهبى فى «المغنى» ص1۷۷ (٤١٤1)ء‏ وفى «الميزان» 
٥‏ ورجحه این حجر في «لسان المیزان» ٩/4۰-۸۹؛‏ فقال: سماه 
ابن الجوزي منذر بن حسان» وإنما منذر أبو حسان. 

.٤١١ /٥ «الثقات»‎ )۳( 


.٤۸٤/۷ «المحلى»‎ )© 


.٤۸٥ /۷ السابق‎ )٥( 


محمد بن إسماعيل : أبان والد يزيد لم يصح حديثه""» وقال أبو حاتم 
الرازي»› روی حدیتًا ادا ولا يصح" . 

وقال الدارقطني : له حدیث واد وقال ابن عدي : لا يحدث 
عنه إلا ابه يزيد بحدیث مظلم المخرح“» قلت : لعله هذا. 

فصل : 

ومنها مرسل سعيد بن المسيب أنه اث قال: «الخمر من العنب 
والسكر من التمر والمزر من الحنطة والبتع من العسل فكل مسكر حرام . 

قال ابن حزم: فيه إبراهيم بن ابي يحي وهو مذکور بالکذب» ولو 
صح لكان حجة عليهم لأن فيه «كل مسكر حرام»» وليس في قوله: 
الخمر من العنب مانع أن يكون من غيره إذا صح بذلك نص» وقد 

(0) 

فا + 

ومنها مرسل مجاهد رواية ابن جريج عن رجل لم يسم عنه: أنه هع 
شرب من نبيذ سقاية زمزم فقطب وجهه ثم صب عليه الماء مرة بعد مرة ثم 
شرب منه. 

ومنها ما رواه سماك وهو ضعيف عن قرصافة أآمرأة منهم وهي 
مجهولة› عن عائشة أنها قالت : اشوا ولا ee‏ 


.)١٤٤١( ٤٥١/١ «التاريخ الكبير»‎ )١( 
.)۱۰۸٥( ۲۹۰۵ /۲ «الجرح والتعدیل»‎ (۲( 
.)٠١٤( ۱٤۹ص «الضعفاء والمتروکین»‎ )۳( 
.۲۸۳ /۷ «الكامل فى الضعفاء»‎ )6( 

(ه) «المحلى» ۷/ .A‏ 


(0) رواه النسائی ۸ ۰ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورواه إسرائيل عن سماك بلفظ : «اشربي» ولا تشربي مسکرًا) قال : 
وسماك عن قرصافة» ومرة 1[قال]: لنا عليهم» ومرة: لا لنا ولا لهي . 

وقال أحمد : الحديث الذي روته غير ثابت» وقرصافة لا ندري 
من هي والمشهور عن عائشة رضي أله ها خائ ما روت : 

وقال النسائي بعد أن روى هذا الأثر: حديثها في الأوعية لا يصح 
ومنها خبر رواه ابن جريج عن (الإسماعيلي) مرسلا : (أن رجلا عب 
في نبيذ خمر فسكر فضربه عمر الحد لما أفاق» ومنها خبر من حديث 
ابن أبي مليكة فال : حدثني وهب بن الا توو ولا ندري من هو 
کما قال ابن حزم" -وإن ذکره ابن حبان في «ثقاته»- قال: أخذنا 
زبيبًا فأكثرنا منه في (أدواتنا)““ وأقللنا الماء فلم يلق عمر حت عدى 
طوره فأخبرنا بآنه قد عدی طوره وأریناه إیاه» فوجده شدیدًا وکسره 
بالماء ثم شرب . 


(1) ليست بالأصل» والمثبت من «المحلى» 

.٤۸٦/۷ «المحلىٰ»‎ )۲( 

© هوان شیب بشي الا 

() «سنن النسائي» ۸/ 22 

() كذا بالأصول» ولعله إسماعيل بن أمية شيخ أبن جريج» كما في «المحلى» ۷/ .٤۸۷‏ 

0) زيادة من (غ). (۷) «المحلیٰ» ۷/ .٤۸۷‏ 

(۸) «الثقات» .٤]4۹/٩‏ قلت: کذا هنا: ولا ندري من هو» وقد ذکره ابن عبدالبر في 
«(الاستیعاب» /٤‏ ١۲٠؛‏ فقال: ابن خال رسول الله ييه وذكر ابن حجر 
«الإصابة» ٤1/١‏ باسم الأسود بن وهب» وقال أبو نعيم في #معرفة الصحابة) 
٩۵9‏ : مختلف في صحبته. وقال مغلطاي في «الانابة» ۲/ ۲۳۹: لا تصح له 
صحبة. وقيل : فيه السود بن وهب. وقال البخاري في «تاریخه» ۱٣۳/۸‏ : لقي 
عمر» وروی عنه ابن مليكة. 

(4) كذا في الأصل: وفي «المحلى»: أداوانا. 


س۹ سسس اتوضیع شرع الجاع سیم سے 
وجاء في النهي حديث: «لا تکتبوا عني شيا (إلا القرآن)“ ومن 
كتب عني غير القرآن فليمحه» أخرجه مسلم". 
وفي الإباحة الحديث الآني : «اكتبوا لأبي شاةه"" ولعل الإذن لمن 
نسيانهء والنهي لمن أمن وخيف آنكاله» آو نهیٰ حين خي 
أختلاطه بالقرآن» وآذن حين آمن» ثم إنه زال دَلِك الخلاف وأجمعوا 
على الجوازء ولولا تدوينه لدرس في الأعصار الأعيرث. 


ساقطة من (ج) 
) صحيح مسل )۴٠١١(‏ كتاب: الزهد والرقاتق» باب: التبت في الحديث 
وحكم كابة الحديث. 
(۴) سباتي برقم (۲۴۲) كتاب في اللقطةء باب؛ كيف تعرف لقطة أهل مكة. 
(4) أخطلف السلف من الصحابة والتابعين في كتابة الحديث على ثلاثة أقوال 
القول الأول: كراعة الكتابة. وإليه ذعب ابن عمر واين مسعود وزيد بن ثابت وآبو 
موسي وآبو سعيد الخدري وابو هريرة وابن عباس وآغرون. 
القول الثاني : إباحة الكتابة. إليه فب عمر وعلي ابن الحسن واين عمرو واس 
رجابر وابن عمر والحسن وعطاء وسعید بن جییر وعمر بن عبد العزهز. 
وحكاء الفاضي عن أكثر الصحابة وال 
القول الثالث؛ الكتابة ثم المحو بعد الحفظ. وها التول حكاء الرامهرمزي في 
كتابه #المحدث الفاصل». 
قلث: وقيل بخلاف ما ذكره المصتف من تعليل الكراهة والإباحة ما يلي 
-١‏ أن المراد النهي عن كتابة الحديث مع القرآن في صحيفة واحدةء لأتهم كانوا 
يسمعون تأويل الأية فربما كتيوه معهاء فتهوا عن ذلك لخوف الا 


ابي سعيد الخدري مرفوغا: لا تکبوا عني شيئ ... 

معل» والصواب وتفه عليهء كما قال البخاري و 
انظر: المحدث الفاصل ص۴۷۹- ۳۸۴ اتقييد العلم» ص١۴- ٠۴‏ «مقدمة ابن 
الصلاح؛ ص ۱۸۱- ۱۸۳ «القيد والإيفاح؛ ص١1۹- 1٩1‏ «المقع؛ ١‏ 
۷ ۲ تدریب الرواي» ۲/ ۱۰۵ ۱۲۷ 


ومنها خبر» رواه ابن شهاب عن عمر -ولم یسمع منه» ولا یمکن- 
أت بسطيحة فيها نبيذ قد آشتد بعض الشدة» فذاقه» ثم قال : e‏ 
E O A O AA A GS‏ 
عن الحذاء» عن أبي المعدلء عن ابن عمر رضي الله عنهما أن عمر 
ينبذ له في ذي خمسة عشر قائمة» فجاء فذاقه» فقال: کانکم آقللتم 
عكره. قال ابن حزم: أبو المعدل مجهول"". 

قلت : قد عرفه الحاكم ابو آحمد» ووثقه ابن حبان» ومنها خبر رواه 
شريك عن فراس» عن الشعبي» عن علي . 

قال ابن حزم : ولم يسمع منه أن رجلا شرب من إدواة فسكر فجلد 
الحد» ولو صح لم تكن فيه حجة لهم؛ لأنه ليس (فيه)" أن عليّا شرب 
من تلك الإدواة بعد ما أسكر ما فيها. وفي رواية مجالد عن الشعبي : أن 
رجلا شرب من طلاء فضربه على الحد» فقال الرجل: إنما شربت 
ما أحللتم» فقال علي : إنما جلدتك؛ لأنك سكرت” . 

قلت : عدم سماعه من علي فيه وقفة؛ لأنه محتمل فإن الشعبي ولد 
سا رين كماقال ابن الشجعاد او تة دی وعکرین کها قال 
الشمشاطي» وقال ابن البطال: 2 محتملة لإدراك 8 

وقال الحاكم : رآه» وقال الدارقطني في «علله»: سمع منه حرقاء 
وقد أحتج به ابن حزم نفسه في حديث ذكره في الحيض» ومنها خبر 
E E‏ أطعمك 


(1) فى «المحلى»: اكسره. (۲) «المحلیٰ» ۷/ .٤۸۷‏ 
(۳) من (غ). () «المحلى» .٤۸۸/۷‏ 
() «الأنساب» ۷/ .۳٤۲‏ 0) «علل الدارقطنی» .٩۷ /٤‏ 


ع٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أخوك المسلم طعامًا فكل وإذا سقاك شرابًا فاشرب» فإن رابك فاسججه 
بالماء» قال: ولا حجة لهم فيه؛ لأنه ليس فيه إباحة النبيذ المسكر 
لا بنص ولا بدليل ولا إباحة ما حرم كالخمر وغيره ولا إباحة 
الخمرء وإنما فيه لا تفتش على أخيك المسلم وآن يسج النبيذ إذا 
خيف أن يسكر بالماء» وهم لا يقولون بهذا» وهو موافق لقولنا إذا 
كان يحيله عن الشدة إلى إبطالهاء وصح عن أبي هريرة تحريم 
ا 

ولابن أبي عاصم بإسناد جيد من حديث أبي هريرة 4: اتيت رسول 
الله ياه بنبيذ فقال «ادنه» فإذا هو ينش» فقال: «اضرب بهذا الحائط فإنه 
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شراب من لا يؤمن يالله ولا باليوم الآخر» . 


ومن حديث مسلم بن خالد» عن زيد بن أسلم» عن شمر› عن آي 
صالح» عن آبي E‏ «کل مسکر حرام» فان کان 
الشراب مسكرًا فقد ثبت تحريمه بنص حديث أبي صالح أن يكسره 
بالماء؛ لأنه يسكر أو لعله غير ذلك . 

ولابن سعد: ثنا وکیع › عن على بن المبارك»› عن يحي بن آبي 
کثیر› عن سالم : سمع ابا هريرة يقول: من رابه من شدة فليشن عليه 

ومنها خبر رواه ابن أبي شيبة عن وكيع › عن إسماعيل بن ابي خالد» 
عن عثمان بن قيس أن جرير بن عبد الله سقاهم عسلا وشرب هو الطلاءء 


(1) «المحلیٰ» .٤۸۸/۷‏ 
(۲) سبق تخریجه. 
(۳) ورد في هامش (غ): إذا دخل أحد على أخيه. الحديث» قال ابن أبي عاصم (...). 


وقال: هذا یستنکر منکم ولا يستنکر مني »› قال: وکانت رائحته توجد من 
هنالك وأشار إلى أقصى الحلقة . 

قال ابن حزم: عثمان مجهول"» قلت: قد ذکره ابن حبان في 
«قاته)" . 

ومنها خبر رواه ابن أبي ليل -وهو سيئ الحفظ- عن أخيه عيسئ أنه 
أبصر عند أنس بن مالك طلاءَ شديدًا وهو مع ضعفه يحتمل أن يريد 
بالتشديد الخاثر وهي صفة الزبيب المطبوخ الذي لا يسكر . 

قال ابن حزم: ومنها خبر رواه ابن أبي شيبة من حديث سماك عن 
رجل أنه سأل الحسن بن علي عن النبيذ» فقال: اشرب فإذا رهبت أن 
ITT‏ 

قال ابن حزم: لا يصح هذا عن الحسن أصلاء قال: وعن 
عبد الرحمن بن أبي ليل من طريق أبي فروة آنه شرب معه نبيذ جر 
فيه دردي . 

وعن ابن ابي وائل مثله. 

وعن النخعي والشعبي وعن الحسن آنه كان يجمل في نييذ عکراء 
وقد خالف هؤلاء ابن سيرين وابن المسيب فصح عنهم المنع من العكر. 

الان الس هو تخ 


.)۲۳۹۸۹( ٩۰ /۰٥ «المصنف»‎ )۱( 
.٤۸۸/۷ «المحلیٰ»‎ )( 

.۱٥۸/۰ «الثقات»‎ )۳( 

.٤۹۸/۷ «المحلیٰ»‎ ) 
.)۲۳۸۹٣۲( ۷۸/١ «المصنف»‎ )٥( 
.٤۹۰٩ ء٤۸4۹‎ /۷ «المحلیٰ»‎ )0 


و و 

فصل : 

وذكر إباحته ابن أبي شيبة في «مصنفه»» عن أبي الدرداء وسويد بن 
غفلة وزر بن حبيش وابن أبي ليل عن جماعة من آهل بدر وأبي ذر 
وعمرو بن شرحبيل وعبد الله بن ذئب وعمارة ومرة الهمذاني وعمرو بن 
ميمون ومحمد وعلي بن الحسين والحسن بن أبي الحسن وهبيرة بن يريم 
والحارث الأعور وعلقمة بن قيس وعبد الرحمن بن يزيد وماهان الحنفي 
وإبراهیم وبکر بن ماعز والشعبي”'» وقد أسلفنا عن ابن المبارك لم يصح 
إباحة النبيذ عن أحد إلا عن إبراهيم النخعي وحده» وفك ا 
الموضع على خلاف العادة لتدفع هذه المقالة العجيبة ويتقرر ردها 
وله الحمد. 


TEND ARN IRN 


.۸۱-۷۷ /٥ «الہمصنف»‎ )١( 


۲ - باب الحْمُرٌ مِنَ العَب 

ET gg 
ابن مِعُوَلٍ ن اي ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال لَقَّذ حُرْمَتِ النمرء و‎ 
]۲٠/٠۰ -فتح‎ ٤1۱٦ بالَِيَة متها سَيْءٌ. [انظر:‎ 

٠‏ - دتا َد يِن يُوئُس» حَدَتًا بُو شِهاب عبد رَبَهِ بُ افع ا 
ن ابت الُتانيء عن نس قال: حر مث ڪَلَهنًا اهر جين حرمَث» وما جد - 
يعني : ؛ بالْدِينَة - مر الأغتاب إل قَلیلاء وَعَامَةَ مُرنًا البُْشرٌ وَالنَمْرُ. [انظر: ۲٤٦٤‏ - 
مسلم: ۱۹۸۰- فتح ]۳٣/۱۰‏ 

- حدتَنًا مُسَدَدُء حَدنَا ىء عن أي حَيانَء حَدَتًا عامِڙ٬‏ ڪن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما: قَام عُمَرٌ عَلّى انبر قَقًال: آم بغدء درل تحريم الخفر َي من 
مسة: العّب» والتّمرء وَالكَسلء والحنطةء والشُعيرء انمز ما حَامَرَ الَفْل. 1 
۹ -مسلم: ۳۰۲۲- فتح ]۴٥/۱۰‏ 

CE E 
(الحُمْر) وما بالْمَدِيَة مها سء‎ 

وحديث انس ا لله عنهما قال : حرمت عَلَيَا الحَمْرُ (جِينَ 

حُرْمَف)» وَمَا جد -يَعْنِي : بِالْمَدِيَة- حمر الأغتاب إلا ليلا 

وَعَامَه حَمُرنا البِسْرٌ ران ر و من آفراده. 

وحديث ابي حيان حين حرمت واسمه يحيٰ بن سعيد بن حيان 
التيمي تتا (أبو عَامر) قال: ام عُمَرٌ عَلّى المنْبرٍ ERE‏ 
َل تَخْرِيمُ الحَمْرِ وَهْي مِنْ حَمْسَة: التب وَالتَمْر» وَالْعَسَّلء 
الط اة والخفر ها حامر الفل. ٠‏ 
(۱) من (غ). ) من (غ). 
(۳) كذا بالأصل» والصواب: عامر» وهو الشعبي كما في كتب المتون. 


ع(ا) ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

الشرح : 

فيه رد على الكوفيين في قولهم : إن الخمر من العنب خاصة وأن كل 
شراب يتخذ من غيره فغير محرم ما دون السكر منه» وهذا التفسير من 
عمر مقنع كما قال المهلب: ليس لأحد أن يسود فيقول إن الخمر من 
العنب وحده؛ فهؤلاء الصحابة فصحاء العرب والفهماء عن الله 
ورسوله قد فسروا عين ما حرم الله» وقال: إن الخمر من خمسة 
أشتام وق أخر القاروق :ذلك حكاية عا ترزل من القران وتفسيرا 
للجملة وقال: الخمر ما خامر العقل» وخطب بذلك على منبره اط 
بحضرة الصحابة من المهاجرين والأنصار وغيرهم ولم ينكره آحد 
فصار كالإجماع . 

وهلذا ابن عمر يقول: حرمت الخمر وما بالمدينة منها شيء» يعني : 
خمر العنب فإنه المشهور باسمهاء وكذا قول أنس وما يجد خمر 
الأعناب إلا قليلاء وممن روي عنه من الصحابة أن الخمر تكون من 
غير العنب وإن كان لا يخالف» فيهم عمر وابنه وعلي وأبو موس 
وابن عباس وأبو هريرة وسعد وعائشة. 

ومن التابعين سعيد بن المسيب وعروة وعمر بن عبد العزيز في تابعي 
أهل المدينة من أهل الكوفة ابن مسعود روئ عنه في نقيع التمر أنه خمر» 
وبه قال الشعبي وابن أبي ليل والنخعي والحسن البصري وعبد الله بن 
إدريس الأودي وسعيد بن جبير وطلحة بن مصرف» كلهم قالوا : المسكر 
خمر» وهو قول مالك والأوزاعي والثوري وابن المبارك والشافعي 
وأحمد وإسحاق وعليه أهل الحديث. 

وروی صفوان بن محرز قال: سمعت أبا موسي على المنبر يقول: 
آلا آن خمر آهل المدينة البسر والتمر وخمر آهل فارس العنب» وخمر 


س تاب الأشربَة 
أهل اليمن البتع وهو العسل» وخمر الحبشة السكركة وهو الأرز . 

قال إسماعيل بن إسحاق: فإذا تبين أن الخمر تكون من هذا كله 
وجب أن يجري كله مجرًا واحدًا» وأن لا نفرق بين السكر من العنب 
والسكر من غيره» والمزر يصنع من الشعير وهو الجعة أيصًا. 

آسلفنا أن الحكم في التحريم لا يتعلق بعين الخمر وكل ما أسكر 
فهو ملحق به. 

وقال بو حنيفة : المحرم عصير العنب النيئ» فمن شرب منها ولو 
نقطة حد» وما عداها لا يحد إلا مما أسكر منه""» وموضع الرد عليه 
من الحديث : نهم کانوا يشربون بالمدينة الفضيخ وهو ما يتخذ من 
البسر والتمرء فلما جاءهم منادي رسول الله : أن الخمر حرمت 
امتنعوا وكسروا الجرار ولم ينكروا ولا قالوا: إنما كنا نشرب الفضيخ › 
بل قبلوا وامتنعواء فلولا آنهم عندهم خمر ما آمتنعوا منه» فإِذا ثبت 
بالسنة وإجماع الصحابة أن هذه الأشربة تسم خمرًا فهي داخلة في 
قوله تعالى: إا لتر [المائدة: ]۹١‏ إلى قوله: #إأاجتنوهه 
[المائدة: ]۹١‏ فهو حرام بنص القرآن وقد سلف . 

قال الخطابي : وذهب غير واحد من فقهاء الكوفة إلى أن الخمر إنما 
هي من العنب والرطب. وقول الفاروق: والخمر ما خامر العقل؛ دال 
على جواز إحداث الأسم بالقياس» أخذه من طريق الأشتقاق» وزعم 
قوم أن العرب لا تعرف النبيذ المتخذ من التمر خلاء فقال: إن 


(۱) رواه ابن عبد البر فی «التمهید» .٠۱۹۸/٥‏ 
)۳( «بدائع الصنائع» .41/٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الصحابة الذين سموا الفضيخ خمرًا عرب فصحاءء فلو لم يصلح هذا 
الاسم لم يطلقوه ا 

قال ابن حبيب: لا تشرب الفضيخ وإن لم تسكر؛ لأنه البسر 
والرطب جميعًا يهشان لينتبذان» وهما الخليطان اللذان نهى الشارع 
عنها . 

قال ابن التين: والذي ذكر أهل اللغة أن الفضيخ شراب يتخذ من 
تن وده م غير !ان تة :انار : 

ذكر صاحب «الهداية» من الحنفية أن الأشربة المحرمة أربعة: الخمر 
وهو عصير العنب إذا غلا واشتد وقذف بالزبد» وهو قول أبي حنيفة› 
والعصير إذا طبخ حتى يذهب أقل من ثلثيه وهو الطلاء» ونقيع التمر 
وهو السكر» ونقيع الزبيب إذا آشتد وغلاء فأما الخمر فماهيتها أنها 
من ماء العنب إذا صار مسكرًا وهلذا عندنا وهو المعروف عند آهل 
اللغة وأهل العلم . 

وقال بعض الناس: هو سم لكل مسكر؛ لقوله ا#: «كل مسكر 
خمر» وقوله: «إن الخمر من هاتين الشجرتين» وأشار إلى الكرم 
والنخلة"؛ ولأنه من مخامرة العقل وهو موجود في كل مسكر قال: 
ولنا أنه خاص بإطباق أهل اللغة على ما ذكرنا؛ ولهذا اشتهر 
أستعماله فيه وفي غيره» ولأن حرمة الخمر قطعية وهي في غيرها 


(۱) «أعلام الحدیث» .۲١۸٦/۳‏ 
(۲) رواه مسلم برقم )۱۹۸١(‏ كتاب: الأشربة» باب: تحريم التداوي بالخمر. 


سس كاب الأشربَةٍ 
ظنية. قال: وإنما سمي الخمر خمرًا لتخمره لا لمخامرته العقل على 
ما ذكرتم» ولا ينافي كون الأسم خاصًا فيه» فإن النجم منشق من 
(النجوم)» ثم هو سم خاص للنجم المعروف» لا بكل ما ظهرء 
وهذا كثير النظير» قال: والحديث الأول طعن فيه يحيى بن معين› 
قلت: لا يقبل منه فمن صححه حجة عليه» والثاني أريد لبيان الحكم 
إذ اهو اللائق بمتصب الرضالةء اوعتة الشتخبن: لا يشترط القذف 
بالزبد والخمر حرام غير معلولة بالسكر ولا موقوفة عليه» ومن الناس 
من أنكر حرمة عينهاء وقال: السكر بها حرام؛ لأن به يحصل 
الفساد. وهذا لغو؛ لأنه جحود الكتاب لأنه سماه رجسّاء والرجس 
ما هو محرم العين . 

وقد جاءت السنة المتواترة بتحريمهاء وعليه أنعقد إجماع الأئمة؛ 
ولأن قايله يدعو إلى كثيره وهذا من خواص الخمر ولهذا يزداد لشاربها 
اللذة بالاستكثار منها بخلاف سائر المطعومات» ثم هو غير (معلول)“ 
عندنا حتى لا يتعدى حكمه إلى سائر المسكرات» والشافعي يعديه إليها 
قال: وهذا بعيد؛ لأنه خلاف السنة المشهورة. ٠‏ 

قلت: بل الذي قاله هو البعيد» وما قاله الشافعى موافق للسنة 
المشهورة كأحاديث الباب وغيره. 

قال: وتعليله لتعدية الأسم والتعليل في الأحكام لا في الأسماء 
قال: وهي نجسة نجاسة مخلظة كالبول؛ لثبوتها بالدلائل القطعية› 
يكفر مستحلها؛ لإنكاره الدليل القطعي» ويسقط عوضها في حق 


)١(‏ في (غ): الظهور. 
۳) في الأصل: معلوم» والمثبت من «الهداية» .٤٤١ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المسلم إذا (أتلفها)'. قال: والأصح أنه مال؛ لأن الطباع تميا 
[إليها ]° وتضن E‏ 
قال ابن حزم : ولا يحل کسر أوانیها» ومن کسرها من حاکم أو غیره 
دليل قولنا أن الشارع لما أخبر الرجل بتحريمها فتح المزادة وأهرقها 
ولم يأمره بخرقها» وقد نه عن إضاعة المال. 
حجة المخالف أن عكرمة قال: کسر النبى بل كورًا فيه شراب وشق 
وروی ابن عمر أنه اڪ شق زقاق الخمر»› وکذا رواه أبو هريرة 
وجابر؛ ولا يصح كل ذلك. 
حدیث ابن عمر [أحد طرة] فيه ثابت بن يزيد الخولانى ولا ندري 
(٥)‏ ا م e‏ 
من هو والثاني: من رواية ابن لهيعة عن أبي طعمة نسير بن ذعلوق 
(1) غير واضحة بالأصل» والمثبت من (غ). 
(۳) ليست في الأصل» والسياق يقتضيهاء» والمثبت من المصدر المنقول منه. 
(۳) «الهداية» للميرغيناني EV €6 / ٤‏ 
(5) ليست بالأصل» والمثبت من «المحلىئ). 
() طريتق ثابت بن يزيد الخولاني» أخرجها الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» 
۷/۸ والحاکم في «المستدرك) ۰٠٤٤/٤‏ والبيهقي في «سننه» ۸/ ۰۲۸۷ من 
طريق ابن وهب» عن عبد الرحمن بن شريح وابن لهيعة والليث بن سعد عن 
خالد بن يزيد» عن ثابت بن يزيد الخولاني» عن ابن لهيعة» وسقط من إسناد 
الحاكم : ابن لهيعة والليث» وقال الحاكم : صحيح الإسناد» واعترضه الألباني في = 


سے ڪتاب العلم س ت ت ي 

الثانية: فيه إبطال ما يخترعه الرافضة والشيعة من قولهم : إن عليّا 4 
أوصي إلبه النبي ك بأسرار العلم» وقواعده وعلم الغيب مالم يطلع عليه 
غیره» وإنه ڳا خص آهل البيت بما لم يطلع عليه غيرهم» وهي دعاوئ 
باطلة واختراعات فاسدة لا أصل لها 

الثالثة : فيه دلالة لمالك والشافعي والجمهور في أن المسلم لا يقتل 
بکافر قصاضا"» وروي ذلك عن عمر» وعثمان» وعلي» وزيد بن 
پت٠‏ بوبه ال جماعة من التابغي ن د مذهب الأوزاعي أيقًا 
والليث والثوري وأحمد وإسحاق وآبي ثور" إلا ان مالگا واللیث 
فالا: إن قتله غيلة قتل. وا عَلّى ماله كما يصنع قاطع 
الطريق“ 


رذب ایر جد 


التي والنخعي» واحتجوا بحدیث ابن عمر آنه قتل مسلتا 
بمعاهد, وقال: آنا آكرم من ونی بلمته» آخرجه الدارقطني ووهاه 
فقال: لم يسنده غير إبراهيم بن أبي يحيي وهو متروك» والصواب 
إرساله» وابن البيلماني ضعيف لا تقوم به حجة إا وصل الحديث› 


5 


انظر: «التفریع؛ ۰۲۱۹/۲ «عیون المجالس» ۱۹۷۷/۰ «الیانه ۴٠١/۱١‏ - 

دروضة الطالین؛ ٩‏ 1۰ «المحلی؛ ۲۲۴/۱۰ . 

روئ هلیه الآثار عبد الرزاق في امصنفه» ۹۸/۱۰- ۱۰۲ وابن ابي شيية في 
امصتقه» /4۰۸- ۲۰۹ والییهقي في «الکېری» 1۸/۸- ۰۲۹ ۲٤-۴۲‏ 

انظر: «عیون المجالس» ۱۹۷۷/۰ دالییان؛ ۱۱/ ۴۰٠-۳۰۵‏ «الكافي» ۱۲۷/١‏ 
المحلى 1۲۳/1۰ . 

9 آنظر: «الکاني» لابن عبد البر ص 0۸۷ «جامع الامهات» ص۹٠۴‏ 

آنظر: «مختصر الطحاري» ص١۴٠‏ مختصر أختلاف العلما ٠١١-٠١۷/0‏ . 


وهو لا شيء”'» والثالث: من رواية عبد الملك بن حبيب الأندلسي وهو 
هالك عن طلق وهو ضعيف""» وحديث أبي هريرة فيه عمر بن صهبان 
وهو ضعيف”» ولا يصح في هذا الباب شيء“» قلت: عمر ونسير 
وثابت وطلق ثقات» وروی ابن أبي عاصم من حديث سفيان عن 
السدي» عن يحيیٰ بن عباد» عن أنس أن أبا طلحة سأل رسول الله 
عن أيتام ورثوا خمرًا أيجعله خلا فكرهه»ء قال: أبو عمر: هذا 
ا وا 4 في ا 

ضع ) 

قال في «الهداية»: ومن کان له عل مسلم دين فأوفاه ثمن خمره 
لا يحل له أن يأخذه ولا للمديون أن يؤديه؛ لأآنه ثمن باطل وهو 
غصب في يده أو أمانة على حسب ما أختلفوا فيه كما في بيع الميتة 
ولو كان الدين على ذمي يؤديه من ثمن الخمرء والمسلم هو الطالب 
يستوفيه؛ لن بيعها فيما بينهم جائز. 


«لإرواء» /١‏ ۷١۳؛‏ فقال: أما الصحة فلاء وأما الحسن فمحتمل. 

(۱) طريق نسير بن ذعلوق -أبى طعمة- رواها أحمد فى «المسند» ۲/ ۷١‏ والطحاوي 
في (شرح مشکل الآثار» ۸/ ۳۹۹-١٠٤ء‏ قال الهيثمي في «المجمع» 04/0: 
أبو طعمة وثقه محمد بن عبد الله بن عمار الموصلى» وضعفه مكحول» وبقية 
رجاله ثقات. 

(۲) طريق عبد الملك عن طلق لم أقف على من أخرجهاء وإنما رواه الطحاوي في 
«شرح مشكل الآثار» ۸/ ٤٠٠‏ من طريق الربيع بن سليمان» عن طلق» به. 

(۳) لم أقف عليه. 

.0۱۸-۵١۷ /۷ «المحلى»‎ )٤( 

(ه) «الاستذکار» .۳۱٦/۲۲٤‏ 


)١(‏ مسلم (۱۹۸۳) كتاب: الأشربة» باب: تحريم تخليل الخمر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
يحرم الأنتفاع بها؛ لأن الأنتفاع بالنجس حرام» ولأنه واجب 
(الاجتناب)“ وفي الأنتفاع إقرار" . 
قال ابن عبد البر: أجمع المسلمون على نجاسته ونه كالدم والميتة 
ولحم الخنزير إلا ما روى ربيعة بن أبي عبد الرحمن في لفظ من الخمر 
شيء (لم أر له ذكرًا)"؛ لأنه خلاف إجماعهم» وقد جاء عنه في مثل ؛ 
و ا 
یحد شاریها وإن لم یسکر؛ لقوله ا : «(من شرب الخمر فاجلدوه» 
وعليه قام الإجماع» والطبخ لا يؤثر فيها لأنها للمنع من شرب الحرمة 
لا لرفعها بعد ٹبوتها» إلا أنه لا حد فیها بما لم يسکر منه علیٰ ما قالوا. 
لا يجوز تخليلها عندنا خلاقًا لهم . 
وعند مالك فيما حكاه ابن حزم عنه: إن تعمد تخليلها لم يحل أكل 
ذلك الخل“. 
قول أبي حنيفة وأبي سليمان رُوي أن عليًا هه كان يصطبغ بخل خمر. 
(1) في الأصل: الأنجذاب» والمثبت من المصدر المنقول منه» وهو المناسب 
للسياق. 
(۲) «الهداية» للمرغيناني ٤‏ /. 
۳) في (غ): لم أر لذكره وجهًا. 
)٤(‏ «التمهید» .۲٤٥١ /١‏ 
)٥(‏ «المحلي» ۷/ .0١۷‏ 


وعن أبي الدرداء: لا بأس به» وكذا قالت عائشة وابن عمر وابن 
سيرين وهو قول الحسن وابن جبير” . 

قال ابن القاسم فيما حكاه ابن عبد البرء عن مالك: لا يحل لمسلم 
أن يخلل الخمر لكن يهريقهاء وفي رواية أشهب عنه: إذا خللها 
النصراني فلا بأس وكذا لو خللها مسلمء والصحيح رواية ابن القاسم» 
وهه رواية سوء ولا تصح في هه المسألة إلا بما ذهب إليه مالك 
والشافعي وا 

وأما العصير إذا طبخ حتى ذهب أقل من ثلشيه وهو المطبوخ أدنى 
طبخه ويسمى الباذق والمنصف وهو ما ذهب نصفه بالطبخ» وكل 
ذلك حرام عندنا إذا غلا واشتد وقذف بالزبد وإذا أشتد» على 
الاختلاف. 

وقال الأوزاعي : إنه مباح وهو قول بعض المعتزلة لأنه مشروب 
طيب وليس بخمر» ولنا أنه رقيق مطرب» ولهذا أن الفساق تجمع 
عليه فيحرم شربه دفعًا لفساد التعلق به. 

وأما نقيع التمر وهو السَكَرُ وهو النيء" من ماء التمر أي الرطب 
فهو حرام . 


.٥۱۷ /۷ السابق‎ )١( 

. "۱٥۹-۳۱۳/۲ ٤ «الاستذکار»‎ )۲( 

(۳) هذا مقارب لما قاله أبو عبيد: السّكرُ نقيع التمر الذي لم تمسه النار. أنظر: «لسان 
العرب» مادة: (سكر). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال شريك بن عبد الله : مباح؛ لقوله تعالی لدو نه سڪ 
ورفًا سنا [النحل : ]٦۷‏ ولنا إجماع الصحابة (و) "ما رويناه من قبل» 
والآية محمولة على الأبتداء إذ كانت الأشربة مباحة كلهاء وقيل: أراد به 
التوبيخ معناه -والله أعلم- تتخذون منه سكرًا و 

فصل : 

وأما نقيع الزبيب فهو حرام إذا أشتد وغلاء ويتأتى فيه خلاف 
الأوزاعي إلا أن حرمة هذه الأشربة دون حرمة الخمر حتى لا يكفر 
مستحلها؛ لأن حرمتها أجتهادية وحرمة الخمر قطعية» واعترض هذا 
ابن حزم بان قال: هذا لا شيء؛ او دا اا غات چت 
تحريم الخمر فلم يبلغه لما كفرناه إلا إذا بلغه وأصرء وكذا النبيذ 
لا يكفر من جهله إلا بعد بلوغه والإصرار عليهء قال في «الهداية»: 
ولا يجب الحد بشربها حتى يسكر» ويحد شارب قطرة من الخمرء 
ونجاستها خفيفة في رواية» وغليظة في آخرى» ونجاسة الخمر غليظة 


)۲( 
رواية واحدة 


AAT AOE WT OARS 
CAMEK ENKI KNS 


(۱) في (غ): هو. 
() «الهداية» .٤٤۹ /٤‏ 


۲ - باب تَرَلَ تَخْرِيم الَمْرِ وَهْيْ مِنَ البُشرٍ وَالتمُرِ 

۲ - دتا إشماعيل بن عبد اله قال: حَدَتَنِي مالك بن سء ن 
إشحاق بن عَبدِ اله بن أي طَلْحَة عن اس بن مالك هه قال: كَنْتُ أشقِي أا عُبَيدَ 
N‏ 
ق فقال أو طلحة: : قم يا َس هرا . قَأهُرَفّْها . [انظر: 4 -مسلم: ۱۹۸۰- 


فتنح ۳۱/۱۰] 

۳ - حدئنًا مُسَدَد» حَدَتَنَا مُعْدَمرٌ مور کن ابي E‏ قال : کت 
قَائِما عَلَى الحى أشَقِيهمْ - عُمُومَتي وَأ اشر َرْهُمُ - القَضيحء فَقِيلّ: حُرّمَتِ الخمر. 
قَقالوا: أكَفنْها. فَكَمَأن .قلت لأس : ما سَرَابهُم؟ قال: رُطْبُ وَبُشر. فال ابو بكر بن 
ا وَکَانَّث رهم فَلَمْ كز أس. 

ا َه سَمِعَ تسا يفو قول : كاتَت مُرَهُم يَوْمَمُِ. . [انظر: ۲٤٣٦٤‏ 
-٠۰ a‏ فتح [v/1.‏ 


004 - محمد بن ي بكر القَدّمِيٰء حَدَننَا يُوسُف أبُو مَعْسَر البراء قال: 


e مك‎ 


سَمِعْتٌ سَعِيدَ بن عُبَيْدِ الله قال : حَدَتَنِي کر ِن َب اء أن انس بى مَالِكٍ حَدتَهم: 


أن الف حرمت اله يَوْمَيْذٍ البُْشرٌ وَالتَمْرٌ. [انظر: ۲٤۱٤‏ -مسلم: -۱۹۸٠‏ فتح 


[ry/1- 

دکر فيه حدیث نس د فل قال : تت اسقي أبا O‏ 
e‏ فجاءهم آت» فقال: إن 
الخمر قد حرمت» فقال أبو طلحة قم يا أنس فأهرقهاء فأهرقتها . 

حدقا مسد شا معتمر عن ية قال سمعت آنا قال: كنت فائما 
على الحي أسقيهم -عمومتي وأنا أصغرهم- الفضيخ» فقيل : حرمت 
الخمر»ء فقالوا: أكفئهاء› قلت E‏ ما شرابهم؟ قال : زبیب وبسر» 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
بعض أصحابي أنه سمع أنسًا يقول: كانت خمرهم يومئذ» وعن أنس: 
حرمت الخمر يومئذ البسر والتمر. 

الشرح : 

هذا الحديث يأتي أيصًا في خبر الواحد» وأخرجه في الوليمة"» 
E‏ 

والقائل : (وحدثني بعض أصحابنا) هو سليمان التيمي والد معتمر» 
وقد بينه مسلم ؛إذ رواه عن محمد بن عبد الأعلٰ» عن معتمرء عن أبيه 
قال: حدثني بعض من كان معي أنه سمع أنسّا يقول: كانت خمرهم 
يومئلٍ» وعنده أيصًا أنه كان يسقي أبا أيوب وأبا دجانة ومعاذ بن جبل 
وسهيل بن بيضاء» وعند أحمد بن حنبل: وما نعدها يومئلٍ إلا خمرًا 
وکانوا احد عشر رجلاء قال انس: وکفاتھا وکا الناس آئیتھم بما 
فيها حت كادت السكك أن تمتنع من ريحها. 

قال أنس: وما خمرهم يومئلٍِ إلا البسر والتمر مخلوطين وإن عامة 
خمورهم يومئلٍ الفضيخ التمر والبسر“ ٠‏ ولابن أبي عاصم: حت مالت 
رءوسهم فدخل داخل فقال: إن الخمر حرمت قال: فما خرج منا خارج 
ولا دخل داخل حتى كسرنا القلال وأهرقنا الشراب واغتسل بعضنا 


(۱) برقم )۷۲١۳(‏ باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد الصدوق. 

(۲) برقم )٤٩١۷(‏ كتاب: التفسير (سورة المائدة)» باب: قوله: إا انر وألمير 
صاب لام ورقم )٤۹۲۰(‏ باب : لیس عل اریت ٤امنوا‏ وعيلاً لصحت جح 
فيا طَوموا». ولم أجد الحديث في باب فيه سم الوليمة ولعل تخريجه في المائدة 
هو ما أراده المؤلف. 

(۳) مسلم )۱۹۸١(‏ باب: تحريم الخمر. 

.)۱۷۹ ۰۱1۷۸( أحمد في «المسند» ۳/ ۲۱۷ وفي «الّشربة»‎ )٤( 


س 
وتوضأً بعضنا وأصبنا من طيب (سليم)'» فأتينا النبي بي وهو يقراً: 
لما انعر وَلميَير الآية [المائدة: »]4١‏ فقال رجل: يا رسول الله 
فکیف بمن مات من إخواننا وهم يشربونهاء فنزلت: ليس عل الت 
٤امنوأ‏ يلوا ألصَدلحَتِ جاح فما طَومواه [المائدة: ]٩۳‏ وفي رواية قال: 
فما عادوا لشربها حت لقوا الله تعالى . 

فصل : 

الفضيخ عند أكثر أهل العلم فيما نقله أبو عمر: نبيذ التمر"" وقال 
أبو عبيد بن سلام: هو ما أفتضخ من البسر من غير أن تمسه النار". 

وقال ابن سيده في «محكمه»: هو عصير العنب» وهو يتخذ من البسر 
المفضوخ . 

قال الراجز: 

بال سهيل في الفضيخ ففسد . 

يقول: لما طلع سهيل ذهب زمن البسر وأرطب فكأنه بال فيه» وفي 
(مجمع الغرائب» هو فضيخ أو فضوخ أو لأنه يسكر صاحبه فيفضخه . 

قال ابن عمر: وسئل عنه ليس بالفضيخ ولكنه الفضوخ . 

وفي «الصحاح»: هو من البسر و 


(1) كذا بالأصل» وكتب فوقها الناسخ: كذاء ولعل الصواب: أم سليم. 
(۲) «الاستذکار» ۳۱۹/۲۴۲ ۳۲۰. 

(۳) «غريب الحديث» ."٠۳/١‏ 

)€3 «المحكم والمحط» ۲۸/١‏ مادة «فضخ). 

0 «الصحاح» ۱/. 


ع س التوضیح لشرح الجامع الصحیحع س 

في كتاب أحمد بسند جيد عن جابر: حرمت الخمر يوم حرمت 
وا کان ان ا ا و ا 
ومعقل بن يسار وابن عمر وابن عباس» وسئل عكرمة عنه فقال: حرام 
ما کان خلیطا وما لم یکن» وکان ابن عباس یکرهه وإِن کان بسرًا 

هذا الباب أيصًا كالذي قبله حجة على العراقيين أن الخمر من 
العنب وحده؛ لأن الصحابة القدوة في علم اللسان ولا يجوز عليهم 
أن يفهموا أن الخمر إنما هي من العنب خاصة ويهريقوا حرام الفضيخ 
وهي غير خمر»ء وقد نه عن إضاعة المال وإنما هراقها لأنها الخمرة 
المحرمة عندهم من غير شك» ولو شكوا في ذلك سألوا رسول الله 
ية عن عيبها وما يقع عليه أسمهاء وقد قال أنس: إنهم لم يعودوا 
فيها حت لقوا الله» قال إسماعيل بن إسحاق: جاء في الآثار من 
تفسير الخمر ما هي واللغة المشهورة» والنظر يعرفه ذوو الألباب 
بعقولهم آن كل شيء أسکر فهو خمر» وأما كتاب الله فقوله: رن 
مرت اليل والأَتب دوه نه سر [النحل: ۷] فعلم أن السكر 
من العنب مثل السكر من النخيل وقال تعالى: الا نتروا ألصلوة 
وار شكرى حى موا ما كفولود#[النساء: ]٤١‏ فنهي عن الصلاة في 
حال السكر»ء واستوئ فى ذلك السکر من ثمرات النخيلء فکما كان 
السك فن ترات عاو ن ف النخيل والأعناب منهي 


() «الاأشرية» ص ۲۷ (۲۸). 


عن الصلاة فيه» كذلك كانت الخمر من ثمرات النخيل والأعناب محرمة 
بهذه الآية . 

فصل : 

وقوله: «قم يا أنس فأهرقها»» الهاء في هرق من الهمزة ولا يجتمع 
الفرضن و الر ضفن ا لك دفن مره ل اهز ق الا هره واهراةا: 

قال سيبويه: أبدلوا من الهمزة الهاء ثم ألزمت فصارت كأنها 
من نفس الحرف» ثم أدخلت الألف بعد الهاء وتركت الهاء عوضًا 
من حذفهم العدن؛ لان أضل اعرف اربق > وقرلةة اكفاها 
فکفاتهاء (آي: اقلبها) وهو ثلاڻي» وهو أختيار ابن السكيت أنه 
اء ۳ 

ي 

فصل : 

بو عبيدة سمه عامر بن عبد الله بن الجراح بن هلال بن آهيب بن 
r e SL‏ 

وأبو طلحة سمه زيد بن سهل بن الاأسود بن حرام بن عم حسان بن 
ثابت بن المنذر بن حرام بن عمرو بن زيد مناة بن عدي بن عمرو بن 
الك اهار 


(۱) «الکتاب» 
) من (غ). 
۳ «إصلاح المنطق» .)٠١١(‏ 
() «سير أعلام النبلاء» .١ /١‏ 
)٥(‏ «سیر اعلام النبلاء» ۲/ ۲۷. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 

فا 

قوله فى السند الأخر لحديث آنس أبو معشر: البراء هو بتشديد الراء 
وهو يوسف بن يزيد البصري وشيخه سعید بن عبيد الله بن جبير بن حية 
الثقفي البصري» أنفرد به البخاري وانفرد أيضصًا بجده جبير بن حية بن 
زياد وبکر بن عبد الله ولاه زياد أصبهان» وتوفي أيام عبد الملك بن 
مروان»› وأبيه زياد بن جبير بن حية تابعي نضا روئ له مسلم أیضاء 
ووالده عند البخاري يروي عنه يونس وان عون عنه» امه سد بن 


ARKIN ZAZ&NI 


7 سے ار س س سی 


فکیف إا أرسله"۴؟! 
واحتجوا ايشا ا ا آن المشلم س يده إا ری ال 


عهد في عهد. 
العام؛ وأنه يقتضي تخصيصه؛ لأن الكافر الذي لا يقتل به ذو العهد 
هو الحربي دون المساوي له والأعل وهو الذمي فلا يبق أحد يقتل 
به المعاهد إلا الحربي» فيجب أن يكون الكافر الذي لا ي 
المسلم هو الحربي تسوية بين المعطوف والمعطوف عليه 

والجواب: أما القياس فهو في مقابلة النص وهو باطلء وأما 
الخي جرا فى اة 

أحدها: أن الواو ليست للعطف بل للاستثناف» وما بعد دَلِكَ جملة 
مستأنفة فلا حاجة إلى الإضمارء فإنه خلاف الأصل فلا يقدر فيه بكافر. 

ثانيها: سلمنا آنه من باب العطف لكن المشاركة بواو العطف وقعت 
في أصل النفي لا في جميع الوجوه كما في قول القائل: مررت بزيد 
منطلقًا وعمړو. فإن المنقول كما قَالّ القرافي عن أهل اللغة والنحو 
أن ذلك لا يقتضي أنه مر بالمعطوف منطلمًا بل الأشتراك في مطلق 
المرور. 


() «سنن الدارقطي» ۱۴۵-۱۳۴/۴ )٠١١(‏ كتاب: الحدود والديات. 
وكذا قال اليبهفي في «السنن آلکبری» ۳٠/۸‏ وزاد أيشا 
والحمل فيه عل عمار بن مطر الرهاري» فقد كان يقلب الأسائيد ريسرق 
الأحاديث حتى كثر ذلك في رواياته وسقط عن الحتجاج به. اه 

۲) «سنن آبي داود» )۲١۳۰(‏ كتاب: الديات» باب: أيقاد المسلم بالكافر؟ والحديث 
صححه الألباني في «صحيح الجامع؛ .)٨٩١0(‏ 


> - باب الَمْرُ مِنَ العَسَلٍ وَهُو البتَعُ 
وال مَعْنّ: سَألْتُ مَالِكَ بى اتس عَنِ القع ققال: إا لم 
E‏ وَقَالَ ابن الدَرَاوَرْدِيٌ: E UL‏ 
آ9 لا شک ا باس به 


٥‏ - دتتا عبد الله ِن يُوسُفَء أخبرنًا مالك ٤‏ عن ابن شهاب» عَنْ 


٤ 


ف 


سَلَمَةً ِن عَبدِ الرَمَن أن عَائِسَةَ شه قَالْثْ: ؛ شل رول اله اة عَنِ اليفعء فقّال: 4 
شراب سر َو حَرَام». [انظر: a‏ - فتح ۱/۱۰] 

- حًا ابو اليَمَانء أخبرتّا سُعَيْبُء عن الرَغرِي قال: خرن بو 
ق ل ا کل عن البثع 
و بد اقل َال آَل اليمَن يَشْرَبُوه- قال رَسول الله لا ر شراب 
َسْكرَ هو حرام [انظر: ۲٤۲‏ -مسلم: ۲۰۰۱- فتح ]۱⁄/٠۰‏ 

۷ - وَڪَن الرْهُرِيّ قَال: ٠‏ حدذّني تش بى مالك أن رَسُول اله ية قال 
ل دوا شی ق u‏ [مسلم: ۱۹۹۲] وكا بُو هُرَيْرَةَ يُلْجِقٌ 
مها الحنتم والنقرً. [مسلم: ۳- فتح ]٤۱⁄/۱۰‏ 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنهاء سئل رسول الله ية عن 
البتع» فقال: «کل شراب أسکر فھو حرام» ثم قال : حدثنا أبو اليمان› 
آنا شعيب» عن الزهري أخبرني أبو سلمة بن عبد الرحمن أن عائشة 
-رضي الله عنها- قالت : سئل رسول الله َي عن البتع وهو نبيذ العسل 
وكان أهل اليمن يشربونه» فقال اة : «كل شراب أسكر فهو حرام». 

وعن الزهري حدثني أنس بن مالك أن رسول الله ييه قال: 
«لا"تنتبذوا في الدباء ولا في المزفت» وكان أبو هريرة يلحق معها 


الحتتم والنقير. 


ے9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

الشرح : 

التعليق الأول أخذه البخاري عن (معن)“ مذاكرة ورواية أنس 
هله معطوفة على شعيب وهو القائل» وعن الزهري» ولذلك ساغ لأبي 
نعيم الحافظ وأصحاب الأطراف أن يقولوا: رواه البخاري عن أبي 
اليمان عن شعيب» وأما حديث عائشة فأخرجه مسلم" والأربعة 
وسلف في الطهارة" . 

وقوله : (وكان أبو هريرة يلحق معهما الحنتم والنقير) رواه ابن سعد 
عن محمد بن بشير ومحمد بن عبيد» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة 
عنه بلفظ : نه رسول الله ئة أن ننتبذ في المزفت والدباء والحنتم 
وال 

وفي كتاب أحمد من حديث سعيد بن أبي بردة» عن أبيه» ن اش 
موسیٰ فذکر حدیثاء فقلت: یا رسول الله» إن شرابنا يصنع بأرضنا من 


(۱) ورد بهامش (س) ما نصه : في هذا الكلام نظر» ومعن لم يأخذ عنه البخاري شياء 
وقد توفي معن سنة 1۹۷ ومن عرف مولد البخاري عرف أنه لم يلقه» وما رأيت 
أحدًا ذكر معنا في مشايخ البخاري» وهلذا غلط لا شك فيه . 
وبهامش 2 نحو هذا الكلام. 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» ٤/٠١‏ : وغفل بعض الشراح؛ فقال: إن معن بن عيسى 
من شيوخ البخاري فيكون له حكم الأتصال. كذا قال؛ والبخاري لم يلق معن بن 
عيسیٰ ؛ لاّنه مات بالمدينة والبخاري حينئذ ببخارى» وعمره حينئذ أربع سنين. 
وهذا الأثر ذكره معن بن عيسى القزاز في «الموطأً» رواية عن مالك» وقد وقع لنا 
بالإجازة. أه. 

(۳) «مسلم» )۲٠٠۱(‏ كتاب: الأشربة. باب: بيان أن كل مسكر خمر» وكل خمر حرام. 

(5) ابو داود (۳۹۸۲)» والترمذي (۱۸۹۳). و النسائی ۸/ ۲۹۸-۲۹۷» وابن ماجه 
٠ ٠ (FAD‏ 

() سلف برقم )۲٤۲(‏ كتاب: الطهارة» باب: لا يجوز الوضوء بالنبيذ ولا المسكر. 


العسل يقال له البتع» فقال: «کل مسکر حرام»'. 

وفي حديث علي : نه عن الدباء والحنتم والنقير والجعة" . 

وروى النهي عن مجموع هزه الأوعية أو بعضها ابن سعد عن رسول 
الله ية من طریق ابن عباس وغیره كما ستعلمه. 

قال ابن حزم: وصح عنه» ولفظه: نه عن الأنتباذ والشرب من 
الحنتم والنقير والمقير والدباء» والمراد المجبوبة وكل شيء يصنع من 
مدر» وصح عن ابن عمر رضي الله عنهما أيضصًا مثله من غير ذكر المزادة. 

وصح عن أبي هريرة ف4 من غير ذكر المدر قال: وحديث ابي سعيد 
صحيح وكذا حديث علي وأنس وعبد الرحمن بن يعمر» وكذا حديث 
عائشة وصفية وحديثها : نهى عن نبيذ الجر» وابن أبي أوفى وحديثه 
نه عن الجر الأخضر والأبيض» وعبد الله بن الزبير» فهؤلاء أحد 
عشر من الصحابة رووا النهي ورواه عنهم آعدادهم من التابعين وهذا 
ا 

قلت : وفي الباب عن سويد بن مقرن» أخرجه ابن ابي عاصم من 
حديث شعبة» عن ابي حمزة» عن هلال المازني عنه» ولآحمد من 
حدیث مکحول عن بلال آنه كره نبيذ الجر» وعن ابن معقل مثله 
مرفوعًاء وقال أبو العالية: نهى عنه رسول الله ية في غزوة خيبر»› 
وعبد الله بن جابر العبدي أن رسول الله يي نهاهم عن الدباء 
والمزفت والحنتم والنقير. 


(۱) «المسند» ٤٠١ /٤‏ وأخرجه فى «الاأشربة» .)۲۲١(‏ 
(۲) سيأتي برقم .)٥٥۹٤(‏ 
(۳) «المحلى» ۷/ ١٥٠٥ء .٥١١‏ 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحديث أبي أيوب الأنصاري وحديث عمران بن الحصين ذكره 
ا 

وحديث أشعث بن عمير العبدي عن أبيه ذکره ابن سعد٬‏ وحديث 
عابد بن عمرو» وحديث زينب بنت آم سلمة» وفي الباب أيضصًا 
سمرة بن جندب» وجابر» وابن عمر» وقد سلف» وعمير العبدي»› 
٠وثمامة‏ بن عمرو» وزينب بنت أم سلمة» وعمران بن حصين» وفي 
كتاب أحمد: وميمونةء وعبيد الله بن جابر العبدي» وأبو قتادة. وعند 
ابن أبي عاصم: وعبد الله بن عمرو بن العاص. 

وفي کتاب آحمد عن آبي (موسئ) . قلت: يا رسول الله إن شرابًا 
يصنع بأرضنا يقال له المزر من الشعير وشرابًا من العسل يقال له البتع 
فقال: «کل مسکر حرام» . 

قال ابن محيريز: وسمعت أبا موس يخطب على منبر البصرة 
يقول: ألا أن خمر أهل المدينة البسر والتمر »> وخمر أهل فارس 
العنب» وخمر أهل اليمن البتع» وخمر الحبشة السكركة وهي الأرزء 
وقد سلف 
البتع بكسر بائه» وتاؤه تسكن وتفتح : قمع وقمع: وهو نبيذ العسل 
كما فسر في الأصل . 

وذكر أبو حنيفة الدينوري أن البتع خمر متخذة من العسل» والبتع 
أيضًا الخمر يمانية. 
() «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص٣۱۷‏ . 
() في الأصول: (عيسئ)» ولعله تحرف والمثبت من «الأشربة» ص۲۹. 


قال ابن سيده: بتعها: خمرهاء والبتاع : الحا وع الا 
هو أيضًا مكسور الباء ساكن التاء يتخذ من عسل النحل صلب يكره 
شربه لدخوله في جملة ما يكره من الأشربة لفعله وصلابته» وفي 
«الواعي»: صلابته كصلابة الخمر. 

فصل : 

وذكر ابن حزم أن الأنتباذ في هه الحنتم والنقير والمزفت والمقير 
والدباء والجرار البيض والحمر والسود والأسقية وكل ظرف حلال» 
وكذلك الشرب منها؛ لأنه اك روى عنه بريدة قال: «كنت نهیتکم 
عن الأشربة إلا في (الظروف)"" فانتبذوا في كل وعاء غير أن تشربوا 
مسكرًا» وعند مسلم : فإن الأوعية لا تحل شيا ولا تحرمه”. 

وعن جابر : نهى رسول الله عن الظروف» فقال فتية من الأنصار: أنه 
لابد لنا منها قال : «فلا إدا»» فصح إباحة ما نه عنه من الظروف وأن 
الله س 

وقال: ولم يأت النهي إلا من هاتين الطريقين فقط» قلت: أخرجه 
ابن أبي عاصم من حديث علي وعبد الله بن عمر وأبي بردة وأبي سعيد 
وعمران بن حيان الأنصاري عن أبيه» قال: وروي عن جابر وأبي سعيد 
ونس وعن عثمان بن عطاء عن ابيه» ثم روي عن الزهري انه کان يدعو 
على من زعم أن النبي ية أحل نبيذ الجر بعد أن حرمه. 
)١(‏ «المحكم» 2/۲ 0. 
(۲) في (غ): ظروف الآدمي. 
(۳) «مسلم» کتاب : الأشربةء باب: النهي عن الانتباذ في المزفت. 
(6) سياتي برقم .)٥٥۹۲(‏ 
(ه) «المحلی») ۷/ .0۱١‏ 


.۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفي كتاب ابن أبي شيبة» عن رافع بن خديج: أنه كره نبيذ الجرء 
وكذا ذكره عن علي وأبي موسى وأبي هريرة وسعيد بن جبير وجابر بن 
زيد والحسن وابن عباس وعائشة وعمر بن عبد العزيز. 

وقال الأثرم: هله المسألةقل ما يوجد في السنن مثلها» وذلك أنه 
جاء عن رسول الله بلا النهي عن الظروف التي ينبذ فيها والرخصة في 
الأسقية التي تلاث على آفواههاء ثم جاءت الرخصة فيها إذا لم يكن 
الشراب فيها مسكرًا» ثم جاء النهي عنها أيصًا بعد الرخصة فرجع 
الأمر فيها إلى النهي. 

وقال ابن عبد البر في حديث أبي سعيد يرفعه: «نهى عن الجر 
الأخضر» وهو عندي کلام جری علیٰ جواب السائل» کأنه قال له: 
الجر الأخضر؟ فقال: «لا تنتبذوا فيه» فقال الراوي: نهى؛ الدليل 
على ذلك أن عائشة وابن الزبير وعليًا وأبا بردة وأبا هريرة وابن عمر 
وان اش ردا النهي عن النبيذ في الجر مطلقًا لم يذكروا الأخضر 
ولا ا 

ولابن بي عاصم من حديث عبد الله : «إني نهيتكم عن هه الأوعية 
فإنها لا تحل شينًا ولا تحرمه فأشربوا فيها»» ولأحمد: «نهيتكم عن هه 
الظروف فانتبذوا فيها»“ . 

ولابن آبي شيبة بإسناد جيد عن أنس: نه رسول الله يل عن 
النبيذ في هه الظروف ثم قال: 
() «مصنف ابن أبي شيبة» /٩‏ ۷۳-۷۲. 


() «الناسخ والمنسوخ» للأثرم ص٤۲۲.‏ 
(۳) «الاستذکار» .۲۸۵١ ۲۸٤/۲٤١‏ 
) رواه أحمد في «المسند» ٤٥١/١‏ وفى «الأشربة» ص١۳ .)١١(‏ 


سے قب رة :0ا( 

«نهيتكم عن النبيذ فيها فاشربوا فيما شئتم»" 

ومن حديث يحيى بن غسان التميمي عن ابن الرسيم وكان فقيها من 
أهل هجر أنه حدث عن أبيه أنه اث نهاهم عن النبيذ في هه الظروف»› 
فرجعوا إليه فقالوا: يا رسول الله» إنك نهيتنا عن هذه الأوعية فتركناها 
فشق ذلك عليناء فقال اك : «اشربوا فيما شئتم) 0 

ومن حديث بشر بن صفوان» عن عمران بن ابي وقاص المکي وهو 
أبو عبد الرحمن»› عن ابن أبي مليكة» عن عائشة رفعته : «كنت نهيتكم ن 
تنتبذوا في فالاو ابام والقن ى الجديت: 

ومن حديث الربيع بن أنس» عن أبي العالية أو غيره» عن عبد الله بن 
مغفل قال: شهدت رسول الله ية حين نهى عن نبيذ الجر وآنا شهدته 
عه ف 

ولابن أبي شيبة» عن صحار العبدي» قلت: يا رسول الله أتأذن لي 
في جرة أنتبذ لها؟ فأذن له . 

وعن عاصم قال: سأل عبد الملك عكرمة عن نبيذ جرة رصاص› 
فقال: حرام» فوهبها عبد الملك لرجل فانحدر بها إلى البصرة»ء قال: 
وكان عكرمة يسأل عن الزجاج فيقول: (الدباء)"' أهون وأضعف 


.)۲۳۹۳۱۹( ۸٤/٥ «الہمصنف»‎ )۱( 

.)۲۳۹۳٣١( ۸۵ /٥ «الہمصنف»‎ )۲( 

(۳) لم أقف عليه من هه الطريق. 

5) «المصنف» .)۲۳۷١٤( 1۷ /٥‏ ورواه أحمد /٤‏ ۸۷ والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» .۲۲۹/٤‏ 

.)۲۳۹۲۳( ۸۳/١ «الہمصتف»‎ )٥( 

0) في الأصول: الدنيان والمثبت من كتاب «الأشربة» للإمام أحمد ص۴٠.‏ 


ع(۱) التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فكرهه أو نه عنه» وقال سفيان بن حسين سألت الحسن وابن سيرين عن 
النبيذ في الرصاص فكرهاه ونهياني عنه""» ورخص فيه ابن عباس 
وإبراهيم وخيثمة والمسيب بن رافع وأبو قلابة وعبد الله بن عمر 
والحكہ". 

ا کن کر عا ای رار ورخص فيه 
الحسن وابن عمر وابن سيرين وأنس بن مالك وسعيد بن جبير وإبراهيم 
النخعي» وكره ذلك أبو برزة الأسلمي” . 

وروينا عن الحازمي أنه قال: إنما كان نهى عن هه الأوعية؛ لأن 
لها ضراوة يشتد فيها النبيذ ولا يشعر بذلك صاحبها فيكون على غرر من 
شربها» وقد أختلف الناس في هذا الباب» فذهب بعضهم إلى أن الحظر 
باق» وكرهوا أن ينبذ في هه الأوعية» وإليه ذهب مالك وأحمد 
0 

قال الخطابي: وقد.يروى ذلك عن عمر وابن عباس ۰ وذکره 
أحمد أيضًا عن عمر بن عبد العزيزء وأنه كتب بذلك إلى عدي بن 
أرطاة بالبصرة" . 
EE ERS‏ 
أمرني عمر أن انادي يوم القادسية: لا ينبذ في دباء ولا حنتم 


4 
ولا مزفت” 


(1) «الأشربة») ص ٥۳-٥۲‏ (۹۳-۹۱). (۲) «الہمصنف» /٩‏ ۸۷. 
(۳) «مصنف ابن أبى شيبة» /٥‏ ۸۷. 
) «لاعتبار فی الناسخ وا لمنسوخ» ص٦۱۷۷-۱۷.‏ 


.ه٥ه-٥٤ «الأشربة» ص‎ )0 .۲٤۸/٤ «معالم السن)‎ )٥( 
1 a 
.)۲۳۷۸۹( ۷۱/٥ «المصنف»‎ )۷( 


س كتك رة لاا 

وروي أيضًا من حديث عبد الملك ب بن نافع ان ابن عمر سئل في 
الطلاء لاان ا لك إنه في مزفت: قال: لا تشربه في 
مق واه أا أت بن مالك اساد جد وغه غي 
«المصنف»- أيصًا أن معادًا وزيد بن أرقم وأبا مسعود البدري وابن 
مسعود وأبا برزة وعلي بن أبي طالب ومعقل بن يسار وقيس بن عباد 
وأنس بن مالك وأسامة بن زيد وأبا وآ وغد االرحمن بن اي 
وابن عباس وابن الحنفية وعمران بن حصين ومسروقًا وسعد بن عبيدة 
والشعبي وهلال بن يساف والأسود وأبا رافع والضحاك وأبا عبيدة بن 
OOS Ea‏ 

ولأحمد بن منيع البغوي» عن أبي معاوية : ثنا محمد بن إسماعيل»› 
ثنا عاصم بن عمر العنبري: سألت أنس بن مالك: أحرم النبي بي نبيذ 
الج قال كف رة وة ا ف 

قال الحازمي : وذهب أكثر أهل العلم إلى أن الحظر كان في مبداً 
الأمر ثم رفع وصار منسوخاء ودلت الأحاديث الثابتة أن النهي كان 
فطلا عن الظروف كلها ودل بدضيا ابا على الب الذي لا جل 
رخص فيها وهو أنهم شكوا إليه الحاجة إليها فرخص لهم في ظروف 
الأدم لا غير» ثم نهم شكوا إليه أن ليس كل أحد يجد سقاء» 
فرخص لهم في الظروف كلهاء »> ليكون جمعًا بين الأحاديث كلها سيما 
بين قول بريدة: «نهيتكم عن الظروف وإنها : تحرم شيًا ولا تحله» 
وفي لفظ : «نهيناكم عن الشرب في الأوعية فاشربوا في آي سقاء 
(۱) «المصنف» ۷۱/۰ (۲۳۷۹۰). 


(۲) «الہمصنف») c۸۱ /١‏ ۸۲۔ 
(۳) فی (مسنده» کما فی «إتحاف الخیرة» .)۳۷١١( ۳۹۸/٤‏ 
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SIE 


شئتم ٠‏ وبين حديث ابن عمر: نهىٰ عن الحنتم والدباء والمزفت 
وقال: «انتبذوا في الأسقية»“ . 

في حد السكر: قال ابن حزم: سئل أحمد بن صالح عن السكران؟ 
فقال: انا آخذ بما رواه ابن جريج عن عمرو بن دينار» عن يعلي بن منبه» 
عن آبيه قال: سألت عمر بن الخطاب عن حد السكران؟ فقال: هو الذي 
إذا أسنقفّرِئ سورةٌ لم يقرأهاء وإذا خلط ثوبه في ثاب لم يخرجه. قال 
ابن حزم: وهو نحو قولنا: لا يدري ما نقول : 

وقال آبو حنيفة: لا يكون سكراتًا حتى لا يميز الأرض من 
الما وأباح کل سکر دون هذا وهذا عجيب . 

وقال ابن المنذر: قال مالك: هو أن يتغير في طباعه التي هو عليهاء 
وهو قول أبي ثور» وقال الثوري: لا يجلد إلا في أختلاط العقل» فإن 
أستقرئ فقراً أو سئل فتكلم بما يعرف لم يحدوا ولا حد. 

وقال أبو حنيفة: هو أن لا يعرف الرجل من المرأة» وقال مرة: 
لا یعرف قلیلا ولا کثيرًّا. 

وال اوو ¥ کال اک ا ا رک رف 
شيًا» فإذا كان الغالب عليه أختلاط العقل واستقرئ سورة فلم يفهمها 
وجب عليه الحد" . 


(۱) سبق تخریجه. 

)۲( رواه مسلم (۱۹۹۷/ »)٥٥‏ كتاب : الأشربةء باب : Es‏ 
(۳) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» .۱۷۸A-¥‏ 

.14/0 (ه) «بدائع الصنائع»‎ .0٥١۸/۷ «المحلى»‎ )٤( 

0) المصدر السابق. وانظر: (الإشراف على مذاهب أهل العلم» .1١/۳‏ 


عب 7 = 

الثها: أن المعنى لا يقتل ذو عهد في عهده خاصة إزالة لتوهم 
مشابهة الذمي» فإنه لا يقتل ولا ولده الذي لم يعاهد؛ لأن الذمة 
تنعقد له ولأولاده. 


الرابعة: الكلام عَلّى العقل وفكاك الأسير يأتي إن شاء الله في 


سباتي برقم (۳۰۲۷) كتاب: الجهادء باب: فكاك الاسير. 


س كاب الأشرَة u‏ 

وقال الشافعي : أقل السكر أن يغلب على عقله في بعض ما لم يكن 
OA E‏ 

ااا وهلذا أولى بالصواب لقوله تعالى : #لا قروا 
الشكاوة واس ك حى تعلموا ما فولونًه [النساء: »]٤١‏ وقد كان 
الذين خوطبوا e‏ تحريم الخمر يقربون الصلاة 
قاصدين لها في حال سكرهم عالمين بالصلاة التي لها يقصدون› 
وسموا «إشكرى# لأن في الحديث أن أحدهم آمهم فخلط في القراءة 
فأنزل الله الآية" . فقصدهم إلى الصلاة دلالة أن اسم السكران قد 
يستحق من عرف شيئًا» وذهب عليه غیره ولو کان السکران لا یکون 
إلا من لا یعرف شیئًا ما آهتدیٰ سکران بمنزله أبدًا؛ لأنه معروف آن 
السكران يأتي منزله» ويقال: جاءنا وهو سکران. 

فصل : 

هذا الباب حجة لقول مالك وأهل الحجاز أن المسكر كله من أي 
نوع كان من غير العنب فهو الخمر المحرم في الكتاب والسنة» آلا تری 
أنه الك سئل عن البتع فقال: كل شراب أسكر حرام» فعلمنا أن المسألة 
إنما وقعت على ذلك الجنس من الشراب ودخل فيه كل ما كان (في 
ا ا م ا ان وان 

فإن قال الكوفي : إن قوله: «كل شراب أسكر» يعني به: الجر الذي 
و 


() من (غ). وانظر: «الإشراف على مذاهب آهل العلم» .1١/۳‏ 
(۳) «الإشراف» ۳/ 1۱. 


(۳) من (غ). 
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فجوابه: أن الشراب أسم جنس فيقتضي أن يرجع التحريم إلى 
الجنس وهذا كمانقول: هذا الطعام مشبع والماء مرو ويريد به 
الجنس وكل جزء منه يفعل ذلك الفعل» فاللقمة تشبع العصفورء 
وما هو أكبر منها يشبع ما هو أكبر من العصفور» وعلى هذا حتى 
تشبع الكبير» وكذا جنس الماء يروي الحيوان على هذا الحده 
فكذلك النبيذ. 

قال الطبري : يقال لهم : أخبرونا عن الشربة التي كان يعقبها السكر 
هي التي أسكرت شاربها دون ما تقدمها أو من الأجتماع معها وأخذت 
كل شربة بحظها من الإسكار؟ فإن قالوا بالأول قيل لهم : وهل هه التي 
حدث له ذلك عن شربها إلا لبعض ما تقدم من الشربات قبلها في آنها لو 
آنفردت دون ما تقدم قبلها كانت غير مسكرة وحدهاء وإنها إنما أسكرت 
باجتماعها واجتماع عملها» فحدث عن جميعها السكر» يوضحه لو أن 
رطلا من ماء العنب ألقيت فيه قطرة من خل فلم يتغير طعمه إلى 
الحموضة ثم تابعنا ذلك بقطرات كثيرة كل ذلك لا يتغير لها طعم 
الماء» ثم ألقينا آخر ذلك قطرة منه فتغير طعمه وحمض أترونه حمض 
من الآخرة أم حمض منها وغيرها؟ 

فإن قالوا: من الأخيرء فقد قالوا ما يعلم العقلاء خلافه» فكابروا 
العقول؛ لأن أمثالها قد ألقيت فيه ولم يحدث ذلك فيه» فکان معلومًا 
بذلك أن الحموضة حدثت عن جميع ما ألقى من الخل» وأنه لولا قوة 
عمل ما تقدم من قطرات الخل المتقدمة مع عمل الآخرة فيه لم 
يحدث ذلك فيه» وإن قالوا حمض بالكل ولكنه ظهرت بالأخرة» قيل 
لهم : فهلا قلتم ذلك في الشراب الذي أسكر كثيره إنما أسكر باجتماع 
قوة الكل» ولكن السكر إنما ظهر فيه عند الأخيرة مع سائرهاء كما 


سے تب مرن 
قلتم في الماء الذي ظهرت فيه حموضة الخل» فتلموا بذلك.آن کل 
شراب أسكر كثيره يستحق بذلك قليله آسم سكر» وكذلك الزعفران 
والكافور المغير في أن قليل ذلك مستحق من الأسم والصفة فيما 
عمل فيه من التغيير مثل الذي هو مستحق كثيره. 

قال المهلب: وإنما دخل الوهم على الكوفيين من حديث رووه عن 
ابن عباس: «حرمت الخمر بعينها والمسكر من غيرها»» وكذلك رواه 
شعبة وسفيان عن مسعر» عن أبى عون الثقفى عن عبد الله بن شداد» 
ون ابن عباس E‏ و رواية أبو نعيم عن 
مسعر» وإنما الحديث كما رواه ابن شبرمة» عن ابن شداد: السكر 
بغير ميم أيصًا على الوهم» وهذا قد أسلفناه واضحًا. ٠‏ 

قال الأصيلي : وشعبة وسفيان أضبط ممن أسقط الميم على أن 
الحديث لم يسمعه ابن شداد من ابن عباس» قاله أحمد وقد بينه 
هشيم فقال عن الثقة» عن ابن عباس» وقال مرة أخرى عمن حدثه» 
عن اہن عباس: فهذا كله يدل على الوه" . 


(1) في الأصل: المسكر» والمثبت من (غ)» وهو ما يوافق السياق. 

(۲) النسائي ۳۲۱/۸. 

(۳) قلت: کذا وقع هناء وفیه نظر من وجوه: 
الأول: ما عزي إلى الإمام أحمد من نفي سماع ابن شداد من ابن عباس غير 
صحیح ؛ إذ المنقول عنه في «العلل) /١‏ ۳۷۷: ابن شبرمة لم يسمع من ابن شداد. 
الثاني : قوله: بينه هشيم ؛ فقال عن الثقة» عن ابن عباس» لا يصح أيضا؛ إذ أن 
هشيما قال : عن ابن شبرمة» قال: حدثني الثقة» عن ابن شدادء كما عند النسائي 
۸“ قال أيضًا: عن ابن شبرمة» عمن حدثه» كما رواه الإمام أحمد في 
«العلل» ۳۷۹/۱ (۷۲۳). 
وتقدم في أول كتاب الأشربة» تعقيبنا على ذلك. 
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وقال النسائي: لم يسمعه ابن شبرمة من ابن شداد"» قلت: وقد 
سلف حديث نافع» عن ابن عمر»› عن رسول الله ي أنه قال : کل 
مسکر خمر وکل مسکر حرام) وأن مالکا وغیره او 

وعن نافع» عن ابن عمر وقيل : هو أقعد وأولى ممن آسنده عن 
نافع » وقد E‏ «(كل مسكر حرام“ عن رسول الله م جماعة منهم : 
انو موسی الأشعري» وأبو هريرة› وابن عباس »› والنعمان بن بشیر› 
وبريد الأسلمي» ووائل بن حجر» وعبد الله بن مغفل» وعبد الله بن 
عمرو» اتو الخدري› ومعاوية»› وام سلمة» وعائشة»› وابن 
مسعود» ذکرها الطبري فى (تهذيبه». 

وإن قال الكوفي : الدليل على صحة قولنا في التفريق بين عصير 
العنب وبين سائر الأشربة أن الآية كفرت مستحل عصير العنب دون 
نقيع التمر» فاعتلالهم بالتكفير ليس بشيء؛ لأنه إنما يقع فيما ثبت 
بالإجماع لا فيما ثبت من جهة الآحاد» ألا ترىئ أنه لا يكفر القائل 
بأن الصلاة تجوز بغير أم القرآن» ولا يكفر من أجاز النكاح بغير 
ولي ولا من قال : الوضوء ج ئ خير ية وأمقالة وکذا من قال : 
لا يقطع سارق ربع دینار مع ثبوته عن رسول الله فى أخبار الآحادء 
ولا يسع أحد من العلماء أن يحرم ما قام له الدليل على تحريمه من 
الكتاب والسنة» وإن کان غيره يخالفه فيه لدلیل استدل به ووجه من 
العلم اداه إليه وليس في شيء من هنا خروج من الدين ولا يكفر بما 
فيه الخطاً والصواب. 


(۱) (سنن النسائی» ۸/ .۳۲١‏ 
(۲) السابق ۸/ .۳۲٤‏ 


س تاب الأشربَة ۷( 

إن قلت ما وجه إدخال حديث أنس في الباب» وليس فيه إلا النهي 
عن الأنتباذ؟ أجاب عنه المهلب قال: هو موافق للتبويب» وذلك أن 
الخمر من العسل لا يكون إلا منبذا في الأواني بالماء الأيام حتى 
يصير خمرًاء فأنه هل إنما نهى عن الانتباذ في الظروف المذكورة؛ 
لسرعة كون ما ينبذ فيها خمرًا من كل ما ينبذ فيها . 

فصل : 

أوضح ابن التين أيضصًا الرد على المخالف» فقال: فيه رد على من 
قال: إن الإشارة بالمسكر في قوله: «ما أسكر كثيره فقليله حرام» 
إنما وقعت الشربة الأخيرة أو إلى الجر الذي يظهر السكر على شاربه 
عند شربه» وذلك أنه معلوم من طريق العادة أن الإسكار لا يختص 
بجزء من الشراب دون جزءء وإنما يؤخذ آخر السكر في أخر 
المشروب على سبيل التعاون كالشبع بالمأكول وكل آمر يؤدي إلى 
نقص المتعارف فهو منقوص وليس في المتعارف أن يكون فعل الجر 
من الشىء أكثر من فعله كله» هذا محال وليس يخلو الشراب الذي 
کس كان في الإناء أن یکون حلالًا أو حرامًاء فإن كان 
حرامًا لم یجز أن یشرب منه قلیل» فإِن کان حلالا لم یجز أن يحرم 
منه شيء. 

فإن قلت : الشراب حلال في نفسه ونه الله آن یشرب منه ما يزيل 
العقل» قيل: ينبغي أن تكون الشربة التي تزيله ويسكر معلومة يعرفها كل 
شارب» إذ غير جائز أن يحرم الله تعالٰ على خلقه شينًا ویتعبد به 
ولا يحصل لهم السبيل إلى معرفة ما حرم الله . 
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ومعلوم أن طباع الناس مختلفة في مقدار ما يسكرهم منه» والتعبد 
لا يقع إلا بمعلوم. فإن قيل: لما ختلف الناس في الأشربة وأجمعوا 
على تحريم خمر العنب» حرمنا ما أجمعوا على تحريمه وأبحنا ما سواه. 

قيل : مر الله المتنازعين أن يردوا ما تنازعوا فيه إلى الله ورسولهء 
وكل مختلف فيه من الأشربة مردود إلى تحريم الله ورسوله الخمر» وقد 
ثبت عنه اك : «كل شراب أسكر فهو حرام» وأشار إلى الجنس بالاسم 
العام والنعت الخاص الذي هو علة الحكم»فكان ذلك حجة على 
المختلفين» ولو لزم ما قاله هذا القائل للزم منه في الربا والصرف 
ونكاح المتعة؛ لأن الأمة قد أختلفت فيه» فلو كان كما سلف» كان 
الربا محرمًا قبل تحريمه فلما حرم نظرنا إلى ما أجمعوا عليه فحرمناه 
وأبحنا ما أختلفوا فيه» ولا بأس بالدرهم بالدرهمين يدًا بيد» وإنما 
يحرم منه ما كان غائبًا بناجز» وكذلك المتعة فلما لم يلزم هذا وكان 
الحكم لما ورد به التحريم الفضة بالفضة إلا مثلا بمثل يدا بيد» ولما 
ثبت من تحريم المتعة ولم يلتفت إلى الاختلاف ولم يعتد به وليس 
الأخحتلاف حجة وبيان السنة حجة على المختلفين من الأولين 
والاّخرين . 

وقال الزجاج: قياس كل ما عمل من الخمر المجمع عليها أن يقال 
له: حمر وأن يكون بمنزلتها في التحريم ؛ لأن إجماعهم أن يقال للقمار : 
کله حرام وإنما ذکر المیسر من بینه فجعله کله قیاسًا على الميسر» وهو 
إنما كان قمارًا خاصة» فلذلك كل ما كان كالخمر فهو بمنزلتها. 


دچ دوچ د وچک 


۵ - باب مَا حَاءَ تي أن الخَمُرَ مَا خَامَرَ ر العَقَلَ مِنَ الشَرَاب 


r 


۸ - دنا امد يِن أي رَجاءِء حَدتنَا کيی» عَنْ أي حَيَانَ التيِمِيئْء عن 
ن کن ا غ ری ل هما ل ج غر عل ان رون ُ0 
فقال: إِنَهُ قذ تَرَلَ حرم الخمر» وهي من حَمسة أشْيَاء: العّب» والتّمرء وَالنطةء 
ولشعر. والْعَسل» وام ما حَامَرَ العَفْلَء وَكَلَاتُ وَدِذْت أن رَسُول اله ية م ارفا 
حى يغه ينا عَهدًا: لمحد وَالْكلَالَةء وباب مِنْ باب الرّبا. قالّ: فَلْتُ: يا أب 
عَمروء شىء يُضبَُ بالسَنْدِ مِنَّ الرر؟ قال : اك ين عَلَى عَهدِ التَبِيْ لاء. آؤ قال 
على ڪَهدِ عُمَر. وَقالَ حًا عن مادء عَنْ أي حَيادً: مَكَانَ العِنَّب: الرّبيبَ 
[انظر: ۹ -مسلم: ۲۰۲۲- فتح ]٤٥⁄/۱۰‏ 

۹ - حَدٿتا حفص بن عُمَرَء حَدَنَنا سُعْبَةء عن عَبدِ الله بن أي السَقَرِء عن 
الشُعبِيّء عن ابن عُمَرَء عَنْ عُمَر قال: انمز يُضتَع مِنْ حَمْسَة: مِنَ الربيب» والتَمر 
والنطةء والشعيرء الَْسلی. [انظر: ٤1۱۹‏ -مسلم: ۲۰۲۲- فتح ]٤1⁄/١١‏ 

ذکر فيه حدیثین : 


حدٿتا خمد ن ابي رَجَاءِء تا يَڂييء ڪن ابي حَيَانَ التيهِيَ٬‏ عَن 
الشعْبيّ > عن ابن عُمَرّ قال : حب عَمَرٌ على مِنْبّر رَسول الله ا 
َقَال: إِنَهُ قذ تَرَلّ تَخحْريمٌ الحَمْرء وهي مِنْ حَمَسَةَ شيّاءَ: العنب» 
ا و الجر ولحل : الخ اجام العقل: 
ولات وَوذْت أن رَسُول اه ل كم ارفا حى يَعْهَّدَ لينا عَهْدًا: 
الد وَالْكلالة وَأبوَابٌ مِنْ اواب EE al‏ عَمُرو» 

شيء يضنم بالسند من الرر؟ قال: اك لَمْ يكن عَلَي عَهڍِ الي کي 
6 على عَهْدِ عُمَر. وَقَالَ حَجاج» عَنْ حَمَاوِ» عَنْ ان يان 
مان التب : الرَبيبَ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
وصدر هذا الحديث إلى قوله: ما خامر العقل» سلف فى أواخر 

تس سور اا ٠‏ وت ها هو ان س القطان الافط: 
الحديث الثانى : 


حديث الشعبى عن ابن عَمَرّ» عَنْ عَمَرَ رضى الله عنهما قال : الحمر 
يصع مِنْ حَمَسَةٍ: ِن الرّبيب إلى آخر ما تقدم تعداده» والمراد بقوله: 
وفى «الأشربة» لأحمد من حديث أبى بردة عنه: ما خمرته فعتقته فهو 

وله أيضا اساد جنك ڪن أبن سيرين أن رجلا قال لابن عمر: آخد 
التمر فأجعله في التنور؟ فقال: لا أدري ما تقول يتخذ أهل أرض كذا 
وكذا خمرًا» ويتخذ أهل أرض كذا وكذا خمرًا يسمونها كذا وكذاء 
آنه يصنع منه بأرمينية رات ل بل اة . 

و خد ابو عر اا الخمر م اة وها كا 

(0) 


: وفي روأية : والمزر من الذرة»› والجعة من الشعير‎ E 


() سلف برقم )٤٩۱۹(‏ باب: قوله: إت قر ولي لأسب الام رجش بن عل 
سنه . 

)۲( «الأشربة» ص1۹ .)۱٥۷(‏ 

۳) كتاب الأشربة ص۷۳ (۱۷۳). 

() المصدر السابق ص۸٤ .)١۷۳(‏ 


() المصدر السابق ص .)١٤١ »ء۱٤۳( ٦٦-٦٥‏ 


~~ ڪتابُ الأشريَة لاا 


ومن حديث إبراهيم بن مهاجر» عن عامر عن النعمان بن بشير 
مرفوعًا: «من الزبيب خمر» ومن الحنطة خمر» ومن الشعير خمر› 
و خم . 

ومن حديث أنس: «الخمر من العنب والتمر والعسل والحنطة 
والذرة والشعير فما خمرت من ذلك فهو خمر* . 

ومن حديث أبي الجويرية الحرمي قال: سُئل ابن عباس عن الباذق 
فقال : سبق محمد بيا الباذق . يعني: المطبوغ . 

فصل : 

وممن رخص في الطلاء الذي ذهب ثلثاه: أبو عبيدة بن الجراح 
ومعاذ وعمر» وأمر بذلك عمارًا ومن قبله من المسلمين» وأبو أمامة» 
وجرير بن عبد الله وأبو الدرداء» وخالد بن الوليد» وعلي» وأنس»› 
وإبراهيم النخعي» والحسن» وسعيد بن المسيب» ومسروق» وشريح »› 
وأبو عبيدة بن عبد الله» وعبد الرحمن بن بشر الأنصاري» وعمر بن 
عبد العزيز» وطاوس» وعكرمة. 

ذكره ابن آبي شيبة» وذكر أن البراء بن عازب كان يشربه على 
الضف وكا أو خحهة (ز جي ر عك اف وان وان ری 


.)۷۲( ٤۸-٤۷ص المصدر السابق‎ )١( 

(۲) المصدر السابق ص۷۸ .)١۹۱(‏ 

(۳) المصدر السابق ص۸۸ (۲۲۹). 

(5) الباق -بالكسر أو الفتح-: قال أبو عبيد في «غريب الحديث» ۱۷۸/۲ : كلمة 
فارسية عربت فلم نعرفها. اه. وقال أبو الفتح المطرزي في «المغرب في ترتيب 
المعرب» ٠٤ /١‏ : البادّق من عصير العنب ما طبخ أدنى طبخة فصار شديدًا» وقول 
من قال: معناه: أنها كلمة فارسية عربت لم يعرفها النبي اظ أو أنه شيء فلم يكن 
في أآيامه» وإنما أحدث بعده ضعيف. اه 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومحمد ابن الحتفية» وشريح» ويو عبيدة بن عبد اللهء وإيراهيم) ٠‏ وقیس 
ابن أبي حازم وسعيد بن جبير ويحيى والشعبي وعبيدة» وأجازه أبو حنيفة 
وصاحباه محتجين أنه لا يشرب أحد من الصحابة والتابعين ما يسكر ؛ لأنهم 
مجمعون أن قليل الخمر وكثيرها حرام. قال ابن عبد البر: وممن كره 
الصف أبن المنيت:والجن وعكر a‏ 

قال المهلب: قوله: (نزل تحريم الخمر وهي من خمسة) ففسر 
ما نزل» وهذا يجري مجرى المسندات» وإذا لم يجد مخالمًا له في 
الصحابة وجب أن يكون هذا التفسير لكتاب الله ولما حرم فيه مجتمعًا 
عليه في الصحابة» ويرتفع الإشكال عمن يلتبس عليه أمره إن أراد الله 
هدايته» قال: ومن الدليل القاطع لهم إجماعنا وإياهم عل تحريم 
قليل الخمر من العنب» ولا يخلو تحريمها أن يكون لمعن أم لا؟ 
الثاني ممتنع؛ لامتناع العبث فتعين الأول والمعنى فيهما واحد كما 
سلف؛ لأن كل نقطة من الخمر تأخذ بنصيب من الإسكار. 

إيضاحه: لو أن سفينة رمي فيها عشرة أقفزة فلم تغرق» فرمي فيها 
قفيز زائد فغرقت لم يكن غرقها بالقفيز ولا بثقله وحده بل الكل وهذا 
ایام ولا شك أن القليل يدعو إلى الكثير كما أن البيع وقت 
النداء يخشى منه فوت الجمعة» وكذا الهدي إذا عطب لا يأكل منه 
ولا يطعم أحدا؛ خيفة أن يتطرق إلى نحره ويدعي عطبه» وکذا 


0( من (غ). 

(۲) «(الہمصنف» ۰/ ٩۹۱-۸٩‏ باب: في الطلاء من قال: إذا ذهب ثلثاه فاشربه -٩۹۳ /٥‏ 
٤‏ باب: من رخص في شرب الطلاء على النصف. 

(۳) آنظر: «الاستذکار» /۲٤‏ ۳۲۵ 


تو کے ی و کے 


هنا الحديث أخرجه البخاري ايشا في الدبات عن آبي نعيم به وقال 
فمن قتل له نيل“ وهو الصواب» خلاف ما وقع هنا واخرجه 
في اللقطة عن يحي بن موسي» عن الوليد» عن الأوزاعي وفي 
الديات» وقال عبد الله بن رجاء: خدّا حرب ۳ 


E: 


وأخرجه مسللم في المناسك: عن زهير و(عبید) الله بن سعيد» عن 
الوليدء عن الأوزاعي. وعن إسحاق بن منصور» عن (عبيد)( 
الله بن موسيٰ» عن شيبان ثلاڻتهم عن يحييٰ بن ابي کٿير» عن بي 
I‏ 

ثانيها: في التعريف برجاله غبر من سلفه 

آما يحي فهو: آبو نصر يحيئٰ بن أبي كثير صالح بن المتوكل» 
ويقال: نشيط. ويقال: دينار. وديئار مول علي اليمامي الطائي 
مولاهم العطار أحد الأعلام الثقات العباد. 

روئ عن أنس وجابر مرسلاء وعن أبي سلمة» وعنه هشام 
الدستوائي وغيره. قال أيوب: ما بقي عَلَّٰ وجه الأرض مثله. مات 


(۱) سیاتي برقم (14۸۰) کتاب: الدیات» باب: من قل له قتیل فهو بخیر النظرین. 
: اللقطةء باب: كيف تمرف لقطة أهل مكة.. 


برقم (0۸۸۰). 

(4) في الأصول: عبدء والمثيت من #صحيح ملم )٠١٠١(‏ اتهليب الكماله 
ATW ENS‏ 

(ه) في الاصول: عبد ابت من «صحیح مله )۱۴٠١(‏ 
TD or‏ 

)١(‏ «صحیح مسلم؛ )۱۳٠(‏ كتاب: الحج» باب: تحريم مكة وصيدها وخلاها. 


الكماله 


الخاطب في العدة منع من التصريح لما يدعو إليه من الدواعي» (وكذا 
كل ما“ يقع عليه اسم خمر فحكمه واحد في التحريم مع أن القدر 
الذي يحدث عنه السكر غير معلوم» فلا يجوز أن يتعلق به التحريم 
كما سلف» وقد ألزم الشافعي الكوفيين إلزامًا صحيحًا قال: ما تقولون 
فيمن شرب القدر الذي لا يسكر؟ قالوا: مباح. قال لهم : إن خرج فهبت 
عليه الريح فسكر مما شربه؟ فقالوا: حرام. فقال لهم: هل رأيتم شينًا 
يدخل الجوف وهو حلال ثم يصير محرمً"؟ 
وقوله: (والخمر ما خامر العقل). 
قال إسماعيل: هو أن يصير على القلب من ذلك شيء يغطيه ومن 
ذلك سمي الخمار وغيره. 
وقوله : (وثلاث وددت) إلى آخره يرید: حت يبينها لناء وقد آختلف 
الصحابة والفقهاء في الجد أختلافًا كثيرًا: فروي عن عبيدة أنه قال: 
حفظت عن عمر في الجد سبعين قضية كلها يخالف بعضها بعصا" . 
وعن عمر أنه جمع الصحابة» ليجتمعوا في الجد على قول 
فسقطت حية من السقف فتفرقواء فقال عمر: أبى الله إلا أن تختلفوا 
E‏ 
() في (س): (فكل ذلك) والمثبت من (غ) وهو الموافق للسياق. 
(۳) «لأم» .۲٤۷/١‏ 
(۳) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۲۹۲/۱۰ )۱۹۰٤۳(‏ بلفظ : حفظت من عمر بن 
الخطاب فيها مئة قضية مختلفة. 
() ذکره بنحوه السرخسي في «مبسوطه» ۲۹/ .۱۸١‏ 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وقال علي : من آراد آن (نقت) ' جرائب جهت فلیقض فی 
الجد يريك اضرا وال الأعل: 
ا (MDa. ٤‏ 
يحجب الإخوة» وبه قال أبو حنيفة . 
وقال زيد: هو كأحد الإخوة ما لم تنقصه المقاسمة فإذا نقصته أعطي 
الل ور 
الا 
0 ا 2 C0‏ 
وروی عله : انه أًخ (منکم)" وإِن فاته السبع . 
وأما الكلالة فهو من لا ولد له ولا والد» قاله أبو بكر وعمر وعلي 
(N. : 8‏ 
وزيد وابن مسعود والمدنيون والبصريون والكوفيون ¢ وروي عن 
ابن عباس : EE.‏ 


0 كذا بالأصل» والذي في كتب المصنفات والسنن .. (يتقحم). 

۳ رواه ابن ابی شیبة فی «مصنفه» ۷/ ۳٣۳‏ وعبد الرزاق ۲۹۳/۱۰ .)۱۹۰٤۸(‏ 

.۱۸١-۱۷۹ /۲۹ «المبسوط)‎ (۳) 

() رواہ عبد الرزاق .)۱۹۰٥۹( ۲٦٦/۱۰‏ وابن ابی شیبة ۷/ ۲٣ء .۳٣۲‏ 

)٥(‏ «المبسوط» ۲۹/ ١1۱۸ء‏ «المنتقى» F/T‏ «الأم» ۸١/٤‏ «المبسوط» 
۹/۹ 

.)۱۹۰۵۸( ۲۹۹٦/۱۰ رواه عبد الرزاق‎ )١ 

(۷) من (غ). 

(۸) «مصنف عبد الرزاق» ٠٤-۳۰۳ /٠١‏ «مصنف ابن أبى شيبة) ۷/ ٤١۳-٤١۲‏ 
«المخني» ٠ .£/٦‏ 


.)۱۹۱۸۷( ۳۰۳/۱۰ «مصنف عبد الرزاق»‎ )٩ 


واختلف في الكلالة؛ فقال البصريون: هو أسم الميت» وهو قول 
ا وقال المدنيون: هو اسم للورثة لا ولد فيهم ولا والد"› 
القرطبي في أبوين وأختين لأم: إن الذين رووا عن ابن عباس في 
الكلالة آنه من لا ولد له يقولون: للأم الثلث؛ لأنه سهم من تسعة»› 
والآختين للام الثلث مما بقى» وللأب ما بقى وهو أربعة» وقد سلف 
أيضًا إيضاح ذلك في آخر تفسير سورة النساء. 

وأما أبواب الربا فكثيرة غير محصورة. 

وقوله : (فشيء يصنع بالسند من الرز) (وفي أخرى : TT‏ 
قال الجوهري : الأرز حب» و ازرد 5 باتباع الضمة 
الضمة والزاي مشددة فيهما› r‏ مع تخفیف الزاي» و 
2 ۶ه ك۶ 4 ۹ o»‏ خ )€3 ۰ » 
مثل رسل ۰ ورز ورنز وهي لغة لعبد القيس ٠‏ وفيه لغة 
سابعة : | بفتح الهمزة ة مع تخفيف الراء مع تخفيف الزاي . 


IRN ZENS 2Z&XN2 


.٤٠۳ /۷ «مصنف ابن أبى شيبة»‎ )١( 
۱ /١ «المنتقى»‎ )( 

)( من (غ). 

)٤(‏ «الصحاح» ۸٦۳/۳‏ مادة: (أرز). 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
- باب مَا حَاءَ فِيمَنْ يَسُتجل (الخَمْن" 
وَيْصَمَيهِ بير اشُمه 
٠۰‏ - وال هِشَامُ بن عمار: : دنا صَدَقَةَ بِنْ خالد ڪلتا عبد الرنَنِ بن 
ys‏ 


قال : حذذني بُو ر و أبُو مَاللى- الأشْعَريّ -واله ما کڏبَنِي- E‏ ا 
قول : گرا بن ئي وم تار لجر عير لخنم تقر 
وَلينزلنّ ا إلى جنپ ب علم برو علوم پِسَارِحَوٍ ايوم يعني : 


الفقير- لِحَاجَة فَيمولوا: : اَرْجٌٴإ! اليا عَدا. فيبينَهم الله ويف يصع العَلَمَ» وَيَمْسَحَ 
آخرينْ رده وکازي ر إلى يوم القَيَامة». [فتح 01/1[ 
ا تا صد بن حال تا عبد لخن يريڌ بن 


4 
o2 


جاه اغطا ن 5 قَيْس الكِلابيٌ» حدثني َد ال EE‏ 
قال : ا ا عَایر اؤ بُو مَالِكٍ- الاأَشْعَرِي 
ما لني - E‏ قول يكو ِن مي أفوَام بَسْتَلُونَ 
الجر وَالَْرير وَالْحَمْرَ وَالمعَارف وليرنَ أ قوم إلى جنب عَم تَر 
هم بِسَارحَةٍ لهم يايِيهِةْ المَقَيرَ لِحَاجَةٍ فَيَمُولُون: ارجم إ إلَينا عَدًا. 
اله وضع العَلَمَ وَيَمْسَحٌ آخَرينَ قَرَدَة وَخَارِيرَ إلى يوم القَيَامَة» . 
الشرح : 
هذا الحديث وصله الإسماعيلي . 
فقال : حدثنا الحسن بن سقيان: ثنا هشام» فذكره» ثم قال: وحدثنا 
الحسن أيضًا قال: أنا عبد الرحمن بن إبراهيم» ثنا بشر ثنا عبد الرحمن 


۶ 


-والله 


)1( من (ص). 
) من (ص). 


سد كاب الأشربَة ۷mm‏ 
ابن يزيد بن جابر» وقال أبو عامر: ولم يشك ووصله أيصًا بو نعيم 
الحافظ» فقال: أخبرنا أبو إسحاق بن حمزة» ثنا عبدان» ثنا هشام 
قال: وحدثنا الحسن بن محمد» ثنا محمد بن محمد بن سليمان» ثنا 
هشام بن عمار» فذكره. 

ووضله أيضا أبر دارو قال جدفا (غد الواحد بن جد عن 
بشر بن بكر» ثنا عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» وهذا أيضا على 
شرط الصحيح”» وكأن البخاري أخذه عن هشام مذاكرةء ولما جوز 
ابن حزم سماع الغناء عند ذكر حديث: «دعهن فإن لكل قوم عيدا 
وهلذا عيدنا» وشبه ذلك قال: لم يأت حديث فيه النهي عن سماعه 

ثم قال: فإن قيل: إن البخاري روى في «صحيحه» يعني : هذا 
الحديث» قال: هذا منقطع فيما بين البخاري وصدقة بن خالد» 
والمنقطع لا تقوم به حجة» ولا يصح في هنذا الباب شيء آبداء وكل 
ما فيه موضوع» ووالله لو أسند جميعه أو واحد منه فأكثر من طريق 
الثقات إلى رسول الله لما ترددت فى الأخذ به . هذا كلامه» وقد 
علمت آنه أتصل على شرط الد فور (له)“ إذا عن الأخذ 
به لا جرم. قال ابن الصلاح في «علومه»: لا التفات إلى ما قالهء 


)١(‏ كذا بالأصل» والصواب عبد الوهاب بن نجدة الحوطي فهو الذي يروي عنه 
أبو داود» ويروي عن بشر بن بكر» ولم أقف على ترجمة لعبد الواحد بن نجدة هذا 
اللهم إلا ما أذكره الذهبي في «تذكرة الحفاظ» ۸۳/١‏ من طريق الحاكم ولعله خطاً 
في النسخ أو الطبع. 

(۲) «سنن أبي داود» .)٤٤۳۹(‏ 

.0 10 /¥Y «المحلى»‎ (۳) 

(©) من (غ). 


و ا و 
والحديث صحیح معروف الآتصال بشرط الصحي”' . 

ووقع في كلام ابن حزم أن البخاري» وقال مرة: البخاري علقه عن 
هشام . ولا حجة فيه» قال : وأبو عامر لا يدري قال : وقال صدقة . وهو 
وَهمْ» وإنما قال: وقال هشام ثنا صدقة وليته أعلّه بصدقة» فإن يحيى قال 
فيه : لسن بشىیء» روأه ابن الجنيد ا 


وروی المروذي (عن) أحمد: لیس بمستقیم ولم یرضه لکن تابعه 
بشر بن بکر كما قدمناه. وأغرب المهلب فضعفه من وجه آخر غير جید 
فقال: هذا الحديث لم يسنده البخاري من أجل شك المحدث في 
الصاحب» فقال: أبو عامر أو أبو مالك أو بمعنىٰ آخر لا أعلمه» 
واعتل أن الأختلاف في الصحابي لا يضرء فإن قلت: فما وجه 


() «علوم الحديث» ص14-1۷. قلت: وقال أبو عمرو بن الصلاح في كتابه «(صيانة 
صحیح مسلم» ص۸۳ -بعد أن ذکر کلام ابن حزم-: وهذا خطاً من ابن حزم من 
وجوه: 

أحدها : أنه لا أنقطاع في هذا أصلَا من جهة أن البخاري لقي هشامًا وسمع منهء 
وقد قررنا في کتابنا «علوم الحديث»: أنه إذا تحقق اللقاء والسماع مع السلامة من 
التدليس حمل ما يرويه منه على السماع بأي لفظ كان كما يحمل قول الصحابي : 
قال رسول الله ية عل سماعه منه إِذا لم يظهر خلافه. 
الثاني : أن هذا الحديث بعينه معروف الأتصال بصريح لفظه من غير جهة البخاري. 
الثالث: أنه إن كان ذلك أنقطاعًا فمثل ذلك في الكتابين غير ملحت بالانقطاع 
القادح لما عرف من عادتهما وشرطهما وذكرهما ذلك في كتاب موضوع لذكر 
الصحيح خاصة فلن يستجيرا فيه الجزم المذكور من غير ثبت وثبوت بخلاف 
الأنقطاع أو الإرسال الصادرين من غيرهما .. اه 

(۲) ولمزيد من التفصيل في هذه المسألة ينظر «فتح الباري» لابن حجر ٥۲/٠١‏ 
وما بعدها فإن فيه تفصيلها. 

(۳) من (غ). 


پڪ r‏ 
إدخاله في الترجمة وهو ترجم بشيئين أستحلال الخمر» وتسميته بغير 
أسمه؟ فأما الأول فظاهرء وأما الثاني فقد جاء مبيتا من طريق آخر 
سأذكره» وإنما أدخله البخاري على أنه جائز وقوعه من الله في 
المسرفين على أنفسهم من أهل هذه الملةء وأنه مروي بحيث أن 
يتوقع ما روي فيه من العقوبة. 

قال ابن آبي شيبة : حدثنا زيد بن الحباب» عن معاوية بن صالح» ثنا 
حاتم بن حريث» عن مالك بن أبي مريم» عن عبد الرحمن بن غنم قال : 
حدثني أبو مالك الأشعري أنه سمع رسول الله بيا يقول: «يشرب ناس 
من أمتي الخمر» يسمونها بغير أسمها يضرب على رءوسهم بالمعازف 
والقينات يخسف الله بهم الأرض» ويجعل منهم القردة والخنازير». 

ورواه انا عاصم: حدثنا دحيم : ثنا محمد بن شعيب عن ابي 
حفص القاص» عن معاوية بن حاتم» عن ابن غنم» عن أبي مسلم 
الأشعريء عن النبي بي قال: (سيكون قوم يستحلون الخمر يسمونها 
بغير اسمها) . 

وقال ابن وهب في «مسنده»: حدثني عمرو بن الحارث عن سعيد بن 
بي هلال» عن محمد بن عبد الله أن أبا مسلم الخولاني حج فدخل على 
عائشة زوج النبي بيه فجعلت تسأله على الشأم وعن بردهاء فقال: يا أم 
المؤمنين» إنهم يشربون شرابًا لهم يقال له: الطلاء. فقالت: صدق الله 
وبلغ حبيبي» سمعت رسول الله بيه يقول: «إن ناسًا من أمتي يشربون 
الخمر يسمونها بغير أسمها». 


(1) «المصنف» )۲۳۷٤۸( ۷ /٥‏ ووقع في المطبوع من المصنف أبو مالك الأشمعي 
وهو خطاً وصوابه الأشعري كما في مصادر الترجمة. 
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وروی ابن أبي شيبة من حديث ابن محيريز» عن ثابت بن السمط› 
عن عبادة [مرفوعًا]: «ليستحلن آخر أمتى الخمر يسمونها بغير 
اسمھهاه ٠‏ فاه توت طرق: ۰ 

وأخرجه النسائي من حديث ابن محيريز عن رجل من أصحاب النبي 
کا و 

ولحديث عائشة طريق ثان أخرجه ابن أبي عاصم من حديث بقية عن 
عتبة بن أبي حكيم» ثنا سليمان بن موسى» عن القاسم عنها أنه ع 
قال: « (إن)““ أول ما يكفاً الإيمان كما يكفاً الإناء -يعني الخمر- 
يسمونها بغیر آسمها» . 

وفي رواية له: سألتها عن الطلاء. الحديث. 

وثالث أخرجه أيصّا من حديث جعفر بن برقان» عن فرات بن 
سليمان» عن رجل من جلساء القاسم› عن عائشة أنه كله قال: «إن 
أول ما يكفاً الإسلام لشراب يقال له الطلاء»" . 

وله طريق رابع من حديث ابن عمر أخرجه أيصًا من حديث بقية عن 


() من (غ). 

.1۷ /٥ «الہمصنف»‎ )۲( 

(۳) «سنن النسائی) ۸/ ۳۱۳-۳۱۲. 
وقال الألباني في «الصحيحة» :)٩١(‏ هذا إسناد جيد رجاله كلهم ثقات وابن 
محيريز أسمه عبد الله وهو ثقة من رجال الشيخين. 

0) من (غ). 

)٥(‏ رواه ابن أبي عاصم في «الأوائل» ص ۲۸ )1٤(‏ وفيه: (الإسلام)ء بدلاً من: 
(الإیمان). 
وحسنه الألبانى فى «الصحيحة» (۸۹). 
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عتبة : حدثني ابو بكر بن حفص بن عمر بن سعد عنه مرفوعًا : «إن ناسًا 
من أمتي يستحلون الخمر يشربونها يسمونها -يدعونها- بغير آسمها»”'. 

وخامس من حديث أبي أمامة أخرجه ابن ماجه من حديث ثور بن 
يزيد عن خالد بن معدان» عنه مرفوعًا: «لا تذهب الأيام حت تشرب 
طائفة من أمتي الخمر ويسمونها بغير أسمها». 

وفي «مسند ابن قانع» من حديث يونس بن خباب» عن محمد بن 
عبد الرحمن بن سابط» عن سعيد بن أبي راشد قال: سمعت النبي 
ية يقول : «يكون في أمتي خسف ومسخ»”. الحديث. 

وقال ابن المنير : قنع البخاري في الأستدلال على مراده في الترجمة 
بقوله : «من آمتي» فإن كونهم من الأمة يبعد معه أن يستحلوها بغير تأويل 
ولا تحريف» فإن ذلك مجاهرة بالخروج عن الأمة» إذ تحريم الخمر 
معلوم ضرورة» فهذا سر مطابقة الترجمة لهه الزيادة. 

وقال ابن التين عن الداودي : يحتمل أن يريد ب «أمتي» من يسمى بهم 
ويستحل ما لا يحل فهو كافر إن أظهر ذلك ومنافق اقا أو يكون 
يرتكب المحارم تهاوتا واستخفاقا فهو يقارب الكفر والذي يصح في 


)۱( لم أقف على هه الطريق ورواه الخطيب في «تاریخه» ۲٠١ /٦‏ من طريق محمد بن 
عبد الوهاب عن أبي إسحاق الشيباني عن أبي بكر بن حفص به. 

(۲) «سنن ابن مأاجه» (YAS)‏ وقال افد «زوائده» ٤٤٤/١‏ : هذا إسناد 
ضعيف لضعف عبد السلام بن عبد القدوس ثم ذكر شواهده. 
وقال الألباني في «الصحيحة» :۱۸٤ /١‏ ورجاله ثقات غير عبد السلام هذا وهو 
ضعيف» والحديث يصح بالشواهد والله أعلم. 

(۳) أخرجه ابن قانع في «معجم الصحابة» .)۳١١( ۲۹۷/۱ »)۳۰۵( ۲٠٤/۱‏ من 
حديث عبد الرحمن بن سابط عن سعيد» به. 

(6) «المتواري» ص۲۱۳. 
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النظر أن هذا لا يكون إلا ممن يعتقد الكفر ويتسمّى بالإسلام؛ لأن الله 
للا خسف من تعود عليه رحمته في المعاد. 

قصل : 

قوله : «الحر»: هو مما أختلف الحفاظ فى ضبطهء فأما أبو داود 
ا E‏ 
وأما ابن ناصر الحافظ فزعم أن Ebe‏ رواه الحفاظ بالحاء 
ال الكرو وولا اا وك الخ ار وغه 
كما ستعلمه التشديد أيضًاء وقال الشيخ تقي الدين القشيري: في 
كتاب أبي داود والبيهقي ما يقتضي الأول» قال بعضهم: وهو 
تصحيفهم» والصواب الثاني مخفمًا. وقال ابن بطال: الحر: الفرج» 
وليس لمن تأوله من صحيفة» فقال الخز من أجل مقارنته للحرير 
فاستحل التصحيف بالمقارنة مع أنه ليس في الخز تحريم وقد جاء في 
الحر التحريم. وأما ابن الجوزي فقال: إنه الخز بالخاء والزاي 
معروف» وقد جاء في حديث يرويه أبو علبة عن النبي 5:: «يستحل 
الحر والحرير“ يراد به أستحلال الحرام من الفروج» فهذا بالحاء 
والراء المهملتين وهو مخفف فذكرنا هذاء لئلا يتوهم أنهما شيء واحد. 

وقال ابن التين: يريد -والله أعلم- أرتكاب الفرج بغير حله وهو 
الزناء وإن كان آهل اللغة لم يذكروا هه اللفظة لهذا المعنى› 
وكذلك العامة تستعمله بكسر الحاء» وكذا روي. وقال الداودي: 
أحسب أن قوله «الخز» ليس بمحفوظ ؛ لأن كثيرّا من الصحابة لبسوه» 


(1) «شرح ابن بطال» .٥۱/١‏ 
(۲) آخرجه الطبرانی ۲۲۳/۲۲ .)٥۹۱(‏ 


يحي بن كثير صاحب البصري ۵“ وهما ضعيفان. 

)١(‏ عن أحمد قال: قال أيوب السختياني: ما أعلم أحتا بالمدينة بعد الزهري أعلم من 
یحی بن آي کار وکان شعبة یقدمه على الزري؛ وتال احمد: بین من ابت 
الناس وقال المجلي ثقةء كان بعد من أصحاب الحديث» وقال أبو حاتم: إمام 
لا يحدث إلا عن ثقة» وقال ابن حجر: ثقة ثبت. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الکبری» ٥٥٥/٥‏ «اتاریخ الکیر؛ ۴۰۱/۸ 
(۴۰۸۷) معرقة القات» ۳۵۷/۲ (1۹۹4) و «الجرح والتعديل» ٠١/۹‏ 
(۵۹۹). و«تهذیب الکمال ۰۰/۳۱ (۱۹۰۷) واتهنیب التهذیب» /٤‏ ۲۸۴ 

(۲) یحی بن كثير بن درهم العنبري» مولاهم» أبو غسان البصري غراساني الأاصل» 
وهو الذي يقال له: السميري قال عباس المنبري: كان ثفة وفال أب حاتم : صالح 

» وقال النساتي : لیس به باس وذکره این حبان في «التقات». آنظر ترجمته 

في: «التاریخ الکیر» ۳۰۰/۸ (۴۰۸)ء «الجرح والتمدیل» ۱۸۳/۹ )۷7١(‏ 

ات ۲۵۵/۹ واتهلیب الکماله 2۹۹/۳۱ (0۹۰4). 

(۴) كذا في الأصول: [الباهلي] وما في ترجمت: الكاهلي . وهو يحب بن كاير 
الكاهلي الأسدي الكوفي» رویٰ عن: صالح بن ضباب الفزاري ومسور بن يزيد 
الکاعلي» وروی حته: مروان بن ممارية الفزاري. قال أبو حاتم: شيخ وقال 
النسائي ضعيف وذكره ابن حبان في «الغتات؛ وقد روئ له البخاري في «القراءة 
خلف الإمام» وقال ابن حجر: لين الحديث من الخاسة 
انظر: ترجمته ني الجرح والتمدیل» ۱۸۴/۹ (۷11)» التتات» ٠۲۷/٠‏ 
واتهذیب الکمال» ۵۰۱/۳۱ ,)1٩۰۵(‏ واتقریب التهذیب» ص۰۹۵ (۷۱۴۰). 

(1) هو يحيئ بن كثبر أبر النضر صاحب البصري» روئ عن أيوب السختياني وعاصم 
الأحول وعطاء بن أبي رياح ومحمد بن السائب الكلبي وروی عنه شيبان بن فروخ 
وفضيل بن حسين الجحدري ومحمد بن مرداس. 
قال یحی بن معين: ضعيف» وقال أب زرعة وأبو حاتم : ضعيف» وقال الاي 
ليس بفقةء وقال المقيلي منكر الحديث. - 


سے تاب الأشرِبَة ا 
قال: ويحتمل إن كان محفوظا أن يريد جمع الحر والحرير» لعله يريد 
الحر جمع حرير مثل: حمير وحمر. قال: ورواه بعضهم بالحاء. 

وقال القاضي» وصاحب «المطالع» مخفف الراء: فرج المرأة. 
ورواه بعضهم بشد الراء» والأول أصوب» وقيل: أصله بالياء بعد 
الراء فحذف. وقال ابن الأثير: ذكره أبو موسي في حرف الحاء 
والراء» وقال: الحر بتخفيف الراء: الفرج» وأصله جرح بكسر الحاء 
وسكون الراء» وجمعه أحراح» ومنهم من شدد الراء» وليس بجيد» 
فعلى التخفيف يكون في حرح لا في حرر» والمشهور ف في رواية هذا 
الحديث بالخاء والزاي وهو ا مروف : 
وقال المنذري : أورد ابو داود هذا الحديث في باب ما جاء ف فى الخز 
كذا الرواية» فدل على أنه عنده كذلك» وكذا وقع في الخازی: وهي 
ثياب معروفة لبسها غير واحد من الصحابة والتابعين» فيكون النهي 
عنه لأجل التشبه بالعجم وزي المترفين . 

معن قوله: «يستحلون الحرير» آي : يستحلون النهي عنه» والنهي 


> 
و 
واو a‏ م 2 


في تاب الله من الشارع يتوعد عليه بقوله يدر الذي بالف عَنَ 
اسوه [النور: .]١۳‏ 

فصل : 

والمعازف بالزاي المعجمة: آلات اللهوء قاله في «الصحاى» 
وعبارة الصاغاني في «عبابه»: المعازف: الملاهي . 


(1) «النهاية في غريب الحديث والأثر» 4۳١/١‏ مادة: (حرر). 
(۲( «الصحاح» ۳/٤‏ مادة: (عزف). 
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وقال صاحب «العين»: المعازف: جمع معزفة وهي آلة اللهو. 

ونقل القرطبي عن الجوهري: أن المعازف: الغناء والذي في 
«(صحاحه» ما قدمته» وعبارة ابن التين: المعازف: الملاهي»› 
والعازف : اللاهي. وبخط الدمياطي : المعازف من الدفوف وغيرها 
مما يضرب» وقيل : إن كل لعب عزف» وعَرّف: غنى . 

فصل : 

قوله: («ولينزلن أقوام) ) الحديث هو من أعلام نبوته» فإن وقع 
ما أنذر به فذاك وإلا فيشفع لقوله في حديث عبادة: «ليستحل آخر 
أمتي الخمر»”" فدل أن كل ما أنذر به من ذلك يكون في آخر الإسلام. 

(ومعنى «تروح عليهم» أي: بالعشي. تقول: أرحت الماشية 
وأسمنتها وسرحتها وسرحت بالغداة وراحت بالعشي . 

وقوله : «فيبيتهم الله» أي : CC‏ رالمات :بات 8 
قال تعالێ : فان آهل قر ن ا اا ا و وهم يمون © 4 
[العراف: ۹۷] 

وقوله: ( «وبد يضع العلم» ) : یرمیٰ بالجبل أو یخسف به . قال ابن بطال : 
إن کان العلم بناء فهدمه وإِن کان جبلا فیدکدکه وهکذا إِن کان غیره 0 

فصل : ۰ 

والعلم بفتح العين واللام: الجبل أي: بجوار جبل وجمعه: أعلام 
قال تعالی : وله لوار الشات فى ابر كالشلم € € [الرحمن: .]۲٤‏ 


(1) الذي في «العين» :۳١۹ /١‏ (المعازف): الملاعب التي يضرب بها الواحد: عزف 
والجمع معازف.. الخ. 

(۲) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» .)۲۳۷٤۹( ٩۷ /٩‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» .٥۲ /٦‏ 


کا کن 

[وقال الداودي: مرتفع العلم : رأس الجبال» وكل شيء يعرف أهل 
الطريق» وأهل اللغة على أنه الجبالء زاد الخطابي : المرتفع) .. 

فصل : 

وقوله: «ويمسخ آخرين قردة وخنازير إلى يوم القيامة): يعني ممن 
لم يهلكهم في البيات» والمسخ في حكم الجواز في هه الأمة إن لم 
يأت خبر برفع جوازه. 

وقد رونت اخاديت ال الا ساند: نه سيكون في آمتي خسف 
ومسخ» عن رسول الله بي ولم يأت ما يرفع ذلك . 

وقال بعض العلماء: معن ما روي عن رسول الله ییاه انه يکون في 
هذه الأمة مسخ» فالمراد به مسخ القلوب حتى لا تعرف معروفًا ولا تنكر 
منكرًا» وقد جاء عن رسول الله بي أن القرآن يرفع من صدور الرجال وأن 
الخشوع والأمانة تنزع منهم» ولا مسخ أكثر من هذاء وقد يجوز أن يكون 
الحديث على ظاهره فمسخ الله تعالى من أراد تعجيل عقوبته» كما قد 
خسف بقوم وأهلكهم بالخسف والز لازلة: وقد راتا اعانا 
فكذلك یکون المسخ. قاله ابن بطال“ . 


(1) وردت هه الجملة في (س) بين علامتي (لا إلى) وعليها تعليق في الهامش نصه: 
من قوله: وقال الداودي إلى آخر كلام الخطابي مخرج في )٤(‏ من أصله» وليس 
عليه تصحيح ولا إشاره إليه من الأصل فليعلم. 

(۲) ما بين المعكوفتين ضطراب في تنسيق العبارات بالأصل. 

(۳) روي هذا الحديث عن جمع من الصحابة كعبد الله بن مسعود وعائشة وعمران بن 
حصين وابن عمر وسهل وأبي هريرة وسعيد بن راشد» وذكرهم الألباني وطرقهم 
فى «(الصحيحة)» (۱۷۸۷). 

)€( اشرت این بطال» /٦‏ ۲٥-۳ه.‏ 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الخطابي : فيه بيان أن المسخ سيكون في هه الأمة كسائر 
الأمم خلافًا لمن زعم أن ذلك لا يكون وإنما مسخها بقلوبها. 

وقال الداودي في قوله: «لا تدخلوا على هؤلاء المعذبين إلا أن 
تکونوا باکین لا يصيبكم ما أصابهم» فيه دليل أن هه الأمة لا تأمن 
أن يصيب بعضهم ما أصاب أولئك إذا عصوا. 

قلت : في المسخ قردة وخنازير أحاديث من طرق : 
عن أبي هريرة مرفوعًا : «يمسخ قوم من أمتي في آخر الزمان قردة» قالوا: 
يا رسول الله ونشدون انك رسو ا وأن لا إله إلا الله . قال : «(نعم» 
ويصومون ویصلون ویحجون» قالوا: فما بالهم یا رسول الله؟ 

قال : «اتخذوا المعازف والقينات والدفوف» ويشربون هذه الأشربة»› 
فباتوا على لهوهم وشرابهم فأصبحوا قردة وخنازير». قال الترمذي : 
هذا حدیث غریب لا نعرفه إلا من هلذا الوجه» ورواه آبو عبد الله بن 
منجويه في كتابه «أشراط الساعة» من حديث أسيد بن زيد: ثنا عمرة عن 
جابر» عن رمیح الحزامي عن أبي هريرة بنحوه. 

عن الحارث بن نبهان» حدثنا فرقد السبخي »› عن عاصم بن عمر› 
عن أبى أمامة مرفوعًا : «تبيت طائفة من أمتى على لهو وأكل ولعب» 
فيصبحوا قردة وخنازير» ویکون فيها خسف وقذف) . 

وروينا من طريق ابن أبي الدنيا من حديث عبد الرحمن بن زيد بن 
)۱( «أعلام الحدیث» ۳/ .۲٠۰۹۸‏ 
)۲( لم أقف عليه في المطبوع من «سنن سعيد بن منصورا. 
(۳) لم أقف على هذا القول للترمذي. 
() لم أقف عليه في المطبوع من «الستن). 


أسلم» عن ابي حازم» عن سهل بن سعد مرفوعًا : «يكون في متي خسف 
وقذف ومسخ» فيل : يا رسول الله متى؟ قال: «إذا ظهرت المعازف 
والقينات واستحلت الخو 

وم دنت الأعن عن هلال بن يسات عن عمران بن حصين 
مرفوعًا : «يكون في آمتي قذف ومسخ وخسف» قیل: يا رسول الله» 
ومتی ذلك؟ قال: «إذا ظهرت المعازف وكثرت القينات وشربت 

(۲) 

الخمور» 

ومن حدیث فرقد السبخى › عن قتادة» عن ابن المسيب› عن رسول 
الله کل مثله" . 
عنها مرفوعًا : «يكون في آمتي خسف ومسخ وقذف» قالت: وهم يقولون 
لا إله إلا الشه؟! قال: «إذا ظهرت القينات والزناء وشربت الخمور› 
ولبسوا ال 

وفى الترمذي من حديث علي مرفوعًا : «إذا عملت آمتي خمس عشرة 
خصلة حل بها البلاء» فذكرهاء وفيه: «وشربت الخمور ولبس الحرير› 
واتخذت القينات والمعازف» فارتقبوا عند ذلك ثلاأا: ریخا حمراء» 
وا وفنا ثم قال: حديیث غريیب» وفی إسناده فرج بن 
فضالة» وقد ضعف من قبل حفظه” . 
(۱) رواه في (ذم الملاهي» ۷/۱ (). 
(۲) رواه الترمذي (۲۲۱۲) وقال: حدیث غریب. 
)۳( رواه أبو نعيم في «حلية الأولياء» ۱/. 


() رواه ابن أبي الدنيا في «ذم الملاهي» .۷١/١‏ 
)٥(‏ «سنن الترمذي» (۲۲۱۰). 
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وعند ابن أبي الدنيا “ وابن منجويه في «أشراط الساعة» من حديث 
إسماعيل بن عياش» عن عبد الرحمن التميمي» عن عباد بن ابي علي» 
عن علي مرفوعًا : اتمسخ طائفة من أمتي قردة» وطائفة خنازيرء» ويخسف 
بطائفة » ويرسل على طائفة الريح العقيم» بأنهم شربوا الخمور ولبسوا 
الحرير واتخذوا القينات وضربوا بالدفوف». 

وعند ابن أبي الدنيا من حديث أبي بكر الهذلي» عن قتادة» عن أنس 
مرفوعًا : «ليكونن في هه الأمة خسف ومسخ وقذف» وذلك إذا شربوا 
الخمور واتخذوا القينات وضربوا بالمعازف». ومن حديث أبان بن تغلب 
عن عمرو بن مرة» عن عبد الرحمن بن سابط قال رسول الله ي : «يكون 
في آمتي خسف وقذف ومسخ). قالوا: مت ذاك؟ قال: «إذا ظهرت 
المعازف واستحلوا الخمور» . 

ومن حدیث اق العلاء عن عبد الرحمن بن صحاري وكان من 
عبد القيس يرفعه: (لا تقوم الساعة حت يخسف بقبائل من متي 
الحديث» ومن حديث إسماعيل بن عياش» عن عبد الله بن عتبة» عن 
ای العباس الهمداني»ء عن عمارة بن راشد» عن المغازي بن ربيعة 
يرفعه : «ليخسفن بقوم وهم على أريكتهم؛ لشربهم الخمور وضربهم 
بالبرابط والقيان» . 

ومن حديث عثمان بن عطاء» عن آبيهء ومن حديث المغيرة» عن 
صالح بن خالد» ومن حديث إسماعيل بن عياش» عن عقيل بن 


() رواه في «ذم الملاهي» ۷۲/۱. 

)۲( لم أقف عليه من طريق أبان بن تغلب ورواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» من طريق آخر 
عن سابط .)۳۷۵۳٤( ٥۰۱/۷‏ 

(۳) رواه آحمد ۳ ٠۳/١‏ وابن أبي الدنيا في «ذم الملاهي» ۷۲/١‏ . 


س كاب الأشرَة 
مدرك» عن ابي الزاهرية» عن جبير بن نفير قالوا: قال رسول الله ياء 

وعند أبي نعيم الأصفهاني› عن حذيفة بن اليمان رضي الله عنهما 
مرفوعًا: «من اقتراب الساعة اثنتان وسبعون خصلة» فذكر منها: 
«واتخذ الحرير لباسًاء وشربت الخمور» واتخذت القينات .» الحديث 
«فلترتقبوا عند ذلك رخًا حمراء ومسخًا». وقال غریب من حديث 
عبد الله بن عمير عن حذيفة لم يرفعه» لم يروه عنه فيما أعلم 
إلا فرج بن فضالة. 

وفي «نوادر الترمذي» من حديث إسماعيل بن عياش» عن أبيه» عن 
ابن سابط» عن أبي أمامة يرفعه: «يكون في أمتي فزعة فيصير الناس إلى 
علمائهم» فإذا هم قردة وخنازير). ا 

وللترمذي وقال: صحيح عن ابن عمر رضي الله عنهما فرفر : 
«يكون في هه الأمة خسف ومسخ وقذف في آهل القدر»”". 

فائدة: في بعض الأخبار عنه عليه أفضل الصلاة والسلام: «يأتي 
على الناس زمان يستحل فيه الربا بالبيع» والخمر بالنبيذ» والبخس 
بالزكاة» والسحت بالهدية» والقتل بالموعظة» يريد: بالبخس النقصان 
ويريد به المكس» وما يأخذه الولاة يتأولون فيه الزكاة وهو مكس . 

وقوله : «القتل بالموعظة» أي : يقتل البريء؛ ليتعظ به العامة. 


AEN KN 
.٠٥۹ /۳ «حلية الأولیاء»‎ )١( 


)۲( من (غ). 
(۳) «سنن الترمذي» )۲۱١۲(‏ وقال: حديث حسن صحيح غريب. 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


۷ - باب الانَتِبَاذِ في الأَوْعِيَة وَالتَوْرٍ 


- حلفا یب بن سویرء حدقا قوب بن عبد الڑخقنء ڪن آي حازم 
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قال: سَمِعْتُ سَهلا يقٌول: تى بُو أَسَيدٍ السَاعِدِيّ قَدَعَا رَسُولَ انه ي في عُرسهء 
فکاتت مره خاومهم وهي العَرُوسُ» قَالّتْ: أتَذرُونّ ما سَقَيْتٌ رَسُول اله یة؟ 
قَغْتُ لَه قرات من اللَيْلٍ في ؤر. [انظر: : ۵ -مسلم: -۲۰۰٢‏ فتح ]٥1⁄/۱۰‏ 
ذکر فيه (حدیٹ )۱ بي 2 -واسمه: سلمة بن دينار- فال 
س سهلّد ول : اتی أ أ الساعدِي -واسمه مالك بن ربيعة- 
فعا رَسول اله ية في عُرْسهء كانت أمرأئة حَاومَهُمْ وهي العَرُوسُء 


َو 


فالت انرون ما سقفت وسول ا ع القت رات الا 


هذا الحديث سلف في النكاح في باب النقيع"» الور انا 
يشرب فيه ويتغير أيضًا من حجارة يستنقع فيه الماء» ويتغير أيصًا 
کالإجان. 

قال ابن المنذر: وكان هذا التور الذي ينتبذ فيه لرسول الله يل من 
حجارة. 

قال المهلب : والإنقاع حلال إذا لم یلبث حت یخشی شدته» 
والشدة مكروهة للجهل بموقعها من السكر أو غيره» والأشياء 
المشكوك فيها والمشتبهات قد نص الشارع على تركها. وإنما ينقع له 
من الليل ويشربه يومًا آخر» وینقع له بالنهار ويشربه من ليلته. 


() من (غ). 
۳) سلف برقم (۵۱۸۳). 


س كاب الأشربَة اا 

وفيه أن الحجاب ليس بفرض على سائر نساء المؤمنين» وإنما هو 
خاص بأمهات المؤمنين» كذلك ذكر الله تعالی في کتابه : ودا سالشوهق 
مسا [الأحزاب: ]٠۳١‏ الاآية . 

فصل : 

وترجم على هذا الحديث بعد باب: نقيع التمر وغيره ما لم 
يسكر. وقام الإجماع على أن نقيع التمر وغيره ما لم سكر فهو 
حلال شربه» وقالت عائشة رضي الله عنها: كنا ننتبذ لرسول اله كلا 
غدوة ویشریة غشيًا »,نله غشاء فیشربه غو" : 

وفي حدیث ابن عباس أنه اڪ کان ينبذ له ویشربه من الغد» بعد 
الخده فإذا كان يوم الثالث أهريق" . 

قال ابن المنذر: الشراب في المدة التي ذكرتها عائشة يشرب 
د 

وفي حديث ابن عباس : أهراقته في الثالث. يعني : إذا غلا. وغير 


جائز أن يظن أحد أنه كان مسكرًا؛ لأنه حرم المسكر. 


IRIAN IRN 


)۱( سيا تي برقم (004۷). 

)( رواه مسلم في «(صحیحه» (۲۰۰۵) کتاب : الأشربة»ء باب: إباحة النبيذ الذي لم 
یشتد ولم یصر مسکرا. 

)۳( رواه مسلم في «(صحیحه» )۲۰۰٤(‏ کتاب : الاأشرية» باب : إباحة اليك الذي لم 
یشتد ولم یصر مسکرا. 

(5) «الاشراف» ۱/۳٤۲۔.‏ 


RES‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب ترخيص النبي ي ي الأَوْعِيَة وَالضَرُوفِ 
هد َد التي 

ME‏ بُو امد الربَيْريء 
ڪدٿتا سفيانء عن مَنْصورء عن سا » عن جایر هه قال: هی رَسُول اله ي عن 
الظروف» ققَالّتِ الأنْصارُ: إِنهُ لا بُ لن مِنها. قال «َلا إِدا». 

وَقَالَ خَلِيقَّةٌ : : ذقنا یی بن سَِيڊِه حَدَنا سفيانء عن مَنْصورء ڪن سام بن 
د الخد ها دتتا عبد اله بن مء حَدَنَنَا سيان بهذاء وال فيه: ا 
لنب عن الأَؤْعِيَة. افج 0۷/1۰[ 

۵٣‏ = خلتا علي ي ڪښڍ اه دتتا شفيانء ڪڻ ليان ن اي لم 
کن جاه عن آي عِياض» ء ڪن عَْڍِ اله بن عفرو رضي الله عنهما قال: :َم 

هى النَبِيْ بيا عَنِ الأشقيةء قيل لي :ليس كل الاس جذ سِقاء. رخص 
له ٤‏ ار غر الرَفُتِ. [مسلم: ۲۰۰۰- فتح ]٥۷/۱۰‏ 

4 - دتتا مُسَدَدء حَدََنَا جيیٰء کک سلیْماء ن إنراهيم 
التَيِمِيّء ڪن الحارث بن سويد عَنْ علي 4 هى النَبن ية عن الدَبَاءِ وَالْرَفْتِ. 

دتا عُْمَانُء حَديَتَا ريه عن العش بهذا. [مسلم: -۱۹۹٤‏ فتح ]٥۷/۱۰‏ 

٥‏ - ڪدڻني عُفْمَانء حَدنا جريڙء ڪن مَْضورء ڪن ٳراهِيم: : قلت للشو 
هَل سَألْتَ عَائمَةَ ِشة آم المؤمِنين عَما يكره أن نبد فيه؟ قال : مء فلْتٌ: ۲ 
المِنينء عَما هى لني ا ية أن ينْتَبَدَ فيه؟ قات : : تاتا في ذلك اهل البّيْت- أن 


ل 2 


َنَبدَ في الدَبَاءِ وَالْمُرَفُتِ. فلتٌ: أمَا دكت اجر وَالنتَم؟ قال إنَمَا أَحَدَنْكَ 


ما سَمحْت» أخاف ا أْمَغ؟ [مسلم: ۱۹۹۵ -فتح ۸⁄/۱۰] 
- حَدَنَ وی فن إماویل» حلگتا عبد لواجيء حلا | لسَيْبَا 
الاخ 


سمغت عبد اله ِى أي أؤفى رضي اله عنهما قالّ: ته تھی التب ٤يا‏ ڪن الجر ا 


س( اتوضیع اش لہس اسسیع 

وأما شيبان (ع) فهو أبو معاوية (شيبان بن عبد الرحمن)“ النحوي 
المؤدب البصري الثفة مول بني تميم» سمع الحسن وغيره. وعنه ابن 
مهدي وغیره» وکان صاحب حروف وقراءات. 


ال أحمد: هو ثبت في كل المشايخ» وشيبان أثبت في يحي بن 
أبي كثير من الأوزاعي» مات ببغداد سنة أريع وستين ومائة في خلافة 
المهدي ۳ 

فا 


النحوي نسبة إل قبيلةء وهم ولد التحو بن شمس بن عمرو بن 
غتم بن غالب بن عثمان بن نصر بن زهران» وليس في هازه القيبلة من 
يروي الحديث سواه ويزيد بن آبي سعید (م» د)» وما من عداهما 
فنسبه إلى النحو علم العريية كأبي عمرو بن العلاء النحوي وغيرء". 


انظر ترجمته في : "اجرح والتعدبل» ۱۸۲/۹ (۷0۹)ء «المجروحین؛ ۱۳١/۴‏ 
و«ضعفاء العتیلی» ٤۲٤/٤‏ (۲۰۵۲)ء «تهلیب الکماله ٠0۲/۳‏ (0407)» 


اه من تهذیب 
الکماله ۵۹۲/۱۲ (۲۷۸۹)ء الاریخ الکیر؛ ۲۵۲/۲ )۲۷١۹(‏ جاعم 
الترمذي»؛ (1۸۲۲). 

) شيبان هو التميمي سكن الكوفةء ثم أتقل إل بغداد. قال بحي بن معين : شيبان 
أحب إل من معمر قي قتادة ثقة وهو صاحب كتاب. وفال محمد بن سعد 
وأحمد بن عبد انه العجلي والنساتي : ثفة. وقال أبو حاتم : حسن الحديث» صالح 
الحدیث؛ يكنب حدي. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الکبری؛ ۴۷۷/۹ «اتاریخ الکیر؛ ۲٠۲/٤‏ 
(۲۷۰۹) «الجرح والتعدیل؛ ۳۵۵/٤‏ (۱۵۹۱)ء «تاریخ بغداده ۰۱۷/۹ «تهذیب 
(VAD ۹7/11 elt‏ 

(۳) ورد في هامش الأصل: قاله ابن السمعاني. 


٩[‏ - باب تَقيع التَمْرِ مَا لم يُشُڪزا“ 


۷ - حَدَيَنَا يى ن بُکير» حَدَنا يَغقوبُ بُ عَبدِ الرْمَنِ القارِيٰء عَنْ 
ڪازم ال ا ول ی د أن أَبَا أُسَيْد السَاعدِى دعا التب ي لخُرسه 


ااا 


کات مرا خَادِمَهم يَوْمَيِزٍ وَهْي العروس فَقَالّث: ما تَذرُونَ ما نفعت إِرَسُولِ الله 
5 نْقَعْبُ ث لَه تَرَاتٍ مِنَ اليل في َؤْر. [انظر: -۵۱۷١‏ مسلم: ۰- فتح 11۲/۱۰ 

اق هه هة آحادیت: 

خوت ی اھ ای جد ایریا ان ن 
E‏ کک تھی رَسول اله 4ي عَنِ 
الطلزف» NE‏ بد لتا مها . قَالَ: «فلا إذ». 

وکال لي حَليفة: ا سان عَنْ مَنصُور» عَنْ 
سَالم : بن اپي الجُعْدِ» عن جابر بهذا. 

ا علیْ» ثنا سفیان قال: E‏ 

وأخرجه ابو داود والترمذي اناف * 

ٿانيها : 

حدثنا علي بن عبد اله» ثنا سفيان» عن سليمان بن ابي مسلم 
الأحول» عن مجاهد» عن أبي عياض- واسمه: عمرو بن الأسود. 
وقيل: قيس بن ثعلبة العبسي الكوفي» كان حيًا في ولاية معاويةء 
آأنفرد به البخاري- عن عبد الله بن عمرو قال : 0 تھی النبیُ کلاز 


() لم يذكر الشارح هذا الباب حيث إن حديث الترجمة قد سبق قبل باب منه وأشار 
هناك إلى تبويب البخاري له» ولم یکرره لعدم القائدة. 

(۲) «سنن أبي داود» »)۳٨۹۹(‏ والترمذي (۱۸۷۰)» والنسائي ۸/ ۳۱۲. 

)۳( من (غ). 


اتوس س جس اسع 
عَنٍ الأسقيةء قيل له: ليس كل الاس يَجد يِقاء. رخص لهم في الجر 

حدثنا عبد الله بن محمد ثنا سفيان بهذاء وقال: لما نهى النبي يلا 
عن الأوعية. 

وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي' 

ثالثها : 

حديث إبراهيم التيمي -تيم الرباب» وهو إبراهيم بن يزيد -عن 
الحارث بن سويد- وهو تيمي أيضًا تيم الرباب مات في آخر ولاية 
عبد الله بن الزبير- عَنْ عَلىّ ه: تهى انب اة عَن الذبَاءِ وَالْمُرَفْتِ. 
ا عُنْمَان٬‏ ٿا جير عَنِ الأغْمَش بهذا. 
وأخرجه مسلم والترمذي من هذا الوجه وأبو داود والترمذي من 
حديث مالك بن عمير عنه. 

رابعها : 

خد ضور عن راهيم : قلت لِلاَسو د: هَل سَألتَ عَاِسَةٌ رضي 
اله عنها أ الُؤيتين عَكًا كر أن يي فير؟ ققال: نعم قلْتُ: ي أ 
المؤمنينَء عَمَّا هى ال اة أن يبد فيه؟ قَالّثْ: تَهاتا -أَهْل اليّت- 


() مسلم )۲٠٠١(‏ كتاب : الأشربة» باب: النهي عن كل مسكر» وأبو داود (١٠۳۷)ء‏ 
والنسائي ۸/ ۳۱۰. 

() مسلم (۱۹۹6) كتاب: الأشربةء باب: النهي عن الأنتباذ في المزفّت والدباء 
والحنتم. وأخرجه النسائي ۸/ ٠٠١‏ ووقع في المخطوط : الترمذي بدلاً من النسائي 
وهو خطاً؛ فإن الترمذي قال بعد حديث اين عمر : وفي الباب عن علي ولم يخرجه. 

(۳) ابو داود (۳۹۹۷). ورواه النسائي ٠۲/۸‏ ووقع أيصًا في المخطوط : الترمذي 
وهو خطأً أيضًا. 


0 و 0 A Qi a‏ ر 

أل نشد فى الدباء والمرفت.. قلت: أا ذكرت الح الخر؟ فال إنما 
ا 2 AB‏ 

آل اء چ ا eof ° ۴ 2 rf 3o‏ 


حديث الشيباني : سَمِعت 4 
ية عَن الجر الأخصر. فلْتُ: أرب في الأَبيَض؟ قًال: لا. وأخرجه 
الاي تا هو عاان ن وز 
الات ت وا 

وحاصله أقوال : 

ذهب مالك إلى إجازة الأنتباذ في جميع الظروف غير الدباء 
والمزفت» فإنه كره الأنتباذ فيهما ولم ينسخ عنده وأخذ في ذلك 
بحديث علي وعائشة رضي الله عنهما أنه اك نهى عنهما" . 

وروي مثله عن ابن عمر“ . 

وذهب الشافعي والثوري إلى كراهية الأنتباذ في الدباء والمزفت 
والحنتم والنقير؛ للنهي عنها كما سلف في باب الخمر من العسل من 


حديث آنس . 


(1) مسلم )۱۹۹١(‏ كتاب: الأشربةء باب النهي عن الأنتباذ في المزفت والدياء..» 
والنسائي ۸/ ۳۰۵. 

(۲) كذا وقع في الأصل عزوه إلى الترمذي وهو خطاً والصواب أنه رواه النسائي 
۳/۸ 

(۳) أنظر: «المدونة» .)١١/٤‏ 

(5) رواه مسلم (1۹۹۷ء ۱۹۹۸) كتاب: الأشربةء باب: النهي عن الأنتباذ في 
المزفت والدباء والحنتم والنقير. 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وقد روى النهي عن الأنتباذ في هذه الأربعة من حديث ابن عباس في 
حديث وفد عبد القيس كما سلف في الإيمان والعلہ. 

ومعنى النهي عندهم عن الأنتباذ فيها ؛ لسرعة أستحالة ما ينبذ فيها 
فتصير خمرًا وهم لا يظنون ذلك» فيواقعون ما نه الله عنه. وذکر 
الطبري القائلين بتحريم الشراب المتخذ في الأوعية المذكورة 
المنكرين أن تكون منسوخة عن عمر أنه قال: لأن أشرب من قمقم 
محمي فيحرق ما أحرق ويبقي ما بق حب إلى أن أشرب من نبيذ 
الجر. وعن علي النهي عنه» وعن ابن عمر وابن عباس وجابر وأبي 
هريرة ونس مثله» وقال ابن عباس لأبي جمرة: لا تشرب نبيذ الجر 
وإن كان أحلى من العسل. وكرهه ابن المسيب والحسن . 

وقال إسماعيل بن إسحاق: قال سليمان بن حرب: كل شيء ذكر 
عمر كان يشرب نبيذ الجر أو يكرهه» فإنما هو الحلوء فأما المسكر 
فهو حرام في کل وعاء. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه : الأنتباذ في جميع الأوعية كلها مباح 
وأحاديث النهي عن الأنتباذ منسوخة بحديث جابر وغيره"» ألا ترى 
أنه اك أطلق لهم جميع الأوعية والظروف حتى قالت الأنصار: إنه 
لا بد لنا منها. فقال: فلا إذا» ولم يستشن منها شيتًا. 


واحتجوا بحديث جابر مرفوعًا قال: «إني نهيتكم أن تنتبذوا في 


)١(‏ سلف في الإيمان برقم )٥۳١(‏ باب: أداء الخمس من الإيمان» وفي العلم برقم 
(۸۷) باب: تحريض النبي بيه وفد عبد القيس على أن يحفظوا الإيمان والعلم. 

(۲) روئ جميع هه الآثار ابن أبي شيبة في «المصنف» /٠‏ ۷۳-۷۲. 

(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» 6/ ۲۲۹۰. 


الدباء والحنتم والمزفت» فانتبذوا ولا أحل مسكرًا» ورواه أبو سعيد 
الخدري أيضصًا مرفوعًا مثله""“ فيثبت بهازه الآثار نسخ ما جاء في النهي 
عن الأنتباذ في الأوعية وثبت إباحة الأنتباذ في الأوعية كلها . 

وذكر الطبري عن ابن عمر رضي الله عنهما: الأوعية لا تحل شيا 
ولا تحرمه . ٠‏ 

وعن ابن عباس قال: کل حلال في کل ظرف حلال» وکل حرام في 
ا د 

وهذا القول أولى بالصواب» وقد تواترت الأخبار عن رسول الله 
ية بتحريم كل مسكر وفي ذلك مقنع . 

وقال الداودي : النهي عن الأوعية إنما كان قطعًا للذريعة» فلما قالوا 
لرسول الله ب : إنا لا نجد بدا من الأنتباذ فيها قال: «انتبذواء وكل 
مسكر حرام» وكذلك كل نهي كان بمعنى التطرق إلى غيره يسقط 
بمعنى الضرورة» وذلك كنهيه عن الصلاة بعد الصبح والعصر» ويجوز 
أن تصلى الجنائز في تلك الساعتين لما بالناس من الضرورة إلى دفن 
موتاهم» وليس كذلك لصلاة النافلة ولا ضرورة إلى صلاتها حينئلِ› 
وكنهيه عن الجلوس في الطرقات» فلما ذكروا نهم لا يجدون بدا من 
ذلك قال : 


(۱) رواه الطحاوی فی (شرح معانی الآثار) ۰۲۲۸/٤‏ والیهقی فی (سننه) ۸/ -۳٠١‏ 
ي کي سرح معاي ا لڍ دار جيهي في 


۱ 
(۲) رواه الطحاوي أيضصًا في «شرح معاني الآثار» ۲۲۸/٤‏ والبيهقي في «سننه» 
۸ 


(۳) «مصنف ابن ابی شيبة» .٤۹٥ /٥‏ 


س س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


«إذا أبيتم فأعطوا الطريق حقه وذلك غض البصر" ورد السلام» 
والأمر بالمعروف» والنهي عن المنكر» وعون الضعيف» وإرشاد 
الضال»". 

وأما الجر الأبيض فهو مثل الأخضر؛ لأنه كله حنتم. وقال 
أبو غد الخ رار خر كانت تخل إله ٠‏ 

قوله لما نهى عن الأسقية يريد عن الظروف إلا الأسقية يوضحه باقي 
الحديث» إذ قيل له: ليس كل الناس يجد سقاء» فرخص في الجر غير 
المزفت أي: غير المطلي بالزفت» وهو حجة لمالك: أن الرخصة لم 
تدخل في الدباء والحنتم وأخواتها. 

والدباء بالمد والقصر جمع : دباءة” . 


(۱) ورد بهامش (س) ما نصه: فى الحديث فى بعض طرقه: «وكف الأذى». 

(۳) لم أقف عليه بهلذا التمام وقد روي بألفاظ نحوه منها ما رواه البخاري في (صحيحه» 
)۲٤٠٠٠(‏ كتاب : المظالم» باب : أفنية الدور والجلوس فيها» ومسلم )۲۱۲١(‏ من 
حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه. وليس فيه إرشاد الضال ولا عون الضعيف 
وأما لفظة «إرشاد الضال» فقد وردت عن جمع من الصحابة أيصًا منهم أبو هريرة 
والبراء وابن عباس وسهل بن حنيف» وقد صحح الألباني الحديث برواياته كما في 
«الصحيحة» )٠٠١٠(‏ ثم علق قائلاً: واعلم أن في هزه الأحاديث مجموعة طيبة 
من الآداب الإسلامية الهامة بأدب الجلوس في الطرق وأفنية الدور ينبغي على 
المسلمين الأهتمام بها ولاسيما ما كان منها من الواجبات مثل غض البصر عن 
النساء المأمور به في كثير من الأحاديث الأخرئ» وفي قول ربنا تبارك وتعالى : 


ا 
رو روح 


فل اميت يعضو من برهم وصفظوا وهر [النور: .]۳١‏ اه 
(۳) غريب الحديث» .۳٠٠١ /١‏ 


ك کي — 

والحتتم : (الجرار الخضر)". 

وقال ابن خيب هو الفخار كله .وق فل ذلك النقر: .وهو 
6 عا کن ي وقد سلف الآختلاف في علة النهي» فقيل : لئلا 
يبادرهم فیصیر خمرا فیشربونه غير عالمين. وقيل : لات فية إضاعة 
مال. واباحته | ك الأنتباذ في الأسقية وهي القرب؛ لقلة حرارتها 
فيؤمن ن تصير خمرًا. 

TOTP INT E ROC E 
خاصة» والنحي للسمن» والقربة للماء» والجمع القليل أسقية‎ 
وأسقيات والكثير أساق.‎ 

وفك ختلف في النهي هل هو باق؟ قال مالك: نعم. وخالفه 
ابن حبيب» وقال: ما كان بين نهيه عنها ورخصته فيها إلا جمعة. 
وروی ابن حبيب عن مالك آنه أرخص في الحنت *» وروی القاضي 
أنه مجمع وإذا قلنا (بالنهي) ‏ ففعل قال محمد: يؤدب في الخليطين› 
وقال عبد الوهاب: إن سلم من السكر فلا بأس وهو أحسن كما 
قال ابن التين . 


I KNI INI SKN 


() ورد بهامش (س) ما نصه: في أصله: والحنتم الجرة الخضراء. والحنتم جمع»› 
فالأولى ما كتبته في الأصل. 

.۱٤۸ /۳ «المنتقی»‎ )۲( 

)۳( «إصلاح المنطق» ."۷٠١‏ 

) «النوادر والزیادات» ۲۹۰/۱١‏ «المنتقىٰ» ۳/ .٠٤۸‏ 

() في (غ): بالمنع. 

.٤۷۲ /١ «المعونة»‎ )١ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ - باب الباق 

U EAE O O 

وَشَرِبَ البرَاء وَأبُو جُحَيْمَةَ رضي الله عنهما عَلّى الضف . 

وَقال ابن عَّاس: اشرب العَصِيرَ مَا دام طْريًا. وَقال عَُمَرٌ 

4# : وَجَّذْتٌ مِنْ عُبَبْدِ الله ريح شراب آنا ساتل عله“ 

قان گان يسکر جلدته. 

ES حدٿتا محمد بن کثیرء أخرنا شقان ع ڪن أي وير‎ - ٨۸ 
ابن عباس ڪَنِ البادّق»ء فَقال: سبق محمد ية الباق فَمَا أشكر فهو حَرَامُ.‎ 
الطَيّب إلا إلا الحرامٌ الخبيتُ. [فتح‎ TT قَالّ: السَرَابُ الحلالٌ الطَيّبُ. قال‎ 
[1/1۰ 

۹ - حدينَا عَبْد الله ر بن أي ةة حدمَنًا و سام دتا هِشَامُ بن عُروةًء 
ڪن آبيهء عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها قَالّث: کان النَبي كيا حب الحلواء وَالْحَسَل . 
[انظر: ٤٩۱۲‏ -مسلم: -۱٤١٤‏ فتح ]1۲/٠١‏ 

ثم ساق حديث أبي الجويرية : سَاَلْتُ ابن عَبّاس عَنِ البَادّتي» فما : 


ا 


سبق e‏ َا اشكر هو حَرَامٌ. قًال: الراب الحَلالٌ 
الگ" . قالً: يْس بَعْدَ الحَلالٍ الطَيّب إلا الحَرَامٌ الحُبيث. 


وحديث عائشة رضي الله عنها قالت: گان ال ت لارا 
وال 
اسا ف الاطة : 


)۱١(‏ سلف برقم (o۳1)‏ باب : الحلواء والعسل. 


وهه التعاليق سلفت من «المصنف» لابن أبى شيبة" والباذق 
بفتح الباء"" ثم ألف ثم ذال معجمة مفتوحة ثم قاف» وهو الطلاء 
المطبوخ من عصير العنب وکان أول من صنعه وسماه بنو أمية؛ 
لينقلوه عن اسم الخمر وكل مسكر فهو حرام؛ لأن الأسم لا ينقله عن 
معناه الموجود فيه» وما ذكرته من فتح الذال هو ما قال ابن التين أنه 
ضبط به. ونقل عن الشيخ أبي الحسين عن بعض الحذاق أنه أسم 
حدث بعد رسول الله لم يكن قديمًا في العرب» وسئل عن فتح الذال 
فقال: ما وقفناهم عليه» ولکن الذين فرءوا بکسرها» وقال 
بو عبد الملك: سمي بالباذق الخمر المطبوخ. 

قال ابن التين : وقول ابن عباس: سبق محمد الباذق . يريد أن الباذق 
لم يعرفه رسول الله ؛ لأن هذا السم فارسي عربته العرب فردته إلى حد 
السكرة أن : ليس الأعتار با لاء إثما هو تما اسك وذكر قزار أن 
ابن عباس نهیٰ عن شربه. 

وعند الجواليقي : باذه آي باق» وقال الداودي : وهو يشبه البقاع 
إلا أنه ربما آشتد» وإنما لم يعرفه ابن عباس؛ لأنه اسم مولد» وعبارة 
المهلب تعني: سبق محمد ي4 بتحريم الخمر قبل تسميتهم لها بالباذق 
وهو من شراب العسل . 

ولیس تسميتهم بغير أسمها بنافع لها إذا أسكرت» ورأى ابن عباس 
وأبيّ أن سائله» أراد أستحلال الشراب المحرم بهذا الاسم فحسم منه 


)۱( روى ابن أبي شيبة هذه الآثار جميعها فقد أخرج أثر أبي عبيدة والبراء وأبي جحيفة 
وعمر /١‏ 1۱-۸۹. وأثر ابن عباس وصله النسائي ۸/ ۲۳١‏ ونحوه عن ابن أبي شيبة. 

(۲) ورد بهامش الأصل: لا تحتاج الباء إلى تقييد. 

0 سق ر ا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رجاءه وباعد منه أصله» وأخبره أن ما أسكر فهو حرام . 

وزعم ابن قرقول أنه طلاء مطبوخ من عصير العنب. 

وال ان سا هو الو 

وقال القزاز: هو ضرب من الأشربةء ومالك بن أسماء هو شاربه 
وذکر فيه شعرًا. 

وذكر أبو الليث السمرقندي من الحنفية في كتابه «التنبيه»: أن شارب 
المطبوخ أعظم ذبا وإثمّا من شارب الخمر؛ لأنه اة قال: ها أسكر 
العرق منه فالجرعة منه حرام). 

وذلك أن شارب الخمر يكون عاصيًا فاسقًا وشارب المطبوخ يشرب 
العتكر سماد ال 

وقام الإجماع على أن قليل الخمر ككثيره» وقال: «كل مسكر خمر 
حرام» فإذا أستحل ما هو حرام بالإجماع صار كافرًا" . 

لفطلا المد و كيو الط كه حع ان واف وعو القرات 
المطبوخ من عصير العنب وهو الربٌء وأصله القطران الخاثر الذي 
تطلیٰ به الإبل. 

قال القزاز: هو ضعيف من الخمر» وهو أن يغلي عصير العنب حت 
يذهب ثلثاه ويبقى ثلثه » شبه بطلاء الإبل لئخنه وسواده وليس بحرام وإنما 
سميناه خمرًا؛ لأن بعض الناس يجعل الطلاء الخمر» ومن هذا قول 
عبيد بن الأبرص: 
(۱) «المحكم» ۲٠١/١‏ باب: القاف والذال والباء. 
(۲) «تنبيه الغافلين» ص .٥۳‏ 


ليس في «صحيح البخاري» من اسمه شیبان 
وشیبان بن فروخ» وفي أبي داود: شیبان آبو حليفة 1 
في الكتب الستة غير دلا 


ليبلغ الشاهد الغائب» ونذكر هنا نب 
الأوليل: خزاعة قييلة وكذا بنو ليث» وقد أسلفنا هناك أن المقتول 
كان في الجا هذا به. 
وعند ابن إسحاق أنه بقتيل منهم فتلوه وهو مشرك. وذكر القصة 
وهو أن خراش بن أمية من خزاعة قنل ابن الأكوع الهذلي» وهو مشرك 
بقتيل قتل في الجاهلية يقال له: أحمر» فقال النبي 5: ١يا‏ معشر 


الحبطي مولاهم» ابو محمد الأبلي قال أبو زرعة: صدوق. 
كان رى القدر واضطر لتاس إليه بأخرة وقال ابن حجر: صدوق 
تم زک باقر می اا واد ای حدوة دت این دز پمانت کشت رین + 
سة حمس وثلائین وماتین. 
انظر ترجمته في : تاریخ الکیر» 6/ ۲۵۲ (۲۷۱۱). «الجرح واتمدیل؛ ۲/ ۲۵۷ 
نهيب الکىال» 0۹۸/1۲ (1۷۸0)ء «الکاشن» 1/ ۹1 (1۴۱۷). 
() هو شيبان بن أمية ويقال: ابن قيس» القتباني؛ أبو حذيفة المصري» روئ عن 
رويفع بن ثابت الأنصاري» وقال آبو سعید بن يونس في «تاریخ مصرا: شهد فح 
مصر. وذكره أبو عبد اه بن خلفون في «الثقات؟ وخرج الحاكم حديه في 
«المستدرك؛ وقال ابن حجر: مجهول من الالة. 
وانظر ترجمته في: «تهلیب الکمال» ۹۱/۱۲ (۱۷۸۴). «الکاشفه ٩۱/۱‏ 
(۲۳۱۵)» وکال تهنیب الکمال» ۳۰۷/۲ .)۲٤۲۵(‏ 


هي الخمرتكنى الطلا كما الذئب يكنى أبا جعدة. 

ولو قيل: هي الخمر يكنونها بالطلاءء لصح أيضًا. وقال ابن سيده: 
هو خاثر المنصف”. وقال اللحياني: الطلاء مذكر لا غير. وقال 
الجوهري: تسميه العجم: الميْبَحْتَح" . وزعم ابن حبيب أن شربه 
لا يجوز حتى يذهب ثلثاه في الطبخ ويوقن أن لا يسكر”" . وسئل 
عكرمة عن الميبختج؟ فقال: كان بالماء فاختتموه بالماء. 

قصل : 

شراب الطلاء على الثلث هو ما صنعه عمر لأهل الشام كما قاله 
ابن بطال: أن يطبخ العصير حتى يذهب ثلثاه» ويبقی ثلثه وحدّهٌ أن 
يتمدد ويشبه طلاء الإبلء وبذلك شبهه عمر بن الخطاب» فهذا الذي 
يؤمن غائلته» والطلاء هو طبيخ العنب الثخين . 

واختلف العلماء في شربه؛ فقال كثير من الصحابة والتابعين: إذا 
ذهب ثلثاه وبقي ثلثه فهو جائز شربه» وهو قول عمر بن الخطاب»› 
وعلي بن آبي طالب» وبي عبيدة ومعاذ وأبي طلحة وأبي الدرداء 
وأبي أمامة الباهلي. ومن التابعين: الحسن وعكرمة وابن المسيب“»› 
وهو قول مالك والثوري والليث وأحمد» وكلهم (اختار)“ شربه إذا 
ذهب ثلثاه؛ لأنه لا يسكر كثيره . وفيه قول ثان: أن يذهب النصف 


)۱( «المحكم») 1/4 . 


. ١ «الصحاح»‎ )۲( 

(۳) «النوادر والزیادات» .۲۹۳/۱٤‏ 

(6) «مصتف عبد الرزاق» ۹/ ۲٠١‏ «مصنف ابن ا شيبة») 0| .0۰٩-٥٠١‏ 
(ه) في (غ): (أجاز). 

0) «المنتقى» ٠١١/۳‏ «المغني» 0/۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بالطبخ . وروي أنه أجاز شربه البراء وأبو جحيفة وجرير وآنس» ومن 
التابعين: ابن الحنفية وعبيدة وشريح والحكم بن عتيبة والنخعي 
وسعيد بن جبير”"» وأجازه أبو حنيفة وصاحباه"" واحتجوا أنه 
لا يجوز أن يشرب أحد من الصحابة والتابعين ما يسكر؛ لأنهم 
مجتمعون أن قليل (الخمر)" وكثيرها حرام وأما الذي كرهه فإنه 
ا e‏ 

فصل : 

قوله: (ليس بعد الحلال الطيب إلا الحرام الخبيث). معناه أن 
المشتبهات تقع في حيز الحرام وهي الخبائث . 

قال إسماعيل بن إسحاق: في قول ابن عباس هذا رد لما روي عنه 
أنه قال: حرمت الخمر بعينها والسكر من كل شراب. والصحيح عنه: 
المسكر. كما رواه شعبة وسفيان» وقد روي عن ابن عباس من وجوه 
ما يضعف رواية الكوفيين عن مسعر. | 

ثم ساق من حديث إسماعيل عن ليث» عن عطاء وطاوس ومجاهد» 
عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قلیل ما آسکر كثيره حرام. ومن 
حدیث حماد بن زيد» ثنا أبو حمزة قال: سمعت ابن عباس يقول: 
لا تشرب نبيذ الجر وإن كان أحلى من العسل”. قال إسماعيل: فإذا 
کان هذا فتیا ابن عباس فکیف يقبل عنه خلافه . 


.٥٠٦-٥٠۵ /٥ «مصنف ابن أبى شيبة»‎ )١( 
۳ -٠۲/۲٤٤طوسبملا« آنظر:‎ )۲( 

() من (غ). 

() آنتھی من «شرح ابن بطال» .٥۹-۵۸/٦‏ 


)٥(‏ سبق تخریجه. 


وأما حديث : كان يحب الحلواء والعسل . فهو الحلال الذي لا يشك 
ساعته» فهذا الذي لا شك فی طيبه وحله. 

2 

وفي حديث عمر من الفقه الجلد في ريح الشراب الذي يسكر كثيره»› 
ألا تری قوله : (وأنا سائل عنه» فإن كان يسكر حددته)» ولم يخص بذلك 
السكر من خمر العنب بل أطلق ذلك على ما يسكر من جميع الأشربة. 
وروي عن ابن مسعود آنه ورد حمص فشم من رجل ريح خمر فحده» 

قال ابن المنذر: وبه قال مالك قال: إذا شهد عدلان ممن شرب 
r f fe ® ۰‏ . . وھ Cr.‏ 
الخمر في كفره ثم اأسلم» أو شربها في إسلامه فحد ثم تاب (منها) 
E‏ ت ء۶ )۲( ۴ 
لان الريح يكون من الشراب الذي ليس به باس '. وهو قول أبي 
حنيفة والشافعي» وقالوا: لا يحد الذي يوجد منه ريح الشراب إلا أن 
يقول: شربت مسكرًا» أو يشهد عليه بذلك» قالوا: لأن الروائح تتفق 
فرائحة التفاح الشامى والخمر تتفق ودرء الحد بالشبهة أولى› وحجهة 
مالك: أن رائحة الخمر وإن تشابهت فإنه إذا تأملها من يعرفها لم 
تختلط مع غيرها وإن تقاريت› وقد تشتبه الألسن والروائح» ثم لابد 
من الفرق بينهما كما تقول في شهادة الأعمى على الصوت. 


(۱) من (غ). 
(۲) «الإشراف على مذاهب آهل العلم» .٥۹/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال ابن المنذر: روي عن عطاء: لا يحد في شيْء من الشراب 
حتى يسكر إلا الخمرء وبه قال أبو حنيفة. وعن ابن أبي ليل 
والنخعي: لا يجلد السكران من النبيذ حدًا. وقال بو ثور: من كان 
المسكر عنده حرامًا فشرب منه ما یسکر حددته› ومن کان ار 
مخطئًا في تأویله فشربه علیٰ خبر ضعيف قلده واتبع آقوامًا لم یکن 
عليه حد» وذلك أنًا لا نحد إلا من فسق› إنما الحد على من علمه› 

قال ابن المنذر: وقد ثبت عن النبى عة أنه قال: «من شرب الخمر 
فاجلدوه» فالحد عل شاربه واجب سكر آم لا على ظاهر الحديث» وکل 
شراب آسکر کثیره فهو حرام» وقلیله حرام للأخبار الثابتة . 

وقول عمر: (وجدت من عبيد الله ريح الشراب). وفي «الموطاً» : 
راق فزعم انه ( الطلاء. یعکر عليه ما آسلفناه عن عمر 
من تجويزه شرب الطلاء إلا أن يكون أراد به المعصفر. 

قال ابن التين : وفيه الأخذ بالرائحة إذا لم يشك فيها» وسؤال الإمام 
عما يشك فيه . قال : وما رآه عمر فمن بعده» یرید ذهب ثلثاه وبقی ثلثه › 
وإنما أت به على معنى البيان -أعنى قوله على الثلث- لأن الطلاء هو 
ما طبخ من عصير العنب حتى ذهب ثلثاه» وتسميه العرب أيضًا الميبختح 
كما سلف» وبعض العرب تسمى الخمر الطلاء يريد تحسين أسمها لا أنها 
الطلاء نفسه. قيل: وإنما سمي بذلك؛ لأنه ذهب ثلثاه بالطبخ ثخن 


() «الإشراف على مذاهب آهل العلم» .٠٠-٥۹/۳‏ 
) من (غ). 
«الموطاً» ص٠۲٠.‏ والذي في «الموطأً»: ريح. وليس فيه: رائح. 


رسود فشيه: بطلاء الإيل» وعدا جعله خض العلماء حدا اه إذا 
ذهب ثلثاه لم يسکر . 

قال في «المدونة»: ولم يلتفت مالك إلى ثلثين من ثلث» وإنما قال : 
حلو إذا طبخ فلم يسكر" . وقال ابن حبیب: لا يجوز إلا باجتماع 
وجهين: أن يذهب ثلثاه في الطبخ»› ويوقن آنه لا يسكر. وقال 
محمد: أكثرها يعرف من العصير إذا طبخ فذهب ثلثاه إلا ثخن وحل 
ولم يسكر. قال مالك: وليس ذلك في کل عصیر ولا في کل بلد. 

فصل : يي بيان كنى وأسماء وقعت ق الآثار: 

أبو جحيفة سمه : وهب بن عبد الله بن مسلمة بن جنادة بن جندب بن 
جحير بن رئاب بن جندب بن سراية بن عامر بن صعصعة. 

وأبو عييدة عامر بن عبد الله بن الجراح بن هلال بن وهيب بن ضبة بن 
الحارث بن فهر. ومعاذ: هو ابن جبل بن عمرو بن أوس بن عائذ بن 
عدي بن كعب بن عمرو بن أدئ أخي سلمة ابني سعد بن علي بن 
أسد بن ساردة بن يزيد بن جشم بن الخزرج أخي الوس ابني حارثة. 

وأبو الجويرية أسمه: حطان بن خفاف الجرمي» أنفرد به البخاري 
وهم جماعة تكنوا بذلك عبد الرحمن بن مسعود العبدي» سمع 
ابن الحنفية» وعنه الصلت بن بهرام» وعبد العزيز بن زياد» سمع أم 
سعد عن عائشة» وعنه نصر بن علي» وعبد الحميد بن مهران كوفي 
نزل المدينة» عن حماد بن أبي سليمان» وعنه حماد والخياط. من 


الك لمل 


() من (غ). (۲) «المدونة») .)١٤/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سص 


۱ - باب مَنْ رای 
ن [لا] يَخُلِط البُشُرَ وَالتَمُرَ اڏا ڪان مُشُڪرَاء 
وَأَنْ لا يَجْعَلَ إِدَامَين في إِدام 
۰ - حدتنا مُشلِمُء حَدتتا هشَامُء حَدتَنًا قََادَهء عن انس که قال : 
لأشقي با طَلْحة وأا دجا وَسُهَيِل ابن البَيِصَاءِ حَلِيط يشر ور إ حرمت الخفرُء 
قَقَدَفْها وَأنا سَاقيهم وَأَضَعَرْهُمء ونا نَعْدَهَا يَوْمَيْذٍ قال عَمُرُو ِن الحارذ 
حَدَنّا قََادَهء سَمِعَ أَنسًا. [انظر: ۲٣۹۶‏ -مسلم: ۱۹۸۰- فتح ]11⁄/1١‏ 
۰۱ - دتتا وا صو ان جر خن عتا له سیم جاا ج 
يول : تھی انب ٤‏ عن الزبيب والتَمْرِ والبُشر وَالوْطّب. [مسلم: ۱۹۸1- فتح 
11۷/1۰ 
ي اة ن أبيه قالّ: هى النَبنْ بي أن بحْمَع بين ر وَالرَهُوء وَالتَّمر وَالرّبيب» 
ینہذ كَل واج مِنْهُمَا على جدَة. [مسلم: ۱۹۸۸- فتح 1۷/۱۰] 
ذکر فيه احادیث : 


š Ge 
س‎ 


أحدها : 


0 2 ر٤‎ ٤ n2 6 ر و‎ 

* 8 ھ lar‏ 2 ُه لل ^ 5 0 2 م 
حديث هشام ثنا قتادة» عَنْ انس 4 قال : ني لا سقي سقی ایا EE‏ وبا 
رص ا َأ 


ذُجَانَة وَسَهيّل ابن ¿ البيْضاء و حلط شر وتر إذ حرمت انير كدق 
سام ضرمم و a‏ يؤْمَيْزٍ الحُمْرَ. وَقَال عَمْرُو بن الحارث: 
سا ادق سیع ا 

تانيها : 
الل بي عن الربيب وَالتَمْرِ اسر وَالرْظّب. 


حديث أبي قتادة : هى السيْ ية أن يُجْمَع بين انر وَالرَهْوء وَالنَمُرٍ 
وَالرپيپ» ولينبد گل وَاجِدِ مِنْهُمَا على جِدَةٍ. 

الشرح : 

قوله : (وقال عمرو بن الحارث: ثنا قتادة» سمع أنسًا) أرإاد به -والله 
أعلم- التصريح بسماع قتادة له من أنس» وهذا التعليق أسنده أبو نعيم 
الحافظ عن محمد بن عبد الله بن سعد ثنا عبد الله بن محمد» أخبرنا 
أبو الطاهرء ثنا ابن وهب» أخبرني عمرو فذكره. 

وحديث جابر أخرجه مسلم والنسائي عن سويد بن نصر» عن 
ابن المبارك» عن ابن جريج فوقفه . 

ورواه الإسماعيلي عن الحسن» ثنا حبان بن موسئء ثنا ابن 
المبارك» عن ابن جريج فرفعه» فترجم لحديث أنس باب خدمة 
الضار الكار ٠‏ 

وحديث أبي قتادة أخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه. 

وقوله في الترجمة: من رأئ أن لا يخلط التمر والبسر إذا كان 
مسكرًاء تعقبه المهلب وقال: إنه خطأً منه وليس مما قصد به آنهما 


(1) مسلم )۱۹۸١(‏ كتاب الأشربة» باب: كراهة انتباذ التمر. 

() «السنن الكبرى» )1۸٠7( 1۸٤/٤‏ ووقع فيه الحديث مرفوعًا كما في المطبوع 
منه وقد ذكر. المزي في «التحفة» ۲/ ۲٠١‏ أيصًا أن النسائي رواه من هه الطريق 
موقوقا. 

(۳) سياتي برقم .)٥٩۲۲(‏ 

() رواه مسلم (۱۹۸۸)ء وابو داود »)۳۷۰٤(‏ والنسائي ۲۹۳/۸ وابن ماجه 
(۳4۷(. 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
كران خا بل مالا إلى السكرة وال غق الخلطين ن جهة 
الإسكار؛ لأن المسكر مأمور بإهراقه قليله وكثيره. 

وأجاب ابن المنير عنه بأنه لا يلزم البخاري ذلك إما لأنه يرى 
جواز الخليطين قبل الإسكار»ء وإما لأنه ترجم على ما يطابق الحديث 
الأول وهو قول آنس: كنت أسقى أبا. طلحة. ولا شك أن الذى :كان 
وقد قال أنس: وإنا لنعدها يومئل الخمر دل أنه مسكر. 
حديث جابر: نهى عن الزبيب والتمر والبسر والرطب» وحديث أبي 
قتادة أيصًا . ولما ذكر الأثرم حديث أبي نضرة عن أبي سعيد 
مرفوعًا : نهىٰ عن الخليطين . 

وعن ابن عباس مثله مرفوغًا» وعن أی قتا دة مثله› قال : هلزا ما صح 
في هذا عن رسول الله ية . قال" : ويكون النهي معلا بعلل مستقلةء 
ما تحقق إسكار الكثير› وإما توقع الإإسکار با لاختلاط سریعًا› وإما 
الإسراف الشره والتعليق في ذلك الإسراف فمبين في حديث النهي عن 
قران التمر» وهلذا. والتمرتان نوع واحد فكيف بالتعدد؟ . 

وروی ابن عبد البر من حديث (معند ن مالك :4 عن أمه وکانت 
قد صلت القبلتين : أنه اقث نهى عن الخليطيد . 


(1) «المتواري» ص٤۲۱.‏ 

)۳( «ناسخح الحديث ومنسوخه» ص۲۲۲. 

(۳) «المتواري» ص٤٠۲.‏ 

(6) هو معبد بن كعب بن مالك کما ورد فی ترجمته فی «تهذیب الکمال» .۲۳٣۹/۲۸‏ 
() «التمهید» .٠١١ /١‏ 


ومن حديث ابن ابي ليل عن الحكم» عن عبد الرحمن بن آبي ليل 
قال : كان الرجل يمر على الصحابة وهم متوافرون فيلقونه فيقولون: هذا 
يشرب الخليطين التمر والزبيب" . 

وحكمة النهي إسراع الشدة إليه مع الخلط» قال الداودي: لأن 
أحدهما لا يصير نبيدا حلوًا حت يشتد الآخر فيسرع إلى الشدة. 

قلت : فیصیر خمرًا وهم لا يظنون 

وقد وروی ها عن للت واختلف هل ترك ذلك واجب 
او مستحب؟ 

فقال محمد: يعاقب . 

وقال القاضى عبد الوهاب وغیره: أساء فى خلطهء فان لم تحدث 
الشدة المطرية جاز شربه. 

واختلف في الخليطين من الخل» وعن بعض العلماء كراهة الشرابين 

فصل 

وسئل الشافعي عن رجل شرب خليطين مسكرًاء› فقال: هذا بمنزلة 
حرام» والخليطان حرام والسكر حرام . 

وجمهور العلماء قائلون بهذِه الأحاديث من الخليطين من جميع 
الأشربةء وأن ينبذ كل واحد على حدته. 


(۱) رواه ابن آبی شیبة فی «المصنف» .)۲٤۰۲۳( ٩۳/۰‏ 


٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وممن روي ذلك عنه من الصحابة : أنس»› وأبو مسعود الأنصاري» 
وجابر بن عبد الله » وأبو سعيد الخدري . ومن التابعين : عطاء وطاوس . 

وبه قال مالك والليث والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور. وروي 
عن الليث بن سعد أنه قال : ا 
يشربان جميعًاء وإنما جاء الحديث فى النهى أن ينبذا جميعًا؛ لأن 
أحدهما يشد صاحبه. ۰ ٠‏ 

وخالف مالك والشافعي فلم يريا آ ن تاطا ع سرو اا 

وقال آبو حنيفة وأبو يوسف: لا باس بشرب الخليطين من الأشربةء 
فالا : وكل ما لو طبخ على الأنفراد حل كذلك هو إذا طبخ مع غيره"» 
قالوا: روي مثل قولنا عن ابن عمر والنخعي . 

قال الطحاوي : ومعنى النهي عن الخليطين على وجه السرف لضيق 
ما کانوا فيه من العين» كما روى جبلة" بن سحيم قال : أصابتنا سنة» 
فرآنا ابن عمر ونحن نأكل التمر فقال لنا: لا تقرنوا؛ فإن رسول الله عا 
NT‏ 

قال ابن عمر: إلا أن يستأذن الرجل أخاه. 

قال: وهذا معنى النهي عن الخليطين عندهم؛ لأن كل واحد على 
حاله يجوز شربه كما يجوز أكل كل (تمرة) على حالها"'. 

قال غيره: المعروف عن ابن عمر خلاف ما حكاه الطحاوي عنه؛ 


(۱) آنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۳/ .۲٤٠-۲٤٤‏ 

(۲) «مختصر آختلاف العلماء» .۳٦۹/٤‏ 

(۳) فى الأصل: (حنظلة)ء وفى الهامش: صوابه جبلة. 

)€( ا برقم )۲٤٥۵١(‏ کتاب: المظالمء باب: إذا أذن إنسان لآخر شيئًا جاز . 
)٥(‏ من (غ). )١(‏ «مختصر أختلاف العلماء» .۳۷١ /٤‏ 


سای اتویع س دمن اسع سے 
خزاعة» آرفعوا أيديكم عن القتل..“ الحديث كما ذكرناه هناك. 

وقال الدارقطني فيه آنه ا قال : الو كنت قال ملم بكافر لقتلت 
خراشًا بالهذلي". فال بعضهم: لر كان القتل قبل الإسلام لهدر البي 
ڳلا كما هدر دماء الجاهلية. 


الثانية: «الفيل؛ هو بالفاء ثم مثناة تحت» وشك أبو نعيم بينه وبين 
القتل -بالقاف ثم مثناة فوق كما سلف- وصوب الأول» والمراد بحس 
الفیل آهله» ویجوز آن یکون المراد نفسه كما ورد في قصته كما هي 
مشهورة في السير والتفاسير". 

الثالئة: في خطبته ب راكبًا دلالة على ستحبابها في موضع عال 
منبرًا کان أو غيره» جمعة كانت أو غيرها. 

الرابعة : أستدل بالتسليط من يرئ أن مكة فتحت عنوةء وأن التسليط 
وقع له لا مقابل الحبس الذي وقع لأصحاب الفيل وهو الحبس عن 
القتال» وقد تقدمت المسألة في الحديث المشار إليه قريتا 

قال ابن بطال: ولا حلاف أنه اة من 


آموالی ۹۵ 


(۱) سبق تخریجه عند ابن إسحاق. 

() «ستن الدارقطي» ۱۳۷/۳ (۱۷۰). 

آنظر: في ذلك *المغازي» لابن إسحاق ص۴۸ باب: حديث الفيل. و«أخبار مكت 
للازرقي ٠۳٤/۱‏ وما بعدها باب: ذكر مبتدا حديث الفيل» و«البداية والنهاية 
لابن کثیر ۵۱۵/۲ وما بعدها. و«تفسیر الطبري» 1۹-1۹۱/۱۲ تفسر سورة 
الفیل. و«تفسیر ابن آبي حاتم» ۱۰/ ۴۲۹۹-۳٤۹۴‏ تفسير سورة الفیل. وازاد 
المسير في علم الضير؛ ۲۴۷-۲۴١/۹‏ تفسير سورة الفيل. 

۵ آنظر: «شرح ابن بطاله /١‏ ۵۵۷. 


لأنه أشد الناس أتباعًا لآثار رسول الله بي فلم يكن ليخالفه. 

وقد روي عن ابن عمر أنه كان ينتبذ التمر فينظر إلى التمرة بعضها 

OT ا‎ ll 
بسرة وبعضها رطبة فيقطعها ولا ينتبذ كلها كراهية أن يواقع ' نهي الشارع‎ 
. عن الخليطين‎ 

وأما قياسهم أن ما حل على الأنفراد حل مع غيره فلا قياس لأحد 

ويقال للكوفيين: إذا جاز نكاح المرأة ونكاح أختها منفردتين فليس 
بالجمع بينهما بأس فإن قالوا : حرم الله الجمع بين الأختين قيل: وكذلك 
حرم رسوله الجمع بين ما ذكر» وكذلك الجواب في الجمع بين العمة 
وبنت أخيها. 

قال المهلب : ولا يصح عن رسول الله ية النهي عن خلط الأدم» 
وإنما روي ذلك عن عمر له وذلك من أجل السرف؛ لأنه كان يمكن أن 
يأتدم بأحدهما ويرفع الآخر إلى مرة أخرى. 

وقال أبو عمر: النهى فى هذا الباب نهى عبادة واختيار لا للسرف 
والاإکثار ولا لخوف الشدة» كما قاله اللبث eT‏ 

قال ابن حزم: واحتج لأبي حنيفة بما روينا من طريق مسعر عن 
موسیٰ بن عبد الله» نامرا فن اشد عن عائشة : 1 رسول الله 
ي کان يُنبذ له زبیب فیلقیٰ فيه تمر أو تمر فیلقیٰ فيه زبیب ثم قال: 

aT .% 3 ۰1‏ ۹ ( 3 
وهذڏا لا شيء؛ لانه عن امرآة لم تسم ومن طریق زياد بن یحیی 
(1) في الأصل: (يوقع)» وني الهامش: لعله يواقع. 
(۳) «الاستذکار» ۲۲/ ۲۹۰. 
)۳( رواه أبو داود )۳۷٠۷(‏ وقال المنذري في «مختصره» ٥9‏ :!: أمرأة من بني أسد: 


ع٦‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحسّاني: حدثنا أبو بحر: ثنا عاب بن عبد العزيز الحماني: حدثتني 
صفية بنت عطية : سمعت عائشة تقول: وقد سئلت عن التمر والزبيب 
فقالت: كنت آخذ قبضة من تمر وقبضة من زبيب وأمرسه ثم أسقيه 
النبي ي“ وهو آيصًا مردود؛ لأنه عن ابي بحر ولا يدري من هو٬‏ 
عن عاب وهو مجهول» عن صفية ولا يدرئ من هي . 

قلت : حكمه بالجهالة في حق أبي بحر عجيب فقد روى عنه جماعة 
منهم: الفلاس وأبو بكر بن أبي شيبة» قال أحمد: طرح الناس 


)۳( 
ينه . 


» 


وقال یحی بن معين والنسائي : ضعيف الخدنك :> وقال ابن 


وحدث عنه وقال: إنکم تحدثون عمن هو دونه» وفي کتاب یحی بن 
سعيد هو صاحب حديث وهو: عبد الرحمن بن عثمان بن أمية بن 
عبد الرحمن بن أبي بكرة البكراوي . 

وقال أبو حاتم : یکتب حدیثه ولا یحتج به" وقال ابو داود: 
صالح ترکوا حدیثه . 


(1) رواه آبو داود )۳۷٠۸(‏ وقال المنذري في «مختصره» ۲۷۸/١‏ في إسناده: 
بو بحر: عبد الرحمن بن عثمان البكراوي البصري» ولا يحتج بحديثه. 

.٥۱٠١ /۷ «المحلی»‎ )۲( 

.)۱۲٣۲( ۲٠٠ /٥ «الجرح والتعدیل»‎ (۳) 

(5) «تاريخ يحيى بن معين برواية الدوري» ۲٠۹/٤‏ «الضعفاء والمتروكين» /١‏ ۷ 
.(o¥)‏ 

.۲٠١ /٥ «الجرح والتعدیل»‎ )٥( 

0) المصدر السابق. 


وغیره من البصریین وهو ممن یکتب حدیثه 


وقال ابن عدي : مشهور معروف وله أحاديث عن أبيه» عن شعبة 
0 

وقال ابن حبان: لا يجوز الأحتجاج به" . 

وقال بو أحمد: ليس بالقوي عندهم. 

وذکره ابن شاهین وابن حبان" وابن خلفون في ثقاتهم 
وقال البخاري: لم يتبين لي طرحه. 

وقال أبو عمر في «الاستيعاب» والعجلي : هو ثقة بصري› 


(€) 


وخرج حديثه الحاكم فمن هذا حاله کیف يڏعی جهالته؟ وحکمه عل 
عتاب بالجهالة عجيب أيضّاء فقد روى عنه جماعة منهم: يزيد بن 


هارون وأحمد بن سعيد الدارمى . 


وذکر ابن حبان في «ثقاته»“» وذکر الاأثرم في «ناسخه ومنسوخه) 


آنه رخص في الخليطين . 


قال الأثرم: هذا خلاف الأحاديث القوية» ومثل هذا لا يصح به 


(1) 
(۳) 


«الكامل» ە/ €10. 

.1١ /۲ «المجروحين»‎ 

«تاریخ أسماء الثقات» لابن شاهین ص۷٤۱ ٤(‏ ۰)۸۰ «ثقات ابن حبان» ۳/ .٠٠۲‏ 
ورد بهامش (س) ما نصه: كذاء فى الأصل «ثقاته». 

«التاريخ الكبير» /١‏ 1 )0( 

كذا في الأصل وكتب فوقها : (لعله). وقال في الهامش: في أصله الأستعيا [غير 
منقوطة]» ولعله : الأستقصاءء وهذا يقرب -مما كتبته فى الأصل- إلى التصحيف. 
لم أقف عليه في «الاستيعاب» وهو عند العجلي في «ثقاته» ۲/ ۸۲ .)٠٠١۸(‏ 
«ثقات این حبان» ۷/ .۲۹۰١‏ 


>5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: واحتجوا بان ابن عباس رخص فيه» وقد صح عن ابن عباس 
عن رسول الله به النهى عنه» أفتراه كان يحدث الناس عن رسول الله لا 
ثم يعمل بغیره؟ واحتجوا بان ابن عمر رخص فيه وذلك من وجه 
0 


قال ابن حزم: فإن قالوا: هذا ندب. 

قلنا: لا دليل لكم عليه ثم الأمر كما قلتم فاكرهوه إِذًا وانتدبوا إلى 
ترکه . 

وقالوا أيضًا: نهى عنه لضيق العيش؛ ولأنه من السرف وهذا نادر؟ 
لأنه ما كان قط عند ذي عقل رطل تمر ورطل زبيب سرفا ورطل زهو 
ورطل بسر سرفًا وهم بالمدينة والطائف وبلاد اليمن» والزبيب والتمر 
كثير بها أيضصًا فإن أكل الدجاج والنقي والسكر أدخل على أموالهم في 
السرف وأبعد من ضيق العيش» وما نهى عنها رسول الله كلا" . 

وقال القرطبي : أبعد بعض أصحابنا فمنع الخلط وإن لم يكن كذلك 
حتى منع خلطهما للتخليل»ء وهذا إنما يليق لمن لم يعلل النهي عن 
الخليطين بعلة» ويلزم عليه أن يجري النهي عن خلط اللبن والعسل 
وشراب الورد بالتنقيح» قلت: قد قيل بهذا كما سلف والخل والعسل 
وغير ذلك :والضواب ما ذهت اله مالك والجمهور . 


IRRXI ARNIS SRN 


(۱) «الناسخ والمنسوخ» ص‌۲۲۲» ۲۲۳. 
() «المحلیٰ» .٥۱۱/۷‏ 
)( «المفهم» / 1°. 


و E‏ ا حالصا سايغا لسرب 4 
[النحل: .]٦١‏ 
۳ - دتتا عَْدَانء أَخبرنًا عَبْد ال 
سَِيدِ بن المسَيّب» ٠‏ ڪن بي هُريْرةَ ظا ا د 
وَقدَح ر [انظر: ۲۳۹۲ -مسلم: -۱٩۸‏ ف فتح ]1٩4⁄/۱۰‏ 
٤‏ - حَدَنا ا لحمَيِدِیء سَمِعَ سُفْيَانَء أا سام ُو الَضر أنه سَمعَ عُمَرا 
مى أم القضل- جَذّتُ عَن ام القَضل قَالّث: : مَك النَاس في صِيام سول اله 45ا 
يَوْمٌ e‏ ليه ۾ ناء فيه لبن فَسَربَ کان شقان ا قال e‏ 
رَسُولٍ اله عل 4 يوم عَرَفةَ َأَرْسَلَّت إلبه ۾ ام القَضل. . ذا وُقَفَ عَلَيْه قال : هو عن 
ام القَصَلٍ. [انظر: ۱۹۵۸ -مسلم: ۱۱۲۳- فتح 1۹⁄/۱۰] 
0 - ت ڪدفتا ا ړیز ع کن آي ٠‏ أي ا 


الله ا : آل خمرته» و اَن تَعْرْضَ ا i‏ [07۰7 ۱ فتح 
۷./1۰[ 


1 - حَدلَئا عُمَرُ بُ حَفْص» حَدَتَنَا ايء حَدََنَا الأغْمَش قالّ: سمغت أب 
صالح يدك - ارا - عن بابر ف َال: جَاءَ أو ميد - رَجُل مِنَ الأنْصار - مِنَ 
القع يإناء مِن لَبَنِ إلى الي ل قال الي ب TE‏ 
عَليهِ عُودا». وَحَددَبِي اپو سُفيالَ» عن جَابرء ڪن ڪن لنب 5 بهذا. [انظر: ۵1۰0 - 
مسلم : N1:‏ ۰ فتح ۷./1۰[ 

۷ - حدَدَنِي مود احبر افش خر برا سُعْبَةًء عن أي إشڪاق قال: 
سَمِعْتٌ البراء اه قال: قَيم النَبي ي مِن مک وکو یکر معا فال أ ټکر: مَرَ 


براع وقذ عَطِش رول اله بء قال أو بر ه: لَب كُنبة من لَب في قَدَح» 


و التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


SS‏ بن E‏ غم على فرس» قَدَعَا عَلَيْهِء فَطَلَبَ ليه 
سُرَاقَة أن لا يدعو عَلَيهء وار E‏ [انظر: ۲٤۳۹‏ -مسلم: ۲۰۰۹- 


- ڪدننًا أو اليَمَانء ا خبرد ا e‏ 
عن ص هُرَيْرَةَ طف أن ول اه عل ل قال نعم م الصَدَقَةٌء اللَقَحَةٌ الصَفِىُ مِنحَةَ منحَة 


۹ هو 


وَالشَاةَ الصَفِنُ منْحَة» تغدو پِتاءِ» وترُوځ باحر . [انظر: ۲۹۲۹ -مسلم: 4 
۰ فتح 1۰/.¥[ 


۹ - حدقا أ بوا » ن الأَؤراعي > ڪن ابن شهاب» ڪَنْ عُبَيدِ اله بن عَبْدِ 
وء عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما أن رَسُولَ اه بي شرب نّا قَمَصْمَض وَقَال: 


ت 


«إِن له دَسمّا». [انظر: ۲۱۱- مسلم: ۸ - فت فتح ۷۰/۱۰] 


٠۰‏ - وَقال إِبرَاهِيم بن طَهْمَادً: عَنْ سء عن قَمَادةّء عَنْ ئس بن مَالِكٍ 
فال قال رول اف ر رفغت إلى السَذر ًاذا أ انهارء هران 
ظاهِرَانِ» وَنَهَرَانِ بَاطتَانِ » فا ا الظَاهرَان التي وَالمُرَاتُء ونا البَاطتان فَتهرَانِ 


ذ يت َة داح : قتځ فيه َء وََتحّ فيه َسَلء ودح ف 
خمرْ» فاخذت الذِي فيه اللبْنُ فرتم فل ال" 


قال هِشَام وَسَعِيد وَهَمَامء عَنْ فاده عَن انس بن مَالِكِء عَنْ مَالِكِ بن 
صَعْصََةء عن النَي ل في الأنْهار تَحوَهء و يَذْكُرُوا تنه أَقْدَاح. [انظر: ٠۵۷۰‏ - 
مسلم: ۲- فتح ۷۰⁄/۱۰] 

ذكر فيه ثمانية أحاديث تفرقت 

أحدها : 


ر 2 
ءَ lé u)‏ ا 


حديث أي هير له قال : تي رسول الله مي ليلة 
ودح حمر سلف ول الكتاب» وذكره في التفسير . 


کے تب رة 0ا( 
۶ )۱ 
وأاخرجه مسلم والنسائي 
وشيخه فيه عبدان وهو : عبد الله بن عثمان. 
ثانيها: 
حديث آم الفضل في فطره يوم عرفة بعرفة . 
وأم الفضل هي لبابة الكبرئ» وشيخه فيه الحميدي وهو عبد الله بن 
و )۲( 


E‏ اند اا ل ا ا 
- أَرَاهٌ - عَنْ جابر ظه قال : eS‏ ا 
لقي اء من لبن إلى الي كلاف قال الت بل لا : ألا حَكَرته ولو 
عرض عليه عُودًا» يقول الأعمش. وَحَدثنِي [أبو] سَمَيَان» عن جَابر» عن 
الي بيا بهذا. 

وأبو صالح ذكوان أخرجا له" . 


() سلف برقم )٥۵۷0(‏ وسلف في التفسیر برقم )٤۷۰۹(‏ باب قوله: سحن الى 
ای يعدو ليلا م المسجد الحرار . 
وأخرجه مسلم (۱۹۸) كتاب: الإيمان» باب : الإسراء برسول اله يا والنسائي 
۲/۸ . 

() سلف برقم )۱۹٥۸(‏ باب: صوم يوم عرفة. 


(۳) آنظر: «الجمع بین رجال الصحیحین» ۱/ .٠١١-۱۳۲‏ 


۷ س اوس شس اج سیم س 

وأبو سفيان طلحة بن نافع آنفرد به مسل . 

وأبو حميد هو الساعدي عبد الرحمن بن عمرو بن سعد بن مالك بن 
خالد بن تعلبة بن حارثة بن عمرو بن الخزرج بن ساعدة» ابن عم سهل بن 
سعد بن مالك بن خالد بن ثعلبة. 

و(النقيع) بالنون: حماه الشارع وعُمر لنعم الفيء وخيل المجاهدين 
فلا يرعاه غيرها وهو موضع قريب من المدينة» كان ينتقع فيه الماء أي 
يجتمع › والماء الناقع » المجتمع ومنه حديث أول جمعة جمعت بالمدينة 
في نقيع الخضمات" . 

وقال ابن التين : روي بالباء كبقيع الغرقد» وهي رواية أبي الحسن› 
والنون موضع تعمل فيه الانية. 

وقال القرطبي : بالنون أكثر الرواة عليه» وهو: وادي العقيق على 


عشرين فرسخًا من المدينة . وزعم الخطابي : أنه القاء . 


وقال بعضهم : أصله كل موضع يستنقع فيه الماء. ورواه أو ر 


سفيان بن العاصي بباء موحدة . 

(1) ذكر المصنف أن مسلمًا أنفرد بتخريجه لطلحة بن نافع -أبي سفيان- ولكن ذكر 
ابن القيسراني أنه ممن أتفقا عليه ونقل الحافظ عن مغلطاي أنه قال: وهو على شرط 
البخاري أنتهى. وتعقبه قائلاً : وليس كما زعم فإن البخاري وإن كان أخرج لأبي سفيان 
لکن أخرج له مقرونًا بأبي صالح ثلاثة أحاديث فقط فليس على شرطه. اه من «الفتح» 
٥۳٩-۹‏ . وقال في موضع آخر من «الفتح» ۷/ ۱۲۳ : هذا من شأن البخاري في 
حديث أبي سفيان طلحة بن نافع صاحب جابر لا يخرج له إلا مقروتًا بغيره أو استشهادًا. 

(۲) رواه ابو داود »)۱٩۱۹(‏ وابن ماجه (۱۰۸۲) عن كعب بن مالك. 

(۴) «المفهم» ۲۸١ /١‏ وعزاه القرطبي للهروي. 

() آنظر: «غريب الحديث» للخطابى 1۱۹/١‏ ونقله عن الأصمعى. 

(ه( انظر : «المفهم» YAY /o‏ 1 ۰ 


قال الخليل: هو أرض فيها شجر" 

وقوله : « آلا خمرته) ای سترته و مار الما 

وقوله : «يعرضوا عليه عودًا» هو بضم الراءء قاله الأصمعي»› ورواه 
أن غك مرها الوه ا لاول: 

قال الخطابي : ورواه الأصيلي بالتخفيف يعرض» وأعرض بكسر 
الراء قول عامة الناس إلا الأصمعي قال بالضم خاصة في هذا . 

وقال الجوهري: عرض العود على الإناء والسيف على فخذه 
مضه ور هة يفا ٠‏ ون الذي إن لم يط فلا اقل من أن 
يعرض عليه شيئًا لقوة النهي في تركه. وقوله: (فلا يقدر الشيطان على 
شيء) لابد من ذكر الله كما جاء في الحديث وببركة سمه تندفع 
المقاسد ويحصل تمام المقاصد. 


حديث أبي إسحاق واسمه : عمرو بن عبد الله السبيعي قال : سَمِعْت 
: دم الي لا وُو بكر مه ال بُو بکر: مَرَرْنا ا 
E‏ ڪلت نة ِن لن في َء شرب 
رسول الله ية حٌى رَضِيتُ» واناه سراق بن مالك جغْشم على رَس“ 
دعا عَلَيْهِء فطلب اليه سرَاقَةٌ آلا يعو عَلَيْهِ وَأن يرج قمعل لبي 
5ه وهو بعض حديث من الهجرة. 

والكثبة من اللبن قدر حلبة» قاله الجوهري قال: وقال أبو زيد: هو 
(1) «العین» .۱۸٤/١‏ 


(۲( «أعلام الحديث» ۳/ .٠٠١١١‏ 
(۳) «الصحاح» ۳/ ٠٠۸١‏ مادة: [عرض]. 


س۷۲ س اتوضیح لشرح الجامع السحیع س 
ملء القدح» وعبارة ابن فارس الكثبة : القطعة من اللبن والتمر سميت 
بذلك؛ لاجتماعها وجمعها کُم . 

وقوله: (فجلبت له كثبة). كذا هناء وفي رواية أخرئ: أمرت 
الراعي فحلب. 

وهذا جائز آن ينسب إلى نفسه فعلا أمر غيره بفعله. 

خامسها : 

حديث آبي الزناد واسمه عبد الله بن ذکوان» E‏ 
بي هُرَبْرَةَ 4 أن رَسول اللو كل ال : ls‏ ل الصْفِىْ 
ت وَالشَاةٌ الصْفِيٌ منحَة» تعدو ناء وترو باحر . 

والصفى : الناقة الخزيرة اللبن أو الشاة» وسلف ذلك في العارية. 

وعبارة أبن التين : الكثيرة اللبن ويدل على كثرة لبنها قوله: «تغدو 
بإناء وتروح بآخر». 

واللقحة بكسر اللام» كذا ذكر آهل اللغةء وذكر الهروي عن غير 
الأزهري الفتح أيضصًا وهي التي نتجت حديثّاء والمعروف أنها ذات 


اللبن. 
سادسها : 
eS‏ ق شرب نّا قَمَضَمَض 
قال : إن لَه دَسَمّا». سلف في الطها ا 


الأوزاعي» ا آبي عاصم الضحاك بن مخلد اليل والأوزاعي 


(۱) المصدر السابق ۲٠۹/۱‏ مادة: [كثب]. 
(۲) «مقاييس اللغة» ۸۸٦/١‏ مادة: [كثب]. 


(۳) سلف برقم (۲۱۱) باب: هل يمضمض من اللبن. 


سڪ 7 
وذهب مالك والكوفيون إلى أن الغنائم لا تملك ملا مستقرًا بتفس 
الغنيمة» بل للإمام أن يمن ويعفو عن جملة الغنائم كما مي عَلّى الأسارئ 
وهم من جملة الغتائم. 
الخامسة: قال الطحاوي: الذي أحل له به وخص به دخوله مكة 
A‏ 


پیر سرام ولا باز لامد بده پمبے درن 
وهو قول ابن عباس» والقاسم» والحسن البصري» وأ 


وصاحبيه"» ولمالك والشافعي قولان فيمن لم يرد الحج 
والعمرة. وقال الطبري: الذي أحل لَه قتال أهلها ومحاريتهم. وقد 
سلف شيء من ذلك في الحديث المشار إليه. 

السادسة: قوله: ( ولا بُ 


ن شوك ) هو بمعنێ : 1لا يعضدا وقد 
سلف هناك يقال: خليت الخلا أخليه : إا قطعته» والخلا بفتح الخاء 
مقصور: الرطب من الكلا. 

السابعة: قوله : ٠وا‏ قط سَاقِمهَا إلا مثيه وجاء: ولا تحل 
لقطتها إلا لمنشا". وجاء: ولا تلتقط لقطتها إلا من عرفهك". 
والمنشد: المعرف. وأما الطالب فيقال له: ناشد. يقال: نشدت 
الضالة إا طلبتهاء وانشدتها إا عرفتهاء 

وأصل الإنشاد رفع الصوت» ومنه إنشاد الشعر. والمعنى عَلَّى هذا 


۷ شرح سماتي الاثاره ۳۲۹/۳ 

تبن الحقاتق؛ ۷/۲ 

(۳) آنظر: «عیون المجالس؛ ۲/ ۸۴۲-۸۳۱ء «حاشية الدسوفي» .۲١/۲‏ 
() أنظر: «اليان؛ /٤‏ ١٠ء‏ «روضة الطالين»؛ ۷۷/۴ 

(ه) سیاتي برقم )۲٤۴۳۳(‏ کتاب: ني اللقطة» باب: كيف تعرف. 

۷) سياتي برقم (۱۳۲۹) كتاب: الجنائزء باب: الإذغر والحشيش. 


عبد الرحمن بن عمرو بو عمرو > وال راهيم ِن ظهمَان: عن شنب 
عن اء عَنْ اتس تًال: َال رَسُولٌ ا يا : «رُفِعْتٌ إلى السَدْرَة َإذا 
ا أنَارٍ. .» الحديث› آخره : 
«قَأتيتُ ث ية فاح : َد فيه ن وَقَدَځ فيه عَسَلء وَكََحٌ فيه حَمْر 
َاخَذْتٌ الِي فِيهِ ا ا أَصَبْتَ الفطرَةَ أت e‏ 
وقال هسام وَسَعِيد وَهَمّامّ» عَنْ فََادَة» عَنْ أن بن مالك عَنْ 


مَالِكِ بن فة عن النَبيّ ية في الأَنهَارِ َوه وَل E‏ 


ل اق وصله الإسماعيلي فقال: آخبرنا ابو حاتم مکي بن 
دان وآبو غمران موس بن الغباس قفالا نتا آحخمك بن يوسف 
السلمي» ثنا حفص بن عبد الله» ثنا إبراهيم به. 

وقال أبو نعيم: ثنا أبو بكر الآجري» ثنا عبد الله بن العباس 
الطيالسي» ثنا محمد بن عقيلء ثنا حفص بن عبد الله» حدثنا 
ابن طهمان» وقوله: وقال هشام .. إلى أخره. يريد: بحديث هشام 
ما أسلفه مسندًا في بدء الخلق. 

وکذا حدیث همام» وحدیث سعید تقدم ا 

وقال الإسماعيلي : حديث الزهري› عن سعيد» عن أبي هريرة اتيت 
بإناءين أصح إسنادّا من هذا وذاك أولى من هذاء ولما ذكر ابن التين 
هذه الرواية قال الذي في غيره: بقدحين» وزاد هنا: قدح العسل وقد 
سلف . 


(۱) سلف برقم (۳۲۰۷) باب: ذكر الملائكة. 
(۲) سلف برقم (۳۲۰۷). 


ع۷9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وإذا عرفت ذلك» فالفرث في الآية المبدأً بها : الكرش» وقال في 
«المنتهئ»: هو السرجين ما دام في الكرش» والجمع: فروث» وفي 
«الجامع» و«المحكم» زلف ٣‏ وقال القزاز: هو ما ألقي من الكرش . 
وکل شيء آخرجته من وعاء فنثرته فقد فرثته» ومنه یقولون: فرثت جلد 
النمر: إذا أخرجت ما فيه» والفراثة: ما أخرج من الكرش»› (وقد 
أفرثت ما أخرج من الكرش)”" وقد أفرئت الكرش إفراتًا إذا ألقيت فرثها . 

وشرب اللبن حلال بكتاب الله» وليس قول من قال إنه يسكر الكثير 
منه بشيء؛ لأن کل ما باح الله تعال في أکله وشربه فوقع منه لشاربه 
أو آکله سکر فهو غير مأثوم إلا أن يتعمد شربه لذهاب عقله دون 
منفعة يقصدها فهو آثم لقصده إلى ذهاب عقله» وإنما يكون السكر منه 
بصناعة تدخله وقد أسلفنا أنه يعمل منه خمر وإن وجد أحد بسکر منه 
فهي آفة في خلقته وهذا في الشاذ والنادر فلذلك لم يحكم فيه بحكم 
عام» وهذا هو تفسير الترجمة المذكورة. 

وفي الآية دليل أن الماء إذا خالطته نجاسة فتغير ثم قعدت عنه حتى 
صفا وحلا وطابت رائحته انه طاهر يجوز الوضوء به لقوله تعالیٰ: ين 
بن رث ودم ا الصا [النحل: ]٦١‏ فوصفه بالخلوص مما خالطه من 
الدم وحثالة الفرث وهلذا دليل لازم. 

وقد روى مالك في جباب تقع فيها الدابة فتموت وتروث فيها البقر 
والغنم حتى تنتن ثم تصفو وتطيب أنه يجوز التوضؤ بمائها. 


() «المحکم» ۱۲۳۸/١١‏ مادة: (فرث). 
(۳) هكذا في الأصل› وهي زيادة يستقيم السياق بدونها. 


سد كاب الأشربَة 

والنهران الباطنان في الجنة في حديث أنس إذا أبدلت الأرض ظهرا 
إن شاء الله قاله ابن بطال' . 

وأما أخذه اللبن وما قيل له: هديت الفطرةء فهو من باب الفأل؛ 
لأن اللبن أول ما يفتح الرضيع إليه فمهء فلذلك سمي فطرة لأنه فطر 
جوفه أي: شقه أول شيء» والفطور: الشقوق. 

وقوله : ولو أخذت الخمر غوت أمتك ES‏ 
قليلها وكثيرها مقرون بها الغي فيجب أن تكون حرامًا» وإنما تي به 
أقداح وقيل له : خذ أيها أحببت؛ ليريه الله فضل تيسيره له» o‏ 
واحد لخفي موضع التيسير عليه . 

وقوله : (فحلبت كثبة). قال صاحب «العين»: كل ما جمعته من قليل 
فقد كثبته وهي كثبة وقد سلف ايا" . 

فصل : 

في (أبي داود)" من حديث جابر مرفوعًا: «غطوا الاناء وأوكوا 
السقاء فإن في السنة ليلة ينزل فيها وباء لا يمر بابًا ليس عليه غطاء 
إلا نزل فيه“ . 

قال الليث بن سعد راوي الحديث: الأعاجم يتقون ذلك في كانون 
الأول . وأخرجه البخاري كما تقدم ويأتي فيه أيضصًا» وسلف في بدا 
(۱) «شرح ابن بطال» .٦۷ /٦‏ 
(۲) «العین» ۳٠۲ -۳٠۴۳ /١‏ مادة: [كثب]. 
(۳) مضبب عليها في (س) وفي الهامش: إنما هو في مسلم» آنفرد به. فاعلمه. 
©) مسلم (۲۰۱۲) كتاب : الأشربة» باب: الأمر بتغطية الإناء .. 
)٥(‏ مسلم بعد حدیث .)۲۰۱٤(‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
الخلق ويأتى فى الأستعذان"؟. 

وفي مسلم عن أبي حميد فذكر حديث إتيانه بقدح من لبن › وفي آخره 
فال أب تجميد اإنما أهر بالاسقة أن وكا للا وبالارات: أن :تلق 
لی 8 ولاین آبي عاصم وبوب له من قال : تخمر نهارًا من حديث 
ا لأنه ‏ أتي بإناء لبن نها فقال: هلا خمرتموه 

a yy 
قال: «بلى» فجاء بقدح فيه نبيذ فقال اط3 : «ألا خمرته ولو أن تعرض‎ 
عليه عودًا) قال : وفيه عن ابي حمید» وفي حدیث ابی هريرة : أمرنا‎ 
أحدكم لبتًا فليقل : الحمد لله اللهم بارك لنا فيه‎ f يرفعه:‎ 
فليس شيء يجزي من الطعام والشراب إلا اللي‎ TIT 

فصل : 

الحديث الثاني رواه آولا مو دوف سفیان وقال: آم الفضل وفي 
SS OE‏ قال : شك الناس في صيام رسول الله ي يوم 
عرفة فأرسلت إليه أم الفضل فإذا وقف عليه قال: هو عن أم الفضل . 

قال الداودي: قوله: عن أم الفضل» ومرة يقول: أرسلت إليه أم 
الفضل» فقد تقول ذلك أم الفضل عن نفسها فتذكر ما قالت» وربما 
در مناة: 


(۱) سلف برقم (۳۲۸۰) باب: صفة إبلیس وجنوده وسيأتي برقم .)٩۲۹۵(‏ 
(۳) «مسلم» )۲٠۱١(‏ كتاب: الأشربةء باب: فى شرب النبيذ وتخمير الإناء. 
۳) رواه أبو داود (۳۷۳۰) والترمذي )٤٥٥١(‏ وقال: حسن. 


۳ - باب اشتِعْدَاب المَاء 
1 - حَديَنا َد الله بن مَسْلَمَةًء عَنْ مالك عَنْ إشحاق بن عبد الله أنه 
سَمِعَ اس بی مَالِكٍ يَُول: كان بو طَلْحَة أكَتَرَ نصا ي بالَدِينَة مالا من تَخْلء وَكَانَ 
أحَبُ ماله اليه بَيْرَحاءَء وَكائث مُستَقبلَ المشجد» وَكانَ رَسُول اه بيا يَذْخُلها 


4 ت د رس ار وھ 2ی ي‎ A i ا ا‎ Ey 
يشرب من مَاءٍ فيا طَيّب. قال أئسش: فما رلت لن الوا أل حى نموا هنا‎ 
اقام ُو طَلْحَة قَقَالٌ: يا رَسُولَ اء إن الله يمُولٌ: لن تالا‎ ٩۲ ون [آل عمران:‎ 
وَإتها صَدَقَة لله أزجو برها‎ ۶ E 
وَذْخُرَهَا عند اللهء قَصَغها يا سول اللو حَيْتٌ راك الله. فَقَالَ رول الله کيا: «بّخ‎ 
N CE دیک مال راب -آؤ رای شك َد انه ولذ سَمِعْتُ‎ 


تَجَْلَهَا في الاأَفْرَبينَ». قال بُو طَلْحَة: أَفْعَلُ يا رَسُول الله. فَقَسَمَها بُو طَلْحَةَ في 
آقارپه وني بي عَهه. 
قال إشماعیل وی ی کی ر ای». [انظر: ۱٤۱‏ -مسلم:۹۹۸- فتح ]۷٤/۱۰‏ 
ذكر فيه حديث أنس 4 في قصة بيرحاء السالفة في الزكاة» 


طت 


: (ويَشْرَبُ من مَاءِ فيها . : طّ). وقال فيه‎ So 


ذلك مال رابخ E‏ رایخ شك عبد الله e‏ 
و ان تح افر رایخ . 
وحديث ابن عباس السالف أنه اة قال لامرأة أبي الهيثم : أين 


أبو الهيشم؟ فقالت: لرسول الله يستعذب لنا الماء. الحديث" . 


١ “٣ 


(1) سلف برقم )٠٤١١(‏ باب: الزكاة على الأقارب. 

(۲) رواه أبو یعلیٰ فی («مسنده» .)۲٠۰( ۲۱٣-۲۱۲/۱‏ والطبرانی ۱۹/ ۲٣۳‏ وقال 
الهيثمي في «المجمع» ٠‏ : رواه البزار وأبو يعلى باختصار قصة الغلام 
ورواه الطبراني كذلك وفي أسانيدهم كلها عبد الله بن عيسىٰ وهو ضعيف. اه 
قلت : وله شاهد من حديث ابي هریرة عند مسلم برقم (۲۰۳۸). 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروى ابن أبي عاصم من حديث أبي هريرة مثله مرفوعًا» ومن 
حديث عائشة أنه ا كان يستعذب له الماء من بيوت السقياء 
ولاش التماس الماء العذب لا ينافي الزهد» ولا يدخل في 
الترفه المكروه بخلاف تطييب الماء بالمسك» وشبهه الذي يكرهه 
مالك؛ لأآنه نص على كراهة الماء المطيب بالكافور للمحرم والحلال 
قال: لأنه نوع من السرف. 

وشرب الماء وطلبه مباح للصالحين والفضلاء وليس شرب الماء 
الزعاق أفضل من شرب العذب؛ لأنه اة كان يشرب العذب 
ويؤثره» وفيه القدوة والأسوة الحسنة ومحال أن يترك الأفضل في 
شيء من أفعاله» وفيه دلالة على أستعذاب الأطعمة وجميع الماكل 
جائز لذوي الفضل وأن ذلك من أفعال الصالحين . 

ولو أراد الله ن لا يؤكل لذيذ المطاعم لم يخلقها لعباده ولا أمتن بها 
عليهم بل أراد منهم أكلها ومقابلتها من الشكر الجزيل عليها والحمد بما 
من به منها بما ينبغي لکرم وجهه وعز سلطانه» فان کانت نعمة لا تکافئ 
شكرًا عليها إلا بتجاوزه عن تقصيرناء وقد قال أهل التأويل في قوله 
تعالیٰ: یا الین اموا کا روا طیبت ما َل اه لي [المائدة: 
۷ آنها أنزلت فيمن حرم على نفسه لذيذ المطاعم. 

بيرحاء: فيها لغات كثيره أسلفتهاء واقتصر ابن التين هنا على أن 
الرواية بالمد والقصر»ء فإن كان منسوبًا إلى حاء التي هي من حروف 
الهجاء فهي تمد وتقصرء وإن كانت حاء من برح همز حاء أو تكون 
زجر الإبل بالمد والقصر أيضًا. 


قال بعض العلماء: هذا الحديث أصل في الشرب من ماء الجباب 
بغي تمن 

وبخ : كلمة تقال عند المدح والرضى بالشيء وتكرر للمبالغة فيقال : 
بخ بخ فإن وصلت خفضت ونونت وربما شددت کالاسم. 

ومعنى رابح بالباء: أي ربح كثير الربح» وقيل: وصفه صاحبه 
موضع الربح وهو من حسن كلامهم»› تقول: مال رابح ومتجر رابح 
ولا تقول: مربح . 

ومعنى رايح بالمثناة تحت من راح: أي يروح أجره إلى يوم القيامة› 
وقيل : يروح عليه في الآخرة بالأجر العظيم. 

فيه كما قال أبو عبد الملك: أن من تصدق بشيء معين لزمه إن كان 
أكثر من ثلثه؛ لأنه اك لم يسأله أهو أكثر من ثلث ماله؟ وهذا لا حجة 
فيه لأآنه يحتمل أن يكون ا علم كثرة ماله يؤيده: (وكان أكثر أنصاري 
بالمدينة مالا) لا جرم. قال ابن التين : إنه أظهر الأحتمالين» قال: وفي 
مشهور مذهب مالك يلزمه ذلك» وقیل: لا يلزمه. 

وقوله: (فجَعَلَها في آقاربه وبني عمه)» یرید : وهم بنو عمه ولم 
يختلف آنه إذا أوصی بشيء لقرابته أن قرابته من قبل آبیه يدخلون» 
واختلف هل یدخل قرابته من أمه» فقال ابن القاسم: لاء وقال 
ابن الماجشون: نعم ويدخل بنو البنات . 


(: ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


ات ت شۇب اللَبَن بالْمَاء 


ا 
کا و ن 
۰ 


۲ - حَدَتتا عَبدَانُء أخبرا عَبد اء أخبرًا يونس عن الرْهُرىّ قال : 2 
TT‏ رای ل ايله ية شرب لمَنًا وات ره فلت سَاةء ف 
لِرَسُولٍ اله ع چچ من البتُرء اول القَدَحَ قَشّربَء وَعَنْ يَسَاره ت کر وَعَنْ يَميزه 


أغرَايًء اغى الأغرايٍ قَضلَهُء ثم قال: «الاأَيْمَنَ َالاَيْمَنَ». [انظر: ۲۳۵۲ -مسلم: 
۹ فتح 1۰/ ¥۷0[ 


۳ - دنا عبد اله بن محمد حَدثنًا پو ڪامِرء حَدََنَا ليح بن سُلَيْمَانَء 
ڪن يڊ بن الحارث» عن جاپر ن عبد افو رضي ال عتهما | أن النَبَ ية دحل 


غ هن الأضار ومع مَعَهُ صَاحبٌ لَهء قَقَال لَه اللَبنْ بية: «إِنْ كان عندك مَاءغ 

ا او اليه في سء ولا كرَعتا». والرَجُل حول اء في حَائطه قال : 

قال الوٌجلء تا ر سول الهء عِندي مَاءٌ بَائِتٌ قَانْطلِق إلى ا ٣‏ 

بھمَا ا ن کان قل : قَشَربَ رَسُول الله ٤‏ 

شرب الأَجلّ الذي جَاءَ مَعَهُ. [۵1۲۱ -فتح ]۷٥/۱۰‏ 
ا ڪه أنه ات شرب لبا . لديف 


C- 


3ا ا 
۰ 


NT‏ > وشیخه فيه عبدان وهو عبد الله بن عثمان» وقد سلف 

E 

() هکذا بالأصل وجاءت في ب بعض الروايات [شرب] وأيدها ابن المنير فقال فى 
«المتواري» ص۲۱۷: شرب اللبْن بالماء هو أصل في نفسه» ا 
الخليطين في شيء. 
وتبعه ابن حجر فقال في «الفتح» :۷١ /٠١‏ إنما قيده بالشرب للاحتراز عن الخلط 
عند البيع فإنه غش. 

۳) سلف برقم )۲٠۲(‏ كتاب: المساقاة» باب: في الشرب ومن رأى صدقة الماء 
وهبته ووصيته جائزة.. 

)۳( سلف في حديث (0۳) باب : شرب اللبن. 


وحديث جابر بن عبد الله أنه ية َل عَلَى رَجُل ِن الأَنْصَارِ وَمَعَهُ 
شات ل وف ٠‏ فک فی فک کے عل غل ن داجن 0 

وفي إسناده أبو عامر وهو الى ع ان عبر 

ومعنى ( «وإلا كرعنا» ) يقال: كرع في الماء تكرع كرعًا وكروعًا : 
إذا تناوله بيه من غير أن يشرب بكفه ولا بإناء كما تشرب البهائم؛ لأنها 
تدخل فيه بأكارعها يقال: أكرع في هذا الإناء نفسًا أو نفسين . 

وترجم لحديث جابر باب الكرع في الحوض”» وفيه: فقال: 
يا رسول الله بابي وأمي وهي ساعة حارَّة. 

وشرب اللبن بالماء هو أصل في نفسه وليس من باب الخليطين في 
شيء"» والحكمة -كما قال المهلب- في شرب الماء: البارد ما فعله 
الشارع من الجرع لاستلذاذ برودته» وكان ذلك في يوم حر» ألا ترئ قوله 
في باب الكرع وهي ساعة حارة؛ ولذلك صب له اللبن على الماء ليقوي 
برده لاجتماع برد اللبن مع برد الماء البائت» وفيه أنه لا بأس بطلب 
البارد في سموم الحر» وقصد الرجل الفاضل بنفسه فيه حيث يعرف 
مواضعه عند إخوانه» وقد روئ أبو هريرة عن النبي اة : «إن ول 
ما يحاسب به العبد يوم القيامة أن يقال له: ألم أصح جسمك وأروك 
من الماء الباره" . 


(۲) سیاتی عند حدیث .)٥٩۲۱(‏ 

E (۳)‏ المنير فى «المتواري» ص۷٠۲.‏ 

(۳) رواه الترمذي (۳۳۵۸)ء وابن حبان ۱۹/ ۳۹۵-۳۹۴ )۷۳۹٤(‏ والحاکم ۰۱۳۸/٤‏ 
وغيرهم وقال الترمذي : غريب» وقال الحاكم : صحيح الإسناد. وصححه الألباني 
في «الصحيحة)» (0۳۹). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: ( «وإلا کرعنا) ) یرید: إن لم یکن عندك ماء بارد ولا عذب 
كان الأول في شربه الكرع لئلا يعذب نفسه لكراهته في كثرة الجرعات› 
والكرع : شرب الرجل بفيه كما سلف» وكرع أيصًا في الإناء إذا مال 
نحوه بفیه فشرب منه. 

قال الجوهري: وفيه لغة أخرى: كرع بالكسر» يكرع rG‏ 

وذكر أبو عبد الملك قولا شاذا في معن كرع: شرب بيده» وأهل 
اللغة على خلافه. 

خلط اللبن بالماء إنما يجوز عند الشرب لطلب اللذة والحاجة إلى 
ذلك» وأما عند البيع ؛ فإنه لا يجوز لأنه غش» ذکره ابن بطال وهو 
ظاهر . 

وقوله: (وعن يساره أبو بكر وعن يمينه أعرابي فأعطى الأعرابي 
فضله) هو خالد بن الوليد كما سلف» وفيه البداءة باليمين. 

قيل : وفيه هبة المجهول؛ لأنه الث وهب لكل واحد من جلسائه قَذرّ 
هبة المتاع خلافًا لأبي حنيفة» وفيه: هبة الواحد للجماعة. 

قیل : وفيه آن من قدم إليه بطعام لا يلزمه أن يسأل من أين صار إِليه 
ولعله علم طيب كسبه» وفيه مواساة الجلساء من الهدية واشتراكهم فيهاء 


)١(‏ «الصحاح» ۳/ ۱۲۷١‏ مادة: [كرع]. 
(۲( «شرح ابن بطال» /٦‏ ۷۰. 


س( د اوی شس اجس اسع س 
لا تحل لقطتها إلا لمن يريد أن يعرفها أبدًا من غير (توقيت)" بسنةء ثم 
بملکها کغيره من البلاد. وبه قال الشافعي» وابن مهدي» وابو 
عبيد"» والداودي» والباجي» وابن العربي» والقرطي. 

وذهب مالك وبعض الشافعية إلى أنها كغيرها في التعريف 
والتمليك”". وحمل المازري الحديث عَلَى المبالغة في التعريف؛ لان 
الحاج يرجع إل بلده وهو لا يعود إلا بعد أعوام» فتدعو الضرورة 
لإطالة التعريف بها بخلاف غير مكة. 

وعن ابن راهویه والنضر بن شمیل: تقديره: إلا من سمع ناشدًا 
يقول: من أضل كذا. فحينئذ يجوز رفعها إذًا رآها ليردها (على° 
صاحبها. وقیل : لا تحل إلا لربها الذي يطلبها“ قال آبو عبيد: وهو 


الطالب» عكس ما سلف حكاء عياض في «مشارقه» عن 
الثامنة : قوله : (هإما أن يعقل » (وإما آن)“ يقاد أهل ال 
رواه هنا. وقال في الديات: «إما بودي و(آو)" يقاد"" تًالّ: وقال 


: هوإما أن بقاد أهل القتيل٠:‏ والمعنئ: إما أن يعقل المقتول 


في الأصل: التوقت. أنظر: «الحاوي» ٤/۸‏ 
هزاد المعاد .٤٥۳/۳‏ 0 آظر: «الذحیر ۱۱٤/۹‏ 
اعيون المجالس؛ 1۸٤١/٤‏ «الحاوي» ٠٠/۸‏ قروضة الطالين» ٠‏ 
۲ مواهب الجلیل» 6۴/۸ 
۷ في (ج): إلئ. غریب الحدیٹ» ۲۷۹/۱ 
«مشارق الانواره ۸/۴ 
۱ في (چ): واا 
۱۲ سیاتي برفم (۱۸۸۰) کتاب: الدبات» باب: من تغل له تیل فهو بخیر الثظرین. 


وقد سلف مرفوعًا : «جلساؤكم شركاؤکم في الهدية» ولا يصح» وإن 
صح فعلى الندب إلى التحاب وبر الجلساء» وفيه مجالسة آهل البدو؛ 
لأن العرب جيل من الناس ينسب إليهم عربي وهم سكان الأنصار 
وأهلهاء والأعراب منهم سكان البادية والنسبة إلى الأعراب أعرابي؛ 
لآنه لا واحد له» وليس الأعراب جمعًا لعربي كالأنباط جمع للنبط 
وإنما العرب اسم جنس . 

والشنة بفتح الشين: القربة الخلقة والشنّ أيضًا وكأنها صغيرة. 

وقال الداودي: هي التي زال شعرها من القدم. 

وقوله : (فانطلق إلى العريش): هي خيمة من خشب وثمام وهو نبت 
ضعیف له خُوصْ. 

وقال الداودي : العريش شيء يجعل من الجريد كالقبة» والجمع: 
عرش مثل قليب وفُلّب» ومنه قيل لبيوت مكة: العْرش؛ لأنها عيدان 
تنصب ويظلل عليها . 

وقوله: (فسكب في قدح) أي : صب فيه . 


IRN LENS SRN 


)1( لم أقف عليه بهذا اللفظ وروى نحوه البيهقي في «سننه» ۱۸١ /١‏ وقال البخاري في 
(صحیحه) قبل حدیث (۲0۹): ويذكر عن ابن عباس : أن جلساءه شرکاؤه. ولم 


ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


۵ - باب شَرَاب الكَلواءِ وَالَسَلِ 

وَقَال الرَهْرِي: لا جل شرب بول الاس لِشِدَّةٍ د ن لاله 

رخس . قال اله تَعَالّى: «احِلً ّ الت [الماقدة: ¿]١‏ 

قال ابن مَسْعُودٍ في السّگر: إن الله لَمْ يَجْعَل شِمَاءَكُمْ فيمَا 

حرم عَلَيْكمْ. 

4 - دتا ڪلي ِي ڪب ايء دتا و قال : أخبرني ا عن آبيهء 
عن عَائِشَةَ ١‏ رضي الله عنها قَالّث: كان اللَيْ ية يُغجية لاء وَالعَسل. [انظر: 4٩۱۲‏ 
-مسلم: -۱٤۷٤‏ فتح ۷۸⁄/۱۰] 

ثم ساق من حديث عائشة رضي الله عنها: كان الي كلا يعجبه 
الحَلوَاء وَالعَسّل وقد سلف" . 

وقول الزهري: أخرجه عبد الرزاق عن معمرء عنه 

وعندنا لا يجوز التداوي بالبول وغيره من النجاسات" خلا الخمر 
والمسکرات . 

قال ابن التين: وشرب البول إن كان لغير ضرورة فهو حرام؛ لأن 
الشارع سماه خبثاء فقال: «وهو يدافعه الأخبثان»“ . 

وقال تعالى : #وصرم عليه اليك [الأعراف: ]۱١١‏ وعند 
الشدة هو كالميتة قال: وتعليل الزهري بأنه رجس غير ظاهر؛ لأن 
الميتة والدم ولحم الخنزير رجس أيضًا ولعله يريد أن الرخصة لم ترد 
فيه بخلافها فبقي على أصله في التحريم وما ذكره غير ظاهر» وقيل 
(۱) سلف برقم )٤۹۱۲(‏ كتاب: التفسيرء باب: ايام اَن لر عر 
(۲) لم أقف عليه في «مصنفه» ولا في «تفسيره». 
(۳) ورد بهامش (س) ما نصه: بشرطین عندنا معروفین. 
)٤(‏ رواه مسلم )٥٦١(‏ من حديث عائشة. 


() 


سد كاب الأشربَّة ہا 
آنهما يخبثان النفس» والبول لا يقطع العطش» فإن صح هذا فلا يباح 
لانتفاء الفائدة. 

وعن الحسن: أنه كان يكره الدواء يجعل فيه البول. 

وقال ابن بطال: أبوال الناس مثل الخمر والميتة في التحريم» ولم 
يختلفوا في جواز أكل الميتة عند الضرورة» فكذلك البول والفقهاء على 
خلاف قول ابن شهاب وإنما آختلفوا في جواز شرب الخمر عند الضرورة 
فقال مالك : لا يشربها Ue EEE a NES‏ 
أن يشرب منها مقدار ما يمسك به رمقه. 

والأصح عندنا أنه لا يجوز تعاطيها لعطش ولا لتداو» واحتج المانع 
بقول ابن مسعود في الكتاب» وقد روي هذا عن رسول الله يِل 
كما ستعلمه» واحتج الكوفيون بأن الضرورة أباحت أكل ما حرم 
الشرع من الميتة والدم ولحم الخنزير والبول وما لا ينقلب إلى حالة 
أخرئ» فأن تبيح الخمر كان أولئ؛ لأنها قد تنتقل من حالها إلى 
سالا 

وكان الشيخ أبو بكر فيما حكاه ابن القصار يقول: إن دفعته إليها 
ضرورة تغلب على ظنه آنه يتخلص بشربها جاز؛ لأنه لو تغصص 
بلقمة في حلقه فلم يجد ما يدفعها به واضطر أن يردها بالخمر جاز له 
ذلك ولم يجز أن يمنعه من هه الحال فيصير كالميتة عند الضرورة 
والأمر کما قال إن شاء اش" . 

لت ا الغصة النفع بها محقق وهذا مظنون فافترقا . 


.۳١۳ /٤ «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١( 
.۷۱-۷۰ /٦ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 


س۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سص 

وآثر ابن مسعود أخرجه ابن أبي شيبة عن جرير» عن منصور» عن 
أبي وائل أن رجلا أصابه الصفر فسأل عبد الله عن ذلك فقال: إن الله لم 
یجعل شفاءکم فیما حرم . وعند أحمد: أسم الرجل خثيم بن العداءء 
ابن مسعود قال: إن آولادكم ولدوا على الفطرة فلا تسقوهم السكر 
ET‏ ع ۰ )۲( 

ورواه ابن حبان في ((صحیحه) مرفوا ۴ . 

ولأحمد من حديث غنية بنت رُضى الجرمية» عن عائشة رضى الله 
عنها آنها سئلت عن صبي وصف له نبيذ في جريرة صفرة» فقالت: أي 
شيء تریدین به الشفاءء لا هو سق“ . 

وقال ابن التين عن أبي الحسن: إن كان ابن مسعود راد سكر الأشربة 
فيمكن أن يكون سقط من الكلام ذكر السؤال عن ذلك» وإن کان آراد 
السك بسكون الكاف فهو الذي د يه السك كن أن کون 
الساقط عنه» وأحسبه هذا أراد لأنى أظن عند بعض المفسرين هه 
المحرمات» فقال ذلك» فال أعلم بما أراد البخارى من ذلك. 

: بخاري من 


(۱) «المصنف» )۲۳٤۸۲( ۳۷ /٥‏ وقال العينى فى «عمدة القاري» 1١/١١‏ : إسناده 
صحيح على شرط الشيخين. 

(۲) لم أقف عليه في «المصنف» ولا في المطبوع من «مسنده». 

(۳) رواه ابن حبان بلفظ : «إن الله لم يجعل شفاء كم في حرام» من حديث آم سلمة 
رضی الله عنها ۲۳۳/٤‏ (۱۳۹۱). 

.)٠۲١( ٠*ص رواه في «الأشربة»‎ )٤( 


س كاب الأشربَةَ س۷ا 


قلت : قد أسلفنا المراد صريًاء قال أبو داود: قول ابن مسعود في 
السكر هو الحق؛ لأن الله حرم الخمر ولم يذكر فيها ضرورة وأباح في 
الضرورة الميتة ولحم الخنزير› ففهم الداودي أن ابن مسعود تكلم عن 
أستعمال الخمر عند الضرورة وليس كذلك» وإنما تكلم على التداوي 
به» وذلك أن التداوي به يجد الإنسان مندوحة عنه بغيره» ولا يقطع 
بنفعه بخلاف أستعمال الميتة وأخواتها للضرورة وهي الجوع» وقد 
اختلف في السكر فقيل : هو الخمر وبه جزم الدمياطي وقيل: ما كان 
شربه حلالا كالنبيذ والخل» وقيل: هو النبيذ. 

قال الجوهري : هو نبيذ التمر”" . 

وحديث عائشة رضي الله عنها في إسناده بو أسامة وهو حماد بن 
أسامة مات سنة إحدى ومائتين وفيها مات معروف الكرخي» وقد 
سلف أن الحلواء فيها ثلاثة أقوال: قول الخطابي: أنها ما تصنع من 
ا ا 

وقال الداودي: هو النقيع الحلو» وعليه يدل تبويب البخاري شرب 
الحلواءء وقال أيضصًا: هو التمر ونحوه من الثمار» وتقدم أن الأصمعي 
قصرها وتكتب بالياءء والفراء يمدهاء وابن فارس والجوهري 
حكياها"» وعبارة ابن بطال: الحلواء: كل شيء حلو» وفيه من 
الفقه أن الأنبياء والصالحين والفضلاء يأكلون الحلاوات والطيبات 
ولا يتركونها تقشمًا » وقد نزع ابن عباس أكل الطعام الطيب بقوله 
() «الصحاح» ۲/ 1۸۷ مادة: [سكر]. 


(۲) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠٠٠۴۳‏ 
(۳) انظر «مقاییس اللغة» ص۹٥۲»‏ و«الصحاح» /٦‏ ۲۳۱۷. 
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ودر 


تعالی : فل من حرم ية اَم آل أي ليارو4 [الأعراف: ۳۲] الآيةء 
ومدارها على أن الطيبات الحلال وكل ما كان حلالا حلرًا كان 
أو امتا هو طت لمن اطا : 

قال ابن المنير: ترجم البخاري على شيء وأعقبه بضده يشير إلى 
أن الطيبات هي الحلال لا الخبائث والحلواء من الطيبات» وأشار 
بقول ابن مسعود إلى أن كون الشيء شفاءٌ ينافي كونه حرامًا» والعسل 
شفاء فوجب أن يكون حلالاء ثم عاد إلى ما يطابق الترجمة [نًاء 
ونبه بقوله: شرب الحلواء. أنها ليست الحلواء)" المعهودة التي 
يتعاطى المترفون» وإنما هي شيء يشرب إناء عسل بماء أو غير ذلك 
ا E‏ 

ويجوز أن يقال: شرب الحلواء والعسل» وربما هو الصحيح؛ لأن 
العرب لا تعرف الحلواء المعقودة التي هي الآن معهودة» وإن أطلقوا 
السم فما أظنهم -والله أعلم- أطلقوه إلا على الحلو كالعسل والماء 
المنبوذ فيه التمر وغيره. 

وقد نبه عليه البخاري في الترجمة باب: شرب الحلواء والعسل» 
والحلواء التي بأيدي الناس التي يطلقون عليها هذا الأسم لا تشرب 
فتعين أن المقصود ما يمكن شربه وهو الماء المنبوذ فيه التمر ونحوه» 
وكذلك العسل . 


() «شرح ابن بطال» /٦‏ ۷۰. 
9 ما بين المعقوفين ليس في الأصل» وما أثبتناه من كلام ابن المنير ؛ ليستقيم السياق. 
(9) «المتواري» ص۲۱۸. 


س كتابُ الأشربَةَ 

فإن قيل : قد قال في الترجمة: والعسل والحلو يشمل كل حلو عسلا 
وغيره فتقول هذا من قبيل التخصيص بعد التعميم وهي قاعدة معروفة 
لقوله تعالى: فيا ككهة وَل رمد 46©®3 [الرحمن: ]٦۸‏ ولا يخلو 
هذا النوع من التخصيص من فائدة» ويحتمل أن تكون الفائدة البينة 
على جواز شرب العسل إذ قد يتخيل أن شربه من السرف. 

قلت : ودعواه له أن العرب لا تعرف هه الحلواء ليس كما قال» هم 
يعرفون الفالوذج وهو لباب البر بسمن البقر يعقد بالعسل الماوي» وهو 
الذي نسميه الآن الصابونية» وفيه شعر أمية بن أبي الصلت في ابن جدعان 
المعروف» إلا أن يقال: تسميته بالفالوذج محدثة. 


JIRKIIAENXI IRN 
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٦‏ - باب الشرّب قَايِمَا 


010 - ڪٿتا ُو مء حَدَّا مشر کن عي الك بن مَيْمرةء عن الذرالٍ قال: 
ئی عله لی تاب ارحب قَُرټ ایق َعال: : إن اسا يكره أحَذْهُم أن يسر يشرب وهو 
قاه ون زا ا مون فَعَلْتُ. [1 -فتح ۸۱⁄/۱۰] 

1 - دتا آَذَمُء دتتا شغبةء حَدَتتا عَبدُ الك بن مَيْسَرَةَ» سمغت 
لرل ن ساره بجَدت ڪن علي ڪه َه له لى اهر ثم قد ني حوائج الاس في رَحَبة 
الكودة > حَتّی حَصَرَّث صلا القضرء ته اَي بماءِء فَسَرِبَ وَعَسَلَ وَخَهه وَيَدَيْهِ ودر 
اسه وَرجْلَيْه- ته ام فرب فَضله وهو بء ته قَال: إل اسا يَكرَهُونَ الشُرْبَ 
قائُمًاء إن النْبيّ صَتَعَ مل ما صَنَعْبت. [انظر: ۵٦٠١‏ -فتح ۸۱/1۰[ 

۷ - دتا بو كيم افا شتا عن عاصم الأخولء عن الشْعْييّء عن 


ابن عباس قال : شرب الل كل قائِمَا مِنْ رَمْرَمَ. [انظر: ۱۹۳۷ -مسلم: ۲۰۲۷- فتح 
[AY /1۰‏ 

۸ - حَدََنَا مالك بُ إشمَاعيلء حَدََنَا عبد الخزیز : بن أي هة اا 
بُو النَضرِء ء عن عُمَبْرٍ -مَؤْلّی ابن عَبّاس- عن آم الَضل بت الحارد نها أرْسَلّث إلى 
انين کيا : بدح لبن وهو وَاقفٌ عَشِيَة عَرقَةَء قَخَدَ بِيَدِهِ قَشَرِبهُ. راد مالك عَنْ أ 
النَضر: على بعیره. [انظر: ۱۱۵۸ -مسلم: -١١١۳‏ فتح ]۸0/٠١‏ 

ذکر فيه حديث شيخه ابي نعيم٬»‏ وهو الفضل بن دکين» ثنا مسعر 
e e ag a a SL SS e‏ 
الال -وهو ابن سبرة الهلالي . آنفرد به البخاري- قال : ی عَلِنٌ هه 
على باب رحبو فرب قَائِمَا َال : ES‏ 
وَهُوَ قَائِم٬‏ وني رایت رشول الله ی قعل كما قَعَلْتُ 

N a 
فی را الاس في رَحَبة الكوةَة حَنَّى حَصَرَتُ صَلاةٌ الحضرء ثم‎ 


مو 


~0 
2 


ت 
0 


اء قَمَرِبَ وَعْسَلٌ وجه يديه -ودَگر رَأسَهُ جلي ثم فام قُسَرِبَ 
ا 4 إن ناسا کک اشرب فاا» وإ رايت 
رسول الله ي صَسَعَ مل ما 

ٿم ساق حديث ابن عباس: شرب الب ب اما مِنْ رَمَرَمّ. 

ثم ترجم باب: باب مَنْ شرب وهو وَاقفٌ عَلَىٰ بَِيره. 

ثم ساق حديث أبي النضر سالم» عَنْ عُمَير- مى ابن عَبّاس- عَنْ 
ا ل ”وهي لبابة- أتَها أَرْسَلّث إلى رسول الله ييا 
بقَدح بن وهو وَاقف عَشِيَةَ عَرهَهَ قحد بيده مسرب . راد مَالِكّ» عَنْ 
أي اضر على بير 

الشرح : 

الذي أراه تقديم الأحاديث الواردة في الباب» ثم أجمع بينها 
فقول : روى الترمذي مصخحاء عن كبشة: دخل علي رسول الله 
فشرب من في قربة معلقة. 

وروته كلثم أيضصًا أخرجه آبو موسى المديني في كتابه «(معرفة الصحابة) 
من حديث يزيد بن جابر» عن عبد الرحمن بن بي عمرة» عن جدته كلثم 
قالت : دخل علي رسول الله فشرب من قربة معلقة وهو قائم . 

ورواه ابن عمر: كنا نأكل على عهد رسول الله ية ونحن نمشي 
ونشرب ونحن قيام. أخرجه الترمذي وقال: حسن صحيح غريب» من 
حديث عبيد الله بن عمر» عن نافع » عن ابن عمر. قال: وروي هذا 
الخ او ال رة عن ار ع" 


(۱) سنن الترمذي» (۱۸۹۲)» وصححه الالاني في «(صحیح الترمذي» .)٠١٤۲(‏ 
(Y)‏ ) سنن الترمذي» »)۱۸۸١(‏ وصححهە الالبانن في ((صحيیح الترمذي» .{\orY)‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهذا آخرجه (صاحب «المنتقل» ابن الجارود)“ الذي زاده على 
الصحيحين › وابن ڪان في E‏ 
ورواه سعد بن أبي وقاص أنه اك كان يشرب قائمًاء أخرجه 


الضاء ° فی اا 


وعبد الله بن أنيس أخرجه الطبراني عن الحسن بن عبد الأعلى» 
وآخر معه عن عبد الرٌزاق» عن عبد الله بن عمر» عن عيسى بن عبد الله 
ابن أنيس» عن أبيه أن النبي يي أنتهى إلى قربة معلقة فخنشها ثم 
شرب وهو قائم. 

وعمرو بن شعيب» عن آبيه» عن جده قال: رأيت رسول الله شرب 
قائمًا وقاعدًا. أخرجه الترمذي وقال: حسن". 

وعائشة : أنه الث شرب قائمًا وقاعدًا أخرجه أبو علي الطوسي من 
حدیث الزبیدي قال : حدثني مكحول: أن مسروق بن الأجدع حدثه عن 


(1) في الأصل : (صاحب «المنتقى» في جاروده) وهو تحريف ؛ ولذا ورد بهامش الأصل 
ا ا ی اجار ردقن اعرف قت ب وال الات لاف 
(۲) رواه ابن الجارود فى «المنتقى» .)۸٦۷(‏ 

(۳) «صحيح ابن حبان» ۱۲/ 4۱ (o۲۲)‏ 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه : ضياء الدين المقدسى محمد بن عبد الواحد صاحب 
الصناعة بصالحية دمشق. 

(ه) «المختارة» ۳/ .)۱١١۱۷ ء۱١۱١( ۲٣١‏ 
) لم أقف على طريق الحسن بن عبد الأعلى» عن عبد الرزاق في المعاجم الثلاثةء 
ثم وجدت الطريق الآخر عنده في «الأٌوسط» ۳/ ۸ )۲۳۰١(‏ قال: ثنا إبراهيم قال : 
آنا عبد الرزاق به. وقال: لا يروى هذا الحديث عن عبد الله بن نيس إلا بهذا 

اللإسناد» تفرد به عبد الرزاق. اه. 
(۷) رواه الترمذي في «سننه» (۱۸۸۳). وحسنه الألباني في «صحيح الترمذي» »)٤۲۷١(‏ 

وحسنه في «مختصر الشمائل» (۱۷۷). 


یی (mm‏ 
بالدية» وإما أن يقادء أي : ي ,. وحكی بعضهم عن رواية مسلم 
ادل؟""“ بالفاء. والصواب: بالقاف» لأن العقل هو الفداءء فيختل 
المعن. وسميت الدية عقا بالمصدر لأنها تعقل بفنان 

التاسعة: فيه أن ولي القتيل بالخيار بين أخذ الدية وبين القتل» وليس 
له إجبار الجاني عَلَّى آي الأمرين شاءء وبه قال الشافعي"“ وأحمد”. 
وقال مالك في المشهور عنه: ليس لَه إلا القتل أو العفوء وليس 
إلا برضا الجاني“. وبه فال الكوفيون*» وهو خلاف نص الحديث» 
وأله المهلب بانه ل حض الولي عَلّى أن ينظر إن كان القصاص 
خبرًا من الدية أقتص» وإن كانت الدية خير قبلها من غير أن يجبر علبها 

العاشرة: فيه أن القاتل عمدًا يجب عليه أحد الأمرين من القصاص 
(أو) الديةء وهو أحد قولي الشافعي» وأصحهما عنده أن الواجب 
القضناض» والدية قذل (مندا ساوطه: وعو مشهوز مقعب 
مالك 0 


(1) «صحيح مسلم» )٠۴٠١(‏ كتاب: الحج» باب: تحريم مكة وخلاها وشجرها 
بلفظ (ټقدئ). 

آنظر: «الام» ٠١/١‏ «روضة الطالیین» ۲۳۹/۹. 

(۴) آنظر: «الاقاع؛ ۱۲۳/۴ «المبدع؛ ۲۹۷/۸ 

(4) روي عن الإمام مالك قولان أحدهما هلذاء والآخر آن الولي بالخيار في القصاص 
أو الدبةء وإن كره القاتل. أنظر: عيون المجالس» /١‏ ۱۹۹1ء «الذخيرة 1١‏ 
r‏ 

.0۰۱/٤ أنظر: «الهدايةه‎ )١( 

) في للج): رجال» وهو خطا. 

(۷) أنظر: «روضة الطالين؛ ۲۳۹/۹ وانظر التول الثاني في «إحكام الأحكام؛ ٠۳١‏ 
وهو أن القصاص عينا. 

آنظر: «الذخیره ۱۳/۱۲ 


عائشة» ثم قال: حديث غريب . 

وم سليم آخرجه ابن شاهين من حديث ابن ابي عاصم» عن 
ابن جريج» عن عبد الكريم -يعني : الجزري- عن البراء ابن بنت 
أنس» عن أنس: أن أم سليم حدثتهم : أن رسول الله ئة دحل عليهم 
فأتي بقربة فشرب قائ . 

وعنده أيصًا أنه الث مر ببرمة تفور بلحم فأخذ منهم قطعة» فلم يزل 

وام المنذر قالت: دخل على رسول الله ميل ولي دوال معلقة فقام 
فأكل منهاء أخرجه ابو داود بإسناد ج 

وأخرجه ابن أبي عاصم من حديث ابن عباس أنه اث كان يمر 
بالقدر فيتناول منها العرق فيصيب منه وهو يريد الصلاة. 

ولأبي محمد بن أبي حاتم الرازي بإسناد جيل من حديث عبد الله بن 
السائب بن خباب» عن أبيه» عن جده قال: رأيت رسول الله ية قام إلى 
فخار فيها ماء فشرب قائمًا . 

وفيه آثار عن الصحابة» وغيرهم أيضًا : 

ففي «الموطاً»: أن أمير المؤمنين عمر بن الخطاب 4 وعثمان بن 
عقّان وعليّ بن آبي طالب رضي الله عنهم کانوا يشربون قيامًا» وکان 
سعد بن أبي وقاص وعائشة رضي الله عنهما لا يريان بذلك باس . 

وعن أبي جعفر القاري قال : ريت عبد الله بن عمر يشرب سويقًا قائمًا . 

وعن عامر بن عبد الله بن الزبير: أن أآباه شرب وهو قائم . 
(1) «الناسخ والمنسوخ» .)٥۷۲(‏ 
(۳) «سنن أبو داود» )۳۸١١(‏ وحسنه الألباني في «الصحيحة» (0۹). 
(۳) «الموطاً» .٥۷٦/١‏ 


س۹ د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 

وفي «المصنف» لوكيع بن الجراح» عن عباد بن منصور قال : رآیت 
سالم بن عبد الله شرب وهو قائم . 

وحدثنا ابن عجلان قال: سألت إبراهيم عن الشرب قائمًا؟ 

فقال: لا باس به إن شعت قائمًاء وإن شعت قاعدًا . 

وفي «(مصنف بن ابي شيبة» حدٿنا ابن مهدي» عن سفيان» عن 
واقد» عن زاذان آنه قال: لا باس بالشرب قائمًا . 

وحدثنا يحي بن سعيد» حدثنا أبو سعيد الهمذاني قال: رأيت 
الشعبي يشرب قائمًا وقاعدًا. 

وخدتا غندر» عن شغبة »عن عبد الملك بن ميسرة قال: اسالتف 
طاوسًا وسعيد بن جبير عن الشرب قائمًا» فلم يريا به بأسًا. 

وحدثنا يحي بن يمان» عن عبد الملك بن أبي سليمان قال: قال لي 
سعید بن جبير : اشرب قائمًا . 

وحدثنا أبو الأحوص» عن عبد الله بن شريك» عن بشر بن غالب 
قال: ريت الحسين بن علي يشرب قائمّا. وحدثنا حفص بن غياث»› 
e E as‏ عن ابن عمر رضي الله عنهما قال : 
کنا نشرب ونحن ونحن نمشي على عهد رسول الله کل 
وسلف عن الرمدي " 

وقد روي خلاف ذلك ؛ وكأن البخاري لمحه بالترجمة مما ليس على 
شرطه» ففي أفراد مسلم من حديث همّام» عن قتادة» عن أنس أنه كا 
(۱) رواه عنه ابن أبي شيبة في «مصنفه» ٠٠٠١ /٥‏ . 


(۳) هه الآثار بتمامها رواها ابن ابی شیبة .٠٠١-۹۹/٩‏ 


(۳) سبق تخریجه آنمًا. 


زجر عن الشرب ا وله أيضًا عن همّام» ننا قتأادة» عن ابي عیسی 
الاموارى عن ات سعيد مشله" . وله اشا من حدیث ابی غطفان 
المري سمع آبا هريرة له يقول: قال رسول الله لا : «(لا يشربن 
أحدكم قائمًا من نسي فليستقئ»". 

وللاآثرم» عن معمر» عن الأعمش› عن آٻبي صالح عنه مرفوعًا : «لو 
يعلم الذى یشرب قائمًا ا 

وفی حدیث ابی زیاد» عن ابی هريرة : ًن رجلا شرب قائمًا› فقال 
له اك : « تحب أن يشرب معك الهرً؟» قال: لا. قال: «قد شرب معك 
من هو شر منه الشيطان»* 

وللترمذي من حديث سعيد» عن قتادة» عن ابي مسلم الجذمي» عن 
الجارود بن المعلي' أنه اكل ك نه عن الشرب قائمًا. 

ثم قال: حسن غریب» وهکذا روئ غير واحد هذا الحدیث 

وروي عن قتادة» عن يزيد بن عبد الله بن الشخير› e‏ 
عن الجارود أنه اكع كل قال : «(ضالة المؤمن حرق النار» وقد سلف عن 
آم قيس خلافه » وذکر آنه روئ ذلك أيضًا عن رسول الله ميه من رواية 


(۱) مسلم )۲٠۲٤(‏ كتاب: الأشربة» باب: كراهية الشرب قائمًا. 

(۲) مسلم )۲٠٠١(‏ كتاب: الأشربة» باب: كراهية الشرب قائمًا. 

(۳) مسلم )۲٠۲١(‏ كتاب: الأشربة» باب: كراهية الشرب قائمًا. 

)€3 «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ص ۲۲۸. 

(ه) ۲ والدارمي ۱۳۵۱/۲ .)۲۱۷٤(‏ 

(0) «سنن الترمذي» (۱۸۸۱). 

(۷) أحمده/ ٩‏ ورواه النسائي ؤ في «الکبری» ۳/ ۰٤۱٥‏ وغيرهم وصححه الألباني في 
«الصحيحة» .)1۲١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


شريك» عن حميد عنه وهو مروي في «مسند البزار»: أنه شرب لبتاء 

فقال: فقد يدعى النسخ لكن يحتاج إلى معرفة التاريخ . 
قال الأثرم في «ناسخه»: حديث أنس في الكراهة جيد الإسناد إلا أنه 

قد جاء عنه خلافه وأنه اا شرب وهو قائم» فلما جاءت عنه آحادیث 

الرخصة فقد يمكن أن يكون هذا أصح الخبرين» وإن كان حديث 
الكراهة أثبت» ألا تری أنه ربما روى الليث حديثًا فيخالفه فيه من هو 
دونه فتکكون رواية من هو دونه أصوب» ولیس ذلك في کل شيء٠‏ 
وسيفتح لك منه بابًا قد کان سالم يقدم على نافع» وقد قدم نافع في 
أحاديث على سالم فقيل: نافع هو فيها أصوب. وكان سفيان بن 
سعيد يقدم على شريك في صحة الرواية تقديمًا شديدًا» ثم قضي 

لشريك على سفيان في حدیثین ومثله نمير. 
وأمًا حديث ابي عیسی الأسواري» عن أبي سعيد فليس هو بالمشهور 

بالعلم ولا نعرف له عن أبي سعيد غير هذا الحديث وآخر”“. وقال 

أحمد: لا أعلم روى عن أبي عيسى غير قتادة"“ ومن كان موصوقًا 

بهذا من غير أصحابه» كما لا يقبل حديثه جماعة من العلماء. 
وأمًا حديث أبي هريرة فقد سلف في لفظ ما يوجب التوقف عن 

العمل به لاسيّما ورواية عمر بن حمزة" وهو ممن قال فيه أحمد: 

)0( «الناسخ والمنسوخ» 1*۱ . 

(۲) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۹/ .٤٠١‏ 

)۳( يشير المصنف إلى ما رواه مسلم في «(صحيحه» )۲٠۲۲(‏ بلفظ «لا يشربن أحد منكم 
قائمًاء فمن نسي فليستقيء» ورد النووي على من قال بتضعيف الحديث أو نسخه 
فقال في «شرح مسلم» ۱۳/ ۱۹٩‏ : وليس في هه الأحاديث (يقصد أحاديث النهي 
عن الشرب قائما) بحمد الله تعالى إشكال ولا فيها ضعف بل كلها صحيحة 
والصواب فيها أن النهي محمول على كراهة التنزيه .. 


أحاديثه مناكير“» وضعفه جماعة منهم ابن معين السا 

ولمًا ذكر الأثرم حديث معمر» عن الأعمش المذكور قبل» قال: 
كان معمر يضطرب في حديث الأعمش ويخطئ فيه» وقد تفرد به 
هناء وأيضًا أبو زياد ليس المشهور في الحديث ولا أعرف له عن ابي 
هريرة غيره» ثم أبين من ذلك أنه سئل أبو هريرة عن الشرب قائمًا؟ 
فقال: لا بأس به» فكان هذا الخبر ساقصًا؛ إذ لا يجوز لأبي 
هريرة ولا لغيره من المسلمين أن يسمع من رسول الله بي حديثًا 
ويفتي بخلافه؛ إلا لشيء ظهر له. 

وقد ار الطعا ري ف مكلا ا ن ا ي اد الت 
قائمًا» وهو أنه شرب ad‏ فقال له اتا الحديث”. 

وأمّا قول المازري عن بعض الشيوخ: الأظهر أنه موقوف على أبي 
هريرة. فلا يساوي سماعه؛ لأن الأحاديث لا ترد بالاحتمالات› 
قال: ولا خلاف بين أحد من أهل العلم آنه ليس عليه أن يستقيء. 

وأمّا حديث الجارود فقد رده الطوسي بأنه لمّا ذكر حديث 
ابن الشخير إثر حديث قتادة» عن أبي مسلم قال: هو أشبه. 

قال الأثرم: ونرى مع هذا أنه إن كانت الكراهة بأصل ثابت أن 
اة ا ا ودنا اا من الا على اة : 


.)۳۳۴۳١( ٥۰٦/۲ «علل الحدیث»‎ )۱( 

(۲) تاريخ يحيى بن معين» برواية الدوري ٤۲۷/١‏ و«الضعفاء» للنسائي ص٤۸‏ 
(*6۷). 

(۳) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ۲۲۹/۱. 

(5) أنظر: «شرح مشكل الآثار» ٠٤٥-٤۳۸ /١‏ وليس فيه التصريح بذلك. 

(ه) «المعلم بفوائد مسلم» ۲/ ۲۱۷. 


0) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ۱/ .۲۳١‏ 


ن ت اه س ت 
ولق امتا صحة الكراحة فيكو حمرلا على الإرشاد والتادذيب 
لا على التحريم» كما ذكره الطبري في «تهذيبه)؛ قال: ولم يرد 
أحد الخبرين ناسحا للآخر» ولا يجوز أن يكون منه ا تحريم 
شيء بعد إطلاقه أو عكسه» ثم لا يعلم أمته أي ذلك الواجب عليهم 
العمل به. 

وقد روي في سبب النهي عن ذلك حديث فيه نظر رواه بقية عن 
إسحاق بن مالك عن محمد بن إبراهيم»› فن الخارث ين قضيل: 
عن جعفر بن عبد الله» عن ابن عمر مرفوعًا: «من أصابه داء في 
إحدى ثلاث لم يشف: آرت قائمًاء وأن يمشي في نعل واحدة 
ای شك ن اسا 

وهذا الحديث وإن كان مما لا يعتمد عليه لضعفه» فإن كان في 
الإجماح حجة على أن التهي عن الشرب قائمًا على غير وجه التحريم» 
منهم من أوّله وذكر أبو الفرج الثقفي في «نصرة الصحاح» أنه أراد بقوله: 
قائمًا: ماشيًاء قال تعالێى : إلا ما مت لبد كايا [آل عمران: ]۷١‏ 
أي: مواظبًا بالمشي عليه» والعرب تقول: قم في حاجتنا. أي: 
امش فيها . 

ويقال: قام في هذا الأمر وقعد. وتكون علته آنه لا يتمكن من 
الشرب فندب الشارع إلى الطمأنينة للتمكن منه. 

وذهب بعضهم -فيما حكاه القرطبي- إلى أن النهي عن ذلك؛ مخافة 


(۱) لم أقف عليه مسندًا . 
وذکره صاحب «الكنز» )401( رافظ : امن أصابه فی الحن إحدی ثلاث ..) . 
الحديث وعزاه لابن جرير في «تهذيب الآثار» ولم أقف عليه في المطبوع منه. ثم 
قال : سنده ضعيف واو لا يعتمد على مثله. 


س كاب الأشرِبَةٍ اا 


شرقة أو يمثل له وجع في كبده أو حلقه» وشربه قائمًا لأمنه من ذلك › 
وقال ابن بطال: إنما رسم البخاري هذا الباب؛ لأنه قد روي عن رسول 
الله بيا آثار فيها كراهة الشرب قائمًاء فلم يصح عنده وصحت عنده 
أحاديث الإباحة في ذلك» وعمل بها الخلفاء بعد رسول الله وة 
وقال بها أئمة الفتوى . 

وروی الطبري: عن عمر أنه شرب قائمَا» وعن علي وسعد وابن 
عمر وعائشة وأبي هريرة مثله» وعن إبراهيم وطاوس وسعيد بن جبير 
مله أيضاء وروي عن اتس کراهته» وعن آي هريرة مثله› وبه قال 
الحسن البصري. والدليل على جواز أن الأكل مباح قائمًا -وعلى كل 
حال فكلك الشرت : 

وقال ابن التين : فعله ذلك لبيان الجوازء وكذا قال الخطابي: إنه 
نهي تأديب؛ لأنه أحسن افق التارت: 

وقال القرطبي : لم يصر أحد من العلماء إلى أن النهي للتحريم» وإن 
كان جاريًا على أصول الظاهرية والجمهور على الجواز» فمن السلف 
أبو بكر وعمر وجمهور الفقهاء متمسكين بشربه ا8 قائمًا من 
زمزم» وکلهم رأوا في هذا الفعل منه متأخرًا عن أحاديث النهي› فإنه 
كان في حجة الوداع» ورواية ابن عباس وصحبته متأخرة عن صحبة 
أولئك فهو ناسخ»› وتحقق بذلك فعل الخلفاء الأربعة» ويبعد أن 
يخفى عليهم تلك الأحاديث” . 


.TA1/0 «المفهم»‎ )( 


(۳) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۷۲. 


.۲۸۵ /٥ «المقهم»‎ )۳( 


۰ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقد قال أبو عمر» عن مالك: إذا أعيانا أمر ولا نعرف الناسخ فيه 
من المنسوخ نظرنا إلى فعل الشيخين» فعلمنا أنه الآخر من الأمريد"»› 
فكيف بالصحابة الباقين وقد قال اكك : «اقتدوا بالذين من بعدي 
١ (Y) 1‏ ا 
أبي بكر وعمر» وهذا وإن لم يصلح للنسخ فيصلح لترجيح أحد 
الحديثين على الآخرء ويكون النهي هنا يقتضي التفرقة ومن خبُر وهو 
ابن حزم وزعم أن حديث النهي نسخ الآخر بقوله: لا يحل الشرب 
قائمًا فأمًا الأكل مباح» ثم قال: فإن قيل: قد صح عن على وابن 
عباس أنه ا شرب قائمًا . 

قلنا: نعم» والأصل إباحة الشرب على كل حال من قيام وقعود 
وإضجاع» فلمَّا صح النهي عنه قائمًا كان ذلك -بلا شك- ناسا 
للإباحة» مجال مقطوع به أن يعود المنسوخ ناسحا ثم لا يثبته» وأقل 
ما في هذا على أصول المخالفين أن لا يترك اليقين للمظنون وهم 
على يقين من نسخ الإباحة السابقة» ولم يأت في الأكل نهي إلا عن 
e a CEI .‏ 

في قوله كما قدمنا للجهل بالتاريخ» ولأنه لا يصار إلى النسخ إلا مع 
إمكان عدم الجمع بين الأحاديث. 


(۱) «التمهید» ۳/ .۳٥٤- ۳٣۳‏ 
) رواه الترمذي »)۳۱٦۲(‏ وابن ماجه )٩۷(‏ وأحمد ٥‏ وغیرهم» وقال 

الترمذي : حسن. من حديث أبى حذيفة بن اليمان. وصححه الألبانى فى «الصحيحة) 
)۳ ۰ 
وفي الباب عن ابن مسعود»ء ونس بن مالك» وعبد الله بن عمر وصحح الألباني 
الحديث بشواهده فى «الصحيحة» (۱۲۳۳). 

(۳) «المحلى» ۷ 0-0. 


وهنا أمكن كما سلف على أن جماعة من العلماء أثبتوا النسخ»› 
وليس أحد القولين أولى من الآخرء وفك شلقنا قول الأثرم وغیره» 
وقال ابن شاهين: هذا حديث مشكل نسخه؛ لأنه قد صح عن الشارع 
النهي عنه وصح عنه فعله» وأن أصحابه كانوا يفعلون ذلك لإباحة 
ذلك فاا اق ت ان که ك الى لاله لو كان الى اا 
-وهو آخر في الأمرين- لما كان الصحابة يفعلون ذلك ولو كان 
شربه قائمًا دون غيره لما جاز لأصحابه آن يشربوا قيامًا؛ لأنهم كانوا 
يفعلون هذا على عهده اك فهذا أشبه أن يكون ناسحا للنهي . 

وفي قول ابن حزم : الشرت قاتا مکروه لا يحل . 

عجبت!! يرده فعله اكا وبعده الصحابة والتابعون -ولا تاریخ 
منهم فيما نعلم كراهته إلا ما حكي عن أآبي هريرة وأنس وقد أسلفنا 
عنهما خلاف ذلك . 

وعن الحسن في «مصنف ابن أبي شيبة» وجد كراهته» ولعله إنما 
كرهه من جهة الطب مخافة ضرر وهو أليق بعلمه ذلك . 

وقد سلف عن إبراهيم النخعي ذلك» وهذا يوضح لك كراهة الحسن 
على أنا قدمنا عن إبراهيم عدمهاء وهلذا من شذوذ ابن حزم من بين 
شيوخنا : 
اشرب قيامًا تابعًا سنن الهدى ودع ابن حزم والذي يتقوله 
فالجزم في هذا المقام خلافه وهو الصواب أت به منقوله 


.)۲٤١۱١۱٤( ۱١۱/٥ «الہمصنف»)‎ )۱( 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وأمَّا من زعم أن شربه من زمزم كان لعذر الزحام والوحل فغير 
جيد» وقد قاله هو في مسألة: إن تزوجت فلانة فهي طالق» قالوا: 
جوزناه؛ لأنه ضيق على نفسه. فأجاب: ين وجدتم أن الضيق يفسخ 
الحرام؟! 

وقد فعل ذلك بالمدينة. 

وقال النووي : أمّا قول عياض : لا خلاف بين أهل العلم أن من شرب 
ناسيًا قائمًَا ليس عليه أن يتقيأً. وأشار بذلك إلى تضعيف الحديث 
فلا يلتفت إلى إشارته وكون أهل العلم لم يوجبوا الأستقاء لا يمنعوا 
كونها مستحبة» ثم إنه يستحب لمن شرب قائمًا ناسيًا أو متعمدًا أن 
يستقيء٠‏ وذكر الناسي في الحديث ليس المراد به أن العامد يخالفه بل 
هو للتنبيه على غيره من باب أولئ؛ لأنه إذا أمر به الناسي وهو غير 
مخاطب فالعامد المكلف للمخاطب أوليه . 

وقع في «صحيح مسلم»» قال قتادة: فقلنا: لا يسن الأكل . 

فالا (أشر أو آخيت © لالت والمعروف ند علهاء لغرب 
شر بدونهاء وکذا خیر» قال تعالی : حب اَلجَة يوي ر ًَ4 
[الفرقان: »]۲١‏ وقال: من هو َر ماتا [مريم : ]۷١‏ ولكن هه اللفظة 
وقعت هنا على الشك فإنه قال: أشر أو أخبث فشك قتادة في أن 
انا وال اھر او اعت فلا بیت عن اس اش هده اروا الان 
تلبت هه اللفظة من غير شك هو عربي صحيح› وذلك لغة. 
() «مسلم بشرح النووي» ۱۳/ .۱۹٩-۱۹۰٩‏ 
(۳) «مسلم» )۲٠۲٤(‏ كتاب: الأشربةء باب: كراهية الشرب قائمًا. 


( ۷۲ س اوی لش اجا یع سے 
وعلى القولين للولي العفو على الدية ولا يحتاج إل رضا الجاني» 

ولو مات أو سقط الطرف المستحق وجبت الدية. وبه َال اح 
وعن أبي حنيفة ومالك : أنه لا يعدل إلى المال إلا برضى الجاني» 

وآنه لو مات الجاني سقطت الديةء وهو قول قديم للشافعي" ٠‏ ووقع 

في شرح الشيخ تفي الدين ل«العمدة» ترجيح . 

الحادية عشرة: الإذن في كتابة العلم وقد سلف في الحديث ما فيه 
قوله: «اَُبْ لي با رَسُول الوه آراد خطبة النبي إلا يوم الفح 
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بمكة تله الأوزاعي» كما حكاه عنه الوليد بن مسلم في الصحيح 
وقوله: فقال: توا لأپي َنِه هو: بو شاه كما جا في دوایة 


ابن دحية أنه بالتاء منصوباء وقال في «المطالع»: آبو شاه مصروقاء 
ضمبطه وقراءټ آباء معرفة ونكرة. 

وقال النووي: وهو بهاء في آخره؛ درجا ووققًا" » قًالّ: وها 
لا خلاف فيه ولا يغتر بكثرة من يصحفه ممن لا بأخذ العلم ءَ 
وجهه ومن مظانه. 

الثانية عشرة: قوله: (َقَالَ رَجُلٌ مِنْ ربث 


إلا الإذجر) هو العباس 


() آنظر: «الکافي؛ ۱۸۰-۱۸۴/۰ 

وفي الجديد: إذا مات القاتل وجبت الدية للولي. آنظر: «تقويم التظره 1۲۹/6 
آنظر: «إحكام الاحکام» ص1۴1 

) البخاري )۴١۳١(‏ كتاب: الحجء باب: كيف تعرف لقطة أهل مكة. 

(۵) سیأتي برقم (۲۴۳۲) كتاب: في اللقطة» باب: كيف تعرف لقطة اهل مکه. 
١‏ في (ج) وصوابه. 

۷ «صحیح مسلم بشرح النوري؛ ۱۲۹/۹ 


د 

قلت: وقتادة معروف النسب فی بنى شيبان ولهذا نظير فما لا يكون 
معروفًا عند النحويين وحارسًا عل قواغدهه٤‏ وقد صحت به الأحاديث 
فلا ترد إذا ثبت بل يعلل بقلة الأستعمال» ونحو ذلك إذ لم يحيطوا بكلام 
العرب» ولهذا يمنع بعضهم ما يفعله غيره عن العرب . 

ووقع في كتاب الترمذي : IE‏ 

فصل : 

ترجم البخاري على حديث أم الفضل: باب : الشرب في الأقداح" 
أا ر ا چپ عل الابهة ری 
بالجواز؛ لأن الراكب أشبه بالجالس. 

وقوله فيه: (زاد مالك عن أبى النضر: (على بعيره)) يريد به: 
ما خرّجه في الحج: عن ال ع مالك» عن أبي النضر»ء به“› 
وبهذه الرواية طابق الترجمة» ولو لم يعلم أن طوافه ال كان على 
بعير» لكان الحديث مستغنيًا عن التعليق ومناسبًا لباب: الشرب من 
قيام» وقال ابن العربي: قوله: (شرب وهو قائم على بعيره) لا حجة 
فيه؛ لأن المرء على بعيره قاعد غير قائم . 

قوله: (على باب الرحبة) هو بإسكان الحاءء قال الجوهري : 
الرُحب بالضّم: السعة» والرحب بالفتح: الواسع نقول منه: وبلد 
رحب وأرض رحبة» ثم قال: والرحبة بالتحريك رحبة المسجد وهي 
ساحته والجمع : رحبه ورحبات. 
(۱) «سنن الترمذي» (۱۸۷۹). (۲) سيأتي قبل حدیث .)٥٩۳٩(‏ 


(۳) سلف برقم (۱77۱) باب : الوقوف على الدابة بعرفة. 
)4( «الصحاح» ۴/1 مادة (رحب). 


ع۰ س اتوضیع شرح الجامع الصحیع س 

فعلى هذا نقراً ما في الأصل بالسكون» كما قدّمناه؛ لأنه أراد 
الأرضن المتفحة او يريد آنها صارت رة الكرفة بمجرلة ال حة 
للمسجد فتقرأً بالتحريك . 

قال ابن التين: وهذا هو البين؛ لأنه تبين في الحديث الثاني : أنه 
SNES e A E‏ 

قوله : (ثم قعد في حوائج الناس)» هو قول الأصمعي» وقال: إِنه 
مؤكد وإنما أنكره؛ بخروجه عن القياس» وإلا فهو كثير في كلامهم 
نهارًاء والمرء أمثل حين يقضي حوائجه من الليل الطويل. 

وقال ابن فارس أو الجوهري : الجمع: حاج وحاجات وحوائج. 

قال الجوهري: على غير قياس كأنهم جمعوا: حائجة» وذكر قول 
الأصمعي المتقدم» وزاد: حوج”"» وقال الهروي: قيل الأصل فيه: 


کا 
وقال ابن ولاد: الحوجاء: الحاجة» وجمعها: حواجی بالتشدید 
والتخه ف 


قال: ویروی ان حوائج مقلوبة من حواجي » كقولهم : سوائع 


ERKAN ESN 


(۱) آنظر: «مقاييس اللغة» ۲٦۸/١‏ و«الصحاح» .۳٠۸/١‏ 
(۲) «المقصور والممدود» لابن ولاد ص۲". 


ا 
۸ - باب الأَيْمَنَ فالأيْمَنَ تي الشرّب 
4 - حَدَنًا إشمَاعيل قال: حَدَّبى مَالك» عَن ابن شهاب» عَنْ انس بن 
مالك که اَن رَسُول اله ية أَيَ لبن قڏ شيب بِمَاءِء وَعَنْ يَمِينه اغراي وَعن شِماله 
أو ټکر» فَسَربَء ته آغطى الأغْرَاي وَقَالّ: «الأَيْمَنَ الاأَيمَنَ». [انظر: ٠۳٠۲‏ -مسلم: 
۹- فتح ۸1⁄/۱۰] 
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کر ف ت ن ا ا ا ا ا ا 
وَعَنْ يمين اغراي وَعَنْ شماه بُو بر كرب تم أغطى الأغرابي 
وال «الاأيْمَنَ فاليم اه أ . 

وذلك إكرام للميامن . 

قال المهلب : التيامن في الأكل والشرب وجميع الأشياء من السنن 
أيضّا» وأصله ما أثنى الله به على أصحاب اليمين في الأخرة. 

وکان ا يحب التیامن؛ استشعارًا منه لما شرف الله تعالی به آهل 
اليمين » ولئلا تكون أفعاله كلها إلا مرادّا بها ما عند الله تعالى وليحتذي 
حكمة الله تعالى في أفعاله. 

وفيه أن سنة المناولة في الطعام والشراب من على اليمين»ء قال 
غيره: وما روي عن مالك آنه قال ذلك في الماء خاصةء فلا أعلم 
أحدًا قاله غيره. 

وحديث عائشة أنه ا كان يحب التيامن في طهوره ا 
وترجله يعم الماء وجميع الأشياء. 

(۱) مسلم (۲۰۲۹) کتاب: الأشربة» باب أستحباب إدارة الماء واللبن ونحوهما عن 


(۲) سلف برقم )١١۸(‏ كتاب: الوضوء باب: التيمن في الوضوء والغسل. 


<> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن عبد البر: ولا يصح ذلك عن مالك" قال ابن العربي : 
وهى رواية أنكرها قوم ووجهها أن الماء مباح الأصل فإذا أخذ 
الشارب منه حظه رجع الباقي إلى الأصل فيأخذه الأيمن فالأيمن 
بالفضل بخلاف سائر الأطعمة» ويضعف هذا ما بالماء وإن کان مباح 
الال نة 5 سارت ع اة اهل امالك ضار كات 
الأملاك ولتعارض هذين الأصلين فيه؛ أختلف العلماء فى حرمان 
الربا فيه والقطع في سرقته. 

فصل : 

وإنما أعطى الأيمن لما أسلفناه من إكرام الميامن. 

وقال القرطبي : إنما أعطاه ليتآلفه فإنه كان من كبراء قومه» ولذلك 
جلس عن پمینه؛ ولان ذلك سنة وه الأظها. 

قلت : الأعرابي لعله سبق إلى اليمين ولذلك لم يقمه لأجل الصديق 
فإنه سبقه به بخلاف الصّلاة لقوله: «ليلني منكم آولو الأحلام والنهى»» 
آلا تری أن عبد الله -كما في الترمذي» وهو الصحيح- أو الفضل»› كما 
يساره» وأتی بماء فشرب› فقال له عمر: أعط با بکر» فأعطاه عبد الله 
في صرف ذلك إلى أصحابه» أو ربما سبق إلى قلبه شيء يهلك لقرب 
عهده بالجاهلية وعدم معرفته بخلقه. 


(۱) «الاستذکار» ۲/ ۲۳-۲۱. 


.1۰ /٥ لمقهم»‎ 0 () 


کا الأشربَةٍ (۷mm‏ 

وفي «(صحيح مسلم» ال اتس و E‏ 
أحد فالأكبر ؛ لقوله ا في حديث حويصة ومحيصة «الكبر الكبر" 
وهو عموم لا يجوز العدول عنه إلا بنص صحيح؛ لحديث أم الفضل 
الذي تقدم وأنه شرب بحضره الناس ولم اول اغا 

وحديث أمرأة أبي أسيد فإنها خحصته اكك بشيء سقته به. 

فصل : 

وقوله: «الأيمن فالأيمن» ضبط بالرفع على تقدير الأيمن أحق» 
وبالنصب على أعط الأيمن. 

وفي رواية : «الأيمنون» وهو ترجيح للرفع . 


825 ت چ3 


() مسلم )۲٠۲۹(‏ كتاب: الأشربةء باب: أستحباب إدارة الماء واللبن ونحوهما. 
(۳) سلف برقم (۳۱۷۳). 


ع۰۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ا e‏ ن 
۸ - باب هَل يَسُتَاَذِنْ الرَّجُل مَنُ عَنْ يَمِينِه ي الشرب 
ليطي الأڪبَرَ؟ 


٠‏ - حَدَتَنًا إشماعيل قال: حَدتَنِي مَالك٬‏ عن أي م 
سَهل بن سَعْلِ ڪه لن رشول اف 45 أي شراب سرب مء ون بين عام ون 
يَساره الأشَْيَاحُء قال لِلْعُلام: «تأدَنْ لي اَن أطي هلؤلاء؟». قال العلَامُ: وال 
يا رَسُول الله لا أوثؤ بتصيبي مِنْكَ أَحَدًا. قالّ: تله رَسُولٌ اء کي في يَدِه. اظ 
۱ = مسلم: ۲۰۳۰- فتح ۸1/⁄/۱۰] 

ذکر فيه حدیث سهل بن سعد 4 أن رول انه 4 أي شراب 
فرب مله وعن وينو عَلامٌ وعَنْ يسارو الأشيَاحُء فقَالّ 
اَن لي اَن أغْطي ھۇلاء؟›. قَقَالَّ العام : والله يا رَسول الله ا أو 
ی ك عدا قال : تله ر سول الله ئي في يَدِو. 

قد سلف أن الغلام هو : عبد الله بن عباس على الأصح» ومعنى (تله 
في يدیه): ألقاه ووضعه في يده. قال الخطابي: بعنف» وأنكره بعض 
أجل الله ومع ول لن آي مغ ر و 

والأشياخ : خالد بن الوليد» نقل من طرق› وأخرجه الحميدي» عن 
ld E‏ 
قال : دخلت مع رسول الله ية على خالتي ميمونة ومعي خالد بن الوليد 
فقدمت إلينا ضبابا مشوية» فلما رآها رسول الله بي تفل ثلاث مرات ولم 
يأكل منها وأمرنا أن نأكل» ثم أت رسول الله ية بإناء فيه لبن -وآنا عن 
یمینه وخالد عن يساره- فقال لي رسول الله ية : «الشربة لك يا غلام» 


() الذي ذكره الخطابى فى «أعلام الحديث» :۱١۱۸/۲‏ معناه: دفعه إليه وأصل 
التل: ضربك الشيء على المكان بقوة. 


سڪ 9 
وإن شئت آثرت بها خالدا»» فقال: ما كنت لأؤثر بسؤر رسول الله كلا 
أحدًا» ثم قال ا#: «من أطعمه الله طعامًا فليقل : الهم بارك لنا فيه 
وزدنا منه» فإني لا أعلم شيًا يجري مجرى الطعام والشراب غيره»'. 

و اة نن رخ ل ن ل حا م الك قل 
الغلام: ما قال تبرگا بفضله. 

قال المهلب: واستئذانه صاحب اليمين من باب الإيثار بالسنن فإن 
آذن آثر عل نفسه وإلا فله فضل ماشح عليه من شريف المكان» وقال 
الإمام: لا تجوز التبرعات بالقرب والعبادات» وتجوز في المهج 
والنفوس ويجزئه ما نحن فيه» وكذا جذب واحد من الصف مع 
أستحباب مباعدته؛ وفي هذا دليل أن من سبق إلى مجالسة الإمام 
والعالم آنه لا يقم لمن هو أحق منه؛ لأنه اق لما لم يقم ذلك 
الأعرابي لأبي بكر ولا الغلام للشيخ علم أن من سبق إلى موضع من 
العالم أو المسجد أو غيره مما حقوق الناس فيه متساوية أنه أحق به. 

قال غيره: وقوله: «كبر كبر» في غير هذا الحديث» إنما ذلك إذا 
استوات حال القوم في شيء واحل؛ فخا دا الاک 

وأمّا إذا كان لبعضهم فضل على بعض في شيء فصاحب الفضل 
أولى بالتقدمة» (وسيأتي)" في المياه» في باب: من رأى صدقة 
الماء وهبته ووصيته جائزة» شيء من الكلام في هذا الجديت: 


(۱) «مسند الحمیدي» ۱/ .)٤۸۸( ٤۳۲‏ 
(۲) ورد بهامش الأصل: ينبغي أن نقول: وتقدم؛ لأن الباب المشار إليه تقدم في 
الشرب» فاعلمه. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٣‏ - باب الڪڙع ٿي الكَض 

0 = لتنا ی بن صالح» حدقا فلخ بن شلیمانء عن سيب ِن 
الحارث» عَنْ جاپر بن َد اه رضي الله عنهما أن لبي عة َكَل عَلَّى رَجُلِ مِنَ 
عار اح قم اللي ل وضاجية, َر لجل قَقَال: يا رَسُولَ 
اء باي أت وَأمّي . وهي سَاعة ڪاه وهو نجل في حائط لَه - يعني : لاء - فقال 
الت يا: إن كان عند مَاء بات في شََة وَل كرَعتا». والرَجل حول لاء فى 
حائطء فَقَال الرّجُلٌ: يا رَسُولَ ايء عِنْدِي مَاء بات في سَنَة. فَانْطَلَقَ إلى العريش 
a GS‏ اء قرب 
الوجل الي جَاءَ مَعَه. [انظر: ۵11١‏ -فتح ]۸۸⁄/٠١‏ 

e‏ ية دحل على 
جل بن كار تك حادب له قت الي ازاج رة لوجر 
قال : ي سول بابي ئت وامي: وهي سَاعَةٌ حَارَهّ وهو يحول في 
حاط . . i‏ وقد سلف ذلك قري . 

والكرع ماء السماء يكرع فيه. وقد أسلفنا أن معن 
«وإلا کرعنا) تعنی : أخذنا الماء بافواهنا من غير آلة. 

قال ابن سیده: کرع: تناول بفيه من غير إناء. وقيل: هو أن يدخل 
النهر ثم يشرب» وقيل: هو أن يصوب رأسه في الماء وإن لم يشرب . 

وفي الجامع : كل خائض ماء كارع شرب أو لم يشرب» (والكرع : 
الشرب)". 


ي 
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(۱) سلف برقم .)٥٩۱۳(‏ 
(۲) «المحكم» ۱۳/١‏ باب: العين والكاف والراء. 
(۳) من (غ). 


س كاب الأشربَة اا١‏ 

وقد أسلفنا عن «الصحاح» أن فيه لخة كرع e‏ 

وفي «التهذيب»: كرع في الإناء: إذا مال نحوه عنقه فشرب منه 

قال ابن حزم: الكرع مباح إذ لم يصح فيه نهي ولا أمر . 

وروى ابن أبي شيبة» عن محمد بن فضيل حدیثا لو صح لکان 
معارضصًا لحديث الباب» وهو ثنا ليث بن أبي سليمان» عن سعيد بن 
عامر» عن ابن عمر أن رسول الله ية قال: «لا تكرعوا ولكن أغسلوا 
أيديكم واشربوا فيها فإنه ليس من إناء أطيب من اليد“ » ورواه 
ابن ماجه من حديث بقية» عن مسلم بن عبد الله » عن زياد بن عبد الله » 
عن عاصم بن محمد بن عمر» عن آبيه» عن جده بلفظ : نهانا رسول 
الله َة آن نشرب على بطوننا وهو الكرع» ونهانا أن نشرب باليد 
الواحدة» وقال: «لا يلغ أحدكم كما يلغ الكلب ولا يشرب باليد 
الواحدة كما يشرب القوم الذين سخط الله عليهم ولا يشرب بالليل في 
اء حا ر ك إلا أن بكو خر .الخدت ٠‏ : 

قال“ ابن عساکر: کذا قال عاصم بن محمد بن عمر» وإنما هو 


(CY) 


(1) «الصحاح» ۳/ ۱۲۷١‏ مادة: (كرع). 

() «تهذيب اللغة» ۳٠١١ /٤‏ مادة: (كرع). 

.٥۲۱/۷ «المحلیٰ»‎ )۳( 

() «المصنف» ۱٠۹/٩‏ (۷٠۲٤۲)ء‏ وقال البوصيري في (زوائده» :٤٤٥/١‏ هذا 
A O O a a‏ 

)٩(‏ «ستنن ابن ماجه» .»)۳٤۳۳(‏ وقال البوصيري ف «الزوائد» ١‏ هذا إسناد 
مت ادن ف روا 

)١‏ ورد بهامش الأصل: الذي فى أصلنا بابن ماجه: نهانا رسول الله ي أن نشرب 
على بطونناء وهو الكرع» ونهانا أن نغترف باليد الواحدة» وقال: «لا يلغ = 


س۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


١‏ - باب خدمَة الصَعَار الڪبَارَ 

۲ - دتا مدد تَا مُغْتمرء عن بيه قال : سمغت تسا د ظله قال : 
كنت قَائِمًا عَلَّى الحيْ أشقيهم -عُمُومَتي وَأنا أضعَرْهُم- الفَضيحَء قَقيل: حُرْمَتِ 
انمر. فَقال: انها فَكمَأتا. فلت لأتس: مَا سَرَابهُم؟ قال: رطب وَبُشر. ال 
بُو بَكرٍ بن أتّس: وَكاَث حمْرَهُمْ. فَلَمْ يكز أنَس. 

وَحَدَدَني بض أضڪابي أنه سَمِعَّ َنَسَا يَقُول: كانَّت رُم َوْمَینِ . [انظر: ۲٤٠٤‏ 
-مسلم: ۱۹۸۰ -فتح ۸۸⁄۱۰] 

ذکر فيه حدیث انس كلت اما عَلَّى الحَنَّ أَسْقِيهِمْ عُمُومَتي 
الخد فا ا : 


0% 


IRN IZ &*S2 2&3 


= آحدكم كما يلغ الكلب» ولا يشرب بالليل من إناءِ حت بحركه إلا أن يكون إناء 
مخمرًا ومن شرب بيده وهو يقدر على إِناءِ يريد التواضع کتب الله له بعدد أصابعه 
حسنات» وهو إناء عیسی بن مريم إذ طرح القدح فقال: [ (أف) غير واضحة 
بالأصل والمثبت من «سنن ابن ماجه»] هذا مع الدنيا . أنتهى الحديث. 

() سلف برقم )٥0۸۳(‏ باب : نزل تحريم الخمر وهي من البسر والتمر. 


عبس ”7 
كما جاء ميا في رواية أغرئ في «المحیع؟. 

الثالثة عشرة: الاذخر ٠‏ بكسر الهمزة» والخاء والذال المعجمتين 
نبت معلوم طيب الريح» واحده إذخرة. 

الرابعة عشرة: المراد بالبيوت: المعلومة» وأبعد من قال المراد 
بها القبور: القوله بعده: (وقبورنا). 

وفي كتاب: الحج من حديث ابن عباس : الصاغتنا وقبورنا" . وفي 
أخرئ: لقينهم" آي: لصائغهم» والقيْن: الحدادء ومنه قوله: كان 
خباب قيناء والقينة أيصًا: المغنيةء والماشطة“ » ويجمع 
الروايات أنهم كانوا يستعملونه في هيه الأمور؛ لمسيس الحاجة إليه» 
وکانوا یخلطونه؛ لثلا یتشقق ما بني به کما یفعل بالتبن» وکانوا 
يسقفون به فوق الخشب. 

ا قوله :الا الاذخر» هو أستثناء من قوله: 
شوکها؛ وهو بعض من كل» وقد آستدل به الأصوليون عل 
آنه ی كان متعبدًا باجتهاده فما لا نص فيه» وهو الأصح. 

وتوقف أكثر المحققين فيه وفي وقوعه» وجوز ES‏ 


0 


دون غيره» ومثل هذا الحديث و سمعت ما قتلت» لأخت النضر 


بتي برقم )۲٤۳۲(‏ كاب: في اللقطة» باب: كيف تعرف لقطة آهل مكة. 
برقم )۱۳١۹(‏ كتاب: الجناثزء باب: الإذر والحشيش. 

برقم )۱۸۳٤(‏ كتاب: جزاء الصيد باب: لا بحل القتال بمكة. 

: "التهابة في غريب الحديث والائ ٠۴١/٤‏ . 

)١(‏ ورد بهامش الأصل: قرله: أت اللضر. هو الصواب» وقال في منهاج 
اليضاوي»: ابئة النضر. وهو وهم فاجتبهء وأصل ذلك أن قومًا رووه: أخت. 
وغالب ظلي ان السهيلي في «الروض؛ وم (اخت). 


۲ - باب تَعْطيَة الإنَاء 


۳ - دتتا إشحاق بن مَنْصورء 2 روځ بن عُمَادَةَء ارتا ابن جرج 
قال: : حبري عَطاء أنه صَمِعَ جاب بن عَبدِ اله رضي الله عنهما يَفُول: : قال رشول اله 
کا : ذا كان جح اليل - أو سيم - موا صِبياتكمْ ِن الشياطينَ ذز ت 
حِيتيلٍ» قَإِذًا دت اغ ف ن اللَيْل لومم ايوا الأبوّات وَاذكَرْوا 
الله قان الفَْيْطَانَ لذ فح ابا مفْلقّاء اكوا ربكم واذکڙوا َس الله » 
وخمروا نیتم ادكو اس اه ول أن فصوا علا شا اطا 
مَصَابیحکبٰ» ). [انظر: ۳۲۸۰ -مسلم: ۲۰۱۲- فتح ۸۸/⁄/۱۰] 

4 - حَدتَنّا مُوسّى بن إشمَاعِيلء حَدَنَنًا هَمَامٌء عن عظاءِء عن ر ن 
رَسُول الله ب قال : «أطفتّوا الحَصّابيح | إذا ردم lL,‏ الأبوّاتَ» وَأَوكوا 
الأَسْقِيَة وَحَمُرُوا الطَْامَ وَالرَابَ - وَأحسِبة قالٌ: : - ولو بعودٍ تَعْرْضه عَلَيْهِ». 
[انظر: ۰ -مسلم: ۲۰۱۲- فتح ۸4⁄۱۰] 

o E aS 
ذا كان جنع اللَيْلٍ ا أمسَيتم- فكوا صِبيَانَكمْ . الات وف‎ 
ا آبيمَكْ».‎ 

وفيه : «أطفتًوا المَصَابيح .. وَأعَلْمَوا الأبوَّابَ» إلى أن قال: «وَحَمُرُوا 
الطْعَام وَالشَرَابَ -وَأَخييةُ قال :- وَل بِمُودٍ تَعْرْضّةُ عَلَيِ» أخرج الأول 
في (صفة إبليس) والثاني في (الاستعذان* 

وقد سلف الكلام في باب شرب اللبن على هذا الحديث. 

قال المهلب: خشي الشارع على الصبيان عند أنتشار الجن أن يلم 
بهم فيصرعهم فإن الشيطان قد أعطى قوة على هذاء وأعلمنا الشرع أن 
(۱) الأول: سلف برقم (۳۲۸۰) كتاب: بدء الخلق» باب: صفة إبليس وجنوده. 

الثاني : سيأتي برقم (1۲۹7) باب : غلق الأبواب بالليل. 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
التعرض للفتن مما لا ينبغي» وأن الأحتراس منها أحزم على أن ذلك 
الأحتراس لا يرد قدرًاء ولكن لتبلغ النفس عذرتهاء ولئلا يسبب له 
الشيطان إلى لوم نفسه في التقصير. 

وأمَّا قوله : «فإن الشيطان لا يفتح بابًا مغلقًا» فهو إعلام منه أن الله لم 
يعطه قوة على هذاء وإن كان أعطاه ما هو أكبر منه وهو الولوج حيث 
لا يلج الإنسان وسيأتي موضحًا في باب غلق الأبواب بالليل في آخر 
الأستئذان. 

والوكاء" والتخمير دلائل على أن الأستعاذة تردع الشيطان» [وإنما 
أمر بتغطيته الإناء لحديث جابر الذي أسلفناه هناك . 

وأمّا إطفاً السراج: فقد بيه" في غير هذا الحديث» قال من أجل 
الفويسقة وهي الفأرة» فإنها تضرم على الناس بيوتهم» ولعله أسماها : 
فويسقة؛ لفسادها وأذاهاء وستأتي زيادة في هذا المعنى في الاستئذان 
في باب: لا تترك النار في البيت عند النوم. 

وفيه: أن آوامره ا قد تكون لمنافعنا لا لشيء من آمر الدين . 

فصل : 

الإناء: واحد الآنية بكسر الأول ممدود» كسقاء وأسقية ورداء 
وأردية» ويجمع على آوان» كإساق. 

وجنح الليل: إقباله. قال ابن فارس: جنح الليل» وجنحه: طائفه 


. ( 
مه ۰ 


(1) وقع بهامش الأصل: لعله (والايكاء). 
() من (غ). 
(۳) «مجمل اللغة» ۱/ ٠۹۹‏ (جنح). 


سد كاب الأشربَة 

و(القرب) للماء خاصة» كما قاله ابن السكيت» قال الجوهري : 
وهي ما يستقى بهاء والجمع في أدنى العدد وقَرّبات وقربات 
وقرْبات» وللكثير: قرب . 

قال : وكذلك [جمع]"“ كل ما كان على فِعْلَوٍ مثل سِدَرَة لك أن تفتح 
ال وک و 

وتعرض: بضم الراء وكسرها- كما سلف. 


ENI ARTZ &KNS 


(1) من «الصحاح» وليست في الأصل. «الصحاح» ۱۹۹/١‏ مادة: قرب. 


کک ا ای ن ا 
۳ - باب احُتتاث الأمُفَيَّة 

٥‏ - ڪحدتتا آم حَدَٿنا ابن اي ذبء عن الرُهُرِيٰء عن عُبيدِ ايه بن عبد 
اله پن بء عَنْ اَي سَعِيدِ احخذرِيّ 4 قالّ: هى رَسُولٌ اه ية عَن أَحَيَنَاثِ 
الأسْقَية. ی ن سر وهُا قَيْشَرَبَ مِنْهًا. [۵1۲ -مسلم؛ ۲۰۲۳- فتح ۸4/⁄/1۰] 

1 - حديَنَا محمد بن مُقاتِلء ابرا عبد اله ابرا يُودش» عن الرْهْرِيّ 
o‏ 
لله ب يهى عن أختتَاث الأشقية. قال َد الله: قال مَعْمَر أو عَره: هُو اشرب مِنْ 
أفوَاهها. [انظر: ۵1۲۵ -مسلم: ۲۰۲۳- فتح ۸4⁄/۱۰] 

ذکر به حديث آپي یږ الذري غ قا : ھی رَسُرل انه ب عن 
ايناث الأسَقية . يَعْني: أن كس أَفْوَاهُها ميسرب ينها . 

وفي رواية: نه عَنِ أَخحْيَنَاثِ الأَسْقَيَة. قال عَبْدُ اللو -يعني : 
الراوي» عن يونس-: َال مَعْمَر او عَيْرُهُ: هُوَ الشَرْبُ يِن أَفْوَاهِهًا. 
وآخرجه مسلم وابو داود وابن ماجه والرمدى - 

اسم أبي سعيد: سعد بن مالك بن سنان» وفيه ابن ابي ذئب»› 
واسمه: محمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن الحارث» أبو الحارث 
فقيه آهل المدينة» ممن كان يأمر بالمعروف. 

وفي رواية لابن أبي عاصم -بإسناد صحيح- قال: شرب رجل من 
في السقاء وهو قائم فانساب في بطنه جان» فنهیٰ رسول الله ئة عن 
آختناث الاأسقية. 


(۱) مسلم )۲٠۲۳(‏ كتاب: الأشربة» باب: آداب الطعام والشراب وأحكامهماء 
وأبو داود (* ((TVY*‏ والترمذي ( (A۸4°‏ < وابن ماجه (E1۸)‏ 


ولابن ماجه من حديث سلمة بن وهرام»› عن عكرمة» عن ابن 
عباس: نهى رسول الله يي عن أختناث الأسقية أن تشرب من آفواهها 
فاختنثه فخرجت عليه منه حيّة» وأصله عند الترمذي مصحح"» قال 
الأثرم: وفي هذا بيان ما ذكرنا من أن النهي كان بعد الفعل» وإنهم كانوا 
يفعلونه على ما في حديث كبشة: أنه اك شرب من فم قربة”» وكذا 

ا لت کک ا ع 
قال ابن حزم : فإن قيل أنه ال شرب من فم قربة» قلنا: لا حجة في 

شیء منه؛ لن أحدها من طریق الحارث بن ابی Î‏ وقد ترك› 

ا ا ا و ار ن ر ن ن 7( ن 

عبد الرحمن بن ا عمرة» ولا أعرفه قلت : ابن اپ عمرة معروف 

(۱) «سنن ابن ماجه» .)۳٤١۱۹(‏ 
وقال البوصيري في «زوائده» ص٤٤٤‏ : في إستاده زمعة بن صالح وهو ضعيف 
وشیخه مختلف فيه . 
وضعفه الألباني في «(ضعيف ابن ماجه» .)۷٤٤(‏ 

() «سنن الترمذي» (۱۸۹۰). 

(۳) رواه الترمذي (۱۸۹۲)» وابن ماجه »)۳٤۲۳(‏ وابن ابي عاصم في «الآحاد 
والمٹانی» ۱۳۸/٦‏ ووقع عنده: أم كبشة بدلاً من: كبشة وهو خطأء وابن حبان في 
«(صحیحه» ۱۲/ ۱۳۸ )٥۳۱۸(‏ وغيرهم» وصححه الألباني في «(صحیح ابن ماجه» 
((. 

)6( «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص ۲۳۲. 

() رواه الحارث فى «مسنده» كما فى «بغية الباحث» ص .)٥١۱۸ »0١۷( ١٠١١‏ 

)١‏ کذا بالأصول والصواب جابر وانظر ترجمته فی «تهذیب الکمال» ۳۲/ ۲۷۳ واسمه 


يزيد بن يزيد بن جابر. 


m=‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم لو كان ذلك صحيحًا كانت تكون موافقة للمعهود بالأصل» والنهي بلا 
شك إذا ورد ناسخ لتلك الإباحة بلا شك ومن المحال أن يعود المنسوخ 
ناسخًا أو لا يأتي بذلك بيان حکم» ثم ذكر أنه صح عن ابن عمر أنه 
شرب من فم إداوة. 
وروی ابن وهب : فيه علة اخرئ وهي انه ينتنه 
وروي عن ابن عياض › عن هشام بن عروة» عن أيه : انه ااا نه 
O O E o‏ 
قال ابن التين : فأظن أن هه الأخبار لم تبلغ مالگاء فلذلك جا 
الشرب من أفواههاء وقال: ما بلغني فيه نهي» قيل: فمن ثلمة القدح 
وما يلى الأذن. 
قال : قد سمعت فيه سماعًا وما علمت عنه شيا › وکأنه يضعفه . 
وذلك أن الترمذي روی عن عبد الله بن ابی قتادة قال : انت النبى 
ss e eS a E‏ ۰ 
ييه قام إلى قربة معلقة فحلها ثم شرب من فيها . 
وروی ابو داود من حدیث آبى سعيد الخدري : انه ا نه عن 
الشرب من ثلمة القدح» والنفخ في الشراب“ وقال مالك: يكره 
النفخ في الطعام والشراب 0 
(1) «المحلیٰ» 0۱۹/۷. 
)( لم قف عليه من طريق ابن عياض ورواه عبد الرزاق في «المصنف» »٤۲۹/۱۰‏ 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار» .۲۷٦/٤‏ 
(۳) «سنن الترمذي» (۱۸۹۱) من حديث عبد الله بن أبي انيس عن أبيه وليس من حديث 
عبد الله بن أبي قتادة. 
() «سنن أبي داود» (۳۷۲۲)» وصححه الألباني في «الصحيحة» (۳۸۸) . 
)٥(‏ «المنتقی» ۷/ ۲۳۷. 


کے جاب رید 

وقد تحصلنا علیٰ معنیین : إمّا أن یکون فيه حیوان» وفی معناه: قذى 

وإمّا لنتن أفواههاء وقذى ضمها ابن العربي وذكره مالك عن النص. 

و(أبدئ) بالباء وهو لئلا يغلبه الماء فيقع عليه أكثر من حاجته فيشرق 
أو يبتل ثيابه» وواحدها يكفي» ومجموعها أقوى في المعنى . 

وشربه ا قالوا: للضرورة» أو كانت حال ضرر لعدم الإناء» ولم 
يعط الحال التمكين من التفريع معه» لكن كان شربه في بيت وهي حالة 
تمكن لا ضرر أو لعلمه إنما شرب من إداوة. 

والنهي محمول على القربة الكبرئ» ونحتاج إلى مزيد نقل من أهل 
اللغة» ثم إن شربه من فيها جائز لطيب نكهته وعصمته من أذى الحيوان 
وأمنه بتلطفه عن صب الماء» وقال المهلب: معني هذا النهي -واله 
- أعلم- على وجه الأدب؛ لجواز أن يكون في أفواهها حية أو بعض 
الهوام لا يراها الشارب فيدخل جوفه» وقد قيل: إن ذلك على سبيل 
التقذر؛ لانه لا يدخلها فيه. 

فائدة : 

تقول العرب: خنثت السقاء وانخنث السقاء إذا مال» ومنه قيل 
للخ نة تة هله إل شه السا 

قوله : (يعني : تکسر آفواهها فیشرب منه). 

قال الخطابي: أحسب هذا التفسير عن الزهري» ومن هنا أشتق 
المخنث؛ لتكسره وتثنيه. 

وقوله : (أفواهها) جمع (فمًا) على أفواه؛ لأن أصل فم : فوه تقضب 
منه الهاء؛ لاستثقالهم أجتماع هائين في قولك: هذا فوهه بالإضافة› 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فحذفوا الهاء فلم تحتمل الواو الإعراب لسكونها فعرضوا بها الميم› فإذا 
صغرت أو جمعت رددته إلى أصله» فقلت : فويه- وأفواه» ولا تقل : 
افمام. 

وفيه لغات :- فتح الفاء منه رفعًا ونصًا وجرا وکسرها طلقا ومنهم 
من يعرفه في مکانین فیقول: ريت فما وهذا فم» وعجبت من فم . 

وأمًا تشديد الميم فيجوز في الشعر» كقوله: 
يا ليتها قد خرجت من فمّه حتى يعود الملك في إسطمه. 

ت : : ,0( 

وقال ابن فارس: يقال: فم بالضم والتشديد"" . 

ا 5 )۳( 
ولم يكن ضرورة شعر» وهو ما في «الصحاح» 


O ST SOS 


() «مجمل اللغة» ۷١ /٣‏ (فم). 
(۳) «الصحاح» ۲٠۰٤/١‏ (قم). 


٤‏ - باب الشَرْب مِنْ ي السْقَاءِ 
۷ - حدقا لي ي ڪب اء دتا سفيانء حدئتا ايو بُ قال لا عكرمَة: 


لا أخیرگم ‏ ياء قصَار حَدََنا ها ابو هُرَر؟ هى رَسُول أ 8 عن الشُزب من فَم 


القَربة َة -أو السشقاء- وان يَمْنَعَ حَارَه ن يعرز حه في ڌارهِ. [انظر: ۲٤۱۳‏ -مسلم: 
۹- فتح [٩۰/۱۰‏ 
e‏ مسلدء تنا إشماعیلء آخبرتا آيُوبُء عَنْ عِكرمةء عن أي هُريرَة 
تھی التب لا أن يسر ب مِنْ في السَقَاءِ . [انظر: ۲٤۱۳‏ -مسلم:۰۹٦۱-‏ فتح ]٩۰/٠١‏ 
۹ - دتتا مُسَدَّدء حدثتًا يزيد بن ريع ء ڪدتًا خَالِد عن عكرمةء عن ابن 
باس رضي الله عنهما قال : هى اللَبْ ل عن الشّزْب من في السَقَاء. [فتح 1٠١/٠١‏ 
ذکر فیه حدیث عِکرمةٌ: 9 لا خيرم ايء ضار حَدلت بها بُو 
هُرَيْرّرضي الله عنه؟ َه سول اللو کي عَنِ ارت من م القَرْبة -أو 
السقًاء- ران يَمْنعَ م ارہ اَن يعرز خشبه في جداره. 


کک 


وعنه : عن أبي هريرة أيضًا : تَهّى النبنْ ييا أن يُشْرَبَ مِنْ في السَمَاءِ . 

وعنه: عن ابن عباس رضي الله عنهما: هى النبي بيه عن الشرب 
من فى السَقَاءِ. 

سلف فى الباب قبله أن النهى عن الشرب من فى السقاء نهى أدب 
لا تحريم» وسلف الجواب عما عارضه. 

وروي عن أبي سعيد الخدري : أن رجلا شرب من في السقاء 
فانساب جان في بطنه» فنهى الننْ ية عن أختناث الأسقية . 


() رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» )۲٤١١١۷( ٠١١ /١‏ والبيهقي في «السنن الكبرى» 
.YAo /V‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا يدل أن من فعل ذلك ليس بحرام عليه شربه» قال ابن المنير: 
لم يستغن البخاري بالترجمة التي قبلها وعدل عنها؛ لاحتمال أن يظن أن 
النهي مطلق فيما يختنث» وفيما لا يختنث كالفخار مثا وترجم باب 
الشرب والمقصود النهي عنه لكن لما كان أصل النهي وقوع المنهي عنه 
جاز ذلك» فکأنه قال: ما جاز في هذا الفعل الذي وقع في النهي . 

قوله: من فم» وقال: مرة من في» والفم لا يخلو أن يفرد فتلزمه 
الميم المعوضة من الواو ويضاف إلى ميم قبله فيكون معربًا بالحروف»› 
ولا تدخله الميم إلا في الشعر» كقوله: 

يصبح ظمآن عطشان وفي البحر فمه. 

وإن أضفته إلى اسم مضمر ظاهر جاز لك الوجهان: أثبات الميم 
وإعرابه بالحركات» وحذفها وإعرابه بالحروف. 

فصل : 

وقوله: وان یمنع جاره آن يضع خشبه في جداره» هو عندنا وعند 
مالك محمول على الأستحباب والقديم عندنا وجوبه» وبه قال ابن 
حبیب وغیره: دلیلنا قوله : «لا يحل مال آمری مسلم إلا بطيب 
نفس منه» وقیاسًا عل ما لو أراد أن يفتح فيه بابًا أو كوةً. 


(۱) «المتواري» ۲۱۹/۱. 

(۲) رواه أحمد ۷۳-۷۲/۰١‏ وأبو یعلیٰ )٠١۷١( ٠٤١/۳‏ والدارقطني في «سننه» 
۳ من حديث عم أبي حرة الرقاشي وفي الباب عن: أبي حميد الساعدي 
وعمرو ابن يثربي وعبد الله بن عباس وأنس بن مالك وصححه الألباني في 
«الإرواء» )٠٤١٥۹(‏ وانظر تخريجه في «البدر المنير» /١‏ ۹۳٦-1۹۸4ء‏ «تلخيص 
الحبير» ۳/ .٤١-٤٥‏ 


وأجاب المانعون بانه یجوز ان م عليها وجي 
أو کان جبریل حاضرا فاشار به» فليس كلك من باب الآجتهاد» ویجوز 
أن الله تعالىٰ أعلم رسوله بتحليل المحرمات عند الأضطرار» فلما سال 


أجاب به. 
وقوله تعالی: رگارتهم في الان (آل عمران: ]٠١١‏ قيل: إنه 
مخصوص بالحرب ۵ . 
الحديث الثالكث 


و 


أب ابه غر عن َنام عن يي مرد . 
وهلذا الحديث من أفراده» ولم يخرجه إلا هثاء وسيب قلة رواية 


() ذکره ابن عبد البر في «الاستیماب» .٤۵۸-۵۷ /٤‏ 

() رواه مسلم (۱۳۳۷) كتاب: الحج» باب: فرض الحج مرة واحدة. 
والنساتي ۱۱۱-۱۱۰/۵ وأحمد ۵۰۸/۲ وابن خزیدة ۱۳۰-۱۲۹/8 ۲۵۰۸0( 
واین حبان ۲۰۱۸/۹ (۴۷۰۵-۳۷۰) كتاب: الحج» باب: فرض الحجء 
والدارقطني ۲۸۲-۲۸۱/۲ رالیبهقي ۴۲۹-۳۲۰/۲ 

في (ج): آسرئ. 

(4) رواء مسلم )1۷١۳(‏ كتاب: السير» باب: الإمداد بالملالكة في غزوة بدر وإياحة 
الغتاشم؛ وبر دارد (۲۱۹۰)؛ وأحمد ۰۳۰/۱ وابن آبي شیبة في «مصتنه» ۳۵۷/۷ 
(۷. والطبري في اتفسیره» /١‏ ۲۸۸-۲۸۷» وابن حبان في صحیحه؛ 
e‏ 

)١(‏ وره بهامش الأصل: ثم بلغ في السابع بعد الثلائين كتبه مؤلفه غفر اله له. 


س كاب الأشربَةٍ ا"( 

قالوا : فإذا أذن ثم بدا له فإن كان لحاجة إلى بناء جداره أو لأمر 
لابد له منه فله ذلك» وإن لم يكن لشيء في ذلك فليس له ذلك 
بخلاف حال الأبتداء؛ لأنه لم يأذن له في حال الأبتداء فيتعلق عليه 
حق بخلاف أن يأذن فيضمن إذنه بنفسه على الوجه المأذون فيه إلى 
مثله في العادة» وليس له الرجوع على مقتضى إذنه . 


O OE EOE 


(1) أنظر: «المعونة» ۲/ ۱۷۸-١۷۷‏ «المنتقى» ٠٤٤/١‏ «مختصر المزني» ٠١١‏ 
«الیان» .۲٥۸/۲۷‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب النَهْي < عَنِ النَنَفَس ي الإناء 
٣‏ - حدقا ُو مء دنا سَيَانء ڪن ڪجييء ڪن عد اله ن آي قَنَادَهء 
عن أبيه قالّ: قال رَسُولٌ اله لة: إا شرب ٠‏ لا يفن في الااءِء وَإِدَا 
ls‏ ت و 
[انظر: ۳ -مسلم : : ۷~ فتح 4۲/۱۰] 


ذکر فيه حديث آي نيم ثنا سفيانء عن بخییء عن عبد اله زر ي 
اء عَنْ ابي قَالَ : قال رسو الله لا : «إذا شرب أحذکم لا ي بین ي 


ء و 


الإناءِء وَإِدَا بال اَحَذْكمْ فلا يَمْسَح س ذکره بِيَمِينِه» وَإِذا د مَس تمَسَحَ احَذْكْْ 


فلا مَس يمينا . 

هذا الحديث سلف في الطهارة" فإن قلت: رواه هشام 
الدستوائي» عن يحيىٰ» عن عبد الله بن آي قتادة» عن أبيه» فقال : 
أحسبه عن رسول الله يي؟ وأجاب ابن حزم: بأن هه رواية 
الحارث بن أبي أسامة وقد ترك وحتى لو شك هشام في إسناده». فإن 
أیوب ومعمر بن راشد لم يشکا وکلاهما فوق هشام. 

قال المهلب : التنفس إنما نهى عنه كما نهى عن النفخ في الطعام 
والشراب - والله آعلم؛ من أجل آنه لابد من أن يقع فيه شيء من 
ريقه فيعاف الطاعم له ويستقذر أكله إذ كان التعذر في باب الطعام 
والشراب والتنظف فيه الغالب على طباع أكثر الناس فنهاه عن ذلك 
لئلا يفسد الطعام والشراب على من يريد تناوله» هذا إذا أكل وشرب 
مع غيره» وإذا كان الإنسان يأكل أو يشرب وحده أو مع أهله أو مع 


ی 


(۱) سلف برقم )٠١۳(‏ كتاب: الوضوء» باب: النهي عن عدم الأستنجاء باليمين. 
(۲) «المحلی» ۷/ .٥۲١‏ 


س تب اشرب ا( 
من يعلم أنه لا يقذر شيتًا مما يأكل منه فلا باس في التنفس في الإناء كما 
فعل مع غمر بن أي سلمة آمره آن ياكل ما يلية» ركان هو اة يبع 
الدباء في الصحفة علمًا منه أن لا يقذر منه شيء بء وكيف يظن ذلك 
کان ا اانه تخاس فدلکرا ھا وچوحع کا فد 
A SIC Ea E‏ 


IRIAN IRN 


(۱) سلف برقم (۲۷۳۱) كتاب: الشروط» باب: الشروط في الجهاد. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 


- باب الشَرّب بِنَفَسَين أو تَلَادَةٍ 
- دتا ئ وأو تيم قلا : : دشنا رر بن ثابتِ قال : احبر 
مامه مَة ِن عَبْدِ الله قال : كان ادس يقش في الإنَاءِ مَركَيْنِ أو لاء وَرَعَم أن اَي يا 
کک [مسلم: ۲۰۲۸- فتح ]٩۲/۱۰‏ 
8 کا َر بن قاپت: أشبرتي تماما ن عبر اه قال :ان س 


ت 


تس ن الا مرن ن أو تدئاء وَرَعَم اَن الل اة گان يتمس 0 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا والنسائي وابن ماجه والترمذي“ 
وصححه» ولمًا أخرجه النسائى من حديث قتادة» عن ثمامة» قال قتادة: 
O‏ ۰ 

فإن قلت: ما الجمع بينه وبين حديث أبي قتادة في الباب قبله نه 
عن التنفس في الإناء؟ قلت : أسلفت الجمع هناك» ويحتمل أيضًا أن 
النهي عن الشرب وهو يتنفس فيه من غير أن يبينه عن فيه» فان أبانه 
في کل نفس فلا بأس» وقد جاء أنه اث كان يتنفس ثلاثًاء ويقول: 
«هو أمرى وأروى» ذكره الترمذي”" 

وفي «الموطا» والنسائي نهى رسول الله بي عن النفخ في الشراب» 


(۱) مسلم )۲٠۲۸(‏ كتاب: الأشربة» باب: كراهة التنفس في نفس الإناء واستحباب 
التنفس ثلاثا خارج الإناء» والترمذي »)۱۸۸٤(‏ وابن ماجه )۳٤١١(‏ والنسائي في 
«الکبری» .۱۹۸/٤‏ 

(۲) «الستن الکبری» .۱۹۸/٤‏ 


)۳( «سنن الترمذي» )۱۸۸٤(‏ ورواه مسلم (۲۰۲۸/ )١۲۳‏ بلفظ «إنه أروى وأبراً وآمرا. 


قال وجل ا شرل اة اى ل رر هن تف واجدة: فال ابن 
القدح عن فيك ثم تنفس» وعليه يحمل حديث انس" . 

ورواه ابن ماجه بلفظ «إذا شرب أحدكم فلا يتنفس في الاناءء فإذا 
أراد أن يعود فلينح الآناء ثم ليعد إن كان يريد»» أخرجه من حديث 
أبي هريرة“ وأخرجه الترمذي صحيحًا عن أبي سعيد: نه رسول 
الله ية عن النفخ في الشراب» فقال رجل: القذاءة أراها في الإناء. 
فقال: «أهرقها» . قال: فاني ری هنان واد قال: «فاين 
القدح عن فيك» . 

ورواه أبو داود بزيادة نه عن الشرب من ثلمة القدح“» ولفظ 
الحاكم: «إذا شرب أحدكم فلیشرب بنفس واحد» ثم قال: صحيح 
على شرط الشيخين » ورجح ابن بطال الوجه الأول وقال: إنه 
أولى بالصواب؛ لأن عامة الفقهاء لا يختلفون أنه لو تنفس في 
الراك رة ذلك : 

روى ابن المنذر عن أبي هريرة مرفوعًا «لا يتنفس آحدكم في الاناء 
إذا شرب ولكن إذا أراد أن يتنفس فليؤخره عن فيه ثم يتنفس» . 


)١(‏ «الموطا» ٥۷٦/١‏ من حديث أبي سعيد الخدري ولم قف عليه عند النسائي فلعله 
وهم في عزوه. 

(۲) «سنن ابن ماجه» )۳٤۲۷(‏ وقال البوصيري في «زوائده» ص٥٤٤‏ : حديث ابي 
هريرة صحیح» رجاله ثقات.. اه 

۳) «سنن الترمذي» (۱۸۸۷) وقال : حسن صحیح. 

(6) «سنن ابو داود» (۳۷۲۲). 

.١١۸/٤ «المستدرك»‎ )٥( 

0( «شرح ابن بطال» /٦‏ ۸۰. 

(۷) آنظر: «اللاشراف علیٰ مذاهب أهل العلم» ۳/ ۲۳۹. 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن العربي: قال علماؤنا: هذا من مكارم الأخلاق» وحرام 
آن يناول الرجل أخاه بما يقذره فإن فعله في خاصة نفسه ثم جاء غيره 
فناوله إناءٌ فليعلمه» فإن کتمه كان من باب (الغش)” وهو حرام" . 

ولمّا ذكر ابن أبي عاصم حديث ابن عباس» وحديث أبي قتادة 
السالفين ترجم للرخصة في ذلك فذكر حديث أنس أنه ا كان يتنفس في 
الإناء ويقول : (هر أهناً وأمراً وأبراًا. 

ولمَّا ذكر الأثرم حديث أبي سعيد قال: هزه الأحاديث في ظاهزها 
مختلفة» والوجه فيها عندنا أنه يجوز الشرب بنفس وباثنين وبثلاثة وأكثر 
منها؛ لأن آختلاف الرواة في ذلك يدل على التسهيل فيه وأن أختيار 
الثلاث يحسن. وأما حديث النهي عن التنفس في الإناء» فإنما ذلك 
أن يجعل نفسه فى الإناءء فأمًا التنفس للراحة إذا أبانه عن فيه فليس 
الماء لما في النفس من المستقذر» وقيل: إنه تكون منه النَسَمَة“. 

اختلفوا هل يجوز الشرب بنفس واحدٍ؟ فروى عيسىٰ» عن ابن 
القاسم : أن مالكا سئل عن قول الرجل لرسول الله كيا : إني لا أروى 
من نفس واحد -الحديث السالف- آرئ ذلك رخصة أن يشرب من 
نفس واحد ما شاء. 
() في (غ): الغبن. (۲) «عارضة الأحوذي» ۸/ ۸۳. 


(۳) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ص٤۲۳.‏ 
() السَمَة: الربو. أنظر: «الصحاح» ۵/ .۲٠٠١‏ 


يريد مالك : أنه كط لما لم ينه الرجل أن يشرب من نفس واحد» 
وقال له ما قال» علم أن ذلك كالإباحة. 

وقد روي عن سعيد بن المسيب وعطاء بن ابي رباح : آنھا أخاراة 

وقال ميمون بن مهران: رآني عمر بن عبد العزيز وآنا شرب فجعلت 
أقطع شرابي فأتنفس» فقال: إنما نهي أن تنفس في الإناء فآمًا إذا لم 
يتنفس في الإناء فاشربه -إن شئت- بنفس واحد» [وروي] عن 
ابن عباس وطاوس وعكرمة: كراهة الشرب فی نفس واحد» وقال: 


هور شرب الخطان“: 
وقول عمر بن عبد العزيز تفسير لهذا الباب وأصل له. 
فت ٠‏ 


قوله في حدیث الباب قبله: ولا یتمسح بیمینه. یرید : الستنجاء» 
وقد سلف في موضعه واضحًا . 

قصل : 

روی بو نعيم في «الطب» من حديث هشام» عن أبي عصام» عن 
أنس: «تنفسوا فى الاناء ثلانًا فإنه أهناً وأمراً وأبرأ»"» رواه أحمد بن 

منيع البغخوي› عن آبي فطينء > عن هشام: أن النبي ية كان إذا شرب 
E‏ ثلاثاء وقال: «هو أمرأً وأبرأ. 


)١(‏ في الأصل: (وآرى)ء والمثبت هو الملائم للسياق. 

(۲) روئ هه الآثار ابن أبي شيبة في «المصنف» ٠٠٤/١‏ باب : من رخص في الشرب 
فی النفس الواحد» وانظر : «التمهید» ۱/ .۳۹۰٥‏ 

(۳) «الطب النبوي» ۲/ ٦۷٥‏ (۷۳۷). 


ع٣ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروي النهي عن التنفس في الإناء من حديث عبد الكريم » عن عكرمة» 
عن ابن عباس مرفوعًا. ذکره الأثرم. لکن روئ رشدین بن کريب» عن 
أبيه» عن ابن عباس» أنه اك شرب من ماء فتنفس مرتين . 

فصل : 

روى أبو نعيم الحافظ من حديث المعلى بن عُرفان» عن أبي وائل» 
عن عبد الله : كان التبي بيا يتنفس في الإناء ثلاثة أنفاس يسمي عند كل 

ومن حديث الربيع بن بدر» عن ابن سمعان» عن نافع» عن مولاه: 
أنه ا كان إذا شرب قطع ثلاثة نفاس» يسمي الله إذا بدأ» ويحمده إذا 
قطع. 

ومن حديث ثبيت بن كثير الضبي» عن يحييٰ بن سعيد» عن 
ابن المسيب» عن بهز قال: كان النبي بيه يستاك عرضصًا ويتنفس ثلاثًا 
ويقول: «هو أهناً وأمراً وأبرأً» . 

قال ابن حزم: لا يحل النفخ في [الإناء]ء والشرب من ثلمة القدح 
مباح؛ لأنه لم يصح فيها نهي» وقد وردت الإباحة في ذلك عن ابن عباس 
وابن عمر ولا يعرف لهما مخالف من الصحابة إلا ما تقدم من حديث أبي 
سعید» ولا يصح ؛ لأنه من رواية قَرّة بن عبد الرحمن» وهو ساقط . 
)۱( «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ص۲۳۳. 

.)۷٤۱(-)۷۳۹( ٦۷۷-٦۷٦/۲ «الطب النبوي»‎ )۲( 


.٥۲۱/۷ «المحلیٰ»‎ ) 


۷ - باب زت ي آنيَة الذهب 


س 


٣‏ - حدقا حفص ن مء حدگتا شغي عن ا حگمء عَنِ ابن آي آيلى 
قالّ: کان حُدَيْمَة اشدّشق, » ااه دِهُمَانٌ بدح کک د 


اژمه إلا آي هينه د ينكَهء ون لري لاء هاا كن الحرير والذعتاج والشزب 
اذهب وَالْفْصَةٍ قال ل ا و ق ا ۋ». ا - 
مسلم: ۲۰1۷- فتح 1۹٤/۱۰‏ 

ذکر فيه حديث ابن أبي لیل قال : گان حدَيْمَة بالْمَدَاينِ فَاسَسْمّىء 


ت 


اه قان بقح َة رمَا به همال : إل لم زيو إلا آئي هي َم 
نت وان اللي لا تهات م رر رالياج وَالشَرْب في ية الذكب 
الول هي َه في الدناء وک في الآخرَة). 

الشرح:. 

هلذا الحديث مذكور في الأطعمة وكرر بعد أيصًا والشرب في 
أواني الذهب والفضة حرام بالإجماع ولا عبرة لمن شذ فيه» ولانه 
من باب السرف إذ قد جعلهما الله قوامًا للناس» وأثمانا لمعايشهم 
وقيمًا للأشياء فكره ستعمالها في غير ذلك إلا ما أباحته السنة للرجال 
من السيف والخاتم والمصحف والحلي للنساء كذا ذكره ابن بطال. 

فأمّا ما ذكره من تحلية السيف فهو بالفضة» وأمًا الخاتم فمن 
ال و ال فف ل ن فة لل وللمراة هب واا 

وقوله: «هي لكم ..( إلن .خر مغل قولة اڪ في الحرير: (إنما 
)١(‏ سلف برقم )٥٤۲١(‏ باب: الأكل في إناء مفضض وسيأتي برقم )0۸۳١(‏ كتاب: 


اللباس» باب: لبس الحرير وافتراشه للرجال. 


س۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


يلبس هله من لا خلاق له في الآخرة"“ وهم الكمّار؛ لأنه لما كان 
الحرير لباسهم في الدنيا وآثروه على ما أعدٌ الله في الآخرة لأوليائه 
وأحبوا العاجلة ذمّهم الشارع بذلك ونهى المسلمين أن يتشبهوا 
بالكمار المؤثرين للدنيا على الآخرة» ولئلا يدخلوا تحت قوله: 
اذهب ییک فی ايك لديا [الأحقاف: ]٠١‏ الآية. 

وقال مالك بن دينار: قرأت فيما أنزل الله كلك (قل لأوليائي لا تطعموا 
مطاعم آعدائي ولا تلبسوا ملابس أعدائي؛ فتكونوا أعدائي كما هم 
أعدائي)" . 

في اتخاذ أوانيهما وجهان أو قولان عندناء والأصح: المنع قياسًا 
على ستعماله» والخلاف عند المالكية أيضًا إذا أتخذها للتجمل خاصةء 
ونسب ابن التين الجواز للشافعي وهو أحد قوليه» كبيعه" . 


A RF TT ARE TRT HF | Fk STF 
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(1) سلف برقم )۸۸١(‏ كتاب: الجمعة» باب: يلبس أحسن ما يجد. 

(۲) آنظر: شرح ابن بطال» /٦‏ ۸۲. 

(۳) أنظر: «المدونة» ۴۳١/١‏ «حلية العلماء» ٠١۲-۱١۱/۱‏ «المغنى» -٠٠۳١/١‏ 
٤‏ 


سعد( 
عبد الله بن عمرو آنه سكن مصر وكان الواردون إليها قليأا» بخلاف 
هريرة فإنه توطن المدينة» وهي المقصد من كل جهةء وانتصب للروايةء 
لا جرم روئ فوق الخمسة آلاف (حديث) ٠‏ ووجد لعبد الله بن 
عمرو سبعمائة حدیث كما ذكرته في ترجمتهها". 

وأخو وهب هو همام» وهو أكبر من وهب» وهم أربعة إخوة: 
وهب» ومعقل آبو عقیل» وهمام» وغیلان» وکان اصغرهم. وکان 
آخرهم موتا همام. ومات وهب ثم معقل ثم غيلان ثم همام. ووالدهم 
منبه بن كامل (بن)" سيج -بسين مهملة كما سلف» وقيل: معجمة 
ث ا 
اليماني الذماري -بكسر الذال المعجمة» وقيل: بفتحهاء وذمار عَلَّى 
مرحلتين من صنعاء“- الأبناوي نسبة إلى الأبناء -بباء موحدة ثم 
نون- وهم كل من ولد من أبناء الفرس الذين وجههم كسرئ مع 
سيف بن ذي يزن» كما سلف في باب حسن إسلام المرء. 

ولم يذكر البخاري وهب بن منبه إلا في هذا الموضع كما نبه عليه 
الباجي» وسمع في غير البخاري جابرًاء وآبا هريرة وغيرهما من 
الصحابة» وثقوه خلا الفلاس فإنه ضعفه» وكان إخباريًا 
صاحب (ليث). مات سئة أربع 


اة تحت ساكنة ثم جيم- بن في كبار وهو الأسوار الصنعاني 


قیل» آخرجوا له خلا ابن ماج . 

0 

یت ترجنت في شرح حلیت رقم (0) 
» 


ا كما في مصادر التخریج. 
۵ آظر: دعجم ا آستعجم» ۰1۱٤/۲‏ وسمجم البلدانه ۷/۴ 

)١(‏ كذا في الأصلء ولعل الصواب: ليل؛ كما يحكئ عته في كتب التراجم. 

= وقال العجلي: تابعي ثةء وقال آبو زرعة والنسائي: ثقة. وذکره اين حبان في‎ )١( 


۸ - باب آنيَة الفضة 


ت اا ر 


۳ - حدٿتًا محمد بُ بن المننّىء دنا ابن اي عَِيّء هَن ابن ؤي ن جاج 
عن ابن ي َيل قال: : خَرَجتًا مَعَ حُذَيْقَة کر لبي کل قال: «لا تشرَبُوا في ية ية 
الب اة ولا تلا الخرير اياج إل لهم في الدَنيا وَلَكَمْ في 

خرَة». [انظر: ٥٤١١‏ -مسلم: -۲۰٦۷‏ فتح 141/1۰ 

۴4 - حَلََنّا إشمَاعيل قَال: حَدَتَنِي مالك ب سء عَنْ نافع عن ر 
غب اله ٿن ځمر عن ڪڊڍ افو پو عيڊ الڙنن ين آي بر المي عن 
افج اللي ية أن سول اله له قال : «الّذِي ار رف إَِاءِ الفِضّةَ إِنْمَا 
يجرجر في بَطنه تار جَهتم». [مسلم: -۲۰٦٥‏ فتح 1۹1/۱۰ 

- حَدََتا مُوسَی بن إشمَاعِيلء حَدََتا ُو عَوَانةء عن الأشْعَثِ بِنِ 
ڪن مُعَاوِيَةَ ِن سُوَيِِ ِن مُمَرنِء عَن البَراءِ بن عَازب قال ا سول اله ية بسع 
وَنَهَانًا ڪن سَښْع: : أمَرَنَّا بعيادةٍ المريض» باع الجنَارَةء وَكَشْمِيتِ العاطسء وما 
الذاعيء وَإِفْشَاءِ الشلامء ضر الظلومء رار الشيمء نانا عن خُواتيم الذهَب» 
وَعَن الشُزب ٤‏ الفصة - أو قَال: آنية الفصّة - وَعَن الياثرء وَالْقَسَيْء وَعَنْ لبس 
الحريرء والديباجء السار رق . [انظر: ۱۲۳۹ -مسلم: -۲۰۱٦‏ فتح 1۹1/٠١‏ 

ذكر فيه حديث حليفة أيضًا فقال : EE‏ 
ابن بي عدي وهو محمد بن إبراهيم› عن ابن عون واسمه عبد الله » 
E‏ ¿ قال : 2 

يُمَةَ وَذكرَّ کک «لا تشرَبُوا في آنِيَة الذّمَبٍ وَالفِضَةَء 
ولا LS‏ الحريرَ والد اج انا لهم فو في الدَنْي وَل في الآخرة». 
وحديث أم سلمة آله إل قال : يي يشرب في إِتاء اة إلا 
يجَرْجرُ في طبه تار جهنم . 


ع۲9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و ا سول الله کل سبع نانا عن سب . . 
الحديث . وقد سلف . 

وفيه: وعن الشرب في الفضة أوآنية الفضة. 

وحدیث أم سلمة أخرجه النسائي من حديث نافع عن صفية» عن 


عائشة» وأخرجه ابن ماجه من حدیث نافع » عن آمرأًة ابن عمر» عن 
DE‏ 
عائشة `. 


وأخرجه النسائي -أيصًا- عن محمد بن على بن حرب» عن 
E‏ عن إسماعيل بن ع أمية» عن نافع ولم یذکر زیدًا 

والبخاري : آخرجه عن إسماعيل» عن مالك»› عن نافع › عن زيد بن 
عبد الله بن عمر» عن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق» عن 
آم سلمة. قال النسائي: والصواب حديث أيوب» عن نافع يعني : عن 
زيد» عن عبد الله» وذكر من حديث خالد بن عبد الله بن حسين 
الدمشقي › عن ابي هريرة اه مرفوعًا : (من شرب من آ الفضة 
والذهب في الدنيا لم يشرب فيها في الآخرة»» ثم قال هك: «آنية 
أهل الجنة»: الذهب والفضة .. الحديث. 

ورواه عبد العزيز بن أبي رواد» عن نافع » عن ابي هريرة» قال 
النسائي : والصواب في هذا كله حديث أبي هريرة . 


(۱) «السنن الکبری» /٤‏ ۰۱۹۷ واسنن ابن ماجه» .)١٤٠٥(‏ 


(۲) «السنن الکبریٰ» .۱۹٦-۱۹۰٩ /٤‏ 
(۳) المصدر السابق .٠۹۷/٤‏ 


وفي الدارقطني من حديث ابن عمر مرفوعًا بزيادة: أو فيه شيء من 
ذلك . وفيه من لا يُعرف وقد أسلفنا الإجماع على حرمة أستعمال 
آواني الفضة . 

واختلفوا في الآنية المفضضة› فروي عن عائشة رضي الله عنها آنها 
نهت أن نضبب الانية أو نحلقها بفضة»ء وكان ابن عمر لا يشرب في إناء 
حلقه فضة أو ضبة" وهو قول عطاء وسالم وعروة بن الزبير» وبه قال 
مالك :و الليت: 

وقاله القاضي في E O‏ 

وقال الخطابي عن الشافعي : أكره الشرب في الإناء المفضض 
بالفضة لئلا أن يكون شاربًا على الفضة وأباح علم الحرير بخلاف 
يسير الفضةء قال: ويجوز أن يفرق بينهما؛ بأن الحرير أبيح للإناث 
ولبعض الذكور عند الضرورة كمن به حكة وعندما أتاه العدو ورخص في 
قليله إذا كان علمّا في ثوب» والشرب في الفضة إنما حرم من أجل 
السرف وهو محرم على الرجال والئساء جميعًا فجعل قليله ككثيره"“ . 

ورخصت في ذلك طائفة : روي عن عمران بن حصين ونس بن 
مالك: أنهما أجازا الشرب في الإناء المفضض» وأجازه من التابعين 
طاوس والحكم والنخعي والحسن البصري» وقال أبو حنيفة 
وأصحابه: لا بأس أن يشرب الرجل بالقدح المفضض إذا لم يجعل 
فاه على الفضة» وهو كالشرب بيده وفيها الخاتم . 
)0( «سنن الدارقطني» ا/. 
(۲) «السنن الکبریئ» للبيهقي ۲۹/۱. 


.٥۸٥ /۲ «المعونة»‎ )۳( 
.۲٠۹٤ /۳ «أعلام الحدیث»‎ )٤( 


ع7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال أحمد: لا بأس به إذا لم يجعل فاه على الفضة وهو مثل العلم 
في الثوب» وبه قال إسحاق» وقال ابن المنذر: ثبت أنه اك نهى عن آنية 
الفضة والمفضض ليس بإناء فضة» وكذلك المضبب» فالذي يحرم فيه 
الشرب ما نهي عنه» ولا يعصي من شرب فيما لم ينه عنه. 

وقال أبو عبيدة نحوه» وفعل ابن عمر إنما هو محمول على التورع 
لا على التحريم» وكما روي عنه أنه كان ينضح الماء في عينيه لخسل 
الجنابة» وليس ذلك بواجب عليه. 

وروی ابو نعيم : ثنا شريك» عن حميد قال: رأيت عند أنس ذل 
قدح رسول الله َيه فيه فضة أو سبك بفضة. 

قال الطحاوي: ولا يخلو ذلك أن یکون قد کان في زمن رسول الله 
ية أو أحدثه أنس بعده فأي ذلك کان قد ثبت عن أنس إباحته؛ لأنه كان 
يسقي الناس فيه تبرگا برسول الله کل" . 

قلت : المحفوظ عن انس أنه فاعله كما ستعلمه. 

قال الخطابي : وهو حجة على الشافعي . 

قلت : لانه شيء يسير للحاجة وهو مبيحها. 

قال ابو عبيد: والجرجرة: صوت وقوع الماء في الجوف» وإنما 
يكون ذلك عند الشرب ومنه قيل للبعير: إذا صاح هو يجرجر"» 
وجرجر العجل إذا هدر في شقيقه فكان المعنى يصوت في بطنه نار 
جهنم» فيكون إعراب نار على هذا بالرفعم» ويجوز أن يكون المعنى 
(۱) آنظر: «الإشراف علیٰ مذاهب آهل العلم» ۳/ .۲٤۳ -۲٤۲‏ 


(۲) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٠٠١ /٤‏ 
(۳) غريب الحديث» .٠٠١٤١/١‏ 


س ستاب رة ۷ا( 
يتجرع في شري نار» فیکون إعراب نار بالنصب مثل قوله : لما يا کون 
ق بون نهم كان [الساء: ۰ 

وقال الداودي: معن يجرجر: ينحدر آي: يتجرع نار جهنم . 

وقوله : ( (يجرجر في بطنه نار جهنم ) محمول عند أهل السنة على 
أن الله تعالى في الخيار لمن أراد أن ينفذ عليه الوعيد. 

ولنذكر نبذة عن شرح حديث البراءء وإن كان سلف غير مرة. 

قوله : (نهانا عن الحرير والديباج) ذكر الديباج بعد الحرير من باب : 
ذكر الخاص بعد العام» وهو فارسي معرب وجمعه دیابح -وإن شئت 
دیابیج- على أن تجعل صله مشددًا» کدنانیر صله دنار فكذا هذا 
صله دباج» وذلك رده إلى أصله في التصغير. 

والجنازة: بكسر الجيم وفتحها واحدة الجنائز» وقال ابن الأعرابي : 
بالكسر السرير» وبالفتح الميت والمعروف عكسه. 

وقال الجوهري : العامة تقول: الجنازة بالفتح والمعنى للميت على 
السرير وإلا فهو نعش وسرير 

والتشميت بالمعجمة والمهملة. 

قال ابن مزين : لا يجوز أن يشمته واحد من جماعة بخلاف ردالسلام. 

وقال أبو عبيد: هو كرد السلام ويجزئ. ومعناه إذا قال له: يرحمك 
الله» قيل معناه بالمعجمة: سال الله أن يجمع شمله» وقيل معناه: 
بالمهملة أي: دعوت له بالهدى والاستقامة على سمت الطريق . 


.AV* /Y «الصحاح»‎ 0) 


غ ت رھ سن ت اض د 

والعرب تضع الشين مع السين كقولهم : حجاش وحجاس» وقيل : 
هو من الشماته» وذلك إذا قلت له: يرحمك الله فقد أدخحلت على 
الشيطان ما يشمته فيسر بذلك العاطس ويشمت الشيطان» وقال 
ثعلب: المهملة المختار؛ لأنه مأخوذ من السمت وهو القصد 
والحجة» وقال أبو عبيد: الشين في كلامهم أعلا وأفضل. 

وصفة التشميت يرحمك الله» ويرد: يهديكم الله ويصلح بالكم ويخفر 
الله لکم . 

قال في «المعونة»: N‏ ا 

وقال في «التلقين» : الثاني أحسن. 

وقوله: (وعن المياثر). قال الداودي: هي من الأرجوان الأحمرء 
وقیل : جلود السباع . 

وقال غيره: قال أبو عبيد: المياثر الحمر التي جاء فيها النهي كانت 
من مراكب الأعاجم من ديباج أو حرير” . 

قال ابن التين : وهذا أبين ؛ لأن الأرجوان لم يأت فيه تحريم ولا في 
جلود السباع إذا وقال جرير» عن يزيد بعد هذا في البخاري : 
الميثرة: جلود السباع : 

وقال علي : كانت النساء تصنعه لبعولتهنً مثل القطائف يصبغونها. 

والقسي : الثياب التي يؤتى بها من مصر من قس بلدة بتنيس خربت 
الآن وهي بفتح القاف»› وأصحاب الحديث يكسرون والوجه الفتح وعليه 


."٠٦/١ غريب الحديث»‎ )١( 

.٥۷٦-0۷٥ /۲ «المعونة»‎ )( 

(۳) غریب الحدیث» .٠١۹/۱۰‏ 

©( سيأتي في كتاب : اللباس» باب : لبس القسي. 


أهل مصر ذكره القزازء قال الهروي عن شمر عن بعضهم: هو القزي 

وقال ام عد كو مرت إل لاد قال اء الق راا و 
نعرفهاء وقال ابن فارس: هي ات يون بها هنال 

وفى البخاري فى اللباس عن أبي بردة قلنا لعلي ما القسية؟ قال: 
ET‏ 

”ہے . 

والاإاستبرق : ضرب من الديباج غل ظ› قیل : وفيه ذهب» وأصله 
فارسی معرب أضله. سکره فر اسشبرق: والمعروف أن الإستبرق 


غلیظ الديباج . وقال الداودي : هو رقيقه . 


I&KI I &KXI SSX 


.۸۲ ٥ص ۱۸ء «مقاييس اللغة»‎ /١ «غريب الحديث»‎ )١( 


0) سياتي في باب: لېس القني: 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ت ٠‏ 9ے 
۹ - باب الشرّب يف الأفداح 
٣1‏ - حدڌني ڪَمُڙو بن ڪَباسء حَدَنَا عبد الرَمَنء حَدٿَنَا سُفْيانء عَن سا 
أي الّضرء عن عُمَبرٍ -مَولّى ام القَضل- عَن آم القَضل انهم شكوا في صم لبي ل 
وم عَرَفَةَء فَبْعتَ إلَيْهِ بقَدَح ملين فشربة: [انظر: ۱1۵۸ -مسلم: ۱۱۲۳ -فتح ]۸٩/⁄/۱۰‏ 
ذكر فيه حديث أم الفضا, لبابة | بری» وقد سلف قریبًا وفی 
يه حديث ام : : 


الح" . 


E SO RA 


(۱) سلف قریبًا (£ *0( باب : شرب اللبن»› وفي الحج )0۸ 1(« باب : صوم يوم 


۴۰ - باب السب ي قدَح اللَبيْ کک وآنيته 

وَقًال أو بُرْدَةَ -واسمه عامر- قال لِي عَبْد الله بن سَلام: 

1 سيك في فدح شرب اللي ب فيه؟ 

۷ - دتتا سعید بن ي مَرْيَمَء حدتتًا أ سان قال : دي ا 2 
عن سَهْل بن سَغِ ا قال : کر للت کل رأة مِنَ ارب قمر آي أُسَيْدِ الاعدِىّ 
ًن زل ليها ا ياء فقدمَّت ك فَخَرَج انين بيا 
حى جَاءَها قَدَحَل عَلَيْهاء قدا اا فک راشقا قَلَمَّا كَلْمَها اللَبن كلا قلت : 
غود باك منك: َال : : قك اعَذنّك ئي». . فالا لَه : أتذْرينَ مَنْ هذا؟ قَالّت: لا. 
الوا هذا رَسُولٌ الله ية جَاءَ ليخطبك. قالّث: كنت أا أَشْمَى من دَلِك. قَأقَبل 
لري 5 وم < حى جَلَّس في سَقِيفَة بني سَاعِدَةَ هو وَأضحَايةء ثم قال؛ «اسَقتا 
ا فَحَرَجْتُ لهم بهذا القَدَح قَأسَْيتَهُم فيه. فَأَخُرَج لَنَا سَهْل َلك القَدَحَ 
فَشربنًا مِلهُ . قال : قم هبه عُمَرٌ ِن عَبدِ العزيز بعد ذَلِكَء فَوَهَبه لَهُ. [انظر: 0۲۵٦‏ 
- مسلم: ۲۰۰۷- فتح 4۸/1۰[ 

٨۸‏ - لتا ا حسم بي مُذركِ قال: حَدَتَنِي ڪي ن مادء خر 
ن عَاصِم الأخولٍ قال: : أت فدح النبِيّ ي عند ئس بن مالك وا قَدِ 


e 


o2 2 


أنصَدَعَ كَمَلْسَلَهُ بفْصةَ- قال : : وهو قَدَح جَيْدٌ جيذ عريض من ضار قال : : قال أنسش: لقَدٌ 
ق سول اه َي في هذا القَدَح أَكَتَرَ مِنْ كا وَكذَا. [انظر: ۳۱۰۹- فتح 1۹٩4/۱۰‏ 
قال وتال ابن سبرین: إل گان فيه حَلْقَةُ مِڻ ڪَيِيڊ. اراد نش أن جْعَلَ مَكانَها 
حَلْقَةٌ مِنْ ذهب اؤ فِضَة فَقَال ا لَه بُو طَلْحَة: لا د تعزن سينا صَنَعَه رَسول الله ي . 
رکه . 

هذا رواه البخاري في الأعتصام عن أبي كريب: ثنا أبو أسامة» عن 
برید» عن :ان بردة. 


س٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


عن سعيد بن أبي بردة» عن آبيه فذكره”. 

وذکر فيه آيضا حديث سهل بن سعد: ڏکر لِلنبي ية أَمرأةٌ مِنَ 
العَرّب» ا ا السَاعِدِئ أن يرل ليها اسل ا 
فَقَدِمَّتُ رلت في اَجُم بي بني سَاعِدَة» فُخُرَحَ ج الي ي حَسّى جاعم 
دحل عَلَيْهاء دا أَمُرأةَ مُنَحَسَة رَأسَهَاء لما كَلَمَهَا الس کل قَالّث: 
اعود بالل مِْكّ. . . الحديث» سلف في النكا . 

وفيه : فسقيتهم فيه -يعني : في القدح- فأخرج لنا سهل ذلك القدح 
فشربنا منه» ثم قال: أستوهبه عمر بن عبد العزيز بعد ذلك فوهبه له. 

وشيخ شيخ البخاري فيه آبو غسان» وهو محمد بن مطرف مدني نزل 
عسقلان الشام» وشيخه " سعيد بن أبي مريم هو سعید بن محمد بن 
الحكم» أو الحكم بن محمد بن أبي مريم الجمحي مولاهم المصري 
مات سنة ربع وعشرين ومائة تين » وفيه ابو حازم» واسمه سلمة بن دينار» 
وأبو أسيد أسمه مالك بن ربيعة بن البدن» وأخرجه مسلم أيفًا“ . 


وحديث أبي عوانة الوضاح عَن عَاصِم الأخوَلٍ قَال: رَأَيْتُ 
الي ي عند انس بن مَالِكِ -وگان َد أَنْصَدَعَ فَسَلْسَلَهُ بفِضَةٍ- قال : 
َه قَدَځ جيذ ريض يِن ضار ا لقد سَمَيْت رسول الله کا 


ا 


في هذا القَدَح اکر مِنْ گذا وَگذا. قَالّ: وَقَالّ ابن سِیرینٌ : گان فيه 


() سيأتي في الأعتصام برقم (۲٤۷۳)ء‏ باب : ما ذكر النبي ية وحض على أتفاق أهل 
العلم» وسلف برقم )۳۸٠١(‏ كتاب: مناقب الأنصار» باب: مناقب عبد الله بن 
سلام. 

۳) سلف برقم )٥۲٥٠١(‏ باب: من طلق وهل يواجه الرجل أمرأته بالطلاق. 

)۳( آي : شيخ البخاري. 

() مسلم )۲٠٠۷(‏ كتاب : الأشربة» باب : إباحة النبيذ الذي لم يشتد ولم يصر مسكرًا. 


س( دد درس س س سی کد 
٠‏ همام أبو عقبةء أخرج لَه الجماعة» وهو تابعي يروي عن |! 
عباس أيضًا. مات سنة إحدئ أو أثنتين وثلاثين ومائة» وقد سلف في 
الباب السالف المشار إليه ترجمته واضحة. 


ا : 
ئا خي ب سَُيمان دبي ابن وب ارتي 0 عن ابن 
ع عبد اش عَنِ ابن و ال: لها 


أخرجه البخاري أبشًا في الطب“ والاعتصام عن 


وقال ابن حجر في امقدمة ققح الباري»: وهب بن منبه الصتماني من 
التابعين ٠‏ وثقه الجمهور وشذ الفلاس قال : كان ضعيفا وكان شبهته في ذلك أنه 
کان بتهم بالقول بالقدر وصتف فیه کتابا» ثم صح آنه رجع عنه» قال حماد بن سلمة 
عن آبي سنان: سمعت وهب بن منبه یقول: كنت اقول بالقدر حت قرات بضعة 
وسبعين كتابا من كتب الأنيياء: من جعل إل نفسه شينا من المشيثة فقد كفر؛ 
فترکت فولي. ولیس له في البخاري سوئ حديث واحد عن اخيه همام عن آيي 
هريرة في كتابة الحديث» وتابعه عليه معمر عن همام 
وانظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ٠٤۴/١‏ «اتاريخ الكير» ٠۹١/۸‏ 
(۲۵۱۵) «معرقة اتقات ۲/ ۳۴۵ (۱۹۵۷) «الجرح والتعمدیل؛ ۲/۹ (۱۱۰). 
تهب الكمال» ٠١١/۴١‏ (۷١1۷)ء‏ هدي الساري» ص٨٠٤‏ 

() سیاتي برقم (0۱10) کتاب: المرضی» باب: قول المریفس؛ قوموا عني. 


E ES 
له ابو طلحة لا رن شا صنحه ر سول اله ل رکه‎ 

والبخاري ET‏ وهو ابو علي» وجده بشر 
سدوسي بصري حافظ الطحان» روئ عنه النسائي وابن ماجه أيضًا. 

وقد سلف ۀ في الخمس عند البخاري» عن انس: أن قدح رسول الله 
ية أنكسر فاتخذ مكان الشعب سلسلة من فضة . 

قال عاصم : رأيت القدح وشربت فيه» وهذا هو الذي عليه الحفاظ 
أن المتخذ له نس بن مالك. 

وللبزار من طريق فيها ضعف» عن ابن عباس أن المقوقس أهد 
لرسول الله کیا قدح قواریر» فکان یشرب فيه" . 

وهلذا غير ذاك» وإن توهم بعضهم أنهما واحد؛ لأن الأول من تُضار 
بضم النون وكسرهاء كما قاله أبو حنيفة» والأول أعرف» والثاني ذكره 
غير واحد. 

قال شمر : وهي هذه الأقداح الحمر الحبشانية» وقال ابن الأعرابي : 
النضار: النبع» وقال -أيصًا-: هو شجر الأثل» والنضار: الخالص من 
كل شيء”". وقال ابن سيده: من التبر والخشب» وقيل: الخلاف. 

قال أبو حنيفة : والكرم النضار وأجوده ما صنع من النبع» وكل آنية 
عند آهل البادية نضار. 
(۱) سلف برقم )۳٠٠۹(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: ما ذكر من درع النبي 4لا 
(۲) رواه البزار كما في «کشف الأٌستار» )۲۹۰٤(‏ وقال: لا نعلم أحدًا رواه متصلًا إلا 

مندل» عن ابن إسحاق. وقال الهيثمي ف في «المجمع» ۱٥۳ /٤‏ : فيه مندل بن علي › 


وقد وثق وفيه ضعف. 
(۳) آنظر: «تهذیب اللغةع .٠٥۹۵ /٤‏ 


٤9‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: وهو أجود الخشب للآنية ويعمل منه ما رق من الأقداح واتسع 
وما غلظ ولا يحتمله من الخشب غيره . 

والقدح : النضار من أثل ورسي اللون. 

قال القزاز: العرب تقول: قدح نضار مضاف إلى هذا الخشب» 
وإنما سمي الأثل: نضارًا؛ لأنه ينبت في الجبل» وهو الخالص من 
العود وأجوده. 1 

وقال ابن فارس: أثل يكون بالغور» والغور تهامة ومما يلي اليمن»› 
والأئل الشجر ي «الصحاح» غير أنه قال: وهو نوع من 
الطرفاءء والواحدة: أثلة". 

وقال أيضًا: القدح ورسي اللون -يريد: أصفر- يضاف 
ر ا تقول: قدح نضارٌ وقدح نضار. 

وذكر ابن عياش في «المنتهىئ» أنه الطويل من الأثل المستقيم 
الخغصون. 

وقال صاحب «العين»: قدح من نضار يتخذ من ثل ورسي اللون 
وذهب نضار والنضار الخالص . 

وقال ابن الفاسي : النضار عود أصفر يشبه لون الذهب وهو أعتق 
العود. 

والأجم: جمع أجمة وهي الغياض قاله ابن بطال . 


)۱( «المحكم» ۳/۸ 


() «مقاييس اللغة» ص 44١‏ و«الصحاح» .٠١١١ /٤‏ 
)۳( «الصحاح» .A* /Y‏ 0) «العین» .۲٣/۷‏ 
() «شرح ابن بطال» .۸٦ /٦‏ 


سے حاب الأشرِبَة 

وقال الخطابي : الأجم والأطم واحد» وهي الآطام والآجام وهي 
أبنية عالية تشبه القصور” . 

فصل : 

والشرب من قدحه عليه أفضل الصلاة والسلام وآنيته من باب التبرك 
بآثاره لعلّي أراهم أو أرى من يراهم. 

ومن باب الأمتثال بفعله كما كان ابن عمر يصلي في المواضع التي 
کان يُصلي فیها ویدیر ناقته حیث أدارها تبرگا بالاقتداء به وحرصًا على 
آقتفاء آثاره . 

ومن هذا ما يفعله الناس إلى اليوم من الدخول في الغار الذي آختفى 
فيه والصديق على صعوبة الارتقاء إليه والدخول فيه. 

وهذا کله وإن کان لیس بواجب ولا لازم وإنما يحمل عليه فرط 
محبته» والاغتباط بموافقته وقد قال: «والله لا يؤمن أحدكم حت 
أكون أحبّ إليه من والده وولده والناس أجمعين» وهو بشهادة الله 
كذلك . 

وقوله: ( «اسقنا يا سهل» ) راد أن يبسطه بذلك ويستدعي ما عنده 
من شراب وطعام» وهذا لا خلاف في أستحبابه إذا كان الصديق طيب 
النفس وعلم من حاله ذلك» وفي مثل هذا قال تعالى : رصيق 
[النور: .]١١‏ 


ھ2 2ى کوچەہق 


)1( «أعلام الحدیٹث» ۳/ .۲۰۹٦‏ 
(۲) سلف برقم )۱0٥(‏ کتاب : الإيمان»› باب : حب الرسول من الإيمان. 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب شرب الرَّكة وَالمَاء المُبَارّك 
4 - حَدََنَا َيِه ِن سَڃِيِء حَدََنَا جريڙء عن الأغمش قال؛ حَدَدَنِي سَام ن 
a‏ قال؛ قذ ريني مَع التب 
و قد حَضصَرّت الحضرء ولیس مَعَنَا مَاءُ عَْرَ قَضَلَة فَجُعل في إِنَا ءء قأتي لَب اة به 


اَل يده فيه ۾ وَفَرَجَ أَصَابِعَهُ د ثم قال: ۰ حي على َهُل الوضوءِء الرَكة من الله 
ر الاه جزمن شن آصایود فوا ھک کک جَعَلْتُ 


.تا 
SS‏ عفرا م 
E N‏ 
یو حدیث الا ع a‏ 
E E‏ ا 
التب ية به فاحل يده فيه وَفَرَجَ أَصَابِعَهُ» ثم قَالّ: «حَيّ عَلّى أَهْلٍ 
الؤضوو والبركة ِن اف e E‏ 


o 202 


فلت اه که ا e‏ مز؟ قال: ا وأزتقياا. 
تابه عَمُرْو» عَنْ جار . وقال حصين وعمرو بن مةه عن سَالِم» ٤‏ 
جابر: رة ا واه سويد بن المُسٍَّ» عَنْ جار 

هذا الحديث بمتابعاته سلف . 

ومقصود البخاري -والله أعلم- أن شرب البركة مفتقر فيه الإكثار 
لا كالشرب المعتاد الذي ورد أن يجعل له الثلث”. 


(۱) آنظر: «المتواري» ص٠۲۲۰.‏ 


س كاب الأشربَة ۷ا 

وفال الملب: قال لحار 2 باب شرت البركة لول جار 
(فعلمت أنه بركة)» وهلذا شائع في لسان العرب أن تسمي الشيء 
المبارك فيه بركة» كما قال أيوب: لا غنى بي عن بركتك» فسمى 
الذهب بركة. ۰ 

وقوله تعالی: هدا لق لر [لقمان: ]١١‏ يعني : مخلوقاته» 
والخلق: أسم الفعل. 

وفيه من الفقه : أن الإسراف في الطعام والشراب مكروه إلا الأشياء 
التي أرى الله فيها بركة غير معهودة وآية قائمة بينة» فلا بأس بالاستكثار 
منها. 

وليس في ذلك سرف ولا كراهية» ألا تری قول جابر: (فجعلت 
لا آلو ما جعلت في بطني منه) أي: لا أقتصر على جهدي في 
الأستكثار من شربه» وفيه علم عظيم من أعلام نبوته» وقد سلف بيان 
هذا المعنى» وما في نبع الماء من أصابعه من عظيم الآية وشرف 
الخصوصية في باب: التماس الوضوء إذا حانت الصلاة فراجعه . 

فصل : 

وقوله: ( «حي على آهل الوضوء» ) أي: هلم وأقبل» مثل: حي 
على الصلاة. وفتحت الياء من حي لسكونها وسكون ما قبلها كليت 
ولعلٌ» وهو اسم لفعل الأمر. 

وقوله: (لا آلو) أي: لا أقصر كما سلف. 

وحكى الكسائي عن العرب : يَضصْربه لا يألُ» فحذفوا الواو كقولهم : 
9 


ت 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .۸۷-۸٦ /٦‏ (۲) آنظر: «الصحاح»: /٦‏ ۲۲۷۰. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

ينعطف على الباب قبله قوله: (فأمر أبا أسيد أن يرسل إليها) فيه 
تقديم الخطبة وهو غير واجب عند أكثر الفقهاء كما سلف» وخالف 

وقد سلف تفسير الأجم»ء قال الجوهري: الأجمة من القصب 
الخ ا جما جو و اجام اج وح اجه اجر ل ر 
وثمر» وأجم وإجام» كجبل وجبال» وجمع إجام: أجم مثل: كتاب 
وکتب» وجمع جم : أجام كعنق وأعناق . 

قال : والأجم أيضّا حصن بناه آهل المدينة من حجارة. 

قال یعقوب : کل بيت مرتفع مسطح: جم 

وقال الأصمعي : هو مخفف» ويثقل . 

وقال ابن فارس: الأجمة معروفة» والأجم: الحصن وجمعه: 
آجام. 

وقال الداودي : الأجم واحد الآجام وهي الأشجار والحوائط . 

وفيه -كما قال الخطابى- جواز نظر الخاطب إلى وجه المخطوبة إذا 
ا ایت ن ول 

وقولها: (كنت أنا سقي من ذلك) فيه أعترافها بما متّعها الله من 


)۱( «الصحاح» .\A0۸/o‏ 
(۲) «مقاييس اللغة) ص۷٤.‏ 
(۳) «أعلام الحدیث» ۲۰۹۱/۳. 


وقوله: (استوهبه عمر بن عبد العزيز من سهل) فيه : أن عمر يعد من 
التابعين لرؤيته سهلا» وسهل: أحد من مات بالمدينة من الصحابةء 
يقال: مات سنة ثنتين وتسعين» ويقال: إحدى وتسعين وكان مولده 
فول الكت : 

وقوله: (وکان قدح رسول الله ية عند انس )فيه : آعتناء نس به 
وما احسنه من أعتناء. 

ومعنىٰ (سلسله بفضة): أصلحه بها» يقال: شىء مسلسل آي : 
متصل بعضه ببعض» ومنه سلسلة الحديث . ۰ 

وقوله: (فيه حلقة) هي بإسكان اللام كحلقه القوم» والجمع : جلّق 
عل غير قياس . 

وقال الأصمعي : حلقة مثل قصعة وقصع . 

وحكى يونس» عن أبي عمرو بن العلاء: حلقة في الواحد 
بالتحريك» وفي الجمع حلق. 

وقال ثعلب: كلهم يجيزه على ضعفه» وقال أبو عمرو الشيباني : 
ليس في الكلام حلقة بالتحريك إلا في قولهم: هوؤلاء حلقة» الذين 
يحلقون الشعر» جمع حالق'. 


آخر الأشربة بحمد الله ومنه. 


.٠٠١ /١ آنظر: «تهذيب اللغة)‎ )١( 
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ن 
ابراهيم بن موسئ» عن هشام» عن معمر'. وني المغازي عن علي 
وفي الطب عن عبد اله بن محمد عن عبد الرزاق» عن معمر. 

وأخرجه مسلم في الوصايا عن محمد بن رافع وعبد» عن 
عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري به 

ٿانیها: في التعريف برواته: وقد سلف مفرقًا. 

ثالتها: في فوائده: 

الأولئ: قوله: (لَمّا أَشَْدٌ باي ية وَجَعه)» هو المراد بقوله في 
كتاب الطب: لما حضر رسول الله ية وفيه: واختلف أهل البيت 
فمنهم من یقول: قربوا یکتب لکم رسول الله کل کتابا لن تضلوا بعده. 
ومنهم من يقول ما قال عمر. 

وفي بعض طرقه في «الصحيح" "اثتوني بالكتف والدواة او اللوح 
والدواة أكتب لكم کتابا لن تضلوا بعده اب٩"‏ 

الفانية : تلف العلماء في الكتاب الذي هم ڳلا ب 

كال الخطابي: يحتمل وجهين: 

أحدهما: أنه أراد أن ينص عَلَّى الإمامة بعده فترتفع تلك الفتن 
العظيمة كحرب الجمل وصفين. 


ماهو؟ 


() سياني برقم )۷۳١١(‏ كاب: الأعتصام» باب: كراهية الأختلاف. 

(«) سباتي برقم )٤٤٩١(‏ کتاب: المغازي» باب: مرض الني 4 

(») سيأتي برقم (011۹) كتاب: المرضئ» باب: قول المريض قوموا عني. 

)٤(‏ هو عبد بن حمید. 

(ه) #صحيح مسلم (13۳۷) كتاب: الوصيةء باب: ترك الوصبة لمن ليس له شي. 
بوص 

(» سياتي برقم (۴۱۹۸) كتاب: الجزية والموادعة باب: إثم من قعل مماهاا 


هذا الكتاب قدم عليه ابن بطال كتاب الأيمان والنذور 


وذکره بعد کتاب الأ" : 


| - [باب] مَا حَاءَ ف ڪفارَة المَرََض 


رو 


وقول الله تَعَالی : «ومن يعمل سو٤ًا‏ َر بو [النساء: .]٠١۳‏ 

۰ - حَدقتا أبُو اليَمَانِ الحكم بن تافع» أخبرتا شُعَيْبٍء عن الرَهْرِيّ قال: 
بني عُزوةٌ ِن الرَبَيْرٍ أن عَاِسَةَ رضي الله عنها روج النَبيْ يا قالّث: قال رَسول اله 
ية «مَا مِنْ مُصِيبَةَ تصِيبُ المُلْلم إلا كر اله بها عه حى الشَوكةٍ 
بُشاکهًا». [مسلم: ۲۵۷۲ - فتح ۱۰۳/۱۰] 

٤۲‏ - حَدَدَنِي َد اه ِن حي حَدَتتا عبد الك بن عَمروء حدتنًا 
الخذريّ وَعَنْ آي هريْرَةَء عن انين ا قال: «ما دصت المسْلِم من صب 


(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ ۳۷۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


َا وصّب ولا َم ولا حزن ولا اذى ولا عَم حََ حى الشَوكة يُسَاكَهَا » إلا فر 
الله ھا من خطايَاه». [مسلم: ۲۵۷۳ -فتح ۱۰۳/۱۰] 

ا عن سُفيانَء عن سَعْڍِء ڪن عبد اله ِن 
کغْب» ڪن آپيهء ڪن الي 5 کل قال: «مَل المُوِْنِ كالْخَامَة ِن ارزع فيا > تمتها 
الرّح مر وَتَعْدِلهَا مر وَل المتافق کالاَرْرَة لا رال حى يَكَونَ أنجعَافهًا 
مره وَاحِدَة». 

قال رَکرٿَاءُ: حدتني سعد حَدٿَنا اين گغب» عن ايه كغب» ڪَن اللي بل. 
[مسلم: ۲۸۱۰- فتح ۱۰۳/۱۰[ 

4 - تًا راهيم بن المنْذِر قال : : حدڌيي محمد ِن فيح قال: د ثنی آییء 
ڪڻ جال ن علي يڻ يني عار بن ُؤيء ڪن عاء ٿن يساړه ڪن آي ونر قال 
قال سول اھ 6 کة: «مَتّل العؤيِن مَل الخامَةَ ِن ارذع مِنْ حَيْتُ آتتها اليح 
كَفَانهاء دا دت کف بالبَلاءِء وَالْمَاجرُ كالاَرْرَة صَمَاء مُعَْدِلَة» حى 
يَقَصمَها الله إا شاء». ۷٤٦1[‏ -فتح ۱۰۳/۱۰] 

٥‏ - دتتا عبد اه ن يُوسُفَ» ارتا مَالِكء عن حَمَدِ ِن عَبْدِ الله ِن عَبِدِ 


\ 


الرَنِ بن أي صَغصَعَةَ لَه قال : سمغت سَعِيدَ بِنَ يسار أا ا حاب يَقُولٌ: سَمِغْت ابا 
ول : قال ر سول الله اة من برد الله به حيرا بصب منه». . [فتح ۱۰۳/۱۰[ 
ذکر فيه احادیث : 
أحدها: 
حديث عائشة رضي الله عنها قَالَّتْ: قال رَسول الله بي: «مَا مِنْ 
مُصِيبَةٍ تُصِيبُ المُسْلِم إلا كَمَرَ اله بها عه حَتّى الشَوْكَة يُشّاكهًا». 
)0 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 
(۱) مسلم )۲١۷۲(‏ كتاب: البر والصلة» باب: ثواب المؤمن فيما يصبه من مرض 
و حزن» والترمذي »)٩٦٥(‏ والنسائي في «الکبرئ» .۴٠۲ /٤‏ 


حديث أبي سعيد الخدري سعد بن مالك واي هُريْرةَء عن رسول الله 
قال : سا بُصِيبُ المْنْلمَ من َصَبٍ ولا وَصَب ولا مم وَل حزن 
واا ولا عَم حَ حَتّى الشَوَكة بشاکھاء إلا كفَرَ اله بها مِنْ حَطَابا». 
وأخرجه مسلم والترمذي وک 

ثالثها : 

حديث سفيان» عن سعد -وهو ا إبراهيم بن عبد الرحمن بن 
و عن َد الو بنِ گځْب» عَنْ ايو عَنِ رسول الله ي قال : 
مكل المُؤْمِنِ كالْحَامَةٍ ِن الرَرعء فينهَا ا ارح مره وَنَعدِلهَا مره َمل 
المتافق کالأرْرَة لا تَرَالٌ حتّی يَكَونّ َنجِعَافهَا مره وَاحِدة» . 

وال رَگريًاءُ: حدَني سَعْد٬‏ ٿا ابن گغب» عن ابيهِ گعْب» عن الي 
ية . وأخرجه مسلم والنسائي”" وأغفله ا اکر ١‏ 

والخامة: الطاقة الغضة اللينة من الزرع» وألفها منقلبة عن واو. 

والأرزة: -بسكون الراء وفتحها- شجرة الأرز وهو خشب معروف»› 
وقيل : الصنوبر 

وانجعافها : آنقلاعهاء يقال: جعفته فانجعف إذا قلعته فانقلع» وهو 
مطاوع جعفه جعفا. 

اله اتن شه :2 
(۱) مسلم )۲١۷۳(‏ كتاب: البر والصلةء باب: ثواب المؤمن..» والترمذي 4170). 
(۲) مسلم )۲۸٠١(‏ كتاب: صفة الجنة والنار» باب: مثل المؤمن كالزرع ومثل الكافر 

كشجر الارزء والنسائي ذ في «الکبرئ» "0۱/٤‏ . 


)۳( «المحكم» 7/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال الداودي : يريد كسرها من وسطها وانقلاعها . وأهل اللغة على 
ما سلف لكن يوضحه قوله فى الحديث: «حتى يقصمها الله» أي : 
E‏ ۰ 

رابعها : 

حديث أبي e‏ قال رَسُول اله کل : ستل المَوْيِنِ ج كمسل 
خامة الرَرْع مِنْ E E‏ الرّبحٌ فاته ذا ا ا بالبلاِ 
وَالقَاجرُ کالاَررَة صمَاء NY‏ الله إا شاءَ». وأخرجه 
مسلم والترمذي” وقال: حسن صحيح . 

خامسها : 

حديث أبي هريرة أيضصًا قال رَسول الله ک: «مَنْ برد اله به خيرًا 
يصب يِنه». وأخرجه النسائى" 

الشرح : 

حديث أبي هريرة وأبي سعيد لما رواه الترمذي قال: قال ابن 
الجارود: وسمعت وكيعًا يقول: لم يسمع في الهم أنه كمًارة إلا في 
ا ا 

وفي الباب آحاديث مثل أحاديث الباب» آخرجه مسلم من حديث 
جابر» ثنا آم المسيب: «لا تسبي الحمى فإنها تذهب بخطايا بني آدم كما 
يذهب الكير خبث الحديد“ . 


)۱( مسلم (۲۸۰۹) کتاب : صفة الجنة والنارء باب : مثل المؤمن كالزرع..٠‏ والترمذې 
.(YATD‏ 


.۳٥۱/٤ الکبری»‎ 8 (۲) 


(۳) «سنن الترمذي» بعد حدیث (410). 
() مسلم )٠٠۷١(‏ كتاب: البر والصلةء باب: ثواب المؤمن فيما يصيبه من مرض .. 


س كتابُ المَْضصّى 


وأخرجه بن أبي شيبة من حديث أبي هريرة مرفوعًا : «لا يزال البلاء 
بالعبد المؤمن والمؤمنة حتى يلقى الله وليس عليه خطيئة) . 

قال أبو هريرة: ما من وجع يصيبني أحب إلى من الحمى إنها تدخل 
في کل مفصل من ابن آدم» وإن الله تعالٰ ليعطي كل مفصل قسطا من 
ا 
«ما يبرح البلاء بالعبد حتى يتركه يمشي على الأرض وما عليه 
ول ٩»‏ 


وأخرجه ابن أبي شيبة من حديث أنس مرفوعًا «إن الله إذا أبتلى 
المسلم ببلاء في جسده قال للملك: أكتب له صالح عمله الذي كان 
يعمل › فان شفاه غسله وطهره› وإن قبضه غفر له ا 


ومن حديث عبد الله بن عمرو مرفوعًا: «ما من أحد من المسلمين 
يبقل ببلاء فى جسده إلا أمر الله الحفظة فقال: أكتبوا لعبدي ما كان 
يعمل وهو و ما دام مشدودًا في وثاقي»“. 

وسلف في البخاري في الجهاد من حديث أبي موسى مرفوعًا : «إذا 
مرض العبد أو سافر کتب الله له ما کان يعمل مقیمًا صحیځًا»“ . 


)١(‏ رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» )۱١۸١۷ »1٠۸١١( ٤٤١ -٤٤1/۲‏ ورواه 
الترمذي مطولاً (۲۳۹۹) وقال: حسن صحيح. 

(۲) رواه الترمذي (۲۳۹۸) وقال: حسن صحیح. 

.)۱١۸۳۱( ٤٤۳/۲ «المصنف»‎ )۳( 

() رواه احمد ۰۱۹٤/۲‏ وابن أبى شيبة فى «المصنف» ۲/ )٠٠۸٠۸( ٤٤١‏ واللفظ له 
والحاكم في «المستدرك» ۳١۸/١‏ وصححه الألباني في «الأرواء» .٠٤٦/۲‏ 

() سلف برقم (۲۹۹7) باب: يكتب للمسافر مثل ما كان يعمل في الإقامة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي لفظ «إذا كان العبد يعمل عملا صلسًا فيشغله عنه مرض أو سفر 
کتب له صالح ما کان يعمل وهو صحیح مقیم»'. 

ولابن أبى شيبة أيضًا من حديث أبى عبيدة يرفعه: «من آبتلاه الله 
ببلاء في 0 ئج - 

ولابن بنت منيع من حديث خالد بن عبد الله بن يزيد بن أسد 
القسري» عن جده أسد سمع رسول الله َيه يقول: «المريض تحات 
خطاياه كما يتحات ورق الشح" . 


وروينا في جزء القنطري داود بن عل : حدثنا ابن أبي مريم : ثنا 
نافع بن زيد: حدثني جعفر بن ربيعة» عن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
السائب» عن عبد الحميد بن عبد الرحمن بن أزهر» عن أبيه أنه عة 
قال: «إنما مثل المؤمن حين يصيبه الوعك أو الحمى كمثل الحديدة 
المحماة تدخل النار فيذهب خبثها ويبقى طيّبها» . 

وللطبراني من حديث ابي المليح› عن محمد بن خالد» عن أبيه» 
عن جده -وكانت له صحبة- قال: سمعت رسول الله ييو يقول: إن 


(۱) رواه بو داود (۳۰۹۱). (۲) «المصنف» .)۱١۸۰۸( ٤٤١/۲‏ 

(۳) رواه ابن بنت منیع -آبو القاسم البغوي- في «معجم الصحابة») ۱۲۰/۱ )۲٤(‏ 
وعبد الله ابن أحمد فى «زيادات المسند» ۷٠/٤‏ وقال ابن حجر فى «الإصابة» 
١‏ فيه أنقطاع بين خالد وأسد. وضعفه الألباني في «الضعيفة» )٠٠۴١(‏ 
و(ضعيف الجامع» KCI)‏ 

©) هكذا في الأصل» ولعل الصواب: (علي بن داود)ء وأنظر ترجمته في «تهذيب 
الکمال» .)٤٠٦٥( ٤۲۳/۲١‏ «سير أعلام التبلاء» .٠٤۳١ /١۴‏ ۰ 

(ه) رواه الحاكم في «المستدرك» ۱ عن علي بن حمشاذ عن عبيد بن شريك عن 
ابن أبي مريم به سواء ومن طريقه أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» ۱٥۹/۷‏ وقال 
الحاكم : صحيح الإسناد. 


س كتابٌُ المَرْضّى 

العبد إذا سبقت له من الله منزلة لم يبلغها فعله آبتلاه في جسده وماله 

وولده ثم صبر على ذلك حتى تبلغه المنزلة الى سبقت له من ES‏ 
وأخرجه أبو داود بمعناه من حديث عبد الله بن أبي إياس الضمري› 


عن أبيه» عن جده. ومن حدیث إبراهیم يم السلمي»› ناه عن جچلده» 
a‏ 
وكانت له صحمة 


رای اة ف ع اا ا 
[النساء: ٣‏ خرج علينا رسول الله يياه فقال: «لقد أنزلت على آية 
هي خير لأمتي من الدنيا وما فيها» ثم قرأها ثم قال: «إن العبد إذا 
أذنب ذنبًا فتصيبه شدة أو بلاء في الدنيا فال تعالى أكرم من أن يعذبه 
ثانيًا» . فقلنا: ما أبقت هذه الآية من شيء» فقال: «إنها لكما نزلت». 


)۱( رواه الطبراني في «الکبیر» ۲۲/ ۳٠۸‏ وفي «الأوسط» .)٠٠۸١( ۱۷ /١‏ وقال الهيثمي 
في «المجمع» ۲/: فيه محمد بن خالد وأبوه لم أعرفهما والله أعلم. 

(۲) قلت: ما رواه أبو داود عن إبراهيم يم المصيصي› ناي المليح› عن محمد بن 
خالد السلمي» عن أبيه» Sa E‏ 
يبلغها بعمله آبتلاه الله في جسده أو في ماله و في ولده» برقم (۴۰۹۰) وصححه 
الألباني في «الصحيحة» .)٠۹۹0‏ وأما قول المصنف من حديث عبد الله بن أبي 
إياس الضمري فمجانب للصواب وصوابه: عبد الله بن إياس الضمري قال عنه 
الحافظ في «اللسان» ۳/ :۲٠١‏ لا يعرف وعزاه للعلائي. وأخرج حديثه ابن سعد 
في «الطبقات» ٥١۸/۷‏ والبخاري في «التاريخ الکبیر» ۲۹۷-۲٣۹/۷‏ في ترجمة 
مسلم بن عقيل والبيهقي في «شعب الإيمان» ۷/٤٦۱ء‏ وابن عبد البر في 
«الاستیعاب» /٤‏ ۲۹۰ بلفظ : «كنت جالسًا مع رسول الله ية فقال: «من آحب أن 
يصح فلا یسقم؟» قلنا : نحن يا رسول الله. قال رسول الله يه : «مه !» وعرفناها في 
وجهه» فقال: «أتحبون أن تكونوا كالحمير الصيالة؟» قال: قالوا: يا رسول الله : 
لا. قال : «ألا تحبون أن تكونوا أصحاب بلاء وأصحاب كفارات؟» قالوا: بل 
يا رسول الله. قال: فقال رسول الله ية : «فوالله إن الله ليبتلى ..» الحديث وقال 
الألباني في «الصحيحة» /٦‏ ۱۹۲ : هذا إسناد ضعيف ٠‏ 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهه الآية التي أستفتح البخاري بها الباب. 

وذكر ابن أبي شيبة : أن أبا هريرة 4 (قال): لما نزلت هذه الاية 
بکینا وحرنًاء فقال: «إنها لما آنزلت». 

فقال الكيان : «آبشروا وسددوا E‏ أحدًا منكم مصيبة حتى 
الشوكة يشاكها إلا كفّر الله بها عن" 

زاد ابن التين بعد ( «يشاكها» ): «(في قدمه»» قال: وروي عن 
ابن عباس #من يعَمَل سو٤ًا‏ [النساء: ]٠١١‏ أي: من يشرك. 

وعن الحسن: ذلك لمن أراد الله جرا فأمّا من اراد کرامته فلا. 

تعالى : اوك اَي قبل عَم لَحَسَنَ ما ملوأ [الأحقاف: ]١١‏ 
ليت" 

ونقل ابن بطال» عن كثير من أهل التأويل أن معنى الآية: أن 
المسلم یجزئ بمصائب الدنيا فتکون له كقًارة“ . 

روي عن أبي بن كعب وعائشة ومجاهد» وروي عن الحسن وابن 
E‏ أنه في الكمًار ا 

وفي حديث عائشة رضي الله عنها وأبي سعيد وأبي هريرة [ما]“ 
يشهد بصحة الأول . 

قال أبو الليث: وروى الحسن أن رجلا من الصحابة رأى أمرأة كان 
يعرفها في الجاهلية فجعل يلتفت إليها فضربه حائط في وجهه» فأتى 


TE 

(۳) روئ نحوه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۲/ ٠٤٤١‏ وذكره ابن كثير في تفسيره» 
٤‏ وعزاه لابن مردویه. 

(۳) «تفسیر الطبري» /٤‏ ۲۹۲. 0) «شرح ابن بطال» ۹/ ۳۷۲. 

)٥(‏ «تفسیر الطبري» .۲۹۱/٤‏ 0) زيادة يقتضيها السياق. 


رسول الله ية فأخبره فقال: «إذا راد الله بعبٍ خيرًّا يعجل عقوبة ذنبه في 
إل : 

وروی ابن زنجویه حميد في کتابه عن ابن مسعود ب مرفوعًا «ما من 
مسلم یصیبه أذیٰ مرض فما سواه إلا حط به من سيئاته» . 
وعن أبي أمامة مرفوعًا: «ما من مسلم يصرع صرعة من مرض 
إلا بعث منها طاهرً» . 

وعن شهر بن حوشب» عن أبي ريحانة الأنصاري مرفوعًا «الحمى 
كير من جهنم وهي نصيب المؤمن» . 

وعن الحسن أنه قال: إن الله تعالى ليكمّر عن المؤمن خطاياه كلها 
س 

وعن ابن لهيعة» عن أبي قبيل» عن أبي عثمان الأصبحي -وله 
صحبة- قال رسول الله بي لرجل: «لو كان الله يريد به خيرًا لطهر 
جسده بالمرض) . 

وعن (ابن““ إسحاق» عن رجل من أهل الشام» عن عمه» عن 
عامر الرام أخي الخُضر قال: سمعت النبي بي يقول: «إن المؤمن 


(1) «تنبيه الغافلين» ص٦٠.‏ 

(۲) رواه الطبراني )۷٤۸٥( ٩۷/۸‏ وقال الهيثمي في «المجمع» :۳٠۲/۲‏ رواه 
الطبراني في «الكبير» ورجاله ثقات. 

(۳) رواه الارف في «التاريخ الكبير» ٦۳/۷‏ » والبيهقي في «(شعب الإيمان» ۷/ ٠١١‏ 
وصححه الألباني في «صحیح الجامع» .)٠۹۰(‏ 

(©) في الأصل : (آبي) والمثبت من (ص۲) وهو الصحيح والموافق لمصادر التخريج. 

(ه) في هامش الأصل : الخُضر بطن من محارب من خصفة بن قيس عيلان» کان عامرٌ 
أرمى العرب» وقيل لهؤلاء: الحُّضر لأن أباهم كان آدم. 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إذا أصابه السقم ثم عافاه منه كان كقّارة لما مض من ذنوبه وموعظة له 
فیجا بنتقا " : 

وعن ابن مسعود 4 مرفوعًا: «عجبًا للمؤمن لو كان يعلم ماله في 
السقم آحب آن یکون سقیمًا حت یلق ربه» وإِن عبدًا مرض فقال الله 
للحفظة: آکتبوا لعبدي الذې کان يعمل فی یومه ولیلته ولا تنقصوه 
اقل آخر ا حه وة اجر ما کان بعمل». 

وعن شداد بن اوس مرفوعًا : «قال الله تعالى: إذا آبتليت عبدا من 
عبادي مؤمتا فحمدني وصبر عل ما آبتليته فإنه يقوم من مضجعه ذلك 
كيوم ولدته مه من الخطايا ويقول الله تعالى للحفظة: أجزوا لعبدي 
بما كنتم تجزون له قبل ذلك من الأجر وهو صحيح» . 

ورواه أيضًا من حديث عقبة بن عامر وفيه ابن لهيعة. 

وما ذکرناه من حدیث ابن مسعود یخالف ما ذکره ابن بطال عنه حیث 
قال: وروي عن ابن مسعود أنه قال : الوجع لا يتب به الاجر ولکن 
تكفْرٌ به الخطيئة . 

ثم قال: فإن قيل: إن ظاهر هه الآثار تدل على أن المريض إنما 
تحط عنه بمرضه السيئات فقط دون الزيادة. 


(۱) رواه أبو داود (۳۰۸۹) وأعله المنذري فی «مختصره» /٤‏ ۲۷۳ وضعفه الألبانى فى 
(ضعيف ابی داود» ٤ .)00٩(‏ ا 

(۲) رواه الطراي و ا ۳ من حديث عتبة بن مسعود وضعفه الألبانى فى 
«(ضعيف الجامم» (1A1)‏ ڪڪ 

(۳) رواه احمد في «مسنده» ۱۲۳/٤‏ والطبرانی فی «الکبیر) ۲۷۹/۷ )۷۱۳١‏ وفی 
«الاأوسط» V6-VY /o‏ وقال الهيڻمي ۴ اليج ۳/۲ رواه أا 
والطبراني في «الكبير» و«الأوسط» كلهم من رواية إسماعيل بن عياش» عن راشد 
الصنعاني وهو ضعيف في غير الشاميين. 


س( ۷ س ارضیع س ہس سیم سے 
وثانیهما: أنه أراد أن يبين كتابًا فيه مهمات الأحكام ليحصل الأتفاق 
على المنصوص عليهء ثم ظهر للنبي يا أن المصلحة تركهء أو أوحي 


بيه 4 


اكا 


في عصمته ا من تغيبر شيء من الأحكام الش ر 
حال صحته ومرضه» وليس هو معصومًا من الأمراض العارضة للاجسام 
مما لا نقص فيه لمنزلته ولا فساد لما تمهد من شریعته» وقد سحر ولم 
يصدر منه في هه الحالة حكم مخالف لما قرره من الأحكام. 

إا تقر َلك فقول عمر #: أنه غلبه الوجع.. إل آخره معناء 
آنه خشي أن يكتب أمورًا قد يعجزوا عنها فيستحقوا العقوبة عليها؛ 
لأنها منصوصة لا مجال للاجتهاد فيهاء وقصد التخفيف عليه 
حين غلبه الوجع» ولو كان المراد كتابة ما لا يستغنی عنه لما تركه 
لاختلافهم. 

وقد حکیٰ سفیان بن عيينة عن آهل العلم قبله : آنه ی راد آن یکتب 
أستخلاف الصديق ثم ترك ذَلِكَ آعتمادًا عَلَٰ ما علمه من تقدير اله 
تال 


ورأئ عمر الأقتصار عَلَن ما سبق» لثلا ينسد باب الأجتهاد والاستنباط» 
وقد کان سبق منه قوله لاز 


اعلام الحدیث» ۲۱۸-۲۱۷/۱ 
و و ی 
(۳) سیاني برقم (7) في المرضی» باب: ما رخص للمریضی أن بقول: إئي وجع. 


سے نبز ا 

وقد ذكر البخاري في الجهاد حديث أبي موسى السالف وظاهره 
مخالف لآثار الباب؛ لأن في حديث أبي موسى يزاد على التكفير. 

قيل له: ليس ذلك بخلاف وإنما هو زيادة بيان على آثار الباب التي 
جاءت بتكفير الخطايا بالوجع لكل مؤمن . 

وفي حديث أبي موس معتّی آخر وهو : أن من كانت له عادة من 
عمل صالح ومنعه الله منه بالمرض أو السفر وکانت نيته أن لو كان 
صحیحًا أو مقیًا أن یدوم عليه فان الله یتفضل عليه بان یکتب له ثوابه. 

فما من لم يكن له تنفل ولا عمل صالح فلا يدخل في معنى 
الحديث؛ لأنه لم يكن يعمل في صحته أو إقامته بما يكتب له في 
مرضه أو سفره» فحديث أبي موسى المراد به : الخصوص» وأحاديث 
الباب المراد بها: العموم وكل واحد منها يفيد معني غير معنى 
صاحبه فلا يخالف وقد سلف الكلام على حديث أبي موسي في 
ا 

فصل : 

وقوله: («حتى الشوكة يشاكها») أي: يصاب بها. وحقيقة هذا 
اللفظ : أن تكون الشوكة يدخلها غيره في جسده. 

قال الكسائي : شكت الرجل الشوكة : إذا دخلت في جسده شوكة". 

وشيك هو على ما لم يسم فاعله يشاك شوكاء وقال الأصمعي : 
بعال شاكتي: الشركة تشركني.إذا دخات في جسده". 
(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ ۳۷۲. 


(۲) «الصحاح» /٤‏ ١۹١٠ء‏ مادة (شوك). 
(۳) المصدر السابق. 


ع٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فلو كان أراد آن تصيبه الشوكة لقال: حتى الشوكة تشوكه ولكنه 
جعلها -أعني الشوكة- مفعولة وجعله هو مفعولًا به» أيصًاء نبه عليه 
ابن التين . 

والنصب والتعب والوصب: المرض. يقال: منه وصب. يوصب 
فهو موصب . 

وقوله: (من هم ولا غم) معناهما واحد» وكرّر لاختلاف اللفظ . 
وقيل : الهم المرض من همه المرض إذا أذابه فيكون كمثل الوصب. 

وقوله : (وقال زكريا: حدثني سعد ..) إلى آخره هذا التعليق أخرجه 
مسلم عن أبي بکر» ثنا عبد الله بن نمير ومحمد بن بشر قالا: ثنا زكريا 
به . 

ٿم رواه من حديث جماعة» عن سفيان» عن سعد به وسم مرة 
ا کت ھال کن غا ین کی مالك :کا ا ار 
والنسائي لما ذکر حديث ابن بشار» عن يحي بن سعيد» عن سفيان 
قال عبد الله بن كعب بن مالك فأسقط سعد بن إبراهيم. 

قصل : 

والخامة : بالخاء المعجمة وتخفيف الميم أسلفنا تفسيرها وهي ورقة 
a NE‏ 


(۱) مسلم )۲۸۱١(‏ كتاب : صفة الجنة والنار» باب: مثل المؤمن كالزرع ومثل الكافر 
كشجر الأرز. 

)۲( رواه النسائي في «الكبرى» ١١ /٤‏ ووقع فيه سعد بن إبراهيم ولما طرقه المزني في 
«التحفة) ۸/ ١ ۳١۳‏ ذكر في طريق النسائي سعد بن إبراهيم ولم أقف على 
طريق النسائي الذي أسقط فيه سعد بن إبراهيم ولعله وهم منه. 


سے ڪتټ انژ wuل‏ ها 
وقال ابن سيده في «محکمه»: هي اول ما تنبت على ساق 
واخ و خم شا الوا وف ٠‏ هى الطاةة الضة مهه 
به جرم ٍ 2 وهيل . هي 
وفيل : الشعجرة الغضة الرطة". 
وقوله: («تفيئها» ) أي : تميلها. 
وقال أبو عبد الملك: ترقدهاء حكاه ابن التين . 
قال : والذي في اللغة أن فأء: إذا رجح وأفاء غیره رجعه» قال 
صاحب «المطالع» : وفی رواية ایی ذر: ميا ها بفتح التاء والقاء. 
ومعنى ((تعدلها» ) بفتح التاء وکسر الدال: ترفعها. 


والأرزة بفتح الهمزة وسكون الراء وفتحها كما أسلفته. 

قال صاحب «المطالع» : الرواية بالسكون. 

وقال أبو عبيدة: إنما هو الآرزة على وزن فاعلةء ومعناها: الثابتة 
في الأرض»› وأنكر هذا أبو عبيد» وقال أبو حنيفة: راؤه ساكنة وليس 
هو من نبات العرب ولا السباخ» والأرز مما يطول طولا شديدًا ويغلظ» 
وأخبرني الخبير أنه ذكر الصنوبر وأنه لا يحمل شيئا» ولكن يستخرج من 
اة اعروق الزىت . 

وقال القزاز: رواها أصحاب الحديث بالسكون على فَعْلَّة. (ورواها 
قوم الآرزة على فاعلة). 


."١١/٤ «العين»‎ )۲( . ۱/٥ «المحكم»‎ (0) 
.۷۷ /١ غريب الحديث»‎ )٤( ../٥ «المحكم»‎ (۳) 


(ه) أنظر: «المحكم» 11/۹. 0) من (غ). 


س٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وروى قوم: الاأرَزة على فَعَلة محركة العين» قالوا: وهو ضرب من 
وفسره قوم على لفظ الحديث بالسكون» وقالوا: الازر ج 
معروف› وأاحده: ارزة وهو الذي يقال له: الصنوبر» (وإنما 
(1) » 2 ۶ ۹ * 
الصئوبر)"" ثمر الأرز» سمي صنوبرًا من أجل ثمره. 
8 الخطابي: الأرزة ألا مو اة واكك ار 
E . .‏ 0 1 )۳( 
وأمًا قول الداودي : هي شجرة الأرز فلا أعلم له معن . وفي 
«المحكما: والأرز: العرعر»› وقیل : هو شجر بالشام. يقال لثمره: 
O‏ 
وقال الجوهري : E O ST‏ 
)0( 
أبو عبيدة : الأَررَةٌ بالتسكين: : شجر الصنوبر»› والجمع ازز 
وعبارة ابن بطال: الأرز من ال : 
وقوله : («من حيث آتتها الريح كفأتها» ) أي : قلبتها مهموز ووقع في 
بعض النسخ بغير همز وكانه سهل الهمزة. 
(1) من (غ). 
(۲) «أعلام الحدیث» .۲٠٠۲/۳‏ 
(۳) «مجمل اللغة» ٩١/١‏ مادة: [أرز]. 
)€3 «المحكم» 1/۹. 
)0( «الصحاح» AY /Y‏ 
() «شرح ابن بطال» ۹/ ۳۷۳. 


س تب مزق (۷N‏ 

وقوله: («صماء» ) آي : صلبة ليست مجوفة. 

وقوله: («حتى يقصمها الله إذا شاء» ) آي : يکسرها حتیٰ تبين . 

ومعنى الحديث: أن المؤمن ملق بالأمراض وغيرها كالزرع كثير 
الميلان لعف ساقه» والمتافق لا يعرض لةه امرض يوجر فيه حتى 
يصرع للموت اة واد 

قال المهلب: معنى الحديث أن المؤمن من حيث جاءه أمر الله 
آنطاع له ولان ورضيه» وإن جاءه مكروه رجا فيه الخير والأجر» فإذا 
سكن البلاء منه أعتدل قائمًا بالشكر له على البلاء والاختبار وعلى 
المعافاة من الأمر المختبر به» منتظر لاختيار الله له ما شاء مما حكم 
له بخیر به في دنیاه أو کرم مجازاته في آخراه. 

والكافر كالأرزة صماء معتدلة لا يتفقده الله باختبار» بل يعافيه في 
دنياه وييسر عليه أموره ليعسر عليه في معاده حت إذا أراد الله إهلاكه 
قضمه قضمة الأرزة الصماء فيكون موته أشد عذابا عليه وأكثر ألما في 
خروج نفسه من ألم النفس المبتلية بالبلاء المأجور عليه" . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۹/ ۳۷۳. 


٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


۲ - باب شِدّة المَرَض 
أخرئا عبد اليء اغبا عن الآفمشء عن آي وائ ن مسرو عن از 
رضي الله عنها قَالّث: ما رايت أَحَدَا اشد عَلَيْهِ الحم ی رول انه بي [مسلم: 
۰ -فتح ۱۱۰/⁄/۱۰] 

۷ = لکنا خد بن پوشت» حدتا عن الأغمّش» عن إنزاهية 
التيمِيٰء عن الحارٿ بن سويد عن عَبدِ اله خه: ايت النَبي بي في مَرضه -وَهُو 
يوك وَغكا سَدِيدًا- وَفَلْتُ: إنَكَ لَمُوعَكُ وَغكا سَيِيدًاء قُلْتُ: ل داك بان لَك 
آجرئن. قال: «أَجّل» ما مِنْ ملم يُصِيبةُ اذى إا حَاتٌ الل عَنْهُ حَطَایاهء كما 
جات ورف الشَجَرٍ». [014. 011۰ 1ء ۵1۷ -مسلم: ۲0۷۱- فتح ۱۱۰/۱۰[ 

ذکر فيه حديث مسروق» عَنْ عَاِشَةَ رضي الله عنها قَالّتْ: ما را 
أحَدَّا الوجع عليه أشد مِنْ رَسول اله لاة. 
وحديث الحارث بن سويد عَنْ عَبْدٍ اللو قال: أَنَيْتُ السبيَ بيا فِي 

وهو يُوعَكُ وَغکا شَيِيدًا- وَقَلْتُ: إِنَكَ لَْوعَكٌ وكا سَيِيدًّاء 
أت إن داك بان لَك أَجرَيْن. قَال: «أجَلء اش ملم ته آذ 
E‏ حَطاياهء گَمَا تَحَات وَرق الشَجَر). 
الشرح : 
حديث عائشة أخرجه مسلم والنسائي A E‏ 
[الترمذي] من حديث أبي وائل عنهاء وقال: حسن صحيح"» 


)1( مسلم )۲٥۷۰(‏ کتاب : البر والصلة» باب : ثواب المؤمن فيما يصيبه من مرض 
أو حزن..» والنساثي في «الکبرئ» ۳٥۲ /٤‏ واین ماجه (۱۹۲۲). 
)۲( رواه الترمذي (TAV)‏ 


س كتابٌُ المَرْضّى 


ا و ی ق 
شيخه فيه محمد بن يوسف هو الفريابي كما نص عليه بو نعيم 
وسفيان بعده هو الثوري . 

الوعك -بسكون العين-: مغث الحمى . 

i E ERT كذا في الصحا"»‎ 

وقيل: مغثها أي: مَرثيته“ وقد وعك الرجل يوعك فهو موعك. 

وقال صاحب «المطالع»: الوعك بفتح العين وسكونهاء قيل: هو 
إرعاد الحم وتحريكها إيّاه. 

وقال الأصمعي : الوعك: شدة الحر»ء وكأنه أراد: حر الحمى 
وشدتها. وفي «المحكم»: الوعك: الألم يجده الإنسان من شدة 
التب :ون الأرهرى: الرعك: مخت الحرض ': 

والمراد بالوجع هنا: المرض» والعرب تسمي كل مرض: وجعًا. 

ما حكم الباب فقد ححص الله أنبياءه بشدة الأوجاع والأوصاب لما 
خصهم به من قوة اليقين وشدة الصبر والاحتساب؛ ليكمل لهم الثواب 
ويتم لهم الخير. 


(0 (صحيح این حبان» ۷/ ۱۸۱ (۲۹۱۸). 

(۲) مسلم )٠١۷١(‏ كتاب: البر والصلة» باب: ثواب المؤمن فيما يصيبه من مرض 
أو حزن..» والنسائی فی «الکبرئ») .۳٥۲ /٤‏ 

٤ .۱110 /٤ «الصحاح»‎ )۳( 

.٩۳۰ /۲ «المجمل»‎ )( 

() آنظر: «الصحاح» ۲۹۳/۱. 

0) «المحكم» ۲+ باب : العين والكاف والواو. 

(۷) «تهذیب اللغة» .۳۹۱۸/٤‏ 


ع(۰ ۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وضع يده عل رسول الله َة فقال: والله ما أطيق أن أضع يدي عليك من 
شدة حماك . قال الين : «إنا معشر الاتاء بضاعف لا البلاء كما يضاعف 
لنا الأجر» إن كان النبي من الأنبياء ليبتلى بالقمل حتى يأكله» وإن كان 
النبي من الأنبياء ليبتلى بالفقر حت يأخذ العباءة فيجوبها وإن كانوا 
ليفرحون بالبلاء كما يفرحون بالرخاء»'. 

وفي البيهقي زيادة قال: يا رسول الله» من أشدٌ الناس بلاء؟ قال: 
«الأنبياء». قال: ثم من؟ قال: «العلماء». قال: ثم من؟ قال: ثم 
الصالحون»' . 

وعند الترمذي وقال: حسن صحيح من حديث مصعب بن سعد» عن 
ايه قال: قلت: يا رسول الله» أي الناس أشد بلاء؟ قال: «الأنبياء ثم 
الصالحون ثم الأمثل فالأمثل من الناس» فيبتلى الرجل على حسب دينه» 
فان کان دینه صبًا اشتد بلاؤه» وإن کان فی دینه رقة آبتلی عل حسب 
ذلك فما يبرح البلاء بالعبد حتى يمشى على الأرض وما عليه خطيئة». 

قال الترمذي: وفى الباب عن أبى هريرة وأخت حذيفة بن اليمان 
وقیل : اسا OE‏ 

وقوله: («كما يتحات ورق الشجر») أي: يسقط . 

وفيه: أن الأجور على قدر المشقة. 
(1) «المصتنف» ۳۱۰/۱۱ )۲۰۹۲١(‏ وروی نحوه ابن ماجه )٤٩٩٤(‏ وابن سعد 

۲ والحاكم ۳٠۷ /٤‏ وصححه الألباني في «الصحيحة» .)٠٤٤(‏ 


(۲) «السنن الکبری» ۳/ ۳۷۲. 
)۳( (اسنن الترمذي» (4۸A)‏ ورواه ابن ماجه )٤۰۲۳(‏ والحاكم ٤/١‏ وغيرهم 
وصححه الألبانى فى «الصحيحة» .)١٤١(‏ 


۳ - باب اشد الاس يَلاءَ الأنبياء 
الأول الول 
4۸ - حَدٿتا ڪَبدانٌء ڪن آي مرد ڪن الا غمشء ن إنراهیم اَي عن 
الحارٹ ن سويد عن َب اه قالّ: كَحَلْتُ عَلَى رَسُول اه يا وهو يوك - 
فلت يا رَسُول اله» لَك توك وغکا سَدِيدًا. قالٌ: 2 إت اوغا کم 
يوك رَجلان منکب . قَلتُ: ذلك ُن 51 أجُرَين. قال : «أجُل» ذلك کڌلک› 


. 


ما ا ِن مِم بُصِيبةُ أذ - شوْكة فما فَوْقَها - إلا فر ال بها سيتاتهء كما 
تحط الشَحرة وَرقَها». [انظر: ۵1٤۷‏ -مسلم: ۷۱- فتح ۱۱۱/۱۰[ 

مال ا ل خد ا 9 اه ال امل بدن لرل 
وابن بطال أورد الترجمة بلفظ الحديث”" 

وأخرجه أحمد أيضًا من حديث (أبى حذيفة» عن ڪا عن 
عمته فاطمة فذکرته 9 

وهو ثابت في ب بعض النسخ»› ثم ساق البخاري فيه حديث عبد الله 
أيصا» ساقه عن عبدان واسمه عبد الله بن عثمان» عن ابي حمزة وهو 

وادعى الإسماعيلي أنه ليس في الباب ما ترجم له» وليس كذلك بل 
قوله : «أوعك كما يوعك رجلان منکم» ظاهر فيه . 
(۱) يشير المصنف إلى ما رواه الترمذي (۲۳۹۸) من حديث مصعب بن سعد» عن أبيه. 
(۲) «شرح ابن بطال» .۳۷٤ /٩‏ 
(۳) كذا بالأصل والصواب أبي عبيدة بن حذيفة» كما في «مسند أحمد» .۳٠۹/٦‏ 
(4) «(مستد أحمد» ۳4/٦‏ وأورده الهيثمي في «المجمع» 4/۲ وقال : رواه احمد 

والطبراني في «الكبير» بنحوه» وإستاد خی حسن. 

وصححه الألباني في «الصحيحة» .)٠٤١(‏ 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن الجوزي : والحديث دال على أن القوي يحمل والضعيف 
ا أنه كلما قويت المعرفة بالمبتلي هان البلاء الشديد» ومنهم 
من ينظر إلى أجر بلائه فيهون عليه» وأعلى هذين درجة من يرى أن 
هذا تصرف المبتلي في ملكه» وأرفع منه من تشغله محبة الحق عن 
دفع البلاء» ونهاية المراتب التلذذ بضرب الحبيب؛ لأنه عن أختياره 


E SE REED 


عر 

١إا‏ أجتهد الحاكم فاصاب فله أجران وإن أخطا فله اجره“ وفي 
تركه ## الإنكار على عمر دلالة عَلّى أستصوابه. 

فإن فلت : كيف ساغ لعمر الأعتراض؟ فُلْتٌُ: أجاب عنه الخطابي 
حیث فال: لا يجوز آن يحمل قوله أنه توهم (الغلط) عليه آو ظن به 
غیر َلك مما لا یلیق به بحال» لکنه لما رأیٰ ما غلب عليه من الوجع 
وقرب الوفاة خاف أن يكون ذلك القول مما يقوله المريض مما لا عزيمة 
لَه فيه فيجد المنافقون بذلك سبيآا إلى الكلام في الدين. 


وقد كانت الصحابة يراجعونه بَا في بعض الأمور قبل أن يجزم 
فيهاء كما راجعره يوم الحديبية في الحلاق وفي الصلح بينه وبين 
» فإذا أمر بالشيء أمر عزيمة فلا براجمه فيه أحد. 
قال : وأكثر العلماءء عَلَى آنه يجوز عليه الخطا فيما لم ينزل عليه فيه 
وحي» وأجمعوا كلهم عَلَی آنه لا يقر علیه. 
قًال: ومعلوم أنه ب وإن كان قد رفع درجته فوق الخلق كلهم فلم 


ينزهه من العوارض البشرية» فقد سها في الصلاةء فلا ينكر أن 
حدوث بعض هذه الأمور في مرضه» فيتوقف في مثل هله الحال حل 
يتبين حقيقته» فلهذه المعاني وشبهها ترقف عمر ها" . 


: لا حلاف أن الأوامر قد ية 
: إنها للوجوب 


وأجاب المازري بنحوه حیث تًا 
قرائن تصرفها من الندب إلى الوجوب» وعكسه عند من قال 


)١(‏ سياتي برقم (۷۳۲) كاب : الأعتصام» باب: أجر الحاكم إذا اجتهد فاصاب أو 
ا 

۲ في (ج): اللغط. 

() اعلام الحدیث» ۲۲۵-۲۲۳/۱ بتصرف. 


٤‏ - باب وُخُوب عِيَادَة المَريض 

4 - ڪلٿتا يبه ن سڃيڍِ٬‏ دتا يو عوَانةء ڪن مَنصورء عَن أي وائِللء 
ڪن أي مُوسّی الأشْعَريّ ال: َال رَسُولٌ اله بي «أطعمّوا الجَائِعّ» وعودوا 
ال ا العَانيّ». [انظر: ٠۰٣٢‏ -فتح [١١١/٠١‏ 

۰ - حَديَتاء حَفْص بن عُمَرَء حَديَنًا سُعْبَة قال : أخبرن أشْعَتُ شعت بی سُليْم 
قالَ: سَمعْتُ مَُاويَة ِن سُوَيْدِ بن مُقَرُنِء ڪن ن البراءِ ُن ڪاپ رضي الله عنهما قال: 
َمَرنًا ل اله ب بسشبعء ا e‏ الاْهَب» لبس الحريرء 
والديبَاجء والإشتْرَق» و ڪن القَسيٌء ولم واا ُن َنْبَعَ التائ وَنَعُودَ د المريضء 
وَنَفْشِيّ السَلَام. [انظر: ۱۲۳۹ -مسلم: ۲۰٦٦‏ -فتح ]۱۱١/١١‏ 

ذکر فيه حدیث ا موسی الأشعري ك قَال: قال رَسول الله کا : 
«(أطعمُّوا الجَايِعَ ‏ وعودوا المْريضَ› رگا العانيّ» . 

خت اا2 ا مرا رول الله ئل سبع وَنهاتا عَنْ سبع » وفيه : 
(ونعود المريض)»› وقد ا 

ويحتمل أن يكون كما قال ابن بطال: من فروض الكفاية : كإطعام 
الجائع» وفك الأسير» وهو ظاهر الكلام» ويحتمل أن يكون معناه: 
الندب والحض على المؤاخاة والألفةء كما قال اكت : «مثل المؤمنين 
في تواصلهم وتعاطفهم وتراحمهم کمثل الجسد إِذا آشتکی منه عضو 


تداع سائر جسده 7 


(1) حديث أبي موس سلف برقم )۳٠٤١(‏ كتاب: الجهادء باب: فكاك الأسيرء 
وحديث البراء سلف برقم ۳۵( كتاب : الجنائز» باب: الأمر باتباع الجنائز. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ ۳۷١‏ والحدیث سیاتی برقم (1۰۱۱) کتاب : الدب باب: 
رحمة الناس والبهائم ورواه مسلم )۲٥۸7۳(‏ کتاب : البر والصلةء باب : تراحم 


۷9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال ابن التين: إنها مندوبةء وقد تتأكد في بعض الناس. وقال 
الداودي: هو فرض يحمله بعض الناس عن بعض . 

وقد جاء في عيادة المريض آثار أسلفناها في الجنائزء منها قوله اكا 
«عائد المريض على مخارف الجنة»“ وروئ مالك أنه بلغه عن جابر بن 
عبد الله رضي الله عنهماء أنه الك قال: «إذا عاد الرجل المريض خاض 
الرحمة حتى إذا قعد عنده قرت فيه»" . 

أسنده ابن معين وابن أبي شيبة» عن هشيم» ثنا عبد الحميد بن 
جعفر» عن عمر بن الحكم بن ثوبان» عن جاب . 

حديث البراء ظاهر في فضل العيادة للمريض وهو على عمومه في 
الرجل الصالح وغيره» وفي المسلم وغيره» وقد عاد رسول الله بلا 
كافرًّا» كما سلف في الجنائز ويأتي“. وعاد عمّه با طالب . 

وكرهها بعض أهل العلم -أعني : عيادة الكافر- لما فيها من الكرامة 
وقد أمرنا أن لا نبدأهم بالسلام» فالعيادة أولى . 

قلت: ولا بأس بها إذا رجا إسلامه كما وقع له هك3. 


(۱) روی نحوه مسلم (۲۹۹۸) كتاب: البر والصلةء باب: فضل عيادة المريض من 
حديث ثوبان بلفظ : «عائد المريض في مخرفة الجنة حتى يرجع). 

(۲) «الموطاً» ص۸۷٥‏ كتاب: العين» باب: عيادة المريض والطيرة. 

.٤٤۳ /۲ «المصنف»‎ )۳( 

)٤(‏ سلف برقم »)۱۳٣١(‏ باب: إذا أسلم الصبي فمات هل يصلى عليه. 
وسيأتي برقم )٥10۷(‏ كتاب: المرضى» باب: عيادة المشرك. 

)٥(‏ سلف برقم )۱۳١١(‏ كتاب: الجنائز» باب: إذا قال المشرك عند الموت: 
لا إله إلا الله. 


سد كاب المَرْضّى 


ظاهر الحديث وعمومه: طلبها في كل وقت» وقد كرهها طائفة من 
العلماء في أوقات . 

قال الأثرم: سمعت أبا عبد الله » وقال له شيخ كان يخدمه يجيء إلى 
رجل سماه يعوده» وذلك عند أرتفاع النهار في الصيف فقال: ليس هذا 
وقت عيادة . 

وعن الشعبي : عيادة حمقى القراء أشد على أهل المريض من مرض 
صاحبهم يجيئون في غير حين عيادة ويطيلون الجلوس”. 

ولقد أحسن ابن حدار حيث يقول : 
إن العيادة يوم بين يومين واجلس قليأا كلحظ العين للعين 
لا تبرمنّ مريصًا في مساءلة بكفيك من ذاك تسأل بحرفين 

وقال ابن بطال: أخف العيادة: أخفها. قال ابن وضاح: هو أن 
لا يطول الرجل في القعود إذا عاد مريضًا. 

وذكر ابن الصلاح في فوائد رحلته عن ابن عبد الله الفزاري أنه 
يستحب العيادة في الشتاء ليا وفي الصيف نهارًا وهي تفرقة غريبة. 

يستحب للعائد أن يتوضاً لها لحديث فيه . 

فصل : 

مواساة الجائع والعاجز واجبة. 


.)۸۹۲١( ۲۲٤/۱۹ «شعب الإیمان»‎ )۱( 


(۲) سيأتي برقم .)٥٩۷7(‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والعانى الأسيرء ا خلاصه وتخليصه واجب على المسلمين من 
ايدي العدو- 

واختلف هل يفك من الزكاة أم لا؟ فقال أصبغ : لا تجزئ أن يفدى 
ما وال اب س 

وقوله: أمرنا بسبع ونهانا عن سبع» وذكر في النهي خمسًا. 

وتقدم الشرب في آنية الفضة. 

وذكر في الأوامر: أتباع الجنائز» وعيادة المريض» وإفشاء السلام 
ولم يذكر إبرار القسم -والمراد به: في المعروف- ولا إجابة الدعوةء 
ولا نصر المظلوم» ولا تشميت العاطس» وذكرها فيما سلف . 
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(۱) «النوادر والزیادات» ۲/ .۲۸٥‏ 


س كتابٌ المَرْضّى ل۷۷ 


o 
باب عَيَادَة المُغْمَى عليه‎ - ۵ 


2 


۱ - حدتنا عبد اله بن َم حَدََنَا سُفْيَانُ» عن ابن المنكرء سَمِعَ 
جَاپر ټی عبد التو رضي الله و يَقول: مَرِضْتُ مَرَصاء اتان لني بي يغُودني ابو 
بكر هما ماشيانء قوجڌاني اُغيي عَيَء توًا اللي ي م صب وَصوءَه ئي 
فقت فَإدًا نبي بء قَفُلْتُ: يا رَسُولٌ اء كيت أَضتَع في مالي؟ كيت أفضي في 
مالي فم ِي بشَيءِ حى رلت آيةٌ المبراث. [انظر: e‏ 1 -فتح ۱۰/ 
114[ 


ذکر فيه حدیث جابر 4: مَرِضبٌ» اناي الي بل مودي ابو بكر 
وهم مَاشِيَانِ» فَوَجَدَاِي قد أغمي على فرصا ابن ل ُه ص 
وَصوءء عَلَي» ماقت ای 

وقد سلف" والإغماء كسائر الأمراض ينبغي العيادة فيه تأسيًا 
بالشارع والصديق . 


وقوله اث يدخل في عمومه جميع الأمراض. 

وفيه: رد لما يعتقده عامة الناس أنه لا يجوز عندهم عيادة من مرض 
من عينيه» وزعموا ذلك لأنهم يرون في بيته ما لا يراه هو» وحالة الإغماء 
شد من حالة مرض العين؛ لأن المغمى عليه يزيد عليه بفقد عقله وقد 
جلس الشارع في بيت جابر في حال إغمائه حتى أفاق وهو الحجة. 


وفيه: أن عائد المريض قد يطول في جلوسه عند العليل إذا رأى 
لزلك E‏ 


() سلف برقم )۱۹١(‏ كتا ء: الوضوءء باب: صب النبي ية الوضوء على المغمى 
ا 


() آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۷۹/۹. 


ت س و ی ق ت 
فائدة : 
الوضوء بفتح الواو: الماء» وبالضم: المصدرء وقيل بالضم مطلقًا . 
وقيل بالفتح مطلقًا: كالولوع والقبول. 
وقال أبو عمرو بن العلاء: هو بالفتح: مصدر لم أسمع E‏ 


9 
r) 


)۱( آنظر : «المغرب» ۳٥۹-۳۵۸/۲‏ . 


س كاب المَرْضصّى 


٦‏ - باب قصل مَنُْ يُصَرَعٌ مِنَ اليح 
۲ - حدقتًا مُسَددٌء حَدقتَا ىء » عن عمْرَانَ أ کر قال : حَدتَنِي عَطَاءُ بن 
ا ي رياح قالٌ: قال لي ابن عماس : آلا اريك رأة ِن أَْلٍ الحَة؟ قَلْتُ: بَلّى. قال : 
هذه لرا السشؤداء تت النَبي بي فَقَاّث: إيي أضرئء إن سء ۰ ۵ 
قال: «إِنْ شِئَْتِ صَبَرْتِ ولك انوا شِّتِ دَعَوْتٌ الله أن يُّافيك». فق 
أضبر. فَقَالّث إي أتَكشفُء فافع اله أن لا أَكشَفَ. فَدَعَا لَها. 


(1 a. 


ر ء۶ 
و 


حًا خمد ارتا لد عن ابن و أخُبرني عَطاءُ ن رای ا 5 -تټلك 
مرا طُويلة سَوْدَاءٌ- على ستر الكغبة. : OV‏ -فتح 114/1۰[ 


2 


ال الة؟ ُْت: ٤‏ ال: هزه e‏ السَوْدَاء أنّتِ النِيّ 


نالف الي اي آنگشْفء ادع الله قال : «إِنْ شفّتِ 


2ه مر 


ت 
َ 


2 ا ا کک E‏ ََعَا لها 


وعن عَطَاءِ أنه رَأى آَم رُقَرَ َلك أَمْرَاه طويلة سَودَاءٌ- على سٽر 
الكعبة 


هذا الحديث أخرجه مسلم أيصًاء وأخرجه النسائي في الطب »› 
وأغفله ابن عساكر» والراوي عن عطاء في الأول هو عمران بن مسلم 
أبو بكر القصير البصري المقرئ . 

وأتی البخاري بالثاني لينبه على المرأة. 

والنسائي ف في «الکبریٰ» ror /t‏ ) :0( 


ی و ی ت 
وفي الصحابيات أم زفر أثنتان: الأول كان بها مس من الجنون. 
قال ابن الأثير: روى ابن جريج» عن الحسن بن مسلم» عن طاوس 

قال : كان النبي ية يؤتى بالمجانين فيضرب صدر أحدهم فيبرأء فأتي 

بمجنونة» يقال لهاء آم زفر» فضرب صدرها فلم يخرج شيطانهاء 

فقال الك : «هو يعيبها في الدنيا ولها في الآخرة خير». 
ثم ذكر ما تقدم عن عطاء قال: وذكر عن ابن جريج قال: أخبرني 

عبد الكريم» عن الحسن أنه سمعه يقول: كانت أمرأة تحمق» فجاء 

إخوتها فشكوا ذلك لرسول الله ية فقال: «إن شئتم دعوت الله فبرأت› 

وإن شئتم كانت كما هي ولا حساب عليها في الآخرة» فخيّرها إخوتهاء 

فقالت : دعوني كما انا . فترکوها. 
قال ابن الأثير: أم زفر ماشطة خديجة كانت عجورًا سوداء تغشاه 

اڪ في زمن خديجة . 
ثم ذكر حديث عطاء» عن ابن عباس المذكور عند البخاري» وقال: 

آخرجها هكذا أبو موسئ» ويحتمل أن تكون أم زفر التي ذكروها. 
قال : کذا ذکرها ابو موسیٰ» ثم ذکر حدیث ابن عباس وابن جریج»› 

وقال: هذان الحديثان يدلان أنهما واحدة» والذي ذكره أبو موس عن 

ابن جريج في هزه الترجمة» ذكره أبو عمر في الترجمة الأول » وقوله 
في هله : إنها العجوز التي كانت تغشى رسول اله بيا في حياة خديجة 

يدل أنها غير الأول إلا أن يكون الصرع حدث بها" . 
واسمها سعيرة الأسدية» ويقال: ستيرة. قال: وكانت حبشية. قال : 


(1) «الاستیعاب» .)۳٥۸۷( ٤۹۱/٤‏ 
) «أسد الخابة» ۷/ ۳۳۳ ترجمة رقم .)۷٤٤٤ »۷٤٤۳(‏ 


وقال آبو موسي: قال أبن خريمة :برأ إلى الله من عهذة هذا الاستاد: 


قلت : الذي ذكره أبو موسي (سكيرة) وفيه أيضًا قال جعفر: في إسناد 
حديثها نظر أوردها أبو عبد الله وغيره في باب الشين" . 

وقال جعفر: هي بالسين ثبت" . 

زاد علي بن معبد» عن بشیر بن ميمون قال: فانزل الله في سعيرة 
وکوا تکروا کال فصت عَرْلها من بد رَو كا [النحل: ۹۲] قال : 
وكانت سعيرة تجمع الصوف والشعر والليف فتجمع بها كبة عظيمة» 
فإذا عظم عليها نقضتها فأنزل الله فیها یا معشر قریش لا تكونوا مثل 
سعيرة» ولا تنقضوا أيمانكم بعد توكيدها كما فعلت سعيرة نقضت 
كبتها بعد توكيدها يعني الموتة والجنون. 

فصل : 

في الحديث: فضل ما يترتب على الصرع» وأن أختيار البلاء 
والصبر عليه يورث الجنةء وأن الأخذ بالشدة أفضل من الأخذ 
بالرخصة لمن علم من نفسه أنه يطيق التمادي على الشدة ولا يضعف 
عن التزامها. 
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() يشير المصنف إلى ما رواه ابن خزيمة من طريق عطاء الخراساني» عن عطاء 
ابن أبي رباح» عن ابن عباس: ألا أريك إنساتًا من أهل الجنة؟ فأراني حبشية 
صفراء عظيمة قال: هذه سعيرة الأسدية.. الحديث . 

(۲) قال الحافظ فى «الإصابة» /٤‏ ۳۲۹: ذكرها ابن منده بالشين المعجمة والقاف. 

(۳) «أسد الغابة») 1/۷ 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷ - باب فصل مَنْ ذَهَبَ بَصَرُهُ 
۳ - نا عبد اله ن وتء حَدتا اللَيْتٌ قَالّ: حَدََنِي ابن الهادِء عَنْ 
مرو -مَولًى المْطْلِب- عن اس بن مَالِكِ 4 قال سَمِغْت النَبِيّ ية يَقُول: «إِنً 
له قال : ذا يليت عدي بحبِيبيْه قَصَبرَ عَوضَه مِنْهُمَا الجَنَة. يريد عَيْنَيه. 
تَابَعَه َضْعَب بی جابر وَأبُو ظِلال» عَنْ ل سء عَنِ ن لني كيا [فتح ۱۱1⁄/۱۰] 
OE DP TET‏ عَنْ انس بن مَالِكٍ قَالَ: 
سَمِعْتٌ الي 5ي قَو ل الله قال : إذا ليت عَبْدِي ييه فَصبرَ 


وهوړ فاا 


ضتَه مِنْهُمَا الجَنَه . يريد عَيْيهِ. تَابَعَهٌ أَشْعَتُ بن جَابر رابو ظلال» 
م َنِ النِيّ ا 


عمرو هذا هو ابن أبي عمرو ميسرة مولى المطلب بن عبد الله بن 
حنطب المخزومي مات في خلافة أبي جعفر المنصور وقال فيه اين معين : 
ق e‏ 
ضعيف ليس بالقوي وليس بحجة. علقمة ب بن أبي علقمة أو نه » 
قلت : لكن أخرج له الجماعة. 
وای ظلال اسمه* هلال بن أبي مالك زيد الأزدي ا 
ل a‏ ا 
ثنا عبد العزيز بن مسلم: ثنا أبو ا قال: وتابعه زید 
(۱) انظر ترجمته في «تهذیب الکمال» .۱٩۸/۲۲‏ 
e (۲)‏ لابن حبان ۳/ .۸٩‏ 


)۳( سنن الترمذي» )۲٤١١(‏ وقال: E‏ الوجه. و صححه 
0 


س( سے اتوضیع شں الجاع اسع > 


وإلى الإباحة وغيرها من المعاني» فلعله ظهر من القرائن ما دل على آنه 


ا 1۳4 وقال: و 

وزعم الداودي آن معناء: آنه یا ذکر لاتا لم بذكر I‏ 
فما أن يکون حضهم e‏ فقال عمر: عندنا 
کتاب الث» نصديقًا لقوله. 

وسيكون لنا عودة إن شاء الله إلى هلا الحديث في موضع من 
المواضع السالفة بيانهاء فإن فيه زبادة في بعض الطرق نتكلم عليهاء 
ومن تراجمه عليه في الآعتصام» باب: النهي عَلّى التحريم إلا ما 
تعرف إباحته. 

الخاسة : في قوله: اتوي يكاب أَكبُ اكم ٠‏ دلالة على ان لاجمام 
أن يوصي عند موته بما يراه نظرًّا للمة» وفي تركه الكتاب إباحة الأجتهاد 
كما سلف؛ لأنه وكلهم إلى أنفسهم واجتهادهم. 


المملم بفرائد مسلم» ۷٤/۲‏ 


کے ینب امز سس( 

ورواه ابن حبان الكلبي فقال عن ثابت أو ابي ظلال على الشاك 
قال: آتينا أنسّاء ومعنا أبو ظلال» وكذلك رواه محمد بن عبد الملك» 
عن عفيرة بنت واقد البصريةء عن حمنة بنت ثابت» عن أبيها. 

٠‏ ولفظ أبي ظلال عند البغوي الكبير: أن جبريل جاء إلى رسول الله 
ياه وعنده ابن آم مکتوم فقال: قال ربك -جل وعز-: «إذا أخذت 
کريمتي عبدي لم أجد له بها أجرًا إلا الحنة)» وله شاهد من حديث 
أبي هريرة أخرجه الترمذي عنه مرفوعًا: «يقول الله تعالى: من آذهبت 
حبیبتیه فصبر واحتسب») الحديث› ثم قال : ضبن صحیے '. 

ومن حدیث زيد بن ارقم قال: رمدت فعادني رسول الله َو فلما 
برت قال لي: «يا زي أرأيت لو أن عينيك كانتا لما بهما» قال: 
قلت : كنت أصبر وأحتسب . قال: «إذا لقيت الله ولا ذنب لك» . 

آخبرجه حميد بن زنجويه» عن النضر بن شميل» أنا يونس» عن أبي 
إسحاق» عنه» وهو إسناد جيد» وحينثلٍ فلا ينبغي لابن الجوزي أن يذكره 
فی «علله) . ۰ 

وهلذا الحديث حجة أيضًا في أن الصبر على البلاء ثوابه الجنّة» 
ونعمة الصبر على العبد وإن كانت من أجل نعم الله في الدنيا فعوض 
الله له الجنّة عليها أعظم من نعيمها في الدنيا لنفاذ مدة الألتذاذ بالبصر 
في الدنياء وبقاء مدة الألتذاذ به في الجنَّة» فمن أبتلي من المؤمنين 


) 


ص 


) ذكر هذه المتابعات المزي في «التحفة» »)۱١٦٤۳( ٤۲۲ /١‏ مع اختلاف في بعض 
أسماء الرواة. 

(۳) رواه الترمذي .)۲٤١۱(‏ 

(۳) رواه البخاري في «الأدب المفرد» .)٥۳۲(‏ والطبراني )٥٠0٥۲( ۱۹۰ /٥‏ كلاهما 

من طريق سالم بن قتيبة» عن يونس» به. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


بذهاب بصره في الدنيا فلم يفعل ذلك به لسخط عليه وإنما أراد 
الإحسان إليه» إِمًا بدفع مكروه عنه يكون سببه نظر عينيه لا صبر على 
عقابه في الآخرة أو ليكفر عنه ذنوبًا سلفت لا يكفرها عنه إلا بأخذ 
أعظم جوارحه في الدنيا ليلق ربه طاهرًا من ذنوبه أو ليبلغه من 
الأجر إلى درجة لم يكن يبلغها بعمله. 

وكذلك جميع أنواع البلاء» فأخبر الشارع كما تقدم: أن أشد الناس 
بلاء الأنبياء ثم الأمثل فالأمثل» يبتلى الرجل على حسب دينه» وجاء عنه 
ية : «أن آهل العافية في الدنيا يودون لو أن لحومهم قرضت بالمقاريض 
في الدنيا» لما يرون من ثواب الله لأهل البلاءء فمن أبتلي بذهاب 
بصره أو فقد جارحة من جوارحه»ء فليلق ذلك بالصبر والشكر 
والاحتساب وليرض باختيار الله له» ذلك ليحصل على أفضل 
العوضين وأعظم النعمتين وهي الجتة التي من صار إليها فقد ربحت 
تجارته وکرمت صفقته ولم يضره ما لقي من شدة البلاء فيما قاده إليها. 
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() رواه الترمذي »)۲۲٠۲(‏ والبيهقي في «السنن الكبرئ» ٥۲٠/۳‏ وفي «الشعب» 
/V‏ 1۸°« والطبراني في «الصغير» ۱۹/۱ من حدیث اف الزبير عن جابر وقال 
الترمذي حديث لا نعرفه بهذا الإسناد إلا من هذا الوجه. وروى نحوه مطولاً 
الطبراني في «الكبير» ۱۸١/١١‏ وأبو نعيم في «الحلية» ٩۱/۳‏ من حديث 
ابن عباس وقال الهيثمي في «المجمع» ۲ ٠‏ رواه الطبراني في «الكبير» وفيه 
مجاعة بن الزبير وثقه أحمد وضعفه الدارقطني. 
وحديث جابر حسنه الألباني في «الصحيحة» .)۲۲٠١(‏ 


۸ - باب عِيَادَة النسَاءِ الرحَال 
وَعَادَّت اَم الدَردَاءِ رجلا مِنْ أَهْل المَسْجدِ من الأنصَار. 
4 - ڪدنتا يبء ڪن مالك ڪن هسام بن عُزوةَء عن أبيهء عن عاش شه نها 


قالث: ها قَدِمَ رَسول اله ل لَدِينَة وَعِكَ أبُو كر ويال رضي الله عنهما قَالث: 
قَدَحَلْتُ عَلَيْهمَا فَلْتُ: يا بت كيف حجدك؟ ويا بال كيت حك قَالّث: وَكانَ بُو 


کل امْرئ مُه مُصَبَح ِي أ لةه ولوت اذ من راك تنل 


ألا لَبْتَ شِعْري هَل أبيسَنٌ لَيْلَهٌ بَا وَحَولِي إذْخِرٌ وليل 


30 ° 


وَمَلْ أردَن يَوْمَّا مِيَاهَ مِجََوٍ وَهَل تَبْدُوَنْ لِي شَامَهٌ فيل 

قَالَّتْ عَائسَة ا رَسول اله بلا فَأخبرئهء فَقَال: الُم حب لينا 
الَديتة كتا مكة أ أ أ الله وَصححهاء بار لتا في مما وَصَامِّ 
وَانقّل حُّام قَاجْمَلْهًا بالجُحْفَة». [انظر: ۱۸۸٩‏ -مسلم: ۱۳۷١‏ -فتح ۱۱۷/۱۰] 

ذكر فيه حديث عائشة رضي اله عنها الث : لما قم سول الله کا 
ال وك أبُو بحر وبال رضي الله عنهما قَالَّث: قَدَحَلْتُ 
عَلَيْهِمَا . . الحديث. 

وفيه : ألا ليت شعري هل أبيتن ليلة بواد. . إلى آخره» وقد سلف في 
الحج وهو ظاهر فيما ترجم له» وحديثها هذا كان في ول الإسلام عند 
قدومهم المدينة فوجدوها وبيئة» فدعا لها اظ أن يصححها وينقل حماها 
إلى الجحفةء فأجاب الله دعوته. وعيادة أم الدرداء تحمل على أنها 
عادته وهي متجالة فلا تزور أمرأة رجلا إ أن تکون ذات محرم منه 


أو تكون متجالة يؤمن من مثلها الفتنة أبدًا. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وقيل: كان ذلك قبل نزول الحجاب. 
وفيه: أن الدعاء يرفع الوباء والمرض جائز. 
وفيه: ما ترجم له وهو عيادة النساء الرجال» وعيادة السادة الجلة 
لعبيدهم ؛ لأن بلالا وعامر بن فهيرة أعتقهما الصديق . 
فصل : 
الوادي. في قوله: بوا يريد: مكة» وأنشده في «الصحاح». 


0. 


SENE. Gl RTE 

والاذخر تبت: الواحدة: إذشرة*". 

والجليل: التمام. وهو نبت ضعیف يحشی به خصاص البيوت› 
الواحدة: جليلة. والجمع جلائل . فإذا عظم رجل فهو جليل . 

ومياه: جمع ماء في الكثرة» وجمعه في القليل: أمواه؛ لأن أصله 
موه بالتحريك مثل جمل وأجمال في القلة» وجمال في الكثرة» وأبدلت 
في واحدة من الهاء همزة» وتصغيره: مويه» فعادت الهاء في جمعه 
وتصغيره؛ لأنهما يردان الأشياء إلى أصولها. 

ومجنة -بفتح الميم-: موضع على أميال من مكة كان بها سوق 
للعرب» وبعضهم يكسر ميمهاء والفتح أكثر» والميم زائدة. 

قال ابن عباس: كانت مجنة وذو المجاز وعكاظ أسواقًا في 
الجاهلية . 


.110۹/٤ «الصحاح»‎ )١( 

() المصدر السابق ٠٦٦۳/۲‏ 

(۳) سلف برقم (۲۰۵۰) کتاب البیوع» باب: ما جاء في قول الله تعالی : إا فُضْبَّتٍ 
اة ». 


سے تاب ازى سلا 

وشامة وطفيل» بفتح الطاء: جبلان بمكة» وقيل: عينان. 

وإنما تمنى الرجوع إلى مكة حين أستفقل (حمئ)"" المدينة 
ووباءهاء ولذلك دعا لهم بحب المدينة. 

وقوله: «وانقل حمّاها واجعلها في الجحفة». 

قیل : کان اهلها حينئلٍ كفارًا . 

وقيل : كان رأى سوادًا تعبد فأنزلها الجحفة فأولها الحمى . 

قال ابن حبيب: ولمًَا دعا بذلك لم تزل الجحفة من يومئلٍِ أكثر بلاد 
الله حمى» وإنه ينق شرب الماء من عينها التي يقال لها: عين حم» وقل 
من شرب منها إلا حم» قلت: وکیف لا! ودعاؤه لا یرد. 


ARNIS ZE&XIZAZ&SNS 


() في الأصل: الحمى» والمثبت هو الملائم للسياق. 


س( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - باب عِيَادَة الصَبَيَانِ 

0 - دتا حَجاج بن مِنهالء دا نة قال: أخبرني عاص قال : 
سمغت يا عُْمَادء عن أسَامة ِن رَد رضي الله عنهماء أن ابنة نين بيا أَرْسَلَّث 
لبه وهو م لني 45ا سعد أبن کن ان ا ا 
لبقا وَيَفٌول: «إِنً E‏ شيءِ عِنده مُسمّى› 
تَيب َلقَحكَب وَلتَصز». فأرصلّث تفم عَلَيهء فام الي #4 وَفُمتاء رفع الصَبِيُ في 
حجر اللبن 4ة نة تقغقع. قاض يتا ابن كا قال لَه سَعْدٌ: ما هذا 
ي اله؟ قالّ: «هاه رَحْمَةٌ وَضََهّا اله في فوب مَنْ شَاءَ مِنْ عِباووء 


ا و 


لا يحم الله من عبَادِه إل الرحَمَّاء». [انظر: ۱۲۸٤‏ -مسلم: ۹۲۳- فتح ۱۱۸/۱۰[ 

در فبه خديے اشام السال في الات وياتى فى النذور 
وار 0 وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ا وقال : 
إن ابنا لها قبض» أي قارب لا جرم. قال ابن ناصر: حُضِرَء وقال 
هنا (آن ابتتی قد خضرت فاشهدناا . وفی:نسنخة: آن ابی قد حضر 
فاشهدنا“ حضرت فاشهدهاء وقد أسلفنا المبهم هناك في رواية البنت 
وأما المرسلة فهى زينب» وابنها فى الرواية الأخرئ على»ء كذا نقل 
عن خط الدمياطی . 


(۱) سلف برقم SE E »)۱۲۸٤(‏ 
وياتي في النذور )٠٠٠١(‏ باب: اموا يالو جَهْدَ سن › وفي التوحيد 
(۷۷) باب: قول الله #قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن). 

(۲) رواه مسلم (۹۲۳) کتاب : الجنائز» باب : البکاء على المیت» وأبو داود )۴١٠١١(‏ 
والنسائي شش «الکبرئ» ٦۱۳ ٦۱۲/۱‏ وابن ماجه .)۱٥۸۸(‏ 

(۳) في الأصل: (فاشهدها)ء والمثبت هو الصواب. 

(5) في الأصل: (أن ابني قد حضرت فاشهدها)» والمثبت هو الصواب. 


وادعى ابن بطال أن هذا الحديث لم يضبطه الراوي فمرة قال: إن 
بنا لرسول الله ية أرسلت إليه أن ابنتي قد آحتضرت . ومرة قال في آخر 
الحديث: فرفع الصبي في حجر رسول الله َيه ونفسه تقعقع› فا خبرت 
مر عن صبية ومرًة عن صبي . 

وفيه من الفقه : 

عيادة الرؤساء وأهل الفضل للصبيان المرضى» وذلك صلة لآبائهم 
ولا نعدم من ذلك بركة دعائهم للمرضى وموعظة للآباء وتصبيرهم 
واحتسابهم لما ينزل بهم من المصائب عند اله . 

ومعنى : ( ونفسه تقعقع ): يسمع لها صوت. 

وفي حديث آخر: کأنها شن . 

وقوله: («هازه الرحمة») : قد صح ق له ائه رَحمَةٍ برل ينها 
َة وَاحدة بَيْنَ الجن رالاس الام هوام فِا يَعَاطَفونَ وَبِهَا 
يتَرَاحَمُونَ وَبهَا تَعْطِف الوَحْشْ عَلَّى و وَأَحَرَ يَْعّا وَيَسْمِينَ رَحْمَةَ 
يَرْحَمُ بها عِبادَةُ يوم القِيَامَة» أخرجه مسلم» وروى البخاري نحو" 

SEE‏ - عن سلمان مرفوعًا «حَلقَ اله يوم حَلقَ السَمَاوَاتِ 
والأرضن سات E‏ س ين السَمَاءِ وَالأَرضٍ» فَجَعَلَ مها 
في الأرض رَحمة بها تغط لالد ّى ولا لوحف ا 
عَلْى بَعْضٍ» قَإِذا کان يوم القبامة أكملها هله الح : 


0( «شرح ابن بطال» ۹/ ۰۳۷۹ ۳۸۰. 

(۲) مسلم )۲۷١۳(‏ كتاب: التوبة» باب: في سعة رحمة الله تعالیٰ وآنها سبقت غضبه 
من حدیث آي هريرة. 

(۳) سيأتي برقم )٠٠٠١(‏ كتاب: الأدب» باب: جعل الله الرحمة مائة جزء . 

(9) مسلم (۲۷۵۳) کتاب: التوبة» باب : في سعة رحمة الله تعالى وأنها سبقت غضبه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

SAE CS 
في عباده رحمة واحدة بها يتراحمون» وتحن الأم على ولدهاء فإذا كان‎ 
يوم القيامة جمع الله تلك الرحمة إلى التسع والتسعين فيظل بها خلقه‎ 
حت إن إبليس -رأس الكفرة- يطمع لما رى من رحمته تعالى.‎ 


O A N O E ES 
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سے كتابٌ المَرْضَّى 
٠١‏ - باب عِيَادَة الأغْرَاب 


Gg‏ ن 
عِکرمَةء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما أن التي ي حل على أغرَايْ ب کک 
e‏ دحل على مَريض غود ققال له «لا باس > هور إن شا 

قال فَلْتَ: : طهوڙ؟ گلا ټل هي مى تور - اؤ تور o‏ 
القَبُورَ. فَقَال النبنْ : نعم إذا». [انظر: ۳٣۱٢‏ -فتح IR‏ 


ذكر فيه حديث ابن عباس السالف في علامات النبوة ويأتي في باب 
ما يقال للمريض وفي التوحيد""» ولا شك أن عيادتهم داخلة في عموم 
قوله: «عودوا ال إذ هم من جملة المؤمنين . 

وفائدة هذا الحديث كما قال المهلب: أنه لا نقص على السلطان 
في عيادة مريض من رعيته أو واحد من باديته» ولا على العالم 
في عيادة الجاهل؛ لأن الأعراب شأنهم الجهل كما وصفهم الله» 
آلا تر رد هذا الأعرابي لقوله ا وتهوینه عليه مرضه بتذکیره ثوابه 
عليه. فقال: بل هي حمى تفور على شيخ كبير تزيره القبور» وهذا 
غاية الجهل . 

وقد روی معمر» عن زيد بن سلم في هذا الحديث: أنه اكان 
حين قال للأعرابي : «فنعم إذا»» أنه مات الأعرابي» وسياتي زيادة فيه 
قریبًا . 
(1) سلف برقم »)۳١١١(‏ ويأتي برقم (011۲)» وفي التوحيد برقم )۷٤۷١(‏ باب : في 

المشيئة والإرادة. 


(۳) رواه أحمد »)۱۰۷٥۱( ۲۹٦۹/۲۲‏ ابن ابی شيبة »)۱١۸٤١( ٤٤٤/۲‏ عبد الرزاق 
(VY) o۹۲ / 6‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله : («فنعم إ1 ) يحمل كما قال ابن التين : أن يكون دعا علیه» 
ويۇيدە ما أوزذتا اشا أو آخبر بذلك آي على طريق الرجاء ل على 
الإخبار بالغيب ويحتمل الآخر. 
وفيه الدعاء اريف فطقي لدا غه بقوله: («لا باس» 
طهور» ) . 
وقوله: (كلا بل هي)» يعني : الحمى» وذكره ابن التين بلفظ هوء 
وقال: يريد المرض. 
و(تفور) ا تهیج › كذلك . 
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uw 


٩‏ - باب الققر 2 ا 


ORIN ¢EOYY HOV (AO «HOME NSA CAF HO TA AVN 4M CM WY NAF 
INY/Y saê = YI spa = VOT I1 e 


() كفا الترتيب في الأصل» وسياتي باب الملم والعظة باليل» حديث )1٠١(‏ في 
الباب الالي. 


° 
١‏ - باب عِيَادَة المُشْرِكِ 
۷ - حَدقَنَا سُلَيْمَانُ ِن حزب» حَدَيَنًا اد ِن رَيْدِء عن تًابتِء عن انس هه 
أ غُلامًا ليود کانّ حدم النْبيّ ا فَمَرض» َا النَبِنْ ل يَعُوده فقًال: «أَسْلِمْ». 
قَأْسْلَمَ. [انظر: ۱۳۵١‏ -فتح ۱۱۹/۱۰] . 


ذکر فيه حدیث انس هه اَن عُلامًا ليود گان يَحْذمٌ التي ية قَمَرضَ› 


اناه اسن اة يخود فَقَال: «أَسْلِْ». َأسلَم . 

وال سيد بن المُسيٍّ» عَنْ أيه : لما حُضِر بُو طالب جَاءَه رسول 
اله لا . 

الشرح : 

الحديثان سلفا في الجنائز» والثاني في قصة أبي طالب والتفسير. 

وسلف ذلك قريبًا أيضًا وتكلمنا عليه. 

قال ابن بطال: إنما يعاد المشرك؛ ليدعى إلى الإأسلام إذا رجا 
إجابته إليهء ألا ترى أن اليهودي أسلم حين عرض عليه رسول الله 
ية ؛ وكذلك عرض الإسلام على عمّه أبي طالب» فلم يقض الله به» 


فأمًا اذا ذا لم يطمع بإسلامه ولا رحبت Pa‏ فلا ينبغي فاون 
وهلذا كنت أسلفته (بحتًا)“ فإذا هو منقول. 


87ف 82ف × چ 


(۱) سبتق تخریجه قریبًا. 

(۲) في (ص۲) إجابته. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ ۳۸۱. 
)٤(‏ زيادة من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب إذا عاد مَريضصًا 


اداه > حال تخد بی لقشن. حا یی عتتا شام فل ڊ 
ڪن اة َة رضي الله عنها أن النَبي ld ٤‏ 
بهم جالساء > قَجَعَلّوا بُصلُونَ قََاماء قَأْسَارَ إلهم أجمواء َا َع قال ِن امام 
وتم په إا ركع فَارْكعُواء وَإِذا رقع قَارقَعُواء وَإِنْ صَلى جَالِسًا فصوا 
و [انظر: 1۸۸ -مسلم: -٤۱۲‏ فتح ۱۲۰/۱۰] 

الا عَبْلِ الله : قال الحمَيْدِئ: هذا الحدِيث ملسو ؛ لان النّيّ 
کي خر ما صل صلل قَاعِدا E‏ 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها السالف فى الصلاة. ونقل عن 
الحميدي نسخه بأنه ا آخر ما صلئ قاعدًا ا وهذا قد 
سلف الكلام عليه واضحًا . ورواه النسائي" وأهمله ابن عساكر . 

وف المحة المخروة: أن صاحب المنزل يتقدم للصلاة بمن حضره 


من الناس إلا أن يقدم غيره» وصلاته بمن عاده في مرضه هو الواجب 
ارت 

أحدهما: ما قررناه من أن صاحب المنزل أولى من غيره بالإمامة. 

ٹانيهما: أنه اة لا يجوز أن يتقدمه أحد في كل مكان. 

قال ابن بطال: ولا يجوز اليوم لمن كان مريضصًا أن يؤم أحدًا في بيته 
جالسًا؛ لأن إمامة الجالس منسوخة عند أكثر العلماء". 


(۱) سلف ۲( باب: صلاة القاعد. 
0) «سنن النسائي» ۳/ ۰ «السنن الکبری» ۲۹۲/۱ .)۹۰٩٩(‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» /۹٩‏ ۳۸۱. 


س ڪتب از ٠w‏ 

قلت: المنسوخ: قعودهم معه فقط» وهذا ذکره علیٰ مشهور 
مذهبه : أعنى مذهب مالك أنه لا يؤم المريض الصحاح'. 

كما ذكره ابن التين قال: ودليله قوله ا: «لا يؤم أحد بعدي 
ا 

قلت : حدیث لا يصح› > وحمل ابن القاسم حديث الباب أنه كان 
نافلة وهر غاط»› واجل اسل وإسحاق بظاهره» وأن الإمام إذا لب 
جالسًا تابعوه e‏ وتبين في حديث جابر أنه فعله تواضعًا ومخالفة 
لآهل فارس في قيامهم على رءوس ملوكهم . 

قيل : ويحتمل أن يكون قاموا في بعض الجلوس تعظيمًا له» فأمرهم 
باتباعه إذا جلس للتشهد. 

وقول الحميدي : آنه منسوخ بفعله الآخرء قال به أبو حنيفة 
والشافعی . 

وياتي على رواية الوليدء عن مالك خلاف المشهور» كما سلف. 


IRN ISK IERX? 


.۸١/١ «المدونة»‎ )١( 

(۲) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۲/ »٤٠۸۷( ٤٦۳‏ ۸۸٩١٤)ء‏ والدارقطني في «سننه) 
١‏ وقال: لم يروه غير جابر الجعفي عن الشعبي وهو متروك. والحديث 
مرسل لا تقوم به حجة. ورواه البيهقي أيضًا في «سننه» ۸/۳ ثم أسند إلى الشافعي 
قوله : قد علم الذي أحتج بهذا أن ليست فيه حجة وأنه لا يثبت؛ لأنه مرسل» ولأنه 
عن رجل يرغب الناس عن الرواية عنه. 

(۳) «المغني» 1-1/۳ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب وضع اليَدِ عَلَّى المَريض 
۹ - حَدتتًا ١‏ بن إِبْرَاهيمء ازا الد عن عَائشة بت سَعْلِ٬‏ 


و 


قال : سيت بمَکةً بک کا شدیدًاء فَجَاءَن ابي 4 يدنيء لدي 
ن 2 رك مالا وإ ج أفرف إل ابن واجدةء كَأوصي بلقن ماي وأ ت الثلكَ؟ 


2 


CN 


فقال: : «لا. قَلْف: : قأوصِي بالنَضفِ وَأ ەك اللْضْفَ؟ قال : : (لا. قَلْتُ: َأوصِي 


بالفَلّْث واد رك لها التين؟ قال: «الْتُ والب يبر ٿم وَصَعَ يده على جَنهتهء 
م مسح يه على وجي وَيَطنِيء ت قال : للم سعدا اتمم لَه هخرته. 
فما فما زَلْتُ أجِدٌ بَردَة عَلَّى كبدِي فيما َال إل حى السَاعة. [انظر: ٦ه‏ -مسلم: ۱۱۲۸ 
-فتح ۱۲۰/۱۰] 

٠۰‏ - تًا قَنَيْبَة» حَدَيَنَا جَريرء عن الأغمَشء كن راهيم التي ي٬‏ ڪن 
الحارٹ بن سويد قالّ: قال عَبْدٌ انه بن مَشغُودٍ؛ دَحَلْتُ عَلّى رَسُول اله ب وهو 
يوك فَمَيشئۀ بدي فَُلْتُ: : يا رَسُولٌ افلهء لَك توك و u‏ فال وشوا 
الله اة «أجَل» ني وك کما بوعف رَجُلانِ مِنْكمُ». قَمَلْتُ: َلك أن لَك 
أجرَين. قال رَسُول اله ل «أجّل» کل وشو ۵ که امن مثلم ست 
ای - مَرَضْ فما سِواءٌ- إلا حط E‏ الشحَرَة ورَقَها». 
[انظر: ۷ -مسلم: ۲۵۷۱- فتح ۲۰/۱۰ 

کر فاد ال EL‏ بت سد ان اها فال : 
ت مه CT I NCR‏ 


(MW. 
وقد سلف في الجنائز وعیره‎ 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: الصحيح أنها تابعية. 

۳) سلف في الجنائز برقم .)۱۲۹١(‏ باب: رثي النبي ييه سعد بن خولة. 
وسلف في الوصايا برقم .)۲۷٤۲(‏ باب : أن يترك ورثته أغنياء.. 
وبرقم )۳۹۳١(‏ كتاب: مناقب الأنصارء باب: قول النبي ية «اللهم أمض 
لأصحابي هجرتهم» ومواضع أخرى. 


نے ا ار 

وحديث عبد الله بن مسعود ف في الوعك» وقد سلف قريبا 

والشكو والشكوئ والشكاة والشكاية: المرض. 

والجعيد بضم آوله» وجده وس مدني» قال البخاري: قال مكي : 
سمعته من الجعيد سنة أربع وأربعين ومائة» ويقال فيه أيضًا: الجعد. 
أخرج له مسلم حديثا واحدًا وهو حديث السائب ا 

أا حكم الباب فوضع اليد على المريض تأنيس له وتعرف لشدة 
مرضه ليدعو له العائد عل حسب ما يبدو منه» وربما رقاه بيده ومسح 
على ألمه» فانتفع به العليل إذا كان عائده صالخًا يتبرك بيده ودعائه 
كما فعل ا وذلك من حسن الأدب واللطف بالعليل» وينبغخي 
أمتثال أفعاله كلها والاقتداء به فيها ما لم تكن خاصة به. 

وزاد في حديث سعد هنا : (فأوصي بالثلث وأترك لها الثلثين). قال 
الداودي: إن يكن هذا محفوظا فلقد كان قبل أن تنزل الفرائض . 

وقوله: («الثلث والثلث كثير»). قال بعض العلماء: إن الوصية 
تكون بدون الثلث» وأكثرهم كما قال ابن التين على إجازته. 

وقوله : (فما زلت أجد برده على كبدي فيما يخال إلى حتى الساعة) 
ا يظن . 

قال ابن التين : وصوابه يخيل من التخيل» قال تعالى : صل لَه ِن 
خر [طه: .]١٩‏ 

EEX S&XS SIRT 

(1) سلف برقم )٥1٤۷(‏ باب: شدة المرض. 


(۲) سيأتي عند البخاري برقم »)٥1۷۰(‏ ورواه مسلم )۲۳٤٠٥(‏ كتاب: الفضائل»› 
باب : إثہبات خاتم النبوة وصمفته ومحله من جسده. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
باب مَا يُقَّال لِلْمَريض» وَمَا يُجِيبُ 

- حدقتًا قَبِيصَةء حدّنَا سُفْيَانٌء عن الأغخض: » عن إبْرَاهيم التَيمِيّء عن 

ا لحار بن سويد عن َب الله د کله قال: تيت النَبيّ يا في مَرَضِه فَمَسِشئَهُ وهو 

يوك وَغکا سَدِيدًاء فَقَلْتُ: إَِكَ نوك وَغکا سَدِيدًاء وَذَلِكَ أن لَك أجرين. قال : 

«أجل» وما من e‏ ا إل حاتت ع خطاناه کا تات ور 

الشَجَرِ ». [انظر: ٠۵1٤۷‏ -مسلم: ۲۵۷۱ -فتح ۱۲۱/۱۰] 

7۲ - حًا إشحاقء حَدَتتا خَالِدُ ب عَبدِ اء عن حالدء عن عكرمةء عن 

ابن عیامن رضي الله عنهما أن رسول اه ية دحل على رَجُلِ يَعُودهُ فَقَال: 

«لا باس ء طَهُور إن شَاء الله . قَقَال : گلا بل می مور عَلّی سیخ کپیر گیما دزیر 
القَبُورَ. قال الب كلا : : َعَم إ إذا». [انظر: ۳٣۱۹‏ -فتح ]۱١۱/۱۰‏ 


ذکر فيه حديث عبد الله الذي فرغنا منه آنقّاء وحدیث ابن عباس 
السالف في عيادة الأعراب. 

فيه : كما قال المهلب: إن من السْنّة أن يخاطب العليل بما يسليه من 
آلمه ويغبطه بأسقامه بتذكيره بالكفارة لذنوبه وتطهیره من آثاره ویطمعه من 
الإقالة» كقوله: لا بأس عليك مما تجده بل يكفر الله به ذنوبك ثم يفرج 
عنك فيجمع لك الأجر والعافية لئلا يسخط أقدار الله واختياره له وتفقده 
إيّاه بأسباب الرحمة» ولا يتركه إلى نزغات الشيطان والسخط» فربما 
جازاه الله بالتسخيط سخطًاء وبسوء الظن عقابًا فيوافق قدرًّا يكون 
سببًا إلى أن يحل به ما لفظ من الموت الذي حكم به على نقسه. 

وقوله لابن مسعود: ( «أجل» ) فيه: آنه ينبغي للمريض أن يحسن 
جواب زائره» ویتقبل ما یعده من ثواب مرضه»ء ومن إقالته» ولا يرد 
عليه كمثل ما رد الأعرابي على رسول الله كيا وستأتي له تتمة في 


کک ا کنات القذضی (wu‏ 


الأعتصام فی باب ارد اله بڪم اسر [البقرة: [۱۸١‏ . 
فائدة : 


قوله فی حدیث ابن عباس رضیى الله عنهما: حدئنا إسحاق- هو 


ابن شاهين الواسطي- كما ذكره الإسماعيلي . 


LEXI Z&XI IRD 


)١(‏ سيأتي برقم )۷٤۷١(‏ كتاب التوحيد» باب: في المشيئة والإرادة. 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۵ - باب عِيَادَة القَريض رَاڪبًا وَمَاشِيًا 
وَردقا عَلَّى الجمَار 
٣‏ - لني تي ڼ کر حَدَنا الليِتُ »عن عُقَيْلٍء ن ابن شهاپ» عَنْ 
زوء أن مامه ن رند ابره أن لني ية َكِب على جار على كاف عَلَى ة قطِيفَةَ 


ھر 


فَدَكيَة» ازكف ا أْسَامَهً ا سعد ُن غَبَادَةٌ فيل وفعه در تی مر 


اغلا من السلية وارك عَمَدَةَ لاان اأ وَفٰ و عبد الله 
رَوَاحةء قَلَمَّا عَشِيَتِ اجيس عَجَاجَة الاب َر عَيْدٌ الله بن ا انهه بردائهء ا 


لا روا عَلَينًا. 
فش السب اء وَوَقف وَنَرَل فَدَعَاهُم إلى ايء فَقَرَاً عَلَيْهِمْ الفُزآنء قال لَه 
عبد اله بن أي يا ها الزءء إِله لا اخسن من با قول إن کان حَقاء فلا نُوْذِنَّا به في 


تجلستًاء ازجغ إلى رَخلكء فَمَنْ جَاءَك فافض كَلَيه. قال ابن رَوَاحَةً: بى 
٤‏ رشو 1 اله فاغْشتًا په في بجَالستًا فنا ثحب ذَلِك. فَاشَبًّ أمْسيمُونَ وَالْشُركُونَ 
الهو > حتّی کادوا يَسَنَاوَرُولَّء َنَم يَرَلِ اللَبِْ ل > ت حنّی سکتواء فَرَکبَ النبيْ ا 
دَابَنَهُ > ا فال لَه: : آي سعد ألم قَسْمَعْ ما قال أَبُو 


حباب؟» ». رید عبد الله بِنَ أي 
قال مغد ا رشول ات ما انت لذ أغطاك 0 أغطاك» وَلْقَدِ 


ا ر ی ي 


قَدَلك اني ت به ما i‏ ¥ - 8 ۸ح فتح A‏ 
4 - حَدَٿنَا ڪَمُڙو ب عَبَاسء حَدَتَنَا عبد الرمَنء حَدَئَا ياء ڪن ځحَمٍَِ 
- هو اين المنكدر - عن جار له قال: جَاءَني النَبِيْ ية يَغُودني لمق پراکب بَغْلٍ 
وَل بردَؤْنٍ. [انظر: ۱۹۶ -مسلم: -۱1۱٩‏ فتح ۱۲۲/۱۰] 
ذكر فيه حديث أسامة بن زيد رضي الله عنهما أن التي ية رَكِبَ عَلَى 


س تاب المَرْضَّى لا 


مار عَلَى إگافي على قَطيفة مدكي ودف أَسَامَة وَرَاءُ يَعُودُ سَعْدَ بن 
عَبَادَة قبل وَفْعَةٍ بذر. . القصة بطولهاء وقد سلفت في الجهاد والتفسير› 
وتأتي في اللباس والأدب والاستئذان“ وأخرجه مسلم والنسائي» 
-وأهمل ابن عساكر النسائي- والترمذي» وقال: حسن صحيح” . 

وحديث جابر جَاءَني الس ية يعُودُني ليس راكب بعل ولا برذَوْنِ. 
وأخرجه أبو داود والنسائي”" وأهمله ابن عساکر. 

فيه : ما ترجم له» وعيادة المريض راكبًا مفردًا وردقًا وماشيًا كل ذلك 
سنّة مرجو بركة العمل بهاء وثواب الأعمال على صحة النّة وإخلاصها 
له وإن قلت المشقة فيها. 

(والإكاف): ما يجعل على الحمار»ء كالبرذعة ويقال: وكاف أيضًا 
والقطيفة : دثار مخمل› والجمع : قطائف وقطف . 

(والفدكية): منسوبة إلى فدك» قرية بخيبر. 

و(عجاجة الدابة): غبارهاء قال الجوهري: العجاج: الغبار 
والدخان أيضاء والعجاجة -أيصًا- أخص منه . 


(1) سلف في الجهاد برقم (۲۹۸۷) باب: الردف على الحمارء» وفي التفسير برقم 
٤0‏ باب: وننش ي ارين ووا الب ين يڪم وسيأتي في 
اللباس برقم »)٥۹٦٤(‏ باب : الارتداف على الدابة وفي «الأدب» برقم »)1۲١۷(‏ 
باب: كنية المشرك وفي الأستئذان برقم )٠٠٠١(‏ باب: التسليم في مجلس فيه 
أخلاط من المسلمين والمشركين. 

(۲) مسلم (۱۷۹۸) كتاب : الجهاد والسير» باب: في دعاء النبي بيا وصبره على أذى 
المنافقين» والترمذي .)۲۷٠۲(‏ والنسائي في «الکبری» .۳٥۷ -۳٥٦ /٤‏ 

(۳) سنن ا داود» (١۰۹٠۳)ء‏ «السنن الکبرئ» ٤‏ ورواه مسلم (N10)‏ 
والترمذي .)۳۸١۱١(‏ 

)٤(‏ آنظر: «الصحاح» ۳۲۷/۱ مادة: (عجج). 


س۲۰ س التوضیع لشرح الجامع الصحیح س 

وقوله: (یتثاورون) آي : يتواثبون» وتثور بينهم الفتنة وتهيج» وفيه 
شكوى الشارع عبد الله بن ابي إلى سعد بن عبادة. 

وقوله : («أبو حُباب» )» فيه تكنية الكافر يتلطف بذلك من يحتمي به 
N‏ 

والبحيرة: البلدةء قاله الجوهري: يقول هذه بحيرتنا آي : بلدتنا" . 

و(یتوجوه): يعصبوه» یقال: عصبت رأسه بالعمامة والتاج تعصيبًاء 
واعتصب بها . 

وقوله: (شرق بذلك) أي: تنحى» وغص بكسر الراءء ومنه شرق 
بريقه أي غص به. 

والبرذون -بكسر الباء- مشتق من برذن الرجل برذونة إذا بعل» 


والأنث: برذونه. قاله الكسائي . 


o A e SF E" e ST‏ کہ۹ 
8×7 8×7 8×7 


(1) «الصحاح» ۲/ ٠٠١‏ مادة: (بحر). 


س7 سے ہرد س دس سی 


الكلام عليه من أوجه: 


رجه البخاري أيشًا في الصلاة» عن عبد الله» عن 
ابن المبارك» عن يونس» عن الزهري به"» وعن أبي اليمان» عن 
شعیب» عن الزهري به 

وأخرجه مسلم في الفضائل عن عبد الله بن عبد الرحمن» عن أبي 
اليمان» وعن ابن رافع وعبد بن حميد» عن عبد الرزاق» عن معمر. 
ال : ورواء الليث عن عبد الرحمن بن خالد. 

ثانبها: في التعريف برواته 

آما اہو گر بن لیما 
حُذيفة» وقیل : عدي بن کعب بن حذيفة بن غانم بن عبد اله بن عويج بن 
عدي بن کعب القر 
ال ابن عبد البر وغيره: آبو بكر هذا ليس له أسم. أخرج ل البخاري 
هذا الحدیث مقرونًا بسالم كما ترئ» ومسلم غير مقرون. 

وکان من علماء قریش. روئ عن سعید بن زيد» وآبي هريرة آيشًا. 
وعته: الزهري وغیرم. ارجوا ل علا این ماج۳ 


(۱) سیاتي برقم )۵٩6(‏ کتاب: مواقیت الصلاة» باب: ذكر العشاء والقسمة ومن رآ 
a‏ 

(0) سيأتي برقم )١١(‏ كتاب: مواقيت الصلاة» باب: السمر في الفقه والخير. 

اصحيح مسلم؛ )۲١۴۷(‏ كتاب: نضائل الصحابةء باب: قرله 4# «لا تاتي مث 
سنة وعلى اللأرض تفس متقوسة اليوم 

() ذکره این حبان في «التقات» وقال ابن حجر: ثفةء عارف بالشسب. آنظر: ترجمته 
في «الطبقات الکبری؛ ۲۲۳/۵ «الجرح والتعدیل؛ ۹/ ۱۵۱۸(۳۱). وهالتقات» 
/-۷. وتهذیب الکمال» ٩۳/۳۳‏ ۷۳ و«اتقریب» 1۲۴ (۷40۷. 


س ڪتاب المَرْضصّى ا( 


١‏ - باب قول المَريض: 


ا وَج أو: وَارَأسَاف او: اشد شتد بي الوَحَعَ 
وقول 1 بوب اك : ان 2 E N‏ أ حم لجرت 


[الاأنياء: ۸۳]. 
٥‏ - حًا قَبِيصَةء حَدّنّا سُفْيَانُء ڪن اين ي نجيح وَأيُوبَء عن بجَاهلِء 


ن ڪب الرمَنِ بن آي ايء ع گُغب بن عجره رضي الله عنه: مر بي النَبي کيا 
وأا أو حت القذرء فقَال: «أيُوّذِيکَ هوام رأسک؟». ْب تََمْ. فَدَعَا الاق 
قَحَلَقَهُ ت أمَرَني بالقِدَاء. [انظر: ۱۸۱١‏ -مسلم: - فتح ۱۲۳/۱۰] 

1 - حَدََنَا يی بن يی أبُو رَكرياءء أخبرَا سُلَيْمَانُ بن بلالء عَنْ يى 
ابن سَعِيدِ قَالٌ: سَمِعْتٌ القَاسم بر E‏ اة 4 راسا فال رول ان 
: «ذاك لو کان وان حي فَأستَغفِرُ ر لك وَأذعُو لّك». قَقَالَّتْ عَائِسَّة: وَاثُكلِيَاةء 


IE ل‎ 5 


والته إن لأظْتكَ تحت مَؤني» E‏ داك لَظَلِلت آخرَ يوك مُعَرْسّا بض اجك . 


°: 


فقال النَبي بي که بل ًا َارَأسَاهء مذ مَمَهْتُ -أؤ أَرَذْتٌ- ان ارشل إلى 
بي بكر وَابيوء وَأعْهَدَ َد يفول الَاِلونَ أو يمى المَُمَنون ثم ٤‏ فلت؛ أن 


اش وة 


الله ويدفع المَومِنونَ» ۇ: : يدقع اله ا المُومِنونً». [۷۲۱۷ -مسلم: ۲۳۸۷- فتح 
۳/1۰ 


° 


۷ - حَدَنَنَا مُوسَی» حَدََتا عبد العزيز بن مُشلمء حَدََنَا سُلَيْمَانُء عَنْ 
راهيم التيِمِيّء عَن الحارثِ بن سَوَيْدِء عن ابن قشغود که ل : حلت على الي 


وهو يُوعَك فَمَسِشًة فَقَلْتُ: إِنَكَ لَنوعَك وَغكا شَدِیدًا۔ قال «أَجَل كما يُوعَكُ 
رَجلان ینک. 

ال لَك أَجرَانِ قال َع ما ِن ملم بُصِيبة آذى ا و 
إلا حط اه سياه كما تحط الشَجرة رفيا [انظر: ۵1٤۷‏ -مسلم: ۲۵۷۱ -فتح 
r21.‏ 


ع۰97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۶ 


N 


7 


2 


سَلَمَةء أَخُبرنا الرهْرِيّ > عن اهر بن ت سَعْلِے عن بيه قالٌ: جَاءَنًا رول اله ية يَعُودّني 

ِن وجي اَذ بي رَمَنَ حَة القكاع فَقَلْتُ: :ع بي ما تَریء ا ٣‏ ا 
ابنة لي أقأَصَلَقٌ , تل مالي؟ قال: : «لا». قَلْتُ: : بالشّطر؟ قال : : «لا». قَلْتُ: الثْلتُ؟ 
قال: «الفَلْتُ کثین أن َدَعَ ورنتک آغْيياء حير مِنْ أن تَذَرهُمْ عَالَهَ يَكَفَفُونَ 


a 


2 7 0 ا 


الاس ون فق فة تفي بها وجه ا له إلا أجرْت عَلَبْهَاء حن ما تَجْعَّلُ في 
في مر أنک». [انظر: ۵٦‏ -مسلم: ۱۹۲۸- فتح ۱۲۳/۱۰] 

ذکر فيه أحادیث سلفت : 

حديث كب بن عُجْرَةَ رضي الله عنه : وديک هَوَام رَأْسِک؟». 
قَلْتُ : : نعم 

ساف في الح . 

وحديث القاسم قًال: قَالّتْ عَايِسَّةً: وَارَأسَاهٌ..» الحديث سلف 


ا 


. وحديث ابن مسعود في الوعك سلف قري . 

وحديث عَامِرِ بن سَعْلِ عَنْ أيه َال : جَاءَتي رَسول اله ڳي يعُودنِي 
من وجي اشد ِي رَمَنَ حَجة الداع . ) 

وقد سلف قريبًا في المغازي والهجرة وفي الجنائز“» أختلف 
العلماء كما قال الطبري في هذا الباب» فقالت طائفة: لا أحد من 

بني آدم إلا وهو يألم من الوجع ويشتكي المرض» لأن نفوس بني آدم 


(۱) سلف برقم .)۱۸۱٤(‏ باب قول الله تعالیٰ اسن کات ییک مرس 4. 

(۲) قلت بل سيأتي في الأحكام برقم )۷۲١۷(‏ باب: الأستخلاف. وانظر: « 
الشراف»» و«النکت» عليه ۱۲/ ۲۹۰ .)١۷١١١(‏ 

() سلف برقم .)٥٦٦٠(‏ باب: وضع اليد على المريض 

() سلف برقم )٤٤٠۹(‏ كتاب : المغازي» باب: حجة الوداع. وبرقم (۱۲۹۵) كتاب : 
الجنائزء باب: رثي النبي يي سعد بن خولة. 


سے تاب زی 
مبنية على الجزع من ذلك والألم فغير قادر أحد على تغيرها عما خلقها عليه 
بارئها» ولا يكلف أحد أن يكون بخلاف الجبلة التي جبل عليها. 

وإنما كلف العبد في حال المصيبة أن لا يفعل ما له إلى ترك فعله 
سبيل» وذلك ترك البكاء على الرزية والتأوه من المرض. 

فمن تأوه من مصيبة تحدث عليه أو فعل نظير الشيء من ذلك» فقد 
خرج من معاني أهل الصبر ودخل في معاني أهل الجزع» وممن روى 
ذلك مجاهد وطاوس» قال مجاهد: کت غل الرض ل اک 


به سحت لانيو : 
وقال ليث: e‏ إن طاوسًا كره الأنين في 
المرض» فما سمع لطلحة أنين حت مات . واعتلوا لقولهم بإاجماع 


الجميع على كراهة شكوى العبد ربه على ضر ينزل به أو شدة تحدث 
به» وشکواه ذلك إنما هو ذکر للناس ما امتحنه به ربه تعالیٰ علیٰ وجه 
الضجر» قالوا: فالمتأوه: المتوجع في معني ذاكره للناس متضجرًا به 
وأکثر منه» وقال: آه. وليس”" الذي قال: هؤلاء» يسيء. 

وقال: إنما الشاكي ربه من أخبر عمّا أصابه من الضر والبلاء 
متسخطًا قضاء الله فيه» فأما من أخبر به إخوانه ليدعوا له بالشفاء 
والعافية وأن أستراحته من الأنين والتأوه فليس ذاك بشاكْ ربه» وقد 
شكا الألم والوجع المؤذي رسول الله ية وأصحابه» وجماعة من 
القدوة ممن ذكرهم البخاري في هذا الباب وغيرهم . 


(۱) «مصنف ابن ابی شیبة» .)۱١۸۳۰( ٤٤۳/۲‏ 
(۲) «مصنف ابن ابی شیبة» ۲۱۳/۷ .)٥٤١١(‏ 


ع۰7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


روي عن الحسن البصري : آنه E‏ وهو يشتکي 
EOE A SA E‏ حم الي [الأنبياء: ۸۳] 
وهذا القول أولى بالصواب؛ لما يشهد له من فعل رسول اله عله 
وأصحابه وأيضًاء فإن الأنين من ألم العلّة والتأوه وقد يغلبان الإنسان 
ولا يطيق كفهما عنه» ولا يجوز إضافة مؤاخذة العبد به إلى الله؛ لأنه 
تعال قد أخبر أنه لا يكلف نفسًا إلا وسعهاء ولیس في وسع ابن آدم 
ترك الأستراحة إلى الأنين عند الوجع يشتد به والألم ينزل به فيؤمر به 
أو ينه عن خلافه. 

قول يوب عليه الصلاة والسّلام : مسن الس [الأنبياء: ۸۳] ليس 
مما يشاكل تبويبه ؛ لأن أيوب إنما قال ذلك داعيًا ولم يذكره للمخلوقين› 
وقد ذكر أنه كان إذا سقطت دودة من بعض جراحه ردها مكانها. 

المراد بالهوام هنا القمل؛ لأنها تهيم في الرس أي: تدب» وأمًا 
هوام الأرض» فقال الجوهري والهروي: إنها الأحناش وكل ذي 
و ) 

قال الهروي: فأمًا ما لا يقتل ويسم فهي السوام مثل العقرب 
والزنبور» وقال ابن فارس: هو حشرات الأرض. قال: وهي 
دواب الأرض الصغار اليرابيع والضباب. 


(۱) «الصحاح» 1/0 
(۲) «مقاييس اللغةا ص١٠١٠‏ مادة (هم). 


س ڪور ”7 

قوله في حديث عائشة 4#: ((أو يتمنى المتمنون»). 

قال ابن التين : ضبط في غير كتاب بفتح النونء وإنما هو بضمها 
أصله: المتمنيون على زنة المتطهرون. 

فاستثقلت الضمة على التاءء فاجتمع ساكنان والواو فحذفت التاءء 
لذلك وضمت النون لاجل الواو؛ إذ لا يصح واو قبلها كسرة. 

وقال النووي : قوله اكك لعائشة : «إنى أخاف أن يتمنى متمن أو يقول 
قائل : أنا أولى». ۰ 

وفي نسخة «أنا ولا ويأبى الله والمؤمنون إلا أبا بكر» كذا في بعض 
النسخ المعتمدة أنا ولاء بتخفيف أنا ولاء أي يقول: أنا أحق» وليس 
كما يقول: «يأب الله والمؤمنون إل ابا بکر). 

وفى بعضها: أنا أولى» أي: أنا أحق بالخلافة» قال عياض : هله 
او 


ٍ 


ورواه بعضهم : أنا ولي بتخفيف النون وكسر اللام» أي : انا أحق 
والخلافة لي. 

ورواه بعضهم : أنا ولاه» أي: آنا الذي ولاه رسول الله ل . 

وبعضهم رواه: أن ولاف ديك النوت أ كيت ولاه وقي 
الحديث دلالة ظاهرة على فضل الصديق وإخبار منه عمًَا يقع في 
المستقبل بعد وفاته» وأن المسلمين يأبون عقد الخلافة لغيره وفيه 
إشارة إلى أنه سيقع نزاع» وقد وقع ذلك. 

وأمّا طلبه لأخيها مع أبيه فالمراد أي يكتب الكتاب. 


۰/۷ «إكمال المعلم»‎ )١( 


س۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفی رواية : «لقد هممت أن اُوجه إلى ای بکر وابنه وأعهد» . 

ورواه بعضهم : أو آتيه » بلف ممدودة بعدها تاء مثناة فوق ثم من تحت 
من الإتیان. وصوبه بعضھم کما قال عیاض قال: ولیس کما صوب بل 
الصواب بالباء الموحدة والنون يوضحه ما في مسلم: أخاك؛ ولان إتيانه 
اة كان متعذرًا؛ لأنه عجز عن حضور الجماعة . قال القرطبى : 
القادح في خلافة الصديق مقطوع بخطئه وفسقه» وهل يكفر أم لا؟ 
لا سيما وقد أنعقد إجماع الصحابة على ذلك من غير مخالف" . 


فصل : 

وفيه من الفوائد: الغيرة» وقد سلف الكلا ذلك. 
يه من پر ه٤‏ :و 2 

فصل : 


والراوي عن ابن مسعود: الحارث بن سويد وهو انى غاشة التيمي» 
تيم الرباب كما في تلميذه إبراهيم التيمي . 

فصل : 

قوله: في (زمن حجة الوداع)» قد سلف غير مرّة أنه كذا في 
«الموطاً»"» وأن سفيان قال: كان ذلك يوم الفتح» والصواب الأول . 

فصل : 

قوله فيه : (أفاتصدق بثلشي مالي . قال: «لا») أحتج به أهل الظاهر 
على أن من أوصى بأكثر من ثلثه لا يجوز» وإن أجازه الورثة» قالوا: 
ولم يقل: إن أجازه ورثتك جاز. 


)۱( «مسلم بشرح النووي» .٠١١-۱١١ /۱١‏ 


.۲٠١ /۹ «المفهم»‎ )( 


(۳) «الموطأً» ص٦۷٤.‏ 


س كتاب لزق 0ا 

وهذا لا دليل فيه؛ لأنه قثا لم يتكلم على إجازة الورثة» وإنما 
يتكلم على ما يفعله الموصي ولا يفتقر إلى غيره فيه . 

وقوله: «والثلث كثير». قال به إسحاق» وقال جماعة: الخمس: 
ومنهم من آستحب أقل من الثلث. 

وقوله: («إن تذر ورثتك أغنياء ..» ) الحديث. 

احتج به لابن مسعود وإسحاق في قولهما أنه إذا لم يترك وارثا أنه 
يجوز له أن يوصي بجميع ماله» والفقهاء عل خلافه. 

قيل: وذلك إذا كان بيت المال بيد عدلٍ. 

وذكر عن الشيخ أبي القاسم السيودي أنه أوصى بجميع تركته لعلماء 
القيروان سوئ ميراث زوجته لما كان القيروان بيد العرب» وجعل 
القاضي حكم بذلك في حياته» وأفتى المتأخرون من الشافعية أنه إذا 
لم ينتظم أمر بيت المال بالرد على أهل الفرض غير الزوجين ما فضل 
عن فروضهم بالنسبة فإن لم يكونوا صرف إلى ذوي الأرحام" . 

والعالة: الفقراء» ففيه فضل الكفاف على الفقر» ومعنى 
( «يتكففون» ): يمدون أيديهم ليسألوا الناس. 

وفيه أن يد المتصدق أفضل من يد المتصدق عليه. 

وقوله: («لن تنفق نفقة تبتغي بها وجه الله» ) فيه أن روح العمل 
النية» وأنه تعالى لا يثيب إلا بما قصد به وجهه. 

وقوله: («حتى ما تجعل في في أمرآتك») فيه دلالة عل وجوب 


نفقة الزوجة. 


() «إعانة الطالبین» ۳/ .۲٠١‏ 


ع( ۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب قَوْل المَريض: فَومُوا عَني 

4 - حَدَتَتا راهيم بن مُوسَىء حَدتًا هِشَامء ڪن مَغْمَر. 

ودبي ڪَبد ايله بن مء حَدَيَنَا عبد الررَاقِء ابرا مَغمَر» عن الرْهُرِيٰء ٠‏ 
بيد اله ِن عبد اء عن ابن عباس رضي اله عنهما قال: تا حضِر سول الله 4 
۰ وفي البيِْ جال فيم عُمَرْ بن اخطًاب» قال ابي بلاة: مَل أب َم تا 
لا تَضلوا بَعْدهُ. 

قال عُمَڙ: ِد النَبيَ له قذ عَلَبَ عَلَيِهِ الوَجِغ وَعِندَكَمْ الفُزآنُ» حَشبُنًا كِتَابُ 
الله . خلت هل البيت» قاختصُواء مهم مَن فُول: : قروا يب لم النبيّ بيا 
تابا لن بضلا بَغْدَه. . ومهم مَنْ يفول ما قال عُمَرء فَلَمّا روا اللَغْوَ وَالاخيِلاف 
عند لبي ياء قال ل ات اة : «قَومُوا». 

َال عَمَيْدٌ اله: قان ابن عباس يَفُولٌ: إن الرَريةَ كل الرَرِية ما حال بَيْنَ رَسُولٍ 
الله ل وََيْنَ أن يكب لهم دَلِك الكتَابَ مِن آختلافهم وَلَعَطِهم. [انظر: ۱۱١‏ -مسلم: 
۷- فتح 1۱۲1/۱۰ 

ذكر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما لما حُضِرَ النبي ي وَفي 
الست رال فيهم عمر بن الخْصّاب» قال کل : «مَلمَ أَكتَبُْ َک کتابًا ..) 
الحديث . 

وقد سلف في باب : كتابة العلم من كتاب العلم والمغازي» وياتي 
في الأعتصام في باب النهي (على)"“ التحريم إلا ما يعرف إباحته . 

وفيه: من الفقه أن المريض إذا أشتدٌ به المرض أنه يجوز أن يقول 


)١(‏ في هامش الأصل: كذا في أصله» وكذا هو في أصل لنا دمشقي (عن) ولكني 
أحفظه كما أثبته (على) وهو أظهر في المعنى. قلت: وهو موافق لما في (ص۲). 

(۲) سلف برقم )۱٠١(‏ كتاب: العلم» وفي المغازي برقم )٤٤۳١(‏ باب: مرض النبي 
ية ووفاته وسيأتي في الأعتصام برقم )۷۳١١(‏ باب: كراهية الأختلاف. 


a E 
لزواره: قوموا عي ويأمرهم بالخروج؛ لينفرد بالطاقة ويمرضه من يخف‎ 
عليه مباشرته له من أهله وذوي رحمه» ولا يعد ذلك جفاء على الزائرین»›‎ 
: بل الجفاء منهم هو طول الجلوس عنده إذا أشتدّ مرضهء والصواب لهم‎ 
تخفيف القعود عنده وترك إحراجه بأذاه.‎ 
(وهلم) هنا قال ابن التين: إنها بمعنى : تعال. قال الخليل : أصلها‎ 
(لم) من قولهم لم الله شعثه آي : جمعه؛ لأنه راد لم نفسك إلينا ا‎ 
فر > وها لله ودف ها لك ة الأمتیال مجع اسما‎ 
واحدًا يستوي فيه المذكر والمؤنث والجماعة في لغة أهل الحجاز»‎ 
وأهل تنجد فرفر ها ولزن لانن علا ازجاع هلر‎ 


وللمؤنث : هلم : 
والأول أفصح؛ لقوله تعالى: هلم لينا [الأحزاب: ۱۸]. قاله 
۳( 
الجوهرئ : 


وقال ابن فارس: أصلها (هل أم) كلام من يريد (إتيان)" الطعام» 
ثم کثرت حتی تکلم بها الداعي مثل قوله تعال وحۍ کأنه یقولها من کان 


أسفل لمن فوق. 
قال: ويحتمل أن يكون معناها : هل لك في الطعام ألم آي : اقصد 
(CO.‏ 

وادن . 


وذكر صاحب «العين» ثم «البارع» هه المادة في باب الهاء واللام 
وال *. 
(۱) من (غ). 
(۲) أنظر: «الصحاح» ۲٠٠١ /١‏ مادة: [هلم]. 
(۳) من (غ). (5) «مجمل اللغة) ۲/ .٠٠۷‏ 
)٥(‏ «العين» .٥٦/٤‏ 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الزبيدي في «مستدركه»: وهو غلط من أبي علي القالي؛ لأن 
هلم ليس من هذا الباب عند النحويين الحداق» وإنما هي من كلمتين 
كان الأصل فيها لم وصلت بالهاء وصيرتا بمنزلة كلمة واحدة فليست 
من هذا الباب في شيء؛ لأن الهاء للتنبيه وهي وليدة. 

وفي «المحكم» عن اللحياني أن من العرب من يقول: هلم» بنصب 
(اللام). 

قوله : «ائتوني بکتاب) . 

قال الشيخ أبو الحسن: يحتمل أن يكون على معنى جهة طرح 
المسائل عليهم لتخييرهم لا على عزيمة وإلزام» فلما طرح عليهم هذا 
السؤال نظر أهل الفقه والفطنةء فقالوا: حسبنا كتاب الله ربتا فما كان 
من حادثة لجئوا إليه ليستنبطوا منه حكمها وامتنعوا أن يختاروا أن 
يكتب لهم حدا لعلمهم بعلة أستقرار الناس مع التحذير» وهذا من دقة 
الفقه» ونظر اة إلى الطائفة الأخرى التي هي دون هه في الفقه 
فعلم مبلغ إدراكها وتركه أن يكتب جوابًا لهم» واختار إلى رأيه 
والمنع من الكتابة؛ ودليل ذلك أن قوله ا : «ائتوني بکتاب» لو کان 
بجزمه لما ترك أن يكتب ولا منعه أختلافهم. 

اللغط بالتحريك: الصوت والجلبةء وقد لغطوا يلخطون لَعْطا ولَعَّطا 
ولغاظ 


o YT /& «المحكم»‎ 0) 


) في الأصل: (الألف)» والمثبت من (غ) وهو الموافق لما في «المحكم». 


کک کیم E SEI‏ 
وأما عبد الرحمن: فهو أبو خالد وقيل : أبو الوليد. عبد الوحمَنِ ب 
O EN‏ 


الفهمي» ا ن سعد أمير مصر 
لهشام بن عبد الملك. 


َال یحییٰ بن معین: کان عَلّیٰ مصر» وذكر عنه حداثة. وکان عنده 
عن الزهري كتاب فيه ماثتا حديث أو ثلاثمائة كان الليث يحدث بها عله 
وکان جده شهد فتح بیت المقدس مع عمر. 

وقال آبو حاتم : صالح. وقال ابن یونس: کان 


وكائت ولايته عل مصر سنة ثماني عشرة ومائة» وتوفي سنة سبع 
وعشرين ومائة. ومات الزهري سنة أربع وعشرين ومائة. روئ لَه مع 
البخاري مسلم والترمذي والنساني. 

ثالتها 


السمر -في كلام البخاري- بفتح الميم: هو الحديث بعد العشاء» 
وبالإسكان آسم للفعل» تال القاضي عياض : والأول هو الرواية. 

وقال ابن سراج: الإسکان آولی. وضبطه بعضهم به» واصله: لون 
القمر؛ لأنهم كانوا يتحدثون إليه» ومنه سمي الأسمر لشبهه بذلك اللون. 

وقال غيره: السمر بالفتح: الحديث بالليل» وأصله: لا أكلمه 
السمر والقمرء أي: الليل والنهار" 


«التاریخ الکیره ۲۷۷/۵ (۹۰۰) و«الجرح والنمدیل» ۲۲۹/۰ 
نیپ الکمال» ۷۹/۱۷ (۳۸۰۵. 


() آنظر ترج في 
() دالتتات» ۸۴/۷ وه 

«مشارق الانواره .۲۲١/۲‏ 

١‏ أنظر: مادة سمر في «الفاتق في غريب الحديث؛ 1۹۸/۲ «النهاية في غريب 
الحدیث» 4۰۰-۳۹۹/۲ والسان العرب» 6/ ۲۰۹۱-۲۰۹۰ 


۸ - باب مَنْ ذَهَبَ بالصَبِيٌ المَريض لِيْدْعَى له 


۰ - حًا راهيم بن مْرَةء حَدَتَنَا حاتم - هو ابن إشماعيل - ڪُر 
ا لجَيدِ قالَ: سمغت السائِبَ يَقُول: دَهَبَٹ بي حلي إلى رَسُول اله يا فَقَالّث: 
يا رَسُول اء إن اين أَحُتي وَجع. فَمَسَح راسي وَدَعا لي بالبرگةء فم تَوصًاً قََربْتُ 
من وَصوئهء وَقْمْتُ حَلْفَ هره فَنَطَزث إلى حَاتم اة ين كيِمَيه مِعْلَ ر ا لحجاة. 
[انظر: ۱۹۰ -مسلم: -۲۴٤۵‏ فتح ۱۲۷/۱۰] 


حدثنا إِبْرَاهِيم بُ حَمُرَةًء أي بالحاء والزاي ثنا حاتم -هو 
ابن إسّمَاعيل- عَنِ الجْعَيْدِ قال : سَوِعْتُ السَائِبَ يفول ذهب اف 


n 


اي ا ر ارول الله > إن ا اي و 


فَمَسَحَ راي ووغا لي ال و تَوَصاً فَسرِبْتٌ مِنْ وَضوؤوء قف 


0 


كلت قرو لزت إل خانم اة ي ميه مل زر الحَجَلَة. 

الشرح : 

هذا الحديث سلف في الطهارة وفي صفة رسول الله ب4 في 
موضعين» ويأتي في الدعوات» وأخرجه مسلم والترمذي وقال: حسن 
غريب من هذا الوجه» ورواه النسائي وأغفله ابن عساكر . 

وقد سلف أنه يقال: الجعيد» والجعد. وأنه ليس له في مسلم سوى 
هذا. 


(۱) سلف برقم )۱۹١(‏ كتاب: الوضوء» باب: آستعمال فضل وضوء الناس. 
وسلف في المناقب برقم )۴٠١١ »٠٤١(‏ باب: خاتم النبوة وسيأتي برقم 
(۲) كتاب: الدعوات» باب: الدعاء للصبيان بالبركة ومسح رءوسهم. 
وأخرجه مسلم )۲٤٠١(‏ كتاب: الفضائل» باب: إثبات خاتم النبوة وصفته 
ومحله» والترمذي )۳٣٤۳(‏ والنسائي في «الکبری» .۳٣۱ /٤‏ 


ع۱97 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


رواه عن محمد بن عباد» عن حاتم بن إسماعيل . 

وال واحد الأزرار التي تشد بها النعال والستور عل ما یکون في 
حجلة العروس . 

والحجلة بالتحريك: بيت كالقبة يستر بالثياب ويكون له أزرار كثار» 
ويجمع على : حجالة. 

ومنه الحديث «اعروا النساء يلزمن الحجال»"» وقيل: إنما هو 
بتقديم الراء على الزاى مأخوذ من أرزت الجرادة ورزت إذا أدخلت 
ذنبها في الأرض لتلقي فيها بيضها. 

ويريد بالحجلة: القبحة لهذا الطائر المعزوف» والجمع: حجل 
بالتحريك . 

ويشهد له ما رواه الترمذي من حديث جابر بن سمرة ته کان خاتم 
النبي ية الذي بين كتفيه غدة حمراء مثل بيضة الحمامة". 

وقال ابن التين : الحجلة بالتحريك: واحدة حجال العروس.. 


(۱) رواه الطبراني في «الکبیر» ٤۳۸/۱۹‏ وفي «الاأوسط» ۲٠٠۹/۳‏ من حديث بكر بن 
سهل» عن شعيب بن يحييٰ» عن يحي بن آيوب» عن عمرو بن الحارث» عن 
مجمع بن كعب» عن مسلمة بن مخلد؛ رفعه. 
وقال الهيثمي ف في «المجمع» ٠۳۸ /١‏ : في إسناده مجمع بن كعب ولم أعرفه» وبقية 
رجاله ثقات وقال ابن حجر في «لسان المیزان» لم ينفرد به بكر بن سهل فقد أخرجه 
ابن عساكر في «آمالیه» وقال: حدیث حسن اھ بتصرف ۲/ .٥۲‏ 
وقال الشوكاني فى «الفوائد المجموعة» لا صل له وتعقبه المعلمي اليماني في 
تخریجه له فقال : رواه الطبرانى فى «الأوسط» وغيره. وضعفه الألبانى فى 
«الضعيفة» (۲۸۲۷). . 

(۳) «سنن الترمذي» )٤٤٨٤٤(‏ وهو عند مسلم )۲۳٤٤(‏ كتاب الفضائل» باب: إثبات 
خاتم النبوة وصفته ومحله من جسده. 


س تاب القؤْضى 

قال الداودي: هو مثل البندقة» ومن رواه: بضم الحاء يقول: 
كحجلة العرس وهي الشعر المجتمع في مؤخر الحافر. 

واعترض ابن التين فقال: هذا لم يذكره أهل اللغة. 

فصل : 

لا بأس بالذهاب بالصبيان إلى الصالحين وأهل الفضل رغبة في 
بركة دعائهم والانتفاع بهم . 

ألا ترىئ أن هذا الصبي مسح رسول الله ييه رأسه ودعا له وسقاه من 
وضوئه فبرئ حین قام خلف ظهره» ورای بین كتفيه خاتم النبوّة. 

وفيه أن شرب صاحب الوجع من وضوء الرّجل الفاضل مما يذهب 


وجعه . 


ع۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ی 


٩‏ - باب د م تمَني المَريض المَوْتَ 


- دنا ك شُعْبَةء حَدَتَنَا ًابت الاي عَنْ أنّس بن مالك هه: 

تال الي ا E‏ مين أحذكم القا نا ر سافن کا 5 به ناو 

َمل : اللَهُمّ أخيني ما كات الحَيَاة حَيرَّا لي» نوفني إا كانت الوَفَاةٌ حبرا 
ل ]7101~ e - ۰ VY‏ 7/1۰ 


لذبن سفوا مزا يا تتشي م الشنياء إن ضهنا ما لا جذ ا 
للا أن التَبىَ ية تاا اَن نَذْعُوَ بالْؤْتِ لَدَعَوْتُ بهء ةا 


ي 


ڪائطا لَه قال ن مسيم و جڙ في کل سَيْءِ يِف إلا في سَيْءٍ عله في هذا 


ر 


التراب. ]1۳44ء ۰ ۰ ۳ ۳ - مسلم: ۲۱۸۱ - فتح ۱۲۷/۱۰[ 
۷۳ - حَدتًا بُو اليَمَانء أَخْبرنًا ن شعَيْبُ» عن الرْهْر هري قال: احبر 
مول عَبْدِ الرَمَّن بن عؤفي- آل با هرر قال: سمغ سول اله لا 
يُذْخِلَ أَحَدَا عَمَلهٌ الجَنَةَ». قالوا: وَلا أَنْتَ يا رَسُولٌ اه؟ قَال: ا 


2 رو 


ن أحدكه 


ر 
* 


تَعمُدَنِی ل بقل ورخ سدوا وفار وا ولا بكم 
E OS E E‏ ۹ -مسلم: 
1 -فتح 11۷/1۰[ 

4 - حدقتا َب انه ب ي شَيبةء حَدتا ُو سام عن هسام > عن عَبَادِ بن 


کب انه ن الرببر قال : سمغت عَاِشَةَ رضي اله عنها قال : مغك اللَييّ 5 
مُشتَيِدٌ إلى قول : : الله اعفِرٌ لي وَارحمني لقني بالرٌفيق الأعْلّى». [انظر 
I32‏ -مسلم : EE‏ فتح ۱۷/1۰[ 


ذکر فيه أحادیث : 


حدیث ا لا مين أحدذكم القوتد ف ف اطا 
ِن کان لا بُ بد قاعلا فَليَقُل : الا م أخْيني مَا كات الحَيَاة حَيْرّا لي 
نوفني إذا کاتت الوَقَاة حيرا لي» 

وأخرجه مسلم والأربعة» في الدعوات"' 

انها 


۹ ا 
3 


ین ها غر الوت توت ب ر ا 


2و 


اطا له فال : ِن المُسْلِم يوجر في کل شَيءِ ينمه لا في شَيءِ بعل 
فی هذا التَرّاب. 
ويأتي في الدعوات والرقاق"» وآخرجه مسلم والنسائي والترمذي 


ثالثها : 
e‏ هريرة ا E‏ اله بل تقر آحَدا 


اموت إن افلا ا اد ا وا مسا فة ن ت 


(۱) مسلم )۲۹۸١(‏ كتاب: الذكر والدعاءء باب: كراهة تمني الموت لضر نزل به» 
وأبو داود (۳۱۰۸) والترمذي (4۷۱)» والنسائي »۳/٤‏ وابن ماجه )٤٤٣٥(‏ . 

(۲) سيأتي في الدعوات (4٤1۳)ء‏ باب: الدعاء بالموت والحياة وفي الرقاق 
)٤۳١ .٤۳١(‏ باب: ما يحذر من زهرة الدنيا والتنافس فيها. 

 )۳(‏ مسلم )۲۹۸١(‏ كتاب: الذكر والدعاءء باب: كراهة تمني الموت لضر نزل به 
والترمذي (4۷۰)» والنسائي ٤/٤‏ واین ماجه .)٤۱٩۳(‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رابعها: 

حديث عائشة رضي الله عنها سَِعْتٌ التي ڳل وَهْوَ تيد لي يمول 
«للَهُمّ عفر لي وَارْحَمُني وَألْحِفني بالرًفيق الأعْلّى». 

الشرح : 

في الباب -أيصًا- عن جابر وأم الفضلء أخرج الأول: ابن أبي 
شيبة» عن وكيع» عن كثير بن زيد» عن سلمة بن أبي زيد عنه 
مرفوعًا : «لا تمنوا الموت فإن هول المطلع شديد وإن من سعادة المرء 
أن يطول عمره ويرزقه الله الانابة» . 

وأخرج الثاني: بقي بن مخلد» عن ابن رمح: ثنا الليث: ثنا 
ابن الهادي» عن هند -ابنة الحارث- عنها: أنه اة قال للعبّاس : 
«يا عم رسول الله لا تَمَنّْ الموت» فإنك إن كنت محستا فإن تؤخر تزدد 
إحسانًا إلى إحسانك وإن كنت مسيًا فإن تؤخر تستعتب خيرًا لك». 

وروی الترمذي من حديث ابي بكرة 4 أن رجلا قال: يا رسول 
الله » أي الناس خير؟ قال: «من طال عمره وحسن عمله»» قال: فاي 
الناس شر؟ قال: «من طال عمره وساء عمله)» ثم قال: حديث حسن 
صحيح"". وقال الحاكم : مسلم" . 

وأمّا حكم الباب : فنهى الث أمته عن تمني الموت عند نزول البلاء 
بهم وآمرهم ان يدعوا بالموت ما کان الت خیرًا لهم . 


(1) رواه ابن أبي شيبة من طريق كثير بن زيد» عن الحارث بن أبي يزيد» عن جابر 
مرفوعًا بلفظ إن من سعادة مرء أن يطول عمره ويرزقه الله الأنابة). 

(۲) «سنن الترمذي» (۲۳۳۰). 

(۳) «المستدرك» ۳۳۹/۱. 


س تب اتر ا 

وقد سلف في حديث أبي هريرة معللاء قيل: إنه منسوخ . 

يقول کک فی مسَلمًا» [یوسف: ]۱١١‏ ویقول سلیمان 
: فووأدخلی ب ميل فى عبادك الصلحين# [النمل: ۱۹]. 

وبحدیث («ولحقني بالرفيق ..)) قالوا: ودعاا عمر 
بالموت» وعمر بن عبد العزيز وليس كذلك؛ لأن هولاءء إنما سألوا 
ما قارن الموت» فالمراد بذلك ألحقنا بدرجاتهم» قلت: ولعل المراد 
إذا توفيتني فافعل ذلك» فهو دعاء لا تمن . 

وكذا قوله: «وألحقني بالرفيق»» لأنه أخبر أن الأنبياء تخير» وقال: 


ذلك عند التخيير. 
وتحقق الوفاة فی يومه؛ أمجیء الملاتكة الجشر ي له بلقاء ربه» 
ونما أده 


ألا ترى إلى قوله لفاطمة: «لا كرب على أبيك بعد اليوم». 

فإن قلت : الحديث جاء بلفظ (لعلً) وهي موضوعة لغير التحقيق› 
قلت : هي في كلام الشارع كلفظ الباري تعالى» ثم إن في مسلم بلفظ 
(إن) التي موضوعة للتحقيق فزال ما توهم» وتمني عمر في إسناده 
علي بن زيد وهو ضعيف» رواه معمر عنه عن الحسن» عن سعيد بن 
أبي العاصي قال: رصدت عمر ليلة فخرج إلى البقيع -وذلك 
را ا ق 
وضعفت قوتي وخشيت الأنتشار من رعيتي فاقبضني إليك غير عاجز 
ولا ملوم. 


(۱) رواه ابن ماجه .)۱١۲۹(‏ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
فا رهزي عن ابن السيب فا اسك الهر ج مات 
وتمتاه على # أيضًاء أخرجه معمر- أيصًا- عن أيوب» عن 

ابن سرين عن عة قال : سمت غلا كه تخطب :قال اللهم 

ای ا با ومر فا ي مو وا ر ی ما بع افاي 
آن يخضبها بدم وأشار إلى لحيته"". وحملها الطبري على أنهما 

خشيا المصاب في الدين. 
وحديث (الشارع) على المصاب في الدنياء ويشهد لصحة ذلك 

قوله: وإذا ردت بالناس فتنة فاقبضني إليك غير مفتون» فاستعمل 

عمر هذا المعنى حين خشي عند كبر سنه وضعف قوته أن يعجز عن 

القيام بما فرض عليه من أمر الأمة أو أن يفعل ما يلام عليه دنيا وأخرى . 
فأجاب دعاءه. وكذا خشي علي من السآمة من الجهتين أن يحملهم 

على ما يئول إلى سخط الرب جل جلاله فكان ذلك من قبلهم فقتلوه 

وتقلدوا دمه» وباءوا بإثمه» وهو إِمامْ عدل بر تقي لم يستحق منه 

ما يستحق عليه التأنيب فضلا عن غيرهء فلذلك سأل الإراحة منهم. 
مراد خباب البنيان الذي لا يحتاج إليه وبه صرح ابن بطال. 
قال: ومعنی الحدیث: أن من بن ما یکفیه ولا غنیٰ به عنه» 

فلا يدخل في معنى الحديث بل هو مما يؤجر فيه وإنما راد خباب 

من بناء ما يفضل عنه ولا يضطر إليهء فذلك الذي لا يؤجر عليه؛ لأنه 


(1) «(مصنف عبد الرزاق» 10۹۱ )۳4( 
(Y)‏ رواه عبد الرزاق فى «مصنفه» 10° 
(۳) من (غ). 


سد حتابٌ المَْضّی لاا( 
من التكاثر الملهي لأهله. وسيأتي في الأستئذان في باب: البناء*“. 

وكذا قال ابن التين: المراد من يجاوز الكفاية وقصد المباهاة. آي 
كما قال في حديث أبي هريرة ظه : «إذا تطاول رعاة رعاء الابل البهم في 
البنيان»". 

قود ا آم ا ا ا ل ر ال و0 الداودى: 
يعني الموت إشفاقًا أن ينقص ما نالوه من الدنيا حسناتهم» وليس ببين 
كما قاله ابن التين» بل هو عبارة عن كثرة ما أصابوا من الدنيا. 


فصل 
وقوله : ( إلا أن يتغمدني الله برحمته» ) أي: يغمرني بها ويلبسني 
ويخشينو 
E O‏ ا ا 
فقد ألبسته الح 


وقوله: ( «فسددوا» ) أي : أستقيموا والزموا الصواب» فإن قلت : 
كيف الجمع بين قوله: «لن يُدخل أحدًا عمله الجنة» وبين قوله: 
E‏ 

قلت: من أوجه - ذكرها ابن الجوزي . 

أولها: لولا رحمة الله السابقة بقة التي كتب بها الإيمان في القلوب 
ووفق للطاعات ما نجا أحد ولا وقع عمل تحصل به النجاةء والتوفيق 
للعمل من رحمة الله تعالى أيضًا. 


(۱) («شرح ابن بطال» /٩۹‏ ۳۹۰-۳۸۹. (۲) سيأتي برقم .)٩۳۰۲(‏ 
(۳) سلف برقم CD‏ کتاب الإإيمان» باب: سؤال جبریل 
)٤(‏ غريب الحديث» .٤٥٤ /١‏ 


ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

ثانيها: أن منافع (العبد)“ لسيده فعله مستحق لمولاه» فإن أنعم 
عليه بالجزاء فمن فضله» كالمكاتب مع المولى. 

ثالثها: روي فى بعض الأحاديث أن نفس دخول الجنّة بالرحمة 
واغتنام الدرجات بالأعمال. 

رابعها: أن عمل الطاعات كانت في زمن يسير وثوابها لا ينفد أبدًا. 

فالمقام الذي لا ينفد في جزاء ما نفد بفضل الله لا بمقابلة الأعمال - 
وهذا نص -كما قال القرطبي- في الرد على آهل البدع والمعتزلة في 
قولهم في قاعدة التحسين والتقبيح" . 

وستكون لنا عودة إلى ذلك فى باب القصد والمداومة على العمل فى 
كتاب الرقاق . ۰ 

وقوله : فلعله أن يستعتب أن يرجع عن الإساءة إلى الإحسان ويطلب 


ال 
قال اة فأعتبني أي: عاد إلى مسرتي› فكذلك آسترضیته 
فأرضاني . 
ا ا ا 


2ود a‏ س 2چ وع 2ے 


ومنه قوله : وون جتتنا Cs‏ [فصلت : »]۲٤‏ وأعتب 


e RD RO 


(۱) من (غ). 
)۲( «المفهم» ۷/ 1۳۹. 


.۷.۷-۷٦/۲ «العين»‎ )۳( 


کو کے کے ن ت 


ره الأستفهام والاستخبار» وهي كلمة تقولها العرب إا 
أرادت الأستخبار» وهي بفتح التاء للمذكر والمؤنث والجمع والمفردء 
تفول: أرأيحك وأرايكك وآرآیتكما وارآيتكم» والمعتي: آغبرني 
أو آخبريني» وكذا باقبهن» فإن أردت معنى الرؤية آثت وجمعت, 


غاا 
استدل بعض أهل اللغة بقوله ی 
(من) تكون لابتداء الغابة قي الزمان كمذ» IES‏ 


وقال البصريون: لا تدخل (من) إلا على المكان (ومنذ) في الزمان 
نظير (من) في المكان» وتأولوا ما جا ن خلافه مثل قول تعالی: 3 
أ يي [التوبة: ]1١۸‏ أي: من أيام وجوده كما قدره الزمخشري”» 
أو من تأسيس أول يوم كما قدره أبو علي الغارسي» وضعف بان 
التأسيس ليس بمكان. 

ومثله قول عائشة : ولم يجلس عندي من یوم قبل ما قیل وقوا 
أنس: فما زلت أحب الدباء من يومثذ". وقول بعض الصحابة: مطرنا 
من الجمعة إلى الجمعة. 

سادسها: 

الحديث دال على ما ترجم لَه من جواز السمر في العلم والخير بعد 


TEYI GSI ( 

() سیاتي برقم )٤۷٥۰(‏ کتاب: التفسیر» باب: فوله تعالی: لإ 

ره سیاي برقم ۰۹ کاب: الییع؛ اب: کر الغا 

(4) سياتي برقم )۱١۱١(‏ كتاب: الأستسقاء» باب: من أك بصلاة الجسعة في 
الأستتاء 


نئ 


e‏ ڪتابُ المَرْضّى س"( 
o‏ 
۲٠‏ - باب دَعَاءِ العَائِدِ للمَريض 
وَقَالَّتْ عَايِشَة بِنْتُ سَعْدِ عَنْ أبيها قال النبي يي «اللَهُمَ 


أف 0 بخ ٠‏ ان ئف وقاص». [انظر: ]٠٥٦٥۹‏ 


٥‏ - حَدتنَا مُوسّی بى إسْمَاعيلٌء حَدَننَا أو عَوَالَةء عن مَنْصورء عَنْ 
إبراهيمء عن مَشرُوقٍ» عَنْ عَائِشَةَ رضي الله عنها أن رَسُول اله ية كان إِذا أتى 


م 


رصا ت 1 ف - قال: «أَذْهب الاس رت التاس» شف وَأنتَ الشافي» 
شِفًاء إل شاو ناء ا اة سَقماء. قال عَفڙو بن اَي قيس وَإبراهِيم ب 
طهمَالَ» عَنْ مَلْصُورء عَنْ إبْرَاهِيم أي الصحى: إا ي بالٰريض. وال جریڙ: عَنْ 
مَنْصورء عَنْ أي الصكن وَخدَهء وَقال: إِذا أتّی مَرِيصًا. 0۷۳1ء 0۷44 0۷0۰ -مسلم : 
۱ -فتح ۱۳۱/۱۰] 

هذا أسلفه مسندّاء ثم ساق عن أبي عوانة» عَنْ مَنْصُور» عَنْ 
إنراهِيم» عَنْ مسرو عَنْ عَاؤِسَة اَن سول اه ل گان إا تى 
مَرِيضًا ا 2 بو- قال : «أَذْهِب الاس برت الناس» أو انت 
الشافي» لا شقًاء إل شِمًاۇك شقاءَ لا يغادر سما قال عرو ن ا 


قيس وإبراِیم بن همان ٤‏ عن إِبرَاهي عَنْ مَنْصُور وَأبي الصحَى: 


إا آي ريض جریر : و ل أت الضحرا وحدة 
4 


ا 


تعلیق ابن طهمان» أخرجه الإسماعيلي في «صحيحه» عن القاسم» 


(1) سيأتي في الطب برقم )٥۷٤۳(‏ باب: رقية النبي ييه وأخرجه مسلم )۲٠۹۱(‏ 
کتاب : السلامء باب : استحباب رقىة المريض 


س۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سابق : ثنا إبراهيم به قال: وتابعه سفيان بن سعيد وأبو الأحوص» عن 
منصور» قال: وثنا عمران: نا عثمان» عن جرير» عن منصور» عن ابي 
الضحى: إذا آتي بالمريض. 

قال الإسماعيلي : وليس هذا بشك»› ولكنه كان اكل يقول في 
الحالتين كذلك إن شاء الله . 

وقال النسائي : حديث أبي عوانة وسفيان وورقاء» عن منصور» عن 
إبراهيم وحده» وحديث جرير» عن منصور» عن ابي الضحئ”. قلت : 
وهذا الحديث روي من طريق ثابت بن قيس بن شماس وعليّ ومحمد بن 
حاط وان م ا 

أخرج الأول: ابن حبان من حديثه : أنه ك دخل عليه وهو مريض»› 


فقال: «اكشف الباس رب الناس» عن ثابت بن قيس بن ا 


والثاني : ابن أبي عاصم من حديث الحارث عنه» کان رسول الله ڳلا 
إذا دخل على المريض قال: «أذهب الباس» رب الناس»ء واشف أنت 
الشافي لا شافي إل آت ٩‏ 

والثالث: ابن أبي عاصم -أيصًا- عن محمد بن حاطب قال: 
تناولت قدرًا فاحرقت يدي» فذهبت بي أمي إلى رسول الله ييه فتكلم 


.٠٠٠١/١٠۲ أنظر: «تحفة الأشراف»‎ )١( 

(۲) ورد في هامش الأصل: ينبغي أن يقول: وأم محمد بن حاطب كما طرقه سواه فيما 
يأتي -والله أعلم - وأمه أم جميل» يقال : أسمها فاطمة بنت المجلل بن عبيد الله قرشية 
عامرية» هاجرت مع زوجها حاطب بن الحارث بن المغيرة إلى الحبشة فتوفي هناك 
وولدت له محمدًا والحارث. وقيل : آسمها جويرية» وقيل : أسماء. 

(۳) رواه ابن حبان فی «(صحیحه» ۱۳/ .٤۳۳ -٤۳۲‏ 

() «الآحاد والمثاني» ۲/ “٤‏ ۸۵ (۷۸۲» ۷۸۳) مختصرًا. 


س كتاب المَرْضصّى 


بكلام لا دري ما هوء فقالت: قال: «أذهب الباس رب الناس» 
ال 

والرابع: آبو داود من طریق فيها مجهول عنه» کان رسول الله علا 
يقول: إذا أتي بمريض» الحديث. بلفظ البخاري” . 

قال الطبري: في هله الآثار من الفقه أن الرغبة إلى الله تعالى في 
العافية في الجسم أفضل للعبد وأصلح له من الرغبة إليه في البلاء؛ وذلك 
أنه ال كان يدعو للمرضى بالشقاء من عللهم› فان قلت : ما وجه دعائه 
لسعد بالشفاء وقد تظاهرت الأخبار عنهء أنه قال يومًا لأصحابه: «من 
أحب أن يصح ولا يسقم؟». قالوا: نحن يا رسول الله» فقال: 
«أتحبون أن تكونوا مثل الحمير الصيالة؟)» وتغيرً وجه رسول الله 
ي ثم قال: «ألا تحبون أن تكونوا أصحاب بلاء وأصحاب 
كفارات؟!». قالوا: بلي يا رسول اللهء قال: «فوالذي نفس أبي 
القاسم بيده» إن الله ليبتلي المؤمن وما يبتليه إلا لكرامته عليه واا أن 
له عنده منزلة لا يبلغها بشيء من عمله دون آن يبلغ من البلاء ما يبلغه 
تلك المنزلة»؟ من حديث أبي عقيل مسلم بن عقيل» عن عبد الله بن 
أبي إياس بن أبي فاطمة» عن أبيه» عن جده مرفوعًا . 

وروى زيد بن أبي أنيسة» عن عمرو بن مرة» عن سعيد بن المسيب› 
عن أبي هريرة هه قال: جاء رجل مصحح إلى رسول الله ياء فقال له 
رسول الله با : «أصابتك آم ملدم قط؟». 
)١(‏ المصدر السابق .)۳۲١٤( ۲٤/٣‏ 
(۲) رواه آبو داود فی «سننه» (۳۸۸۳) وقال المنذري فى «مختصره» :۳٦۳/١‏ الراوي 

عور هون 
(۳) سبق تخریجه. 


س التوضيح لشرح الجامع الصخحیح سد 


قال: لا. یا رسول الله» فلما ولیٰ قال لهم رسول الله ي : «من سره 
أن ينظر إلى رجل من أهل النار فلينظر إلى هدذ». 

وروی الليث› عن زد نآ یب E‏ 
أنس بن مالك 4 عن النبي ية أنه قال: «إن أعظم الجزاء مع عظم 
البلاءء وإن الله تعالى إذا حب قومًا بتلاهم» فمن رضي فله الرضاء 
ومن سخط فله السخطا”" مع كثرة ما كان يؤثر العلل والأسقام. 

من السلف قيل: لا تعارض» ولكل وجه» وذلك أن العلل 
والأتراض ارات لأهل الأنمان:رعقريات محص أف بها من اء 
منهم في الدنيا؛ ليلقوه مطهرين من دنس الذنوب. 

كما روئ أيوب» عن أبي قلابة» عن أنس هه قال: كان الصديق 
يأكل مع رسول الله کا فنزلت الآية: فن يَعَمَل يكال درو 
[الزلزلة: ۷] الاية . 

فرفع الصديق يده» وقال: يا رسول الله إني أجزى بما عملت من 
قال ف 


() لم أقف عليه من هزه الطريق ورواه البخاري في «الأدب المفرد» »)٤۹٥(‏ وأحمد 
۲ والنسائي في «الکبری» ۳٠٤ -۳٥۳ /٤‏ والحاکم في «مستدرکه» ۱/ ۲٤١‏ 
من طرق عن محمد بن عمرو بن علقمة› عن أبي سلمة» عن أبي هريرة به مطولا . 
وحسنه الاأّلبانی فى تخريج «الأدب المفرد» ص1۹٠‏ وله طرق أخرى ضعيفة عن 
أبي هريرة رواها أحمد وغيره وفي الباب عن أبي بن كعب وسنده ضعيف. 

(۳) كذا في الأصول والصواب: سنان كما في مصادر ترجمته ومصادر التخريج 
وانظر : «تهذيب الكمال» 10/۰ 

)( رواه الترمذي )7 «(4A‏ وابن ماجه (T1)‏ وصححه الألبانى فی «الصحيحة) 
(۲۰(. 


فقال : «يا أبا بكر ما رأيت في الدنيا مما تكره نجشنًا مثل ذر الشر ويدخر 
لك مثاقيل الخير حتى توفاه و 

فإذا كانت العلل والأوجاع إنما هي عقوبات التبعات» ثبت أنه هك 
إنما دعا بالشفاء من الأمراض لمن لا كبائر له» ومن سلم من الذنوب 
الموجبة للعقاب» وبرئ من مظالم العباد -لا كبائر له- وكره اختيار 
الصحة على البلاء. 

في هه الأحاديث: الأجر لأهل الإجرام» ولمن أقترف على نفسه 
والآثام» فکره له أن یختار لنفسه لقاء ربه بآثامه» وموافاته بإحرامه غير 
متمحص ولا متطهر من الأدناس» فليس شىء من الأخبار مضاد 
ا ٤‏ 

فصل : 

وفيه: جواز السجع في الدعاء والرقى إذا لم يكن مقصودًا 
ولا متكلفا. 

فصل : 

شفاء : منصوب على المصدر» تقديره: واشف . 

والشافي: سم فاعل من ذلك. والألف واللام فيه بمعنى الذي . 
وليس باسم علم لله تعالىء «ولا يغادر» أي: لا يترك سقمًاء يريد: 


)١(‏ رواه الطبري في «تفسيره» ٠٦۲/١١‏ تفسير سورة الزلزلةء وابن أبي حاتم في 
«تفسيره» ٠٤٠٦/٠١‏ والطبراني في «الآوسط) ۸/ ٠۲٠٤‏ والبيهقي في «الشعب» 
٠١۳۲--۷‏ كلهم من طريق الهيثم بن الربيع عن سماك بن عطية عن يوب به. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۷ ': رواه الطبراني في «الأوسط» عن شيخه 
موس بن سهل» والظاهر أنه الوشاء وهو ضعيف. قلت : الوشاء ليس من شيوخ 
الطبراني» وإنما هو موسى بن سهل أبو عمران الجوني وهو ثقة. 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
E‏ 

وقال ابن العربي : أي كاملا ثابنًا. وسقمًا: بضم السين والقاف“ 
وبفتحهما» ذكره ابن التين . 

وقوله: «أذهب الباس رب الناس» فيه إشارة إلى الرقى والدواءء 
لا ينتسب إليهما من إذهاب الداء شي#» إنما يذهبه الله. 


E SEO SO 


(1) ورد بهامش الأصل: في «الصحاح»: السقم والسّقم مثل حزن وحُّزن. 


- باب وْصُوء العَاِدِ للْمَريض 

E 
كل علي الي ا‎ ٠ انكر قالّ: سَمِعْتُ جار بى عَبْدِ الله رضي الله عنهما قال:‎ 
وأا مَريض قنَوصاً قَصبَ علي -أًؤ قال : : «صبّوا عَلَيْهِ»- فَعَقَلْتُ فَمَلْتُ : ا بي إلا‎ 
rr. -فتح‎ ٠١١١ -مسلم:‎ ۱۹٤ كللَةء قَكَيِتَ الميرَاتُ؟ فَدَرَلَّتْ آي القَرَائِض . [انظر:‎ 

ذکر فیه حدیث جابر 4 قال : دحل عَليّ رسول الله کا ونا مَرِیض› 
ََوصّاً وصبه عَلَيّ -أو قًال: «صْبُوا َلَيْهِ- قَعَمَلْتٌ» مَمُلْتُ: لا ير 
إا كاله َكيف المِيرَا؟ فََرَلّث ايه الكلالة. 

هذا الحديث سلف في الطهارة والتفسير › ويأتي في امراق ۳ 
وأخرجه مسلم في الفرائض” 

ولا شك أن وضوء العائد للمريض إذا كان إمامًا في الخيرء ورئيسًا 
في الفضل يتبرك به وصبه عليه مما برج نفعه» وقد یمکن أن یکون 
مرض جابر الذي صب عليه رسول الله ية الماء مرض الحمى الذي 
أمر بإبرادها بالماء؛ لأنها من فيح جهنم » فتكون صفة من الإبراد. 

هكذا أن يتوضاً الفاضل» ويصُّب ذلك الماء الذي طار من وضوئه 
عليه . 


0 


)۱( سلف في الطهارة برقم )۱۹٤(‏ باب : صب النبي بي وضوءه على المخمى عليهء 
وڻي التفسير برقم (foOVV)‏ باب : قوله فإ ویک A‏ 3 رکد ڪڪ 4 الآية» وسيائي 
في الفراقض (1) باب : قول یی ۶ آله ا 


ع٣‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب مَنُ دَعَا برقع الوََاءِ وَالْحُمَّى. 

۷ - حًا إشماعيل» حَدڌنِي مَالِكء عن هشام بن زوء عَنْ أبيهء عن 

َاِسَةَ رضي اله عنها انها قَالٌتْ: ها َء م رَسول اه يا وعك أبُو بكر وَبلالء قَالّث: 
u SCL‏ 

کر إا أَحَدَنه الحم يول 
كل نري مُصَبَح فِي أَمْلِوٍ وَالْمَوْتُ أَذْتَى مِنْ شِرَاك تَعْلِهِ 

کان بال إا أقْلِع عَنه يَرْقَع عَقيرته هَيَفُولٌ: 
للحي هل او ل رو وي و و 
رََلْ أردَنْ يَوْمًا يياه َو وَهَل تَبْدُوَنْ لِي سَامَةٌ فيل 

قال: الث عَائِسَّة: قَجِنْتُ رَسُول انه ية قَاخبرئةء فال : : الهم حبّبٍ حَبّٺ إِلَيا 
المَدِيتَةَ حًا مه SSS e E‏ وَبارك لا في صَاعِها مم اقل 
اھا حلي بالْحُحمَة. [انظر: ۱۸۸۹ - مسلم: -۱۳۷١‏ فتح ۱۳۲/۱۰] 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها السالف قريبًاء وال 
ا 

والوباء يمد ويقصر» وجمع المقصور: أوباء» والممدود: أوبئةء 
قاله الجوهر ١‏ 

وفيه من الفقه : جواز الدعاء إلى الله في رفع الوباء والحمى والرغبة 
إليه في الصحة والعافية. 

وهلذا رد على الصوفية في قولهم: إن الولي لا تتم له الولاية إلا إذا 


(۱) سلف في الحح برقم (A۸۹)‏ باب : فضائل المدينة. 
وسلف برقم (4 00( باب : عيادة النساء الرجال. 
) «الصحاح» ۷۹/١‏ مادة: (وبأً). 


رضي بجميع ما نزل به من البلاءء ولا يدح الله في كشفه» وهو من 
العجائب» وقد سلف زيفه. 
وقوله: (رفع عقيرته) أي : صوته. يقال: إن أصله أن رجلا قطعت 

رجله» فكان يرفع المقطوعة على الصحيحة ويصيح من شدة وجعها 
بأعلى صوته» فقيل لكل من رفع صوته: رفع عقيرته. والعقيرة: فعيلة 
بمعنى مفعولة. 

(تمّ الجزء بحمد الله وعونه» وصلواته 

عل سیدنا محملٍ وآله» کلما ذکره 

الذاكرون وسها عن ذكره الغافلون. 

يتلوه : كتاب الطب) 


س نق 


اني في بابهء آنه کیا کان یکره 


اليكك وغو عتتمص هن الو آي ز5 
E E‏ 


وأما الكلام بعدها في غير دَلِكّ فمكروه. وإليه ذهب الأكثرون منهم : 
”® 
بو هريرة؛ واين عباس 
وکتب عمر آن لا ینام قبل آن يصلیهاء فمن نام فلا نامت عی۰ 


® i 
وهو قول عطاء وطاوس» وإبراهيم» ومجاهد“ » ومالك» والشافعي»‎ 


ورخص فيه طاتفة. روي ذَِكَ عن علي ه- آنه کان ریما (غغا)“ 


قبل العشاء. 


) سبأتي برقم )٩۸(‏ کتاب: مواقت الصلاة» باب: ما يكره من النوم قبل العشاء. 

۲ «قتح الباري* لابن رجب ۴/ ۱۸۳- ۰۱۸۵ ۳۷۵- ۳۷۸ واثر ابن عباس رواء ابن 
أبي شبية ٠١١/۲‏ (۷1۸۳) في الصلاةء باب من كره الثوم بين المغرب والعشاء. 

رواء مالك في «الموطاه )١( 1/١‏ باب: وقوت الصلاة. وعبد الرزاق ٠۳/١‏ 
(۳) كتاب: الصلوات» باب: النوم تيلها والسمر بعدها. وابن أبي شية / 
۱ (۷۱۷۸) کتاب: الصلاة؛ باب: من کره اللوم 

الآثار رواها ابن آیي شییة ۱۲۴-۱۲۱/۲ (۰۷۱۸8 ۰۷۱۸٩‏ ۷۱۸۷) کتاب: 
الصلاة» باب: من كره النوم بين المغرب والعشاء. 

() امختصر أختلاف العلماءه ۴٠۷/۱‏ «الاستذكاره ۹۲/۲ «الإعلام بفوائد عدة 
الاحكام» ۲۹1/۲ «المجىرع؛ ٤1/۴‏ 

)١‏ ورد بهامش الأصل: غفا لغة والاكثر أغفا. 

۷ رواه عبد الرزاق )۲٠١۷( ٠١٤/١‏ كتاب: الصلوات» باب: اللوم قبلها والسمر 
بعدها. 

وابن آبي شیبة ۱۲۲/۲ )۷۱٩۰(‏ كتاب: الصلاة» باب: من رخص في اللوم 

بعدها. وأحمد ۱٠١/١‏ وقال الهيشمي في دالمجمع؟ ۳۱/۱: روا أحمد وقه: 

محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليل وهو ضعيف لسوء حفظه وفيه ران لم يسم. 


N E a 
باب ما أَنرَل الله دَاءَ إلا أنرّل له شقاءً.‎ -١ 


۸- دتا محمد بن الئَئىء حدئَتا ابو َد الربيريٰء حدتنَا عُمَرُ بن 
سَڃِيدِ بن ابي حَسَين قال: : حلي عَطَاءُ ِي آي رَباحء عن ن آي هُرَيرةَ دهء عَنِ النَبيّ 
6 قال : : Û»‏ آنل الله داءَ إل نَل ل شقَاءً». [فتح 1۳4/1[ 

ذکر فيه حديث أبي هريرة 4# عن رسول الله ل : ما أَنْرّل الله اء 


هذا الحديث اخرجه من أفراده» وقال الحاكم: انه صحیح عل 
شرط مسلم أيضا" . 

(CY) =| ٣ = ھا‎ 2 

الطب -مثلث الطاء- اسم الفعل كما دکره ابن السيد في «مثلثه) : 

وأما الصَب- بالفتح- فالرجل العالم بالأمور» وكذلك الطبيب› 


.۷١ /۲ «المثلث»‎ )۲( .٠۹۹/٤ «المستدرك»‎ )۱( 


س7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وامرأة طبّة» والب : السحرء والظب: الداءء من الأضدادء والظب: 
الشهوة. هه كلها مكسورة“. 

وفي «المنتهئ» لأبي المعالي : الطب: الحزق بالشيء والرفقء وكل 
حاذق عند العرب طبيب» وإنما خصوا به المعالج دون غيره من العلماء 
تخصيصًا وتشريفا. 

وجمع القلة: أطبةء والكثرة: أطباء. والطب طرائق ترى في شعاع 
الشفشن إذا طلعت» وحده كما قال ابن سينا في «أرجوزته»: 
الطب حفظ صحة برء مرض من شيب في بدن فيه عرض 

وهو ينقسم إل علمي وال عملي» والعلمي طبيعي وخارج عنهاء 
والمرض حرفانية الجسم عن المجرى الطبيعي» والمداواة [رده] إليه 
وحفظ الصحة بقاؤه عليه» والشيء يداوى بضده» ولكن قد يدق 
وتغمض حقيقة المرض وحقيقة طبع الداء فتقل الثقة بالمضادة. 

ومن هنا يقع الخطأً من الطبيب» وطب سيدنا رسول الله حاصل 
بالوحي وبعادة العرب» والتبرك كالاستشفاء بالقرآن» وحقيقة الطبيب: 
العالم بالطب» وهو العلم بالشيء الخفي الذي لا يبدو إلا بعد معاناة 
بفکر صاف ونظر واف . 

ولما ولي أبو الدرداء القضاء كتب إليه (سليمان) : بلغني أنك 
جلف طبيبا تداوي الناس» فاحذر أن تكون متطببا فتهلكهم” . وقد 
نف عنه الطب» وإنما هو رفيق خشية النسبة إلى الأدويةء والمزيل الله 
)١(‏ آنظر: «الأضداد» لابن الأنباري ١/١۲۳ء‏ و«مجمل اللغة» ٥۸١ /١‏ مادة [طبب]. 
(۲) كذا بالأصل والصواب سلمان وهو سلمان الفارسي رضي الله عنه. 
(۳) رواه مالك في «الموطأ» عن يحيى بن سعيد؛ أن أبا الدرداء كتب إلى سلمان 

الفارسي فذكره ص٠۸٤.‏ 


هريرة وأبي خحزامة عن أبيه وابن eT a‏ 
ة (MW. ٤‏ 


وحديث أسامة أخرجه أأصحاب E‏ الأربعة» صححه [الترمذي] 
وابن حبان والحاكم» وفبه : YD:‏ داءً واحدا وهو الهرم) (وفي الذي قله 


(۱) كذا قال المصنف وهو بث يشير إلى أن الزبيري هذا يتكلم فيه. قلت : قد تکلم فيه 
الإمام أحمد وغيره: وقد ذكره الحافظ في (مقدمة الفتح» ص۹ ٤٤١ -٤۳‏ فيمن 
طعن فيه من رجال الصحيح والجواب عن الاعتراضات» فقال: محمد بن 
عبد الله بن الزبير الزبيري نسبة إلى جده وهو مولى بني سد يكنى أبا أحمد» 
الكوفي احا الأثبات الثقات:المشهورين من شيوخ أحمد بن ختل: قال خنبل عن 
أحمد كان كثير الخطأً في حديث سفيان وقال أبو حاتم : كان حافظا له وهام ووثقه 
ابن نمير وابن معين والعجلي وزاد: کان يتشيع› وقال النسائي : ليس به بأس» 
وقال أبو زرعة وغير واحد: صدوق» وقال بندار: ما رأيت أحفظ منه» قلت : 
أحتج به الجماعة» وما أظن أخرج له شيئًا عن أفراده عن سفيان والله أعلم. 

(۲) «سنن الترمذي» بعد الحدیث (۲۰۳۸). 

(۳) هو قاسم بن أصبغ بن محمد بن يوسف بن ناصح» أبو محمد الإمام الحافظ 
العلامة القرطبي مولى بني أمية. سمع بقي بن مخلد ومحمد بن وضاح وغيرهم 
وحدث عنه حفیده قاسم بن محمد وعبد الله بن محمد الباجي» وعبد الله بن نصر 
وغيرهم. أثنى عليه غير واحد. وتواليف ابن حزم وابن عبد البر وأبي الوليد الباجي 
طافحة برواياته. وألف «بر الوالدين»» «مسند مالك)» و«المنقى فى الآثار»» 
و«الأنساب»» وغير ذلك. وتوفى فى جمادى الأول سنة أربعين وثلامائة عن 
تسعين عاما. وانظر «سير أعلام النبلاء» ٤۷٤1-٥‏ «شذرات الذهب» 
0۷/۲ . 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


«إِلا السام» وهو الموت› وفی رواية لابن حبان: «إِلا السام 
ا 

وأخرجه مسلم من حديث جابر”"» وأغرب الحاكم فاستدركه عليه 
ا | a‏ 
رلا خخ عل ع 

وحديث ابن مسعود أخرجه النسائي بزيادة: «فعليكم بألبان 
(الش* فانها ترم من كل الشحر» وصححه ابن ا ولا 
نعم : «تأکل» وفی E E‏ 


قال ثابت السفضط فن ولال" : واتريم) واتقم» واتقيم)» 
يقال الشاة ترم بمرمتيهاء وهما: شفتاهاء والرمرام: حشيش الربيع . 
وحديث أبى خزامة أخرجه ابن ماجه -وفى نسخة: خزامة عن أبيه-: 


(1) ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص؟). 

(۲) رواه آبو داود .»)۲۸٣١(‏ والترمذي (۲۰۳۸)» ابن ماجه )۳٤١١(‏ والنسائي في 
«الکبری» ٤‏ وابن حبان ٤۲۹ ٤۲٦/١۳‏ والحاكم في «المستدرك) 
٤)؛›.‏ وقال الترمذي : حسن صحيح»› وقال الحاكم : صحيح الإسنادء خرجه 
عشرة من أئمة المسلمين . وصححه الألبانى فى الصحيحة .)٤١١(‏ 

ملم )۲۲۰٤(‏ تاب السلا باب: الكل داء دراء رامعحباب التذاوي: 

.)١١/٤ «المستدرك»‎ )6( 

. مثبتة من هامش الأصل»› وكتب فوقها: كذا أحفظه. ووقع في أصله: الإبل‎ )٥( 

.٤٤۷ /۱۳ «صحیح ابن حبان»‎ ۱۹۳ /٤ «السنن الکبری»‎ )١ 

(۷) رواه أبو نعيم في «الطب النبوي» )٠١( ۱۸١ /١‏ بلفظ : تحيط» وليس فيه : تأكل. 

(۸) هو ثابت بن حزم بن عبد الرحمن بن مطرف» العلامة الإمام الحافظ أبو القاسم 
السرقسطي صاحب كتاب «الدلائل»» كان عالماء مفتيًا» بصيرًا بالحديث» والنحو 
واللغة والغريب والشعر وله مصنفات مفيدة. وقد ولي قضاء سرقسطة» وكان ولده 
من الأذكياء المعدودين ومات سنة أربع عشرة وثلاثمائة. وانظر ترجمته في «سير 
اعلام النبلاء» ٥٦۲ /۱٤‏ و«شذرات الذهب» .۲٠٦/۲‏ 


ے ڪتَابُ الطث 


سئل رسول الله 44 : أرأيت أدوية نتداوى بهاء ورقى نسترقي بهاء وتقى 
نتقیها» هل ترد من قدر الله؟ قال: «هي من قدر الل». 

قلت : وفي الباب عن بريدة أخرجه ابن ای عاصم»› ونس أخرجه 
أيضًا» وأبى الدرداء أخرجه أبو واوو 

فصل : 

فيه : إباحة التداوي وجواز الطب» وهو رد على الصوفية أن الولاية 
لا تتم إلا إذا رضي بجميع ما نزل به من البلاء ولا يجوز له مداواته . 

وقد باح الشارع التداوي وقال للرجلين : «أيكما أطب؟» فقا لا : 
أو قن الط خير اسول ا9 فال الالء الد اتل 
الأدواء» أخرجه مالك في «الموطأً» عن زيد بن سلب" . 

وروی الأول منه عاصم بن عمر» عن سهيل › عن أبي هريرة 
مرفوځًا» والباقي اشا نڌ صحيحة» فاا معنیٰ لقول من انکر ذلك 
وسعه أن يُعَجُلّه قبل نزول وقته. 


(۱) «سنن ابن ماجه» )۳٤۳۷(‏ وضعفه الألبانی فی «ضعیف ابن ماجه» .۷٤۹‏ 

(۲) رواه ابو داود في (اسننه» (۳۸۹۲) وقال المنذري في «(مختصره» :۳٦۹/٩‏ في 
إسناده زيادة بن محمد الأنصاري. قال: أبو حاتم الرازي: منكر الحديث وقال 
البخاري والنسائي : منكر الحديث. وقال ابن حبان: منكر الحديث جدًا» يروي 
المناكير عن المشاهير فاستحق الترك. وقال ابن عدي: لا أعرف له إلا مقدار 
حدیثین او ثلاثة. روى عن الليث وابن لهيعة ومقدار ما له لا يتابع عليه. وقال 
الألباني في «ضعيف الترغيب» »)۲٠٠۳(‏ و«ضعيف الجامع الصغير» :)0٥٤١١(‏ 
ضعيف جدًا. 

(۳) «الموطاً» ص٦۸٥.‏ 

)٤(‏ لم أقف عليه من هذا الطريق وذكره أبو عمر في «التمهيد» ۲٠۳ /٥‏ ولم يسنده. 


GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و(الشفاء) ممدود» قال تعالى : «إفيه اء لاس [النحل: 1۹4] وقد 
سلف آستثناء الهرم والموت» فالحديث ليس على عمومه و(الداء) ممدود 
مفتوح الدال لا غير» والدواء فتح داله أفصح من كسرها كما قاله 


ت )0( 
ا 


فصل : 

وقد تلافى الشارع بآخر كلامه ما قد يعارض به أوله بأن يقال: إنك 
قلت «لكل داء دواء»» ونحن نجد كثيرًا من المرضی يداوون فلا يبرءون؛ 
فنبه على أن ذلك لفقد العلم بحقيقة المداواة لا لفقد الدواء» (والناس 
يلحون الطبيب إصابة المقدار)"» والرب تعالى لو شاء لم يخلق داءء 
وٳذ خلقه فلو شاء لم يخلق له دواء ولا أذن له في استعماله» وإِذ أذن فيه 
فقد ندب إلى تركه. 

قال ييه: «يدخل الحنة من أمتي سبعون ألقًا لا يسترقون 
ولا يكتوون»“ وفي رواية «سبعمائة ألف» . 


فى رواية لأبى عمر: «دخلت أمة بقضها وقضيضها الجنة كانوا 


(1) في هامش الأصل: حاشية: ويفهم الترجيح من الصحاح. 

.04۲ /٥ «المفهم»‎ (۲) 

)۳( «المعلم» ۲/ 110-1 للمازري والعبارة هناك: وما قلنا واضح. 
والناسٌ يلحَؤن الطبيبً وإنّما عَلظ الطبيب إصابة المقدار 

)٤(‏ رواه مسلم (۲۱۸) كتاب الإيمان» باب الدليل على دخول طوائف من المسلمين 
الجنة بغير حساب ولا عذاب من حديث عمران بن حصين. 

() مسلم (۲۱۹) كتاب الإيمان» باب الدليل على دخول طوائف من المسلمين الجنة 


س ڪتَابُ الطث ۹F‏ 
( 


لا یسترقون ولا یکتوون»' 

وحديث ابن مسعود: «فأمر الله الملك بثلاثة رزقه وأجله وأين 
یموت» وإنکم تعلقون التمائم على أبنائكم من العين» ذكره إسماعيل 
القاضي موقوفًاء وقد روي هذا المعنى مرفوعًا . 

ثم هذا فیمن آسترقیٰ واکتوی قبل حصول مرض يوجبه فإذا وقع 
ندب إلى التداوي لقوله: «تداووا» هذا أمر م أعتقاد أن الفاعل الرب 
جل جلالهء فالدواء لم يحدث شفاء ولا ولد کا آل ت 

فائدة تتعلق بحديث «يدخل الجنة من أمتى سبعون ألقًا» ذكرناها 
استدراگا: من هو الذي قيل له: «سبقك اكاك 

قال ثعلب : كان منافقًا. وهو مردود بما ذكره الخطيب عن مجاهد 
آنه سعد بن عبادة- وهو بعید منه. 

ويجاب بأنه لم يبلغ منزلته لشهوده بدرّا» وهو من معاریض الکلام 
والرفق بالجاهل في الخطاب إذ أنه لم يهتم كما أهتم عكاشة بل سمع 
فطلب » ولحسم المادة. 


(۱) کذا ذکره أبو عمر ولم يسنده ورواه ابن الأعرابي في «معجمه» )٤۷١( ۲٠٤/۱‏ 
وابن حبان في «صحیحه» ۲/ ٠٠٥‏ والطبراني في «الاوسط» ۸/ ٩۷‏ من طرق عن 
شعيب بن حرب» عن عثمان بن واقد» عن سعيد بن ابي سعيد مولى المهري عن 
بي هريرة عن النبي ية به. وقال الهيثمي ف ي الجن ٥‏ ؛: رواه الطبراني 

في «الاوسط)» وفيه من لم أعرفه. وضعفه الألباني في «الضعيفة» )٤٦1۳(‏ وذكر 
فيه فوائد جمة فراجعه فإنه مفيد. 
۳) رواہ إسماعیل بن آسحاق القاضی موقوفًا کما فی «التمهید» /٥‏ ۲۹۸. 
© روا الطب ي الاسعاء العهعة ف الأباد لسكا ص )عن ماك 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب هَل يُدَاوي الرَحُل المَرَاة أو المَرَاة الرَجُل؟ 

ڪن بيع بنتِ مُعَوَذِ ابن ڪَفراءَ قالّث: كتا تعزو مَعَ رَسُول اله 445 تَشقِي القَوم 
وَنَخْدُمُهُم» ونرد قى وا ٌجزحى إلى للمدِينَّة. [انظر: ۲۸۸۲- فتح ]١/١١‏ 

ذکر فيه حديث الرَّ بْتِ مُعَوِ قَالْث: کنا تَغْرُو مَعَ رَسول اله ئي 
قي القَوْم وَنَخْدُمُهّم» ونرد الى وَالْجَرْحى إلى المَيِيتة. 

هذا الحديث سلف فى الجهاد"". 
TT‏ . ۲( 
فتنة» وأما الجواري فلا يباشرن الرجال غير ذوي المحارم منهن”" . 
وعندنا إنما تجوز المداواة عند عدم المعالج من کل صنف . 


SLAENIISENISI&N 


(۱) سلف في الجهاد برقم (۲۸۸۲) باب: مداواة النساء الجرحى في الغزو. 
(۲) «شرح ابن بطال» .۳۹٤ /٩‏ 


7 س فس س س ن بے 


وکان ابن عمر ینام ویوکل به من یوقظه""» وعن أپي موسیٰ مثله. 
وعن عروة وابن سيرين أنهما كانا ينامان نومة قبل العشاء". واحتج 
لهم بان الكراهة لمن خشي عليه تفويتها أو تفويت الجماعة فيها. 

وقال ابن بطال: أختلف قول مالك» فقال مرة: الصلاة أحب إلي 
من مذاكرة الفقه. وقال مرة: العناية بالعلم إذّا صحت فبه النية أفضل. 


وقال سحنون: ياتزم أفضلهما علي" . 
سابعها: 
هذا الحديث ورد ميا أنه كيا قال «آرابتکم» لِك آخر حياته» وفي 


«الصحيح* أيشًا من حديث جابر َال : سمعت النبي ب قبل أن يموت 
بشهر: «تسألوني عن الساعة وإنما علمها عند الله» وأقسم بالل ما على 


الأرض من نفس منفوسة -أي مولودة- يأني علليها مائة سئة؛. وفي 


رواية وهي حية بومئذه“. وهو علم من أعلام نبرته. 
ومعنى الحديث: أن كل نفس منفوسة كانت تلك الليلة على الأرض 


تعيش بعدها أكثر من مائة سنة سواء قل عمرها (قبل)* أم لاء وليس 


)١‏ سيأتي ملفا بعد حديث )0۷١(‏ كتاب: النوم قبل المشاء لمن غلب. وروا 
عبد الرزاق )۲٠١١( 1٤/١‏ كتاب: الصلوات» باب: النرم قبلها. وابن أبي شيب 
۷۱۹۵) کتاب: الصلاة» باپ: من رخص في التوم بعدها. 

) آثر عروة رواه ابن آي شیية ۱۲۲/۲ (۷۱۹۵) كتاب: الصلاةء باب: من رخص 
في النوم وبعدها. واثر این سیرین رواء ابن آیي شییة ۱۲۳/۲ (۷۱۹۹) کناب 
الصلاةء باب: من رخص في النوم بعدها. 

شرح صحیح البخاري؛ لابن بطال ۱۹۲/۱ 

() صحیح مسلم» (۲۵۴۸) كتاب : فضاتل الصحابةء باب : قول : «! 
سنة وعلى الأرض تفس... 

(۰) في (چ): بعد 


س ڪتَابُ الط کک کڪ ني . 


یں 


ت 


۴- باب الشقَاءُ ف دلا 


* 
ص 


\ 


۰-- حدَڌني الحسَينء حدَقَتا ا مد بن مَنِيعء دنا زان ب ُجاعء ڪلت 
سام الأفطس ٤‏ عن سويد ِن جټارء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قالّ: : «الشقَاءُ في 
ثلاثة : : شربَة عَسَل» وَشَرطة يحم وَكَبّة ار وَأنهّى امي عن الكي». رَفْعَ 
الیگ وَرَوَاهُ القَمْنْء عن ليٿ ڪن جَاهد» عن ابن اس ً عن النبيْ 1 ف 
القسل والجم. [۵۸۱- فتح ۱۳1/۱۰[ 

۱“ ددني َد بن عبد الرجيم؛ اخنا سُرَيْح بن ar‏ الحارث» 
تًا موان بن سُجاع» عَنْ ا الأفطّسء عن س سي بن جير » عن ابن عَباس» عن 
ابي 5 قال: «الشقّاء في تلاو : ا ل اوک 


ص 


بتار » وَأنْهّى می ٤‏ : عن الكئ». [انظر: -۵1۸٠۰‏ فتح im/\.‏ 


لاء في تاة: ا ق تار» وَأنهّى أي 
عن الك . رن م الخدت ورواه القمْنْء عن ن لَبْث» عن مجَاهل» 
ابن عَبّاس» عَنِ التي ية في العَسَلِ وَالْحَجْم. 

ئم ساقه من حديث سام الأفظس» عن ابن جبيْر» عَن ابن ن عَبّاس» 
عَنِ رسول اله 45 : «الشمَاء في َة : : في شَرَطَة مجم أ شرب عَسَلِ» 
و كيه ٻتار٬‏ وَانهي امي عَن الکيّ. 

الشرح : 

روى البخاري الأول عن الحسين» هو ابن محمد بن زياد أبو علي 
(النيسابوري)” القباني الحافظ . قال الكلاباذي: كان عنده مسند 
أحمد بن منيع . ۰ 


() ليست في الأصل» والمثبت من (ص؟). 


ہ9٤‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وبلغني انه کان يلزم البخاري ویهوی هواه. وقال الحاكم: هو 
الحسين بن آبي جعفر البيکندي› فرواه ابن ماجه عن أحمد بن منيع 
I 0‏ ۶ م 
بغير واسطة وهو عزيز من آفراد الصحيح لا نعرفه إلا من رواية 
مروان بن شجاع هو الجرزي عن سالم الأفطس» وليس لأحمد بن 
شجاع ولا لسالم الأفطس فيه غير هذا الحديث» وحديث آخر عن 
سعيد بن جبير: سألني يهودي من أهل الحيرة: أي الأجلين قضى 
ومر :ولا لھا دان ماج غ ما الواح 
و(القَمُي) بقاف مضمومة» ووقع في بعض النسخ: الشعبي» 
فاحذره. قال الجياني : وهو يعقوب بن عبد الله بن سعد ذكره هنا 
ا 
عبد الله بن يوسف (ع )0 جبارة بن المغلس› عنه بذلك بلفظ : 
«احتجموا لا يتبيغ بكم الدم فیقتلکم» . 
ووقع في الحميدي في أفراد البخاري : رواه مجاهد» عن طاوس› 
عن ابن عباس » وبعضص الرواة قول فيه : عن مجاهد» عن ابن عباس »› 
عن النبي بيا أنه قال: «في العسل والحجم الشفا . 
(۱) «سنن ابن ماجه» .)۳٤۹۱١(‏ 
(۲) سلف برقم )۲۸٤(‏ کتاب الشهادات» باب من آمر بإنجاز الوعد. 
(۳) «تقیید المهمل» ۳۹۱/۲. 
5) في الأصل: بن» والمثبت من هامش الأصل وهو الصواب. 
)٥(‏ رواه أبو نعيم في «الطب النبوي» ۲۹١/١‏ (۱۸۷) وغيره وضعفه الألباني في 
«الضعيفة» .)۱۸١۳(‏ 


0( «الجمع بين الصحيحين» ۲/ ۷۷ وتعقبه الحافظ في «الفتح» ٠١۸ /٠١‏ فقال : وأغرب 
الحميدي في «الجمع» فقال في أفراد البخاري : عن طاوس» عن ابن عباس من = 


وأسنده أبو نعيم في «الطب» من حديث أحمد بن 


وقد ذکره بعد -أعنی الببخاري- من حديث جابر» ومن حدیث ابی 
ناد انما وق الاما عو ا ا حر جه ا اجه اساد 
ٍ ۳ 


۶ ء۶ ۴ (O.‏ 
ويسير بن عمرو اخرجه ابن سعد» وابن آبي ليلیٰ» وبي سمرة 4 
وابن عباس» ورجل من الأنصار» أخرجها ابن سعد. 
وترجم البخاري على حديث جابر وحدیث ابي سعيد» وفي آخره: 
فسا یسا فبراً. 


E SOD SMI RD 


= رواية مجاهد عنه. قال: وبعض الرواة يقول فيه : عن مجاهد» عن ابن عباس» عن 
النبي ية «في العسل والحجم الشفاء» وهلذا الذي عزاه للبخاري لم أره فيه أصلاء 
بل ولا في غيره» والحديث الذي أختلف الرواة فيه هل هو عن مجاهد» عن 
طاوس» عن ابن عباس أو عن مجاهد» عن ابن عباس» بلا واسطة إنما هو في 
القبرين اللذين كانا يعذبان وأما حديث الباب فلم أره من رواية طاوس أصلَا وأما 
مجاهد فلم يذكره البخاري عنه إلا تعليقًا. اه. 

(1) حديث جابر وأبي سعيد يأتيان في الباب التالي. 

(۲) يشير المصنف إلى ما رواه ابن ماجه في «(سننه» )۳٤۷۹(‏ من طریق ا بن 
المغلس عن كثير بن سليم عن انس بن مالك» وقال البوصيري في «زوائده» : 
قلت: وإن ضعف كثير وجبارة فقد رواه من حديث الترمذي في «الجامع» 
و«الشمائل» 'وقال: حسن غريب» ورواه الحاكم في «المستدرك» من حديث 
ابن عباس وقال: صحيح الإسناد» وإسناد حديث أنس فيه : جبارة بن المغخلس وهو 
ضعیف» وکذا شیخه کثیر بن سليم» ورواه البزار في «مسنده» حديٿ ابن عمر. اه 
قلت : وحسنه الألباني في «الصحيحة) (۲۲۹۳) بشواهده فراجعه. 

(۳) كذا في الأصل وفي (ص۲) أبي وسمرة. 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب الذَوَاءِ بالَْسَلِ 

وقول الله و تعَالى: فيه شُفاء لتاس . ا 14[ 

۲- حدقا علي ن م بد انلهء دتا آبو امه قال : : أخبرني هسام 
عن عَائِشة رضي الله عنها قالث: كان النَبيْ كل يجيه الحلوَاء وَالعَسَل. ١1‏ 
۲“ مسلم: -۱٤١٤‏ فتح ۱۳۹/۱۰] 

۳-- ڪدقتا أ بو نيمء حَدتَتّا عبد الزن ِن العَسِيلِء کک 
قاد قال : وع جايو ن َب اله رضي الله عنهما قال : صوغت المي 45 يو 
ِن کانَ في شيءِ مِنْ ن ويك - يَکونُ في شَيْءِ من أذويَيَكمٌ- تر 

شَرْطَة مِحْجَم أو شَربَةِ عَسَل أو لَذْعَةٍ پار افق الداع وا أحت :ان 

كتويّ». ]014۷ ۰۲ -۵۷۰٤‏ مسلم: ۲۲۰۵- فتح ۱۳۹/۱۰] 

4-- حَدَثَتَا عياش بن الوَلِيدء حَدَتَتَا عبد الأغلّىء حدٿتَا سَعيدء عن 
عن آي امتوكلء عن آي سيد أن رجلا أتى الي 4ة قال : أي يشكي بط 
َقَالّ: «اسْقه عَسَلا. ٠‏ تى النَانيةً قَقَال: «اسْقه عَسّاا». كم تاه قَقَال: قَعَلْتُ. 
فقال: «صَدَقَ اله كدت بَطنْ آخيک› اسه َساا». فَسَقَاةء قَبراً.. [۵۷۱- 
مسلم: ۲۲۱۷- فتح ۱۳۹/۱۰] 

ثم ساق فيه من حديث عائشة رضي الله عنھا کان ي يع الا 
وَالْعَسَلٌ. 

وقد آختلف أهل التأويل فيما عادت عليه الهاء التي في قوله فيه 

ا تاس فقال بعضهم : على القرآن وهو قول مجاهد وقال آخرون: 

العسل. روي ذلك عن ابن مسعود وابن عباس وهو قول الحسن وقتادة 
وهو أولى بدليل حديثي الباب' . 


.1٠٤/۷ هه الأقوال رواها الطبري فى «تفسيره»‎ )١( 


وقال قتادة من حديث أبى سعيد: «(صدق القرآن وكذب بطن 
أخيك»"" وفي البخاري عن قتادة: «صدق اله». وقال بعضهم المعنى : 
فيه شفاء لبعض الناس» وتأولوا الآية وحديثي جابر وأبي سعيد على 
الخصوص» وقالوا: الحجامة وشرب العسل والكي إنما هو شفاء 
لبعض الأمراض دون بعض. ألا ترىئ قوله: «أو لذعة بنار توافق 
الداء» فشرط بيه موافقتها للداء فدل هذا أنها إذا لم توافق الداء 
فلا دواء فيها. 

وقد جاء في القرآن ما لفظه لفظ العموم والمراد به الخصوص كقوله 
تعالى: وما حلفت لن إا إل يدود @ 4 يريد المؤمن» كقوله : 

َد درآ لِجَملَرَ ثرا مى امن ولإ أي : خلقنا. وقال تعالى في 

بلقیس : ووت من ڪل تىچ ولم تؤت ملك سليمان» ومثله کثير. 

وال المازري: هذا الكلام من بديع صناعة الطب» وذلك أن سائر 
الأفراض الأمتلائية إما أن تكون دموية أو ضصفراوية أو شوداوية 
أو بلغمية» فالأول: شفاؤه إخراج الدم» والباقي: الإسهال بما يليق 
بالخلط منها فكأنه نبه بالعسل على المسهلات وبالحجامة على الفصد 
(وضع)"“ العلق وغيرهما مما في معناهما. 

وقد قال بعضهم : الفصد يدخل في قوله: «(شرطة محجما» وإذا اعيا 
الداء فآخر الطب الكي» فذكره في الأدوية؛ لأنه يستعمل عند غلبة الطباع 
لقوى الأدوية وحيث لا ينفع الدواء المشروب» فيجب أن يتأمل ما في 
كلامه من هزه (الأساليب)" وتعقيبه بقوله: «لا أكتوي» إشارة إلى أن 
(۱) رواه عبد الرزاق .٠١۳/١١‏ 
)١(‏ في الأصل: وجع. والمثبت من «المعلم». 
(۳) وقع في «المعلم»: الإشارات. 


ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


يؤخر العلاج به حتى تدفع الضرورة إليه ولا يوجد الشفاء إلا فيه؛ لما فيه 
من آستعجال الألم الشديد في دفع ألم قد يكون أضعف من ألم الكي . 

ثم أجاب عن شبه من ألحد واعترض» وأن هذا الذي أصابه 
الإسهال حصل من أمتلاء وهيضة فدواؤه ترکه والإاسهال أو تقويته»› 
فلما أمره ل4 بشرب الحسل فزاد منه فزاده فزاد مته إلى أن فبيت 
المادة فوقف الإإسهال. فیکون الخاط الذي کان بالرجل يوافق منه 
شرب العسل . 

والأطباء مجمعون على أن المرض الواحد يختلف علاجه باختلاف 
الشن والعادة والزمن والغذاء المتقدم والتدبير المألوف وقوة الطباع. 
والإإسهال يعرض من ضروب كثيرة محلها كتب أهله» منها: الإسهال 
الحادث من التخم والهيضات› وهم مجمعون في مثل هذا على أن 
تترك الطبيعة وفعلها وإن أحتاجت إلى معين على الإسهال أعينت 
ما دامت القوة باقية فأما حبسها فضررٌ عندهم واستعجال مرض . 

ولسنا نستظهر على قول رسول الله بأن تصدقه الأطباء؛ بل لو كذبوه 
لكذبناهم وکفرناهم وصدقناه حت پوجدوا المشاهدة لصحة ما قالوه 
الماء للمحموم» فإنهم قالوا عنه مالم يقل» وهو لم يقل أكثر من قوله 
«أبردوها بالماء» ولم يبين الصفة والحالة فمن أين فهم أنه أراد 
الأنغماس؟ قلت : قد ذكر الأنغماس عدة أيام في جرية الماء» والحديث 
إسناده جيد”"- والأطباء يسلمون أن الحمى الصفراوية (قدم)" 


(۱) يشير إل حديث رواه الترمذي برقم .)۲۰۸٤(‏ وأحمد .۲۸۱/٩‏ 
كذا بالأصل» وفي «المعلم: يدبر. 


سے ڪتَابُ الطب 


صاحبها بسقي الماء البارد الشديد البرد» نعم ويسقونه الثلج ويغسلون 
أطرافه بالماء الباردء فغير بعيد أن يكون بي أراد هذا النوع من 
الحمى فلا يبق للملحد إلا أن يتقول الكذب ويعارض كذبه بنفسه» 
E OT‏ 

وقال ابن بطال: قوله «صدق الله وكذب بطن أخيك» يدل أن الكلام 
لا يحمل على ظاهره» ولو حمل على ظاهره لبرئ المريض عند أول 
شربة» فلما لم يبرا دل على أن الألفاظ مفتقرة إلى معرفة معانيها 
ولیست على ظواهرها" . 

وقال ابن الجوزي: يجاب عما أعترض به على قوله لصاحب 
الإسهال «اسقه عسلا» من أربعة أوجه. 

أحدها: أنه تأول الآية وهي : فيه شِمَاءٌ لَلَاسن ولم يلتفت إلى 
ختلاف الأمراض . 

ثانيها: أن ما كان يذكره ييه من الطب على مذاهب العرب وعاداتهم 
كما في حديث إبراد الحمى بالماء. 

ثالثها: أن العسل كان يوافق ذلك الرجل» فقد قال الخطابي: كان 
A‏ 

قلت : عند أبي نعيم أنه كان به هيضة»› ومعناها قريب . 

رابعها: أن يكون أمره بطبخ العسل قبل سقيه وهو لعقد البلغم . 

وذكر ابن سعد عن على 4: إذا اشتكی أحدكم شيا فليسأل أمرأته 
ثلاثة دراهم من صداقهاء فتشتري به عسلا» ويشربه بماء السماء» فيجمع 


)1( «المعلم بفوائد مسلم» ۲/ 1-0 . 


(۲) «شرح ابن بطال» .٤۱٦/۹‏ (۳) «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۱۰. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الله له الهنيء المريء والماء المبارك والشفاء”. 

وقال ابن مسعود: عليكم بالشفائين القرآن والعسل" وقال 
الربيع بن خثيم : ما للمريض عندي إلا العسل ولا للنفساء إلا التمر". 

فصل : 

ذكر الموفق البغدادي في كتابه «الأربعين الطبية»“ منفعة العسل 
فأوضح› ذکر أنه يمنع من لسع الهوام ومن السموم القاتلة ويحفظ 
جشث الموتى وكل ما يودع فيه» ولذلك يسمى الحافظ الأمين» ومن 


(1) لم أقف عليه في «طبقات ابن سعد» وعزاه الحافظ في «الفتح» ۱۷١ /٠١‏ لابن أبي 
حاتم في (تفسیره» وقال: سنده حسن. 

(۲) كذا رواه أبو عبيد في «فضائل القرآن» ص۷٥‏ وابن أبي شيبة في «المصنف» 
)۳٠٠٠١( ۳‏ موقوفًا على ابن مسعود من طريق الأعمش» عن خيثمة» عن 
الأسود عنه» ثم رواه من طريق سفيان عن أبي أسحاق» عن أبي الأسود عنه بلفظ 
العسل شفاء من كل داء» والقرآن شفاء لما في الصدور. ومن طريق شعبة عن أبي 
إسحاق به رواه الطبرانی ۹/ ۱۸١-٠۸٤‏ وفيه قصة. 
ورواه ابن ماجه في «سننه) »)۳٤٥۲(‏ وابن عدي في «الکامل» “111/٤‏ والحاكم 
في «المستدرك) .٠٠١ /٤‏ والبيهقي في «الشعب» ۲/ ۱۹ من طريق زيد بن الحباب 
عن سفيان عن أب إسحاق عن أبي الأحوص عن عبد الله مرفوعًا. وقال البيهقي : 
والصحيح موقوف على ابن مسعود» وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٠١١٤(‏ 

(۳) رواه ابن ابی شيبة .٥۹ /٩‏ 

() هو الشيخ الإمام الفقيه النحوى الطبيب: موفق الدين أبو محمد عبد اللطيف 
الموصلي ثم البغدادي الشافعي تزیل حلب» ویعرف بابن اللباد. ولد ببغداد في 
أحد الربيعين سنة سبع وخمسين وخمسمائة» حدث بدمشق ومصر والقدس 
وحلب» وصنف في اللغة والطب» وله مصنفات كثيرة منها كتاب «رب»» «شرح 
بانت سعاد»» «شرح أربعين حديثا طبية» وله كتاب «غريب الحديث الكبير» الذي 
جمع فيه «غريب» أبي عبيد» وابن قتيبة والخطابي» ومات ببغداد في ثاني عشر 
المحرم سنة تسع وعشرين وستمائة» انظر : «سیر اعلام النبلاء» ۲۲/ ٠۳۲١‏ «تاريخ 
الإسلام» .۴٠۲ /٤١‏ 


س كاب الطث 
نهش الهوام ذوات السموم» ومن عضة الكلب الكلِب ولم يخلق لنا شيء 
فيه معانیه» ولا افضل منه وأنفع للمشايخ وأرباب العثالة ومضرته 
للصفراويين ودفع مضرنه بالخل ونحوه» وهو في أكثر الأمراض 
والأحوال أنفع من السكر» وقد كان بي يشرب كل يوم قدح عسل 
ممزوجًا على الريق› وهي حكمة عجبية في حفظ الصحة» ولا يعقلها 
إلا العالمون. 
عبد الحميد بن سالم» عن أبى هريرة مرفوعًا : امن لعق العسل ثلاث 
غدوات في كل شهر لم يصبه عظيم من البلاء' . 

قال الموفق: وقد كان بعد ذلك يفتدي بخبز الشعير مع الملح 
أو الخل ونحوه» ویصیر شظف العیش فلا تضره لما سبق من شربه 
العسل على الريق» وقد كان يراع أمورًا فى حفظه الصحة» منها 
والقلب بماء العسل» ويقلل الغذاء الأرضي الجسماني بالنقيع 
فما (أنفس)" هذا التدبير وأفضله. 


(۱) «الطب النبوي» ۲۹۸/۱ .)۱٩۲(‏ ورواه ابن ماجه في «سننه» )۳٤٥٩(‏ وابن 
الجوزي في «الموضوعات» )۱۷۳٤( ٥٠۹/۳‏ كلهم من طريق سعيد بن زكريا 
المدائني عن الزبير به» وقال ابن الجوزي : هذا حديث لا يصح. قال يحيى : الزبير 
ليس بشيء وقال العقيلي : ليس لهذا الحديث أصل عن ثقة» وقال البوصيري في 
ازوائده» ا/A:‏ ا إسناد فيه لين» ومع ذلك فهو منقطع › قال البخاري : 
لا نعرف لعبد الحميد سماع من أبي هريرة» وقال ابن حجر في «الفتح» ٠٤١ /٠١‏ : 
سنده ضعيف من حديث أبي هريرة وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)۷٦۲(‏ 

(8) فن (ض ):2 آيقن: 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قد أسلفنا كلام ابن بطال في قوله: «صدق الله وكذب بطن أخيك» 
وذكر الخطابي فيه أحتمالين : 

أحدهما: أن يكون أخبر عن غيب أطلعه الله عليه وأعلمه بالوحي أن 
شفاءه في العسل فكرر عليه الأمر بسقيه ليظهر ما وعد به. 

الثاني : أن يكون قد علم أن ذلك النوع من المرض يشفيه بسقيه 
العسل . 

ذكر ابن الأثير في «جامعه» عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان إذا 
خرجت به قرحة أو شيء لطخ الموضع بالعسل» ويقرأً الآية» وكان 
يقول: عليكم بالشفائين القرآن والعسل. وقال شقيق قال ليل : 
«المبطون شهيد ودواء المبطون العسل)" . 

العسل يذكر ويؤنث» ذكره أبو حنيفة في «النبات» ويجمع عسولا 
وأغسلا وعسلانا وغساد إذا أردت قرفا مته وروا وة آسماء 
فوق المائة منها: الأري والسلوىئ والدوب والدواب والشهد والبسل 
والسيلة والطرم وجنى النحل ولعابٌ النحل وريقه ومجاجه. 
قصل : 

ذكر ابن الجوزي أن النهي عن الكي على خمسة آضرب: کي 
الصحيح لئلا يسقم كفعل الأعاجم» وكثير من العرب يعظمون أمره 
على الإطلاق» ويقولون: آنه يحسم الداءء وإذا لم يفعل عطب 


)١(‏ لم أقف عليه. 


عد (mmm‏ 
فيه نفي عيش أحد يوجد بعد تلك الليلة فوق مائة سنة. 
والمعنئ أنه ب وعظهم بقصر أعمارهم بخلاف غيرهم من سالف 
0 ا فقال: «أعمار متي ما بين 
رواه الترمذي وحسنه مع 


احدها: قد يجوز آن لا يكون على ظهرها إذ ذاك. 
أن المعنئ: لا يبق ممن ترونه وتعرفونه. 
أنه اراد بالأرض: البلدة التي هو فيهاء وقد فال تعالىل: 
اتم ت أ قر َة [الساء: ۷] المراد بالارض: المدينة" 
وخرج ر ا الملائكة. 


(۱) «سنن الترمذي» (۲۳۴۳۱) من حديث أبي هريرة» وصححه الألباني في #الصحیحته 
ev)‏ 
تشر البغوي» ۲/ ۲۷۳. وازاد المسیر ۱۷۸/۲. 


س جت ا 
صاحبه» فالنهى عنه إِدًا لذلك» ويكون للإباحة لمن طلب الشفاء» ورجاء 
البرء من عضله عند الكي» فيكون سبًا لا علةً. 

وقد يکون نه عنه في علمه علم أن الكي لا ينجح فيهاء وقد کان 
عمران بن حصين به علة الباسور»ء فيحتمل أن يكون نهاه عن الكي في 
موضع من البدن لا فرق فيه الخطر. 

وكي الجرح إذا نفذ» والعضو إذا قطعء فهذا مأمور به كما يؤمر 
بإتقاء (الحر)" والبرد» وكي الأيادي هل ينجح فيه أم لا كما في 
الدواء؟ فهذا يخرج المتوكل عن توكله وعندنا أن ترك التداوي 
(في) مثل هزه الحال أفضل . 

وکذا فال ابن خان فی حدیث عمران بن عحصين: هذا قى الا بنداء 
الک و ع عل ترجه کا كات الرن حك ريون بالك 
الوسم» وفي خبر جابر إباحة أستعماله لعلة تحدث من غير الأتكال 

. )€2 
عليه في برئها . 

وقال ابن التين : هو نهى كراهة لما يخاف أن يتراقى إليه» يدل عليه 
قوله بعدها: «وما أحب أن آکتوي»» وحدیث: («لا یکتوون» عل من 
أتخذه عادة وإلا فقد (اكتوى) ٠‏ وهم أفضل هه الأمة. 

قال الخطابى : هذه القسمة فى التداوي منتظمة جملة ما يتداوى به 
() ليست في الأصل» والمثبت من (ص). 
)۲( ليست في الآصل وفي هامشها: لعله سقط (في). 
(۳) في الأصل: توجد» والمثبت من هامش الأصل. 
)€( (صحیح ابن حبان» ۱۳/ .٤٤۷‏ 
)٥(‏ في هامش الأصل: لعله: آكتووا.. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الناس» وذلك أن الحجم يستفرغ الدم» وهو أعظم الأخلاط وأنجحها 
شفاء عند الحاجة إليه» والعسل مسهل» ويدخل أيصًا في ا 
المسهلة ليحفظ على تلك الأدوية قواهاء فيسهل الأخلاط التي في 
الان اا الكي» فإنما هو في الداء العضال» والخاط الباغي الذي 
ار غ ج ما اه وقد وصفه الشارع ثم نهى عنه كراهة 
لما فيه من الألم الشديد» والخطر العظيم» وقد كوى الشارع سعد بن 
ماد عل اكح . 

O EE SE E, 
إن فيه شفاء.‎ 

وقوله: في حديث جابر: «أو لذعة بنار» يقال: لذعته النار لذعَاء 
أي: أحرقته» وقوله فيه: ( «إن كان في شيء من أدويتكم- أو- يكون 
في شيء من آدويتکم ففي كذ ). 

قال ابن التين : صوابه : أو يكن؛ لأنه مجزوم ب(إن)» ولعل هذا قبل 
أن يعلم أن لكل داء شفاء. 

وقوله في حديث ابي سعيد: (أخي يشتکي بطنه فقال: «(اسقه عساا) 
قال ابن التین : يجوز آن یکون شکوئ أخيه من برد أو فضل بلغم فيضعفه 
العسل وقيل : ببركة آمره ييه له» فيكون خاصًا بذلك الرجل. 

وقوله : (فبراً) هو بفتح الراء ويجوز برئ» ذكرهما ابن التين. 


(۷) فی «أعلام الحديث»: المعجونات. 
(۲) «أعلام الحدیث» ۳/ .۲٠۰٣۹-۲۱۰۵‏ 


حديث أبي سعيد أخرجه البخاري من حديث سعيد» عن قتادة» عن 

أبي المتوكل» عن أبي سعيد» وأخرجه مسلم من حديث شعبة بدل 

سعيد"» وأبو المتوكل اسمه علي بن داود وقیل: دُؤاد» وفيه: فلم 
يزده إلا أستطلاقًاء يعني : إلا إسهالا. 


AEN IKEN IRN 


(۱) مسلم (Y1)‏ کتاب السلامء باب : التداوي بسقی العسل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب الدَوَاءِ الان الإبل 
س أ اسشا ان بهم سَقَمْ فوا يا رَسُول ايلهء اونا وَأَطْعِمًْا: قَلَّا صخُوا قالوا: إن 
المْدِينَة وَحة. فَأنرَلَهُم الحرَة ي دوو لَه فقال: «اشربوا ألبانها. فلا صخرا قَكَلوا 
رَاعي التب E‏ وَاشًاقوا وده قمعت في اا فقَطعَ يديهم ارج a‏ 
غيتهم. > قرات الوَجل منم الأزض يا بلسانه ل ساك لني 
ن الحجَاج قال لأتّس: : حدَثّبِي باشَدٌ عُمُوبة عَاقَبَۀ النَن 5. فَحَدَتَهُ بهذاء فَبلَعَ 
الحسَىَء فقّال: وَدِذْتُ أنه أنه ا دنه . ا ۳- مسلم: -۱٦۷۱‏ فتح ]۱٤۱⁄/۱۰‏ 


e‏ ڪتَابُ الطت 


-٦‏ باب الدوَاء باُوَال الإبل 
7- حَدَنا مُوسی ی إشمَاعِيلء حَدََنا همام عَنْ اء عن ئس 4 أن 
U‏ جتوؤا في الِيئةء قَامَرهُم الَبنْ ية أن يَلْحَفَّوا براعيه- يَعْنِي: الإبل- فَيَسْرَبُوا 
من ألَْانها وَأبوَالهّا > قَلْحفَوا براعیه فشَربوا من ألْبَانها وَأبوًالهًا حتّیٰ صَلَحَتُ داهم 
مسوا الراعي وَسَاقوا الإبلء فَملَعُ لبي بي فَبَعَتً في طلَبهمء فَجيءَ بهمء فَقَطْمَ 
دنهم ا م وَسَمَرَ اينهم . .قال قَنَادَهٌ هه فحدتبِي حَمَد ُن سِيرينَ ن ذلك کان قبل 
اَن زل الحو [انظر: ۲۳۳- مسلم: -۱١۷١‏ فتح [۱٤١/٠١‏ 


ذكر فيه حديث العرنيين السالف في الطهارة”". 

ثم ترجم له باب: الدواء بأبوال الإبل» وذكره أيضًا. 

وذكر الخطيب في «الفصل للوصل» أن حميد بن ابي حمید -وآاشار 
البخاري إلى متابعته في كتاب الطهارة"- رواه عن أنس من غير قوله: ( 
«وأبو الها» ) فإنه رواها عن قتادة عن انس أي كما هنا" . قال: ووقع في 
بعض الأحاديث الباطلة من حديث أبي هريرة فهك أن الله عاتبه لما قطع 
أيديهم وسمل أعينهم بالنار» فأنزل اله : لما رؤا ألَذِينَ ارون أله 
ورسولةٌ 4 الات 

وذكر أبو نعيم في «طبه» أنه ية قال: «عليكم بأبوال الإبل البرية 
وألبانها»“ وأخذ أصحابنا من هذا الحديث التداوي بالنجاسات»› 


(۱) سلف برقم (۲۳۳) باب: أبوال الإبل والدواب والغنم ومرابضها. 

(۲) قلت: بل ذكر البخاري متابعة حميد في كتاب الزكاة بعد حديث »)۱٠١١(‏ باب 
أستعمال إبل الصدقة وألبانها لأبناء السبيل. 

(۳) «الفصل للوصل المدرج في النقل» ۲/ .٥۹٤-٥۹۱‏ 

.VEA-VEY /۲ «القصل للوصل»‎ )٤( 

(ه) «الطب النبوي» ٤۱١۷ /١‏ من حديث عبد الحميد بن صيفي بن صهيب» عن أبيه عن = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعند مالك : أبوال الإبل طاهرة» وكذا كل ما يؤكل لحمه»ء قيل له: 
فأبوال الخيل؟ قال: لا خير فيه. قيل له: تحلب فتبول في اللبن؟ قال 
ارال کون دل ا 

والقول الصحيح في ذلك قول من شهدت له السنة الثابتة. 

فصل : 

قوله: (كان بهم سقم) هو بضم السين وفتحها مثل حزن وحَرّن 
ومعنی: ( (یکد)" الأرض بلسانه)" يلعقها من شدة العطش وألم 
الجراح» يقال: كدم يكدم إذا عض بادئ الفم. 

وقوله : (فقال: سلام -يعني : ابن مسكين-: فبلغني أن الحجاج قال 
او حدثني بأشد عقوبة عاقب فيها النبي كلا فحدثه بهذا فبلغ 
الحسن فقال: وددت أنه لم يحدثه بهذا) يريد: لئلا يجترئ الحجاج 
ويزيد في العقوبة ويحتج بذلك على ما يحب فعله. 

ومعنى (اجتووا المدينة) كرهوها واستوخموها واستوبلوها لمرض 
أصابهم فيها وقد جاء مفسرًا. 

قال الجوهري : أجتويت البلدة إذا كرهتها وإن كنت في نعمة“› 


جده صهیب الخیر به ورواه البزار في «مسنده» ۲/ ۳٠-۲۹‏ عن طريق عبد الحميد به 
وقال: لا نحفظه عن صهيب إلا من هذا الوجه بهذا الإسناد» وضعفه الألباني في 
«الضعيفة» .)١٤١١۷(‏ 

.٥-٤/١ «المدونة»‎ )1( 

() ليست في الأصل» والمثبت من (ص۲). 

(۳) في هامش الأصل : قوله: (بلسانه) قال ابن قرقول: هو مغیر من (أسنانه) لا یکون 
باللسان كما جاء في الرواية الأخرئ: (يعضون الحجارة). 

)€( «الصحاح» ۰/۲١‏ مادة [جرا]. 


ڪت (vw‏ 
وفرق بعضهم بين أجتووا واستوخموا فجعل (اجتووا) كرهوا الموضع 
وإن وافق و(استوبلوا) إذا لم يوافقه وإن أحبهء يقال: وبل الموضع 
-بالضم وبلا ووبالا- فهو: وبیل» آي: وخيم . و(صلحت) بفتح اللام 
قال الجوهري: يقول صلح الشيء يصلح صلوحًا". وحكى الفراء 
الضم. 

قوله: (وسمر أعينهم) هو بالتخفيف. أي: كحلها بالمسامير 
الا ال مرت ال وا ووت اا وف 
وسمل باللام أي: فقأها ا وقيل بالحديدة (المحماة)' تدنى 
من العين حت يذهب بصرها. 

قوله : (قال قتادة: فحدثئى محمد بن سيرين أن ذلك كان قبل أن 
تنزل الحدود) اا والذي فعله الشارع لهم كان الحد 
ثم نسخ بالقرآن» وقيل: إنهم فعلوا بالراعي مثل ذلك فعوقبوا بمثل 
ما أتوه. وقد سلف إيضاح ذلك أجمع في الطهارة» وأعدناه لبعده. 


)١(‏ المصدر السابق /١‏ ۳۸۳ مادة [صلح]. 
(۲) ليست في الأصل» والمثبت من (ص۲). 


ع٦ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ باب الحَبَة السَوْدَاءِ 
ضور ڪن حال بن سعد قالّ: خَرَجتا وَمَعَتًا عاب ِن أْجر فَمَرض في الطريقء 
دتا المِينَة وهو مَريضء» فاه ابن أي يق قال ناء عَلَيكم ا 
السَوْدَاءء ف متها ما أو سخا فاشحَقًوهَاء م آفُطرُوهًا ف نِه 4 بقَطْرَاتِ ريت ف 
هذا الجاێب رفي هنذا الجانب» قان عَائشة حَدتثْنِي نها سمت التب كلا َه قول؛ : ن 


× 


هذه الحَبَةَ السَوْدَاء شِمَاءٌ مِنْ كل دَاءِ إل م السام قلت :وما السَام؟ قال 
المؤتُ. [فتح ]١٤١١/٠١‏ 

۸ ڪلٿَتا يى بن كبر دتتا اللْيتُء > عن عُقيلٍء > عن ابن شهاب قالٌ: 
ريي ا سلفة» وشعيد فن ا اَن بَا هُرَْرَة أخوهما آنه سَمعَ رَسُول الله کل 
ل : في الحَبَة ة السَودَاء شفَاء من کل داء إل السّام». قال ابن شهّاب: : ۇالشام: 
امؤت» وَالبة السَوْدَاءُ: الشونيزٌ. [مسلم: ۲۲۱۵- فتح ]۱٤۳/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث عائشة رضي اله عنها بقصته أنهَا سَمِعَتِ اللي 4 
قال: «إِيّ هذه الحَبّهَ السَوْدَاء شِمَاء مِنْ كَل داءِ إلا السّام». قَلْتُ: 
وَمَا السَام؟ قال المَوْتُ. 

وحدیث اف هريرة مرفوعا : «إن الحَبَّة السوداء شمَاء مِنْ کل داءِ إل 
السام . قال ابن شِهّاب: EE A E Ay‏ 

الشرح : 

حديث عائشة هو من رواية خالد بن سعد» عن ابن ابي عتيق» 
عنهاء وقد آخرجه ابن ماجه"» ولیس لخالد عندهما غيره» وهو 
حديث غريب» هذا الحديث من طريقهاء وطريق أبي هريرة دال 


< 


(۱) «سنن ابن ماجه» .)۳٤٤۹(‏ 


بعمومه على الأنتفاع بالحبة السوداء في كل داء غير الموت كما قال 4لا 
وأوله الموفق البغدادي بأکثر الأدواء وعدد جملة من منافعها. 

وكذا قال الخطابي : هو من العموم الذي أريد به الخصوص» وليس 

¢ هة 2 )1( : 
نفاذ الأدويةء وإنما أراد شفاء كل داء يحدث من الرطوبة والبلغم» لا في 
)۲( 

ارا 

قلت : إلا أن أمر ابن أبى عتيق فى حديث عائشة بقطر الحبة السوداء 
بالزيت فى أنف المريض لا يدل أن هكذا سبيل التداوي بما في كل 
مرض» فقد يكون من الأمراض ما يصلح للمريض شربها أيضصًاء 
ويكون منها ما يصلح خلطها لبعض الأدويةء فيعم الأنتفاع بها مفردة 

وقوله: (ثم أقطروها" في أنفه) هو ثلاثي يقال: قطر الماء وغيره 
يقطر قطرًاء› وقطرته آنا یتعدی ولا یتعدی › وقوله: (فاسحقوها) هو 
ثلاثي أيضًا أي : اسهلوها. 

قال الخطابى : وليس ذلك فى الحديث إنما هو من عنده» ولعل 
صاحبه الذي وصف له هذا السعوط كان مزكومًاء والمزكوم ينتفع 
ا الو > 
الد غ ای کر ی ا عق ای غا رضي ان عا ان 
(1) في «أعلام الحديث»: الطبائع. (۲) «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۱۲. 
9 هامش الأصل: هذا لفظ الجوهري» وكذا في «أفعال ابن القطاع»» يقال: 


أقطرته آنا ... هذا يقرأ بالقطع والوصل» والله أعلم. 
)٤(‏ «أعلام الحدیث» .۲٠٠٤١/۳‏ 


س٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رسول الله يو قال : «هله الحبة السوادء التي تكون في الملح شفاء من 
کل داء» وربما قال : «واقطروا عليها شيئًا من زيت»» وابن ابي عتيق : هو 
(عبد الله) بن محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر» وقيل: هو محمد بن 
عبد الرحمن» حكاهما ابن التين» وقد أدرك محمد رسول الله بل وروى 
ولا وجده أربعة في نسق» وليس هذا إلا في هذا البيت”» ومن 
جهة أخرى راجعة إليه: عبد الله بن الزبير ابن أسماء بنت أبي بكر بن أبي 

ذكر في حديث الباب عن الزهري أن (الحبة السوادء: الشونيز)» 
وذکر في حديث الزبيدي» عنه» ن يي سلمة» عنه: (والحبة 
السوداء: الشونيز)» وفي «جامع الترمذي»: قال قتادة حديث أبي 
هريرة أنه قال: «الشونيز دواء من كل داء إلا السام). قال قتادة: 
يأخذ کل يوم أحدًا وعشرين حبة من الشونيز فيجعلهن في خرقة» 
وينقعها ويستعط بها في كل يوم مرة في منخره الأيمن قطرة وفي 
ا قطرة» والثاني في الأيمن واحدة وفي الأيسر ثنتين والثالث في 
الأيمن قطرتين وفي الأيسر قطرة”". 

وفي «الطب» لأبي نعيم من حديث العلاءء عن أبيه» عن أبي هريرة 
مرفوعًا: «ما صح من دام في الحبة السوادء منه شيًا إلا السام“ ومن 


(1) في هامش الأصل علق عليها بقوله : في أصله : (عبد الرحمن) والصواب ما كتبت أنا. 

(۲) في هامش الأصل : وفي غير هذا والبيت أيضًا. 

(۳) الترمذي (۲۰۷۰). 

)٤(‏ کذا الحديث بالأصل وهو مع إشكال لفظه ومعناه فهو مخالف لما عند أبي نعيم 
فهو هناك: «ما من داءِ إلا في حبة السوداء منه شفاء إلا السام» «الطب» ۲/ .٥۹١‏ 


فیس ن تین سی کے 


عيلبظة -أؤ خيليظة- ثم رح إلى اللاة 


الکلام عليه من آوجه : 

أحدها: 

هلذا الحديث أخرجه البخاري في عدة مواضع من اصحيحه» من 
حدیث کریب» وسعید بن جبیر» وعطاء بن آبي رباح» وآبي جمرة» 
وطاوس وغيرهم عن ابن عباس 


: ما وجه إدخال البخاري هذا الحديث في باب: السمر في 


جاب بعضهم عنه بانه إنما ياتي من فمل ابن عباس لائه 
السامر» وقد أرتقب أفعاله كه ولا فرق بين التعلم بالقول وبين 
التعلم بالفعل» وفيه نظرء ولم بنقل آنه ية أطلع عليه وأقره» لا جرم 
مال الإمام آبو بكر الإسماعيلي: دخول هذا الحديث فيما نحن فيه 
مما پبعد؛ لأنه لیس فيه ذکر قول ولا حديث إلا قوله: «َامٌ العُلَبمٌ ). 
ن اراد یٹ ایز ساس وره عن لیک ما تمل کا نار 


)١(‏ كذا قال المصتف أن البخاري آخرجه من حدیث کریب» وسعید بن جبپر وعطاء بن 
آي راح وآیي جر زطاومی وقیرهم کن این عباسء رتیه الیلي قي ا 
القاري» ٠٤١/۲‏ ولیس كذلك» بل رواء هنا وپارقام (۰1۹۷ ۰1۹٩‏ 04۱۹) عن 
سعید بن جبیر» وبارقام (171 1۹7 ۷۲7 104 40۲ 14 C04‏ 
۷ ۷۲ ۱۵ ۷ ۴ عن کریب وبرقم (۷۲۸) عن 
الشعبي وبرقم )۱١۳۸(‏ رواية تصلح طرًا عن آبي جمرة آما حديث عطاء وطاوس 
وغيرهم عن ابن عباس فلم أقف عليه عند البخاري. 


E TE 
حديث صالح بن حيان» عن عبد الله بن بريدة عن أبيه مرفوعًا: «الحبة‎ 
السوداء فيها شفاء من كل داء إلا الموت» وفي لفظ : قال أبن بريدة:‎ 
يعني : الشونيز الذي يكون في الملح. قال أبو نعيم : الشينيز فارسي‎ 
الأصل . ومن حديث الهيثم بن خارجة ثنا سعيد بن ميسرة» عن انس‎ 
له عن النبي ية قال: «إذا أشتكى بطن أحدكم يأخذ في كفه‎ 


و فاستفه ثم شرب عليه عسلا' . 


وروی ابن أبي عاصم من حديث سالم» عن أبيه مرفوعًا: «عليكم 
بالحبة السوداء فإن فيها شفاء من كل داء إلا السام». 

قال القرطبي : قيد بعض مشايخنا (الشونيز) بفتح الشين المعجمة» 
قال ابن الأعرابى: إنما هو الشينيز» كذا تقوله العرب» وقال غيره: 
الشر الق وهى الحبة الخضراءء والعرب تسمى الأخضر 
se (7 ۶‏ 2 ¥ 
سود وعکسه»› وهي (شجرة) البطمء وهو المسمى بالضروء وقیل : 
إنها الخردل. وما في الحديث أولى» ولأنه أكثر منافع من الخردل 

WM, 

وقال الموفق البغدادي: هو الكمون السود ويسمى الكمون 
الهندي» ثم ذكر منافعه» من جملتها أنه يشفي من الزكام إذا قلي 
وصر وشم» ويقتل الدود إذا أكل على الريق وإذا وضع في البطن من 
خارج لطوخًاء ودهته ينفح من داءِ الحية› ومن القالل والخيلان› وإذا 


.)٦۱۸-۲۱7( ٩۸٩۹-0۸۸ /۲ «الطب النبوي»‎ )۱( 


(۳) في «المفهم»: ثمرة. 


)۳( «المفهم» ۰-٥‏ بتصرف. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحيح _— 
شرب منه مثقال نفع ضيق النفس والطمس والمحتبس»› والضماد ينفع من 
الصداع الباردء وإذا نقع منه سبع حبات بالعدد في لبن أمرأة وسعط به 
صاحب اليرقان نفعه نفعًا بليعًا» ودخانه يطرد الهوام. 

وذكر ابن البيطار له منافع أخرى: منها أنه إذا ضمد به السن أخرج 
والعسل للحصاة في المثانة والكلى» وإن عجن بماء الشيح أخرج 
الحيات من البطن» وإذا ضمد أوجاع المفاصل نفعهاء وخرج الأجنة 
أحياء وموتى والمشيمة. 


ق 2 o‏ 
۸- باب التلبينة للمَريض 


۹-- دتا بان بن مُوسی» أخبرنًا عبد اء أخَبرنًا وس بن يَزيدَء عن 
غقیل» عن ابن شهاپ» ڪن غزوةء عن عَائَِةٌ رضي انه عنھا نها گائث نامر مُر بالتَلبين 
للْمَريض وَلِلْمَحُرُون على الهالكء وَكَاتَث تقول : إئي سَمِعْتُ رَسُول الله E‏ ا 
ِن ية جم فود المَريض» وََذْهَبُ يبَعْض الحُرن». [انظر: -۵٤۱۷‏ مسلم : 
٦‏ فتح [۱٤1/۱۰‏ 

0۰~ حدتنًا روء ن آي امغراءِء حَڏنا علي ب مُشهرء عن هشامء » عن أبيهء 
عن عائشة َة أنَها كائَث تَأمُرُ بالتَلْبِينَة وَتَّول: : هو البَغيض النَافع. [انظر: -۵٤۱۷‏ مسلم : 
1- فتح [۱٤1/۱۰‏ 

کر اة نخدت عافة رضي اھ عنما آنا كانت ام الین 
لْمَريض وَالمَحْرُونِ عَلى الهَاليكِء وکات ول سحت رسول اله 
کی ر ول إن ليبن جم فوا is‏ 

وع 4 انتا رالا قول ال الت 

ر هر فع . 

هذا الحديث سلف في الأطعمة وترجم عليه: باب التلبينة» 
سلف بيانها هناك . ومعنى ( (تجم) ): تریح › وقیل : تجمع وتكمل 

قال ابن بطال : ویروی (تخم)» ومعناه: تنقي › والمخمة: المكنسة› 
ومنه قوله يي حين سئل: أي المؤمن أفضل؟ قال: «الصادق اللسان 
المخموم القلب». قیل : قد عرفا الصادق اللسان» فمن المخموم 
القلب؟ قال: «الذي لا غل فيه ولا حسد»» ومن روی: (تجم)» 
بالجيم فمعناه قريب من هذاء وهو من خفة النفس ونشاطها› 
والجمام : الراحة» بالفتح»› تقول العرب: جم الفرس يجم ويجم 


٦ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


إجماماء وأجم: إذا ترك ولم يركب ولم يتعب"" . وعبارة ابن التين: إذا 
ترك ان یرکب على ما لم يسم فاعله وجم» ويقال: أجمم نفسك يوما 
أو يومين . 

وقال الداودي في التلبينة : أن يؤخذ العجين غير خمير» فيخرج ماؤه 
ويجعل به حسوا» وهي تفعل هذا؛ لأنها لباب لا يخالطه شيء» فهي 
كثيرة النقع على قلتها. قال: وتجم: تمسك وتذهب ألم الجوع. 
قال: وفي هه أن الجوع يزيد الحزن» وأن ذهابه يذهب ببعضه. 

وقولها: (هو البغيض النافع)» كانوا يبغضون ذلك؛ لأن الدواء 
يبغضه المريض» يقال : أبغضت الشيء فهو بغيض . 

وفي رواية الشيخ أبي الحسن: النغخيض» بالنون» ولا آعلم له 
وجها. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ ۳۹۸-۳۹۷. 


-٩‏ باب الشعُوط 

(0 بخدنا علي ن أت خا و عن ابن طاؤسء ڪَنْ ايء عَنِ 
ابن عَبّاس رضي الله عنهماء عن النَييْ 5ي | ختَجَم وَأغطّى الحجَام أَخِرَهُء وَاشْتَعَط . 
[انظر: -۱۸۳٥‏ مسلم: : ٠‏ (وبعد الحديثت o‏ فتح SHZAE‏ 

دک یت ان ظاون عن ای عَنِ ابن عَبّاس رضي الله 
عنهماء عن ت کل احج وَاعْظی الحَجَام أ 

الشرح : 

(هلذا الحديث سلف في لاان دون اط > والسرط 
بالفتح : الدواء يصب في الأنف. 

وفي الترمذي من حديث عباد بن منصور عن عكرمة عن ابن عباس 
رضي الله عنهما مرفوعا: إن خير ما تدوايتم به السعوط واللدود 
والحجامة والمشي»”". 

وهلذا الحديث معناه الخصوص» والسعوط والحجامة شفاء لبعض 
الناس دون بعض» وكذلك اللدود والمشي . 


AEN ZENO SRN 


)١(‏ ليست فى الأصل» والمثبت من «اليونينية). 
(۲) ليست في الأصل» والمثبت في (ص؟). 
(۳) الترمذي »)۲٠٤۷(‏ وقال: حسن غريب. وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)۱۹٥۹(‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


-٠‏ باب السَعُوط بالفَُشط الهنْدِيّ البَحْرِي 

وُو الكسْتٌ ينل الكافُور وَالْمَافُورء مِنْل كت 

[التكوير: ]١‏ تُرْعَتْ» وَقَرَاً عَبْدُ الله : ((فُشِظت). 

۲- حَدََنَا صَدَقَةٌ ِن القَضل» أَخبرَا ابن عَيَينَةَ قَالّ: سَمِعْت الرُهْريّ» عَنْ 
بيد افده عن آَم قيس بت جضن قَالّث؛ : صوغت المي #5 يَفول: ليم بهلذا 
العودِ الهندِىّء قان E E AP‏ به ف ادر وا به ۾ مِنْ ذَاتِ 
الجنب». ]01۳« 0۷10« 0۷1۸- 8 4ح فتح ]۱٤4۸⁄/۱۰‏ 

۴-- وَدَحَلْتُ عَلَی النَينٰ ي بان لي م يكل الطْعَامء قال عَلَيهِء قَدَعَا بمَاءٍ 
فرش عليه. [انظر: ۳ - مسلم: ۲۸۷- فتح ]۱٤۸⁄/۱۰‏ 

ثم ساق حدیٹ أُمٌ (قیْس پنتِ)٠‏ حصن قَالَتْ: سَمِعْب اللي لاز 

يمول : علي بهلذا العودِ للدي فان فيه س أ : ية سعط من العذرَةء 
aL‏ الجَّنب». . وَدَحَلْتُ عَلى رسول الله لله يه بان ِي نَم يال 
الطْعَامّ بال عَليْه» قَدَعَا بمَاءٍ وش غل 

الشرح : 

(هذا 9 پاي في للود 4 ارج مسلم وآبو داود والنسائي 
واین E,‏ وسلف . 


فيه : الطهارة من بول الصغين) . 


() ما بين القوسين سقط من الأصل»› والمثبت من «اليونينية). 

)۲( يأتي برقم .)٥۷۱۳(‏ 

(۳) مسلم )۴۲۱١(‏ كتاب: السلام» باب التداوي بالعود الهندي» وأبو داود 
(۷؛؛›) والنسائي في «السنن الکبرئ» )۷٥۸۷-۷0۸۳( ۳۷٥-۳۷٤ /٤‏ وابن 
ماجه .)۳٤٦۲(‏ 


) ما بين القوسين ليس في الأصل والمثبت من (ص۲). 


کس ڪتَابُ الطت 


(وأشفية) جمع : اغ كا واس 

(والعذرة) بضم العين: وجع في الحلق يهيج من الدم» وكذلك 
الموضع أيضصًا يسمي عذرة» وهو قريب من اللهاة. 

(ويلد): يداوي» واللدود: ما كان من السقي في أحد شقي الفم» 
بخلاف الوجور فإنه في وسطه» هذا المعروف . 

(وذات الجنب): وجع بالجنب. 

وترجم عليه أيضًا: باب العذرة. 

وفيه": أم (قيس بنت)“ محصن الأّسدية -أسد خزيمة- وكانت 
من المهاجرات الأول اللائي بايعن رسول الله ياء وهي أخت عكاشة 
آخبرته آنها آتث (رسول الله 4&4" بابن لها وقد أعلقت عليه من 
العذرةء فقال بي : «على ما تدغرن أولادكن بهذا العلاق؟ عليكن 
بهلذا العود الهندي؛ فإن فيه سبعة آشفيةء منها ذات الجنب». يريد 
الكست وهو العود الهندي» وقال يونس» وإسحاق بن راشد عن 
الزهري: علقت عليه. ومراده بالتعليق عن يونس ما أخرجه مسلب“ » 
تفل امان هک 

روی ابن سعد بإسناد جيد عن انس مرفوعا : «إن آمثل ما تداويتم به 
(۱) أي في باب العذرة الآتي» والحديث فيه برقم .)٥۷١١(‏ 
(۲) ليست في الأصل. 
(۳) علم فوقها في الأصل: (لا. إلى). 


() مسلم /۲۲۱٤‏ ۸۷. 
)٥(‏ اسنده في باب: ذات الجنب برقم .)٥۷۱۸(‏ 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الحجامة والقسط الهندي لصبيانكم* . 
وروی آبو نعيم في «طبه» بإسناد جيد عن جابر أنه ية دخل على 
عائشة رضی الله عنها وعندها صبی یسیل منخراه دما» قال: ها 
هلذا»؟ قالوا: إنه العذرة. فقال: «ويلكن» لا تقتلن أولادكن» أيما 
اا أصاب ولدها العذرة أو وجع في واس فلتأًخذ قرطا هندیا فلتحکه 
ثم لتستعطه به». قال : فصنعت ذلك و 
وفي رواية لابن ا شيبة : «فتحکه سبع مرات تم توجره إیاه»" . 
وفي رواية لأبي نعيم: «فلتأخذ كسسًا (بحًا)“ ثم تعمد إلى حجر 
فلتسحقه عليه ثم لتقطر عليه قطرات من زیت وماء ثم (تعالجه)“ 
وتوجره إياه؛ فإن فيه شفاء من كل داء إلا السام“ قال القرطبي : 
ويسعط بالقسط بحتا من ذات الجنب" ومن حديث ابن جريج عن 
زياد بن سعد عن حمید: سمعت اتسا قال رسول الله : (اخير 
ما تداوىٰ به الناس (الحجامة)" والكست» وذكر العذرة. وفى لفظ : 
رلا تعذبوا أولادكم بالغمز»› علیكم بالقسط البحرى)»› ومن حديث 
)١(‏ «الطبقات» ٤٤۷/١‏ ولفظه عنده «خير ما تداويتم به الحجامة والقسط البحري). 
(۲) «الطب النبوي» ۳۹۳/۱ .)۳٤١(‏ 
(۳) «المصنف» ۳۲/١‏ عن أم سلمة. 
63 کذا بالأصل»› ووقع في مطبوع «الطب النبوي»: بحريًا. ثم كتب المحقق بهامشه أنه 
في مخطوط «الطب» : بحتا. ثم جعله خطأً من الناسخ من غير دليل. 
() في الأصل: تعادي» والمثبت من (ص؟). 
0) «الطب النبوي» ۳۹۲/۱ .)۳٤۳(‏ 


.٠٠۳/١ «المفهم»‎ )۷( 


(۸) في الأصل : الحجارة. والمثبت في (ص۲). 


ae‏ ڪتابُ الطتُ ا۷ 


مرثد» عن سليمان بن بريدة› عن أبيه : أشتكى رسول الله بيا العذرة حتى 
صدعته ورٿي ذلك عليه» فأتاه جبریل فرقاه e‏ 

وللترمذي عن ابن عباس يرفعه: «إن خير ما تداويتم به السعوط 
واللدود والحجامة والمشى»"" . وقد سلف من حديث زيد بن أرقم 
آنه به كان ينعت الزيت والورس والقسط لذات الجنب. 

قال قتادة: يلده من الجانب الذي يشتكيه . 

وفى رواية: أمرنا رسول الله ية أن نتداوى من ذات الجنب في 
القسط البحري والزيت . 

ولاأّبى داود عن ابی كبشة مرفوعا: «(من أهراق من هذه الدماء 
فلا یضره أن (له یتداویٰ)(" بشي ء۲“ . 

قصل : 

قال الأزهري في «تهذيبه» : السعوط والنشوع والنشوق في الأنف› 
تشع وأنشع› ولخيته ولخوته والجته: إدا سعطته»› ويقال : اسعطته» 
وكذلك: وجرته وأوجرته لغتان. وأما النشوق» فيقال: أنشقته إنشاقاء 
وهو طيب السعوط والسعاط والإسعاط” . 

وقال ابن سیده فی «(محکمه) : سعطه الدواء يسعطه ويسعَطه› والضم 
أعلى» والصاد فى كل ذلك لغةء» عن اللحيانى. وأرى هذا إنما هو على 
المضارعة التي حكاها سيبويه. وأسعطه: آدخله في أنفه» والسعوط : 
(۱) «الطب النبوي» .)٥١ ۳٤۹ ۳٤۸( ۳۹۸-۳۹٦/۱‏ 
(۳) الترمذي .)۲۰٤۷(‏ 
(۳) في الأصل: يتأدئ. والمثبت «سنن أبي داود». 
)4( بو داود .(A04)‏ 


س( ۷۲ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
اسم الدواء» والسعيط : المسعط» والسعيط : دهن الخردل ودهن البانء 
والسخوط من السنعط كالنقوق من النشق" . 

وقال الجوهرئ: أسشعطة»:واستعط هو شس . 

وفي «الجامع» : السعوط والمسعط والسعيط : الرجل الذي يفعل به 
ذلك» والسعطة: المرة الواحدة من الفعل» والإسعاط قبلها. قال 
أبو الفرج: الإسعاط هو تحصيل الدهن أو غيره في أقصى الأنف»› 
سواء كان بجذب النفس أو بالتفريغ فيه . 

وفي «البيان» لأبي حنيفة: نشقه نشقا واستنشقه استنشاقا» ونشقته 
أنشقه نشقا» ونشقا» وهو ما جعلت في أنفك . 

المسط : بضم القاف» قال الجوهري: هو من عقاقير البحر” . 

وقال ابن السكيت: القاف بدل من الكاف» كما ذكره البخاري . 

وفي كتاب «المنتهى» لأبي المعالي: الكست والكسط والقسط 
ثلاث لغات. وهو جزر البحر. 

وفي «الجامع» لابن البيطار: أجوده ما كان من بلاد المغرب» وكان 
أبيض خفيفا» وهو البحري» وبعده الذي من بلاد الهند» وهو غليظ أسود 
خفيف مثل القار» وبعده الذي من بلاد سورياء وهو ثقيل ولونه لون 
الکن واه ساط وا دو ا کا ا یی م غر 
متاکل ولا زهم. 
() «المحكم» ۲۸۹-۱ (عسط). 


)۲( «الصحاح» ۳/ ۱۳۱ (سعط). 
)۳( «الصحاح» ۳/ ۱۲ «قسط» 


کی mm‏ 
سهر لا سمرء والسمر لا يكون إلا (عن) حديث» ثم السمر مأذون فيه 
لمن أراد الصلاة بالليل. 

واجاب شيخنا قطب الدين في «شرحه» بجواب حسن وهو أن من 
أنواع تبويب البخاري -رحمه الله- أن يذكر حديتًا في باب ليس فيه 
من تلك الطریق ما یدل عَلّی المراد» بل فيه من طریق آخر ما یدل لَه 
فينبه على تلك الطريق بتبويبه. 

وهاذا التبويب من هذا الشرع» 
حدیث کریب» عن ابن عباس آنه قال : رقدت في بيت ميمونة ليلة لأنظر 
كيف كانت صلاة رسول الله إا بالليل» قالّ: فتحدث النبي اة مع 
آهله”“ وابن عباس حاضر؛ وها من باب السمر» وكلامه ال 
لا بخلو من فائدة تترتب عليه» فذكر البخاري في الباب حديشين 

أحدهما: ما هو مطابق للترجمة صريخًا 

وثانيهما: ما فيه إيماء إل أن السمر مع الأهل والضيف وما أشبهه 
من فعل الخير ملحق بالسمر في العلم كما بوب عليه فيما ياتي: باب: 
السمر في الفقه والخير وأورد فيه الحديث الأول“ 

ثالتها: في التعريف برواته 

وقد سلف خلا الحكم بن عتيبة أب 


«الصحيح؟ من 


عبد الهء وقيل: أبو عمر 


قي (ڃ): عند 

سياتي برقم (۷۲0۲) كتاب: التوسيد» باب: ما جاء في تخليق السموات 
والأرض. 

وانظر: «فتح الباري» لابن رجب ۱۷0-۱۹۴/٩‏ . 

(4) سياتي برقم )١١1(‏ كتاب: مواقيت الصلاة» باب : السمر في الفقه والغير بعد 
المتام 


وأطال في تعريفه ومنافعه» ومنها : أنه ينفع من أوجاع الأرحام إذا 
أستعمل » وشربه ينفع من لدغ الأفعء ويحرك شهوة الجماع» وإذا وجر 
E‏ وإذا طلي به البهق لمن :از الها : 

وقال ابن سينا : الهندي يسمى القرنفي» والذي لونه لون البقس 
شامي ورومي» وهو حار في الثالثة» يابس في الثانية» مفرح ونافع 
لكل عضو يحتاج آن يسخن . 

فصل : 

العذرة: بضم العين -كما سلف- وبذال معجمة» وقال في علاجها : 
عذرته فهو معذور» قيل: هو قرحة تخرج في الخرم الذي بين الأنف 
والحلق تعرض للصبيان غالبا عند طلوع العذرة» وهي خمس كواكب 
تخت الشعرئق العبوره وتس ابا العذارئ» ويطلع في وسط 
الحر. قاله ابن قتيبة. 

وفي «المحكم»: العذرة: : نجم إذا طلع أشتد الحر» والخدرة والعادر 
والعاذور: داء في الحلقء ورجل معذور: أصابه ذلك . 

ا هي اللهاة» وقيل: قرب اللهاة» وقد سلفت هذاء 
واللهاة هي اللحمة التي في آخر الفم وأول الحلق» وعادة النساء في 
علاجها أن تأخذ المرأة خرقة فتفتلها فتلا شديدا وتدخلها في أنف 
الصبي وتطعن ذلك الموضع فينفجر منه دم أسودء وربما أقرحته» 
وذلك الطعن يسم دغراء فمعنى «تدغرن أولادكن» أنها تغمز حلق 
الصبي بإصبعها فترفع ذلك الموضع وتكبسه. ) 


)0( «المحكم» ۲/ ٥۵‏ (عذر). 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقولها في الباب الذي ذكرناه: (وقد أعلقت عليه من العذرة)» وفي 
رواية: علقت . قال صاحب «المطالع»: ويروئ: علقت عنه. وكلاهما 
صحيح» لأن (على) بمعنى (عن)» وعلقت وأعلقت جاءت بهما 
الروايات الصحيحة» وأهل اللغة إنما يذكرون: أعلقت» والإعلاق 
والعلاق رباعيًا. 

قالوا: وهو الصواب» ومعناه غمز العذرة باليده وهي اللهاة -كما 
سلف- فخافت أن يكون به ذلك فرفعت لهاته بإصبعها» فنهاها رسول الله 
ية عن ذلك؛ لما فيه من التعذيب للصبي» ولعل ذلك يزيد في وجع 
اللهاة. 

قال القرطبي : والرواية الصحيحة: «تدغرن أولادكن»» بدال مهملة 
وغين معجمة» ومعناه رفع اللهاة. 

فائدة: روی آبو حاتم الرازئ٠‏ عن الضصلت بن زبيدة عن أيه عن 
جده: جاءت آمرأة إلى رسول الله ية فقالت: إن بابني العذرة. قال: 
«خذي کستا مرا وزيتا وحبة سوداء فاسعطيه وتوكلي الىك : 

قصل : 

أسلفنا أن ذات الجنب وجع به» قال الترمذي: وهو السل . وفي 
TTT‏ 


(۲) «علل الحديث» ۳٤٦/۲‏ وفيه: الصلت بن زبيد عن أمهء» ومرة: جدته. وليس كما 
زعم المصتف. 

)۳( قاله فقي «السنن» بعد الحدیث رقم )۲٠۷۹(‏ كتاب: الطب» باب: ما جاء في دواء 
ذات الجنب. 


ت ڪتَابُ الطث 


«البارع»: هو الذي يطول به مرضه. وعن النضر: هو الدبيلة» وهي قرحة 
تثقب البطن» وقيل: هي القرحة. وفي «المنتهى»: الجناب بالضم: داء 
في الجنب . 

وأما الأطباء فإنهم يقولون: ذات الجنب ورم حار يكون إما في 
الحجاب الحاجز أو في الغشاء المستبطن للصدر» وهما خالصان» 
وإما في الغشاء المتخلل للأضلاع أو العضل الخارج» وهما غير 
خالصین . 

والخالص يلزمه الأعراض الخمسة: حم لازمة» وجع فاحش» 
وضيق نفس في صفر وتواتر» ونبض متسارع» وسعال ثاقب . 

وغير الخالص ربما أدركه حس الطبيب» وقد يكون بلا حمى» وقد 
يقال لورم الحجاب برساماء ولورم (العضل)' الخارج شوصا. 

قال ابن العريى : قوله فى القسط : (يلد به من ذات الجنب)» فذلك 
-والله اعلق ار ال أن يفرج منه الصدر فينزله تخفيف» وأآما 
في أول الأمر -والمرض المذكور ورم حار- فيبعد عادة فيه منه القسط 
ES‏ 

قال الخطابي فيما نقله ابن التين عنه: وسألت الأطباء عن هذا 
العلاق فلم يبينوه» إلا أن محمد بن العباس بن محمد المصري ذكر 
لي آنه رى لبعض قدماء الأطباء أن ذات الجنب إذا حدثت من البلغم 
نفع منها القسط البحري" . 


(1) ليست في الأصل» والمثبت من (ص؟). )١(‏ «عارضة الأحوذي» .۲٠٤/۸‏ 
)۳( «أعلام الحدیث» للخطابی ۳/ ۲۱۲۲. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال ابن العربي : ذكر بلا في القسط سبعة أشفية» فسمى منها أثنتين 
ووكل باقيها إلى طلب المعرفة أو الشهرة فيهاء وقد عدد الأطباء فيها عدة 
منافع". وقد أشرنا إلى بعضها. 

فإن قلت : إذا كان فيه ما تقدم من كثرة المنافع فما وجه تخصيص 
منافعه بسبع؟ فيجاب -بعد التسليم أن لأسماء الأعداد مفهوما- أن هه 
السبعة هي التي علمها الشارع بالوحي وتحققهاء وغيرها من المنافع 
علمت بالتجربة» فذكر ما علمه وحيا دون غيره أو يقال: إنما فصل 
منها ما دعت الحاجة إليه وسكت عن غيره؛ لأنه لم يبعث لبيان 
تفاصيل الطب» ولا لتعليم صنعته» وإنما تكلم بما تكلم به منه؛ 
ليرشد إلى الأخذ فيه والعمل به» وأن في الوجود عقاقير وأدوية ينتفع 
بها» وعين منها ما دعت حاجتهم إليه في ذلك الوقت وبحسب أولئك 
الأشخاص . 


EKS RNR TNS 


.۲٠٤/۸ «العارضة»‎ )١( 


4-- حًا اپو مَعْمَرء حَدََنَا عبد الوارثء حدتتا أيُوبُء عَنْ عكرمَةء ڪن 
ابن عَبّاس قال: أختَجَم النَبنُ َي وَهُوَ صَائُمُ. [انظر: -۱۸١١‏ فتح ]۱٤4⁄٠١‏ 

هذا التعليق أخرجه ابن أً ابي شيبة عن هشيم › عن إسماعيل بن سالم» 

(N) ¢ ِء‎ . 
sS 

e‏ وفي كل وقت أحتيج إليها مباحة. وقد ذكر 
الحجامة في الصوم لئلا يغرر بنفسه. 

فصل : وقت الحجامة في أيام الشهر 

لم يصح فيه شيء عند البخاري؛؟ فذلك لم يتعرض لها وقد وردت 
فيها آحاديث»› من ذلك ما رواه بو داود من حديث سعید بن 
عبد الرحمن الجمحي» عن سهيل بن أبي صالح› عن أبيه» عن اب 
هريرة 4 مرفوعا: «من احتجم لسبع عشرة وتسع عشرة وإحدى 
وعشرین کان شفاء من کل داء)" وفي رواية: «(من احتجم يوم 
الأربعاء ويوم السبت فأصابه وضح فلا يلومن إلا نفسه». في إسناده 
(۱) «المصنف» ۲۰۸/۲ (۹۳۰۷). 
() ابو داود )۳۸١۱(‏ ورواه الحاکم ۲۱۰/٤‏ مختصرا وصححه عل شرط مسلم» 

وقال النووي في «المجموع»: إسناده حسن على شرط مسلم. وكذا قال الألباني 

في «الصحيحة» (1۲۲). وقال الحافظ في «الفتح» ١١ /١‏ : سعيد بن عبد الرحمن 
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سلیمان بن أرقم» وهو ا وفي اة فاضا بأس» . 

ومن حديث أبي بكرة بكار بن عبد العزيز بن أبي بكرة -وفيه كلام- 
عن عه شه بت ایی بكرف عن أبيها أنه كان ينه أهله عن الحجامة 
يوم الثلاثاء» ويزعم عن رسول الله ية بأن يوم الثلاثاء يوم الدم وفيه 
ساعة لا ير ئ 


ولما رواه ابن ابي عاصم في «طبه» قال حدثني غير واحد من شيوخ 
آل أبي بكرة منهم : عبد الملك بن هوذة بن خليفة» ومحمد بن أحمد» 
وهذا في آل أبي بكرة خاصة أن هذا الحديث معروف. ونقل: ١‏ 
احتجم يوم الثلاثاء إلا كانت منيته فيه . 

وعند الترمذي- محسنا- عن انس له انه عط کان يحتجم في 
الأخدعين والكاهل»› ا وتسع عشرة اخ 
E,‏ 

وف کاب این اف حاتم مضعفا وقال: «من تبيغ به الدم 
فلیحتجم» زاد ابن الجوزي ف «علله) : «(عليكم بالححامة يوم 


() رواه الحاكم ٠٤0۹/٤‏ والبيهقي ۹/ ٠٤١‏ قال البيهقي : سليمان بن أرقم ضعيف . 
وبه عله أيضا في «معرفة السنن والاآثار» ١١۱۸/١۴١‏ . وقال الذهبي في «التلخيص» 
1/٤‏ : سليمان متروك. وضعفه أيضا النووي في «المجموع» ۸/٩‏ : 

(۲) رواه ابو داود (۳۸۹۲) والعقیلی فی «الضعفاء» ٠٠١/۱‏ والبیهقی ۰۳٤١/۹‏ 
وضعفه العقيلي والييهقي والمنذري في «المختصر» »۳٤۹/١‏ والنووي في 
«المجموع» 1۸/٩‏ والألباني في «الضعيفة» ٠ .)٠٠٠٠(‏ 

(۳) الترمذي .)۲٠١۱(‏ ورواه أيضا ا ۰)» وابن ماجه )۳٤۸۳(‏ بالشطر 
الأول منهء وصححه ابن حبان (1۰۷۷)» والحاکم ۲٠١ /٤‏ على شرط الشيخين› 
والنووي في «المجموع» ۹/ 1۸ على شرطهماء والألباني في «الصحيحة) .)۹٠۸(‏ 

() «علل الحديث» ."٤٦/۲‏ ونقل عن أبيه أنه قال: هذا ق باطل. 


الخميس فإنها تزيد في العقل“"“ زاد رزين في كتابه «الجمع: لا تفتحوا 
الدم في سلطانه فإنه اليوم الذي آثر فيه الحديد فلا تستعملوا الحديد في 
یوم سلطانه) . 

وفي رواية عنده: (إذا وافق سبع عشرة يوم الثلاثاء كان دون السنة 
لمن أحتجم فيه» ذكره من حديث أبي هريرة. 

وعند الترمذي -محسنا- عن ابن عباس مرفوعا : «نعم العبد الحجام 
يذهب الدم ويخف الصلب ويجلو عن البصر وإن خير ما تحتجمون فيه 
يوم سبع عشرة ويوم تسع عشرة وأحد وعشرين»" . 

وفي «جامع الأصول» من حديث عمران أن رسول الله که کان 
يحتجم يوم سبعة عشرة وتسعة عشر وإحدى وعشرين .”" 

ولأبي داود عن سلمیٰ خادم رسول الله لله م قالت : ما کان آحد 

يشتكي إلى رسول الله ية وجا في رأسه إلا قال: «(احتجم). 

ولا وجعًا ی رجلیه إلا قال : خا : 


(۱) «العلل المتناهية» ۲/ )۱٤١۹۸( ۳۹٤‏ وقال: حديث لا يصح عن رسول الله كيا 
)۲( الترمذي (Yo)‏ ورواه ابن ماجه والطبرانی 1/11 )11۸41۳(« والحاكم 
٤‏ من طريق عباد بن منصور عن عكرمة عن ابن عباس به. قال الحاكم: 
صحيح الإستاد ولم يخرجاه. اھ 
قال الحافظ في «إتحاف المهرة» ۷/ 1۹ : قال علي بن المديني : سمعتٌ يحيى بن 
سعيد القطان يقول: قلت لعباد بن. منصور: سمعت هذا الحديث ممن؟ قال: 
حدثني ابن أبي يحي عن داود بن الحصين› »> عن عكرمة. اھ. 
فعلٰ هذا فالحديث معلول› دلا ا چ وابن ابي يحي ضعيف› 
وعباد تكلم فيه غير واحد. وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)۲٠۳١(‏ 
)۳( «جامع الأصول» ۷ . وذكر المحقق O EE‏ آخرجه رزین . 
)€3 «سنن ابي داود» (۳۸۵۸). ورواه الحاكم ٤‏ / ۷ وصححهە› وصححه الألباني في 
«الصحيحة» .)۲٠۵۹(‏ 
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وفي «طب أبي نعيم» من حديث ابن عباس مرفوعًا : «(الحجامة في 
الرأس شفاء من سبع : الجنون والجذام والبرص والنعاس ووجع 
الأضراس (والصدار)“ والظلمة يجدها في عينه»» ولابن الجوزي 
معلا «خير يوم تحتجمون فيه سبع عشرة وتسع عشرة وإحدى وعشرين»". 

ومن حديث ابن عمر مرفوعا : «الحجامة تزيد في الحفظ وفي العقل 
و الحافظ حفظا فعلى اسم لله يوم الخميس ويوم الجمعة ويوم 
السبت ويوم الأحد ويوم الأثنين ويوم الثلاثاء ولا تحتجموا يوم 
الأربعاء فما نزل من جنون ولا جذام ولا برص إلا ليلة الأربعاء“ 


(۱) کكذا في الأصل› وفي «الطب» لای نعيم : والصداع. 

(۲) «الطب النبوي» ۱/ ۳۰۹ (۲۹۹) من طریق الطبرانی فی «الکبیر» ۱۱/ ۲۹ .)۱١۹۳۸(‏ 
ورواه ابن حبان في «المجروحين» cA1/۲Y‏ وابن عدي في «الکامل» ۰.1٦‏ ومن 
طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۱٤۹۹( ۳۹۰٥-۲‏ من طریق عمر بن 
رياح -أبي حفص الضرير- عن عبد الله بن طاوس» عن أبيه» عن ابن عباس» به . 
قال ابن حبان: عمر بن رياح كان ممن يروي الموضوعات عن الأثبات» لا يحل 
كتابة حديثه إلا عل جهة التعجب. وقال ابن عدي: يروي عن ابن طاوس 
البواطيل ما لا يتابعه أحد عليه» والضعف بين على حديثه . وقال ابن الجوزي : 
حديث لا يصح. وضعفه الحافظ في «الفتح» ٠٠١. /٠١‏ وقال الألباني في 
«الضعيفة» :)١١١۳(‏ موضوع . 

(۴) «العلل المتناهية» ۳۹۳/۲ .)۱٤١١۷(‏ رواه من طريق الإمام أحمد في «المسند» /١‏ 
٤‏ ورواه ابن أ شیبة »)۲۳٦٦۲٤( ۵۷ /٩‏ وعبد بن حمید .)٥۷۲( ٥۰۰/۱‏ 
ٿلاڻتهم عن يزيد بن هارون عن عباد بن منصور عن عكرمة عن ابن عباس» به. 
والحديث أعله ابن الجوزي بعباد» وصححه أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» 
(7؛؛) والألباني في «الصحيحة» .)۱۸٤۷(‏ وذكره الحافظ في الفتح ٠١١ /٠١‏ 
وقال: رجاله ثقات لكنه معلول. أه. وقول الحافظ أقرب للصواب» والله أعلم . 

(6) «الطب النبوي» ۳٠١/١‏ (۲۹۷). ورواه الحاكم »١٠٠١/٤‏ وابن الجوزي في 
«العلل المتناهية) ۳۹۲-۳۹۱/۲ )٠٤٤٥١ »۱٤1٤(‏ من طريق زياد بن يحي عن = 


وفي رواية : قال رسول الله يية: «الحجامة في الرأس شفاء من الجنون 
والجذام وا 


= غذال (وعند الحاكم : غزال) بن محمد» عن محمد بن جحادة» عن نافع مولى ابن 
عمر قال: قال لي عبد الله بن عمر: يا نافع » ابغني حجاما ولا یکون شيخا فانيا 
ولا صبيا صغيرا فإن الدم قد تبيغ بي» فإني سمعتٌ رسول الله بي يقول: 
. . فذكره. قال الحاكم: رواة هذا الحديث كلهم ثقات إلا غزال بن محمد» فإنه 
مجهول لا أعرفه بعدالة ولا جرح» وقد صح الحديث عن ابن عمر رضي الله 
عنهما من قوله من غير مسند ولا متصل . 
وأعله ابن الجوزي» وقال الذهبي عن غزال: لا يعرف وخبره منكر في الحجامة. 
ورواه ابن ماجه »)۳٤٨۸۷(‏ وابن حبان في «المجروحین» ۲/ ۹۹-٩٠۱ء‏ وابن عدي 
۳“ وابن الجوزي )۱٤٩٤(‏ من طريق عثمان بن مطر عن الحسن بن ابي 
جعفر عن محمد بن جحادة عن نافع عن ابن عمر قال. . الحديث»› وفيه: قال: 
قال رسول الله يي : «الحجامة على الريق أمثل وفيها شفاء وبركة ..» الحديث. 
قال ابن حبان: عثمان بن مطر كان ممن يروي الموضوعات عن الأثبات لا يحل 
الاحتجاج به . وقال ابن عدي : هذا الحديث يرويه عن ابن جحادة ابن أبي جعفر»› 
ولعل البلاء من عثمان بن مطرء لا من الحسن فإنه يرويه عنه غيره. 
وبهما أعله ابن الجوزي» وقال البوصيري في «الزوائد» :)۱٠١١(‏ إسناده ضعيف ؛ 
لضعف الحسن بن أبي جعفر . 
ورواه ابن ماجه )۳٤۸۸(‏ من طریق عبد الله بن عصمة عن سعيد بن ميمون» عن 
نافع» عن ابن عمر» مرفوعا. قال البوصيري :)۱۱٥۸(‏ إسناده ضعيف . 
ورواه الحاكم ۲٠٠/٤‏ من طريق عبد الله بن صالح المصري عن عطاف بن خالد 
عن نافع عن عبد الله بن عمر› به مرفوعا . وضعفه الحافظ في «اللسان» ٤‏ /11- 
وقال: الظاهر أن عبد الله بن صالح وهم في رفعه. 
ورواه الحاكم ٤/٠١۴ء‏ وابن الجوزي )٠٤١٥(‏ من طريق عبد الله بن هشام 
الدستوائي عن أبيه عن أيوب السختياني» عن نافع عن ابن عمر موقوفا عليه . 
وصححه الحاكم» لكن قال الذهبي : عبد الله متروك» وكذا أعله ابن الجوزي . 
وللحديث طريق سادسة تأتي مع زيادة. 

. وهو حديث ابن عباس الضعيف المتقدم‎ )٠٠١( ١٠١-٠١٠١ /۲ «الطب النبوي»‎ )١( 
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وسئل أبو حاتم عن حديث ابن عمر مرفوعًا : «الحجامة على الريق 
أمثل فيها شفاء وبركة تزيد في العقل والحفظ» قال: ليس هذا الحديث 
ت 

وفي رواية -من طريق فيها ضعف- موقوفة لأبي نعيم : أحتجموا على 
الريق فإنه يزيد الحافظ حفظاء ولا تحتجموا يوم السبت فإنه يوم يدخل الداء 
ويخرج الشفاء» واحتجموا يوم الأحد فإنه يوم يخرج الداء ويدخل الشفاءء 
ولا تحتجموا يوم الاثنين فإنه يوم فجعتم فيه بنبيكم » واحتجموا يوم الثلاثاء 
فإنه يوم دم وفيه قتل ابن آدم آخاه» ولا تحتجموا يوم الأربعاء فإنه يوم 
بخس» وفيه سالت عيون الصبر وفيه أنزلت سورة الحديد» واحتجموا 
يوم الخميس فإنه يوم انیس وفیه رفع إدریس وفيه لعن إبلیس وفيه رد الله 
على يعقوب بصره ورد عليه يوسف» ولا تحتجموا يوم الجمعة فإن فيه 
ساعة لو وافقت فة أمة لماتو ا جس 

ومن حديث عبد الحميد بن صيفي بن صهيب عن أبيه عن جده 
يرفعه : «عليكم بالحجامة في (جوزة) القمحدوة فإنها دواء من أثنين 
وسبعين داء من الجنون والجذام والبرص ووجع الأضراس» . 


(۱) «علل الحدیث» ۲/ ۳۲۰ .)۲٤۷۷(‏ ورواه أيضا ابن حبان في «اججروحین» ۳/ ۲٣١‏ 
۱ من طريق إ"ماعيل بن إبراهيم » عن المثن بن عمرو» عن أبي قلابة» عن ابن عمر 
مرفوعاء به. قال أبو حاتم : إماعيل والمئنى مجهولان. وقال ابن حبان: المثنى ابن 
عمرو شيخ يروي عن أبي سنان ما ليس من حديث الثقات لا يجوز الاحتجاج به. 
وهذا الحديث وما سبقه من روايات ذكره الألباني في «الصحيحة» .)۷٦١(‏ 

(۲) «الطب النبوي» 1/۱" .(۹A)‏ 

(۳) ساقطة من الأصل» والمثبت من «الطب النبوي». 

. ورواه الطبراني ۸" (*۷۳).» وضعفه‎ .)۳١۲( ۳٠٠١/۱ «الطب النبوي»‎ )٤( 
.)۳۸۹٤( الألباني في «الضعيفة»‎ 


LD 
الحكم بن عتيبة - بالمثناة فوق - بن النهاس» واسمه عبدل الكندي‎ 
الكوفي مول عدي بن عدي» ويقال : مولى أمرأة من كندة فقيه الكوفة.‎ 
روئ عن ابن أبي أوف» وابن أبي جحيفة. وعنه: مسعر؛ وشعبة؛‎ 

وكان عابدًا قانتًا ثقة صاحب سئة. قَالّ المغيرة: كان الحكم 
المدينة أخلوا له سارية النبي إل يبصلي إلبهاء رقا الادزاعي 


مات سنة أربع عشرة» وقيل خمس عشرة ومائة. روئ لَه الجماعةء 
وما سقناه في هزه الترجمة تبعنا فيه صاحب «الكمال»» رآما صاحب 
«التهذيب» فقال: الحكم بن عتيبة الكندي» وليس بالحكم بن عتيبة بن 
النهاس المجلي» قاضي الكوفة» فإنه لم يرو عنه شيء من الحديث» 
وهو تابع للدارقطني والخطيب عَلّى البخاري» وخلق بعده فوق 
العشرة حفاظ أثبات جزموا بانه هو كما أوضحته فيما أفردته في رجال 


ميمونة هزه هي: إحدىئ آمهات المؤمنين بنت الحارث بن حزن 
الهلالية» تزوجها النبي إل سنة ست» رقيل: (سنة)" سبع. قال 


() وذکره ابن حبان في «التتات؛ ۱٤٤/٤‏ وقال: کان بدلس» وقال ابن حجر 
ثبت فقبه إلا آنه ربما دلس. 
وانظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ؛ ۳۴۱/۲ «الاریخ الکیر؛ ۴۳۲/۲ 
(۲۹۵)» فممرقة الفقات» ۳۱۲/۱ (۳۳۷)ء «الجرح رالنمدیل» ۴/ ۱۲۴ )0٩۷(‏ 
اتهذیب الکمال» ۱۱۴/۷ »)۱٤۳۸(‏ «التقریب» ۱۷۵ .)۱٤6۴(‏ 

gi 


we ڪب‎ 

ومن حديث الشعبي رفعه: «خير الدواء اللدود والسعوط والمشي 
والححامة والفلةة: 

وفي «المصنف» من حديث ليث ب بن ابي سليم» > عن البهزي رفعه: 
«من أحتجم يوم الأربعاء أو يوم السبت فأصابه وضح فلا يلومن 
آلا س 

ومن حديث حفص» عن حجاج رفعه: «من کان محتجمًا فليتحجم 
پو الست»". 

وسئل مالك عن الحجامة في خمس عشرة وسبع عشرة وثلاث 
وعشرين فكره أن يكون لذلك يوم محدود» Ns‏ 
بالحجامة يوم السبت ويوم الأربعاء والآيام كلها وكذلك السفر 
والنكاح وأراه عظيمًا أن يكون يوم من الأيام يجتنب ذلك فيه. وأنكر 
الحديث في هذا. 

وقال الليث: إني لأتقي الحجامة يوم السبت والأربعاء لحديث 
بلخني . وكان ابن سيرين -فيما ذكره ابن أبي شيبة- يعجبه أن يحتجم 
من السبع عشرة إلى العشرين . 

قال الطبري: فإن قلت : قوله: «آمثل ما تداويتم به الحجامة» هو 
على العموم أو الخصوص؟ فإن قلت: على العموم فما آنت قائل 
فيما رواه ابن علية» عن غو عن اين يرين آنه فال :إا يلغ 
e E‏ . قال ابن عون: فتركت الحجامة وكانت 


(1) «الطب النبوي» )۱۸١( ۲۸٦/١‏ رواه من طريق ابن أبي شيبة في «المصنف» ٣۲ /٩‏ 
.)۳٤۲۳(‏ ورواه البیهقى ۳٤٦/۹‏ وقال: مرسل. وانظر «الضعيفة) .)٠١٠٦٤(‏ 

(۲) «المصنف» /١‏ 0۷ )۳11( وفيه : عن ليث عن مكحول. بدل البهزي. 

.)۲۳٣۹١( السابق‎ )۳( 
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نعمة من الله؟ وإن قلت : على الخصوص فما الدليل عليه؟ قلت: أمره 
الان أمته إنما هو أمر ندب وهو عام فيما ندبهم إليه من معناه. وذلك أنه 
آمرهم بها حصا منه لهم علیٰ ما فيه نفعهم» ولدفع ما يخاف من الدم 
على أجسامهم إذا كثر فندبهم إلى أستعمال ذلك لقوله في حديث 
ا «إِن الدم إذا تبيغ بصاحبه لا و تعدا روي عن 
ابن سيرين من النهي المذكور»ء وذلك أنه في أنتقاص من عمره» 
وانحلال من قوی جسده» وفی ذلك غناء له عن معونته عليه بما یزیده 
إليها فحق عليه حينئذ إخراجه» والآخر ندب إليه . 

قلت : والأطباء عل خلاف ما قاله ابن سيرين. 

قال ابن سينا في أرجوزته المطولة في الفصادة وهي نحو الحجامة: 
ومن يكن تعود الفصادة فلايكن يقطع تلك العادة 
لكن من بلغ الستينا وكان ذا ضخامة مبينا 


فافصده في السنة مرتين 
إن بلغ السبعين فافصده مرة 
وإن تزد خمسا ففي العامين 
وامنعه بعد ذاك كل فصد 


دد اتقاي 
ولا تزد فيه على ذي الكرة 
في الباسليق أفصده مرتين 
فإن ذاك بالشيوخ مردي 


(1) رواه الطبري فی «تهذیب الآثار» مسند ابن عباس - السفر الأول ص٤۹٤‏ (۷۷۹)ء 
وصححه الألباني في «الصحيحة» .)۲۷٤۷(‏ 


0© ان من هد )ا لارا مسد ابن اتن الق الأول = 0-6 8 شسر: 


کے ڪَابُ الطث 


- باب الحَجم ف الشَفَرِ وَالإخرَام 

اله ابن بُحيَةء عن الس كيلد . [انظر: ]۱۸۳١‏ 

-٥‏ حًا عل حَدَتَنَا ڪن ڪَمروء عن طاؤس وَڪَطاءِء ڪن 
ابن عباس قال اخ ختَجَم التب كل َيه وهو حرم [انظر: 0- ا ۲ فتح 
10۰/1[ 

وهلذا أسنده بعد بلفظ : أحتجم بلحي جمل من طريق مكة» و 
محرم» في وسط EE‏ 

وفي حديث ابن عباس: زيادة: من شقيقة كانت به" . وفي رواية : 
وهو محرم صا" 

ثم ساق حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال : أَحَجَم ال بيا 
وهو مُخرمٌ. وهو ظاهر في جواز الحجامة له» وقد سلف في الحح“» 


والله أعلم . 


IAH&EXIIRNI IRN 


)١(‏ سيأتي برقم )٥1۹۸(‏ كتاب الطب» باب الحجم من الشقيقة والصداع. 

(۲) سيأتي برقم )٥۷١١(‏ كتاب الطب» باب الحجم من الشقيقة والصداع. 

(۳) رواه ابو داود (۲۳۷۳)» والترمذي (۷۷۵)» (۷۷۷)» وابن ماجه »)۱١۸۲(‏ 
وأحمد ٠١ /١‏ وقال الترمذي : حسن صحيح› وضعفه الألباني في «ضعيف أبي 
داود» »)٤٨۸(‏ وقال في (صحيح ابن ماجه» :)۱۳١۴٤(‏ صحیح بلفظ : واحتجم 
وهو محرم» وانظر «الإرواء» (۹۳۲). 

.)۱۸۳١( سلف برقم‎ )٤( 
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۴- باب الجِكَامَة مِنَ الدَاءِ 


ا 


1 ڪدتتًا خمد ف بن مُقَاتِلء آنا غد ا اخ رئا ميد الطُويلء 0 


kK 


۶ مو 


ال عن اجر الحجام, قَقَال: ٠‏ جم ا الله E‏ حجمه أو طيبَةء 
و صَاعين 4ں ن طعامء وکلم مَوَاليَهُ َحَففُوا نه قال : : إن َم ما تداويتم ‏ به 
الححَامةٌ N‏ البحريّ . وَقَالَ: : دآ و صِبباکْ بالگمز من E‏ 
وَعَلَيْكْ بالقَسط». [انظر: ۲۱۰۲- ۷- فتح ]۱٥۰/۱۰‏ 


أ yT‏ 
عنهما عا المع ثم ثم قال : لا أبرځ حى جم » قان سَمِغْتُ رول اله ل يمول : 
ِن فيه شقَاءً». [انظر: ۵1۸۳- مسلم: ۲۲۰۵- فتح [۱٥۰/٠۰‏ 


كذا في الأصول: من الداء» وذكره ابن بطال بلفظ : من الدواء*'. 


e‏ أنه َل عَن أجْر الحَجًام قال : آختَجم 
سول الله کیا حَجمه أو طيْبَةَ وَأغظاءُ صَاعَيْنِ مِنْ َا وَل 


4 7 
رو ر 


ماله ف عله وا إن امل ما اوشم به اة اط 
لري و ی ا التارون الرف ر 
بالْقَسْط». 


وحدیث جابر آنه عاد المقنع» د ثم قال : لا ابرح حتیٰ يحتجم» فإ 
مخت زسو ل ا ا ل e.‏ (وسلقت قریا)" 


(ال: العسر الد 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤٠١ /٩‏ 
(۲) ليست في الأصل» والمثبت من (ص۲). 


—— ڪتَابُ الطب س۷ 

وفيه: جواز الأجرة على الحجامة. 

وقال ابن فارس: يقال: عذرت المرأة الصبي : إذا كانت به العذرة» 
وهي وجع في الحلق يغمز به" . 

قال ابن التين: والقسط : شيء شجرته غريبة» وقد سلف ذلك 
واضحا. 


LERKNSI I&KI SRS 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۳/ ٠٠٠١‏ مادة (عذر). 
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- باب الجكَامَة عَلَى الرس 
۸- دتتا إشماعيل قال: حَدَتَنِي لكان غ عة سَمِعَ عَْدَ 


الرمَن الأغرَج أنه سَمِعَ عَبْدَ الله ابن بُحَيْنَةَ دت ن شولا ل آخَجَمَ بلخي 
مَل مِنْ طرق مَك وهو رم في وَسَط رَأسه. [انظر: - مله ۳ فتح 
10/1۰[ 


۹- وال الأنْصَاريٰ: ابرا هسام ن حَسانَء حَدَنَنَا عِكرمَهء عَن 
ابن عَبَّاس رضي الله عنهما اَن رَسُول اله ي أختَجَم فی رَأُسه. [انظر: -۱۸۳١‏ فتح 
10/1۰[ 

E‏ أن البي يي آحتَجم ڀلڂي جَمَلِ مِنْ 
طريق مَكة وهو کرم في و رَأسه. (سلف في الحج). 

قال الأنصَاري: َا ا تتا عكرمةٌ عَنِ ابن عَبَاسِ 
رضي الله عنهما أنه كيا أحَجَم في رأسِه. 

وهذا أسنده الإسماعيلى فى «مستخرجه» عن الحسن بن سفيان ثنا 
عبد الله بن فضالة»ء أنا ا عبد الله الأنصاري» ثنا هشام . 
فذكکره» (وأخرجه أبو نعيم من حديث يزيد والأنصاري e‏ 

و(لحي جمل) بفتح اللام وكسرها مفرداء وكذا عند ابن عتاب وابن 
عيسى» وهما لختان في اللحي» وقد ذكراء وإن في هذا الحرف عند 
ابن جعفر بالفتح لا غير. قال أبو علي الحافظ : وهي روايتنا. وکذا 
وجد بخط الأصيلي في البخاري . قال ابن وضاح: هي عقبة الجحفة. 


() ليست في الأصل» والمثبت من (ص۲). والحديث وسلف برقم )۱۸۳١(‏ باب 


الحجامة للمحرم. 
(۲) ليست في الأصل» والمثبت من (ص). 


س ڪتَابُ الطب 
وقال غيره: على سبعة أميال من السقيا. واقتصر ابن التين على الفتح› 
وقال: هو موضع بين مكة والمدينة. 

وقوله : (احتجم في وسط رأسه)» هو بفتح السين» قال الجوهري : 


كل موضع صلح فيه بين فهو وسط وإلا حرك»› وربما سکن»› ولیس 
)01 
بالوجه `. 


وروی الطبري عن شيبان» عن جابر» عن محمد بن علي» عن 
عبد الله بن جعفر قال : احتجم رسول الله اة على قرنه بعد ما سم" . 


SRN SS RNS SRN 


(1) «الصحاح)» ۱۱۹۸/۳۔ 
(۲) (تهذيب الآثار» مسند عبد الله بن عباس ٥۲١/۱‏ (۸۳۱). 
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۵- باب الحجامة مِنَ الشْقَيفَة وَالصُدَاع 


0۷.۰ حدتَنِي حم بن م شّارء دتا ابن أي َڍِيء عن هِشامء ڪر کک 


کے 
C>‏ 
E‏ 
ım‏ 


عَنِ ابن عَبّاس: ٠‏ أحتَجَم النَبن ء ي أي وغو تخر ِن وجي گان په اء ق 
لی مل . [انظر: -۱۸۴٥‏ مسلم: ۱۲۰۲- فتح ]۱٥۲/۱۰‏ 

۵۷۰۱- حم سوا ای کک ع کر ن ابن عباس أن 
۲ فتح iat:‏ 

۲- حَدََنَّا إشمَاعيل بن أبانَء حَدََنَا ابن لكيل قال ؛ حَدَدَبِي عَاصمُ ن 
مره عن جابر ِن عبد اله قال سمغت النَبي 45 يهول : ِن کان في شىء مِنْ 
يكم َير في َة عَسَلِ أو شَرْطَة مِحْجَم أو لَذْمَةٍ من ناء وَمَا حب 
أن كَتويّ». [انظر: ۵17۳- مسلم: ۲۲۰۵- فتح [No71‏ 


ذکر فيه حديث ابن ابي عَڍِيّء عَنْ هِشام» عَنْ عِحرمَةَ» عَن 
ابن عَبَّاس رضي الله عنما : أَحتَجَم الل ل في رَأسِه وهو مُحرمّ مِنْ 
وَج گان پو بِمَاءِ َال له : لحي جَمَل. 

قال محمد بن سراء: e‏ عن ابن عباس رضي 
لله عنهما أنه يلا أختَجم رسو َو مُخرم ِن ميق گا په. 


وحدیث جابر طب ل الع ا : «إِنْ کان في شىء ِن ويك 


0 ^+ چ0 


E‏ اسا 


تعليق محمد بن سواء أسنده الحافظ أبو بكر فى «مستخرجه» عن أبى 


)١(‏ ليست في الأصل» والمثبت من (ص۲). 


a‏ ڪتَابُ 1 طا 


یعلیٰ» ثا محمد بن عبد الله (الأزدی) '» نا محمد بن سواء . . فذکره. 
(وحديث ابن عباس الذي قبله آخرجه آبو داود والنسائي”"» وأهمله 
ابن عساکر» وحدیث جابر سلف في الفا 

و(الشقيقة): وجع يأًخذ نصف الرأس والوجه» وقال الداودي: هو 
وجع في ناحية من الرأس مع الصدغ» وقال الفراء: هو وجع يأخذ نصف 
الرأس والوجهء وهذا قدمته. وقال ابن سيده في «المحكم): هو داء 
يأخذ في نصف الرأس”“ . 

وفي «النهاية»: هو نوع من صداع يعرض في مقدم الرس وإلى أحد 
جانبيه"“ . وقال الأطباء: هو وجع مزمن يهيج في أحد جانبي الرس» 
وسببه إما أبخرة مرتفعة أو أخلاط حارة أو باردة. 

زف أبو نعيم من حديث المسيب بن دارم» حدثني عبد الله بن 
بريدة عن أبيه: كان يل ربما أخذته الشقيقة فيمكث اليوم واليومين 
لا يخرج . 

ومن حديث ابن عون» عن ابن المسيب» عن أبي هريرة 4: كان 
بي إذا نزل عليه الوحي صدع» فيغلف رأسه بالحناء" . 

قال ابن التين : وفي الحديث أن حجامة الرأس شفاء من كل أوجاع 
الرأس والنعاس والأضراس. قال الليث: وهي في فاس الرس التي في 
(۱) وقع في الأصل : الرازي» وفي (ص۲): الأزرقي» والمثبت كما ساقه ابن حجر 

في «الفتح» ٠١٤١/٠١‏ والعيني في «عمدة القاري» ۲۱/ .۲٤۲‏ 
(۲) ابو داود »)۱۸4۳١‏ و«السنن الکبرئ» /٤‏ ۳۷۷. 
(۳) من (ص۲). 
(5) «المحكم» ٠۲/١‏ (قشقش) مقلوبة. 


.٤۹۲ /۲ «النهاية»‎ )٥( 
.)۲٤١ »۲٤١( ۳۲٣/۱ «الطب النبوي»‎ )0( 
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وسط الرأس وربما أعمت» وذكر عن الأطباء أن حجامة الأخدعين نفعها 
من داء الصدر والرئة (والكبد)». والحجامة على النقرة لأدواء العينين 
والرأس والعنق والظهر» والحجامة على الكاهل لأدواء الجسد كله 
وحجمه بيه في أماكن مختلفة لاختلاف أسباب الحاجة إليهاء روي 
أن حجمه في كاهله كان لوجع أصابه في رأسه من أكله الطعام 
المسموم بخيبر. 

قال الموفق البغدادي : الحجامة تنقي سطح البدن أكثر من الفصد؛ 
والفصد لأعماق البدن أفضل» وهي تستخرج الدم الرقيق» وتصلح 
للصبيان» ولمن لا يقوى على الفصد» وفي البلاد الحارة التي 
لا يصلح فيها الفصد» وتستحب في وسط الشهر وبعده في الربع 
الثالث من أرابيع الشهر لا في أول الشهر ولا في آخره؛ لأن 
الأخلاط في أول الشهر لم تكن هاجت» وفي آخره تکون قد سکنت› 
وأما في وسطه وبعيده تكون في نهاية التزيد. 

والحجامة على النقرة تقوم مقام فصد الأكحل» وتنفع من ثقل 
الحاجبين» وتخفيف الجفنين» وتنفع من جربة وفي البخر. وأما 
الحجامة على الكاهل تنوب عن فصد الباسليق وتنفع من وجع 
المنكب والحلق» وعلى الأخدعين تنوب عن فصد القيفال» وتنفع من 
ارتعاش الراس ومن أمراض أجزائة كالر جا وا اسنات ولادي 
والعينين والأنف والحلق» وتحت الذقن تنفع من أوجاع الأسنان 
والوجه والحلقوم» وتنفع الرأس والفكين» وعلى البطن تنفع من 
دماميل الفخذ وجربه» وببوره من النقرس والبواسير وداء الفيل ورياح 


(۱) من (ص۲). 


ع ل( 
الواقدي: وهي آخر آزواجه وفاة"» ماتت سنة إحدئ وخمسين" عل 
أحد الاقاويل اللمانية عن ثمائين سنة أو إحدئ وثمانين". 

رابعها 

(الغطيط) بالغين المعجمة ثم طاء مهملة : صوت يخرجه النائم مع 
نفسه عند أستقاله. 

وأما قوله: (او حَيليظة) بالخاء المعجمة» وهو شك من الراوي» 
فقال القاضي عياض : لا معن للخاء هناء والصواب الأول. 

وحكي عن الداودي: أن الغطيط والخطيط واحد وهو: الثفخ عند 
الخفقة. واعترض عليه بان الخطبط لم يذكره أهل 1 
لم أجدها عند أهل اللغة بالخاء"*. واليسار: 

خاسسها: في فوائده: وهي کلیرا 

الأولئ: أن السنة أن يقف المأموم الواحد عن يمين الإمام» وإذا 


)١‏ ورد بهامش الأصل: في قول الواقدي نظر؛ أم سلمة توفيت سنة ستين على 
الصحيح؛ واله أعلم. 

)١(‏ كذ بالأصل» وقد نقله ابن سعد عن الواقدي حيث قال؛ توفيت سئة إحدئ وستين 
في خلافة يزيد بن مماوية وهي آخر من مات من زواج الني ڳل وکان لها يوم 
توفیت ثمانون أو إحدئ وثمانين سئة وكانت جلدة. 
وانظر ترجمتها في : «معرفة الصحابةه ۱/ ۳۲۳۵-۳۲۳۲ (۴۷۵)» «الاستپماب» 
jl VTA) TVE-TVYIY eal sole (FOF V*-EW/ 6‏ 

(QTD r-J 
ونقله عنه أيضا ابن حجر في «الإصابةه.‎ 

«طبقات این سعد 16١/۸‏ «الإصابته .٤۱۴/٤‏ 

) آنظر: «لسان العرب» ۳۲۷۱/۹. 

(۵) شرح ابن بطاله ۱۹۳/۱ 


— ڪت س( 
المثانة والرحم وحكة الظهر› ووضع المحاجم على المقعدة يجذب من 
جميع البدن ومن الرأس» وينفع الامخات فى ن فاد الخ : 

: ٠ 

قوله : (يقال له لحي جمل)› قال عياض : رواه بعض رواة البخاري 
مثنیٰ › وفسره فيه في حدیث محمد بن بشار فقال: ماء يقال له: لحي 

ا 

فصل : 

في سند حدیث جابر : ابن الغسيل : وهو عبد الرحمن بن سليمان بن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن حنظلة الخسيل› وأمه أسماء بنت حنظلة بن 
عبد الله بن حنظلة الغسيل ابن أبى عامر الراهب» واسمه عبد عمرو بن 
صيفي بن النعمان بن مالك بن أمية بن ضبيعة أخي أمية وعبيد ابني زيد 
أخي عزيز ومعاوية أولاد مالك بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن 
الأوس. 

فصل : 

قال الطبري: وقد روي عن رسول الله اه آنه کان يحتجم على رأسه 
وبين كتفيه» من حديث أبى كبشة الأنماري وسلمى خادمه مي ومن 
حديث جرير عن قتادة عن أنس هه أنه يي كان يحتجم في الأخدعين 
وبين الكتفين . 

وصحة هلذا غير مبطلة صحة الخبر عنه أنه أحتجم على رأسه» وذلك 
أن حجم المحتجم من جسده ما يرجو نفعه في بعض أحابينه غير موجب 
)١(‏ أنظر: «زاد المعاد» .٥٦-٥۳ /٤‏ 
(۲) «مشارق الاأنوار» ۱/ ."٦۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


علينا حالة أحتجامه على هامته ونقرة قفاه وغيرها من أماكن جسده؛ 
لاختلاف العلل . 

وقد ذكر عن المتقدمين في العلم بحجامة الأدواء أن حجامة 
الأخدعين نفعها من داء الصدر والرئة والكبد؛ لأتها تجذب الدم 
منها» وأن الحجامة على النقرة لأدواء العين والرأس والعنق والظهرء 
أك الحجامة على الكاهل نفعها من داء الجسد كلهء وأنها فوق 
القحف نفعها من السدود وقروح الفخذ واحتباس الطمث -وهذا 
قد سلف- فإذا كانت منافع الحجامة مختلفة لاختلاف أماكنها 
فمعلوم أن حجمه بي من جسده ما حجم كان لاختلاف أسباب 
الحاجة إليه. وروي عنه أن حجمه هامته کان لوجع أصابه في 


ا کما تقدم . 


(۱) «تهذیب الآثار» مسند عبد الله بن عباس ٥۴٠-٥۲٤/۱‏ بتصرف. 


-١‏ باب الحَلق مَِ الأذى 


ىء عن كغب- هُو ابن غُجْرَةً- قال: أتى علي التب بل رَمَنَ الحدَيْبِيَة وَأنَا وة 
ا 9 ت ا ا 
تحت بُرْمَةَء وَالقمل يَتَتاثڙ عن رَاسِي»ء فقال: «أيوّذيك هوامك؟». قلت: نَم . قال : 
VA N E 7T AN FF f o E of f RI °3 2 e‏ 
«فاحلق وصم تلاثة ایام » آو اطعم ستة› او انسك نسيكة». قال يوب : لا آدري 
بأيتَهنُّ OT IEE‏ مسلم: ۱۲۰۱- فتح ]۱٥٤⁄/۱۰‏ 


« 


\ 


کر کا و و ا 


وفيه: أن كل ما يتأذى به المؤمن وإن صغر أذاه فمباح له إزالته 
وإماطته عنه؛ لأن تناثر القمل على كعب كان من شعث الإحرام» 
وذلك لا محالة أهون من علة لو كانت بجسده»ء فكما أمره ية بإماطة 
أذى القمل عنه كان مداواة سقام الجسد أولى بإماطتها بالدواءء 
بخلاف قول الصوفية الذين لا يرون بالمداواة. 


SRNIIERKNID SRD 


(1) ساقطة من الأصل» والمثيت من (ص؟). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
۷ باب مَنِ اڪتوى اؤ ڪوى غَرَُ 
وَقَصلِ مَنُ لم يَڪَتَو 
-٤‏ دتا بُو اللي هِشَام بن عَبدِ اليك حَدنَنا عبد اَن بن 
ان ن الييلل» حدفنا عَاصِم ِن عُمر بن قَعَاة قال : سَِعْتٌ جاپرًا عن النَبيْ 
قال: «إِنْ کان في شيْءِ من ويك شمًاءٌ ففِي اة یخم ا لَذعَة 
بتار» وما حب آن آکتوي». [انظر: ۵1۸۲- مسلم: ۲۲۰۵- فتح 04/1[ 

-٥‏ حدتَتا عمْرَانُ بُ مَيْسَرَةَء حدتَنَا ابن فصيْل» دتا حُصين» عن عَامرء 
عفرا ِن حصي رضي الله عنهما قال: لا فة إلا من عي أ وء کر 
٠‏ ِن بر فَقّال: حَدتتا ابن عَبّاس: قال رَسُول اله :٤‏ «عرضت على 

مم قعل ال الان مرون مه الط واي ليس ممه أَحذه حى 
ع ل سو ق قَلْتٌ: ما هنذا؟ تي هلذِه؟ قي : هذا موس و 
قي : أَنْظْر إلى الأفْيٍ . إا إا سواد يلا الأفق فم قي لي: نظ م هتا وها 
هتا- في آقاق السّمَاءِ- دا سواد قَد مَل الأ > قير : هذه أمَنکَ وَيذخل 
الحنَةً من هولاء سبعَونَ أل بغیر حساب». 0 م َل ن هم قاض القَوْمُ 
وَقَالْوا: ا انين آمَنّا با وَاثَبَغْتَا رشو قََحنْ م أو أوْلادنًا الذِينَ في 
نا وَلِذتًا ف الجاهلية. بلع النَبِيّ لنب يا فَحَرَج فال : «همُ الزٍ 
لا يَسْتَرقونَ› ولا يَطْيرُونَ› ولا ا وَعَلَّى رَبّهْمْ يتَوكلُونَ». فال 
عکاسَة ن ن خصن: أا یا رَسول اله؟ قال : «نْعَمْ». فقا خر فَقًال: متهم أا؟ 
قال: «سقا 0 نظر: -۲٤١۰‏ مسلم: ۲۲۰- فتح ]۱٥٥/۱۰‏ 


دکر فيه حدیث جابر السالف قریبًا» وفيه : : «وما أحب آن ن آکتوي؛ 


وحديث حصين» نا عامر» عَنْ عِمُرّان بن حْصَيْن قال : 0 ية إلا مِنْ 
َيْنِ أو حُمَةٍ. ُذگرئةُ لِسَعِيدِ بن جير فَقَالَ: ٿٿا ابن عَبَاس قَال: قال 


-—— ڪتابُ الطب 


سول الله ل : «عُرضّث عَلَيّ الام .. الحديث. وفيه وخ الحنَهَ 
ر ی ا عير حِسّاب» . وفي آخره: : هم الب لاسر 
َا يتَطْيَرون» و ES‏ ربهم AT‏ اة ن 
مخصن: اينهم آنا رَسول اش؟ قال : «تَعَمْ». فَقَام آخر فقَال: اينهم 
أتا؟ فقًّال : «سبقّکَ بها عُکاشةٌ» . 

وقد سلف الكلام عليه قريبا. 

فنذكر هنا أمورًا: 

أحدها: حديث عامر الشعبي منقطع » قال البخاري في بعض نسخه: 
استفدنا من هذا أن حديث عمران مرسل» وحديث ابن عباس مسند 

قلت: وهو مع إرساله موقوف» وإن کان أبو داود لما رواه عن 
مسدد» ثنا عبد الله بن داود» عن مالك بن مغول» عن حصين» عن 
الشعبي» عن عمران رفعه به" ورواه الترمذي من طريق سفيان عن 
حصين» ثم قال: ورواه شعبة» عن حصين» عن الشعبي» عن 
بريد" ورواه ابن ماجه عن طريق آبي جعفر الرازي عن حصين» عن 
الشعبي» عن بريدة به مرفوعا. وأخرجه من حديث هشيم عن حصين 
موقوفاء ورواه أيضصًا من حديث أنس مرفوعا أنه رخص في الرقية من 
ال وا ا 

ولأبي داود من حديث سهل بن حنيف مرفوعا : لا رقية إلا من نفس 


و 


أو حُمَة أو لدغة» . 


(۱) آبو داود .)۳۸۸٤(‏ 
(۲) الترمذي .)۲۰۵٥۷(‏ 


(۳) ابن ماجه )١٠١ »١۱۳(‏ ولم أقف عنده على الطريق الموقوفة. 
(5) ابو داود (۳۸۸۸). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
فصل : 
قوله : (فذكرته لسعيد بن جبير)» هو حصين بن عبد الرحمن› جاء 
مبينا في بعض طرقه عند البخاري» وعنده أيصًا عن عائشة رضى الله 
ا ES‏ )0 
عنها : امرني رسول الله لي -آو آمر- أا و 
وعنده أيضصًا أنه ية رخص لأهل بيت من الأنصار فى الرقية من كل 
ذڏي ا 
وعنده أيضًا من حدیث ابي هريرة مرفوعا: «العين ی ومن 
حديث أم سلمة أنه بي رأى جارية في بيتها في وجهها سفعة -يعني 
صفرة- فقال: «بها نظرة» أسترقوا لها» . 
ومن حديث أنس #: أذن رسول الله بل لأهل بيت من الأنصار أن 
يرقوا من الحمة والأذنء قال أنس: كويت من ذات الجنب ورسول الله 
حي » وشهدني بو طلحة وأنس بن النضر وزيد بن ثابت» وأبو طلحة 
4 
کزان ۰ : 
وا 
ولابی داود رلا رقية إلا من عين أو حُمَّة أو دم يرقا . 
(۱) سياتي برقم (0۷۳۸)ء باب: رقية العين. 
9) سيأتي برقم )٥۷٤١(‏ باب: رقية الحية والعقرب. 
)۳( سيأتي برقم )٥۷٤٩(‏ باب : العين حق. 
(6) سيأتي برقم (0۷۳۹) باب : رقية العين. 
() سيأتي برقم (0۷۱۹» )٥۷۲١ ۰٥۷۲۰‏ باب: ذات الجنب. 
) مسلم (۴۱۹۳) كتاب: السلام» باب: أستحباب الرقية. 
(۷) ابو داود (۳۸۸۹). 


س تب ب 

وعند مسلم عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعا: «العين حق» لو 
کان شىء سابق القدر سبقته العين» وإذا أستغسلتم فاغسلوا . 

ولأبى داود عن عائشة رضى الله عنها أنها قالت: كان يأمر العائن 
فيتوضاً ثم يغتسا ا 

وللنسائي من حديث عامر بن ربيعة أنه ية قال: «إذا رای أحدكم من 
نفسه أو ماله أو أخيه شيئا يعجبه فليدع بالبركة؛ فإن العين حق)" . 
ولد جعفر تسرع إليهم العين» أفنسترقي لهم؟ قال: «نعم؛ فإنه لو كان 
شيء سابق القدر لسبقته العين . 

ولابن أبي عاصم من طريق ضعيفة : «أكثر ما يحفر لأمتي من القبور 
لعي“ . 

وعن حة بن حابس› عن أيه آنه سمع رسول الله ئه يقول : «لا شىء 
فى الهامةء والعين حق». قال الترمذي: غريب" . وقال أبو عمر: في 
سنده E E‏ 

وفي «الموطا» عن أم سلمة أنه َة قال : «لا تسترقوا إلا من عين» . 
)۱( مسلم (۲۱۸۸) کتاب : السلام» باب : الطب والمرض والرقی. 


(۲) ابو داود (۳۸۸۰). 


(۳) «السنن الکبری» .۲٥۹/٦‏ 

.)۲۰٥۹( الترمذي‎ )٤( 

)٥(‏ هو في «المعجم الكبير» للطبراني /۲٤١‏ ۱۰ (۳۹۹) عن داود بن بي عاصم عن 
أسماء بنٽت عميس › بلفظ «نصف ما يحفر لأمتي من القبور من العين» . 

0) رواه الترمذي برقم ٦۱(‏ ۰) وقوله مذکور بعد حدیث .)۲۰۹٣۲(‏ 

.۳٤٥١/۱ «الاستیعاب»‎ )۷( 


(۸) (الموطاً» ص ۰٥۸٤‏ وفيه «ألا تسترقون له من العين». 


.۰ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن عائشة رضي الله عنها أن الصديق قال ليهودية ترقينى : أرقيها 
بکتاب الل . : 

ولأبي داود عن الشفاء بنت عبد الله قالت : دخل رسول الله ي وأنا 
عند حفصة فقال : «ألا تعلمين هذه رقية النملة كما علمتيها الكتابة؟). 

ولمسلم عن عوف بن مالك أنه بي قال : «اعرضوا علي رقاكم). ثم 
قال: «لا بأس ما لم يكن فيه شرك». 

وعن جابر 4# أرخحص رسول الله بيا في رقية الحية لبني عمرو بن 
حزم» وفي لفظ : «من آستطاع أن ينفع أخاه فليفعل)" . 

العين: نظر باستحسان ويشوبه شيء من الحسد» ويكون الناظر 
خبيث الطبع كذوات السموم. نبه عليه ابن الجوزي» ولولا هذا لكان 
كل عاشق يصيب معشوقه بالعين» يقال: عِنْتَ الرجل: إذا أصبته 
بعينك» فهو معين ومعيون» والفاعل : عائن. 

ومعنى قوله: ( «العين حق» ) أي: تصيب بلا شك عاجلا كأنها 
سابق القدر. 

وقد آشكلت إصابة العين على قوم» فاعترضوا على هذا الحديث»› 
فقالوا: كيف تعمل العين من بُعْدٍ حت تمرض؟ 

والجواب: أن طبائع الناس تختلف كما تختلف طبائع الهوام» وأن 
ذلك يصل من أعينهما في الهواء حت يصيبه» وقال رجل عيون: إذا 
ريت شيئا يعجبني وجدتُ حرارة تخرج من عيني . 
)١(‏ السابق ص٦۸٥.‏ (۲) ابو داود (۳۸۸۷). 
(۳) مسلم (۰۲۲۰۰ ۲۹۹) كتاب : السلام» بابي : استحباب الرقية ..» لا بأس بالرقي.. 


س تبث اا 

وقد عرف أن في الناس من تلسعه العقرب فيموت العقرب» فلا ينكر 
أن يكون في الناس ذو طبيعة ذات ضر وسم» فإذا نظر إلى ما يعجبه فصل 
من عينه شيء في الهواء من السم فيصل إلى المرئي فيقتله. 

وما يبه هدا أن المراة الطامق ندنو هن إناء: الل قفقسك اللين: 
وليس ذلك إلا لشيء فصل عنها فوصل إلى اللبن» وقد تدخل البستان 
فتضر بكثير من العروش من غير أن تمسهاء ويفسد العجين إذا وضع 
٠‏ في البيت الذي فيه البطيخ» وثاقب الحنظل تدمع عيناه» كذا قاطع 
البصل» والناظر إلى العين المحمرة» وقد يتثاءب الرجل فيتثاءب غيره. 

قال أبو عمر: قوله ية أي فيما ياتی: «علام يقتل أحدكم أخاه» 
دليل على أن العين حق» وربما قتلت وكانت سببًا من أسباب المنية. 

وقوله: ( «لو كان شيء يسبق القدر لسبقته العين» ) دليل على أن 
المرء لا يصيبه إلا ما قدر له» وأن العين لا تسبق القدر لكنها من القدر. 

وقوله : ( «آلا برکت؟» ) به دليل على أن العين لا تضر ولا تعدو إذا 
برك العائن» فواجب على كل من أعجبه شيء أن يبرك. وإذا دعا بالبركة 
مرف المخد ون لا اة وا لرك ان قول غ ا اخسن 
الخالقين» اللهم بارك فيه" . 

قصل : 

ويؤمر العائن بالاغتسالء ويجبر إن أبى؛ لأن الأمر للوجوب»› 
ولا ينبغي لأحد أن يمنع أخاه ما ينتفع به آخوه ولا يضره هوء لا سيما 
إذا كان بسببه وهو الجاني عليه. 


(۱) «التمهید» ۲٤۲۱-۲۳۷ /٦‏ باختصار. 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والاغتسال ورد في حدیث عامر بن ربيعة)» وهو آنه يغسل وجهه 
ويديه ومرفقيه وركبتيه وأطراف رجليه وداخلة إزاره في قدح ثم صب 
عليه. وفي رواية : ويديه إلى:المرفقين والركبتين": وفي رواية أن 
عامرا غسل صدره. وفي أخرئ: حسی منه حسوات" 

قال ابو عمر: وأحسن شيء في تفسيره ما وصفه الزهري راوي 
الحديث الذي عند مسلم : يؤتى 2 من ماء» فيدخل يده في القدح 
(ئم يتمضمض في القدح) ويخسل وجهه في القدح» ثم يصب بيده 
اليسرى على كفه اليمين» ثم بكفه اليمنى على كفه اليسرى» ثم يدخل 
يده اليسرى فيصبه بها على مرفق يده اليمنى» ثم بيده اليمنى على 
مرفق يده اليسرئ» ثم يغسل قدمه اليمنى» ويغسل قدمه اليسرى ثم 
يدخل يده اليمنى فيغسل الركبتين» ثم يأخذ داخلة إزاره فيصب على 
رأسه ةو اة ولا يضع 'القدح به حتى يفرغ. زاد ابن عيينة في 
روايته عن الزهري: وأن يصبه من خلفه صبة واحدة تجري على 
جسده» ولا يوضع القدح في الأرض»› ويغسل أطرافه وركبتيه وداخلة 
إزاره في القدح”. 

قال النواوي: ولا يغسل ما بين المرفقين والكفين» وقد سلف في 
رواية خلافه. 


قال: وداخلة إزاره هو الطرف المتدلى الذي يلى حقوه الأيمن. 


.٤۸٦/۳ أنظر فى «الموطاً» ص۸۲٥ و«مسند أحمد»‎ )١( 
.)۷٦۱۷( ۳۸۱/٤ «السنن الكبرئ» للنسائی‎ (۲) 

(۳) «مصنف عبد الرزاق» 1/11 (VID‏ 

0 ق ضا (ض ف وة 

)0( «التمهيد) ۲٤۳-۳1‏ بتصرف. 


ج التوضيع لشرح الجامع الصحیح سے 
عن یساره یحول» واإذا لم يتحول یحوله الإمام. 
أن الفعل القليل لا يبطل الصلاة ولا يسجد لسهوه. 
الثالثة : صحة صلاة الصبي المميز ٠‏ فإن سنه إذ ذاك عشر سنين» 
5 
الرابعة: أن موقفه مع الإمام كالبالع“. 
الخامسة: صحة الجماعة في غير المكتوبة» وأن أقلها شان . 
السادسة: صحة الأتمام بمن لم ينو الإمامة خلانًا لبعضهم. وقال 


قوم: المؤذن والإماا أن ودعا الناس إلى الصلاة فصل وحده ثم 
دخل رجل فجائز دخوله ويكون إمامه؛ لأنه قد دعا الناس إلى الصلاة 
ونوی الإمامة. 

السابعة: 


جواز نوم الرجل مع أمرأته في غير مواقعة بحضرة بعض 
محارمها وإن كان مميرّا» وجاء في بعض الروايات أنها كانت 


(حانشًا)" ٠‏ ولم يكن ابن عباس ليطلب المبيت في ليلة فبها حاجة 


االمجع؛ ۱۸1/٤‏ الاستلار» ۴۷۸/١‏ بداية المجتهن 1۸0/١‏ 
*المغي» ۴ .٠۴‏ 

حلب العلماءه ۰۸/۲ «الکافي» ۰۱۹۹/۱ «مراهب الجلیل» ۱۴۷/۲ 

HEN nd 

© ن ۰۳۵۹/۱ «المغني؛ ۴/ .٥۳‏ 

4 والاجتماع عل صلاة التفل أحيانا مما تستحب فيه الجماعة إذا 
لم تخل رابةء ونا إا كان لمصلحة» مثل آن لا بحسن آن صل وحده آو لا 
ينشط وحده» فالجماعة أفضل» إذا لم تخد رات "الدرر المضية؛ ص۸1 

ليان ۴۹۷/۲ «بداية المجتهده ۲۸۵/۱ «الغي» ۷۵/۴ 

رواه ابن غزیمة ۱٤۹/١‏ (۱۰۹۴). والطبراني: ۱۴٣/۱١‏ (۱۱۲۷۷) وفي 
«الارسط ۱۸۹/۷ (۷۲۲۹) وشي امعجم الشامین؛ 61۷/۱ ۷۳0 0۹/۱ 
(۷۳۷) من طریق آبوب بن سوید» عن عت بن آي حکیم» عن طلحة بن نافع ؛ عن = 


قال: وظن بعضهم أن داخلة إزاره كناية عن الفرج» وجمهور العلماء 
على ما قدمناه» وإذا استکمل هذا منه صبه من خلفه على رأسه. 

وقال القرطبي : داخلة الإزار هو إدخاله وغمسه في القدح» ثم يقوم 
الذي يأخذ القدح فيصبه على رأس المعين من خلفه على جميع جسده» 
وقيل : يغسله بذلك» ثم يكفاً الإناء على ظهر الأرض”'. 

وذكر عياض أن غسل العائن وجهه إنما هو صبة واحدة بيده اليمن› 
وكذلك باقي أعضائه» إنما هو صبه على ذلك العضو من القدح ليس على 
صفة غسل الأعضاء من الوضوء وغيره» وكذلك داخلة إزاره إنما هو 
غمسه في القدح» آي كما سلف» ويستغفل المعين عند صبه عليه. 
هه رواية ابن أبي ذئب عن الزهري» وفي رواية عقيل عنه الابتداء 
بغسل الوجه قبل المضمضة» ويغخسل طرف قدمه اليمنى من أصول 
أصابعه» واليسرئ كذلك. وداخلة الإزار هى المثزرء والمراد بداخلته 
ما يلي الجسد منه. وقيل: المراد ETE‏ فا 
مذاكيره» وقيل: وركه؛ إذ هو معقد الإزار" . 

قال عياض : وقال بعض العلماء: ينبغى إذا عرف واحد بالإصابة 
بالعین أن یجتنب ویحترز منه» TT‏ الناس» 
ویأمره بلزوم منزله» وإن کان فقیرا رزقه ما یکفیه» فضرره أکثر من 
ضرر آكل الثوم والبصل الذي منعه رسول الله ييو من دخول المسجد 


(۱) «شرح مسلم» .۱۷۲/۱٤‏ 


.٥٦۷ /١ «المقهم»‎ )۲( 
.۸٤/۷ «إكمال المعلم»‎ )۳( 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الناسن > :وما ذكرة ظاهر: 
قال أبو عمر : الرجل الصالح قد يكون عائناء وأن هذا ليس من باب 
الصلاح ولا من باب الفسق في شيء› وأن العائن لا ينف كما زعم 
. الا )۲( 
بعض الناس . 
قلت : (ذکر) القاضی حسین أن نبيا عان قومه“ . 
قال القرطبي : لو آنتهت إصابة العين إلى أن يعرف ذلك ويعلم من 
حاله» أنه كلما تكلم بشيء معظما له أو متعجبا منه أصيب ذلك الشيء 
وتكرر ذلك بحيث يصير ذلك عادة» فما أتلفه بعينه غرمهء وإن قتل أحدا 
بعینه عامدًا لقتله قتل به» کالساحر القاتل بسحره عند من لا يقتله کفراء 
وأما عندنا فیقتل عل کل حال قتله بسحره ام لاء انه کالندق . 
ذهبت الفلاسفة -كما قال ابن العربى- إلى أن ما يصيب العين من 
جهة العائن إنما هو صادر عن تأثير النفوس بقوتها فيه» فول ما تؤثر في 
نفسهاء ثم تقوى فتؤثر في غيرها. وقيل: إنما هو سم في عين العائن 
(۱) السایق ۷/ .۸٩‏ 
(۲) «التمهید» ۱۳/ 1۹. 
)۳( ليست في الأصل. 
©) هذا الكلام يقدح في كمال الأنبياءء فالأنبياء متصفون بالكمال الحُلّْقي والُلّقي. 
وآنظر هذه المسألة في «الشفا» /١‏ ۸۸. 


.OA /o «المفهم»‎ )٥( 
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.]٠١١ [البقرة:‎ 

فصل : 

لما ذكر أبو بكر الكلاباذي حديث الحارث عن علي 4 أن جبريل 
قال لرسول الله ك4: صدق بالعين؛ فإن العين حق (قال) : يجوز أن 
يكون معنى العين التي تجري فيها الأحكام والأمور في الخلق»› 
القضاء القديم (والقدرة السابقة)"» فكأنه قال: صدق 0 r‏ 
أن الذي أصاب منها إنما هو (بقدر)“ الله لا أنه حدث في الوقت. 
فکأنه قال : صدق بالقدر. 

ویجوز أن یکون الناظر إذا نظر إل شيء فاستحسنه حتیٰ شغل به عن 
ذكر الله تعالىٰ فلم يرجع إليه ولا إلى رؤية صنيعه أحدث الله تعالى في 
المنظور علة» ويكون نظر الناظر سببهاء فیؤاخذه الله بجنايته بنظره إليه 
على غفلة من ذكر الله كأنه هو الذي فعلها به. 

وهلذا كالضرب من الضارب بالسيف فيحدث الله الجراحة في 
المضروب وهو يكون الجارح» وإن كان ذلك من فعل الله وليس بفعل 
)١(‏ «عارضة الأحوذي» ۸/ .۲٠١-۲۱١‏ 
(۲) ساقطة من الأصل. 
في الأصل: السابق: 
)٤(‏ في (ص۲): بقضاء 


ع7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


الضارب» ولكن (لما كان)“ الضارب منهيًا عن الضرب بغير حقه لخفة 
الوعيد الذي اوعده الله به واستحقه بجنایته وهو الضرب› وكذلك الناظر 
نهى عن نظره إلى شىء من الأشياء على غفلة» ونسيان ذكر الله » فكانت 
هذه جنايته» فيجوز أن يحدث الله في المنظور علة (يؤاخذ)' الناظر 
بجنایتها" . ۰ 

قلت : وما فسر به العين بالقدر نظر. 

(الحمة) بضم الحاء المهملة ثم ميم مخففة ثم هاء؛ کذا ذکره ثعلب 
وقال: وهي سم العقرب. وقال الخطابي: هي كل شيء يلدع 
أو يلسع“ . وقال الفراء: هي السم. وقيل: شوكة العقرب. 

قال صاحب «المطالع» : وهو غاط» وأصله خو او حمي › والهاء 
عوض من الواوء ولامه ياء . 

وقال ابن سيده: والحمة» قال بعضهم : ھی الإبرة التي تضرب بها 
الحية والعقرب والزنبور أو تلدغ بهاء والجمع : خاو 

وقال الجاحظ : من سمُى إبرة العقرب حمة فقد أخطاًء وإنما الحمة 
سموم ذوات الشعر کالدبر» ودوات الآنياب الشات کالافعی وسائر 
الحيات» وكسموم ذوات الإبر من العقارب» وأما البيش وما أشبهه من 
يسمون جميع السموم الحمة» وقلنا مثل ما قالواء وانتهينا إلى حيث أنتهوا . 
)1( ساقطة من الأصل. )۲( في الأصل : يأخذ. 


(۳) «بحر الفوائد» المسمی ب (معانی الآخبار» ۱۹۷/۱ (۱۲۸) بتصرف. 
0( «أعلام الحدیث» .۲۱۱١/۳‏ (ه) «المحکم» .۳٤۸/۳‏ 


س ل 

وقال المطرز في «يواقيته»: حمَة بالتشديد. وعند كراع: وجمعها 
حمون وحمات» كما قالوه: برة وبرون وبرات» قال: وكأنها مأخوذة 
من خت آلنار تخم: داشت ار نها 

قوله : ( «لا رقية إلا من عين أو حمة» )» قال الخطابي : يريد لا رقية 
أولى وأشفى من رقية العين”» وقد أسلفنا عن القزاز: الحمة: السم. 
وكذلك قال ابن سيرين : يكره الترياق إذا كان فيه الحمى . يعني : سموم 
الحيات. قال: والذي في الحديث: الحمة كل هامة ذات سم من حية 
أو عقرب . 

قال الجوهري : الحمى: حمة العقرب» سمها وحرهاء وهي 
بالتخفيف» وأما حمة الحر -وهو معظمه- فبالتشديد”» وقيل : 
الحمة: لدغة الحية. وبخط الدمياطي : أي من لدغة ذي حمة وهي 
السم كالعقرب. 


قصل : 

وقوله في حدیث ابن عباس : (فافاض القوم)» | في الكلام 
واندفعوا إليه. 

فصل : 


قال ابن بطال: في حديث [جابر] إباحة الكي والحجامةء وأن 
الشفاء فيهما؛ لأنه لا يدل أمته على ما فيه الشفاء لهم إلا ومباح لهم 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ .۲٠٠١‏ (۲) «الصحاح» .٠۳۲۱/١‏ 
)۳( مثبتة من هامش الأصل حيث كتب : سقط جابر من أصله. 


.ی x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فإن قلت : ما معن قوله: «وما أحبٌ أن أكتوي» قيل: معناه -واله 
أعلم- أن الكي إحراق بالنار وتعذيب بهاء وقد كان ية يتعوذ كثيرًا من 
(فتنة النار و)“ عذاب النارء فلو أكتوئ بها لكان قد عجل لنفسه ألم 
ما قد آستعاذ بالله منه. 

فإن قيل : فهل نجد في الشريعة مثل هذا مما أباحه لأمته ولم يفعله 
هو؟ قيل: بلى» وذلك أنه بيا أباح لأصحابه أكل الضب وامتنع هو 
وبين علة آمتناعه منه فقال: «لم يکن بأرض قومي فأجدني أعافه» . 
ومثله عدم أكله الثوم والبصل والخضرات المنتنة الريح› وانانحها 
لأمته وقال: «إني أناجي من لا تناجي». وقال مرة: «إنه يحضرني من 
لله حاضر». فكذلك أباح الكي وكرهه في خاصة نفس" 

فصل : 

قوله : («لا يسترقون») قيل : فيه دليل على كراهة التداوي» وقيل : ليس 
فيه دليل على منع الرقية» ووجهه أن یکون ترکها توكلا على الله ورضًا 
بالبلاء والقضاءء وهه أرفع الدرجات» وذهب إلى هذا أو الدرداء وغيرة 
من الصحابة» وروي ذلك عن الصديق وابن مسعود. 

ويحتمل أن يكون كره من الرقية ما كان على مذهب التمائم التي 
كانوا (في الجاهلية)" يعلقونهاء والعوذ التي كانوا في الجاهلية 
يتعاطونها يزعمون أنها تذهب الآفات عنهم» وكانوا يرون معظم 
السبب في ذلك الجن ومعونتهم» وهذا محظور محرم التصديق به» 
ويكره أيضًا الرقى بالعجمية؛ لأنه ربما يكون كفرا وقولا يدخله الشرك. 


(1) ساقطة من الأصل. (۲) «شرح ابن بطال» .٤١٤/۹‏ 
(۳) ساقطة من الأصل. 


ڪتب لا 

وقال أبو الحسن القابسي : معن لا يسترقون» يريد به الذي كانوا 
يسترقون به في الجاهلية مما ليس في كتاب الله» وهو ضرب من السحرء 
فأما الأسترقاء بكتاب الله فقد فعله ية وأمر به» وليس بمخرج عن 
التوكل؛ لأن الثقة باللهء والاعتماد في الأمور عليه وتفويض كل 
ذلك بعد أستفراغ الوسع في السعي فيما بالعبد الحاجة إليه في أمر 
دينه ودنياه» على ما أمر به لا كما قاله بعض الصوفية أن التوكل حده 
الأستسلام للسباع» وترك الأحتراز من الأعداء ورفض السعي للمعايش 
والمكاسب» والإعراض عن علاج العلل تمسكا بقوله: «ولا يكتوون 
.. الحديث. ومعناه: معتقدين أن الشفاء (والبرء في) الكي وغيره 
دون إذن الله بالشفاءء وأما من أكتوى معتقدا إذا شفي أن الله هو 
الذي شفاه فهو المتوكل على ربه. 

فصل : 

وقوله: ( «ولا يتطيرون» ) الطيرة: التطير من الشيء» وهو أن يرى 
شيئا يتشاءم به» واشتقاقه من الطير كالغراب ونحوه» وفي بعض 
الحديث: «ثلاث لا يسلم منهن أحد: الظن» والطيرة» والحسد فإذا 
ظننت فلا تحقق » وإذا تطیرت فلا ترجع » وإذا حسدت فلا تبغ . 

وقال الطبري: معن «لا يسترقون ولا يتطيرون» -والله أعلم- الذين 
لا يفعلون شيئا من ذلك معتقدين أن البرء إن حدث عقب ذلك كان من عند 
غير اللّه» ونه كان بسبب الكي والرقية ون الذي يتطير منه لو لم يتضرر 


(1) في (ص۲): والترقي و. 

(۲) ذكره العراقي في «المغتي» ۲/ ۸٩۲‏ (۳۱۹۹) بلفظ : ينجوء بدل: يسلم» وعزاه 
إلى ابن بي الدنيا في كتاب ذم الحسد» من حديث ك هريرة. قال: وفيه 
يعقوب بن محمد الزهري. وموسى بن يعقوب الزمعي ضعفهما الجمهور. 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


من آجله ومضیٰ کان مصیبه -إن أصابه مکروه- من قبل مضیه لا من قبل 
الله» فأما من آنصرف ومضی وهو فی كلا حاليه معتقدا أنه لا ضار 
Eg aS E AO SSE‏ 
« یکتوون ولا یتطیرون) . 

أختلف الناس في التوكل كما قاله الطبري» فقالت طائفة : لا يستحق 
آسم التوکل حتیٰ لا يخالط قلبه خوف شيء غير الله من سبع عاد وعدو لله 
كافر (حتئ)" يترك السعي على نفسه في طلب رزقه؛ لأن الله تعالى قد 
ضمن أرزاق العبادء والشغل بطلب المعاش شاغل عن الخدمة. 

واحتجوا يما رواه فضيل»ء عن هشام» عن الحسن» عن عمران بن 
حصین رفعه: «من أنقطع إلى الله كفاه الله كل مئونة» ورزقه من حيث 
لا يحتسب» ومن أنقطع إلى الدنيا وكله الله إليها» . 

وبما رواه فضيل» عن عطية» عن أبي سعيد مرفوعا : الو فر أحدكم 
من ززقة لادرکة کا پدر که الموت. 

وقالت أخرئ: حده الثقة به» والاستسلام لأمره» والإيقان بان 
قضاءه عليه ماض» واتباع سنته (وسنة رسوله» ومن أتباع سنته)“ 
سعي العبد فيما لا بد له منه» ومن مطعم ومشرب وملبس؛ لقوله 


(۱) في (ص۲): لا. 

() «معجم الطبراني الصغير» )۳۲١( ۲٠٠/١‏ وقال: لم يروه عن هشام إلا الفضيل 
تفرد به إبراهيم بن الأشعث الخراساني. 

(۳) «معجم الطبراني الصغير» .)١١١( ٠٠٠ /١‏ وقال لا يروى عن أبي سعيد إلا بهذا 
الإإستاد تفرد به الحسين بن على الصدائى. 

ا ا اګ 


و وو 


E O E E 
ومن سببه أن يحترز من عدوه كما فعل الشارع يوم أحد من مظاهرته‎ 
بين درعين وتغفره بالمغفر؛ ليتقي به سلاح المشركين» وإقعاده الرماة‎ 
على فم الشعب؛ ليدفعوا من آراد إتيانه» وكصنيعه الخندق حول‎ 
المدينة تحصينا للمسلمين وأموالهم مع كونه من (الثقة و)" التوكل‎ 
والثقة بربه بمحل لا يبلغه أحد» ثم كان من أصحابه ما لا يجهله أحد‎ 
من تحولهم عن منازلهم مرة إلى الحبشة وأخرئ إلى المدينة؛ خوفا‎ 
على أنفسهم من مشركي مكة وهربًا بدينهم أن يثبتوهم عنه بتعذيبهم‎ 

إياهم . 

وقد أحسن الحسن البصري حين قال -للمخبر عن عامر بن عبد الله 
أنه نزل مع أصحابه في طريق الشام على ماء حال الأسد بينهم وبين 
الماءء فجاء عامر إلى الماء فأخذ منه حاجته» فقيل له: لقد خاطرت 
بنفسك! فقال: لأن تختلف الأسنة في جوفي أحب إلى أن يعلم الله 
ني آخاف شیئا سواه-: قد خاف من کان خيرًا من عامر» موسیٰ 
ات حين قيل له : إت ألما ييو يك ليقثو اج إن لك ع الو 


ص 2 رر ا 
. 


* خر متا خايفا رب ال رب ّى ِن الَو المي ®4 [القصص : ۱۹ء ]۲١‏ 


رصم کک 22 
ا 


ألقى السحرة حبالهم وعصيهم : اوس في فيو حيقَةٌ مى 9© فلا 
لا َف ليك أت امل ©@ € [طه: ۷٦ء‏ 1۸[ قالوا: فالمخبر عن نفسه 
بخلاف ما طبع الله عليه نفوس بني آدم كاذب» وقد طبعهم الله على 
الهرب مما يضرهم» وقد أمر الله عباده بالإنفاق من طيبات ما كسبوا. 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 


ع7ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال: فمن أضطرَ عَيرَّ باع ولا عار فل إِنَم عي [البقرة: ۱۷۳] فأحل 
للمضطر ما كان حرم عليه عند عدمه للغذاء الذي أمر الله باكتسابه 
والاغتذاء به » ولم يأمره بانتظار طعام ينزل عليه من السماءء ولو ترك 
سيدنا رسول الله ئي يتلوى من الجوع ما يجد ما يأكله» ولم ينزل 
عليه طعام من السماء» وهو أفضل البشر» وكان يدخر لنفسه قوت 
سنة حتى فتح الله عليه الفتوح . 
یا رسول الله » ا عقله وأتوكل» أو ا طلقه (وأتوکل؟)“ قال : «اعقله 
(Dr e‏ 
وتوکل» . 
حساب ..» إلى قوله: «وعلى ربهم يتوكلون» فذلك إغفال منهم› 
إذن الله بالشفاء له به» فأما من أكتوى معتقدًا إذا شفاه الله بعلاجه أن 
الله هو الذي شفاه به فهو المتوكل على ربه التوكل الصحيح» ولا أحد 
يتقدم سيد هذه الأمة في دخول الجنة ولا يسبقه إليهاء وقال: «أنا آول من 
ما أمرت أن أفتح لأحد قبلك»" . 

قالوا: وقد كوى يليل جماعة من أصحابه» كوى أبا أمامة سعد بن 
)١(‏ ساقطة من الأصل. 
)۲( رواه الترمذي )01¥(. 
(۳) بنحوه عند مسلم (۱۹۷) كتاب : الإيمان» باب في قول النبي ي: أنا أول الناس 


عن 7 
إل آهله» ولا برسله آبوه العباس» فإنه جاء آنه آرسله» وروی الحاكم 
مصحكًا أنه ل وعد العباس بذود من الإبل فارسل عبد الث إليه؛ 
(یستخبره)“ فبات عند خالته. 

الثامنة: آن نومه إل مضطجمًا لا ينقض؛ لأن قلبه لا ينام بخلاف 
عينه كما ثبت في «الصحيح» وكذا سائر الأنبياء» كما أخرجه البخاري 
في حدیث الإسراء فلو خرج منه حدث لحس به بخلاف غیره من 
الناس. 

وفي رواية أخرئ في «الصحبحا: 
الصبح ولم يتوضا)". 

وآما نومه ا في الوادي إلى أن طلعت الشمس“ء فلا يعارض 
هلذاء لأن الفجر والشمس إنما يدركان بالعين لا بالقلب» وأبعد مَنْ 
ال: إنه كان في وقت ينام قلبه» فصادف ذَلِكٌ نومه في الوادي» 
وکذا من ئَالّ: آن ذلك کان غالب حاله. 


(فنام حتّىٰ نفخ» فخرج فصلى 


= اين عباس, وقال الطبراني: لم يرو هلئا الحديث عن عتبة بن ابي حکيم إلا يوب 
ابن سوید. قلت فيه عتبة بن آبي حکیم قال ابن حجر في «التفریب» ص۴۸۰ 
۷ صدوق بخط 
وأیوب بن سويد الرملي : قال أحمد: ضعيف وعن يحي بن معين : ليس بشيء 
يسرق الأحاديث. وقال البخاري في «تاریخه» ٤۲۱۷/۱‏ (۱۳۴۴): ينكلمون فيه. 
ونقل ابن عدي في «الکامل» ۲٣/۲‏ عن يحي بن ممين: کان يدعي آحاديث 
الناس. وعن النساتي: أيوب بن سويد ليس بثقة. وقال ابن أبي حاتم في «الجرح 
والتعدیل؛ ۲۵۰-۲۲۹/۲ (۸۹۱) سمعت آبي یقول: آپوب بن سويد لين الحديث. 

(۱) في (لج): لينجزه. 

) سباتي برقم (۴۵۷۰) کناب : المناقب» باب : کان الني إا تنام عینه ولا نام قلبه. 

سباي برقم (۱۳۸) كتاب: الوضوه» باب: التخقيف في الوضوه. 

() سياتي برقم )۵٩٥(‏ كتاب: مواقيت الصلاةء باب: الأتان بعد ذهاب الوقت. 


ا من اة 


o ۹ E 
زرارة من الذبحة» وكوى سعد بن معاذ من كلمه يوم الخندق» وكوى‎ 
أبي بن كعب على أكحله حين أصابه السهم يوم أحد» وكوي أبو طلحة‎ 
في زمن رسول الله ٤ي وقال جرير بن عبد الله : أقسم علي عمرٌ بن‎ 
. الخطاب لأكتوين‎ 

واكتوئ خباب بن الأرت سبعا في بطنه» واكتوى من اللوقة ابن عمر 
ومعاوية وعبد الله بن عمرو» وذلك كله ذكره الطبري بأسانيد صحاح»› 
قال: فبان أن معنى الحديث ما قلناه» وأن الصواب في حد التوكل 
اة با و الا فاد فل كما املف او : 

فصل : 

سلف في باب ول الطب من هو المسبوق. 

وعن «مسند ابن سنجر» من رواية آم قيس عن رسول الله اء آنه 
آنتهى بها إلى البقيع فقال: «يا آم قيس» يبعث من هه المقبرة سبعون 
ألفا يدخلون الجنة بغير حساب» كأن وجوههم القمر ليلة البدر». فقام 
ا الد > 

قال الإسماعيلي : في حديث أبي هريرة: كيف تعرف من لم تر من 
أمتك؟ قال : «آرآيیت لو كان لأحد خيل»؟ وفي حديث ابن عباس هذا أنه 
لم يعرف أمته؛ فإن فيه: «. . فإذا فيه سواد قد ملا الأرض» قيل: هه 
أمتك». فكيف (وجه)" خروج الحديثين مع صحة إسنادهما؟ 


(۲) آنظر ابن بطال .٤٤٨۸ :٤٩٤/۹‏ 


(۳) ساقط من الأصل. 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

فنقول: إن السواد الذي في الأفق الثاني غير مدرك الطرف 
إلا السواد والكثرة» ولا يدرك الأعيان والأشخاص حتى إذا صاروا 
منهم بحيث يدرك الطرف أشخاصهم عرفهم بالعلامة التي ذكرهاء 
وقد يرى الرجل شخصا ثانيا فيكلمه ولا يعلم أخاه» فإذا صار 
بالمحل الڏي يتبينه عرفه حينئذ . 


SERS SRN AES 


yT‏ ڪتَابُ الطثُ 


۸ باب الإثْمدِ وَالكَخْل مِنَ الرَمَدِ 


فيه َنْ اَم عَطيَ عَطيَةَ . [انظر : ]۳٠۳‏ 

E EEE -0۷۰7‏ ن شغبة قال : حدتنِي ميد ِن َافعء عَنْ 
رَيْتَبَء عن ن أ َة رضي الله عنها أن أمرَأةٌ ۇف روجا قَاشَکٹ عَيَْهاء قَدَكَرُومَا 
لبي وَدكروا لَه الكخلَء عاف على عَيْنِهًا ٠ e‏ «لَقَد کاتّث إِخدَاكنّ 
نمكت في يها في شر لامها -ؤ ي أَخلَاها في د سر تھا - اذا مر كلب 


رمت رة لا ار شر وعَشرا». [انظر: -۵۳۳١‏ ا فتح ]۱٥۷/۱۰‏ 


رھ 


تماق من ديت آم سم رضي انه عا ان افر 
فاشتَکت عينهاء فَذكروهًا لرسول الله له لاو ودگروا ا ا ونه 
حاف على عَيْنْهّاء فُقَالَ : قد گائٺ ٳِخدَاكنٌ تَمْكتُ في بها في شر 
أخْلاسِها -أَوْ: في أَخْلَاسِهَا في شر بَيتَهّا- قدا مَرّ كلب رَمَّتْ ببَعْرةء 


ا 
rok‏ 


فلا أربَعَةَ اشر وعشرا). 

الشرح : 

(حديث أم سلمة سلف في الطلاقء و) عنى البخاري بحديث أم 
عطية حديثها السالف في الطلاق أيضًا مسندًا » وليس فيه ولا في 
ا ف و د ا ا 
غالب الأكحال لاسيما أكحال العرب» وأما ذكره والتنصيص عليه 
فکآنه لم يصح على شرطه» وقد أخرج ابن حبان في صحيحه من 
حدیث ابن عباس أنه کيو قال : 


(1) ساقط من الأصل. 
(۲) سلف في الطلاق برقمي .٥۳٤١(‏ ۳ وآول ذکر له في البخاري برقم (۳۱۳) 
كتاب : الحيض» باب : الطيب للمرأة عند غسلها من المحبيض. 


س۱7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


إن خير أكحالكم الاثمد: يجلو البصر» وينبت الشعر»”'. 

وللترمذي أيضًا محسنا : (اکتحلوا بالاثمد؛ فإنه يحلو البصر› وينبت 
الشعر»» وكان له ييه مكحلة يكتحل منها كل ليلةء ثلاثة فى هله» وثلاثة 
في هه» وفي رواية : وڻنتين في الوا 

وفى «علل الترمذي» المفردة: سألت محمدًا عن هذا الحديث» 
فقال: هو حدیث مج 

وفي لفظ ذكره ابن بطال: کان بي يكتحل قبل أن ينام (بالإثمد)“ 
اا فی کل ین اوت . 

وخرج الترمذي في «شمائله» من حديث ابن إسحاق" عن 
ابن المنكدر عن جابر نحوه «عليكم بالاثمد فإنه يجلو البصر وينبت 
الشعر»") وقال في «علله»: سألت محمدًا عنه فلم يعرفه من حديث 
ابن إسحاق. وقد روى هذا الحديث إسماعيل بن مسلم عن ابن 
المنكدر عن جابر. قال: وسألته عن حديث ابن عمر» قال: إنما 
روئ هذا عن سالم عثمان بْنٌُ عبد الملك» ولم يعرفه من حديث 
عیره» وعن ابن شمر کذلف. 
(۱) «صحیح ابن حبان» ۱۳/ .)٦۰۷۳( ٤۳۷‏ 


(۲) الترمذي (۱۷۵۷). 


(۳) «العلل الکبیر» ۲/ .۷۳٤-۷۳۳‏ 

)٤(‏ ساقط من الأصل. 

() «شرح ابن بطال» .٤٨۹ /٩‏ 

(7) وقع في الأصل هنا: وقد روى هذا الحديث إسماعيل بن مسلم عن ابن المنكدر 
نحوه. ومکانها بعد کما سياتي» ولعله خطاً من الناسخ. 

(۷) «الشمائل المحمدية» ص۲۷ )0٤(‏ وفيه زيادة: عند النوم. 

(۸) «العلل الکبیر» ۲/ .۷۳٠١-۷۳٤‏ 


ن ڪتابُ الطتُ ۷ا 


ولابن ابي عاصم من حديث عون بن محمد بن علي بن ابي طالب» 
عن أبيه» عن جده مرفوعا: «عليكم بالاثمد؛ فإنه منبتة للشعر» مذهبة 
للقذى» مصفاة للبصر» . 

وفي «غرائب الدارقطني» من حديث الزهري عن آنس: كان ئلا 
يأمرنا بالإثمد. ثم قال: تفرد به عبد الرحمن بن عبد الله بن مسلم 
-وکان ضعيفا- عن سعید بن بزيع» عن ابن إسحاق عه . 

ولابن أبي عاصم من حديث عقبة أنه ية كان إذا أكتحل أكتحل 
وترا. ومن حديث صفوان بن سليم» عن انس أنه ٤ي‏ كان له مكحلة 
يكتحل بها عند النوم ثلاتًا ثلاثا. 

ولأبي نعيم : أثنتين في كل عين» ويقسم بينهما واحدة" . 

وفي رواية من طريق يحيىٰ بن زهدم» عن أبيه» عن نس يرفعه: 
«لا تكرهوا الرمد؛ فإنه يقطع عروق العم . 

فصل : 

الإثمد: حجر يكتحل به» قال في «المحكم): الإثمد: حجر يتخذ 
منه الكحل» وقيل : هو نفس الكحل» وقیل : شبيه به“ . 

وذكر الموفق البغدادي وابن البيطار منافع الإثمدء منها آنه يقطع 
الرعاف. 


(۱) «اطراف الغرائب والافراد» .)١١١١( ۱۹٤/۲‏ 
(۲) «الطب النبوي» .)۲٦۸( ۳٤۱/۱‏ 
(۳) «الطب النبوي» .)۲۷٤( ۳٤٤/۱‏ 


)4( «المحكم» 1/1۰ 


س۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قولها : (شر أحلاسها)» قال الجوهري : أحلاس البيوت: ما يبسط 
تحت الا 


وقال الذاودي :شر أحلاسها ٠:‏ الثياب الت تلبس: 


2 ئ یھ وچک 


)0( «الصحاح» 414/۳ وفيه : ما سط تحت الحر من الثياب. 


_——— ڪتَابُ الطب 


۹- باب الجُذام 
۷--وَقال عفان حَدََنَا سَلِيم يِن حَيانَء حَدتنَا سَعِيدٌ بن مِيتَاءَ قال: 
سمغت إا هُرَيرَةَ يَفُول: قال رَسُول انه ة: «ا عَذوى ولا طِيَرَةَ ولا هَامَةَ 
ولا صفَرَء وف مِنَ المَجُذُوم ما تفر من الاس 0۷۱۷1 0۷0۷ 0۷۷۰ ۷۷۴ 
0۵- مسلم: ۰ فتح ۱0۸⁄/۱۰] 
E‏ ّا سلِيمٌ بُ خياد اس ا کک و 
يقَول: َال رَسُولٌ الله ل : «ا عَذوى ولا طيرَةَ و 
ور من المَجْذوم كما فر مِنَ الأَسَل». 


الشرح : 

هذا تعليق صحيح» وعفان شيخه» وأخرجه آبو نعيم من حديث 
عمرو بن مرزوق وأبي داود وقفه عن سليم. ثم قال أبو نعيم: وقفه 
یو سف القاضي عن عمر. 

وله طريق ٿان آخرجه ابن حبان من حديث الدراوردي» عن العلاءء 


L4 
6ا١‎ 


(عن بيه » عن ا هريرة بزيادة: «ولا نوء)" . وقال البخاري في 
باب لا صفر: ورواه الزهري› ا6 من رواية معمر عنه» عن ابي 
سلمة» عن ا هريرة: «لا عدوى» ولا صفرء ولا هامة ..» الحديث› 
قال: وعن الزهري» عن سنان بن ابي سنان» عن ابي هريرة ظ ٠‏ . 
وهلذا أخرجه مسلم من حديث (الدارمي عبد الله بن عبد الرحمن› 


(0) ليست في الآأصل» والمثبت من (ص۲). 

)۲( ((صحيح ابن حبان») CUTTY) o۱‏ 

(۳) یاتی بعد الحديث رقم .)٥۷١۷(‏ 

5) زيادة من هامش الأصل» ووقع فيه : القزاز. ثم قال في الهامش: صوابه... فكتب 
ما أثبتناه. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


عن أبي اليمان» عن شعيب» عن الزهري به وله طريق آخر من 
حدیث جابر أخرجه مسلم عنه مرفوعا: «لا عدوى» ولا طيرة»› 
ولا غول». زاد ابن حبان: «ولا صفر»". وله طریق آخر من 
حدیث ان اس ورضی الله عنهما أخرجه أيضًا عنه مرفوعا ( «لا طيرة 
ولا هامة ولا صفر» 2 

ولحديث أبي هريرة طريق آخر أخرجه ابو نعيم من حديث محمد بن 
عبد الله بن عمرو بن عثمان» عن آبی الزنادء عن الأعرج»› عن أبى هريرة 
أنه بي قال : «اتقوا المجذوم کما تش الاس 

ومن حديث وعلة بن وثاب› عن محمد بن علي» عن ابن عباس 
مرفوعا: «فروا من المجذوم كما تفرون من الأسد». وفي رواية: 
« تديموا النظر إلى المجذومين»”. 

ولابن حبان من حديث عمرو بن الشريد عن آبيه : كان فى وفد ثقيف 
رجل مجذوم» فأرسل إليه رسول الله : إا قد بايعناك فارجع» . 

ولاي نعیم من حديث ا بن عمارة» (عن ا عن 


)۱( مسلم (۲۲۲۱/ 0( 

(۲) مسلم (۲۲۲۲). 

(۳) «(صحیح ابن حبان» ۱۳/ .)٦۱۲۸( ٤۹۸‏ 

.)٦۱١۱۷( ٤۸٦ /۱۳ السابق‎ )( 

(ه) «الطب النبوي» ۳٣۳/۱‏ (۲۸۷). 

(TAQ «YTAA) Toto /1 «الطب النبوي»‎ )٩( 

(۷) لم أقف عليه عند ابن حبان» وأولى بالمصنف أن يعزوه لمسلم فهو عنده بسنده 
ومتنه (۲۲۳۱) كتاب: السلام» باب: أجتناب المجذوم. 

(۸) علق في هامش الأصل بقوله: الحسن متروك. 

(4) ليست في الأصل» والمثبت من (ص). 


سے ڪتباث اا 
ابن أبي أوفى رضي الله عنهما أنه ييه قال: «كلم المجذوم وبينك وبينه 
قیدٌ رمح اوو 

ولابن ماجه من حديث فاطمة بنت الحسين»› عن ابن عباس مرفوعا : 
«لا تديموا النظر إلى المجذوم» . 

وفي رواية عن فاطمة عن أبيها عن علي 4 يرفعه فذکره : 

فإن قلت : كيف نعمل بحدیث ابی داود عن جابر أنه ية أخذ بيد 
ی ا «كل بسم الله وثقة بالل 
وتوکلا علی“. 

قال الترمذي فیه: غریب لا نعرفه إلا من حديث يونس بن محمد» 
عن مفضل بن فضالة› والمفضل هذا شيخ مصري أوثق من هذا وأشهرء 
وروى شعبة هذا الحديث عن حبيب بن الشهيد» عن ابن بريدة أن عمر 


أخحذ بيد مجذڏوم» وحدیث شعبة أف عندی وأصح . 


لمعيقيب: أدنه» فلو كان غيرك ما قعد مني إلا قِيدَ الرمح»› وكان 


e . 


(۱) «الطب النبوي» ۱/ ۳٣۵‏ (۲۹۲). 

(۲) ابن ماجه .)۳١٤۳(‏ 

(۳) رواه عبد الله بن آحمد فی زوائده على «المسند» .۷۸/١‏ 

() ابو داود (۳۹۲۰)» ا فيه جملة: «بسم اللّه). 

() الترمذي (۷١۱۸)ء‏ ونقل المصنف كلام الترمذي مختصرًاء فأشكل»› والترمذي 
يشير إلى أن المفضل بن فضالة راوي هذا الحديث غير المفضل بن فضالة 
المشهور»ء وأن المشهور أوثق. 

.)۱۹٥۱۰( ٤٤٥/۱١ «الہمصنف»‎ )0 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


ابن بشكوال عن آبي مسلم صالح بن أحمد بن صالح عن آبيه: لم 
د خا اا ا کن ال وا 
: فن ب : م واس به وصح 

قلت : وقيل إنه عالجه عمر بالحنظل حت برئ» وهو الذي سقط من 

يده خاتم رسول الله ب ببئر اريس زمن عثمان. 
وقال المحب في «أحكامه»: لم يكن في الصحابة مجذوم غيره)" . 
وروى محمد بن عبد السلام الخشني”" بإسناد صحيح إلى ابن بريدة 

قال : کان سلمان يصنع الطعام الخبز واللحم من عطائه» ويقعد ص 

الاو 
فلت : لا معارضة؛ لاور" 
أحدها: تقديم الأول؛ أصحتها . 
ٹانيها: أن أخذه بيده وقوله: «کل بسم الله» ليس فيه أنه أكل معه» 

وإنما آذن له ولم يكل هو؛ ذكره الكلاباذي . 

.٥٥۸/۲ «غوامض الأسماء المبهمة»)‎ )١( 

)۲( سقط من الأصل ما بين القوسين. 

(۳) هو الحافظ الإمام أبو الحسن محمد بن عبد السلام بن ثعلبة القرطبي اللغوي 
صاحب التصانيف. روى عن : يحي بن يحيى الليثي ومحمد بن أبي عمر» وعنه 
انظر: «الإإكمال» ۳/ ۲١١‏ و«تذكرة الحفاظ) ۲/ .1٤۹‏ 

(6) رواه ابن اس شيبة في «مصنفه» )۲٤٥۲۳( ۱٤١ /٩‏ عن يحيىٰ بن سعيد عن 
حبيب بن شهيد عن ابن بريدة به وعنده أيضصًا -آعني : مخالطة المجذومين- عن 


کو کک و ی ت 

التاسعة : فضل ابن عباس وحذقه على صغر سنه ومراصدته للشارع 
طول ليلته كما هو ظاهر الحديث» وقد سلف أن سنه حينئذ عشرة آعوام» 
وآما ابن النين فذكره في باب: الوتر» حيث قال : لأنه ك تزوج ميمونة 
في ذي القعدة من السنة السابعة من الهجرة. وكان حيتئذ سنه نحو ما تقدم 
أو ذوي المحارم 


وهو سن يمنع -إِن بلغه- أن يرقد مع أحد من الأجانب 
دون حائل. 

ثم أعلم آنه جاء في هلذا الحديث من هلذا الوجه أنه ا صل إحدى 
ركمة ربا ثم خمسًا ثم ركعتين . 


وجاء في مواضع من البخاري فكانت صلاته ثلاث عشرة ركة"» 


وجاء في باب: قرا آن بعد الحدث وغيره: آنها كانت ثلاث عشرة 
رکعة غير رکعتي الفجر ۰ فان فیه : فصل رکعتین ثم رکعتین ثم رکعتین 
ثم رکعتین ثم رکعتين ثم رمتين ثم أوترء ثم أضطجع حى تاه المؤذ 
فقام فصل ركعتين خفيفتين؛ ثم خرج فصلى الصبح. وهلا هو الأكثر في 
الرواية. 

ويجمع بينهما بأن من روئ إحدى عشرة أسقط الأوليين وركعتي 
الفجرء ومن أثبت الأوليين عدها ثلاث عشرة (ركعة)*» وقد وقع 
هذا الأختلاف في «صحيح مسلم؟ في حديث واصل وغيره"» 


) سياني برقم (1۹۷) کتاب: الاان» باب: يقوم عن يمين الإمام . 

) ساني برقم (۹۸) كتاب: الأتان» باب: إذا قام الرجل عن يسار الإمام. 

) سياتي برقم (1۸۳) كتاب: الوضوء» باب : قراءة القرآن بعد الحدث وغبره. 

من( 

)١(‏ «صحيح مسلم؛ )۷١۴(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: الدعاء في صلاة اليل 
راه 


ثالثها: أراد تعليم أن هذه الأمراض لا تعدي بطبعهاء ولكن الله 
يجعل مخالطة المريض بها للصحيح سببا لإدامة مرضه» ثم قد يتخلف 
ذلك عن سببه كما في سائر الأسباب» ففي الحديث الأول نفي ما كان 
يعتقده الجاهل من أن ذلك يعدي بطبعه» ولهذا قال: «فمن أعدى 
الأول»؟! وفي قوله: «فر من المجذوم» أعلم أن الله جعل ذلك سببا 
لذلك» فحذر من الضرر الذي يغلب وجوده عند وجوده بفعل الله» 
أو یکون قاله لمن ضعفت نفسه» والثاني قاله لمن قویت نفسه وزاد 
يقينه» فيخاطب كل إنسان بما يليق بحاله» وهو يفصل الحالين معا 
تارة بما فيه من (التسوية والتسريع)" وتارة بما يغلب عليه من القوة 
الإلهية» وقد ذكر ابن أبي شيبة ما يؤيد ما ذكرناه وهو قوله: ثنا 
وكيع» عن إسماعيل بن مسلم» عن الوليد بن عبد الله أن نبي الله مر 
على مجذوم» فخمر أنفه» فقيل: يا رسول الله ليس قلت: 
«لا عدوی ولا طیرة)؟ قال : «بلىى». 

وقال أبو بكر بن الطيب: زعم الجاحظ عن النظام أن قوله: «فر من 
المجذوم كما تفر من الأسد» يعارض قوله: «لا عدوئ»» وهذا جهل 
وتعسف من قائله؛ لان قوله: «لا عدویٰ» مخصوص» ويراد به شيء 
دون شيء» وإن كان الكلام ظاهره العموم فليس ينكر أن يخص 
العموم لقول آخر له أو أستثناء» فيكون قوله: «لا عدوی» (المرا)" 
به: إلا من الجذام والبرص والجرب» فكأنه قال : لا عدوى إلا ما كنت 
بینته لکم ان فيه عدوی وطيرة» فلا تناقض في هذا إذا رتبت الأخبار 
على ما وصفناه. 


. غير واضحة بالأصل»› ولعلها : (التشوية والزيغ).‎ )١( 
وقعت فى الأصل المرض.‎ )۳( .)۲٣٤١١( ۳۱۲/١ «المصنف»‎ )۲( 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قلت : وطريق ابن أبي شيبة تؤيده. 

وقال الطبري: أختلف السلف فى صحة هذا الحديث» فأنكر 
بعضهم أن TN‏ عاهة» جذاما كان أو غيره» 
وقالوا: قد أكل مع مجذوم وأقعده معه» وفعله أصحابه المهديون» 
روى عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه أن وفد ثقيف آتوا الصديق»› 
فأتي بطعام» فدعاهم» فتنحى رجل» فقال: ما لك؟ (قالوا)٠‏ 
مجذوم. فدعاه وأكل معه. 

وكان سلمان وابن عمر يصنعان الطعام للمجذومين ويأكلان معهم . 

وعن عکرمة آنه تنحیٰ عن مجذوم» فقال له ابن عباس: لعله خير 
مني ومنك . 

وعن عائشة أن أمرأة سألتها: أكان رسول الله بيه قال في 
المجذومين: فروا منهم (فراركم)" من الأسد؟ فقالت عائشة: كلا 
والله» ولکنه قال: «لا عدوىٰ» وقال: «فمن أعدى الأول»؟ وكان مولى 
لي أصابه ذلك الداء وکان يأكل في صحافي» ويشرب في أقداحي› 
TT‏ 

قالوا: وقد بطل الشارع العدوئ» روينا عنه أنه كل مع مجذوم» 
خلافا لأهل الجاهلية فيما كانوا يفعلونه من ترك مؤاكلته خوفا أن 
يعديهم داؤه. ثم ذكر حديث جابر السالف. 


(۱) في (ص۲): (فقال). 

(5) وقع في المتن: فرارك. وصوبه في هامش الأصل بقوله: لعله: فراركم. 

(۳) آنظر هزه الآثار فی «المصنف» لابن ابی شیبة :۲٤٥۲۳( ۱٤۱ ۱٤١/٥‏ 
۱ ونقلها ا وا الآثار» و وهی فيه مسنده . 
انظر : «تهذيب الآثار» مسند علي من ص٣۲‏ وما ا 


سے تب شب 
وقال آخرون بتصحیح هذا الخبر وقالوا: أمره بالفرار منه واتقاء 
مؤاكلته ومشاربته» فغير جائز لمن علم أمره بذلك إلا الفرار من 
المجذوم» وغير جائز إدامة النظر إليهم؛ ل عن دلا دک من قال 
رمح › وکان به الداء» وکان ee‏ وروی بو الزناد عن خارجة بن 
زيد: كان عمر إذا أتي بالطعام وعنده معيقيب قال له: كل مما يليك»› 
وکان ايو قلابة يتقي المجذوم' . 
والصواب علدنا ما صح به الخبر عنه أنه قال : رل عدوی)» وأنه 
لا يصيب نفسا إلا ما كتب عليهاء فأما دنو عليل من صحيح فإنه غير 
صاحب الجذام والعاهة التي يكرهها الناس» لا أن ذلك حرام» ولكن 
حذرًا من أن يظن الصحيح إن نزل به ذلك الداء يوما إنما أصابه لدنوه 
منه فيو جب له ذلك الدخول فيما نه عنه َيه وأبطله من أمر الجاهلية 
في العدوى› وليس في آمره بالفرار من المجذوم خلاف لآكله معه؛ 
لأنه كان يمر بالأمر على وجه الندب أحياناء وعلى وجه الإباحة 
أخرى» ثم يترك فعله؛ ليعلم بذلك آن آمره به لم یکن على وجه 
الإلزام» وكان ينهي عن الشيء على وجه الكراهة والتنزيه أحيانا» 
وعلى وجه التأديب أخرى ثم يفعله؛ ليعلم به ذلك ان نهيه لم يکن 
)۳( 
(۱) «مصنف ابن أبي شيبة» .)۳٤٥۳١١( ۱٤۲ /٥‏ 
() في (ص۲) الاإلزام. 
(۳) آنتهیٰ من «تهذیب الآثار» مسند علي من ص ۲۱: ۳٤‏ بتصرف. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال غيره: قال بعض العلماء: هذا الحديث يدل على أنه يفرق بين 
المجذوم وامرآته إذا حدث ذلك به وهي عنده لموضع الضررء إلا أن 
ترضیٰ بمقامها عنده. 

وقال ابن القاسم : يحال بينه وبين وطء رقيقه إذا كان في ذلك ضرر. 

وقال سحنون: لا یحال بینه وبين وطء إمائه"» ولم يختلفوا في 
الزوجة. قال: ويمنع أيضًا من المسجد والدخول بين الناس والاختلاط 
بهم» كما روي عن عمر أنه مر بامرأة مجذومة تطوف بالبيت» فقال 


لها: يا أمة الله» أقعدي في بيتك ولا تؤذي الناس. 


وقال مطرف وابن الماجشون في المرضى إذا كانوا يسيرا لا يحرجون 
عن قرية ولا حاضرة ولا السوق» وإن كثروا رأينا أن يتخذوا لأنفسهم 
موضعا كما صنع مرضى مكة عند التنعيم منزلهم وفيه جماعتهم» 
وا ری ا۵ يمخوا من الاسواق لتجارتهم وللنظر والمسألة إذا لم 
يكن إمام عدل يرزقهم» ولا يمنعوا من الجمعة» ويمنعوا من غيرها. 

وقال أصبغ : ليس على مرضى الحواضر أن يخرجوا منها إلى ناحية 
يفضاء يحكم به عليهم» ولكنهم إن كفاهم الإمام مئونتهم وأجرى عليهم 
الرزق منعوا من مخالطة الناس. 

ا والحكم (بتنحيتهم)“ إذا كثروا أعجب إلي» وهو 
الذي عله الاس 
)١(‏ «النوادر والزيادات» .1۲١ /٤‏ 
(۲) «الموطاً» ص ۲۷۳. 


(۳) «النوادر والزیادات» .٤0٥۸-٤0۷ /١‏ (6) في الأصل : بتجنبهم. 
)٥(‏ «المنتقیٰ» ۷/ ۲٠۱-۲۹۰١‏ بتصرف. 


ga 

فل : 

زعم ابن سیده أن الجذام سمی بذلك لتجذم الأصابع وتقطعها› 

(1) 6 * 1 ۰ 5 ۶ 

ورجل أجذم ومجذم: نزل به الجذام» الاولى عن كراع . 

وعند الأطباء: هى علة تحدث من أنتشار السوداء في جميع البدن 
فتفسد مزاج SET‏ وهيئاتها» وربما تقرح وهي کسرطان عام 
للبدن» وسببه شدة حرارة الكبد ويبوستها أو البدن كله» وتعين على 

فصل : 

زعم عیسی بن دینار أن قوله: «لا عدوی» ناسخ لقوله: «لا يورد 
ممرض على مصح» كما ذكره بعد من حديث أبي هريرة» وأنكر 
أت هريرة حديته الأول» قلنا: ألم تحدث آنه ١‏ عدوی› فرطن 
N E N ATR‏ 

وقيل : إنما نهى المصح أن يجعل ماشيته مع المريضة لئلا يصيبها 
داء فیکذب الحديث فیاٹثم ؛ قاله سحنول وآبو عبيد» ودلیله قوله: 
«فمن أعدى الأول؟» . 

ومعنى : «لا عدوى»: نفى لما كانت العرب في الجاهلية تقول: إن 
المرض يعدي › بتحول منه إلى الصحيح› وأن دواءه أن يكوى الصحيح 
فیبراً المجروب› وكذبهم بقوله : رلا عدوی) . 


)1( «المحكم» 0V /V‏ (جذم). 
) في (ص): الأجساد. 


(۳) سياتي برقم .)٥۷۷۰(‏ 
)٤(‏ (غریب الحدیث» ۳۲۹-۳۲۸/۱. 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقیل : المراد به بعض الأدواء والعاهات كالطاعون يقع ببلد فيهرب 
منه خوفا من العدوی خلاف الجذام فإنه تشتد رائحته وتؤذي . 

وقال الداودي: يريد النهى عن الأعتداء» ولعل بعض من أجلب 
ا جرا اراو تفع لن ا عا د ها 
الضمان بأنه إنما أصابها ما قدر لها وما لم يكن ينجو منه؛ لن 
العجماء جبار. 

ويحتمل أن يكون قال ذلك عل ظنه ثم تبين له حلاف ذلك. 

قوله: «ولا هامة». قال أبو عبيد: (يقول): عظام الموتى تصير 
هامة فتطير» وكانوا يسمون ذلك الطائر : الصدئ”. 

وقال ابن الأعرابي: كانوا يتشاءمون بالهامة إذا وقفت على بيت 
أحدهم يقول: نعيت إلي نفسي أو أحد من أهل داري. وقاله مالك 
أيضًا . 

وقال القزاز: هي طائر من طير الليل. وإنما نفى ييه قولهم في 
الجاهلية: إذا قتل أحد ولم يؤخذ بثأره حرجت من رأسه هامة لا تزال 
تقول: أسقوني» حتى يؤخذ بثأره. وقاله الجوهري وابن فارس” . 

قال أبو عبد الملك: قال أبو زيد: الهامة مشددة» وأهل اللغة على 
خلاف هذاء بل هو عندهم مخفف . 


(1) في غريب الحديث»: فإن العرب كانت تقول. 
(۲) «غريب الحدیث» .۲٣/١۱‏ 
)۳( «الصحاح» /o‏ 1 (هیم)» «(مجمل اللغة)» ۲/ ۸٩۷‏ (هام). 


ڪا 0m‏ 
قوله: (ولا صفر). قال البخاري: هو داء يأخذ البطن»ء قال 

الجوف تقتل صاحبهاء فرد يي ذلك بقوله: «ولا صفر» أنه لا يعدي 
ولا يقتل أحداء وإنما يموت بأجله“. وهذا أختيار ابن حبيب 


وأبي ا 


وقال مالك وغيره: كانوا يجعلون المحرم صفرا ويستحلونه» وهو 
النسيء. وقيل: هو حيات تكون في البطن تصيب الماشية والناس» 
وكانوا يقولون: هي أعدى من الجرب”"» فنهى الشارع عن ذلك. 

وقوله: ( «وفر من المجذوم كما تفر من الأسد» ). هو مثل قوله: 
«لا یوردن ممرض على مصح» كما سلف»› ووجه فراره منه آنه يؤذي 
برائحته» وربما نزع الولد إليه» ولذلك جعل به الخيار بالنسبة 
إلى النكاح. 

وقيل: إنما أمره به لأنه إذا رآه صحيح البدن عظمت حسرته“ 
ونسي نعمة ربه» فأمر أن يفر منه لئلا يكون سببا للزيادة في محنة آخيه 
وبلا ئه . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤۱۷ /۹٩‏ 

(۲) «غريب الحدیث» .۲١/١‏ 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۹/ .٤۱۷‏ 

(4) وقع بهامش الأصل: أي حسرة المجذوم. 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
جذم بعض أهل القرية وأراد باقيهم منعهم من الماء» فإن وجدوا 
غناء بماء غيره من غير ضرورة ويقدرون على حفر بئر آخر وإجراء 
عين في غير ضرورة مروا بذلك» وإلا قيل لمن تأذى منهم : استنبط 
لهم بئرا أو أجر لهم عينا أو أقم لهم من يسقي لهم من البعدء وإلا 
فکل ذي حق أولیٰ بحقه» وأعظم الضرر أن يمنع أحد ماله بغير 
عوض» (قاله یحییٰ بن یحيیٰ» وزاد ف آنه یمنع من دخول 
المسجد» ومن الدخول بين الناس والاختلاط بهم» وقد سلف. 


5 e (7 pT U TE K™ 3 
IAKKIS IES SRT 


(1) من (ص) ووقع في الأصل: غيره فقط. 


-١‏ باب المَنُ شَِاءٌ لِلعَين 

ا کد ی ا ا غد ا ا غ ب لل 
a‏ 
«الْكَماة مِنَ المَنّء وَمَاوهَّا شِمًاء ِلْعَيْنِ» ال شا 
الحسن الغريّء عن عفرو بن حُرَيثِء» عَنْ سَعِيدِ ن رَيدِء عَنِ النَبيّ . قال سغبة: 
حدتَنِي به الحکم ً ان م دو د الك [انظر: -٤٤۷۸‏ 0 ۹ فتح 
۱17/1۰ 

ذکر فيه حديث عَنْدَر» عن شعْبةء عَنْ عَبْدٍِ المَلِكِ» عن عَمُرو بن 
حُرَبْثِ» عن سويد بن رَبْدٍ: سَمِعْتُ النَبيّ 4 يَفُول: «الْكَمْأة مِنَ 
القَنء ومَاؤخاٍ شقَاءٌ ِلْعَيْنٍ». 

َال شعبة: وَأَخبرَنِي الحم بن عَُيبةّ» عَنِ کک عن 
عفرو بن حرا بي .عن E‏ السب کي قال شعْبة: لما 

بو الگ لم اكز بن ديت عند اليك 

E‏ فى التفضس' “» وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي 
وابن وا E‏ 
عبد الله قال: كثرت الكمأة على عهد رسول الله بيا فامتنع آقوام من 
أكلها وقالوا: هي جدري الآرض»› فبلغ ذلك رسول الله عة فقال : 
«إن الكمأة ليس من جدري الأرض ٠»‏ ألا إن الكمأة من المن ..» الحديث . 

الكمأة معروفة» كما أن المن معروف» كل واحد منهما غير نوع 
صاحبه» والكماة وإن لم تكن من نوع المن فإنه يجمعهما في المعنى 
(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ .٤۱۳‏ 
(۲) مسلم )۲٠٤۹(‏ كتاب: الأشربةء باب: فضل الكمآةء والترمذي (۷٦٠۲)ء‏ 

والنسائي في «الكبرى» ۱٩ /٤‏ (1117) وابن ماجه .)۳٤٥٤(‏ 


م 
4 
ڪل 


حدښي 


6 


س ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


آنهما مما يحدثه الله رزقا لعباده من غير أصل له ومن غير صنع منهم 
ولا علاج؛ إذ كانت جميع آقوات العباد لا سبيل إليها إلا بأصل 
عندهم وغرس» وليس كذلك الكمأة والمن . 

وقد سلف أن الكمأة جم واحذها: كمء» على غير قياس» وهو من 
التوادرء لان الأكثر عل أن حذف الهاء علامة للجمع» مثل: تمرة 
وتمر» وهذا بعكس ذلك ثبتت الهاء في جمعه وسقطت في مفرده 
وهو البرقاس . 

ولم يرد آنها من المن الذي أنزله الله على بني إسرائيل؛ فإن ذلك 
کان (شیئًا)" یسقط کالترنجبین علیهم» وإنما راد به (شیئًا)" ينبت 
بنفسه من غير تكليف (حرث)“ ولا زرع» وإنما نالت الكمأة هذا؛ 
لأنها حلال لا شبهة في أكتسابها. ) 

وقوله : ( «وماؤها شفاء للعين» )» يريد أنه يتربى به الكحل والتوتيا 
ونحوهما مما يكتحل به فينتفع بذلك» ولیس بان یکتحل به وحده» فذلك 
يؤذي العين ويقذيها. 

وقيل : أراد العين التي هي النظرة للشىء يتعجب منه» ودليل ذلك 
قوله في رواية أخرى : تا العين» . ٠‏ 

وقيل : يريد من داء العين» فحذف المضاف» مثل : #وسَل ألَمَرَيَةً4 . 


(۱( «(شرح ابن بطال» .٤۱۳ /۹٩‏ 

(۲) سقطت في الأصل ووقعت في (ص۲): بشيء. 
(۳) رسمت في الأصل : (شيء). 

() سقطت من الأصل. 


ع 9 
وأجاب القاضي عياض في الجمع بمثله. 
وقد أستدرك الدارقطني حديث واصل عَلَّی مسلم؛ لكثر؛ 
وقال الداودي : أكثر الروايات أنه لم يصل قبل الثوم وأنه صل بعده 
ثلاث عشرة» فیحتمل أن نوم ابن عباس عند رسول اله ڳل کان دفوعًاء 
: فيه بُعْذّ» فإن الظاهر آنها كانت واقعة 


a 


فذكر ذلك بعض من سمعه. 
واحدة. 


«الالزامات والتیع؛ ۳۲۴ ۳۲۵ ۳۲۹ (۷۰). 


تا ڪتابُ الطث ور 
-١‏ باب اللدود 

۹ ۵۷۱۰ء ۵۷۱۱- دتا علي بن َد اله دنا يى بن سيد حَدنًا 

SS 

َة أن با کر قبل انى 6 وهو میت . [انظر: ۱٤۱۲ء‏ ۲٤۱۲ء -٤٤401‏ فتح 


a 


۲-- قال: وَقَالَْتْ عَائسَةٌ: لَدَذْنَاه في مَرَضهء فَجَعَلَ يشير ینا 


قَلنَا: كَرَاهِيةُ ريض لِلدَواء. لما فاق قال؛ ألم نهک ن تلد تلدوڼي؟». ْنَا : 


کراهية الريضٍِ للدواء . فَقالّ: «لا يمى في البيْتِ أَحَذ إلا اوا 


۴ 


إل العَبَاسَ فإ نه لم يِشَهَدكمْ.. [انظر: -٤٤0۸‏ مسلم: ۲۲۱۳- فتح ]۱٦1⁄/۱۰‏ 
۳- حَدَنًا علي ن ټل اللهء دشنا سُفْيَانُء ٤‏ عن الرْهُرِيٰء أخْبرني بيد اللهء 


ا 


عن أ قيس قبس قَالَْتُ: : َكلت پاڼن لي لی رَسُولِ اله ٤‏ ا ي وقد أغْلَقْتُ عَلَيْه من ا 


قَقَالّ: ّى ما َر لكي بهذا اليادق؟ عَلَيْكَنّ بهذا العُودِ الهنْدِيّء قان 
فيه سَبْعَةَ أشَفِيَة٬‏ مِنْهًا ذَاتُ الجَب يُسْعَط مِنَ العُذرَةٍء ويد مِنُ دَاتِ الجنب». 
ا بن لتا آنين و بين لتا خمصة. . قلت لشْفيانً : قان 
يمٌول: أغلَشْتُ عَليه. قال: تنظ نما قال: : أعْلَقْتٌُ عله حَفظكَهُ من ذ 
ا وَوَصَفَ سُمَيَانَ العلا جنك بالإضبَعء اذل سَفَيَانٌ في که انما 
يغني+ رَفَْ حَلّکه يإضبعه- وَل يَقَلٌ: أغلِقوا عَنْهُ سنا [انظر: ۵1۹۲- مسلم: -۲٠۱٤‏ 
فتح [۱٦1/۱۰‏ 


ا عا 


¢ 


نا با بكر بل التي ي وهو ا 
قَالَ: وَقَالَّتْ عَائَسَة ٥‏ لَدَذنَاهٌ في مَرَضِو٬‏ فَجَحَل يشير o‏ 


ذکر فيه حدیث ابن E‏ 


وى اة راف هيه المَريض لِلدَواء. E E‏ 
1 ا . قلا : گراهی ية المَرِيض لِلدَوَاء. قال: «لا بی 


ا وا إلا العاف انه لَمْ يَشهذكب». 


جو ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث آم َيس قَالَّت: َحَلْتُ پان لِي على رَسول الله بي وَقَذ 
أعْلَفْتُ عَلَيْهِ مِىَ العذرةء فَمَال: «عَلّى ما درن ادك بهذا الاق ؟ 
عَلَيْكنّ بهذا العُودِ الهندِيّء قان فة اة مِنْها دات الحَنْب». 


ل 


ْسَِعْبٌ الرَهْرِيّ يَمُول: بين لتا تين ولم ين لتا حَمْسَةً. قلت 
لِسفيَان: قن مَعْمَرَّا يَمُولُ: ألمت عَلَيْهِ. قَال: کک 
ا حَفِظئَةُ مِنْ في الرُهْرِي. وَوَصَفَ سيان العْلَام يُحَنَكُ 


ا 


بالأصابع٬‏ وال سيان في حَنکه- يعني : ّما رفع حَتَکه بإضبوهِ- 
وَلَّمْ يقَلٌ: أَعْلِقًوا عليه سيا . 
کک 


ادتاك e‏ مسلم س حدیث ٤‏ قيس ا 
م 0( 
فریا ‏ . 
واللدود سلف في مرضه کا۰ وهر بفتح اللام» وهر ما يسقاه 
المريض في أحد شقي الفم» ولديدا الفم: جانباه» ولديدا العنق : 
صفحتاه» وهو من أدوية الخدر وذات الجنب» تقول العرب: لددت 
المريض لدا: ألقيت الدواء في شق فيه. وهو التحنيك بالأصبع» كما 
قال سفیان» ویقال: سعطته وأسعطته فاستعط . 
والاسم : السعوط بالفتح» وهو ما يجعل من الدواء في الأنف. 
() سلها بأرقام )٤٤٥۸ :٤٤٥٥(‏ باب: مرض النبي يي. ويأتي في الديات برقمي 
.(TA4AY (AAT)‏ 
(۲) مسلم (۲۲۱۳) كتاب السلام» باب: كراهية التداوي باللدود. 
(۳) ساقطة من الأصل. 
)٤(‏ سلف قريبًا برقم )٥٦۹۲(‏ باب: السعوط. 


س ڪت ت 

وقد سلف أن العذرة وجع الحلق» وقيل: اللهاة. 

وعبارة ابن بطال: الإعلاق: أن يرفع العذرة باللد والعذرة قريبة من 
اللهاة". 

وقال ابن قتيبة: العذرة: وجع الحلق» وأكثر ما يعتري الصبيان 
فيعلق عنهم» والإعلاق والدغر شيء واخ وش ان يرفع اللهاة» 
ونهى الشارع عن ذلك وأمر بالقسط البحري» يقال: دغرت المرأة 
الصبي: رفعت لهاته بإصبعها إذا أخذته العذرة. وسلف معنى 
«تدغرن»» وآنه غمز الحلق منهاء وهو وجع يهيج في الحلق» وهو 
الذي يسمى: سعوط اللهاةء والدغر: أخذ الشىء آختلاساء وأصل 
الدغر: الدفع. 

فإن قلت : لم أمر الشارع أن يلد كل من في البيت؟ قلت : أجاب عنه 
المهلب بن قال: وجهه -والله أعلم- أنه لما فعل به [من]" ذلك ما لم 
يأمرهم به من المداواة بل نهاهم عنه وآلم بذلك ألما شديداء أمر أن 
يقتص من كل من فعل به ذلك» ألا تر قوله: «لا يبق فى البيت 
أحد إلا لد إلا العباس فإنه لم يشهدكم» فأوجب القصاص على كل 
من لده من أهل البيت ومن ساعدهم في ذلك ورآه؛ لمخالفتهم نهيه بيد . 

وقد جاء هذا المعنى في رواية ابن إسحاق عن الزهري عن عبد الله 
ابن كعب أنهم لدوا النبي بيه في مرضهء فلما أفاق قال لهم: «لم فعلتم 
ذلك»؟ قالوا: خشينا يا رسول الله أن يكون بك ذات الجنب. فقال: «إن 
ذلك داء ما كان الله ليقذفني به» لا يبق أحد في البيت إلا لد إلا عَمّي» فقد 


)0( «شرح ابن بطال» .٤۱٤/۹‏ 
(۲) زیدت من «شرح ابن بطال» ومنه ينقل المصنف. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
لدت ميمونة وهي صائمة لقسم رسول الله ميو عقوبة لهم بما صنعوا 
و ا 

وسيأتي هذا المعنى في الديات في باب إذا صاب قوم من رجل هل 
يعاقبهم أو يقتص منهم كلهم؟ وأجاب ابن العربي بجواب لطيف» وهو 
آنه إنما لدهم للا يتوا يوم القيامة وعليهم حقه فيدركهم خطب عظيم 
(YD)‏ 
ود ت 

وروی الحاكم في «مستدركه» وقال: على شرط مسلم: «ذات 
الجنب من الشيطان» وما كان الله ليسلطه علي». (قال) : وأما 
ما روي عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: مات ييه من ذات 
اة ET‏ 

واستنبط بعض العلماء من هذا الحديث أخذ عمر قتل من تمالا على 
قتل الغلام بصنعاء» وفيه بعد» كما قال القرطبي ؛ إذ يمكن أن يقال: جاز 
ذلك فيما لا إراقة دم فيه لخفته في مقصود الشرع. ولا يجوز ذلك في 
الدماء لحرمتها وعظم أمرهاء فلا يصح حمل أحدهما على الآخرء 
وإنما الذي يستنبط منه أن (المجامع) في الجناية المعين عليها 
كالناظور الذي هو الطليعة كالمباشر لها» فيقتص من الكل لكن فيما 
لا دم فيه" . على ما قررناه» وقد نبه ية على هذا المعنى 
بقوله: «إلا العباس فإنه لم یشهدکم» کما سلف . 


(1) «سیرة ابن هشام» .۳۲۹-۳۲۸/٤‏ وانظر «شرح ابن بطال» .٤٠٠١-٤١٤ /۹٩‏ 
(۲) «عارضة الأحوذي» ۸/ .٠٠٠‏ (۳) ساقطة من الأصل. 

.٤]٠٨٥ /٤ «المستدرك)‎ )٤( 

)٠(‏ كذا في الأصل» وفي «المفهم»: (الحاضر). 


.٠٠١/١ «المفهم»‎ )١ 


س دش (mm‏ 
فإن قلت : عارض هذا قول عائشة رضي الله عنها : كان ي لا ينتقم 
ويجاب بأنه لا ينتقم لها باعتبار الأكثر من حاله» أو أنها نسيت هذا 

الحديث» (وقيل : أرادت)"" في المال» وأنه إذا أصيب بدنه كان أنتهاكا 

لحرمة الله ؛ ذكرها ابن التين . 
فإن قلت : فلم لم يعف عنهم؟ قيل : راد أن يؤدبهم لثلا يعودوا إلى 

مثلها» فيكون لهم أدبا وقصاصاء أو أنه فعل ذلك بهم لأنهم لدوه في 

مرض تحقق فيه الموت» وإذا تحقق العبد الموت كره له التداوي . 
وفيه : دليل أنه يقتص من اللطمة ونحوهاء وهو أحد قولي مالك» 

قاله الداودي» وزاد أن قوله: «إلا العباس» فإنه لم يشهدكم» فيه دليل 

أن العمد يقتص منه؛ لأنه لو شهد لاقتص منه. 
وقوله: (قلت لسفيان: فإن معمرا يقول: أعلقت عليهء قال: لم 

يحفظ إنما قال: أعلقت عنه). قال الخطابي عن ابن الأعرابي: 

يقال: أعلقت عن الصبي: إذا عالجت منه العذرة» وهو وجع الحلق» 

قال: وأكثر المحدثين يروونه: أعلقت عليه» والصواب ما حفظه 

سفيان". وقد سلف ذلك» وکذا قال ابن بطال بعد أن ساق کلام 
ابن قتيبة في العذرة: الصواب: أعلقت عنه» كذلك حكاه آهل اللغة 

ولم يدوه إلا ب (عن). 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 
(۲) «آعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۲۲-۲۱۲۱. 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 

وقال الجوهري في الحديث: «اللدود أحب إلي من الإعلاق» يقال : 
أعلقت المرآة ولدها من العذرة؛ إذا رفعتها بيدها. 

واتدغرن» بالغین المعجمة والدال المهملة کما سلف . 

وعبارة ابن التين: الدغر - بغين ساكنة: الرفع» يقول: لم ترفعن 
ذلك بأصابعكن فتؤلمنهم وتؤذينهم بذلك . 

وقوله: «بهلذا العلاق» كما قال الخطابى: (بهذا الإعلاق) مصدر 


SRN A&I SRT 


(۱) «الصحاح» ٠١۳١۲ /٤‏ (علق). 


کے ن 
۲ باب 

ا ا ا و ال 
الرْهْریّ: ون غو ان ن عبد افر فة ئ عو رضي الله عنها رؤج النَبِيّ 
کي قَالّث: ت َمل رَسُول اله يا وَاشَدٌ وَجَعهء ادن أَزوَاجَه ف ن ُمَرض ف 
َيِتِي٬‏ اء فََرََ بَيْنَ بير َينَ رَجلين كط رجلا ف الأزض بين عباس وَاخرَ. قايرت 
بن ڪټايء قال هَل تذري من الل ڪر الي مم عاي َِهُ؟ فَلْتُ؛ لا. قال هُوَ 
علي. اث عَاِشَةُ: فال النَييْ ية بغ ما حل بَيتها وَاشْمَدٌ به وَجغة: «هَريفُوا 
ا لَعلي أعَهَدٌ إلى الّاس. قَالّف: 
فاجلشتاة ي عضب حفص زف الي لطبك تشب علب ين ولت لوب 


ت 


حٌى عل يْشيز إِليَِا أن قذ فَعَلْنّ. قَاّث: وَحَرَح إلى الاس فَصَلّى لَهُم وَخَطْبهُم. 
[انظر: ۱۹۸- مسلم: -٤۱۸‏ فتح ۱۱۷/۱۰]. 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : لما مَل رَسول اله ل وَاشتَدً 
ا الحديث سلف فى مرضه ية بطوله» هک 
ا الا ال ر 

كذا وقع هذا الحديث في الأصول: باب» من غير أن يترجم له› 
وأما ابن بطال فأدخله في الباب قبله وقال: إن قال قائل: ما وجه 
ذكر حديث عائشة الذي في آخر الباب في هه الترجمة وليس فيه ذكر 


(1) برقم )٤٤٤۲(‏ كتاب: المغازي» باب: مرض النبي بي ووفاته. 

(۲) برقم (۱۹۸) كتاب: الوضوء» باب: الخسل والوضوء. 

(۳) برقم (۳۰۹۹) باب: ما جاء في بيوت زواج النبي يا 

() هو ما سلف في مرضه. 

)٥(‏ برقم )۲٥۸۸(‏ باب: هبة الرجل لامرأته. 

)١(‏ سلف أيضًا برقم )1٦٤(‏ كتاب: الأذان» باب: حد المريض أن يشهد الجماعة. 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
اللدود المعقود له؟ قال: قيل : يحتمل ذلك - والله أعلم - أنه أراد ما قعل 
بالمريض مما أمر أن يفعل به أنه لا يلزم فاعل ذلك به لوم ولا قصاص 
حين لم يأمر بصب الماء على كل من حضره» وأنه بخلاف ما أولم به 
مما نه عنه أن يفعل به؛ لأن ذلك من باب الجناية عليه» وفيه 
القضاض ". 


6 شرح ابن بطال» .٤٠١ /٩‏ 


۳- باب العذرَة 


0۵- حدقنًا أو الان ارا E:‏ شعَيْبُء ڪن الرَهُرِيٰ قال: ابر عُبَید انه ن 


بت عضن ا اسك خَرَيْمَةَء وَكَانَٹ هن الها جراتِ الأول 


4 


عبد الله »أن م قبس 
اللات بايغ التب ا وهي أَحْتُ عكاشَة- أَخبرنة نها ّث رَسُول اه اة بان لَهاء 
قذ أغْلَقَث عليه مِنَ العُذرَةء قال ابن ية «عَلَىٰ ما تَذعَُرْنَ أولادكنّ بهذا 
العلاق؟ َي بهذا العُودٍ الهنْدِيّء قَإِنٌ فيه سَبْعَةَ أَشَفِيَةٍ مِنْها ذَاتُ الجَْب». 
بُريد: الكشتَء وهو الود الهنْدِيّ. وَقَال يونس وإشحاق ِن رَاشِء عن الرَهْرِيٰ: 


[۱1۷/۱۰ فتح‎ -٤ عَلَبْه. [انظر: ۲-- مسلم:‎ BAE 


ذكر فيه حديث آم قيس المذكور قبل» وقد عرفت ما فيه . 

(وذكره بلفظ: وقد أعلقت عله من العذرة. 

وفي آخره: وَقَال يونس وَإِسْحاق بن راش عن الرْهْري: عَلَقَتْ. 
وحدیث پونس آخرجه مسلم وأبو داود وابن ¿ ماجه ٠‏ وحدیث إسحاق 
في البخاري» يأتي قريبًا في باب ذات الجنب) . 


IENE SIRKE J RX 


(۲) مسلم ۸۷/۲۲٠١‏ كتاب: السلام» باب التداوي بالعود الهندي. وأبو داود 
(۳۸۷۷). وابن ماجه )۳٤٦۲(‏ وطریق ابی داود عن سفیان» ولیس يونس. وفیها 
خی لفت امات اة 

0) ما بين القوسين ساقط من الأصل. 


س7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٤‏ باب دَوَاءِ المَبْطونِ 

-۵۷۱١‏ حدتتا خمد بن شار دنا محمد بن جغفرء حدَتنَا سُعبَةء عَنْ قَنَادء 
عن أي التوكلء عَنْ أي سَعِيدِ قال جَاءَ رَجل إلى النَبن بي فقال: إن أخي 
اطق اظ قَقَال: «اسقه سا . فْسَقَاهُء قال : إن سَقَيْنَهُ فلم يرذ إلا 
أيَطلاقًا. قَقَالّ: «صَدَقَ الله وكذّت بَطْنْ أخيك». تَابَعَةُ اللَصْرْء عَنْ سُعْبةً. [انظر: 
4- مسلم: ۲۲۱۷- فتح ۱1۸⁄/۱۰] 

ذكر فيه حديث محمد بن جعفر» عن شعبة» عن قتادة» ع 
المتوكل -واسمه على بن داود- عن أبى سعيد قال: جَاءَ رَجْل إلى 
رسول الله ل قال : إن أَسَطلَىَ بَطنَه. فَقَالَ: «اسْقّه عَسّلا. 
فُسَمَاه» فَقَالَ: إف يته لم يڏه إلا أَسْيَطلَاقًا . فَمَالَّ: «صَدَقَ اله 
وَكذَبَ بَطنٌْ أخيڭ». زاد ابن بطال هنا: «واسقه عسلا» فسقاه عسلا 
فر ا ا 

وهذا الحديث سلف في باب الدواء بالعسل من حديث عياش بن 
الوليد» ثا عبد الأعلى» ثا سعيد» عن قتادة بە» وقد أسلفناه عن 
مسلم هناك من حديث شعبة عن قتادة به أتم من هذا. 

والاستطلاق : إصابة الإسهالء وفيه: أن ما جعل الله فيه من الشفاء 
من الأدوية قد يتأخر تأثيره في العلة حتى يتم أمره وتنقضي مدته المكتوبة 
في أم الكتاب. 

وقوله: ( «صدق الله وكذب بطن أخيك» ) يدل على أن الكلام 
لا يحمل علیٰ ظاهره» ولو حمل على ظاهره لبرئ المريض عند اول شربة 
للعسل» فلما لم يبرا إلا بعد تكرر شربه له دل على أن الألفاظ مفتقرة 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤۱۹/۹‏ 


CD 


- باب الم وة بالير 


صَوَاحَاتِ الحُجر فرب 
IN-/ sg = VET TIA aE ıo ML‏ 


اتلام علب ن وجوه : 
أحدها: هذا الحدي 
الليل عن محمد بن مقاتلء عن ابن المبارك» عن (معمر). وفي 


)وره بهامش الأصل: ثم بلغ في الخامس بعد الثلائین کته مزلفه غفر اله له. 

)١‏ كذا الرواية عند المصنف: آمرآةء وكذلك عند ابن حجر في «الفتح»» وفي هامش 
«البونينية أنها رواية أبي ذر والاصيلي والمستملي وأبي الوقت ونسخة لم يعلم 
صاحبهاء وأشار إلى صحتها عند المرموز لهم أما في «اليونيبة؛ فالرواية: (هند 

وكذالك في الطريق الأول 

)١(‏ كفا الروابة عند المصنف: (صواحب)» وكللك عند ابن حجر في «التتح»» وقي 

أنها رواية أبي ذر والأصيلي والمستملي وابي الوقت» اما في 

(صواحبات). 

(1) في الأصول: عمروء وما ناء مطابق اللرتيية؛ رقم )۱١١١(‏ كتاب: التهجد 

باب: تحريض النبي ك عل صلاة الليل والترافل. 


ا ا 
إلى معرفة معانيهاء وليست على ظواهرها»ء وقد أسلفنا هذا أيضًا. 

قال الخطابي : هذا الحديث مما يحسب كثير من الناس أنه مخالف 
لمذهب الطب» وذلك أن العسل مسهل”. 

(قلت): وقد أسلفنا الجواب عن ذلك واضحا. 

قال الخطابي: وعندي أن من عرف شيئا من الطب ومعانيه عرف 
صواب هذا التدبير» وذلك أن أستطلاق بطن هذا الرجل من هيضة 
حدثت له من الأمتلاء وسوء (الهضم)"» والأطباء كلهم يأمرون 
صاحب الهيضة بأن يترك الطبيعة وسومها لا يمسكهاء وربما أمدته 
بقوة مسهلة حتى يستفرغ تلك الفضول. 

فإذا فرغت تلك الأوعية من تلك الفضول أمسكت من ذاتهاء وربما 
عولجت بالأشياء القابضة والمقوية إذا خافوا کک القرى› فخرج 
(الأصل)“ في هذا على مذهب الطب مستقيما حت أمر الشارع بأن 
تمد الطبيعة بالعسل؛ لتزداد استفراغاء› حت إذا فرغت تلك الفضول 
وتنقت منها و(فنيت)" وأمسكت» وقد يكون ذلك أيضا من ناحية 
التبرك تصديقا لقوله: فيه اء إلا [النحل: 1۹4] وما يصفه رسول 
الله بل لشخص بعينه من الدواءء فقد يكون ذلك بدعائه وبركته 
ر انلكف کا چاما 

وقال أبو عبد الملك: يجوز أن تکكون شكوى أخيه من برد أو فضل 
بلغم» وتقدم ذكره فلا (عائد) من إعادته. 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ .۲٠٠١‏ ) في الأصل: (قال). 
(۳) في الأصل: الهم. وفي الحاشية: لعله أو البت: الهضم. 
©) في «الأعلام»: الأمر. )٥(‏ في «الإعلام»: وقفت. 


) «آعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۱۰- ۲۱۱۱. (۷) في الأصل: عليك. 


و التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب ا صَفَرَء وهو دَاءٌ ا البَطنَ 
ابن شهاب ل خرن بو سَلَمَةٌ ِن عبد الخمّن وَعَيرةء أن أا هُررةً ه قال: إن 
سول انه ي قال «لا عدو ولا صر ولا هَامَةَ». فَقَال اغراي : : يا رَسول اللوء 
قَمَا بال إبلي کون في الرَمْل انها الظْباءُ َيأتي البَعير الأجْرَبُ يذځل يها فَيْجربها؟ 
فَقَال: : فمن ادى الاَول؟» > روه الرْهْرِيّء عن اي َا وَسِتَانِ بن أي ستَانِ. 
[انظر: ۵۷۰۷- مسلم: ۲۲۲۰- فتح ۱۷۱/۱۰] 


0۴ 


E‏ أخْبَرني ابو سََمَةَ بن عَبْدِ الرَحْمَن 
TT EET‏ 5 سول الله ل قال : «لا عذوى ولا صفَرَّ 
ET‏ م رق ای تتا ل لی رذني زنر 
انها الظبَاء في ll‏ يذل بيْتَهًا فَيْجْربُها؟ فَقَال: « 
ادى الاَوّل؟)». ورَوَاهُ الرْهْرِيٌ» TT‏ 

الشرح : 

سلف الكلام على هذا الحديث (في باب الجذام)'. 

و(الهامة) ههنا: طائر كانوا يتشاءمون به» وهو من طير الليل» 
وقيل : البومة كما سلف» وصوب الطبري أنه ذكر البوم". وقيل: 
كانت العرب تزعم أن روح القتيل الذي لا يدرك بثأره تصير هامة 
فتقول: أسقوني أسقوني» فإذا أدرك بثأره طارت. وقيل: كانوا 
يزعمون أن عظام الميت و روحه- تصير هامة فتطير» ويسمونه: 
الصدى› فترفرف عند قبره حت تقاربه» فنفاه الإأسلام ونهاهم عنه. 


)١(‏ ساقط من الأصل. 
(۲) «تهذیب الآثار» مسند علی ص۳۹. 


-—— ڪتَابُ الطٹ 


قال الطبري: ذكر أبو عبيدة قال: سمعت يونس الجرمي يسال 
رؤبة بن العجاج عن الصفر»ء فقال: هي حية تكون في البطن تصيب 
الماشية والناس» وهي أعدى من الجرب عند العرب. ويقال: إن 
قوله : «لا صفر» إبطال ما كان أهل الجاهلية يفعلونه من تأخير المحرم 
إلى صفر في التحريمء وقد روي عن مالك مثل هذا القول"» 
وصوب الطبري اول 

وقال ابن وهب: كان أهل الجاهلية يقولون: إن الصفار التي في 
الجوف تقتل صاحبهاء فرد ذلك رسول الله ييه وقال: «لا يموت أحد 
إلا بأجله»"» وقد فسر جابر بن عبد الله مثله» وهو راوي الحديث 
عن رسول الله لاو“ . 

قال ابن قتيبة: والعدوى جنسان: عدوى الجذام والطاعون؛ فأما 
الأول فإن المجذوم تشتد رائحته حتى تسقم من أطال مجلسه معه 
ومؤاکلته» وربما جذمت آمرأته بطول مضاجعتها (معه) ۰ وربما 
يسرع أولاده في الكبر إليه» وكذا من كان به سل» والأطباء يأمرون 
آلا يجالس المسلول ولا المجذوم» ولا يريدون بذلك معنى العدوى» 
وإنما يريدون بذلك تغير الرائحة» وأنها تسقم من أطال اشتمامهاء 
والأطباء أبعد الناس من الإيمان بيمن أو شؤم. 


.۲٦٤ /۷ «المنتقیٰ»‎ )۱( 

(۲) «تهذیب الآثار» ص (۳۸). 

.۲٠٤ /۷ «المنتقی»‎ )۳( 

() رواه مسلم (۲۲۲۲) كتاب: السلام» باب: لا عدوي ولا طيرة... 
)٥(‏ في الأصل: له. 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وكذلك الجرب الرطب يكون بالبعير إذا خالط الإبل وحاكها وأوى 
في مباركها وصل إليها بالماء الذي يسيل منه نحوا مما به» فلهذا المعنى 
نهى الشارع ألا يورد ممرض على مصح كراهة أن يخالط ذو العاهة 
الصحیح فیناله من حکته ودائه نحو مما به» وقد ذهب قوم إلى أنه 
أراد بذلك ألا يظن أن الذي نال إبله من ذي العاهة فيأاث.”. 
والطاعون يأتي الكلام فيه. 

فصل : 

(الظباء) بالمد جمع ظبي في الكثرة» وكذلك ظبى ك (قذىئ) وهو 
عل فعول» وفي أقله : أظب : ک (دلو) على زنة أفعل» أصله: ا 


OAK FT ORTE FRY F 
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(۱) «تأویل مختلف الحدیث» ص ۱۹۹-۱٦۸‏ وانظر «شرح ابن بطال» ٤۱۸/۹‏ . 


-٦‏ باب دَاتِ الجَنْب 


۸- دي مء ابرا عَنَابُ بن بَشيرء عن إشحاقء عَن الرَهْرِيٰ قال: 
خب ید الد ِن عبد ال أن م قيس بت جضن وَكاَث مِنَ الْهاجرَات | لاو 
اللاتي بایغ يَغْنَ رَسُول الله 6ء وهي E‏ کا بن حصن - اتر نها تت 0 


اه ل پاڼن لها د قذ عَلَقَت عليه مِنَ الغذرَةَء قَقَال : «اتقّوا اللہ على ما تَذغُرُونَ 


اَذَك بهله الأغلاتي؟ َك بهذا العودِ الهندِيّ› قان ف س أشَفِيةء 
منها دات الجنب». يريد الكشت يني : : القشط» قال : : وهي ل [انظر: ۲ء 
"٤‏ فتح D/1‏ 

4ء ۷۲۰ ۷۱- َتنا عارم» دنا اد قال رئ على آيُوبَ مِنْ 2 


ا 
َ 


أي قلابة - من ما حَدَّتٌ به وَمِنْهُ مَا قر عَليْه- کان هذا في الکتاپ عَنْ آئس» أن 


أا طْلحة وَأنَسَ بن الَضرٍ كَوَيَاء وَكَوَاهُ أبُو طَلْحَة بيِّه. [۵۷۲۱- فتح ۱۷۲/۱۰[ 


قال باد بُ مَنْصور: عَنْ ايوب عن آي قلابةء عَنْ ئس بن مالك قال اذد 
رول الله ية لال بَيْتٍ مِنَ الأنْصًار ر أن يفوا مي الحمة والأذُنِ. قال أنسش» كُويتُ 
مِنْ دات اجب وَرَسُول ا ا کل حيء وَشَهدني أپُو طَلْحَة ودس بن الَّضْرِ وَرَيْدُ بن 
ثابتِء اتو طَلْحَةَ کوّاني. [انظر: ۵۷۱۹- فتح ۱۷۲/۱۰[ 


ES‏ وفي آخره: «قَِنَّ في فيه سَْعَةَ 
مِنْها دات الجَنْب». بُرِيدٌ: الكت يعني : المَنط قَال: وهي لحه 


ت i‏ 4 ت 2۶ ھە 2 LU a ٤‏ 8 
وحدیث حَمّاد قال : قرئ عَلیٰ ايوب مِنْ کتب أبی قلا -منه 
ما حدّت به ومله ما فُرئ عَلَيْهِ- وكان هذا فِي الكَتاب عَنْ أتس» أن 


ا ار ا وَكرَاه ابو طْلْحَةَ بيَدِهِ. 


فقال الإسماعيلي : وكأن هذا في الكتاب غير مسموع . وأما أبو نعيم 
فرواه عن أبي القاسم ثنا محمد بن حبان المازري» ثنا محمد بن عبيد بن 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
حساب» ثنا حماد بن زيد قال: قرأ جرير بن حازم كتب أبي قلابة. فقال 
يوب : قد سمعته من أبي قلابة عن انس . 

قال البخاري: وقال عباد بن منصور» عن أيوب» عن أبي قلابة» 
عن أنس قال: أذن رسول الله بي لأهل بيت من الأنصار أن يرقوا من 
الحمة والأذن. قال أنس: كويت من ذات الجنب ورسول الله بلا 
حي» (وشهدني أبو طلحة)”“ وأنس بن النضر وزيد بن ثابت» وأبو 
طلحة كواني. وهو من أفراده. 

قال الإسماعيلي: لم يڏک الخارى:حدنف عاد افليس من 
شرطه» ولقد أخبرنيه الحسن» ثنا إبراهيم بن سعد ثنا ريحان -هو 
ابن سعيد- عن عباد» عن أيوب .. الحديث. 

ورواه أبو نعيم من حديث ابن ناجية ثنا إبراهيم بن سعيد ثنا ريحان 
. . فذكره وقال: ذكره البخاري عن عباد آستشهادا. 

قوله: (والأذن)» أي: وجع الأذن. ۰ 

والحمة: (سم) كل شيء يلدغ» عن صاحب العين"» وسلف 
مبسوطا . ومعنى «من الحمة» آي : من لدغة ذي حمة كالعقرب وشبهها . 

وفيه: أن ذات الجنب تداوى بالقسط وبالكي أيضًا. وفيه: جواز 
الكي والاسترقاء» وقد سلف ما للعلماء فيه. 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 
(۲) مثبتة من «شرح ابن بطال» وفي الأصل ما يشبه: سمية. 
(۳) «العین» ۳/ ۳۱۳. 


ے ڪتَابُ الطتُ 


۷- باب حرق الحصير لِيْسَدّ به الذَمُ 

۲- حدتنِي سيد بن عُمَيْرء حَدتًا قوب ِن ڪَبڍِ الرَنِ القاريّء ن آي 
ر سه بن سَغِ السَاعِدِيٰ قالّ: ت کرٹ على راس رَسُول اله يا 
المِيْضةٌء وَأذمِي وَجْههء وَكَسرّٹ رباعِيغةء وَکانّ علي ْتَلِفُ بالاءِ في لمجَنّء E‏ 
َاطمَة تَغْسل عن وَجهه الذَمًء ّما راث قَاطِمَةٌ عَلَيْها السَلَامُ الم يزيد على لاء 
رة عَمَدَث إلى حصير أرقن وَألْصََنْهّا على جُزح رول اله لاء فَرَقاً الم 
[انظر: ۳- مسلم: ۰- فتح ۱۷۳⁄/۱۰] 

e mas‏ اکت غا را 
رَسول الله ل البَيْضةَ ا E TSE TEY‏ 
الاد 

واعترض ابن التين على قوله: (حرق) وقال: صوابه: إحراق 
أو تحريق» فأما الحرق فهو حرق الشيء يؤذيه. 

و(الرباعية) في الحديث مثل : الثمانية» مخففة الياء: السن التي بين 
الثنية والناب. 

و(المجن): الترس 

و(عَمَدّت) بفتح الميم. 

وقوله: (فرقأً الدم) هو مهموز»ء أي : سكن وانقطع جريه» وقد سلف 
واضحا في باب الترس والمجن» من الجهاد. 

قال المهلب : فيه أن قطع الدم بالرماد من المعلوم القديم المعمول 
به» لا سيما إذا كان الحصير من ديس السعدي (فهي)" معلومة بالقبيض 


)1( سلف برقم (۴۳ ) باب : المجن. 
(۲) في الأصل: فهو. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وطيب الرائحة› والقبض يسد أفواه الجراح»› وطيب الرائحة يذهب بزهم 
الدم» وإذا غسل الدم بالماء كما فعل أولا بجرح رسول الله 4 فلیجمد 
الدم ببرد الماء إذا كان الجرح سهلا غير غائر» وأما إذا كان غائرا 
فلا يؤمن فيه آفة الماء وضرره» وکان أو الحسن القابسي يقول: 
لوددنا أن نعلم ذلك اللحصير ما کان منه فنجعله دواء لقطع الد . 
قال ابن بطال: وأهل الطب يزعمون أن كل حصير إذا أحرق 
(يقطع)" رماده الدم» بل الأرمدة كلها تفعل ذلك؛ لأن الرماد من 
ا القبض . وقد ترجم الترمذي لحديث سهل بن سعد بهذا المعنى 
فقال: باب التداوي بالرماد ولم يقل: التداوي برماد الحصير . 


O SE SCD 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤٤١ /٩‏ 

(۲) في الأصل» (ص۲): يحرق. والمثبت من «شرح ابن بطال. 
(۳) الترمذي (۲۰۸۵). 

() «شرح ابن بطال» .٤٤١ /٩‏ 


—ے ڪتَابُ الطتُ 


س 


ںا 


۸- باب الحمّى من فيح هنم 7 
0۴۳- حدتَنِي یی بن ا دبي ابن وهب قال : کدی مالكء عن 


0 » ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عن النَبيّ ي قال: :الحم من قبح جهنم 
توما بالْمَاء». قال تَافغ: وان عبد اه يقُول: كشت عَنًا الرَجِرٌ. [انظر: -۲۲٣۶١‏ 
مسلم: ۲۲۰۹- فتح AE‏ 

- دنا عَيْدٌ الله بن مَشلَمَةء عن مَالِكِء عن هِشامء عن فاطمَة بتِ 
e e‏ 
اء دت الاءَ قَصَبَنْةُ ينها َبَيْنَ جيبهاء قَالَّث: وان رَسُولٌ اله ب يَأَمُرنا أن 
برها بالاء. [مسلم: فت 1۷4/1[ 


‌ 
خر ر 


0- حدتَّنِي محمد بن E:‏ حَدَتَنَا ڪْيّىء حَدَنَنَا هِشَامُء 


ن النبي ب قال «الْحُمّى مِنْ فيح جهنم قابردُوهًا الما E‏ 
a -- ۳‏ ۰“ فتح IAE‏ 


1- کدنا ا الأخوص» حَدتَتا سيد بن مَشڙوقِ» ڪَنْ 
عَباية بن ر عن ده راع بن خډيج قال: سمغت ت النَبيّ ا قول :+ «الحمُّى 
من فو جهنم“ فَابردوشًا الْمَاءِ. [انظر: ۲۲۹۲- مسلم: ۲۲۱۲- فتح 14/1۰[ 

دکر حدیث ابن عَمَر رضي الله عنھما قال : قال رسول الله : 
«الحْمّى ش فیح جهنم فأطفئُوهًَا بالماءِ». وَگانَ عَبْد الله RE‏ 
أ ا ا را هت والساني 7 

ودی اسماء تھا کات إا ّت بالْمَرأَةٍ قد قدحت تدعو لها 
E CE N I RG TOS‏ 
)1( مسلم (۲۲۰۹) کتاب: السلامء باب لکل داء دواء» والنسائي في «الکبرئ» 

.(V1°4) ۷ / 

)۲( من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
يردها بالْمَاءِ. (وأخرجه مسلم والترمذي الان و ا 

وحديث عائشة مرفوعا: «الحُمّى من فح جهن ابردوهًا بالْمَاءِ». 

واف رافع ُن ڪيج عن الي کيا مثلهء وقال: «مِنْ فوح جَهنّم). 

وقد E E‏ اقا ا 
المحموم» وقد تختلف أحوال المحمومين» فمنهم من يصلح بأن يبرد 
بصب الماء عليه» وآخر يصلح أن يبرد بشرب الماء. 

زز بقن الايا TS‏ 
بالماء» وهي التي عنى الشارع» وهي الحارة التي يكون أصلها من 
اچ الخر يراد به الخصوص» واستدل على ذلك بالحديث: 
«(الحمى من فيح جهنم» والفيح عند العرب: سطوع الحر عن صاحب 
«العي“ يقال: فاحت القدر: غلت. وفي كتاب «الأفعال»: فاحت 
الثار والحر فا انتشر: 

واستدل بقوله كيه : «فأطفئوها بالماء وأبردوها بالماء» وذلك كله أنه 
ية لم يمر بإبراد الحميات الباردة التي يكون أصلها البردء وإنما أمر 
بإبراد الحميات الحارة التي يكون أصلها الحر. 

فصل : 

والفوح والفيح لغتان» يقال: فاحت ريح المسك تفيح وتفوح فيحا 


وفوحا وفووحا؛؟ قاله الجوهري› قال : ولا يقال : فاحت ريح 2 


)0 مسلم ۲۲۱۱۷) کتاب : السلام» باب لکل داء دواء» والترمذي (V€)‏ والنسائي 
«الکبری» )۷٦۱۱( ۳۷۹/٤‏ وابن ماجه .)۳٤۷٤(‏ 

)۲( من (ص۲). 

(۳) «العین» ۳/ ۳۰۷. 

)4( «الصحاح» ۳/۱ “. 


س نت 


اللباس عن عبد الله بن محمد عن هشام بن يوسف» عن معمر. وفي 
علامات النبوة". وموضعين من الأدب عن أبي اليمان» عن شعيب. 
عن إسماعيل» عن آخيه» عن سليمان بن بلال» عن محمد بن 
أبي عتيتق كلهم عن الزهري» عن هند به" . وذكر الحميدي آنه من آفراد 
البخاري عن مسلم. 

ثانبها 

قوله: (وَعَنرو» يحي بن سَهِيدٍ) هما معطوفان عَلَٰ معمر» 
والقائل ذَلِكَّ ابن عيينة» يقول: عن معمر وعمرو بن دینار ويحییٰ بر 
سميد القطان» نبه عل ذلك القاضي عياض. 
التبا 

قوله: (عن آمرأةٍ» عن آم سَلَمَةَ) هي : هند» كما صرح به في الرواية 
الأول وغيرها مما سيأتي في الأبواب المشار إليها فيما سلف. 

رابعها: في التعريف برواقه 

فاما آم سَلَمَة: فهي : آم المؤمنين هندء وقيل: رملة بنت 
حذيفة» وقيل: سهل بن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم. 

کانت عند ابي صلم 
ثلاثمائة حدیث وٹ 


(۱) سیاتي برقم (۸) کتاب: اللباس» باب: ما كان النبي لا يتجوز من اللباس 
والبسط. 

() سياني برقم »)۴١۹۹(‏ كتاب: المثاقب» باب: علامات البوة في الإسلام 

(۳) سياتي برقم (1۴۸) كتاب: الأدب» باب: اللكيير والتسيح عند التعجب. 

۵) سیاني برقم (۷۰۹۹) کتاب: الفتن» باب: لا باتي زمان إلا الذي بعده شر مه. 

() «الجمع بین الصحیحین» .۲۳١/‏ 


ےس ڪتَابُ الطث 

وقولها: (نبردها)» هو ثلائي من برد يغای ولا یتعدی › تقول : 
بردت الماء وبردته آنا . قاله الجؤهري” . ولا يقال : ابردته إل في 
لعة رديئة . 

ينعطف على ما مضي : قال الخطابى : غلط فى هذا الحديث بعض 
الحرارة فى باطن دمه فأصابته علة صعبة كاد أن يهلك» فلما خرج من 
علته قال قولا فاحشا لا یحسن ذکره»› وذلك لجهله بمعنى الحديث 
وتدبير الحميات الصفراوية بسقي الماء الصادق البرد ووضع أطراف 
المحموم فيه أنفع العلاج وأسرعه إلى إطفاء نارهاء فإنما أمر بإطفاء 
الخ و(تريده) الما غل ا الوجه دون الأنخيامن :فيه وغط 
لزان فيه . وحدیث اسهاء شه هدا المعنى› وروي :۰ «فأًبردوها بماء 
زمزم». وهلذا من ناحية البركة» وبلغني عن ابن الأنباري أن معن 
«فأبردوها بالماء» أي: تصدقوا بالماء عن المريض يشفه اللّه؛ لما 
روي: أن أفضل الصدقة سقي الماء” . 


E SO SD 


)١(‏ السابق .٤٤٥/۲‏ (۲) فى الأصل : تدبيرها. 

(۳) «اعلام الحدیث» ۳/ .۲۱۲٣-۲۱۲۲‏ 
والحدیث رواه: ابو داود »)۱۱۸۱-۱۷۹١‏ والنسائى ٠٠٤/١‏ وأحمد 
“٥‏ وابن خزیمة »)۲٤۹۷-۲٤۹٩( ۱۲۳/٤‏ و حبان ۸/ -۱۳١‏ 
)۳۳٤۸( ٩‏ عن سعد بن عبادة. وحسنه الألباني في: «صحيح أبي داود» 
())». و«صحیح ابن ماجه» (۲۹۷۱) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب مَنْ حَرَجَ مِنْ آژْض ل (تَلايمه)“ 

۷-- حدٿتًا عبد د الأغكَى بن مادء حَدتنَا يزيد ن زريعء دنا س ا 
نادء أن اس بن بن مالك حَدتَهمْ اناا رجالا من ل کل وَعُرَيَْةَ قَدِمُوا على 
رول الله اة ركلوا بالإشلام وقالوا: يا تَبِیٌ اله إا كن هل زع و كن أَهْل 
ريف . اشوا الِْينَةء قَأمَرَ له رشول 8 ياء بود وَيرَاعء أمَرَهُمْ ن جُرْجُوا فيه 
قیشروا من انق وأبوالهاء فَانطلفُوا حَمّی انوا نَاحيَةً ا لحرةء كُفرُوا بعد إشلامهمء 

لوا رَاعي رَسُولِ الله َء واشاقوا الذؤدء فلع اللَبِيّ کي فَبَعَتَ الطلَبَ ف 
ار وَأمَرَ بهم فْسَمَرُوا غيم وَقَطعُوا يديهم وَتُرکوا ف َاجية الحرّة حى مَائوا 
على حالهم. [انظر: ۲۲۲- مسلم: -۱٦۷١‏ فتح ]۱۷۸/٠۰‏ 


ذکر فيه حدیث انس ذ في العرنيين› وقد EE‏ 


IRN SIRNI IRN 


(1) هكذا في «اليونينية»: (تلايمه)» وعلق في هامشها: هكذا في جميع النسخ 
المعتمدة بيدنا بالياء التحتية بلا همزء وفي النسخ المطبوعة تا للقسطلاني 
المطبوع: (لا تلائمه) بالهمز. 

(۲) سلف برقم (۲۲۳) كتاب: الوضوء» باب أبوال الإبل والدواب. 


AN» 


او ار 


ل صوغت إثراجيم ن غد قال سمغت أمَامة ی نو خلت سعدا ع اين بلغ 
قال «إذا سَمِعْتمْ ۾ بالطاعُونِ اَرْضٍِ قلا تذخلوهًاء وَإذا وق رض واش بها 
فلا تخرجوا منْهّا». قَقْلْتُ: أَنْتَ سَغْكَةُ دت سعدا ولا يلکره قال تَعَه؟. ا 
۳ - مسلم: ۲۲۱۸- فتح 11VA/1۰‏ 

4۹-- دنا عبد اه بُ يُوسُفَء حبرا مَالِك» > عن ابن شهاب» ڪن عَڼْد 


اميد ٿن عب الَخمنِ ن ريد پن الطاب ڪڻ عبد ڻه ن عبد هه ن اارڻِ بن 


رف 


ك 


قل عن َب اه ن عباس أن عُمر ِن نطاب 4 َرَج إلى السام حى ی إا کان 
بسر ليه َمَرَاءُ الأختاد- أب عُبيْدَةٌ ِن اجاح وَأضكائة - قا روه أن الوَبَاءَ قد وَقَعَ 
برض الشَام. . قال ابن عَبّاس: قال عُمَرُ: أَذْعُ ل الهاجريق الأزلية: . فَدَعَاهُمْء 
فاشَشَارَهُم وَأخبرخُم أ الوَبَاءَ قد وَقعَ بالشَام» ا » قال َفضهُم: ق حرجت 
انر وا رف أن تزجع عله . وَقّال بَغْضْهُم: مَعَلَ بة بق فة الاس وَأضحَابُ رَسُول الله 

ي ولا تَر أن قَدِمَهُم على هذا الوَباءِ. قَقال افوا عَئي. 

تم ال دوا لي الأنْصَارَ. عونم ساره ففلكرا ييل الهاجرين 
وَاختَلَمُوا کاختلافهمء َقَال: آزتفِغوا عَٽّي. ثم قَالَ: أَذْعُ لي مَنٰ کان ها هُنَا مِنْ 
فة قرش من مُهاجرَة الفح . فَدَعَوْتَهمْء فلم تلف مهم عليه ۾ رَجُلانء قمَالوا: 
و ان تزجع بالتاس» ولا تُقْدِمٌَُ مهم على هذا الوَبَاءء فاد غر في الاس : ني 
فصاع على ظفرء قأضيخوا عليه قال أب غبينة فن اراح نر فرارًا من قَدَر اه؟ 
قال عُمَرْ: لَوْ عَيرك قالَها يا با دة تع تفر من قتر اف إلى قتر اء رایت لو 


کان لَك بل هَبَطَث وَادِيا لَه عُذوََانِ: : إخدَاهما حَصبةء والأخحرى دہ » اليس إن 
رَعَيْتَ النضبَة رَعَيْتَهَا بقَدَر اته؟ إن رَعَيْتَ الحذبَة رَعَيَْها E eT‏ 
الرَمَن بن عَؤف- وَكانَ مَُعيّبا. في عض حَاجته- فقَالّ: إن عدي في هذا عِلماء 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


سمغت رَسُول الله ک4 يَقُول: os mS‏ وَقَعَ 


رض واش بها قلا تحر جوا فرَارًا منه». قال : فَحَمد الله عَُمَرُ عُمَر و نضرف . 
]0۷۳۰ ۳ -¬- مسلم: : ۹ فتح 1۱14/1۰ 

-- دتتا َد اه بن يُوشتَ» حبرا مَالِكء عن ابن شهاب» عَنْ عبد "الله 
ان عار ن عُمَرَ َرَج إلى السَأمء قلا گان سرع بَلَعَهُ اَن ا بالسَأمء 
فَاخبرَه عبد الرمَن بن عؤفي أ ول الله ياي قال : : ذا سَمِعْتَم به رض 
لا تَقَدَمُوا عَلَيْهِء ودا وق برض وام ها تلا تَخْرْجُوا فْرَارًا منه». [انظر: 
۹- مسلم: : - فتح 174/1۰[ 

- حدتتَا عبد الله ن بوت أخبرنا مالك عن تيم الجمر ڪن آي هُرَيرَة 


ظهه قال : : قال رول ال الله ا کے رل بحل المَدِينَةٌ المسيح و الطاعُونٌ». [انظر: 
۰ مسلم: ۱۳۷۹- ف فت ۱۷۹/۱۰[ 


-- دتتا بن إشمَاعيل» حَدَتَنَا عَبْد الواجدِ» حَدتتا عاصمُء 
حدتثبي حَفْصَة نت سيين قالّث: قال لي تس ب بن مالك که: یی بما مات؟ 
قُلْتُ؛ مِنَ الطْاعُونٍ. قالّ: ال رول اه کية: «الطَاعُونُ شَهَادة لكل ا 
[انظر: ۰ - مسلم: -۱۹۱٩‏ فتح ۱۸۰⁄/۱۰] 

۳- حًا أ و » عن مالك عَنْ س م سمي عن أي صَالح» عن أو ي هَرَيْرَةَء 
عن انين کی قال : «المَبْطونٌ شهيد» وَالْمَطْعُونُ شهید». [انظر: 10۳- مسلم: 
٤4‏ - فتح ۱۰/⁄ ۱۸۰] 


ی 
IT‏ ور ك 4 رو 


و سَمِعْتُ أَسَامَة بن ربد بُحَدّتُ سَعْدَا 
ر َنِ النِيّ بف أنه قال : «إذا سَمعمْ بالطَاعُونِ برض فلا تَذْخُلوهًاء وَإِذا 
رض واش بها فلا تَخرْجُوا نها . 

وذکر فيه أيضًا حديث ابن عباس» وفيه خروج عمر له تله إلى سَرْعَ» 
وان الوَباءَ قَذ َع بالشّام» إلى أن حضر عبد الرحمن بن عَوْفي- وكان ٠‏ 
متغيبا في بعض حاجته - فقال: إن عندي من هذا علما» سمعت رسول 


لله ب يقول : «إذا سَمِعْتَم ر به اأَرْضِ فلا تَقَدمُوا عَلَيْهِء ودا وع اأَرْضٍ 
ا ا فا ا فال فد اا عر ب انعرف 
(وأخرجه مسلم وأبو داود والساتن )> ثم ذکره مختصراء (وذکره 
في ترك ا 

وحديث أبي هريرة مرفوعا : «لا يَذْخُلّ المَدِيتةً الدجال ولا الطَاعُونُ». 
(سلف في ا 

وحدیث اش «الطَاعُونُ شَهَادَة كل ملم . . وقد (سلف)" في 
الجهاد 2 

وحديث أبي هريرة 4 مرفوعا : «المبطون شهيد» والمطعون شهيد» 
(وسلف في الصلاة والجهاد» وأخرجه الترمذي والنسائي)"* ''. ثم 
قال : 


(۱) مسلم (۲۲۱۹) كتاب: السلام» باب: الطاعون...» وأبو داود »)۳۱١۳(‏ 
فی «الکبرئ» .)۷٥۲۲( ۳۹٣۲ /٤‏ 

N (۲) 

)۳( برقم (۷۳) باب: ما يترك من الأحتيال في الفرار من الطاعون . 

(6) ساقطة من الأصل. 

)٥(‏ سلف برقم )۱۸۸١(‏ كتاب: فضائل المدينة» باب: لا يدخل الدجال المدينة. 

)١(‏ ساقطة من الأصل. 

(۷) في الأصل: سلفا. 

(۸) سلف برقم (۲۸۳۰) باب: الشهادة سبع 

)٩(‏ سلف برقمي 7) باب : فصل التهجیر إلى الظهر» (۲۸۲۹) باب: الشهادة 
سبع..۰ وعند الترمذي »)۱١۹۳(‏ والنسائي في «الکبریئٰ) .)۷٥۲۸( ۳۹۳/٤‏ 

)٠١(‏ ساقطة من الأصل. 


ا و ا ت 


- باب ار الصابر ي الطاعُون 
4 کدنا شاق ارا سان دا کاو ب ب أ الفْرّات» حَدتَنًا عبد 
اله ن بُرَيدَةَء عن يی بن يَغمرَء عن عَاِسَةَ ِشُة رؤج النَييّ 4 نها آخبرننا نها سَالَثْ 
و الله ية عن الطَاعونِء ابرا َب اله 4: ا «کانَّ ڪذاتا دح يبع انه على 
من يَشَاءُ فَحعَله ار ية مومت َْسَ کک بق م الطَاعُووُ کف 
في بده صَابرَاء يعم أنه لَنْ بُصِيبه إلا م له له إلا كان لَه مل اجر 
الشهيك». تَابَعَهُ النَضرء عن دَاؤد. 8 4- فتح ]۱٩۲/۱۰‏ 
ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها انها سَألّت النبي يي عن 
الطًاعُون» فا رها آ : کان عَذَابًا اة ايله على من يشاءُ» عله اله 
ا حمَة لِلْمُوْمِينَء فليس مِنْ عَبْدِ يقم الطَاعُون فَيَمْكتُ في بده صَابرًاء 
غلم آله ن تعیب إلا تا کت اه له إلا كان له مغل خر شهيد. 
(تَابَعَهُ النَضرٌ» عَنْ دَاودَ) . 
رواه عن ٳٍشحاق» ٿنا حَبَانء ٿا اود بن آي ارات تا عبد لله بن 
بريْدَةَ» عَنْ يَحيَىٰ بن يُعْمَرَ عَنْ عَائِشَةَ ر 
التفسير ٠"‏ وفي ذكر بني إسرافيل ٠‏ ويأتي في (القدر) روا 
ال ا و و ا عن داود. یرید 


(1) ساقطة من الأصل. 

() ليس في التفسير» وتبع في عزوه المزي أنظر «تحفة الأشراف» ۳۳٠٣/۱۲‏ . 

(۳) سلف برقم )۳٤۷٤(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء. 

() فی (ص۲): | 

: ان برقم (۱1۱۹) باب: فل لن بیت إلا ما َىب آله تا [التوبة‎ )٥( 
.)۷٥۲۷( ۳۹۳ /٤ ورواه النسائی فی «الکبری»‎ ۱ 

ENN 


ا ا 


بذلك ما أخرجه هو في القدر عن إسحاق بن إبراهيم» عن النضر بن 
لعن دود و وای وفيه بعد «صابرا»: «محتسبا) ). 

قصل : 

هذه الخرجة من عمر سنة سبع عشرة» ذكر خليفة بن خياط أن 
خروج عمر إلى الشام هذه المرة كان في السنة المذكورة يتفقد فيها 
أحوال الرعية وأمرائهم» وكان قد خرج قبل ذلك سنة ست عشرة لما 
حاصر أبو عبيدة بيت المقدس فقال أهله: يكون الصلح على يد 
ات لزللی . 

قصل : 

(سرغ) بسين مهملة مفتوحة ثم راء مهملة أيضصًا ساكنة ثم غين 
معجمة: مدينة بالشام» كما قاله أبو عبيد البكري”. أفتتحها أبو عبيدة 
هي واليرموك والجابية والرمادة متصلة» وقال الحازمي : هي اول 
الحجاز وآخر الشام» بين المعنية وتبوك من منازل حاج الشام وعبارة 
ابن التين أنه موضع بأدنى الشام إلى الحجاز. 

قال أبو عمر: قيل إنه واد بتبوك» وقيل: بقرب تبوك. 

قال صاحب «المطالع»: وعن ابن وضاح بتحريك الراء» وهو من 
المدينة على ثلاثة عشر مرحلة. 

وقال ابن مكي : الصواب سكون الراء. 
)١(‏ ساقطة من الأصل. 
(۲) «تاريخ خليفة ابن خياط» .۲٠/۱‏ 


(۳) «معجم ما استعجم» „Vo /Y‏ 
0) «التمهید» ۸/ ۳۷۰. 


س٦‏ د اتوضیح شرح الجامع السحیح س 

في فوائد حديث عمر 4ه : 

فيه : المشاورة فيما ليس فيه نص ودليل على أن الأختلاف لا يوجب 
حكماء وإنما يوجب النظرء وأن الإجماع هو الذي يوجب الحكم 
والعفل:؛ 

ون إنبات المناطرة رالمجادة غد العاف في ارال 
والأحكام. 

وفيه : الانقياد لحديث رسول الله كلا . 

وفيه : أن الحديث يسمي علماء ويطلق ذلك عليه. 

وفيه : أن الخلق يجرون في قدر الله وعلمه» وأن أحدا منهم لا يخرج 
عن حکمه وإرادته. 

وفيه: أن العالم قد يوجد عند من هو دونه في العلم ما لا يوجد 
عنده؛ لأن عمر فوق عبد الرحمن في العلم والفقه والدنو من 
الشارع» وقد وجد عنده في هذا الباب مالم يكن عند عمرء وقد 
جهل محمد بن سيرين رجوع عمر من الطاعون ولم يعرفه» وقال: 
إنما رجع لأنه أخبر أن الصائفة لا تخرج العام. 

وفيه : أن الحاكم لا ينفذ قضاء ولا يفصل حكما إلا من مشورة من 
يحضره من علماء موضعه» وبهذا كان يكتب عمر إلى القضاة: وإنه لم 
يبلغ مِنْ علم عالمْ أن يجتزئ به حتیٰ يجمع بين علمه وعلم غيره. 
o‏ 
أشيرا علي اليوم ما تريان خليلي ليس الرأي في صدر واحد 

وذکر سيف عن سهل بن يوسف بن سهل بن مالك الأنصاري» عن 
أبيه» عن عبيد بن صخر بن لوذان الأنصاري: بعث رسول الله يله معاذا 


معلما لأهل اليمن وحضرموت» فقال: «إنك تقدم على قوم آهل كتاب» 
وإنهم سائلوك ..» الحديث. 

وفيه : «.. ولا تقضين إلا بعلم» وإن أشكل عليك أآمر فسل واستشر» 
فإن المستشير معان والمستشار مؤتمن› وإن التبس عليك فقف نبين لك 
أو تكتب إلي» ولا تصرمن قضاء فيما لم تجده في كتاب الله أو ستي إلا عن 
مل“ . 

وفيه : دليل عظيم على ما كان عليه القوم من الإنصاف في العلم 
والانقياد إليه. 

وف استحمال خير الر جد (رفرف وجات العمل هوقو 
أصح وأقوى ما يروى جهة الأثر في خبر الواحد؛ لأن ذلك كان 
بمحضر من الصحابة في أمر قد أشكل عليهم» فلم يقولوا لعبد الرحمن 
أنت واحد فلا يجب قبوله إنما يجب قبول خبر الكافة. 

قال أبو عمر: ما أعظم ضلال من قاله» والله تعالى يقول: إن 
جاك فاس بل بوه فلو كان العدل إذا جاء بنبأً يتثبت في خبره 
ولم ينفذ لاستوى الفاسق والعدل. 

وهذا القرآن العظيم» > قال تعالى : ار عل ألْسَقِينَ لجار 
افر وق قال القاضي أبو بكر : الصحابة على تقديم خبر 
الواحد“ على قياس الأصول» وما نحن فيه ظاهر. 


.۳۷١ /۸ «التمهید»‎ )۱( 

(۲) من (ص۲). 

(۳) السابق ۳۷۱/۸. 

0©) قال ابن العربي في «أحكام القرآن» ۲/ ٥۷۹‏ : خبر الواحد آصل عظيم لا ينكره 
إلا زائغ» وقد أجمعت الصحابة على الرجوع إليه» وقد جمعناه في جزء. 


س٦‏ ہے التوضيح لضرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن التين: وإنما رجع عمر إلى رأي المشيخة لأنه ترجح عنده 
على ري من خالفهم ممن أمره بالدخول؛ لأنه جمع بين الحزم والأخذ 
بالحذر»› وما ما يرو من ندمه على الرجوع فلا يصح عنه شيء من 
قال أبن عبد البر: وقد روي عن ابن مسعود 4ه آنه قال : الطاعون 
فتنة على المقيم وعلى الفار» فما الفار فيقول: فررت ونجوت» وأما 
المقيم فيقول: أقمت فمت. وكذباء فر من لم يجى أجله وأقام من 
اء ا 
وسار هارا نحو سقوان» فسمع حاديا يیحدو خلفه : 
ليس يسبق اله على حمار ولا على ذي ميعة طيار 
أو يأتى [الحتف]"“ على مقدار قد يصبح الله (آمام)" الساري 
قال المدائني : ويقال: إنه ما فر أحد من الطاعون فسلم من الموت. 
إلا ما ذکر المدائنی آن على بن زيد بن جدعان هرب منه فطعن فمات 
بالسيالة. قال: وهرب عمرو بن عبيد ورباط بن محمد بن رباط إلى 
الرباطية» فقال إبراهيم بن علي (الفقيمي) : 
() «التمهید» ۸/ ۳۷۲. 
() ليست بالأصل» ومشبتة من «التمهيد). 
(۳) في الأصل (الأمام)ء» والمثبت من «التمهيد». 
)4( كذا بالأصل» وفي «التمهيد»: القعنبي. 


س( س ار شس س سے سے 
هاجرت إلى الحبشة وإلى المدينة. قال ابن سعد: هاجر بها أبو سلة 
إلى الحبشة الهجرتين جميعاء فولدت لَه هناك زينب ثم ولدت لَه 


(بعدها)'“ سلمة وعمر ودر . 


روجها # في شوال سنة أربع» وماتت سنة تسع وخمسين» وقيل 
في خلافة يزيد بن معاوية » وکانت خلافته في رجب سنة ستین. ومات في 


ريع الأول تة آريع وسين. 
وقال ابن عساكر: الصحيح أنها توفيت سنة إحدئ وستين حين جاء 
نعي (الحسين) ٠‏ وكان عمرها حين توفيت أربعًا وثمائين سنة» وصل 
عليها أبو هريرة في الأصح» ودفنت بالبقيع قطًا. قال ابن المسيب 
وکانت من أجمل النار“. 
وأما هند: فهي بنت الحارث الفراسية» ويقال: القرشية» وعند 
الداودي: الفارسية ولا وجه له» كانت زوجة لمعبد بن المقدادء 


ووقع في «التذهيب» إسقاط معبد» وهو وهم. روئ لها الجماعة 
إلا سل 


)في الأصرل: بعده» رأثيتا ما بقتضبيه السياق. 

() «طبقات این سعده ۸۷/۸ 

)١(‏ في الأصل الحسن» والمثبت من (ج)ء وور بهامش الأصل ما نصه: صوابه 
الحسين بالتصغير؛ لأن الحسن مكيزا توفي سنة خمسين» قاعلمه. 

() آنظر ترجمتها في: «الاستیماب» ٤۹۳/٤‏ (۲۵۹4) «أسد الغابته ۴۲۰/۷ 
معرفة الصحابة» ۳۲1۸/7 (۳۷0۰) «الإصابتە £0۸6 (1۳۹). 

)٥(‏ ورد بهامش الاصل: وکما في «التذهیب؛ وقع في «الکاشف؛ لمولفه. 

)١(‏ وروت عن آم سلمة وكانت من صواحباتها» وروئ عنها الزهري وذکرها این حیان 
في التقات؛ وقال أبن حجر: ثقة. أنظر ترجمتها في: «التفات» 01۷/١‏ 
و«تهذیب الکمال» ۲۲۰/۴۰ (۷441). الکاشفه ۵۱۹/۲ (۷۸۸). 
والتقریب» ۷۵٤‏ (۸14). 


اا ج د 
ولما آستفز الموت كل مكذب صبرت (ولمیصبر رباط ولاعمرو)'' 

قال الأصمعي : ولما وقع طاعون الجارف بالبصرة لم يدفن بها 
الموتى» فجاءت السباع على ريحهاء وخلت سكة بني جرير»ء فلم 
يبق فيها إلا جارية» فسمعت صوت الذئب في سكتهم فأنشأت تقول : 
آلا يها الذئب المنادي سحرة إلي أنبنك الذي قد بدا ليا 
بدا لي أني قد نعيت وإنني بقية قوم ورثوني البواكيا 
وإني بلا شك سأتبع من مضي ويتبعني من بعد ما کان باكيا 

قال المدائني: ولما وقع الطاعون بمصر في ولاية عبد العزيز بن 
مروان خرج هارباء فنزل قرية من قرى الصعيد يقال لها سكر» فقدم 
عليه حين نزلها رسول لعبد الملك» فقال له عبد العزيز: ما اسمك؟ 
قال: طالب بن مدرك. فقال: أوه ما آراني راجعا إلى الفسطاط . 
فمات في تلك القرية. 

رزوی فا ران ابن ¿ عباس رضي الله عنهما في قوله تعالیٰ : 
ال د كر لل ألَذَيَ حَرَجُوا من یرهم وهم اى حدر اموت قال : كانوا 
أربعين ألفا خرجوا فرارا من الطاعون فماتواء فدعا الله نب من الأنبياء 
أن يحييهم د 
قاله ابن قتيبة في «معارفه»" 

فصل : قي الفرار منه 

في «مسند أحمد» حديث جابر رفعه: «الفار من الطاعون كالفار من 
)١(‏ ساقط من الأصل. 


(۲) من اول الفصل إلى هنا نقل من «التمهید» ۲/ ۲۱۳: ۲۱۷ بتصرف . 
(۳) «المعارف» صا°. 


ہ9٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الزحف» والصابر فيه كالصابر في الزحف». وفي رواية له: «ومن صبر 
کان اچ ا ورا 2 خزيمة باللفظين في «كتاب التوكل». 

وقيل لمطرف: ما تقول في الفرار من الطاعون؟ قال: هو القدر 
یخافونه ولیس منه بد. 

روي عن مالك أنه سئل عن قول عمر 4: لبيت بركبة أحب إلي من 
عة امات بالشام. فقال: إنما قال ذلك حين وقع الوباء بالشام. وركبة 
واد من أودية الطائف» يريد لطول الأعمار والبقاء» ولشدة الوباء 
بالشاء. 

وقال ابن وضاح : ركبة: موضع بين مكة والطائف في طريق العراق . 

قال: وللطبري في حديث سعد الدلالة على أن على المرء توقي 
المكاره قبل نزولها» وتجنب الموجعات قبل هجومها» وإن غلبه 
الصبر وترك الجزع بعد نزولها. 

وذلك أنه ييه نه من لم يكن في أرض الوباء عن دخولها إذا وقع 
فيها» ونهىٰ من هو فيها عن الخروج منها بعد وقوعه فيها فرارا منه» 
فكذلك الواجب أن يكون حكم كل متق من الأمور غوائلها سبيله في 
ذلك سبيل الطاعون. 


(۱) «المسند» ٠ /٣ ۳۲٣۳/۳‏ . قال الهيثمي في «المجمع» ۳ : رواه احمد 
والبزار والطبراني في «الآوسط» ورجال أحمد ثقات» وقال ابن حجر في «الفتح» 
٠‏ : وسنده صالح للمتابعات» وصححه الألباني في «الصحيحة) .)۱١۹۲(‏ 

(۳) آنظر: «الموطاً» ص ٥٥۹‏ و«التمهید» .۲٠١/١‏ 


س ڪتب ا لها 

وهلذا المعنى نظير قوله بيه : لا تتمنوا لقاء العدو» وسلوا الله 
العافية وإذا لقيتموهم فاصبروا» . 

فإن قلت : فشعبة رو عن يزيد بن ابي زياد عن سليمان بن عمرو بن 
الأحوص أن أبا موسى بعث بنيه إلى الأعراب من الطاعون. 

وروی شعبة أَيَصًا عن قيس بن مسلم» عن طارق بن شهاب» عن ابي 
موسى الأشعري أن عمر كتب إلى أبي عبيدة في الطاعون الذي وقع 
بالشام: إنه قد عرضت لي حاجة لا غناء بي عنك فيهاء فإذا تاك 
كتابي ليلا فلا تصبح حت ترد إلىّ» وإن آتاك نهارا فلا تمس حت 
ترد إلى» فلما قرأ أبو عبيدة الكتاب قال: عرفت حاجة أمير 
المؤمنين» أراد أن يستبقي من ليس بباق. ثم كتب إليه: إني قد عرفت 
حاجتك› فحللني من عزمتك يا أمير المؤمنين › فإني في (جند) 
المسلمين› ولن أرغب بنفسي عنهم . فلما قراً عمر الكتاب بکیٰ › 
فقيل له: توفي أبو عبيدة؟ قال: [لا]. وكان قد كتب إليه عمر إن 
الأردن أرض غميقة» وأن الجابية أرض نزهة» فاظهر بالمسلمين إلى 
الجابنة: 

فلما قرأ أبو عبيدة الكتاب قال: هذا نسمع فيه لأمير المؤمنين 
ونطيعه . فأراد لی رکب بالناس فوجد وخرة فطعن »› وتوفي بو عبيدة» 
وانكشف الطاغون* . 


)١(‏ سلف عند البخاري (۲۹77) كتاب : الجهاد» باب: كان النبي ية إذا لم يقاتل. 
(۳) في (ص۲): حتف. 

(۳) ليست بالأصل» ومثبتة من «شرح ابن بطال». 

(5) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» .٠٠٠١ /٤‏ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروى شعبة أيضًا آنه سأل الأشعث: هل فر أبوك من الطاعون؟ 
قال : كان إذا أشتد الطاعون فر هو والأسود بن هلال. 

وروى شعبة أيضًا عن الحكم أن مسروقا كان يفر من الطاعون. 

قيل: قد خالف هؤلاء من القدوة مثلهم» وإذا آختلف في أمر كان 
أولىٰ بالحق من كان موافقا أمر رسول الله كي . 

روى شعبة أيضًا» عن يزيد بن خمير» عن شرحبيل بن شفعة قال: 
وقع الطاعون» فقال عمرو بن العاص: رجز فتفرقوا عنه. فبلغ 
شرحبيل بن حسنة فقال: سمعت رسول الله ييه -وعمرو أضل من 
بعير أهله- إنه دعوة نبيكم» ورحمة من ربكم» وموت الصالحين 
قبلكم» فاجتمعوا له ولا تفروا عنه. فبلغ ذلك عَمْرّا فقال: صدق. 

وروى أيوب عن أبي قلابة» عن عمرو بن العاص قال: تفرقوا عن 
هذا الرجز في الشعاب والأودية ورءوس الجبال. فقال معاذ: بل هو 
شهادة ورحمة ودعوة نبيكمء اللهم أعط معاذا وأهله نصيبهم من 
رحمتك. فطعن في كفه. قال أبو قلابة: قد عرفت الشهادة والرحمة 
ولم أعرف ما دعوة نبيكم» فسألت عنهاء فقيل : دعا يله أن يجعل 
فناء أمته بالطعن والطاعون حتى دعا أن لا يجعل بأس أمته بينهم 
اة دعا ا 


(1) رواه الإمام أحمد .۹١ /٤‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٠٠٠/٤‏ وفي 
شرح معاني الآثارا: يزيد بن خمير عن شرحيل بن حسنة» خطاًء فيزيد هذا إنما 
یروی عن شرحبیل بن شفعة» «تهذیب الکمال» ۳۲/ ۱۱١‏ (1۹۸۳) وشرحبیل بن 


شفعة يروي عن عمرو بن العاص وشرحبيل بن حسنة. أنظر: «تهذيب الكمال» 
.(YVIA) EY 1۲‏ 
(۲) آنظر: «مسند أحمد» .۲٤۸/٥‏ 


كذا هو بلفظ : والطاعون» والصحيح -كما نبه عليه القرطبي- أنه 
ب (أو)» أي : لا يجمع ذلك عليهم» وأما الطبري فصححهما. بيانه: 
أن مراده بأمته المذكورين في الحديث إنما هم أصحابه؛ لأنه ئة دعا 
لجميع مته أن لا يهلكهم بسنة عامة» وأن لا يسلط عليهم آعداءهم» 
فآجيب إلى ذلك» فلا تذهب بيضتهم ولا معظمهم بموت عام» 
ولا يعدو على مقتضى هذا الدعاء أن يكون ما تأولناه- والدعاء 
المذكور في حديث آبي قلابة يقتضي أن يفن جميعهم بالقتل والموت 
العام» فتعين أن يصرف الأول إلى أصحابه؛ لأنهم هم الذين آختار 
الله تعالى لهم الشهادة بالقتل في سبيله الذي وقع في زمنهم فهلك به 
بقيتهم . فعلى هلذا: فقد جمع الله لهم الآمرين» فتبقى الواو على 
أصلها في الجمع› أو تخ كل الر عة والقة ‏ 

وسئلت عائشة عن الفرار منه فقالت: هو كالفرار من الزحف. وقد 
أسلفناه مرفوعا . 

وسئل الثوري عن الرجل يخرج أيام الوباء بغير تجارة معروفة» قال : 
لم يكونوا (ليفعلوا ذلك)"» ولا حب ذلك. 

فإن قلت : الأجل لا بد من أستيفائه» فما حكمة النهي عن الدخول 
وعن الخروج؟ 

قلت : حذرا أن يظن أن الهلاك كان من أجل القدوم» والنجاء من 
الفرار- كما سلف» وهو نظير الدنو من المجذوم والفرار منه مع الإعلام 


(۱( «المفهم» 11/0 ولم ينكر القرطبي رواية الواوء وإنما نقله عن بعض العلماءء 
ثم قال: ويظهر لي أن الروايتين صحيحتا المعنى. 
(۲) بياض في الأصل والمثبت من (ص؟). 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 
ان و ولا ا 
وقال بعض العلماء فيما حكاه ابن الجوزي: إنما نهى عن الخروج ؛ 
لآن الأصحاء إذا خرجوا هلكت المرضى» فلا يبق من يقوم بحالهم» 
فخروجهم لا يقطع بنجاتهم» وهو قاطع بهلاك من بقي» والمؤمن 
للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضاء وأكثر أهل العلم على منع القدوم 
elt‏ 2 1 () . 
وفي قوله : «فرارا منه) جواز الخروج منه ل غلل ن الفرار 
وقال عروة بن رويم: بلغنا أن عمر كتب إلى عامله بالشام: إذا 
2 ا e‏ ( 
سمعت بالطاعون قد وقع عندكم فاكتب لي حت أخرج إليه . 
سئل مالك عن البلد يقع فيه الموت والأمراض هل يكره الخروج 
إلجه؟ فقال: ما آأرى بأسا خرج أو أقام. قيل: فهذا يشبه ما جاء به 


الحديث من الطاعون؟ قال: ا 


حديث أنس السالف في العرنيين لما أستوخموا المدينة أمرهم أن 
يخرجوا منهاء حجة لمن أجاز الفرار من أرض الوباء والطاعون» 
لكن ليس كما توهم» وذلك أن القوم شكوا إلى رسول الله ئ4 نهم 
(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ .٤٤٥-٤۲۳‏ 


(۳) «شرح ابن بطال» .٤۲۹/۹‏ 


.11 £ /٥ «المقهم»‎ €3) 


كانوا أهل ضرع ولم تلائمهم المدينة فاستوخموها؛ لمفارقتهم هواء 
بلادهم» فهم الذين أستوخموا المدينة خاصة دون سائر الناس» 
فأمرهم بي بالخروج منها . 

وفي هلذا من الفقه: أن من قدم إلى بلدة ولم يوافقه هواؤها أنه مباح 
له الخروج منها والتماس أفضل (هواء)“ منهاء وليس ذلك بفرار من 
الطاعون» وإنما الفرار منه إذا عم الموت في البلدة الساكنين فيها 
والطارئين عليهاء» وفي ذلك جاء النهي" . 

(فائدة : 

نقل ابن الصلاح في بعض مجاميعه عن الزهري أن من قدم أرضا 
فأخذ من ترابها فجعله في مائها ثم شرب عوفي من وبائها)" . 

فصل : 

قوله: ( «وإذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تخرجوا فرارا منه» ) دلیل انه 
يجوز الخروج منها لا على قصد الفرار منه -كما سلف أيصًا- إذا أعتقد 
أن ما أصابه لم يكن ليخطئه» وكذلك حكم الداخل أيضًا إذا أيقن أن 
دخوله لا يجلب إليه قدرا لم يكن قدره الله عليه فمباح له الدخول» 
وقد روي عن عروة بن رويم -كما سلف- أن عمر كتب إلى عامله 
بالشام: إذا سمعت بالطاعون وقع عندكم فاكتب لي حت أخرج إليه”“ . 

وروى القاسم عن عبد الله بن عمر أن عمر قال: اللهم آغفر لي 
رجوعي من سرغ . 
(۱) من (ص۲). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ ٤٤٦-٤٤٥‏ (۳) من (ص۲). 


.۲۱۳-۲۱۲ /٦ رواه ابن عبد البر بإسناده فی «التمهید»‎ )٤( 
.)۳۳۸۳۷( ۲۸/۷ السابق» وهو عند ابن ابی شيبة فى «مصنفه»‎ )( 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


حديث عائشة يفسر قوله 44: «الطاعون شهادة» والمطعون شهيد» 
يبين أن الصابر عليه المحتسب أجره على الله العالم أنه لن يصيبه 
إلا ما كتب الله عليهء ولذلك تمن معاذ أن يموت فيه لعله إن مات 
فيه فهو شهيد» وأما من جزع من الطاعون وكرهه وفر منه فليس 
بداخل في معنى الحديث. 

فصل : 

سلف أن (الوباء) يمد ويقصر”"» والثاني عليه الجماعة» وهو مرض 
عام يفضي إلى الموت غالباء وعند الأطباء هو (آفة تعرض للهواء)٠“‏ 
فتفسد بفساده الأمزجة. 

وقال أبو زيد: أرض وبئة: إذا كثر مرضها. 

وقال صاحب «الجامع» : الوباء على فعل الطاعون»ء وقيل: كل 
مرض عام وباء. 

قال ابن درستويه: والعامة لا تهمزه» وإن كان ترك الهمز جائزا. 

والشأم بهمزة ساكنة» ويجوز تخفيفه بحذفها ک (رأس) وشبهه» وفيه 
لغة ثالثة : شآم» بالمد وأنكرت» تذكر وتؤنث. 

وقوله : (ادع لي من كان ههنا من مشيخة قريش من مهاجرة الفتح). 
(قال الداودي : فيه دليل أن الفتح فتح مكة؛ لأن أبا سفيان ومن أسلم معه 
AS‏ الفتى). 


(1) في هامش الأصل: مع الهمز. 
(۲) فى الأصل: فساد الهواء. 
(۳) من (ص۲). 


س ڪب 0 

وقوله: (إني مصبح على ظهر)ء أي سفر. قال الجوهري: الظهر: 
طريق البر“. وفي حديث ابن شهاب عن سالم أن عمر إنما رجع بالناس 
لحديث عبد الرحمن بن عوف» فلعل معنى قوله : (إني مصبح على ظهر) 
على معنى الأرتياء والاستخارة ثم عزم لحديث عبد الرحمن. 

وقوله: (نعم نفر من قدر الله إلى قدر الله). يريد أن القدر بالموت 
لا بد أن يدرك فنفر من قدر يقع في أنفسنا منه شيء إلى قدر لا يقع في 
أنفسنا (منه ا 

وقوله : (له عدوتان): شاطئان وحافتان. وهي بضم العين وکسرهاء 
وقرئ بهما في قوله تعالى : اد ّم يالْمُدَوَةٍ ألدًَا . وقال أبو عمرو: 
العدوة بالضم والكسر: المكان المرتفع". 

وقوله: (إحداهما خصبة). قال ابن التين : ضبط بفتح الخاء» وكسر 
الصاد في بعض الكتب. وفي بعضها بالسكون. وفي «الصحاح»: 
الخصب بالكسر: نقيض الجدب» (يقال: بلد خصب)“» وجدبة 
بفتح الجيم وسكون الدال: ضد الخصب. 

وقوله قبل : (لقيه أمراء الأجناد أبو عبيدة بن الجراح وأصحابه). 
قال كراع: كان الشام على خمسة أجناد: الأردن» وحمص› 
ودمشق» وفلسطين» وقنسرين» على كل ناحية أمير» ولم يمت عمر 
حت جمع الشام كله لمعاوية. 
(۱) «الصحاح» ۲/ ۷۳١‏ (ظهر). 


(Y)‏ من (ص۲). 
(۳) السابق ۲٤١۱/١‏ (عدا). 


)٤(‏ من (ص۲). 


لہ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقوله: (فقال عمر لما قال أبو عبيدة: أفرارا من قدر الله؟: لو غيرك 
قالها يا أبا عبيدة» نفر من قدر الله إلى قدر الله). فيه قولان: 

الأول: لعاقبته. 

الثاني : هلا تركت هزه الكلمة لمن قل فهمه وروى ابن جرير أن 
عمر قال لأبي عبيدة في هذا الحديث: أشككت؟ فقال: يا آمير 
المؤمنين» أشاكا كان يعقوب اة حيث قال (لبنيه) : لا تَذَخلواً من 
باب ول [يوسف: 1۷]؟ فقال عمر: والله لأدخلنها. فقال أبو عبيدة: 
والله لا تدخلها. فرده. 

قصل : 

قوله : ( «لا يدخل المدينة المسيح ولا الطاعون» ). فيه فضل ظاهر 
للمدينة. 

قلت : وسبب عدم الدخول أنه في الأصل رجز وعذاب» وإن كان 
شهادة فببركة مجاورته اث بها دفع عنهم ألمه» وقد دعا بنقل الحمى 
عنها إلى الجحفة كما سلف» وهي طهور» وسيأتي أن الحرق والغرق 
شهادة» وقد أستعاذ ية منهما . 

وأا قول عائشة: (قدها النديئة وهي وة فلعله كان قبل 
أستيطان المدينة» أو المراد به الوخم» i‏ ورد أن الطاعون لا يدخل 


(۱) من (ص۲). 

)١‏ آنظر حديث (۱۸۸۹) السالف فى أبواب فضائل المدينةء وفيه: وقدمنا المدينة 
وهي أوباً أرض الله. واللفظ الذي هنا رواه مسلم )۱۳۷١(‏ كتاب: الحج» باب: 
الترغيب في سكنى المدينة. 


ڪن 7( 
وأما صدقة فهو: أبو الفضل صدقة بن الفضل المروزي» أنفرد 

بالإخراج لَه البخاري عن الستة. روئ عن معتمر» وابن عبينة» وكا 

حافتلا إماما. مات سنة ثلاث وقیل: ست وعشرین وماتتین. 


خامسها: 
المراد ب( «صواحب الحجر؛ ): آزواجه -رضي اله عنهن- يعني : 
للصلاة والاستعاذة» وقد جاء كَلِكَّ مبينًا في «الصحيح؟: من يوقظ 


صواحب الحجرا" بريد آزواجه حن بصلين ویستعذن مما نزل؛ 
وهو مراف لقوله تعالى : أثر اَل لكلو الآية [طه: ۱۳۲ 

ففيه أن للرجل أن يوقظ هله ليا للصلاة وللذكرء ولاسيما عند آية 
تحدث أو إثر رؤيا مخوفةء وقد آمر اء من رأئ رؤيا مخوفة يكرهها آن 
ینفث عن پساره ویستعیذ من شرها ٠‏ 


() ووثقه النساتي وابن حبان وقال: کان صاحب حدیث وسنة» وکان من المذکورین 
بالعلم والفضل والسنة 
وانظر ترجمته في: تاریخ الکیر» ۲۹۸/۲ ,)۲۸۹١(‏ «الجرح والتعديل؟ 16 
4 1 الات ۳۲1/۸ واتهلیپ الکمال» .)۲۸٩۷( ۱٤٤/۱۴‏ 

() سيأتي برقم (1۲۱۸) كتاب: الأدب» باب: التكيير والتسييح عند التعجب. 

(۳) سیاتي ما یدل عليه برقم (۴۲۹۲) کتاب: بده الخلق» باب: صفة ابلیس وجنوده. 


من حديث أبي قتادة قال: قال النبي #ها: «الرؤيا الصالحة من الله والحلم من 
الشیطان» فإذا حلم احدکم حلم یخافه فلییصق عن یساره ولیتعوذ با من شرها 
انها لا تضره؛. 


ag Ts 
مكة أيصًا» وإسناده ضعيف” . وفي «المعارف» لابن قتيبة أنه لم يقع‎ 
5 اة اة طاغرن‎ 

قلت: أما المدينة فنعم» وأما مكة فدخلها سنة تسع وأربعين 
las‏ 

والمسيح بالحاء المهملة» وروي بالمعجمة» وضبطه ابن التين بكسر 
الميم وتشديد السين» ثم قال: وقيل: المسّيح. قال الحربي: سمي 
بذلك لأن فردة غينهاممسوحة غ ان صر بها“ 

وقال ابن الأعرابي: المسيح: الأعورء وبه سمي الدجال. 

وقال ابن فارس: هو الذي أحد شقي وجهه ممسوح لا عين له 
ولا حاجب. قال: وبذلك سمي دجالا؛ لأنه ممسوح العين . 

قصل : 

الطاعون: الموت الشامل» وعبارة الداودي: إنه حبة تنبت في 
الأرفاغ وكل ما أنشنى من الإنسان. 


8×7 


)١(‏ رواه الإمام أحمد في «المسند» ۲/ ٤۸۳‏ عن عمر بن العلاء الثقفي عن أبيه عن أبي 
هريرة بلفظ : المدينة ومكة محفوفتان بالملائكة»› عل کل تقب منها ملك»› 
لا يدخلها الدجال ولا الطاعون. 

(۲) «المعارف» ص۲ .٠*‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل: لا يرد على ابن قتيبة؛ لأنه بعد زمنه. 

() لم أقف عليه في «غريبه» وهلذا الكلام في «اللسان» ۷/ ٤۱۹۷‏ غير منسوب. 

AY» /٣ «(مجمل اللغة»‎ )0( 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 
۲- باب الرْقّى (بالقَرَآن)“ وَالْمُعَودَاتِ 

0- ددني راهيم بن موسّی › اا هشامُء عن م مَعْمَر» عن الرْهْرِيّء ء عن 
زوء عن عَاَِةَ رضي اله عنها أن اَن ية كان ينعت عَلَى نَفْيه ف ألرض الذي 
مات فيه بالعوداتِء فَلَمَا تَقُلَ كنت أنْفِتُ عَلَيِهِ بهن وَأَمْسَح بي نَفْسه لبركتها. 
قَسَألْتُ الرْهْرِیّ: : كيف يَنْفْت؟ قال: كان يَنْفِبُ عَلَى يَدَيْهِء ثم يَمْسَح بهمَا وَجهه. 
[انظر: ۹ - مسلم: ۲۱۹۲- فتح ]۱۹٥⁄/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث عائشة رضی الله عنها أله ي گان ينمت على فيه 
المَرّضِ الِي مَاتَ فيه بالْمُعَودَاتِ فَلَمًا تفل كلت أَنفِتُ عَلَيْهِ بهن 
وام مسح بيد تفه لر تھا :الت لري کف و قال :كان 
بشت ۴ يديه ئم س ا على وجهه 

اخ و ا ا و ها ا 
الا وزاد خف : وفی الأدب» وأخرجه مسل وأبو داوو 

(4(A) r. We. 


(۱) من (ص۲). 

۳) سيأتي برقم )٥۷١١(‏ باب: في المرأة ترقي الرجل. 

(۳) سلف برقم )٥٠۱١(‏ باب: فضل المعوذات. 

5) سلف برقم )٤٤۳۹(‏ باب: مرض النبي اة ووفاته. 

)٥(‏ مسلم (۲۱۹۲) كتاب: السلام» باب: رقية المريض بالمعوذات والنفث. 
0) «سنن ابی داود» (۳۹۰۲). 

(۷) «سنن النسائى الکبری» ."٦٤ /٤‏ 

(۸) «سنن ابن ماجة» .)۳١۲۹(‏ 


)٩(‏ من (ص۲). 


کے ڪتَابُ الطب 


في الأسترقاء بالمعوذات: أستعاذة بالله تعالى من شر كل ما خلق»› 
ومن شر النفاثات في السحر» ومن شر الحاسد» ومن شر الشيطان 
ووسوسته» وهه جوامع من الدعاء تعم أكثر المكروهات» ولذلك 
كان ية يسترقي بهاء وهذا الحديث أصل أن لا يسترقى إلا بكتاب 
الله وأسمائه وصفاته» وقد روئ مالك في «الموطاً» أن الصديق دخل 
على عائشة رضي الله عنها وهي تشتكي» ويهودية ترقيها» فقال ابو بكر 
#ه: آرقيها بكتاب الله . يعني بالتوراة والإنجيل؛ لأن ذلك كلام الله 
الذي فيه الشفاء» وذكر ابن حبان فى «(صحيحه» مرفوعا أنه ية دخل 
. . الحديث» قال ابن حبان: 0 عالجيها بكتاب الله» أي بما 
يبيحه كلام الله؛ لأن القوم كانوا يرقون في الجاهلية بأشياء فيها 
شرك فزجرهم بهه اللفظة عن الرقى إلا بما يبيحه كتاب الله" 
وقد روي عن مالك جواز رقية اليهودي والنصراني للمسلم إذا رق 
بكتاب الله» وهو قول الشافعي» وعنه أنه كره رق أهل الكتاب 
وقال: لا أحبه» وذلك -واله آعلم- لاأنه لا یدری هل یرقون بکتاب 
الله أو الرقى المكروهة التي تضاهي السحر . 

وروى ابن وهب عن مالك أنه سئل عن المرأة التي ترقي بالحديد“ 
والملح» وعن الذي يكتب (الكتاب)' للإنسان ليعلقه عليه من الوجع› 


.0۸٦ص «الموطأاً»‎ )١( 
.٤٦٤ /۱۳ «صحیح ابن حبان»‎ )۲( 


(۳) «الاستذکار» .۳٤/۲۷‏ (6) «الاستذکار» ۲۷/ ۳۲. 
() كذا في الأصل [بالحديد] وقد وضع علامة الإهمال تحت الحاءء وفى الأستذكار 
(بالجريدة). 


( من (ص۲). 


اہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


ويعقد في الخيط الذي يربط به الكتاب سبع عقد» والذي يكتب خاتم 
سليمان في الكتاب» فكرهه كله وقال: لم يكن ذلك أمر الناس في 
ف 

وفي «جامع مختصر الشيخ ب محمد» أن مالكا كره ذلك» وأن 
ابن وهب أجازه» واحتج بفعل أبي بكر السالف. 

فصل : 

هذا الحديث ذكره البخاري في باب النفث الآتي قريبًا بلفظ : كان 
إذا أوى إلى فراشه نفث في كفيه ب فل هو اله صد 9© وبالمعوذتين 
جمیعا ثم یمسح بهما وجهه وما بلغت یداه من جسده» فلما اشتکیٰ کان 
يأمرني أن أفعل ا 

وروى الترمذي -وقال: حسن- عن ابي سعيد: کان ي يتعوذ من 
الجان وعين الإنسان»ء فلما نزلت المعوذتان أخذ بهما وترك 
ا سوا ا 

ينفث بكسر الفاء وضمهاء قال أبو عبيد: هو شبيه بالنفخ» وأما 
التغل فلابد فيه شيء من الريق“» وقيل : يكون معه شيء أقل من التفل . 

فيه : إثبات الرقى كما ذكرناهء والرد على من أنكر ذلك من الإسلاميين . 


۳٤-۳۳ /۲۷ «الاستذکار»‎ )۱( 

(۲) سياتي برقم .)٥۷٤۸(‏ 
(۳) «ستن الترمذي» (۲۰۵۸). 
() غريب الحديث» .٠۱۸١ /١‏ 


فائدة : (فى)”" النفث التبرك بتلك الرطوبة أو الهواء أو النفس 
المباشر لتلك الرقية والذكر» وقد يكون على وجه التفاؤل بزوال الألم 
عن المريض وانفصاله عنه كما ينفصل ذلك النفث عن الراقى . 

فصل : 

وفيه : إباحة النفث في الرقى» وقد روى الثوري عن الأعمش» عن 
إبراهيم قال: إذا رقيت بآي القرآن فلا تنفث". 

وقال الأسود: أكره النفث. وكان لا يرئ بالنفخ بأسا. 

وکرهه أيضًا e‏ چ ا 
سحر » والسحر محرم» 2 e‏ اولی» , وفيه ا والبركة. 

وفيه أيضًا: المسح باليد عند الرقية» وفي معناه المسح باليد على كل 
ما ترجیٰ برکته وشفاؤه وخيره» مثل المسح على رس اليتيم وشبهه . 

وفيه : التبرك بالصالحين وأيمانهم كما فعلت عائشة بيده اليمنى دون 
الال ٠‏ 

قيل: وفيه: أن أقل الجمع آثنان؛ لقوله: بالمعوذات» وهما 
معوذتان» وهو عجيب› وأغرب من ذلك آنه من باب التغخليب› 
(1) هذا فيه نظر وسيأتي إيضاح حكم التبرك وأنواعه. 
(۲) ورد في هامش الأصل: لعله سقط : (في) فأثبتناها ليتضح السياق. 
(۳) «مصنف ابن أبي شيبة» .٤٤/٥‏ 
(©) «مصنف ابن أبي شيبة» .٤٤ /٥‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ باب الرقى بقاتَحَة الڪتاب 


گر ڪن ابن عباس ڪن الي کو 

- دبي محمد ن بسار حَدَٿَنَا عُندَرء دنا ث سء ڪن اي بشر٬‏ عَنْ 
ي نوكل » ن أي سَعِيدِ الخذروٌ أن اتا من آضڪاب اي کا تا على حى 
مِنْ ياء العرب» فلم يفروم قتعا هم كيك | إذ يع سَيْدُ ويك ققالوا: هَل 
َعم من دَوَاءِ اؤ رَاق؟ فَقَالوا: إكم ٤‏ قروا ولا تفل خن لوا لا جغلا. 
جوا لهم قطِيعا من الشَاء قَجَعل بغرا بام القرآنء وم براق وَينِْلء راء ادوا 


بالسَاءِء فَقَالوا : لا حه نی شال التب 4ء فسالوة ‏ فخ وال وما دراك 
أا لوقا واضربُوا لي سهم [انظر: ۲۲۷۹- ا ۰۱- فتح 
1۸/1۰[ 


ثم ساق بإسناده حديث أبي سعيد الخدري السالف في الإجارة 
(وفضائل القرآن)» ذكره هنا من حديث غندر» عن شعبة» عن 
أبي بشر»ء عن أبي المتوكل عنه» وإليه الإشارة بقوله هناك: وقال 
A OLS A EE a‏ 
حديث ابي عوانة» عن ابي بشر به. 

وأبو بشر سمه جعفر» وأبو المتوكل الناجي علي بن داود» والناجي 
أيضصًا أبو الصديق بكر بن عمرو» ويقال: ابن قيس» جميعا يرويان عن 
آبي سعيد سعد بن مالك» متفق عليهما. 

وحديث ابن عباس كذا ذكره بلفظ (يذكر) وهو صيغة تمريض»› وقد 


(۱) سلف برقم (۲۲۷۳) باب : ما يعطیٰ ذ في الرقية على أحياء العرب. 
)( سلف برقم (09۷) پاب : فضل فاتحة الكتاب. 


(۳) من (ص۲). 


س ڪت اط 
ساقه بعد في باب الشرط في الرقية كما ستعلمه» وهو راد عل" من 
يقول إن مثل هه صيغة تمريض» فهذا مما ذكره بصيغة التمريض› 
وهو عنده بسند صحيح» وقد سبق نظيره في الصلاة من حديث أبي 
موسیٰ . 

أما فقه الباب فهو ظاهر من جواز الرقى بالفاتحة» ويرد به ما روى 
شعبة» عن الزكي قال: سمعت القاسم بن حسان يحدث عبد الرحمن بن 
حرملة عن ابن مسعود أنه ياء كان يكره الرقى إلا بالمعوذات" . وهو 
حديث لا يجوز الأحتجاج بمثله» كما نبه عليه الطبري؛ إذ فيه من 
لا يعرف» ثم لو صح لكان إما غلطا أو منسوخا بقوله بيه فيه: 
«ما أدراك أنها رفية؟» فأثبت أنها رقية بقوله هلذاء وقال: «اضربوا لى 
معكم بسهم». (قيل: أراد التبرك به» وكذا في شحم العنب)» وإذا 
جازت الرقية بالمعوذتين -هما سورتان من القرآن- كانت الرقية بسائر 
القرآن مثلهما فى الجواز؛ إذ كله قرآن. . 

رال للت ف اديت مى ال هة يق عاف 
المعوذات منه» وهو قوله: ولاك تين والاستعانة به تعالى 
في ذلك دعاء في كشف الضر وسؤال الفرج»ء وقد سلف هذا المعنى 
في الإجارة. 


.)٥۷۴۷( الحديث التالي برقم‎ )١( 

(۲) في هامش الأصل: أجاب عنه وعن الأول وغيرهما شيخنا العراقي في «النكت» 
وهلذا الذي قاله شيخنا أصله لشيخه مغلطائ» والله أعلم. ٠‏ 

(۳) «سنن أبی داود» »)٤۲۲۲(‏ «ستن النسائی» ۸/ ۱١٤۱ء‏ «مسند أحمد» ۳۸١ /١‏ 
ا و حبان» ۱۲/ ٤۹٥‏ «المستدرك) /٤‏ 1۹0. 

)٤(‏ من (ص۲). 


ع۸ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


فائدة : 

قولهم : (فلم يقروهم). هو ثلاثي» قریت الضف : أکرمته» قری ٠‏ 
مثل : قليته قل وقلاءء وقراء أيضًاء إذا كسرت قصرت» وإذا فتحت 
مددت . 

والقطيع: الطائفة من الغنمء کا اة این ارس :قال 
الجوهري: هي الطائفة من البقر والغنم» والجمع: أقاطيع» على غير 
قياس» كأنهم جمعوا إقطيعا» وقد قالوا: أقطاع» مثل: شريف 
راف :+ 

وقوله: (من الشاء). هو جمع الكثرة للشاة» وأصله: شاهة؛ لأن 
جمعها: شياه» فتصغيرها: شويهة» وجمعها: شياه بالهاء في العددء 
تقول : ثلاث شياه إلى العشرء فإذا جاوزت فبالتاء» فإذا كثرت قلت : 
هله شاء كثيرة» (وجمع الشاء)““ وهو ممدود: شواء؛ لأن أصل 
جمع شاة شياه» فأبدلوا الهاء همزة كما أبدلوها في ماء البصاق 
بالصاد والسين (والزاي) » كصراط وصقر. 

(ويتفل) بضم الفاء وکسرها» وهو شبیه بالبزاق» وهو أقل منه» وله 
البصق» ثم التفلء ثم النفث» ثم النفخ؛ ذكره في «الصحاح»"؟. 


)١(‏ في هامش الأصل: هذا فيه خبط في النسخة»ء والذي يريد أن يقوله: مثل: قليته 
قل وقلاءَ وقراء أيضًاء أيصًا ثم يقول: إذا ... إلى آخره. 

(۲) «مجمل اللغة» ۷٥۸/۲‏ مادة: [قطع]. 

)۳( «الصحاح» ۲/۳ مادة: [قطع]. 

() من (ص۲). 

)٥(‏ من (ص۲). 

0( «الصحاح» ٤ /٤‏ مادة [تفل]. 


-—— ڪتَابُ الط اا 

وقوله في (الباب بعده): لديغ أو سليم. من باب التفاؤل» 
كقولهم (للقفر): مفازة» وقيل : سليم؛ لما به . ذكره في «الصحاح»"» 
والخطابي” . والله أعلم. 


سے 


RNS ORNS IRN 


)0( من (ص۲). 
(۲( «الصحاح» /٥‏ ۲ مادة [سلم]. 
(۳) «أعلام الحدیث» ۳/ .۲٠۳۳‏ 


س7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب الشَرْط ف الرْفَيَةٍ بقطيع م مِنَ العَنَم 


0۷ حَدتَنِي ا او حم الباهليء حَدٿئا بُو مَغْسّر البَضرِيٰ 


e 


هو صَدُوق- يُوسُفٌ بن يَريدَ البرَاءُ قال حَلَكَِي عبِيدُ اله ِن الأخئس اوا 
عَنِ ابن آي مُلَيْکةء ء ڪن ابن عباس أن قرا مِنْ أضڪاب النَيي ياء مَرُوا بمَاءِ فيه 
ِي -ؤ سَلِيم- عرض لَهُم رَجُل مِن آهل آماءِ قَقالَ: هَل فِيگم من راق؟ إن ني اماء 
رجلا لَيِيعًا -أؤ سَلِيما- فَانْطَلَقَ رَجِلٌ مِنْهُم ففرا بقاحَة الكثاب على سَاءء فبرأًء 
جاءَ بالشَاءِ إلى أضحابهء فَكرهُوا دَلِكَ وَقالوا: أحَذْت على تاب اه أجرا. حى 
قَدِمُوا ية قَقالُوا: يا رَسُولَ ایهء أَحَدّ عَلَّى تاب انه آجرا. فَقَالَ رَسُول اله كية: 
إن احق ما ذنم عَلَيهِ أَجْرًا کاب الل». [فتح 1۱۹۸/۱۰ 

حَدَئنِي سِيدَان بن مُصَارب بُو مُحَمِْ البَاهِلئء ا بُو مَعْسّرِ 
يوسفٌ بن يزيد البرّاءُ: حدٿنِي عُبيْد الله بن الأحتس مالك عَنِ 
ابن اي ميگ > عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما أن مرا م مِنْ أَضحَاب 
رسول الله ڳل مَرُوا اء فيه لَدِيعٌ -أؤ سَلِيمٌ- ES‏ 
َهْلِ المَاءِء فَقَالّ: هَل فيكم مِنْ رَاقي؟. . الحديث. 

وسیدان هذا بکسر السين ثم مثناة تحت ثم دال ثم نون» بصري من 
آفراده مات سنة أربع وعشرين ومائتين»› ثقة. 

وأبو معشر البراء -كان يبري العود- العطار» (بصري من أفراده» 
مات سنة أربع ار وما أخرجا له» وانفرد مسلم بأبي 
العالية البراء» كان يبري النبل» واسمه زياد بن فيروز» وقيل : کلثوم» 
وقيل: أذينة» مول قريش» بصري أيضصًا تابعي . 


سے انوشیع س اجن سمح سے 
ويؤيده قول حذيفة 4#: فئنة الرجل في أهله وماله تكفرها الصلاة 
والصدةة. 
وقال الداودي: الثاني هو الأول» وقد يعطف الشيء عَلَى نفسه 
تاكيدًا لأن ما يفتح من الخزائن يكون سيا للفتنة. 


في الدنيا عار 


4 َة في الأخرَة؛ ). يحتمل أوجها: 

رب كاسية في الدنيا في غير بيتها وعند غير زوجها عارية في الآخرة 
من الثواب. رب كاسية لا يسترها الرقيق من الثياب التي تصفها معاقبةً في 
الآخرة بالتعرية والفضيحة. رب كاسية في الدنيا لها المال تكتسي به من 
رفيع الثياب عارية في الا خرة منها. ندبهن إلى الصدقة بان يأخذن بالكفاية 
ويتصدقن بما بعد َلك. رب كاسية من نعم اله عارية من الشكرء فكأنها 
عارية في الآخرة من نعيمها الذي يكون الشكر 
جسدها وتشد الخمار من ورائها فتكشف صدرها. 
قلت وهنا نحو الحديث الصحبح من طريق أ بي هر 
من َمل الَا َم أ 


ببه» أو آنها تستر 


رة گا وَكَذَاء. أخرجه ملم متفرتا پ۵ 


برقم )١۵(‏ كتاب: مواقيت الصلاة» باب: الصلاة 

۳) رواه ملم )۲٠۲۸(‏ كتاب: اللباس والزينةء باب: النساء الكاسيات العاريات 
المائلات الممیلات. واحمد ۴۵۹/۲ وأبو عل ٤۹/۱۲‏ (11۹۰), واین حبان 
0 واليیهقي ۴۳/۲. رفي «الشعب» ۴٤۹-۳٤۸/٤‏ 
(۳۵۷). رقي «الدلاتل؛ 0۴۳-۵۴۲/۹ 


وابن أبي مليكة أسمه عبد الله بن عبيد الله بن أبي مليكة زهير بن 
عبد الله بن جدعان بن عمر بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة بن 
كعب بن لؤي أبو بكرء وقيل: أبو محمد» أخو أبي بكر» مات سنة 
سبع عشرة ومائة» الأحول المكفوف التيمي مؤذن ابن الزبير» 
وقاضيه» روئ عن: عائشة وابن عباس ه» وعنه: أيوب والليث. 
قال: بعثني ابن الزبير على قضاء الطائف» فكنت أسأل ابن عباس. 

وقوله: (لديغ أو سليم). سلف بيانه. 

وقوله: ( «إن أحق ما أخذتم عليه جرا كتاب الله» ). فيه حجة على 
أبي حنيفة في منعه أخذ الأجرة على تعليمه. 


IRN IIERNI SRN? 


= ~= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۵- باب رفي الكيْن 


ا 


۸- حَدنا محمد ن کٿيرء ا خبرتا سُفْيَانُ قَالّ: حَدَتَنِي مَعْبَدُ بُ حَالٍِِ قال: 
سَمِعْتٌ عبد الله ن سَدَاوء عَنْ عَائِسَة رضي اله عنها قَالّث: أَمَرَن رَسُول اله ياء اؤ 
ا يُشتَزقی من العَین. [مسلم: -۲۱۹٥‏ فتح ]۱۹۹4⁄/٠١‏ 

۹- حدِي محمد پنُ حَالِِء حَدتتا حَمَدُ بن وَهْب بن عطي الدَمَسَقَيْء 
ڪدتا محمد ن ڪڙب» حديَئَا محمد بن الَلِيدِ الربَيدِيء اخبرتا الرَهُرِيّء عن عُزوَةَ ِن 
الأتبرء ڪن رئب ابنة ّي سلَمةء عن ام سمه رضي انه عتها اَن الي ي رأ في 
بيتها جاريةً في وجهها سَْعَةٌ فَقال: «استَرْفّوا لَهّاء ِن بها النَظرَة. وَقَالَ عُقَيلٌء 
ڪن الرَْرِيّ: أبن غُزوَةٌ ڪن لنب ي. تَابَعَه عبد اله بن سالا ٤‏ ڪن الرَبَيِيٰ. 
[مسلم: ۲۱۹۷- فتح 144/1[ 

ذکر فيه حدیث عَائِسَةَ رضي الله عنها قَالَٺ 
اا ترق مِنَ العَيْنِ. 

: جَارية في وَجُهها سَفْعَة همال‎ EE ES 
. اب سْتَرقّوا لها قن بها النَظْرَةً»‎ 

الشرح : 

شيخ البخاري في الأول محمد بن كبير» وهو بالباء الموحدة بعد 
الکاف" ان ده هی رار وار ا وساف" 


لَتْ: آَم 


مَرڼي رَسول الله یا 


(۱) ورد بهامش الأصل: هذا تصحيف من المؤلف لا من الناسخ» ومحمد ابن كثير 
بالمثلثة بلا خلاف» وهو سبق قلم من المؤلف» بل ليس في الكتب الستة راو سمه 
محمد بن كبير بالموحدة. والله أعلم. 

(۲) مسلم )۲۱۹١(‏ كتاب : السلام» باب: أستحباب الرقية من العين والنملة والحمة 
والنظرة. 

(۳) «ستن النسائي الکبرئ» .۳٦٠١ /٤‏ 


وا فا ورو اا عن مه الك 2ا م 
بين قالش ا م ن رت فا مين الا 
الزبيدي» آنا الزهري» عن عروة بن الزبير» عن زينب ابنة بي سلمةء 
عن أم سلمة به. ثم قال: تابعه عبد الله بن سالم عن الزبيدي» وقال 
غقيل» عن الزهري» أآخبرني عروة عن النبي بية. وشيخ البخاري فيه 
محمد بن خالد» هو محمد بن يحيىٰ بن عبد الله بن خالد الذهلي» 
کما صرح به ابو مسعود والجياني وقال: حدث أبو محمد ابن الجارود 
بحديث أم سلمة هذا عن محمد بن يحيى الذهلي عن محمد بن وهب بن 
عطية» (وليس له عنده ر 

وقد أجتمع في هذا الحديث لطيفة عزيزة وهي سبعة كل واحد منهم 
سمه محمد: الفربري عن البخاري عن شيخه» آخرهم الزهري وهو 
محمد بن شهاب. وعبد الله بن سالم هو أبو يوسف الأشعري› 
حمصي» مات سنة تسع وأربعين ومائة“. أنفرد به البخاري. 

والسفعة بفتح السين وضمها : شحوب في سواد في الوجه» وفي 


(۱) «سنن ابن ماجه» .)۳٥۱۲(‏ 

a‏ ن 

(6) ورد بهامش الأصل: كذا فى «الكاشف» و«التذهيب» وكذا في «الكمال» وفي 
«المغني» غير أن في النسخة التي راجعتها: تسعين. وهي a‏ والله أعلم. ثم 
علق بجوارها تعليقا آخر نصه: إنما أخرج له أبو داود والنسائي ولم يخرج له 
البخاري في الأصول› ولعله راد آنفراد البخاري به في المتابعات عن مسلم»› والله 
أعلم. وقد راجعت نسخة عندي من «الكمال» فوجدته قال فيها: روى له البخاري 
وأبو داود والنسائي. وهذا فيه نظر ٠...‏ والله أعلم. 

)٥(‏ من (ص۲). 


س۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


«البارع»: هو سواد الخدين من المرأة الشاحبة. وقال الأصمعي: هي 
حمرة يعلوها سواد. وقيل: علامة من الشيطان. وقيل: ضربة واحدة 
منه» من قوله : ًا بالاوية [العلق : ]٠١‏ سفعت بالناصية وسفعته : 
لطمته» وسفعته بالعصا: ضربته» وأصل السفع : الأخحذ بالناصية» ثم 
تستعمل في غيرها. وقيل في قوله: لفقا ية لنأخذن بها. 
وقيل : لنسودن منها وجهه» ولنزرقن عينيه حت يكون ذلك علامة لهء 
فاكتفى بالناصية عن ذكر الوجه. ۰ 

وقيل: لنذلنه. وعبارة ابن بطال: السفعة: سواد وشحوب في 
الوجه» وامرأة سفعاء الخدينء والسفع: الأثافي؛ لسوادها" ؛ من 
کتاب والح 

وفي «الصحاح»: السفعة في الوجه: سواد في خدي المرأة 
الشاحبة. وضبطه بضم السين. وبه سفعة من الشيطان أي: مس منه» 
ضبطه بفتح السين". 

وقال الخطابي : صل السفع : الأخذ بالناصية» يريد أن بها مسا من 
الج راغا مه الا 

وقال ابن الجوزي عن ابن ناصر عن الخطيب التبريزي قال: قال 
بو العلاء المعري: هو بفتح السين أجود» وقد تضم سينها» من 
قولهم : رجل أسفع»ء آي: لونه أسود. 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤٤١ /٩‏ 
(۲) «العين» ۳٤١/١‏ مادة: [سفع]. 
)۳( «الصحاح» / ° 

)6( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۲۹. 


وقال أبو عبيد: أي: إن الشيطان أصابهاء و(قيل)" السفع: الأخذ 


وقال غيره: السفعة: الصفرة والتغير» وكل أصفر أسفع . 


فصل : 

وقوله: ( «فإن بها النظرة» ). أي: أصابتها عين» يقال: رجل 
منظور : إذا أصابته العين. 

وقال صاحب «المطالع» : النظرة ة بفتح النون وسكون الظاء: ا 
عين من نظر الجن . 


قال الخطابي : وعيون الجن أنفذ من (الإسنية)"» ولما مات سعد 
سمع قائل من الجن يقول: 
نحن قتلنا سيد الخزرج سعد بن عباده ورمیناه(بسهمین)“ فلم نخطۍ فاده 

فتأوله بعضهم : أي : أضتاة بعین 

والرقية من العين والنظرة وغير ذلك باسم الله تعالى وكتابه يرجو 
بركتهما؛ لأمر الشارع به» وقد أمر باغتسال العائن وصب ذلك الماء 
غلى الین كما سلف: 

روئ مالك عن ابن شهاب عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف أنه قال : 
رى عامر بن ربيعة سهل بن حنيف يغتسل» فقال: ما ريت كاليوم 


(۱) فی (ص۲): اصل. 
)۲( و الحدیث» ۲۲۱/۲. 
(۳) في (ص): الاأسنة. 
)€3 في (ص۲) : بسهم. 
)٥(‏ «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۳۰. 


س( )۸‏ ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولا جلد مخبأة. فلبط سهل -قلت: قال أبو زيد: رجا واو وف 
لبطا وهو ساك أو زکام- فأخبر رسول الله ي بمرضه» فقال: «هل 
تتهمون أحدا»؟ قالوا: نتهم عامر بن ربيعة. فدعا رسول الله ييا عامرا 
فتغيظ عليه وقال: «علام یقتل أحدکم آخاه؟ آلا بركت؟ اغتسل له». 
فغسل عامر وجهه ومرفقيه وركبتيه وأطراف رجليه وداخلة إزاره في 
قدح» ثم صب عليه» فراح سهل مع الناس لیس به بس . 

وقال معمر عن ابن شهاب: فصب على رأسه»ء وكفاً الإناء خلفه» 
وأمره فحسا منه حسوات. وقال الزهري: هي السنة. 

فيه من الفقه : أنه إذا عرف العائن أنه يقضى عليه بالوضوء؛ لأمر 
الشارع بذلك» وأنها نشرة ينتفع بها . 

وفي قوله: ( «آلا برکت؟!» ) أن من رأى شيئا فأعجبه فقال: تبارك 
الله أحسن الخالقين وبرك فيه فإنه لا تضره العين» وهي رقية منه. 

قوله: ( «استرقوا لها ). هو أمر بالرقية» وهو ساكن الراءء أصله: 
أسترقيوا» فاستشقلت ضمة الياء فحذفت» فاجتمع ساكنان الواو والياءء 
فحذفت الياء؛ لاجتماعهماء ثم ضمت القاف لتصح الواو. 

الرقى المكروهة أمور مشتبهة مركبة من حق وباطل من ذكر 
الشياطين» والاستعانة بهم» والتعوذ بمردتهمء وإلى هذا ينحو من 
يرقي بالحية ويستخرج السم من بدن الملسوع» (ويقال إن الحية لما 
يیتها وبين الإنسان من العداوة الظاهرة تؤالف الشياطين)؛ إذ هي 


(۱) «الموطاً» ص .٥۸۳‏ 


أعداء بني آدم» فإذا عزم على الحية بأسماء الشياطين أجابت وخرجت 
من مكانها» وكذلك اللديغ إذا رقي بتلك الأسماء سالت سمومها 
وجرت من مواضعها من بدن الإنسان. ولذلك كره من الرقى ما لم 
یکن بذکر الله وأسمائه وبکتابه الذي یعرف بیانه؛ لیکون (بریگا من)' 
شوب الشرك. والفرق بين هذه الرقية والمنهي عنها من رقية المعزمين 
الذين يدعون تسخير الجن أن الأول هي الطب الريحاني» وعليه 
الصالحون» فلما عدموا فزع الناس إلى الطب الجسماني. 


AEN SIRKE RFD 


(۱) بالأصل : (ترياق). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
اک 


۳- باب العَبن حق 

04° ر عن 
أي هُرَيْرَةً 4ه عن النَبن يا قال: «العَينْ حق». هى عَنِ الوَشم. [4- مسلم: 
۷- فتح ۲۰۳/۱۰] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة هه عن النبي بي قال: «العين حق». ونهى 

2 Ê 8 

عن الوشم. (وياتي في اللباس .٠‏ 

الشرح : 

معناه: الإصابة بها حق» ولها تأثير في النفوس إبطالا لمن زعم من 
الطبائعيين أنه للا شيء إلا ما تدركه الحواس الخمس» وما عداها 
فلا حقيقة له. 
بإبرة ثم ذر عليها (النؤر)(“ والنيلج والاسم أيضًا: الوشم. 

فائدة: روى مالك عن حميد بن قيس أنه يي قال لحاضنة ابني 
جعفر: «ما لى أراهما ضارعين»؟ فقالت: يا رسول الله» تسرع إليهما 
العين . فقال بي : «استرقوا لهماء فلو سبق شيء القدر لسبقته العين»" . 


() سيأتي برقم )٥۹٤٤(‏ باب: الواشمة. 

(۲) مسلم (۳۱۸۷) كتاب: السلام» باب: الطب والمرض والرقى 
(۳) ابو داود (۳۸۷۹). 

(6) من (ص۲). 

)٥(‏ في ص: (النؤور). 

0) «الموطاً» ص .٥۸۳‏ 


ا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ باب رَقَيَة الحَيّةَ وَالَقَرَب 

- حَدتَنا مُوسّى بن إِسمَاعيلً» حَدَيَنَا عبد الواجڍ» حَدَيَتَا سَيْمَانٌ 
السَيمايء حَدََنَا عَبدُ الزن ِن الأشوَدء عَن أيه قَالَ: سَألْتُ عَائِمَةً عن الرفية من 
الحمَةء فَقَالّث: رخص النَبِنْ بي الرْيَةَ مِن كل ذي مَةٍ. [مسلم: ۲۱۹۳- فتح /٠١‏ 
[Y0‏ 

ذكر فيه حديث عَبْدِ الرَحْمَن بن الأسوَدِء عَنْ أَبيهِ قَالَ: سَأَلْتُ عَارِشَةً 
رضي الله عنها عن الرفية من الحمَةء قَقَالّت: رخص رسول اله ية افيه 
مِنْ کل ڏِي حمَةٍ. 

OE‏ وا د ل 

(هذا ١‏ يث اخرجه مسلم ` والنسائي > وود ۴ 
على الحمة في باب من أكتوى““ واضحاء وهذا الحديث يبين ما روي 
عن علي وابن مسعود رضي الله عنهما انھما فالا: الرقى والتمائم والتوّلة 
ف أن المراد بذلك رقى الجاهلية وما يضاهي السحر من الرقى 
المكروهة. 
(۱) مسلم (۲۱۹۳) كتاب: السلام» باب : أستحباب الرقية من العين والنملة والحمة 

والنظرة. 
(۲) «سنن النسائی الکبریئ» .۳"٦٦/٤‏ 


(۳) من (ص۲). 

.)٥۷۰۵( سلف برقم‎ )٤( 

)٥(‏ رواه ابو داود في «سننه» (۳۸۸۳)» وأبو یعلیٰ فی «مسنده» ۹/ ۰۱۳۳ والبیهقی فی 
«السنن الكبرى» من طريق عمرو بن مرة عن يحيى بن الجزار عن ابن أخي زينب 
آمرأة عبد الله عن زينب عن عبد الله بن مسعود مرفوعًا. 
ورواه ابن حبان في «(صحیحه» ٤٥٦/۱۳‏ والطبراني في «الکبیر» ۲۱۳/۱۰ من 
وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)١١۳۲(‏ 
ولم اعثر على حديث علي في المصادر التي بين يدي. 


س س00 

وسياق الحديث يقوي الوجه الثاني» فهن إذّا كاسيات في الظاهر 
عاريات حقيقة؛ لأن الستر إذّا لم يقع به الأمتثال يكون وجوده كعدمه. 

ٿامنها: 

المراد باربٌ) هنا: التكثيرء أي: المتصف بهذا من النساء كثير» 
ولذلك لو جعل موضع (رب) (كم) لحسن» قال ابن مالك: أكثر 
النحاة يرون أن (رب) للتقليل» ورجح هو أن معناها في الغالب 
التكثير» واستدل بهذا الحديث وشبهه". 

N 

يجوز كسر (عارية) عَلّى النعت» ورفعه على أنه خبر مبتدأ مضمر. 


٠١٤ص «شواهد التوضيع؟‎ ١ 


کس ڪتَابُ الطت 

روی ابن وهب عن يونس بن يزيد عن ابن شهاب قال: بلغني عن 
رجال من أهل العلم نهم كانوا يقولون أنه َيه نه عن الرقى حتى قدم 
المدينة» وكانت الرقى في ذلك الزمن فيها کثیر من کلام الشرك» فلما 
قدم المدينة لدغ رجل من أصحابه» فقالوا: يا رسول الله» قد كان ال 
«ادعوا لى عمارة) وكان قد شهد بدرا» فقال: «اعرض على رقيتك). 
فعرضها عليه» فلم ير بها اسا راون و 


ILENS IKK SKN 


.٠٠١١ /۲۳ «التمهید»‎ )۱( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸- باب رَفَيَة النَبن كلا 

۲-- حَدَتَنَا مُسَدَدٌء حَدَثَنَا عَبْدٌ الوارثء عَنْ عَبِدِ العزيز قال دَحَلْتُ أا 
ثبت عَلَى اتس بن مَالِكِ» قال ثَابتٌ: يا َب رة اَشعَکيت. فقال أَس: آلا أرْقيكَ 
برْقية رَسُول او 4؟ قالٌ: بَلّى. قال : الم رت الاس ق الباس» اف 
َنْب الشافي» آ شاف إل انتب شمَاءَ ل يعار سَقَمّا». [فتح ۲۰1/۱۰] 

-٣‏ دنا عَمُڙو ن غلا حدتتا ىء حَدَتَنا سُفْيَانء حَدَتَنِي سُلَيْمَانء 
e‏ عن م شڙوتيء عن عَاِخَة رضي اه عنها أن الي 5 كان يود يعض 
اله د يَمُسَح بِيَدِهِ و اليْمتى ويول : : للم رت الاس اذهب اة شف وَأَنْتَ 
ا د شمَاءَ إل شماۇك› شقَاءًَ ل يعار سَمَمّا». قال سُفْيانُ: حَدَثْتُ به 


ت 


مَنْصورًاء فحدتنِي عن راهيم عن م مَشرُوق» عن عَائشَة نخوَه. [انظر: -۵٦۷۵‏ مسلم : 
۱ فتح ۰1/1۰[ 


أخبرَن ايء عن عَايِشة أ رسو ا 6 کان يقي تول: ا 9 رت 
الاس » بيد الشَمَاءء لا كاش لَه إلا أت ). [انظر: ۵1۷0- مسلم: ۲۱۹۱- فتح 


ا ت 


عَنْ عَمْرَةء عَنْ عَائِشة رضي الله عنها أن النَبيّ ية كان يفول لِلْمَريض: ع اللهء 
1 ربَةَ أرْضتاء برِبَةٍ بَعْضتاء يشفَىٰ سَقِيمُنًا » بإِذْنِ رَبنّا». 

1- دبي صَدَكة ن القَضلِء أَخبرنًا ابن عييتةء عَنْ عبد رَه ِن سی 
عن عَمْرَةء عَنْ عَائِسَةَ قالّث: كان النَبِيْ ي يَقُول في الرفية: «نَرَبَة أَرضتاء وَرِيقة 
بَعْضتا» يشفیٰ سَقَيمُنًاء إِذْنِ ربُتا». [انظر: -٥۷٤‏ مسلم: -۲۱۹٤‏ فتح ]۲۰٦۱/۱۰‏ 


e 1‏ 
دكر فيه خمسة أحاديث : 


أحدها 
or‏ ت E‏ ے ے9 و ڄ ر 6 0 
فقال ئابت: ا آنا I CEE‏ أزَقِيك برقيّة 


6 
CN 
CG: 
ھ.‎ 
Cw. 
1 
C1 


: «للَهُمٌ رت الاس اف البّاس» 
آشف الت لاني آل شاف إل آَيْتَ+َ شقَاءً ل عادر سقَمّا) . 

(وا رک او داودا والر دی والنسائي ف في «اليوم وال 2 

ثانيها: 

حدیث مسلم» عَنْ مَسرُوق» e‏ نه ل کان 
2 عضر أله تھ مسح بي وال و : الا ا ب الاس ذهب 
البَاسَ» واشَفِه وَأنْتَ السافى ل ا ا شِفَاءَ لا بُعَاورُ 
سَقَمّا». َال سميان: حَدَنْٿ به مَلْصورَا عَن راهيم عَنْ مَسرُوقي» عَنْ 

(وسلف في باب دعاء العائد للمريض)“» وترجم عليه بعدٌ: 
باب مسح الراقي الوجع بيده اليمنى" . 

ثالثها : 

حدینها أيصًا آنه ية کان يرقى يقول: «آذهب البَاسَ رت التاس» 


بيد الشَمَاءء لا كاشف لَه إلا أنت». 
(وهو من أفراده 9 
(۱) «سنن ابی داود» (۳۸۹۰). (۲) «سنن الترمذي» (4۷۳). 
(۳) «سنن النسائی الکبریئ) )٤( .٠٣٣ /٦‏ من (ص۲). 
() سلف برقم OE .)٥٩۷۵(‏ 


(۷) سيأتي برقم .)٥۷٥٩(‏ و 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


رابعها : 

حدیشها أیضصًا أنه ی گان يمول لِلْمَريض: : بم الت ةرا 
بريقَة بَعْضتا» يُشمَىٰ سَقَيمًُا (بإذن ربنا) )۰ 

خامسها : 

عنها بلفظ: كان يقول في الرقية: «تَرْبَةٌ أَرْضِدًا. .» إلى آخره» 
بزيادة: «يإِذْن رَبتا٠.‏ (أخرجهما من طريق عمرة عنهاء وقد آخرجه 
ا وات a‏ والرملى ا eb‏ 

وفي هه الأحاديث بيان واضح على جواز الرقية بكل ما كان دعاء 
للعليل بالشفاء» وذلك أنه به كان إذا عاد مريضا قال ما سلف» وذلك 
كانت رقيته التي يرقي بها آهل العلل» وإذا كان ذلك دعاء ومسألة للعليل 
بالشفاء فمثله كل ما يرق به ذو علة من رقية إذا كان دعاء لله» ومسألة من 
الراقي ربه للعليل الشفاء في أنه لا بأس به. 

وذكر عبد الرحمن عن معمر قال : الرقية التي رقي بها جبريل رسول 
الله : بسم الله أرقيك»› والله يشفيك من كل شيء يؤذيك ومن کل عين 
وحاسد» وباسم الله أرقيك . ومعنىٰ مسحه موضع الوجع بيده في 
الرقية -والله أعلم- تفاؤلا بذهاب الوجع بمسحه بالرقى. 
)١(‏ من اللأصل» وهي مشكلة مع ما بعدهاء ولعلها سبق قلم. 
(۲) مسلم )۲۱۹٤(‏ كتاب : السلام» باب: أستحباب الرقية من العين والنملة والحمة 
(۳) «سنن أبي داود» .)۳۸۹١(‏ 


0( أعثر على الحديث عند الترمذي» وهو عند النسائي في «الکبری» ۲٠۳/٦‏ كما 
فئ اتعحفة الأشراف» للمزي (4/). 

)٥(‏ «(سنن ابن ماجة» .)٥۲١(‏ ۷) من (ص۲). 

(۷) «مصنف عبد الرزاق» .۱۸/١١‏ 


e‏ ڪتَابُ الطث 


س 
Ww‏ 0 


۹- باب النقْثِ تي الوْفَيَةَ 


۷- دنا حَالِد بن َلَڍِء حَدََنَا سُلَيْمَانُء عَنْ يى بن سَعِيِ قال: 


۶ 


I يَقُول: سَمِعْتُ النَبيَ بي يَقُول:‎ E 
انی ولم ِن لبان لإا رای أحذ شيا يكره لينف حبر تبط‎ 
فتح‎ ۲۲٢۱ لات مَرَاتِ» وَيَعَوَد مِنْ شَرهَاء انها لا تَضره. [انظر: ۳۲۹۲- مسلم:‎ 
وإ كنت لأرى اليا قل علي مِنَ انجيلِ »فما هو إا أن‎ : U E 


سمغت ت هذا الحدِيتٌ فَمَا اليا . 

۸-- حَدَقَنا َد العزيز يِن عبد اله الأوسيٰء حَدََنَا سلَيْمَانُء عَنْ سء 
ن ابن شهاپ» عن عُزوة ن ابره عن عاش E‏ : کان رَسُولٰ الله 
إا وی إلى فراش تفت في يه بقل هو انه أذ وبا نوين کمیگاء تم سخ 
بها وجه وما بلعث يداه ِن جُمَيه. قال عَائِسُة قلا اتکی کان با مُرني أن 
قعل َلك به. قَالَ يُوئْس: كُنْتُ أُرى ابن شِهاب يَضتَع ذلك إذًا آتى إلى فراشه. 
[انظر: -٥۰۱۷‏ فتح ۲۰۹/۱۰] 

۹-- دتتا مُوسَي پ ٳشماعِيلَء حَدَٿَتا ُو عَوَانةء عَنْ آي يشر عَن اي 
امَوكلٍء ف أي سَعِيدِ أن رَهُطًا مِنْ أضحاب رَسُول اه ي انطلقوا في سَفَرَةٍ 
ك العرّب قَاشكَصَافُوهُمء فَابؤا أن صَيَفوهُمْء » قَلْدِعٌ 

سيد ذلك ايء فَسَعَؤ ال یگل شُيء» لا ينمه شىء فقال بَغصَهُم : اؤ تيم هؤلاء 
ا الذِينَ ة e‏ لعل ن يکو عِنْدَ بُفْضهم شَيء. . وهم الوا 0 
N‏ فسَعَيتًا e‏ 
سىء فَقّال غضم : م واله اي لَراق» وللکن والته لَقَدِ اسْتَصَفتَاکم فلم ثَصَيْقَو 


" 


فما آئا براق لَكمْ ن لوا نا خغلا. َصَالوهَم على قطيع من الغتم. ا 


قعل يعْفْل يفراه كمد لله رب ألمي 4# حَ ئى لَكَأنّمَا دُشْط مِنْ 
عِقال»ء فَانْطْلَقَ يَمْشي ما به قَلَمَة. قال: وهم جِغْلَهمُ الذي صَاخَوهُمْ عليه قال 


رک ن ن ت س 
ْک : أقسمُوا . قال الذي رَقّى لا تفعلوا حى تأي رشول اند ٤‏ ڪل فتَذكر لَه الذي 

فتَنْظر ما افا . قَقَدِمُوا على رَسُولِ الله ٤‏ ي قروا لَه قَقَال: «ومَا يريك 
نها رفَيةٌ؟ فية؟ أَصَبنمُ اقا واضربُوا ِي سهم [انظر: -۲۲۷١‏ مسلم: 
۰۱- فتح ۲۰۹/۱۰] 

ذکر فيه احادیث : 

أحدها: حدیث أبي قَىَادَةَ الحارث بن بن ربعي : : سَمِعْت النبى بلا 
ا ١الرؤيا‏ من اش وَالْحُل يِن الشَيْطَانء قرا را ی أَحذكُمْ شيا 
َكَرَهُهُ قُلَْْفِفُ قَليَنْفِفٰ جين يَسَْبْقَظ تلات مَراثِ» وَيَتَعَوذ من شَرهاء َلْهَا 


وئال أبو سَلََا : إن گنت لأری الرُؤي مَل عَلَيّ مَِ الجَبَلء َا هو 
E A Î‏ 
وای ی اتاو را ا والأربعة"» قال 
الى ج صحیح) . 

ٹاٺيها : 

حديث عائشة رضي الله عنها : كان بي إا وى إلى فِرَاشِه نَقَّتّ في 
كيه . . الحديث» وقد سلف في (باب المغازي) ° وفي باب الرقى 


س 
La‏ 


إ 


)١(‏ سيأتي برقم )1۹۸٤(‏ باب: الرؤيا من الله. 

(۲) مسلم )۲۲٢۱(‏ كتاب: الرؤيا. 

(۴) «سنن أبي داود» »)٥٩۲۱(‏ «سنن الترمذي» (۲۲۷۷)» «سنن ابن ماجه» (۳۹۰۹)» 
«سنن النسائي الکبری» /٤‏ ۳۹۱. 

)٤(‏ من (ص۲). 

(ه) سلف برقم )٤٤۳۹(‏ باب : مرض النبي ييه ووفاته. 

(0) كذا في (ص۲). 


س ڪب ب 
بالقرآن'“. وفي آخره: قال يونس : كنت أُری ابن شِهّاب يَضْسَعُ ذلك إا 
نى على فِرَاشه. وترجم له فيما سيأتي: باب المرأة ترقي الرجل . 
(وأخرجه مسلم أيضًا)“ . 

ثالثها : 

حديث أبي سعيد في الرقى اا وقد ا وا ارج 
هنا من حديث أبي عوانة وهو الوضاح عن أبي بشر وهو جعفر عن 
ابي المتوكل› وسلف قریبًا سمه عنه. 

وقوله فيه : (فانطلق يمشي ما به قلبة). هو بفتح اللام» اف آلم 
وعلة» وأصله من القلاب بضم القاف» وهو داء يأخذ البعير فيشتكي 
منه قلبه فیموت من يومه. وقیل: معناه: ما به داء یقلب له. 

وفي هذه الأحاديث البيان أن التفل على العليل إذا رقي أو دعي له 
بالشفاء جائز» والرد على من لم يجز ذلك» وبه قال جماعة من الصحاية 
وغيرهم» وأنكر قوم من أهل العلم النفث والتفل في الرق» وأجازوا 
النفخ فيهماء كما أسلفناه عنهم في باب الرقى بالقران» وما فعله 
الشارع هو المتبع› وقد روت عائشة عن رسول الله ية أن ريق ابن آدم 
شفاء"» قالت : كان إذا أشتكى الإنسان قال ية بريقه هكذا في الآرض 
وقال: «تربة أرضنا بريقة بعضنا يشفى سقيمنا بإذن ربن . 


(۱) سلف قریبًا برقم .)٥۷۳١(‏ 0( سيأتي قریبًا برقم .)0٥۷٥۱(‏ 
(۳) مسلم (۲۱۹۲) كتاب: السلام» باب: رقية المريض بالمعوذات والنفث. 
() من (ص۲). )٥(‏ سلف قریبًا برقم .)٥۷۳٩(‏ 
)١(‏ لم أقف عليه. 


(۷) سلف برقم «(o¥40)‏ )0۷€( ولمسلم برقم )(۲۱۹٤(‏ کتاب السلام» باب : 
أستحباب الرقية من العين والنملة والحمة والنظرة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

وقوله: (فكأنما نشط من عقال). قال صاحب «الأفعال»: يقال : 
أنشطت العقدة: حللتهاء ونشطتها: عقدتها ا وهى حديدة 

E 

قلت : فعلٰ هذا» صوابه: أنشط» كما نبه عليه ابن التين أيضًاء ثم 
نقل ما ذكرناه عن الجوهري وابن فارس و«الغريبين»» وذكره الجوهري 
بلفظ : أا وکذا الهروي . 

وقوله في أوله: (فأبوا أن يضيفوهم). قال ابن التين: ضبط في 
بعض الكتب بفتح الياء ثلائي» وليس هو في اللغة كذلك» يقال: 
ضفت الرجل وضيفته: إذا أنزلته ضيفاء ومنه قوله تعالى: قابا أن 


يضَيْفُوهمًا» وضفت الرجل ضيافة : إذا نزلت عليه ضيفاء وكذلك تضيفته . 


والرهط : ما دون العشرة من الرجال لا يكون فيهم آمرأة» وليس له 
واحد من لفظه» مثل: ذود» والجمع : أرهط وأرهاط . 

قوله: (فقال الذي رقىٰ: لا تفعلوا). كذا هناء وقال قريبا: فقالوا 
لا نأخذه حت نسأل. ولا تخالف بينهماء فقد يقولون ذلك ثم يقوله هو 
أو فى أحدهما وهم ؟ قاله ابن التين . 

فيه هبة المشاع؛ لقوله: أضربوا لي معكم بسهم. 
() «الأفعال» ص (۱۱۲). 
(۲( «الصحاح» ۳/۳ مادة: [نشط]. 


س ڪب را0 

قوله في الحديث الأول : (الرؤيا من اله). يريد الرؤيا الصالحة التي 
9 اط ها مى الغات رل اسر اة 

و(الحلم) بضم الحاء واللام وبسكونها أيضًا: ما يراه النائم» تقول 
منه: حلم بالفتح واحتلم» والحلم بالكسر: الصفح› والحلم بالتحريك : 
أن يفسد الإهاب فى العمل وهذا من الشيطان يهول ويخلاط ليحزن 
الذين آمنوا ولیس بضارهم شیا إلا بإذن الله . 

وقوله: (فما أباليها). أي فما أكترث عليها. 

وقوله: (فلينفث). أي: عن يساره ثلانًا کما جاء في موضع آخر. 
والله أعلم . 


ART RN RNY 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٠‏ باب مَشُح الرّاقي الوَحَعَ بِيَدِهِ اليْمُنى 

.0۷0- حدتَنِي عبد الله بن أي َة دتا کي ٤‏ عن سُفْيَانًء عن الأ عمش ٤‏ 
عن مُشلمء عَنْ مَشروقء عَنٰ عَائِشة رضي اله عنها قالث؛ کان النَييْ 5يا يوذ 
ب بَعْضهم ي ETE)‏ بیمینه: «آذهپب الاس وت الناس» واش شف أُنت الشافي» 
O E E OT RET‏ ا ا 
لا شفاءَ إلا شفاوك» شفاءَ لا يعار سَقَما». فذكزتة لمنضورء فحدثني عَنْ إبْرَأهيمء 
عَنْ مَشروق» عَنْ عَائِشَة بلّځوه. [انظر: -۵1۷٥‏ مسلم: ۲۱۹۱- فتح ۲۱۰/۱۰] 

ذكر فيه حديث عائشة رضى الله عنها السالف قريبًا"» وفيه التبرك 
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SENI SRN SRK 


(۱) سلف برقم )٥۷٤۳(‏ باب: رقية النبي مي 


7 ی سی س سس س 


لم رشو اف که بشت 
Im E‏ 


کس جیب :دا 
“٤‏ باب يي المَرة تَرقي الرَجُلَ 

0۷0۱- ا محمد الجغفيء حَدَتَا هِشَامء أَخبرنا مَغْمَر٬‏ ڪن 

ر ا كان يَنْفِتُ عَلَّى تَفْسِهِ في 

ضه الذي قبض فيه بالْعَودَاتِء فَلَمًَا تقل ؟ كنت ا نِت عَليهِ پهن فسخ بيد 

َفْسِه لبركتها. فَسَأَلْتُ ابن شهاب: كيت كان يَنْفِتُ؟ قال: يَنْفِتُ على يَدَيهِء 


يمس بهمَا وَجهه. [انظر: -٤٤۳٩۹‏ مسلم: ۲۱۹۲- فتح ۲۱۰/۱۰] 


ذكر فيه حديث عائشة السالف قریا ‏ آنه یل گان يفت علي فيه 
في مَرَضِه]. 


)١(‏ سلف برقم )٥۷۳١(‏ باب: الرقى بالقرآن والمعوذات. 
() هذا الباب ساقط من (س). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳۲- باب مَنُ لم يَرْقِ 

۲- دتا مُسَدَدء حدتتا حُصَينُ بن مره عن حُصَين بن عَبدِ الرََنِء عن 
سَعيد بن جُبرء > عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: ٠‏ حرج عليتا التي ل يوم 
فَقَالَ : «عرضت على الأ فَحَعَل يم ال م ت هه الل وال م 
TT‏ 
الأ َرَجَوْتُ اون ي » فقيل هذا مُوسّى وَقوْمه . ثم قيل لي: انظ 
ey‏ الأفنَء ميل لى : نظ هذا وهگذا. فَرَأيْت سو ادا 
کے س د ٣‏ و ا go‏ 2 ر ت 
ثرا سد الافق› > فقيل : هلو لاء امتك› ومع هلو لاء سبعون الفا بدخلون الحنة 
َير حِسّاب». ََقَرَقَ الاس و ييي لَهمء فََدَاكر أضحَابُ لني با فَقالوا: آم 
تحن قۇلدىًا في الشزكء لکا آمَتًا بالله وَرَسُولهء ولکن هؤلاء ي افا » يلَع التي 

فقال: :هم الإين لا يتَطيَرُونَء ولا قو ولا يتوون» وَڪَلّى ر ربهم 
رون کک ر بن حصن فقال: ٠‏ أَمِنْهُمْ ا سول اللهء قال : «نْعَمْ» ل 
از فقَال: من مِنْهُمْ أن؟ قال : سقف بها غكاشة [١:‏ انظ ۰ مسلم: ۲۲۰ فتح 
11/1۰[ 


ذكر فيه حديث ابن عباس السالف في الذين لا يتطيرون ولا يسترقون 

٤ . (1). ۱‏ 1 
وعلیٰ ربهم يتوکلون »> وفي إسناده حصين بن نمير› وهو واسطي انفرد 
به البخاري . 


لنب 
L1‏ 
0 


(۱) سلف برقم )٥۷۰۵(‏ باب: من آکتوی أو کوی غیره» وفضل من لم یکتو. 


a.‏ ڪتَابُ الطتُ 


۳- باب الطيَرَةَ 

00۳ - حدتّنِي عبد الله ر بن مده حدقّنًا عَتْمَانْ بن عَمَرَء حًا ول عن 
الرْهْرِيّء کن سالا » ن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما اَن رَسُول الله بي ال: «لا عدو 
ولا طيرَةَ وَالشَوْمُ في ثلاث : : فی المَرأَة وَالدّار» وَالدَابَة». [انظر: -۲٠۹۹‏ 
مسلم: ٥۵‏ - فتح ۲۱۲/۱۰] 

64-حَذََنَّا بُو اليَمَانِء أَخبرنًا سُعَيْبٌء عَن الرُهْرِيّ قال : ٤‏ عُبَيْد اله بن 
عبد اله بن بء أن أا هُرَيرةَ قالَ: سمغت رَشول الله له يقول: «لا طيَرَةء 
وَحَيْرْهًَا الفَأل». قالوا: وَمَا المَألْ؟ قال: «الْكَلِمَةٌ الصَالحَهٌ ٠‏ أحَذْكمْ». 
[انظر: ۵۷۵۵- مسلم: ۲۲۲۳- فتح ۲۱۲/۱۰] 

ذکر فیه حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما مرفوعا: لا عَذوى 
وَل طْيرَةء وَالشومُ في ثلاث : : في المراف والدار» وَالدَابَةَ». سلف ف 


ت 


وحديث أبى هريرة مَرْفْوعًا: «لا طِيَرَةَء وحَيْرْهًا الفال». قالوا: 
وما المَألُ؟ قًال: «لْكَلمَةٌ الصَالِحَةٌ يَسْمَعَهّا أَحَذْكيْ». (وأخرجه مسلم 
أ 


ENIS ASNT PRN 
E SMD DI 


(۱) سلف برقم )٥٠۹٤(‏ باب: ما يتقى من شوم المرأًة. 

(۲) سيأتي برقم )٥۷۷۲(‏ باب: لا عدوي. 

(۳) مسلم (۲۲۲۳) كتاب: السلام» باب: الطيرة والفأل» وما يكون فيه مكن الشؤم. 
() من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
-٤‏ باب القال 


‰0 حَدَنا َد اله مد اخبرا هِسَامء اَخبرئا مَغمَرء ڪن الرْْرِيّء عَنْ 
ميد ا ِن َب اء عن أي هُرَيرَة 4 قال: قال الب ل : لا طيرَةء و وَخيرها 
الفَأل». قال: وَمَا لقأل يا رَسول الله قال: «الْكلمَةٌ الالح بها آذ 
[انظر: : 4“ مسلم: ۲۲۲۳- فتح ]۲۱٤/۱۰‏ 

1 - حدتا مُشلِم ِن ٳبراهيمء ڪدثتًا هشَامُء عن قتا ن س 4ء ن 
ابن ية قالّ: «لا عَذوى رلا طيَرَة» ويْعْجيني الفَألُ الصَالِح› الكلمَةً 
العحستة». [- مسلم: -۲۲۲۶١‏ فتح ]۲۱٤/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة أيصًا وقًال: «الْكَلِمَةٌ الصَالحَة . 

وحديث أنس مرفوعا : «لا عَذْوى وَلا طِيرَةَء وَبُعْجبني الفالُ الصّالِحء 
الكلمَة الحَسََة». 

(وأخرجه آبو داود"" والترمذي وقال: حسن صے ”)7 . 

قال الخطابي : الفرق بين الفأل والطيرة أن الفأل مآخوذ من طريق 
حسن الظن بالله تعالىء والطيرة إنما هي من طريق الأتكال على شيء 
ا 

وقال الأصمعي : سألت ابن عون عن الفألء فقال: هو أن يكون 
مريضا فيسمع : يا سالم أو يكون غائبًا فيسمع : يا واجد. 

قلت : وكان بيه يسأل عن سم الأرض والجبل والإنسان»ء فإن 
کان خستا سر به واستیشزء وإن کان سیا اساءه ذلك كما ساعقد له 
فصلا . 


(۱) «سنن ابی داود» .)۳۹۱٩١(‏ (۲) «سنن الترمذي» .)١١١١(‏ 
(۳) من (ص۲). )٤(‏ «غريب الحديث» /١‏ ۱۸۳. 


سڪ <7 

وزعم بعض المعتزلة أن قوله : ( «لا طيرة» ) يعارض قوله: ( «الشؤم 
في ثلاث» )» وهو تعسف وبعد عن العلم» فحديث الطيرة مخصوص 
بحديث الشؤم» فكأنه قال: لا طيرة إلا في هه الثلاثة لمن التزم 
الطيرة» يوضحه حديث زهير بن معاوية» عن عتبة بن حميد» عن 
عبد الله بن أبي بكر آنه سمع أنسا يقول: قال: رسول الله مي: 
«لا طيرة» والطيرة على من تطير» وإن تكن في شيء ففي الدار والمرأة 
والفرس» أخرجه ابن حبان في صخ 

وفي «مسند أبي الدرداء» لإبراهيم بن محمد بن عبيد: شؤم الفرس : 
أن لا يحمل عليها في سبيل الله . وقد سلف»› فان بهذا الجديث أن 
الطيرة إنما تلزم من تطير بهاء وأنها في بعض الأشياء دون بعض»› 
وذلك أن أهل الجاهلية كانوا يقولون: الطيرة في هذه الثلاثةء فنهاهم 
ية عن الطيرة فلم ينتهواء فبقيت في الثلاثة التي كانوا يلتزمون التطير 
فیها» ومثله قوله تعالی : ولا طا بک تالا میم مَس أي : 
حظكم من الخير والشر معكم ليس هو من شؤمناء وكذلك قوله ڳا 
في الدار: «اتركوها ذميمةا" فإنما قال ذلك لقوم علم منهم أن 


(۱) «صحیح ابن حبان» ۱۳/ .٤۹۲‏ 

(۲) رواه ابو داود في «سننه» »)۳۹۲٤(‏ والبخاري في «الآدب المفرد» (۹۱۸)» 
والبيهقي في «السنن الكبرى» ۱٤١/۸‏ من طريق عكرمة بن عمار» عن إسحاق بن 
عبد ا 2 أنس بن مالك» قال البخاري: في إسناده نظر. 
ورواه عبد الرزاق في «مصنفه» ٤١١/٠١‏ من طريق معمر عن الزهري عن عبد الله 
ابن الحارث عن شر الله بن شداد. والطبراني في «المعجم الكبير» ٠٠٤/١‏ 
)٩۳۹(‏ من طريق يعقوب بن حميد عن انس بن عياض عن سعد بن سعد بن عجرة 
عن سهل بن حارثة الأنصاري. 
ورواه البيهقي في «الشعب» ۲/ ٠۲٤‏ من طريق سكين بن عبد العزيز» عن إبراهيم = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الطيرة والتشاؤم غلب عليهم وثبت في نفوسهم؛ لأن إزاحة ما ثبت في 
النفس عسير» وقد قال بية: «ثلاث لا يسلم منهن أحد: الطيرة» 
والظن› والحسد فإذا تطيرت فلا ترجع › وإذا حسدت فلا تبغ › وإذا 
ظننت فلا تحقق)' . 

وفي «علل الدارقطني» من حديث ابي ذر مرفوعا: «من خرج من بيته 
ثم رجع من الطيرة رجع كافرا». وقال: الاشبه E‏ 

وليس في قوله: «دعوها ذميمة» آمر منه بالتطير» كيف وقد قال: 
«لا طيرة» وإنما أمرهم بالتحول عنها لما قد جعل الله في غرائز الناس 
من أستثقال ما نالهم" فيه الشر وإن كان لا سبب له في ذلك» وحب 


= الهجري› عن ابي الأحوص»› عن ابن مسعود. 
قال الهيثمي : «مجمع الزوائد» 9 رواه الطبراني› وفيه یعقوب بن حمید بن 
كاسب» وثقه ابن حبان وغيره» وضعفه جماعة. 
ورواه مالك فی «(موطئه) ص ٦*۲‏ عن يحي بن سعيد معضلا. 
وحسنه الآلبانى فى «الصحيحة» ص (۷۹۰). 

() رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» /٤‏ ۷۷ والطبراني في «معجمه الكبير» 
۳ ۸ (۳۲۲۷) بافظ «إذا حسدت فاستغفر الله وإِذا ظننت فلا تحقق » وإذا تطيرت 
فامض» من طريق إسماعيل بن قيس الأنصاري عن عبد الرحمن بن محمد بن أبي 
الرجال عن أبيه عن جده حارثة بن النعمان. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۷۸/۸ فيه إسماعيل بن قيس الأنصاري وهو ضعيف. 
وضعفه الألباني في «(ضعيف الجامع» .)۲٠۲۹(‏ 
ورواه عبد الرزاق فى «مصنفه» ٤٠٨۳ /۱٠١‏ » والبيهقى فى «الشعب» ۲ من طریق 
عبد الرزاق عن معمر عن إسماعيل بن أمية. 
وقال البيهقي : وها منقطع. 

(۲) «علل الدارقطنی» ۲۷۳/٦‏ (۱۱۳۳). 

(۳) في الأصل: يتوهم. 


سے تب اب 
من جرى لهم الخير على يديه› وإِن لم يردهم به وكان الشارع يستحب 
السم الحسن والفأل الصالح» وقد جعل الله تعالى في فطرة الناس 
محبة الكلمة الحسنة والفأل الصالح والأنس به» كما جعل فيهم الأرتياح 
للبشری والمنظر الأنيق» وقد يمر الرجل بالماء الصافي فيعجبه وهو 
لا يشربه وبالروضة المنورة فتسره وهي لا تنفعه. وفي بعض الحديث أنه 
ية كان يعجبه الآترج والماغية وهى نور الحناءء وهذا مثل إعجابه 
القبيح» كبني النار وبني حزن وشبهه» وقد كان كثير من آهل الجاهلية 
لا يرون الطيرة شيئا ويمدحون من كذب بهاء قال المرقش : 
ولقدغدوت وكنت لأا أغدوعلل واق وحائم 
فإذا الأشائم كالأيا من والأيامن كالآشائم 
كذا عزاه ابن بطال إلى المرقش"'» وعزاه غيره إل حرز بن ذكوان» 
فلعله هو› وأوله: 
ولايقعدنكعنبغا ءالخيرتقعاد التمائم 
وبعد البيتين : 
وكذاك لا خير ولا شر معلل آحدبدائم 
قداحط ذاك فى كتا ب الآوليات القدائم 
وقال عكرمة: كنت عند ابن عباس رضي الله عنهما» فمر طائر 
ل١“‏ لە (ND.‏ 
ا 0 
0 «شرح ابن بطال» ۹/ .٤۳۸‏ 
)١‏ «تأويل مختلف الحديث» لابن قتيبة ص۷۲٠.‏ 


التوضيح لشرح الجامع السحیح س 

قال ابن الأثير: الطيرة بكسر الطاء وفتح الياء وقد تسكن» وهي 
التشاؤم بالشيء» وهو مصدر تطيرء يقال: تطير طيرة» وتخير خيرة» 
ولم يجئ من المصادر هكذا غير هذين» وأصل التطير- فيما يقال- 
هو التطير بالسوانح والبوارح من الطير والظباء وغيرهماء وكان ذلك 
يصدهم عن مقاصدهم»› ومنه الحديث : «الطيرة شرك وما منا إلا ولكن 
لله يذهبه بالتوكل»“. كذا جاء مقطوعا ولم يذكر المستشنى فحذف 
أختصارا واعتمادا على فهم السامع» وهلذا كالحديث الآخر: «وما 


ما" إلا من هم أو لم إلا يحي بن زكري" فأظهر المستشنى. 


(۱) رواه ابو داود في «سننه» »)۳۹٣۰(‏ والترمذي في «سننه» )۱١۱١(‏ وابن ماجه في 
«اسننه» »)۳٥۳۸(‏ وابن أبى شيبة فى «مصنفه» ۱/٥‏ ۱ والبزار فی «(مسنده» ٠ /٩‏ 
9 وا ان یام ا و ری ا ن عن سے ن کیل 
عن عيسيٰ بن عاصم عن زر بن حبيش عن عبد الله بن مسعود عن رسول الله و4 
ورواه أحمد في «مسنده» ۲٣٤/١‏ والطيالسي في «مسنده» ۲۷۸/۱ )۳٥٤(‏ 
والطخاوی فی دشر مان اکان ۲۱۲/٤‏ من طرق عع عن لم بن كمل با 
ورواه أبو يعلى في «مسنده» ۲۹/٩‏ من طريق منصور» عن سلمة به. 
وقال الترمذي : وهذا حديث حسن صحيح لا نعرفه إلا من حديث سلمة بن كهيل. 
وروئ شعبة أيضًا» عن سلمة هذا الحديث. وقال: سمعت محمد بن إسماعيل 
يقول: كان سليمان بن حرب يقول فى هذا الحديث «وما مناء ولكن الله يذهبه 
بالتوكل» قال سليمان :ها غندى قول عبد اه بن شود وضتححه الألنانى في 
«(صحیح سنن ابن ماجه» ٤ .)۲۸٥۰(‏ 

(۲) في هامش الأصل ما نصه: «ما منا إلا من عصى أوهم بمعصية إلا يحيئ). ضعيف 
ر ایت 

(۳) رواه أحمد فی «مسنده» ۱/ ۲٠٤‏ وابن أبى شيبة فى «مصنفه» ۳٤۹ /٦‏ وأبو يعلى 
في امسنده» CNA/E‏ والطبراني في «الكبير) 111/1۲ والبيهقي في «الکبرئ» 
٣٩‏ من طريق حماد بن سلمة» عن علي بن زيد» عن يوسف بن مهران» عن = 


وقيل”": إن قوله: «وما منا» من قول ابن مسعود أدرجه في 
الحديث: وإنما جعلها من الشرك لأنهم كانوا يحتقدون أن التطير 
بجلب لهم نفعا أو يدفع عنهم ضرا إذا عملوا بموجبه» فكأنهم 
أشركوه مع الله في ذلك . 

وقوله: ( «ولکن الله یذهبه بالتوکل» ). معناه: إذا خطر له عارض 
التطير فتوكل على الله وسلم إليه ولم يعمل بذلك الخاطر لم يؤاخذ به" . 

فصل : 

قوله هنا: ( «الشؤم في ثلاث» ). وفي رواية : «إن كان الشؤم في 
شيءَ ففي»". كذا مع قوله: «لا طيرة». قال ابن الجوزي: غلطت 
عائشة رضي الله عنها على من روئ هذا الحديث» وقالت: إنما كان 


= ابن عباس مرفوعًا. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۸ فيه : على بن زيد» وضعفه الجمهور» وقد 
وثقه» وبقية رجال أحمد رجال الصحيح. 
قال ابن حجر في «تلخيص الحبير» /٤‏ 1۱۹۹. وهو من رواية علي بن زيد بن جدعان 
عن يوسف بن مهران وهما ضعيفان. ورواه البزار في «مسنده» (Yo T/7‏ 
عن يحيیٰ بن سعيد عن سعيد بن المسيب عن عبد الله بن عمرو مرفوعًا. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۸+ : ورجاله ثقات. ورواه الطبراني في «الأوسط» 
)٠٥٩( 7٦‏ من طريق حجاج بن سليمان الرعيني» عن الليث بن سعد» عن 
محمد بن عجلان»ء عن القعقاع بن حكيم عن أبي صالح عن أبي هريرة مرفوعًا. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۸ فيه حجاج بن سليمان الرعيني»› وثقه ابن 
حبان وغيره» وضعفه أبو زرعة وغيره» وبقية رجاله ثقات. 
وصححه الألباني في «الصحيحة) (۲۹۸۲) بمجموع طرقه. 

(1) في هامش الأصل: هو من قول ابن مسعود بلا شك بين ذلك. 

(۲) «النهاية فى غريب الحديث والاأّثر» ۳/ .٠٠١١‏ 

(۳) سلف برقم )٥0۹٤(‏ كتاب: النكاح» باب: ما يتقى من شوم المرأة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


هل الجاهلية يقولون: الطيرة في كذا وكذا. وهو رد (لصريح خبر رواه 
ثقات)ء والصحيح أن المعنیٰ: إن خيف من شيء أن يكون سببا لما 
يخاف شره ويتشاءم به فهلزه الأشياى ل علیٰ سبيل الذي يظنه آهل 
الجاهلية من الطيرة والعدوی . وقال الخطابي : لما كان اللإإنسان 
لا يستغني عن هه الأشياء الثلاثة» ولک ل فلن هو خارف 
مكروه فأضيف إليها الشؤم إضافة محل . 

الشؤم مهموز: نقيض اليمن» تقول: ما أشأم الرجل. قال 
الجوهري: والعامة تقول : 6 

ویسمیٰ کل محذور ومکروه مشؤما وشام والشؤّمى : الجهة 
اليسرى» وأصحاب المشأمة: الذين سلك بهم طريق النار؛ لأنها على 

نقل ابن التين عن معمر أنه سمع من يقول: شوم المرأة أن لا تلدء 
والدابة إذا لم يغز عليهاء والدار جار السوء“ . قال: إنه حسن؛ لأنه كلا 
نفى الشؤم والطيرة» فقال: «لا شؤم ولا طيرة». قال: وقيل: لم يسمع 
الراوي الحديث» وأوله: «إن الجاهلية تقول الشؤم في ثلاث» فحكى 


() في الأصل: لصريح رواية ثقات. 
۳( «أعلام الحدیث» ۲/ ۱۳۷۹ بتصرف. 
(۳) «الصحاح» ۱۹١۷/٥‏ مادة: [شأًم]. 
() «التمهید» /٩‏ ۲۷۹. 


الحديث الأول ا البخاري أيضًا في المزارعة عن موس بن 
إسماعيل عن إبراهيم”". وفي الأعتصام عن علي» عن سفيان. 

وأخرجه مسلم في الفضائل عن قتيبة وآبي بكر وزهير عن سفيان. 
وعن عبد اله بن جعفر بن يحيئٰ» عن مالك. وعن عبد الرزاق» عن 
معمر» كلهم عنه"؛ وله طرق من غير رواية الأعرج. 


سیاتي برقم (۲۳۰) کتاب: البزارعةء باب: ما جاء في الغرس. 

0 سیاتي برقم (۷۳۵4) كتاب: الآعتصام. 

m‏ قلت آغرجه مسلم )۲٤۹8(‏ کناب فضاظل الصحابةء باب: من فضائل أبي هريرة 
الدوسي» عن قتية بن سعيد واب يکر بن يي شية وزهير بن حرب» عن سفيان. = 


سک تب (eeu:‏ 
ما سمع» وقيل: يكون الشؤم لقوم دون قوم . 

الفأل مهموز» وجمعه: فئول. 

قال الخطابي : وإنما صار خير أنواع هذا الباب لأن مصدره عن نطق 
وبيان» فكأنه خبر"“ جاءك عن غيب» وأما سنوح الطير وبروحها فليس 
فيه شيء من هذا المعنى» وإنما هو تكلف من المتطير» وتعاط لما 
لا أصل له في نوع علم وبيان؛ إذ ليس للطير والبهائم نطق ولا تمييز 
يستدل بنطقها عل مضمون معانيه» وطلب العلم من غير مظانه جهل› 
الك ترت اونش الال ومح سحا و وها أن 
الأول: ما ولاك ميامنه» وذلك إذا مر من مياسرك إلى ميامنك» 
والعرب تتيمن به» وتتشاءم بالسارح؛ لأنه لا يمكنك أن ترميه حت 
تنحرف إليه. وفي المثل: من لي بالسانح بعد البارح . 

حكى ابن العربي في تأويل قوله: «لا طيرة» قولين: هل معناه 
الإخبار عما تعتقده الجاهلية» أو الإخبار عن حكم الله الثابت في 
الثلاثة؛ بأن الشؤم فيها عادة أجراها الله» وقضاء أنفذه يوجده حيث 
شاء فیها مث شاء. 

قال: والآول ساقط؛ لأن الشارع لم يبعث ليخبر عن الناس ما كانوا 
يعتقدونه» إنما بعث ليعلمهم ما يلزمهم أن يعلموه ويعتقدوه. 


(1) كذا بالمخطوط. وعند الخطابى (خير). 
۳( «أعلام الحدیث» .۲۱۳٣/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


فصل : سلف الوعد به: 

روى الترمذي -صحيځًا- عن انس 4 آنه ب كان إذا خرج لحاجته 
يعجبه أن يسمع: یا نجیح» يا راشد؟. 

وهذا من التفاؤل . 

ولأبي داود عن بريدة آنه ئي کان لا يتطير من شيء» وکان إذا بعث 
(عاما)) سال غ اسه فإٍذا اعجبه اسمه فرح به» وإن کره أشمة رئي 
كراهة ذلك في وجهه» وإذا دخل قرية سأل عن آسمهاء فإن أعجبه فرح 
به ورئي بشر ذلك في وجهه» وإن كره أسمها رئي كراهة ذلك في 
وجه : 

وفي رواية: «من عرض له من هذه الطيرة شيء٠‏ فليقل : اللهم لا طير 
إلا طيرك. ولا خير إلا خيرك ولا إله غيرك ولا حول ولا قوة 
إلا با . 


(۱) «سنن الترمذې» .)۱١۱١(‏ 

(۲) في هامش الأصل: وفي أصله غلامًا. وهو ما وقع في (ص۲). 

(۳) «سنن آي داود» (۳۹۲۰) قال الألباني في «الصحيحة» )۷٦۲(‏ وهذا إسناد صحيح 
على شرط الشيخين. 

)٤(‏ رواه أحمد في «مسنده» ۲/ ۲۲۰ من طريق ابن لهيعة» عن ابن هبيرة عن ابي 
عبد الرحمن الحبلي عن عبد الله بن عمرو مرفوعًاء قال الهيثمي في «المجمع» 
٥‏ فيه : ابن لهيعة» وحديثه حسن» وبقية رجال أحمد ثقات. وصححه الألباني 
في «الصحيحة» )٠١٠١(‏ ورواه ابن أبي شيبة في «(مصنفه» ٥‏ عن 
وكيع عن أسامة بن زيد عن نافع بن جبير قال: قال كعب لعبد الله بن عمرو: هل 
تطیر؟ قال نعم قال: فما تقول؟ قال: أقول: فذكره موقوقًا. 
ورواه ابن بي شيبة أيضًا ١١١ /١‏ عن محمد بن الحسن عن مهدي بن ميمون عن 
غيلان عن ابن عباس موقوفا. 


جڪ ڪتابُ الطب 


وروی قاسم , بن أصبغ أن بريدة لما رآه رسول الله ية وهو قاصد 
المدينةء قال: «ما أسمك»؟ وت ای ا کر 
EE E WSE‏ وصلح» ممن)»؟ قال: من أسلم. فقال لأبي 
بكر : «سلمنا» . ثم قال: «ممن)؟ قال: من بني سهم. قال: «خرج 
a‏ 

وروی ابن صاعد فی «مناسکه» عن ابی حدرد أن رسول اله بل قال 
يوم الحديبية: «من ر إبلنا»؟ فقال ا أنا. فقال: «ما اسمك»؟ 
قال: فلان. قال: «اجلس». فقام آخر» فقال: «ما اسمك)»؟ قال: 
ناجية. قال: 

وفيه عن يعيش الغفاري قال: دعا رسول الله ية يوما بناقة» فقال : 
«من یحلبها»؟ فقا رجل» فقال: «ما أسمك»؟ قال: مرة. قال: «اقعد» . 
ثم قام آخر» فقال: «ما أسمك»؟ قال : Ee‏ قال : «اقعد) . فقام 
یعیش »› ا ا اسك فال تى قال «احلبها» . 


.۲٣٣ /۲۷ «الاستذکار»‎ ۷۳/۲٤ «التمهید»‎ )( 

)1( رواه البخاري في الدب المفرد» (۸1۲)ء واب بن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» 
ffo/t‏ والطبراني في «الکبير» ٠۴/۲۲‏ والحاكم في «المستدرك» ۲۷٦/٤‏ 
وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۸/ ٤١‏ : رواه الطبراني من طريق أحمد بن بشير» عن 
عمه» ولم أر فيهما جرخا ولا تعديلاًء وبقية رجاله ثقات» وضعفه الألباني في 
الضعيفة .)٤۸١ ٤(‏ 

(۳) في الأصل: حمزة. 

)€( رواه الطبراني في «الكبير» ۲/ ۷ قال الهيڻمي في «المجمع» ۷/٤‏ إسناده 
حسن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولابن عدي من حديث أبي هريرة #ه مرفوعا: «إذا تطيرتم فامضوا 
وعلی الله فتوکلوا»'. 
وعند الزمخشري : «ليس منا من تطير أو تطير له» أو تكهن أو تكهن 


ل 


وفي رواية عن أنس ف مرفوعا : «(ويعجبني الفأل الصالح» . قالوا: 
وما الفأل الصالح؟ قال: «الكلمة الطيبة»". 


وعن أبي هريرة 4#: سمع النبي بي كلمة فأ عجبته فقال : «أخذنا 
فألك من فيك»”. 


() «الكامل في ضعفاء الرجال» .)١٠٤١( ٠٠۹/١‏ وقال الألباني في «ضعيف 
الجامع» :)٤٦1٥(‏ ضعيف جدًا. 

(۲) لم أعثر عليه في كتب الزمخشري التي بين يدي وقد رواه الطبراني في «الكبير» 
۸ ۲ من طريق إسحاق بين الربيع أبي حمزة العطار عن الحسن عن عمران بن 
حصین مرفوعًا. 
قال الهيثمي في «المجمع» ٥‏ '!: فيه: إسحاق بن الربيع العطاء» وثقه 
ابن حبان» وضعفه عمرو بن علي» وبقية رجاله ثقات. وصححه الألباني في 
اصحيح الجامع» (0 € 0(. 
ورواه الطبراني أيضًا في «الأوسط» ۳٠٠/٤‏ من طريق زمعة بن صالح» عن 
سلمة بن وهرام» عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعًا. 
قال الهيثمي في «المجمع» 9 : فيه: زمعة بن صالح» وهو ضعيف. 

(۳) «التمهید» ۰۱۹۲/۲٤١‏ وهو عند مسلم )۲۲۲۴٤(‏ بلفظ «ويعجبني الفأل» قال: قيل : 
وما الفأل؟ قال : «الكلمة الطيبة» كتاب : السلام» باب: الطيرة والفآل»ء وما يكون 
فيه من الشؤم. وعند أبي داود )۳۹١١(‏ بلفظ : «ويعجبني الفأل الصالح والفآل 
الصالح الكلمة الحسنة». 

(5) «سنن أبي داود» (۳۹۱۷)» «مسند آحمد» ۲/ ۸۸ وصححه الألباني في (صحيح 
الجامع» (۲0(. 


ج ڪتَابُ الطث 


وقال عروة بن عامر: ذكرت الطيرة عند رسول الله كيل فقال : 
«أحسنها الفل» ولا ترد مسلماء فإذا رأى أحدكم ما يكره فليقل: اللهم 
لا یأتی بالحسنات إلا أنت» ولا يدفع السيئات إلا أنت» ولا حول 


ولا قوة إلا بايله». 


وعن قبيصة مرفوعا: «العيافة والطيرة والطرق من الجبت». 

فصل : 

آخذ مالك بظاهر قوله : «الشؤم في ثلاث» وحمله على ظاهره. قال 
القرطبي : ولا يظن بمن قال هذا القول أن الذي رخص فيه من الطيرة 
بهاذه الثلاثة الأشياء (هو على ما كانت الجاهلية تعتقد فيها فإن ذلك 
خطأء وإنما يعني بذلك أن هذه الأشياء)" أكثر ما يتشاءم الناس به؛ 
لملازمتهم إياها - ولذلك خصها بالذكر. وقد سلف ذلك» وقد يصح 
حمله على أعم من ذلك فيدخل فيه الدكان والفندق و(الحارة)“ 
وغيرها- فمن وقع في نفسه شيء من ذلك فقد أباح الشرع له أن يتركه 
ویستبدل به غيره مما تطيب به نفسه» ولم يلزمه الشرع أن يقيم في 
موضع يكرهه أو آمرأة يكرهها» بل قد فسح الله له في ترك ذلك کله» 
لكن مع أعتقاد أن الله هو الفعال لما يريد" . 


(۱) «سنن ابی داود» (۳۹۱۹) وضعفه الألبانى في «ضعیف الجامع» (۱۹۹). 

(۲) رواه آبو داود (۳۹۰۷) وأحمد ۳/ .٤۷۷‏ وعبد الرزاق ٠٠١/٠١‏ وابن أبى شيبة /١‏ 
۲ والنسائي في «الکبری»٣/ ۰۳۲٤‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۳۱۳» 
والطبرانی فی الکبیر» ۱۸/ ۰۳٦۹‏ وابن حبان فی «(صحیحه» ۳/ ٥٠١‏ . والبيهقي في 
«السنن الکبری» ۸/ ۱۳۹. وضعفه الألباني في «ضعیف الجامع» (۹۰۰). 

(۳) ساقط من الأصل. (6) في الأصل: (الجارية). 

()( «المقهم» ە/ ۹ -°. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح a‏ 


وأنشد المبرد في «كامله»: 
لا يعلم المرء ليلا ما يصبحه إلا كواذب مايخبر الفال 
والفال والزجر والكهان كلهم مضللون ودون الغيب أقفال“ 
وقال صابئ بن الحارث البرجمي هله الأبيات: 
وما عاجلات الطير تدني من الفتى نجاحا ولا عن ريشهن يخيب 
ورب أمور لا تضيرك ضيرة وللقلب من مخشاتهن وجيب 
ولا خير فيمن لا وطن نفسه على نائبات الدهر حين تنوب" 
وللبيد بن ربيعة : 
لعمرك ما تدري الطوارق بالحصىٰ ولا زاجرات الطير ما الله صانع 
فسلهن إن أحدثن علما متى الفتى يذوق المنايا أم متى الغيب واقع 
ورأی أعرابي في دهليز عبيد الله بن زياد صورة أسد وكلب وكبش»› 
فقال: أسد كالح» وکبش ناطح»› وكلب نابح . فقال: أما -والله- لا يتمتع 
بهلِه الدار أبدا. فما لبث عبيد الله أياما حت قتل . 
وتفاءل هشام بن عبد الملك بنصر بن سيار فقلده خراسان» فكان بها 
عشرة أحوال. 
ولما سار عامر بن إسماعيل صاحب السفاح في طلب مروان بن 
محمد أعترضه بالفيوم ناس» فسأل رجلا منهم عن أسمه فقال: 
منصور بن سعد من سعد العشيرة. فتبسم تفاؤلا به» فظفر بمروان في 
تلك ال : 


(۱) «الكامل فى اللغة والآدب» .۲١١/١‏ 
(۲) «الكامل فى اللغة والآدب» .۲٠٤/١‏ 
(۳) ذكره الزمخشري في «ربيع الأبرار» باب الفأل والزجر والطيرة .. 


سے ڪتب اسب 
وتفاءل القافون ت۱ بن بسام فكان ذلك سہب مکانته عنده. 
ولئنن تنعت لناالنعا ة فما التعاة بواجدينا 
فلم اتطیر منه ومضیت› فلقيني رجل قبيح الصورة به ما شئت من 
عاهة» فما ثنانى ذلك وتقدمت» فلاحت لى أكمة فسمعت منها: 
والشر يلق مطالع الأكم. فلم أكترث له فلما علوتها وجدت ناقتي 
تفا جت للولادة فنتجتها وعدت إلى آهلي مع ولدها. 
المؤمنين› راتت اليوم ثلاثة أشياء تطيرت لأبي مسلم منها. قال : 
وما ذاك؟ قال: رکب فوقعت قلنسوته عن رأسه» وکبا به فرسه» 
وسمعته يقول: إني مقتول وإنما آخادع نفسي» فإذا رجل ينادي في 
الصحراء: لآخر اليوم آخر الأجل بيني وبينك. فقال المنصور: الله 
أكبر» ذهب أجله وانقطع من الدنيا ثره. فكان كذلك. 
وما لغراب البين بالبين خبرة ولا لغراب البين بالملتق علم 
وخرج النابغة الذبياني -واسمه زياد- مع زبان بن سيار الفزاري 
للغزوء فلما أراد الرحيل نظر إلى جرادة سقطت عليه فقال: 
جرادةت جردت وذات لونين غيري من حرج 
فلم يلتفت زبان إلى طيرته وسار فرجع غانماء فقال زبان: 
تخيرطيرةفيها زياد لتخبره ومافيهاخبير 
)١(‏ كذا في (ص۲)ء وتقرأ في الأصل : (بمنصور) وفي «ربيع الأبرار»: بنصر. 
(۲) ذكره الزمخشري في «ربيع الأبرار» باب الفأل والزجر والطيرة .. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أم كان لقمانبن عاد أشارلهبحكمته مشير 
بلس اه لا طيرإلا علي معطي ر وهو الور 
بل شيء يوافق بعض شيء أحاييتًا وباطله كثير" 
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() المصدر السابق. وبعض هله الأخبار عند الجاحظ في «الحيوان» باب التشاؤم 
بالغراب» وباب تشبيه الفرس بالجرادة» وفی (رسالة الصاهل والشاجح» لآبی 
العلاءء و«المعاني الكبير» لابن قتيبة» (باب آبيات المعانى فى الغراب). 


۵- باب لا هَامَة 


۷- دتتا محمد بن الحکم. حَدتَنًا التضرء اخ إشرائيلء احا 
بُو حصين» > عن أي ضالح» < عن أب هُريْرَةً له عن النَبيّ ا که قالّ: «لا عدویء 
ر ا صفَرَ». . [انظر: ۵۷۰۷- مسلم: ۰- فتح ۲۱۵/۱۰] 

ذكر فيه حديث أبي حصين وهو بفتح الحاء عثمان بن عاصم» عن 
أبي صالح وهو ذكوان» عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 4# عبد الرحمن أو عبد الله» عَنِ 
الس ل قال : «لا عَذْوى» ولا طِيَرَةء ولا هَامَةء ولا صَفَرَا. (وهو من 
اف 

هذا الباب أسقطه ابن بطال وغيره من هناء وكأنه لتقدمه» ثم ترجم 
البخاري أيضًا بعد بأبواب بعد قوله: باب الدواء بالعجوة للسحر: باب 
لا هامة. 

ثم ساق الحديث السالف من طريق الزهري» عن أبي سلمة» عن 
أبي هريرة تله مرفوعًا" كما سلف . 

ثم قال : وعن أبي سلمة سمع أبا هريرة بعد يقول: قال النبي ئي : 
«لا يوردن ممرض على مصح». وأنكر أبو هريرة الحديث الأول. قلنا: 
ألم تحدث أنه قال: «لا عدوى» ولا طيرة»؟ فرطن بالحبشية. قال 
أبو سلمة: فما رأيته نسي حدقا غر 

قلت : ولا أدري ما وجه تكرار الترجمة بعينهاء وترجم عليه أيضًا : 
بابا لا غوئ كما متحدمة وقد سلف تفس الحدية فى,بات 
ا 
() من (ص۲). (۲) سيأتي برقم .)٥۷۷۰(‏ 
(۳) سياتي برقم )٤( .)٥۷۷۱(‏ سلف برقم .)٥۷۱۷(‏ 


افع ت ن ا س 


وقد زعم بعض البدعیین أن قوله: «لا عدویٰ» يعارض قوله: «لا يورد 
ممرض على مصح» كما يعارض فر من المجذوم» وقد سلف في باب 
الجذام وغيره وجه الجمع. ٠‏ 

قال الطبري: ولیس فی قوله: «لا عدویٰ» خلاف لقوله: (لا يورد 
ممرض على مصح»» ر ق" قوله: «لا عدوی» إعلام منه امته 
أن لا يکون لذلك حقيقة» وقوله: «لا يوردن» نهي منه الممرض أن 
يورد ماشيته المرضى على ماشية أخيه الصحيح لئلا يتوهم المصح إن 
مرضت ماشيته الصحيحة أن مرضها حدث من أجل ورود المرضى 
عليها فيكون داخلا بتوهمه ذلك في تصحيح ما قد أبطله الشارع من 
آمر :الخدوی ) والممرض: ذو الماشية المريضةء والمصح: ذو 
الفافة: الاش ةة وفك تأوله يخي بن يجين :الاندلسي تويلا آخر› 
قال: لا يحل من أصابه جذام محلة الأصحاء فيؤذيهم برائحته وإن 
كان لا يعدو» والأنفس تكره ذلك قال: وكذلك الرجل يکون به 
المرض لا ينبغي له أن يحل محل الأصحاء إلا أن لا يجد عنها غنى 
فیرد» وقد ااا عنه الكلام في الماء. 

وقوله: (فرطن بالحبشية). أي: رطن بهاء والرطانة: التكلم 
بالعجمية» (وقد تراطنا) . وقوله: بالحبشية» بيان ما نطق به؛ لأن 
(رطن): تكلم بالعجمية» ولعله آبان عن الأعجمية؛ لأنه يحتمل أن 
يتكلم بالفارسية أو غيرها من الأعاجم. ورطن بفتح الطاء على وزن 
ضرب . 
(۱) سلف برقم .)٥۷۰۷(‏ () في (ص۲): كذلك. 
(۳) «تهذيب الآثار» مسند علي ابن أبي طالب ص ."٤‏ 
(5) من (ص۲). 


9 سے ارس س س سے 
والحديث الثاني 
أخرجه في علامات النبوة“ كما ستعرفه. 
نبها: في التعريف برواته غير من سلف: وعبد العزيز سلف» 
قطب الدين في اشر حه! 


وکرره 
وأحمد بن أبي بكر: هو أبو مصعب الزهري العوفي قاضي المدينة 
وعالمهاء سمع مالا وطائفة» وعنه الستة لكن النسائي بواسطة» وأخرج 
له مسلم حديث أبي هريرة: «السفر قطعة من العذاب» فقط". 
واسم أبي بكر: القاسم» وقيل: زرارة بن الحارث ين زرارة بن 
و ی ر ان ر خا 


a 0‏ 
وتسمین نے 


مالك. مات سنة أثتتين وأر, 


وآما ابن أبي ذثب: فهو الإمام محمد (ع) بن عبد الرحمن بن 


= وعن عبد اله ين جعفر بن پحييل» عن معن» عن مالك» وعن عبد ڀن حميدء عن 
عبد الرزاق عن معمر كلهم» عن الزهري» عن الأعرج به. 

۱ سباتي برقم )۴۹٤۸(‏ كتاب: المناقب» باب: سؤال المشركين أن بريهم الي ل 

ية فأراهم أنشقاق القمر. 

رواء مسلم (1۹۲۷) كتاب: الإمارةء باب: السفر قطعة من العثاب واستحباب 
تمجيل المسافر إل أعله بعد قضاء شغله. 

بن بكار: مات وهو فقيه أهل المدينة من غير مدافعة ولاء القضاء 

عييد اله بن الحسن» وقال أب زرعة وأبو خاتم صدوق. قال الحاكم: كان فقبها 

متشت عالما بملاهب أهل المديئنة» وذكره ابن بان في «اتقات»ء وتفل اين 

حجر قول آبي عیشمة لانه: لا تکتب عنه ثم قال: بحتمل آن یکون مراد آي خيشمة 

دخوله في القضاء أو إكثاره من الفتوئ بالراي. 

وانظر ترجمته في : «التاریخ الکییر؛ ۲/ ٠-۵‏ (١١١۱)ء‏ «الجرح والتعدیل؛ ٤۴/۲‏ 

۱( و«الفنات؟ ۰۲۱/۸ «تهذیب الکماله ۲۷۸/۱- ۲۸۱ (۱۷), و«تهلیب 

التهثیب» ۱۸/۱ 


wm 


——— ڪتَابُ الطت 


وقول أبي سلمة: فما رأيته نسي حديثا غيره. لعله کان سمع هذا 
الحديث قبل آن يسمع من رسول الله َيه «(من بسط ردائه» ثم ضمه 
إليه عند فراغي من مقالتي لم ينس شيئا سمعه من مقالتي». وقيل : 
يريد من «مقالتي» تلك: الذي قال اليوم. وقيل: يحتمل أن يكون 
حديثه الآخر ناسخا للأول فسكت عن المنسوخ . 


SIRKE ISRNI SKN? 


ق ا ر کا 


)1( سلف برقم )۲۰٤۷(‏ كتاب : البيوع» باب: ما جاء فی قول الله تعالی #فإذا فوت 
لاوةه فأنتشروأ في الأرضِ وأسغوا من فصل أ [الجمعة: .]٠١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
- باب الكهانة 
4۸-- حدقا سَعِيدٌ بن عُقيرء دنا اللَيْتٌ قالَ: حَدَيَنَا بد الرَمّن بن حَالِدء 


عن ابن شهاب» ڪن أي سَلمَةء ڪن أي هُريرة أن رسو اله اة قَصَى في آمرَأتيِن مِنْ 
هُذَيل أفتَتتَ e n e‏ 


ك 


ولدََا الذي ني بطيقاء د خْتَصَمُوا إلى النَبيْ ء قَقَصّى أن دة ما في بَطنِها عر 


1 
2 


1 ك ن 


عبد أو أمَةَء قال ولي المراة الي رمت : کی ان اسول ق 
5 ا وَل نطق: وَل آستَهلٌ؟ فمل ذلك بطل قَقال الب : «إنمًا هذا من 
إخوّان الكهّان». [0۷0۹ء 0۷1۰ ۷4۰ 1۰4 1۰۹ ۰- مسلم: ۱1۸۱- فتح ۱۰/ 
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۹- تَا قَسَيْبَهء عن مَالِكٍِء عن ابن شهاب» ٤‏ عن أي سَلمَةَء عَنْ أي هَريْرَة 


نل أن ارين رَمَت إخدَاهما الأخرى بحَجر فَطْرَحَث جَنيتهاء فَقَّصَى فيه التَِنْ 
بعَرَةٍ عَبِِ أو وَلِيدَةٍ. [انظر: ۵۷0۸- مسلم: ۱۹۸۱- فتح ۲۱۱/۱۰] 

۰ وَعَنِ ابن شِهاب» عَنْ سَِيدِ بن المسَيّب أن رول اله 4 قَصى في 
اجنين يفنل في بن امه رة عَِدٍ أؤ وَلِيدَةٍء فَقَالَ الِي فضي عَلَيْه: : گی غرم 
ما لا کل ولا شرب ولا طق ولا اَسْتَهلٌ؟ وَمِْلُ ذلك بَطَل. قَعَالَ رَسُولُ اله ياة: 
ا هذا من إخوَان الكَهًانِ». [انظر: ۵۷۵۸- مسلم: ۱۹۸۱- فتح ۲۱۱/۱۰] 

۱- دنا عبد اله ن حَمُڍِء حَدٿَتا ابن عُيَيَهء عن الرُهُريّء عن أي بكر بن 
َد الرحَنِ بن الارثء عن أي مشو قال هى النَبيْ ء4 عن كن الكذب» و 
البَغْيّء وَحُلَوَان الكاهن. [انظر: ۷ - مسلم: -۱۵٩۷‏ فتح ۲۱۱/۱۰] 

7۲- دتا علي بن عَبْد الله حدثتًا هِشَامُ بن و ارتا مَغْمَرء عن 
الرْهْرِيّء عن يی بن عرو ُن الرَبَيْرء عَنْ غُزوَةَء عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها قَالَّتُ: 
سال رَشول اله ية تاس عن الكَهانِء قَقال: ليس بشيءٍ». فَقَاُوا: يا رَسُولَ اء 
هم دوا أخيانًا بِسَّيْء َون ڪا قال رول اه کڈ ملک ال ص 


س ڪتابُ الطت 
الحق يَخْطَمُها ِن الجنيّء َيفُرمَا في أَُنِ وليه خلطون معا فانة كدب 
: قال عَبْدٌ الرَرّاق: «الكَلِمَةٌ مِنَ الحَىَ». تُه بََعَبِي أنه أسنَدَهُ َعْدَه. 
۰- مسلم: ۲۲۲۸- 11/1۰[ 
ذكر فيه ثلاثة 8 
أحدها : 


حديث أبي هريرة من طريقين أنه ئة قضى في آمرأتين من هذيل 
أقتتلتاء وفي اشر «إِما هنذا من إخوَان الكهّان». (وهو من أفراده 
في الأول والثاني يأتي في الديات» وأخرجه معه مسلم والنسائي 
SS‏ 

ئى اي وها رمل ارج كلك السانى واس 
ا من طريق ابن الست وا اا ن هريرة وقال : 
اأسنده ابن 1 ذئي ویونس› اسه مالك وفلیح)" . 

ثانیها : 

O 
E e والإجارة رالطلاق‎ 
باب : : جنين المرأة» و القسامة‎ )۰ *٤( سيأتي برقم‎ (۱) 

والمحاربين› باب : دية الجنين. .. ورواه النسائي ۰٤۸/۸‏ واا ۸/. 


(۲) من (ص۲). (۳) من (ص۲). 

(6) سلف في البيوع برقم ۲۲۳۷) باب: ثمن الكلب» وفي الإجارة برقم (۲۲۸۲) 
باب : کسب البغي والاماء وفي الطلاق برقم (ort)‏ باب : مهر البغخي والنكاح 
الفاسد» ورواه مسلم برقم (۹۷) کتاب: المساقاة. 
باب تحريم ثمن الكلب...» وأبو داود (١۱۲۷)ء‏ والترمذي (۲۸٤۳)ء‏ والنسائي 
۷/ ۳*4« وابن ماجه (۲۱۵۹). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

ثالثها : 

حديث عائشة رضي الله عنها قالت: سَأل رَسول الله ي اسن عن 
الكهان» فقال: «لير بشيءٍ) الخدت + وف رة 5 عل : 
قال عبد الرَرّاتق: مرسل «الْكَلِمَةٌ مِنَّ الخ کی آ6 اة ن 

(ويآتي في الأدب والتوحيد» وأخرجه مسلم أيض)“ . 

وفي هه الأحاديث ذم الكهان» وذم من تشبه بهم في ألفاظهم؛ لأنه 
ييه كره قول ولي المرأة لما أشبه سجع الكهان الذي يستعملونه في 
الباطل ودفع الحق» ألا ترئ أنه أت بسجعة (سجعها)" على الشارع 
في دفع شيء قد أوجبه عليه» فاستحق بذلك غاية الذم وشدة العقوبة 
في الدنيا والآخرة» غير أنه كي جبله الله على الصفح عن الجاهلين 
وترك الأنتقام لنفسه فلم يعاقبه في أعتراضه عليه» كما لم يعاقب الذي 
قال له: إنك لم تعدل منذ اليوم» ولم يعاقب موالي بريرة في 
أشتراطهم ما يخالف كتاب الله وأنفذ حكم الله في كل ذلك. 

فإن قلت : فالسجع کله مکروه؟ 

قلنا: لاء قد وقع في كلام الرسول ية حيث يقول: «يقول العبد 
مالي مالي وما لك من مالك إلا ما أكلت فأفنيت» أو لبست فأبليت»› 
أو أعطيت فأبقيت»“ . نبه عليه ابن النحاس . 


(۲) من (ص۲). 

اي برقم )1۲١۳(‏ باب: قول الرجل للشيء ليس بشيء» ورقم )۷01١(‏ قراءة 
الفاجر والمنافق» ومسلم ٠١۳/۲۲۲۸‏ كتاب: السلام» باب: تحريم الكهانة. 

() في (ص۲): (متبجحا). 

)€( رواه مسلم (۲۹۵۸) كتاب : الزهد والرقائق. 


س تباي ۷ا 

فصل : 

قوله : (فرمت إحداهما الأخرى بحجر فأصابت بطنها وهي حامل 
فقتلت ولدها فقضى فيه بالغرة). فصلت المالكية فقالوا: إذا ضربها 
في بطنها وخرج الجنين بعد حيا ثم مات بعد أن ستهل فعليه القود 
عند ابن القاسم» خلافا لآشهب» وإن ضربها في ظهرها فعليه القود 
عند ابن القاسمء وإن ضرب رأسها فخلاف بين ابن أبي زيد وأبي 
موسي بن مياس» فألحقه الأول بالرجل واليد» وألحقه الثاني بالبطن 
والظو؟. 

قصل : 

قوله : (فقتلت جنينها الذي في بطنها). وقال بعد: فطرحت جنينها . 
یرید میتا» كما فسره في مسلم . 

فصل : 

قال كافة العلماء بالغرة» وخالف فيه قوم فقالوا: لا شيء فيه؛ حكاه 
في «المعونة)"» وهو منابذ للنص فلا يلتفت إليه. 

الغرة: الخيار» فعبر عن الجسم كله بهاء قال مالك : الحمران أحب 
ا من السودان. يريد البيض» فإن لم يكن في البلد فالسود؛ قاله 
الأبهري. 

وقال أبو عمرو بن العلاء: لا يؤخذ إلا من البيض؛ لقوله: غرة»› 
وإلا لقال عبدًا أو وليدة. 


(۱) آنظر: «النوادر والزيادات» .٤٩۷ »٤٦١ /١۳‏ 
(۲) «المعونة» ۲/ ۲۹۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

قال مالك عن ربيعة: يقوم بخمسين دينارا أو ستمائة درهم . 

فال سهت ولا يؤخذ من آهل الإبل غيرها كالدية وهي خمس 
فرائض : بنت مخاض › وشت لبون» وابن لبون» وحقة» ا 

وفي «المدونة»: لا تؤخذ الإبل . 

وقال ابن القاسم: تؤخذ من أهل الإبل» والعين من أهله. 

ا گە . ۳( 

وقال عيسى : القاتل مخير بين إعطاء غرة قيمتها ما سلف» أو يعطي 
الدراهم أو الدنانير. 

ونقل ابن شعبان في زاهيه» عن بعض أصحابهم أن الغرة أيضًا : 
الخيل . 

قوله: (غرة عبد أو أمة). يروى بالتنوين والإضافة» وعزي الأول 
إلى سائر رواة «الموطاً»“» ورواية ( «بغرة عبد أو وليدة» )“ یحتمل 
-کما قال ابن التين- آن يكون شكا من الراوي» لکن مالكا قال: 
أ وليدة» قال : وهذا المعول عليه» زاد الشعبى : أو مائة وعشرین 
من الشاء. وقال مرة: قيمتها مائة من الغنم. زاد طاوس: أو فرس» 
وهو يۇيد ما سلف» (وجاء: أو فرس أو بغل . 
(۱) «الموطاً» ص .٥۳٤‏ 
(۲) «المدونة» .٤۸٤ /٤‏ 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ٤1١ :٤1۳/۳‏ بتصرف. 
(6) «الموطاً» ص۳ .٥۳‏ 
)٥(‏ في الأصل: (بعبد أو وليدة). 


کڪ 

قال البيهقي: وهي زيادة غير محفوظة وإن خذ بها بعض 
ال 

وقال ابن القطان: صحيحة لضعف الأعتلال" . 

قلت : وأخرجها ابن حبان في «صحيحه» من حديث محمد بن عمرو 
ا سلمة عن. أبي 0 

وقوله: (فقال ولي المرأة التي غرمت كيف أغرم يا رسول الله من 
لا شرب ولا آکل) . . إلى آخره. یرید من لم یشرب ولم یأکل» مثل قوله 
تعالى : ك صلَدَ ا مَل @ 4 . 

هذا دليل على أن الجانية غرمت الغرة وحدهاء قال ابن التين: وهو 
مشهور مذهب مالك» وعنه آنها على العاقلة؛ لأنها دية» وبه قال 
الشافعي» وحجته رواية البخاري (فقال الذي قضي عليه: كيف 
أغرم ..؟) إلى آخره» و(الذي قضي عليه) رجل من العصبة. 

فصل : 

وقوله : (بطل). روي بالموحدة وبالمثناة تحت» أي يهدر ولا تکون 
وه دره. 


قال الخطابي: والذي سمعت الأول. 


(1) «سنن البيهقى» ۸/ .١١١‏ 

() بيان الوهم والإيها» .04/٥‏ 
(۳) من (ص۲). 

() «صحیح ابن حبان» ۱۳/ .۳۷٤‏ 
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قال صاحب «الأفعال»: ل الدم وطل: إذا هدر" قال الشاعر : 
وما مات منا میت في فراشه ولا طل منا حيث كان قتيل 

وقد قيل : أطل الدم» بمعنى طل» ولم يعرفه الأصمعي . 

(قال أبو زيد: ل دمه فهو مطلول» وأطل دمه)“ وطله الله وأطلهء 
قال: ولا يقال طل دمه بالفتح» وأبو عبيدة والكسائي يقولانه» قال 
أبو عبيدة: فيه ثلاث لغات: طل دمه وطل دمه وأطل د 

وقال ابن دريد: أهل الحديث يقولونه بالباء وهو تصحيف. وإنما هو 
بالياء . 

معنى آستهل : صاح عند الولادة وهو البكاء. 

فصل : 

قد أسلفنا أنه يي لم يعبه لجل السجع» إنما كره سجعه بالباطل ؛ 
لأن الكهان يموهون أباطيلهم بالأسجاع فيظن أن تحتها حقا وإلا فقد قال 
ل : «قضاء الله أحق » وشرط الله أوثق » وإنما الولاء لمن أعتق». وسلف 
غیره ae‏ 

فصل : 

واختلف فيمن يرث الجنين» فقال مالك: هي موزونة على فرائض 
الله . وقال أيضًا: هو كبضعة من أمه ترثه وحدها. وقال أيضصًا: هو بين 


(1) «الأفعال» لابن القوطية ص١١١.‏ 


(۲) من (ص۲). 
(۳) غریب الحدیث» ۲۹۷/۱. 


() سلف برقم (۲۱۱۸) كتاب: البيوع» باب: إذا آشترط شروطًا في البيع لا تحل. 


سڪ ڪتابُ الطث 


خلا به فهو له. كذا فى ابن التين» وإنما يخلو به الأب إذا ماتت المرأة 
من الضرب» ثم خرج الجنين ميتا»ء على قول أشهب والشافعي» وأما 
إذا مات الأب قبل أن تطرحه. كذا فيه أيضًا. 

فصل : 
بشخصها)“ فعدوها» وهو كرجم ماعز لما علم سببهاء فالعلم 
بالسبب کالتعليل» يرد إليه ما شابهه» وهذا فعل من يقول بالقياس فى 
الأحكام على العللء وهو كثير. 

فصل : 

استدل أبو سعيد الهروي”“ بهذا الحديث على صحة قول مالك أن 
الرجل والمرأآة سواء في عقل الجراح حتى تبلغ دية جرح المراة بثلث دية 
الرجل»› فيكون حينئذ للمرأة نصف ما للرجل› ووجهه آنه ييو قضیٰ في 
الجنين بغرة عبد أو أمةء ولم يفصل بين الذكر والاأنشى ؛ لأنه قليل من 
(۱) من (ص۲)» وفي الأصل: (عين معلوم سببها). 
)۲( هو أبو سعد يحي بن منصور الهروي وقيل : أبو سعيد ولد سنة ٥‏ ھهھ. 

سمع من : علي بن المديني»› أحمد بن حنبل» وابن راهویه. 

قال أبو بكر الخطيب : توفي بهراة في سنة ۲۸۷ه قال : وكان ثقة» حافظاء زاهدًا. 

قال الذهبي : بل الصحيح وفاته في ذي الحجة» سنة ۲۹۲ه. 

من مصنفاته : «أحكام القرآن»» «شرف النبوة)» «الإيمان» أنظر: «تاريخ بغداد» 

“٤4‏ «طبقات الحنابلة» ۲/ ٠٤٤‏ (۳۷٥)ء‏ «المنتظم» ۰۲٠/١‏ «سير أعلام 

.)۲۹۳( ۵٥۷۰ /۱۳ النبلاء»‎ 
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الديةء فكذا ما حل محله فى كونه قليلا دون الثلث» فالذكر والأنثى فيه 
سواء» فإذا بلغ الثلث ا لقرلة «الئلث والئلت كيرا ليش 
ظاهرًا لما استدل له. 

فصل : 

النهي عن ثمن الكلب عندنا على العموم» وقال ابن التين : قيل: هو 
على كلب الدور» وقيل: على العموم. 

و(البغي): الزانية» سمي ما يعطى لها مهرا من كونه قوبل بالوطء» 
وإلا فلا مهر لها. 

و(حلوان الكاهن): ما يعطاه على كهانته» وقام الإجماع على 
تحريمه؛ لأنهم يأخذون أجرة ما لا يصلح فيه أخذ عوض» وهو 
الكذب الذي يخلطونه مع ما يسترقه الجني» فيفسدون تلك الكلمة 
بمائة كذبة أو أكثرء كما جاء في بعض الروايات» فلا ينبغي أن يلتفت 
إليهمء ولهذا قال ية : «ليسوا بشيء). 

وقد جاء فيمن أتى الكهان آثار شديدة» فروينا من حديث أبي هريرة 
عن رسول الله ب قال: «من أت كاهنا فصدقه بما يقول فقد بری من 
محمد گلا . 


ا ابن جرير بلفظ : «فقد کفر»» بدل: «برئٌ). 


(1) رواه أحمد 2 ((مسنده) »٤٨۹۸/۲‏ وابن الجارود فی «(منتقاه» )۱٠١۷(‏ وصححه 
الألباني في «(صحيح الجامع» .)٥۹٤۲(‏ 

۳) رواه الترمذي في «سننه» )١۳١(‏ والحاکم في «(المستدرك)» ۸/١‏ وقال: هذا حديث 
صحیح على شرطهما. 
قال الشيخ أحمد شاكر : وهذا إسناد صحيح متصل : «سنن الترمذي» .)١١١(‏ 


ی 7( )= 
المغيرة بن أبي ذئب» أبو الحارث المدني العامري الثقة كير الشأن. روئ 
وعنه: معمر وخلق. مات سنة تسع وخمسين ومائة؛ 


َال الشافعي : ما فاتني أحد فاسفت عليه ما سفت عَلّى الليث وابن 
قل : للاضطراب. 


ذثب. وعن بعضهم: في حديثه عن الزهري 
وقبل: إن سماعه منه عرض. وها لیس بقادح 

وأما محمد (خ) بن إبراهيم بن دينار: فهو المدني الحمصي» الثقة 
الفقيه» مفتي المدينة بعد مالك ومعه. روئ عن موس بن عقبة وجماعة. 


ا 


وعته أبو مصعب» مات سنة تين وثمانين وما 


۲ وفال ابن حجر في مقدمة افتح الباري» ص١٤۲‏ : ابن أبي ذئب أحد الأئمة الأكابر 
العلماء اقات لكن قال ابن المديني كانوا يوهنوته في الزهري» ركذا و 
ولم برضه في الزهري» رمي بالقدر ولم یثبت عنه بل نف ذلك عنه مصعب الزييري 
وغیره» وكان أحمد يعظمه جدا حت قدمه في الورع عل مالك وإنما تكلموا في 
سماعه من الزهري لأنه كان وقع ينه وبين الزهري شيء فحلف الزهري آن لا يده 
ثم ندم فساله ابن ابي ذثب آن یکتب له احادیث ارادعا فکبها له فلاجل هلا لم 
يكن في الزهري بذاك بالنسبة إل غبره» وقد قال عمرو بن علي الفلاس: هو احب 
إل في الزهري من كل شامي آنتهى آحتج به الجماعة» وحديثه عن الزهري في 
البخاري في المتابعات. 

: اریخ الکیر؛ »)۲٠١( ٠١۲/۱‏ «الجرح وا 

۱۷۰( «التتات» ۴۹۰/۷ و«تهذیب الکمال» ۲۳۰/۲۵ .)0٤۰۸(‏ 

١‏ ويفال له: أبو عبد اله الجهنيء قال البخاري: ويقال: الأنصاري لقبه صندل. قال 
البخاري: معروف الحديث. وقال أبو حاتم: كان من فقهاء المدينة نحو مالك 
وکان ثفة وذکره ابن حبان في التقات. وانظر ترجمته في «التاریخ الکییر؛ ۲/۱ 
(۲۵). و«الجرح والتعدیل؟ .)۱۰٤٤( ۱۸٤/۷‏ واثقات ابن حبانه ۹۴/۹. 
واتهیب الکمال؛ ۳۰۹/۲۲ 0۰۲). 


أحمد 


mr 


سے كاب الطب 

وروی أيصًا بإسناده من حديث عمر أنه ية قال: «من أت عرافا لم 
تقبل له صلاة أربعين ليلة ولم ينظر الله إليه أربعين ليلة» . 

فصل : 

قوله َي : «تلك الكلمة من الحق يخطفها الحنى». بينه فى الخبر 
الآخر: «إذا قضى الله الأمر تكلم به حملة ال الذين 
يلونهم ثم الذين يلونهم إلى الملائكة» فتسترق الجنة السمع بعضهم 
فوق بعض» فيقذفون بالشهب» فربما ألقى الأعلى الكلمة إلى من دونه 
قبل أن يصيبه الشهاب فيلقيها الجني إلى الكاهن» فيخلط معها مائة 
کلب ار اکر کا ن 

وقوله : «فيقرها في آذن وليه». ضبط بضم الياء وكسر القاف على أنه 
رباعي من أقر» قال ابن التين: وكذا قرأناه. وقال الجوهري: قررت 
على رأسه دلوا من ماء» أي: صببته. قال: وقر الحديث في أذنه يقره 
كأنه صب فيها" . وقال ابن الأعرابي: القر: ترديد الكلام في أذن 
الأبكم حتى يقضيه . ومن رواه: «كقر الدجاجة» أراد صوتها إذا 
قطعته» يقال: قرت الدجاجة تقر قرا وقريراء فإن رددته قلت: قد 
قرت قرقرة. 


() «المعجم الآوسط» ۰۷٦/۹‏ وهو في مسلم (۲۲۳۰) كتاب : السلام» باب: تحريم 
الكهانة وإتيان الكهان. عن صفية» عن بعض أزواج النبي ييي عن النبي وليس فيهما 
زيادة (ولم ينظر الله إليه أربعين ليلة). 

(۲) سلف برقم (۳۲۱۰) کتاب : يدء الخلق» باب : ذكر الملائكة. 

(۴) «الصحاح» ۲/ ۷۹١‏ مادة (قرر). 

() كذا بالمخطوط» وفي «تهذيب اللغة» (حتى يفهمه). 

(9) «تهذيب اللغة» ۳/ ۲۹۲۳ مادة (قرر). 
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۷- باب الشخر 
قول الله تعالی: اول ليطت كمَروا مون الاس 
ا E ON: aE‏ 


م 


وا لح لاحر ر حت أ [طه: .]1٩4‏ وقَولِه: اورت 

الخر واش بير [الأنبياء : ]. وقَوله: «ل له ِن 

سره أا سیه [طه EE RR‏ : ومن َر الست فف 

المد ۵ [الفلق: ٤‏ وَالتَمَائًات: السواخر: و سروت 

[المؤمنون: ۸۹]: ا 

۲-- حَدَننّا راهيم بن مُوسی» آخبرتا عِيسَیٰ ی پُوئُسء عن هِشّامء عَنْ 
أبيهء عَنْ عَابِسَة رضي الله عنها قالّث: ار رول ا ا وجل من تی زرو قال 
لَه لبيد ذ ن الأغصمء حّی کان رول الله ية َيل َيه آنه يَْعَل السَيْءَ وَمَا فَعَلَهُء 
کش حَتَّى إا کان دات ذم کاو ذات لَيْلَةَ- وهو عنڍي» لكتهُ دعا وَدَعَا تم قال: ) 
عَاِشَة أَشَعَرْتِ ن الله أفتاني فيما أسَْفَيئةُ فيه؟ أتاني رَجُلَانِ فَقَعَدَ أَحَذْهُمَا 
عند رَأسِي» وَالآَحَرُ عند جلي قال أَحَذَهُمَا لِصَاحبه: ما وَجَعٌ الرَجْلٍ؟ 


2 6 a o٤ 


قال : مَطْبُوت. قال : مَنْ طبٌ؟ قال : لبيد بن الأعصّم. قال: في أي شىء 


" L1 


تَابَعَهٌ و صَمْرَةً وَابْنْ أي ا . قال اللَيْت وَابْنْ عَيَيْنَةَء 
ڪن هِشام: «في م مشط ومشاقة». ال اا ا جز من الشَعَرِ إا م 
وَالْسَاقَةٌ مِنْ مُسَاقَةٍ الكَانِ. [انظر: ۳۱۷۵- مسلم: ۲۱۸۹- فتح ]۲١۱/۱۰‏ 


سے mk‏ و — 

وقول الله تعالی: ولتك اجات كتَروا يلمر الاس لري 
إلى قوله: يت كلق وقوله تعالى: وا لح ألسَاحرُ حت أ4 
وقوله: #أفاوت أليَحْر وَأَرّ تنروت وقوله : فيل له ِن 
أا نى وقوله : ومن شر َنَت فف ألْمْمَدِ ®4 والنفاثا 
السواحر. وقوله: #تسحرُون): يعمون. 

قلت : وحكى الثعلبي : #فأنی تسحرون# : تخدعون وتصرفون عن 
تو حیده وطاعته . 

وقال ابن عطية : السحر هنا مستعار» وهو تشبيه لما وقع منهم من 
التخليط» ووضع الأفعال والأقوال عن موضعها بما يقع من المسحور» 

0. : E 

وقالت فرقة: #تسحرون» يمنعون . 

سای کیت یی بے پول عن هِشَام» عَنْ ايء عَنْ عَاِشَةَ 
رضي الله عنها قَالَّتْ : سر رَسول الله ية رَجُل مِنْ بني ريق . . الحديث 
بط 

ثم قال: ET‏ أي الرنَاء عَنْ هسام. 
وَقال اللْيْثُ 
المشَاطة ما يحرج يِن e‏ إا A A‏ 

وذکر الدارقطني في «علله» من هله المتابعات متابعة الليث وابن 
عيينة وأبي أسامة وأبي ضمرة» وأسند البخاري متابعة أبى أسامة قريًا 
في باب السحر أيضًا عن عبيد بن إسماعيل عنه”"» وأبي ضمرة عن 


وان عه قن هِشام: «في مشط ومشاقة. يما 


(۱) «المحرر الوجیز» ۹۳/۱۰". 
(۲) سيأتي برقم .)٥۷٩٩(‏ 
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ا مع الجواب عن أعتراض الملحدين عليه. ثم السحر 
له حقيقة عندنا وعند مالك وأبي حنيفة» وقد یمرض من يفعل به ویموت 
و والخحة عله هذه الاية؛ ّنه 
جعلهم كفرة بتعليمه O‏ 
خلافا لمالك› bs‏ ولا يستتاب»› وإن قال : تبت فلا تقبل منه» 
قالوا: لأنه مستسر فلم تقبل كالزنديق؛ Eee)‏ 
عملا بالآية السالفةء فلا تكفر (أي: بتعلمه والآلام الحاصلة بفعل 
الله» واعتقاد أنه من فعله ونه قادر عليه كفر) . وبقول مالك قال 
أحمد وروي قتله عن عمر وعثمان وابن عمر وحذيفة وحفصة وابي 
موسي وقيس بن سعد وعن سبعة من التابعين . 

وقال الشافعي : لا يقتل إلا أن يقتل بسحره. وروي عنه أيضًا انه 
کک ك e‏ 
î E‏ ب تم یکا له RL‏ 
على نفعه قبله» فكذا هذان. وقال مالك فى المرأة تعقد زوجها عن 
e e‏ 

)( 
اللام . 


)۱( سلف برقم (۴۳۱۷۵) باب : هل يعفىٰ عن الذمي إذا سحر. 
)( من (ص۲). 
(۳) آنظر: «المحرر الوجيز» لابن عطية /١‏ ۷١١٤ء‏ وهى قراءة شاذة. 


والحديث يدل على أنهما من الملائكة» وأبعد من قال: إن (ما) في 
رما ّ4 نافية» وهو مذهب علي بن سليمان» وقال القتعنى: 
وما آنزل السشر على الملكين ونكرن را لمان ن اده أن 
يعلما ولم ينزل عليهماء ولا يصح» كما قاله الزجاج؛ لأن ما جاء في 
الحديث والتفسير في قصة الملكين | 

وقال غیره: لم يتقدم أحد قال هذاء ولا ما یدل عليه فینفیٰ› 
والحجة لمن قاله أن تكون الشياطين قالت ذلك . 

قال آبو إسحاق: ومن جعل (ما) جحدًا جعل هاروت وماروت من 
الشياطين وجمعا على الجنس» أو لأن التثنيه جمع . 

وقال الحسن: هاروت وماروت علجان من آهل بايإ . 

وقال علي : الملكان يعلمان تعليم إنذار لا تعليم دعاء. وعلیٰ هذا 
أكثر اللغويين . 

فصل : 

زريق بتقديم الزاي على الراء. 

وقوله : ( «أشعرت أن الله أفتاني فيما أستفتيته » ). أي : أجابني فيما 
دعوته» سمى الدعاء أستفتاء لأن الداعى طالب والمجيب مسعف»› 
فاستعير أحدهما للآآخر. ٠‏ 

وقوله : ( «جاءني رجلان» ). أي : ملكان في صورة رجلين» وظاهره 
يقتضي أن يكون يقظة» وإن کان مناما فرؤياه وحي 

وقوله: ( ما وجع الرجل؟ قال: ار من طبه؟» ) 


)١(‏ ذكره ابن قتيبة في «تأويل مختلف الحديث» ص ٠۲۷١‏ ورواه ابن أبي حاتم في 
«التفسير» /١‏ 1۱۸۹ عن الضحاك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


مطبوب» أي: مسحور» وطبه: سحره» وقیل: کنیٰ عنه کما کن عن 
اللديغ بسليم» قاله الفراء» وطبه بفتح الطاء وقد سلف أنه مثلث» 
وفي «الصحاح»: والب والب لغتان في الطب . 

وقوله : «في مشط ومشاطة؛ . المشط بضم الميم و(سكون)" الشين 
المعجمة وضمها وبكسر الميم وسكون الشين وممشط و(مشقاً) بالهمز 
وتركه ومشقاء ممدود وملد ومرجل وقيلم بفتح القاف؛ ذكره الزاهد 
في «يواقيته». والمشط : بيت صغير يقال له مشط الذئب» والمشط : 
سلاميات ظهر القدم» ومشط الكتف : العظم العريض . فله عدة معان 
ل غر اة المح وف 

وقال القرطبي : ويحتمل أنه ية سحر في أحد هلؤلاء الأربعة". 

وقال ابن سيده في «(محكمه»: والمشط : سمة من سمات البعير 
تكون في العين والخد والفخذ» والمشط: سبحة فيها أسنان وفي 
وسطها هراوة يقبض عليها ويعطى بها الحب” . 

ا ت تک و ی ا وا هو رر رال 
أبو عمر: روي بالباء الموحدة. قال الهروي: أي: في جوفه. وقال: 
وجف البئر: جوانبها» وهو من أعلاها إلى أسفلها. 

وقال النووي: أكثر نسخ بلادنا عليه» وفي بعضها بالفاء» وهما 
بمعنى واحد وهو الغشاء الذي يكون على الطلع» وإذا آنشق الجف 
ظهر» ويطلق على الذكر والأنثى» ولهذا قيد في الحديث بقوله: 
(«طلعة ذكرا)ء بإضافة (طلعة) إلى (ذك)). ٠‏ 


)١(‏ «الصحاح» ۱۷١ /١‏ (طبب). (۲) في (ص۲): (کسر). 


1/۸ «المحكم»‎ )٤( .OVY /o «المفهم»‎ )۳( 


)€3 شرح مسلم) ٤‏ ۷ 


سد ڪتابُ الطب 

وذكر القرطبي أن الذي بالفاء هو وعاء الطلع هو الغشاء الذي يكون 
عليه» وبالباء قال شمر: أراد به داخل الطلعة إذا خرج منها 
(الكُمُرئ)» كما يقال: لداخل الرَكيّة من أسفلها إلى أعلاها 
جب» وقد قيل فيه: إنه من القطع؛ يعني : ما قطع من قشورها"› 
وعبارة ابن بطال: قال المهلب: الجف: غشاء الطلع . وقال ابو عمرو 
الشيباني : شيء يند من جذوع النخل . 

فصل : 

قوله: ( «في بئر ذروان» ). كذا في البخاري» وفي بعض نسخه: 

وقال القتبي عن الأصمعي : إنه الصواب» وهو واد بالمدينة في بني 
زريق من الخرزج. وفي الدعوات منه: ذروان في بني ریق وغد 
الأصياي عن أبي زيد: ذي أوان» من غير راء» وهو وهم كما قاله 
في «المطالع»ء إنما ذو أوان موضع آخر على ساعة من المدينةء وبه 
بني مسجد الضرار. 

وقال ابن التين : ذروان ضبط في بعض الكتب بفتح الراء» وهو الذي 
قرأته» وفي بعضها (بسكونها)"» وهو أشبه في العربية؛ لأن حروف 
العلة إذا تحركت وانفتح ما قبلها قلبت ألفا. ٠‏ 
(۱) الكَمُرئ: وعاء طلع النحل أنظر «الجمهرة» لابن دريد ۷۸١/۲‏ . 
(۲) «الركيّة»: البئر وجمعها: ركي وركايا كما في «الصحاح» .۲۳٠١ /١‏ 


(۳) «المقهم» .٥۷۲ /١‏ 
)٤(‏ مسلم .٤۳/۲۱۸۹‏ 
() سيأتي برقم (1۳۹۱) باب: تكرير الدعاء. 


)١‏ في الأصل: بكسرتها. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وفى كتاب البكري: قال القتبى: هى بئر أروان» بالهمز مكان 
الذال. ٠‏ ا 

وقال الأصمعي : وبعضهم يخطى فيقول: ذروان. 

قوله : (كأن ماءها نقاعة الحناء). هو بضم النون ثم قاف. والحناء 
ممدود جمع حناءة» ونقاعتها حمراء أخبر بيه بلون مائها . 

وقال الداودي: هو الماء الذي يكون من غسالة الإناء الذي تعجن 
فيه الحناء . 

وقوله : ( «كرهت أن آثور على الناس شرا» ). قيل: إن السحر إذا 
جرخ ةن ي و ا ای وها ای و 
إن هو طولب . وقيل : إنه حليف ليهود» وهو ما في البخاري» وللنسائي : 
رجل من اليهود. 

وقال ابن الجوزي: وهذا يدل على أنه كان أسلم وهو منافق . 

قال الداودي: وفيه أنه يخشى من السحر إذا أستخرج على سائر 
الناس» وأن دفنه يذهب مضرته. قال: وقوله: «كأآن رءوس نخلها 
رؤوس الشياطين». يعني : أن السحر عمل في النخل حتى صار 
أعلاها وأعلا طلعها كآنه رؤوس دابة ذلك وهي الحيات . 

وقال الفراء في الآية من العربية ثلاثة أوجه: 

أحدها: أن يشبه طلعها في قبحه برؤوس الشياطين؛ لأنها 
ر ا ۰ 


ثانيها: أن العرب تسمي بعض الحيات شيطاناء وهو معروف قبيح 
الوجه. 

ثالثها: يقال إنه نبت قبيح يسمي بذلك. قال غيره: وهو باليمن 
يقال له (الأسربات). 

فإن قلت: كيف شبه بها ونحن لم نرها؟ 

قلت: على من قال هي نبت أو حيات ظاهر» وعلى الثالث أن 
المقصود ما وقع عليه التعارف من المعاني» فإذا قيل : فلان شيطان» 
فقد علم أن المعنى: أنه خبيث قبيح» والعرب إذا قبحت مذكرا شبهته 
بالشياطين› وإذا قبحت مؤنثا شبهته بالغول» ولم ترها. 

والشيطان نونه أصلية» ويقال: زائدة. 

فأئدة : 

قال القرطبي : هه الأرض التي فيها النخيل والبئر خراب لا تعمر 
لرداءتها فبئرها معطلة ونخيلها مهملة. 

أخرىٰ : 

تغير ماء البئر إما لردائته وطول إقامته وإما لما خالطه ما لقي فيه . 


A&I ZEN A&I 


(۱) «معانی القرآن» ۲/ ۳۸۷. 
(۲) كذا بالأصل وغير منقوطة. 


.٥۷۳ /١ «المفهم»‎ )۴( 
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۸- باب الشرك وَالشځر مِنَ المُوبقَاتِ 

4-- حَدَنِي عبد الَزيز بن عَبدِ اله قال: حدَتَنِي سُلَيِمَانء عَنْ تور بن رَيِدِء 
عن ي العَيْثء عَنْ أي هُرَيْرَةً له أن رَسُولً الله ی قال: «اجتنبوا المَوبقاتِ› 
الشوك بالله» ا [انظر: -۲۷1٩‏ مسلم: -۸٩‏ فتح ۲۳۲/۱۰] 

ذكر فيه حديث تور بن رَيْي» عَنْ أبي العَيْثِ» واسمه: سالم مول 
عبد الله بن مطيع › ا هُرَيْرَةَ هه أن رَسول الله ل قال : «اجتنبوا 
السبع المُوبِقَاتِ الشرْك باش وَالسَحرً». 

هذا الباب حذفه ابن بطال وغيره» وحذف الحديث أيصًا لكونه 
سلف (في الوصايا)» وثور بن زيد هذا خرج له مسلم» وثور بن 
زيد الشامي من أفراد البخاري والله أعلم. 


SRK SRK SRS 


(۱) من (ص۲). 


7 سے دس س سس 


التها: في ألفاظه ومعانيه: 


و(السوق) يذكر ويؤنث» سميت بذلك لقيام الناس فيها عَلّ سرقهم. 
وكان آبو هريرة من ضعفاء المسلمين ومن أهل الصفة كما سلف في 


بعد ذلك لم ينس شيا سمعه منهء لا أنه خاص بتلك المقالة كما تشعر به 
الرواية السالفةء فإنه شكى النسيان» ففعل ذَلِكَ ليزول عنه. 
وفيه: فضيلة ظاهرة لأبي هريرةء وفيه: حفظ العلم والدءوب عليه 


ستاتي برقم (۲۴۵۰) كتاب: المزارعة» باب: ما جاء في الغرس. 
)ضیح ملم؛ (۲۲۹) كتاب: فضائل الصحابة» باب من نضاتل آبي هريرة 
اج 


يَشتخرځ السخرَ؟ 
وَقَال قََادَةَ: RAE‏ ¿ المَسَيّب: رَجُل به ِب أو 


Ee 4 EL‏ ٤و‏ ەو ¢ ت 
يۇخ عَنِ ارايو e‏ قال : لا باس پو 


تما يُريدون به الإضلاحَء اماما يمع كلم ينه عه 

۵- دبي عد اله بن محم قَالَ: ب شیف اتن ف ول أل فن خا 
به ابن رنج يُول: : حي آل عُزوةَء ڪن عُزوَءَ فَسَاألْتُ هاما عَنهء قَحَدَنَا عَنْ 
بيهء عن عَائِسّةَ رضي الله عنها قال : کان رول الله ی شجر حَسّی کان یری نه 
يات النّمَاءَ ولا يأتيهنّ. قال سَفْيَانُ: وهذا أَسَدُ ما يَكونُ مِىَ السخر إا كان كا 
َال : ا عَائِشةء أَعَلِمْتِ أن اله قد أفتانِي فيما سيه فيه؟ اني رَجلانِ 
ف ی سي وَالآَخَر عند جلي قال الي عند أي لخر : 
ا الرَجْل؟ ال : ا . قال : ومن طبهْ؟ قال : لبيد بر ِن أعْصَمَ رَجُل 
ِن ٻڻي رربي حلي ليهو گان اا ال : وفيم؟ ال : في مشط وَمُشاقَة. 
قال : را ل في جف طلعَة گر َحْتَ رَعَوفة٬‏ في فر ذَرْوَانَ». الت : 
اتی لبي ية البئْرَ حى سرجه فَقَالَ : «هاٍه البثرٌ اي نها وان مَاءسًا 


co 2 Gez 


نقَاعَةٌ الجناء وَکانْ نخلها روس ن الشَيّاطين». قال: : قاشتخر ٤‏ َالَف : قَقَلْتُ: 
آقا؟ ی ا . قَقالّ: iS‏ والله فَقَد شقاني » وَأكرَهُ أن أ على َحَد من 
الاس شرا [انظر: ۳۱۷۵- مسلم: -۲۱۸٩‏ فتح ۲۳۲/۱۰] 
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ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها في سحره بي بطوله. 

ومعنیٰ (طب) أي : سحر» کنوا به عنه» و(یوؤځذ عن آمرأته) مشدد 
الخاء آي: يجبس نها ختن لا يصل إلى جناعهاءوالأعذة بض 
الهمزة: رقية الساحر. وقوله: (أو ينشر) بفتح الشين مشددة» أي : 
يرقئ؛ لأن النشير: الرقية. وقد سئل عن النشرة. فقيل: من عمل 
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الشيطان» وهي ضرب من الرقى والعلاج يعالج به من کان يظن أن به 
ا ی الج ال ال واا ا هن الج وف ت 
عنه تنشيرا» وفي الحديث: هلا تنشرت؟ ويأتي . 

و(راعوفة) البئر وأرعوفتها: حجر ناتئ على رأسها لا يستطاع قلعه 
يقوم عليه المستقي» ويقال هو في أسفلها. قاله ابن سيد" » وقدمه 
ابن بطال على الأول وقال أبو عبيد: هي صخرة تترك في أسفل 
البئر إذا حفرت تكون باقية هناك فإذا أرادوا تنقية البئر جلس المنقي 
فوقها. وقيل: هو حجر ناتئ في بعض البئر صلبًا لا يمكنهم حفره 
فيترك على حال . 

وقال الأزهري في «تهذيبه»: عن شمر عن خالد: راعوفة البئر: 
النظافة» قال: وهي مثل عين على قدر جحر العقرب يبض في أعلى 
الركية» فيجاوزونها في الحفر خمس فيم فأكثرء فربما وجدوا ماء 
كثيرا تبجسه» قال شمر: من ذهب بالراعوفة إلى النطافة فكأنه أخذه 
ری ا و و و ا 
الذنين» ومن ذهب بها إلى الحجر الذي يتقدم طي البئر على ما ذكر 
عن الأصمعي» فهو من رعف الرجل أو الفرس إذا تقدم وسبق› 
وكذلك استرعف” . 
وادعى (ابن التين)“ أرعوفة» وفي أكثر الروايات: رعوفة» وأن 


(۱) رواه این ابی شيبة فی «مصنفه» /٥‏ ۳۹. 

)۲( «المحكم» ۲/ A٠‏ ف )۳( (شرح ابن بطال» ۹/. 
(©) غريب الحديث» ."٠٤/١‏ 

() «تهذيب اللغة») ۲/ ۱٤١۷‏ (رعف). 

9 ار 


عند الأصيلي: راعوفة» وهو ما رأيناه في الأصول» قال: والذي ذكر 
آهل اللغة أن فيها لغتين: راعوفة وأرعوفة بالضم» ثم حكى 
الأختلاف فيها هل هي صخرة في أسفل البئر إذا حتفرت يجلس 
عليها المنقي» سميت بذلك لتقدمها وبروزها من قولهم: جاء فلان 
يرعف الخيل أي : يتقدمهاء أو في جنبه لا يقدر الحافر قلعها فيتركها؟ . 

قال المهلب وقع هنا : فاستخرج السحر» ووقع في باب السحر: أفلا 
استخرجته» (فأمر بھا)') قال : ( «قد عافانی الله» ) فدفنت» وهو اختلاف 
e a E‏ وأصحابه مختلفون في 
استخراجه» فأثبته سفیان في روايته من طريقين في هذا الباب» وأوقف 
سؤال عائشة رسول الله ية عن النشرة» ونفى الأستخراج عيسى بن 
يونس» وأوقف سؤالها رسول الله بي عن الأستخراج» ولم يذكر أنه 
جاوب عن الأستخراج بشيء» وحقق أبو أسامة جوابه بي إذ سألته 
عائشة عن أستخراجه بلا. ولا ذكر النشرة» والزيادة من سفيان مقبولة؛ 
لأنه أثبتهم» وقوي ثبوت الأستخراج في حديثه لتكرره فيه مرتين» فبعّد 
من الوهم فيما حقق من الاستخراج» وفي ذكره النشرة في جوابه اط 
مکان الاستخراج» وفیه وجه آخر يحتمل أن يحكم بالاستخراج لسفيان 
ويحكم لأبي أسامة بقوله: لاء على أنه ستخرج الجف بالمشاقة» ولم 
يستخرج صورة ما في الجف من المشط وما ربط به؛ لثلا يراه الناس 
فيتعلمون إن أرادوا أستعمال السحر» فهو عندهم مستخرج من البئر 
وغير مستخرج من الجف. 


(۱) من (ص۲)»› وعلم عليها في الأصل : (9 ا 


2 

فصل : 

اختلف السلف هل يسأل الساحر عن حل السحر (عن المسحور)'» 
فأجازه سعيد بن المسيب على ما ذكره البخاري» وكرهه الحسن 
البصري وقال: لا يعلم ذلك إلا ساحر» ولا يجوز إتيان الساحر؛ لما 
روئ سفيان عن أبي إسحاق عن هبيرة عن ابن مسعود كه قال: من 
مشي إلى كاهن أو ساحر فصدقه بما يقول فقد كفر بما أنزل على 
ES‏ 

قال الطبري : وليس ذلك عندي سواء» وذلك أن مسألة الساحر عقد 
السحر مسألة منه أن يضر من لا يحل ضره» وذلك حرام» وحل السحر 
عن المسحور نفع له» وقد أذن الله لذوي العلل في العلاج من غير حصر 
معالجتهم منها على صفة دون صفة» فسواء كان المعالج مسلما تقيا 
أو مشركًا ساحرًا» بعد أن يكون الذي يتعالج به غير محرم» وقد أذن 
رسول الله ية في التعالج وآمر به آمته» فقال: «إن الله لم ينزل داء 
إلا آنزل له شفاء علمه من علمه وجهله من جهله»" فسواء کان علم 
ذلك وحله عند ساحر أو غير ساحر» وأما معن نهيه بي عن إتيان 
السحرة فإنما ذلك على التصديق لهم فيما يقولون على علم ممن 
أتاهم بأنهم سحرة أو كهان»ء فأما من أتاهم لغير ذلك وهو عالم به 
وبحاله فليس بمنهي عنه ولا عن إتیانه . 


(1) ليست في الأصل. 
(۲) رواه ابن أبى شيبة فى «مصنفه» .٤١ /١‏ 
(۴۳) رواه أحمد /١‏ ۳۷۷» وهو فى «الصحيحة» )٠٠٠١١(‏ وسلف. 


اختلفوا في النشرة أيضًاء فذكر عبد الرزاق» عن عقيل بن معقل عن 
همام بن منبه قال: سئل جابر بن عبد الله رضي الله عنهما عن النشرة 
فقال: من عمل الشيطان. 

وقال عبد الرزاق: قال الشعبي : لا بس بالنشرة العربية التي لا تضر 
إذا وطئت» وهي أن يخرج الإنسان في موضع عضاه فيأخذ عن يمينه 
وشماله من کل» ثم یدبغه ویقراً فيه ثم یغتسل به» وفي کتب وهب بن 
م أن يأخذ سبع ورقات من سدر أخضر فيدقه بين حجرين ثم 
يضربه بالماء ويقرأً فيه آية الكرسي وذوات فل ثم يحسو منه ثلاث 
حسوات ویغتسل به» فإنه يذهب عنه كل عاهة إن شاء الله» وهو جيد 
للرجل إذا حبس عن أهله» وقولها لرسول الله با : (أفلا). أي : 
تنشرت دال على جوازها كما قال الشعبي» وأنها كانت معروفة 
عندهم لمداواة السحر وشبهه» ويدل قوله: ( «أما الله فقد شفاني» ) 
وتركه الإنكار على عائشة على جواز أستعمالها لو لم يشفه الله 
فلا معن لقول من انکرها. 

وقال القزاز: النشرة: الرقيةء وهي كالتعويذ وهو التنشير» وفي 
الحديث أنه قال : ( «فلعل طبا أصابه» )» يعني سحراء ثم نشره ب قل 
أعودٌ برب الاس © أي رقاه. وقال الداودي: قولها (فهلا تنشرت)» تعني : 
يغتسل بماء او يعوذ نفسه. 


.)۱۹۷٦۹۳ ء.۱۹۷٦۲(‎ ۱۳/۱۱ «المصنف)»‎ )۱( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


-٠١‏ باب السخر 
71- حًا عَُيْدٌ يِن إشمَاعيلء تًا ُو أسَامَةء عن هِسّامء عن آبيهء عَنْ 
عَائِسَةَ قَالَّتْ: ٠‏ جر سول اه 44 حى إِله َيل إَيه له عل السَيء وما عل 
حت حَتّى إِذا کان دات َم وَهُوَ عدي دَعَا الله وَدَعَاهء م قال: «أشَعَرْتِ ی عَائشة 
اله أفتاني فیما ستيه فيه؟). فُلْتُ: وَمَا داك يا رَسُولٌ اه؟ قَالّ: 
رَجُلان» فَجَلَسَ أَحَذْهُمَا عِنْدَ را وَالآَحَرُ عند رجلّىء ثم قال 
لِصَاجبه : مَاوَجَع الرَجُل؟ قال : مَطْبُوت. قال : وَمَنْ طبه قال ر ن الأغصم 


EE 


الَهودِيٰ مِنْ بني زرَيقِ . قال : فیمًا دا؟ قال : في مط وَمَُاطةء وَج صله 
ذکر . قال : : اين هُوّ؟ قال : في فر ذي روان . قال : : قَذَهَبَ النَبيْ بي في اناس 
مِن أضحابه إلى البرء فََظْرَ الها وَڪَلَيهَا تخل ۽ ثم زجع إلى عَاِسَة فَقًال: اوا 


م 2 


لكأ مَاءَهَا قَاعَةٌ الجِناءِ وَلَكَأَنّ تَخْلَهَّا روس ن الشَيّاطين؛ لاا رول ف 


eof وھ‎ 


أَقَاخْرَجِته؟ قال: «لاء ما أا مد عَاقاني الله وشفَاني» وَخثبيت أن ثور عَلّى 
الاس منه شر وَأمَرَ بها فَدُفَتْ. [انظر: ۳۱۷۵- مسلم: ۲۱۸۹- فتح ]۲۲٥/۱۰‏ 
ذكر فيه حديث عائشة -رضى الله عنها- أيضصًاء وفيه: «فى بتر ذِي 


أرْوَانَ». 

وقد سلف الكلام عليه» قال عياض: بئر ذروان» كذا جاء في 
الدعوات"" . وغيره للبخاري» وعند مسلم" كما في البخاري هناء 
وقال القتبي؟ عن الأصمعى أنه الصواب ٠"‏ وينظر في سر تكرار 


البخاري الترجمة المذكورة في موضعين. والله أعلم. 


.1 /۷ «إكمال المعلم»‎ )١( 

)( مسلم )1۸4۹( کتاب : السلام» باب : السحر. 

(۳) «غريب الحديث» ٤1۹/١‏ وانظر : «مشارق الأّنوار» ۲۷١ /١‏ و«إكمال المعلم» 
41/۷. 


۵۱- باب مِنَ البَيَانِ سخر 
۷-- دنا عبد اله ن يوشف» أخبرتًا مالك عن رَيْدِ بن أشلَمَء ع عبد 
اله ِن ُمَرَ رضی اله عنهما أنه قم رَجُلانِ مِنَ اشرق فَحَطْباء قَعجبَ النَاس 
لمیانهماء قال رَسُول انه ة: «إقّ مِنَ الان لَحْرًا» أؤ: ِن بَعْضَ اليانِ 
لَسِحُرٌ». [انظر: -۵۱٤٩‏ فتح ۲۳۲۷/۱۰] 


ذکر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أنه قال: َم رَجُلَانِ مِنَ 
المَشرقيء فَحُطبَّاء فَعَجبَّ النَاس لِبَيانِهمّاء فَقَالّ رَسول الله 4ي : «إِيٍ 
مِنَ البَيانِ سر ) و «إِنّ بَعْضَ البَيَانِ ا 

هذا الحديث سلف في النكاح”"'. ولا بأس بإعادة نبذة منه» قال 
ابن بطال: والرجلان هما: عمرو بن الأهتم والزبرقان بن بدر”» 
وقال ابن التين: أحدهما الأهتم. روئ حماد بن زيد عن محمد بن 
الزبير قال: قدم على رسول الله َو الزبرقان بن بدر وعمرو بن 
الآهتم» فقال رسول الله ية لعمرو: «أخبرني عن الزبرقان» قال: (هو 
مطاع في ناديه» شديد العارضة» مانع لما ورا هره قال لقان : 
هو والله يا رسول الله يعلم اني آفضل منه» ولکنه حسدني شرفي فقصر 
بي . قال عمرو: إنه لزمر المروة» لضيق العطنء أحمق الأب» لئيم 
الخال» يا رسول الله صدقت في الأول وما كذبت في الأخرى» 
ولكني رضيت فقلت أحسن ما علمت» ونخطت قلت اسدا 
ما علمت. فقال ية : «إن من البيان لسحرا . 


(۱) سلف برقم )٥۱٤١(‏ باب: الحُطبة. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۹/ .٤٤٦‏ 
(۳) هو من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(وقال ابن بشكوال في «غوامضه»: رواه أكثر رواة «الموطأً» مرسلا 
ليس فيه ابن عمر”". ثم قال: الرجلان: عمرو والزبرقان. ثم استشهد له 
من طريق الدارقطني من حديث الحكم» عن مقسم» عن ابن عباس قال: 
أجتمع عند رسول الله َة قيس بن عاصم والزبرقان بن بدر وعمرو بن 
الأهتم التميميون» فقام الزبرقان فقال: يا رسول الله» آنا سيدهم 
aS aE OL‏ 
الظلم وهذا تلو ذلك ی عرو ين الأهتم. فقال عمرو: إنه 
لشديد العارضة مانع لجانبه» مطاع في (ناديه)". فقال الزبرقان: 
والله لقد كذب يا رسول الله وما منعه أن يتكلم إلا الحسد. فقال 
عمرو: آنا أحسدك؟ فوالله إنه لئيم الخال حديث المال أحمق الولد 
مبغخض في العشيرة» والله يا رسول الله ما كذبت فيما قلت آخرًاء 
ولكني رجل رضيت فقلت أحسن ما عملت» وغضبت فقلت أقبح 
ما علمت. فقال للل . . الحديث)" . 

واختلف العلماء في تأويله» فقال قوم من أصحاب مالك: إن هذا 
الحديث خرج على الذم للبيانء وقالوا: على هذا يدل مذهب مالك) 
واستدلوا بإدخاله هذا الحديث في باب ما يكره من الكلام» وقالوا: 
إنه يه شبه البيان بالسحر والسحر مذموم محرم قليله وكثيره» وذلك 
لما في البيان من التفيهق وتصوير الباطل في صورة الحق» وقد قال 


0 «الموطأً» موصولاً في رواية أبي مصعب ٠١٤/١‏ ورواية يحيى مرسلاً لم يُذكر 
فيها عبد الله بن عمر كما بيّن ذلك ابن عبد البر في «التمهيد» .٠0۹ /١‏ إلا أنه في 
المطبوع ص ٠٠١‏ بإثباته. 

(0 في ا( اأذنية. 

(۳) من (ص۲)» وانظر : «غوامض الأسماء المبهمة» .٠٠١-۹۸/۱‏ 


سے ب اسب 
ي «أبغضكم إِليّ الثرثارون والمتفيهقون» وقد فسره عامر بنحو هذا 
المعنى» وهو راوي الحديث عن رسول الله َء كذا قيل. وليس هو 
في هذا الإسناد في الباب» وكذلك فسره صعصعة بن صوحان (فقال : 
أما قوله إن من البيان سحرا» فالرجل يكون عليه الحق فيسحر 
القوم)" ببيانه» فيذهب بالحق وهو عليه. 

وقال آخرون: هوکلام خرج على مدح البیان» واستدلوا بقوله في 
الحديث: (فعجب الناس لبيانهما). قالوا: والإعجاب لا يقع إلا بما 
يحسن ويطيب سماعه. قالوا: وتشبيهه بالسحر مدح له» لأن معنى 
السحر: الأستمالة» وكل من آستمالك فقد سحرك» وكان لا أميز 
الناس بفصل البلاغة لبلاغته» فأعجبه ذلك القول واستحسنهء فلذلك 
شبهه بالسحر» قالوا: قد تكلم رجل في حاجة عند عمر بن عبد العزيز 
-وكان في قضائها مشقة- بكلام رقيق موجز» وتأنى لها وتلطف» فقال 
عمر بن عبد العزيز: هذا السحر الحلال. وكان زيد بن إياس يقول 
للشعبي: يا مبطل الحاجات. يعني : انه یشغل جلساءه بحسن حدیثه 
عن حاجتهم . 

وأحسن ما يقال في ذلك: أن هذا الحديث ليس بذم للبيان كله 
ولا بمدح للبيان كله» آلا ترى قوله: ( «إن من البيان لسحرا» ) ومن 
للتبعيض» وقد شك المحدث إن كان قال: ( «إن من البيان» ) 


(۱) جزء من حدیث رواه أحمد فی «المسند» /٤‏ ۰۱۹۳ وابن حبان في «(صحیحه» ۲/ 
۲ والطبراني في «الکبیر» ۲۲١/۲۲‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۳/ ٩۷‏ عن بي 
ثعلبة الخشني مرفوعًا. قال الهيثمي في «المجمع» :۲٠/۸‏ رجال أحمد رجال 
الصحيح. 


O 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


آو («إن بعض البيان») وكيف يذم البيان كله وقد (عدد)” الله به النعمة 
على عباده فقال: للق الإضسَن * لَه ايان  @‏ [الرحمن: ۳ء ]٤‏ 
ولا يجوز أن يعدد على عباده إلا ما فيه عظيم النعمة عليهم» وما ينبغي 
إدامة شكره عليه » فإذا ثبت أن بعض البيان هو المذموم» وهو الذي خرج 
عليه لفظ الحديث» وذلك الأحتجاح للشيء الواحد مرة بالفضل ومرة 
بالنقص» وتزیینه مرة وعیبه اآخری» ثبت أن ما جاء به من البیان مزيتا 
الحق ومبينا له فهو ممدوح» وهو الذي قال فيه عمر بن عبد العزيز: 
هذا السحر الحلال» ومعنى ذلك أنه يعمل في أستمالة النفوس 
ما يعمل السحر من آستهوائهاء فهو سحر على معنى التشبيه لا أنه 
السحر الذي هو الباطل الحراء". 

وقال ابن التين : الفصاحة حسنة» وهي منحة من اللهء قال لل : (أنا 
أفصح العرب بيد أني من قريش وربيت في بني سعد)" وبعث 
عبد الملك بن مروان الشعبي إلى ملك الروم فكتب إليه: رسولك 
أحق بمكانك منك . فأخبر الشعبي عبد الملك فقال: لم يرك يا أمير 
المؤمنين . فذهب ما في نفسه وقال: حسدني فيك وأراد أن يغريني بك . 


IRN IRKISRNS 


9 في الاضل: (وعد). والمثبت مستفاد من الكلام بعده» وهو الأنسب. 

۳) «شرح ابن بطال» ۹/ .٤٤۸-٤٤۷‏ 

(۳) قال في «كشف الخفاء» :۲٠٠/١‏ أورده أصحاب الغرائب» ولا يعلم من أخرجه 
ولا إسناده. اه قلت : قال أبو عبيد فى «غريبه» /١‏ ۸۹4: وأخبرنى بعض الشاميين أن ' 
رسول الله كي قال ا فذکره. 


7 
والمواظبة عَلَى طلبه. وفيه : ظهور بركة دعائه. وفيه: فضل التقليل من 
الدنيا وإيثار طلب العلم عَلَن طلب المال. 

وفیه: أنه بجوز للإنسان آن یخبر عن نفسه بفضله إذّا أضطر إل لا 
لاعتذار عن شيء أو ليبين ما لزمه تيينه إًا لم يقصد بذلك الفخر. 

وقوله: ( اضمه» ): بجوز ضم ميمه وفتحها وکسرها. وقال 
بعضهم: لا يجوز إلا الضم لأجل الهاء المضمومة بعده. واختاره 
الفارسي» وجوزه صاحب «الفصيح؟ وغيره. 

والوعاء: بكسر الوا ويجوز ضمهاء وما حفظ -ه- من السنن 
المذاعة لو كتب لاحتمل أن يملأ منها وعاء» وما كتمه من أخبار 
الفتن كذلك. 

ومعنئ (بثئته): أذعته وأشهرته» قيل: هو أشراط الساعة» وفساد 
الدين» وتضيبع الحقوق» وتغيير الأحوال لقوله ل: ايكون فساد 
الدين عَلّى يد أغيلمة من قريش'» وكان أبو هريرة يقول: لو شنت 
آن أسمیهم بأسمائهم» لکنه خشي عل نفسه ولم يصرح. 

وجاء في غير البخاري: حفظت ثلائة جرب» بٿشت منها جرابين 
ولو بششت الثالث لقطع (هلذا)". يعني: البلعوم -وهو بضم الباء 
الموحدة- وهو مجرى النفس إلى الرء وقال الجوهري والقاضي: 
مجرى الطعام في الحلق» وهو المري. 


(۱) سیاني برقم )۳٣۰١(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة. من حديث آبي 
هريرة بلفظ : «هلاك أمتي عل يدي غلمة من قريش؛. 


() في لج): مني. 
() الصحاح» / .1۸۷١‏ و«مشارق الأثرارء /۸۹. 


س ڪتب uu‏ ا 
۲- باب الذدوَاءِ بالعجوة لِلسُحْرِ 
۸-- حًا علي حدتًا مَرْوَانُء اا هَاشمء اا عامر بن سَْلِء عن أبيه 
له قال : قال اللَبن كية: : من ضح کل يوم تَمَرَاثِ مَجْوَةء لَمْ ب 
ر سحر ر دک إلى الليْل». وَقال عَيْرهُ: سبح م تَمَرَاتِ». [انظر: -۵٤٤0‏ 
مسلم: [A21۰ -۲۰٤۷‏ 


E -4‏ إشحاق بن مَنْصورء اا ا ا هاشم بن هاشم 
قالَّ: سَمِعْتُ عَامِرَ ی سَعْدٍ» سَمِعْتُ سَعْدًا 4 يَقُولٌ: سمغت رَسُولَ اله با يَقول: 
«مَنْ صح سبع تَمَرَاٍِ عَجْوَة لم يَضرَهُ ذل TT‏ [انظر: 
-٥‏ مسلم: -۲۰٤۷‏ فتح [YFA/1°‏ 

ذکر فيه حدیث عَامرٌ بن سَعِْء عَنْ ابيد ال : قال الب ٤‏ «مَنِ 
ضح کل يوم تَمَرَاتِ عَجْوَةَء لَمْ يَضْرَهُ سم ولا سِحْر ذلك اليَومّ إلى 
اللَيْلٍ». قال ره سبع تَمَرَاتِ) . 

ثم ساقه إليه أيضًا مرفوعا كذلك. 

وقد سلف في الأطعمةء ويأتي ES‏ 

قال ابن التين: أي: أكلهن في الصباح قبل أن يأكل شيئا. قلت : 
تيده رواية ابن نمير عن هشام» عن أبيه» عن عائشة رضي الله عنها 
أنها كانت تأمر في الدواء بسبع تمرات عجوة غدوات على الريق . 

قال الداودي: والعجوة من وسط التمر. قال القزاز: وهي مما 
غرس رسول الله ية بالمدينة» وكذا قال ابن الأثير: آنها نوع من تمر 
المدينة أكبر من الصيحاني يضرب إلى السواد من غرس رسول الله ب4ا 


(1) سلف برقم )٥٤٤٥(‏ باب: العجوة» ويأتي برقم )٥۷۷۹(‏ باب: شرب السم 
والدواء به .. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال الجوهري: إنها ضرب بها من أجود التمر» ونخلها يسمى 
لينة""» وقيل : هذا ما لا يغفل معناه في طريقة علم الطب» ولو صح 
أن يخرج لمنفعة التمر في السم وجه من جهة الطب لم يقدر على 
إظهار وجه الاقتصار في العدد على سبع»ء ولا على الاقتصار على 
العجوة» ولعل ذلك كان لأهل زمنه بء وقيل: يجعل الله الشفاء 
فيما شاء من عجوة وعدد» وقيل: أراد نخلا بعينه وهو لا يعرف 
الآن» والسم سينه مثلثة» ولم يذكر ابن التين الكسر»ء (وحكاها 
صاحب «المطالع» )» وكونها عوذ من السم تبركا لدعوة سبقت من 
رسول الله بء لا أن طبع التمر ذلك» قاله الخطابي . 


7ھ R2‏ تە ھہ ڭڭ 


(1) «النهاية» ۳/ ۰.1۸۸ و«الصحا) .۲٤۱۹/٦١‏ (عجا). 
@ 


(۲) من (ص۲). 
(۳) «أعلام الحديث» .٠٠٠٤/۳‏ 


۳۴- باب لا هَامَةَ 

۰ حدتنِي ڪَبد اله ين حمَڍِ» حَدَنَتا هِشَامُ ن يُوسفَ» اخبرنَا مَعْمَرء ڪن 
الرْهُرِيیّء ٤‏ ڪن اي سَلَمَةَء عَنْ ي هُرَيْرَةَ هه قال: قال النْبيْ ک: «لا عدویٰ› 
ولا صَفْرَ ولا هَامَدَه. قال اغراي : : یا رول الو فما بال ال کون في الرَمْلِ 
كانه الظَباءء قَيْحَالِطَها البَعيرُ الأجِرَبُ فیْجربٌها؟ قال رَسُول اه يٍ: «قَمَنْ أغدى 
الأول ؟». [انظر: ۵۷۰۷- مسلم: ۲۲۲۰- فتح ]۲٤۱/۱۰‏ 

--وَعَنْ ي سَلَمَهَ ء مع أا غر غد تقول + قال التي کا : 
مُمُرض على مصخ . وک ایو رة ديت الالء قَلنَا: : مدت أنه لا عَذوى؟ 
فَرَطنَ ا قال بُو سَلَمَةَه فَمَا رَأَينَهُ ِي حَدِیتًا عَبْرَه. -۵۷۷٤[‏ مسلم: -۲۲٢۱‏ 
فتح ]۲٤۱/۱۰‏ 


سلف حديثه فى الباب الماضى فراجعه. 


SENI SERX SRK 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


‰- باب لا عَدوی 


- تنَا سَعِيد ن غير قالَ: حَدَتَِي ابن وَهُب» ڪن يُوٺسء ڪن 
ابن شهاب قَالٌ: أ خبرني سام ی عبد الله ومر أن عبد اله َء غُمَرَ رضي الله عنهما 
قال: قال رَسول اه ب: «لا عَذوى» ولا طيرةّ إِنمَا الشَومُ في لات: : في 
الفرَس» وألا وَالدار». [انظر: ۲۰۹۹- مسلم: ۲۲۲۵- فتح ]۲٤۳/۱۰‏ 

۴- حًا أو اليَمَانِء أخبرنًا سُعَيْبٌُء عن الرُهْرِيّ قال: حَدَّني أبُو 


سَلَمَةَ بُ عَبْدِ ك عَبدِ الرَمَنء أن با هُرَيْرة قال إِنَ ر سول اه ل قال : دلا عذوى». [انظر: 
۷ مسلم: ۲۲۲۰- فتح ]۲٤۳/۱۰‏ 

4-- قال اپو سَلَمَةَ بُ بن عَبْدِ الرّْمَن: سمغت أب هُرَيْرَةء عن النَبي بيا قال: 
رل توردُوا المَمْرضَ عَلّی المح ». [انظر: ۵۷۷۱- مسلم: ۲۲۲۱- فتتح ]۲٤١۳٩/۱۰‏ 

0 وڪن الرَهُرِيّ قال : خرن سِنَانُ بن أي سان ¿ الذُويء ن ابا هُرَيْرَةً ف 
قال: إن ن رَسُول اله ل قال: رل عَڏویٰ». فَقَامَ اغراي فقال: اريت الإبل تکون في 
الرْمَالٍ أَمْتَال الظَمَاءِ فَيأَيهِ البَعِيرٌ الأجُرَبُ فََجرَب؟ قال النَبنْ كل «قَمَنْ أغدى 
الأول ؟». أنظر: ۷- مسلم: ۲۲۲۰- فتح ]۲٤٩۳/۱۰‏ ۰ 

-- حدَٿي محمد ن شار حَدٿَنا ابن جغقر» حَدََنَا سه قال سَمِغْتُ 
اة عن نس بن مالك 4ء عَنِ لني ي قال: E‏ 
القَألٌ». قالوا: وَمَا المَالٌ؟ قال : «كلمةٌ طيبَةٌ». [انظر: -۵۷٥٦‏ مسلم: -۲۲۲١‏ فتح 
44/1۰[ 

احادیثه سلفت . 

حديث ابن عمر: «لا عَذوىء ولا طِيَرَةَ»» سلف في باب الطيرة“. 

وحديث أبي هريرة: «لا يورد المُمْرض عَلّى المْصِح». 


(۱) سلف برقم (۳٥۷٥)ء‏ وزاد في (ص۲): النکاح. قلت: سلف برقم )٥۰۹٤(‏ 
باب: الأكفاء فى المال. 


وحديثه : لا عَذوى». كَقَامَ أعرَابٌ. سلف في الباب قبله. 

وحديث آنس هه عَنِ النَبِيّ بل قَال: لا عَذْوى» ولا طِيَرَةَء 
وَيعْجبښي المَأل». الوا : وما المَأنْ؟ ال وسلف في 
ا 

لا جرم أهمل ابن بطال هلذا الباب من أصله» قال سحنون: إنما لم 
يورد الممرض على المصح» خشية أن ينال إبله الداء فيكذب في 
الحديث فيأثم» وقيل: لما يتأذى به المصح من الرؤية القذرة المنفرة» 
لا على أن المرض يعدي» قال أبو عبيد: وحمله بعض الناس على 
خوف الإعداء» وهو من شر ما حمل عليه الحديث» لأنه رخص في 
التطير» وكيف تقول هذا ورسول الله ميه ينهي عن الطيرة ويقول: 
«لا عدویٰ) ولكن وجه الحديث عندي أن ينزل بهذِه الصحيحة أمر 
فيظن المصح سبب ذلك الإعداء . 

ألا تراه يقول فى الحديث : («فمن أجرب الأول؟)) وقيل: ربما 
ف ا ا ف ا ا هی ر اه ا و 
أسلفنا عن عيسى بن دينار أنه منسوخ بحديث «لا عدوى ولا طيرة) 
وقال يحي بن يحي : سمعت أن تفسيره: أن الرجل يكون به الجذام 
فلا ينبغي له أن يحل محله الصحيح؛ لنه يؤذيه» وإن کان لا يعدي 
فالأنفس e‏ وإني لأكره 


(۱) غریب الحدیث» ۲۹/۱". 


وقد أسلفنا ذلك فيما مض 
5 التوضيح لذ 

١ 0‏ ضيح لشرح الجامع ١‏ 

لصحيجح 


وقوله : . 
: (فيأاز 
يأتيه البعير 
٤ )‏ مع ال 
لجمل بالکسر- فهو ا 
هو 2 
E‏ 
ء قا ۰ 
ل : جرب 


OS 
OS 
دک‎ 


٥‏ باب مَا يُذڪر ٿي سم البيٰ ب14 


۰ 


روأه عروة عن عائشة رضي الله عنها عن النبي ا . 


س 
کا 


وا - دتتا قَتَيْبهء حدتتًا الليْتُء » عن سَعید بن ي ت سعيد» عن اي هُرَيْرَةً انه 
قال ا خب هديك لرَسُولٍ الله ا اة فيه سَمء قَقَالَ ا الله 6 : 


اوا لي من گا ها هتا من الود FE‏ لَه فال لهم ر سول الله علا : 
«إني سابل عن شيْءِ› ُهل ت صادقيّ عَنه؟). قَقَالوا: َعَم E‏ القاسم. فَقَال 
لهم رَسُول الله اة «مَن وکم؟. الوا اونا فلن فقال رشول ان «كذبم 
بل بوم فلانٌ». ققالوا: صَدَقَتَ وَبَرِرْتَ. فَقَال: «هل ش صَادقيّ عن شيٰءِ ِن 
ساقم عَنهُ؟». فقالوا: نَم يا َب القَاصمء إن كدَبتاك عَرَفْت نبنا كما عَرَفْنَهُ في 
بينا. قال لَهّمْ رَسُول اله بية: من أل الار؟». فَقالوا: دون فيها يسيراء ٤‏ 
اوتنا فيټا. قال لهم رشول اه اء خسوا فيهاء ولله لا تَخُلَفْكمْ فيها 
أبداء. ثم ال لهم ُهل انم صَادِقيّ عن شىء إِنْ عَنه؟». قالوا: َعَم 
فَقَال: «هل جَعَلمٍ في هذه الشَاة سمّا». ًالوا د َعَمْ. فَقّال: »م حمَلَكمْ 
ذلك». الوا : اَرَذْنَا إن کت کدَابا ریځ م منك ا كنت بيا ً يرك . [انظر: 
4۹ -فتح ]۲٤٤⁄/۱۰‏ 


ثم ساق حديث أبي هريرة كه لما فتحت خيبر .. الحديث بطولهء 
سلف في المغازي (والجزية» وآخرجه النسائي ف في «التفسير»'“ وحدیث 
عائشة سلف في ار الاري ٠‏ 


)١(‏ سلف في المخازي برقم )٤١٤۹(‏ باب: الشاة التي سمت...» وفي الجزية برقم 
۳0) باب: إذا غدر المشركون... ورواه النسائي في «الکبری» ٤۱۳/٣١‏ 
(110). 

(۲) سلف برقم )٤٤۲۸(‏ باب: مرض النبي بي ووفاته. 

© من (ض؟): 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قال ابن بطال”: ولا أعلم خلاًا فيمن سم طعامًا أو شرابًا لرجل 
فلم يمت أنه لا قصاص فيه» ولا حد» وفيه العقوبة الشديدةء والأدب 
البالغ قدر ما يراه الإمام في ذلك. 

فإن قلت : كيف فيه العقوبة والشارع لم يعاقب من وضع له فيه السم 
فيا ؟ 

قلت : كان الث لا ينتقم لنفسه ما لم تنتهك حرمات اللّه» وكان يصبر 
على آذى المنافقين واليهود» وقد سحره لبيد بن الأعصم» وناله من ضرر 
السحر ما لم ينله من ضرر السم في الشاةء ولم يعاقب الذي سحره؛ لأن 
الله تعالیٰ کان قد ضمن لنبیه أنه لا یناله مکروه» وأن لا يموت حتیٰ يبلغ 
دينه» ويصدع بتأدية شريعته» وكان معصومًا من ضرر الأعداءء قال 
تعالى: لوأل يعَصمك ين الاس [المائدة: ]٦۷‏ وغيره من الناس 
بخلاف ذلك (وکذا)'. 

الفرق بينه وبين غيره» واختلف فيمن سم طعامًا أو شرابًا لرجل 
فمات منه» فذكر ابن المنذر عن الكوفيين: إذا سقاه سما أو جربه به 
فقتله فلا قصاص عليه وعلى عاقلته الدية» وقال مالك: إذا أستكرهه 
فسقاه سمًا فقتله فعليه القود" . 

قال الكوفيون: ولو أعطاه إياه فشربه هو لم يكن عليه فيه شيء› 
ولا على عاقلته من قبل آنه هو شربه» وقال الشافعي: إذا جعل السم 
في طعام رجل او شرابه فأطعمه أو سقاه غير مکره له» ففیه قولان: 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤٥۲ /٩‏ 
9) كذا في الأصل» وعند ابن بطال -وهو الأنسب-: فهذا. 
۳) «الإشراف» لابن المنذر ۳/ ۷۳. 


سے ڪتب شب 

أحدهما: أن عليه القود» وهو أشبههما. 

وثانيهما: أن لا قود عليه» وهو آئم» لأن الآخر شربهء وإن خلطه 
فوضعه فأكله الرجل فلا عقل ولا قود ولا كفارة» وقيل: يضمن . 

فصل : 

وفي حديث أبي هريرة ظ4 الدليل الواضح على صحة نبوة نبينا عليه 
أفضل الصلاة والسلام من وجوه منها: إخباره عن الغيب الذي لا يعلمه 
إلا من أعلمه الله بذلك» وذلك معرفته بأبيهم» وبالسم الذي وضعوه له 
في الشاة» وفیها تصديق اليهود له حين أخبرهم بأبيهم ومنه قول اليهود 
له: إن كنت نيا لم يضرك. فرأوا أنه لم يقتله السم وتمادوا في غيهم ولم 
يؤمنوا لما رأوا من برهانه في السم وفي إخباره عن الغيب. 

وهذا الحديث يشهد بمباهتة اليهود وعنادهم للحق كما قال عبد الله بن 
سلام: اليهود قوم بهت" . 

قوله : ( «هل نتم صادقوني؟) ) كذا في الأصول» وفي بعضها: 
«صادقي »» وذكره ابن التين باللفظ الأول وقال: صوابه في العربية 
الثاني أصله صادقوني؛ لأن النون تحذف للإضافة فيجتمع حرفا علة 
سبق الأول منهما بالسكون فقلبت الواو ياء وأدغمت في الياء» مثل 
قوله تعالى: رما أ يشفت وقوله بي لورقة بن نوفل: 


و ٤‏ 2 1 
ور جي م 


(۱) انتهی من «شرح ابن بطال» ۹/ .٤٥۳ -٤٥۲‏ 
(۲) سلف برقم (۲) 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قولهم : (صدقت وبررت) هو بكسر الراء الأولى» قلت: وحكي 

فصل : 

وقولهم : (نکون فیها يسيرًا ثم يخلفوننا فيها) آي : يدخلون مکانناء 
yT‏ فلت من دهم حَلّفچ [مریم: .]٥۹‏ 

ذكر هنا أنه ية علم بالسم ولم يذكر أنه علم به قبل الأكل أو بعده» 
وفي رواية أخرىئ: أهدت آمرأة شاة مسمومة» فأكل منها هو وبعض 
أصحابه فمات بعضهم من ذلك السم وأمسك الله نفس نبيه إلى أن 
قال: «ما زالت أكلة خيبر تعاهدني فهلذا أوان أنقطاع آٻهري»“ 
ويحتمل أن يكون الذي سألهم أهل المرأة أو غيرهم ويحتمل أن 
کون في بعض الروایتين وهم . 


IRN IRN SIRT 


(۱) سلف نحوه برقم .)٤٤٩۸(‏ 


و کے ن نے 


وقد فسره البخاري به کما سلف» وجاء 


خمسة يعي اچرب٩‏ 

وفيه: آن كل من أمر بمعروف إذًا خاف عَلَى نفسه في التصريح آن 
یعرض» ولو كانت الأحاديث التي لم يحدث بها من الحلال والحرام 
ما وسعه کتمها؛ لأنه قالّ: لولا آیتان في کتاب اله ما حدثت شيا ثم 
يلو ارين يد4 [البقرة: 10۹] كما سلف. 


چه ی وچھی وهی 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: رواية (خمسة أجرب) رواها الرامهرمزي. 
وبعده تعليق آخر نصه: فسره الرواة في الجزء السادس» فقال: حدثنا عبدانء ثا 
عمر بن عبد اله البصري (...) عن رسول اه #: خمسة جرب أحاديث وقال 
(..) لو أرجت الثالث لرميتموني بالحجارة. 


e‏ ڪتَابُ الطٹ 


۵- باب شرب السمَء والذواء به»› 
وَبما يُخّاف مِنهٌ والخبث 
۸-- حَدٿتَا عبد الله بن عَبْدِ عَبْدِ الوَهُّابء حَدتتًا حَالد ر ا 


عن سُلَيْمَانَ قال : سمغت ذَكُوَان جَذّتُ عَنْ أي هُريرة 4ء عَن النَييّ 4 
ترد ِن جل فقتل سه هو في تار جهنم ل 


ء ‌ 0 
ا ع 


بدا ومن تَحَسّی سما َل سه سه في يو بعَحَسَاه في ار جَهَتمَ خالا 
لدا يها ادا وَمَنْ کل َه بدو فحَديدُ في ڍو بجا بها في بطي 
فی ار جَهَنّمَ حَالِدًا لدا فيها َبدا». [انظر: ۱۳۹۵- مسلم: ۱۰۹- فتح ]۲٤۷/۱۰‏ 


4-- دنا حَمَدء أخبرنا انمد بن شير بُو بكر أخبرنًا هاشم بن ٠‏ 


قال: : حبري غاز بن غد قال : سمغت آي يَقُول: سَمِغتٌ رَسُولٌ اله ل يفُول: « 
أَصْطبَح بِسَبْع بسع رات ووم بضر ديک اليذم سم ولا سِحْر. [انظر: -۵٤٤۵‏ 


مسلم: ۷ - ف فتح ]۲٤۷/۱۰‏ 
ذكر حديث (شعبة عن سليمان عن ذكوان» عن)“ ابي هُريرهَ ظء 
عن النبيّ بي قال : «مَن ترد مِنْ جَبَل فقتل َه مهو في ار جهنم 
N AT‏ 
في يِه يَمَحَسَاه في تار جم خالا مُحَلَدا بها أبداء ومن تل نفس 


ت 


يدو فُحَدِيدتة في يدو يَجَاً ها في بطو في ار جهنم خالا مُحَلدَا 


فيها أَبَدًا». (وهلذا أخرجه مسلم وأبو داود والنسائي والترمذي وقال: 
(CY)‏ 
( : 


N 


(۱) من (ص۲). 
(۸۷۲). والترمذي .)۲۰٤۳(‏ والنسائی .٦۷ -٦٦/٤‏ 


(۳) من (ص۲). 


تم قال : حدثتا ey‏ 


ا ل ان ر 2 ٍ i IgA, of gro Ee o r‏ 
رسول ال 4 يقول: «مَنِ اصطبَح يسبع ترات عجوةٍ لم يضره ذلك 
ەر 7 6 


الوم سم وَلا سحر) . 

وهلذا سلف قريبًا"“ ومحمد هو ابن سلام» وأحمد بن بشير بفتح 
الباء مولى أمرأة عمرو بن حريث الشيبانية أنفرد به البخاري"" مات 
بعد وكيع بخمسة أيام» ومات وكيع سنة ست وتسعين ومائة» 
وفيها توفى ابن وهب وهشام ابن يوسف (وأخرج الترمذي الأول من 
حديث عَبيدة بن حميد» عن الأعمش» وقال: صحيح» ومن حديث 
وكيع وأبي معاوية» عن الأعمش نحو حديث شعبة عن الأعمش»› 
وقال : صحيح وهو اصح من الأول 

وروی ابن عجلان عن المقبري› عن ابي هريرة» بدون: «خالدًا..» 
إل آخره» وکذا رواه أبو الزناد عن الأعرج› عن ابي هريرة» عن رسول 
اله بيا وهذا أصح؛ لأن الروايات إنما تجيء بأن أهل التوحيد إنما 
يعذبون في النار ثم يخرجون منهاء ولا يذكر أنهم يخلدون فيها)“ . 

وهذا الحديث يشهد لصحة نهي الله تعالى في كتابه المؤمنَ عن قتل 
تق ا0 و ا ا 

فأما من شرب سما للتداوي به ولم يقصد به قتل نفسه وشرب منه 
مقدارًا لا یقتل مثله أو خلطه بغیره مما یکسر ضره فليس بداخل في 
(۱) سلف قریبًا برقم .)٥۷٩۸(‏ 
(۲) في هامش الأصل : حاشية : بتقديم الشين. 
0 ي ن ت 
() من (ص۲) وانظر : «سنن الترمذي» /٤‏ ۳۸۷ بعد حدیث .)۲۰٤٤(‏ 


الوعيد» لأنه لم يقتل نفسه غير أنه يكره ذلك؛ لما روى الترمذي من 
حديث مجاهد عن أبى هريرة له قال : نه رسول الله مي عن الدواء 
الخبيث. قال أبو عيسی : يعني : ا 

وقد تعلق بقوله: ( «خالدا مخلدًا فى التار» ) من أنفذ الوعيد على 
القاتل» وهو قول روي عن قوم من الصحابة -يأتي في الديات- وجمهور 
القاتل» وأنه فى المشيئة لحديث عبادة بن الصامت الاتى . 

فإن قلت : ظاهر حديث الباب يدل عل آنه مخلد فى النار. قلت : 
هذا قول تقلده الخوارج وهو مرغوب عنه» ومن حجة الجماعة أن 
لفظ التأبيد في كلام العرب لا يدل على ما توهموه» وقد يقع الأبد 
على المدة من الزمان التى قضى الله كك فيها بتخليد القاتل إن أنفذ 
عليه الوعيد» ومنه: خلد الله ملكه أبدا. وذلك أن العرب تجمع الأبد 
على آباد» كما تجمع الدهر على دهور» فإن كان الأبد عندها واحد 
الآباد لا يدل الأبد على ما قالوه» ويدل على صحة هذا إجماع 
المؤمنين كلهم غير الخوارج على آنه يخرج من النار من كان في قلبه 
مڅقال ذرة من إيمان»› وأنه لا يخلد في النار بالتوحيد مع الكفار» 
ا 
کافر. وقیل : إنه َة قاله فی رجل بعینه کافر» فحمله الناقل على ظاهره» 


وحدیث : «(یخرج من النار من کان فی قله مثقال ذرة من ا 


() الترمذي .)۲۰٤٤١(‏ 
)۲( آنظر : «شرح ابن بطال» ۹/ .٤٥٤‏ 
(۳) سلف برقم (۲۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وحديث: «من قال لا إله إلا الله مخلصًا من قلبه دخل الجنة) يرد 
ظاهره. 

وقیل : هذا جزاؤه» والرب تکرم عليه ان یدخله الار لك نة مسلتا 
وهو بمعنیٰ ما سلف . 

فصل : 

وترجمة البخاري بها وإيراده فيها الحديث فيمن شربه ليقتل نفسه»› 
وقد يتداوى بيسير السم إذا جعل مع غيره. 

فصل : 

وقوله: ( «يجاً بها في بطنه» ). أي: يضرب بها فيه وهو بالهمز 
والتسهيل» يقال: راه يجۇە› قال صاحب «الأفعال»: وجأت 
الرة طحنت مجر ب اوا 

طعنه مثل وجأه» والأضل فيها المستقبل يوجأء وإنما وجب حذف 
الواو؛ لأن فتحة الجيم نائبة مناب كسرة وأصله مكسور؛ لأن ماضيه : 
وجأً بالفتح فيكون مستقبله (يوجئ) بكسر الجيم» فحذفت الواو؛ 
لوقوعها بين ياء وكسرة» وفتحت الجيم لأجل الهمزة» وكذلك تعليل 
يهب ویدع . 

قال ابن التين: وفي رواية الشيخ أبي الحسن: يجأ بضم الياء 
ولا وجه له عندي؛ لأنه لو راد أن یبنیه لما لم يسم فاعله قال : يوجاً 
علیٰ وزن يفعل» مثل يوجد. 


)۱( راجع حديث (۲۲)» و«كشف الخفاء» »)۲١٠١(‏ و«الصحيحة» .)۱١١٤١(‏ 
(۲) «الأفعال» لابن القوطية ص ."*٤‏ 


قوله: ( «ومن تحسئٰ» ) هو من ذوات الياء ليس بمهموز. 

قال عياض : فيه دليل على أن القصاص من القاتل يكون بما قتل به 
محددًا کان أو غيره أقتداءًٌ بعذاب الله تعالى'» كقاتل نفسه وهو 
آستدلال ضعیف» کما نبه عليه النووي. 


SE DD O DED 


."AA/ «إكمال المعلم»‎ )١( 
.10 /۲ «(شرح مسلم»‎ (۲) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب لبان الأتن 


۰- حَدٿبِي ڪَبد اله بن مء دتا سيان عن الرَهُرِيٰء عَن أي ريس 


ا لاء ٤‏ ڪن أي عة سني 4 قال: : هى التَبيٰ ي عن کل کل ذي تاب مِنَ 


2 


السبّع. قال الرْهْرِيّ: :و ا حتّیٰ تيت ث السام [انظر: -۵٥۳۰‏ مسلم: ۱۹۳۲- فتح 
44/1[ 
- وراد اللْيْتُ قال: حدَڌنِي يُودس» ڪن لهات لوال هل 
َبَوَصّاً أو نَسُرَبُ ألْبَانَ الان ۳ مَرَارَةَ السبع ۳ وال الإبل؟ قالّ: قد كان الشلِمُونَ 
يََدَاوَوْنَ بھا قاد يَرَوْنٌَ بلك اسا اما َلْبَانْ الأنّن َد بَلَعَنَا أ ن ا الله کل تھی 
عن ا و يَبْلَغْنَا عن انها َم ولا تيء وأ مَرَارَهُ الع قال ابن شهاب : 
خرن أو إذْريسَ ی ايء أن أا تَعْلَبَةَ سى ابره أن رَسُول اه ية ّى عَنْ 
أل کل ذي تاب من ال سبع [انظر: -۵٥۳۰‏ مسلم: ۱۹۳۲- فتح ]۲٤۹/۱۰‏ 


ذکر فيه حديث الزهري» عَن اي ٳِڏرِيس الخُولانيٰ» عَنْ ابي علب 
الحْسَنيّ قال : نى الني لا ء َن ال گل ِي تاب مِنَ السّباع. 

قال الرهْرِي : وَل E‏ السَأمٌ. 

وا قال : حدٿنِي يونس عَن ابن ها قال : وسالته: 
اا تان الان اار٠‏ ا او ال 
قَال: ف گان المُسْلِمُون يداو ا لا يرون يديك با اسا 
لبان الان مذ بعتا أ رَسُول انه 4ة هى عَن لَحُويهَا ا 
َن نِا مر ولا تيء وَأمّا مَرَارَهٌ السَبّم فقا ابن شهاب: أخبرز 
بُو دريس فذكره. 


ِي 


(هلذا الحديث سلف في الذبائح)""» وقول ابن شهاب: (فلا 
يرون بذلك بأسًا). أراد به أبوال الإبل؛ لأنه يي أباح للعرنيين شربها 
والتداوي بها . وقوله في آلبان الأتن: (إِنه لم يبلغنا عنه مر ولا نهي). 
کما نهیٰ عن لحمه فلبنه منهي عنه؛ لأن اللبن متولد من اللحم» ألا ترى 
أنه استدل الزهري على أن النهي عن مرارة السبع بنهيه عن أكل ذي ناب 
من السباع» وكذلك ألبان الأتن. وقد سئل مالك عن ألبان الأتن فقال: 
لا خير فيها" . وقال ابن التين : أختلف في ألبان الأتن على وجهين: 
أحدهما: على الخلاف في لحومها هل هي محرمة أو مكروهة؟ والثاني 
بعد التسليم التحريم هل لبنهن حلال قياسًا على لبن الأدمية؟ 

والأتن جمع أتان في الكثير وفي القلة ثلائثة تن مثل عناق والأعنق 
والكثير أتن بسكون التاء وضمهاء ومرارة السبع على الأختلاف أيضصًا في 
لحومها هل هي محرمة أو مكروهة؟ 


SRN IRN SRN 


(۱) سلف برقم )٥٥۳۰(‏ باب: أكل كل ذي ناب من السباع. 
(۲) من (ص۲). 
(۳) «شرح ابن بطال» .٤٥٥ /٩‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


۸- باب إِدًا وَقَعَ الذَْابُ قي الإِنَاء 


۲- حًا فََيْبةء حَدََنَا إشماعيل بن جغقرء ڪڻ عة بن مضل ل 


عن عُبَيدِ ن حتَينٍ -مَؤلى بني رَرَيقق- کن آي هزیر که أن رشول اه 


ەو و 


قال: ذا وَقَعَ الذَبَاٺ في إِلَاءِ وا ل ا لْيَطْرَحهء فلن في 
حر جتاحیه شفاءَ وفي الآخر دا٤ً».‏ [انظر: ۲۳۲۰- فتح ۲۵۰/۱۰] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة له غه آن رسول الله ي قال : «إذا وَقَعَ 
الذبّاث في إِاءِ أَحَدِكمْ قَليَفْمِسه كله م ليَطْرَحهُ تَا في أَحَدِ جَنَاحَيهِ 
شفاءًَ وفي الآخر دا . 

هذا الحديث سلف في (بدء الخلق)““ وهويتأول على وجهين: 

أحدهما: حمله على ظاهره» وهو أن يكون في أحد جناحيه شفاء 
وفي الآخر داء كما قال ياء فيذهب الداء بغمسه ويحدث مع الغمس 
دواء الداء الذي في الجناح الواقع ولا وفي أبي داود وصحيحي 
ابن خزيمة وابن حبان: «وإنه يتقي بجناحه الذي فيه الدا»”". 

والوجه الثاني : يكون الداء ما يحتاج في نفس الآكل من التقزز 
والتقذر والنكير للطعام إذا وقع فيه الذباب» والدواء الذي في الجناح 
الاخر رفع التقزز والنكير كله في الطعام وقلة المبالاة بوقوعه فيه؛ 
لأن الذباب لا نفس لها سائلة وليس فيه دم يخشى منه إفساد الطعام 
فلا معني لتقذره» والله أعلم بما أراده الشارع من ذلك. 


(۱) سلف برقم (۳۳۲۰) باب: إذا وقع الذباب في شراب أحدكم... 

)۲( الال الطهارةء وفي هامشها : وهو في بدء الخلق لا في الطهارة. والمست 
من (ص۲)» وهو الصواب. 

(۳) أبو داود )۳۸٤٤(‏ وابن حبان ۱۲/ .)٥۲٥١( ٥۵‏ ابن خزيمة .)٠٠١( ٥٦/۱١‏ 


ی 

وفيه أيضًا أنه إذا وقع في الماء لا ينجسه» وهو مشهور مذهبنا لا كما 
أورده ابن التين عليه. 

قال الخطابي: وقد أنكر هذا من لا يثبت إلا ما أدركه الحس 
والمشاهدة» وكيف أنكر هذا صاحب هله المقالة والنحلة جمع الله 
في جوفها شفاءًَ وسمّا» فتعسل من أعلاها وتسم من أسفلهاء وقد 
يدخل الذباب في بعض آدوية الكحل» وقد يؤمر من عضه الكلب 
بستر وجهه عن الذباب» فإنه إن وقع عليه سرع في هلاكه فهذا يدلك 
على أجتماع الدواء والداء مع" . 

فائدة : 

واحد الذباب ذبابة» ولا تقل : ذبانة» وجمع القلة: أذبة. والكثير: 


ذبان» كغراب وآغربة وغربان. 


آخر الطب وله الحمد والمنة 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱٤۲-۲۱٤۱‏ بتصرف. 


عن آي 
الاس فقال: لا 


ض1 [44-8ء 019 ۷-4۰ - 


هذا الحديث أخرجه البخاري في أربعة مواضع: هذا أحدهاء 
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وانيها: في المغازي عن حفص بن عمر 

التها: في الفتن عن سليمان» كلاهما عن شعبة به" . 

رابعها: في الديات عن بندار» عن غندر» عن شعبة" ٠‏ وعن 
عبيد الله بن معاذء عن أبيه» عن شعبة به» وهلذا أنزل من الأول 


بدرجة0. 


وأخرجه مسلم في الإيمان عن آبي بکر بن آٻي شيبةء عن غندر» عن 


() سباي رقم )٤٤۰0(‏ باب: حجة الوداع. 

سیاتي برقم (۷۰۸۰) باب: قول الني ڳل: لا ترجوا عدي کفاراء. 

(۴) سیاتي برقم (1۸1) کتاب: الدیات» باب: قول اله تعالی: ومن آامام. 

(1) لم يروه البخاري عن عید اله بن معاذ: بل لم برو عت إلا بواسطةء وعلق مته 
بصيغة الجزم. ويها الستد رواء ملم )01۸/٠0(‏ 
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هذا الكتاب أورده ابن بطال بعد الأستعذان""» ولا أدري كيف ذلك 
وذكر بعد الطب الأطعمة وقد أسلفناها قبل» كما وردت فى آخره أشياء 
ليست من اللباس. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» /۹٩‏ ۷۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب قول اله تَعَالّی: 


» 


ر 


فل من حرم زی آل أل ا 
وَقال الى ية : «كلوا وَاشرَبُوا وَالبَسُوا و في غير 
إِسرَّافِ وَلّا مَخْيلَةٍ» . وَقَالَ ابن عَبّاس: كل مَا شعت والب 

A E E 

۴۳-- حَدَتنا إشمَاعيل قال: حكني مَالِكُء ن اني وَعَبدِ اله ِن ديار 
وَرَيْدِ ن أشلّم روتء عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما ن رَسُول اله ع قال: 
لا نظ ال إلى من جر توه خيلاء». [انظر: ۳۹۱۵- مسلم: ۲۰۸۵- فتح ]۲٥۲/۱۰‏ 

لم ساق حلت این عمر رضي اله عنهما: : أن رَسولً الله ب قال : 
لا ينْظرٌ اث إلى مَنْ جر توه خيلاء) . 

الشرح : 

قيل: الآية الأول عامة في كل مباح. وقيل: أي من حرم لبس 
الثياب في الطواف» ومن حرم ما حرموا من البحيرة وغيرها. وقال 
الفراء: كانت قبائل من العرب لا يأكلون اللحم أيام حجهم ويطوفون 
عراةء فأنزل الله الآية. وقيل: و#الطيبَاتِ4: المستلذ من الطعام 
أو الخلال: 

والحديث الأول المعلق آخرجه ابن أبى شيبة عن يزيد بن هارون» 
آنا همام» عن قتادة» عن عرو ن ف ن آبیه» عن جده مرفوعًا» 
اللي : 


عادو 4ه [الأعراف : [YY‏ 


CO2 


.۳۷۷ /١ «معانى القرآن» للفراء‎ )١( 
.)۲٤۸۹۷( ۱۷۱/٥ «مصنف ابن ابی شیبة)‎ )۲( 


ابی عبيدة الحداد» عن همام» عن قتادة» عن عمرو بن (د ۹ عن 

أنس رفعه: «كلوا واشربوا..» الحديث. قال: إنى أخطى فيهء إنما هو 
MW ٤ e‏ 

عن قتادة» عن عمرو بن شعيب» عن آبيه» عن جده . 
والمخيلة: الكبر -بفتح الميم- مفعلة من أختال إذا تكبر. 
وأثر ابن عباس آخرجه ابن أبي شيبة أيضّا» عن ابن عيينة» عن 

إبراهيم بن ميسرة» عن طاوس› E‏ 
وقوله : (ما أخطأتك) اُورده ابن التين بلفظ : ما أخطتك . ثم قال : 

کذا وقع غير مهموز» وصوابه: أخطأتك› لکن قال في «الصحاح» : 

تقول : اخطأات› ولا تقل : ا قال : وبعضهم ا 

والخيلاء كالمخيلة: الكبر أيضاء وهوبضم الخاء وکسرها ممدود 

فيها» والڏذي سمعناه هنا الضم. 
فض :+ 
حدیث ابن عمر أخرجه مسلم أيضّا والترمذي» وقال: حسن 

صحيح» والنسائي» قال الطبري: وقد أتفقت الأئمة الخمسة على 

(1) في الأصل: (شعيب)ء والمثبت من «العلل»ء وانظر التعليق التالي. 

(۲) «علل ابن أبي حاتم» .)۱٤١١( ٤۸۸/١‏ وقد أشار الحافظ في «الفتح» ٠٠۳/٠١‏ 
إلى مثل هذا فقال: وقد قلب هذا الإسناد بعض الرواة فَصَحّفَ والد عمرو بن 
شعيب [أيك فجعله: سعيد]» وقوله: «اعن ابيه) [أي : فجعله : عن أنس]. 

(۳) «مصنف ابن أبي شيبة» .)۲٤۸٦۸( ۱۷۱ /٩‏ 

() في الأصل: خطيت» والمثبت من «الصحاح». 

)١(‏ «الصحاح» ٤۷/١‏ مادة (خطا). 

(W‏ مسلم )۲٠۸٠١(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب: كراهة ما زاد على الحاجة من 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إخراجه» قال الترمذي: وفي باب ما جاء في كراهية جر الإزار عن 
حذيفة وأبي سعيد وأبي هريرة و(سمرة) وأبي ذر وعائشة ووهيب بن 
مخفا )2 . 

فصل : 

زاد الترمذي في حديث ابن عمر رضي الله عنهما: فقالت ام 
سلمة“ : فكيف تصنع النساء بذيولهن؟ قال: «يرخين شبرًا» فقالت : 
إا تنكشف أقدامهن . قال: «يُرخينه ذراعًا لا يزدن عليه“ . 

قصل : 

وفي قوله ي : «کلوا واشربوا..» وقول ابن عباس أيضًا (بيان)“ 
شافي للآية» والسرف والخيلاء محرمان» وقد قال تعالى: إِكة لا 
حب النرت) ۰إ لَه لا بحب كل مختال فور وحديث الباب ٠‏ 
هذا وعيد شديد» قال آهل العلم في معنى: «لا ينظر الله إليه»: نظر 
رحمة إن أنفذ عليهم الوعيد فأبقى أمر ربه وتأدب بأدبه» وأدب 
رسوله» وأدب الصالحين» وذلك بالتواضع لله بقلبه» وأآودع سمعه 
وبصره وجوارحه للاستكانة بالطاعة» وتحبب إلى خلقه بحسن 
المعاشرة وخالفهم بجميل المخالفة» ليخرج من صفة من لا ينظر الله 
إليه ولا يحبه. 

IRN IRN INR 

9 شو والشت :من الترمدی. 
(۲) «سنن الترمذي» عقب حديث .)۱۷۳١(‏ 
(۳) هذا الفصل بتمامه من (ص۲). 


(6) في الأصل: أم سليم» والمثبت من (ص۲). 
)0( الترمذي .)۱۷۳١(‏ 0( من (ص۲). 


-٣‏ باب مَنُ حر ٳِرَارَهُ [مِنُ عَير]“ خيلاءَ 


2 


4- يتا خمد بن اونش حَدتَنًا رُهَبْرء حَدَتَنَا مُوسَى بن غُقَبةء عَنْ 
a eee‏ 

هلبه و يوم القيامة». قال بو یکر یا زشول اء إن أخدد شي إراري بشتزخى: إلا 
: أتَعَاهَدَ ذلك منْه. فال الَين 4ل کة: «لَسْتَ e‏ يَصتَعه ا [انظر: -۳٦٦٥‏ 
مسلم: ۲۰۸۵- فتح ]۲٥٤/۱۰‏ 

٥‏ حدني َء آخبرتا عبد الأغلىء عن بُوء عَنِ الحسنِء عَن اي 


ير قال: E‏ ون خن عِنْدَ لبي بء E.‏ 


الس 


N1 


ك 


حَنّى أئى المشجة» واب النّاس» فَصَلى كين فَجُل عَنْهاء ذه قبل عَلَينا قال : 
e E‏ 
له < حت يکشفَها» . [انظر: -۱۰٤١‏ فتح ]۲٥٤/۱۰‏ 

E 
جَرّ توه خيَاء لَمْ يَنْظرِ الله ليه يَوْمَ القيامَة». فقال أبُو بكر :إن أَحَدَ‎ 
«لَسْتَ‎ BI 


که r‏ ووو 9ے 


ممن يصنعه خيلا . 

وحديث اك بكرة له قال : خحسفت الشمس ونحن عند رسول 
الله کی فقام يجر ثوبه مسجلا ع أت المسنجد وناب الان 
فصلى ركعتين» فجلي عنها » ثم أقبل علينا فقال: «إن الشمس 
والقمر آیتان من آیات الله فإذا رآیتم منها شيئا فصلوا وادعوا الله حت 
یکشفها) . 


)١(‏ من «اليونينية). 


س۸ د اتوضیح لش الجامع الصحیح س 

الشرح : 

فیه بیان أن من سقط ثوبه بغیر قصده وفعله أو جره ولم يقصد به 
خيلاء» فإنه لا حرج عليه في ذلك عملا بقوله لأبي بكر: الست 
ممن يصنعه خیلاء» ألا ترئ أنه بي جر ثوبه حين أستعجل السير إلى 
صلاة الخسوف وهو مبيّن لأمته بقوله وفعله» وقد كان ابن عمر طله 
يكره أن يجر الرجل ثوبه على كل حال» وهذا من شدائد ابن عمر» 
لأنه لم يخفَ عليه (قصد)”“ أبي بكر وهوالراوي» والحجة في السنة 
لا فيما خالفها. 

وفي قوله ييه وفي قول ابن عباس السالفين أنه مباح للرجل اللباس 
الحسن والجمال في جميع أمره إذا سلم (فعله)' من التكبر به على من 
ليس له ذلك من الناس وقد وردت الآثار بذلك . 

روى المعافیٰ بن عمران»› عن هشام بن حسان» عن آبن سيرين› 
عن سواد بن عمرو الأنصاري قال: يا رسول الله إني رجل حبب 
إلى الجمال» وأعطيت منه ما ترىئ حتى ما أحب أن يفوقني أحد 
فيها شراك نعلي» أفمن الكبر ذلك ؟ قال: «لاء ولكن الكبر من 
بطر الحق وغمص -أو: غمط- الناس»"» ومن حديث عبد الله بن 
عمر رضي الله عنهما أنه ية قال للذي سأله حبه لجمال ثيابه وشراك 
)١(‏ في الأصل: فعل» والمثبت من (ص). 
)١(‏ مكلة في الأصل» وعلق عليها في الهامش ب: لعله: فعله. 


(۳) رواه الطبراني .)1٤۷۹( ۹٦/۷‏ وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» ٠١٤/١‏ : 
رجاله رجال الصحيح . وذكره الألبانى فى «الصحيحة» (١۱۹۲)؛‏ وقال: الحديث 


عمرو وعبقة بن عامر» وعبد الله بن عمر» وبي هريرة. 


تغلهء حل ذلك من الك فقال :١لا‏ ولكن اله جمبل بحت 
الحمال»“. 
فان قلت : فقد روئ وکیع› عن افحت امان عن ا سلا" 
الأعرج» عن علي بن أبي طالب قال: إن الرجل يعجبه شراك 
نعله» أن يكون أجود من شراك صاحبه» فيدخل في قوله : تلك لار 
خرة عنما لذن آ ریدو 0 ف رض که الآية [القتصص : PAY‏ 
قلت : أجاب الطبري”““ أن من أحب ذلك ليتعظم به على من سواه 
من الناس ممن لیس له مثله» فاختال به واستکبر فهو داخل في عدد 
المستكبرين في الأرض بغير الحق» ولحقته صفة أهله؛ وإن حب 
فلك سرا تجو دة و حه غ ره ا لاال والتكبر» فإنه بعيد 
المعنى ممن عناه الله بقوله: إلا بد عر في ألأرْضِ دلا ا ظ 
هو ممن أخبر الله أنه يحب ذلك من فعله على ما ورد في حديث 
عبد الله بن عمر» وذكر النسائي من حديث أبي الأحوص» عن أبيه 
قال: كنت جالسًا عند رسول الله كيو رث الثياب» فقال: «ألك مال؟» 
قل ا سرلا مو كر الال فال فا اناك ان مالا فل 
او 


(۱) رواه الطبراني في «الأوسط» ٥‏ وقال الهيثمي في «المجمع» م٧‏ ::-: فيه 
موسى بن عيسى الدمشقي» قال الذهبي : مجهول» وبقية رجاله رجال الصحيح› 
وقال في «مجمع البحرين» ۷/ ٦١‏ : في الصحيح طرف منه. 

(۲) تحرفت في المطبوع من «تفسير الطبري» إلى : أبي سلمان. 

)۳( رواه الطبري في «تفسيره» /٠١‏ ١٠١٠ء‏ كما عزاه السيوطي في «الدرر» إلى ابن أبي 
شيبة وابن المنذر وابن ابي حاتم . «الدر المنثور» ٤٤٤/٦‏ ط .دار الفكر. 

.۸۰٩-۷۹ /۹٩ نقله عنه ابن بطال‎ )٤( 

(ه) النسائي ۸/ 1۸1-1۸°. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

ٍ : 

اللإإزار يذكر ويؤنث »› واللإزارة مثله» ومعنٰ (ثاب الناس): اأجتمعوا 
وجاءوا. 

روى ابن أبي شيبة عن عبد الله بن أبي الهذيل أن أبا بكر #ه سال 
رسول الله ب عن موضع الإزار فقال : ((مستدف الساق » لا خير فيما أسفل 
من ذلك ولا خير فيما فوق ذلك)» وروی أيضًا من حديث (أبي)“ 
مكين» عن خالد أبي أمية أن عليًا تزر (فلحق إزاره بركبته)“ . 


IA RNKNI URTKI SRN 


)١(‏ «المصنف» .)۲٤۸٠١۷( ۱١١/١‏ لكن بلفظ : «مسترق السابق». 
(۲) مثبتة من (ص۲). 

(۳) من (ص۲). 

.)۲٤۸١٥( ۱۹۷/٥١ «(المصنف»‎ )٤( 


7 سے س س سنت س 
شعبة» وعن ابن المثنیٰ» وابن بشار» عن غندر به . 

وهو قطعة من حديث أبي بكرة الطويلء ذكره البخاري في الخطبة 
أيام منئ”"» ومسلم في الجنايات"» وقد سلف قطعة من حديث أبي 
ب: رب مبلغ اوعی من سامع وغیره. 

ثانيها: في التعريف برواته غير من سلف. 

وحجاج هو ابن منهال“» وأبو زرعة هو هرم وعلي بن مدرك 
هو آبو مدرك النخعي الكوفي الصالح الصدوق ثقةء عنه شعبة» مات سنة 
عشرين وماتة. 


۱ مسلم (۱۱۸/۵) کتاب: الإیمان» باب: بیان معنن قول النی :لا ترجمواا 
بعدي کفازاه. 

سياتي برقم (1۷41) كناب : الحج» باب: الخطبة آيام منى. 

( ملم (۲۹/۱۹۷۹) كتاب: القسامةء باب: تغليظ تحريم الدماء والاعراض. 

9) سلف برقم )١۷(‏ كتاب: العلم» باب: فول الني ##: هرب مبلغ أوعئ من 
سامع؟» وبرقم )٠٠١(‏ كتاب: العلم» باب: ليلغ الملم الكاهد القاب». 

)٠(‏ هو حجاج بن المتهال الأنماطي أبو محمد السلمي وقيل: البرساني مولاهم 
البصري؛ روئ عن حماد بن سلمة؛ وسفیان بن عيینة» روئ عنه البخاري ومسلم» 
وثقه النسائي» وقال آبو حائم: ثقةء وقال خلف بن محمد كردوس الواسطي: 
توفي سل ست عر 
انظر: #طبقات ابن سعد ۴١٠/۷‏ «الجرح واك 
الکمال» ٥۷/۵‏ (0۱۷۸). 

ترجمه في حدیث رقم .)۳٩(‏ 

۷) علي بن فرك النخمي ثم الوهييلي : روئ له الجماعة؛ وقال عن إسحاق بن منصور 
عن حيئ بن مين : ثقة. وكذا قال النساتي. وقال عبد الرحمن بن آي حاتم 
سألت آبي عته» فقال: صالح صدوق» ثم قال : ثقة. وذکره ابن حبان في «التقات؛.. 
وانظر ترجمته في «طبقات این سعده ۰۴۱۱/۲ «الاریخ الکیره ۲۹٤/٦‏ 
4 عرق القاته ۱۵۷/۲ (۱۳۱۰)ء الجر واتسدیل؛ ۲۰۴/۲ 
دالقتات» ۱۹۵/۵ «تهلیب الکماله ۱۲۹/۴۱ .)٤۱۳۴(‏ 


وماتتین وکان صاحب ستة. 


۴ 1 تھلیب 


Lr‏ س 
-٣‏ باب التشُمير قي الثيّاب 
1- حدتّتی إشڪاق» یرتا ابن سُمَهلء أَخُبرَنًا عُمَرُ يِن أبي رَائِدَةًء أَخُبرنًا 


ر ا و 


وَرَأَيْتُ النَاس وَالدَوَابٌ يَمُرُونَ بَيْنَ يَدَيْهِ من وَرَاءِ العََرَة. [انظر: ۱۸۷- مسلم: -۵٠۳‏ 
فتح [۲٥۱/۱۰‏ 
ذکر فيه حدیث ابی جحيفة ظ4 قال : رایت بادلا جاءَ رة فرکرهَاء 


و 


ثم اقام الصلاةَء فَرَأَيْتُ رَسول الله ية حَرََ في حَلَة حمراء مُسَمراء 
صلی كين ّى العَرة ورايت الاس وَالدَوَابٌ مرون بين يديه مِنْ 
وَرَاءِ العرَة.. 

هذا الحديث سلف في الصلاة"» وهو ظاهر فيما ترجم له» 
فالتشمير في الصلاة مباح» وعند المهنة والحاجة إليه» وهو من 
التواضع ونفي التكبر والخيلاء. 

والحلة عند العرب ثوبان: ظاهر وباطن. قال صاحب «العين) : 
الا راردا ا واد قال انو ا 
E E e as‏ 
آئتزر بإحداهما وارتدی بالأخری. 


)١(‏ سلف برقم )۳۷١(‏ باب : الصلاة في الثوب الأحمر. 

(۲) «العین» ۲۸/۳. 

۳ زاد في (ص۲) : (بفتح النون). [قلت: وهي زيادة مقحمة في السياق» فليست في 
«غريب الحديث»» والظاهر أنها خطأء إذ يبدو أن ناسخها قد انتقل بصره إلى 
السطر الذي يليه في النسخة التي ينقل عنها فكتبهاء أو أنه كتبها سهوا ونسي أن 
يضبب عليها» والله أعلم].. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
والعنزة بفتح النون: أطول من العصا وأقصر من الرمح» في سفله 
زج کزج الرمح'. 


IRXIIRNISA&NS 


(1) «لسان العرب» ۴۱۲۸/١‏ و«مختار الصحاح» ص۱۹۲ء مادة (عنز). 


س کتبا ا( 
٤‏ - باب: ما اَشْقَلَ مِنَ الڪهُبَين 
فهو قي النار 

هُرَيْرةً ه» كن التب ية قال: «ما أَسْمَلَ مِنَ الكَعْبيْن مِنَ الإرًار في التارِ». 
[فتح [۲٥٦/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة 4 عَن النَبيّ بلا قال : «مَا أَسْمَلَ مِنَ 
الكعْبيْن من الارّار فى التار». 

هذا الحديث (أخرجه اا وفيه تقديم واش ومعناه 

E ar O . ¢‏ 
من الكعبين من الرجلين» وأما الثوب فلا ذنب له يريد: إلا أن يغفر 
الله تعالی . 

وروئ عبد الرزاق» عن عبد العزيز بن أبي رواد» عن نافع آنه سئل 
عن قوله في هذا الحديث: «ما أسفل من الكعبين ففي النار» من الثياب 
ذلك؟ فقال: وما ذنب الثياب””؟ بل هو من القدمين. قال غيره: ولو 
کان آل زار قی لار ما ضره الذي جر ثوبه بشيء» ومعنی هذا 
الحديث عند أهل السنة: من أنفذ الله عليه الوعيد كان القدمان في النار. 


AEX ZEN IRN 


(۳) النسائی ۲۰۷/۸. 
(۳) «الصنف») ۸٤/۱۱‏ (۱۹۹۹۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب مَنْ حَرَ َوْبَهُ مِنَ الخَيَلاءِ 

-0۷A۸‏ دتا عبد له ن وتء أخبرنا مالك عَنْ أي الرّادء عَنِ الأغرج عن 
آي هُرَن رة أن رَسُول الله ي قالّ: «لا ينْظْرٌ لله يَوْمَّ القِيامَة إلى مَنْ جر إِرَارَه 
بَطْرا». [مسلم: ۲۰۸۷- فتح ]۲٥۷/۱۰‏ 

۹-- دتا آم خاتا شغة و کدنا ید نن زياد کال سمت آنا هر 
ية کا قال التب أو قال اقام - ک: «بَيتمَا جل يَمشي ا 
ا سه مرجل جُمَتء إذ حسف ا بء فَهَوَ مَجَلَل إلى يوم القَيامة». [۵۷۹۰- 
مسلم: ۲۰۸۸- فتح 0۸/1[ 

-٠۰‏ حَدثتَا سَعيدٌ بن عُمَيْر قال : حَدَتّني الليْتُ لليْتُ قالَ: حَدّ 
کالہ کن ابن شای عن شام تن عبد اء آنل حَدَه أن E‏ 
«بَينّا جل يخر زاره یک په هو جل في الأزض إلى يَوْم القِيَامَة.. 
َابَعَهُ يُونْس» عن عن الرهُرِيٰ. .ق يرفغه شعي سَعَيِبُ» عن ا هُرَيْرَة. [انظر: -۳٤۸۵‏ فتح /٠١‏ 
[YoA‏ 

حَدتنِي عبد اله بن حم حَدَٿَئا وَهْبُ بن جريرء برا ايء عن عَم جرير بن 
E‏ اا 

سَمِع النَيیّ ب تَخوَه. [انظر: ۵۷۸۹- مسل: ۲۰۸۸- فتح ۲۵۸/۱۰] 

- تنَا مَطْرَ ر ِن القَضلِء دا شاب دا عة شغْبَة قال: لَقيتُ 
حار بن دثار على فرَس وهو ياي مَكانَةُ الذِي يفضي فيهء اة عن هذا 
SS‏ اله عنهما يَقّول: قال رَسُول 
إزارة؟ قال: ما حص إا 7 a‏ 

ٿاټکه جيل ن شڪيم» وريد ن أُشلَمَ» وريد ِن عَبدِ الله عَنِ ابن غُمَرء عَنِ 
ابن بي . وَقَالَ اللْيْتُء » عن تافعء » ڪن ابن عُمَرَ مِْلَه. وََابعَة مُوسَى بن عُقَبةء 


وَعُمَرُ ن ِء وَفُدَامَة بن مُوسَيء عن سَام» ڪن ابن عُمَرَ٬‏ ڪن النَييٰ ي4: «مَن جر 
[انظر: -۳۹٦۵‏ مسلم: ۲۰۸۵- فتح 0۸/1۰[ 
ذكر فيه حديث آبي هريرة هه أنه ل قال : ا ينر ال بوم القَيامَةٍ 
ی مَنْ جَرّ إِرارَهُ بَطَرّه. 
وأخرجه 0 ا (وسلف قریًا) ٣‏ وحديثه أيضًا قال 
النْبي لا اؤ قال بو القايم کل : ا خلَة 


0 و 3 


تُعْجِبُةٌ نَفْسُهُ مُرَجُل جُمََهُ إڏ حسف اه به إلى يوم القَيَامَة). 
وحديث عبد الرحمن بن خالد» عن ابن شهاب› عن سالّم» اه 
أن رسول اله بيه قال: «بينما رجل يجر إزاره إذ خسف به فهو 
يتحلحل في الأرض ال يوم القيامة) . 

(وسلف في بني إسرائيل) تَابعَه يُوئس» عَن الوْهْرِيٌ. ولم يَرَفَعْه 
e‏ عن الزهري. (قلت: أخرجه الزهري پ5 . 

وحديث جرير بن زيد» وهو الآزدي الجهضمي بصري» عم جرير بن 
حازم بن زید قال : کنت مع سالم بن عبد الله على باب داره» فقال: 
سمعت أبا هريرة 4 سمع رسول الله َي يقول نحوه (أخرجه 
n‏ 


(۱) مسلم )۲٠۸۷(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم جر الثوب خيلاء وبيان حد 
ما یجوز. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) سلف برقم )۳٤۸٥۵(‏ كتاب : أحاديث الأنبياء. 

)٤(‏ من (ص۲). 

)٥(‏ من (ص۲). 

.۲۰۹/۸ النسائي‎ )٩ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث شعبة قال : فيك مُحَارِبَ بن دنار على فَرَسٍ» وهر 2 
مكاته الذي يفضي فيه فمالئة كر هذا الحديثف» فحدتنى فال : 
سَمِعْتُ َب الله بن عُمَرَ يمَول: قال رَسول الله ي : من جر تَوْبَه من 
مَخِبلة لم بنظر اف لَه يَوْمّ القَِامَة». كَقُلْتُ لِمُحَارب: إرَارَه؟ فال : 

ما حص إرَارّا ولا قَمِيصًا e‏ وريد بن شك 
وزد بن عَبْدِ الله عن ابن عُمَرَه ء عن النبي بي . وقال اللنت» عن 
ي عن ابن عُمَرَ مله aC‏ 
کک عا عَنِ ابن عُمَرَء عن النْبىّ كي : ٠‏ 
وة تخيلا ٠‏ 

الشرح : 

إنما خص الإزار بالذكر -واله أعلم- لأن أكثر الناس في عهده كيا 
كانوا يلبسون الأزر والأرديةء فلما لبس الناس المقطعات وصار عامة 
لباسهم القمص والدراريع كان حكمها حكم الإزار» والنهي عما 
جاوز الكعبين منها داخل في معنى نهيه عن جر الإزار» إذ هما سواء 
في المماثلة» وهذا هو القياس الصحيح» نبه عليه الطبري وهو طريق 
(القياس ولو)“ لم يأت نص في التسوية بينهما 

وقد سلف حديث ابن عمر: امن جر ثوبه خيلاء» فعم جميع 
الثياب» وفي ابي داود عن ابن عمر آنه سئل عن حديث الإزارء 
فقال: ما قال رسول الله بيه في الإزار هو في القميص»› وقد جاء 
هذا أيضًا عن رسول الله كي" . 


(1) كذا في الآصل» وفي (ص۲): (للقياس لو). 
(۲) ابو داود برقم .)٤٩۹٥(‏ 


س 


روئ ابو داود من حدیث سالم عن آبيه عن رسول الله و قال 
«الإسبال في الازار والقميص والعمامة» من جر منها شيًا لم ينظر الله 
إليه يوم القيامة»“ . وأخرجه ابن بي شيبة وقال: «خيلاء»" . 

فصل + 

قوله: ( «مرَجُل جمته» )» قال ابن السکیت: شعر رجل ورجل إذا 
لم يكن شديد الجعودة ولا سبظا". تقول منه: رجل شعره ترجيلاء 
والجمة بالضم: مجمع شعر الرأس» وهو أكبر من الوفرة. 

وقوله : ( «يتجلحل» ) أي : يموج ويضطرب› وقال عبد الملك: هو 
الأنجرار في الأرض بصوت» ومنه سمي الجلجل» وقال صاحب 
«الأفعال»: جلجلت الشيء إذا حركته» وكل شيء خلطت بعضه 
ببعض» فهو جلجلة. 

فصل : 

قال الداودي: وركوب الخيل يغيظ به الكفار ويرهب العدو» وقال 
تعالی : وآوڈوا لهم ا طعت ين فرّر4 . 

فصل : 

قوله: (ولم يرفعه شعيب)» ذكره الإسماعيلي (کما سلف)“ من 
حديث ابي اليعان: عن شيب عن الرهري» .به اخبرئي سال أن 
عبد الله بن عمر قال: «بينما امرؤ جر إزاره ..». الحديث. 


(۱) السابق برقم .)٤١۹٤(‏ 

(۲) «المصنف» .)۲٤۸۳١( ۱۹۸/٥‏ 
(۳) «إصلاح المنطق» ص۲٥.‏ 

(6) من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وحديث عبد الرحمن بن خالد هو المشار إليه في ذكر بني إسرائيل 
عقب حديث يونس عن الزهري» مرفوعا بقوله: تابعه عبد الرحمن هذا 
واستفدنا (هذا بهازه)" المتابعة» وأخرجها الإسماعيلي أيصًا من حديث 
ابن المبارك عنه» ومن حديث ابن شبيب عن أبيه عنه. 

(فصل) : 

وقوله : (تابعه جبلة بن سحيم وزيد بن أسلم وزيد بن عبد الله عن 
ابن عمر) أما متابعة جبلة فأخرجها مسلم" (والنسائي من حديث 
زيد)““ وذكره البخاري مسندًا في أول الكتاب. 

وقوله: (وقال الليث ..) إلى آخره» يريد بقول الليث ما أخرجه 
(النسائي)“ ومسلم عن قتيبة ومحمد بن رمح؛ كلاهما عن الليث . 
وقوله: (وتابعه موس بن عقبة) یرید ما سلف عنده في باب: من جر 
إزاره من غير خيلاء . 


وقوله: (وعمر بن محمد) آخرجه مسلم غناي الطاهر بن السرح› 


(1) كذا في (ص۲)ء وفي الأصل: (بهذا هازِه). 

(۲) من (ص۲). 

.)٤۳/۲۰۸۰١( مسلم‎ )۳( 

(6) من (ص٣).‏ 

(۵) من (ص۲). 

() مسلم )٤١/۲۰۸۵(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم جر الثوب خيلاء. 
والنسائي ۹/۸ 


(YAY مسلم‎ (¥) 


س تاب الاس 

فصل : 

روي هذا الحديث من طرق أيضًا (كما سلفت الإشارة إليه من عند 
ا روى ابن أبي شيبة بإسناد جيد عن ابن مسعود: 

نه رسول الله يه عن جر الاإزار» وعن ابن عباس رفعهء «إن الله لا ينظر 
إلى مسبل»» وعن عبد الله بن عمرو يرفعه: «لا ينظر الله إلى الذي يجر 
إزاره خيلاء»» وعن ات ذر يرفعه: «ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة: 
المسبل..» الحديث. وعن ابن مسعود 4 أنه كان يسبل» فقيل له في 
ذلك فقال: إني حمش الساقين"" . 

وروى الترمذي -مصححًا- عن حذيفة ف قال: أخذ رسول الله ييا 
بعضلة ساقي -أو ساقه- وقال: «هذا موضع الازار فإن أبيت فأسفل » فإن 
أبيت فلا حق للازار ف في الكعبين» . 

وروی او و سمعت (عمي) 
یحدث عن عمه آنه کان بالمدينة فسمع قائلا ل کک 


(€) 


أتقى وأنقى وأبقى ( فنظرت فاذا هو رسول الله ی فقلت : إنما هي 

بردة ملحاء. قال : «أو ما لك فى أسوة» فنظرت فإذا إزاره إلى نصف 
« )0( : 

الساق `. 


ولاب اوذ عن ابن ن¿ عباس رضي الله عنهما وقال له عكرمة وقد 
فوضع حاشية إزاره من مقدمته على ظهر قدمه» ورفع من مؤخره» 


(۱) من (ص۲). 

.٠١١-١٠١٠١ /٠١ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) الترمذي (۱۷۸۳). 

() كذا فى الأصل»ء وفى (ص۲): (عمن). 
(0) «السنن الكبرئ» / A1‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
لم تأتزر هذه الأزرةء قال: رأيت رسول الله بي يأتزرها. 

وروی مسلم عن ابن عمر رضي الله عنهما قال اني یي : «يا عبد الله» 
ارفع إزارك» فرفعت» ثم قال: «زد». فزدت فقال بعض القوم: إلى 
أين؟ قال : «أنصاف الساقين»”" 

ولأبي داود عن آبي سعيد يرفعه: «إزرة المؤمن إلى أنصاف 
الماقن لا جا عله فما هه وبين الكفين فا ابقل ,فن الكخين 
ففي النار» لا ينظر الله إلى من جر إزاره بطرًا»". 

ولابن أبي شيبة عن أبي جري الهجيمي مرفوعًا : «الإزار إلى نصف 
المافء فزن ايت الى :الك زاك رانحخاة واه بي 
المخيلة“. 

ومن حديث أبي قزعة» عن الأسقع ب ب الا شلعم عن سمرة بن 
جندب» عن النبي ية : «ما أسفل من الكعبين من الإزار في و 
وعن عثمان بن عفان كه : أن إزاره كان إلى أنصاف ساقيه. وقال: 
هله إزارة حبيبي» يعني : النبي وي . 

yT‏ قال رسول الله ما 
لسفيان بن سهل :٠لا‏ تسيل فإن الله لا يحب المسبلين»" . 


(۱) ابو داود .)٤٤٩۹٩(‏ 

(۳) مسلم (۲۰۸۲) كتاب: اللباس» باب: تحريم جر الثوب خيلاء. 

۳) ابو داود .)٤٩۹۳(‏ 

)۲٤۸۱۲( ۱٦٦/٥ «المصنف»‎ )6( 

)٥(‏ رواه أحمد في «المسند» ۹/١‏ والنسائى فى «الكبرئ» ٤۹4١/١‏ وابن أبى شيبة 
«1Y /°‏ والبخاري في «التاريخ الكبير» 1/۲ ٠‏ 

.)٤۲۸۲١ .۲٤۸۲٤( ۱۹۸/٥١ «المصنف)‎ )۷١ 


س 0 

ثالثها: في معانيه وضبط ألفاظه : 

سميت حجة الوداع؛ لأنه لا ودعهم فيها وعلمهم أمر دينهم 
وأوصاهم بتبليغ الشرع لمن غاب عنه بقرله: 
والقياس في الحجة الفتح؛ لكونه أسمًا للمرة لا لوی لشن 
الكسرء قال الهروي وغيره: هو المسموع في واحده. 

وحضور جرير حجة الوداع يدل عل 


م إسلامه» فإنه قيل : اسلم 
في رمضان سنة مشر" وقد آسلفتا آنه قیل: اسلم قبل وفاته ال باریعین 
یوما 


ومعنیٰ الا تُزچموا١:‏ لا تصيروا. قَالّ ابن مالك: رجع هنا بمعلى: 
مار 
وقوله : «بندي؟ أي: بعد فراقي من موقفي هذاء قاله الطبري. 


وقال غیره: «ټندي؛ اي : خلافي» أي : لا تخلفوني في انفسکم بعد 
الذي آمرتکم به» ویحتمل أنه ڳا علم أن هدا لا يکون في حياته فنهاهم 
عنه بعد وفاته. 

وقوله : «يضرب هو برفع الباء عَلّى الصواب» وهو الرواية أي: 
لا تفعلوا فعل الكفار. فتشبهوا بهم في حالة قتل بعضهم بعصًاء 
ذا آولی الوجوه في تاویله کما قاله 


أنظر: #الصحاح؛ ۳٠١/١‏ مادة: (حجج)ء «الهاية في غريب الحديث والا ١‏ 
ONE‏ 

أنظر: امعجم الصحابةه لبغوي .٠١/١‏ 

(۳ شواهد التریح؟ ص۱۲۸ 

9 شیر الطبري»  .)101۳۷( ٩۵/۱‏ () اکال السملېه ۲۲6/۱ 


ختلف في المسد یکره 
لأصلاة کک 
ل فی | 
| 1 . 
عجیب وارد 
لصحیح ا فیها 
e‏ فالنهي 
٤‏ القنة): کک 
ماب ر ا 
e .‏ 
0 
بدو 
لصلاة» 
| 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- باب الإرّار المُمَدّبٍ 
وَيُذگرُ عَنِ الرْهْري٬‏ واي کر بن مُحميِء وَحَمُرَةَ بُنٍ ابي 
i‏ ومُعَاوِيَة بن عَبْدِ الله بن جَعْمَر أنَهُمْ لَبِسُوا ثِيَابًا 


ك ل 0 


۲- دتا بُو الَمان» أَخُبرتا شُعَيْب» عن الرُهرِيٰء أَخُبرَن عُزوَءُ يِن 


0 


أن عَائشة شه رضي الله عنها روج الب ل قَالّتْ: : جَاءَت ام رقاعة القَرَظيٰ رَسُو 


الله ل وأا جَالسَة وَعِنْدَةُ ُو بكرء فَقَالَتُ: ل کن شی ا 
قبت طلاقيء فكَرَوّجِبٌ بَعْدَهُ عَبْدَ الرَمَّن بن الرّبيرء وله والله ما مَعَهٌ 

رثول انه إل مغل هزه هنت ة. وَأخَدَّث هُذبَةٌ مِن جلبَابهاء ا و 
E‏ له. قالث: فَمَالَ حَالِدٌ: : یا ابا کر آلا نی هذه عَمًا هز 
په عند رشول اف ۹44 قا وله ما یزد رشول ال 4 على لتشم فال لا رَسول 
الله ع : الك ا اَن تڙجي إلى رفَاعَةء لاء حت دوق عك 
دوقي عسيله». فَصارَ سَنَةَ بَعْد. [انظر: ۹- مسلم: -۱٤۳۲‏ فتح ]۲۱٤⁄/۱۰‏ 

ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها في أمرأة رفاعة القرظي 
الا 

O 
. بها . وقال ابن التين: يريد بها غير مكفوفة الأسفل‎ 

وهدب الثوب وهدابه: تباعد أطرافه. 

وقال الداودي: ما يبق من الخيوط من أطراف الأردية والأزر يكون 
لها كالكف لئلا ينسل» وليس ذلك من الخيلاء. وعند الهروي: هدبت 
الشيء : قطعته . قال: والهدية: القطعة والطائفة» ومنه هدبة الثوب. 


)۱( سلف برقم )1۳۹( کتاب : الشهادات» باب : شهادة المختبي. 


ولابي داود من حدیث جابر : (أتیت)“ النبي َي وهو محتب بشملة 
وقد وقع هدبها على قدمه» وفيه: «وإياك وإسبال الازار فإنه من 
المخيلة»". 

فصل : 

قولها : (فتزوجت بعده عبد الرحمن بن الزبير)» هو بفتح الزاي» 
والجلباب: الملحفة. 

وقوله : ( «لا حت يذوق عسيلتك» ) فيه رد واضح على ابن المسيب 
في دعواه حلها بالعقد» والعسيلة : حلاوة الفرج في الفرج ليس الإنزالء 
ودخلت الهاء في تصغير العسل؛ لأنه يذكر ويؤنث والغالب التأنيث» 
وقيل: إنما أنث لأنه أراد به العسيلة» وهي القطعة منه» يقال للقطعة 
من الذهب: ذهبة» وسمي به الجماع» شبهت لذته بالعسل . 

فائدة : 

معاوية هذا قرشي هاشمي مدني » روئ عن رافع بن خديج وأبيه 
وجمع» وعنه ابنه والزهري وجمع» ثقة عالم» وروئ له النسائي حديثًا 
«لا تمتلوا بالبهائم» (وابن ا ا 


SAE IRN SRN 


(۱) في (ص۲): رأیت. 

(۲) ابو داود .)٤١٩۸٤(‏ 

(۳) آنظر ترجمته في «طبقات ابن سعد» ۳۲۹/١‏ «ثقات العجلي» »)٥١(‏ «التاريخ 
الکبیر» ۳۳۱/۷ »)۱٤۱١(‏ «تهذیب الکمال» .)٠٠١١١( ۱۹۹٩/۲۸‏ 

)€( من (ص۲). 

() النسائي ۰۲۳۸/۷ وابن ماجه (۱۳۸۸). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ باب الأَردِيَة 


وَقّال أن ه: جذ اغراي راء الي بل . 

۴۳- دنا عَدَانُء أخبرنا عبد اللهء حبرا يوش عَن الرْهْرِيّء خرن 
علي ن حځسين. أ حُسينَ بن لي خبرهء أن ڪيا د فل قال : ا اللَبنْ بردائهء 

َم أَنْطَلَقَ يَمْشي» وَاثَبعئَة أا وَرَيْدُ ِن حارنَةء حَنّى جاءَ البَيت الذي فيه رَه 

قَاشكَاَدَنَ انوا لَهم. [انظر: ۲۰۸۹- مسلم: -۱۹۷۹٩‏ فتح ]۲٦٥/۱۰‏ 

یرید به ما ذکره بعد في البرود e‏ 

ثم ساق حديث على 4 ES‏ 
ي وَاتبعةُ أن وَرَبْدُ بن حَارلَةًء حى جَاء البَيْتَ الذي فيه حَمْرَهٌّ 
(قاستَادَن) ادوا لهم . 

سلف في البيوع والمغازي والخمر والشرب" 

فيه : أن الرداء من لباسه بي غير أنه لم يذكر في الحديث صفة 
لباسه به إن كان مشتماا به أو متطيلسًا أو على هيئة لباسنا اليوم» وقد 
روي عن طاوس أنه قال: الشملة من الزينة التي أمر الله بأخذها عند 
a‏ 

وقوله : (جبذ أعرابي) أي: جذبه» وهو مقلوب منه» وأصل الجذب 
المد والرداء تثنيته : رداءان أو رداوان» لأن كل اسم ممدود لا تخلو 


(۱) فی (ص۲): فاستاذنوا. 

) سلف برقم )۲٠۸۹(‏ كتاب: البيوع» باب: ما قيل في الصواغ. وبرقم )٠٠٠۳(‏ 
کتاب: المغازي. وبرقم )۲۳۷١(‏ كتاب: الشرب» باب: بيع الحطب والكلا. 

(۳) رواه عبد الرزاق .)٥۳۳۳( ۲۰٤/۳‏ 


همزته أن تكون أصلية فتترك فى التثنية على حالها فتقول: خطاءان 
تجراان ٠‏ او كرون لقانت قا راو ا عبرل صفراواة 
وسوداوان»› وتكون منقلبة عن واو وياء مثل : کساء ورداء أو ملحقة 
مثل علباء وحرباء ملحقة بسِرداح شِملال فأنت في ذلك کله الان 


ہیں قلبها واوا وترکها همزة. قاله في «الصحاح»"» وهو أجود. 


SARI IRS SARI 


() في (ص۲): قرآن. 
() «الصحاح» ۳/ ۵ مادة: (ردئ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۸- باب لبس القميص 


وقول الله على جگاية عن يومف : احيرا يمى هدا 

لقو ڪل ت E O‏ 

4-- تًا فَتَيْمة» حَدقَنًا مادء عن ا عن افع» عن ابن عُمَرَ رضي الله 
E‏ 3 رول اوه ما يس ألخرم م الفياب؟ ققال الي : 
لا ين المُحْرمٌ القَمِيصَ› ولا السََاوِيل » ولا الرس » ولا الحمَيّنِء إلا أن 
لا جد النعْلَيْنء ليبن ما هو أَسْفَلٌ مِنَ الكعْبَيْن». [انظر: -۱۲١‏ مسلم: -١١۷۷‏ 
فتح ۲۱1/۱۰] 

۵-- ذقنا عَبْد الله ن حم أخبرتًا ابن عُيْنَةًء عن عَمُروء سَمِعَ جَاپرَ بن 
عبد اه رضي اله عنهما قال أتی ال 4ة عبد ان فن أي غد ما أجل قار. فأمر 
به َأخرح» وَوْضعَ على رُكَبَيهء وَنَقَتٌ عليه مِنْ ريقهء اسه قمنضة: وال غْلَمُ. 
[انظر: ۱۲۷۰- مسلم: ۲۷۷۲- ف 11/1۰[ 

1- حَدََنَا صَدَقَهء أ خبرتا خی بن سَِيء عن بيد اله لله قال : 
ڪن عبد اله قال : :کا ُو عبد اله بن أ جاء اينة إلى رشول اث لله یا ققّال: يا رَسُول 
اء أغطني فيضك أنه فيهء صل عَلَيهء واشتغيز له . قَأغْطَاهُ قَمِيصَه وَقَالّ: ‹ 
قَرَغْتَ َاذِنّا». قَلَمَا فرع اذَه فَجَاءَ صل عليه فَجَدَبَه عُمَر فَقَال: لشن قد نهاك 
لله أن صل عَلَّى المتافقي؟ ققال: َر هم أو ل کک نور 
م سبي عه كن يعْفْرَ هه هج [التوية: .]۸٠‏ فنَرَلّث: «وولا صل ع أحلر منم 
مات بدا [التوبة: 14] فََرَكَ الصَلَاةً لهم . [انظر: ۱۲۹- مسلم: -۲٤۰۰‏ 
11/1۰[ 


ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما أن رجلا قال يا رَسول 


اش ما ما يَلْبَسّ المُخرمٌ ِن الثيّاب؟ ال و المَحرم القَميص». 
الحديث . 


و )0 
وحدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما قال تی الي ل عَبْدَ 
اله بن أب بعد تا اذل كَبْر مر په تأرج ووضع على ركُبتَيوء 


ر ت 


ا وَأَلَْسَهٌ قَمِيصَه» والله أعلَم: 

وحدیث نافع َنْ عَبْدِ اله قال : لما توفي َد الله ُن أب جَاء ابن . 
الحديث› وسلف في الجنائز “» وأخرج حديث جابر هنا عن عبدان: 
عبد الله بن غثمان” "» وفي الجهاد عن عبد الله بن محمد» وفي 
الجنائز عن مالك بن إسماعيل كلهم عن ابن عيينة» عن عمرو» عن 
جابر“» وأخرجه مسلم في التوبة عن زهير وأبي بكر وأحمد بن عبدة 
كلهم عن ابن عيينة» (والنسائي في الجنائن)(“: 

قلت : جاء ذكر القميص في عدة أحاديث أخر. 


(۱) سلف في خمسة مواضع» أولها: )٠١١(‏ كتاب : العلم» باب: من أجاب السائل 
بأكثر مما سأله. 

(۲) سلف برقم )۱١۹۹(‏ باب: الكفن في القميص. 

(۳) قال الحافظ في «الفتح» :۲٠٠/٠١‏ زاد القابسي (عبد الله بن عثمان بن محمد) وهو 
تحریف› وليس من شيوخ البخاري من أسمه عبد الله بن عثمان إلا عبدان» ووقع 
في رواية بي زيد المروزي (عبد الله بن محمد) فإن كان ضبطه فلعله آختلاف على 
البخاريء وفي شيوخه عبد الله بن محمد الجعفي» وهو أشهرهم وابن أبي شيبة› 
وابن ا بي الأسود كذلك وعبد الله بن محمد بن أسماءء ولیست له رواية عنده عن 
ابن عيينة» وعبد الله بن محمد النفيلى كذلك. اه. 

(5) سلف برقم )۱۲۷١(‏ كتاب: الجنائزء باب: الكفن في القميص» وبرقم )٠٠۸(‏ 
كتاب : الجهاد» باب: الكسوة للأسارئ. 

(ه) مسلم (۲۷۷۳) كتاب: صفات المنافقين» والنسائي /٤‏ ۳۸-۳۷. 

() من (ص۲). 


= 9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

منها : حديث عائشة رضي الله عنها (السالف في الجنائز)“ كفن في 
لات أنوات لس هاف ولا هام : 

ومنها: حديث أم سلمة رضي الله عنها عند الترمذي: كان حب 
الثياب إلى رسول الله ئ القميص . ثم قال: حسن غريب إنما نعرفه 
من حديث عبد المؤمن بن خالد عن عبد الله بن بريدة» عنها. وروی 
بعضهم هذا الحديث عن آبي تميلةء (عن عبد المؤمن بن خالد*" 
غ فد اتن ند فن ا غا وع مدو اال 
يقول: حديث ابن بريدة عن أمهء عن أم سلمة أصعح" . 

قلت: ومن هذا الوجه أخرجه أبو داود عن زياد بن أيوب» فنا 
ا 

وها : ديت اسما نت يرد ن النكن ال 4 کاک ج 
رسول الله ية إلى الرسغ. أخرجه أيصًا الترمذي» وقال: حسن 
e:‏ 

ومنها: حديث أبي هريرة 4ه قال : کان ي إذا لبس قميصًا بدا 


(۱) من (ص۲). 

(۲) سلف برقم )۱۲۹١(‏ باب: الثياب البيض للكفن. 

(۳) ساقط من الأصول» والمثبت من الترمذي. 

)6( آي : الترمذي. 

)٥(‏ هو البخاري. 

) الترمذي »)۱۷٦٤-1۷١۲(‏ وصححها الألباني في «صحيح الترغيب والترهيب» 
(۸*). 

(۷) ابو داود .)٤٨٩۲١(‏ 

(۸) في الأصل: (قال). والمثبت من «جامع الترمذي» وهو الصواب. 

(4) الترمذي )۱۷٨١(‏ وضعفه الألباني في «السلسلة الضعيفة» .٤١٤ /١‏ 


کے ڪتابُ اللَبَاس اا 


بمیامنه» اخرجه أيضًا› ثم قال : رواه غير واحد عن شعبة»› ولم پرفعه» 
وإنما رفعه عبد الصمد بن عبد (الوارث)» عن شعبة. ومن هذا الوجه 
أخرجه ابن حبان في «(صحیحه»"'. 

ومنها: حديث أبي سعید: کان بي إذا آستجد ثوبًا سماه باسمه: 
خد ا جه نا 6 ودک ایز دازد 
أن حماد بن سلمة وعبد الوهاب أرسلاه“ » وفيما ذكرناه رد على 
الآية السالفة» وحديث ابن أبّي وتكفينه في قميصه» ولم أر لهما ثالثًا فيما 
يتعلق برسول الله ية في خاصته. وقال ابن بطال: فيه أن لبس القميص 
من الأمر القديم» وكذا كل ما ذكر في حديث ابن عمر من السراويل 
والبرانس وغيرهما . 


فصل : 
قوله في المحرم» في حديث ابن عمر: («لا يحد النعلين فليلبس 
ما أسفل من الكعبين»). 


فلا يلبس الخفين وإن قطعهما أسفل من الكعبين» وقال غيره: ظاهر قول 
EES EOI‏ 


)١(‏ في الأصل: (الوهاب)ء والمثبت من الترمذي» وهو الصواب. 

(۲) الترمذي »)۱۷٦١(‏ وابن حبان .)٥٤١۲( ۲٤۱/۱۲‏ وصححه الألباني في «(صحيح 
الترمذي» .)۱٤٤٥(‏ 

(۳) الترمذي »)۱۷١۷(‏ وصححه الألباني في «(صحيح الترمذي» .)٠٤٤١٩(‏ 

(6) ابو داود )٥( .)٤٩۲۲(‏ «شرح ابن بطال» /٩‏ ۸۳. 

0) «النوادر والزیادات» ۲/ .۴٤٥‏ 


کک اوی ون ا ی کے 

فصل : 

قال الداودي: فی حدیث أبى هذا خلاف حديث آنس» وأرى 
IN‏ لأنه قال هنا : أليس قد نهاك الله أن تصلي 
على المنافقين؟ وفي آخره: فنزلت : «إولا صل عل أحد ينبم ات ابد 
جعل النهي بعد قوله: أليس قد نهاك. هذا هو المحفوظ؛ وإنما أنزل 
بعد التخيير: «إسواءٌ لبهم أسْتَعْفَرَتَ لَه الآيةء وفي حديث 
ابن آبي نزلت هله في حياته» والصحيح ما رواه أنس» وإنما فعل 
ذلك رجاء التخفيف عنه. 


E DD A DN 


سے اودیع س اہن اسع سے 

وقد جرئ بين الأنصار كلام بمحاولة اليهود حى 
بعض في السلاح» فانزل اله: < 
أب" [آل عمران: .]1١١‏ أي: تفعلون فعل الكفار» وسياق الخبر دال 
ER‏ 


رشن تاھ کی می ل د ر 


1 
اعر 
أحدها: أنه فر عَلَى بابه في حق المستحل لغير الحق. 
وثانيها: أن المراد: كفر النعمة وحق الإسلام. 
ثالتها: أنه يقرب من الكفر ويزدي إليه. 


رابعها: لا تكفروا حقبقة» بل دوموا مسلمین. 
خامسها: أن المراد بالكفار: المتكفرون في السلاح» يقال: تكفر 
الرجل بسلاحهء إا لبسه» حكاه الخطابي". 
سادسها: لا بعضکم بعصا فتستحلوا قتال بعضکم بعصًا؛ 
) روی الطبري في «تضسیره؛ ۳۷۵/۳ )۷٥۳۳(‏ عن ابن عباس قال: کانت الاوس 
انچ ھم سرن فی با کل شیر فیا مم جارس لد روا ا کان 


اشا ابن آيي حاتم في «تفسپره» ۴/ ۷۲۰ (۴۸۹۸)ء والواحدي في «اسباب 
التزوله ۱۲۱ (۲۳). 

۲ سیاتي برقم (۱۰۵) کتاب: العلم» باب 
(۳ اعلام الحدیث؛ ۱۷۸۱/۳. 


العلم الشاهد الغائب». 


۹ باب حَيْب القَييص ِن عِندِ الصَدّرِ وَعَيُه 

۷- حَدٿنًا عبد الله بن حَمَدِء حَدَتَنَا بُو غامرء دنا اڇ 
الحسن»ء »> عن طاؤس» عن أي هُرَيْرَةً قال: صرب ا اله € مَنَل التخيل 
ای کل ان یا شاوی ع ت ارف ب یوما إلى بهم 
وَتَرَاقيهمًَاء َكَل دَق كلما قَصَدَقَ يصَدَقة أنبمطث عه حى تَغْشى امِل 
َغ ره وجل البخيل كلما َم َة قََصَث» وَأحَرّث كل حَلقة بكانها. . قال 
ا رات رَسُولَ اله لاه قول بإضبَعه هَكَدًا في جيبهء فلو ريه يُوَسعُها 
َابَعَه ابن طاؤس» عن آبيهء او الزتادء عَنِ الأغرج ني اجتينِ. . وَقالَ نظا 
اا ف ا هُرَيْرَةً ول : جتان . قال جغقرء » كن الأغرَج: : جتان . 

[انظر: -۱٤٤١‏ مسلم: ۱۰۲۱- فتح ]۲٣۷/۱۰‏ 

الجيب بالفتح يقال: جبت القميص» أجيبه وأجوبه» إذا قورت 


٣ ج‎ 


ذكر فيه من حديث أبي عامر -واسمه عبد الملك بن عمرو العقدي 
أخرجا له- ثنا إبراهيم بن نافع -وهو مخزومي مكي» أخرجا له أيضا- 
عن الحسن» عن طاوس» عن أبي هريرة 4 قال: ضرب رسول الله ويا 
مثل البخيل والمتصدق كمثل رجلين عليهما جبتان من حديد. . المذكور 
في الزكاة» وفيه: فقال أبو هريرة: فنا رايت رسول الله َيه يقول بإصبعيه 
هکذا في جيبه» فلو رأیته يوسعها ولا توسع . 

تابعه ابن طاوس عن أبيه» وأبو الزناد عن الأعرج في الجبتين وقال: 
نحطل :معت طاوسا بقول: سمحت ابا خریرة قزل تجبتان: 
قال جعفر عن الأعرج: جنتان. 


ع س اتوضيح شرح الجامع الصحیع س 
أما متابعة ابن طاوس عن أبيه فسلفت في الزكاة . 
وقوله: (وأبو الزناد) خرجه مسلم" من طريق ابن عيينة عن 

٠...‏ وحديث حنظلة آخرجه الإسماعيلي عن الفضل بن سهل» ثنا 

إسحاق الرازي» ثنا حنظلة به» ثم قال: كأن أبا عبد الله أورد الخبرء 

فيصير ما يوضع فيه الشيء في الصدر» وليس هو كذلك» وإنما 
الجيب الذي يحيط بالعنق. جيب الثوب أي : جعل فيه ثقب» فإدخاله 
ية إصبعه في جيبه هو في هذا الموضع الذي وصف» إلا أنه وضع 

إصبعيه من الجيب حيث يلي الصدر. 
وقال البخاري في الزكاة: وقال الليث: حدثني جعفر بن هرمز» 

سمعت أبا هريرة» عن النبي بي : «جبتان». ووقع في نسخة أبي ذر: 

جعفر بن حيان» فخطأً وصوابه ابن ربيعة وهو شيخ الليث. 
وقال ابن بطال: في هذا الحديث دلالة آن الجيب في ثياب السلف 

كان عند الصدر على ما (يصنع عندنا) اليوم بالأندلس» ووجهه أنه لا 

شبه البخيل والمتصدق برجلين عليهما جبتان من حديد قد اضطرت 
أيديهما إلى لديهما وتراقيهماء فتبسط على جسد المتصدق» وتشد 
على يدي البخيل إذا هم بالصدقة» وتمسكهما في الموضع الذي 

() سلف برقم )٠٤٤۳(‏ باب: مثل المتصدق والبخيل. 

) مسلم برقم )٠٠١۲١(‏ كتاب : الزكاة» باب: مثل المنفق والبخيل. 

۳ بياض بالأصل بمقدار كلمتين» وكتب الناسخ فوقه: (كذا). ثم رأيت في هامش 
الأصل ما نصه: حاشية: خرجه مسلم في الزكاة عن عمرو الناقدء والنسائي فيها 
عن محمد بن منصور الجواز؛ كلاهما عن سفيان بن عيينة» عن أبي الزناد» عن 
الأعرج» عن أبي هريرة. [قلت: سلف قريبًا تخريجه عند مسلم» أما النسائي فرواه 


في «المجتبٰ» /٠‏ ۷۰]. 
() کذا بالأصل وفي «شرح بن بطال» (على ما تضعه النساء). 


سے ڪت ابي 
أضطرتهما إليه» وهو الثدي والتراقي» وذلك في صدره وفيه» يروم أن 
يوسع حلقها ولا تتسع» بينه قول أبي هريرة ك#: أنا رأيت رسول الله 
ية يقول بإصبعه هكذا في جبته يوسعها ولا تتسع» فبان أن جیبه كا 
کان في صدره؛ لأنه لو كان في منكبه لم تكن يداه مضطرة إلى ثدييه 
TS ET‏ 

فصل : 

(تراقيهما) جمع : ترقوة بفتح التاءء قال الخليل وغيره: هي 

ا e‏ وهي هئ العظ الى بين رة اللخر 
والعَاتق 

وقال ثابت: الترقوتان: العظمان المشرفان ف في أعلى الصدر إلى 
طرف ثغرة النحر» وهي الهزمة التي بينهما 

فصل : 

وقوله : (جبتان) بالباء والنون» يصح أن تميل بهاء» وأفصحها النونء 
وهو : ما يستتر به الاإانسان فیجنه»› آی: یغطيه . 

وقوله : (إلى ثديهما)ء هو بضم الثاء جمع ثدي» مثل ظبي وظبى› 
وحلي وحلى» وثدي أيضًا بكسر الثاء لما بعدها من الكسر» وأصل 
جمعه فعول» أجتمع حرفا علة وسبق الأول بالسكون» فقلبت الواو 
ياء وأدغمت في الياء» وكسرت الدال لتصح الياء» والثدي يذكر 
ويؤنث» وهي للمرآة والرجل أيضصًاء والجمع: أَنْدٍ مثل أطب هكذا 
(۱) «شرح ابن بطال» .۸٩-۸٤ /٩‏ 
(۲) في (ص۲): فعولة» وهي مخالفة لما في مصادر التخريج» ولما في الأصل. 
(۳) «العين» ٠١٠/١‏ مادة: ترق» وانظر: «تهذيب اللغة» /١‏ ١١۳٤ء‏ «لسان العرب» /١‏ 

۹ اتاج العروس» ۱۳/ .٥١‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


في «الصحاح»" وقال ابن فارس: الثدي للمرأة يذكر ويؤنث› 
وثندوة الرجل كثدي المرأة» وهو مهموز إذا ضم أوله» فإن فتحت لم 
ا 

وقوله: (حتى تغشى أنامله) الأنامل: رءوس الأصابع» واحدها: 
أنملة بالفتح» وكذا أقتصر عليه ابن التين» وفيها تسع لغات: تثليث 
الهمزة مع تثليث الميم» ومعنى قلصت : انقبضت وانضمت . والحلقة 
بسكون اللام» وكذا حلقة الباب والقوم» وجمعها حلق على غير قياس . 

وقول أبي هريرة: (فأنا رأيت رسول الله بيه يقول بإصبعيه . .) إلى 
آخره» قیل : فیه دلیل ان جيبه کان في صدره؛ لأنه لو کان في منکبه لم 
تكن يداه مضطرتين إلى ثدييه وتراقيه» وهو ما أسلفناه ولا . 


SRNISIRNIS RN 


)0( «الصحاح» 1 مادة (ثدا). 
() «مجمل اللغة» .٠١١/١‏ 


ے 
= 
* فة 


۰- باب مَنْ لبس حُبّةَ صَيْقَهَ هَ الڪمَيل ٿي السَقَرِ 
۸- حدٿتَا قَيْسُ بن حَفْص» حَدَّنا عَبْد الواجدِء حَدََنًا الأغمش قال: 
خي ل : حلفي مَشرُوق قال : ٠‏ ِي الغو ر کک : أنْطلَقَ 


7 


الَبي باز م أقبلء د هينه بمَاءِء فَنَوَصَاً وَعَلَيِهِ جُيَةٌ ن E‏ 
اق قعل خی فلت رع تی ر گنی کد e‏ 
تحت الحبةء فَعَسَلَهّمَا وَمَسَحَ براه وَعَلّى ځفيه. [انظر: ۱۸۲- مسلم: -۲۷٤‏ فتح /٠١‏ 
٠ [1۸‏ 

ذكر فيه حديث المغيرة ه: وَعَلَيْهِ جْبَةٌ شَأمِيَةّء وقد سلف في 
الطهارة (والصلاة والجهاد» وآخرجه مسلم والنسائي وابن 
OG‏ و غ 


SIRNAS IRKIIRSN2 


(۱) من (ص۲): 

(۲) سلف برقم (۱۸۲) کتاب : الطهارة» باب: الرجل يوضئ صاحبه» وبرقم )۳١۳(‏ 
كتاب: الصلاة» باب: الصلاة في الجبة الشامية» وبرقم (۲۹۱۸) كتاب: 
الجهاد»ء باب: الجبة في السقر والحرب»› ومسلم )۲۷٤(‏ کتاب : الطهارة» باب: 
المسح على الخفين» والنسائي ۰۸۲/۱ وابن ماجه (۳۸۹). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
- باب لبس حُبَةٍ الصُوفِ في الخَرو 

۹- حَدنًا 0 مء دتتا رَکريّاءُء عن عار عن عُرْوَةَ ِن اة عن بيه 
له قال : : كت مَع النَبيّ ية دات ليله في سَهَرِ َقَالّ: امع ا2 قلت : : َعم 
فئڙل ڪن رَاڃليهء فَمَشُى ڪٿ وار عي في سوا الَيلء م جا َاَفْرَغْتُ عَلَيْه 
الإدَاوةَء فَعَسَل وَجهه وَيَدَيهء وَعَلَيهِ جُبَة مِنْ صُوفِ» فلم يَشتَطغ ن شس ذرَاعه 
منها خی اا من ن ْمَل اة تخل ذرَاعَيِهء ت مسح برأسهء ت 
انزع خفَبهء فَقَال: «دعهمَاء اتی أذحلتَهُمَا طاهرتيْن» فُمَسَحَ عَلَيْهما. [انظر 
۲- مسلم: -۲۷٤‏ فتح ۲۱۸/۱۰] 

وذكره بلفظ : (وعليه جبة من صوف) 


وهو دال على أن ثياب السلف في الحضر لم تكن أكمامها بضيق 
أكمام هذه الجبة التي لبسها يي في سفره؛ لأنه لم يذكر عنه أنه 
أخرج يديه من تحت تحت ثيابه لضيق كميه إلا في هه المرة» ولو فعله في 
الحضر دائمًا لنقل . 

وفيه : دلالة أيصًا أن ثياب السفر أخصر من ثياب الحضرء فلباس 
الأكمام الضيقة والواسعة جائز إذا لم يكن مثل سعة أكمام النساء؛ 
لن زي النساء لا يجوز للرجال آستعماله على ما سنعلمه في كتاب 
الزينة» وقد كره مالك للرجل سعة الثوب وطولهء وأما لباس الصوف 
فجائز في الغزو وغيره إذا لم يرد لابسه به الشهرة. 

وسئل مالك عن لباس الصوف الغليظ» فقال: لا خير فيه في 
الشهرة» ولو كان يلبسه تارة وينزعه أخرى لرجوت. وأما المواظبة 
حت يعرف به ويشتهر فلا أحبه» ومن غليظ القطن ما هو في ثمنه 
وأبعد من الشهرة منه» وقد قال بي للرجل ٠:‏ 


«ليرى عليك EU‏ 

وقال مالك أيصًا : لا أكره لباس الصوف لمن لم يجد غيره» وأكرهه 
لمن يجد غيره؛ ولأن يخفي عمله أحب إلىًّء وكذلك كان شأن من 
مضل . قيل: إنما يريد التواضع بلبسه» قيل: يجد من القطن بثمن 
ال 

فصل : 

شامية -بتشديد الياء وتخفيفها- قال في «الصحاح»: مَرَأة شَأمِيّة» 
وا ف الا وا 

وقوله: (ثم آهویت لأنزع خفيه)» أي : أومأت. 

وقوله : ( «فإني آدخلتهما طاهرتين» )» يريد بالطهر: الوضوء» وهذا 
مشهور مذهب مالك جواز المسح على الخف في السفر والحضر» وله 
قول آخر : اختصاصه بالسفر» وثالث: المنع مطلقًاء وعنه غير ذلك . 


ARNE SRNIS AKT 


(۱) رواه آبو داود .)٤١٦۲(‏ والنسائی ۸/ ۱۹٦ ۰۱۸۱-۱۸۰١‏ وأحمد ٤۷۳/۳‏ 
والطبراني ۲۲/ ۲۷۷ء والحاكم 1۸١/٤‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» 
.)۲١۳ .۱۲١۲( ۲‏ وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)۲١٤(‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» .۸٦ /٩‏ 

(۳) «الصحاح» /١‏ ۷١۱۹مادة:‏ (شأم). 

.۷۷/١ «المنتقى»‎ )( 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب: القَبَاءِ وَفَرُوج حرير 


2 
مھ 


وهو القَباءُ وَيمَالٌ: هو الي لَه شق مِنْ حَلَفِهِ. 
د خا ف ی شيد ا الت ڪن ابن ص مُلَيْكةَ» عن 
الور بن حَرَمَةَ قال: : قَصَمَ رَسُول اله کل بيا و بغط رة سين » ققال حخرَمَةٌ: 


يا تيء آَنْطلِق بنا إلى رَسُولِ اه کل . قانطَلَقْتُ مَعهء قال اذل فَاذْغُةُ لي. قال: 
قَدَعَوْتَهُ لَه رع | هه وَعَلَيه قَباءُ مِنْها فَقال: «خَبَأتُ هذا لک». قَالٌ: فَتَظْرَ َيِه 
فَقَالَ : رضي خرَمَة مَة. [انظر: ۲0۹۹- مسلم: ۸- فتح ۲۱۹⁄/۱۰] 

r. E -0۸۰۱‏ حبیب» عَنْ أ 
لخر عن عُقَبَة ِن عَامِر ڪه أنه قَال: أَهْدِيّ لِرَسول اه 1 فرٌوځ حريرء فلبسَهء 


0 
0 
۳ ّ 


صلی فیهء ٤‏ م اضرف َنَرَعَهُ دَرْعًا سَدِيدًا -کالْکاره له ف م قال :5 بغي هذا 
لِلْمَُقَينَ». تابه عَبد الله ِن يُوشف» عَن اللَيْثِء وَقَالَ عَيرهُ: فَرُوج حرير. [انظر: 
۵- مسلم: ۲۰۷۵- فتح ]۲٣۹/۱۰‏ 
TS‏ : قَسمَ رَسول الله 
0 فة ولم ُعْط مَخرمَةَ منها شيا › فقّال محر E‏ کک 


ّى سول اله كياة. َانْطلَمّتُ مَعَهُ٬‏ قَقَالَ : أل اذغ لي . قال: دعو 


له کک اله و عليه قَبَاءٌ مها فُقَالَ : بات هنذا لَک». َال : 2 لِه 


i‏ ا في الهبة والشهادات والخمس)"“. 


(۷) من (ص۲). 
(۲) سلف برقم )۲٥۹۹(‏ كتاب: الهبة» باب : کیف یقبض العبد والمتاع» وبرقم 
)۲٠١۷(‏ كتاب: الشهادات» باب: شهادة الأعمی» وبرقم (۳۱۲۷) كتاب: 


عامر آنه قال: غي رول ان ا روج رین سه“ صل فی 
e‏ شدیدًا -گالگارو لَه ثم ال : : لا ينبي هنذا 


0 o اا‎ 


تقب ET TE‏ وال عَيْرهٌ: قرو 


وهاه المتابعة سلفت مسندة أول الصلاة» (وأخرجه مسلم 
ا وأخرجه ابن حبان فی ((صحیحه) وقال: فروج الحرير 
هو الثوب الذي يكون على ذروره حرير دون أن يكون الكل من 
الحرير» ولو کان الكل حریرًا ما لبسه ولا صلی فيه› وهذا معن خبر 
عمر بن الخطاب إلا موضع أصبعين أو ثلاث أو أربع)"“. 

القباء ممدود» وقال (ابن درن هو مأخوذ من قبوت الشىء» 
ا ا قال غیره: ومنه حرف مقبو إذا کان مضمومًا . 

قال ابن بطال: القباء من لبس الأعاجم على أن يكون اكل نزعه من 
أجل ذلك ففي ابي داود من حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 
: «(من تشبه بقوم فھو منھ» ویمکن أن یکون زعه من أجل آنه من 
(۱) سلفت برقم (۳۷۵) باب: من صل في فروج حرير ثم نزعه. 
)۲( مسلم )¥0( کتاب : اللباس» والنسائي ۲/ .Y‏ 
( «(صحیح ابن حبان» .۲٤۸/۱۲‏ 
€3 من (ص۲). 
(ه) في الأصل: أبو زيد. 
)١(‏ «جمهرة اللغة) ٠١١١/۲‏ مادة: قبا. 
(۷) رواه ابو داود »)٤٤٩۳۱١(‏ وأحمد ۲/ ٠١‏ والطبراني في «مسند الشاميين» ٠١١ /١‏ 


7) والبيهقي في «الشعب» ۲/ ۷۵ وقد حسنه ابن حجر في «الفتح» ۱/ ۰۲۷۱ 
وجوده أبن تيمية» وصححه اللبانى فی «الاإرواء» (۱۲۹۹). 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حرير» وقد نهى ية عن لباس الحرير لذكور أمته" وسيأتي ما للعلماء 
فيه بعد هذا إن شاء الله تعالى . 

والفروج بفتح الفاء وضمها. قال ابن فارس: المُروج وضبط 
بالفتح» وهو قميص الصغير»ء قال: ويقال: هو القباء". 

وقال غيره: فروج حرير وكذلك تقدم له» إلا أن في بعض 
الروايات. أن أحدهما مشدد الراءء والآخر مخفف» ويحتمل أن يريد 
أن أحدهما غير مضاف» والآخر مضاف» كثوب (حرير)"» وباب 
حديد» وفي بعض الكتب ضبط أحدهما بفتح الفاءء والآخر بضمهاء 
والفتح أوجه» لأن فعولا بالضم ليس إلا في سبوح وقدوس وقروح . 

(فائدة : 

مخرمة والد المسور صحابي» وهو ابن نوفل بن أهيب بن 
عبد مناف بن زهرة الزهري» أمه: رقيقة بنت أبي صيفي بن هشام بن 
عند ماف وولده المسور آمه عاتكة أخت عبد الر جن بن غوف . 


SRN SRN SRN 


(۱) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۸۸. 

(۲) «مجمل اللغة) ۲/ ۷۲١‏ مادة: (فرج). 
0 في الاصل: خز: 

(6) من (ص۲). 


س 9 © 
ومن سكن الباء"“ أحال المعنئ؛ لأن النهي عَلَى هذا التق 
الكفر مجردًاء وضرب الرقاب جواب النهي ومجازا 
الخبر كما سلف يأباه» وجوزه أبو البقاء وابن مالك" ع 
شرط مضمر أي: إن ترجعوا يضرب. 

رابعها: في فوائده: 

فيه: التصريح بما بوب عليه البخاري من الإنصات للعلماء فإ 
لهم» وكيف لا وهم ورثة الأنبياء؟! وقد آمر الله تعالئ أن لا يرف 
الصوت فوق صوت النبي؛ خوف حبوط العمل". 

وفيه أيضًا: تحذير الأمة من وقوع ما يحذر فيه. 

وتعلق به بعض أهل البدع في إنكار حجية الإجماع کما قال 
المازري؛ لأنه نهى الأمة بأسرها عن الكفر» ولولا جواز إجماعها 
عليه لما نهاها. 

والجواب: أن الأمتناع إنما جاء من جهة خبر الصادق لا من 
الإمكان» وقد قال تعالى: هلي نرت لن َك [الزمر: ]٠١‏ 


5) «المعلم بفوائد مسلم» 1١/۱‏ 


۴- باب البَرَاِس 

۲-- وال لي مُسَدَد: حَدَتَنا مُغْتَمرْ: سَمِعْتُ اي قالَ؛ رايت على ئس بُرَنْسَا 
أَضفَرَ مِن حَرّ. ار 1/1[ ۰ ٠‏ 

۳- حَدَتَنَا إشمَاعيل قال: حَدَتَبِي مالك عن تافعء ڪن ڪَبدِ الله ن عُمَر اَن 
ولا قال ا سول اء ما س الحرم هن الاب قال رسول اله 4ة ولا لبوا 
Se‏ س ولا الخِقَاف» إلا أَحَد 

يج النعلَبْنِ» لبن حُمَيْن» وَليقْطَعهُمَا أَسْمَلَ مِنَ الكَعْبيْن» ولا تَلبَسوا 

من الثياب شيا ةعراق ولا الوَرْسن. [انظر 1۴4- مسلم: -1١۷۷‏ فتح ١٠‏ / 
إ۷[ 


وال ل ا ی ی ی ارات غل اس ر 
E EET AE ES‏ 
ابن ابن شيبة» عن ابن علية» عن يحيى بن أبي إسحاق قال: رأيت 
على أنس بن مالك برنس (خز). 

ثم ساق حديث ابن عمر رضي الله عنهما السالف: ما يلبس المحرم 
من الثياب . وفيه: «ولا البرانس» 

سئل مالك عن لباس البرانس: أتكرهها فإنها تشبه لباس النصارى؟ 
قال: لا بأس بهاء وقد كانت تلبس هنا. وقال عبد الله بن أبي بكر : 
ما كان أحد من القراء إلا له برنس يغدو فيه وخميصة يروح فيها. 

وأما لباس الخز -وهو بخاء معجمة» وزاي- حرير خلط بوبر وشبهه 
وأصله من وبر الأرنب فسمي -وإن خلط بكل وبر- خرًا من أجل خلطه. 

وقال ابن العربي في «سراجه»: هو ما أحد نوعيه -السدى 


(۱) في (ص۲): حریر. (۲) «المصنف» .۱۸١/١‏ 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أو اللحمة- حرير» والآخر (سواه) فقد لبسه جماعة من السلف» 
وكرهه آخرون» فمن لبسه: الصديق وابن عباس وأبو قتادة وابن أبي 
وف وسعد بن أبي وقاص وجابر وأنس» وأبو سعيد الخدري وأبو 
هريرة وابن الزبير وعائشة #ه» ومن التابعين ابن أبي ليل والأحنف بن 
قيس وشريح والشعبي وعروة وأبو بكر بن عبد الرحمن وعمر بن 
عبد العزيز أيام إمارته -زاد ابن أبي شيبة في «مصنفه»- القاسم بن 
محمد وعبيد الله بن عبد الله والحسين بن علي وأبا بكرة وقيس بن 
أبي حازم وشبيل بن عزرة وأبا عبيدة بن عبد الله ومحمد بن علي بن 
حسين وسعيد بن المسيب وعلي بن زيد وابن عون» وعن خيثمة أن 
و ل ناوات ا ا کان ن قال 
أبو داود: وقد لبس من الصحابة عشرون نفسًا [أو] أقل أو أكثر". 
وروی ابن وهب عن مالك أنه قال : لا يعجبني لبس الخز َ 
وروی عنه ابن القاسم کراهته. 

قال الأبهري : إنما كرهه من أجل السرف» ولم يحرمه لأجل من 
لبسه من الصحابة» والنهي عنه لأجل التشبه بالعجم وزي المترفين»› 
وکرهه ابن عمر وسالم والحسن وابن سیرین وسعید بن جبیر» وکان 
اا ل و 

وقال علي بن زيد: جلست إلى سعيد بن المسيب وعليه جبة خز 
فأخذ بكم جبتي وقال: ما أجود جبتك. قلت: وما تغني! قد 
أفسدوها علي . قال: ومن أفسدها؟ قلت: سالم. قال: إذا صلح 
(0) كذا في (ص۲) وفي الأصل: سواء. 
(۲) «المصنف» .٠١١-۱٤۹/٩‏ 
(۳) آبو داود» عقب حدیث .)٤٨۳۹(‏ 


ڪڪ ڪتابُ اللَبَاس 


قلبك فالبس ما شئت» فذكرت قوله للحسن» فقال: إن من صلاح القلب 
ا 

يحرم المركب من الإبريسم وغيره إن زاد وزن الإبريسم» ويحل 
عكسه» وكذا إن أستويا في الأصح عندناء وذكر الزاهري من الحنفية 
أن ما كان من الثياب الغالب عليها القز كالخز وغيره فلا بس به» 
ویکره ما کان ظاهره القز. وکذا ما کان خط منه قز وخط منه خز 
وهو ظاهر فلا خير فيه . 

وظاهر مذهب أبي حنيفة عدم الجمع في المتفرق إلا إذا كان خط منه 
خز وخط منه غیره بحیث یری کله خرًا فلا یجوز» فأما إذا کان کل واحد 
مستبيتًا كالطرز في العمامة فظاهر المذهب أنه لا يجمع. (وجوزه 
الشافعي باطتا غير ظاهر. 

قال القاضي : والصحيح جوازه؛ لأن الحرير ثبت منعه مع الذهب»› 
بقي غيره على الإباحة لاسيما مع فعل الأعيان من الصحابة. ولأبي داود 
من حدیث عبد الله بن سعد عن أبيه قال: رأيت رجلا ببخارى على بغلة 
عليه عمامة خز سوداءء فقال: كسانيها رسول الله بل" . قال النسائي : 
قال بعضهم : إن هذا الرجل عبد الله بن خازم السلمي أمير خراسان" . 


(۱) «الاستذکار» ۸/ ۳۰٦-۳۰۵‏ و«شرح ابن بطال» /٩‏ ۸۷. 

(۲) أبو داود »)٤١۳۸(‏ والنسائي في «الکبرئ» .٤۷٦/٥‏ 

(۳) جاء في هامش الأصل: وكذا نقله المحب الطبري في «أحكامه» عن النسائي»› 
وكذا عينه المزي فى «أطرافه» . [قلت: عَيّته المزي قائلا : قيل : إن هذا الرجل 
«عبد الله...) فذکره. «الأطراف» .)٠١١۷۸( ٠١۳/۱١‏ كما أنه قد أفاد أن الذي 
ذكر ذلك هو ابن حبان في (الثقات» آنظر : «تهذیب الکمال» ۲۹۲/۱۰ (۲۲۲۱). = 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولما ذکره البخاري قو «تاریخه») قال: ما اوق آنه أدرك رسول الله 
رو 


= هذا وقد جاور الحاشية الأولى في هامش الأصل حاشية آخرى نصها: خازم 
بالخاء المعجمة والصحيح أنه تابعي» وقد غمزه الذهبي في «تجريده»» وفي غيره 
قال : إنه صحابي فتناقض كلامه. [قلت : ينظر التعليق التالي]. 

() «التاريخ الكبير» ٦۷ /٤‏ وقد عقب العيني على قول البخاري قائلا: قلت: ذكره 
الذهبي في «تجريد الصحابة» وقال: عبد الله بن خازم بن أسماء بن الصلت› 
بو صالح السلمي أمير خرسان بطل مشهور»ء قيل: له صحبة. وتمت له حروب 
كثيرة أوردناها في «التاريخ الكامل». اه «عمدة القاري» .٠١ /١۸‏ 


س كتاٺ اباس ۷u‏ 


-٤‏ باب السَراويل 

دتا اپو غيم حَدَٿنَا سُفيَانء عَنْ ڪَمروء ڪن جار بن ِء ڪَنِ 
بن عڳاس» كن اين 5ة قال: مَل َم جذ إرَارًا لين سَرَاوِيل» وَمَنْ لم 
یح َعْلَيْنِ ا خفيْن». [انظر: -۱۷٤١‏ مسلم: ۸- فتح ۲۷۲/۱۰[ 

0۸۰0- حَدََنّا مُوسى بن إشماعيلء حَدَتنا جُوَيريةء عَنْ َافعء ڪن بد اله 
قال: فام رل فَقَالَ: ا ول اا تام رتا أن تلبس إا أخرمتا؟ قال ل ا تسوا 
القويصت» لاویل وَالَْمَام وَالَرَاَ واف إلا اَن ا رَجُل 
ا له تعن كليبس الحمَيْنِ أَسْمَلَ من الكَمْبيْن ولا لبوا شنا مِنَ 
الاب مَسَه رَعْمَرَانٌ ولا وَرْسلٌ». [انظر: -۱۲٤‏ مسلم: ۱۱۷۷- فتح ۲۷۲/۱۰] 

ذكر حديث ابن عباس رضي الله عنهما عن النبي 5 قال: من لم 
يجڏ ٳِرَارَا ليبن سَرَاوِيلَ » وَمَنْ لَمْ جذ تَعْلَيْنِ فيب حُفَيْنِ». وحدیث 
ابن عمر السالف في الباب قبله. ثم ترجم: 


O SORO SRO DED 


سا ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۵- باب العَمَايِم 

0۸۰7- لقنا علي بن ڪه ايء لتا فيان َال سَمعْتُ الرَهْرِيّ قال: 
ابر سا عن أبيهء ن النَبيٌ کی قال: 1 المحرم القميصَ › 
وَل العِمَامَةء ولا السراويل» ولا اليونس» ولا ويا مه رعفران ولا ورس؛ 
ولا الحْمَيْن. > إلا لمن لم جد التَعلَين» قن لَمْ َجذْهُمَا قَليفْطَعْهُمَا أَسْفَلَ مِنَ 
الكَعْبَيْن». [انظر: -٤‏ مسلم: ۱۱۷۷- فتح ۲۷۳/۱۰] 

ودک عدف ابو مر المد ر اشا 

السراويل غير مصروف» يذكر ويؤنث. قال سيبويه: سراويل 
واحدة» وهي أعجمية» أعربت لما آشبهت في كلامهم ما لا ينصرف 
في معرفة ولا نكرة» فهي مصروفة في النكرة» وإن سميت بها رجلا 
لم يصرفها» وكذلك إن حقرتها اسم رجل؛ لأنها مؤنث على أكثر من 
ثلاثة أحرف مثل عناق» ومن النحويين من لا يصرفه أيضًا في النكرةء 
ويزعم آنه جمع سوال وسروالة. 

قال في «الصحاح»: والعمل على القول الأولء والثاني قوی 
(وحكىٰ إعجامها)"» والورس: نبت باليمن» يصبغ به» أصفر" . 

ولبس السراويل من الأمر القديم كما سلف“ . وروى أحمد من 
حديث أبي أمامة قلنا: يا رسول الله؛ إن أهل الكتاب يتسرولون 


(۱) من (ص۲). 

(۳) من (ص۲). 

(۳) «الصحاح» ۱۷۲۹/٩‏ مادة: (سرل)» ۹۸4۸/۳ مادة: (ورس). 
0) بداية الكلام من (ص؟). 


سے تب ال 
ولا يتزرون» فقال اك : «تسرولوا واتزروا وخالفوا أهل الكتاب»“ 
وصح أنه ئي آشتراه. 

والظاهر أنه كان قبل الهجرة ولم يبلغنا أنه تسرول بالمدينة. 

وفي «(صحيح ابن حبان» من حديث موند ن ھن ات خلت :آنا 
ر الد ا ف ا ر و او ۰ ایل 
وعنده وزان يزن بالأجرء فقال يا «زن وأرجح». 

قال ابن حبان: وأراد به من ماله فيقع ثمن اا 
وأخرجه أحمد أيصًا من حديث مالك بن عمير الأسدي قال: قدمت 
قبل أن پهاجر رسول الله َه فاشتری مني سراویل فأرجح لي . 

وفي «الطبراني الكبير» من حديث أبي هريرة في شرائه ٤ة‏ وقال: 
ازن وأرجح»» فل ارول 0 وإنك يس اراو ا 
«نعم» في السفر والحضر والليل والنهارء» فإني أمرت بالسترء فلم أجد 


(CVD f f 8 (°)‏ 
> ثم قال: تفرد به الافريقي 


شيًا أستر منه) 

.٠۸٤ص وحسنه الألباني في «جلباب المرأة المسلمة»‎ ۲٠٤/١ أحمد‎ )١( 

(۲) في الأصل: فسامناء والمثبت من «صحيح ابن حبان». 

.)٥۱٤۷( ٥٤۷/۱۱ ابن حبان‎ )۳( 

.۲۹/٦٣دمحا‎ )6( 

)٠(‏ رواه الطبراني في «الأوسط» .۳٤۹ /٦‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ٠١۲ /٩‏ : فيه 
يوسف بن زياد البصري» وهو ضعيف. 

(7) هو عبد الرحمن بن زياد بن أنعم بن منبه الشعباني بو أيوب» ويقال: أبو خالد 
الأفريقى» قاضيها. 
فال عل بن المد: سالت يحي بن سعيد عنه ؛ فقال : سألت هشام بن عروة عنه 
فقال: دعنا منه؟ حدیته حدیث مشرقی. 
ر ل ی و ا ر ی 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفيه ضا من حديث أبى رهم السمعي مرفوعا: إن من لبسة 
الآبياة القميص قل ال ر اويل وإن مما جاب به عد لدعا 
العطاس)"» وفي إسناده معاوية بن يحيى الأطرابلسي ضعفوه. 

وفي «معرفة الصحابة» لاي نعيم من حديث مالك بن العتاهية 
مرفوعا: «إن الأرض لتستغفر للمصلي في السراويل). فيه ابن لهيعة 


عن يزيد بن ا۴ س 


= أبي حاتم : سألت أبي ؤأبا زرعة عن الأفريقى وابن لهيعة أيهما أحب إليكما؟ 
وقال الترمذي : ضعيف عند أهل الحديث؛ ضعفه يحيى القطان وغيره. 
وقال النسائي : ضعيف. 
مريم الغساني. 
توفي سنه ۹۵٦‏ ۱هھ» وکان ول مولود ولد بأفريقية فی الإسلام. 
انظر: «الجرح والتعدیل» .)١١١١( ۲۳٤/٥١‏ «الضعفاء» للعقیلی ۳۳۲/۲ 
«اسماء الثقات» لابن شاهین ص١٤٠‏ (1*٠۸)ء‏ «تهذيب الكمال» .٠١۲/۱۷‏ 

)0 «المعجم الکبیر» .۳۳٣/۲۲‏ وقال الھیثمی فى «المجمع» ۸/٤‏ : رجاله ثقات› 
وفي بعضهم كلام لا يضر. 

(۲) بل أختلفوا؛ قال معاوية بن صالح» عن يحیىٰ بن معن : ليس به بس. 
وقال ابن أبى حاتم : سألت أبي وأبا زرعة عنه؛ فقالا : صدوق» مستقيم الحديث. 
وقال ابو زرعة: هو ثقة. وقال الدراقطني : ضعيف. وكذا قال البغخوي وقال 
ابن حجر صدوق له آوهام. 
انظر : «الجرح والتعديل» ۸/ .)٠۷٠١٤( ۳۸١‏ «الضعفاء والمتروكين» للدارقطنى 
(9۱۲)» «تهذیب الکمال» ۲۲۹/۲۸ «تقريب التهذيب» (1۷۷۳). 

(۳) «معرفة الصحابة» .)۲۸٠۹( ۲٤۲۹۸ /٩‏ وضعفه الألباني في «(ضعيف الجامع» 
)۹۸ 6(. 

)٤(‏ نهاية الكلام من (ص۲). 


والعمائم : تيجان العرب وهي زيهم؛ وقد روي أن الملائكة الذين 
نصروا رسول الله ية يوم بدر كانوا بعمائم صفر» وليس ذلك في العجم . 

وقال مالك: العمة والاحتباء والانتعال من عمل العرب» وليس 
ذلك في العجم . وكانت العمة في أول الإسلام» ثم لم تزل حتى كان 
هؤلاء القوم. 

قال ابن وهب: وحدثني مالك أنه لم ير أحدًا من آهل الفضل مثل 
يحي بن سعيد [و] ربيعة وابن هرمز إلا وهم يعتمون ولقد كنت في 
مجلس ربيعة» وفيهم أحد وثلائون رجلا ما منهم رجل إلا هو معتم» 
وإنه فيهم» ولقد كنت أراهم يعتمون في العشاء والصبح» وكان ربيعة 
لا يدع العمائم حتى تطلع الثريا وكان يقول: إني لأجد العمة تزيد في 
العقل" . 

قال: وسئل مالك عن الذي يعتم بالعمامة ولا يجعلها من تحت 
حلقه فأنكرها. وقال: ذلك من عمل القبط وليست من عمة الناس» 
إلا أن تكون قصيرة لا تبلغء أو يفعل ذلك في بيته أو في مرضه 
فلا بأس به» قیل له: فترخی بين الكتفين؟ قال: لم أر أحدًا ممن 
أدركت يرخي بين كتفيه إلا عامر بن عبد اله بن الزبير» وليس ذلك 
بحرام» ولكن يرسلها بين يديه وهو أجمل. وقال ابن ربيعة: رؤي 
جبريل في صورة دحية الكلبي» وقد سدل عمامته بين كتفيه . 

وفي «سنن ابي داود» من حديث جعفر بن عمرو بن حريث. وفي 
حديث عن أبيه قال: رأيت النبي ية على المنبر» وعليه عمامة سوداء 


(۲) «المنتقی» ۲۱۹/۷. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ا E‏ 
ورواه بو داود من حديث علي بن حسين أيضًاء وفي الترمذي من 
حديثِ عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: كان النبي بي إذا عتم سدل 
عمامته بین کتفیه . قال نافع : وکان ابن عمر یفعله. قال عبید الله : وريت 
القاسم وسالمًا يفعلان ذلك. قال الترمذي: حسن غريب . 
وفي «الجهاد» لابن اي عاصم : حدثنا از موسیٰ» ثنا عثمان بن 
عمر» عن الزبير بن حوار» عن رجل من الأنصار قال: جاء رجل إلى 
ابن عمر رضي الله عنهما فقال: يا أبا عبد الرحمن العمامة سنة؟ 
فقال: نعم» قال رسول الله َي لعبد الرحمن بن عوف: «اذهب 
فاسدل عليك ثيابك والبس سلاحك» ففعل» ثم أت رسول اله كلا 
فقبض ما سدل بنفسه ٹم عممه» فسدل من بین يديه ومن خلفه. 
ولأبي داود من حديث شيخ من أهل المدينة. قال عبد الرحمن بن 
عوف : عممني رسول الله يي فسدلها بين يدي ا 
ولابن ابي شيبة من حديث ابن ابي مريم عن رشدين» عن عقيل» عن 
ابن شهاب» عن عروة» عن عائشة أن رسول الله بي عمم عبد الرحمن بن 
عوف بعمامة سوداء من قطن» وأفضل له بين يديه مثل هِه. ومن حديث 
شهر بن حوشب» عن عائشة رضي الله عنها قالت: رأيت جبريل أت 
رسول الله ية وعليه عمامة حرقانية““ قد سدلها بين كتفيه . 
(۱) آبو داود »)٤۰۷۷(‏ والحدیث في مسلم )۱۳١۹(‏ كتاب: الحج» باب: جواز 
دخول مكة بغير إحرام. 
(۲) الترمذي »)۱۷۳١(‏ وصححه الألباني في «الصحيحة» .)۷١۷(‏ 
(۳) ابو داود .)٤٩۷۹(‏ 
() في هامش الأصل : جاء تفسيرها السوداء قال ابن الأثير : ولا ندري ما أصله. وقال 
الزمخشري: هي التي على لون ما أحرقته النار (...). 


أ [الکهف: ]1١‏ 
كلمو أن 


عن نافع › عن عبد الله قال : عمم رسول الله 4ة ابن عوف بعمامة سوداء 
کرابیس وأرخاها من خلفه قدر أربع أصابع وقال: هكذا فاعتم» فإنه 
أاجمل . 
وال 

ومن حديث موس بن عبيدة» عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر عند 
ابن أبي عاصم أن رسول الله ية دحل مكة يوم الفتح وعليه عمامة سوداء" . 

ومن حدیث جابر: وعليه عمامة و 

ومن حديث أشعث بن سعيد: أخبرنى عبد الله بن بسر الحبراني» 
عن أبي راشد الحبراني : سمعت علبًا قال : عممني رسول الله يه يوم 
خيبر (بعمامة سوداء» سدل طرفها على منكبى وقال: «إن الله مدني 
يوم بدر ویوم حنین بملائكة معتمی)(“ بهلڵه العمة). وقال: «العمامة 

۰ 0 1 

ححز بين المسلمين والمشركين) . 


.٤۸۷ /١ «علل الحديث»‎ )1( 

(۳) رواه ابن اق شیبة ۱۷۹/۵ .)۲٤۹٥٥(‏ 

DNA‏ 00 ت قل 

() رواه الطیالسی ۱/ ۱۳۱-۱۳۰ .)۱٤۹(‏ وابن ماجه (۲۸۱۰)ء مختصراء وابن عدي 
€| 641-16۹“ والبيهقى فى «سننه» .٠٤ /٠١‏ قال البوصيري في (الزوائد» ص 
:)4٤۳( ۹‏ هذا اد N EEG‏ ضعفه 
بحيى القطان ويحيى بن معين وأبو حاتم والترمذي والنسائي والدارقطني»› وذکره 
ابن حبان في «الثقات» فما أجاد. وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» .)٦١۷(‏ 
وعلى الجملة: لا يصح في فضل العمامة حديث غير أن النبي ئة لبسها. 
انظر: «التحديث بما قيل لا يصح فيه حدیٿث» ص۱۷۱. 


ع۲97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفي حديث أبي عبيدة الحمصي» عن عبد الله بن بسر: بعث رسول 
اله ية عليّا يوم خيبر فعممه بعمامة سوداء أرسلها من ورائه وعن منكبه 
ا 

وفي «شمائل الترمذي» من حديث ابن عباس رضي الله عنهما أنه يا 
خط الام وغلة عام وا 

ولأبي داود عن ركانة قال ييه : «فرق ما بيننا وبين المشركين 
الغمائم على القلانس» . 

وفي «علل الترمذي» من حديث ابي المليحء عن أبيه: قال رسول 
الله ي : «اعتموا تزدادوا حلمًا» قال: وسألت محمدًا عنه فقال: عبيد 
الله بن ابي حميد راويه عن أبي المليح ضعيف ذاهب الحديث› 
لا أروى هتش ٠‏ : 

وذكر الكلبي عن الشرباص بن العظامي أن أول من عتم من العرب 
عدي بن نمارة بن لخم بن عدي بن الحارث بن مرة بن أدد بن زيد بن 
يشجب بن يعرب بن زيد بن کهلان بن سباًء» فلقب: عمما. 


(۱) رواه الضياء فى «الأحاديث المختارة» ۹/۹٠٠-١٠٠ء‏ وذكره الهيثمي في 
«المجمع» 4/0 وعزاه للطبراني» وقال : لم أجد لاني عبيدة عيسئٰ بن سليم 
من عبد الله بن بسر سماعًا. 
انظر الحديث السابق» وتضعيف الأئمة لعبد الله بن بسر. 

() «شمائل الترمذي» ص۲٥‏ (۱۱۹)» وصححه ا في «مختصر الشمائل» 
ص۸٩ .)۹٥(‏ 

(۳) آبو داود .)٤١۷۸(‏ وضعفه الألباني في «الإرواء» (۴١٠٠)ء‏ ونقل قول الترمذي : 
حدیث غریب وإسناده لیس E‏ نعرف أبا الحسن العسقلاني ولا ابن 
ركانة. وقال الالتانى: للحديث شاهد مرسل صحيح رواه البيهقي .۱۸/٠١‏ 

0) «العلل» ۲/ ١‏ وذكره ابن الجوزي في «الموضوعات» ۳/ .۲٠۲‏ 


قال الجواني : كانوا قبل ذلك يلبسون عصائب الملك وتيجانه. 

وفي «الكامل» للمبرد: لما طلق خالد بن يزيد بن معاوية آمنة بنت 
سعيد بن العاصي بن أمية قال فيها : 
فتاة أبوها ذوالعصابة وابنه أخوها فما أكفاؤها بكثير 

وزعم الدمياطي أن هذا قاله عمرو بن سعيد حين خطبها عبد الملك. 
[فال]" : وزعم بعضهم أن هذا اللقب إنما لزمه للسيادة» وذلك أن 
العرب تقول: فلان معتم. يريدون أن كل جناية يجنيها الجاني من 
قبيلته معصوبة برآسه. 

قال المبرد: يعني بذي العاصبة أباها سعيد بن العاص» وذلك أن 
قومه يذكرون أنه كان إذا عتم لم يعتم قرشي إعظامًا له وينشدون: 
بو أحيحة من يعتم عمته يُضرب فن كان دا مال وا ول 

وذكر ابن دريد في «وشاحه» أن ذا العصابة هو أبو أحيحة خالد بن 
سعيد بن العاصي . 

قال: ويقال له: ذو العمامة أيضًا. 

وفي «قطب السرور» للرفيق : كان حرب بن أمية أبو بي سفيان بن 
حرب له عمامة سوداءء إذا لبسها لم يعتم ذلك اليوم أحد. 

نص الزاهدي من الحنفية أن لف العمائم الطويلة ولبس الثياب 
الواسعة حسن في حق الفقهاء الذين هم أعلام الهدى دون الناس. 


(1) من (ص۲). 
(۲) آنظر: «الكامل فى اللغة والآدب» .۲۸٠ /١‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 

في الأحاديث الموضوعة: صلاة بعمامة خير من سبعين صلاة بغير 
2 وروي : من صلی وجنبه مشدود کان خيرًا ممن صلی سبعین 
صلاة مکشوف» وهو مثله. 

(وفي الطبراني من حديث أبي حمزة أيضًا من حديث ابي المليح عن 
بيه . وقد سلف من حديث مالك بن مغول» عن نافع» عن ابن عمر 
مرفوعا: «عليكم بالعمائم فإنها سيماء الملائكة» وأرخوا لها خلف 
ظھورک. 

وعن ابن عمر مرفوعا آنه كان يدير كور العمامة على رأسه” 

ونه مرفوغا: کان یسدل عمامته بین کنف)( ٩‏ . 


(۳ 


O SD RM 


)١(‏ روي بلفظ : «صلاة بعمامة تعدل بخمس وعشرين وجمعة بعمامة تعدل تسعين 
جمعة» ذكره العجلوني في «كشف الخفاء» ۲/ ٠۹١‏ والشوكاني في «الفوائد 
المجموعة» /١‏ ۱۸۷ والفتني في «تذكرة الموضوعات» .٠٠۸١ /١‏ 

(۲) سبق تخریجه. 

(۳) آخرجه ابو الشيخ في «أخلاق النبي بيه ص ۲۳٠1ء‏ وابن حبان في «الضعفاء» 
/٣‏ ۳ والبيهقي في «الشعب» .۱۷٤ /١‏ وقال الألاني في «الضعيفة» :)٤١١۹۷(‏ 
منکر. 

(6) من (ص۲). 

)٥(‏ رواه الترمذي ۳١۱۷۳)ء‏ وابن حبان فی «صحیحه» ۳۰۷/۱٤‏ (1۳۹۳). وقال 
الترمتي ٠‏ سن غريب وصححة الألانى في تمر التائ 46 


lena‏ ڪتابُ اللَبَاس :۷ا 


ت 
یں ص 


7- باب القع 

قال ابن عَبَّاس رضي الله عنھما ر الي ا رعا 

عمامة دا[ وا وتال ا که ع ال 

ا عل را حاشية برْدٍ. [انظر: ۳۷۹۹] 

۷- کدنا إبراهيم ا هشامُء عن مَغْمَرء عن الرَهُرِيٰء عَنْ 
زوء عَنْ عَاِْسّةَ رضى الله عنها قَالّثْ: هَاجر إلى احبََة اس من الشلمينَء وهر 
أو بكر مُهاجراء فَقال النَبْ ل «عَلى رسْلك› اني رجو اَن يُودَنَ لي». فَقَال 
بُو ټکر: َو تَرْجوهُ باي انت قال : «نْعَمْ». ن ا سه ۾ على انب ا 
لصخبتهء وَعَلْفَ راجاتّین کاتَتَا عند وَرَقَ السَمُرِ ا ف شھز قال عروَةٌ: : قَالَكْ 


2 اف ر 


اة : o‏ : هذا 


رول اله ل فبا متقعا ني ساعة م یگن تأتيتا فبها. قال ُو بر فداه باي 
ايء والله إن جَاءَ به في هذه السَاعَة إلا لأمر. فَجَاءَ الَين كيا فَاسشتَأدَرَ 


« 


قَدَحَلء قال حينَّ حل أي ټکر: : ارخ من عند». قال: نما هم اَهْلْكَ باي 


أت يا رَسُول الله قال ني قَد َون لي في الخرُوي» . قال قَالصُحْبَةٌ ای ات 
یا رَسُول الله؟ . قال : :نعم . قال: قحد بابي أت يا رَسول اله إخدى رَاجََيّ هَانَينِ 

ال الب : «باللّمَن.. قالّث؛ فَجَهزاهُما أَحتٌ اهازء وَضغتا لَهُما سفرة في 
جراب» طعت أشماء پت أي بكر قَطْعَةٌ مِنْ نِطاقهاء قَأوكث به الجرَابء- وَل لك 


کائث می دات النّطاق- ثم ق النَبي ي وو بكر بغار في جيل يقال لَه ؤر 
فُمَكت فيه تلات لَيالِ يَبيت عِنْدَهُمَا عبد اه بن اي بڪرء » وهو عُلامٌ ساب لَقِنُ تَقَتُء 
يڪل مِنْ عِنْيهِمَا سخراء قیضیځ مع قرش بع گیایج. قلا تمع آفرا یگادان 
په إلا واه ّى باتيما حبر ذلك جين تلط الظَلام» زى عَلَيهما عامؤ بن 

رة -مَؤْلّى أي ټکر- مِنْحَة مِنْ عَنَم يرا ليوا جين لَب سَاعَة هِنَ 


ت 


العِشَاءء قَيَبِيتَانِ في رشلها حٌى يَنْعِقَ بها عَاهِر بن د ر رة سء يفل ذلك كل ليل 


سے قرفن شی ان یی کے 
من تلك اللي التَلاث. [انظر: -٤۷1‏ فتح ۲۷۳/۱۰] 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها: قالت: هاجر إلى الحبشة 
رجال» وجهز أبو بکر مهاجرًا. 

الحديث في الهجرة» وقد سلف فيهاء» وفي البيوع: في باب من 
آشترى متاعًا» والإجارة ويأتي في الأدب" . 

وموضع الحاجة منه (فقال قائل لأبي بكر: هذا رسول الله باز 
متقنعًا في هذه الساعة) والتقنع للرجل عند الحاجة مباح. وقال 
ابن وهب: سألت مالكا عن التقنع بالثوب فقال: أما الرجل الذي 
جد الهو والير د أو الأمر (الذئ له فة غر فاا باس به واا 
لغير ذلك فلا» ولقد كان بو النضر يلزم ذلك لبرد يجده وما بذلك بأس. 

وذكر ابن أبي زيد عن مالك قال: رأت سكينة أو فاطمة بنت الحسين 
بعض ولدها متقنعًا رأسه فقالت : آكشف عن رأسك فإن القناع ريبة بالليل 
ومذلة بالنهار» وما أعلمه حرامًا وأكرهه لغير عذره» ولكن ليس من لباس 
خان ا اش 

وقال الأبهري : إذا تقنع لدفع مضرة فمباح ولغيره مكروه» فإنه من 
فعل أهل الريب» ويكره أن يفعل شيًا يظن به الريبة» وليس ذلك من فعل 


اس 


() سلف برقم (۲۱۳۸) کتاب: البیوع» وبرقم (۲۲۹۳) كتاب: الإجارة» باب: 
آستئجار المشركين عند الضرورة» وبرقم (۳۹۰۵) كتاب : مناقب الأنصار» باب: 
هجرة النبي يو وبرقم سيأتي )1٠۷۹(‏ كتاب: الأدب» باب: هل يزور صاحبه 
كل يوم أو بكرة وعشيًا؟ 

) في الأصل: (الذي ليس له)» ولا يستقيم المعنى. 

)۳( آنظر : شرح ابن بطال» .٩۲ /۹٩‏ 


سے تاب اللَبَاس 

سلف تفسير الدسماء في بابه بعد أبواب الجمعة. 

وقوله : (عصب على رأسه حاشية برد) عصّب بتشديد الصاد» قال 
الجوهري: حاشية البرد جانبه" . 

وقال القزاز: حاشيتا الثوب: ناحيتاه اللتان في طرفهما الهدب» 
واعترض الإسماعيلي فقال: ما ذكره من العصابة لا مدخل له في 
التقنع ا الا وهي شده الخرقة على ما أحاط بالرأس كله. 

وقوله: («على رسلك») هو بكسر الراءء أي: أتئد فيه» كما يقال : 
على هينتك» و(السمر) -بضم الميم- من شجر الطلع» وهو شجر 
العضاه» ذات شوك. وقوله: (متقنعًا)ء لعله لأجل الحر" وقول أبي 
بكر : فداك أبي وأمي» إن كسرت الفاء مددت» وإن فتحت قصرت . 
قال ابن التين: وهو الذي قرأنا هنا. 

قوله: (والله إن جاء في هله الساعة إلا لأمر). وفي نسخة: 
(إلا آمر)» وذكر ابن بطال بلفظ : (الأمر)ء ثم قال: (إن) ههنا مؤكدة» 
واللام في قوله: (لأمر) لام التأكيد» لقوله تعالیٰ: «إرإن کات 
مرم لول ينه ابال [إبراهيم: ]٤١‏ في قراءة من فتح اللام» 
وهو الكسائي وقوله: ون ف كفروا رلوك [القلم: »]١١‏ 


ر 


ٍ 2 r r { o | 


وقوله: إوإن وجدتاً أڪتهر سيين [الأعراف: .]٠٠١‏ هلذا قول 
سیبویه والبصریین . 
0( «الصحاح» TI‏ 


() ورد بهامش الأصل : الذي يظهر أنه تقتع› ليختفي عل رائیه لا لحر ولا لبرد بل 
للاختفاء» والله أعلم. 


ی اوس س سی سی سے 

وأما الكوفيون (فيجعلون)“ (إن) ههنا نافية بمعنى ماء والمعنى : 
إلاء والتقدير عنده: ما كان إلا أمر» وما وجدنا أكثرهم إلا فاسقين» 
وما يكاد الذين كفروا إلا يزلقونك. 

وهه دعوئ يحتاج فيها إلى حجة قاطعة» وإخراج الكلام عن 
موضعه لا يصح إلا إذا أبطل معني نسقه وموضوعه» وقد صح المعنى 
فی نسقه"» وقوله قبله: (علف راحلتین). قال صاحب «الأفعال» 
يقال : علفت الدابة وأعلفتهاء واللغة الأولى أفص”" . 

فصل : 
والسفرَّة -بالضم- طعام يصنع للمسافر» ومنه سميت السفرة»› 
والجراب بكسر الجيم أفصح من فتحها. قال الجوهري: و(العامة“ 
تفتحه“ وحکاها غیره. 

وقوله: (فقطعت أسماء قطعة من نطاقها)» فيه جواز عطية ذات 
الزوج بغير إذنه» وبه قال:(. . .) قال الجوهري: والنطاق: شقة 
تلبسها المرأة وتشد وسطهاء ثم ترسل الأعلى على الأسفل إلى 
الركبة» والأسفل ينجر على الأرض» وليس لها حجزة ولا نيفق 
TINE‏ 


)١(‏ في الأصل» (ص۲): فيجعل. 

(۲) «شرح ابن بطال» .٩۷-٩٩ /٩‏ 

(۳) «الأفعال» لابن القوطية ص١٠.‏ 

95 ليست فى الأصل: 

(ه) «الصحاح» 1۸٦/۲‏ مادة (سفر)» ۹۸/١‏ مادة: جرب. 
) بیاض بالأصل. 

(۷) «الصحاح» ٠/٤‏ مادة: (نطق). 


وقال الهروي نحوه» وزاد: وبه سميت أسماء ذات النطاقين؛ لأنها 
کانت تطاوق نطاقًا عل نطاق”. 

قال ابن التين : وهذا مخالف لما في الكتاب» قلت: لا مخالفة 
فتأآمله» ثم نقل عن الشيخ أبي محمد: شقت نصف نطاقها للسفرة 


E EE 


وفيه : آتخاذ الفضلاء الزاد في أسفارهم ورد قول من أنكر ذلك من 
الصوفية» وزعم: أن من صح توكله ينزل عليه طعام من السماء إذا 
أحتاج . ولا أجد أصح توكلا من الشارع والصديق . 
وقوله : لقن ثقف فاللقن : الفهم- بكسر القاف-» يقال: لقن الشيء 
لقتًا ولقانة عقلا وذكاء» وقال ابن فارس: سريع الفهم» وكذا قاله 
الجوهري» ويجوز سكونها”" وقال الهروي: هو الحسن التلقي لما 
يسمعه» وثقف بكسر القاف» قال ابن التين: كذا قرأناه. 

قال الجوهري : تقول : ثقف الرجل إذا صار حاذقًا خفيمًا فهو تَقّف» 
مثل ضحم فهو ضَحُم» وكذا هو في بعض الروايات بسكون القاف. 

وقال الجوهري: وثقِف أيضصًا مثل تعب تعبا لغة في ثمّف» أي : صار 
ادا قطنا فهو قت فت مل حدر و : 
)١(‏ «غريب الحديث» ۲/ .۳١‏ 
(۲) «مجمل اللغة) ۲/ ۸۷١‏ مادة: (نطق). 


() «مقاييس اللغة» ص١٤۹‏ مادة: (لقن)ء «الصحاح» ۲۱۹٦/٩‏ مادة (لقن). 
)€3 «الصحاح» /٤‏ ۳ مادة: (ئقف). 


= و e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وعبارة ابن بطال لما ذكر اللقن قال: والثقف مثلهء يقال: ثقفت 
الحديث: أسرعت فهمه وثقفت الشيء: أخذته» ومنه قوله تعالى: 
ووم حَيتُ سه4“ وأكثر كلام العرب: فف : لقف» وثقِفَ 
لقف: أي: راو» شاعر رام وهذا شاع ع الخلا : 

فصل : 

قوله : (يبيت عندهما عبد الله بن أبي بكر)ء وذكر الهروي”" آن سم 
ولد أبي بكر هذا عبد الرحمن» وهو غريب. 

فصل : 

والرسل بكسر الراء: اللبن» ونعق ينعق (بالغنم)“ إذا صاح بهاء 
عن الخلير” . 

فصل : 

في ستخفائهم في الغار عندما أراد المشركون المكر بنبيه وقتله كما 
وصفه الله بقوله: ولد يكر الآية. إلى أن سكن الطلب» ثم هاجر 
بالإذن» لتكون سنة لأمته» وإلا لو سأله أن يعمي الخلق عنه 
أو يخسف بهم لكان هينًّا عليه» وكذا في هجرتهما خوفا على 
مصیرهما رد علیٰ من قال: من ری منکم منکرًا یغیره وان آدی إل 
هلاك نفسه» وإلا کان مضيعًا فرضًا. 
(۱) «شرح ابن بطال» .٩۷ /٩‏ 
(۲) «العين» ۱۳۸/١‏ مادة (ثقف). 
(۳) وقع بهامش الأصل ما نصه: روجع كتاب «الغريبين» للهروي فوجد فيه (عبد الله) 

كما في «الصحيح» وكأن شيخنا في نسخته «الغريبين» غلط . والله أعلم. 


(5) في الأصل: بالعين. 
)٥(‏ «العين» ١۷١/١‏ مادة: (نعق). 


وفيه أيضًا: فساد قول من منع أن يتحيز بيته آويتحيز إلى حصن إذا 
خشي عل نفسه» وقال: قد برئ من التوكل من فعل هذا؛ لأن الضر 
والنفع بيد الله» والله أمر نبيه بدخول الغار والاختفاء فيه من شرار 
خلقه» وکان سيد المتوكلين › وان فساد قول من زعم أن من 
خاف شيئًا سوى الله لم يؤمن بالقدر» وذلك أن الصديق قال للشارع : 
لو أن أحدهم رفع قدمه لأبصرنا حذرا أن يكون ذلك من بعضهم 
فيلحقهما الضرر» وبذلك أخبر الله في قوله: إلا تصروة) الآبة 
اليقين)“ لقضاء الله وقدره في yy e‏ 
کان من موت( أوجس في نفسه خيفة : ا کا َف َك 
ات امل @ 4 . 

فيه الدليل الواضح على ما خص الله به (صديق نبيه) من الفضيلة 
والكرامة ورفيع المنزلة عنده؛ لاختياره إياه دون باقي الأمة (لموضع 
ت وخقفي آموره التي کان یخفیها عن سائر اأصحابه» ولصحبته 
في سفره» إذ لم یعلم أحد بکونه في الغار آیام مکثه فيه غیره وحاشيته 

OTT : ا‎ 

من ولد له ومولیٰ وآجیر› (ولا صحبه في طریقه غیره) » وحص صس 
له بذلك دون قرابة رسول الله ييه فتبين بذلك منزلته عنده» ودل به 
على أختياره إياه لأمانه ولأمانته عليه. 


(۱) من (ص۲). 

(۲) في (ص؟): إذا 

(۳) في الأصل: (الصديق بنبيه). )٤(‏ في (ص۲): بموضع ستره. 
(ه) من (ص۲). 


س۲ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیحع س 

رف العو ال ام ا ان ن هه ع فر 
إني لأرجو أن يؤذن لي في الهجرة» فبادر إلى صدقه» ولم يرتب عالمًا 
بحالته معه» وتحريه الصدق عليه» وتكلف النفقة على الراحلتين وأعد 
إخداهمااله»: وندل ماله كما يذل فة فى المجرة مع وكذلك قال 
ية : «ليس أحد أمن علي في نفسه وماله ا 

فصل : 

وفيه : أن المرء (ينبغي)' له أن يتحفظ بسره ولا يطلع عليه إلا من 
تطيب نفسه عليه» لقوله للصديق : «أخرج مَنْ عندك» ليخبره بخروجه 
مخليًا به» فلما قال له الصديق: إنما هم أهلك» وعلم أن شفقتهم 
عليه كشفقة أهله» أطلعه حينئذٍ على سره» وأنه قد أذن في الخروج» 
فبدر الصديق وقال: الصحبة» قبل أن يسأله ذلك» وهذا من أبلغ 
المشاركة وأعظم الوفاء له. 

فصل : 

وقوله للصديق «ما ظنك باثنين الله ثالثهما» أي : بالحفظ والكلاءة» 
ولم یرد أنه یعلم مکانھما فقط کما قال تعالیٰ :ما بوث من نوی 
E RC OE N E‏ 
قوله: لا رن إت أله مَعَسا أي: يكلؤنا ويحفظناء ولو أراد 
يعلمنا لم يكن (له)" ولا لصاحبه فضيلة على أحد من الناس» لأن 


() من (ص۲). 
(۲) فی (ص۲): لو أراد. 
(۳) في الأصل: فيه. 


الله شاهد کل نجوی وعالم بهاء وإنما كان فضيلة له ولصاحبه حين كان 
الله ثالثهما بأن صرف عنهما طلب المشركين» وأعمى أبصارهم» وسيأتي 
في التمني معن قوله: لو أن أحدهم رفع قدمه لأبصرنا في باب ما يجوز 
من اللوء إن شاء الله . 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
8 
۷ باب المغفر 
۸ حَدَنتا ُو الوَلِيڍ» حَدَننَا مَاِكء عن الرُهرِيّء عَنْ آئس ڪه أن الي كيا 


َل آ عام الفح وَعَلَى رَأْسِه المعْفَر. [انظر: -۱۸٤1‏ مسلم: ۱۳۵۷- فتح ۲۷۳/۱۰] 


ت 
7 
ت 


ته تة دحل مه 


ا 


عام الفح وعَلى رأسه المعفر. 
وقد سلف في الحج”» والمغفر كما قال الأصمعي : زرد تنسج من 
الدرع على قدر الرامن لسن تحت :القلوة: 
وقال الداودي: يعمل على الرأس والكتفين . 
وقال ابن بطال: المغفر من حديد وهو من آلات الحرب» ودخوله 
ك يوم الفتح كان في حال القتال ولم يكن محرمًا كما قال 
ابن شهاب”» وقد عد هذا الحديث فى أفراد مالك عن الزهري 
كما أخرجه الترمذي من حديث حماد بن سلمة» عن أبى الزبير» عن 
HH «‏ )۳( 5 : 
لاف اة الاأرزاعي وواه هن الرهرى كار واه مالك بذكر 
)1( سلف برقم 7 باب : دخول الحرم ومكة بغير إحرام. 
(۲) «شرح ابن بطال» .٩۷ /۹٩‏ 
(۳) الترمذي .)۱۷۳١(‏ 
() ورد بهامش الأصل: قد ورد ذلك من حديث غير مالك عن الزهري فورد من 
حديث الأوزاعي - كما قاله شيخنا هناء ومن طريق ابن أخي الزهري»› وابن ويس 


عبد الله بن عبد الله ابن أبى عامر» ومعمر»ء وقد قرر كل ذلك شيخنا العراقى فى 
«نکته» فاعلمه. 


ا 
المغفر"“» وقد يمكن أن يكون ا عليه مغفر وتحته عمامة سوداء لتتفق 
الروايتان» سواءً دخلها بمغفر أو بعمامة سوداء فحكمهما سواء ولا حرج 
عليه في ذلك إنما دخلها كذلك في الساعة التي أحلت لهء ثم هي حرام 
إلى يوم القيامةء وإنما أتخذ (الدرع) وتسلح به في حال الحرب» وقد 
أخبر الله : أن اله يعصمه من التاس ليسن ذلك لأمته» ليقتدي به الأئمة 
والصالكون: 


ERN IRN SRN 


(۱) النسائی .۲۰۱٠/١‏ 
(۲) في (ص۲): المغفر. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
o‏ س 
۸- باب اليُرُودِ وَالْجِبَرَة وَالشَمْلَة 
E O‏ 
لَه . [انظر: ۳۹۱۲] 
۹- حَدَنّا إشماعيل ِن عَبدِ الله قال حَدََِّي مَالِكء عن إشحاق بن عَبِدِ 
نه فن آي طلَْةء عن أس بن مالك قال: كنت أشي مَع رشول اله #44 عليه ُز 
تَجرَاني غ الخاشيةء قَاَذْرَكهُ اغراي قَجَبَذهُ بردَائِه دة شدیدَةًء خَ حى نَظْرْتُ ا 


صَفْحَة عاتق رَسُول اله ي قَذ a‏ 
ب نحق مز لي ن قال الله الذي ذد . لفت لَه رَسُول اله ية ثم صك ته 


أمَرَ لَه بعَطاءِ. [انظر: -۳۱٤۹‏ مسلم: ۱۰۵۷- فتح ]۲۷٥/۱۰‏ 
دتا فة بن شن قوب بن عَبِدِ الرمَنِء عن أي حازم؛ 
عن سَهل يِن سَغْدِ قال: جَاءَت آَمرَأءٌ دة -قال سَهل: هَل تَذْرِي ما البردَةٌ؟ قال: 
نم هي السَملء منوج في حاشيتها- قالّٺ: يا رَسُولَ الهء ي تَسَجْتُ هذه پيڍي 
آکشوكها. قَاَخَذَهَا رَسُول اله بي اجا إلنهاء فرج | نَا وَإنها رار فج ھا جل 
من لقف فالا سول الله أكشنيها. قال : عم :فكل ماتا لله في الجلسء 
e‏ قَطوَاهاء تم أَوْسَلَ بها إليه. فَقال E‏ : ما أحسَلْت» سَالتَها ياه وقد 
عَرَفْت أنه لا يرد سَائلا. فَقالَ الو جل : وله ما سَألْها إلا لِتَكونَ كَهَنِي يو م أُمُوتُ. قالَ 
سه : فَکانّث كَفَنَه. [انظر: ۱۲۷۷- 0/1[ 


۱- حدتما أبُو اليَمَانء أخبرنًا د شعَيبٰء ڪن الرهُريّ قال: حدَتَنِي سَعِيدُ بن 
اليب ن ابا هُرَيْرَةَ ظ4 قال : N‏ يول: «يذخل الجَنَةَ مِنْ أمَتّي 
زمره هي سَبْعُونَ الما تَضِيء وَجُوهَهْمٍ إضاءة القَمَر». عكاسّة کک 
لأسي رفع نمر عليه قال أَذع انه لي تا ر سول اله أن لني مِنْهم : ل الهم 


اخعله OR‏ ته ثم قامَ وجل من الأَنْصَار فََالّ : یا رول ایلهء أذ الله e‏ 
فقال رَسُول الله: ‹ ا ت عكاشة». -1٤۲[‏ مسلم: - فتح ۲۷1/⁄/۱۰] 


۲ دتا ڪمڙو ِن عَاصِمء حَدََئا هَمام عن فَتَاَةء عَنْ اتس قال: فلت 


لهُ: ك النيّاب کان أَحَبَّ إلى الب 5 قال: اللبرةٌ. [انظر: 0۸۱۳- مسلم: ۲۰۷۹- 
فتح ۲۷1/۱۰] 


-٣‏ حلي عد الله بن أي الأشوَدء حَدََا ۱۹۰/۷ معاد قال حَددنِي ايء 
عن فاده عَنْ تس بن مالك هه کله قال : : كان أَحبُ الاب إلى الب بي أن يسه 
ابره . [انظر: ۵۸۱۲- مسلم: ۲۰۷۹- فتح ۲۷۹/۱۰] 

4- حًا بُو اليَمَانِء أخبرتا سُعَيْبٌء عَن الرْهْرِيّ قال: : أخبرني وشل 
عَبْدِ الرَْمَن بن عَؤفِ» أن عَائِسَةَ رضي اعا الل بيا أخبرنه 
ي حين ۇف سُجُي برد حبَرَة. [مسلم: -۹٤۲‏ فتح ۲۷۱/۱۰] 

وقال خباب: شكونا إلى رسول الله ية وهو متوسد بردة له» وقد 
سلف في الصلاة. 

ثم ذكر فيه أحاديث : 
أحدها: حديث أنس في جبذ الأعرابي بردائهء ا 0 
وثانيها: حديث سهل بن سعد جاءت أمراة (ببردة) ٤‏ وقد سلف 
آ 


ا ۶ 2 o i, Ao‏ °4 )0( 
وثالثها : حدیث آبی هريرة له : «یدخل الحنة من آمتی زمرَة (هی) 


)۱( سلف برقم (T1۲)‏ کتاب : المناقب» باب : علامات النبوة في الإسلام» ولیس 


في الصلاة كما ذكر. 

(۲) سلف برقم )۳٠٤۹(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: ما كان النبي يعطي المؤلفة 
قلوبهم ور ا 

۳) من (ص۲). 

(6) سلف برقم )۱١۷۷(‏ كتاب : الجنائز» باب: من أستعد الكفن في زمن النبي يلا 
فلم ینکر علیه. 


() من (ص۲). 


٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


س 
تو 


ون ألقَاء تُضِيءُ وْجُوههمْ إضاءة ١‏ لقَمَرا. فقَام اا ف صر 
الأسَدِي يرَفْع تَمِرَةَ عَليْهِ . . الحديث» وقد سلف قريًا . 
ورابعها: حديث فاده عَنْ انس قال : فلت لَه : 
خب إل رسول الله كل قال الحيرة. 
وفي لفظة : ان أَحَبٌ الاب إلى الي ية أن يلسا الجبرةً. 
وخامسها: حديث عائشة: آنه ل جين وي سجي ببرد جبرَة. 
وقد سلف أيضًا. 
والبردة كساء أسود مرقع فيه صغر تلبسه الأعراب والجمع: برود. 
قال الجوهري: والبرد من الثياب والجمع برود. 
وقال الداودي : البرود كالأردية والميازر» (وبعضهه) أفضل من 
بعض › وقال ابن بطال : النمرة والبرد وا 
وفيه: تواضعه ی فى لبسه»› والشملة: کساء یشتمل به » قاله 
)£( 
الجوهري . 
قال ابن السكيت: يقال: كم أشتريت شملة تشملني» وقال 
الداودي : هي البردة. قال: وقوله: منسوج في حاشيتها يقول: 
[بھا]' حاشیتان ثم تشق من برد کبیر فیتخذ مثزرًا. 
والحبرة بوزن عنبة: برد يمان» قاله الجوهري” . 
(1) «الصحاح» ٤٤11/۲‏ مادة: (برد). 
(۲) كذا بالأصل وعليها إشارة إلى الهامش وكتب بالهامشك وبعضها أو وبعضهن. 
)( «(شرح ابن بطال» ۹/ ٠٠١‏ . 
() «الصحاح» /١‏ ۱۷۳۹ء مادة: (شمل). 
)٥(‏ ليست في الأصل. 
)١(‏ «الصحاح» ۲ مادة (حبر). 


ا 


قال الداودي: هي الخضر؛ لأنها لباس آهل الجنة. قال: ولذلك 
يستحب في الكفن ولذلك سجي رسول الله يي بها والبياض خير منها. 

وفيه كفن رسول الله بي وقيل: أحد أكفانه حبرة» والأول أكثر. 
وقال الهروي: وهي الموشية المخططة” . 

ومعنٰ (سجى ببرد حبرة) أي : مد عليه . يقال: سجيت الميت. إذا 
اوت ما اء 

وقال ابن بطال: البرود هي برود اليمن التي تصنع من قطن وهي 
الات بخمل بها وهي كانت أشرف الثياب عندهم . 

آلا ترئ آنه (# سجىٰ بها حين توفي ولوکان أفضل من البرود شيء 
لسجي به. 

وفيه : جواز لباس)"" رفيع الثياب للصالحين وذلك داخل في معن 
قوله تعالى : ١ل‏ من حرم رَه أله الآية. 

وفي حديث أنس ما يجبل عليه الشارع من شريف الأخلاق وعظيم 
الصبر على جفاء الجهال والصفح عنهم والدفع بالتي هي أحسن» ألا ترى 
أنه ضحك حين جبذه الأعرابي ثم أمر له بعطاء ولم يؤاخذه. 

وفي حديث سهل : كرم الشارع وإيثاره على نفسه» وإن كان في حال 
حاجة آخدا ب وترون ل أنشة# الآية. 

وفيه : أنه ينبغي التبرك بثياب الصالحين ويتوسل بها إلى الله تعالى 
في الا رالا 


.1٠١ /١ «غريب الحديث»‎ )1( 


)( من (ص۲). 
(۳) سبق الكلام عن هه المسألة بالتفصيل وبينا الحق فيها. 


سء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وفيه : جواز أخذ الهدية للرجل الكبير ممن هو دونه إذا علم طيب 
ما عنده. 
وفيه : جواز (لوم من سأل)” الإمام والخليفة ما عليه من ثيابه"» 
وسلف معن قوله : «(سبقك بها عكاشة) . 


A 


() في الأصل: كونه من سؤال. 
(۲) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۱۰۰-۹۹. 


7 س د س س س 

والکلام عليه من وجوه 

أحدها 

هذا الحديث سلف قريب في موضعين: مختصرًا من كتاب العلم» 
وات به في کتاب الانیاء آتم"» وقد سلف في باب: ما ذکر من فعاب 
موسى في البحر إلى الخضر تعداد طرق ٠‏ 


برواته: وقد سلف. 


ومعانیه 

الأولى: تُوف: بفتح النون» والبگالي -بكسر الباء الموحدة 
وفتح الكاف المخففة وفي آخره لام- نسبة إلى بني بكال بطن من 
حمير» وهو نوف بن فضالة» َال أبو العباس أحمد بن عمر: وعند 
أبي بحر والخشني بفتح الباء وتشديد الكاف» قَالّ: ونسبه بعضهم 
في حمیر» وآخرون في همدان. مَالَّ: وکان نوف عالمًا فاضلا إمامًا 


: وکان حاجبًا لعلي» وکان قاصًا» وهو ابن آمرأة 
كعب الأحبار عَلّى المشهورء وقيل: ابن أخته» وكنيته: أبو زيد» 
وقیل: آبو رشید. 


۱ سبق برقم (۷۸) باب: الخروج في طلب العلم. 

۲) سیاتي برقم )۴٤۰۱-۴۲۰١(‏ باب: حدیث الخضر مع موسی علیهما السلام. 

سب برقم ۷5 

«المفهمه .۱۹۳/١‏ وقال الحافظ في «التتع؛ :۲1۹/١‏ الكالي بقح الموحدة 
وکسرها وتخقیف الکاف» ووهم من شددعا منسوب إل بکال بطن من حمر 
ورهم من قال: إنه منسوب إل بكيل - بكسر الكاف- بطن من همدان؛ لأتهما 


متغایران اھ 


س كتا اباس ور 


۹- باب الأكَيِيَة وَالْكَمَابِص 


٥0‏ ۸۱1- حَدڌنِي يى بُ بُکٺر» حَدَتَنَا اللَيْٺُء عَنْ عَُيلء ڪن ابن شهاب 
ل حبر یڈ اف فن عبد انه بن غغبةء أ اة وعبة اف فن عباس 4# قااء ل 
رل پرشول اف ب طفق يطرخ ج ss‏ 
فال وهو كذلك؛ «لَعْتَةَ اله ا الود وَالتَصًارى أتَحَذُوا فور أ نبیّائهم 
مَسَاجد». جذ ما صََعُوا. [انظر: -٤۳٩ ٤٤٥‏ مسلم: -٥۴۱‏ فتح ۲۷۷/۱۰] 

7۷- حًا مُوسّیٰ بن إشمَاعيلء E‏ إِبْرَاهيم بن سعد ڪدقتا 
ابن شهاب» عَنْ عُروَةَء عَنْ عَائِشة E‏ 
أغام» قتَظرَ إلى أغلامها ظ5 HE‏ لم قال: : «اذهَبُوا بخَميصّتي هلله إلى أي 
جه نها لضي ئ کن تاي ني ایکا آي جه ار اق ر 
عانم من بني عدي بن کعْب». [انظر: ۳۷۲- مسلم: : 001 ت .1 / [VV‏ 

۸ دشا مُسَدَدٌء ا إشمَاعيلء دتتا ان عن ميد بن هلالء عن 
اد رة قال أخْرَجَث إلَهتا عَاِسَة كسَاءَ ارا عيضا فَقَالَثْ: فض روخ النَبيّ 44 
في هَذيْن . [انظر: ۳۱۰۸- مسلم: ۰ فتح ۲۷۷/۱۰] 

عباس که قا لا : لا رل بسو ل الله اة 
طفِق يَظرح خو حويصة له َل وَجهوء ذا عتم گسَفهَا عن وَجُهه» فَقَالَ 
وهر كَدَلِكَ: ور ال عل البهوووالتضاري انوا فور 1 هم 
مَساجد». يحذر ما صَنَعوا. 

وحديث عائشة رضي الله عنها : صلی رَسولٌ الله ل في حويصةٍ 
[-لَها اغلام قََظْرَ إلى أغلايِمًا تظرة :فليا قال : «اذمَبُوا 
بِحَمِيصَتِي هزه إلى أي جهُم]" نها أ 


(۱) من (ص۲). 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


روني اة آي جهم بن حلَقةَ ن عانم من بتي عدي ِن گفپ. 

وحديث أبي بردة قال : أرجت إلا عَاِشَةٌ كِسَاء وَإِرَارًا عيضا قال : 
E‏ وقد سلفت . 

والحديث الأول أخرجه من حديث عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن 
غائشة واين عباس هذا هو الصراب. 

ووقع في بعض النسخ زيادة (أبيه) قبل (عائشة بن عباس) وهو 
وَهَمْ كما نبه عليه الجياني""» والخمائص: جمع خميصة» أكسية من 
صوف سود مربعة لها أعلام كانت من لباس السلف. 

وقال الأصمعي : إنها ثياب من خز أو صوف معلمة وهي سود" »› 
وقد سلف ذلك وتفسير الأنبجانية وضبطها واضحًا في الصلاة» وعبارة 
عیسی : الخميصة: كساء من صوف لها علم من حرير» وعبارة 
ابن فارس: كساء من صوف”" معلم. زاد الجوهري: مربع“ . 

وقال (الفراء) : له علمان. قال: ولذلك أمر الشارع أن يذهب بها 
و ا و 
ذلك تواضعًاء قالوا كلهم : فإن لم تكن معلمة فلا تسمى خميصة. 

وقال الداودي ٠‏ هي أكسية من ضوف رقاق» وربما كات ها 
أعلام قد تكون غلاظاء وقيل: لا تسم خميصة إلا أن تكون سوداء 
معلمة. 
)١(‏ «تقييد المهمل» ۲/ ۷۲۷. 
(۲) آنظر: «غريب الحديث» .٠١۸/١‏ 


(۳) في (ص۲): اسو 
(©) «مجمل اللغة» ٠۳/١‏ «الصحاح» AE‏ (خمص). 
() من (ص۲). 


کڪ ڪتَابُ اباس 
قصل : 
أبو بردة: اة (عام)؟ بن أبي موس عبد الله بن قيس الأشعري 
قاضي الكوفة» عزله الحجاج»› وجعل أخاه:مکانهء مات ستة ثلاث 
ومائة» وأخوه أبو بكر عمرو”" مات في ولاية خالد بن عبد الله 
القسري على العراق» قال ابن نمير: كان أبو بكر أكبر من أبي بردة» 
وقد [اتفی]“ علب“ . 
قصل : 
أبو جهم : سمه عامر» وقيل: عبيد أخو أبي خيثمة مؤرق وبنيه» 
كلهم أسلموا ولهم صحبة. بنو حذيفة بن غانم بن عامر بن عبد الله بن 
عبيد بن عويج أخي رباح ابني عدي بن کعب بفتح عين عبيد» وعويج 
أسلم يوم الفتح» وكان مقدمًا في قريش معظمًا فيهم . 
وهو أحد الأربعة الذين كانت قريش تأخذ عنهم علم النسب -كما 
سيأتي- وأحد الأربعة الذين دفنوا عثمان وهم حكيم” وجبير ونيارء 
وكان فيه وفي بنيه شدة وعرامة» وكان من المعمرين من قريش» بن 
في الكعبة مرتين» مرة في الجاهلية (حين بنتها قريش ومرة حين بناها 
)١(‏ ورد في هامش الأصل: كذا في «التذهيب» الحارث وقيل: عامر. 
() انظر ترجمته في «طبقات ابن سعد» /٦‏ ۰۲۹۸ «ثقات ابن حبان» /٩‏ ۰۱۸۷ «تهذیب 
الكمال» .)٦۲۲١( ٦٦/٣٣۳‏ 
(۳) ورد في هامش الأصل: وقيل: عامر. 
5) في (ص۲): أتفقوا 
(۵) آنظر ترجمته «طبقات ابن سعد ۲۹۹/٦‏ «ثقات ابن حبان» ۰٥۹۲ /٥‏ «تهذیب 
الکمال١٣٣/ .)۷۲٣١( ۱٤٤‏ 


(Y‏ ورد بهامش الأصل : حکیم بن حزام» وجبير بن مطعم» ونیار بن مکرم» ونیار له 
صحبة ورواية» روئ له الترمذي والباقون مشهورون أزيد من نيار. 


E‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ابن الزبير» وقال: عملت فيها مرتين» مرة في الجاهلية) بقوة غلا 
ومرة في الإسلام بقوة شيخ . وكان له من الولد عبد الله الأكبر أسلم يوم 
الفتح وقتل بأجنادين وهو أخو عبيد الله بن عمر بن الخطاب لأمه أم 
كلثوم بنت جرول الخزاعية» وعبد الله الأصغرء ومحمد -ولد على 
عهد رسول الله وقتل يوم الحرة صبرًا- وحميد وصخر وصخير 
وسليمان وعبد الرحمن»ء وكلهم كانت فيهم شراسة وعرامة» ومن 
أجلهم وقعت الحرب بين بني عدي وسليمان بن أبي حثمة» هاجر 
صغيرًا مع أمه الشفاء بنت عبد الله إلى المدينةء (وكان) من الفضلاء 
والصلحاء» أستعمله عمر على السوق» وجمع (عليه)" وعلى أب 
الناس يصليان بهم في شهر رمضان وکان قار" . 

أبو حثمة: أسلم ومات بمكة قبل الهجرة. 

وابن سليمان: أبو بكر من رواة العلم» روئ عنه الزهري . 

وليلے' بنت أبي حثمة : زوج عامر بن ربيعة أم بنته» قدمت المدينة مع 
زوجهاء وقتل ابنها عبد الله الأكبر مع رسول الله بالطائف” . 

قال ابن عباس: كان في قريش أربعة يتحاكم إليهم ويوقف عند 
قولهم يعني في النسب: عقيل بن أبي طالب» ومخرمة بن نوفل بن 
أهيب بن عبد مناف بن زهرة» وأبو جهم بن حذيفة» وحويطب بن 
عبد العزى بن أبي قيس بن عبد ود بن نصر بن مالك بن حسيل بن 
عامر بن لؤي. 
() من (ص۲). E‏ 
(۳) آنظر ترجمته في : «أسد الغابة» /١‏ ٤١٠٠ء‏ «الوافي بالوفیات» ۲۳۱۹/۱. 
() أنظر ترجمته في : «معرفة الصحابة» لبي نعیم ۳٤۳۹/۲‏ (۸١٠٤)ء‏ «الاستيعاب» ٠‏ 

.)۷۲١۳( ۲٣۹/۷ «أسد الغابة»‎ .)۳ ۲ /٤ 


س ڪتابُ اللَبَاس ر 


۰- باب اشتِمَال الصَمَاءِ 

4- حدڌِي محمد ِن بَشارء حَدَنَتا عبد الوَهُاب» دتتا عُبَيدُ اء عَنْ 
حو جن حفص بي عاص ن آي هُرَيْرة # قال هى الَبيّ ل عَن الملامسةء 
ايء وَعَنْ صَلاتین: : بعد الجر حى حت رتف تفع الشُمسء وَبَغْد القضر حَتّى تَغِيبَء 
أن تبي بالتّؤب الوأحدء ل على فزجه مله شىء بيه وَبَيْنَ السَمَاءِء و 
يتيل الصَمَاء. [انظر: ۳۸- مسلم: ۸۲۵ ۱۵۱۱- فتح ۲۷۸/۱۰] 

- حَدقَنا ټی بُ پُکثرء دنا اللَيْتُء عن بُونْس» عن ابن شِهاب 
أبن عام بن مغ نیا سحيو 0ذر قال: REET‏ 4ة عن لستين وَعَنْ 
بَيْعَتَين: هی عن الملامسة َالَْابَدَةٍ ف الع وَالْلامَسَةٌ ا الرَجْل تو ثوب ب الآخر بيده 
بالل َو بالتهارء ولا لبه إلا بڌلكء اناده 0 ينيد الوَجل إلى الرجلِ تیه 
وَيَنْبِدَ الَحَرُ ثَوْبَهُء وَيَكونَ ذلك بَيْعَهُمَا ٤‏ ڪن غر تظر لا تَراض» والأبْسكَيّن: سمال 
الصَمَاءِء َالصََاءُ أن َل تبه على أَحَدِ عَابِقَيِه قدو أَحَد فيه ليس عليه تون 
واللْسة الألحرى أختبَاوه بتؤبه وهو جَالش» ليس على فُزجه مه سيْءُ. . [انظر: 
۷" مسلم: ۱۵۱۲- فتح ۲۷۸/۱۰] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة 4 السالف في الصلاة' . 

وحدیث اف سعيد له السالف أيضا. 

الصماء: OT O‏ 
عليه ثوب . 

واللبسة الأخرى الأحتباء بثوبه وهو جالس ليس على فرجه منه شيء. 

وقال مالك: هو أن يشتمل على منکبيه ویخرج يسراه من تحت 
الثوب ونحوه. 


)1( سلف برقم (TIA)‏ باب : ما يستر العورة. 


سء التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 


قال ابن حبيب: فيصير جانبه الأيسر مكشوفا ليس عليه من الغطاء 
شيء» فينكشف فرجه إذا لم يكن تحتها ثوب غيره» فإذا خالف لم 
يكن صماء؛ لأن العورة تكون حينئذ مستورة من كلتا جانبيه. 

وقال ابن وهب: هو أن يرمي بطرف الثوب على شقه الأيسر. 

وقال القاضي في جامع «معونته»: هو أن يلتحف بالثوب ويرفعه 
على أحد جانبيه» فلا يكون ليده موضع تخرج منه» ولذلك سميت 
الصماء. وقيل: هو أن يلتف بثوب واحد ويحول طرفه الذي يلتف به 
عل منکبه الايسر فتبدو عورته. 

واختلف قول مالك إذا فعل ذلك من فوق ثوب فكرهه مرة وإن كان 
(عليه)'“ مثزر وسراويل أتباعًا للنهي» وأجازه مرة؛ لأن المنع من خشية 
أنكشاف العورة» وقد أمنت» والاحتباء على ثوب جائز؛ لأنه الل إنما 
نهیٰ عنه إذا كان كاشقمًا عن فرجه» (والله أعلہ)“" . 


ےک 


E3 E83 @ 2 


(۱( من (ص۲). 

(۲) من (ص۲). 

(۳) «المعونة» ٥4١/۲‏ كتاب: الجامعء وانظ : «بداية المجتهد» .۱۸١/١‏ 
مع» و بداي 


ے 


1- باب الاحْتِبَاءِ يي ثوب وَاڃِدٍ 


1- حَدَيَنا إښمَاعِيل قال حَدَتَنِي مَالِكء عن ا لقان شي اا ٠‏ عن أي 
هُريرة خه قال هی رَسول اه ية عن يسين أن تبي الرجل ف الوب الواجدِ 
لیس على زج من شَيء» وان ْمل پالوب الواجد لیس على اح فيه وَعَنِ 
E‏ 8 [انظر: ۳۹۸- ۱ - 5 E‏ 


r E و ا‎ 


عن أشْيَمَال الصَمَاءِء وَأن جي الوَجل في تؤب وَاجِدِ لیس على رجه مه شَيْءُ. 
[انظر: ۳۹۷- مسلم: ۱۵۱۲- فتح ۲۷۹/۱۰] 


دکر فيه حدیث اي هريرة وأبي سعيد أيصًا . 


e ا ا چک‎ 
SENS IKK SKN 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب الخْمِيصَة السَوْدَاءِ 

0۸۴- دتتا آټو نيمء دتتا إشحاق بی سَعِيدِء عن أبيهِ سَمِيِ بن فان هو 
ڪَمْرُو بن سَِيدِ بن القاص - TS‏ : أي نبي ي بياب فيها 
ميصة ا صَغِيرَةٌء فَقّال: و ي هزِه؟». فسکت القَوْمٌء قال: 
«اتتو ني بام خَالِدٍ». اي بها ر َاَحَدَ الَنمِيصة بيده فَألْبَسَها وَقال: «أبلي 
وَأَخلِقي». وَكانَ فيا عَلَمُ أَخصَرُ أو اضق قَقَال: را ل خا هاش وتا 
بابَشيًة : حَسَنٌ. [انظر: ۳۰۷۱- فتح ۲۷۹/۱۰] 

-٤‏ ددني حَمَدُ بن انى قال حَدَڌتي ابن ابي عَدِيّء عَنِ ابن عَؤنِء عن 
E‏ تا ولد آم سيم قات لي يا سء أَنْظْر هذا العام 


ك 


فلا ا حتّی تعدو به إلى لبي جَنکه. عدوت په فِا هُو في حاط 
وَعَلَيِهِ NS‏ ځريغية. وهو يسم الظَهْرَ الذي قَدِمَ عَليْهِ في القتح. [انظر: -٠۵١۲‏ 
مسلم: ۲۱۱۹- 74/1۰[ 


کرفه یت ساق ن سد کن ی تمد او ی سڃیا بن 
ودا و : ا a‏ > وفې ا "بلي وأخلقي». 
وكا فا عام أغقر أذ اتر تة فَقَالَ : ما أ حَالٍِ هذا سنا سناه». 
فلات هو عفرو 4و اتاق أو خالا و ا ولا سد ن 
عبد مناف . 
(۱) سلف برقم )۳١۷١(‏ كتاب: الجهاد» باب: من تكلم بالفارسية والرطانة. 
(۲) في (ص٤):‏ ابن عمرو. ولا يستقيم به السياق ٳِذ فلان هو (عمرو) لا (ابن عمرو). 
(۳) من (ص۲). 


masz‏ ڪتابُ اباس 


E‏ ظله قال : ا وٽ اَم ليم قات لي: ا 
انظ هذا العام فلا ضيب سینا > حى تعدو به إلى رسول اله کل نة . 
عدوت به» TT‏ رَهْوَ يم الظَهْرَ 
الذئ و وقد سلف. 

وحريثية : نسبة إلى حريث رجل من قضاعة. 

و و ا 2 جر م ال بش الو فا موا رة 
E N A‏ 
من (هاذه)" جوتًا . وقيل فيها غير ذلك» وهو تصحيف. 

وق ا 

فائدة : 

(أخلقي) بالقاف والفاء كما سلف . 

وفيه الدعاء بطول العمر» و(سنا) أي : حسن بالحبشية» وروي : 
(اسنه سنة)» واسنا سنا) . 

وفيه : الأستشارة. وفيه: رد الأمر إلى الأعلم. 


SRN SRN IRN 


(1) عليها بالأصل علامة (صح). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ باب ثِيّاب الحْضرِ 

-٥‏ حَدَنا مد ن َسّارء حَدََنَا عبد الوهُاب» حبرا يُوبُء عن عكرمةء 
أ راع طَلَقَ راء رجه جَها عَبدُ الرّخمَّن يِن الرّبير القَرَظيء الث عَائِسَةٌ وَعَلَيه 
اواو فشكت إلَنهاء وَأَرَنها حَْضْرَةٌ جلها » قَلَمّا جَاءَ رَسول الله ل -وَالتَسَاءُ 
يَنْصَرُ بَغْصْهُنّ بَغصًا- قالّث عَائِشَةُ: مَا رَأَيْتُ مِفْلَ مَا يَلْمّى المؤْمنَاء بجلدُها اشد 
خْضرَةً من تؤبها. قال : ومع آنا قذ أئث رَسُول اله يا 2 فَجَاءَ وَمَعَهُ ابنان لَه مِنْ 
غبْرها. قَالّث: : وله ما لي ليه من ذَذْب» إلا أن ما م MEE‏ 
ادت هُذْبَةَ مِنْ تؤبها فَقّال: كذَبَث والله يا ر سول الوء ي e‏ 
وَلكَتَها نَاشرٌ ذُريدُ ر . قَقَالّ رَسُول انه حَيٍ: «قإِنْ کانَ َلك َم تَڃِلي لَه 
َضلُجي له حى بوق مِنْ عسيلتك»›. قال: وَأَبْصَرَ مَعَهُ ابنينٍ فقال: 2 
هلۇلاء؟». قال: د َعَمْ. قال: : «هلذا الي َرْعمينَ ما تَرْعمينَ الله لهم أَشْبهُ به 
من العْرّاب ا [انظر: ۲۹۳۹- مسلم: -۱٤۳۳‏ فتح ۲۸۱/۱۰] 

E O 
الرَبير الحديث بطوله. وسلف في الطلاق وغيره"‎ 

وموضع الحاجة منه قول عائشة رضي الله عنها: (وعليها خمار 
أخضر) والثياب الخضر لباس أهل الجنة كما سلف. 

قال تعالی : اولوت ابا حصا من سنس وإسسرقه وکفیٰ بهذا ا 
لها وترغيبًا فيها . 


م 


(۱) سلف برقم (۲۹۳۹) كتاب : الشهادات» باب: شهادة المختبي. 
وبرقم )٥۲١١ .٥۲٦۰(‏ كتاب: الطلاق» باب: من أجاز طلاق الثلاث 
وبرقم )٥۲٠٥(‏ باب: من قال لامرأته: أنت علي حرام. 
وبرقم )٥۳۱۷(‏ باب: إذا طلقها ثلاثاء وسلف قريًا برقم (0۷۹۲) باب: الإزار ٴ 
المهدب. 


gg 

a‏ العربي في «الأحوذي»: لعله منسوب إلى بكيل : بطن من 
ان"". وليس كما قالّء فالمنسوب إلى ما ذكر هو أبو الوداك جبر بن 
نوفا" وغیره» وأما نوف هذا قمنسوب إل یکال: بطن من حمیر كما 

سلف» وهو المذكور في کنب الائساب. 

الثانية قوله: (كذَبَ عَدوُ الله). هنذا قاله عَلّى سبيل الإغلاظ عَلّى 

اثل بخلاف قولهء فإنه ليس غيره وألفاظ الغضب تجيء عَلّى غير 

الحقيقة غالا . 
الثالثة: السائل هنا هو سعيد بن جبيرء وابن عباس هو المخبرء 

ووقع فيما مضیٰ أن ابن عباس تمارئٰ هو والحر بن قيس في صاحب 

موسئٰ» فقال ابن عباس: هو خضر؛ فمر بهما آبي بن کعب فساله 
ابن عباس» فأخبره» فیحتمل أن سعید بن جبیر سال ابن عباس بعد 

() «عارضة الاحوذي» ۲/۱۲ 

)١(‏ هو جبر بن نوف الهمداني البكالي أبو الوداك الكوفي روئ عن شريح بن الحارث 
القاضي» وابي سعيد الخدري. قال ابن ممين: ثقةء وقال التساني: صالح. روئ ل 
مسلم» وابو داود» والنرمذي» وابن ماجه. آنظر ترجمت في «التاریخ الکیره / 
۳ الجمع بین رجال الصحیحین؛ ۱/ ۸۰ء «تهذیب الکمال؛ .۹١ -٤۹١ /٤‏ 

7 آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ؛ ۲۷٥٤ء‏ «التاریخ الکیر» ٠۲۹/۸‏ 
٤‏ والجرح والتعدیل؛ ۰۰۵/۸ (۲۴۱۱). «لثقات» ٤۸۳/١‏ 
«الانسابه ۰۲۱۹/۲ «تهذیب الکمال» .)1٤۹۸( ٠/۳۰‏ تريب التهنيب» 
ND‏ 

)قال الحافظ في «الفتح؛ /۲0۹: قال ابن الت 
عن ولاية لله» ولكن قلوب العلماء تفر إذا سمعت غير الحق» فيطلقون أمثال هلئا 
الكلام لقصد الزجر والتحلير مء وحقيقت غير مراده. قلت - آي: ابن حجر- 
ویجوز ان یکوت این عباس ألم نوا اي صحة [سلامه» فلهقا لم بقل في ق 
الحر بن قيس هثزه المقالة مع تواردهما عليهاء راما تكذيه فيساد منه أن للعالم 
إفا کان عنده علم بشيء فسمع غیره بلکر فیه شیتا بغیر علم آن یکذبه. 


لم رد ابن عباس إخراج توف 


ڪڪ ڪتَابُ اللَبَاس 

وقال هشام بن عروة: رأيت على عبد الله بن الزبير مطرفًا من خز 
أخضر E TS‏ 

وروئ أبو داود حدينًا عن أبي رمثة قال: أنطلقت مع بي إلى رسول 
الله ا فرأيت (عليه بردين أخضرين)". 

وفيه: أن للرجل ضرب زوجته عند نشوزها عليه وإن اثر ضربه في 
جلدها» ولا حرج عليه في ذلك» ألا ترئ أن عائشة رضي الله عنها قالت 
لرسول الله ية : لجلدها أشد خضرة من ثوبهاء ولم ينكر عليها. 

وفيه: أن للنساء أن يطالبن أزواجهن عند الإمام بقلة الوطء» وأن 
يعرضن بذلك تعريصًا بيا كالصريح» ولا عار عليهن في ذلك. 

وفيه: أن للزوج إذا دعي عليه بذلك أن يخبر بخلاف ويعرب عن 
نفسه» ألا ترىئ قوله (لرسول اله) يية: والله إني لأنفضها نفض 
الأديم. وهاه الكناية من الفصاحة العجيبة» وهي أبلغ في المعنى من 
الحقيقة. 

وفيه: الحكم بالدليل لقوله في بنيه: «لهم أشبه به من الغراب 
بالغراب». فاستدل بشبههما له على كذبها ودعواها. 

فصل : 

الرّبير بفتح الزاي: قتل مع قومه يوم بني قريظة كافرًا بعد أن سأل فيه 
عثمان فترك فقال: كيف يعيش المرء دون ولده؟. فذكر ذلك عثمان 
(۱) في (ص۲): کسه 
(۲) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۷1/١١‏ بلفظ : كسته. وهو موافق لما في نسخة: 


(ص۲). 
(۳) «سنن ابی داود» )٤( .)٤٠١٦٥(‏ فی (ص۲): یا رسول الله. 


)٥(‏ وقع بهامش الأصل : القصة بنحو هذا معروفة له مع ثابت بن قيس. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


لرسول الله بی فقال: ترکت ولده» فأخبره» فقال: کیف یعیش دون 
ماله؟ فذکره عثمان لرسول الله لل فقال: تركت ماله» فأخبره فقال: 
ما فعل بفلان وفلان؟ قيل: قتلوا. قال: فعلت الذي إليك» لا خير 
لي في الحياة. فقتل كافرًا. 

قولها (قالت : والله ما إلیه من ذنب إلا آن ما معه ليس باغنيٰ عني من 
هلِه» وأخذت هدبة من جلبابها) يحتمل أن تريد: ما ينقم مني إلا أنه 
أعرض عني . ويحتمل أن تريد ما أنقم عليه ذلك» فان کان جلدني ما 
أنقم عليه إلا إعراضه عني . قاله الداودي وزاد: يحتمل تشبيهها 
بالهدبة أنتشاره وأنه لا يتحرك» أو أنه رقيق فشبهته بالهدبة على 
التقليل والمبالغةء ويحتمل أن يكون رأت من رفاعة من الجماع 
ما يباعد من فعله هذا فوصفته بهذا؛ ولهذا يستحب نكاح الأبكار» 
لأنها تظن الرجال سواءء والثيب تعدم من الضعيف ما علمته من 
القوي وإن كان الثاني آقوى» فقد تقول: ثم من هو أقوى منه. 


)۱( ما ثبت في مصادر التخريج هو ثابت بن قيس بن شماس» ولیس عثمان!! 

قال الطبري في «تاریخه» :٠١۲/۲‏ حدثنا ابن حميد» حدثنا سلمة» حدثني 
محمد بن إسحاق» عن الزهري قال: أتي الزبير بن باطا القرظي» وكان يكن 
با عبد الرحمن وكان الزبير قد من على ثابت بن قيس بن شماس في الجاهاية. 
قال محمد: مما ذكر لي بعض ولد الزبير أنه كان من عليه يوم بعاث أخذه فجز 
ناصیته ٿم خلیٰ سبيله؛ فجاءه وهو شيخ كبير؛ فقال يا أبا عبد الرحمن هل تعرفني 
قال : وهل يجهل مثلي مثلك؟! قال: إني قد أردت أن أجزيك بيدك عندي. قال : 
إن الكريم يجزي الكريم» ثم أت ثابت رسول الله بي.. وانظر: «سيرة ابن هشام» 
۲۱۲-۳ «عيون الأثر» ۲/ ٠١‏ «البداية والنهاية» .٠٠١١ /٤‏ 


سے قاب لبي 

قصل : 

وقوله : (أنفضها نفض الأديم) فقد يكون بلغ جهده» وهو عندها 
قلیل . 

وقوله : ( «ون کان ذلك لم تحلي له - أو - لم تصلحي له» ) كذا في 
الأصول. وادعى ابن التين أن في سائر الأمهات «تحلين» وصوابه: 
تحلي» وأخبرها بذلك لعلها ترضى بالمقام. 

وقوله: ( «بنوك هلؤلاء؟» قال: نعم). عبر عن التثنية بالجمع› وذلك 
جائز. قال تعالى: «إد ضوراً ألْحابَ وهما آثنان. 

وقوله : ( «لهم أشبه به من الغراب بالغراب» ) فيه دليل على الحكم 
بالقافة وهو الدليل كما أسلفناه. 

وفيه: أنه لم يقتص لها (منه)“ في الضرب؛ لقوله تعالى: 
فً4 أي في شأنهاء ولم يذكر أنه قضى في الأعراض بشيء» 
فلعله علم أن الكاذب منهما يرجع عن قوله إلى الحق. 


I ERN RNS 


(۱) من (ص۲). 


التوضيح لضشرح الجامع الصحیح سد 


۴ باب ثِيّاب البيض 


1-- دتا إشحاق بن إبراهيم الحنظلء اا بشر» حدتتًا مشر 
عن سَِ بن إنراهيم» عن أبيهء عَنْ سعد قالّ: رَأَيْتُ بشمال اللبن ب يميه 
رَجَلَيِن عَلَيْهمَا تياب بیض يَوْمٌ ا ما رَأيتهّمَا قبل ولا شد انظ 0ء٤‏ 
۰۹ فتح ۲۸۲/۱۰] 

۷ دتا ابو حَلَتَنَا عبد الوارٹء عن الحسينء عن عَبدِ الله بن 


دة عَنْ جى بن يَعْمَرَ حَدََهُء أن بَا الأْسوَدِ لشي َء اَن بَا در هه حدهُ 
قال: أَيْتُ ا ٠ e‏ تم أيه وَقَدِ أَسَيقَظء قَقَالٌ: ‏ 


مِنْ َب قال : لا إله إلا ال. ثم مات على دل إلا َل الجََةَ.. فُلْت: ون 
ری وان صرق قال: «وَِنْ رَنّى وَإِن سَرّق». قلتٌ: وَإِنْ ری ِن سَرَقَ؟ قال: «وَإِنْ 
ری ِن سَرّق». فَلْتٌ: : ون نی وَإِنُ سَرَقَ؟ قال : «وَاِنْ نی و ن سَرق على رغم 


انت ای درا :کان اوذ ن هنا قال: إن رَغْمَ أن أي دَرٌ. 


قال ُو عَبدٍ اله هذا عن ؤت أو قَمْلَهء إا تاب وََيِم وَقالٌ: لا إله إلا ا 
له [انظر: ۱۲۳۷- مسلم: -۹٤‏ فتح ۲۸۳/۱۰] 


8: 
E 


أ 


e,‏ عائ 0 . بت بشْمَال رسول الله ية وَبيّمينه 
رج بن لبها ٿیات يض بوم حب ' E‏ 
e‏ ت الى ا وَعَليِهِ ثوب 


ایض وغو تائ م أيه وَقَدِ أَسيمَظ فال : مان بال کک 


ر کی خر د ي و 
مَاتَ عَلَى ذلك إلا دخل الجنةً». قلت: وَإن سرق وإن رن2 
الحديث . 


ویر 


(۲) ورد بهامش الأصل : صوابه سعد. 


So o 
| 


و قبل 


خی ا 


بو عَبْد الله : هذا عند المَوْتِ 


الثياب البيض من أفضل الثياب» وهو لباس الملائكة الذين نصروا 
النبي بيا يوم أحد وغيره» والرجلان اللذان كانا يوم أحد عن يمين رسول 
الله ية وعن شماله كانا ملكين -والله أعل"“- وكان ب يلبس البياض 
ويحض على لباسه» ويأمر بتكفين الأموات فيه» وقد صح عن ابن عباس 
أن رسول الله ية قال : «البسوا من ثيابكم البياض فإنها من خير ثيابكم» 
وکفنوا فيها موتاكم» أخرجه أبو داود وابن ماجه والترمذي وقال: حسن 
صحيح. وصححه ابن حبان والحاكم أيضًا" . 

فصل : 

وحديث أبي ذر» وتفسير البخاري عقيبه يحتاج إلى تفسير آخر» 
وذلك أن التوبة والندم إنما تنفع في الذنب الذي بين العبد وربه» وأما 
مظالم العباد فلا تسقطها عنه التوبة إلا بشرط ردها له أو غفرها. 

ومعنى الحديث: أن من مات على التوحيد يدخل الجنة وإن أرتكب 
الذنوب ولا يخلد كما تقوله أهل الخوارج والبدع» وقد سلف في حديث 
معاذ أنه له قال له : «ما من أحد يشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول 
لله صادتًا من قلبه» إلا حرمه الله على النار» هذا المعنى مبيتًا بأقوال 
السلف في كتاب: العلم في باب: من خص بالعلم قومًا دون قوم . 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: في «صحيح مسلم» يعني : جبريل وميكائيل . 
(۲) ابو داود (١٨٤١٤)ء‏ والترمذي 440)ء وابن ماجه .)۳٥٨١(‏ وابن حبان 


۲ والحاکم ۳۰٣٤/۱‏ 
(۳) سلف برقم (۱۲۸). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فإن قلت : ظاهر قول البخاري آنه لم يوجب المغفرة إلا لمن تاب» 
فظاهر هذا يوهم إنفاذ الوعيد لمن لم يتب. 

قلت : إنما أراد البخاري ما أراده وهب بن منبه بقوله في مفتاح الجنة 
في كتاب الجنائز : أن تحقيق ضمان وعده ية لمن مات لا يشرك بالل 
شیا ولم فال لا إله إلا الله ثم مات على ذلك أنه إنما يتحصل 
لهم دون مدافعة من دخول الجنة» ولا عذاب ولا عقاب إذا لقوا الله 
تائبين عاملين بما أمر به» فأولئك يكونون (أول)“ الناس دخولًا 
الجنة» وإن كانوا غير تائبين أو قبلهم تبعات للعباد فلا بد لهم أيضًا 
لهم من دخول الجنة بعد إنفاذ الله المشيئة فيهم من عذاب أو مغفرة. 

وقال ابن التين : قول البخاري هذا خلاف ظاهر الحديث» ولو كان 
إذا تاب ولم يقل: وإن زنا وإن سرق. والحدیث على ظاهره: (من)^° 
مات مسلمًا دخل الجنة قبل النار أو بعدها. 

وقوله: (ثم مات على ذلك). ليس في أكثر الروايات هله الزيادةء 
وهي صحيحة» نبه عليه ابن التين . 

الديلي : ضبط بضم الدال وكسرها وبفتح الهمزة فيها » وفي بعض 
الروايات: ويكسر الدال وسكرن الياء. 

قال أبو نصر في «صحاحه»: الدُئل دويبة شبيهة بابن عرس . 

قال أحمد بن يحيىٰ: لا نعلم اسما جاء على فيل غير هذا. 


() في الأصل: أولى. والمثبت من (ص۲). 
(۲) في (ص۲): وإن. 
5 الدۇلى: 


س ڪت ا( 

قال الأخفش: وإلى هذا نسب أبو الأسود الدؤلي» إلا أنهم فتحوا 
الهمزة على مذهبهم في النسبة أستثقالا لتوالي الكسرتين مع ياء النسب» 
کا کی ا و ی روا لرا الول را ال واوا لان 
الهمزة إذا أنفتحت وقبلها ضمة» فتخفيفها أن تقلب واوا محضة. 

وقال (ابن الكلبي)" : (هو الديلي)" قلبت الهمزة ياء حين 
آنكسرت» وإذا أنقلبت ياء كسرت الدال؛ لتسلم الياء كبيع وقيل . 

قال الأصمعي : أخبرني عيسىٰ بن عمر قال : الديل بن بكر الكناني 
إنما هو الدّئلء فترك الهمزة أهل الحجاز”" . 

قال الجوهري: يقال: رعَم فلان بالفتح إذا لم يقدر على 
الأنتصاف؛ فقال: رغم أنفى لله رَغْمّا ورْغْمّاء (وقال أوله الرْغْم 


1 


والرغم» وحکي TOFS‏ 


0( في «الصحاح» : الكلبي. 

(۲) من (ص۲). 

.1/٤ «الصحاح»‎ )۳( 
.14۳09- 2/٥ «الصحاح»‎ (€) 


)٥(‏ من (ص۲). 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


- باب لبس الرِير وَافتراشِه لِلرحالء 


وَقَدرِ مَا يَجُورْ مِنهُ 
۸ حدتتا آدَمء دنا شُعبَةء حَدَتَنًا قَنَادَةٌ قال : سَمِعْتُ أا عُفْمَانَ النَهِْىّ : 
تاا تاب عُمَرَ وَنَحنْ م َة بن فزق باَذْرَبيجَالء د رَسُول اله علا نی ن 
الحرير إل هَكَدًاء وَأْسَارَ إضبعَيه اللَْمْن كَلِيانِ الإنهام قال: فيما عَلمْنًا أله يغبي 
الأغلّاء. ]0۸14ء ۰ 4 ۵“ مسلم: ۲۰۹۹- فتح ]۲۸٤⁄/۱۰‏ 
4 حڌتتا مد بي يُونس» حدتتا َير حَدََنَا عاصمء عَنْ اي عُنْمَانَ قال : 
° لينا عُمَرُ وتن باذرَبيجان أن التب ي هى عَنْ لبس الحریر إا هکڌاء 
صف لََا النبِنْ ية إإضبَعَيِه. وَرَفْعَ رَهَيْرٌ الؤشطى والسبًابة. [انظر: 0۸۲۸- مسلم: 
۹- فتح ]۲۸٤/⁄/۱۰‏ 
۰- دنا مُسَدَدء » دنا ڪڃُيیء عن التَمين عَنْ أي عُثْمَانَ د نا مع 
عة قَكمَب لَه عُمَر هه أن اللي ية قالّ: کا ا ا 
ا في الآخرَة منه». 
حدثتًا الحسَن بن مر حدنًا م حنمو دتا ايء دتا وان وَأْسَارَ او 


2 
Û. 
6n 
CO" 


عمال اضبَعَيه المسبحة وَالْوْشطى. a‏ ۸- 0 ۹- فتح ]۲۸٤/۱۰‏ 
-٣‏ حدتتَا سُليمَان بُ ڪزب» دنا شُعْبه عن الحکمء ڪن ابن ي ن 


ا 


قال: کان ريمه الاين قاسىَشقیء» فاه هقان بِمَاءِ في إِلَاءِ مِنْ فِصَةٍء فَرَمَاهُ به 
ال إیی ‏ أرمه إلا أي نيئه َم ينت قال رول اف له؛ «الذََبُ ولمس 
وَالحَريرٌ وَالدَيبَاحْ هي َم في ادن ولک في الآخرة». [انظر: -۵٤١١‏ مسلم: 
۷- فتح ۱۰ ]۲۸٤⁄/‏ 

۳- حًا 0 خا ا ا عَبْدٌ الزيز ِن صَهَيْب قال: سَمِعْتُ 
َس بن مَالِك- قال سُعْبة: قَقُلْتُ: عن الم ي َال : : شِيدًا عن لبي ي - فَقّال: 


«مَنْ ليس الحَريرَ في لذا فلن تلت في الآَخِرَة». [مسلم: ۲۰۷۲- فتح ]۲۸٤/۱۰‏ 


N Ne 


6م 


--٣‏ ڪحدَتَا سُلَيِمَانُ ن حزب» حَدَنَا ماد ِن رَيدِء عن ثابتِ قال: سَمِغْتُ 
ابن الرَبَير حْطْبُ يَقُولٌ: قال خمد بل : «مَنْ لبس الحَريرّ في ادنيا لم يبه في 
الآخِرَة». [فتح ]۲۸4/٠١‏ 

4- يتا علي ِن اغد اخبرتا سُغبةء عن أي ذُبِيَانَ خَلِيقة ِن كغْب قَالٌ: 
سمغت ابن الربيْرٍ يَقّول: سَمِعكتُ عُمَرَ يَقُول: قال لني 5: «مَنْ لسن الحَرِيرَ في 
ادنيا لم يبه في الآخِرة. 

قال لَنَّا بُو مَغْمَر: حَدََنَّا َد الؤارثء عَنْ يَريدء قالَث مُعَادَةٌ: أخبرثي اَم 
مرو نت عَبدِ اء سَمِعْتٌ عبد اله بن الرََيرء سَمِعَ عُمَرَء سَمِعَ النَبيّ 4. [انظر: 
۸ مسلم : ۹ فتح ]۲۸٤⁄/۱۰‏ 

u o E‏ : صَألْتٌ عَاِسَة ةن احريره قات 
أت ابن عباس فلة. قال: فَمَأَلنَهء قال : سل ابن عُمَرَ. قال: قَسَأَلْتُ ابن عُمَرَء 
َال : خرن أو حَفْص يني : عُمَرَ ب اخطاب- ن رَسُول الله اة قال : : نما 
يبن الحَريرَ في ادنيا مَنْ لا لاق لَه في الآخِرَةٍ. قَُلْتُ صَدَقَ وَمَا كَذَب بُو 
حفص عَلَّى رَسول اله ٤ي‏ 

وقال ڪَبد اه بُ رَجَاءِ: حَدَتنا ڪزبُء ڪن ڃييء حدتني عِمْرَان. وفص 
الحديتٌ. [انظر: ۵۸۲۸- مسلم: ۲۰۹۹- فتح ۲۸۵/۱۰] 


ذکر فيه احادیث : 


أحدها: 


حديث قتادة» عن ابي عُقْمَانَ النَهُدِي قال : تاب عَمَر اه وحن 
TT‏ عن الحرير إلا هكذّاء 
واشار ا صِبَعَيْهِ اللْتَيْنِ تَلِيَانِ الإبهًا TEE‏ 


الأغلام. 


8 
o 1 
2 
3 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


هھ 


ثم ساق من حديث عاصم -وهو ابن سليمان الأحول أبو عبد الرحمن 
البصري عن ابي عثمان قال: كب عُمَرُ وَنَحنْ ٻأذرَبيجَان أن الي کيا 
تھی عَنْ لبس الحریر إلا اء ووَصف لتا الس بي بإضِبَعَيهِ. ورف 
رهز الو سط و السا وا شار اب فتمان باضه اة والر سط : 
ثم ساق من حديث التيمي وهو سليمان بن طرخان: عَنْ ابي عُثمَان 
ال : کنا مع عة فكب إليهِ عُمَرٌ أن رسول الله ل قال : «لا يبسن الحَريرَ 
أحذ في الدَنْيَا إلا لم يبن في الآخِرَة مِنْهُ». 
ثم ساق من حديث معْتَمِر»› عن أبيه» عن ابي عُثْمَانَ» ا 
عَْمَادَ بإطْبعيهِ المُسَبَحَة وَالْوْسْظى . 
الحديث الثانى : 


5 


و٤‎ 
۱ 


بو 


2f e ا‎ A َء‎ 

حديث ابن آبي ليلیٰ : قال: كنا مع حَذيْفة پا این فاستسقیٰ › فاتاه 

e‏ وت و .۰ e‏ رو nA‏ کک e6‏ ت 6 و2 
دهقان بماءِ في إناءِ مِنْ فضةء فرمّاه به وقال: إني لم أرمه إلا أني نهيته 


َم یکی قال رَسول اه : «الذَهَبْ وَالْفِصَةٌ َالْحَرير وَالدَيباج هي لَهُمْ 
۰ 9ے ا 
فی ادنيا وَلَكَمْ في الآَخِرَةٍ. 

الحديث الثالث : 

حديث شعبة عن عَبْلٍ العَزيز ُن صَهَيْب: سَمِعْتُ أذ 
فال شعبة : أعن .الح بل فقال: سيدا عن ال كله فقال: امن لب 
الحَرِيرَ في ادنيا لم يبل في الآخِرةٍ». 

الحديث الرابع : 

حن ی اا ع ای ان له ی کے ال س 

ا ا ° و fo A‏ 
ابن الزتين يقول: ا E e‏ قال النني : امن لبس 
الحَريرَ في الدنيَا لَمْ يبل في الآَخِرٍَ. 


ت 0 


نس بن مالك که 


س( سد ارد شس دجن اسع س 
الواقعة الأولى المتقدمة لابن عباس مع الحر» فأخبره ابن عباس لما 
ساله عن قول نوف أن موس ليس موس بني إسرائيل. 

وجاء آن السائل غير ابن جبير» روي عن سعید قال : جلست إلى ابن 
عباس وعنده قوم من أهل الكتاب. فقال بعضهم : یا آبا عبد الله» إن نوفا 
ابن آمرأة كعب يزعم عن كعب أن موسى النبي الذي طلب العلم إنما هو 
موی بو خا فال ابن ای کدی کرت غاي اې کد 
الحديث. 

الرابعة: قوله: «قسيل: أي الاس أعَلَمُ؟ 
الكلام عليه في باب: ذهاب موسى إلى الخضر”. 
عما لا يعلم أن يقول: لا أعلم. وقد قَالّ مالك: جُنة العالم 
لا أدري» فإذا أخطاها أصيبت مقاتله". 

وقال ابن المنير: ظن الشارح -يعني : ابن بطال- آن المقصود من 
الحديث التنبيه عَلَى أن الصواب من موسئ كان ترك الجواب» وان 
يقول: لا أعلم"» وليس كذلك. بل رد العلم إلى الله تعال متعين 
أجاب أولم يبجب» فإن أجاب فًالّ: الأمر كذا والله أعلم. وإن لم 
يجب فَالّ: اله أعلم» ومن هنا تادب المُْتون في أجوبتهم بقولهم 
والله أعلم. فلو قَالّ موس : آنا والله أعلم»ء لكان صرابًاء وإنما 
وقعت المؤاخذة باقتصاره على : (نا أعلم). 

الخاسة: امجمع البحرين؟ هما: بحر الروم مما يلي (المغرب»° 


سبق برقم (۷4). 

() آنظر: سیر آعلام الاه ۷۷/۸ 

() شرح ابن بطاله ۱۹۸/۱. 9 «المتواري» ص٤1‏ 
(ه) في الاصل: الغرب. والثيت من (ف)ء (ج). 


قال لتا أبُو مَعْمَر: ااه الوارته ع ريد قلت مُحَادةٌ: 
أخبرثني أ عفرو بْب عبد اش قالت: سَمِعْتُ عَبْدَ الله بن الرَبَيْر 
سَمِعَّ عَمَرَ» سَمِعَ التي ية نحوه. 

الحديث الخامس : 

حدیث عمران بن حطان: قال : سَأَلْتُ عَايِشَةَ رضي الله عنها عَن 


وو ور 


الحريرء َالِ : أت ابن عباس فَسَألهُ. َسَألمه» فَقَال: سل ابن عُمَرَ 

فسات ابن عَمَرَ قال : أخْبَرَي بُو حَفْص- يغبي : ٠‏ مر ن الكگلاب 
#- أن رَسُول الم 4 ال: و 
لَه فى الآخرَة . مَقَلْتُ صد 


i 
i 
e 
( 
bi 


قال عبد الله بِنْ رَجَاءٍ: ثتا 2 ن یی حدٹنی e‏ 
وساق الحَدِيث 
الشرح : 


آخره وهو الصواب. قال الأصيلى فى كتب بعض أصحابنا نای زید» 
عن ابي دینار بالراء» وکذا ذکره البخاري فی «تاریخه»'. 
والذي عند مسلم"» وابن الجارود والدارقطني بالنون"» وقاله 
أيصًا أحمد بن حنبل ولعل الذي في تاريخ البخاري» تصحيف من 
(۱) الذي في «التاريخ الكبير» :)1٤١( ۹٠١-۱۸۹/۳‏ خليفة بن كعب أبو ذبيان 
البصري التميمي» يقال: عن علي -آي ابن المديني- ابو ذبيان روئ عنه جعفر بن 
ميمون. قال آدم: حدثنا شعبة» سمع عبد الله بن الزبير.. الحديث» وكذا ذكره في 
«التاريخ الصغير» .۲۷٤/١‏ 
(۲) مسلم )۲٠۹۹(‏ كتاب: اللباس» باب: تحريم ستعمال إناء الذهب والفضة. 
(۳) «علل الدارقطني» 1/۲. 
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الكاتب؛ لأنه لم يعقبه البخاري بحرف المعجم وكان في نسخ محمد بن 
راشد بخطه وروايته عن أبي علي بن السكن عن أبي ظبيان بالظاء 
المعجمة» وهو خطاً فاحش؛ إنما هو بذال معجمة. 

وقوله: (عن يزيد قالت معاذة): هو يزيد بن آبي يزيد سنان 
أبو الأزهر الضبعي مولاهم القسام» يعد في البصريين» ويقال للقسام 
بالفارسية رشك» كان يقسم الدور ويمسح بمكة قبل أيام الموسم فبلغ 
كذا ومسح أيام الموس" مات م ا وا 

وقوله: (ثنا حرب) هو ابن شداد أبو الخطاب اليشكري البصري 
القطان» مات سنة إحدى وستين ومائة» روئ له الجماعة إلا ابن ماجه. 

وحديث حذيفة أخرجه مسلم أیضًا وأخرج من حديث عمر ظله: 


هپ لان 8 ¢ e‏ €3 
نهى نبي الله 4ة عن لبس الحرير إلا موضع إصبعين أو ثلاث أو أربع . 


. 


E‏ داود: ثلاثه أو ا 
SR‏ 0( 
وفي حديث زر عنه موقوفا: لا تلبسوا من الحرير إلا إصبعين 
ا 
(1) في «تهذيب الكمال» تتمة: فإذا قد زاد كذا وكذا. 
() آنظر ترجمته في «طبقات ابن سعد» ۲٤٥/۷‏ «الجرح والتعدیل» ۲۹۷/۹ 


۰)۲۵ «تهذیب الکمال» ۲۸۰/۳۲ .)۷۰٦۹٤(‏ 
(۳) مسلم )۲٠۹۷(‏ كتاب : اللباس والزينة» باب: تحريم أستعمال إناء الذهب والفضة 


على الرجال والفضة.. 

() مسلم )۲٠٠۹(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم أستعمال إناء الذهب والفضة 
على الرجال والنساء.. 

() «سنن أبي داود» .)٤٠٤۲(‏ 0) «مصنف ابن أبي شيبة» .٠١١/١‏ 


(۷) «مصنف ابن أت شيبة» .٠١٤ /٥‏ 


yy‏ ڪتابُ اللَبَاس 


e‏ قال عمر: لا يصلح من الحرير إلا ما كان في تكفيف 
E‏ )1( 
أو تزرير'" 


وزعم الدارقطني : أن جماعة وقفوا على هذا اللفظ وفي لفظ: لم 
يرخص في الديباج إلا موضع أربع أصابع» قال الدارقطني : فنحا به نحو 

r 0 1 2 ا‎ (TD 
الرفع» وضعف رواية من روئ : «ولا تلبسوا الديباج ولا الحرير فإنها‎ 
TNS ا وصححه من رواية‎ 

ولما ذکر ابن أ بي حاتم في «علله» عن أبي زرعة حديث قتادة» عن 
ای عا 2 ان ن فان أنه كتب إلى عامل الكوفة أن رسول الله 
َيه نه عن الحرير إلا قدر إصبعين وثلائة» فال دا طا إنما هو 


فتادة عن ابي عثمان» عن عمر ا 


i‏ (وقال لنا بو معمر) إلى آخره آخرجه الإسماعيلي عن 
الحسن» ثنا يعقوب بن سفيان» ثنا أبو معمر فذكره. 

وقوله: إثر حدیث عمران بن حطان: (وقال عبد الله بن رجاء) يشبه 
أن یکون آخذه عنه مذاكرة» وروی أحمد وأبو داود بإسناد صحيح عن 
ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: إنما نهى النبي بي عن الثوب 
المصمت من الحريرء أما العلم وسداء الثوب فلا بأس به . 

واستدركه الحاكم صحيجًا على شرط الشيخين بلفظ : إنما نهى 
رول ا غ لضت دا کان ی 


(1) «مصنف ابن أبى شيبة» .٠١١ /١‏ 

(۲) «علل الدارقطنى» ۱11/۲ 

(۳) «علل الدارقطنی» ٠١٤/۲‏ 

5) «علل الحديث» لابن أبي حاتم ۱/ .٤۹۲‏ 

.۳۲۱/۱ «مسند أحمد»‎ »)٤٠٥٥( «سنن آبی داود»‎ )٥( 
.٠۹۲/٤ «المستدرك»‎ )0 


= 9ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
انس الذى فيه الرخصة للزبير وعبكد الزحمن وفيه الحكة" : 
فل 
اختلف العلماء فى معني هه الأخبار كما قال الطبري» فقال 
بعضهم بعموم الأخبار السالفة منها: «إنما يلبس الحرير في الدنيا من 
لا خلاق له فی الآخرةا» وقال: الحرير كله حرام قليله وکثیره» 
والنساء؛ لأن التحريم بذلك قد جاء عامًا فليس لأحد أن يخص منه 
شيئًا ؛ لأنه لم يصح بخصوصه خبر. 
وقال آخرون : مثل هه الأخبار الواردة بالنهي عن لبسه أخبار 
منسوخة» وقد رخص فيه الشارع بعد النهي عن لبسه وأذن لامته فيه. 
وقال آخرون ممن قال بتحليل لبسه: ليست منسوخة› ولکنھا بمعنی 
وقال آخرون: بل هي وإن كانت واردة بالنهي عن لبسه فإن المراد 
اللخصوص (للرجال فقط دون النساء» وما عنى به الرجال من ذلك»› 
فإنما هو ما کان منه حریرًا OY‏ فأما ما آختلف سداه ولحمته 
أو کان علمًا في ثوب فهو مباح' 
(۱) سيأتي برقم )٥۸۳۹(‏ باب: ما يرخص للرجال من الحرير للحكة. 
(۲) أضطربت العبارة في الأصل»ء وفيه: للرجال فقط دون النساء» وما عني به 
الرجال] من ذلك)» فإنما هو ما کان منه حريرًا مصمتًا. فكررت عبارات مما بين 
القوسين» وانضبطت (ص۲)»› على ما وجدناه في «شرح ابن بطال» ۹/. 


وقال آخرون ممن قال بخصوص هه الأخبار: إنما عني بالنهي عن 
لبسه فى غير لقاء العدوء فأما له فلا بأس به؛ مباهاة وفخرًا. 

حجة من عمم: ما رواه مجاهد عن ابن عمر قال: آجتنبوا من الثياب 
ما خالطه ال : 

وروی عطاء عن عبد الله مول اسا قالت : أرتبلت اسا ال 
ابن عمر: بلغني أنك تحرم العلم في الثوب» فقال: إن عمر حدثني 
آنه سمع رسول الله ي يقول : «(من لبس الحرير فى الدنيا لم يلبسه 
في الآخرة". وأخاف أن يكون العلم في الثوب من لبس الحرير. 

وقال أبو عمرو الشيباني : رأى على بن أبي طالب على رجل جبة 
طيالسة قد جعل على صدره ديباجًاء فقال: ما هذا النتن تحت 
لحيباڭ؟ قال لا رأه علن ٠‏ بعده“. 

وعن أبي هريرة 4# أنه رأى على رجل لبنة حرير في قميصه فقال: لو 
کانت برصًا لکانت خيرًا له. 

وعن عمرو بن مرة قال: رأى حذيفة على رجل طيلساتًا فيه أزرار 
ديباج» فقال: تتقلد قلائد الشيطان في عنقك“ . 

وعن الحسن البصري أنه كان يكره قليل الحرير وكثيره للرجال 


(۱) رواه ابن حزم تعليقا ی «المحلى» ٠٤١ /٤‏ ورواه ابن بي شيبة في «مصنفه) 
,٥‏ من طريق ابن الفضل ووكيع عن مسعر» عن وبرة» عن ابن عمر. 

(۲) رواه مسلم (۲۰۹۹) كتاب: اللباس والزينةء باب: تحرير أستعمال إناء الذهب 
والفضة على الرجال والتساء.. 

(۳) رواه ابن أبي شیبة .)۲٤۹۸۷( ۱۵٩/٩‏ 

(6) «مصنف ابن اش شيبة» .)۲٤۹۸۸( ۱٥٩ /٩‏ 
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e DOF i 4‏ 
(وكره ابن سيرين العلم في الثوب) ¢ وقال : الدليل على عموم 
التحريم قوله بي : «من لبسه في الدنيا لم يلبسه في الآخرة). 
حجة من قال بالفرق بين الرجال والنساء ورخص في الأعلام وهو 
قول الجمهور. 
روي عن حذيفة أنه رأى صبيانًا عليهم قمص الحرير فنزعها عنهم 
وتركها على الجواري» وعن ابن عمر أنه قال: كره الحرير للرجال 
ولا يكره للنساء» وعن عطاء مثله. 
عبد الله بن قيس أن رسول الله ياو قال «أحل الذهب والحرير لاناث 
أمتي وحرم على ذكورها» قال الترمذي: حديث حسن صحيح . 
وخالف ابن حبان في (صحيحه) فقال: لا یص . 
وصح أنه اث أعطى عليًا حلة وقال: «شققها خمرًا بين نسائك» 
أخرجه الشيخان من حديثه ٠‏ وفي رواية: «بين الفواطم»» ورواها 
ل زاد ابن أبى الدنيا: فشققها أربعة أخمرة: خمارًا لزوجته 
فاطمة» وآخر لأمه» وآخر لابنة حمزة ونسي الراوي الرابعة. 
(۱) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۲٤۹۸۹( ۱٥۹/٥‏ 
(۲) من (ص۲). 
(۳) الترمذي (۱۷۲۰)ء والنسائي ۷.۸ وأحمد /٤‏ ۳۹۲» وصححه الألباني في 
صحيح النسائي». 
() «اصحيح ابن حبان» ۱۲/ .۲٣۰‏ 
)0( سلف برقم )۲۸٤(‏ کتاب : الهبة» باب : هدية ما یکره لبسه»› ورواه مسلم برقم 
)۲٠۷1(‏ كتاب : اللباس والزينةء باب: تحريم أستعمال إناء الذهب والفضة على 
ارجا السا 


0( مسلم (۷1*). 


سے ڪَتَابُ اللَبَاس 

وکان ابن عباس لا یری بأسًا بالأعلام» وقال عطاء: إذا كان 
العلم إصبعين أو ثلاثة مجموعة فلا بأس به» وكان عمر بن عبد العزيز 
يلبس الثوب سداه كتان ولحمته خز» وأجازه ابن أبي ليل . 

وقال أبوحنيفة: لا بأس بالخز وإن كان سداه إبريسم» وكذلك 
لا بس بالخز؛ وإن كان مبطتًا بثوب حرير؛ لأن الظاهر الخز وليس 
الظاهر الحرير» ولا بأس بحشو القز . 

وقال الشافعي : إن لبس رجل قباء محشوًا قرا فلا بأس؛ لأن الحشو 
باطن» وإنما كره إظهار القز للرجال» كان النخعي يكره الثوب سداه 

وقال طاوس: دعه لمن هو أحرص عليه» وسئل الأوزاعي عن 
السيجان الواسطية التي سداها قزء فقال: لا خير فيها. 

قال غير الطبري: وكان مالك يعجبه ورع ابن عمر» فلذلك كره لباس 
ال 

E eb 

حُجة من آدعى النسخ بإذنه للزبير في ذلك وأن لباس الحرير جائز في 
الحرب وغيره. 

روى معمر» عن ثابت» عن أنس قال: لقي عَمر عبد الرحمن بن 
a SIGS CO OS‏ 
وقال الو اطا له مها ٠‏ 


(٤ 


(۲) رواه ابن ابي شیبة .)۲٤٦۷۳( ۱١٤/٥‏ 

(۲) «مختصر أختلاف العلماء» .۳۷١ /٤‏ 

(۳) «لام» ۲۲۹/۷. (5) «المنتقی» ۷/ ۲۲۲. 
() رواه عبد الرزاق 1۹/١١‏ والبيهقي في «الشعب» .٠٤١/١‏ 


x ۷‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

روى شعبة عن أبي بكر بن حفص عن عبد الله بن عامر بن ربيعة 
فال قدت غ ن الطاب وغد الرخمن بن غرف وعله فيضن 
حرير؛ فقال: يا عبد الرحمن لا تلبس الحرير والديباج» فإنه ذكر لي 
أن من لبسه في الدنيا لم يلبسه في الآخرة“؛ فقال عبد الرحمن: 
واله إني لأرجو أن ألبسه في الدنيا والآخرة. 


وروى ابن أبي ذئب» عن سفينة مولى ابن عباس قال: دخل 
المسور بن مخرمة على ابن عباس يعوده وعلى ابن عباس ثوب 
إستبرق» وبين يديه كانون عليه تماثيل فقال: ما هذا اللباس عليك؟ 
قال: ما شعرت به» وما أظن رسول الله ية نه عنه إلا للتكبر 
والتجبر» ولسنا كذلك (بحمد الله) قال: فما هذه التماثيل؟ فقال : 
أما تراها قد أحرقناها بالنار؟! فلما خرج المسور قال ابن عباس : 
ألقوا هلذا الثوب» واكسروا هذه التماثيل» وألقوا هذا الكانون" . 


)١(‏ عزاه المتقى الهندي في «كنز العمال» )٤۱۸٦۸( ۷٠١ /٠١‏ إلى ابن جرير» وقال: 
إسناده ص یج 

)۲( من (ص۲). 

(۴) رواه أحمد ۳۲۰-۳۱۹/۱ ٥۲‏ وأبو داود الطیالسی ٤٤۹/٤‏ (۲۸۵۳)»› 
والبغوي في «الجعدیات» (۲۸۱۸). والطبرانی ۱۱/ ٤۳۰-٤۲۹‏ (۱۲۲۱۸)؛ كلهم 
من طريق ابن أبي ذئب» عن شعبة مولى ابن عباس أن المسور.. 
وشعبة مولى ابن عباس هو: ابن دينار الهاشمى المدنى مختلف فيه. قال أحمد: 
ما ری به بأسا. وقال ابن معین : لیس به بأس. وقال مرة أخری: لا یکتب حدیثه. 
ابن سعد: له أحاديث كثيرة ولا يحتج به. وقال العجلي : جائز الحديث. وقال 
أبو زرعة والساجي : ضعيف. وقال أبو حاتم : ليس بالقوي.وقال ابن حجر موضخًا 
قول مالك : لفظة ليس بثقة في الأصطلاح توجب الضعف الشديد. = 


سے تب الس ا۷ا 

وعن جبير بن حية أنه أشترى جارية عليها قباء من ديباج منسوج 
بذهب فكان يلبسه» وكان أصحابه عابوا عليه ذلك. فقال: إنه 
يدفئني» وآلبسه في الحر. 

وصوب الطبري أن حديث عمر على الخصوص . 

فصل : 

وقوله : «إنما هله لباس من لا خلاق له» يعني : من الحرير المصمت 
من الرجال في غير حال المرض والحرب لغير ضرورة تكبرًّا واختيالا في 
الدنيا لم يلبسه في الآخرةء ولباس ذلك كذلك لباس من لا خلاق له. 

وإنما قلنا: عني به من الحرير المصمت؛ لقيام الحجة بالنقل الذي 
يمتنع منه الكذب أنه لا شيء بلبس الحرير» والخز -لا شك- سداه حرير 
ولحمته وبر» فإذا كانت الحجة ثابتة بحله» فسبيل كل ما آختلف سداه 
ولحمته سبيل الخز أنه لا بأس بلبسه في كل حال للرجال والنساء 
وإنما قلنا: عني به ما کان ثوبًا دون ما كان علمًا في ثوب؛ لصحة 
الخبر عن رسول الله يي أستشنى قدر إصبعين أو ثلاثة أو أربعة. 

أما حال الضرورة فلصحة الخبر أيضًا فيه عن رسول الله يي آنه 
أرخص للزبير وابن عوف لحكة كانت بهماء وألحقنا بها كل علة 
ترج بلبسه خفتهاء وكذا لدفع السلاح من باب أولى» وفرقنا بين 
الرجال والنساء؛ لصحة خبر أبي موسى السالف» فبان أن الأخبار 
لا تضاد فيها ولا نسخ. 


= وقال ابن حبان: روی عن ابن عباس ما لا اُصل له حتیٰ کأنه ابن عباس آخر. 
انظر: «تهذيب التهذيب» ۲/ .۱۷۱-١‏ وحسنه الشیخ أحمد شاكر في تعلیقه علیٰ 
«المسند» أيضًا. 
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وقد سلف في الجهاد أختلاف العلماء في لبس الحرير في الحرب»› 
واختلفوا كما قال الطبري في قوله: «إنما يلبسها من لا خلاق له في 
الآخرة». فقيل: ما له في الآخرة من جهة» وقيل: من قوام. وقيل: 
من دين . 

ومن لبسه لباس آختيال وتكبر دون ضرورة تدعو إليه فهو الذي 
لا خلاق له فيها. وقال غير الطبري: يعني آنه من لباس المشركين في 
الدنيا فينبغي أن لا يلبسه المؤمنون'. 

يحل عندنا ما طرز أو طرف بحرير بقدر العادة. وذكر الزاهدي من 
الحنفية أن العمامة إذا كانت طرتها قدر أربع أصابع من إبريسم بأصابع 
عمر بن الخطاب» وذلك قيس شبرنا يرخص فيه" والأصابع 
لا مضمومة ولا منشورة كل النشرء وقيل: أربع أصابع كما هي على 
هيئتها لا أصابع السلف. وقيل: ربع أصابع منشورة. 

وقال بعضهم : التحرز عن مقدار المنشورة آولى» والعلم في العمامة 
ي راج دال عم ج رتل لاج ولا ان ام 
المنسوج بالذهب للنساء. 

وأما الرجال: فقدر أربع أصابع وما فوقه يكره» فإن كان نظره الدائم 
إلى الثلج يضره فلا بأس أن يسدل على عينيه خمارًا سود من إبريسم . 
قال: ففي العين الرمدة أولى. وقيل: لا يجوز. 

وعن أبي حنيفة : لا بأس بالعلم من الفضة في العمامة قدر آربع 
(۲) «اللباب» .۳۲/٤‏ 


gp 
وبحر فارس مما يلي (المشرق)". قاله قتادة". وحكى الثعلبي عن‎ 
ابي بن كعب أنه بإفريقية. وقبل: بحر الأردن وبحر القَرّم. ال‎ 
السهيلي: وقيل: بحر المغرب ويحر الزقاق» قال ابن عباس: أجتمع‎ 
البحران: موسي والخضر بمجمع البحرين.‎ 
السادسة: (الحوت): السمكةء وكانت مالحة» و(المكتل) -بكسر‎ 


الميم وفتح المثناة فوق-: القفة والرن 
یوشع بن نون" . سلف. 


جن المشرة وشا ويا ولاق 
سيل في الَخر سَرَبًا؛ وفي رواية 


للبخاري «وفي أصل (الصخرة)“ عين يقال لها: الحياة لا بصيب من 
مائها شيء إلا حيي فأصاب الحوت من ماء تلك العين فتحرك وانسل 
من المكتل فدخل البحر ا٠‏ 


وفي رواية اخری له: تقال ا: ا .حى إا أ 


٠‏ وأمسك اله عن الحوت (جزية) “ الماء فصار عليه مثل الطاق» 


بت من (ف)» (). 

افير الطيري» ۲40/۸ 1۳1140( 

اتفسبر البغوي» ۱۸۵/۵ فزاد المسیره ۵/ ۱۹ء اتفسیر این کثیر» ۱۱/۹ 
۱۸/۵ واین الجوزي في ازاد السب ۱۹٤/۵‏ 

آنظر: االصحاح» ۱۸۰۹/١‏ مادة كل 

)١(‏ وفع بهامش الأصل تعليق نصه: في خط المصتف في الهامش : ونون مصروف كنوح. 

)١‏ في الأصل: شجرة والصواب ما آي 

ساني پرقم )٤۷۲۷(‏ کتاب: الضسیر» باب: قوله تعالن: ل أ 

() في (ج): الجريةء والمثبت من الأصل. 

) سیاتي برقم (۷۲٤)ء )٤۷۲٩(‏ کتاب: التقسیر. 
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کڪ ڪتَابُ لباس ۷ 
أصابع ويكره من الذهب. وقيل: لا يكره. والذهب المنسوج في العلم 
كذلك . 
وعن محمد: لا يجوز» ويجوز لبس الثوب والقلنسوة المنسوجة. 
آذربيجان في حديث عمر بفتح الهمزة الممدودة. 
وقال ابن التين: قرآناه بكسرها وفي بعض الكتب ضبط بفتحهاء 
(ورآیت في کتاب ضر غريب الرافعي» : آنها بفتح الهمزة 
ئل وکوت لدان 
قال: ومنهم من مد الهمزة وضم الذال وسكن الراء"" . 
الا ان وات الها اور ٠‏ 
وقوله: (وأشار بإصبعيه) يعني : الأعلام. 
وقال أبو عبد الملك: إنما نهى الشارع عن الحرير المصمت 
إلا ما كان منه مقدار إصبعين أو ثلاثة أو أربعة» وادعى أن البخاري 
خرجه» وهو دال على الطوق منه واللبنة ما كان دون آربعة أصابع حلال. 
وفي «جامع مختصر» الشيخ أبي محمد: قيل لمالك: ملاحف 
أعلامها حرير قدر إصبعين. قال: لا أحبه» وما أراه حرامًا. وفي 
رواية أخرئ: لا باس بالخط الرقيق . 
وكره مالك في المنسوجة لبست للغزوء وأجاب عن حديث الزبير 
وابن عوف بأنه مخصوص بهما . 
(1) كذا في (ص۲)» وهنا يشير المصنف إلى ما آلفه الفيومي (نسبة إلى فيوم العراق) 
في غريب الرافعي» وهو «المصباح المنيرا. 
)۲( «المصباح المنير» .٩/١‏ (۳) من (ص۲). 
() «مجمل اللغة» .٩١/١‏ 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأجاز عبد الملك لبسه للجهاد عند القتال والصلاة فيه حينئذ. 
قال ابن التين : أختلف في إجازة الخز فأجيز وكره» وهو الذي سداه 
حریر . 

وقال ابن حبيب: لم يختلف في إجازة لبسه» وقد لبسه خمسة عشر 
صحابيا وخمسة عشر تابعيًاء وأما الذي مزج من الحرير بكتان أو صوف» 
فلبسه للرجال في الصلاة وغيرها مكروه للاختلاف بين السلف» أجازه 
ابن عباس وکرهه ابن عمر" . 

قال مَطْرّفٌ : ورآيت على مالك ساج إبريسم كساه إياه هارون وكان 
يفتي هو وأصحابه بكراهته ولم يكن عنده كالخز المحض. 

قال ابن حبيب : وليس بين ثياب الخز والثياب التي قيامها الحرير 
فرق إلا الأتباع"" . 
وقوله: ( «لم يلبسه في الآخرة» ) هو على ما تقدم إما أن ينساه 
أو تزال شهوته من نفسه أو يكون ذلك في وقت دون وقت . 

عمران بن حطان هو بكسر الحاء سدوسي من أفراد البخاري تأبعي» 
وکان رجلا خارجيًا مدح ابن ملجم قاتله الل" . 


(۱) «المنتقی» ۲۲۲-۲۲۱/۷. 
(۳) آنظر ترجمته فی: «طبقات ابن سعد» ۷/ ٠٥١‏ «ثقات ابن حبان» »۲۲۲/٣‏ 
«تھذیب الکمال» ۲۲/ ۳۲۲ .)٤٤۸۷(‏ 


قال ابن التين : حطان مر أنه بكسر الحاء وضبط في بعض النسخ 


بالفتح قبل وهو خارجى» وإنما أدخله البخاري في المتابعة لا في 
الاضول. 


(۱) ورد بهامش الأصل: بل وروی له في الأصول» فكأن هذا كلام ابن التين ولم 
يتشبت منه شيخنا ... والاعتصام أنه من أفراد البخاري قريبًا ... والله أعلم. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب مَس الحرير مِنْ غير لبس 


وَيُروئ فيه عَنِ الرَبَيّدِيٰ عَن الرُهْرِيّء عن اتس عن النبي 5ي . 
1-- حدتََا عُيَيْد الله ِن مُوسَیء عَنٰ إشرائيل عَنْ ي إشحاقء عن البراء هه 
قال أَهْدِي لبي بي توب حريرء فَجَعلتًا تَلْمُمة وََتَعَجَبُ مء قال الب 4: 


اتون من هلذا؟». نَا : َعم. . قال : ٠‏ ناویل سعد و بن معاد في الحنة حير من 
هلذا». [انظر: ۹ - مسلم: -۲٤۹۸‏ فتح ۲۹۱/۱۰] 


ذكر فيه حديث البراء 4 قال: اهدي للت ية ثوب حَريرء قا 
َلْمَسه وََعَجْبٰ ينه َال کيا : ا ّا “ E‏ 


«مَتادیل سَعلِ بن معاد في الجَنَةَ حير مِنْ هذا». 

هلا الت ا 

والزبيدي هو : محمد بن الوليد» وحديثه هذا ذكره الدارقطني في 
كتاب «الأفراد والغرائب» أنه ييه أهديت له حلة إستبرق. الحديث. 

قال: تفرد به محمد بن الوليد عن الزهري ولم يروه عنه (غير)" 
عبد الله بن سالم الحمصي”. 

قال ابن بطال: وليس النهي عن لباس الحرير من أجل نجاسة عينه 
فيحرم مسه باليد» وإنما نهي عن لبسه من أجل أنه ليس من لباس المتقين 
وعينه مع ذلك طاهرةء فلذلك جاز لمسه والانتفاع ا 


E SND SE 


(۱) سلف برقم )۳۲٤۹(‏ كتاب : بدء الخلق» باب : ما جاء في صفة الجنةء وأنها مخلوقة. 
(۲) غير موجودة» ومثبتة فى «أطراف الغرائب»» والسياق يقتضيها. 

(۳) «أطراف الغرائب والأفراد» ۱/۲ (11۳°. 

.۱٠۲-۱۱۱ /۹ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


ج ڪتابُ الاس ۷ا۷ 


۷- باب افتراش الكرير 

قال عَبيدَةٌ: :هر EG‏ 

۷ حًا علي دنا وَهْبُّ بن جريرء دنا أ قال : : سَمِعْتٌ اين أي 

نجیح؛ عن بجا عَنِ ابن ابي لَيلّیء ٠‏ عن فة اه قال: : هاا اَن ل ن َسْرَبَ 

ف نة الذَهَب وَالْفِصّةء وَأ ناكل فيهاء وَعَنْ لبس احرير والدّيباجء ا 
[انظر: 1 مسلم : ۷ فتح ۲۹۱/۱۰] 


ذکر فيه حدیث ابن أ ابي نجيح › وهو عبد الله بن يسار : عن مجاه 
عن ابن ا ا IE: E‏ تاتا الي ئ ن نَضْرَبَ في آي 
الذْكَبٍ اة ادا ا وش الحرير وَالدَيبَاج» أن 
هذا الباب رد على من أجاز أفتراش الحرير والارتفاق فيه» وهو 
قول عبد العزيز بن أبي سلمة وابنه عبد الملك» وروى وكيع» عن 
مسعر» عن راشد مول بني تمیم"" قال: رأيت في مجلس ابن 


ا )۳ 
عباس مرفقة حرير 


والجمهور على خلافه» وحجتهم حديث الباب» وهو نص في 
السا لا يعدن عه .ولي ادما هدا النض لأسدللا على الافراش 


)١(‏ في هامش الأصل : في هامش أصله (نمير) وكتب تجاه تميم : ضبطه النووي بالنون 
وضبطه الدمياطي بالياء. 

(۲) في «المعجم الكبير»: أبو راشد مول بني عامر. 

(۳) رواه الطبرانی ۲٣۹/۱۰‏ (۱۰۹۰۲)». وفی إسنادہ ابو راشد مولیٰ بنی عامر. قال 


الهيثمي في «المجمع» ٠١٤/١‏ : لم أر من ذكره. 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 
N‏ 

وقد روى ابن وهب عن ابن لهيعة» عن أبي النضر أن عبد الله بن 
(عامر)“ صنع صنيعًاء فدعى الناس» وكان فيهم سعد بن أبي 
وقاص» فلما أتیٰ آمر بمجلس من حریر کان على سريره فنزع» فلما 
دخل قال له ابن عامر: يا أبا إسحاق. إنه قد كان على السرير مجلس 
من حرير» فلما سمعنا بك نزعناه» فقال سعد: لأن أقعد على جمر 
الغضا أحب إليّ من أن أقعد على مجلس من حرير. 

وقد سلف طرف منه في البيوع. 


الحل. 
(فرع : 


قال الزاهدي من الحنفية: لا يجوز أستعمال اللحاف من الحرير» 
لأنه نوع لبس)" ولا يكره الأستناد إلى الوسادة من الديباج . 

لا بأس بملاءة حرير توضع في مهد الصبي» لأنه ليس بلبس» وكذا 
الحلة من الحرير للرجالء لأنها كاليسير» ولبس الحرير للدثار لا يكره 
عند أبي حنيفة» لأنه أعتبر حرمة أستعمال الحرير إذا كان يتصل ببدنه. 


)١(‏ سلف برقم )۳۸١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة على الحصير. 

(۲) وقع بالأصل (عمر)» والمثبت هو الصواب كما ذكره بعد على الصواب» وكما في 
«شرح ابن بطال» ۹/ ۱۱۳ 

(۳) من (ص۲). 


سے تاب الاس 

وأبو يوسف أعتبر المعنى» يعني : اللبس؛ قال: وهذا تنصيص أن 
عند أبي حنيفة لا يكره لبس الحرير إذا لم يتصل بجسده حتى إذا لبسه 
فوق شيء غزل أو نحوه لا يكره عند" » فكيف إذا لبسه فوق قباء 
أو شيء آخر محشو» أو كانت جبة من حرير وبطانتها ليست من 
حرير» وقد لبسها فوق قميص عزلي . 

قال الزاهدي: في هذا رخصة عظيمة في موضع عم فيه البلوى» 
ولكن طلبت هذا القول عن أبي حنيفة في كثير من الكتب» فلم أجد 
سوى هذا ومن الناس من يقول: إنما يكره إذا كان الحرير يمس 
الجسد وما لا فلا. 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما : آنه کان عليه جبة من حرير» فقيل 
له في ذلك» فقال: ما نرئ إلى ما يلي الجسد وکان تحته ثوب من قطن › 
إلا أن الصحيح ما ذكرناه أن الكل حرام. 

وفي «شرح الجامع الصغير» للبّزدوي: ومن الناس من أباح لبس 
الحرير والديباج للرجالء ومنهم من قال هو حرام على النساء» وعامة 
الفقهاء على الفرق حله للنساء دون الرجال» فإن لبس منطقة فيها من 
الديباج أقل من آربعة أصابع» ولكن جعلها طاقين» كل طاق منها 
ثلاثة أصابع فلا يجوز. 


AFT MeN ARS 
SEA EN IEF &ENIAHE&EXNI 


T/6 7/1 «الكتاب»‎ (1) 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


E sS 
مال لارنج والخيرة كانت النساء اه وون‎ 
القَطائِفِ يِصَمرنها. وَقَالّ جَرِيرْ عَنْ يريد فِي حَدِيثه‎ 
يُجَاءُ بها مِنْ مِصْرَء فيها الحَريرُء‎ TA 

م جلو السَبَّاع. E E‏ ا 

ق 

۸ َتنا حَمَدُ بن مُقَاتِلٍء أخْبرنًا عَبْدٌ الله حبرا سُفيَانء عَنْ أشْعَتَ بن 
أي الشَعَْاءء حَدَيَنَا مَُاوِية ِن سُوَِدِ بن مُقَرنِ» ڪن ابن ازب قال: تاتا الَبنْ يا 
ڪن اميّاثر الحمر َالْقَّسَی. [انظر: ۱۲۳۹- مسلم: -۲۰٩٩‏ فتح ۲۹۲/۱۰] 

ثم ساق حديث البراء بن عازب رضي الله عنهما قًال: تَهانًا الي كيا 
عَنِ المَيَاثر الحمْر وَالمَسّيّ. 

(الشرح)': 

E‏ كليب بن شهاب الجرمي» انفرد به مسلم» (وعلق 
البخاري كما ا وروی له في رفع اليدين والآدب» مات في خلافة 
المنصور)"» واسم أبي بردة عامر بن أبي موس عبد الله بن قيس 
الأشعري . 


(۱) من (ص۲). 
(۲) ساقطة من الأصل. 


سس ڪَابُ اللَبَاس ل( 

(والقطائف واحدها قطيفة وهي كساء له خمل» وشيخ جرير بريد 
-بضم الباء- وهو ابن عبد الله بن أبي بردة بن ابي موس عبد الله بن قيس 
الأشعري» كذا ضبطه الدمياطي على «الحاشية» بخطه. 

وأما المزي في «تهذيبه» فذكره في حرف الياء المثناة تحت؛ وقال: 
او ا زياد القرشي»› أخو برد» وعين أن البخاري روئ له ذلك 
في هذا الباب معلقًا فذكره» وأنه روئ له في «رفع اليدين» و«الأدب» 
وروی له مسلم مقروتًا بغيره» وأن أحمد ويحيیٰ بن معين في «جامعه) 
ضعفوه» وأن العجلي قال: هو جائز الحديث» وأنه كان بأخَرةٍ 
لق 

وقال ابن المبارك: (أكرم به)» الذي حکاه عنه (آرم به) “٨)‏ . 

والتعليق عن عاصم وصله أبو عبيد في ونا 
عاصم بن کلیب - کما ذکرناه. 


فصل : 

سلف بيان القسية؛ قال الطبري : القسي ثيات تعمل من الحرير بقرية 
بمصر يقال لها : القسي . 
(1) «معرفة الثقات» للعجلي ۲/ .)۲١٠٦۹( ۳۲۲٤‏ 


(۲) کذا في : «تهذیب الکمال» ۳۲/ ۱۳۹-۱۴۳۰ (1۹۹۱). 

(۳) كذا صوّبها المصنف» وكذا العقيلي بإسناده إلى ابن المبارك كما في «الضعفاء» 
TAY / €‏ وذکرها ابن حزم في «المحلى» ۲٤١/۷‏ وابن حجر في «تهذيب 
التهذيب» ٠١١ /٤‏ في تعقيبه على قول المزي (أكرم به): ونقلها الذهبي عن المزي 
(أكرم به) كما في «تذهيب التهذيب» ۷۰ ولعله خطاً. اه 

(©) من (ص۲). 

)٥(‏ غريب الحديث» ۱/ ۱۳۷. بهامشه. 


ED‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال بو عبيد: وأصحاب الحديث يقولون: القسي -بكسر القاف- 
وأهل مصر يفتحونها -ينسب إلى بلاد يقال لها: القس» رأيتها ولم 
را ا 

قال ابن سيده في «المحكم»: قس» والقس موضع ينسب إليه ثياب 
تجلب من نحو مصر"» وقال القزاز: قس بالفتح» موضع تنسب إليه 
الثياب وأصحاب الحديث يقولون: القسي بكسر القاف. 

والصحيح أنه لأنه منسوب إلى هذا البلد المذكور»ء وذكر الحسن بن 
محمد المهلبي المصري أن القس لسان خارج في البحر عنده حصن 
يسكنه الناس» بينه وبين القرناء عشرة فراسخ من جهة الشام» وقال 
الحازمي: هي من بلاد الساحل . 

وقال الهروي في «الغريبين»: قال شمر: القسي» قال بعضهم: وهو 
قري 'أبدلت ,الزائ سبتا: 

وعبارة النووي: هو بفتح القاف وكسر السين المشددة» وبعض أهل 
الحديث: يكسر القاف . قال: والأول هو الصحيح المشهور» والقس: 
قرية من تنيس» وقيل: هي ثياب كتان مخلوطة بالحرير» وقيل: هي ثياب 
من الخز وهو رديء الحرير . 

وقد سلف تفسيرها في البخاري» وفي «سنن اي داود). 

والقس: قرية بالصعيد“. 


.٠١۸/١ غريب الحديث»‎ )١( 

.A/٦ «المحكم»‎ (۲) 

(۳) «مسلم بشرح النووي» ۳٤-۴۴۳ /۱٤‏ بتصرف. 
)٤(‏ آنظر: «(معجم البلدان» .۳٤٤ /٤‏ 


7 ی ی س س سی س 
فنسي يوشع وحده ونسب النسيان إليهماء فقال تعالى: 


حًا [الکہف: ]١١‏ كما َال تعالی: ج بنا الور والتراف 
©6 (الرحمن: ]۲١‏ وإنما بخرج من الملح» وقيل: نسي موس 


أن يتقدم إل يوشع في آمر الحوت» ونسي يوشع أ بذهاپه 
اي ميم في ر سر [الكهف: ]١١‏ صار عليه الماء مثل الطاق» 


والطاق: عقد البناء وهو الأزج» وهو ما قد أعلاه بالبناء» وترك 
تحته خالا . 

(والصخرة): هي التي دون نهر الزيت بالمغرب"" تال أبي بن 
. وقال مجاهد: بين البحرين"". 
قصب (سرتا) لى الفعول كما ال 1 
سرب الحوت راء 


المصدر كأنه 
ال ابن عباس: أحيا الله الحوت فاتخذ سبيله في البحر سرياء 


والسرب: حفير تحت الأرض. وجاء: تفجعل الماء لا يلتشم حت 
صار کالکو۵6 

ااسعة: الضسير للحوت ويويده قوله: 5ا ية لتر س 
وکان لموسیٰ وفتاه عجبًا -ویبعد أن یکون لموسی- آي: 
سيبل الحوت في البحر سرا 0 مذهبا ومسلگا- فانه آتبع أثره 


اللغةه ۲۲۳١/۴‏ «النجمل» ص0۹۰ 

)١(‏ ذكره البغوي في «تفسیره» ۱۸۷/۵ عن معتل بن زياد 

(۳) هذا الأثر رواه الطبري في اتفسیرهه ۲٤۷/۸‏ (۴۲۱۷۹)» وذکره ابن ابي حاتم ۷/ 
(ITAA) YFYT‏ 


) رواء الطبري في ا 


۲۸/۵ (۲۳۱۸) من حديث بي پن کمب. 


فصل : 

والمياثر بالثاء المثلثة جمع مثيرة بكسر الميم. 

قال بو عبيد: المياثر الحمر المنهي عنهاء كانت مراكب من مراكب 
الأعاجم من ديباج أو و 

قال ابن بطال: کلامه يدل أنها [إذا) لم تكن من حرير أو ديباج 
وكانت من صوف أحمر» فأنه يجوز الركوب عليها» وليس النهي عنها 
كالنهي عنها إذا كانت منهاء» وهذا يشبه قول مالك. 

قال ابن وهب: سئل مالك عن ميثرة أرجوان أيركب عليها؟ قال: 
ما أعلم حرامًاء ثم قرأ فل من حرم َة َه الى اح لباو [الأعراف : 
ry‏ 

وقال الطبري: الميثرة: وطاء كان النساء يوطئنه لأزواجهن من 
الأرجوان الأحمر على سروج خيلهم أو من الديباج والحرير» وكان 
ذلك من مراكب العجم. 

وعند الهروي: نهي عن ميثرة الأرجوان» قال: وهي مرفقة» تتخذ 
لصفة السرج» وكانوا يحمرونهاء والأرجوان صبغ أحمر. 

وفي «المحكم»: الميثرة: الثوب تجلل به الثياب فيعلوهاء 
والمثيرة: هنة كهيئة المرفقة تتخذ للسرج كالصفة» وهي المواثر 
الاد غل العاف : 

وفي «مجمع الغرائب» للفارسي : الميثرة: النقرة. 
(۱) «غریب الحدیث» .٠١۹/۱‏ 


() ليست بالأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال» ليستقيم السياق ويتضح. 
)۳( شرح ابن بطال» ۹/ ۱۲٤-۱۲۳‏ . )4( «المحكم» 1 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الخطابي- وذكر قوله بية: «لا أركب الأرجوان»- قال: 
الأرجوان: الأحمر» وأراه أراد به المياثر الحمر» وقد تتخذ من ديباج 
وحرير» وقد ورد فيها النهي» لما في ذلك من الشقة» وليست من 
لباس الرجال» وإنما سميت هذه المراكب مياثر» لوثارتها ولينهاء 
وكانت مراكبهم اللبود أمروا أن يقتصروا عليها . 

وقال النووي: هي وطاء كانت النساء تصنعه لأزواجهن على 
السروج وتكون من الحرير» وتكون من الصوف وغيره» وقيل: هي 
أغشية للسروج تتخذ من الحرير» وقيل: هي سروج من الديباج» 
وقيل : هي كالفراش الصغير يتخذ من الحرير ويحشى بقطن أو صوف 
يجعلها الراكب على البعير تحته فوق الرحل» وهي مفعلة من الوثار» 
يقال: وثر وثارة فهو وثير» أي: وطيء لين» وأصلها موثرة» فقلبت 
الواو بالكسرة قبلها كما في ميراث وميقات» وأصله موراث وموقات . 

وفي بعض نسخ البخاري: والميثرة: جلود السباع» يۇيده ما في 
النسائي من حديث المقدام بن معدي كرب" وجلود النمور. 

حديث الباب روي من غير طريق البراء» فلأبي داود من حديث ابي 
هريرة: «لا تصحب الملائكة رفقة فيها جلد نمر“ . وللنسائي عن علي : 
نهاني رسول الله اء ولا أقول نهاهم عن القسي”. 

(۱) «أعلام الحدیث» ۲٠٤١/۳‏ بتصرف. 


)۲( «مسلم بشرح النووي» T/4‏ 

(۳) «سنن النسائى» .۱۷١/۷‏ 

() سنن اش ار (4۳۰). 

.٤٦١-٤٦١ /9 «سنن النسائي الكبرئ»‎ )٠( 


وفي كتاب «الخاتم» لابن منجويه من حديث ابن عمر: نه رسول 
ولابي داود عن معاوية مرفوعا : «لا ترکبوا الخز ولا النمار». 


IFEX SRN IRN 


(۱) «سنن ابی داود» .)٤۱۲۹(‏ 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۹ باب مَا يرخص للرڪَال مِنَ 
الكرير للحڪة 

۹- حَدَنِي محمد أخبرتا َكيغء أَخبرنا سشُغْبَةء عن قَنَادَةء عَنْ أس قَالَ: 
رَخْص لَب ي لِلربير وَعَبْدِ الرَمَنِ في پس الحریر جک بهما. [انظر: ۲۹۱۹- 
مسلم: -۲۰۷٦‏ فتح ۲۹۵/۱۰] 

ذکر فيه حدیث اتس : رخص النب اة لِلربير وَعَبدِ الرحمَن بن 
عوف في لبس الحرير لِجكةٍ كانت بهمًَا . 

هو ظاهر فيما ترجم له» وقد أسلفنا أن هذا الحديث (دالٌ على)© 
أن النهي عن لبس الحرير في حق من لم تكن له علة تضطره إلى لبسهء 
وإن من المعلوم من ترخيصه للحكة إلحاق من كان به علة ترجى بلبسه 
خفتهاء» وكذا ما فوق ذلك كنبل العدو وأسلحتهم . 

ووقع فی «الوسیط» للغزالی أنه ي رخص لر وهو غاط 
فأاجتنبه . 

ومن الغريب حكاية صاحب «التنبيه) وجها ا O)‏ يجوز لبسه 
لخا ال 

ولم یحکه الرافعي وصاحب «البيان» إلا عله . 


وقد تعلل على بعده باختصاص الرخصة بالمذكورین . 


(۱) في (ص۲): ظاهر عن. 
(۲) «الوسیط» ۲/ ۳۲۲. 
۳) في (ص۲). 

.٤١/١ «التنبيه»‎ )( 


وفرق بعض أصحابنا فجوزه بالسفر دون الحضر لرواية مسلم أن 
لك ان الت وها الوه حه الوه الل 
وليس كذلك؛ فقد نقله الرافعى فى الحكة. 

وفي الصحيحين أيضصًا أنه ييه أرخص لهما لما شكيا بالقمل في غزاة 
ل 

والأصح : جوازه سفرًا وحضرًاء وأبعد من قال باختصاصه بالسفر؛ 
لأنه شاغل عن التفقد والمعالجة» وإن آختاره ابن الصلاح لظاهر 
الحديث المذكور. 


SENS IRNI IHN 


.1۸/۲ «الروضة»‎ )١( 

(۲) سلف برقم (۲۹۲۰) كتاب : الجهاد والسيرء باب: الحرير في الحرب. 
ورواه مسلم )۲٠۷7(‏ كتاب : اللباس والزينةء باب : إباحة لبس الرجل الحرير إذا 
کان به حكة. 


المجلد السابع والعشرون 
۲ بات اخم من الب Ml‏ 
۴ - باب َل كَرِمُْ احَمْرِ وهي ِن البُعر وَاللَْرٍ OA‏ 
٤‏ - باب الَمْرٌ مِنَ العَسَلِ وَهْوَ الِنْعُ TTI‏ 


ت 


.. باب ما جَاءَ ني أن اخَمْرَ ما حَامَرَ لعفل مِنَ الراب‎ - ٥ 


E E‏ ا 
۷ - باب الأَنبَاذِ ني الأَوَعِية وَالتَوْرِ E a e Sa eee‏ 
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۸ - باب تَرْخیص التي ية في الأوْعِبة وَالظرُوفي بعد الي 
٩‏ - باب تقيع الَمْرٍ ا کر I E TOE CC‏ 


۱۰ - باب البَادّق» وَمَنْ تى عَنْ كَل مُشكر مى الأمْربة ًة ... 
۱ - باب من ری ان لا لط البُعر وَالتَمْرَ لذا گان مسرا 
۲ - باب شرب اللي NS AS‏ 
۳ - باب أَسْيِعْذاب الاء EA‏ 
٤‏ - باب شوب اللَنِ ٻاناء O‏ 
٥‏ - باب شراب الَلْوَاءِ وَالْعَسَلِ EO‏ 
١‏ - باب الشُرْب قاق ESN‏ 
۸ - باب الأَيمَنَ قَالأَمَنَ في الشُرْب E Sa,‏ 


a 


TT 


eoeoeoenanes 


eon 


۱۹ بات هل باون الزخل من عن قي ي ارت ليغيي الار؟ e‏ 


- باب الكرْع في الحؤض E ER rs‏ 


e باب خدمَة الصُعَّار الكَبَارَ‎ - ١ 
A SS ASAS باب تَعْطية الاتاء‎ - ۲ 


ERS SSS Ses باب اختتاث الا‎ - ۳ 


TT 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷ - باب e‏ ا e as‏ 
۸ - باب اة الفَضَةَ eS as Sa‏ 
٩‏ - باب الشرْب في الفاح EO‏ 
۰ - باب ا التي ي واي EAS eS N‏ 


۱ - باب شرب البرگة وَالاءِ البرك SESS‏ 
د باب ما جاء ى كفارة ارصن E E‏ 
۲ - باب شِدَةٍ امرض nete‏ 
پات اف الاس يلاء الأَنياءء نم الأَوَنُ قَالاَولُ OTE‏ 
٤‏ - باب وجوب عِيَادَة المريض Rees Rahs‏ 
ات ا ا غ O OE E‏ 
٩‏ - باب فَضل مَنْ يضرع مِنَ الريح SRO‏ 
۷ - باب فضل مَنْ ذهب بَصره STE Se N E‏ 
۸ - باب عيَادَة النسَاءِ لجال OE E‏ 
٩‏ - باب عِيَادَةٍ الصَبيَان E OEE EY‏ 
١‏ - باب عِيَادَة الأغْرَاب Ean ER SEAS ٠‏ 
١‏ - باب عِيَادَة لرك E E‏ 


ت 


a e 2 ۱۲ 


یں اا 


6 ھر اکا واا وردنا عل انان e SE‏ 
1 - باب قول الريض: إتي وَجِعّء أَو: وَارَأسَاف E‏ 
۷ ات فرلا روا ع E SSeS‏ 


۸ - باب مَنْ ذَمَبَ بالصَى الريض لِيذعَى لَه i‏ 


FEES aaa باب الشَمَاءُ في ثلاث‎ -۳ 
FEE RSNA EA A باب الدَوَاءِ بالْعَسَل‎ -٤ 


O Na E باب الدَوَاءِ بلْبانِ اليل‎ -٥ 
FON RTE باب لاء ارال الإبل‎ -٦ 


ِ 
2 


AVS seas ASE SS باب السَعُوط‎ -۹ 
O E E باب السَعُوط بالْقَسْط ادي لحري‎ -٠ 
PV aR aE باب: أي ساعَة َجم؟‎ -١ 


۲- باب الحم في في السَمَرِ وَالإخرًام PAO A SSE‏ 
۳- باب الججَامة 


E \ 


مِنَ ا 
٤‏ باب الحجامة على راسي FAA OEE ea‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


a E باب الحجامة مِنَ السَقِيقَة وَالصدَاع‎ -٥ 
O TT باب الق من الأذى‎ -٦ 
eae باب من اکتوی أو گوئ عَرَهُ وَقَضل مَنْ يو‎ -۷ 
ES GS باب الإيْدِ وَالْكُخل مِنَ الرَمَدِ‎ -۸ 
E e Sa e باب الام‎ -۹ 
o باب ال شفَاء لعن‎ -۰ 
Ei E SSE Sas کب بات اللدوة‎ 


ات ادر EE eas‏ 
-٤‏ باب دَرَاءِ المبطون O SR‏ 
-٥‏ باب لا صَفَرَ٬‏ وهو دَاءٌ يأځذ البطنَ EEE SS‏ 
-٦‏ باب دَاتِ انب COV E ERAS‏ 
۷- باب حرق الحصير ليس به الم OO GG‏ 


۸- باب الحم من قح جَهّم EO E LS RS‏ 
۹- باب مَنْ حَرَحَ مِنْ أزْض لا (لاٌ) ....: O‏ 


1 
o 


۰- باب ما يُذْكَرُ في الظَاعُونِ OO ARES Î‏ 
-١‏ باب اجر الصًابر في الطَاعُونِ CONES,‏ 
۲- باب الرقّى (بالمَرَآنِ) وَالْعَوَدَاتِ OE e AES OR‏ 
۴۳- باب ارق بقانحة الاب RLS OA SSO‏ 
-٤‏ باب الشَرّط في الرَفية بيع مِنَ العَنّم EA SES‏ 
-٥‏ باب رة العَيْنِ a NEE e ٍ EEE‏ 
OR SO SR A RE‏ 


الحادية عشرة: قوله: (قاربَدًا ع اترا هَمَما) [الكهف: ]٦٤‏ 
أي: يقصان قصصاء أي: فرجعا يقصان آئارهما حى آتيا الصخرةء 
وفي مسلم : «فأراء مکان الحوت» فقال: ههنا وصف لي وفیه : 
فأتيا جزيرة فوجدا الخضر قائمًا بصلي عَلّى طنفسة خضراء على كبد 
البحر""“ أي: وسطه» وفي البخاري: "فلما أنتهى إلى الصخرة ! 
رجل مسج بشوب» او قالّ: تسجی بشوبه»" آي: مغطی به کله 
كتغطية الميت وجهه ورجليه وجميعه. كما جاء في رواية أخرئ له: 


قد جعل طرفه تحت رجله» وطرفه تحت رأسه فسلم عليه موسی» 
e‏ 


ا بأرضك السَلم؟) قال 
آین ومتٰ وحیث وکیف» نال : وهذا يدل 


۷ رتم (1۷۲) باب: (1 6ک مرتی رت 3 بع عل ا تح 
) مسلم )١۳۸١(‏ كتاب: الفضائل» باب: من فضائل الخضر 35 
() وهي رواة البخاري السابقة رقم .)6۷۲٥(‏ 

() «صحیح مسلم بشرح الروي» ۱۳۸/۱١‏ . 

() مسلم (۲۴۸۰/ 1۷۲) كتاب: الفضائل» باب: من فضائل الخضر لل 
7 سیاتي برقم (۷۳٤)ء‏ ولم آجد هلدا اللفظ عند مسلم. 

۷ حدیٹ الباب. 

سیاتي برقم 1۷۲) كتاب: الضیر» باب: تائ با 


رتا. 


%۷ ات و ا وال ت OT‏ 
۸- باب رفي التي لا E‏ 
۹- باب التَفْبِ في الرقية RE‏ 
-٩‏ پاب مح الراتي الوَجَعَ بيده اليمْسَى Re‏ 
[1- باب ئي انرا رق قي الرَجل ESS Re A‏ 


«or 


E Sr a a A e باب من ا يرق‎ - -۲ 


E E A OR E SORES OS باب الطيرَة‎ -€۳ 
AOL بات القان‎ 4 


۸- باب الئّرّك وَالسَحر مِنَ الْوبِقَاتِ E TEE‏ 


noone nons 


eee nenn 


enue cnn nn 


eee nenn 


۹- باب هَل تحرج السَحر؟ a PE‏ 


‰- باب لا عَدُوی ese esad rsa alias‏ 
باب ما يذكر في سم الني مي STE‏ 


SE e 2‏ 
0- باب شرب السم» والدواء به» وَبمَا حاف مله والخبث 


۷- باب أَلْبَانِ الاأتن TTR‏ 
۸- باب إا وَقَعّ الذْبَابُ في الإنَاءِ e‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


كڪتاب اللباس 


0¥ ....... 4 باب قول اللو تال : فل من حرم رة أله آل أ يادو‎ -١ 


OV nd eo باب مَنْ جر زاره (مِنْ عَيْر) خيلاءَ‎ -۲ 
ASC e E REAR E 


O۸٦ E E e a a E باب من ج و من ايء‎ -0۵ 
(e e E پاب الارار الات‎ -٦ 


۹- باب خيب الشيص من ولد الشذر وكزء N O OY‏ 
۰- باب مَنْ لبس جه ضَيقَةًَ | لكَمَينِ ني السَمّرٍ EV ee esa‏ 
١‏ - باب لبس جُبَةٍ الصّوفِ في العُزْو Aas‏ 
۲- باب: القَباءِ وَفَرُوج حریر A OP ae‏ 
۳- باب البَرَاِس Ess aA‏ 


AEBS ASE ae باب الگرًاويل‎ -٤ 
E OEE O E باب العَمَام‎ -٥ 


۹- باب الأكسية وَاَمَاِص EE eSNG‏ 
- باب أَشَيِمَّال الصمّاء EV Se a‏ 
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نات الاب اليضن CO OT‏ 
6ت ی ایو ا جال ودا و 5 E‏ 
DA SS E TRAE‏ 


VVE RS GESTS باب فراش الحرير‎ -۷ 


ACE ES ااا ا‎ 


SRKISIENXS IFEX 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


تقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المجلد الأول: مقدمة التحقيق 
المجلد الثانٍ 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۴- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 
المجلد الثالث 

باقي کتاب الإيمان 

۳- کاب الْعلم )٠۳٤-٥۹(‏ 
الخاد :ال 

)۲٤۷-۱۳٥( کاب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(4۳-۲۸) اب العْسلِ‎ -٥ 
المجلد الخام‎ 

)۳۳۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- کاب السَیّمُم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کتَابٌ الصلاة )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المجلد السادس 

۸- باقي كتاب الصّلاة 

- أبواب سنّرة المصلي ' 

۹- ك مَرَاقيتِ الصَلاةٍ )٠٠۲-٠٥۲١(‏ 

۰- کاب الأَدَانِ )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المجلد السابع 

باقي تاب الأذان 

)4٤١-۸۷١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المجلد الثامر 
۲- ك صَلاَةٍ الْحُوْفٍ )4۹٤۷-4٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸٩۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۴۳۹-۱۰۰۵) 
-١‏ الکسوف )٠١١١-۱۰٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
11۹( 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
-٠‏ كاب فضل الصَلاةٍ في مَسجِ 
مه وَالْمَدِيَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كاب الْعَمَل فِي الصَلاَة 
(\YYT-114۸)‏ 
۲ - کاب السهُو )۱۲۳٣-۱۲۲٤(‏ 
۳- اب الْجتائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المجلك الات 
باقي تاب الْجَنَائز 
۴- کاب الرَکاة )٠١۱۲-۱۳۹۵(‏ 
المجلد الحادي عش 
-٥‏ کاب الح (۱۷۷۲-۱۵۱۳) 


المجلد الثاني عش 

اقي كتاب الحج 

- ك الْعْمرَةٍ )۱۸١۵-۱۷۷۳(‏ 

۷- ل المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٩١(‏ 

۸- ك جزاء الصید )۱۸١١-۱۸۲۱(‏ 

۹- فَصائل الْمَدْينَةِ )۱۸۹۰-۱۸٦۷(‏ 
المجلد الثالث عش 

۰- کاب الصَوّم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 

۱- صَلاَة الَرّاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 

۴- کَتَابُ فَضل ليل الْمَدِرِ -۲٠٠٤(‏ 
(Y€‏ 

۲- ك الإغتکافی )۲۰٤١-۲۰۲۰۵(‏ 
المجلد الرابع عشر 

)۲۲۳۸-۲۰۴۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲٣۹-۲۲۳۹( اب السّلْم‎ -٥ 
المجلد الخام‎ 

- اب الشَفْعَةَ )۲۲۵٣۹-۲۲۵۷(‏ 

۷- ك الإْجارة )۲۲۸٣۹-۲۲۹۰(‏ 

۸- لك الْخرّالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

۰- اب الْوكالَةٍ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 

-۲۳۲١( الحَرّث والمرَارعَة‎ -١ 
(Y0 

۲- کاب المسَاقًاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 

۳- كاب الاسْتَفُرَاض وَأدَاءِ الدَيُونِ 


درن 


والْحَجر والتفٌلیس )۲٤١۹-۲۳۸۵(‏ 


-۲٤٠١( ك الخصومات‎ -٤ 
(YEYo 


)۲ ٤۳۹-۲٤۲٦۲ ( ك في اللقطة‎ -٥ 
-۲٤٤١( کاب المظالِم.‎ - 
(YAY 
المجلد السادس عشر‎ 
باقي كتاب المظالم‎ 
)۲٠٣۰۷-۲٤۸۳( کتاب الشركة‎ -۷ 
)۲٣۱٣-۲۰۰۸( کتاب الرهن‎ -۸ 
)۲٠٥۵٥۹-۲۵۱۷( کتاب العتق‎ -۹ 
-۲٥٦١( کتاب المکاتب‎ -۰ 
(Too 
)۲٣۳٣-۲۵۹۲( کتاب الهبة‎ -١ 
)۲۹۸۹-۲۹۳۷( ل الشهادات‎ -۲ 
المجلد السابع عشر‎ 
)۲۷۱۰-۲۹۹۰( کتاب الصلح‎ -۳ 
)۲۷۳۷-۲۷۱۱( ك الشروط‎ -٤ 
-۲۷۳۸( کتاب الوصایا‎ -٥ 


(YA 

۹- اب الجهاد والسیر (۲۷۸۲- 
(YAY‏ ۰ 
الل اللا ن 

باقي الجهاد 

۷- ك قَرْض الْخُمُس -۳١۹۱(‏ 
100( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۸- كاب الْجرية وَالْمُرَادَعَةَ -۳٠٠١١(‏ 
۸۹( 
المجلد التاسع عشر 

۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کاب الاَنبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
السحلك :لون 

1- ل المَتاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 

۲ - کاب قَصائل الصحابة -۳۹٤۹(‏ 
(TVVo‏ 

۳- مَنَاقب الأَنصار )۳۹٤۸ -۳۷۷٩(‏ 
المجلد الحادي والعشرون 

)٤٤۷۳-۳۹٤۹( تاب المَعّازي‎ -٤ 
الخبجلة الاي :والعشروة‎ 

)٤۹۷۷-٤٤۷٤( کتاب التفسیر‎ - ٥ 
النجلة الال ورون‎ 

باقي كتاب التفسير 
المجلد الرابع والعشرون 

1 - کتاب فَصَائِل الْمُرَآنِ -٤4۷۸(‏ 
0*۲( 

۷- کاب التکاح )٥۲٥۰-۵۰٦٤(‏ 
المجلد الخامس وال لعشرون 

باقي كتاب التكاح 

۸- کاب اللات )٥۳٤۹-٥۲٥۱(‏ 


المتجلد السادسن والعشرون 

۹- كاب التَفَقَات 

-۵۴۳۷۳( كياب الاَطْعمَة‎ -١ 
(o11 

)٥٤۷٤ -0٤٦۷( ل الْعقَيمَةَ‎ -١ 

-۵٥٤۷٥( الذَبَائح والصّيد‎ ۲ 
(oot 

۳- ك الأَضَاجِىّ (oo¥€ -٠١٤٥(‏ 
المجلد السابع والعشرون 

-٠۵۷٥( كاب الأَشربَة‎ -٤ 


(4 

-٥٦٤١( كباب المرض‎ ٥ 
(oV 

-۵٥٦۷۸( کاب الب‎ ٦١ 
(oVAY 

۷- کاب اللَبّاس (۵۷۸۳- 
CES‏ 1 


الخاد اكام ورين 
باقي كتاب اللباس 
۸ تاب الاَدَب (۵۹۷۰- )٩۲۲۹‏ 
المجلد التاسع والعشرون 
۹- ل الاستئذان )٦۳۰۳ -٦۲۲۷(‏ 
۰- ك الذَعَرّاتِ )٦٤١١-٦۳١۰٤(‏ 
1- کاب الرقّاقی )٠٥۹۳-۹٤۱۲(‏ 


اا ا 


المجلد الثلاثون المجلدات )٣١ ٣١ ۳٤(‏ 
باقي كتاب الرقاق الفهارس 
۲- کاب المَدَرِ )٩٦۲۰ -٦٥4٤(‏ 
۳- کتاب الأَيمَانِ والنذورِ -٩1۲۱(‏ 


(Y۷ 
-٦۷٠۸( ك مارات الأَيْمّان‎ -٤ 
(YY 


)٦۷۷۱ -٦۷۲۳( ك الفَرَاِض‎ -٥ 
المجلد الحادي والثلاثون‎ 

- کاب الحدود )٦۸٦۰-٩۷۷۲(‏ 

۷- کتاب الدَیّات -٩۸٦۱(‏ 1۹۷۱) 

ات ا اة ال رين 
وَالمَعَانِدِینَ وَقََالِهِم (1۹۱۸- )٦۹۳۹‏ 
المخلك اتات راان 

)٦۹٥۲ -٦۹٤۰( کا الكرَاءِ‎ ~۸۹ 

۰-ك الْحِيّل -14٥۳(‏ 1۹۸۱) 
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إدارة شوو ن الإ اة دول ةقر 


د ارنیع س ا سے کے 
عَلَىٰ أن السلام لم يكن معروقًا عندهم إلا ا الانيا والأولياء 
أو کان موضع بلاد کفر وهم ممن لا يعرف السلام" 

إ5 2 تین ا [الكهف ن : w‏ 2 


دینها التي تعبدت به أمتهاء وإنما سأله عما لم یکن عنده علمه مما 
ای 
الرا 
تقشره. 
و(النول): -بالواو- والمنال والمنالة كله: الجُملء وأما النيل 


(السفينة) فعيلة بمعنى : فاعلة كأنها تسفن الماء» أي 


والنوال: فالعطية أبتداءء يقال: رجل نال إذًا كان كثير النوالء كما 
قالوا: رجل مال أي: كثير المال» تقول: نلت الرجل أنوله نولاء 
ونلت الشيء أناله نيآا. 


وقال صاحب «العين»: أنلته المعروف ونلته ونولتهء والاسم 
النول والنيل يقال: نال ينال منالًا ومنالة"» والنولة“: سم 
N 0‏ بلغ في السادس 
بعد الاين کته مولفه. 
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١‏ باب لبس الحرير لِلنسَاءِ 
۰- حَدتَنّا سلَيْمَانُ ِن حزب» حَدتَنَا شُعْبَة ح. 


6 


ودي محَمُد بُ شار حَديئا عُندَڙء حَدتا غب شغبةء عن عَبِدِ الك بن مَيسَرَةء 
عن ريل ڍ ن وَهُپ» عن علي د قال : : کساني لَب ب حل سبراءء فَحَرَجْبُ فيهاء 


َرَأَيْتُ العْضَبَ في وَجهوء قَعَقَفُ تھا بين نِسَائی. [انظر: -۲٦۱١‏ مسلم : ا۷- فتح ۱۰/ 


141 
- حدقتًا مُوسَى بن إشمَاعيل قال: حَدَتَنِي جُوَيريةء ا ۾ ڪن عبد 
للهء أن عُمَرَ #ه رَأیٌ حل سيراءَ بَا فقال: يا رَسُولَ اهِء لو أبتغتهاء كَلْبَمُمّا لِلْوَفْدِ 
إا تۇك اة . قال ١‏ انما يلب هلله من لا حادق له . أن لبي كلا ا بَحَتَ بعد 
لك إلى مر حل ِبراءَ ڪریرء كماما إاء قال مر : كَسَؤكنيها وَقَدٌ سَمِعَْكَ فول 
فیها ما فُلْكَ! فَقَالٌ: إن بَعَفْتٌ إِلَيْك لتبيعَهًا أو تَكسْوهًا». [انظر: -٨۸1‏ مسلم: 

۸- فتح ۲۹۱/۱۰] 

۲-- تًا بُو اليَمَانء أَخُبرنَا ثُ شعَيْبٌء عن الرْهْرِيٰ قال: خرن اس بر 
مالك آله ران على أم كلثُوم علبها السام نت رذ سول الله ي برد حرير سيراءَ. 
[فتح ۲۹1⁄/۱۰] 

ذكر فيه من حديث شعبة عَنْ عَبدِ المَلِكِ بن مَيسَرَةَء عن زيډ بن 
وَهْب٬‏ عَنْ علي 4 قَال: ساني رسول ا 
a ES‏ ھک 

وحدیث ابن عمر اَن عُمَرَ ه ری لَه سِيرَاءَ باع فقَال: يا رسول 

الله أسَعْتَهًا . . الحديث. 

وسلف في العيد"". 


2 


)١(‏ سلف برقم )4٤۸(‏ باب: في العيدين والتجمل فيهما. 


= و meee‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۶ 2 کو رع ر ع ° س ل ڪان 
وحدیث انس بن مَالِكٍ أنه ری عَلیٰ اَم كلثوم بنْتِ رَسول الله يا برد 
الشح: 
لشرح 


قال الجياني : كذا إسناد الحديث الأول عند رواة الفربري وغيرهم 
من رواة البخاري إلا ابن السكن› فإن فى روايته : شعبة» عن عبد الملك»› 
عن النزال» عن علي » 5ا هالو 

وقد ذکره البخاري ایشا في غير موضع كما قلناه» وكذلك مسلم 
وغيرهما". وكذلك (هو)" عند ابن السكن في غير هذا الموضع . 

وروينا في «مسند يعقوب بن شيبة» آنه قال: هو حديث ثابت حسن 
الإإسناد» رواه نافع وسالم وابن سیرین وعيد الله بن دینار عن ابن عمر» 
وهه الحلة قد سلف أنها کانت لعطارد. 

وفي «مشكل الطحاوي»: كانت مع لبيد بن ربيعة . 

فصل : 

والعلماء متفقون أن الحرير مباح للنساء إلا ما روي عن الحسن كما 
)۱( يعني ما ذكره البخاري هنا. 
(۲) «تقیید المهمل» ۷۲۹/۲. 

ومواضعه المتعددة في «الصحيح» منها ما سلف برقم )1£( کتاب : الهبة» 

باب: هدية ما يكره لبسه» وبرقم )٥۳۹١(‏ كتاب : النفقات» باب: كسوة المرأًة 

بالمعروف› ورواه مسلم برقم )۹۷1( کتاب : اللباس والزينة› ياب : تحریم 

استعمال إناء الذهب والفضة على الرجال والنساء. ورواه غیرهما ابو داود 

.٤۳۷ /۲٤ والنسائي ۸/ ۱۹۷ وأحمد ۱ والطبراني‎ »)٤۰٤۳( 


(۳) من (ص۱). 
() «مشکل الآثار» ۳۱۸/۱۲ .)٤۸۳۲(‏ 


سلف» قال يونس بن عبيد: كان الحسن يكره قليل الحرير وكثيره“ 
للرجال والنساء حتى الأعلام في الثياب وأحاديث الباب خلاف 
قوله» ولو كان الحرير لا يجوز للنساء ما جهل ذلك على ولا شق 
الحلة بين نسائه ولا جاز لام كلثوم بنت رسول الله بي لباسه. 

وروی معمر» عن الزهري» عن آنس قال: رآیت على زينب بنت 
رسول الله ية بردة سيراء من حرير ". 

وسيراء بكسر السين وفتح الراء برد فيه خطوط صفر. 

وقال الأصمعي : السيراء ثياب فيها خطوط من حرير ويقال من قزء 
واا قال راء لر الخظرظ فعا 

وقال الزهري : السير المضلع ا وعن الخليل م2 

وهذا مذهب من لم يجز للرجال لباس الثوب إذا خالطه حرير أو كان 
منه فيه سدئ أو لحمة»ء والآثار تدل على أن الحلة من حرير محض»› 
وروی حماد بن زيد (عن أيوب) عن نافع» عن ابن عمر رضي الله 
عنهما قال عمر: يا رسول الله إني مررت بعطارد وهو يعرض حلة 
حرير للبيع فلو آشتريتها للجمعة والوفد» وذكر الحديث . 


(۱) «مصنف ابن أبى شيبة» ٠١١ /١‏ . 

(۲) رواه النسائي ۰۱۹۷/۸ وابن ماجه .)۳٥۹۸(‏ والحاکم ٤٤-٤٥ /٤‏ والطبراني 
۲ء قال الألباني: شاذء والمحفوظ : أم كلثوم مكان زينب. «ضعيف سنن 
ابن ماحه) (VA4)‏ 

(۳) سنن ابی داود) .)٤١٥۸(‏ 

.۲۹۱ /۷ «العین»‎ )٤( 

)٥(‏ من (ص۲). 

() «شرح معاني الآثار» ۲٤٤/٤‏ وفيه: (بعطارد» أو بلبيد). 


a CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الزهري» عن سالم» عن أبيه: حلة من إستبرق”» وهو غليظ 
الحريرء وعلى هذا تدل الآثار أنها كانت من حرير محض . 

وفي هلذا الحديث» وحديث معاوية : نه رسول الله بي عن ثياب 
الحرير" . النهي عن لبسه مطلمًا للرجال و النساء» وروي عن 
ابن الزبير") ويؤيده حديث عقبة بن عامر أنه بيه كان منع أهله 
الحلية والحرير» أخرجه ابن حبان“ ويقول: «إن كنتن تحببن حلية 
الجنة وحريرها فلا تلبسنها في الدنيا»“ ومن حمل النهي على عمومه 
هو فی الا ت کا ف ارا کر اش وره 
بالتفرقة -كما أسلفناه- وعند ذلك تقف الأراء. 

وحديث آنس في الباب» قال الطحاوي: إن كان ذلك في زمن 
رسول الله ي ففيه ما يعارض حديث عقبة» وإن کان بعده کان دلیلا 


f «(¥ ۵ ٠ 0 ۰ 0‏ 
على نسخه› وهذا عجیب منه› فأم كلثوم توفيت سنة (تسع) قطعًاء 


(۱) رواه ابو داود (۱۰۷۷)» والنسائی فی «الکبری» .٤٤۳ /٥‏ 
وقال الألباني : إستاده صحيح على شرط البخاري. «صحيح أبي داود» (4۸۸). 

(۲) رواه النسائی ۱٦۱/۸‏ أحمد 4۲/٤‏ والطبراني ."٤۹/۱۹‏ قال الهيثمي في 
(مجمع الزوائد» ۸؛:؛:؛ رواه الطبراني اا ن آحدهما ثقات. ا 
الألباني في «صحيح الجامع» (1۸۸7). 

(۳) سلف برقم )٥۸۳٤ »٥۸۳۳(‏ باب: لبس الحرير وافتراشه للرجال» ورواه مسلم 
)۲٠۹4(‏ عن ابن الزبير عن عمر» كتاب : اللباس والزينة» باب: تحريم أستعمال 
إناء الذهب والفضة على الرجال.. 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: حديث عقبة فى النسائي الكبير» عن أبي غسان» عنه» 
وسنده جید قلت : هو فی التسائی ٤۳٤/٩‏ (٩۳٤۹)۔‏ 

)٥(‏ «صحیح ابن حبان» ۲۹۸-۲۹۷/۱۲. 0) من (ص۲). 

(۷) في (ص۲): سبع» وهو تحريف» إذ وفاتها رضي الله عنها قولا واحدًا سنة تسع» 
كما في «الاستيعاب)٤/ »٥٠۷‏ «الإصابة» .٤٨٩ /٤‏ 


وغسلتها أم عطية» فلا وجه لقوله: وإن کان بعده» لعله کان قبل بلوغ 
أنس مبلغ الرجال وقبل الحجاب» وفي (رواية)" ابن أبي شيبة عن 
نس أیضًا آنه رأیٰ علیٰ زینب بنت رسول الله ب قمیص حریر سیراء" . 

وروی ابن أبي حاتم في «علله» من حديث بقية عن عبيد الله عن نافع 
عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه اق لم يكن يرى بالقز والحرير للنساء 
اشا قال ابو زرزغة هنا ديت ملك قلت تحرف له عة قال 
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(۷) من (ص۲). 
(۲) «مصنف ابن أبى شيبة» .٠١٤ /١‏ 
(۳) «علل الحديث» .٤۸۸ /١‏ 


فاد علم اه لا يدخله الزيادة 
ولا التقصان» وإنما حلذا عل جهة التميل. 
والمعنئ: أن علمي وعلمك بالنسبة إلى علم الله كنسبة ما 


العصفور من البحرء فإنه لقلته وحقارته لا يظهرء فکانه لم بأخذ شب 
وهذا كقوله تعالئ: طف ار كن الِعر يدا ي الآية 


[الكهف: .]٠١۹‏ 
َال القاضي عياض : أو يرجع ذلك في حقهما أي: ما نقص علمنا 

مما جهلنا من معلومات الله إلا مثل هذا في التقديرء وجاء في البخاري: 
ما علمي وعلمك في جنب علم الله (-آي: معلومه- إلا كما أخذ 
العصفور؛ وقال بعضهم آن «إلا؛ هنا بمعئ: ولاء كانه قال: ما نقص 


() آنظر: «لسان العرب» ۲/ 0۸۳٤ء‏ مادة: (نول). 

(۲) قال شیخ السلا في «الفتاوی الکبرئ» ۳۹۹/۱- ۳۷۰: ومن المعلوم آن علم اله 
اقام بضه لا زول من شي تلم الاد وإناالمقصود أن نة علمي وعلمك 
إل علم اله كنسبة ما على بمتقار العصفور إلى البحر؛ ومن 
بور کقوله: «العلماء ورت الانيا ونه قول: 5ر 
1 ومنه توریث الکتاب أ 
کاو [فاطر: ۳۲ ومتل عا البارة من التص ونیره تعمل في هالا 
كان العلم الأول ثاباء كما قال سعيد بن المسيب لتتادةء وقد أقام عنده اسبوعا 
ساله فيه مسائل عطيمة حت عجب من حفظه وقال: نزفني يا أعمئ. 
واتزاف القلیب ونحوه هو رفع ما فه بحیث لا بیتی فيه شيء» ومعلوم آن قتادة لو 
تعلم جم هلم سمید لم بزل علمه من لبه كما پزول الماء من القليب اف 


ع٤ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


-٣‏ باب مَا ڪان النَبِيُ بي يَتَخْدُ مِنَ 
اللبَاس وَالْبْشُط 
٣س‏ حدٿتَا سُلَيمَانُ يِن ڪزب» حَدَننَا َا ِن رَيْرِء عَنْ يي ڼِن سَعِيدِ٬‏ عن 
يد ن ځنَينء عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال لَبِفْتُ سَتَة ونا ريد أن شال عُمَرَ 
ڪن الاين اللنَيْن تظاهَرتا a‏ اللَبيّ لاء قَجَعَلْتُ أَهَابُهء فََرَل يَوْمَا مَنْزلا فذحل 
الأراك» فَلَمَا حَرَج سَالَْهء قَقَالَ : عائِسَة وَحَفْصَةء ثم قال: :كنا ني اجاهلية لا تعد النْسَاءَ 


yT 


با قلا جاء اشام ورن اء رايا هَن بيك عَلَيتا حَماء من عبر أن تذخِلَهْنٌ 
ف شي ء من من ورتا وَکانّ بيني وَبَيْنَ َمرآتي کلام اغات ليء قَقَلْتُ لها : ونك 
لَهُاك؟ . قَالَتْ: قول هذا لي وَابَْنّكَ توي انب E‏ َاَيْتُ ت حَفْصَة قَقَلْتُ لَه إن 


أحذوكِ أن تغصي اله وشوه . دمت إِبها في اء يث ت أ سَلَمَةَ قَقَلْتُ لها . قَقَالَّتُ 


َب مِنْكَ يا عُمَرُء قذ دَحَلْتَ ت في أمُورنًاء فلم يبق ق إا أن تذحُل بين رَسُول اله لا 


۹ 


E‏ ا ەر وو 


وَأزوَاجه. قَرَددَث» وَكَانَ کک ت الأنصار ر إا غا عن رشو انه ا e‏ 
حول رَسُول اله َي قَدِ استَقًا e‏ ا اة پام کا َحَافُ اَن 


ات م شنت ازن نرا : له ذ حَدَتَ أَمر. قلت لَه وَمَا هُوَ؟ أَجَاءَ 
لسَانٍ؟ قَالَ: أغظَمْ من دًاك» طَلَقَ رَسُولٌ اله 4ي يِمَاءة. فجت قدا البكاءُ مِنْ 

a 

قَقَلتُ: أشكَأذِنُ لي خلت إا لبن ل على حصي قذ َر ر في جلبهء تحت اة 


0 


مِزفَقةُ مِنْ مء حسما ليف» َا ا قرط قذكَرث الذي فت فة وَأ 
لَه واي رٹ علي أ َة جك ر سول اله َي . قَلَبِتَ شا وَعِشْرينَ لَيلةء 
ت ل [انظر: -۸٩‏ مسلم: ۹- فتح ۲۰۱/۱۰] 

4- دنا عبد اله ٿن مء حَدَنا هسَامُء ابرا مَعْمَرء عن الرْهُرِيّء 
برثي هند بت الحارث عَنْ أُمٌ سَلَمَةَ قَالَتٍ: أمظ النَبيُ ي مِنَ اليل وَهُو 


کے تب اندب 
يول لا إله إلا اث مادا أنرلّ الله مي الفتةء مادا انر مِنَ الحَرَائن» مَنْ 
ET‏ ا الذنيَّا عَاريَةٍ القَيامَة». ر 
الرْهُريّ: وَکاٺ هند لها آزراڙ في كَمَيها ب بَيْنَ أصَابعهًا. [انظر: -۱۱١‏ فتح ۳۰۲/۱۰] 

ذکر فیه حدیث ابن عباس رضي الله عنهما قال: کک u‏ 
أن اسا عُمَرَ 4 عَن المَرأتين E‏ 
e O O E E‏ 
فدخلت فإذا النبي بي على حصير قد أثر في جنبه وتحت رأسه مرفقة 
من آدم حشوها ليف وإذا آهب معلقة وقرظ . 
a‏ ی َن اَم سمه َالِ : أسيقَظ الس لاز 
ِن اليل وهو يَمُولٌ: لا إله إلا ابش مادا أنرلً الله من (الْفتة)" مادا 
زل ِن الَرائِنِء من ڀُوقظ صَوَاڃِبَ الحُجُرَات کم من گامرټٍ في اليا 
عَارِيَة يوم القِيامَة» . ٿال الرْهُرِي: رگائ هند لَهَا رار في كميها بين 
أَصَابعهًا . وسلف أيصًا". والمرفقة كالوسادة وأصله من المرفق كأنه 
أستعمل في مرفقته واتكاً عليها . 

وکان 9 عة ينام على الحصير حت تؤثر في جنبه» ويتخذ من الثياب 
ما يشبه تواضعه وزهده في الدنيا ؛ توفيرًا لحظه في الآّخرة» وقد خیره اله 
بین أن یکون نبیًا ملا وبين أن یکون عبدًا (ملگا)“ فاختار الثاني إِيثارًا 
للآخرة على الدنيا وتزهيدًا لأمته فيهاء ليقتدوا به في أخذ البلغة من الدنيا 
إذ هي أسلم من الفتنة التي تخشى على من فتحت عليه زهرة الدنياء 


(۱) سلف برقم .)٥۱۹۱(‏ 
(۲) في (ص؟): الغتيمة 

(۳) سلف برقم )١٠١(‏ كتاب: العلم» باب: العلم والعظة بالليل. 
(5) هکذا بالأصول» والسياق يقتدي نيًا. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ألا ترئ قوله: «ماذا أنزل الليلة من الفتنة › ماذا أنزل من الخزائن»» وقرن 
عليه الفتنة بنزول الخزائن» فدل أن الكفاف فى الأمور» عن الدنيا خير 
من الإكثار وأسلم من الغناء. 

فإن قلت: حديث أم سلمة لا يوافق معنى الترجمة»ء قيل: بلى» 
وذلك أنه هك حذر أهله وجميع المؤمنات من لباس دقيق الثياب 
والواصفة لأجسامهن ؛ لقوله: «كم من كاسية فى الدنيا عارية يوم 
القيامة) . 

وفهم منه عقوبة لابسه أن يعرى يوم القيامة على رءوس الأشهاد وقام 
الدليل» من ذلك أنه اقثلا حض أزواجه على آستعمال خشن الثياب 
الساترة لهن درا أن بعري فى الأغخرة» ألا ترق قول الزهزي : 
(وكانت هند)ء إلى آخره» وإنما فعلت ذلك؛ لئلا يبدو من سعة كمها 
شيء من جسدها فیکون» وإن كانت ثيابها غير واصلة لجسدها داخلة 
في معني كاسية عارية» ولم يتخذ الشارع ولا أزواجه من اللباس 
إلا الساتر لهن غير الراصف يوصف کان یعلم السلف» وهو موافق 
للترجمة. 

والأهب: جمع إهاب» عن سيبويه 

قال الجوهري : الإهاب الجلد ما لم يدبغ» والجمع : أَمَّب على غير 
قياس مثل : دم وأفق وعمد» قال : وقد قالوا: هب بالضم› وهو 
قا )۲( 
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(۱) «الکتاب» .1۲٣۹/۳‏ 
(۲) «الصحاح» .۸۹/١‏ مادة: (أهب). 


وقال القزاز في «جامعه»: الإهاب الجلد مدبوغًا وغير مدبوغ. 

قال : وفي الحديث وفي السير: أيصًا عطنة» فسماها أهبا» وهي قد 
غطيت» وفيه إذا بغ الإهاب فقد طهر» فسماه إهابًا قبل الدباغ» والقَرّظ 
بفتح القاف والراء» ورق السلم يدبغ به الأدم. 

والأراك المذكور في أوله شجر الحمص» الواحدة: أراكة. 

والوصيف: الخادم غلامًا كان أو جارية» كما قاله الجوهري»› 
يقال: وصف الغلام إذا بلغ الخدمة» فهو وصيف بين الوصافة. 

قال ثعلب: وربما قالوا للجارية : وصيفة . 

وقوله : (وتقدمت إليها في أذاه) قال ابن التين : هو بالياء عند أبي 
الحسن على أنه ممدود. وصوابه: قصره» وكذلك عند أبي ذر. 

والمشربة: الغرفة. 

والأدم -بفتح الدال- جمع أديم» مثل: أفيق وأفق . 

رل( مادا نرق الليلة من القدة )ير ٠‏ مادا فدر ان 
کو ا 

وقوله : ( «من يوقظ صواحب الحجرات» ) قال سحنون: أي أيقظوا 
النساء كى يسمعن الموعظة» وقيل : كى يصلين عند نزول الآفات وخوف 
الفتن› کقوله في الك دا راه اعرا إلى االساة. 


(1) «الصحاح» .۱٤١۹ /٤‏ مادة: (وصف). 


)۲( من (ص۲). 
)( سلف برقم )۰٤7(‏ کتاب: الكسوف» باب : خطبة الإمام في الكسوف. 


(۸) ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وقوله : ( «کم من كاسية في الدنيا عارية يوم القيامة» ٠)‏ قيل : 
کاسیات من نعم الله لا یشکرن الله تعالیٰ فهن عاريات من جزاء 
الشكر يوم القيامةء وقيل: يلبسن ثيابًا رقاقًا تصف ما تحتها فهن 
كاسيات في الظاهر عاريات في الحقيقة» ومعنى عارية: أي من الأجر. 
وقال الداودي: کاسیات يلبسن ما لا يحل (لهن)» وعاریات: 
تحشر عريانة فإن رحمت كسيت وإلا بقيت عريانة في النار. 


ZARNE SRN IAN 


) من (ص۲). 


س 


۲ باب ما يُذْعَی لِمَنْ لبس وبا حَِدِيدًا 

‰- حَدقَنا بُو الوَلِيدء حَدَنَنّا إشحاق بُ سَِيڍِ ن عفرو بِنِ سَڃِيِ بن 
القاص قَالَ ڪيي آي قال : َة ی َي رسو سول الله 4ا 
بياب فيها هْيصة e‏ قال: «مَنْ ترون RA Ok‏ هله الخحميصة؟». فشكت 
القَوْمُ. . قال : بام خَالِد». أي ي النَبِنْ قَأَلْبَسَهًا بيَدِه رقال: «أبلي 
وَاخلقي» . تينء فكل ينظ إن عَلّم اَميصَةء ْو بيده ا وَيقولٌ: «يًا ا 
خالل هذا ستا». والشتا بلشان الحبشية: الحسق. قال إشحاق؛ حذتننِي هرأ مِنْ 
هلي نها راه على 1 حَالِدٍ. [انظر: ۳۰۷۱- فتح ۳۰۳/۱۰] 

ذکر فيه حديث ام خالد بنت خالد فذكر حديث «سنا» و«أخلقي»» 
و 

قال ابن بطال: من روئ «أخلقي» بالقاف فهو تصحيف› 
و(المعروف)" في كلام العرب بالفاءء يقال: خلفت الثوب إذا 
أخرجت باليه ولفقته» يقال: أبل وأخلف أي: عش فخرق ثيابك 
وارقعهاء هذا كلام العرب" 

قال ابن التين : وقرأنا «أخلفي» ب بفتح الهمزة اغا 

وقد روئ أبو داود عن عمر بن عوف» عن ابن المبارك» عن 
الجريري» عن أبي نضرة قال: كان أصحاب رسول الله ي إذا 
أحدهم ثوبًا جديدًاء قيل له: تبلي ویخلف اش“ . 


(1) سلف برقم )۳٠۷١(‏ كتاب : الجهاد والسيرء باب: من تكلم بالفارسية والرطانة. 
۳) في الأصل: الخلوف 

(۳) «شرح ابن بطال» ۱۱۷/۹ 

.)٤٠٠١( «ستن أبي داود»‎ )٤( 


ی ا ی و کک 
وقر ل امك الق هو اة و قال الأضمى كت 
القوم: صمتواء وأسكتوا بمعنى أطرقواء وقيل : سكت وأسكت بمعنى : 
صمت . 
وغبارة صاتحب الآفعا لا قال سکت سکر تا وآسگت ‏ صمت) 
وال ا ی اظ 


ERNIE RNN 


© فی .الا ضل: «سکت. 
(۲) «الأفعال» ص1۹. 


۴- باب التَرَغْرِ لِلرْحَالٍ 
1 دتتا مُسَدَدء حَدتَنَا عبد الوارثِء عَنْ عَبْدِ العَزيزء > عن انس قال: تھی 
التب لا اَن يَتَرَغْمَرَ الول [مسلم: -۲۱١۱‏ فتح ]٠١٤١/٠١‏ 


در ف یتآ 2# ن رسزل اه که أن مرغم الرجل: 

هلذا النهي خاص بالجسد كما آدعاه ابن بطال""» وكذا ابن التين . 

وقد روئ أبو داود من حديث عطاء الخراساني عن يحيىٰ بن يعمر 
عن (عمار بن ياسر) قال: قدمت على أهلي ليلا وقد تشققت يداي 
فخلقوني بزعفران فغدوت على رسول الله يي فسلمت عليه فلم 
ET‏ «اذهب فاغسل عنك هلذا)» فذهبت فغسلته ثم جئت 
وقد بقي علي منه ردع فسلمت عليه فلم يرد علي ولم يرحب بي 
وقال: «اذهب فاغسل عنك هلذا» فذهبت فغسلته ثم OO TO‏ 
فرد علي ورحب بي وقال: «إن الملائكة لا تحضر جنازة (لكافر 
بخير)“ ولا المتضمخ بالزعفران ولا الجنب» . 

وقد رواه عمر بن عطاء بن أبي الجوزاء» عن يحيىٰ بن يعمر» عن 
رجل» عن عمار فهو حديث معلول 

فإن قلت : فنهيه اة عن التزعفر للرجال محمله التحريم» قيل: لاء 
بدليل حديث آنس أن عبد الرحمن بن عوف قدم على رسول الله 445 وبه 
أثر صفرة» وروي : وضر صفرة. 
(۱) «شرح ابن بطال» ۱۱۸/۹. 
E EE‏ 


(۳) من (ص۲). )٤(‏ في (ص۲): (الکافر بخز). 
)٥(‏ «سنن ابي داود» »)٤۱۷٨(‏ وحسنه الألبانين في «صحیح الجامع» .)۱۹٩۰(‏ 


ع(۲٣)‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وزاد حماد بن سلمة عن ثابت: وبه ردع من زعفران» فقال له: 
«مهيم ..» الحديث» ولم يقل له َة : إن الملائكة لا تحضر جنازتك 
بخير» ولا إن هه الصفرة التي التصقت بجسمك حرام بقاؤها عليهء 
ولا أمره بغسلها» فدل أن نهيه عنه لمن [لم ]“ يكن عروسًا إنما هو 
محمول على الكراهة؛ لأن تزعفر الجسد من الرفاهية التي نهى الشارع 
عنها بقوله : «البذاذة من الإيمان»““" . 

قلت : وأعلى من هذا أن عبد الرحمن لم يقصد ذلك» وإنما وقع 
على وجه المخالطةء والنهي محمول على من قصده. 


SRT RK S&S 


(1) ليست في الأصول والسياق يقتضيها. 

(۲) رواه آبو داود »)٤۱٩۱(‏ والطبراني ۲۷۲-۲۷۱/۱ (۷۹4۱-۷۸۸)» والحاکم ۱/ 
١‏ والبيهقي في «الشعب» .)٤٩۷١( ۲۲۷/١‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد 
والمثاني» .)۳۳۹١( ۱۷/١ .)۲( ٥۸/٤‏ والقضاعي في «مسند الشهاب» 
.)٠١۷( ١‏ وصححه الألباني في «صحيح أبي داود). قال ابن عبد البر في 
«الاستذكار» :۳۴١ /١‏ أراد به طرح الشهوة في الملبس والإسراف فيه الداعي إلى 
التبختر والبطر لتصح معاني الإيثار ولا تتضاد. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۱۱۸/۹- ۱۱۹. 


- باب اذوب المُرَعُفر 

۷- دتا ابو يم حدتَنَا سُفْيَانٌء عَنْ عَبْدِ الله و بن يتار» عن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما قال: تی النَبن 6 ية أن يَلْبَسَ الحرم وبا مَضبُوغًا پۆزس اؤ 
برَغْفَرَانِ. [انظر: -۱۳١‏ مسلم: ۷- فتح ]۳۰۵٥/۱۰‏ 

o a 

E e‏ الحديث» فحمل قوم نهيه عنه في حال 
الإحرام خاصة. وقالوا: ألا ترىئ قول ابن عمر أنه كه إنما نهى المحرم 
عن ذلك» وراوي الحديث أعلم بمخرجه وسببه» وآجازوا لباس الثياب 
المصبوغة بالزعفران في غير حال الإحرام للرجال. 

روي ذلك عن ابن عمر» وهو قول مالك وأهل المدينة. 

قال مالك ورأيت عطاء بن يسار يلبس الرداء والإزار المصبوغ 
بالزعفران» ورأيت ابن هرمز ومحمد بن المنكدر يفعلانه» ورأيت في 
رأس ابن المنكدر الغالية» وحملت طائفة نهيه عنه في حال الإحرام 
وغيره» وهو قول الكوفيين والشافعي رحمهم الله تعالى" . 


RNID SX SRN 


(۱) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۱۲۰-۱۱۹. 


7 سے س س س سی س 
علمي وعلمك من علم اف ولا ما أخذ هذا العصفور من هذا البحر 
لما تقدم من أن علم اله تعالى لا ينقص بحال» ولا حاجة إلى هلذا 


السادسة عشرة الحَضر إن لذج ين ألوَاح الَفبَةٍ 


قال المفسرون قلع لوحين مما يلي الماء. وفي البخاري 


السابعة عشرة: في خرقه السفينة -كما قال الاش“ مخافة أخذ 
الغاصب» حجة للنظر في المصالح ودفع أخف الضررينء والإغضاء 
عَلَى بعض المنكرات مخافة أن يتولد من عدم (تغييرهما»“ ما هو 
أشد» وجواز إفساد بعض المال لإصلاح باقيه» وخصاء الأنعام 
لسمنهاء وقطع بعض آذانها لنيز . 

الثامنة عشرة: قوله: اَعَد هو بفتح العين والميم» يقال: عَمّد 
بفتح الميم في الماضي» يعمد بكسرها في المستقبل. 

التاسعة عشرة: معن : لا اولي يا يث (الكهف : ۷۴] أي : 
٠‏ وقيل: لم ينس ولكنه ترك والترك يسمي نسيانًا. وفي البخاري 
گات الأوى من موسي يسْيانا» وفي موضع آخر منه: الوط 
١‏ وَالَالَِةُ عَمْدَّا٠‏ وقيل: نسي في الأول فاعتذر» ولم ينس في 


ما ن الممقوفین ساقط من چا 

کال المعلم» ۴۷۷/۷ 

سباني برقم )4۷۲١‏ کتاب: التضسیر» باب: تاتا بلقا تتح يوتا 
ا 

() كذا في الاصلء (ج)» والأولئ: تغيرها 

(۵) كمال المعلب» ۴۷۲/۷ 


ء٣‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


0- باب الثّوْب الأحمَر 

۸- حًا بُو الوَلِيدِء حَدَمَنَا سء عن أ إضحاقء سَمِعَ البراءَ له يَقُول: 
کال النَي ي مَرْبُوعاء وقد ريه في حَلَة كمرَاء اا ھا اش مله . [انظر: 
۱ مسلم: ۲۳۳۷- فتح ]۳۰٥/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث البراء له : گان الس ي مَرْبُوعاء ود رأة في حل 
راء مارات شا اح وه 

هو مطابق لما ترجم له» وحديث عبيد الله بن عبد الرحمن بن 
موهب» عن عمه» ن .ابي هریرة آن مان ن رای خمد 
عبد الله بن جعفر وعليه ملحفة معصفرةء فقال (علي): تلبس 
المعصفر وقد نهى رسول الله كي عنه؟! فقال: إنه اة لم ينهه 
ولا إياك» وإنما نهاني أناء فسكت عثمان. 

لا يعارض حديث البراء» هذا وإن جعله الطبري معارضًاء نعم 
رويب فيه آخبار لو كانت مستقيمة الإستاد. 

منها: أن أنسّا روى أنه اث كان يكره الحمرة» وقال: الجنة ليس 
فيها حمرة. 

ومنها: حديث عباد بن كثير عن هشام» عن أبيه أنه اة كان يحب 
الخضرة ولا يحب الحمرة. 

ومنها: حديث خارجة بن مصعب» عن عبد الله بن سعيد بن أبي 
هند» عن ابه مثله . 

وحديث الحسن ب ا الحسن أنه اك قال: «الحمرة زينة 


() من (ص۲). 
() رواه البيهقى 11/٥‏ وقال : هذا إسناد غير قوي. 


الشيطان» والشيطان يحب الحمرة'. 

قال الطبري: وقد آختلف السلف في ذلك فمنهم من رخص في 
لبس ألوان الثياب المصبغة بالحمرة» مشبعة كانت أو غير مشبعة. 

ومنهم من كره المشبعة» ورخص فيما لم يكن مشبعًا. 

ومنهم من كره لبس جميع الثياب مشبعها وغير مشبعها. 

ومنهم من رخص فيه للمهنة» وكرهه للبس. 

حجة من رخص في جميع ألوان الثياب المصبغة: روى بريدة عن 
علي أنه نهض بالراية يوم خيبر وعليه حلة أرجوان حمراء. 

وقال أبو ظبيان: رأيت على على 4 إزارًا أصفر. 

وقال الأحنف بن قيس: رأيت على عثمان ملاءة صفراء. 

وقال عروة بن الزبير: قال عبد الله بن الزبير: كان على الزبير يوم 
بدر ملاءة صفراء» ونزلت الملائكة يوم بدر معتمين بعمائم صفر. 

وال ان سر کان بو هريرة ل الق : 

وقال عمران بن مسلم : رأيت على أنس بن مالك إزارًا معَصفرًا. 

وكان ابن المسيب يصلي وعليه برنس آرجوان. 

ولبس المعصفر عروة والشعبي وأبو وائل وإبراهيم النخعي والتيمي 
N ETE‏ 

وقال مالك في «الموطأ» في الملاحف المعصفرة (للرجال في 
)١(‏ «مصنف عبد الرزاق» /١١‏ ۷۹ء «مسند ابن الجعد» ص٤٦٤‏ وضعفه الألباني في 

«الضعيفة» .)٤۳۳١(‏ وروي الحديث موصولا عن الحسن» عن عمران بن حصين › 

بلفظ : «إياكم والحمرة» فإنها حب الزينة إلى الشيطان). رواه الطبراني ۸١/۸٤٠ء‏ 


وضعفه الألبانى أيضا فى «الضعيفة» .)١۷١۷(‏ 
(۲) روئ بعض هله الآثار ابن ابی شيبة .٠١۸-۱١۷ /٩‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


البيوت)”" والأقبية" : لا أعلم شيئًا من ذلك حرامًاء وغير ذلك من 
اللناس الب إلى" : 

وقال غير الطبري: أجاز لبس المعصفر البراء وطلحة بن عبيد الله› 
وهو قول الكوفبين والشافعي”“ . 

حجة من رخص فيه فيما متهن وكره ما لبس: روئ عطاء عن 
ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: لا بأس بما متهن من المعصفر 
ویکره ما لبس فیه. 

حجة من كره ما آشتدت حمرته» وإباحة ما خف منها: روي ذلك عن 
عطاء وطاوس ومجاهر . 

حجة من كره (لبس)” جميع ألوان الحمرة: قد سلف فيه أحاديث» 
وروی أيوب عن إبراهيم يم الخزاعي حدثتنا جور ا قال کت رى 
عمر إذا رأى على الرجل الثوب المعصفر ضربه وقال: دعوا هله 
البرافات للنناء. 

ورآى ابن محيريز على ابن أبي علية رداءٌ موردًا فقال: دع ذا عنا. 

وروی يحي بن ابي کثير» عن محمد بن إبراهيم» عن خالد بن 
معدان» عن جبير بن نفير عن عبد الله بن عمرو قال: رآني رسول الله 
ية وعليّ ثياب معصفرة فقال: «ألقها فإنها ثياب الكفار»“ . 


(۱) فی (ص۲): (فى الثوب). (۲) في «الموطاً»: الأفنية. 
(۳) «الموطاً» ص۹٦٥. )٤(‏ «شرح ابن بطال» .۱۲١/۹‏ 
() رواه ابن أبي شیبة .٠١۹/٩‏ ۲) من (ص). 


(۷) «مصنف ابن ابی شيبة» .٠١۹/٩‏ 

(A)‏ رواه مسلم (۲۰۷۷) کتاب : اللباس والزينة» باب : النهى عن لبس الرجل الوب 
المعصفر»ء بلفظ: ثوبين معصفرين» ورواه أحمد ١/٤٦٠ء‏ والطبراني في 
«الآوسط» .٠٠١/١‏ 


س كلاب اللباس Ëل'۷)-‏ 

وحجة من أجاز المعصفر والمصبغ بالحمرة للرجال: حديث الباب» 
والذين كرهوه للرجال أعتمدوا على حديث عبد الله بن عمرو أنه اط 
أغلظ القول له في الثياب المعصفرات» والذين لم يروا بامتهانه بأسّا 
وكرهوا لبسه قالوا: إنما ورد الخبر بالنهي عن لبسه دون امتهانه 
وافتراشه» وقالوا: لا يعدي بالنهي عن ذلك موضعه» وهو عجيب . 

والذين رخصوا فيما خفت حمرته أحتجوا بحديث قيلة أنها قدمت 
على رسول الله يل قالت: فرأيته قاعدًا القرفصاء وعليه سمال 
(ملائتین اا اعفان قد : 

قال الطبري: والصواب عندنا أن لبس المعصفر وشبهه من الثياب 
المصبغة بالحمرة وغيرها من الأصباغ غير حرام» بل مباح» غير ني 
أحب للرجال توقي لبس ما كان مشبعًا صبغة» وأكره لهم لبسه ظاهرًا 
فوق الثياب لمعنيين : 

ما روي في ذلك عن رسول الله َيه من الكراهة. 

ولأنه شهرة» وليس من لباس أهل المروءة في زمننا هذا. 

وإن كان قد كان من لباس كثير من أهل الفضل الذين قبلناء فإن الذي 
ينبغي للرجل أن يترًّيا في كل زمان بزي أهله ما لم يكن إِثمّاء لأن مخالفة 
الناس في زيهم ضرب من الشهرة» ويكون الجمع بين الحديثين أن لبسه 
اقث للحمرة؛ ليعلم آمته أن النهي عنه لم يكن للتحريم» وانما هو 
للكراهةء إذ كان الله قد ندب أمته إلى الأستنان به" . 


(۱) کكذا في الأصول» وفى المتون: e‏ 
(۲) رواه الترمذي ۸19( وضعفه الألبانى فى «مختصر الشمائل» .)٥۳(‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱۲۱/۹- ۱۲۳. 


ع( ۲۸ د اتوضیح شرح الجامع لصح س 
فصل : 
سلف قريبًا أن الحلة ثوبان» ولا تسم حلة إلا أن تكون ثوبين من 
جنس واحد» وهي برود الين: 
وقوله: (مربوعًا) أي : لا طويًا ولا قصيرًا. 


- باب المِيثَرَة الحَمُرَاءِ 

۹ حَدَيَنَا قَبيصَةء حَدََنَا سُْيَانء عن َشْعَتَ» ڪن مُعَاوِيَةَ ِن سُوَيْدِ بن 
مُقَرنِ» عَنِ البَرَاءِ ‏ هه قال: أَمَرَنَا النبْ 4 پسبع: : عيَادَة الريضء اماع الڄحتائزء 
وَتَشمیت قاطن وَتَهاتا عَنْ لس الحريرء والديباج» َالْقَسّيّء وَالإشتَبرَق» وَمَيَاثِر 
الحفر. [انظر: ۱۲۳۹- مسلم: -۲۰٦۱‏ فتح ۴۰۷/۱۰] 

ذكر فيه حديث أشعث- وهو ابن أبي الشعثاء» سليم بن الأسود 
المحاربي الكوفي؛ و وعشرين ومائة- عَنْ مُعَاوِيَةَ بِنٍ 
سَوَيْدِ بن مُقَرْنِ» عَن البَرَاءِ قَال: أَمَرَنا رسول الله بلا يسبع : : عَيَادَة 
المَريض› واتباع الخ وتشميتِ العَاطس»› رتهانا ن لنش 
الحرير» وَالديباج» رالإستريء وَمَيّاثْر الحمر. 

وقد سلف الحديث”“ - وأسلفنا أيصًا الكلام على المياثر. 

والإستبرق : غليظ الديباج والحرير» وهو بالفارسية: أستبرَهٌ. 

وكان الأصمعي يقول: عربتها العرب» والسندس ما رَقّ منه» أي 
من الديباج . 

والديباج ثياب تتخذ من الحرير. 

والقسي سلف تفسیره في بابه"» وهي ثیاب من کتان مخلوط بحرير 
يؤت بها من مصر» منسوب إلى قرية على ساحل البحر قريبًا من تنيس 
يقال لها: القس كما سلف والدرهم القَسِيّ على وزن المَيِيٌ هو 
الرديء. والجمع قسيان كصبي وصبيان. 


(۱) سلف برقم (۱۲۳۹) كتاب : الجنائز» باب: الأمر باتباع الجنائز. 
(۲) سلف قریبًا برقم .)٥۸۳۸(‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقول البخاري: (الميثرة) هي بكسر الميم لبدة الفرس غير مهموزة. 
قال ابن التين : وفيه كراهية الحمرة فى لباس الرجال. 
وقال الطبري: هي من الأرجوان الأحمرء قال: وهذا لا يوافق 


س ڪتابُ اللَبَاس gğËر‏ ا٢‏ 


۷- باب الال الستدّة وَغَيرهَا 


-٠۰‏ دنا سُلَيْمَانُ پُ ڪزب» ڪينا مادء عن سَعِيِ ابي مَشلَمَةَ قَالّ: 
سَألْتُ أَنَسَا: اكان النْبىْ کا بلي في تغليه؟ قال : َعَم. [انظر: ۸ مسلم: ۵۵۵- 
فتح ۳۰۸/1۰[ 

- حَدََتا عد اله ِن مَسْلَمَةَء عن مَالِكِء عَنْ سَعِيدِ الفبرِيّء عَنْ عُبَيْدِ 
جرج أنه قال لعٍ الله ِن عُمَرَ رضي الله عنهما RTE‏ 
أضحابكَ يَضتَعُها. قَال: ما هي يا ابن جُرَڼج؟ قال: ريبك لا مَس من الأركان إلا 
اليَمَانِيَيْن» وَرَأَيُْكَ تَلْبَسُ النعَالّ | لشبويةء ويك ضيغ بااطفرة. ريثك | اذا كنت 
و روا الالء و هل أك ك حَتّی كان َم التّروية. فَقَالَ لَه عَبْدُ 
اله ِن غُمَرَ: ّا الأرْكَانُ إن ار رَسُول الله ل مَس إلا اليَمَانِيَينٍء فأقادالغال 
قإني رايت ر رَسول اه ة يَلبَس النعالّ التي يس فيها سر وَيعَوصًاً ياء 
ھک وأا کا الصفرة انی ریت رشول انه ل يضبع بهاء ا 
اي ] ر رَشُول اه ي ُهل حَبّی نبت به رَاجِل. 
[انظر: ٠ AV : e‏ ۷ فت [F-۰۸21۰‏ 


0A0‏ ~ حَدقَنًا عبد الله ر ر بن يُوسفَء انا مالكءَ عن عبد الله ن 
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ابن غُمَرَ رضي الله عنهما قالٌ: تھی رَسُول اله اة أن َس المخرمُ تَؤْبا مَضبُوعًا 
برَغْفَرَان أۋ َزس» وَقّال: «مَنْ لم يج ت قلي أا“ خفيْر > ولبة اطغ اا 
مِنَ الكعْبَيْن» . [انظر: -۱۳٤‏ مسلم: ۱۱۷- فتح ]۳۰۸/۱٠۰‏ 


۳- دشنا خمد بن يُوسُفَء حَدقنًا سهان عن مرو ڊ بن ديتارء عن 
جاپر بن رَيدِ» عن ابن عَبَاس رضي الله عنهما قال: : قال النَبيْ بيا : من لم يكن له 
رار قَلْيَلبَّس السَرَاوِيلّء وَمَنْ لَمْ يكن لَه تَعْلَانِ لين خُفَيْنِ. [انظر: -۱۷٤١‏ 
مسلم: ۱۱۷۸- فتح [*A/1۰‏ 

السبت -بكسر السين- جلود البقر المدبوغة بالقرظ تتخذ منها 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


: أي: حلق وأزيل؛ وقيل‎ o 
لأنها أسبتت بالدباغ أي: لانت. قال أبو سليمان: قيل: إنما قيل لها‎ 
الو‎ yy ذلك‎ 

قال ابن التين : فيحتمل على قوله أن تكون السبت مفتوحة؛ لأن 
السبت بالفتح الحلق. 

ذکر حدیث E‏ سال 
اتسا تما : گان النَنْ ية يُصَلّي فِي نَعْلَيْه؟ َال : 

OT TT GT Os 
الأزدي الطاحي ال القصير أخرجا له.‎ 

وحدیث عبيد بن جريج : أنه ال لد :اله ن عَمَرَّ: ريك تَضتَع 
رْبَّا لَمْ ار أَحَدَا مِنْ أَضحَابكَ يَضَعُهَا . . الحديث سلف . 

وفيه : ن العا لتخي زي رأث رشرة ن بقل الان اهي 
س فيها شَعَر وَيسَوصًاً فيهاء انا أب أن ألبسهَا). 

وحدیث ابن عمر: ھی سول اله 4ة ن بلس الحرم زیا مضو 
بِرَعْمَرَانِ ا وَرس» وَقَالَ: «مَنْ لَمْ يجڏ العلو فلكي کک 

وفك سلف اشا 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ .۲۱٤۷‏ 

() في الأصل: قلت 

(۳) سلف برقم )۳۸١(‏ باب : الصلاة في النعال. 

)٤(‏ سلف برقم )۱١١(‏ كتاب: الوضوءء باب: غسل الرجلين في النعلين ولا يمسح 
على النعلين. 

() سلف برقم )۱۳١(‏ كتاب: العلم» باب: من أجاب السائل بأكثر مما سأله. 


والورس نبات أصفر» يصبغ به . 

وحديث ابن عباس رضي الله عنهما قال : قال لنب ي: مَنْ لم 
يكن له ار ليبس السَراويلء ومن َم كن له تعن فَلْيَنْ حلَيْنٍ. 
وقد سلف في الحج أيصًا""» ولا شك أن النعال من لباسه اا 
وخيار السلف» قال مالك: والانتعال من عمل العرب» وفي أبي داود 
من حديث جابر هه قال: كنا مع رسول الله بيه في سفرء فقال: 
«أكثروا من النعال» فإن الرجل لا يزال راكبًا ما أنتعل»"'. 

وقال ابن وهب : النعال السبتية : التي لا شعر فيهاء وقال الخليل" 
والأصمعي : السبت فذكرا ما قدمته أول الباب» قال أبو عبيد: إنما 
ذكرت السبتية» لأن أكثر الجاهلية كان يلبسها غير مدبوغة إلا أهل 
السعة منهم ٠‏ وذهب قوم أنه لا يجوز في المقابر خاصة» لحديث 
بشير بن الخصاصية» قال: بينا أنا مشي في المقابر وعليّ نعلان إذا 
رجل ينادي من خلفي : « يا صاحب السبتيتين» فالتفت فإذا رسول اله 
ية فقال: «إذا كنت في مثل هذا الموضع فاخلع نعليك» 
فخلعتهما“» فأخذ أحمد بظاهره» ووثق رجاله» وقال باقي 
الجماعة: لا بأس بذلك أحتجاجًا بلبسه اك لهاء وفيه الأسوة 
(۱) سلف برقم )۱۷٤١(‏ باب: الخطبة أيام منى. 
(۲) «سنن أبي داود» .)٤۱۳۳(‏ وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)٠١١١(‏ 
(۳) «العین» ۷/ ۲۳۹. 
(6) «غريب الحدیث» .۲۸۸/١‏ 
)٥(‏ رواه ابو داود (۳۲۳۰)» والنسائي ۰٩٦/٤‏ وابن ماجه »)۱٥٩۸(‏ وأحمد /٩‏ ۰۸۳ 

وابن حبان في «صحیحه» ۰٤٤۱/۷‏ والطبراني ۰٤۳/۲‏ والحاکم ۳۷۳/۱ 


والبيهقي ۸٠ /٤‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٠٠٠١ /١‏ وصححه الألباني 
فی «إروائه» (۷1۰). 


عب 9 
الثانية فلم يعتذر". 

العشرون: معنئ: رل هى [الكهف: :]۷١‏ لا تغشني 

قیل: لا تلحق بي وهناء بغال ریت الخی الجر مرحت بانج 


ی حا ۰3 وبرقم )٤۷۲١(‏ كتاب: الضیر» باب 
ی حتها. 
1 وورد بهامش الاصل تعليق نصه: من خط المؤلف في 
الهامش: وقيل: تكلفني» رقيل: تحماني. 
(۴) سباتي برقم (۲۷۲) کتاب: الضیر» باب 
0 سیاتي برقم )٤۷۲(‏ کتاب: الفیرء باب 
۵ ياي برقم (6۷۲۱) کتاب: الیر» باب 
کنا کي الاسل بالاضاقتء وني لج دعر نکر 
(۷) رقم (۲۳۸۰/ 1۷) كتاب: القضائل» باب: من فضائل الخضر ق8 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ا ان اما لار لا رز ن اكان داف ل 
وقد يجوز أن يمره بخلعهما لأذى كان فيهماء ولغير ذلك» یوضحه قوله 
ات : «إن العبد إذا وضع في قبره وتولى عنه أصحابه إنه ليسمع قرع 
نعالهم» قاله الطحاوي”'» قال: وثبت عن رسول الله بي أنه صلى 
في نعليه» فلما كان دخول المسجد بالنعال غير مكروه» وكانت 
الصلاة بهما غير مكروهة كان المشي بها بين القبور أحرى بعدمها" . 

وأما الصفرة» فقد روي عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان يصبغ 
بها لحيته. وروي عنه آنه کان يصبغ بها ثیابه. روی ابن إسحاق» عن 
سعيد المقبري» عن عبيد بن جريج أنه قال لابن عمر: رأيتك تصفر 
لحيتك» فقال: فإن رسول الله ية كان يصفر بالورس» فأنا أحب أن 
أصفر به كما كان رسول الله بيا يصنع» وهو في الكتاب بلفظ : يصبغ 
بالصفرة» فأنا أحب أن أصبغ بها . 

قال ابن التين: قيل : معناه: يصفر لحيته» وقيل: ثيابه» وقال: من 
تأوله بصفرة الثياب قال: إن مالكًا قال: لم يصبغ رسول الله بيا . 

وروی عبد الرزاق» عن معمر» عن آيوب» عن نافع آن ابن عمر کان 
يمر بشيء من زعفران ومشق فیصبغ به ثوبه فیلېسه» قال عبد الرزاق: 
وریا رایت سرا يله :. 


٥٠١/١ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 

(۲) «شرح معاني الآثار» ١/١١١-١٠١ه.‏ 

(۳) رواه ابن ماجه (۳۹۲۲)» وابن ابی شیبة ۰۱۸٩ /٩‏ وابن سعد /٤ ۰۱۷۹/٤‏ ۱١۱۸ء‏ 
وصححه الإلباتي في اصحيح ا ماجه). 

.)۱۹۹٦۹۸( ۷۸/۱۱ «المصتف»‎ )٤( 


ا 


وروی ابن وهب» آخبرني عمر بن محمد» عن زيد بن أسلم قال : 
کان رسول الله ية يصبغ ثيابه كلها بالزعفران» حتى العمامة. 

قال المهلب : والصفرة أبهج الألوان (إلى النفوس)"» كذلك قال 
ابن عباس: أحسن الألوان كلها الصفرة» وتلا قوله: صقر اقم لوه 
سر لطر [البقرة: .]٦۹‏ 

قال الخطابي : وقد يمكن أن يستدل بلباسه اة النعال السبتية على 
أن الدباغ لا تأثير له في شعر الميتة» وأن الشعر ينجس بموت الحيوان» 
فكذلك آختار لباس ما لا شعر له إذ كانت النعال تكون من جلود الميتات 
المدبوغة والمذكيات المذبوحة"» ومذهب مالك خلاف هلذاء وأن 
الشعر لا تحل فيه الروح ولا ينجس بالموت. 

فصل : 

وقوله: (رآيتك لا تمس من الأركان إلا اليمانين). يريد : الركن 
الأسود واليماني» وهذا مذهب الفقهاء“ وكان ابن الزبير يمس 
سائر الأركان» والأول هو القوي للاتباع» واليمانين بتخفيف الياء. 


(۱) لم أقف عليه بهذا الإسنادء ورأيت في «مسند أحمد» ۲/ ۹۷ عن إسحاق بن 
عيسیٰ» حدثنا عبد الله بن زيد بن آسلم» عن أبيه» عن ابن عمر» ولیس فيه ذکر 
العمامة. 

(۳) من (ص۲). 

(۳( «أعلام الحدیث» ۳/ .۲۱٤۷‏ 

() في هامش الأصل: وهذا منقول عن معاوية وابن الزبير ولكن في حفظي أن 
ابن الزبير إنما فعل ذلك لما ردها على القواعدء ولو ردت على القواعد لاستلم 
الكل»ء وال أعلم. 


= وق ي التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
قال الهروي : يقال: رجل يمان» والأصل يماني» فخففوا ياء النسبة» 
كقولهم تهامون» والسعدون» والاأشعرون. 

فصل : 

قيل: التصفير السالف ليس بصباغ»ء وإتما الضباغ الذي يخير 
الشيب» نحو ما أمر به اة أبا قحافة حين أتي به النبي بيه وعلى 
وال اا ا ر وال اخ الزاه: 

وفي «الموطأً»: أن عبد الرحمن بن عبد يغوث كان أبيض الشعر 
يحمر لحيته ورأسه» (قال): إن عائشة رضي الله عنها أقسمت علي 
لأصبغن وأخبرتني أن أبا بكر كان يصبغ . 

قال مالك : ورسول الله ية لم يصبغ ولو صبغ لأرسلت بذلك عائشة 
إلى عبد الرحمن» وكل ذلك واسع إن شاء صبغ أو ترك. 

وقال مالك : في صبغه بالسواد لم أسمع في ذلك شيا (معلوما)*" 
وغيره من الصبغ أحب إلىّء وبه قال الشافعي . 

وقیل : يصبغ به» و(قیل)“: لا یغیر شعره بسواد ولا غیره» وقیل : 
إن من كثر شيبه كأبي قحافة غيره» ومن قل لم يغيره» وهذا معنى الخبرين 
الا 


(۱) «الموطاً» ص .٥۸٩۹‏ 

(۲) في (ص۲): يقال. 

(۳) في (ص۲): فعلتها. 

)٤(‏ من هامش الأصل وأعلاها: لعله سقط. 


۱ 


وقوله : (حتی تنبعث به راحلته). هو قول ابن حبیب» وأصح قولي 
الشافعى . 


ومذهب مالك : تهل عند الا سا قائمة» وقيل : معنیٰ : (حتی 
تنبعث). أي: تنبعث من الأرض إلى القيام. 


AEX TIRKI 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸- باب د يَبْدَاً بالنعْلِ اليْمَنَ 

4- تًا حَجَاج ٍ ي ا ل أخْبرني أشْعَتُ شْعَتٌ بن سُلَيمء 
يغ آي خت عن مشروق, عن عابكة سَةَ رضي الله عنها قَالث: : كان الب بلا 
جب التَيَْنَ ز في طهُوره وَتَرَخُله وََنَعَلِه. [انظر: ۱۹۸- مسلم: ۲۹۸- فتح ۲۰۹/۱۰] 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : كان الس ية يُحِبُ التَيْمْنَ في 
طهوره وَرجُله وَتتَعَلِه. 

هذا الحديث سلف في الوضوء"» وهو من باب: الأدب وتفضيل 
ا ع او ی کل 


TANT ASAE NTH TANT 
IRN RNIISRNS 


() سلف برقم )١۸(‏ باب: التيمن في الوضوء والخسل. 


EY o 
باب يَنْرْعٌ تغل اليْشُرى‎ -۹ 
حَدتتا عيذ الله ِن مَسلَمَةء عن مَالِكِء عن آي الرنَادء عَنِ الأغُرج» عَنْ‎ -7 


و 5 و E‏ 0 ق ا 
ی هُرَيْرَةَ ل أن رَسُول اله عل قال: «إذا انتعل أحدكم فلينداً باليمين » وإذا نزع 


٥ ر و 6 0 د‎ 3 ES 
مسلم:‎ ٠۸٠١ لدا بالشَمَال» لکن اليمُتى أَوََهُما ثنْعَل و آخِرَهُمًا َنْرَعٌ». [انظر:‎ 
[1/1۰ فتح‎ - ۷ 


2 


اَن 


ذكر فيه حديث أبي هريرة ‏ أن رَسول الله بي قال: «إذا نعل 
حدم يبدأ باليمنیء ودا رع يبَأ بالشَمَال» لمَكُنِ اليُمُّى أوَلَهمَا 
نعل وَآخِرهُمًَا نر . 

وهذا معناه أيضًا تفضيل اليمين على الشمال كالحديث الأولء فإن 
المنتعلة أفضل» وتوقي (النزع) لتأخذ حظهاء وقيل : لأن الميامن قوة 
في الأفعال وأشد في البطش» فلهذا بدئ بها في الوضوء والانتعال. 

وأما الأستنجاء» ومس الذكرء فيكره لفضلها ودناءة ذلك. 

وقال ابن وضاح: كلامه اظ إلى قوله: «فليبداً بالشمال» يعني 
و(الباقي)" من الراوي. ولا يظهر لي ذلك. 


5 ئ 5ز ¥چەف 


(۱) من (ص۲). 
9 في( الناتي. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


-٠‏ باب لا يَهْشِي قي نَل وَاحدِة 

0- َتنا عد الله ُن مَشلمَةَء عن مَالكِ» عَن أي لادء عَنِ الأغرج» عَنْ 
آي هُريرةٌ خه أن رَسُول انه کي قال : :لا يمي أَحَذْكُمْ في غل وَاحِدةِ ليُحفِهِمَا 
LTE‏ [7- مسلم: ۲۰۹۷- فتح ۲۰۹/۱۰] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة أنه اث قال : لا يَمْشِي أَحَدْكمْ في عل 
وَاحدةء لِيْحْفِهمًا جَمِيعًا أو لِينْعَلْهُّمَا جَمِيعًا». 

النعل : الحذاء» مؤنثة› يقال : نعلت وانتعلت ذا لتت النعل› 
ونهيه عن المشي في نعل واحدة؛ لأنه معلوم أن المشي قد يشق على 
هذه الحال؛ لأن رفع إحدى الرجلين من الماشي على حفاء إنما 
يكون مع التوقي لأذى نفسه» ويكون وضعه الأخرى على خلاف ذلك 
من الاأعتماد والوضع لها من غير محاشاة وتقية» فيختلف من أجل 
ذلك مشيه» ويحتاج لذلك أن يتقلل من سجية المشي المعتاد» 
فلا يمن مع ذلك من الغبار مع سماجته في الشكل وقبح المنظرء 

وعبارة (الأبهري) : نهى عنه لأنه (يخرج مشيه)" إلى آختلال 
الرأي وضعف المسير. 

وقال الداودي: ويذكر عن عائشة رضي الله عنها آنها كانت تخالف 
هذاء فإن ثبت عنها فلم ينقلها . 
(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ .۲۱٤۹‏ 


وروی وکيع» عن سفيان» عن عبد الله بن دینار قال : أنقطع شسحع 
نعل ابن عمر فمشىئ أذرعًا في نعل واحدة. 

قلت : يرده ما يأتي» قال في «المعونة): ويجوز ذلك في الشيء 
الخفيف إذا كان هناك عذرء ت أن يمشي في إحداهما متشاغلا 
لإصلاح الأخرئ» وإن كان الأختيار أن يقف إلى الفراغ منها" . 

قال الخطابي : ويدخل في النهي عن ذلك كل لباس شفع كالخفين› 
ولبس الرداء على المنكبين لا يدخل الرداء على أحد الشقين ويخلي 
(الأخرىئ)"» وهو فعل العوام» وأبدع العوام في آخر الزمان لبس 
الخواتيم في اليدين» وليس ذلك من جملة هذا الباب”“. 

فلت فی این ا شيبة: «ولا في خف واحد»» وفي لفظ : «إذا 
أنقطع شسع أحدكم فلا يمش في الأخرى حتى يصلحها»“. 

وكذا قال الطحاوي في «مشكله»: النهي فيه صحيح» (ومعناه)"° 
بيّن؛ لأن من لبس نعلا واحدًا أو خمًا واحدًا كان ذلك عند الناس 
سخرية» لأنه مما ليس يستحسن من لباس الناس» فمثل هذا لو لم 


يکن فيه نهي لوجب أ 


(۱) رواه عبد الرزاق .۱٦١/۱۱‏ 

.٥۸۲ /۲ «المعونة)»‎ )۲( 

(۳) في «أعلام الحديث»: الآخر. 
)€( «أعلام الحدیث» ۳/ .۲٠٣١‏ 
() «مصنف ابن أبى شيبة» .٠۷١/١‏ 
0) من (ص'۲). 

(۷) «شرح مشکل الآثار» ۳/ ۲۸۹. 


ع( د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

ف 

روينا في «الجعديات» : آنا زهير عن ابي الزبير» عن جابر ضط کل قال 
رسول الله کیا : «إدا أنقطع د شسع أحدكم فلا يمشي في نعل واحد حت 
يصلح شسعه» و(لا ر e‏ في الخف اا 

NEE E Ey 
عنهما قال: ربما انقطع شسع نعل رسول الله ييه فيمشي في نعل واحدة‎ 
حت يصلحها أو تصلح له" » فواو لا یعارضه.‎ 

وفي «علل الترمذي» من حديث ليث» عن عبد الرحمن بن القاسم» 
عن بيه (عن عائشة رضي عنها قالت: ربما مشى النبي 6 في نعل 

4 )€( 
N‏ وروی ابن علي sS‏ 
الحديث فقال: ل ۵ 


(1) كب في صلب الأصل فوق هه الكلمة: كذا. 
قلت : جادَةٌ الرّسْم كتابتها بلا ياء» ويخرج ما في الأصل على وجهين : 
الأول: أنها مشبعة» فالمضارع هنا مبنيّ على حذف حرف العلة» فكسرت الشين» 
فشا عنها الياء» وعليه فياء العلة زأئدة» وشاهده قول ابي عمرو بن العلاء 
منشدًا:.. لم تهجو ولم تدع. 
الآخر: أنها تعامل معاملة الفعل الصحيح» على لغة بعض العرب. 
انظر : «آمالی ابن الشجري» ۱/ 1۲۹-۱۲۸ء «الإنصاف» لابن الأنباري .٠-۲۳ /١‏ 
(۲) (مسند ابن الجعد» ص٤۳۸ .)۲۹۳١۰(‏ 
(۳) «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص۲ .٠*‏ 
)٤(‏ من الأصل. 
)٥(‏ «علل الترمذي» .۷٤٩/۲‏ 


وروی ابن أبي ر عن نافع أن 
ابن عمر كان لا يرى بأسًا أن يمشي في نعل واحدة» إذا أنقطع شسعه 
ما بينه وبين ان يصلح . 

قال: وثنا ابن عيينة» عن عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه» عن 
عائشة رضي الله عنها آنها كانت تمشي في خف واحد» وتقول: 
لأا اة ا 

ومن حديث رجل من مزينة : رأيت عليًا #ه يمشي في نعل واحدة 
بالمدائن» وعن زيد بن محمد أنه رأى سالما يمشي في نعل واحدة. 

فائدة : 

الشسْع -بكسر الشين المعجمة» ثم مهملة ساكنة» ثم عين مهملة-: 
أحد سيور النعل الذي يدخل بين الأصبعين» ويدخل طرفه في الثقب 
الذي في صدر النعل المشدود في الزمام» والزمام هو السير الذي 
يعقد فيه الشسع . 


a 


IRN IRN SRN 


(۱) من (ص۲). 
(۲) «مصنف ابن أبى شيبة» .١۷١/١‏ 
(۳) آنظر: «مشارق الأنوار» ۲١۸/۲‏ «شرح مسلم» للنووي .۷٤/٠٤‏ 


m7‏ سے اتح سرح شن ی د 
وهو معن قوله: عيبت أن همها يا وَُنً4 [الكهف: ٨٠‏ 
والطغيان: الزيادة في الإضلال. 


َال البخاري: وکان ابن عباس يقرؤها: (وکان آبواه مؤمنين وکان 


هو کافرًا)'. وعنه : وأما الغلام فکان کافرًا وکان آبراه مؤمنین 

وأول ابن بطال قوله: «کان کافرًا» باعتبار ما يثول إليه لو عاش. 
قًالّ: ووجه (استباحة)" القتل لا يعلمه إلا الله» ولله تعال أن يميت 
من شاء من خلقه قبل البلوغ وبعده ولا فرق بین قتله وموته» وکل 
لا آعتراض عليه فيه : لا يل نَا يمل [الائياء: 0)۲۴ . 


فائدة: الغلام جيسور كما ذكره في التفسير» وهو بجيم وسين 
وراء مهملةء فاله ابن ماكرلا" . وغيره ذكر أنه سم الملك الذي كان 
يأخذ كل سفينة غصبًاء وهو عجيب» ومنهم من أبدل الراء بنونء 
دة في التفسير. 
وقال ابن جرير: أخذ الخضر صخرة فثلغ بها رأسه". 
وام ای اوري اند یری اویل : اسم ایا فلاش» 


وسياتي فيه زیا 


امآ رسن 


() سباتي برقم )٤۷۲١(‏ في التضیرء باب: ظتلنً ت ب 

ساني برقم (۲۷۲۵) کتاب: الضسیر» باب: وإذ قال موس 

في الاصل» ج٠‏ ف: أستنجائه. والمثبت من «شرح ابن بطاله. 

شرح ابن بطالء ۲۰۰-۱۹4/۱ 

(۵) ساني برقم )٤۷۲١(‏ کتاب: الضیر» باب: (تلئا بتا مت 
حا)» وبرقم (۲۷۲۷) کناب : الفسیر» باب: قوله تعالی : < 
ا سخ وانظر «تفسیر ابن آبي حاتم» ۷/ ۲۳۸۰ (۱۲۹۲۳۴). 

۷ / et 

تسیر الطبري» ۲۰۴/۸ 


اء؛) u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
- باب قبالان قي تَعْل» وَمَنْ رای 
قبَالا وَاجِدًَا وَاسِعًا 

۷-- کدَنًا حَجَاج بن مِنْهالء دشنا هَمَامُء عن قَتَادَةَء حَدَنَنَا تش هه أن 
تغل النَبن ية کان لا قِبَالانِ. [۰۸۸- فتح ۲۱۲/۱۰] 

--٨۸‏ حدتَنِي خمد آخبرتا عبد اء حبرا عیسی بن طَهمَان تال: خَرَجَ 
يتا س بن مَالِكِ بتَغلَين لَهّمَا الان قال تابث المتاي: هذه تغل الَبيّ بلا 
[انظر: ۵۸0۷- فتح ۳۱۲/۱۰] 

القبال -بكسر القاف-: زمام النعلء وهو: السير الذي يكون بين 
الأصبعين الوسطى والتي تليهاء وقد أقبل نعله وقابلها: (إذا عمل لها 
قبالًا وفي الحديث: «قابلوا النعال» أي : أعملوا عليها القبالء قال 
أبو عبيد: وقد فسره بعضهم بأن يثني ذؤابة الشراك إلى العقدة» 
O AUN‏ 

ذکر فيه حدیث همام» عَنْ اده عن انس هه 
ا قالانِ. 

وحدیث عیسیٰ بن طهمان فال : أَحَرَج لتا أس بُ مَالِكٍ تَعْليْن لَهُمَا 
الان قَقَالَ ابت هذه تعْل الي ي . 

قوله: (همام) كذا هو في الأصول» قال الجياني: وفي نسخة أبي 
محمد بن راشد» عن ابن السكن: (هشام) بدل (همام)» وليس بشيء» 
وقد رواه النسائي في ( «سننه» ) من طريق همام E‏ 


و 


ن تغل التي ية گان 


3 


(۱) «غریب الحدیث» .٤۹/۱‏ 
(۲) من (ص۲). (۳) من (ص۲). 
)٤(‏ سنن النسائی» ۸/ ۲۱۷. 


(وزوی من طرق ماد ب سل فا فاو ع ا 

أما حكم الباب: فهذا کله مباح قبالان وقبال» وليس في ذلك شيء 
لا يجزئ غيره ("ومعنى لها قبالان: مجعول لها ذلك» إذ لا معن 
للإضافة إلا ذاك أو نحوه» ولعله يكون مشتقًا من قبال القدء وقبال 
كل شيء آوله» وقبله أيصّاء ومنه للناصية والعرف القبال» لأنهما 
يستقبلان الناظر . 

وهاتان النقطتان موضع القبالين . 


وهه صفة نعل سيدنا رسول الله بيا فيما رواه لنا الثقات بالأسانيد 
إلى الصديقة عائشة رضي الله عنها. 

وروينا بالإسناد من مشايخنا من مبتدئه إلى منتهاه أن هذا التمثال 
المشرف كان عند الصديقة عائشة رضي الله عنها وتوارثوه إلى هلم 
جراء وبإسنادنا إلى أبي الحسن علي بن إبراهيم البلنسي لنفسه: 


(۱) من (ص۲). 
(۲) من هنا إلى آخر الباب من (ص؟). 


= و ي التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


يامبصراتمثال نعل نبيه قبل مثال النعل لا متكبرا 


زاد الأستاد آبو آمية إسماغيل بن سعد السعود الإشبيلى: 


ولريما ذكر المحب حبيبه 
أو ما رأيت الصحف تنقل حكمها 
والمرء يهوى بالسماع ولم يكن 
ويظن حين يرى أسمه في رقعة 
لا سيما في حق نعل لم يزل 
فعساك تلثم في غد من لثمها 


صلی عليه وسلم تسليمًا كيرا . 


اف آمین . آمیر ٩)‏ 


(۱) من (ص۲). 


لشبهە فغداله متصورا 
فيوافق المتقدم المتأخرا 
يخلى الذي قد هام فيه مبصرا 
أن قد رى فيها الحبيب مصورًا 
صونًا لأخمص خير من وئ الثرى 


كأس النبى إذا وردت الكوثرا 


سد حاب الاس وي - 


۲- باب الفَيّةَ الحَمُرَاءِ مِنْ آدم 


ر 2 


0۸0۹ - دتتا محمد بن عَرْڪَرَةً قال : e‏ زا 


A RE e 
2 


دَةء ع ڪَؤنِ بن أي 
جُحَيفةء عن بيه قال اتيت النَبيّ ي وهو في فة راء ِن آكم» وَرَأَيت بالا أحَذَ 
وَصوءَ ابي ية الاس يَنتَڍڙُودَ الوَصُوءء فَمَنْ أَصَابَ مه سينا مسح پهء وَمَن ٤‏ 
لضت مه سنا اخ مِن بل يَدِ صاجبه. [انظر: ۱۸۷- مسلم: ۵۰۳- فتح ۲۱۳/۱۰] 
۰- حدينًا O ys‏ 
وَقَالَ اللْيتُ: : حَدَتّنِي وء عَنِ ابن شِهاب قال خرن نس بن مالك ب 
ا النبىْ ا إلى الأنْصارء عه في قَبَة مِنْ آدّم. [انظر: -۳۱٤١‏ ا 
۹- فتح ۴۱۳/۱۰] 
ذكر فيه حديث بي جحيفة : ايب الي ڳل وَهْوَ في َة حَمْرَاءَ من 
دې وَرأَيْت بلالا أَحدَ وَضوءًا . الحديث» وقد سلف والرّضوء بفتح 
الوّاو: ما يتوضاً به على الأصح. 


2 کک انا ت شعَيْبُٰ» ايا 


ل إلى في ف من 

هذا التعليق وصله الإإسماعيلى» عن ابن هانيع» ثا الرمادي»› ئا 
آبو صالح» ثنا الليث به. 
للأئمة الصالحين . 


87ک 287 7چ 


(۱) سلف برقم (۱۸۷) كتاب: الوضوء» باب: أستعمال فضل وضوء الناس. 


= و e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیجح سس 


و ص ى 
۳- باب الجُلوس عَلى الكصير وَنخوه 


اي سوي ڪن اي سَلَمَةَ ن عد الرمَنء عَن عَائِسَةَ رضي الله عنها أن لني بي كان 
و 2 n‏ ا و ب ما مه e‏ و ٤‏ ه 
حجر حصيرًا بالليل فيْصَليء وَيَبشطة بالتهار فيلس عَليهء َكَل الناس يوبول 
فيصر 


ا ف و ا 2 
ی الَبن ل قَيْصَلونَ بصَلاته حٌى كَكُرواء ابل فَقَّالّ: «يا يها الناسْ» خذوا 
ر و و ت 


دو لاال ما تقون فان اله لا تمل حي نملو وان حت الأغمال إلى 


الله ما دام ون قل [انظر: ۷۲۹» ۱۹۷۰- مسلم: ۲ ۷1۱- فتح ]۳۱٤⁄/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث عائشة : رضي الله عنها أنه ا گان يَحْتَجرُ حَصِيرًا 
بالليْل كَيْصَلي» يسه اهار ميَجُلِس لَب الحديث» وقد سلف" . 

وفيه : تواضعه ورضاه باليسير» وجلوسه على الحصير» وصلاته 
مله لسن ذلك امه عة (حتج يفخ 

وقوله فيه : (فجعل الناس يثوبون إليه) أي : يرجعون ويجيئون. 


SENS E RKNI ENS 


(۱) سلف برقم (۷۲۹) كتاب: الأذان» باب: إذا كان بين الإمام وبين القوم حائط 


أو سترة. 


4- باب المُرَرَرِ بالذهَب 


EI 


a 
س‎ 
اد‎ 


۲ - وَقَالٌ اللَيْتُ : حَدتَنِي ابن أي مُلَكةء عن المشور بن خَرَمَةء 
َاغظمت ذَلِك» فَُلْت؛ ذو لَك رَسُولَ اله ک4 قَقَالَ: يا َي إِنَه لس بجبار. 
َوه َر وليه اء من ديباج مُرڙ بالذََب» َال «ا مَخرَمَةء هذا بان 


ص 
َ 


لك». قَأغْطَاه إِياه. [انظر: ۲۵۹۹ مسلم: ۱۰۵۸- فتح ]۴۱٤/۱۰‏ 


“ ا چ ٤‏ 0 0ے 0 م 9 6 
وقال الليّْث: حدثنى ابن أبى مليْكة» عن المسُور بن مَخْرمةء أن أباه 
مَخرمَة قال لهٌ: يا بي (انطلق بناء بلَعّبي)“ أن التي بي قَدِمَت عَلَيهِ 
o٤‏ ك 2 0 
O EE‏ 


وفي آخره: َرَج وَعَلَيهِ بء مِنْ وِياج مُرَرَر بالذمَب قَقَالَ: «يا 
م ت 9 of i f‏ ت 
مخرّمة» هذا خباتاه لك». فأغطاه إِيّاه. 

هذا التعليق وصله الإسماعيلى عن يوسف القاضى» ثنا كامل بن 
طلحة» ثنا الليث فذكره. 


زكرياء ثنا ابن خالد (الرملي)"» حدثنا الليث به . وفي بعض 
النسخ: ثنا قتيبة» حدثنا الليث. كذا ذكره خلف وغيره“ . 


(۱) في (ص٤):‏ إنه بلغني. 

(۲) في الأصل: البرمكي» وهو تحريف» والصواب ما أثبتناه» وانظر ترجمته في 
«تهذیب الکمال» ۳۲/ .١٠١‏ 

(۳) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص۷۹٠‏ 

() في هامش الأصل: وكذا هو في أطراف المزي قال في عزوه: في الهبة» وفي 
اللباس عن قتيبة عن الليث. [انظر : «الأطراف» .])١۱١١۸(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأخرجه في الشهادات متصلا من حديث أيوب عن ابن أبي مليكة 
)0 
به . 

فإن قلت : قوله: (وعليه قباء) ظاهر في لبسه» جاب عنه ابن بطال 
بأن هذا كان في أول الإسلام" -والل أعلم- قبل تحريم الذهب 
ا 

وأما ابن التین فأوله حیث قال : قوله : ( وعلیه قباء) یرید : في یده؛ لاّنه 
اق لا يخبئ لمخرمة شيئًا ثم يلبسه . وأيضصًا فإنه حرير إلا إن كان ذلك قبل 
تحريمه. قال: وكان مخرمة في خلقه شيء فأعطاه إياه ليكسوه النساء 
أو يبيعه» قال: وسكت عن أن ينهاه عن لبسه؛ لعلم المعطى بالنهي . 

قلت: هذا عجيب . 

وما الحازمي فقال: إنه منسوخ بحديث جابر: لبس رسول الله ملا 
يومًا قباء ديباج أهدي إليه» ثم أوشك أن ينزعه. وبحديث عقبة بن عامر 
آنه اك صلى في فروج حرير ثم نزعه وقال: «إن هذا ليس من لباس 
المتقين» . 

وفيه: أن الخليفة والعالم إذا زال عن موضع قعوده للناس ونظره 
بينهم وتعليمه لهم أنه يجوز دعاؤه وإخراجه لما يعن إليه من حاجات 
الناس» وأن خروجه لمن دعاه من التواضع والفضل . 


IRN INI I82 


(۱) سلف برقم )۲۹٥۷(‏ باب: شهادة الأعمى. 

(۲) في هامش الأصل: مخرمة أسلم في الفتح. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۱۲۹/۹ 

9) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص۱۸۰-۱۷۹. 


۵- باب اتيم الذْهب 


۳- حدما آَدَمُء حًا شخبةء حخدنًا اشحف ب شليم قال : 
مُعاوِيةَ ن سُوَيدِ بِنِ مقن قَالّ: سَوِْتٌ البراءَ بن عَازب رضي الله عنهما یول: ھان 
النَبيٰ 5 عن سَبْع: : هی عن حاتم الذَحَب -أؤ قال : : حل الذهّب- وعَن الحريرء 
والإشَبرقء اليماجء َالْيَرَة الحمرَاءء وَالْقَسَيّء وَآنِية الفصَةء وَأمَرَن پسبع؛ اة 
الريض» اماع الڄجنَائزء وَنَشْمِيتِ العَاطس» وَرَدّ السلامء وَإجَابة الذّاعيء وإبرار 
الفيمء وَنَصرِ الظأوم. [انظر: E‏ : - فتح ]۴۱٥/۱۰‏ 


و و 


4- حَدتَنِي محمد ِن بَشارء خلا عدر خا هة ا قََادَةًّء» عن 
اضر بن سء عَنْ بَشِبرٍ بن نَهِيكٍِء ن آي هرر ڪه ڪن الي ا ية أنه نى عَنْ 
حاتم الذحب. ال غو خا شغ : عن قَتَادَةَء س سَمِعَ الَضْرَء سيوع شزا ِغلة. 
[مسلم: ۹- فتح [۳۱۵٥/۱۰‏ 

-٥‏ حدٿتَا مُسَدَدء حَدٿنا ُء ڪن عُبَيدِ اه قال: حَدتَنِي افع عن َي 
DE‏ : اذ خاا ِن ذَهَب» وَجَعَلَ قَصَهُ قَصهُ ا يلي كَفَهء فانخذه 
اللاس» فَرمَی پهء واد خَامّا مِنْ وَرق أو فصو . 0۸111 0۸1۷ء 0۸۷۴ء 0۸۷7ء 1101 
۸¬ مسلم: ۲۰۹۱- فتح ]۴۱٥/۱۰‏ 

ذكر فيه ثلاثة احاديث : 

أحدها: حديث البراء: نَهانا عَنْ سَبْع: عن حاتم الذهَب أو 
E E PS‏ 


قال : 


ٿانيها: حديث غندر عن شُعْبة» عَنْ اة عَنِ الَضرِ بن أتس» عَنْ 
بَشير ابن تَهيك» عَن ابي هُرَيْرةَ د عن التي لا أنه هى عَنْ حاتم 


ر 0و 


اال ول 0 عن فاده سَمِعَ الَضرَء سَمِعَ بَشِيرًا مثله . 


(۱) سلف برقم (۱۲۳۹) كتاب: الجنائزء باب: الأمر باتباع الجنائز. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ء 


E r 5 e E E CE 4 

ثالثها : حديث ابن عمر : آنه اهت اتخذ خاتما من ذهب› وجعل فصه 

مِمّا یلی كمه فاتحذه التاس» فرمَى بهء وَاتخُذ حَاتمّا مِنْ ورق أو فضة. 
ثم قال: 


SLAEXIAENI IAS 


ج ڪتاب اللَبَاس 


-٩‏ باب حاتم الفضة 
دا وف بی موی دتا بو اسامةء حا غد اش ن افع 
E‏ -أؤ فة - 


وجل فَصهُ ما لي کفهء وَنقَش فيه: فیه: مد رَسول اله قاح الاس لَه ء فلا رُم 


قد EE‏ رم به» قال : دلا له َبدّا». . ۾ د حا من فصَةء قاتخدً اا 
خواتيم الفْضة. قال ابن عَمَرَ: لاتم بعد النبيّ 6 اپو کر تم غُمَر عمر ثم 


عُنْمَانء خت حَتّی وَقَعَ من عُنْمَانَ في د ر اار: [انظر: -۵۸٦٥‏ مسلم: ۹۱- 


1۸/1۰[ 
و ف ور ر ا CN‏ بدا . ا 
فضة» فاتَحذ ا الفضة. َال ابن عُمَرّ: لبس الحَاتم بَعْدَ 


ت ت 


رسول ان کا أو بر م غرم عفاد 4 حى وع ِن عفان في 
بر اريس . 
ثم قال: 


A RRNIOZRNXNI ARS 


0 


عبس <« 

الثانية بعد العشرين: في إخباره عن حال السفينة لو لم تخرق»؛ 
والغلام لو لم بقتل دلالة لمذهب أهل الحق أن الله عالم بما كان 
وبما یکون آن لو کان کیف یکون""ء ویدل عليه قوله تعالی: ور 
روا اموا لتا ا من [الانعام: ۲۸] وقوله: رو جلت مڪ لَجمله 
َج [الانعام: ۹] الآية. 

الثالثة بعد المشرين: قوله: «غلامًا» يدل على أنه كان 
والغلام: أسم للمولود إل أن 
الفسادء واحتجوا بقوله: يعي نن [الكهف: ۷4]. والقصاص إنما 
یکون في حقی البالغ. 

وأجاب الجمھور عن ذَلِكَ بانا لا نعلم کیف کان شرعهم» فلعله کان 
يجب عَلّى الصبي في شرعه كما يجب في شرعنا علبهم غرامة المتلغات. 

الرابعة بعد العشرين: قوله: حى إت أ َل َي [الكهف : ۷۷) 
قال ابن عباس: هي: أنطاكية. وقال ابن سيرين: (ايلة)» وهي بعد 


ومن عي أن اله لا يعلم بالشيء إلا بعد وقرعه فإ مكلاب لهاي الأبة وأمالها من 
الأيات الدالة علي أن الله نمال قد علم الأشياء قبل وقوعهاءاه 
() ورد بهامش الأصل ما نصه: في «المطالع: ويقال للرجل المستحلم الفره غلام. 


آتتهئ. ومما يدل لما قاله في حديث السرا 
بک فقيل : ما یکیك؟ قال 
الجنة من أمته أفضل مما يدخل من أمتي. 

)١(‏ ورد بهامش الأصل تعليق نصه: في كلام النووي: (الأيلة). 


قال موسی 8 حین جاوزه الي 
هنا الغادم= يعني به الني ات دغل 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷“ باب 

۷- حَدنا َد اله بُ مَشلَمَةَء ڪن مَالِكِء عن ڪب اله بن ديتارء عَنْ عبد 
الله ُن ٤‏ غُمَرَ رضي الله عنهما قال: کان رَسول اه ي يَْبَسش حَاّا من دَهَپ فََمَدَهُ 
َال : لا ل َبدا». قَََدَ الاس خوَاتِيمَهمْ . [انظر: -۵۸٦٥‏ مسلم: -۲١۹۱‏ فتح 
14/1۰[ 

۸- حدئَنِي يي بُ پُکٺرء حَدَتنا اللْيتُء عن سء عَنِ ابن شِهاب قَالّ: 
حَدني ئس بن مالاك ڪه أنه ری في يد رَشول الله ية خلا ِن ورت يَوْمًا واجِدَاء 
ت إ الاس اضطتَغُوا الخواتيم مِڻ وَرق وَلبشوهًَاء س رول الله ي اه 
قَطَرَح الاس حَوَاتيمَهم. َابََهُ راهيم بن سَغْلِ وَزِياد وَسُعَيِبُ» عن الرَهُرِيّ. وَقال 
ابن مُسافر» ٤‏ ڪن الرَهُرِيّ: أُری خا مِنْ وَرق. [مسلم: ۲۰۹۳- فتح ۳۱۸/۱۰] 

وساق فيه حدیث ابن عمر مختصرا ولفظه: گان رسول اله بل يلس 
خاتمًا مِنْ دمب بده فَقَال: «لا أَلبَسه أَبَدّا». فتذ الاس حَوَاتِيمَهم. 

0 حديث يونس» عن الزهري» عن انس رَأى فِي يَدِ رَسول اله 
ية خاتمًا مِنْ ورت یوما وَاجدا» م إن الاس أضطتغُوا الخُوَاتِيم مِنْ وَرِقٍ 
قَلبسُوهًاء فَطْرَحَ النبي ب حَاَمَهُء فَطْرَحَ النَاسُ حَوَاتِيمَهُم. نَابَعَه 
إبرَاهِيمْ بن سَعْدِ وَزِيَاد وَشْعَيْبٌ» عَنِ الرهْرِي. وَقَالَ ابن مُسَافِر» عَن 
الرهْرِيٌ: ار خاتمَا مِنْ ورت . 

ثم قال : 


SRN SRN SRI 


= ڪتابُ البّاس 


۸- باب فص الخاتم 


حبرا زیڈ ی ژرعء اخبرتا ميد فال: شل أذ نش: هَل 


e‏ کک 


ا 


ء۶ 


4-- حًا عَبْدَانَء 1 


ل اوا ف فی ا قزرا ا ۲- ۰“ فتح rn.‏ 
E‏ إشحاق» أخبرنًا م مُعْتَّمرٌ قَالَ: سمحت مَيْدًا جَدتُء عن انس 4 ان 

لشي واا کان حَاَه مِنْ فصَة وَكانَ فص مِنْهُ. قال يى بن أَيُوبَ: حَدََبِي 
مید سَمعَ نّسَاء ڪن النبيْ يٍ. [انظر: -1٥‏ مسلم: ۹۲- فتح ۲۲۲/۱۰] 


وذکن عن ميك فال سل أن كه i‏ 
قال : خر لله صلا الِشاءِ إلى شَظر اللَيْلِ» د ثم ابل عَلَيتا بوجههء 
أي ا إلى بیص خاتمه. قال : إن 5 قد صَلَوُا تامو 
كم َم الوا في صلا ما أنتَظرتمُوهًا) . 


وعن حميد عنه أنه اظ# گان حَاتَمةُ ِن فة گان ُه من و 


0% 8 0 


يحيیٰ بن أيوب : دت د سَمِعَ اسا عن التب كلا . 

ابن مسافر هو : عبد الرحمن بن خالد بن مسافر أبو خالد الفهمي 
المصري (واليها کک الليث» م E‏ واد هو 
e‏ ل ا جریج › آنتقل اليمن e‏ 0 
(۱) في الأصل: وإليها ينسب. والمبت من (ص۲) وهو الصواب كما في «مذيب الكمال». 


(۲) آنظر ترجمته فى «تهذيب الكمال» .۷٦/١۷‏ 
(۳) آنظر ترجمته فی «تهذیب الکمال» .٤۷٥-٤۷٤ /٩‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقد روي حديث انس من طريق ثالث» (عن شعبة أخرجه ابن منجويه 
في کتاب «الخاتم» من حديث حجاج بن نصیر عنه به بلفظ : نهاني)“ 
عن خاتم الذهب. وفي رواية : رأى على رجل خاتمًا من ذهب 
فأخذه فحذف به. ولابن شاهين في حديث ابن عمر: «هلاك آمتي في 
الذهب والحرير». 

ولابن منجويه : الذي وقع منه الخاتم رجل من الأنصار آتخذه عثمان 
فلاا 

وفي «علل أبي جعفر»: ذهب يوم الدار» فلا ندري أين ذهب. 
ولابن منجويه: هلك من يد معيقيب الدوسي . 

وقوله: (تابعه إبراهیم) إلى آخره أخرجه أبو داود“ من حديث 
إبراهيم بن سعد» عن الزهري» عنه آنه رأى في يد رسول الله ئلا 
خاتمّا من ورق يومًا واحدًا» فصنع الناس فلبسوا» وطرح النبي وطرح 
الثات 

ثم قال: رواه عن الزهري زياد بن سعيد» وشعيب بن أبي حمزة 
وابن مسافر كلهم قال: من ورق”. وقال الإسماعيلي: حدثنا 
آبو يعلى» ثنا عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة وبشر بن الوليد. 
قال عبد العزيز : حدثني إبراهيم بن سعد فذكر: من ورق . 


(۱) من (ص۲). 

(۳) «ناسخ الحديث ومنسوخه) ص٤٤٤.‏ 

(۳) في هامش الأصل: في البخاري ومسلم سقوطه من عثمان من حديث ابن عمر. 
وفي مسلم من حديث ابن عمر أيصًا سقط من معيقيب. وفي النسائي من حديثه 
أيضًا سقوطه من أنصاري. 

() في هامش الأصل: حاشية: أخرجه مسلم أيضًا. 

.)٤۲۲۱( «سنن ابي داود»‎ )٥( 


Eee 


وحديث شعيب رواه عن الفضل بن عبد الله » ثنا عمر بن عثمان» ثنا 
بشر بن بشر بن شعيب بن أبي (حمزة)“ وحديث زياد رواه الإسماعيلي 
أيضًا عن الحسن» حدثنا ابن عبد الله بن نمير وإسحاق بن منصور» ثنا 
روح بن عبادة» عن ابن جريج» عن زياد. 

وحديث ابن مسافر رواه الإسماعيلي (عن إبراهيم)" عن إبراهيم بن 
موسئ» أنا أبو الأحوص» ثنا ابن عفيرء ثنا الليث عنه» وكلهم قال: من 
ورف . 

قال الإسماعيلي : وحديث ابن أبي عتيق وموس بن عقبة. فإن 
ابن ناجية وموسى بن العباس أخبراني» عن أبي إسماعيل الترمڏذي› 
ثنا أيوب بن سليمان حدثني أبو بكر عن سليمان بن أبي عتيق وموس 
عن الزهري . 

قال الإسماعيلي : هلذا الخبر إن كان محفوظاء فإن الأخبار عن 
يونس تدل على أنه اظ لبس الخاتم» وكذلك روى ابن عمر. فينبغي 
أن بكرن تأويلة أنه أتخذ خاتما من وزق :على لون من الالران» وكره 
أن يتخذ الناس مثله» فلما اتخذوه رم به حت رموا به» ثم آتخذ 
بعد ما أتخذه ونقش عليه لما أحتاج إلى الختم» وقوله للمتزوج : 
«التمس ولو كان خاتمًا من حديد» فيه دليل على أستعمالهم خواتيم 
الفضة إلى أدناها. 

قال: وقول البخاري: باب: فص الخاتم. وذكر فيه حديث أنس: 
كأني أنظر إلى وبيص خاتمه في أصبعه. ليس في الباب الذي ترجمه. 
)١(‏ في هامش الأصل : كان ينبغي أن يقول عن أبيه به. ویحتمل آنه قال: حدثنا بشر» 


عن شعیب بن ا حمزة. فغامل الناسخ. 
(۲) كذا في الأصول» وفي الأصل أعلاها: كذا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
قلت: بلیٰ؛ لأنه لا يسم خاتمًا إلا إذا كان فيه فص» وإلا فهو 
وروي حديث الباب من طرق آخرى : 
أحدها: من حديث ابن مسعود أنه اث نهانا عن خاتم الذهب . 
ثانيها: حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال: نه رسول الله ي 

عن خاتم الاه 
وثالثها : من حديث عائشة رضي الله عنها: أهدى النجاشي إلى 

رسول الله َة حلية فيها خاتم من ذهب» فأخذه رسول الله ي وإنه 
لمعرض عنه» ثم دعا ابنة ابنته أمامة فقال: «تحلي بهذا يا بنية» رواها 

ا ان شی" . 
رابعها: من حديث آنس ظه قال : رأ رسول الله بي في يد رجل 

خاتمًا من ذهب» فضرب يده بقضیب کان معه حتیٰ رمی به“ . آخرجه 

ابن منجويه» وفي كتاب «الورع» لأحمد: آتخذ رسول الله ية خاتمًا 
قال: «شغلني هنذا عنكم منذ اليوم» أنظر إليه نظرة وإليكم نظرة» ثم 
ر 
ومن حدیث جعفر بن محمد» عن أبيه قال: کان رسول الله عل 
يتختم بخاتم من ذهب» فطفق الناس ينظرون إليه» فوضع يده اليمنى 


(۱) رواه أحمد ١ءء‏ وابن أبي شيبة 06,؛, وابن حبان ۰٤۹٩/۱۲‏ والطبراني 
٠‏ وصححه الشيخ أحمد شاكر في «تخريجه للمسند). 

(۲) رواه ابن ماجه »)۳۹٤۳(‏ وصححه الألباني في «(صحیح ابن ماجه». 

(۳) «مصنف ابن ا شيبة» .۱۹٤ /٩‏ 

) رواه الطبراني في «الأوسط» ۸/ ۸۳ .)۸٠۳٤(‏ 

)0( «الورع» ص *۸. 


۱ 


على خنصره»› ثم رجع إلى البيت فرمى به . ولابن منجویه من حدیيث 
عمرو بن شعیب› عن أبيه› عن جده» قال : نهاني رسول الله ي عن 
خاتم الذهب وخاتم الحديد. ولابن شاهين من حديث ميمون بن 
(سنباة)"“ عن عبد الله بن عمرو بن العاصي مرفوعًا: «من لبس 
الذهب من آمتى فمات وهو يلبسه حرم الله عليه ذهب الحنة ومن لبس 
الحرير منهم فكذلك». 

الله ية خاتم من ذهب» فنظر إليه نظرة (وإليهم نظرة)"» ثم ألقاه فلم 
يلىسه . 


ومن حدیث حفص اللیٹی» عن عمران بن حصين: أن رسول الله ها 
۰ ۱ الخ رالذ )€( 

ولابن شاهين من حديث أبي هريرة مرفوعًا : «من أحب أن يطوق 
حبیبه طوقًا من نار فليطوقه طوتًا من ذهب» ومن أحب أن يسور حبيبه 
(حلقة) من نار فلیسوره شوارا من دهت ومن أحب أن يحلق حبيبه 


)١(‏ كذا بالأصل» وصوابه أستاذ» فإنه يروي عن عبد الله بن عمرو كما في «التاريخ 
الکبیر» ۷/ ۳۳۹ .)٠٤١١(‏ و«الجرح والتعديل» ۸ ۳ و«التقات» / 41۸› 
ولعله التبس بميمون بن سنباذء يقال أن له صحبة. 
وله ترجمة في «التاريخ الکبیر» ۷/ ۳۳۷ «الثقات» ۳/ ۳۸۲. 

(۲) «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص٤٤٤ .)٥۸١(‏ 

(۳) من (ص۲). 

() رواه الترمذي (۱۷۳۸)» والنسائي ۸/ ۷۰ وأحمد ۰٤٤۳/٤‏ وابن حبان ۱۲/ 
»)٥٤۰٩1( ۷‏ والطبرانی ۰۲۰۱/۱۸ والنسائی فی «الکبری» .٤٤١ /٩‏ وصححه 
الألباني في «(صحيح الجامع» (1۸14). 

)٥(‏ في (ص۲) : بسوار. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


حلقة من نار فليحلق حلقة من ذهب» ولكن عليكم بالفضة العبوا بها 
لعب ثم قال: كان في أول الإسلام يلبس الرجال خواتيم الذهب 
وغير ذلك» وكان الحظر قد وقع على الناس كلهم» ثم أباحه لاتستاة 
فقط» وصار ما كان على النساء من الحظر مباخًا لهم» فنسخت 
الا ال 
قال: ريت على البراء بن عازب خاتمًا من ذهب» فقال: قسم رسول الله 
ييه قسمًا فألبسنيه وقال: «البس ما كساك الله ورسوله» (وقد أخرجه أحمد 
عن ابی عيد الرحمن› عن ابی رجاء» عن محمد بن ا 

ومن حديث إسماعيل بن محمد بن سعد» عن عمه آنه رأی عل 
عبيد الله . 

ثم ذكر أن هذا منسوخ بحديث ابن عمر رضي الله عنهما أنه اعا 
لبس خاتمَا من ذهب» ثلاثة يام ثم رم به» فلا ندري ما فعل . 

تم قال : وحدیث البراء ليس إسناده بذلك» وإن صح فهو منسوخ ؛ 
للأحاديث الثابتة. 
يبلغه النهي» وكذلك (العذر)“ عن طلحة وسعد وصهيب” . 


(1) «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص۳٤٤‏ 

«ناسخ الحديث ومنسوخه) ص٤٤٤.‏ 

(۳) من (ص۲). (6) (مسند احمد) .۲۹٤/٤‏ 
() من (ص۲). 

۲) «الاعتیار في الناسخ والمنسوخ» ص ۱۸۱-۱۸۰۹ . 


د 
SS‏ وهو راوي الحديث: نهينا عن سبع› وذکر 
ا e‏ لیس بجید»› فقد رواه 

ا e e‏ وروا 

في يد البراء خاتم ذهب» فصه ياقوتة» (...) 
وروی ابن أبي شيبة عن ابن نميرء عن مالك بن مغول»› جن ا 

السفر قال: رأيت على البراء خاتم ذهب. وعن حذيفة أنه کان فى 

يده خاتم ذهب فيه ياقوتة. وعن سماك بن حرب قال: رأيت على 

جابر بن سمرة خاتمًا من ذهب»› ورأيت على عكرمة خاتم ذهب. 
وعن ثابت بن عبيد قال: رآيت على عبد الله بن يزيد خاتم ذهب. 
وعن حمزة بن أبي أسيد والزبير بن المنذر ب بن ابي سيد قا ل : نزعنا 

من يد ابي اسيد خاتم ذهب حين مات»› TEI GE‏ 

a EE 1 ۶‏ . 2 () :° 
وقال ابن أبي حاتم : سألت أبي عن حديث رواه عبد الرحمن قال: 

رأيت في يد نس خاتمًا من ذهب» فقال: عبد الرحمن شيخ كوفي ليس 
: ۱ ۲ ا Mou.‏ 

بالمشهور› روى عنه أبو معاوية الضرير وعبد الرحمن بن مغراء 
وروى ابن أبي شيبة» عن غندر» عن شعبة» عن ابن ابي نجيح» عن 

محمد بن إسماعيل قال : حدثنى من رأى على طلحة بن عبيد الله وسعد» 


(۱) «مصنف ابن ابی شيبة» .٠۹٩ /٩‏ 
(۲) «علل الحديث» .٤۸۹ /١‏ 


ع۲“ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وذكر ستة أو سبعة عليهم خواتيم الذهب" 
فصل : 
آما حديث ابن عباس رضي الله عنهما أنه ك ت رای خاتمًا من ذهب 

في يد رجل فنزعه وطرحه وقال: «يعمد أحدكم إلى جمرة من نار فيضعها 

في يده» فقيل للرجل بعد ما ذهب رسول الله َيه : خذ خاتمك لتنتفع به 
قال: لا والله لا آخذه أبدًا » وقد طرحه رسول الله ا" . فلأن الخاتم 
محرم اللبس» والحرام يئول بصاحبه إلى النارء فهو کقوله تعالی : لما 
اون وو ¢ [النساء: ]٠١‏ وقوله: (إنما يحرجر في بطنه نار 
جهنم" وربما نسب بعض الجهال هذا الرجل إلى التفريط وليس 
كذلك -کما نبه عليه ابن الجوزي- لأنه لا يخفى أن المحرم لبسه 
لا يحرم الأنتفاع به» غير أنه يتعلق الإبعاد (بعين)“ الشيء» فخاف 
الرجل أن یکون هذا من ذاك الجنس مثل قوله فى الناقة: «دعوها 

فإنها ملعو نة(“ . وكما ورد في العجين من بئر ثمود. 
فصل : 
في حديث الخاتم تنبيه على منع إخراج القيم في الزكاة؛ لأنه ربما 

کان مراده بغیر ما نص عليه › وكذلك إزالة النجاسة بالماء. 

(1) «مصنف ابن أبي شيبة» .۱۹٩ /٩‏ 
ونسخ ما كان من إباحته في أول الإسلام. 

(۳) سلف برقم )٥٦۳٤(‏ كتاب: الأشربة» باب: آنية الفضة. ورواه مسلم )۲٠٠٠١(‏ 
كتاب : اللباس والزينةء باب: تحريم أستعمال أواني الذهب والفضة في الشرب 
وغيره على الرجال والنساء. 

9 في الأصضل: بنفس 

(٥)‏ مسلم )۲٣۹۰۵(‏ کتاب : البر والصلة» باب : النهي عن لعن الدواب وغيرها. 


سک ڪت ایی :د( 

فصل : 

لم يزد ابن بطال في «شرحه» على أن قال: التختم بالذهب منسوخ 
لا يحل أستعماله؛ لنهي الشارع عنه» والذهب محرم على الرجال حلال 
للنساء ومن ترخص في التختم بالذهب من السلف لم يبلغه النهي 
والنسخ» وهو کلام جامع. 

قصل : 

قال الطحاوي : أآختلف الناس في تحلي الذهب للنساء» فروي عن 
RN A O‏ فقال: «آلا أخبرك بأحسن 
من هلذا لو نزعت هذين وجعلت مسکتين من ورق ثم صفرتيهما بزعفران 
کانتا خت 

ئو السرقسطي في «دلائله» عن موسیٰ» نا آحمد بن حنبل» ثنا 
مُعَمّر بن سليمان الرقي» عن خصيف» عن مجاهد» عن عائشة رضي الله 
عنها أنه اة نهى عن لبس الحرير والذهب» قالت عائشة: فقلت 
ا رول اه فف من اللحت برط به السك قال : 
«لا أجعليه فضة و بشيء من الزعفران» . 


وروي عن ربعي بن خراش» عن (امرآته)» عن أختٍِ لحذيفة بن 


.۱۲۹ /۹٩ «شرح این بطال»‎ )١( 

(۳) «شرح مشکل الآثار» ۱۲/ .۲۹٥‏ 

(۳) في (ص٤):‏ شيء دقيق» يعني : خفيمًا. 

(6) رواه احمد ۲۲۸/۲ وأبو یعلیٰ ۲۲۳/۸ (۷۸۹٤)ء‏ وابن عدي في «الکامل» ۳/ 
١‏ قال الهيثمي في «المجمع» !+ !؛ ؛ رواه أحمد وأبو يعلى» وفيه : خصيف› 
وفيه ضعف ووثقه جماعة. 


)٥(‏ في الأصل: روئ» والمثبت كما في مصادر التخريج. 


س( د ار س سس سی د 
الأرض من السماء. وجاء: أنهم كانوا من أهل قرية لثام» وقيل: من 
بر 

الخامسة بعد العشرين: قوله تعالئ: «جتاا ر 
[الكهف: ۷۷]ء أي: يسقط بسرعةء قال الكسائي: إرادة الجدار هنا 
ميله» وقيل: عَلَن مجاز كلام العرب؛ لأنه لما قرب الحائط من 
الأنقضاض كان كمن يريد أن يفعل ذلك وكان أهل القرية يمرون 


تحته عَلَىٰ خوف. وفي رواية للبخاري: «مائل فقال بيده هكذها". 


وفي رواية فًالّ: افمسحه بيده" . 

وذكر الثعلبي أن سمك الجدار ماثتا ذراع بذلك الذراع الذي لذلك 
القرن» وطوله عَلَى وجه الأرض خمسمائة ذراع» وعرضه خمسون 
ذراعاء قیل: إنه مسحه کالطین فاستوئ. 
فاوماً یدو هکذا؛ وشار سفیان کانه یمسح 


: كان قول موسئ في الجدار لنفسه 
من الدنياء وفي السفينة والغلام ه". 

السادسة بعد العشرين: قوله: للدت م اج [الكهف: ۷۷] 
آي: تأكله كما قاله سعيد. والتاء: فاء الفعل» يقال: تخذ يتخذه 
والاتخاذ: أفتعال من الأخذ إلا أنه أدغم بعد تليين الهمزة وإبدالها 


) آنظر هئه الأقوال في «تفسير البغوي» /١‏ ۹٠ء‏ فزاد المسيره ۱۷/١‏ 
سياتي برقم (4۷۲۷) كتاب: التقسيرء باب: 6ل ايت إذ أربت إلى 
() سپاتي برقم (۲۲۹۷) کتاب: الإجارۃء باب: إذا اجر جيرا علی ان بت 


0) سیاتي پرقم )۴٤۰۱(‏ کاب: آحادیٹ الانياء» باب: حديث الخفر مع موسئ. 
() تسیر الطبري» ۲۵۱/۸ ۲۳۲۰ 


اء“ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سس 


اليمان قالت: سمعت رسول الله بيه يقول: « ويلكن يا معشر النساءء أما 
لكن في الفضة ما تتحلين به حتى تتحلين بالذهب» إنه ليس منكن أمرأة 
نحل ذبا إلا عدبت يوم القبامت. 

وروئ ثوبان أن ابنة هبيرة جاءت رسول الله بي وفي يدها فتخ من 
ذهب أي : خواتيم كبار» فجعل رسول الله َيه يضرب يدها فأتت فاطمة 
فشکت إلیھا ما صنع بھا رسول الله َيه قال ثوبان: فدخل رسول الله جا 
على فاطمة وأنا معه» وقد أخذت من عنقها سلسلة من ذهب» فقالت: 
هذه أهداها إلى أبو حسن» فقال: «يا فاطمة» أيسرك أن يقول الناس: 
فاطمة بنت محمد َة في يدها سلسلة من نار» ثم خرج ولم يقعد» 
فعمدت فاطمة إلى السلسلة فاشترت بها غلامًا (فأعتقته)" فبلغ ذلك 
رسول الله اء فقال: «الحمد لله الذي نجى فاطمة من النار» . 

وعن أبي هريرة قال: جاءت أمرأة إلى رسول الله ية فقالت : 
يا رسول الله طوق من ذهب. قال: «طوق من نار»» قالت: يا رسول 
الله » سوار من ذهب . قال: «سوار من نار» قالت: قرطين من ذهب. 
قال: «قرطين من نار» قال: وعليها سواران من ذهب فرمت بهماء 


(۱) رواه ابو داود »)٤٤۳۷(‏ والنسائي ۱٥٨/۸‏ وآحمد ۰۳۹۸/٥‏ وابن سعد في 
«الطبقات» ۳۲٦/۸‏ وابن اش في (مسنده» ۲۳۸/١‏ (۲۳۸۵)» وابن ۴ 
عاصم في «الآحاد والمثاني» .»)۳۲۸١( ۷٤ /١‏ والطبراني في »۲٤۳-۲٤۲ /۲٤‏ 
والبيهقي .٠١١ /٤‏ وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (۷٠٤1)؛‏ بجهالة المرأة 
الراوية عن أخت حذيفة» قاله المنذري في «مختصر سنن أبي داود» .٠١١/١‏ 

(۲) من (ص۲). 

(۳) رواه النسائی ۰۱٥۸/۸‏ وفی «الکبرئ» ٤٤/٩‏ وأحمد ۲۷۸/١‏ وإسحاق بن 
راهویه فی «مسنده» ه/ ۰“ والبیهقی ٠٤١/٤‏ وصححه الألبانی فی (آداب 
الزفاف» ص۳٣۱‏ . 


a a 
: وقالت : يا رسول الله » إن المرأة إذا لم تتزين لزوجها صلفت عنده» قال‎ 
فما يمنع إحداكن أن تصنع قرطين من ورق ثم تصفرهما‎ 


بالزعفران؟ !). 
وعن أسماء بنت يزيد أنه اة قال: «أيما e ١‏ 
ay‏ مرة تحلت خرصا من 


ذهب جعل في آذنها مثله يوم القيامة) . 

فالآو خر ما دت عائة فد اء عا فا ندل غلل دمه 
وأنها كانت تحلي بنات (أخيها)" الذهب» وكانت أم سلمة تكره ذلك 
وتنكره إذ لا يصح أن تكون عائشة فعلت ذلك بعد ما سمعت من رسول 
الله ية في المسكتين إلا بعد وقوفها على تحليل ذلك لهن ولاأمثالهن بعد 
ا 

قلت : في البخاري : وكان على عائشة رضي الله عنها خواتيم ذهب؛ 
وأما حديث فاطمة فهو من أحسن ما روي في تحريم لبس الذهب 
على النساء غير آنه یحتمل أن یکون نسخه ما ذکرنا کما نسخ حدیث 
عائشة . 

وأما حديث ربعي فلا يصح ؛ لآنه لم يسمعه من أخت حنذيفة وإنما 
حدث به عن أمرأته وهي لا تعرف» ولا يحتج بمثلها في هذا الباب. 

وحديث أبي هريرة لا يحتج بمثله فيه أبو زيد وهو مجهول . 


)١(‏ رواه النسائي ۹/۸١٠ء‏ والطحاوي ۳٠۳/٠١‏ وضعفه الألباني في «(ضعيف 
النسائي» (۳۹۲). 

(۲) في (ص۴): أختها. 

(۴) «شرح مشکل الآثار» ۱۲/ ۳۰٤-۲۹۸‏ بتصرف. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحدیث اسماء لا يحتح به أيضًا؛ لآنه إنما رواه عنها محمود بن 
عمرو» وهو غير معروف؛ قلت : وثقه ابن حبان" . 

. وحديث ثوبان منقطع إذ يرويه عنه أبو سلام ممطور عند النسائي» 
ولم يسمع منه كما قاله ابن معين وغيره» وابنة هبيرة هه اسمها هندء 
كما ذكره بو موسى المديني . 

وروی ثابت السرقسطي» عن أحمد بن شعيب» ثنا حاجب بن 
سليمانء ٿتا (ابن آبي داود) ۽ ٿنا ابن جريج٤‏ عن عطاء بن آبي 
رباح» عن ام سلمة رضي الله عنها أنه ا دخل عليهاء وقد علقت 
في عنقها شعائر من ذهب فأعرض عنهاء قالت: فقلت: يا رسول الله 
ألا تنظر إلى زينتنا؟ فقال: «عنها أعرضت» ثم قال: «وما على 
إحداكن لو أنخذت قرطين من فضة ثم صبغتهما بزعفران فيكون كأنه 
ذهب ؟) . 

ولابن أبي حاتم : ساآلت ابي عن حديث النعمان بن راشد» عن 
الزهري» عن عطاء بن يزيد» عن (أبي)“ ثعلبة الخشنى قال: جلس 
رجل إلى رسول الله ميه وفي يده خاتم من ذهب» فقرع رسول الله 
ية يده بقضيب» فقال: قال أبي : هذا خطاء إنما هو كما رواه 
يونس» عن الزهري» عن أبي إدريس عن رجل له صحبة قال: جلس 
ول اديت . 


(۱) «شرح مشکل الآثار» ۱۲/ ٠٠٤-۳۰١‏ بتصرف. 
(۲) «ثقات ابن حبان» .٤۳٤ /٩‏ 

(۳) في الأصل: أبي رواد. 

95 :قي (ض۲): آن. 

.٤۸٤-٤۸۳ /۱ «علل الحدیث»‎ )٥( 


اا ا ي د 

قال الطحاوي: وقد أحتج بعض من ذهب إلى إجازة تحلي النساء 
بالذهب بما روي عن علي 4 آن رسول الله ئي آخذ حريرًا في يمينه 
وذهبًا في شماله ثم قال : «هذان حرامان على ذكور أمتي وحلال لاناثها». 

قال : وهو حديث فاسد الإسناد؛ لأن أهل الثقة يروونه عن رجل من 
همدان -يقال له: أفلح- عن عبد الله بن زرير عن علي . 

وأفلح هذا رجل مجهول ليس هو أبو علي الهمداني وهو أبو علي 
ا اناا غا اسه جن ن فی 

قلت : أفلح هذا معروف» E‏ 

رال الفجلي: ضري ان a‏ 

وقرله آهل الفقة إل أخره اليس بجيد؟ لأن با اا 
روياه عن قتيبة بن سعيد» عن ليث -يعني : ابن سعد عن يزيد بن 
ابي حبیب؛ فقال : عن أبي فلح الهمداني› عن ابن و 

وعند النسائي أيصًا من حديث عبد العزيز بن بي الصعبة» عن ابي 
أفلح به وعنده عن رجل من همدان -يقال له: أو أفلح- عن ابن 


زرریر به» وعنده عن ابن اتف الصعبة واسمه (. ۰ عن رجل من 


(1) في المطبوع من «شرح مشكل الآثار»: ثمامة بن شفي. ويأتي تنبيه المصنف على 
ذلك. 

(۲) «شرح مشکل الآثار» .۳۰٦-۳۰٤/۱۲‏ 

)۳( في المطبوع : بصري ثقة٬‏ وفي هامشه: ث (ص :۱۹ء )۲١‏ مصري تابعي ثقة. 
آنظر : «معرفة الثقات» للعجلی ۲/ .)۲٠۸۲( ۳۸٤‏ والحرف ث رمز يعنى قطعة 
متبقية من «ثقات العجلى». ۰ 

1/۸ والنساتي‎ »)٤٠۵۷( ابو داود‎ )٤( 


() «السنن الکبرئ» .)4٤٤٩( ٤۳1/٥‏ 
0) كلمة غير واضحة بالأصل. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


همدان -يقال له: أفلح- عن ابن زریر به" . 

قال النسائي : وحديث ابن المبارك أولى بالصواب إلا قوله: عن 
أفلح» فإن أبا أفلح أولى بالصواب”'. 

ورواه ابن ماجه من حديث عبد العزيز عن أبي الأفلح الهمداني عن 
ابن زریر""» فالصواب في اسمه غیر ما ذکره 

وقوله : (حسين بن شفي) صوابه: ثمامة بدل حسين . 

وروی السرقسطي في «دلائله» من حديث حازم بن محمد الغفاري› 
عن مه حمادة بنت محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليل قالت: سمعت 
عمي يقول: أدركت آم ليل وكانت من المبايعات وفي يدها مسکتان من 
دھب . 

ثم قال الطحاوي: وقد روی عن رسول الله يي من و 
الطريق : أن الحرير والذهب حرام على ذكور أمته حلال لإناثهم- جماعة 
من الصحابة ##» منهم : عبد الله بن عمرو بن العاصي وزيد بن أرقم 
وعقبة بن عامر وأبو موسي . وقد روي في إباحة الحرير للنساء عن 
علي وعمر» فلا يعارض ما تواتر من هه الآثار عن رسول الله علا 
بما يخالفها ولم تتواتر تلك الروايات. 

قد أسلفنا أن في حل الأفتراش لهن خلافًا بخلاف الأواني. 

وفي «قنية) الحنفية: النساء فيما سوى الحلي من الكل والشرب 
والادهان والتعوذ» وفي الذهب والفضة بمنزلة الرجل في الكراهة؛ 


.)۹٤٤۷( المصدر السابق. (۲) السابق‎ )١( 
.)۳٥۹۰١( ابن ماجه‎ )۳( 


سے تاب الاس 
لعموم الأثر» بخلاف الحرير فإنه يحل لهن أفتراشه والجلوس عليه 
ونحوه» ولا خلاف في هذا بين الأئمة. 

قال الطحاوي : روي عن رسول الله به آنه نه عن لبوس الخاتم 
إلا لذي سلطان. والمعنى في هذا أن الخواتم لم تكن من لباس العرب 
ولا يستعملونه» يوضحه آنه اط لما أراد أن يكتب إلى كسرى وقيصر 
قيل له: إنهم لا يقبلون كتابًا إلا مختومًاء فاتخذه لحاجته إليه» 
وكذلك في حدیث ات ريحانة: «إلا لذي سلطان» لحاجة السلطان 
إليه» ومن أحتاج إلى المكاتبة أو إلى ختم قاله جاز له أيضصًاء ولما 
أتخذه ال أتخذه الناس ؟. 

قلت : دعواه أن الخاتم لم يکن من لباسهم عجيب» فهو اسم عربي» 
وكانت العرب تستعمله» ووقع في ذلك ابن التين أيضّاء وقال: إنه من 
زي العجم . 

قال ابن بطال: والنهي (ورو)"“ من حديث أبي ريحانة ولا حجة فيه 
لأضعفه" . 

في حديث ابن عمر رضي الله عنهما لما أتخذ الخاتم من فضة لبسه 
إلى أن مات» وحديث أنس هه أنه ال نبذ خاتم الورق» هو معدود عند 
العلماء من أوهام الزهري؛ لأن المنبوذ دائمًا هو خاتم الذهب. 


(۱) «شرح مشکل الآثارا ۳۹۸-۳۹۹/۸ بتصرف. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ .۱۳١‏ 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رواه عبد العزير بن صهيب وثابت البناني وقتادة عن أنس» وهو 
خلاف ما رواه الزهري عنه فوجب القضاء لهاع آلو اة 
خالفها مع ما يشهد للجماعة من حديث ابن عمر. قال المهلب وقد 
يتأول للزهري ما ينفي الوهم عنهء وإن كان الوم آظهرء وذلك 
يحتمل أن يكون اك لما عزم على إطراح خاتم الذهب اصطنع خاتم 
الفضة؛ لأنه لا يستغني عن الختم على الكتب للعمال إلى البلدان 
وأجوبتهم وقواد السراياء فلما لبسه أراد الناس ذلك اليوم أن يصطنعوا 
مثله» فطرح عند ذلك خاتم الذهب» فطرح الناس خواتيم الذهب”. 
وما ذکره لیس بظاهر . 

فصل : 

قال أبو داود: لم يختلف الناس على عثمان حتى سقط الخاتم من 


في فصه: روی ابن وهب» عن يونس» عن ابن شهاب» عن انس 
قال : كان خاتم النبي له من ورق» وکان فصه حبشيًا ولا تضاد فکان 
له واحد من فضة وآخر فصه حبشي . وكذا قال الخطابي: كان له 
خاتمان أحدهما فصه منه كراهية التزين ببعض الجواهر التي تميل إليها 
النفوس» وكان فص الآّخر حبشيًا » وذلك مما لا بهجة له ولا زينة. 
(قلت : وفي «الطبراني الكبير» عن معيقيب قال: كان خاتم رسول 
الله يا من حديد ملوي عليه فضة . 
(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ ۱۳۰. 
(۲) «سنن أي داود» .)٤٤۱۸(‏ 


(۳) «المعجم الکبیر» ۲۰/ .٠٠۲‏ 


ثم روئ آنه کان لخالد بن سعید وأخذه منه)'“'. 

وروی آنه تختم بفص عقيق . 

التختم في اليسار واليمين» ورجح أصحابنا اليمين» وهو الاأأشهر 
والمښتفيضن: 

وقد روئ حماد بن سلمة الحديث الأول وزاد بعد قوله: (وکأني 
أنظر إلى وبیص خاتمه): (ورفع يده الیسری). 

قال أحمد بن خالد: هذا جيد في التختم في اليسار» وهو كان آخر 
فعله» وآصل التختم في اليسار. 

وروی ابو داود من حديث عبد العزيز بن أي رواء» عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما أنه الك كان يتختم في يساره. وقال أبو داود: 
وقال ابن إسحاق وأسامة عن نافع بإسناده: في يمينه" . 

وکان ابن عمر والحسن يتختمان في يسارهما . 

وقال مالك : أكره التختم فى اليمين وقال: إنما يأكل ويشرب ويعمل 
په کت رد اه احا بابساو ت يل فل ا ال الان 
في اليمين للحاجة نذكرها؟ قال: لا بأس بذلك. وكان ابن عباس وعبد 
الله بن جعفر يتختمان في اليمين . 


(۱). من (ص۲). 

(۲) «المعجم الکبیر» .٠۹٤/٤‏ 

(۳) «سنن أي داود» .)٤٤۲۷(‏ 

.۱۹٩/٩ «مصنف ابن ابی شيبة»‎ )٤( 
.۱۹۷ /٩ «مصنف ابن ا شیبة»‎ )٥( 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سلمة» عن أبي رافع» عن عبد الله بن جعفر”' . 
وقال البخاري : هذا صح شىء روي فی هذا الباب ذکره 
الد 
وفي «علل ابن أبي حاتم» عن أبيه: أما آتخاذه خاتمًا من فضة» 
ولیس فيه محمد رسول الله فهو صحيح› وأما قول من قال : کان 
یلبسه في شماله فلا آعلم أحدا رواهء إنما رواه عباد بن العوام» عن 
سعيد بن بشير» عن قتادة» عن أنس 4 عن رسول اله ل . 
وروی بعضهم عن حماد بن سلمة» عن ثابت› عن اش عنه ا 
والحفاظ يروونه عن سعید» عن انس (عن)" رسول الله يه يقولون آنه 
(٤)‏ 
لبس في يساره ۰ 
وقال في موضع آخر : سألت ابي عن تختم رسول الله ي في يمينه 
صح ام يساره؟ قال : في يمينه الحديث أكثر ولم يصح هذا ولا ا 
قلت : روينا عن ابن سعد بأسانيد جيدة من حديث ابن عمر رضي الله 
عنهما : آتخذ النبی کی خاتمًا من ذهب» فکان يجعل فصه فى بطن كفه 
إذا لبسه في يمينه". 
(۱) «سنن الترمذي» »)۱۷٤٤(‏ «مسند أحمد» ۲٠٤/١‏ «مصنف ابن بي شيبة» /٩‏ 
۷.,. امسند البزار» ۲۱۹/۰۱. 
(۲) «سنن الترمذي» .)۱۷٤٤(‏ 
(۳) في الأصل: أن» والمثبت من (ص). 
)٤(‏ «علل الحديث» .٤۸0-٤۸٤ /١‏ 
)٥(‏ «علل الحديث» .٤۸١/١‏ 
)٩(‏ «الطبقات الکبرئ» .٤۷١ /١‏ 


ومن حديث عائشة رضي الله عنها أنه اك كان يتختم في يمينه» 
وقبض والخاتم في يمینه. 
(قلت: وروي أنه كان يتختم في يساره» فإذا تطهر حوله إلى 


0 


وروی ابن منجويه (في «لخاتم» من حدیث آنس قال: لبس رسول 
الله 444 خاتم فضة في يمينه فصه حبشي فجعل فصه مما يلي باطن 
کفه)" . 

وعن اس أيضًا أنه اك کان يتختم في يمینه“ . 

ورواه ابن أبي شيبة من حديث عبد الله بن جعفر» وزاد (أن)(“ 
ابن جعفر کان يتختم في يمينه" . ولاأبي داود من حديث علي 4 أنه 
اڪ کان يتختم في يمینه. ومن حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن عن 
النبى ل بمثل ذلك" . 

قال علي بن العبد: كان أبو داود لا يقرا هذا الحديث ثم قرأه بعد 


(۱) من (ص۲). 1 

(۲) في (ص۲): (من حديث عائشة أنه اقث كان يتختم في يمينه) ولعلها أنتقال نظر من 
الناسخ. 

ابقر تخريجة. ., 

(©) «سنن النسائي» ۸/ ۱۹۳ «مسند ابي يعل» .٤۲۷ /٩‏ 

)٥(‏ من (ص۲). 

.۱۹۷ /٩ («مصنف ابن ایی شيبة»‎ )١( 

(۷) «ستن آي ا (YY‏ 


لفظ الأفتعال توهموا أن التاء أصلية؛ فبنوا 
يتخذ» وقولهم: آخذت كذا ببدلون الدال 


اء" فیدغمونها وبعضهم یظهر. 


E آل یرت ا‎ N IE 
بب قل انم ا اتر‎ 


الثامنة بعد العشرين: أسم الملك فيما يزعمون هدد" بن بددء 


واسم الغلام جيسورء وقد سلف ما فيه» وفي سم الملك أقوال أخر 
ي في قصص الأنبياء في باب: حديث الخضر مع موسى. 


کن يقتا 3ای 


رما( [الكهف: ]۸١‏ الرحم: الرحمة» وفي 
رواية في البخاري : اهما به أرحم منهما بالأول الذي قتل خضرا" وزعم 
سعید آنهما آبدلا جارية» يقال : إنه ولد من نسلها سبعون ناء وقیل: 
هدئ الله به آمة. 


تزوجت بنبي» فولدت 


قال ابن دريد في «وشاحه؟: راسم اليتيمين: أصرم وصريم ابنا 
اشح» والأب الصالح الذي حفظ كنزهما من أجله بينهما وينه سبعة 


آباء» وقيل: حشرة. واسم آمهما: دنا 


(١‏ ساقططة من (ج). 
() ورد بهامش الاما تعلق نصه: کزفر. 

(۳) سیاتي برقم (۲۷۲۹) کتاب: التضسیر» باب: ا 
() ذکره الطبري في «تفسپره» ۲۹۹/۸ 


اء x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومن حديث ابن عمر رضى الله عنهما أنه اكل كان يتختم في 

)0١()نر(‎ 
. N). ۶ 

روي عن علي وابن عباس وآبي جعفر ` وابن عمر وانس وجابر 
وغيرهم كه أنه الق كان يقول: «اليمين أحق بالزينة من اليسار». 

ولابن أبي شيبة من حديث (أبي)“ الصلت بن عبد الله بن نوفل 
قال: رایت ابن عباس وخاتمه في يمینه. 

ولا أحسب إلا أنه ذكر أن رسول الله يي كذلك کان يلبسه. 

ومن حديث المختار بن سعد قال: رأيت محمد بن علي يتختم في 


(o), 
8 لمسنه‎ 


قصل : 

لأبي داود بإسناد جيد عن ابن عمر رضي اله هجا لما اتخ 
رسول الله ية الخاتم من الفضة ونقش فیه: محمد رسول الله قال : 
«لا ينقش أحد على نقش خاتمی»"» وقد أخرجه البخاري من حديث 


)١(‏ فى الأصل: فى يساره» والمثبت من (ص۲). 

)۲( لعج لأف ٥)»؛,‏ من طريق عبدالرحمن بن إسحاق» عن عبد الله بن 
دينار» عنه» وفي «حلية الأولياء» ٠٠۳١/۷‏ من طريق سفيان الثوري» عن 
العرزمي» عن نافع » عنه» قال أبو نعيم : غريب من حديث الثوري» عن العرزمي»› 
واسمه محمد بن عبید الله. 

(۴) في هامش الأصل: أبو جعفر هو عبد الله بن جعفر- والله أعلم- كنيته أبو جعفر. 

(6) في (ص۲): ابن» وكلاهما زائد» فهو : الصلت» آنظر: «تهذيب الكمال» /١١‏ 
٦‏ (۲۸۹۸(. 

() «مصنف ابن ابی شيبة» /٩‏ ۱۹۷. 

.)4۹( سنن ا از‎ )١ 


٤ ۶ 


ولأبي داود: وآمر إنسانا ان لا يتم خاتمه مثقالا ونهاه عن ٠‏ التخة 


MM o. 
وبه صرح الخطابي‎ 
وفي رواية : کان له اکل اط خاتم حديد ملوي عليه فضة ا‎ 
قال التيفاشى فن انزهة الألباب»: خاتم الفولاذ مطردة للشيطان›‎ 
. لاسيما إذا لوي عليه فضة بيضاء» فكأنه أراد تعليم أمته بهذا‎ 
: فصل‎ 
لابن منجويه عن إبراهيم أنه اك قال: «من تختم بالياقوت الأصفر‎ 
لن يفتقرء والزمرد يتقي الفقر» وقال: «من لبس العقيق لم يقض له‎ 
إلا بالذي هو أسعد فإنه مبارك» وصلاة في خاتم عقيق بثمان صلاة)‎ 
. ولا صل لذلك‎ 
قال : کان تقش خاتم رسول الله : العزة لله‎ 
وزعم أن رسول الله یه کان یلبسه فيه تمثال اسر‎ 
قال معمر : فرأيت بعض أصحابنا غسله بالماء ثم شرب ذلك الماء.‎ 
باب: الخاتم في الخنصر.‎ )٥۸۷١( سيأتي قريبا برقم‎ )١( 
.)٤۲۲۳( «سنن آي داود»‎ )۲( 
.)٤۲۲٤١( «سنن ابی داود»‎ )6( ۲٠١١/۳ «أعلام الحدیث»‎ )۳( 
وفي هامشه: زاد في نسخة الرمادي: قال:‎ ۳۹٤/۱۰ «مصنف عبد الرزاق»‎ )٥( 
فرأيت بعض أصحابنا غسله بالماء ثم شربه.‎ 
وسيآتي للمصنف في باب نقش الخاتم» أن هذه الآثار ليست بصحيحة.‎ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولابن سعد : قال ابن سیرین : کان في خاتم رسول الله ا : بم 


الله » محمد رسول ا : 


وقال أبو العالية: كان نقشه: أصدق الله. ثم ا 
و 

ومن حديث محمد بن عمرو بن عثمان أن معادًا لما قدم من اليمن 
حین بعثه رسول الله به ليها قدم وفي يده خاتم ورق نقشه: محمد رسول 
الله» فقال له رسول الله کی : « ما هلذا؟» فقال: يا رسول الله» إني كنت 
أكتب إلى الناس فأفرق أن يزاد فيها أو ينقص منهاء فاتخذت خاتمًا أختم 


به. قال: «وما نقشه؟) قال: محمد رسول اش . فقال ا: «آمن كل 


شيء من معاد ثم آتخذه رسول الله فختم به" . 


وفي (ابن)““ إسحاق عن سعید أن خالد بن سعید أت رسول الله با 
وفي يده خاتم له» فقال له رسول الله مَيٍ: «ما هلذا؟) قال :اتخذته. 
فقال : «اطرحه إلى». فطرحه فإذا هو حديد ملوي على فضة فقال: «ما 
نقشه؟» قال : E‏ الله . فأخذه ات فلبسه» فهو الذي كان في 


a? 


وفي حديث عمرو بن يحي بن سعید القرشي» عن جده قال: دخل 
عمرو بن سعيد بن العاصي حين قدم من الحبشة على رسول الله 4 فقال 


.٤۷٤/١ «طبقات ابن سعد»‎ )١( 

(۲) «طبقات ابن سعد» .٤۷٦/١‏ 

(۳) السابق. 

(0) فى (ص؟): رواية. 

)0( االنخك الكبير» ٠۹٤/٤‏ (۸١١٤)ء‏ قال الهيثمي في «المجمع» ٥‏ : فيه 


له: «ما هلذا الخاتم في يدك يا عمرو؟» فقال: حلقة يا رسول الله قال: 
«فما نقشها؟» قال: محمد رسول الله. فأخذه فتختم به» فکان في يده 
حت قبض بيا ثم في يد الصديق هه . . الحديث”'. 

وروی (ابن سعد) من حديث عطاف بن خالد» عن عبد الأعلىٰ بن 
عبد الله بن أبي فروة» عن ابن المسيب قال: ما تختم رسول الله حتى لقي 
الله» ولا أبو بكر حتى لقي الله» ولا عمر حتى لقي الله» ولا عثمان 
(حتى لقي الله #) ثم ذكر ثلاثة أخر من الصحابة . 

فصل : 

قال الخطابي : وقد كره للنساء أن يتختمن بالفضة؛ لأن ذلك من زي 
الرجالء فإن لم يجدن ذهبًا فليصفرنه بالزغفران أو نحوه*» ولا پسلم له 
ما ذكره من الكراهة. 

الفص -بفتح الفاء وحكي كسرها-: واحد الفصوص» ونسب 
الجوهري إلى العوام الكسر" وإنما جعل الفص مما يلي الكف؛ 
لأنه بعد من الزينة» ونص عليه القاضي حسين من أصحابناء 
والرافعي في : الوديعة. 


(1) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲٠٤/٤‏ 
(۲) من (ص۲). 

(۳) من (ص۲). 

.٤۷۷ /١ «الطبقات الكبرئ»‎ )٤( 

() «معالم السنن» .١۷١/٤‏ 

.1° A/T «الصحاح»‎ (0 


ع( د اتوضيح شرح الجامع الصحيح سے 

قوله: (ونقش فيه محمد رسول الله) هذا هو المعروف» ونقل 
ابن التين عن الشيخ أب محمد أنه قيل: فيه زيادة: لا إله إلا الله في 
أوله» وكان نقش خاتم مالك: حسبي الله ونعم الوك 

الخاتم- بفتح التاء وكسرها- وختام وخاتام وخيتام وختم» فهذه 
ست لغات. والجمع خواتی". 

ذكر المرزباني في «الكتاب المفصل»: رأى رسول بيا في يد رجل 
من الأنصار خاتم فضة فصه منه فاستحسنه» فقال: هو لك يا رسول الله 
فتختمه رسول ييل واستبطن فصه»ء فاتخذ الناس خواتيم وأظهروا 
فصوصها» فقال اكك : «وقد فعلوا! ما آنا بلابس خاتمًا بعدها» فوضعه 
في بيته فضاع» فبينا يعلى عنده إذ طلب الخاتم ليختم به كتابا فلم 
(يقدر)" عليه» وفي أصبع يعلى بن أمية خاتم مفضض عليه محمد 
رسول الله» فقال يا رسول الله خذه» فدعا حنظلةء فقال: «عليك هذا 
الخاتم فاحتفظ به والزمني ولا تفارقني» فبذلك وضع على حنظلة سم 
الكاتب. 


.٠١١ وذكره ابن رجب في «أحكام الخواتم»‎ ٠٠٤/۷ أنظر: «المنتق»‎ )١( 

(۲) «تهذيب الأسماء واللغات» للنووي ۸۸/۳١‏ قال النووي: فهِه أربع لغات 
مشهورة. 

(۳) كذا بالأصول» ولعلها: يعثر. 


۷- دتا عد اه ن اة حلکتا عبد الکزيز ئ آي کک ء عن أبيه أنه 
سَمِع سهلا يول: جاءت أَراةٌ إلى الي 45 ققالث: > جت أَهَبُ تَفُسي. فقَامَث 
طويلاء فَنَظَرَ وَصَوَبَء فََمَّا َال مُقَامُهاء قَقَالَ رَجْلٌ: نيق ١‏ ج تكن لَك بها 
حَاجة. قال: «عندك شيْٰءُ غ قَصْدفًها؟». قال: لا. قال: «انظن. قََهَبَ ُه رج 
ققّال: وايله إن وَجَذ جَذتُ سَيئًا. قَال: «اذْمَبْ ئالكَمسنْ ولو خَاتمَّا مِنْ حَدِيدِ». قَدَهَبَ 
تھ رَجَعَ قَالّ: لا وان خَاتا مِنْ حَيِي. وَعَلَيِهِ إرَار ما عَلَيْه ردَاءء قَقَال: E‏ 
إراري. فال الت 6 رارك ن لبت آم یکن لیک م هيه ورن لبنت 
َم ين ليها نه شَي. ف ق فت الزجل فجن » رآ لَب ي مُوَليا فَاَمَرَ به 
قَذُعِيء فَقَالٌ: ما مَعَكَ من القَرْآن؟). قال سُورَةٌ كا وَكذا. شور عَدَّمَا. قال «قَذْ 
مَلنْکهّا ما مع من ن القَرآن». [انظر: ۲۳۱۰- مسلم: -۱٤۲٥‏ فتح ۲۲۲/۱۰] 

کر فة حابث سمل بن سعد السدذبث السالف إل قولة: 
«فالتَمس ولو خاتمًا مِنْ حَدِياٍا وفي آخره: «مَا مَعَكَ مِنَ القَرْآن؟». 
قال سُورَةٌ گذا وَكذا. لِسوَرِ ددا ال قن لا با مع من 
القَرآنِ». ۰ 

وخاتم الحديد كان يلبس في أول الإسلام» ثم أمر الشارع 
بطرحه . 

وروى الترمذي من حديث بريدة أن رجلا جاء إلى رسول الله كلا 
وعليه خاتم من حديد» فقال: «مالي أجد عليك حلية أهل النار؛» ثم 
جاء وعليه خاتم من صفر فقال: «مالي أجد منك ريح الأصنام)» ثم 
تاه وعليه خاتم من ذهب فقال: «ارم عنك حلية آهل الجنة)» قال: 


(۱) سلف برقم )٥۱٤۹4(‏ كتاب: النكاح» باب: التزويج على القرآن وبغير صداق. 


Ğ Sg =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
من أي شيء أتخذه؟ قال: «من فضة» ولا تتخذ مثقالا» ثم قال: حديث 
e‏ 

واختلف أصحابنا في كراهة لبس الخاتم الحديد والرصاص 
والنحاس› والأصح: المنع. 


&XISISRXNIZAKNS 


(۱) «سنن الترمذي» »)۱۷۸٥(‏ وفيه: من وَرق. 


۰- باب فشن الخاتم 


7 حدثتًا عَبْد الأغلىء حَدثتًا يَرِيدُ بْنْ مء حدتنًا سَعيدء عن قَمَادَةَء عن 


س بن مالك 4 أن بي انه ل ارا أن يكب إلى رَهُط -أؤ ناس - ِن الأغاجمء 
فقيل نهم لا باون تاا إلا ليو حاتم اند ي 4ل خاقا من فط تفه 


حَمَدٌ رَسول اء قكأني بيص -أؤ ببصيص - انام في إضبَع النَبيّ بي ؤ: في 
کفه. [انظر: : - مسلم: ۲۰۹۲- فتح ۲۲۳/۱۰] 
-٣‏ حدقي مد ب سَلامء اڂبرئا عد ٺه ِن تُمَبرء عن ڪُڍ او عن 
تافِعء عن اين عُمَرَ رضي الله عتهما قال : خد رَسُول الله ی خَاا ِن وَرقء وكا في 
م کان بعد في د د آي کر د م کان غد في ید عُمَر م کان غد في يد يَدِ عُثْمَانًء 


يَدهء 
حتّی وَقَعَ بعد ف بر اريسء ف ول الله. [انظر: 6۵- مسلم: ۲۰۹۱- 


فتح ۲۲۲/۱۰] 

I 
ا‎ ٤ و‎ E 
ا لون ابا إا عله‎ E -أو اتاس- يِن الأعاجم‎ 


3 


اکا شی که ماتا بن بشو فة e‏ 


ا 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما : آذ رَسول اللو لا حَاتَما مِنْ 
وَرتي٬‏ کان في يَدِوِء م گان في يد آپۍ بکر» کک 
کان 


XX 


س 


ن بعد في عُفْمَانَ» حن وق في بر اريس فَسه: مُحَمَدٌ رَسولٌ اللو . 
قد سلف قريبًا الكلام على النقش . 

وفي «الأوسط» للطبراني من حديث ابن عمر: کان خاتم رسول الله 
ييه في يد عثمان ست سنين» فلما كثر عليه الكتب دفعه إلى رجل من 


س( ۲ د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 
الأنصار (فأبى» فلبسه)“ عثمان» فسقط منه فلم يوجد» فاتخذ عثمان 
اا وی و درا 

وان ھا دک اة ان الخاتم إنما أتخذ ليطبع به على الكتب حفظًا 
للأسرار أن تنشر وسياسة للتدبير أن تنخرم. 

وفيه: أنه لا بأس على الخاتم ذكر الله» وقد كره ذلك ابن سيرين 
وغیره 

وهلذا الباب حجة عليه» وقد أجاز ابن المسيب أن يلبسه ويستنجي 
به“ . وقيل لمالك: إن كان في الخاتم ذكر الله أو يلبسه في الشمال 
أيستنجي به؟ قال: أرجو أن يكون خفيقًا. 

هه رواية ابن القاسم» وحكى ابن حبيب عن مطرف وابن 
الماجشون أنه لا يجوز ذلك ولیخلعه ويجعله في يمینه . 

وهو قول ابن نافع وأكثر أصحاب مالك من غير «الواضحة». 

فالا ل خر اا یکن شی کو ا لا 

وقد ذكر عبد الرزاق آثارًا بجواز أتخاذ الثماثيل في الخواتيم ليست 
بصحيحة» منها ما رواه معمر عن محمد بن عبد الله بن عقيل أنه آخرج 
خاتمًا فيه تمثال أسد» وزعم أن النبي ل كان يتختم به" . 

وما رواه معمر عن الجعفي ‏ أن نقش خاتم ابن مسعود إما شجرة 
(0: في (ض؟): فاتئ قلا : (۲) «الأوسط» ۷۸/۳. 
(۳) «المنتقل» )٤( .۲٠٣٤/۷‏ «مصنف عبد الرزاق» ."٤١ /١‏ 


.۲٥٤ /۷ «المنتقل»‎ )٥( 
.)۱۹٤٩٩۹( ۳۹۲٤/۱۰ «مصنف عبدالرزاق»‎ )1( 
.٥٦٤ /٤ «تهذيب الكمال»‎ )۷( 


ڪڪ ڪتَابُ اللَبَاسِ رل ا/) 
وإما شيء بين ذبابين » وابن عقيل تركه مالك" والجعفي متروك. 

وروى معمر» عن قتادة» عن أنس وت موسی الأشعري آنه کان 
فش خاتمه کرک" له رأسان. 

وهذا إن كان صحيحًا فلا حجة فيه لترك الناس العمل به ولنهيه اكل 
عن الصور»ء ولا يجوز مخالفة النهي . 

ومن تراجمه على حديث أنس : باب: أتخاذ الخاتم ليختم به 
الشيء أو ليكتب به إلى أهل الكتاب وغيره”“. 

فائدة : 

روي عن علي 4 آنه كان له أربعة خواتيم يتختم بها ياقوت لقلبه» 
نقشه : لا اله إلا الله الملك الحق المبين؛ وفيروزج لبصره» ونقشه: الله 
الملك؛ من حديد صيني لقوته نقشه: الة 0ة (جغا) 4 وغقق رزه 
نقشه: ما شاء الله لا قوة إلا بالله. 

حدیث مختلق» رواته مآمونون سوئ آبي جعفر محمد بن أحمد بن 
سعید الرازي"» فلا اعرف عدالته فکأنه هو واضعه. 
(۱) «مصنف عبدالرزاق» ۱/ .)۱۹٤۷۱( ۳۹۵ /۱۰ .)۱۳٣۹( ۳٤۷‏ 


(۲) «ضعفاء العقیلی» ۲/ ٩۲۹۹ء‏ «تهذيب الکمال» .۸١ /١١‏ 

(۳) هو طائر» والجمع كراكي. «لسان العرب» مادة: [كرك]. 

.)۱۳١۹۱١( ۳٤۸/۱ »)۱۹٤۷۰١( ۳۹٤/۱۰ «مصنف عبد الرزاق)‎ )( 

.)٥۸۷۵( سياتي قریبا برقم‎ )٥( 

۲) من (ص۲). 

(۷) ورد بهامش الأصل: ذكره الذهبى فى «الميزان» ])۷۱٤١0[‏ وقال: لا أعرفهء 
ولآ مر ال ھی اف و ا ا ا د که ل 


لعلي» فذکره. 


ک7 سے م س نس س 


والکتز جاء في حدیث ابن عمر مرفوعًا عند الترمذي: أنه کان ذه 
وفضة» وروي من وجه آخر: آنه کان علمًا وحکمة» ویجیع ٩‏ 
پینهما بما روي آنه كان لوحا من ذهب مكتوب فيه بعد البسملة: 


كيف یحزن» وعجبًا لمن رای الدنيا وتقلبها بأهلها كيف يطمثن إليها؟ 
وعجبًا لمن عرف النار ثي عصئ» لا إله إلا الله محمد رسول اله . 

الحادية بعد الثلاثين: في هزه القصة أصل عظيم من الأاصول 
الشرعية» وهو أنه لا أعتراض بالعقل على ما لا يفهم من الشع» 
وأن لا تحسين ولا تقبيح إلا بالشرع» ألا ترئ إلى ظهور قبح قتل 
الغلام» وخرق السفينة في الظاهر. 


ولذلك آشتد نکیر موسئ» فلما أطلعه الخضر عَلَْ سر َلك بان له 
وجه الحكم فيه فيجب التسليم لكل ما جاء به الشرع» وإن كان بعضه 
لا تظهر حكمته للعقول» فإن ذلك محنة من الله تعال لعباده واختبار 
لهم؛ لتحم البلوى عليهم» ولمخالفة هلذا ضل أهل البدع حين حكموا 
عقولهم وردوا إلبها ما جهلوه من معاني القدر وشبهه. 

وهلذا خطأ منهم؛ لأن عقول العباد لها نهاية» وعلم الباري تعالى 


0 روا 


۴ عن ابي الدرداء؛ ولیس عن این عمر» وقال: حدیث 


» ۸ ۳۲۷-۳۲۵۹ عن این عباس وسعید بن 
جبیر ومجاهد. 

۳ ورد بهامش الأصل تعليق نصه: لو قيل في الجمع أن اللوح من ذهب أو عكسه. 
کان اولی. 


9( هثناالاثررواء الطبري في تسیر ۲۳۲۹۳(۲۹۸/۸) عن اسن ؛ ۲۳۲۹۹۲۹۹/۸ 
عن عمر. واین ای حاتم ی «تفسپره» ۷/ ۲۳۷۵ (۱۴۸۸۰) عن آي ذر مرفوځا: 


٤‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-١‏ باب الخّاتّم ق الختْصَرِ 

4- دنا ابو مَعْمَرء حَدََنًا عَبْدُ الوارثِء حَدََنَا عبد العزيز بن صُهَيِب» عَنْ 

له قال : صت صَتَعَ للب ل خَاتًا قَال: jr:‏ آتَحَذنًا حاتمًاء ونَقَضتًا فيه نَفشاء 

بقن مَل أحَدٌ». قال قي لأر ريق في خنْصَره. [انظر: -1٥‏ مسلم: ۲۰۹۲- 


فتح ]۲۲٤/۱۰‏ 
ذكر فيه حديث عبد العزيز بن صهيْب› ی اتن 4 اصطنَعَ لنب 
انما ق قَال: «إنا آتَخَذتًا حَاتَمًاء وَنَقَّشتا فيه َقْشًاء فلا ينغن عَلَيْهِ 


السنة في الخاتم أن يلبس في الخنصر» وقد روى الترمذي من حديث 
ابن بي موسي عن علي : نهاني رسول الله ية أن لبس خاتمًا في هذه 
وهه وآشار ات السباية والوسطیٰ› تم قال حدیث صحی '. 

وابن: ابي موسي هو : او یرد جن اب موسیٰ واسمه عامر بن 
عبد الله بن قيس . 

وحكى صاحب «الكافي» من اصحابنا وجهين في جواز لبسه في غير 
خنصره . 

وفي الرافعي فى كتاب: الوديعة أن المرأة قد تتختم في غير 
الخ ۳ 

وأخرجه مسلم بلفظ : نهاني رسول الله بي أن أجعل خاتمي في هذه 


.)۱۷۸١( «سنن الترمذي»‎ )١( 
.۳٠۲ /۷ «العزیز شرح الوجیز»‎ )۲( 


س تاب الاس 
أو التي تليها وآشار إلى الوسطى والتي تلیه" . 

وفي رواية أبي داود بإسناد صحيح: في هيه أو هه السبابة 
والوسطى» شك فيه الراوي" . 

فصل : 

ونهيه ا أن لا ينقش أحد على نقش خاتمه هو من أجل أن ذلك 
سمه وصفته برسالة الله له إلى خلقه» وخاتم الرجل إنما ينقش فيه 
ما يكون تعريقًا له وسمة تمييزه عن غيره ولا يحل لأحد أن يسم نفسه 
بسمة رسول الله ولا بصفته. 

قال مالك : من شأن الخلفاء والقضاة نقش أسمائهم في خواتيمه.” . 

وهذا الحديث يرد حديث أبي ريحانة الذي أسلفناه فيما مضي › 
ويدل على جواز أتخاذه لجميع الناس إذا لم ينقش على نقش خاتمه؛ 
لآنه لم يبح ذلك لبعض الناس دون بعض بل عم جميعهم فلا ينقش 
أحد على نقشه» وقد تختم السلف بعد رسول الله ييو وهم الأسوة 
اة :وروي مالك صن دة ين بسار قال سالك سعد ين 
المسيب عن لبس الخاتم؛ فقال: البسه وأخبر الناس أني آفتيتك 
بذلك“» وإنما قاله على وجه الإنكار لقول أهل الشام. 


AAW TT ATI FG o 
AEN SENI AM&X? 


(۱) مسلم )۲٠۷۸(‏ كتاب : اللباس والزينة» باب : النهي عن التختم في الوسطىئ والتي 
(۲) «سنن آبي داود» .)٤٤۲٥(‏ 

(۳) «المنتق» ۲٠٤/۷‏ وقال الباجى: هو حديث ضعيف. 

(4) «الموطاً» ص .٥۸۲‏ ۰ 


= ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب اتخاذ الخاتم لِيْخدَمَ به 
الشَيْءُ اؤ لِيْڪَتَبَ به إلى آهل الڪتاب وَعََهم 
حَدَتتا دم بن آي ٳياس»ء دنا سء عن قََادَةّء عَنْ انس بن مَالِكٍ 
که قال ا راد لبن يا أن يمب إلى الوم قل لَه: نهم لَنْ يَقْرَءُوا كَِابَكَ إا ۸ 
و فاد شاعا من فة وة قد رول اله ٠‏ فَكَأنّمَا أنْظْر إلى باضه 


ى يده. 


Go’ 


۱ 
سلف ا 


a 


E I SL 


(۱) سلف قريبا برقم (0۸۷۲) باب: نقش الخاتم. 


صد س ۳ 
تپ کا ا ابچ ° ا 
۲- باب مَنْ حََل فص الخاتم قي بَطن ڪفه 
7-حَدَنَنّا هُوسى بن إشمَاعيل» حَدََنَا جُوَيْريةء عَنْ افع» أن عبد الله 
حَدَتهُ اَن الئبيَ ية آضطتعَ حَاا من دَهَبء وَل فَصَهُ في طن كه إا لَبِسَهُء 
قاد ضْطَعَ الا خواتيم من ذَهَب» فَرَقي انبر قَحَمد اه وَأثتَى عَلَيه فقّال: «إني 
o04 o 2‏ 8 
کنٹ أَصطَعْتهُ » وَإِني E‏ َتَمَدَهُء فَتَمَدَ الاس . قال جويرية: ا 


إل قال : ٤‏ يده الى . [انظر: ۵۸10“ مسلم: ۹۱- فتح ]۴۲٥/۱۰‏ 


2 


کک أن د ال خد آ۲ الي 4ل أض E‏ 


وقد أسلفنا فقهه وأنه السنةء وقال ابن بطال: ليس في كون الخاتم 
في هه الصورة في بطن الكف ولا في ظاهرها نهي ولا أمرء وكل ذلك 
مباح . 

وروی بو داوذ فن ابن شحاف فال :ارايت لن للت بن 
عبد الله بن نوفل بن عبد المطلب خاتمًا في خنصره اليمنى› فقلت : 
ما هذا؟ قال: رأیت ابن عباس يلبس خاتمه هکذا» وجعل فصه عل 
ظهرهاء قال: ولا أخال إلا قال : إني راتت رسول الله َيه يلبس 
ا دل : 

قال الترمذي . قال البخاري: حديث ابن إسحاق عن الصلت 

)۲( 
(۱) «سنن أبي داود» .)٤۲۲۹(‏ 


() «سنن الترمذي» .)۱۷٤١(‏ 


(ا) ‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقيل لمالك: أتجعل الفص إلى الكف؟ قال: لا. وأظن أن مالکا 
إنما قال ذلك؛ لأنه وجد الناس يتختمون على ظهر الكف كما كان يفعل 
ابن عباس» ولم يقل أن الفص في باطنه لا يجوز . 

وقول جويرية: (ولا حسبه إلا قال: في يده اليمنى) قد أسلفنا 
الروايات فيه» وأيهما صحيخًا» وأن ارال اليمنى. 

وادعىٰ بعضهم أنه لم يخرج أحد من (أهل)”" الصحيح وأن يجعل 
الخاتم غير هذا اللفظ . 

قال الداودي: وجويرية لم تحقق القول والروايات كلها ليس فيها 
هذاء قال: وتواطو الناس على اليسار يدل أن اليمين ليس بمحفوظ› 
ولیس كما زعم . 

قال مالك: وأكره التختم في اليمين. 

وقال: إنما يأكل ويشرب ويعمل بيمينه» فكيف تريد أن يأخذ باليسار 
ثم يعمل فيجعل فصه إلى الكف؟ قال: لا فيجعل الخاتم في اليمنى 
للحاجة يذكرهاء أو يربط خيطًا في إصبعه؟ قال: لا بس بذلك» 
و ا 


ARTI IRN IMN 


0( شرح ابن بطال» ۱۳۹٣/۹‏ . 


)۲( من (ص۲). 
(۳) أنظر: «مواهب الجليل» /١‏ ۲۷ء «القوانين الفقهية» لابن جزي ص۲۸۹. 


س ڪتابُ اللَبَاس 


- باب 2 شي ا : 


تقش خاتمه» 


۷ دتتا مُسَدَدء حدَتنَا مادء عن عَيِدِ ا ِن صهيْب» عَنْ انس بن 


مالك ف أن E‏ : خمد رَسول الله . وَقَالٌ : 


e 


ور ےو ےو 


فيه E E‏ الله. فلا يَش أَحَدّ 
على نقشه». [انظر: -٩۵‏ ۲- فتح ۴۲۷/۱۰] 


«إني اذب حاتمًا مِنْ ورت وَنقّشت 


چت د یچک 


۸- ڪحَدڌَني محمد ِن ڪَبڍِ اه الأنْصَارِيّ قال حدَنِي ايء عن نامء عن 
سء أن ابا كر د ج ا اششخیت گئب ل وکا تفش اعام لائ أشطر: بحم 
سَطرء RT‏ والله سَطرٌ. [انظر: -۱٤٤۸‏ فتح ۳۲۸/۱۰] 

۹- وَرَادَني أََْدٌ: حَدَيَّنَا الأنْصا نْصَاريٰ قال: حَدتَنِي ايء ڪن ا عن َس 
قال گان خاتم لني ب ني يڍهء وني يد اَي ڪر غه وي يد مر بغڌ اَي ڪر 
فقا کان عفان لمن على بر أرينن» قال: قََخْرَح الناتم» فَجَعَلَ يَعْبَتُ به 
سقط . قَالَ: قَاخُيًََْا لاه ام مَعَ عَْمَان فَمَنْرَح البنْرَء قَلَمْ نَجِذة. [انظر: -٠٥‏ 
مسلم: ۲۰۹۲- فتح [YYA/1۰‏ 

ذکر فيه حدیث ثمَامَةًء عَنْ انس ب 
له وگان فش الخْاتم تلائ آشطر: محمد سَظر e‏ س وال 

قال أبو عبد الله : وَرَاكَِي أحُمَدّء تنَا الأَنْصَارِيْ» ثنا 
ثمَامَةء عن انس قَالَ: گان حاتم اني ڳا في يَدِوِ وَفِي يَڍِ اٻ بر 


بعد رفي يل مر بغ اي بځرء لما گان عْمَانُ جل على بر 
اوسر قال : فَأَخْرَحَ الخَاتَم» فَجَعَل يَعْبَّثُ به O‏ 
لاه يام مَعَ عَقْمَان نرح البفرَء فلم تجذهُ. 

الشرح : 

هذا كله مباح» وليس كون نقش الخاتم ثلاثة أسطر أو سطرين أفضل 
من كونه سطرًا واحدًاء وكنا قديمًا نبحث: هل الجلالة فوق والرسول فى 
الوسط والباقي أسفل أو بالعكس؟ ليحرر. ۰ 


وفيه : آستعمال آثار الصالحين ولباس ملابسهم على جهة التبرك بها 
E‏ ۰ 
وفيه : أن من فعل الصالحين العبث بخواتمهم وبما يكون بأيديهم› 
ولیس ذلك بعائب لهم . 

وفيه: أن يسير المال إذا ضاع أنه يجب البحث في طلبه والاجتهاد 
في تفتيشه كما فعل الشارع حين ضاع عقد عائشة» وحبس الجيش على 
طلبه حت وجده. 

وفيه : أن من طلب شيئًا ولم ينجح فيه بعد ثلاثة أيام أن له ترك ذلك» 
ولا يكون مضيعًا» وأن الثلاث حد يقع بها العذر في تعذر المطلوبات. 


E SE RD SD 


)١(‏ هذا خاص بآثار النبي ب وملابسه وأدواته دون غيره» ولم يرد عن السلف فعل 
ذلك في بعضهم لبعض. وقد بسطنا الكلام على ذلك مرارًا. 
وانظر : «اقتضاء الصراط المستقيم» .٠٦۸-١١١/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


-۵٦‏ باب الخاتم للنساء 


گان عَلّى عَاِسَةَ رضي الله عنها اتيم ذهب . 

۰- دتا ا 2 اجا ابن جرج؛ اا ا بن e‏ عن 
طاؤس» عَنِ ابن عَبَاسِ رضي الله عنهما: : شَهذ اليد مع النَبيّ بلا صلی قبل 
الخطبة. راد ابن وَهْبء عَنِ ابن جُرَيج: ٠‏ قى النَّمَاء فَجََلَنَ يلقن الفََحَ واخنواتيم 
في تؤب بلال. [انظر: : - مسلم: -۸۸٤‏ فتح ۲۳۰/۱۰] 


تع الى كله لن قير الت i EC‏ 
الا ء فَجَعَلْنَ يلْقِينَ المسَحَ وَالْخوَاتيمَ في َوب بلالٍ. 

هذه الزيادة أخرجها الإسماعيلى عن المطيرء ثنا ابن (إشكاب)) 
تنا محمد بن ربيعة› عن ابن جريح › ونا المنيعى» ننا ابن زنجويه»ء ثنا 
(ابن" عبد الرزاق» أنا ابن جريح» الحديث بطوله. 

وفیه : aS‏ ابن وهب عن 
ابن جريج» وليس كذلك والخواتيم للنساء من جملة الحلي المباح 
لهن والذهب حلال للنساءء والفتخ خواتيم النساء التي تلبسها في 
أصابع اليد واحدتها فتخة» وكذلك إن كانت في (يد)" الرجال عن 
ابن السکيت . 

وقال غيره: الفتوخ: خواتيم بلا فصوص کكأنها حلق» وکل خلخل 
(۱) في (ص۲): أشکا 


(۲) من (ص۲). 
)۳( من (ص۲). 


لا فص لهاء فإذا كان فيه فص فهو الخاتم» والجمع فتخ وفتخات› قال : 
وربما جعلتها ألْمراة في أصابع ا 


وقال ابن السكيت: هو خواتيم للنساء تلبسها في أصابع اليد. 


EX INS SRN 


.CA/۱ «الصحاح»‎ )( 


[البقرة هنهم قق اتشر اللي 
تعاطيه» ولا يكلف طلبه» فإن المصلحة للعباد في إخفائه منهم» 
0 وال هر الحكيم العليم 
تت الوت الاش ون 


يهك [المزمنون: .]۷١‏ 

الثانية بعد الثلائين : قوله : وما مم عن ائ [الكهف : 1۸۲ 
ظاهره أنه فعله بوحي من اله تعالئٰ بذلك إليهء ويشهد لهاذا وجوه من 
القصة. 


منها: آنه لا يجوز لأحد أن يقل نفا لما يتوقع وقوعه منها بعد حين 
مما يوجب عليها القتل؛ لأن الحدود لا تجب إلا بعد وقوعها. 
ومنها: أنه لا يقطع عَلّى فعل أحد قبل بلوغه» ولا يعلمه إلا الله؛ 


لانه غيب 


ومتها: الإخبار عن أخذ الملك السفينة غصبًاء والإخبار عن بنيانه 
الجدار من أجل الكنز الذي تحته؛ ليكون سببًا إلى آستخراج الغلامين 
لَه إا أحتاجا إليه؛ مراعاة لصلاح أبيهماء وهلذا كله لا يدرك 
إلا بوحي. وفيه إذّا دلالة ظاهرة لمن فال بنبوة الخضر. 
الثالثة بعد الثلاثين: فيه من الفقه آستخدام الصاحب لصاحبه 


أو يوهب لَه شيء» ويجوز لَه قبول ذَلِكّ» لأن الخضر حمل بغير 
إز للعالم والصالح أن 
مصلحة. 


يا لغيره إا علم أن لصاحبه في ذلا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷- باب القَلائدِ وَالسْحَّاب للنساء 
يعني : قلائد مِن طيپ وَسك. 


ا ر 


0A۸!‏ خلقنا قد بن ڪزغرةء خذا شغ عن عي ن تاب ن سجيد 
بر عن ابن ڪَبَاسِ رضي اله عنهما قال: : حرج النَبي ي يوم 
رَكَتَينء ٤‏ يَصَل قبل وَل غد ثم كى الْمَاءَ قَأمَرَهُنّ بالصَدَقَّةء قَجَعَلت الزأةُ تَصَدَقّ 
بخُزصها وَسِحَابها. [انظر: ۹۸- مسلم: -۸۸٤‏ فتح ۲۳۰/۱۰] 

ذکر حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال : خَرَحَ الي لا يوم عي عد 
قصل رَكَعَيْن ا قبل ولا بعد اَی النَسَاء فَأَمَرَهُنٌ بالصَدَّة 
فَجَعَلَتِ المَرأهُ َصَدّق بِخُرْصِهَا وَسخابها . 

فا الخد مل 

والخرص -بضم الخاء- حلقة من الذهب أو الفضة تكون في 
الأذن. وفي «الصحاح» أنه بالضم وال ا يقال: ما في 
أذها ترص ,وقح هله للف ايها الى 

وفي «البارع» هي القرط يكون فيه حبة واحدة في حلية واحدة. 
الخرص -(بكسر الخاء)“- أسم الشيء المقدرء وبالفتح اسم 
الفعل. قيل: هما لختان في الشيء المخروص» وأما المصدر فبالفتح 
(1) سلف برقم (۹۸) كتاب العلم» باب عظة الإمام النساء وتعليمهن. 
(۳) «الصحاح» ٠١١١/۳‏ مادة: (خرص). 
)۳( الخوق: الحلّقة من الذهب والفضة» وقيل : هي حَلَّْة القَرْط والشَنْف خاصة؛ قال 

سيار الأباني : 


أن حَوق فُرطها المعمُوب على دباةٍ أو على يعسوب 
وقال ثعلب: حلقة فى الأذن 
)٤(‏ من (ص۲). 


سے تاب الَبَسِ را 
والمستقبل بالضم والكسر في الراء. 

SE‏ > يقال: خرص ويخرص 
واخترص: اون هم إلا خرصو وليل َرَو . 

الشاب قلادة من طيب وسك. قال الجوهري : قلادة تتخذ من 
السك وغيره ليس فيها من الجوهر شي« . قال: والسّك من طيب» 

+ فيكون قوله على هلذا: (من طيب وسك) واحد. وقيل: هو 


المصنوع من قرنفل . 
وقال ابن درید: هو قلادة من قرنفل أو غيره والجمع شخب 
و2 )4( 
وسحب . 


والقلائد من حلى النساء أيضًا. 


٤ 


SRN I8 J 


(۱) «لسان العرب» ۲/ .١١١٣۳‏ 

)۲( «الصحاح» ۱/۱. 

.0۹/٤ «الصحاح»‎ )۳( 

)٤(‏ «جمهرة اللغة» /١‏ ۲۸۹. مادة: (بيخس). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب اسَتِعَارَة القَلايِدِ 
۲-- کدنا إشحاق بن إبراهيم» حَدتنَا عَبْدَهُء حَدَننَا هشَامُ ِن عُزوَةٌ» عَنْ 
أبيه» عَنْ عَاِسّةَ رضي الله عنها قَالَّث هَلَكث قَلَادَةٌ لأشمَاءَء قَبَعَتَ لنب ي في 
طَلَبها رجالاء قَحَصَرَتِ الصَلاءُ وشوا عَلَى وصُوءٍ و دوا مَاءَء قَصَلَوا وَهُمْ عَلَى 
ير وء فكوا َك لِلنَبي 4ء قَأنرَل اله آي النَُم. را ابن نمار عن هسام 
ن أبيهء عَنْ عَائِشَة: اَستَعَارَّت مِنْ أْسمَاءَ. [انظر: -۲۲٤‏ مسلم: ۳۷- فتح ]۴۳١/٠١‏ 


ر 


ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها السالف في التيمم: هَلَكث 
اة لأسْمَاء فَبَعَتٌ النَبنْ ية في طلَبِهَّا رجالا فَحَصَرَتِ الصَلاه 
يسوا على وْضوءِ وَلَمْ يَجدُوا مَاء» فَصَلَوا َل عَيْرِ وُضوءِ فُذكرُوا 
َلك سى لا فَأنْرَل الله آي و ی عن ا ن 
بیو عَنْ عَاِسةَ رضي الله ê‏ 

فيه: ما ترجم له وهو أستعارة الحلي وكل ماهو من زينة 
(النساء)". وأن ذلك من الأمر القديم المعمول به. 

وقال الإسماعيلي : ذكر الباب للاستعارة» ثم ذكر حديث ابن نمير 
المعلق عن الحسن» ثنا سفيان» ثنا محمد بن عبد الله بن نمير» ثنا آبي» 
ثنا هشام به الأستعارة. 


E SE SL SD 


(۱) سلف برقم .)۳۳٤(‏ 
) في الأصل: الدنياء والمثبت من (ص). 


rcs‏ ڪتابُ اللَبَاس 


۹- باب القَرّط لاء 


قال ابن عباس رضي الله عنهما : أمَرَهُنّ النَبنْ ية بالصدَقةء 

هَن َهُوِينَ الى آذَاِهنٌ وَحلوقِهنٌ . 

lı‏ حدقا کا2 ج ن مِنهالء حَدَنَنَّا سحب قال: اخ 1 في عَدِیٰ قال: سمغت 
سجيتاء ن اين عاس رضي ا عنهما أ ابي 4ة صل ذم ٠‏ ر ٤ e‏ 
شل قَبْلَها ولا بَعْدَهَاء ث أت انشا وة بَالٌء قَاَمَرَهُنٌ بالصَدَقَةء فَجَعَلّت رأة 
لقي فزْطًها. [انظر: ۹۸- مسلم: -۸۸٤‏ فتح ۲۳۱/۱۰] 


eS 


ا 3 


له آي السَاءَ وَمَعَه پال» فَأمَرَهُّ بالصَدَقَةء فَجَعَلَتِ المرأًه تلفي 


القرط : بضم القاف هو أيضًا من حلي النساء وهو كل ما علق في 
شحمة الآذن کان من ذهب أو غیره قاله ابن در 


وقال الداودي انه الخرص»› ویسمی السف والرك وكذا في 
«الصحاح» أنه ما علق في شحمة الأذن" . 
2ه 3 ۴ و و 7 م )۳( 
(ويهوین › بصم الياءء اي : يومئن إلى ادانهن وحلوقهن) . 


O SNE SIE 


)١(‏ «جمهرة اللغة» ۲/ .۷٥۷‏ مادة: (رطق). 
(۲) «الصحاح» ١٠١١/۳‏ . مادة: (قرط). 
(۳) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٠۰‏ باب الس لسُخاب للصبِيّان 


4- حَدَتنِي إشحاق بن إبْرَاهيم الحظليء أَخبرنا يى بن آَم حَدََنَا 
ورگا ن مز ن بيد ا بن ي تزيڌه کن افع ن ځټاره ن آي هُرنرةٌ 4 قال؛ 
كنت مَعَ رَسُول اله ي في شوق مِن أَسوَاقِ امِيئةء قَانْصَرَف فَانصَرَفْتُ؛ فقَالَ: ١‏ ين 
لْكَمْ؟ تلاا اَذ الحَسَنَ بن عَلِيّ. فام الحسَنُ ِن ڪلي يهشي وني عق 
الفخَابُ: قال الب ب بيده هَكدًاء قال الحسَنْ بيده هَكَدًاء فَالَْرَمَهُ قَقَالَّ: 


«اللَمّ ّي اث َء وَأِبَ من بُح ال اپو هُرَيْرَة فما کان أَحَدُ أَحَبَ إي 


من الحسنِ ن علي بعد ما قال رَسُولٌ اله لا ما قال . [انظر: ۲۱۲۲- مسلم: -۲٤١١‏ 
فتح ۲۳۲/۱۰] 


ذکر فيه حديث ابي هريره 4 : كنت مَعَ رَسولِ الله ل في سوي مِنْ 
أشواق: المكية انضرف وانصرفت: ال «أينَ لْكمُ؟- تلاثا- أَذْعُ 
ك َقَامَ الحسَنُ بُنُ على يَمْشِي وفي عُنْقِهِ السخَابُء 
قال ا بيو هدا فَقَال الحَسَنْ بيده هدا فَالَرَمَهُ كمال : ١ل‏ 


ت اة َأ وَأَحِبَّ مَنْ بُجبه NEES‏ 
أحَبّ إلَّيّ مِنَ الحَسَن بن علي بَعْدَ ما قال النبي ي ما قال 


فيه: جواز جعل السخاب في أعناق الصبيان واتخاذه لهم وهي 
سخاب القرنفل والسك والطيب وشبهه مما يحل للرجال» وأما 
الذهب فكرهه مالك للصبيان (الصغار)'» وكره لهم لبس الحرير 
أيضًا» وقال ابن شعبان: يزكىٰ حليهم فلا يجوز أتخاذه» وفي 
«المدونة): لا بأس أن يحرموا وعليهم الأسورة""» وظاهره: 


)۱( من (ص۲). 
(۲) «المدونة الكبرئ» ۱. 


الجواز» والمخاطب بذلك وليه والأصح عندنا أن للولي أكتسابه. . 

وقوله : TD‏ قال أبو عبيد: هو عند العرب العبد أو اللئي”. 
هذا ذهب الحسن إذ قال لإنسان ذلك يريد: يا صغيرًا في العلمء قال 
الأصمعي : الأصل في اللكع : الملاكيع» وهي التي تخرج مع السلا 
على الولد» واللكع في الرجال يوصف به الأحمق» وقد سلف زيادة 
في شرحه في البيوع في باب: ما ذكر في الأسواق'. 

وفيه : أنه اكا عانق الحسن وقبله» ويعني بالالتزام: المعانقةء 
والتقبيل المذكورين هناك» وسيأتى ما للعلماء فى المعانقة» فإنه موضعه. 


URN SRNR 


(۱) غریب الحدیث» ۲۹/۱". 
(۲) سلف برقم (۲۱۲۲). 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


0 س 


- باب المُتَصَبّهُونَ بالنَسَاءِء وَالمُتَصَبَاتُ بالرحَالِ 

4- ڪدتا محمد ن بشار» ڪدئتا عُندَرء حَدٿَنَا سُعْبَةء عن اء عَنْ 
عِكرِمَةء عن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال: لَعَنَ رَسُول اه 45 الَسَبهِينَ مِنَ 
الرجال بالٽسَاءِء وَالْنَسَبهَاتِ من النَسَاءِ بالرڙجال. تابه عمُروء برا سُعْبة. 0۸۸11 
4- فتح ۲۳۲/۱۰] 

ف دی غر ا فة عن قََادَةَء عن عكرمَةَء عن 
ابن عَبّاس رضي الله عنهما: لَعَنَ النبي بي المُسَسَبّهِينَ مِنَ الرْجَال 
ا ا ا ا جال ا غا و ا 

عمرو هذا هو ابن مرزوق أبو عثمان الباهلي البصري من أفراد 
بالنساء في اللباس والزينة التي هي للنساء خاصة»› ولا يجوز للنساء 
التشبه بالرجال مما كان من ذلك للرجال خاصة. 
والقلائد والمخانق والأسورة والخلاخل» وما لا يحل له التشبه 
بهن من الأفعال التي هن بها مخصوصات كالانخناث في الأجسام 
والتأنيث في الكلام. 

ومما يحرم على المرأة لبسه مما هو من لباس الرجال: أنتعال 
الرقاق التي هي نعال الحدو [و]"“ المشي بها في محافل الرجال: 
والأردية والطيالسة على نحو لبس الرجال لها في محافل الرجال 


(1) المخنقة: القلادة الواقعة على المختق. «لسان العرب» ۳/ .٠۲۸۱-۱۲۸۰‏ 
ا 


وشبه ذلك من لباسهم» ولا يحل لها التشبه بهم في الأفعال في إعطالها 
نفسها مما أمرت بلبسه من القلائد والقرطة والخلاخل والأسورة» ونحو 
ذلك هما لين للرجل لسهء وترك تغيير الأيدى والأرجل هن الخضاب 
الي امزت: رها 

روی ابن مزين» عن القعنبي» عن حسين بن عبد الله قال: رايت 
فاطمة بنت رسول الله ييه وفي عنقها قلادة وفي يدها مسكة في كل 
يده وقالت: كان رسول الله بي يكره تعطيل النساء وتشبههن بالرجال. 

قلت: ومن هذا ما ذكره أصحابنا أنه ليس للمرأة تحلية آلة الحرب 
بذهب وفضة جميعًا؛ لأجل التشبه وإن كان يجوز لهن الحرب في 
الجملة» وقول الشافعي في «الأم» ولا أكره للرجل لبس اللؤلؤ 
إلا للأدبا» ولأنة من زي النشاء لا للفمخريم .ليس مخالا لا 
قررناه من حرمة التشبه؛ لأن مراده أنه من جنس زي النساء. 


ARNOT 


)۱( «الأم» 1۱ . 


ی دو و 


- باب الأمر بإخراجهم ‏ 

1 َتنا مُعَا ن فَصَالَهء حَدَتَنا هشَامُء ڪن ڪجييء عن عِكرمَةَء عن 
ابن عباس قال كن اين كه تين من الزجال وَالْتَرَجُلَاتِ مِنَ النْسَا ا 
ارت ص بيوتکيُ». . قالّ: فَأَخرَج النَبى ية فلَانًاء وَأخْرَج a‏ [فتح 
[r/1۰‏ 

۷- حَدََنَا مَالِكْ بُ إشماعِيل» حَدَنَا رُهَبرء حَدَتَنَا هِشَامُ بن عُروةًء أن 
م سَلَمَةَ ابرا أن ابي ية كان 
عِندَهَا وني الَيْتِ < ك قال عبد انه جي آم صلَمة. يا عبد لى إن فيح لم غذا 
الطَائِتُ قاي َلك عَلَّى بنْتِ بنت لادء َإنها ثبل پأزبع وَثُذز بان . قال النَبن ل : 
لا دحل هؤلاء E‏ قال أبُو عَبدِ الله: تفيل بازع ذب يَغْنِي: أ کن 
بطنهًا » هي تقل بهنّء وقول : وَتَذْبرُ بتّمَانِ. . يعني : : أطْرَافَ هذه الغكن الأز م؛ لان 


حيطة بالجحنبين حى حَقَثء وَإِنّمَا قالّ: بَِمَانِ. و يمَّل: بثَمَانِيَة. وَوَاجِدُ i‏ 
وهو دَكرْ؛ لاله ا يقل : اني أطْرَافي. [انظر: -٤۳۲٤‏ مسلم: ۲۱۸۰- فتح ۲۳۳/۱۰] 

ذکر فيه : حديث ابن عباس رضي الله عنهما : لَعَنَ الي يا (المخنثين من 
الرجال والمترجلات من النساءء وقال: «أخرجوهم من بيوتكم» )إلى 
أن قال : وخرچ اللي کل لاتا ء وَأخْرَحَ عُمَر فَانًا . 

وحدیٽ ام سمه آنه a‏ مُحَنّت فَقَالَ لِعبْدِ 
ل ا د ال إن ي عليكمْ عدا الطائف فَإني ذلك 
على بنْټ غيلانء ا 5 يل باذع وتدبرٌ بِمَانِ. قال ات : «لا يدخلن 


ء۶ ۶4 


و 


عُرْوَةً رة أن زنب ابنة أ ا أخبرتهء أن 


ك 2 
۱ 


C1 

۰ 

8 

\ \ 
6 \ 
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(۱) من (ص۲). 
(۲) سلف برقم )٤۳۲٤(‏ کتاب المغازي› باب غزوة الطائف. 


قال آپُو عَْدِ اله : فيل بازع يعني : اربع عُکن بظنهاء هي قبل بهن . 

وله ونذبر بقمان؛ بغي e‏ انها 
مُحِيظة الجنينِ حى لَجِقَّت وَإِنّمَا قال : بِثمَانِ. ولم يمل : بثمَانيةٍ 
(واج) الاأَظرَاف وهو دَكر؛ لاله لم ّل : كَمَانية أظرَافي. 

والتخنث: التكسر وهو التعطف» من قوله: د فتخنث › 
آئ: sS‏ 
من ثوبي» يوضحه: والمترجلات من النساء (تتشبه)”" بالرجال إذا 
O REE‏ وما كان فوق ذلك فمن السحق فهو كثير. قاله 
الداودي» وإنما أمر بإخراجها؛ لأنها قد يؤدي فعلها إلى ما يفعله 
شرار النساء من السحق» وهو أيضصًا عظيم» وإنما لعن المخنث وإن 
کان خلقا له؛ لتشبهه بهن» والله خلقه بخلاف ذلك» فهو يحاول تغییر 
الهيئة التي خلق عليهاء وله سبيل إلى أكتساب خلق الرجال» وقدره 
على آختلاف منه له إلى نفسه»ء ولفعله ما یکرهه الله ونه عنه رسوله 
من التشبيه بهن في اللباس والزينة» ووصفه آمرهن . 

وقال ابن عباس : المؤنثون أولاد الجن . قيل له: وكيف؟ قال: إن الله 
نه أن يأتي الرجل أمرأته وهي حائض» فإذا أتاها حائضًا سبقه الشيطان 
إلیها وحملت منه فأتت بالمؤنث رواه ابن وهب عن ابن جريج» عن 
ظا ن 


(۱) في (ص۲): لأنه أراد. 

(۲) «لسان العرب» ۳/ .۱١۲۷۲‏ 

(۳) من (ص۲). 

)٤(‏ رواه ابن عدي في «الکامل» ۸/۹ ترجمة يحيىٰ بن أيوب الغافقي. 


7 سے ی س سم سی سے 


- بابامَن سَألَ وَهُوَ قَاثِمٌ الما الا 


الكلام عليه من آوجه 

احدها 

هذا الحديث أخرجه البخاري هنا كما ترئ. وفي الجهاد عن 
سليمان بن حرب» عن شعبة". وفي الخمس عن بندار» عن غندر» 
عن عن عمرو بن مره" . (وفي التوحيڊ عن محمد بن كير 
عن الشوري» عن الشعبي” ٠‏ وأخرجه مسلم في الجهاد عن أبي 
موس وبندار» عن غندر» عن شعبة» عن عمرو بن مرة(“ وعن اپن 


() سیاتي برقم (۲۸۱۰) كتاب: الجهاد» باب: من قاتل لنكون كلمة اله هي الملا 

)برقم )۴۱۲١(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: من قاتل للمغثم هل بنقص من أجره. 

كذا في الأصول» وليس كذلك بل هو عن الأعمش. والحديث سياتي برقم 
(۷40۸) باب: قوله: لئد تبك تا 

0 ساقطة من (ج). 


ہ9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث إخراج المختن سلت في المغازي" . 

وقوله : (فأخرج فلاتًاء وأخرج عمر فلاتًا) قال ابن التين: هذا هو 
الصحيح في الروايات» قال: وقد جاء في رواية البخاري : فأخرج ای 
و 

فصل : 

قال مالك: يريد تعمل بأربع عكنات في سائر الجوف» وإذا أدبرت 
نظر في كل جانب إلى أربع. وقيل: تقبل بأربع: كشفري فرجها 
ورجليها. وقيل غير ذلك مما سلف. 

قصل : 

قوله: ( «لا يدخلن هلؤلاء علیکم» ) آختلف فيه» هل هو على 
الإيجاب أو الندب؛ لأنه لم ير منه الشهوة» لنفسه وإنما وصف. 

فصل : 

وفيه نفي کل من يتأذی به عن موضع معصيته وآذاته» وقد سلف في 
باب : إخراج الخصوم وأهل الريب من البيوت”"» في الخصومات» فإنه 
یخرج کل من تأذی به جیرانه ویکرئ عليه داره ویمنع من السکنیٰ فیها 
بجی و 

إن قلت: كيف ساغ دخوله على أمهات المؤمنين بعد نزول 
(۱) سلف برقم )٤۳۲٤(‏ باب غزوة الطائف. 


)۲( «(شرح ابن بطال» ۹/ .۱٤١‏ 
(۳) سلف برقم (*(. 


ک تا 7 
الحجاب؟ قلت: هو من جملة من أستثني منهم غير أولي الإربة. 

وقد تأوله عكرمة على المخنث الذي لا حاجة له في النساءء وبذلك 
ورد الخبر عن رسول الله يا . 

وروى معمر» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة قالت: كان 
مخنث يدخل على أزواج رسول الله بيه يعدونه من غير أولي الإربةء 
فدخل عليه رسول الله بيه وهو ينعت أمرأة» وذكر الحديث» فأمر 
ت ألا يدخل عليه . 
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(۱) مسلم )۲۱۸١(‏ كتاب: السلام» باب: منع المخنث من الدخول على الأجانب . 


e =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب فص الشارب 


وان ابن عَمَرَ رضي الله عنهما يځفي شارب حتوا حى بطر إلى 

بيَاضٍ الجلْدِء وا هَڏيْن» يعني : ت ا 

۸- تًا امك بن ن إبْراهيم» ڪن حَلْظلَةًء » عن افعء » قال أضڪابناء عَنِ 
امكيء ن ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء » عن التي بيا قالَ: : من الفطرَة فص 
الشّارب» [۵۸۹۰- فتح .]۲۳٤/۱۰‏ 

۹- دنا ڪليء دتا سيان قال: الرْهْريّ حَدََنَاء عَنْ سَعِيدِ بن المسَيّب» 
عن آي هريره روا لطر حمس اؤ حمس ِ من الفطرَة- الختَانُء والاستخدادء 
وف الابط» وَتَقَلِيم الأظْفّارء وفص الشّارب». ]0۸41ء ۷ -- مسلم: 0¥ 
فتح ]۲۳٤/۱۰‏ 


حدثنا المَكى ب بن إِبرَاهيم» > عن حَنْظلَةَء عن تافع» ال أضحاباء عَنِ 

لمكي عن ابن عَمَرَ رضي الله عنهماء عن الب بيا كال : «من الفطْرَة 
قصّ الشارب». 

دنا عَلِىّء ثنا سيان قال : الرعْرِي اء عَنْ سَحِيدِ بن المُسَيّب» 
عَنْ ابي هُرَبْرَةَ رِوَايًَ: «الْفِطْرَةُ حَمُسنٌ -أاو- ج من ن الفِطرَة- 
الختَانُء وَالاستخداد وتف الإبْط» وتَقَلِيم الأظمًار» وفص الشارب». 

الشرح : 

(معنى قوله: (قال أصحابنا عن المكي) بعد تحديثه عن المكي› 
عن حنظلة» عن نافع أنه رواه عنه عن ابن عمر موقوفا عل نافع 
وأصحابه وصلوه عنه» عن ابن عمر مرفوعًا كذا ظهر لي . و(يحفي) 
بضم أوله رباعي» أي: يستقصي في آخذه. 


قال الداودي: أي يقصه كما فى الحديث» وهو أن يظهر حرف 
اة العا وا قار أغاا ةنا ىز فاسدها فوق ذلك وينزع 
ما قارب الشفة وجانبي الفم ولا يفعل من القص إلا هذا وقيل : 
الإحفاء الحلق» وهو قول الكوفيين» ودليل الأول قوله: «قص 
الشارب». 

قال: وقد يحتمل الإحفاء الوجهين» وإذا كان أحد الحديثين مفسرًا 
فغني عن المبهم» وفي الحديث أنه قال في الخوارج: «سيماهم 
ال وهو حل الشارب من أصله» واحتج مالك لهذا بأن 
(عمر)”" کان إذا كربه أمر فتل شاربه ونفخ . 

فلو كان الأستئصال لم يجد ما يفتلء وقيل: أطلق الشارع لأمته 
الوجهين الحلق بقوله: «أحفوا» والقص بقوله: «قص الشارب». 

قال مالك؛ حلقالشارت ملة» ويؤدب فاغل. 

فصل : 

قوله : ( «خمس من الفطرة. ٠.‏ ) إلى آخره» وقد سلف الكلام عليه» 
وروينا عن ابن عباس رضي الله عنهما في قوله تعالی: اوذ آل إوج 
َم كلمت قال آبتلاه بالطهارة خمس في الرأس» وخمس في الجسد: 
الاك والنف هة وال سار 


(۱) من (ص۲). 

(۲) سيأتي برقم )۷١٦۲(‏ كتاب التوحيدء باب قراءة الفاجر. 
(۳) فی (ص۲): (ابن عمر). 

€3 «التمهيد» 71/-.-. 

() «الاستذکار» ۲٤۱/۲٠١‏ «التمهید» ۲۱/ .1٤-٦۳‏ 
) رواه البيهقي ۸/ .۳۲٣‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
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(وأَرَلَهَا“ الداودي بالاستنشاق وحلق الشارب» وأبدله الداودي 
بالقص وفرق الرأس» وجعل الداودي موضعه مسح الآذنين» وتقليم 
الأظفار» ونتف الإبط» وحلق العانةء والختان» والاستنجاء عند 
الغائط والبولء وروي موضع الفرق غسل البراجم» وموضع 
الأستنجاء الأستحداد» وجاء فيه في مسلم في النتف والتقليم والقص 
و ا و ان ا اک چ ار وما ودک ان :اله 
به تثير الشهوة» وتركه يقصر منها. 

الفطرة: هنا المراد بها السنة. 

وعند الشافعى : أن الختان فرض؛ لأنه شعار الدين كالكلمة» وبه 
يتميز المسلم E‏ وقاسه مالك بأنه عنده سنة على قطع الخرة» 
و(يتازع فيه بأن قطعها واجب حفشًا لحرمة الطعام)؛ ولأن المقصود 
النظافة كقص الظفر . 


E SE SD RM 


)١(‏ في الأصل»› (رواها). 
(۲) مسلم )۲١۸(‏ كتاب الطهارة» باب خصال الفطرة. 
)"( من (ص۲). 


س ڪتابُ البّاس 


a 2‏ 
-٤‏ باب تقليم الأظفار 
0۸4۰- حًا امد بن ي رَجَاءِء دشنا إشحاق ن بن سليْمَانَ قال : سمغت 


حَنظلةء عن تافِعء عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما اَن رَسُولّ اله ل قال : «مِنَ الفِطرَة 
ھر العَانَةء وَتقَلِيمُ الأظْمَار رقص الشارب». [انظر: ۵۸۸۸- فتح ]۲٤۹/۱۰‏ 
- حَدَتًا مد بن يُوئُسء حَدَيَتَا إِبرَاهيم بن سَعْلِء حَدَتَنَا ابن شهاب» عَنْ 
سَعِيدِ بن المسَيّب» عن أي هُرَيْرةً ظ4: سمغت لني ل يفول: «الْفِطْرَةٌ حمسن : 

الان وَالإسْيَحْدَادُء وَقَّصنّ الشاب وَتَقَِيمُ الأَظْقَارء وف الأبَاط. [انظر: 


0۸۹ - مسلم: ۷- فتح ۳44/1۰[ 
4۹۲- دا ا بن مِنهالء ڪيا يزيد بن رَرَيِعء دتا عُمڙ بن حَمَِ بن 


رند ن تافعمء ن ابن عُمرء عن الي ل قال «خالوا لمكي وروا 
اللحَىء وَأحفُوا الشرًارت». کان ابن عُمَرَ إا حح أو أَغْكَمَرَ قَبض عَلَى خيتهء 
فما قصل أَحَدَهُ. [۳- مسلم: ۲۵۹- فتح ]۲٤۹/۱۰‏ 

ذکر فيه حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن ر سول الله ية قال : «مِنَ 
الفِطْرَة حَلْقّ العَانَةء وََقَلِمُ الأظْفَار وَقَصُ الشَارب». (في بعض ن 
وقفه)". 

وحديث أبي رة غ ا ی ا 

eS‏ عن النْبِيّ كلا «خالفوا 
المُشركِينَ» وَفْرُوا ال فوا الشَوّاربَ». ۰ 

وَگان ابن عُمَرَ رضي الله عنهما ذا حح أو أعكَمَرَ قَبّض عَلَى لِخْيهِ 


E A 


فما قصل أَحَذَهُ. 


(۱) من (ص۲). 
(۲) سلف برقم (OoAA4)‏ باب قص الشارب. 


= و ص التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

(الحديث الأخير وإن كان مما لم يترجم عليه» ولأنه من الفطرة 
كالتقليم»› فلذا ذکره في آخره)'» وتقليم الأظفار تقصيصها› وفيه 
كيفيتان ذكرتهما فى «شرحي للعمدة)» ومنها كيفية مجربة (لدفع)" 
أ مد فسار 1 »> وقد سلف ےا إحفاء الشارت؛ وعند مالك : 

2 و معحعمی ٍٍ ۰ 

إطارة وقي طف الت اللي عا ف اة ان 

وقول الأخفش : الإحفاء الأستئصال يؤول بما سلف» وما ذكره عن 
ابن عمر إنما كان يمسك على ما لم يشذ ويأخذ ما شذ» ولغ اه 
يمسك من فوق الذقن إنما يمسك من أسلفها (ويميل)“ بأصابعه الأربعة 
ملتصقة ويأخذ ما سفل عن ذلك» فيكون ذلك طول لحيته . 

وبمثل مقالة ابن عمر قال والده واش ا 

وقال آخرون: يوؤخذ من طولها وعرضها ما لم يفحش ما أخذه ولم 
يحدوا حدًّاء غير أن المراد ما لم يخرج عن عرف الناس في ذلك. 

روي ذلك عن الحسن وغطاء ‏ ومكڭهت مالك نحوه. 

وكره آخرون أن يأخذ منها إلا في حج أو عمرة. رواه ابن جريح عن 
ابن عمر وعطاءء وعن قتادة نحوه إلا انه ياًخذ من عارضه. 


(۱) من (ص۲). 

(۲) في (ص۲): (لرمد). 

(۳) «الموطاً» ص٤۷٥.‏ 

(6) من (ص۲). 

.۲۲٠/١ رواه ابن آي شيبة‎ )٥( 


.۲۲٠/۰ رواه ابن ابی شيبة‎ )٩ 


ج ڪتَابُ اللبَاس بب::لyğÈğÈğÈŠSلاا‏ ل 


وقيل: لا يأخذ منها شيئًا إلا في حج أو عمرة. 

قوله : (فما فضل)» هو بفتح الضاد وكسرهاء أختلف في مستقبل من 
كسر» فقيل : بالفتح على الأصل» وقيل: هو بالضم شاذ مثل حضر 
يحضر ليس في اللغة غيرهماء وقيل: هو فيهما فعل يفعل بفتح عين 
ماضيه . 

بسط الطبري الكلام على الإحفاء فقال: آختلف السلف في صفة 
إحفاء الشارب؛ فقال بعضهم: هو الأخذ من الإطار» وروى مالك 
عن زيد بن أسلم» عن عامر بن عبد الله بن الزبير» عن أبيه قال: 
رأيت عمر بن الخطاب 4 إذا غضب فتل شاربه"» وهذا أسلفنا عنه. 

وقال أبو عاصم: سمعت عبد الله بن أبي ان ب را 
ابن عمر يأخذ من شاربه من أعلاه وأسفله. 

وكان عروة وعمر بن عبد العزيز وأبو سلمة وسالم والقاسم لا يحلق 
أحد منهم شاربه. 

وهذا قول مالك والليث. 

وقال مالك : حلق الشارب مثلة ويؤدب فاعله» كما أسلفناه عنه. 

وکان يكره أن يأخذ من أعلاه. 

وقال آخرون: الإحفاء حلقه کله. 


(۱) رواه ابن أبي شيبة .۲۲٠/١‏ وانظر: «الموطاً» ص ۲٥۷‏ «التمهید» .٠٤١١/۲١‏ 
(۲) رواه الطبري »)9٤( ٦1/١‏ وابن أبى عاصم في «الآحاد والمٹانی) ۱/ ۱۰١‏ (۷۸). 
(۳) تقدم نهاية الباب السابق. 


ع9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


روئ يحییٰ بن سعيد عن ابن عجلان قال : رآني عثمان بن عبد الله بن 
رافع أخذت من شاربي أكثر ما أخذت منه» إلى أن أشبه الحلق فنظر 
إلي» فقلت: ما (تنکر) تنکر؟ قال: ما انکر شیگاء ريت أصحاب 
رسول الله ية يأخذون شواربهم شبه الحلق . 

قلت: من هم؟ قال: جابر بن عبد الله وأبو سعيد الخدري وابن عمر 
وسلمة بن الأكوع وأنس كد. 

وهو قول الكوفيين"" و(قالوا)"": الإحفاء هو الحلق» والحلق 
أفضل من التقصير في الرأس والشارب» واللغة تساعده. 

قال الخليل: أحفى شاربه: أستأصله واستقصاه» وكذا قال 
ابن درید: حفوت شاربي اوه اتاصا أخذت رة 

حجة الأولين أن القص لا يقتضي الاأستغصال. 

قال صاحب «الأفعال»: يقال: قص الشعر والأظفار: قطع منها 
بالمقص”*» ولما جاء عنه «أحفوا»» وجاء عنه القص» واحتمل 
أحفوا الأستغصال و(القص)”؛ لأن من أحفى بعض شاربه دخل في 
عموم الحديث إذلم يرد عن رسول الله كيه أن المراد الجميع ولم 
يحتمل القص الأستئصال علم أن المراد أخذ البعض» ورجح على 
الأستقصال» وأجابوا عته بأنا نجوزهما. 


(۱) فی (ص۲): (تکره). 

© روا ابن ابی شيبة )۲١٤۸۹( ۲۲۸-۲۲۷ /٩‏ باختلاف يسير في ألفاظه» والقائل 
هناك ا ولیس عثمان بن عبيد الله بن أبي رافع. 

(۳) فی (ص۲): (قال). 

)€( اع اللغة» ٠١۷ /١‏ مادة: (حفو). (ه) «الأفعال» ص٤٥.‏ 


)١(‏ في الأصل: (النقص). 


فائدة: 


قال ابن المسيت' أول من قص الشارب إبراهيم الخليلء قال 
سعيد: وهو أول من آختتن وجز شار واضاف: وقص أظفاره» 
وأاستحد. 


I SO ۹ SMI 


.٥۷٤ص «الموطاً»‎ )١( 


ق 


مير وغيره عن جرير» عن منصور ٿلاڻتهم عن آپي وائل به 

ثانيها: في التعريف برواته وقد سلف التعريف بهم أجمع. 

ثالتها: 

فيه: جواز سؤال العالم وهو واقف كما ترجم لَه لعذر من ضيق 
مکان ونحوه» ولا یکون فَلِكَ ترا لتوقیر العالم» آلا تری آنه ل لم 
ینکر َلك علیه» ولا آمره بالجلوس؛ ولا من باب: من أَحَبٌ ان 
يتمثل لَه اناس قيامًاء فليَبَوّا مقعدة من الناره"“ فمئل هزه الهيثة مع 
سلامة النفس مشروعة. 

وفيه أيضًا: ما عطي هة من الفصاحة وجوامع الكلم» فإنه أجاب 
السائل بجواب جامع لمعن سؤاله لا بلفظه من أجل أن الغضب والحمية 
َد تکونان لله تعالیٰ» وقد تكونان لعرض الدنياء فأجابه بالمعنى 
مختصرًاء إذ لو ذهب يقيم وجوه الغضب لطال ولريما البس عَلَّى 
السائل» وجاء أيشًا في «الصحيح»: الرجل يقاتل للمغنم» ويقاتل 
للذكرء ويقاتل لري مكانه» فمن في سبيل الله؟ فأجاب بذلك. 


() مسلم برقم )1١١/۱۹١4(‏ كتاب: الصلاة» باب: من قاتل لنكون كلمة اله هي 
™ 

) رواه آبر داود (9۲۲۹)» والترمذي (۲۷۵۵) بها الافظ وأحمد٤/ ٩۱‏ 
والبخاري في «الآدب المفرد (۹۷۷) بلفظ: دمن آحب آن يشل له عباد اه 
كلهم عن بي مجاز قال: خرج معاوية على اين الزيير وابن عامر فقا اين عامر 
وجاس ابن الزيير» قال معاوية لابن عامر: أجلس في سمعت رسول ال ا 
قول ...الحدیث. 
قال أبو عيسئ: هنا حديث حسن» والحديث صححه الألباني في «الصحيحةه 
(row)‏ 

(۲) سيأتي برقم (۲۸۱۰) كتاب: الجهاد» باب: من قائل لتكون كلمة اله هي العلياء = 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب إِعُقاء اللحى 


سر و 


#إعموأ4: کثروا وکثرت و 

۴ - حدتَنِي ا اخ اوا ا عُبَيْد الله ن عُمَرَء عن تافع» عن 
ابن مر رضي اله عنهما قَال: قال رَسُولٌ اله ية «الْهَكّوا الوَاربَ» وَأعفُوا 
اللْحّئ». [انظر: ۵۸۹۲- مسلم: ۲۵۹- فتح ۴۵۱/۱۰] 


ثم ذكر حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قا 
ا الشَوَاربَ وَأعفوا اللْحّى». 
الشرح : 
معن ( «انهكوا» ): بالغوا في الأخذ منها من غير ستفصال» وهو 
یمن ك يوك ومعناه مثل «أحفوا»» وفي الحديث: «أشِمّي 
ولا تنهکي»' . اي لا تبالغي . 


»)۱١۲( ٩۱/۱ وفی «الصغیر»‎ .)۲۲٣۳( ۳۹۸/۲ رواه الطبراني في «الوسط»‎  )1( 
عن محمد بن سلام الجمحي» عن زائدة بن أب ا عن ثابت البناني» عن‎ 
زائدة» تفرد به محمد‎ es أنس. وقال : لم يروه عن أنس إلا ثابت»› ولا‎ 
ابن سلام.‎ 
وعلة هذا الطريق زائدة» قال البخاري : منكر الحديث. وضعفه النسائي» «الضعفاء‎ 
والمتروكين» (۲۱۹)ء وقال أبو داود: لا أعرف خبره» وقال النسائي أيضًا:‎ 
.)۱۹٤۹( ۲۷۱/۱۹ لا آدریٰ من هو «تهذیب الکمال»‎ 
۲۹۱/۱۲ وللحدیث شواهد تقويه من حديث علي ب ق ا طالب؛ رواه الخطیب‎ 
وشاهد آخر عن الضحاك بن قيس رواه‎ E E e 
.۲۰۹/۸ ابن ا مشق»‎ 
.۳۱۲ /٥ وحسن الهيئمي إسناده في «الجمع والزوائد»‎ 
وقال الألبانى : مجىء الحديث من طرق متعددة لا يبعد أن يعطى ذلك الحديث قوة‎ 
DO A E 


قال اجا الا فالا قال ھک الح انکر هكا ادت 
فيه» وكذلك العبادة”. والتأثير غير الأستغصال. 

وقوله: ( «وأعفوا» ) قال الجوهري : غر وال 
وغيرهما: كثر. 

وذكر الآية: حى عَمَوأ# أي: كثروا. قال: وعفوته أنا وأعفيته 
أيضًا لغتان إذا فعلت ذلك به . فعلى هذا يقراً: «واعفوا» موصولًا 
ومقطوعًاء وبالقطع قرأناه. 

و( «اللحى» ) جمع لحية بكسر اللام مقصور. وقال الجوهري : 
وبضم اللام يريد من اُحیٰ مثل ذروة وذری“ . 

فصل : 

وعلة توفير اللحية أن فيه جمالًا للوجه وزينة للرجال» وجاء في 
بعض الخبر: إن الله تعالى زين بني آدم باللحى. ولأن الغرض بذلك 
مخالفة الأعاجم» وهذا ما لم يخرج بطولها عن الحد المعتاد فيقضي 
لصاحبها إلى أن يسخر به. 

وسلف أن معني : «أحفوا الشارب» قصهاء وأن حلقها منهي عنه» 
هذا مذهب أهل المدينة وأكثر العلماء» وهو مروي عن جمهور الصحابة 


( 


(۱) «الأفعال» ص٤٣۲.‏ 

ف فنا الست 

)۳( «الصحاح» ٦‏ . مادة: (عفا). 
)4( «الصحاح» ۸4٩ ٦‏ . مادة: (لحي). 
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ونقله ابن التين عن الشافعي أيضًا فأغرب؛ قال: ودليلنا قوله ككل : 
ليس منا من حلق؛ ولأن فيه جما للوجوه وزينةء وفي حلقه مثلة. 

قال الطبري : فإن قلت : ما وجه قوله: «أعفوا اللحى» وقد علمت 
أن الإعفاء الإكثار» وأن من الناس من إن e‏ 
لظاهر هذا الخبر تفاحش طولا وعرصًا» وسمج حتى صار للناس 
حدیثا ومثلا. 

قيل : قد ثبتت عن رسول الله ية على خصوص هذا الخبر» وأن من 
yT‏ 
قدر ذلك وحدّه؛ فقال بعضهم: حد ذلك أن يزداد على قدر القبضة 
طولاء» وأن ينتشر عرضصًا فيقبح ذلك فإذا زادت على قدر القبضة كان 
الأول جز ما زاد على ذلك من غير تحريم منهم ترك الزيادة على ذلك . 

وروي عن عمر هه آنه رأی رجلا قد ترك تحت لحیته حتیٰ کثرت 
فاتخذ يجذبها ثم قال: أئتوني بحلمتين» ثم أمر رجلا فجز ما تحت 
يده ثم قال: أذهب فأصلح شعرك أو أفسده» يترك أحدكم نفسه حت 
كأنه سبع من أسباع» وكان أبو هريرة يقبض على لحيته فيأخذ 
ما فضل» وعن ابن عمر مثله. 

وقال آخرون: يأخذ من طولها وعرضها ما لم يفحش آخذه» ولم 
يحدوا في ذلك حدًاء» غير أن معني ذلك عندي: ما لم يخرج من 
عرف الناس» وهلذا قدمناه» وروي عن الحسن آنه کان لا یری بأاسًا 
أن يأخذ من (طول)”“ لحيته وعرضها ما لم يفحش الأخذ منهاء 
وکان إذا ذبح اأضحيته يوم ا ا ا 


(۱) في الأصل: (طرف). 


سے ڪتَابُ الَبَاس (۷mm‏ 
عرضها إذا كثرت وغلب كراهة الشهرة كالملبس”'. 

والصواب أن قوله: ( «أعفوا اللحىئ» ) على عمومه إلا ما خص من 
ذلك ؛ وقد روي عنه حديث فى إسناده نظر أن ذلك على الخصوص»› وان 
من اللحى ما الحق فيه ترك إعفائهء وذلك ما تجاوز طوله أو عرضه عن 
المعروف من خلق الناس» وخرج عن الغالب فيهم. 
عن أبي جعفر محمد بن علي قال: كان كتاذ يأخذ اللحية فما طلع على 
الكت (خر6 .وهلا الحديت وإن كان فى اساد نط فهو جل فن 
الأمر»ء وحسن من الفعل . 


SIRKE IRKI SIRS 


9 رزوی هله الاتار ابن أن شبة ۹78 ۲۷-۲۲ 


(۳) من (ص۲). 
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- باب مَا ُذڪر ي الشُيْبٍ 


ا مغل ب س دا وه غ ايوب عن حَمَدِ ِن سيرينَ 
قال: سَأَلْتٌ أنَسَا: أَحَصَبَ النَبنْ ب؟ قال :  :‏ يلغ لَب إلا قليلا. [انظر: -٣۵۵۰‏ 
مسلم: -۲۳٤۱‏ فتح ۲۵۱/۱۰] 

-٥‏ حَدَٿَنَا سلَيمَانُ بُ ڪزب» حدتَتَا َا ِن رَيِدِء عن تابتِ قال: سيل 
e‏ شِنْتٌ أن أعْدٌ سَمَطاته 

حيّته. [انظر: ۰ مسلم: : ۱- فتح ۲۵۱/۱۰] 
1- ڪينا مالك ٿه ن إشماعِيلء حَدََنَا شرائيل» عَنْ عُثْمَانَ بن عَبدِ اله ِن 

هب قال: ساني هلي إلى 1 ف بقدَج من مَاءِ -وَقبّض إضرائيل لات 
اتان ين قَصة ا کان إِذا أَصَابَ الإنْسَانَ عَينْ اؤ سَيْءُ 


بَعَت إا ع خْصَبَه» فاطلَعْتُ في الحجل قَرَأيْتُ سَعَرَاتٍ حُمْرّا. [۷٩0۸ء‏ ۵۸۹۸- فتح ۱۰/ 
[oY‏ 


۷- حَدَنَنا مُوسى بُ إشمَاعِيلء حَدََنَا سام عن فما ن عبد انه ن 
مَوْھَب قال: دَحَلْتُ على آم سَلَمَةَء فَاَخُرجث يتا سَعَرا من سَعرِ النَبي بيا 
حخضوبًا. [انظر: -۵۸٩٩‏ فتح ]۲٥۲/۱۰‏ 

۸- وَقَالَ نَا ابو کیم: : تنَا ثُصَيرُ ِن آي الأشعَثء عَن ابن مَؤْهَب» أَنّ 


ت 


سَلَمَةَ أَرَنهُ سَعَرَ لَب بيا أَْمَرَ. [انظر: ۵۸۹1- فتح ]۲١۲/٠١‏ 


ء0 
أ 


ذکر فيه حدیثین : 

(أخدی ۰ 

خدیث محمد بن سيرين: RET E INS‏ حصب الب كلا؟ 
o Tr‏ 0 4 ت 0 
E E‏ 


(۱) من (ص۲). 


0 


E ES E 

ثانیھما : 

حدیث عَبْدِ الله بن عثمان بن مَوْهَّب قال : ساني آهل إن آ٤‏ 
E‏ ا کل 
وَگان ذا أَصَابَ الإنسَانَ عَْن أو سىء بَعَت ليها مِحْصَبه» قَاطلَعْتُ في 
و 

e‏ قال : حلت على 
شَعَرات مِنْ شَعَر التي بيه مَحْضوبًا . 


f CA أ‎ 


وَقَالَ نَا أ نعم : شا ت ن ایق الأشعث -وهو من افراد 
البخاري- ڪن (ابُن) مَوْهَّب» أ اَم سَلَمَةَ أَرَنهُ شر رسول الله بط 


سلام هذا قال الجيّاني : كذا جاء هنا غير منسوب في نسخة أبي 
محمد» ولسبه آبو علي ابن اسک ابن آي و وذهب 


e 


(۱) من (ص۲). 

(۳) اتقييد المهمل» .۷۳١/۲‏ قال ابن حجر: وقع التصريح به في هذا الحديث عند 
ابن ماجه من رواية يونس بن محمد» عن سلام ب بن أبي مطيع › وقد أخرجه بن ابي 
خيثمة› عن موسي شيخ البخاري؛ فقال : حدثا سلام ب بن أبي مطيع. «فتح الباري» 
or /1°‏ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ووجه كونه لم يبلغ الشيب إلا قليلاء لأنه توفي وهو ابن ثلاث 
وستين والشيب (غالبًا)"“ يكون بعد ذلك قال أنس: توفي على رأس 
٢ 5 a 2‏ »هه ن (MWD,‏ 
ستين سنة وليس في رأسه ولحيته عشرون شعرة بيضاء . قال 
أبو جحيفة : كان أكثرها فى عنفقته. زاد غيره: وضدغيه» والعنفقة : 

والمخضب (بكسر الميم)" المركن» وهي الإجانة التي تغسل فيها 
الثياب. 

والجلجل : قال الداودي : هو الحق» روى النضر بن شميل › عن 
إسرائيل» عن عثمان بن عبد الله بن موهب قال: كان عند آم سلمة 
جلجل من فضة فيه شعرات من شعر رسول الله اة وكان إذا صاب 
وبتر ضا مته فى آهل افاطلعت فة فاا عات حم ونا 
حصحصته لتبقى بركة الشعر فى ذلك الماء» فيشربه المعين» إذا 
٠‏ وصب فيدفع (اله) عنه ببركة ذلك الشعر ما به من شكوئ. 

وقوله : (مخضوبًا). قال الداودي : إنما رى حمرة الشعر من الطيب 
وظن انه مصبوغ »› لکن روی ابن أبي عاصم من هذا الوجه بلفظ : 

قلت : واختله ختلفت الآثار» هل خر خضب أم ل؟ فقال انس -کما مر : 
لاء وهو قول مالك وأكثر العلماء» وقال عثمان بن موهب: إن آم سلمة 
(۱) من (ص۲). 


(۲) «مسند ابی یعلیٰ» .۳۱۸/٦‏ ۳) من (ص'). 
:€3 رواه إسحاق بن راهویه قش ((مسنده) €/ \VT-\1VY‏ (۱۹04). 


() من (ص۲). 


أخرجته مخضوبًا . كما مر" وأخرجه الطبري بزيادة: مخضوبًا بالحناء 
والكتم» وفالھ: مدا شاف ا عو غر" 

وزعمت طائفة من أهل الحديث أنه خضب لهذا الحديث وبما 
رواه ابن إسحاق» عن سعيد المقبري» عن عبيد بن جريج أنه قال 
لانو عمد انك تف لخت فال إن رول ا ا كان تضفر 
بالورس» فأنا أحب أن أصفر به كما كان رسول الله کل يصبة"» 
و 

ورواه القطان وحماد بن سلمة» عن عبيد الله بن عمر» عن سعيد 
المقبري به» وقال: رأيت رسول الله اة يصفر لحیته“» وروی 
الطبري من حديث عبد الله بن محمد بن عقيل قال: قدم انس المدينة 
وعمر بن العزيز وال عليها فأرسلني عمر إليه وقال: سله» هل خضب 
رسول اه کل فإنا جد ها هتا شرا من شعرء فيه بياض كانه قد 
لون» فقال أنس: إنه ا كان قد متع بسواد الشعرء لو عددت خمس 
عشرة ما أقبل من رأسه ولحيته ما كنت أدري هل أعد خمس عشرة 
شيبة» فما أدري ما هذا الذي يجدون إلا من الطيب الذي يطيب به 
شعره وهو غير ونه . 


ZAZEXNI IKEN SIRS 


(۱) رواه ابن أبي شيبة /٩‏ ۱۸۳-۱۸۲. (۲) من (ص۲). 

(۳) رواه ابن ماجه »)۳٨۲١(‏ واین اس شيبة ١/١۱۸ء‏ وابن عبد البر في «التمهيد» 
۸١‏ وصححه الألباني في «صحیح ابن ماجه» (۲۹۲۲). 

(5) رواه أحمد ۲/ ۱۷ء والبيهقي في «شعب الإيمان» »۲٠١/١‏ وابن عبد البر في 
«التمهيد» ۸١ /١١‏ وصححه شعيب الأرنؤوط. 

.)1٤۷۷( ٠٠٤/٦ رواه أيضصًا الطبراني في «الأوسط»‎ )٥( 


کے ی ن و ی 


۷- باب الخضاب 


۹ - دشنا الحمیدی» حدّنًا سيان حًا ال هري عن أ سَلمَةَ 


2 


وَشليمَان بن يَسارء عَن أي هُرَيرة #ه: قال الَبيْ لة: إن الهو وَالتصّارى 


م ەو ~~ 


لصون فَحَالِفوهُمْ». [انظر: ۲ مسلم: : ۰۲- فتح ]۲۵٤/۱۰‏ 
ذکر فيه حدیث ا هريره ظله قال : قال النْبنْ بلة: ‹ إِنّ اليَهود 


Iso 


at SR 

حرملة» عن ابن مسعود أنه ا# كان يكره تخيير الشيب . 
وروی ابن إسحاق» عن عمرو بن شعیب » عن أبيه» عن جله ا 

اسي قال : «(من شاب شيبة فى الإسلام کانت له نورا يوم القيامة» 

إلا أن ينتفها أو يخضبها» " فرأى بعضهم أن أمره ا بصبغه أمر 

ندب» وأن تغییره أولیٰ من تركه أبيض. 

(1)( في الأصل : محمد» وهو خطاً والصواب ما أثبتناه من مصادر التخريج. 

)۲( رواه ابو داود »)٤۲۲۲(‏ والنسائي ۸/ ۰۱٤١‏ وأحمد ۱/ ۰۳۸۰ والبيهقي ۷/ ۲۳۲ 
وابن ¿ حبان 40/1۲ -2۹1 «(oA - 0A1)‏ وقال المنذري في (مختصر ابي 
داود») ا e‏ في إسناده e‏ بن حسان» عن عبد الرحمن» عن 
ET Ns‏ 
عنه قاسم بن حسان» ولم يصح حديثه في الكوفيين › وقال علي بن المديني : 
حدیث ابن مسعود هذا حدیث کوفی› وإسناده من لا يعرف. وقال عن عبد الرحمن 
لا نعرفه في أصحاب عبد الله. والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف أبي داود». 

(۳) «مسند آحمد» ۲/ ۲۱۰ بلفظ : «كتب الله له بها حسنة» وكفر عنه بها خطيئة » ورفعه 
بها» من طريق أبي بكر الحنفي » عن عبد الحميد بن جعفر» عن عمرو بن شعيب» به. = 


کاش 7 

وروى عن قيس بن أبي حازم قال: كان أبو بكر الصديق يخرج إلينا 
وكأن لحيته ضرام العرفج من الجناء والكتم» وكان الشعبي وابن أبي 
ملک خان ذلك آنا : 

وعن عمر بن الخطاب أنه كان يأمر بالخضاب بالسواد ويقول: هو 
تسكين للزوجة وأهيب للعدو. 

وعن ابن أبي مليكة أن عثمان (کان)“ يخضب به. 

وعن عقبة بن عامر والحسن والحسين أنهم ا 

ومن التابعين : علي بن عبد الله بن عباس» وعروة بن الزبير وابن 
سيرين» وأبو بردة. 

وروى ابن وهب عن مالك قال: لم أسمع في صبغ الشعر بالسواد 
نهيّا معلومًا» وغيره حب إلئ . 

وممن كان يصبغ بالصفرة: على وابن عمر والمغيرة وجرير البجلي 
وأبو هريرة وأنس د . 

ومن التابعين : عطاء وأبو وائل والحسن وطاوس وسعيد بن المسيب 


= وروي بلفظه الموجود في الشرح عن عمرو بن عنبسة عند الترمذي ›)١١۳١(‏ 
والنسائي ٦‏ والطيالسي ۲/ »)۱۲٤۸( ٤٦٩‏ والبيهقي في «الشعب» .۲٠١ /٩‏ 
وعن عمر بن الخطاب في «صحيح ابن حبان» ۷/ ۲١١‏ وعن أبي نجيح السلمي 
في (صحيح ابن حبان» ۷/ ٠٠۲‏ و«المستدرك» ۳/ .٥١‏ 

(۱) رواه ابن أبي شيبة /١‏ ۱۸۳. 

(۲) من هامش الأصل وعليها: لعله سقط. 

(۳) رواه این اہی شيبة .۱۸٤-۱۸۳/٥‏ 

.AY ۲١ «التمهيد»‎ )٤( 


.۱۸١-۱۸٩ /٥ روئ هذه الآثار ابن أبى شيبة‎ )٥( 


C9‏ سے ارس س س سی س 

وفيه: أن الإخلاص شرط في العبادة» فمن غلب باعثه الدنيوي» 
فقد خسر ومن غلب الديني ففائز عند الجمهور خلانًا للحارث 
المحاسبي» فال محمد بن جرير الطبري: إا أبتدأ العمل له لا يضره 
ما عرض بعده من إعجاب بالاطلاع علي 


اجن دجن دعجی 


۳١١١ =‏ كتاب: فرض الخمسء» باب: من قاتل للمغتم هل يتقص من أجره؟ 
ورواء مسلم )۱٤۹/1۹١(‏ كتاب: الإمارةء باب: من قاتل لنكون كلمة لله هي 
الملا 

.)۱۲۸٩۷( ٩۷/۵ اتفسیر الطبري»‎ )( 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واعتل مغيرو الشيب من حديث أبي هريرة (وغيره) بما رواه مطر 
الوراق عن أبي رجاء» عن جابر قال : جيء بأبي قحافة د TT‏ 
وراسه ولحيته كانهما تخامة ضا فام رسرل اله ك أن يرو 
فحمروه"» والثغامة مثلثة مفتوحة ثم غين معجمة» قال أبو عبيد: هو 
نبت أبيض الزهر والثمر يشبه بياض الشيب به . وقال ابن الأعرابي 
هي شجرة بيضاء كأنها الملح. 

ورآئ آخرون تركه أبيض أولى من تغييره وأن الصحيح عنده نهيه عن 
تغییره وقالوا: توفي وقد بدا في عنفقته (ورأسه)“ الشيب ولم یغیره 
بشيء ولو كان تغييره الختيار كان قد آثر الأفضل . 

قال: أبو إسحاق الهمدانى: رأيت عليًا له أبيض الرأس واللحيةء 
فاع 

وكان أبي بن كعب أبيض اللحية. 

وعن أنس ومالك بن أوس وسلمة بن الأكوع أنهم كانوا لا يغيرون 
الت 


(1) في (ص): وعروة. 

(۲) رواه بهذا السند الطبراني ٤۱/۹٩‏ (۸۳۲۸)» ومن طرق أخرى عن أبي الزبير» عن 
جابر رواه مسلم (۲۱۰۲)» وأبو داود .)٤۲۰٤(‏ والنسائي ۱۳۸/۸ وأحمد 
۳“ وآبو يعلى (۱۸۱۹)» والطحاوي في «شرح مشکل الآثار» (۳۹۸۳)ء 
وأبو عوانة »)۱١۱٤ »۱۵۱۳( ٤1١/١‏ وابن حبان ۲۸۵/۲۱ »)٥٤۷۱(‏ 
والطبراني ٤۱/۹‏ (۸۳۲۷-۸۳۲۳)ء والحاكم ۲٤٥-۲٤٤/١‏ والبيهقي 
٠ /۷‏ والخطیب في «تاریخ بغداد» ۱۳٣۹/۹‏ . 

."٠١ /١ غريب الحديث»‎ )۳( 

(5) في الأصل: (ورأئ). والمثبت من (ص۲). 

.۱۸۷-۱۸٩ /٩ رواه ابن ی شيبة‎ )٥( 


س تا (ww‏ 

وکن آي الطفيل وأبي بردة الأسلمي مثله . 

وكان أبو مجلز وعكرمة i EY‏ وعطاء بن السائب 
لا يخضبون» واعتلوا بما روئ أبو إسحاق عن أبي جحيفة قال: 
رآيت النبى بل عنفقته بيضاء" . 

قال المحب الطبري: والصواب عندنا أن الآثار التي رويت عن 
رسول الله ية بتغييره والنهي عنه صحاح» ولكن بعضها عام وبعضها 
خاص بقوله : «(خالفوا اليهود وغيروا الشيب» المراد منه اللخصرص 
أي: غيروا الشيب الذي هو نظير شيب أبي قحافة» وأما من كان 
أشمط فهو الذي آمره رسول الله ي أن ل۷ يغيره» وقال: (من شاب 
شة. . الحذيث + لاأنه لا يجوز أن يكون من ارسول الله 5ل قول 
متضاد» ولا نسخ فتعين الجمع» فمن غيره من الصحابة محمول على 
الأول ومن لم يغيره فالثاني مع أن تغييره ندب لا فرض»› NET‏ 
بغير ذلك -وإن کان قلياا- حرجا بتغيره إذ كان النهي عن ذلك نهي 
كراهة لا تحريمًا؛ لإجماع سلف الأمة وخلفها على ذلك وكذلك 
الأمر فيما أمر به على وجه الندب ولو لم يكن كذلك كان تاركو 
اير فد انكروا على العخبرين أو أنكرالمخترون على تاركي 
التغيير» وبنحو معناه قال (النووي) . 

فائدة : 

يصبغ بضم الباء وفتحها حكاها في «المشارق». 


(۲) رواه ابن أبي شيبة /٩‏ ۱۸۷. (۳) سبق تخریجه. 


() في (ص۲): الثوري. وهو خطأاًء أنظر: «شرح صحيح مسلم» .۸٠ /٠٤‏ 
(ه) «مشارق الاأنوار» ۸/۲". 


> التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

روينا في كتاب: «الخضاب» تاليف اا عاصم من حديث 
هشام» عن أبيه» عن الزبير بن العوام قال رسول الله ي: «غيروا 
الشيب ولا تشبهوا باليهود»“ قال: وفيه: عن محمد بن عمرو» عن 
آبي سلمة» عن رسول الله ية . 

ورواه الأوزاعي قال : «اخضبوا فإن اليهود والنصارى لا يخضبون» 
ثم أسند عن عتبة بن عبد قال: كان رسول الله بي يأمر بتغيير الشعر 
مخالفة الأعاجي . 

قصل : 

قد أسلفنا الآختلاف في سببه» وأن أنسًا أنكره وأن أم سلمة 
آخرجته: أحمر. وروى ابن سعد قال ربيعة: ریت شعرَا من شعره 
احم الت 2ه فار :اح م ال 

وهذا يؤيد ما تأولناه فيما مضل من الحديثين السالفين وعن 
عبد الرحمن اليماني : كان اكل يغير لحيته بماء السدر» وعن عبد الرحمن 
ابن حرملة عن عبد الله قال : کان رسول الله ی یکره (تغییر لحیته)“ . 


۲) رواه النسائي ۱۳۸-۱۳۷/۸ وأحمد .۱٦١/۱‏ وأبو یعلیٰ ٤۲/۲‏ (1۸۱)ء 
والشاشي .)٠٥(‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۲/ 1۸٠‏ من طريق محمد بن كناسة» عن 
هشام» عن عثمان بن عروة» عن أبيه» عن الزبير» به. 

(۲) رواه الطبراني ۱۲۹/١۷‏ قال الهيثمي في «المجمع» ٥‏ : فيه الأحوص بن 
حکيم» وهو ضعیف» وقد وثق. 

(۳) رواه ابن سعد في «الطبقات» .٤۳۷ /١‏ 

(6) في الأصل: (تغييره). والمثبت من (ص۲). 


)٥(‏ سبق تخریجه. 


قال الطحاوي: وحديث ابن مسعود في العشرة الأشياء التي كان 
رسول الله ية يكرهها ومنها تغيير الشيب» ما حَصَرَنا فيه نا قد روَا 
أنه اظ قال: «إن اليهود والنصارى لا يصبغون فخالفوهم» فعقلنا 
بذلك آنه کان في البداء على مثل ما کانوا عليه؛ لما روي انه کان 
فيما لم يؤمر فيه بشيء يحب موافقة أهل الكتاب» فكان على ذلك 
حت أحدث الله له شريعته ما يخالف ذلك من الخضاب فآمر به» 
وبخلاف ما عليه أهل الكتاب من تركه» وعقلنا بذلك أن جميع 
ما روي عنه في الأمر باستعمال الخضاب متأخر عن ذلك . 

فصل : 

قال الأسماعيلي في «صحيحه»: حديث الشعر الذي أخرجته أم 
سلمة لم يبين فيه أنه ك هو الذي خضب ولعله لون بعده أو وضع 
في طيب فيه صفرة تعلقته» فإن حديث أنس أصح»› فإن بعضهم حکیٰ 
عن أنس أن شعره أحمر ولم يخبر عن أم سلمة أنه ال خضب . 

قصل : 

ذكر غير واحد أن عقبة بن عامر كان يخضب بالسواد» فإذا أتصل 
el SUS NE OU‏ 

وبه قال مالك وجماعة من آهل المدينة استدلا ل بحديث : «غيروا 
الشيب» وهو حديث حسن الإسناد -كما قاله أبو عمر- وتغييره عام 
بالسواد أو بغيره» وأفرده ابن الجوزي بالتأليف» وسنذكر قطعة منه بعد. 


(۱) «شرح مشکل الآثار» ۹/ ۲۹۸-۲۹۷. 
)۲( في (ص۲) : فسود. 
(۳) رواه ابن ابی شیبة ۱۸٤/٥‏ والطبرانی ۲۹۸/۱۷. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
قل : 
روى ابن أبي عاصم من حديث الأجلح» عن عبد الله بن بريدة» عن 
ما غيرتم به الشيب الحناء والكتم»» وفي رواية : «أفضل». 


ن (CY)‏ . ن 
وعن ابن عباس رضي الله عنهما > وأنس وعبد الله بن بريدة عن 


ومن حديث الضحاك بن حُمُرَةَء عن عَيّلان بن جامع وإيّاد بن لقيط› 
عن ابي رمثة قال: رأيت رسول الله يه وله شعر مخضوب بالحناء 
ا 

ومن حديث ابن عباس رضي الله عنهما أنه ا رأى رجلا خضب 
بالحناء» فقال : «ما أحسن هلذا» وآخر خضب بالحناء والكتم فقال: «هيذا 
أحسن من هذا کله . 


(۱) رواه الترمذي (۱۷۵۳). والنسائی ۱۳۹/۸ وفی «الکبری» »)۹۳٥۲( ٤۱٦/٥‏ 
وأحمد / 10۰« وابن ابی شيبة٥/‏ ۰۱۸۲ وابن حبان 1۲/ CH 43) YAY‏ 
والطبرانی فی «الاوسط) ۳/ ۲۳۲-۲۳۱ .)٠١٠١(‏ والبيهقى فى «شعب الإيمان» 
«(1۳4V) 1۲ /‏ وقال الترمذي : حسن صحیح › وصححه الألباني في «(صحيح 
الجامع» (TED‏ 

(۲) رواه آبو یعلیٰ ۰٠٠۳/١‏ والطبرانی ۲٣۸/۱۱‏ (۱۱۹۹۸). 

.۲۸٤ /۲۲ والطبرانی‎ ۱٦۳ /٤ رواه آحمد‎ )۳( 

() رواه ابو داود »)٤۲۱۱(‏ وابن ماجه (۳1۲۷)» وابن أبي شيبة /١‏ 1۸۲ والطبراني 
 › ۱‏ والبیهقی ۷/ ۳۱١‏ وضعفه الاّلبانی فی «ضعیف ابن ماجه» »)۷۹٤(‏ 
بلفظ : مر النبي ية برجل خضب بالحناء فقال : «ما أحسن هلذا» فمر بآخر خضب 
بالحناء والكتم فقال: «هلذا أحسن من هلذا»» فمر بآخر خضب بالصفرة» فقال : 
«(هلذا أحسن من هلذا کله). 


TE 


ومن حديث رجاء» عن عائذ“ بن شريح قال: سمعت أنس بن 
مالك» وشعيب بن عمرو»ء وناجية بن عمرو يقولون: رأينا رسول الله 
يخضب بالحناء والكتم . 

ومن حديث عبد الله بن العلاء بن زبر» عن القاسم» عن أبي أمامة 
قال : خرج رسول الله ية على مشيخة من الأنصار بيض لحاهم» فقال: 
(صفروا آو کو 

ومن حديث (حذيفة) "عن ابي يوسف: سمعت حسان بن اٻي جابر 
السلمي قال: كنت مع رسول الله َيه في الطواف»› فرأیٰ رجالا من 
أصحابه قد صفروا؛ فقال: «مرحبًا بالمصفرين» . 

وفي حديث مطر» عن ابي رجاء» عن (جابر) آن رسول الله کل 
قال في أبي قحافة : «اذهبوا به إل بعض نسائه يغير شيبه» قال : فذهبوا 
به فو وكان اك آمرهم بتجنب السواد. 


)١(‏ في حاشية الأصل: متروك. 

(۲) رواه أحمد ۰۲٦٤/٥٩‏ والطبرانی ۲۳۷/۸ والبيهقی ١/٤٠۲؛‏ قال الهيثمي في 
«المجمع» ۱١١/١‏ : رخال اخهةرجان المع شا القانتب ور ا وفیه کلام 
لا يضر. قال الألباني في «الصحيحة» :)٠١٤١(‏ حسن. 

)۳( فی (ص۲): بقية. 

)€3 و ابن بي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۰.۹۳ والطبراني /٤‏ ٤٤؛‏ کلاهما 
بزيادة: قد صفروا وحمروا؛ فقال: «مرحبا بالمصفرين والمحمرين)». قال الهيثمي 
في «المجمع» ٥‏ : وتابعيه أبو يوسف غير مسمى وبقية مدلس» وبقية رجاله 
رجال الصحيح. 
قال المتقى الهندي فى «كنز العمال» ٠1۹/٦‏ (۱۷۳۲۲): قال ابن السكن: في 
إسناده اظ ۰ 

(ه) في الأصل: حاتم» والمثبت من (ص). 


(0) سبق تخریجه. 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي حديث عبد الکريم» عن ابن جبير» عن ابن عباس مرفوعًَا: 
ايكون في آخر الزمان (قوم) يخضبون بالسواد لا يجدون ريح 
الجنةا ومن خديت اتس تر مالك قرغا «غيرو اول يروا 
بالسوادا فة ابن لهبعة" . 

ومن حديث المثنى بن الصباح» عن عمرو بن شعيب عن أبيه» عن 
جده» عن رسول الله ي : «من خضب بالسواد لم ينظر الله إليه»“. 

وللطبراني من حديث الوضين» عن جنادة» عن أبي الدرداء مرفوعًا : 
«من خضب بالسواد سود الله وجهه يوم القيامة»” . 

وذکر آبن آبي عاصم باسانیدہ آن سا اوحسیتا کانا یخضبان په 
وكذلك ابن شهاب» وقال: أحبه إلينا أحلكه"» وكذلك شرحبيل بن 
السمط» وقال عنبسة بن سعيد: إنما شعرك بمنزلة ثوبك فاصبغه بأي 
لون وا إلينا أحلكه. 


)١(‏ ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص). 

(۲) رواه ابو داود »)٤۲۱۲(‏ والنسائی ۱۳۸/۸ وأبو یعلیٰ »)۲٦۰۳( ۷٤١/٤‏ 
والطبراني ٤٤١/١١‏ والبيهقي ن «الشعب» ۴٠١/١‏ بزيادة: (كحواصل 
الحمام) وفي الطبراني (كحواصل الطير). 
قال العراقي في «تخريج الإحياء» ٠٤١/١‏ رواه أبو داود والنسائي عن ابن عباس- 
بإسناد جيد. وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)۸٠١۳(‏ 

(۳) رواه أحمد ۳/ ۲٤۷‏ والبزار فی «مسنده» کما فی «کشف الاّستار» (۲۹۸۰). 

(6) رواه الطبرانی فى «مسند الشاميين» ۳۰/۲ (0۳۹۳. 

: ٠١۳/٥ قال يشمي في «الجمم»‎ .)1٥۲(۳۷١ /١ رواه الطبراني في «مسند الشاميين»‎ )٥( 
فيه الوضين بن عطاء» وثقه أحمد وابن معین وابن حبان وضعفه من هو دونه فی‎ 
٠ .)٠٥٥۷۴( المنزلة» وبقية رجاله ثقات. وضعفه اللاي في «ضعيف الجامع»‎ 

0) رواه آحمد ۳۰۹/۲ وعبدالرزاق .٠٥٤/۱١‏ 


وكان إسماعيل بن أبي عبد الله يخضب بالسواد» وقال ابن الأجلح: 
رأيت ابن أبي ليل والحجاج بن أرطاة كانا يخضبان بالوسمة"» ثم 
قال: إن قال قائل: صبغ الرس واللحية بالسواد غير جائز بل 
مکروه»› واحتح Ee‏ السالفة» قيل له: ليست حجة في النهي 
ولا زجرًا عنه» وذلك أنه هط إنما أخبر عن قوم علامتهم الخضاب 
بالسواد» وليس -وإن كان الخضاب به علامة لهم- منهي منه عن 
الخضاب به» وقد أخبر اط أن علامة الخوارج حلق الرءوس» ولم 
يقل قائل بالنهى عن حلقها" كذلك . 

وفی قوله لآبی قحافة : ((جنبوه السواد» فإنما اش بذلك لما رآی من 
هيئته ؛ لأن الخضاب بالسواد إنما يكون لمن يليق به من نضارة الوجه» 
فأما في صفة أبي قحافة فهو شين؛ لأنه غير ملائم (لمثله) ولا مشاكلء 
وقال الزهري: كنا نخضب بالسواد“ إذ كان الوجه جديدًاء فلما نغخص 
الوجه والأسنان تركناه. 

قلت : لو (ضعفت) أحاديث النهي كان أولى. قال: وفي قوله: 
«وجنبوه السواد» دليل على أن العرب كانت تخضب به وأنه من 
فعلهم»› قلت: وول من صبغ به فيما ذكره الكلبي عبد المطلب بن 
(هاة € 

E 


. ۱۸٤-۱۸۳ /۵ رواه ابن الجعد في «مسنده» (1۸۱)» وابن اش شيبة‎ )١( 
ورد بهامش الأصل ما نصه: بل هي رواية عن أحمد بن حنبل.‎ )۲( 

(۳) في (ص۲): لمته. 

(5) رواه أحمد ۳۰۹/۲ وعبد الرزاق .٠٠١/١١‏ 

(ه) في الأصل: حقق. 

»( في (ص۲) : هشام. 


س و ی 

قال ابن أبي عاصم : وفيما ثبت عنه أنه اث قال : «اليهود والنصارى 
لا يصبغون» فخالفوهم» إباحة. 

وفيه: أن يغير الشيب بكل ما شاء المغير له إذ لم يتضمن قوله: 
«خالفوهم» أن أصبغوا بكذا وكذا دون كذا وكذا» وقد ثبت عن 
الو ل ا ا E‏ 
ولك دن ال 

وفي قوله: « (إن اح ما غيرتم به الشيب الحناء والكته؛ 
دليل على أن تغيير الشيب بكل ما غير به حسن. 

قال: فإن قلت: أختلاف الأخبار في خضاب رسول الله ب وبما 
أختضب به» وفي إخبار من أخبر من أصحابه أنه لم يختضب . 

وفي رواية من روى تيسير شيبه ومواضع الشيب منه ما يوجب 
التوقف عن القطع بهاء وقد أثبتوا الشيب» فإن الشيب ثابت 
والخضاب غير ثابت حتى يتفقوا منه على مثل ما اتفقوا على الشيب› 
فكي عن بعضهم أنه كان (سبع)“ عشرة شعرة بيضاء» وقال 
آخرون: عشرون. 

قلت: وذكر العلامة أبو القاسم” في كتاب «الشيب» عن انس 


(۱) رواه ابن أبي شيبة /٥‏ ۱۸۳. 

(۲) رواه ابن أبي شيبة .۱۸٤ /٩‏ 

(۳) ساقطة من الأصل» والمثبت من مصادر التخريج. 

(6) سبق تخریجه. 

()٥(‏ في (ص۲): تسع. 

0) ورد بهامش الاصل : هو موس بن عيسیٰ بن مهدي» وسياتي لدينا مسمیٰ منسوبًا. 


اس ڪتابُ الَبَاس سا 


خمس عشرة» وعند ابن سعد: سبع عشرة أو ثماني عشرة» وفي حديث 
الهيثم بن دهم : ثلاثون شعرة عدداء وفي حديث جابر بن سمرة: ما کان 
في رأسه ولحيته من الشيب إلا شعرات في مفرق رأسه إذا ادهن واراهن 
الدهن". وكان قد أتفق على أنه كان شيبةء وقال أبو بكر وأبو جحيفة 
رضي الله عنهما: نراك يا رسول الله قد شبت قال: «وما لي لا أشيب». 
وا 

قلت : هذا التجلي إنما كان في النوم - كما بينه الدارقطني وغيره. 

وقال ابن أبي عاصم: فهذا ما أعتل به من وصفنا قولةُ الموهنَ في 
الأخبار المروجة في ذلك بزعمه أنها متناقضة؛ متنافية إذ الحناء والكتم 
ضد الحمرة» والحمرة ضد الصفرة. فأما خبر أنس أنه لم يخضب فقد 
عارضه ما روئ عائذ بن شريح عن أنس أنه اة خحضب؛ ومع ذلك 
فليس قول أنس أنه اك لم يخضب بحجة على من قال: إنه خضب» 
لأن هذا مثبت ومشاهد لما رأى» وذلك نافي» والنافي لا يكون حجة 
على المثبت. وأما خبر ابن عباس رضي الله عنهما أنه اة خضب 
بالصفرة فالمحفوظ عن ابن عمر آنه كان يخضب» ولا حجة في ذلك 
الخبر. إنما رواه شريك عن عبيد الله عن نافع» عنه. وهذا خبر قد 
أتفق أهل العلم منه على معنى ليس هذا موضع ذكره» وليس فيما 
أختلف من خضابه بالحناء والكتم»ء وبالحناء دون الكتمء وبالصفرة 
تضاد» وذلك أنه جائز أن يخضب بالصفرة في وقت» فيحكي الرائي 
لاما را وفي وقت آخر خضب بالحناء والكتم فحكى الرائي 
(۱) رواه أحمد ٥‏ . والطبراني ۲۳۲/۲ والحاكم في «المستدرك» ٦٠۷/۲‏ . 


(۲) رواه بنحوه الترمذي (۳۲۹۷) من حدیث أبی بکر» وأبو یعلیٰ ۲/ ۱۸٤‏ (۸۸۰)» 
والطبراني ۲۲/ ۱۲۳ من حديث بي جحيفة. 


: از ولا حرج َا سيل عن َء 
ولا حر 
هذا الحديث تقدم بيانه واضًا بغوائده في باب: الفتيا وهو واقف 
عَلّى الدابة وغيرها"“ وأراد هنا أن أن العالم يجوز أن يسال وهو 
مشغول بالطاعة» ومعنى الا حَرَجّ: لا إِنْمَ عليك ولا فدية آيضًا عند 
الجمهور كما سلف. 
وعبد العزيز هو ابن عبد الله بن أبي سلمة الماجشون التيمي مولاهم 


يدرك نافا. وعنه ابنه الفقيه عبد الملك 


(۱) سبق برقم (۸۴) كتاب: العلم» باب: الفتيا وهو واقف على الدابة وغيرها.. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذلك . وغير مستنكر لخضاب الحناء إذا أتت عليه مدة أن تزول عنه شدة 
الصبغ حتى تصير إلى الحمرة. فمن راه في هه الحالة حك حمرة» 
ور کر إا خب خا راان ون (قائل) : هله صفرة» 
ويقول آخر: هله حمرة فلا تضاد إذا. 

فصل : 

روی ابو القاسم موسي بن عيسیٰ بن مهدي في کتاب «الشيب» 
الراوي عن الكريمي وشبهه أن إبراهيم يم الخليل صلوات الله وسلامه 

عليه أول من شاب» وذلك أنه كان يشبه ابنه إسحاق» فكان الناس 
يقولون له: يا آبا يعقوب فعلنا كذا وكذاء فدعا الله أن يفرق بين 
شبههما ففرقه بالشيب. وقیل: إنه لما شاب قال: يا رب ما هذا؟ 
قال: وقار. فقال: رب (زدني)" فأصبح وقد أمتلاً شيبًا . 

وعن أبي أمامة : بينا إبراهيم بيا يصلي الضحى إذ خرجت كف من 
السماء بين أصبعين من أصابعه شعرة بيضاء فجعلت تدنو حتى ألقيت في 
رأسه» وقالت: أشتعل وقارًا» قال: فاشتعل رأسه منها شيباء فکان اول 
من شاب. وعن عبد الله بن عبيدة قال : لما رأى إبراهيم اكل كا الشيب 
قال: مرحبًا بالعلم والحلم» الحمد لله الذي TT‏ 
سالما. وفي حديث ابن جريج عن نافع» وان ور 
شاب شيبة في الإسلام کانت له نورا يوم الا 


(1) في (ص۲): تاقل. 

(9) في الأصل: آزددني: 

(۳) رواه الطبراني في «الأوسط» .)٠٠١٤( ٠٠٤/١‏ قال الهيثمي في «المجمع» 
٥‏ :؛: فيه طريف بن زيد» قال العقيلي : لا يتابع على حدیثه. 


وفي حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده رواية : الشيب نور 
وعن عمرو بن عنبسة يرفعه: «من شاب شيبة في الإسلام فهي له نور 


يوم القيامة»" . 


ولفظ عبد الرحمن بن عمرو عن رسول الله ميه مثله› ومن حديٹث 
توخ بن ذکوان» عن أخيه أیزت؛ عن الحسن› عن این يرفعه: 
إن الله تعالى يقول: إني لأستحيى من عبدي أو أمتى يشيبان في 
الإسلام ثم أعذبهما بعد ذلك“ . 


ومن حديث أبي الهيثم بن التيهان مرفوعًا : «من شاب شيبة في سبيل 
الله كانت له نورا يوم القيامة». 


وعن عامر السلمى مرفوعًا مثله» وكذا عن آبی أمامة» وفيه فرج بن 
فضالة . ۰ ۰ 


(۱) رواه أحمد ۲/ ۲۱۲. والبیهقی فی «الشعب» ۲۰۹/۰ وفی «الکبرئ» .۳۱١/۷‏ 

۳) رواه الترمذي »)۱٩۳١(‏ والنسائی ۰۲۹/۹ وأحمد /٤‏ ۱۳١۱ء‏ وابن حبان ۷/ ۲٥۲‏ 
والحاكم .٠٥٠*/۳‏ قال انار في «كشف الخفاء» ۲/ :۲٥١‏ وهو حسن. 
وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)٦۳٠۸(‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل: نوح هذاء قال أبو حاتم : ليس بشيء وقال ابن عدي : 
أحاديثه غير محفوظة» وقال ابن حبان: منكر الحديث جدًاء أنتهئ. وأخوه أيوب» 
عن الحسن منكر الحديث. 
قاله البخاري» وقال الأزدي: متروك الحديث. وقال ابن عدي : عامة ما يرويه 
لا يتابع عليه. 

(©) رواه أبو يعلى ٠١١ /١‏ وذكره الهيثمي في «المجمع» ۰1٥۹/١‏ وقال: فيه نوح بن 
ذكوان وغيره من الضعفاء. 

(9) سبق تخریجه. 


۲7 سے اتوضیع س دس اسع س 

ينعطف على ما (مضى)”' الخضاب بالسواد يحرم على الأصح 
لا كراهة تنزيه. وقال عياض : ترك الخضاب أفضل. وقال بعضهم: 
الخضاب أفضل'. 

قال الطحاوي : ولا تناقض بل الأمر به لمن كان شيبه كأبي قحافة» 
والنهي لمن له شمط فقط . والأمر في ذلك ليس للوجوب إجماعًاء وليس 
فیها ناسخ ولا منسوخ . 

قال عياض : وقال غيره هو على حالين» فمن كان في موضع عادة 
أهله الصبغ أو تركه فخروجه عن العادة مكروه» والثاني يختلف باختلاف 
نطاق الشيب» فمن كانت شيبته نقية أحسن منها مصبوغة فالترك أولى 
وا 


Ag 8 r FEN 
E SERDE SIDS SD 


(۱) في (ص۲): معنیٰ. 
(۲) «إكمال المعلم» .1٦١٤/١‏ 
(۴) «إكمال المعلم» 1-1/٦‏ 1. 


سد ڪتابُ اللَبَاس لالش$شا“ٽيڪ نس۹ 
۸- باب الجَكَدِ 


۰- حَدتًا إشماعيل قال : : حدتَنِي مَالِك بن نس عن رَبيعَة بن أي ڪڼل 
الرَْمَنِء عَنْ ئس بن مَالِكٍ < أله سَمِحه يَقُولٌ: كان رَسُولٌ اله كل یس بالطَویلٍ 
الباِن ولا بالْقصيرء ولیس بالأنيض الأ لآم ليس باغ القَطْطء 
ولا بالسَبط ل اله على رَأسٍ تین ناء اام مگ عر نين وبايينة عفر 
سِيِينَ» ووا انه على راس سين سََةء وَلَيْسَ في سه يته عشُرون سَعَرَةً 

[انظر: ۷" مسلم: -۲۳٤۷‏ فتح ]۴٥٦/۱۰‏ 

-١‏ حَدَتتا مالك بن إشمَاعيلء حَدَنَنَا إشرائيلء عَنْ أي إ 
ا ا أت تا سی في حل راء هن الي قال بغ ضڪايء 
ن مالك إن مُه لقَضربُ ريا مِنْ مَنْكبيه. قال بُو إشحاق: سَمغئة حَدَهُ غار 
مَرَوء ما حَد حَدَتَ په قط إلا صَجك. تابه َه سُغبَةً: سَعَرُه يِل سَحمَة أذَنَيه. [انظر: 
۱- مسلم: ۲۳۲۷- فتح ]۴٥1/۱۰‏ 

۲ - دتتا عبد انو ن يُوشف» خرن مالك عن تَافع» عن عَبدِ اله ِن عُمَر 
رضي اله عنهما أن رَسُول اء ية قال: «أرّاني اليه عند الكعْبَةٍ رايت رجلا 
آم كاسن ما انت ا ذم الرْجَال له لِمَهٌ كَأَحْسَنِ ما انت ر 
الم ذ رَجُلَهاء هي تَر مء ما َل رَجُلَنِ -أؤ على عَواتق رج 
طوف الا : مَنْ هلذا؟ فقيل بل المح ا و ن 
جَعْدٍ قَطَطِ أغوَرِ العَيْنٍ انمت انها عة طافية قسانت : مَنْ هلذا؟ فقيل : 
المسيح الدبال. [انظر: -۳٤٤١‏ مسلم: ۱۹۹- فتح ]۴٥1/٠١‏ 


۳- حدثتا إشڪاقء اخبرتا حبانء حدتتًا همام حَدنتًا قَنَادَة حدثتا ادس 


م 4 
شحاق» سمغت 


أضحَا 


ن التب بي كان يَصربُ سره مَلكبيه. -۵۹۰٤[‏ فتح ]۲٥٦⁄/۱۰‏ 


4- حَدَئّا مُوسَى بن إشمَاعيل» حَدَتَا هَمُامُ عَنْ قَنَادَةء عَنْ أنس: كَانَ 
يرب سَعَرُ التَبی بي مَنْكبیه. [انظر: ۹۰۳- فتح ]۲٥٦/٠١‏ 


x ۲‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قاد قال سَألْتُ انس يِن مالك چ عن سر رَسول اله ياء فقال کا شر رشو 
الله کل رَجلاء لَيْس با لبط ولا الغ ين أيه وَعاتقه. [0۹۰1- مسلم: ۲۳۳۸- فتح 
01/1[ 


کک ت 


7- حَدتنًا مُشلِمُء دنا ا قال: کان النْيیٰ ية 
صَخْمَ الَدَيْنء ] أَرَ بَعْدَّهُ مِْلَه» وان سَعَرُ التب بي رجلا لا جغدء ولا سبط . 
[انظر: 0۹۰0- مسلم : ۸- فتح ]۲٥۷/۱۰‏ 

۷- ڪيا اپو النَغْمَانِء حَدَنَنا جريڙ بن حازمء عن اء عن انس هه 
قال كان لَب َي صَخْم اليديْن وَالقَدَمَْن» حَسَنَ الوجهء 6 ار بده ولا قله مِْلَُء 
وَکانَ بط الكفين. [۵۰۸ ۵٩۱۰‏ 0۹۱۱- فتح ۲۵۷/۱۰] 

٨‏ 0۹-4- حدتَنِي ڪَمُڙُو بن عليء دنا معاد ن هَاڼئء حَدتَتا هَمَامء 
دتا اء ڪن اس بن مَالِكِ- اؤ عن رَجل» عن أي هُرَيْرة- قالّ: كان اَي بل 
صَخْمَ القَدَمَِنٍ» حَسَنَ الؤجهء ا أ بَعْدَهُ مِْلَهُ. [انظر: ۵۹۰۷- فتح ]۴١۷/۱۰‏ 

۰--وقالَ هسام عن مَغمرء عن قاد عَنْ ائس: كان اللَبيْ 5ي سَْنَ 
القَدَمَيْن وَالْكَفَيْن. [انظر: 0۹۰۷- فتح ]۲١۷/۱۰‏ 

۱ء ۲- وال ابو هَالِ: حَدَتَنَا نادء عَنْ اتس -او جاپر بن َب الله 
کان النَبنْ لو د صَخْمَ الكَفَينِ وَالْقَدَمَيْنٍء ١‏ َر بَعْدَهُ سَمَهًا لَه. [انظر: ۵۹۰۷- فتح 
0۷/1۰[ 

-٣‏ حلا محمد ِن انى قال: حَدَتَبِي ابن اي عَدِيّء عن ابن عَؤْنِء عن 
جاه قالّ: كنا عِنْدَ ابن عباس رضي اله عنهما فكوا الأكالء ققال: إن مرت 


س 


إن 
و وَقّال ابن عَبّاس: شمه شْمَغه قال داكء وَلَكنَهُ قال: «آمًا اب راهيم 


ًانظرٌوا إى صَاحبكمْ وَأ a‏ آم جد على جَمَلِ أَحْمَرَ مَحْطوم 


لبو كاي أَنْظْرٌ إ إليه إذ أنحَدَرَ في الوّاوي ل [انظر: ۱۵۵۵- فتح 0۷/1[ 


‫ِ 


ذکر فيه أحادیث : 


حديث أنس 4 (ليس بالطويل)“. وفيه: وَليْسَ بالْجَْدِ القَمل 

وقد سلف في صفة النبي كلا . 

ثانيها : 

٤ E EE EEE‏ رسول 
اله 4. قال أبو عبد الله قال بَعْضُ أضحابي» عَن مَالِك: إن جم 


رص 


حديث ابن عمر رضي الله عنهما آنه | اا قال : «أرّاني اللَيْلَةَ عند 
الكَعْبَة ات جل ادم كَأَحْسَن م انت رَاءِ من اذم الرْجّال» إلى أن 
قال : «ثم إذًا آنا برَّجُل جَعْدٍ» الحديث»ء وسلف أي“ . 

رابعها : 

حدیث انس ک4 أنه ا کان يَضربٌ شَعَره ميه . 


en‏ عنه. 
وثالث: کان شَعَر رَسول الله ية رجلا . 
ورابع : گان شَعَرہ رجلا لا جَعْدَ» ولا سبط . 


() في (ص۲): الطويل. 

() سلف برقم )۳١٤۷(‏ كتاب المناقب. 

(۳) سلف برقم )٠٠١١(‏ كتاب المناقب» باب صفة النبي إلا 

)٤(‏ سلف برقم )۳٤٤٩(‏ کتاب أحادیث» باب قول وکر فی الك مر إذ أنيدّت. 


د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وخامس : ليس فيه ذكر الجعد فلا وجه لإیراده هنا. وفيه: لا جعد 
ولا سبط وَگان بّيط الكَمَيْنِ. 

كذا لأكثرهم . ولبعضهم : (سبط الكفين) بدل بسط» وشك المروزي 
فقال: لا أدري (بسط) أو (سبط). 

قال عياض : والكل صحيح المعنى» لأنه روي بعد: (شثن الكفين) 
أ غلظ : 

وهلذا يدل على سعتهما وكبرهماء وروي : ( سابل الأطراف) و هذا 
موافق لمعن (سبط). 

ثم رواه من حدیث فيه معاذ بن هانئ -بصري» آنفرد به البخاري- 
[عن همام» عن]" قتادة عن أنس» أو عن رجل عن أبي هريرة ظ4 قال : 
SG a‏ قال هشام : 
عن معمر»ء عن قتادة» عن أنس قال : E I NE‏ 
والكفين» وقال أبو هلال: ثنا قتادة عن أنس» أو جابر بن عبد الله 
قال: كان النبي بيه ضخم الكفين والقدمين لم أر بعده شبهًا له. 
ولا وجه لذکرهما هنا. 

وروی تعليق هشام الإسماعيلي من حديث علي بن بحر عنه» ثم 
ساق من حديث ابن عباس رضي ا عا اال رامو 
جا آم جد . .» الحديث . 

وفي أحاديث الباب أنه ا كانت له جمة تبلغ قريبًا من منكبيه› 
وقيل: تبلغ شحمة أذنيه. وقيل: يضرب شعره منكبيه. وليس ذلك 


."٠٤/۷ «إكمال المعلم»‎ )١( 
.)0۹٠۸( ليست في الأصول» والمثبت من «الصحيح»‎ )۲( 


بإخبار عنه في وقت واحد» وإنما ذلك إخبار عن أوقات مختلفة يمكن 
ا اة ریقف ن ف کو غ هن مه د 
تعاهده وقصه بلغ شحمة أذنيه أو قريبًا من منكبيه» فأخبر كل واحد 
عما شاهده وعاين» وذكر ا أن عيسى بن مريم اة كانت له لمة 
تة قل ر جلها وان موسیٰ کان آدم جعدًا» فدل آنه كانت له لمة» 
وأن الجعودة لا تتبين إلا في طول الشعر» وهه الآثار كلها تدل أن 
أتخاذ اللمم وترجيلها من سنن النبيين والمرسلين صلوات الله وسلامه 
عليهم أجمعين . 

قوله في صفته عليه الصلاة والسلام: ليس بالأبيض الأمهق . يعني 
أن لونه ليس بالشديد البياض الفاحش الخارج عن حدٌ الحسن» وذلك أن 
المهق من البياض هو الذي لا يخالطه شيء من الحمرة كلون الفضة. 

والقطط -بفتح الطاء وكسرها- الشعر الشديد الجعدء وقيل : الذي 
کان شعرات رأسه زبيبة» حکاه الداودي . 

والسبط : الجعد بفتح الباء وإسكانها. 

والآدم: الأسمر. 

(فصل)': 

قوله في حديث ابن عباس في حق الدجال: (كأنها عنبة طافية). 
يريد : بارزة قد برزت وطفت كما يطفو الشيء فوق الماء. 

وترجيل الشعر: مشطه وتقويمه» يقال: شعر رجل -بفتح الجيم 
وکسرها- مسرح . عن صاحب «العين»" . 


(۱) من (ص۲). ۰ (۲) «العين» ٠١۳١/١‏ مادة: (رجل). 


س( د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

واختلف في معنى المسيح ابن مريم على أقوال سلفت ونذكر منها 
OEE UR‏ 

أحدها: لأنه كان لا يمسح بيده ذا عاهة إلا برئ» قاله ابن عباس . 

ثانيها: المسيح: الصديق» قاله النخعي. 

ثالثها: لأنه كان يمسح الأرض أي: يقطعهاء قاله ثعلب . 

رابعها: لأنه خرج من بطن آمه ممسوحا بالدهن» ذکره کله 
ابن الأنباري. وقيل: لأنه مسح بالبركة حين ولد. وقيل: خرج من 
بطن أمه وقد مسح بالدهن. وقيل : لحسنه. وقيل: لأن زكريا مسحه. 
وقيل : للسيد المسوح. وقيل : لأنه كان ذا خمص برجليه» والأخمص 
جفا عن الأرض من باطن الرجل. وقيل: اسم خصه الله به. 

وروي عن عطاء» عن ابن عباس انه قال : سمي مسیځًا؛ لأنه کان 
أمسح الرجل» فلم يكن لرجله أخمص» وهو ما يتجافى عن الأرض من 
وسطها فلا يقع عليهاء (وهذا سلف)". قال : وإنما سمي الدجال 
مسيحاً » لأن إحدى عينيه ممسوحةء والأصل فيه مفعول فصرف إلى 
فعیل . 

قال ثعلب : والدجال مأخوذ من قولهم : دجل في الأرض» ومعناه: 
ضرب فيها وطافها. وقال مرة أخرىئ: قد دجل إذا لبس ومره. 

وقال ابن دريد: أشتقاقه من قولهم : دجلت الشيء إذا سترته» كأنه 
يستر الحق ويغطيه ويلبس بتمويهه» ومنه سميت دجلة؛ كأنها حين فاضت 
غل الا رضن شرت کا 


)١(‏ في الأصل: أقوالًا. (۲) من (ص۲). 
(۳) «جمهرة اللغة» ٤٥١ /١‏ مادة: (جدل). 


سے ڪتَابُ لباس س ٣P‏ 


ل لأنه يقطع الأرض . 

وقوه : (شثن الكفين والقدمين) قال الخليل : الذي في أنامله غلظ» 
و GEE‏ 

وقال أبو عبيد: هما إلى الغلظ فكان كفه اق ممتلئًا لحمّاء 
ون ولك قرول ای : وكان ضخم اليدين القدين» e‏ 
ضخامتها كانت لينة» كما روي عن انس ڪه ا ت 
حريرة ألين من كف رسول اله کل . 

وعبارة الخطابي : يريد الغليظ الكفين الواسعان. 

فإن قلت: قد قال بو حاتم عن الأصمعي : الشثن غلظ الكف 
وخشونتهاء وأنشد قول أمرئ القيس : 
وتعطوا برخص غير شثن كآنه أساريع ظبي أو مساويك أسحل 

فعلیٰ تأویل الأصمعي : البيت يعارض قول أنس في صفة رسول الله 
٤ي‏ آنه كان خشن اليدين مع قوله: (ما مسست حريرة ألين من كفه). 

قلت : قول الأصمعي من أفراده» ولا فسر أحد بيت آمرئ القيس 
عليه » وقد فسر الطوسي البيت بما يوافق قول الأولين» فقال : قوله: 
بكف غير شثن. أي: غير غليظ جاف. وهو الصواب؛ لأن الشاعر 
إنما وصف كف جارية والمستحب فيها الرقة واللطافةء ألا تراه أنه 
شبهها في الرقة بالدود البيض الرقاق اللينة التي تكون في الرمل 
أو بمساويك رقاق ولم يصفها بالغلظ والامتلاء» وذلك لا يستحب 


)١(‏ «العين» ۲٠١ /٦‏ مادة: ششثن. 

.A^/| (عريب الحديث» لابن سلام‎ (Y) 

(۴) سلف برقم (۱۹۷۳) كتاب الصوم»ء باب ما يذكر من صوم النبي َي وإفطاره. 
)6( «أعلام الحدیث» ۳/٣١١أ٠۲.‏ 


7 سے فر س سی س 


أجازه المهدي بعشرة آلاف دينار» وكان إمامًا معظمًا. قال 
الوليد: كان يصلح للوزارة. مات سنة أربع وستين ومائة. 


کی دی دیو 


)١‏ قال فيه آبو زرعةء واپو 
صدوق. 
انظر ترجمته في : «الطبقات؛ ۷/ ۰۳۲۳ «التاریخ الکیبره )۱۴١( ٠۳/١‏ امعرقة. 
التقات؛ ٩۷/۲‏ (۱۱۰۸), «الجرح رالتمدیل» ۳۸۹/۵ .)1۸٠۲(‏ اتهليب 
الکمال» ۱۵۲/۱۸ ,)۴٤٣١(‏ «تقریب التهذیب» ص۲۵۷ (1۱۰). 


س اتوس س دس اسع س 
في النساء وهو مستحب في الرجال» ولا يمنع أحد أن تكون كفه ممتلئة 
لحمّا شديد الرطوبة غير خشنةء فلا تعارض بينهماء ولو صح تأويل من 
جعل الشثن الخشن لأمكن الجمع؛ لأنها خشنة باعتبار المهنة. 

قالت عائشة رضي الله عنها: كان اث في مهنة أهله يرقع الثوب 
ويخصف النعل”"“. وفي حديث آخر: ويحلب الشاء. 

وإذا كان القت يعمل بيديه حدثت له الخشونة»ء وإذا ترك ذلك عاد إلى 
أصل جبلته سريعًا وهي لين الكف» فأخبر نس عن كلتا الحالتين› 
فلا تعارض فى ذلك لو كان التأويل كما قال الأصمعي» وتأويل 
E‏ التخريج . 

وقال في «الصحاح» الشثن بالتحريك مصدر» شثنت كفه بالكسر. 
ای خحشنت وغلظت" وهو بالثاء المثلثةء قال : يقول: رجل شثن 
الأصابع بالتسكين ونحوه. 

قال ابن التين : ولم يساعد الجوهري عليه. 

وقال ابن جرير: إنه غلظها في خشونة. 

(قوله)”" في حديث ابن عباس: (مخطوم بخلبة) قال صاحب 
«العين» : ھی ل ن لف . 


(۱) رواه‌ ابن حبان ٤۹١ /۲١‏ من حديث عروة عن عائشة» وعزاه العراقي في «تخريج 
الإحياء» 10۹/١‏ لأحمد من حديث عائشةء وقال: رجاله رجال الصحيح. 

(۲) «الصحاح» ۲٠٤١/١‏ مادة: (شثن). 

و 

.۲۷١ /٤ «العين»‎ )6( 


قال الجوهري: وهي بضم اللام وسكونها"" . قال ابن فارس 
PEN NT Os‏ 

وقال الخطابي : الخلبة : كل حبل أجيد فتله من ليف أو قَنّب أو غير 
فلك ماكان. ويقال: بل هر لف لمعل : 

وفیه : : بيان أن موسئ اكل حج» خلافا لما يقوله اليهود أنه لم يحج 
ولم يتخذ البيت منسكًا قط . 

قول انس ب ڪه آنه مات ابن ستين هو قول عروة ب ا 

وروي عن ابن ¿ عباس خلاف هذاء قال : أقام ك لل بمكة ثلاث عشرة 
سنة يوحن إليه› وبالمدينة عشرًاء ومات وهو أبن ثلاث وستين سنة. وقد 
سلف الأختلاف واضًا فى سنه. 

فصل : 

قوله : e‏ بالطويل البائن) أي: ليس بخارج عن الحد في طوله 
ولا بالقصیر. يعنی کن مد 

فصل : 

وقوله : (إن جمته لتضرب قريبًا من منكبيه) وقال بعده شعبة : شعره 
يبلغ شحمة أذنيه؛ لن شحمة الأذن هي معلق القرط . 

وقول آنس: (إلى منكبيه) وقال أيضًا: (بين أذنيه وعاتقه) لعلها 
صفات مرات› لعله نقص منها عندما حلق في حج أو عمرة أو غيرهما. 
(1) «الصحاح» ١١۲/١‏ مادة: (خلب). 


(۲) «مجمل اللغة» ۲۹۹/١‏ مادة: (خلب). 
)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۵۸. 


7 سے ارب س ج سی س 

والجمة بالضم: مجمع شعر الرأس» وهي أكثر من الوفرة. قال 
الجوهري وقال ابن فارس: اللمة بالكسر: الشعر يجاوز شحمة 
الأذن» (فإذا بلغت المنكبين فهي جمة» كذا في «الصحاح» هنا . 
وقال في (وفر): الوفرة: الشعرة إلى شحمة الأذن» ثم الجمة» ثم 
الل وهن الت المت بالتكين رودا قال وروی ممت لهه 
لأنها ا O‏ قال فإذا زادت فهي جمة ورجل مجم» 
قال : فإذا بلغت شحمة الأذنين فهي وفرة“ . 

وقوله : (قد رجلها فهي تقطر ماء) قال أبو عبد الملك: يريد مشطها 
بالماء» قال : RE‏ 

وقال ابن السكيت: شعر رجل ورحل: إذا لم یکن شدید الجعودة 
ولا سبطا . تقول فیه: رل شعره ترجیلا . 

وقال القزاز: ترجيل الشعر: دهنه ومشطه وتسكين شعثه. وقال 
الداودي: هو ان يمسه بماء او دهن ثم يمشط ويرسل . 

وقوله : (کان شعره رجلا) هو بكسر الجيم وا کا ا 

فصل : 

قد فسرنا قوله: (عنبة طافية) وقال الأخفش: يريد عنبة طفت 


وامتلآّت وبرزت . وقال غیره: ذهب ضوۇها ونقصت . 


‘TY /o «الصحاح»‎ (0) 

(۲) «الصحاح» ۲/ ۸٤۷‏ مادة: (وفر). 

(۳) من (ص۲). 

(5) كما فى «النهاية فى غريب الحديث والأثر» لابن الأثير .٥٥٦/٤‏ 
(o)‏ «إصلاح المنطق» ص۲٠.‏ 

)١‏ من (ص۲). 


وقيل : شبهها بحبة عنب وقد فضخت وذهب ماؤها. 

وقيل : أراد أن عينه قد خرج الناظر الأسود الذي فيها؛ لأن كل شيء 
طفر فقد طفا» وطافية غير مهموز؛ لأنه من طفا يطفو من ذوات الواو 
على هذا» وعلی من قال: فضخت وذهب ماؤها مهموز من طفئت 
تطفاً» وعنبة بناءً نادرًا إلا أن الأغلب على هذا البناء الجمع نحو قرد 
وقردة إلا أنه جاء للواحد عنبة وحبرة. 

اختلف في الدجال هل يقال فيه المسيح بتخفيف السين أو بتشديدها؟ 
فقيل بالتخفيف فيه وفي عيسى يي قاله ابن قتيبة . 

وقال الجوهري: يسمى الدجال مسيحًا بالتخفيف من سياحته 
وبالتئقيل» لأنه ممسوح العين اليمنى . 

من الغريب ما حكاه ابن التين أنه قيل : إن هذا الحديث دل على أن 
الدجال يدخل مكة دون المدينة. وفيه نظرء ولا حاجة إلى ذكر ذلك» 
فالأدلة (ثابتة)“ على أنه لا يدخلها. 

قوله: (لم أر بعده شبهًا له) قال الجوهري: شِبْه وَشَّبه لغتان 
(بمعنى)"» يقال: هذا شبه» أي: شبيهه» وبينهما سَبةٌ بالتحريك^. 


SI&RKNISHISRKISI®RXN 


() «الصحاح» .٠٠١ /١‏ مادة (مسح). (۳) فى (ص؟): قائمة. 
(۳) من (ص۲). )8( 1/1 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


۹- باب التَلْبِيدِ 

a دتتا ا اليَمَانء أخْبرنًا شخت‎  -4 
يقول: مَنْ صَفَرَ فليخلقء‎ E ENDE 
ولا سبوا بالتلْبِيدِ.‎ 

وکال ابن ٤‏ عُمَرَ يمول : َقَذ رايت رَسُول اه ل مَلَبْدَا. لانن ۰- فتح ]۳٦۰‏ 

-٥۵‏ حَدََِي جِبَانُ بن مُوسَى وَأَمَدٌ بُ حَمَيٍ قالا: أ یرتا عبد اء ارتا 
و ن ارين سال عن این تر رضي ان عتهما قال د سمغت رَسول اله 
اة ُهل هبدا يو ل لبیک الُم ییک لبیک لا شریک لک لبيك إن الحَمْدَ 
وَالنعْمَةَ لک وَالْمُلكء ا شريك لک». ل يزيد غل هؤلاء الكلِمّات. [انظر: 
۰- مسلم: -۱۱۸٤‏ فتح ۳۹۰⁄/۱۰] 

1 حددږ ا حَدني مَالك٬‏ ڪن نافع ن عبد اله يِن عُمَرَء 
ن حَفصة رضي الله عنها رَؤ الي بل قَاّث: قَلْتُ؛ ي رول الو ما شَأنُ النَاسِ 
ا بِعُمْرَةٍ و و تخل آثك من عُمرَيك؟ قال : الي ا لبذت زا وَقَلَّذْتُ هڏپي٬‏ 
قلا ا ت حى أَنْحَرَ». [انظر: اا : - فتح ]۳٦۰/۱۰‏ 

E y‏ لاوا بال 

وَگانَ ابن عُمَرَ يمُولٌ: رَأَيْتُ رَسول او جل مَلَبدَّا. 

e 
ھل ملبدَّا د يمول : «لَبيک الهم لبيك ..» الحديث.‎ 

ثم ساق أيصًا حديث حفصة : : آنه اكت قال لها : «إِنْي ٿ راسی ..» 
الحديث . 


وقد سلف في الح . 


)١(‏ سلف برقم )٠١١١(‏ باب التمتع والإقران والإفراد بالحج. 


والتلبيد أن يجعل (الصمغ)"" في الغسول» ثم يلطخ بها رأسه عند 
الإحرام؛ ليمعنه ذلك من الشعث والتقمل في الإحرام. 

وروي : (تشبهوا) بالضم» والصحيح الفتح كما قاله ابن بطال» 
والمعنى (لا تتشبهوها)» ومن رواه بالضم أراد لا تشبهوا علينا. 

والضفر أن يضفر شعره ذو الشعر الطويل؛ ليمعنه ذلك من الشعث»› 
والتضفير مثله» ومن فعل هذا لم يجز له ان يقصر على من يراه وهو 
مالك؛ لأنه فعل ما يشبه التلبيد الذي أوجب الشارع فيه الحلاق؛ 
ولذلك رأى عمر الحلاق على من فعل ذلك. 

ومعنى: (لا تشبهوا بالتلبيد) أي: تفعلوا أفعالًا تشبه التلبيد في 
الأنتفاع بها وهي العقص والضفرء ثم تقصرون ولا تحلقون تقولون: 
لم نلبد» فمن فعل فهو ملبد وعليه الحلاق”"» فإن لبدت المرأة قال 
مالك: تقصر. ومعناه أنها ممنوعة من الحلق فتقصر بعد أن تنسك 
وتدهن حت يذهب التلبيد» وقول حفصة رضي الله عنها: (ما شأن 
الناس حلوا؟) يقال: حل من إحرامه وأحل بمعنى. 


SO SD SD SD) 


(1) في (ص؟): الصبغ. 
(۳) في «شرح ابن بطال» ۱٥۹/۹‏ : تشبھوا. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱٣۹۹/۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۰- باب القَرْق 

۷- حديَنَا امد بن يُوئس» حَدَتَنَا راهيم يِن سَغْدِء حَدَنتَا ابن شهاب» عَنْ 
yS‏ 

قق اَل الاب فِيمَا ) يُوْمَّز فيهء وَكَانَ آهل الكَتاب يَشدِلُونَ أَشْعَارَهُمْء وَكَانَ 
کک يَفرْقونَ زءُوسَهم» فُسدَل الب تاصيدَهُء ت فرق بَعْدُ. [انظر: ۳۵۵۸- 
مسلم: -۲۴۳٢‏ فتح ۴۱۱/۱۰] 

۸- حَدَقََا بُو الوَليدِ وَعَبْدٌ الله ِن رَجَاء قالا: حدََنَا سُعْبةء عن الحكمء عن 
إنراهيمء عَنِ الأشودء عن عَائِسَةَ رضي الله عنها قاّث: كاي أنظرٌ إلى بيص الطيب 
في ماق لبي 2 وهو حرم 

قال َد ايلو: في مَفْرق ابی یا. [انظر: ۲۷۱- مسلم: ۱۱۹۰- فتح ]۲١۱/٠١‏ 

ذکر فيه حديث ابن عَباس رضي الله عنهما : گان التي ل يحب 
مُوَافَمَةَ َة أَهْلِ الكتّاب فيمَا لم يُْمَر مر فيو شی وَگانَ اهل الاب 

ل أشعَارَهُمُ وَگانّ المُشركون رفون رُعُوسَهُمْء مَسَدَل الى لا 
ناصِيتَه » ثم م فرق بعد ذلك . 
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وحديث عائشة رضي الله عنها قالت : : گأني أنْظْرٌ إلى وَبيص اليب 
في مَفَارق رسول اله ية وَهْوَ مُخرم. 

قال عبد الله -يعني : ابن رجاء أحد رواته- فِي مَمرق رسول الله کيا . 

الشرح : 

فرق شعر الرس سنة» (ولا يكون إلا مع كثرة الشعر وطوله» وقد 
قيل: إنها من ملة إبراهيم وسنته)'. 

وروی ابن وهب عن أسامة بن زيد أن عمر بن عبد العزيز كان إذا 


(۷) من (ص۲). 


س ڪت ابي 
أنصرف من الجمعة أقام على باب المسجد حرسًا يجرون كل من لم يفرق 

قال مالك: ورأيت عامر بن عبد الله بن الزبيرء وربيعة بن أبي 
عبد الرحمن» وهشام بن عروة يفرقون شعورهم» وكانت لهشام جمة 
إلى كتفه. 

فإن قلت : قوله: (كان يحب موافقة آهل الكتاب) يعارض الحديث 
السالف : «إن اليهود والنصارى لا يصبغون فخالفوهم» . 

قلت : حديث ابن عباس يحتمل أن يكون في أول الإسلام في وقت 
قوي فيه طمع الشارع رجوع أهل الكتاب وإنابتهم إلى الإسلام» وأحب 
موافقتهم على وجه التآلف لهم والتأنيس مع أن هل الكتاب كانوا أهل 
شريعة» وكان المشركون لا شريعة لهم» فسدل النبي اق ناصيته؛ إذ كان 
ذلك مباحًا؛ لأنه لم يته نهي عن ذلك» ثم أراد الله نسخ السدل بالفرق» 
فأمر نبيه بفرق شعره وترك موافقة آهل الكتاب. 

والحديث يدل على صحة هذاء وهو قول ابن عباس: كان اك 
يحب موافقة أهل الكتاب» و (كان): إخبار عن فعل متقدم. وقوله: 
(ثم فرق). إخبار عن فعل متأخر وقع منه مخالفة أهل الكتاب» وهذا 
هو النسخ بعينه» وهو كقوله: «إن اليهود والنصارى لا يصبغون 
فخالفوهم» فأمر بمخالفتهم أمرّا عامًا» وقد يستدل به على أن شرع 
من قبلنا شرع لنا ما لم يرد ناسخ. 

فائدة : 

السدل: الإرخاءء (فيترك سابلا على هيئته» والتفريق : أن يقيم شعر 
ناصيته» يمينا وشمالًا ويظهر جبهته وجبينه من الجانبين) قال الجوهري : 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سدل ثوبه يَسْدله-بالضم- و ا أرخا قل ا ال 
(وقراءته) بكسر الدالء (قلت: الضم ما ضبطه الدمياطي أيضصًّاء 
وذكر ما أسلفناه عن الجوهري» وشعر مسدل. 

وعبارة «المطالع» تبعًا «للمشارق» السدل: إرسال الشعر على الوجه 
من غير تفريق" . 

قال: وقوله: (فرق رسول الله بيةً)» (وكانوا يفرقون) بالتخفيف 
أشهر وشده بعضهم» والمصدر: الفرق بالسكون وقد أنفرق شعره 
أنقسم في مفرقه» وهو وسط رأسه وأصله الفرق بين الشيئين› 
والمفرق مكان فرق الشعر من الجبين إلى دائرة وسط الرأس» يقال : 
بفتح الراء والميم وكسرهماء وكذا مفرق الطريق: الموضع الذي 
يتشعب منه طريق آخر» ووبيص الطيب: لمعانه» والناصية: شعر مقدم 
الرافن كل 


(1) «الصحاح» “٧٥‏ . مادة: (سدل). 
(۲) فى (ص۲): وقرآناه. 

)۳( امشارق الآنوار» .۲٠١۱/۲‏ 

)٤(‏ من (ص۲). 


باب الذوائب 


و برع 
وا ا و ڪن اي شر عن ب هيد سَعِيدِ بن جبير» عن ابن عباس 

رضي اله عنهما قَالَ: بت َيل عِندَ مَيمُوةَ ڀنتِ احارٿِ حَاَيِيء وکا رَسُول اله 
ي عِندَحَا في لاء قال ققَامَ رشو لله اء بصي مى اليل قََمُ عن يَسارهء 
ال قَاَحَدَ بابي فَجَعَلنِي عن يَمينه 

دتتا عَمڙو بن مد حَدتًا هُشَيمء اا ا شر بهذاء وَقال: بذوَابټي 
أو براسني: [انظر: ۱۱۷- مسلم: -۷٦۳‏ فتح ]۳٣۳/۱۰‏ 

ECE 
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5 ش: ا وشیخ د شيخه الفضا بن عنبسة 
أو الحسن الخزاز الواسطي من أفراده» مات سنة ثلاث ومائتین 
(وفسر «المطالع» الذؤابة بالناصية› فقال: بذؤابتي : بناصيتي» وعبارة 


بعضهم : هي شعر الناصية وميلها. 
وعبارة الجوهري : الذؤابة من الشعر والجمع الذ وائ E‏ 


)١(‏ في الأصل: في هكذا منقوطة. 

(۲) ورد بهامش الأصل : ما قاله شیخنا هو في «الكمال» وفي «التذهيب) : سبع 
وتسعين ومائة وهذا أيصًا في «الكمال» وكذا في «الكاشف» وفي «التذهيب» روى 
له البخاري حديتًا واحدًا معروفا أنتهى وهو هذا الحديث» وهو مقرون هنا. 
[قلت: وانظر: «طبقات ابن سعد» ۴٠١/۷‏ «تهذیب الکمال» ۲٤١/۲۳‏ 
(0). «تذهیب التهذیب» ۸/ ۲۸۲-۲۸۱]. 

(۳) من (ص۲). )٤(‏ «الصحاح» .٠١١/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


والذوائب إنما يجوز آتخاذها للغلام إذا كان في رأسه شعر غرة» وأما إذا 
حلق شعره كله وترك له ذؤابة فهو (الفرع)“ المنهي عنه» كما ستعلمه. 

وفي ا داود من حدیث ابن اهر أنه ا نهى عن القزع"» وهو 
أن يحلق الصبى ويترك له ذؤابة› والذۇابة» مهموزة. قال ابن ال أن 
يترك الشعر في بعض الرس ويحلق أكثره. 

قال : وقيل : أن يترك الشعر في وسط الرأس ويحلق سائره» وكذلك 
الطرة والصدع» وآأصل جمع ذؤابة : ذأائب؛ لأن الألف التي في ذؤابة 
كألف رسالة» حقها أن تبدل من همزة في الجمع» لكن أستثقلوا أن تقع 
ألف الجمع بين همزتين» فأبدلوا من الأولى واوا (قاله الجوهري)“ . 


() كذا بالأصل ولعل الصواب: (القزع). 
(۲) «سنن أبي داود» .)٤۱۹۳(‏ 

(۳) من (ص۲). 

() «الصحاح» ٠١١/١‏ مادة: (ذأب). 


سے قب لبي 
۲- باب القَرَع 

-حدني محمد قال : أخبرني لد قال: حبري ابن رنج قال: احبر 
عُبَيْد الله ن حَفْصء es‏ 
ابن غُمَرَ رضي الله عنهما يَفُولٌ: سمغت رَسُول انه ي يهى عَنِ القَرَع. قال عُبَيْدُ 
اله قَلْتُ؛ و وما الَرَع؟ َاَسَارَ َا عبَيْدُ ايله قَالّ: إا 2 لشب ورك ها هُتَا سَعَرَةء 
وها هُنا وها هُتا. فَأسَارَ لَنَّا عُبَيْدُ اه إلى نَاصِيَته وَجَانِبيٰ رَأسه. قيلَ لِعَْيْبِ اله: 
قاري والْعلام؟ قال: لا اذريء کا قال: لصي . . قال عََيْد اله: وَعَاوَذْئَهُ فَقَالٌ : 
ما القَصَةٌ الَا َم قلا اس بوماء ولدكن اقرع أن يرك بنَاصِيَه شر ولي ني 
أ رة وكذلك شو سق رَاْسِه هذا وهذا. [۵۹۲۱- مسلم: ۲۱۲۰- فتح ۲۱۳/۱۰] 
اتس بن مالك حَدَننا عبد اه ی دیتارء عَنِ ابن عُمَر ن رَسُول انه 4ة هى عَنِ 
القع . [انظر: ۵۹۲۰- مسلم: ۲۱۲۰- فتح ]۳٠٤/٠١‏ 


ذکر فيه حدیث ابن عمر رضي الله عنهما آنه اث نه عن القن 


فال عد :ا2 قلت وا E‏ اش قَال: إا حَلَقَ 
الصبِيّ ورك ههنا شع وھھنا وهنا . وَأَشَارَ لتا عَبيّدٌ اله إلى تَاصِيِهِ 
وَجَانِبيٰ رَأسِه. قيل لِعْبَيْدٍ اله: فَالْجًا الاد قال: لا اذري» 


هگا قال : الصَبيٌ. قال عبد الله : وڪاوذته فقَالَ : 
للعلا كلا بأسَ بِهمَاء ولكن الَرَع أن ترك باضه عر ولیس في 


ت 
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عیره» وكذلك شق راه هذا وهذا. 
أصل القزع -بفتح القاف والزاي-: قطع السحاب» فسمي ما يترك 
فى الرس من الشعر قزعًاء كذلك . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وقال ابن السكيت: هو أن يفوت من الرأس مواضع فلا يكون فيها 
قال ثابت: لم يبق من شعره إلا قزع» الواحدة: قزعة» ومثله: ما في 

السماة قفة: 
وقال ابن فارس: هو أن يحلق رأس الصبي» ويترك الشعر في 

مواضع منه متفرقاء وهو الذي جاء النهي عنه. 
قال العلماء: والحكمة في النهي عنه أنه تشويه للخلق» وقد روى 

أبو داود في حديث المعنى الذي ۰ أجل ت ع 
فقال: حدثنا الحلواني : ثنا يزيد بن هارون» ثنا الحجاج بن حسان» 

قال: دخلنا على أنس بن مالك» فقال: حدثتني (أختي)" المخيرة 

قالت: دخل علينا رسول الله َيه وأنت يومئذ غلام ولك قرنان» 

فمسح رأسك وبرك عليك وقال: «احلقوا هذين أو قصوهماء فإن هذا 

زي اليهود» . 
نه زي آهل الشر والدعارة» وحقيقته حلق ب ار 
مطلقاء وقيل: إنه حلق بعض مواضع متفرقة منه» وهو قول الغزالي 

فی «الإحیا . 

: فائدة‎ ٠ 
القَصةَ القاف وفتح الصاد المشددة- وقال ابن التين: هي‎ 

بفتح القاف» في بعض النسخ: وصوابها الضم. وهي شعر الناصية . 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ۷١١‏ مادة: (قزع). 

(۲) سبق تخریجه. 

(۳) کذا بالأصل وفي الهامش: بيان: أمي. وفي «سنن ابی داود» :)٤۱۹۷(‏ (اختي). 
(6) «الإحياء .٠٤١/١‏ - | 


والقفا: مقصور ويكتب بالألف» (وربما مدّ)" . 
خاتمة: : 
قال النووي في «شرح مسلم»: أجمع العماء على كراهة القزع إذا 
كان في مواضع متفرقة» إلا آن يكون لمداواة ونحوها» وهي كراهة 
تبه وال تعفن ات مالك :لا باش به في القصة للغلام 
أو القفا للغلاء"" . 

قال الغزالي في «الإحياء»: لا بأس بحلق جميع الرأس لمن أراد 
الت ول اس رک لن اراد ان دهن وکرجل ‏ : 

وادعى ابن عبد البر الإجماع على إباحة حلق الجميع. 

وهو رواية عن أحمد» وروي عنه أنه مکروه؛ لما روي انه من وصف 
الخوارج . 

ولا خلاف آنه لا تكره إزالته بالمقراض إلا عند التحلل من النسك› 
ويكره الحلق للمرأة من غير ضرورة» فإن عجزت عن معالجته ودهنه 
وأذاها هوام؛ أحتمل أنه لا يكره ولها إزالته» ونص عليه بعضهم . 
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)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: حكى المؤلف في «شرح التنبيه» عن أبي الحسن بن 
(....) «شرح الجمل» آنه حك عن الفراء مده وقصره» انتهی. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) «شرح النووي» .٠١٠/١٠١‏ 

.۱٤١/١ «الإحیاء»‎ )٤( 

. ۳٥٥ص «الإجماع»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب تَطييب المَراَة رَوْجَها بيّدها 
7- حَدِي امد بن محم آخبرتا عبد اء حبرا يى بْنْ سَعِيدِء أَخْبرنًا 
عة الرخمَن بن القاسمء كن أبيهء عن عاش َة قَالّتُ: : يبت النَبي بلا بدي زمهء 
وَطْيَبَهُ بمتّی قبل ن يفيض . [انظر: ۱۵۳۹- مسلم: -۱۱۸٩‏ فتح ]۳٦۹/۱۰‏ 


طت 


ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها: طب طت رسول الله کيا بيَدِي 
لِحُرمهء وَطبنةُ بون فَبْل أن (يفيض). وقد سلف في الح . 

والحرم- بضم الحاء (وسكون الراء): الإحرام» قاله ابن فارس 
والجوهري والهروي“› ولا مانع منه. 

وقال ابن التين: الذي قرأناه لحرمه -بالكسر- واللغة على الضم- 
کما ذکرنا وهما روایتان» (والحدیث ظاهر فیما ترجم له)“. 


XARTXISZ&NI A&E 


)۱( في (ص۲) : يقبض. 

(۳) من (ص۲). 

() «مجمل اللغة» ۲۲۸/١‏ «الصحاح» )۱۸۹١ /١‏ مادة: (حرم)ء أنظر: «النهاية في 
غريب الحديث» /١‏ ۳۷۳. 


() من (ص۲). 


-٤‏ باب الطيب قي الاس اة 

۳- حَدََنًا شاق بن ضر حَدَنَنَا يى بن آم دتا إشرائيلء عن أي 
إشحاق» عن عَبدِ الرَْمَن بن الأشودء عن أبيهء عن عَائِسَةَ سه قَالّتُ: ١‏ كفت أطيت لنب 
اة بأطْيّب ما جد حَسَّى أجد بيص الطْيب في رَأْسِه يته [انظر: ۲۷۱- مسلم: 
۰- فتح ۳۱1⁄/۱۰] 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : كت ايب اللي ي بأظيّب 
ما يَجده حى أجد وَبيص اليب في رَأسِه وليه . 

وهو يدل على أن مواضع الطيب من الرجال مخالف لمواضعه من 
النساء» وذلك أن عائشة ذكرت أنها كانت تجد وبيص الطيب في رأس 
رسول الله ية ولحيته» فدل ذلك آنها إنما كانت تجعل الطيب في شعره 
لا في وجهه كما يفعله النساء» فيخططن وجوههن بالطيب يتزين بذلك» 
وهذا لا يجوز للرجال» بدليل هذا الحديث وهو مباح للنساء؛ لأن 
جميع أنواع الزينة بالحلي والطيب ونحوه جائز لهن ما لم يغيرن شيا 
من خلقهن . 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: في عدم الجواز نظر» والاستدلال بهذا أيضًا على هذا 


الحكم فيه نظر. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب الامتشاط 


4 حَدَتتّا آَم بي او ٳياسء حَدَتنا ابن آي بء عَنِ ¿ الغريّء عن هل فن 
سَعلء ا ر ا خر ن کار کک ایی ا ك ا پالْذریء 


i 3 oe 


e -۲۱۵٩ الاَبْصَارِ. [۱, 1۰< مسلم:‎ 

ذکر فيه حدیث سهل ڪه کر فی دار رر ۵ 

E‏ ورسول الله كا َك رأة باليذرئء قال : لو عَلِمت أنک تنظ 
َطَعَْتٌُ بها فى عَيْيك نَا جُيل لاذ من قل الأبصار». 


المدرئ: بكسر الميم عند العرب كما قال ابن بطال: سم للمشط- 


ا م 


قال آمرؤ القيس : 
شل المڌاری في ئی وئزسل 
يريد ما آنشنى من شعرها وانعطف وما آسترسل» يصف أمرأة بكثرة 
الشعر - وذكره أبو حاتم» عن الأصمعي وأبي عبيدء وقال المدارى: 
الأمشاط . 


وفي «شرح ابن كيسان»: المدراء: العود الذي تدخله المرأة في 
شعرها لتضم بعضه إلى بعض”"» ومن عادة العرب أن يكون بيده 
مدرى يخلل بها شعر رأسه أو لحيته أو يحك بها جسده» وقيل: إنها 
عود كالخلال لها رأس محدد» وقيل: بل هي حديدة» وقيل: شبه 
المشط وقيل: أعواد تحدد شبه المشط . 


(1) ويروئ: تضل العقاص؛ وتروئ: يضل» بالياءء وأكثر الرواة على إنشادها بالتاءء 
قاله ابن الأنباري في «شرح القصائد السبع الطوال» ص"٠.‏ 
(۲) (شرح ابن بطال» ۹/ ۱۹۳. 


قال سحيم عبد بني الحسحاس: 
أشارت بمدراها وقالت لتربها أعبد بني الحسحاس يزجي القوافيا 

وعبارة ابن التين› وهي عبارة الجوهري المدرى: القرن» وكذلك 
المدراة» وربما تصلح بها الماشطة قرون النساء وهي كالمسلة تكون 
معها يقال: تدرت المرأة: سرحت شعرها" . 

وعبارة الداودي : المدرى المشط له الأسنان اليسيرة» وعبارة غيره: 
أنه شيء يعمل من حديد أو خشب على شكل (سن من)" أسنان المشط 
زأطرل مته يرحب القع الملد يدمن لا معط له ورج 
البخاري الباب للامتشاط وهو سنة. 


وفي أبي داود: كان اث ينهى عن كثير من الإرفاء“ ويأمر 
TOE E IE E AN‏ 
با '» وفيه أيضا: «من شعر فل 


)۱١(‏ هو عبد حبشي آشتراه بنو الحسحاس» وهم بطن من بني أسد» وهو شاعر 
مخضرم» أسلم» وهو مجيد عرف بغزله الصريح وتشبيبه ببنات أسياده» وقد تمثل 
النبي َة ببعض من شعره: 
ا و ا و 
وقد مات قتيلا فى زمن عمر بن الخطاب» وقيل: زمن عثمان. 
أنظر: «خزانة الآدب» ۲ -109. 

Fro / «الصحاح»‎ )۲( 

(۳) من (ص۲). 

() ورد بهامش الأصل : (الإرفاه): كثرة التدهن والتنعم» وقيل: التوسع في المطعم 
والمشرب؛ لأنه من زي العجم وأرباب الدنيا. 

.)٤)۱٦۰١( «سنن ابی داود»‎ )٥( 

(7) «سنن ا داود» .)٤۱٥۹(‏ 

(۷) المصدر السابق .)٤١۹۳(‏ 
وصححه الألباني في «الصحيحة» .)٠٠١(‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

كره اكك الإفراط في التنعم والتدلل والترجيل من ذلك» فأمر بالقصد 
فى ذلك وليس معناه ترك الطهارة والتنظيف. فإن الطهارة والنظافة من 
الدين . 


س ڪش 7 
- باب تَرّجيل الحَائِض رَوحَهَا 

-٥‏ حَدَنّا عبد اله بن يُوسفَ» أخبرنًا مَالك» عن ابن شهابء عن غُزوَةَ بن 
الأيرء عَنْ عَائِشةَ رضي اله عنها قالّث: كنت أَرَجْلُ رَس رَسول اله ب4 وَأ 
حَائض. 

حَدَنَنَا عَبد الله ِن يوست ابرا مالك عن هسام عن أبيهء عن عَاِسَة وا 
[انظر: ۲۹۵- مسلم: ۲۹۷- فتح ۳۱۸⁄/۱۰] 

وکر ف ديت فة رھی :ا غا کت رل ران شرل 
الله 4 رونا حاص . 

الترجيل : التسريح» كما سلف» وفيه أن ترجيل الشعر من زي أهل 
الإيمان والصلاح» وذلك من النظافة- وقد روى مالك عن يحيىٰ بن 
سعيد أن أبا قتادة الأنصاري قال لرسول الله بي : إن لي جمة أرجلها؟ 
فقال اث8 : «نعم وأكرمها» وكان أبو قتادة ربما دهنها في اليوم مرتين؛ 
لما قال رسول الله اة «آكرمها»"' . 

وهذا الحديث قد أسنده البزار عن يحي بن سعيد» عن محمد بن 
المنكدر»› عن ابي قتادة فذكره. 

وقد روي عن رسول الله ٤ي‏ حلاف تاأويل آبي قتادة» فروئ علي بن 
المديني عن يحيى بن سعيد» عن هشام» عن الحسن» عن عبد الله بن 
مغفل قال: نه رسول اله بيه عن الترجيل إلا ًا . 
(۱) في (ص۲): شعر. (۲) «الموطاً» ص۸۹٥.‏ 
(۳) رواه ابو داود )٤۱٥۹(‏ من طریق مسدد» وأحمد ۸٦/٤‏ من طریق عبد الله کلاهما 

عن يحيىٰ بهذا السندء ورواه الترمذي )۱۷٥١(‏ من طريق علي بن خشرم» 


والنسائي ۱۳۲/۸ من طريق علي بن حجر کلاهما عن عيسيٰ بن يونس» عن 
هشام» عن الحسن› عن عبد الله بن مغفل به. 


7 سے ار س دس سے 


الکلام عليه من آوجه: 
احدها 
هنا الحديث أخرجه البخاري هنا كما ترئ» وأخرجه في التوحيد 


عن موسى بن إسماعيلء عن عبد الواحدا"» وفي التفسير عن عمر بن 

» عن أبيه""» وفي الأعتصام في باب: ما يكره من السؤال 
وتکلف ما لا بعنیه عن محمد بن عبید بن میمون» عن عیسیٰ بن 
٠,‏ وفي التوحيد آيشا عن يحيی» عن وکیع. 

وأخرجه مسلم في الرقاق عن عمر بن حفص» عن آبيه» وعن آبي 
بكر والأشج» عن وكیع. وعن (إسحاق×*» وابن حَضرم» عن عیسیٰ 
كلهم عن الأعمش» عن إبراهيم» عن علقمة به" وجاء فيه في 
الأعتصام: لا تسألوه لا يسمعكم ما تكرهون". 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلف كلهم» خلا شيخ البخاري قيس بن حفص بن القعقاع 
الدارمي» وعنه آبو زرعة وغیره وهو شیخ لا باس به وانفرد به 
البخاري عن باقي الكتب الستة» وليس في مشايخه من أسمه قيس 


يونس 


(۱) سیاتي برقم )۷٤۹۲(‏ باب: قول الله تعالیٰ إلا َا ,4 [النحل: .]٤١‏ 

() سیاتي برقم (۲۷۲۱) باب: ويسالونك عن الروع. 

() سیاني برقم (۷۲۹۷) باب: ما یکره من 

() سیاتي برقم )۷٤٥٩(‏ باب: وله تمالێ: چا 

)٠(‏ في الاصل: (ابن إسحاق)» والصواب: ما اي 
I)‏ 

) مسلم (۲۷۹6) كتاب: صفة الجنة والتار» باب : سوال البهود الي لا عن الروح. 

() سیاتي برقم )۷٤۹۲(‏ کتاب: التوعید. 


~= التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وروى ابن المبارك عن كهمس بن الحسن» عن ابن بريدة» عن رجل 
من أصحاب رسول الله کل قال: نه رسول الله كيه عن الإرفاهء قلت 
لابن بريدة: ما الإرفاه» قال: الترجيل كل يوه“ . 

وروی ابن إسحاق عن عد الله بن بي آمامة» عن عد الله بن كعب بن 
مالك» عن أبي أمامة قال : اا ول ا عنده الدنياء 
فقال: «إن البذاذة" من الإيمان»"" والمراد بهذا الحديث -والله أعلم- 
بعض الأوقات» ولم يأمر بلزوم البذاذة في جميع الأحوال لتتفق 
الأحاديث. 

وقد أمر الله تعالى بأخذ الزينة عند كل مسجد وأمر نبيه ية باتخاذ 
الطيب وحسن الهيئة واللباس في (الجمع)“ والأعياد وما شاكل ذلك 
من المحافل . 


3 <w a x< a a 
O RO SD 


(۱) رواه النسائي ۸/ 1۸°« وفي «الکبرئ» ٤۱۱/٩‏ (۹4۳۱۹) عن ابن علية» عن 
الجريري عن ابن بريدة أن رجلاً.. فذكره. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: البذاذة جاء تفسيرها فى الحديث بالتقحل وقال 
ابن الأثير. رثاثة الهيئة إلى أن قال أراد التواضع في اللباس وترك التبجح به. 

(۳) رواه ابو داود (١٦۱٤)ء‏ والبيهقي في «الشعب» /٩‏ ۲۲۷. 

)٤(‏ من (ص۲). 


۷- باب الشَرْجيلِ 

مَشؤوق» عن عَائِشَةَء عن اللَبنْ ية أنه كان يجيه اللَيمُنُ ما شطع في تَرَجُلِه 
وَوْصوئٌه. [انظر: -۱٦۸‏ مسلم: ۲۱۸- فتح ۳۱۸/۱۰] 

ذكر فيه عن عائشة رضي الله عنها : أن الس ي گان يعْجبه اسمن 
ما َسْتطاع في َرَجُلِهِ وَوْضوئه. سلف" . 

والترجل من باب النظافة والزينة المباحة للرجال» وقد سلف في 
الباب قبله أنه في بعض الأوقات ومعناه الخصوص . 

وروى مالك عن زيد بن أسلم أن عطاء بن يسار أخبره قال: کان 
رسول الله ية في المسجد فدخل رجل ثائر الرأس واللحية» فأشار 
إليه رسول الله َي أن أخرج كأنه يعني: لصلاح شعر رأسه ولحيته» 
ففعل الرجل ثم رجع» فقال رسول الله ي: «أليس هذا خير من أن 
يأتي أحدكم ثائر الرأس كأنه شيطان»". 


ARN I IRN AMI 


(۱) سلف برقم )٠١۸(‏ كتاب الوضوءء باب التيمن في الوضوء والغسل. 
(۲) «الموطاً» ص0۸۹. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
٨۸‏ باب مَا يُذڪرُ ٿي المِشكِ 

۷- دبي عبد الله بن مء حدتتا هِشَامء أخبرنا م مَغْمَرء ڪن الرْهْرِيّء ن 

بن ايء عن أي هُرَيْرَةَ وء عن لني کی قال : ل عمل ابن آم له إل 


ا ا 


٠‏ لي وأا آجزي پو لوف قم الاي آطببُ عند الد من ربج 


کے کک ی 


اك [انظر: -۱۸۹٤‏ مسلم: ۱۱۵۱- فتح ۳۹۹/۱۰] 


ذكر فيه حديث أآبي هريرة ظا أن التي بيا َال : کل َمل ابن آم 
که إلا لصوم قله لي وأا جي به وخَلوف كم الصَائِم أَطْيَبُ عند الله 

مِنْ ريح المسْك». وقد سلف . 

O OT‏ وقد روي من حديث ابي سعيد 
مرفوعًا”- وهلذا الحديث شاهد له؛ لأنه لو كان الطيب فوق المسك 
لضرب به المثل في الطيب عنده تعالى . 

وقد سلف ما للعلماء في المسك في الذبائح. والخلوف بالضم: 
التغير . 

وقوله: «كل عمل ابن آدم. .» إلى آخره. يريد أنه أمر مخفي عن 
المخلوقين ولا يطلع عليه إلا الرب جلا جلاله فيعلمه حقيقة ويجازي 
عليه؛ لأن الحفظة ترى مسكًا عن الطعام» فالنية فيه إلى الله تعالى 
وبھا يصير صائمًا . 


(۱) سلف برقم )۱۸۹١(‏ كتاب الصوم» باب فضل الصوم. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: في «صحيح مسلم»: «والمسك آطيب الطيب» من 
کلامه اڪ [قلت: هو في مسلم برقم (۲٠۲۲)ء‏ كتاب: الألفاظ من الأدب» 
باب : كراهة قول الإنسان: خبث نفسي]. 


وقد قال بعض العلماء: إن الصوم ربع الإيمان؛ لأنه جاء حديث أن 


الصبر نصف الأنمان" وفی حدیث آخر «الصوم نصف الصبر». 


(1) 


(0) 


SRN IAMETKTI IRN 


رواه الطبراني ٠٠٤/۹‏ من طريق أبي معاوية» عن الأعمش»› عن أبي ظبيان» عن 
علقمة» موقوفا على عبد الله ا ورواه البيهقي في «الشعب» ۷٤/١‏ من 
طريق وكيع» عن الأعمش» به. وذكره البخاري تعليقا في كتاب الإيمان» ورواه 
أبو نعيم في «الحلية» ۳٤ /١‏ والبيهقي في «الشعب» ٠۲۳/۷‏ مرفوعا من حديث 
زبيد عن أبى وائل عن عبد الله به» وقال البيهقى: المحفوظ عن ابن مسعود 
الموقوف عليه؛ اوقال الهيشمي في «النجمع» 50۷/١‏ رواء الظبراني موقوقا: 
ورجاله رجال الصحيح؛ وقال الألباني في «الضعيفة» :)٤۹4(‏ منكر والموقوف 
أصح. 

جزء من حديث : «التسبيح نصف الايمان..» رواه الترمذي )۳١۱۹(‏ من حديث أبي 
الأحوص» عن ابي إسحاق عن جري النهدي» عن رجل من بني سليم به» ورواه 
أحمد /٤‏ ۰۰ ومعمر في «جامعه» ۲۹٨/۱۱١‏ والدارمي »)٥۸٨(‏ والبيهقي في 
«الشعب» ۲۹۱/۳؛ كلهم من حديث شعبة» عن أبي إسحاق به» والبيهقي في 
«الشعب» ٤۳٦/١‏ من حديث الثوري به» وقال الترمذي: حسن. وضعفه الألباني 
في «ضعيف الترغيب» .)4٤٤(‏ وقال: قول الترمذي: حسن. يعني أنه حسن لغيره 
كما نص عليه في «العلل». 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


٩‏ باب ما يُشْتَحَبٌ مِنَ الطب 
-٨۸‏ حَدٿتا مُوسَي» حَدَتَنَا يبء حَدتا هشَامُء عن عُثُمَانَ ِن غُزوَةَء عن 
بيه» عن عَائِسَةَ رضي اله عنها قَالَٺ كنت أُطَيَّبُ لني بي عِنْدَ إخرَامِه بأطْيَب 
ما أجد. [انظر: -۱٥۳۹‏ مسلم: -۱۱۸٩‏ فتح ۳۷۰/۱۰] 
ذکر فيه من حدیث هشام» ڪن عمال بن عَروَةَء عَنْ ابيوء عن عائشة 
هذا الحديث أخرجه مسلم من حديث هشام أيضًا عن آخيه عثمان به 
- ومن حديث ابن عيينة عن ا 


وليس لعثمان في الصحيحين غير هذا الحديث الواحدء مات عثمان 
في خلافة أبي جعفر" قاله الواقدي» وقد سلف فقهه. 


2 چت 2× چ@ 72 چک 


(۱) مسلم (۱۱۸۹) كتاب الحج. 


(۲) ورد بهامش الأصل : في «التهذيب» قبل الأربعين يعني : وفاته. 


-۸٠‏ باب هَن لَه يرد الطيبَ 
4۹- حَدَيًا و نيمء حدقنا عَزرَةُ ِن تات الأصَارو ي ال ڪذئيي تا زئ 
بد اء عَنْ اتس هه نه كان لا يرد الطيب» وَرَعَم أن لني + ی کان 
[انظر: ۲۵۸۲- فتح ۳۷۰/۱۰] 
ذکر فيه حدیث انس ڪه اَن گان لا يرذ اليب وَرَعَم أ 
کان لالط 
هذا الحديث سلف في الهبة» وترجم له باب : ما لا يرد من الهدية'. 


ووجهه ما خر جه او داود من حدیث ا هريرة رفعه: من عرض 
عليه طيیب فلا یرده» فإنه طيب الريح خفیف المحمل». 


(ومن حديث كثير بن عبد الله" عن أنس مرفوعًا «حبب إلى من 
دنياكم النساء والطيب وجعلت قرة عيني في الصلاة»“؛ لأنه كان 
يرى فيها الجنة وما وعد الله فيها لأوليائه المؤمنين . 

قال الداودي: وفيه دليل على أنه ريبما رد غيره إذا أهدى إليهء وذلك 
آنه يتأهب به للوقوف بين يدي الله ولملاقاة الملك فلا یرد شيگًا یتسرر به . 


(۱) سلف برقم .)۲٥۹۸۲(‏ 

(۲) آبو داود »)٤۱۷۲(‏ ورواه مسلم »)۲۲٣۳(‏ والنسائي ۸/ ۱۸۹. 

(۳) في (ص۲): وما أخرجه النسائي من حديث أف 

۰۱۲۸ /۳ واحمد‎ ۰٦۱/۷ لم أقف عليه من طريق كثير بن عبد الله» ورواه النسائي‎ )٤( 
۳۱٣/٤ وابن عدي في «الکامل»‎ SS ı24۹ 
ترجمة سلام بن أبي الصهباء» ومحمد بن نصر المروزي في «تعظيم قدر‎ )۷۸( 
والطبراني في‎ .)۳٤۸۲( ۲۰۰-۱۹۹/۱ الصلاة» (۰۳۲۲ ۳۲۳)ء وأبو یعلی‎ 
۲۲۹ وأبو الشيخ في «أخلاق النبي ٤ی ص۰۹۸‎ »)٥۲٠۴( ٥ «الأوسط»‎ 
والبيهقي ۷/ ۸۷ كلهم من طرق عن ثابت عن انس مرفوعًا به»‎ ٠١١ /۲ والحاکم‎ 
وقال الحاكم : صحیح علیٰ شرط مسلم» ولم یخرجاه.‎ 
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-١‏ باب الذرِيرَة 

01۳۰~ حَدتا عَْمَانُ بن الهيگم -آؤ خمد ئه ن ابن مجرجء بن عُمَو ن 
E‏ وَالْقَاسِم رانء عن عَائِشة َة قَالّتُ: EAE‏ الله 
0 يدي بذريرَة ف حَحَةَ الداع Y/Y‏ لحل والإخرَام. [انظر: ۱0۳۹- مسلم : 
۹- فتح ۲۷۱/۱۰] 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : طيَبْت رَسول اللو ييه يدي 
بذَرِيرَةٍ في حَجةٍ الوَدَاع للحل والإحرام. 

الذريرة من أنواع الطيب مجموع منه بسحق ويذر في فى الشعر والطوق› 
وربما دهن الشعر ثم ذرٌ عليه» E‏ 
استعماله؛ لعموم قول أنس: كان لا يرد الطيب» فعم أنواعه كلها. 


9 3 چ3 


۲- باب المُتَقَلَجَاتِ لِلْحشن 

بد اله اَن اله الواشِمَاتِ والْستَؤشمات» وَالْسَنَمّصَاتِ وَالْتَمَلجاتِ لِلْحُشنء 
امكبراتِ حَلق اه تالّىء مالي لا لعن مَن لَعَنَ النَبيْ ية وهو في كاب اه «إواً 
4 از فخ دوه اال ۷]. [انظر: -٤۸۸1‏ مسلم: 0 - فتح ۳۷۲/۱۰] 

دک فة اد دا 2 
وَالْمُتَمَّصَاتِ وَالْمتَمَلَجَاتِ لِلْحُسْن» المُيّرَاتِ حل اله تَعَالَّىء مَالِي 
ل مَنْ لَعَنَ النَبي لا PY‏ تاب الله کف وما اتد الرسول 
قدو . 

ترجم له بعد باب : المتنمصات» وقد سلف تفسير ذلك في النكاح . 

فالواشمة هي التي تشم يديها وذلك أن تغرز ظهر كفيها أو غيره من 
جسدها بإبرة حتیٰ یؤثر فیهاء» ثم تحشوه كحلا فیخضر وتجعله کالنقش 
في جسدها تتزين بذلك» يقال منه: وشمت تشم فهي واشمة» 
والمستوشمة هي التي تسأل أن يفعل ذلك بهاء وغلط الداودي فقال: 
الواشمة هي المفعولة والمستوشمة الفاعلة. والنامصة: الناتفة» 
والنمص : النتف . 

قال أبو حنيفة : ولذلك قيل للمنقاش الذي ينتف به منماص» ويقال : 
قد أنمص البقل فهو ينمص إذا أرتفع قليلا - يعني : يمكن أن ينتف 
بالأظفار. والمتفلجة هي المفرقة بين أسنانها المتلاصقة بالشنايا 
والرباعيات بالنحت ليتباعد بعضها من بعض» والفلج تباعد ما بين 
الشيئين» يقال منه: رجل أفلج» افا ىجا 


(۱) «شرح ابن بطال» /۹٩‏ ۱۹۷. 
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وقال ابن دريد: يقال: رجل أفلح الأسنان وامرأة فلجاء الأسنانء 
N‏ 

رال ادود هی أن جرد ما ن لشن ٠‏ برد ی نح 
ما بينهما فيصير كالفلح . 

وقال أبو عبيد: هي التي تفلج أسنانها وتحددها حتى يكون لها 
یوار ا ور ی اعرا ان( جات 0 ا 
الكبيرة بهم . 

وفيه: البيان عن الشارع أنه لا يجوز لامرأة تغير شيئًا من خلقها 
الذي خلقها الله عليه بزيادة فيه أو نقص منه؛ التماس التحسن به 
للزوج أو غيره؛ لأن ذلك نقض من خلقها إلى غير هيئته» وسواء 
فلجت أسنانها المستوية الثنية ووَشرتها أو كان لها أسنان طوال 
(فقطعت)“ أطرافها طلبَ التحسين أو أسنان زائدة على المعروف من 
أسنان بني آدم فقلعت الزوائد من ذلك لغير علة سوى طلب التحسين 
والتجمل» فإنها فى كل ذلك مقدمة على ما نهى الله عنه على لسان 
نبیه ٤ة‏ إذا كانت e‏ بالنهي عنه. 

وكذلك غير جائز لامرأة خلقت لها لحية أو شارب أو عنفقة أن 
تحلق ذلك منها أو تقصه؛ طلبًا للتجمل كما نص على ذلك الطبري 
فخلا تان ذلك كله من نات لر للق اله حال وم اص 


)١(‏ «جمهرة اللغة» ٤۸۷ /١‏ مادة: (ج ف ل). 
(۲) فى (ص۲): السنتين. 

.٠١٤/١ الحديث»‎ e. (۳) 

() في الأصل: الأجدار. 

)٥(‏ في الأصل: (فبلغت) والمثبت من (ص۲). 


سک تب ایس ا۷ا 
الذي لعن رسول الله يل فاعاته" . 

فإن قلت : فإنك تجيز للرجل أن يأخذ من أطراف لحيته وعوارضه إذا 
كثرت» ومن الشارب وإطاره إذا أوفى» فالمرأة أحق أن يجوز لها إماطة 
ذلك من الرجل؛ إذ الأغلب من النساء أن ذلك فيهن قليل» وإنما ذلك 
من خلق الرجال فجعلت أخذ ذلك من النساء تغييرًّا لخلق الله وجعلته من 
ا0 ن 

قلت : إنا لم نحظر على المرأة إذا كانت ذات شارب فوفى شاربها 
أن تأخذ من إطاره وأطرافه أو كانت ذا لحية طويلة أن تأخذ منهاء وإنما 
نهيناها عن نمص ذلك وحلقه للعنة الشارع النامصة والمتنمصة» ولا شك 
آن نمصها لحية أو شاربًا إن كان لها نظير نمصها شعرًا بوجهها أو جبينهاء 
وفي فرق الله على لسان رسوله ات بين حكمها في مالها من أخذ شعر 
رأسهاء وما ليس لها منه» وبين حكم الرجل في ذلك أبين الدليل على 
أفتراق حكمهما في ذلك» وذلك أنه ا أذن للرجال في قص شعر 
رءوسهم كلما شاءواء وندبهم إلى حلقه إذا حلوا من إحرامهم» وحظر 
ذلك على المرآة في الحالين» إلا أن تأخذ من أطرافه» فكذا 
أفتراقهما في الإحفاء وقص النواصي وحلقها. 

وإنما أبحنا لها أن تأخذ من أطراف لحيتها وإطار شاربها كما أبحنا 
لها أن تأخذ من أطراف شعر رأسها إذا طال؛ لما روى شعبة عن ابي 
بكر بن حفص» عن أبي سلمة قال: كان أزواج رسول الله ئي يأخذن 


(1) قال النووي في «شرح مسلم» ٠١١ /٠٤١‏ : وهذا الفعل حرام إلا إذا نبتت للمرأة 
لحية أو شارب فلا يحرم إزالتها بل يستحب عندناء وقال الحافظ في «الفتح» 


ع 
سواه. مات سنة سبع وعشرین ومائتین. 

الها : في ألفاظه ومعانيه 

الأولى: (خرب) بالخاء المعجمة المكسورة وفتح الراء وعكسه 
والباء في آخره. فال القاضي عياض : كذا رواه البخاري هناء ورواه 
في غير هذا الموضع (حرث) بالحاء المهملة والثاء المثلثة» وكذا 
رواه مسلم في جمیع طرقه وصوبه بعضهم. 

الانية: العسيب: جريد النخل» وهو عود قضبان النخل يكشطون 
خوصها ويتخذونها عصيّاء والمعنى: معتمد عَلَنْ جريدة نخل. وكانوا 
يتبون في طرفه العريض منه» ومنه قوله: فجعلت أتتبعه في 
المسب"» يعن e‏ 


النصب كَل معن : لا تسألوه إرادة أن لا يجيء فيه» و(لا) زائدة وهنا 
ماش عَلَى مذهب الكوفيين» والجزم عَلّى الجواب تقديره: أن لا تسألوه 
لا يجيءَ به ٻشيء» فالأول سبب للثاني» وجوز بعضهم الرفع عَلّى 
القطع. 
الرابعة : (الرُوح)ء يذكر ويؤنث واختلف هل الروح والتفس واحد 
آم لا؟ والروح جاء في القرآن عَلّن معانٍ. َال تعالی : تنل ب أ أي 
9 (الشعراء: ۱۹۴] وقال: تر الیگ رُح فا [الغدر: ٤‏ 
آنظر ترجمته في: «التاریخ الکیر؛ ۱۵۹/۷ »)۷١۳(‏ «معرفة الفقات» ۲۲١/۲‏ 
«الجرح والنعدیل؛ ۷/ ,)٥٤۹( ٩۵‏ «القات ۰۱۵/۹ «تهتیب الال 
٤‏ ۱ (144)ء «تقریب التهلیب» ٤٥٩‏ (0054). 
۲ سیاتي برقم (۲۱۷۹) کتاب: التضسیر» باب: قوله: لکد باصم شرا بن 
AT‏ 
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من شعورهن حت يدعنه كهيئة الوفرة . 

وروی ابن جريج عن صفية بنت شيبة» عن اَم عثمان بنت سفيان» 
عن ابن عباس قال: نه رسول الله َة أن تحلق المرأة رأسهاء وقال: 
«الحلق مْلة)" . 

وقال مجاهد: لعن رسول الله بي الحالقة. 

(ونص أصحابنا على أن المرأة إذا خلقت لها لحية يستحب 
إزالتها)" . 

فإن قلت: فما وجه قول من أطلق النمص والوشم وأحله؟ وقد 
علمت ما روئ شعبة عن أبي إسحاق» عن أمرأته أنها دخلت على 
عائشة رضي الله عنها فسألتها -وكانت آمرأة شابة يعجبها الجمال- 
فقالت: المرأة تحف جبينها لزوجها؟ فقالت: أميطي عنك الأذى 
ا ات 

كذا قال ابن المثنى: تحف» وهو غلط› كما قاله الطبري؛ لأن 
الحف بالشيء هو الإطافة بهء وإنما هو تحفي بمعنى تستأصله حلقا 
أو نتقًا. وما حدثك تميم بن (المنتصر) ثنا يزيد» عن إسماعيل عن 
قيس قال: دخلت آنا وأبي على أبي کا ا ر 
(۱) رواه مسلم (۳۲۰) كتاب : الحيض» باب : القدر المستحب من الماء في غسل 

الجنابة. 
(۲) رواه البزار في «مسنده» ۲/ )٤٤۷( ٩۲‏ من طريق وهب بن عمير عن عثمان» دون 

ذكر قوله: «الحلق مثلة). 


)( من (ص۲). 
(6) رواه أبن الجعد في «مسنده» »)٤0١(‏ وضعفه الألباني في «غاية المرام» .)٩7(‏ 


)٥(‏ في (ص۲) : المتيم. 
(YW‏ رواه ابن سعد فی «الطبقات» ۸/ «YAY‏ و صححه الحافظ فی «الفتح» ۰ ۷/۱. 


r‏ ڪتابُ اباس 


قلت : أما عائشة» فإن في الرواية عنها أختلاقًاء وذلك أن عمران بن 
موس قال: ثنا عبد الوارث بن سعيد» حدثتني أم الحسن» عن معاذة 
ااال فان ع اة ي وجا ا ی کت هک 
أن تتزيني فلا يحل› وإن كانت آمرآة بوجهها كلف شديد فماء كأنها 
كرهته» ولم تصرح بهذِه الرواية بالنهي عن قشر المرأة وجهها للزينةء 
وذلك (نظي) إحفائها جبينها للزينةء وإذا آختلفت الرواية عنها كان 
الأول أن يضاف إليها أشبهها بالحق . 

وأما أسماء فإنها كانت أمرأة أدركت الجاهلية» وكانت نساء 
الجاهلية يفعَلْنَ ذلك ويتزينً به» ولعل ذلك منها كان في الجاهلية ولم 
يخبر قيس عنها آنها وشمت يدها في الإسلام» وقد يجوز أن تكون 
وشمتها في الجاهلية» أو في الإسلام قبل أن ينه عنه» فمن زعم أن 
ذلك كان في الإسلام بعد النهي فعليه البيان ولا سبيل إليه". 

قال ابن بطال: أما ما ذكرته من أن المرأة منهية عن حلق رأسها في 
الإحرام وغيره لحديث ابن عباس رضي الله عنهماء وقوله كط : «إن 
الحلق مثلة)» فإن حديث ابن عباس ليس معناه التحريم» بدليل أن 
المرأة لو حلقت رأسها في الحج مكان التقصير اللازم لها لم تأت في 
ذل راما 

ودل قوله: «إن الحلق مثلة» أن معنى النهي عن ذلك هو خيفة أن 
تمثل المرأة بنفسها فينتقص جمالها فيكره ذلك بعلهاء والمثلة ليست 
بحرام» وإنما هي مكروهة» وقد قال مالك: حلق الشارب مثلة» 
وثبت حلقه عن بسر كثير من السلف» واحتجوا بأمره بإحفاء الشوارب. 
(۱) من (ص۲). 
(۲) انظر: «شرح ابن بطال» .۱۷١-۱۹۷ /٩‏ 


ED =‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأما قول مجاهد: لعن رسول الله ية الحالقة. ليس من هذا الباب 
في شيء» وإنما لعن الحالقة لشعرها عند المصيبة آتباعًا لسنن الجاهلية› 
وبهذا جاء الحديث كما سلف فى الجنائز من حديث أنه الف برئ من 
الحالقة. الحديث› وترجم له باب ما ينه عنه من الحلق عند 
المصيبة» فبان بهذا معنى النهى عن الحلق أنه عند المصيبة كفعل 
الجاهلية وأما إن أحتاجت المرأة إلى حلق رأسها فذلك غير حرام 
(Y)‏ 
عليها کالرجل سواء" . 


EARN IIARNISRK 


(۱) سلف برقم .)۱۲۹١(‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» /۹٩‏ ۱۷۱-۱۷۰. 


س“ ڪتابُ الاس رر 
۳- باب الوَضل ف الشعَر 


- حَدَتَنَا ٳښمَاعيل قال: حَدََِي مَالِكء عن ابن شهاب» عَنْ ُمَيْدِ ِن عَبِدِ 


0 
وی ا کے 


اَن بن عَؤفِ اه سَمِع ماويه ِن أي سُفْيانَ عام حَجً وهو عَلَى للنبرء وهو يَفُولٌ- 
ونال قَصَةَ م شَعر انث بيَدِ حَرَسِيٌ: اَن علَمَاوْكُم؟ سَمِغتُ رَسُول امه ية نى 
عن مل هذه وَټقول: نما هٽ بو ائيل حي نخد هله يِسَاوهُمْ. 
[انظر: ۸" مسلم: ۲۱۲۷- فتح ۲۷۳۲/۱۰] 

۳-- وال ابن آي سَيبة: حَدَتتا يوس بن حَمَِء حَدتتًا فلَيځء ڪن رَيْدِ بن 
أشلّمء ڪن ڪَطاءِ بن يَمارء عن أي هُرَيرةٌ 4 عَنِ اني بي قال: َعَنَ الله 
الواضلة والمتوصلة والراشة وَالْمُسَْوْشِمَةَ». [فتع ]۷/٠١‏ 

4- ڪينا مء حَدََنَا سُغبَهء عن ڪمرو ن مره قَالٌ: سمغت الحسَنَ بن 
من الأنْصَارِ روج واا مَرصَث فَمَمَعَطَ سَعَرهاء قاروا أن يَصِلوكاء قَسأوا لني 
6 قَقَّال: «لْعَنَ الله الوَاصِلَةَ وَالمَستَوصلَة». َابَعَهُ ابن إشحاق»ء عَنْ بان بن 
صالح» عن الحسنء عن صَفِيَةء عن عَائِشة. [انظر: -٥۰۲٥‏ مسلم : ۲۱۲۲- فتح ]۲۷٤/۱۰‏ 
بد الرْمَنِ قال: حَدنّثنِي أُمّيء عَن أشمَاءَ بْب أي كر رضي الله عنهما أ آهرأء 
جَاءَّت إلى رَسُول الله َي فَقَالت: ي انش ابنټِي» ث أَصابها سکوی فَتَمَرَقَّ 
رأسهاء وَرَؤجها يَشتجتني بها قصل رَأسَهّا قصب رَسُول اله بي الواصِلة 
وَالْشتَؤْصلَةً. [۳, - مسلم: ۲۱۲۲- فتح ]۲۷٤/۱۰‏ 

- حَدٿئا آدَمُء حَدَنَتا شَعْبَةء عَنْ هسام ِن عُزوةَء عن أَهْرَأَتهِ قَاطِمَةء عن 
شماءَ بْب آي بَكرء قَالّث: لَعَنَ النَبنْ ي الوَاصِلَةَ وَالْستَوْصِلةً. [انظر: ٠٠۲١‏ 
مسلم: ۲۱۲۲- فت [e/1.‏ 

- حددّنِي محمد بن مُقَاټِلء ابرا عبد ایلوء ابرا عبد اء عَنْ افعء عن 
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ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن رَسول اله حي قال: : لعن الله له الوَاصِلَة وَالمُسْتَوصِلَةً 
الا والسة شم قال نافع : : لوسم في اللنَةٍ. [ 044۰ 04۲ ۷- مسلم: 
۰-- فتح ]۲۷٤/⁄/۱۰‏ 

-٨۸‏ َا آَم حَدَٿَنَا سء حَدََنَا عَمُڙو بن مء سَمِغْتُ سَعِيدَ ِن 
المسَيّب قال : : قوم مُعاوية ية آجر قم قَيمَهاء فَحَطَبتا قَاَخْرَح كَبَةٌ مِنْ سََر قال: 
ما كنْتُ أُرى أَحَدًا يَفْعَلُ هذا عَْرَ اليهُودِء إِنٌ النَبنَ بيا سَمَاه الرُور. يني : الوَاصِلةَ 
في الشَعَرِ. [انظر: -۳٤۹۸‏ مسلم: : ۷- فتح ]۳۷٤/⁄/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث معاوية وابي هريرة رضي الله عنهما غا واا 2 
وابن عمر في ذلك» وقد سلف» وذكر في حديث عائشة متابعًا فقال : 
تابعه ابن إسحاق عن أبان بن صالح» عن الحسن» عن صفية» عن 
عائشة. وذكر حديث أبي هريرة بلفظ : وقال ابن أبي شيبة ثم ساقه. 
ق 


E SOE SEO 


۹- حَدَتنّا إشحاق بُ إنراهيم» ابرا جَريڙء عَنْ مَنْصورء عَنْ ٳبرَاهيمَء عَنْ 
ْقَمَةَ قال لََنَ عَبد اله الؤاشماتء وَلْنَنَمُصَاتء وَالْتقَلْجَات للْحشن» المعبراتِ 
حل اله قَقَاّث آَم قوب ما هذا؟ قال عَبْد اله: وما لي لا لعن مَن لََنّ رَسُولُ الوء 
وني كاب الله. قَالّث: واه لَقذ قَرَأت ما بَيْنَ الوكين فَمَا وَجذئة. قال واه لين 
قرأټیه مذ وَجذتیه «ووما اند اسول فخ دوه وما تینک عله أنهو [الحشر: ۷]. 
[انظر: 1“ مسلم: ۲۱۲۵- فتح ۳۷۷/۱۰] 

وذكر حديث عبد الله السالف» ثم ترجم: 


CE SEO SO 
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۵- باب المَوْصولة 
لله عنهما قال: لَحَنَ ابن ية الواصِلَة وَألْشتَوصِلةء وَالْوَاشِمَة وَأَلْستَؤشمَةً. [انظر: 
۷- مسلم: -۲۱۲٤١‏ فتح ۳۷۸/۱۰] 

۱- حَدَيَنَا الحمَيدِيٰء حَدَتَنَا سفيان» حَدَيَنَا هِشَامُ أنه سَمِعَ فَاطِمَة بت 
اندر تقَولٌ: سَمِعْتُ أسمَاءَ قَاَث: سَألَتِ مرا النَبيّ بي فَقَالّث: يا رَسولَ اء إن 
ابنټي أَصَابَنْها الحضبةء فَامَرَقَ سَعَرْهَاء واي رَوجْتَهاء ال فیه؟ فَقَالَ: ل «لَعَنَ الله 
الوَاصِلَةً وَالمَوصولة». [انظر: ۵۹۳۵- مسلم: ۲۱۲۲- فتح ۳۷۸/۱۰] 

۲- حدتَنِي و بن مُوسیٰ» حَدَقَنَا ّ بن دُکينء حَدَتَنَا صخر يِن 
جُوَيْريَةًء eo‏ ا ا - اؤ قال 
انب بلا ١‏ «الواشمَة شا والىو مالاا وَالمُْستَوصلَةٌ. ي يَغنِي: لَعَنَ التي 
ی. [انظر: ۵۹۲۷- مسلم: -۲۱۲٤‏ فتح ۲۷۸/۱۰] 

۳- حَدتَنِي محمد يِن مُقَاتِلٍء أخرنا عد اء أخُبَرَنا سُفْيَانُء عَنْ مَنْصُورء 
ڪن ٳبراهيجء عَنْ عَلْقَمَةَ عن ابن مشود ڪه قَالّ: لَعَنَ اله الوَاشِمَاتِ وَالْستَوشمات» 
SAT‏ وَالَْقَلْجَاتِ لِلْحُشنء امْبرات لق اء ما لي لا لعن مَنْ لَعَنَهُ رَسول الله 
ية وهو في كتاب الله [انظر: -٤۸۸1‏ مسلم: ۲۱۲۵- فتح ۲۷۸/۱۰] 

وذکر حديث ابن عمر وأسماء وابن مسعود» ثم ترجم: 
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AEN SIRKNI S&S 


س ڪتابُ اباس اا 


- باب الوَاشِمَةَ 


4 - حَدتَنِي َجيّى» حَدَنَا َد الرزاقء عن مَعْمَر٬‏ عن هَمامء عن أي هُرَيْرَةً 
ظله قال : قال ل اه کل : «العَيْنْ ا ونه ڪن ا ا ۰ مسام : 
۷- م ۷4/1۰[ 
علي ابن بَسار» حَلََنا ابن مَهْدِيٰء حَدٿتا سُفْيَانُ قال : ڏكزث لِعَدِ الرْمَنِ بن 
عابس حَڍ e‏ » عن عَلْقَمَةء عَنْ َب ايء فَقال: : سَمِغتّة ِن أ 
يَعْقَوبَ عن عبد اله مل حديثٹ مَنْصور. [انظر: -٤۸۸1‏ مسلم: ۲۱۲۵- فتح ۳۷۹/۱۰] 
‰6- حَدَتَنَا سُلَيْمَانُ بن ڪڙب» حدکنا شه عن َون بن ا حُحَيِفَةَ قال : 
ريت ي قال : إن الَبيَ ية هى عَنُ تن الدمء وتن الكلڵب» وال الربَا وَمُوكلهء 
والواشمة ة ۇالشتۈشمة. [انظر: ۲۰۸1- ۷4/1۰[ 
وذكر حديث أبي هريرة: لين حق». ونه عَن الوشم. 
وحديث أبي جحيفة : IR PE‏ شِمَة. .ثم ترجم : 


MEND IS&NS HI &XK2 
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۷- باب (الموشومة) ^ 


-- حدتًا رَهَيْر بُ حزبء حَدَنا جريڙء ڪَنْ عُمَارَةء ڪن ي رُزَة» عن ي 
هريره قال: أي مر بامرأ مء فام قال : سدم باه من سَمِع مِنَ اَي ية في 
الؤشم؟ قال أو هُرَيْرَةّ؛ فَقَُمْتُ قََلْتُ: يا ر الأمتن: أا سَمعْت. قال: 
ما سَمغْت؟ قال: سَمِعْتُ النَبيَ كيار َقٌول: رلا 5ذ تمر ولا تستوشمن): [فتح /٠١۰‏ 
[A‏ 


۷- حدَنَا مُسَدَدء حَدََنَا يى ِن سَعِيدِء عن عُبَيدِ اء أخبرني انغ ڪن 
ابن عُمَرَ قال لَعَنَ النبيْ ية الوَاصلَةَ وَالْسَوْصلَةًء وَالْوَاشْمَةَ وَالْسْكَوْشُمَةً. [انظر: 
۷- مسلم: -۲۱۲١‏ فتح ۳۸۰/۱۰] 

۸-حَدنًا E EEE‏ الرمَنِء عن سُفَيَانَ» عَنْ مَنْصُورء 

عن إِبْرَاهيمء عن عَلقَمَةًء عن عبد الله ظا : لن اه الواشمَات وَالْشتَوْشُمَات› 
والعَنَمُصَات وَالَْمَلْجَات لِلْحشنء المَبراتِ حَلق اء ما لي لا اَن مَن لََنَ ر سول الله 
وهو ف کتاب الله . [انظر: -٤٩۸1‏ مسلم: -۵٥‏ فتح ۳۸۰/۱۰] 

ئم ذکر حدیث ابي هريرة : DEDE‏ تسو شمن 

تم ذکر حدیث ابن عمر وابن مسعود. 

وفي حديث عائشة أبان بن صالح بن (عمير بن ا کا 
المكي وقيل: المدني -جد مشكدانة أبي عبد الرحمن عبد الله بن عمر 
ابن محمد بن آبان- أصله من العرب» وأصابه سباء”" القرشي مول 
عثمان بن عفان» ويقال: الجعفي» وليس منهم» وإنما جده محمد بن 
آبان تزوج في الجعفيين فنسب إليهم . قال: لقني أبو نعيم وكنت إذا 
(1) كذا بالأصل وفي «اليونينية» ۱١١/۷‏ : (المستوشمة). 
(۳) في الأصل: (عبيد بن عمير) والمثبت من مصادر التخريج. 
(۳) آنظر: «الطبقات الکبری» ۳۳٣/۲‏ «تهذیب الکمال» .)١۳۷( ٩/۲‏ 


أتيته (بلبسه بطيب)» فإذا رآني قال: قد جاء مشكدانة. 

ومشكدانة : وعاء الطيب» روئ عنه مسلم وأبو داود وابن ماجه» 
مات في المحرم سنة تسع وثلاثين» وقيل : سنة ثمان وثلاثين ومائتين" 

ويناق جد الحسن بن مسلم بمثناة تحت ثم نون ثم قاف. 

وحديث أسماء فيه منصور بن عبد الرحمن بن طلحة (بن 
الحارث) بن طلحة بن أبي طلحة عبد الله بن عبد العزى بن عثمان 
أن غك لدا 

وأما صفية بنت شيبة بن عثمان بن أبي طلحة. 

وحديث ابن عمر في باب الوضوء فيه الفضل بن دكين . كذا هو في 
الأصول» قال الجياني: وقع هنا الفضل بن زهير وفي بعضها دكين 
وكلاهما صواب» فإنه الفضل بن دكين بن زهير“» وأبو جحيفة اسمه 
وهب بن عبد الله السوائي» توفي رسول الله 4 وهو مراهق» وولي 
بيت المال لعلي» ولده عون. 

قال الطبري : وقد أختلف العلماء في معنى نهيه اث عن الوصل في 
الشعر فقال بعضهم : E aT‏ ما وصلت به من 
صوف أو خرق وشبه ذلك» روي ذلك عن ابن عباس وأم سلمة أم 
المؤمنين # وعلة هزه المقالة قول معاوية حين أخرج القصة من 


)١(‏ كذا بالأصل وفي مصادر التخريج : (تلبست وتطيبتٌ). 

(۲) أنظر: «الجرح والتعدیل» »)٥۰٥( ۱١١ /٥‏ و«الثقات» لابن حبان ۰۳٥۸/۸‏ 
و«تهذیب الکمال» .)۳٤٤٤( ۳٤١/۱١‏ 

(۳) ساقطة من الأصل والمثبت من «الطبقات الكبرئ» ٤۸۷ /٠‏ و«تهذيب الكمال» 
oA /A‏ )114¥(. 

() «تقييد المهمل» ۲/ ۷۳۳. 


7 س سس س س س ے 
وقال: رگا ِن نر [الشورئ: ]٥۲‏ وقال: 4م م ا [البا: ۳۸]. 

قيل: وسؤالهم عن روح بني آدم؛ لأن في التوراة أنه لا يعلمه 
إلا الله فقالوا: إن فسرها فليس بتبي؛ فلذلك لم يجبهم. 

وقال القاضي عياض وغيره: أختلف المفسرون في الروح المسثول 
عنها. فقيل : سألوه عن عيسئ فقال لهم : الروح من أمر الله أي: لا كما 
تقوله النصاریئ» وکان ابن عباس یکتم تفسیره". 

وعنه وعن علي : هو ملك من الملائكة يقوم صفًا وتقوم الملائكة 
صقا قال تعالی: 5م م اح انگ سنا (النبا: ۴۸] وقيل: 
جبریل"» وقیل: القرآن؛ لقوله تعالى: يك أربت إل روا ن 
نرا (الشورئ: ٥۲‏ 

وقال آبو صالح: هو خلق كخلق بني آدم ليسوا ببني آدم لهم ايد 
وأرجل”". وقيل : طائفة من الخلق لا ينزل ملك إلى الأرض إلا نزل 
معه احدهر". وقيل: ملك له أحد عشر آلف جناح» وألف وجه 
يسبح الله إلى يوم القيامة". 


(۱) «إکمال المعلم» ۰۳۲۷/۸ واثر ابن عباس رواه الطبري 1۱1/۱۲ )۴۹۱٤۵(‏ عن 
قتادة قال: هلذا مما کان یکتمه ابن عباس. 

روئ اثر ابن عباس الطبري في اتفسیرهه ٤۱۵/۱۲‏ 0۳۹۱۳0 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» )۳١۱۳۷-۳٣۱۴۵( ٤۱۵/۱۲‏ عن الضحاك والشعي. 

) روئ ذلك الطبري في «تفسیرمه ۲۱۱/۱۲ )۳۹۱٤۷(‏ عن ابن زيد. 

() رواه الطبري في اتفسیره» »)٣٣٤۴( ٤۱٥/۱١‏ وذكره البغوي في «تفيره». 
PIVA‏ 

۴۱۷/۸ ذکره البغوي في «تفسیره»‎ )١ 

(۷) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۲/ ٤۱۵‏ (۳۹۱۳۲) بلفظ مقارب عن ابن مسعود وقال 
ابن کثير في اتفسیرهه :٤٥7/٤‏ وهنا قول غريب جئا. 
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الشعر» وقال: نهى رسول الله ييه عن مثل هلذه. 

قالوا: وأما الخرق والصوف فليس ذلك مما دخل في نهيه. 

وقال آخرون: كل ذلك داخل في نهيه؛ لعموم الخبر عنه أنه لعن 
الواصلة والمستوصلة› فبأي شيء وصلته فهي واصلة› روي ذلك عن 
أم عطية . 

وقال آخرون: لا باس عليها في وصله بما وصلت به من شيء شعرًا 
كان الذي وصلت به أو غيره» روي ذلك عن عائشة» وسألها ابن أشوع : 
الع زول اه ب الوآفة؟ قالت ٠:‏ أا سسكان آه وما باس بالمرأة 
الزعراء أن تأخذ شيئًا من صوف فتصله شعرها تتزين به عند زوجهاء إِنما 
لعن الله المرأة الشابة تبغي في شبيبتها حتى إذا أسنت هي وصلتها 
ا 

وسئل عطاء عن شعور النساء أينتفع بها؟ قال: لا بأس بذلك”. 

وقال آخرون: لا يجوز الوصل بشيء شعرًا ولا غيره» ولا باس أن 
تضع الشعر وغيره على رأسها وضعًا ما لم تصله» روي ذلك عن 
إبراهيم. وعلة هذا القول أن الخبر إنما ورد بالنهي عنه» فما ما لم 
یکن وصلا فلا بأس به. 

والصواب كما قال الطبري: أن يقال: غير جائز أن تصل بشعرها 
شيا من الأشياء» لتتجمل به شعرًا كان أو غيره؛ لعموم نهي رسول 
الله ية أن تصل بشعرها شيئًا» وأما خبر ابن أشوع عن عائشة فهو 
باطل؛ لأن رواته لا يُعرفون» وابن أشوع لم يدرك عائشة. 


(۱) رواه الخطيب في «تاريخ بغداد» ۷/ .٤)١٩۵‏ 
۲۲) روا الفاکهی فى «أخبار مكة) .٠٠١ /٤‏ 


قال غيره: وإنما قال معاوية: يا آهل المدينةء أين علماؤكم؟ وإن 
كانت المدينة دار العلم ومعدن الشريعة وإليها يفزع الناس في آمر دینهم» 
ألا ترىئ أن معاوية قد بعث إلى عائشة يسآلها عن مسائل نزلت به فقال : 
يا أهل المدينةء أين علماؤكم الذين يلزمهم تغيير المنكر والتشدد على 
من استباح ما نه عنه رسول الله وء ولا يجوز أن يقال: إن المنكر 
كان بالمدينة ولم يغيره أهلها؛ لأنه لا يخلو زمان من أرتكاب 
المعاصي» وقد كان في وقت رسول الله 5ة من شرب الخمر وسرق 
وزنی» إلا أنه كان شادًا نادرّا» ولا يحل لمسلم أن يقول: إنه كط 
لم يغير المنكر» فكذلك أمرٌ القصة كان (شاذا)"“ بالمدينة. 

ولا يجوز أن يقال: إن أهلها جهلوا النهي عنها؛ لأن حديثه في لعن 
الواصلة والمستوصلة حديث مدني رواه نافع عن ابن عمر» ورواه 
هشام بن عروة» عن فاطمة بنت المنذر» عن أسماء» عن رسول الله 
ية وهو معروف عندهم مستفيض " . 

ولعن الشارع الواصلة والمستوصلة والواشمة والمستوشمة؛ لأنهما 
تعاونا على تخيير خلق الله . وفيه دليل أن من أعان على معصية» فهو 
شريك في الثم . 

القصة بضم القاف: ما أقبل على الجبهة من شعر الرأس. قاله 
الأصمعى . 


1 


() في الأصل: (شاهدًا) والمثبت من (ص۲). 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۹/ ۱۷۲- .۱۷٤‏ 
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قول معاوية : أين علماؤکم؟ سمعت رسول الله َيه ينهي عن مثل 
هه» وتناول قصة من يد حرسي . 

قيل : رأى ذلك؛ لأنه رأى نساء المدينة أستسهلن فعل ذلك» وكان 
الأمراء حينئذ يتبعون قول العلماء. 

وقيل: أراد أن يعلمهم ويحذرهم» ذكرهما ابن التين» وقد سلف 
أيضًا . 

والحرسي : الواحد من الحرس للسلطان وحراستهء وقلت: 
حرسي ؛ لأنه صار اسم جنس فنسب إليه» ولا تقل : حارس» إلا أن 
يذهب به إلى معنى الحراسة دون الجنس. 

فصل : 

قولها : (مرضت فتمعط شعرها) أي تناثر» وكذلك أمرق» وأمرط . 
أي : (انتشر)'“ وتناثر. وقولها: فتمرق. وفي رواية: فانمرق» روي 
بالزاي والراء» والزاي قاله ابن التين. 

قال: وبالزاي قرأناه» وهو أظهر. وقال مرة: أبين. قال: وأصل 
(امرق): (انمرق) ٠"‏ أبدلت النون ميمّا وأدغمت في الميم الأخرى. 
CE‏ رباعي على ما لم يسم فاعله» ولا أعرف 
وجهه . 
© فی (ص؟): اشف: 


(۲) ساقطة من الأصل. 
(۳) هي رواية الحموي والكشميهنى » أنظر : «اليونينية» .٠١١/۷‏ 


وعليه أقتصر ابن بطال على الزاي”"» فقال هنا: قال صاحب 
«الأفعال»: مَرّق الشعر والصوف: نََمَه» وأمرق الشعر: حان أن 
ينتف . 

وكذا قال الخطابي: تمزق من المزوق» وهو خروج الشعر من 
أصله» والياء مفتوحة» ونهي عنه؛ لما فيه من الغخش والخداع» ولو 
رخص في ذلك لكان وسيلة إلى أنواع من الغش والخداع» وإنما 
توعد على ذلك باللعن من جهة أن هه الأمور تغير الخلقة» ويتعاطى 
فاعلها صنعة الأذى قال: ولعله يدخل في هذا صنعة الكيمياءء فإنه 
من تعاطاها إنما يروم أن يُلْجق الصنعة بالخلقة» وكذلك هو في كل 
مصنوع يتشبه بمطبوع» وهو من باب الفساد عظيم""» قال: ورخص 
أكثر أهل العلم في التواصل في ذلك؛ لأن أمرها لا يشتبه في إحاطة 
علم الاس اها مات فو وط ها تر اتخ 

قصل : 

وقول نافع إثر حديث ابن عمر رضي الله عنهما: الوشم في اللثة هو 
بكسر اللام» ثم مثلثة مخففة» وهو ما حول الأسنان» وأصلها: لثي› 
والهاء عوضًا من الياءء» وجمعها: لثات ولثى» واعترض ابن التين 
على هذا التفسير فقال: الذي ذكره أبو عبيد وغيره: أن الوشم في 
اليد» وقال الداودي: هو أن يعمل على لحم الأسنان صفرة وغيرها. 

قال ابن التين: وقول أهل اللغة ما تقدم. 
(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ .۱۷٤‏ 
(۲) «الأفعال» ص١١٠‏ . 


(۳) «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۹۳-۲۱۹۲. 
0) «أعلام الحديث» ۳/ .۲٠٠٤‏ 
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وقولها: أصابتها الحصبة» قال الجوهري: وهي بثر يخرج في 
الجسد» وقد يحرك -يريد الصاد- تقول منه: حصب جسده -بالكسر- 
وهو بفتح الحاء . 

وقال الداودي : الحصبة: حب كالجدري» أو أصغر منها شيئًا . 

فصل : 

قوله : ( «والموتشمة» ) كذا صوابه بالتاء قبل الشين» ووقع في أصل 
الشيخ أبي الحسن عكسه على وزن مفعلةء قال ابن التين: ولا أعرف له 
وجها. 

قوله في حدیث الق جحيفة: (نهى عن ثمن الدم)» آي : بيعه 
لا أجرته كما أدعاه بعضهم وهو غلط؛ لأنه لم يملك الدم وباعه» 
إنما هو أجرة حمله» وقوله: وأكل الرباء هو الذي يعمل به ويأكل 
منه كما قال القزاز. 

وقال الدوادي: هو الأخذ وإن لم يأكل . 

وقوله: (ومؤكله). هو الذي يزيده فى المال ليصبر عليه؛ لانه 
مه ولك او کاو ي الام جر لن ا6 ف و 
آربا وزاد في الأجل . 

وقوله قبله : (وثمن الكلب). هو عام في كل كلب» وبه قال مالك. 

ل فا عدا كلب الصيك والمافية قال ان وشت 

قال سحنون: أحج بثمنه» وهذا منه غاية في التحليل”" . 


)0( «الصحاح» ٧-١‏ مادة: (حصب). ۳( آنظر : «المنتقیل» /٩‏ ۲۸. 


۸ باب التّصَاوير 
4- حدٿتا آدَمُ» دتا ابن ا بء ڪن الرْهُرِيّء ڪَنْ غُبَيْدِ اله ن 
َد الله ُن عُنبةء عن ابن عباس عن أي طَلْحَةً ‏ قال : قال التب بلا : لا دحل 
المَلائكة بنا فيه كلب ولا تَصَاوِيرُ.. 
قال اللَيْتُ: حَدَتَنِي يونس ڪن اين شټاي. خرن بيد ا یع ابن 
عباس : سَمِعْتُ أا طَلْحَة: سَمِغْتُ التب كل . [انظر: ۳۲۲۵- مسلم: -۲۱۰١‏ فتح 
[A./1۰‏ 


ذکر فيه حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما > عَنْ أي طلْحَةَ له قال : 
قال النبي کل : ا دحل مايه بيا فيه كلب وَل تصّاوير». 

وَقًالَ اللَبْتُ: حدتني و عَنِ ابن شِهاب» أخبرني عَبيْد اء انه 
سَمِعَ ابن عَبَّاس: سَمِعْتٌ ابا طَلْحَةٌ: ا سَمِعْتُ اللي بل . 

الشرح : 

الحديث الأول رواه عن آدم» ثنا ابن ابي ذئب» عن الزهري» عن 
(عبيد الله بن عبد اله) بن عتبة» عن ابن عباس» عن أبي طلحة» ثم 
ذكر تعليق الليث» وكذا قال خلف في «أطرافه» قال البخاري في اللباس : 
ثنا آدم» ثنا ابن أبي ذئب» وقال الليث: حدثني يونس. وفي المغازي: 
ثنا إبراهيم بن موسیٰ» ثنا هشام» عن معمر كلاهما عن الزهري به. 

وادعى ابن وضاح ثم الدوادي وجماعة من الفقهاء: أن الملائكة في 
هذا الحديث ملائكة الوحي مثل جبريل وإسرافيل» فأما الحفظة فيدخلون 
كل بيت ولا يفارقان الإنسان على كل حال» إلا عند الخلاء والجماع» 


(۱) فی (ص۲): عبد الله بن عبد الله. 
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كما ورد في الحديث”'» وعبارة بعضهم : المراد ملائكة يطوفون بالرحمة 
والاستغفار دون أالحفظة . 
وقيل: أراد: لا تدخله الملائكة كدخولهم لو لم يكن في البيت 
EEE‏ 1 : ۳( 
صورة» نحو قوله اكل : «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» . 
وقيل: أراد: لا يدخله أحد غير الحفظة. 
قال الخطابي : وإنما لم تدخل الملائكة بيا فيه كلب أو صورة مما 
يحرم أقتناؤه من الكلاب والصور› فما ما لیس بحرام من کلب صید 
أو زرع أو ماشية فليس داخلا في هذا. 
والصورة: كل ما يصور من الحيوان سواء فى ذلك المنصوبة القائمة 
التى لها أشخاص» وما لا شخص له من المنقوشة فى الجدر»› والمصورة 
فيها» وفي الفرش والأنماط» وقد رخص بعض العلماء فيما كان فيها في 
الأنماط التي توطاً وتداس (بالأرجا "“” . 
وقال النووي : الأظهر اه عام في کل کلب وکل صورة وأنهم 
يمتنعون من الجميع؛ لإطلاق الأحاديث» وسبب أمتناعهم من دخول 
بيت فيه كلب: كثرة أكله النجاسة» وبعضهم يسمى شيطاناء 
والملائكة ضد الشياطين والقبح رائحته» والملائكة يكرهون الرائحة 
(۱) رواه الترمذي (TA**)‏ عن ابن عمر» وقال : غریب » والبیهقی فی «الشعب» 
1ء وضعفه الألباني في «إرواء الخليل» .)1٤(‏ ولفظه : «إياكم والتعري» فإن 
واکرموهم). 
(۳) سلف برقم )٥٥۷۸(‏ كتاب الأشربةء باب «إمًا لمر وألمبير والاصاب# من حديث 
بي هريرة. 
۳) «معالم السنن» .۱۹۱/٤‏ 
(5) في (ص۲): الأنعل. 


الخبيثة ؛ ولأن الإنسان منهي عن أتخاذها فعوقب متخذها بحرمانه دخول 
الملائكة بيته وصلاتها فيه واستغفارها له . 

وروی ابن السني من حديث مجاهد» عن أبي هريرة هه قال: 
أستأذن جبريل على رسول الله يي فقال: «ادخل» فقال: وكيف أدخل 
وفي بيتك ستر فيه تصاوير؟ فإما أن تقطع رءوسهاء أو تجعل بساطًا يوطأء 
فإنا معشر الملائكة لا ندخل بنا فيه تصاوير" . وأخرجه أبو داود. 

وقال جبريل : أتيتك البارحة فلم يمنعني أن أكون دخلت» إلا أنه 
كان على الباب تماثيل» وكان في البيت قرام (ستر)" فيه تماثيل› 
وكان في البيت كلب» فمَرٌ برأس التمثال الذي في باب البيت فيصير 
كهيئة الشجرة» فمر بالستر فيقطع فتجعل منه وسادتان منبوذتان 
يوطآن» ومر بالكلب فليخرج» وكان لحسن أو لحسین فأمر به 


(€) 


« 
٠ 


چ 
قصل : 
قال أصحابنا وغيرهم: يحرم تصوير صورة الحيوان حرام شديد 
التحريم وهو من الكبائر» وسواء صنعه لما يمتهن أو لغيره فحرام بكل 
حال؛ لأن فيه مضاهاة لخلق الله تعالى» وسواء كان في ثوب أم 
بساط أم دينار ودرهم وفلس وإناء وحائط» وأما ما ليس فيه صورة 
حيوان كالشجر والرحال وشبههما فليس بحرام» هذا كله حكم المصور. 


)۱( «(شرح مسلم» 4 \/ A4‏ 
(۲) رواه النسائی ۲۱۹/۸ وأآحمد ۰۳۰۸/۲ وصححه ابن حبان ۱۳/ .۱٦٤‏ 


)۳( من (ص۲). 


صحیح الجامع» .(TA)‏ 
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فما آتخاذ المصور فيه حيوان»ء فإن كان معلقًا على حائط» أو ثوبًا 
ملبوسًا» أو عمامة» أو نحو ذلك مما لا يعد ممتهتا فهو حرام» وإن كان 
في بساط يداس» آو مخدة» أو وسادة مما يمتهن فليس بحرام» ولا فرق 
في هذا کله بین ما له ظل وما لا ظل له. هذا تلخیص مذهبنا. 

وبمعناه قال (جماهير)"" العلماء: (ومذهب مالك والثوري وأبو 
aE‏ 

وقال بعض السلف : إنما ينه عما کان له ظل» ولا بأس بما ليس 
له ظل» وهذا مذهب باطل فإن الستر الذي أنكر اك الصورة فيه لا يشك 
أحد أنه مذموم وليس لصورته ظل مع ما في الأحاديث المطلقة في كل 
و 

وقال الزهري: النهي في الصورة على العموم» وكذلك أستعمال 
ما هي فيه» ودخول البيت الذي هي فيه سواء كانت رقمًا في ثوب 
أو غير رقم» منوا كانت في حائط أو ثوب أو بساط ممتهن أو غير 
ممتهن» عملا بظاهر الأحاديث. 

وقال آخرون: يجوز منها ما کان رقمًا في ثوب» سواء متهن ام لاء 
وسواء علق في حائط» وكرهوا ما كان له ظل أو كان مصورًا في الحيطان 
وشبهها» وأجمعوا عل منع ما کان له ظل ووجوب تغییره. 

قال القاضى : إلا ما ورد فى لعب البنات» وكان مالك يكره شراء 
ذلك لبنته» اذا بعضهم ا اللحت فة هه لاا ديف : 


() في (ص۲): (جماعة). 
) في (ص۲): (مالك والثوري وأبو حنيفة وغيرهم). 
(۳) لإكمال المعلم» .1۳١-٠۳١ /١‏ 


قال الطبري: فإن قيل: أحرام دخول البيت الذي فيه التماثيل 
والصور؟ 

قیل : هو مکروه أعني : ما له (روے) وينصب ولا يمتهن» وأما 
ما كان من ذلك علما في ثوب أو رقمًا له» وکان مما يوطاً ويجلس 
عليه فلا بأس به وما کان مما ینصبه» فان کان من صورة لا روح 
فيها» فلا بس به» وإلا فلا أستحسنه. 

ثم ساق من حديث عائشة رضي الله عنها قالت: کان لنا ستر فيه 
تمثال طير مستقبل البيت» فقال الك#: «حوليه» فإني كلما دخلت فرأيته 
ذكرت الدنيا» قالت: وكان لنا قطيفة فيها علم حرير وكنا نلبسها؟. 
فلم يقطعه ولم يأمر عائشة بفساد تمثال الطير الذي كان في السترء 
ولكنه أمر بتنحيته عن موضعه الذي کان معلقًا فيه من أجل کراهيته 
لرؤيته لما يذكر من الدنيا وزينتها. 

وفي قوله : «فإنی کلما رأیته ذکرت الدنیا» دلیل بین آنه کان يدخل 
الاه و و د 
ما قلناه من أن ذلك إذا كان رقما فى ثوب أو علمًا فيه» فإنه يخالف معن 
ا ا ا 

وروى ابن أبي شيبة أن الحسن قال: أولم يكن أصحاب رسول الله 
ي يدخلون الحانات وفيها التصاوير؟ و(عن أبي الضحىئ)" قال: 
دخلت مع مسروق بيتا فيه تماثيل فنظر إلى تمثال منها فقال: ما هذا؟ 
قالوا: تمثال مریم . 
(۱) في ص۲: جرم. 


)( رواه مسلم (۲۱۰۷/ ۸۸) کتاب : اللباس والزينة› باب : تحریم صورة الحيوان. 
(۳) في (ص): عن أبي إسحاق. 


0m 

وقيل: علم الله أن الأصلح لهم أن لا يخبرهم ما هو؛ لأن اليهود 
قالوا: إن فسر الروح فليس بنبي» وعلذا معن قوله: لا تسألوه لا يجيء 
فيه بشيء تكرهونه» فقد جاءهم دَلِكَ؛ لأن عندهم في التوراة كما ذكر 
لهم آنه من آمر الله لن يطلع عليه أحد. 

وذکر ابن إسحاق أن نفرًا من اليهود قالوا: يا محمد» أغبرنا عن 
أربع نسألك عنهن» وذكر الحديث» وفيه: فقالوا: يا محمد أخبرنا 
عن الروح فًالّ: «أنشدكم بلله هل تعلمون جبريل» وهو الذي بأنيني؟؛ 
قالوا: الهم نعم ولكنه يا محمد لنا عدو» وهو ملك يأتي بالشدة 
وبسفك الدماءء ولولا َلك لاتبعناك. فأنزل اله تعالی: فل سن 
عات عدوا لري البقرة: ٩۷‏ وهذا يدل عَلّ آن سزالهم عن 
الروح الذي هو جبريل كما قال بعضهم. 

قال أكثر العلماء: وليس في الآية ليل على أن الروح لا تعلم» 
ولا آنه 4 لم یکن يعلمها. 

ض 

آما روح ابن آدم فالکلام عليه مما يدق كما كال المازري"» وقد 
أفرد بتواليف» وأشهرها ما قاله الأشعري: إنه التقس الداخل والخارج. 
الحياة. 


وقال القاضي آبو بكر: هو متردد بين ما قاله الأشعري وب 
وقيل : جسم مشارك الأجسام الظاهرة والأعضاء الظاهرة. وقيل: جسم 
خلقه الباري تعالى» وأجرى العادة بان الحياة لا تكون مع فقده» 


5 2 ابن إسحاق» ۱۸۴/١‏ وليس بهذا السياق ولكن رواء عله الطبري في 
tv!‏ 0( 


٤۴۰/۲ تالش بفواتد ملم‎ wm 
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وقال مغيرة : کان في بیت إبراهيم تابوت فيه تماثیل . 
وفي رواية حماد عنه: لا باس بالتمثال فى حلية آلسیف > ولا پاس 
بها في سماء البيت» إنما يكره منها ما نصب نصَبًا يعني : الصورة. 


SEEN 2X K&N? 


(۱) رواه ابن ابی شیبة ۲۰۰/۵ .)۲١۱۹۸-۲۰٥۱۹۵(‏ 


۹- باب عَذَاب المَصَوّرِينَ يَوْمَ القِيَامَةَ 

۰- دتتا احمیدی» خلا شان :دتا الأغمشء عن مُشلم قال : ُنَا 
مَحَ مشر ر ا ار ا و و ال ل 
سمغت النبيّ کل يَفُول؛ إن شد الاس عَذَابًا عند الله يوم القيامة 
المَصَوْرُونَ». [مسلم: ۲۱۰۹- فتح ]۲۸۲/٠١‏ 

- حَدَقَنَا راهيم ِن المنْذِرء حَدَقنًا س ِن عِيَاض» ڪَنْ عُبيدِ اء عَنْ 
نافِعء أن عبد اه بن عُمَرَ رضي الله عنهما احبر ن رَسُول اله له قال : إن الذِينْ 
ET‏ يوم القِيامَة يمال لهم أخيوا ما حَلَفتم. 
[۷00۸- مسلم: ۲۱۰۸- فتح ۲۸۲/۱۰] 

ذكر فيه حديث الاأغْمَّش» عن ملم قال: کنا مَعَ مَسروق في دَارِ 
کک رای في فة ال ا TT‏ 
ا کي يمول : «إِنَ اشد الناس عَذَابًا عِنْدَ الله يوم القِيَامَةٍ 


ر ی ا ا ا و r‏ 


الذِينَ يَصنعونَ هذه و يعَذبُونَ يوم القِيَامَة 

ما حلفَتَمْ». 

وق 

والصفة - بضم الصاد: الدار والسرح» واحده: صفف» وهي التي 
تكون بين يدي البيوت. فإن قلت: هل يدخل في الحديث من صورها 
وهو لله تعالىٰ موحد ولرسوله مصدق . قلت : لاء وإنما قصد به المضاهي 
لخلق الله تعالٰ كما وصفه في حديث عائشة بقوله: «الذين يضاهون 
خلق الله») والمتكلف من ذلك مضاهاة ما صوره ربه في خلقه وأعظم 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


چ ہے 


جرمًا من فرعون و(آله)؛ قال تعالی : «ا ادوا ءال فرعوت شد ألْمَدا ب 

[غافر: ]٤٩‏ لأن فرعون کان کفره بقوله : آنا ریک الل [النازعات: ]۲٤٠١‏ 

من غير ادعاء منه أنه یخلق» ولا محالة منه أنه ینشئ خلقًا یکون کخلقه 

كك شبيهًا ونظيرًّا» والمصور بتصويره ذلك منطو على تمثیله نفسه بخالقه» 

فلا خلق أعظم كفرًا منه» فهو بذلك أشدهم عذابًا وأعظمهم عقابًا . 
فأما من صور صورة غير مضاهاة ما خلق ربه وإن كان يفعله مخطًاء 

فغیر داخل في معنیٰ من ضاهی ربه بتصویره. 
فإن قلت : ما الوجه الذي جعلته به مخطتًا إذا لم يكن بتصويره لربه 

مضاهيًا» قيل : لاتهامه نفسه عند من عاين تصويره أنه ممن قصد بذلك 

المضاهاة لربه إذ كان الفعل الذي هو دليل على المضاهاة منه ظاهرًاء 
والاعتقاد الذي هو خلاف أعتقاد المضاهي باطن لا يصل إلى علمه 

راءوه. ٠‏ 
وقد روى الأعمش» عن عمارة بن عمير قال: كنت جالسًا عند رجل 

من أصحاب عبد الله بن مسعود فمثلت في الأرض مثال عصفور فضرب 

: ٠ 
. وتي !الست عد ابن عباس فيا له روح" . وقيل: عام‎ 
واحتج قائله بقوله في الحديت: «فليخلقوا خبة فليخلقو! ذرة".‎ 

وهذا أشد ما روي في هذا الباب. 

(۱) في الأصل: الدجالء والمثبت من (ص؟). 

(۲) يشير إلى الحديث السالف برقم )۲۲۲٠(‏ كتاب: البيوع» باب: بيع التصاوير التي 
ليس فيها روح قال ابن عباس: إن أبيت إلا أن تصنع» فعليك بهذا الشجر» وكل 
شيء لیس فيه روح. 

(۳) سيأتي برقم )٥۹٩۳(‏ باب: نقض الصور. 


۹۰- باب تَقَّض الصَوَرِ 
۲- لقنا مُعَاةُ ِن فَصَالةَء حَدَيَنَا ن ڪخټیء ڪن عفرا ِن جطَانَء 
أن عائِشَة رضي الله عنها حَدقثة أن اللي ل يكن يرك في في بيته سَيْنًا فيه 
تَصَالیبُ إلا نَقَصه. [فتح ]۴۸٥/۱۰‏ 
۴ دتا موسشیء خدقتا عبد الواحد» حدقا عمارةء خدفتا أو رة قال 
َكلت مع ي هُرَيْرة کارا بالْدِيئَةء قرا آغلاهَا مُصَوْرا يَصَوْرُء قال سَمِعْتُ رَسولَ 


2 


الله اة يمول : دمن أظلمٌ ُن ذَهَبَ بلق گڪَلقيء اقترا a‏ 


a 


ذَرَة». ٿم دعا ږ بور مِنْ مَاءِ فَعَسَلَ يَدَيْه کَ حَتّی بَلَعَ إنْطهء فَقُلْتُ؛ يا َا هُرَيْرةٌء أَسَيْءُ 


L1 


سَمِغلَةُ مِنْ رَسُول اله ک9 قالّ: مُنْنَهَى الحلْية. [۷۵۵۹- مسلم: ۲۱۱۱- فتح ]۲۸١/٠١‏ 


ذکر فيه حديث عَاِسَةَ رضي الله عنها : حَدَلنهُ آنه ات لم يكن يرك 
في بيه شيا فيه تَصَالِيبُ إلا تَقَضه. 


ne 


ا ا ر وو o‏ 

2 له : © ي ا ا 
وحدیث ای هرر اه : 4#: «ومن اظلم ممن ذهب يخلق كخلقي› 
ا و و ا ا ا 


ي کک نم َم ك يديه حت 
ع ا 

ال مه 

الشرح : 

في حديث عائشة رضي الله عنها حجة لمن كره الصور في كل شيء 
مما يمتهن ويوطاً وعیره؛ لعموم قول عائشة رضي الله عنهاء فدخل في 
ذلك جميع وجوه سال الصور في البسط واللہباس وغیره. 

وقوله: (إلا نقضه) أدعى الخطابی أن فى سائر الروايات: 
إلا (قضبة)” أي : قطعه. 


)١(‏ في الأصل: قصةء والمثبت من «أعلام الحديث». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والقفالب: أشكال الصلبت هل عن الضصلاة في الوت 
(المصلب)'“. أي: الذي فيه نقش (أمثال الصلبان)» وإنما فعل 
ذلك؛ لأن النصارى يعبدون الصليب› فکره ان یکول منه شيءَ في 
)™( 


وفي حديث أبي هريرة 4# دليل على أن نهيه اكا عن الصور؛ يحمل 
معناه عندهم على العموم أيضًا في الحيطان والثياب وغيرهما. 

وقوله : ( «ومن أظلم..» ) إل آخره هو في معن حديث لعنه» وصفه 
بأشد الظلم» وقد قال الله تعالی : «أًلا لَه أ عل ألشلييك [هود: ۱۸] 
فعمت اللعنة كل من وقع عليه اسم ظالم من مصور وغيره. 

قصل : 

والتور: بفتح المثناة فوق: إناء يشرب منه. 

وقوله : (فخسل يدیه) قال الداودي : فغسلهما تبرمًا من إثم ما رأئ» 
والظاهر أنه حك صفة حال أنه تي بماء فتوضاً. 

قال : وقوله : (منتهى الحلية) كأنه أضافه إلى نفسه»ء والظاهر أنه راد 
أنه اظ قال : يحلون في الجنة إلى منتهى الوضوء وكنى بالحلية عن الغرة 
والتحجيل . 

ووقع في كتاب ابن بطال: أن وضوء أبي هريرة إلى إبطه ليس عليه 
العمل» وأجمعت الأمة أنه لا يتجاوز بالوضوء ما حده الله من 
المرفقين“» وقد رددنا ذلك عليه في كتاب الطهارة. 


ته 


0» 


SNN 


)١(‏ في (ص؟): المصور. (۲) في (ص۲): أشكال الصليب. 
(۳) «اعلام الحدیث» ۳/ .۲٠٣۹‏ () «شرح ابن بطال» ۹/ ۱۷۷. 


-١‏ باب مَا وُطى مِنَ التَصَاوير 


4- حدٿتًا علي بن عبد ايء حدتتا سُفْيَان قال: سمغت عبد الرَمَن بن 


5 


الاسم -وَما بالْدِيَة يَوْمَيِذِ فصل مِنْهُ- قال: سمغت آی قال: سَمِعْتُ عَائسَةَ رضی 
الله عنها: قم رول الله 5 من سَقَر وَقذ سرت برام لي على سَهوَة لي فيها تاثيلء 
لما راه رَسُول اله ية هَمَكه وَقَالَ: ٫أَشَدٌ‏ الاس عَذَابًا يَوْمَ القِيَامَةَ الذينَ 


س 
2 


بُْضَاهونَ پِخَلق اش». قالَتْ: فَجَعَلنَاه وسَادَةٌ أو وسَاََیْن. [انظر: -۲٤۷٩‏ مسلم: 
 -- ۷‏ فتح ۲۸1/۱۰] 

0 حدٿتا مُسدَدء حَدَٿتا عبد اه بن داؤء عَنْ هسام عن أبيهء عن عَائِشَةَ 
[انظر: ۹ - مسلم: ۲۱۰۷- ف [FAV/1۰‏ 

1-وَكَلْتٌ أعَْسل أن وَالنَبي بي مِنْ إِنَاءِ واجدٍ. [انظر: -۲٥۰‏ مسلم: ۳۹- 
فتح ۲۸۷/۱۰] 

ذكر فيه حديث عَائِكَةَ رضي الله عنها : يم البي 4 ِن سف وذ 
سرت قرام ِي عل سَهْوَةِ ِي فيا تمَائيل٬‏ فلا راه البي ي هَن 
وَقّال: «أَشَدٌ الاس عَدَابًا يَوْمّ القِيَامَةَ الذِينَ يُضَاهُونَ بِحَلْتي ال». 


قَالَتْ: فَجَعَلتَاه وسَادَةَ أو و وِسَادَتَيْن. 
ودا رسول اله ل ِن سَقَر» لفت درگ ف 


تایل» َأمَرّني أن اثر َه رغه وَكُلْتُ أغْتسل انا ورسول اله ية مِنْ 
إتاء واجد. 


فى هذا الحديث حجة لمن أجاز من أستعمال الصور ما يمتهن 
ا 


(۱) في (ص۲): د 


٠.‏ د اتوضيح شرح الجامع الصحبح س 

وهو قول الثوري ومالك والشافعي وأبي حنيفة رحمهم الله» ألا ترى 
أن عائشة رضي الله عنها فهمت من إنكاره للصور في الستر إنما كان لما 
کان منصوبًا ومعلمًا دون ما کان منها مبسوظًا یمتهن بالجلوس عليه 
والارتفاق به» ولذلك جعلته وسادة» وسيأتي مذاهب العلماء فيه بعد. 

وقوله: ( «إن أشد الناس» ) إلى آخره تفسير حديث ابن مسعود 
السالف» ويدل أن الوعيد الشديد إنما جاء لمن صور صورة مضاهاة 
کا س 

روى البخاري الحديث الأول عن علي بن (عبد)“ الله ثنا سفيان 
سمعت عبد الرحمن بن القاسم -وما بالمدينة يومئذ أفضل منه- قال: 
سمعت أبي قال: سمعت عائشة رضي الله عنهاء فذكره كما سلف . 

فيه : ذكر فضل عبد الرحمن» قال معمر: ما رأيت (فقيهًا)" أفضل 
من عبد الله بن طاوس. قيل له: ولا هشام بن عروة. قال: ما کان يفضله 
ولم يكن مثله. قال إسماعيل بن إسحاق: لم ير معمر عبد الرحمن بن 
القاسم . يعني : لو رآه لفضله على ابن طاوس. 

قولها : (سترت) هو بتشديد المثناة فوق . 

القِرّام - بكسر القاف : الستر الرقيق» فال بن فارس والهروي” . 
(۱) في (ص۲): عبيد. 


(Y)‏ في (ص۲): فقيه بن فقيه. 
(۳) «مجمل اللغة» ۲/ .۷٤۹‏ 


جس تب الس :ا( 
وقال الجوهري : هو ستر فيه رقم ونقوش» وكذلك المقرم والمقرمة. 

والسهوة بفتح المهملةء قال الأصمعي فيما نقله عنه الجوهري: هي 
كالصفة تكون بين يدي البيوت. 

وقال أبو عبيد: سمعت غير واحد من أهل اليمن يقولون: إنها بيت 
صغير منحدر في الأرض» وسمكه مرتفع منها يشبه الخزانة الصغيرة 
کون فا الا 

وقال بعضهم : إنها شبيهة بالرف أو الطاق يوضع فيه الشيء. 

قال أبو عبيد: وقول أهل اليمن عندي أشبه ما قيل فيه . 

وقال الخليل : هي أربعة أعواد يعرض بعضها على بعض ثم يوضع 
عليها المتاع. 

وقال ابن الأعرابي: هو الكوة بين الدارين. وقيل: بيت صغير يشبه 
المخدع . وقيل: هو كالصفة بين يدى البيت . وقيل: يشبه دجلة يكون في 
البيت. 
وفي «المحكم»: أنها حائط صغير يبن بين حائطي البيت ويجعل 
السقف على الجميع» فما كان وسط البيت فهو سهوة» وما كان 
داخله فهو المخدع» وقيل: هو صفة بين بيتين» أو مخدع بين بيتين 
سر ها سقاة ابل من ال : 


)١(‏ «الصحاح» ۲٠٠۹/١‏ مادة: (قرم). 

(۲( «الصحاح» ۳٣‏ مادة: (سها). 

(۳) «غريب الحديث» للهروي ۳۹/۱. 

(6) «العين» ۷۲/٤‏ مادة: (سهو). 

)٥(‏ «المحکم» ۲۹۳/٤‏ مادة (هوس) مقلوب. 


= وق ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وقيل: هو ثلاثة أعواد يعرض بعضها على بعض» وقيل: إنها 
الصخرة طائية» لا يسمون بذلك غير الصخرة» وجميع ذلك كله تنبيها . 
وفي «الغريبين»: السهوة: الكندوح . 
والهتك: خرق الستر عما وراءه» ويضاهون: يشاكلون ويشابهون»› 
يهمز ولا يهمز» وقرئ بهما. 
وقوله: ( «أشد الناس عذابا» ) أي: من أشدهم؛ لأن إبليس وابن 
آدم الذي سن القتل أشد الناس عذابا. 
والوسادة: المخدةء ويحتمل أن نزول الصورة في تقطيع الستر 
وسادة» أو يكون ذلك قبل حديث النمرقة إذ يفرق بين ما كان في ستر 
أو وسادة؛ لأآنه ممتهن ذ في الوسادة ويوطاً عليه» بخلاف الستر وهذا 


0 


حجة. 

والدرنوك: بضم الدال وفتحهاء ذكرهما عياض“ 

قال النووي : والمشهور الأول» والنون مضمومة لا غير» ويقال: 
بالميم» وهو ضرب من البسط ذو خمل» ويشبه فروة البعير والأسد» 
وجمعه: دراك : 

وا0 ان ازى الروك مو الات دوخ : 

وقال الخطابي : أصله ثياب غلاظ لها خمل» وقد تبسط مرة فتسمى 
بساطاء وتعلق أخری فتسمیٰ سترا“ . 


() «إكمال المعلم» .٦۳١/١‏ 

(۲) «شرح مسلم» ٤‏ دون قوله: ويشبه فروة البعير والآسد. 
(۳) «مجمل اللغة» ٠١ /١‏ 

)€3 «أعلام الحديث» ۳/ .۲٠٠٠١‏ 


س تاش 7P‏ 

وفي «المحكم»: الدرنوك والدرنيك: ضرب من الثياب له خمل 
قصير كخمل المناديل. والدرنوك والدرنك: الطنفسة» وأما قول 
الراجز يصف بعيرًا: ‏ 

کأنه مجلل درانگا 

فقد يكون جمع : درنوك» وإنما يريد أن عليه وبر عامين أو أعوام» 
وآراد درانيگا» فخذف الياء للضرورةء وقد يجوز أن يكون جمع الدرنك 
التي هي الطنفسة“. 

وفي «المغخيث»: الدرنوك: البساط» وقيل:. هو كل ثوب له 
e‏ 


0( «المحكم» 1/۷ 


(۲) «المجموع المغيث» .1٥١/١‏ مادة: (درنك). 


7 س سس س س س س 

١ا‏ الجسم منه عند إعدام الحيا 
وهذا الجسم وإن كان حيًا فلا يحيا إلا بحياة تختص به» وهو مما 

يصح عليه البلوغ إل جسم ما من الجسم» وبكونه في مكان في العالم 

أو في حواصل طير حضر إل غير َلك مما وقع في الظواهر إلى غيره من 

جواهر القلبء والجسم الحيا 

1 


فإذا شاء اله موته آعدم 


هكذا في الأصول ولعل الكلمة الأخبرة: الحيةء وعبارة القاضي في «الإكمال؛ أليق 
وأوفق» فقد قال ما نصه: وكونه في مكان من العالم او حواصل الطير إلى غير ذلك 
مما وقع في الظواهر» ويصح في العقل صرف ما أشرنا إليه من الظواهر إل 
جواهر القلب أو الجسم الحية .اه آنظر : «إکمال المعلمه ۳۲۹/۸ - ۴۲۷ 
قال شيخ الإسلام ابن تبمية في دمجموع الفتاوئ؛ ۴/ :۳٤-۳۱‏ الروح التي 
وسليية» وقد أخبرت التصوص أنها تعرج وتصعد من سماء 
من البدن وتسل منه كما تسل الشعرة من العجينة. 
والناس مضطربون فيها؛ فمنهم طرائف من آهل الكلام يجعلونها جزءا من البدنء. 
أو صفة من صفاته» كقول بعضهم: إنها التقس أو الريح التي تتردد في البدنء 
وقول بعضهم : إتها الحياة أو المزاج» أو تفس البدن. 
ومتهم طوائف من أهل الفلسفة بصفونها بما يصفون به واجب الوجود عندهم» 
وهي آمور لا يف بها إلا ممتتع الوجرد» فقولون: لا مي ماله في اليد 
ولا خارجةء ولا مباینة له ولا مداخلة له» ولا متحرکة ولا ساکنةء ولا تصعد 
ولا تهبط؛ ولا هي جسم ولا عرضس» وقد يقولون: إنها لا تدرك الأمور المعيةة 
والحقاتق الموجودة في الخارج وإنما تدرك الأمور الكلية المطلقة. وقد يقولون: 
إتها لا دال العالم ولا خارجه» ولا مباينة له ولا مداخلةء وربما قالوا: ليست 
داخلة في أجسام العالم ولا خارجة عنهاء مع تفسيرهم لجسم بما لا بقبل الاد 
الحسيةء فيصفونها بانها لا يمكن الإشارة إلبهاء ونحو ذلك من الصغات السلية. 
التي تلحقها بالمعدوم والممتع. 
وإذا فيل لهم : إثبات مثل هأذا ممتنع في ضرورة العقلل ء قالوا : بل هذا ممكن بدليل 
أن الكليات ممكنة موجودة وهي غير مشار إلبهاء وقد غفلوا عن كون الكليات = 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
ا اب م رة انوت کا شور 
۷- دتا و ن مهال دا جويريةء عن تافعء ڪن القاسمء عَنْ : 
ِسَةَ رضي الله عنها أنه أَشْتَرَتْ نُمْرقَةً فِيها َصَاويرُء فام الي 5ة بالباب فلم 
قََلْتٌ: اتوب إلى الله ما أَذْنَبْتُ؟. قال: «مَا هذه النْمرْقَة؟» . قلت : لجل 
ليها وََوَسَدَهَا. قَالَّ: «إِنً أَصحَابَ هذه الصوَرٍ بون يوم القَيَامَة مَةء يقال لهم : 
أحيْوا ما حَلَتم . ون المَلائكة لا ا تًا فيه الصورة». [انظر: ۲۱۰۵- مسلم: 
۷ (41)- فتح ۳۸۹⁄/۱۰] 
سَعِيٍِ٬‏ ڪَنْ رَيْدِ بن 
خالد عن آي طَلحَةَ -صاحب رَسُولٍ الله لا - قالَ: إن ر ل الله ٤‏ قال : ر 
الملائكة ل تخل تًا فيه الصورة . قال بشر: ََ تم شتک رَد فَغُذنَاهء قإِذا على 
ټاپه س س فة ضور ففلت لتد الله -ربيب مَيمُونَة رؤج الي ل أ خبزنًا ريد 
ڪن الصَوَرِ يَوْمَ الأوَل؟. فَقَالّ عُبَيْدُ اله: أ كَسمَغةُ جين قال إلا رَفْمًا في تَؤب؟ 


0۹0۸- نَا فَتَهْبَةًء حَدَنَنَا اللَيْتُء E‏ 


وَقال ابن وَهُب: انا عَمُرُو هو ابن الحارث- ده بُکڙء ده شر ده 
ريد حَدَتَهُ بُو طْلْحةء عن لبن کی [انظر: ۳۲۲۵- مسلم: ۲۱۰۹-فتح ۳۸۹/۱۰] 
ذکر حدیث عَائِشّةَ رضی الله عنها : نها اش َرَت نمْرقَةً فيها تَصَاويرُء 
رسول الله اة بالْبَّاب فلم يَذُل؛ REY‏ ب إلى الله ما 
تَبْتُ؟ قال :ما جال هذه النمرةة ٩‏ . قلت : لجس عَليهًا و توَسدًَاء 
ال: إن أَصْحَابَ هلله الصور ا يوم القَيامة ال لهم : أخيُو 
ما > خلقتَمْ. إن المَلائكة لا ا تًا فيه الصّورَّ». 


نمارق: وسائد مصفوفة بعضها إلى بعض . 


)١(‏ بعدها في الأصل: (يا رسول الله) وعليها : (لا ... إلى). 


س 


وحديث الليث» عن بکير» عن بسر بن سعيد» عن زيد بن خالد» 
عن أبي طلحة» واسمه: زيد بن سهل بن السود بن حرام» ابن عمُ 
حسان بن ثابت بن حرام بن عمرو بن زيد مناة بن عدي بن عمرو بن 
مالك بن النجارء والد عدي (أمه مغالة) بنت فهيرة بن بياضة» وأم 
أخيه معاوية بن عمرو جديلة بنت مالك بن زيد مناة بن حبيب بن 
عبد حارثة بن مالك بن عصب بن جُشم بن الخزرج جد أآبي بن 
كعب بن قيس بن عبيد بن زيد بن معاوية أنه قال: إن رسول الله لا 
قال : إن المَلائكة لا تخل بيا فيه صورَةً . 

قال بسر بن سعید: ثم اشتکیٰ زید فعدناه» فإذا علیٰ بابه ستر فيه 
صورة» فقلت لعبيد الله ربيب ميمونة زوج رسول الله ي: ألم يخبرنا 
زيد عن الصور يوم الأول؟ فقال عبيد الله : ألم تسمعه (حين) قال: 
إلا رقا في ثوب؟ 

قال ابن وهب: آنا عمرو هو ابن الحرث» حدثه بکیر» حدثه بسر 
حدثه زید حدثه أبو طلحة عن النبي يد وهذا رواه الإسماعيلي عن 
إبراهيم بن موسي» ثنا جعفر الصائغ» ثنا هارون بن معروف» ثنا 
عبد الله بن وهب به. 

اختلف العلماء في الصور وقد أسلفنا طرفا منه فكره ابن شهاب 
ما رسم فیھا وما بسط کان رقما ولم يکن علىٰ حديث نافع عن 
القاسم» عن عائشة رضي الله عنها وقد أسلفناه عنه. 


(1) في الأصل: (أمه ثعلبة) والمثبت من (ص) وهو الصواب» أنظر: «جمهرة 
آنساب العرب» لابن حزم ص۷٤۳.‏ 
) من (ص۲). 


کے وشن ےکس م کک 


وقالت طائفة : إنما يكره منها ما كان فى الحيطان وأما ما كان رقمًا 
أو مبسوطًا. 

وقد روى ابن وهب» عن عمرو بن الحارث»› عن عبد الرحمن بن 
القاسم» عن عائشة ام المؤمنين› (آدخلت)('° اء شت عمیس على 
القاسم بحجلة فيها تصاوير» فقال القاسم : فتلك الحجلة عندنا بعد. 

وقال آخرون: لا يجوز لباس ثوب فيه صورة ولا نصبه» وإنما يجوز 
من ذلك ما لو (يوطاً)'. 

واحتجوا بحديث سفيان عن عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه» عن 
عائشة قالت : سترت سهوة لى بستر فيه تصاوير» فلما رآه رسول الله ا 
هتکه» فجعله وسادة أو وسادتین . رواه وكيع عن أسامة بن زيدء عن 
عبد الرحمن بن القاسم وزاد فيه: فرآيت النبي ييه متكئا على 
إحديهما قالوا: فکره رسول الله یی ما کان سترًاء ولم يكره 
ما یتوکأً عليه ویوطاًء وبهذا قال سعد بن أبي وقاص وسالم وعروة 
وابن سيرين وعطاء وعكرمة قال عكرمة فيما يوطاً من الصور: هو أذل 
ل . 
حنيفة والشافعي رحمهم اله . 
(۱) في الأصل: (إذ دخلت) والمثبت من «شرح ابن بطال» .٠۷۹ /٩‏ 
(۲) في (ص۲): تواطاًت به. (۳) رواه ابن ماجه .)۳٣٣۳(‏ 


(©) رواه ابن ابی شیبة ۲۰۸/۰ »)۲٥۲۸۱(‏ وابن عبد البر فی «التمهید» .٠۹۹/۲۱‏ 
)٥(‏ آنظر في هه المسألة: «مختصر آختلاف العلماء» /٤‏ ۳۷۹. 


س ڪتابُ اللباس neee:‏ 


وقال الطحاوي: يحتمل قوله: (إلا رقمًا فی ثوب». آنه اراد رقمًا 
يوطأً أو يمتهن كالبسط والوسائد'. ۰ 

وقال الداودي : حديث سفيان وأسامة بن زيد» عن عبد الرحمن بن 
القاسم» عن أبيه» عن عائشة ناسخ لحديث نافع» عن القاسم» عن 
عائشة وإنما نهى الشارع أولًا عن الصور كلها وإن كانت رقكًا؛ لأنهم 
كانوا حديثي عهد بعبادة الصور» فنهى عن ذلك جملة ثم لما تقرر 
نهيه عن ذلك أباح ما كان رقمًا في ثوب للضرورة إلى أتخاذ الثياب» 
وأباح ما يمتهن؛ لأنه يؤمن على الجاهل تعظيم ما يمتهن وبقي النهي 
فيما يرفه ولا يمتهن» وفيما لا حاجة بالناس إلى آتخاذه وما يبق 
مخلدًا في مثل الحجر وشبهه من الصور التي لها (أجرام)"" وظل؛ 
لأن في صنعها التشبيه بخلق الله تعالٰ» وكره بعضهم ماله روح وإن 
لم يكن له ظل على ظاهر حديث عائشة: «إن أشد الناس عذابًا يوم 
القيامة المصورون» يقال لهم: أحيوا ما خلقتم» وكره مجاهد صورة 
الشجر المثمر» ولا أعلم أحدًا كرهها غيره. 

النمرقة: وسادة صغيرة» وقيل : مرفقة» قال الجوهري: وربما سموا 
الطنفسة التي فوق الرحل نمرقة» عن أبي عبيد" . 

قال الشيخ أبو الحسن: الرواية: فتح النون وضم الراء» والذي ذكره 
أهل اللغة أن فيها لغتين كسر النون والراء وضمهما حاشا أبا عبد الله 
القزازء فإنه ذكر فيها ثلاث لغات وقد حكاها ابن عديس» والثالثة: 


.۳۸١ /٤ «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١( 
في الأصل : جرائم › والمثبت من (شرح ابن بطال».‎ (1) 
(نمرق).‎ :ةدام٠١‎ /٤ «الصحاح»‎ (۳) 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ضم النون وفتح الراء» قال: ويقال: (نمرق) بلا هاء. 

وفي «المحكم»: قيل : هي الطنفسة” . 

وفي «الكامل»: النمرق ما يجعل تحت الرحل”. 

فصل : 

لخص ابن التين الخلاف السالف فقال: آختلف العلماء في تأويل 
خبر عائشة هذا» وحديث عبيد الله : «إلا رقمًا فى ثوب» فقيل : خبر 
عائشة منسوخ؛ لأن الرخصة نسخت الشدة» فإن النهي کان لحدثانهم 
بكفر وبعبادة الصور»ء ثم أبيح ما كان رقمّا في ثوب للضرورة في 
أتخاذ الثياب؛ ولأن الجاهل يؤمن عليه تعظيم ما يطؤه ويمتهنه وبقي 
النهي فيما يرفه ولا يمتهن وفيما لا حاجة للناس في أتخاذه وفيما كان 
في حجر يبقی» وله ظلٌ؛ لأن فيه التشبيه بخلق الله» وقيل: حديشها 
في النمرقة (مفسر)" لكل حديث جاء في الصور وناسخ له؛ لأنه 
خبر» والخبر لا ينسخ» قاله الداودي. 

وقال أبو عبد الملك: خبر عائشة منسوخ. 

فإن قلت: كيف ينسخ وقد أخبر بما يكون في الآخرة» والخبر 
لا ينسخ؛ لأنه يدخل في ذلك الكذب. 

قيل له: هذا أمر أختلف فيه الناس» وإذا قارن الخبر الأمر جاز فيه 
النسخ» وهلذا قارنه الأمر ووقع النسخ في الأمر» وهي العبادة التي 
أمرهم بان لا يتخذوهاء ثم نسخ ذلك بالإباحة. 


(۱) «المحکم)٣٣/‏ ۳۹۳. 
(۲) «الكامل فى اللغة والأدب» للمبرد .٠١/٤‏ 
(۳) في (ص۲): مفسد. 


وقيل : حديث عائشة خبر لا ينسخ» ومعناه: أنه كره النمرقة في 
خاصة نفسه» وأباحها للناس للحاجة إلى ذلك وكان اسا يكره 
لخاصة نفسه وزوجاته وبناته الدنياء وفيه بعد؛ لقوله: «إن أصحاب 
هله الصور يعذبون يوم القيامة» . 

وقيل : خبر عائشة مخصوص بالأّجر. ومذهب مالك أنه لا يجوز 
آتخاذ التماثيل في ثياب أو لباس أو فراش» إلا أن يكون رقمًا في 
ثوب أو بساط» وأن ذلك لا يجوز في الخشب والحجارة والجص في 
البيوت. ذكره الشيخ أن القاسم في (تفريعه». 

وحديث القرام والرقم حجة لمالك؛ لأنه إنما علل في القرام بأن 
تصاویره لا تزال تعرض عليه في صلاته» وقیل: یحتمل أن یکون مما 
لا روح له؛ فلذلك لم ينه إلا من أجل نظره إليه في الصلاة. وقيل : 
يجوز ما بسط وامتهن دون ما نصب أو لبس. 

وهو قول جماعة كما سلف» ودليلهم حديث السهوة المتقدم وكان 
سترا فرده وسادة (یتکاً)'“ علیه» وکره بعضهم ما له روح وان لم یکن له 
ظل؛ لقوله: «أحيوا ما خلقتم». 

وقال الحازمي : حديث الوسادة والسهوة ريبما يتعذر على غير 
المتبحر الجمع بينهما. 

وفيه دلالة النسخ» ألا ترى قول عائشة رضي الله عنها: فجعلته على 
سهوة في البيت. وكان كتا يصلي إليه. والضمير عائد إلى الثوب كان 
فيه تصاوير لا إلى السهوة كما توهمه بعضهم . 

وقال: السهوة هي المكان. فيكون الضمير عائدا على المعنى» إذ 


(1) في الأصل: يتوكاً. وفي حاشيتها : لعله يتكى. 


ع۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحمل على المعنى يفتقر إلى تقدير» والتقدير خلاف الأصل» وأيضا لم 
يكن البيت كبيرًا. بحيث يخفى مكان الثوب على رسول الله بياة. وفي 
قوله : «أخريه عني» ما يؤكد ما قلنا؛ لأنها ذكرته بلفظ (ثم) وهه الكلمة 
موضوعة للتراخي والمهلةء ويدل عليه حديث أبي هريرة 4# . يعني 
العالت لع الا ٠‏ 

قال الطحاوي في «مشکله»: روئ أبو وائل عن عبد الله أنه اكع 
قال: «إن أشد الناس عذابًا يوم القيامة: رجل قتل نبيًاء أو قتله نبي 
وإمام ضلالة» وممثل من الممثلين» . 

قال: فوقفنا بهذا الحديث على أنه لا مثل لأهل هه الأصناف 
الثلاثة في شدة العذاب من أحد من الناس سواهم» غير أنه قد روي 
في حديث عائشة ما يعارضه قالت: دخل علي رسول الله اة وآنا 
مستترة بقرام فيه صور فهتكه» ثم قال: «إن أشد الناس عذابًا يوم 
القيامة الذين يشبهون بخلق ابل»٠“‏ إلا أن الصحيح في الحديث رواية 
من روئ فيه أنه اث قال: «من أشد الناس عذابا..»“ الحديث؛ لأن 
التعارض ينفى على هله الروايةء إذ كان المشبه بخلق الله هو الممثل 
بخلق الله وأحد الأصناف الثلاثة الأول وروي آيضًا من حديث 


(۱) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص۱۸۱. 

(۳) فی الأصول: عن. والمثبت هو الأليق للسياق. 

)۳( ا النسائي» .۲۱١۹/۸‏ 

.)۲۸۱١( وصححه لالا في «الصحيحة)‎ »٤)٨۷/١ رواه احمد‎ )٤( 
.۸٦/٦ وأحمد‎ ۲۱٤/۸ رواه النسائي‎ )( 

() رواه مسلم .)٩۱/۲۱۰۷(‏ 


عائشة رضى الله عنها أنها قالت : قال رسول الله ية «أشد الناس عذابًا 
يوم القيامة رجل هجا رجلا فهجا القبيلة بأسرها»» (وقد) يعارض 
الحديث الأول» إلا آنه غير صحيح» والصحيح فيه رواية من روى 
«أعظم الناس فرية يوم القيامة الرجل يهجو القبيلة بأسرها»*"» وهو 
عل هذا لا خلاف فيه للأول» فیحتمل أن یکون من رواه علیٰ غير 
هذا من رواته قد قصر في الحفظ” . 

افا ا ان ر فد د فال ا عل ان الفط لاص مخارضن 
للفظ العام» وذلك غير صحيح . ويقال له: إذا أبطلت رواية من روى 
الحديث الثاني : «أشد الناس» لمعارضته عندك الحديث الأول 
وأبطلت الثالث لمعارضته عندك أيضًا الحديث الأول» فما حيلتك في 
قوله تعالى: دخا ءال وروت سد أَلْعَدَاب؟ [غافر: ]٤١‏ وجعل 
الحديث (الأول) أيضًا دالا على أن الأصناف الثلاثة المذكورة فيه 
متساوون في شدة العذاب» وذلك مما لا يدل عليه الكلام ولا يصح 
فى الأعتبار؛ لأن من قتل نبيًا لا يكون إلا كافرًاء وكذلك المراد «أو 
تك ت کو ا ویر نت فان ا اد الک ارو 
ولا يستوي الكافر مع المؤمن في شدة العذاب. 

والصواب: أن الأحاديث الثلاثة على ما رويت عليه لا تعارض 
بينها؛ لأنها والآية المذكورة مخصصة بعضها لبعضها ومفسرة له 


(1) رواه الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» ۱۲/۱ (4). 

(۲) في (ص): وهذا. 

(۳) رواه ابن ماجه »)۳۷١١(‏ وصححه الألباني في «الصحيحة» .)۱٤۸۷(‏ 
(6) «مشکل الآثار» .٠١-٠١/١‏ 

() من (ص۲). 


۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لا تعارض في شيء من ذلك؛ لأن التعارض إنما يكون إذ لا جمع» 
ألا ترىئ أن هه الأحاديث لو جاءت في نسق واحد لا تناقض؛ إذ 
يضمر في الأول وفي الآية: من الكفار؛ وفي الثاني : من المسلمين. 
والأظهر أن الأول مستوون في شدة العذاب ويحتمل التفاضل»› وكذا 
يقول في الثاني» آلا ترىئ أنك تقول: أعلم هل البلد فلان وفلان 
وفلان» وإن كان بعضهم آعلم من بعض . 


n‏ ڪتابُ الَبَاس ا( 


۲- باب كَرَاهيَة الصّلاة ف التصَاوير 


۹-حَدَثَنَا عِمُرَان بن مَيْسَرَةَء حَدَتَنَّا عَبدٌ الوارثء حَدتنًا عبد الزيز بن 


ی ٠‏ کان قرام عاش سر په جاب بينهاء قال لها النَبِيْ 
ي «اميطي ڪي ِن لا رال تصَاوِيرهُ عرض لي في صَلَاټي». [انظر: “NE:‏ 
فتح ۳۹۱/۱۰] 


کو فت ایک ت اه 
ناء قال لها ب : «أميطي َي إل لا رل تَصَاوِيرُهُ تعض لي 
في صَلاتي» . 

معن «أميطي» : زيلي . 

وفيه من الفقه : أنه ينبغي التزام الخشوع في الصلاة وتفريغ البال لله 
تعالى» وترك التعرض لكل ما يشغل المصلي عن الخشوع» إلا أنه كث8 
نبه على هذا المعنى بقوله: «فإنه لا تزال..» إلى آخره» وهذا مثل 
ما عرض له في الخميصة كما سلف . 

وفيه من الفقه أيضًا: أن ما يعرض للمرء في صلاته من الفكرة في 
برو الا وما مخ الق 005 وا بطر هت ا ل 
صلاته كما لم يقطع صلاة رسول الله كي أعتراض التصاوير له فيهاء 


ا 


)١(‏ في هامش الأصل: قرامك. وعلّم عليها أنها نسخة الدمياطي. 


ڪتاب العلم 0 0)- 


= لا توجد كلية إلا في الأفعان لا في العيان؛ فيعتمدون فما يقولونه في المبدا 
والمماد عل مثل هلدا الخبال» الذي لا بخقن فساده عل غالب الجهال. 
واضطراب التفاة والمثبتة في الروح كثير» وسيب ذلك أن الروح -التي تسم 
بالتفس الناطقة عند الفلاسنة- ليست هي من جنس هنا البدن» ولا من جنس 
العناصر والمولدات منها؛ بل هي من جنس آخر مخالف لهليه الأجناس» قصار 
هلولاء لا يعرفونها إلا بالسلوب التي توجب مخالفتها للاجسام المشهودةء وأولئك 
يجعلونها من جنس الأجسام المشهودة وكلا القولين خطا. 
وإطلاق الفول علبها انها جسم أو ليست بجسم يحناج إل تفصيل. فإن لفظ 

معناه اللغوي. 


ايلي الجن (الرة: ۲4۷ 
وآما آهل الكلام: فمنهم من يقول الجسم هو الموجود. ومنهم من 
القائم بنضه. ومنهم من يقول: هو المركب من الجواهر المفردة. رمنهم من يقول 
هو المركب من المادة والصورةء وكل هأولاء يقولون : إنه مشار إلبه إشارة حسية. 
ومنهم من یقول: لیس مرکبًا من هذا ولا من هذاء بل هو مما يشار إليه» ويقال: 
إنه هنا أو هناك؛ فعليل هذا إن كانت الروح مما يشار إليها ويتبعها بصر الميت -كما 
قال: ه: إن الروح إذا رجت تبعها البصر وأنها تقبض ويعرج بها إلى 
السماء- كائت الروح جسما بهذا الأصطلاح. 

والمقصود أن الروح إذا كانت مرجودة حية؛ عالمة قادرةء سبيعة بصيرة» تصعد 
وتتزل» وتذهب وتجيء» ونحو ذلك من الصفات» والعقول قاصرة عن نكينها 
وتحديدها؛ لأنهم لم بشاهدوا لها نظيرا. والشيء إنما تدرك حقيقته بمشاهدت» أو 
مشاهدة نظیره. 

فإفا كانت الروح متصفة بهأزه الصفات مع عدم ممائتها لما يشاهد من المخلوقات 
فالخالق آولیٰ بمبایته لمخلوقاته مع آتصافه بما پستحقه من اسمات وصفاته؛ وهل 
العقول هم أعجز عن آن یحدوه آو یکیفوه منهم عن آن یحدوا الروح أو یکیفوها. = 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب ا تَذْخُلُ المَلَائِكَة بَيْنَّا فيه صُورَة 

۰- تًا يی بن سُلَيْمَانَ قال: حَدَتنِي ابن وَهُب قال: حدتَِي عُمَرُ 
هو ابن حمر عَنْ سام عَنْ آبيهء قالّ: وَعَدَ النَبى بي جبريل قرات عَلَيهِء حى 
لا تَذځل نّا فیه صورَةٌ وَلا كَلْبٌ. [انظر: ۳۲۲۷- فتح ]۲٩۱/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما: وَعَدَ اللي ي جبريل 
قَرَات عَلَيْوِء نی اشد عل رسول الله کیا فَحُرَجَ رسول الله عا 
یه فسکا إل ما وَجَدء فقال: إا لا تذحُل بيا فيه صُورَةٌ ولا گلْبٌ. 

قد سلف الكلام عليه قريبا من غير هذا الوجه. 

معن (رات) ٠:‏ ابطاء ومنه قولهم : رت اله تمت ريات قال 
راث على خبرك يريث ريثا : أبطاء وما أراثك عناء أي: ما أبطأك» ثم 
ترجم . 


MA f 


ARNIS ART 


)١(‏ سقطت من الأصل. 


س تاب الاس 
-٥‏ باب مَنْ لَمْ يذل بَيْنَا فيه صورَة 

- حَدّا عبد اله بن مَشلمةء > کن مالك عن تافعء عَنِ القاسم بن حَمَدِء 
ڪن عَائِسَّةَ رضي فج اَن ية نها خبرثه نَا رث نَمْرقَةَ فيها تَصَاويرء 
قَلَمّا رَآها رَسُول الله بلا قامَ على الاب فَلَمْ يّذخُلء فعَرَفث في وَجُهه الكراهية 
فلا شرل ال ارت إلى اه وَإلى رَسُولهء ا تمڭ؟ قال :رما تال هاده 
الْمرْقَة؟». فقالّت: رها لَِفْعْدَ عَلَيها وََوْسَدَهَا. فَقالَ رَسُولٌ اله لاء «إنً 
َصْحَابَ هاه الصوَر يُعَدَبُونَ يَوْمَ القيامَةء وَيقَالُ لهم : أَحْيُوا ما حلَْتَمْ» وَقال: 
إن البيت الذي فيه الور ا تذخلهُ الملائكة». [انظر: -۲٠٠٥‏ مسلم: ٠٠١١۷‏ 
(۹1)- فتح ۳۹۲/۱۰] 


ثم ساق حديث عائشة السالف في باب: من كره القعود على الصور 


IRF IKK RX 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


1- باب (مَنْ) لََنَ المْصَورَ 
 -۲‏ دتتا مد ر ا قال: ٠‏ لني غل خا شُحْبَه» عَنْ عَؤنِ بن 
ي ية ڪن بيه أنه ا e‏ :إل لني ب هى عن شن الذمء 
ومن الكلْب» وَكشب المَغِي» وَلَعَنَ كل الريا وَمُوكِلَهء وَالْوَاشِمَة والْشتَؤشمةء 
وصور . [انظر: ۲۰۸7- فتح ۳۹۳/۱۰] 


\ 


— 


ذكر فيه حديث أبي جحيفة السالف قريبًا بزيادة"» وفي آخره: ولعن 
المصورء وفيه زيادة : وکسب البخي . 


O SOO SMO SN 


(۱) من (ص۲). 
(۲) سلف برقم .)٥٩۹٤٥(‏ 


730 5 


e 


۷- باب مَنْ صَوَرَ صُورَةَ كلف يَوْمَ القِيَامَة أن يَنْفْخَ 
فِيها الرُو» ولي بتَافْخ 

-7٣‏ حدٿتًا عياش ڊ بن اوليك دتا عبد الأغلي» خدقا سيد قال : سمغت 
اضر بى أنس بن مالك جَدُتُ قاد ل و ن باس َم شاوه 
ولا ذکر الي ياه حَنّى سبل ققال: : سمغت مدا ل يَفُول: «مَنْ صر صْورَة 
في الديا كلف يَوْمَ القيامَة أن يفخ فيم فبا الرُوح وَلَيْسَ بافخ». [انظر: -۲٠‏ 
مسلم: ۲۱۱۰- فتح ۳۹۳/۱۰] 

ذکر فيه حدیث سَعيد : a rs‏ 
قال : Gg TT‏ تسل 
َال: سمغت مُحَمدًا 4 يُول: من صَوَدَ رة في اليا كَل يم 
القَيامَة lT‏ ا بتافخ؛. رواه خالد بن الحارث»› 
عن سعيد فقال: عن قتادة» عن النضر» سمعت ابن عباس. هذا 
أخرجه الإسماعيلي» عن الحسن» عن حميد بن مسعدة» عن خالد. 

هذا الحديث (أدخله)“ ابن بطال في الباب قبله» ثم نقل عن 
المهلب: أنه سأل عن وجه دخوله فيه» ثم قال: قيل: وجه ذلك 
-والله أعلم- أن اللعن في لغة العرب: الإبعاد عن رحمة الله 
بالعذاب» ومن كلفه الله أن ينفخ الروح فيما هو صوره» وهو لا يقدر 
على ذلك أبدّاء فقد أبعده الله من رحمته»ء فأين أكبر من هذا اللعن؟ 

وفي قوله : (كلف أن ينفخ فيه الروح) دليل بين أن الوعيد» إنما جاء 


(۱) في (ص۲): أغفله 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


في تصوير ما له روح من الحيوان دون من صور الشجر والجمادات» فانه 
ليس داخلا في معناه. 

وقد سلف حدیث ابن عباس فيه» وأن رجلا قال له: إن معيشتي من 
هله التصاوير . فذكر له هذا الحديث» فاصفر الرجل» فلما رأى صفرته 
قال: فإن كنت لا بد صانعًا» فعليك بهذِه الشجر» وكل شيء ليس فيه 
رو . 


I&KIIS&KI SISK 


(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ ۱۸۳. 


۸- باب الارتداف على الذابْة 

64- حدنَا قََيْبهَء حَدٿتا بُو صَفُوَانَ» عَنْ يونس بن يَزيدَء عن ابن شهاب» 
عن عُزوَةء عن أَسَامَةَ بن رَيْدِ رضي الله عنهما أن رَسُول انه ية رَكبَ على جار على 
اف عليه قَطِيمَة قَدَکِيَهء وَأَردَفَ أْسَامَةَ وَرَاءَهٌ. [انظر: ۲۹۸۷- مسلم: ۱۷۹۸- فتح /٠١‏ 
40[ 

ذكر فيه حديث أسامة بن زيد رضى الله عنهما: (أن رَسول اله اة 
کت ا ا ofr 2 f‏ ك ر 6 گور (MDs rr ٤‏ 
ركب على حمار على إكاف عليه قطيفة فدكية› وأردَفَ أَسَامَةَ وَرَاءَه) 

هذا الحديث سلف في الحج» وشيخ قتيبة فيه أبو صفوان» واسمه: 

f 0 ۲). ۳‏ 
ع ا ن د بن غد املك ن موان أخرج له مسلم ایضا. 


2 2 چ3 اچىق 


)۱( من (ص۲). 
(۲) سلف برقم (Y4AY)‏ باب الردف على الحمار. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب الثلاَّة عَلّى الذَاكّة 
-6٥‏ حدقّنًا مسد حدشَا ريد بن زريعء دشا الد عن کک ع 


ابن عباس رضي الله عنهما قال: :ت قم الي ية مَك أشتفملة ية بني 
امطلب» فَحَمَل وَاحدًا بَيْنَ يديه وَالآحرَ خا [انظر: ۸ح فتح Tt‏ 


مک ستقبة ابلا بتي ا yT‏ 
(هذا الحديث سلف في الحج أيصًا)“. 
وأغيلمة : تصغير عُلمة على غير نكرة» كأنهم صغروا أغلمة على 
القياس وإن كانوا لم يقولوه» كما قالوا: أصيبية . 
وفيه ما ترجم له» وهو جواز ركوب الثلاثة على الدابة بشرط 
الإطاقة. وقيل: إنه قيل لابن عباس: لا يصلح أن يركب ثلاثة على 
ناسخ لهذا؛ لأن الفعل لا يدخله النسخ بخلاف الخبرء قاله الداودي. 
وآورد ابن جریر حديث إسحاق بن زيد الخطابى» ثنا محمد بن 


عن 


سليمان» عن أبيه» ثنا عطاء عن ات سعيد الخدري مرفوعًا : 
e‏ 

لا ی رکب الدابة دون اثنين» 

(۱) من: (ص۲). 

(۲) ورد بهامش الأصل : عبارة «النهاية»: أغيلمة: تصغير أغلمة» جمع غلام في 
القياس» ولم يرد في جمعه أغلمة» فإنما قالوا: غلمة» ومثله أصيبية» تصغير 
صبية» ويريد بالأغيلمة : الصبيان وكذلك صغارهم. أنتهى 

(۳) رواه الطبرانی فی «الاوسط» )٤۸9۲( ۱۲۲-۱۲۱/٣‏ من طريق محمد بن عثمان 
القرشي قال: ثنا سليمان بن أبي داود عن عطاء عن أبي سعيد الخدري بهء وقال : = 


ثم قال : أختلف السلف في ذلك» فقال بعضهم بحديث الباب بشرط 
الإطاقة» روي ذلك عن ابن عمر أنه قال: ما أبالي أن أكون عاشر عشرة 
على دابة إذا أطاقت حمل ذلك» رواه شعبة» عن عاصم» عن الشعبي»› 
عنه. وكره آخرون ركوب دابة أكثر من أثنين عملا بحديث أبي سعيد» 
روي ذلك عن علي قال: إذا رآیتم ثلاثة نفر على دابة فارجموهم 
حتیٰ ینزل أحدهم . 

قال الطبري: وكلا الخبرين صحيحين لحديث الباب» فحديث 
الباب محمول على الإطاقةء وقد قال ابن أبي مليكة عن ابن عباس 
رضي الله عنهما أن مركب رسول الله ية الذي حمل الأثنين معه كان 
ناقة» ولا يضر ذلك بهاء وكذا الفرس والبغل بالنسبة لرجل مع صبيين 
يسير مسافة من الأرض لا يتعذر على الصبيان قطعها مشيًا . 

وروی ابن مهدي عن حماد بن سلمة» عن عاصم» عن زر» (عن 
ابن مسعود)“ قال: کان يوم بدر ثلاثة على بعير”". والنهي على من 
لم يطق . وعليه يحمل ما روي عن علي . 

وقد روئ مطر بن محمد» ثا ابو داود» ثنا ابن خالدء ثا المسيب بن 
دارم قال: رأيت عمر بن الخطاب ضرب جمالا وقال: تحمل على 
E NE‏ 


= لا يروى هذا الحديث عن أبي سعيد إلا بهذا الإسناد تفرد بهما محمد بن جامع. 
قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» ۱۹٦/۸‏ : فيه محمد بن جامع وهو ضعيف. 

)١(‏ ورد بهامش الأصل: حديث ابن مسعود في النسائي. 
[قلت: وهو الصواب كما في مصادر التخريج]. 

(۲) رواه آحمد ۰٤۱۱/۱‏ والنسائی فی «الکبریئ» ۰/ .)۸۸۰٩۷( ٣۰‏ 

(۳) رواه ابن سعد في «الطبقات الکبری» ۷“ وابن عساکر في «تاریخه) 
0۷ / 141. 


۰ باب حَمُل صَاحب ب الدَايَّة عَبِرَهُ بين يَدَيْهِ 
ا جت الداة احق بِصَدر الدبو 
ان 
7- حَدتَنِي حَمَدُ بُ سّارء حَدَتَنَا عبد الوَهَاب» دتا ايوب كر الاسر 

النلانةَ عند عِكرِمَةء قَقَالّ: قال ابن عَباس: أتی رَسُولٌ اه ي وقذ مَل فَتَمَ بَيْنَ 
يديه والقضل حَلقه -أؤ فم خلقهء والقضل بين يتيه- اهم سر أؤ م حبر 
[انظر: ۱۷۹۸- فتح ۳۹1/۱۰] 


ثم ساق عن أَيُوب: ذكر شر الثَلاكّة عند عِكرمَة »> قَقَالَ: قال 


ك ر ا و کله ویر کا وة > 
ابن عباس رضي الله عنهما : اتی رسول الله کيل ر قڏ حَمَل شم بين 
دنت e‏ والمضا : ين يديهِ- فايُهُم شر أو 


8و o‏ ¢ 
أيهم خير 

قال الجوهري : يقال: فلان شر الناس ولا يقال: أشر الناس إلا في 
لخر 

وقثم : وزن عمر» معدول عن قاثم وهو المعطي› فهو غير منصرف 

(وقثم : هو ابن العباس وکان یشبه برسول الله يی روی عن رسول 
الله ية وعن أخيه الفضل» قال الحاكم : كان أخا الحسين بن علي من 
الرضاعة» وكان شبيه رسول الله ييه وآخر الناس به عهدًا. واختلف فى 
موضحع قبره» فالصحیح : بسمرقند . وقیل : بمرو . 


(1) «الصحاح» ۲/ 14٥‏ مادة: (شرر). 


ا 


ووقع في «الكمال» للمقدسي ذكره له في غير الصحابة» وان 
البخاري روى له» وليس كما ذكر وإنما وقع ذکره فیه)“ . 

وقوله: (فأيهم شر أو أيهم خير) قال الجوهري: يقال: فلان خير 
الناس» ولا تقل : آخير. وفلانة خير الناس» ولا تقل: خيرة. لا تثني 
ولا تجمع؛ لأنه في معني أفعل» اما و الا 
آلا بكر النَاعِي بِخْيْرَيٰ بني أَسَد عفرو بن ملعو وبالسَيّدِ الصَمَدٌ 

فإنما ثناه؛ لأنه أراد (حَيْرَيٰ) مخففة مثل: ميْت وميْت» وهيْن 


°( 
وھیںن. : 


وقوله : (وقال بعضهم . .) إل آخره» قد روي عن رسول الله ۰ 
ذکره الترمذي من حديث على بن الحسين بن واقد» حدثنى ا عن 
عبد الله بن بريدة #ه عن أبيه: بينا رسول الله ية يمشى إذ جاءه رجل 
ومعه حمار فقال : يا رسول الله آرکت وتأخر الرجلء فقال الک : 
«لأنت أحق بصدر دابتك إلا آن تحعله لى» فقال: قد جعلته لك» 
٤ : “8‏ 
فرکب . ۳ قال : حسن غریب 0 

(1) أنظر ترجمته في «معجم الصحابة» للبغوي ۷۷/١‏ «الاستيعاب» »۴١۳/۳‏ 

«تھذیب الکمال» ۲۳/ .)٤۸٥۳( ٥۳۸‏ 
(۳) «الصحاح» ٠٥۲/۲‏ مادة (خير). والشاعر هو: سبرة بن عمرو الأسدي يرڻي 
)٤(‏ الترمذي (۲۷۷۳) کتاب الأدب» ورواه أبو داود »)۲٥۷۲(‏ وصححه الألباني في 

(صخيح الجامع» .(Y0۸)‏ 

)٠(‏ ورد بهامش الأصل: الحديث: أعني حديث بريدة في أبي داود والترمذي؛ 
أبو داود فى الجهادء والترمذي فى الأستئذان. [وهو الصواب كما في مصادر 

التخريج فرواه بو داود برقم )۲٥۷۲(‏ والترمذي]. 


7 س اس س نس س سے 


ا قول + ونا أرتوا ن اليل كذا جاء في هه الرواية» 
في 


الأعمش فرواء وكيع عَلّى القراءة المشهورة و 
٠٥‏ ورواه عيسیٰ بن يونس عنه (وما أوتوا)" واختلف المحدثون 


فيما وقع من دَلِكٌ» فذهب بعضهم إلى إصلاحه عَلّى الصواب؛ لأنه 
ا ا ار ا و 
الثابت في المصحف. 

وقال قوم: ترك عَلَىٰ حالها وينبه عليها؛ لان من البعيد خفاء لِك 
على المؤلف» ومن نقل عنه وهلم جراء فلعلها قرئت شاذة. ووهاء 
القاضي عياض» نعم لا يحتچ به في حکم ولا يقرا به في 

قال: واختلف أصحاب الأصول فيما نقل آحادا ومنه القراءة الشاذة 
كمصحف ابن مسعود وغيره» هل هو حجة أم لا؟ فنقاء الشافعي وأثب 


فإذا کان من نف صفات الروح جاحدًا معطلا لهاء ومن مثلها بما يشاهده من 
المخلوقات جاهلا ممثأا لها بفير شكلهاء رهي مع ذلك ثابتة بحقيغة الإأبات 
مستحتة لما لها من الصفات: فالخالق -5#- أو أن يكرن من تفي صفاته 
جاحتا معطلا» ومن قاسه بخلقه جاهلا په منثلاء وهو -8#- ثابت ب 
الإثبات» ستحق لما له من الأسماء والصفات ا 

١‏ کنا في الاصل؛ وني (ج): ونه 

۲ مسلم (۲۷۹6/ ۴۴-۴۲) كتاب: صفة الجنة والتارء باب : سال البهود اني إل 
عن الروح. 

في لچ): له 

)ورد بهامش الأصل ما نصه: نقل الإسنوي أحتجاج الشافعي بالفراءة الشاذةء في 
ثلائة آماکن من «الأم؛ وکذا ذکر عن غیره من آساطین ملهیه» وعزی إلى الإمام آنه 
تقل أن الشافمي لا يحتج بهاء فلتراجع من «التمهيد له. اه 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث ابن عباس يدل على معنى الحديث؛ (لأ)' اة كان أحق 
بصدر الدابة» فلما حمل (قغي)" فضل بین یدیه کان مقام (الإذن) في 
ذلك . 

وأظن البخاري لم يرض بإسناد حديث ابن بريدة» فأدخل حديث 
ابن عباس؛ ليدل على معناه. 


E SD 


SERNE SARS 


(1) في الأصل (آنه) والمثبت من (ص۲). 
0 کي الأصل (قثمًا) وبهامشه : الجادة: قثم. 
© فی س الدب 


e‏ ڪتابُ الَبَاس 


-١‏ باب إِردَافِ الرَجُل حَلفَ الرَخُلٍ 

۷- دنا هُڏبهُ بن حَالڍء حَدََنا هَمامُء حَدَتا فاده حدتتًا انُس ن 
E‏ ينه إلا 
أخرَةٌ م الرٌخلء فَقَالَ: «يا E‏ قُلْتُ: لَبَيْكَ رشول الله و ق سا ر سَاعَة ا 
قالّ: «ا معاد قَلْتْ: لَبَيكَ رَسُولَ الله وَسَغدَيْك. َه م سار سَاعَةً م قَالَّ: «يا مُعَاد. 
قَلْتُ: :لبيك رَسول اله وَسَغدَ سَعْدَيْك. قال : : هَل ري ما حق اله لی عبادو؟» . قَلْبُ: 
الله و رَس سول أغلَم. قال : احق الله على عادو آنا پش رگوا به شينًا». :0 
ا ا م قال: SR‏ ُن جَبّل». قَلْتُ: ليك رَسُولَ اله وَسَعدَيْك. فال : 
َل تڏري م چ ن العبّادِ و على الله إذا قَعَلوهٌ؟». قُلْتُ dl‏ و أغلَم. . قال : 
رش العبادِ على الله أَنْ لا يعدبم [انظر: ۲۸07- مسلم: ۳۰- فتح ۴۹۷/۱۰] 


ذکر فبہ حدیث معاذ: ب اتا رديت الي ل ليس بتي وَُ إلا جره 


ا مال : «ا مُا . فُلْتُ: لَك يا رَسول الله وَسَعْدَيْكَ. 


ع د ٿم قال : ا قلت 2ا لملة تا وسول ال و سغالكڭ: . ثم سا سا 

ةد 4 «يا معاد . فُلْتُ: لبيك يا رَسول الله وَسَعْدَبْكَ. قال : 0 
e‏ الله وَرَسُولة عَم . قال : «حق الله 
عل عِبَادِهِ أن يبوه ولا يركوا به شَيْئًا». م سَارَ سَاعَةٌ ثم قال : 
ا فلت له: E‏ قال : 
«(هل تذرِي)“ ما حَق الاد على اله إا قَعَلُوه؟». فلْتُ: اله وَرَسوله 
غلم . قال : «حَقّ المِبادِ على الله اَن ل يعَدَبَهمْ». 

هذا الحديث كذا هو مترجم له في أصل الدمياطي بخطه» ولم 
يترجم له ابن بطال بل قال: باب. ثم ذکره. 


)١(‏ من الأصل. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وفيه: إرداف الإمام والشريف لمن هو دونه وركوبه معه» وذلك من 
التواضع أيضصًا وترك التكبر» وهذا الحديث محله الإرداف» فلو ذكره فيه 
مع حدیث اة کان او وستكون لنا عودة إليه في السلام 
والاستئذان فى باب من أجاب بلبيك وسعديك . 

وقوله: ( «ما حق العباد على الله» ) يحتمل أن يكون أراد حقًا شرعيًا 
لا واجبًا عقلا كما ادعته المعتزلة» وكانة الما وجك به تحال ووعله 
الصدق ا من هله الجهة» وان یکون خرج مخرج المقابلة 
للفظ الأول؛ لأنه قال فى أوله: (ما حق الله على العباد). 

قال (المازري)“: ولا شك أن ف عل عاد خا فأتبع اللفظ 

ج ا ا e‏ ا و 
الثاني للأول کقوله: ا ومڪووا ومڪر اله [آل عمران: »]٥٤‏ وجاء 
فى رواية: فأخبر بها معاذ عند موته تأثْمًا . 

قال الهروي: تأثم الرجل إذا فعل فعلا يخرج به الإثم» وكذلك 

وسلف في أوائل هذا الشرح عدة ألفاظ أخر. 

قال (المازري): والأظهر عندي أنه لم يرد في هذا (الحديث)“ 
هذا المعنى؛ لأن فى سياقه ما يدل على خلافه . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۸٩١/۹٩‏ . 

(۲( ی الأصل : الداودي. 

۳ في الأصل : (الماوردي)» وورد بهامشه: لعله الداودي» والمثبت من (ص٣).‏ 
)٤(‏ في (ص۲): الباب. 


.0۹-٥۸/۱١ «المعلم بقوائد مسلم»‎ )٥( 


“ تاب اباس ۷ا 

هذا الحديث ذكره البخاري فى باب: من جاهد نفسه» وذلك أن 
جهاد المرء نفسه هو الجهادء م أنه اث قال- وقد أنصرف من 
غزوة-: «انصرفنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر» قالوا: 
يا رسول الله» وما الجهاد الأكبر؟ قال: «مجاهدة النفس). 

وقد يكون جهاد النفس منعها الشهوات المباحة توفيرًا لها في الآخرة؛ 
لعلا يدخل في قوله: دهم طبیگ فى يايگ الد [الأحقاف: .]٠١‏ 
وروينا في «الحلية» عن (مسلم)" الخواص قال: أوحى الله إلى 
داود: لا تقرب الشهوات» فإني خلقتها لضعفاء خلقي» والقلب 
المحجوب بالشهوات حجبت صوته عني”" . 

قوله: (رديف). كذا في الأصول» وجاء (رذف) بكسر الراءء 
وإسكان الدال» والردف والرديف: هو الراكب خلف الراكب» وأصله 
من ركوبه على الردف وهو العجز. 


(۱) رواه الخطیب فی «تاریخه» ٥۲۳/۱۳‏ من حديث جابر» بنحوه» وعزاه العراقی فى 
«تخريج الإحياء» ۲/ ۷٠۹‏ للبيهقي في «الزهد» من حديث جابر أيضًا ولفظه : رجعنا 
من الجهاد.. وقال: إسناده فيه ضعف؛ ونقل السيوطى فى «الدرر المنتثرة) 
ص۷۹-۷۸ جزم ابن حجر في کتابه «تسديد القوس» أنه من كلام إبراهيم بن أبي 
بعلة» وتعقب رواية الخطيب من حديث جابر» وذكره الألبانى فى (الضعيفة) 
٠‏ وقال: منکر» ونقل قول ابن تيمية في «مجموع الفتاوی» ۱۹۷/۱١‏ عن 
الحديث: أنه لا صل له» ولم يروه أحد من أهل المعرفة بأقوال النبي 4يا 

(۲) في (ص۲): سالم. 

(۳) «حلية الأولیاء» ۹/ .۲١/٠١۰۲٠۰‏ 


س۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن سيده: وخص به بعضهم عجيزة المرأة: وردف کل شيء : 
مؤخره» والردف: ما تبع الشيء» والجمع مع كل ذلك أرداف. 

وقال القزاز في «جامعه»: الردف : الذي يركب وهو ردفك ورديفقك› . 
وأنكر بعضهم الرديف» وكل شيء جاء بعدك فقد ردفك» ويقول في القوم 
: نزل بهم أمر قد ردف لهم أعظم منه» والردف موضع مركب الرديف› 
وهذا برذون لا يروف ولا يُرَاوف”"» وأنكر بعضهم: يردف» وقال: 
إنما يقال: لا يرادف. وقال: إنما المرادف الذي يردف غيره خلفهء 
وحكي: ردفت الرجل وأردفته إذا ركبت وراءه» وإذا جئت بعد 
ومنه قوله تعالى : وف« [الأنفال: ۹]ء والعرب تقول: جئت 
مردفا لفلان» أي: جئت بعده» وجاء القوم مرادفين . 

والروادف: جمع الرديف» وجاء القوم ردافاء أي: بعضهم في إثر 
بعض» وإرداف الملوك في الجاهلية: هم الذين كانوا يخلفون الملوك. 

وقال الجوهري: أردفته أنا: إذا أركبته معك» وذلك الوضع الذي 
يركبه رداف"» وعند الهروي: ردفت الرجل أردفه: إذا ركبت خلفهء 
وأردفته : إذا أركبته خلفي» وفي «الحن العامة» لثابت» عن أبي عبيدة: 
دابة لا تردف وترادف» قال: والأجود: ترادف» وكذا هو في «فصيح 
ثعلب» وغیره. 

قال أبو القاسم الجريري: وجه الكلام: لا ترادف؛ لأن مبنى 
المفاعلة على الأشتراك في الفعل فهو بهذا الكلام أليق وبالمعنى 


)١(‏ «المحكم» ۲١/٠١‏ مادة: (دفر). مقلوبة. 
(۲) أي: لا یدع ردیفا یرکبه. «العین» ۸/ ۲۳. 
)۳( «الصحاح» ۳/٤‏ . مادة: (ردف). 


e‏ ڪتابُ اباس 


المراد به أعلق» والعرب تقول: ترادفت الأشياء إذا تتابعت» يقال: 
ردفت الشيء» أي : ركبت خلفهء ورادفته: إذا أردفته. ويقال: جمل 
مرادف» أي : ر 

فصل : 

جمع ابن منده الأرداف في جزء أنتهى به إلى نحو الثلاثين منهم 
أولاد العباس» وعبد الله بن جعفرء وأبو هريرة وقيس بن سعد بن 
عبادة» وصفية» وأم صفية الجهنية . 

قوله : (ليس بيني وبينه إلا آخرة الرحل): المراد المبالغة في شدة 
قربه إليه» وقوله: (وسعديك). أي: ساعدت طاعتك مساعدة بعد 
مساعدة» أما تكرير قوله: «يا معاذ»» فلتأكيد الأهتمام بما يخبر به. 


AEX AKKI IK 


جو کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲- باب إِرْدَافِ المَرَاة خَلفَ الرَخُل 

- ا الحسَن بن و ي بن صباجء خا یی بن ن اء دتا ا 
حبري یی ی أي إضحاق قال :سمغت اتسن بن مالك 5 که قال : أقبلنَا مَعَ رَسُولٍ 
الله ل من خير اني رديت ا طَلَحَةء وَهُوَ يَسِيِرٌ وَبَعْض نِسَاءِ رَسُول اله ياء 
وديف ارول الله عل إ ترت الق َقَلْتُ: المرأةٌ. قَتَرّلْتُ. قَمَالَ رَسُول الله كلا : 
نا مکُ. . قَسَدَذْتْ الوَخلَ وَرَكبَ رَسُولٌ اله لاء فَلَّمّا دنا -أَؤ رَأى المدِينَة- قال : 
» يبون تاتون عابدونَ› لرا حَامدونً». [انظر: ۳۷۱- مسلم: مح فتح ۳4۸/1۰[ 


ذکر فيه حدیث انس د له قال : ا 
واي لَرَوِيف ابي لحه وهو َير وَبَعْض نِسَاءِ رول اللو کي رديف 
رَسول افو ل إذُ َكَرَت الا هة قَقَلْتُ: المَرْأًةَ! مَتَرَلّتُ. فَقَال رَسُول اله 
بي نها مک. فَسَدَذْت الرّخل ورکب رسو اله کیا فَلَمّا دَنا- 


او رای المَدِیتة- قال : «آپبونَ تابون عابدون لِربُتا حَامِدونَ» . 

(هذا الحديث سلف في أواخر الجهادء وسلف في آخر الحج في 
باب : ما يقول إذا رجع من الحج والعمرة والغزوة من حديث أبن عمر» 
وفي أخرة: اون إل أخره وزد اجون وغر ولك ۹ 

وفيه : جواز إرداف المرأة خلف الرجل» كما ترجم له. 

وفيه أنه لا بأس أن يتدارك غیره إذا سقطت أوهمت 
الا وه اغى لاف مها و جه عا و ات 
مما لا يجوز له رؤيتها؛ لأن المؤمنين إخوةء وقد أمرهم الله تعالى 
RE‏ 


)1( من : (ص۲). 
(۲) سلف برقم (۲۹۹۱) باب التکبیر عند الحرب» وبرقم .)١۷۹۷(‏ 


چ سے ۹ ین ء2 
۳- باب الاشتلقاءء ووضع الرُخُل عَلى الأخرى 
4- حدتا امد ن ڀُونسء حَدتََا راهيم بن سَعْڍِء حَدَتَنا ابن شهاب» عَنْ 
باد بن تيم» عن عَم أنه أبَصَرَ النَبِيّ ية يَضْطْجع في المشجد رَافعا إخدى جيه 
على الأخُریٰ. [انظر: -٤۷٥‏ مسلم: ۲۱۰۰-فتح ۲۹۹/۱۰] 


و و 


ذکر فيه حديث عَبًاِ ُن ميم عَنْ عَمه أنه أَبْصر النيّ کي يَضطجعُ 
في المَسْجدِ» رَافعًا إخدى رِجْلَيّهِ عَلّى الأخرئ. 

وهلذا الحديث سلف في الصلاةء ويأتي في السلام والاستئذان» 
وفعله الا هذا على وجه الراحة» وكذا فعله الصديق والفاروق وعثمان 
وهو مذهب مالك» وكره ذلك بعض فقهاء الأمصار ذكروا أنه اال 
نهى عنه» وذكر مالك الحديث في «موطئه» ردا على من كره ذلك» 
وأردفه بأن الصديق والفاروق كانا يفعلان ذلك" » فكأنه ذهب إلى 
أن نهيه عنه منسوخ بفعله» واستدل على نسخه بفعل الخليفتين بعده» 
وهذا لا يجوز أن يخفى عليهما النسخ في ذلك من المنسوخ. 


آخر اللباس بحمد الله ومنه 


)٦۲۸۷( باب الأستلقاء في المسجد ومد الرجلء ويأتي برقم‎ )٤١١( سلف برقم‎ )١( 
ق الأستعذان› باب الأستلقاء.‎ 
.٠١٤١ «الموطأً» ص‎ )۲( 


قرآن فخطاء وإلا فھو متردد بین آن یکون خبرًا آو مذبًا لَه فلا یکون 
حجة بالاعقمالء ولا حبرا؛ لان الخبر ما صرح به الراوي قيه 
بالتحدیث» فیحمل عَلّیٰ آنه مذهب له. 


وقال أبو حنیفة: َا لم یثبت کونه قرآئاء فلا أقل من آن یکون خبرًا 
وجوابّه: أن الراوي لم يت بها عَلّنٰ وجه الخبر". 

السادسة : قال المهلب: هذا يدل على أن من العلم أشياء لم يطلع 
اله علیها نیا ولا غیره» راد تعالیٰ آن یختبر بها خلقه فیوقفهم عَلَّی 
العجز عن علم ما لا بدركون حى يضطرهم إلى رد العلم إليه» 
آلا تسمع إل قوله تعالیٰ: ولا بون کین بن لیب إلا بنا سا 
[البقرة ١‏ فعلم الروح مما لم يشا الله تعال إطلاع أحد من 
عله 


ec 


= قلت: الذي وقع في «التمهيد؛ خلاف ذلك قال الإسنوي: فقد نص الشافعي في 
موضعين من «مختصر البويطي» عل أنها حجة ذكر ذلك في باب: الرضاع؛ 
وباب: تحريم الحج. آنظر: «التمهيده للإسنري ص ٠٤۳ -۱٤1‏ . 

في في 

) آنظر: «تفسیر الطبري» ۳۱/۵ ,)۱۲١١۴(‏ «الدر المتور» / 

أنظر: «زاد المسيره /١‏ ١٠ء‏ «لباب المحصول؛ لابن رشيق المالكي ۲۷۴/١‏ - 
۷٤‏ «اصول السرخسي» ۲۹۳-۲۹۱/۱ «مختصر التحريره لابن التجار 
مر۹۸ء إرشاد الفحول» للشوكاني ص ٠۴-۹۴‏ امذكرة في أصول الفقهه 
UW‏ 


قال القزاز: يقال: أدب الرجل يأدّب إذا كان أديبًاء ككرم يكرم إذا 
كان كريمًا» والأدب مأخوذ من المأدبة» وهو طعام يتخذ ثم يدعى الناس 
إليه» فكان الأدب مما يدعى كل أحد إليهء يقال: أدبه المؤدب تأديبًا فهو 
مؤدّب» والمعلم مؤدّب؛ وذلك لأنه يردد عليه الدعوة إلى الآداب» فكبر 
الفعل بالتشديد» والأدب: الدعاءء والآدب: الداعى» وقال صاحب 
«الواعي»: سمي الأدب أدبًا لأنه يدعو إلى ال وقال ابن طريف 
في «الأفعال»: أب الرجل وأذدب -بضم الدال وكسرها- أدبا: صار 
أدبا في خلق أو علم . 

وقال الجوهري: الأدّب أدب النفس والدرس» يقال منه: أدب 
الرجل -بالضم- فهو انت" > وقال بو المعالي في «المنتهىئ»: 
أستأدب الرجل بمعنى تأدب» والجمع أدباء» وغالب أحاديث هذا 
الكتاب سلفت لكنا نعيد الكلام عليها لبعدها. 


)١(‏ «الصحاح» ۸/۱ مادة: (آدب). 


eee DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- باب قۇل الله کل: 


و 2 ص کرو 


ووصَتا لاسن O‏ 

۰- حًا بُو الوَليدء حَدَيَنَا سُبَةٌ قال الوَليد يِن عَيْرّار أخبرني قال: 
سمغت يا عفرو سيان يول حبرا صَاجبُ هذه الا -وَأؤماً بيده إلى كار عبد 
انه- قال: سات الث آي العمل أَحبُ إلى ا؟ قَال: «الصَلة عَلّى وَفَْهاء. 
قال: م أَيّ؟ قال مّ بر الوَالِديْن». قال تُمٌ أى؟ قَالّ: «الْجِهاد في سل الله». 
قال : حَدتَنِي بهن ء ولو أَسْتَرَذْنَهُ راد [انظر: ۵۲۷- مسلم: ۸۵- فتح: ]٤۰۰⁄/۱۰‏ 

yy 
: النَيّ ية : اى العَمَلٍ اح إلى اش؟ َال : «الصّلاة عَلّى وَقَتِها». قال‎ 
آئ؟ قال : «بِرٌ الوَالِدَيْنِ. .». الحديث . سلف في الصلاة (وفي ا‎ 
ا ف ا ی کے ا 0 الى‎ 
قالت أمه حين هاجر:‎ EE Cs 
للا يظلني بيت حتى ترجع فنزلت»› فأمره تعالى أن يحسن إليهما‎ 
وقيل: نزلت في عياش بن أبي ربيعة» فأخبر‎ a Ek 
رسول الله ية أن بر الوالدين أفضل الأعمال بعد الصلاة التي هي‎ 
أعظم دعائم الإسلام» ورتب ذلك ب (ثم) التي تعطي الترتيب» وتدل‎ 
على أن الثاني بعد الأول بمهلةء وقد دل التنزيل على ذلك قال‎ 
تال + وى رك آل سد و إا ولوان ا إا لض عا‎ 


4 و 


ألڪر أمدذهماً أو کشا [الإسراء: ۲۳] يعنى : ما يقولان أو يحدثان 
(۱) سبق برقم (۲۷۸۲)» وسيأتي برقم .)۷٥۳٤(‏ 
(۲) من (ص۲). 


(۳) جاء في هامش الأصل: في مسلم في مناقب سعد بن أبي وقاص نحوه وليس هو 
في البخاري. [مسلم )۱۷٤۸(‏ بعد حدیث .])۲٤۱۲(‏ 


—— ڪتابُ الأب گے رر — 


ن مل ها أي قال مجاهد: والمعنیٰ: لا تستقذرهما كما لم يكونا 
بستقذرانك" ١‏ وقال غطاء: لا تتقض يدبك غلبهما" :ول 
رهما أي: لا تغلظ لهما فى القول. وف هنا مرل ريا 
أي: سهلَا لينا عن قتادة“ ر 

وقال ابن المسيّْب: قول العبد الذليل للسيد الفظ الغليظ“ . 
وض لَهْسّا جح الل من سَ4 أي: كن بمنزلة الذليل المقهور 
إكرامًا لهماء وجعل تعالی شكر الأبوين بعد شكره» فقال : أن قر 
ل وبك [لقمان: ]٠٤‏ وقال أبو هريرة: لا تمش أمام أبيك» ولا تقعد 
قبله ولا تدعه باسمه» وقیل : تمشي في الظلمة بين يديه» وقال مالك : 
من لم يدرك أبويه أو أحدهما فلا بأس أن يقول: رب أرحمهما كما 
ربياني صغيیرا. 

قصل : 

قوله : ( «الصَلاة عَلَّى وََيَهّا» ) وفي رواية أخرى : «لوقتها» وفي أخرى : 
«لأول وقتها» كما سلف في بابه» وفي حديث آخر: «إيمان بالله ثم الصلاة 
على مواقيتها»“ ولم تذكر هنا؛ لأن الصحة موقوفة عليها. 

وفيه : فضل ظاهر في بر الوالدين» وقدمه على الجهاد؛ لتعديه إلى 
(الفقير)"“ » ولأن الفاعل له لا يرئ أنه إنما يفعله مكافأة لفعلهما لهء 
فکأنه لا یری فيه کبیر عمل» والجهاد رئ لنفسه فيه کبیر عمل . 


(۱) رواه الطبري ۸/ ٥٩‏ (۲۲۱۹۱). 

.)۲۲۱۹۳( ٦۰ /۸ السابق‎ )۲( 

.)۲۲۱۹۸( ٦۱/۸ السابق‎ )٤( .)۲۲۱۹۹٣( ٦۱/۸ السابق‎ )۳( 

. من حديث أبي هريرة بذكر الإيمان» ثم الجهاد» ثم الحج‎ )۲١( سلف برقم‎ )٥( 
في (ص۲): الغير.‎ )0( 
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قل × 
عمرو بن الحارث بن سدوس بن شيبان بن ذهل بن ثعلبة بن عَكابة» 
أدرك الجاهلية» وعاش مائة وعشرين قال: تكامل شبابي يوم اليمامة 
نة رة عر ٠‏ فكت أبن أريعين نة 
ور أيضًا آبو رجاء العطاردي عمران بن ملحان» وأبو عثمان 
النهدي عبد الرحمن بن مل» وأبو أمية سويد بن غفلة بن عوسجة بن 
ENE 4» = ۰ 2‏ ¢“ » ۰ )۲( 
عامر الجعفي» كل منهم عاش نحوًا من ثلاثين ومائة سنو وغيرهم ` . 


SEND ZEN S&XS 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: اليمامة ثنتى عشرة من الهجرة. 
(۲) أنظر: «أعمار الأعيان» لابن الجوزي ص۹۸. 


— ڪتابُ الأب 


ات ف کو الات ا 
باب مَن أَحَق الناس بحسن ب 


ت 
0 ا ر 


- حدٿتا قَتَيْبةَ ن سَعِيِ» حَدََنَا جريڙء عن غُمَا رة بن القغقاع بن شُإزمةًء 
ن آي رُزڪةء ن اي ورا قال: ٠‏ جاءَ جل إلى ر سول اه ي فال : يا رول 
اله مَنْ احق بځشن صَحَابټي؟ قال : :مک قالٌ: َه م قال رمك ». قال: َه 
مَن؟ قال : اڭ قال : ث مَن؟ قال : مش E‏ 

وقال+ ابن شارمة وکین ن آرت حدقا أن عة مِنْلَه. [مسلم: -۲۵٤۸‏ فة 
41/1۰[ 


عن اي بره کال : جَاءَ إلى رَسول الل ي فَقَال: يا رَسُولَ 
الله م ا الناس بحسن ي فال : «أمک». قال: ثم مَنْ؟ 
قال : ى قال EE‏ قال : «أبلّى». قال : ثم مَنْ؟ قال : « 


2o4 df ه3‎ 


وال ارم وت ن ا 0 او ررغ ل 

إنما أت بهذا يزيل ما في الأول من العنعنة» وابن شبرمة أسمه 
عبد الله» وتعليقه أخرجه مسلم عن ابن أبي شيبة» ثنا شريك» عن 
عمارة وابن شبرمة» عن أبي زرعة . وحدثنا حبان» ثنا وهيب» كلاهى 
عن ابن شبرمة» عن أبي زرعة. فذكره. والتعليق عن يحيى بن أيوب 
أخرجه الطبراني في «الأوسط» من حديثه» عن إبراهيم بن محمد» عن 
محمد بن حفص» ثنا سهل بن حماد» ثنا يحيیٰ بن أيوب بن ابي 
زرعة بن عمرو بن جرير» ثنا جدي أبو زرعة به" . 


)۱( يعني : وهیب» ومحمد بن طلحة كما في (صحيح مسلم» )€۸ .(f /Yo0‏ 
(۲) لم أجده عند الطبراني وإنما وصله أحمد ٤٠۲١/۲‏ والبخاري في «الأدب المفرد» 


(0) من طريق ابن المبارك» عن يحيى بن أيوب به. 


e D=‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وفي هذا الحديث دلالة أن محبة الام والشفقة بها ينبغي أن تكون 
ثلاثة أمثال محبة الأب؛ لأنه الق كررها ثلاثا وذكر الأب في الرابعة 
فقط» وإذا تأمل هذا المعنى شهد له العيان» وذلك أن صعوبة الحمل 
والوضع والرضاع والتربية تنفرد بها الأم وتشقى بها دون الأب فهه 
ثلاث منازل يخلو منها الأب» وقد جرى لأبي الأسود الدؤلي مع 
زوجته قصة أبان فيها هذا المعنى» ذكر أبو حاتم اي عبيدة أن 
أا الا سود ا ری تە و ¿ آمرأته کلام وراد أخذ ولده منهاء» فسار 
إل زياد وهو والي البصرةء فقالت المرأة له: أصلح الله الأمير» كان 
بطني (وعاءه) » وحجري فناءه» وثديي سقاءه» أكلؤه إذا نام» 
وأحفظه إذا قام» فلم أزل بذلك سبعة أعوام» ج ادا اموق 
فصاله» وكملت خصاله» وأملت نفعه» ورجوت دفعه» أراد أن يأخذه 
مني کرها! قال أبو الأسود: أصلحك الث هذا ابني حملته قبل أن 
تحمله» ووضعته قبل أن تضعهء وأنا قوم عليه في أدبه» وأنظر في 
أوده. فقالت المرأة: صدق أصلحك الله » حمله ا وحملته ثقلاء 
ووضعه شهوة ووضعته کرها. فقال له زیاد: اردد غل المرأة ولدهاء 
فهي أحق به منك» ودعني من سجعك. 

وروئ أبو داود في «سننه» والحاكم في «مستدركه» وقال: صحیح 
الإسناد» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده عبد الله بن عمرو 
أن المرأة قالت: يا رسول الله إن ابني هذا کان بطني له وعاء» 
وثدیی له سقاء» وحجري له حواء» وإن أباه طلقنى وأراد أن ينزعه 
مني. فقال لها الكت : «أنت أحق به ما لم E‏ 
)١(‏ في الأصل: له وعاء. 
(۲) ابو داود »)۲۲۷١(‏ «المستدرك» ۲۰۷/۲. 


کے ڪتابُ الأب اا 


وروي عن مالك أن رجلا قال له: إن أبى فى بلاد السودانء وقد 
كتب إلى أقدم عليه» وأمي تمنعني من ذلك. فقال: أطع أباك» 
ولا تعص أمك» فدل قول مالك هذا أن برهما عنده متساويًا ولا فضل 
لواحد منهما (فيه)"“ على صاحبه»ء لكنه قد أمره بالتخلص منهما 
جميعاء وإن كان لا سبيل له إلى ذلك في هذه المسألة» ولو كان 
لأحدهما عنده فضل في البر على صاحبه لأمره بالمصير إلى أمره. 
وقد سئل الليث عن هله المسألة فأمره بطاعة الأم» وزعم أن لها ثلثي 
البر» وحديث أبي هريرة #ه يدل أن لها ثلاثة أرباع البر» وأن طاعة 
الأم مقدمة» وهو الحجة على من خالفه. 

وزعم (المحاسبي)“ أن تفضيل الأم على الأب في البر والطاعة 
هي إجماع العلماء"" ٠‏ وقيل للحسن: ما بر الوالدين؟ قال: تبذل لهما 
ما ملكت» وتطيعهما فيما مراك ما لم تكن معصية. 


SRN IRN SRN 


(۱) من (ص ۲). 
(۲) في الأصل: النحاس» والمثبت من (ص). 
(۳) آنظر: شرح ابن بطال»: /٩‏ ۱۹۱-۱۸۹. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
۳- باب ا يُجَاهد إل e"‏ الوالدين 

۲- حَدَتَنَا مُسَدَّدء حَدَنَنَا ىء عَنْ سُفْيَانَ وَسُعْبَةً قالا: حَدَنَا بيب ح. 

قال : وَڪدئتا حَمَدُ ن کٿيرء اخبرنا سُفْيَانء عن حبيب» ڪن اي العَباس» عَنْ 
بد اله ن مرو قالّ: قال وَل لبي ي أجاه؟ قال لک أبَوانٍ؟». قال 
َعمْ. قال: مهما فْجَاه). [انظر: -۳۰۰٤‏ مسلم: -۲0٤۹‏ فتح: ]٤۰۳/۱۰‏ 

ذکر فيه حديث حبيب عَنْ أي العَبَاس» عَنْ عَبْدِ الله ن عَمُرو قال : 
قال رجل لل : ا تال : «لَکَ وان قال : تَعَمٌْ. قال : 
«ففِيهمًا فَجَاهڭ». 

هذا الحديث سلف في الجهاد"" » وأبو العباس هو الشاعر كما 
صرح به هناك» واسمه السائب بن فروخ المكي (الأعمى)" › روئ 
له الجماعة» وحبيب هو ابن أبي ثابت كما صرح به هناك» وهذا 
واف اديت ابن رو ان الوا اقل من اها : 
لأنه رتب ذلك ب(ي) الدالة على الرتبة» وهلذا إنما يكون في وقت قوة 
الإسلام» وعليه أهل العلم إذا كان الجهاد من فروض الكفايةء فأما 
إذا قوي آهل الشرك وضعف المسلمون -معاذ الله- فالجهاد متعين 
على كل نفس ولا يجوز التخلف عنه» وإن منع منه الأبوان. 

وقال ابن المنذر فيه : إن النهي عن الخروج بغير إذن الأبوين ما لم 
يقع النفيرء فإذا وقع وجب الخروج على الجميع» وذلك بين في حديث 
بي قتادة أنه ك بعث جيش الآمراءء فذكر قصة زيد بن حارثة» 
وجعفر بن أبي طالب وابن رواحة وأن منادي رسول الله َيه نادى بعد 


(۱) سلف برقم ٠ .)۳۰۰٤(‏ () في (ص): الأعور. 
(۳) في (ص۲): لا یوافق. )٤(‏ سلف قریًا برقم .)٥۹۷۰(‏ 


ا ڪتَابُ الأب اا( 


ذلك أن الصلاة جامعة فاجتمع الناس» فحمد الله وأثنى عليه» ثم قال: 
«أيها الناس› اخرجوا فأمدوا إخوانكم» ولا يتخلفن أحد» فخرج الناس 
مشاة ورکبانا في حر شدید" . فدل قوله: «اخرجوا فأمدوا إخوانكم» 
أن العذر في التخلف عن الجهاد إنما هو مالم يقع النفير مع قوله 
ا : «وإذا آستنفرتم فانفرو»" . 
اختلف في الوالدين المشركين» فكان الثوري يقول: لا تغز 
إلا بإذنهما. وقال الشافعي: له أن يغزو بغير إذنهما. وقال ابن 
ار :و الاجا د(6 و اتجذات :امات فد بى إل 
إلا بإذنهمء ولا أعلم دلالة توجب ذلك لغيرهم من الإخوة وسائر 
القرابات. وكان طاوس يرى السعي على الأخوات أفضل من الجهاد 
ف سا 
ومعنىٰ ( «فجاهد» ): أي فى طاعتهما وإبرارهماء فأما إذا أذنا له في 
ذلك جاهد» وذلك لأن فرض الجهاد على الكفاية» وطاعتهما فرض 
عين» وذكر أنه اقث قال: «أهل الأعراف قوم قتلوا في سبيل الله 
بمعصية آبائهم» فمنعهم من النار قتلهم فی سبیل ايله“ . 
(۱) رواه احمد .۲۹۹/٩‏ 
() رواه الطبري في «تفسيره» )۱٤۷۱۳( ٠١١ /٩‏ من طريق محمد بن عبد الرحمن»› 
عن أبيه. وذكره البيهقي في «الشعب» ٤٠٥ /١‏ وقال: مرسل ضعيف. وعزاه الهيثمي 
في «المجمع» Y€ /Y‏ للطبراني› عن عمر بن عبد الرحمن المدني» عن أبيه. 
وقال: وفيه أبو معشر نجيح وهو ضعيف اه. والحديث رواه الطبراني في 
«الاوسط» ۳ )۳٠١۳(‏ من حديث أبي سعيد بنحوه» وقال الهيثمي في 
«المجمع» ۲۳/۷: فيه محمد بن مخلد الرعيني› وهو ضعيف. 


ټن: پاټ ت 


1 شن اټ 


عل ابن 
[e/g = r‏ 


حدنا بيد 


باب يذخُل الاس وَبَابِ بَخْرْجُونَ بن 


اه بن لتر 
الكلام عليه من أوجه: 
احدها 
هلذا الحديث أخرجه هنا كما ترئ» وفي الحج» والتمني عن مسددء 
عن آبي الأاحوص (عن أشعث""» و[مسلم" في المناسك: عن 
) سیاتي برقم )۱۶۸٤(‏ باب : فضل مکة وبنیانه» وبرقم )۷۲٤۲(‏ باب: ما يجوز من 
اللو 
)١‏ ساقطة من الأصل» والصواب إثباتهاء وانظر «التحفة؛ ۲۷۵/۱۱ .)٠١٠٠١(‏ 


u ٤9‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب لا يب الرَحُل وَالِدَيْهِ 

۳- دتا مد ن يُوئْس» حَدََتا راهيم بن سَعْدِ» عَنْ أبيهء عَنْ ميد بن 
يڊ الڙخمَنء ڪن ڪڊ الله ن عفرو رضي الله عنهما قالّ: قال رَسُول الله :إن 

س کر الكبائر ن يَلعَنَ الرَجُل وَالدیه». قيلَ: يا رَسُول لن وَكيفَ يلْعَنْ الرَجُل 
i‏ قال : «يَّشْب الرَجل بَا الرَجُلِ فَيَشْبٌ اء وَيَشُبُ ا [مسلم: ۰- فتح : 
.4./1[. 

e ET‏ لال 
: ِن م ين اكب الكبائر آنل الرَجْلّ والديه». قيل: يا رَسُولَ 
اش گت يلْعَنْ لجل I O N‏ الرَجْلِ فت 


3 


اف وشت ا فيسب َه . 

هذا الحديث أصل في قطع الذرائع» وأن من آل فعله إلى محرم وإن 
لم يقصد فهو كمن قصده وتعمده في الإثم» ألا ترىئ أنه اة نه أن 
يلعن الرجل والديه» فكان ظاهره تولي اللعن» فلما أخبر أنه إذا سب 
با الرجل فسب الرجل آباه وأمه كان كمن تول ذلك بنفسه» وکان 
ما آل إليه فعله آنه كلعنه في المعنى؛ لأنه کان سببه› ا 
تعالی : وولا سبوا ا | یی يدعو من دون الله فيستوا آله عدوا بغار ر عر 
[الأنعام: ۰۸ ٠‏ وهلذِه من أحد آيات سد الذرائع» والثانية : كانم 
الت اموا ا مووا رعا [العرة a :]١١‏ فووا صر 
پانجلھً4 الاية[النور: »]۳١‏ وكذا قال زالھارزی)"“ : يؤخذ منه المنع 
من بيع ثياب الحرير ممن يلبسها وهي لا تحل له» وبيع العنب ممن 
يعصره خمرا ويشربه؛ لأنه ذكر فيه أن من فعل السبب فكأنه الفاعل 
للك الغا رة 


ت 
م 


(۱) في (ص۲): الماوردي. خطاً. (۳) «المعلم» ۷۲-۷۱/۱. 


کے ڪتابُ الأب 


۵- باب إِحَايه ذعاءِ مَنْ َر وَالدَيه 


4 حَدتنَا سيد بن أي مَريمء حَدَننَا إښمَاعيل بن راهيم ن فب قال آخبر بني 


ناء ٬عَنِ‏ اين عُمَرَ رضي الله عنهما ء كن رَسول افنه لا قال: :تما تا له تَر يََمَاشَوْنَ 
َحَذَهُمْ المَطَرُ الوا إلى غار ذ في الجَبلء تانْحطّت على م اريخ صَغْرَةمِنَ 


الجَبَلء نَأطبِقًث لهم كمال بَعْضهُم لبَْضيٍ: أنظروا أعَمَالا عَملشمُوهًا لله 


2 


صَالِحَةء ادوا الله بها لَعَله يَفْرْجُها . قال أَحَدذَهُمُ : اللَهْمَ إِنَهُ كان لي وَالِدانِ 
سيان يران ولي صِبية ضار كنت رع عليه ء ارت عل ليم فَحَل: فحت 
بدأب بوَالِد لڌي ايوا قل ودي وإ ٿاء بي الجر قا اتيت تى سيت 


ەو ۽ ٥‏ 


َوَجَدتَهُمَا قَذ اما فَحلَبْتْ كما كُنْثْ حلب فَجنْت بالجلاب فَمَمْتُ عِند 
رغوسِهماء أَكره اَن أفا امن روا ااا E‏ 


o7 20 


نَضَاعَوْنَ عند قَدمىَ يلم يرل ڏک داي وداه حى طلََ الجر .إن كنت تَعَمُ 
ئي لت دک آټيگاء وَجُهک فارج لتا رة تُر نها السََاء قرح ا ت 
فَرَجَة حى بَرَوْنَ ينها السَمَاء» َال الّاني: : اَم إل كات لي ابنة َء احا 

SS 
فَسَعَيْتُ حَنّی جَمَعْتٌ ماه ديتار٬ فَلَقِيتهَا بها مُا قَعَذت بَينَ رِجْليْها الت الت‎ 


E ك‎ 


س 
6 
1 


ND 


ا ات ابن ا نت ی نر 


2 ق 


عضت عليه حم رة وَرَغِبَ عن َم ا الا ا ت 
ويها فجاءنی فال : اتو تق الله َا تَظلمُني» وَأغطني حَقي. فلت : ذهب إلى 
ڏک اللقر وراعيها. فال ؛ آي الله ولا تهر پي. ملت : ٳِئي لا اَهرَاً بک فُخځڏ 
ذلك البقَرَ وَرَاعيَهًا ا فاط ا قاذ فت تغل آي عت درک ياء 
وَجهك افرٌخ م بَقَِيّ . ففَرَحَ الله عَنهمْ». [انظر: ۲۲۱۵- مسلم: -۲۷٤۳‏ فتح: ]٤۰٤⁄/ ١١‏ 


ع7 س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذكر فيه حديث ابن عمر رضى الله عنهما فى الصخرة› وقد سلف» 
وحاصله أن كل من دعا الله بنية صادقة من قلبه وتوسل إليه بما صنعه 
E ROFL‏ 
إلى الله بأعمال عملوها خالصة لوجهه ورجوا الفرج بهاء فذكر 
أحدهم بر آبويه» والثاني المرأة وأنه ترك الزنا بها لوجه الله والثالث 
آنه تجر فى أجرة الأجير حت صار منها غنم وراعهاء أنه دفعه إليه 
حين طلب منه الأجرة» فتفضل الله عليهم بإجابة دعائهم ونجاهم من 
الغار» فكما أجيبت دعوة هؤلاء النفر فكذلك يرجي إجابة دعاء كل 
من أخلص فعله لله تعالی» وأراد به وجهه. 

فصل قي ضبط ألفاظه : 

قوله : ( «فَأطبقًث عَلَيْهْمْ» ) هو رباعي من أطبقت الشيء عليه وجعلته 
مطبقا فتطبق هو» ومنه قولهم: لو تطبقت السماء على الآرض ما فعلت 
کذا. 

وقوله : ( «لَعَلهُ يُمْرجُها» ) (ضبط بالضم» وبكسر الراء) » قال 
ابن التين : وكذا قرآناه. قال الجوهري: فرج الله عنك غمك تفريجًا› 

(۳) °“ ل .اء + ي‎ TT 
. وكذلك : فرج الله عنك غمك يفرج بالكسر‎ 

وقوله: ( «إِنه ناء بى الشجَرُ» ) أي : تباعد عن مكاننا الشجر التي 
ترعاها مواشینا . 

وقوله: ( «كَمَّا كَنْتُ أَحْلْبُ» ) هو بضم اللام. 

(1) في الأصل: من حاله» والمثبت من (ص۲). 
(۲) وقع في الأصل (ضبط بالضم). وكتب فوقها: (لعله سقط). ووقع في (ص١):‏ 

(ضبط بكسر الراء). فقط. 

(۴) «الصحاح» ۳/1 


س كاب الأب ر“ 


وقوله: ( «فَجنّتٌُ بالْجلاب» ) هو بكسر الحاء أي: الإناء الذي 

وقوله : ( «وَالصْبَيةٌ يَضَاعَوْنَ» ) أي : يصيحون» وكذلك كل صوت 
ذليل مقهور» ضغا يضغو: صاح وبك وضج» وعبارة الداودي: يبكون 
ویتوجعول . 

وقوله : ( «فَافْرح لتا فُرْجَة» ) هو بضم الفاء» وأما إذا فتحتها فهي 
الى من ال ال بالضم فرجة الحائط» وهو المراد هنا. 
والفرق: مكتل معروف بالمدينة ستة عشر رطلا وقد تحرك راؤه وأنكر 
القتبي إسكانها. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- باب عَفَوقَ الوَالِدَيْن مِنَ الڪبَائِرِ 


اله عَبْدٌ الله بن عَمْرو رضي الله عنهما عَنِ الس لا 

0 - دنا سَعْدُ بن حَفْص» حَدََنَا شنيانء عن منضورء عن المميّب. ٤‏ ع 
اء عَن الغيرَةء عن انمي بلا قالّ: من الله حرم یکم قوق الأمَهاتِ» وَمَنْعَ 
وَهَات» وواد الات وَکرهَ لک قي وَقَالَ» كر السْوّال» وَإضاعَة المَال». 
[انظر: “٤‏ مسلم:- فتح: ]٤۰٥⁄/۱۰‏ 

1- دي ٳشڪاق» دتا الد الواسطئٰء ڪن الريريٰء عن عبد 
الكباِر ؟». فَلْنَا: بَلّى يا رَسُول اله. قال: «الاشرَاڭ باش وَعَفُوق الوَالديْن. 
وَكانَ مُنَكَئًا فَجَلَّس قَقَال: رلا وَل ازور وَشَهَادة لزور ألا وقول الرُورِ 
اة الرْور». قَمَا رال يَمُولّْا حَتّی فَلْتُ: لا يَشکتُ. [انظر: -۲٦٥٤‏ مسلم: ۸۷- 
فتح: 4.0/1۰[ 

۷ حدڌَنِي محمد بُ الوليدِء حدتَتا محمد بُ جغفرء حَدتَنا سب قال: 
حَدتنِي غُبَيد اله بن بي بر قالَ: : سمغت آم بى مالك 5 هه قال : َر رَسول اه 
لا الكبَاز ٿڙ أو شيل ن الكبائر- قَقَالّ: «الشرك باش وَل التفس» وَعَقو ق 
الاين فَقَال: : آل اشک ار الكبائر؟ - قال: ل اقول الرّورِ» أو قال : 
«شهادة الزّور». 

قال سُعبَة: وَأَكتَرُ ظنّي أنه قال: «شهادة الرّورِ». [انظر: -۲٥۴‏ مسلم: ۸۸- 
فتح: 4.0/1۰[ 

وذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

(أحدها)“ : حديث المغيرة: عن رسول الله ية قال : «إنّ الله حرم 


و وو 


عَليْكمْ عقوقَ الأمّهات› وَمَنعَ وَهَّاتِ..» الحديث . 


(۱) من ( ص ۲(. 


سے تب اقب 

وشيخه فيه سعد بن حفص أبو محمد الطلحي مولاهم الكوفي يعرف 
بالضخم أنفرد به البخاري عن الخمسةء وليس في شيوخهم من آسمه 
سعد سواه مات سنة خمس عشرة ومائتين . 

ثانيها: حديث أبي بكرة ظل : «آلا أشكم بابر البائ ؟». EE‏ 
يا رَسول اله . قًال: «الاشراك باش وَعُمّوق الوَالِدَيْن». الحديث. 

ثالشها: حديث أنس ه: ذَكرّ رَسول الله ب الكَبَائِرَ فعد منها: 
«عَقٌوق الؤالدين». 

وذكر البخاري في الأيمان والنذور حديث عبد الله بن عمر في 
الكبائر. وفيه: زيادة «اليمين الغموس»“" . وفي الديات والاعتصام 
حديث ابن مسعود «أن تقتل ولدك خشية أن يطعم اك وف 
الزنا بحليلة الجار من الكبائر. 

وروى الزنا من الكبائر عن رسول الله ب عمران بن حصين وعبد 
الله بن ا واو هريرة. 

وفي حديث أبي هريرة: «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن“ 
وفي الحدود حديث أبي هريرة 4ه : «اجتنبوا السبع الموبقات). وفيه: 
«السحر وأكل الربا وأكل مال اليتيم والتولي يوم الزحف وقذف 
المحصنات الغافلات المؤمنات»““ . 


(۱) سيأتي برقم )11۷٥(‏ من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص. 

(۲) سيأتي في الديات برقم »)1۸٦1(‏ وفي التوحید برقم .)۷٥۲١(‏ 

(۳) حديث عمران رواه البخاري فى «الأدب المفرد» »)١(‏ وحديث عبد الله بن انيس 
ووا ای ۴ وا جمد 9۴ وکن ف در الرا. 

(5) سلف برقم (٥۷٤۲)ء‏ ورواه مسلم .)٥۷(‏ 

.)٥۸٥۷( سياتي برقم‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفی هذا الباب زيادة: «منع وهات» ووآد البنات» وفى حديث 
7 ا () 

ابن عباس آن النميمة وترك التحرز من البول من الكبائر " . وروى 

2 ا 0 
السرقة من الكبائر وشرب الخمر» عمران بن حصين في غير 
(صحيح البخاري» . 

وفي البخاري : ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن› ولا يشرب الخمر 

(™ 7 

حين يشربها وهو مؤمن» ولا ينهب نهبة وهو مؤمن» ٠‏ . وفي غير 
البخاري من حديث ابن عباس: الإضرار في الوصية من الكبائر“ . 


(۱) سلف برقم )۲۱١(‏ كتاب: الوضوء» باب: من الکبائر أن لا يستتر من بوله . 

(۲) رواه البخاري في «الأدب المفرد» .)١١(‏ 

(۳) سبق تخريجه من حديث أبي هريرة. 

() روي عنه موقوفا ومرفوعًاء» فرواه الطبري في «تفسیره» ۳/ ٦۳۱‏ (٩۸۷۸)ء‏ وابن 
أبي حاتم في «تفسیره» ۳/ ۸۸۸ »)٤۹۳۹(‏ والطبراني في «الأوسط» »)۸۹٤۷( ۵ /٩‏ 
والدارقطني 101/٤‏ والبيهقي ۷/٦‏ كلهم من طريق عمر بن المغيرة» عن 
داود بن ابي هند» عن عكرمة› عنه مرفوعًا ورواه غير واحد عن داود بن ابي هند 
عن عكرمة» عن ابن عباس قوله ولم يرفعه للنبي بيه منهم سفيان الثوري: كما في 
«تفسيره» ومن طريقه -اي سفیان- عبد الرزاق فی «مصنفه» )۱١٤٥٩( ۸۸ /٩‏ 
وسعید بن منصور فی «سننه» ۱۰۹/۱ )۳٤٤(‏ کلاهما عنه» عن داود به. 
وابن إدريس: واه عته اين أبي شيبة في ننف | )۳۰۹۲٤١( ۹٩‏ عن داود به. 
وابن علية ويزيد بن زريع وبشر بن المفضل وعبد الوهاب وعبيدة بن حميد وابن بي 
عدي وعبد الأعلى» رواه من طرق عنهم الطبري في «تفسيره» ۳/ ٦۳١-٦۳١‏ 
)۸۷۸۹٩۹ -۸٤(‏ عن داود به. 
وعلي بن مسهر: رواه من طریقه النسائي في «الکبری» )۱۱٠۹۲( ۳۲۰ /٦‏ عن 
علي بن حجر عنه» عن داود به. 
وعائذ بن حبيب : رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۸۸۸/۳ )٤۹٤٩(‏ عن الأشج› 
عنه» عن داود به. 


وهشیم : : رواه البيهقي ۳1 من طریقه عن داود به» وقال : E‏ 


اقوط ف رة . وفى حديث أبى أيوب الأنصاري عن رسول 
الله بيه : منع ابن السبيل (من الماء) من الكبائر. وروى بريدة عن 
رسول الله ية عد ابن السبيل منها" . وفي حديث ابن عمر: عد 
الإلحاد في البيت الحرام قبلتكم أحياء وأموانًا““ . وحديث عبد الله بن 
عمرو: «أكبر الكبائر أن يشتم الرجل والديه» قالوا: وكيف؟ قال: 
«(یساب الرجل فيسب با“ 

فهذِه آثار رویت عن رسول الله ك تذكر الكبائر» فجميع هه الكبائر 
في هه الآثار ست وعشرون كبيرة وهي : 

الشرك› وقتل النفس› وعقوق الوالدين› وشهادة الزور»› واليمين 
الغموس› وأن تقتل ولدك خشية أن يطعم معك»› والزنا»ء والسحر» 
وأكل الرباء وأكل مال اليتيم » والفرار من الزحف» وقذف المحصنات› 
والسرقة»› وشرب الخمر»ء والإضرار فى الوصية› والقنوط من رحمة 
الله » ومنع ابن السبيل الماء»ء والإلحاد في البيت الحرام» والذي 
و لوالديه› ومع وهات» وواد البتنات»› والنميمة»› وترك 
التحرز من البول» والغلول. 


= موقوف. قال: وكذلك رواه ابن عيينة وغیره عن داود موقوفا» وروي من وجه آخر 
مرفوعًا» ورفعه ضعيف. اه. 

)١(‏ رواه البزار كما في «كشف الأستار» )٠١١(‏ وعزاه الهيثمي أيضًا للطبراني في 
«الأوسط»» «مجمع الزوائد» ٠٠٤/١‏ وقال: ورجاله موثقون. اه . 

e (0‏ وکتب فوقها: لعله سقط. 

(۳) رواه البزار في «المسند» )٤٤١۷( ۳٠١/٠١‏ بلفظ «منع فضل الماء). 

(6) رواه البیهقی .٤٨۹/۳‏ وانظر: «الإرواء» .)٦۹١(‏ 

.)٥4۷۳( سلف بنحوه قرا‎ )٥( 

0) في الأصل: يسب» والمثبت من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


فهه ست وعشرون» وتستنبط كبائر أخر من الأحاديث منها حديث 
ابن المسيب عن رسول الله كه أنه قال : «من أربى الربا أستطالة الرجل 
في عرض أخيه»“ وقد ثبت أن الربا من الكبائر كما سلف. ومنها 
حديث أبي هريرة وأبي سعيد رضي الله عنهما أنه اك قال: «أسوأً 
السرقة الذي یسرق صلاته) ° ئن ا أن السرقة من الكبائر . 

وفي التنزيل : الجور في الحكم . قال الله تعالى : وس ل َك با 
رل آله اهک هم كرود [المائدة: ٤٤]ء‏ و ألشيمر [المائدة: 
[<o‏ و افون [المائدة: ]٤۷‏ فقال تعالى : وام القطون فكاو 
لهم حَطبًا €3 [الجن: ]٠١‏ فهازه تسع وعشرون" 

قال الطبري : واختلف أهل التأويل في الكبائر التي وعد الله عباده 
بای( عع غ من اول مور ةا ما راا اغا خا 
قول ابن مسعود والنخعي . وقال آخرون: الکبائر سبع » روي عن علي 4 . 
وهو قول عبيد بن عمير» وعبيدة» وعطاء» وقال عبيد: ليس من هله 
كبيرة إلا وفيها آية من كتاب اله قال تعالى: وس شرك بأل مانا 


(۱) رواه عبد الرزاق في «جامع معمر» ۱۷۲/۱۱ (۲۰۲۰۳)» ورواه ابو داود )٤۸۷١(‏ 
من حدیث سعید بن زید. 

(۲) حديث أبي هریرة رواه ابن حبان ۲۰۹/۵ (۱۸۸۸). والحاکم ۲۲۹/۱. وحدیث 
ابي سعید رواه أحمد ٥٦/۳‏ وأبو یعلیٰ ۲/ ٤۸۲-٤۸۱‏ (۱۳۱۱). 

(۳) وقع في هامش الأصل : قد أفرد الذهبي الكبائر في جزء جعلها ستا وسبعين كبيرة» 
وقد قرأه بعض مشايخي عليه» وأجازني به وبغيره ذاك الشيخ» وفي بعض نسخ 
کاب البائ للذھی ذكر فصلا لما يمل أنه كيرة تجو أربحين غير المذكورة 
في المؤلف الكر وف ذكر ابن قيم الجوزية في أواخر «أعلام الموقعين» جملة 
من الكبائر» فانظرها إن أردتها. 

() کكذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» :۱۹٩/٩‏ عنها. 


f 1 ےہ‎ 


َر م آلسمآٍ [الحج : ۳۱]. وقال تعالی : لى لر يأ ڪون آمو الى 
ظلَمًا الاآية [النساء: .]٠١‏ وقال تعالیٰ : سے ا aT‏ 


دوو ر2 fa‏ 2 


[البقرة: .]۲۷٠١‏ وقال : ل ا e Ea‏ الْعَّْتٍ الآية [النور: 
۳]. وقال : ا تہ ایت کتروا دا ملد ووم 4 اباد [الأنفال: 
٠٥‏ والسابعة: التعرب بعد الهجرة : لن ا اروا علج اذکرهر يِن بَمَدِ 
ما بب لهم الهْدّ4 الآية [محمد: .]۲١‏ وقال آخرون: هي تسع› 
روي ذلك عن عبد الله بن عمر» وزاد فيه: السحر والإلحاد في 
المسجد الحرام. وقال آخرون: هي أربع. رواه الأعمش عن وبرة بن 
عبد الرحمن» عن أبى الطفيل» عن ابن مسعود قال: a‏ 
الإإشراك باللهء ا الله الاس ا الله » 
والأمن من مكر الله . SS‏ 
الآثار: الأمن من مكر الله . وفي حديث عبيد بن عمير: التعرب بعد 
الهجرة. فتمت إحدى وثلائين 

وقال آخرون: کل ما نهل الله عنه فهو كبيرة» روي ذلك عن 
ابن عباس 4 قال: وقد ذكرت الطرفة وهي النظرة. 

قال ابن الحداد: وهلذا قول الخوارج» قالوا: كل ما عُصي الله به 
فهو كبيرة يخلد صاحبه في النار. راو و ا و ص 
آله وروم قن لم تار جَهَسَمّ [الجن: ۲۳] قالوا: فالكلام على العموم 
في جفيع المعاصي. 

وعن ابن عباس قول آخر حكاه الطبري قال: کل ذنب ختمه الله بنار 
أو لعنة أو غضب فهو كبيرة. قال طاوس: قيل لابن عباس: الكبائر 


)01( في ( ص (: روح 


ل 


سعيد بن منصور» عن آبي الأحوص» عن أشعٿ» وعن آبي بکر» عن 
عبيد الله بن موسیٰ» عن شيبان» عن أشعث» عن الأسود» 
وأخرجه من حديث عرو" وحديث عبد الله بن الزبير وفيه: 
سمحت غا 
وآخرجه مسلم فيما آنفرد به أن عبد الملك بن مروان» يبنا هو 
قل ا ابن الؤير حبك عيب على أم 


تدل عَلَّى أن ابن الزبير سمعه من عائشة بغير 
واسطة» وقد سلف» لكنه أراد أن ثبت دَلِكَ رواية غيره عن عائشة 
لیرد به (علٰ من)؟ يتكلم عليه 
وللبخاري في الحج من حديث الأسود: لوا أ 
همم بالْجَاهلية عاف أن كر لوبهم آن أل ا 
(۱) ساقطة من (ج). رواهما مسلم (۱۳۳۴/ )۲۰١ ۰٤۰۵‏ کتاب: الحچ» باب: جدر 
الكعبة وبابها. 
سباتي برقم »)۱۵۸٩(‏ (۱۵۸۱) کتاب: الحچ» باب: فضل مکة. 
IFT) pl slay‏ 40( 
) وقع في الأصل» (ج) بعد مروان: وان. 
(۵) ملم )٤١/۱۳۴۳(‏ كتاب: الحج» باب: نقض الكعبة وبنائها 
في (ڄ): ههن 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


سبع؟ قال: هي إلى السبعين قرب وقال سعيد بن جبير: قال رجل لابن 
عباس : الكبائر سبع؟ قال : هي إلى السبعمائة أقرب منها إلى السبع› 
أنه لا كبيرة مع أستغفار ولا صغيرة مع إصرار“ 

وذهب جماعة أهل التأويل إلى أن الصغائر تغفر باجتناب الكبائر» 
وهو قول عامة الفقهاء» وخالفهم الأشعرية أبو بكر بن الطيب وأصحابه 
فقالوا: معاصي الله كلها عندنا كبائر. كذا في کتاب ابن بطال" . وهو 
محكي عن الأستاذء قالوا: وإنما يقال لبعضها صغيرة بالإضافة إلى ما هو 
أكبر منها كما يقال: الزنا صغيرة بإضافته إلى الكفر» والقبلة المحرمة 
صغيرة بإضافتها إلى الزناء وكلها كبائر» ولا ذنب عندنا يغفر واجبًا 
باجتناب ذنب آخر بل كل ذلك كبيرة ومرتكبه في المشيئة غير الكفر 
لقوله تعالى: لن أله لا يعفر أن سرك بد س ذلك لمن 
كا [النساء: ]٤۸‏ واحتجوا بقراءة من قرأً: (إن تجتنبوا كبير ما تنهون 
٠‏ على الرجدء رن ال 

وقال الفراء: من قرأ كباب فالمراد بها كبير» وكبير الإثم 
الشرك» وقد يأتي لفظ الجمع وراد جه الواحد. فال تعالی: کو قبت 
قوم وج ألمرَسَلنَ 3©)€ [الشعراء: ]٠٠١‏ ولم يأتهم إلا نوح وحده 
ولا أرسل إليهم رسولا قبله بدليل قوله في حديث الشفاعة: «ولكن 
آأئتوا نوًا فإنه أول رسول بعثه الله إلى أهل الأرض» . قالوا: 


فجواز العقاب عندنا على الصغيرة کجوازه على الكبيرة. 


(۱) «تفسیر الطبري» .٤٤-۳۹/٤‏ 

(۲) «شرح ابن بطال» ٩‏ /۱۹۸. 

( ذکر هذه القراءة ابن عطية في «(تفسيره) ۳/٤‏ وعزاها لابن مسعود وابن جبیر. 
)4( سلف برقم 7 کكتاب: التفسير. 


سے قب اب 
وقوله اكت : «إن الرجل ليتكلم بالكلمة من سخط الله لا يظن آنها 
تبلغ حیث بلغت یکتب الله له بها سخطه إلى يوم بلقا › وحجة 
أهل التأويل والفقهاء ظاهر قوله: لن نبوا ڪباير ما هون عه 
گيّر عَنکمَ سيَايك [الساء: .]۳١‏ قال الطبري: يعني : نكفر عنكم 
أيها المؤمنون باجتناب الكبائر صغائر سيئاتكم؛ لأن الله قد وعد 
مجتنبها بتکفیر ما عداها من سیا ته » ولا یخلف العا ¢ واحتجوا 
بما رواه موس بن عقبة عن عبيد الله بن سلمان الأغر عن أبيه» عن 
أبى آيوب الأنصاري قال: قال رسول الله بي : «ما من عبد يعبد الله 
لا يشرك به شيئًا ويقيم الصلاة ويؤتي الزكاة ويصوم رمضان ويجتنب 
الكبائر إلا دخل الجنة“ وقال أنس ه: إن الله تجوز عما دون 
الكبائر فما لنا ولهاء وتلا الآية. 
وأما قول الفراء: من قرأ (الكبائر)““ فالمراد بها كبير الإثم» وهو 
اشر ك وهو خلاف ما تتاف الاثار» وذلك آن فی حدیت آی بکزة دالا 
أنبئكم بأكبر الكبائر» الحديث. فجعل فيه قول الزور والعقوق من أكبرهاء 
وجعل في حديث ابن مسعود: قتل الولد خشية أن يأكل معه» والزنا 
بحليلة الجار من أعظم الذنوب» فهذا يرد تأويل الفراء أن كبائر يراد 
ا ONT‏ 
)۱( رواه الترمذي (۲۳۱۹)» وابن ماجه (۳۹۹۹) من حديث بلال بن الحارث المزني› 
وسيأتي برقم )1٤۷۸(‏ كتاب: الرقاق» باب: حفظ اللسان» من حديث أبي 
هريرة» بنحوه. 
(۲) «تفسير الطبري» .٤٦/٤‏ 
(۳) رواه ابن حبان ۳۹/۸ »)۳۲٤۷(‏ والحاکم ۲۳/۱ کلاهما من طریق فضیل بن 


سليمان» عن موسی بن عقبة» به. 
(5) هكذا في الأصل وبالهامش: الكبير. 
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قرا كبير الإثم المراد به كبائر» كان أولى في التأويل بدليل هذه الآثار 
الصحاح وبالمتعارف المشهور في كلام العرب وذلك أنه يأتي لفظ 
الواحد يراد به الجمع» كقوله تعالى: «عرجكة طف [غافر: ]١۷‏ 
وقوله: لا رى بيت اح ين سلب [البقرة: .]۲۸١‏ والتفريق 
لا بكرت إلا ين انين ففاعدا: والعر ب قول فلان كتير الدياز 
والدرهم يريدون الدنانير والدراهم. 

وقولهم : إن الصغائر كلها كبائر دعوى» وقد مز الله بينها وبين 
ما سماه سيئات من غيرها بقوله: إن نبوأ الآية» وأخبر أن 
الكبائر إذا جونبت كفر ما سواها» وما سوى الشيء هو غيره» 
ولا يكون هو»ء ولا ضد الكبائر إلا الصغائرء والصغائر معلومة عند 
الأمة» وهي ما أجمع المسلمون على رفع الحرج في شهادة من 
تاها ولا يخفیٰ هذا على ذي لَب . 

وأما حتجاجهم بحديث: إن الرجل ليتكلم بالكلمة..» إلى آخره 
فلا دلالة فيه أن تلك الكلمة ليست من الكبائر. 

ومعنى الحديث: إن الرجل ليتكلم بالكلمة عند السلطان يغريه بعدو 
له يطلب آذاه» فربما قتله السلطان أو أخذ ماله أو عاقبه أشد عقوبة» 
والمتكلم بها لا يعتقد أن السلطان يبلغ به كل ذلك فيسخط الله عليه 
ا ا و ا 
[النور: “٠٥‏ . 


(۱) هكذا في الأصل» وعبارة ابن بطال: ولو عكس قول الفراء. 
() آنظر: «شرح ابن بطال» .۲۰۱-۱۹٤/۹‏ 


کک 


معني «مَنْعَ وََاتِ»: منع الواجب وأخذ ما ليس لهء («ووآد البنات») 
هو قتلها قال تعالیٰ: ولا بير أحدهم انی [النحل: ]٥۸‏ وقوله: 
(«وقيل وقال») كذا روینا بغخير صرف» ويروی بالتنوين. قال 
أبو (عبيد)“ : فيه نحوت غريبةء وذلك أنه جعل القال مصدرًا كأنه 
ا ا ا و واد کر رل ا 
لا يغني» وكثرة السؤال: يحتمل سؤال الناس ما في أيدي الناس» 
أو السؤال عما لا يغني من العلم. 


ن زکیچہف چت 


(۱) في (ص؟): عبيدة. 
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۷- باب صلَة الوَالِدِ المُشرك 


ج 


۶ 


۸- حَدَنًا ا سفيانء . خدئتا ا تن آي 


حبري 


ا i‏ ي ا ا قال : «تعم». . قال e‏ قا ا E‏ 


للا تمل أله عن ألزن لم يموك ني لين [الممتحنة: ۸]. [انظر: -۲٠۲١‏ مسلم: 
۳- فتح: 4۱۳/۱۰] 

ذكر فيه حديث أسماء بنت أبي بكر رضي الله عنهما: قَالّتُ: نی 
امي رَاغِبةَ في عَهْدِ رسول الله ية فَسَألْتُ رسول الله بيه : أأصلها؟ 
قال : «نَعَمٌ». JE TO‏ الله فیها : ل نهک آله عن لين 
کم يلوم في التي . 

(هذا الحديث سلف في الهبةء و“ صلة الأبوين ¿ المشركين 


د 2 


مطلوبة بنص القرآن» قال تعالى: وصاحبهمًا فی الدنیا مروا 4 
[لقمان: .]٠١‏ وعبر ابن بطال عنه بالوجوب»› فأمر الله تعالٰ في هله 


الآية ببرهما ومصاحبتهما بالمعروف وإن كانا مشركين» وقد سلف فى 
الهبة أيضاء واش هله بٽت الصديق› د الزبير بن العوام وأمها 
قتيلة”"“ » وقد ترجم له أيضصًا عقب هذا الباب. 


8×5 ت چت چت 


(۱) من (ص۲). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۲۰۱/۹. 


۸- باب صلَة المَرَاَة أَمَهَا مها وَلها رَو 


4۹- وال اللَيْتُ: ١‏ خدتیي هشَامُء عن عُزوَةَء عن أُسْمَاءَ EE‏ : قدمَتُ ق أي 
وهي مُشركة- في عَهدِ فرش وَمُدَتهمء إذ عَاهدوا لني بي م مَعَ ابيا > فاشتَفَْبْت 
التي ب فَقَلْت: إن امي قَدِمَث وهي رَاغبة [أَأصِلَه؟] قال: «نَعَمْ » صِلي ك 
[انظر: ۰ - مسلم: ۱۰۰۳- فتح: ]٤۱۳/۱۰‏ 
اله ن عبد الله أن عَبْدَ الله بى عباس خر أن أا سُفْيانَ اة ٤‏ هرَفْلّ 
إيهء قال - يغني: النَبىَ 5 -: يَأَمُرْنَّا بالصَلَاة وَالصَدَقَةَ اف الف 
۷- مسلم: ۱۷۷۳- فتح: ]٤۱۳/۱۰‏ 

وذکر معلقًا فقال : قال الت حدٿني هشام بن عروة» عن أبيه» 
ااا ات أ وهي مُشرگة -فِي عَهْڍِ فَرَيْش» ٳذ 

Soll or‏ ا ٤‏ د 

عَاهَدوا الْبيّ بي مع أبيهاء قَاسَْفَيْتُ النَبيَ ية فَقَلْتُ: إن آمی 
PD‏ ر 0 ر a‏ ا e‏ 
قِمت وهي راغبه؟ فال: «نعم» صِلي آمك . 

ثم سند من حديث ابن عباس رضي الله عنهماء 0 
أن هِرفْل اسل َيه [فا0]“ -يَغني : أي اللي يل-: يمرا بالصًَلاة 
وَالصدقَة والقاف وَالصلَةَ. 

وفقه هه الترجمة أن الشارع أباح لأسماء أن تصل أمها ولها زوج› 
ولم د يشترط في ذلك مشاورة زوجهاء ففيه حجة لمن أجاز من الفقهاء أن 
تتصرف المرأة في مالها وتتصدق بغير إذن زوجها» وقد سلف ما فيه في 
الهبة وغيرها» وتنفصل عنه بأن النفقة عليها واجبة للاأم. 


ا 


)١(‏ سقطت من الأصل» والمثبت من اليونينية. 
(۲) سقطت من الأصل» والمثبت من اليونينية. 


و و و 
فصل : 
قوله تعالی : «إلا نهلك أله [الممتحنة: ۸] الآية. قال مجاهد: هم 
من آمن وأقام بمكة ولم يهاجر» والذين قاتلوهم في الدين كفار مكة. 
وقال أبو صالح: خزاعة. وقال قتادة: الآية منسوخة بقوله: «إفافئلوا 
ألمنركينَ حَيَّثُ وجدشّموهر [التوبة: ] وقول سفيان قاله عبد الله بن 


0) 
.  ريبزلا‎ 


ONT AEN € STA 
O SOON OVS TO 


.٦۳-٠۲ /٠۲ هزه الآثار رواها الطبري فى «تفسیره»‎ )١( 


۹ باب صِلَة الآخ المُشْرك 

حَدتَتًا مُوسّی بن ن إشمَاعيلء حَدتَنَا عبد الحزيز بن ملم حَدتَتَا عبد 
اله بِنْ ديار قال: سَمِعْتٌ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما يَمّول: : رای مر حل سبزاء ماع 
ققال: يا رَسُول الهء أب هزه وَالبَشها يَوْمٌ ا إا جَاءَك الوفُودٌ. قال : 
لبن هاێه من لا خلاقَ لَهُ» تأي النَييّ اة مها بُِلَلِء ارس إلى عُمَرَ بحُلةٍ بخلة 
َقَال: كيف أَلْمَسُها وَقَذ قَلْتَ فيها ما قَلْتَ؟ قال : ET‏ 
َبيعُها او تَكسُوهًَا». قارسَل بها عُمَو إلى أخ لَه من أَهْلٍ مَكةَ قَبلَ أن يُسْلم. [انظر: 
1- مسلم: ۲۰۱۸- فتح: ]٤۱٤⁄/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث عمر في الحلة السيراء وقوله : لم أغطِكها لَِلبَسَهَاء 
ولکن تبيعهًا أو َكَسُومَا». اسل با عُمرُ ّى اخ لَه ِن أَهْلٍ مَكة قبل أن 

وقد سلف (في الهبة)'“ » وهو ظاهر لما ترجم له من جواز الهدية 
والصلة للقريب الكافر . 

وقيل : إنه عثمان بن حكيم بن أميه بن حارثة بن الأوقص بن مرة بن 
هلال بن فاتح بن ذكوان بن ثعلبة بن بهية بن سليم حليف بني أمية» وبنته 
آم سعيد بن المسيب» وأخته خولة بنت حكيم زوج عثمان بن مظعون» 
ولدت له السائب وعبد الرحمن» ولم يكن خا لعمر إنما كان أخّا لأخي 
عمر -زيد بن الخطاب- لأمه أسماء بنت وهب بن حبيب بن الحارث بن 
عبس من بني أسد بن خزيمة» وأم عمر حنتمة بنت هاشم بن المغيرة. 

وذكر النسائي وابن الحذاء أنه كان أخا لعمر لأمه" » والصواب 


(۱) من (ص ۲) وسلف برقم (۲۹۱۹). 
(۲) النسائی ۱۹۷-۱۹۹/۸. 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
ما تقدم من أنه أخ لزيد (بن الخطاب)"“ لا لعمر. 

وذكر ابن هشام عن ابن إسحاق أن أباه حكيم بن أمية أسلم قديمًا 
i re‏ 


82ھ 7× چ ZZ‏ 8×7 


(۱) عليها في الأصل: (لا ... إلى). 
(۲) «سيرة ابن هشام» ۳۰۹/۱. 


۲-- حَدنًا أبُو الوَلِيدِء حَدَيَنَا شْعْيةٌ قال : : أخبرني این غتقان :قال + شف 
مُوسى بى طَلْحَةء عَنْ أي أيُوبَ قال: قيل: يا رَسُول اللهء أخبزني بعَمَل بذجني 
التَة. [انظر: 1- مسلم: ۱۳- فتح: ]٤۱٤⁄/۱۰‏ 
عبد فد في زق وء فعا نئ عبد ن هما يها موت ف عة 
يوب الأْصَاری هه أن رجلا قَال: يا رَسُولَ اء بني بعَمَل يُذخلني الحنَةً. فَقَالّ 


القَومُ: مَالَه؟ مَالَه؟ قَقَالّ رَسُولٌ اه كلة: ,َرَت مَالَه. قَقَالٌ النَبنْ ية: عبد الله 


9 2 به کک الصلاة» وَنَوتي لكا وَتَصِلٌ الحم ذَرْهَّا». قال : 


ا 


كانه کان راحلته. [انظر: ۱۳۹۲- مسلم: ۱۳- فتح: ]۱٤/۱۰‏ 


وئ ر وای انر جلا نال با رشو ل اا | ځبرنِي بِعَمَلِ يجاني 
الجَنَةً. فَقَالَ لقم مال؟ مال؟ كمال ك#: رت مال مال : تعد 

له ل کک تًا شيا وَنقِيمْ م الصَلاةء وَنَؤْتِي ال الحم 
ذرْهَا». قال : گان على راحلته. 

r‏ الزكاة. 

والآثار كثيرة في فضل صلة الرحم منها ما ذكره الطبري بإسناده عن 
النبي بء قال: «إن الله ليعمر بالقوم الديار ويكثر لهم في الأموال»› وما نظر 
إليهم حين خلقهم بغضا لهم». قيل : وكيف ذلك يا رسول الله؟ قال : 
«بصلتهم أ رحامه م . وقال ات5 : «إن أعجل الطاعة ثوابًا صلة 
الرحم حتى إن أهل البيت يكونون فجارًا تنم أموالهم ويكثر عددهم 


(۱) رواه الطبراني ۱۲/ .)۱۲٠۵۹( ۸٦-۸٩‏ والحاکم ۱١۱ /٤‏ من حدیث ابن عباس . 


أما الأسود (ع) فهو أبو عبد الرحمن الأسود بن يزيد بن قيس بن 
عبيد اله بن مالك بن علقمة بن سلامان بن ذهل بن بر بن عوف 
النخعي التابعي الجليل الثقة الحبرء أخو عبد الرحمن بن يزيدء وابن 
أخي علقمة بن قيس» وهو آسن من علقمةء وهو أيشًا خال إبراهيم 
النخمي. 
روئ عن عائشة وغيرها من الصحابة. وعنه أبو إسحاق وغبر 


ره» ساف 


ثمائين حجة وعمرة ولم يجمع بينهماء وكذا ولده عبد الرحمن» وق 
إنه کان يصلي کل یوم سبعمائة رکعة» وکانوا یقولون: إنه آقل آهل پیته 
أجتهادا» وصار عظمًا وجلداء وكانوا يسمون آل الأسود من أهل الجنة. 
مات ست قیل: اربع 

خمس وسبعین» وقیل: اربع 


() سياتي برقم (۱0۸4) كتاب: الحج» باب: فضل مكة وينيانهاء. 

سباتي برقم )۱۵۸١(‏ كتاب: الحج؛ باب: فضل مكة وينيانها: 

() السود بن يزيد بن قيس الشخمي. قال الإمام أحمد: ثقةء من أهل الخير. وقال 
إسحاق» عن يحي : ثقة. قال محمد بن سعد: ثقةء وله أحاديث صالحة. ٠‏ 


= و س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
إذا وصلوا أرحامهي» »> وسأعقد فصلا لما جاء في (صلة الرحم) . 

فصل : 

قوله: ( آرت ماله ) قال في «المجمل» و«الصحاح): أرب إذا 
تساقطت أعضاؤه" » فلعله مثل «تربت يداك» وليس قصده الدعاء 
عليه بذلك» وهو عل هذا بكسر الراء» قاله ابن التين» قال: وأبين 
من ذلك أنه مشتق من الحاجة تقول منه: أرب بالكسر أيضًاء فكأنه 
قال: أرب ما حاجته» وضبط الدمياطي بخطه بالفتح . 

فصل : 

قال عياض : لا خلاف أن صلة الرحم واجبة في الجملة» وقطيعتها 
ی كبيرة» والصلة درجات› فأدناها ترك المهاجرة وصلتها 
بالكلام ولو بالسلام» ويختلف ذلك باختلاف القدرة والحاجة» فمنها 
واجب ومنها مستحب› فلو وصل بعض الصلة ولم يصل غايتها 
لا يسمي قاطعًا ولو قصر عما يقدر عليه› EE EE‏ 
واصلا. قال : واختلفوا في حد الرحم التي يجب صلتهاء› فقيل : کل 
فعلى هذا لا يدخل أولاد الأعمام والأخوالء واحتجح هذا القائل 
بتحريم الجمع بین المرأًة وعمتها أ خالتها في النكاح ونحوه» وجواز 
ذلك في بنات الأعمام والأخوال. وقيل: هو عام في كل رحم من 
)١(‏ رواه الطبراني في «الأوسط» ۲/ ۱۹ )٠٠۹۲(‏ من حديث أبي هريرة. وانظر «شرح 

ابن بطال» /٩‏ ۲۰۲. 
(۲) في (ص ۲): فضله. 
(۳) «الصحاح» ١‏ (مجمل اللغة» .۹٤-۹۳/۱‏ 
(6) في الأصل: مصيبة. وبهامشها قال: لعله معصية. 


ا ڪتابُ الأڌب 
ذوي الأرحام في الميراث» يدل عليه قوله اظ#: «ثم أدناك أدناك . 

قال : وهذا هو الصواب» يدل عليه قوله في آهل مصر: فإن لهم 
ذمة ورحمًا““ . وقوله: «من البر أن يصل الرجل أهل ود بيه“ 


ا 


O SE O 


(۱) «إکمال المعلم» ۸/ ۲٠-۲۰‏ والحديث رواه مسلم )۲٠٤۸(‏ كتاب: البر والصلةء 
باب: بر الوالدين. من حديث أبى هريرة. 

(۳) رواه مسلم )٠١٤۳(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: وصية النبي ي بأهل مصر. 
من حديث بي ذر. 

(۳) رواه مسلم )۲٠١۲(‏ كتاب : البر والصلة» باب: فضل صلة أصدقاء الأب والام. 
من حديث عبد الله بن عمر. 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


^° باب (إثم القاطع)‎ ١ 

4- حَدَتنا ټی ن بُکيرء حَدَنَنا اللْيْتُء َنٰ عُقَيلء ڪن ابن شهاب» أن 
محمد ب بار بن مُطم قال : إذ تار بن مُطجم ابره أله مع ابي 5 فُول: 
1 يذل الحلَةَ قاط . [مسلم: : 07~ فتح: ]٤۱٥⁄/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث جبير بن مطعم 4 أن النبي ي قال : «لا دحل الحنَةً 
قَاطِعٌ» . 

کذا رواه (من حديث)”“ عقيل» عن ابن شهاب» عن محمد بن 
جبير» عن أبيه به» ورواه سعيد بن عبد الرحمن» عن الزهري زيادة 
«قاطع رح" 

ومعناه عند أهل السنة: لا يدخلها إن أنفذ الله عليه الوعيد؛ 
لإجماعهم أن الله في وعيده لعصاة المؤمنين بالخيارء» إن شاء عذبهم 
وإن شاء عفا عنهم» ولا شك أن المتعاهدَ رَجِمَهُ بأدنى البر كالسلام 
ونحوه غير داخل في هذا الوعيد» والوعيد في الذي يقطعهم بالهجرة 
لهم والمعاداة مع منعه إياهم معروفه ومعونته» روی ابن وهب» عن 
سعيد بن أبي أيوب» عن عبد الله بن الوليد» عن أبي حجيرة الأكبر 
أن رجلا أتاه فقال: إني نذرت ألا أكلم أخي فقال: إن الشيطان ولد 
له ولد فسماه نذرّا» e‏ 
اللعنة » وهلذا في كتاب الله في قوله: #وقطعوت ما مر أله بد أن 


وص وشي دون 5 رض آوکتیک ق َة و سو آلدار ه [الرعد: .]۲١‏ 

(1) كذا في (ص۲) واليونينية» ووقع في الأصل: باب: لا يدخل الجنة قاطع. 
(۲) من (ص۲). 

)۳( رواه الترمذي (۹۹) عن سعيد بن عبد الرحمن› عن سفيان» عن الزهري يه. 
)٤(‏ ذكره السيوطي في «الدر المنثور» 1۲١/١‏ وعزاه لابن أبي حاتم. 


سد ”تاب الأب ر 
۲ باب مَنْ بُسِط لَه يي الرُرْقِ بصِلَة الرَجم 


وگ ے 


0- حدتَنِي راهيم بن المنذرء ڪدتتا محمد ِن مَعْنِ قال : : حدتنِي ايء عن 

ید سڃيڊ بن آي سڃيڍء عن أي هُرنرءُ ڪه ال : سمغت رَسُول اه 4 يَقُول: «مَنْ سره 
اَن يبط لَه في رةه ل ينْسَاً لَه في درو فَليَصِل رَحِمَهُ». [فتح: ١٠/٥٠؛]‏ 
1 کدنا ټی بن بكار حًا اللْيْتُء عن عُقَيْلٍء عن ابن شاب قال: 
خرن نش بی مالك أن رول اف 4 قال؛ مَنْ حب أن بْسَطّ لَه في ررق 
ا لَه في تروء َلْيّصل رَحِمَهُ». [انظر: ۲۰۹۷- مسلم: ۲۵۵۷- فتح: ]٤۱٥/۱۰‏ 


ا 


ذکر فيه حدیث آبي هريرة : وشت رول ال ال يعون : من سره ن 
سط (لَهُ في رزقو)" ا َه في تروء فيصل رَحِمَهُ. وحدیث 
ان :ان رول ا قال م اح الحديكا به سوا 

الشرح : 

(حديث أنس تقدم في البيوع) . 

( «ينسأ» ) مهموز أي : يؤخر» والأثر هنا الأجل» وسمي الأجل أثرًا؛ 
لأنه تابع للحياة وسابقهاء ولعل معناه: إن مدة عمره» وإن قصرت يكون 
ثل فن عاش -زمانا لا بصل رخمه لما أعطن اك تبغاغله أفضل 
الصلاة والسلام لما تقاصرت أعمار أمته» وإن حملته على ظاهره 
حتجت إلى تأويل قوله تعالى : دا جا أله [الأعراف: ]۳٤‏ وقوله 

(O) «. 


الا أن ابن آدم یکتب في طن مه أثره (اي) 2 أجله ورزقه 


)١(‏ ساقطة من الأصل» والمثبت من اليونينية. 
(۲) من (ص۲). (۳) في الأصل (و). 
() رواه مسلم )۲۹٤٤(‏ كتاب: القدر» باب: كيفية الخلق الآدمي...» من حديث 


N) y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروي عن كعب الأحبار أنه قال لما طعن عمر: لو دعا الله لزاد فی 
عمره» فأنكر ذلك عليه المسلمون واحتجوا بالآية السالفة» وأن الله 


‌ 
ل 


يقول: وما نمر ن مُعمّر وا ينقّص من عمو إلا فى كب [فاطر: ]١١‏ 


2 
2 
ر 


وقيل: إنه يحكم أن عمر الإنسان مائة سنة إن أطاع» وتسعين إن 
عصىئ» فأيهما بلغ فهو في كتابه"“ » فعلى هذا يكون الحديث على 
ظاهره؛ لأن صلة الرحم من الطاعة. 

وعبارة الطبري أنه إن فعل ذلك به جزاء له على ما كان له من العمل 
الذي يرضاه فانه غير زائد في علم الله شیا لم یکن به عالمًا قبل تکوینه» 
ولا ناقص منه شيئًاء بل لم يزل عالمًا بما في العبد فاعل وبالزيادة التي 
هو زائد في عمره بصلة رحمه»ء والنقص الذي هو بقطع رحمه من عمره 
ناقص قبل خلقه» لا يعزب عه“ شيء من ذلك" » وقد سلف ذلك 
في كتاب البيوع في باب: من أحب البسط في الرزق. 

فصل : فيما جاء قي فضلها. 

روئ أبو موسى المديني في «ترغيبه» من حديث عثمان بن عبد الرحمن 
الوقاصي» عن سهيل» عن أبيهء عن أبي هريرة #ه مرفوعًا : «بر الوالدين 
يزيد في العمرء والكذب ينقص الرزق»*“ ثم قال: أختلف على عثمان 


(1) أنظر «معاني القرآن» للنحاس .٤٤١-٤٤٥ /١‏ 

(۲) وقع في الأصل بعدها: (مثقال ذرة). وعلم عليها ( لا.. إلى). 

(۳) انظر شرح ابن بطال» ۹/ .۲۰٤‏ 

() رواه ابو الشيخ الأصبهاني في «طبقات المحدثین بأصبهان» »)٠٠١۵( ۲۹۵ /٤‏ 
وابن عدي في «الكامل» ۳/ ٤۷٩‏ بهذا الإسناد. ورواه أيضصًا الخرائطي في «مساوئ 
الأخلاق» )١١١(‏ مختصرًا. وأورده المنذري فى «الترغيب والترهيب» بصيغة 
ال ك ا و ا و ا 0 ااا 
العراقي في «تخریج الإحیاء» )۲۹٥۲(‏ مختصرًاء وقال: إسناده ضعيف. 


س قف التب 
فيه» فرواه السري بن مسكين» عنه» عن أبي سهيل بن مالك» عن ابي 
صالح» غن ابی هريرة. 

ورواه داود بن المحبر» عن عباد عن سهيل بن ابي صالح» عن 
أيه » عن ابي هريرة› وأبي د ی ما > ورواه حماد» عن 
رجل غير مسمى» عن أبي صالح» عن جابر» وعن ابن عباس 
(يرويان)"“ مسندًا عن التوراة: «ابن آدم (اتق ربك)" بر أبويك وبر 
والدتك وصل رحمك أمد لك في عمرك» الحديث . 


وعن ابن عباس بسند عباسي مرفوعًا: «إن صلة الرحم تزيد في 


ال 


= وقال الألباني في «الضعيفة» (۲۹٤۱)ء‏ وفي «ضعيف الترغيب» »)۱۷١۷(‏ وفي 
(ضعيف الجامم» (۷): حدیث و 

)١(‏ رواه الحارث بن أبى أسامة فى «مسنده» كما فى «بغية الباحث» »)۸٥١(‏ وفى 
«إتحاف الخيرة المهرة) ٤/٦‏ ( 0( «المطالب العالية» 1/1 
(۰۸) عن داود بن المحبر» به. قال الخافظ ةا «المطالب» ۱۳/ :۷۲٠١‏ هذا 
الحديث من كتاب «العقل» لداود بن المحبر» وو حديث موضوع. اه بتصرف. 

(۲) في الأصل: (يؤثران)» والمثبت من (ص۲)ء وفي «عمدة القاري» ۱۲۸/۱۸ : 
(وثوبان) ولعله الصواب.. 

(۳) من (ص۲). 

() رواه ابن أبي شيبة »)۲١۳۸١( ۲۱۸/٩‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۳۸۹/٩‏ عن كعب 
قال: والذي فلق الحبة والنوى لبني إسرائيل إن في التوراة مكتوب: .. وذكره. 
وکذا رواه أیضصًا هناد فی «الزهد» ٤۲۷-٤۲۹/۲‏ (۸۳۵) پإسناد آخر عن کعب» به. 
ورواه أبو نعيم ف «الحلية) ۳/ ۰ عن محمد بن المنکدر به. 

() رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۱۷۲/۱۷ من طریق آحمد بن محمد بن عیسی 
ابن داود بن عیسی بن علي بن عبد الله بن عباس بن عبد المطلب» نا آبي محمد بن 
عیسی » حدثني جدي داود بن عيسی» عن بيه عيسی بن علي» عن علي بن عبد الله 
عن ابن عباس» مرفوعًا به. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروئ أبو علي محمد بن محمد بن الأشعث""“ في «سننه» من 
حديث جعفر بن محمد٬‏ عن ابيه» عن جده عن علي بن حسين» عن 
آبيه» عن علي هه مرفوعًا: «الصدقة بعشرء والصلة بثمانية عشرء 
وصلة اللإخوان بعشرين» وصلة الرحم بأربعة وعشرين). 

قال أبو موس : وفي الباب عن ابن عمر ومعاوية بن حيدة وأبي 
أمامة وأم سلمة. وفي حديث زبان بن فائد» عن سهل بن معاذ بن 
آنس» عن أبیه رفعه: «من بر والدیه طوبی له زاد الله في عمره»". 

ومن حديث ثوبان مرفوعًا : «لا يزيد في العمر إلا بر الوالدينء ولا 
يزيد في الرزق إلا صلة الرحم) حدیث غریب» والمشهور ما رواه أبو 
نعيم بإسناده إلى ثوبان مرفوعًا : لا يرد القدر إلا الدعاءء ولا يزيد في 
العمر إلا البرء وإن الرجل ليحرم الرزق بذنب يصيبه». 

رواه غير واحد عن سفيان"“ كذا رواه بعضهم عن أبي نعيم عن سفيان 
إلى ٿوبان > ويروئ عن سالم بن أبي الجعد وراشد بن سعد» عن 


= قلت: لهذا قال المصنف -رحمه الله- بسند عباسي. 
والحديث هذا ضعفه الالباني في (ضعيف الجامع» .(YAVY)‏ 

)١(‏ هو أبو الحسن الكوفي» نزيل مصر» قال ابن عدي: حمله شدة تشيعه أن أخرج 
إلينا نسخة قريبًا من ألف حديث عن موسى بن إسماعيل بن موسى بن جعفر بن 
محمد عن أبيه» عن جده إلى أن ينتهي إلى علي والنبي بيا عامتها مناكير. 
«الکامل» ۷/ ٥٦۰٩‏ (۱۷۹۱). «میزان الاعتدال» 10۲/0 )۸۱۳1( : 

(۲) رواه البخاري في «الأدب المفرد» (۲۲)» والحاكم ٠١٤/٤‏ وقال: صحيح 
الإسناد. وضعفه الألبانى فى «الضعيفة» .)٤٥٦۷(‏ 

(۳) رواه ابن ماجه (۲۲٩٤)ء‏ وأحمد ۵/ ۲۸۰. 
قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» :٠١ /١‏ وسألت شيخنا أبا الفضل العراقي 
-رحمه الله- عن هذا الحديث. فقال: هذا حديث حسن.. 

(4) رواه الطبراني ۲/ )٠٤٤١( ٠٠١‏ عن أبي زرعة الدمشقي» ثنا أبو نعيم به. 


—— ڪتابُ الأب ال 


و واا في العمر من حديث محمد بن علي › عن ا هرعن 
حله» عن علي عن رسول الله کی أنه قال » وسأله عن قوله: يمحا 
اله ما يام َيب [الرعد: 4 قال: «هي الصدقة على وجهها وبر 
الوالدين واصطناع المعروف وصلة الرحم تحول الشقاء سعادة» وتزيد 
في العمر» وتقي مصارع السوء» يا على ومن كانت فيه خصلة واحدة 
من هذه الأشياء أعطاه الله هذه الثلاث خصال»”". 

وروي عن عمر وار ی غاس تو ن فو لھا : . ورواه الكلبي» عن 
EE‏ ˆ » ومن حديث عكرمة 

بن إبراهيم عن زائدة بن أ بي الزنادء ثنا موسي بن الصباح› عن عبد الله بن 
عمرو يرفعه : «إن اللإنسان ليصل رحمه وما بقي من عمره إلا ثلاثة أيام فيزيد 


(1) حديث سالم بن أبي الجعد» ذكره ابن أبي حاتم في «العلل» ٠۷/۲‏ فاا 
)11۳( ونقل عن أبيه وأبى زرعة أنه خطأء وأن الصحيح : عبد الله بن 
الجعد. وحديث راشد بن و ابن عدي في «الکامل» ۲/ ۱۷۳. 

(۲) رواه آبو نعيم في «الحلية» :٠٤١ /٦‏ حدثنا سليمان بن أحمد» ثنا الحسن بن 
جرير الصوري» ننا إسماعيل بن أبي الزناد -من أهل وادي القرى- حدثني 
إبراهيم -شيخ من آهل الشام- عن الأوزاعي قال: قدمت المدينة فسأالت محمد بن 
على .. فساقه. 
ال ابو ت غريب ؛ تفرد به إسماعيل بن أبي الزناد وإبراهيم بن أبي سفيان» قال 
أبوزرعة: سألت أبا مسهر عنه فقال: من ثقات مشايخنا وقدمائهم. اه . 

(۳) انظر: «تفسیر الطبري» ۷/ .٤٨۲-۳۹۹‏ 

(5) رواه عن جابر بن رئاب: ابن سعد فی «الطبقات» ۳/ ٥۷٤‏ والطبري فی تفسیره 
(TAV) 1/۷‏ ۰ ۰ 
ورواه عن ابن عباس الحارث بن أبى أسامة فى «مسنده» كما فى «بغية الباحث» 
۷)ء وكما فى «المطالب العالية» ٠ .)۳۹٤۳( ۷٠٤/۱٤‏ 
وقال اللوضتري فن «المختصر» ۸/ :)1٤٦١( ۳۸١‏ رواه الحارث» والكلي 


ضعف. 


س 
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الله في عمره ثلاثين سنة» وإن الرجل ليقطع رحمه وقد بقي من عمره 
ثلاثون سنة فينقص الله عمره حت لا يبق فيه إلا ثلاثة أيام» قال أبو 
موسیٰ: هذا حدیث حسن لا نعرفه إلا بهذا الإسناد. 


وعن علي مرفوعًا: «من ضمن لي واحدة أضمن له أربعًا: يصل 
افا ری ای ر وا ع وا الله 
الجنة» حديث حسن من رواية أهل البيت»”“ وروي عنه بلفظ: ‹ 
سره أن يبسط له في رزقه ویمد له في عمره فلیصل رحمه) رواه غير 
واحد عن عبد المجيد د بن ایی رواد E‏ عن حبيب بن 
ابي ثابت» عن عاصم بن ضمرة» عن علي ڪي" CET‏ 


(۱) رواه بو بكر الدينوري في «المجالسة وجواهر العلم» )۲۱۸١( ۳۰۹/٩‏ عن علي 
موقوفًا. 
وأورده الشوكاني في «الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعة» ص ٠٠٥۸‏ 
وقال: قال في «الذيل»: هو من نسخة موضوعة. 

(۲) رواه البزار في «البحر الزخار» YV€-TVY /Y‏ (۳) عن علي بن مسلم الطوسي. 
والصيداوي في «معجم الشیوخ» ص۲٦۲-٤٠۲‏ من طريق أحمد بن حرب» 
كلاهما عن عبد المجيد» به. قال البزار: وهذا الحديث يروى عن النبي ميه من 
وجوه» واعلی ما يروى في ذلك عن النبي ييه ما رواه عنه علي» وقد روي عن 
علي من طريق آخر» ولا أحسب ابن جريج سمع هذا الحديث من حبيب» ولا نعلم 
رواه غیره. 
وأعله الألباني ف فى «الضعيفة» )٥۳۷۲(‏ بثلاث علل : 
الى ما أعلة به البراز ولا وهو الانقطاع بین ابن جريج وحبيب» وأفاد قائلاً : 
وليس ذلك لأنه لم يعاصره؛ فإن بين وفاتيهما نحو ثلاثين سنة فقط» ويوم مات ابن 
جريج كان قد جاوز السبعين» وإنما لأنه كان يدلس وهو معروف بذلك. 
الثانية: الانقطاع بین حبیب بن اف ثابت وعاصم بن ضمرة؛ فإنه موصوف 
بالتدليس» وقد عنعن. 
الثالث: ضعف عبد المجيد بن عبد العزيز. 


)0 )۳( ا ء۶ 
عاصم e:‏ 
المتيي ا فد الرن بن ف فال خو ل رول ف © 
ونحن في صفة بالمدينة فقال: «إني ريت البارحة عجبًا رأيت رجلا 
من أمتي تاه ملك الموت ليقبض روحه فحاءه بره بوالديه رد ملك 
الموت عنه)» وذکر حدیتًا و »> حديث حسن چا (ورواه عن 


)١(‏ ساقطة من الأصول» والصواب إثباتها. 

() رواه البيهقي في «شعب الإیمان» ۲۱۹/۲ .)۷۹٤۸(‏ 

(۳) رواه عبد الله بن أحمد في «زوائد المسند» /١‏ ١۳٤1ء‏ وابن عدي في «الكامل» 
6 و رق ر غاد الم فو فد اه وما الان 
ورواه الخرائطي في «مكارم الأخلاق» »)۲۷١(‏ والطبراني في «الأوسط» ۳/ ۲۳۳- 
»)۳۰۱٤( ۴‏ وابن عدي ۸/ ٥١۱٤ء‏ والحاكم في «المستدرك» /٤‏ ١١٠١ء‏ وابن 
بشران في «الأمالي» ۲ ۷ (۱۱۳۷). والبیهقي في «الشعب» )۷۹٤۹( ۲۱۹ /٦‏ 
من طريق هشام بن يوسف. كلاهما (حمد» وهشام) عن معمر» عن أبي إسحاق› به. 
قال ابن عدي :٤٠٥/۸‏ لا أعلم يرويه عن معمر بهذا الإسناد غير هشام بن 
يوسف» وعبد الله بن معاذ الصنعاني» وهشام بن يوسف هذا له أحاديث حسان 
وغرائب» وقد روى عنه الأئمة من الناس وهو ثقة. اه. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۸/ ٠١١‏ : رواه عبد الله بن أحمد والبزار والطبراني في 
«الأوسط)» ورجال البزار رجال الصحيح» غير عاصم بن ضمرة وهو ثقة. 
وقال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» :)١۱١١١(‏ إسناده صحيح. وانظر : 
«الضعيفة» .)٥۳۷۲(‏ واضعيف الترغيب والترهيب» )۱٤۸۸(‏ وقد قال المنذري : 
رواه عبد الله بن أحمد في «زوائده» والبزار بإسناد جيد والحاكم.اه. والله أعلم. 

() رواه من هذا الطريق ابن الجوزي في «العلل المتناهية» )١١١١( ۲٠۰-۲۰۸/۲‏ 
ووقع عنده: هلال أبو جبلةء ووقع هنا: هلال بن جبلة» 7 
«الجرح والتعديل» ۹/ ۷۷ )۳٠۷(‏ فقال أيضًا: هلال أبو جبلة. والله أعلم. 


س 0© 


فائد: 


في الصحيحين الأسود جماعة غير هللا منهم الأسود بن 
شاا . 
وما إسرائيل فهو أبو يوسف إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق 
السبيعي الهمداني الثقة -وخالف ابن المديني فضعفه- سمع جده 
ال يحيي: هو أقرب حديئًاء وشريك 
أحفظ. ولد سنة مائةء ومات سنة ستين ومائة. وقيل: سنة إحدئ. 
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وغیره» وعنه شبابة وغیره» 


وتیل : سئة تين وستين 


انظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ؛ ۰۷١/١‏ الجرح راتسدیل» ۲۹۱/۲ 
(۷ ۰ تهذیب الکال» ۲۴۴/۳ .)۰٩(‏ 
)١(‏ هو الأسود بن عامر شاذان أبو عبد الرحمن الشامي نزيل بغدداد روئ عن حماد بن 
سلمة وحماد بن زید وشريك بن عبد الله وإسرائیل بن بونس وغیرهم. قال بو حاتم 
نة وقال این سعد: کان صالح الحديث» وقال أحمدبن 


انظر ترجمت في: «الطقاته ۳۳۸/۷ «الجرح واعدیل؛ ۱/۱ 0440ء تاریخ 

بغدادا ,)۱٤۳۱( ٤٤۸/۱‏ «تهنیب الکمال» ۲۲۹/۴ (0۰۳). 

إسحاق الهمداني السييمي. قال عبد الرحمن بن مهدي 
احفظ حديث أبي إسحاق كما احفظ 


١‏ إسرائیل بن ہونس بن أل 
عن عبسیٰ بن يونس : قال لي إسرائیل: 
وت 
قال أبو طالب : ستل أحمد: أبهما ايت شريك ار إسرائيل؟ قال: إسرائيل كان 
يؤدي ما سمع» كان أثبت من شريك. قلت : من احب إليك يونس أو إسرائيل في 
آیي [سحاق؟ قال: إسرائیل؛ لانه کان صاحب كتاب. 
وقال این حجر: وهو کما قال ابن معین؛ وجه أن کلام یسیی القطان محمول 
علي أنه أنكر الأحاديث التي حدثه بها إسرائيل عن أبي يحيئ» فظن أن النكارة 
من فبله» راتما هي من قبل ابي پحيٰ کما قال ابن معين» واو يحي ضعقه 
الأثمة التقاد فالحمل عليه أل من الحمل عل من وتقوه رالك أعلم» أحتج 
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قلت : ورواه آ زي «تارر e‏ حدیث 


ورواه الترمذى فى (نوادره» من حديث عبد ا ۰ ب“ عبد الله» ع 
ي في «نوادره من حليت عبد الرحمن بن ع عن 


(0) 


(۳) 


)€( 


قال ابن الجوزي : حدیث لا يصح ؛ فيه : هلال أبو جبلة وهو مجهول»› وفيه الفرج 


ابن فضالة قال ابن حبان: يقلب الأسانيد ويلزم المتون الواهية بالأسانيد الصحيحة 
لا يحل الاحتجاج به. 

وقع في الأصل : (ورواه سعيد أيضًا عن عمر بن ذر). 

رواه ابن حبان في «المجروحین» ۳/ ٤٤-٤۳‏ والدقاق في «مجلس إملاء في رؤية 
الله تبارك وتعالی» »)۲٠١۰(‏ وابن الجوزي في «العلل المخناهيةت ۷0 من طريق 
مخلد بن عبد الواحد الأزدي. ورواه الطبراني في «الأحادیث الطوال» (۳۹) من 
طريق الوزير بن عبد الرحمن. كلاهما عن علي بن زيد بن جدعان» به مطولاً أيضًا. 
قال ابن الجوزى: لا يصح؛ علي بن زيد» قال أحمد ويحيى : ليس بشيء» وقال 
أبوزرعة : يهم ويخطىئ» فاستحق الترك» وفيه مخلد بن عبد الواحد» قال ابن حبان: 
منكر الحديث جدًا ينفرد بمناكير لا تشبه أحاديث الثقات. قلت : والوزير بن عبد 
الرحمن ترجمه العقيلي في «الضعفاء» /٤‏ ۱۹۳۹(۳۳۱) وقال : حديث غير محفوظ. 
وانظر : «میزان الاعتدال» »)4۳٤٩( ۷ /٦‏ و«لسان المیزان» .۲٠۱۹/۲‏ 

هو الإمام الحافظ الفقيه القاضي» أبو زكرياء يزيد بن محمد بن إياس الأزدي 
الموصلي مؤلف «تاريخ الموصل» وقاضيهاء وكان يعرف بابن زكوة» توفي قريب 
من سنة أربع وثلاثين وثلاثمائة. 

انظر ترجمته في : «معجم الشيوخ» للصیداوي (۳۷۳)» «وتاريخ الإسلام). /٠١‏ 
۰ (۳1۸4). و« سير أعلام النبلاء» ۳۸۱/۱۰۳ (۲۰۹) وفي الأخير قال المحقق 
عن كتاب «تاريخ الموصل» هذا : طبعت لجنة إحياء التراث الإسلامي الجزء الثاني 
منه في القاهرة عام ۷٦۱۹م.‏ وهو الجزء الموجود» آما الأول والثالث فمفقودان. 
رواه الحكيم الترمذي في «نوادر الأصول» كما في «تفسیر ابن کثیر» ۸/ ۲٠۲-۲۱۱‏ 
من هذا الطريق. وانظر : «(ضعيف الجامع» (TAD‏ 


س ڪتابُ الأب 


ورواه ابو نعيم في تاریخ بلده من حديث يحي بن سعيد عنه 
)0 
0 . 


قال أبو القاسم الجوزي: ويعارضه حديث ابن مسعود وحذيفة بن 
سيد ثم يؤمر بأربع» منها «أجله» «فلا يزاد عليها ولا ينقص». 

والجمع بينهما أن الله إذا أراد أن يخلق (النسمة)" (قال)“ : فإن 
كان منها الدعاء رد عنها كذا وكذا وإلا نزل بها كذا وكذاء وكذلك أجلها 
إن برت والديها فكذا وإلا فكذاء ويكون ذلك مما يثبت في الصحيفة التي 
لا يزاد على ما فيها ولا ينقص» ومثل ذلك ما فى الحديث: (لا يرد 
القضاء إلا الدعاء»(“. ۰ 

وقال أبو الليث السمرقندي في تنبيهه»: أختلفوا في زيادة العمرء 
فقالوا: هو ان یکتب ثوابه بعد موته فکأنه زید في عمره» وقال غیره: هو 
آن يرزق السهر من غير أرق فيعمل بطاعة الله فيها» وقيل : إنه في علم الله 
كذا إن فعل كذا» وفي اللوح المحفوظ كذا وكذا فإن فعل ما في علم الله 
زياده على ما في اللوح وإلا فلا. 

وقيل : هو أن يترك ولدّا صالخًا أو علمًا ينتفع به» وهذا رویناه في 
«(معجم الطبراني» من حديث مسلمة بن عبد الله الجهني» عن عمه أبي 


ا 


(۱) «أخبار أصبهان» ۲/ ۳۳۲. 

(۲) حدیث ابن مسعود سلف برقم (۳۲۰۸)ء ورواه مسلم (۳٤۲۹)ء»‏ وحديث حذيفة 

۰ رواه مسلم )۲۹٤٤(‏ كتاب: القدر» باب: كيفية الخلق الآدمي. 

05 فی ص :الیش 

) من (ص۲). 

)٥(‏ رواه الترمذي (۲۱۳۹) من حدیث سلمان الفارسی. وحسنه الألبانى فى 
«الأصحيحة» .)٠١٤(‏ ۰ . 


ا۷ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
مشجعة بن ربعي الجهني» عن أبي الدرداء مرفوعًا : «إن الله لا يؤخر نفسا 
إاجاء اجا (وإت ٠‏ ونا امير درنة اة يرزم الم ب كر نله 
بعد موته فيلحقه دعاؤهم في قبره»" 

ورواه ابن منده في «الأحوال والأمن من الأهوال» بإسناده من 
حديث جرير بن عبد الحميد» عن الأعمش» عن أبي هريرة ف 
مرفوعًا قال اذ : «فذلك زيادة العمر). 

وقال ابن الجوزي : المراد: الزيادة في العمر من سعة الرزق وصحة 
البدنء فإن الغنى يسمى حياة والفقر موتا . 

وقيل : هو أن يكتب أجله مائة سنة» ويجعل تزكيته بعمر ثمانين فإذا 
وصل رحمه زاده الله في تزکیته فعاش عشرين سنة أخرى. وقيل: هو أن 
يبارك في أجله بتوفيق صاحبه لفعل الخير وبلوغ الأغراض فينال في قصر 
عمره ما لا یناله غیره في طویله . 

وقال ابن فورك: معناه نفي الآفات والزيادة في الفهم والعقل" . 


a 


O SES SD 


0 الأصل (وأما) والمثبت من (ص۲) و«المعجم الاٌوسط» .)۳۳٤۹(‏ 

(۲) «المعجم الأوسط» ۳/ .)٣۳٤۹( ۳٤۳‏ 
ورواه أيضًا العقيلي في «الضعفاء» ۲/ ١٤١١ء‏ وار بڻ آبي حاتم كما في «تفسیر ابن 
کثیر» ۰۳۲۱/۸ و ۳۱۳/٣١‏ وابن عدي في «الکامل» ۲۸1٦-۲۸١ /٤‏ وضعفه 
العقيلي» وقال الهيثمي ف في «المجمع» ۷/ :۱۹١- ٠۹١‏ رواه الطبراني ف في «الاًوسط» 
وفيه سليمان بن عطاء وهو ضعيف. 
وضعف الحافظ إسناده ف في «الفتح» 1/۰ 
وقال الألباني في «الضعيفة) :)٥۳۲۳ ».۱٥٤۳(‏ حديث منكر. 

(۳) «مشکل الحديث» ص .۳۲٦۹‏ 


کے ڪتَابُ الأب رل 


۴ باب مَنْ وَصَلَ وَصَلَهُ الله 


۷“ حدثیی يشر بن مء أَخْبرَنًا عَبْد الله أخبرَنا مُعَاوية بْنُ 


حَلقَ الخَلق» حى إا فَرَعَ مِنْ حلقهِء قَالّتِ الرَحِمُ: هذا مَقَامُ العَابِزٍ 


EES 
قَطْعّك؟ قَالّت : بی ی رت قال : فَهُولّك». قال زول الله : «فَاقرَغوا ان‎ 
4@ شم : هل عَسَيْنر إن ويم آن يدوأ في الأرض طا اکم‎ 
.]۲۲ [حمد:‎ 

۸“ دتا حَالِدُ بن ڪل حَدَتَنَا سُلَيمَانُء حَدَنَا عبد اه بن ديار عَنْ 
IE‏ مَنْ وَصَلّك وَصلهُ» وَمَنْ قَطَعَك فَطَعْنه». [مسلم: -۲٠١١‏ فتح: 
41۷/1۰[ 

4- ديا سَعِيدُ بن آي مَزيمَ» حَدَٿَنَا سُلَيمَانُ بُ لال قال: اَخبِرَن 
ماويه ن آي مُرَرِء ڪن يَزِيڌ بن رُومَانَء عن عُزوءَء عن عَائِسَةَ رضي اله عنها ؤج 


چ 04و 


ته». [مسلم: ۲۵۵۵- فتح: ]٤۱۷/۱۰‏ 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

حديث أبي هريرة كه عن النبي بل قال : «إن الله حَلَىَ الحَلقَ» حى 
إا قَرَعَّ مِنْ حلقهء قَالّتِ الرَحِمٌُ : هذا مَمَامُ العَائِذِ بک مِنَ القَطِيعّة. قال : 


َعَم (آما)“ تَرْضَيْنَ أن أصِلَ مَنْ وَصَلَلك وَأَفْطَعَ مَنْ قَصَعَك؟ تَالّث : بى 


)١(‏ في الأصل: ألاء والمثبت من اليونينية. 


۷7 س ارد شس اج سی 
يا رَب. قال : قَهولّك». َال رَسول او ية : «فاقرغوا إن شم : هَل 
عَسيْتم 4) الاية . 

ثانيها : 

حديث أبي هريرة أيضًا ظهء عن ال کل قال : إن الرَحِمَ شحتة 
من الرَحْمَن» قال ا كك : مَنْ وَصَلَك وَصَلنهء وَمَنْ قَطَعَك عه . 

الها : 

حديث عائشة رضي الله عنها عَن لني کيا : «قَالّ الله : الكَحِمْ تة 

قال الطبري: معن وصل الله عبده إذا وصل رحمه بعطفه عليه 
بفضله»ء إما في عاجل دنياه أو آجل آخرته» والعرب تقول إذا تفضل 
رجل على آخر بمال أو وهبه: وصل فلان فلاتًا بكذا. وتسمي العطية 
صلة» فتقول: وصلت إلى فلان صلة فلان. وكذلك قوله تعالى في 
الرحم: «من وصلها». يعني : وصلته بفضلي ونعمي . 

وصلة العبد (رحمه)"'“ فبعطفه على ذوي أرحامه من قبل أبيه وأمه 
بتواصل فضله . 

فإن قلت : أفما يكون المرء واصلا رحمه إلا بتعطفه عليهم بفضل 
ماله» قيل: البر (بالأرحام)“ مراتب ومنازل» ولیس (ممن)" يبلغ 
أعلى تلك المراتب يستحق سم قاطع كما من لم يبلغ أعلى منازل 
الفضل يستحق اسم الذم» فواصل رحمه بماله يستحق اسم واصل› 
(1) في الأصل: ربه. 


(۲) في الأصل: والأرحام. والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو أفصح. 
(۳) کذا بالأصل» ولعل الصواب: من لم. 


س تاب الأب 


وواصلها بمعونته ونصرته يستحق اسم واصل» وقد بين ذلك قوله ا : 
«بلو أرحامكم ولو بالسلام» ° . فأعلم أمته أن المتعاهد لرحمه ولو 
بالسلام خارج من معنى القاطع وداخل في معنى الواصل»› 
(فواصلها) بما هو أعلىٰ وأكثر أحق أن يكون خارجًا من معنى 
القاطع . 

فصل : 

والشجنة : أصلها بالكسر والضم» شعبة من غصون الشجر . ومعناه: 
قرابته مشبكة بعضها ببعض» قاله بو عبید" . وقال غیره: يقال هذا 
شجر متشجن إذا التف بعضه ببعض» ومنه الحديث المتقدم ڏو 
شجون» آي: يدخل بعضه في بعض . 

وقال الطبري : [الشجة]““ الفعلة من قولهم : شجن فلان على فلان 
إذا حزن عليه فشجن عليه شجتًا» والمعنى : أن الرحم حزينة مستعيذة بالل 
تعال رمن القطعة" : 

وقال ابن التين: «شجنة من الرحمن» (مشتقة)"“ منه بمعنى أنها 
قرابة (من الله » مشتبكة كاشتباك العروق» بالضم وبه قرأناه» 


(1) رواه البيهقي في «الشعب» ۲۲۷-۲۲۹/۲ (۷۹۷۲)ء (۷۹۷۳) من حديث سويد بن 
عامر» وأنس بن مالك. 

(۲) مكررة بالأصل. 

(۳) «غریب الحدیث» .٠١۹/۱‏ 

() ساقطة من الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

() انظر: «شرح ابن بطال» /۹٩‏ ۲۰۹-۲۰۵. 

)١‏ في الأصل: مشعبة. 

(۷) من (ص۲). 


( ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وبالكسر وأصله: الخصن من أغصان الشجر يقال فيه. 

قال ابن العربي في «سراجه»: وأما قول أبي عبيد: الشجن قرابة 
مشتبكة » ر لأنه لا قرابة بين الله والعبده إنما الشجون في 
المحسوس هي الأغصان في الشجر والعروق في البدن» وفي العقول 
معاني الحديث الذي يتعلق بعضها ببعض» ففي المحسوس أتصال 
بعضها ببعض في حيز وتمامها في مكان» وفي العقول أرتباط بعضها 
ببعض» فارتباطها بالرحمن إنما هو بالدلالة والأمر بحفظها منه. 

وقال ابن الجوزي : هذا الحديث لا يخلو معناه من أحد شيئين : إما 
أن يراد أن الله يرعى الرحم أو يراد أن الرحم بعض حروف الرحمن» 
فكأنه عظم قدرها بهذا الأسم. 


ARXI SRK IA&NS 


- باب يبل الرَحِمَ بِبَلالِها 
۰- تنَا عمرو بن عڳاس» حَدتا محمد ن جغقرء ڪدفتا کک 
إشمَاعيل بن ي خالِد» عن قيس بن ي 0 ُن عمرو بن القاص قال: سَمعْتُ 
لبن 5 جهازا َير سر ول ِن ا -قال ڪَمرو: ي گاب حه ن جغقر 
اض - ل باَولِيائي» إنمَا ولي اله وَصَالِح المومِيِينَ». راد عَنْبَسَة بن عَبْب 
الؤاجدِ٬‏ عَنْ بَيَانِء عن قيْسِء عَنْ عمرو بن العاص قال : سمغت الب كلا : «ولكن 
لهم ر ج ا بلالها». يَغني: أصلَهًا بصِلَتَهًا. [مسلم: -۲۱١‏ فتح: ۱۹⁄۱۰ء] 


سَمِعْتُ الي ل جهارًا عَيْرَ سر يمُول: «إِّ آل ابي (فلان) قال 
في كاب مُحَمَدٍِ بن جَعْمرٍ بَيَاض يعني : الراوي عن شعبة_ 
ا اليائ إِنّمَا وَلِييّ اث وَصَالِح المومنين؛ . راد عَْبَسَة بن عَبْدِ 
الوَاجِدِء عَنْ بَيانِ» عَنْ فَيْس» عَنْ عمرو: سَمِعْتٌُ ابي بي : «ولكن 
لهم رَحم آي ببلالِها» . 

الشرح : 

في مسلم «اَلا إن PEAT]‏ أبي فلان» قيل : إن المكني عنه الحكم بن 
بي العاص» والبلال: جمع بلل أطلقوا النداوة على الصلة كما أطلقوا 
اليبس على القطيعة ؛ لأن بعض الأشياء تتصل وتختلط بالنداوة» ويقع 
بينهما التجافي والتفرق باليبس» فاستعاروا البلل لذلك» وقال 
القاضي: ببلالها بكسر الباء ا ر می و 


0~ 


() مثبتة من هامش الأصل وعليها علامة: (خ) أي: نسخة. 
(۲) ليست في الأصل» والمثبت من (صحيح مسلم). 
(۳) «مشارق الاأنوار» .۸٩۹ /١‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وبللاء قال الأصمعي : أي وصلتها وبدأتها بالصلةء وإنما شبهت قطيعة 
الرحم بالحرارة تطفى بالبرد وقال الخطابي: بلالها بالفتح كالملال. 
وقال الهروي : البلال جمع بلر“ > کجمل وجمال. 

وقال ابن بطال: أبلها بمعروفهاء والبل هو الترطيب والتندية 
بالمعروف» وشبه صلة الرحم بالمعروف بالشيء اليابس يندى فيرطب» 
وذلك أن العرب تصف الرجل إذا وصفته باللؤم بجمود الكف» فتقول : 
ما یندی کفه بخیر وانه لحجر صلد يعني : انه لا يرجي نائله ولا يطمع 
في معروفه كما لا يرجي من الحجر الصلد ما يشرب» فإذا وصل 
الرجل رحمه بمعروفه» قالوا: بل رحمه بلا وبلالا. قال الأعشى : 

ووصال رحم قد نصحت بلالا 

وإنما ذلك تشبيه من رسول الله 4ة صلة الرجل رحمه بالنار يصب 
عليها الماء متَطْمَاً . قال المهلب : فقوله «للكن لهم رحم أبلها ببلالها»» هو 
الذي أمره الله في كتابه فقال : #إوصاحبهمًا في ألديا معروفًاً [لقمان: ]٠١‏ 
فلما عصوه وعاندوه دعا عليهم فقال: «اللهم أعني عليهم بسبع كسبع 
يوسف“"" فلما مسهم الجوع أرسلوا إليه قالوا: يا محمد إنك 
بعثت بصلة الرحم» وإن آهلك قد جاعواء فادع الله لهم فدعا لهم بعد 
آن كان دعا عليهم فوصل رحمه فيهم بالدعاء لهم» وذلك مما لا يقدح في 
دين الله» ألا ترى صنعه ا فيهم إذ غلب عليهم يوم الفتح» كما 
أطلقهم من الرق الذي كان توجه إليهم فسموا بذلك الطلقاءء ولم 
ينتهك حريمهم ولا أستباح أموالهم ومن عليهمء وهذا کله من 
9 ذكره ابن الأثر في «النهاية» ٠١١ /١‏ وعزاه لأبي موسى المديني . 


(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ ۲۰۸-۲۰۷. 


وذكره ابن التين بلفظ : «أبلها ببلائها» قال: وكذا وقع و(بلالها) 
أجود وأصح» و(بلائها) لا أعرف له وجهًا. 

قال الداودي : وجهه يحتمل ما نال منهم من الأذئ» قال: وهذا 
لا يكون إلا في الكفارء قال تعالی: «القد جاأّڪُم رسولف يِن 
اشر ڪه [التوبة: .]۱١۸‏ 

وقال ابن التين: هذا الذي ذكره الداودي غير ظاهر؛ لأن البلاء 
ممدود ولا يقال في ذلك أنه اث قال: لهم رحم آبلها بالأذى وإنما 
هو بلالهاء وقد تفتح الباء -كما قرأناه- وكذا هو في أكثر النسخ› 
وفي بعضها بالكسر» وكذا ضبطه الجوهري قال: أنضحوا الرحم 
ببلالهاء أي : صلوها بصلتها وھا ويقال: لا تبلل عندي بال 
مثل فَطام . يريد أنه مبني على الكسر. 

فال الخطاي: وقد يتأول ذلك على الشفاعة من رسول الله بيه في 
القيامة"[» وقال الداودي: أتى إليهم من الخير ما ينبغي أن يفعل في 
الرحم. 

فصل : 

قال المهلب: قوله: إن آلّ أي لَيْسوا بأَوَلِياء -يعني بأوليائي-› 
إِنمَا وَلِبّيّ اله وَصَالِح ا الول لفن و تاها عن 
آهل رحمه» إذ لم یکونوا من أهل دينه» فدل بذلك أن النسب محتاج 
إلى الولاية التي بها تقع الموارثة بين المتناسبين والأقارب» فإن لم 


٩)‏ «الصحاح» ٤‏ مادة (بلل). 
(۲( «أعلام الحدیث» ۲۱۹۸/۳. (۳) من (ص۲). 


E SE 

ثاللها: في فوائده: 

فيه : ترك شيء من الأمر بالمعروف» إا خشي منه أن يكون سيا 
لفتنة قوم ينكرونه ويسرعون إلى خلافه واستبشاعه» وترك المصلحة 
لمعارضة مفسدة أشد منهاء فخشي إا أن تنكر دَلِكَ قلوبهم لقرب 
عهدهم بالكفرء ويظنون أنه فعل دَلِكٌ لينفرد بالفخر» وعظم هدمها 
لدیهم. 

وقد روي آن قريشًا حين بنت البيت في الجاهلية تنازعت فيمن 
يجعل الحجر الأسودء فحكّمُوا أول رجل يطلع عليهم» فطل النبي 
ا فرأئ أن يحمل الحجر في ثرب» وأمر كل قبيلة أن تاذ بطرف 
الثوب» فرضوا بذلك"". ولم يروا أن ينفرد بذلك واحد منهم خشية 
ار بافشر 

فلما أرتفعت الشبهة فعل الزبير ما فعلء فجاء الحجاج فرده 
کما کان» وترکه من بعده خشية آن یتلاعب الناس به» فیکثر هدمه 
وبنيانه» فتذهب هيبته من صدور الناس» كما قاله الإمام مالك لما 
ساله عن َلك هارون الرشيد". 

وفبه : أن النفوس بُساس بما تُساس إليه في الدين من غير الفرالض 
بان یترك ویرفع عن الاس ما ینکرون منھا کما قررناه. 


الأئمة كلهم. 
انظر ترجمته في: "التاریخ الکیر؛ ٥1/۲‏ (۱۹1۹)» «الجرح والنعدیل؛ ۴۳۰/۲ 
(۱۲۵۸) تاریخ بغداده ۲۰/۷ ,)۳٤۸۸(‏ «نهذیب الکمال» ۵۱۵/۲ (۰۲)). 

۱( رواه این ساق في «سیرته» ص۸۷ (۱۱۴)» والزرتي في «أخیار مکةه ۱۱0۹/۱ 

0 أنظر: التمهيده .0۰/١١‏ 
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يكن (دين)“ يجمعهم لم تكن ولاية ولا موارثة» ودل هذا أن الرحم 
التي تضمن الله تعالى أن يصل من وصلها ويقطع من قطعهاء إنما ذلك إذا 
كان في الله وفيما شرع» وأما من قطعها في الله وفيما شرع فقد وصل الله 
والشريعة» فاستحق صلة الله بقطعه من قطع الله قال تعالى : لا لذو 
عدر وعدم اولي [الممتحنة: ]١‏ وقال تعالی : یا آل اموا ك 
سدوا ٤اباكم‏ ويخوتكم وة إن اسحا اة عل اإبس» 
ا : ۳ء وقال: ول ءامنوا ولم ا سن شي 
EI E‏ ۲ فکیف بمن لم يؤمن؟ !° 

وقوله: (وقال عمرو: في كتاب محمد بن جعفر بياض)» إنما نبه 
عليه؛ ليعرف أنه ترك الأسم» وقد عرفه وسكت عنه؛ للا يؤذي به 
OE Os‏ 
سنب آباة» فقال له ا : «لا تسب الميت توذِ به الحىًّ» قاله الداودي . 

(وقال عبد الحق في «جمعه»: الصحيح في ضبط هذا الحرف بياض 
برفع الضاد وأراد أن في كتاب محمد بن جعفر موضعًا أبيض لم يكتب 
ولا يعرف أيضًا في قريش في ذلك الوقت ولا غيرهم بنو بياض إلا بني 
TT‏ 

وقوله #: ( «لكن لهم رحب ) دليل على أنهم كانوا من بني 
عبد مناف oT‏ 

وقوله : ( ١ل‏ أي ) لعله يريد أكثرهم» قال الخطابي : والولاية التي 


(۱) «شرح ابن بطال» .۲۰۷-۲۰۹٣/۹‏ (۲) من (ص۲). 
)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۹۸. 


کے ڪتَابُ الأڌب 
نفاها ولاية القرب والاختصاص لا الدين“ . وقوله هذا يخالف ما ذكره 
الداودي؛ لأن الأذى لأبناء المسلمين (لا يكون) لانتفاء القرابةه 

( «وصالح المؤمنين» ) قال قتادة: أبو بكر. وقال الثوري: الأنبياء. 


IRN IRKXI IRN 


(۱) من (ص۲). 
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۵- باب َيس الوَاصل بالمُڪاق 

۹۱- دنا حَمَدُ بُ كثيرء أَخبرنا سمْيَانء عن الأغمَش اسن بن عمرو 
وفطرء عن جاه عن ڪَبدِ الله ُن عفرو َال سُفْيانُ: ٠‏ يزفغة الأغمش إلى لني 
کا رَه حَسَنٌ وفطر- عن النَبيْ به قال: َيس الواصِل بالْمُكافِي» ولكن 
الوَاصِل الذي إا قَطَعَتُ رَحِمه وَصَلَهًا». [فتح: ]٤۲۳/۱۰‏ 

ذكر فيه من حديث سَفَيَانَ» عَن الأغْمَش وَالْحَسن بن عَمُرو وَفطر» 
ن مُجَاه عن ع اله بن عرو -وقال سُفيَان: لم رغه الأغمشن إلى 
رسول الله ا وره ا وفظر- عَن الي بلا «ليْسَ الواصِلّ 
بالْمُكافي» ولکن الراصل الذي إدا قَطْعَت رَحِمَهُ وَصَلَهًا» . 

يريد : ليس الواصل رحمه من وصلهم مكافأة لهم على صلة تقدمت 
منهم إليه فكافأهم عليها بصلة مثلها» وقد روي هذا المعنى عن عمر ظإ 
روى عبد الرزاق» عن معمرء عمن سمع عكرمة يحدث» عن ابن عباس 
رضي الله عنهماء قال: قال عمر بن الخطاب #: ليس الوصل أن تصل 
من وصلك» ذلك القصاص» ولكن الوصل أن تصل من قطعك" › 
وهلذا حقيقة الوضل الذي وعد الله عباده عليه جزيل الأجرء قال 
تعالی : «والزب بصلون ما ام َه پو أن وص [الرعد: ]١١‏ الآيات. 


E E SE 


.)۱۹٦1۲۹( ٤۳۸/۱۰ «جامع معمر»‎ 0( 


۲-حَدَنتَا بُو اليَمَان» أخبرنا شُعَيْبُء عن الرْهْرِيّ 0 أخْبرني عُروَةٌ بُ 
الرَبَيْرء اَن ڪكيم يِن جرَام أَخْبرة أنه قال : : ا سول اله رايت أُمُورا كت ّت بها 
في هة ِن صِلَة وََتَاقَةٍ وَصَدَقَةء هَل لي فيا مِن جر؟ ا ڪکیم: قال سول 
الله لا : «أَسْلَّمْت على ما سَلَفَ مِنْ حير يقال أَيْصًا عَنْ أي اليَمَان: أَحَنّت. 
وَقال مَعْمَرٌ وَصَال وان اماف أََّتٌ. وَقالَ ابن إشحاق: التَحَلْتْ : اسرد وَنَابََهُم 
هشَامُء عن أبيه. [انظر: -۱٤۳٩‏ مسلم: ۱۲۳- فتح: ]٤۲٤/٠١‏ 

NE E E a 
کک حن بها في الجَاهِلة من صِلة وَعََافة وَصَدَفةِء هَل لي فيهَا مِنْ‎ 

جر؟ فقال: «أَسْلَمُتَ عَلى ما سَلَم لك مِنْ خَير». يقال أَْصًا عَنْ ابي 
انان ایت E‏ وابنْ المُسَافر: أتحتت. وقال 
ابن ساق : التَحنْتُ: ال ابع َعم هِشَام» E‏ بيه 

هذا الحديث سلف في الزكاة» وفيه: تفضل الله على من أسلم من 
أهل الكتاب» وأنه يعطي (الكافر)'“ ثواب ما عمله في الجاهلية 
من أعمال البر» وهو مثل قوله: «إذا أسلم الكافر فحسن إسلامه 
كتب الله له كل حسنة كان زلفها»“ فهذا -والله أعلم- ببركة الإسلام 


وفضله . 

وقوله : (كَنْتُ أَتَحَنّتُ بها)» هو بالمثلثة» أي : أتعبد وأتبرر» كقول 
ابن إسحاق في الأصل» وأما (أتحنت) فوق» فلا أعلم له 
وجها. 
(۱) من (ص۲). 


(۲) سلف معلقًا برقم )٤۱(‏ کتاب : الإيمان» باب: حسن إسلام المرء» من حديث أبي 
سعيد الخدري› ووصله النسائی ۸ 1°1-10. 
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قال بعض العلماء : لا يمتنع أن يجازي من أسلم على ما فعل من 
الخير فى حال کفره» وقد روي عنه اکا فذكر الحديث السالف . 
وقوله: (يِنْ صِلَةٍ وَعََاقَة) قال الداودي : فيه أن من أعتق كافرًا ثم 
أسلم يكون له ولاؤه» وهذا لا يؤخذ من هذا الحديث. 
قال: وفيه جواز عتق الكافر» وهلذا نحو الأول إلا أن الغالب أن 
المعتق كافر. 


TT‏ ڪتابُ الدب 


ص 
نلا 


صر ص o‏ 
¥ باب من د ترك صَبدَةً صَبِيَةَ يره حَتّی تَلْعَبَ به 
ا کک ا 
آو فبلها آو مَازڪها 
۳- کدنا حبَانْ» أخبرنا عبد ايء عَنْ حَالِدِ ِن سَعِيدِء عَنْ أبيهِء عَنْ أُمُ 
خالږ بنتِ حَالِدِ ِن سيد قالث؛ اتيت رَسول اله ئي مَعَ أي ولي قيض اضفر 
ا ا و ا ا د i F<‏ 
قال رَسول اله کل : «سنه سّنه». قال عبد الله: وهي بالبَشيًة : : حَسَتَة. قالث: 


ار 


2 2 


َدَهَبْتْ أَلْعَبُ بخاتم النَبُوَةء فَرَبَرَني ايء قال رَسُول اله کی: «دعها». ثم 
به بلي وَاخلقي» ET‏ وَأخلِقِي» ثم بلي واخلقي». قال عبد 

فَبَقيَت حتّی ذكر. يعني مِنْ بَقَائها. [انظر: ۳۰۷۱- فتح: ]٤١٥/۱۰‏ 

ذکر فيه حدیث ام خالد: «سته سَته». وقد سلف» وفي آخره «أبلي 
وأخلقي» لاا قال داه فقت حت دکر: 

وسلف أن «أخلقي» بالقاف والفاء» لأبي ذر والمروزي بالفاءء 
ولغيرهما بالقاف» من إحلاق الثوب» ومغناه: أن تلبسيه خلقة بعد 
بلاه» يقال: خلف الله لك خلمًا بخيرء وأخلف عليك خيرًاء أي : 
أبدلك بما ذهب منك» وعوضه عنه. 

وقيل: إذا ذهب للرجل ما يخلفه كالمال والولد أخلف الله لك 
وعليك» وإذا ذهب ما لا يخلفه كالأب والأم» قيل: (خلف)' الله 

وقوله: (حتیٰ ذكر) وفي نسخة: (دکن) وهو ا الهيثم -آعني : 
بالنون- وهو الذي رجح أبو ذر» ولأكثر الرواة: (حتى ذكر) بالراءء 
زاد في رواية ابن السكن: (ذکر دهرًا)» ومعنیٰ دکن : أسود لوده 
والدكنة غبرة كدرة» والأشبه بالصحة رواية ابن السكن» قصد ذكر 


(۱) في (ص۲): (أخلف). 
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طول المدة» ونسی تحریرهاء فعبر أنه ذکر دهرّا» ودکن یدکن دکتا فهو 
أدكن بين الدكنة. وقال ابن التين : قوله: (فبقيت حتى ذكر) يقول إلى 
زمن طويل» فيحتمل آي: إلى ذكره؛ لأن (حتى) بمعنى (إلى آن) 
(فتعارض)“ أن» وذكر مصدرًاء ثم ذكر رواية (دكن). 
وفيه من الفقه: جواز مباشرة الرجل الصغيرة التي لا يشتهى مثلها 
وهي صبية- بمكان خاتم النبوة من جسده الكريم ميه مباشرة منها لهء 
ومباشرتها له کمباشرته لها» وتقبیله إیاها. 
أكل التمرة الساقطة خشية الصدقة" » وقد أختلف أصحاب مالك في 
هذا الأصل فى الصبية الصغيرة تموت هل يغسلها الرجل غير ذي 
تشتهىل لصغرهاء وهو قول عیسیٰ بن دینار» وقال ابن القاسم: 
لا يغسلها بحال» وقول أشهب وعيسىئ يشهد له هذا الحديث“ . 
قولها : (فزبرني اٻبي) أي : اُنتهرني» وقوله: («ثم بلي وأخلقي» (. 
قال الداودي: فيه ان ثم تأتي للمقاربة والتراخى» وأباه بعض النحويين 
وقالوا: لا تأتي إلا للتراخي» وليس في الحديث أنها للمقاربة؛ لأنه 
قال: «أبلي» هذا القميص الأصفرء «وأخلقي ثم أبلي». الإبلاء بعد 
)١(‏ في (ص۲): (فتقدير). 
(۲) مكررة بالأصل. 
)۳( سلف برقم )۱٤۹۱(‏ کتاب : الزكاة» باب : ما يذكر في الصدقة للنبي ميا 
)٤(‏ آنظر: «النوادر والزیادات» ٥٥٤/۱‏ «شرح ابن بطال» ۹/ .۲٠١‏ 


س ڪقف ب 
مدة من الخلق . قال ابن التين: وما علمت أن أحدًا من النحويين قال 
(ثم) للمقاربةء إنما قالوا: هي للترتيب بالمهلة. 

قال : وأخلقي ثلاثيٌ» تقول: خلق الثوب إذا بلي ورقعته» فمعناه 
يرقع ثلاث مرات هكذا اللغة» وقرئ أخلفي بفتح الهمزة من أخلف 
الله عليك آي : رد مثله إذا بلي» وقد سلف . 

بوب عليه البخاري (القبلة)» وليس فيه ذلك إلا أن يكون أخذه من 
القياس» فإنه لما لم ينهها عن مس جسده صار كالتقبيل . 


ERX IIRKIOSISRKNS 
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۸- باب رَحُمَة الوَلّد وَتَقَبِيِو وشمه وَمُعَانَمَته 


e‏ ووس 


وَقَال ثابتٌ» ا E‏ النَبن کل راهيم فَمَلَهُ فَمَنّله 0 
وشمه. 


4- حَدَتنَا مُوسَى بن ٳشمَاعيلء حَدتَنَا مَهْدِيّء حَدَنَنَا ابن ي يَغْفُوبَ» ڪن 
ابن اَي غم قال: كنت سَاهدا لاڼن عُمَرَ وَسَالَهٌ رَجْلْ ن دم الَغوض» فقَالٌ: عَنْ 
أنْت؟ قَقال: : ِن أَهْلِ اليراق. ال٤‏ انا إلى هذاء يشأتي ن دم الَغوض» وذ 
لوا ابن النبيْ ا وَس سمغت النَبيّ ا ول2 رها رَيْحَانتَايّ من الدَنيًا». 
[انظر: ۳۷۵۳- فتح : i:‏ 


-٥‏ حَدَيَنَا پو اليَمَانء ابرا شُعَيْب» ڪن الرُهُرِيّ قال: حَدَتنِي عبد اله بن 
آي یکره أن عزو بى ازير أخبر برهء أن اة زع لين لغ - حَدَتَنْهُ قالك: جَاءَثنِي 
مر متها ابنئان ڌشألِيء فَلَمْ جذ عِٺڍي َر رة وَاجدَةء فَأغطيتهاء فَقَسَمنها بين 


ابنتَيْهاء ڈ ثم قامَث فَحَرَجَتء قَدَحَلَ ا OE‏ قَقَال: «من E‏ من هلله 


ت 
ت 


ا EE‏ خسن إِليْهنْ > کی لَه سرا مِنَ التّار». [انظر: -۱٤۱۸‏ مسلم: ۲۱۲۹- 
فتح: [٤۲1/۱۰‏ 

1- حَدَيَنًا بُو الوَليدِء حَدَمَتا اللْيْتُء حَدَيَّنَا سَِيدٌ الفريّء حَدَيَنًّا عمرو بن 
حَدَقتا أو فاده قال : حَرَح عَلَينَا اني عل وَأمَامَةُ بت آي العاص عَلُى 

تقه ته فض ذا ركع وَصَعَء إا رَفعَ رَقَعَهًا. [انظر: -۵۱٦‏ مسلم: -۵٤۳‏ فتح: ٠١‏ / 

[4٦ 

۷- حَدَئا بو اليمَانِء ابرا سُعَيْبُء ڪن الرْهُرِيٰء حَدَتَنَا آپُو سَلَمَةَ يِن عَبِدِ 
اومن أن أا هُرَيْرَةٌ هه قال: قبل 3 ا يا الحسنَ بر ب علي وَعِندَهُ لان نز بن 
حايس اللَمِيمِيْ جالِساء فَقَالّ الأَقرَعٌ: إن لي عَشَرَةَ مَِ الوَلَدِ ما قَيَلْتُ مِنْهُمْ أَحَدًا. 


نَظْرَ اليه رَسُول اله 4لا ث م قال: «مَنُ لا يَرحم 2 يُرْحَمُ». [مسلم: ۲۳۱۸- فتح: 
41/1[ 


سد ڪتَابُ الأب 


٨۸‏ حڏٿتا محمد ِن يُوسفَ» حَديَنَا سُفيانء عَنْ هشَامء ڪن عُروَةء عَنْ 
عَائِسَةَ رضي الله عنها قَالّث: جاء أغرابيٌ إلى النَبنْ كي فَقال: ميلو الصَبيانَ َم 
بهم . فال النَبنْ كباة: «أّو ملك لک اَن رع الله من لبك الرَّحُمَةً؟!». 
[مسلم: ۷- فتح: ]٤۲1⁄۱۰‏ 

۹4 حدَتَنَا ابن آي مَزيمء حَديَنَا بُو عُسَانَ قال حَدَتَنِي رَد ِن أشلَمَء عن 
أبيهء عن عُمَر بن الطاب 4: قم على اللَبن بي سىء َإذا رأة مِنَ الشبي قَذ 
حلب تَذيها شقي» إا وَجدَث صَبيًا في الشبى أَحَدَنه قَالْصَمَةُ ببطنها وَأَرْصَعَنهء 
فَقَال نَا النَبىْ : «أَتَرَوْنَ هلذه طَارحَةً وَلَدَمَا في التار؟». لاء له وهي تَقَدِر 
على ُن ل قَطرَحه. قال : «للّه َرْحَم بعبًادو من هلله بوْلَدِمًا». [مسلم: ٤ح‏ فتح : 
41/1۰[ 

وقال ثابت عن أنس: أخذ النبي بي إبراهيم فقبله وشمَهُ. وهذا 
ا ا 

ثم ذكر في الباب أحاديث: 

أحدها: 

حديث مهدي -وهو ابن ميمون- ٿا ابن 3 يَعْمَوبَ- وهو محمد بن 
عبد الله بن أبي يعقوب الضبي البصري» من أفراد البخاري» قن ان ای 
ْم -وهو عبد الرحمن بن أبي نعم البجلي الكوفي أبو الحكم» (قال: 
او کا ان ای تی کت م ع ر اکل رزوی 0 
الجماعة- قال: كُلْتُ شَاهِدًا لابن عُمَرَ وَسَأَلّه رَجُلٌ عَنْ دم البَعْوضٍ» 
فقَال: مِمُنْ أَنْتَ؟ فقَال: مِنْ اَهْل العرَّاق. فال أنظْرُوا إلى هذا 
يناي عن دم البَُوضِ» وذ لوا ابن اللي 4ا وَسَمِعْتُ اللي ية 
قول :ها رَيُحَانتَايَ من ادنيا . 


(۱) سلف برقم (۱۳۰۳). (۲) من (ص ۲). 


ت 


فائدة 

بنيث الكعبة مرات» الملائكة» ثم إبراهيم» ثم قريش في الجاهلية 
وحضر النبي 4 هذا البناء وهو ابن خمس وثلائين - وقيل: خمس 
وعشرین- وفیه سقط عَلّى الأرض حين رفع إزاره» ثي بتاه ابن اا 
ثم بنا الحجاج بن يوسف واستمر» وقيل: مرتين أخريين أو 


مسالة من النكاح» ذلك أن جارية يتيمة غنية كان لها ابن عم وكان فيه ميل 
إلى الصباء فخطب ابنة عمه وخطبها رجل 2 فمال إليه الوصي» 


ورفع لَك إلى القاضي» وشاور فتهاء وتته» فكلهم فتن أن لا تزوج 
من ابن عمهاء وأفتى الأصيلي أن تزوج منه خشية آن بقعا في 
المکروه آستدلالا بوا الحدیث. فروجت مه 


e ee 


شرح ابن بطاله ۲۰۹/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

کذا هو «ریحانتاي» وهو الصواب» وذكره ابن التين بلفظ : ريحاني› 
(قال ابن بطال)“ : ریحانتاي" . 

والمعنى: أنه من رزق الله تعالى» وفي الحديث: الولد من ريحان 
الله" » والريحان الرزق معروف. 

الثاني : 

حديث عائشة رضي الله عنها : جَاءَننِي راء وھا اتان ا 
البمَاتِ شيا قَأَحْسَنَ يِن ء كن لَه سرا مِنَ النار». 

يريد أن أجر القيام عليهن أعظم من أجر القيام على البنين»ء إذ لم 
يذكر مثل ذلك في حقهم› وذلك -واله أعلم- لأجل أن مؤنة البنات 
والاهتمام بأمورهن أعظم من أمور الك لأنهن عورات لا يباشرن 
آمورهن» ولا يتصرفن تصرف البنين . 

وقوله: ( «من بُلى» )““ هو بالباء المضمومة» كذا نحفظه» وذكره 
ابن بطال بالمثناة ا وکتبه في الخاة الد كه : 


(۱) في (ص۲): (وصوابه). 

(۲) «شرح ابن بطال» ۹/ ۲۱۰. وفیه (ریحانتي). 

(۳) رواه الترمذي (۱۹۱۰)» وأحمد ٤٨۹ /٦‏ من حديث خولة بنت حکيم أن رسول الله 
ية خرج وهو محتضن أحد ابني ابنته» وهو يقول: «... وإنكم لمن ريحان 
الله »...). 

() في هامش الأصل: قال ابن قرقول: (من بلي) كذا هو وذكر البخاري في باب 
رحمة الولد: «من يلي» وصوابه : (بلي) وكذلك وقع في الزكاة «(من بلي» ورواه 
مسلم : «من أبتلي» وكذا في الترمذي» وهذا يرفع الأختلاف. 

)٥(‏ في «شرح ابن بطال» /٩‏ ۲۳ (بلي) بالموحدة. 


—ے تاب الأڌب 
الحديث الثالث : 
حديث أبى قتادة فى قصة أمامة وقد سلفت» وفيه: حملها على 
العاتق حتى فى الصلاة» وقد سلف أنها كانت فرضًا. 
حديث أبي هريرة ه: قبل رَسُول اله ل الحَسَنَ بن علي وَعِنْدَه 
لاقع بن حايس اللميوي جالس؛ EGS E‏ 


الوَلّدِ ما َل يلت مهم أَحَدًا . فَتَظرَ إِليْهِ رسو EAD‏ 
ا بزڪ. 

الخامس : 

حديث عائشة رضي الله عنها: جَاءَ أغْرَ راب إلى النَبيّ کل قال : 


اتقون الصَبيان؟! قا نَبلهمْ. مال ية : «أَوّ اَمَك أن (كان اث“ 
َرَعَ مِنْ فلب الرَحْمَةَ مَةً؟ !. 


السادس : 
ا ِم عل رسول الله لاء سبي دا َمرأةٌ ِي السّبي 
5 تخب ٿذيها تيء د وَجَدَٺ صَيا في السب أة اة لي 


رە 


OE‏ قال لتا النبي کل : «اترّون هلله طَارحَةً وَلدَمَّا في التار؟». 
قلا : 1لا وهي تَقْيِرُ عَلَى أن ا تَظْرَحَه. كمال : «لله أَرْحَمْ بِعِبَادو 
مِنْ هه بِوَلَدِمَا». 

وقوله : (خلت): هو بفتح آوله» واللام مشددة آي يسر للحلاب» 
ولا شك أن رحمة الصغير ومعانقته وتقبيله والرفق به من الأعمال التي 


(1) في (ص۲): (نزع الله). 
(۲) سقطت من الأصول وأثباتها أولى فهي الجواب. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


يرضاها الله ويجازي علیهاء ألا ترئ قوله للاأقرع بن حابس حين ذكر 
ما ذکر: امن لا يرحم لا يرحم)» فدل على أن تقبيل الولد الصغير 
وحمله والتحفى به مما يستحق به رحمة الله ألا تری حمله اكل 
أمامة على عاتقه في الصلاة» وهي أفضل الأعمال عند اللهء وقد آمر 
الك بلزوم الخشوع فيها والإقبال عليهاء ولم يكن حمله لها في 
الصلاة مما يضاد الخشوع المأمور به فيهاء وكره أن يشق عليها لو 
ترکها ولم يحملها فی الصلاة» وفی فعله ذلك أعظم الاسة لناء 
فينبغي الأقتداء به في رحمة صغار الولد وكبارهم» والرفق بهم 
ويجوز تقبيل الولد الصغير في سائر جسده. 
وروی جرير عن قابوس» عن آبيه» عن ابن عباس أن النبي ي اتي 
f (N)Ar ê 4‏ | 
بالحسن بن علي ففرج بين فخذيه وقبل ربيبته ٠‏ . وآما تقبيل كبار الولد 
وسائر الأهل فقد رخص فى ذلك العلماء. 
قال أشهب: سئل مالك عن الذي یقدم من سفره فتلقاه ابنته تقبله 
ولیس عل وجه اللذة وقد کان اتا يقبل ولده وبخاصة فاطمة»› وکان 
الصديق يقبل عائشة» وقد فعل ذلك أكثر الصحابة» وذلك على وجه 
الس 
۱( رواه ابن عدي في «الکامل» ۷/ ۱۷١‏ من طريق إسحاق بن ابي إسرائيل» عن جرير 
النسائي وابن معين» وقال ابو حاتم: لین یکتب حدیثه» ولا يحتج به. وقال 
ابن حبان: كان رديء الحفظ» ينفرد عن أبيه بما لا أصل له. آنظر «الجرح 
والتعديل» ۷/ ۵ (۸۸). «المجروحین» ۲/ ١٣۲۱ء‏ «الکامل» ۱۷۲/۷ 
(۸۹٥۱)ء‏ «میزان الاعتدال» .)٦۷۸۸( ۲۸۷ /٤‏ 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۱۲/۹. 


س تاب الدب 

وفي حديث ابن عمر من الفقه أنه يجب على المرء أن يقدم 
(تعليم)“ ما هو أوكد عليه من أمر دينه» وأن (يبدا)“ بالاستغفار 
والتوبة من أعظم ذنوبه» وإن كانت التوبة من جميعها فرضًا عليه» 
فهي من الأعظم أوكد» ألا ترى ابن عمر أنكر على السائل سؤاله عن 
حكم دم البعوض» وتركه الاستغفار والتوبة من دم الحسين» وقرعه به 
دون سائر ذنوبه لمکانته من رسول الله کل" . 


SARKI HRT S&T 


)١(‏ في الأصل: بعد. 
(۲) في الأصل: يبدله» والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۹/ ۲۱۳-۲۱۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ج 
ص 


-٩۹‏ باب حَعَلَ اله الرَحْمَةَ مِانَةَ جُرءِ 

-٠۰‏ حَلَنا الحكم بن تافع» أَخبرنّا شُعَيْبٌء عن الرُهْرِيّء أخبرَتا سَعِيدُ بن 
السیّب» أن أا هريره قال: سَمِعْتُ رَسُول اله اة يقُول: «جَعَلَ الله الرَحْمَةَ ما 
ُز امس عِندَه يِسْعَةَ وَيِسْعِينَ جُزءا وَأنْرَلّ في الأَرْض جُزءا وَاحِداء 
قَمِنْ ذلك الجزءِ يتَرَاحمْ الحَلقّ» حى رقع القَرَسنٌ حَافِرَمَا وَلَدِهَا حَشية 
ن تَصِيبهُ». [141۹- مسلم: ۲۷0۲- فتح: ]٤١۱/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث (الزهري عن سعيد» عن)“ أبي هُرَيْرَةَ 4ه أن النبي 
ية ال : «جَعَل الله الرَحْمَةَ في اة جُرْيٍ كامس عِندَه َسْعَةَ وَيِسْعِينَ 
جُزءا وَأَنرَلَ في الأَْضِ ُ٤ا‏ وَاجِداء قَمِنْ دَلِک الجُرْءِ يََرَاحَمْ 
الخَلقّء حى ْنَع القَرَسنُ حَافِرَمًَا عَنْ وَلَدِهَا حَشية اَن نُصِيبة». 

هذا الحديث ذكره أيضًا في باب الرجاء والخوف من كتاب الزهدء 
بلفظ : «إن الله خلق الرحمة يوم خلقها مائة رحمة» فأمسك عنده تسعة 
وتسعين رحمة» وأرسل في خلقه كلهم رحمة واحدة». 

قال المهلب : وهه الرحمة التي خلقها لعباده وجعلها في نفوسهم› 
والتي أمسك عند نفسه هي ما يتراحمون به يوم القيامة» (ويتغافرون)^° 
من التباعات التي كانت بينهم في الدنياء وقد يجوز أن يستعمل تلك 
الرحمة المخلوقة فيهم فيرحمهم بها سوى رحمته التي وسعت كل 
شيء» التي لا يجوز أن تكون مخلوقة وهي صفة من صفات ذاته لم 
يزل موصوفًا بهاء فهي التي يرحمهم بها زائدًا على الرحمة التي 
خلقها لهم» وقد يجوز أن تكون الرحمة التي أمسكها عند نفسه هي 


() من (ص۲). 
)۲( ف الال (یتغافلون). 


ڪتابُ الأب 


التي عند ملائكته المستغفرين لمن في الأرض؛ لأن أستغفارهم لهم دليل 
على أن في نفوس الملائكة رحمة على أهل الأرض" . 


الفرس يذكر ويؤنث» وهي هنا مؤنثة. 


(۱) انظر: «شرح ابن بطال» ۹/ .۲۱٤-۲۱۳‏ 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا 


عمرو بن شُرخبیل» عن عبد اه ا قل ا رول آله ك الت ام قال : 
«اَنْ َجْعَل لله ا رو حلقڭ». قال: ڈ i‏ قال : «اَنْ قل ولد خشبه حشيَة أن 


ا و 


يال معَک. قال م | 
اللي بل : مولن لا 
مسلم: 1- فتح: .]٤۳۳/۱۰‏ 

کر فة خدیت غد الل فلت ا رسول ا 
قال : «أَنْ تَجْعَلَ لله ندا وهو حَلقّكڭ». قال: ثم آي؟ قال : «أن 
ولد حَشيَة أن يأكل مَعَلَ..». الحديث. 

إنما جعل قتل الولد خشية الأكل معه أعظم الذنوب بعد الشرك؛ لأن 
ذلك يجمع القتل وقطع الرحم ونهاية البخل» وذكره هنا عقب باب رحمة 
الولد وتقبيله؛ ليعلم أن قتله خشية الأكل معه من أعظم الذنوب بعد 
الشرك به» فإذا كان كذلك فرحمته وصلته والإحسان إليه من أعظم 
أعمال البر بعد الإيمان بالة. 

وقوله: ( «أنْ رای حَلِيلَةَ جارك ) أي : زوجته» سميت حليلة 
والزوج حلیلا؛ و عا ل و اک وقیل : لن 
کل واحد يحل (بإزاء)“ صاحبه. 


o 


قال: د ا رل الله تَضدِيقَ قول 
ينوت مم ا آله إا ءَاحَرَ ‏ [الفرقان: 1۸]. [انظر: -٤٤۷۷‏ 


4 للها 


1 


2 


)١(‏ في «مجمل اللغة» :۲٠١/١‏ إزار. 


حح ڪتَابُ الأڌب :اا 
-١‏ باب وضع الصَبِيّ قي الججر 
1 حدقنا نکد ئی الفئیء حذتا یی بن سجیده عن شام قال: : خرن 
ي عَنْ عَائِسَةَ شه ا النَبي بيا وَصَعَ صَبِيّا في ججره مجه قيال عَلَيْهِء قَدَعَا بِمَاءِ 
عه . [انظر: ۲- مسلم: ۲۸1- فتح: ]٤٩۳/۱۰‏ 


فا 


ذكر فيه حديث عَاِسَة رضي الله عنها آنه بيو وَصَعَ م صَيبّا في ججرو 
حن . بال عليه قَدَعَا بِماءِ فَأثبعَةٌ. 

وقد سلف» والحجر بفتح الحاء وكسرها لغتان. 

وقولها: (يُحَتكة) يقال: حَنَكْبُ الصبي وحتَكنّه إذا مضغت تمرًا 
أو غيره ثم دلكته بحنكه» والصبي مَحنوك ومُحَنّك» وكان المسلمون 
ذا ولد لهم ولد اتون به رسول الله کي فیحنکه"“ بریقه ویدعو له 
يتبرك بريقه وبدعائه» وكان يأخذ الصبي ويضعه في حجره ولا يتقزز 
منه خشية ما یکون منه من الحدث» ألا ترئ أنه بال في ثوبه فأتبعه 
بالماء ولم يضجر من ذلك» فينبغي الأقتداء به في ذلك وأن يتوخى 
المؤمنون بأولادهم أهل الفضل والصلاح فيحملوهم إليهم ليدعوا لهم 
تأسيًا بالشارع في ذلك . 

وحكى ابن التين في بول الصغير ثلاثة آقوال» قال: ومشهور مذهب 
مالك أنه نجس. وقيل: طاهر. وقيل: بول الصبي طاهر وبول الصبية 
نجس» وهذا إذا لم يأكلا الطعام» قال: ولم يختلف في أرواثهما 
اا 
)١(‏ بعدها في الأصل: (يقال حنكت) وعليها (لا.. إلى). 


(۲) في الأصل: (فيحكنه) غير منقوطة. 
(۳) آنظر «المدونة» /١‏ ۲۷ «المنتقی» للباجی .٠١۸/١‏ 


eee =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب وَصَع الصَبِيّ عَلّى المَجِذِ 


دت عن بيه قال: سمحت يا يمَةً بء عن أي مان النَهْدِىّ ده أو مان 
ن أُمَامةٌ ِن ريد رضي الله عنهما: کان رَسُولٌ اله َا يأخُذّن قَيقُعدن عَلَى فُخذِِء 
ويقعة حصن على جذ الأخرئء لم يها م يقُول: «اللَهَمَ أرْحَمْهُمَا ّي 


A of 


ارحمهما». 

وع في قلي مئه سَيءَء فُلْتُ: حَدَْتُ په دا وگڏاء فَلَمْ َشمَغه مِن اَي عُعْمَادَ 

َنَظْرْتٌ فَوَجَذئَّهُ عِنْدِي مَكَتَوبًا فيمَا سَمِعْتٌ. [انظر: -۳۷۲١‏ فتح: ٤١٤/٠١‏ 
CT E RO‏ 

ع أه قال : E‏ َب دت عَنْ ابي عَنْمَانْ التهْدِيّء› ا 

بو اة کن اسا ن و کان زرل اه لعجاي عل 


ت 
ت 

ت 
س 


EE‏ روه و ا E‏ وو و ر کو 
فخذِوء ويقعد الحَسَنَ على فخْذِو اليسرى» ثم يُضمهما ثم يقول: «اللهم 
ھە ەو 2 که وور 
ارحمهما فإني ارحمهما) . 
ا و ر چ ەە to e ٤ o E e‏ 0 
وعن علي › ثنا یحییٰ› ننا سليْمَان» عَنْ اي عٿمَّان» قال ليمي : 
ت e‏ ع 8 ەە 5 
ٿ: حدثٿ به کذا وگذاء فلم أَسْمَعْه مِنْ 


0 و ا ٍ 8 
عنډي مکتوبا فیما سَمعت . 


ا 


سے 
و 


َوَقَعَ في قلي مِنهُ شَيٰء٬‏ 
ابي عَنْمَانَ» فَظْرْت فَوجدته 
الشرح : 
(عَارمٌ) هو أبو النعمان محمد بن الفضل السدوسي البصري» وعارم 
لقب وكان بعيدًا من العرامة وهي الشدة والشراسة» مات في صفر سنة ربع 
أو ثلاث وعشرین ومائتین » روئ عنه البخاري وروی هو ومسلم وأبو داود 
والترمذي والنسائي وابن ماجه عن رجل عنه» قيل: إِنه تغير بآخره. 


و(أبو تميمة) من أفراد البخاري واسمه طريف بن مجالد الهجيمي 
هجيم بن عمرو بن تميم مولاهم› وهومن بني سَلّي بن رفاعة بن 
عذرة بن عدي بن بيهس بن طرود بن قدامة بن جرم بن ربان بن 
حلون بن عمران بن الحاف بن قضاعة. 

قال ابن طاهر : باعه عمه لبني”“ الهجیم» فأغلظت له مولاته فقال 
لها: ويحك» إني رجل من العرب. فلما جاء زوجها قالت: ألا ترى 
ما يقول طريف فسألهء فأخبره» فقال له: خذ هذه الناقة فاركبهاء 
وخذ هذه النفقة فالحق بقومك» فقال: لا والله لا ألحق بقوم باعوني 
أا فكان ولاؤه لبني الهجيم حتى مات سنة خمس وتسعين قاله 
عمرو بن علي» وقال الواقدي: مات طريف سنة ست وتسعين" . 

وفي الرواة أبو تميمة آخر واسمه کیسان» سمع ابن عمر» وعنه ابنه 
أيوب السختياني» قاله مسلم في «كناه» وأبو قلابة عبد الله بن زيد بن 
عمرو بن ناتل بن مالك بن سلي. روى لطريف الجماعة إلا مسلم. 

(المَجْلٍ) بفتح الفاء وكسر الخاء وسكونها وكسرها" . 

وقوله: (ويقعد الحَسَنَ بن علي على فَجِذِه الأخرئ) ظاهره أن ذلك 
في وقتٍ واحدٍ. وقال الداودي : لا أراه في وقتٍِ واحدٍ كان أسامة أكبر 
من الحسن بمدة طويلة ؛ لأنه ااا أخرج أسامة إلى الحرقات» وأخرجه 
إل منى» وأخرجه في الجيش الذي توفي رسول الله ية قبل خروجه» 
)١(‏ وقع بعدها في الأصل: يعني. 
(۲) «الجمع بين الصحیحین» لابن طاهر ۲۳٦/۱‏ «طبقات ابن سعد» ۷/ ١١٠٠ء‏ 


وفيهما عن الواقدي أنه مات سنة سبع وتسعين. 
(۳) في الأصل: كسرها. وكتب فوقها: كذا. 


ا وَرسول؟ 


: د اله ن موی عن تروب بن زو عن أي ايلي عن 
عل لیف افتع؛ ۷/۱. 


د أن لا إله إلا الله و 
اه ی الارء. قالّ: ا رشو اذ 
واه غر بها معا ند مؤت أل 


آلا الخپ په الاس قیستښشروا؟ قال: إا 
O/ spa =F spla - 1‏ 


حَدثوا الاس پا يعرُون» اون أن بكب اه وَرَسولة؟ 


شا نس بن مالك أن ال ل معا رو 


۷) في (چ): آخبرتا. 


٠9‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والحسن كان عند وفاة رسول الله ية ابن ست سنين . وقال غيره: إنه ولد 
سنة ثلاث في رمضان» فیکون عمره عند وفاته ثماني سنین» فان وفاته 
ا8 سنة إحدي عشرة» وفي سنة ثلاث علقت فاطمة بالحسين رضي 
الله عنهما ولم يكن بينهما إلا طهر واحد يقال: خمسين ليلة. 

ووضع الصبي على الفخذ من باب رحمة الولد» وقد سلف أنه اكع 
كان يحمل أمامة حفيدته على عاتقه في الصلاة» وهو أكبر من إجلاسه 
للحسن وأسامة على فخذه في غير الصلاة. 

وفيه: مساواة الرجل لابنه ولمن تبناه في الرفق والرحمة والبركة. 


RNS IR KE ISSN 


تت 
۳- باب حُشَن الحَهدِ مِنَ الإيمَانِ 
-٤‏ تنَا عُبَيْدُ د ِن إشماعيلء حَدتًا يو أسَامَةَء عن هِسَامء عن بيه عن 
عَاشَة شه رضي الله عنها الث : ما زت عَلّى أهرأةٍ ما زك على حَيِية -ولَقَد هَدَکٹ 
قبل أن يَتَرَوَجَنِي بتّلاثِ سِنینً- ا كفت أَسْمَعُهُ يڏکرهاء وَلمَدُ مر رَه ن يمَشرهًا 
لشاةَ ثم بهي في في خَلَتَها مِنْها. 1 


ت 
لغشا 


بیت ِمَيْتِ في المحنَة مِنْ قصب وَإِنُ كان لَيَذْبح ١‏ 
7 - مسلم: ۲٤۴۵ ٤‏ - فتح : 40/1۰[ . 


ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : قَالّتْ: ما غَرْت على أمرَأًة 
ما غْرْتُ عَلَ حَڍِيجَة رضي الله عنها -ولقذ هَلَگٺ َيل ان يرجي 
رگلاثِ سيین لا کت اسه يدها ولد ار ر ان ها 
يت في الجَنّة من قَصَب» ون گان ليذب الئاه ثم بهي في لها مِنهَا . 
قولها : (ما غرت) إلى آخره. فيه إثبات الغيرة» وهو أمر لا تملكه. 
وقولها : (ولَمَد هَلَكّتْ فَبْل أن يرَوَّجَني اث سِنِيَ) الذي ذكره غيره 
نها توفيت قبل الهجرة بهذا المقدار ثم تزوج عائشة بمكة بنت ست 


أو سبع وأدخلت عليه بعد مقدمه المدينة بثمانية أشهر بنت ا | 


وقال الداودي : توفيت خديجة على ما في الحديث قبل الهجرة 
بأربع سنين وأشهر؛ لأنه 8 تزوح عائشة وبنى بها في السنة الثانية 
من الهجرة»› ولا يخالف في ذلك؛ لن معن قولها: (تزوجني): دخل 
علىّ» وإلا فتكون خديجة ماتت قبل الهجرة بخمس سنين” . 


)١(‏ كذا نقل عن الداودي» وقال الحافظ في «الفتح» ۷/ :1١٤‏ وماتت على الصحيح 
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(حَسْنْ العَهْدِ) في هذا الحديث هو إهداء النبي ييه اللحم لإخوان 
ل وار ا وی الا 2 وا و کن 
أبو عبيد: العهد في الحديث الحفاظ ورعاية الحرمة و(الحق) " . 
فجعل ذلك البخاري من الإيمان؛ لأنه فعل بر وجميع أفعال البر من 
الإيمان. 

(القَصب): قصب اللؤلؤ» وهو ما أستطال منه في تجويف وكل 
مرف ا ا طا 

وقال الهروي: قال أهل العلم واللغة القصب هنا: لول مجوف 
واسع كالقصر المنيف . 

وعبارة الجوهري: القصب: بيت من جوهر»ء وذكر الحديث" . 
وقيل : من لؤلؤة مجوفة» وبيت الرجل قصره وداره. وقيل: هو قصب 
اللؤلؤ. وقيل: ما أستطال منه فى تجويف. وقيل: إن خديجة لما 
شا لات فا ل2 ما بیت هو e‏ قال: «بيت من لؤلوة مجبأة) 
وفسره ابن وهب قال: يريد مجوفة. 

وقال الخطابي : ولا يستقيم إلا أن يكون من المقلوب فتكون مجوبة 
من الجوب وهو القطعء قدم الباء علي الواو كقوله: جرفي هار4 
(۷) من (ص؟). 
(۲) غریب الحدیث» ۱/ .٤۳۹‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۲۱۹/۹. 


(5) آنظر: «النهاية فى غريب الحديث» /٤‏ 1۷. 
)٥(‏ «الصحاح» ۲٠۲/١‏ مادة (قصب). 


س تاب الآتب ۷( 


[التوبة: ]1٠۹‏ والأصل هائر» (وكقول الشاعر: 
لأت الاأشا والفبرى" : 

E a 

وجاء في رواية: «لا نصب فيه ولا وصب»*“ أي: لا اذى فيه 
ا 

فصل : 

وقولها: (نُمّ بُهْدِي فِي حَلَيَهَا مِنْهّا)» قال الجوهري: الله 
(والخولة)“ : الخليل» يستوي فيه المذكر والمؤنث؛ لأنه في الأصل 
مصدر وقولك: خليل بين الخلة والخلولة » وذكر الخطابي نحوه 
وزاد: ما كان من المصادر اسما يستوي فيه الرجال والنساء والآحاد 
والجماعة» يقال: رجل خلة وامرأة خلة وقوم خلة» كقولهم: ماء 
(غور)» ومياه (غور)"“ . فأراد بخلتها أخلالها. 


€ ہر‎ 5 i NST 3 ٍ 2 
ISRKI ISRO 


(1) في الأصل: وكقول الشارع: لاث به الأنبياء والعبرئ. (غير منقوطة). 
(۲) «غريب الحديث» للخطابي .٤47٦/١‏ 

(۳) وقع في الأصل : (لا وصبة ولا نصب). 

(5) زيادة من (ص۲). وليست في الأصل» ولا هي في «الصحاح». 

)ه0( «الصحاح» ٧)۴٤‏ مادة (خلل). 

0) «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۷٠-۲۱٠۹۹‏ وفي الأصل : (عون) في الموضعين. 
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۴- باب فصل مَنُْ ر ول ا 


10 - حَدَنَا عبد انه بن عَبْدِ الوَهُاب قالَ: ل لاني غد از ئ آي خازه 


قال : حَدَنِي آي قال : سمغت سَهل بن سَعِْء عن ن التَبن ية قال : : آنا وَكافلُ اليم 
فی الحلَّةَ هکذا». وَقالَ بإصبعيه السَبَابَة وَالْوْسْطى . [انظر: ٤‏ فتح : : 1/1[ 


ذکر فيه حدیث سهل ظ4 : قال النبي يا : «تا كال اليم في الجَنّةٍ 
هَکڌا» وال بإصبعيه السبَّاحة AS‏ 

الشرح : 

(السباحة) هي الإصبع التي تلي الإبهام» وسميت بذلك لأنها يسبح 
بها في الصلاة» وتسمىئ أيضا السبابة لأنها يسب بها الشيطان في 
التشهد. 

قال ابن بطال: حق على كل مؤمن يسمع هذا الحديث أن يرغب في 
العمل به؛ ليكون في الجنة رفيقا لرسول الله ية ولجماعة النبيين 
والمرسلين ولا منزلة عند الله في الآخرة أفضل من مرافقة الأنبياءء 
وقد روئ أبان القطان وحماد بن سلمة عن أبي عمران الجوني أن 
رجلا شكى إلى رسول الله بي قسوة قلبه» فقال: «امسح يدك على 
رأس اليتيم وأطعمه من طعامك يلين قلبك وتقدر على حاجتك»"' . 

(وأما آبو حاتم ابن حبان فقال في «(صحيحه» عقب حديث سهل 
المذكور: قوله: ( «هَكذ ) أراد به: في دخول الجنةء لا أن كافل 
اليتيم تكون مرتبته مع مرتبة رسول الله ييو في الجنة ES‏ 
(۱) «شرح ابن بطال» /۹٩‏ ۲۱۷. والحديث رواه أحمد ۲/ ۲٠۳‏ والبيهقي في «الشعب» 


)۱۱۰۳٤( ۷‏ کلاهما من طریق حماد بن سلمة به. 
)۲( من (ص۲)› وانظر (صحیح ابن حبان) ۸/۲ 


۵- باب الشاي عَلَّى الأَرْمَلَةٍ والمسكين 

- حدتًا إشْمَاعيلٌ يِن عَبْدِ اه قال : : تبي مالك عن صَفوَانَ ِن ليم 

عه إلى لبي ي قال: «السّاعي على الارَمََة وَالْمِسْكين کالمُحاهدِ ا 
ائ أو كالَّدِي يَصْومٌ النَهار وَيفُومْ اليل 

حَدتا ٳشمَاعيل قال حَدَتِي مَالِكَء ڪن ؤر بن رَيِدِ الديليء عَنْ اَي العَيْث 
-مَولًی ابن مُطيع- عَنْ َي هُرَيرةَء عن التب کل مل . [انظر: -۵۳٠۲‏ دل ۲ - 
فتح: ۱۰ ]٤٩۳۷/‏ 
ذکر فيه حديث مَالِكْ» َنْ صَفوَان بن سَلَيْم رَه إلى التي 5ل 
: «السّاعِي على الأرَمَلَةٍ وَالْمِسْكين کالمحاهد في سیل الله أو 
ي يَصومُ التهارَ قوم اللَيْلّ». 
وعن مَالِكٍ» عَنْ تور بن رَيْدٍ الدَيليّء عَنْ ابي العَيِْ -واسمه سالم 
موی ابن مُیع- ن ابي هريره ڪه ڪَن الي يل منلُ. 


3 7 E 8 E82 


ت 
ق 


کال 


e. چ‎ 
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-٣‏ باب الشَاعِي عَلى المشڪين 

۷ دتا عبد اه ِن مَشلَمَةء حَدَنَنًا مَالكء عن ؤر بن رَيِدِء عَنْ أي 
القّيثء عن أي هُرَيرَة 4 قال قال رَسُولٌ انه لة: «السّاعى عَلَى الارمَلَة 
وَالمسْكين كالمُجَاهِد في سَبيا الله -وَأخسِبة قَالّء يسك القَغْنَبنْ:- كالقائم 
لا يفترء وکالصًائِم لا يفطرٌ». [انظر: ۵۳۵۳- مسلم: ۲۹۸۲- فتح: ]٤٩۷/۱۰‏ 

ذکر فيه حدیث أبی هريرة 4 الثانی بلفظ : «السّاعی عَلَّى الاَرمَََ 
وَالْمِسْكِينِ كَالْمُجَاهد في سيل اله -وَأخِبةٌ قال» يسك الفُعتبِيّ :- 
کالقائہ لا فتر وکالصًائِم لا يفطرٌ» . 

«الأرمَلَةٍ» بفتح الميم» قال ابن التين: وقرأناه بضمهاء وهي المرأة 
لا زوج لهاء وقال ابن السكيت: الأرامل: المساكين من الرجال 
والتشاء: 

قال : ويقال لهم أرامل إن لم يكن فيهم نساء“ > والأرمل: الرجل 
الذي لا أمرأة له . 

قر ( «کالقائِم لا َر ) یرید : المصلي» يقال : فلان يقوم الليل 
کله ذا کان يصلي فيه . 

قال ابن بطال: من عجز عن الجهاد في سبيل الله وعن قيام الليل 
وصيام النهار» فليعمل بهذا الحديث» وليسع على الأرامل والمساكين»› 
وح يوم القيامة فی زمرة المجاهدين فى سبيل الله دول أن 
(۱) «إصلاح المنطق» ص (۳۲۷). (۲) «الصحاح» .۱۷۱۳/٤‏ 
)۳( وقع في الأصل : (فيحسن) وكتب فوقها : (كذا). ووقع بهامشها : (لعله : فیحسب» 

أو ليحشر) وكتب فوق (ليحشر): وهو أظهر. 


ا 


سے ڪب ااي اا٣‏ 

يخطو في ذلك خطوة أو ينفق درهمًا أو يلق عدوا يرتاع بلقائه» وليحشر 

في زمرة الصائمين القائمين وينال درجتهم وهو طاعم نهاره نائم ليله أيام 

حياته» فينبغي لكل مؤمن أن يحرص على هه التجارة التي لا تبورء 

ويسعى على آرملة أو مسكين لوجه الله؛ ليربح في تجارته درجات 

المجاهدين والصائمين والقائمين من غير تعب ولا نصب» ذلك فضل 
E‏ 


الله يۇتيه من يشاء 


O E SD OC 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲۱۸/۹. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
۷- باب رَحْمَة الاس والبَهائِم 
۸- دنا مُسَدَدء حَدنًا إشماعيلء دتا أيُوبُء عَنْ أي قلابةء ٤‏ عن آي 
لان ال ا يرث قال: ١‏ ينا الب كلا a hs‏ 
عِشُرينَ لَيلَهء فظن آنا اَشْتَفْتا اء سانا عَمَنْ نّا في أَهْلتاء قَاخبزتاه- وَكانَ 


2 


رَفيقًا رَجيمًا- َقَالّ: «ارْجعُوا إلى فيكم فعلمرهم وَمروشم وَصلوا کیا 
راشونق أصَلّي» وَإِذّا حَضَرَتٍِ الصَلاة فَلَيوَذْنْ لک أَحَذْكُْ ت م لومک 
أبرکب. [انظر: 11۸- مسلم: -1۷٤‏ فتح: ]٤۲۷/۱۰‏ 

ا إشماعيلء حَدَذبي مالك عن سمى- ا آي کر عن أي 


e 


السَمّان» عَنْ أ هُرَيْرَةَ أن رَسُول الله ية قال: «َيْنَمَا ر مشي بطرِيتي 


£ 
و 


شد عَلَيْهِ العَطْشنُ» فَوَجَدَ پرا تر فیا شرب ثُمٌ َرَج إا كلب يلْهَتُ 
mT‏ قال الرَجُل : لَقَذ بلع هنذا الكلْبَ من العش مل 
الڍِي کان بلع بي ل ار قلا حقهء ثم أَضْسَكهُ فيه ء فَسَقّى الكلْبَ» 
فشکر اله لَه مر لَه». قالوا: يا رَسُولَ الوء ون لن ف أجرًا؟ قَقَالَ : «في كَل 
ذاتِ کید رَطبَة أجُرْ». [انظر: ۱۷۳- مسلم: -۲۲٤١‏ فتح: ]٤۲۷/۱۰‏ 

ا ان غیت شعیب, فقون قال غین قر عل زه 
َد الرَْمَنء أن بَا هريره قَالّ: قَامَ رَسُول اله ي في صَلاةٍ وَفُمْنَا مَعَهُء فَقَالَ أغراي 
وهو في الصَلاة: ل ومني وحَمَدَاء ولا تزحم متا عدا قَلَها سَلَمَ اَي بل قال 
ِلاغرَايٌ: : «لَقَدّ حجرت وَاسِعًا». يريد رَه الله. [فتح: ]٤۳۸/٠۰‏ 

۱- حدٿنَا آبو نعيمء حَدَتَنَا رَكريّاءُء عن ڪَامِر قال: سَمِعئَه يَقّول: سَمِعْتُ 
الثغمَانَ بى بَشير يَقُولٌ: قال رَسُولٌ اله جي رى المُوْمِينَ في تَرَاحمِهمْ 
وَنَوَادهِم وََعَاطفِهِمْ کَمَنّل الحَسَدِء إا آشتکی عَضوَا تَدَاعیٰ لَه سَائرُ جَسَدِهِ 
بالسّهر وَالحمّى». [مسلم: ۲۵۸1- فتح: ]٤۳۸/۱۰‏ 


۲- حدتنًا بُو الوليدء حَدََتا بُو عَوَاَةء عَنْ قَنَادَةّء عن نس بن مالك عن 


n‏ ڪتابُ الأڌب ي 
ابي اة قال : e‏ مله إِنْسَانٌ أو دَابَة إلا كان لَه 
صَدَقَّة». [انظر: ۲۳۲۰- مسل : 0۲“ فتح: ]٤۳۸/۱۰‏ 


۴۳- حًا عَمَر بن حَفْص» ايء دا الأغْمَش قال : حدتّنِي رَد 


0 


ان وهب قالّ: سمغت جرير بن عَبْدِ اله عَن لَب ب4 قال: «مَنْ لا يَرْحَم 
لا يرْحَم». [۷۳۷1- مسلم: ۲۳۱۹- فتح: 4/1[ 
ذکر فيه أحادیث : 
أحدها : 


ابی ا الف" eR‏ ا َتْنَا الل ل و و ار 


الحديث سلف» وموضع الاحة ها (وكان رما رفق). 

وقوله: (ونحن شببة) أي: (أخيار) » شببة وشبان وشباب كل 
ذلك جمع شاب. 

وقوله : (وسَألنًا عَنْ من ركنا في أهلنا) فيه هجرة بعض الحي لقوله 
تعالى : فلولا نَمَرَ ن كل ََةٍ َنَم #الاية [التوبة: .]٠١١‏ 

وقوله : ( «ارجعوا إلى أهليكم» ) فيه أن من هاجر قبل الفتح من غير 
أهل مكة يرجع إلى أهله. 

وقوله : ( سلوا کما اوی أَصلّي» ) أمر حتم. 

وقال الداودي: يحتمل أن يكون (جاءوا)“ لصغرهم أو تكون 
الصلاة في القول على من يعقل . قال: وفيه إمامة الصبيان. 
(0)[ كذا رسمت غير منقوطة› وفوقها: كذا. 
(۲)[ في (ص؟): جاء بها. 


قال: يبك با سول ال وَسَعديك. ا 
تا من احا ب 
٠‏ إلا حَرمة الله لى 


وأبو الطفيل هو عامر بن واثلةء وقيل : عمرو بن عبد الله بن عمرو بن 


جحش بن جري بن سعد بن بكر بن عبد مناة بن كنانة الكناني الليثي. 

ولد عام أحد» كان يسكن الكوفة» ثم سكن مكة إل أن مات. وعن 
سعيد الجريري» عن أبي الطفيل قَالّ: لا يحدثك أحد اليوم في وجه 
الأرض أنه رأى الي که غيري. 

وکان من أصحاب علي المحبین له» وشهد معه مشاهده کلهاء وکان 
فة مأمونا» يعترف بغضىل الشيخين» فاضلد بليتا حاقلا شاعرا مسا 

َال ابن عبد البر في «كناه»: وكان فيه تشيع. قال: وكان من 
(كبار'“ التابعين. روي لَه عن النبي يا تسعة أحاديث» وهو آخر من 
مات من الصحابة عَلّى الإطلاق كذا قاله غير واحد. 


١‏ كذا في الاصل» وقي (ج): كابر 


>0 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قال ابن التین : وهذا کله غیر بین» بل هم رجال شباب کما ذکر» 
وليس قوله: شببة ليلا أنهم لم يبلغوا الحلم. 

وقوله: ( «ليؤمكم آکبرکم» ) یرید لاستوائهم في الفقه والقراءة» 
وفيه : الأذان في السفر. 

الحديث الثاني : 

حديث آبي هريرة في قصة شرب الكلب وفي آخره: «في كل دَاتِ 
کب رطب أجرٌ» . 

قوله: ( «بكلب يلهث» )» يقال: لهث الكلب يلهث لهنًا ولهثانًا 
بالضم إذا آخرج لسانه من التعب والعطش. وكذلك الرجل إذا أعيا 
أو عطش . 

و( «الثرى» ): التراب الندي» وقوله: «في كل ذات. ٠.‏ ) إلى 
آخره» أي : روح . 

و(الکبد): بفتح أوله وکسر انيه وسکونه. 

الحديث الثالث : 

حديثه أيضًا في قصة الأعرابي : اللَهّّ أَرْحَمْني وَمُحَمَدَا» الحديث. 

ومعنىٰ (تححرت)› وفي نسخة «(حجرت) : ضيقت» وقال ابن التين : 
والذي قرآناه بالراء. . 

الحديث الرابع : 

حديث النعمان بن بير يمول : قال رَسُول الو 4: «رى المُوْمبينَ 
في ترَاحُمِهمْ وَتَوادَهمْ وَتَعَاطيِهنْ مَل الحَسَدِ إا كى عَضْوًا تداع 
0 بالْحُمّى والسَهَرِ». 


س ڪتابُ الأڌب 

الحديث الخامس : 

حدیث انس ل عن رسول الله 5لا قال : ما ِن مُسلِم عرس عرسا 
اکل م ا داه إلا کان لَه به صَدكةً». 

السادس : 

حديث جُرير بن عَْدِ الو عَنٍ النبيّ ل قال : مَنْ لا يَرْحَمٍ 
لا يحم . 

وفى هذه الأحاديث: الحض على استعمال الرحمة للخلق كلهم» 
به الذنوب» ويكفر به الخطاياء فينبغي لكل مؤمن عاقل أن يرغب في 
الأخذ بحظه من الرحمة ويستعملها في أبناء جنسه» وفي كل حيوان» 
فلم يخلقه الله عيتّاء وكل أحدٍ مسئول عما أسترعاه وملكه من إنسان 
أو بهيمة لا يقدر على النطق وتبيين ما بها من الضر» وكذلك ينبغي 
أن يرحم كل بهيمة»› وإن کانت فی غير ملکه› آلاتری آن الد سق 
الكلب الذي وجده بالفلاة لم يكن له يلكا فغفر الله له بتكلفه النزول 
في البئر وإخراجه الماء وسقيه» ومثله الإطعام» ألا ترى قوله: ( «ما 
من مسلم غرس . ٠.‏ ) إلى آخره» وفي معني ذلك : التخفيف عنها في 
أحمالها وتكليفها ما تطيق حمله فذلك من رحمتهاء والإإحسان إليهاء 
ومن ذلك ترك التعدي في ضربها وأذاها وتسخيرها في الليل وفي غير 
أوقات السخرة» فقد نهينا في العبيد أن نكلفهم الخدمة ليلاء فإن لهم 
الليل ولمواليهم النهارء وجميع البهائم داخلون في هذا المعنى . 

وفي قوله : ( «مَا مِنْ مَسْلِم عرس ) إلى آخره» دليل على أن ما ذهب 
من مال المسلم بغير علمه أنه يؤجر عليه. 


س۱7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأما إنكاره عليه الصلاة والسلام على الأعرابي ما قاله بقوله : («لقد 
حجرت واسعًا») ولم یعجبه دعاؤه لنفسه وحده فلأنه بخل برحمة الله على 
خلقه» وقد أثنى الله على من فعل خلاف ذلك بقوله : لیے جاو ین 
بعَدِهِمّ# [الحشر: ]٠١‏ الآيةء وأخبر تعالى أن الملائكة يستغفرون لمن في 
الأرض. 

فينبغي للمؤمن الأقتداء بالملائكة والصالحين من المؤمنين ليكون من 
جملة من أثنى الله عليه ورضي بفعله» فلم يخص نفسه بالدعاء دون 
إخوانه المؤمنين حرصًا على شمول الخير لجميعهم . 


(آخر كتاب الأدب» والحمد ننه وحدى° . 
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س کر م کا ے١ رکا رک ص سے ا‎ 


(” o 8 o 
باب: (الوَصَاة بالجار)‎ -٨۸ 


وقوله کک : اواعیڈوا آله وکا نرکا ہی سیا ورلن إخس) 
إلى آخر الآية: [النساء: .]۳١‏ 
-.٤‏ حَدَنَا ٳمَاعِيلُ بن اَي اويس قال ددني مَالِك٬‏ عن يى بن سَعِيدِ قال : 


ەه و eتّو‏ 


و ا رت رور س 
رال بُوصینی جبریل بالجار حتّی ظتنت آنه سَيْوْرنّه». [مسلم:٤۲۱۲-‏ فتح: 44۱/۱۰] 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قوله كتاب البر والصلةء هذا الكتاب ليس في أصلنا 
الدمشقي» ولم آراجع أصلنا المصري من رواية أبي ذر» والدمشقي من رواية 
الحموي» وإنما هو داخل في كتاب الأدب» وإنما ذكرت هذا؛ لأنه أعترض 
المزي في عزوه حديث أبي بن كعب مرفوعًا : «إن من الشعر حكمة» في عزوه إلى 
الأدب فقال : إنه في البر والصلةء وقد علمت أن الكل داخل في الأدب في أصلنا 
الدمشقي. والله أعلم. 

(۲) وقع في الأصل: الوصية بالجار. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٥س‏ حدٿئَا محمد ِن مِنهالء حدتتا يزيد بن رُرَيِم» حدٿَنَا غُمَر بن محمد عَنْ 
بيه عن ابن عُمَرَ رضي الله عتهما قالّ: قال رَسُول اه :ما َال جبْريل 
يوصيني بالْجَار ور [مسلم: -۲۱۲١‏ فتح: N.‏ 

ذکر فيه حدیث عَاِسَةَ رضي الله عنهاء عن التي ل قال : ادرال 
جبريل يُوصِيني بلجار حى ظتتُ له سيور . 

وحديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما عن النبي بي مثله سواء. 

(هذان الحديثان أخرجهما مسلم أيضًا)'» والوّصاة -بفتح الواو- 
وقال الجوهري: أوصيته ووصيته بمعنى» والاسم ا 

الا والحديث دالان على حفظ الجار والإإحسان إليه برعي ذمته 
والقيام بحقوقه» ألا ترى تأكيد الله لذكره بعد الوالدين والأقربين فقال: 
وجار ذى الْمُري وألحار ألْجب [الساء: .]١١‏ 

قال أهل التفسير : وجار ذى أَلْمُرَي الذي بينك وبينه قرابة فله 
حق القرابة وحق الجوار» وعن ابن عباس وغيره: اوا نجار ذى ألمُري) : 
الجار المجاور"» وقيل: هو الجار المسلم» #والیار اجه : 
القريب“ عن ابن عباس. وقيل: هو الذي لا قرابة بينك وبينهء 
الجنابة : البعد #والصاجب لجنل #: الرفيق في السفر عن ابن عباس» 
وعن علي وابن مسعود: الزوجة. وي ألسييلٍ: المسافر الذي 
يجتاز بك مارا» عن مجاهد وغیره. 


5 (FR e SKS ر‎ XW 3Y 
JIARNI DIRK Z&RN 


(۱) من (ص۲). 

(۲) «الصحاح» ۲٠٠١ /١‏ مادة (وصئ). 
(۳) في الأصل: المجرور. 

(6) وقعت في «شرح ابن بطال»: الغريب. 


کے ڪتَابُ البيرٌ والصَلَةَ ي 


۹- باب إِنُم مَنْ لا يَأمَنُ حَارُة بَوَائقَهُ 
قهن [الشورئ: :]۳٤‏ هليل . موقا زا 
۲]: مهلكا . 


1- حدتنا عَاصِم بر بن علي حَدتَتَا ابن ي ذئب» عن سيد عن أي سرح 


1 


4 الي قال: «والله لا يُوْمِنْ› والله لا يون وال لا يؤِن». . قيل: وَمَنْ 


رر و 


سول اله؟ قال : «الَذِي د یامن جاره َوّابقَه». غه ابه وَاسَد بن مُوسّیٰ. 


جک 


و 5 ميد ِن الأشودِ وَعُتُمَانُ بُ عُمَرَ وَأبُو كر ن عَيّاش وَسْعَيْبُ بن إشحاقء عن 
ابن ابي ذنب» ڪن الفيرِيٰء عن أي هُرَيْرَةٌ. [فتح: ]٤٤۳/٠۰‏ 


و۶ ور 


حدٿنا عاصم بن علي › E‏ عن سعيل» عن اي شرَيْح 
ج وياد بن عفرو في بجت الا قال الراغي الحدوي علي بن مرد ين 


(لخي) او کعب بن عمرو مات سنة: ٿان وسعين: أن الى 4 
قال : «واله لا يُمِنٌ› وال لا يُومِنْ› وال لا ومن . ق: من يا رسو ل 


ي ءرد وو و وق 


اله؟ قال ار و ي 


ميد بی الأشود وعفمان بن مر وأو بگر بن عاس وَشُعيْب نن 
ْحاقء عَنِ ابن ابي ذب عَنِ المَفبرِيٰ٬‏ عَنْ ابي ر 

(حديث أبي شریح من آفراده» وحديث أبي هريرة آخرجه مسلم 
بلفظ : «لا يدخل الجنة من لا يأمن جاره بوائقه»“ )" قال قتادة: 
بوائقه: ظلمه وغشمه. قال الکسائی : غوائله وشره. قال: ١‏ 


(۱) كذا بالأصل. 
(Y)‏ مسلم )٤٩(‏ کتاب : الإيمان» باب : بيان تحریم إيذاء الجار. 
۳) من (ص۲). 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الداهية. وانباقت عليه بائقة شر مثل أنباجت و(انفتقت)' وانباق عليهم 
الدهر: هجم عليهم بالداهية كما يحب الصوت من البوق. 

وهذا الحديث شديد الحض على ترك أذى الجارء ألا ترىئ أنه أك 
أكد ذلك بقسمه ثلاث مرات أنه لا يؤمن من لا يأمن جاره بوائقه» 
ومعناه: أنه لا يؤمن الإيمان الكامل» ولا يبلغ أعلى درجاته من كان 
بهذه الصفة» فينبغي لكل مؤمن أن يحذر أذ جاره ويرغب أن يكون 
في أعلى درجات الايمان وينتهي عما نهاه الله ورسوله عنه» ویرغب 
فيما رضياه وحصًا العباد عليه. 

وقال أبو حازم المزني : كان أهل الجاهلية أبر بالجار منكم» هذا 
قائلهم يقول : 
ناري ونار الجار واحدة وإليه قبلي تل الور 
ا اون ول یکرو لاهم 
عمل إذا ما جارتي برزت حتى يواري جارتي الخد" . 


2× 8ک 27× چ 7چ 


)0( في (ص۲) : آنبثقت 

(۲) «أدب الصحبة» ص ۸۸ء ونسبت هله الأبيات لربيعة بن عامر بن أنيف» الملقب 
بمسکین الدارمي› من شعراء الصا توي مات سثة وتمانين. 
انظر : : امعجم الآدباء» ۳/ ۳۳۲-۳۲۸ .)٤۱0‏ 


ا ڪتابٌ البرٌ والصلَة س"( 
۰- باب لا تَحْقِرَنٌ حَارَة لارَتها 
۷- ڪدٿًتا عَيْدُ اه بن يُوسُفَء حَدَيَتا الليتُء حدتَتا سَعِيد -هُو القبريّ- 
ن اپيهء عن أي هُرَيْرةٌ قال : کان التب ٤‏ ا يفول : : «یا ناء المسلماته لا حف قر 
9 لحارَتها ول فرسن شاة». [انظر: -۲۵٦٦‏ مسلم: -٠١۴۰‏ فتح: .]٤٤٥ /٠١‏ 
ذکر فيه حدیث آبي هريرة هه قال : کان ال ل بقَول: «يًا نِسَاء 


۶ھ 0 


المُْلِمَاتِ لا تَحْقَرَنّ جَارة لِجَارَتِها ولو فرْسِنَ شَاةٍه. 

هذا الحديث سلف فى الهبة» والفرسن: خف البعير بمنزلة الحافر 
للدابة» وقد يستعار للشاة والأصل فى الشاة الظلف . وقال الداودي : 
هو الظفر وما يليه . 

قال ابن بطال: وإنما أشار اك بفرسن الشاة إلى القليل للهدية لا إلى 
الفرسن؛ لأنه لا فائدة فيه» وقد قال ال لأبي تميمة الهجيمي : (لا تحقرن 
من المعروف شينًا ولو أن تضع من دلوك في إناء المستقي». 

وقوله: ( لا تَحْقَرَنًّ» ) هو براء مفتوحة» ثم نون مشددة» 
والحديث دال على مهاداة الجار وصلته» و«يا نساء المسلمات» على 
الإضافة من إضافة الشيء إلى نفسه كمسجد الجامع» أو إضافة الأعم 


(۱) «شرح ابن بطال» /۹٩‏ ۲۲۲. والحدیث رواه ابو داود »)٤٨۸٤(‏ وأحمد ٠٤/٥‏ من 
طريق أبي تميمة الهجيمي عن جابر بن سليم. وقوله (عن جابر بن سليم) سقط من 
بعض نسخ «المسند» وانظر «الإطراف» لابن حجر .1۷٤/١‏ 
وأبو تميمة ترجم له ابن عبد البر في «الاستیعاب» (۲۹۱۰) وقال: ولا يعرف في 
الصحابة أبو تميمة» وقد ذكر بعض من ألف في الصحابة أبا تميمة الهجيمي› 
فغلط. اه. 

)۲( في هامش الأصل : يقال : حقّره وحقره واحتقره واستحقره : أستصغره فالحديث 
إذن يقرا بالتشديد والتخفيف. 


9 سے اضیع س دبس اسع سے 

لکن ذکر ابن درید في کتاب الا عکراش بن ذؤیب 
(ت. ق)» ونال : لقي النبي اء وله حديث» وشهد الجمل مع عائشة. 
فقال الأحنف: كأنكم به» وقد آتي به نيا أو به جراحة لا تفارقه حت 
» فعاش بعدها مائة سنة" وأثر 


يموت» فضرب يومئذ عَلَّى جهة 
الضربة به" فعلى هذا تكون وفاته بعد سنة حمس وثلائين ومائة. 
وأبو الطفيل أكثرهم لا بيت لَه صحبةء إنما يذكرون لَه رؤية» 


والبخاري أخرج لَه هنا هذا الأثر خاصة عن علي» وأخرج له مسلم 
في الحج"» وصفة النبي جي“ » وعن معاذ وغيره من الصحابةء 


وروئ لَه أيضًا الأربعة» مات سنة عشر ومائة عَلّى الصحيح بمكة 
وأما معروف (خ م د ق) فهو ابن خربوذ المكي مولیٰ قریش روئ عن 

بي الطفیل وغیره. وعنه عبید الله بن موسیٰ وغیره» وروی لَه مسلم وآبو 

0 باحنا: وهذا باطل لا أصل له» 
والذي أوقع ابن دريد في ذلك ابن قنية في «المعارف؛ وهو إما باطل او مثول انه 
أستكمل بعد الجمل ماله سنة. وصحح الذهبي في «الوفياته أنه توفي سنة عشر و 
مانةء ركذا في «الکاشف» له اھ 
فلت : أنظر: «المعارف؛ لابن قنية ص١٠۴٠‏ «الكاشف» للذهيي .01۷/١‏ 
رقد ورد هنا النلیق الناسخ في «حاشیته علی الکاشف» ۰۳۲/۲ واشار إلن آن 
القائل من شيوخه هو الحافظ زين الدين العراقي. 

«لاشتقاق الکیره ص۹٤۲.‏ 

لم ۰۱۲۹4 ۱۲۹۵( باب: آستحیاب الرمل في الطواف» (۱۲۷۵) پاب: 
جواز الطواف عل بعیر و 

)٩(‏ مسلم (۲۳۲۰) كتاب: الفضائل» باب: كان النبي ڳلا أييض مليح الوجه. 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: وصحیح الذهيي في «الوفیات آنه توفي سنه عر 
وماتة. وكذا في «الکاشف؟ اه. وانظر ترجمته في : امعجم الصحابة! لابن قانع ۲/ 
(TVEe) to /F sill le «(1F FEV /Y lls «(Ve‏ 
(EYD IY eal‏ 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح —ے 
المسلمات كقولك: هؤلاء رجال القوم» أي: ساداتهم» وقيل: 
اة ا اء ا لخ اقات اللات او ا ناء الرس 
المسلمات› وکله متقارب المعنى . 

قال عياض : ورويناه برفعهما على معنى النداءء والنعت أي: يا أيها 
النساء المسلمات ویجوز رفع النساء وکسر المسلمات فى معنى 
المنصوبات على النعت على الموضع»› کھا قول يا زد الغا . 


E SD DD 


.011 /۳ «إكمال المعلم»‎ )١( 


سد كاب البر والصَلَةَ 


۲- باب مَنْ كان يُوَمِنُ باه وَاليَوّم الآخر 
قلا يوذ حَارَهُ 


۸- حدَتًا قَتَْبةَ بن سَعيد» حَدنًا ا الأخرّص» » عن أ حصين» عن 


أ 
س 


o 


صالحء عن أي هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُول اله عل : من گان بُؤْمِنُ با الوم الآخر 
لا يُوْذِ جَاره» ومن کان يۇمن باللّه ء اليم الآخر لکرم ضيفة » ومن کان 


يومِن بالله لد الوم الآخر مليفل حيرا آو ليَصْمّت». [اتظر: ۵۱۸۵- مسلم: -٤۷‏ فة 
440/1۰[ 

۹- دتا عبد او بن يوشت حَدَقَتا اللْيْتُ قالء حَدڌني سَڃيد لري 
ڪن آي شر شرح العدَوى قال: سَمعَت ناي وَأَبْصَرَتُ يناي حينَ کله انب E‏ 
قَقَال: «مَنْ کان يِن بال د اليم الآخِر يڪرم جَاره» وَمَنْ کان ومن با 
الوم الآخر ر لکرم ضبق جائرنة». قال: وَمَا جَائرَنَةُ يا رَسُولَ انله؟ قال : و 
ولل والضيافة لاله يام فما کان وَرَاءَ ذلك هو دة عَلَبْه» وَمَنْ کان 


ومن بالل ء اليم الآخر فلیقل خا او لِیَّصمت». [1۱۳ء -1٤۷1‏ مسلم: -٤۸‏ 
فتح: ]٤٤٥/۱۰‏ 


ذكر فيه حديث أبي الأحوص -واسمه سلام بن سليم الحنفي 
مولاهم- عن آبي حصين -واسمه عثمان بن عاصم الآسدي- عَنْ ابي 
صا -ذکوانٰ- عن ابي هريره و طبه مرفوعًا به وزيادة. 

وحديیث اض شرح الخزاعي : من کان يمن يالله ء اليم الآخر 
لکرم ار الخانت: 

(وأخرجهما أيصًا مسلم)'» وهو مطابق لما ترجم له. 


(۱) من (ص۲). 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله في الحديث الثاني : «جائزته يوم وليلة» والضيافة ثلائة أيام 
قال بعضهم : قسم اكك أمر الضيفان إلى ثلاثة: يتكلف في أولهاء ثم 
في الثاني : يقدم ما حضر فإذا جاوز الثلاث کان مخيرًا بين أن يستمر 
أو يقطع . 

ومعنى : ( «مَنْ كان يُوْمِنْ) ): إيمانًا كاملا» ولا شك أن الضيافة من 
سنن المرسلين» وقال الداودي: يريد في إكرامه على ما كان يفعل في 
عياله. 

قال وقوله : ( «الضْيافَةَ لاله ) يحتمل أن يريد بعد اليوم والثلاثةء 
ويحتمل أن يدخل فيه اليوم والليلة» وهو أشبه. 

وقال الهروي: في الحديث بعد «الضيافة ثلاثة آيام فما زاد فهو 
صدقة» وجائزته يوم وليلة» أي: يقرى ثلاثة أيام» ثم يعطى ما يجوز 
به مسافة يوم وليلة» قال: وأكثره قدر ما يجوز به المسافر من منهلٍِ 
إلى منهل. 

وقال الخطابي: معناه: آنه يتكلف إذا نزل به الضيف يومًا وليلة 
فيتحفه» ويزيد في البر على ما يحضره في سائر الأيام» وفي اليومين 
الأخيرين يقدم له ما حضر» فإذا مضى الثلاث قضى حقه وإن زاد 
آستو جب الد :. 

وقال مالك: يحسن ضيافته ويتحفه ويكرمه يومًا وليلة» وثلائثة أيام 
ضيافة» وما بعدها صدقة. 

قال الداودي : يعني الصدقة الجائزة في اللغة: المنحة. 


کے 


."٠٤/١ آنظر: «النهاية فى غريب الحديث»‎ )١( 
.۲۱۷۲ /۳ «أعلام الحدیث»‎ (۲( 


سد تاب البر والصَلَةَ ::۷ 


قال سحنون: وإنما الضيافة على آهل القرى دون الحضر. 

وقال الشافعي : مطلقًا وهي من مكارم الأخلاق»› وقد حض على 
الضيافة خيار الناس. 

وقيل في تفسير قوله : لا يحب اله ألْجَهر بلسو ون الول إلا من ظير ي 
[النساء: ]٠٤۸‏ آنها نزلت في الضيفان» يقول نزل على صديقه فلم 
يحسن ضيافته: إن فلاتًا قصر في أمري» قاله مجاهد"» قال: 
والضيافة ليلة واحدة فرض» واحتج بالآية المذكورة. 
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(۱) (تفسیر مجاهد» ۱۷۹/۱. 


eer ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب حَق الجوار قي فقَرْب الأَيُوّاب 

دتا حًا بن مِنْهالء حَدَقَتا سُعبَةُ قالّ: أخبرن بُو عِمرَان قَالّ: 
سَمِغْتُ َلْحَةء عَنْ عَابِسَة قَالّث: فَلْبُ: يا رَسُولً اء إِنّ لي جَارَيْنِ إلى هما 
َهُدي؟ قال : «إلى أ قرَبهمًا منك بابًا». [انظر: ۲۲۵۹- فتح: ]٤٤۷/٠١‏ 

اذکر فبه (حدیث آبي عمران الجوني): ٿتا ا 
شعبة شعْبة : (أخبرني ا ا عن عَارشة قالث: قَلْت؛ 
ي رول ال ِن لي ارين ¿ إلى أَيهمَا اَهُدِي؟ ال: «إٍلى أ رهما منك 
ابا . 

هذا الحديث سلف في آخر الشفعة والهبة“ . 

واسم أبي عمران: عبد الملك» وقال عمرو بن علي : عبد الرحمن بن 
حبيب الجوني الأزدي البصري وقيل: الكندي» أخرج له مسلم أيضًاء 
مات سنة تسع أو ثمانِ وعشرين ومائة. 

وط هان عدا ن عفان ع ا و م ن عا 
عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة. أنفرد به البخاري» واعترض 
الإسماعيلي فقال: إخراج البخاري هذا الحديث هنا فيه نظر؛ فإن 
طلحة لا يدرى من هو. 

قلت : عجيب» فهو ابن (عبد) الله (كما سلف)" وبه صرح الدمياطي 


(۱) على لفظة (الجوني) في الأصل: (لا.. إلى). 
(۲) ساقطة من (ص۲). 

(۳) من (ص۲). 

)٤(‏ سلف برقم (۲۹۹۵) باب: بمن يبدا بالهدية. 
(ه) في الأصل: (عبيد) والمثبت من (ص؟). 
)١‏ من (ص۲). 


س ڪتاب البر والصلَةَ 


بخطه ثم قال الإسماعيلي : وقد أأضطرب فيه (كثيرًا فإن ابن)"" المبارك 
قال في حدیثه : سمعت رجلا من قريش يقال له أبو طلحة» وقال معاذ 
عن شعبة: ا ی غ او ا وقال عیسیٰ بن 
ونين :قال عة وأظن طلحة سمع عائشة ولم يقل : سمعه منهاء 
وقال يزيد بن هارون: طلحة عن رجل من قريش . 

وقال غندر: طلحة بن عبد الله رجل من تيم (اللات. وقال وکیع : 
من تيم)" الرباب. قال ابن طهمان» عن شعبة: عبد الله بن طلحة» 
فلا ندري سماع طلحة من عائشة إذا عرف من طلحة. 

قلت : قد عرف كما سلف . 

والبخاري ساقه في آخر الشفعة من حديث شبابة هو بن سوار ثنا 
شعبة ثنا أبو عمران» قال: سمعت طلحة بن عبد الله» عن عائشة 
رضي الله عنها قلت : يا رسول الله . . الحديث" . 

وأخرجه في الهبة» عن محمد بن جعفر ثنا شعبة» عن أبي عمران 
الجوني عن طلحة بن عبد الله رجل من بني تيم بن مرة» عن عائشة 
رضي الله عنها قلت : يا رسول الله . . الحديث”. 


O E 


)١(‏ وقع في الأصل : (كثير فإن). 
(۲) ساقطة من الأصل. 

(۳) سلف برقم (۲۲۵۹). 

.)۲٥۹۰( سلف برقم‎ )٤( 
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۴- باب: ا صَدَقَهٌ 
ق جاب ن عند اله رضي ا ته عن الي لن 4 قال: NT‏ 
۳ - تًا ادم حَدتنَا ث سُْبةًء حَدَنَا سَمِيدٌ بن أي برد بن أي مُوسَّى 
الأشْعَرِيّء عن أبيهء عَنْ جَدّه قَالّ: قال الب كيا : ٠‏ لی كل ملم صَدقة . قالوا: 


إن جذ؟ قال : «َيعْمَل يديو فيفع ا OE‏ قالوا : فإ ا يشتطغ؟ 1 
يَفْعَل؟ قَال؛ يمين دا الحَاجَة المَلهوف». قَالوا: قان ٤‏ يفعل؟ ال4 وا 
ال ارال 5 وال ق قالّ: قَإِنْ ¿ يفْعَلٌ؟ قال: «قيمسيك عن الشر فاه 
لَه صَدقَةٌ». [انظر: -۱٤٤١‏ مسلم: ۸- فتح: ]4٤۷⁄/۱۰‏ 
ذکر فيه حدیث جابر بن عَبْدِ الله مرفوعًا : کل مَعرُوف صَدَقَةٌ». 
وحديث آبي مُوسیٰ: گال الي 45 «عَلّى كل مُسْلم صَدَ ا 
لديك :ل نال لا قان لم يمَعَلٌ؟ قال : هيام مر بالَْيْر». 
ل «بالمَعْرُوف». الوا : فَإِنْ ل يفَعَاٴ؟ قال : «فيمُسڭ عن الشر 


ا 


e 
: الشرح‎ 
المعروف مندوب إليه» ودل هذا الحديث أن فعله صدقة عند الله‎ 
يثيب المؤمن عليه ویجازیه به وان قل؟ لعموم قوله: اکل رف‎ 


اا ا 


صَدقَة) . 

وقوله في حديث آٻي موسیٰ : «على كل مسلم صدقة قة) معناه أن ذلك 
عليه في كرم الأخلاق وآداب الإسلام وليس ذلك بفرض عليه؛ للإجماع 
على أن كل فرض في الشريعة مقدر محدود. 

وفي هذا الحديث تنبيه للمؤمن ¿ المعسر على أن يعمل بيده وينفق 
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سد صاب البرٌ والصَلَةَ اا( 


على نفسه ويتصدق من ذلك ولا یکون عیالا على غیره. 

وقال مالك بن دينار: قرآت في التوراة: طوبى للذي يعمل بيده 
ويأكل» طوبيٰ لمحياه وطوبى لمماته. وروي عن عمر بن الخطاب 
4# آنه قال: يا معشر القراء خذوا طريق من كان قبلكم وارفعوا 
رءوسکم ولا تکونوا عیالا على المسلمين . 

وفيه: أن المؤمن إذا لم يقدر على باب من أبواب الخير ولا فتح له 
فعليه ن ينتقل إلى باب آخر يقدر عليه» فإن أبواب الخير كثيرة» والطريق 
إلى مرضاة الله غير معدومةء ألا ترىئ تفضل الله على (عبده)“ حين جعل 
له في حال عجزه عن الفعل عوضصًا من القولء وهو الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر» جعل عوصًا من ذلك لمن لم يقدر على الإمساك 
عن الشر صدقة. 

قال المهلب: وهذا يشبه الحديث الآخر: «من هم بسيئةٍ فلم يعملها 
كتبت له حسنة»”"» وفيه حجة لمن جعل الترك عملا وكسبًا للعبد بخلاف 
من قال من المتكلمين أن الترك ليس بعمل» وقد فسر الشارع ذلك بقوله: 
«فليمسك عن الشر› فإنه له صدقة) . 

وقال الكعبي: ليس في الشرع مباح وليس إلا ما هو مأجور عليه 
أو عاص» ومتى آشتغل بشيء عن معصيته فهو مأجور. 

والجماعة على خلافهء وألزم بأنه يلزمه أن يجعل الزاني مأجورًا؛ 
لأنه يشتغل به عن معصية أخرى. 
)١(‏ في الأصل: عباده. 
(۲) سيأتي برقم )1٤4١1(‏ كتاب : الرقاق» باب: من هم بحسنة أو سيئةء من حديث 


ابن عباس. 
(۳) «شرح اہن بطال» ۹/ .۲۲۶٤‏ 


ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فصل : 
قوله : (قَإِنْ لَمْ يَسْمَعْء أو لَمْ يَفْعَلٌ؟). قال الداودي: شك آي 
الكلمتين قال. والأشبه أن يقول: فإن لم يستطع . 
وقوله: (فإن لم يفعل) يعنون فإن لم يمكنه. 


IMEI IKK IRS 


ت ڪتابُ البر والصلَة س ا( 


-٤‏ باب طِيب الڪلام 


ا 


وَقَال أبُو هُرَيْرَةَ ي عَن النبيّ كل EAE,‏ 


-٣‏ دتتا ابو الولِيڍء دتا سيه قالَّ: اخبرن ڪَمُڙوء عن حَيِتَمَةء عَنْ 
عَڍِيٰ بن حاتم قال: ذَكر النَبنْ َي النَارَء فََعَوَذّ مِنْها اشاح بجوو ثَ و الازء 
فوا ساح بوجهه -قال تة ا مَرَتَيْن فلا أسك- تم قال: اة تقوا اللَارَ 


د رت 


ول بشق مرو قَإِنْ لم تج فَبكلِمةٍ طيبةٍ. [انظر: -٠٤١۱۳‏ مسلم: : .- فتح: 
14۸/1 

ثم ذکر حديث عَڍي بن حاتم که له قال : كر النيّ لا انار ر 
e r‏ 
ينها واشاح بوجهه» ثم دکر لَه نعو نها وَأشَاح بوجو HC E‏ : 
oo 3‏ ٤و‏ ٍ 


اما مرتین فلا اث ی ثم قال : «اتةٌ وا الارَ و فين رة کن لم تج 


الشرح : 

الكلام الطيب مندوب إليه» وهو من جليل أفعال البر؛ لأنه أا 
جعله كالصدقة بالمال» فوجه تشبيهه الكلمة الطيبة بالصدقة بالمال هو 
أن الصدقة بالمال تحيا بها نفس المتصدق عليه ويفرح بها. والْكَلِمة 
الطَيْبَةٌ يفرح بها المؤمن ويحسن موقعها من قلبه فأشبهتها من هه 
الجهة. ألا ترىئ أنها تذهب الشحناء و(تجلي)“ السخيمة» كما قال 
تعالى: ادقع يالى هى أَحْسَنْ الآية [فصلت: ٤۳]ء‏ وقد يكون هذا 
الدفع بالقول كما يكون بالفعل" . 


)۱( في اللأصل : وتجل › والمثہت من «(شرح اين بطال». 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۹/ .۲۲٣‏ 


س سر 


داود وابن ماجه» وضعفه ابن معین» وقواه غیره» وال أبو حاتم: یکتب 
حدی. 

وما عبید الله هو ابن موسی وقد سلف. 

واما متنه : فمعتاه آنه ينبغي أن یحدث کل أحد عَلّیٰ قدر فهمه» 
ولا بحدثه بما بُشتبه علیه» فیذهب في معنا إل غير ما آرید به» وقد 
ذكر مسلم في مقدمة اصحيحه» بإسناده الصحيح إلى ابن مسعود 4 


گال: ما أت رمحت زا یبا ل 


کا تیل ریم إلا گاذ ينون 


واما حدیث اتس» عن معاة فالکلام علیہ آپشا من و. 
أحدهما: في التعريف برواته غير من سلف التعريف به. 
آما معاذ (ع) بن جبل هو اا 


هاه کان یشبه بابراهیم» کان آ. 
ر 


وأما معاذ (ع) بن هشام فهو الدستوائي البصري سكن ناحية من 


(1) معروف بن خربوذ المكي» مول عشمان» ويقال عن ابن عييتة: إنه معروف بن 
مشکان» وذلك وهم. قال عبید بن معا الحتفي عن معروف بن خربوة مول 
عشمان: كنت أنكلم في القدر فأتيت جعفر بن علي فسلمت عليه» فلم برد علي 
السلام. وقال ابن حجر: صدوق ريما وهم» وكان أخبارتًا علامة. 
انظر: «التاريخ الکيره ۱/۷ (١١۱۸)ء‏ معرقة اقات ۲۸۷/۲ (1۷0۸). 
«الجرح والتعدیل؛ ۸/ ۳۲۱ (۸۱٤۱)ء‏ «القات» 1۳۹/١‏ «تهليب الكماله ۲۸ 
۴ ۰۸ «تقریب التهذیب» ص۰٤۰‏ (0۷۹۱). 

0 أنظر: مقدمة اصحیح مسل ۸/۱ 

.»)٤۹۴( ۱۹٤/۰ دأسد الغابته‎ ,)۲٤٤٥( ٤٥۹/۴ آنظر ترجمته في «الاستیعاب»‎ )۳( 
(TY) EY alal 


e GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
قظضل : 
معني (أشاح بوجهه): صرف بوجهه عن الشيء» فل الحذٍر منه 
الكاره له› كانه اك کان يراها ويحذر ريح سعيرها» فنحیٰ وجهه عنها . 


قال صاحب «العين»: أشاح بوجهه عن الشيء إذا نحاه ورجل مُشِيّح 


2 ا٤‏ : )0( 
وشاح » اي : حازم حدر . 


o Oy € ب‎ CW GN چ‎ GK 31 
EKÎ SN SGX 


)١(‏ «العين» ۳/ ۳ - ۰۲٠٤‏ وفیه: رجل مشیح وشائح. 


—ے ڪتابُ البر والضلَة 
-٥‏ باب الرْقق قي الآمُرِ ڪله 


۴ دتا عَبدُ القزيز ي عَبِ ايء حَدَتتًا راهيم بن سعد عن صالح» عَنِ 
ابن شهاب» عَنْ غُزوَة ن الربَيرء أن عَائِسَةَ رضي الله عنها رَؤْح النَبي ياء قَالث: دحل 
رَهْط من اليهودِ على رَسول الله ب فَقَالوا: السام عَلَيكم. الث عَاِسَةً: قَْهِمْها 


2 


ر ا ٍ ر ا ت و E ED‏ ا 2 
فقلت : وَعَلر م السام واللغتة . قالث: فقال رَسُول اله ية : «مهلا يا عايِّشة › إن الله 

و ا 0 و يږ ب م ا ا ي E.‏ 
يحب الرَفق في الأمر کله». فَقْلْتُ: ا رَسُولَ اء و دَشمَغ ما قَالُوا؟.قَالّ رَسُول اله 


2 
0 


ol 2 2 o 0‏ 
: «قد قلت وعليکم». [انظر: ۲۹۳۵- مسلم: -۲۱۹٥‏ فتح: ]٤٤4⁄/۱۰‏ 


-٥‏ حدٿتا عبد اله ِن عَبدِ الوَهُابء حدٿتا ماد بن رَيِدِء عن ثابتِ٬‏ عَنْ 


ص ت 
وڪ 


ئس بن مالك أن آغرابًا بال في مسجد فقَامُوا إلَيهء فَقَال رَسُولٌ اله كل: دلا 


ترمو ث دعا بدَلو مِنْ مَاءِ قصب عَلَيْهِ. [انظر: ۲۲۱- مسلم: -۲۸٤‏ فتح: ]٤٤4⁄/۱۰‏ 
ذکر فيه حديث عَايِسّةَ رضى الله عنها قَالّتْ: دَحَل رَهْظ مِنَ اليَهُودِ 

f‏ ت س لازن 2 ٤ 2 E 0 of‏ ل 

عَلَّى رَسول اله اة فقًالوا: السام عَلَيْكمْ . قَالّثْ عَاِسّةَ رضي الله عنها : 

قَمَهمُنها فَمَلْتُ : السام عَلَيْكم وَاللعْتَة . قَالّتْ: قال 4 : «مَهاا يا عَائشةء 


ت ا 3 0 ۴ o‏ و 2 A SLL‏ ب oro off‏ 
إن الله يجب الرّفق في الامر كله». فقلت: يا رسول الهء اوّلم تسمَع 
E‏ ۳ هه ڪاا e‏ 0 
ما الوا ال سول الله ي : «قذ قلت عَلَيْكمْ». 
e Ae o4 2 o E E TL 2‏ 3 
E I E E O‏ 


ت 


الله بي : «لا ترْرمُوه». ثم دا بدلو من مَاءِ قصب عَليهِ. 

وهذا سلف»› ومعنی : لا تَزْرموه)» لا تقطعوا عليه بوله› يقال: زرم 
الدمع والبول بالكسر» إذا أنقطع» وأزرمه عليه» قطعه عليه » وأزرمته 
أنا» وعبارة الأصمعي فيما نقله ابو عبيد الإزرام: القطع» يقال للرجل 
زرم إذا قطع بوله: قد أزرمت بولك وأزرمه: قطعه» وزرم البول 


نفسه : أنقطع . 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

قال الشاعر : 
أوكماء المثمود بعد جمام زرم الدمع لا (يزور) نزورا 

المثمود: الذي قد ثمده الناس آي: ذهبوا به فلم يبق منه إلا قليل» 
والجمام: الكبير" . وعبارة صاحب «العين»: زرم البول والدمع: 
آنقطع› وزرم سؤر الكلب زرمًا إذا بقي جره في دبره فهو ازرم . 

وإنما منعهم منه لأنه يضر حبسه» وقیل : لئلا ينجس موضعًا آخر . 

وفيه: أن الوارد له قوة وبه يرد على من رد علينا حيث قلنا: إن الماء 
اليسير إذا أتصلت به نجاسة ينجس وإن لم يتغير» ونص في «المدونة) : 
أنه يتيمم والحالة هه وهو قول الشافعي» وقال بعض أصحابهم : يعني 
آنه یتوضاً به ویتیمم لا أنه يتركه جملة. 

قال الخطابي : فسروا السام في لسانهم : بالموت» كأنهم دعوا عليه 
بالموت. قال: وكان قتادة يرويه: السام بالمد من السآمة والملل أي : 
ا دینک . 

وقيل : كانوا يعنون أماتكم الله الساعة» وما ذكره أن السام الموت 
فسره الزهري حديث الحبة السوداء أنها شفاء من كل داء إلا السام- كما 
سلف في البخاري في الطب وهو كذلك في اللغة» كما نص عليه 


() كذا بالأصل» والذي فى كتب اللغة والغريب: (يئوب). انظر: «غريب الحديث» 
۱ ا«لسان العزت» ۷/ ۹ مادة (نزر)» ۱۸۲۸/۳ مادة (زرم). 

(۲) «غريب الحديث» لأبى عبيد .۷١ /١‏ 

10-16 /V «العين»‎ )۳( 

)€3 «أعلام الحدیث» .۲۱۷۷-۲۱۷٦٣/۳‏ 

)٥(‏ سلف برقم (1۸۸) باب : الحبة السوداء. 


سد ڪتابُ البرٌ والصَلَةَ ۷ا( 


الجوهري وغيره“ 

واختلف هل يأتي بالواو في الرد أم لا؟ 

فقال ابن حبیب: لا يأتي بها؛ لأن فيها اشتراگا» وخالفه 
ابن الحلاب والقاضي أبو محمد» وقيل: يقول: عليكم السّلام 
-بالكسر- وقال طاوس: يرد: وعلاك السلام» ای أرتفع» وقال 
النخعي: إذا كان لك عنده حاجة تبدأً بالسلام ولا ترد عليه كاملا 
فضيلة وتكرمة» فلا يجب أن يكرم كالمسلم» SS‏ 
السلام عليكم . واحتج بقوله : اصق ع نپ ول سمه [الزخرف: ]۸٩۹‏ 
ولو كان كما قال لكان سلامًا بالنصب» وإنما يعنى بذلك على اللفظ 
والحكاية وأيضصًا فإن الآية قيل: إنها منسوخة باية القتال. 

اختلف هل يكنى اليهودي؟ فكرهه مالك» ورخص فيه ابن 
عبد الحكم» واحتح بقوله اعا : «انزل أا و . 

في هذين الحديثين أدب عظيم من آداب الإسلام وحض على الرفق 
بالجاهل والصفح والإعفاء عنه؛ لأنه اث ترك مقابلة اليهود بمثل قولهم» 
ونه عائشة عن الإغلاظ في ردها وقال: «مهلا يا عائشة» إن الله يحب 


)0( «الصحاح» ٥‏ .. وانظر أيضًا «غريب الحديث» لابن قتيبة ٠۷ /١‏ «النهاية») 
لابن الاأثیر .٠٤١/۲‏ 

.٠٤١ -٠٤١ /۲۷ آنظر: «الاستذکار»‎ )۲( 

(۳) رواه مالك في «الموطأً» ص )٤٤( ۳۳١‏ عن الزهري مرسلاء وقال ابن عبد البر في 
«التمهيد» 1۲ :٩‏ لا آعلمه يتصل من وجه صحیح › وشهرة هذا الحديث أقوى 
من إستاده إن شاء الله. 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الرفق في الأمر كله» أي في جميعهاء وإن كان الأنتصار بمثل ما قوبل به 
المرء جائز لقوله : ومن صر بد لبي اوك ما لهم يِن سَيلٍ © 4 
[الشورئ: ]٤١‏ فالصبر أعظم أجرًا وأعلى درجة لقوله: #ولن صب ومر 
ق ذلك لين عَم اير ©4 [الشورئ: ]٤١‏ والصبر أخلاق النبيين 
والصالحين» فيجب آمتثال طريقتهم والتأسي بهم وقرع النفس عن 
المغالبة رجاء ثواب الله على ذلك وكذلك رفقه اظ بالأعرابي 
الجاهل البائل في المسجد المعظم المضاعف فيه الثواب على ما سواه 
إلا المسجد الحرام» وأمر أن لا يهاج حتى يفرغ من بوله تأنيسًا ورفقًا 
به» فدل ذلك على أستعمال الرفق بالجاهل» وأنه بخلاف العالم في 
ترك اللوم له والتثريب عليه. 


E SEE SEE SD 


کے ڪتابُ البر والصلَةَ 


5 o 
باب تعَاون المُوّمنين بَعْضهم بَعْضا‎ -۳ 
دتا د بن يُوسُفَ› دتا سَفْيَانٌء عن اي بُرْدَةَ بريد ِن ۹ بُرْدَةَ‎ -1 


ت 


قال : أخبرني جدي ا بُرْدَةَء ڪن بيه ي و ۶ ن النبى E‏ قال : ل 


5 


لِلْمُوْيِن ليان شد بعص بَعْصّا». ثم سَمَك بير ااب [انظر: -٤۸١‏ مسلم: 
۵ - فتح: ۱۰ ]٤٤4⁄‏ 

۷- وان اللَبنْ بل جالما إذ جاءَ رَجْلّ يشال أو طَالِبُ حَاجةء أَفْبلَ 
عَلَينا بوجهه فَقَالّ؛ «اشَفَغُوا قَلْتَوْجَرُواء وَلْبقّضٍ الله عَلَى لِسَانِ َيه ما شاء». 
[انظر: -۱٤۳۲‏ مسلم: ۲۹۲۷- فتح: ]٤٥۰/٠۰‏ 

ذکر فيه حدیث بي مرس ك السالف: «المؤين لِلْمُوْيِن کالبنيان» 
د ا eR‏ أَصَابعِه . 

ركان النبنْ ية جَالِسًا إِذ جَاء رَجْل يسال أو طَالِبُ حَاجَةء أَفبَلَ 
عَلَيْتا بوجهه فَقَال: «اشْمَعُوا فَلْمَوْجَرُواء لض الله على لِسَانِ بيه 
م شا . 

(هذا الحديث سلف في الزكاة» وأخرجه مسلم أيضًا بلفظ : كان إذا 
أتاه طالب حاجة أقبل على جلسائه فقال. . إلى آخره وفي لفظ : 
ما حب . 

وفي أبي داود: «اشفعوا لتؤجروا أو ليقض الله على لسان نبيه 
ما شاء»". قال النووي في «أذكاره»: وهاه الرواية توضح معنى 
رواية «الصحيحين»" )”"» ولا شك في ندبه تعاون المؤمنين بعضهم 
بعضًا في آمور الدنيا والآخرة» وهذا الحديث يعضده» وذلك من 


(۱) ابو داود .)٥۱۳۱۹(‏ (۲) «أذكار النووي» .)٩٥٤(‏ 


(۳) من (ص؟). 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مكارم الأخلاق» وقد صح أن «الله في عون العبد ما دام العبد في عون 
فينبغي للمؤمنين استعمال أدب نبيهم والاقتداء بما وصف به 
آهل الإيمان بعضهم لبعض من الشفقة والنصيحة . 
وتشبیکه بین أصابعه تأکید لقوله» وتمثیل لهم کیف یکونون فیما 
وفيه: أن العالم إذا أراد المبالغة في البيان أنه يمثل لمن يخاطب 
معن أقواله بحركاته وسيكون لنا عودة إليه فى باب الحب فى الله 
قریبًا إن شاء الله تعالی . 


۶ 8 
أخيه» 


0 (۲۹۹4) كتاب : الذكر والدعاء» باب: فضل الأجتماع على تلاوة القرآن. 


س كتابٌُ الب والصَلَةَ اا 


۷- باب قۇل اله کك: 
وی بغت عقا حا یکی ام تيب عن 
إلى ا الآية [النساء: ]۸٥0‏ 
كمل [النساء: ۸٠‏ : تَصِيبٌ. قال أبو موسى: ‏ كتلن4 
[الحدید: ۲۸] : أجريْن 
۸- حدٿنَا حَمَدُ بن العلاءء دتا او أَسَامَةَء ڪن بُرَيدِء عن آي بُردةّء عن 
ي مُوسیء عن النبنْ ب َه كان إا أا الال أو صَاجبُ الحاجة قال: «اشْفَعُوا 
جروا وَليَقّْضِ الله عَلّى لِسَانِ رَسولِه ما شاء». [انظر: -۱٤۳۲‏ مسلم: ۲۱۲۷- 
فتح: ]٤0۱/۱۰‏ 
ذكر فيه حديث أبي موسى السالف في الباب قبله. 
معن قوله (بالحبشية) يعني : أن لغتهم في ذلك وافقت لغة العرب. 
وقوله : ( كفل : نَصِيبٌ)ء هو ما حكاه آهل اللغةء واشتقاقه من 
(الكساء)“ الذي يحويه راكب البعير على سنامه إذا آرتدفه لئلا يسقط . 
فتأويله : يؤتكم نصيبين تحفظا بكم من هلكة المعاصي كما يحفظ الكفل 
الراكب. وقال ابن فارس: الكفل: الضعف”"» وقاله في «الصحاح» 
و وال اال 
وفيه : الحض على الشفاعة للمؤمنين في حوائجهم» وأن الشافع 
مأجور وإن لم يشفع في حاجته . 


(۱( في (ص۲) : إلكفا 
(۲) «مجمل اللغة» ۲/ ۷١۷۸ء‏ مادة (كفل). 
۳( «الصحاح» ٥‏ . مادة (کقل). 


E 4‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال أهل التأويل في قوله: «إ َعَم سََلعَة حستَدً4 يعني : في 
الدنيا يكن له نصيب منها في الآخرة. e‏ وغیره: نزلت هله 
الآية في شفاعة الناس بعضهم لبعض”"'» وقد قيل في الآية: إن 
الشفاعة الحسنة الدعاء للمؤمنين»ء والسيئة الدعاء عليهم» وكانت 
اليهود تدعو عليهم. وقيل: هو في قول اليهود: السام عليكم. وقيل : 
المعنى: من يكن شفيعًا لصاحبه في الجهاد يكن له نصيب من الأجر 
ومن يكن شفيعًا لآخر في باطل يكن له نصيب من الوزر. والكفل: 
الوزر والإثم» عن الحسن وقتادة. والقول الأول أشبه بالحديث 
وأولاها بتأويل الاية كما نبه عليه ابن بطال . 

(فائدة غريبة: 

روی الحافظ المنذري في جزء «(غفران الذنوب ما تقدم منها 
وما تأخر» حديث ابن عباس رفعه: «من سعى لأخيه المسلم في حاجة 
قضیت له أو لم تقض غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر» وکتبت له 
براءتان: براءة من النار» وبراءة من النفاق» ثم قال: غريب» ورجال 


إسناده معروفون سوئ أحمد بن بکار)". 


O SEO OOS 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» .)۱١٩۰۲۱( ۱۸۸ /٤‏ 
۳( «(شرح ابن بطال» ۹/ ۲۲۸. 


)۳( من (ص۲). 


س ڪب بژ وة u‏ اا( 
۸- باب لَه يكن التب بي قَاجشًا ولا متشا 

۹4- ديا حَفْص پى غُمَرء دتا سُعْبةء عن سلَيْمَانَء سَمِعْتُ آبا وَائِلء 
سَمِعْتٌ مَشرُوقًا قال: قال عبد اله ن عَمرو. 

حَدَتَا فَُيِبهء حدَنَا جريڙء ڪن الأغمشء ڪن سَقِيق بن سَلَمَهء ع مَشروقٍ 
قال : : خلا لى عبد اء ِن مرو جين قم مع معاوية إلى وة فكو رشو ل الله 
کيا فقال: :)يک فَاجِشًا و ولا مُتَقَحْسًا. وَقَالّ: قال رَسُول اله بي: إن م من احير کم 
آخستکي لقا [انظر: ۳۵۵۹- مسلم: ۲۳۲۱- فتح: ]٤٥۲/۱۰‏ 

- حدئتا محمد ِن سَلامء حبرا َد الوهُاب» عَنْ أيُوبَء عن عَبْدِ الله ِن 
آي مُلَيْكةء عن عَائِشة َة رضي اله عتها أن هود أو | التب ية فقَالوا: : الشاح م ليم 
الث عَائِسَة: عَلَيْكمْء كم ا وت ا َليکم. ال مولا با اة 
عَلَيْك بالرّفتي وَإِياكِ وَالعُنف وَالفُحْش.». قَالَت: : أو كَشمَغ ما قَالوا؟ قال: «أولم 
َسْمَمِي ما الت ردذث عَليهمْ٬‏ َيْْتَجَابُ لي فيهم› ولا يسْتَجَابُ لَه فیّ. 
[انظر: ۲۹۳۵- مسلم: ٥ح‏ فتح: ]٤٥۲/۱۰‏ 
ليان عن هال بن أُامةء عن أ نن الك 4 4 قال : قال: م ن لني 5ء باب 
ولا فَحَاسًا ولا لَعَانًاء كان يَقُولٌ لأحَيتًا عند الحكَبَةٍ «ما لَه ترب جبینة). -1۰٤1[‏ 
فتح: [to/1۰‏ 1 

٣‏ حَدََنَا عمرو بن عِيسیء» حَدَنَا خمد بن سَوَاءِء حَدََتا رَؤْځ بُ القاسمء 
ڪن محمد بن امنكڍرء عن عُرَوَةء عن عَاؤِسَة اَن رَجُلا ادن عَلَّى النَبيّ بء لما 


ت 


E 


را قال؛ ك فما جل تطلق النيي يا 
في وهو وَاذَْسَطٌ لبه فما نعلق الرجل قَالّث لَه س ا ول ا حن أن 
ا لَه كذا ناء ٿم تلفت ني وَجهه ا . فقّال ر سول الله کا : 


E 


0 


م من 


ما عَابِشَة مى عَهديني فَحَاشًا؟ إن شر الاس عند اله مَل يوم القِيامَة 


س درس س سس س 


اليمن» ومات بالبصرة سنة مائتين. روئ عن أبيه وابن عون» وعنه 
احمدوغیره» فال ابن معین: صدوق» ولیس بحجة» وعنه آضًاء وقد 


سئل : أهو أثبت في شعبة أو غندر؟ فقال: ثفة» ثقة. وقال ابن عدي: 
ربما يغلط في الشيء وأرجو آنه صدوق"" وأما والده فسلف في 
باب: زيادة الإيمان ونقصانه. 

وآما إسحاق بن إبراهيم (خ» م» د» ت» س) فهر الإمام آبو يعقوب 
إسحاق بن إبراهیم ابن راهویه بن مخلد بن إبراهيم بن عبد اله بن مطر 
المروزي» آمير المؤمنين» الإمام المجمع عَلَنْ جلالته وعلمه وفضله 
وحفظه. 


روئ عنه من عدا ابن ماجه» وبق شیځه» وحلق من آخرهم السراج. 
وروئ عن جرير» ومعتمر» ومعاذء وطبقتهم. ولد أبوه بطريق مكة 
فقالت المراوزة: راهوي؛ لأنه ولد في الطريق» والطريق بالفارسية: 
راه» وکان یکره هذا النعت". 
آمل مسنده من حفظه» وأمل مرة أحد عشر الف حديث من 
حفظهء ثم قرئت عليه فما زاد حرفا ولا نقص حرقا» وعنه قَالّ: 


۲ معاذ بن هشام بن ابي عبد اله واسمه سنبر. 
قال أبو أحمد بن عدي: ولمعا بن هشام عن بيه عن قتادة حدیث کثير» ولمعا 
عن غير أيه أحاديث صالحة؛ وهو ريما يغلط في الشيء» بعد الشيء» وأرجو آنه 
صدوق؛ وقال ابن حجر في مقدمة «الفتح؟: لم یکر له البخاري واحتج به الباقون. 
انظر ترجمته في: «التاریخ الکیر؛ ۳۹۹/۷ (10۷۲)ء «الجرح والعدیل؛ ۲٤۹/۸‏ 
اتات ۷۷-1۷1۹ الکامل» ۱۸۷/۸ (۱۹۱۳)ء اتهذیب 
الکماله ۱۳۹/۲۸ (۴۸١1)ء‏ «مقدمة قتع الباري» ص٤٤٤.‏ 

)ورد بهامش الاصل تعلیق نصه: قوله: (وکان یکره هنا المت) آي : ابوه واما 
هو فلا یکره فلك. 


(؛) س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح کڪ 
رکه الئاس أتقَاء شروٍ». »1۰0٤[‏ 1۱۳۱- مسلم: ۲۵۹۱- فتح 0۲/۱۰:] 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : 

خدیٹ: عبد اف بن عفرو دکر رسول اف لو کا قال : لم كن اشا 
لا مَفَحْسًا. وَقًَال: ِن مِنْ أَخيركُمْ أَحْسََكمْ خلا . 

ثانيها : 

حديث عائشة رضي الله عنها في السام. 

وقد سلف قربا بزيادة بعد: «مَهُلا يا عَابِشةُ e‏ 
وَالْعُنْف وَالْفُحْشَ ٠.‏ إلى آحره: هَيْلْمَجَابُ لي فيه ولا بُسْتَجَا 
لهم في». 

ثالثها : 

کک قال : لم يکن يكن التي ي سبابا ولا لفاولا 

ول کدنا عدا سا له ترب جبینه» . 

رابعها: 

حديث عَائِشَةَ رضي الله عنها : «بفْسنَ خو المَثيِيرَة. فَلَمّا جَلَسَ 
ا 

وفي آخره: يا عَائِشَةٌ مى عَهذيني فَحًاشًا؟ إن شر الاس عند الله 


مٹاے 


مرل ب القَيَامَة م من ترکه الاش اتقاءَ 2 


وھ ای عدا چیا کارت ا وھ ی کوت 


والد المسور بن مخرمة› کان من المؤلفة. 


)۱( من (ص۲). 


س ڪتَابُ البرٌ والصلَة 

وشیخح البخاري فيه عمرو بن عيسىئٰ› وهو أبو عثمان الضبيعي 
البصري› من أفراده. 
ذلك ويتعمده. وقال الداودي : الفاحش: الذي من أخلاقه القول 
الفحش فيضحك الناس»› وهو نحوه» وقال جماعة من أهل اللغة: کل 
شيء جاوز حده» وأفحش في المنطقء أي : قال الفحش فهو فحاش 
ويفحش في كلامه» والعنف: ضد الرفق . 

وقوله : ( «وَالْفُحّْشَ» ) لم يكن منها إلا الدعاء عليهم بما هم أهل 
لعنة وغضب الله وهم بدءوا بالسيئ فجازتهم . 

والح مجاوزة القصد. ومنه قول الفقهاء: إذا فحش الدم على 
الثوب لم يعف عنه. 

وعبارة الطبري: الفاحش: البذيء اللسان. وأصل الفحش عند 
العرب في كل شيء: خروج الشيء عن مقداره وحده حت يستقبح › 
ولذلك يقال للرجل المفرط الطول الخارج عن حد البائن المستحسن: 
فاحش الطول» يراد به قبيح الطولء غير أن أكثر ما آستعمل ذلك في 
اللإنسان -إدا وصف به غير موصول بشیء- فی المنطق»› فإذا قیل : 
فلان فاحش» ولم يوصل بشيء فالأغلب أن معناه أنه فاحش منطقه 
بذيء لسانه» ولذلك قيل للزنا: فاحشة؛ لقبحه وخروجه عما أباحه 
اله لخلقه. وقد قيل في قوله تعالى : ودا علا قَحِسَةً [الأعراف: ۲۸] 
معناه: والذين إذا زنوا. 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قال ابن بطال: والفحش والبذاء مذموم كله» وليس من أخلاق 
المؤمنين» وقد روى مالك» عن يحيى بن سعيد: أن عيسى اكك لقي 
خنزيرًا في طريق» فقال له: أنفذ بسلام» فقيل له: تقول هذا للخنزير؟ 
فقال عيسى ابن مريم: إني أخاف أن أعوّد لساني المنطق السوء. 
فينبغي لمن ألهمه الله رشده أن يجتنبه ويعوّد لسانه طيب القول» 
ويقتدي في ذلك بالأنبياء» فهم الأسوة الحسنة. 

فصل : 

في حديث عائشة رضي الله عنها : أنه لا غيبة لفاسق معلن بفسقه وإن 
ذكر بقبيح أفعاله. 

وفيه : جواز مصانعة الفاسق وإلانة القول له لمنفعة ترجى معه. 

قد أسلفنا أن هذا الرجل هو مخرمة بن نوفل» قد وجد ذلك بخط 
الدمياطي . وقال الداودي: يحتمل أن يريد بذلك عيينة بن حصن» لأّنه 
الذي آستأذن. وصرح به ابن بطال أنه عيينة الفزاري قال: وكان سيد 
قومه» وکان يقال له الأحمق المطاع» فرجا هك بإقباله عليه أن يسلم 
قومه» كما رجا حين أقبل على المشرك وترك حديثه مع ابن أم مكتوم 
الأعمی فأنزل الله : بعس رل ©@ أن ج٠‏ الشَىَ ©4 [عبس: ]۲-١‏ 
وإنما آقبل اث عليه بحدیثه رجاء أن تسلم قبیلته بإسلامه" . 

وستكون لنا عودة إليه في باب: المداراة والفرق بين المداراة 
والمداهنة إن شاء الله تعالى . 


(۱) «الموطاً» ص .1٨۹‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۹/ ۲۳۰. 


سے ڪتابُ البرٌ والضلة (۷n‏ 

في الحديث: أن من دعى على رجل بالهلاك لم يلحق بما فيه حد 
وتعزیر؛ لن دعاءه غير مقبول؛ لانه دعاء ظالم» فلم یجد الدعاء مله 
محلا كما يجد الشتم عرض المشتوم إذا أضاف الأمر القبيح إليه 
وقد أستعدئ بنو عجلان عمر على النجاشي الشاعر حين هجاهم»› 
فقال لهم : e‏ فیکم؟ فأنشدوه قوله : 
ادا الله ادى أل نزم ورقة عاد بَنِي العَجُلانِ رَهُظ ابن مقبل 

E کان‎ E RT فقال عمر:‎ 
ew ولا‎ 

فصل : 

والمعتية كما قال الخطابى- e E‏ 

وقال الجوهري: وعتب عليه: وجده يَعثبُ TS‏ 
قال : والتَعَتّب مثله» والاسم المعتبة والمعتبة. قال الخليل : العتا 
مخاطبة الإدلال ومذاكرة الوجدة» تقول: عاتبته معاتبة. 

قال الشاعر: 

وة الود ما بقِيّ العتاب" 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 

(۲) في (ص۲): فسوق فيستجاب. 

(۳) آنظر: «أعلام الحديث» ۳/ ۲۱۷۸-۷۷ وما بين المعقوفين منه. وأثر عمر ذكره 
أیضًا ثعلب فی «مجالسه» ۲/ ۳۹۳ بنحوه. 

.11۸° /۳ «أعلام الحديث»‎ )٤( 

)0( «الصحاح» ۱ .۱۷١-‏ وانظر «العین» .۷٦/۲‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (ترب جبينه). قال الخطابي : الدعاء بهذا يحتمل وجهين : 

أحدهما: أن يخر لوجهه فيصيب التراب جبينه . 

والثاني : أن يكون دعاءً له بالطاعة ليّصلي فيترب جبينه» والأول 
شبه؛ لأن الجبين نفسه لا يُصلى عليه. 

قال أبو العباس: الجبينان: يكتنفان الجبهة من جنبيهاء» ومنه «وَلَمٌ 
ينه [الصافات: .”]٠٠١‏ ويحتمل ما أبداه الداودي» وهو أن هه 
كلمة تقولها العرب جرت على ألسنتهم» وهي من التراب» أي: سقط 
جبينه للأرض» وربما قالوا: رغم أنفه. وهو متقارب وهو الأحتمال 
الأول . 

قوله : ( «بشنَ أخُو العَثِيرَة أو «بِفْنَ ابن العَثييرَة ). كذا هنا وفي 
رواية مالك الجزم بالثاني. 

وفيه: أن من أظهر الجفاء وما لا يجب يجوز أن يقال ذلك في 
غيبته» ولا تكون غيبة إذا جاهر بذلك. 

قال الخطابي: وهذا ما يجب عليه بيانه وتعريفه للناس بذلك 
نصيحة وشفقة عليهم» ولكن لما أعطيه من حسن الخلق أظهر له 
البشاشة ولم يواجهه بمكروه لتقتدي به مته في المداراة ليسلموا من 
الو 


0( «أعلام الحدیث» ۳/ .۲۱۸٤‏ 
) «الموطاً» ص .٥٦۳‏ 
)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۸۰. 


_— ڪتابُ البر والصلَةَ 


ومعنى تطلق في وجهه: أنشرح. قال الجوهري: ما تطلق نفسو 
لهذا الأمر: ما و وهو معن وجده طلق الوجه»› ا طليقه 


IES 2I&XK A&R 


.04/٤ «الصحاح»‎ (۱) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وَمَا يُكَرَهُ مِنَ البُخُلِ 

وَقَال ابن عباس گان ا ي اجرد الاس» وَأجْوَدُ 
ا َون في رَمَصَان. رال انو 5 َا لَه مَنمَفُ ا 

» قال اة ارگت إلى هذا الوّادي» فامع مِنْ : 

لِه. فْرَجَعَ E‏ بمَکارم الأخلاق. [اتظ 

[YoYY 

۳- ڪدتًا عمرو بن عَؤنِء حَدَتَنا ما -هُو ابن رَيڊِ- عن تابتِ٬‏ عن انس 
قال : کان النبیٰ يا أحسَنَ الناسء وَأجْوَدَ الاس» وَأشْجَعَ التاسء ولذ فرع هل 
الميِينَة دات لَيلَةَء قَانْطَلَقَ الت س قبل الصؤْتء فَاستفبآهم الي قد تی الا 
إلى الصَوْتِ وهو يَقُول: «لَنْ تَرَاعُواء لَنْ تَرَاعُوا». و قرس أي طَلْحَةً غزي 


o ر‎ 


E‏ سَزځ» في عُقَهِ سَيْفٌ» فَقَالَ: : «لقَد وجدته بحرا . َو: ٠‏ نه ا [انظر: 
۷ - مسلم: ۲۳۰۷- فتح ]٤٥٥/۱۰‏ 

4ح َتنا محمد بن كثيرء أخبرنًا سيان عن ابن اكير قالّ: سَمِعْتُ 
جابرا هه يَقُول: ما سل انين بيا عَن سَيءِ قط ُقالّ: لا. [مسلم: -۲۳۱١‏ فتح 
400/1[ 

-٥‏ حدٿنَا عُمَر بن حَفْص» حَدتًا ايء دنا الأغمَش قال: حدتَنِي 
شَقِيقٌء عَنْ مَشژوق قَالٌ: کنا جُلوسًا مع عڼڍ اله ِن ڪهرو ناء إ قال : ج يكن 
ول انه 45 قَاجِسًا ولا مَفَحْسًاء وله كان يَقُولٌ: مه حيَارَكمْ أحاسنك 
اخلاقًا». [انظر: ۹ مسلم: ۲۳۲۱- فتح ]٤٥1⁄/۱۰‏ 

sS TS -۴7‏ ۽ حدقي يو حازم ٤‏ عن 
سَهُلِ بن سَغدِ قَالَّ: جاءَتِ فر إلى النَين اة بازدة a‏ هل لَِقؤم: ادون 
ما الردة؟ فَقّال القَومُ: هي سَمْلَه . قال سه : TT‏ جة فيها حَاشيتها- 


س ڪتابُ البر والصَلَة 


فقالث: يا رَسُولٌ ايله» كشوك هذه. قَاَحَدَهَا النَبن ل اجا ليها ء قَلَبِسَهاء فَرَاهَا 
عَلَيه رَجُلّ مِنَ الصحابة قَقَال: يا رَسُولَ الهء ما أحسَنَ هذِه! فاكشنيها. فَقّال: 
عَم َلَمًا ام اللَبنْ ية لَامه أآضحابة قَالوا: ما أخسَنْتَ جِينَ ك الل كلا 
ادها ختاجا إلَهاء ثم سَالَْةُ ياء وَقَذ عَرَفْتَ أنه لا يشال سَيًْا فَيَمْنَعَهُ. قَقَال: 
رجؤت بَرَکَتَها حينَ النبنْ E‏ علي كف فیها. [انظر: ۱۲۷۷- فتح ]٤٥1/٠۱١‏ 
۷ دتا آبو لمان ابرا شع غ : أخبرني ميد ِن عبد 
الرثمَّنء أن أب هرر الٌ: قال رَسول اله ؛ «َقَارَبُ الرَمَان يفص العمل 
وَيْمَى الشح وَيَكْرٌ الهَرْج. قالوا: وما لزغ ۶ قال: «المَْل القَتلّ». [انظر: -٠١‏ 
مسلم: ۱۵۷- فتح 401/1۰[ 
۸- حَلَلَنًا مُوسَی بن إشمَاعِيلء سَمِع سَلام ِن مِشكينٍ قال : سَمِغْتٌ تابنا 


يُول؛ حَدتا اس ڪه قال حدمت الني 6 َر سین فما قال :ُن .واا 


س 


صَتَعْتَ؟ وَلا: ألا صََعْتَ؟. [انظر: ۲۷1۸- مسلم: ۲۳۰۹- فتح ٤٥1/۱۰‏ 
(السخاءِ) ممدود: الجود» واختلف السلف فيه هل هو مکتسب اَم لا؟ 
فقال ابن مسعود وغیره: هو غير مکتسب ولا يحمد علیها. وقال 

آخرون: هو مکتسب ولولا ذلك ما أمر الشرع به. 
ثم قال: وَقَالّ ابن عَبّاس رضي الله عنهما: گان رسول الله ل جرد 

الاس وَأَجْوَدُ م ما يون في رَمَضَان. وهلذا سلف متصلا» ثم قال: وقَالٌ 

آل ت السب بيا لأخيه : أَزْكَبْ إلى هذا الوَادي فَاسمَعُ مِنْ 

وله فَرَجَحَ مَقًال: رأَيهُ يأمُرُ بكارم الأخلاق» وهذا سلف أيصًا . 
ثم ساق ستة أحاديث مسندة : 
أحدها: 

E‏ : گان اَي ل4 اخسن التاس» ا التاس» 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومعنى: «لم ترَاعُوا» لم تخافواء من الروع» وأصله: لم تروعواء 
تحركت الواو وقبلها حرف صحيح ساكن» فنقلت إليه الحركة وقلبت 
الواو ألفا. 

وقوله: (على فرس عري) هو بضم العين وإسكان الراء وتخفيف 
الياء على زنة فعْل كذا في «الصحاح» وابن فارس”"؟. قال ابن التين : 
وقرأناه بكسر الراء وتخفيف الياء. 

وقوله: (ما عليه سرج) أت به على طريق البيان؛ لأن قوله: (عغَڙي) 
معناه: لا سرج عليه. 

وفيه: دلالة على طهارة عرق الفرس. 

وقوله: ( «وجدناه بَخْرّا» ). هو على الأتساع في الكلام» أي 
واسع الجري . 

الحديث الثاني : 

حدیث جابر : ما سيل النبي بي عَنْ شَيْءِ قط فَقَالَ: لا 

الحديث الثالث : 

o a‏ و ل 
ولا متَمَحسًاء وَإِنهٌ گان و «إِنّ خيارَكَمْ أحسنكم خلا خلاقا 


الحديث الرابع 
TT‏ وفيه : E‏ فاه لا سال شا هة 
حديث أبي هُرَبرَة #ه قال النبي بي : قارب الرَمَان وَينْقّصنُ الملم» 


وَيْلقّى الشح وَيككْرٌ الهَرجّ». وهو القتل. 


() «الصحاح» ۲٤۲٤/١‏ «مقاييس اللغة») ص۷۳۸. 


س كاب الب والضلَة 

الحديث السادس : 

حديث أنس ه: حدمت النبىّ ية عَشْرَ سِِينَء فما قال لي : 
O O‏ 

(وأخرجه مسلم في الفضائل)'ء لا شك أن حسن الخلق من 
قات نالفل وهار دا لن ولك اساد من اقرف 
الصفات؛ لأن الله تعال سمي نفسه الكريم الوهاب» وأما البخل 
فليس من صفات الأنبياء ولا الجلة الفضلاءء ألا ترىئ قوله اثلا يوم 
حنين: «لو كان عندي عدد سَّمر تهامة نعمًا لقسمته بينكم ثم 
لا تجدوني بخيلا" وقال ابن مسعود: أي داء أدوأً من البخل. 
وكان أبو حنيفة لا يجيز شهادة البخيلء فقيل له في ذلك فقال: إنه 
نقص» ويحمله النقص على أن يأخذ فوق حقه. 

فصل : 

(البرْدَةٌ) قد فسرت في الأصل بأنها (الشملة منسوجة فيها حاشيتها) . 
وقال الداودي: تكون من صوف وكتان وقطن وتكون صغيرة كالمئزر 
وكبيرة كالرداءء وقيل لها: الشملة؛ لأنها يشتمل بها. 

وقوله (منسوج فيها حاشيتها). يعني : أنها لم تقطع من بردة» ولكن 
فا اشا وفال الج ي ال ل ی و 


(۱) من (ص۲). 

(۲) سلف برقم )۲۸۲١(‏ كتاب: الجهاد» باب: الشجاعة في الحرب» من حديث 
جبیر بن مطعم بنحوه» ورواه بلفظه الطبراني في «الأوسط» )۱۸٦٤( ۲٤۲/۲‏ من 
حديث عبد الله بن عمرو بن العاص. 

(۳) في (ص۲): کساء. 

.۱۷۳۹/۰ «الصحاح»‎ )٤( 


ع« 
أعرف مكان مائة ألف حديث كأني أنظر إليها. وأحفظ سبعين آلف حديث 
عَلَ ظهر قلبي» وأحفظ أربعة آلاف حديث مزورة 
الأحاديث الصحيحة. وثناء الحفاظ عليه مشهور. 


وقال بو داود: تغیر قبل موته بخمسة آشهر» وآنکر عليه غیره زیادته 
في حديث ابن عبينةء عن الزهري» عن عييد اله» عن ابن عباس» عن 
ميمونة دون أصحاب الزهري: «وإن کان ذاثا (لما)"“ تقربوه» ويجوز 
أن يكون الخطأ من بعد إسحاق» وكذا حديث أنس روئ فيه جمع التقديم 
بين الظهر والعصرء والذي في الصحيحين جمع التأخير. 


ولد سنة إحدى وستين ومائة 


: سنة ست ومات في شعبان سنة 


ثماني وثلائين وماتين 


وفي باب قول الله تعالئ: ويم حك (التوبة: .]۲١‏ وفي كتاب 
النبي ية إل قبصر وكسرئ» وتفسير براءة والممتحنةء والذم 


إسحاق» نا يعقوب. 


نسبه ابن السكن في بعض هه المراضع إسحاق بن إيراهيم بن 
راهويه» وجاء منسوبًا عند الأصيلي» وابن السكن في الفتيا وهو 
واقات اقای لداب نظا سشاق اہن مسون آنا عقر بن رای 
ثنا أبي» عن صالح. وفي: حج الصبيان» نسبه الأصيلي أيشًا: 
إسحاق بن منصور. 


) كذا في الأصل» (ج). والذي في (ف)» و«صحیح ابن حبان؛: فلا. 
(۲) رواه ابن حبان في #صحیحه» ۲۴۲/۴ (۱۳۹۲) من طریق إسحاق بن إبراهیم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والحاشية واحدة حواشي الثوب» وهي جوانبه'“. وفي «جامع القزاز»: 
حاشية الثوب: ناحيتاه» اللتان في طرفهما الهدب. 

قوله في حديث أبي هريرة 4: «يتقارب الزمان» قيل: أراد قرب 
الساعة» يقول: إذا كان آخر الزمان كان من علامة الساعة الهرج 
والشُح» ونقص الآجالء وقيل: أراد قصر مدة الأزمنة ونقصها عما 
جرت به العادة وهو معنى الحديث الآخر: «تكون السنة كالشهرء 
والشهر كالجمعة. والجمعة كاليوم» واليوم كالساعة» والساعة كاحتراق 
السعفة». وقيل: أراد قَصَرٌ الأعمار. وقيل: أراد تقارب أحوال 
الناس في الشر والفساد. وقيل: معناه: يستوي ليله ونهاره. وقال 
الداودي: يقال : عند قيام الساعة تقصر ساعات النهار ويقرب النهار 
من الليل . 

( «وينقص العلم» ). آي: يقل» ويقل أهلهء يريد عمل الطاعات. 
وقيل : ظهور الخيانة في الأمانات» والصناعات. 

وقوله : ( «وَيَكَثُرٌ الهَرّْجٌ» )» وهو المَْلٌ. قال الخطابي: هو بلسان 
الحبشة. وقال ابن فارس: إنه الفتنة والاختلاط» وقد هرج الناس 
يهرجون بالكسر هرجًاء وهكذا ذكره الهروي» وتأول الحديث عليه. 
وذكر الجوهري الحديث» وآنه اقث قال: «هو القتل» ولا يبعد أن 


(۱) «الصحاح» .۲۳۱۳/١‏ 
(۲) رواه أحمد ¥/ oA-of¥‏ من حدیث 1 هريرة» ورواه بنحوه الترمذي (TTY)‏ 


س تاب البر والصلَة 


يسمى الشيء باسم ما يئول إليه؛ لأن الفتنة والاختلاط يكون عنها 
الموت» وكلهم ضبطه بسكون الراء. 

وقوله: ( «وَيْلْمَّى الشحٌ» ) أي: البخل. 

(أف): كلمة تقال عند تكره الشيء» وفيها لخات عديدة ذكر 
الجوهري منها تثليث الفاء مع التنوين وعدمه" . 

إن قلت: ما وجه قوله اق : «خِيَار گم أحَاسِئکُ أخْلاقًا» وهل 
الآخلاق مكتسبة فيتخير العبد منها أحسنها ويترك أقبحها؟ فإن كان 
كذلك فما وجه قوله اكلا : «اللهم كما حسنت خلقي فحسن خلقي»”" 
ومثله ما سأل ربه من ذلك بتحسین خلقه وأنت عالم آنه لا پبحسنه غير 
ربه» فإذا كان الخلق فعا له لم يكن أيصًا محسن غيره» وفي ذلك 
بطلان حمد العبد عليه إن كان حستًاء وترك ذمه إن كان سيئًاء فإن 
قلت ذلك كذلك قيل له: فما وجه قوله اقط#: «أكمل المؤمنين إيماتًا 
أحسنهم NS‏ وإن الرجل ليبلغ بحسن خلقه درجة الصائم 
القائم»“ وقد علمنا أن العبد إنما يثاب على ما أكتسبه لا على 
ما خلق له من أعضاء جسده. قيل: قد آختلف السلف في ذلك» 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۸۳ء «مجمل اللغة» ۲/ ۹٠٤‏ «الصحاح» .٠١ /١‏ 

.۱۳۳۱/٤ «الصحاح»‎ )۲( 

(۳) رواه آحمد ۰٤٤۳/۱‏ وابن حبان ۲۳۹/۳ )۹٩۹(‏ من حدیث ابن مسعود. 

)٤(‏ رواه ابو داود (۸۲٨٤).ء‏ والترمذي )۱۱١۳(‏ من حديث اف هريرة» وقال 
الترمذي : حسن صحیح. 

)٥(‏ رواه آحمد /٦‏ ۱۸۲۷ء وابن حبان ۲۲۹-۲۲۸/۲ )٤۸۰(‏ من حديث عائشة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فقال بعضهم : الخلق حسنه وقبيحه جبلة في العبد كلونه وبعض أجزاء 
جسمه» وقد أسلفنا ذلك مختصرًا. 

ذکر من قال ذلك: روي عن ابن مسعود انه ذکر عنده رجل فذکروا 
من خلقه» فقال: أرأيتم لو قطعتم رأسه أكنتم تستطيعون أن تخلقوا“ 
رأسه؟ قالوا: لا. قال فلو قطعتم يده أکنتم تخلقون" له يدًا؟ قالوا: 
لا. قال: فإنكم لن تستطيعوا أن تغيروا خلقه". وقال ابن مسعود: 
فرغ من أربعة: الخُلق والخلق والرزق والأجل . 

وقال الحسن: من أعطي حسن الصورة وخلقًا حستًا وزوجة صالحة 
فقد أعطي خير الدنيا والآخرة. واعتلوا بما رواه الهمداني عن 
ابن مسعود» عن رسول الله ميه قال: «إن الله تعالٰ قسم بينكم 
أخلاقكم کما قسم بینکم آرزاقک *“ الوا قدا الحديت ين أن 
الأخلاق من إعطاء الله عباده» ألا ترى تفاوتهم فيه كتفاوتهم في 
الجبن والشجاعة» والبخل والجود» ولو كان الخلق أكتسابًا للعبد لم 
تختلف أحوال الناس فيه» ولكن ذلك غريزة. 

فإن قلت : فإن كان كذلك فما وجه ثواب الله على حسن الخلق إن 
کان غریزة؟ قیل : إِنه لم يُشْبْ عل خلقه ما خلق وإنما أثابه على استعماله 


)١(‏ في الأصل: تجعلوا. 

(۲) في الأصل: تجعلون. 

(۳) رواه الطبراني ۹/ ۱۷۸ (٤۸۸۸)ء‏ وقال الهيثمي في «المجمع» :۱۹٩/۷‏ رجاله 
ثقات. 

.۲۰۰ /٤ والدارقطني‎ .)۸۹٥۳( ۱۹۳/۹٩ رواه الطبراني‎ )6( 

)٥(‏ رواه أحمد /١‏ ۳۸۷ والحاكم ٤٤۷/۲‏ من طريق مرة الهمداني» عن ابن مسعود 
مرفوعًا» ورواه البخاري فى «الأدب المفرد» )۲۷١(‏ من طريتق مرة أيضصًا موقوفًا. 
وانظر «السلسلة الصحيحة) .)۲۷۱٤(‏ 


سد كتاب البر والصلَة 


ما خلق فيه من ذلك فيما أمر باستعماله فيه نظير الشجاعة المخلوقة فيه» 
وأمره باستعمالها عند لقاء عدوهء وأثابه على ذلك» وإن أستعملها في 
ا عاو عاف ف فا ات الات عالطا 
والمعصية لا على ما خلق الله في العبد. وقال آخرون: أخلاقه 
-حسنها وسيئها- مكتسبة فيحمد على الجميل منهاء» ويثاب على ما كان 
منها طاعة» ويعاقب على ما كان منها معصية. ولولا أنها للعبد كسب 
لبطل الأمر به والنهي عنه. 

قوله اث لمعاذ: «اتق الله حيثما كنت وخالق الناس بخلق حسن*' 
البيان عن صحة ما قلناه؛ لأن ذلك لو كان طبعًا في العبد هيأًه الله عليه 
لاستحال الأمر به والنهي عن خلافه كاستحالة أمر (من)" لا بصر له بأن 
کون له بضر .ولك كاة الكماء بورصرن بالضنن > دروف 
ابن عيينة عن عبد الملك بن عمير» عن قبيصة بن جابر قال: قال لي 
عمر بن الخطاب: يا قبيصة» أراك شابًا فصيح اللسان فسيح الصدر» 
وقد يكون في الرجل عشرة أخلاق» تسعة صالحة وخلق سيئ فيفسد 
اة الال الخلى الم فاي عات الشات 

وقال الشعبي : قال صعصعة بن صوحان لابن آخيه زيد بن صوحان: 
خالص المؤمن وخالق الفاجرء فإن الفاجر يرضى منك بالخلق 
الف 


8 A8 IRS 


(۱) رواه الترمذي (۱۹۸۷)» وأحمد ٠٠١۳/١‏ عن أبى ذر» ومعاذ. 


(۲) من (ص۲). 
(۳) رواہ الہ لبيهقي /1۸1. 
)€( رواه إسحاق بن راهویه فی «مسنده» ۳/ ۱۰۱۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٤‏ باب ڪيْفَ يَڪونُ الرَځُل في آهُلِه؟ 

الأشودِ قال سَألْتُ عَائِسَّةً: ما كاد الب بي يَضَعُ في أَهُلِه؟ قالّث: كان في مِهْنَة 
آهله» اذا حَصَرَّت الصَلاه قامَ إلى الصَلاة. [انظر: 1۷1- فتح ]٤1/٠١‏ 

ذکر فيه حدیث الاَسْرَدِ قال : سَاَلْتُ عَاِسَةَ رضی الله عنھا: ما کان 
الس ية يَضسَع في أَهْلِه؟ قَالّث: گان في مِهنَة أَهْلِهِء قَإذَا حَضَرَتِ الصلاه 
قم إلى الصلاة. 

(هلذا الحديث سلف فى الصلاة)'. 

المهنة -بكسر الميم وفتحها- قال شمر عن مشايخه: هي بنصب 
الميم» وكسرها خطاًء وكذا في «الصحاح» أنها بالفتح» وزاد: حكى 
أبو زید والكسائي الكسر» وأنکره اللأصمعي” . 

قال ابن التين: وبالكسر قرأناه» ولا شك أن أخلاق الأنبياء 
فكانوا يمتهنون أنفسهم فيما تعين لهم؛ ليسنوا بذلك فيسلك سبيلهم 
Û) a‏ 2 
وتمتعى (انارهما . 

وقول عائشة رضي الله عنها : (كان في مهنة أهله)ء يدل على دوام 
ذلك من فعله مت عرض له ما يحتاج إلى إصلاحه؛ لئلا يخلد إلى الدعة 
والرفاهية التى ذمها الله وأخبر أنها من صفات غير المؤمنين» فقال: 


2 > 


ر رھ« صد ر ے2 م 
ودر والكديين أولي الَعمَة ومَهلهر فللا [المزمل: .]١١‏ 


)۱( من (ص؟). 
۳( «الصحاح» ٦‏ مادة (مهن). 


۳) من (ص؟). 


ا 

روئ سفيان» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة رضي الله 
عنها آنه سألها: ما کان عمل رسول الله بي في بیته؟ قالت: يخصف 
الل وبق ال ) 

وفي حديث آخر: «أما آنا فأتزر بالكساء وان بالأرض وأحلب 
شاة أهلي» وقال ابن مسعود: إن الأنبياء من قبلكم كانوا يلبسون 
العو فو وة الد ويحابون الغنم. وهه كانت سيرة سلف 
هه الأمة» ويأتي في باب التواضع من الرقاق جملة من سيرتهم في 
ذلك . 


LEXIS ISRKKI SRK 


.)٥٤١( والبخاري فى «الأدب المفرد»‎ 1١۷ /١ رواه أحمد‎ )١( 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ باب المِقَة مِنَ اله تَعَالى 


-٠‏ حدقا عمرو بن عَلی»ء حدثتًا ابو عاصم؛ عن ابن جُريْح قال: اخبرر 
ا و ار ف E‏ ھەر ے ١‏ ی لا E e n‏ او 0ء 
مُوسَى بن عُقَبَةء عَنْ نافع»ء عَنْ أي هُرَيْرَةء عن النبي َي قال: «إذا أحَب الله عدا 
E‏ ا 2 و ۶ 
نادی جبریل: إن الله يحب فلاناء فاحبه. فیجبه جبريل » فينادي جبريل في 
E 4 f‏ چو 4و س 
9 ۶ چ .2 


5 
E 
ب‎ 15 
8 
2 
| 
e! 
Cc: 
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ذکر فيه حديث موسي بن عُفَبَء عَنْ افع عَنْ اي هُرَبرَهَ ا4» عَنِ 
الب ل ال : إا حب انه العبد تاد جِبْرِيل : إن الله بُحِبُ فدنّاء 
قَأَحِبَه. قَيْحِبَةُ جبْريلء يتاي جبْريل في أَهْل السّمَّاء: إن اله يحب 
ا او امل الاي برف قري ار 

الشرح : 

(المقة) بكسر الميم وفتح القاف (المحبة)' والهاء عوض من 
الواو مثل سَّنة وسنةء يقال: ومق يمق -بالكسر فيهما- أي: أحب» 
المراد: بوضع القبول المحبة في الناس› قیل : هو معن قوله تعالیٰ : 
«سَمَجْعل هم أللََن ود [مريم : ١۹]ء‏ قال ابن عباس : يحبهم ويحببهم 
إلى الناس"» وقال بعض أهل التفسير في قوله تعالى: وليت عك 
به مى [طه: ۳۹] أي: حببتك إلى عبادي» وروئ مالك حديث 
ت هريرة 4ه» عن سهيل»› عن أبيه»› عنه» وقال فيه مالك : لا اآحسبه 


إلا قال في البغخض مثل ذلك . 


(1)( من (ص۲). 
(۲) رواه ابن أبي شيبة .)۳٤۷۷٩( ۱٥۱/۷‏ 
(۳) «الموطاً» ص۹۱٩٥ .)٠١(‏ 


—ے ڪتابُ البر والصَلَةَ س 


(وهذا اخرجه مسلم عن زهير بن حرب» عن جرير» عن سهیل به» وذکر 
المحبةء ثم قال: «وإذا أبغض عبدًا؛ دعا جبريل ا فيقول : إني أبغض 
فلاتًا» قال : فيبغضه جبريل» ثم ينادي في أهل السماء: إن الله يبغض فلالا 
فأبغضوه قال : فيبغضوه» ثم توضع له البغضاء في الأرض». 

ثم قال: ثنا قتيبة بن سعيد» ثنا يعقوب -يعني : ابن عبد الرحمن 
القاري- وقال قتيبة: ثنا عبد العزيز -يعني الدراوردي» وحدثناه 
سعيد بن عمرو الأشعثي» أنا عبثر» عن العلاء بن المسيب» وحدثني 
هارون بن سعيد الأيلي» ثنا ابن وهب» حدثني مالك» كلهم عن 
مهيل بهذا الإسناد:: غر أن تحذيت الغلاء ليس فيه ذكر البخضش". 

فائدة)" : 

فدلت زيادة مالك في هذا الحديث على خلاف ما تقوله القدرية: إن 
الشر من فعل العبد وليس بخلق الله» وبأن كل خير وشرٌ» نفع وضر من 
خلق :اله لا الق غير تعالن اف عماا يشركون: 


SENSIS IRKS SRK 


(۱) مسلم (۲۹۳۷/ )٠١۷‏ كتاب البر والصلة والآداب» بابك إذا حب الله عبدًا حببه 
إلى عباده. 
(۲) من (ص۲). 


ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب الحب قي ال 

- ديا آَم حَدَنَتَا سُبَهء عن قَتَادَةّء عَنْ أئس بن مَالِكِ هه قال: قال 
التب بة: ا جد أَحَد حَااوةَ الإيمَانِ نى يِب المَرء لا يجب 
حى أن يدف في الثار أَحَبُ لبه ِن أن َرَج إلى الكفر بعد إذ ذ أَنقَدَهٌ اش 
GA EE‏ ب ليه مما سِوَاهُما». [انظر: -۱١‏ مسلم: -٤۳‏ فتح 
41/1۰[ 

ذکر فيه حدیث انس 4 قا قال : قال رسول الله کا : «لا جد 
حَلاوَةَ الإيمَانِ حٌى يحب المَرء لا يحب إلا له وَحَسّیٰ أن بُقَذَفَ في 
A‏ يرجم إلى الكَفْرٍ بعد إِذْ اَذَه الل وَحَتّى يكو 
لله (38)“ وَرَسُولة حب إِلَيْهِ مما سِوَاهُمَا». 

هلذا الحديث سلف في الإيمان» ومعنى : («أَحَبّ ليه مما سو اهُمَا») 
ای أنه يحبهما شد من نقسه ومن + جميع الخلق»› وصفة التحاب في الله 
SL Ms‏ 
کل ما نابه» كما روى الشعبي عن النعمان بن بشیر قال: سمعت رسول 
الله ب يقول: «مثل المؤمنين كمثل الحسد» إذا اشتکی منه شيئًا تداع له 
سائر الجسد"» وکقوله #: «المؤمن للمؤمن كالبينان يشد بعضه 
بعضًا» سلف قريب" » شريك ب پن آبي ا نمر» عن أنس مرفوعًا : 
«المؤمن مرآة المؤمن“ 


(۱) من (ص۲). 

() سلف برقم )1١١١(‏ كتاب: الأدب» باب: رحمة الناس والبهائم. 

(۳) سلف برقم )٦٠۲١(‏ باب: تعاون المؤمنين بعضهم بعصًا» من حديث أبي موسی. 

(©) رواه الطبراني في «الأوسط» ۲/ .)۲٠٠١( ۲٠١‏ والقضاعي في «مسند الشهاب» 
7-0/۱ (. 


a.‏ ڪتابُ البر والصَلَةَ ا 


ورواه عبد الله بن أبي رافع» عن أبي هريرة مرفوعًا بزيادة: «إذا رأى 
فيه عيبًا» أصلحه»'' . 

قال الطبري: فالخ المؤاخي في الله كالذي وصف به الشارع 
المؤمن للمؤمن في أن كل واحد منهما لصاحبه بمنزلة الجسد 
الوخد لان اسر اتحاها مسر اة وما سا اجتدهماساء 
الآخر» وأن كل واحد منهما عون لصاحبه في أمر الدنيا والآخرة 
کالبنیان» وکالمرآة له في توقیفه یاه علیٰ عیوبه ونصیحته له في 
المشهد والمغيب» وتعريفه إياه من خطئه وما فيه صلاحه ما يخفى 
عليه. وهذا النوع في زماننا هذا أعز من الكبريت الأحمر» وقد 
قيل : هذا قبل هذا الزمان» كان يونس بن عبيد يقول: ما نت بواجلِ 
شيا أجل من أخ في الله أو درهم طيب” . 

فإن قلت : الحب في الله والبغض فيه واجب هو آم فضل؟ قيل: بل 
واجب» وهو قول مالك» يدل له رواية الأعمش» عن أبي صالح» عن 
أبي هريرة مرفوعًا : «والذي نفسي بيدي لا تدخلون الجنة حت تؤمنواء 
ولا تؤمنوا حت تحابواء آلا أدلكم على آمر إذا فعلتموه تحاببتم» أفشوا 
السلام بينكم»" وما أمرهم به فعليهم العمل به» ألا ترى أنه كغ 
افم حق القسم بما ذكر»افحقيق عل كل في لب أن يخلض 
(المودة)““ والحب لأهل الإيمان» فقد روي عن رسول الله ل : 
«إن الحب في الله والبغض فيه من أوثق عرى الإيمان» من حديث 
(۱) رواه البخاري في «الأدب المفرد» (۲۳۸). 
(۲) رواه آبو نعيم في «الحلية» ۳/ .١١‏ 
(۳) رواه مسلم )٥٤(‏ كتاب: الإيمان» باب: لا يدخل الجنة إلا المؤمنون. 
)٤(‏ في (ص؟): الموجدة. 


س( سک اتودیع شرح الجاع اسعیع 


قال الكلاباذي: إسحاق بن إيراهيم» وإسحاق بن منصور يرويان عن 
يعقوب بن إبراهيم بن سعد الزهري. 

انيهما: في الفاظه وممانبه 

الأولى: قوله: (يا معاد ) ما (ابن) فمنصوب قطعًا"“ ویجوز 
في معاذ النصب والرفع» واختار ابن الحاجب النصب عَلَن آنه (تابع 
ل(ابن) فيصيران" كاسم واحد مركب كأنه أضيف إلى جبل» 
والمنادى المضاف منصوب قطًاء واعترضه ابن مالك فقال: الأختيار 
الضم؛ لأنه منادى علم ولا حاجة إل إضمار. 

الثانية : (لبيك): مشنق من لب يقال: لب بالمكان لجا والب إلبابا إذَّا 
أقام به» وبني؛ لأن معناء إجابة بعد إجابة كما قالوا: حنانيك. أي: 


نة بعد رساد 


قال الأزهري: ومعنى 1 
إقامة» أصلها لبين فحذفت النون لاإضافة. قَالّ الفراء: نصبت عَلَّى 
المصدر“؟ء أي: كقولك: حمدًا وشكرًا. 

الثالثة : الرديف: الركوب خلف الدابة. قال ابن سيده: ردف الرجل 
وأردفه وارتدفه: جعله خلفه على الدابةء ورديفك: الثي يرادفك» 
والجمع: رُدّفاء ورُدَافئء والرديف: الراكب خلفك» والرداف 


0 


موضع مركب الردیف 


«تقیید المھمل؛ ۹٩6-۹٩۲/۲‏ 

)وره بهامش الاصل تعلیق نصه: بجوز فبه الضسم» ذکره ابن مالك ... ومغله فاعلمه. 

)١(‏ كا في الأصول» والمعني لا يستقيم» ولمل الصواب: علئ آنه مع ما بعده كاسم 
واحد. آنظر: «فتح الباري» ۲۲۹/۱ 

() «تهیب اللغةه .۳۲۲٤/6‏ المحک» ۲۷/۱۰ 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ابن موو وال اء : 
وروي عن ابن مسعود قال: أوحىئ الله إلى نبي من الأنبياء أن قل 
لفلان الزاهد: أما زهدك فى الدنيا فتعجلت به راحة نفسك وأما 
أنقطاعك إلى فقد تعززت بى فماذا عملت فيما لى عليك؟ قال: 
يا رب» ومالك علىً؟ قال: هل واليت لي وليّاء وعاديت (في)“ 
2 
عدو . 


I2 35‏ 9چ 


(۱) حدیث ابن مسعود رواه الطیالسي ۲۹۰/۱ ۳۷۳)» والطبراني ۲۲۰/۱۰ 
»)٠٠٥۴1(‏ والحاکم ۲/ aS .٤۸٩‏ البراء رواه أحمد .۲۸٦/٤‏ والطيالسي 
۲ ۰ (۷۸۳). وابن ابي شیبة ۱۹۹/۲ .)۳۰٤۱۱(‏ 

9 فی :الال :لن 

(۳) رواه ابو نعیم «الحلية» .۳١۱۷-۳۱۹/۱۰‏ 


سد ڪتابُ البر والصلَة 


ر رو 2 و 


الذي اهنوا لا سر قوم من قوم عى 
إلى ج TAH‏ [الحجرات:١]‏ 
- دتا علي ن عند د افو حدقا شفیانء عن هسام عن ابی عن َد اله 
ابن رَمْعَةَ قال: : تھی التب ا ن يَضحَك الول با رج من القُسء وقال: 


يَضربُ أَحَذكم اَمرَاته ضرت الفحْل» م هيمها . وقَالَ التَوْريّ وَوهَيْ هَيْب وَأبُو 
مُاويَةء ن هِشام: ولك العبك». [انظر: ۳۳۷۷- مسلم: ۲۸۵۵- فتح ]٤1۳/۱۰‏ 


۸ e 

a 
Cî 

i 


۳ حدتَنِي محمد بن ا حَدَنًا يريد بن م هَارُونًء أخْبرنًا 2 د 
ابن رَيِْء عَنْ أبيهء عن ابن ا الله عنهما قال: قال النَن لاء پونی: : «أتَذْرُونَ 
َي ا گالوا: داه وَرَسُولَةُ غلم قالّ: «قَإِنً هذا اوم حَرَامء درون َي 
َد هلًا؟». قالوا: ل . قال: : يلد ج اندرو اَی شر هلذا؟). 

قالوا: f‏ و غلّم. . قال: «شهر a‏ . قال : قن الله حرم َي ومَاء کم 
وَأمَوالَكْ وَأعْرَاضَكمُ كحرمة يَوْمِكمْ هذا في شَهْركُمٌ هنذا في دكم هذا». 
[انظر: -۱۷٤۲‏ فتح ]٤1۳/١۱‏ 


ذکر فيه حديث سَفيَانَ عَنْ هِشَام» عَنْ ايء عَنْ عَبْدِ الله بن رَمَعَهَ 
قال : هی رسول انه #8 أذ شك الجر ما رح ِن الأنشيء 
قال : E‏ يَضربُ أَحَذْكمْ اماه ضرت لفحل ڈ ثم لَعَلهُ يُعَابِمَهّا». 


و٤‎ 


وَقَال اوري وأو معَاوية» عن جلد العَبد). 
«أتذرْونَ يوم هلز ا؟) الله ٠‏ أف إلى أن قال : ٠‏ 3 
حرم عَلَيْكَمْ دِمَاءَكمْ ومالك وَأعْرَاضَكيُْء > كحْرْمَة ة يَوْمكْ هذا في بل 


o o7 4‏ 
هذا في شهر کم هلذا) . 


7y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

(وهلذا الحديث سلف في الحج)"'» قال المفسرون في الآية 
المذكورة معنى إلا محر : لا يطعن بعضهم على بعض» أي : 
لا يستهزئ قوم بقوم. ع أن يا حرا ينه عند اله» ومن هذا 
المعنى نهيه اك چوا ر : من الإحداث؛ 
لن اله سوئ بين خلقه الا ناء U‏ فقال في مریم 
وعيسیٰ عليهما السلام: ڪات يڪن ال 4 [المائدة: ]۷١‏ كناية 
عن الغائط» ومن المحال أن يضحك أحد من غيره أو بغيره بما يأتي 
هو بمثله ولا ينفك منه› وقد حرم الله عرض المؤمن»› كما حرم دمه 
وماله» فلا يحل الهزء ولا السخرية بأحدِ» وأصل هذا إعجاب المرء 
بنفسه وازدراء غیره» وکان ا 
على الناس وتمقتهم ولا تمقت نفسك. 

وقد روئ ثابت» عن أنس له آنه ا8 قال: «لو لم تكونوا تذنبون 
لخشيت عليكم ما هو أكبر من ذلك: العجب» العجب». 

وقال مطرف: لأن أبيت نائمًا وأصبح نادمًا أحب إلي من أن أبيت 
قائمًا وأصبح معجبًا" . 

وقال خالد الربعى: فى الإنجيل مكتوب: المستكبر على أخيه 
بالدين بمنزلة القاتل. ٠ ٠‏ 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواہ البزار كما فی «كشف الاستار» (۳۳٠۳)ء‏ والبيهقى فى «الشعب» ٤٥١ /٥‏ 
.)۷٠٠١(‏ وقال الحافظ العراقي في «المغني عن حمل الأسفار» 4٦٦/۲‏ 
(0): فيه سلام بن أبي الصهباءء قال البخاري: منكر الحديث» وقال أحمد: 
حسن الحديث» ورواه الديلمي في «(مسند الفردوس» من حديث اف سعید بسند 
ضعيف جدًا. 


)۳( رواه ابو نعم فی «الحلية» ۲/ ۰ 


gg 
باب ما يُنهَّى هِنَ السَبَاب وَاللعْنِ‎ -‰٤ 

وائ جد عن عبد الله قال: قال سول اله كة: «سبَابُ لملم سوق ويال 

کف . تابه عند عن شغة: [انظر: -٤۸‏ مسلم: -1٤‏ فتح 14/1[ 

-٥‏ حَدتَنَا بُو مَعْمَرء حَدَنَتا َد الوارثِء عن الحسينء عن عبد اه بن 
لبي ي يَُول: «لا يمي رَجُل رجلا امسوت وَلا يريه بالف إلا أَرَنَدَتُ 
عَلَيْهِء إن لم تک صَاحِبهُ کذلک». [انظر: ۲۵۰۸- مسلم: -٦١‏ فتح ]٤1٤4/۱۰‏ 

- ڪدقتا مد بن سِتانء حدٿتا هلځ ن سُلَيمَانَء دتا هال بن عَليء 
عن اتس قَال: م یکن رول اه کی قاحسا ولا لَعائا ولا سباباء كان يفول عِنْدَ 
الغتَبة: «مَا لَه ترب جبینه». [انظر: 1۰۴۱- فتح ]٤14/۱۰‏ 


« 


° 


س 
أنه 


و ف ت : 

۷- حًا محمد بن بشارء حَدَثَنّا عُقْمَانُ بن عُمَرَء حَدَثَنَّا على بن المباركء 
عن جى بن أي كثيرء عَنْ أي قلابةء أن ثابت بن الضحَاك- وَكانَ مِنْ أضحاب 
السُجَرَةٍ- ده أن رَسُول اله 4 قالّ: «مَنْ حَلَفُ عَلَّى مِلَةٍ عَيْرٍ الاسام قَهُو كما 


اء وَلَيْسَ عَلّى ابن آَم نَذرٌ فيما لا يَمُلك وَمَنْ فل نَفْسَهُ بشَيْءٍ في الدَني 
ملو . [انظر: -۱۳٣۲‏ مسلم: ۱۱۰- فتح ]٤14/۱۰‏ 
۸ دتا عُمَر بن حَفْصء حَدََنَا يء حَدَنَتا الأغمَش قال حَدَنِي 
وَتَعارَء فَقال النبِنْ : «إني لأعْلَم کل و الَا لهت عنه الذي يجد». 
قَانطلق اليه الرَجُل ابره بقَؤل النَبيّ ية وَقَال: َعَوَذُ باه من السَيْطَان. قَقَالَ: 
اتر بي بأسش؟ انون اا ذهب . [انظر: ۳۲۸۲- مسلم: -۲٦۱۰‏ فتح ]1٥/۱۰‏ 


GD =‏ _———————— التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩۹‏ حدتئا مُسَدَدء حَدَئا شر ِن القَصَلِء عَنْ ميد قالَ: ال أنَس: 

حَدَتَِي عُبَادَةُ ِن الصَامِتِ قال: حَرَجَ 2 اله ل لِيْخبر الاس بلَيلَة القَذرء 
فان وَإِنّها رُفْعَثْ وَعَسَى أن يَكونَ حَيْرّا لَك تَالْتَمِسُومًَا في النَاسِعَة 
وَالسَابعَةٍ وَالحَامسَة». [انظر: -٤۹‏ فتح ]٤٦٥/۱١‏ 
۰- تًا عُمَرُ بُ حَفْص» > حدقنًا أيء دتتا الأغمَش عن المغرور» عَنْ 
ذَرء قالَ: ريت عَلَيْهِ بدا وَعَلَى عُلامه aS‏ 
ا وَأغْطْيَه وبا آخَرَ. فَعَالَ: کانً يني وَبَيْنَ رَجُلِ لام وَكاَٹ اش آغْجميةًء 
قلت مِنهاء فُذكرن إلى لبي ياء قال لي: «أَسَابَبْتَ فلَانًا؟». لث تم قال: 
,اقلت مِنْ اء فل :م قال: «إنک مرو فیک جَاهِية. أ قَلْتُ: عَلَّى حين 
سَاعټي هزه مِنْ کر السا قال «َعَمْ مم إخوانکې ملم ا هتحت أيْدِيكمْ» 
فمن َمل الله ااه تَحْتَ يد فَلْيْطْمِمهُ يما يَأكل› وَليْلبِسةُ يا يبء 
ولا کا العَمَّل ما ما يَعلبه» قن كمه ما بعلب كمه عَلَيْهِ. [انظر: ۳۰- 
مسلم : - فتح ]٤1٥⁄/۱۰‏ 


ذکر فيه احادیث : 


e 


أحدها : 

حديث أبي وَاثِل أخرجه عن سليمان بن حرب» ثنا شعبة» عن 
E E‏ 
سوق وقتالهُ كُفره. َابَعهُ عدر عَن شغبة 

والفسوق: الإثم» وأصله: الخروج عن طريق الحق والعدل. 

ومعنى «قتَالهُ كفرٌ»: إن استحله» وقال الداودي: إن قتاله عل غير 
اویل کر کتاویل الخوارج فهو أعظم من ذلك» وهو مبتدع» فإن 
قاتله بتأويل قريب كتأويل إسلامه في وصيته فهو معذور فيه . 


س تاب الب والصلَة mm‏ 
الحديث الثاني : 


حديث يخي بن يَعْمَرَ٬‏ أن آَبا السود الدَيليَ حَدَنَه عَنْ ابي در هه 
آنه سمح الي ل يفُول E‏ هي رَجُل رجلا ٻالفُسُوقي ولا ريه 


l2 


بالكفر» إلا ارتدّث عَلَيْه» ِن صا کڏلك». 


و(أبّو الأَسوَدٍ): ظالم بن عمرو بن سفيان بن عمرو بن حلس بن 
نفاثة بن عدي بن الديل بن بكر بن عبد مناة بن كنانة» شهد صفين مع 
علي» وولي قضاء البصرة لابن عباس» ومات بها في الطاعون 
الجارف» وأول من تكلم بالنحو» هكذا سماه ابن الكلبي» وقال 
غيره: ظالم بن سارق» وقیل : عکسه. 

و(ابو دَرٌ): سمه جندب بن جنادة بن سفيان بن عبيد بن حرام بن غفار . 

الحديث الثالث : 

حديث انس قال : َم يكن رسو ل الله ية قاحسا رلا لَعَانًا . الحديث 
E‏ 

الرابع 

حديث ثابت بن الضحاك مرفوعًا من حلم عَلّى َة عَبْر الاسام 
ك ا لی ابن آَم تَذْرٌ فِيمَا لا ُلك وَمَنْ 
َل نَمَسَهُ به ِشَيْءِ (فِي ل عُذبَ به يَوْمّ القِيَامَة» وَمَنْ لَعَنَ مُوْمِنًا 
هو كقنلوء وَمَنْ كدف مُؤْينًا بكُفر كَهُو كَمَثلِوِ. وفي بعض الروايات: 
«(من حلف متعمةً!) ای جا غ وجه التعظيم . 


١‏ عليها في الأصل: (لا.. إلى). 
(۲) سلف برقم (ITY)‏ کتاب : الجنائز» باب: ما جاء فی قاتل النفس› بلفظ «(من 
حلف بملة غير الإسلامء» کاذبًا متعمًا). 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ووجه الحديث الآخر: «من قال فى يمينه باللات والعزى فليقل : 
لا إله إلا الله“ إنما هو على وجه الخطاً منه» قال أبو عبد الملك: 
عن الداودي: من قال في شيء كان فهو على غير الإسلام إن كان 
ذلك ويتعمد الكذب» ويطمئن قلبه بالكفرء فهو كذلك» ومن لم يرد 
الكفر وحلف كاذبًا فقد عظم ذنبه» وقارب الكفر. ومن حلف بذلك 
أن لا يفعل شيئًاء» أو ليفعل» فليستغفر الله . 

وقوله : ( «وَمَنْ لَعَنَ مَوْمتا فهر كَشلوِ» ) المراد أنه حرام كقتله لا أنهما 
سواء. قاله أبو عبد الملك. وقال الداودي: يحتمل أن يستوي إثمهما 
فيكون فيه القصاص والعقوبة بما جعل الله في ذلك ولعله أن يكون 
بعض ذلك أشد من بعض كتفاضل القتلين . 

وقوله : ( «وَمَنْ كدف مُوَمِنًا بكر فَهُوّ كمَنلوِ» ) قال أبو عبد الملك: 
ف ار او ل راجا یا خر ارلا مار ف ال وان 
الطبري : يريد في بعض معناه» لا في الإثم والعقوبة» ألا ترى أن من قتل 
مؤمتا عليه القود دون من لعنه فإنه الإبعاد من الرحمة والقتل إبعاد من 
الحياة وإعدام منهاء التي بها يصير المؤمن كالبنيان» وعون بعضهم 
لبعض» وكذلك من رم مُؤْمنًا بِكُفْرٍ فَهْرَ تله ؛ لما أجمع المسلمون 
أن لا يقتل في رميه له بالكفر» علم أن التشبيه وقع بينهما في معن 
يجمعهما» وهو ما قلناه. 

وقوله: ( «ومن قتل نفسه بشيء في الدنيا عذب به يوم القيامة» ) 
يريد: إن أنفذ الله عليه وعيده» قال الداودي: فقد يكون من عذاب 


)1( سات برقم (۷) کتاب : الآدب» باب : من لم ير إكفار من قال هذا متأو لا 
أو جاهلا. 


ج ڪتابُ البر والصَلَةَ سا۷ 


يوم القيامة ما يناله من الكرب والفزع والوقوف والشمس في دنوها من 
الخلق وما يناله من المشقة فى جواز الصراط من خدش الكلاليب» وهذا 
التأويل لا يصح على رواية من روى «عذب به» وهي رواية أبي ذر» 
والظاهر كما قال ابن التين خلاف قول الداودي؛ لأنه ذكر قبل هذا 
فی البخاري: «ومن تردی من جبل» ومن قتل نفسه بحديدة» فحدیدته 
في يده يجا بها في بطن“. 

ج ا ل 


ت ےہ وو E‏ صر 


رَجُلان عند رسول اله ي فعضب أَحَذهُمَاء فَاشَد ضيه حى انف 
وَجْهُه وَتَعَيَرء قال رسول الله کي : ني لأعْلَمُ كَلِمَة و قَالَهَا لَذَهَبَ 
عَنْةُ الذي يجده». فَانْطلَقَ إلَيْهِ الرَجُل فَأَخْبَرَهُ قول رسول الله كلل 
وَقًال: تَعَرَذُ بالل مِنَ الَيْطان. فَقَّال: آثُری بي بَأسًا؟ أَمَجْنُون آنا؟ 
Î‏ 0 

السادس : 

حديث اة بن الات قال : حَرَجَ رَسول ال ل لخر الاس 
ية القَذر» فتَلاحى رجُلانِ مِنَ المُسْلِمِينَ . الحديث. 

معن «تلاحێ» : آي تنازعاء قاله الجوهري وابن ا وفي 
المثل: من لاحاك فقد عاداك. وقال في «الغريبين» للهروي: اللحاء 
والملاحاة كالسباب» وقال الداودي: تماريا» ومعنى «رُفعت): رفع 
تعيينها بسبب التلاحي عقوبة. 


(۱) سلف برقم )٥۷۷۵(‏ کتاب: الطب» باب: شرب السم. من حديث ا هريرة. 
)۲( «الصحاح» ٣٦‏ «المجمل» ٤/۲‏ ۸۰. 


س۷ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقوله: «عسى أن يكون خيرًا لكم» أي: في تغييب عينها عنكم 
لتجتهدوا فيها في سائر الليالي . 

وقوله: ( «فَالْكَمِسُومًا في التَاسِعَةَ عة وَالسًابعَةٍ وَالْخَامِسّة» ) قيل : 
النَاسِعَة: ليلة إحدى وعشرين» والكابعة: ليلة ثلاث وعشرين» وهو 
قول مالك . 

وقيل التاسعة: ليلة تسع وعشرين» والسابعة: ليلة سبع وعشرين . 

الحديث السابع: 

شارت أبي ذر ظه مع غلامه» > (6ا): «أَسَاببّتَ فلَانًا؟» . قلت : 
َعَم قًال: «َقَيْلْتَ مِنْ أمّه؟». قَلْتُ: َعَم . ال: «إنک مرو فیک 
جَاهلية) . وفي أوله: عليه برد وعلی غلامه برد. 

قال الداودي : البردان: رداءان أو كساءان. 

وقوله : ( «إِنَک مرو فیک جَاهِلِيّة» ) أي: أنت في تعييره بأمه على 
خلق من أخلاقهم؛ لأنهم كانوا يتفاخرون بالأنساب» وفيه نزلت: 
منم الگا © ) ولم يرد في کفرهم. 

وقوله: ( «فليطعمه مما يأكل» ) قال الداودي: (من) توجب 
التبعيض» وفي حديث آخر في «الصحيح»: «فليجلسه معه أو ليطعمه 
لقمة أو لقمتين» فإنه ولى حَرَهٌ وعلاجه» وقيل لمالك: أيأكل الرجل 
من طعام لا يأکل منه عیاله ورقیقه» ویلبس ثیابا لا یکسوهم؟ قال: 


.۲١۷/١ «المدونة»‎ )١( 


(۲) من (ص۲). 
(۳) سلف برقم )٥٤٦١(‏ كتاب: الأطعمةء باب: الأكل مع الخادم. من حديث أبي 


هريرة. 


کس ويرو 7 
أراه من ذلك في سعة» ولكن يكسوهم ويطعمهم . قيل له: فحديث أبي 
ذر؟ قال: كانوا يومئذ ليس لهم هذا القوت. وقوله: ( «ولا يكلفه من 
العمل ما (يغلبه)' فإن كلفه ما يغلبه فليعنه عليه» ) قال مالك: کان 
عمر يخرج إلى الحوائط يخفف عمن أثقل عليه من الرقيق في عملهء 
ويزيد في رزق من قلل رزقه» قال: وأصاب من الولاة من أمر أن 
يخفف عن البعير والبغل المثقلين» قال: وأكره ما أحدث من إجهاد 
العبيد» قال: والعمل الذي لا يتعب بالمعروف لا بأس به»ء إذا كان 
عمل يتعب بالنهار فلا يطحن بالليل . 

فصل : 

سباب المؤمن فسوق؛ لأن عرضه حرام كدمه وماله» فالمؤمن 
لا ينبغي أن يكون سبابًا ولا لعاتا» ويقتدي في ذلك بالشارع؛ لأن 
السب سبب للفرقة والبغضة» وقد مَنَّ الله على المؤمنين بما جمعهم 
عليه من ألفة الإسلام. قال تعالی : «فالت بین فلوگ [آل عمران: ]٠١۳‏ 
الآية» وقال: ا إتا امون وة [الحجرات: ]٠١‏ وكما لا ينبغخي سب 
أخيه في النسب كذا في الإسلام» ولا ملاحاته» آلا ترىئ أن الله دفع 
تعيين ليلة القدر وحرمهم علمها عقوبة بتلاحي الرجال بحضرة الشارع 
كفا شش 

وقوله : ( «إنك آمرؤ فيك جاهلية» ) غاية في ذمه وتقبيحه؛ لأن أمور 
الجاهلية حرام زائلة بالإسلام» وواجب على كل مسلم هجرانها 
واجتنابها» وكذلك الخضب هو من نزغات الشيطان فينبخي للمؤمن 
مغالبة نفسه عليهء والاستعاذة بالله من الشيطان فإنه دواء الغضب؛ 


(۱) في (ص۲): لا يطيقه. 


عبن( 

وفي «الصحاح»: كل فهو ردقه" وفي مجع 
الغراتب»: ردفته رکیت خلفه. وأردفته: ارکبته خلفي. وفي «جامع 
القزاز: أنكر بعضهم الرديف» وقال: إنما هو الردف» وحكي 
ردفت الرجل وأردفته إذّا ركبت وراء»» وإذا جثت بعده. 

وأرادف الملوك في الجاهلية: هم الذين كانوا يخلفون الملك 
کالوزراء. وعند ابن حبیب: بركب مع الملك عدیله آو خلفه» وإذا قام 
الملك جلس مكانه» وإذا سقي الملك سقي بعده. وقد جع اين منده 
آرداف الي کل ر فبلغوا نينا وثلا 


أحدها: آن الأول قبل نزول الفرائض والأمر والنهي. قاله سعيد بن 
اليه وجفافة 

ثانيها: أن كَلِكّ لمن الها وأدى حقها وفرائضهاء قاله الحسن. 

ثالثها : أن ذلك لمن قالها عند الندم والتوبة ومات علبها وهو قول 
البخاري» كما سياني في کتاب اللباس إن شاء اله تعال. 

رابعها : آن المراد جرم لي لخاود لقوله 
في قله 


َة حَردل من إيمانه" وها فبه قوة. 


I /6 ‘glad (0‏ 
9 سبق برق (۴۳) كناب: الإيمانء باب: تفاضل اهل الإبدان في الأعمال. 
وسياتي برقم )1۵٦١(‏ كتاب: الرقاق» باب: صفة الجنة والنار. 


س۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 
لقوله اقك#: ( «إني لأعلم كلمة لو قالها لذهب عنه الذي يجده» ) يعني : 
التعوذ بالله من الشيطان . 

وقوله ( «وَقتَاله ک0 خا التحذير له من مقاتلته والتغليظ فيهء 
يريد آنه كالكفر فلا يقاتله» وهلذا كما يقال: الفقر الموت› أ 
كالموت» ونظير هذا قوله ات : «كفر بالله من نتف من نسب وإن 
دق آو آدعیٰ نسبا لا يعرف» ولم يرذ أن من التفى ن نسبة أو أذعى 
نسبا غير نسبه كان خارجا من الإسلام» ومثله في الكلام كثير» وسلف 
في الإيمان في باب : خوف المؤمن أن يحبط عمله وهو لا يشعر زيادة في 
ذلك» وسيأتي شيء وسيكون لنا عودة في الكلام على حديث: «لَعْنَ 
المؤمن كَقَنْلِه» قريبا في باب من كمر أخاه بغير تأويل في كتاب 
الأنغان وان 

فصل : 

وسلف معني (ترب جبينه) آي : أصابه التراب» ولم يرد الدعاء على 
ما فسره أبو عمرو الشيباني من قوله: تربت يمينك» وسيأتي قريبا في باب 
قوله: تربت يمينك . 


SE SRO SESE 


(1) رواه ابن ماجه ›)۲۷٤٤(‏ وأحمد ۲ ۲ من طريق عمرو بن شعيب»› عن أبيه» 
عن جده. 

(۲) سيأتي برقم )1٦٥۲(‏ باب: من حلف بملة سوى الإسلام. من حديث ثابت بن 
الضحاك. 


س تاب البر والصلَة 


-٥‏ باب مَا يور مِنْ ذڪر الاس تَڅو هَوْلِهم: 


الطويلُ وَالقَصيرُ 
وَقَال النبن کلة: «مَا يمول ذو اليَدَيْنِ؟» وما لا راد تة 
:م 0 س 


هُرَيْرَةَ : صلی بنا لَب با الظهر ركعتينء ملم ته ثم قا إلى حَسبة في مُقدم 
الشجدِء وَوَصَعَ يده عَلَيهَاء وني القَذْم يَوْمَىُل او کر وَغُمَرء فاا آن بكلا َرَج 
سَرَعَانٌ الاس فقَالوا: : قرت الصلاةٌ. وف القؤم ا کان الَبْ E‏ يَذْغُوهُ دا 


اليَدَيْنء فَقَالَّ: يا ي اه اس م قَصرَث؟ . فَقَّال: :ر س و 2 . قالّوا: 


E‏ ول ابل قال : «صَدَقَ ذو اليدَيْنِ . ققَام قصل ر کک 
که جد مل شچود. أو أطْوَلَء ته رَفعَ اسه وکر ثم وَصَعَ مل جو 
اطول ثم رَفْعَ رَأْسَهُ وَکار. [انظر: -٤۸۲‏ مسلم: ۵۷۳- فتح 14/1۰[ 

ثم ساق حديث ذي اليدين من طريق أبي هريرة »وقد سلف . 
وهذا فيما لا يراد به عيبة»› وهو مذهب جماعة»› والأحاديث شاهدة له. 
ورأى قوم من السلف أن وصف الرجل بما فيه من الصفة (عيب)“ 
له. قال شعبة: سمعت معاوية بن قرة يقول: لو مر بك أقطع فقلت : 
کک كانت منك غيبة . وعن الحسن: لا تخافون أن يكون 


ا 


(۱) من (ص۲). 

() في (ص۲): غيبة. 

(۳) رواه ابن ابی شیبة .)۲٥٥۳٤( ۲۳۲ /٥‏ 
)٤(‏ رواه هناد في «الزهد» ۲/ ٥٦۷‏ (۱۱۸۸). 


ع۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وكره قتادة أن يقال: كعب الأحبار» وسلمان الفارسي» ولكن كعب 
المسلم وسلمان المسلم. 

روی سليمان الشيباني» عن حسان بن المخارق : نا مرأة دخلت 
على عائشة رضي الله عنهاء فلما قامت لتخرج أشارت عائشة بيدها 
إلى رسول الله ي أنها قصيرة» فقال اة : «اغتبتيها» . 

وروی موسیٰ بن وردان» عن ابي هريرة» أن رجلا قام عند رسول 
الله یه فرأوا فی قیامه عجرا فقالوا: يا رسول الله ما أعجز فلان؟ فقال 
اظ : «أكلتم أخاکم واغتبتموه»" . 

قال الطبري : وإنما يكون ذلك غيبة من قائله إذا قاله على وجه الذم 
والعيب للمقول فيه وهو له كاره» وعن مثل هذا ورد النهي» فأما إذا قاله 
على وجه التعريف والتمييز له من سائر الناس» كقولهم : يزيد الرشك»› 
وحميد (الأرقط)» والأحنف بن قيس. والنسبة إلى الأمهات» 
كإسماعيل بن علية» وابن عائشةء فإن ذلك بعيد من معنى الغيبة“ . 
وهو ظاهر إيراد البخاري» حيث آستدل بحديث ذي اليدين . 

فصل : 

اختلف المفسرون في قوله تعالى : «ولا ابروا بالا لقب [الحجرات : 
١‏ فروى الأعمش عن أبي جبيرة بن الضحاك» قال: كان أهل 


(۱) رواه إسحاق بن راهویه فی «مسنده» ۹۲۱/۳ (۱۳٦۱)ء‏ وابن اہی الدنیا فی 
«الصمت» ٤ 1 1 .)۲۰١۷‏ 

(۲) رواه الطبراني في «الأوسط» .»)٤٥( ٠/۱‏ والبيهقي في «الشعب» ٣۰٤/٥‏ 
7 من طريق ابن ابي حميد» عن موس بن وردان» به. 

(۳) وقع في الأصل: الأوقص. 

(6) انظر: «شرح ابن بطال» .۲٤٤-۲٤۳ /۹٩‏ 


کے ڪتابُ البرٌ والصَلَةَ ۷ 


الجاهلية لهم الألقاب» للرجل منهم السمان والثلاثةء فدعى رسول الله 
يا رجا منهم بلقبهء فالا ا زرل ا ف که كلك فرت . 
وعن ابن مسعود والحسن وقتادة وعكرمة أن اليهودي والنصراني كان 
يسلم» فيلقب به فيقال: يا يهودي يا نصراني» فنهوا عن دَلِك٬‏ 
ولت وغو این عة لا قل: کان يردا ولا شرا : 

وحدیث الباب کما قدمناه شاهد به على ما إذا قاله على وجه 
الو فة وف آ0 الا كيين اديت ال جل وتفه وها 
حار الخلماع دكر الغافاته لرواة العديت: 

روئ أبو حاتم الرازي» ثنا عبدة قال : سئل ابن المبارك» عن الرجل 
يقول: حميد الطويل» سليمان الأعمش» حميد الأعرج» ومروان 
الأصفر. فقال عبد الله : إذا آراد صفته ولم یرد عیبه فلا باس به. 

وسئل عبد الرحمن بن مهدي عن ذَلِكّء فقال: لا أراه غيبةء ربما 
ف اة ن لخ که مدا اخرلا ول یا اجر 
ما ترئ؟ ذكره ابن القرطبي” في كتاب «الألقاب». 


AEWA A) CES 
O NOSIS AD 


(۱) رواه ابو داود »)٤۹٨۲(‏ والترمذي (۳۲۹۸) كلاهما من طريق عامر الشعبي» عن 
بي جبيرة»› به. 

(۲) هکذا في الأصل غير منقوطة»› ولعل صوابه : (ابن الفوطي) وهو کمال الدين› 
عبد الرزاق بن أحمد بن محمد المعروف بابن الفوطي البغدادي» واسم كتابه : 
«مجمع الآداب في معجم الأسماء والألقاب». آنظر «کشف الظنون» ۲/ ۱١۹۷‏ . 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


7- باب الغيبّه 


وقول اله تال : ولا يغب عشم عضا يِب أذ ڪر أن 

يڪل َم ايد الاية [الحجرات: ]١١‏ 

۲- حدثتَا ڪيى» حَدتَتَا وَكيځ› > عن الأغْمَش قال: سمغت مجَاهدًا دت 
عن طاؤس» عَنِ ابن عباس رضي اله عتهما قال: مر رَسول اله ٤‏ على نرين 
فَقَالَ : نما ان و تان فی کی آنا هلذا کان لا يسَيْر من بول 
وَأَمّا هدذا فَكانَ يَمْشِي باللَمِيمَةَ». .م غا عيب رَطب» فَسَقَهُ ايء فَعَرَس 
على هذا وَاجدًا وَعَلّى هذا وَاجِدًاء ف قَالّ: E E‏ ما لم ييبَسّا». 
[انظر: 1 - مسلم: ۲۹۲- فتح a‏ 

ذکر فيه حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما: مر رَسول الله ئة على 
بء الحديث. 

وموضع الحاجة قوله : «أما أحدهما فكان لا يستتر من (بوله)» وأما 
هلدا فكان يمشي بالنميمة». 

الشرح : 

الغيبة قد فسرها الشارع في مرسل مالك» عن الوليد بن عبد الله بن 
صیاد» أن المطلب بن عبد الله بن حنطب أخبره أن رجلا سأل رسول الله 
يلة: ما الغيبة؟ قال: «أن تذكر من المرء ما يكره أن يسمع وإن كان حقًَا 
فإن قلت باطلا فذلك البهتان» (وحديث متصل أخرجه مسلم من 
حديث أبي هريرة ب أن رسول الله بيه قال: «أتدرون ما الغيبة؟» 
قالوا: الله ورسوله أعلم. قال: «ذكرك أخاك بما يكره» قيل: أرأيت 


(۱) في (ص۲): البول. 
(۲) «الموطاً» ص١٠1.‏ 


س تاب البر والصلَة 


إن کان في خي ما أقول؟ قال : «إِن کان فيه ما تقول فقد آغتبته » وإن لم 
یکن فقد بهته) . 

وأخرجه أبو داود والنسائي والترمذي وقال: حسن صحيح 
ولم يذكر البخاري حديثا في الغيبة» وإنما ذكر النميمة» (وإن كان حديث 
ابن عمر وابن عباس ك السالفين في الحج : «وأعر اضكي»*" کاف فيه ؛ 
لأنه أراد آنها)“ فى معناها؛ لكراهة المرء أن يذكر عنه بظهر الغيب» 
فأشبهتها من هذه الجهة: 

والغيبة المحرمة عند أهل العلم في أغتياب أهل الستر من المؤمنين› 
ومن لا يعلن بالمعاصي» فأما من جاهر بالكبائر فلا غيبة فيه . 


0 


وروى عبد الرزاق» عن معمر» عن زيد بن أسلم قال: إنما الغيبة 
(o) .‏ 

وسيأتى غيبة آهل المعاصى قريبًا فى باب ما يجوز منها. 

والغيبة من الذنوب العظام التي تحبط الأعمال. 

وفى الحديث: أنها «تأكل الحسنات كما تأكل النار الط . 


(۱) مسلم )۲٥۸۹(‏ کتاب: البر والصلة» باب: أستحباب العفو» أبو داود (٤۸۷٤)ء‏ 
الترمذي .)۱۹۳٤(‏ النسائي في «الكبرى» .)١٠١١۱۸( ٤٦۷/٦‏ 

9 ن اض ا 

(۳) حدیث ابن عباس سلف برقم (۱۷۳۹)» وحدیث ابن عمر سلف برقم .)۱۷٤۲(‏ 

(6) من (ص۲). 

0 «جامع معمر)» ۱۷۸/۱۱ (۲۰۲۵۹). 

0) لم أجده» وإنما رواه أبو داود )٤۹٠۳(‏ من حديث أبي هريرة مرفوعًا بلفظ : 
«إياكم والحسد» فإن الحسد يأكل الحسنات..» وضعفه الألباني في «الضعيفة) 
(1۹۰۲). 


ع(۰ ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقد قيل : إنها تفطر الصائم بإحباط أجره. 

وقد تأوّل بعض أهل العلم في حديث : «أفطر الحاجم والمحجوم» 
اتا كانا يغتابان» كما سلف. وكذلك قال النخعي: ما آبالي آغتبت 
و شربت ماء باردًا في رمضان. وعنه ك8: «ما صام من ظل 
يأكل لحوم الناس»" ولعظم وزر الغيبة وكثرة ما تحبط من الأجر 
كف جماعة من العلماء عن آغتياب جميع الناس» حت لقد روي عن 
ابن المبارك أنه قال: لو كنت مختابًا أحدًا لاغتبت والدئ» فإنهما 
احق الناس بحسناتي . 

وقال رجل لبعض السلف : إنك قلت في . قال: أنت إذا أكرم على 
من ی٠‏ 

وقيل للحسن البصري: إن فلانًا أغتابك. فبعث إليه طبمًا من 
(الطبرزد)"» فقال: بلغني أنك أهديت إلى حسناتك» فأردت أن 
أكافئك بها . ۰ 

والآثار في التشديد فيها كثيرة» وقد جاء حديث شريف في أجر من 
نصر من آغتيب عنده. 

روى عبد الرازق» عن معمر» عن أبان» عن أنس» رفعه: «من 
آغتيب عنده أخوه المسلم فنصره نصره الله في الدنيا والآخرةء وإن لم 


ينصره أدركه الله به فى الدنيا والآخرة»^ . 


(۱) سبق تخریجه. 

) رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۷۳ )۸۸۹۰٩(‏ من حديث أنس» ورواه بنحوه الطيالسي ۳/ 
o0¥‏ ۷( 

(۳) في (ص۲): الطرف. 

0( «جامع معمر» ۱۷۸/۱۱ (۲۰۲۵۸). 


(وروينا في اشتین :ا داود» من حديث جابر وأبي طلحة مرفوعًا : 
«ما من أمرئ يخذل آمراً مسلمًا في موضع تنتهك فيه حرمته وينتقص 
فيه من عرضه إلا خذله الله في موضع یجب فيه نصرته» وما من امریٌ 
ينصر مسلمًا في موطن ينتقص فيه من عرضه» وينتهك فيه من حرمته› 
إلا نصره الله في موطن يحب فيه نصرته»" وروينا في «جامع 
الترمذي» من حديث أبي الدرداء مرفوعًا: «من رد عن عرض أخيه رد 


الله عن وجهه النار يوم القيامة» ثم قال : حدیث E‏ 


LARXI IZLE 


(۱) آبو داود .)٤۸۸٤(‏ 
(۳) الترمذي (۱۹۳۱). 
(۳) ما بين القوسين من (ص۲). 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۷- باب قَول النَبِيّ كيا 
«حَيْر دور الأنْصَارِ « 

۳- حًا قَبِيصَةء حَديَتًا سُفيَان» عَنْ أي ا عن أي 
ُسَيْدِ السَاعِِيٰ قال: قال لنب : «حَيرُ دور الأنصَار بو النَجار». [انظر: 
۹ مسلم: ۲۵۱۱- فتح .]٤۷۱/۱۰‏ 

وذکر فيه حديث اي الرَنَادِء ن ابي سَلَمةَ ن ابي أَسَيِْ السَاعِدِي 
قال : قال رسول الله کي : «حَيرُ دور الأنْصَار نو النجًار» . 

هذا الحديث سلف» وأبو الزناد سمه عبد الله بن ذكوانء وأبو سلمة 
اشم ع ا ن عك الرخی ن غرف وا سيد -بالضم- اسمه 
مالك ين رة 

كذا ترجم» وأدخل فيه : «خير دور الأنصار بنو النجار» وهو لائح. 
وأما المهلب فذكره» وابن بطال بحذف لفظ «دور» ثم قال: وإنما أراد 
أهل الدورء كقوله: وَل قري وقوله: ولي أن أَمَنَا فا 
[يوسف: ۸۲] يريد أهلها. قال: وقد جاء كذلك مصرحًا في غير هذا 
الموضع”. قلت: بل هو هنا كذلك كما أسلفناه. 

وقال ابن قتيبة: الدور هنا: القبائل» يدل عليه الحديث الآخر: 
ما بقي دار إلا بني فيها مسجد أي: قبيلة. وإنما آستوجب بنو النجار 
الخير لمسارعتهم إلى الإسلام» وقد (بينه)" الشارع في حديث 
لاقع بن خاي خين قال سول اھ ك نا بايعغك سراق 


(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ .۲٤۸‏ 
9 فى الاضل: رت 


س كاب الب والملة سسس ^ 
الحجيج من طيء وأسلم وغفار -يريد تهجين هذه القبائل الضعيفة القليلة 
العدد المسارعة (إليك)؛ لقلتها وضعفها؛ لتكثر بك وبأصحابك» لتعز 
من ذلتها- فقال اكك : «أرأيت إن كانت آسلم وغفار ومزينة خيرًا من بني 
تميم»"" لمسارعتها إلى الإسلام» فاستوجبت بذلك ما أثنى الله عليها في 
القرآن بقوله : لفون آلذرلون من الممجرن وألأنصًار الآية [التوبة: 
٠‏ ولذلك أستوجب بنو النجار بالمسارعة إلى الإسلام من الخيرية 
ما لم يستوجبه بنو عبد الأشهل المتباطئون بالإسلام. 

فإن قلت : ما وجه دخول هه الترجمة في أبواب الغيبة؟ 

قيل : معناه ظاهر» وهو أنه دال على أنه يجوز للعالم المفاضلة بين 
الناس وينبه على فضل الفاضل» ونقص من لا يلحق بدرجته في الفضل› 
ولا يكون ذلك من باب الغيبة» كما لم يكن ذكره اك لغير بني النجار 
أنهم دون بني النجار في الفضل من باب الغيبة. ومثل هذا أتفق 
المسلمون من آهل السنة أن الصتيق أفضل من عفر ولي ذلك غببة 
الع ناله ولك جار لايل من وغيرة هن اند 
الحديث تجريح الضعفاء» وتبيين أحوالهم؛ خشية التباس أمرهم على 
العامة» واتخاذهم أئمة وهم غير مستحقين للإمامة . (والله الموفق) . 


SK KI SRK SARK 


)١(‏ في الأصل: (إليها). 

(۲) سلف برقم )١۱۲(‏ كتاب: المناقب» باب: ذكر أسلم» وغفار» ومزينة... من 
حديث أبي بكرة. 

(۳) من (ص۲). 

(6) من (ص۲). 


EE E (i 

:3 تخصيص قوم بالعلم إا أمن منهم 

الأتكال والترخص دون من لم يأمن متهم وهو معن قول البخاري: 
كراهية أن لا يفهموا أي: فيعملوا بالإطلاتق ورک التقييد. 


عن الإثم» وقد سلف على هلله (المادت)۱ في 
قوله: (والتحنث: التعبد) وتأثمه: آنه كان يحفظ علمّاء فخاف فراته 
بموته» فخشي أن یکون ممن کتمه. 

وأما حديث أنس فسلف التعريف برواته غير معتمر ووالده. 

أما معتمر (ع) فهو ابن سليمان بن طرخان التيمي البصري لم يكن 

بني تیم» بل کان نازلا فيهم» وهو مول بني مرةء روئ عن آپی 
ومنصور وغیرهما. وعنه ابن مهدي وغیره» وکان ثقة صدوقًا راسا في 
العلم والعبادة كأبيه. ولد سنة ست ومائةء ومات سنة سبع وثمانين 
ومائة ويقال: كان أكبر من سفيان بن عييئة بسنة". 

وأما والده فهو بو المعتمر سليمان (ع) التيمي» نزل فبهم بالبصرة» 
لما أخرج لأجل الكلام في القدرء وكان من السادة ومناقيه جمة» سع 


() في (ج): المسالة 
(۲) معتمر بن سلیمان قیل: إنه کان یاقب بالطفیل. قال إسحاقق بن منصور» عن 
یحی بن معین : ثقة. قال أبو حاتم : ثنة صدوق» وقال عمرو بن علي؛ عن معاذ ین 


معاذ: سمعت مرة بن خالد يقول: ما معتمر عندنا دون سليمان اليمي. 
انظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ ۷/ ۲۹۰ *التاریخ الکر؛ ٤۹/۸‏ (۲۱۱۰). 
امعرفة اتقات ۲۸1/۲ (١١1۷)ء‏ «الجرح والتعدیل؛ ٤٠۲/۸‏ (1۸4). 


«تهذیب الکمال؛ ۲۵۰/۲۸ (1۰۸۰). 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب مَا يَجُورُ مِنِ اعْتِيّاب أَهُل الفَمَادِ والرَب 

‰4 حَدَتَتَا صَدَقَةٌ بن القَضل» أَخبرن بن َء سمغت ابن امنكيرء سَمع 
عُزوَة يِن الربَيْرِء أ عَاِشّةَ رضي الله عنها آختر نه قَالّت: : أشكَاَدَنً رل عَلَّى رَسُولِ 
الله له فَقَالَ : : ادوا لَه» بس أ العشيرَة و ابن العشيرَة» . قلا دَخَلَ لانّ 
له الكلامء قَلْتُ: يا رَسُولَ اء فلت الذي فُلْت» تم انت لَه له الكلام! قال «أَيّ 
عَاِشَةء إن شر الاس مَنْ تَركه الناس- أو وده النَاسن- ناء فُحثري». [انظر: 
۲ - مسلم: ۲۵۹۱- فتح ]٤۷۱/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها السالف في باب لم يكن رسول 
لله ل فاحسًا . 

وقد سلف من هو الرجل المذكور. وكتب الدمياطي أيضًا بخطه أنه 
مخرمة بن نوفل بن أهيب بن عبد مناف بن زهرة» والد المسور» (وهو 
أحد القولين فيه» وحكاهما معا ابن بشكوال)» وهذا الحديث أصل 
في جواز غيبة أهل الفسادء ألا تری قوله | للرجل : «بئس أخو 
العشيرة» وإنما قاله لما قد صح عنده من شره؛ لقوله في آخر 
الحديث: «إن شر الناس من تركه الناس آتقاء فحشه». وسلف حكمه 
وإلانته له الكلام قريبًا. 

وروی ابن وضاح محمد بن المصفى» تتا بقية بن الوليد» عن 
الربيع بن يزيد» عن أبان» عن أنس مرفوعًا: «من خلع جاباب الحياء 
فلا غيبة فيه وفسره ابن سعدان» قال: معناه من عمل عملا قبیسًا 


(۱) من (ص۲). 
() رواه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ ۲۹۱-۲۹۵ )۱۳١١(‏ من طريق هشام 
ابن عمار» وعلي بن الجعد» كلاهما عن الربيع بن بدر» عن أبان» به. وقال: فيه 


—— ڪَتَابُ البرٌ والصلَةَ 
كشفه للناظرين» ولم يرع وقوفهم علیه» فلا بأس بذکره عنه من حيث 
لا يسمع؛ لأنه كمن أذن في دَلِكَّ لكشفه عن نفسه» فأما من أستتر 
بفعله فلا يحل ذکره لمن رآه؛ لأنه غير آذن فی ذکره» وإن کان کافرًا. 
وفولوا لاس حسا4 [البقرة: ۸۳] وهو من الناس› e:‏ اا 
أن بأل ل لخد سا تك [الحجرات: 1١١‏ فجحل هدا له 
و الخدت د واا فا ا ف کے ره الا : 
يدعو إليهاء ولا لمن يشاور في إنكاح أو شهادة أو وقد قال 
الى لفاطمة بنت قيس» حين شاورته فیمن خطبها : «(إن معاوية صعلوك 
لا مال له»"» وكذلك رأت الأئمة أن من يقبل قوله من أهل الفضل يجوز 
له أن يبين أمر من يخاف أن يتخذ إمامًا» فيذكر ما فيه من كذب أو غيبة› 
قوله : ( «إن شر الناس من تركه الناس (اتقاء شره)"» أو ودعه أتقاء 
فحشه» ) معن (ترك) و(ودع) واحد. 
= وروي أيضًا من طريق أبي سعد» عن أنس. رواه البيهقي في «الشعب» -٠۱٠۸/۷‏ 
(٤411)ء‏ وغيره أنظر : «المقاصد الحسنة» (١4۲)ء‏ «السلسلة الصعيفة» 
(9۸0). 
(۱) رواه بنحوه الطبراني في «الأوسط» )٤۳۷۲( ۳۳۹-۳۳۸/٤‏ من طريق بهز بن 
حکیم› عن أبيه» عن جده. 
(۲) رواه مسلم )٤۸١(‏ كتاب : الطلاق : باب : المطلقة ثلاثًا لا نفقة لهاء من حديث 
)۳( من (ص۲). 


= 5~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قیل : ولا تستعمل ودع (إلا)' بالتشدید. قال سیبویه : اوا عن 
C1)‏ 


تخفيفه ب (ترك)» وفى الحديث الآآخر: «(عن ودعهم الجمعة) 
ET‏ 
والشارع أفصح”" . 
وفي الشاذ: (ما وَدَعَك)“ . وقال ابن فارس: الودع مصدر ودعته» 
تقول : دع ذا . 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواه مسلم )۸٦١(‏ كتاب: الجمعة»ء باب: التخليظ في ترك الجمعة. من حديث 
ابن عمر وأبي هريرة. 

(۳) أنظر: «تهذيب اللغة» للأزهري .۳۸٠١ /٤‏ 

() وقع بعدها في (ص؟): (بالتشديد)ء وليس بصواب» فقد أتفق القراء السبعة على 
قراءتها بالتشديد» وإنما قرآها بالتخفيف : عروة بن الزبير» كما فى «المحتسب» 
لابن جني ۲/ ٤ .۳٣٤‏ 

() «المجمل» ۲/ ١‏ مادة (ودع). 


سد ڪتابُ البرٌ والصَلَهٌ ۷ا 
۹- باب: النّميمَةَ مِنَ الڪبَائِر 


0- ڪحدتَنَا ابن سام أڇبرَتا عَبيدَةٌ ِن ميد بُو عَبدِ الرمَنء عَنْ مَنْصورء 
ن بجاهِِء عَنِ ابن عباس قال حرج ابي ي من بغض جيطانِ الييئةء فوع 
صَوْتَ إِنْسَاَيْن يُعَڏبانِ في فُبورهِما قال : «يعَذبَانِ» 5 يُعَذبَانِ في کبيرَةِء ونه 
ل کان أحذهما لا پستير مِنَ البوّل» وان الآخَرٌ به مشي بالنَمِيمَة». ٿھ عا 
بجريدَة فكسَرَهَا e E‏ 


و oوے‏ چک 


قال : الله ف 2 مَا لم َيبَسّا». . [انظر: -۲۱٦‏ مسلم: ۲۹۲- فتح ]٤۷۲/٠۰‏ 


ذکر حديث ابن عباس رضي الله عنهما في صاحبي e‏ 
وقد سلف» وفي إسناده عبيدة بن حميد أبو عبد الرحمن. 

وقد أسلفت أول هذا الشرح في فصل معقود في جملة من الأسماء 
المتكررة فيه : 

أن عَبّيدة كلهم بالضم› إل السلماني وابن ¿ سفيان وابن حميد 
وعامر بن عبيدة فبالفتح وزدت عامر بن عبيدة قاضي البصرة»› ذكره 
البخاري في كتاب الأحكام» كما نبه عليه الجياني""» وأهمله 
ابن الصلاح ومن بعده. 

وبخط الدمياطي عبيدة بفتح العين ثلاثة في الصحيح : 

واحد متفق عليه» وهو عبيدة بن عمرو السلماني» أسلم قبل وفاة 
رسول الله ية بسنتين» وصلى ولم يهاجر إليه» ولم يره» وعبيدة بن 
حميد الضبي هذا آنفرد به البخاري» مات بعد سنة تسعين -أو فيها- 
ومائة» وولد سنة تسع ومائة» وعبيد بن سفيان الحضرمي» روى عن 


."٤۳ /۲ «تقييد المهمل»‎ )١( 


Dm‏ ———————————— التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أبي هريرة» آنفرد به مسلم» وأهمل رابعًا وخام" (فاستنقذهم)" . 

فصل : في نبذة من فوائده السالفة: 

فيه: إثبات عذاب القبر. وقال الداودي: وليس من الأحاديث 
الصحيحة أشد من هذا. 

وفيه: المرور في القبور. 

وفیه : أنه کان يسمع ما لم يسمعه غيره ويخبر عن دَلِكَ. فال 
أن النميمة غيبة؛ لأنه ينم على الرجل في غيبته» ففيها الوجهان» قال: 
وقيل : هما أختان لا تفارق إحداهما الأخرى. 

والعسيب: من جريد النخل . 

وفيه: بركة مسه» وبركة دعائه» وبركة النخلة. قال الجوهري: 
العسيب: ما لم ينبت عليه خوص» فإذا نبت فهو سعف” . 

وقوله : «(ما لَمْ ييبَسا)) هو بفتح الباء وكسرها (والكسر) لغتان؛ 
لأن فعل بالكسر يأتي على يفعّل بفتح العين» إلا أفعالا تزادء هذا منها 
[و] ومق یمق كما سلف» وورث يرث» ووثق یثق. 

وقصد بالعسيب الرطب؛ لأنه يسبح ما دام أخضر بدليل قوله: «مَّا لم 
يیبسًا) . 


ann 


ےم ۶ر وور 


وقوله: «(كانَ أَحَذْهُمَّا لا يَسَْيَرّ مِنَ البَول») وروي : يستنزه» 
(1) في هامش الأصل: حاشية: أما الرابع فعامر بن عبيدة له ذكر في الأحكام في 


(۳) من (ص۲). 
)۳( «الصحاح» ۱ مادة: (عسب). 


)٤(‏ كذا في الأصل» و(ص۲) وعليها في الأصل: كذا. 


کڪ تاب الب والصلَةَ 
ومعنى أكثرها متقارب» الأول: من التباعد» والثانى : من الحدث»› 
وقوله گرا کش رین NE E‏ 
ا 


IAHENIS SIRNAS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
£ 0 ا ت 
E‏ 
وقول الله تعالى: #همازٍ مَسام ميم )€ [القلم: ]١١‏ و 
رګ د رس ا ر و HEE‏ و 
وول لڪل همر لمرو {4O‏ [الهمزة: .]١‏ يهيز ويليز: 
يعيب » واحد. 
1071 - حًا أبو نعيمء ڪا سُفْيَانٌء عن م مَنصورء عن راهيم عن همام 
سمغت النين له يقول: «لا يَذخل الحنَةَ َنَاتٌ». [مسلم: -٠۰۵‏ فتح ]۷۲/٠١‏ 


ذکر فيه حدیث مَنْصور» عَنْ إِبرَاهيم» عَنْ همام -ابن الحارث 
النخعي الكوفي» مات في ولاية الحجاج- قًال: كا مَمَ حُدَيمَةَ َيل 
اة يمول : لا يذخل الجَنَةَ ات . 

الشرح : 

(هذا الحديث أخرجه مسلم أيضصًا باللفظ المذكور» وفي آخره: 
«نمام» فترکه وهو کما ا 

واللمزة: من يغتابك في وجهك. والهمزة: الذي يغتابك بالغيب»› 
قاله الليث. وحكى التخافن غ سحاد عكسه. وفي «الكتاب» آنهما 
شيءَ واحد» وقاله محمد بن كعب والجوهري" والهروي . 

ويلمز مثلث الميم» والكسر لغة القرآن. وقال أهل التأويل : الهمّاز: 
الذي يأكل لحوم الناس. ويقال: هم المشاءون بالنميمة» المفرقون بين 


(۱) من (ص۲). 
(۲) «الصحاح» ۹٠۲/۳‏ مادة (همز). 


سد ڪتابُ البر والصلَةَ 


الأحبة» المناعون للبر بالغيب. 
والمَتّات : النمام» عند أهل اللغة (بفتح القاف وتشديد المثناة فوق . 
قال الجوهري وغیره: يقال : نم الحديث ينمه ونمه بکسر النون وضمها 
ا والرجل نمام ونم . وفيه: يقته -بضم القاف- EE‏ 
ومعنى : لا يدخل الجنة قتات»: إن أنفذ الله عليه الوعيد؛ لأن آهل 
السنة مجمعون أن الله تعالى في وعيده بالخيار» إن شاء عذبهم بعدلهء 
الاين ن¿ بطال) وقد فرق اقل اللغة ب ین الام وا والقتات» 
القاس" ا أي يسال ثم (ي E‏ 
ا 
وقوله : (َقِيل لَهّ: إن رجلا) هو إبراهيم بن يزيد بن الأسود النخعي 
O‏ 
الكوفي الفقيه . 
)١(‏ «الصحاح» ۲٠٤٠/١‏ مادة: (نمم). 
)( من (ص۲). 
(۳) من (ص۲). 
() في الأصل: (يسترها). 
0 «أعلام الحديث» ۳ «شرح ابن بطال» ۹/ .۲٣۰‏ [ 
oS ss (»‏ 
ل انه هو لاغز ال يرفع » ا من dh.‏ لن ابرا ا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (يَرْفُعٌ الحَِيت إلى عُثْمَانَ). لعله أراد تحذيره مما وقع فيه» 
قاله الداودي . ولا (يوافق) قول حذيفة؛ لأنه لا يقال فيه الحديث 
الذي ذكره حذيفة» إذا كان يرفعه على هذا الوجهء لكن يتأول في 
ذلك اة وتاول عله دة ل( عله عة 


SSD GSO GSD 
3 چ ي کھ‎ 5 
ا‎ MIRREN 


عثمان فإنه توفي سنة ست وتسعين وعمره آربع وأربعين سنة» وعثمان توفي سنة 
خمس وثلاثين » وكأن هذا من الناسخ وهو كثير الغلط والإسقاط والتصحيف -عفا 
الله عنه. 

EEE 

٤ e (۲) 


سد صاب البر والصَلَةَ 


۵- باب قول اله تَحَالّی: 


واجتنبوا فو لزور [الحج: ]١١‏ 

۷- ڪحدقتا مد ِن پُوئُسَء حَدََئا ابن آي بء ڪن ميري اڪن ابيه] عن 
َي هرر عن النَبي 4 قال: «مَنْ نَم يَدَعْ قول الرَورِ وَالعَمَلَ به وَالْجَهلء 
ليس لله حَاجَة أن يدع طَعَامَةُ وَشَرَابَه». قال مد أَفْهَمَني رَجُل إِشنَاد. [انظر: 
۳- فتح ]٤۷۳/۱۰‏ 

ذکر فيه حديث ابي هُرَبرةَ» عن الي اة قال : «مَنْ َم يد ول الرُورِ 
وَالْعَمَلَ بو وَالْجَهَلَ › َيس له حا أن بع مامه شراب . 
يعني : ابن يونس شيخ البخاري : أَفْهَمَني رَجُلٌ إِسَاده. والحديث سلف . 

و#إكوت آلزور : هو الكذب» وهو محرم على المؤمنين» وهذا 
الحديث في شاهد الزور تغلیظ شديد» ووعید کبیر. 

ودل قوله : ( «فَلَيْسَ لله حَاجَةا ) إلى آخره: أن الزور يحبط أجر 
الصائم» وأن من نطق به في صيامه کالاکل الشارب عند الله في 
الإثم» فينبغي تجنبه والحذر منه؛ لإحباطه للصيام الذي آخبر الشارع 
عن ربه آنه قال فيه : «كل عمل ابن آدم له إلا الصوم فإنه لي وأنا أجزي 
به . فما ظنك بسيئة غطت على هذا الفضل الجسيم والثواب 
العظيم؟! وقد قال بعض أهل العلم: إن الغيبة مفطرة للصائم . 
والكافة على خلافه» وهي من الكبائر» فإنها لا تفي له بأجر صومه» 
فكأنه في حكم المفطر. 

(۱) سلف برقم )٥۹۲۷(‏ كتاب: اللباس» باب: ما يذكر في المسك. 


(۲) في هامش الآصل : حكى الرافعي عن صاحب «العدة» أن الغيبة من الصغائرء 
وأقره الرافعي والنووي على ذلك. 


ن 


آنا وغيره. وعنه الأنصاري وغيره. 

مات سنة ثلاث وآريعين ومائة» مكث آربعين سنة يصوم يومًا ويفطر 
يومّاء ويصلي الصبح بوضوء عشاء الآخرة» وكان ماثلا إل علي» 
وما روئ عن الحسن» وابن سيرين فهو صالح إا قًالّ: (سمعت 
او ذ0 

وآما فقهه فسلف في الحديث قبله. 


ی دن وچ 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: إذا قال: سمعت» أو حدثاء أو أخبرنا. 

() سليمان اليمي أبر المعتعر. قال عبد اله بن أحمدبن حنبل عن أيه : ثقةء وهو في 
أيي عثمان أحب إلي من عاصم الحو 
وقال إسحاق بن متصور عن بحي بن معين» والنساتي : ثقة. رقال احملين عبد الله 
العجلي : تابعي ثقةء وكان من خيار آهل البصرة. 
انظر ترجمته في : «الطبقات الکبری» ۷/ ۲۵۲ «الاریخ الکیره /٤‏ ۲۰ (1۸۲۸)» 
معرفة التقات» ۳۰/۱ (١1۷)ء‏ الجر رالتعدیل» ۱۲۶/۲ (0۳۹) «تهليب 
الکمال؛ ۱۴/ ۲۵۳۱(۵ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب ما قيلَ ي ذِي الوخهين 

٨۸‏ - لتنا عُمَر بن حفص» حَدتَنًا يء دتا الأغمشء حَدَننًا ا صاح؛ 

عن آي هُرَيْرَةَ هه قال : قال التَبيّ ل: َج مِنْ شَرّ الاس يَوْمَ القِيامَة عند الله 


د الوجِهين› الِي تي هلؤلاء بوجو وهلؤلاء بوجي». [انظر: - مسلم: 
71 فتح HIYA‏ 


e‏ قال : قال | الي کل : تج مِنْ شر 
الاس يوم القَيامَةٍ عند اله ذا الوَجْهَيْن» الذي اني هلؤلاء بوَجهٍ وهۇلاء 
بوجي . 

يريد أنه يأتي إلى کل قوم بما يرضيهم› خيرًا کان أو شرًّا» وهه هي 
المداهنة المحرمة. 

وإنما سمي ذو الوجهين مداهتًا ؛ لأنه يظهر لأهل المنكر أنه عنهم 
راض فيلقاهم بوجه سمح بالترحيب والبشر» وكذلك يظهر لآهل 
الحق انه عنهم راض» وفي باطنه ان هذا دأبه في ان يرضي کل فریق 
منهم» ويريهم أنه منهم» وإن كان في مصاحبته لأهل الحق مريدًا 
لفعلهم» وفي صحبته لهل الباطل منكرًا لفعلهم. فبخلطته لكلا 
الطائفتين وإظهاره الرضا بفعلهم أستحق أسم المداهنة للأسباب 
الظاهرة عليه المشبهة بالدهان الذي يظهر على ظواهر الأشياء ويستر 
بواطنهاء ولو كان مع إحدى الطافتين لم يكن خذاهًاة وإنما كان 
يسم باسم الطائفة المتفرد بصحبتها 

وقد جاء في ڏي الوجهين وعيد شديد» روئ أبو هريرة عن رسول الله 
بي قال: «ذو الوجهين لا يكون عند الله وجيها». 


)0( رواه البزار فى ((مستده) .(A11°) TA“ ٤‏ 


س تاب البر والصلَة 


وروی انس عن رسول الله ع أنه قال: «من كان ذا لسانين فى الدنيا 
جعل الله له لسانين من نار يوم القيامة» فينبغي للمؤمن العاقل أن يرغب 


DES GOS GD SD 
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(۱) رواه البزار في «مسنده» ۱۳/ ۲۲۰-۲۱۹ »)11۹٩۹(‏ وأبو یعلیٰ ۱٥۹/۰‏ (۲۷۷۱» 
۲.> كلاهما من طريق إسماعيل بن مسلم المكي» عن الحسن» عن أنس» 
وعند ابي يعلى : عن الحسن وقتادة. 
ورواه الطبراني في «الأوسط» ۸/ )۸۸۸٥( ۳٠١‏ من طريق أيوب بن خوط» عن 
قتادة» عن أنس. وانظر : «(مجمع الزوائد» ۸/ .٩٩‏ ورواه ابو داود )٤۸۷۳(‏ بنحوه 
من حدیث عمار بن ياسر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۴- باب من ل خُْبَرَ صَاحبَة بَا يُقَال فيه 


سے ھھ سے 


۹- لقا خد وشت غو سُفْيَان» عن الأغْمَشء عن أي وائِل» ڪن 
ابن مشود 4 قال: قَسم رول الله له قشمَةء فَقال جل من الأنْصَار: وال 
ما اراد بحَمَدٌ بهذا وَج الله. اكيت رَسُول اله بي قَأخبرئهء فََمَعَرَ وجه وَقَالّ: 
«رجم الله موسّی › قد أوذِيّ باكر مِنْ هلذا فَصبرَ». [انظر: ۳۱۵۰- مسلم: -٠١٦۲‏ 
فتح 4۷0/1۰[ 

ays‏ سم رول الله کي قَسْمَةَء فَقَالَ 
رجل من الأنصَار: واه ا ادد اا ا قات رل ات 


ا کک فَمَعَر وَجهه وال : ارجم الله مُوسی .قد اودِيّ بأكتَرَ من 
هذا فَصبرَّ) . 


(هلذا الحديث سلف في فضائل موسي اكتا)" . 

فيه من الفقه : أنه يجوز للرجل أن يخبر أهل الفضل والستر من إخوانه 
بما يقال فيهم مما لا يليق؛ ليعرفهم بذلك من يؤذيه من الناس وينقصه» 
ولا حرج عليه في مقالته بذلك وتبليغه له» وليس ذَلِكَ من باب النميمة؛ 
لأن ابن مسعود حين أخبر الشارع بقول الأنصاري فيه وتجويره له في 
القسمة لم يقل له: أتيت بما لا يجوز» ونممت الأنصاري» والنميمة 
حرام» بل رضي ڌَلِكَ٬‏ وجاوبه عليه بقوله: «يرحم الله موسئ» إلى 
آخره وإنما جاز لابن مسعود نقل ذَلِكٌ إليه؛ لأن الأنصاري في تجويره 
له ستباح إثمّا عظيمًاء وركب (حرامًا جسيمًا)» فلم يكن لحديثه 


(۱) من (ص۲)»ء والحدیث سلف برقم )۳٤١٥(‏ كتاب : الأنبياء. 
(۲) في الأصل: (جرمًا عظيمًا). 


سد كتابُ البر والصَلَةَ 


حرمة» ولم يكن نقله من باب النميمة. وقد قال مالك في الرجل يمر 
بالرجل يقذف غائبًا : فليشهد عليه إن كان معه غيره. وقال في قوم 
سمعوا رجلا يقذف رجلا فرفعوه إلى الإمام: فلا ينبغي له أن يحده 
حى يجيء الطالب ولو كان هذا نميمة لم تجز الشهادة؛ لأنها كبيرة 
وهي مسقطة للشهادة. 

فصل : 

قوله : (فتَمَعَرَ وَجَهه) . بتشديد العين المهملة» ولأبي ذر: (فتمغر)" . 
أي : (تغير)" من الغضب. 

وفيه من الفقه : أن أهل الفضل والخير قد يعز عليهم ما يقال فيهم من 
الباطل» ويكبر عليهم› e a‏ عليهاء إلا أن 
أهل الفضل يتلقون دَلِكَ بالصبر الجميل» ا د 
المؤمنينء ألا ترى أنه ا قد أقتدى في دَلِكَ بصبر موسى اط3 . 

وقد روي عن الحسن البصري أنه قيل له: فلان أغتابك» فكافأه» 
EG‏ 

وقوله: ( «لَقَد وي مُوسّى باكر مِنْ هنذا قَصَبَرَ» ). قيل: قالوا: هو 
آدر» فمر یغتسل عریاتا ll‏ 
على بني إسرائيل» فبرأه الله مما قالوا“ . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۹/ .۲٣۲‏ 

(۲) كذا فى (ص۲) وفى اليونينية ۱۸/۸ من رواية أبى ذر والكشميهنى. وفى الأصل : 
(فتغیر). ۰ ۰ ا 

(۳) فى الأصل: بغين. 

© سف رتم 0۷۵ کابة الل باب من أغسل غریانا “من خدیت آي 
هريرة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقیل : قال قارون لامرأة ذات جمال وحسب : هل لك أن أشركك 
في أهلي ومالي! ان تاتيني ٳذا كنت في ملا تقولين : كفني موسئ› فإِنه 
آرادنی على نفسی؟ . فلما وقفت عليه بدل الله قلبهاء فقالت: قال لى 
قارون كذا. فنكس رأسه»ء وأيقن بالهلاك. فاخبر موسیٰ»› فکان شدید 
الغضب يخرج شعره من ثوبه فتوضاً وصلى» وجعل يدعو ويبكي 
ويقول: يا رب أراد فضيحتى» فأوحى الله إليه: أن قد أمرت الأرض 
أن تطيعك فمرها بما شئت. فأقبل إلى قارون»ء (فلما رآه)“ قال: 
او اآرحمني» قال: يا أرض خذيه» فساخت به الأرض وبداره 
إلى الكعبين»› فقال : یا موسی اخ فقال: خذیه» فساخحت به 
وبداره» فهو يتجلجل إلى يوم القيامة . 

وقال علي : صعد موسي وهارون الجبل»› فمات هارون» فقالت بنو 
إسرائيل أموسى : انت فتلته » کان آلین لنا منك واش ا وأوذي في 
دَلِكَّ» فأمر الله الملائكة فحملته» فمروا على مجالس بنى إسرائيلء› 
فتكلمت الملائكة بموته» حى علمت بنو إسرائيل أنه مات» فدفنوه 
(TP) ٢ ٣ ۹ 0 . .‏ 
فلم يعلم موضع قبره إلا الرخم» فجعله الله اصم ابکم . 


ISEKN SARKIS SRN 


(۱) من (ص۲). 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۱۱/۱۰ (۲۷۹۳۹) عن عبد الله بن الحارث. 
(۳) رواه الطبري ۳۳۸/۱۰ .)۲۸۹۷٩(‏ 


س ڪتاب البر والصلَةَ 


ناب اڪره هن التَمَادُح 
۰- حدٿتا محمد ِن صَبّاحء تنَا إشماعیل : بن رَکرياءَء تنَا بريد بن 
ڪب اه بن آي پُزدةء عن ابي پُردةء عن اي موس قال : کک 
على وجل وَيُطريه في المذحةء قَقال؛ «أَهْلَكتَمْ - أو قَطَْمْ- ظَهْرَ الرَجُل». [انظر 
۳ مسلم: ۳۰۰۱- فتح e‏ 
- حَدتَنَا آَم حدَتَنا سُعْبة سُغبةء ڪن َالِ ڪن عَبِدِ الرَْمَنِ ِن أي بَکرَةّء عن 


ت 


د O‏ ء قال الب اة : «وَبْحَك» 
قط TT‏ -يفَولةُ مِرَارًا- ِن كان أَحَذْكْ مَاوحًا لا مَحَالَة فيفل : 
eT‏ ل گان ری آنه ذلك حي اش ولا يُرکي على الله 


أحَدًا». [انظر: ۲ مسلم: ۲۰۰۰ فتح 1۰ قال وة وهَيْبْء عَنْ حَالد: : «ویک». 


3% 1 


ذكر فيه حديث ابي مُوسىٰ ڪه شيع يزخلا ي على 
رَجُلٍ وَيْظريهِ (فِي ا فقا ll‏ -او قَطَعْنُمْ- ظَهرَ 
الرّجل». 


وحديث ابي بکرَةَ٬‏ ان رجلا کر عند التي ڪيه مانت عليه رل 
خیرًا > فَقَال الل ع اور ك > قَطْعْتَ عنقَ صَاحبك جا مرَارًا- 
ِن اَحَذْكْْ مَاوحًا لا مَحَالَةَ قليف : اخ کا وَكذا. إن کان د پزی 
اَن کذلک› وس الله وَل بُرّکّی على الله حًا . قال هيب عن 
خالد: «ويلك». 

(عدیت ای موی س ف لھا دات رکا دیج آ بكر ة 
وأخرجه مسلم آخر (صحيحه)» وأخرج الأول عن شيخ البخاري). 


(1) في الأصل: (ويمدحه). (۲) من (ص۲). 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والإطراء: مجاوزة الحد في المدح والكذب فيه» وهو رباعي غير 
مهموز» وقيل : المدح بما ليس فيه. 

ومعنى الحديث -والله أعلم- النهي أن يفرط في مدح الرجل بما 
ليس فيه» فيدخله من دَلِكَّ الإعجاب» ويظن أنه في الحقيقة بتلك 
المنزلة» ولذلك قال اك#: «قطعتم ظهر الرجل؛» حين وصفتموه بما 
ليس فيه» فربما حمله ذَلِكّ على العجب والكبر» وعلى تضييع العمل 
وترك الآزدياد من الفضل» واقتصر على حاله من حصل موصوفًاء بما 
وصف به. وكذلك تأول العلماء في قوله ا : «احثوا التراب في 
وجوه المداحين»”' أن المراد ا الناس في وجوههم 
بالباطل وما ليس فيهم . 

ولذلك قال عمر ظه: المدح هو الذبح”". ولم یرد به من مدح رجلا 
بما فيه » فقد مح رسول الله َيه في الشعر والخطب والمخاطبة» ولم 
يحث في وجوه المداحين التراب» ولا أمر بذلك» كقول أبي طالب فيه : 
وأبيض يستسقي الغمام بوجهه. ثمال اليتام عصمة للأرامل. 

وكمدح العباس وحسان له في کثیر من شعره وکعب بن زهیر» وقد 
مدح رسول الله ية الأنصار فقال: «إنكم لتقلون عند الطمع وتكثرون عند 
الفزع»" ومثله قوله ا : «لا تطروني كما أطرت النصارى عيسى 
ابن مريم» قولوا: عبد الله» فإنما أنا عبد الله ورسوله*“ أي: 
لا تصفوني بما ليس بي من الصفات» تلتمسون بذلك مدحي» كما 
(۱) رواه مسلم )٠٠۲(‏ كتاب الزهد والرقائق» باب: النهي عن المدح... 
(۲) رواه ابن ا شیبة .)۲٦۲١٤( ۲۹۸/٩‏ 


(۳) عزاه المتقى الهندي فى «كنز العمال» )۳۷۹١١( 1٦/١١‏ للعسكري في «الأمثال». 
(©) سيأتي برقم )14۳١(‏ كتاب : الحدود» باب: رجم الحبلى من الزن إذا حصنت. 


وصفت النصارى عيسى بما لم يكن فيه فنسبوه إلى (البنوة"» فكفروا 
بذلك وضلوا. فأما وصفه بما فضله الله به وشرفه فحق واجب علیٰ کل 
من بعثه الله إليه من خلقه» وذلك كو صفه اظ نفسه بما وصفها فقال: «أنا 
سيد ولد آدم ولا فخر» ونا أول من تنشق عنه الأرض*'. 

وفي هذا من الفقه: أن من رفع أمراً فوق حقه» وتجاوز به مقداره 
بما ليس فيه فمتعدٌ آثم؛ لأن دَلِكَّ لو جاز في أحد لكان أولى الخلق به 
نبينا عليه الصلاة والسلام» ولكن الواجب أن يقصر كل أحد على 
ما أعطاه الله من منزلة» ولا يعدى به إلى غيرها من غير قطع عليهاء 
الا ى قوله الث في حديث الباب: إن کان أَحَذّْكْْ مَادحًا أخاه» 
الحديث . 


» 


SRN SISRTI SRT 


() في (ص۲): (الربوبية). 
(۲) رواه مسلم (YTYA)‏ کتاب : الفضائل › باب : تفضيل نينا ئا على جمیع 
الخلائق › ابق داود VT)‏ €( من حدیث ابی هريرة. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۶ ا‎ 9 o 
باب مَنْ أثتّی على أخيه بمَا يَعْلمٌ‎ -۵ 
f o CG ےر اا‎ o ر ت‎ 
وال سَعْدّ: ما سَمِعْتٌ النبى بيه يمول لأَحَدٍ يَمْشِي عَلى‎ 
2 ًه و وه که ٢ه ل ه1‎ 
: الارض إنه من آهل الجَنة إلا لِعَبدِ الله بن سلام. [انظر‎ 
[YAIY 
ا دتا ڪلي ٿن ڪب انوه دتا سُفياد» حدتتا موس بن عُفبَةء عن‎ 
سام ڪن أبيه أن سول اف ا جين كر في الإا ما قكر. قال اوا فول‎ 
مسلم:‎ -۳٦٦٥ اء إن إراري يَشفَط من أَحدِ شُفَيهِ شقیه. قال : : ك لَسْتَ ينهم . [انظر:‎ 
.[44/1۰ فتح‎ “۵ 


وقال سعد: ما سمعت النبي إا يمول لأَحَدٍ يَمْشِي عَلَّى الأَرْضٍ 
له ِن أَهْلِ الجََة إلا لِعَبْدِ الله بن سَلام. ا 
ا 

r a E‏ له عنهما: انه يه جين در في 
الإرَارِ ما در ال ابو بَکرٍ: يا رَسول انوء إن إِرَارِي يسْمَط مِنْ أَحَدِ 
شفة.. قال «إک لَسْتَ ينهم . 

IME e ESSE a 
بصفاتهم ؛ لتعرف لهم سابقتهم» وتقدمهم في الفضل» فينزلوا منازلهم‎ 
ويقدموا على من لا يساويهم» ويقتدى بهم في الخير» ولو لم يجز وصفهم‎ 
بالخير والثناء عليهم بأحوالهم لم يعلم آهل الفضل من غيرهم.‎ 
آلا ترئ آنه اك خحص أصحابه بخواص من الفضائل بانوا بها على‎ 
سائر الناس» وعرفوا بها إلى يوم القيامة» فشهد للعشرة بالجنة»‎ 
کما شهد لعبد الله بن سلام.‎ 


(۱) رواه الترمذي »)۳۷٤۷(‏ وآحمد ۱۹۳/١‏ من حديث عبد الرحمن بن عوف. 


کے ڪتاب البر والصّلَةَ ا 


ولیس عدم سماع سعد بمعارض (لمن سمعه یشهد)' بذلك لغيره» 
E‏ 
وكذلك قال اق للصديق خ4 : «كل الناس قال لى: كذبت وقال لي 


بو بکر: صدقت»' . 


وروى معمر» عن قتادة» عن أبي قلابة : قال النبي ئ : «أرحم أمتي 
بأمتي أبو بكر» وأقواهم في الله عمر» وأصدقهم حياء عثمان» وأقضاهم 
علي» ومين أمتي أبو عبيدة بن الجراح» وأعلم أمتي بالحلال 
(والحرام)" معاذ بن جبل» وأقرؤهم أبيٌ» وأفرضهم زيد^ . 

وقال ا في حديث آخر: «ما أظلت الخضراء ولا أقلت الغبراء 
أصدق لهجة من أبي ذر» ل . 


IAENI ZENIT AKS 


(1) مكررة في الأصل. 

(۲) سلف برقم )٤٦٤٩(‏ كتاب: التفسیر» باب: فل ايها الاش لي سول ال 
اڪ 

(۴) عليها في الأصل: (لا.. إلى). 

)٤(‏ «جامع معمر» ۱۱/ ۲۲۵ (۲۰۳۸۷) ورواه عن قتادة. وعن عاصم بن سليمان» عن 
ابي قلابة. كلاهما مرسلا. . 

)۳۸١۲( رواه الترمذي (۳۸۰۱) من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص» وبرقم‎ )٥( 


من حديث ابي ذر. 


س التوضيع لشرح الجامع الصحيح س 


وتلم انر قال 


4) FTA TAY «ıl 


قلت: اپو داود (۴۱)ء .)٤۱۰۰(‏ 


© التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


- باب قول اله کبن: 
E:‏ لله ا ا اخسن الآية [النحل: ]٩٠‏ 


وقال تعالی لما بعْیک عل م اشک اوی و 


ت 


E FE‏ ا [الحج: ]٠١‏ وَتَرك إثارَة الشَرٌ عَلى 
نلم و کان 


۳- کدنا الحمَیڍیٰء حَلمتا ھان ا هشامُ بن غر عزوَةَء عن أبيهء عن 
٠ N E‏ مَك النَبيّ ب كذا ركذا َيل لَه أنه يأتي أَهَلَهُ 
وَل ايء قَالَّتْ عَائسَة ققال لي دات تؤم: : bo»‏ عائشةء الله و 
ا فيه» أنّانِي رَجُلنِ فلس أَحَدَمُمَا عند رجا 
قال الڍي عند ِي ِي عند دأيي: ا ال الرَجُلٍ؟ قال مَطبُوب- يغي: 
مَشځورًا- قال : ومن طبَهْ؟ قال : لبيد بيڈ ابن أَعَصَمَ. . قال : وَفِيمَ؟ قال : : في جف 
َة کر في مط وماق تحت ت رَعَوفَةٍ في بر ذَروَانَ». فَجَاءَ ابي 6 


فقَال: «هلله البَر التي رها e‏ کک 


Er 


ان : 
ل 
ت 
ت 
ت 


قَاعَةَ الجِنَاء». قَأمَرَ به لبن ية قَأخرج. الث عَائِسَةُ سول الثوء َا 
-تغني- تَمَسّزت» فَقَالٌ النَبنْ :أ a e‏ ر 


عَلّى الاس شرّا». قَالْتْ: وَلبِيدٌ د ن غص رَجُل مِن بَنِي ريق حَلِيت لِيهود. 
[انظر: ۳۱۷۵- مسلم: ۲۱۸۹- فتح ]٤۷٩۹⁄/۱۰‏ 


ذکر فيه حدیث عَائِشَة َة رضي الله عنها أنه اة سحره لبيد بن الأعصم 
E‏ مر به ال بيا أخرج. 


و 6 


سول الله هلا ب شوت -فقال: «اَمَّا ایل همذ شَفَاني» وَأَمّا آنا 
ا ا أ ا ثیرَ عَلَّى النّاس شر . قلت : ويد بن أعْصَمَ رَجُل ِن بني 


سے تب البڙ وة ه.ا 

الشرح : 

تأول البخاري من هه الآيات التي ذكرها: ترك إثارة الشر على 
مسلم أو كافر» كما دل عليه حديث عائشة رضي الله عنهاء» ووجه 
َك -والله أعلم- أنه تأول في قوله تعالى: إن اه يمر مدل 
وألاحسّن [النحل: ]۹١‏ الندب إلى الإحسان إلى المسيءء أو ترك 
معاقبته على إساءته. فإن قلت: فكيف يصح هذا التأويل في آيات 
البغي التي ذكرها؟ قيل: وجه دَلِكَ -والله أعلم- أنه لما أعلم الله 
عباده أن البغي ينصرف على الباغي بقوله: تما بعکم عل یکم 
[يونس: ۲۳] وضمن تعالى نصرة من بغي عليه بالنصرة» كان الأول 
لمن بغي عليه شكر الله على ما ضمن من نصره» ومقابلة ذَلِكّ بالعفو 
عمن بغ عليه. وكذلك فعل الشارع باليهودي الذي سحره حين عفا 
عنه» وقد كان له الأنتقام منه بقوله: فول عانم فعاقوا يمل ما 


س 


عوَّسّم بي [النحل: ]٠١١‏ لكن آثر الصفح عنه» عملا بقوله: ومن 
صب ومر له كلك لين عَرْمِ اشير © € [الشورئ: ]٤١‏ وكذلك أخبرت 
عائشة عنه: أنه كان لا ينتقم لنفسه ويعفو عمن ظلمه”. 

وفي تفسير الآية آقوال أخر: 

أحدها: أن العدل شهادة أن لا إله إلا اللهء والإحسان أداء 
الفرائتض» قاله ابن عباس . 

ثانيها: العدل: الفرض. والإحسان: النافلة. 

ثالثها: العدل: آستواء السريرة والعلانية» والإحسان: أن تكون 
السريرة أفضل من العلانيةء قاله ابن عيينة. قال ابن مسعود: وهه 


)1( سلف برقم )۴٣٠٣۰(‏ کتاب : المناقب› باب : صقة النبى ا 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الآية أجمع آية في القرآن لخير أو شر. (ويمكن) أن يتخرج تأويل 
البخاري على هذا القول. 

وقوله : فاونع عن الفحشاء اشڪر [النحل: ۹۰] يعني : عن کل 
فعل أو قول قبيح . وقال ابن عباس: هو الزنا والبغي. قيل: هو الكبر 
والظلم . وقيل: التعدي ومجاوزة الحد" . 


۳ المراد بها : أن البغخى تعجّل عقوبته لصاحبه فى الدنياء يقال: للبغخى 
مصرعة . 

(فصل : 

احتج بهذِه الآية من نفى دليل القرآن؛ لأنه تعالى فرق بين العدل 
والإإحسان» والعدل واجب والإإحسان مندوب نظیره ب ڪلوا من 
مرو إ1 نمر واوا حَقَم يوم كاد [الأنعام: 1۱٤6١‏ يوشم إن 
عتم فيم حبرا اوشم [النور: ۳۳] وذكر المالكية فيه حديث: نهى 

: 1 
عن ثمن الكلب ومهر البغي وحلوان الكاهن”". قالوا ومهر البغخي 
الس کمن 'الكلب) . 

فصل : 

قوله : («مَطبُوٹ») كنوا بالطب عن السحر تفاۇلًا بالبرء» کما کنوا 
(1) في الأصل: ويكره. 
۲) آنظر: «تفسير الطبري» ۷/ .٠۳٠-٦۳٤‏ 
(۳) سلف برقم (۲۲۳۷) كتاب: البيوع» باب: ثمن الكلب» من حديث أبي مسعود 
€3 ما بين القوسين ساقط من (ص۲). 


کس ڪتابُ البر والصَلَةٌ ا 


وحکی ابن ¿ التين خلافا في لبيد» فقيل کان ودا وقیل : منافقًا . 
ورواية البخاري صريحة في الأول» وقد سلف أيضًا ما فيه . 

وقوله: «تحت رعوفة» قال عياض : كذا جاء في بعض روايات 
البخاري بغير ألف» والمعروف في اللغة الأخرئ: أرعوفة أي : 
بالضم» وراعوفة. و بالثاء أيضًا» وهي صخرة ترك في 


ا E‏ ا هو حجر علي راس اتر يستقي علب 
1 )۲( 
1 
وقوله: (فهلا تنشرت) قال الجوهري: التنشير من النشرة» وهي 
كالرقية» فإذا نشر المسموم فكأنما نشط من عقالء أآي: يذهب عنه 
ر 
م : 


< ڪور 


وفي الحديث : لعل طبًا أصابه . يعني . : سحرًا. . ثم نشره ب : #وقل أعود 
برب الاس © [الناس: ]١‏ أي: رقاه» وكذا عند القزاز. وقال 
الداودي: (معناه)“ هلا اغتسلت ورقيت . 
الأخرى: هلا أستخرجته . 
)١(‏ «غريب الحديث» .۴٠٥٤/١‏ 
(۲) من (ص۲)» وانظر «مشارق الانوار» .۲۹٤/۱‏ 
۳( «الصحاح» ۲ مادة: (نشر). 


)٤(‏ من (ص۲). 
)٥(‏ سلفت برقم (oV)‏ کتاب : الطب» باب : السحر. 


س( د التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وروي أنه سئل عن النشرة» فقال: «هي من عمل الشيطان». 
وقال الحسن: النشرة من السحر» وهو ضرب من الرقى والعلاج» 

يعالج به من کان يظن أن به شيتًا من الجن . 
وقال عياض : النشرة نوع من التطبب بالاغتسال على هيئات 

مخصوصة بالتجربة لا يحتملها القياس الطبي» وقد أختلف العلماء في 

اھا رفن ااا ٠‏ 


ILENI IRN IFEX 


)١(‏ رواه بو داود (FATA)‏ من حدیث جابر. 
(۲) «مشارق الاّنوار» ۲۹/۲. 


۷- باب ما يُنهَّى عَن النَدَابُر والتَحَاسُدِ 


وَقوله کك: : ومن سر حَاسِدٍ إا حَسَدَ 9 [الفلق:٥‏ 

-٤‏ حدتتًا شر ن می آخبرتا عبد انوه أخبرنا مغمڙ٬‏ ن همام بن توء 
عن أي هُرَيْرَةَّء > ڪن النبي قال : : اكم وَالظَیّء قن الظْنّ أَكَذّث الحديث› 
وجو رل تَجَسوا» ولا تَحَاسّدواء ولا تَذابرٌواء ولا َاعَضواء 
رکا عباد الله إخوًانًا». [انظر: -۵۱٤۳‏ مسلم: -۲٥٦۳‏ فتح ]٤4۸۱/۱۰‏ 

-٥‏ دتتا بُو اليمَانِء أَخُبرَتا سُعَيْبْء عن الرْهْرِيّ قال: حَدَتَنِي انس بن 
مالك له أن رَسُول انه ية قال : را تباعَضواء ولا تَحَاسَدواء وَلا تبروا 
وکو نوا عاد الله إِخْوَانًاء وَل ك لملم ن يَهْحُرَ ااه كَوْقَ َة أيّام». 
[1۰۷1- مسلم: ۲۵۵۹- فتح .]٤۸۱/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث ابي هُربْرَةَ 4 عَنٍ الي كلا : يام وَالظَّ» إلى 
قوله: «(ولا تحاسدوا ولا تدابرواء ولا تحسسوا ولا تجحسسوا) 

وحديث انس هه أن رَسول اله ية قال : «لا تباعضوا ولا تَحَاسدواء 
ولا تَدَابَرُوا). 

فيه: الأمر بالآلفة والمحبةء والنهي عن التباغض والتدابر» 
وما أمرهم الشارع فعليهم العمل به» وما نهاهم عنه فعليهم الأنتهاء 
عنه» وغير موسع عليهم مخالفته» إلا أن يخيرهم أن مخرج أمره لهم 
ونهيه على وجه الندب والإرشاد» وقد سلف في باب الحب في الله 
قوله اظ: «والذي نفسي بده لا تدخلون الحنة حى توا 


+ 


ولا تؤمنوا حٌى تحابوا»'. 


)1( رواه مسلم )٥٤(‏ کتاب : الإيمان»ء باب: لا يدخل الجنة إلا المؤمنون› من حدیث 


ابي هريرة. 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فدل ذَلِكَ أن أمره ونهيه في هذا الحديث على الوجوب» وقال 
آ الدرداء: ألا أخبركم بخير لكم من الصدقة والصيام صلاح ذات 
البين» وإن البغضة هي الحالقة؛ لأن في تباغضهم أفتراق كلمتهم 
وتشتت آمرهم» وفي دَلِكَ ظهور عدوهم عليهم ودروس دینهم . 

وفیه : النهي عن الحسد على النعم» وقد نهى الله عباده المؤمنين عن 
أن يتمنوا ما فضل الله به بعضهم على بعض.» وأمرهم أن يسألوه من 
فضله. وسنزيد فيه في باب النهي -إن شاء الله- وقد أجاز الشارع 
الحسد في الخير كما مضئ» ويأتي . 

وفيه: النهي عن التجسس وهو البحث عن بواطن الأمور للناس»ء 
وأكثر ما يقال لِك في الشر. وقال ابن الأعرابي وأبو عمرو الشيباني : 
الجاشوس: اجب لش رالناموس ٠‏ صاحب الخر: 

قال الخطابي : وأما (بالحاء)" فقيل كالجيم» وبه قرأ الحسن الآيةء 
ومنهم من فرق بينهما فقيل : بالجيم البحث عن عورات المسلمين› 
(وتاا الأستماع لحديث القوم. ورواه الأوزاعي عن يحيى بن 
بي كثير) ٠"‏ وقيل: بالحاء أن تطلب لنفسك» وبالجيم: أن تكون 
سول لرك قال او ع 

وقال ابن وهب: بالجيم إذا تخبرها من غيره» وبالحاء إذا تولاها 
بنفسه» وقیل : آشتقاقه من الحواس؛ ليدرك ذَلِكَ بهاء وقيل: بالجيم: 
في الشر خاصة» وبالحاء فيه وفي الخير. 
() رواه البخاري في «الأدب المفرد» »)٤۱١(‏ والبيهقي في «الشعب» ٤۸۹/۷‏ 

.)۱۱۰۹۰( .)1۱۰۸۹( 


(۲) من (ص۲). (۳) من (ص۲). 
(5) غريب الحديث» للخطابى .۸٤ /١‏ 


س تاب البر والصَلَةَ ااا 


وقد فسر البخاري في بعض الروايات الجيم بآنه البحث» وهو في 
معن ما سلف» وفي البخاري ذكر الجاسوس» وفسره من رواية الحموي 
بأنه : البحث عن الخير» وقيل: عن العدوء وقال ابن الأنباري: إنما 
سبق أحدهما على الآخر لاختلاف اللفظ؛ كقولهم بعدًا أو سحقًا. 
قيل: وقد يكون الخير بالعين. 

فصل : 

معنى : لا تَدَابَرُوا»: لا تهاجروا» وهو أن يولي كل واحد منهما 
صاحبه دبره» وقيل: لا يتكلم أحد في غيبة أحد بما يسوءه» وقال 
الهروي: التدابر: التقاطع يقال: تدابر القوم» أي: أدبر كل واحد عن 
Es‏ 

وقال صاحب «العین»: دابرت الرجل: عادیته» ومنه قولهم: جعلته 
دبر اف ا ا 


TIEN IRN S&XND 


.٩۷ /۲ أنظر: «النهاية فى غريب الحديث»‎ )١( 
.۳۳ e۳۱ /۸ «العین»‎ )۲( 


سا ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


۸- باب 
ر مت i‏ چ غ ص e‏ ر 
کو یتامما آلذین ءامنوا اجنوا کیا م لظن ایک ب بعص القن إن وک سرا 
[الحجرات:٠]‏ 
1- حدتَنًا عبد الله ۾ بن يُوسُفَء رتا مَالِكٌء عن بي الرادء کن الأغرجء 


عن أي هريره که 3 له أن زول الله ا قال : اکم قان الظْنّ أَكذَّٺُ 
الحديث› ر تَحَسّسوا» وَل تَحسّسوا َل تتاجشواء» تحَاسدواء 
ولا تَباعضواء ولا تَدَابَرواء و ونوا عبد اله إِخْوَانًا». [انظر: -۵٠١١‏ مسلم: 
۳- فتح ]٤۸4⁄/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث أبى هريرة المذكور فى الباب قبله بزيادة : «ولا تناجشوا) 
وقد سلف بیانه 

ذكر فيه ابن بطال حديث أنس أيضًا . قال الخطابي : قوله «إيَاكمْ و لظن 
كأنه أراد النهي عن تحقيق ظن السوء وتصديقه دون ما يهجس في القلب 
من خواطر الظنون فإنها لا تملك. قال تعالى: إت بعص ألظن إثرهه 
[الحجرات: ]١١‏ فلم يجعل الظن كله إِثْمّا . قال غيره: فنهى ا أن تحقق 
عل احيك طن الو اذا كان الك غالا عا 

وقال الإسماعيلى فى «صحيحه»: إذا كان الظن لدلالة تدل عليه 
وشهادة تشهد بصحته فذلك ما لا أمتناع فيه» وعلیٰ هذا ما روي في 
الملاعنة إن وضعت كذاء فلا أراه إلا من الذي رميت به» وهذا من 
المباح» 2 ل يجوز تحقيقه والحكم» والممنوع منه إعمال الطن 


(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ ۰۲٠۰‏ وانظر «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۸۹. 
سرح این f‏ 


سے تب بژ واشت u‏ اا 

قلت: وروي عن عمر بن الخطاب هه أنه قال: لا يحل لمسلم سمع 
من أخيه كلمة أن يظن بها سوءًاء وهو يجد لها في شيء من الخير 
مصدرًا» وقال علي: من علم من آخيه مروءة جميلة فلا يسمعن فيه 
مقالات الرجال» ومن حسنت علانيته فنحن لسريرته أرجا. 

وروى معمر عن إسماعيل بن أمية قال: ثلاث لا يعجزن ابن آدم: 
الطيرة» وسوء الظن» والحسد. قال: فينجيك من سوء الظن أن لا تتكلم 
به» وينجيك من الحسد أن لا تبخي أخاك سوءًا» وينجيك من الطيرة أن 
aa‏ 

قد أسلفت لك أن حديث انس 4 ذكره ابن بطال هنا ولم نره في 
الأصول» ثم أورد سؤالا فقال: إن قلت: ليس في حديث أنس ذكر 
الظن» فما وجه ذكره؟ ثم أجاب بأن التباغض والتحاسد أصلهما سوء 
الظن» وذلك أن المباغض والمحاسد يتأول أفعال من يبغضه ويحسده 
على أسوأ التأويل» وقد أوجب الله أن يكون ظن المؤمن بالمؤمن 
حستا أبداء إذ يقول أو إذ مشو عن ألمومنوة وَلمُرمِتَتُ باش f‏ 
[النور: ١۱]ء‏ فإذا جعل الله سوء الظن بالمؤمنين إفکا مبيًا فقد لزم أن 
يكون حسن الظن بهم صدقًا بيا" . وتبعه في دَلِكَ ابن التين . 


3 FE AEST O RN 4 
8&I A8 KI AX 


)1( «جامع معمر) 0/1 (140۰€). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۹/ .۲٣۱‏ 


E 
أراد البخاري رحمه الله بهلذا الباب بيان آن الحياء المانع من تحصيل‎ 
العلم مذموم» ولذلك بدأ بقول مجاهد وعائشة» والحياء الواقع عَلَى‎ 
وجه التوقير والإجلال مطلوب حسن كما فعلت أم سلمة حين غطت‎ 
وجههاء وقد أسلفنا في باب أمور الإيمان حقيقة الحياء» وآن‎ 

المذموم منه ليس بحياء حقيقة» وإنما هو عجز وخور. 

وحديث أم سلمة سلف التعريف برواته خلا زينب بنت أم سلمة. 
وأبوها أبو سلمة عبد الله بن عبد الأسد بن هلال بن عبد الله بن 
عمر بن مخزوم کان آسمها برة فسماها رسول اه ڳل زينب» ولدتها 
أمها بأرض الحبشة وقدمت بهاء وهي أخت عمر وسلمة ودرة. رو 
لها البخاري حديتًاء ومسلم آخرء وقتل لها يوم الحرة ابنان 


5 


فاسترجعت» ماتت سئة ثلاث وسبعين 


»)۳۸۸6( ۳۴۲۷/۲ أنظر: ترجمتها في معرفة الصحابةه لاب نمیم‎ ۲١ 
«الإصابةه‎ ء)٨40۸(‎ ۱۳١/۷ (۴۳۹۵)ء «أسد الغابةه‎ ٤۱۰/٤ وهالاستیعابه‎ 
(4A0 FW /t 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۹- باب مَا يَڪونُ مِنَ الظنُ 

۷ حدَتَنَا سَعِيدُ ِن عُمَبْرء حَدَتنَا اللْيِتُء عَنْ عُقَيلء عن ابن شهاب» عن 
عُزوَةٌء عن عَائِشَةَ قَالّث: قال النبن ية «ما أن انا هدنا يَعْرئَانِ مِنْ دِييتا 
شيئًا». قال الليْتٌ: كاتا رَجلين مر النَافقِينَ. [1۸- فتح ]٤۸0/۱۰‏ 

۸-- حَدنتا ابن بُكثرء حَدََنا ليت بهذا. وَقَالّث: دحل علي لبن ية يما 
وَقَالٌ: «يا اة م اظن فنا وفنا يَعْرقَان ديتتا الذى حن عَلَيه». [اتظر: 
۷- فتح ]٤۸0⁄/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها قَالَتْ: قال رسول الله ية : «مًا 
o7 0 j i - 2 5 6‏ 
اظن آن فلانا وفلانا يُعرفان مِن يننا شيًا» . 

َال اللْيْتُ -يعني أحد رواته-: گاتا رَجُلَيْن مِنٌ المَُافِقِينَ. 
حَدنا یحی بن بُكيْر» تتا اللْيْتُ بهذا . وَقَالَثْ: دحل عَلَىَ السَن كلا 
و ا ع ا 6 E EE‏ ر of ay ٠‏ 
ا «ا عَاؤِشَة » ماظن فلاا وَفُلانًا يَعْرِتَانِ يننا الذي تَحْنْ عَلَيْهِ». 

سوء الظن جائز عند آهل العلم إن كان مظهرًا للقبيح » ومجانبًا لهل 
الصلاح» وغير مشاهد للصلوات في الجماعة. 

وقد قال ابن عمر 4 : كنا إذا فقدنا الرجل في صلاة العشاء والصبح 
أسأنا به الظن. 

والظن هنا بمعنى اليقين؛ لأنه كان يعرف المنافقين حقيقة بإعلام الله 
له بهم في سورة براءة. 
(۱) رواه ابن ابی شيبة ۹۲/۱ «((fToY)‏ وابن خزيمة في ((صحیحه) ۲/ ۳۷۱1-۷ 

»)۱٤۸٩(‏ وابن حبان ۵/ ٤٥٩-٤٥٥‏ (۲۰۹۹)ء والحاکم ۲۱۱/۱ وقال: صحیح 


على قرط الشيحن. 


ج ڪتابُ البر والصَلَةٍ 


وقال ابن عباس: كنا نسمى سورة براءة الفاضحة» ما زالت تنزل 
ومنهم ومنهم حسّیٰ NS CEOS E‏ 
المنافقين» وأذاهم رسول الله يلاء ولمزهم في الصدقات وغيرهاء 
إلا أن الله لم يأمره بقتلهم» ونحن لا نعلم بالظن مثل ما علمه؛ لأجل 
نزول الوحي عليه» فلم يجب لنا القطع على الظن» غير أنه من ظهر منه 
فعل منكر وقد عرض نفسه لسوء الظن والتهمة في دينه» فلا حرج على من 
أساء الظن به. ونقل ابن التين هذا عن بعضهم» قال: واستبعده 
الد اوو و ال ا ق ا ی 
النفاق» ولم يحققه» ولم يكن يعلم المنافقين كلهم. قال تعالى: 
فول لوهم أله لمهم [الأنفال: .]٠١‏ 


SERX ISRXI ZX 


)۱( سلف برقم )٤۸۸۲(‏ كتاب: التفسير» سورة الحشر. 
)۲( في الأصل : حکم» والمثيت من «(شرح ابن بطال» وهو النسب. 
EE‏ 


س7ا ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٠‏ باب سَتر المُوَمِنِ عَلَّى نََيِهِ 


4 - دتتا عبد الزيز بن عَبِدِ عد الوء حَدَنًا راهيم ِن شغد عَنِ ابن جي 
ابن شهاب» ڪن ن ابن شقا عن سام ن عبد اء قال. م اا ر ول 
سمحت رول اله له تقول : کل متي مُعَافَى إلا المُجَاهرينَّء وَإِنَ مِنَ المَجَانَة 
ن عمل الرَجُل بالل عَم نم بُصْبح وذ سر ا يفول : يا فان عَمِلْتُ 
البَارِحَة كَذا وكذاء وقد بات يره ره وَيْصْبِح يکش سر الله عَنه. [مسلم: 
۰- فتح ]٤۸1⁄۱۰‏ 

۰- دتا مُسَدَدٌء حَدتَتا أبُو اة عن اء عن صَفوَانَ بن خرزء 

أن رجلا سَأَلَ ابن عُمَرَ: كيت سيعت رَسُولٌ اله بلا قول في اللّجوى؟ قَالّ: 
رخاف س زت حن نع کت قل يول : عملت كَذًا وَكذًا. 

: نعم اول وكذّا. يفول : : نعم . يفره فم يَفُول: 
سرت عَليْكَ في الدَنْيَاء انا أعَفِرْمًا لک اليوّم. [انظر: -۲4١‏ مسلم: 
۸- فتح ]٤۸1⁄/۱۰‏ 


Eg‏ سمحت رسول ال چ تقول : ل 
متي مُعَاقّی إلا ا ا أن يعمل الرَجُل اليل 
TT‏ أ فقول يا فان عَمِلْتٌ البّارح حَةَ ذا 
وکڌاء وقد بات يستره ره وَبْصْبح يکشِف سر الله عَنْه. 

E‏ ا تدا آن را ال کف ست 
رَسُول الله 5 يول في الجوئ؟ قَالَ: «َڏئو أَحَذكُمْ مِن رَه حى 
يصع فة لِه يمول : عَمِلْتَ كا وكَدًا. فَيَقُولٌ: تَعَمْ. ومول : عَمِلْتَ 
ذا وَكَذا. فقول : : نعم ۾. يفره م يمول : إني سرت عَليْك في الدنياء 
وأنا َعْفِرْمًَا لَك اليو . 


ج كنب البزولشتة ۷ 

(حديث أبي هريرة أخرجه مسلم آخر كتابه» وحدیث ابن عمر سلف 
في المظالم والتفسيرء ويأتي في التوحيد"» وأخرجه مسلم في 
ال 

والحديث الأول دال على الستر وقبح الهتك. والثاني: من عظم 
ما لهذه الأمة من الرجاء. وروي عن ابن مسعود أنه قال: ما ستر الله 
على عبد في الدنيا إلا ستر عليه في الآخرة"» وهو ماخوذ من حديث 
النجوى . وقال ابن عباس ظه في قوله تعالیٰ : وواسبع ل نعمام ظلهرة 
واد [لقمان: [Y*‏ قال: آَم الظاهرة: فالإسلام» وما حسن من 
خلقك» وأفضل عليك من الرزق. وأما الباطنة: فما ستر عليك من 
الذنوب والعيوب“ 

وفي ستر المؤمن على نفسه منافع» منها : أنه إذا ختفى بالذنب عن 
العباد لم يستخفوا به ولا يستذلوه؛ لأن المعاصي تذل أهلهاء ومنها: أنه 
إن كان ذنبًا يوجب الحد سقطت عنه المطالبة في الدنياء أي : بالنسبة إلى 
الباطن» أما إذا ثبت عليه فإنه يحد وإن قال: تبت. وفى المجاهرة 
بالمعاصي الستخفاف بحق الله وحق رسوله» وضرب من العناد 
لهما؛ فلذلك قال اقث : «كل آمتى معافى إلا المجاهرين». 


() سلف في التفسیر برقم )٤۹۸٥(‏ باب: قوله «ویقول الأشهدد ولک اریت كديا 
عل رَيّهمه» وسيأتي في التوحید برقم )۷٩۱٤(‏ باب اب کب اا 
(۲) من (ص۲). 


(۳) رواه عبد الرزاق في «جامع معمر) 1/1۱ (Y*۳1۸)‏ ومن طريقه الطبراني 
.)۸۷۹٩4( ۱۹۰-۹‏ والبیهقی فی «الشعب» ٤۹۰٩-٤۸٩۹ /٦‏ (4۰۱1۲). 
)٤(‏ رواه البیهقی فی «الشعب») )٤٥٠١ »٤)٥٠٤( ۱۲۰ /٤‏ من حديث ابن عباس مرفوعًا 

وة 


ہا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


قوله : ( إلا المُجَاهِرِيَ» ) ذكره ابن التين بلفظ : «المجاهرون» ثم 
قال: كذا وقع» وصوابه عند البصريين : «الْمُجَاهرينَ» وأجاز الكوفيون 
الرفع في الأستثناء المنقطع في قوله : مسجد إل إبليس [الكهف: ]٠١‏ 
ولم يجزه البصريون. 

فصل : 

الكنف -بالتون- الستر. ومعتى الدتو من الرب القرزت منه. قال 
ابن فورك: معناه: يقرب من رحمته وكرمه ولطفه؛ لاستحالة حمله 
على قرب المسافة والنهايةء إذ لا يجوز ذَلِكَ على الله؛ لأنه لا يحويه 
مکان» ولا يحيط به موضع»› ولا تقع عليه الحدود. والعرب تقول : فلان 
فرت سن فلات ريون به فرت المترلة وغل الدرجة غد . 

وقوله : ( «فيضع كنفه عليه ) يبين ما أشرنا إليه في معنى الدنوء وذلك 
أن لفظ الكنف إنما يستعمل في مثل هذا المعنى» ألا ترىئ أنه يقال : أنا في 
كنف فلان. إذا راد أن يعرف إسباغ فضله عليه وتوقيره عنده» فعبر اة 
بالكنف عن ترك إظهار جرمه للملائكة وغيرهم بإدامة الستر الذي مَنّ به 
على العبد في الدنياء وجعله سبِبًا لمغفرته له في الآخرة» ودليلا 
للمذنب على عفوه» ودليلا له على نعمة الخلاص من فضيحة الدنيا 


)١(‏ «مشكل الحديث وبيانه» ص٤٠١.‏ والصواب فى ذلك إثبات صفات الله کک كما 
جاءت في کتاب ألله» وسنة رسوله کل بلا تأويل ولا تشبيه» يقول ابو القاسم 
إسماعيل بن محمد الأصبهانى : ومن مذهب أهل السنة والجماعة: أن كل ما سمعه 
المرء من الآثار مما لم يبلغه عقله... فعليه التسليم والتصديق والرضاء لا يتصرف 
في شيءِ منها بريه وهواه» من فسّر من ذلك شيتًا بريه وهواه فقد أخطاً وضل. 
«الحجة فى بيان المحجة» ۲/ .٤١‏ 


سے كاب البر والصَلَةَ 


کر ای ا 3 


a yS‏ #إولعدًاب اة 
اس د و [طه: : ۷[ فیشکر ربه 0 وهذا الحديث كقوله: 1 
رحمتي سبقت غضبي»'؛ لأن تأخیر غضبه عنه عند مجاهرته ربه 
(بالمعصية)"» وهو يعلم أنه لا تخفى عليه خافية» مما يعلم بصحيح 
النظر أنه لم يؤخر عقوبته عنه لعجز عن إنفاذها عليه إلا لرحمته التي 
حكم لها بالسبق لغخضبه» إذ ليس من صفة رحمته التي وسعت كل شيء 
أن تسبق في الدنيا بالستر من الفضيحة» ويسبقها الغضب من ذَلِكَ 
الذنب في الآخرة» فإذا لم يكن بد من تغليب الرحمة على الغضب»› 
(فل ‏ الا دة ارون م رهه ول ر ال اهرون 
بالمعاصي وعيد الله النافذ على من شاء من عباده. 
aS‏ 
على صحة BS yT‏ 
حق على غیره فوهېه له» والمرء قد يقول لعبده: إن صنعت كذا 
عاقبتك:بكذا غل معن إئك إن آتيت هذا الفعل كنت مستحقا 
عليه هله المعاقبةء فإذا جناها فالسيد مخير بين الإمضاء والترك» وإذا 
أن يخلفه بما وعده؛ لأن في تمام الوعد حًا للعبدء وليس لأحد أن 
یدع حق غیره» كما له أن يدع حق نفسه» والعرب تفتخر بخلف 


(۱) سيأتي برقم )۷٤۲۲(‏ كتاب: التوحيد» باب: ڪات عشم على المي . 


)۲( من (ص۲). 
(۳) في الأصل: فليستر. ولعل الصواب ما أثبتناه. 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وإنى إن أوعدته أو وعدته لمخلف إيعادى ومنجز موعدي 


فإن أخذ الله المنفذين للوعيد بحكمهم أنفذه عليهم دون غيرهم؛ 
لقطعهم على الله الواسع الرحمة بإنفاذه الوعيد؛ لظنهم بالله ظن السوء 
فعليهم دائرة السوء» وكان لهم عند ظنهم كما وعد فقال: «أنا عند 
ظن عبد پي» فليظن بي (ما شا . 

قوله: ( «وإن من المجاهرة» ). كذا في الأصول» وذكره ابن التين 
بلفظ : «إن من المجانة»" . ثم قال: والمجانة: أن لا يبالي المرء بما 
صنع» وهي مصدر مجن يمجن مجونا ومجانة» بفتح الميم. (وفي 
مسلم : «إن من الإجهار» 6 

وقوله : («البَارحة») هي أقرب ليلة مضت» تقول: لقيته البارحة» 
والبارحة الأولىء وهو من برح› آئ :رال : 


ger azw e 4 vw a 
ET SD SS DD 


)١(‏ في الأصل: (خيرًا)» والمثبت من (ص۲) ومصادر التخريج. 

(۲) رواه آحمد ۳/ ۰٤۹4۱‏ والدارمی ۳/ ۱۷۹۲ (۲۷۷۳)ء وابن حبان )٩۳۳( ٤١۱١/۲‏ 
من حديث واثلة بن الأسقع. 

(۳) في «اليونينية «المجانة»» وبهامشها: «المجاهرة» وعزيت إلى رواية أبي ذر عن 
الكشميهني. وقال الحافظ في «الفتح» ٠١‏ 4۷ : «المجاهرة» كذا لابن السكن 
والكشميهني › وعليه «(شرح ابن بطال»» وللباقين : «المحانة» بدل «المحاهرة). 
ووقع في رواية يعقوب بن إبراهيم بن سعد: «وإن من الإجهار». كذا عند مسلم» 
وفي رواية له : «الجهار» وفي رواية الإسماعيلي : «الاهجار» وفي رواية لأبي نعيم 
في «المستخرج» «وأن من الهجار» فتحصلنا على أربعة. 

() من (ص۲). 


س ڪتابُ الير والصلَةَ ا 


باب الڪبڊر 


وَقَال مجاه ئان عطفه۔ 4 [الحج: ۹] م فی ان 
leê‏ رقبته . ٠‏ 


ت 


۾ 


۷۱- دتتا محمد ر نن کژيرء آخبرتا سشُفيانء حقتا مَغبد بن حَالِد ايء 
ڪَنْ حارتة ِن َب اخراعیٰء ڪن الي يا قال: دال يرك بهل الجنة؟ کل 


ضيف مُتصَاعِف لو أمْسَمَ على اله ابره آلا أَخبركُمْ بهل الار؟ كل عل 
جو اظ مستکبر». [انظر: -٤4۱۸‏ مسلم: ۲۸۵۳- فتح ]٤۸۹⁄/۱۰‏ 

۲- َال خمد بن عيسی: حدتنَا هُشَيْمُء أخْبرَنّا ميد الطُويلء حَدَنَا 
تس بُ مالك قَال: كانت الأمةُ ِن إِمَاء أل ية لحد بي رَسُول الله ياء 
فََنْطَلِقٌ په حَيْتُ سَاءَث. [فتح MN‏ 

کر و حَارتة بن وَهْب الخْرَاعِيّ » عن النبيّ کل قال : 
٤‏ خير بأل الجَنّة؟ كل َيف مَُضَاِف» لو أَقسَمَ على انه 

بره آلا ارك اهل التار؟ كل جَوّاظ عَتّل مشتکبر». 

رها سلف في التفسير»ء ويأتي في الأيمان الق ا 


مسلم آیضا. تم قال وقال محمد بن عیسی: نتا هشيم 


حُمَيدُ الظويل» ک َس قًال: كانت الأَمَه ِن إِمَاءِ أَهْل المَدِيَة اد 


َد رول اللو کيا نلق به حَيْت شَاءث. 

وهذا یشبه ان یکون آخذه عن شیخه محمد بن عيسئٰ مذاکرة» وهو 
ابن الطباع أبو جعفر أخو إسحاق ويوسف» نزل أذنة» روى عن مالك 
وغیره وعنه آبو داود والدارمي» خرج له النسائي وابن ماجه أيصًاء 


(۱) سياتي برقم )٠٩٥۷(‏ باب: قول الله تعالی : «وأفسموا باو جَهد ايس 4. 
)۲( من (ص۲). 


س۲ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
وعلق له البخاري كما ترئ» وکان حافظًا مكثْرًا فقيهًا . قال أبو داود: 
کان يحفظ نحرًا من أربعين آلف حديث. وقال آبو حاتم : ا 
ما ریت احفظ منه للأبواب» مات سنة آربع وعشرین iT‏ 

وذكر الحافظ أبو سعيد النيسابوري في «شرف المصطفىئ» التأليف 
الكبير أن علي بن زيد بن جدعان روئ عن أنس هه قال: إن كانت 
الوليدة من ولائد المدينة لتجىء فتأخذ بيد رسول الله بي فتذهب بهء 
ھا کر بد ین بدا کی هن و ب شات وعزاه ابن بطال إلى 
رواية شعبة» عن على بن زيد به» بزيادة: حت تكون هي تنزعها . 

قال: وروى شعبة» عن آبان بن تغلب» عن فضيل الفقيمي» عن 
النخعي» عن علقمة» عن عبد الله » عن رسول الله ميو قال : «لا يدخل 
الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة من كبر» فقال رجل : إن الرجل ليحب 
أن يكون ثوبه (حسن) ونعله (حسن). قال: «إن الله جميل يحب 
الجمالء الكبر من بطر الحق وغمص الناس»". وروئ عبد الله بن 
عمرو بن العاصي : عن رسول الله 4ة قال: «إن المستكبرين يحشرون 
يوم القيامة أمثال الذر على صورة الناس (يطؤهم)“ كل شيء من 
الصّغار» يساقون حى يدخلوا سجتا في النار يسقون من طينة الخبال 
عصارة أهل النار» . ٠‏ 


(۱) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۳۸/۸ (۱۷۵)ء «تهذیب الکمال» ۲۹۸/۲۹ .)٥١۳٤(‏ 

(۲) ورد فوقها في الأصل: كذا. 

(۳) رواه مسلم (41) كتاب: الإيمان»ء باب: تحريم الكبر» بلفظ : «غمط الناس». 

(6) في (ص۲): يعلوهم. 

ء)۲٠١۷۴۳(‎ ۳۲۹/۰ وأحمد ۰۱۷۹/۲ وابن أبي شیبة‎ »)۲٤۹۲( رواه الترمذي‎ )٥( 
.)٥٥۷( والبخاري في «الأدب المفرد»‎ 


سد تاب البر والصَلَةَ ٣‏ 


فإن قلت: فقد وصف ا العتل الجواظ المستكبر أنه من آهل 
النار» فبين لنا تكبره» على من هو؟ قيل: هو الذي باطنه منطو على 
التكبر على الله» فهذا كافر لا شك في كفره» لك هو انکر الذي 
عناه النبي يي بقوله» في حديث ابن مسعود: «لا يدخل الجنة من كان 
في قلبه (مثقال حبة)"' من کبر». 

والعتل : الجافي الغليظ» ومنه قوله تعالى : معتل بعد ذلك رَيْرٍ © 4 
[القلم : ]١١‏ قال الفراء: إنه الشديد الخصومة بالباطإ . وعلى الأول 
آهل اللغة. 

فإن قلت : فقد وصفت الكبر بغير ما وضفه به رسول الله ل وذلك 
نك رويت عنه يه أنه قال: «الكبر من سفه الحق» وغمص الناس 
زر ال ووی ا ار ا اک ع اف 

قيل : الكبر الذي وصفناه هو خلاف خشوع القلب لله» ولا ينكر أن 
يون من الكبر ما هو آستكبار على غير الله» والذي قلنا من معنى الكبر 
علیٰ الله فانه غير خارج من معنیٰ ما روینا عنه» آنه من غمص الناس 
وازدراء الحق» وذلك أن معتقد الكبر على ربه لا شك آنه للحق مزدر 
ولاش أشد امتحقارًا: 

ومما يدل على أن المراد بمعنى الآثار في ذلك عن رسول الله لله کل 
ما رواه الطبري» عن يونس» عن ابن وهب» عن عمرو بن الحارث أن 
(۱) في (ص۲): ذرة. 
(۲) «معاني القرآن» ۳/ ۱۷۳. 
(۳) رواه أحمد ۱۷٩-۳‏ والبخاري في «الآدب المفرد» .)0٤۸(‏ والبزار في 


(مسنده» )۲٤۳۳( ٤٨۸-٤٩۷ /٦‏ من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص وليس 
فيهم قوله : «(وازدری الحق» و صححه الألباني في د «الصحيحة) .)۳٤(‏ 


س9 سد انی شس اج اسع س 
ثم الکلام علبه من أوجه: 
أحدها 
هلذا الحديث أخرجه البخاري هناء وفي الطهارة» والأيب» 
وخلق آم کما (ستعلمه) إن شاء اله وآخرجه مسل 


والأربعة 
1 

معن قولها : (إنٌ ال لا شخي مِنّ الحَقّ) أي : لا يأمر بالحياء فيه 
ولا یمنع من ذکره فتعتذر به فعبر بالحیاء عن الأمر به» من باب إطلاق 


أسم التعلق عَلّى المتعلق؛ لأن الله لا يوصف بالاستحياء عَلّنْ حد 
ما يوصف به المخلوق؛ لأنه منهم تغير وانكسار بنغير الأحوالء 
تعال الله عن 


۲ سیاني برقم (۲۸۲) كتاب: الغسل» باب: إذا آحطمت المراةء 

() سیاتي برقم (1۹) كتاب: الأدب» باب: الجسم والضحك» وبرقم (۱۲۱) 
باب: مالا يستحين من الحق للتفقه في الدين. 

ا برقم ۳۳۲۵) کتاب: احادیت الئیاء» پاب: خلق آم وذره. 

9) كا في الأصلء رفي (ج): ستعرفه 

(۵) مسلم برقم (۳۲/۳۱۳) كتاب: الحيض» باب: وجوب الغسل على المرأة بخروج 
المني متها 

۷) ابو دارد معلقًا بعد حدیث (۳۳۷)ء الترمذي (۱۲۲), التساتي ۰۱۱٤/۱‏ این ماج 
e»‏ 

۷) قال الشیخ عبد العزیز بن باز رحمه اله في تعليقه عل قتح الباري (۴۸۹/۱). 
والصراب: أنه لا حاجة إلى التأريل مطلقًاء فإن اه يوصف بالحياء الذي يلبق به 
ولا یشابه فيه خلقه کساثر صفاته» وقد ورد وصفه بذلك في نصوص 
إاته له على الوجه الذي ليق بهء وعثنا قول أهل السنة والجماعة في جميع 
الصفات الواردة في الكتاب والسة الصحيحة وهو طريق النجاة فتبه واحذر» 
واه أعلم. 


ع۲ د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 
دراجًا با السمح حدثه» عن أبي الهيثم» عن أبي سعيد الخدري» عن 
النبي ييه قال: «من تواضع لله درجة رفعه الله درجة» ومن تكبر على 
الله درجة يضعه الله درجةء حى يجعله فى أسفل سافلين» فدل هذا 
E O ao‏ 

وقد روى حماد بن سلمة» عن قتادة وعلي بن زيد» عن سعيد بن 
المسيب» عن أبي هريرة #ه» عن رسول الله ییو فيما يحكيه عن ربه 
کك: «الکبریاء ردائی› فمن نازعنی ردائی قصمته»' فالمستکبر علیٰ 
الله لا شك أنه a‏ رداءه» ا e‏ وحرام عليه جنته» کما 
قال الث أنه «لا يدخلها إلا نفس مسلمة»“ ومن لم يخشع لله قلبه 
فهو عليه مستكبر إذ معنى الخشوع التواضع وخلافه التكبر والتعظم. 
فالحق على كل مكلف إشعار قلبه الخشوع بالذلة» والاستكانة له 
بالعبودية؛ خوف آليم عقابه. وقد روي عن محمد بن علي آنه قال : 
ما دخل قلب آمرئ شيء من الكبر إلا نقص من عقله مثله» قل ذَلِكَ 
ا 

سلف تفسير العتلٌ» ويأتي تفسيره مع الجواظ في الأيمان رالندورء 
وفي باب قوله تعالی : «اوأقسموا باو جه أيّنٍي) [الأنعام: .]٠٠۹‏ 
(۱) رواه ابن ماجه (١۱۷٤)ء‏ وأحمد ۷٦/۳‏ من طريق دراج» عن أبي الهيثم› به. 
(۲) في الأصل (استكبارًا)» والصواب ما أثبتناه. 
(۳) رواه الحاکم ۰٦۱/١‏ ورواه بنحوه مسلم )۲۹۲١(‏ كتاب: البر والصلة» باب : 

و وبي سعيد. 
)٤(‏ سيأتي برقم )1٥۲۸(‏ كتاب: الرقاق» باب: كيف الحشر. 


() «شرح ابن بطال» c1A4-11/4‏ وأثر محمد بن علي -هو أبو جعفر الباقر- رواه 
ابو نعيم في «الحلية» ۳/ .۱۸١‏ 


سے صقب دیز شت 

والجواظ : الرجل الجافى الغليظ . وقيل: القصير البطين. وقال 
الداودى: الجواظ: ا الكثير اللحم (العظيم)" البطنء 
الغليظ العنق. وقال الجوهري: هو الضخم المختال في مشيته» وكذا 
عند ابن فارس”" والهروي» وقال أحمد بن عبيد: هو الجموع المنوع. 

فصل : 

قوله : («إعِطفهء : رقبته) عبارة الجوهري : عطقا الرجل: جانباه 
من لدن رأسه إلى وركيه» وثنى عَنّي عِطفَّه أي: أعرض”” . 

وقوله: TO EN‏ الداودي: الضعيف في 
جسمه وماله و(لسانه)“ والمتضاعف : المتواضع. وفي «الصحاح»: 
الضعيف في بدنه» (والمُضعف) في ذاته. وقال القزاز: ضعيف 
في جسمه؛ لاجتهاده في عبادته» قوي في طاعته وتصرفه . 

وقوله: («لَوٌ أَقَسَمَ عَلَّى الله لأبرّ) أي: لو أقسم عليه: لتفعلن 
ما أحب لابرٌ قسمه. آي : فعل له ما يكون بفعله قد أبر قسمه. 


OE A ESTA 5 
ERK IRNKNI IKK 


() في الأصل: العطين. 

)۲( «الصحاح» ۰.۱/۳ «مجمل اللغة) .۲٠۳/۱‏ 

.160/ ٤ «الصحاح»‎ )۳( 

() في (ص۲): شأنه. 

() فى الأصل: والمصدق. 

»( ابخان .۱١ /٤‏ ولفظه : (والمضعف في دابته). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب الهجِرَة 


وقول النبى بي : رل يحل لِرَجُل أن RS ES‏ 
ثلاث» . 


: قال‎ ٤ ڪا أب اليمانِء ا > کن‎ N E OT 


ت اند ن عَائشَة حدتت أن كن اله بى الإتثر 1 ي تع أو ا ا 
دشة: واه تَنتَهينّ عائشة لسشه»ء ا لاخشزں عَلَيْهًا. ققَالّت: أَهُو قال هذا؟ انرا َعَم 
TT‏ اشكَشْمَع ابن ابر إِلَيهّا جين 


EET 


طالّت الهخرَةٌء قَقَالْتْ: لا وا لا شفع فيه بَدَاء ولا أَحَنَتُ إلى نذري. لما طال 
لك على ابن الزيير كلم للشور بى رة وة الؤخقن بى الآشود ِن عبد يو - 
هما من بني رُهُرَةَ- وَقال لَهُمَاء أَنُمُدُكَمَا با کا َذحَلْتَمَان على عَائِسَةء ر 
جل ھا أن ندر قطيتي . اقل به شور وَعَبدٌ الرَْمَن مُشَْملَين بأزديتهما حَنّى 
سادا على عَاِسَةَ سه فَقَالا: e‏ اله وَيَركائهء آنَذحُل؟ قَالَتْ عَائشَة 
اذځُلوا! قالوا: كلنَا؟ قَالّث: کم دلوا كلك . e‏ اأ قلغا 
دَخَلوا دَحَلَ ابن الربَيرٍ الحجَاب» فَاغتَتَقَ عَايِسَةَ» وَطْفِقَ يِنَاشدُهًَا وَيَبكي» وَطْفِقَ 
وعد الرَْمَن يْنَاشُدَانها إلا ما كلْمَنهُ وَقَبِلَّتْ مِنْهء وَيَفُو لان إل الب اة نهن 

قذ علغت من الوجرة إن 5 کیل یدیم آڻ تهچ حه قزق فان ول قَلْمَا 
على عَائِسَةَ مِنَ التَذْكرَة کک طَِقَّث ندَكَرْهُمَا 1نَذرَمَا] وَّبكي وَتَقُول: 


1 


ا رث وَالذُؤ شييد. فلم برا IEE‏ رء وَأغْتَقَّث تقد ث في رها 
ذلك زتعن رقة. ay,‏ حى َيل دُمُوغها خُارَهَا. 
[انظر: ۳۵۰۳- فتح: ]٤4۱⁄/۱۰‏ 

1- حَدََنَّا عَبْدٌ اه ِنْ يُوسفَ» أَخرنا مَاِكء ڪن ابن شهاب» عَنْ انس بن 
مالك أن رشول الله کل قال :۳لا اعضو ولا تحاسدوا ولا داروا وکونوا 


gaa 
عاد اله اانا ولا تجا لملم ن يَهْجُرَ أَحَاهُ وق لث ليّال». [انظر‎ 
]٤4۲/۱۰ مسلم: ۲۵۵۹- فتح:‎ -6 

۷- دتا عبد الله يِن يُوسُفَ» أخْبرنًا مَالِكء َنِ ابن شِهاب» عَنْ عَطاءِ ء ِن 
يزيد ايء »> عن أي يوب الأنْصَارِيّ ن رَسُولٌ اله كي قَالّ: «لا ل لرجل ن 
يَهَجُرَ أَحَاهُ قوق لث َال يليان فَيْعْرضُ هذا وَيْعْرضُ هذا وَحَيْرْهُمَا 
الذي بالسلام». . [انظر: 1۲۲۷- مسلم: -۲٥٦۰‏ فتح: ]44۲/٠۰‏ 


هذا الحديث أسنده قريبًا في باب ما ينهىٰ عن التدابر» من طريق 
أنس 4 : «لا تباغضوا» وفي آخره: «ولا يحل لمسلم أن يهجر أخاه فوق 
ثلاثة أيام» وذكر في الباب حديث أنس وأبي أيوب. وفي أثناء حديث 
عائشة الطويل (أيضًا)'. وهو صريح في تحريم الهجران فوق ثلاث» 
وكذا العداوة والإعراض عن المسلم حرامان» وهذا فيمن لم يجن 
على الدين جناية» فأما من جنى عليه» وعصى ربه» فجاءت الرخصة 
(في عقوبته)" بالهجران» كالثلاثة المتخلفين عن غزوة تبوك» أمر 
الشارع بهجرانهم» فبقوا كذلك خمسين ليلة» حتَّى نزلت توبت" 
وآلى اك من نسائه شهرًا“ . وهذا تخصيص لعموم الخبر. 

فإن قلت : أيأثم من كلم الفجار والعصاة على علم منهم بها بغير 
تأويل؟ قلت : إن كلمهم بالتقريع والوعظ لم يأثم» وإن كلمهم على 
غير ذلك خشیت عليه الإثم» قاله ابن جریر» إلا آن یکلم من لا یجد 
من کلامه بدا» فیکلمه وهو کاره لطریقته وعلیه واجد» کالذي کان من 


(۱) من (ص۲). 

(۲) من (ص٣).‏ 

(۳) سلف برقم )٤٤۱۸(‏ كتاب: المغازي» باب: حديث كعب بن مالك. 
)٤(‏ سلف برقم )۲٤٦۸(‏ كتاب : المظالم» باب: الخرفة المشرفة في السطوح. 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
أبي قتادة في كعب» إذ ناشده الله : أهل تعلمني أحب الله ورسوله؟ كل 
ESO ag OEE ERS‏ 
ذلك. وقیل: کلامهم مکروه. 

اختلف هل يخرج (بالسلام)"“ وحده من الهجران؟ فقالت البغاددة: 
(نعم)؛ لقوله اك : «وخيرهما الذي يبدأ بالسلام» وقاله مالك مرة» 
وقال: إنه حري إن كان يؤذيه برئ من الشحناء» قال ابن القاسم : 
وإن. کان غير مو له لم يخرجه منه إذا اجتنب كلامه. وقال أحمد: 
ينظر إلى حالهم قبل» فإن علم منه مکالمته والاإقبال عليه فلا یخرجه 
دَلِكّ٬‏ لا يخرجه السلام ليس معه إعراض. قيل: وروي نحوه عن 
ماللى ^ . 

ثم ذكر البخاري في الباب أحاديث : 


أحدها: 

حديث عَوْفِ بن الطقَيْلِ -هُو ابن الحَارثِ وَهُو ابن أخي عَائِسَةَ رَو 
ات کل لأمها- أن عايكة خد أن عب ال نن الأتبر مال في بني أ 
عقا أغظلة عَايكة: واه لين ايف أو لأخمُرد عَلبها. كقالت: 


أَهُو قال هلذا؟ قَالُوا: م قَالَٺ: هو له علي نذر 
ابن الرْبيْرٍ أَبدّا . . الحديث بطوله. 

عوف هذا هو ابن الحارث بن الطفيل بن عبد الله بن الحارث بن 
(۱) في الأصل: بالكلام. 
(۲) من (ص۲). 


(۳) آنظر: «المنتقی» للباجي ۷/ ۲۱٠١‏ و«الاستذکار» ٠٠١/۲١‏ «شرح ابن بطال» 
4 ۷. 


— ڪتابُ البر والصَلَةَ 


سخبرة بن جرثومة بن عادية بن مرة بن جشم بن وس بن عامر بن حنين بن 
النمر بن عثمان بن نصر بن زهران بن كعب بن الحارث بن كعب بن 
عبد الله بن مالك بن نصر بن الأزد. هكذا ساقه ابن الكلبي. وقال: 
الطفيل خو عائشة لأمها أم رومان بنت عمير الكناني . 

وكانت عائشة رضي الله عنها من أجود الناس» أعطت القاسم بن 
محمد وابن بي عتيق ابني اجر ا ماعط ماف الف 
وأعانت المنكدر في كتابته بعشرة آلاف. وإنما كره لها ابن الزبير بيع 
رباعهاء وتأولت هي في هجرانه نها كانت أمه؛ لأنها أم المؤمنين»› 
فهي ام له لا (خالة). 

وذكر أنها قالت لرسول الله ية : ألا تكنيني؟ فقال: «تكني بابنك 
عبد الله" فكانت تكنى بأم عبد الله فرأت (عائشة رضي الله 
عنها) آنه عقها» وآنه آتاها بما یوجب هجرته» فتنکر له الناس إذ 
هجرته عائشة» وكان هذا قبل أن يلي؛ لأآن عائشة ماتت سنة سبع 
وخمسين» في خلافة معاوية» وكان ابن الزبير حينئذ لم يلٍ. 


)١(‏ ورد في هامش الأصل : الذي ساقه البخاري في الهبة أن التي أعطت القاسم وابن 
أبي عتيتق مالا بالخابة أعطت فيه مائة ألف هي أسماء بنت أبي بكر أخت عائشةء 
وقد نقل شيخنا المؤلف عن الداودي أن ظاهر إيراده أنه قال ذلك في عائشة» 
واعترضه» فإن صح هذا المكان فلعل كل واحدة -منها ومن أختها- أعطت 
القاسم وابن أبي عتيق مائة ألف. والله أعلم. 

(۲) في (ص۲): محالة. 

(۳) رواه البخاري في «الأدب المفرد» .)۸0١(‏ والحاكم .۲۷۸/٤‏ ورواه بنحوه 
بو داود »)٤۹۷١(‏ وأحمد .٠١١۷/١‏ 
وانظر : «السلسلة الصحيحة» .)۱۳١١۲(‏ 

(6) من (ص۲). 


ع( ۲؛) د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

فصل : 

ومعنى (الْهِجْرّة) كما قال الطبري: ترك الرجل كلام أخيه إذا 
آجتمعا» وأعرض كل واحد منهما عن صاحبه مصارمة له» وترگا 
للكلام له والسلام عليه إذا تلاقيا. وعائشة لم تكن ممن تلقى 
ابن الزبير» وإنما كانت من وراء حجاب» لا يدخل عليها إلا بإذن»ء 
وکان لها منعه من دخوله منزلھا (ولیس ذلك هجر منھیّا عنھا کما لو 
كانت في بلد آخر» وقیل: إنها تأولت آنه عصی بتنقیصه لها 
فهجرته لأنها أم له ولسائر المؤمنين يجب توقيرها رضي الله عنها" . 

قولها : (له عَلَىّ تَذْرٌ أن لا أَكَلّمَ ابن الرْرٍ أبَدَّا) هذا نذر في غير 
طاعة» فلا يجب عليها شيء عند مالك وغير""» أو يكون تقدير 
الكلام: علي نذر إن كلمت ابن الزبير» وظاهر الكلام لا شيء عليه ؛ 
لأن المنذور ترك كلام ابن الزبير؛ لأن (أن) مع الفعل في تأويل 
المصدر» وإنما يوفى هذا فيما كان طاعة» كالعتق والصلاة والصوم» 
أما نذر المعصية كالزناء والمكروه كترك النوافلء والمباح» فلا يلزم 
ألوفا2 ا 

واختلف إذا قال: على نذر لأفعلن كذا. فكفارته كفارة يمين» كما 


(( ا 0( 
(۱) ساقط من (ص۲). (۲) آنظر: «ابن بطال» ۹/ ۲۷۰. 
(۳) «المدونة» ۲/ .٠١‏ (6) آنظر : «المدونة» ۲/ .٠-۳٤‏ 


)0( مسلم (۱740) کتاب : النذر» باب: في كقارة النذر» من حديث عقبة بن عامر 
مرفوعًا : «كفارة النذر كفارة اليمين». 
)١‏ آنظر: «النوادر والزیادات» .۲٠-۲٣ /٤‏ 


—ے ڪتابُ البر والصلَة اا 


وعن ابن عباس : عليه أغلظ الكفارات كالظهار؛ لأنه لم يسم اليمين 
يالله › ولا نواها. وقيل : إن شاء صام يومًا» آو أطعم مسکیتًا › أو صل 
رکعتین ؛ لآنه لا يقم ذمته إلا بالأقلء وکل ما يصح آن ینذر. 

قوله : (أَنشُدكَمَّا بالو) أي: أسألكما. وهو ثلاثي من نشده بالل إذا 
ا 

وقولها: (ولا أتحنث إل نذري) آي : اغالات ن 
الحنث: الخلف فى اليمين» تقول: أحنث الرجل فى يمينه» فحنث. 

و(التحريج): الإثم والتضييق» يقال: تحرج . أي : تأثم . وأحرجه 
إليه أي : ألجأه إليه. 

وقوله : (لما أدخلتماني على عائشة) حکىٰ سيبويه'“: لما فعلت 

ء ور س ر 

-مشددة- أي : إلا فعلت. وقد قرۍ: إن کل نی ا علا عا © 4 
[الطارق: ]٤‏ بالتشديد» تقديره: ما كل نفس إلا عليها حافظ . فتكون 
(إن) بمعنى : ما. وفي «الصحاح»: وقول من قال: لما بمعنى إلا» غير 
معروف فى اللغة . 

الحديث الثانى : 

حديث آنس السالف في باب: ما ينهى عن التدابرء إلا أنه قال: 
«فوقَ ثلاث لَيّال» بذل «أيام» . 
(۱) وقع هنا في (ص۲): نشدتکما الله. 
(۲) «الکتاب» ۳/ .٠١١-۱۰۵١‏ 
(۴) قرأها كذلك عاصم وابن عامر وحمزة» وقرأً باقي السبعة بالتخفيف» أنظر 

«الحجة) للفارسي ٦‏ ۹۷ «الکشف» لمکي ۲/ 14. 
)٤(‏ «الصحاح» ه/ ۳ مادة: (لمم). 


س u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الحديث الثالث : 
حديث ابي ايوب ظهه : ا جل لِرَجُل أن هجر احا قق تلا ليا 


o‏ ر 


فيان د فیعرض هنذا وَيعْرض هنذا ا الي يندا بالسلام» . 


قال الطبري: في حديث أنس وأبي أيوب البيان الواضح أنه غير 
جائز لمسلم أن يهجر مسلمًا أكثر من ثلاثة أيام» (وأنه إن هجره أكثر 
من ثلاثة.أيام)" أثم» وكان أمره إلى الله إن شاء عذبه» اء 
عفا عنه؛ لأنه اكا أخبره أنه لا يحل ذلك ومن فعل ما هو محظور 
عليه فقد أقتحم حم الله » وانتهك حرمته . 

وفيه : دليل أن هجرته دون ثلاثة أيام مباح (لهما)"" ولا تبعة عليهما 
فيها . وقال غيره: وتجاوز الله لهما عما يعرض لهما من دَلِكَ في ثلاثة 
أيام ؛ لما فطر الله العباد عليه من ضعف الجبلة وضيق الصدر» وحرَم 
عليهما ما زاد على الثلاث؛ لأنه من الغل الذي لا يحل. وروى 
عيسىٰ» عن ابن القاسم» في الرجل يهجر آخاه إلا آنه يسلم عليه من 
غير أن يكلمه بغير السلام» هل يبرا من الشحناء؟ فقال: سمعت 
مالگا يقول: إن كان مؤذيًاء إلى آخر ما (أسلفنا. وقال به أحمد 
آیضًا. کذا نقله عنه ابن بطال). وما أسلفناه عنه نقله ابن التین. 
وقیل لابن القاسم: هل تری (شهادته علیه) جائزة باجتنابه کلامه 
وهو غير مؤذ له؟ قال: لا تقبل شهادته. 


)١(‏ ساقطة من الأصل. (۳) من (ص۲). 
(۳) «شرح ابن بطال» /٩۹‏ ۲۷۰-۲۹۹. (6) ساقط من (ص۲). 


() في الأصل : (عليه شهادته)ء والمثبت هو الملائم للسياق» وانظر «شرح ابن بطال» 
۷°/۹. 


سے كاب البر والصَلَة ا( 


فإن قلت : فحديث عائشة في الباب لما هجرت عبد الله بن الزبير» 
وحلفت أن لا تكلمه أبدّاء فتحيل عليها بالشفعاء حى كلمته. 

قيل: معنى الهجرة: هو ترك كلام الرجل أخيه مع تلاقيهما 
واجتماعهما» وإعراض كل واحد منهما عن صاحبه مصارمة له» 
وتركًا للسلام» وذلك أن من حق المسلم على المسلم إذ تلاقيا أن 
يسلم كل واحد منهما على صاحبه» فإذا تركا دَلِكَ بالمصارمة فقد 
دخلا فيما حظر الله» واستحقا العقوبة إن لم يعف الله عنهماء فعائشة 
لم تكن ممن تلقى ابن الزبير فتعرض عن السلام عليه صرمًا له» وإنما 
كانت من وراء حجاب» ولا يدخل عليها أحد إلا بإذن» وكان لها 
منع ابن الزبير الدخول كما سلف. 

وأخبر اك بسبب حظر الله تعالى هجرة المسلم أخاه أن ذَلِكَّ إنما 
هو من أجل تضييعهما ما أوجب الله عليهما عند تلاقيهماء فأما إذا لم 
يلتقيا فيفرط كل واحد منهما في واجب حت أخيه عليه فذلك بعید من 
معنى الهجرة. 

وقد تأول غير الطبري في هجرة عائشة رضي الله عنها لابن الزبير 
وجهًا آخر» فقال: إنما ساغ لعائشة ذَلِكَ؛ لأنها أم المؤمنين ولازم 
توقيرها وبرها لجميع المؤمنين» وتنقصها كالعقوق لها» فهجرت 
ابن الزبیر أدبًا له» ألا تری أنه لما فرغ نزع عن قوله» وندم عليه» 
وتشفع إليهاء رجعت إلى مكالمته» وكفرت يمينها. وهذا من باب 
إباحة هجران من عصى والإعراض عنه حتى يفيء إلى الواجب عليه. 


ن 
التها 
قدمت أم سليم هذا القول؛ بسا لعذرها 
من ذکره. 


ي ذکر ما تستحيي النساء 


القرت من قي قصة الذحاةء وليه ييل كل نا ا 
من هلذا وشبهه. 

ور قوله في حديث خزيمة: ١نم‏ صباځا تربت يداك“ فاراد 
الدعاء لَه ولم يرد الدعاء عليه. والعرب تقول: لا آم لك» ولا أ 
لك» يريدون: لث درك» فتستعمل هاه الألفاظ عند الإنكار عَلَّى 
الشيء أو التأنيب أو الإعجاب أو الأستعظام» دون 
الأصلي. 


انس ان آم سليم سألت 
تر E E‏ حلیها"» فیحتمل کا گال 
القاضي أن عائشة وآم سلمة كانتا آنكرتا عليهاء فأاجاب ية كل 
واحدة بما أجاب» وإن كان أهل الحديث يقولون: إن الصحيح هنا آم 
سلمة لا عائشة". 


)وواه ابن عساکر في «اریخ دمشی» ۱۱١‏ ۴۷۴. 

(۲) مسلم (۲۹/۳۱۰) كتاب: الحيض» باب: وجوب الغسل على المرأة بخروج 
المي 

اعمال المعلب ۱۰۰/۲. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


1۳- باب مَا يور م مِنَ الهجُرَان لِمَنْ عَصَّى 
قال گعْبٌ جين تخل عَنٍ لنب 5ل4: وَنَهَى الي کل 
۸ دا ید احا َدَةء ڪَنْ هسام بن عُزوةًء ڪن أبيه» عن عَاِسَةَ 
رضي الله عنها قاّث: قال رَشولٌ اله ية «إنّي لأغْرف عَضَبَك َرضًاك ا 
قَلْتُ: وَكَيْفَ تغرف داك يا رَسُولٌ ال4؟ قال : نك إدا کت راضية لت بل 
ورب محَمَاٍ. ودا كنْتِ سَاخِطَة قلت : لا ورب إبْرَاهيم». . قَالّتْ: قَلْتُ: أجل 
لشت اجر إلا اشك: [انظر: ۵۲۲۸- مسلم: -۲٤۳۹‏ فتح ]٤4۷/۱۰‏ 


1 E 


چ )1 
وسلف ا E‏ 


وذكر بإسناده حديث عائشة قَالّتْ: قَال رَسُولٌ | 
عَضبّك (من) رضاك». قَالَٺْ: ويف تَعْرفُ د الله 
«إِنّك إا كنْتِ رَاضِيَة فُلْتِ: بی ورب مُحناٍ. وَإذا كنتِ سَاخطة قلتِ: 
لا وَرَبّ إِبْرَاهيم» . قَالّت: فَلْتُ: أَجَل» لست آم 

الشرح : 

(أجَلٌ): جواب مثل نعم. قال الأخفش: إلا نها أحسن من نعم 
قلت: أجل» كان أحسن من نعم» وإذا 
قال: أنذهب؟ قلت: (نعم)» كان أحسن من أجل. والحديث على 
هلذا؛ لأنه أخبرها بصفة حالها معه ولم يستفهمهاء فقالت: أجل . 

قال المهلب: غرض البخاري في هذا الباب أن يبين صفة" 


: 
کک 
3 


ادال سرف نذهت؛ 


() برقم .)٤٤۱۸(‏ 
(۳) في (ص۲): (و)» والمثبت من الأصل. 
() في الأصل بعدها: (حالها معه) وعليها : (لا .. إلى). 


س ڪتابُ الير والصّلَةٍ 


الهجران الجائزء وأن دَلِكَ متنوع على قدر الإجرام» فمن كان جرمه 
کبيرًا فينبغي هجرانه واجتنابه وترك مکالمته كما في آمر كعب بن مالك 
وصاحبيه. وما كان [من] المغاضبة بين الأهل والإخوان فالهجران 
الجائز فيها هجران التحية والتسمية وبسط الوجه» كما فعلت عائشة 
في مغاضبتها مع رسول الله ٤ي‏ . 

قال الطبري: في حديث كعب بن مالك أصل في هجران آهل 
المعاصي والفسوق والبدع؛ ألا ترى أنه ا8 نهى عن كلامهم 
بتخلفهم عنه» ولم يكن ذَلِكَّ كفرًا ولا أرتدادّاء وإنما كان معصية 
ركبوها فأمر بهجرهم» حتَّىٰ تاب الله عليهمء ثم أذن في مراجعتهم . 
فكذلك الحق في كل من أحدث ذنبًا خالف به آمر الله ورسوله فيما 
لا شبهة فيه ولا تأويل» أو ركب معصية على علم أنها معصية لله أن 
یهجر غضبًا لله ولرسوله ولا یکلم حسّیٰ یتوب وتعلم توبته علمًا 
ظاهرًا» كما قال في قصة الثلاثة الذين خلفوا. 

فإن قلت : أفيحرج مكلم آهل المعاصي والبدع على كل وجه؟ 

فإن قلت: فإنك تبيح كلام أهل الشرك بالله ولا توجب على 
المسلمين هجرتهم» فكيف آلزمتنا هجرة هل البدع والفسوق وهم بالل 
ورسوله مُقِرُون؟ 

قيل : إن حظرنا ما حظرنا وإطلاقنا ما أطلقنا لم يكن إلا عن أمر من 
لا يسعنا خلاف أمره» وذلك نهيه اقا عن كلام النفر المتخلفين عن تبوك 
وهم بوحدانية الله مقرون» وبنبوة نبيه معترفون. وأما المشركون فإنما 


(۱) من ابن بطال ۹/ ۲۷۲. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أطلقت لأهل الإيمان كلامهم؛ لإجماع الجميع على إجازتهم البيع 
والشراء منهم والأخذ والإعطاء. ولقديلزم في هجرة كثير من المسلمين 
في بعض الأحوال ما لا يلزم في هجرة كثير من أهل الكفر» وذلك 
أنهم أجمعوا على أن رجلا من المسلمين لو لزمه حد من حدود الله 
في غير الحرم ثم استعاذ به أنه لا یبایع ولا یکلم ولا یجالس حتّیٰ 
يخرج من الحرم فيقام عليه حد الله -كذا أدعاه الطبري ولا يسلم له؛ 
فالخلاف ثابت- (وله أحكام في خلقه جعلها)"“ بينهم في الدنيا 
مصلحة لهم» هو أعلم بأسبابها وعليهم التسليم لأمره فيها؛ لأن له 
الح واف 


د × چہ ی دوچہی د وچی 


() في الأصل: (وفيه أحكام في خلقه جلهم)ء والمثبت من (ص۲). 
(۲) ابن بطال ۹/ ۲۷۳-۲۷۲. 


ت ڪتاب البرُ والصَلَةٍ (۷N‏ 


۰ 


4- حدَنَتا إنْراهيمء ابرا هشَامء عَنْ مَعْمر. 
وَقالَ اللَبْتُ : حَدَدَنِي عُقَيْل: : قال ابن شها: : قرفي عُروَةٌ ر ِن الرْبَير أن عائشة 
رؤج الي کل قاث: ‏ قل أبوِيّ إلا وهُما يتان اَن و مر هما ذم إل 
ايتا فيه رَسُول الله َي طَرَتي النهارٍ بره وَعَشِيء فََيَْمَا خن جلو في بيت أي 
ك قال قَائِلٌ: sS‏ . قل 
ُو ټڪر؛ ما جاءَ په في هذه السَاعَة إلا أَمْر. قالّ: ّي ڏ أن لي بالخرُوج.. 
1- فتح: ]٤4۸4⁄/۱۰‏ 
e‏ عائشة قَالَتْ : ا 
رلم ر انوا بز مللا اتيا فيه ر سول اله لا ري لها بره وَعَشِيًا» 
شن خاومن في ت اي کيا ا : هذا رَسُولٌ 
ا 
فيه: ما ترجم له» وهو زيارة الصديق الملاطف مرتين كل يوم» 
وليس بمعارض لحديث أبي هريرة: «زر ًا تزدد حبًا»'“ (ذكره أبو عبيد 


(۱) رواه الطبرانی فی «الاوسط) ۲/ ۲۱۰ ٩ /٣و »)۱۷۰٥٤(‏ (١٤٦9)ء‏ من طريق عن 
أبي هريرة» وكذا رواه غير واحد عنه» وفي الباب أيضًا عن أنس وجابر وحبيب بن 
سلمة وابن عباس وابن عمرو»› وعلي وعائشة وآخرين. 
والحديث أورده ابن حجر في «الفتح» ٤۹۸/٠١‏ -في نفس الباب الذي يشرحه 
المصنف- وقال: وكأن البخاري رمز بالترجمة إلى توهين الحديث المشهور 
فذکره ثم قال: وقد ورد من طرق أكثرها غرائب لا يخلو واحد منها من مقال» وقد 
جمع طرقه أبو نعیم وغیره .. وقد جمعتها في جزء مفرد» وأقوی طرقه ما اخرجه 
الحاكم في «تاريخ نيسابور» .. فذكره من حديث عائشة ثم قال: ولا منافاة بين هذا = 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


في «الأمثال». وأما في قوله هذا إعلام منه أن إغباب الزيارة أزيد في 
A ES ENS EES OL Oa‏ 
أدت إلى الضجر اند أخلاقًا كامنة لا تظهر عند الإغباب» فآلت 
إلى البغضة وكانت سببًا للقطيعة (أو) للزهد في الصديق . 
وفى حديث عائشة فى هذا الباب جواز زيارة الصديق الملاطف 
اا و و حاجته إليه والانتفاع به في مشارکته له» 
فهما حديثان مختلفان ولا تعارض؛ إذ لكل واحد معنى» وما أحسن 
قوله : 
إذا حققت من شخص ودادا فزره ولاتخقة منة نلا 
وكن كالشمس تطلع كل يوم ولا تك في زيارته هلالا 
ردا عل قول الأخر: 
لا تزر من تحب في كل شهر غيريوم ولا تزده عليه 
فاجتلاء الهلال في الشهر يومّا ثم لاا تنظر العيون إليه 
قصل : 
ا ك ا 
ارت ار وا و ع وا ا و 
الأصمعي يخفض بعد بينا (إذا صلح في موضعه بين)“ وغيره يرفع 


= الحديث وحديث الباب؟ لأن عمومه يقبل التخصيص. اه قال السخاوي في 
«المقاصد» :)٥۳۷(‏ بمجموعها يتقوى الحديث. وإن قال البزار: إنه ليس فيه 
حديث صحيح» فهو لا ينافي ما قلناه. اه. أي أنه قوي بمجموع الطرق» وانظر 
«(صحیح الجامع» 0A)‏ (. 

)١(‏ ليست فى الأصل. (۳) فى الأصل: (و). 

)۳( «الصحاح» ٤ ٥‏ مادة (بین). )٤(‏ ساقطة من الأصل. 


کے ڪتاب البر والصلَةَ 


ما بعد بيناء وبينما على الأبتداء. 

والظهيرة: الهاجرة» ونحرها: أولهاء قال الجوهري: نحر النهار: 
7 

ومعنى : (يدينان الدين): يطيعان الله» ولم تولد عائشة إلا بعد مبعثه 
اة بسنتين على قول مالك بن آنس» وعلى قولها وقول ابن E‏ 
المبعث بخمس» وقيل : بسبع . وهذا قول ابن عباس الآخر أنه ك توفي 
ابن خمس وستین . 

والبكرة: من طلوع اللنمش الل تضف النهار. 

والعشي : ما بعد نصف النهارء قاله الداودي. وقال الجوهري : 
العاء.والعشية من صلاة المخرت إلى الحتمة »قال والعشاء بالكشر 
والمد". وزعم قوم أن العشاء من الزوال إلى طلوع الفجر» وقال 
ابن فارس: ويقال العشاء من الزوال إلى الصباح والعشاء (من)٠"‏ 
صلاة المغرب (إلى)“ العتمة . 

فائدة: فيه: زيارة الفاضل المفضول . 

فإن قلت كان الصديق أولى بالزيارة» ولدفع مشقة التكرار عنه 

قلت : لم يكن إتيان الشارع له للزيارة» وإنما كان لما يتزايد عنده من 
المعالم. 


SENS SRN IA&N 2 


)١(‏ «الصحاح» ۲/ ۷۳١‏ مادة (ظهر)» ۲/ ۸۲١‏ مادة (نحر). 
(۲) المصدر السابق ۲٤١١/١‏ مادة (عشا). 

(۳) في الأصل: (في)» والمثبت من (ص۲)ء وهو الصواب. 
(6) من (ص٣).‏ 

.11۹ «مجمل اللغة» 11۸/۲ء‎ )٥( 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٥۵‏ باب الرَيَارَة 
وَمَنُ رَارَ قَؤْمَا فَطَعِمَ عِنُدَهُمُ 

وار لمان اء لاء في عَهَدِ الي يا اگل عندَهُ. 

۰ لتا حم بن سَلَام ابرا َد الوَهُاب» عَنْ حَالِدٍ i‏ عن 
اس بن سِيريَء عَنْ اس بن مالك د هه أن رَسُول اله اة رار أَهْلَ بَيْتِ في الأنْصَارِ 
قَطَجِمَ عِندَهُمْ طَحَامَاء قَلَمَّا راد أن جْرْح أَمَرَ بمَكانِ مِنَ البَيْتِ» قَنْضح لَه عَلَى 
بساطء فصّلى عَليه وَدَعًا لهم. [انظر: 1۷۰- فتح ]٤44⁄/١١‏ 

وقد له ا 

ثم ساق حديث آنس: أن رَسول اله ية رَارَ أَهْل بْب في الأَنْصَارِ 

: م دهم طعَامًاء َا اراد ان يَخْرُحَ أَمَرَ بمَكانِ مِنَ اليْتِ» فَنْضِح لَه 
عَلَیٰ ساط فُصلىٰ عَلَيهِء ودعَا لهم . 

لا شاك أن من تمام الزيارة إطعام الزائر ما حضر» وإتحافه بما 
تيسر» وذلك من كريم الآخلاق: وهما مما يثبت المودة ويؤكد المحبة. 

وفيه : أن الزائر إذا أكرمه المرء أنه ينبغي له أن يدعو له ولأهل بيته 
ويبارك في طعامهم وفي رزقهم . 

وها الت هو ايت جد لك 

ومعنى (طعِمَ): أكل» وهو بكسر العين؛ قال تعالى : «إإذا طعمَتَرٌ 
نتروا [الأحزاب : ]٥۳‏ وقد یکون بمعنی : ذاق ؛ قال تعالی: موم لَمَ 
يطْحَمَهُ نَم مني [البقرة: ۲۹] والبساط : هنا هو الحصير كما جاء في 


حدیث ار 


(1) ورد بهامش الأصل: هي أم أنس» لا جدته على الصحيح» والله أعلم. 


س كنب الب وة اا 

واختلف : لِم نضحه؟ فقيل : لما شك فيه. وقيل: لتليينه. وقيل : 
صب عليه صبًا فيكون كالخسل» كما قيل في نضح بول الصبيء 
ویحتمل أن يريد الرش. 

وفيه أيضًا: جواز الصلاة على الحصيرء وإن حمل على ظاهره ففيه 
جواز الصلاة على ما لا تتبته الأرض. 

وفيه: مكافأة من أطعم . 


AEX FEN IAF&S 


س( س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ا ا 
باب مق َل لوقو 

۱- حدتتا َد الله بن خمد حدَتا عبد الصَمَدِ قال: حَدَدِي اي قَال: 
حدِّي يی بن آي إشحاق قَالَ: : قال لي سام ن عبد ال: :ل ستَْرَقٌ؟ فلت : 
ما علط مِنَ الاج وَحَسُنَ من . قال : مق عد انه ول : رأ عُمَرُ على رَجُلي 
له من إشتارقء قَأتى بها النَبى ية قَقَالَ: ا شولا اش ر هزه فَالْبَشها لِوَفْدِ 
الاس إا قَدِمُوا عَلَيْكَ. قَقّال: نما الحريرَ من ن خَلاقَ لَه». ا ف 
ذلك ما مَصی» د م إن اللي ي بعت لَه بِحَلَةٍ » اتی بها النَبيَ ية فَقَال: بَعَفْتَ 
إل بهه وَقَذ فُلْتَ في مِنْلها ما قُلْتَ! قال دتما بعت اليك لصت ها مال 


کان ابن عُمَرَ يَكَرَهُ العَلَمَ ف التب لهذا الحديث. [انظر: ۸۸1- مسلم: ۲۰۹۸- فتح 
0../1۰[ 


ذكر فيه حديث عمر ظ4 في الحلة للتجمل» وقد سلف» وفي آخره: 
فكان ابن عمر رضي الله عنهما يكره العلم في الثوب» لهذا الحديث. 

وفيه: ما ترجم له» وهو تجمل الخليفة والإمام للقادمين عليه بحسن 
الزي وجميل الهيئةء ألا ترىئ قول عمر لرسول الله لا: اش 
فالبسها لوفد الناس إذا قدموا عليك. وهذا يدل أن عادته الط كانت 
جارية بالتجمل لهم» فينبغي الأقتداء بهم في دَلِكَّ؛ ففيه تفخيم 
الإسلام ومباهاة العدو وغيظ له. 

وقد سلف في اللباس خلاف العلماء في لبس الحرير» ومما ذكرناه 
يظهر لك الرد على الداودي حيث أدعى أن ما ذكره ليس مطابقًا لما 
ترجم له» معلا بأنه ليس في الحديث أنه تجمل إنما قيل تفعل. قال: 
ولو قال التجمل للوفد لاحتمل؛ لأنه قثا لم ينكر عليه» غير أنه 
لا يقال فعل إلا ممن ثبت منه فعل» فاعلم ذَلِكَ. 


س تب البزوتة اا 

وقوله : (فكان ابن عمر يكره العلم في الثوب؛ لهذا الحديث). وهو 
كما قال الخطابي : مذهب ابن عمر في هذا الورع» وكذلك كان يتوخى 
في أكثر مذاهبه الأحتياط في أمر الدين . وكان ابن عباس رضي الله عنهما 
يقول في روايته إلا علمًا في ثوب» وكذلك هو؛ لأن العلم لا يقع عليه 
اسم اللبس. قال: ولو حلف لا يلبس غزل فلانة فلبس ما فيه غزلهاء 
ولغيرها فن کان غزلها لو آنفرد وکان يبلغ إذا : نسج أدنى شيء مما 
يقع عليه سم اللبس حنث» فإن لم يبلغ قدر ذلك لم يحنث. والعلم 
لا يبلغ هذا القدر» فكان قول ابن عباس أشبه"". 

قوله في (الحُلّة): (إنما بعشت إليك؛ لتصيب بها مالا). أي: 
لتتخذها مالا وقيل : لتلبسها. 

وقوله في أوله: (عن يحي بن إسحاق قال: قال لي سالم بن 
عبد الله : ما الإستبرق؟ قلت: ما غلظ من الديباج وخشن منه). وهذا 
هو المشهور»ء وقيل: مخمله. وقال الداودي: هو رقيقه. 

قال القزاز: وقيل: فيه ذهب» وأصله فارسي: أستبره» فرد: 
أستبرق. وقال الزجاج: هو مأخوذ من البريق: هو الذي يجعل على 
الكعبة. 

(و (غلظ): بضم اللام» مثل: كرم ور 


O ET F EST FT EST 
A &KKS JS &KKI SRK 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۹۰. 
(۲) ساقطة من (ص٣).‏ 


کے نے کے 

سادسها 
قالت أم سلمة ما قالت؛ لأنهن يستحيين منه؛ لأن خروجه منهن 
يدل عَلَى قوة شهوتهنء أو لأنه يقل فيهن» ولهاذا جاء في «صحيح 
مسلم؟: فضحت النساء"» آي: کشفت من آسرارهن ما يکنه من 
الحاجة إلى الرجال» ورؤية الأحتلام. 

سابعها 

القّبه» ابه واحد بريد: شبه الأبن لأحد آبويه كما + 
علا ماۋها ماءه؛ ّث -آي: آشبه آخواله- وإذا م 
اذکره" آي: آشبه آعمامه". 

متها 

استدل به بعضهم عَلَىْ رد من يقول: إن ماء الرجل يخالط دم 
المرأة» وإن ماءء كالأنفحة ودمها كاللبن الحليب. 

تاسعھا 

أن المرأة تحتلم ويعرف منيها بالعدفق والتلذة والرائحة -كمني 
الرجل- وأنكر جماعة تدفقه» والمسالة مبسوطة في الفروع» 
وأوضحتها في شروحي. 

عاشرها 


«الصحيح؛ 


أن الحياء لا يمنع من طلب الحق. 


)وراه ملم )۴۱١(‏ كعاب: السيس» ياب: وجري الخسل على العراةً بغريج 
المني متها 

) ملم ۳۳/۴۱5) كتاب: الحيضى» باب: وجرب الضسل على العراة بخرفج 
المني من حليث عائشة بتحوه. 


ع9٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷- باب الإخَاءِ وَالجلفِ 


قال أبُو جُحَيْمَةَ 4#: آخى النَبِي ب بَيْنَ سَلْمَانَ وَأبي 

الدَرْدَاء. وال عَبْد الرَحْمَن بن عَوْفي: E‏ 

ای الین ڳل بيني وَين سعد بن الرييع. 

e e ~A 
5 ۱/1 فتح‎ “۷ e -۲۰٤۹ و بشاټ». [انظر:‎ 

-1.AF‏ حدیّتًا حم بن 2 حَدقَنَا إشمَاعيل بن رَکريّاءَء دتتا عاصم 
قال : : قلت لان ن مَالِكُ: + ابلك ُن لني ية قال: ا جلف في الإسشلام؟. 


فقَالَ: هة ق حالف التب 6 ب فرش والانّصَا في ڌاري. [انظر: AES‏ مسلم: 
۹ فتح : 0.1/1۰[ 


سلفا مسندين"» وقد أسند الثاني هنا من حديث أنس د له قال : 
لينا عَبْدُ الرَحمَنِ» فی الي 44 بيه وَين سعد بن الرويع . 

: بعك أن رسول الله کل قال‎ EE E 
«لا جلف في الإسلام؟». فَقَالَ: قَذْ حالف النبي ڳا بَيْنَ فُرَيْشِ‎ 
وَالأَنْصَارِ في دَاري.‎ 

الشرح : 

اج الي ل ين الها جرين واتار اول قدرنة ا ل 
وحالف E‏ بابًا قبل الغزوات وأوضحناه هناك» 
وکانوا يتوارئون بذلك الإخاء والحلف دون ذوي الرحم» قال سعيد بن 
جبير: وقد عاقد أبو بكر رجلا فورثه. قال الحسن: كان هذا قبل آية 


(۱) الأول برقم )۱۹٩۸(‏ والثاني .)۲۰٤۸(‏ 


سے ڪتابُ البر والصلَةَ 


المواريث» وكان أهل الجاهلية يفعلون دَلِكَ. قال ابن عباس: فلما 
نزلت : ولل جعَلّتا مول [النساء: ۳۳] يعني : ورثة» نسخت. 
ثم قال : وار عمدت ْم اهم ِب [النساء: ۳۳] يعني : 
ن ارال فاه و اة رق دقفب الجيرات ‏ الارن 
ولا يجوز الحلف اليوم في الإسلام؛ لحديث جبير بن مطعم» عن 
النبي بي آنه قال: «لا حلف في الإسلام وما كان من حلف في 
الجاهلية فلا يزيده الإسلام إلا شدة» . 

وقال ابن عباس: نسخ الله حلف الجاهلية وحلف الإسلام بقوله: 
واولا الأاي بعصم أرل نض [الأنفال: »]۷١‏ ورد المواريث إلى 
القرابات. 

ومعنى: «وما كان من حلف.» إلى آخره قيل: الذي أمر (به 
النبي)" اث (بالوفاء به)“» من دَلِكَ هو ما لم ينسخه الإسلام 
ولم يبطله حكم القرآنء وهو التعاون على الحق والنصرة على الأخذ 
على يد الظالم الباغي . 

وصفة الحلف في الجاهلية أن يقول الرجل للرجل والقبيل للقبيل : 
دمي دمك» وسلمي سلمك» وترثني وأرثك› ويشترط النصر والرفادة. 
وال إن الخلف كاه يرت المدس شمن يالفه حي رلت : واولا 
اراو الي . 


(۱) رواها الطبري فی «تفسیره» .٥٦-٥۲ /٤‏ 

(۲) الحدیث رواه مسلم (۳۰٥۲)ء‏ وقول الطبري نقله عنه ابن بطال ۹/ ۲۷۷-۲۷۹. 
(۳) من (ص۲). 

(6) في الأصل: بالمؤاخاةء والمثبت من (ص). 

() وقع في (ص١):‏ وقيل : الحميم. 


ع التوضيح لضشرح الجامع الصحیح سس 


وکان الإخاء بغير ايمان» وکانوا یتوارثون به إذا لم یکن للمهاجر من 
ورثة من آهل الهجرة بالنسب» وارٿ ممن آخاه» قال تعالیٰ : وان 
منوا ولم بجروا [الأنفال: ۷۲] الآيةء ثم نسخ بأولي الأرحام. 

وسمي الحليف ؛ لأنهم كانوا يتحالفون على دَلِكَّ» هذا قول الداودي . 
بينهم؛ لاأنه لا حلف في اللإسلام. قال: والحلف بالكسر: العهد يكون 
بين القوء" . وتأول أنس أن حالف : من اليمين › ومصدر حلف بمعنیٰ : 
أقسم بفتح الحاء وكسرها . وذكر الخطابي عن سفيان بن عيينة قال: فسر 
العلماء حالف أي: آخىئ» وهلذا هو الصحيح"؛ لثبوت الخبر: «لا 
حلف فی الإسلام» وإنما كانوا يتحالفون فى الجاهلية› لاختلافهم» 
وأما اليوم فقد ألف الله كلمة الإسلام فلا يفتقرون إلى تحالف» وكذا 
قال (الجوهري)“ . 


(۱) روى الطبري في «اتفسيره» .0٥ /٤‏ 
(۲) «الصحاح» ۳/٤‏ مادة (حلف). 
(۳) «أعلام الحديث» .١١١١/۲‏ 


() في (ص٣):‏ (الهروي). 


ج ڪتَابُ الب والصلَة لا( 
۸- باب التبشُّم وج 
وَقَالَّتْ فَاطمَة -رَضى اله عَنها-: أسَرَ إلى النبِىْ 4لا 


قال ابن عباس رضي الله عنهما: إن اله ك هُو أَضحَكَ وَأبکی. [انظر: ]۱٧۸۸‏ 

4- دنا جال بن مُوسیء» حبرا عبد اء أخبرنًا مَعْمَرء عن الرَهْرِيّء 
ُن زوء عَنْ عَاِسَةَ رضي الله عنهاء أن رَاعَةَ القَرَظِيّ صلق آمراهُ قَبَتٌ طلاقهاء 
روجا بَعْدَهُ عَبدُ لرن : ِن الرّبيرء قَجَاءَتِ النَبي بيا فَقَالّث: يا رَسُول اه انها 
O‏ 
نه والله ما مَعَهُ رَسُولَ الله إلا مِْلُ هزه الهُذْبَة لهي أَحَدَنْها من جلبابها- قال : 
ل ر جا ل ن ا ا سيد إن العاص جالِس باب الحجرَة لِيوذَنَ 

له قَطَفِق حَالِدٌ يادي ابا بکر: أب کر آلا زج هزه عا چو په عند رول انه 
کی . وَمَا يزيد رَسُول الله اة عَلَّى النَبَسُّمء ثم قال : : لعل تريدِينَ اَن ترجيي إلى 
رفَاعَة» لا» حتّى دوقي عسیلته ا عَسَيلدّكٌ». [انظر: ۲۱۳۹- مسلم: -۱٤۳۳‏ 
فتح : 0۲/1۰[ 

-٥‏ حدثتًا إضمَاعيلء حَدتَنَا إبْرَاهيمُء عن ایا بن كيسان عن 
ابن شهاپ٬‏ عن عبد لحي ِن ڪيڊ اَن ِن ريد نطاب ڪڻ حځڍ بن غ 
عن بيه قال: أَشَأدَنَ عم بن الطاب 4 عَلى رَسُول اله ي وَعِنْدَهُ شوه مِنْ 
ريش اة a‏ اليه ضوهن عَلّى صَوتهء َا اَستَأدَنَ عُمَرُ ازن 
لجاب َأذِنَ ر لَه انين ياء قَدَحَل وَالنَبيْ ية يَضحَكء فقال: ان ا 
يا رَسُولَ اء باي أت وَأمّي. فَقَالَ: «عَجبْتُ ن ن هولاء اللاتي كن عنڍي» لما 


سَمعنَ صو وتك ادد الححات» . قال ا خی ان ن ا وول الله . ت م أفبل 


هن قَعَالَ: يا ؤات أنمُيهئ. هبتني َا هبن ے و سول الله ک۹ قَلْنَ: : َك اظ 
وأْلَطٌ مِنْ رَشول الله لة. قال رَشُولٌ اله ية؛ ميه يا ابن الحَطًاب» وَالَذِي 


e 
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تفي بده ما لَقِیَک الشيْطَانْ سَالکا ما إلا سک ًا عَيْرَ قَجّک. اا 
4- مسلم: ۲۳۹۱- 0.۳/1۰[ 

1- حدتتا يبه يِن سَِيِء حَدََنَا سُفْيانء عن عَمروء عَنْ ي العبّاسٍء عن 
َد اله بن عَمرو قال: ا کان رَسول انه 6 ية بالطَائِتِ قال : i»‏ قَافلُونَ عدا إن 
شاء الله». فَقَال تاس مِنْ أَضحَاب رَسولِ ا کی لا رح ا حه . فقال لبن 
ية: «قاغذوا عَلَّى القتال». قَالَ: فَعَدَو لوهم قتالا سَدِيدًاء وکر فيهم 
قال رَسول اله یاد: دنا َافِلُونَ غا ِن شاءَ الله . قال: فسکتواء 


فَصحك رَد ول اله لا . 
ا لحمَيدِي: حَدتَنَا سيان كله بابر . [انظر: -٤۳۲۵‏ مسلم: ۱۷۷۸- فتح: 
0.۳/1۰ 


۷- ذقنا مُوسیٰ» دتا إبراهِيمء اترتا ابن شهاب» عن = يد بن عبد 
الرمَنِء أن أا هُرَيرةٌ هه قال: تى رَحُل اللَبي ية فَقَالّ: هَذَكْتُ» وََعْتُ اع هلي 
في رَمَضَانّ . قال «أعَيِق رََبة . قال: لیس لي. قال: صم شَهُرَبْن مستابعيْن». قال: 

لا أستَطِيع. قال : : أطي تين سِتينَ مِسْكيتًا». قالٌ: لا أجدٌ. اي ڪر فيه َر قَالَ 
إبرَاهيم: : العرَقٌ: لمكتل - فَقَال: «أَيْنَ السًائل؟ تَصَدَقَ بھا» . قال: على أَفْقَرَ مِني؟! 
وله ما ین لابقا اهل بَيْتِ أفْقَرُ مِنًا . قحك النَبِنْ ية حى بَدَّث نَوَاجِدّةء قال : 
انم إ إدا». [انظر: 1 - مسلم: ۱۱۱۱- 0.۳/1.۰[ 
۸- حدٿتًا عبد الحَزيز يِن عبد الله الأقفبي. حدقا مالك عن إشحاق بن 


1 


س ل و 


عبد الله بن أي طَلْحَةًء ء عَنْ اس بن مَالِكٍ قَال: كنك أشي مَع رول الله #4 وََلَيه 
برد َراي لظ الاشيةء فَأَذْرَكَهُء اغراي فَجَبَدٌّ براه جَبدَة سَدِيدَةٌ- قال ا 
قتَظَرْت إلى صَفْحَة عَاتق النَبيْ بلا وقد ر ث بها حاشِية الرْدَاءِ مِنْ شدَة جِبدَته- 


aA 
fei 


(۱) قال الحافظ في «الفتح» ۰ : والمعتی أنه ذکر بصريح الإخبار في جميع 
السند لا بالعنعنة. اه. 


ڪتَابُ البرٌ والصَلَةَ 
يا حَمُدء مز لي مِنْ مَالٍ اله الي عِندَك. قَالْتَفَت َيه قَصَجكء تم أَمَرَ لَه 
بعطاء. [انظر: -۳۱٤۹‏ 5 : ۷- فتح: 0۰۳/۱۰] 

۹4- حدتَا ابن مر حَدنَا ابن إذريسء عَنْ إشمَاعيلء > عَنْ قیْس» عن 
جریر قالّ: ما حجہ جيني الب ب هند ألمت ولا رَآذ في إلا تسم في جهي. [انظر: 
٥‏ مسلم: -۲٤۷۵‏ فتح: ]٥۰٤⁄/۱۰‏ 


0 ک 


۰- وَلقذ سَكؤث ليه آي لا ثبت على اليلء قَصَرَبَ بيده في صَذري 
وَقالٌ: الهم نه اله هَاویًا مَهُدِبًا». [انظر: ۲۰۲۰- مسلم: ۷۵٤۲ء -۲٤۷‏ فتح: 
0.4/1۰[ 


ا عن اَم سَلَمَةٌ أن ل ام سيم قالّث: تا رسو افء إن 
لا يشت يجي هن الحقء هَل عَلّى الزأة عسل إلا أَحََلَمَتْ؟ قال : َعم ذا ر 
المَاء». کٹ 1 سَلَمَةَ قَقَالّث: حلم الرأةٌ؟! قال النَبن ي: «قَبم شبه 
الوّلدٍ؟». [انظر: ۱۳۰- مسلم: ۳۱۳- فتح: ]٥۰٤/٠١‏ 

-٣‏ حدٿَتا يى بن سُلَيْمَانَ قالَ: حدَتَنِي ابن وَهُب» ابرا ڪمڙوء أن أا 
اللْضر حَدتهُ ا کی ا ری ا ا ا EIS‏ 
َه مُشتَخمعًا صاحکا حتّیٰ أر نة لهراتةء إنّمَا کان يمسم . [انظر: -٤۸۲۸‏ 
فتح : 0.4/1۰[ 

٣‏ حدَٿنا محمد ِي ڪخوب» حدٿَنَا بُو ڪَوَائةء ڪن قَتَادةّء عن ائس. 

قال لي حَلِيقَة: : حدتًا زد ِن زُرَيْعء حدثتًا سيد عَنْ قاد عَنْ انس هه 

ت رجلا جاءَ إلى النَبنّ كل يوم الحمعَة وهو حَْطْبُ بالْدِيَة فَقَالَ: حط لطر 
قاشكَشق رَبّك» فَنَظَرَ إلى السَمَاءِ وَمَا دَرىْ مِنْ سَحاب» قاشبشقی» قَنََاً السَحابُ 
غص إلى بغض» ثم م مُطروا حى سَالّث مََاعِبُ الدِيَةء قَمَا رَالث إلى اة 
امقْبلَة مَا تقلع تم فام دَلِك الوَجل اؤ عَره والب ي بطب اذغ 
رَبك جبشها عَنّا. فَصَحك ث قال: للم حوَالَيْتا ولا عَلَيّا». تين أو لانًاء 
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فَجَكل الشاب يََصَدَعٌ عن الدِينَّة يمينا وَشْمَالاء يُمْطر مَا حوَالَيناء ولا يُمْطِر مِنها 
شَيْءَء يُريهم اله كَرَامَةَ بيه بي وَإِجابة دغوته. [انظر: ۹۴۲- مسلم: -۸٩۷‏ فتح: /٠١‏ 
0.4[ 


وَقَالَّتْ فَاطِمَةٌ رضي الله عنها : اسر إلى ال ية جحت . سلف 
مسندًا. ۰ 

قال ابن عَبّاس رضي الله عنهما : إن الله ك هُوَ أَضَحَكَ وَأنگى. 

ثم ذكر في الباب أحاديث كثيرة فيها : 

أنه اة ضحك› وفي بعضها آنه تبسم» منها: حديث عائشة رضي 
الله عنها في قصة رفاعة» وما يزيد رسول الله بي على التبسم. وفيه : 
وابن سعيد بن العاصي جالس بباب الحجرة ليؤذن له» هو خالد بن 
سعيد» وفي نسخة أبي محمد» عن أبي أحمد: وسعيد بن العاصي› 
والصواب الأول. 

ومنها: حديث (أبي العباس) عن عمر في استئذانه ونه دخل 
ورسول الله يه يضحك . 

ومنها: حديث عبد الله بن عمر لما كان رسول الله عة بالطائف› 
وفي آخره فضحك رسول الله با . 

قال الحمَيْدِي: اا سان بالْخُبّر کل وأبو الغاس اسمه: 
السائب بن فروخ» الشاعر المكي الأعمئ. وعبد الله بن عمر هو 
أ الخطات: 


)0( كذا فى الأصل› وهو خطاًء والصواب أنه من حديث محمد بن سعد عن آبيه عن 
عمر» أما أبى العباس فحديثه التالى عن ابن عمر -أو ابن عمرو- على الخلاف 


کے ڪتَابُ البر والصلَة 


ابن العاص”» كذا قاله خلف الواسطى . 

هو في البخاري: عبد الله بن عمر٬‏ وفي (مسلم): ابن عمرو. 

قال الدمياطى : ابن العاصى أشبه؛ لأن السائب قد روى عنه عدة 
آحادیث› ولیس عن ابن عجر سوئ هذا الغدبث على الخلاف 
الك : 

eS‏ 4 في الذي وقع على أهله في رمضان» 
انه اا ضحك > حت بدت واه 

و(النواجذ) آخر الأستان وھی اسان الحلم عند العرب . 

ا دنت أنس في قصة البرد» وفيه: فضحك . 

ومنها: حديث جرير : ولا رآني إلا تبسم في وجهي . 

ومنها: حديث أم سلمةء عن آم سلیم : ن َعَم إِذا رات الما 
َضَحكث اَم سَلَمةَ ملت : َتَحْتَلِم المَرأه؟! فَقَالَ لے کا «فبمَ شبه 
الولَّدِ؟». 

ومنها : حديث عائشة: ما رَأَيْت التب له مُسَْجمعًا قط ضاجگًا 


ت 2 


ے ار ف لواف تما کان يتسم . 
وھا ا مید بن رت 2 ا1آ عغوانة 2 عن فاد عن ان 


)١(‏ مسلم (۱۷۷۸) كتاب: الجهادء باب: غزوة الطائف» والنسائي ف في «الکبری» 
.V0 /o‏ 

(۲) في (ص۲): (آخره). 

(۳) يراجع الخلاف في ذلك في «الفتح» ۸/ .٤٥-٤٤‏ 

)٤(‏ في هامش الأصل: آي: عن قصة أم سليم. 
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3 
. 


وَقَال لي خَليمة: لتا زیڈ بن رُرمء تتا سيد عن َتَادَه» عن انس 
في قصة الأستسقاء «اللهُمّ حَوَالَيا وَل عَكَيّا» وفيه : فضَحكَ. 

ومحمد بن محبوب هذا هو محمد بن الحسن› ولقب الحسن : 
الائی الیصری :رزوی ع الیکاری :وار داو مات سه نات 
e 2 ٤ =‏ ۱ )( 
وعشرین ومائتین (ويقال : سنه اثنین ور وروی [النسائي]” 
(O.‏ 
عن رجل عنه 1 

فإن قلت : إن حدیث النواجذ خلاف ما حكته عائشة أنها لم تره 
و حت تبدو لهواته› ولا تبدو النواجذ -على ما قال 
أبو هريرة- إلا غد الاستغراق فن الضحك وظهور اللهوات . قیل : 
ليس هذا بخلاف؛ لأن أبا هريرة شهد ما لم تشهد عائشة وأثبت 
ما ليس في خبرها الت اوك وذلك زيادة يجب الأخذ بها. 
وليس في قول عائشة قطع منها أنه لم يضحك قط حى تبدو (لهواته)(“ 
فى وقت من الأوقات. وإنما أخبرت بما رأت» كما أخبر أبو هريرة 
بما رأئ» وذلك إخبار عن وقتين مختلفين . 

ووجه اویل هله أ چ TT‏ 
وأقل من a‏ الذي تبدو فيه اللهرات هذا کان 0 ایا 


(۱) وقع في (ص۲): (أبو داود والترمذي). 

(۲) في (ص۲). 

(۴) مثبتة من هامش الأصل حيث كتب: سقط النسائي» فليحرر. 
)٤(‏ انظر: «تهذیب الکمال» .)٥٥۸۲( ۳۷۰ /۲٣‏ 

() في (ص۲): (نواجذه). 


—ے ڪتابُ البرٌ والصَلَةَ 


وكان في النادر عند إفراط تعجبه ربما ضحك حٌى تبدو نواجذه» ويجري 
على عادة البشر في دَلكَّ؛ لأنه ا8 قد قال: ١إنما‏ آنا بشر»" فبين لأمته 
بضحکه الذي بدت فيه نواجذه انه غير محرم على مته 

وبان بحديث عائشة أن التبسم والاقتصار في الضحك هو الذي 
ينبغي لأمته فعله والاقتداء به فيه للزومه اك له في أكثر أحواله. 

وفيه وجه آخر: من الناس من يسمي الأنياب والضواحك نواجذ» 
واستشهد بقول الشاعر لبيد: 
وإذا الأسنة أسرعت لنحورها أبرزن حد نواجذ الأنياب 

فتكون النواجذ: الأنياب على معن إضافة الشيء إلى نفسه» وذلك 
جائز إذا آختلف اللفظان» ومن إضافة الشيء إلى نفسه قوله تعالى: 
و أب له من حب الوريد& [ق: ]٠١‏ ووب اليد وقولهم: 
مسجد الجامع . وقول رؤبة: 

إذا أستعيرت من جفون الأغماد 

والجفون: هي الأغمادء وإضافة الشيء إلى نفسه مذهب الكوفيين › 
وقد وجدنا النواجذ يعبر بها عنها بالأنياب. وفي حديث المجامع في 
رمضان كما سلف» ووقع في الصیام: (حتَّیٰ بدت أنيابه) فارتفع 
اللبس بذلك» وزال الآختلاف بين الأحاديث. 

قال ابن بطال: وهذا الوجه أولىء وهذا الباب يرد ما روي عن 
الحسن البصري: أنه كان لا يضحك. وروی جعفر عن أسماء قالت: 
ما رأيت الحسن في جماعة ولا في أهله ولا وحده ضاحكًا قط 


(۱) سلف برقم .)٤١۱(‏ 
(۲) سلف برقم .)۱۹۳١(‏ 


س ——™«™”- 

فائدة: جاء عن جماعة من الصحابيات آنهن سألن كسؤال آم سليم» 
منهن ول7" بنت حکیم» آخرجه ابن ماجه وني |سناده علي بن زيد بن 
جُدعان"» وبسرة ذكره ابن آبي شيبة“» وسهلة بنت سهيل روا 
الطبراني في «الأوسط؛ وفي إسناده ابن لهيعة. 

وآما حديث ابن عمر فسلف الكلام عليه في با 
ا راپ 

وقيه: حرص الرجل عل ظهور ابنه في العلم عل من هو آكبر سا 
منه» فإن في آخره (َالّ عبد اله : فحدثت أبي بما وقع في نفسي»› فقال: 
لأن تكون قلتها أحب إلي من ن يکون لي کنا وکڏا). 


: قول المحدّث: 


)١(‏ وره بهامش (ج) ما نصه: حديث خولة أخرجه النساتي بسند جید» فعزوه إل 
اولی اھ 
قلت: أخرجه النسائي في «الکبرئ ۲۰۹/۱ .)۲٠60‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: في اصل سماعتا... ولا غیره» ولابي وخلف. 


أجمع مستحضرا هأزه.... فليحرر. اللهم إلا أن .... بعض الخ دون بعض عزاء 
إلى ابن ماجه ... ايشا المزي في ... في سند خولةه. 

(۴) «سنن ابن ماجه» (1۰۲) تاب : الطهارة وستنهاء باب: في المرأة ترئ في منامها 
ما ری الرجل» 
وقال البوصیري في «زواند ابن ماجه» ص۱۱۴۳ (۲۰۸) وإسناد طریق ابن ماجه 
ضعيف لعف عاي بن زد 
وقال الالبائي في «صحیح سنن ابن ماچه: حسن.. 

() مصنف ابن أبي شیبةه ۸۰/۱ (۸۸۱. 

() «المعجم الأوسط للطبراني ۲۷۹/۸ (١۲٠۸)ء‏ وقال: لم برو هنذا الحديث عن 
ابن هييرة إلا ابن لهيعة.. 
ورواه في «الکییر؛ ۲۹۲/۲۲ .)۷٤۴(‏ وذكره الهيشمي في امجمع الزوانده ١‏ 
۷ وقال: رواه الطبراني في «الکیر» وفیه ابن لهيعة وهر ضعف. 

۷ حدیث رقم .)٩1(‏ 
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إلا متبسمًا. ولا أحد زهد كزهد سيد الخلق» وقد ثبت عنه آنه ضحك. 
وكان ابن سيرين يضحك» ويحتج على الحسن بقول الله هو أَضَحَكَ 
وأبكى . وكان الصحابة يضحكون» وروى عبد الرزاق عن معمر» عن 
قتادة قال: سئل ابن عمر له هل کان اصحاب رسول الله ٤ة‏ يضحکون؟ 
قال: نعم» والإيمان في قلوبهم أعظم من الجبال". وفي رسول اله 
ية وأصحابه المهديين الأسوة الحسنة. وأما المكروه من هذا الباب 
فهو الإكثار من الضحك» كما قال لقمان لابنه: يا بني إياك وكثرة 
الضحك فإنه يميت القلب. فالإكثار منه وملازمته حتّى يغلب على 
صاحبه مذموم منهي عنه» وهو من فعل أهل السفه والبطالة" . 

فصل : في الإشارة إلى بعض ألفاظ وقعت في هزه الأحاديث : 

الذي أسنده إلى فاطمة إنها سيدة نساء أهل الجنة وأول أهله لحوقًا 
a‏ 
و(الْهُدبةَ) والهدب : ما على أطراف الثوب» والمراد بالذوق -فيه-: 
الإيلاج لا الإنزالء وبه قال العلماء كافة. وانفرد سعيد فاكتفى بالعقد 

گا سفت 

٠‏ وقوله: (إيه يا ابن الخطاب). هو بكسر الهمزة (والهاء)“ إذا 
اسار دت ف الحديث»ء فإن وصلت نونت أي: هات حديثا ماء فإذا 
سكنته وخففته قلت إيها عناء فإن أردت التبعيد قلت: آيها بفتح 
الهمزة بمعنى: هيهات. قال ابن التين: وقرآناه بالكسر والتنوين . 
(۱) «مصنف عبد الرزاق» .)۲٠۹۷٩١( ٤٥۱/۱۱‏ 


(۲) «شرح ابن بطال» ۹/ ۲۷۹. 
(۳) سلف برقم (۳۹۲۳). 


(6) من (ص۲). 


س كتاب الير والصَلَةَ 


ولعل معنى الحديث عليه: ردها أنت يا ابن الخطاب. 

وقوله: ( «إلا سلك فجًا غير فجك» ) الفج: الطريق الواسع بين 
الجبلينء ولم يقيده ابن فارس بذلك» بل قال: إنه الطريق الواسع 
ةيا . 

َافِلُونَ»: راجعون» والقفول: الرجوع من السفر. 

وقوله : (َقَال اسن مِنْ أضحَاب رَسول الله ل : ا برح أو تَفْتَحَهَا). 
ضبط (نفتحها) بالرفع وصوابه النصب» كما ضبطه الدمياطي خسًاء 
ونه علب ابن التين؛ لآن آو ذا كانت بس ب او إلا أن تنصب» 
وقراً قوت أو سل [الفتح: ]١١‏ وكذا إذا كانت بمعنىٰ كي» 
ولا يصح ذَلِكَ في هذا الموضع أن تکون بمعنیٰ کي» وإنما هي 
بمعن حتّى أو إلا. وقد قال أمرؤ القيس : 
فقلت له: لا تبك (عينك) إنما نحاول ملكا أو نموت فنعذرا 

(الْعَرَق) -بفتح الراء-: المكتل الممسوح قبل أن يجعل منه الزنبيل ء 
و(الفرق) -بالفاء: مكتل يسع ثلاثة (آصع )۸" بفتح رائه وإسکانها. 
و(اللابة): الحرة» وهي أرض تركبها حجارة سود» وهما حرتان 
تكتنفان المدينة . 

ومعنى: (بَدَّث نَوَاجذ): ظهرت» واختلف في عدد النواجذ 
(1) «مجمل اللغة» .۷٠١/۲‏ 


9 الال عة 
(۳) في الأصل: أصبع 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وتعيينها: فقال الأصمعي : هي الأضراس» فهي على هذا عشرون. . 
ب هي أربع. ثم أختلفوا قل الأتناب.- وقد سلف رزؤاية: 
حت بدت اتا وقيل : المضاحك» وهي السن التي تلاصق 
الأنياب من داخل الفم» وهي نيبان من اليمين: واحدة من فوق› 
وأخرى من أسفل . ونيبان من الشمال كذلك . 

وهلذا أشهر الأقوال -كما قاله ابن التين- وهو ظاهر الحديث. 

وقال یو عبد الملك والجوهري : آل النواجذ: ناجذ» وهو أحد 
الأضراس» ويسم ضرس الحلم؛ لأنه ينبت بعد البلوغ وكمال 
العقل . 

قال الجوهري : يقال ضحك حتَّی بدت نواجذه إذا استغرق فيه 
ويبعد حمل الحديث على هذا القول. 

اللهوات: جمع لهي : وهي المنطبقة في أقصى سقف الفم» وتجمع 
أيصًّا على لهئ ولهيات» قاله الجوهري”". وقال ابن فارس: هي 
الج الق ع او و ا و ی 
الحلق. وقال الداودي: هى ما دون الحنك إلى ما يلي الحلق 
وما فوق الأضراس من اللحم. 


(Y) 


(۱) سلف برقم (44۳). 

)۲( «الصحاح» ۲/ ۷۱ مادة (نجذ). 

۳( «الصحاح» ٦‏ ۷ مادة (لهیٰ). 

(©) في الأصل: (المنبوته)» والمثبت كما في «المجمل). 
)٠(‏ «مجمل اللغة) ۲/ ۷۹١‏ مادة (لهو). 


(قَحَط المَظّر): هو بفتح الحاء» وحكى الفراء: كسرها. وأقحط 
رباعي . ذكره الجوهري. 

وقوله : (نَشَاً السَحَابُ بَعْصه إلى بَعْض). قال ابن فارس والجوهري : 
شا السحاب إذا ارتفع . وقال الرفة غا وارتفع. 

وقوله: (حَنّى سَالّتْ مَنَاعِبُ المَدِينَةَ). أي: تفجرت» والمثعب: 
بالفتح واحد مثاعب : الحياض» وانثعب الماء جرى في المثعب. 

وقوله: (مَا يقَلِعَ) أي: ما يرتفع. 

وقوله: (ثم قام دَلِكَ الرجل أو غيره). سلف أنه ذَلِكَ الرجل. 

وقوله: «حَوَاليّا» هو بفتح اللام» قال الجوهري: لا نقله بالكسر. 

وفيه من الفقه الواضح: جواز الأستسقاء في المسجد وعلى المنبرء 
وجواز .الا ستضحاء أيضا: 


O SOO SOO) 


)١(‏ «الصحاح» ۱/۳ مادة (قحط). 
(۲) «مجمل اللغة) ۸٦۸/۲‏ مادة (نشو)ء «الصحاح» ۷۸/١‏ مادة (نشأً). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب قول التِه کك: 
یکا الوت اما انوا اله ونوا السود @ )4 
[التوبة: ]١٠١‏ وما ّف عن الڪڏِب 

-٤‏ حدنَّا عُنْمَانُ بن ي سَيمَةء حَدََنَا جريڙء عَنْ مَنْصُورء عَنْ ڪن أي اء 
عن عبد اله له > ڪن النَييٰ يا تال : إن الصَدق يَهَدِي إلى البرّء وَإنً ابر يهي 
إلى الجن ورن الجر لدف ق حت ا صِدَيقًاء وَإِن الكذِت یهدی ا 
المُجُورٍ وَإِنّ الفُجُورَ يَهْدِي إلى انار إن الرَجُلَ لَيكذِب حى بكب عند 
الله کذا. ( [مسلم: ۲۹۰۷- فتح: ]٥۰۷/۱۰‏ 

0- - دنا ابن سلامء حَلنا إشماعيل بن < عفر عَنْ أي سُهيل نافع ِن 
مالك بن اي ڪامرء ڪن ايء عَن اَي هُرَيرة اَن رَسُو 
َلَاتْ: ذا حَدَتَ كدب ودا ا n‏ 
مسلم: ۵۹- فتح < : 0-۷/1[ ۰ 

1- دتتا مُوسَى بن ٳشمَاعيل» حَدتنَا جريڙء حدقا اتو وکا 
سَمُرَةٌ ن جُلْدُب هه قال قال اللَبيْ ية: «رَأَيْتُ رَجْلَيْن ياي تالا : الذِي رَ 
شق شردئُ فَكَذَاِ٬‏ يَحَذِب بالْكذبة تحمل عله حى َيل الاق ء قَيْصْتَم به 
إل يوم القَيامَة». [انظر: -۸٤٥‏ مسلم: -۲۲۷١‏ فتح: ]٥۰۷/٠١‏ 


عن 
وو 
آيته 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها: 

حدیث ابي وَائِل» عَنْ عبد الله عا ل قال : إن الصْدقَ 
يُهاڍي إلى ار وان الر يالى الجنَد وإ الرَجُلَ يدق حَنّى 
يَكَونَ عند الله صِدَيقًاء وَل الكذِبَ يَهْدِي إلى الفُجُورِ وَإِنً الفخور 
هدي إلى الَارِء وَل الرَجُلَ لَيَخَذِبُ» نی يتب عند انه گذاب». 


سد ڪتاب الب والصَلَةَ 


(وأخرجه مسلم ا 
ثانيها : 
حديث أبي هُرَبرَةَ 4 أن رَسول اله يا قال : «آية المُافي تلات : ذا 


د 
4 


حَدَّتَ كدب وَإِذَا وَعَدَ أَخلَف وَإِذّا أَوْتَمِنَ حَانَ». سلف في الإيمان. 
ثالثها : 
حديث سمرة بن ندب قًال: قال رسول الله ي4 : رايت الليلة 
رَجُليْنِ ياي قًالا: الذي ا يَكَذِبُ بالكدبَة 


3o‏ 07 ر 


تحمل عله رة بلع الآقاق ٠‏ فَيْصْسَعٌ به إلى يوم القِيَامَة». 
وقفساففظر ا :و قزل : ورا ا مح أرقي [التوبة: ]١١۹١‏ 
أ (قیلھي) أو منهم . 
ومعنى : المّلدقن# : الذين يصدقون في قولهم وعملهم» 
في آيمانهم (يوفون)““ بما عاهدوا. 
وحديث عبد الله قيل : إن ظاهره معارض لحديث صفوان بن سليم 
الذي رواه مالك عنه آنه قيل للنبي ية : أيكون المؤمن كذابًا قال: 
«» وبحديث : «يطبع المؤمن على كل شيء ليس الخيانة والكذب»” 


(۱) من (ص۲). 

(۲) وقع في هامش الأصل تعليق نصه: في الجنائز [برقم .])۸١(‏ 

)۳( وقع في (ص۲) : مثلهم. 

0) من (ص۲). (ه) «الموطاً» ص1۲٦1.‏ 

(7) رواه أحمد ٠٠۲ /١‏ من حديث أبي أمامة» وفي الباب عن ابن عمرو سعد بن ابي 
وقاص -مرفوعًا وموقوفًا- وعبد الله بن أبي أوفى» وقد أستوفي الألباني رحمه الله 
ذلك في «الضعيفة» )١٠١(‏ ثم قال: وجملة القول: إن الحديث ضعيف من جميع 
طرقه» وليس فيها ما يمكن أن يعضد به؛ إلا الموقوف» فإن كان له حكم الرفع فهو 
شاهد قوي» ولکن لم يتبين لي ذلك. اه. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
ويجمع بينهما بأن المراد بحديث صفوان: المؤمن الكامل أي: لا يكون 
المؤمن المستكمل لأعلى درجات الإيمان كذابًا حت يغلب عليه 
الكذب؛ 2 5 وزنه فعال وهو من أبنية المبالغة لمن يكثر الكذب 
منه ویتکرر حت يعرف به» ومثله الكذوب» يوضحه قوله اكت : «إن 
الرجل ليصدق حى يكتب عند الله صدوقًا» يعني : ال رر 
الصدق منه كثيرًا حى يستحق أسم المبالغة في الصدق. وكذلك قوله 
في الكذب يعني : a N‏ الكذب حى يخلب عليه. وهذه 
الصفة ليست صفة علية المؤمنين بل هي من صفات المنافقين 
وعلامتهم» كما ذكره في حديث أبي هريرة. وقد سلف معناه في 
الإيمان واضحًا. وأخبر اك فى حديث سمرة بعقوبة الكاذب الذي 
يبلغ كذبه الآفاق أنه يشة شق شدقه في النار إلى يوم القيامة» فعوقب في 
موضع المعصية» وهو فمه الذي كذب به. 

ومصداق حديث عبد الله في القرآن: إن الاَرار لى ير © و 
لجار فى مير ©©€6 [الانفطار: ]٠٤ -١١‏ والصدق (أرفع)“ خلال 
المؤمنين؛ ألا ترى الآية التي صدر بها البخاري الباب فجعل الصدق 
معیارًا للتقوی»› وقيل للقمان الحكيم: ما بلغ بك ما نری؟ قال : 


صدف الحديث »› وأداء الأمانةه وترك ما لا E‏ 


ES IRI ARS 


)١(‏ في الأصل: (مع)» وبهامشها: (من). 
(۲) «الموطاً» ص١١٦.‏ 


—— ڪتابُ البر والصلَة gk‏ 


-٠‏ باب الذي الصًّالح 

۷ - لتا شاق بن إنراهِيم قَالّ: : قَلْتُ لأ أُسَامَة: حَلَقَكمْ الأغْمَش 
سمحت سَقِيقًا قال د اة قول : : إل شب الاس كلا و وَسَمْتًا وَهَديًا پرسُولٍ 
الله از e‏ » لا تذري مَا يَصضلَحُ 
ف هله إا خلا؟ [انظر: -۳۷٦۲‏ فتح: ]٥۰۹/۱۰‏ 

۸- دتا ابو الوليدء دنا سء عَنْ خَارق» سَمِعْتٌ طارقًا قَالّ: قَالَ 
َد اله إن أحْسَنَ الحيثِ كناب افلهء وخسن الهذي هذى حمر بي ۷۲۷۷1- 
فتح: ]٥۰۹/۱۰‏ 


ذکر فيه حدیث حُلَيْمَةَ د ى هَديّا سول 
اله ل 3 عَبْدِء مِنْ جين يَخُرْج مِنْ بيه إلى أن يرج )ا 


تذرِي ما ما يصع في أَهْلِهِ ذا ساا؟ 

e‏ إلى قوله: (أم عبد). وذكر فيه أيضًا حديث 
عبد الله بن مسعود قال: إن أحسَنَ الحديث كناب الهء وَأحسَنَ 
الهڏي مَڏي محمد ي 

وفي سند هذا: مخارق» وهو ابن عبد الله» وقيل: ابن عبد الرحمن» 
وقيل : ابن خليفة بن جابر أبو سعد الأحمسي» أنفرد به البخاري 

قال أبو عبيد: الهدي والدّل أحدهما قريب من الآخر» وهما من 
السكينة والوقار في الهيئة والمنظر والشمائل وغير ذَلِكَ. وذكر أبو عبيد 
في حديث عمر بن الخطاب أن أصحاب عبد الله كانوا يدخلون إليه 
فينظرون إلى سمته وهديه ودله فيتشبهون به. والسمت: حسن الهيئة 
والمنظر في مذهب الدين وليس من الخيال والزينة» ولكن يكون له 


(۱) من (ص۲). 


سا٠‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
هيئة هل الخير ومنظرهم . والسمت أيضًا: الطريق» يقال: الزم هذا 
السمت. وكلاهما له معن جيد» يكون أن يلزم طريقة آهل الإسلام 
فتكون له هيئة آهل الإسلاء'. 

وقال ابن التين: (والسمت)”" : هيئة أهل الخير. قال الداودي : 
قال مالك: أشبه الناس برسول اله ية فى هديه عمر»ء وأشبه الناس 
ر ع ا ی د وا 

وفيه من الفقه : أنه ينبغي للناس الأقتداء بأهل الفضل والصلاح في 
جميع أحوالهم» في هيئتهم وتواضعهم للخلق ورحمتهم» وإنصافهم من 
أنفسهم» ورفقهم في أخذ الحق إذا وجب لهم إن أحبوا الأقتصاص› 
أو العفو عن ذَلِكَ إن آثروا العفو» وفي مأكلهم ومشربهم واقتصادهم 
في أمورهم؛ تبركا بذلك. 


(1) «غريب الحديث» .٠١١-١۱١١۱/۲‏ . 


)۲( من (ص۲). 
)۳( من (ص۲). 


سد كتابُ الب والصَلَةٍ {u‏ 


باب الصَبر عَلَى الآذى 
وَقَول اله تَعَالّی: 
واب اکر لم بتر جاب 
[الزمر:٠٠]‏ 

۹- حَدَكَنَا مُسَدَدء حَدََنَا يى بن سَِيدِء عن سُفْيَادَ قَالٌ: حدَدّنِي الأغمشء 
کن سِيڊِ پن بء عن أي عي الرحَنِ السُلَمِيْء عن أي مُوسى 4ء عن النبي 5 
قال : ليس اح -أؤ. ل شىء أَصْبَرَ عل اَذ سَمِعَهُ ِن الى إَِهمْ لَيّذْعُونَ 
لَه وَلَدا» ونه َيعَافِيهِمْ وَيرْرقَهمُ». . [۷- مسلم: -۲۸۰٤‏ فتح: 0۱۱/۱۰] 


۰- حَدتَتَا غُمَرُ بن حَفْصء» حَدَنًا ِء حَدنا الأغمَش قال: سمغت سَقَيقًا 
ول قال غد ا سم ال 4ة شمه كبغضِ ما گا فيم قال وجل م 


الأْصار: وله إنها لَقِشمَةٌ ما ريد بها وَج اله. قُلْتُ: آمّا آنا لأقولَنٌ لبي بلاة. 
yT e‏ ي وَتَعَرَ وهه وَعَضبَء 
حَتّى وَدذت أي م أَكَنْ خبزقهء فم قال: «قَدّ اوي مُوسّى بار من لک قصب 
[انظر: ۰ مسلم: ۱۰۱۲- فتح : 001/1.۰[ 

- عن النبي يي قال : «لَيْسَ أَحَدٌ‎ a as 
لر ت أَصْبَرَ عَلَّی الأذى سَمِعَه مِنَ الو كلء إِنَهُمْ لَيَذْعُو ر‎ 
. «الولد وَل ايهم ويره‎ 

وحدیث شقيق عن عَْدِ اللو 4: فَسَمَ الل ة قِسْمة بض ما 
يسم فقَالّ رَجُلٌ مِنَ الأَنْصَار: والله إِنَها سمه ما ارد بها و 
قال : أما لاأقولن سي لا . ور فی اا مار فو لك 


(۱) في (ص۲): ولدًا. 


س( سے اتس س اہن اسع سے 


وإنما تمن ذلك رجاء أن يسر النبي چ بإجابته» فیدعو له» وقد کان 
عمر بن الخطاب يسال ابن عباس وهو صغير مع شيوخ الصحابة. 
وذكر ابن سلام آن الحطيئة أت مجلس عمر؛ فرأى ابن عباس فد 
نزع الناس بلسانه فقال: من هذا الذي نزل عن القوم في سنه ومدته 
وتقدمهم في قوله وحکمته. 
وان كبير القوم لا علم عنده صغير ‏ إذا الحفت عليه المحافل 
وفيه: أن الأبن العالم الموفق أفضل مكاسب الدنيا؛ لقوله : (لأن 
تكون قلتها أحب إلي من كذا وكذا). 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت 


E‏ الله کل وَتَعْيرَ وجه وَعَضِبَ٬‏ حى ووذٽ اني لم اکن 
ا > ثم قال : «5 َد اوي موسي باكر مِنْ دلگ فَصَبرَ». 


قوله: ( «ليس أحد أصبر» ) أوله ابن فورك على الحلم. 

وقوله : (أما لأقولن) صوابه -كما قال ابن التين- أن تكون مخففة» 
ووقع في بعض الروايات بتشديد الميم» وليس ببين» والرب جل جلاله 
ذكر جزاء الأعمال وجعل لها نهاية وحدًا فقال تعالى: سن جاه بالستة 
َه ع عر اسالا 4 [الأنعام: 1۰ وجعل جزاء الصدقة في سبیله (فر ق 
هذا فقال : «مكل ألذين ينْفِفود أمَوكَهم فى سَبيل أل الآية [البقرة: .]۲١١‏ 
وجعل أجر الصابرين ومدح آهله فقال: #ولمن صب 
وَعَمَرَ لن لك لمن عَرْر الور © € [الشوری: .]٤٩‏ 

(وفی «(صحیح ا «والصبر PEL‏ والصبر على الأذى 
من باب جهاد النفس وقمعها عن شهواتها ومنعها عن تطاولها» وهو 
من أخلاق الأنبياء والصالحين» وإن كان قد د جل الله النفوس على 
تآلمها من الأذى ومشقتهء آل ترئ أنه اق شق عليه تجوير الأنصاري 
له في القسمة حتَّى تغير وجهه وغضب»› ET‏ 
وعد الله تعالى على ذَلِكّ من جزيل الأجرء واقتدى اك بصبر موسى 
ات على أكثر من أذى الأنصاري له؛ رجاء ما عند الله . 

وللفین ارات غی الصی لے لادی 


۷ فی صن غير 
a‏ 


۳ من (ص۲). 


کڪ ڪتاب البر والصلَةَ 


روي عن علي مرفوعًا: «الصبرٌ ثلاثة: فصبرٌ على المصيبة» وصبر 
على الطاعة» وصبر على المعصية» فمن صَبّر على المصيبة حتّى 
يردها بحسن عزائها کب الله له ثلاثمائة درجة» ما بين الدرجة إلى 
الدرجة ما بينَ السماء إلى الأرض» ومَنْ صبر على الطاعة كتب الله له 
ستمائة درجة» ما بين الدرجة إلى الدرجة ما بين تخُوم الأرض 
السابعة إلى منتهى العرش» ومن صَبّر على المعصية كب الله له 
تسعمائة درجة» ما بين الدرجة إلى الدرجة ما بين تخوم الأرض 
السابعة إلى منتهى العرش و 

وقد روئ يزيد الرقاشي عن نس هه أنه اك اة قال : «اللايمان نصفان : 
نصف في الصبر» ونصف في الشكر» . 

وروی ابن المنكدر عن جابر بن عبد الله أنه قعل سئل عن الإيمان 
فقال: «السماحة والصبر» . 

وقال الشعبي : قال (علي)“ : الصبر من الإيمان بمنزلة الرأس من 
الجسد. قال الطبري: صدق؛ وذلك أن الإيمان معرفة بالقلب» وإقرار 


() رواه الديلمي في «الفردوس» »)۳۸٤١(‏ وابن الجوزي في «ذم الهوی» (۱۸۸)» 
وأورده الألبانی فى «الضعيفة» (۳۷۹۱). 

(۲) رواه البيهقي في «الشعب» ۷ »)4۷٠١(‏ والقضاعي في «مسند الشهاب» 
)٠١۹( ۱‏ وقال الألباني ف فى «الضعيفة» :)٠۲١(‏ ضعيف جداء يزيد هو 
ابن أبان» وهو متروك» كما قال النسائى وغیره. اھ 

(۳) رواه أبو يعلى في «المسند» ۳/ ۳۸۰ »)۱۸٥٤(‏ والبيهقي في «الشعب» ٠١۲/۷‏ 
)۷٠(‏ وقال الهيثمي في «المجمع: فيه: يوسف بن محمد بن المنكدر» وهو 
متروك. «مجمع الزوائد» ۱/ .٥۹‏ 


a من‎ )4( 


٦7y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اسم الإيمان بالإطلاق . والصبر على العمل بالشرائع نظير الرأس من 
جسد الإنسان الذي لا تمام له إلا به» وهذا في معن حديث انس 
وجابر أن الصبر نصف الإيمان» وعامة المواضع التي ذكر الله فيها 
الصبر وحث عليه عباده إنما هي مواضع الشدائد ومواطن المكاره 
التي يعظم على النفوس فعلهاء ويشتد عندها جزعهاء كل ذلك محن 
وبلاء؛ ألا ترى قوله ا للأنصار: «لن تعطوا عطاء خيرًا وأوسع من 
الصبر» . 

والصبر في لسان العرب: حبس النفس عن المطلوب حتى تدركه» 
ومنه نهيه اك عن صبر البهائم» يعني : عن حبسها للتمثيل بها» ورميها 
كما ترمى الأغراض. ومنه قولهم: صبر الحاكم بيمين فلان. يعني : 

فإن قلت : هذه صفات توجب التغير وحدوث الحوادث لمن وصف 
بها » فما معن (وصفه)“ بالصبر؟ 

قلت : معناه: هو يعني الحلم كما أسلفناهء ومعنیٰ وصفه بالحلم هو 
تأخير العقوبة عن المستحقين لها. ووصفه تعالی بالصبر لم يرد في 
التنزيل» وإنما ورد فى حديث الباب» وتأوله أهل السنة على تأويل 
الحلمء هذا قول ابن فورك . 


E SD RS DMD 


(۱) سلف برقم .)۱٤٦۹(‏ 
(۲) في (س): (وصف). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۹/ .۲۸۹-۲۸٤‏ 


لے ڪتابُ البر والصَلَةَ mm‏ 
۳ باب مَنْ لم يُوَاجه الاس بالعتاب 


۰۱ - دتتا عُمَر بن َه حَفْصء دتتا أيء حَدَتنا الأغمَشء حَدَنا مُشلمء عَنْ 
مَشرُوقٍ: قالث عَائِشة : ا ق e‏ 
الب 45 ف فَخَطْبَ فَحَمد ا د ثم قال: ما بال أقوام يرون عَنِ الشيء أ أَصِتَعَه؟ ! 
الله إني لاأَعلَمْهُمْ بالله راق له هة . [۷۳۰۱- مسلم: -۲۳۵١‏ فتح: 
01۳/1[ 

۲- حدًتا عَبْدَانء أخبرنّا عبد ايله أخبرنا شْعْبَةء عَنْ فَتَادَةّ: سمغت عَيْدَ 
الله - - هو ابن آي عُثْبَةَ مول اتس - ڪن ابي سيد الخذرِیٰ قال: كان النَن بي سد 
حَيَاءَ مِنَ العَذرَاء في خذرهَاء َا رى نّا رهه راء في وَجُهه. [انظر: -٣۵٦۲‏ 


ء 
ص 


مسلم: ۰ فتح : 01۳/1۰[ 


ذکر فيه حديث عَائِشّةَ رضي الله عنها : صَتَعَ الب بل شنا رخص 
فيو نره نه قوم > قبلَعَ لِك رَسول الله ية فَحَطْبَ محرد الله وأثنى عليه 
م ا:0 «مَا بال أفوام يرَهُونَ عَنِ الشَيْء َصْتَعهُ ؟ ! فو الله إني لأعْلَمَهُمْ 

وحديث أبي سَعِيدِ الخُذْرِي : گان الى يا اشد حَياءَ مِنَ العَذرَاءِ في 
خذرهَاء ذا ری شيا رهه عَرَفتاهُ في وَجهو. ٠‏ 

وجه إيراده حديث عائشة رضي الله عنها وأنه خطب به أن هذا 
العتاب ولم يعين فيه فاعله» وكل ما جرى من عتاب يعم الجميع 
ولا يعين قائله» وهو من باب الرفق والستر كما أراد عمر حين أمر 
الناس كلهم بالوضوء يوم الجمعة وهو يخطب من أجل الرجل الذي 
اعات ين مده الم له واي هول دل رل ا 
بالوضوء من بينهم وحده في الستر له بعد ذَلِكَ. 


ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والعذراء: البكر» وتجمع على عذارى وعذاري وعذراوات. 

والخدر: الستر. 

قال ابن بطال: وإنما كان لا يواجه الناس بالعتاب» يعني على 
ما يكون في خاصة نفسه كالصبر على جهل الجاهل وجفاء الأعراب» 
ألا ترىئ أنه ترك الذي جبذ البردة من عنقه حنّی أثرت جبذته فيه؛ لانه 
كان لا ينتقم لنفسه. وهذا معن حديث أبي سعيد» فأما إن آنتهکت 
من الدين حرمة فإنه لا يترك العتاب عليها والتقريع فيهاء» ويصدع 
بالحق فیما يجب على منتهكهاء ویقتص منه» وسواء کان حمًا لله 
أو للعباد. 

فإن قلت: فإن كان معن حديث أبي سعيد ما ذکرت من أنه کان 
لا يعاتب فيما يكون في خاصة نفسه» فقد واجه بالعتاب في حديث 
عائشة وخطب به. 

قلت : قد أسلفنا الجواب عنه وإنما فعل دَلِكَ -واثه أعلم- لأن كل 
رخصة في دين الله فالعباد مخيرون بين الأخذ بها والترك لها. 

وكان الث رفيقًا بأمته حريصًا على التخفيف عنهم» فلذلك خفف 
عنهم العتاب؛ لأنهم فعلوا ما يجوز لهم من الأخذ بالشدة» وقد ترك 
عتابهم مرة أخرى على ترك الرخصة وأخذهم بالشدة حين صاموا في 
السفر وهو مفطرء (وإن كان قد جاء في الحديث: «إِنٌ دين الله 
E‏ 


(۳) من (ص؟). 


س ڪتَابُ البر والصَلَةٍ 


قال الشعبي : إن الله يحب أن يعمل برخصه كما يحب أن يعمل 
بعزائمه"“ -قلت: وهو حدیث مرفوع صحیح- فليس ذلك دلیاد على 
تحريم الأخذ بالعزائم؛ لأن دَلِكَّ لو كان حرامًا لأمر الذين خالفوا 
رخصته بالرجوع عن فعلهم إلى فعله. وفي حديث أبي سعيد الحكم 
بالدليل؛ لأنهم كانوا يعرفون كراهية رسول الله بيه الشيء بتغير 
وجهه» كما كانوا يعرفون قراءته فيما آسر به في الصلاة باضطراب 
ا 


(۱) رواه عبد الرزاق فی «(مصنفه» ۲۹۱/۱۱ .)۲۰٥٦۹(‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۹/ .۲۸۷-۲۸٦‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴- باب مَنْ آڪفرَ أَخَاهُ بير اويل 
فهو (ڪمَا قان) 

۳- حدتَنَا مُحَمَدٌ محمد وألجد ين سعيد قلا: دتا عُنْمَان بن مر ابرا 
علي ز ن البارك٬‏ ڪن يخي بن اي ڻو عن آي سَلَمَة ء عن آي هُرَيْرَة ظا أن رَسول اه 
ا قال : : لذا قال الرَجُل لأخيه: یا کافرٌ. قد بَاءَ بو أحَذهمًا». 

ول کر فی عخاره عن یی كن عبد نه فن بزيةه صمع أب لةه صم 
با هُريْرَةَء ٤‏ ڪن النييّ كن . [فتح: ]0۱٤/۱۰‏ 

4- ذقنا إشماعيل قال. : حدئبي مالك٬‏ عن عبد اله بن ڊيئارء عن يد 
الله ن عُمَرَ رضي اله عنهما أن رَسُولٌ انه كي قَالّ: «أيّمَا رَجُل ت قال لأخيه 
يا كافْرُ. فَقَد بَاءَ بها أَحَذهُمَا». [مسلم: -1١‏ فتح: ]0۱٤/٠١‏ 

۵٠س‏ حدتئا موس بُ ضمَاعِيل» حَدََنَا وهَيْبُء حَدتا وب ن اي قلابةء 
عن ثابتِ بن الصحَاك ٤‏ عن ابي ا قال: : «من حلفت بول غير الاسام کاذبًا 
فهو گا اء ومن تل َفسَهُ ٻشَيءِ عُذَبَ په في ار > جَهَنَمَ» وَلَْنْ المُوْيِن 


قله وَمَنْ می موتا بکفر فهو کقتلو». [انظر: -۱۳١۳‏ مسلم: -٠٠١‏ فتح: 
014/1۰[ 


ES‏ ا lor 2 ٤‏ ¢ 1 ۹ ل ا ٠% a A‏ 8 ۳ ع 
عن آي هرَيْرَّة أن رسول الله ية قال: «من قال لاأخيه: يا كافِر. 
ورور 


َة فقد ياء به أَحَدهُمَّا» . 


ت 


وال عِكرِمَة بن عَمّارء عَنْ يخيىٰ٬‏ عَنْ عَبدِ الله بن يزيد» سي 


2 


با سَلَمَه» سَمِعَ ابا هُرَيْرَةَ 4 عَن رسول الله لا . 


ست ڪتابُ الب والصَلَةَ ا۷ 
وحديث عبد الله بن عُمَرّ رضى الله عنهما أن رَسول الله ب قال : 
(أبماا رجحل قال لاحي با كاف >١‏ الحديت: 
وحديث ثابت بن الضحاك السالف ا وفيه: «ولعن المؤمن 
کقتله ومن رمی مومتًا بکفر کقتله) . 


NG 


SE SMD DD 


(۱) سلف برقم .)٩٩٤۷(‏ 


وال عم لخاطكة انه ماف فال لنب بلا : ر 
يُذْرِيك َل الله قَدِ أَطلَحَ إلى أَهْل بَذر فَقمَال: قد عَمَرْت 


َكَيْ». [انظر: ]۳۰١۷‏ 

1- حدتتا محمد ن عَبَادَةٌء برا يريد أخْبرنًا ا سَلِيمء و 
ديئارء دتتا جاپڙ ي َد اء ن مُا ِن جيل ڪه کن بعل مم لی کلک 
تي قوم فَيْصَلي بهم الصَلَاءًء َمَرَاً بهم البقَرةّء قَال: فور رَجُلَ ٠‏ صلا 
حَفِيفَةء فَبلََ ذلك هعاذا فَقال: إِنه افق قبل ذلك لوجر اتی الي 5ي 
ئا وول ا إا ة قوم مَل ايتا وَدشقي بنَوَاضجتًا اء ون مُعَادا صلی بنا u‏ 
َقَرَاً فَتَجَوَرْتُء فَرَعَمَ أ مَُافقٌ. فَقَال ش : دا ماف نَا أن 

قرا وای وها ©4 و سح اسر َك الكل 469 وَنَحْوَمَا». 
م ۰- مسلم: -٤10‏ فتح: ]۱٥⁄/۱۰‏ 
۷- حَدَّنِي إشحاق» أخْبرنًا ابو الخورةء خذقا کک لزغريء عن 


مَيڍِء ڪن اي هُرَيرةٌ قال: : قال ر سول اله کل :» حل ۾ قَقَالَ غه 
من في حلِفِو 


پاللَاتِ وَالعُزى . فَليقًا : لا إله إل الله و قال لِصاحبه : َال ا 
قلي دى [انظر: -٤۸1۰‏ مسلم: -٤10‏ فتح: ]0۱٥/۱۰‏ 


Ag 


۸- لخدا فة ن ا ی ابن غور رضي ا۵ له عنهما ا 
رك عُمَرَ بن الطاب في رکب وهو لف بأبیهء فام ل انه ل : «آلا إن الله 
يناكم اَن نلوا باباِكمْ فَمَنْ كان حالما قَلْبَحْلِف باش وإِلا قَلْيَصْمْتْ. 
[انظر: ۲۹۷۹- مسلم: -۱1٤1‏ فتح: ۰٠/⁄۱1د]‏ 


س كنب لبزولثاة u‏ 

حدیث جابر من حدیث يزيد» وهو ابن هارون الواسطي : 
آنا سیم - رتح السين- وهو ابن حيان الهذلي البصري» ٿتا عَمْرُو بن 
دیتار» غ عن معا في صلاته Ry E‏ 
صَاَاء حَفِيفَةًء كبك َلك مُعَادّا كَقّال: إَِه منَافِق . . الحديث. 
في لفو : پاللات وَالْعُزى . فيفل : لا إله إ ا رمن ال لاه َال 
نامرك كَلْيتَصدَق» . 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما : اَذَك عُمَرَ 4# في رکب وَهْوَ 
یَحلِف بأبیو اداه رَسول اله کلل: «آلا إن لله ينها أن تَخْيفُوا 
اباك > فَمَنْ کان حَالِقًا قَلْيَحْلف باش ولا قَلْيَصْمْبْ» . 

والحاصل أنه يفرق بين أن يقوله له بتأويل أو بدونه» وكذا قال 
الخطابي”'. 

هذا إذا قاله من غير تأويل» وإن كان المقول له من آهل الكفرء وإلا 
باء بها القائل في هذا نحو تأويل البخاري . 

وسأل أشهب مالكا عن هذا الحديث فقال: أراهم الحرورية. قيل 
له: أفتراهم بذلك كفارًا؟ قال: لا ندري ما هذا" . 


وحجته قوله اقك#: «سباب (المسلم)" فسوق وقتاله كفر»“ 


تو 
نه 
سے 


والفسوق غير الكفر. 

ومعنى ( «باء» ): بإثم رميه لأخيه بالكفر ورجع وزر ذَلِكَّ عليه إن 
کان کاذبًا . 
0( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۹۲. (۲) «التمهيد» .٠١/١۷‏ 


۳( في (ص۲) : (المؤمن). (©) سلف برقم .(€A)‏ 


۵ - باب مَنِ ‏ 


۳- حفنا مسد قال 


عبد اه بن ارد عَن الأغْمَش» 
عن علي قًال: 


أما منذر (ع) فهو أبو يعلى منذر بن يعلى الثوري الكوفي الثقة 
غيره. وعنه فطر وغيره. قال منذر: لزمت محمد بن الحثفية 

حى قال بعض ولده: لقد غلبنا هاذا النبطي عل أيينا”. 

وأما عبد الله (خ» )٤‏ بن داود فهو أبو عبد الرحمن عبد الله بن 


(۱) سيأتي برقم (۱۷۸) كتاب: الوضوء» باب: من لم ير الوضوء إلا من المخرجين. 

) مسلم )۳٠۳(‏ كتاب: الحيض» باب: المذي. 

آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبری» ۳۱۰/۲ «التاریخ الکیر» ۲۵۷/۷ 
ا «معرقة التتات» ۲۹۸/۲ (1۷۹1)ء «الجرح والتعدیل؛ ۲٣۲/۸‏ 
(1۳) «التتات» ۵۱۸/۷ » «تهذیب الکمال» ٩1/۲۸‏ (11۸۷). 


ع۷9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد روي هذا المعنى من حديث ا ذر مرفوعًا: «لا يرمي زجل 
رجلا بالفسوق ولا یرمیه بالکفر إلا (ارتدت) عليه إن لم یکن 
صاحبه كذلك)». ذكره البخاري في باب: ما ينه عنه من السباب 
واللعن»› فی اول الاوت: 

قال المهلب”": وهلذا معن (تبويبه)“: من كفر أخاه بغير تأويل 
فهو كما قال» أن المكفر له هو الذي يرجع عليه إثم التكفير؛ لأن 
الذي رمي بها عند الرامي صحيح الإيمان»ء إذلم يتأول عليه شيكًا 
يخرجه من الإيمانء فكما هو صحيح كصحة إيمان الرامي» فقد صح 
آنه راد برمیه له بالکفر کل من هو على دینه» فقد كفر نفسه؛ لأنه 
على دينه. ومتأوله في إيمانه فإن أستحق دَلِكَّ الكفر المرمي به أستحق 
مثله الرامي (به غیره) . 

وقد يجيب الفقهاء عن هذا بأن يقولوا : فقد كفر بحق أخيه المسلم» 
وليس. ذلك مما سمي به الجا خد حى أخية كافرا؟ لأنه لا يستحق سم 
الكفر من جحد حق أخيه في بر أو مال. 

قال : وقوله : «فقد باء بها أحدهما» هو على مذهب العرب في أاستعمالها 
الكناية في كلامهاء وترك التصريح بالسوء» وهذا كقول الرجل لمن 
راد أن يلزمه: والله إن أحدنا لكاذب» وعلى هذا قوله تعالى: 
لوا و لام لمل هى أو في صلل بٍ4 [سباً: .]۲٤‏ 
(1) في (ص۲): (ردت). 
(۲) سلف برقم .)٦۰٤٥(‏ 
(۳) نقله عنه والذي ياتي» ابن بطال ۹/ ۲۸۹-۲۸۸. 
(5) في الأصل: (يبوء به) والمثبت من (ص). 
() من الأصل. 


س كاب الب والصَلَةَ 

فصل : 

قوله: ( «ومن حَلف بملة غير الإسلام كاذبًا فهو كما قال» ) سلف في 
الجتائز في باب قاثل النفس" : 

وسيأتي في الأيمان والنذور» في باب: من حلف بملة سوى ملة 
الإسلام بما ET‏ 

قال المهلب: وقوله: «فهو كما قال» يعني : فهو کاذب لا کافر» 
إلا أنه لما تعمد بالكذب الذي حلف عليه التزام الملة التي حلف 
بها؛ قال ا : «فهو كما قال» من التزام الود والتصرانة :وعدا 
منه لمن صح قصده بكذبه إلى التزام تلك الملة في حين كذبه لا في 
وقت ثان إذ كان دَلِكَ على سبيل المكر والخديعة للمحلوف له» يبينه 
قوله : «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن»"" فلم ينف عنه الإيمان 
إلا وقت الزنا خحاصةء وكذلك هذا الحالف بملة غير الإسلام لقيام 
الدليل على أنه لم يرد (نبذ)“ الإسلام؛ لتعلق يمينه بشرط المحلوف 
له» ولو أراد الأرتداد لم يعلق قوله: أنا يهودي لمحلوف عليه من 
معاني الدنيا؛ ولذلك قال ا : «من حلف باللات والعزى فليقل : 
لا إله إلا الله» خحشية منه أستدامة حاله على ما قال وقتئَلٍ فينفذ عليه 
الوعيد» فيحبط عمله ويطبع على قلبه لما قال من كلمة الكفر بعد 
الإيمان» فتكون كلمة وافقت قدرًا فيزين له سوء عمله؛ فيراه حستاء 
فيستديم على ما قال» ويصر عليه . 
(۱) سلف برقم (۱۳۹۳). 
(۲) سيأتي برقم .)٣٣٥۲(‏ 


(۳) سلف برقم .)۲٤۷٥(‏ 
(5) في الأصل: «بهلذا»» والمثبت من ابن بطال ۲۸۹/۹ وهو الصواب. 


۷y‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وأما من حلف بملة غير الإسلام» وهو فيما حلف عليه صادق» فهو 
تصحيح براءته من تلك المسألة مثل أن يقول: أنا يهودي إن طعمت اليوم 
أو شربت . وهو صادق لم يشرب ولم يأكل» فلما عقد يمينه بشرط هو في 
الحقيقة معدوم بعدم ما ربطه به» وهو الكل والشرب اللذان لم يقعا منهء 
لم يتعين عليه وعيد يخشى إنفاذه عليه» فلم يتوجه إليه إثم الملة التي 
حلف علیها (لعقده نیته)' على نفیها کنفي شرطها لکن لا يبرا من 
الملامة؛ لمخالفته لقوله: «من كان حالمًا فليحلف بالله». 

فصل : 

سلف معنى ( «لعن المؤمن كقتله» ). 

قال الطبري”" : يريد في بعض معناه» لا في الإثم والعقوبة» ألا ترى 
أن القتل فيه القود بخلاف لعنه» وهو في اللغة: الإبعاد من الرحمة» 
وكذلك القتل إبعاد للمقتول من الحياة التي يجب بها نصرة المؤمنين› 
وعون بعضهم لبعض وقد قال اكك : «المؤمن للمؤمن کالبنیان» ")۰ 
وكذلك قوله: «من رم مؤمتا بكفر فهو كقتله» لما أجمع المسلمون 
آنه لا قتل عليه في رميه له بالكفر» على أن التشبيه إنما وقع بينهما 
في معن يجمعهماء» وهو ما قلناه» وقد قال بعض العلماء: إن معناه 
الحرمة كما ستعلمه في الأيمان والنذور أيصًا . 

فصل : 

قال المهلب: معنى الباب الثاني أن المتأول معذور غير مأثوم» 
آلا ترئ أن عمر قال لحاطب لما كاتب المشركين بخبره اف: (إنه 
(1) في (ص١):‏ (بعقد ملته)» والمثبت الصواب. 
(۲) نقله عنه ابن بطال ۹/ ۲۹۰. 
۳) سلف برقم .)٤۸۱(‏ 


نافق) فعزره الشارع لما نسبه إلى النفاق» وهو أسوأً الكفر» ولم يكفر 
عمر بذلك من أجل ما جناه جاطب. وكذلك عذر ا معاذا حين 
قال للذي خفف الصلاة وها > انه متاق الاه كان ارك 
فلم يكفر معادًا بذلك. ومثله قوله حین سمع عمر يحلف بأبيه: «إِن 
لله ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم» فلم ير إكفار عمر حين حلف بأبيه» 
وترك الحلف بخالقه وقصد اليمين بغير الله؛ تشريكًا لله في حقه» 
لاسيما على طراوة عبادة غير الله» فلما لم يعرفه الشارع بأن يمينه 
ل کر اج اوا لان سح بات 
(للحق) الذي له بالأبوةء عذر عمر في دَلِكَ لجهالته أن الله لا يريد 
أن يشرك معه غيره في الأيمانء إذ لا يحلف الحالف إلا بأعظم 
ما عنده من الحقوق» ولا أعظم من حق الله تعالى على عباده. وهذا 
وجه حديث عمر في هذا الباب. 

قال ابن بطال: وكذلك عذر الا من حلف من أصحابه باللات 
والعزى لقرب عهدهم بجري دَلِكَ على ألسنتهم في الجاهلية. وروى 
سعد بن أبي وقاص أنه حلف بذلك» فأتى رسول الله مي فقال: 
يا رسول الله إن العهد كان قريبًا فحلفت باللات والعزى فقال اكا : 
«قل لا إله إلا الله». وسياتى هذا فى باب: لا يحلف باللات 
والعزئ» في الأيمان"» ا فی ل «من حلف باللات ..». إلى 
آخره؛ إطلاق منه لھم على اا بذلك وكفارته بذلك فإنه (علمهم 
اكا أنه)“ من نسي أو جهل فحلف بذلك أن كفارته أن يشهد بشهادة 
(۱) في (ص۲): (بأبيه). 
(۲) سقط من الأصل» والمثبت من (ص؟). 
(۳) سياتي برقم .)٩٦٥٩(‏ () في الأصل: (اه آمر). 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


التوحيد؛ لأنه قد تقدم إليهم بالنهي عن أن يحلف أحد بغير الله فعذر 
الناسي والجاهل. ولذلك سوى البخاري في ترجمته الجاهل مع 
المتأول في سقوط الحرج عنه؛ لأن حديث أبي هريرة في الجاهل 
واا 

فصل : 

قوله: (وقال عكرمة ..) إلى آخره ذكر الإسماعيلي الحافظ في 
«جمعه» آحادیث (یحیی)" فقال : حَدننا القاسم بن زکریاء نا محمود بن 
محمد بن ثابت» تتا أيوب بن النجار» عن عكرمة. . فذكره. 

صلاة معاذ بقومه فيه دلالة على صحة صلاة المفترض خلف 
المتنفلء وانتصر ابن التين لمذهبه فقال: يحتمل أن يكون جعل 
صلاته مع رسول الله ييه نافلة» ويحتمل أن يكون لم يعلم الشارع 
بذلك» وما أبعدهما. وكيف يظن بمعاذ أن يؤخر الفرض ليصليها 
بقومه ويؤثر النفل خلفه؟ وكيف يدعي أن الشارع لم يعلم بذلك مع 
انه شکي إليه؟ وقال: «أفتان أنت يا معاذ؟). 

وقوله : (فتجوز): هو بالجيم. وقال ابن التين: يحتمل ذَلِكَّ أي : 
خفف» ويحتمل أن يون بالحاء أي: آنحاز وصلیٰ وحده. 

قلت : يويد هذا رواية مسلم : (فانحرف رجل فسلم ثم صل وحده 


ثم انصرف) 


(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ ۲۹۲. 
(۲) من (ص۲). )۳( مسلم (10)). 


لكن قال البيهقي : قوله: فسلمء لا دري هل حفظت أم لا؟ لكثرة 
من رواه عن سفیان (بدونها"". وانفرد بها محمد بن عباد عن 
Ee‏ 

فصل : 

هله الصلاة كانت العشاء» ولأبي داود والنسائي”" أنها كانت 
المغرب» لكن قال البيهقي : روايات العشاء أصعح . 

فصل : 

احتج أبو حنيفة بقوله: «من حلف بملة غير الإسلام» قال: إن من 
قال هو يهودي إن فعل كذاء ففعل» أن عليه كفارة يمين؛ ولا حجة 
فيه لأنه لم يذكرهاء وعنه رواية: أن ذلك ردة. 

فصل : 

قوله : ( «ومن قال لصاحبه : تعال أقامرك فليتصدق» ) يحتمل أن يريد 
أنه لما أراد إخراج المال الباطل وأخذه بذلك أمر أن يخرج المال في 
وجه البر؛ ليكون َلك كفارة لما أراد. 


ISR&RXS SARKI S&S 


.٠۹۸/٤ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 


(۲) من (ص۲). 
(۳) ابو داود (۷۹۱)ء «سنن النسائی» .۱٦۸/۲‏ 


(6) «سنن البیهقی الکبرئ» ۳/ .١١١‏ 


و و ی سے 


۵ باب مَا يَجُورُ مِنَ الكَضصَبٍ وَالشدَّة لأَمُرِ البِه 
وال الله : جَهر فار وأَلمتَيِيِينَ وَأعَْظ عَم [التوبة : ]۷٣‏ . 


۹- حدتنًا يَسَرَةُ بن صَفوَانَء حَدَقَنَا راهيم » ڪن الرهْرِيٰء ء عن القاسمء عَنْ ۶ 
ك : كَل علي اني ياء وني الت قرا فيه صَوَرء فََلوَنَ 
وَجْهَهء تم تَنَاولَ الشنْرَ فَهَّكه. وَقَالْتْ: قال انين بلا :من اشد الاس عَذَابًا يوم 
القَيامَةَ الذِينَ يُصَورُونَ هذه الصْورَ». [انظر: -۲٤۷۹‏ مسلم: ۲۱۰۷ -)٩۱(‏ فتح: /٠١‏ 
[o1۷‏ 


۰ح دنا مُسَدَدء حَدَنَا ىء عَنْ إسْمَاعِيلَ بن أ حَالِدء حدتتا 


قيس ی آي حازم» عن ل آي مَشځود ظ4 قال : آئى جل اللي ل فقا قال : : إني لاخر 
ن صَلَاة العَدَاة مِن أل فان با يُطِيل بنا . قال: فَمَا رَأَيْتٌُ رَسُول اله له قط اشد 
عَصَبَا في مَوعِظةٍ مه يَوْميِزٍ -قال:- فقَال: ما يها النَاسسُ إن ن كم قري 


e 


یکم 0 ي فيهِم المَريضَ وَالْكَبيرَ ودا الحَاجَة». 
[انظر: ۰- مسلم: -٤11‏ فتح: ]٥۱۷/۱۰‏ 

۱- حدٿتًا TT‏ جوري عن اني ء عن عبد الله له 
قال : يتا اللَبيّ ية يُصلي رَأى في فة مسجد نَحَامَة فُحکها بيه نيط تم قال : 
«إِنَ حدم إ إذا کان في الصَلاة قان اله حال وَجُهه فلا يَتَحُمَنّ حِيَالَ وَجُهه 
في الصّلاةٍ» [انظر: -٤۰٦‏ مسلم: -۵٤۷‏ فتح .]٥۱۷/۱۰‏ 

۲ دتا حَمَدء حَدَنّنا إشمَاعيل بن جغفرء حبرا رَبيعَةٌ بن أي عَبِدِ 
الرََنِء عن يريد -مؤلى المنثِ- عن ريد ِن حال هني أن زخلانال سول ات 
ية عن اللْقّطَةء فقال: «عَرّفها سه اعرف وکاءهًا وَعِقَاصَهَاء ثم استنفق 
بها > قن جَاء رها فَأَدمَا إِليهِ». قال: دا سول اله قصال الم قال : «خذهًاء 
انما هي OE OT‏ لِلذئب». ال ازول ال فال الإبل؟ قال: 


فعضب رَسُول اله له حى رث وَجِتَعَاء -أو اْمَرً وَجْههٌ- ث قال: «مَالک وَلَّها؟ 


س ڪتابُ البر والصَلَة ااا 


معا حِذاؤهَا وَسِقَاؤهًا حتَّی يلاها رَبهّا». [انظر: ۹۱- مسلم: ۱۷۲۲- فتح 
0/1۰[ 

۳- وَقالٌ امكیٰ: حَدَننًا َد اله بُ سَعيدِ. 

دبي محمد بن زِياڊء حَدَنا محمد ن جغقرء حَدٿَنا َد اله ِن سَعِيدِ يد قال : 


کک النَصرِ ؤل مر ن بيد افو ڪَنْ پُشر بن سَعِيِء ڪَنْ رَيْدِ بن 


هه قال حجر رَسُول اله کيا ځُجارة محَصَمة أو حصِيرا- فَخَرَج رَسُول اله 


ا صل فيهاء اع إ َيِه جال وَحَاءُوا لون بصلاټه» جَاءُوا ليله فُحَضصرُواء 
وَأبْطًَاً ل اه کیا عَنهم فلم جرخ إلهمء > قَرَفُعُوا أضرَاَهُم وَحَصبوا البابء َرَج 


ےه و أ 


إلبهم مُغْضباء قال لهم ر سول الله کا : ما رال كم صَيعكمْ حن قت أ انه 
سيكب يكم فيكم الصا في ويم قن حبر صلا المَرَءِ في بيه 
إلا الصّلاةَ المكتوبَة بَة». [انظر:- مسلم: ۷۸۱- فتح .]٥۱۷/۱۰‏ 

ذکر فيه احادیث : 

أحدها: (حديث عائشة): دحل على رسول الله بيا وَفِي البيْتِ 
قرام فيه صوَرّء لون وَجْهه . . الحديث. وقوله: قرام أي: ستر فيه 
رقم» وهتکه: أزاله. 

ثانيها: حديث أبي مسعود عقبة بن عمرو البدري في شكوى معاذ. 

وفيه : : فما رأيته قط اشد عْصَبًّا في مَوْعِظة مه منه يوميل 

ثالثها : Ey‏ ا اگ کل بسي را رائ 
َة المَسجدِ نخَامَةَ فُحَكها يّدو عيض . . الحديث. 

رابعها: حديث رَيْدِ بن حَالِيٍ الجهنيّ في اللقطة» وفيه : فغضب النبي 
ی حتی آحمرت وجنتاه. 
)١(‏ ليست في الأصل»ء وفي هامشها: لعله سقط: عن عائشة أو حديث عائشة. 

والمثبت من (ص۲). 


ع۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

خامسها: حديث زيد بن ثابت» وفيه: فخرج إليهم مغضبًا» وفي 
آخره: «فعليكم بالصلاة في بيوتكم» وذكره أولا بلفظ : وقال المكي : 
ٿا عبد الله بن سعيد» وحَدَّنّني محمد بن زياد فذکره. 

والمكي : هو ابن إبراهيم شيخه» فلعله آخذه عنه مذاكرة» ومحمد 
هذا: هو آبو عبد الله محمد بن زياد بن عبيد الله بن الربيع بن زياد الزيادي 
البصري . قال ابن عساکر: روی عنه البخاري کالمقرون بغیره» وروی 
عنه ابن ماجه» مات سنة أثنتين وخمسين ومائتين . (كذا بخط الدمياطي»› 
والذي في «التهذيب“ في حدود سنة خمسین وماتتی)" . 

والنخامة- بالضم-: النخاعة. 

وقوله: ( «فإن الله حيال وجهه» ) أي: (إزاء)"» وأصله الواو 
فقلبت ياء لانكسار ما قبلها. وفي رواية: «قبل وجهه»» وأخرى: 
«قبله»» وأخرى : «قبلته». 

والوکاء في حديث زيد بن خالد-: الخيط . 

والعفاص: الخرقة. وغكس. 

والوجنة: ما أرتفع من الخد وفيها أربع لغات تثليث الواو 
وبالألف» ذكره في «الصحاح . 

والحذاء: ما وطى عليه البعير من خفه» والفرس من حافر. 

و(احتجر) في حدیث زيد بن ثابت: آتخذ شبه الحجرة. 


(۱) «تهذیب الکمال» .)٥۲۲۱( ۲۱۷-۲۱٣۵ /۲٣‏ 
(۲) من (ص۲). 

(۳) فی (ص۲): (یراه). 
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سد تاب البر والصَلَةَ سو 


وقوله : (مخصفة أو حصير) يعني : ثوبًا أو حصيرًا» قطع به مكاتًا من 
المسجد (واستتر مكانه)» ومنه: الخصفة -بالتحريك- ما يعمل خلال 
الشيء ويكون ذلك من سعف (المقل) وغيره. والعرب تقول: خصفت 
النعل خحصقًا: طبقتها في الخرز بالمخصف» وهو الإشغاء» وخصفت 
على نفسي ثوبًا : جمعت بين طرفيه (بعود)" وفي التنزيل : «وطَيْقًا 
صقان عليما من وَرَقِ ل4 [الأعراف: ۲۲] عن صاحب «الأفعال» . 

وغضبه عليهم إشفاقًا على أمته أن يكتب عليهم ما لا يقومون به» 
وقد حكى الله عن أقوام ألزموا أنفسهم طاعة فلم يوفوا بها فذمهم الله 
بقوله : #إورهباية أبدعوهًا [الحديد: ۲۷] الآية. 

(وحصبوا الباب) أي: رموه بالحصباء. 

ومعنی : ( «ظننت آنه سیکتب علیکم» ): خفت . 

وفيه: أن الفرض فعله في المسجد أفضل بخلاف النفل؛ خوف 
الرياء. وقيل: يجعل من فرضه في بيته لقوله اك#: «اجعلوا من 
صلاتكم في بیوتكم ولا تتخذوها قبورًا وهو محمول على النافلة 
واحتج به أيضًا من قال: علي المشي إلى مكة أو مسجد المدينة 
أو إيلياء» أنه لا يلزمه ان يصلي فيهن» وهو مذهب مالك . 


() من (ص؟). 

(۲) كذا بالأصل. وهو ثمر شجر الدَوْم. أنظر «القاموس المحيط» ص ٠۳١۷‏ مادة: 
(مقل). 

(۳) في الأصل: (بغير واو) فلعله تحريف من الناسخ» وفي «الأفعال»: (بعود 
او بخيط). 


0) «الأفعال» ص٤".‏ 
)٥(‏ سلف برقم .)٤۳۲(‏ 


س( د ارد س سس سی سے 
داود بن عامر بن الربيع الخريبي البصري الهمداني الشعبيء أصله كوفي 
نزل البصرة بالخريبة وهي محلة منها. روئ عن هشام وغيره. وعنه بندار 


وغيره. ثقة حجة ناسك. فَالّ: ما كذبت كلبة قط إلا مرة في صغري فال 
لي أبي: ذهبت إلى الكاب؟ فلت نعم» ولم أكن ذهبت. قال أبو حاتم : 
وكان يميل إلى الراي» مات سنة ثلاث عشرة وماقين. 

فائدة: 

ليس في البخاري والأربعة عبد الله بن داود غير هلذاء نعم» في 
الترمذي آخر واسطي مختلف في ٿقع. 

ومحمد ابن الحنفية: أبوه علي» والحتفية أمه» يروي عن آبيه 
وعثمان» وغیرهما. وعنه بوه وعمرو بن دینار وغیره. مات سنة ثمانین 
على المشهور» ابن سبع وستین سخ . 


الجر والتعدیل» ۷/0 (۲۲۱). 
وانظر ترجمه في: «الطبقات الکبرئ؛ ۷/ ۲۹۵ «اتاریخ الکیره ۸۲/۵ (۴۲۳).. 
«تهذیب الکمال» ٤۵۸/۱٤‏ (۴۲۸. 

() عبد اله بن داود الواسطي أبو محمد التمار. قال البخاري: فيه نظر. 
قال بو حاتم : ليس بقوي حدث بحديث منکر» عن حنظلة بن ابي سفيان» وقي 
حدیته مناکیر. 
وقال الحاكم أبو أحمد: ليس بالمتين عندهم. وقال اين حجر في اقرب 
ضعيف من التاسعةه 
وانظر ترجمته في : «التاريخ الكيير» ۲۴١١ ۸/١‏ «الجرح رالتعديل؛ ٤۸/١‏ 
«المجروحین؛ ۱۳٤/۲‏ «تهذیب الکمال؛ )۳۲٤۹( ٤۲۷/۱٤‏ «میزان 
الآعتدال» ۱۲۹/۴ ,)٤۲۹(‏ تریب التهیب» ص۳۰۲ (۴۲۹۸). 

(۳) محمد بن علي بن ابي طالب القرشي. 
قال المجلي : تابمي ثقة كان رجلا صالځاء قال إبراهيم بن عبد اله بن الجنيد 
لا نعلم أحتًا أسند عن علي» عن النبي إلا أكثر ولا أصح مما سند محمد = 


= ~= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولا شك أن الخضب والشدة في أمر الله واجبان» وذلك من باب 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» وقام الإجماع على أن دَلِكَ 
فی ع٠‏ اة وا لا مرا ان را ب وبا درا عل ادى 
الظالمين» وينصفوا المظلومين» ويحفظوا أمور الشريعة؛ حتى لا تغير 
ولا تبدل» ألا تری أنه اة غضب وتلون وجهه لما ری التصاوير في 
القرام» وهتكه بيده» ونه عنهاء وتوعد عليها بقوله: «إن شد الناس 
عذابًا يوم القيامة الذين يصورون هزه الصور». وكذلك غضب من 
أجل تطويل القراءة» ونه عنهاء وتخيظ حين رأى النخامة في القبلةء 
فحكها بيده» ونه عنها» وكذلك غضب حتًى حمر وجهه حين سئل 
عن ا الل انمالك وها ا رفت غل التين هلر فى 
مسجده بصلاته بغر إذنه ولم يخرج إليهم . 

ففيه : جواز الغضب لاإمام والعالم في التعليم والموعظة إذا رأى 
منكرًا يجب تغييره. قال مالك: الأمر بالمعروف واجب على جماعة 
المؤمنين من الأئمة والسلاطين» وعامة المؤمنين لا يسعهم التخلف 
عنه» غير أن بعض الناس يحمله عن بعض بمنزلة الجهاد. واحتج في 
ذَلِكَ بعض العلماء فقال: كل شيء يجب على الإنسان فعله من 
الفرائض والسنن اللازمة» وكل شيء يجب عليه تركه من المحارم 
التي نهى الله عنها ورسولهء فإنه واجب عليه في القياس أن يمر 
بذلك من صنع شينًا منه» وينه كل من أت شيًا من المحرمات التي 
وجب عليه ترکها . 

وقال بعض العلماء: الأمر بالمعروف منه فرض ومنه نافلة» فكل 
شيء وجب عليك العمل به وجب عليك الأمر به» كالمحافظة على 
الوضوءء وتمام الركوع والسجود» وإخراج الزكاة» وما أشبه ذَلِكَّ» 


وما كان نافلة لك فإن آمرك به نافلة ونت غير آثم في ترك الأمر به» 
إلا عند السؤال عنه؛ لواجب النصيحة التي هي فرض على جميع 
المؤمنين» وهذا كله عند الجمهور ما لم تخف على نفسك الأذى» 
فإن خفته وجب عليك تغييره وإنكاره بقلبك» وهو أضعف الإيمان؛ 
آنا لا كلف ا الا وي : 


3 چ وچ 


(۱) حکاه ابن بطال ۹/ .۲۹٤-۲۹۳‏ 
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1 باب الحَذر مِنَ العَضصَبٍ 


قول اله تَعَالی: وان بو کبیر الوم والفوبیش ولا ما 
ما هم عفرو @€ [الشوری: ۳۷]ء الي قفون ف 
ألسَراءِ والصراء وألكَطين ألْحَيّظ» إلى قوله: ا المحسنينه 
ا ع e‏ 

4- دتتا عبد اله بن يُوسْفَء أخبرنًا مالك عن عن ابن شهاب» عن 


سَعِيدِ بن 0 » ڪن أي هرر ل أن سول الله لو قال: ول الشديد 
بالصرَعَةء إِنمَا الشَدِيد الذي ie‏ امه اخ القضب» . [مسلم: ۲۹۰۹- فتح: 
104/1[ . 
۵- حدٿَتَا عُنْمَانْ د ب أي ا جَريڙء ڪن الأغمَشء > عن عَڍِيٰ بن 
تابتِ» حَدَتََا سُلَيمَانُ بن صَرَدِ قال َب رَجُلانِ عند النَبي ي وَنَحْنُ عِنْدَه 
جلوسش» وَأَحَدُهُمَا يََبُ صَاحبه مُعْصَبًا قد أْمَرّ وَجههء فَقَالَ النَنُ بلا:: : «إني 
e‏ َعُوذ بالل مِنَ الشيْطَانِ 
الرجيم». . قَقالوا LL‏ : آلا دَشْمَعُ قول النَبِنُ ‰؟ قا ل إني لشت بمَجْنُونِ. 
[انظر :۳۲۸۲ - مسلم: -۲٦‏ فتح : aT‏ 
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حصين» ڪن ابي صالحء » ن آي هُرَيرَة هه أن رَجُلا قال لِلنَبي 4يا : أو 
«لا تَعْضْب». فَرَدَد مرَارًاء قالَّ: دلا تَعْضبٌ». [فتح: ۱۹/۱۰]. 

ثم ذکر ثلاث أحادیث : 

أحدها : 

حديث أبي هُرَبْرَةَ ه أن رَسُول اله بي قَال: «لَيْسَ الشّديد 
بالصّرَعَةء إِنّمَا الشَدِيد الِي يَمْلكُ نَفْسَهُ عِنْدَ العَضّب». 


ت ڪتابُ الب والصلَةَ ——— ري 

ثانيها: 

حديث سلَيْمَانَ بن صر 4 : اسب رَجُلانِ عِنْدَ رسول الله ية وَنَحنْ 
دة جُلومنء وأَحَدهُمَا يَسبُ صَاجِبة مُعْصَبَا َد حمر وجه قال كلا: 
ِي لاَعكَمُ كلم َو الَا لَذَمَبَ عَنْهُ مَا يد َو قال : أعود ناله من 
السَيْطَانِ الرّجيم». َقَالوا للرّجُل: ألا تَسْمَعُ ما يمول رسول الله لا؟ ! 
E‏ 

ثالثها : 

حدیث بي حَصِين عُثمانِ بن عَاصِم الأسدي› ڪَنْ ابي صَالِح 
دَكوَانء عَنْ ابي هُرَبْرَةَ ه» أن رَجُلا قال لِلسي کي : أوصني. قَالَ: 


«لا تَْضَبُ». فَرَدد مِرَاراء قًال: «لا تَعْضْنْ» . 

الشرح : 

سليمان بن صرد: هذا هو ابن الجون بن ابي الجون بن منقڏ بن 
ربيعة بن اصرم بن حرام بن حبشية بن سلول بن كعب بن عمرو بن 
لحي» واسمه ربيعة بن حارثة بن عمرو مزيقيا الخزاعي الكوفي 
أبو مطرف» أمير التوابين» فتل بالجزيرة بعين الوردة في شهر ربيع 
الا رة حن وسن وكان أميرًا على أربعة آلاف يطلبون بدم 
الحسين ابن علي» أخرجوا له» وذكروه في الصحابة» وكان سمه في 
الجاهلية: يسار» فسماه رسول الله ية سليمان» وكان حيرا عابدا» 
نزل الكوفة» وهو من الأفراد ليس في الصحابة سليمان بن صرد سواه. 

واختلف في كبير الإثم: فقال ابن عباس: إنه الشرك. وقال 
الحسن: كل ما وعد الله عليه النار. وقيل: في اللغة (ما اوعد) بدل 
(ما وعد). وقام الإجماع على آنه من الكبائر كالخمر. 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

والكظم في اللغة: حبس الغيظ. يقال: كظم البعير على جرته إذا 
رددها في حلقه'. 

والصرعة -بضم الصاد وفتح الراء-: الذي يصرع الرجال"» 
والهاء للمبالغة مثل ضحكة ولعبة. 

قال ابن التين : وكذا قرأناه» وضبط في الكتب بإسكان الراء وليس 
بشيء؛ لأنه بالسكون: الضعيف المصروع» وليس مراده هناء وإنما يريد 
من يغلب الناس ويصرعهم . وضبط في بعضها بفتح الصاد وليس بشيء 
أيضًا . 

وقوله : (إني لست بمجنون). إما أن يكون منافقًا أو نفر من كلام 
آصحابه دون کلام رسول الله یي . 

وقوله : ( «لا تغضب» ) معناه : أن يحذر آسباب الغضب» ولا يتعرض 
للأمور الجالبة للضرر فيغضبه. 

فأما نفس الغضب فطبع لا يمكن إزالته من الجبلة. وقيل معناه: 
لا تفعل ما يأمرك به الخضب وقيل: أعظم أسباب الغضب الكبر 
عندما يخالف أمرًا يريده» فيحمله الكبر على الغضب لذلك. فإذا 
تواضع ذهبت عنه غيرة النفس . فسلم بإذن الله تعالى من شره. 

ولأبي داود من حديث أبي ذر 4#» عن رسول الله ي: «إذا 
غضب أحدكم وهو قائم فليجلس» فإن ذهب عنه الغضب وإلا 
EST‏ 
(1) «الصحاح» «مجمل اللغة» ۷۸٦/۲‏ مادة (کظم). 


(۲) آنظر: «مجمل اللغة» ٠٥٤/١‏ «لسان العرب» .۲٤۳۳ /٤‏ 
(۳) «اسنن ابی داود» .)٤۷۸۲(‏ 


س تب ايز وة ا 


وجمع له اة في قوله : «(لا تغضب)) جوامع خير الدنيا والآخرة؛ 
لأن الغضب يئول إلى التقاطع» ومنع ذي الرفق» وربما آل إلى أن يؤذي 
فينقص لذلك دينه . 

وفي «الموطا» : قال رجل: يا رسول الله» کلمني کلمات اعيش بهن 
ولا تكثر علي فانسی قال : (له OT‏ 

وذكر الهروي”"“ أن في الحديث: «الحدة تعتري خيار أمتى» . 
وفي آخر: «خيار أمتي أحداؤها» . جمع حدید. قال: Ty‏ 
قلت : ومدح الله الذين يغفرون عند الغضب وأثنى عليهم» وأخبر أن 
ما عنده خير وأبقىٰ لهم من متاع الحياة الدنيا وزينتهاء وأثنى على 
الكاظمين الغيظ والعافين عن الناس» وأخبر أنه يحبهم بإحسانهم في 
دَلِكَ . 


.٠٥٦٥ص «الموطأً» برواية يحي‎ )١( 

() نقله عنه ابن الأثير فى «النهاية» ٠۲ /١‏ مادة: حدد. 

(۳) رواه الطبراني ۱۵۱/۱۱ (۱۱۳۳۲) من حديث ابن عباس مرفوعًا» وفي إسناده 
سلام الطويل» وهو متروك» «المجمع» ۲۹/۸ لكن تابعه محمد ا 
إلا أنه كذاب أيضصًّاء فلا يفرح بمتابعته» كذبه ابن معين» والفلاس وغيرهماء 
وبالجملة فالحديث من هذا الوجه ضعيف جدًا» لکن له شاهد بإسناد خير من هذا 
عن دريد بن نافع » عن ابي منصور الفارسي مرفوعًا به» وهذا سند ضعیف»› فإن 
با منصور هذا مختلف في صحبته» وقد قال البخاري : حديثه مرسل. قاله الألباني 
في «الضعيفة» »)۲١(‏ وانظر : «المقاصد الحسنة» (۳۹۷). 

)٤(‏ رواه الطبرانی فی «الأوسط) )٥۷۹۳( ٠۰ /٦‏ من حديث على مرفوعًا» وفى إسناده 
عبد الله بن قنبر» قال العقيلي : لابح غل حدر من هة تبت وساق له الذهي 
في ترجمته هذا الحديث وقال: خبر باطل. وأقره العسقلاني. آنظر «لسان الميزان» 
)٤۷٥١(‏ وقال الألبانى فى «الضعيفة» (۲۹): باطل» وخلاصة القول: إن هه 
الأحاديث في الحدة كلها موضوعة إلا حديث دويد عن أبي منصور الفارسي الذي 
تقدم فضعيف ؛ لإإرساله. اه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد روی (معاذ بن جبل)'“ 4 عن رسول الله ية أنه قال: «من 
کظم غيظًا وهو قادر عل أن ينفذه» دعاه الله كك على رءوس الخلائق 
يوم القيامة حتّى يخيره في أي الحور يشاء». (أخرجه أحمد من رواية 
معاذ بن أنس بإسناد ضعيف”. وأخرجه من وجه آخر بهله الطريق 
أبن اود وان ماجه والت می وقال: خشن غری ۰ : 

وأراد الث بقوله: ( «ليس الشديد بالصرعة» ) أن الذي يقوى على 
ملك نفسه عند الغضب» ويردها عنه هو القوي الشديدء والنهاية في 
الشدة؛ لغلبته هواه المردي الذي زينه له الشيطان المغوي» فدل هذا 
على أن مجاهدة النفس أشد من مجاهدة العدو؛ لأن النبي اكك جعل 
للذي يملك نفسه عند الغضب من القوة» والشدة ما ليس للذي يغلب 
الناس؛ من هذا الحديث قال الحسن البصري حين سثل آي الجهاد 
أفضل؟ فقال: جهادك نفسك وهواك. 

وفي حديث سليمان بن صرد أن الأستعاذة بالله من الشيطان تذهب 
الخغضب؛ وذلك أن الشيطان هو الذي يزين للإنسان الغضب» وكل 
ما لا تحمد عاقبته؛ لیردیه ویغویه ویبعده من رضا الله تعالیٰ› 
فالاستعاذة بالله منه من آقوى السلاح على دفع كيده. 

وفي أبي داود من حديث عطية عن رسول الله َيه آنه قال: «إِن 
الغضب من الشيطان. وإن الشيطان خلق من النارء وإنما تطفاً النار 


(1) كذا بالأصل» وهو خطاً» والصواب معاذ بن أنس كما في مصادر التخريج. 

.٤)٤١ /۳ «المسند»‎ )۲( 

(۳) من (ص۲). 

() ابو داود »)٤۷۷۷(‏ والترمذي (۲۰۲۱)» وابن ماجه »)٤۱۸١(‏ وقال الألباني في 
«(صحيح الترغیب» :)۲۷٥۳(‏ حسن لغيره. 


کے ڪتابُ البر والصَلَةَ 


بالماء» فإذا غضب أحدكم فليتوضا» وفيه أيضًا من حديث ابي ذر 
مرفوعًا : «إذا غضب أحدكم وهو قائم فليجلس فإن ذهب عنه الغيظ 
وإلا أضطجع»"'. وفيه أنقطاع» وصححه ابن حبان". وقال 
بو الدرداء: أقرب ما يكون العبد من غضب الله إذا غضب. وفي 
الكتب قال الله تعالى: يا ابن آدم أذكرني إذا غضبت أذكرك إذا 
قت وال کو بو عا افوا ان ٠‏ الف دک ار 


(0) , 


ج 


(۱) ابو داود .)٤۷۸۲ »٤۷۸٤(‏ 
(۲) «صحيح ابن حبان» .٠٠٠/١١‏ وكذا صححه الألباني في «المشكاة» .)٥١١١(‏ 


(۳) من (ص۲). 
)٤(‏ حکاها ابن بطال ۹/ ۲۹۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۷ باب الحَيَاءِ 


۷- ڪدتتا آدَمُء دتا شخبَةء عن فاده عن أي السؤار العدَويّ قَالّ: 
سَمِعْتٌ عِمرَان بی حُصين قال: قال النَبِيْ کة: «الْحَيَاء تي إل بخَیْر». فَقّال 
او ن گغب: موب في ابحكمة: إل مى لاء وقااء وإ ِن لاء سكين سَکِينةٌ. مَل 
لَه عِمرَانُ: ادنك عن رَسول اه بء ودبي عَن صَجِيفَيكٌ. [مسلم: ۲۷- فتح: 
01/1۰[ . 

۸- حدٿتا امد بن يُوئس»ء حَدَنَنا عبد الزيز بن أي سَلَمَةء دشنا 
ا اب عن eT‏ :مالين 5ة على وجل 
وو يعاتب في الحياءِ يفو ل نك لَنَستَخيي. حى کا يَقُولٌ: قذ اضر بك. فَقَالّ 
ول اله لا: «دعه» 5 الحَيَاءَ مِنَ الايمَان». [انظر: -۲١‏ مسلم: ۳- 
0۱/1۰[ 

۹- حدٿتَا علي ن الحغی ا E EE E‏ اس -قالَ 
بُو عَبْدِ الله: سمه شمه عبد الله بن أي غنبة- 0 ل : كان النَبنْ ب أُسدٌ 
حَياءَ من العذراء ف خدرها. [انظر: ۴۵۹۲- مسلم: ۲- فتح: .]٥۲۱/۱۰‏ 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها: 

حديث أبي السَوَارٍ العَدَوِيّ واسمه حسان بن حريث ا 
عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ -رضي الله عنهما- قال: قال النبنْ ا : «لْحَيَاءُ 
لا بتي إلا ٻحَير». فقال سير بن گعْب : توب في الجکة. إن م 
الحَيَاءِ وَقَارَّاء إن ِن E‏ 

سول الله کیا وَنحَدي عن صَحيفتك . 


سد تاب البر والصَلَةَ 


ثانيها: 

e EE‏ عا ل ر 
ُعَاتَٻٌ في الحَيَاءِ يَمُول: إنَكَ لَتَسَْځپي. حى كانه يَقُولُ: قَذ اضر 
فال و الله 4ي: عه قن الحَيّاء مِنَ الإيمَان». 

ثالثها : 

حديث قَتَادَة» عن مَولّی أنَس سَمِعْتُ ابا سَعِيدِ يمُول: كان الي بلا 
اشد ا اعرا فی ره 

. الشرح : 

(حديث ابن عمر سلف في الإيمان» وحديث أبي سعيد سلف 
و 


TS 
0 وهو الصواب» كما قال الجياني‎ E 
وكذا ذكره البخاري فى كتاب الأدب» وكذا الكلاباذي ا‎ 
عليه الدمياطي فیما کتبه بخطه. ونقل بشير هو معنى الحديث» وإنما‎ 
حدثه عن‎ ED راد عمران أن إسناده إلى رسول الله ية أولى ؛‎ 
. صحيفته » وعمران عن الشارع‎ 


(۱) من (ص۲). 

(۲) في هامش الأصل: وكذا في بعض أصولي الدمشقية: (قال أبو عبد الله : سمه 
عبد الله بن أبي عتبة) ا ۰ 

(۳) «تقیید المهمل» .۷۳٦/۲‏ 

(5) «الجمع بين رجال الصحیحین» .۲٠۳/١‏ 


من المذي أي: كثير المذي» وهو بإسكان الذال عَلًى الأفصح» وفيه لغة 
کسر الذال مع تش کسرها مع تخفيف الياء 
ويقال: أمذىٰ ومذَى ومذّئ بتشديد الذال وتخفيفهاء وهازه الثلاث في 
المني والودي. 
والمذي: ماء أبيض رقيق يخرج بلا شهوة عند الشهوة» وهو في 
النساء أغلب منه في الرجالء وفي المثل : كل ذكر يمذي» وكل انث 
تقذي. آي: تلقي بياا. 
رابعها: في فوا 
الأولئ: إيجاب الوضوء منه وهو إجماع"» وللبخاري في 
الطهارة: «توضا واغسل ذكرك". 
ولمسلم: «نوضأ وانضيح فرجك" 
والمراد: غسل ما أصابه منهء واختلف عن مالك في غسل الذكر كله 
وهل يحتاج إل نية آم لا“ 
= ابن الحنفيا. 
انظر ترجمنه في: «الطبقات الکیرئ؛ ۰۱/٥‏ «التاریخ الکیر» ۱۸۲/۱ »)0٩0(‏ 
معرفة اتقات ۲۲۹/۲ (۱۹۳۱)ء «الجرح والتعدیل؛ ۲۹/۸ (١١1)ء‏ هئيب 
الکمال» ۱6۷/۲7 04۸(. 
) قل الإجماع علي ذلك ابن المنذر في «الأوسط» ١/۳۲١؛‏ وابن عبد البر في 
اپيد 1۰1/۳۱ 
) سيأتي برقم (۲۹۹) كتاب: الغسل» باب: غسل المذي والوضوء مت. 


(۳) مسلم (۱۹/۳۰۳) كتاب: الحيض» باب: المذي. 
9) المتقی؛ ۸۷/١‏ «الذخيرةه ۲۱۴/١‏ 


ید الیاءء وٹ 


, 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهلذا أصل أن الحجة إنما هي في سنة رسول الله كي لا فيما يروى 
عن كتب الحكمة؛ لأنه لا يدري ما حقيقتها» وهو بمعنى الحديث. 

وفى رواية عن بشير آنه قال: إن من الحياء ضعقًا» وعلى هذا يكون 
ا لمخالفته لقوله : «الحياء لا ياتى إلا بخير»؛ ولقوله 
للذي کان يقول لصاحبه : ل لقعي اترك ا «دعه؛ فإن 
الحياء من الاإيمان». فدلت هذه الآثار أن الحياء ليس بضار في حالة من 
الأحوال» ولا بمذموم. 

والحباء ممدود. 

وقوله: ( «إن الحياء من الإيمان» ) أي: من كمالهء قاله 
أبو عبد الملك» وقال الهروي: جعل الحياء -وهو غريزة- من 
الإيمان وهو الأكتساب؛ لأن المستحي ينقطع بحيائه عن المعاصي› 
وإن لم يكن له نية» فصار كالإيمان القاطع بينه وبينها. 

وقوله : (إنك لتستحى). قال ابن التين: هذا من أستحيا بياء واحدة. 
اه اف ات اغ ا ا حرکتها 
على الحاء فقالوا: أستحيت (استفقالا لما دخلت)" عليها الزوائد. 
وقال ستوية: دتا لالتقاء الساكقن؛ لأن الباء فى الأول تقلب 
ألقَّا؛ لتحركها قال: وإنما فعلوا ذَلِكَ؛ ن ا 
وقال المازني: لم تحذف للاتقاء الساكنين؛ لأنها لو حذفت لذلك 
لردوها إذا قالوا: هو يستحي لقالوا : هو يستحيي . 
(1) في الأصل: (فأعروا). 


(۲) في الأصل : (استبقاء لما أدخل). 
(۳) «الصحاح» ۲۳۲٤/١‏ مادة (حيا). 


سد ڪتاب البرٌ والصلَة 


وقال الأخفش : : أستحى بياء واحدة لغة تميم؛ ا 
الحجاز. وهو الأصل ؛ لأن ما کان موضع لامه معتاد لم يعلوا عينه» 
وإنما حذفوا الياء؛ لكثرة ة أستعمالهم لها . 

ومعنىٰ : ( «الحياء لا يأتى إلا بخير» ) أن من استحى من الناس أن 
يروه يأتي الفجور ويرتكب الا فذلك داعية له إلى أن يكون أشد 
حياء من ربه وخالقه كك ومن اُستحیٰ ربه فان حياءه زاجر له عن تضيیع 
فرائضه وركوب معاصيه ؛ لأن كل ذي فطرة يعلم أن الله النافع له والضار 
والرزاق والمحيي والمميت» وإذا علم ذَلِكَّ فينبغي له أن يستحي منه 
تعالى وهو قوله اه3 : «دعه؛ فإن الحياء من الإيمان» أي: من أسبابه 
وأخلاق أهلهء وذلك آنه لما کان الحياء يمنع من الفواحش» ويحمل 
على البر والخير» كما يمنع الإيمان صاحبه من الفجور»ء ويبعده عن 
المعاصي» ويحمله على الطاعات» صار كالإيمان؛ لمساواته له في 
ذلك وإن كان الخباء غريرةة والإيمان فعل المومن كما سلف 
فأشبهها من هله الجهة» وقد سلف هذا المعنى في كتاب الإيمان. 


س۹7 د اتوضیع لشرح الجامع الصحیح سد 
۸- باب 
اڏا لم تشُتحي ي قات o0:‏ م شنت 

ا e‏ رُهَيرء حدََنَا مَنْصُورء عن ربعي بن 
جراش» دتا بُو مَشغُود قال : قال اللَبْ : : إن ما أذْركّ الاس ِن كلام 
اة الأولى إا لم تَسْتَجِي فَاصْتَعُ ما شمّت». [انظر: -۳٤۸۳‏ فتح: .]٥۲۳/۱۰‏ 

ذکر فيه حديث مَنْصورِ» عَنْ رِبِْيّ بن جرًاش» تا بُو مَسْعود عقبة بن 
e‏ قال النبي كلا : إن مما أذْركّ الناسنْ مِنْ كلام 

رة الأول IE‏ اصع ما شِفْتَ» . 

N Ee ê SE SO‏ د 
يريد أل لاء EA a E e‏ 

(۳) ا‎ 6 e e 

وقوله: ( «اصنع» ) أمر» ومعناه: الخبر» آي : إذا لم يكن لك حياء 
يمنعك من القبيح صنعت ما شئت» يريد ما تأمرك به النفس من الهوى. 

وفیه وجه آخر: آفعل ما شئت» ما لا تستحي منه. أي: لا تفعل 

[٤١ : أن معناه الوعيد ك: «آعَملوا م شمه [فصلت‎ E 
ولم يطلقهم تعالىٰ على الكفر وفعل المعاصي › بل توعدهم بهذا اللفظ ؛‎ 
KS لأنه تعال قد بين لهم ما يأتون وما‎ 


(۲) «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۱۹۸. 


(۳) في الأصل: (يذنبون). 


كقوله ا: «من باع الخمر فليشقص الخنازير». 

(فلو)"“ لم يكن في هذا إباحة تشقيص الخنازير إذ الخمر يحرم 
شربها» محظور بيعها . 

قال ابن بطال: وهذا التأويل أولى» وهو الشائع في لسان العرب» 
ولم يقل أحد في تأويل الآية المذكورة غيره"" . 


LAL&KIIRKI IRF 


(۱) رواه ابو داود )۳٤۸٩۹(‏ وأحمد ٠٠۳/٤‏ من حديث المغيرة بن شعبة» وضعفه 
الالباني ف «الضعيفة) .)٤0٦07(‏ 

(۲) من (ص۲). 

(۳) «شرح ابن بطال» /٩‏ ۲۹۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب ما لا یسيا منه مِنَ الحق 


E 


ت 
یں ے 
e‏ 


لِلتَقَقَهِ ق الذينِ 

- دتتا إشماعيل قال : : حدَتَنِي مَالكٌ» عن هشام بن غزوَةَء عن آبيهء عن 
َيب ابنة أي سَلَمَةَء ء عن أمٌ سَلَمةَ رضي الله عنها قَالّث: :جاع آم لم ٍى رَسُولِ 
۱ نه ل قَعالّث: يا رَسُول الله إن اللهء لا يشجى من الح قَهَل عَلى رأة عسل إا 
أَخَْلْمَتْ؟ فقَال: «تعمء إ إذا رات الماء». [انظر: ۱۳۰- مسلم: -٣۳‏ فتح: ]٥۲۳/۱۰‏ . 


۲ -- دشنا آَم دشنا ةة دنا حَاربُ بن تار قال : سمغت ت ابن عَمَرَ 


۶ 


0 


يول : قال النَبنْ بي: مَل الزن ل ر خَضر لا يَسْمَط وَرَفها 
ولا شات قال القَومُ: هي سره گڏاء هي سَجَرَهُ كدا. قَارَذْٺ ان اقول هي 
الَخْلَةٌ- وَأنًا لام سات فَاسْتَحيَيْت. فقّال: : هي النَحْلَةَ». 

وَعَنٰ سشَعْبَةء حَدنَا > خی خبَيْبُ بن عَيِدِ الرمَنء ٠‏ عن حفص بن عاصِمء » ن ابن عَمَرَ 
مِْلَهُء وراد فَحَدَنْتُ به غر فقَالَ؛ لو كنت فلتَها لَکانَ أَحبَ إل من كَذًا وَكَذَا. 
[انظر: -٦۱‏ مسلم: ۲۸۱۱- فتح: ]٥۲۳/۱۰‏ . 

-٣‏ حدتَنا مُسَدّدء حَدَنَنا مَرځو» سمغت تَاباء أنه شوغ أا ڪه يفول 
ت اه رأة إلى اللي 44 تغرض عليه نَفْسَها » ققَالّث: هَل لَك حَاجَة جه في؟ قَقَالَتِ 
٠‏ قل ڪياءَهَا! قَقَالَ: هي حَيڙ مِك» عَرَصَث على رَسُول الله ي نَفْسَها. 
[انظر: ۵۱۲۰- فتح: ]٥۲٤/۱٠۰‏ . 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

E‏ عن أُمٌ سَلّمة قالت: جاءث ام ليم 
إلى رَسول الله لھ لا ن َتْ: يا رَسول اله إن الله لا يَسْتَجي مِنَ الحَقء كَهَل 


س ڪتاب لي وشاد 

هذا الحديث سلف في الخسل» رواه هناك: عن عبد الله بن يوسف» 
عن مالك عن هشام» عن أبيه» عن زینب و ورواه هنا: عن 
إسماعيل» عن مالك» وهو ابن أبي أويس عبد الله بن عبيد الله بن أبي 
اون بن مالك. روى عنه مسلم أيصًاء وروي أيضًا عن جماعة عنه» 
وقال في البيوع: حَدَنّني غير واحد من أصحابنا قالوا: تنا 
اسا مات سنة ست وعشرين ومائتين . 

ثانيها: 

حديث شعبة» ٿٿا مُحَارِبٌ بن دئار عن ابن عُمَر ارت ان اَفُول: هي 
الَخلَه- وأا عَلامْ شاب فَاسْتَحيبْتُ. مَقَالّ: «هي النَحْلَةَ. 

وعن شعبة: تا خيب بن عبد الرحمن» عن حفص بن عاصم» عن 
ابن عمر مثله» وزاد: فحدث به عمر فقال: لو كنت قلتها لكان أحب إلي 
من کذا وکذا. 

ثالثها : 

حديث مَرْحوم» -وهو ابن عبد العزيز أبو عبد الله العطار» مولى 
معاوية بن بي سفيان- قال: سَمِعْبٌُ ٿابتاء أنه سَمِعَ اسا يَمُولُ: 
جَاءَتِ أَمْرَأَةٌ إلى الي ب تغرض عليه تفسَهاء فَقَالَّث: هَل لَك حَاجَة 
فيے؟ الت ابه : ما آل ڪباءمَا! قَال: هي عير نك عَرَضت َل 
رَسول الله بيا نَمَسَهًا . 

وقد سلف أيضصًا معن قوله في حديث ابن عمر: لا يتحات ورقها) : 
لا يسقط من أحتكاكه بعضه ببعض» تقول العرب: حت الورق والطين 
(۱) برقم (۴۸۲). 
۳( ساق مسلم هذا الإسناد في حديث )٠١١١(‏ عن عائشة ا 

«أين المتألي على الله لا يفعل المعروف؟). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اليابس من الثوب حًا : فركه ونقضهء قال أبو القاسم الجوهري في 
«مسنده» : وإنما تفسيره أن إيمان المسلم ثابت لا يتغير أبدًا. 

وفيه : طرح الإمام المسائل على أصحابه؛ ليختبر فهمهم» كما ترجم 
عليه هناك . 

وفيه: توقير الصغير الكبير» وإن كان في العلم غير مستحسن ؟ 
ولذلك قال عمر لولده ما قال» ولو کان سکوته عنده حسن لقال : 
اضیت: 

وقوله : (فقالت ابنته): يريد ابنة نس راوي الحديث» كما سلف في 
النكاح. 

وقوله: (هي خير منك)؛ لأن طلبها ذلك إنما يكون من فرط حبها 
لرسول الله ية ورغبتها في القرب منه» وذلك من أعظم الفضائل »› ففيه 
حجة في آلا يستحي مما يحتاج إليه. 

وقولها : (إن الله لا يستحى من الحق): يدل آنه لا يجوز الحياء عن 
السؤال في أمر الدين› e)‏ التي يعبد الله سبحانه عبادة بهاء 
وأن الحياء في ذلك مذموم» وفي حديث ابن عمر: أن الحياء مكروه لمن 
علم علمًا فلم یخبر به بحضرة من هو فوقه إذا سئل عنه» آلا تری حرص 
عمر على أن يقول ابنه: إنها النخلة. وقد سلف هذا في العلم. 


R&R 872852 


—ے ڪتابُ البر والصلَة 


۸۰ قول النَبِيْ ي «يَسّرُوا ولا تحرو 


وان الف وسر على التاس. 

4- حَدَدَنِي إشڪاقء حَدَنَنَا ابرا سُعبَةًء عَنْ سَعِيدِ يِن د وء 
عن أبيهء عن جَدهِ قال: : جا عله رول اله که وَمُعَادً بن جيل قال لَهُمَا: سرا 
ولا تَعَسّرّاء وبشرا ولا قرا وَتَطَاوَعَا». قَالَ بُو مُوسَّی: يا رَسُول ايلهء إن بأزض 
بُضنَ م فيا شراب من ع الكسل يقال لَ: البثغء وَسَرَابُ مِنَ السَعِير يقال لَه المزؤ. قَقَالَ 
ول اله کل : دوا ا [انظر: ۲۲۱۱- مسلم: ۱۷۲۳- فتح: .]٥۲٤/۱٠۰‏ 

-٥‏ دتتا آَدَمُء کدنا شه » عن ي الاح قال: سَمِغْتُ اس بن مالك 
4 قَالّ: قال النَبنْ ية: «يَسرُوا ولا O.‏ ولا تَفَرُوا». [انظر: -٩٩‏ 
مسلم: ۳- فتح: ]٥۲٤/۱۰‏ . 

1- حَدٿنا َد اله بن مَشلَمَةء عن مَالِكِء ڪن ابن شهاب» ڪن عُزوَةء عَنْ 

َة رضي الله عنها انها قَالّث: ما خُر رَسُول اه بلا بير يِن مرن قط إل أَحَدَ 
ما م يكن 5 قان کان 5 کان اد الاس مِنْهء وما أنتَقَ تَقَمَ رَسُول اله کل 
تفه في شَيْءِ اط إلا أن ُنْتَهكَ حُرْمَةً انو فََنَقَمَ با لله. [انظر: ۳۵1۰- مسلم: 
۷ فتح: ]٥۲٤/۱۰‏ . 

۷- حَدَتا يو النُغْمَانِء حَدَنَنَا ماد ِن رَيِدِء عَنِ الأَرْرَقِ بن قيس قال كن 
على شَاطئ تهر بالأهُواز قذ تَصَبَ عَنهُ ااءُء فَجَاء بُو بَررَة 5ة الأشلمي َل قَرَس» 
قشل ول قَرَسَهء فَانْطلَقَّت القَرَسش » فرك صَلاكَهُ وَتَبعَها حَتو حى أذرَكَها قَاَحَدَهَاء 
ثم جاء قى صلاتهء وفيا َل لَه رَأيّء فَأَفْبَلَ يَمُّول: آنظرُوا إلى هذا الشيخ ترك 
صَلَانَهُ مِنْ أجل فَرَس. اقل فقَالٌ: ما عنمي أَحَد مد قرفت رشول اله 4ل. 
وقال: إ مَنرلي شرا قَلَؤ صَلَبْتُ وَتَرَكتُ آتټ هلي إلى اللَيْل. وَذْكَرَ أنه صَحبَ 
النبيّ که فَرَأیٰ مِنْ َبْسبره. [انظر: ۱۲۱۱- فتح: 00/1[ 

۸- حدتَتَا اپو اليَمَانء أخبرنًا د سُعَيْبُ» عن عن الرْهْرِيّء ح 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وَقَالٌ اللَيْتُ : e‏ 

مء أن أا هُرَيْرَةَ ابره اَن غرابِيًا بال في مشج فار اليه لاس ليغا پهء مال 
yy‏ ا 
مَاءِ- فَإِنمَا بُعنتُم مَيَسَرِينَ وَلَمْ بوا مُعَسرينَ». [انظر: ۲۲۰- فتح: .]٥۲٥/۱۰‏ 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : 

حديث آبي موسیٰ : لما عه رَسول اله ي وَمُعَاد بن جل قال لَهُمَا : 
ابسرا ولا تكسا الحديت:. 

ثانيها: 

حديث أي الاح -وهو لقب- وکنيته : أبو حماد» واسمه: يزيد بن 
حا الي م اهي الريب مات ت بيان ويول 


8 


سه تلان وماقة ت فال : سمت اسن ب قالك فال :قال سوق اف ا 


روا ولا مروا وسوا ولا نّرو». 
وأما ثالثها : 
حديث عَايِشَةَ رضي الله عنها انها قَالّٺ: مَا خير رَسول الله ي بين 

مرن قط إلا (أحذ) ‏ أَيْسَرَهُمَاء ما لَمْ يكن إِثمّا . . الحديث. 


8 


٣ 


f 


o 
° بم‎ 


حديث الاأزْرق بن قيس فال ٿا على شائ نهر بالأهُوًاز قَذ تَصَبَ 


2 


ال 6 لی كَرَس» E‏ 
Fa E E‏ 2 کے ا چ ی رت اک ج ر ي e‏ 
فانظلقتِ الفرس»› فرك صلاته کک کک 
e.‏ ا و و 9 


() في الأصل: (اختار). 


س كاب البرٌ وا لصلَةَ 


شخ ترك صاات ن أل فر فافل فقال: ما تفي أحد مد فارفت 
رول اھ که ان وال د لی مرا ر صا و کت رمي 
لم آتِ أَهْلِي إلى اليل . وَدَگر أنه صَجبَ رسول الله 4 فذكر مِنْ لبسیره. 

والأزرق هذا: هو تابعي ثقة» من أفراد البخاري وأبي داود 
والنسائي» والده قيس الحارثي من بلحارث بن كعب بن عمرو بن 
خالد بن مالك بن أدد بن زيد بن يشجب بن عريب بن زيد بن 
كهلان» أخو النخع» واسمه: جسر بن عمرو بن علة بن خالد بن 
مالك› وهو مڏذحج . 

وأبو برزة نضلة بن عبيد الأسلمي . قيل: إنه مات بمرو في إمارة 
يزيد بن معاوية» بعد سنة أربع وستين (في لار ٠‏ سو سجن 
وهراة. وقيل: مات بالبصرة. 

والبخاري أخرجه عن أبي النعمان» واسمه: محمد بن الفضل 
السدوسي عارم» مات سنة أربع وعشرين ومائتين. وروى البخاري 
مرة» عن المسندي» عنه. وقيل: إنه تغير بأخَرة. وروى مسلم عن 
عبد بن حميد وجماعة» عنه. 

الحديث الخامس : 

حَدََنَا بُو اليَمَانِء ثنا شعَيْبٌْء عَنِ الزهري» ح. وقال الليث: 
حدثني يونس» عن ابن شهاب» اځبرَني عُبيد الو بن ڪَبْدِ اه بن عشب 
أن أَبا هُريْرَةَ 4 أَخْبرَه أن أعْرَابيًا بال فِي المَسجب فار ليه النَاس 
لبقَعُوا فيه » قال رول اله ڪي : «دَعُوهُء وَأَهرِيفُوا على بَولِهِ دنوب مِنْ 


E E Ea 


ت ۶ ر شش ر و و کن اق ےر ت ی 
چ = ۰ e‏ » و 
ماءِ أو : سحلا من ماءِ فإنما بونتم میسرین ولم تبعئو | معسرین) . 


(1) في الأصل: (بمفازة). 


O E ED 


الثالفة: جواز الأعتماد عَلّى الخبر المظنون مع القدرة عَلَّى 
المقطوع؛ لأن عليًا بعث من يسال مع القدرة على المشافهةء وإن 
كان جاء في النسائي آنه كان حاضرًا وقت السؤال إذ فيه: فقلت 
لرجل جالس إلى جنبي : سله. فقال: «فيه الوضوه. 

الرابعة: عموم قضايا الأحوال» وفيه خلاف في الأصول. 

الخامسة: أستحباب حسن المشرة مع الأصهار» وأن الزوج يبغي 
ألا يذكر ما يتعلق بالجماع والاستمتاع بحضرة أبي المرآةء وأخيها 
وغيرهما من أقاربها ؛ لأن المذي غالبا إنما يكون عند الملاعبة. 

اام عش اساج اوجاب الرض ا ا ل 
المذي عن ملاعبة؛ لأن في «الموطاء أنه سال عن الرجل إذَا دن من 
آهله وآمذیٰ» ماذا یجب عی۴ 

والجواب خرج على مثله في المعتاد بخلاف المستنكح» والذي به 
علة فإنه لا وضوء عليه. ويدل عليه أستحياء علي إذ لو كان (عن)" مرض 
أو سلس لم يستحي م 

وعمم الشافعي وأبو حنيفة فأوجبا منه الوضوء عملا بإطلاق سؤال 
المقداد*. 


سنن اااي ٩٩/۱‏ 

() «الموطا؛ ص۰۵۰ ورواه آبو داود (۲۰۷)؛ والنساتي ۹۷/۱؛ و اپن ماجه (۰۵)». 
وان حبان ۳۸۳/۳ (۱۱۰۱). قال الالباني في «صحیح ابي داوده (۲۰۲): حدیث 
at‏ 

کا في الاصل» وي ج): في. 0) آنظر: «المتقی» ۸۸/۱ 

(۵) آنظر: اشرح معاني الاثاره 4/1 1۸ء «البسرط ۷/۱ دالیانه ۲۲۲/۱ 
«المجمرع؛ ۱14/۲ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وهه الأحاديث ستأتي أيصًاء بأمره اكل بالتيسير في الحدود 
والأحكام. ٤‏ 

قال الطبري: ومعنی قوله: ( «يسروا ولا تعسروا» ) فیما کان من 
تافل الخو وون ما كان ا هواه وها( ع ا اة 
في عمله من فرائضه في حال العذر كالصلاة قاعدًا في حال العجز 
عن القيام » وكالإفطار في رمضان في السفر والمرض» وشبه ذلك مما 
رخص اله فيه لعباده وأمر بالتيسير في النوافل والإتيان بما لم يكن 
شاقا ولا فادحا؛ خشية الملل لها ورفضهاء وذلك أن أحب العمل 
إلى الله أدومه وإن قل» وقال اك لبعض أصحابه: «لا تكن كفلان 
کان قوم الليل فتركه»". 

وقال غير الطبري: من تيسيره الث أنه لم يعنف البائل في المسجد 
ورفق به» ومن ذَلِكَ قطع أبي برزة لصلاته واتباعه فرسه» وأنه ری من 
تيبسير رسول الله يه ما حمله على دَلِكَ. وجماعة الفقهاء يرون أن من 
کان في صلاة وانفلتت دابته آنه یقطع صلاته ویتبعها ؛ لأن الصلاة تدرك 
إعادتها» ومسير دابته عنه قاطع له. وقد أستوعبنا ذَلِكَ في الصلاة؛ لكن 
غا ا ا E‏ 

وقال ابن التين: معن : (قضى صلاته) أبتدأها» وهو صحيح إن 
كانت الدابة قريبة أمسكها وإلا قطع وأمسك وابتداً. 

قال الطبري: وفي أمره اكك بالتيسير في ذَلِكَ معان: الأمان من 
الملال» ومن مخالطة العجب قلب صاحبه حى يرئ كأن له فضلا 
على من قصر عن مثل فعله فيهلك ؛ ولهلذا قال اة : «هلك المتنطعون»““ 
COD‏ ` )¥( سلف برقم (10۲(. 
(۳) كلمة غير واضحة. () رواه مسلم (۲۹۷۰). 


س كتابُ البرٌ والصَلَة 


وبلغ رسول الله ئة أن قومًا أرادوا أن يختصواء» وحرموا الطيبات واللحم 
على أنفسهم» فقام خطيبًا وأوعد في دَلِكَ أشد الوعيد. وقال: «لم بعث 
بالرهبانيةء وإن خير الدين عند الله الحنيفية السمحة» وإن أهل الكتاب 
هلکوا بالتشدید» شددوا فشدد الله علیهم»'. 

وفي هلذا من الفقه: أن أمر الدنيا نظير دَلِكَ في أن الغلو وتجاوز 
القصد فيها مذموم. وبذلك نزل القرآن قال تعالى: «اوايت إا أف 
َم رفوأ [الفرقان: ]٩۷‏ الآية» فحمد الله تعالى في نفقاتهم ترك 
الإاسراف والاقتارء وقال: وات دا القري حم والمسشكين وب ألسَبِيله 
الآية [الإسراء: ]۲١‏ فأمر بترك التبذير فيما يعطى في سبيله التي يرجى 
بها الزلفة لديه. 

فالواجب واجب على کل ذي لب أن تکون أموره كلها قصدًا في 
(عبادته) كان» أو في أمر دنياه» وفي عداوة كان أو محبة» في أكل 
أو شرب» أو لباس أو عري» وكل هذا ورد الخبر عن السلف أنهم 
کانوا پفعلونه. 

وأما أجتهاده اظ في عبادة ربه» فإن الله كان خصه من القوة ما لم 
یخص به غیره» (فکان) ما فعل من دَلِكَ سهلا عليه؛ على أنه كتا لم 
یکن يحي ليله کله قیامًا» ولا شهرًا کله صیامًا غير رمضان. وقد قیل : 
انه کان يصوم شعبان کله فیصله برمضان . 


() رواه الطبراني ۸ )۷۷٠١(‏ من حديث أبى أمامة مطولًاء وقال الهيثمي في 
«مجمع الزوائد» /٤‏ ۰۲ : فيه عفیر بن معدان» ا اه. رواه ابن سعد في 
«الطبقات» ۳/ ۳۹١‏ عن أبى قلابة مرسلا مختصرًا. 

(۳) في (ص؟): a‏ 

(۳) في الأصل: فكل» والمثبت من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
ذلك فأما سائر شهور السنة فإنه كان يصوم بعضه ويفطر بعضه»ء ويقوم 
بعض الليل وينام بعضهء وكان إذا عمل عملا داوم عليه فهو أحق من 
آقتدي به الذي اصطفاه الله لرسالته وانتخبه ا 

قوله في حديث أبي موسئ #: (وشراب من الشعير يقال له: 
الرر دعنك اين فارس أنه ند لشي قال الجر هري هو 
رة ٠‏ ولل ا 

وقوله فيه : ( «کل مسکر خمر) ). فيه بيان أن العلة الإإسكارء وان 
التحريم يتعلق بذلك من غير التفات إلى ما يعمل منه. 

فصل : 

قولها : (وما أنتقم رسول الله ية لنفسه). أي : في الغالب كما قيل؛ 
(انتهاك) الحرمات. وقيل: أرادت إذا أوذي بخير السبب المؤدي 
إلى الكفر: من أخذ المالء وجبذ الأعرابى بثوبه» وتظاهر عائشة 
وحفصة (رضى الله عنهما) عليه. وأما من أذاه بالسب فهو كفر 
() أنتهىٰ من قول الطبري» حكاه عنه -وكذا قول غيره الذي تقدم- ابن بطال 

۳-4 
() «مجمل اللغة» ۲/ .۸۳١‏ 
)۳( «الصحاح» ۲/ A11‏ 
(6) في الأصل: أنتقام. 
() من (ص۲). 


—ے ڪتابُ البر والصّلَةَ 


وقولها: (وما خير بين أمرين إلا أختار أيسرهما). تريد: في أمر 
دنياه؛ لقولها: (ما لم يكن إِثمّا)» والإثم لا يكون إلا في أمر 
الاخرة» وقد سلف إيضاحه. 

فصل : 

ومعنى (نضب عنه الماء): غار وبعد في الأرض وسفل وهو بفتح 
الضاد» 

وقوله: (وفینا رجل له رأئ). قال الداودي: يظن أنه يحسن. ولیس 
كذلك» وهذا هو المتعاطي ما لا يعلم. 

(والتعنيف : التعيير واللوم)'. 

وقوله : (ومنزلي متراخ) أي: بعيد. 

فصل : 

قوله: (فثار إليه). أي: وثب 

والدنرت لكلو فف الما فال اين السكيتة اورب من الملى 
يؤنث ويذكر» ولا يقال لها وهى فارغة: ذنوب. وعبارة ابن فارس: 
الذنوب: الدلو العظيمة. ٠‏ 

والسّجل -مذكر-: وهو الدلو إذا كان فيه ما قل أو كثر» ولا يقال 
لها وهي فارغة: سل" : 


)١(‏ غير واضحة بالأصل» ولعل الصواب ما أبتناه. 
۳) «مجمل اللغة» ۳١١ /١‏ مادة (ذنب)ء «إصلاح المنطق» ص١٠٠.‏ 


و 


-١‏ باب إلى الاس 
وتال ابن مَسعَودِ 4 : الط الاش وو ل 


العا تح الأغل. 
4- حَدَٿَنَا مء حَدََنَا سُعْبَةء حًا اب و التیاج قال : سَمِعْتُ أَسَ ِى مَالِك 
ظه يفول : إن کان التي ب لَيْخَالطتًا حنّى e‏ 


ما قعل النْعبر؟» . [انظر؛ 1۲۰۳- 2 : 0“ .l[01/1۰‏ 
- حدتنا محمد أخبرنا أبْو e‏ دنا هشَامُء عَنْ أبيهء عَنْ عَائِسَةَ 
رضي اله عنها قَالَّتُ: : كنت لَب بالات عند الي 5ء وان ي صَوَاجبُ حت لفو 
مَعِيء فان رَسُول اله 445 ذا دَحَل ينَقَمَغنَ مِنهء فَيْمَربهُنَّ إل فَيَلعَبِنَ معي 
[مسلم: -۲٤٤۰١‏ فتح: ]٥۲1/۱۰‏ . 
ذکر فيه حدیث آنس ظ4 : إن گان رسول الله لله اة ليًالطتا حى قول 
لأخ لي صخير: ی ا ماعل لقره 
وحديث عائشة ئشة رضي الله عنها د کت الت (بالات) عند رسول 
E‏ ّ ب يعن مهِيء کان رَسول الله لل إذا دحل 
ا 
كان اة أحسن الأمة أخلاقاء وأبسطهم وجهًاء وقد وصفه الله 
تعالى دَلِكَ بقوله: «إوإنك لعَلى حل عَظِيرٍ @4 [القلم: ]٤‏ فكان 
ينبسط إلى النساء والصبيان ويمازحهم ويداعبهم» وقد قال ويا : «إني 
لأمزح ولا آقول إلا حقًا». 
(۱) في (ص۲): (بالنار) وهو خطاً. 
() رواه الطبراني ۰۳۹۱/۱۲ وفي «الأوسط» 1 من حديث ابن عمر» وصححه 
الألباني في «(صحیح الجامع» .)۲٤۹٤(‏ 


> ڪتب بژ وة بلا 

وكان يُسرح إلى عائشة صواحبها؛ ليلعبن معها. فينبخي للمؤمن 
الأقتداء بحسن أخلاقه وطلاقة وجهه. 

وقال أبو عبيد: قوله : (يتقمعن). يعني : دخلن البيت وتغيبن» يقال 
للإنسان: قد نقمع وقمع ؛ إذا دخل في الشيء أو دخل بعضه في بعض› 
قال الأصمعي : ومنه سمي القمع الذي يصب فيه الدهن وغيره؛ لأنه 
يدخل (في)” الاإناء. 

والذي يراد من الحديث : الرخصة في اللعب التي يلعب بها الجواري 
وهي البنات»› فجاءت فيها الرخصة وهي تماثيل» وليس وجه دَلِكَ عندنا 
إلا من أجل أنھا لھو الصبیانء ولو کان للکبار لکان مکروھًاء كما جاء 
النهي في التماثيل كلها وفي الملاهي" وقال غيره: اللعب بالبنات 
منسوخ بنهي الشارع عن الصور؛ لأن كل من رخص في الصور فيما 
كان رقمًا أو في تصوير الشجر وما لا روح له. كلهم قد أجمعوا أنه 
لا يجوز تصویر ما له روح› وذكر ابن أبي زيد عن مالك: آنه کره أن 
يشتري الرجل لابنته الصور. ونقل هه المقالة -وهي النسخ- 
ابن التين عن الداودي ثم قال وهذا آأشه تمذهت مالك 

معن قوله في أثر ابن مسعود: لا تکلمنه أي: لا تجرحنه» والگلّم : 
الجراحة» تقول: كلمتهء وقرئ: (دابة من الأرض تكلمهم) أي : 
تجرحهم وتسمهم» فکانه آدخل في دنه وصًا ٳذ جرحه» وهو ثلاڻي 
تقول: کلمته کلمًا. 


(۱) من (ص۲). 
(۲) «غريب الحدیث» ۲/ .٠۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله في بعض النسخ: والدعابة مع الأهل: أي: المزاح» وهو 
حسن المعاشرة معهم . وقوله: (ودينك): نصبه أحسن من رفعه؛ لآن 
الفعل إذا أستعمل عن المفعول بضميره كان المختار الرفع» إلا أن 
يكون مع الأمر أو النهي أو العرض أو التمييز أو الأستفهام أو الجزاء 
0N) e e‏ ا 
والنغير : تصغير نخر -بضم النون وفتح الغين > وهو جمع بحره» 
وهو طير كالعصفور محمر المنقار» وبتصغيره جاء الحديث› والجمع : 
نغران» کصرد وصردان . 
e‏ الضخيرء:وأن حرم المدينة لا يمنع الصيد فيه قاله 
۲ 
الخطابي .. 
قال ابن التين: والذي ذكره بعض أصحابنا أن هذا كان قبل نزول 
التحريم فيه» وهذا لا يلزم على قول مالك في «المدونة»؛ لأنه أجاز 
للحلال أن يدخل بالصيد في الحرم ويذبحه"» وفي «العتبية» لابن 
القاسم: عليه إرساله إذا دخل الحرم. وذكره ابن المنذر عن أحمد 
واختلف في الجزاء في حرم المدينة» والأظهر عندنا أنه لا شيء فيه 
وهو قول مالك» وأوجبه ابن نافع من أن مالكا والشافعي والجمهور قالوا 
بالحرمة من غير جزاء» وأما أبو حنيفة فأباحه. 
0( ورد في هامش الأصل : أي المعجمة. وكتب تحت تعليق نصه: حاشية : والجمع : 
نغران کجرذ وجرذان. 
)۲( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۰۰. 
(۳) «المدونة» .٣٠ /١‏ 


س ڪتابُ البر والصَلَة 


فصل : 

(والبنات)“ في حديث عائشة: التماثيل الصغار التي يلعب بها 
الجواري. وقال الداودي: ويحتمل أن تكون الباء بمعنى: مع . 

والبنات : الجواري. وهو غير ظاهر؛ لقولها: (وكان لي صواحب 
يلعبن معي). فمن قال: هي التصاوير. آختلفوا في علة نهيها. وقال 
الخطابي فيه: إن اللعب بالبنات ليس (كالنهي لسائر)"" الصور التي 
جاء فيها الوعيد» ورخص لعائشة؛ لأنها غير بالغ . 

وقولها : (فيسربهن إلي) أي : يرسلهن. برقال الداودئ: ئ يادن 
لهن أن يخرجن. وفي «الصحاح»: سرب عليه الخيل: وهو أن يبعث 
عليه الخيل سربة بعد سربة“ . 


E SDD SMD 


(۱) من (ص۲). 

(۲) كذا بالأصل»ء وفي «أعلام الحديث»: كالتلَهّي بسائر . 
)۳( «أعلام الحدیث» ۲۲۰۱/۳. 

- «الصحاح»‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب المُدَارَاة مَعَ الئاس 


یلگ ل بي الدَردَاء 4: إا حشر فِي وجوه 
Sd -‏ روء ِن 
الربيْرء أن عَائِسَّةَ أخبرثهء أنه أسَأذَنَ عَلَى لبي ية رَجلء فقال: «ائذنوا لَه 
فر ابن e‏ 0 أخو کک َلَمَّا كَل ألا لَه الكلام. قَمُلْتُ لَه 
سول اء فلك ما فُلْت» تم لنت لَه في القَؤل! فَقَالَ: : أي عَاِشنَةٌء إن شر 


-1۰۳۲ مزل عند الله ومن رکه -او وَدعه- الاس ناء فحشه». [انظر:‎ ٠ 


مسلم: ۲۵۹۱- فتح: .]٥۲۸/۱۰‏ 
۳ - حَدَتتا عبد اله بن عَبدِ الوهُاب» أَخبرنًا ابن عُلَيةَ» آخبرتًا بُ عن عَيِدِ 


نک 


انه ِن آي مُلَيْگة أن لني ية أَِْیث لَه اقبي ِن ديتاج هرر بالذهَب» فَقَسَمَهًا في 
ناس س من ب ا ر قَلَّمَا جَاءَ قال: ات هذا لَک». 


قال حاتم بن وَزدَانَ: حَدَمَنَا أيُوبُ» عن ابن أي مُلّيكةء عن المشوَر: قَيِمَث 
عَلَّى النَبْ اة أقْبِيَةٌ. [انظر: -۲0۹٩‏ مسلم: -٠١١۸‏ فتح: -0/1[. 

ثم ساق حديث عَائِسَةَ رضي الله عنها: أَستَأدَن عَلَى رسول الله ڳا 
رل فَقَالَ : «بتسَ اًخو العَشيرَة») 

وقد سلف» وكتب الدمياطي هنا: آنه مخرمة بن نوفل بن هيب بن 
عبد مناف بن زهرة» والد المسور 

وحديث ابن عليه ٿنا ايوب ڪن عَبدِ انث بن بي ميه أن الي 4ة 


ر 
ت E‏ 


اله فيي من ا ف بالدّهَّب» سما في تاس من صخاو 


عل مها رادا حرم لما اء قال : «خبأت هنذا لک». E‏ 


اهدي 


س تاب البر والصلَةَ 


بوبه يريه ِیاه ه“ وَگانَ في حلقِهِ شَيءُ. رواه حماد ن :زنل عن ايوب . 


قال حاتم بن وردان : E‏ بي ميك عن الوسْوَرٍ: 
مث عَلَى التي بيا أي 


الشرح : 

الكشر: ظهور الأسنان للضحك. وكاشره: إذا ضحك في وجهه 
وانبسط إليه. وعبارة ابن السكيت: الكشر: التبسمء يقال: كشر 
الرجل وانكل وافترً وابتسم» كل دَلِكَّ تبدو منه الأسنان. 

وقال: (لتلعنهم). كذا بخط الدمياطي مجودًا من اللعن» وذكره 
ابن التين بلفظ: نقليهم. ثم قال: أي: نبغضهم. يقال : (قلاه) 
يقليه قل وقلاء. قال ابن فارس: وقد قالوا: قليته أقلاه" . وفي 
«الصحاح»: يقلاه لغة طيء“. وهي من النوادر» فعل يفعل بغير 
حرف حلق» ومثله: رکن یرکن» أبیٰ یأبیٰ» وحییٰ یحییٰ. 

ولا شك أن المدارة من أخلاق المؤمنين» وهي : خفض الجناح 
للناس ولين الكلمة وترك الإغلاظ لهم في القول» وذلك من أقوى 
أسباب الألفة وسل السخيمة. 

وقد روي عن رسول الله ية أنه قال: «مداراة الاس صدقة» . 


(۱) «إصلاح المنطق» لابن السکیت ص .٤١۹‏ 

۳) فى الأصل: (قلأته) والمثبت من (ص۲). 

)۳( ا اللخة» ۲/ ۷۳١‏ مادة: (قلو). 

() «الصحاح» ۲/٦‏ مادة (قلا). 

)٥(‏ رواه ابن حبان في «صحيحه» )٤١١( ۲۱٦/۲‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۲٤٦/۸‏ من 
حديث جابر» والحديث ضعفه الألباني في «السلسلة الضعيفة» )٤٥١۸(‏ كما أن 
الحديث روي عن أنس بن مالك والمقدام بن معدي كرب وأبي هريرة. نظر: 
«السلسلة الضعيفة») .))٥0١۸(‏ . 


ےر 
وفي «سنن بي داوده عنه َال : كنت رجلا مذاءَ فجعلت اغتسل حت 
تشقق ظهري". وهلذا دال عَلّیْ كثرة وقوعه منه ومعاودته. 
السابعة: جاء آیشًا آنه آمر عمارا أن یسال" وجاء 
بنفسه ۰ فیحمل عَلَیْ آنه آرسلهما ثم سأل بنفسه. 
الثامنة: جاء في أبي داود الأمر بغسل | قا“ وعللت 
بالإرسال وغيره. وقال بعضهم بوجوب ذلك والجمهور عَلّنْ خلافه(*. 
وأولت هزه الرواية عَلّى الأستظهار» وفي بعض أحوال 
ويقال: إن الماء البارد إذّا أصاب الأئئيين رد المذي وكسره". 


آنه سال 


دی دی 


) ابر داود (۲۰۲). 

(۲) رواه النساتي ۰۹7/۱ ۹۷ وعبد الرزاق في امصنغه» ٠١١/١‏ (8۹۷)» وأحمد 
٠ ۳٠١/٤‏ والييهقي في معرفة السنن والآار .)۱٤1۳( ٤۷۳/۱‏ 

(۳) رواه آبو اود (۲۰۱)ء والترمذي )۱۱٤(‏ وقال: ها حديث حسن صحیح؛ 
واحمد ۸۷/۱ ۱۰۷ ۱۰۹ ۰ ۱ ۱ ۵ وان خزیمة ۱۴/۱ 
۲۰ء واین حبان ۴۸۵/۴ (۱۱۰۲). 

() آبو دارد (۲۰۸). قال الألباني في «صحیح ابي داوده (۲۰۳): إستاده صحیح. 

(ه) أنظر: الاستذكار؛ ۴/١ء 1١‏ «المعقي؛ ۸/١‏ «اليان» ۲۹۲/١‏ «المغني 
N‏ 

)١(‏ وقع بهامش الأصل ما نصه: قال النووي في «شرح المهذب» عن حديث 
داود: روا بو داود وغیره پإسناد صحیح» قال: قد آخذ به الإمام أحمد في روایة 
وهو في بي داود من حديث عبد اله بن سعد الانصاري .اھ 
قلت : أنظر «المجموع؛ ۱۹/۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قال بعض العلماء: وقد ظن من لم ينعم النظر أن المداراة هي 
SS‏ . والفرق 
بینهما لائح ؛ لان المداهحة احق اسما من الدهان الذي يظهر على 
ظواهر الأشياء ويستر بواطنهاء قال العلماء: وهي أن يلقى الفاسق 
المظهر لفسقه فيؤالفه ويؤاكله ويشاربهء ويرى أفعاله المنكرة ويريه 
الرضا بها ولا ينكرها عليه ولو بقلبه. فهذِه المداهنة التي برأ الله منها 
نبیه ت بقوله : ود لو نهن يدهو @ € [القلم : ۹]. 

والمداراة: هي الرفق بالجاهل الذي يتستر بالمعاصي ولا يجاهر 
بالکبائر» افا ر آهل الباطل إلى مراد الله بلين ولطف»› 
حت يرجعوا عَمّا هم عليه . 

فإن قلت : فما الجواب عن حديث: «بئس ابن العشيرة» ثم حدثه 
وأثنٰ عليه شرا عند خروجه؟ قلت : كان تة مأمورًا بألا يحكم على 
أحد إلا بما ظهر منه للناس» لا بما يعلمه هو منهم دون غیره. وکان 
المنافقون لا يظهرون له إلا التصديق والطاعةء فكان الواجب عليه 
ألا يعاملهم إلا بمثل ما أظهروا له؛ إذ لو حكم في علمه بشيء من 
الأشياء لكانت سنة أن يحكم كل حاكم بما أطلع عليه» فيكون شاهدًا 
وحاكمًا. والأمة مجمعة أنه لا يجوز دَلِكَ. وقد قال اث في 
المنافقين : «أولئك الذين نهاني الله عن قتلهم»'. والداخل عليه إنما 
كان يظهر في ظاهر لفظه الإيمان»ء فقال فيه اتك قبل وصوله إليه وبعد 
خروجه ما علمه دون أن يظهر له في وجهه» بما لو أظهره صار حکمًا . 


)0 رواه حمد ٤۳۳-٤۳۲/٩‏ من طريق عبيد الله بن عدي بن الخيار» عن رجلِ من 
الأنصار مرفوعًاء ورواه مالك ذ في «الموطاً» ص ٠۲٤‏ عن عبيد الله بن عدي مرسلا. 


سے ڪتابُ البر وا لصَلَةَ 


وآفاد بکلامه بما علمه منه إعلام عائشة رضي الله عنها (بحاله)'» ولو 
أنه كان من أهل الشرك ورجا رسول الله بل إيمانه واستئلافه وقومه 
وإنابتهم إلى الإسلامء لم يكن هذا مداهنة؛ لأنه ليس عليه حكم 
إلا من جهة الدعاء إلى الإسلام لا من جهة الإنكار والمقاطعةء كما 
فعل اث مع المشرك الذي دخل عليهء وابن أم مكتوم ليلة سأله أن 
یدنیه ویعلمه»› وأقبل على المشرك»› رجاء منه ان يدخل في الإسلام» 
وتولٰ عن ابن أم مكتوم فعاتبه الله في َلك" . فبان آنه من رسول 
الله يي إنصاف أن يظهر للإنسان ما يظهر له مما يظهره للناس أجمعين 
من أحواله مما لا يعلمون منه (غيره)» كما فعل بابن العشيرة. 


ھک د وچہی د وچک 


(۱) من (ص۲). 
(۲) رواه الترمذي (۳۳۳۱) من حديث عائشة وقال: هذا حديث حسن غريب . 


۳) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
۲ باب لا يدَعُ المُوُمِنُ مِنُ ځُځر مَرَتَيْنِ 

وفال ا ية لا حلم إلا بتجربة. 

-٣‏ دتا قََيبء حَدَنَنا اللْْتُء عن عُمَيلء عَن الرُهْرِيّء عَنِ ابن المسَيّبء 
ڪن اي هُرَيرةَ 4ء عن لبي اة أنه قال «لا يلَع امون مِن جحر وَاحٍِ 
مَرَتَيْنِ». [مسلم: ۲۹۹۸- فتح: 0۲۹/۱۰] . 

ثم ساق حديث أبي هُرَبرَ 4» قال النَبن ا : «لا يَلْدَعَ المُوْمِنُ مِنْ 
جُخر وَاحِاٍ مَرَتيْنِ» . 

أثر معاوية أخرجه ابن بي شيبة عن عيسىٰ بن يونس» عن هشام» 
ا فال 7ل ماوت دك 4 والھرا د آ نن رت 
الأمور وعرف عواقبهاء وما يئول إليه آمر من ترك الحلم» وركب 
السفه والسباب ممن سفه والانتصار منه» آثر الحلم» وصبر على قليل 
من الأذئ؛ ليدفع به ما هو أكبر منه. 

وقال الخطابي : معناه أن المرء لا يوصف بالحلم ولا يترقى إلى 
درجته حى يركب الأمور ويجربها فيعثر مرة بعد آخرئ» فيعتبر بها 
ويتبين مواضع الخطاً؛ فيجتنبها . وقال ضمرة: الحلم أرفع من العقل ؛ 
لن الله تعالیٰ تسمیٰ به 4 

وأما الحديث: فلفظه خبر»ء ومعناه الأمر» يقول: ليكونن المؤمن 
حازمًا حذرًا لا يؤت من ناحية الغفلة فيخدع هر اتك أخرى > وقد 
(۱) من (ص؟۲). 

(۲) «مصنف ابن ابي شيبة» .)۳١*١٤۹( ۱۸۸/٩‏ 


(۳( رواه البيهقي فی «(شعب الإإيمان» ۲/ .(A00( oe‏ ورواه أحمد في «الزهد» 


ص۲۷۹ وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳/ ۷۹۸ )٤۳۹۲(‏ كلاهما من طريق ضمرة» 
عن رجاء بن أبي سلمة. 


س ڪتابُ البر والصَلَةٍ 


يكون ذَلِكَ في أمر الدين كما يكون في أمر الدنياء وهو أولاها بالحذر. 
وروي بلفظ النهي بكسر الغين قال: فيتحقق معنى النهي فيه على هه 
ا 

قال ابن التين : وكذا قرآناه. قال: وهذا مثل قديم يمثل به من قبل 
رسول الله اة وهو اط كيرا ما يتمثل بالأمثال القديمة. وأصل دَلِكّ 
أن رجلا أدخل يده في جحر فلدغ منه مرة ثانية . 

قال أبو عبيد: تأويل هذا الحديث عندنا : أنه ينبغي للمؤمن إذا نكب 
من وجه لا يعود لمثله. وترجم له في كتاب «الأمثال» باب: المحاذرة 
للرجل من کل شيء قد آبتلي بمثله مرة. 

وفيه أدب شريف أدب به الشارع أمته» ونبههم كيف يحذرون 
ما يخافون سوء عاقبته؟! 

ووقع في ابن بطال أن هذا الكلام مما لم يسبق به رسول الله لاف 
وهو مخالف لما أسلفناه» وقاله في أبي عزة الشاعر» وكان أسر يوم بدر 
فسال رسول الله ية أن يمن عليه » وذكر فقرًا فمنٌ عليه» وأخذ عليه عهدًا 
ألا يحرض عليه ولا يهجوه. ففعل» ثم رجع إلى مكة فاستهواه صفوان بن 
أمية» وضمن له القيام بعياله» فخرج مع قريش» وحرض عليه فأسر» 
فسآل رسول الله بيه المنء فقال: «لا يلدغ المؤمن من جحر مرتين 
لا تمسح عارضيك بمكة تقول: سخرت من محمد مرتين» ثم مر به 


(0 u. 


)0( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۰۲. 
)¥( شرح ابن رطا ل» CT *A-*¥/۹‏ والحديث رواه البيهقى 1٥/۹‏ عن ابن المسيت 
رسلا وآنظر: ۶ا لارو ا-(۲5 ۰۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
(فائدة : 
استنبط بعضهم من هذا الحديث أن المرء إذا أذنب وعوقب عليه أنه 
لا یعاقب عليه ثانا شض الآخرةء وهو جب 


SRK IKK IRS 


(۱) من (ص۲). 


کے ڪتابُ البر والصّلَةَ 


-٤‏ باب حَق الصيف 
- حَدَتَنا إشحاق بُ مَنْصُورء حَدَتَتا رَؤځ بن مادء حَدَنَا حُسَينّء عَنْ 
یخی ابن آي گژيرء عن أي سَلَمَهُ ِن عد الرَكَنِ ن عبد اله بن عمو قال 
ل سول الله ية فَقَالَ ل م احبر انك قوم للل وتوم م التهار؟». قَلْتُ 
بلّی. قال: «نلا تَفعّل › ا sS‏ 
لينک عَلَيْک حَقًاء وَإِنَ رور عَليْكَ حًا 
ق ل طون رک ف إا ن ختبك ل ي بن فل تفر ةه 


ږٍِ 
* 


ِن يکل حَستَة عش مالا نڌلک َ کله . قال: فَسَدَذْتء فَشددَ ڪي فلب : 
قاي أطي غر ذلك . قال : : صم من کڪ جمعَةَ اة 0 ۔ قال : فَسَدَذْتُ»ء شد 


ر 


عل قَلْتُ: أطي عَيْرَ ذَلِكَ. قَالَ : : قَصَمْ صو بی الله داود». . قَلْتْ: وَمَا صَوْمُ دبي 


L1 


الله دَاۇدً؟ قال : انف الدهُر». [انظر: ۱۱۲۱- مسلم: ۱۱۵۹- فتح: ]٥۳۱/٠١‏ . 


EN 
EN 
EN 


ذکر فيه حديث عَبْدٍ اللو بن عَمْرو أنه ا قال له: ِن لِرَوْرك عَلَيْكّ 
E SL‏ 

وقد سلف في الصياء. 

والزور ينصرف على وجوه القوم الزوار والواحد» يقال: قوم زور 
ورجل زور؛ لأنها مثل: رضاء مثل: رجل عدل. قال الجوهري : 
الزور: الزائرون» ورجل زائر وقوم زور وزوار» مثل: سافر وسفر 
وسفار» وتجعل زور جمیً" . 

وقوله: «وإن لزوجك عليك حمًا» هذا هو في المرأًة زوج ؛ 
قال تعالى : اس أت وروجك اة [البقرة: 


)0( سلف برقم (۱۹۷0)( باب : حق الجسم في الصوم. 
(۲) «الصحاح» ۲ مادة (زور). 


۹ EN 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: «وإن من حسبك» هو بإسكان السين آي : يكفيك” أن تصوم 


(۱) ورد في هامش الأصل: لو قال: كافيك كان أحسن؛ لأنه في الحديث اسم وقد 
أمره بقعل. 


سد كاب الب والصلَة 


۵- باب اكرام الصيف وَخْدَمَته إيَاهُ بنَقْسِه 


وقوه له : ص ف لم آل من 
کال ائ عد 0 ر وت 
E A E EEE‏ ا رضا» 


ر 
ا : 


وعَڏل. ڀقال: مَاءٌ عور وبر عور وَمَا ان عور ومیاه غور . 
وال ل الغا ا الذلاءء كل شىء غَرْتَ فيه 
e‏ راورا فل چ الرَور» NEG‏ الأَميٴ. 

0- حلا َد اله بن يوشفت» أخبرنًا مَالكء عن سَڃِيدِ ن اي سَجِيدِ 
القاريء عن ي سر ثح الكغْبِيّ أن ر سول اله ی قال : ٠‏ من کان ومن يالله و وَاليَوم 
الآخِرِ يرم ضيه جائرنه يوم ويله وَالضيَافَة لَه ام فا عك ذلك 
فهو صدقَة٬‏ وا لَه أن يوي عِندهُ حت خرجه». 

حَدَننَا إشمَاعءِيل قالّ: حَدنَنِي مالك مِْلَهء وَرا5: «مَنْ كان يُوْمِنُ باه وَاليَوم 
الآخر يمل حيرا أو لِيَْصْمت». [انظر: 1۰۱۹- مسلم: -٩۸‏ فتح: .]٥۳۱/۱۰‏ 

- دتتا عبد اه بن حم حَدَتََا ابن مَهُدِيّء حدَتَتا سُفْيانء عن آي 
حصين عن ي عبالی؛ عن أي هُريْرَةء عر عن ابي قال: «مَنْ کان ومن بال 
اليم الجر ل ؤو جار ومن گان يوين الآخر بكرم ضيف 
وَمَنْ کان يُوْمِنْ باه الوم الآخر يقل حيرا أو لِيَصْمّتٌ». [انظر: ٠۸١‏ 
مسلم:- ٤۷‏ فتح: ]٥۳۲/۱۰‏ . 

۷- حَدََنًا فََْمَةء حَدَيََا اللْيْتُء ء ڪن يزيد بن آي ڪيپ بيب عن أي ايء عن 

ية بن عَامِر ڪه أنه قالّ: نَا ا رَسُول ايء إنَكَ بعتا فتنر شرل پقؤم فلا زاء 
فما تری؟ قال لا رول انه ٤‏ إن ر قوم مروا َم ما ينبي لصيف 


افبلو قَإِنْ َم ا دوا ينهم حق الت الي بغي ا 
- مسلم: ۱۷۲۷- فتح تح 0۲/۱۰[ . 


ee 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- دتا عبد الله بن مي دنا هسام ارا مَغْمَرُء ڪن الرُهْرِيّء عَنْ 
آي سَلَمَةَء ڪن آي هُرَيرَةَ 4ه عَنِ التي بل قال ل: «مَنْ کان يمن الم ليزم 
الآخر رم ضيقهُ وَمَنْ كان يمن ن بالل اليم الآخر َيِل رَحِمَهُ» وَمَنْ 
کان يومِنْ باه وَاليَوم الآخر كلمل حيرا َو لِيْصْمّتٌ». [انظر: -۵۱۸٥‏ مسلم: -٤۷‏ 
فتح: ]٥۳۲/۱۰‏ . 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : 

حديث أي شرَيْح الكَعْبيّء السالف في باب: «من كان يؤمن بالل 
واليوم الآخر فلا يؤذ جاره». 

وأبو شريح : أسمه: خويلد بن عمر» وقيل غير دَلِكّ» مات سنة ثمان 
وستين بالمدينة» وهو من بني عدي بن عمرو بن لحي» خي کعب بن 
عمر. 

ثانيها: 

حدیث أ هُرَيْرَةَ #ه» وسلف فيه أيضصًاء وكرره في الباب» وفي 
أحدهما أبو حَصين: وهو عثمان بن عاصم الأسدي الكاهلي الكوفي› 
مات سنة تمان وعشرين ومائة. 

ثالثها : 

حديث أي الحَيْرِ -واسمه مرثد بن عبد الله اليزني» مات سنة 
(سبعين)“- عَنْ عُفبةً ن عَامِر أنه قال: ّ رسو اله إنك تتا 
قزل بوم اد غرُوتتاء فما تری؟ فقال لا رسول اه 4 إن َر 
)١(‏ كذا بالأصل ولعل الصحيح: (تسعين)» أنظر: «الطبقات الكبرى» لابن سعد 


۷/ ۱ و«تهذیب الکمال» ۲۷/ ۳۵۷ »)٥۸٥۰(‏ و«الکكاشف» للذهبي ۲/ ۲٣۰‏ 
(0۳4). 


a‏ ڪتَابُ البير والصّلَة 


الضفب الذي ينبي لَه . 

وقد سلف الكلام على الضيف وجائزته. وما آختلف فيه من معنى 
الحديث هل اليوم والليلة جائزة داخلة في الثلاث؟ وإذا قلنا بدخولهاء 
فهل هي قبل الثلاثة أو بعدها؟ وهل الجائزة حسن ضيافته يوم أو يعطى 
ما بعد الثلاث ما يجوز به مسافة يوم وليلة؟ 

وروی ابن سنجر أنه ك قال : «ليلة الضيف حق على كل مسلم 
واجبة» فمن أصبح بفنائه فهو له عليه دين إن شاء تركه أو أقتضاه»'. 
وقد سئل مالك عن: «جائزته يوم وليلة» فقال: يكرمه ويتحفه يومًا 
وليلة وثلاثة آيام ضيافة» قسم رسول الله يي أمره إلى ثلاثة أقسام : 
إذا نزل به الضيف أتحفه في اليوم الأول وتكلف له على قدر وجده» 
فإذا كان اليوم الثاني قدم إليه ما بحضرته» فإذا جاوز مدة الثلاثة كان 
را و أن سرغل وتر او ية وفك الد فة لاف : 

قوله: («ولا بحل له ان يثوي عنده») وهو بفتح وله وکسر الواو» 
والفتح في الماضي» وئ إذا أقام» ثوى وأثويت (عنده بفتح أوله)*" 
لغة في ثويت أي: لا يقيم عنده بعد الثلاث. 

وقوله: («حتّى يحرجه»). أي: يضيق صدره. (وأصل الحرج 
الضيق. وإنما كره له المقام عنده بعد الثلاث؛ لئلا يضيق صدر)“ 
(۱) رواه ابو داود »)۳۷٥۰(‏ وابن ماجه (۳۱۷۷)» وأحمد .۱۳۰/٤‏ من حدیث 

المقدام بن معدي كرب» أبي كريمة. 
(۲) ورد في هامش الأصل: الوتيرة: الطريقة بالمثناة فوق لا المثلثة. 
(۳) من (ص۲). (5) من (ص). 


وان ابن عَمَر ول ]اة هيه من رشو اله 2ء ۱0۲۲1 1٠١‏ 
> ملم ۸۴ فت 1/-[ 


Wt Notas! 


هذا الحديث أخرجه في الحج أيشًا وقال: لم اسمع هليه من رسول 
اله 5 بدل: (أفقه)» وأخرجها مع مسلم أبو داود» والنسائي من 
حدیث ابن عباس مرفوعًا" كما سياتي هناك» وفي مسلم من حديث 


ساني برقم )۱٥۲۸(‏ کتاب: الحج» باب: مهل اهل نجد. 
)١‏ مسلم (11/1۱۸1) كاب: الحج» باب: مراقيت الحج والعمرة» وابو داود 
رالتاي 8/ 178-11 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
بمقامه فتكون الصدقة منه على وجه المن والأذئ» فيبطل أجره» قال 
تعالی : لا بوا صدََتگم لمن لادی [البقرة: .]۲٠١‏ 

فصل : 

قوله : («من کان يؤمن بالله واليوم الآخر فلیکرم ضيفه)) معناه: من 
کان إیمانه إیمانًا کكاملاء فينبغى أن يكون هذا حاله وصفته؛ فالضيافة من 

ول لف ا لاف العلماء في وجوبهاء وأوجبها الليث بن سعد 
فرصا ليلة واحدة» وأجاز للعبد المأذون له أن يضيف مما في يده» 
واحتج بحديث عقبة فى الباب. وقال جماعة من أهل العلم: الضيافة 
من مكارم الأخلاق في باديته وحاضرته. وهو قول الشافعي. وقال 
مالك: ليس على أهل الحضر ضيافة. وقال سحنون: إنما الضيافة 
على أهل القرئ» وأما الحضر فالفندق ينزل فيه المسافر". واحتج 
اللیث أيصًا بقوله تعالى: لا ييب اله اَلْجَهَر بلسو من ألْمَول إلا من 
ر 4 [النساء: ]1٤۸‏ نها نزلت فیمن منع الضيافة» فأبیح للضيف لوم 
من لم يحسن ضيافته» وذکر قبيح فعله» وروي دَلِكَ عن مجاهد" 
وغيره. فيقال لهم: إن الحقوق لا يتضيف فيها بالقول وإنما يتضيف 
إلى القوم مما لزمهم من ضيافتهم» وقوله: «جائزته يوم وليلة» دليل 
أن الضيافة ليست بفريضةء والجائزة فى لسان العرب: المنحة 
والعطية . وذلك تفضل ولیس بوا جب . 


.۳٣٠١ /۱۳ آنظر: «الذخيرة»‎ )١( 
.۱۷۹/۱ (تفسیر مجاهد»‎ )۲( 


کد تاب الب والصلَةَ 


الإسلام حين كانت المواساة واجبة» فأما إذا أت الله بالخير والسعة 
فالضيافة مندوب إليها. 


@ qw & e WM £ E 
SAK IKK I&XS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
1- باب صلع الطعام وَالنڪلفِ لِلصيْفِ 


۹- حڌتتا محمد ب بَشارء حَدَنَ جَغقَر بن عَؤنِء حَدَنًا بُو الحمَيْس» عَنْ 
عون بن ي جحَيهةء عن بيه قال : آخی الَبنْ َيه بين 0 أي الدرْدَاءء فَرَارَ 
سَلْمَانُ ابا الدزْدَاءء فَرَأى 1 الدرْدَاء همده فَقَالَ: لها مَا سَأنّك؟ قلت : خوك ق 
الدّدَاءِ ليس لَه حاجَة في ادنيا فخاء آبو الذزداء ڪا له طعَامًا فَقَالَ : كُلء قَإني 
صَائُمُ. قَالّ: ما أن بال > حٌى اكل . قَاَكلَء قَلَمَا كان اليل ذَهَبَ آبُو الذرْدَاء يوم 
فا م فام قتا بوم قَقال: تَمْ. . قَلَمّا كان خر اللْيلٍ قال سَلْمَانٌ: ٠‏ 
الآن. قالّ: قَصَلَيّاء َقَالَ لَه سَلْمَانُ: إِنّ لِربْكَ عَلَيكَ حَقاء وَلِنَفْبكَ عَلَيْكَ حَقَاء 
فيك عة حه فاع كل دي حن حفن فى اقب لد فلك يه قل 
الب ٤‏ : : «صَدَقَ لان 

ُو جُحَيمَة وهب السُوَائِيٰء ا وهب الخثر. [انظر: ۱۹1۸- فتح: ]٥۳٤/۱۰‏ . 


ذكر فيه حديث أي جُحَيْمةً: آخى الَبنْ ب بيْنَ سَلْمَانَ وَأبي 
الدَرْدَاء إلى أن قال: فَجَاءَ ابو الدَرْدَاءِء قَصََعَ لَه صَعَامًا . 

الحديث بطوله سلف في الصوم. 

وقول فى 'التبويب (ضنع" 
الدمياطي بخطه بالفتح)". 


هو بضم صا (مصدر» وضبطه 


(1) في هامش الأصل: الجوهري نص على أن المصدر بالضم» وكذا في نسختي 
بأفعال ابن القطاع» وهي غاية في الصحة. وقوله عن الدمياطي ما ضبطه يحتمل أن 
یکون بالضم شيء یغایر ما تقدم» ویحتمل أن یستشهد بضبطه على ما قالهء والله 
أعلم. 

(۲) في الأصل: صّنع هو بفتح الصادء والمثبت من (ص۲). 

(۳) ساقط من (ص۲). 


سد تاب البر والصلَة 


f 


قوله : (فرأى أم الدرداء مبتذلة”) أي : تمتهن نفسها للخدمة وتلبس 
ثیاب بذلتها . 

وظاهر الحديث أنه أفطر بعد أن كان صائمًّا» وهو مذهب 
الشافعي”"» وخالف فيه مالك" » وهو مذهب ابن عمر. 

والتكلف للضيف لمن قدر على ذَلِكّ من سنن المرسلين وآداب 
النبيين (صلوات الله وسلامه [عليهم] أجمعين)“» ألا ترىئ أن إبراهيم 
الخليل بي ذبح لضيفه عجلا سميًا؟! قال أهل التأويل: كانوا ثلاثة 
أنفس: جبريل وميكائيل وإسرافيل» فتكلف لهم ذبح عجل وقربه إليهم. 

وقوله اقث فيما مض : «جائزته يوم وليلة» يقتضي (منع) التكلف 
له يومًا وليلة لمن وجد» ولمن لم يكن من أهل الوجود واليسار فليقدم 
لضیفه ما تیسر عنده ولا یتکلف له ما لا یقدر عليه . 

وقد ورد (بذلك)"“ عن رسول الله ي روى الطبري من حديث 
خراش تنا مسلم بن قتيبة» عن قيس بن الربيع» عن عثمان بن سابور» 
عن شقيق بن سلمة قال: دخلت على سلمان فقرب إلي خبز شعير 
وملا وقال: لولا أن رسول الله يه نه أن يتكلف أحدنا ما ليس 
عنده لتكلفت لك" . 
(1) هكذا في رواية أبي ذر عن الحموي والمستملي» أنظر: «اليونينية» ۸/ ۲. 
«e (۳‏ ۸/۲ 
(۳) «المدونة» /١‏ 1۱۸۳ء «المنتقى» ۲/ 1۷. 
)٤(‏ ساقطة من الأصل والمثبت من (ص؟). 
)٥(‏ کذا بالأصل والمعنیٰ يستقيم بدونها. 
(۲) في هامش الأصل: لعله: ذلك. 
(۷) رواه الطبراني )1٠۸٠٥( ۲۳١ /١‏ من طريق الأعمش» عن شقيق بن سلمة. 
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فدل أن المراد إذا أضافه ضيف أن الحق عليه أن يأتيه من الطعام 
ا نکی ا کا کا لی عدون کان ما کر چن ذلك دون 
اراد الت آم لان فی كلف هالیس اعدد معان" 
مكروهة : 

منها: حبس الضيف عن القرئ ولعله ن یکون جائعًا فیضر به . 

ومنها: أن یکون مستعجلا في سفره فيقطعه عنه بحبسه إياه عن 
إحفار ما جه شن اقام إن إا ها ك ر 

ومنها: أحتقاره ما عظم الله قدره من الطعام. 

ومنها: خلافه أمر رسول الله َة وإتيان ما قد نه عنه من التكلف . 
وروی عبد الله" بن الوليد عن عبد الله بن عبيد بن عمير قال : دخل على 
جار بن عبد الله نفر من أصحاب رسول الله 4ة فقرب إليهم (خبرًا)“ 
وخأًا ثم قال: كلوا فإني سمعت رسول الله اة يقول: «نعم الإدام الخلء 
هلاك بالرجل أن يدخل عليه الرجل من إخوانه فيحتقر ما في بيته أن يقدمه 
إليه وهلاك بالقوم أن بحتقروا ما قدم إليهم»". 

وقال سفيان الثوري عن ابن سيرين: لا تلزم أخاك بما يشق عليه . 


(1) في (ص۲): للضيف. 

) كذا في الأصل وأعلاها كلمة: كذا. 

(۳) هكذا في الأصل» وفي «المسند» لأحمد عبيد الله. 

)5( في الأصل : خلا. وأعلاها : كذا. وفي الحاشية : لعله قلا والمثبت من «المسند) 
لأ حمد. ۰ 

)٥(‏ رواه احمد ۳۷۱/۳ عن أسباط بن محمد» عن عبيد الله بن الوليد به. 

/١ من طريق أيوب» والبيهقي في «الشعب»‎ ۲٠١ /۲ رواه أبو نعيم في «الحلية»‎ )١ 
من طريق ابن عون کلاهما عن ابن سيرين.‎ )۸1۷۲( ۳ 


س ڪت لبر وشا 
وفسره الثوري فقال: إنه يحاضر ما عندك ولا تحبسه» فعس أن يشق 
ذلك عليه. 

وفي حديث ای جحيفة : زيارة الرجل الصالح صديقه الملاطف 
اا و ر 

وفيه : شكوى المرأة لزوجها إلى صديقه الملاطف أن يأخذ على يده 
ویرده عما یضر بأهله. 

وفيه: آنه لا بأس ألا يأكل الضيف حى يأكل معه رب الدار. 

وفيه: أنه لا بس أن يفطر رب الدار لضيفه في صيام التطوع . 

وفيه : كراهية التشدد في العبادة والغلو فيها خشية ما يخاف من عاقبة 
ذَلِكَ» وأن الأفضل في العبادة القصد والتوسط» فهو أحرىئ للدوام» 
ألا ترئ قوله ا : «صدق سلمان». 

وفيه: أن الصلاة آخر الليل أفضل؛ لأنه وقت (ينزل الله)“ إلى 
سماء الدنيا فينادي فيستجيب الدعاء. 
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(۱) في (ص۲): ینزل الله ملاتکته. 
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۷ باب مَا يُكَرَة مِنَ القَضَب وَالجَرَع 
عن الضَيْضٍِ 


-٠‏ حدثنًا عَيّاش بن الوَلِيدِء حَدتتًا عَبْدُ الأغْلّىء جا ج ا لجريريء 
عن اي مادء ڪن عبد الرَْمَنِ ن آي بكر رضی الله عنهما أن با كر تَصَيَّتَ رها 
قال لِعَبِدِ الرَّْمَّن: دونك أضَياقك, قَإني مُنْطَلق إلى انين لاء فَافرْعْ مِنْ قَرَاهُم قبل 
ن اجيءَ. َانْطلَقَ عبد الزن َاتاهُم بما عِنْدَه» فَقَالٌ: أطْعَمُوا. قَقَالُوا: أي رَبُ 
مَْرلنَا؟ قالَ: آطڪَمُوا. قالْوا: مَا نَحنُ باکلِينَ حى ڪجيءَ رَبُ مَنْرلِتا. قَال؛ افوا عن 
قراکمء فاه ِن جاءَ و تَطعَموا لََلْقَينَ مِنه. قَابَؤاء قرفت أنه جد عَليء فما جاء 
َّي َل فَقَالّ: ما صَنَتَم؟ فَاخبروهء قَقَال: يا عَبدَ الرمَن. فَسَكتٌء َم قال: 
جنْت. فَحَرَجِتُ فَقَلْتُ: سل أَضيَافك. ققَالوا: صَدَقَء اانا به. قال: فَِنَمَا 
روني وله لا أطعهة الليلة. فقال الأخيون :واف لا تة حكن تطكمة: قال : 
ر في السَرّ كاليَةء وَيَكمء ما أننم؟ لا فون عَنًا قراكْ؟ حَاتِ طَعامك. ا 
فصع يَدَهُ فَقَال: : باشم اللهء الأولّى للشيظان: اكل اكلا [انظر: 1۰۲- مسلم: 
۷ - فتح : .[o4/1۰‏ 


ذكر فيه حديث عَبِْ الرَحْمَنِ بن ابي بر رضي الله عنهما أن ابا بكر 

هه ضيف رَهْصًا . . الحديث بطولهء وقد سلف فقهه أنه ينبغي اآستعمال 
حسن الأخلاق للضيف وترك الضجر» لكن يبسط نفسه ولا ينقبض 
ويسقط المؤنة والرقبة؛ خشية أن يظن أن الضجر والغضب من أجله» 
فذلك من أدب الإسلام E‏ ألا ترى الصديق لما را 
إباءة أضيافه من الأكل حتى يأكل معهم آثر الأكل معهم وحنث نفسه. 
وإنما حمله على الحلف -والله أعلم- أنه أستقصر ابنه وأهله في 


س ڪتابُ البرٌ والصَلَةَ 


القيام ببر أضيافه» واشتد عليه تأخر عشائهم إلى ذَلِكَ الوقت من الليل» 
فلحقه ما يلحق البشر من الغضب» ثم لم يسعه مخالفة أضيافه لما بوا من 
الأكل دونه» فرأى أن من تمام برهم إسعاف رغبتهم وترك التمادي في 
الغضب؛ وأخذ في لِك بقوله اكة: «من حلف على يمين فرأى 
غيرها خیرّا منها فلیکفر عن يمینه» وليت الذي هو خیر»'. وکان 
اا ار د 

وقوله : «بسم الله » الأول من الشيطان». يعني : اللقمة الأولى إخزاء 
للشيطان؛ لاأنه الذي حمله على الحلف وسول له ألا يأكل مع أضيافه» 
وباللقمة الأول وقع الحنث ووجبت الكفارة. 

وقد تقدم تفسير قوله: (يا غنثر). في الصلاة في باب السمر مع 
الضيف والأهل» ومر هناك شيء من معانيه» وسيأتي في الباب بعد 
هذا شيء من دَلِكَ. 

فصل : في بيان ألفاظ واقعة فيه: 

قوله: (دونك أضيافك). هو إغراء يقال: دونك زيدًا أي: الزمه. 

ومعتى: أطغموا: كلوا: فال تعالى: قدا لتر قاراي 
[الأحزاب: .]٥١‏ 

وقوله: (اقبلوا عنا قراكم) أي: منا قراكم» ومصدر قریت: قری 
وقراءً إذا كسرت القاف قصرت» وإذا فتحت مددت» والاسم قرى 
بالكسر والقصر. 


)0 رواه مسلم )۱۹٥۰(‏ کتاب : الآیمان» باب: ندب من حلف یمیتًا فرآی غيرها خیرًا 
منها.. 
)۲( في (ص۲) : مذهب مالك. 
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قوله: (يا غنثر). هو مشتق من الغثر والنون زائدة مثل: غندر» 
والغثارة والغثر: سقلة الناس» الواحد أغقر كأحمرة وهو سب له 
ونقص» هذا الذي يظهر فيه. وقال أبو عبد الملك: لم أسمع أحدًا 
یذکر اشتقاقه» ومعناه: کأنه آتهمه أن یکون فرط . 

وقوله : (أقسمت عليك إن كنت تسمع صوتي لما جئت). هو مشدد 
بمعنیٰ (إلا) کأنه آتهمه عند سیبویه كما سلف. ویصح أن یکون مخففا 
وما زائدة. 

وقوله: (لم أر في الشر كالليلة). يعني: في أكثر الأحوالء ذكره 
الداودي. ويحتمل أن يكون قال دَلِكَ من كثرة اللغط . 

وقوله + (الأولى هن الشيطاة) .يعني : يمينه:. آي كانت ”من 
الشيطان. وقيل: يعني : اللقمة الأولى؛ لأآنه الذي حمله أن يحلف»› 
وباللقمة الأول وقع الحنث ووجبت الكفارة. 
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)١(‏ ورد بهامش الأصل: قدم الكلام على قوله : (الأولى للشيطان) أعلاه» ولكن زاد 
هنا قولا» وهما قولان ذكرهما القاضي عياض رحمه الله» والله أعلم. [«الإكمال» 
[01/٦‏ 


س ڪتاب البر والصلَة 


ا 
ندا 


۸- باب ۹ قول ١‏ لضف لصَيّْفِ لِصَاجبه لا آل 


ا- حدتني محمد ِن المئنّىء قتا ابن اي عَڍِيّ ڪن سُلَيمَانَ» ڪن 
e MC E‏ 
بأضيَافِ لَهء فَاَمسى عند النَنّ ٤‏ ياء فَلَمَا جاءَ قَالّٺ أمّي: آختشك عن صَيفِك 
-أَؤ أَصْيَافكً- اللَيلَةَ. . قال مَا عَسَيْتهه؟ فَقَالَتْ عَرَضتًا عَلَيْهِ -أُو ٤‏ به ابوا أو 
أبَیء قَعَضبَ أو بكر قَسَبّ وَجَدَعَ وَحَلَفَ لا يَطْعَمهء » قامات انا ا : ا نتر 
فَحَلَمّت الرْاةٌ لا ذَطْعَمُهُ ك حٌى يَطْعَمَهء قَحَلَفَ الصَيْبُ -أو الأضْيَافُ- ن لا يَطْعَمَهُ 
أ -يَطْعَمُوه- حَنًّى يَطْعَمَهء فَقَال أبُو بكر: كان هذه مِنَ الشَيْطَانء قَدَعَا بالطْعام 
اکل وََکلواء فَجََلوا لا رفغو َم إلا ربا ِن أشمَلها َر مها قال : يا أك بني 
فراس» ما هذا؟ فَقَالّث: وَفَرَة عَيني إنها الآنَ لكر قَبْلَ أن َكَل . قَأكَلُواء وََعَتَ بها 
إلى الب ی قَدَكرَ أنه َكل مِنْها. [انظر: 1۰۲- مسلم: ۲۰۵۷- فتح: .]٠٠٠/٠١‏ 

قد سلف مسندًا قريبًا في باب صنع الطعام. 

ثم ذكر حديث عَبْدِ الرَحمَنِ بن أبي بكرٍ» المذكور في الباب قبله 

بزيادة : فجعلوا لا يرفعون لقمة إلا ربا من أسفلها أكثر منها. إلى آخره. 

ولا شك أن صاحب المنزل في منزله كالأمير لا ينبغي لأحد أن 

يتقدم عليه في أمر» يدل على دَلِكَ الحديث الصحيح: لا يَوّمَنْ 

الرجل الرجل في سلطانه ولا يقعد في بيته على تكرمته إلا بإذنه»» 
وهو من آفراد مسلم من حديث ا مسعود الاقرى": 


)1( مسلم (YY)‏ کتاب : المساجد» باب : من احق بالامامة. 


سکع سس 
ومهل أهل العراق ذات عرق 

وفي آبي داود والترمذي من حديث ابن عباس آنه ها وقت لأهل 
المشرق العقيق". وسيأتي في البخاري أن تحديد ذات عرق من 
ا 

ٹانیها: 

سياني الكلام عَلّى هزه المواضع في الحج فإنه أليق به. 

و(قرن): بسكون الراءء وغلط الجوهري في فتحها وفي نسبة أويس 
القرني إلبهاء وإنما هو منسوب إلى قبيلة. 

وأصل القرن: الجبل الصغير المستطيل المنقطع عن الجبل الكبير. 

الها 

هله المواقيت الأربعة المذكورة في حديث ابن عباس» وابن عمر 
ثابتة بالنص والإجماع“» واختلف في ذات عرق لأهل العراق» 
والجمهور عَلّل أنه من أجتهاد عمر"» ولأصحابتا أضطراب في 
تصحيحه"" كما أوضحته في كتب الفروع» وسنقف عليه إن شاء الله 
في موضعه. 


جابر غیر مجزوم برفعه 


() مسلم (۸/۱۱۸۳) كتاب: الحج» باب: مواقيت الحج والعمرة. 
)٧(‏ ابو ارد (١٤۱۷)ء‏ والترمذي (۸۳۲). وقال: هلذا حدیث حسن» وقال الألباني في 


آبي داوده (۳۰۹): ضیف 

(۳) سياتي برقم (۱۵۳۱) كتاب: الحج» باب: فات عرق لأهل العراق. 

(4) الصحاح؛ ۹/ ۲۱۸۱ء مادة: (قرن). 

(ه) تقل الإجماع علي ذلك ابن حزم في «مراتب الإجماع؛ ص۷۵ اين عبد البر في 
TIT‏ 

0 آنظر: «الشمهیده ۰۱٤۱-۱۰/۱١‏ «الیان» ۱١۸-۱١۷/٤‏ «المغتي» / ٠۸-۵٠‏ 

0 آنظر: «المجوعه ۲۰۲-۲۰۱/۷ 
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فكان هذا الحديث أصلا لهذا المعنى . 

ودل هذا أنه ينبغي للضيف المصير إلى ما (يحثه) عليه ضيفه› 
ويشهد لهذا المعنٰ حدیث انس هه أن غلامًا خياطا دع رسول الله 
ييه للطعام فقدمه بين يديه فأكل» وأقبل الخياط على عمله» وقد 
ترجم البخاري فيما سلف باب: من أضاف رجلا إلى طعام وأقبل هو 
على عمله» ثم ذكر حديث أنس السالف فيه" فدل هذا الحديث أن 
أكل صاحب الطعام مع الضيف ليس من الواجبات» إلا أنه جاء في 
حديث ضيف أبي بكر معن يختص بخلاف هذا الأصل المتقدم» 
وذلك أن أضيافه أقسموا ألا يفطروا حتّیٰ ينصرف من عند رسول الله 
ييه فأحبس عنده إلى هوى من الليل فبقوا دون أكل»ء وقد كان ينبغي 
على ظاهر الأصل السالف من أن صاحب المنزل لا ينبغي لأحد التسور 
عليه في منزله في أمرهم أن يفطروا حين عرض عليهم الكل ولا يأتونهء 
فلما متنعوا من ذلك وبقوا غير مفطرين إلى إقباله» ثم حنث نفسه في 
يمينه التي بدرت منه؛ إيثارًا لموافقتهم ؛ لأن ذلك آنه يجوز للضيف 
أن يخالف صاحب المنزل في تأخير الطعام وشبهه؛ إذا رأى لذلك 
وجهًا من وجوه المصلحة» وأنه لا حرج عليه في دَلِكَّء ألا ترى أن 
الصديق وإن كان غضب لتأخر قراهم إلى وقت قدومه لم ينكر عليهم 
يمينهم ولا قال لهم: أتيتم ما لا يجوز لكم فعله. ولا شك أن 
الصديق أعلم بذلك رسول الله بيه حين حمل إليه بقية الطعام ولم 
يعنف القوم ولا خطأهم في يمينهم» وهذا الذي يغلب على الوهم؛ 
لأن أصحابه كانوا لا يخفون عنه كل ما يعرض لهم ليسن لهم فيه. 
(۱) في (ص۲): يحمله. 
(۲) سلف برقم )٥٤١٥(‏ كتاب: الأطعمة. 


س لاب لبر والصَلَة ww‏ 


قوله: (فسب وجدّع). (معنی : جدع ٩)‏ مثل سب؛ لأن الجدع : 
الخصام [قال] ابن فارس: جادعته مجادعة: خاصمته . وقال 
الداودي: معناه سب ابنه ودعاه (بلعته)“ . 
وفي «الصحاح»: جدعه إذا قال: جدعًا لك. e‏ قطع 

. وللشيخ أبي الحسن: وجذع والجذع نق نقيض الصبر أي : لم 
e‏ 
وقوله : (وجعلوا لا يرفعون لقمة إلا ربت من أسفلها) كذا وقع غير 
مهموز» وربا إذا کان غير مهموز معناه: زاد. 

وفي «الصحاح»: ربا يربو إذا أخذه الربوء قال: وربوت الرابية : 
وها فال وفعي الممموز اى لرا بك عن هدا الا اى : 
أرفعك عنه . والمعنى على هلذا: أرتفع ما كان تحت اللقمة» 
وعلى الأول ربا وزاد» فالمعنيان متقاربان. 

وقولها : (وقرة عيني) لعل هذا كان قبل النهي عن الحلف بغير الله» 
أو لم تعلمه. 

وقوله : (فحلفت المرأة لا تطعمه حى يطعمه) قال الداودي : يعني : 
حلفت للأضياف . قال: وقد يكون هذا قبل مجيء ابی بكر» والظاهر 
نها حلفت على بعلها آبي بكر له . 


AEX S&S L&R 


4 


)۱( من (ص۲). 
(۲) زيادة يقتضيها السياق. )۳( «(مجمل اللغة» .٠۷۹ /١‏ 
)€( في (ص۲) : تاحية. (٥)‏ «الصحاح» 1147۳/۳. 


«) «الصحاح» 0-۹/7 . 42 «الصحاح» 0/۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب ٳِڪرَام الڪبيرء 
وَيَْتَاً الأكَبرُ بالكلا وَالسَوالٍ 

1۱٤۴ ٣‏ - حدتتا سُلَيِمَانُ بن ڪزب» حَدَٿَنا اد -هُو ابن رَيْدِ- عن جي 
ابن سَعِيِ» عن بُسَبرٍ ِن يسار -مَوْلًّى الأنْصَار- ن رافع ن حَيجء وَسَهل بن أي 
حَفمَة انما حَدَنَاهء أن عبد اه بن سَهل وحَيَصَةَ بى مشود أتيا خير فََمرقًا في 
اللَخْلٍء فقتل عبد اف بی سَهْلٍء َجاءَ َد الرمَنِ بن سَهل وَحُوَيْصَة وَحَيْصة ابنا 
مشود إلى لبي فتَكلمُوا في مر صَاجبهم فَمَدَاً عَبْدُ الزن وَكَانَ اضفر القَم 
ققال النَبٰ بي «كَبرِ لكر قال خیی: + يلي الکلام الأكبر. كلمو في مر 
صاجبهةء قال اللبن بية؛ اتقون یک -أًؤ قَالٌ: ٠‏ صَاحَكمْ- بايان 
حَنْيينَ ینک . قالوا: : يا رَسُولٌ وء مر ب تَرَه. قَالٌ: ركم هود في يمار 
ین مم قالوا: : يا رَسُول اله قَوْمُ مقار . قوَدَاهُم رَسول امه اء مِنْ قبله. قا 
شيل : ركت َاقَةَ مِنْ تلك الإبلء قَدَحَلَتْ مِرْبَدًا له قَرَكَصَتنِي برجلها. 


8 


2 


2 e 


قال الليِتُ: ڪي ڪټيء ڪن بُسَهر عن سَهلِء قال + حسِبت أنه َال مَعَ 
رافع بن ځیج» وَقَالَ ابن عُيَهْنَةَء حَدَقَنَا ىء عن بُسَبْرء عَنْ سَهْل وَخْدَه. [انظر: 
۲- مسلم: -۱1٩۹‏ فتح: ]٥٩٥/۱۰‏ . 

٤4‏ - حدٿتًا مسد مُسَدَد» حدثتَا ڪَيى» ن یر ا ااي ا » ڪن ابن عَمَرَ 
رضي اله عنهما قال: قال رَسُول اله 5لا: «أخيرُوني بشَجَرَة مها مَل المْسْلمء 

وتي اكلا ك جين إِذْنِ رَبهّاء ولا تحت وَرَقَهًا». . فوَقعَ في تَهْسِي أنه التَخلَهء 
E‏ َنَم ابو كر وَعُمَر فَلَمّا كلما قال لَب بل : هي الله 
لا حرجت مع أ ي فلت يا باه وَقع في تشي اها النخلة: قال + ما متغك أن 
وها؟ اؤ کشت فْتَها گان حب ي ِن گا ودا قال: مَا مََعَ: مَنَعَنِي إلا أي م أَرَكَ 
ولا ابا کر َكَلْمْبمَاء فَكرهْتٌ. [انظر: 1۱- مسلم: ۲۸۱۱- فتح: ]۲٣۳۱/۱۰‏ . 


` 


س ڪتاب البر والصلَةٌ 


ذکر فيه حدیث رافِع بن خديج» وَسَهْلِ بى بي حَفْمةً في القسامة؛ 
رفاسا اا وموضع الحاجة منه: : قَبَدَاً عَبْذٌ الرّحْمَنِ» 
کان أضعَرَ القَوْمٍ فَقَالَ له ١‏ کل : «كَبْرِ الكيْرَ». فال لِيليّ 
الكلام الأكبر. 

و ن () . ا ر 
وحديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما" في النخلة : قوقع في تفي آنا 
الخْلة» فَكرِهُت أن أتَكلم وَثْمُ بو بر وَعُمَرٌ رضي الله عنهما . 

إكرام الكبير وتقديمه في الكلام وجميع الأمور من آداب الإسلام 
ومعاني الأخلاق. 

(روى الحاكم من حديث أبي الزبير» عن جابر قال: قدم وفد جهينة 
على رسول الله ية فقام غلام منهمء فقال اك : «فأين الكبراء». 

ونقل ابن طاهر فی (اصفوة التصوف» بإستاده إلى مسلم بن الحجاج 
أنه صححه . 

وروى الحاكم أيضًا من حديث أبي هريرة مرفوعًا: من لم يرحم 
صغيرنا ويعرف حق كبيرنا فليس متا ثم قال: صحيح الإسناد"". 

وأخرجه ابو O‏ من حديیث عبد الله بن ع وذکر 
عبد الرزاق أن في الحديث: «من تعظيم جلال الله أن يوقر ذو الشيب 
فی الإسلام» . 

(۱) سيأتي في القسامة برقم .)٦۸٩۸(‏ 
(Y)‏ ورد في (ص۲) بعد هه الكلمة: (السالف قريبًا» وفى ي العلم قريا). 
(۳) «المستدرك» /٤‏ ۱۷۸. () ابو داود .)٤۹٤۳(‏ 


)٥(‏ ما بين القوسين من (ص۲). 
»( «جامع معمر) 7/1۱ (Y1‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
ولهذا المعنى قال الك : «كبر الكبر» فأمر أن يبدا الأكبر بالكلام» 
كان داك اة ول ادل مع عدت ابن عم أن مع ذلك لسن 
على العموم وأنه إنما ينبغي أن يبدأ بالأكبر فيما يستوي في علم 
الصغير والكبير» فأما إذا علم الصغير ما يجهل الكبير فإنه ينبغي لمن 
کان عنده علم آن یذکره وینزع به وان کان صغيرًا» ولا يعد دَلِكَ منه 
سوء أدب ولا تنقصًا لحق الكبير في التقدم عليه ؛ لأنه اة حين سأل 
أصحابه عن الشجرة التي شبهها بالمؤمن- وفيهم ابن عمر وغيره ممن 
کان دونه فی الس لم يوقف الجواب على الكبار فيهم خاصة»› 
وإنما سال جماعتهم ليجيب كل بما علم» وعلى دَلِكَّ دل قول عمر 
لابنه: لو كنت قلتها كان أحب إلى من كذا وكذا؛ لأن عمر لا يحب 
ما يخالف أدب الإسلام وسننه. وقد كان يسأل ابن عباس وهو 
م ص المشيخة› وقد کان دَلِكَ معدودًا في فضائله . وقد تقدم 
هذا المعنى في باب: الحياء في العلم من كتاب: العلل . 
فصل : 
قوله : («الكبر») بضم الكاف» قال الجوهري: قولهم هو كبر قومه 
أي: هو أقعدهم في النسب» قال: وفي الحديث: الولاء للكبر . وهو 
9 ا کت ع شا و ا ای کت ان ع 
توفي 4٤‏ ثلاث عشرة ودخل في أربع عشرة على الصحيح من أقوال العلماء. 
وبعدها خلافة الصديق سنتين وکسر» ثم عمر فكان شابًا» ولکن يتأت كلام شيخنا 
علیٰ قول مرجوح. 
(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ٠٠١ /٩‏ وابن ابي شیبة /٩‏ ۱۹۸-۲۹۷» والدارمي 
۱۹1۹4-٩٤‏ عن عمرء وعلي» وزید» وابن مسعود موقوقًا. 


سد كاب البر والصَلَةَ 


فال والکیر کی النن» یقال: کر یکر کبزا اذا اسن" 

قال ابن التين : وقرأناه بضم.الكاف وسكون الباء. قال: وإنما يكون 
أولى إذا لم يكن الصغير أدرى ولا أفهمء وإن كان الصغير أعلم وأفضل 
فهو أولیٰ؛ بدليل حديث ابن عمر رضي الله عنهماء وهو كما قال» وقد 

قصل : 

في الحديث الأول إثبات القسامة» وأن القول قول المدعي مع 
يمينه» وقد سلف دَلِكَ مع إنكار أبي حنيفة لها . 

وقوله: (فدخلت مربدًا لهم) يريد (لإحدئ)" الإبل أو القوم» 
أو يكون صوابه لهن» وهو الموضع تحبس فيه الإبل. 


SARI MENS IRS 


0( «الصحاح» ٩۲-۰۱/۲۳‏ مادة [کبر]. 
(۲) ورد بهامش الأصل : لعله لأصحاب. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و ا 

-٠‏ باب مَا يجوز مِنَ الشخر والرْحَز وَالخدَاءِ 
رو و 0 وا 0 
وما يڪرَه منه 

EEG 2‏ ب چو 

وقؤولِ4: #والسعراء يبعهم لاوت 9© ألر تر اتهم ف ڪل 

واد يَهینون © ونم بقولوت ما لا علوت © إلا ال امنا 
20 تک 
وعيلوا ألصللحت ودكروا أله كيرا وانتصروا من بعل ما ظلموا وسيعا 
الیب طلم اَی قك مَل © ) [الشعراء: ۲۲۷-۲۲۲]. قال 
ا 

ابن عباس في كَل لو يصون . 

-٥‏ حَدتَتا بُو اليَمَان» أَخبرنًا سُعَيْبُء عن الرْهُرِيٰ قال 
اوقو. آ ق ن کم نوه اع وک بن انود عبد ثرت ی » أن 
ي ن كغْب أَخبرّهء اَن رول الله ية قال : «ِنّ مِنَ الشَعْرِ حِكَمَةً. .]٠۴۷/٠١[‏ 

- دتتا ُو نعم حَدقَنًا سُفْيَان» ڪن الأسوَدِ بن قيس سمغت لدبا 


ب 
: أخبر 


قول ينما لبي #4 يشي إذ صاب حجر عكر ميث إضبغة فقَال: 
«هل نت إل إصبَع دمحت وفِي سيل الله ما لَقّيت» 
۷- حدتَنَا ابن َشار» حَدََنَا ابن مَهْدِيٰء حَدَنََا سُفيَا» عَن عَبِدِ الك 
خلا أو سل عن آي هُرَيْرةً لد : قال النی ل ١‏ «َصْدَقّ كَيمَة الها الشَاعرٌ: 
كلم لَبِيدٍ: آلا كل : شَيْءٍ ما حلا الله باطِل. واد أمَيَهُ بن أي الصَلْتِ أن 
ا - e‏ 7- فتح: ]٥۳۷/۱۰‏ . 
۸- حَدتا ية بُ سَمِيدِء حدشتا حاتم بن إشمَاعيلء عَنْ يزيد بن أي 
بهد عن سَلَمةٌ ِن الأكوع قال : خَرَجتا مع سول الله اة إلى حَيبرء قبزتا َيل 
قال جل مِنَ القَؤم لامر بن لأكئ: : آلا تُشمغتًا مِنْ هُنَيْهاتك؟ قَالَ؛ وَكَانَ عَامِرٌ 
رجلا ا فترل جو اَم قول : 
EE EEE CLE,‏ 


س كتك لبؤواطة اا 
قَاغُفِْرٌ فدَاء لَك مَاأفَمَبْا فاغَفَِر فدَاءٌ لك مَااقتفينا 


ت 


o2 2‏ 2 ت 
ا ا5 ت 2 أ °< و 2~ ° ت ھ۷ ° 
د 
إناإذا صيح بتاأتيْنا وَأليَِيَنْسّكجينةعلينا 


رَبالصَيَاح ا 

قال رَسول اله لاة: «مَنْ هنذا السَائقٌ؟». قالوا: عَامِرٌ ابن الأكوع. قَقَالٌ: 

حه الل قال ل من القوم. : وَجَمَكْ يا د e‏ به. قال فأتَيْتا 
خير فَحَاصزنَاهُم حٌى أَصَاَنْنَا حْمَصَة سَِيدَةء ثم إن اله كليْهمء فلمًا 

أشي الاس اليوْمَ الذي فُتحث عَلَيْهم َوقَدُوا نيرَانًا كَثيرٌ. فَقّال: ر 
«مَا هاه الٿيرَان؟ عَلَى أي شَيءٍ توقدونَ؟». الوا على خم. ل َي 
لَحْم؟. . الوا على َم مر إِنسِية. قَقَالّ رَسُول اله ة: «أهْرقوهًا وَاكسِرُوهًا». 
قال رَجُلّ: يا رَسُولٌ اله أؤ نَهريفَها وَنَعْسلها؟ قال : «أَو ذا». فَلَمَّا قَصَافُ القَوْمٌ كان 
سيف عار فيه قصَرْء فَََاول به بَهُوديًا لِيَضربَةُء يرج م ذُبَابُ سَيْفهء قَأَصَابَ 
عامر» قَمَات مِنْهء قَلَمّا قَمَلْوا قال سَلَمة: رَآڼي رَسُول الله ل ساجبا. فَقّال لي رما 
لَک). قَمَلْتُ: فدیٰ لَك ي ايء رَعَمَوا أن عَامرًا حيط عَمَلهُ . قال: : «من قال؟». 
َلْتُ: قَالَهُ لان وَفلانُ وَفُلانُء وَأْسَيْدُ ن الحصار الأْصَارِي. فال رَسُول الله و 
«کذت من اله ِن لَه لأَجِرَيْن -وَجَمَعَ بين إِصبَعَيه- إِنه لاه مُجَاهد كَل 
عربی نشا بها مله . [انظر: -۲٤۷۷‏ مسلم: ۱۸۰۲- فتح: .]٥۳۷/۱۰‏ 

4- حدَتا مُسَدَدء حَدَنَتا إشمَاعيلء حَدَنّنَا بُ ٤‏ ن أي قلابَةّ» عن 
آس بن مالك < هه قال : آکی انی ٤‏ على بض نسائ مهن اأ ام شيم »> قَقَال: 
اكا ان رويد سوق بالقّوٌاریر». قال أو قلابَة : : كلم التب ی 
بکلِمَةٍ ُؤ َكَل بعصم رها عَلَيْه: قَوْلهُ: : «سوقك بالقَوّارٍير». [انظر: ١١11ء‏ 
۲ 1۱.1۱۰1۲۰۹“ مسلم: ۲۳۲۳- فتح : .loa/1۰‏ 

(الرجز) -بفتح الراء والجيم- : تلف في کونه شعرًا» ولهذا حسن 
من البخاري عطفه على الشعر. قال ابن التين: هو من الشعر. وقيل: 


dE 


1 


8e 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لاء وإنما هو الكلام السجع؛ وذلك أنه يقال لصانعه: راجز» ولا يقال: 
شاعر . 

و(الخداء) بضم الحاء والمد: مصدر»ء يقال: حدوت الإبل حدوا 
وحداء» وهو سوق الإبل والغناء لهاء مثل: دعوت دعاء» ويقال 
للشمال: حدوًا؛ لأنها تدعو السحاب. (وحكى الأزهري وغيره: 
کسر الحاء أيضا وأآول من آتخذه قريش)'. 

ثم ذكر البخاري قوله تعالی : sy‏ يمهم لاوت ©4 إلى 

ا ني ڪل واد يَهيمونه [الشعراء: .]۲٠١ -۲۲٤‏ 

(قال ابن عباس: في کل لغو يخوضون). 

قال ابن عباس: ا ألْعاؤد : الرواة» وقال الضحاك: هما أثنان 
تهاجيا على عهد رسول الله كيل : أحدهما آنصاري» وکان مع کل 
واحد منهما جماعة» وهم الغواة أي: السفهاء. وقال عكرمة: هم 
الذين يتبعون الشاعر. وروى ابن أبي نجيح عن مجاهد: «ا الغا 46 
الشياطين . وروي عنه: هم الذين يتبعون ويروون شعرهم” . 

ونقل ابن بطال عن آهل التأويل -منهم ابن عباس وغيره- أنهم 
شعراء المشركين يتبعهم غواة الناس» ومردة الشياطين وعصاة الجن» 
ويروون شعرهم؛ لأن الغاوي لا يتبع إلا غاويًا مثله. وقول ابن 
عباس: (في كل لغو يخوضون). وقيل: في كل واحد من القول 
يهيمون. قال أبو عبيدة: الهائم : المخالف للقصد في كل شيء”. 


۷) من (ص۲). 
(۲) آنظر «تفسیر الطبري» ٤۸۹-٤۸۸/٩‏ «تفسیر ابن أبي حاتم» ۹/ ۲۸۳۲-۲۸۳۱. 
(۳) «مجاز القرآن» صا٩.‏ 


ے ڪتاب الير والصَلَةَ 


.00 2 1 
خو ویمرفول ويسرعون بما ليس في الممدوح والمذموم. 
وقوله: إلا ال اموأ [الشعراء: ۲۲۷] قال ابن عباس: يعني : ابن 
وحسانا 2 3 آله کی ای e‏ س 
ا a‏ 
المستثنى منه» فوضح أن المذموم من الشعراء غير الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات» وأن الذين آمنوا وعملوا الصالحات منهم محمودون غير 
مذمومين 

ثم ذكر فيه أحادیث : 

أحدها : 

حدیث شَعَيْب» عن الري؛ a‏ عن 
e‏ أن التي بل قال : ر 

يعني : : کلامًا نافعًا يمنع من الجهل والسفهء وینهیٰ عنهما»› وهو من 
أفراده» وعزاه إليه المزي فى «أطرافه»" إلى الأدب“» وقد علمت أنه 
في کتاب البر والصلة» وأخرجه أيضصًا أبو داود وابن ماجه من حديث 


)0( 
يونس بن زيد» عن الزهري به . 


(۱) من (ص۲). 

(۲) «شرح ابن بطال» ۹/ ۳۲۲-۳۲۱. 

(۳) «تحفة الاّشراف» ۳۱/۱ .)٥۹(‏ 

(5) في هامش الأصل : تقدم الجواب عنه في أول كتاب البر والصلة فاعلمه. 
)٥(‏ ابو داود »)٥۰٩۱۰(‏ وابن ماجه .)۳۷۵٥۵١(‏ 


هذا الحديث أخرجه البخاري في اللباس عن علي (عن)“ سفيانء 
وفي الصلاة عن عاصم بن عليّ» عن ابن آبي ذثب» وفي الحج عن 
أحمدین يونس» عن إبراهیم» وآخرجه من طریق عبد الله بن دینار» 


ا 

)١‏ في الاصل؛ (ج): ابن والصواب ما آئتا.. 

سباتي برقم )۴١١(‏ كتاب: الصلاة» باب: الصلاة في القبص والسراويل» وبرقم 
() كاب: جزاء الصيدء باب: ليس الخقين للمحرم» ويرقم )0۸٠1(‏ 
كتاب: اللباس» باب : العمائم» ويرقم )0۸٤۷(‏ كناب: اللباس» باب: اللوب 
المزعفر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ورواه إبراهيم بن سعد أيصًا عن الزهري به» وقال: عبد الله بن 
الأسود بن عبد يغوث”» قال غير واحد عن إبراهيم بن سعد كذلك. 
وهو معدود من أوهامه. 

ورواه بو عمر الحوضي» وأبو معمر الهذلي» وعبد العزيز بن أبي 
سلمة الحعمري» عن إبراهيم بن سعد فقالوا: عن عبد الرحمن بن الأسود 
على الصواب . وتابعهم يزيد بن هارون» إلا أنه أسقط مروان بن الحكم 
ا 

وكذلك رواه الوليد بن محمد الموقري عن الزهري“» وروي عن 
عبد الرحمن بن مهدي» عن إبراهيم بن سعد بالوجهين جميعًا» وذکر فيه 
مروان بن الحكم. ورواه معمر عن الزهري. واختلف عليه فيه فقال 
رباح بن زيد الصنعاني عن معمر كرواية الجماعة . وقال علي بن 
بحر بن بري: عن هشام بن يوسف» عن معمر بإسناده عن عبد الله بن 
الأسودء كما هو المشهور عن إبراهيم بن سعد وقال عبد الله بن 
المبارك وعبد الرزاق": عن معمر» عن الزهري عن عروة» عن 
مروان» عن عبد الرحمن بن الأسود» عن أبي بن كعب . 


(۱) رواه أحمد .۱۲١/١‏ 

)۲( رواه عبد الله بن أحمد في زوائده على «المسند» 060 

(۳) رواه آحمد ۱۲٣/۱‏ عن یزید بن هارون» به. وذکر فيه : مروان بن الحكم. 

)€( رواه عبد الله بن أحمد في زوائده على «المسند» ۱۲٣/١‏ ولم یذکر فيه مرواه بن 
الحكم. 

.۱۲٣١/۵ رواه احمد‎ )٥( 

.٠١١/١ ومن طریقه رواه أحمد‎ »)۲۰٤۹۹( ۲٣۳ /۱۱ «جامع معمر»‎ )٩( 

(۷) من قوله: قال غير واحد إلى قوله: آبي بن كعب قاله المزي في «تحفة الأشراف» 
۱---!۲". 


سے تب ایر وشا 


2 


عه ال٤‏ 
نت إلا َم َييتِ وفِي سيل الله ما لَقِيتِ» 

قد سلف أنه قول ابن رواحة تمثل به رسول الله ية . والأصبع يذكر 
ويؤنث› وفيها عشر لغات: تثليث الهمزة والباء والعاشرة أصبوع . 

الحديث الثالث : 

ا بي هريره 4 : قال الي کلا: «أَصْدَق كيمَة قَالَهَّا الشَاعِرُ 
كَلِمَة لبيد آلا كَل شَيءٍ ما حلا الله باطِل . وَكاد أمَيُّ ِن أي الصَلْتِ 
اَن ا 

يريد: أصدق قسم» «وما خلا : كلمة يستشنى بها وينصب ما بعدها 
و(يجر)'» وأما ما خلا أي : وما کان ( من ملائكة وكتب ورسل 
ونبيين واليوم الآخر والجنة والنار ليسوا بباطل» وهذا من أختصار 
العرب. 
وقال : نعيم الآخرة لا ينفد. 


۱( ورد في هامش الأصل تعليق نصه: لعله خطأء فإنه ينصب ما بعدها فقط. 
قلت : يلزم النصب إذا تقدمت عليها -أي : على خلا- (ما) المصدرية» باعتباره 
مفعولًا به لفعل الاستثناء . أما إذا لم تتقدم (ما) المصدرية على (خلا - عدا - حاشا) 
فيجوز اعتبارها أفعالًا جامدة تنصب المستثنى»ء مفعولا لهاء ويجوز اغتبارها 
حروف جر والمستشنیٰ مجرور بها . وأنظر «النحو الوافي» /Y‏ *. 

)۲( في (ص۲) : لله. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الداودي: والذي يدخل في هذا يدخل في القسم الأول كما 
تقدم. ومعناه: نعيم الدنيا. ولبيد: هو ابن ربيعة بن عامر بن مالك بن 
جعفر بن كلاب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة . 
قال أب غي" وهو شعر حسن» فيه ما يدل عل آنه قاله في 
الإسلام» وهو قوله: 
وكل آمرئ يومًا سيعلم سعيه إذا كشفت عند الإله المحاصل 
وقد قال أكثر أهل الأخبار: إن لبيدًا لم يقل شعرًا منذ أسلم. وقال 
بعضهم : لم يقل في الإسلام إلا قوله: 
الحمد لله إذلم يأتني أجلي حى أكتسيت من الإسلام سربالا 
وهذا البيت لقردة بن نفاثة في أبيات . وقيل البيت الذي قاله: 
ما عاتب المرء الكريم كنفسه والمرء يصلحه القرين الصالح 
وقد ذكر ابن عساكر له مرثية في رسول الله ييه ذكرها ابن عساكر» 
ومديحًا فيه بيت في ديوانه من غير رواية ابن السكري. 
وقال المبرد: كان شريمًا في الجاهلية والإسلام» وكان نذر ألا تهب 
الصبا إلا نحر وأطعم”"» وهو من فحول الشعراء ومن المؤلفة أيضصًاء 
عمُر» مات بعد المائةء إما وأربعين أو سبع (وخمسين)". 
وقوله: «وكاد أمية بن أبي الصلت أن يسلم» أي: لأن ألفاظه 
حكمة. ويقال إنه الذي نزل فيه رتل عه تباً ّى ءَاتَيْتهُ ١اييتا‏ 


ر 


فأَضسَكَحَ نها [الأعراف : ٥‏ قاله عبد الله بن عمرو. 


(۱) «الاستیعاب» ۳/ ۳۹۳-۳۹۲. 
(۲) «الكامل فى اللغة والأدب» .۷١/۲‏ 


۳) من (ص۲). 


س ڪتابُ البر والصَلَةَ 


وقال ابن عباس: هو بلعام من بني إسرائيل . 

وقال عكرمة: هو من كبار اليهود والنصارى لم يصح إسلامه . 

وروي أن أمية هذا رأته ابنتاه في المنام نسرين» كشطا سقف بيته 
فشق أحدهما عن قلبهء فقال له الآخر: أوعئ؟ قال: وعئ. (قال: 
آ زک قال این قال : .ذلك غير آرید بایكا فلم E‏ 


ص 


ت ا 


حديث سَلَمَهَ بن الأكرّع السالف في غزوة خيبر وفيه : الهم لول 
ما أَهَدينا إلى آخره. 

وقوله: (فرجع ذباب سيفه) أي : طرفه الذي يضرب به. 

وقوله: (قال سلمة: فرأى رسول الله كل شاحبًا)» الشاحب: 
المتغير اللون والجسم؛ لعارض من مرض أو سفر ونحوهماء وقد 
شحب یشحب شحوبًا فھو شاحب» ولا یصح أن یکون بالجیم کما 
قاله ابن التين. 

قال الجوهري: شَجَبَ يشْجَب: إذا (حزن)“ أو هلك»ء فهو 
شجب . وشَجَب يشُجْب بالضم هو شاجب . آي : E‏ والمروي 
AT‏ 


)١(‏ أنظر «تفسير عبد الرزاق» /١‏ ۲۷ء «تفسير الطبري» ١/۸١١-١۲٠ء‏ «معاني 
القرآن» للنحاس ۳/ .٠٠١‏ 

(۲) في الأصل: (قال: إن كان يا حموتاه) والمثبت من «تفسير عبد الرزاق). 

(۴) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۱/ ۲۲۷ .)٩٥۹٩(‏ 

(6) من (ص۲) وفى الأصل: حرى. 

۱ «الصحاح»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

الحديث الخامس : 

O 
E بالقَوّارير‎ EI r REE RE فقَالَ: فوك با‎ 
2 كلم الي 4ة بكلمَة َؤ لم بعصم لَبمُومًا عَلَجه:‎ 
بالْقَوارِير».‎ 

الشرح : 

الشعر والرجز والحداء كسائر الكلام» فما كان فيه ذكر تعظيم الرب 
ووحدانیته وقدرته وإیثار طاعته وتصغير الدنيا والاستسلام له تعالیٰ» 
كنحو ما أورده البخاري في الباب فهو حسن مرغب فيه» وهو الذي 
قال فيه اكك : «إن من الشعر کا وا کان اا و فا فهو 
الذي ذمه الله ورسوله. وقال الشافعي : الشعر كلامه حسنه كحسن 
الکلام وقبیحه كقبیحه'. فَلْتٌُ: وهو حديث مرفو ع وسماع الخداء 
ونشيد الأعراب لا بأس به؛ فإن الشارع قد سمعه وأقره ولم ينكره. 

وهذا الباب رد على من نهى عن قليل الشعر وكثيره» واعتلوا بحديث 
جبير بن مطعم 4 عن النبي بي : أنه كان إذا أفتتح الصلاة يستعيذ من 
الشيطان من همزه ونفخه ونفثه"» فسره عمرو بن مرة في رواية. 
فقال: نفثه: الشعر ونفخه: الكبر وهمزه الموت . أي: الجنون» 
وبحديث أبي أمامة الباهلي أنه ا قال: لما أنزل إبليس إلى الأرض 


۲ /٦ «الأم»‎ (۷ 

(۲) رواه البخاري في «الآدب المفرد» ص )۸٦١( ۳۰١۱‏ من حديث عبد الله بن عمرو 
مرفوعًا. 

(۳) رواه ابو داود .)۷٦٤(‏ 

UNE 


کے ڪتابُ البر والصلَةَ 


قال : يارب أجعل لي قرآنا » قال : الشعر . . وذكرالحديث”. وبحديث ابن 
لهيعة عن أبي قبيل قال: سمعت عبد الله بن عمر رضي الله عنهما يقول : 
من قال ثلاثة أبيات من الشعر من تلقاء نفسه لم يدخل الفردوس. 

قال الأعمش: تمثل مسروق بأول بيت شعر ثم سكت فقيل له: لم 
کت قال عاف :ان اجك :فى صحفي شعرا ‏ > :وقال اين سود 
اة ا ا وکان اا ت 

قال الطبري : وهه أخبار واهية» والصحيح في ذَلِكَ أنه اط كان 
يتمثل أحياتا بالبيت فقال: «هل أنت إلا أصبع» إلى آخره. وقال: 
«أصدق كلمة قالها الشاعر». تمثل بأول البيت وترك آخره. وقالت 
عائشة رضي الله عنها : كان النبي بيه يتمثل من الشعر : ويأتيك بالأخبار 
من لم تزود . وكان عامر بن الأكوع يحدو بالشعر بحضرته المشرفة. 
وقال: «من هذا السائق؟) قالوا: عامر. فقال: «يرحمه اللّه). 

وأمر حسان بن ثابت وغيره بهجاء المشركين» وأعلمهم أن (لهم 
على دَلِكَ)" جزيل الأجر وقال: «هو أشد عليهم من نضح النبل» . 


() رواه الطبراني ۸/ ۲٠۷‏ (۷۸۳۷). وقال الهيثمي في «المجمع» ۸٨۸‏ : فيه 
علي بن يزيد الألهاني» وهو ضعيف. 

(۲) رواه ابن أبي شیبة ۲۸۳/١‏ (۲۹۰۸۱)» وهناد في «الزهد» .)١٠۲١( ٥٤۲/۲‏ 

(۳) رواه هناد فی «الزهد» .)٤۹۷( ۲۸٦/۱‏ 

.)۲۰۵۰۳( ۲٣۰-۲۹۴ /۱۱ في «جامع معمر»‎ ES 

(ه) رواه الترمذي »)۲۸٤۸(‏ وأحمد ٠٠١١/١‏ . وقال الترمذي : هذا حديث حسن صحيح. 

(0) في الأصل: له على كل. والمثبت من (ص۲). 

(۷) ذکره ابن عبد البر فى «الاستیعاب» /١‏ ۳٠٠٤ء‏ وروی الترمذي (۷٤۲۸)ء‏ والنسائي 
E E O ET RA RE‏ 


أسرع فيهم من نضح النبل». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذكر الطبري عن عمر وعلي وجلة الصحابة ك أنهم أنشدوا الأشعار. 
وتمثل معاوية بالشعر” . وكان ابن أبي مليكة وعكرمة ينشدانه. وكان 
ابن أبي ملكية ينشد به والمؤذن يقيم. O‏ 
الشعر الرقيق. 

وقال معمر : سمعت الزهري وقتادة ينشدان الشعر . قال قتادة: وكان 
ابن مسعود ربما تمثل بالبيت من وقائع العرب”. قال شعبة: وكان قتادة 
ينشد الشعر فأقول له: أنشدك بيا وتحدثني بخ 

وقول عامر : (فاغفر فداءً لك ما أقتفينا) . أي : أتبعنا من الصالحين . 
زعم بعض الغفلة أن قوله : فداء لك. تصحيف لا يجوز أن يقال دَلِكَ لله 
وليس كما ظن» والشعر صحيح. والمعنى: فاغفر ما آي 
ما أرتكبنا من الذنوب. تقول العرب: قفوت الشيء قفوًا: تبعت 
آثره. ومنه قوله تعالی: ولا قف ما لس لك به عله [Y" u‏ 
وقوله: (فداءً لك) دعاء منه ریه أن يفديه من عقابه على ما أقترف من 
ذنوب» فكأنه قال: اللهم آغفر لي وافدني منه فداءً لك أي: من 
عندك فلا تعاقبني . وقوله: (لك) يبين الفاعل للفداء المعني بالدعاء 
كما تقول في الدعاء: سقيا لك. ف (لك) ههنا مذكور لتبين المعنى 
بالدعاء له» والمعنى سقاك الله فكذلك قوله: (فداءً لك) معناه: 
أفدنا من عقابك . 


(۱) رواہ ابن ابی الدنیا فی کتاب «المحتضرین» (۷۳). 
)( «جامع معمر) (Y0 ¥0۰) Ca YA‏ 
(۳) رواه أبو نعيم فى «الحلية» ۷/ .٠١٤‏ 


سد كاب الب والصَلَة 


وقد ذكر البخاري في غزوة خيبر بلفظ (ما أبقينا)“ أي: من 
الذنوب» أي: ما تركناه ll‏ عليناء ونحو ذَلِكَ. (فداءٌ لك) بالرفع 
والخفض أيضًا. فوجه الرفع : أن E‏ نحن 
فا لك انك فلك نحو لدا أو آفذاء كما شرل تخو ارخا 
ورا خا و ف اء وة بام فاه غل الک کناء 
الأصوات عليه نحو قولهم: قال: الغراب غاق والخيل طاق» وأنشد 
سیبویه : 
مهد فداء لك الأقوام كله“ EE O‏ 

وتقديره: آغفر آفدنا. 

وقول الرجل”: (وجبت يا رسول الله). يعني : الجنة فهو من دعائه 
لعامر بالرحمة أنه يستشهد في تلك الغزاةء TT‏ 
فهم ابن عباس من قوله : وتات الاس یون فی وین آل اوج © 
[النصر: ۲] الآية حضور أجله اكت » فلذلك قال الرجل 
الله ثم قال: هلا أمتعتنا به. e‏ (لولا أمتعتنا به). أي: هلا» 
ومعناه: التحضيض . 


(۱) سلف برقم )٤۱۹1(‏ كتاب: المغازي. 

(۲) وهو للنابخة الذبياني» وشطره الثاني : وما أثمر من مالإ ومن ولد. أنظر: «ديوان 
النابغة). 

(۳) ورد بهامش الأصل : الرجل هو عمر بن الخطاب كما صرح به مسلم في «(صحيحه) 
[قلت: برقم .])۱۸٠۷(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فصل : 
قوله («إن له لأجرين» إنه لحاهد محاهد»)) أ جاد في الأجر 
مجتهد فيه مبالغ ومجاهد في سبيل الله» ویحتمل أن یکون لما امات 
نفسه وقتلها فی سبيله تفضل الله عليه بأن ضاعف أجره مرتين أو أخذ 
الأجرين لموته في سبيل الله. والآخر لما كان يحدو به القوم من 
شعره ويدعو الله في باتهم عند لقاء عدوهم وذلك تحضيض للمسلمين 
وتقوية لنفوسهم . وقد روي هذا المعنى مرفوعًا. روی معمر» عن 
الزهري» عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك» عن أبيه آنه قال لرسول 
الله ية : إن الله قد أنزل فى الشعر ما أنزل. قال: «إِنٌّ المومنَ يجاهد 
بنفسه ولسانه» والذي نفسي بيده لکأنما تَرْمون به نضح النبل»'. 
توا نكم [النساء: ۲۹] فحملوا الخطا على العمده قيل: ويحتمل 
أن یکون هذا قبل نزول: وما ات لمن أن يتل مُوْمنًا إل حط 
فصل : 
هنة» والهنوات من الکلام: ما صغر منها ولم یکن له کبیر معنیٰ»› كما 
قال الشاعر: 
aR a aS‏ على هنوات كلها تتابع 
يريد: على صغار من الكلم المستحق بها القطيعة . والهنة: كل شيء 
صغير برز من عظم شيء أو بان منه. كزمعة ظلف الشاةء وحلمة الثدي 


0( «جامع معمر) ۲۹۳/۱۱ .)۲۰٥۰۰(‏ 


_— ڪتابُ البر والصلَة 


والضرع» ويجوز أن يقال: هنية وهنيهة. 

قال الجوهري : في فلان هنات أي: خصلات شر . وهنيهات : 
تصغير» كأنه قال له: أسمعنا من أشعارك وغنائك. وفي كتاب 
الدعاء: ألا أسمعتنا من هنياتك". ويقال ذَلِكَ؛ للبرهة من الدهر 
ايا . 

وقوله ا: «يا أنجشة رويدك سوقًا بالقوارير» القوارير هنا: كناية 
عن النساء الذين على الإبلء أمره بالرفق فى الحداء والإنشاد؛ لأن 
الحداء يحث الإبل حى تسرع السير» اا الإبل رويدًا أمن 
على النساء السقوط . 

وتشبيهه اة النساء بالقوارير من الأستعارة البديعة؛ لأن القوارير 
أسرع الأشياء تكسرًاء فأفادت الأستعارة ههنا من الحض على الرفق 
بالنساء في السير ما لم تفده الحقيقة؛ لأنه لو قال: أرفق في مشيك 
بهن أو ترسّل» لم يفهم من دَلِكَ أن التحفظ بالنساء كالتحفظ 
بالقوارير» كما فهم دذَلِكَ من الأستعارة؛ لتضمنها من المبالغة في 
الرفق ما لم تتضمنه الحقيقة . 

أنشجة: غلام أسود لرسول الله ياء ذكروه في الصحابة» وهو من 
الأفراد» كان في سوقه عنف» فأمره أن يرفق بالمطايا يسوقها كما يسوق 
الدابة إذا حملت القواریر» قاله ابن التین» ولیس کتاویل البخاری أنه كان 


)١(‏ «الصحاح» ۲٠۳۷ /١‏ مادة [هنو]. 
۳) سيأتي برقم (1۳۳۱) باب: قول الله تعالیٰ وسل عل بلفظ : (لو أسمعتتا). 


الزائد عَلّى السؤال في الحديث قوله: 
آخره» وله تعلق به؛ فلذا ذکره عقبه. 

التها: 

جوابه ا مما لا يلبس» وإن كان السؤال عما يلبس من بديع الكلام 
وجزلهء فإن المسثول عنه غير منحصرء إذ الأصل الإباحةء وأجابه 
بالمنحصر الذي كان من حق السؤال أن يقع به. 

وأيشا لو أجاب بما يليس لتوهم المفهرم» وهو أن غير المحرم 
لا يلبسه» فانتقل إلى ما لا يلبس لإزالة ذَلِكَ» عَلَى أن سفيان رواه 
مرة عن الزهري» عن سالم عن أببه قال: سال رجل رسول اله کل 
ما يترك المحرم من الثياب؟ فقال.. الحديث» رواء أحمد في امسنده 
وآبو داود والدارقطتي في «ستنهما؛ فجاء َل الأصل". 

رابعھا 

الإجماع قائم عَلَنْ أن ما ذكر لا يلبسه المحرم ٠‏ وعداه القیاسیون 
إل ما رأوه في معناه» وآنه ڳا نبه بكل واحد من المذكورات عل ما في 
معناه. 

فنبه بالقميص والسراویل مَل كل مخيط أو مُحيط معمول على قدر 
البدن أو عضو منه كالجوشن والتبان وغيرهماء 

ونبه بالعمائم والبرانس عَلَیٰ کل ساتر للرأس مخیطا کان أو غيره» 


) سنن آبي داوده (۱۸۲۳)؛ وأحمد ۲/٤؛‏ «ستن الدارقطني» ۲۳۲/۲ (0۸). 
تقل الإجماع على ذلك اين حزم في امراتب الإجماع» ص١۷‏ وابن عبد البر في 
«التمهیده ۱۰۳/۱١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يحدو. وسيأتي في باب: ويلك» أنه کان يحدو . وقال في حديث 
وان خن الوت ˆ 

فصل : 

القوارير: جمع قارورة من الزجاج. قال الهروي: شبههن بذلك؛ 
لضعف عزائمهن» والقوارير يسرع الكسر إليها. وكان أنجشة ينشد من 
القريض . والرجز ما فيه تشبب فلم يأمن أن يصيبهن أو يقع بقلوبهن 
اوه فامرة بالكفب؟ خرف ذلك : 

قوله: (اللهم لولا نت ما آهتدينا). هذا ليس بشعر ولا رجز 
ولا موزون وغول (فاغفر قدى لكف ما أففا). صوابه فداء بالمد 
وكسر الفاء» وبه ينون على ما قبله» ومن قصر فدى فتح الفاء» ومنهم 
من يكسر فداءٍ بالتنوين إذا جاور لام الجر خاصة تقول: فداء لك؛ 
لأنه نكرة يريدون به معنى الدعاء. 

فصل : 

قوله: ( «قَلّ عربي نشا بها مثله» ) يعني عليها . 


(۱) سياتي برقم .)٤٩۱٩۱(‏ 

(۲) سيأتي برقم )1۳١١(‏ باب: المعاريض. 

(۳) «النهاية فى غريب الحدیث» /٤‏ ۳۹. 

9) هذا الكلام قاله ابن التين وتعقبه ابن حجر في «الفتح» ٠٤١ /٠١‏ قاثلا : وليس كما 
قال» بل هو رجز موزون وإنما زيد في أوله سبب خفيف ويسمى الخزم بالمعجمتين 
اه» وقال العيثني في «عمدة القاري» :۳٤١‏ قوله : (اللهم لولا نت ما آهتدينا) إلى 
آخره. رجز. 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل: وقد قدّم شينًا من ذلك. 


ج ڪتابُ البرٌ والصلَةَ 


وذكره ابن التين بلفظ: «نشاً بها». أي: كبر عليها؛ لأن النشأة 
البداءةء ثم ذكر (ما)“ بدأنا رواية عن الداودي» وذكره في غزوة 
خیبر : مشه ٩۲‏ من المشى . 

وقوله: «رويدك» أي: أمهل» وحركت الدال؛ لالتقاء الساكنين 
وتنصب نصب المصادر» وهو تصغير ترخيم من ارود يرود رواداء 
وتقول: رويدك عمرًاء فالكاف للخطاب لا موضع لها من الإأعراب؛ 
لأنها ليست باسم» و(رويد) غير مضافة إليها ومتعدٌ إل عمرو؛ لأنه 
اسم سمي به الفعل» فعمل عمل الأفعالء وتفسير رويدًا: مهلا 
وتفسير رويدك: أمهل؛ لأن الكاف إنما تدخله إذا كان بمعنى أفعل» 
قاله الجوهري” . 

وقوله : (لو تكلم بعضكم لعبتموها عليه). قال الداودي : إنما قاله 
لأهل العراق» لما فيهم من التكلف والزهو ومعارضة الحق بالباطل. 

قوله : (فتناول به يهوديًا لیضربه). إلى آخره. 

(فيه)““ -كما قال أبو عبد الملك-: دليل على أن من لم يعرف قاتله 
لا يودىئ» كقول آهل العراق. واحتجوا بقوله: لا يفرجنا في الإسلام 


(۱) مكررة بالأصل. 

(۲) سيأتي برقم )٤۱۹٩(‏ كتاب: المغازي. 
(۳) «الصحاح» ۲/ .٤۷۹‏ 

(6) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مفرجًا. آ ل رك ف با دية» وإن لم يعرف قاتله وداه 
المسلمون› فهذا لم یده. والأصمعى يرویه : مفرحا. بالحاء» وینکر 
الجيم. وقيل: هما روايتان بالجيم معناه كما تقدم. وقال أبو عبيدة: 
وهو الذي إذا جن أدى عنه بيت المال. 


3 8 د Xچىق‏ 


() في هامش الأصل: كذا أضبطه يُترك. وكذا رأيته في «نهاية ابن الأثيرا. 


سد كاب البر والصَلَة 


۱ باب هجاءِ المُشرڪين 

٠‏ حَدٿئا حمد» دنا َء ارتا هشَامُ بُ عُزوةء عن أبيهء عن عَائِشَةَ 
رضي الله عنها قات اَسَادَنَ سان بن ثابټِ ا الله E‏ ف هجاءِ سركي 
قال رَسُولٌ اله :َكيف بتَسبي؟». َال حسان: لأسلنّكَ مِنْهة ما سل 
الشُعَرَةٌ مِنَّ ا 

وَعَنْ ٤‏ بن غزوَةء عن بيه ۾ قال : : ذَهَبْت شف خسان عند FE‏ فَقَالّتُ: 
لا سء انه کان یاځ عن رَسُول اہ یا [انظر: ۳۵۳۱- مسلم: ۸۷٤۲ء -۲٤۸۹‏ فتح 
041/1۰[ 


- حَدتنَا أضْبَعْ قال: آخبرني عبد اه بن وهب قالَ؛ خرن يُوئْس» عن 
ابن شهاب» ان الهيتَم بي اي سِتَانِ احبر آنه َع ابا هريره في قَصَصِه يذَكَر النَبيّ 


ي يفول «إِنّ حا لَكَمْ لا يمول الرَقّث E‏ این واا کک 


84 
راتا الهدى ا نة ال لوا اقات 8 ما قال ال اقم 
نجار جَنْبَه عَنْ فِرَّاشِه إا أَسََْْلَّتْ بالكافر 
َه عُمَيلء عن الرَهْرِيّ. وَقَالَ الرَبَيِِيٰ: : كَنِ الرهْرِيّء عَنْ سَِيدِ والأغُرج » عن 

آي هَرَيْرَة. [انظر: ۱۱۵١‏ - فتح ]٥٤1⁄/٠١‏ 
۲- دتا ب بو الان سُعَيْبُ» عن الرْهْرِيّ. وَحَدََنَا إښماعيل قَال: 


ا 


SS‏ هُريْرةَ قَيَقُول: 
يا با هرر سنك باه هَل سمغت رَسولَ الله بي يفول «يَا حَسَانُ٬‏ جب عَنْ 
رَسول اش الل ا بروج القدس؟». قال ابو هُرَيْرة؟ نَعَم. [انظر: -٤0۴‏ مسلم: 
۵ فتح ]٥٤1⁄/۱۰‏ 

۳- دتا سُلَيمَانُ بن ڪزب» حَدتَا شُعْبة شُعْبَء ڪن عَڍِيّ بن تَابٿِء عَن البرَاءِ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


EES ° E ۶‏ 2 0 
أن النْبي َي قال ححسَانَ: «اهجهم- أؤ قال: اهم - وَجبّريل مَعّك». [انظر: 
۳ مسلم: ۳- فتح ]٥٤41⁄۱۰‏ 
e 2‏ ا ور 
ذکر فيه حدیث هشام» عَنْ آبيه» عَنْ عائشة رضى الله عنها: استاذن 
o 2‏ ج ی ^ E ۳ 0 ‌ es‏ ا 
حال ن نایا رون ك المشركين› فَقمَال: «فكيُف 
ر ےپ ر 3 و ت 
بسي ؟) . فقال خسان : I,‏ كا ل العا ةَ مِنَ العجين . 


ا 2 N‏ 2 0 ا o fia‏ 
وعَن هشام» عن ايه قال : هبت ا حَسّان عند عَائِشة» فَقالت: 
ے او کے 


ا انه کان ينفح عَنْ رَسول الله ية . 


چاو ےہ ر کے E‏ ا IC‏ 
وحديث الهم بنِ أبي سان أنه مع با هُربْرَةَ له فى قَصصه يذ 


ت 


: ِن احا لَك لا قول الت .بذاك‎ e PT 
ابن رواكة. قال وفيا وسول الله‎ 

خر ابات 

سلف في الصلاة في باب فضل من تعار بالليل» بذكر المتابعة. 


ت 


وحديث ابي سَلَمَةَ ن عَبْدِ الرَحمَن بن عَوفي انه سم حَسَانَ بن ن ثابتِ 


ے 


۳ 


o0 


الألصاري تشهد أبا هبر يقول: ارف تاتا هل معت 
سول اه قول تاو ایت ن سول اف اَم ل زي 
القذس؟». فالا ن 

وحديث البراء أنه ا قال لحسان: «اهجهم -او قال- هاجهم 
وجبريل معك» . 

الهجاء ء خلاف للمدح» يقال: هجوته هجوا وهجاء» ولا تقول : 
هجيته. ولعله إنما أذن له بعد هجوهم إياه» فيكون لِك جزاء 
لهجوهم» كما في الحديث الآخر: «اللهم إن فلانًا هجاني 


س تاب البر والصلَة 


ر 2 دور 


فاهحه) E‏ جاوبه» وهذا كقوله ىرا سو سيتة هلها 4 
[الشورئ: ١٤]؛‏ لأنه | اة منزه عن البدء بالذم. ال ن يجيب 
من هجاه. ومعنىٰ: لأسلنك منهم: أخرجك نقيًا من العيوب. وكان 
قط كذلك لم تمسه ولادة حرام من آدم إليه» وكان أعز قريش مجدًا 
وآشرفهم أبًا. 

ومعنى (ينافح): يخاصم ويدافع» تقول العرب: نافحت عن فلان» 
وات فة :ا5ا خاصمت عه ال اهو الا ل ن ل 
أثنين؛ لأنها مفاعلة» وكل مفاعلة كذلك. 

و«الرفث»: الفحش من القول» تقول منه: رفث الرجل وأرفث. 

وكان شعراء النبي بي ابن رواحة» وحسان» وكعب بن مالك. 
وكان الذين يهجونه من قريش: عمرو بن العاصي» وعبد الله بن 
الزبعري» وأبو سفيان بن الحارث أخو رسول الله َيه من الرضاعة 
وابن عمه. قال الداودي: وفي حسان وصاحبيه نزلت: لا أل 
ءامنوا وعيلوا ألصَللحَتِ# [الشعراء: ۲۲۷] وسلف عن ابن عباس آنها 
نزلت في حسان وابن رواحة» وذكر أن المشركين لما هجوا رسول 
الله ية قال: «ما حق قوم نصروا رجلا بأسيافهم إلا ينصروه 
بألسنتهم». فتاه حسان وقد أخرج لسانه يضرب به أنفه وعلا لسانه 
فقال: والله لأفرينهم فري الأديم. فلما هجاهم» قال ا: «والذي 
نفسي بيده إنه لأشد عليهم من رشق النبل»". وهجاه واحد» فقال 
ان ٠‏ «إني لک أحخسن الشعر» فالعنه بکل نف ىة »7 . 
(۱) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» .۱۱۸/٤٩١‏ 


(۲) رواه الطبرانی »)٥۸۲( ۳۸/٤‏ والبیهقی فی «السنن» ۲۳۸/۱۰. 
(۳) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» /۲۵١‏ ۱۷۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

هجاء المشركين أهل الحرب وسبهم جائز بهازه الأحاديث» وأنه 
لا حرمة لهم إذا سبوا المسلمين» والانتصار منهم بذمهم وذكر 
كفرهم» وقبيح أفعالهم من أفضل الأعمال عند الله؛ ألا ترى قوله 
لحسان: «اهجهم -أو هاجهم- وجبريل معك» وقوله: «اللهم أيده 
بروح القدس»؟ وكفى بذلك فضلَا وشرفًا للعمل والعامل به. فأما إذا 
لم يسب أهل الحرب المسلمين فلا وجه لسبهم؛ لأن الله تعالى قد 
أنزل على نبيه في قنوته على أهل الكفر: إن الله لم يبعثك لعّانا 
ولا سبابًاء وإنما بعشت رحمة» ولم يبعثك عذابًا» فترك سبهم» فإن 
فُلْت: فما دليلك أنه اك أمر حسانًا بهجاء المشركين لينتصر منهم 
لهجوهم المسلمين؟ قيل: قول عائشة رضي الله عنها: إنه كان ينافح 
عنه بقبضته كما سلف» ويبين دَلِكَ قوله لأبي هريرة: نشدتك الله» هل 
سمعت رسول الله يله يقول: «يا حسان» أجب عن رسول الله لا»؟ 
قال : نعم . 

فبان أن هجاء المشركين إنما كان مجازاة لهم على قبيح قولهم . 
روی ابن وهب عن جریر بن حازم قال : سمعت اہن سيرين يقول : 
هجا رسول الله ييل والمسلمين ثلاثة رهط من المشركين وقد سلف 
ذکرهم» فقال المهاجرون: يا رسول اللهء ألا-تأمر عليًا أن يهجو عنا 
هؤلاء القوم؟ فقال: «ليس علي هنالك». ثم قال: «إذا القوم نصروا 
رسول الله ئة بأيديهم. وأسلحتهم» فبألسنتهم أحق أن ينصروه» فقالت 
الأنصار: أرادنا. فأتوا حسان بن ثابت» فذكروا له ذَلِكَ» فأقبل حتّى 
وقف على رسول الله ية فقال: يا رسول الله والذي بعثك بالحق» 
ما أحب أن لي بقولي ما بين صنعاء وبصرئ. فقال ا<: «آنت لها 


س تاب البرٌ والصلَة 


يا حسان» قال: يا رسول الله» لا علم لي بقريش. فقال اق لأبي بكر : 
«أخبره عنهم » ونقب له في مثالبهم» فهجاهم حسان وعبد الله بن رواحة 
وكعب بن مالك #» وقد أسلفناه مختصرًا. ورواه معمر عن أيوب عن 
ابن سيرين وقال: العاصي بن وائل مكان عمرو بن العاصي”'. 

قوله : («فكيف بنسبي؟)) قال المهلب : آراد كيف تهجوهم ونسبي 
المهذب الشريف فيهم؟ فربما مسني من الهجو نصيب. فقال: 
ا منهم). أي: لآخلصنك من بينهم بالسلامة من الهجاءء 

ي: أَهْجُوهُم بما لا يقدح في نسبهمْ المَاسُ له هع ل ولكن أهجوهم 

n‏ وما يخصهم عادة في أنفسهم ويبقي فيهم وَصَمَهَ 
من الأخلاق والأفعال المذمومة التي طهر الله نبيه اڪ منها ونرهَه من 

وقوله في عبد الله بن رواحة: أنه لا يقول الرفث في شعره. حجة 
على أن ما كان من الشعر فيه ذكر الله والأعمال ال فهو 
حسن» وهو الذي قال فيه : «إن من الشعر حكمة» وليس من المذموم 
الذي قال فيه ما يأتي في الباب إثره . 


ESS A ENT O AES o 
IARXIISRTKTI IS&T 


(۱) رواه عبد الرزاق ذ في «جامع معمر» .)۲۰٥۰۲( ۲۲٤/۱۱‏ 


(۲) في (ص۲): أفعالهم. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۹/ ۳۲۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


-٣‏ باب مَا يُڪرَۀ ان يَڪونَ العَالب عَلَى الإنسَان الشْعُرُ 


حَتّى يَصَدَّةُ عَنْ ذِر اله وَالعلم وَالقَرَانِ 

‰4- حَدَتَا عُبَيْدُ اله يِن مُوسی» آخبرا حَنْظلَةء عَنْ سَامء عن ابن عُمَرَ 
ا شعْرا». ا 1۰ [oA/‏ 

۵- حدتَتًا عَمَر يِن حَفْص» دشنا ايء حَدَيَنَا الأ عمش قال : a‏ 
صا ڪن أي هُرَيْرةٌ ا که قال : قال رول اله ي: ٫لأَنْ‏ يمل جوف رَجُل فَيْسًا 
بريه حير مِنْ أن يَمُتَلِیَ شِعْرًا». [مسلم: ۲۲۵۷- فتح ]٥٤۸⁄/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عَن النيّ لا قال : «لأَنْ 

۾ ت ره ءي 0و ٢د‏ ء0 
لی جوف اک بجا له ن ان لی شر ا 

وحديث ابي هُرَيْرَةَ له ۾ قال : قال رَسول الله ل : «لأَنْ يَمْتَلَِ جوف 
رَجُل بَا حتی يريه حَيْرٌ له مِنْ أن يَمتَلَ شِعْرًا». 

الشرح : 

القيح بفتح القاف: المدة لا يخالطها دم» وفسر الشعبي هذا 
الحديث بالشعر الذي هجي به النبي بي ووهاه E‏ 
لآن شطر بيت من لِك كفر والراوي أحد الشاتمين. قال أبو عبيد: 
والذي عندي آنه إذا غلب عليه وصده عن الذكر والقرآن. کما بوب 
عليه البخاري 

وقوله : (حَسّى يريه) أي : يأكله. قال الأصمعي : هو من الوري على 
مثال الرمي» يقال فيه : رجل موري -غير مهموز مشدد- وهو أن يوري 
جوفه. وكذا قاله الأزهري. وقال أبو عبيد: الوري: هو أن يأكل القيح 
جوفه. وأنشد الأصمعي : 


س ڪتاب الب والصلَةَ 


الت له وا 5اا تتا آى: دغر غه بالورى وتان 
الجوهري : وری بالقيح جوفه وربًا. آي : أكله» والاسم: الوري 
بالتحريك . 

قال الفراء: يقال سلط الله (عليه)" الوري وحمي خيب" . 

وقال ابن الأثير: هو من الورى: الداءء يقال: ورئ يوري فهو 
موري: إذا أصاب جوفه الداء““. وقال الفراء: هو الورئ بفتح 
الراء. وقال ثعلب: هو بالسكون المصدر» وبالفتح الأسم. ل 
قوم : معناه حى يصيب رئته» وأنكره غيرهم؛ لأن الرئة مهموزة وإذا 
تتا تة فاه قلت: رآه يرآه فهو مرئ» وقال الأزهري: إن الركة 
أضلها من وری» وهي محذوفة منه تقول : وریٹثت الرجل» فهو موري 
أو ادو و ایرو د ارو ال : 


SA&KI SRK SRSN 


. ۳١/١ «غريب الحديث» لأبي عبيد‎ ۳۸۷۸ /٤ «معجم تهذيب اللغة)‎ )١( 
فن (ض ا غلك‎ 5 

.o/1 «الصحاح»‎ (۳) 

() «النهاية فى غريب الحديث» .٠۷۸/١‏ 

.\VA/o «النهاية» س الأثير‎ )٥( 


۷ سد اردیع س اجن سی سے 
وبالخفاف عَلَى كل ساتر للرجل» ونبه بالزعفران والورس عَلَىٰ كل 
طيب» والورس: نبت أصفر تصبغ به الثباب معروف. 

خاسها 
اء قطع الخفين لفاقد النعلينء وفي حديث ابن عباس“ وجابر 
لم يذكر القطع» وبه أخذ الإمام احمدا" وخالف الثلاثة 
(والجمهور)““ وحملوا المطلق عَلى المقيد”» ومن الغريب إعلال 


آي برقم )۱۸٤۱(‏ كتاب: جزاء الميد» باب: لبس الخفين للمحرم» وروا 
مسلم (۱1۷۸) كتاب: الحج» باب: بان ما يبا للمحرم بحج أو عر 

(۲) رواه مسلم (1۱۷۹) كتاب: الحج» باب: ما بباح للمحرم بحج أو عمرة.. 

آنظر: «المغني» ۵/ ۱۲۰- ۰۱۲۱ «الممتع؛ ۴۵۱-۳۵۰/۲ فالیدع ۱٤۲/۳‏ 
۳ «كشاف القناع؛ 1۲۷-٤۲۹/۲‏ قال الخطابي في «معالم الستن؛ 1۲/۲ 
وان اجب من اح تي حلاء وا لا یکاد بخاف ست تلمه» وك س لم 
فاه 
قال ابن مفلح في «المبدع؛ :16١/۳‏ قال المروزي: أحتججت على آبي عبد اله 
ث ابن عمر» وقلت: هو زيادة في الخبرء فقال : هنا حديث رذاك حديث. 

أطلع ‏ على الستة؛ وإثما نظر نظر المتبحرين الين أمدحم اله بعرنهء مع أن 
خبرنا فيه زیادة حکم» وهو جواز اللبس بلا قطع؛ لان هلئا الحكم لم شع 
بالسنةء قاله الشبخ تقي الدين .اه 

() من (ف) وانظر قول الجمهور في: «مختصر الطحاوي» ص1۹ «الهدايةه 
۱٠١‏ «عيون المجالس؛ ۷۸٠-۷۹۹/١‏ االمتتقي؛ 1۹1/۲ 
*المجموع؛ ۲۸۷/۷ قال ابن قدامة في «المغني؛ :1۲١/١‏ والأول قطعهما 
عملا بالحديث الصحيح» وخروجًا من الخلاف وأعذًا بالاحتياط اه 

(۵) قال ابن القیم رحمه اله في اتهذیب سنن آیي داوده ۴٤۸ - ۴٤۷/۲‏ 
فإن قل : فحديث ابن عمر مقيد» وحديث ابن عباس مطلق» والحكم والب 
واحد» وفي مثل هذا يتعين حمل المطلق على المقيد وقد أمر في حدیٹ ابن عمر 
بالقلى؟ 


قالجواب من وجهین 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب قول النَبيْ کيا 
«تَربَتُ يَمينك» وَعَقّری کا 
1- دنا يی بن بُکثرء حَدََنَا اللَيْتُء » عن عُقَيلء عَنِ ابن شهاب» عَنْ 


7# 


EEE‏ ا 


روء عن عَائِمَةَ قَالّث: إن فح َا ي الشعيس شان علي يغد ما نل يجاب 


o 


َقُلْتُ: والله لا آذَنُ لَه حَسّى أَسَأَِنَ رَسولَ اه بي قَإِنٌ احا ي القُعَيِس لَيْسَ هُوّ 
أَرْصَعَنِي» وکر رصني مرا ي القُعيِس. فَدَحَل علي از سول الله ية فَقْلْتُ: 
يا رَسُول اله إن الزجل ليس هو أرْصَعنيء ولكن أَرْصَعَنْنِي هرأ کک له 
ت 0 ترت يّمينك». قال غُروَةٌ: قَبِدَلِكَ کا گان رل2 ا 
الرَصَاعَة ما جرم من النْسَب. [انظر: -۲٤٤‏ مسلم: -٠٤٤٥‏ فتح ]٥٥۰/٠١‏ 
۷- دتا آذَمُء EREN‏ عَنٰ إِبْرَاهيمَء عن الأشوَدِء عن 
۸ عائشة شه رضي الله عنها الث الي عل أن يَنْفْرَء فَرَأى صَفِيَةَ على باب 


ت 
۰ 


خبائها كيه حزيَة؛ لان حَاصَتُ» فَقّال: «عَقّریٰ حَلفّی- ا قرش ج إنك 


ا وہ ر o‏ ° وات o‏ 
لحابستتًا) قال: «أكنتِ أفضتِ يوم النحر؟». يغنى؛ الطَوَافَ- قالت: تَعَمْ. 


قال : «فانفري إذ». [انظر: -۲۹٤‏ مسلم: ۱۲۱۱-فتح bé /٠١‏ 


ذكر فيه حديث عَايِسَةَ رضي الله عنها قَالثْ: في قصة أفلح. وفيه: 
«إنه عَمْك» تَرِبَثْ يَمينك». وقد سلف . 

وحديث عَايِشةَ رضي الله عنها في صفية لما حاضت : «عقرى حلقى» 
لغة قريش . 

وسلف في الحج. قال ابن السكيت : يقال تربت يداه؛ إذا أفتقر". 
ولم يدع عليه بذهاب ماله وإنما أراد المثل ليرى المأمور بذلك الحد 
وأنه وإن خالفه فقد أساء. 


)0( «إصلاح المنطق» ص 1 


کس ڪتابُ البر والصَلَةَ 


وقال الأصمعي في قوله: «تربت يمينك» وتربت يداك: معناه 
(الاستحباب)" كما تقول : أنج» ثكلتك أمك. وأنت لا تريد أن تنكل . 

وقال أبو عمرو: أصابها التراب ولم يدع بالفقر عليها. 

وقال أبو زيد: ترب إذا أفتقرء وإنما أراد بهذا أي: في يده التراب. 

قال النحاس: أي : ليس يحصل فى يده غيره. ويقال: ترب الرجل : 
إذا آفتقر» وأترب إذا أستغنى . الا فا المثل جرى على أنه إن 
فاتك ما أغريتك به أفتقرت إليه يداك. فكأنه قال: تربت يداك إن فاتك . 
وهذا من الأختصار الذي عرف معناه. 

وقال غيره: هي كلمة لا يراد بها الدعاء» وإنما تستعمل في المدح 
كما قالوا للشاعر إذا أجاد: قاتله اللهء لقد أجاد. وكما قالوا: «ويل أَمَّه 
مسعر حرب». وهو يتعجب منه ویمدحه» ولکنه دعا عل أمه بالویل» 
وهو لا يريد الدعاء عليها من غضب» وهذا كلامهم» وهو مثل: تربت 
يمينك» والأظهر أنها كلمة جرت على ألسنتهم لا يريدون بها الدعاء كما 
تلف :اعد من قال ریت اسختت: 

قال الداودي: هو خطأء قال: ومعناه هنا: أفتقرت من العلم . 

واختلف أهل اللغة أيصًا فى تأويل قوله: «عقرى حلقىئ»» فقال 
صاحب «العين»: يقال للمرأًة E‏ ای وال هو غا 
عليهاء يريد: حلقها الله وعقرها . 


(1) في الأصل: الأستخبار. والمثبت هو المناسب للسياق. 

(۲) قطعة من حديث سلف برقم »)۲۷۳١(‏ كتاب: الشروط باب: الشروط في 
الجهاد. 

.٠١۲-٠١١/۱ «العین»‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال أبو علي القالي: عقرى من العقر دعاء على الإنسان» وعقرًا 
أيصا» وحلقى : من حلق الرأس وحلقًا أيضًا. 

وقال ابن قتيبة: «عقرى حلقئ» أي: عقرها الله وأصابها بوجع في 
E‏ 

وقال ابو عبيد في «أمثاله» : ومن الدعاء قولهم : (عقرى E‏ 
وأهل الحديث يقولون: عقرى حلقى» وعقَرًا حلقاء وقال في «غريب 
الحديث»: عقرى حلقى وعقَرًا حلقًا . وكذا ذكره القزاز بالتنويه 
مصدرين وعدمه» وعبارة ابن التين: «عقرى حلقئ». أي: مشئومة 
مؤذيةء معناه: عقرها الله وأصابها وجع في حلقها. وقال الأصمعي : 
يقال لما يتعجب منه دَلِكَ. وقيل معناه: عقرك الله عقرّا» وحلقك كما 
يحلق الشعر. وقال الداودي: (جرئ َلك على ألستته)“. 

في الحديث الأول تحريم لبن الفحل وهو قول أكثر العلماء» وروي 
عن عائشة رضي الله عنها أنها لم تأخذ به. 

وقوله : «فانفري» ظاهر أن طواف الوداع ليس بواجب عليهاء ونقل 
ابن التين عن فقهاء الأمصار أن طواف الوداع مستحب. 


E 
.٤٥۷ /١ «غريب الحديث» لابن قتيبة‎ )١( 

(۲) فى (ص۲): عقرًا حلقًا. 

(۳) غریب الحدیث» لاأّبی عبید .۲٥۸/١‏ 

(5) فى هامش الأصل: لعله: قاله. 


() من (ص۲). 


a‏ ڪتابُ البر والصَلَةَ 


-٤‏ باب مَا حاءَ ٿي زَعَمُوا 


e -۸‏ ع مَالِكِء ن أي التَضرِ مَل عُمَرَ بن 
بيد اہ ن اا مره موی آم انی بِنْتِ أي طَالب- 
بنك آي طالب تَقُول: ذَهَبْت إلى رَسُول اله #4 عَام القن فَوَجَذة يَْتّسلء وَفَاطِمَة 
ابنته تشد قُمَلْمْتُ عليه قَقَالَ: «من هلڵه؟)». فَقَلْبُ: ا 1 مائ بت أي طالب 


ا 2 


قال: «مَرْحَبا بام هان لما قرع ِن عَشله ام قَصَلّى تاي ركعت مُلَِْمًا في 
ؤب وَاجيِء فَلَمّا َنْصَرَفَ فَْتُ : يا رَسُول اء رَعَمَ اين امي أذ قال رجلا قذ أجرئهء 
لان بن هبار . ققال رَسول آله کا «قذ جرا مَنْ جرت يا 
هانی: وَذَاك صُى. [انظر: ۲۸۰- مسلم: -۳۳٢‏ فتح ]٥۵۱/۱۰‏ 


ذکر فيه حديث أ ان رضي الله عنها . وفيه: َعَم ابن مي أنه اتل 
ر ا لان بن هييْرَة. 

فدات 

وزعم رُعمّا» ورَعْمّا» ذكر خبرًا لا يدري أحق هو آم باطل» 
وزعمت غير مزعم أي: فلت غير مقول» وادعيت ما لا يمكن. 

ذكره صاحب «الأفعال»'“ (وكثر الزعم أيضًا بمعنى القول. 

وفي الحديث عن رسول الله بي : ازعم ج 

وفي حدیث ضمام بن ثعلبة : زعم ل 


(۱) «الأفعال» ص .٠٤١‏ 

(۲) رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ٤۳٦/۳‏ (۱۸۷۲). 

(۳) رواه مسلم (۱۲) كتاب: الإيمان» باب: السؤال عن آركان الإسلام» من حديث 
آنس» ولم يصرح فيه باسم ضمام بن ثعلبة» وقد سلف برقم (1۳) مصرخًا باسمه» 
دون موضع الشاهد. 


س( س اتوضيع شرح الجامع الصحيح سسس 

وقد أكثر سيبويه في كتابه من قوله: زعم الخليل كذا في أشياء 
وتا وقد روي عن رسول الله ية أنه قال: «زعموا بئس 
مطية الرجل» رواية وكيع» عن الأوزاعي» عن يحيى» عن أبي قلابة» 
عن أبي مسعود أو عن أبي عبد الله» عن النبي بل" . ومعناه: أن 
من أكثر من الحديث مما لا يصح عنده ولا يعلم صدقه» لم يؤمن 
عليه الكذب. وفائدة حديث أم هانئ: أنه ا لم ينكر عليها هه 
اللفظة» ولا جعلها كاذبة بذكرها. 

وقوله : («مرحبًا»): أي : أتيت سعة» وقد يزيدون فيه : وأهلاء أي : 
أتا هة وهلا اماش ولا توخ ورخ هادا قال له مرا 

وقولها: (فصلیٰ ثمان رکعات). صوابه: (ثماني) مثل: نم 
ججج [القصص: ۲۷] نبه عليه ابن التين» ولا يسلم له. 

وقولها: (أجرته) أي : أمنته» ومنه قوله تعالی : #وهو ر وا 
ار ميو [المؤمنون: ۸۸] أي: يؤمن من أخافه غيره» ومن أخافه 
هو لم يؤمنه آل ومعنیٰ : «أجرنا من أجرت»: امنا هن مت 

وفيه: أمان المرأة» خلافًا لعبد الملك» وعند أبي الفرج أن الإمام 
يكون مخيرًا فيمن أمنته المرأة. وقال ابن القاسم: معنى الحديث أن 
إجارتها (إجارة)" وأن تأمينها يلزم. وقال غیره: قد کون ما كان من 
َلك على وجه النظر ولا يلزم َلك الإمام“ . 


() ما بين القوسين من (ص۲). 

(۳) رواه آبو داود )٤۹۷۲(‏ عن ابن 2 شيبة» عن وکيع› به. 
(۳) ساقطة من الأصل. 

(5) «المدونة الكبرئ» .٤١١/١‏ 


س ڪتَابُ الب والضلَة 


وقيل : إنه تأويل ابن القاسم ونص ابن حبيب أن الإمام مخير بين أن 
يوفي أمانه أو يرده إلى E‏ 

زاد غير ابن القاسم في «المدونة»: إنما كان فعل أم هانئ بعدما برد 
القا ول 6 

قال في «النوادر» عن سحنون: إذا أمن رجل بعد توجبه الأسر والقتل 
لا يحل قتل المؤمن. وعنه في كتاب ابنه: لا تقتل من أمنته» والإمام 
بر راه ف وال جح2 حفط ال فل + بريد ولا فط 
الرق. وذكر عن سحنون أيضصًا أن للإمام رد مأمنته والمن عليه. 
ووجهه أن حق المسلمين تعلق بهم فليس لأحد إبطالهء وقيل: كانت 
أم هانئ أخت رسول الله بي من الرضاعة” . وال أعلم. 


SKK SRN AM&ND 


(۱) «النوادر والزیادات» ۳/ ۷۸. 

(۲) «المدونة الكبرئ» .٤١١/١‏ 

(۳) «النوادر والزیادات» ۳/ .۷٦‏ 

() «النوادر والزیادات» ۷١/۳‏ بنحوه. 

)٠(‏ ورد في هامش الأصل: القصة في «صحيح مسلم» في الفضائل أنه اث خطبها 
فذكرت عذرًا» فكيف يصح هذا الكلام الذي في الأصل» وقد آقره المؤلف عليه؟ 


التوضيح لضشرح الجامع الصحیح سد 
۵- باب مَا حَاءَ قي قول الرَجُل: وَيْلَكَ 

۹- حَدَٿنًا موس ب إشمَاعِيلء حَدَتَنَا هَمُامُء عن فََادةٌء عَنْ ئس هه أن 
التب رای َل تشوق َدَنَةَ فقال: «ارکبها». قال : انه iE‏ قال : «ارکنها». 

نها بَدنة. قال : «ارکبهاء ول [انظر: ۱1۹۰- مسلم: ۱۳۲۳- فتح ]٥٥۱/۱۰‏ 

-٠۰‏ حدينًا َيِه بن سَعيدِ» عن مَالِكء عَنْ أ الرنّادء عن الأغرجء عن أ 
هَرَيْرَةَ له أن و اه کل رَأىٰ رَجُلا وق بَدَنَةَء قَقَالَ ا له: «اركتها». قال : 
ا رَسُولَ اء إِتَها بدَنَه. قالّ: «اركبْهاء وَيْلّك». في النَانِيَة أو في الَالِنَة. [انظر: 
۹- مسلم: ۱۳۲۲- فتح ۵۱/۱۰ه] 

حدٿَئا مُسَدَدء حَدَنَنَا مادء عَنْ تَابتِ البَانء عَنْ ئس بن مَالِكِ. 
بء کن أي قلابةء عن س بن مالك قال: گان ر سول اله ي في سَقَرٍء وكا مََهُ 
0 2 نْجَسَهء دو فَقَال لَه رَسُول الله عل O E‏ 
روبد بالْقوَارِير». [انظر: -1۱٤٩‏ مسلم: ۲۳۲۳- فتح ]٥٥۲/٠۰‏ 

۷8 دتا وسین بن إشماعيلء حدٿتا وهَيْبُء عن خالدِء عَنٰ عبد 
الرَْمَنِ بن آي بَكرةء عَنْ أيه قالّ: اى جل على وجل عند اللي ل فقَال: 
ويلک قَطَعْتَ عق اخيک -تلائا- مَنْ كان منك مَاوحًا لا مَحَالَةَ يمل 
افا فلاا وا 2 ولا ارَکي على الله ا دا إن كان يَعْلَم. [انظر: 
۲ - مسلم: ۳۰۰۰- فتح ]٥٥۲/۱۰‏ 

۴- کدی َد الرَْمَنِ ِن إبراهيمء حَدََنَا اليد عن الأورَاعيْء عَن 
الرَهْرِيّء عن ي 0 وَالصَاك» عن أي سعید د اشری قال : : بَا اللي ا يقم 
دات د د يوم يوم قشمًاء قال دو الوص - وجل من بني ا ي ول اللهء أغدل. قال : 
ويلک مَنْ يَعْدِل ذا لَمْ أَعْدِل؟». قال عُمَر: أنذَن ي قَلأضرب عُنقَه. قالٌ: «ى 

ان ن اد صحابًا یحقر أَحَذْكْْ صلاتهٌ م صَلاِومْ. وَصِيامَه صِيَامِهم› 
i‏ مِنَ الدينِ كَمُرُوقِ السَهُم مِنَ الرَميَة٬‏ يُنْظَرُ إلى نَصْلِهِ فلا بُوجَد فيه 


م 


شيء م بغر ان رصافه ا وج فيو شي م نر يضر إلى ضيه لا يُوجَد 
فيو شيْء› ظز إلى قَدَذهِ فلا يُوجَّدٌ فيه شي سبق القت وَالدَمء 
بَخُرُجُونَ ڪل جين E‏ الاس آيتهم رج إحدی ب يديه مل ٿڏي 
المَرأةء أو مَل البَضعَةٍ تدردره. قال أب سيد أشهد لسمغتة من الي ا 
واد أي كُنْتُ مع علي جين قَالَهُمْ. E E‏ 
نَعَتَ النبْ ية . [انظر: -۳۳۲٤٤‏ مسلم: -۱۰٦٤‏ فتح ]٥٥۲/٠۰‏ 

4- دتا محمد ن تاد 1 dL‏ حبرا عبد اء برا الأورَاعن 
قال: حتنِي ابن شهاپ» ڪن ج “مَيدِ بن ڪَبدِ الرَمَنِء ن أي هُرَيْرَةٌ رض الله عنه أن 
رجلا اتی رَسُول اه ی فَقَال: ا رَسُولٌ اله هَلَكت. قَالٌّ: «وَبْحَكٌ». قال: وَقَعْتُ 
کک رَمَصَانَ. قال : : اع تق رَقَبدَ». قالٌ: ما أجدهَا . قال : صم شهرَينِ 
متتَابعَيْن قال : لا أشْتَطِيع. َل اطم سِتَينَ مِسْكيتًا». قال: ما أجد. فاي 
بعَرَق» ا «خذه قََصَدَقَ پ». فقال :تا سول اله على غبْر أهْليٍ؟! َوالِّي 
تفي بده ما تين نبي اليينة خو ځوځ مِي. حك ابن کل عر حَتَّى بَدَثْ أنيَابه 
قال : «خذة». 


-. 


A 


َه پوشء ڪن الرَهُريّ. وَقَال عبد الرَمَن بن حَالِدٍء عن الرْهْرِيّ: «وَيْلك». 
[انظر: -۱۹۳١‏ مسلم: 1 فتح ]٥٥۲/۱۰‏ 
E 2 -46‏ ن َيِل دنا حدقا عفرو 


ت 


a‏ رابا قار 0 yT‏ وشخ إا ل 


ت 


ر 


شان الهجرَة EK‏ ُهَل لَك من ال قال: َعَمْ. قال : «قهل تود 
صدقتها؟». قال : : تَعمْ. . قال : «قاغمل من ا البحار» قن الله لن َر من 
ملك شيًا». [انظر: -۱٤۵۲‏ مسلم: -۱۸7٥‏ فتح ]٥٥۳/۱۰‏ 

71-- خدقا َد الله ب ِن عَبْدِ الوَهُاب» حَدقَنًا حَالد بن الحارث» دتتا ا 


ڪن وَاقدِ ن حَمَڍِ ن رَيِِء سمغت ايء ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء ڪن النَبيٰ 4 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


قال : كم و وَيْحَكيُ قال ا شمه سك هُو- لا د روا بَعْدِي كقارًاء يَضْربُ 
قال اضر . قال عُمَر بن ِء عَنْ 

بيه: «وَيلَكيْ» َو وَبْحَكْ» ». [انظر: -۱۷٤١‏ مسلم: 11- 00۲/1۰[ 

۷- ڪدتًا عَمُرُو بن ا حَدَقَنَا هَماخُء 2 قََادَةء عن ا ٤‏ رَخلا 

مِنْ آهل البادية أتى النَبي بيا فَقَالّ: يا رَسُول اء ئی السَاعَة قَائِمةً؟ قال : 
ونلک وم أعذذْت لَّها؟». قال : مَا أَغْدَذْتُ لَه إل أن أحب الله وَرَسُوله. قال : 
نک م من أَحْبنْت». قَقَلْنَا: وحن كَرَلِكَ؟. قال : «نْعمْ» ». فَقَرختًا يَوْمَيْذِ قَرَخَا 
شییتاء قمر غلا للغرو وگال ِن أفران- فقًال: «إِنْ خُر هنذا َلَنْ يدرك الهَرَمُ 
حتّیٰ قوم م السَاعَة». وَاختَصرَهُ و عن قََادَةَ: سمغت اء عن النَبنْ . 
[انظر: ۸" مسلم: ۲۱۳۹ء ۲۹۵۳- فتح ۳/۱۰٥ه]‏ 

ذكرها فى عدة أحاديث : 

حدیث َس كه داركبها». قال: إنها بدنة. قال : «اركنهاء وبْكکة؛ 

وحدیث بي هريرَةَ له مثله . 

وحدیث آس أيشًا 4 4: آنه ڪي کان في سَقَرِ٬‏ وَگان مَعَهُ علا 


ت 


LÎ‏ قال : «ويْحك يا أنْحشة» رويد بالْمَوّارِير». 


ت او 


e‏ ۾ رَجُل على رَجُل قَقًال: «ویلك» فصعت عنقَ 
تًا -» الحديث. 
وحديث (اپي)“ سَلَمَهَ وَالصَځاك٬‏ عَنْ ابي سَِيدِ الحُذرِي 4: پيا 
رسول الله َء يم دات يوم قِشْمًاء وفيه: E‏ إا لم 
أعدِل؟!». 


(1) ليست في الأصل والسياق يقتضيها. 


سے ڪتَابُ البرٌ والصُلَةَ 

والضحاك: هو ابن شراحيل -ويقال: ابن شرحبيل- الهمداني 
المشرقي ا سعيد» ومشرق- بكسر الميم وفتح الراء وبالقاف- بطن 
من همدان» وهو مشرق بن زيد بن جشم بن حاشد بن خيوان بن 
نوف پن همدان . 

والرصاف المذكور فيه : بكسر الراء وحكي ضمهاء عقب يلوى على 
مدخل النصل فيه. وعبارة ابن التين أنه (القدر)" الذي يركب عليه 
الريش . وقال الداودي: هو ما دون الحديد من العود. 
والتنحت. وعن (ابن ا ا قال (اہ e‏ 
ا E‏ وقال الشيخ و الذي 

والقذذ: ریش السهم واحدتها قَذة» والفوق : موضع الوتر» 
والقدح : الخشب وحده» والسهم اسم لجميع ذَلِكّ 

وحديث ابي هُرَيْرةَ في حديث المجامع في رمضان»ء فقال: 
اوك ما فصتت امه تو عن :ال هری ٠‏ وقال عبد ال رخن بن 
حال > اي «وَيْلّك» . 


الهجرَّة. قَقَال: «وَيْحَك. إن شَأنَ الهجْرَة شديد. .» الحديث. 


(1) في (ص۲): (العقب). 
(۲) في هامش الأصل: لعل صوابه: أبي عمرو. 
(۳) من (ص۲). 


0 u ع‎ 


آحدهما: آن قوله في 
نافع. قال صاحب «المغتي»: ذلك روي في «أمالي ابي القاسم بن بشران» پاستاد 
صحيح : أن نافغا قال بعد روايت للحدي: «وليقعع الخفين أسفل من الكعيين؛» 
والإدراج فيه محتمل ؛ لن الجملة الان الكلام الأول بدونها فالإدراج في 
ممکن» فإذا جاء مصرعا به آن تاف قاله زال الإشکال. 

ويدل عل صحة هلا أن ابن عمر كان بفتي بقطعهما للنساء» فأخبرته صفية بنت 
آبي عبيد» عن عائثة أن رسول اله ل رخص للمحرم أن يلبس الخقين 
ولا يقطعهماء قالت صفية: فلما أخبرته بها رجع. 

الجواب الثاني: أن الأمر بالفطع كان بالمديئة ورسول اله اة يخطب على المتيرء 
فثاداء رجل فقال: ما يليس المحرم من الثياب؟ فأجابه بذلك» وفيه الأمر بالقطع» 
وحدیث ابن عباس وجابر بعده» وعمرو بن دینار روی الحدیین معا ثم قال 
أنظروا أيهما كان قبل. وهلذا يدل على آنهم علموا تسخ الأمر بحديث ابن عباس. 
وقال الدارقطني: قال آبو بكر النيسابوري: حدیث این عمر قبل؛ لأنه قال: ناد 
رجل رسول اله ا وهو في المسجد. فذره» وابن عباس یقول: سمعت رسول 
انه إا يخطب بعرفات. 

فان قیلی: حدیث ابن عباس رواء أيوب والثوري وابن عبینة رابن زید ابن جریچ» 
وهشیم» کلهم عن عمرو بن دینار؛ عن جابر بن زید» عن این عباس» ولم يقل 
أحد منهم «بعرفات غير شعبة» ورواية الجماعة أو من رواية الواحد. 
قيل : هذا عبث» فإن هزه اللفظة متف عليها في الصحيحين» وناهيك بروا؛ 
لهاء وشعبة حقظها ويره لم يغهاء بل هي تي حكم جملة اخرئ في الحدي 
مستقللة» وليست تتضمن مخالفة للآخرين؛ ومثل هذا بقبل ولا برد؛ ولهاذا رواها 
الشيخان. 

وقد قال علي 4#: قطع الخفين فسادء بليسهما كما هما. وعثنا مقضى القاس » 
فإن النبي ا سوئ بين السراويل وبين الخف في ليس كل منهما عند عدم الإزار 
والتعل» ولم بأمر بغت السراویل لا في حدیث ابن عمر ولا في حدیث ابن عباس 
ولا غيرهما؛ ولهنذا كان مذهب الأكثرين أنه يليس السراويل بلا فتق عند عدم 
الإزار فكذالك الخف يليس ولا بقطعء ولا فرق بينهما. وأبر حنيفة طرد 


ابن عمر: *ولیقطعهماه قد قبل : إته مدرج من کلام 


اقوت اشن ام ا کت 


وشيخ البخاري فيه سليمان بن عبد الرحمن بن عيسى بن ميمون 
أبو أيوب القرشي الدمشقي» يعرف بابن بنت شرحبيل . 

روئ عنه ابو داود أیضًا. 

وروى البخاري أيضًا والترمذي والنسائي وابن ماجه عن رجل عنه» 
مات سنة ثلاثين ومائتين أو أثنتين أو ثلاث أو أربع وثلاثين. 

وقوله: (وقال: عبد الرحمن بن خالد). ذكره الدارقطني في 
«الأفراد» من حديث محمد بن شرحبيل الصنعاني عنه. 

وحدیث ابن عمَرّ رضي الله عنهماء عن ال ي َال : «وَيْلَكْْ او 
وَْحَكَمْ قال شُغبة ا یی کار رت ی 
رقاب بَعْض». 

Nh‏ ی ڪن شعة: «وَيْحَكْ. 

وَقال عَمر عه بن محمد »> ع بيه : «وَيلَكبْ» أو ویک 

وخديت عن اء عَنْ انس أن اهل البادية أَد 
رتولا فال مالاع قان كال فو نلكته وما ادت 
لّها؟». . ١‏ لحديث . 
أحْتَصَرَه شعْبة» عَن َنادة: سَمِعْتُ اسا عن رسول الله بل 
قلت : ورواه الدارقطني في «آفراده» من حديث عبد الله بن هشام بن 
حسان» عن آبيه» عن قتادة» عنه» وقال: غريب من حديث عبد الله » عن 
أبيه» تفرد به عمر بن شبة عنه. 

EEE‏ ا ة وكان من أقراني)» 
فقال: إن ا الهرم حتى تقوم الساعة. 

قال الإسماعيلي : يعني الإبلاغ في القرب لا تحديد قیامھا» کما 


n‏ ڪتابُ البرٌ والصَلَةَ 


قال : (بعثت في نفس الساعة» E‏ : وآ آ مر أ [النحل: ١‏ 
فأحله محل ما قد أت ل في اللفظ»› زل ما ھی آت فریبا: 

e e‏ کک E‏ : كلمة 
الأصمعي وزاد: وویس تصغيرها. أ انها دونها» وقيل : هما 
بمعنى . وقال بعض أهل اللغة: ولا يراد بها الدعاء بإيقاع الهلكة لمن 
خوطب بها» وإنما یراد بها المدح والتعجب»› کما تة تقول العرب: 
«ويل آمه مِسْعَرُ حَرْب» . على عادتها في نقلها الألفاظ الموضوعة 
في بابها. 3 ا سلف في : نج كلتك أمك› وتربت يداك . 

(0 Ff ET ا ا‎ 

نت حدثتنى عن » عن عبد الله بن عمر» أن عمر قال: ويح كلمة رحمة. 
1 (( 
قال الخليل : لم يسمع على بابه إلا ویح» وویس» وویل» وویه " وویب 
0 

قال الداودي: ويح وويل وويس كلمات متقاربة تقولها العرب عند 
الذم. قال: والويح مأخوذ من الحزن. كذا قال» وهو الحزن فكأنه أخذه 
من باب أن الدعاء بالويل لا يكون إلا عنده» وقال: والويس من 
الاس وهو الحزن. كذا قال» لکن الأصل مختلف . 
)۱( روأه الترمذي «(YT1)‏ والطبراني (VT) °۸ A0‏ 
(۲) في (ص۲): (ويلك). 
(۳) قطعة من حديث سبق تخريجه. 0) من (ص۲). 
(0) «العين» 14/۳ ولیس فىه أفظة (ویب). 
0) كلمة غير واضحة بالاأصول. 
(۷) في (ص۲): (الأيس). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
فصل : 
والبدنة: ناقة أو بقرة سميت بذلك؛ لسمنهاء تقول منه: بدن الرجل 
بفتح الدال وضمها إذا ضخم . 
وقال الداودي: البدنة ذكر أو أنثى من الإبل وإنما قال له: 
«اركبها»؛ لأنه أعيا واختلف إذا أستراح هل ينزل؟ بين مالك وغيره. 
وقوله: «ويلك قطعت عنق أخيك» يعني : بإطرائك إياه ومدحك» 
وقد تفسد عليه دینه . 
وقوله: «لا محالة). هو بفتح الميم اق لابد منه. 
وقوله: «والله حسیبه» أي : أعلم بحقيقة أمره. 


وقوله: (فقال عمر: آئذن لی فلأضرب عنقه). کان منافقًا» وکان 
اث لا يقتلهم؛ لئلا يتحدث أنه يقتل أصحابه. 

وقوله : «إِن له آصحابًا يحقر أحدكم صلاته مع صلاته» إلى آخره: 
هم الذين قاتلوا علي ي ووصفهم اڪ بالآيات التي وجدت» وهه 
الطائفة حكّمت أهواءهاء وخالفت الإجماع» وتعلقت بظاهر الكتاب 
على زعمهاء ونبذت القرآن في الذي أمرهم الله به» وأجمعت 
الصحابة على صحته فقالت: لا حكم إلا لله والرسول. فقال علي 
#ه: كلمة حق أريد بها باطل . وناظرهم في ذَلِكَ ابن عباس فقال: 
إن الله قد حكم بين الزوجين» وفي جزاء الصيد؛ فبأن يحكم بين 
طائفتين من المسلمين لحقن دمائهم أولى . 
(۱) رواه مسلم )٠١١ /۱٠١١(‏ كتاب: الزكاة» باب: التحريض على قتل الخوارج. 


س كاب الب والصَلَةَ 


ووافق الخوارج في هه المقالة أهل الظاهرء واقتفوا آثارهم فضللوا 
السلف في القول والرأي والقياس» ومن أقوالهم -أعني الخوارج- 
الخارجة عن الدين : تيممهم مع وجود الماءء ویخادع الله وسال عنه» 


چ 


ت 


ويأخذ الخني الزكاةء ويتأول «إواله الى وأسم اقرا [محمد: ۳۸] 
ويقصرون في الحضر» ويسمون المسلمين فساقًاء ويقولون بخلق 
القرآن» ونفي النظر إلى الله» ويشتمون السلف الصالح . 

وقد آختلف في أحكامهم : فروي عن مالك فيمن قال بخلق القرآن: 
فهو كافر» وقيل : لا. وهو ظاهر مذهب الفقهاء؛ لأنهم ورثوا بينهم وبين 
الفطلكين: 

وفي «المدونة»: لا يصلى غا وقال سحنون: أدبا لهم فإذا 
ضاعوا صلي عليهم". وفيها أيصًا : فيستتابواء فإن تابوا وإلا قتلوا. 
وقیل : يضربون و(یسجنون) ولا يقتلون إلا أن يسبوا بدارهم ويدعوا 
إلى بدعتهم وإذا تابوا وقد قتلوا وأخذوا الأموال ووطئوا النساء لم 
يقتلوا وأخذ ما وجد من الأموالء ولم يغرموا ما (انتهكوا)“ من 
المال ولا يحدون في وطء النساء؛ لأنهم متاولون» وانفرد أصبغ 
فقال : يقتل من قتل إن طلب ذلك وليه» كاللص يتوب قبل أن يقدر عليه. 

قوله: ( «يمرقون من الدين كمروق السّهم» ) قيل: بهذا سموا 
مارقة. واحتج به من قال بتكفيرهم . 
)١(‏ «المدونة» .)٨۹۸/١‏ 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» .1۱۳١/١‏ 
(۳) في الأصل: يستحيون. 
)٤(‏ في (ص۲): استهلکوا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و«الرمية): بمعنى مرمية» وهو ما ينصب ليرمى عليه النبلء 
والنصل: حديد السهمء والنضي: سلف أنه بكسر” النون وضمها 
وحكاهما في «غريب المدونة» أيضصًا وأنه العود الذي عند أصل الأنبوب. 

وقال الداودي: هو ما قارب الريش من العود» والقذذ دونه من 
لرن 

قال ابن التين : والذي ذكره أهل اللغة أن القذذ: الريش» واحدها قذة. 

وقوله : ( «فلا يوجد فيه شيء» ). أي : ينظر ما يعلق بالريش من الدم 
فلا يوجد له فيه أثر. 

وقوله فیەه: ( ‹( سبق الفرث والدم» ). . والفرث: ما تجمع في 
اش ر اوا 2 
والقزاز. 

وقوله: ( «يخرجون على حين فرقة» ) أي: وقت أفتراق. قال 
ابن التين: هكذا رويناه» وروي: «عللل خير فرقة من الناس۲" 
ومعنى الأول: ما كان يوم صفين بين الصحابة. 

وقوله : ). سموا خوارج . 

و«البضعة): القطعة من اللحمء قال الجوهري بالفتح وأخواتها 
بالكسر مثل : (القطعة والقلذة)“» وغيرها مما لا يحص . 
(1) في هامش الأصل: لعله بفتح النون» ولا أعرف فيه الكسر. 
(۲) «الصحاح» ۲۸۹/١‏ مادة [فرث]. 
(۳) هي رواية الكشميهني كما ّ «الفتح» 00/1۰« وعزاها في «اليونينية) ۸/ ۳۸ 

لأ رة والكفهي 
)٤(‏ في (ص؟): (القلعة والقلدة). 
() «الصحاح» A1‏ 1 مادة: [بضع]. 


س كتابُ البرٌ والصَلَة 


وقوله: ( «تدردر» ) أصله: تتدردر» فحذف إحدى التائين؛ 
أستخفافًا» ومعناه: ينفتح ويدر كما يدر ضرع الشاةء وقيل: يتحرك 
ويضطرب» والمعنی متقارب . 

فصل : 

وكفارة المجامع في رمضان عندنا مرتبة"“ وفاقًا لابن حبيب"» 
قلا ی اأستحب البداءة با لإطعام. 

وقال ابن التين: ومذهبه أن الكفارة بالطعام» ولا يعرف العتق 
ولا الصيام. 

ولم يذكر في «الموطاً»: ( «ما أجد» )“. دلیل أنه من قول ا 
هريرة) . وقال أبو مصعب: إن أكل أو شرب كفر بالإطعام» وإنما 
العتق والصيام عن الجماع» وقال أشهب بالتخيير" . 

وقوله: (ما بين ثبي المدينة أحوج مني). ضبط بفتح الطاء والنون 
في بعض رواية الشيخ أبي الحسن» وبضمهما في رواية أبي ذر. 

قال ابن التين: والذي قرأناه بضم الطاء وإسكان النون»ء والأصل 
ضم النون»ء وكذلك في اللغة» وهو جبل الخباء» وأراد بذلك جانبيها 
فاخا 


(۱) آنظر: «المجموع» .٠٠١/١‏ 

(۲) آنظر: «المنتق» ۲/ .٥٤‏ 

(۳) «المنتقیٰ» ۲/ ٥۲‏ «بداية المجتهد» ۲/ .٥۹۳‏ 

)٤(‏ فى الأصول: (فإن تجد)ء والمثبت هو الموافق لما جاء فى الحديث» وانظر 
«الموطأ» ص۱۹۸ . ٠‏ 

() في الأصل: الزهري. 

0( أنظر : «النوادر والزیادات» ۲/ .٥۲‏ 


اتوشیع شرح الجاع السعیع سے 

وقوله: «(ويحك إن شأن الهجرة شديد») قيل: كان هذا قبل الفتح 
فيمن أسلم من غير أهل مكة» كان اكا يحذره شدة الهجرة ومفارقة 
الأهل والوطن» وكانت هجرته وصوله إلى رسول الله ي قال تعال : 
ولا تَر من كل َة َنم طَابمَةً الآية [التوبة: .]٠١١‏ 

وقوله: ( «فاعمل من وراء البحار» ) فيه دلالة على أنها (غير)“ 
واجبة عليهاء وأنها كانت على أهل مكة. 

وقوله: ( «لن يترك من عملك شيئًا» ) أي: لن ينقصك» وأصله 
يوترك» فحذفت الواو؛ لوقوعها بين ياء وكسرة قال تعالى: ون 
یرک اک 4 [محمد: ]٣١‏ 

وقوله: (قال: «فهل تؤدي صدقتها؟» ) لم يسأله عن غيرها من 
الأعمال الواجبة عليه؛ لأن النفوس -والله أعلم- حرصها على المال 
أشد من حرصها على الأعمال البدنيةء فإذا كان يبذل المال ويخرجه 
لمستحقه ويؤديه طيبة بها نفسه» فهو على الأعمال البدنية أحرص 
عل عملها. 

فصل : 

قوله: («لا ترجعوا بعدي كفارًا») قد سلف أنه الستر أو تكفير 
الناس» كفعل الخوارج إذا أستعرضوا الناس» وقيل: هم أهل الردة 
قتلهم الصديق 4. وقالت الخوارج ومن نحي نحوهم: هو الكفر 
بفعلھم کما یکفرون بالزنا والقتل ونحوهما من الكبائر. وقيل: أراد 
إذا فعله كل واحد مستحلا لقتل صاحبه فهو كافر. 


(۱) من (ص۲). 


کے ڪتابُ الب والصلَةَ 
فصل : 
قوله: (فمر غلام وكان من آقراني) أي: من أمثالي في السن» قال 
هل اللغة: -بفتح القاف- مثلك في السن» فتقول: هو على قرني أي : 
على سني . والقرن -بالکسر-: مثلك في الشجاعة فانظر كيف يصح هنا 
قوله : (من آقراني)؟ وفعّْل كضَرْب إذا كان صحيحًا ساكن العين مفتوح 
الأول لا يجمع على أفعال إلا شيا قليأا لم يعد هذا فيها . 
وقوله : ( «إن أَخرَ هذا لم يدركه الهرم» ) هو كبر السن («حَنّى تقوم 
الساعة») قال الداودي: ليس هذا بمحفوظ إذ المحفوظ أنه قال للذين 
خاطبهم : اتأتيكم ساعتکم»' : يعني : موتكم . وکانوا أعرابًا خشي 
ن يقول لهم: ما أدري متى الساعة» فيرتابواء فكلمهم بالمعاريض 
فصل : 
عل وجهين : أحدهما : على معنى التكذيب لها والآخر: علیٰ معنی 
التصديق لها والشفقة منهاء فلما قال البدوي: (متى الساعة؟) أمتحنه 
رسول الله ية مستبرمًا حاله؛ ليعلم من أي الحالين هوء فلما أظهر له 
إيمانه بالله وتصديقه برسول الله كيو قال له: «أنت مع من أحببت» 
فألحقه بحسن النية -(من غير زيادة عمل- نامات" الأعمال 
الصالحة» قاله الخطابي ‏ . 
(۱) سيأتي برقم )٠١١١(‏ كتاب : الرقائقء باب: سكرات الموت» من حديث عائشة» 
ورواه مسلم (4o۲)‏ کتاب : الفتن»› باب : قرب الساعة. 


) في الأصل: (غير زيادة لأصحاب) والمثبت من «أعلام الحديث». 
(۳) «أعلام الحدیث» .۲۲٠۰۷-۲۲۰۹٣/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
بعض؛ لأن من أحب رسول الله يي لا يلحق درجته ولا يقاربها. 


SAE IRN SARS 


n‏ ڪتابُ البر والصّلَةَ 


7- باب (علامات الحب ق النه) كك 

لقَولِه : ین کشر وو له ان بب ا آل لهه [آل عمران: ۳۱]. 

۸س حدٿئا ڀشُڙ ن حَالِڍء دتتا حَمَدُ بن جغفرء عن سُغبَةء عن سُلَيمَانَء 
عن أي وائِلء NEE E‏ لاه أنه قال : : لمر مَعَ مَنْ أَحَبّ. [14- 
ا ۰- فتح ]٥٥۷/۱۰‏ 

4- حدينًا فيب ا سڃِيڍِ٬‏ حَدََنَا جريڙء عن الأغمَشء عَن أي وَائِل ل 
ا اء رل إلى رشو اء ل قال ا 

لاي زجل حب قَوْمًا i‏ يَلْحَق بهم؟ قال رَسُول اله يا: «الْمَر مَعَ مَن 
ا 

Ras‏ وَسُلَيْمَانٌ بُ قزم بُو عَوَالهَء ڪن ٠‏ عن ا وائِلء 
عن عب الي > عن النَييّ ل . [انظر: 1۱1۸- مسلم: -۲۱٤۰‏ فتح ]٥٥۷/۱۰‏ 

۷۰ ي أ مء حًا سيان ن ا عن أي وائل» ڪن اي 
مُوسَی قال قِيلَ لي ي : الَجْلُ حب القَوْم وکا يلق بهم؟ قال: «المَرغ مَعَ مَنْ 
ا ا مُعَاوِيةَ ومد بْنٌ عُبَيْدٍ. [مسلم: -۲٣١۱‏ فتح ١١/١۵ه]‏ 

۷- حَديَنَا عَبْدَانُء أَخْبرنًا ايء عَنْ سُعْبَةء ن ڪفرو بن مره عن سام پِنِ 
الحفدء > ن س ِن مَالِكء أن رجلا شال النَبيَ اة مَنّى السَاعَةٌ يا رَسُول ا 
قال: ٠‏ «مّا أعَْدَذْتَ لها؟. قال : : ما أَغْدَذْتُ لھ من ل کشر صلا ولا 2 ولا صَدَقَةَ 
لكي ات الله وَرَسُولَهُ. قال: «أنْتَ مَعَ مَل أخبَبْت». [انظر: ۳۹۸۸- مسلم: ۲۹۳۹- 


فتح ]٥٥۷⁄/۱۰‏ 
وذكر فيه حديث أي وَائل» ڪَنْ عَبْدِ الله 4ه عَن الي لاء أنه قال 
«المَرْء م من ات 


)١(‏ كذا بالأصل وفي «اليونينية» ۸/ ٤٠١‏ : (علامة حب الله) وبهامشها : (علامة الحب 
في الله. 


E 


ابن الجوزي حديث ابن عمر هلذا بالوقف وصاحب المنتقى؛ 
وغيره بالنسخ”"» وهو ضعيف جدًاء وسيأتي بسط الكلام عَلّى هذا 
الحديث في بابه إن شاء الله وقدر.. 


وقال: بفتق السراويل» حت بصبر كالإزار. 
والجمهور قالوا: هذا حلاف النص؛ لأن النبي إل قال: «السراويل لمن لم يجد 
الإزار؛ وإفا فق لم ييق سراويل» ومن آشترط قطع الخف خالف القباس مم 
مخالفته التص المطلق بالجواز. 
ولا يسلم من مخالفة النص والقياس إلا من جوز لبسهما بلا قطعء اما القياس 
اهرء وآما التص فما تقدم تقریره اه 

اك 

r 

)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: آخر الجزء الرابع من الجزء الثاني من تجزلة 
المصنف. 


0 


وحدتا به ئا جَرير عَنِ الأغْمَشٍ» عَن ابي وَائِلِ قال : قال عند 
ابن مَسْعُووٍ : جَاءَ رجل إلى رَسول اله له لل َال: ا رَسُول اش گت 
ته تقول في رَجُلِ ا قَوْمًا وَلَمْ يلق بهمْ؟ قَقَالَ : «الْمَرء مع مَنْ أحَبّ. 

َابَعَه جير بن حازم و سلَيْمَان بن قرم وا عَوَانة» عن الأغمَشر » عن 
ِي وائِل٬‏ ا عن رسول اله کل . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
0 لله 


ا 


ًه 


ثم ساق من حديث ابي عَم تا سيان عن الاغمش»› عن ا 
وَائِل» عَنْ أي موس ه قًال: قيل لرسول الله لا : الرّجُل يجب 
القَوْمَ ولا يَلْحَقَ بهمْ؟ قال : «المَرْغ مَعَ مَنْ أَحَبّ». . تَابعه أو مُعَاوة 
وچو ن و 

ثم ساق حدیث انس هه كه : أن رَجُلا سَأل رسول اله ية . الحديث 
سلف في الباب قبله» ا في الأحكام» وأخرجه مسلم أيضًا) . 


وقوله: (تابعه جرير). إلى آخره يدل أن جريرًا الأول هو 
ابن عبد الحميد بن قرط الضبي . ومتابعة سليمان أخرجها مسلم من 
حديث أبي الجواب الأحوص بن جواب» عنه» وليس له في 
اصحيحه» سواه. ومتابعة أبى معاوية أخرجها ابن ماجه» عن 
ا ا 


)١(‏ سيأتي برقم )۷٠١۳(‏ باب: القضاء والفتيا في الطريق. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) في هامش الأصل تعليق نصه: صرح المزي في «أطرافه» بأنه ابن عبد الحميد» 
وظاهر كلامه أنه كذلك وقع في الروايةء والله أعلم. 

(©) في هامش الأصل تعليق نصه: متابعته إنما أخرجها مسلم عن أبي بكر وأبي 
کریب» عن أبي معاوية» وعن محمد بن عبد الله بن نمير› عن أبي معاوية. 

(ه) لم أجدها عند ابن ماجه» وإنما رواها مسلم )۲۹٤۱(‏ كما سبق في هامش الأصل› 
وانظر: «تحفة الآشراف) .)۹٠٠۲( ٤۱۹-٤۱۸/٦‏ 


س كاب الب والصلَة 


ومعنى : (ولما يلحق بهم): يريد في العمل والمثزلة» ولا شك أن 
A‏ 
فل إن کشر نون الله تيعون يبك نَم [آل عمران: ]۳١‏ وقوله اغ : 
«المرء مع من أحب». فدل هذا أن من أحب عبدًا في الله فإن الله كك 
جامع بینه وبينه في جنته ومُدخله مُدځله» وإن قصر عن عمله» وهذا 
معن قوله: (ولما يلحق بهم) كما سلف وبيان هذا المعنى- وال 
أعلم- أنه لما كان المحب للصالحين إنما أحبهم من أجل طاعتهم لله 
تعال» وكانت المحبة عملا من أعمال القلوب» واعتقادًا لها أثاب 
الله سبحانه معتقد ذَلِكَّ ثواب الصالحين؛ إذ النية هي الأصلء والعمل 
تابع لها» والله يؤتي فضله من يشاء. 


O SOE SOO 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 
ت 5 5 ه 
۷- باب قول الرَخُل لِلرَځُل: اما 
- حًا بُو الوَليدِ» حَدَنَنَا سَلْمُ ِن رَريرء سمغت أا رَجاي» سمغت 
ابن عباس رضي اله عنهما : قال رَسُول اله ا لان صائدٍ: : وذ حبَاتُ لک ياء 
فما هوً؟». قال : الد قال : : «اخسًأ» . [فتح ]٥1۰⁄/۱۰‏ 


۷۳ دتتا ُو الَمانء ابرا سُعَْبٌ» عن الرْهْرِيٰ قال حبني سا بن عب 
في 


صن م 


اش أن عب افو بن مر آخبرةء أن غم بن ا َطاب نعلق مع وشو اا 
م أضڪابه قبل ابن صَيَادِء > حى وَجَدَه يَلْعَبُ مَعَ الغِلْمَا مان د 
ارب این صاد يوي اَم لم شغز حسٌی صرب رول اه 5ء طهر بيده م 


قال: «أتشَهّد اني رَسولُ اه؟». َر إِلَيه فقا أَشْهد أَنكَ رَسُولُ الأمَيُين. ثم قَالَ 
ابن صَيَاِ: دهد أي رَسُول انه؟ رض النَبيْ کی تم قال «آمنٹ بالہ وسلو ذم 
ال لائن صََادٍ: «مَاذًا تَرئ؟». قال يأتينِي ضاق وَگاذت. قال رَسُولٌ الله کلاة: 
راط لَك الأَمَر. قال رَسُول اله كية: «إني بات لک حَبيًا». قَال: هُو الد 
وا َلَنْ عدو قَذرَ. قال عُمَرٌ: يا رَسُولّ اله اَن لي فيه اضرب 
عُقَه؟. قال رَسُول اه کيا اذ ن مو لا لط لبه رن َه ن هو 


لا خير لَك فی قتله». [انظر: -۱۳۵٤‏ مسلم: ۲۹۳۰- فتح ]٥٦۰/۱۰‏ 


Ne 


Ci 


س مغك عبد اله ِن عر يفول نلق غد ديك رشول اله 
و ي ب غب الأنصاريٰ يوم ن التَخْلَ التي فيا ابن صَيَاِء حى إذّا دحل 
رثول اھ کا ط ك O.‏ 


صَبَادٍ: ُن ضاف e‏ - هذا محمد e‏ این قال سول اللو يا : 
لو تَركنهُ بيَنَ. [انظر: ۱۳۵۵- مسلم: ۲۹۳۱- فتح ]٥1۱/۱۰‏ 
۷- قال سام قال عد انه ام سول اه 4 في الاس فأنى عَلَى اله 


سد ڪتابُ البرٌ والصَلَةَ 


بما هو هله م كر الدَجَالٌ َال : «إني ركمو وما مِنْ ي إل َد أَنذَرَ 
ا وځ مه ولي سَأقول َك فيه ولا لم بل بى لِقَومِه : 


ەو ر e‏ 


تعلمون آنه اوران اله لَيْسَ بأعُوَرَ. [انظر: ۳۰۵۷- مسلم: ۱١۹‏ (سيأتي بعد 
حدیث ۲۹۳۱)- فتح ]٥1۱/۱۰‏ 

ر ن ای وان ع و ا 
PEE‏ ل بن رَرِبر» e E‏ 
ابن عَبّاسي قال : ال رول اه ل لابن م صائِلِ: «قذ حَباتُ لک خبياء 
فما هو ؟). قال : ادح قال : «اخساً. 

ثم ساق حديث ابن عمر رضي الله عنهما آنه اق قال لابن صياد: 
احا فلن دو فذرك ٤:‏ الحديث بطوله . 

و(«اخسأً»): زجر للكلب وإبعاد له وطرد» يقال: خسأت الكلب: 
ی ای ا ا 
الكلمة عند العرب» ثم أستعملت في كل من قال أو فعل ما لا ينبغي 
ل ا ا 

قال صاحب «الأفعال»: يقال: خسأت الكلب فخساً أي : زجرته 
فغ 
وفي القرآن: كوا رده حَليوٍكً [البقرة: ]٠١‏ أي: مبعدين وقال 
تعالى : «اقال أَحوأ فبا ولا تكّمون €3 € [المؤمنون: ]٠٠۸‏ أي : أبعدوا 
بعد الكلاب ولا تكلمون في رفع العذاب عنكم؛ فكل من عصى الله 
تعال سقطت حرمته» ووجب خطابه بالغلظة والشدة والذم له؛ لينزع 
عن مذهبه؛ ويرجع عن قبيح فعله. 


() «الأٌفعال» ص٥۲۰.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

فصل : 

قوله : (ثم قال ابن صياد: أتشهد أني رسول اله؟ (فرضه)“ رسول 
اله ک). 

قال ابن بطال: من رواه بالضاد فمعناه: دفعه حت وقع» فتکسر» 
يقال: رض الشيء فهو رضيض ومرضوض إذا أنكسر»ء ومن رواه 
بالصاد فمعناه: رصه حتیٰ دخل بعضه في بعض» يقال: رص البنيان» 
ا رصًا إذا قرب بعضها إلى بعض وقربها» ومنه قوله 
E NR Ee‏ 

وعبارة ابن التين: فرضه: رفضه. 

وقال الخطابي: وقع هنا بضاد معجمة» وهو غلط»ء والصواب 
بالصاد أي :قبض عليه بيده» يضم بعضه إلى بعض”" . 

وقيل معنى المعجمة: د 

فيه أن الله لم يطلع نبيه على الدجال مت يخرج في آمته» وأخفیٰ عنه 
ذلك لما هو آعلم به فلا علم لنبي مرسل ولا ملك مقرب إلا بما آعلمه 


ر م رسہ 


الله به» ولذلك قالت الملائكة: إلا ِل َ إلا م علمُتتا ‏ [البقرة: ۳۲]. 
فصل : 
قوله : («خبأت لك خبيئًا»). على وزن فعيل» وهو ماض» وكذلك 
الخباً. 
)١(‏ في الأصل: فرفضه والمثبت هو الذي يقتضيه السياق. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۹/ .۳۳٤‏ 
)۳( «أعلام الحدیث» ۲۲۰۸/۳. 


سے كتابٌ الب والصَلَة 

والرهط : دون العشرة» وليس معهم آمرأة» والأطم يثقل ويخفف› 
والجمع: آطام» وهي قصور لأهل المدينةء وقال الداودي: هو القصر 
والمكان المرتفع . 

وقوله : (ضرب رسول الله َي ظهره بیده). قال الداودي: يحتمل أن 
یرید لیخرج الله ما يسر على لسانه. 

وقوله: (هو الدخ) قال الداودي : كان اق خباً له سورة الدخان في 
يده مكتوبة» فأصاب بعض الكلمة» وهذا كأنه من أستراق الجن السمع» 
فيلقون دَلِكَ إلى الكاهن» فيكذب ويخلط معها. قال: وهو معن قوله: 
«خلط عليك». قال القزاز: الدخ: الدخان وكذا قاله ابن فارس» 
وقال الجوهري: الدخ بالضم لغة في الدخان" . 

فصل : 

قوله : («إن يكن هو لا سبيل لك عليه») يعني : الدجال الذي يزعم 
أنه رب فلم يسلط عليه؛ لأن له أعمالًا وقد يبلغها. 

وقوله : («وإن لم يکن هو فلا خير لك في قتله)) فلانه يومئذ صغير 
ليس من أهل التكليف ويرجى إسلامه» وقيل: إنه سل" قاله 
الداودي» (وأورده ابن شاهين في الصحابة وقال: هو عبد الله بن 
)١(‏ «مجمل اللغة» .۳۲١٠/١‏ مادة [دخخ]. 
)۲( «الصحاح» ١‏ مادة [دخخ]. 
(۳) في هامش الأصل ما نصه: أسلم لا شك» وقد عده بعضهم في الصحابة كابن 

شاهين» فقال: أبوه يهوديًا » فولد هلذا أعور مختوتًا» وهو الذي قيل: إنه الدجالء 

ثم أسلم فهو تابعي له رؤية. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


صائد» كان أبوه يهوديًا فولد عبد الله أعور مختوتا . وقيل: إنه الدجال ثم 
أسلم» فهو تابعي» له رؤية. وقال أبو سعيد الخدري : صحبني ابن صياد 
إلى مكة» فقال: لقد هممت أن آخذ حبأا فأوثقه إلى شجرة» ثم أختنق 
مما يقول الناس في . وذكر الحديث وهو في مسله)“. 

وقوله: (يؤمان النخل). ای انما قال ا وام هو تام 
أ قصده. 

وقوله : (وهو يختل) أي: يختال» قاله الداودي» وقال أهل اللغة: 
الختل: | 

وقوله: (في قطيفة له فيها رمرمة أو زمزمة). قال الداودي: شك 
المحدث أيهما قال» وهو الصوت الذي لا يفهم كالهينمة» 
«الصحاح»: رمرم إذا حرك فاه بالكلام". وقال في باب الزاي: 
الزمزمة: صوت الرعد» عن آبي زيد. والزمزمة: كلام المجوس عند 
أكلهم“. قال الداودي: ويروئ: زمزة ورمرة. وكان يستلقي على 
ظهره ويسجي تشبها بفعله اا . 

وفي الحديث: أن الله تعالى لم يعلم نبيه: مت يخرج الدجال في 
أمته؟ وأخفى عنه ذاك؛ لما هو أعلم به . 


I8 I&XI AZ&X2 


(۱) مسلم (4۱/۲۹۲۷)ء كتاب: الفتن» باب: ذكر ابن صياد» من حديث أبي سعيد. 
(۲) من (ص۲). 

(۳) «الصحاح» /١‏ ۱۹۳۷ء مادة: [رمم]. 

)٤(‏ «الصحاح» °/ 1440« مادة: [زمم]. 


کی ڪتابُ البر والصلَةَ 


۸- باب قول الرَجُل مَرْحَبًا 

وَقَالَّتْ عَاِسَةَ رضي الله عنها: قَالَ الي ية (لمَاطمَة ليما 

السلا : «مرخبا بابتتي». وَقالت آم هان : جت إلى 

ال ل فَقَالَ : فا هَاڼئ» وقد سلفا. 

7- حدتًا عِمْرَان ن مَيْسَرَةَء حَدََنَّا عَبْد الؤارث» حَدثتا بُو التيّاحء ء عن آي 
مء عَنِ ابن عباس رضي اله عنهما قال: :ت قم وقد عبد اليس على ابي 4لا 
قال: مَرْحَبًا بالوَفْدٍ الذِينَ جوا عَيْرَ حَرَايا ولا نَدامَی». فقوا ا رَسولّ اء 
إا حي من رَبيعَة يتا ويك مُصرء إن لا صل ِلك إلا في السهرِ الحرامء قَمُزت 
باهر قَضلٍ تَذْځُل به اة وََذْغُو به مَنْ وَرَاءَتًا. ا اربع 
الصَلاة وَآتوا الرَكاةء وَصَوْمُ ران و اعط اح ا کک ولاار 
في الذباءِ وَالْحكَم. وَالتَقِرء وَالْمُرَفْتِ. [انظر: ۵۴۳- مسلم: -١۷‏ فتح e‏ 

ئم ساق حديث ابي الاح › ڪن اپي جَمْرَهَ عن ابن ن عباس رضي الله 
عنهما قال : لَمّا قَدِمَ وَفْدُ عَبْدٍ القَيْس عَلّى ابي ية قال : مَرحبًا بالود 
۰ الذِينَ جَاغوا عير حَرَايا ولا تدامّى» الحديث . 

وأبو التياح : آسمه يزيد بن حميد الضبعي أبو حماد -من أنفسهم- 
البضري» :مات نة تمان وعشرين ؤمافة٤‏ وقيل ٠‏ سخة لان سر خس: 
وأبو جمرة: أسمه نصر بن عمران الضبعي -بالجيم والراء- مات 
بسرخس أيضًا في ولاية يوسف بن عمر بن يوسف بن عمر بن 
محمد بن الحكم الثقفي على العراق» وكانت سنة عشرين ومائة إلى 
أن هرب إلى الشام في ولاية يزيد , بن الولتد التاقص ستة ست 


وت شرين . وفي ربيعة بن نزار : وة اا أحدهما: ربيعة بن نزار 


(0) اليست في الأصل والمثبت من اليوئيية :٤١/۸‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أخي أسد بن ربيعة» والثاني : ابن قيس بن ثعلبة. قال الأصمعي : معن 
قوله: مرحبا لقيت رحبًا وسعة. وقال الفراء: هو منصوب على المصدر 
وة مك الذعاء. والرخت :ا ورل الغر ت مر ااه 
وسهلا. أي: لقيت أهلا كأهلك» ولقيت سهلا أآي: سهلت عليك 
آورك 

قوله: («غير خزايا») أي: غير مخزیین ولا آذلاء بل مکرمين 
مرتضین . (ولا ندامی» غير نادمین بل مغتبطين فرحين بما أنعم الله 
عليهم من الإسلام وتصديق رسول الله مي ونصرته ودعاء قومهم إلى 
دنه . 

وخزایا: جمع خزیان» کحیاری : جمع حیران» وندامیٰ» ومراده 
جمع الواحد الذي هو نادم» ولكنه جاء هنا على غير قياس آتباعًا 
لخزايا؛ لأن فاعلًا لا تجمع على فعالى كقولهم: إني لآتيه بالغدايا 
اعانا فالوا 2 غدايا لا صك إلى الغا : 

وفي الحديت: «ارخعن مازورات فير ماجوراة والأصل: 
موزورات وإنما يجمع على ندامى الندمان الذي هو النديم» وقال 
القزاز في «جامعه»: يقال في النادم: ندمان» فعلیٰ هذا یکون جاریًا 
على الأصل لا على الأتباع. وقال ابن السکیت: خزى يخزى خزيًا : 
إذا وقع في بلية. وقيل: معنى مستحيين» يقال: خزي خزاية إذا 
استحيا"» وقال الداودي: هو جمع مَخُزی. 


(۱) رواه ابن ماجه )۱٥۷۸(‏ وضعفه الالبانی فی «ضعیف ابن ماجه» )۳٤٤(‏ . 
)۲( «إصلاح المنطق» ص۳۷۳ . 


وقال ابن التين: وليس ببين؛ لأن مفعلا لا يجمع على فعالى. 
وقيل: جمع مُخُزئ» وهو أيضًا غير بين؛ لأن خزا ثلاثي غير متعده 
ولا بُبنیٰ منه لما لم يسم فاعله» ولا يكون أيضًا فعال جمع مفعول. 

وقوله: (فقال: «أربع وأربع»)» ای الذي آمركم به ربع والذي 
آنهاكم عنه أربع . 

و«الدباء»: بالمد وحکي القصر : القرعة»› جمع : دباءة ممدود. 

و«الحنتم) قال ابو عبيد: هي جرار و 

وقال ابن حبيب: هي الجر» وهو كل ما كان من فخار أبيض 
وأخضر. ۰ 
وأنكره بعض العلماء وقال: إنما الحنتم ما طلي بالحنتم المعمول 
من الزجاج وغيره» ويعجل الشدة في الشراب بخلاف ما لم يطل . 
وعلىٰ هذا أهل اللغة. 

و«النقير»: أصل النخلة وهو منسوخ»› خلافا مالك وقد سلف 
کله. 


83 دچ ق ورچق 


."٠٠١/١ غريب الحديث»‎ )١( 


چ 


المجلد الثالث 
۷ 
4 
rr‏ 
f‏ 
» 
. 
vr‏ 
۲۸- باب صم قاذ آغوتابا ين الإتان w‏ 
a‏ 
2 
باب: نن إثلام اء .. r‏ 
۲ باب حب اللين إن افر هن أفزئة . n‏ 
لوان رصانو n‏ 
۳ باب الگا من الإثلام rı‏ 
-۴١‏ باب اا اناز می الان tt‏ 
١‏ باب خف الَؤين آذ جع عمل مر لا شار . et‏ 
۷ - باب سۇالي I‏ 
ي mM‏ 
کک و لوو چ کی و و 
۰ باب اة اي بن الإتان wr‏ 
-١‏ باب قا جاء اد الأغتال پال اليبق زل mr‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩۹‏ باب يُذْعَى الاس بابَاِهم 
۷- ڪدتَتا مُسَدَدء حدٿتَا َيىء عن عُبَيْدِ الله عن تافِعء عَنِ عن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهماء عن النَبيّ بيا قال: «العَاورُ رفع ا له لوَا يوم م القبامة َال : 
هاه عَدرَة ان بن فَلَانِ». [انظر: ۳۱۸۸- مسلم: -۱۷۳١‏ فتح ]٥٩۳/۱۰‏ 
۸¬ حَدَيَّنَا َد الله بن مَشلَمَةء ڪن مالك عن ڪب الله بن ڊيٽارء عن 
ابن عُمَرَ اَن رَسُولٌ اله َة قالٌ: «إِن العَادر بِنْصَبُ لَه لوال يوم الشامةء فقال: 
هذه عَدرة لان بن فان». [انظر: ۳۱۸۸- مسلم: -۱۷۳١‏ فتح ]٥٩۳/۱۰‏ 


ذکر فيه حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما > عن الت لاال : «العَاورُ 
برع لَه لِوَاء يوم م القيام ال هله عَدَرَةَ ان بن فان . 

وعنه: إن الغادر بتضت له لرا يوم القَيّامة قال ..» هذا 
الحديث . 

اللواء: ممدود» وقوله: ( «هلزه غدرة فلان ابن فلان» ). فيه رد لقول 
من زعم أنه لا يدعى الناس يوم القيامة إلا بأمهاتهم؛ لأن فيه سترًا على 
آبائھي ومصداق هذا الحديث في قوله تعالی : #وجعلتک شعوبا وای 
ا ارات 0۴ الشير 2 الكعرب الك الا عك 
والقبائل : النسب الأقرب. يقال: فلان من بني فلان. غير أن النسب 
إلى الآباء وإن كان هو الأصل» فقد جاء فى الحديث أن يدعى المرء 
ا و ر و ا 
توقيره» والدعاء بالآباء أشد في التعريف وآبلغ في التمييز» وبذلك 
نطق الكتاب والسنة. وقد كان الأعراب الجفاة يأتون رسول الله بل 
وهو جالس مع أصحابه فيقولون: أيكم محمد بن عبد المطلب؟ 
ولا يذكرون ما شرفه الله به من النبوة المعصومة والرسالة المؤيدة› 


س كاب البرٌ والضلَة 
فلا ينكر ذَلِكَ عليهم ؛ لما خصه الله تعالى به من الخلق العظيم» وجبله 
عليه من الطبع الشريف . 

وفيه : جواز الحكم بظواهر الآمور إذا لم يكن علم بواطنها؛ لأنه قد 
يجوز أن يكون كثير من الناس فيمن يدعى إلى أبيه في الظاهر وليس 
كذلك في الباطن . 

ودل عموم هذا الحديث على أنه إنما يدعى الناس بالآباء» ولا يلزم 
داعيهم البحث عن حقيقة آمورهم والتنقير عنهم . 


O SA E 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب لا يَقَلْ؛ حَبْنَتْ تَفْسِي 


کي وي و و 


e -4‏ 
رضي اله عنهاء عن انين کي قالّ: «لا يمون أَحَذكُمُ خب تيء ولكن 
يمل : لَقَسّتُ تفيي». [مسلم: ۲۲۵۰- فتح ]٥1۳/۱۰‏ 

-٠‏ دتتا عَبڌانء اَخبرا عبد اٺوء عن يُوئس» عن الرْهُرِيّء عَنْ 
مامه ن سَهُلء عن ابيهِء عن لَب َة قال «ا يمُولَنّ أَحَذكمُ : حَبث تفي 
ولکن يقل : لَقَسّتُ ن ابه غقفل: [مسلم: ۲۲۵۱- فتح ]٥٩۳/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث عائِشة N‏ «لا يمون 

وحديث يونس عَنِ لغري عن بي 
وهو ابن سعد» ن التي بل قال : و 
ولڪن لِيَقُل: لَقَسَت َفُيِي». تابه عَمَيلّ. 

الشرح : 

٠‏ (يقال: ES‏ فهو خبيث آي : رديء)“» ومعنى : لقست 

-بكسر القاف-: عثت. (وكره)"" خبث وهو بائن من لفظ الخبث» قال 
ابو عبید: لقست وخبثت واحد» ولکنه استقبح لفظ خبشت”" . أي : فإنه 
كان يعجبه اللفظ الحسن ويتفاءل به ويكره الأسم القبيح ويغيره» وكره 
لفظ الخبيث إذ الخبيث حرام على المؤمنين» وليس هذا على معنى 


س 
3 
¥ 
o‏ 
1 
5 
E2‏ 
م 
8 
1 
Gn‏ 


() من (ص۲). 
(۲) في الأصل: (ذكره) والمثبت موافق للسياق. 
(۳) غريب الحديث» ۲/ ۷۳. 


کے ڪتَابُ البر والصلَةٍ 


الإيجاب والحتم» وإنما هو من باب الأدب» فقد قال اكل في الذي يعقد 
الشيطان على قافية رأسه: «أصبح خبيث النفس کسلان)' وقد نطق 
القرآن بهذِه اللفظة فقال تعالى : ومنل كمَةٍ ية كشجرق َه 
[إبراهیم : .]۲٣‏ 


38X5 5‏ 5چ 


(۱) سلف برقم »)۱۱٤۲(‏ كتاب : التهجد» باب : عقد الشيطان على قافية الرس إذا 
لم يصل باللیل. 
ورواه مسلم برقم »)۷۷١(‏ كتاب : الصلاةء باب: ما روي فيمن نام الليل أجمع 
حتیٰ أصبح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
-١‏ باب E‏ تسوا الذَهْرَ 


E 


و مَةَ قال قال أبُو هريره ظا4: : قال رَسول ان اة قال ا يَف ب بو ات 
> ونا الذَهرّ بدي اليل وَالنَهَارٌ». [انظر: -٤۸۲٩‏ 0 - فتح 

014/1۰[ 
۲- دنا عياش نن الوليدء حَدَيَنَّا عبد الأغلىء حَدتَنَا مَغْمَرء ڪن 
الرْريٰء > عن أي سَلْمَهَء عَنْ أ هُرَيْرةء > عن الي ا 1 کک لا ُسَمُوا التب 


7 
ت 
ل 


الكَرْم ولا فُولوا: : حَيةً الدَهْرٍ إن الله هو الذَهْرٌ . [انظر: ٤۸۲١‏ 1۱۸۲- مسلم: 
-۲٤۷ ٩٦‏ فتح ۱۰ ]٥1٤⁄/‏ 


حدثنا حا بن بکير» STS‏ 
آخبرتی ابو سمه قال 1 بو هريره 4 : ال رَسول الله لله کل : «قال الله 
تعالیٰ : د ا َس بنو ادم الدَهْرَء ونا الدذهرٌء يدي اليل وَالتَهارُ. 

ا ياش بن الوَليڍِء ٿتا عَبْدُ الأغلي» تا مَعْمَرء ڪَن الرُريٰء 
آپي لم ع آپي هنر 4ء عن ال ڳل ال : لا مسوا العِنَبَ 
الكرْم ولا تفُولوا: حَيْة 2 . إن اله هو الدَهْرُ». 
وفي روايتنا عن أبي علي بن السكن: ثنا الليث»ء عن عقيل» عن ابن 
شهاب . قال: والحديث محفوظ ليونس عن ابن شهاب بهذا السند. 

وکذا ذکره مسلم من حديث ابن وهب عن يونس وقال محمد بن 
يحيى الذهلي في كتاب «علل حديث الزهري»: حدثنا أبو صالح› 
الليث› عن عقيل › عن ابن شهاب» عن أبى سلمة» عن أبى هريرة له 
قال : سمعت النبي ييه يقول: «لا يسب ابن آدم الدهر» الحديث. 


س كاب البرٌ والصَلَةٍ 

وهه الرواية تقوي ما في رواية ابن السكن إن كان حفظه. 

ورواه ابن عيينة عن ابن شهاب» عن سعيد» عن أبي هريرة عند 
الببخاري أيضا. 

قال النسائي: كلاهما محفوظ . وحديث أبي سلمة أشهرهما . 

قال الخطابي : كانت الجاهلية تضيف النصائب والنوائب إلى الدهر 
الذي هو مر الليل والنهار. وهم في ذَلِكَ فرقتان : فرقة لا تؤمن بالله ولا تعرف 
إلا الدهر الليل والنهارء اللذين هما محل للحوادث وطرق لمساقط 
الأقدار» تنسب المكاره إليه على أنها من فعله» ولا ترىئ أن لها مدبرًا 
غيره» وهه الفرقة هم الدهرية الذين حكى الله عنهم في قوله: وما 
لكا إلا أده [الجاثية: .]۲١‏ وفرقة ثانية تعرف الخالق وتنزهه أن 
تنسب إليه المكاره فتضيفها إلى الدهر والزمان» وعلى هذين الوجهين 
كانوا يسبون الدهر ويذمونه» فيقول القائل منهم: يا خيبة الدهر ويا 
بؤس الدهر فقال اكل لهم مبطلا دَلِكَّ : «لا يسبن أحدكم الدهر». 

فالله هو الدهر يريد -واله أعلم-: لا تسبوا الدهر على أنه الفاعل 
لهذا الصنع بكم» فإن الله هو الفاعل له فإذا سببتم الذي أنزل بكم 
المكاره رجع السب إلى الله وانصرف إليه. 

ومعنى قوله: «أنا الدهر». أي: آنا ملك الدهر ومصرفه» فحذف 
أختصارًا للفظ واتساعًا في المعنى. وبيان هذا في حديث أبي هريرة 
من حديث هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم» عن أبي صالح» عنه 
رفعه: «يقول الله كك: أنا الدهر بيدي الليل والنهار (أجده)“ 


(۱) «تقييد المهمل وتمییز المشکل» ۲/ .۷۳۷-۷۳٠١‏ 
(۲) كذا بالأصل وفى «المسند»: (أجددها). 


ح7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و(أقلبه)'“» وأذهب بالملوك وآني بهم . 

وروى عبد الرزاق عن معمر» عن الزهري» عن ابن المسيب» عن 
أبي هريرة 4 يرفعه : «يقول الله : يؤذيني ابن آدم يقول: يا خيبة الدهر» 
فلا يقولن أحدكم : يا خيبة الدهر؛ فإني آنا الدهر آقلبه ليله ونهاره» فإذا 
شئت قبضتهما»" . 

وقال النحاس: يجوز فيه نصب الراء من قوله: «فإن الله هو الدهر». 
والمعنى: فإن الله مقيم الدهر أي: مقيم أبدًا لا يزول» ولما قال 
ابن الجوزي: كان أهل الجاهلية يرون أن الدهر هو مهلكهم 
ولا یرونها من الله» کان ابو بکر بن داود يرويه: «أنا الدهر» بفتح 
الراء منصوبة على الظرف أي آنا طول الدهر بيدي الأمر. قال: وهو 
باطل من ثلاثة أوجه: 

أحدها: أنه خلاف ضبط المحدثين المحققين . 

ثانيها: أنه ورد بألفاظ صحاح تبطل تأويله» منها ما عند البخاري : 
«لا تقولوا: يا خيبة الدهر». 

ثالٹها: لو کان بالضم کان آسمًا من أسمائه تعالیٰ» يقتضي أن يکون 
علة النهي لم تذكر؛ لأنه إذا قال: «لا تسبوا الدهر فأنا الدهر أقلب الليل 
والنهار» كأنه قال: لا تسبوا الدهر فأنا أقلبه. وتقليبه الأشياء لا يمنع 
ذمها» وإنما يتوجه الأذى في قوله: «(يؤذيني ابن آدم») على ما أشرنا 
إليه ولم يكن ابن داود من الحفاظ ولا من علماء النقل . 


() في (ص۲): أبليه. 
() رواه أحمد 41/۲ عن ابن نمیر» عن هشام بن سعد» به. 
(۳) رواه عبد الرزاق في «جامع معمر» ۱۱/ ٤۳۷ -٤۳١‏ (۲۰۹۳۸). 


س تاب البر والصَلَة لا 


وقال ابن حبيب وغيره: هذا الحديث مما لا ينبغي لأحد جهل 
وجهه؛ وذلك أن أهل الكفر بالل والزنادقة يحتجون به على 
المسلمين» وتأويله عند أهل السنة ما سلف من قصدهم النسبة إلى 
الفاعل» والفاعل لها هو الله سبحانه. فقال الله سبحانه: «يسب بنو 
آدم الدهر» آق: يسبونني » ومعنى الحديث: يظن ابن آدم أن الدهر 
فعل دَلِكَ. وأنا فاعله بيدي الليل والنهار. إلى آخره. 

وقوله: «ولا تقولوا: خيبة الدهر»: يريد ألا يصحح في الجاهلية› 
وهو من معنى الحديث السالف. قال الداودي: هو دعاء على الدهر 
بالخيبة» وهي كلمة هذا أصلهاء فصارت تقال لكل مذموم ومن يسبه 
لما يكون من تغير أصلهء فلا بأس؛ لأن الذم يقع على أصله. 
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ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب قول ابي ا : ِنْمَا الڪرْمُ َب المُومِن. 

وقد قًال: نما المُمْلِسٌ الذي علس يز يَوْمٌ القِيَامَة». كَمَولِهِ 

اة الى ل ف ع القب اظ 

]!.٤‏ کكَقَولِه: 9 ملك إلا الله». قَوَصفه فة باننهًاء المُلْكء 

ت e‏ المُلُوك ا قَقَالَ: 0 املو لا دلوا َر 

اشوک [النمل: .]۳٤‏ 

۳- دنا علي بُ عَبدِ اء حَدَنَا سُفْيانء عن الرُهُْرِيّء عَنْ سَعِيدِ بن 
المسَيّب» ء عن أي هُرَيْرةٌ هه قال قال رَسُول انه لا ؛ ولون الكرْمُء إِنمَا الكرْمُ 
َب المؤمِن». [انظر: 1۱۸۲~ مسلم: -۲۲٤۷‏ فتح ]٥٦1⁄/۱۰‏ 

ثم ذکر حديث ابي هُرَيْرَةَ ه قًال: قال رَسولٌ الله ا : «وَيقُولُونَ: 
الكرْمٌء إنَمَا الكرمُ َل المؤيِن». 

الشرح : 

قوله : ((إنما الكرم قلب المؤمن» و«إنما المقفلس» و«إنما الصرعة»). 
وإنما هو على المبالغة آي : ليس المفلس كل الإفلاس إلا من لم يكن له 
حسنات يوم القيامة؛ من أجل أنه قد يكون في الدنيا مفلسًا من المالء 
وهو غني يوم القيامة بحسناته» والغني في الدنيا قد يكون مفلسًا يوم 
القيامة» وهذا على المبالغة وكذلك الصرعة ليس الذي يغلب الناس 
ويصرعهم بقوته» إنما الصرعة الذي يملك نفسه. 

قال المهلب: وغرضه في هذا الباب -واله أعلم-: أن يعرف 
بمواقع الألفاظ المشتركة» وأن يقتصر في الوصف على ترك المبالغة 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 


سے ڪتَابُ البرٌ والصَلَةَ E O ES‏ 


والإأغراق في الصفات إذا لم ي سی الو و دا ولا يبلغ النهايات 
في َلك إلا في مواضعها وحيث يليق الوصف بالنهاية"" . 

واعترض ابن التين فقال: الظاهر أن البخاري إنما أراد ما قد يكون 
في مواضع ليست تخص الحكم بالمذكور وتضعه عما عداه؛ لأن (إنما) 
عند أهل النحو واللغة للحصر والقطع كقوله: اتا ألصَدَقَت لمر 
[التوبة : ]٠١‏ الآية . فأورد البخاري هذا؛ لأنها قد تقع لغير الحصر» 
س بقوله : «لا مَل إلا الله». ثم قال: إن الملوك إا دک 

ية ادوا . 

وقوله : («إنما المفلس)) قال ابن فارس: يقال: افلس إذا صار ذا 
فلوس بعد أن کان ذا دراه“ 

وقال الجوهري : کأنما صارت دراهمه فلوسًا وزیوفًا. کما يقال: 
أ“ إا صان اجان خخا واقظف صارت:دابتة فظزفا: 
ويجوز أن يراد صار إلى حال يقال فيها: ليس معه فلس» كما يقال: 
أقهر الرجل صار إلى حال (يقهر)“ عليهاء وأذل صار إلى حال يذل 
فيهاء وقد فَلسه القاضي تفليسًا: نادى عليه أنه أفلس”" . 

فصل : 

وقوله: («إنما الكرم قلب المؤمن») آي: لما فيه من نور الإيمان 
(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ ۳۳۹. 
(۲) «مجمل اللغة» ۲/ ۷٠٠‏ مادة: (فلس). 
(۳) في الأصل: أجبن. والمثبت من «الصحاح». 
(5) في الأصل: القهر. والمثبت من «الصحاح». 
)٥(‏ «الصحاح» ۳/ 4٥۹‏ مادة (فلس). 
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ع9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والتقوئ. قال تعالی :لن ڪرم عند ال اک4 [الحجرات: ]١١‏ 
وقال في الباب قبله: «لا تسموا العنب الكرم». وهذا هو المشهور في 
اللغة أن الكرم بسكون الراء: العنب. قال الأزهري: سمي العنب 
کرمًا ؛ لكرمه؛ وذلك آنه ذلل لقاطفه» ولیس عليه سلاء فيعقر جانيه 
كرم. وقال ابن الأنباري: سمي كرمًا؛ لأن الخمر منه وهي تحث 
على السخاء وتآمر بمکارم الآخلاق› کما سموها راخا. قال الشاعر: 
E E E‏ ا ا والخمر مشتقة المعنى من الكرم. 
ولذلك قال: «لا تسموا العنب الكرم». كره أن س اأضل الج 
باسم مأخوذ من الكرم» وجعل المؤمن الذي يتقي شربها» ويرى الكرم 
في تركها أحق بهذا السم الحسن؛ تأكيدًا لحرمته» وأسقط الخمر عن 
لوال ب ر لی 
وقیل : تأكيدًا لتحريمها؛ وسلبًا للفضيلة ب شبن :اها المأخوذ 
)۲( 
عندهم من آسم الكرم» اا و ا تقول لدعواه) 
فيها بأمر كأن ل تدعیٰ کرمًا» وان لا تسمى مواضعها وأشجارها 


حدائق الأعناب. 
وقال أبو حاتم : قال جل من ال الطائف : 
شققت من الصبا واشتق ستق مني کما اشتقت ستقت من الكرم الكروم 


Z87 Z82‏ 2 چک 


() آنظر: «تهذيب اللغة» ۳٠۳۳-۳۱۳۲ /٤‏ مادة: (كرم). 
(۲) کذا بالأصل. 


س ڪتابُ البر والصلَةٍ 
۴- باب قول الرَُل: فاك آبي وَامَّي 
فيه الرْبيْرٌ عَنٍ الس کیا . [انظر: ۳۷۲۰] 
“1A4‏ - دنا مدد حًا یی عن سُفَيانَ» حَدَتَنِي ف بن ن إبْراهيمء عن 
کیو الو ن لاو عن لي جه کال : ا صوغت رول الله 5 ڪي قذي اَحَدَا عير سء 
و ل : «ازم قد داك أي وهي . أَظْنَهُ يوم أحد. اانظر: : ۰۵“ مسلم: ۲٤۱۱‏ 
فتح E‏ 


E EE‏ ارم داك ابي واي . آ ا 

حديث الزبير في يوم الخندق . وقال له أك : e‏ فداك أبي 
وأمي»" قد سلف معني تقدمة الرجل لأخيه في الجهاد. 

ولا تعارض د بين الحديثين كأن عليًا #ه لم يسمعه يفدي غير سعد ولم 
يسمعه يفدي الزبير» وسخحه الزیر فاخن کل :نما سمع . وقال قوم: 
لا يجوز تفدية الرجل الرجل بنفسه ولا وزعموا أن رسول الله 
ي ربما فدى بأبويه لأمر. وروي عن عمر ك أن رجلا قال لآخر: 
جعلني الله فداك. قال: إا بك اله -وترده فداء الضديق:باباثة 
وأمهاته رسول الله بيا وأبي طلحة بنفسه رسول الله بء فلم ينكر 
عليهماء كما يأتي بعد. وفداؤك بالمد وكسر الفاء والقصر وفتحها: 
وأصلها: التفادي» وهو أن تفدي الناس بعضهم ببعض كأنه يجعل 
نفسه فداءً لصاحبه. 
() ليس في الأصل والمثبت من «اليونينية» ۸/ .٤١‏ 
IE‏ 


( سلف برة (۳۷۲۰). کتاب: فضا الصحابة» باب : مناقب الزب »> ورواه 
برهم : ئل ب الرییر 
»)۲٤۱0(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل طلحة والزبير. 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


-٤‏ باب قول الرّخُل: حََلنِي الله د فدَاك 
قال بُو بحر 4# لرسول الله 5ي : فَديناك بابائتا و 
[انظر: 1۳۹۰٤‏ 
O‏ ر ئ لفل e‏ ي 


e لا کارا نض انرق عكرت الالء قشر‎ TT 
أن أا طَلْحةٌ -قال: أحسِبُ- قحم عن بعیرهء فَأتی رَسُولً اله ء کی فال : : يا نَييّ توء‎ 
قَالقّى‎ . «ê جعَلَني الله فدَاكء »هَل أَصَابَك من سّیء؟ . قال : : لاء ولكن عَلَيْك بالمرَأة‎ 
و طَلْحة َة لى وَجهه ققد قَضدَكَاء الى از به عَلَيْها ء ققّامت الرأةء سد لَهُمَا‎ 
على رَاجلَتهما فَرکباء قَسَارُوا حى إِدًا كانوا فهر الَدِيَة -أؤ قال: أشَرَفُوا غلی‎ 
المدِيئَة- قال الب لا : «آيبونَ تابون عابدون لرا حَامِدونَ». . فلم يرل يقَولْهًا‎ 

حى دحل لمِدِينَةً. [انظر: -۴۳۷١‏ مسلم: -۱۳٤١‏ فتح 014/1۰[ 

. . بو لحه مَعَ رسول الله بي‎ SS 
. الحديث. وفيه: يا نى الى جلي اله لله فدَاك‎ 

وفيه: رد على من منع الفداء كما سلف. 

وقوله: (فألوئ أبو طلحة ثوبه على وجهه) وفي نسخة: (فألقى). 
آلوى بالشيء: ذهب به كاليد ونحوهاء ولعله بحذف الياء أي: ألوى 
TT‏ ولا بي ذر: (فألقٰ) وهو بین . 

وقوله: (حَتى إذا كانوا بظهر المدينة. أو قال: وأشرفوا على 
المدينة). هو الفضاء الذي عندها. 

وقوله : («تائبون») آي تبنا إليك. وقيل: لا يقول لك إلا من غل 
أن الله تاب عليه وليقل : اللهم تب علينا وقوله: إلا من علم. وهذا 
لا يُعلم إلا بوحي. 


۷mm ڪتابُ البر والصَلَةَ‎ a. 


۵- باب أَحَبٌ الأْشْمَاءِ إلى التِه تعالى 
1- حَدَيَنَا صَدَقَةٌ بن القضا ا ابن غ کا ی اکر ن 
جار ل قال: ولد لجل مِنًا عُلامٌ فُسَمَاه ة الاسم فَمَلنَا لا كييك أا الاسم 


ولا كرامَة. احبر التي يا ققال: «سمٍ م ابنك عَبْدَ الرَّحْمَن». [انظر: -۳۱۱٤‏ مسلم: 
۳- فتح ]٥۷۰/۱۰‏ 


دك فة خدبت مهك بن المتكدر: عن جابر که قال : ولد لرجل منا 
عام سما القَاسمء فلن کت ا الاسم وَلا 
لا قال : «سم ابنگ عبد الرَحمَنِ». 

يريد أنه اة لا يأمر إلا بأحب الأسماء إلى الله . وروی آبو داود من 
حدیث عبید الله عن نافع » عن ابن عمر رضى الله عنهماء عن النبى ا 
أنه قال : «أحب الأسماء إلى الله عبد الله » وعبد ا 

(وهلذا طبق الترجمة)"» وفی لظ بدله : «(وهمام)" ؛ لأنه ما ليس أحد 
بلغني أن رسول الله اة قال : «من خير أسمائكم عبد الله وعبد الرحمن».وجاء 
عن عمر بن الخطاب 4 أنه قال : يصمى الرجل للمرء ود أخيه المسلم أن 
يدعوه بأحب الأسماء إليه» ويوسع له في المجلس ويسلم عليه إذا لقيهء 
وإذا قال له: يا فلان وكناه فقد أكرمه وآلطف له في القول» وذلك مما 
 & (CD.‏ « ن 
يثبت المودة . وروى ابن لهيعة عن آبي قتيل» عن عبد الله بن عمر رضي 
الله عنهما مرفوعًا : «تكنواء فإنه أكرم للمكنى والمكني». 
(۱) «سنن ابی داود» .)٤۹٤۹(‏ (۲) من (ص۲). 
(۳) رواه أو داود »)٤۹۵۰(‏ وأحمد ٠٤٠ /٤‏ بلفظ : «أحب الأسماء إلى الله عبد الله 


وعد الرحمن وأصدقها الحارث وهمام). 
€3 رواه عبد الرزاق ةذ في «جامع معمر» .)۱۹۸1٥( ٤٤/١١‏ 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ باب قول النْبِيّ يا 
«تسَُوا باشمي» و تَڪتَنوا پڪنيتي. 


اله اس عن النبيّ ب . [انظر: ]۲٠۲١‏ 

۷- حدتتًا مُسَدَدء حدنًا خالده خا ا عن جابر 4 
قال : : لد لجل ينا لام فُسماء القاسم» فقالوا: : لا كيه حت حٌى نشال النبي کيا 
فَقَالَ : ا باسمِي»› وَل تکتنوا بکنيتي». [انظر: -۳۱۱٤‏ مسلم: ۲۱۳۳- فتح 


[0۷1/1۰ 


AA‏ ڪڌقتا علي ي ڪښڍ اوه ڪلگتا فيان عن وب عن اين سيين 


سمغت ابا هُرَيْرَةّ؛ قال ابو الاسم ية «سمّوا باسْهي» ولا توا بکي»: 
[انظر: ۰- مسلم: -۲۱۳١‏ فتح [o71‏ 

۹- حدنا عبد اله بن مي حَدَيَنَا سَفْيَانُ قَالّ: سَمِعْتُ ابن انكر قال : 
سَمِعْتٌ جَابرَ بن عَبْدِ الله رضي له عتهماء ولد لجل هنا كلام فسَمًاه القَاسِمَء 
َقاّوا: لا كييك باي القاسمء ولا ْمك عَينًا. قى الي ل قَذَكَر دك لَه ققالَ: 


ا 


اسم ابتك عبد الرّحمَنِ». [انظر: -۳۱۱٤‏ مسلم: ۲۱۳۳- فتح ]٥۷۱/۱١‏ 


ذکر فیه حدیث سَالِم» > عن جابر که قال : ولد لجل ينا عام سما فسا 
القَاسِمّء قَالوا: لا کته > سی تال التي کلا. قال : e‏ 


ولا توا بکيتي». وحديث أي هُرَيْرةَ فل قال: ال ابو القاسم بلا : 
فوا الحديث . 


وحديث ابن المنكير قال : : سمغت جار ُن عَبِْ الو رضي الله عنهما 
قال : : ولد لرَجُلِ هنا عام فَسََاءُ القَاسم» الوا POE‏ 


2 وا ەك غا . اتی الى لل كر ذَلِكَ ل فال : e‏ 


eS 


ابنکگ عد الرَحمَنِ». 


س كاب الب والضلَةٍ 

الشرح : 

الكنية -بضم الكاف-: سميت بذلك؛ لأنها تورية عن أسمه» وفي 
كتاب الخليل: الصواب: يكنى بأبي عبد الله» ولا تقل يكنى بعبد 
الله" . وكذا في البخاري: لا ای القاسم. كما أوردناه. 

واختلف في هذا الحديث: فقيل: نهي عن الجمع بين الأسم 
والكنية. وقيل : المنع في حياته للاإیذاء كما وقع في زمنه. کما 
أخرجه الترمذي”"» وأبعد بعضهم فمنع التسمية بمحمد» روى 
سالم بن أبي الجعد: كتب عمر هه إلى أهل الكوفة: لا تسموا باسم 
نبي. واعتل بحديث أبي داود: ثتا الحكم بن عطية» عن ثابت» عن 
أنس (رفعه) : «تسمون أولادكم محمدًا ثم تلعنوهم»“ . ومنهم من 
رخص في الجمع . قال علي : يجمع بينهما. وکن ولده محمد بن 
الحنفية بذلك» فرخص له الط فيه» وسمى مالك ابنه محمدًا وكناه 
اا القاسم» وكذا طلحة في ولده محمد. 

وقال الطبري: يحمل النهي على الكراهة دون التحريم. وصحح 
الأخبار كلها ولا تعارض ولا نسخ» وکان إطلاقه لعلي في دَلِكَ 
إعلامًا منه (أمته) جوازه مع الكراهة» وترك الإنكار دليل عليه» 
وذكر الطبري عن طائفة المنع» وروى ابن سيرين قال: كان مروان بن 


.٤١١/١ «العين»‎ )١( 

.)۲۸٤۱( الترمذي‎ )۲( 

(۳) من (ص۲). 

)٤(‏ رواه الحاکم ۲۹۳/٤‏ من طريق أف داود الطيالسي» وقال: تفرد به الحكم بن 
عطية» عن ثابت. 

() من (ص۲). 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحكم سمى ابنه القاسم» وكان رجل من الأنصار سمى ابنه القاسم» 
فلما بلخهما هذا الحديث بالنهي» سمى مروان ابنه عبد الملك» وغيّر 
الأنصاري اسم ابنه. وقال ابن (عون): سألت ابن سيرين عن 
الرجل يكن بكنية رسول الله ی ولم يتسم باسمه أيكره؟ قال: نعم. 

وقال زبيد الإيامي: كان الرجل منا إذا تكن بأبي القاسم كنيناه بأبي 
القاسم. (والذي نص عليه الشافعي : الحرمة)» وعن طائفة : المنع من 
الجمع بينهما» وروى أبو الزبير عن جابر أنه ال قال: «من تسمى 
باسمي فلا یتکنیٰ بکنیتي ومن تکنی بکنیتي فلا يتسمی باسمي» ٩‏ 
وعن أخرى: الجمع بينهما. وقد أمر الله تعالى عباده المؤمنين 
ألا يجعلوا دعاء الرسول بينهم كدعاء بعضهم بعصًاء وألا يرفعوا 
أصواتهم فوق صوته ولا يجهروا له بالقول. وهذا کله حض علیٰ 
توقيره وإجلاله» وتخصيصه بكنية لا يدع بها غيره من إجلاله وتوقیره. 

(فائدة: عن كتاب «الإعداد» لابن سراقة: نهى النبي يي عن أربع 
كن : أبي عيسى» وأبي الحكم» وأبي مالك» وأبي القاسم لمن أسمه 
خن 


(۱) في (ص۲): عوف. 

۳) من (ص۲). وانظر «معرفة السنن والآثار» ۷٦/١١‏ 
(۳) رواه ابو داود .)٤۹٦7(‏ 

)٤(‏ من (ص۲). 


س كاب البر والصَلَةٍ اا 


e 
باب اشم الزن‎ -۷ 

-٠۰‏ حَدَتا إشحاق بن تَضرء حَدَتَتا عبد الرَرّاق» أخبرنا مَغْمَرء عن الرَهُريّء 
عن ابن المسَیّب» عن أبیهء أن باه جَاءَ إلى النّبن لاء فَقًال: «ما آسمک؟». قال : 
ا لحرو فينًا بَعْد. 

حَدَتنا على بن عبد اله مود قالا: حَدَتَنَا عبد الرَرّاقء أَخْبرنَا مَعْمَرْ» عن 
الرْهُريّء عن ابن المسَيّب» عَنْ أبيهء عَنْ جَدهِ بهذا. 1۱۹۳1- فتح ]٥۷٤/٠١‏ 
Ey E‏ 
اا 7 A or 2 MS Ro MÎ sof yr‏ 
ي فقال: «ما اسْمك؟)». قال: حَزن. قال: «أنت سَّهل». قال: 
۹( اوو 2ء ع a I a “An ٤‏ 
(4 اغ اشا سمانة أي 2 فال إن المسب: فا رالت الجزونة 


. 2 


اَن ا 


0 َة 2 ت و 
ذکر فيه حدیث ابن المسَيّب» عَنْ أبيهء أن 


حدٿتا عل بن عبد الله وَمَحمُود فالا : تتا عَبْدُ الرَرَّاق» أنا مَعْمَر٬‏ عَن 
الرغْرِيٰ عَنِ ابن المُسَبٍّ» ڪَنْ ابو عَنْ جَدَّو بهنا. ۰ 

هذا ا اق في نسخة الشيخ أبي محمد عن أحمد: 
إسقاط محمود» وهو ثابت لغيره من الرواة. 

وحزن -بفتح الحاء المهملة وسكون الزاي-: ما غلظ من الأرض› 
وقوله: فما زالت الحزونة فينا بعد. يريد: صعوبة الأمور وامتناع التسهيل 
فيما يريد» وبه قال الداودي: يريد الصعوبة في أخلاقهم. إلا أن سعيدًا 
أفضى به دَلِكَ إلى الغضب في ذات الله . 

وفيه : أن التحويل إلى الحسن من الآداب» وإلا كان غيره وما جاز 
له الثبات عليه. وفي الحديث: (إنكم تدعون يوم القيامة بأسمائکم 


(1) ساقطة من الأصل والسياق يقتضيها. 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
Tr ۶‏ ء۶ ء )0 : ت ‌ 
وأسماء آبائکم فأحسنوا أسماء كم" . وإنما أستحب تحويل الاسم 
للتفاؤل للخير وقد غير برة بزينب» وحول اسم عبد الله بن عمرو بن 
العاصي إلى عبد الله» كراهية لاسم العصيان الذي هو مناف لصفة 
المؤمن› فإنما شعاره الطاعة وسمته العبودية . 
ولا باسم معناه التزكية والمدح ونحوه» ولا باسم معناه الذم والسب» 
بل الذی ینبخی (أن یسمی)" به ما کان حًا وصدقًا. 

وفی آبی داود من حدیث أف وهب الخير -وكانت له صحبة- عن 
رسول الله ڪا آنه قال : «أحب اللأسماء إلى الله عبد الله وعبد الرحمن› 
وأصدقها حارث وهمام» وأقبحها حرب ومرة)" (وقد سلف من طريق 
ابن ین وروی عطاء عن ابي سعيد الخدري أنه ال قال : 
«لا تسموا أبناءكم حكمًا ولا أبا الحكم؛ فإن الله هو الحكيم 
العليه»“ قال الطبري : وليس تغيير ما غير النبي بي على المنع أن يسم 
بها» بل دَلِكٌَ عل وجه الآختيار؛ لأن الأسماء لم يسم بها؛ لوجود 
معانيها في المسمى بهاء وإنما هي للتمييز خشية أن يسمع سامع باسم 
العاصي فيظن أن دَلِكَّ له صفة فحوّل» ولذلك أباح المسلمون أن 
یتسمی الرجل القبيح بحسن والفاسق بصالح› واما تحویل برة إل 
زینب ؛ فلآن برة تزكية ومدح . فحوله إلى ما ل تزكية فيه ولا ذم 
وعلىٰ هذا سائر ما غير النبي ئي . 
(۱) رواه ابو داود )٤۹٤۸(‏ من حديث أبي الدرداء. 
(۲) من (ص۲). (۳( ابو داود .)٤۹٥۰٩(‏ 


)€3 من (ص۲). 
(ه) رواه الطبراني في «الوسط» ۱۲۲-۱۲۱/۰ )٤۸4٥۲(‏ من طريق سليمان بن ابي 
داود» عن عطاء» به. بلفظ : «فإن الله هو الحكم». 


سسس ڪتابُ البر والصلَة س 


۸- باب تخْویل الاشم إلى اشم آَحُسَنَ مِنهٌ 
4- حَدنا سيد ِن أي مَرْيَمَء حَدتَتًا بُو سان قال : : حدتَنِي وخاز » عن 
سَهْلِ قال: ي بالغر : نن آي عیب إلى الین ل جين لته قوضكة على جر جده 


فَخِذٍ التي ياء فَاشتَمَاق 5 قال ا ال قال ا أو أسَيد: لتا 
یا رَسُول الله. قال: «مَا اسْمه». قال: فلانٌ. قال: «ولکن ا المنذرَ». فَسَمًَاهُ 
يَوْمَىذ ال [مسلم: -۲۱٤٩‏ فتح ]٥۷٥/۱۰‏ 

۲- دنا صََقَةَ بن القَضلِء ابرا محمد بُ جغقرء عن سُعْبةء عَنْ 
اء بن اي مَيْمُونةء عن أي و ن اي هُرَيرَة ن رَيَّْبَ کان اشمُهًا رة فقيل : 
ى نَفْسَها. فَسَمَاهًا رول الله بي رَيَْبَ. . [مسلم: -۲۱٤١‏ فتح ]٥۷0/۱۰‏ 

۳- دتا إِبْرَاهيم بن مُوسّىء دتا هسام أ ابن جرج أخبرَهُم قال : 
آغبن عبد الحجيڊ بن جيار نن ¿ شَيبَة قال؛ جَدَشت إلى سَڃِيدِ بن المسَيَب فَحدتنِيء 


د جد ڪر على اي ا قل «ما اَسْمُك؟». ا شي حزن 


رار ل 
د 


3 


فیا الو بَعْدٌ. [انظر: ۱۹۰- فت 0۷0/1۰[ 

ذکر فيه حديث ابي حازم عَن سَهُل قال : آتي بالمُنڊٍر بُنِ ابي أَسَيْدٍ 
إلى کک ھآ ا وآبو اسي کک 
و ا ا ا 2 ا ا ال" ا سي 
ا I SA E TOG AES‏ ال 
الكن أسيه المتلرا» فسماه وما المنذر: 

وحدیث ابي اک 


فقيل : ترکي تَمَسَهَا E‏ ا الل ية ريب . 


َه واف على الائ 


-٤‏ باب م جاب التب پإقان 
۲ باب ریف الین قد ر 


زو التي اراي . 


عند اقبي على أن نفا الان 


ن دب لی ال کل 


۹- باب اة اليلم 


o01 


ع۱9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحديث عَبْدِ الحمِيدِ بن جبيرٍ ُن شَيْبةَ قًال: جَلَّست إلى سَعِيدِ بن 
المُْسَيّب فَحَدََني أن جَدَهُ حَرْنا قَدِمَ على رسول اله بف قَقَال: «مَا 
ا ا 

وقد سلف أنه اث كان يعجبه تغيير السم القبيح بالحسن على وجه 
التفاؤل والتيمن؛ لأّنه کان یخة الفال الحسن وقد غير اكت عله 
أسامي: ا بزینب » وغیره مما سلف» وقد ا الذي سمی ابنه 
القاسم أن يسميه عبد الرحمن إن كان صادقًا حمًا. ومعنى: (لها 
والاستفاقة: أستفعال من أفاق» إذا رجع إلى ما كان قد شغل عنه 
وعاد إلى نفسه. ۰ 

وقوله : (قلبناه). أورده ابن التين بلفظ : (أقلبناه. وقال: كذا وقع» 
وصوابه : أقلبناه. يقال: قلبت القوم. كما يقال): صرفت الصبيان» 
عن علب . كذا في «الصحاح». قال الداودي : وسماه المنذر؛ تفاؤلًا 
مسندًا» وروي :۰ لهي . عل وزن عَلم. 


(۱) من (ص۲). 
(۲( «الصحاح» ۱/*. 


سد كاب البر والصلَةَ 


۹- باب مَنْ سمّی باسَمَاءِ الأنبيَاء 


ee 


وَقال انس ه: بل لسن بل راهيم . يعني : ابنهٌ. [انظر: 

[NYY 

- حَدئا ابن تُمبرء حَدََنا حَمَد بن يشرء حَدَنَتا إٍشمَاعِيل: قَلْتُ لاڼن ار 
أؤقّى: رَأَيْتَ إبْرَاهيم ابن ال 4 قال: مات صَغِيراء ولو ُضي أن يون بَعْدَ حَمَرِ 
کل تبن عاش ابنةء» وللكن لا بی بَعْدَه. [فتح ]٥۷۷/۱۰‏ 


الجَنة». [انظر: ۱۳۸۲- فتح ]٥۷۷/٠١‏ 


1- حَدَٿنا آدَمء حدنَنَا شغ شُعْبةء عن حُصَينِ بن عَبدِ الرَمَنِء ٠‏ ن سام ن 
ا حغْدِء عن جار بن عبد اه الأ ضار قال: قال ر وله توا باي 
ولا کتنوا بکنتی فإنمَا ت اسم فيم بینکم». وَرَوَاهٌ اس: عن الب 5 
[انظر: -٤‏ مسلم: ۲۱۲۲- فتح ]٥۷۷/۱۰‏ 

۷- حدتتا مُوسَى بُ ٳِشمَاعِيل» حدتتا اپو عوَاَةء حدَتّنا بُو حصينء عن 

آي صالح. عن أي هريز له عن النَبيْ ا که قال: ا باسيي و تکتنوا 


ر 


کې وتن رآ فی الم قد زانیا السَيَطَانَ لا مَل صُورَتي› وَمَنْ 


کڌت ڪل متَعَمُدا قَلييواً مَقَعَده م الثار». [انظر: ۱۱۰- مسلم: ۳ء ۲۱۲۶ ۲۲٣۹-‏ 
فتح 0/1[ 

4۸- دتا خد بن اللاي حدقا بُو أسَامَةء ن بريد ِن عَبدِ اله ِن 
بُرْدَةَء عن أي بُرْدَةَء عن ي موسّی قال : ولد ل لام ِت ٤‏ بو ۾ التي 6ء فسمًا 


إبراهيمء E‏ بِكَمْرَةٍء وَدَعَا لَه بالْرَكة» وَدَقَعَهُ إليء کان (کاز ول د أي مُوسّی. [انظر: 


۷- مسلم: ۵ح فتح [0VA/1۰‏ 
۹4- حَدَنَتًا أبُو الوَلِيدِء حَدَيَتَا رَائِدَهء حَدقَنًا زياد بن علاقَةء سمغت المغيرةَ يِن 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
سُعبَة قال: أَنْكَسَمَتِ الشَمْسُ يَوْمَ مَات إِبْرَاهیم. [انظر: -٠۰٤۳‏ مسلم: -٩١‏ فتح 
۰ روَا أبُو بَكرةٌء عن النَبيْ اة . 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

ذا ابن نْمَيْر -هو محمد بن عبد الله بن نمير الخارفي- تا 
مُحَمد بن بشر» E‏ -هو ابن أبي خالد الأحمسي مولاهم- 
قال: قُلْتٌ لابن ا أوْفّى -وهو عبد الله بن أبي أوفى علقمة 
ابن السا ك4 ا راف ان ال ي؟ قَال: مَاتَ صَغِْيرًاء 


رلو فض آذ یکوت یغد ایی کے بے کاش ابه ا ولگن لا ی 
ن3 


دعده. 

تانيها: 

حديث عَدِيّ بن ٿابتِ- وهو عدي بن آبان بن ثابت بن قيس بن 
الحطيمَ عن اال ا مَاتَ إِبْرَاهيمُ قال النبي ا : إن ل 
مُرْضعًا في الجَنَةٍ». 


دی جار ا فال فال رول ا ا اموا اس ول را 
هر e‏ ‰ّ م 0 روس ن ی جو ی 2# ج ت ا 
بکنيټي » فد آنا قاسم أقسم بینم . وواه انس»› عن النبي وي . 


۳ ت اا‎ lor ى ا‎ ٤ 
حديث ابي صَالِح» عَنْ ابي هُرَيْرَةَ 4 عن النييّ ي قال: «تسَموا‎ 


5 2 سے رو رو ر 0 ی 2 رت ا ca‏ و 
باسمي ولا تكتنوا بكنيتي» ومن راي في المنام فقد راي فان الشيطان 
ر رھ ت ر o‏ 5 و EAE‏ چ 2 9 2 
لا یتمثل صورَتی › ومن کذب على متَعَمَدًَا فليتبوّاً مَقعَده من التار». 


(۱) في (ص۲): محمد. 


خامسها : 

حديث ابي مُوسى قال : ولد لي عَلام» َنْب به التي ل مَسَمّا فسمّاه 
إبْراهيم» فَحنّكه بنَمْرَةٍ . . الحديث. 

سادسها : 

حديث المُغِيرة بن شع : أَنْكَسَمَتٍِ الشَمْس يَوْمَّ مَات إِبرَاهيمْ . رواه 
بو بكرة عن النبي لي . 

هه الأحاديث دالة على ما ترجم له» وهو التسمية بأسماء الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام» وقد قال سعيد بن المسيب: أحب الأسماء إلى 
الله أسماء الأنبياء"“. وهلذا يرد قول من كره التسمية بأسماء الأنبياءء 
وهي رواية جاءت عن عمر بن الخطاب 4 من طريق قتادة» عن 
سالم بن أبي الجعد» عنه كما سلف. 

وذكر الطبري أن حجة هذا القول حديث الحكم بن عطية» عن 
ثابت» عن نس السالف أيضصًاء والحكم هذا ضعيف» ذكره البخاري 
في الضعفاء وقال: كان أبو الوليد يضعفه. وليس معناه -لو صح- 
بمانع أن يتسم أحد باسم محمد فقد أطلق دَلِكَ وأباحه بقوله: 
اتسموا باسمي» وسمى ابنه باسم إبراهيم الخليل» وإنما فيه النهي عن 
آن يسمي أحد ابنه محمدًا ثم يلعنه . 

ضبط مرضعًا بالضم على أنه اسم فاعل من أرضع» وبالفتح على أن 
له رضاعًا» قال في «الصحاح»: آمرأة مرضع أي: لها ولد ترضعه» فإن 
(۱) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» .)٠٥۹۰۱( ۲٠٤/۰‏ 
(۲) «الضعفاء الصغير» ص۳۱ .)٦۹(‏ 


Dm‏ ———————————————— التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وصفتها بإرضاعه فُلّْت: مرضعة. قال ابن التين: فعلى هذا يكون 
مرضعة. ولم يروه أحد كذلك» أو يكون مصدرًا كما سلف . 

فائدة: 

قال طلحة”: أسماء بني أسماء الأنبياء وأسماء بنيك أسماء 
الشهداء. فقال له الزبير: آنا أرجو أن يكونوا بني شهداء» وأنت 
لا ترجو أن يكونوا آنبياء. 

قوله : («ولا تکنوا بکنیتي») أورده ابن التين بلفظ : (بكنوتئ)» ثم 
قال» کذا وقع» وعند أبي ذر كالأول»ء قال: وهو الصواب. 

معنى : «فليتبوأا: ينزل منزلة منهاء ولا يشترط فى الكذب العمد 
خلافًا للمعتزلة. ٠‏ 

قوله في حديث أبي موسى : (فسماه إبراهيم). 

فيه : تسمية الطفل عند الولادةء وعندنا يسمي يوم سابعه» وكذا عند 
مالك ویعق عنه» وغیره یقول: إن عق عنه سماه یوم سابعه» وإلا فحین 
e‏ 


)۱( «الصحاح» ۳/ ۱۲۲۰. 
(۲) ورد بهامش الأصل: لعله سقط (للزبير). 
(۳) «المنتقی» ۳/ ۱١۲‏ «المخنی» ۴٦٥ /٩‏ «المحلی» .۲۳١ /٦‏ 


س ڪتابُ البر والصَلَةَ 
ا 


٠۰‏ آځبرتا ايو َعَم القَضل بُ دکينء حَدَٿّئَا ابن عُيَينَةَء ڪن الرّهْرِيٰء عَنْ 

سَعيد» عن أ هُرَيرَةَ قال: ا رَفَعَ النَبيْ ل رَأْصَهُ ِن الرَكََة ال : «اللَمّ انج 
الولية : ن الوَّليدِ» وَسَلَمَةَ بن شام وَعَيّاشَ بن بي رعا العف 
مد الله آشدد وطأتك على مَضَرَء اللَهُمَ أَجْعَلْها عَلَيْهْمْ سِنِينَ كسني 
بوسف». [انظر: -۸۰٤‏ مسلم: 1۷0- فتح 0۸۰/۱۰] 


ت 0 


و سلا ٣د‏ 
ذکر فيه حديث أي هريره لما رفع رسول الله يه رَاسّه مِن 
الرَكَعَة قال : الهم نج ج الوليد بر N‏ .. الحديث . 


ب . 


E E‏ أراد رجل أن يسمي 
اینا له الوليد» فنهاه رسول الله ع وقال: «إنه رجل يقال له: 
الوليد يعمل هذ في أمتي كما عمل فرعون في قومه»“ وهذا بلاغ» 
وحدیث الا ا (وإن رواه LS‏ الزهري 

SE . ۹ 02‏ 
غ س ن الحسف ا ر وغیره یرسله»› وبعضهم اسقط 
سا وعن البيهقى انه مرسل ا واسشتدة ابن إسحاق من 
حدیث ام ا واعترض ابن التين فقال: لا یظهر لی فيه رد؛ 
لن الوليد لم يسمة رسرل اه ك وإنما ذلك أسمة. (فْلك: كان 
وجهه بلفظه اڪ به) . 


(۱) رواه عبد الرزاق في «جامع معمر» .)۱۹۸٩۱( ٤۳/۱۱‏ 
(۲) أحمد ۱۸/۱. 

.٠٠١ /٦ «دلائل النبوة»‎ )۳( 

)٤(‏ من (ص۲). 

() من (ص۲). 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وة الرذ عل آئى جيف فن مه الدغاء في الصلاة ا لن فى 
القرآن» وقوله فيه: «اشدد وطأتك على مضر». أي: خذهم أخذا 
ندا وفي «الصحاح»: الوطأًة: موضع القدم وهي أیفا E‏ 
وذكر الحديث» وقال الداودي: الوطأة: الأرض. 


ھک د × چہد ویچی 


.A\-A* /1 «الصحاح»‎ (۱) 


س تاب البر والصلَة لاا 


باب مَنُ دََا صَاحِبَهُ قَنَقَصَ مِن اشُمهِه حرفا 

وال بُو هريره ڪه : تال لي الت لا: «يا ابا جر». 

۱- حدتَتا بُو اليَمَانِء أخبرَتا سُعَيْبُّء عن الرُهُرِيّ قال دبي بُو 
سَلَمَةً بُ عَبدِ الرمَنء أن عَابِشَةً سه رضي الله عنها - رؤج النَبن ية- قالّث: قال رَسُول 
الله : «یّا عَائِشَ » هنذا جبْریل فرك السلام». قَلتْ: واكك وَرَحْمَة الله. قَالَتْ: 
وهو یری مَا لا تَریٰ. [انظر: ۴۲۱۷- مسلم: -۲٤٤۷‏ فتح ]٥۸۱/۱۰‏ 

۲ - دتا موی بن إشمَاعِيلَء حَدَنَا وُهَيْبُء حَدَنَنًا بُ عَنْ ي قلابهء 
عن انس 4 قال؛ گائٹ أ م سيم في التمَلِء > وأنْجََةٌ غلم الي اة يشوف بهن 
قال الب کلة: ا انش و سوق بالْمَوَارِير». [انظر: -11٤٩‏ مسلم: 
۳ -فتح 0۸۱⁄/۱۰] 

ذکر فيه حديث عَاسَةٌ رضي الله عنها أنه بل قال لها : يا عَائِشَء› 
هذا جِبْريلٌ يُقَرئك السّلام». قالت : وال E‏ الله» وهر یری 
ما لا رئ . 

حدق اس له قال اكك لأنجشة: «يا نجش روبد سَوْقَكَ 
بالْقَوّارير». 

الشرح : 

وأما قوله: («يا أبا هر») فليس من باب الترخيم -كما ذكره 
ابن بطال“ وغيره- وإنما هو نقل اللفظ من التصغير والتأنيث إلى 
التكبير والتذكير؛ لأن أبا هريرة كناه رسول الله هة بتصغير هرة كانت 
له» فخاطبه باسمها مذكرًا مكبرًّا» فهو وإن كان نقصاتًا من اللفظ» 
ففيه زيادة في المعنىٰء ررر أ رن ا ساف اا في آخره 


(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ ٣١‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


صار مرخمًا؛ لأن الأصل: يا أبا هرة» وهريرة تصغيرها. وذكر 
ابن عساکر: أنه کان یکره تصغیره ویقول: کناني رسول الله ئه بأبي 
هر. والذي ذكره ابن إسحاق وأبو عمر وغيرهما أنه اظ كناه بأبي 
هريرة» وقيل : كناه والده بذلك)'. 

والهر: السنور» وجمعه: هررة» مثل: قرد وقردة. 

وأما قوله: «يا عائش» و«يا أنجش» من باب النداء المرخم. 

والترخيم : نقصان أواخر الأسماءء تفعل دَلِكَ العرب على وجه 
التخفيف» ولا يرخم ما ليس منادى إلا في ضرورة الشعر. ولا يرخم 
من الأسماء ما كان على ثلاثة أحرف» ساكن الوسط مثل: عمرو 
وفلس» لأن الثلاثة أقل (الأصول)""» إلا ما كان في آخره هاء 
التأنيث؛ فإنه يرخم» قلت حروفه أو كثرت. واختلف فيما إذا كان 
وسطه متحركا مثل: عمر وجمل» فمنع البصريون تصريفه» وأجازه 
الكوفيون» ويجوز في عائش وأنجش ضم الشين وفتحهاء وكذا يا مال 
أقبل» ويا حار (للحارث)"» وفي ترخيم جعفر يا جعف آقبل» فتحذف 
الراء ويدع ما قبلها على حركته» وقراً الأعمش: (ونادوا يا مال) ووجه 
ترخيمهم آنهم ذهبت قواهم» ولم تبلغ شکواهم» فضعفوا عن تتميم نداء 
مالك خازن النار. 

وترخيم ما فيه تاء التأنيث مثل عائشة وفاطمة: أكثر من غيره؛ لأن 
تاء التأنيث يلحقها الحذف» بدليل سقوطها من التكسير والنسب. 


(۱) من (ص۲). 
)۲( من (ص). 
)( من (ص۲). 


س ڪتابُ البرٌ والصَلَةَ e‏ 
فصل : 
وقوله : (كانت أم سليم في الثقل). وهو بتحريك الثاء والقاف» وهو 
متاع المسافر» وروي بکسر الثاء» قال ابن التن: والأول هو الذي 
قرأناه. 


E SD SE DD 


ع۲9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٣‏ باب الكَُيَة لِلصَبي وَقَبْلَ اَن يُولََ لِلرَځُلِ 

٣‏ دنا مُسَدَدء حَدََتا عبد الؤارثء عَن ابي الَيَاح» عن انس قال؛ کانَ 
ان لا أ خسن الاس لقا وَكانَ لي أَحُ يقال لَه بُو عُمَثر -قالّ: أحْيِبة قطي - 
وکا لذا جاءَ قال: «ا اا عُمَير» ما فَعَلَ الثْعَيْرٌ؟». تعر كان يَلْعَبُ بهء قَرْبّمَا حَصَرَ 
الصَلاةٌ وَهُوَ في ياء يمر بالبساط الذي حه فيكنس وَينصخ» م يفوم ووم 
لَه قَيْصَلى بتّا۔ [انظر: 1۱۲۹- مسلم: ۹٩10ء‏ ۲۱۵۰ ۲۳۱۰- فتح ]٥۸۲/۱۰‏ 

ذکر قیه حدیث انس 4 فی : «يا َا عمَيْرء ما قعل النغْيرُ؟» . 

ولا شك أن الكنية إنما هي على معنى الكرامة والتفاؤل أن يكون أبًا 
ویکون له ابن» وإذا جاز أن يكنى الصغير فى صغره» فالرجل قبل أن 
يولد له أولی بذلك. وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: عجلوا 
بت آولادکم؟ ل تسرع إليهم ألقاب السوء. وهذا کله من حسن 
الأدب ومما يثبت الود. 

وفيه: جواز أستعمال النضح فيما يشك في طهارته ولم تتيقن 
نجاسته» وقيل: نضحه ليلين. وسلف ذكر النغير» وآن فيه: إباحة 
صيد حرم المدينةء وأنه قيل: إن دَلِكَ كان قبل التحريم» (وقيل: 
نسخ تعذيب البهائم). وأن مشهور مذهب مالك: أن الصيد لا يُمنع 


)1( من (ص۲). 
(۲) «الاستذکار» .۲۹٤-۲۹۳/۱۱‏ 


س ڪتابُ الير والصلَةَ 


ووقع في «العتبية لابن القاسم : أنه يرسله إذا دخل الحرم كما يرسله 
إذا أحرم"“. وذكره ابن المنذر عن أحمد وإسحاق وأصحاب الرأي. 


LEEK IZ&KXIIZ&XNS 


.٤۷١ /۲ «النوادر والزيادات»‎ )١( 


ee DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٣‏ باب الڻڪني بابي تراپ وَِنُ ڪائَت 


و ا 


2 


ا راب إل ال ةه غاضب تزا اطعا ا 
إلى ال جار إلى المشجد, فَجَاء الب ل غه فَقَالّ: هو ذا مُضْطْجِع في الجدار 
اء الي 5 امتا هره راب جعل ابن کل تفغ م الراب عَنْ ظَهْره يَمّول: 
«اجلسن یا 0 تراب». [انظر: -٤٤١‏ مسلم: -۲٤۰۹‏ فتح ]٥۸۷/۱۰‏ 

ذکر فيه حدیث سَهُل قَال: إن گاتث 
تراب اديت Pr‏ 

وقوله: «اجلس يا أبا تراب». وقد أسلفنا أن الكنية موضوعة؛ 
لإكرام المدعو بها وإتيان مسرته؛ لأنه لا يتكنى المرء إلا بأحب 
الكنى إليه» وهو مباح له أن يتكنى بكنيتين إن آختار ذَلِكّ» ولاسيما 
إن کناه بأحدهما رجل صالح أو عالم فله أن برك بکنته؟ لان غلا 
کان أحب الکن إليه أبو تراب. 

وفیه : e‏ ما جبل الله عليهم 
البشر من الغضب والحرج حى يدعوهم ذَلِكَ إلى الخروج عن بيوتهم› 
وليس ذَلِكَ بعائب لهم وفيه ما جبل الله عليه رسوله من كرم الأخلاق 
وحسن المعاشرة وشدة التواضع› وذلك آنه طلب عليًا واتبعه حت 
عرف مكانه ولقبه بالدعابة» وقال له: «اجلس آأبا تراب». ومسح 
التراب عن ظهره؛ ليبسطه ويذهب غيظه ويسكن نفسه بذلك» ولم 
یعاتبه عل مغضبته لابنته. 


~~ ڪتابُ البر والصَلَةَ رر 


وفيه من الفقه : الرفق بالأصهار وترك معاتبتهم» وسيأتي هذا المعنى 
في الأستئذان في باب : القائلة في المسجد وسلف في الصلاة في 
باب: نوم الرجل في المسجد. 

وفيه: ما ترجم له وهو جواز كنيتين سيما إن شرفه في الثانية كما مر. 
وقوله : (إن كانت أحب أسماء علي إليه لأبو تراب). أنث كانت على 
EE YE‏ وت کل شیچ [ق: ]۲١‏ ومثل: كما شرقت 
صدر القناة من الدم. وقوله: (ما سماه بو تراب إلا النبي يي) كذا 
هو في الأصول» وأورده ابن التين بلفظ : (أبو). قال: وصوابه: أبا. 

(فائدة: قوله : «اجلس» هو المستعمل . قال الخليل : يقال لمن كان 
قائمًا: آقعد. ولمن کان نائمًا يا ساجد آجلس. ورد عليه ابن دحية 
بحدیث «الموطاً» في الحلبة حيث قال للقائم : O‏ 


O SO SD 


(۲) «الموطأً» ص ٠*۲‏ عن يحيى بن سعيد مرفوعًا. 
)۳( من (ص۲). 


D>‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب أَبْعَّض الأْشْمَاءِ إلى انه كك 
-٥‏ حَدقتا ُو اليمانء ابرا سُعَيبء حلكتا أو النادء عَنِ الأغرجء عن ار 
هُرَيْرَةٌ قالَ: قال رَسُول اله ل: «أَحنَّى الاأَسْمَاء ء يوم القَيامَةَ عِندَ اله رجا تسى 
مَل الأملاك». -1۲۰٦[‏ مسلم: -۲٠٤۳‏ فتح ]۸۸/⁄٠١‏ 
- حَدتَنَا علي بن عبد اء حَدَتَنَا سُفَيَانُء عَنْ ي الرَنَادِء ن الأغرج» عَنْ ڪٍ 
أ هُرَْرَةَ روَايةٌ قال : : خنع اسم عند الله -وَقال سُفْيَان عَيْرَ مَرَ: : أَحَعُ الأَسْمَاء 
عند الله- رَجُل تَسَمّى ملك الََملاك. [انظر: 1۲۰۵- مسلم : -۲۱٤۳‏ فتح [oM/1-‏ 


ن فيان ل غار : ساره : شاهَانٰ سا [انظر: 0-¬- مسلم: ۳ - فتح 
0۸/1۰[ 

ذکر فيه حدیث ا مر قال : قال رول الله كيا : «أخْتّى 
الأسْمَاءِ عند الله يوم القيامَةٍ رَجُلّ تَسَمّى ملك الأملاك». 


2 
o ا‎ 
9 | r چ0‎ 


وعنه روايّة: اس عند الله -وَقَال ان غير مرة: اخنع 
الأسْمَاءِ عند الله- رَجُل تسم بمَلِكِ الآملاك». 

فال فار ل غ ا فان ا 

الشرح : 

قوله: «أخنى الأسماء (عند الله)"» كذا في الا ووز 
ابن بطال” وابن التين : «أخنى الأسماء». وهو ما في بعض النسخ» 
وفي أخری : «أفحش»» وأخرى : «أوضع»» وأخرى : «أخنع». 

وروي في حدیثه الثاني : «أخضع»» قال الخطابي : إن كان أخنى 
محفوطًاء فمعناه: أفحش الأسماء وأقبحها من الخناءء وهو الفحش» 


() عليها في الأصل علامة: (لا. إلى). 
(۲) «شرح ابن بطال» .٥۴۳ /۹٩‏ 


س ڪتاب البر والصَلَةَ 


وأما «أخنع» فمعناه: أذل وأوضع» يقال: خنع خنوعًا إذا تواضع وذل» 
و ع 

وار تاح فل ا دل عطي الکی ن تفه 
فعاقب الله من طلب الرفعة في الدنيا بما لا يحل له من صفات ربه 
بالذل يوم القيامة» كما جاء في الحديث أن المتكبرين يحشرون يوم 
القيامة في صور الذر يطؤهم الناس بأقدامهه . 

فصل : 

وشاهنشاه بالفارسية : هو ملك الملوك» وقد روى سفيان عن ابن أبي 
نجيح عن (مجاهد)“ قال : «أكره الأسماء إلى الله ملك الأملاك. (وإنما 
كان ملك الأملاك) أبغض إل الله تعالن وآکره إليه أن يسم به 
مخلوق؛ لأآنه صفة الله» ولا تليق بمخلوق صفات الله ولا أسماؤه» 
ولا ينبغي أن يتسم أحد بشيء من ذَلِكَ؛ لأن العباد لا يوصفون 
إلا بالذل والخضوع والعبودية» وقد سلف حديث عطاء عن آبي سعيد 
الخدري مرفوعًا: «لا تسموا أبناءكم حكًا ولا أبا الحكم؛ فإن الله هو 


الحكيم العليم». 


(1) في الأصل: (خنع) وانظر «أعلام الحديث» .۲۲٠٠/۳‏ 

) «الأفعال» ص ۲۰۲. 

(۳) رواه بنحوه الترمذې »)۲٤۹۲(‏ وأحمد ۲/ ۱۷۹ من طريق عمر بن شعيب عن أبيه» 
عن جده» عن النبي. 

(5) في (ص۲): (جابر). 

() من (ص۲). 


س(7 ٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فصل : 

قال الداودي في الحديث: أبغض الأسماء إلى الله : خالد ومالك؛ 
وذلك أن أخداالسن يخلدء والمالك اكه تغالن . قال : وما أراه محقرظا؛ 
لأن بعض الصحابة كان أسمه خالد ومالك. قلت : هلذا عجب؛ ففي 
الصحابة من سمه خالد فوق السبعين» ومالك في الصحابة فوق 
المائة وعشرة» والعباد وإن كانوا يموتون فالأرواح لا تفنى» ثم تعود 
الأجسام التي كانت في الدنيا وتعود فيها تلك الأرواح ويخلد كل 
فريق في أحد الدارين» وفي التنزيل : «لوتادَواً يمك [الزخرف: ۷۷] 
لخازن الثار. ٠‏ 


E SEE SOE 


کے ڪتابُ البر والصَلَةَ اا 
۵- باب كَنَيَة المُشُرك 


رال الور و ال ا قول م اا 

ابن ابي طالِب». [انظر: ]٠٥۲۳١‏ 

۷- حَدَتَنًا بُو الَمانء أَخْبرنَا سُعَيْبُء عَن الرُهُرِيٰء حَدََنَا إشمَاعيل قَالَ: 
حدڌني خي عن سَُيمَادَء عن محمد بن اي عَټِيقء عَنِ ابن شهابء عن ڪُزوءَ بن 
البيرء أن أُسَامَةً ِن ريد رضي اله عنهما أَخبره أن سول اء ٤‏ رب على جار 
عَلَيْه قَطيهَة قَدَكيَهء اتام وَرَاءَهُ» يَعُود سَعْدَ بُنَ عُبَادَةَ ف ني حَارِڻِ بن ازج قبل 


a‏ حَّی مرا مجلس فيه عَدُ الله ب أِيّ ابن سَلَولَء وََلِكَ قبل أن 
کک 1 :اني أجلي أخلاط ون الشلمين ولْضركین ‏ عََدَةٍ الأزئان 


ابن أ أنه ب وکل ل ل ا لقعم eT‏ 
تاشم إلى اله قرا عَلَيْهمْ الفُرآنء قال لَه عَبدُ الله يِن أَيّ ابن سَلُول: أا ارءء 
لا اخسن ًا تقول إِنْ كان حَقًا » قلا ودنا به في حالِيستًاء فمن جاءك قَافصض عَليه. 
قال عبد الله بن رَوَاحة: بى يا رَسُولٌ انه قَاغْسَتًا في بجالستًا نَا ثحب دَلِكَ. 


اسب المشلِمُونَ وَالْشركونَ وَاليَهُودُ حَتّى ادوا يََنَاوَرُونَء فَلَمْ رل رَسول اه يا 


ت 


خِصهم ی سکئواء م رکب رشول اف ا 5ایک به قار ّى َل على سَغدِ بن 
عبادةٌء فال رَسُولٌ اه کلة: «أى سعد ل تَسْمَعْ ما قال ابو حُبّاب- يريد عَبدَ 
الله بی آبی- قال : کذا وَکَدا». فَقَالَ سَعْدُ ِن عبا5ة: أي سول اللہ بای أَنْت» اغب 
عله واضفّخء » الذي برل عَلَيْكَ الكَتَابَ لَمَذ جاء اه باحق الذي انَل عَلَيْكَء وَلَقَدِ 
أضطَاَحَ َل هذه الخرَة عَلَى أن بوجو وَيْعَصَبُوة يالصَابةء فلا رَد الله د 
باحق الذي أغطاك شرق بدَلك» فَدَلِك فَعَلَ به مَا رَأيْتَ. فَعَفًا عله رَسُول 
وان رَسُولٌ اه 4ة وَأضحابة يعون عن مشركِينَ وأَْلٍ كما أَمَرَهُمُ ا 
وَيَضبرُونَ عَلّى الأذىء قال ا تعالى: ومع من ارين أونوا 


E 
x 
0*1 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عمران: ۱1] اليه وَقال: وة َير من آهل آلككب [البقرة: ۱۰۹] فَكانً 
رول انه ل يأل في العفو نهم ما َر اله به حٌى أن له فيوم » لما عَرَا رَسُول 
انه لا بَذرَا فقتل الله با مَن قل مِنْ صَنَادِيدِ الكَقًارء وَسَادَة ُرْش» فَمَمَلَ رَسُول 
الله كل وَأضحَابهُ مَنْصُورِينَ غَانِمِينَ مَعَهُمْ اا ا الكقًار وَسَادَةٍ قُريْش» 
قال ابن أي ابن سَلُول وَمَنْ مَعَهُ مِنَ امشُركينَ عَبَدَةٍ الأَوَانِ هذا أَمْر قذ تَوَجةء فَبَايغوا 
رول انه جي عَلى الإشلام. َأْسلَمُوا. [انظر: ۲۹۸۷- مسلم: ۱۷۹۸- فتح ]٥۹۱/۱۰‏ 

۸- حذقتا موی بی إشماعيل» لتا أو عَوانةء حدقا عبد اليك عن 
َد اله ِن الحارث ِن َء عن عباس بن ڪَبدِ للب قال ي ا رول وهل 
نَقَعْتَ ب طالِبپ بشيء؟ نه کان وط وَيَفْصَب لكَ. قال : ٠‏ عم هه في 
ضخضاج من تار» ولا آنا لَکانَ في الذرّك الأسمَل من ت التّار». [انظر: ۳۸۸۳- 
مسلم: 4 - فتح .]٥۹۲/۱۰‏ 

ثم ساق حديث أَسَامَةَ ُن رَبدٍ أن النبي ية رَكِبَ على ية هدي 
. . الحديث بطوله» وموضع الحاجة منه قوله اللك#: «أي سعد ألم تسمع 
ما قال أبو حباب؟). يريد: عبد الله بن آبي 

وحديث عَبّاس بن عَبْدِ المُطلِب: يا رَسول اء هَل نفعت ابا طالب 
الحديك. 

وهما دالان على ما ترجم له» وهو جواز كنية المشركين على وجه 
التألف لهم بذلك؛ رجاء رجوعهم وإسلامهم أو لمنفعة عندهم» فأما إذا 
لم يرج دَلِكَ منهم فلا ينبغي تكنيتهم» بل يلقون بالأغلاظ والشدة في 
ذات الله ألا E‏ أنه اك ا 
عنهم ما أمره الله تعالیٰ به» حتّیٰ أذن له فيهم). ي بعتي أذن له في 
قتالهم والشدة عليهم»› وآيات الشدة والفتال تاسخة لآیات الصفح 
والعفو» حَتّى قال مالك: لا أحب أن يرفعوا وينبغي أن يذلوا. 


س تاب البر والصُلَةَ ا 
وأرخص غيره في ذَلِكَ؛ لقوله: آنزل أبا وهب. فإن قُلْت: فما معن 
تكنية أبي لهب في القرآن؟ قيل له: ليست على طريق التعظيم له. 

وقد تأول أهل العلم في ذَلِكَ وجوهًا منها: ما قاله علب أن اسمه 
عبد العزئ» والله لا يجعله عبدًا لغيره ومنها : أن سمه عبد العزئ وکنیته : 
أبو عتبة» وأبو لهب لقب» وإنما لقب به - فيما ذكر ابن عباس؛ لأن 
ر کان ت جا فلن كا فال ابن آي ره وها 
أن تكون تكنيته من طريق التجنيس في البلاغة ومقابلة اللفظ بما 
شابهه» فكناه في أول السورة بأبي لهب؛ لقوله في آخرها: «سَيصلّ 
تارا دات هب © € [المسد: ۳] فجعل الله ما كان يفتخر به في الدنيا 
ويزينه من جماله سببًا إلى المبالغة في خزیه وعذابه» فليس دَلِكَ من 
طريق الترفيع والتعظيم . 

قوله في الحديث الأول: (فلما غشيت المجلس عجاجة الدابة). 
آي: غبار. (وخمَر اپن ابي وجهه). غطاه كبرًّا وحسدًا. وقوله: 
(يتثاورون) أي: يتثاوبون. يقال: أنتظر حَنّى تسكن هه الثورة وهي 
الهيج . والبُحيرة: البلدة. يقال: هذه بحرتنا أي: أرضنا. ومعنى : 
شرق في ذَلِكَّ: غص . والصنديد: السيد الشجاع . 

فصل : 

قوله : (هل نفعت أبا طالب بشيء؟) فيه دلالة أن الله قد يعطي الكافر 
عوصًا من أعماله التى مثلها يكون قربة لأهل الإيمان بالل تعال؛ لأنه 
اخ أن فة مه تة اا ر حاط ل الف التي لو ل 


.١۷١/١ «تفسير القرآن العزيز» لابن أبي زمنين‎ )١( 


١-کتاب‏ بده الوحي (۷-۱) 
۲- کناب الإیمان (۸-۸) 


المحلد الال 
باقي کناب الإیمان 

۴ اب الم )٠۴٤-٠۹(‏ 
المحلد الال 

)4۷-1۴( اب الَوشوءِ‎ -٤ 
)۲۹۳-۲٤۸( کناب القنلٍ‎ -۵ 


المحلد الخاد 
-٦‏ کتاب الحیض (۲۹۴- ۴۳۴ 
۷ تاب الم )۳٤۸-۳۳(‏ 
(ote j ۸‏ 


اب الك 


المحلد السادمر 
۸- باقي کتاب اللا 
- أبواب مذرة المصاي 
- ك رایت الشلاة )٠۲-۵۲(‏ 
۰ تاب ال6 


AVee) 


المحلد السايع 
باقي تاب الان 


)٤١-۸۷( الجمعة‎ باتك-١‎ 


EVE yi 
)۸۹-۹6۸( کتاب العیدین‎ - ۳ 
)٠۰4-486( ك الرتر‎ 4 
00۳۹-1۰ 0( الاستسقاء‎ = 
)۰11-1۰٤١( الكسوف‎ 
)۱۰۷4-۱۰۹۷( سجود القرآن‎ ۷ 


-١‏ كاب فض اللاة في منج 


م ميب (۱۹۷-11۸۸) 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ينصره في الدنيا لم يخفف عنه. فعلم بذلك آنه عوض نصرته لا لأجل 
قرابته منه» فقد كان لأبي لهب من القرابة مثلما كان لأبي طالب فلم ينفعه 
ذلك إذ کان له موذیًا بل قال الل تعالیٰ : بت يدا ای لهب وب 9 4 
[المسد: .]١‏ 

والضحضاح من النار: الرقيق الخفيف» وكذلك الضحضاح من 
الماء» ومن كل شيء: هو القليل الرقيق منه. والدرك الأسفل: الطبقة 
السفلى من أطباق جهنم» وقد تأول بعض السلف: أن الدرك الأسفل 
تطبق عليهم» والأدراك في اللغة: المنازل. وذكر عن ابن مسعود أنها 
أیضا: ورایت )جحد هة ا اواب ا 


7 چت 


() أنظر: «تفسير ابن أبي حاتم» ۱١۹۸/٤‏ «تفسير الطبري» .۳۳۷-۳۳۹/٤‏ 


کس ڪتابُ البرٌ والصّلة 


8 E) ۶2z 
باب المَعَاريض مَندوحَهة عن الڪدِب‎ -٦ 


E N CE E‏ لبي 

طلة فقال كلف العَلَامُ؟ فقَالَّتْ م سلَيّم: ملا سه 

زارو اَن کون قد اسراح . وَظًّ أا فاو ااا 

[1۳۰۱ 

۹- حَدَنَتا آَم حَدََنَا سيه عَنْ تَابتِ ناء عن َس بن مالك قالّ: 
كان النَبُ بي في مَسبر لَه فَحَدَا قال النَبنْ کلا؛ «ارفق يا أنْجشة - 
وَبْحَل- بالقواریر ر». [انظر: 1۱٤٩‏ - مسلم: ۲۳۲۳- فتح ]0٩۳/۱۰‏ 

۰ حَدَيَنَا سُلَيمَانُ ِن ڪزب» حدَٿتا َاڏء عَنْ ثابتِء عَنْ َس وَأيّوبَ» 


» عن 

بي قِلابة ڏه ڪن اس 4 أن الي ڪي کان في سَقرء وان غلا تخو ب بهن يقال لَه 

الب ٤‏ لة: «رويدك يا أنحشة سوق بالْقَوَارِير». قال بُو قلا 
ف ت لنْسَاءَ. [انظر: -1۱٤٩‏ مسلم: ۳- فتح ]0٩4۳/۱۰‏ 

۱- دتتا إشحاقء رتا حَبانُ» حَدََنَا هَمَامُء حَدتنا ناه حَدَقَنًا 

س بی مالك قال: کان لِلنَبنْ ي حا يقال َه: أنْجَسَةُء وان حَسَنَ الصَوْتِء فَقَالَ 

له النبِيْ : «رويدڭ 5 نْحَشةء ا کو القَوّاريرَ». قال قََادَةٌ: يعني : صَعَقَةَ 

[انظر: -1۱٤٩‏ مسلم: ۲۳۲۳- فتح .044/1[ 
۲ حدنَا مُسدَدء دنا ىء عن شَغبَةَ قال e‏ بن 
مالك قَالَ: كان بالْدِينَة قَرَعٌء قَرَكبَ رَسُول اه ل فَرَسّا لأي طَلْحَة َقّالّ: « 


0 e ت‎ © 


مِنْ شيءِ» وإن وجدناه لبحرا». [انظر: ۲۹۲۷- مسلم: “PV:‏ فتح ]٥٩۹٤⁄/۱۰‏ 
ثم ساق حدیث انس له : «وَيْحَلَ زفق بالقَوًارير». 


ا 0 


وفي رواية «رويدك يا أنجشة سوقك بالقوارير». 


س٣‏ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیع س 

وفي رواية : ا 

وحدیڈ گان بالْميِيتة فَرَعّ» فَرَكِبَ رَسُولُ اله اة فرَسّا 0 

لحه ال: رأ تا مِنْ شيْءِ ون وجَدتاه ر 

الشرح : 

(المعاريض): كذا هو في الأصول» وكذا أورده ابن بطال"» 
ابن التين فأورده بلفظ : المعارض» ثم قال: كذا التبويب» والصواب: 
المعاريض» كما في رواية ات ذر. وهي من التعريض الذي هو خلاف 
التصريح» وهو التورية بالشيء عن الشيء. 

ومعنىٰ : مندوحة: متسع» يقال: منه: آنتدح فلان بکذا ينتدح به 


أنتداحًا؛ إذا أتسع به. 

وقال ابن الأنباري: يقال: ندحت الشيء: و 

قال الطبري: ويقال: أنتدحت e‏ إذا (تبغددت)“ 
واتسعت من البطنة. وانتدح بطن فلان واندحیٰ : E‏ 
(وات 0 

E 

فُلْتٌ: فالحاصل أن هذه اللفظة ترجع إلى الفسحة والسعة أي: فيما 
يستغخني به الرجل عند الأضطرار إلى الكذب. وهه الترجمة ذكرها 
الطبري بإسناد عن عمر بن الخطاب ه4 : إن فى المعاريض لمندوحة 

(O 

عن الكذب 


(۱) شرح ابن بطال» ۹/ .۳٥۹‏ 

) كذا بالأصل» وفي «تهذيب الآثار» مسند علي ص ٠٥٤‏ : (تبددت). 

)۳( ساقطة من الأصل. وانظر : «تهذيب الآثار»» مسند علي ب بن ا طالب ص ۱١٤١‏ 
0( «تهذيب الآثار» مسند علي بن أ بي طالب ص٤٤۱-٥٤٠.‏ 


کڪ ڪتابُ الب والصَلَةَ ۷ا 
و ا وت مرا و الج 
وقوله: (وظن أنها صادقة): أي: بما ورت به من أستراحة الحياة 

وهدوء النفس من تعب العلة وهی صادقة ئ الذي قصدته. ولم تکن 

صادقة فيما ظنه أبو طلحة» وفهمه من ظاهر كلامهاء ومثل هذا لا 

وقوله فی النساء: «القوارير» شبههن بها ؛ لأنهن عند حركة اللإبل 
بالحداء وزيادة مشيها به» يیخاف عليهن السقوط فیحدث لهن ما 
يحدث بالقوارير من التكسر. وكذلك قوله: «إنه لبحر). شبه جريه 

بالبحر الذي لا ينقطع › آي واسع الجري واسمه مندوب. 
فهذا کله صل في جواز المعاريض واستعمالها فیما يحل ویحرم› 

ونحو هذا ما روي عن ابن سيرين آنه قال: کان رجل من باهل عيونا 

فرأى بغلة شريح فأعجبته» فقال له شريح: إنها إذا ربضت لم تقم 

حى تقام. يعني أن الله تعالىٰ هو الذي يقيمها بقدرته. فقال الرجل: 

أف أف. یعنی : استصغرها. والأف تقال للنتن. 

(۱) حدیث عمران بن حصین رواه ابن سعد في «الطبقات الکبری» ٤‏ ۸۷ وابن ابي 
شيبة »)۲۹٠۸۷( ۲۸۳ /٩‏ والبخاري فى «الأدب المفرد» »)۸٥۷(‏ والطبراني ٠۸‏ 
(۲۰۱)» والبیهقی فی «السنن» ۱۰/ ۰۱۹۹ وفی «الشعب» )٤۷۹٤( ۲۰٤-۲۰۳/٤‏ 
من طريق قتادة عن مطرف بن عبد الله عن عمران بن حصين موقوفًا. وهو 
الصحيح ؛ صححه البيهقي» والألباني في تعليقه على «الأدب المفرد» .)۸٥۷(‏ 
ورواه ابن عدي فی «الکامل» ۳ ۷ . والقضاعی فی (مسند الشهاب» ۲/ ۱۱۹ - 
.)٠١١١( ١‏ والبيهقي في «السنن» /٠١‏ ۱۹۹ من طريق قتادة عن زرارة بن أوفي 
عن عمران بن حصين مرفوعًا. 
وهو ضعيف؛ ضعفه البيهقي في «الشعب» ۲٠٤/٤‏ والألباني في «الضعيفة) 
(۹4). 


س۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذكر الطبري عن الثوري في الرجل يزوره إخوانه وهو صائم» فيكره 
أن يعلموا بصومه› وهو يحب أن يطعموا عنده» في ذلك أفضل ترك 
ذَلِكَ أو إطعامهم؟ قال: إطعامهم أحب إلي وإن شاء قام عليهم. 
ذلك . 

وروي عن النخعي : أنه كان إذا كره أن يخرج إلى الرجل جلس في 
مسجد بيته ويقول للخادم : قولي له: هو في المسجد. وقال ابن حبیب : 
ما كان منها على وجه العذر أو لحياء من سخط أخيك لما بلغه عنك» 
ونحوه فلا بأس. وحكى عن مالك أنه لا يحب فعل دَلِكَ. 

وقال بعض العلماء: المعاريض شيء يتخلص الرجل بها من الحرام 
إلى الحلال» فيتحيل بهاء وإنما يكره أن يحتال في حق فيبطله أو في 
باطل حّیٰ يموهه ویشتبه أمره» وقد قال إبراهيم النخعي ومالك : 
اليمين على نية الحالف إذا كان مظلومًاء وإن كان ظالمًا فعلى نية 
المحلوف له. 

وفي كتاب ابن حبيب فيمن ألغز في يمينه فما كان في خديعة لنفر من 
حق عليه فهو آثم ولا يكفر ولا يأثم في غير دَلِكّ ولا کفارة» ولا أحب له 
أن يفعل فجعل الأمر إلى نية الحالف» وإن كان فى حق» وقد رخص 
اث8 في الكذب في ثلاث: إصلاح بين الناس» والرجل يكذب 
لامرأته» والکذب فے الب" 

فمما يجوز فيه المعاريض : ما روي عن عقبة بن العيزار أنه قال: كنا 


(۱) «تهذیب الآثار» مسند علی ص .)۲٤۹( ۱٤٤٩-۱٤١‏ 


(۲) رواه مسلم )۲٠٠١(‏ من حديث أم كلثوم بنت عقبة بن أبي معيط. 


سد تاب البر والصَلَة 


نأتي إبراهيم النخعي وكان مختفيًا من الحجاج» فكنا إذا خرجنا من عنده 
يقول لنا: إن سئلتم عني وحلفتم فاحلفوا بالله ما تدرون أین آنا ولا لنا به 
علم ولا في أي موضع هو واعنوا أنكم لا تدرون في أي موضع أنا فيه : 
قاعد أو قائم» فتكونون قد صدقتم. 

قال عقبة : وأتاه رجل فقال: إني آت الديوان» وإني أعترضت على 
دابة وقد نفقت» وهم يريدون أن يحلفوني بالله نها هه التي آعترضت 
عليها» فكيف أحلف؟ قال إبراهيم : أركب دابة واعترض عليها. يعني : 
يظنك راكبًا ثم أحلف بالل آنها الدابة التي أعترضت تعني بظنك. 

وعاتبت إبراهيم يم النخعي أمرأنّه في جارية له وبيده مروحة فقال: 
اسهد شھڈتکم آنھا لها. 6 ا ا ف ان 
عل آي شي اشهدنکم؟ قالوا: على الجارية. قال: ألم تروني أشير 
التو 0 

وسئل النخعي عن رجل مر بعشار فادعى حًا فقال: أحلف بالمشي 
إلى بيت الله ماله عندك شيء واعن مسجد حيّك. وقال رجل لإبراهيم 
إن السلطان آمرني ان آتي مكان كذا وكذاء وأنا لا أقدر على دَلِكَ 
المكان فكيف الحيلة؟ قال: قل: والله ما أبصر إلا ما سددني غيري. 
بعلي : إلا ما بصرني و 

وفي الباب تأليف مفرد ت دريد (سماه «الملاحن)» فمنه: والله ما 
سألت فلانًا وما رأیت فلاتًا ولا کلمته. أي : ما ضربت رئته وما جرحته. 
(۱) رواه الطبري في «تهذیب الآثار» مسند علي ص ۱٤۱-۱٤٩‏ (۲۳۰). 


(۲) رواه الطبري في «تهذيب الآثار» .)۲۳۱١(‏ 
(۳) رواه الطبري (۲۳۳). 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وبطنت فلانًا : ضربت بطنه. وما أعلمته ولا أعلمني. أي: ما جعلته أعلم 
آي : ما شققت شفته العليا. وذكر فيه آلفاظا أخر كثيرة)". 


3&7 87 Z82 


(۷) من (ص۲). 


س تاب البر والصلَةَ اا 


۷- باب قول الرَخُلٍ 2 : ليس بِشَيْءِ. 


1 


وهو ينوي َيس بق 
[وقال ابن عباس رضي الله عنهما: قال النبي ىة للقبرين : 
«يُعذبان وما یعذبان في کبیر وإنه لکبیر»]. [انظر: .]۲۱٩‏ 
۳- حدٿتًا محمد بن شلام ابرا َد بُ يَريدء أخبرنّا ابن جرج قال 


NE 


شهاب: آخبرني یی بی غُزوةء أنه م عُزوءٌ يَُولٌ: قاّث عَائِسَ: سَأَلَ اناس 
سول الله ية عن الكهّانِء فقَالَ لهم رَسول اله جا : : لَيْسوا بث بشَيْءٍ». قالوا: يا رَسُول 
النوء e‏ دون ايان بالسَيْءِ يون حَقًا. قَقَالَ رَسُول ال :تلك الكيمة 
مِنَ الحَقَ يَخْطَمُها الجتْء مَيفُرْمَا في أن وَلِيّهِ قر الدَجَاجَةء فَيَخْلِطُونَ فِيهَا 
ا من مائَة كذبَة». [انظر: ۳۲۱۰- مسلم: ۲۲۲۸- فتح .]٥۹0/۱۰‏ 


E 


ثم ساق حديث عَاِسَة ا 
لهم رول اله 4 ل : «ليْسُوا به بشَيْءٍ» . . الحديث. 

ا ا شيء حقير ليسارة التحرز منه. 

وقوله : «وإنه لكبير». لورود الشرع بالوعيد فيه إن لم يعف الله . وهذا 
الباب أصل لما تقوله العرب من نفيهم العمل كله إذا آنتفت عنه الجودة 
والإتقان. تقول لمن لم يحکم صنعته: ما صنعت شیئًاء وما قال شيا 
لمن تكلم بحلف من الكلام على سبيل المبالغة في النفي» ولا يكون 
لِك كذبًا كما قاله اظ في الكهان: «ليسوا بشيء». على ما يأتون به 
من الكذب» يعني: الذي ليس بشيء وهو خلق موجود. وهذا 
الحديث نص للترجمة. 


(1) من الأصل وليس في المطبوع من البخاري. 


کے ت ت ی ت 

وقوله : ( «فيَُرْهَّا في أَذُنِ وَليّهِ قَرّ الدَجَاجَة ). قال ابن الأعرابي: 
القر ترديد الكلام في آذن الأبكم حت يفهمه. ومعنى : قر الدجاجة: 
أراد صوتها إذا قطعته» يقال: قررت الدجاجة تقر تقريرا وقريرًاء فإذا 
رددته قَلْتُ: قرقرت قررة وقريرًا. وفي «الصحاح): قر الحديث في 
آذ بق کان عة ف ضبط بضم القاف. قال الخطابي : ورواه 
هنا: قر الدجاجة وفيما تقدم «كما تقر القارورة»". قال: لست أبعد 
أن يكون الصواب في الرواية: قر الزجاجة ليلائم القارورة» ومعنى 
وإن صحت القارورة فمعناه: صوت الدجاجة من قرت الدجاجة تقر 
قرا وقرورًاء و(قرقرت)”": إذا قطعت صوتها. والذي تقدم عن 
ابن الأعرابي أنها الترديد» وروى الفربري عن أبي عبد الله: قر 
الدجاجة. بكسر القاف» كأنه حكاية صوتها“. والمعروف في اللغة: 
أن الدجاجة بفتح الدال» وذكر ابن السكيت الكسر”» وقد أسلفنا 
الفتح أيصًاء وبين اك أن إصابة الكاهن إنما هي من طريق أستراق 
السمع» قال الداودي: وفيه: دليل أنه إذا أختلط شاة حية وميتة» أن 
أكلهما لا يحل . 


E SD E DD 


)۱( «الصحاح» ۲/ 4۰. 

(۲) سلف برقم (۳۲۸۸). 

(۳) في الأصل: (قررقرت). 

)6( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۱۸-۲۲۱۷. 
)٠(‏ «إصلاح المنطق» ص۲١٠.‏ 


سد تاب البر والصَلَةَ mk‏ و 


۸- باب رفع البَصَر إِلّى السَمَاء 


و 3 ر ر مو 2>2 2 ر ص ف رر 
وقَوله: فلا نظرون ى الإبل ڪيف خلِقَتَ لی السماء 


رفغت 4% [الغاشية: ]١۸-١۷‏ وَقَال ات عن ابن ابی 
س ~ھ ‏ ا ل ع و اا ر 
مليكة» عَنْ عَايِشَة رضي الله عنها : رفع الننٌ ئ رَأسَهُ إلى 


0 
7 


السماء. [انظر: ]٤٤٥١١‏ 

4- دنا ابن بُکثرء حَدَتَنَا اللَيْتُ عن عُقَيْلء عن ابن شاب فَالّ: غت 
أا سَلَمَةَ ِى عَبدِ الرَْمَنِ يَقُول: آخبرن جار ِن عبد اله أنه سَمِعَ رَسُول الله كيا 
ول ش فر ڪَني الوحيٰ› يتا آنا ائ CRS‏ ا من السّمَاءِء فرعت 
بَصَري لى السَمَاءِ َا المَلَك الڍِي جَاءني پڃِرَاءِ قَاعِڏ على كرسي بين 
السّمَاء َالأَْضٍ». [انظر: ٤-مسلم:‏ ۱۱- فتح ]٥٩٥⁄/۱۰‏ 
کرپ» عَنِ ابن عَبَاس رضي اله عنهما قال بت في بيت مَيمُوَةَ وَاللَبيْ ياء عِندَهَاء 
َا كان لُت اللَيلٍ الآَخر أو بَغْصَة قَعَدَ تَر إلى السَماءِ قَقراًء لإ فى ڪَلن 
ألسكوتِ وَأأذَرَضٍ رانك اليل لار كيت ولي لَب 9© ) [آل عمران. 
۰.. [انظر: ۱۱۷- مسلم: ۷1۳- فتح ]٥٩1⁄/۱۰‏ 


ر 


oz oo 2 - *‏ 3 د 1 و ر ا ر و )5 
ا 2 2 4 e‏ ے5 4o 9 ٍ o6 6‰ l4‏ 3 
قول : «ثم فترَ عني الوحيٰ فبينا آنا امشي سَمعت صوتا من السماءِ» 
a‏ ا 1 r a‏ 2 ر ج i‏ 
فَرَقَعْت بَصّرى إلى السَّمَاءِ قَإذا المَلك الذِى جَاءنى بحرَّاء قَاعدٌ على 
5 راص ا َه , م ۰ ۶ ۰ ۱ 
كرسي بین السماء والارض». (وقد سلف آول الكتاب)” , 


ت 2 ً or o‏ ایت SR‏ 
وحديث ابن عَبّاس: بت فى بيت ميمونة ورسول الله بيه عندهَاء 
ى ت 3 
O E < N O KE‏ ھ و ت 
فلمَّا كان ثلث الليّل الآخرٌ أو بَعْضه قَعَدَ فَتَظْرَ إلى السَمَاءِ فَقَرَاً: 


(۷) من (ص۲). 


سے ای س ج سی س 
الجر واللیي (۲4۰۹-۲۳۸۵) 
“٤‏ ك الخصرمات -۲١(‏ 
Cire Oxre‏ 
۷ ك الشخصر 0۸۲۰-۱۸۰0 
۸- ك جزاء الصید (۸11-۱۸۲۱) -١ ٠‏ كاب المظالم -۲٤٤١(‏ 
CAT CRAY £‏ 


ك في اللقطة ۳۹-۲۴۲( 


المجلد السادس هد 
باي كناب المظالم 
۷- کتاب الشرکة (۲۵۰۷-۲6۸۳) 
۸“ کتاب الرهن (۲۰۱۱-۲۵۰۸) 
4 تاب التق (۲004-۲01۷) 
- كتاب المكاتب -۲١١١(‏ 


اب الصزم )۲۰١۷-۱۸۹۱(‏ 
۳- صلا القراریح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 
٣‏ کاب فل 

(rere 
۲۰ 1-۰۲۵( الإغیگافی‎ ۳۳ 


(ne 
001۳1-۲0110 المجلد الراع عر کناب ال‎ 
(A-TTY) lq d -01  (111^-1°40 كاب الو‎ “£ 

۴۰ اب الام ۳۳۴-۲۲۳۹ لیلد انا 
المجلد الخاسس عل کناب الصلع )٩۷۱۰-۲۹۹۰(‏ 
۳ تاب اة )۲۲۹-1۲9۷( 4ه- ك الشروط (۷۳۷-۲۷۱) 
۷ ك لارو  )۲۲۸1-۲۲۹۰(‏ ۵۵- کاب الوصایا (۴۷۳۸- 


۳۸ ك رالات (1۲۸۹-۲۲۸۷( ۱ 

۹- کناب الکفالة  )۲۲۹۸-۲۲۹۰(‏ ۵۹- كاب اچاد رالثير (1۷۸1- 
(ev‏ 

المجلد الثامن عشر 

باقي الجهاد 

۷- ك فضي الْخُمُس (۳۰۹۱- 

(ee 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سس 


لإ فى كلق الوت والأرض» إلى قوله فلت لأؤلي ألأَلّب [آل 
عمران: .]۱۹١‏ (وقد سلف في الصلاة)' . 
الإبل : لا واحد لها من لفظها وتسكن الباء؛ تخفيقًاء قال ابن عباس 
وغيره: هي التي يحمل عليهاء وليس شيء يحمل عليه وهو بارك 
إلا الإبلء وفي ذَلِكَ آيةء وقيل: هي القطع العظيمة من السحاب. 
وأتى البخاري بما ذكر حجة على من قال: لا ينبغي النظر إلى 
السماء تخشعًا وتذللاء وهو بعض الزهاد» روي عن عطاء السلمي : 
أنه مكث أربعين سنة لا ينظر إلى السماء» فحانت منه نظرة فخر 
مغشيًا عليه» فأصابه فتق في بطنه» وذكر الطبري عن إبراهيم التيمي : 
أنه كره أن يرفع البصر إلى السماء في الدعاء» قال الطبري: ولا أؤثم 
فاعله إذا لم يأت فيه نهي» وإنما نهي عن ذَلِكَ المصلي في دعاء كان 
أو غيره. والحجة في الكتاب والسنة الثابتة بخلاف هذا فلا معني له. 
ولاّبی داود من حدیث (ای ٩)‏ إسحاق» عن يعقوب بن عتبة» عن 
عمر بن عبد العزيز› عن يوسف بن عبد الله بن سلام» عن آبيه: کان اک 
إذا جلس يتحدث يكثر أن يرفع طرفه إلى السماء" . 
(وقد سلف حديث انس في النهي عن رفع البصر إلى السماء في 
الصلاة في باب رفع البصر إلى السماء في الصلاة“ . 
)۱( من (ص۲). 
(۲) في (ص٣):‏ (أبي). 
(۳) آبو داود .)٤۸۳۷(‏ 
)٤(‏ سلف برقم .)۷٥١(‏ 


س تاب البر والصلَة 


وفي مسلم مثله من حديث جابر بن سمرة» ومن حديث أبي هريرة 
في التعاد : وفيه من حدیث ا موسی : کان رسول الله یا كثيرًا 
ما يرفع بصره إلى السماءء فقال: «النجوم أمنة للسماءء فإذا ذهبت 
النجوم تت السماء ما توعد وأنا أمنة لأصحابي» فإذا ذهبت أتى 
أصحابى ما يوعدون وأصحابى أمنة لأمتى» فإذا ذهب أصحابى أت 
آمنی ما ا ون . ٠‏ 1 : 


AEN ALEX SIRXS 


(۱) مسلم (۲۸٤)ء )٤۹(‏ كتاب : الصلاة» باب : النهي عن رفع البصر إلى السماء في 
الصلاة. 

(۲) مسلم )۲١۳١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: بقاء النبي ية أمان لأصحابه. 

(۳) من (ص۲). 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۹- باب مَن ڪت العُود ف المَاءِ وَالطين 
1- حدتا مُسَدَدء نَا ڪييء ڪن عُفْمَانَ بن غياثء حَدَتَتا ُو عُثْمَانَء 
E‏ 
غود يَضْرِبُ به بَيْنَ اء وَالطينء فَجَاء رَجُل يَشتَفتخ» قَقَالٌ انين بيا «افتح اله 
وش نره بالجَنَة». قَذَهَبْتُ إا بو بره قفخت له وره ياجء م شتفت رل 
ا فَقَالَ : افخ لو تاه بالْجَنَة». ذا عُمَرْء ققحت له وَبَسرهُ باجّةء ت 
تَفْتَ شَفْتَحَ رَجُلّ اخ وکا ما َس - فَقَالٌ: : فح 1ل شه بالْجَدَةٍ »على 
لون ی از رنه . قَذََبْتٌ ذا عُْمَانٌء فَمَعَحتُ له وب ئة بالحةء قأخبزئة 
بالّبِي قال . قال اه المشتَعَانُ. [انظر: -۳۹۷١‏ ملم : ۰۴۳- فتح ]0٩۷/۱۰‏ 
O‏ 
لشب »> قَجَاءَ وجل بشكفیخ. قال : داف له وَبَشَرء بال > لحَسّة». 
والحائط : البستان سمى بذلك؛ لأجل الحائط المبنى حوله» حوطه 
عليه» وحيطان: أصله حوطان» فقلبت الواو ياء لانكسار ما قبلها. 


وقوله : (يضرب به). وفي الباب الآتي: فجعل ينكت في الأرض 
بعود» وهو بمعنى الأول» إذ هو الضرب بالقضيب فيؤثر فيها» وهو 
ثلاثي مضموم الكاف» قاله ابن التين: وهه عادة العرب أخذ 
المخصرة والعصى والاعتماد عليها عند الكلام والمحافل والخطبة 
وهو مأخوذ من أصل كريم ومعدن شريف» ولا ينكرها إلا جاهل» 
وقد جمع الله تعالى لموس اكت في عصاه من البراهين العظام ما آمن 
به السحرة المعاندون» واتخذها سليمان بن داود لخطبته موعظة وطول 


سد ڪتاب الب والصَلَةَ سے - 


صلاته» وکان ابن مسعود صاحب عصا رسول الله ىة وعنزته» وکان 
اة بخطب بالقضيب» وكفى بذلك دليلا على شرف حال العصاء 
وعلى ذَلِكٌ الخلفاء والخطباءء وذكر أن الشعوبية تنكر على خطباء 
العرب أخذ المخصرة والإشارة بها على المعاني وهم طائفة تبغخض 
العرب وتذكر أمثالها وتفضل عليها العجم» وفي أستعمال الشارع 
المخصرة الحجة البالغة على من أنكرها. وسلف عنه اى أنه طاف 
يستلم الركن بمحجن» وهي عصا محنية الرأس. 

وقال مالك كان عطاء بن مار يمك المخصرة بس ها 
وكانت العصا لا تفارق سليمان بن داود فى مصافاته» وقال مالك: 
کان و ا ف والرجل إذا كبر 
لم يكن مثل الشباب يتقوى بها عند قيامه» وقد كان الناس إذا جاءهم 
المطر خرجوا بالعصي يتوكئون عليهاء حَنّى لقد كان الشباب يحبسون 
عصيهم» وربما أخذ ربيعة العصا من بعض من يجلس إليه حن يقوم. 


IRN ZK IA ENS 


(1) في هامش الأصل: تقدم قريبًا ما نقل مالك عن عطاء. 


سء ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب الرَخُل يَذْكت ايء بيده قي الأّض 

۷- حَدنَتا حَمَدُ بن بَسارء حدََنًا ابن اي عَڍِيّء عن سُغبَةء عن سُلَيْمَانَ 
َمَلصُور عن سَغدِ ِن دة عن أي عبد الرَخمَنِ السُلَمِيْء عن علي ڪه قالّ: :نامع 
الي 4 في جَتاةء قعل يكت الأزض غود فَقَالّ: َس نكم ِن احا ! إلا 
وَكَذ فرع مِنْ مَقُعَدِهِ مِنَ الجَنَةَ وَالتَار. قَقَالوا: : آلا ََل؟ قال: «اعُملوا َكل 
میس . اما من اعم ونی 3 ». الاَيةَ [اللیل: .]٥‏ [انظر: ۱۳۹۲- مسلم: -۲٦٤١‏ 
فتح ]٥۹۷/۱۰‏ 

ذکر فيه حدیث علي 4 : E E ES‏ 
يلكت الأَرْضَ بعُودء قَقّال: ا ملك يِن أَحَد إلا وذ فرع من 
کک قارا : قد ٠‏ قال : «اعْمَلُوا فكل 
ميس . اما من أعن وني © € . الاية [الليل: ه 

eS‏ الباب قبله cL‏ وقوله: «(اعملو)). 
إلى آخره فيه : أن الله هو الموفق للأعمال» واحتجاجه بالاية: وا 
من أعَطن رن ®6 [الليل: ]٠‏ قيل: هو أبو بكر الصديق #ه؛ وذلك 
أنه أشترئ جماعة كانوا عند المشركين. وقوله: #وصدَف إلى © 4 
[الليل : ]١‏ قيل: الخلف. وقيل: الجنة. وقيل: لا إله إلا الله . 


3چ چ چت 


.١١٤ ء11١/١١ آنظر: «تفسير الطبري»‎ )١( 


سے ڪتابُ البسر والصلَة 


- باب التڪبير التّشبيح عِندَ النَعَجُبِ 

4- حدقتًا أو اليَمَان» آخبرد ع ڪن الرهُريٰء حدَتَننِي هند بت 
ا سَلَمَةٌ رضي اه عتها ّت أَسَبقظ قط لَب ية قال : : سان الله ! 
| ِن الخراي؟ وَمَاذا رل يی الفشن؟ من برط صَوَاحِبَ الحجَّرِ 
a‏ ر رب كَاسِيَةٍ في الدَنْيّا عَارِيَةٍ في الآخرة. 
[انظر: ۱۱۵- ت 04۸/1۰[ 

قال ابن آي تُؤرء ڪن ابن عَبّاسِ» عَنْ عُمَرَ قَال: قلت لني 4 کي: طَلْفْتَ 
ساك قال «ا». قُلْتُ: اه أك 

۹- حدٿَنَا اپو اليَمَانِء ابرا سُعَيْبُء عن الرْهُريّ. 

حَدتتا إشماعيل قال : حَدتَني خي عن شلیحادء ن تقد ي أي غټبق» » عن 

و د صَفِيةٌ بنت خييى رؤج اللَبن بل أخبرئة أنه 
جَاءَث رَسُول اه ا رزه E Sa‏ 
قَتَحدّّث ّث عند سَاعَةً مِنَ المشَاءِء فم قامث تَنْقَلِبُ فَقَامَ مَعَها التَبنْ يا يَْلِبهاء 
لی الث باب اأشجد الي عند سكن اَم ت سَلمَةَ فج الین ا مر بھمَا 
رَجُلَان من الأنْصار ر لما لی رَشول اء ل َم اء ء ققّال لَهُمَا رَسُول انه کیا : 
«َلَى رِسْلِكمَاء نما هي صَِيَةُ لُت حي . قالا: سان الله يا رَسُول الله !. وکر 
عَلَيهما. قال: ِن الشَيْطَانَ يجري مِن ابن آَم ميلع المء وَإِني حَشِيتُ ن 
يِف في فُلوبكمًا». [انظر: ۲۰۲۵- مسلم: ۲۱۷۵- فتح ]٥۹۸/۱۰‏ 

ذكر فيه حديث أمٌ سَلَمةٌ رضي الله عنها َالِ اسيق رسول اله ڳل 
فَقَالَ : سيان الله ! مادا زل مِنَ الخَرَائِن؟ وماذا أل من الفتَنة؟ من 
e‏ يريد أَزْوَاجَه- ی لین ؟ رت کاس فی 
الذنْيّا عار ية في الآخرة 


: 


R7 


و 


را ابن ابي ٿورِ٬‏ عَنِ ابن عَبّاس» عَنْ عُمَرَّ 4 قال: قلت لرسول 


اتوضیع اش اجام اسسیع س 
الله کي : أطلَفْتَ نساءك؟ قال: «لا». فلْت: اله أكر. 

وحديث صَفِيّةَ رضي الله عنها انها جَاءَث تزور في اعتکافه . 
الحديث» وفيه: فقالا: سبحان الله يا رسول الله . 

والمراد بالخزائن: الغنائم e E CS SEIT‏ 
أو أبتلاءء والمراد بإنزال الفتن: ما قدر أن يكون منها. وقوله: «من 
توقظ صو ات الجر رند حن لین كما سلف وقبل: 
ليسمعن الموعظة. وسلف الكلام في: «رب كاسية في الدنيا عارية 
فى الآخرة». هل المراد الثوب الذي لا يواري ما تحتهء أو الرقيق 
الصفيق الذي يصف المحاسن» أو كاسية من النعم عارية من الشكر» 
أو يكشفن بعض أجسادهن ويشددن الخمر من ورائهن فتكشف 
صدورهن؟ وقال الداودي أي: يعجل لها طيباتها وحسناتها. 

وهلذا الحديث مطابق لما بوب له؛ فإن فيه: فقال: «سبحان الله». 
وأما ابن (السكن)“ فلم يبوب له وأدخله فيما مضل قبله» وقيل : 
سئل بعض العلماء عن مناسبتهء فأجاب بأنه هو كمعنى الحديث 
الذي قبله الموافق للترجمة بالقدر السابق على كل نفس» وكتاب 
(مقعدها)" من الجنة والنار في أم الكتاب وبقوله: «ماذا أنزل الليلة 
من الفتن؟» يحذر أسباب القدر بالتعرض للفتن الذي بالغ في التحذير 
منها بقوله: «القاتل والمقتول فى النار»“. فلما ذكر أن لكل نفس 
مقعدها من ذلك أكد التخير مها ٠‏ فإ فك التار باقرى اسبانها وي 


(۱) في (ص۲): (التين). 

(۲) في هامش الأصل: يعني المهلب» قال ابن بطال: سألته عنه. 
© في الأصل: مق والمتت رافق الباق 

() سلف برقم )۳١(‏ كتاب: الإيمان» من حديث أبي بكرة. 


سد كاب البرٌ والصلَهَ ڪرو 


الفتن والتعصب فيها والمقاتلة على الولاية وما يفتح على آمته من 
الخزائن التي تطغي وتبطر. وليس عليه تقصير في أن أدخل ما يوافق 
الترجمة ثم أتبعه بما قوئ معناه ولا حاجة إلى دَلِكَّ كما أسلفناه. 
والتكبير والتسبيح معناهما : تعظيم الله وتنزيهه من السوء» واستعمال 
ذَلِكَ عند التعجب واستعظام الأمور حسن . 

وفيه : إراضة اللسان على الذكر» وذلك من أفضل الأعمال. 

والمراد بالغوابر من حديث صفية: البواقي . وقوله: (فقام معها 
بقلبها) .ای يصرفها» وهو ثلاثي. و«رسلكما»: -بكسر الراء 
(وفتحها)”"- أي: على هينتكماء أي: أتئدا. وقوله: (ثم نفذا) أي : 
مضيا مسرعين من قولهم : نفذ السهم من الرمية. وقوله: (وكَبرً عليهما). 
اي عظم» مثل قوله: # کرت ڪڪَلمَة [الكهف: .]١‏ 


ARNIS SKK SRN? 


(۱) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب (النهّي کی لخدف 

۰- دتا ادم حَدَنَنَا سُعْبةء عن قََادَةَ قال: سَمِعْتٌ عُفَبة بِنَ صَهبَانَ 
الأَرِيّ جَدّتُ عَنْ عَِدِ اله ِن مُعَقَلٍ لري قال : کک 
نه يهل الصيدَ ّ ا ونه فقا العَينَ› کک اس1[ 
۱“ مسلم: -۱۹۵٤‏ فتح 0۹4⁄/۱۰] 

ذکر فيه حديث عَبدِ الو ُن معَمَلٍ این ال الي 

تى التي بلا عَنِ الحُذفِ و قال : :دإ ا بقل لَب ولا نكي العذر وره 
ْمَأ العَينَ › و الس . 

(هلذا الحديث سلف في الصيد والذبائس)"". 

والخذف -بالخاء والذال المعجمتين- : الرمي بالحصی . (وعبارة 
ابن بال)“ : بالسبابة والإبهام» قال: وأكثر دَلِكّ في الرمي بالحجرء 
ومنه حصى الخذف في الحج. وإنما نهى عنه؛ للأذى كما ذكر» وهو 
مثل قوله للذي مر في المسجد بالنبل: «أمسك بنصالها»“ وهذا من 
الآداب. «ولا ينكي» غير مهموز ويفقاً مهموز. 


E SND SDD 


.٤٩ /۸ ليست في الأصل والمثبت من «اليونينية»‎ )١( 

(۲) سلف برقم .)٥٤۷۹(‏ 

(۳) من (ص۲). 

)٤(‏ من (ص۲). 

)٥(‏ سلف برقم )٤٥۱(‏ من حدیث جابر. 

۲) «شرح ابن بطال» ۹/ .۳٣٥-۳٦٤‏ 
(۷) ورد بهامش الأصل: حاشية: الأشهر أنه غير مهموز بل معتل. 


سے ڪتابُ البر والصَلَة 


o 
باب الحَمْدِ لقاس‎ -۲ 
مَالِكِ 4ه قال: عطس رَجلانِ عند النَيي ية فَسَمّتَ أَحَدَهُمَا وَل يسمت الآَحَرَء‎ 


فقيل لَهء قَقَالَ: «هلذا حَمد اله وهلذا ل یَحُمَلِ الل . -٦۲۲٥[‏ مسلم: ۲۹۹۱- فتح 


044/1۰[ 
ذکر فيه حدیث اتس عَْسَ رَجُلان عند رسول اله ل فَسَمَتَ 
أا ولم يُسَمّتِ الاَحَرَء فقيل لَه كَقَالّ: «هدذا حم اله وهذا ل 

خمد الله) 


(هذا الحديث أخرجه مسلم آخر «الصحيح» وغيره» والنسائي في 
«اليوم والليلة»» قال الترمذي : ج 

وعطس: بفتح الطاء في الماضي» وبالضم والكسر في مستقبله» 
وهذا الذي عليه العلماء أنه يشمت من حمد دون من لم يحمد» وقال 
مالك: فإن بعد منك وسمعت من یلیه یشمته فشمته . 

والتشميت: بالمعجمة والمهملة» قاله الخليل“ وثعلب“ 
وأبو عبيد وغيرهم» قال ثعلب: والاختيار بالمهملة؛ لأنه مأخوذ 
من السمت وهو القصد و(المحجة)“ . 


(1) «سنن النسائى الكبرئ» 2/٦‏ (۰۰0۰). 
(۲) «سنن الترمذي» (VEY)‏ 

(۳) من (ص۲). 

(5) آنظر: «المنتقیٰ» ۷/ .۲۸١‏ 

)٥(‏ کكتاب «العين» ۷/ ١٠٤۲ء‏ مادة [سمت]. 
0) «مجالس ثعلب» .٤١ ٠١١٦/١‏ 
(۷) غريب الحديث» ."٠٦/١‏ 

(۸) في الأصل: (الجحود). 


كاب الْجزية وَاْمَُادعةٍ -۴٠١١(‏ 


4( 
المجلد الناسيع عشر 

۹- بده الخلق (۴۳۲۵-۴۱۹۰) 
۰- اب الانیاء (۴٤۸۸-۳۳۲‏ 
المجلد المد 

ك المتایب (۴۹4۸-۳۹۸۹) 


اب قاب الشکابة -۳۹٤۹(‏ 


قب الأنقار ۹4۸-۳۷۷7 
المجلد الحادي والمد 

کاب المعازي )۲٤۷۳-۳۹۹(‏ 
المجلد الثاني والمد 

- کناب التشسیر 44۷۷-14۷9 
المجلد اثالث والمشرون 

باي كناب اير 

المجلد الرايع والمد 

- ك فَصَايل الْمُرآن (۹۷۸- 
ry‏ 

۷- کاب التگاح (۹4 


(ore 


المجلد الخاسى والمد 
باقي کتاب التکاح 
اللاي 0۳44-0۲61( 


-۴۷۳( كاب الأظيتة‎ ١ 
ew 

الیئ )۷ ۷ 

۲ الاح والصَيد -٤۷٥(‏ 


(ott 

ك الشاي ( 00۷4-00( 
المجلد السايع والمشرون 

-٠٠۷١( كاب الأشربَة‎ 
(os 

-٠1١( اب المرض‎ 
(wv 

-۹۷۸( اب الطب‎ EY 
(VAT 

4W 
(one 
المجالد الثامن والمد‎ 

باقي کناب اللباس 

اب الأب (۵۹۷۰- 1۲۲۹( 
المجلد اقاسع والمشررن 


(YY 1110) ilil! d 4 
41-1۳۰ ك اعرا‎ 
٠۹۴-141۲0 قاب الزات‎ - 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقال أبو عبيد: الشين في كلامهم أغلا واک . 

قال أبو عبد الملك: يجوز بالمهملة» وهو أفصح» يقال: سمت 
الإبل في المراعي إذا جتمعت. فالمعنى: جمع الله شملك» وهذا 
ذكره بعض أهل اللغة في المعجمة» وقال قوم: معناهما واحد» وهو 
ا و لو ل ن مو ال واوا چاج 
وجاحسته أي: زاحمته» فالمعنى: دعوت بالهدى والاستقامة على 
افو واا و 0 
رحمك الله» فقد أدخلت على الشيطان ما يسخطه فيسر العاطس 
بذلك» وقيل: معناه: أبعد الله عنك الشماتة» وجنبك ما سمت به 
عليك» قاله ثعلب. 


."٠*٦/١ «غريب الحديث»‎ )١( 


سد كاب الب والصلَةَ 


- باب تشميت الحَاطس إذا حَمدَ الله 


رار ت 


فىه َ5 هريرة . . [انظر: ۸44 [YY‏ 


e 


1۲ حَدََنَا سلَيْمَانُ بن حزب» حَدنَتا سُبةء عن الأْشْعَثِ ٤‏ شْعَثِ بن سيم قال: 
سمغت مُعَاوِيَةَ ِن سُوَيدِ ن مُقَرنِء عن الرَاءِ د له قال: اا النبيْ يسَبع: وَنَهانًا 
عن سبع ا بعيَادَة ة الريض»ء انماع الجتارَةء وت القاطس» وَإجَابَة الذَاعِيء 
ورد السلامء وَنْضر الظلومء وَإبْرَار الفيمء > وَنَهانًا عن سبع : عن 2 الذَهَب 
و قال : : حلقَة الذهّب- وَعَنْ لبس الحريرء والديباجء والشُندسء وَالْيّاثر. [انظر: 
۹- مسلم: -۲۰٦٦‏ فتح 1۰۳/۱۰] 

هو بالمهملة والمعجمة كما مر» وهو الدعاء كل داع لأحد بخير» 
فهو مشمت. ثم ساق حديث البَرَاءِ السالف: ٤‏ رسول الله کا 
: ونان کک ٠‏ بعيّادة کک سمیت e‏ 
الاّمَّب- ر اق الحرير» ا والسدين» وَالمياثر. 

وفیه : التشميت› ولا ذكر للحمد فيه» وكأن البخاري لما ذكر حديث 
نس في الباب قبله» وأشار بحديث أبي هريرة إليه» فكأنه نبه أن حديث 
البراء مخصوص بمن حمد. ولا حاجة بنا إلى أن يقال: إن هذا من 
الأبواب التى عاجلته المنية قبل تهذيبها. كما أدعاه ابن بطال. 

وقوله : (واتباع الجتازة). هو بتشديد التاء» آفتعل من تبع › ومعتاه: 
مشت اها أو مرت به » فمضنت مها وكذلك تبع وأتبع رباعي إذا 
للمىت والكسر للسرير› وقیل : عکسه . 


(۱) «شرح این بطال» .۳٦٦/۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٥۵‏ باب ما يُشَتَحَبٌ مِنَ الغاس 


وَمَا يُڪَرَه مِنَ السَتَاوُب 
۳- حَدَنًا آَم بن أ ي إياسء حدقنا ابن ي بء حَدتا سَعِيد المقبریّء عن 
أبيهء عَنْ أي هُرَيْرَةَ بء ڪن بين کی إن الله بخ العطام ونكرة ر 
ا عطس خمد اله ق على كل شنم سمه أن بُ وأا الاو 
نما هو مِنَ الشَيْطَانِ فليردهُ ما اسْتَطاع» ذا قالّ: هَا. ضجك ينه 
الشَيْطَانُ». [انظر: ۳۲۸۹- مسلم: -۲۹۹٤‏ فتح ]1۰۷/۱١‏ 


ذکر فيه حدیث أ هرر ظ عن رسول اله 5 «إِن الله 


ا 


الا الوب ذا عطس فُحَمِد الله فح ن قال ل شل 


ر ا o£‏ وا 5 


سمعه ان يشمته › و الاب انما هو ِن الشَيْطَانِء ليده ما اَسْتَطَاعَء 


E ST an A r 3N 
IAEN SENI SRK 


س ڪتاب البر والصلَة 


-٦‏ باب ڌا عطس كيف يْشَمَت؟ 
۴- حَدَنَتّا مَالِك بن إشمَاعيلّء حَدَنّنَا عبد العزيز ِن أي سَلَمَةء أ خبرًا عبد 
الله ك کک عن أي هُرَيْرَةَ طن عر عن النَبيّ بي قال: «إذا عطس 
دكم قيفلٍ: الحَمْذ ا 


له : يرحمك الله. فلقّل: ب يَهدِيكمْ اله ويلح باّكيُ». [فتح 1۰۸/۱۰] 


ذکر فيه حدیث آبي هريْرَةً له عن النبيّ ية قال : ذا عطس أحَذّمْ 
فلقل :المد ف ولل له أخوة ار اجه ر خاك: ا ذا ال 


و کو 2 ت و او د © شض 0 
لَه : يرْحمك الله أ : َهْدِيكمْ الله وَيْصْلِح بَاَكْ» . 


SIRI AZ&XI IS&T 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يُشَمَّتٌ الحَاطس إِدا لم يَحُمَدِ الله 
إياس» ادا ا هان يوي قال: 


۷- باب لا شه 


-٥‏ حلتنا ادم بُ بن أ 


شت انشا 2 ثول: عط رَجلان عند لبي 5 سمت أَحَدهما و يشمت 
الآخرَ. فَقّال ا ا وول ا شت هذا و مني . قال إن هلذا حَمد 
ا وَل َحُمَدِ الله [انظر: 1۲۲۱- مسلم: ۲۹۹۱- فتح ]1۱١⁄/٠١‏ 

ذكر فيه حديث أتس هه : عطس رَجُلانِ . . الحديث» وقد سلف . 


س ڪتابُ البر والصلَةٍ 
۸- باب إا (تثاءب) فَليَصَعُ يَدَهُ على فيه 


1- ڪا عاصِم بن عليء حدقا ابن اي پء عڻ سَجيڍ اشر عن أبيهء 
ن اي هُرَيْرَةء عن ¿ الي بط قال: إن e‏ کک 
عطس اذك خود الله كان حًا حا على کل مِم سمه أن بُو ل 
الل. وَأمّا التََاوث ب انما هُوَ مِنَ الشَيْطَانِ» قَإِدَا E‏ ليرد 

ما أَسْتَطَاعَ» قان أَحَدكْْ إا ناء ضحك منه الشَيْطًانُ». [انظر: ۳۲۸۹- مسلم: 

4- فتح 1۱۱⁄/۱۰] 

ذكر فيه حديث أي هُرَيْرَةً ا عن رسول الله ية . . الحديث 
السالف» والمحبة والكراهة ينصرفان غلا سببهما» وذلك أن العطاس 
يكون مع خفة البدن وانفتاح السدد والتثاؤب يخلب عند الأمتلاءء 
وسببه: الإكثار من المأكل والتخليط فيه» فيكسل المرء عن فعل 
الخير. والتثاؤب : مهموز» مصدر تثاءب» ولا تقل : تثاوب . 

فصل : 

قوله : «فحق». أي : متأكد» كما قال اة : «من حق الإبل أن تحلب 
على الماء». أي: أنه حق في كرم المواساة» لا فرض؛ لاتفاق أئمة 
الفتوى على أنه لا حق في المال سوى الزكاة» وقيل: إنه فرض كفاية» 
إذا شمت واحد سقط عن الباقين . قاله أبو سليمان"» وحكي عن مالك 


)0( كذا في الأصول» وفي اليونينية ۸/ :٠١‏ (تثاوب)» وفي هامشها : تثاءب» وعليها 
يدو a‏ والحموي. 

۳) سلف برقم (۲۳۷۸) كتاب : المساقاة» باب : حلب الإبل على الماء ورواه مسلم 
برقم (4۸۷) كتاب: الزكاةء باب: إثم مانع الزكاة. 

(۳) «آعلام الحدیث» .۲۲۲٣/۳‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
کالسلاء. 

العاطس . واحتجوا بهذا الحديث» وذكر الداودي عن مالك: أن كل 
من سمعه يشمته» والذي فی #الزنة : ینبغی ذَلكّ٬‏ وهو دال عل 


“( 
(E 
\U 

f 
8 
.ع‎ 


«فإذا قال: يرحمك الله. فليقل: يهديكم الله» ويصلح بالكم) 
واختلف في أختيار قول العاطس عند عطاسه» وفيما يقوله له المشمت»› 
وفيما يرد به العاطس: فمذهب ابن عباس وابن مسعود والنخعي 
ومالك: الحمد لله؛ على ما في هذا الجديكة اورو ىعن ا د 
وأبي هريرة“: الحمد لله على كل حال. وقال ابن عمر: هكذا علَمنا 
رسول الله اد . وروي عن أم سلمة: عطس رجل في جانب بيت 
رسول الله وء فقال: الحمد لله. ثم عطس آخرء فقال: الحمد لله 
رب العالمين حمدًا كثيرًا طيبًا مباركا فيه. فقال اك : «ارتفع هذا 
على هلذا تسع عشرة درجة» وقيل: هو بالخيار في ذلك كله. 

قال الداودي: قيل: إن العاطس إذا قال: الحمد لله فقط» قالت 
اك ر الا و 0 رت الفالتو كف رت 
الطبري التخيير في دَلِكَ كله وفعله السلف الصالحون فلم ينكر 
بعضهم من دَلِكَ شيًا عل بعض . 

(۱) آنظر: «المنتقی» .۲۸٦/۷‏ 

.٥۷٥١ /۲ «المعونة»‎ )۲( 


)۳( رواه الترمذي (TVA)‏ 
() رواه ابو داود .)٥۰۳۳(‏ 


وأما ما يقول المشمت» فقيل : يرحمك الله ؛ على ما في الحديث»› 
روي دَلِكَ عن أنس» ورواية عن ابن مسعود» وهو مذهب مالك وغيره» 
وروی عمرو بن دينار عن عبيد بن عمير قال: «لما فرغ الله من خلق آدم 
عطس آدم» فألقى عليه الحمد» فقال له تعالى: يرحمك ربك». وروي 
عن إبراهيم قال: كانوا يعمُون بالتشميت والسلام» وكان الحسن يقول: 
الحمد لله يرحمكم الله» وعن ابن مسعود وابن عمر وسالم وإبراهيم: 
يرحمنا الله وإياكم . 

وأما ما يرد به العاطس» فعند مالك والشافعي لفظان: يهديكم الله 
ويصلح بالكم» وروي عن أبي هريرة والثاني : يغفر الله لكم. قال في 
«المعونة»: والأول أفضل؛ لهذا الحديث؛ ولأن الهداية أفضل من 
المغفرة؛ لأنها قد تكون بلا ذنب بخلاف المغفرة. وقال في 
«(تلقينه» : الثاني أحسن . وقيل عن الشعبي: يهديكم الله . 

وروي عن ابن مسعود وابن عمر وأبي وائل والنخعي والكوفيين آنهم 
أنكروا الأول» واحتجوا بحديث أبي موس أن اليهود كانوا يتعاطسون 
عند رسول الله ب رجاء أن يقول: يرحمكم الله» فيقول َلك . قیل : 
وإنما هذا يدع به لغير مسلم. وهذا الحديث حجة عليهم. قال 
الطبري: ولا وجه لقولهم . واحتج عليهم الطحاوي بقوله تعالیٰ : 
فلولا حينم بتَحيَد# [النساء: ۸] الآية» فإذا قال جواب (يرحمك 
الله): يغفر الله لکم» فقد رد مثل ما حياه» وإذا رد: ب (يهديكم الله) 
إلى آخره» فقد رد أحسن؛ لأن المغفرة ستر الذنوب» والرحمة ترك 


.٥۷٦/۲ «المعونة»‎ )١( 
.)۲۷۳۹( والترمذي‎ »)٥٩۳۸( رواه ابو داود‎ )۲( 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


العقاب عليها؛ ومن هدي بعد من الذنوب» ومن أصلح باله فحاله فوق 
ال المخرن هم فان وك او الال الال ول 
ما بالك أي: ما حالك؟ 

إنما لم يشمت الآخر؛ تأدیًا › ولم يأمره بالحمد؛ لیشمته ؛ لعله رآه 
أبلغ في الموعظةء وقد قيل : إن من سبق العاطس بالتحميد أمن من وجع 
الضرس» وقيل : الخاصرة. وذكر عن بعض العلماء أنه قال لمن لم 
يحمد: كيف يقول العاطس؟ فقال: الحمد لله . قال: يرحمك الله . 

فصل : 

قد جاء فى آخر الحديث معنى كراهية التثاؤب؛ وهو من أجل 
ضحك الشيطان منه» فواجب إخزاؤه وزجره برد التثاؤب» كما مر به 
الشارع» بان يضع يده على فيه . 

قال ابن القاسم : رأيت مالگا إذا تثاءب يضع يده على فيه» وینفث 
في غير الصلاة» وما دري ما نعمله فى الصلاة. قال فى «المستخرجة) : 
كان لا ينفث فيها. فال: فلت ليس َلك فى الحديت. فُلْتْ: بل» فى 
الترمذي من حديث أبي هريرة: «فليضع يده على فيه» . 


() في الأصل: (المقول) والمثبت من «مختصر أختلاف العلماء). 

(۲) «مختصر آختلاف العلماء» /٤‏ ۳۹۰. 

(۳) جاء في هامش الأصل : جاء ذلك في حديث -أعني الخاصرة- وقد أخرجه شيخنا 
العراقي في «تخريج أحاديث الإحياء» فقال: ... 

.)۲۷٤٩( الترمذي‎ )( 


E‏ ڪتابُ البرٌ والصلَةَ ا 


وفي مسلم في آخر «(صحیحه» من حدیث أا سعيد الخدري : 
«فليمسك بيده على فيه»"' . وبوب له البخاري ولم يأت فيه بحديث: 
«فیه»» ولعله فهمه من قوله: «فلیرده ما استطاع» . فهو من رده» وقد 
قال : «ضحك منه الشيطان». وفي آخر: «فإن الشيطان يدخل). فإذا 
کان وضع اليد مانعًا من دخوله ومن ضحکه من جوفه» کان فيه رد 
لوجت لاوت وكانه رة الغاوب نمه 

فصل : 

ومعنىٰ إضافة التثاؤب إلى الشيطان: إضافة رضي وإرادة أنه يحب 
أن يرئ تثاؤب الإنسان؛ لأنها حال المثلبة وتغيير لصورته» فيضحك من 
جوفه» لا أن الشيطان يفعل التثاؤب في الإنسان؛ لأنه لا خالق للخير 
والشر غير الله . وفي أبي داود: «إذا تثاءب أحدكم فليمسك بيده على 
فيه؛ فإن الشيطان يدخل»” . فكل ما جاء من الإضافة إلى الشيطان 
فعلىٰ معني إضافة رضي وإضافة وسوسة. 

فائدة: من علامات النبوة عدم التثاؤب» روي عن سلمة بن 
عبد الملك بن مروان: ما تثاءب نبي قط ألا وإنها لمن علامات 
النبوة. (وفي «تاريخ البخاري» مرسلا : أنه اغ كان لا يثأب) . 

آخر كتاب البر والصلة بحمد الله ومنه 
RNS SRK RSD‏ 
(۱) مسلم (۲۹۹)ء كتاب: الزهد والرقائقء باب: تشميت العاطس. 
(۲) ابو داود .)٥٩۲٦(‏ (۳) من (ص۲). 


)€3 آخر کتاب : الآدب» الذي فيه : باب البر والصلة. وقد تقدم تعليق سبط على قول 
المصنف (کتاب ال والصلة) صفحة ۳۲١‏ عند حديث 160( 


LD 


المجلد اللائر المجلنات ۳40 ۴۰> 3 
باقي کناب الرقاق الفهارس 
۲- ات القدَرِ (10۹4- 01۲۰( 
۸۴ کاب اتان راذور -۹1۴٩(‏ 
owv‏ 
4“ ك ارات الأتان -۹۷١۸(‏ 
ow‏ 
= ایض ۷1۳7 ۷۱ 


المجلد الحادي والللائو 


A1 


اب ادر (۸1۰-1۷۷1) 


۷ - کناب الشات (1۸11- ٩۷۱‏ 
۸- يكاب ايقابة المُرئئيئ 
والمعاندین وقالم (1۹1۸- 4۳۹ 
المجلد الاني اللاو 
- اب الإگراو 46۲-1460 
3-۰ الل (146- ۸۱ 
ET)‏ 
I Yt‏ 
۴ کتاب الأحکام (۷۲۲۵-۷۱۴۷) 
= ك الشتلی ۷۲۲00 ۷۲٤۵‏ 
۵- تاب نيار الآحاد ۷۲۴١‏ 
(rw‏ 


المجلد الثالث واللائون 
- كعاب الاغیصام بال 
(YEA‏ 

۷- اب الو 


(Very rv) 


کے د 
محتويات المجلد الثامن والعشرون 

۰- باب لبس الحرير لِلشسَاء obe A RSE‏ 
ات تا گان الي 6ل بذ من اللباس رابنا E Sete‏ 
٣‏ باب ما يذڪَى لن لس تو ًا جدیدًا E‏ 
۳- باب الَرَعْمُرِ لِلرّجَالٍ EA aE SAE SA ES‏ 
- باب التَوب الْرَعْفرٍ i E O E‏ 

1 EO باب التَوْب الأحَر‎ -٥ 
ET PENS 
i E OIE EEE باب النْعَال السبييّة وَعَيبْرهًا‎ -۷ 


PO RT SE 
a باب يرع نعل الیشری‎ -۹ 


۰- باب لا شى في نعل وَاحدِة EE ISS ETERS‏ 
۱- باب الان في تَعْل» وَمَنْ رأ بالا وَاجِدًا وَاسِعًا E ea‏ 


۲- باب الفَبَة الَمْرَاءِ مِنْ أَدَم E eme‏ 
ياف ا ووه Os LSS‏ 
-٤‏ باب الُرَرَرِ الب N ERS‏ 
-٥‏ باب حواتيم الذَمَب e N‏ 
1- باب حاتم الفِصَة OPE RE SSS A‏ 
۷- باب E DOE E‏ 
۸- باب فص الام O SRE‏ 
۹- باب حاتم اليد VAR rasa A‏ 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱- باب الام في الخنصر RE SESS E‏ 
7 أا احا يتم به السَیْءُ أو ليب به RG Ube‏ 
ا و ر س ام ف ا 1 
‰- باب قول اللي كيا : لا بش أحد على تمش حَاعَه» Asa‏ 
-٥‏ باب هَل مَل فسن اام تاد أنظر؟ E‏ 
- باب ااتم لِلنْسَاءِ E A AES ٠‏ 
۷- باب القادور وَالسَّخاب لِلنسَاءِ E SE A SE‏ 
۸- باب أَسْيَعَارَةٍ القَلائًدِ E LS DS‏ 
۹- باب الفط لِلنسّاء VE NS elas‏ 
۰- باب السّخّاب لِلصَبْيَانِ Aes AAA SSS‏ 
۱- باب السَبهُون بالساء وَالممَبهَابُ بالرَجَالي TE eA‏ 
۴- باب الأمر بإخراجهم VORA ES eRe‏ 
۳باب فصن الشاب o E O E‏ 
ات قل الا ار ESS Ta‏ 
-٥‏ باب إِعْمَاءِ اللحى E A CL O‏ 


VASE a OCS باب ما يُذكَرُ في السَيْب‎ - 
ees NEAR CES O A باب الخضاب‎ -۷ 


۸- باب ما يذگر في المسك IT‏ 
۹- باب ما يسْتَحبٌ من اليب ... 


conan 


ب من ل يرد اليب 


الذرِيرة 


a 


0 ys 


ب الحَمَلَجَاتِ 


المَنَمّْصَاتِ EE‏ 
۸- پاب e‏ 
۹- باب عَذَّاب المصَرَرِينَ يوم القيامَة 
۰- باب تقض الصَوَرِ 
۱- باب ما وُطئ مِنَ التَصَاوِير 
۲- باب مَنْ كر المَعُودَ عَلَّى الصَورَةٍ 
۳- باب كرَاهية الصَلَاةٍ في التَصَاوير 


-٤‏ باب لا تذل اللائِكة بنا فيه صورةٌ 


O 


eens neee ance angen 


ean anes sna 


eee nac no nac no cso so oasn 


soem ans ecac annees 


een acceenenca nsec nono nsees 


anes nenac naca 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


۵ باپ من ا تدخل بيا فيه ضوره e‏ 


e A A 


۷- باب مَنْ صَوَرَ صُورَةَ كلف يَوْم القِيامَةٍ أن ينفح فيهًا E‏ 


۸- باب الاَرْيِدَاف عَلَّى الدَابَة aS‏ 
4- باب الَلاتّة عَلَّى الدَابَة OT‏ 
-٠‏ باب كمل صَاجِب الدَابة عَيره بين يديه .... 
-١‏ باب إرْدَافِ الرّجل حَلْف الرّجُل E,‏ 
۲- باب إِرْدَافِ الَرأَة حَلْف الرّجُل n‏ 
۴- باب الأسْيلقَاءِ» ووضع الرّجل على الأنحرى 

تاب الأڌب 
-١‏ باب قول اله كلك : ويا الان لديو حا 
کباب من احق الاس سى :اة EET‏ 
۴۳- باب لا بجَاهِد إلا بإِذْنِ الوالدين e‏ 
کد باب لا یسب الرجل رالد N‏ 
-٥‏ باب إِجَابة َعَاءِ مَنْ بر وَالِدَيْهِ E‏ 
-٦‏ باب عُمُوق الوَالِدَيْنِ مِنَ الکبائر aE‏ 
۷- باب صِلَةٍ الوَالِد المشرك EE‏ 
۸- باب صِلَة الَرأَة مها وكا رَو ET‏ 
۹- باب صِلَة الخ ارك SS‏ 


2 
ت 
ت 


TT 


eens nn 


eee nons 


ا 


کا اتم ا له ني الرقِ بصِلَة الرجم N anc eS‏ 
۳- باب مَنْ وَصَل وَصَلَه اله A E‏ 
-٤‏ باب يبل الرَجِم بلالا YAT lasses Oe‏ 
اب ل لوال كاف A ERNE AS‏ 
-٦‏ باب مَنْ وَصَلَ رَحَهُ ني ارك م أسْلَمَ AVE e‏ 
۷- باب من ترك صَيهَ عَيْرِهِ حى َلْعَبَ بو أو كلها أو مَارَحَهَا ....... 4۹ 
۸ بات رمه الود ويله وشمه ومعانقته AT SERS‏ 
-٩۹‏ باب جَعَل الله الرَحَة مائة جر INES‏ 
- باب ثل الولَدِ حَشْية أن يال مه ERS‏ 
-١‏ باب وضع الصَيّ في الجر TA SSE‏ 
۲- باب وضع الي عَلّى المَجِذٍ E SaaS‏ 
۳- باب حسْنْ العَهْدِ مِنَ الان EOS SS‏ 
-٤‏ باب فَضل مَنْ يَعُول نيما EN NOS‏ 
-٥‏ باب السَّاعي عَلَى الأَرْمَلَةَ والمسكين e O NE‏ 
- باب الشاي عَلّى اليسشكن POT ASEAN‏ 
۷- باب رة الاس ولام IY re SEAS.‏ 


كتابٌ البرٌ والصلة 


۸- باب: الْوَصَاةٍ بالجارٍ A EE E A‏ 
۹- باب لنم مَنْ لا يمن جار بوائقَه E aes‏ 
بات لا کقرن کار کار sa Ses‏ 


۱- باب مَنْ کان ومن بال ي اليم الجر فا يوذ جَارَه YO Se‏ 


OE‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


۴۳- باب : صدقة ees nS‏ 
-٤‏ باب طیب الکلام TTY‏ 
-٥‏ باب الرَفْق في الأَمُر كله NG‏ 
1- باب تَعَاوُنِ الْؤْمِنينَ بَعْضِهِمْ بعصا O EOE‏ 

۷ باب قول الله 5ك: ن ْم سما حسه یک رييت ما4 
ee e sS‏ 
۹- باب حسر خسن املق وَالسَخَاءِ» وَمَا کک a‏ 


ے 


€ باب گنت پوو ن الرَجل ن فی هله ETE‏ 
-١‏ باب المقَة مِنَ الله تَعَالّى AS SE‏ 


5 
ا ب‎ 
LE E EO SET E DSA e Ee TS باب ا لحب ف الله‎ -۲ 


۳- باب قول الله کل : یا اَن اموا لا خر قوم من فوم عسۍ 

aA باب ما يهى مِنَّ السَباب واللَعْن‎ -٤ 
ERN باب ما بور مِنْ ذكر الاس نحو فيم : اليل وَالقَصِيرُ‎ -٥ 
N PDE O E ا‎ 
SS باب قول الي ل : «حَيْرُ دور الأَنْصَار»‎ -۷ 
اغياب‎ u باب ما‎ -۸ 
OA EN باب: اللَمِيمَة مِنَ الكبَائرِ‎ -٩ 
ME باب ما يكره مِنَ النَمِيمَةَ‎ -۰ 
A 4 باب قول اللو تَعَالّى : وبوا قرت الزور‎ -۱ 


E E TEE E E a SS ER باب ما تيل في ذي الرَجهين‎ - 


un 


‰- باب ما یکره ب O es Sa O‏ 
-٥‏ باب مَنْ اتی عَلَّى جيه ما يَعْلَمُ E DS aT‏ 
- باب قول الو كك : إن أله يمر مدل والاحسن a E‏ 
۷- باب ما ينه عَنِ الَدَابر وَالَحَاسدِ» E‏ 
۸- باب تاا الین ءامنا اجنوا کن سن أنه OT SLSR‏ 
۹- باب مَا کون مِنَ الظنّ N EO TE‏ 
اا و E SRS‏ 
ا بات لكان a E OOO‏ 
۲- باب اليِجْرَة O ESET AER e‏ 
که بات ما وز م اران لن قب EEE EASES‏ 
-٤‏ باب هَل يروز صَاجبه كَل ؤم بره وَعَشِيا؟ VS e‏ 
-٥‏ باب الرَيَارَةء وَمَنْ رار قَوْمًا فطعم عِندَهُمْ EE ASAS sl‏ 
E SENSES O TET‏ 
۷- باب الإحاءِ وَالٰجڵف ETS e‏ 
۸- باب التبَسّم وَالصَجكِ CEVA SSR‏ 
۹- باب ؤل : واا الت اموا اتقو أله وكرنوا مم سدقت ...... ON‏ 
۰- پاب اهدي الصا ENN ee NE SR‏ 
-١‏ باب الصثر OE ea E‏ 
۲- باب من ت يواه الاس بالْعتاب Cte SOE SRS‏ 
E SEG -‏ ل VE Se‏ 
-٤‏ باب مَنْ ] ير مار مَنْ َال َلك مارلا أو جَاهلا VE bia‏ 


لہ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


- باب الحڌر مِنَ العّْضّب E‏ 
۷- پاب ايء ie E ESR‏ 
۸ باب «إِدا تَسَجي قَاصَعْ ما شنت SSS‏ 
۹- باب a TT‏ 
۰- باب قول الى ية : «يشروا ولا تعَشروا» e‏ 
۱- باب الأنبسَاط EEE E‏ 
۲۴- باب المدَارَاة مَحَ الناس a‏ 
۳- باب لا يلَع لون ِن جخر مرن e‏ 
-٤‏ باب حَقّ الصيف SAS‏ 
-٥۵‏ باب كرام الصيف وَخدمته ياه بتَفْسه E‏ 
-٦‏ باب ضع العام NEA‏ 
۷- باب ما يكره مِنَّ العْضَّب رارع عند الصَبْفٍِ 8 
۸- باب قول الصيف لِصاجبه لا اكل حى اكل .... 
۹- باب كرام الكبيرء ذا الأ اكلام وَالسوَالٍ . 


سا 


۰- باب ما تجوز من الشْعْرِ والرَّجّز واا 2 
۱- باب هجَاءِ المشركين ae SS‏ 
۲- باب ما يكره أن يكن العّالب عَلّى الإنْسَانِ الشَعْرٌ 
۴۳- باب قول التي ية : «تربّث بمينك»» وآعَقّریٰ حَلقّیٰ» 


eee nes 


TT 


TT 


aeons oenoencornens 


ONE Ss باب مَا جَاءَ في رَعَمُوا‎ -٤ 
RES ESR SEE باب ما جَاءَ في قول الرَّجُل: وَيْلَكَ‎ -٥ 
nea باب علامات الحب في الله ق‎ -٦ 
SSE باب قول الرَجُل لِلرَجُل: أختأً‎ -۷ 


۲- باب قول اللي ية : «إا الكَرْمٌ قَلْبُ الْوين» ا 
۴- باب قول الرَجُل: فَدَاكَ أي وَأمّي ERASE‏ 


1 س 


م 


۴- باب الگئي ا وَإِنْ انث لَه كن ار e‏ 
-٤‏ باب أَبْعّض الأَثماءِ إلى ال كك ER‏ 
-٥‏ باب كنة الْشْركٍ NE‏ 
-٦‏ باب الْعَاريض مَنْدُوحة عَن. الگذِب a‏ 
۷- باب قول الرَجُل لِلئيٰءِ: ليس بنَيءِ. Es‏ 
۸- باب رَفْع البَصر إلى السَمَاءِ ESE‏ 
۹- پاب ق وَالظين OE‏ 


eno onom 


oon 


ooo onnen 


eee acene 


a 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب الرَجُل ينُب النَيءَ بيده ني الأَرزْضٍ ASS‏ 
-١‏ باب التكبير وَالسييح عند التَعَّجْبٍ E ates Ss‏ 
۲ باب التھی عن الف NO ARs‏ 
۴ا الْر لالس O E E ay‏ 
-٤‏ باب تَشويتِ العَاطس إذَا كيد الله NEOs sales‏ 
-٥‏ باب ما يُسْتَحَبٌ مِنَ العْظّاس» وَمَا يكره مِنَ التَنَاوب Ck‏ 


ت 
1 


1- باب ادا عطس كيف يسَمَّتُ؟ OV E SDS‏ 


ر 


۷- باب لا يسمت العَاطس إدَا ج خمد الله VOA sea‏ 


Te slr o < ES 
LO eS eS SS باب إدا تثاء س فليضع يده | فه‎ - 


د 


تقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المحلد الأول: مقدمة التحقية 
المجلد الثاني 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 
المحاد الثالكث 

باقي کتاب الإيمان 

۳- اب الْعِلم )١١٤-٥۹(‏ 
المجلد الرايع ۰ 

)۲٤۷-۱۳۵( اب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(4۳-۲۸) تاب العْسْلِ‎ -٥ 
المجلد الخام‎ 

)۳٣۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب امم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸۸اب الصَلاة )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المجلد السادس 

۸- باقي كتاب الصّلاة 

- أبواب سَّرة المصلي 

۹- ك مَرّاقيت الصَلاةٍ )٠٠۲-٥۲١(‏ 

۰- اب الأَدان )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المجلد السايع 

باقي تاب الاأذان 

)۹٤١-۸۷٦( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المحلد الثام 
۲- ك صَلاَة الْخَوْفٍِ )4۹٤۷-4٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ل الوتر )٠٠١٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-٦‏ الکسوف )٠١١١-۱١۰٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۹۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 

(1۱۹ 


المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
- كياب فصل الصّلاة في مَسجِدِ 
مَکهَ وَالْمَلِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كباب الْعَمَل فِي الصَلاة 
)۲۲۳-۱۱۹۸( 
۲ - کاب السو )۱۲۳٣-۱۲۲۴٤(‏ 
۳- اب الْجنّائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المحلد العاشر 
باقي تاب الْجَنَاٍز 


)۱٥١۱۲-۱۳۹۵( کاب الرَکاةٍ‎ -٤ 


المحلد الحادي عشر 
-٥‏ کاب الح (۱۷۷۲-۱۵۱۳) 


ا۷ہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المجلد الثاني عشر 
باقي كتاب الحج 
-١‏ لك الْعْمرَةَ )۱۸٠١-۱۷۷۳(‏ 
۷- لك المخصر )۱۸۲١-۱۸۰١(‏ 
۸- ك جزاء الصید )۱۸١١-۱۸۲۱(‏ 
۹- فَصَائّل الْمَدينَةِ )۱۸۹۰-۱۸٩۷(‏ 
۰- کاب الصَوْم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 
۱- صَلاَةٍ النَرّاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 
۲- کاب قَضلِ ية الْمَدِرِ (۲۰۱۶- 
64( 
۲- ك الاغتکافی )۲۰٤۹١-۲۰۲۵(‏ 
المحلد الرابع عة 
-٤‏ کتاب البیوع )۲۲۳۸-۲۰٤۷(‏ 
-٥‏ کاب السّلم )۲۲٣۹-۲۲۳۹(‏ 
المجلد الخام عش 
۹- کاب الشَفْعَةَ (۲۲۵۹-۲۲۵۷) 
۷- ك الإْجَارَة (۲۲۸۹-۲۲۹۰) 
۸- ك الْحَرّالات (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 
۹- کتاب الكفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 
۰- تاب الوَكالَةٍ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 
-١‏ الحرّث والمرَارعَة -۲۳۲١(‏ 
0°( 
۲- کاب المسَاقَاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 


۳- كاب الاسْتَفُرَاض وَأدَاءِ الدَيُونِ 


)۲٤۰۹-۲۳۸۵( والْحَجر والسَفلیس‎ 
TIE EET 
(Yo 
)۲٤۳۹-۲٤۲٩( ك في اللقطة‎ -٥ 
-۲٤٤١( كاب المظالِم.‎ - 
(YAY 


المحلد السادس عشر 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٠١١۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٥۱۹-۲۵۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٠٥۵٥۹-۲۵۱۷(‏ 
-٠۹‏ كتاب المکاتب -۲٥٦١(‏ 
(o10‏ 
۱- کتاب الهبة )۲۹٣۳۹-۲۵۹7(‏ 
۲- ل الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 


المحلد السابع عشر 
0۳- کتاب الصلح ( (۷1۹-۲٦۹۰‏ 


)۲۷۳۷-۲۷۱۱( ك الشروط‎ -٤ 

-۲۷۳۸( کتاب الوصایا‎ -٥ 
(VAI 

- کاب الجهاد والسیر (۲۷۸۲- 
(YAOV‏ 
المحلد الثامن عشر 

باقي الجهاد 


۷- ك قَرْض الْخُمُس -۳١۹۱(‏ 
(T\00‏ 


س 2ت 


۸- کاب الجريَة وَالْمُوَادَعَةٍ -۳٠۵۹(‏ 
۸4( 
المحلد العا 

۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کاب الاَنبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 

۱- ل المتاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 

۲ - کاب فَصَائِل الصَحَابةٍ -۳۹٤۹(‏ 
(TVVo‏ 

۳- منَّاقب الاَنصار )۳۹٤۸ -۳۷۷٩(‏ 
المحلد الحاد وا 

)٤٤۷۳-۳۹٤۹( اب المَعّازي‎ -٤ 
المجلد الثاني والعشرون‎ 

)٤۹۷۷-٤٤۷٤( کتاب التفسیر‎ - ٥ 
المحلد الثالث والعشرون‎ 
المحلد الرا وا شرون‎ 

- کتاب فَصَائِل الْمَرَانِ -٤۹۷۸(‏ 
0۲( 

۷- تاب التكاح (oo*-0*7€)‏ 

۸- کاب الّلاَق )٥۳٤۹-٥۲۰۱(‏ 


المجلة السادسن زالغشرؤن 

۹- كاب النََقَاتِ 

-۵٥۳۷۳( كباب الاَظْعِمَة‎ -١ 
Cra 

)٥٤۷٤ -٥٤٩۷( ل الْعَقَيمَةَ‎ -١ 

-٥٤۷٥( اللَبَائح والصند‎ ۲ 
(oot 

۳- ك الأَضَاجِيّ )٥٥۷٤ -٥٥٤0(‏ 
المحلد السايع والعشرون 

-۵۵۷٥( كاب الأشربَة‎ -٤ 
(4 

217(7 واب المرض‎ ٥ 
(oV 

-۵۹۷۸( کاب الطب‎ -١ 
(oVAY 

پا وان اللباس -0۷A1)(‏ 
۹4( 
المحلد الثامر والعشرون 

باقي تاب اللباس 

۸ تاب الأب )۰ 0۹۷- 11۲7( 
المحلد التاسع والعشرون 

)٩۳۰۳ -٩۲۲۷( لك الاستځذان‎ -۹ 

۰- ك الذَعَوّاتِ )٦٤١١-٦۳١۰٤(‏ 

۱- کاب الرقَاقی )٦٥۹۳-۹٤۱۲(‏ 


س۷۸ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


المحلد الثلاثون 
باقي كتاب الرقاق 
-A۲‏ ناب القَدَر )٦٦۲۰ -٦٥۹٤(‏ 
۳- کتاب الأَيمَانِ والنذور -٦1۲۱(‏ 


(17۰۷ 
-٦۷٠۸( ك مارات الأَيْمَان‎ -٤ 
(YY 


)٦۷۷۱ -1۷۲۳( ك القَرَاِض‎ -٥ 
المجلد الحادي والثلاثون‎ 

)1۸٦۰-1۷۷۲( کاب الحدود‎ ٦ 

۷- کتاب الدَیَاتِ (1۸1۱- )٦۹۷۱‏ 

۸- كاب اسَُْدَابَة المُرْنَدَين 
وَالمَعَانِِینَ وَقَتَالِهِم (1۹۱۸- )٦۹۳۹‏ 
المجلد الثاني والثلائون 

)1۹٩۲ -1٩۹٤۰( ا الإكرَاهِ‎ -۸۹ 

۰-ك الْجیّل -1۹٩۳(‏ 1۹۸۱) 

1- ل السَعْبیر (1۹۸۲- )۷٠٤۷‏ 

۲- کتاب ا )€۸ *¥- (VI‏ 

۳- کتاب الأحكام (VYYo-1¥)‏ 

)۷۲٤١ -۷۲۲۹( ك السمَني‎ - ٤ 

-۷۲٤١( کتاب أخبار الخاد‎ -٥ 
1 (VV 
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المحلد الثالث والثلاثون 
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هذا الكتاب ذكره ابن بطال فى شرحه قبل كتاب اللباس» بعد 
المرتدين والمحاربين"» ولا أدري كيف فعل ذلك! 


(۲) وقع کتاب الاستئذان عند ابن بطال فی ۷٦-٥ /٩‏ قبل کتاب: اللباس ۹/ ۷۷- 
۷, وبعد كتاب أستتابة المرتدين والمعاندين وقتالهم في ۸/ .044-0٦4‏ 


a OD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- باب: (بدء) السام 


1۷ - ڪدٿئا ڪيٺ ن جغقرء حدتا عب الڙڙاقء ڪن مَغمرء عن هَمامء عن 8 
هُرَيْرَء عن ٠‏ قال: «حَلَیَ اه آدمَ عل صُورَتهء طول تون رعا َم 
خلَقَهُ قال : َب فَسَلَمْ على اوليك الَقر من المَلائكة جُلوسء قاستَيغ ما 
كله توك توا رند ال لسلا ليم . ققًالوا: السام 
فلك ور مةه اله ادوه ورخمة اله A‏ نه على صورَة آم 
لم يرل الخلق ينْقَص نة ی بعد حتّی الاَنَ». [انظر: ۳۳۲۹- مسلم: -۲۸٤۱‏ فتح ۳/۱۱] 


اکر ف حدیت آیی رھ عن ای کا قان : «حخَلىّ الله نه آم على 
صُورَيهء طول تون رعا لما لَه ال : َب لم على اوليك فر 
ِن المَلائِكة جُلوس» اس ما يُحَيٌونک» انها جيك وَتَحِيَه ذرييک. 
فَقَالَ : السام علي فا السَلم عَلَيْك وَرَحمَةُ الله . فَرَادُوهٌ: 
E Ee‏ نه على صُورَة ادم قَلَمْ يرل الحَلقّ 


ت 
té‏ 


ينقص بعد حى الان . 

الشرح : 

معني بدء السلام: أول ما شرع» وقوله: ( «خلق الله آدم على 
صورته» ) الهاء في صورته تعود على آدم» وقیل: على مَضروب في 
وجهه» وقيل: على الله» فمن قال بالأول أآحتج بأنه أقرب مذكور إلى 
الضمير» ويكون فائدة ذلك إتمام ذ نعم الله على أبينا آدم ية ؛ لما فضله 
الله به من خلقه بیده› وسجود الملائكة له ونه لم يعاتبه كغيره» وذلك أن 
في الخبر : لما أخرج من الجنة أخرج معه الحية والطاوس» فعاقب الحية 


۰ 


)0( كذا في الأصل» وفي (ص۲) واليونينية ۸/ ٥٩‏ :(بدو) وفي هامشها :(بدء) عن أبي 
ذر مصحسا. 


سد ڪتابُ الاشتِنُدَان ygğŞğËŠررل‏ ا{ 


بن سود خلقها وسلبها قوائمها وجعل أكلها من التراب» وشوه خلق 
رجلي الطاوس» وأبقیٰ آدم على هیئته. 

ففائدة التعريف : الفرق بينه وبين المخرج معه» وقيل : فيه إبطال قول 
الدهرية أنه لم يكن إنسان إلا من نطفة» ولا نطفة إلى من إنسانء ليس 
لذلك أول ولا آخرء فعرفنا الشارع تكذيبهم» وأن أول البشر آدم خلق 
عل صورته لم يخلق من نطفة» ولا من تناسل» ولا كان طفلاء 
ولا سكن رحمًا» وقيل: لأن الله خلقه من غير أن كان ذلك على 
تأثير طبع ولا عنصر؛ إبطالا لقول الطبائعيين أن آدم خلق من فعل 
الطبع وتأثيره. 

وذكر ابن فورك”" أن أظهر التأويل في ذلك أن الحديث خرج على 
سبب» وذلك أنه اك مر عل رجل يضرب ابنه أو عبده في وجهه لطمًاء 
ويقول : قبح الله وجهك ووجه من أشبه وجهك . فقال كط : «إذا ضرب 
أحدكم عبده فليتق الوجه؛ فإن الله خلق آدم عل صورته) . فزجره عن 
ذلك لآنة قد يشب :الاأناء والمؤمنين» وخص آدم بالذكر؛ لأنه الذي 
أبتدئت خلقة (وجهه)““ على الحد الذي يخلق عليها سائر ولد 
قالها على هذا الوجه كناية عن المضروب في وجهه»ء فنقل بعضهم 
هذه القصة مع هه اللفظة . 


(1) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲٠١ /١‏ (۸۹۲)» ومن طريقه الطبري فى «تفسيره» 
e NE EVEN‏ رو 
الطبري )۷٤۳(‏ عن ابن مسعود وعن ناس من أصحاب النبى كلا 

(۲) «مشكل الحديث» ص٦٤. ٠‏ 

(۳) رواه مسلم برقم (۲۹۱۲/ ۱۱۲). 

(©) في الأصل: (ووجهه)ء والمثبت من «مشكل الحديث» ص۷٤.‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وأضعف الو جوه أن تكون الهاء كناية عن الله من قبل أن الضمير يعود 
إلى أقرب مذكور إليه» إلا أن تدل دلالة على خلاف ذلك» وعلى هذا 
التأويل معنى الصورة معنى الصفة» كما يقال: عرفني صورة هذا 
(الآدمي)» أي: صفته ولا صورة للأمر على الحقيقة» (إلا على 
معنى الصفة) ويكون تقدير التأويل: أن الله خلق آدم على صفته» 
أي: خلقه حبًا عالما سميعًا بصيرًا متكلمًا مختارًا مريدًا» فعرفنا بذلك 
إشباع تة ا له و ب بهذه الخصال . 

ونظرنا في الإأضافة إلى .الله فوجدناها على وجوه: منها: إضافة 
الفعل كما يقال: خلق الله» وأرض الله» وسماء الله . وإضافة الملك 
كما يقال: رزق الله» وعبد الله . وإضافة آخحتصاص وتنويه بذكر المضاف 
إليه كقولهم : الكعبة بيت الله. وكقوله: فوخت في من رى ٠١[‏ 
الحجر: ۲۹] ووجه آخر من الإضافة نحو قولهم: كلام الله وعلمه 
وقدرته. وهي إضافة أختصاص من طريق القيام به» وليس من جهة 
الملك والتشريف» بل ذلك على معني أن ذاته 1غير]" متعرية منها 
قيامًا بها ووجودًا» ثم نظرنا إلى إضافة الصورة إلى الله تعالىء فلم 
يصح أن يكون وجه إضافتها إليه على نحو إضافة الصفة إلى 
الموصوف بها» من حيث تقوم به؛ لاستحالة أن يقوم بذاته حادث» 
فبقي من وجوه الإضافة: الملك والفعل والتشريف. فآما الأولان 
فوجهه عام وتبطل فائدة التخصيص فبقي الثالث» وطريق ذلك أن الله 
هو الذي آبتداً تصوير. آدم لا عل مثال سبق› بل آخترعه ثم اخترع 
)١(‏ كذا في الأصل: وفي «مشكل الحديث» ص٤٥‏ وغيره: (الأمر). 
(۲) ساقطة من الآأصل» والمثبت من (ص۲). 
(۳) ما بين المعقوفتین مثبت من «شرح ابن بطال» .۸/٩‏ 


س ڪتابُ الاشَينُدَان سے 


من بعده على مثاله» فشرفت صورته بالإضافة إليه» لا آنه أريد به إثبات 
وة له غل القن هو ها مضور؟ لان الصورة هن التالىف والهيتة: 
وذلك لا يصح إلا على الأجسام المؤلفة» والباري تعالل ف 

وقيل : المعنى في رجوع الهاء إلى آدم تكذيب القدرية لما زعمت 
أن من صورة آدم وصفاته ما لم يخلقه الله تعال» وذلك أنهم يقولون: 
إن صفات آدم على نوعين: منها ما خلقها الله» ومنها ما خلقها آدم 
لنفسه» فأخبر اة بتكذيبهم وأن الله خلقه على جميع صورته وصفاته 
وأعراضه» ويحتمل أن يكون رجوع الهاء إليه أيصّا من وجه آخر على 
أصول أهل السنة أن الله خلق السعيد سعيدًا والشقي شقيًا» وخلق آدم 
وعلم أنه يعصيه ويخالف أمره» وسبق العلم بذلك» وأنه يعصي 
ثم يتوب تنبيهًا على وجوب جريان قضاء الله على خلقه»ء وأنه 
إنما تحدث الأمور وتتغير الأحوال على حسب ما يخلق عليه المرء 
ET‏ 

وقال بعضهم : الهاء تعود على بعض الشاهدين من الناس. 

فالفائدة في ذلك تعريفنا أن صورة آدم كانت كهذه الصورة؛ إبطالا 
لقول من زعم أنها كانت على هيئة أخرى من ذكر طوله وقامته» وذلك 
مما لا يوثق به؛ إذ ليس في ذلك خبر صحيح وإنما القول في مثله على 
نقل وهب من أحاديث التوراة ولا بينة في شيء من ذلك» ولم يثبت من 
جهة أخرى أن خلقة آدم مخالفة لهه الخلقة» وهذا خلاف نص هذا 
الحديث . 


)١‏ آنتھیٰ من «مشكل الحديث» لابن فورك ص٦٤-٤٠‏ بتصرف بالغ» وانظر: «شرح 
ابن بطال» ٥ /٩‏ -۸. 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروي عن مالك أنه نه أن يتحدث بمثل هذا الحديث فذكر له فيه 
ابن عجلان» فقال: لم يكن من أهل العلم. وذكر له بو الزناد فقال: 
ما زال عاملا لهؤلاء حت مات . 

قال المهلب: الحديث يدل على أن الملاتكة فى الملا الأعلى 
يتکلمون بلسان العرب» ويتحون بتحية الله » وان التحية بالسلام› هي 
التى أراد الله أن يتحيا بها. 

وفيه الأمر بتعلم العلم من أهلهء والقصد إليهم فىه» ونه من أخذ 
العلم ممن أمره الله بالأخذ عنه» فقد بلغ العذر في العبادة وليس عليه 
ملامة؛ لن آدم مره الله أن يأخذ عن الملائكة ما يحيونه» وجعلها له 
تحية باقية وهو تعالى أعلم من الملائكة» ولم يعلمه إلا ليكون سنة. 

وقوله: ( «فلم يزل الخلق ينقص حتى الآن» ) هو في معنى قوله 
[التين: .]٠ »٤‏ ووجه الحكمة في ذلك أن الله تعالى خلق العالم بما فيه 
دالا على خالق حكيم» وجعل في حركات ما خلق دليأا على فناء هذا 
العالم وبطلانه» خلاقًا للدهرية التي تعبد الدهر وتزعم أنه لا يفني 
فأبقى الله هذا النقص دلالة على بطلان قولهم؛ لأنه إذا جاز النقص 
فى البعض» جاز الفناء فى الكل . 


(۱) رواه العقیلے فى «الضعفاء» ۲/ ۲٠٣۲-۲١۱‏ ترجمة عبد الله بن ذكوان أبى الزناد 
رو ياي کي ر : ش ي 


.(A* %0) 


کے ڪتابُ الاشْتِندَان 


وقوله: (فقال: «السلام عليكم»). (هکذا کان ابن عمر رضي الله 
عنهما يقول في سلامه وفي رده» وقال ابن عباس [السلام ينتهي إلى 
البركةء ولا ينبغي أن يقول في السلام]" : سلام الله عليك» ولكن 
عليك السلام أو السلام عليكه)" . 

فصل : 

ابتداء السلام سنة كفاية» وقول القاضي حسين من أصحابنا: ليس 
لنا سنة كفاية إلا واحدًا" » ليس كما ذكر فتشميت العاطس كذلك» وكذا 
الأضحية في حق أهل بيت. 

والرد واجب وهو أفضل من الأبتداء» وقيل: لا » بل هو ؛ لأنه محصل 
له» وصرح به في «المعونة““ والمعروف الأولء فإن كان ااا عليهم 
جماعة فالرد فرض كفارة کا أي يوسف: نعم الأفضل ردهم 
أجمع»› فان رد غیرهم دونهم أثمواء وأقل السلام: السلام عليكم» 
فإن كان واحدا خاطب والأفضل الجمع لیتناوله وملائکته» وأکمل منه 
زيادة: ورحمة الله وبركاته؛ أقتداءَ بقوله تعالى: رمت أله وركلهم 
عك اَهَل الب [هود: ۷۳] وكالتشهد. 

ويكره: عليكم السلام» وقد قال هط لأبي جُرَي الهجيمي : 
«لا تقل : عليك السلام؛ فإن عليك السلام تحية الموتئ). صححه 


)١(‏ ما بين المعقوفتين مثبت من «عمدة القاري» 1۸/ ۲۸٤‏ وبه يستقيم السياق. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) أي : غير أبتداء السلام. وهو المنقول عن القاضي في «المنثور» للزركشي ۲/ .۲٠١‏ 
)٤(‏ ذكر صاحب «المعونة» أن الرد واجب والابتداء سنةء «المعونة» ۲/ .0۷١‏ 

)٥(‏ في هامش الأصل تعليق نصه: عدوا السنن على الكفاية سبعًا أو ثمانيًا. 


a 8‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الترمذي”"» وادعى ابن بطال أنه لا ثبت" فإن قالها آستحق الجواب 
على الأصح. وهانا الحديث قد ثبت عه اة انه قال في سلامه على 
القبور: «السلام عليكم دار قوم مۇمنين)»" وحیاهم تة لضام 
وصفة الرد: وعليكم السلام ورحمة الله وبركاته» والأفضل الواوء 
فلو حذفها جاز» وترك الأفضل» ولو أقتصر عل: وعليكم السلام» 
أجزأه. قال ابن أبي زيد: ولا تقل في ردك:سلام. وكان ابن عمر 
يقول في الرد والبداءة: السلام عليك. ولو أقتصر على : عليكم »لم 
يجزئه قطعًا› ولو قال: وعليكم» بالواو ففي إجزائه وجهان» وإذا قال 
أبتداءً : سلام عليكم أو السلام 2 فقال المجيب مثله» كان 
E I‏ € [هود: 1۹4] قال : 
سلام. ولکن بالألف واللام أفضل . 
أقل السلام أبتداءً وردًا إسماع صاحبه» ولا يجزئه دون ذلك؛ 
لما روى مسلم من حديث المقداد: فإنه اك يسلم تسليمًا لا يوقظ 
ناما › ويسمع اليقظان . 
(۱) رواه ابو داود »)٥٩۰۹(‏ والترمذي (۲۷۲۲)» وصححه عن جميعًا عن جابر بن 
سليم ابي جُريٰ» والنسائي ف فی (الکبری» .)۱۰۱٣١( ۸۸/٦‏ 
و و الترمذي (۲۱۹۰). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۳۰/۹ 
(۴) رواه مسلم )۲٤۹(‏ من حديث أبي هريرة كتاب: الطهارة» باب: أستحباب إطالة 
الغرة والتحجيل في الوضوء. 
() مسلم .)۲۰٥۵(‏ 


سد تاب الاشْيَنُدَان ۷Ë‏ 

یشترط کون الرد على الفور» فإن أخره ثم رد لم يعد جوابًا وكان 
انما بتر که . 

آتاه سلام عليه (من غائب)"“ مع رسول آخر أو في ورقة» وجب 
الرد على الفور» ويستحب أن يرد على المبلغ أيصًاء فيقول: وعليك 
وعليه السلام؛ لما في الحديث أن خديجة لما قال اكا : «هدذا جبريل يقراً 
عليك من الله السلام». فقالت: الله السلام وعلى جبريل السلام. 
واي داود بإسناد ضعيف عن جد رجل قال: بعثني أبي إلى رسول 
الله بي فقال: أقرئه السلام» فقلت له ية فقال: «وعليك وعلى 
أبيك السلا . 

سلام الصغير على الكبير» والقليل على الكثير» وشبهه مستحب»› 
فلو عكسوا جاز» وكان خلاف الأفضل . 

سيأتي من حديث أنس هه أنه كاذ كان إذا سلم على قوم سلم عليهم 
ثلاثا“» وهو محمول على ما إذا كان الجمع كثيرًا. 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواه النسائي في «السنن الكبرئ» ٩٤ /١‏ (۹١۸۳)ء‏ والحاكم في «المستدرك» /٣‏ 
٩٦‏ من حدیث انس. 
قال الحاكم : حديث صحيح على شرط مسلم ولم یخرجاه. 

(۳) «سنن أبي داود» .)٥۲۳۱١(‏ 

.)٩۲٤٤( سيأتي برقم‎ )٤( 


ع(۸) التوضيح لشرح الجامع الصحيح سڪ 
فآلوی بيده بالتسلیہ» وهو محمول على أنه جمع بين اللفظ والإشارة. 
وكما فى رواية ابی داود: فسلم علينا" . وأما حديث عبد الله بن عمرو 
مرفوعًا : «تسليم اليهود الإشارة بالأصابع» وتسليم النصارى الإشارة 
بالكف». وإسناده ضعيف» كما قاله الترمذي" . 

لو كان السلام على (أصم فينبغي الإشارة مع التلفظ؛ ليحصل 
الإفهام» وإلا فلا يستحق جوابًا› وإذا سلم ل اون اا 
الأخرس باليد سقط عنه الفرض» وكذا لو سلم عليه خرس بالإشارة 


CENI ILENI SINS 


)١(‏ «جامع الترمذي» (۲۹۹۷) وقال: حديث حسن. إلا أن الألباني ضعفه في «ضعيف 
الترمذي» (0۹۸). 

(۲) سنن ابي داود» )٥۲۰٤(‏ من حديث أسماء بنت يزيد. 

)۳( «جامع الترمذي» )۲۹۹١(‏ وقال: إسناده ضعيف» ورواه ابن المبارك عن 
ابن لهيعة» فلم يرفعه. 

(6) في الأصل (أصم وآراد الرد عليه» فلو سلم على) والمثبت من (ص؟). 


ڪتابُ الاشَتِنُدَان 


} 


ا 


۲- باب قول النِه تَحَالی: 


تايا الد اموا لا قدو بوا ڪر وڪم ی تاوا وسوا 
ع هلها إلى قوله: وما تمو 4 [النور:۲۹-۲۷] 
قال سَعِيدٌ بُ ابي الحَسَنِ لِلْحَسَنِ: إن ِسَاء العَجَم يحُشِفْنَ 
صدورهن ورءُوسَهنٌ. قال : اضرف برك . وقال اله ف 
إل زیت بدا ين سروم تو مهدي . وال 
E ET‏ ل بۆوفل مومت SE‏ م برهن 
ر 

فروجهن 4 ا [Y1‏ اة َه الان : [غافر: ۱۹] 
٤‏ الْظر إلى ما هي عَنْةُ. وال الرُْرِي: في النَظرِ إلى 
التي لم تحض ين النساءِ: لا يَضَلح النظر إلى شَيءِ منهن 
مِمُنْ يُشَْهى النَظرُ إِلَيْهِ وَإِنْ انت صَغِيرَة. وره عََاءٌ 


ا إلى الجواري اللاتي يبن ية إلا أن يريد أن 


۸ کدنا ع ل ا و ت 


انق کاس ز يَوْمٌ التخر . حَلْقَه جز مز راجلته. وَکانّ رجلا وضينًا: » قف 
اللَبنْ ك لِلنَاس يُفْتيهمء قبت مره ِن حَُعَمَ وَضيئّة دَشتَفْتي رَسول اله ياء 
قَطَفقَ الفَضلُ ينْظر للها وَأغْجَبة حسئهاء فالنَفَّتَ لث 5 والقضل ينْظرٌ ليها 
َاَخلَفَ بيده فَاَحَدَ بدن القَضل قَعَدَلَّ وَجْهۀ عن التَظر إِلَيهاء فَقَالّث: يا زشول اللّهء 
إن ری انه ی ایخ لی عباوہ آذرگث ای شیا روا لا تستطیغ أن ستو شوى غلئ 
الراحلةء ُهل يفضي عَنهُ أن احج عله قال: «نعَم». [انظر: ۱۵۱۳- فسلم: ۲ - فتح 
[A711‏ 


.۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1 حدٿئا َد انه ي ځَمَيڍ. برا اپو عامِرء حَدٿَنَا َر ڪن رَيدِ بن 
سدم عن عَطاءِ ن يسار عن اي سَعِيدِ الخذريّ ۾ أن لبي ب تال: اكم 
اللو ن بالطرتًاتِ». فقالوا: يا ر سول اللوء ما لتا ِن بجَالستًا بء َتحت فيها. 
قال : «إِذ إذ بشم إل المَحْلسَ أعَطوا الطْرِقَ حَقَهُ». قالوا: وما حَقٌ الطريق يا 
سول الء؟ قال: «عُضٌ البَصَرء وَكَفٌ الأَذیٰء ورد السلام» وَالاأَمر بالمَعْرُوف 
والنه عن المُكر». [انظر: -۲٤٦۵‏ مسلم: ۲۱۲۱-فتح ]۸/٠١‏ 

ثم ساق حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما في نظر الفضل أخيه إلى 
تلك المرآة من خثعم» وأخذه اث بذقن الفضل فعدل وجهه عن النظر 
إليها. 

وحدیث ا عایر ا عبد الملك بن عمرو بن قيس العقدي- 
إلى أف سعيد الحُذري أن الب ل قال : ا والخلوش بالطْرَاتِ». 

ا O‏ من مالسا بده نخدت فيها . كمال : «فإِذ 
يم إلا المَجَلس َأعطوا الطَريقَ حَفَهُ). الوا : وَمَّا حى الظريت يا ر 
الله؟ قال : «عض العره وك اة السلامء وَالأمرٌ بالْمَعْرُوف 
وَالتهِيٰ عَنِ المُنْكرٍ». 


ا 


وكذا قال قتادة ومجاهد e‏ 
وقال سیا و ج ا سای ا ا 0 وهو فا آنه 
من خطاً الكاتب. 
(۱) رواه الطبري »)۲٥۹۹۲۱-۲۵۹۰۸( ۲۹۷-۲۹٦/۹‏ وابن ابي حاتم ۲٥٣٦/۸‏ 
)١٤١٤٥- ٤(‏ والحاكم في «المستدرك» ۳۹٦/۲‏ عن مجاهد عن ابن عباس» 
وقال : صحيح على شرط الشيخين » والبيهقي في «الشعب» ٤۳۷ /٦‏ . 


س ”تاب الاشتنُدَان yğË‏ ا١‏ 


وروئ أيوب عنه عن ابن عباس: إنما هي : (حتى تستأذنوا)» فسقط 
من الكاتب» وقال إسماعيل بن إسحاق: قوله: من خطاً الكاتب. هو 
بقول سعید بن جبیر أشبه منه بقول ابن عباس؛ لان هذا مما لا يجوز ان 
يقوله أحد؛ إذ كان القرآن محفوظًاء قد حفظه الله من أن يأتيه الباطل من 

بین یدیه» ولا من خلفه. 
وقد روي عن مجاهد أن الأستئناس: التنحنح والتنخم إذا أراد أن 

2 وروی ابن وهب» عن مالك أنه الجلوس» قال تعالى: ولا 

قسن ديت [الأحزاب: ]٥۳١‏ وقال عمر حين دحل على رسول الله کا 

ا العرة اسا اا رسول الله 4 قال: «نعم». فجلس 
)۳( 
قال إسماعيل : وأحسب معنى الأستئناس -والله أعلم- إنما هو أن 

SS SS 
طب السالف› فدل قوله علیٰ آنه أحب أن يعلم أنه 4 یا لا یکره جلوسه»›‎ 

eS SS 

عنهما» عن عمر. 

(1) قال القرطبي في «تفسیره» :۲٠٤/۱۲‏ وهذا غير صحيح عن ابن عباس وغيره» فإن 
مصاحف الإسلام كلها ثبت فيها حى تأسأ وصح الإجماع فيها من لدن 
مدة عثمان فهي التي لا يجوز خلافها وإطلاق الخطاً والوهم على الكاتب في لفظ 
eS‏ 
من بن يديه ولا من حَلفِهِ ِل من کر يد @ &› وقال تعالی : إا ڪمن رلا 
لكر وت م رة @4. 

(۲) رواه الطبري ۹/ ۲۹۷ .)۲٥۹۲۰-۲۵۹۲۲(‏ 

(۳) سلف برقم )۲٤۹۸(‏ كتاب: المظالم» باب: الغرفة والعُليّة المشرفة في السطوح 
وغیرها. 


ع( ٣۲‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قلت: والاستئناس في اللغة: الإعلام ومنه: موقن ءَاََم م 
رشدًاچه [النساء: .]١‏ 

قال المهلب: ومعتى الأستغذان: هو خحوف أن يفجاً الرجل أهل 
البيت على عورة فينظر ما لا يحل له؛ يدل عليه قوله اط : «إنما جعل 
الأستئذان من قبل البصر». 

وقال الطحاوي : الأستئناس: الأستئذان» في لغة أهل اليمن» وهو 
a‏ 

قال الفراء: تقول العرب: آستأنس» فانظر هل في الدار من أحد» 
بمعنی : استاذن ا 

قام الإجماع على مشروعية الأستئذان» والسنة أن يسلم ويستأذن 
ثلاثا؛ ليجمع بين السلام والاستئذان» كما هو مصرح به في القرآن 
العظيم . 

واختلفوا في آنه: هل يستحب تقديم السلام ثم الأستئذان»› 
أو عكسه؟ والصحيح الأول» وبه قال المحققون» وبه جاءت السنة» 
فيقول: السلام عليكم أأدخل؟ 

واختار الماوردي وجهًا ثالتًا أنه إن وقعت عين المستأذن على 
صاحب البيت قبل دخوله» قدم السلام“ وإلا قدم الأستئذان. 


)١(‏ سيأتي برقم )1۲٤١(‏ باب: الأستئذان من أجل البصر. 
(۲) «شرح مشکل الآثار» .۲٤۸ /٤‏ 

(۳) «معاني القرآن» ۲/ .۲٤۹‏ 

() «النکت والعيون» /٤‏ ۸۷. 


~~ ڪتابُ الاشَتِنُدَان gË‏ 


وصح عن رسول الله يي حديثان في تقديم السلا 

إذا استأذن ثلانًا فلم يؤذن له» فظن أنه لم يسمعه ففيه ثلاثة مذاهب: 
أظهرها : ا ف وی لا سان 

ولانها: يريد فة فال مالك لا باس به وهو تاريل قول 
حب تَسكَأسوأه [النور: ۲۷]. وثالشها: إن كان بلفظ الأستئذان 
المتقدم لم يعده وإن كان بغيره أعاده. فمن قال بالأظهر فحجته قوله 
في الحديث: فلم يؤذن له فليرجع» کھاا سات ون قال الاي 
فيه: والله لا يقوم معك إلا أصغر القوم““. معناه: أن هذا الحديث 


(۱) الحديث الأول رواه ابو داود (0۱۷۷)» عن منصور» عن ربعي قال رجل من بتي 
عامر أنه أستأذن على النبي يي وهو في بيت فقال: ألج؟ فقال النبي َيه لخادمه 
«اخرج إلى هذا فعلمه الاستئذان» فقل له: قل: السلام عليكم أأدخل ؟» فأذن له 
النبي ية فدحل» ورواه بنحوه الترمذي )۲۷۱١(‏ عن صفوان بن أمية به. 
والثاني رواه أحمد ۱۳۸/۳ من طريق معمر» عن ثابت البناني» عن أنس أو غيره 
أن رسول الله يي استأذن على سعد فقال : : «السلام عليكم ورحمة الله)» فقال 
aS e‏ ولم يسمع النبي ك حتیٰ سلم ثلاثا ورد سعد 
ثلاتًا ولم يسمعه فرجع النبي بيا واتبعه سعد فقال : يا رسول الله بأبي نت وأمي 
ما لمت تسليمة إلا هي بأذني ولقد رددت غليك ولم أسيعك احيت أن اسر 
من سلامك ومن البركة ثم أدخله البيت فقرب له زبيبًا فأكل نبي الله ياء فلما فرغ 
قال: «أكل طعامكم الأبرار وصلت عليكم الملائكة وأفطر عندكم الصائمون». 

(۲) آنظر: «التمهید» ۳/ .٠۹۲‏ 

.)٦۲٤١( برقم‎ )۳( 

سان ا ر 6 اف اكت لادان د 


= التوضيح لشرح الجامع الصحبح سد 


مشهور بیننا» معروف لکبارنا وصغارنا» وقد تعلق به من یقول: لا یحتج 
بخبر الواحد وآن عمر رد حديث آبي موس هذا؛ لکونه خبر واحد 
وهو باطل» والإجماع یرده ممن يعتد به فيه» ودلائله من فعل الشارع 
والخلفاء الراشدين وسائر الصحابة ومن بعدهم» وقول عمر لأبي 
موسى: أقم البينة. ليس معناه رد خبر الواحد من حديث هو خبر 
واحد» ولكن خاف من مسارعة الناس إلى التقول على رسول الله لل 
ما لم يقل من بعض المبتدعة أو الكذابين أو المنافقين» فيضع كل من 
وقعت له قصة حديثا فيهاء فأراد سد الباب خوفًا من غير أبي موس 
N E‏ 
يحدث عن رسول الله َيه ما لم يقل» وإنما اراد زجر غيره بطريقه فإن 
من دون أبي موسى إذا رأى هه القضية أو بلغته» وكان في قلبه 
مرض أو أراد وضع حديث خاف من مثل قضية أبي موسى فامتنع من 
وضعه والمسارعة في الرواية بغير يقين» ومما يدل على أن عمر له 
لم یرد خبره؛ لکونه خبر واحد آنه طلب منه إخبار رجل آخر حتیٰ 
يعلم الحديث» ومعلوم أن خبر الأثنين خبر واحد» يوضحه ما في 
مسلم أن أبيًا لما شهد لأبي موسي قال: يا ابن الخطاب لا تكن 
عذابًا على آأصحاب رسول الله ية فقال: سبحان الله آنا سمعت 
ا ا ان ات :. وأما رواية: أقم البينة وإلا أوجعتك” . 
وفي أخرى وال لأوجعن ظهرك وبطنك أو لات ي د 


)۱( «(صحیح مسلم) (04). 
(۲) رواها مسلم (TT /Y\o)‏ 


(۳) رواها مسلم برقم .)۲۱٣۳(‏ 


وفي أخرئ : لأجعلنك نكالًا"“. فكلها محموله على أن التقدير : لأفعلن 
بك هذا الوعيد إن بان أنك تعمدت كذبًاء وقوله: فهاه وإلا جعلتك 
عظة. ی فهات (البينة)"»› وضحك القوم من رؤيتهم فزع ابی 
موسي وخوفه من العقوبة مع أنهم قد أمنوا أن يناله عقوبة أو غيرها؛ 
لقوة حجته وسماعهم ما نكر عليه في رسول الله َي وقد سلف طرف 
ا 

فصل : 

eS O‏ [النور: ۲۸] آي: ياذن لكم أهلها 
بالدخول؛ لأنه لا ينبغي أن يدخل منزل غیره وإن علم آنه لیس فيه 
أحد حت يأذن له صاحبه. 

وقوله: «الش کر جَُاح و ا ر ی 
قال مجاهد: كانت بيونًا في طريق المدينة يجعلون فيها أمتعتهه“» 
وقيل : هي الخانات . 

وقال عطاء: فما متَحٌ لكر : للخلاء والبول" . 

(قصل : 

وسعيد بن أبي الحسن هذا هو: أخو الحسن البصري» تابعي 
)١(‏ رواها البخاري في «الأدب المفرد» .)٠١١۳(‏ 

(۲) في الأصل: (السنة) والرواية عند مسلم .)١١ /۲٠١۴۳(‏ 

(۳) راجع شرح حدیث .)۲۰٣۲(‏ 

. )۱٤۳٣٩( ۲٣۹۹ /۸ وابن ابي حاتم‎ »)۲٥۹۹۳۹-۲۰۹۳۹(۳۰۰ /۹ رواه الطبري‎ )٤( 
من قول محمد بن الحنفية» وقتادة‎ )۲١۹۳١ :۲٥۹۳۲٤( ۳۰۰ /۹٩ رواه الطبري‎ )( 


ورواه ابن أبي حاتم ۸/ )۱٤۳٦٥( ۲٥٦۹۹‏ من قول سعيد بن جبير. 
(1) رواه الطبري ۳۰۹1/۹4 c«(To\)‏ وابن ائ حاتم ۸/ .(IETV*) YoV°*‏ 


إرارة الؤوي اإ اة 
رولةار 
اة الأول / ۹۹٤۱ھ‏ - ۹..۸م 


ا کے ی ف ن س که 
ثقة"“» قال البخاري: مات قبل الحسن) . 

فصل : 

وقوله : (من أبصارهم) (من) هنا؛ لبيان الجنس» وقد جاء في نظر 
الفجأة الأمر بصرف البصر . 

ولا شك في أن غض البصر مأمور به للآيتين المذكورتين في الباب؛ 
ألا ترى صرف النبي ية لوجه الفضل عن المرأةء ونهيه اث8 عن 
الجلوس على الطرقات إلا أن يغض البصر»ء وإنما أمر الله بغخض 
الأبصار عما لا يحل؛ لئلا يكون البصر ذريعة إلى الفتنةء فإذا أمنت 
فالنظر مباح؛ ألا ترئ أنه اق حول وجه الفضل حين علم بإدامته 
النظر إليها أنه أعجبه حسنهاء فخشي عليه الشيطان. 

وما ذكره في خائنة الأعين : قال ابن عباس : هو الرجل ينظر إلى المرأةء 
فإذا نظر إليه أصحابه غض بصره. وقد علم الله سبحانه (أن يرده»“ 
لو نظر إلى عورتها“» وقول الزهري صحيح» ومعناه: في غير 


(۱) سعيد بن ابي الحسن واسمه: يسار الأنصاري مولاهم البصري. روى عن 
ابن عباس وعلي» وأبي هريرة. 
روئ عنه: أخوه الحسن البصري» وخالد الحذاء والأعمش. وثقه الأكئمة. 
انظر: «التاريخ الكبير» ۳/ ۲ »)۱٥۳۸(‏ و«الجرح والتعدیل» »)۳۰١( ۷۲ /٤‏ 
«تھذیب الکمال» .)۲۲۲٣۱( ۳۸۵ /۱١‏ 

(۲) من (ص۲). 

(۳) يشير المصنف -رحمه الله- إلى ما رواه مسلم )۲۱٥۹(‏ كتاب: الآداب» باب: 
نظر الفجأًة» وأبو داود )۲۱٤١۸(‏ عن جرير هه أنه سأل النبي ية عن نظر الفجأًةَ؛ 
فقال: «اصرف بصرك). 1 

(6) كذا في الأصل» ولعل الصحيح: أنه يود. 


.)۳۰۳۱١( ٥۰ /۱۱ رواه الطبري‎ )( 


س کنب یئار (u‏ 

1 e at e ON OT 
الذي کان بين كتفي‎ e الصغيرة جدا» قد مست ام خالد‎ 

ان 7 ۲ 

رسول الله علا ونھی الشارع من نهاها 
لأشهب أن الرجل يُغسّل الأجنبية الصغيرة الميتة» وأن ابن القاسم 
لأ دزف" 

وفيه مغالبة طباع البشر لابن آدم» وضعفه فيما تركب فيه من الميل 
إلى النساءء والإعجاب بهن» وفيه دليل أن نساء المؤمنين ليس لزوم 
الحجاب لهن فرضًا في كل حال كلزومه لأمهات المؤمنين» ولو لزم 
جميع النساء فرضًا لأمر الشارع الختعمية بالاستتار» :ولمّا صرف وجه 
الفضل عن وجههاء بل كان أمره بصرف بصره ويعلمه أن ذلك فرضه؛ 
فصرف وجهه وقت خوف الفتنة وتركه قبل ذلك الوقت. 

وهلذا الحديث يدل أن ستر المؤمنات وجوههن عن غير محارمهن 
سنة؛ لإجماعهم أن للمرأة أن تبدي وجهها في الصلاة منها ويراه الغرباءء 
وأن قوله تعالى: «افل إلمرميت يعضو يِن أبَصرهم [النور: ]۳١‏ على 
الفرض في غير الوجه. 


. وقد سلف أن فيه حجة 


(1) أم خالد: أمة بنت خالد بن سعيد بن العاص بن أمية القرشي» ولدت بالحبشة 
وتزوجها الزبير فولدت له عمرًا» صحابية روئ لها البخاري› وأبو داود والنسائي. 
آنظر «الطبقات الکبری» لابن سعد ۲۳٤/۸‏ واتهذیب الکمال» ۱١۹/۳۰‏ 
.(VVAA)‏ 

۳) سلف برقم )۳٠۷١(‏ كتاب الجهاد» باب: من تكلم بالفارسية والرطانة من حديث 
أم خالد بنت خالد بن سعيد بلفظ «فذهبت لعب بخاتم النبوة). 

(۳) آنظر «النوادر والزيادات» .٠٥٥٤/١‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأن غض (البصر)“ عن جميع المحرمات» وكل ما يخشى منه 
الفتنة واجب. 

وقد قال الط: «لا تتبع النظرة النظرة؛ فإنما لك الأول وليست لك 
الثانية»" . وهلذا معن دخول (من) قوله تعالى : يِن أبصرهة [النور: 
٤4‏ لأآن النظرة الأول لا تملك» فوجب التبعيض لذلك بما قدمناهء 
ولم يقل ذلك في الفروج؛ لأنها لا تملك . 

فصل : 

- فإرادفه الفضل خلفه على عجز راحلته ظاهر في جواز الإرداف» 

وقد مر. وعَجز -بفتح آوله وضم ثانيه- أي: آخرها. وقوله: وکان 
الفضل وضيًا أي: حسدًا نظيمًاء أصله: وضاً مثل كَرُم. 

وقوله : (فأخلف يده فأخذ بدَقّن الفضل). أي: أدارها من خلفه» 
يقال: أخلف الرجل بيده إلى سيفه: مدها إليه؛ ليأخذه عند حاجته 
إليه» وأخلف إلى مؤخر راحلته أو فرسه كذلك» وقال هنا: (والفضل 
بنظر إليها)» وفي «الموطأً»: وتنظر هي إليه” . 

والذَقّن: -بفتح الذال والقاف- مجتمع اللحيين» قيل : وكان الفضل 
و ا 


() في الأصل: (الفرج) والمثبت هو المناسب للسياق. 

(۳) رواه ابو داود »)۲۱٤۹(‏ والترمذي (۲۷۷۷). وأحمد ۱۹٤/۲ ٥‏ والبيهقي 
٠ ۷‏ كلهم من حديث ابن بريدة» عن أبيه مرفوعًاء وقال الترمذي : حسن غريب 
لا نعرفه إلا من حديث شريك» وقال الحاكم : صحيح على شرط مسلم ولم 
یخرجاه. 
وقال الألباني في «صحيح الترغيب والترهيب» :)۱۹٠۳(‏ حسن لغيره. 

(۳) «الموطاً» ص ۲۳۹٣‏ (۹۸). 


س تاب الاشْيِندَان 

وعلط ؛ لقوله: وکان رجلا وضيدًا» ولیس صریًا فيه» فإن قلت : 
سماه بما يئول إليه أمره قيل : الظاهر منه أنه وصف حاله حينئذ» 
وأيضا فإنه كان أكبر من أخيه عبد الله» وكان عبد الله في حجة الوداع 
ناهز الاحتلام. 

فصل : 

قوله: ( «إياكم والجلوس بالطرقات» ) هي جمع طرق» وطرق جمع 
طريق . 


IRKKS IRN SRN 


S5‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
۴- باب الشَلامٌ اشم مِنْ أَشْمَاءِ اله تَحَالَّى 
وقوله: ولذا حبَينم ب م بحي يوا بحسن مها أو روما 
[النساء: ]۸٦‏ 


- دتتا عُمَر بن حَفْصء حَدَتنًا ايء دنا الأغمش قال: حَدَتَنِي 
سَقِيقٌء عن ڪَبدِ الله قال: كَنَّا إا صَلَينَ مع لنب ية فنا المَلَام على الله قبل 
عِبادهء السَلامٌ على جبريلء E‏ » السَلامُ على فلانِء فما أَنْصَرَف 
ا ابل لينا بوجهه فَقَالّ: «إِنّ الله هو السلا ًاذا جل َحَذْكْ في 
لصَلاة فَلْيمَل : الَحِيَاتُ لله وَالصَلَوَاتُ وَالطَْبَاتُ السام علنك انا ال 
8 الله وَبرکاتة » السام عَلَيَا وَعَلَّى عِبَادِ الله الصَالِِينَ . انه ِا قال ذلك 
أصَابَ كل عَْدٍ صَالح في السََاءِ وَالأَرضٍ» شد أ لا اله 
محمد عَبده وَرَسُولة. ثم يخير بعد مِنَ الكلام ما شاء». [انظر: -۸۳١‏ مسلم: 
۲- فتح ۱۳/۱۱] 


e 


ثم ساق حديث شَقيتي عَنْ عَبْدِ الله في التشهد فَقَال: «إِنّ الله هو 
السام . وقد سلف . 

قيل : إن الآية في السلام إذا قال: سلام (عليك) رد عليه: وعليك 
السلام ورحمة الله وإذا قال: السلام عليك ورحمة الله» رد :وعليك 
السلام ورحمة الله وبركاته. وقيل: إنها في الهدية. 

وعن مالك : يرجع فيها ما لم تقبض . وهو مذهبنا ومذهب أبي حنيفة 
ومشهور مذهب مالك -كما قاله ابن التين- أنها تلزم بالقول» ولیس له 
رجوع وإنما الحوز شرط في صحتهاء واحتج بهذِه الآية على من قال: 
إذا سلم على جماعة يردون جميعهم» وهم الكوفيين؛ لأن معناه أن يرد 


(۱) من (ص۲). 


سد ڪتَابُ الاشتندَان را٣‏ 


واحد منهم مثلما يسلم واحد مثلما أبتدئت به من غير زيادة لقوله: او 
وها وروئ مالك» عن زيد بن أسلم أنه ات# قال : «إذا سلم واحد من 
القوم أجزأ عنهم»” وأنكر أبو يوسف مرسل مالك» واحتجوا بأنه لو رد 
عنهم (غيرهم)" لم يسقط ذلك عنهم» فدل أنه يلزم كل إنسان بعينه» 
واستدل لمالك والشافعي مع ما سلف بقوله اكا : «يسلم القليل على 
الكثير". والرد سلام عند العرب» وبإجماعهم أن الواحد يسلم 
على الجماعةء ولا يحتاج إلى تكريره على عددهم» وكذلك الردء 
وإنكارهم لمرسل مالك لا وجه له؛ لأنه (لا)“ مستندلهم في قولهم» 
والمصير إليه أولى من المصير إلى رأي يعارضه»ء وقد عضده ما آخرجه 
أبو نعيم الأصبهاني في كتابه من حديث عبد الله بن الفضل عن عبيد 
الله بن أبي رافع عن علي يرفعه: «(يحزى عن الجماعة إذا مرت أن 
يسلم أحدهم» ويجزي عن القعود آن يرد أحدهم». وأخرجه أبو داود 
من هذا الوجه» وقال: و«الحلوس» بدل «القعود» وهو هو. 

فصل : 

وقوله : ( إن الله هو السلام؛ ) يريد أنه اسم من أسمائه» قال تعالى : 
اسم الْمُرْمِنٌ [الحشر: ۲۳] فمصداق هذا الحديث القرآن» والاأسماء 
انا تود تو قفا سو لكاب والة ولا جوز 0١‏ يشمن اله ر 


)١(‏ «موطأاً مالك» ص ٥٩١‏ برواية يحيى الليثي. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) سيأتي قریبًا برقم (۲۳۲) ورواه مسلم برقم (۲۱۹۰) كتاب : السلام» باب : يسلم 
الراكب على الماشي والقليل على الكثير. 

(6) من (ص۲). 

() رواه ابو داود برقم .)٥۲۱۰(‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما سم به نفسه» ولما كان السلام من أسمائه لم يجز أن يقال: السلام 
على الله » وجاز أن يقال : السلام عليكم؛ لأن معناه الله عليكم» والسلام 
أيضًا السلامة؛ قال تعالى : مهم دار لسر [الأنعام: ]۱۲١‏ أي : السلامةء 
وهي : الجنة» والسلام: التسليم» والسلام: الشجر» وشجر عظام 
واحدتها سلامة» والسلام: الإسلام» والسلامة: البراءة من العيوب. 

فصل : 

قد أسلفنا أن الأبتداء به سنة» ورده فريضة» وهو إجماع» ومن 
الدليل على كونه سنة قوله في المتهاجرين: «وخيرهما الذي يبدا 
بالسلام»""“ وسلف أيضًا أن الرد فرض كفاية» وهو داخل في معنى 
قوله : افوا باحس نْبا أو ردوهاً 4 [النساء: ١۸]؛‏ لأنه رد عليه مثل 
قوله وشبهوه بالتشميت أي: في كونه سنة كفاية» نعم هو كالجهادء 
وطلب العلم» ودفن الموتى. وإن الكوفيين ذهبوا إلى أن الرد فرض 
عين على کل واحد» قالوا: والسلام خلاف رده» نعم قد یکون من 
السنن ما يسد الفرض كغسل الجمعة يجزئ عن غسل الجنابة عند 
جماعة من العلماء» وكخسل اليدين قبل الوضوء يجزئ عن غسلهما مع 
الذراعين في الوضوء» في قول عطاء. 

قد أسلفنا أن تشهد ابن مسعود هذا أخرجه مسلم أيضًا مع باقي 
اا 


(1) سلف برقم )1٠۷۷(‏ كتاب: الآدب» باب: الهجرة. 
(۳) مسلم برقم )٤١۲(‏ كتاب: الصلاةء باب : التشهد في الصلاةء أبو داود »)۹٦٩۸(‏ 
الترمذي (۲۸۹)» النسائی ۲/ ۲۳۷- ۲۳۸ ابن ماجه .)۸۹٩(‏ 


کڪ ڪتابُ الاشَيِنُدَان n‏ 


وأخدهة افد والكوفرة )> واخد الغافى تشهد ابن غاس" 
وهو من أفراد مسلم» وأخذ مالك بتشهد عمر خه“» وادعوا أنه يجري 
مجرى التواتر كتعليمه الناس على المنبر بحضرة جماعة من الصحابة 
وأئمة المسلمين ولم ينكر عليه أحد. 

قصل : 

التحيات: السلام أو البقاء. والصلوات» قال ابن حبيب: قيل : 
ONDE ah Eg e‏ 

لم يذكر في هذا E‏ 
المالكية وقالوا: فيه رد على الشافعي وابن المواز منهم قالوا: 
واحتجاج الشافعي"" بالاآية المراد: مرة في العمر و 
غلط فادعى أن الشافعي أختار تشهد ابن مسعود والعجب أن 
الصلاة ثابتة فيه في الحديث الصحيح من طريقين» وفي الذهن أني 
أسلفت ذلك . 


(۱) آنظر: (المغنی» ۲/ ۲۲۰. 

() أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» .۲٠٤/۱‏ 

.۱١۱/۱ «لام»‎ )۳( 

(6) «الموطاً» ص ۷۷. وانظر «المدونة» .٠١١/١‏ 

)٥(‏ فى (ص۲):(الزاكية). 

0( «النوادر والزیادات)) ۰۱۸۸/١‏ «الذخيرة» ۲۱۸/۳. 

.٠۷٤ /١ «المنتقى»‎ )۷( 

(۸) «روضة الطالبین» ۲۹۳/۱- .۲٠٤‏ 

(4) في الأصل : (ولغ) وفي (ص۲) : (وتشفئ في الشفا) غير منقوطةء ولعل المغبث له 
معتى يوافق السياق. 


ء۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب تَشليم القلِيل عَلى الڪثير 
- حًا خمد ِن مُقَاتِل لوا لحسنء ارا عد اف احا ا ا 
هَمَام بن ميو عَنْ أي هُرَيْرَةء عن النَبي ب قال: «ْسلم الصَغْيرُ على الكبير» 


لَه عَلَّی القَاعدِ وَالقَلِیل عَلَّی الکٹیر)۔ -٦١۲٤ ٦۲۲۳ ٦۲۳۲1‏ مسلم: -۲٠٦١‏ فتح 


114/1۱ 
ذکر فيه حدیث ا هريْرَةَ ا عن رسول الله ل قال : «يُْسَلمْ 
الصَْيرُ عَلَّى الكبيرء وَالمَارٌ على القَاعد وَالقّليل عَلَّى الكثير». 
و 


سے ڪتَابُ الاشتنّدَان 


۵- باب َشلِيم الرّاكب عَلى المَاشِي 

- دنا خمد احيرا َد أَخْبرنًا ابن جرج قال : أخبرږ زياد أنه سَمعَ 
ابا -مَولًی ڪَبدِ الرَْمَن بن رَيِرٍ- أنه سَمِعَ با هُرَيْرَةَ يَقُول: قال رَسُول اله : 
سُسَلَمٌ الرَاكِبُ عَلَى المَاشي» وَالْمَاشِي عَلّى القَاعِد» وَالقَلبل عَلى الكثير». 
[انظر: -1۲۳١‏ مسلم: ۰- فتح ]۱٥⁄/۱۱‏ 

ثم ساقه بلفظ : «يُسَلَمٌ الرَاكِبْ عَلّى المَاشي» وَالمَاشي على القَاعدء 
وَالقليل عَلَى الكثير». 

وفی سلنده : زياد وهو ابن سعد» وثابت هو ابن عياض الآحنف 
الأعرج»› مول عبد الوخون بن زید بن الخطاب› ولاأّبى انخمل يزيد 
بدل زياد» وهو وهم» E E‏ 

ثم ترجم عليه : 


(۱) قلت: نظرت في «تقیيد المهمل» ۲/ ۷۳۹-۷۳۸ للجياني فعجبت؛ لأنه قال: في 
نسخة أبي محمد عن أبي أحمد: ثابت مولى عبد الرحمن بن يزيد بزيادة ياء في 
الآسمء وهو وهم والصواب: زید. اه 
فالجياني إنما ذكر أن الوهم فيمن قال: يزيد بن الخطاب» بدل زيد» والذي حكاه 
عنه المصنف أن الوهم فیمن قال: يزيد بدل زیاد» وکأنه عن زياد بن سعد 
المذكور أولا. والله أعلم. 


e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۳- حدٿتًا ا ن e‏ اا رَؤْځ بُ عُبَادَةَء حدثتا ابن جُرَج 
قال : : خرن زياد أن تابا أَخْبرَه وهو مَؤْلّى عَْدِ الرَّمَّن بن رَيِْ - عن أي هُرَيْرة اء 
عن رَسُول الله ل أنه قال : س الرَاكبُ عَلى المَاشي وَالْمَاشِي عَلّى القاعد» 


راقلا غ الك ). [انظر: 1۲۴۱- مسلم: ۲۱۹۰-فتح ]٠١/١١‏ 


سے ڪتَابُ الاشتنُدَان ض۷٣‏ 
۷- باب تشلِیم الصّغير عَلى الڪبير 
1٤‏ - قال إِبْرَاهيمُ: ن فوس ان غغ عن فان فن ا عن طا ب 
يارء عن ابي هُرَيْرةَ قال : قال رَسُول الله ٤‏ ک: ُسَلّمْ الصَغِيرُ عَلّى الکپير» وَالْمَارً 
على القاعد» وَالقَلِيل على الكثير». [انظر: 1۲۲۱- مسلم: -۲۱٦۰‏ فتح [۱1/١١‏ 


ثم قال : قال راهيم E‏ 
عن عَطاءِ بن يَسَارِ» عن ابي هُرَيْرَةَ قال : قال رَسول الله 4 : ُسلمُ 
الصَغْيرُ عَلّى الكبيرء وَالمَارٌ عَلَّى القاعدِ» وَالْقَلِيلٌ على الكثير». 

وهذا أسنده ابو نعيم في كتابه عن الأجُرّي: ثنا عبد الله بن العباس› 
ثنا أحمد بن حفص» ثنا بي» ثنا إبراهيم بن طهمان» فذكره» والبخاري 
قد ساقه آولا من حديث معمر عن همام بن منبه» عن أبي هريرة» كما 
سلف أولاء فهذا طريق آخر زيادة عليه» والراكب بالإضافة إلى الماشي 
كآنه مار على قاعد لإشرافه» وكذلك الماشي مع القاعد» ومقصود 
السلام: الأمان» والماشي يخاف الراكب» وكذلك القاعد يخاف 
الماشي فأمروا بالسلام؛ ليحصل الأمن» نبه عليه ابن الجوزي . 

وقال المهلب: هه آداب من الشارع ما تسليم الصغير على الكبير 
فمن أجل حق الكبير عليه فأمر الصغير بالتواضع له والتوقير وتسليم المار 
على القاعد هو من باب الداخل على القوم فعليه أن يبدأهم بالسلام 
وكذلك فعل آدم اث بالملائكة حين قيل له: «اذهب فسلم على آولئك 
النفر من الملائكة جلوس» ويسلم القليل على الكثير من باب 
التواضع أيضصًّا؛ لأن حق الكثير أعظم من حق القليل وكذلك فعل 
أيضًا آدم اة ؛ كان وحده والملاً من الملائكة كثير حين أمر بالسلام 


(۱) سلف قریبًا برقم (1۲۲۷) أول كتاب الاستئذان. 


O =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عليهم» وسلام الراكب على الماشي ؛ للا یتکبر برکوبه على الماشي 


سد ڪَابُ الاشَتِنّدَان 
ھە ر 
۸- باب إِفشَاءِ السام 

-٥‏ حًا قََْبهء دتا جریرء عن الشَيبايّء عن شیک بن اد الشَعَْاءء 
ن اة فن سو ين مقڙنء عن البراء بن ازب رضي الله عنهما قال : امنا ر ول 
الله ا e‏ : بعيَادَةٍ الريض» وَاتبَاع الجتائزء وتش اس وَنَصرِ الصح: 
وَعَؤن الظلوم » وَإفْسَاءِ الشلامء إبزار الشيمء وهی ٤‏ عن الشزب في الفِصَةء وَنَهانَا ع 
تم الذهبء وَعنْ ل رُکوپ المياثرء وَعَنْ لیس الحريرء ياجء ايء السار رق 
[انظر: - مسلم: ۲٣۲۰-فتح‏ ۱۸⁄/۱۱] 


۴ أ 


e السلام.‎ 


(WW. 
. فیرور‎ 


قال الطبري: ومن هله السبع ما يكون بتركه عاصيًا وهو نصر 
الضعيف» وعون المظلوم» وإبرار المقسم» فهذه فرض في كل حال» 
وذلك أنه اك قال: «انصر أخاك ظالمًا أو مظلومًا»". وقال: 
«إن المؤمنين جميعًا كالحسد الواحد»^ 


(1) سلف برقم )٥۱۷١(‏ كتاب: النكاح» باب: حق إجابة الوليمة والدعوة. 

(۲) روئ عن سعيد بن جبير» وعكرمة» والقاسم بن عبد الرحمن. وروی عنه: 
إبراهيم بن طهمان» وأسباط بن محمد وغيرهم. وثقه الأئمة. 
انظر ترجمته في «التاريخ الكبير» »)۱۸١۸( ١١‏ و«الجرح والتعديل» ٠١١ /٤‏ 
)٥۹۲(‏ و«تهذیب الکمال» .)۲٥۲۵( ٤٤٤/۱۱‏ 

(۳) سلف برقم )۲٤٤۳(‏ كتاب: المظالم» باب: أعن أخاك ظالمًا أو مظلومًا. 

(5) سلف بنحوه برقم )1١١١(‏ بلفظ «مثل المؤمنين في توادهم وتراحمهم وتعاطفهم 
مثل الحسد...» من حديث النعمان بن بشير. 


د ا 

وعلى المرء أن يسع لصلاح كل عضو من أعضاء جسده سعيه 
لبعضهاء فكذلك عليهم في إخوانهم في الدين» وشركائهم في الملةء 
وأنصارهم من الأعداء من نصرهم وعوضهم مثل ما عليهم ذلك في 
أنفسهم لأنفسهم إذ كان بعضهم عوتا لبعض»› وجميعهم يد على 
العدو» ولذلك خاطبهم ربنا في كتابه فقال: ولا فوا أنشتكم إن 
آله کان بک حًا [النساء: ۲۹]. 

إذ كان القاتل منهم غيره بمنزلة القاتل نفسه» ولم يقل لهم : لا يقتل 
بعضكم بعصًا؛ إذ كان المؤمن لأخيه المؤمن بمنزلة نفسه في التعاون 
على الذكر والتقوئ» يؤلم كل واحد منهما ما يؤلم الآخر» ألا تری 
أن الله تعالى نهى المؤمنين أن يلمز بعضهم بعصًاء وأن يتنابزوا 
بالألقاب» قال تعالى: ولا مروا شك [الحجرات:١١]‏ فجعل 
اللامز أخاه لامرًّا نفسهء إذ كان أخوه بمنزلة نفسه» ومعلوم أنه لا أحد 
صحيح العقل يلمز نفسه» فعلم أن معناه: لا يلمز أحدكم أخاه المؤمنء 
وإنما الإبرار بقوله: «إوأاحَقطواً أيستك [المائدة: ۸4] ومنها ما يكون 
بتركه غير عاص» وهو أبتداء السلام والعيادة» ومنها ما يكون فرضًا 
في بعض الأحوال وفضلا في بعضها» وهو شهود الجنازة» إذا لم 
يكن لها قيم أو يكون ولا يستغنىٰ عن حضوره إياها. وتشميت 
العاطس عند الحمد فهو فرض كفاية على الجميّع» كذا قال: وإنما هو 
س كفا 

وأما التي فرض في بعض الأحوال دون بعض وفضل في بعضها 
فشهود جنازة الخ المؤمن» فالحال التي هو فيها فرض إذا لم يكن 
لها قيم غيره كما مر» وذلك أن الذي يلزم من أمر موتى المسلمين 
للأحياء غسلهم وتكفينهم والصلاة عليهم ودفنهم» وذلك فرض على 


س ڪتابُ الاشْتنَدَان اا 


الكفاية. وأما التي هو بفعلها محمود وتركها غير مذموم فالسلام عليه إذا 
لقيه» فإن المبتدئ أخاه بالسلام له الفضل كما سلف في المتهاجرين 
«وخيرهما الذي يبدأ بالسلام»“ ومن ذلك عيادته لأخيه إذا مرض»› 
وإجابته إلى طعام إذا دعاه إليه» فإن تارك ذلك تارك للفضل لا تارك 
فرض ؛ لإجماع الجميع على ذلك . 

قلت: كذا قال» والخلاف عندنا فى وليمة العرس والأظهر 
الرجرت رقا سا حر م م ا الحديث في الجنافز" 
والمظان ۳ الیک 5 

سلف ذكر المياثرء قال الجوهري: ميثرة الفرس: لبدته» غير 
مهموزة والجمع: مياثر ومواثر” . قال أبو عبيد: وأما المياثر الحمر 
التي جاء فيها النهي فكانت من مراكب الأعاجم من ديباج أو من 

(¥) 


حریر . وعند الهروي: في الحديث: نهى عن ميثرة الأرجوان؛ 
(A)‏ 


() سلف برقم )1٠۷۷(‏ من حديث أبي أيوب الأنصاري: كتاب: الأدب» باب 
الهجرة» ورواه مسلم برقم .)٠٠٠٦١(‏ 

(۳) راجع شرح حدیث (۱۲۳۹). (۳) راجع شرح حدیٹ .)۲٤٤٥١(‏ 

.)٥۱۷٥( راجع شرح حدیث‎ )٤( 

.)0۸٦۳ ٥۸٤۹ »٥۸۳۸( راجع شرح آحادیٹث‎ )٥( 

0) «الصحاح» ۲/ ۸٤٤‏ مادة [وثر]. 

(۷) «غریب الحدیث» لابن سلام .٠۳۹/۱‏ 

(۸) «النهاية في غريب الحديث» /٠‏ ١٠٠والحديث‏ أخرجه الترمزي عن عمران بن 
حصین(۲۷۸۸) وقال : هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه.وصححه الألباني 
في «(صحيح الترمذي» (۲۲۳۹). 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن فارس: المياثر ثياب حمر كانت مراكب العج. 

والقسىٌ سلف أنه بفتح القاف وكسرهاء وقال الجوهري: إنه ثوب 
يحمل من مصر يخالطه الحرير"". وقال أبو عبيد: هو منسوب إلى بلاد 
يقال لها: القَسل» قال: وقد رأيتهاء ولم يعرفها الأصمعي”"» وقيل : 
هي القزي. أي: الإبْرَيْسّم» أبدلت من الزاي سيتاء وقال ابن فارس: 
هي ثياب يؤت بها من اليمن“. 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ٩٠١‏ مادة [وثر]. 

(۲) في هامش الأصل: لم أره في «الصحاح» في نسختي» وهي صحيحة. [قلت : 
الكلام بنصه في «الصحاح» ۳/ .]4١۳‏ 

(۳) «غريب الحديث» ٠۳۷/١‏ وهي قرية بمصر تنسب إليها الثياب القسية التي نهى 
عنها النبي حکاه الحموي ی (معجم البلدان» ."٤٤ /٤‏ 

.۷٥۳ /۲ «مجمل اللغة»‎ )٤( 


ل ڪتابُ الاشتندَا ا 
۹ باب السَلام لِلمَغْرفَة وَعَيرٍ المَغْرِقَةٍ 


تا عبد الله بن يوشت» دتتا اليف قال: حَدتَنِي يَرِيد» عن أ 


ا 


E 


ابره عن ڪب اش بن عفرو أن رجلا سال لبي اء أي الإشلام ار قال 
ِْم العام ر السام عل من عَرَفْتَ وَعَلَّىٰ من 0 تَغْرف». [انظر: ۱۲- 
E‏ 

1۷ دتا علي بُ ڪڊ عبد اللهء حَدثنَا سُفْيَانُ» > عن الرهُريّء ن عَطاءِ ن زي 


mot اه‎ 


اللَيثنْ عن آي کوت 4 عن الین ا قل :لا َل ملم أن هخر ا خاه فوق 
لاثِ› فيان فا هذا و هنذا و وحيرهمًا الي E‏ بالسّلام». . ودر 
سُفْيَانْ ا سَمعَهُ مله لات مَرَاتِ. [انظر: 1۰۷۷- مسلم: -۲٥٦۰‏ فتح ۲۱/۱۱] 


ذکر فيه حديث يريد -وهو ابن بي حبيب- عَنْ ابي الخُيرٍ ور 
nC‏ عن عَبْدِ الله ن عَمْرٍو رضي الله عنهما اَن 
رجلا ل الي بلا : أي الإسلام خير خر قال : «ثُطْيمْ الطَعَام وَتَفْراً 
لم لی ن رلت قن م ره ( وقد ساف في الایبا ۳ 

وکت سهان 2 عن الرْهْرِيٰ٬‏ عَنْ عَظاءِ بن يزيد اللييّ» ء عَنْ ابي 
ات ا ا ا و و ن ي 
مالك بن النجار- أنه 4 قال: لا جل نيم أن هجر احا وق 
تلاث› يَلَْقِيَان قَيَصدٌَ هذاء وَيَصْدَ هنذا وَحَيْرْهُمَا الذي ا بالسلام». 


و۶ ڪتو ا 


وذگر سيان أنه سَمِعَه مِنه ثلاتَ مَرّاٿت. 

الشرح : 

مراده بقوله: (أي الإسلام خير؟) أي : بعد التوحيد» أو يريد: أي 
شعب الإسلام خير؟ وفي حديث آخر : أي الأعمال أفضل؟ قال: «إيمان 


() من (ص۲)» قلت: سلف برقم (۱۲). 


ء٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بالله ثم الجهاد»» وفي آخر : «ثم الصلاة لمواقيتها»" . وقد سلف الجمع 
بين ذلك. وقال ابن التين: لعل هذا قبل أن يفرض الجهاد والصلاةء 
وأخباره لا تتناف» فإذا صلى في الوقت في الجهاد كان أفضل؛ لجمعه 
بين الأمرين وإن صلاها فى غير وقتها فالجهاد أفضل» وهذا لمن ليس له 
أبوان؛ لقوله في الحديث الآخر بعد الصلاة: «ثم بر الوالدين»""» 
فمن له أبوان فصل في الوقت كان أفضل (من الجهاد)“ . 

هذا أيصًا في باب الأدب والتواضع» وفي السلام لخير المعرفة 
استفتاح للخلطة ؛ ليكون المؤمنون كلهم إخوة؛ ولا يستوحش أحد من 
أحد» وترك السلام لغير المعرفة يشبه صدود المتصارمين المنهي عنه› 
فينبغي للمؤمن أن يجتنب مثل ذلك» وقد روى ابن مسعود 4 عن 
رسول الله ية آنه قال: «من شراط الساعة السلام ال 

وروی عبد الرزاق» عن ابن عمر رضي الله عنهما آنه کان يدخل 
السوق» فما يلق صغيرًا ولا كبيرًا إلا سلم عليه» ولقد مر بعبلٍ 
أعمى فجعل يسلم عليه» والآخر لا يرد عليه» فقيل : إنه أعمئ . 


(۱) سلف برقم )۱١۱۹(‏ من حديث أبي هريرة كتاب : الحج» باب : فضل الحج المبرور. 

(۲) سيأتي برقم )۷٥۳٤(‏ من حديث ابن مسعود كتاب: التوحيد» باب: وسمى النبي 
ية الصلاة عملا. 

(۳) سلف برقم )٥۳۷(‏ كتاب: مواقيت الصلاة» باب: فضل الصلاة لوقتها. 

(6) من (ص۲). 

:)۳۸٤۸( وقال الشيخ أحمد شاکر في تعلیقه عل «المسند»‎ .٤٨٥/۱ رواه احمد‎ )٥( 
إسناده صحيح. ورواه أيضًا الإمام آحمد ۳۸۷/۱ من طریق آخر. والحدیث‎ 
.)٦٤۸( صححه الألبانى فى «الصحيحة)‎ 

(4E) TA1/1° E (0 


سے ڪتاب الاشتنُدَان 


وكان السلف من المحافظة على بذل السلام» كما ذكر معمر قال: 
كان الرجلان من أصحاب النبي يي مجتمعين» فتفرق بينهما شجرة» ثم 
يجتمعان فيسلم أحدهما على الخ 

ومما يدل على تأكيد السلام على كل أحد أن الله تعالى قد أمر 
الداخل بيتا غير مسون بالسلام عند دخوله» وروي عن ابن عباس 
والنخعي وعلقمة وعطاء وعكرمة وقتادة في قوله تعالى : قدا حشر 
بوتا سلوا ا اشک الور ١ا‏ قالوا: إذا دخلت بيا ليس فيه 
أحد فقل : السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين» فإن الملائكة ترد 
عليك. وهلذا يدل أن لذا یا مسکونا اول الاد 


وروی ابن وهب» عن حفص بن ميسرة» عن زید ڊ ب اسا ا 
قال: «إذا دخلتم بیوتکم فسلموا على أهلهاء واذکروا آسم الله؛ فإِن 
أحدكم إذا سلم حین يدخل بيته» وذکر آسم الله عل طعامه» يقول 
الشيطان لأصحابه: لا مبيت لكم هنا ولا عشاء. وإذا لم يسلم إذا دخل 
ولم يذکر آسم اله على طعامهء قال الشيطان لأصحابه: أدركتم المبيت 
والعشاء» . 


(۱) رواه عنه عبد الرزاق ۳۸۸/۱۰ .)۱۹٤٤٩(‏ 

(۳) الطبري ۹/ ۰۰۹۸-۳۰٥۷-۳٥٦‏ «تفسیر ابن ا حاتم) ۸/ .۲٣۵١۱-۲٣۰۰‏ 

(۴) رواه الحاكم في «المستدرك» ٤٠١-٤١١/۲‏ من طريق محمد بن الحسن بن أبي 
الحسن عن عبد الله بن الحارث بن فضيل عن أبيه عن جابر بن عبد الله» بنحوه. 
قال الحاكم : حديث غريب الإسناد والمتن في هذا r‏ ومحمد بن الحسن 
المخزومي أخشى أنه ابن زبالة» ولم يخرجاه. 
والحديث رواه مسلم (۲۰۱۸) من طريق أبي الزبير عن جابر مرفوعًا : «إذا دخل 
الرجل بيتهء فذكر الله عند دخوله وعند طعامه..» الحديث. 


kD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وفي «المشكل» لأبي جعفر الطحاوي عن مسروق : كنت آنا وعلقمة 
مع ابن مسعود وهو بينناء فجاء أعرابي فقال: السلام عليكم يا ابن أم 
عبد. فضحك عبد الله وقال: سمعت رسول الله مَل يقول: «إن من 
أشراط الساعة السلام بالمعرفة)'» وفي رواية: «ما بين يدي الساعة 
تسليم الخاصة)"" وفي حديث إسلام أبي ذر قال: فانتهيت إليه 
-يعني : رسول الله يي وقد صلى هو وصاحبه -يعني : الصديق #ه- 
فكنت أول من حياه بتحية الإسلام فال ارفك ورخ 
قال الطحاوي : وهنا ليس بمعارض للأول: إذ قد يحتمل أن يكون 
أبو ذر كان مع الصديق ورسول الله َة متشاغل إما بصلاة وإما بطواف ؛ 
لأن ذلك كان بمكة عند البيت فلم يحتج إلى السلام على أبي بكر 
وكانت الحاجة إلى السلام على سيدنا رسول الله كياة؛ (فقصر سلامه 
عليه فلم ينل)“ ذلك رسول الله کاو . 

واختصاصه ا أبا ذر بالرد عليه وحده دون غيره؛ دليل على أن 
الرد خلاف السلام؛ لأن المسلم على الواحد من الجماعة ظالم 
لبقيتهم؛ لأنه كان عليه أن يسلم عليهم كلهم» والرد من المسلم عليه 


عن نفسه وحده أو عن جماعة هو منهم على آختلاف بين أهل العلم 


(۱) «مشکل الآثار» )۱٥۹۱( ۲٠١ /٤‏ وفيه: عن علقمة آنه کان مع مسروق وابن 
مسعود. آي : أن المتحدث هو علقمة» والذي مع ابن مسعود هو مسروق› 
لا كما ذكر المصنف -رحمه الله. 

(۲) مسلم )۲٤۷۳(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: فضائل أبي ذر. 

.)۱٥۹۹۵( ۲۷۱-۲۷۰ /٤ «مشکل الآثار»‎ )۳( 

() كذا بالأصل» وفي «شرح المشکل» /٤‏ ۲۷۳: (فقصد بسلامه إليه» فلم ينكر). 

() «مشکل الآثار» .۲۷۳/٤‏ 


في ذلك؛ إنما هو على من سلم عليه عن نفسه أو عن جماعة منهم» فجاز 
آن پختص به دون من سواه من التاس ". 

قال: وقد روي عن رسول الله يه آنه قال: «لا غرار فى صلاة 
ولا تسليم» قال أبو عبيد": الغرار: النقصان» ومعناه في الصلاة أن 
ينقص من ركوعها وسجودهاء وفي السلام أن يقول: السلام عليك»› 
أو يرد بقوله: وعليك» ولا يقول: وعلیکہ ". 

قال أبو جعفر : وقد يحتمل أن يكون النقصان المنهي عنه في السلام 
القصد بالسلام إلى الواحد من الجماعةء بخلاف الرد لما ذكرناه 
مما يوجب حكم السلام» ورده في الحديث السالف وقد سلف الرد 
بعك ارلا تقض: |5 . 


2 ۰ 


8×7 2چ 7 چك 


(۱) «مشکل الآثار» /٤‏ ۲۷۲-۲۷۱. 

(۲) «غریب الحدیث» ۲/ ۱۲۹-۱۲۸. 

(۳) «مشکل الآثار» .)۱٥۹۷( ۲۷۹-۲۷۴ /٤‏ 
() «مشکل الآثار» .۲۷٦/٤‏ 


ا x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٠‏ باب آي الججاب 


۳۸ - که ۱ ج کک په اغبي وشل عن ن 


% 


فَحَدَمْتُ ا ل E‏ ڪهاهء وَكُْتُ ت غم الاس شان ا 
وقذ گان أي ن غب ټشاني نه وان أل ما رل فی تی رشول اله کا به ريب 
ابنة جُخش» أَضْبع انی ل بها عَرُوسًا قَدَعَا ازع ابوا من العام م خرجواء 


وَبَقِيّ مِنْهُمْ رَهُط عِنْد رَسُول اله ية قأطالوا المكتء قَقَامَ رَسُول الله 4 فَخَرَج 


es‏ وَمَسَيْتُ مَعَهُ حى جَاءَ عََبَةَ 


مظن رشول ۵ @ e‏ مَعَهء حت ت 


CS E rS 


رم 4ور 


ا EE‏ 
انز ية الحجاب» قَصَرَبَ بَيْنِي وَبَيْنَهُ سّرًا. [انظر: -٤۷٩۱‏ مسلم: -۱٤۲۸‏ فتح ۲۲/۱۱] 
4- دتا بُو التُغمَان» حَدََنَا مُغكَمِرء قَالَ آي: ڪدقتا ابو لز عن س که 
ال: ت َرَج الي لاء رنب َل القَوْمُ قَطَعِمُواء ثم جَلَشوا HETE‏ 
يها جام فلم تر ؤا لما رأی َلك قَامء قَلَّمَا ام فام من قا مِنَ القؤم وَقعد 
فيه ية القَؤمء وان ابي يا جاءَ لِيذْحُل فد الوم لوشء نَم انهم قَامُوا فانطلقواء 
فَأخبزنُ ت لبي ن يه فَجَاءَ حى دَحَل» قَذَهَبْتُ حل فألْقَّى الحجَاب بيني وَبَيْنَهء 
2 ا ا ی لیے اموا لا دخاو بوت ّيه [الأحزاب: ]٠١‏ الأيةّ. 
[قَالَ أَبُو عَبْدِ الله : فيه من الفْفه أنه َه ا يَشتأذنْهُم جين ام وََرَجء وَفي أنه تيا لِلفُيام وَهُو بريد أن 
يَقَومُوا] [انظر: ۱- مسلم: -۱٤۲۸‏ فتح I71۱‏ 


۰ حَدتا إشڪاقء بنا يغْقُوبُء دنا ايء عَنْ صالح» عَنِ ابن شِهَاب 


قال: احبر عزوَةُ يِن الربَيرِء أن عَائِشّةَ رضي e‏ اَن با قالث: كان 
N E‏ نِسَاءك. قالّث: فَلَمْ يَفْعَل» وَکانَ 


سد ڪتابُ الاشتنُدَان 


أزواح الي 4 رجن ليلا إلى ليل قبل المناصع» حَرَجث سَودَةُ بنك رَمكةء 
وكات أَمْرأةُ ويله ذرَآما عم ِي الطاب وهو في اجس فَقال: رتك يا سَوةُ. 
حزْصًا على أف اتات ال كك أيه الحجاب. [انظر: -۱١١‏ مسلم: 
۷۰- فتح ۲۳/۱۱] ۰ 


at 


ذکر فيه حديث انس ڪه انه گان ابن عَشْرِ سِنِينَ مَقَدَمّ رَسول اللو يا 
م e I E e‏ ر اا ر ى ر ر و بره و ا 1 ا 
المَدِينَة» فحدمت رسول الله ية عَشرًا حَيّاته» فكنت اغلم الناس بشان 
الخات ج أر ل الت 
السدوسي البصري» مات قبل الحسن بقليل سنة تسع ومائة- عَنْ نس 


2 ا وی ی و و 4 
ل قال : لما ترَوجَ رسول الله َة رنب دخل القوم فظعمواء ثم 
راو رر 6 ب کے ےک کو ررر ےر ب٤‏ رھ و NT Vf a‏ 
جلسوا يتحدنول» فاخذ کانه یتهيا لِلقيام فلم يقوموا» فلما رّأى ذلك 


ا ت و 


ام ّما قَامَ فام مَنْ قَامَ مِنَ القَوْم وَفَعَدَ َة القَوْم» وإ النَبيّ 4ل 
جاء يحل قدا القَوْمٌ حوس نَم ِنَم اموا انطلمًوا. . الحديث. 

وفي آخره: فَألْقّى الحجابَ بيني ويه وَأنرَل الله تَعالى: يتاي 
کے اموا لا دلوا بوت ألسَىّ [الأحزاب: ]٠١‏ الاَية. 

وحديث عَائِشَةَ رضي الله عنها : گان عُمَر له قول لِرَسول اله اة : 
احج ا :ادش 

وفيه: فرض الحجاب على أمهات المؤمنين؛ لقول عمر 4: 
(احجب نساءك). وقال في حدیث آخر : يا رسول الله» لو حجبت أمهات 
الو فاه دل عله الو و الفا خر فلت ا الات 


(0 سلف رقم 26۸8 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


يوضحه قول الفقهاء: إن إحرام المرأة في وجهها وكفيهاء وإجماعهم أن 
لها أن تبرز وجهها؛ للإشهاد عليهاء ولا يجوز ذلك في أمهات 
وقد خلت السلف ف تاريل قزل دال ورا کرت ر ا 
ا هر ينها [النور: ]۳١‏ أهو الكحل والخاتم أو الخضاب والسوار 
والقرط والثياب» أو الوجه والكفان وهو الأظهرء روي ذلك عن 
ابن عباس وابن عمر وأنس وهو قول مكحول وعطاء والحسن""» قال 
إسماعيل بن إسحاق: فدخل في التفسير ما ذكرء والظاهر -والله 
أعلم- يدل على أنه الوجه والكفان؛ لأن المرأة يجب عليها أن تستر 
في الصلاة ما عدا" ؛ وفيه دلالة أنه يجوز للغرباء أن يروه من المرأة 
-والله أعلم- بما أراد من ذلك. وسنعود إليه قريبًا في باب: من قام 
i‏ 
وقوله : (كنت أعلم الناس بشأن الحجاب): فيه : أنه يجوز للعالم 
أن يضيف ما عنده من العلم لسائله عنه على وجه التعريف بما عنده 
منه» لا على سبيل الفخر والإعجاب. 
قوله في الحديث الأول: (أصبح رسول الله ية عروسًا). العروس 
يستوي فيه الرجل والمرأة ما داما في أعراسهما؛ يقال: رجل عروس في 
رجال عرس» وامرأة عروس في نساء عرس. والرهط : ما دون العشرة 
(۱) ذکر هه الأقوال: الطبري ٠٠٥-۳۰٤/۹‏ ابن ابي حاتم ۸/ ۲۵٥۷۵-۲۵۷۰‏ 


وابن کثیر ۲۱۷/۱۰. 
(۲) انظر: «شرح ابن بطال» ۲۱/۹. 
(۳) آنظر شرح الحديث الآتي برقم .)1۲۷١(‏ 


—ے ڪتابُ الاشْيِنُدَان 

ليس فيهم أمرأة» وفي رواية: كانوا ثلاثة رجال. وفي أخرى: 
)( 

رجلین . 


وقوله: ) حت إذا بلغ عتبة حجرة عائشة) هي أَسَكَمَةٌ الباب» وهي 
قل 
قوله في الحديث الثاني : E‏ وهو 
یرید قیامهم . وفيه : : أنه لم يستاذنهم حت حت قاموا» وقوله في الايا عر 
َظْرينَ إِتَله [الأحزاب : ]٠۳١‏ أي : متحرّين نضجه» ولا سيين مسان ا حل ب لدت که 
أي: بعد الأكل. وقوله: ولا أن تكح اج4 . قال معمر: قال 
طلحة : إن مات رسول الله کی تزوجت عائشة› فنزلت . 
فصل 
قال الداودي e E e‏ 
ا قال ابو سعيد: هي Ek‏ التي a‏ فيها للبول 
أو حاجة الإنسان» الواحد منصع» قال الأزهري: أراها مواضع خارج 
المدينة“ . قال: وفي الحديث أن المناصع : (يوقف أفلح)» خارجها. 
واحجب نساءَك بضم الجيم . 
(۱) رواها مسلم .)٩۲/۱٤۲۸(‏ 
)۲( سلفت برقم )6۷44( ورواها مسلم /۱٤۲۸(‏ ۸۷). 
(۳) رواه عنه عبد الرزاق في «التفسیر» ۲/ ۱۰۰ (۲۳۷۳-۲۳۷۲). 
)٤(‏ «تهذيب اللغة» ."٥۸١ /٤‏ 


)٥(‏ كذا صورتا هاتين الكلمتين بالأصل» والحديث هذا سلف برقم »)۱٤١(‏ ورواه 
مسلم )۱۸/۲١۷(‏ عن عائشة» وفيه قالت: إلى المناصعء وهو (صعید آفیح). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


١‏ باب الاشْيِنَدَانُ مِنْ حل البَصَّرِ 

- ردنَا عل ن عَبْدِ الله حَدََنَا سُفْيَانُء قَالٌ الرَهْرِيّ: حَفِظكَهُ كما رك 
ها ههناء ڪن سهلِ ِن سَغڍ قال عَم رل من جخر في حجر الي له قمع 
ثبي ية می ك به رأسَهء ققال: َو أعْلَمْ أك ننْظَرٌ لَمَعَنْتُ به في عَيك» 
إِنّمَا جعل الاسْنْدَانُ من أجل البَصّر». [انظر: -۵۹۲٤‏ مسلم: -۲۱٥٦‏ فتح ]۲١/١١‏ 

-٢‏ ڪڏقئا مده ڪدتا اد ِن ريڍ ڪن يڊ اه ن اَي ټگرء ڪن اس 
نن مالك أن رجلا أطلَّ من بغضٍ حجر الي كل فام إلبه الي 4# بيشقص 
-أۇ: بمَسَاقص- فکاني أنْظر إلَيهِ َيِل الرَجُل لِيَطْعُنَ. ,1۸1٩[‏ 1۹۰۰- مسلم: ٠٠١۷‏ 
فتح ]۲١۲/۱۱‏ 
کف وَمَعَ التي 4 مِذرٌى يَحْك بو رَاْسَهُ َقَال: «لَو أَعَلَم أنک تنظرٌ 
لَطْعَنْتٌ به في عَيْنک إِنّمَا جيل الأَسََْذَانْ مِنْ أجل البَصَر». 

وحديث آتس 4 أن رجا أَطلَعَ ِن بعْض حجر رسول اله جل مام 
به ووشقص -أو يمَقافص- قگالي أنطرٌ له يل الرَجل ليظعةة. 

الشرح : 

الكلام على ذلك من وجوه: 


أحدها: 
(الج ة0 : بضم أوله وإسكان ثانيه: الخرق» والمدرى: 
-بكسر الميم- يشبه المشط» وهي منونة؛ لأن وزنه مفعلء ليس 


فعلا» قال ابن فارس: مدرت المرأًة إذا سرحت شعرها. 


(۱) في (ص۲) :(الجحر). 


س تاب الاشْيندَان 

قلت : ومن أنثه قال: مدراة. وقد جاء في الشعر: مدراة. والجمع: 
المدارى. 

والمشقص: -بكسر الميم أيصًا- نصل السهم إذا كان طويلا غير 
عريض» فإن كان عريصًا فهو اليعْبّلة. وعبارة الجوهري: المشقص 
فو لرل ن الال الرفن ٠‏ وقال الخطاى هوتضل عربن ٠‏ 
وقيل: هو سهم فيه سن عريض» وقيل : هو الطويل ليس بعريض . 

ثانيها: 

يختل -بكسر التاء المثناة فوق- أي : يحتال فيراوغه ويستغفله 
ويطعنه» قال (الجوهري: طعنه بالرمح» وطعن في السن. يطعن 
بالضم ال وط فه لرل نف :اشا عا رط 
وحکی)“ ابن فارس عن بعضهم: طعن بالرمح» وطعن بالقولء 
يطعن بالفت” . 

ثالنها : 

الحديث دال على هدر المفعول به» وجواز رميه بشيء خفيف› 
وقيل : إن ذلك على وجه التهديد والتغليظ» ولو وقع الفعل (للضرورة) 
قد لا تكون تلك العقوبة» (وكذلك)'" يفعل الأئمة في التغليظ 


(1) «الصحاح» /€۳. 

(۲) «أعلام الحدیث» ۲۲۲۹/۳. 

(۴) «الصحاح» /0۷. 

0) من (ص۲). 

.٥۹١ «مقاييس اللغة» لابن فارس ص‎ )٠( 
في الأصل :(للضر).‎ )0 

(۷) في الأصل :(وقد). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واللإرهاب› وکذا من عض زخ فندرت سنه يقتص منه عند مالك 
خلافا"» للشافعي" وابن نافع» قال یحییٰ بن عمر: ولعله لم يبلغه 


الحديث . 
الحديث 


هذا الحديث يبين معنى الأستعذان» وأنه إنما جعل خوف النظر إلى 
عورة المؤمن وما لا يحل منه» فلا يحل لأحد أن ينظر في جحر باب 
وشبهه كما هومتعرض فيه؛ لوقوع البصر على أجنبية. 

وفي «الموطأً» عن عطاء بن يسار أن رجلا قال: يا رسول» الله 
استاذن على آمي؟ قال: «نعم» قال: إني معها في الا فال 
«استأذن عليها؛ أتحب أن تراها عريانة؟!» قال: لا. قال: «فاستأذن 
عليها»)" . 

وروي عن علي هه أنه قال: لا يدخل الغلام إذا آحتلم على أمه 
وعلى أخته» إلا بإذن. 

وأصل هذا کله في قوله تعالی : یتاه ازب اموا لش آل 
مكحت اسن الآية ا ۸ الآية قال أبو عبيد: فأما ذكور المماليك 
فعليهم الأستئذان في الأحوال كلها. 


(1) «المدونة» ٤۹۹ /٤‏ «النوادر والزیادات» .٠٠٥٤/٠٤‏ 
(۳) لام ۱۳۷/۷. 
(۳) «الموطاً» ص .٥۹۷‏ 


سے تاب الاشتندَانِ 

خامسها : 

هذا الحديث يرد قول آهل الظاهر» ويكشف عليهم في إنكارهم 
العلل والمعاني» وقولهم: إن الحكم للأسماء خاصة؛ لأنه اظ علل 
الأستعذان أنه إنما جعل من أجل البصر»فدل ذلك على أنه ه3 
أوجب أشياء وحظر أشياء؛ من أجل معان علق التحريم بها. ومن 
أب هذا رد نص السنن» وقد ورد القرآن بمثل هذا كثيرًا من قوله 
تعالیٰ : #إوحعلًا ف الاش روسی أ ا بهم 4 [الأنبياء: »]۳١‏ وقوله: 
تا اف یھ عل دسشولیہ من اَهَل نشی إلى قوله: ی لا يكن دول 
ب الي میگ [الحشر: ۷)ء وقوله: اللا ن لتاس على أله 
حَجَة [النساء: ]٠٠١‏ وقوله: ولك جزینهم بم مروا 4 شا ۷ في 
مواضع كثيرة تطول» فلا يلتفت إلى من يخالف ذلك. 
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هو من الوضاءة بالمد» وهي النظافة والنضارةء وفيه ثلاث لغات 
أشهرها: آنه بضم الواو سم للفعل» وبفتحها سم للماء الذي يتوضا به 
ونقلها ابن الأنباري عن الأكثرين. 

ثانيها: آنه بفتح الواو فيهماء وهو قول جماعات» منهم الخليل» 
مال: والضم لا يعرف . 

الثها: أنه بالضم فيهماء وهي غريبة ضعيفة حكاها صاحب 
«المطالع٠»‏ وهه اللغات الثلاث مثلها في الطهور. 


بین ۷7/۷ مادة: (وضا). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


باب زتا الجَوَارح دُونَ القَرج 

۳- لتا الحمَيدِیء دنا سيان عَنِ ابن طاؤسء ڪن ايه عَنِ 
ابن عباس رضي الله عنهما قال: ٠‏ ر شيا أشبة باللمم من قل أي هُريرة. خد 
مود أَخبرتًا عبد الرَرّاق»ء أخبرنا مَغمَڙء عَنِ ابن طاؤسء ڪن اُپيهِء ڪن ابن ڪَباس 
قال : ما رايت سَينًا أشبة شب پالم با قال بُو هريره عن ن¿ التي ا4ء ِن الله َب 
َلّی ابن آم حَظّة ِي الراء درك دک لا مَحَالةء رن ا النقَرُء ونا 
اللْسَانٍ المَنْطقّء والنفس تمن وَتشتهي› وَالفَرْحُ يدق ذلك كله ویْکذبه. 
[1۲- مسلم: ۲۹۵۷- فتح ۲۱/۱۱] 

ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما : لم ار سيا شيا أَشْبة لمم 
مِنْ قول بي هُريْرَةَ. وفي لفظ : ما رَأَيْتُ شا اسه شب باللّمَم مما قال أب 
مر عن رسول الله ي : إن الله َب على ابن آم حَظةُ مِنَ الرناء 
ادر ذلك لا مَحَالَةء فُرنَا لين النَظَرء وَرِنًا اللْسَان المَنْطِقء وَالتَفْسْ 
تمل وتشتوي» و الفرج بى ذلك كله اركذ 

معنیٰ : کتب: قدر» فلا ا 

وقوله :( «والفرج يصدق ذلك ويكذبه» ) أحتح به أشهب أنه إذا قال : 
زنى (يدك أو رجلك آنه لا حدٌ عليه وخالفه ابن القاسم» وقال الشافعي 
ك برقال تعفن احا ا بده ل 
الخطابي: لأن الأفعال من فاعلها تضاف إلى الأيديء كقوله: رما 
يڪم ين مصیكة فما كسب ایگ4 [الشورئ: ۳۰ . 


)۱( كذا في الأصل وفي «اليونينية» ۸/ ٥٤‏ : (ويكذبه) وفي هامشها : (أو يكذبه) وورمز 
فوقها الى ذر عن الكشميهني. 

)۲( من (ص۲). 

)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۳۱. 


سد ڪتاب الاشْتندَان 


ولم يختلف إذا قال: زنیٰ فَرْجكَ آنه یحد له. 

ومعنى : ( «لا محالة» ): لا حيلة للتخلص من إدراك ما كتب عليه. 

زنا العين فيما زاد على النظرة الآولى التي لا تملك مما تستديم 
النظر إليه على سبيل اللذة والشهوة» وكذلك زنا المنطق فيما يلتذ به 
من محادثة من لا يحل له ذلك منه» وزنا النفس تمتّي ذلك وتشهيه» 
فهلذا كله يسمىٰ زتا؛ لأنه من دواعي زنا الفرج . 

قال المهلب: وکل ما کتبه الله على ابن آدم فهو سابق في علم الله» 
لا بد أن يدركه المكتوب وأن الإنسان لا يملك دفع ذلك عن نفسه غير أن 
الله تفضل على عباده وجعل ذلك لممّا وصغائر» لا يطلب بها عباده إذا 
لم يكن للفرج تصديق» فإذا أصدقها الفرج كان ذلك من الكبائر ؛ رفقًا من 
الله بعباده؛ ورحمة لهم لما جبلهم عليه من ضعف الخلقة ولو أخذ عباده 
باللمم أو ما دونه من حديث النفس» لكان ذلك عدلا منه في عباده 
وحكمةء لا يُسأل عما يفعل وله الحجة البالغة» لكن قبل منهم اليسير 
وعفا لهم عن الكثير؛ تفضلا منه وإحسانا. 


O NE DT SM 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۳- باب التشليم والإشَيئدان تلاثا 

4- حَدتَنا إشحاق» أَخبرنّا عَبْدُ الصَمَدِء ڪلننا عبد الله بن الْنَنّىء حَدََتا 
مامه ف عبد اللہء عن اس 4 أن رَسُول اله ية كان إا صلم سَلْمَ اء إا كلم 
بكلِمَة أعَادَهًَا َلانًا. [انظر: -۹٤‏ فتح ۲۱/۱۱] 

0- دشنا علي ن ٤‏ عبد الله دشنا سُهَيَانٌء حدقنًا يزيد ُن خصيقةء عن 
اشر ن سويد ڪن أي سويد اَذريٌ قالَ: : كلت في خلس من بجالس الأنصارء إإ 
اء انو فوشي کان مغر فقال : أَسَتَأَذَنْتٌ على عُمَرَ تَلَانًاء E‏ 
قالّ: ما مَنَعَكَ؟ فَلْت: َنْب تَلائاء قَلَم بوذن لي قَرجغتء وَقَالَ رشو اله کل 


«إذا ١‏ سان أَحَذْكْْ تلاثا َلَمْ ين له َلْيَر.. فال, : والله لَنُقَيمَنّ عَلَيْهِ نة 
َنم أَحَد سَمَِه مِنَ لَب کلة؟ قال أي بن كغب: واش لا 


الوم E NER ES‏ قال 
ابن الْبَارك: أخْبرني ابن عَيَيْدَةَء دي يزيد عن پُشرء سمغت اا سَعِيدِ بهذا. 
[انظر: -۲۰٦۲‏ 7 ۴- فتح ۲۱⁄/۱۱] 

ذکر فيه حدیث اش ڪه آنه کیا گان ذا سَلّمَ سم اء ودا تكلم 
بكلِمَةٍ أَعَادَمَا ادنا . 

وحديث بُْرٍ بن سَعِي عن أبي سَعِيِ الذي < قال : کت في 
خلس ين مَجَالس الألصارء 3 جاءَ کک غور قال : 
ا عَم عُمَر تاثا ء فلم بدت لى 

وَقَالّ ابن المبارك : آخبرنی ابن نة حدٿني يزيد بن خصيفة»› عن 
شر سَمِعْبُ آَبَا سَِيلٍ بهذا. 

وهذا أخرجه ابن المبارك فى كتاب البر والصلة بهذاء وقد أسلفت 
الكلام عليه» وتکراره ای الكلمة يحتمل أن يكون تأكيدًاء وأن کون 


عَم أو شك هل فهم عنه» فكرر الثانية فزاد الثالثة؛ لاستحبابه الوترء 
وقد أسلفنا حكمة تكراره السلام ثلاثا. 

قال المهلب : ذلك للمبالغة في الإفهام (والإسماع)" وقد أورد الله 
ذلك في القرآن فكرر القصص والأخبار والأوامر؛ ليفهم عباده آن يتدبر 
السامع في الثانية والثالثة ما لم يتدبر في الأولى؛ وليرسخ ذلك في 
قلوبهم› والحفظ : إنما هو بتكرير الدراسة للشيء المرة بعد المرةء 
وقد كان الك يقول الشيء المرة الواحدة» وقول أنس: (كان إذا تكلم 
الكلمة أعادها ثلاثًا). يريد: في أكثر أمره» وأخرج الحديث مخرج 
العموم» والمراد به الخصوص . 

اختلف العلماء في قوله اڪ : «الاستئذان ثلاٹ) 7 : 

فقالت طائفة : معن قوله: «فإن آذن له وإلا فليرجع» إن شاءء وإن 
شاء زاد على الثلاث لا أنه بواجب عليه أن يرجع . 

قال ابن نافع: لا بأس إن عرفت أحدًا أن تدعوه أن يخرج إليك› 
وتنادي به ما بدا لك. وروی ابن وهب عن مالك قال: الأستئذان 
ثلاثاء لا أحب لأحد أن يزيد عليهاء إلا من علم أنه لم يسمع 
فلا بأس أن يزيد" . وظاهر حديث أبي موس يرده؛ لأن با موس 
حمله على آنه لا يزاد على الثلاث مرات»› وذلك يكفي معناه عن 
رسول الله ياء ولو كان عند أبي موسىئ أنه يجوز الزيادة على الثلاثة 
لكان مخالمًا لمذهب عمرء ولم يحتج أبو موس أن ينزع بقوله: 
GG Ty‏ 
(۲) کذا لفظه عند مسلم )۲۱٥۳(‏ كتاب: الاداب» باب: الاستئذان. 
(۳) «الذخيرة» ۱۳/ .۲۹۰٥‏ 


ع(“ التوضيح لضرح الجامع الصحیح س 


«الاستئذان ثلاث» حت أنكر عليه عمر ترك الزيادة عليهاء وقد زعم قوم 
من أهل البدع أن طلب عمر أن يأتيه بمن سمع ذلك من رسول الله كيار 
يدل أن مذهب عمر رد قبول خبر الواحد العدل» وقد سلف رده» وهو 
خط في التأويل وجهل بمذهب غيره من السلف. وقد جاء في بعض 
طرق هذا الحديث أن عمر قال لأبي موسىئ: أما إني لم أتهمك 
ولكني أردت ألا يتجرأً الناس على الحديث عن رسول الله 4إا" . 
ففيه من الفقه : التثبت في خبر الواحد؛ لما يجوز عليه من السهو وغيره» 
وحكم عمر في خبر الواحد أشهر من أن يخفىٰ؛ قد قبل خبر الضحاك بن 
سفيان وحده في ميراث المرأة من دية زوجها" وقبل خبر حمل بن 
مالك الهذلي الأعرابي أن في دية الجنين غرة عبد أو أمة» وقبل 


(۱) رواه ابو داود .)٥۱۸٤-0۱۸۳(‏ 

(۳) رواه ابو داود (۲۹۲۷)» والترمذي »۱٤١٥(‏ ۲۱۱۰)» وابن ماجه »)۲٣٤۲(‏ 
وأحمد ۲/ ٤٠٥١‏ من طريق سفيان بن عيينة» عن الزهري» عن سعيد بن المسيب» 
قال: كان عمر بن الخطاب يقول: الدية للعاقلة ولا ترت المرأة من دية زوجها 
شيئًا. حت قال له الضحاك بن سفيان: كتب إلى رسول الله بية: أن أورث آمرأة 
أشيم الضبابي من دية زوجها. فرجع عمر. وهو حديث صححه الألباني في «(صحيح 
أبي داود» (۲۹۹۹) وانظر «الإرواء» .)۲۹٤۹(‏ 

(۳) رواه ابو داود »)٤٥۷۲(‏ والنسائی ۲۲-۲۱/۸» وابن ماجه »)۲۹٤۱١(‏ وأحمد 
۱ من طریق غھری بن دقار اه مع اوا عن ابن عباس» عن عمر آنه 
سال عن قضية النبي بي في ذلك فقام حمل بن مالك بن النابغة» فقال: كنت بين 
آمرأتين » فضربت إحداهما الأخرى بمسطح فقتلتها وجنينهاء فقضى رسول الله في 
جنينها بغرة وأن تقتل. 
والحدیث صححه ابن حبان ۱۳/ ۳۷۸ .)1٨۲١(‏ وقال الشيخ أحمد شاکر في 
تعلیقه علیٰ «المسند» :)۳٤۳۹(‏ إسناده صحيح. 
وكذا صحح إسناده الشيخ الألباني في «(صحیح ابن ماجه» .)۲۱۳١(‏ 


ق 2 
س كاب الاشتندان س C‏ 


خبر عبد الرحمن بن عوف في الجزية» وفي الطاعون ولا يشك ذو 
r BE‏ ادا واا الهذلي»ء وقد قال في 
حديث السقيفة: إني قائل مقالة» فمن حفظها ووعاها فليحدث 
بها . فكيف يأمر من سمع قوله أن يُحدّث به» وينه عن الحديث 
عن رسول الله ية ولا يقبل خبر الواحد هذا لا يقوله إلا المعاند 
أو الجاهل . 

وفيه : أن العالم المتبحر قد يخفى عليه من العلم من يعلمه من هو 
دونه» والإحاطة لله وحده. وقيل: إنما رد عليه عمر التحديد ثلاثاء 
وأما نفس الأستذان ففي القرآن الا تدلو بوا . 

فصل : 

قوله: (کأنه مذعور) ای فجع . وقول أ واک ع 
أنه اة قال ذلك). قال الداودي: روئ أبو سعيد حديث الاأستئذان 
عن ابي موس وهو شهد له عند عمر» وقال: معناه أنه أدى إلى عمر 
ما قال آهل المجلس» لم يحدث بعد ذلك عن بي موسي ثم نسي 
أسماءهم ويحفظ قول أبي موسئ؛ لأنه صاحب القصة» وهذا كله 
مخالف لما في البخاري من إخباره عمر أنه اث قاله. 


IEE SRK SRK 


)۱( سلف برقم )۳1070- (T0۷‏ 
)۲( سلف برقم )0۷4( ورواه مسلم (۲۲۱۹). 
(۳) آنظر ما سيأتي مطولًا برقم .)٩۸۳۰(‏ 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
€- باب إِذا دعي الرَجُل هجَاءَ هل شتا شتا ذِنْ؟ 
وقال سَعِيدّ: عَنْ فََادَهَء عَنْ ابي رَافِع» عَنْ ابي و 
رضي الله عنه» عر ڪن الي ية َال : هو ذه 
1- ڪدتا أو مء حَدَٿَنَا عُمَر بن در . وَحَدتنَا خمد پر بن مُقاتِلٍء اترا 
عبد الله حبرا باختنا اء عن أي هُرَبرةٌ هه قال : َكلت مَعَ رَسُولِ 
الله قوجد لينا في فج َقَالّ: «أَبّا اهر الحَقّ ُهل اة تاذعهم إلى . قال : 
َيه فَدَعَوْتَهمْء قبلا ادنو قَأِنَ هم قدخلرا: [انظر: -۵۳۷٥‏ فتح ۳۱/۱۱] 


وهلذا أخرجه أبو جعفر في «مشكله» عن أبي إبراهيم” إسماعيل ابن 
يحيى » عن المعتمر» عن أبن عيينة› عن سعيد به ثم قال: وفي لفظ : «إدا 
دعی أحدكم فحاء م الرسول فذاك إذن له». قال : وحدیث 2 هريرة 
الآتي بعده لا تعارض فيه؛ لأن معنى الأول أن المرسل فيه أت مع 
الرسول فأغناه سلام الرسول واستئذانه عن السلام والاستئذان؛ لأن 
المرسل کما اأرسله عنه فقد آذنه أن یحییه به» فكان استئذانه استعذاتًا 
له» فإذا دخل سلم سلام الملاقاة. 

ومعنى الحديث الثانى أن أهل الصفة قدموا على رسول الله كيو دون 
أبي هريرة» فلم يكن لهم بد من السلام والاستئذان وذلك بين؛ لأنه قال : 
: ا ا ( 
(فجاء)"“ ولم يقل : فجئنا . فافترق المعنى بين الحديثين". 
)١(‏ في هامش الأصل: هذا هو المزني صاحب الإمام الشافعي» ورأيت بخط 

ابن عبد الهادي أن المزني خال الطحاوي» والله أعلم. 
(Y)‏ في (ص۲) :(فجاءوا). 
(۳) «شرح مشکل الآثار» ۲٠۲-۲۹۱ /٤‏ بتصرف. 

وتعلیق الباب وصله الطحاوي 04/6 c«(I0AV)‏ وأبو داود (0۱۹۰)» وأحمد 

۲ والبخاري في «الأدب المفرد» .)۱٠۷١(‏ والبيهقي ۸/ ۳٤١‏ من طريق = 


ڪتابُ الاشَتِنُدَان ا( 


ثم ذکر فيه حديث ابي رة قال : حلت مَعَ رَسول اله لله کا فَوَجد 
ا في فدح 0 الحَقّ مل الصََةٍ َاذْعُيٌ O‏ د 


س 
. قال : 
E‏ قَذَعَو 
2 


فاتيتهم فد عوتهم› الوا فَاستَادنوا ا لهم ول 
قال المهلب : دا دعي وات تى مجيبًا له ولم تتراخ المدةء فهذا دعاؤه 
إذنه» وإذا دعى وأتى فى غير حين الدعاء فانه پستاذن» وكذا إذا دعى إلى 
یستأاذن» فإن کان فيه آخر مأذونا له (فی الدخول أنه لا يدخل حت 
ادن فان کان هه اغ ملقد فل فا امن ان 
يدخل بالدعوة وإن تراخت الدعوة وكان بين ذلك زمن يمكن الداعي 
أن يخلو فى أمره أو ادى لعفن شانة؛ أو ينصرف أهل داره» 


= سعيد» عن قتادة» عن ابي رافع › عن ابي هريرة مرفوعًا : «إذا دعي أحدكم إلى 
طعام فجاء مع الرسول فإن ذلك له إذن». 
وسعيد هو ابن أبي عروبة» كذا جاء مصرحًا باسمه عند الطحاوي. 
قال ابو داود: قتادة لم يسمع من ابي رافع ًا 
قال الحافظ في «الفتح» :۳۲-۳١ /۱١‏ قد ثبت سماعه منه في الحديث الذي سياتي 
في البخاري في كتاب : التوحيد» من رواية سليمان التيمي عن قتادة أن أبا رافع 
حدنه. اه 
قلت : سيأتي برقم .)۷٥٥٤(‏ 
وقال في «التهذیب» ٤۲۹/۳‏ : وکأنه -أي: ابو داود- يعني حدینًا مخصوصًا 
وإلا ففي «صحيح البخاري» تصريح بالسماع منه. وكذا قال في «التغليق» .٠١۳ /١‏ 
والحديث صححه الألباني في «الأدب المفرد» )۱٠۷٩(‏ وفي «لإرواء» .)۱۹٥(‏ 
ويشهد له ما روي عن أبى هريرة -أيضًا- مرفوعًا : «رسول الرجل إلى الرجل إذنه). 
وهو یٹ صح تقد تیوه فی عدت (۲۰۱۲) فراجعه. 

(0) كذا في الأصل. وفي اليونينية ۸/ ٠١‏ (إلي) ليس عليها تعليق. 

٠ م‎ © 


اء“ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فلا يفتات بالدعوة على الدخول حتى يستأذن؛ لحديث أبي هريرة. هذا 
وجه تأويل الحديثين . 

وعبارة ابن التين : قوله :٠إذا‏ دعي فهو إذنه» وفي حديث أبي هريرة 
أنهم ستأذنوا» لعل الأزل غلم آنه لبس Ss‏ لأجلهء والثاني 
يحتمل أن يكون دخل عليه» والأخذ بالاستئذان أحوط . 

اختلف في أستئذان الرجل على أهله وجاريته فقال القاضي في 
(المعونة: لاء لان أك ها فى ذلك آن يضادفهما مكتوفي" : 
وخالف في (تلقينه) فعمم . 

فأئدة : 

وئ :٣ابن‏ ابي شيبة في «(مصنفه» عن ربعي قال: حدثني رجل انه 
آستأذن على رسول الله بي وهو في بيت» فقال: أألج؟ فقال لخادمه: 
«اخرج إلى هذا فَعَلَمْهُ الأستئذانء وقل له: قل: السلام عليكي 
أأدخل؟» . 

وعن أبي أيوب قلت: يا رسول الله» هذا السلامء فما الأستئذان؟ 
فقال: «يتكلم الرجل بتسبيحة أو بتكبيرة أو بتحميدة أو يتنحنح ويؤذن 
أهل البيت». 

وعن الحارث» عن (عبد الرحمن)“ بن نجي» عن علي 4: کان 
لي من رسول الله ية مدخل باللیل ومدخل بالنهار» فکنت ٳذا اتيته وهو 
يصلي تنحنح لي. 


.٥۷۹ /۲ «المعونة»‎ )١( 
في (ص۲): (عبد الله). وهو الصواب.‎ )۳( 


سے ڪتابُ الاشْيِنُدَان 


ٍ 


وقال یدن اك بعثني أبي إلى عبد الله بن عمر فقلت : آألج؟ 
فقال: لا تقل كذاء» ولكن قل: السلام عليكم فإذا قيل: عليكم» 
فادخل . 

وقال أبو الزبير: سألت جابرًا عن الرجل يستأذن علي ولا يسلم 
آذن؟ فقال: أكرهه والناس يفعلونه. 

وقال أبو هريرة: لا تأذنوا حت تؤذنوا بالسلام. 

وقال ابن مسعود: إذا دعيت فهو إذنك» فسلم ثم أدخل» وقال 
ابن (يزيد) أستأذن رجل على رجل من الصحابة وهو قائم على 
الات فقال: أأدخلة فلات مرات وهو بنظر إل" فلم ياذن له 
فقال : السلام عليكم أآدخل؟ قال : نعم» ثم قال : لو أقمت إلى 
اليل وآنت تقول: أأدحل ما آذنت لك“ . 


ASNT Ae NY e 
E BD: ARN < END 


(۱) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۲۹۹۹۷-۲٥۹٦٦۰ ۲٥٦٦۹۳( ۲٤٤-۲٤۳/٥‏ 
(۲) كذا بالأصل» وفى «المصنف» :)۲١۸۲١( ۲۵۷ /١‏ بريدة وهو الصواب. 


۳) من (ص۲). 
(5) «مصنف ابن ابی شیبة» .)۲٥۹۸۲۰-۲۵۸۱۷( ۲۵۷ /٥‏ 


(قال أو 
رين تادا وم ترذ على قاذ 
النبي ک.] [فتح: ۲۲/۱ 

هكذا هو ثابت في النسخ الصحيحة وفي بعضها باب: ما جاء في 
الوضوء» وقول الله تعالى إلى آخره» وعليها مشى ابن بطال في 
«شرحه»" والدمياطي (في آصله). 

ومعنی قوله تعالی : إ5 فن لى الَةٍ) آي: مُځیثین کذا قدره 


اف وتن ا 


الجمهور 


ليس في الأصل» ولكن سياتي عند المصنف مفرقا 
شرح ابن بطال» ۲۱6/۱ 
۳ زیادة من (ج). 
() قال این عبد البر في «التمهیده ۲۴۳۸/۱۸: وروي عن ابن عباس» وسعد بن ابي 
وقاص» وأبي موسئ» وجابر بن عبد اله وعييدة السلماني» وأبي العالية. 
وسعيد بن المسيب» والحسن» وعن السدي أيشاء والأسود بن يزيد وايراهيم 
النخمي : أن الأية عني بها حال القيام إلى الصلاة عل غير طهرء وهنا مر مجتيع 
علیهاھ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب التّمُلِيم عَلَّى الصَبْيَانِ 

۷- دنا علي بن اغد أخبرًا سُغبَةء ڪن سيار ڪن ابت البُنانء عَنْ 
ئس بن مالك # أنه مو عَلَى صِبِيانِ فَمَلَمَ علَيْهم وَقالّ: كاد تبن ية يع 
[مسلم: ۲۱۹۸- فتح ۳۲/۱۱] 

ذکر فيه حديث شعبةًء عَنْ سَيَارِ» عَنْ ابت الباني» عَنْ انس بن 
مالك ب اه مر عَلَى صِبيانِ فَسَلَمَ عَلَيْهمْ وَقَالَ : گان ال کل عله 

وسيار هذا هو ابن أف سیار وردان بن الحكم العنزي الواسطي› 
آخو مساور الوراق لأمه» مات سنة ألنتين وعشرين ومائة» وروى 
شعبة أيضا عن سيار بن سلامة أبي المنهال» وقد أتفقا عليهما. 

وسلامه اك عليهم من خلقه العظيم EET‏ وتواضعه. 

وفيه: تدريب لهم على تعليم السنن» ورياضة لهم على آداب 
الشريعة؛ ليبلغوا حد التكليف» وهم متأدبون بآداب الإسلام» وقد 
كان اثلا يمازحهم ويداعبهم؛ ليقتدى به في ذلك» فما فعل شيا وإِن 
صغر إلا ليسن لأمته الأقتداء لأثره» وفي ممازحته لهم تذليل للنفس 
على التواضع ونفي التكبر عنها. 


85ل 8ت چچ 


0 الأصل: (الشريف). 


_-—— ڪتابُ الاشَتنُدَان رل۷ )- 
۳- باب َشليم الرْحَال عَلّى النْسَاءِء 
وَالنسَاءِ عَلى الرُحَالِ 


۸- حدتَنَا عبد الله بن مَشلمَةء حَدَثنًّا ابن ي حازم عن أبيه» عن ت 


0 


I 


ت 


قال کنا قرح يَوْم الحمُعَة . قَلْبُ: قال : اٹ لَنَّا عَجُورٌ ثُرْسِل إلى بُضَاعَة- قال 
ابن مَشلمَة : تخل بالديتة- ناخد مِنْ أ صُول السلقٍ فََطْرَحُه في قذرء وَُكزكڙ حَبَاتِ 
مِنٰ شعیرء ذا صَليْنَا المع أَنْصَرَفَا عَلَيْهاء فَتَقَدمهُ ياء قَنَفْرَح مِنْ أجلهء 
ما کنا ل ولا نَتَعّدىٰ إل EIR‏ [انظر: ۹۳۸- مسلم: -۸0٩‏ فتح ۲۳/۱۱] 
4- حًا ابن مُقَاتِلٍء ابرا عبد الله برا مَعْمَرُ مَغْمَر > ڪن الرهُريٰء عَنْ ی 
سَلَمَةَ ِن عَيدِ اومن عَنْ عَائَِةَ رضي الله عنها قالّث: ا . 
عَائشةٌ» هلذا جبْريل يرأ عَلَيْك السلام. قَالَت: قَلْت: واا وَرَحْمَة اء ترو 
لا ری را رَسُول اله ي. تَابَعه سُعَيْب. وال يونس وَالتُغمَانُء عن الرْهْرِيّ: 
[انظر: ۳۲۱۷ - مسلم: -۲٤٤۷‏ فتح ۲۳/۱۱] 


ذكر فيه حديث سَهُل بن سعد هه قال : كنا تفرح بيَوْم الجْمْعَة. 
قَلْتُ: وَلِم؟ قَال: گاث لتا عَجُور تُرَسِل إلى بُصَاعَة َال ابن مَسْلمَة 
شبد ا تخل بالْمَدِيتَةِ- ََأحدُ من أصُولِ الست ََظرَحةُ في 


1 


قر کرک بات من شيره ذا صَلَينَا الجمُعَة أ ضرفا ففسَلَمُ 


E‏ ا کا شل ول دی إلا 
الجمعَة. 
وقد ساف 


ومعنیٰ : (تکرکر) : تطحن ؛ لتكرار عود الرحاء والكركرة: صوت 
یردده الإإنسان فى جوفه کالجرجرة للرحا. 
قال صاحب «الأفعال»: الكركرة: تصريف الرياح للسحاب إذا 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


جمعته بعد تفرق» وتكركر السحاب إذا تراد في الهواء"" . والكركرة في 
الضحك مثل القرقرة» وأصله تكرر من التكرير» قاله الجوهري”"» وقال 
الخطابی : بالكاف e‏ 


عَاقَسَةً رضي کو فال قان 0 اله اة : س ا 
برل ب يقرا عَلَيْكِ السَلام». قَالّث: قَلْتُ: واطة وَرَحْمَةً او ترىئ ما 
ر تريدٌ رول اله ي . تَابَعَهُ شَعَيْب. وَقال يونس وَالنعْمَان» 

عن الرهري: وبرگاته. 

وقد سلف قريبًا“» والنعمان: هو ابن راشد الرقي» وأسنده 
الإساعلن نخدت ابراه آئن إسحاق الشاي فان المارك: 
فذكره بلفظ : وبركاته .ثم قال: وقاله ابن وهب عن يونس وعقيل 
وعبيد الله بن أبي زياد كلهم قال: وبرکاته. 

قال المهلب : السلام على النساء جائز إلا على الشابات منهن؛ فإنه 
يخشى أن يكون في مكالمتهن بذلك خائنة الأعين أو سرعة شيطان»› وفي 
ردهن من الفتنة مما خيف من ذلك أن يكون ذريعه توقف عنه؛ إذ ليس 
أبتداؤه مفترضًا» وإنما المفترض منه الردء وأما المتجالات والعجائز فهو 
حسن؛ إذ ليس فيه خوف ذريعةء هذا قول قتادة» وإليه ذهب مالك“ 
وطائفة من العلماء. 


(۱) «الأفعال» لابن القطاع .٠٠۹/۳‏ 
(۲( «الصحاح» .A*o /Y‏ 
)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۳۲. 
() برقم (1۲۰۱). 

(5) «المعونة» ۲۹۱/۱۳. 


سک ڪب نيئن اا 

وقال الكوفيون: لا يسلم الرجل على النساء إذا لم يكن منهن ذوات 
محارم» وقالوا: لما سقط عن النساء الأذان والإقامة والجهر بالقراءة في 
الصلاة سقط عنهن رد السلام فلا يسَلّم عليه . 

قلت : الإقامة مستحبة عندنا على المشهور. وقال ابن وهب: 
بلغني عن ربيعة أنه قال: ليس على النساء التسليم على الرجال 
ولا عکسه. 

وروئ ابو نعيم من حديث بكار بن تميم عن مكحول عن واثلة 
مرفوعًا : «يسلم الرجال على النساءء ولا تسلم النساء على الرجال». 

وحجة مالك ومن وافقه حديث الباب أنهم كانوا سجرن لی 
العجوز يوم الجمعة مع رسول الله ي ولم تكن ذات محرم منهم› 
وحديث عائشة رضي الله عنها أنه عليها السلام بلغها سلام جبريل» 
وفي ذلك أعظم الاأسوة والحجة. 

وحاصل مذهبنا أن سلامها على الرجل إن کانت زوجته او جاریته 
أو محرمًا من محارمه فهي معه کالرجل یستحب لکل واحد منهما آبتداء 
الآخر بالسلام» ويجب على الآخر الردء وإن كانت أجنبية فإن كانت 
جميلة يخاف الافتتان بها فلا يسلم عليها الرجلء وإن سلم لم يجز 
لها رد الجواب. ولم تسلم هي عليه ابتداءء فإن سلمت لم تستحق 
جوابًا» فان آجابها کره له وإِن کانت ممن لا یفتتن بها جاز أن تسلم 
على الرجل» وعلى الرجل رد السلام عليها فإن كن النساء جماعة 
فسلم عليهن الرجل» أو كان الرجال جماعة فسلموا على المرأة 
الواحدة جاز؛ إذا لم يخف عليهن› ولا عليه» ولا عليهم فتنة. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲۸/۹. 


س ارس س س سیم — 
بضاعة: بضم الباء ويجوز كسرهاء وإليه تنسب بئر بضاعة. 
قال الجوهري: بئر بضاعة الذي في الحديث يكسر ويضم”'. 
وقوله: (وما کنا نقيل). هو ثلاثي» هو بفتح النون» ومنه قوله 

تعالى : أو هم قايلوت# [الأعراف: .]٤‏ 
اعترض الداودي على إدخاله حديث عائشة في الباب؛ لأن الملائكة 

لا يقال لهم : رجال ولا نساء» ولکن الله (خاطبهم)" بالتذكیر. 
فيه : أن المسلم عليه أن يرده أكثرء» وقد سلف في قوله: «إفحيوا 

ا نا 4 [النساء: .]۸١‏ وفي حديث عائشة رضي الله عنها دلالة 

على آن من بلغ إليه سلام غائب أن يرد اك كما يرد على الحاضر. 
قال الإسماعيلي : فيه بيان أن بئر بضاعة هي بئر بہستان» وان 

ما يطرح فيها لا يكون في بئر؛ لأنها تمتلئ سريعاء ولكن يطرح في 

البستان فيجري من مطر إن کان منه شيء إليها . 


IAN ZERIN 


(1) «الصحاح» .11A۷/۳‏ 
(۲) في (ص۲): (خاطب فيهم) وفي حاشية الأصل: كذا في الأصل: خاطب فيهم . 


تاب الاشَتنُدَان را۷ 


۷- باب دا قال مَنْ دا٩‏ فَقَال: اتا 

-٠۰‏ حَدَيَنًا بُو الوَلِيدِ هِشَامُ بن عَْدِ اليك حدتَنَا سُعْبهء عن حَمَدِ يِن 
انکر قال : سمغت جایرا ڪه يفُول: ايت التب ب في دين كان على أيء فَدَقَقْتُ 
الټابء فَقَالّ: «مَنْ ا؟». فَقَلْتُ: آئا. فَقَالَ : رانا آنا کا کرَها. [انظر: ۷- 
مسلم : ۵- فتح [۴٣/۱۱‏ 

ذکر فيه حديث جابر 4 : اتيت التي يه في دين گان عَلَّى 
فقت البَابَ» فَقَالَ: وش د٩‏ . فَمَلْتُ: نمال 

هذا الحديث قال به جماعة العلماء؛ لأنه لم يحصل OEE‏ 
بل والإبهام باق» والذي ينبغي أن يقول فلان باسمه» وإِن قال: انا فلان 
فلا باس به» کما قالت أم هانۍ حین استأذنت» فقال (: «من هلذا؟» 
فقالت: أنا أم هانئ . 

ولا بأس أن يقول: أنا أبو فلان» أو القاضي فلان» أو الشيخ فلان» 
إذا لم يحصل التعريف بالاسم لخفائه» فالأحسن أن يقال: أنا فلان 
المعروف بكذا. 

وزعم ابن الجوزي أن لفظة أنا من غير أن يضاف إليها فلان تتضمن 
نوع کبر کأنه يقول: آنا الذي لا أحتاج أن سمي نفسي » أو أتكبر عن 
تسمیتها فیکره هذا أيضا . 

قال المهلب: وإنما كره قول جابر: أنا؛ لأنه ليس في ذلك بيان 
إلا عند من يعرف الصوت» وأما عند من يمكن أن يشتبه عليه فهو من 
التعصب فلذلك كرهه» وقد قال بعض الناس: ينبغي أن يكون لفظ 


ي الأصل: (ولا رياه) من غير نقط» ولعل المثبت تحدث به الفائدة. 


 )۲(‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأستئذان بالسلام. وزعم أنه اة إنما كره قول جابر: (أنا)؛ ليستأذن 
عليه بلفظ السلام» وقال الداودي: إنما كرهه؛ لأنه أجابه بغير ما سأله 
عنه؛ لأنه أراد أن يعرف ضارب الباب» وقد علم أن ثم (ضارب)'» 
فأخبره أنه ضارب فأعنته» قال: وهذا كان قبل نزول آية الأستئذان. 

وفیه: جواز ضرب باب الحاکم» وإخراجه من داره لبعض ما یعزی 
إليه» ويبينه قصة كعب بن مالك وابن أبي حدرد"» وليس كما قال 
بعضهم أنه لا يعرض للحاكم إلا عند جلوسه. 


E SOE E DN 


() كذا في الأصل» والجادة: ضاربًاء ولعله رسمها على لغة ربيعة الذين يحذفون 
ألف التنوين فى الوقف نطقًا ورسمًاء وهلذا يفعله المحدثون كثيرًا. 
)۲( سلف برقم c(fo0¥)‏ ورواه مسلم .)۱٥٥۸(‏ 


س ڪتاب الاشْتِنَدَان گنو 


۸- باب مَنْ رَد فَقَال: عَلَيْكَ السَلامُ. 


رص 


وَقَالَتْ عَاِشة رضي الله عنها: وا وَرَحمة الله وبرگاته 
[انظر: .]1۲٤۹‏ وَقَالّ النبىْ يا له : رد الملائكة على ادم : 
السام عَلَيْكَ وَرحمة اللّه) . [انظر: ۳۲۱۷] 

-١‏ دتتا إشحاق بن مَنْصورء حبرا عَبد الله ِن مئر حَدتنًا عْبَيْدٌ اله 
ك ڪن أي هُرَيرة 4ء أن رجلا الشجدَ رول 
ل جالش في نَاجِية مشج فَصلىء ١م‏ جاء فلم عليه قال له ر شول اله 5ل 
السام ارجم قصل نک ك تصل». ٠‏ َرَج قَصَلْیء ته 2 
فقال: «وَعَلَيْك السام ازجع قصل إن لم صَل. ا أؤ ني التي 
بَغْدَهَا: عَلَمُنِي يا ر سول اللء. قَقَالّ: «إذا قَمْتَ إلى الصَلَاةٍ و قسغ الؤضوء» تم 
س SS‏ اا ی طت 


کی قط اتا م ا اسحا شج ڪن فلتي حاجنا م رقع ى تين 
جالسًاء› م أفعل ذلك في 0 کلهًا». وَقال أ بُو أَسَامَةً ف الأخبر: «حَتیٰ 
توف قَائمًا». [انظر: ۷۵۷- مسلم: ۳۹۷-فتح ]۳1⁄/١١‏ 

۲- حَدَتَنا ابن بسار قال : حدَنِي یخیی؛ ڪن عُبَيدِ ايء حدڌني سيد عن 
أبيهِء عَنْ أي هُرَيْرَةَ قال: قال انى يا : رڈ ثم ارف ا حتّی تَطمَيْنٌ جَالِسًا». [انظر: 
۷- ا : : ۷- فتح ۳۱⁄۱۱] 

ثم ساق حديث أي هُرَبْرَةَ في قصة المسيء صلاته» وفيه أنه لما سلم 
قال: وعليكم السلام ثلاثا .وقد سلف في موضعه. 

اختلفت الآثار في هذا الباب فروي أنه اك قال في رد السلام: 
«عليك السلام) . 


اء x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ا ( 
وقال في رد الملائكة على أدم: «السلام عليك»' . 


وفي القرآن تقديم السلام على سم المسلّم عليه وهو قوله: ملم 
إل اسي © € [الصافات : ۱۳۰]» واس عل موی ودروت © 4 
[الصافات: ۷۳]» وقال في قصة إبراهيم : رمت انه وركم مک اَهَل 
لته [هود: ۷۳]. 

وقد صح الوجهان عن رسول الله بيه إلا أنه جرت عادة العرب 
بتقديم اسم المدعو عليه في الشر خاصة» كقولهم: عليه لعنة الله 
وغضبه» قال تعالی: هن عك اتی إل بوم لن €3 4 [ص: ۷۸] 
وقال تعالى في المتلاعنين: يسه أن لَعََتَ أل َيه إن كن يِن 
آلكذيت © [النور: ۷] وكذا في الغضب فيه . 

وروئ يحي بن أبي كثير» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة له 
مرفوعًا : «السلام اسم من أسماء الله (فأفشو نه)° بینکم»" . 

فإن صح فالاختيار في التسليم والأدب فيه تقديم اسم الله على اسم 
المخلوق وإن فعل غير ذلك» وقدم اسم (السلام)“ عليه على سم الله 
فلم یت محرمًا ولا خرج عليه؛ لثبوته عن رسول الله يد . 


(۱) سلف برقم ۳۳۲۲) کتاب: أحادیث الأنبیاء» باب: خلق آدم وذریته. 

() هكذا جاء في الأصل»ء والصواب من مصادر التخريج : فأفشوه. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» »)۲١٠٠۱۷( ٠۳١/١١‏ ومن طريقه العقيلي في 
«الضعفاء» ٠٤١/١‏ والطبراني في «الأوسط» ۳/ ۲۳۱ .)۳۰١۸(‏ 
وقال الهيئمي في «المجمع» (۱۲۷۲۸): فیه: بشر بن رافع وهو ضعيف. 
وفي الباب عن أنس وعبد الله بن مسعود بأسانيد أقوى من إسناد حديث أبي هريرة. 
انظر: «الصحيحة) )۱۸۹٤ ء۱٦۰۷ »1۸٤(‏ فالحديث صحيح بمجموع طرقه 
الثلاثة . 

() في (ص۲): (الملائكة). 


سد ڪتاب الاشتنُدَان 


المراد -والله أعلہ- ( «بما تيسر» ): الفاتحة يدل [عليه] الرواية 
الأخرى الصحيحة (اقرءوا بأم القرآن و بما تيسر غيرها معها). 
فلا حجة إذن لمن لم يوجبهاء كما هو رواية شاذة عن مالك 
والمشهور عنه وجوبها""» واختلف قوله؛ هل هي في كل ركعة» 
و في الصلاة أو في جلها ؟ 

وفيه : وجوب الطمأنينة وهو مشهور مذهب مالك» ووقع له: إذا لم 
يرفع رأسه من الركوع حت يسجد يجزئه» ونحوه لابن القاسم. 

وقوله: (وقال أبو أسامة في الأخير :«حتى يستوي قائمًا» ) يعني 
الجلة الأخيرة وقد يقالن للجائس: قافمة قال تعالن :إل ما ممت 
َه يما [آل عمران: .]۷١‏ قاله الداودي. 

وليس بظاهر؛ لأنه إنما علمه ركعة واحدة والذي يليها هو القيام» 
ويكتفى بتعليمها عن تعليم باقي الركعات» ولعل تشهده كان جيدًا 
فلذلك لم يعلمه له. 

فروع متعلقة بالسلام: 

لو سلم على صبي لا يجب عليه الجواب قاله المتولي» وهو ظاهر 
لانتفاء التكليف في حقه»ء لكن الأدب» والمستحب له الجواب» ولو 
سلم الصبي على البالغ ففي الوجوب على البالغ وجهان ينبنيان على 
صحة إسلامه» إن قلنا: يصح فكالبالغ» وإلا فلا يجب الرد؛ نعم 


سح ) . 


» 


.٠٠١٤/١ «المنتقئ»‎ )١( 


دو 0)0 
الفتح ۰ وضعفه في «شرح مسلم»"» وقیل: لا نسخ» بل الآمر به لكل 
صلاة عَلّى الندب؛ لأنه إذّا نسخ الوجوب بقي التخيير. 

ثم اجمع أهل الفتوئ بعد ذَلِكّ عَلّى آنه لا يجب إلا عَلَّى 
النکبت وان تجلینت کل با مدرب ولم یی بهم غلا : 
واختلف أصحابنا في الموجب للوضوء على 

کا ا و ی ا 

وثانيها: لا يجب إلا عند القيام إلى الصلاة. 

وأصحها: وجوبه بالأمرين» كذا صححه المتولي وغيره٠‏ 
واختلف الحلماء هل الوضوء من خضائص هيه الأمة آم لا؟ كَل 
قولين» وستاتي حجة كل منهم قريبًا في باب فضل الوضوء إن شاء الله 


وجه 


والواو في الآية ليست للترتيب عَلّى الصواب» وإنما أَخِدٌ من أدلة 
أخرىٰ -ستمر بك إن شاء الله- وهو قول الشافعي وأحمد خلائًا لمالك 


آنظر هازه الأقوال في «تفسیر الماوردي» ۰۱۸/۲ «زاد المسیر» ۲۹۸/۲ «تفسير 
البغوي؛ ۲۰/۴ 

۵ ملم بشرح النروي»؛ ۱۷۷/۴ 

(۳) آنظر «تفسیر الطبری» /٩‏ ۸۲-۸۰ «الناسخ رالمنسوخ؛ لحاس ۲/ ۰۲۵۷-۲۵۰ 
eT‏ 

أظر: «المجموع» 1/ ٤4۰‏ «الإعلا» ۲۲/۱ 

(۵) آنظر: «الهدایة؛ ۱۴/۱ «بدائع الصنائع» ٠۲۲-۲۱/۱‏ «تيين الحقاتق؛ ٠١/١‏ 
«الغريع* 1۹۲/١‏ «عيون المجالس* /١‏ ١٠ء‏ «الخرشي عل مختصر غلبيل 
۴۱ «الحاري» ۱۳۸/١‏ «روضة الطالبين؛ ٥١/١‏ «التحفیق» ۴۷۱/۱ 
۲ دالکافي* لابن قدامة ۹۸/1 «الفرو» ۱۰۴/۱ 


7 س اتر س ج سی — 

(والأصح)" عند النووي من الوجهين الرد"؛ لقوله: حرأ 
[النساء: ]۸٠‏ وهذا البناء فاسد كما ذكر الشاشي . 

ولو سلم بالغ على جماعة فيهم صبي فرد الصبي وحده فالاصح 
لا يسقط؛ لأنه ليس أهلا للفرض. وثانيهما: نعم كأذانه للرجال 
وكصلاته على الجنازة مع وجودهم على الأصح» وصفة السلام على 
الصبيان: السلام عليكم يا صبيان» ذكره أبو نعيم في كتابه «عمل 
اليوم والليلة» من حديث محمد بن بكار» عن عثمان بن مطر» عن 
ثانت غن اسن ET‏ 

فإن سلم على شخص ثم لقيه عن قرب أعاد ثانيًا وثالثا وأكثر» فإذا 
تلاقيا فسلم كل منهما على صاحبه دفعة واحدة أو أحدهما بعد الأخر 
فالمختار الأكتفاء» فلا يجب على أحد منهما الرد بعد» وإذا لقي 
إنسان آخر فقال له: وعليك السلام» قال المتولي: لا يكون سلامًاء 
ولا جواب؛ لأن هه الصيغة لا تصلح للابتداء» فإن قال: عليك 
أو عليكم السلام بغير واو فقطع الواحدي بأنه سلام يتحتم على 
المخاطب به الجواب» وإن كان قد قلب اللفظ المعتاد» وما قاله هو 


(۱) من (ص۲). 

(۲) «شرح النووي» .٠٤۹/۱٤‏ 

(۳) رواه ابن عدي فى «الكامل» /٦‏ ۲۷۸ من طريق إسماعيل الترجماني» عن عثمان 
ابن مطر» به» ال الحافظ في «الفتح» ۱١‏ عثمان واو. 
قلت : لکنه توبع ؛ فرواه ابن أبي شيبة ۵/ »)۲٥۷٦٩( ۲٣۲۳‏ وأحمد ۳/ ۱۸۳ وابن 
السني في «عمل اليوم والليلة» (۲۲۸)ء وأبو نعيم في «الحلية» ۸ ۷۸ من طریق 
وکيع عن حبيب بن حجر القيسي عن ثابت؛ به. 
قال الألباني في «الصحيحة)» )۲۹٥۰(‏ : إسناد صحيح رجاله ثقات رجال الشيخين 
غير حبیب. 


سے ڪتابُ الاشْتَنّدَان ygŞğËŠËŠرر‏ 4)۷۷ 


الظاهر وجزم به الإمام؛ لأنه يسم سلامًا. وفيه أحتمال كما في نظيره 
من التحلل من الصلاة» والأصح هناك نعم» ويحتمل أن يقال: إن هذا 
لا يستحق فيه جوابًا بکل حال لما سلف في حديث ابي جرَي» ويحتمل 
أن بكرن الحديت ورد فى :بيان الأسن (والاكمل) ولا يكون آلمراد 
انه ليس بسلام» وقد قال الخزالي في «لإحياء»: يكره أن يقول 
أبتداء: عليكم السلام؛ لحديث أبي جُري» والمختار أنه لا يكره 
الأبتداء بهلذه الصيغة» فإن أبتدأً رد الجواب. 

فروع منه أيضًا : 

السنة البداءة بالسلام قبل كل كلام» والأحاديث الصحيحة وعمل 
الأمة لها وخلفها غلل تررقف ذلك مشهون. وآما حديث «السلام 
قبل الكلام» زعم الترمذي أا والابتداء بالسلام أفضل ؛ 
لقوله اهك#: «وخيرهما الذي يبدأ بالسلا»“ والرد أفضل منه 
كما سلف» وإذا كان المسلم عليه مشتغلا بالبول أو الجماع ونحوه 
فيكره السلام عليه» فإن سلم لا يستحق جوابًا» وكذا من کان نائمًا 
أو قافا او مص او هوا في حال أذانه أو إقامتهء أو كان في 
حمام أو كان يأكل واللقمة في فيه. 

فرع : 

ابتداء الذمي بالسلام حرام على الأصح» فإن سلم علينا أجبنا 
بعليكم من غير زيادة» وقيل : بعليك» وقيل : وعليكم السلام فقط . 
قي الاأضل: (والاكن). 
(۲) «إحياء علوم الدین» ۲/ .۲٠٠١‏ 


) «سنن الترمذي» ۹0). وانظر «الضعيفة» .)١۷۳١(‏ 
)٤(‏ سلف برقم )¥< «(YTV‏ ورواه مسلم .(9٦۰(‏ 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وروی ابن آبي شيبة عن ابن عباس آنه كتب إلى رجل من آهل 
الكتاب: ا E‏ 
إن الله هو السلام. 

وعن إبراهيم : إذا كتبت إلى اليهودي والنصراني في الحاجة فابدأه 
بالسلام. 
a ss‏ 

وعن ابن عجلان أن عبد الله وأبا الدرداء وفضالة بن عبيد كانوا 
قال: من التواضع أن تبداً بالسلام من لقيت» وعن أبي بردة أنه كتب 
إلى رجل من أهل الذمة فسلم عليه" . 

وحكى عياض عن جماعة: أبتدئوهم بالسلام للضرورة وشبههاء 
وهو قول علقمة والنخعي» وعن الأوزاعي وقد سئل عن مسلم مر 
بکافر فسلم علیه» فقال : إن سلمت فقد سلم الصالحون» وإن ترکت 
فقد ترك الصالحون. 

وسيأتي بسط ذلك قريبًا حيث ذكره البخاري. 


.(YoV€0 «oV E -0۷۳4) 0۱-۰ /° «المصنف»‎ )1( 
.o /V «إكمال المعلم»‎ )۲( 


کے تب امین ::::ygğÈËÈËÈËÈŠÈŠSرا۷)‏ 

لو سلم ولم يرد فَيْحَالِلَهُ منه بان يقول: أبرأته من حقي من رد 
السلا و جعلته في حل منه ويلفظ بهذاء ويقول: واجب فينبغي 
لك أن ترد علي لأجل إسقاط الفرض . 

فرع غریب : 

في «القنية» من كتب الحنفية : لا يسلم المتفقه على أستاذه» ولو فعل 
لم يجب رد السلام» وكذلك الخصمان إذا سلما على القاضي» ولا يسلم 
على الشيخ الممازح أو المرتد أو الكذاب أو (اللاغي)“ ومن يسب 
الناسّ» ومن يسب الناسٌ» وينظر في وجوه الناس في الأسواق 
ولا تعرف توبته» والذين جلسوا في المسجد للقراءة و التسبيح 
أو لانتظار الصلاة ما جلسوا فيه لدخول الزائر عليهم فليس هذا وان 
السلام فلا يسلم عليهم؛ ولهذا قالوا: لو سلم عليهم الداخل وسعهم 
آن يجيبوه؛ لأن السلام إنما يكره على من جلس للزيارة والتحية. 


OETA OFFS TDL FF 
SASK SENIN 


() في هامش الأصل: لعله: (اللاعب)ء وما في الأصل يحتمل أيصًاء وهو الذي 


علم عليه. 


ig =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
O E A BR‏ 
۹- باب إذا قال: فلان يقرئك الشلام 
-٣‏ حدتنًا پو ُعَيمء حَدََنَا رَكريَاءُ قال: سَمِغْتُ ڪامرا يَقُول: حَدتَنِي بُو 
سَلَمَةَ بن عَبدِ الرخمّن» اَن عَائِسّةَ رضي اله عنها حَدََمة أن النَبِيّ بيا قال لها «إِنَ 
جبریل يقرئك السام قالّث: وَعَلَيه السام وَرَحمَةٌ الله. [انظر: ۳۲۱۷- مسلم: -۲٤١۷‏ 
فتح ۳۸/۱۱] 
ذكر فيه حديث عائشة رضى الله عنها أنه طك قال لها : إن جبْريل 
يمرك السَلام» . قَالّتْ: وَعَلَيْهِ السام وَرَحْمَة الله 
هذا حجة في أن من بلغ إليه سلام غائب عنه أن يرد السلام كما يرد 
الفارسي فقال: إن أبا الدرداء يقول: عليك السلام. قال: مت 
قدمت؟ قال: منذ ثلاث قال: أما إنك لو لم ترد علي كانت أمانة 


نراه (۱) 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۱۰/ ۳۹۳ »)۱۹٤٦۹٤(‏ ومن طريقه البيهقي في 
«الشعب» .)۸۹۲١( ٤٦٥ /٦‏ 


س ڪتابُ الاشتتُدَان را 


0 


۰- باب التّشُلِيم قي مجلس فيه اَخلاط 
من المُشلمين وَالمُشُرڪينَ 


64- حًا إبراهِيم ن کر ا هسام ڪن مَغْمَرء ڪن الرهريٰء عَنْ 


وة ن لير قال : أخبزن | سام ا رند ن لني لي ركب ا عليه إگاف َه 


ا -ودّلك قبل وَفَةٍ بذر- و کش ا 
والْشُركِينّ عَبَدَةَ الأَؤْتَان اليهُودء وَفِيهم عبد اله بن أ بي ابن فال قف الجلِس عَبدُ 
اله ِن رواحةء فما عشي الجلسق جاج البق خُر عبد انه بن ان ننه پرا 
م قال: لا تبروا عَلَينًا. . ملم عَلَيهم اللبِنُ التي 45 ثم قف فتَرل » قَدَعَاهم إلى الله و 
ایم رت قال یڈ ف فن آي ن ساو ّا ازءء لا أحْسَنَّ مِنْ هذاء إِنُ كان 

ول ا > فا ًا في تجالتًاء وازجغ إلى رخلكء فَمَنْ جَاءَكَ مِنًا قَافْصض 
عَلَيْه. قال ابن رَوَاحة: أعْسَتًا في الستًاء نا :فاش 
اْشُركون الود حٌى هَمُوا أن يَنَوّ تيواء فلم يرل الَبي ب يفطم تم رَكِبَ 
دَابِتَهُ ک ا ققّال: «أَيّ سعد أل تسم ما قا 
حبّاب». بريد عَبْدَ الله ا «قال: كَذَا وَکَذا» قال: اغف عَنْهُ يا ر 


واضقخء » قَواللَه لذ أَعطَاك الله لذي أغطاكء وَلَقَدِ أَضطََّحَ أَهْلُ هذه البَخْرَة ن 


ا 


يُتَوجُوهُ ُوه فَيْعَصْبونه بالْعصًابَةء قَلَمَا فا اك َلك بالق الذي أغطاك سَرق بدَلك» فَذَلِك 
قعل به ما رَأیْت» فَعَقًا عَنْهُ التب کی . [انظر: ۲۹۸۷- مسلم: ۱۷۹۸- فتح ۲۸/۱۱] 


re $ 


ھ3 


ذكر فيه حديث أسامة هه أنه اكا ركب جِمارًا عليه كاف تَحته قَطيفة 
كيه . . الحديث بطوله» وفيه : فَسَلَّمَ عَلَيْهمُ رسول الله بي ثم وَكّفَ. 

وفيه : الإبانة آنه لا حرج على المرء في جلوسه مع قوم فيهم منافق 
أو كافر» وفي تسليمه عليهم إذا آنتهى إليهم وهم جلوس» وذلك أنه اع 
سلم على القوم الذين فيهم عبد الله بن أبي ولم يمتنع من ذلك لمكان 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عبد الله مع نفاقه وعداوته للإسلام وأهله إذ كان فيه من آهل الإيمان 
جماعة. 

وقد روي عن الحسن البصري أنه قال: إذا مررت بمجلس فيه 
مسلمون وكفار فسلم عليهم”". وذلك خلاف ما يقوله بعضهم أنه غير 
جائز على من كان عن سبيل الحق منحرفا إما لبدعة أو لضلالة من 
الأهواء الردية» أو ملك من ملوك الكفار كان بها. ونظمه غير سائغ› 
وذلك آنه لا ضلالة أشنع ولا بدعة أخبث ولا كفرًا أرجس من النفاق 
ولم يكن في نفاق عبد الله بن أبي يوم هه القصة شك . 

فإن قلت : إنه اه إنما سلم عليه ونزل إليه يومئلِ ليدعوه إلى الله 
وذلك فرض عليه. قيل: لم يكن نزوله اكا ليدعوه؛ لأنه قد تقدم 
الدعاء منه لعبد الله بن أبي ولجماعة المنافقين في ول الإسلام فكيف 
يدع إلى ما يظهره» وإنما نزل اك هناك أستئلافًا لهم ورفقًا بهم 
رجاء رجوعهم إلى الحق» وقد كان اقث يستألف بالمال فضلا عن 
التحية» والكلمة الطيبة من أستئلافه إذ كناه عند سعد بن عبادة فقال له 
سعد: (اعف عنه واصفح)» أي: لا تناصبه العداوة» كل هذا رجاء 
آن يراجع الإسلام. 

وقد آجاز مالك في تكنية اليهودي والنصراني» وقد روي عن السلف 
آنهم کانوا يسلمون على أهل الكتاب كما سلف قريبًا . 

وروی جرير عن منصور» عن إبراهيم» عن علقمة قال: كنت ردفا 
لابن مسعود» فصحبنا دهقان من القنطرة إلى زرارة فأشعب له طريق 
واحد فيه» فقال عبد الله : أين الرجل؟ فقلت. أخذ في طريقه» فأتبعه 


(۱) رواه عبد الرزاق ۳۹۲/۱۰ .)۱۹٤٩۱(‏ 


جت ڪتابُ الاشْتدَان را 


يصره . وقال : السلام عليكم» فقلت : اا عبد الرحمن› الس كران 
e‏ بالسىلام؟ قال : نعم » E E RY‏ وکان ابن محیریز يمر 
على السامرة فيسلم عليهم» وقال قتادة: إذا دخلت بيوت أهل الكتاب 
2 س 421 

فإن قلت : فحدیث ای هريرة ظ قال : قال رسول الله : «لا تټدءوا 
اليهود والنصارى بالسلام» أ خر جه مسلم منفردًا ھ 

قلت : کلاهما صحیح فهذا عام والول خاص؛؟ لن فيه انه الک 
لہ رائ عرد الله بن اتد وحوله رجال من قومه»› تذمذم أن يجاوره»› 
فنزل فسلم فجلس» وکان نزوله إليه (بقيادِ تام)“ ٠‏ وفيه نظير ما سلف 
من التسليم على الدهقان وكلام إبراهيم النخعي فالأول بغير سبب 
يدعوکم أن تبدءوهم من قضاء دينكم» أو حاجة تعرض لكم قبلهم» 
أو حق صحبة في جوار أو سفر. 

وفيه -كما قال المهلب-: عيادة المريض على بعد والركوب إليهء 
وركوب الحمر للأشراف والاأنبياء. 

فصل : 

ومعنیٰ : (خمر عبد الله أنفه): غطاهء وكل مغط عند العرب فهو 
مخمر» ومنه: «(خمر إناءك ولو بعود تعرضه ل 
)١(‏ «شعب الإيمان» .٤٦۳ /١‏ 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» .)۱۹٤٥۹( ۲۹۲/۱۰ »)۹۸٤۱( ۱۲/١‏ 
)۳( مسلم (۲۱۹۷). 
(4) كذا بالأصل. 
)٥(‏ سلف برقم )91۲٤(‏ عن جابر مرفوعًا. 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

و(البحرة): القرية» وكل قرية لها نهر ماء جار أو ناقع فإن العرب 
تسميها بحرًا» وقد قيل في قوله تعالى: طهر الماد ف ار وار 4 
[الروم: :]٤١‏ إنه عنى بالبحر الأمصار التي فيها أنهار ماء» والعرب 
تقول: هه بحرتناء آي: بلدنا. 

وقوله : (يعصبوه) أي : يسودوه» والسيد المطاع يقال له: المعصب؛ 
لا ت لاور براه والتاج عندهم للملك» والعصابة للسيد 
المطاع. ومعنى (شرق بذلك): غص به» يقال: غص الرجل 
بالطعام» وشرق بالماء» وشجى بالعظم . 


فصل : 

فيه دلیل: أ قت كان يقدر في ذلك الوقت على مقاومة ابن ابي› 
ومقاومة من يؤذيه من الأنصار بمدينتهم وموضع سلطانهم . 

فصل : 


قوله : (عبد الله اف ابن سلول) سلول : قبيلة من هوازن» وهو 
اسم آمهم كما ذکره الجوهري” . فعلٰ هذا ل ينصرف . 


ERNIE RNXI RN 
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ت ڪتابُ الاشُتِندَان 
ی ت 0~ 0 
- باب مَنْ لم يُسَلمٌ على من اقترَّف ذنبًا 
و و ا م ي ت تر 
ولم يرد سَلامه حتی تتبّين توبته» وإلى متى تتبين 
ی ا 
توبَة القاصي؟ 

0 ى ° E o‏ س م س 

وقال عبد الله بن عَمُرو: لا تسّلموا شرَبة الخمر. 

۵0- دتتا ابن پُکئرء حَدَتَنَا اللْيْتُء عَنْ عُميلء عَن ابن شهاب» عَن عَبِدِ 
امن بن عبد اء أن عبد اه بن كغب تَال: سَمعْتُ كَغبَ بى مَالِكِ جَذتُ جين 
خلت عن توك وهی رَسول ا ي عن کلامِتاء وآتي سول انه ي فأسَلم عَليهِء 
اول في تَفُسِي: هَل حَرَك سَمَتَيِهِ برد السام آَم لا؟ حى كَمَلّث مشود لَيْلَةء وَاذنَ 
الى ل بتَوْبَة اله عَلَيْنَا حينَ صلى الفَخرَ. [انظر: ۲۷۵۷- مسلم : ۲۷۹۹- فتح ]٤١⁄/۱۱‏ 

۰ 7 7 ٹ ا o2 e‏ 6 ن 5 ت 

وفيه : واټي رسول الله ا فاسلم عَليه» فأقول في نمسي : هَل حرك 
شَفَيْهِ برد السام آَم لا؟ حت كَمَّلتٌ حَمُسون ليلة» وَآذن النبى كي بوبه 


(شَرَبة) بفتح الشين والراءء كأنه جمع شارب مثل آكل وأكلة» ولم 
يجمعه اللغويون كذلك» وإنما جمعوه شارب وشرب» مثل صاحب 
وصحب» وجمع الشرب: شروب . ) 

وقوله : (وإلى متي تتبين توبة العاصي) ليس في ذلك حد محدود» 
ولکن معناه آنه لا تتبین توبته من ساعته ولا یومه حت يمر عليه ما یدل 
على ذلك . 


وروی ابن وهب» عن يزيد اي حبیب قال: لو مررت علیٰ قوم 


س کک ور یں ای سے کے 


وقد وردت في الكتاب العزيز للترتيب وغيره» فمن الأول قوله 
تعالى :ركو وَنْجُدط [الحج: ۷۷ء وقوله: إا ّما اة 


قوله تعالى: يشا ل رال و [البقرة: »]1۹١‏ 
1 ا اة [البغرة: ۳٤]ء‏ وقول : متخي 
بعر يكت َوه سمه إل آَليء [الساء: ٩١‏ 

و(الوجه): ما يقع به المواجهةء وقد حددناه في كتب الفروع» وكذا 
اليد والمرفقء وسياني الكلام عَلَىْ مسح الرس وغسل الرجلين إلى 
الكعبين -حيث ذكره البخاري- إن شاء الله تعالى. 

قال البخاري رحمه اله : (وَبينَ النبيْ ية أن قَرْضنَ الوْضوء مره 
مر . وجه َلك آنه صح أنه ك توضأً مرة مرة كما رواه قريبًا من 
حدیث ابن عباس" وصلی به؛ فعلم أنه الفرض» إذ لا ينقص 4 
منه» وهو المبين عن اله تعالئ لأمته دينهم» وهو أيشًا إجماع كما 
نقله ابن جریر وغیره. 

وشذ بعضهم فأوجب الثلاث» حكاه الشيخ أبو حامد وغيره» 
وحكاه صاحب «الإبانة» عن ابن آي ليلی» وهو باطل يرده إجماع من 
قبله» والنصوص الصريحة الصحيحة أيقًا. 


اک ھر تر موی زک وتن اتی 

() سباتي برقم »)۱٤۰(‏ (10۷) باب: غسل الوجه وآليدين من غرقة واحدة؛ وياب 
الوضوء مرة مرة 

تقل الإجماع عل فلك اين المنذر في «الإجماع؛ ص۳۲ وابن حزم في #مراتب 
الاجماعه مس۴۸ 

آظر: لیس 10/۱ 


ان ف ون کے بے 
یلعبون بالشطرنج ما سلمت علیھ”. 

E O O 

ورخص مالك في السلام على من لم يدمن اللعب بها“ » وإنما 
يلعب بها المرة بعد المرة. 

فا اوی ن ا کا ن آم كخ و صا ا للك لان 
لم يوقت لهم ذلك في ول الأمرء وإنما وقف عنه حت شاء الله وقد 
أنتظر الوحي فليس يعرف توبة أحد أنها قبلت. 

فصل : 

قوله : (كملت )هو مثلث الميم » قال في «الصحاح»: والكسرأردؤها . 

المبتدع ومن أقترف ذنبًا عظيمًا ولم يتب منه» فينبغي ألا يسلم عليه 
ولا يرد الا كما ذكره البخاري وغيره من العلماء محتجين بقصة كعب» 
فإن ضطر إلى السلام على الظلمة سلم عليهم» وينوي أن السلام سم 
من أسمائه تعالى» المعنى: الله عليكم رقيب. 

قال المهلب : ترك الكلام على العصاة -بمعنى التأديب لهم- سنة 
ماضية ؛ لحديث كعب بن مالك وصاحبيه -الثلاثة الذين خلفوا- وبذلك 
قال كثير من آهل العلم في أهل البدع: لا يسلم عليهم أدبًا لهم. 


() رواه البیهقی فی «شعب الإیمان» .)٦٥۲١( ۲٤۳-۲٤۲ /٦‏ 
في هامش الأصل : لعله سقط : الشطرنج. 

(۳) «مصنف ابن ابی شیبة» ۰/ ۲۹۰ .)۲١۱١٤(‏ 

() «عقد الجواهر المنية) /1°1. 

1A1 /o «الصحاح»‎ )٥( 


وقد روي عن علي د ظه أنه قال : لا تسلموا على مدمني الخمر› 
ولا على (المسي TT‏ دوکر الطبری؛ وكذلك كان في قطع 
الكلام عن كعب وصاحبيه حين تخلفوا وإظهار الموجدة عليهم أبلغ 
کک ر آلا e‏ ووی 


AES A4 ٤ 
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)١(‏ غير واضحة في الأصل» والمثبت أقرب لرسمها ولمعنى السياق. 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب كيف يرد عَلَى اهل الذمَة 2 
1- حَدتَتا بُو اليَمَانء أَخْبرنًا سُعَيْبُ» عن الرّهْريّ قال: أخبر 

شه رضي الله عنها قاَث َل رهط ِن اهود على سول انه د : السَامُ 
عليك. همها فَمْلْتُ: ٠‏ عَليكم السام واللغتة. قال رَسُول اه عااة: 
عائشة قن الله يحب الرفقَ في الاأَمر کله». قَقَلْتُ: يا رَسُولَ الله ۽ أو دَشمَغ 
الوا قال رَسُولٌ اله ية مذ فلت : وَعَلَيْكيُ. 

۷ دا عد ا بن :ارا مالك ن َب اه بن ديئارء عن ڪَبِدِ 
الله ِن عُمَرَ رضي الله عنهما اَن رَسُول الله اة قال : : ذا سَلَمَ علَْكمْ اليهُودُ انما 


تقول أحَذْهمْ: السام عَلَيْك. فمل : وعَلَيْک». [۲۸- مسلم: -۲۱٤‏ فتح ]٤۲/۱۱‏ 
۸- دتتا کک ابرا عََيدٌ اه ن آي بكر 
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بن اس حدتا اس فل قال: قال النَبنْ بيا : وا سَلّمَ عَلَيْكمْ أَهْلُ 
الكتاب َقولوا: > 1“ مسلم: ۲۱۳- فتح ]٤۲/۱۱‏ 

ذكر فيه حديث عَايِشةَ رضي الله عنها : دحل رَهْظ مِنَ اليَهُودِ على 

سول الله ية فَقَالوا السام علبك: همها فَمَلْتُ : علي السام 
LL‏ الحديث سلف . وفی آخره: (فقد قلت : وعلیکم) . 

و ي الله عنهما أنه لل قال : وا سَلَمَ عَلَيْكمُ 
اليهُودُ انما يقو يول أَحَذْهُمُ: . فمل : وعَليک». 

وحديث أنّس بْنٍ ¿ مالك له TE‏ الله عة : وا سَلَمَ عَكَيْكمْ 
َل الكتاب َفُولوا: ولیب 

الشرح : 

(السام): فسره أبو عبيد وقال: هو الموت. وتأوله قتادة على خلافه 
وقال: سامون دینکم » وهو مض ا وتباماً وروي مرفوعًا» 


سے تاب الاشتندَانِ 
ذکره بقي بن مخلد في «تفسيره» )عن سعيد» عنه -آعني قتادة- عن 
آنس» آنه 8# بينما هو جالس مع أصحابه إذ أت يهودي فسلم عليه 
فردوا عليه» فقال اط3 : «هل تدرون ما قال؟)» قالوا: سلم يا رسول 
الله قال: «قال: سام علیکم. ا امون دینکم»". 

وفي رواية: قالت: عليكم السام والذّام"» بالدال المهملةء 
والمعجمة» فأما من قال بالمهملة أي: الموت الدائم فحذفت الياء؛ 
لأجل السام وبالذال المعجمة: العيب» تهمز ولا تهمز. ورواية من 
روئ: علیکم» بغیر واو» أحسن من رواية من روی بالواو» کما قاله 
الخطابي“؛ لأن معناه بغير واو: رددت ما قلتموه عليكم وإذا 
أدخلت الواو صار المعنى : على وعليكم OEE PE‏ 
وقال ابن حبيب: إذا قلت: وعليك. حققت على نفسك ما قال ثم 
أشركته معك فيه» ولكن قل: عليك. کأنه رد عليه بما قال» ولعله لم 
يبلغه الحديث . 

وقد أختلف العلماء في رد السلام على أهل الذمة فقيل : فرض› 
وهذا تأويل قوله: ودا خیم نحي الآية [النساء: .]۸١‏ قال 
ابن عباس وتتادة وغيرهما: هي عامة في الرد على المؤمنين والكفار. 
قال: وقوله: أو ردوماًچ . بقول: وعليكم . للكفار. قال ابن عباس: 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۲/ ١٠ء‏ وابن حبان ۰۲٥٦/۲‏ من طريق بن يزيد زريع › 
عن شعيب» عن قتادة» عن نس به. 

(۳) رواه مسلم .)۱۱/۲۱٣١(‏ 

)€( «معالم السنن» .٠٤١/۲‏ 

۳۲۲/۱ «غريب الحديث» للخطابي‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
ومن سلم عليك من خلق الله فاردد عليه ولو کان مجوسيً. 

وروى ابن وهب عن مالك: لا ترد على اليهودي والنصراني» فان 
رددت فقل : لاق 

وروى ابن عبد الحكم عن مالك أنه يجوز تكنية اليهودي والنصراني 
واو وهذا أكثر من رد السلام. 

وروئ يحيىٰ عن مالك أنه سئل عمن سلم على يهودي أو نصراني 
هلله دل فال ل 

وقال ابن وهب : يسلم علیهما» وتلا قوله تعالی : دفولا لا 
حُسّسًا [البقرة: ۸۳] واحتج بقوله تعالى: صفح عم وَفَلّ 4 


[الزخرف: ۸۹]. 
ورد بأنه لو کان کما قال لکان سلامًا بالنصب» وإنما يعني به على 
الفط والكاة: 


وقيل : إن الآية منسوخة؛ بآية القتال» وقيل: لا يرد عليهم. والآية 
في أهل الإسلام خاصة عن عطاء" ورد الشارع على اليهودي: 
«وعليكم». حجة لمن (رأئ)" الرد على أهل الذمة» فسقط قول 


عطاء ورواأه شهب وابن وهب عن مالك . 


(۱) رواه عنهما الطبري فی اتفسیره» .)۱١۰١٩٤۸-۱۰۰٤٥( ۱۹۱ /٤‏ 
(۲) «المنتقى» ۷/ ۰1۸۱1-٩۰‏ 

(۳) المصدر السابق ۳/ .۳٤۳‏ 

.٩٦١ /۲ «الموطاً»‎ )© 

)€ «المنتقى» ص٩۹٥‏ 

.۱۹۱/٤ الطبري‎ ) 

(۷) في الأصل: (أراد). 


قال المهلب: وفي الحديث من الفقه جواز آنخداع الرجل الشريف 
لمکائد او عاص او معارضته من حیث لا يشعر إذا رجا رجوعه وتوبته. 

وفك الاتضار لاطا ووخرت لفقل اسه ومةه 

فصل : 

حديث ابن عمر هنا بالواو» وحذفها في «الموطا» . 

في «المعونة»: في أختيار بعضهم أنه يرد عليهم بكسر السين» وهي 
الحجارةء قال: والأولى أن يقال: وعليك”. والصواب أن يقال لهم : 
السلام على من أتبع الهدئ» كما كتب الشارع إلى هرقل”. 

سلم على من ظنه مسلمًا فبان کافرًا آستحب أن یرد سلامه فیقول: 
رد علي سلامي» والمقصود من ذلك أن يوحشه» ويظهر له أن ليس 
بينهما ألفة» روي عن ابن عمر رضي الله عنهما آنه سلم على رجل» 
فقيل له: انه يهودي . فتبعه وقال : غ 
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.٩٦١ /۲ «الموطاً»‎ )١( 

.٥۷۲ /۲ «المعونة»‎ )۲( 

(۳) سلف اول الکتاب برقم (۷)» ورواه مسلم (۱۷۷۳). 
(6) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ۱۰/ ۳۹۲ .)۱۹٤٥۸(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٣‏ باب مَنُ تَظرَ ٿي ڪتاب 
َنْ يُخْدَُ على الفشلمين لتشتبيت آمره 

۹- حدَتتا وف نن بُهلولء حَدَتَنَا ابن ٳذريس قالَ: حَدَتني حُصَينُ ٤‏ 

َد الرمَنِء ڪن سد بن َء عن آي عَبدِ الرَْمَنِ السلَميٰء عن علي ڪه 
َعَتَنِي رَسُول اله اة وَالربَيْرَ ِن ا وأا مَرْتَدِ القَنَويّ وَكلنَا اء ا 
«انْطَلفُوا حى انوا رَوْضَةَ خاخ» فإ بها أَمْرَأةَ مِنَ المُشركِينَ مَعَهّا صَحِيفةٌ 
مِن حَاطِب بن بي بَلتَعةَ لى أَلمُشرِِين». قال: فأذرتاا تيز على مَل له 
حَيْتُ قال ا سول الله کل قال: قَلْتَا: :أ الكنَابُ الذي مَعَك؟ قَالْث: ما مَعِي 
كاب َأَخْتًا بها انيتا فی رخلقا فما و٤‏ جذنًا سَْنّاء قال صَاجبَايّ: مَا نَری کتبا . 
قال: : قلت : لق لفت ما كذ وول اه ل اني بخلف به خرن لكق أ 
لأ ردنك . قال : َلَمَا رات الج مني آَهُوَٺ بيَڍِهَا إلى > ځُجرتها -وهي حتَجرَهٌ 
بکسَاءِ e‏ . قال : قافتا په إلى ر سول اله بء َقّال: «ما حَمدک 
يا حَاطِبُ على ما صْتَعتَ؟). قال : : ما بي إلا اَن کون مُوْمًا بالله وَرَسُولهء وَمَا غاز 

ولا دلت َرَت اَن ل عند القؤم ي ذف اه پھا عن هلي وَمَاليء ولیس ِن 


ر 


أضحَابك هناك إلا وله من يَذنَع اله به عن أله وماله. . قال «صَدَقَ» فلا تقو لوا لَه 
إلا خيْرا». قال: قَقَالّ عُمَر بن اخَنطاب: نه قد حَانَ اله َرَُولهُ والافتاى: فَدَغنِي 
کک . قال: فَقَالٌ : ٠‏ ميا عَمَر٬‏ وَمَا يريك لَعَلَ الله قد کک 2 
قال : أعملوا ما شه شم فَقَذْ وَجَبَتْ لَكمُ انه ». قال: قَدَمَعَثْ قال : 
الله شا غلم [انظر: ۳۰۰۷- مسلم: -۲٤۹٤‏ فتح ]٤1⁄/١١‏ 

ذكر فيه حديث علي 4 في صحيفة حاطب بن أبي بلتعة مع الظعينة 
في روضة خاخ» وقد سلف بطوله واضحا. 

وفيه -كما قال المهلب-: هتك ستر المذنب»ء وكشف المرأة 
العاصية» وأن الحديث الذي روي آنه لا يجوز النظر في كتاب أحده 


س ڪتابُ الاشَتدَان 


وأن ذلك حرام» وما جاء في التغليظ فيه" فإنما ذلك لمن يظن به في 
كتابه إلا الخير» فإن كان متهمّا على المسلمين فلا حرمة لكتابه ولا لهء 
ألا ترئ أن المرأة لا يجوز النظر إليها عريانة لغير ذي محرم منها؛ لأنها 
عورة» وقد أراد على تجريدها لو لم تخرج الكتاب» وأقسم إن لم تخرجه 
ليجردنهاء وحرمة المرأة أكثر من حرمة الكتاب» وقد سقطت عند 
خيانتهاء فكذلك حرمة الكتاب . 


وفيه دليل أنه لا باس بالنظر إلى عورة المرأة عند الأمر ينزل فلا يجد 
من النظر إليها بدّاء ويشهد لصحة ذلك ما رواه مالك» عن سهيل بن آبي 
صالح»› > عن أبيه» عن ابي هريرة»› e‏ قال: يا رسول الله 
ارايت إن وجدت مع أمرأتي ا أمهله ای بأربعة شهداء؟ فقال 
الا : «نعم»" . 


(۱) يشير المصنف -رحمه الله- إلى ما رواه ابو داود )۱٤۸٥(‏ من طريق عبد الله بن 
يعقوب بن إسحاق عمن حدثه عن محمد بن كعب القرظي : حدثني عبد الله بن 
عباس أن رسول الله ی قال : «لا ت تستروا الجدر» من نظر في كتاب أخيه بغير إذنه 
فإنما ينظر فى النار..» الحديث. 
کت ا قال ابو داود: روي هذا الحديث من غير وجه عن محمد بن 
كعب كلها واهية» وهذا الطريق أمثلهاء وهو ضعيف أيصًا. 
وقال الحافظ في «الفتح» ٠٤۷/١١‏ والألباني في «الإرواء» :۱۸١/١‏ مسنده 
ضعیف وضعفه ایضصًا فی «ضعیف ابی داود» (۲۹۲). 
ورواه الطبراني ۲١/٠١‏ (١۷۸١۱)ء‏ والقضاعي في «مسند الشهاب» ۱/ -۲۸٤‏ 
E CS‏ 
عن ابن عباس» مرفوعًا بنحوه. 
واماد خف ایا کا اهار ابو اود قل لدا وره الالانی ی 
0 ا خا ڪڪ 

(۲) رواه في «الموطاً» ص۹٥٤.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال الطبري : ولو كان الشهداء الأربعة إذا حضروا لم يجز لهم النظر 
إلى فروجهما لم يكن حضورهم وغيبتهم إلا سواء؛ لأن الشهادة على 
الزنا لا تصح» إلا أن يشهد الشهود أنهم رأوا ذلك مهما كالمرود في 
المكحلة. 

وقد سلف بعض معاني هذا الحديث في باب: (الجاسوس) في 
كتاب الجهاد' وسيأتي ی باب لاون ف خر الدات . 


شيخ البخاري (في هلذا الحديث)“ 


: يوسف بن بُهلول بضم الباء 
وهو نعت ومعناه الضحاك› وسمي به ولیس وزنه مثل : سبوح 
وفدوس؛ لأن هلذا فعلول بالضم وذلك فعول لم يأت سواهماء 
وفیهما الفتح» والروح ثالثهما ليس فيه إلا الضم» وليس في الكلام 
وأما خرنوب فإن الفصحاء يضمونه أو يشددونه مع حذف النون 
وإنما ها العامة : 

ت 

وقول علي 4#: (بعثني والزبير وأبا مرثد الغنوي). هؤلاء من 
شجعان الصحابة» وفيه تجريد المرأة للضرورة إذا عصت بعد 
ل کا سا 


)0 راجع شرح حديث )۳٠٠۷(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: الجاسوس. 

(۲) أنظر ما سيأتي برقم (1۹۳۹) كتاب : أستتابة المرتدين! باب : ما جاء في المتأولين. 
(۳) من (ص۲). 

() من (ص؟). وانظر : «الصحاح» /٤‏ ١١٠٠ء‏ [صعق]. 

() من (ص۲). 


ga 
وقوله : (فلما رأت الجد) الجد بالكسر نقيض الهزل» تقول منه: جد‎ 

ف ا 

(«ولا تقولوا له إلا خيرًّا») أو كان قبل قول ذلك . 
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ا 

وقال مهنا : سألت أبا عبد اله -يعني: أحمد بن حنبل- عن الوضوء 
مرة مرةء فقال: الأحادي م ذکر حدیث جابر في وضوئه 
مرة ومرتین وثلاث مرات» أخرجه ابن ماج" وفیما قاله نظر» فقد صح 
من حديث ابن عباس كما أسلفناء» قَالَّ مالك: ولا أحب الواحدة إلا من 
العال. 

قال البخاري: (وتوضاً -أيضًا- مرتين مرتين)» وهو كما قًالّء 
وسبأتي من حدیث عبد الله بن زيد في باب معقود ل . 
ال: (وثلانًا ثلاًا)» هو كما فال وقد عقد لَه بابا بصا كما 
سباتي» لکن لم یذکر فيه المسح ثلانًاء وقد آخرجه آبو داو من 
حدیث عثمان بن عفان 4. 

ل الببهقي في «خلافياته»: إسناده د أحتجا" بجميع رواته غير 

(عامر بن شقيق بن سلمة)» فَالّ الحاكم"“: لا أعلم في عامر طعنا 


i, 
بوجه من الوجوه‎ 


کک تب فوشو 


(۱) «ستن ابن ماجه» رقم (1۰)» وز 
ضعيف» وقال في *المشكاة؛ :)٤۴۲(‏ وثابت بن آبي صفية هو أبو حمزة الشمالي 


الأبائي في «ضعيف ابن ماجه» (1) 


وهر ضیف 

) آنظر: «الذخیرة ۲۸۷/۱ امواهب الجليل» .۴۷۲/١‏ 

(۳) ميتي رقم (۱0۸) باب: الوضوه مرتین مرتین. 

9) سباتي برقم (۱۵۹)ء باب: الوضوء ثلا ثلائا. من حدیث علمان بن عفان چ4 

(۵) ابو داود )۱۰١(‏ وقال الالباني في «صحیح آبي داود» (۹6): إسناده صحیح عل 
شرط الشيخين وقد أخرجاء. 

ايت اکځارې وتنام 

ورد بهامش (س): عامر بن شفیق بن جمرة بالجیم راوي الحدیٹ المذکور من 

پن لاء فلعله » وافه أعلم. [قلت : هو كذالك فعامر بن 

شقيق بن جمرة هو الذي برويه عن شقيق بن سلمة. انظر مصادر التخريج] 

الستدرك ۱6۹/۱ 0 «خلافیات الییهقي؛ ۴۰۹/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب ڪټتَ يُڪتَبُ إلى آهل الڪَاب؟ 

۰- دتا محمد بن مُقّاقل ابو الحسنء حبرا عبد اء أخبرتا بُوئشء عَن 
الرَهْرِيّ قال: أخْبِرَن بيد اله بن عبد الله بن غُنْبةء أن اب عَبّاس أخبرةء أن أب 
سُفْيَانّ ن حزب ا جرفل أزسَل لبه ني تفر ِن فرش -وكانوا تجار 
َتوه قَدَكَرَ الحدِيتَ. قال : ث م دعا باب رَسُول الله ب فَقَرئ قإذا فيه : يسم الله 
الرَحمَن الآجيمء يِن محا عبد الله وَرَسول إلى هرق عَظيم الرُوم» السَلام 
عل من تيع الهدى» َم بعد . [انظر: ۷- مسلم: ۱۷۷۳- فتح ]٤۷/۱١‏ 


اھ ا 
2 
> أن 0س 2 


ا 


ذکر فيه حدیث ابن عَبّاس رضي الله عنهما 


أخبره» أن هرل اسل اليه فِي نَفْرِ مِنْ فُرَيْشِ جوگانوا تجارًا السام 
َذَگَرَ الحَدِيتٌ. (ثم قَالَ e‏ عا باب رَسول اھ کل (قمُرئ) 
دا فيو : يسم الله الرَحمَنِ ارج من مَحَمَدٍ عَبْدٍ انه وَرَسُوله إلى 
هرقل عظيم الروم» السام عل من ابع الهدى› اَن بعد . 
الكاتب آسمه في الكتابة كما يفعل إذا كتب إلى مسلم. وفي الحديث 
حجة لمن أجاز بداءة آهل الذمة بالسلام عند الحاجة تكون إليهم؛ 
لأنه قك إنما كتب إلى هرقل يدعوه إلى الإسلام. 

فائدة : 

هرقل : ملك الروم بكسر الهاء وإسکان الراءء ویجوز فتحهاء ذکره 
الرحر و ا ق 


)۱( من (ص۲). 
() من (ص۲). 
(۳) من (ص۲). وانظر: «الصحاح» .۱۸٤۹٩ /٥‏ 


س—~_ ڪتابُ الاشَتِنُذَان 


0- باب بِمَنُ يَبَدَاً قي الڪتا 


ب 


-وَقَالٌ اللَيْت: حذيي جغقو ٿن بيه ڪن کد القن نن زره عن أي 
هُرَيْرَةَ 4ء عن رَسُول الله د که أنه كر رجلا من بني ٳشرائِيل اخ حَشْبَة فنَقَرَهاء 
TT‏ . قال عُمَرٌ بن آي سَلَمَهَء > عن أبیه 
مع أ هرر ال اللي ية «نَجَرَ حَفبةَ فَجَعَلّ الال في جنها ونب 
إِلَيهِ E‏ : من فان إلى فََانِ». [انظر: : - فتح [٤۸/۱۱‏ 


وقال اللْتُ : دي جَعفر بن رَبيعةَ عَنْ عَبْدِ الرَحمَن بن هرمُرَء 
عن اي هُريْرةَ ي عن رَسول الله ي انه گر رجلا ِن ب بی إسرائیل 
أحَذ حَسَبة فَقَرَهَاء اذل فيها أل ويار ا صَاجبهٍ. 
وقد سلف . 

وأخرجه الإسماعيلي عن محمد بن سليمان» ثنا عاصم» ثنا الليث به . 


وقال عمر بن أبي سلمة عن أبيه» سمع با هريرة ظه ڪه قال : قال النبي 
ك : «نَجَرَ حََبَةء قَجَعَلَ المَالّ في جَوفهاء وَكََب إِلَيّهِ صَحِيفة : مِن فلانِ 
إلى فان . ِ 

(ونقر)""بالنون أي : نقبها بالمنقاب . 

أما فقه الباب: فقال الداودي: كتب ابن عمر إلى أبيه رضي الله 
عنهما فبدا بنفسه» وسأله رجل كتابًا إلى معاوية في أمرأته» فأراد أن 
يبدأ بنفسه فقيل له: إن بدأت به كان آنجح للحاجة ففعل. وهو جائز 
عند مالك البداءة بالمكتوب إليه» قال: تطابق الناس اليوم على ذلك»› 
وكان يأباه بعض العراقيين . 


)١(‏ في الأصل أعلاها: كذا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وقال المهلب: السنة أن يبدا صاحب الكتاب بذكر نفسه. فلذلك 
هي في جميع الاأشياء؛ إلا أنه قد جاء في الحديث: «صاحب الدابة 
أولیٰ i E‏ 
وقال الشعبي : كتب أبو عبيدة بن الجراح ومعاذ بن جبل : فن آي 
عبيدة» ومعاذ لعبد الله عمر أمير المؤمنين . 
وقال نافع : كان عمال عمر له إذا كتبوا إليه بدءوا بأنفسهم . 
وقال معمر عن أيوب» عن نافع : کان ابن عمر يأمر غلمانه إذا كتبوا 
إليه أن يبدءوا بأنفسهم» وإلا لم يرد لهم جوابً" . 


(1) بهذا اللفظ رواه ابن ی شيبة )۲٠٤٦١( ۲۲٠/١‏ مقطوعًا عن الشعبي. 
ورواه أحمد ۱۹/١‏ عن عمر بن الخطاب قال : قضى النبي بي أن صاحب الدابة 
ول بصدرها. 
ورواه ۳/ ۳۲ عن آبی سعيد» عن النبى ي قال: «الرجل أحق بصدر دابته..) 
الحديث. 1 
قال الهيثمي في «المجمع» 11/۸: رواه أحمدء وفيه : إسماعيل بن رافع قال 
البخاري: ثقة مقارب الحديث» وضعفه جمهور الأئمةء وبقية رجاله رجال 
الصحيح» ورواه الترمذي (۲۷۷۳). وأحمد أيضًا /٥‏ ۳٠عن‏ بريدة أنه قال: بينا 
رسول الله يمشي... إلى قوله يي : «لاء نت أحق بصدر دابتك مني إلا أن تجعله 
لي..» الحديث. 
ورواه ابن حبان في «(صحیحه» عن بریدة أیضا .)٤۷۳١( ۳۷-۳٣/۱۱‏ وصححه 
الألباني في «صحیح الترمذي» .)۲۲۳٠(‏ 

)۳( روى هيه الآثار عبد الرزاق في «المصنف» ٤۲49-۱‏ (41۲ ° 41€*- 
(٩‏ 


rezana‏ ڪتابُ الاشتندَان 


وآجاز قوم أن يبدا باسم غیره قبله» قال معمر: وکان یوب ربما بدا 
باسم الرجل قبله إذا كتب إليه"'. 

وروی أشهب أن مالكا سئل عن الذي يبدا في الكتاب بأصغر منه» 
ولعله ليس بأفضل منه» قال: لا بأس بذلك. أرأيت لو أوسع له في 
المجلس إذا جاء أعطى ماله. وقال: إن أهل العراق يقولون: لا تبداً 
بأحد قبلك» وإن كان أباك أو أكبر منك. يعيب ذلك من قولهم. وفي 
الحديث: «كبر كبر» للذي أراد أن يتكلم ق صا 

فصل : 

قال بعضهم : في الحديث الأول دليل على إثبات كرامات الأولياء. 
وعليه جمهور الأشعرية خلافًا لأبي إسحاق الشيرازي» ووافقه ابن أبي 


زد وأبو الحسن القابسي› کذا في ابن التين› فليحرر . 


LEYTE Axr Car 
کل چا‎ O IRU 


(۱) رواه عبد الرزاق ۱۱/ .)۲۰۹۱٤( ٤۲۹-٤۲۸‏ 
)۲( سلف برقم «(TIVT)‏ ورواه مسلم .)٦٩۹(‏ 


ح7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


-٦‏ باب قول النْبِيّ ئ «قوموا إلى سَيدڪم 

۲- حَدقَنًا أبُو الوَلِيدء حَدَقَنَا سُغبةء عن سد بن راهيم ٤‏ عن أ مامه ِن 
سهلِ بن حتيِء عَنْ أي سمي أن آهل فُريظة دروا على ځخم سغدء وسل التب 
ا اليه فَجَاءَء فَقَال: فووا إلى سَيّدکمْ i‏ قال: : رکم . قَقَعَدَ عند انب 
لاء قال : «هاؤلاء تَرَلوا عل حکمک». قال قن کم أن قْتَل مُقَاتِلتهُمء 
وشبی ذرارهٌم. ققال: َد حَكَمْتَ بِمَا حَكمَ به المَلْك.. 

قال أو عبد الله : أفهَمَنِي بَغْضُ أضڪابيء عَنْ ابي الوَلِيدِ مِنْ قول أي سَمِيد: 
«إلّى کا [انظر: -۳۰٤۳‏ مسلم: ۱۷۹۸- فتح ]٤4⁄/۱١‏ 

a 

قال أ عبد الله : أَفْهَمَني بَعْض أصحَابي» عن بي الوليدِ من قول 
ابي سعیلب : «إلى خځکمک». 

فيه: مر السلطان والحاكم بإكرام السيد من المسلمين» وجواز 
إكرام أهل الفضل في مجلس السلطان الاك والقيام فيه لغيره من 
أصحابه» وإلزام الناس كافة للقيام إل سيدهم . 
مرزوق» عن أبي غالب» عن أبي أمامة ه قال: خرج علينا النبي بلا 
متوكئًا على عصاةٍ فقمنا له» فقال: «لا تقوموا كما تقوم الأعاجم 
هه ل ر ۳ 
)۱( رواه ابو داود »)٥۲۳۰(‏ وأحمد ۳/ ۲٣۳‏ والطبري في «تهذیب الآثار» (۸۳۳) من 

الطريق الذي ذكره المصنف. وهو حديث ضعيف» كما ذكر المصنف رحمه الله ؛ 

أعله الطبري كما سيأتي» وأعله العراقي في «تخریج الإحیاء» :)۱۹١۲( ٥٩۸/۱‏ 

بجهالة ا العدبس. وقال الألاني في «الضعيفة) :(EYV‏ ضعيرف› وفي إسناده 

اقطان رضت وها 


سے ڪتب لازن :با 

قال الطبري: لا يجوز الأحتجاج به» وذلك أن أبا العدبس 
وأبا مرزوق غير معروفین» مع آضطراب من ناقليه في سنده» فمن 
قائل فيه : عن أبي العدبس عن أبي أمامة. 

قال: فإن ظن ظان أن حديث عبد الله بن بريدة أن أباه دخل على 
معاوية فأخبره آنه ه8 قال: «من أحب أن يتمثل له الرجال قياما 
وجبت له النار» حجة لمن أنكر القيام للسادة» فقد ظن غير 
الصواب وذلك أن هذا الخبر إنما يبن عن نهي رسول الله ييو للذي 
يقام له بالسرور بما يفعل له من ذلك» لا عن نهيه القائم عن القيام. 
وهو خلاف قول مالك فإنه قال: یکره للرجل أن يقوم (للرجل)" له 
الفضل والفقه» فيجلسه في مجلسه. 

وقد رویٰ حماد بن زيد عن ابن عون قال: كان المهلب بن أبي صفرة 
يمر بنا -ونحن غلمان- في الكتاب فنقوم» ويقوم الناس سماطين”". 

وقال ابن قتيبة: معن حديث معاوية وبريدة: من أراد أن يتمثل 
الرجال على رأسه كما يقام بين يدي الملوك والأمراء. وليس قيام 
الرجل لأخيه إذا سلم عليه من هذا في شيء؛ لقوله: «من سره أن 
يقوم له الرجال صفونا» . 

والصافن : هو الذي أطال القيام» فاحتاج لطول قيامه أن يرفع إحدى 
رجليه ليستريح» وكذلك الصافن من الدواب. 


(1) رواه الطبري في «تهذيب الآثار» (۸۳۸). 

9 آنتهى كلام الطبري من «تهذيب الآثار» السفر الأول ص ٥1۹-٥٦۷‏ بتصرف. 
(۳) من(ص۲). 

.۲۹۹ /۱۳ «الذخیرة»‎ )٤( 

.)۸٤٤( رواه الطبري في «تهذيب الآثار»‎ )٥( 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروى النسائي بإسناد جيد عن عائشة رضي الله عنها قالت : كان كك 
EIA e E Re E E‏ 
بیدها حت يجلسها في مکانه'. 

.وقال ابن التين : قوله: «قوموا إلى سيدكم» هو إجلال له؛ لموضعه 
من الدين ومن رسول الله بء وآمن عليه الفتنة» وقد قام طلحة إلى 
كعب بن مالك حین تیب عليه" . فلم ینکره رسول الله ا وإنما 
يكره القيام تعظيمًا لأهل الدنيا. 

وسئل مالك عن المرأة تبالغ (في بر)" زوجها فتلقاه» وتنزع ثيابه» 
وتفليه وتقف بين يديه حت يجلس» فقال: أما تلقيها ونزعها فلا بأس» 
وأما قيامها حت يجلس فلاء وهلذا فعل الجبابرةء وربما يكون الناس 
ينتظرونه فإذا طلع قاموا إليه» فليس هذا من أمر الإسلام. ويقال: إن 
عمر بن عبد العزيز فُعل ذلك له أول ما ولي حين خرج إلى الناس 
فأنكره» وقال: إن تقوموا نقم وإن تقعدوا نقعد» وإنما يقوم الناس 
TER‏ 

قال الداودي: فيه أيضًا جواز الدعاء ب (يا سيدي). ومالك یکرهه 
ويقال: يدعى بما في القرآن ولعله لم يبلغه الحديث» ولیس فيه ما يرد 
قوله بل هو مؤيد لقوله في «جامع المختصر» يقول العبد: يا سيدي 
قال تعالێ : «ۆوألمیًا سَيَدَهًَا» [يوسف: »]۲١‏ وقال: «وسيدا وحصودا 


(۱) «السنن الکبریٰ» ۳۹۱/۰ .)4۲۳١(‏ 
(۲) سلف برقم »)٤٤۱۸(‏ ورواه مسلم (۷14). 


(۳) من (ص۲). 
)٤(‏ «الذخيرة» ۱۳/ ۲۹۹. 


س جب سان 7 
[آل عمران: ۳۹]. 

فصل : 

قوله: ( «بما حكم به الملك» ) وهو بكسر اللام وفتحهاء والأول 
ضبط الا صيلي» ويوضحه رواية : «(بحکم ا و معني الثاني جبريل . 


SRN IRN IZ&NS 


(۱) سلف برقم «(TA*€)‏ ورواه مسلم .(TT/V A)‏ 


ح9 التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


- باب المُْصَافَحَة 


e‏ ه: عَلَمَني الل بي اللَسَهدَ لدا وکین 
ميه . [انظر: ]٠٠٠١‏ وَقال كَعْبْ بن مَالِك : ولت المسجد 


كمه 


ت 


ت برسول الله ب فمَام ا لحه بن عَبَيْدِ اله يرول 

حت صَافځني وهاي . [انظر: ]٤٤۱۸‏ 

۳- لقنا زوین عاص حَدنًا a‏ قال : قَلْتُ لأس 
کات الصَاقَحةٌ في أضحاب اللَبيّ با قال : نَعَمْ. . [فتح ]٥٤⁄/۱١‏ 

4- حَدَتنَا يى بن سُلَيمَادَ قال: حدَڌَنِي ابن وهب قالَ: أخبرني حيو 
قال : : ڪي اپو عقيل زره ِن مغټد» سَمِعَ جَلَه عبد ال ِن هسام قال: : کنا مَعَ 
النْبيّ َيه وهو آخدٌ بيَدِ عُمَرَ ِن اخطًاب. [انظر: -۳۹۹٤‏ فتح ]٥٤/۱١‏ 

ثم ساق حديث اده قًال: فَلْتُ لأس ه: أَكانّتِ المُْصَافَحَةً في 
أَصحَاب ب لبي ک؟ قال: َعَم . 

N E 


معن : (يهرول): يسعى» والهرولة: بين المشي والعدوء و(هنأني) 

مهموز» وما ذکره دال عل جواز ما ا له. 
الا حا عد عا اللا و اها ٠‏ مالك هة 
أن كرههاء وقال لما سئل عنها: إن الناس لا يفعلون ذلك» وأنا 
أفعله. وكره معانقة الرجلين» وقال: قال الله تعالى: «#وََُمَ فا 
سک [یونس: ]۱١‏ وروي عنه آنه صافح سفيان بن عيينة» وهي 


(۱) في (ص۲): (استحسنها). 


~~ ڪتابُ الاشْتِنّدَان 


ا ت اوی ٠‏ ویرک ا ا ی ل کب ن الف ی 
حديثه الطويل حين قام إليه طلحة وصافحه: فوالله لا أنساها لطلحة 
ا فأخبر بعظيم قيام طلحة إليه من نفسه» ومصافحته له وسروره له 
بذلك» وكان عنده أفضل الصلة والمشاركة له. 

وقد قال أنس : إن المصافحة كانت في أصحاب رسول الله بيا 
وهم الحجة والقدوة للأمة» ثم اتباعهم . 

وقد ورد فيها آثار حسان. 

روى ابن بي شيبة عن أبي خالد وابن نمير» عن الأجلح» عن ابي 
إسحاق» عن البراء هه قال: قال رسول الله كيا : «ما من مسلمين يلتقيان 
فيتصافحان إلا غفر لهما قبل أن يتفرقا» . 

وروی حماد» عن حميید» عن نس له عن رسول ي آنه قال : 
«أهل اليمن أول من جاء بالمصافحة» . 

وروى ابن المبارك من حديث أنس هه قال: كان رسول الله ية إذا 
آستقبله الرجل صافحه لا ينزع يده حت يکون هو الذي نزع› ولا يصرف 

(o) . 1 

وجهه عن وجهه حتىٰ يكون الرجل هو الذي يصرفه . 

وروي : «تصافحوا يذهب الغل» وتهادوا تذهب الشحناء» ". 


( في الأصل: (البر). 

)۲( آنظر : «المنتقٰ» ۷/ .۲٠١‏ 

(۳) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۲٥۷۰۸( ۲٤۸-۲٤۷ /٥‏ 
0 رواه ابو داود (0۳( وأحمد ۲۱۲/۳. 

.)۲٤۹۰( رواه الترمذي‎ )٥( 

.۹۰۸/۲ رواه مالك في «الموطاً»‎ ١ 


ا س ار شس نہ سی س 

ووضوؤه ل مرتين وثلاا هو من باب الرفق بأمته والتوسعة عليهم؛ 
ليكون لمن قصر في المرة الواحدة من عموم غسل أعضاء الوضوء آن 
يستدرك لِك في المرة الثائية والثالكة. 

ومن أكمل أعضاءء أولاء فالثانية سنة والثالة فضيلةء وكأن تنويع 
وضوئه ية من باب التخيير» كما ورد التخيبر في كفارة الأيمان. 

قال البخاري رحمه الث : (وَلَمْ برذ عَلّى التلاث) هو كما فَالّء بل 
روی ابن خزيمة في «اصحيحه» من حديث عمرو بن شعيب» عن أيه 
عن جده فَالّ: جاء أعرابي إلى النبي ية يسأله عن الوضوءء فأراه 
ثلائا لاا 


ثم قَالّ: «هذا الوضوء» فمن زاد مَل هذا فقد أساء وتعد 


لم يوصل هذا الخبر غير الأشجمي ويعلى". 

وڑخم آبو داود في کتاب «التنرده أنه من مفردات أهل الطائف»ء 
ورواه ابن ماجه في «سننه» كذلك» ورواه اندي مستت 
والنساني في «ستنه» بلفظ : «فقد أساء وتعدیٰ وظلم»* ورواه آبو داود 
في «سننه» بلفظ : «أو نقص فقد أساء وظلم؛ أو «ظلم وأساء. 

فال البخاري رحمه اله: (وَكرة أَهْلٌ العم الإسرّافت فيه وَأن 
#. هلذا من البخاري إشارة إلى نقل الإجماع 


«صحیح این خزیمته ۸۹/۱ 0۱۷10. 
ليه العبارة ليست في المطبوع من «صحيح ابن غزيمة»ء وائنها الحافظ في 
«إتحاف المهرةه .)01۷٠1(‏ 
ابن ماج 081 احمدا/ ۱۸۰ 
(ه) التسائي ۸۸/۱ ۷) سن آیي داوده .)۱۴١(‏ 


س7 ی اتوص ش اجن اس سے 

في «القنية» من كتب الحنفية: لا بس بمصافحة المسلم جاره 
النصراني إذا رجع بعد الغيبة» وينادي بترك المصافحة. وفي 
«المصنف» عن ابن محيريز أنه صافح راا کی جا ق ا 
قال : والسنة في المصافحة بكلتا يديه . وياًتي و 


SENS SIRKE 


(۱) «مصنف ابن أبی شيبة) ۲/ .)۸۷۷١( ۲٣۱‏ 


—ے ڪتابُ الاشتنّدَان N‏ 


e‏ ا 
۸- باب الأخذ باليَدَيْن 

o7 sS: o BOE E a 
ڪحدتا ُو تُعَيمء حَدَتَنَا سيت قال: سمغت مادا يقول: حَدتنِي ڪَبدُ‎ -٥ 
- اله ِن سَخْبَرَة بُو مَعْمَرٍ قال: سَمِعْتٌ ابن مَشځودِ يقول: عَلمَنِي رَسول اه ي‎ 
کا ی کینه- الَف كما عل ال٠ م الخ آن: «الشحات له و الله ا‎ 
وَکفی بَيْنَ كفيْه- التشهد كما يُعَلمُنى السُورَةَ من القرآن: «التحيات لله والصلوّات‎ 
(rr ofr i ت ا ا و و‎ e “ofr i الور‎ 
وَالطيَبَات» السّلامٌ عَلْيْكَ أيِهَا النبى ورحمه الله وَبَرّكاته» السام عَليتا و‎ 
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باد الله الصَالِحِينَء اسهد أن لا إله إلا اث وَأشهذ أ مُحَمَدَا عَبْذّه 
وَرَسُوله». وهو بين عَهرَايناء قلَما فيض فلئا: السَلام. يغبي عَلَى لبي 44 
[انظر: ۸۳۱- مسلم: -٤۰۲‏ فتح ]٥٦⁄/١۱١‏ 

ورواه ابن سعد عن معن قال: رايت حمادًا فذكره. 

ثم ذکر فيه حديث اين مَسْعُوو 4 : عَلَمَني رَسول الله ي -وگقي بين 
كيه التَسَهَدَ كما يُعَلْمُنِي السُورَةَ مِنَ الفَرَآن: «التَحِيَاتُ لله..» 

الحديث» وفي آخره فائدة جليلة : وهو بَيْنَ ظّهُرَانيناء لما فيض 
َْتا : السام . يَعِْي: عَلّى الب بية. وظاهره أن الإشارة والخطاب 
بقوله: «السلام عليك». إنما كان في حياته» وآنه يقال بعد وفاته 
ما ذكره فتنبه (له وقد سلف في بابه» وقد أوضحت ذلك في «شرح 
المنهاج» فراجعه مه( . 

وقوله : (كمّي بين كفيه). هذا هو مبالغة المصافحة وذلك مستحب 
عند العلماءء واختلفوا في تقبيل اليد: فأنكره مالك وأنكر ما روي 
فيه" وأجازه آخرون» واحتجوا بأن أبا لبابة وكعب بن مالك قَبّلا يد 


(۱) من (ص۲). 
(۲) آنظر: «رسالة القيرواني» ص۲۷۷. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


رسول الله ية حين تاب الله عليهم» وكذا صاحباه» ذكره الأبهري وقال: 
إنما كرهه مالك إذا كان على وجه (التحية)“ وأما إذا قبل على وجه 
القربة لدينه أو لعلمه أو لشرفهء فإن ذلك جائز» وتقبيل يد رسول الله 
ية مما يقرب إلى الله. وما كان لدنيا أو لسلطان أو لغيره من وجوه 
التكبر فهو مكروه. 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما في قصة السرية لما قال: «أنتم 
العكارون»ء فقبّلنا يده" . حجة أيصًا لما قلناه. 

وقد قبل أبو عبيدة يد عمر بن الخطاب حين قدم من سفر» وقبل 
زید بن ثابت ید ابن عباس حین (أخذ)““ ابن عباس (برکابه) . وقال 
ابن عباس: هكذا أمرنا أن نفعل بعلمائنا. وقال زيد: هكذا أمرنا أن 
نفعل بال رسول الله عليه الصلاة والسلام. 

وروی الترمذي من حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن يهوديين 
تیا رسول الله یو فسألاه عن تسع آیات بینات» فذكرهن ثم قال: 
«وعليكم خاصة اليهود ألا تعدوا في السبت» فقبلوا يده ورجله» 
وقالا: نشهد نك نبي الله . 

قال الترمذي : حديث حسن صحيح” . وفي الباب عن زيد بن أسود 
وابن عمر وكعب بن مالك . 


)١(‏ في (ص): (التكبر). 

(۲) رواه ابو داود »)۲٨٤١(‏ والترمذي »)۱۷۱١(‏ وأحمد ۲/ ۷۰. 
(۳) رواه ابن آي شيبة ۵/ ۲۹۳ .)۲٦۱۹۹(‏ 

(©) في الأصل (مس) والمثبت من ابن بطال .٤1/۹‏ 

.٤1/۹ في الأصل (تبركا به) والمثبت من ابن بطال‎ )٥( 

(0) «سنن الترمذي» .)۳۱٤٤(‏ 


کے ڪتابُ الاشَيِنُدَان 


فائدة : 

قوله : (وهو بين ظهرانيًا) . آي : حي في وسطناء قال الجوهري : 
تقول: فلان نازل بين ظهرانيهم وظهريهم؛ تفتح النون ولا تكسر" . 

(فائدة أخرى : 

البخاري روئ حديث الباب عن أبي نعیم» عن سیف» زاد مسلم بن 
ا وكذا ساقه أبو نعيم في «مستخرجه» على سلو 
ورواه النسائي عن إسحاق بن إبراهيم عن أبي نعيم عن سيف بن ابي 
سليمان“» وكذا يقول ابن المبارك» وقال وكيع: سيف أبو سليمان 
وقال القطان وغيره: سيف بن سليمان. 

قاله البخاري في «التاريخ»“ ). 


E SE SE 


(۱) «الصحاح» ۷۳۱/۲. 

(۲) «صحيح مسلم» /٤۰۲(‏ 94) وفیه: سیف بن سلیمان. 

(۳) «المستخرج» )۸۹٤( ۲١/۲‏ وفيه: سيف بن أبي سليمان» كما ذكره المصنف 
رحمه الله. 

9© وواه التسائی فى فالستن الکرئ» كما فى اتحفة الأشراف ۷ ۸ 

(ه) «التاريخ الکبیں) ۷1/٤‏ 

۲) من (ص۲). 


ع۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سص 


۹- باب المُعَانَمَة وَقَول الرحُلِ: ڪيب اضبَځتَ 


1- تنَا إشحاقء أا س ا شعَيّب؛ حَدتَنِي ايء عن ل 
احبر عبد الله ِن كغب» أن عبد اله يِن عَبَاس آَخْبرةء أن عَلِياً -يَغني؛ ايى أي 


حَديًا َد د ب صَالح» حَدَتَنا عَنْبَمَةء حَدنَتا وء عَنِ ابن شاب قَالّ: 
E‏ ي طالب 
چ حَرَځ من عند عند اللَبن تة في وججه الي َو فيهء قال الاس يا أا حسنء 
كيف أَضبَح رَسولٌ اله 5 قال أضبح بحَمدِ اله بارئًا. قَاَحَدَّ بيده العَبَاس ی قال 
ألا تراء؟ أت والله بعد التلاث عند العصا واه ّي لأر رَسُول الله لاء سيوف في 
وَجههء وي ارف في وجوه بني عند الطب اؤت, قاب بت إلى رشول اله 4ة 
نشال فيمَنْ يون لمر إن کان فينًا عَلِمْنًا ذلك إن کان في عبرا َمَرْنَاهُ فَأؤصى 
پٿا. ال علي : والله لمن سَأْتَاها رَسُولٌ الله َي قَيَمَْعْنَّا لا يُغطيَاها الاس أبَدَاء وَإني 
لا اسالا رول اله کل بدا [انظر: -٤٤٤۷‏ فتح ]٥۷/١١‏ 


۴ ورو 


ذکر فيه حديث الرهْرِي عن عَبْدِ الله بن گعْب» ان ابن عَبّاس أَخْبرهُ 
د علا 4 َرَج ِن عد رسول اله پلا في وجي الي يوي فيو قال 
الا اا حَسَنِ» یف أَضْبَح رَسول اه کي؟ قال : أَصبَحَ بِحَمْدِ الله 
بارئًا . . الحديث . 


ت 


A 


ا 


قد أسلفنا أن البخاري أنفرد برواية الزهري عن عبد الله بن كعب عن 
الأئمة الخمسة» وقد روى الزهري عن عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب» 
عن أبيه» عن جده» (وكذا مسلم وهو الصحيح . وذكر المعانقة عن أبيه» 


عن جد وگزاك (مسلم) وهو الصحيح . 


(۱) من (ص۲). (۲). من (ص۲). 


س ڪتابُ الاشتندَان اال 


وذكر المعانقة مضروب عليه في أصل الدمياطي . 

وقال المهلب : ترجم بالمعانقة ولم يذكرها فيه» وإنما أراد أن يدخل 
فيه معانقة رسول الله كيه للحسن حديث : ( «أين لكع» aE‏ 
حديث أبي هريرة في باب : ما ذكر في الأسواق» فجاء يشتد حت عانقه 
وقبله . . الحديث. ولم يجد له سندًا غير السند الذي أدخله به في غير 
هذا الباب» فمات قبل ذلك وبقي الباب فارغا من ذكر المعانقة. وتحته 
باب آخر: قول الرجل : كيف أصبحت . وأدخل حديث علي 4 فلما وجد 
ناسخ الكتاب الترجمتين متواليتين ظنهما واحدة؛ إذلم يجد 
ا ا وفي كتاب الجهاد من تتابع الأبواب الفارغة مواضع لم 
يدرك أن يتمها بالأخاديت: ويوضح ذلك أن في بعض الروايات 
باب: المعانقة قول الرجل: كيف أصبحت؟ بغير واو بينهماء» فدل 
على آنهما بابان جمعهما الناسخ . 

وقد أختلف الناس في المعانقة» فكرهها مالك» في المشهور 
عنه"» وأجازها غيره» بل هو في رسالته لهارون أن عانق قريبه حين 
يقدم من سفره» لكن قال الشيخ أبو محمد: وقيل: لم تثبت هل 
اما اك . 

وفي «المعونة): كره المعانقة؛ لأنها لم ترد عن رسول الله ئا 
ولا عن السلف» مع آنها من أخلاق العامةء إلا أن يكون ذلك من 
طول أشتياق» وقدوم من غيبة أو مع الأهل وشبه ذلك . 
() كذا في الأصل ولفظه في الحديث: «أثم لکع». 
() سلف برقم (۲۰۱۳)ء وانظر ما سلف آایضًا برقم .)٥٥٤٥(‏ 


(۳) «الذخيرة» ۱۳/ ۲۹۷. (6) المصدر السابق ۱۳/ ۲۹۹. 
)٥(‏ «المعونة» ۲/ .٥۷١‏ 


D0‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروينا بالإسناد إلى علي بن يونس الليثي المدني قال: كنت جالسًا 
عند مالك إذ جاء سفيان : عيينة يستأذن الباب» فقال مالك: رجل 
صاحب سنة. أدخلوه» فدخل فقال: السلام عليكم ورحمة الله فردوا 
السلام» قال: سلامنا خاص وعام السلام عليك يا أبا عبد.الله ورحمة 
الله وبركاته. فقال مالك: وعليك السلام يا أبا محمد ورحمة الله 
وبركاته. فصافحه ثم قال: يا أبا محمد لولا أنها بدعة لعانقناك. قال 
سفيان: عانق خير منك النبي يلا قال مالك: (جعفر)"؟ قال: 
نعم. قال: ذاك حديث خاص يا با محمد. قال سفيان: ما يعم 
جعفر يعمنا وما يخص جعفر يخصنا إذا كنا صالحين» أفتأذن لي أن 
أحدث في مجلسك؟ قال : نعم حَدّثنا يا أبا محمد. قال: حدثني 
عبد الله بن طاوس» عن أبيه» عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه 
قال: لما قدم جعفر من أرض الحبشة أعتنقه النبي بء وقبل بين 
عينيه» وقال: «جعفر أشبه الناس بي خلقًا وا 

وروئ عبد الرزاق» عن سليمان بن داود قال: رآيت الثوري ومعمرًا 
حين التقيا حتضنا وقبل كل واحدِ منهما صاحبه". 

وقد وردت في المعانقة آثار: ذكر الترمذي» عن ابن إسحاق» عن 
عروة» عن عائشة رضي الله عنه قالت: قدم زيد بن حارثة المدينة ورسول 
الله ية في بيتي» فتاه فقرع الباب» فقام إليه رسول الله ياء عريانا يجر 


)١(‏ فوقها فى الأصل : كذاء ولعله يقصد أن الصواب: جعفرًا. 

)۲( «الذخيرة) 7/۱۳" 
وقال الذهبى فى «ميزان العتدال» :)٥۹۷٤( ۸۳ /٤‏ هه حكاية باطلة وإسنادها 
مظلم. وانظر : «لسان المیزان» .۲٦۹/٤‏ 


(۳) «مصنف عبد الرزاق» .٤٤١ /١١‏ 


a‏ ڪتابُ الاشتنُدَان اا( 


ثوبه» والله ما رأیته عریانًا قبله ولا بعده فاعتنقه وقبله" . 

وروی سليمان بن داود» عن عبد الحليم بن منصور» عن 
عبد الملك بن عمير» عن أبي سلمة بن عبد الرحمن» عن أبي 
الهيشم بن التيهان أنه ا لقيه فاعتنقه وقبله. من حديث قاسم بن 
أصبغ » عن محمد بن غالب» عن سليمان به. 

قال المهلب: وفي أخذ العباس بيد علي جواز المصافحة. وفيه: 
جواز قول الرجل يسأل عن حال العليل: كيف أصبح؟ وإذا جاز أن 
یقال: کیف أصبح؟ جاز أن یقال: کیف أصبحت؟ ولکن لا يكون 
هذا إلا بعد التحية المأمور بها في السلام. 

وقول العباس: (ألا تراه؟ أنت والله بعد الثلاث عبد العصا) يعني 
بقوله: (آلا تراه ميًا؟) آي : فيه علامة الموت ثم قال له بعد ثلاث 
(أنت عبد العصا). فيه: جواز اليمين على ما قام عليه الدليل . 

وفيه : أن الخلافة لم تكن مذكورة بعد رسول الله بيا لعلي أصلا؛ 
لأنه قد حلف العباس أنه مأمور لأمر لما كان يعرف من توجيه رسول الله 
ييه بها إلى غيره» وفي سكوت علي على ما قال العباس وحلف عليه 
دليل على علم علي بما قال العباس آنه مأمور من غيره» وما خشيه 
علي من أن يصرح رسول الله َي بصرف الخلافة إلى غير بني 


(۱) الترمذي (۲۷۳۲)» وقال: حديث حسن غريب لا نعرفه من حديث الزهري إلا من 
هذا الوجه. وقال الألباني في هامش «مشكاة المصابیحع ۳/ ۱۳۲۷ :)٤۹۸۲(‏ 


إسناده ضعيف. 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المطلب فلا يمكنه أحد بعده منها ليس كما ظن وال أعلمء لأنه اا قد 
قال: «مروا با بكر يصلي بالناس» فقيل له: لو مرت عمر. فلم يرى 
و عر ا 

وقوله :(وإن كان في غيرنا أمرناه فأوصى بنا) ضبطه بعضهم بمد 
الهمزة آي : شاورناه» والذي قرأناه (أمرناه) من الأمر» مقصود بخير 
مد» وفي «الصحاح): آمرناه -بالمد-: شاورناه" . 

قال الداودي: أصل (كيف أصبحت؟) من طاعون عمواس» 
واستبعده غيره وقال: قال الناس لعليّ : كيف أصبح رسول الله کا؟ 
وكان ذلك قبل طاعون عمواس. قال: والعرب آأيصًا کانت تقوله قبل 
الإسلام. 


(0) سلف برقم .(V1۳(‏ 
(۲( «الصحاح» ۲¥/ .OAY‏ 


سے ڪتابُ الاشَيِنُدَان 


۴۰- باب من آحَابَ بلبَيْكَ وَسَعْدَيْكَ 


۷ حَدَتنا مُوسَى ِن إشماعِيلء حَدَنَنَا هَمُام» عن فاده ع أنسء عَنْ 
مُعَاذِ قَالّ: أن ردي النَبنْ ل فقال: ما مَعَاف. قَلْتُ؛ لبيك وَسَغْدَيْكَ قال 
مله تَلانا- «هَل تڏري ا الله على العباد؟ أن يَعْبدوة وَل يشرکوا به به 
شَينًا». فم سار سَاعَة فَقَالّ: «يا معا فَلْتُ: لَبَيكَ وَسَغْدَيْكَ. قالّ: «هَل تَذْرِي مَا 
ت العباد على اله ذا فُعَلْوا دَلک؟ أن لا بهم 

حدَنا هُذبهء حَدتَنا همام حَدَتَنَا قَنَادء عن أنس» عَنْ مُعَاذِ بهذا. [انظر: 
7 مسلم: ۴۰“ فتح 1۰/۱۱[ 

۸- دتا عُمَرُ بُ حفْصء حدَيَتا ايء حَدََتا الأغمشء حدتَتا ريد بن 
a‏ م مع النبيّ 5 ني حَرَة المدِيَة 
کک El‏ ما أت أو اح خدا لي َب ياي عَلَيَ ليه 

ر 1 


ا 


وَهُب» حَدثنًا -والله- أن ذر َر بالوبَدَة 
لول پو في اد ن اله هدا 
ا : م قال ا 0 RS TO INE‏ 
ا قال: «الأكرُون الأكلونَ إل من قال هَكذًا هكد ء 2 لي: 
«مَکاتک ل تبر یا آبا در حت َزْجعٌ». . قائطلق حَتّی غاب غي سمغت 
صَوْنًاء فُحشيتُ أن یکو عرض لِرَسُولٍ الله لا ارت ن ت قول 
رشول انه کل «لا تبرخ». مكف لتا ر ول ا تمشت سوا خی ان 
یکول عرض ال ثم ڏکزٺ قؤْلك فَفَّمْت. فقال النبيْ : «ذاك جبریل 
لغری ا ن قات ين آي لا غر باغ شا عل الجَنَةَ». فُلْتُ: يا رَسُول 
لاء وَإِنْ رَنى وَإِنْ سَرَقَ؟1. قال: «وَِنْ رَنّى وَإِنْ سَرَق». قَلْتُ لِرَيدٍ: إن بَلَعَنِي أ 
ابو الدَزدَاءِ. فقال: اسهد حَدتَنِيه بُو َر بالرَبَدَةٍ. 


ا و تلات عنډي مِنه منه دیتا 


قال الأغمش: وَحَدتني بُو صالح» ڪن آي الدَزاء تَخْوَه. 
وقال شهاب» عن الأغمَّش: امک عندي قوق تلاث». [انظر: ۱۲۲۷- 


کی 0(7 
عَلَىٰ منع الزيادة عَلّى الثلاث» وقد قال الشافعي في «الأم»: لا آحب 
الزيادة عليهاء فإن زاد لم أكرههء إن شاء ابش . 

وحاصل ما ذكره أصحابنا في المسالة ثلائة أوجه: 

أصحها: أن الزيادة عليها مكروهة (كراهة)" تنزيه وهو معن قول 
الشافعي: لم أكرهه» أي: لم أحرمه. 

انها اتيا عر 

وثالثها: أنه خلاف الأول" . 

وأبعد قوم فقالوا : إنه إذّا زاد عَلّى الثلاث يبطل وضوؤه» كما لو زاد 
في الصلاةء حكاء الدارمي في "استذکاره» عنهم» وهو خطا ظاهرء 
وخلاف ما عليه العلماء. 


وفي سنن ابن ماجه» پاسناد ضیف من حدیث ابن عمر؛ رای الي 
کل رجلا يتوضاً فقال: لا تسرف» لا تسرف(“ 


VIN i 

في (ج): کراهي. 

() أنظر: «روضة الطاليین» .0۹/١‏ 

هو الإما الملامةء شيخ الشافميةء أب الفرج؛ محمد بن ميد الواسد بن محمد ين 
عمر بن ميمون الدارمي البغدادي» من تصانيفه: *الاستذكار في فقه الشافمي» 
«جامع الجوامع ومودع البدائع؟٠‏ «الدلائل السمعية على المسائل الشرعيةهء توفي 
سنة تمان واريعين وأريعمائة. 
انظر ترجمته في : تاریخ بغداده ۲/ ۳۹۲-۴۳۱۱ سیر آعلام النبلاه» 0۲/۱۸- 
4ه «هدية العارفین» ص۸۳٤‏ 

(۵) ابن ماجه (٤۲٤)ء‏ وأورده الیوصیري في «زوائد این ماجه» ص۱٩ )۱٥١(‏ رتال 
إستاده ضعيف» الفضل بن عطية ضعيف» وابنه كذاب وبقية مدلس. وقال الألاتي 
في اضعیف این ماجه )۹١(‏ و«ضعيف الجامع؛ :)1٤۲۸(‏ موضوع. 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مسلم: ٤‏ سيأتي بعد -۹٩۱‏ فتح 13/11[ 
ذکر فيه حدیث فاده عن اتس ظ له عن معا قال : تا ریف الى 
ل قال : «يا مُعَاذه. فلت : O E RO‏ 


وحدیث الأغن» : ت ثتا ربد بن وَهْب» َا -والله- أو ر بالربَذة 


SS 


قال ٠‏ نْب أَمْشِي مَحَ رسول اله ي في حرةٍ المَدِيتة ا أَسَْقََلَا 
eR A E E‏ أي عَلَيّ لي و 


ثلاث عنډي ينه دیتار) . إلى أن قال: ا «يا آنا درة: قلت : 
O‏ 

وفي آخره: قلت لِرَيْدٍ: إنه بني أنه أبُو الدَرْدَاء. فَقَال: 
ا ۾ ابو َر بالرَبدة. 


٤ 


قال الاغمر ا وَحَدتني صَالح› عن آبی الذردا 
ي 


۴ 
۰. 
2 


ب 5 ق ° 
وات 2 الاع كت و 


ت 


ا 
ا 


وَقَالّ 

الشرح : 

ابو ذر: اسمه جندب -وقيل : برير- بن جنادة بن سفيان بن عبيد بن 
حرام بن غفار بن مليل بن ضمرة بن بكر بن عبد (مناة)” بن كنانة» مات 
سنة أنتين وثلاثين بالربذة. 

وأبو الدرداء: آسمه عويمر بن زيد بن قيس بن عائشة بن أمية بن 
مالك بن عامر بن عدي بن كعب بن الخزرج بن الحارث بن 
الخزرج بن حارثة» مات بدمشق سنة أثنتين وثلاثين أيصًاء وله عقب 
بالشام» شهد فتح مصر. 


)١(‏ في الأصل :(مناف). 


کے وو 0 د 


وأبو شهاب : سمه عبد ربه بن نافع الحناط المدائني» أصله كوفي› 
مات بالموصل»› وقيل : ببلد سنة إحدى -وقيل : اثنتين- وسبعين ومائة› 
روئ له الجماعة. 

وأرصده: -بضم أوله- من أرصد» أي : أعد» قال تعالى : «# وإرصكادا 
لمن حار أله [التوبة : ]٠١١‏ ورصد: ثلاثي» أي: ندب . 

وقوله فيه : oo‏ تبت في موضعي » ومنه 
قوله تعالێ : ولا اطم ہم اموا [البقرة: 

ومعنى لبيك إلبابٌ بعد إلباب آي: إقامة بعد إقامة. 

وقال ابن الأنباري : آنا مقيم على طاعتك من قولهم : لب بالمكان» 
وألب به: إذا أقام. 

ومعنى : سعديك . من الإسعاد والمبالغة» وقال غيره: معنى لبيك : 
إجابة بعد إجابة» وسعديك : إسعاد لك بعد إسعاد. وبه جزم ابن التين› 
قال المهلب : والإجابة بنعم وكل ما يفهم منه الإجابة كافي» ولكن إجابة 
السيد والشريف بالتلبية (والإرحاب)”" والإسعاد أفضل. 

فصل : 

وقوله: ( «ما حق الله» ) إلى قوله: ( «ما حق العباد على الله» ). 
المراد به التأكيد لا الإيجاب» وإن أدعاه المرجئة والله لا يجب عليه شيء 
E a‏ ؛ لما تقدم من ذكر حق 
الله تعالى على العباد كقوله : ىرۇ سَِوٍ سه يلها [الشورئ: ]٤١‏ 
فسمى الجزاء على السيئة باسم السيئة» فكذلك هناء وإنما المعني به 
إنجاز وعده من أن يدخلهم الجنة. 


۷) من (ص۲). 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


,وسيأتي هذا المعنى بزيادة في كتاب الأعتصام“ في باب قوله: 


ONE 


ug 


E SE SO E 


(1) في هامش الأصل: هذا الباب في كتاب التوحيد لا في الأعتصام» وقد رأيته غير 
هه المرة سمي هذا الكتاب الأعتصام» والذي أعرفه في النسخ التي وقفت عليها 
أن العتصام غير كتاب التوحيد» التوحيد آخر الكتاب. 


—_— ڪتابُ الاشتَتُدَان 
باب لا يُقِيم الرَّخُل الرّجُل مِنْ مَجِلِسِه 

4- حَدَننا إمَاعِيلُ بن عَبدِ اله قال دي مالك عن تافعء عَنِ ابن غُمَرَ 

رضي اله عنهماء عَن الَبن ب قال؛ «ا يقم لجل الرَجُل من مَجْلِيه ف 


o 


یحلسنٌ فیه». [انظر: ۹۱۱- مسلم: ۲۱۷۷-فتح ]٦۲/۱١‏ 
ذکر فيه حدیث ابن عَمَرَ رضی الله عنهماء عن رسول الله ي : 
«لا يقم الرَجُل الرَجُلَ مِنْ مَجْلِسِه ثُمّ يَجْلِسُ فيد». 


m8 A&X2 SRK 


ا 


-۲ 


لادا تیل لک واف المجللس داشرا 
[المجادلة. ]١‏ اليه 
۰- لقنا خلا بن ىء دتتا سُفْيَانء عن عُبَيدِ اله عن افع عن 
ابن عُمَرَء عن لني 5 أنه هى أن يُقَامَ الرَجل مِنْ ْله وَحَخْلسَ فيه آخَرُء وللكن 
َفْسَځوا وَتَوَسَغُوا. وان ابن عُمَرَ يكره أن يَقُومَ الوَجل من له ته مجلس مَكانَه. 
[انظر ۹۱۱- مسلم: ۲۱۷۷- فتح ]1۲/۱١‏ 
ذکر فيه حدیث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أيضاء ڪن لني بي أنه 
م الرَجُل م : e‏ ولکن لَقَسَخُوا 
وتوسّعو . وگان ابن عمر یکره أن يفوم الرَجُل مِنْ ا 
مَکاته . 
بالمجلس المذكور: فقال مجاهد وقتادة: مجلس رسول الله عة إذا رأوه 
مقبلا ضيقوا مجالسهم فأمرهم الله أن يوسع بعضهم لبعض'» وقال 
5 وقتادة: ذ في الغزو خاصة 2 وقال يزيد د بن بي حبيب: آي 
في الخرت Eas‏ الحرب» وقیل : هو عام. وقوله: 
و اه لک لمجا [1١‏ ای توسعوا يوس الله عليكم 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» ۱۸-۱۷/۱۲ (۳۳۷۷۵. .)۳۳۷۷۹٣‏ 
(۲) «تفسیر الطبري» ۱۲/ ۱۹ (۳۳۷۸۳). 


سد كاب الاشَتِندَان اا 

وقوله : انشاي أي : وإذا قيل: أرتفعوا فارتفعوا» وقوموا إلى 
قتال عدو» أو صلاةء أو عمل خير» قال الحسن: أنهزوا إلى الحرب”" . 
وقال قتادة ومجاهد: تفرقوا عن رسول الله ية فقوموا . وقال ابن زيد: 
انشزوا عنه في بیته؛ فان له حوائے. وقال صاحب «الافعال»: نشز 
القوم من مجلسهم» قاموا منه" . 

فض 

واختلف في تأويل نهيه عن أن يقام الرجل من مجلسه ویجلس فيه 
آخر. فتأوله قوم على الندب»› وقالوا: : هو من باب الأوب؛ لأنه فد 
حت يجلسوا بین يديه › وتأوله قوم على الوجوب»› وقالوا: ل ينبغي 
لمن سبق إلى مجلس مباح للجلوس أن يقام منه. واحتجوا بحديث 
معمر عن سهيل بن أبي صالح عن أبي هريرة 4 عن النبي ي آنه 
قال: دا قام أحدكم من محلسه ثم رجح إليه فهو حق ا 
فی مجلسه) قالوا: وابن عمر راوي الحديث عن رسول الله يا 


فهو آعلم بتأويله. 


(۱) آنظر: «زاد المسیر» .٠۹۲/۸‏ 

(۲) رواه الطبري ۱۲/ ۱۸. 

(۳) «الأفعال» ص .۲٣۳‏ 

9 ی 

() رواه مسلم (۱۷۹). 

.٠٠١ /۳ رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳/ ۲1۸ وابن خزيمة في (صحيحه»‎ )٦( 
من (ص۲).‎ )۷( 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وحجة من حمله على الندب أن قالوا: لما كان موضع جلوسه في 
المسجد أو حلقة العلم غير متملك لهء ولم يستحقه أحد قبل الجلوس فيه 
لم يستحقه أحد بالجلوس فيه» وكان حكم الجلوس كحكم المكان في 
أنهما غير متملكين» قالوا: وأما حديث أبي هريرة 4 فقد تأوله العلماء 
على وجهين : على الوجوب» والندب» كما تأولوا حديث ابن عمر فقال 
محمد بن مسلمة: معني قوله: «فهو أحق به» يريد إذا جلس في مجلس 
العالم فهو أولى به إذا قام لحاجة» فأما إن قام تارگا فليس هو اول به 
من غیره. 

والوجه الثاني : روئ أشهب عن مالك عن الذي يقوم من المجلس 
فقيل له: إن بعض الناس يقول: إذا رجع فهو أحق به. قال: ما سمعت 
به» وإنه لحسن إذا كانت أوبته قريبة وإن بعد ذلك حتى يذهب فيتغدى 
فهو لك فلا أرى ذلك له» وإن هذا من مجالس الأخلاق. 

وقال الداودي: فيه آن من جلس مجلسًا يجب له الجلوس فيه فهو 
أحق به حتى يقوم. وظاهر الحديث أن الجالس أحق بموضعه» وقيل : 
إذا قام ليرجع كان أحق به» وقيل: إن رجع عن قرب كان أحق. 


ILAN SENI ZRF 


س ڪتابُ الاشَتِنُدَان ("u‏ 


۴ - باب مَنْ قَامَ مِنُْ مَجُلِسِه اؤ بَيْتِهِ ته 


وَلَمْ يَشتَأذِن اَضحَابَهء اؤ تَهيَاً ليام لِيَعَّومَ الاس 
- حدتتا ا لسن بن عُمَرَء حَدنًا م مُغكَمڙ: سمغت اي يکر ڪن آي لز 

ن اس بن مالك ء لته قال : ا ج وول له تة رتب ابن خش 5ئ الاش 
طعمُواء تُه جوا يَمَحدَتونً. قال: قحد كانه هيا قيا فلم ير ما ھا زاف 
َلك قا فَلَمَا قَام ام من ام مَعَهُ مِنَ النَاس وقي اة وَإِنَ الَبيّ ب 
٤‏ ذا القَوْمُ LS‏ ثم نهم قامُوا فانطلقوا. قال : قَجِنْتُ فَأَخْبَرْتُ النَبي كيا 

قد انطلقواء فَجَاءَ حت حنّی دحل فَدَهَبْتُ أذحُل قاری الحجَاب بيني وَبَيْدَهُء 
ا ال واا ارت امو لا ندل موت الى AEE‏ 
کک ت قله : إن دیک کان غد اند لَه عظیمًاچه [الأحزاب: ]٥۳‏ . [انظر: -٤۷۹۱‏ 
مسلم: -۱٤۲۸‏ فتح 14/11[ 


ذكر فيه حديث ابي ملز -لاحق بن حميد- عَنْ تس بن مالك 4 
قال : ئا َرَج رَو انه کل ريكب بدت جخش عا کک 
لوا و ا اد گانه هيا ليام فلم يمر a‏ 

ا 
في بیته : قوموا» ویخرجهم من بیته""؛ لأنه ات کان علیٰ خلق عظيم» 
وکان شد الناس حياءًَ فيما لم يؤمر فيه ولم ينه فإذا آمره الله لم بستحي 
من اد امز ا والضن باو كان جلو عل بخ مارا اعات 
أذیٰ له ولآهله. قال تعالیٰ: له کلک ڪن بُوذِى الى سي 
نڪ الآية فقد حرم الله كك أذى رسوله فأنزل الله من أجل ذلك 


الآية. 


(۱) راجع حدیث )٤۷۹۱(‏ وأطرافه. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروى ابن أبي شيبة بإسناد ضعيف عن أنس هه أنه ااا ما جلس إليه 
أحد فقام حتى يقوم» وذكر عن عبد الله بن سلام» والحسن بن أبي 
الحسن» وأبي مجلزء والنخعي» وسعيد بن جبير» مله . 

وفيه: آنه لا ينبغي لأحد أن يدخل بيت غيره إلا بإذن» وأن الداخل 
المأذون له لا ينبغي له أن يطول الجلوس فيه بعد تمام حاجته التي دخل 
لها؛ لئلا يؤذي الداخل الذي أدخله (بمنع أهله) من التصرف في 

وفيه : أن من أطال الجلوس في دار غيره حتى كره ذلك من فعله» 
فإن لصاحب الدار أن يقوم بغير إذنه ويظهر التثاقل عليه في ذلك حتى 
يفطن له» وأنه إذا أقام فإن للداخل القيام منه» وأنه لا يجوز له 
الجلوس فيه بعده إلا أن يأذن له في ذلك صاحب المنزل. 


OE ROO ROO O 


(0) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۲٥۹٦۹۲-۲٥٦۵٩١( ۲٤۳ /٥‏ 
() في الأصل: (ويمنع إذنه). 


س ڪتابُ الاشتندَان 


۴- باب الاحتِبَاءِ بالْيَبِ وَهُوَ القَرْفْصَاءُ 


و 
س 


حَمَد ِن فلَيْح» عَنْ أبيهء عَنْ تَافع» عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: رأثت رَسُول 
ذکر فيه حدیث ابن عُمَرّ رضی الله عنهما قال : رايت رسول الله ا 


ِ 


5 ق ر م 
بفتاء الكعة محسًا بيده ھکذا. 
ن 2 


الشرح : 

البخاري رواه عن محمد بن أبي غالب» وهو أبو عبد الله القَومَييٌ› 
سكن بغداد» وليس بصاحب هشيم الواسطي» روى عنه البخاري 
وأبو داود» ومات سنةۀة خمسين ومائتين› وصاحب هشيم أكبر منه» 
مات سنة أربع وعشرین ومائتین . 

والقرقصاة تد وتقضر (وبكس ‏ القاف والقاء ايضاء وبا 
يضبط أيصًا"» وهي جلسة المحتبي بيديه» وقيل: هي جلسة المستوفزء 
وقيل: هي جلسة الرجل على أليتيهء وقال الفراء: إذا ضممت 
مادک و سرك فرت واا بترن ا ل حا لمن جس غ 
(حبوته)"» فأما إن تحرك وصنع بيده شیا أو صلی فلا يجوز له 
ذلك؛ لأن عورته تبدو إلا أن یکون احتباؤه علیٰ ثوب يستر عورته 
فذلك جائز. 


(۱) من (ص۲). 

)١(‏ في هامش الأصل: هه العبارة الصواب: القرفصاء بمد وتقصيرء وتقال بضم 
القاف والفاء وكسرهما. 

(۳) في (ص۲): (حبائه). 


کو تتت التوضيج شرح الجامع الصصيع 


ثم ساق من حدیث ابن عمرو أنه ی مر بسعد وهو يتوضأ فقال: ما 


هذا السرف؟؛ فقال: أفي الوضوء إسراف؟ قَالّ: "نعم وإن كنت عَلَّى 
رر 


(۱) ابن ماجه .)٤۲(‏ قال البوصیری في فزواند ابن ماجه» ص۱٩‏ (۱۵۱): مانا إسناد 


ضيف لضعف يحي بن عبد اله وابن لهيعة. وقال الألبني في «ضعيف ابن ماجه. 
40 «الارواء» :)۱٤۰(‏ ضعیف. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقد سلف تفسير الأحتباء في أبواب اللباس في الصلاة. 

وعبارة أبي عبيد: القرفصاء: أن يجلس على أليتيه ويلصق فخذيه 
ببطنه ویحتبي بیدیه بعضها عل ساقیه کما يحتبي بالثوب تکون یداه 
کان الوت (ونقله في «الصحاح» عنه» ثم ال 
(أبو مهدي) ‏ : هو أن یجلس على رکبتیه متکئًا» ویلصق بطنه بفخذیه 
ویتأبط کفیه» وهي جلسة الأعراب” . 

وقال الداودي: الأحتباء: هو أن يقیم رجليه ویفرج بین رکبتيه 
وجوفه شيئًا» ویدیر عليه رداء من ظهره إلى عند رکبتیه» ویعقده فان 
كان عليه قميص أو إزار أو سراويل لم يكن هو الحديث المنهي عنهء 
كما سلف وإذا لم يدر عليه شيئًا فهي القرفصاءء إلا أنه يمسك 
ساقيه بيديه» والذي ذكره ابن فارس” وغيره مثل ما في «الصحاح» 
إلا أن الأحتباء أن يجمع ظهره وساقيه بثوبه. 


E RR SD 


.٠١١ /١ غريب الحديث»‎ )١( 
من (ص۲).‎ )۲( 

(۳) فى الأصل: (أبو المنذر). 
€3 «الصحاح» 1۰01/۳. 

.۷٦٤ /۲ «مجمل اللغة)‎ )٥( 


ص 0~ 
سد كتاب الاشتئذان ۷u‏ 


ص 


0- باب مَن اڻَڪا بين يََيّ اَضڪَابه 

وال حَبَابٌ: انيت اللي کي وهو مسد بره فلْتُ: 

الا تَذْعُو الله؟ فَمَعَدَ. [انظر: ]۳٠۱۲‏ 

۳ - دتا علي بي ڪَبِڊِ اء دتا يشر يِن للمعَصَلِء ڪدتا ا لجريريٰء عن 
عبد الرَمَنِ بن ي کرد عن آبیه قال قال رَشول ان کل آلا خر بابر 
البَابِر؟». قَالُوا: لی يا رَسُولٌ ايه قالّ: «الإشرَ راك بالف وَعَمَوق الوَالِديْن». 
[انظر: -۲۱٥٤‏ مسلم: ۷- فتح 11⁄۱۱] 

4- ڪينا مدد ڪت شر مله وان متكا قلس قَقال: «الا وقول 
الزور». فَمَا فما رال يُکڙرهَا حت حى فَلْنَا: ينه سکت. [انظر: -۲٦٥٤‏ مسلم: ۸۷- فتح 
111/11 

al‏ بن اي بكرة» عَنْ بيه قًال: قال رَسول 
اله كل : آلا ابرم باکر الكبّائر؟». الا ل ا 
«الإشراك بالله» عقوف الوالِدين». وفي لفظ: وکان متکئا فجلس. 
الحديث . 

قال المهلب: فيه جواز آتكاء العالم بين يدي الناس» وفي مجلس 
الفتوى» وكذلك السلطانء والأمير في بعض ما يحتاج إليه من ذلك» لراحة 
يتعاقب فيها في جلسته» أو لألم يجده في بعض أعضائه» أو لما هو أرفق 
به» ولا يكون ذلك عامة جلوسه؛ لأنه الل قال: «آكل كما يأكل العبدء 
وأجلس كما يجلس العبدا» ولم يكن يأكل متكئ''. 

(۱) رواه أبو یعلیٰ ۳۱۸/۸ )٤۹۲١(‏ من حديث عائشة. 


وإسناده ضعيف كما قال الحافظ العراقي في «تخريج الإحياء» .٠٤٥ /١‏ 
لكنه روي بإسناد آخر عنها. وانظر : «الصحيحة» .)٥٤٤(‏ 


E‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٣‏ باب مَنْ اَشْرَعَ في (مِشيتِهِ)“ 


0¬ عتا و عام > عن عُمَرَ بن سَعِيدِء عن ابن اي مُلَيکةء أن عُقَبَة يِن 
الحارث حددهُ قال ٠‏ صلى النَيي ی اة العضر فَأْشرَعَ ثم دحل البْيْتَ. [انظر: A0!‏ فتح 
11/1۱ 

E‏ هه قال : صَلى الي اة العَصرَ 

وفیه: ف السلطان e‏ والمبادرة إليهاء 
وقد جاء أن إسراعه الث فى دخوله البيت؛ إنما كان لأنه ذكر أن عنده 

وفيه: فضل تعجيل أفعال البر» وترك تأخيرها» وذكر ابن المبارك 
بإسناده أنه اك كان يمشي مشية (السوقي)" لا العاجز ولا الكسلانء 
وكان ابن عمر يسرع في المشي ويقول: هو أبعد من الزهوء وأسرع في 
الحاجة“» وفيه أيضا أشتغالٌ عن النظر. 


ARXISRNIUSR&SN 


(۱) كذا في الأصل. وفي اليونينية ۸/ 1۲ : (مشيه) ليس عليها تعليق. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) في هامش الأصل: إن كانت الكتابة صحيحة فمعناه: الواحد من الرعية لا مشية 
ا 

)٤(‏ «الزهد» لابن المبارك ص۲۸۸. 


س صاب الاشْتِندَان 


۷ باب الشّرير 
- ڪا تيء حَدَنا جريڙء عن الأغمشء عَن آي الضحيء» عَنْ 
شروقٍ» عن عَاِسَة رضي الله عنها قَاَّث: كان رَسُولُ الله #4 يصلي شط السرير 
وأا مُضْطَجعَة يته وَبَيْنَ القبلّةء َون لي الحاجة فَأكرَه أن أقُوم فَأستَقبلهء قأنسل 
اسالا . [انظر: ۲۸۲- مسلم: 0۱۲ -۷٤٤‏ فتح ]1۷/۱١‏ 


ر 


ذکر فيه حدیث عَائِشّةَ رضی الله عنها قَالّتْ: کان رسول اف يلا 
ر ھ2 7 ر ے ر o2‏ ص 10« ت ىړ 
A TST NP A OE‏ 


ت 
a a‏ 


َأَكره اَن أَقُوم فَأَسْكَفْبِلَه» هَأَنْسّل أنسلالًا . (هلذا الحديث سلف في 
الصلا. 
وفيه : آتخاذ الصالحين الأسرة ونومهم عليهاء وجواز الصلاة فيها . 
وفيه : جواز الأضطجاع للمرأة بحضرة زوجها. 
وفيه : مرور المرأة بين يدي المصلي خلافًا لمن قال: يقطع الصلاة. 
وجواز الصلاة إلى النائم» ومالك يكرهه خشية أن يخرج منه شيء. 
ووسط بالفتح والإسكان. قال ابن التين : قرأناه بالسكون. وهو في 
مشهور اللغة بفتحها. 


(۱) من (ص۲). قلت : سلف برقم .)٥۱(‏ 


ع( ۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
۸- باب مَنْ لقي لَه الوسَادَةُ 

۷ حدئا ٳشڪاقء حَدَئا حَال. وڪدڌيي عبد اله ي مء دنا عَمُرُو 

بن عون حَدقتا اء عن حَالِدء عن أي قلابة قال أ خرن ابو الل قال : حلب 

مع بيك ريڍ ڪَلُى عبد اه ِن عفرو فَحَدئا أن التي 445 در له صو مِيء قَدَخَل 


ڪل قلقي لَه اة مِنْ د حشوها لیف» فلس عَلّی لاز کک الوسادةُ 


بيني وَبَيْنَهُء فَقال لي : : i»‏ تقاف من 6 شهر لاله أَيّام؟». فلت ْب ا الله . 
قال : «حَمسًا». قَلْتُ: يا رسو سول الله. قال: 0 فلکَ: ي 2 الله . قال : 


ا 


«سعًا». قَلْب: ي زو الله . قال : «إحدى عشرة». قلت ي الله . قال : : رل 
صو قوق صوم داود» ا الآهرء صِيَام وم وَإِفطَارٌ يوم . [انظر: - مسلم: 
۹- فتح ا۸/1[ 


۸¬“ حل ئا یی ن جغقرء حَدثنًا يزيد عن سُعْبَةء عَنْ مُغِيرةًء عَنْ إبْراهيمء 
عن عَلقَمَةَ نه قَدِمَ الَأ 

e و ايء کے قتا ا رة لاجم َب‎ e 
الدَزداءء فقال دن آنت؟ قال : :من ن آهل الكوفة .قال : ر یکم صَاحب ا الي‎ 
تغبي؛ حايقة- ایق فيكم -آؤ گان فیگم- الذي أَجَارَه الله‎ ١ کان لا یغلمه غار‎ 
على لان 2 کل مِنَ السَيْطّان؟ -يغني: عمارا- َوَس فيكم اجب الشاك‎ 
¥ @ کیت کان َد الله ا ايل إا شتی‎ as کک يعني ابن‎ 


J 


[اللیل: .]١‏ قال: «الذَک اّ4 [اللیل: ۴]. قَقّال: ما رال هؤلاء حى كاذوا 


یُشککوږ > وقد سَمغْتها مِنْ رَسُولٍ اله و ی. [انظر: ۳۲۸۷- مسلم: -۸۲٤‏ فتح ]1۸/⁄/١١‏ 


Tee‏ آنه کي در لَه صومِي» فذحل 
عَلىَ» ق له وسَادَة ِن ادم حشوهًا ليف فَجَلَّس عَلّى الأَرْض» 
وَصَارَّتِ کک E‏ 


i O E ا ڪتابُ الاشتئدَان‎ 


وحديث يخي بن جُعْفر٬‏ ٿا يَرِيد(عَنْ E‏ 
ا ع اي عَنْ إِْرَاهِيمَ -يعني : النخعي- عَنْ عَلمَمةَ 
ا 

وفي رواية : قَهَبَ عَلمَمَةُ ّى الشَأم» ا ی ر 
إل آن قال : ( أ فيكُمْ صَاجِبُ الس الي گان لا ْلَه َير يعني 
حي أل يكم الِي أَجَارَه الله عَلى لِسَانِ رَسولِهِ مِنَ الكَْظان؟ 
بَعُنِی: عَمَارًا- أوَلَيْسَ فِيكُمْ صَاجِبُ الراك وَالْوسَادِ؟ ي تخ این 
e‏ الحديث . 

و(یحیی)" شيخ البخاري هو ابو زکریا» والده جعفر بن أعين أزدي 
بارقي نجاري بيكندي من أفراده عن الخمسة» مات سنة ثلاث وأربعين 
ومائتین روی عن يزيد بن هارون وغیره. 

قال المهلب: فيه: إكرام السلطان والعالم» وإلقاء الوسادة له 

وفيه: أن السلطان والعالم يزور أأصحابه» ويقصدهم في منازلهم› 
ويعلمهم ما يحتاجون إليه من دينهم . 

وفيه : جواز رد الكرامة على أهلها إذا لم يردها الذي خص بها؛ لأنه 
ا لم يجلس على الوسادة حين ألقيت له وجلس على الأرض. 

وفيه : إيثار التواضع على الترفع» وحمل النفس على التذلل . 

وفيه : أن حَدمَّة السلطان يجب أن يعرف كل واحد منهم بخطئه. 


(۱) من (ص۲). 
(۲) من (ص۲). 
(۳) من (ص۲). 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المراد بالسّرّ -فيما قيل- أنه ا أسَرّ إليه بأسماء سبعة عشر من 
المنافقين لم يعلمهم لأحد غيره وكان عمر هه إذا مات من يشك فيه 
رصد حذيفة فإن خرج لجنازته وإلا لم يحرج . 

وقوله: (آليس فيكم صاحب السواك والوسادة؟) يريد لم يكن له 
سواهما جهارًا» وأعطاه إياهما رسول الله بي وفي غير هذا الموضع 
زیا صا (الر ای 

وقال الخطابي : السواد: السرار. 

وهو ما روي عنه أنه ل قال له: «إِذنك على أن ترفع الحجاب» 
وتسمع لسوادي“" وكان اك يختص عبد الله أختصاصًا شديدًاء 
لا يحجبه إذا جاءء» ولا يرده إذا سأله" . 

قيل: وكان علقمة سيد تابعى الكوفة» وكان مالك يفضله على 
صحابة عبد الله وكانت عائشة ر الله عنها تفضل الأسود» وكان 
بعضهم يفضل أبا ميسرة. 

فائدة: في مناقب عمار: 

ما أخرجه ابن سعد عن الحسن قال: قال عمار بن ياسر: قد قاتلت 
مع رسول الله الإنس والجن» فقيل له: هذا قاتلت الإنس» فكيف قاتلت 
الجن؟! قال: نزلنا مع رسول الله منزلا فأخذت قربتي ودلوي لأستقي»› 
فقال لي رسول الله كي : «أما إنه سيأتيك من يمنعك من الماء» فلما كنت 


(1) في (ص۲) : (السواد). 
(۲) رواه مسلم (۲۱۹۹). 
(۳) «أعلام الحديث» ۳/ .٠٠٤١‏ 


سے تاب یئن ا 
على رأس البئر» إذا رجل أسود كأنه مرس فقال: لا والله لاتستقي اليوم 
منها ذنوبًا واحدًاء فأخذته وأخذني» فصرعته» ثم أخذت حجرًا فكسرت 
به أنفه ووجهه» ثم ملأت قربتي» فأتيت بها رسول الله ئي فقال: «هل 
أناك على الماء من أحد؟» فقلت: عبد أسود. قال: «ما صنعت به؟) 
فاخبرته فقال: «أتدري من هو؟» قلت: لا. قال: «ذاك الشيطان جاء 
يمنعك من الماء»؟. 
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(۱) «الطبقات الکبریئ» ۳/ .۲٠١۱‏ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح _— 
۹- باب القَانلَة بَعْدَ الجُمُعَة 
4۹ -- دتتا محمد بن ڻير حَدتا ياء ڪن ي ڪازمء ڪن سَهلِ بن سَغڊٍ 


قال : : کا تل ونا ب ية [انظر: ۹۳۸- مسلم: -۸0٩‏ فتح 11۹/۱١‏ 


ر سے 


ذکر فيه حديث سَهُل بن سَعْلٍ قال : كنا تقيل ونتَعدى بَعْدَ الجِمعَة. قد 


وفيه : أن القائلة بعد الجمعة من الأمر بالمعروف› وذلك -والله 
أعلم- ليستعان بها على قيام الليل لقصر ليل الصيف» (وفيه حديث)'. 


E GA EME E 


(۱) سلف برقم (۹۳۹). 


(۲) من (ص۲). 


سے ڪتابُ الاشتندَان 


-٥‏ باب القَائلة ٿيا المشجد 


۰- حَدََتا ية ِن سَِيڍِ. حَدَََا عبد الزيز بن آي حازم عن اي حازمء 
ڪن سهلِ ن سغڍ ال ما گان علي شم أَحَبّ حب لله ن اي کراب وإ کان لیفرځ به 
إا دُعِي بهاء ٠‏ جاءَ رشول اله 4 بيك قَاطمَة عَلَيها السَلام فلم بذ عَليًا في البَيْتِ 
ققال: «أَيْنَ ابن عَمّك؟». فَقَالت: ٠‏ كان بيني وينه سَيْءُء فَعَاصبنِي فرج فَلَمْ يقل 
عِنڍِي. قال رَسُول اله ي لإْسَانِ: : «انظر أي هو فَجَاءَ فَقَال: يا رَسُولَ اء هُو 
في المشجد رَاقدٌ. . فَجَاءَ سول الله € اة وغو مُضْطَجع قذ سقط راوه عن شف صاب 
رات فجعل رسشول الله ل هخه نه وهو يقول: :ق بَا راب فم با د ترّاب». 
[انظر: -٤٤١‏ مسلم: -۲٤١۰۹‏ فتح ]۷۰⁄/١١‏ 

ذکر فيه حديث سهل ء 4# في قصة علي ونومه في المسجد وتكنيته 
بأبي تراب. 

وفيه كما قال المهلب: جواز النوم بالنهار والليل في المسجد من 
غير ضرورة إلى ذلك. وقد تقدم من أجاز ذلك» ومن كرهه في باب: 
نوم الرجل» من كتاب الصلاة. 

وفيه: ممازحة (الصهر)' وتکنيته بغير کنيته ولشيء عرض له 
كما كن أبا هريرة بهرة كذلك كنى عليًا بالتراب الذي أحتبس إليه. 

وفيه : جواز ممازحة أهل الفضل»› وكان الط يمزح ولا يقول إلا حقًا . 

وفيه : الرفق بالأصهار» وإلطافهم» وترك معاتبتهم على ما يكون 
منهم لأهلهم؛ لأنه الط لم يعاتب عليًا على مغاضبته لأهله» بل قال 
له «قم» وعرض له بالانصراف إلى أهله. 


E SE SE E 


)1( في الأصل : (الصبي) وفي هامشها : لعله الصهرء وإلا فليس هو بصبي. 


قال اء أو طُراط. ۵41 - مسلم: ۲۲۵ - فت ۲۳1/۱ 
هذه الترجمة هي لفظ حديث صحيح من طريق ابن عمر بزيا 
ولا صد من غلول؛ آخرجه مسلم في «صحیحه»" وإنما عدل عله 
إل ما فكره من حديت آبي هریرة» مح آن حديث اين عر هذا مطابۍ 
کک تر 8 عل ماک ی جرب اکور تی اسای فإنه ليس من 
شرطه» وان آخرج 


ان رل من حشرقزت ما الحُدَتُ با ابا 


اء اؤ ضرا 
الكلام عليه من أوجه: 
أحدها 
هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا إلى قوله: 
ثانيها: في التعريف برواته: 


وقد سلف التعريف بهم أجمع مفرقًا» وجميع رجاله خرج لهم في 
5 مالم ۱/۲۲89( كتاب: الطهارةء باب وجوب الطهارة للصلاة. 
() مسلم )۲١١(‏ كناب: الطهارةء باب: وجوب الطهارة للصلاة: 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


- باب من رار قو ما فَقَال عندَهُم 


- حلتا ية ِن سويد حَدقتا نحم بن عبد اله الأْصَاري قالّ؛ دبي 
أي عن ام عن سء ن e‏ طا للد م E‏ تطعا نطعًا فيقيا عِنْدَهَا 


على دَلِك النّطع. . قال : قدا تام الت € دت من عَرقه وسر ه فجَمَعَتّهُ في 

قاور فم عه في سك. قال EAE‏ أضئ أن عل في 
حَنُوطه من ذلك الشك. قال: فَجُعل ف حَنوطه. [مسلم: ۲۳۳۱- فتح ۷۰⁄/۱۱] 

۲ 1۲۸۳ - حدنّا إشمَاعيل قال : دد ني مَالِكء عن شڪاق يِن عبد الله ن 


# 


أي طَلْحَةَ ن نس بن مالك 5 آله مع يول : کان رَسُول اله ياء ذا ذهب إلى 
ياء يذل على اَم حرام نت مِلْحَان َيِه -وکاث سحت غبادَةٌ ن الصَامِتِ- 
فدخل فا فاطعنة: E, E IE‏ 
ا NT‏ 
لأر .شك إشڪاق. َلْتُ: ٠‏ أذْعٌ ك اي ب a‏ رَأسَهُ فتَامء 
ت أمظ يَضحَك. فَقَلْتُ: ما يُضحكك يا رَسُولٌ اه؟ قال؛ «تاس مِنْ متي 
عُرضوا علي را في سيل اء يرون َج هذا ا 
اؤ شل المُلوك عَلَّى الأَسِرَةٍ. فَقْلْتُ: أَذْعْ اله أن علبي مِنْهُم. قال؛ «أنْتِ مِنَ 
Ey‏ 
هکت . [انظر: ۲۷۸۸ء ۲۷۸۹- ۲- فتح ۷۰/۱۱] 

د e‏ لله کل عا 
TT‏ ل: قدا نام ال کي أحَدث من عَرقهِ. 


ا 


وحدیث اس : گان چ إا دَهَبَ إلى قباءِ يذل على اَم حرام بْتِ 


لحان فتطعمه -وگاّث تحت جاده بن الصًامت- دحل يما فَاظْعَمَنَهُء 


e‏ و 


ام ثم اسيق يَصحَكٌ . وذكر الحديث. 

فيه: جواز القائلة للومام والرئیس والعالم عند معارفه وثقات 
إخوانه» وأن ذلك مما يسقط المؤنة ويثبت المودة ويؤكد المحبة. 

وفيه : طهارة شعر ابن آدم (وعرقه)'. 

قال الداودي: كانت أم سليم وأم حرام وأخوهما حرام أخوال النبي 
ية من الرضاعة. وقال ابن وهب: أم حرام خالة رسول الله ية ولم 
يقل : من الرضاعة» وقد سلف ذلك مبسوطًا فيما مضي . 

احتج بالحديث من أوجب على النساء الحج في البحر» قال: وهو 
جائز» أعني : ركوبهن البحر إذا كانت في سرير وشبهه مما تستتر به» 
وقال مالك في كتاب محمد: ما للمرأة والبر والبحر» هو شديد» 
والمرأة عورة وأخاف أن تتكشف. وترك ذلك أحب إلي”. 

في النطع أربع لغات: كسر النون مع فتح الطاء وسكونهاء وفتح 
النون والطاء» وفتحها وسكون الطاء. 

آخذت آم سليم شعره وعرقه تبرگا به وجعلته مع (السك)؛ 
لئلا يذهب إذا كان العرق وحده» وجعله آنس في حنوطه تعوذا به من 
المكاره» والحنوط بفتح الحاء وحكي ضمها. 


0( في (ص۲) : (وغیره). 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ .۳۲١‏ 
© في (ض):«(المسك): 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

وقوله: «(ملوك على الأسرة» أو «مثل الملوك)) يحتمل وجهين : 

أحدهما: أن حالهم في الدنيا حين (ذكرهم) “حال الملوك على 
الأسرة» في صلاح حالهم» وسعة دنياهم» وكثرة سلاحهم» وأسرتهم› 
وغير ذلك . 

والثاني: أنهم عرضواء وأعلم بحالهم في الجنة أنهم كذلك» 
والأسرة قيل: الأرائك يتكئون عليها. ورجح الأول وأنه أظهر 
والثاني أرفع . 

فيه : الغزو بالنساء. وأجازه مالك في الجيوش العظيمة" . 

فصل : 

«وثبح البحر»: وسطه»ء ويقال: ظهره» والمعنى متقارب . 

قصل : 

وقوله : (فركبت البحر في زمن معاوية) قيل : في إمارته ليس في زمن 
ولايته الكبرئ» وظاهر الخبر خلافه» قال ابن الكلبي : كانت هذه الغزوة 
لمعاوية سلة تمان :وضشرين: 

قوله : (فصرعت عن دابتها) هو (بقبرص)" . 

RNIN IRN 


(۱) في (ص۲): (ذکرتهم). 
(۲) «النوادر والزیادات» ۳/ .۴٤‏ 


(۳) في هامش الأصل: وفي هذا «الصحيح»: فنزلوا الشام فقربت إليها دابتها فصرعتها. 


— ڪتَابُ الاشْتنُدَان 
۲ باب الجُلوس ڪيُفمَا تَيشَرَ 

4- حَدَٿَنَا علي ِن عبد ايلوء دنا سفْيَانء ڪن الرَهُرِيٰء عن ڪَطاءِ بن يزيد 
ليشي عَن أي سيد الخذرِيٰ ‏ قال: هى النَبنْ 4 عن لِبْسَكَيّنٍء وَكَن بَيعَكَينٍ: 
َشْيَمَالِ الصَكَاءِ» والاخيباءِ في تؤب وَاجِدِ ليس عَلَى فرج لإنْسَانِ مله سَيْءء 
الملا اة : [انظر: ۷“ مسلم: ۱۵۱۲- فتح N1‏ . 

ابه مَعْمَرُ وَحَمَدُ ِن أي حَفْصَةَ وَعَبْدُ اله پِنُ بُدَيْلء عن الرَهْرِيّ. [انظر: -۲٣۷‏ 
مسلم: ۱۵۱۲- فتح ۷۹/۱۰] 

ذکر فيه حديث سيان عن الڙهُري» عَنْ عَظاءِ بن يزيد الليشيء عَنْ 
آٻي سيد الخُذرِي قال : هى رسول الله ا عَن لين . . الحديث سلف 
غير مرة»› وموضع الحاجة منه: (الاحتباء في ثوب واحد لیس على فرج 
الإأنسان منه شىء). تابعه معمر ومحمد بن أبى حفصة وعبد الله بن بديل» 
عن الزهري. 

قال المهلب : هذه الترجمة قائمة من دليل هذا الحديث؛ وذلك أنه 
اث نهى عن حالتين وهما: أشتمال الصماء» والاحتباءء فمفهومه إباحة 
غيرهما مما تيسر من الهيئات والملابس إذا ستر ذلك العورة. ورأيت 
لطاوس أنه كان يكره التربع ويقول: هي مملكة". وإنما نهى عن 
هاتين اللبستين فى الصلاة» كما قاله ابن بطال"؛ لأنهما لا يستران 
العورة عند الرفع والخفض وإخراج اليدين» فأما الجالس لا يصنع 
شيئًا ولا يتصرف بیدیه وتکون عورته مستورة فلا حرج عليه فيهما؛ 
انافك غو رو کی ا اک کا اف 


.)٥۵۱۷( ۲۲۹/٥ ›)11۳۸( ۳۳ /۲ «مصتنف ابن ابی شيبة)‎ )١( 
(YY) «شرح ابن بطال» ۳۱/۲. )۳( برقم‎ )۲( 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲- باب مَنْ تَاحَی بَيْنَ يَدَي النّاس» 
وَمَنْ َم يُخْبر بسڙ صَاحبهء هَإِدَا مَاتَ أَخْبَرَ به 

۵ء 1۲۸1- حدٿنا مُوسَيء ڪن ابي ڪوائةء دنا فراس» عن ڪَامِرء عن 
مَشروق» حَدَتَنبِي عَاؤِسَة 1 الأمتف الت : إن کت زواج اللَب ي عِنْدَهُ میعاء ا 
اكز متا وَاجِدَةٌء قافبلّث قَاطمَة عَلبها السَلام ْشِيء E‏ 
ا ة رَسُول اله ل فَلَّمّا رَآهَا رحب قال: «مَرْحبًا پابتټي». َه م أجلَسَها عن يميه 
-أؤ عن شمَاله- َم سَارَهاء ُبث بُكاءَ سَيِيدًاء فَلَّمَا رأ حُزنَها سَارَها الثَنِيةً إا 
هي قضحَكء فقت ها - اا ِن بين سائهِ-: صك رَسُول انه ٤‏ بالشڙ من ينن 
م ت تَبكينَ! فَلَمَّ م رَسول اله ل سَألْنّها: عَمّا سَارًّك؟ 

قالّث: : اكت لَفْضِي على سول الله 5ل سرة. لما وي فُلْتُ لَها: عَرَمْتُ 
عَلَيْكِ ڀِما لي عَلَيْكِ مِنَ احق 1 أخبزتني . قَالّتُْ: : ما الآ فََعَمْ. . أخبرثني قَالّث: أ 
جين سارن في الام الأَولٍء فإ أخبرني أن جاریل کان ُارصًه بالقُزآنِ كل سَنةٍ مره 


2 


هک ء 


N ES‏ الله 
رای جرعي سان اتانيه قال: : ی َاطمةٌ آذ رضن و وني اة نساءِ 
المومنينَ» أ: «سَيّدَةَ يِْسَاءِ هله الأمَة؟» . [انظر: ۳۱۲۳ء -۳۱۲٤‏ مسلم: -۲٤١١‏ فتح 
1۷4/1۱[ 

ذكر فيه حديث عَايِسَةَ رضي الله عنها في إسراره لفاطمة فبكت »ثم 
ار الا کت واف ن 

وفیه : ما ترجم له وجواز مسارة الواحد بحضرة الجماعة» وليس 
ذلك شن تة عن معا جاة الان دون الراحك ٠ء‏ لان المع الف 


() سيأتي هذا الحدیث قریبًا برقم (1۲۹۰)» ورواه مسلم .)۲۱۸٤(‏ 


سے تب اافیئان ااا 
يخاف من ترك الواحد لا يخاف في ترك الجماعة» وذلك أن الواحد إذا 
تساروا دونه وقع بنفسه آنهما یتکلمان فيه بما يسوؤه» ولا يتفق ذلك في 
الجماعة» وهذا من حسن الآدب وكرم المعاشرة. 

وفيه: آنه لا ينبغي إفشاء السر إذا كانت فيه مضرة على المسر؛ لأن 
فاطمة رضي الله عنها لو أخبرت بذلك في ذلك الوقت ما اخبرها به من 
قرب أجله؛ لحزن بذلك حزتا شديدًاء وكذلك لو أخبرتهن بأنها سيدة 
نساء المؤمنين لعظم ذلك عليهن واشتد حزنهن» فلما أمنت بعد موته 
أخبرت بذلك. وفيه أجتماع أزواجه في بيت واحد في مرضه. 

ومعنى : (لم تغادّر منا واحدة): لم تترك أن يحضر. وفيه العزم بغير 
الله» قال في «المدونة»: إذا قال: أعزم عليك باله إلا ما أكلت» فلم 
بال لا انت غل واحة هما دة سالك بال ان قال 
أعزم بالله إن فعلت» أرى ذلك لا شك في کونه يميت" . 

قال ابن حبيب : ينبغي له ألا يحنثه في : أعزم عليك بالله إلا ما فعلت 
ما لم تكن معصية» وهو من باب قوله تعالی: «وتقوا الله ازى تالو بد 
والأََامٌ& [النساء: .]١‏ قال: يريد أن يسال بالل وبالرحمء فإن لم يفعل 
فلا كفارة على واحد منهما" . 

وقولها: (لما (أخبرتني)). يحتمل آخر شيءَ» يحتمل ان تکون 
اللام بمعنى إلا وما زائدة» هذا مذهب الكوفيين» ويحتمل أن تكون 
ما مشددة بمعنى (إلا)» ذكره سيبويه“ » وأنكره الجوهري" . 
)١(‏ «المدونة» ۳/ .١‏ 


(۲) آنظر: «النوادر والزيادات» .٠١/٤‏ 


0 
.۲٣۳۲۳ /١ «الصحاح»‎ )٥( .٠١١-۱٠٣١ /۴ «الکتاب»‎ )٤( 


س٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله : ( «ألا ترضين ٠.‏ ). إلى آخره» فيه فضل فاطمة على عائشة» 
وقیل : ا ا تقاط ورول ل خو ما و ي 
آزجت الع كيف بتضت غلا يمنت وقالت: يسدر 
6ل لرك آنتة ودفت لا رصا علبها الاشن: 


E E SE 


)1( ليست في الأصل؛ ومثبتة من مصادر التخريج. 
(۲) «المستدرك» ۳/ .١١١‏ 


(۳) من (ص۲). 


_—— ڪتابُ الاشتِندَان ا( 


-٤‏ باب الاشتلقاء 


خت 


۷^ دتا علي ن ڪڍ اء حَدَثَتَا سُفْيَانُء حَدَتَنَا الرَهْرِيّ ل: آخبرر 
اد بن تجيم» ڪن عَمه قال أت رَسُول اله اة في ألشجدِ مُشكلةيا اضعا إخدى 
رِجْلَيْه عَلَّى الأخْرى. [انظر: -٤۷٥‏ مسلم: -٠٠١١‏ فتح ]۸/١١‏ 

ذکر فيه حديث عَبادِ بن ويم » عَنْ عَم قال : ا ت رسول اللو کي في 
المَْجد مُْتلقيًا وَاضِعًا إخدى رجْليْهِ عَلّى الأخرئ. 

هذا الحديث سلف في الصلاة مع الجواب عما عارضه» وهو رد 
ف م که نالعاب ال الها ال ذلك فر الاس 
آن هذا وشبهه خفيف فعله في المسجد. 


)1( راجح حدیث .)٤۷٥(‏ 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٥‏ باب لا يَنَنَاحی اثتان دُونَ الثالث 


وقؤلة تخالى: ماعا الريت اما إ6 بم . إلى قر 

وکل آل و وکل أَلْمُومِنونَڳه [المجادلة oR‏ ِ 

الد ءامنا إا جيم الرس إلى قَوله: و حو يما مون 

.]١١-١١ [المجادلة:‎ 

۸- كديا عَبدٌ اله بن يُوسُف» حبرا مَالِك. وَحَدتَنَا إشمَاعيل قَالَ: 
حَدَتني مالك عن افع» عَنْ عبد اله هه أن رَسُولَ اله ل قال: إا اوا تلائة 
فلا سای انان دون النّالثِ». [مسلم: ۲۱۸۲- فتح ]۸۱/١١‏ 

ذکر فيه حدیث عَبْدِ الله که أنه کيا قال : «إذا كانوا تَلانة فلا اجى 
تان دُونَ الَالِثِ». 

أي: لا يتسار آثنان ويتركا صاحبهما؛ خشية الإيحاش له فيظن 
أنهما يتکلمان فيه أو يتجنبان (جهته فيحزنه ذلك . 

N a‏ عن ابن عمر 
مرفوعًا) : ١إذا‏ كانوا ثلاثة فلا يتناجى أثنان دون الثالث إلا بإذنه؛ فإن 


rE O 


ذلك ن" . ویشهد له قوله تعالی : إا ری مِنَ لبن لحرت 
اَن ٤امَوأ‏ [المجادلة: ]٠١‏ الآية . 

وقد جاء التغليظ فى مناجاة الأثنين دون صاحبهما فى السفر» وأن 
ذلك لا e‏ ابن لهيعة»› e‏ عن ابي 
(۱) من (ص۲). 
)۲( رواه عبد الرزاق 1/11 )7 14۸°(« و أنخمد 1/۲ من طريق معمر عن 


آیوب عن به. 


جس ڪتابُ الاشْتِنُدَان 
وة ر و رو ار ر ف او تخا ااانا ها دون 
(صاحبهما)؛ فيحزنه ذلك وال أعلم في الفلاة من أجل الخوف 
فيها أغلب على المرءء والوحشة إليه أسرعء ولذلك نهى الشارع أن 
يسافر الواحد والاثنان. ۰ 

قال النووي: ونهي [عن] تناجي أثنين دون (ثلاثة)“» وكذا ثالث 
وأكثر بحضرة واحد تحريم › فيحرم على الجماعة المناجاة دون واحد 
متهم› إلا أن ياذن» قال : ومذهب ا و افا وجماهير 
العلماءء أن النهي عام في كل الأزمان وفي السفرء والحضرء وقال 
بعضهم : هو في السفر خاصة» وادعى بعضهم نسخه» وآنه كان في 
أول الإسلام فلما فشا الإسلام (وأمن) الناس سقط النهي» وكان 
المنافقون يفعلون ذلك بحضرة المؤمنين ليحزنوهمء أما إذا كانوا أربعة 
فتناجی آثنان دون آثنين فلا بأس» بالإجماء" . 

واختلف أهل التأويل فيمن نزلت آية اتا الى مِنَ ألسَبنٍ ه 
[المجادلة: ]٠١‏ فقال ابن زيد: في المؤمنين» كان الرجل يأتي رسول 
الله له يسأله الحاجةء فيرى الناس أنه قد ناج رسول الله ية وكان 
(1) ساقطة من الأصل ومثبتة من مصادر التخريج. 
(۲) في الأصل : (صاحبه) والمثبت الصحيح من مصادر التخريج. 
(۳) رواه الإمام أحمد في «المسند» .١۷۷-٠۷١/١‏ قال الهيثمي في «المجمع» 

36-۸ : فيه ابن لهيعة»› وهو لين. وبقية رجاله رجال الصحيح . 

وقال العلامة أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» :)٦1٦٤۷(‏ إسناده صحيح. 
() في الأصل: (ثالث)ء والمثبت من «شرح النووي» وهو الصحيح. 
() «المنتقىل» ۷/ ۳١١‏ «عقد الجواهر الثمنية) .٠١١٤/۳‏ 
0) في (ص۲): (وأنس). ٠‏ 
(۷) آنتهیٰ من «مسلم بشرح النووي» .۱۹۸-۱۹۷/۱٤‏ 


py‏ سے سس ست 
الصحيحين وباقي الكتب الستة إلا إسحاق بن راهويهء فإن ابن ماجه لم 
یخرج له» وجمیعه یمانیون خلا ابن راهویه» وهذا السائل لا یحضرني 
آنه ایی 

الها 

حضرموت: من بلاد اليمن كما قاله صاحب «المطالع»» وهذيل 
صم ميمه وال الجوهري: حضرموت: أسم بلد وقبيلة أيضًاء وهما 
أسمان جملا واحدًاء إن شئت بنيت الأسم الأول عَلّى الفتح وأعربت 
الثاني بإعراب ما لا ينصرف. 

كُلْتُّ: هذا حضرموت» وإن ششت أضفت الأول إلى الثاني 


فقلت: هذا حضرموت» أعربت حضرا وخفضت موتاء وكذلك 
القول في سام أبرص» ورامهرمز» والنسبة إليه حضرمي» والتصغير 
حضيرموت» (تصغر)"“ الصدر منهماء وكذلك الجمع يقال: فلان من 
الحضارمة". 

رابعها: في آحکامه وفوائده 

الأولى: القبول: يراد به شرعًا: حصول الثواب» وقد تتخلف" 
الصحة بدليل صحة صلاة العبد الآبق» ومن أت عرافًاء وشارب 
الخمر إِلَا لم يسكر مادام في جسده شيء منهاء وكذا الصلاة في الدار 
المغصوبة عَلّى الصحيح عند ا 


کذا في (س)ء وفي (ج): تصغير. 

0 أنظر: الصحاح؛ ٠۳١/۲‏ امعجم ما آستعجم؛ 1٠0/۲‏ امعجم البلدان 
VTA‏ 

(۳) ورد بهامش الاصل: لعله سقطت: عن. 

آظر: المجموع؛ ۱۹۹/۴ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


اقل لا يمنع أحدًا من ذلك» وكانت الأرض يومئذ حربًا» وكان الشيطان 
يأتي القوم فيقول لهم : إنما يتناجون في جموع قد جَمعت لكم فنزلت. 

وقال قتادة: نزلت في المنافقين » كان بعضهم يناجي بعضًا وكان ذلك 
يغيظ المؤمنين ويحزنهم» فنزلت : وكيس سرهم سا [المجادلة: ]٠١‏ 
أي : ليس التناجي بضارهم أذى الشيطان. 

وقال قتادة: في الآية الثانية سأل الناس رسول الله بيه حت أحفوه 
في المسألة فقطعهم الله بها» وصبر كثير من الناس» وكفوا عن المسألةء 
وقال ابن زيد: نزلت؛ لئلا يناجي أهل الباطل رسول الله ياء فيشق ذلك 
على أهل الحق فلما ثقل (ذلك)"“ على المؤمنين خففه الله عنهم 
ونسخه”"» واعترض ابن التين فقال: وقع في التبويب: (وإذا تناجيتم) 
والتلاوة بحذف الواو» والذي قدمته لك هو ما في الأصول. 

فائدة : 

قوله : ققدم بن يدف ترسك صَحَكً [المجادلة: ]١١‏ قال علي هه : 
ما عمل بهذا أحد غيري» تصدقت بدينار» وناجیت رسول اله ئه ثم 
سحت . 

وقال قتادة: ما أقامت إلا ساعة من نهار» وقال علي فه: قال لي 
رسول الله 5: «آتری آن یکون دینارً»؟ قلت: لاء قال: «فکم»؟ قلت : 


حبة من شعيرء قال: «إنك لزهيد» فأنزل الله : مواق [المجادلة: ]١۳‏ 


الآية فخفف الله عن هذه الأمة" . 

(۱) من (ص۲). 

(۲) روئ هه الآثار الطبري فى «تفسیره» »۱٦/۱۲‏ ۲۰ (۳۳۷۷۱-۳۳۷۷۰» 
.(TTVAY «YAY‏ 

(۳) رواها الطبري ۱۲/ ۲۱-۲۰ (۳۳۷۸۹» ۳۳۷۹۳ ۳۳۷۹۹). 


سس ڪتابُ الاشْتِندَان ۷N‏ 
- باب حفظ السر 

۹- دتا عبد الله ُن صَبَاح» حَدَنَنَا مُغكَمِرُ ِن سُلَيْمَانَ قال سمغت أي 
قال سَمِعْتُ ادس بى مَالِك: اسر إل الب ية سان فما أَخْبزث به أَحَدًا بَعْدَهء 
وقد سالثنى مُ سيم فما ابره به. [مسلم: -۲٤۸۲‏ فتح ۸۲/۱۰] 

ذكر فيه حديث اس بْنَ مَالِكٍ 4 قال: أَسَرّ إل الى بي سرّان قَمَا 
احرت نخدا دة ولل ا م ك € آخبرتمًا به . 

۱ء ۶ ¢> ۳ 5 (1)( 

لہا ترجمه» فإن السر أمانة» وحفظه واجب» وذلك من أخلاق 
المؤمنين › وقد روي فن انس انه قال : خدمت النبي ييو عشر سنين 
فقال: «احفظ وی کا ا 

وروی ابن آبي شيبة عن بحر بن ادم عن ابن آبي ذئب» عن 
عبد الرحمن بن عطاء عن عبد الملك»› عن جابر بن عبد الله قال : 
قال رسول الله ييا : «إذا التفت المحدث فهي أمانة»" . 

قال المهلب: والذي عليه أهل العلم أن السر لا يبيح به إذا كان على 
المسر فيه ضرر» فأكثرهم يقول: إذا مات المسر فليس يلزم من كتمانه 
ما لزم في حیاته» إلا آن یکون عليه فيه غضاضة في دينه. 


(۱) من (ص۲). رواه مسلم برقم .)۲٤۸۲(‏ 

(۳) رواه أبو یعلی .»)۳٦۲٤( ۳۰۷-۳۰۹/٦‏ والطبراني في «الأوسط) ٠٠٠-٠۲۳/۲‏ 
»)٥۹41(‏ وفي «الصغیر» )۸٥٦( ٠٠۳-۱۰۰/۲‏ من طريق علي بن زيد عن 
سعيد بن المسيب عن نس بنحوه. 
قال الحافظ في «الفتح» ۱؛ ‏ فيه علي بن زيد وهو صدوق كثير الأوهام . 

.)۲٥۵۸۹( ۲۳۷ /٥ «المصنف»‎ )۳( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الداودي : هذا مما لا ینبغی إفشاؤه بعد موته» بخلاف سر 
فاطمة؛ لأنه إنما أسر إليها بموته» وسؤال أم سليم لعلها سألته 
عما قالت له إن لم يكن سرًاء وفي رواية آخرئ: قال لها: أسر إلى 


سد تاب الاشْيِنُدَان 


۷- باب إِذا ڪانوا اڪن من تلاتَة قلا َس 
بالْمُسَارَة و وَالمُنَاحَاة 


-٠۰‏ حَدَنا عفْمَانُء دنا جريڙء عن مَنْصورء عن ابي وَائلء عن ڪب اه 
تَحَلِطوا بالنّاس» أَجْلَ أن يُحْزْنَه». [مسلم: -۲۱۸٤‏ فتح ۸۲/۱۱] 
۱- حَدَتَنًا عَبدَانء عن آي َء كن الأغمشء » عن شَقِيق» ٠‏ قن عبد اله 
قَسم المي لا يَْمًا قشمَةء فَقَالَ رَجْلٌّ مِنَ الأنْصَار: إن هذه لَقَّضمَةٌ ما ايد بها وَجهُ 
الله . قَلْتٌ: ّما وال اف لاقن النبي کل اينه ْو في مَإ فُسَارَزْئ» قَعَضبَ حَنّی اه 


ر ا ف ك 


وخههء ث م قال : رة الله فل موسّی › أُوذِي باكر من هذا فصبرَ». [انظر: 
0۰ - مسلم: ۲ فتح [A71۱‏ 


ذکر فيه حديث اي وَاِلِ» E‏ : قال رسول الله ڳل : «إِذا 


نتم تلان نة فلا يَتاجَى أثنان دون الآخر < حَنَّى تََْلِطوا بالتاس» أجل اَن 
يحزنه). 

وحدیث شقيق› عَنْ عَبْدِ اله ب قال : قَسَمَ التي ية قِسْمَةَ فَقَالَ 
E EEE‏ قَلْتُ: اما 
والله لاَتِينٌ النبي كلاف فَأتَيْهُ يته 
الد وق ف 

وقوله :( «أجل أن يحزنه») أي : (من آجل)" هو إخبار منه قط عن 
السبب في ذلك» وهو أن الواحد إذا بقي فردًا وتناجوا دونه حزن لذلك إذ 


رَو فِي ملا فساررنةف فعضب . 


لم يسارروه فیها ؛ ولانه قد يقع في نفسه ان سرهم في مضرته . 


)1( برقم .)۳۱١۰(‏ 
(۲) في (س): (لأجل). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «جامع المختصر: نهى أن يتركوا واحدًا جتناب سوء الظن 
والحسد والكذب. 

قال الخطابي : ابن حرب يقول: إنما يكره ذلك في السفر؛ لأنه مظنة 
الهمة قاف القالث أن مكنا قالغال او كوا 
بخلاف أن يخص جماعة وأما مناجاة جماعة دون جماعةء فالجماعة 
على جوازه؛ لأن الناس معه يشركونه فيما أسر عنهم فيزول الحزن» 
وفي بعض نسخ ابن (الجلاب)"» وكذلك يكره أن يتناجى جماعة 
دون جماعة» وفي بعضها: لا بأس به. 

وعن مالك: لا ينبخي ذلك» وحديث فاطمة السالف دال على 
جوازه» وقيل: إا (سارزا) ‏ دون واحد بإذنه فلا باس اوقد سلف 
في الحديث . 

وروى مالك عن عبد الله بن دینار قال: كان ابن عمر إذا أراد أن 
بار ا -وکانوا ثلاثة- دعا رابعًا ثم قال لاثنین: استأخرا شیا 
فاني سمعت رسول الله ب يقول: «لا يتناجى آثنان دون واحد». 
وا صا ود کا اک مو او راج ارت وکا 
كثرت الجماعة كان أحسن وأبعد من التهمة والظنةء ألا ترى 
ابن مسعود سار رسول الله ية وهو في ملا من الناس وأخبره بقول 


القائل . 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۳۵. 

(۲) كلمة غير مقروءة بالأصل. 

(۳) في (ص۲): (تساروا)» وفى الأصل (ساورا) وهو خطا والمثبت هو الصواب. 
(6) «الموطاً» ۲/ ۹۸۸. ۰ 


سے ڪتابُ الاشَتِندَان 


وروی :اھت عو مالك آنه قال: لا يتناج ثلاثة دون واحد؛ لأنه 
قد نهي أن EE O‏ 
واوا کا 

وهلذا القول يستنبط من هذا الحديث؛ لأن المعنى في ترك الجماعة 
للواحد كترك الأثنين له. وهو ما جاء فى الحديث: حت تختلطوا 
بالناس أجل أن يحزنه». وهذا کله من e‏ الأدب وكرم الأخلاق؛ 
لئلا يتباغض المؤمنون ويتدابروا» كما سلف 


e E e‏ کا و 
SRK HRXKXI ISK‏ 


)١(‏ في الأصل: (أن). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸- باب طول النجوى 
وقوله : «وا م رى N‏ ۷ مَصضدر مِنْ ناجيت 
َو ر o2‏ بها٬‏ ا 
۲¬ حو بطر عات غا ن ج E‏ 
الحزيزء -عَنُ فل قال : أُقَيمّت الصَلاءٌ ا يُاجي ر سول الله ٤‏ اء فما رال 
يُتَاجیه حتّیٰ ٤‏ اا ثً م قام قَصلی. [اتظر: -1٤۲‏ مسلم: -۴۷١‏ فتح 1۸0/۱١‏ 
تالصلا وَرَجُل يتاجي رسول اله 


ذکر فيه حدیث اس 4 
یا فما رال یناجیه > ڪن اء اة فقَامَ صلی . 

وقد سلف في الصلاة في باب : الإمام تعرض له الحاجة» وليس 
فيه أكثر من جواز طول المناجاة بحضرة الجماعة في الأمر يهم السلطان» 
ويحتاج إلى تعرفه» وإن كان فيه بعض الضرر على بعض من في 
اللحضرة»› وقد جاء ذلك في بعض طرق الحديث . 

وقوله: وإ هم رى . قال الأزهري أي: ذو نجوئ. قال: 
والنجوى أسم يقوم مقام المصدر”" . وقد قيل: نجوئ: يتناجون. 

وفي الحديث رد على الكوفيين القائلين آنه إذا تحدث بعد الإقامة 
أا 


Z&NI SFR IT&RN 


(۱) سلف برقم .)1٤۲(‏ 
() «تهذيب اللغة» ."٠١۹/٤‏ 


س ڪتاب الاشتنَدَان 


۹- باب لا رك النَارُ في البَيْتِ عِنَدَ اللوم 


۳- حدثنًا و تکیم. حدثتًا ابن ُيينَةء عَنِ الرَهرِيّء ا عن أبيهء عن 


النبيْ E‏ قال : 7h:‏ كوا انار في ويک جين تتامونَ». [مسلم: -۲۰۱١‏ فتح 
۸0/1۱[ 


ت 
ر 


4- حَدَتَنَا مد يِن العَلاءِء حَدََّنَا ُو أسَامَةء عن رَد ِن عَبدِ اللو عن أي 
بزدء ڪن اي مو ف قالّ: أختَرَقَ ي بالْيِينة على أله من اليل فَحُدتَ 
بام اللي i‏ إن هذه النَارَ نما هی عدو لَك َد متم EAE‏ 
عَنْکيُ. . [مسلم: -۲۰۱٦‏ فتح 1۸0/۱۱ 

۵- حدتتَا َيه حدٿتا مادء عن کٿيرء عن عَطاءِء عن جَاپر ٿن عبد ا 
رضي الله عنهما قالّ: قال رَسُول اه لا: e‏ الآنبةء وَأجيفوا الأنوات: 
وَأطفتٌوا المَصَابيحَء قَإِنَ الفويْسِقَة رَبَمَا جَرَتِ الفََيلَة قَأَحْرَقَّث أَهْلَ البيْتِ». 
[اتظر: ۳۲۸۰- مسلم: ۲۰۱۲- فتح 110/۱۱ 

ذكر فيه ثلاثة آحاديث : 

أحدها : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما عن رسول الله ا قال : «لا تنرکوا 

ثانيها : 

خد آي موس ارق بت بالْمَلِيَة هلو هن الل 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(حَمُرُوا الاآَنيَةء وَأجيفُوا الأبوَاب» وَأطفوا المَّصَابيح» قَإِن الفُوَبِْقَة رمَا 
جَرَتِ اليل قَأحْرَقَّث أَهْلَ الست . 

الشرح : 

التخمير : التغطية» ومنه سميت الخمر؛ لأنها تغطي العقل» وخمار 
المرأة» والحُمَّر -بالتحريك- ما سر عنك» تقول: توارى الصيد عني في 
خمر الوادي . 

«وأجيفوا»: أغلقوا؛ أي : للحفظ من السارق والشيطان. 

والفويسقة: الفأرةء سماها بذلك وإن كانت لم تؤمر ولم تنه؛ لأن 
فعلها فعله في الفساد» ومثله: «خمس فواسق يقتلن في الحر» 
وكذلك قوله في النار: «إنها عدو لكم» أي: تفعل فعله في الإحراق› 
وإنما أمر بالتغطية» وكذا إيكاء السقاء كما سيأتي» وهي القربة لما نبه 
ا في مسلم : «إن في السنة ليلة ينزل فيها" وباء لا يمر بإناء ليس 
عليه غطاء» أو سقاء ليس عليه وكاء إلا نزل فيه من ذلك». قال 
الليث: كانت الأعاجم يتقون ذلك في كانون الأول. قلت: وهو في 
شهور القبط كيهك . 

وفي هذه الأحاديث الإبانة عن أن من الحق على من أراد المبيت في 
بیت» لیس فيه غیره وفیه نار» أو مصباح» أن لا بیت حت يطفئه» 
أو يحرزه» بما يأمن به إحراقه وضره» وكذلك إن كان فيه جماعة» 
فالحق عليهم إذا آرادوا النوم آلا ینام آخرهم حت يفعل به ما ذکرت؛ 


(۱) سلف برقم »)۳۳۱٤١(‏ ورواه مسلم (۱۱۹۸). 
(۲) في (ص۲) زيادة: «من السماء»» وليست في مسلم. 


)۳( مسلم (۰4). 


سے تاب ااشتذذن له 
لأمر الشارع بذلك» فإن فرط فيه مفرط فلحقه ضر في نفس» أو مال» 
کان لوصیته لأمته مخالمًاء ولأدبه تارگاء وقد زوئ غكرمة» عن 
ان عبان ری خا ال اك ا ا الفا 
فألقتها بين يدي رسول الله على الخمرة التي كان قاعدًا عليهاء 
e‏ ۱ ۳( 

فأاحرقت منها مثل موضع الدرهم . 


a Er 


E REDO BRED BD 


)١(‏ غير واضحة بالأصل» وفى هامشها: لعله فحملت. 
(۲) رواه بو داود »)5٥۲٤۷(‏ وصححه ابن حبان ۱۲/ ۳۲۸-۳۲۷ .)٥٥۱۹(‏ والحاکم 
.YAo-TAf /&‏ 


س کون( 

فأما ملازمة القبول للصحة ففي قوله كل : SS‏ 
إلا بخماره" والمراد بالحائض: من بلغت سن (الحيض)" فإ 
لا تقبل صلاتها إلا بالسترةء ولا تصح ولا تقبل مع OE‏ 
والقبول مفسر بترتب الغرض المطلوب من الشيء عَلّى الشيء. 

فقوله 4#: ١لا‏ يفيل لله صَااه من اتك 
القبول من جميع المُحدثين في جميع أنواع الصلا 

والمراد بالقبول: وقوع الصلاة مجزئة بمطابقتها للأمر» فعلى هذا 
يلزم من القبول الصحة ظاهرًا وباطنًا» وكذا العكس. 

ونقل عن بعض المتأخرين أن الصحة"" عبارة عن ترتب الثراب 
والدرجات عَلّى العبادةء والإجزاء عبارة عن مطابقة الأمر» فهما 
متغايران» أحدهما أخص من الآخرء ولا يلزم من نفي الاخص نفي 
الأاعم. 

فالقبول على هذا التفسير أخص من الصحةء فكل مقبول صحيح 
ولا عكس» وهذا إن نفع في نفي القبول مع بقاء الصحة فيما سلف 
ضر في نفي القبول مع نفي الصحة» كما هو محكي عن الأقدمين. 


۱ رواء آپو داود (۱٤۲)ء‏ والترمي (۴۷۷)» واین ماجه (1۵۵) وأحمد ۰۱٩۰/۲‏ 
وابن حبان ٩۱۲/٤‏ (۱۷۱۱)؛ واین خزیمة ۴۸۰/۱ (۷۷)ء والحاکم 
كلهم من حدیث عاقشة. 
قال الترمذي: حديث حسن. وقال الحاكم: ها حديث صحيح علي شرط ملم 
ولم بخرجاء وان آنه لخلاف فيه عل قتادة اه وقال الالباني في «صحیح آي 
داوده :)٤۸(‏ مانا إسناد صحيح عل شرط سم 

كذا في (س)» وفي (ج): المحيض. 

(۴) ورد بهامش (س): کذا في ابن دفیق العید: القبول» وهو ظاهر.اھ قلت: آنظر 
"إحكام الاحكام؛ ص۷٠‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب إغْلاق الأَيُوّاب بالل 

1- حدمَتَا سان ِن أي اء دنا م ۾ ن عَطاءِء عن جار قال : قال 
رَسُول الله کا «أطفتّوا المَصَابح بالل إا ركذم ولوا الأبْوَات» وَأَوكوا 
الاس ووا الطَعَام والشَرَات». -قال هَمَامٌ: : وَأخسِبُة قَال:- ولو بعُودٍ. 
[انظر: ۰ - مسلم: ۲۰۱۲- فتح ۸۷⁄/۱۱] 

ذکر فيه حدیث هام ن عَظاءِ» عَنْ جًابر 4 قال : قال رَسولٌ الله 
ية : «أطفنُوا المَصَاب اليل إا رقَذتْمْ (راغلقو 0 الزات زكرا 
الأ سْقِيَةَء وَحَمَرُوا الطْعَام وَالشَرَابَ قال هَمّامٌ: کک فال 
ول بعووٍ (یعرضه)") ۳ 

قد أسلفنا حكمة ذلك. 

وفي الأشربة في باب: تغطية الإناء» وأن من جملة أمره لغلق 
الأبواب ليا ؛ خشية أنتشار الشياطين وتسليطهم على ترويع المؤمنين 
وأذاهم» وقد جاء في حديث آخر أنه ا قال: «إذا جنح الليل 
فاحبسوا آولاد کم ؛ فإن الله يبث من خلقه بالليل ما لا يبث بالنهار؛ 
وإن للشياطين أنتشارًا و(خطفة)"“. 

وقد قال عقيل : يتوق على المرأة أن تتوضاً عند ذلك. فعلم أمته 
ما فيه المصلحة لهم في نومهم ويقظتهم . 


(۱) كذا في الأصول» وفي اليونينية ٦/۸‏ : (وغلقوا) وفي هامشها: (وأغلقوا) لأبي 
ذر الكشميهني. 

(۲) من الأصول»ء وهي في هامش اليونينية من رواية أبي ذر الكشميهني. 

(۳) في (ص۲): (حفظة). 

.)۲۰۱۲( سلف برقم (۳۲۸۰)» ورواه مسلم‎ )٤( 


وقد روئ مالك في حديث جابر ظ4 : «فإن الشيطان لا يفتح غلقًا 
ولا يحل وكاء ولا يكشف إناء»“ وإن كان قد أعطي منها ما هو أكثر 
منها من الولوج حيث لا يلج الإنسان. 

فائدة: ` 

الوكاء -بالمد-: الخيط الذي يربط به فم السقاء. 


(۱) رواه فی «الموطاً» ۲/ 4۲۹-۹۲۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
۱- باب الختان بَعْدَ الڪبرَ وَنَثّفِ الإبُط 


۷ حدتنًا يى بن فَرَعَةء حَدََنَا ٳِبْرَاهِيم يِن سَعْدِ» عَن ابن شهاب» عَنْ 
سَڃِيدِ بن المسَيّب» عن آي هُرَيْرةَ ه» عن اللَبن 4 قال: ٫الْفِطْرَةَ‏ حمسن : 
الختَانْ» والاستخداد و الابط وقصُّ الشارب» وَتَقَلِيم الأظقًارِ». ا 
۹- مسلم: ۲۵۷- فتح ۸۸/⁄/۱۱] 

۸ حَدَٿئَا ُو اليمَانِء اَخبرنا سُعَيبُ ن آي ڪمْرَةَء حَدتتا ابو الرنَادء عن 


ر 


م ر ّ E‏ م ن ن لاان i‏ ° 5 اچ 1 ا 2 
الأغرج» عَن آي هُرَيْرَّة أن رَسُول اله 5 قال: «اختَتَنَ إِبْرّاهيم بعد ثمَانِين سنة» 


20 ف کے 


واختتنَ بالقَدوم». حقفة. 

دتتا نيمء حَدَقَتا المغيرةء عن أي الرنادء وَقال: «بالقَدّوم». [انظر؛ ٠٠١‏ 
مسلم: ۲۳۷۰- فتح ۸۸⁄/۱۱] 

۹- تنَا خمد ِن عَبدِ الرجيم» أَخْبرَا عَبَاد ِن مُوسىء» حَدَتَنَا إشمَاعيل 
هثل مَن أت جين فض الَبنْ ي؟ قال: أا يَوْمَيذٍ نون . قَال: وَكانوا لا ْينُونَ 
الرّجل حَتّى يذرك. [1۳۰۰- فتح ]۸۸/۱١‏ 

۰ح وَقال ابن ٳڏريس» عَنْ ابيهء عَنْ أي شڪاقَء عن سَڃِيدِ بن جټيرء عن 
ابن عَبّاس: قبض النبنْ ل رانا حَتين. [انظر: ۹- فتح ۸۸/۱۱] 

ذكر فيه ثلائة أحاديث : 

أحدها: 

حديث سَعِيدِ بن المُسَيّب» عَنْ أبي هُرَيْرةَ 4 عن رسول الله لاء : 
«الفِطْرَة حَمْنّ: الخِتَان» وَالإسْيَحْدادُ وَلَْفُ الابْط وَقَصنُ الشَارب» 


س ڪتابُ الاشَتِنُدَان 


ت 
ر ا 
9ے ر0 و mo»‏ 


«اختَكَنَ إِبْرَاهيمْ بَعْدَ تَمَانِينَ سََة» وَاختَتَنَ بالقدوم». مخففة. 


2 


ol 


of r 2 e 4 =‏ 
ڪا فة » ا و عن آبی الرنادء وقال: «پالقدوم) مشددة . 


ثالتها : 
حديث ٳِسرَائيل (عَن اپي ٳِسحَاق)“ عَنْ سَعِيدِ بن جبير قال: سيل 
ا عا ري ا عو e‏ رسو ا کی 


0 يومئذ E‏ ال وکا ا ون ال جل ی ر 

قال أبو عبد الله : القدوم بالتخفيف موضع› والقدوم بالتشدید قدوم 
الجازين: 

وَقَالَ ابن إِذرِيسً» عَنْ بیو ڪن ا إشْحاق» عَنْ سَعِيدِ بن جبير» 
عَنِ ابن عَبّاس: بض ال کيا وأا ين . 

الشرح : 

الكبر في الترجمة بفتح الباء وکر الکاف مضدر کب یکر کبزا آی 
(أسن)“ ويكبر بكسر الباء» قال الإسماعيلي: وقول من قال: وكانوا 
إلى آخره. لا يدرى من قول إسرائيل» أو أبي إسحاق» أو من بعدهم. 
وسلف معنى الفطرة 

والختان وانجبغندنا على( الرجال:والنساء غل أظهر إلأقرال". 
انها ع فا الها ازا خب على الرجال دون الاد : 


(۱) من (ص۲). 

(۲) في الأصل: (رأس). 

(۳) آنظر: «المجموع» .۳٤۹-۳٤۸/۱‏ 
)€( آنظر : «المغني» ۱/۱. 


ع٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والثاني قول مالك والکوفیی'؛ لقوله: «الفطرة خمس» فذكر 
الختان. والفطرة: السنة؛ لأنه اكل جعلها من جملة السنن فأضافها 
إليهاء كذا آحتج به ابن القصًّار. 

وروي مرفوعًا : «الختان سنة للرجال ومكرمة للنساء» -قلت: هو 
ضعيف""- ولما أسلم سلمان لم يأمره الشارع بالاختتان ولو كان 


. 


و 


فرضا لم يترك أمره بذلك» واحتج الشافعي بقوله: ثم اسا ك 
ن د مله اذهب ینا [النحل: ۱۲۳] وكان من ملته الختان؛ لأنه 

وقد يقال: أصل الملة: الشريعة والتوحيد. 

وقد ثبت أن في ملة إبراهيم (فرائضًا)" وسنتًاء فيجوز أن يكون 
الختان من السنن. 

والفطرة فطرة الإسلام وهي سننها وهي الفعلة. من قوله تعالیٰ : 
#قاطر السملوات دض چ [فاطر: ]١‏ يعني : خالقهماء وهي علامة لمن 
دخل في الإسلام» فهي من شعائر المسلمين . 


(۱) آنظر: «مواهب الجلیل» /٤‏ ۳۹۵ «المنتقی» ۷/ ۳۳۲ «الاستذکار» ۳۳۸/۸ 
«حاشية الدسوقى» .٠١١/۲‏ 

© وا ا 8 ۷ وای ۴۷/۸ من ار ی انا ناسا عن 
أبيه مرفوعًا. قال البيهقي : إسناده ضعيف» والمحفوظ موقوقًا وفي الباب عن أبي 
یوب وا بن عباس وشداد بن أوس. والحديث في الجملة ضعفه المصنف -رحمه 
الله- في «البدر المنير» ۸/ .۷٤٥ -۷٤۳‏ 

(۳) كذا بالأصل. وهي لغة لبعض العرب صرف ما لا ينصرف مطلمًا في الاختيار 
وسعة الكلام» أنظر: «مع الهوامع» .۹/١‏ وذكر ابن جني أن من العرب من 
يقف على جميع ما لا ينصرف إذا كان منصوبًا بالألف» آنظر: «سر صناعة 
الإعراب» لابن جني ۲/ VY‏ 


وقال القزاز: الأولى أن المراد بالفطرة هنا ما جبل الله الخلق 
وطباعهم عليه» وهو كراهة ما هو في جسمه مما لیس من زينته . 

اختلف في وقت الختان: فعندنا بعد البلوغ» ويستحب في السابع 
بعد الولادة؛ أقتداء بأمر رسول الله بيه في الحسن والحسين» فإنه 
ختنهما يوم السابع من ولادتهماء رواه الحاكم في «مستدركه» من 
حديث عائشة» وقال: صحيح الإسناد" . 

وقال الليث: الختان للغلام ما بين السبع سنين إلى العشر. وقال 
ا عا ااا ن ا و چ د 
إبراهيم خليل الرحمن ختن ابنه إسحاق لسبعة أيام» وختن ابنه 
إسماعيل لثلاث عشرة سنة. وروي عن أبي جعفر أن فاطمة كانت 
تختن ولدها اليوم السابع“» وكره ذلك الحسن البصري» ومالك بن 
أنس؛ خلافًا لليهودء قال مالك: والصواب في خلافهم” . 

وفال الخسن + هو حطر وهو وجه دتا قال المهلت: ولس 
آختتان إبراهيم بعد ثمانين سنة مما (يوجب علينا) مثل فعلهء إِذ 
عامة من يموت من الناس لا يبلغ الثمانين» وإنما آختتن إبراهيم وقت 
أوحي إليه بذلك وأمر به ففعل . والنظر يدل آنه ما كان ينبغي إلا قرب 


.٠٠١ /١ آنظر: «المجموع»‎ )۱( 

.۲۳۷/٤ «المستدرك»‎ )۲( 

(۳) «المنتقیٰ» ۷/ ۳۳۲. 

(6) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۲٤۲٤۸( ۱۱۳/١‏ 
() «المنتقى» ۷/ FY‏ 

0) في الأصل: (وجب عليه). 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقت الحاجة لاستعمال ذلك العضو بالجماع» كما أختتن ابن عباس عند 
مناهزة الأحتلام وقال: كانوا لا يختنون الرجل حتى يدرك؛ لأن الختان 
تنظيف لما يجتمع من الوضوء تحت الغرلة» ولذلك -واله أعلم- أمر 
بقطعها واختتان الناس في الصغر -والله أعلم- لتسهيل الألم على 
الصغير ؛ لأضعف عضوه؛ وقلة فهمه. 


Ab 
من خفف القدوم راد الحديدة التي أختتن تن إبراهيم بها » ومن شدد‎ 
فهو المكان» وقد يجوز آن يجتمع له الأمران» ذکره أجمع ابن ال‎ 

آخری : 


الاستحداد: حلق شعر العانة والأرفاغ بالحديد» وهو أستفعال من 
الحديد» وعن (الأصمعي) : أستحد الرجل إذا بور ما تحت إزاره. 
وهو خلاف المعروف. 

وتقليم الأظفار: وقصها. 

وعبارة ابن التين ما ينجر به مخفف » قال الجوهري : ولا تشدید» 
ومن شدد قال : موضع . 

قال الهروي : يقال : : هو مقيل إبراهيم اكت ت٠‏ وقيل : هو قرية بالشام. 

وقال الداودي: من شدد يقول: بالفس الصغير. 


(1) ورد بهامش الأصل ما نصه: من قوله: وعبارة ابن التين فيما يأتى إلى قوله: فائدة 
ينبغي أن ينقل من مكانه إلى بعد قوله: أجمع ابن بطال . ولعل أن المؤلف كتبه 
آعلم. 

)۲( «(شرح ابن بطال» ۹/ .1٩‏ 

(۳) في (ص۲): (الشعبي). 


سد ڪتابُ الاشتنَدَان ا( 


وقول ابن بطال وقد يجمع له الأمران يعني به قدوم الذي يختن به في 
القدوم هو موضع . 

فائدة : 

قوله: (وكانوا لا يختنون الرجل حت يدرك) يقال: ختنه» يخْيَنه 
Es‏ ا e‏ 


والجارية. ومعنى قال س E‏ 
ا 


وقوله : (واًنا ختین) : ا eT‏ : بمعنىٰ : : مقتول. 


TENT FE YT TOLE ^ 
CARN ARNIS ARNIS 


< —— س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۲- باب ڪل لهو باطل ڌا شَعَلَهُ 


وَمَنْ قال لِصَاجبه: تَعَال أَقَامِرْك. وقال اله كك: ومن الاس 


ص 


ع 


من یشتری لھو آلحدث لل عن سيل أله [لقمان: .]١‏ 

۱ حَدقَنا یی بی بكر دتتا الليتُء ڪن عقيل َنِ ابن شاپ قال 
اخبرني “ميد بن عَبدِ لرن اد بَا هُرَيْرَةَ قالَ: قال زول اله 2 1 «مَنْ حَلَف 
منک قال في حلِفِهٍ: باللاتِ وَالْعُری. مليفل : لا إله إل الله وَمَنْ قال 
لِصَاحبه: یال اقام . قَليتَصدَق». [انظر: -٤۸1٠‏ مسلم: -1٤۷‏ فتح ]4⁄/١١‏ 

ثم ذكر حديث ابي هُريرة قال: قال رَسول اش ا : هَن حل 
ينم َال في حلفو: بالات وَالْعُزى. كَلْيمُلٌ : لا إله إلا ال. وَمَنْ قال 
لِصاحبه : تال أقامر. كَلْيكَّصَدَقٌ» . 

EE 

واختلف المفسرون في اللهو في الآيةء فقال الضحاك: الشرك . 
وقال ابن منود الحاء: وخل عل ن وال الفتام ك 
النفاق في القلب” . وقاله مجاهد» وزاد: إن لهو الحديث في 
الأستماع إلى الغناءء وإلى مثله من الباطل“ وقاله ابن عباس 
وجماعة من أهل التأويل أيضصًا أنه الغناء» وقال القاسم بن محمد: 


.)۲۸۰٦٤( ۲۰٤/۱۰ رواه الطبري‎ )۱( 

۳) رواه الطبري ۲۰۳/۱۰ .)۲۸۰٤١(‏ والبیهقی ۲۲۳/۱۰. 
(۳) رواه البیهقی ۲۲۳/۱۰. 

(5) رواه الطبري ۲۰٤/۱۰‏ (۲۸۰۵۷). 

.)۲۸۰٤۲( ۲۰۹۳/۱۰ السابق‎ )٥( 


سس ڪتابُ الاشَتَندَان 


الغناء باطل» والباطل في النار"" . ولذلك ترجم البخاري ما سلف. 
وقيل: المعنى: ما يلهي من الغناء وغيره» فمن قال شيئًا ليريح نفسه 
ويستعين به على الطاعة مما لا خفاء فيه فهو جائز. وقيل: إذا قل 
جار وكرفهه مالك ران قل دا للذرتعة: زرو اين وهب غه 

اماق إا شغ عن طا اه ف ما خود هن ول و ال عن 
سيل ا [لقمان: ]١‏ فدلت الآية على أن الغناء وجميع اللهو إذا شغل 
عن طاعة الله . وعن ذكره أنه محرم» وكذلك قال ابن عباس : # ليل عن 
سیل آ4 [لقمان: ]٦‏ أي: عن قراءة القرآن وذكر اش" . 

ودلت أيصًا أن اللهو إذا كان يسيرًا لا يشغل عن الطاعةء ولا يصد 
عن ذكره أنه غير محرم» ألا ترئ أن الشارع أباح للجاريتين يوم العيد 
الغناء في بيت عائشة؛ من أجل العيد كما سلف“ ٠»‏ كما أباح لعائشة 
النظر إلى لعب الحبشة بالحراب في المسجد» وسترها وهي تنظر 
إليهم حت شبعت» قال لها: «حسبك ۸ وقال الت لعائشة وقد 
حضرت زفاف آمرأة إلى رجل من الأنصار: «يا عائشة» ما كان معكم 
لهو فإن الأنصار يعجبهم الل 

وقد سلف في باب: (سنة) العيدين لأهل الإسلام في كتاب 


.٥۲/۱٤ القرطبی‎ )۱( 

() رواه الطبري ۲۰۵/۱۰ .)۲۸۰٦٩(‏ 
(۳) برقم .)٩٤٩(‏ 

(6) سلف برقم .)٩٥۰٩(‏ 

() سلف برقم .)٥۱٩۲(‏ 


)١‏ من (ص۲). 


س( س اتوضیع شح الان اسع سے 
إلا أن يقال: دل الدليل عَلَى كون القبول من لوازم الصحة» فإذا أنتفى 
أنتفت» » يصح الآستدلال يتفي القبول عل تفي الصحةء ويستاج في تفي 
مع بقائها في تلك الأحاديث إلى تأويل أو (تخريج)'“ جواب. 

ويرد عَلّى من فسر القبول بكون العبادة مثابًا عليها أو مرضية» مع أن 
قواعد الشرع نقتضي أن العبادة إا ني بها مطابقة للأمر كانت سيا 
للثواب في ظواهر لا تحصى. 

الثانية: الحدث: عبارة عما نقض”" الوضوء» ومحل الخوض في 
تفاصيله كتب الفروعء وقد أوضحناها فبها -وثه الحمد- وسيأتي بعضها 
حيث ذكره البخاري»ء وقد فسره أبو هريرة -رأؤي الحديث- ينوع من 
الحدث حين َيِل عنه فقال: فساء أو ضراط» كما سلف وكأنه 
أجاب السائل عما يجهله منهاء أو عما يحتاج إلى معرفته في غالب 
الأمرء أو عما يقع في الصلا فان غیرَة کالبول مثا لا بُعهد فیها؛ 
وهو نحو قوله ڳل فيما سيأتي في حدیث آخر: ١لا‏ ينصرف حى 


ونبه به عَلّى التسوية بين الحدث الواقع في الصلاة وغيرهاء لثلا 
بنمثل الفرق بين أن يحصل الشك فيه في الصلاةء فيتمادئ آر 
خارجها فیتوضاً کما فرق به بعضهم. 

ثم الحدث بموضوعه عَلَّى الأكبر كالجنابة والحيض والنفاس 
الامش وائ الرفر وقد مسج تف الغارج داه اوقد 


کذا في (س)؛ وغي (چ): ترجیع. 

آنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الآحکام؛ ۲۱۸-۲۱١/۱‏ 

کنا بالاصل» وني «الإعلام؛ ۲۱۹/۱: بنقض. 

) سيأتي برقم (1۷۷) كتاب: الوضوء» من لم ير الوضوء إلا من المخرجين. 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الصلاة ما يرخص فيه من الغناء وما يكره فدلت هه الآثار على ما دلت 
عليه الآية من أن يسير الغناء واللهو الذي لا يصد عن ذكر الله وطاعته 
مباح . 

وأجاز سماعه أهل الحجازء وقيل لمالك: إن أهل المدينة يسمعون 
التاء قال :انها ية عندا :الاق . 

وال الأوزاعي : يترك من قول أهل الحجاز سماع الملاهي . 

وروی ابن وهب» عن مالك آنه سثل عن ضرب الكير والمزمارء 
وغير ذلك من اللهو الذي ينالك سماعه وتجد لذته وأنت في طريق 
أو مجلس : أيؤمر من أبتلي بذلك أن يرجع من الطريق» أو يقوم من 
المجلس؟ قال: أرى أن يقوم إلا أن يكون جالسًا لحاجة» أو يكون 
على حالة لا يستطيع القيام» ولذلك يرجع صاحب الطريق» أو يتقدم 
أو يتأخر. 

وقد جاء فيمن نزه سمعه عن قليل اللهو وکثیره ما روی أسد بن 
موسىٰ» عن عبد العزيز بن أبي سلمة» عن محمد بن المنكدر قال: 
بلغنا أن الله تعالى يقول يوم القيامة: أين عبادي الذين كانوا ينزهون 
أنفسهم وأسماعهم عن اللهو ومزامير الشيطان أحلهم رياض المسك 
وأخبروهم أني قد أحللت عليهم رضواني” . 

وسلف آختلاف العلماء في فضائل القرآن قراءة القرآن بالألحان» 
ومن کرهه ومن أجازه. 
)١(‏ القرطبي .٥۲/٠٤‏ 


(۲) رواه ابن الجعد ف (مسنده) )۱٦۹۸۲(‏ من طریق ابن المبارك ومعن کلاھهما عن 
مالك بن أنس عن محمد بن المنكدرء به. 


س كاب الاشْتِنُدَان »۷ 

وإنما أدخل البخاري حديث أبي هريرة في الباب لقوله في الترجمة : 
( «ومن قال تعال أقامرك فليتصدق» ). ولم يختلف العلماء في تحريم 
القمار؛ لقوله تعالى: إا انر ويره الآية [المائدة: .]۹١‏ واتفق 
أهل التأويل أن الميسر هنا القمار. 

وکره مالك اللعب بالنرد وغيرها من الباطل» وتلا: مادا بد 
و ی الل وا ا ا 
له شهادة -وبذلك قال الشافعي- إذا شغله اللعب بها عن الصلاة حت 
يفوته وقتها" . 

والأصح عندنا تحريم اللعب بالنرد 

وقد قال أبو ثور: من تلاهى ببعض الملاهي حتى تشغله عن الصلاة 
لم تقبل شهادته. وأمره بالصدقة على الندب عند العلماء؛ لأنه لم يفعل 
شيئًا (لا) الوجوب؛ لأن الله تعالى لا يؤاخذ بالقول في غير الشرك 
حت يصدقه الفعل أو يكذبه» حتى لو قال لامرأة: تعالي أزن بك 
أو أشرب ولم يفعل» لم يلزمه حد في الدنيا ولا عقوبة في الآخرة؛ 
إذا كان مجتنًا للكبائر لکن ندب من جرى مثل هذا القول على لسانه 
ونواه قلبه وبتٌ قوله أن يتصدق خشية أن تكتب عليه صغيرة؛ أو يكون 
ذلك من اللمم» وكذلك ندب من حلف باللات والعزئ أن يشهد شهادة 


(€) 


(۱) «المنتقیٰ» ۷/ ۲۸۷ «الذخیرة» ۱۳/ ۲۸۳. 
(۲) القرطبی .٥۲/۱٤‏ 

.۲۲٤/١ «الأ»‎ (۳) 

(6) «روضة الطالبین» ۱۱/ .۲۳١‏ 

() في الأصل: إلاء وما أثبتناه مناسب للسياق. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


التوحيد والإخلاص فينسخ بذلك ما جرى على لسانه من كلمة الإشراك 
والتعظيم لها وإن كان غير معتقد لذلك» والدليل على أن ذلك على 
الندب أن الله لا يؤاخذ العباد من الأيمان إلا بما آنطوت الضمائر 
على أعتقاده وكانت به شريعة لهاء وكل محلوف به باطل فلا كفارة 
وإنما الكفارات في الأيمان المشروعة. 

فإن قلت : فما معن أمره اكا الداعى إلى المقامرة بالصدقة من بين 

ر أعغال البز؟ ٠‏ 

قيل له: معن ذلك -والله أعلم- أن أهل الجاهلية كانوا يجعلون 
جعلا في المقامرة ويستحقونه منهم» فنسخ الله تعالى أفعال الجاهليةء 
وحرم القمار» وأمرهم بالصدقة عوضًا عما أرادوا اتاخ هن الح 
المحرم وكانت الكفارات من جنس الذنب؛ لأن المقامر لا يخلو أن 
يكون غالبًا أو مغلوبًاء فإن كان غالبا فالصدقة كفارة لما كان يدخل 
في يده من الميسر» وإن كان مغلوبًا فإخراجه الصدقة لوجه الله أولى 
من إخراجه عن يده شیا لا يحل له إخراجه. 


E SE SI 


سے ڪتابُ الاشِندَان 


۲ باب ما حَاءَ ي البِنَاءِ 


قال E‏ ن لني كل: «مِنْ أشرَاط السّاعَة 

تطاول رعَاءُ الهم قي البتيانِ». [انظر : ]٥۰‏ 

1.۲ 1 حدتتا ابو نيمء حَدتتا إشحاق هو ابن سعيد- e‏ 
se‏ رَأيبي مَعَ الي يا َنَت بيڍِي بيا يكبي مِنَ 

عر وَيظِلني م السمْس, ما أعَانَني عَلَيْهِ أحَدٌ من حَلّق الله. [فتح 4۲/۱۰] 

۴۳- دتا علي بن عبد ايء حَدَتَنَا سُهْيَانء قال عَمُرو: قال ابن عُمَرَ: واه 
ما ضعت تة على َة ولا عرشت تَخْلَة مُنذُ قيض النن 6 يٍ. قال سُفْيَانٌ : 


َذَكره لبغض أَهْلهء قَالّ: واه لَقّذ بى بَيتًا] . قال سُفيَان: قَلْتُ: فَلَعَلهُ قال قبل 


U۹1 


س 


اَن يَبْنِی. [فتح ]٩۲/۱١‏ 

زق شلف مدا 

a‏ رأييي مَعَ الي بلا 
اق کا من المَظر وَيْظلني ال ها غات عله اح 
بن علو افر وفي رواية عتا E‏ 
عرست ْلَه مذ قيض السب بل . قال سَفْيّان: ُذكرة لِبعْض أَهْلهء 


» 
ت 
رص ت 


قال : وال قد بک . قال سمْيان: فَلْتُ: ا 
أشراط الساعة: علاماتهاء جمع: شرط - ا والبهم 

-بفتح الباء-: جمع بهمة»› وهي صغار الضان» ا و a‏ 

آبو عبيد في «مصنفه»: البهم: من أولاد المعزء يقال ذلك للذكر 


„AV0 /o «الصحاح»‎ (۱( 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والأنث. وقال ابن فارس: البهم : صغار الغنم”. ولبنة ككلمة ما يبنى 
بها» وجمعها: لبن» وقال ابن السكيت: ومن العرب من يقول: لبنة 
أي : بإسكان الباء. 

وقوله: (ما أعانني عليه أحد). يريد لخفة مؤنته» وتأويل سفيان 
فيما قيل عن ابن عمر» أنه بن بعد أن قال صحيح؛ لأن العالم إذا 
روي عنه قولان مختلفان او قول مخالف لفعله ينبغي حملهما عل 
ما لا تناقض فیه؛ آلا ترى أن قريب ابن عمر لم يكذبه في قوله. 

وقوله: (ولا غرست نخلة)» ليس الغرس من ذلك في شيء؛ لأن من 
غرس بنية طلب الكفاف أو لفضل ما ينال منهاء» ففي ذلك الفضل 
لا الإئم. قاله الداودي. 

وقوله : (يكثني من المطر)» هو بضم الياء من أكنٌ» قال ابن التين : 
کذا قرآناه. وفي «الصحاح» عن الكسائي : كننت الشيء: سترته» وصنته 
من الشمس» وأكننته في نفسي: اسررته. وقال ابو زید: کننته وأکننته 
بمعن واحد في الكن وفي النفس جميعًا تقول: كننت العلم وأكننته» 
وكننت الجارية وأكننتها ". 

قصل : 

والتطاول في البنيان من أشراط الساعة» وذلك أن يبن ما يفضل 
عما يكنه من الحر والبرد» ويستره عن الناس» وقد ذم الله تعال من 
فعل ذلك فقال: اتن کل رع َي م @@ ونیو ممصا لع 
لدوب ©©© € [الشعراء: ]۱١۹ -٠١۸‏ يعني: قصورًا» وقد جاء عن 
رسول الله ية أنه قال: «ما أنفق ابن آدم في التراب فلن يخلف له 


(۱) «مجمل اللغةا .۱۳۸/١‏ ` (۲) «الصحاح» .1۸4۹/٦‏ 


ت 2~ 
سد كتاب الاشتئذان اال 


ولا يؤجر عليه». فأما من بن ما يحتاج إليه ليكنه من الحر و(البر 
فمباح له ذلك» وكذلك فعل السلف؛ آلا تری قول ابن عمر رضي الله 
عنهما: (بنيت بيدي بيتّا یکنني من المطر. .) إل آخره» وقد روي مثل 
ذلك عن رسول الله وء ذكر الطبري» عن الحسن» عن حمران بن 
آبان» عن عثمان بن عفان أنه الك قال : «كل شيء سوى جلف هنذا الطعام 
-(يعني : كثير الطعام)"- وهذا الماء وبيت يقله وثوب يستره» فليس 
لابن آدم فيه حق» فأباح من البناء ما يقيه اذى الل و لطر الاي 
لا طاقة لأحد باحتمال مكروههماء كما أباح من الغذاء ما به قوام 
بدنه» من مطعم أو مشرب» ومن الملبس ما يستر عورته» وما زاد 
على ذلك فلا حق له فيه» يعني : إذا لم يصرفه في الوجوه المقربة له 
إلى الله تعالى فإذا فعل ذلك فله الحق في أخذه وصرفه في حقه. 

وروی ابن وهب وابن نافع عن مالك قال: کان سلمان يعمل 
الخوص بيده» وهو أمير» ولم يكن له بيت إنما كان يستظل بالجدر 
والشجر وأن رجلا قال له: ألا أبني لك بيتا تسكن فيه؟ فقال: ما لي 
به حاجة فما زال به الرجل حتى قال: أعرف البيت الذي يوافقك 
قال: فصفه لي قال: أبني لك بيا إذا قمت فيه صاب رأسك سقفه 
وإن أنت مددت فيه رجليك أصابهما الجدار. قال: نعم كأنك كنت 
في نفسي وال آعلم . 

آخر ڪتاب الاستئذان بحمد النه ومنه 


ZAKI AEN IKTS 


(۱) سلف بنحوه برقم .(O¥۲)‏ 
() في (ص۲): (المطر). (۳) من (ص۲). 
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و ك ی 6 4 
[باب] وَلِڪل نبي دَغُوَة مُسُتَكَابَة 


-٤‏ حَدَثنًا إشماعيل قال: حَدَتَني مَالكء عن أي الرنادء عن الأغرجء عَن اأ 
E‏ ر ےت A‏ ا ەر روو ر و 7 E‏ 
هرَيْرَة آن رَسُول الله َ4 قال: «لكل نب دعوة يدعو بهاء واريد أن اختبیَ دعوتي 


ا 0 


شفاعة لامتي فى الاأخِرّة». -۷٤۷٤[‏ مسلم: ۹۸ء ۱۹۹- فتح ]۹1⁄/١١‏ 


O EC nal‏ ا ا ح ل قار 

٥ح‏ وقال لي خليفة: قال مُغْتَمِر: سمغت ايء عَنْ أنسء عَن ابي َيه قال : 
e‏ و فل 
«کل ر شال سلا -أؤ قال: لکل تب دعوّة ق دعا بها- فاستحيبَ› عل 


“hk 2‏ 
دَعْرتی شفَاعَةً لأمَّتی يوم القَيَامَةَ». [مسلم: ۲۰۰- فتح ]٩1⁄/۱١‏ 


حدثا اع قال : ا مالك عن ابی الرتادء عن الاعرج» 
7 ر E ٩‏ ا ا س هرا رەو م َة و 
عَنْ ابي هريرَة آن رسول اله َي قال : « لکل نبي دعوة يدعو ها وأرِيد أن 


4 
ر 
7 


00 ا E‏ 0 ۰ 
أختبىَ دعوتى شفاعة لامتى فى الأخرة) 


۶ ى ©0 سے 


7 رە گے ت 


س نبو 7(7( 
يسمى: المنع المرتب عليه حدنًاء وبه يصح قولهم: رفعت الحدث» 
ونویت رفعه» وإلا استحال ما يرفع أن لا يون رافعًاء وكأن الشارع 
جعل أمد المنع المرتب عَلَى خروج الخارج إلى ستعمال المطهر. 

وبهذا يقوئ قول من يرئ آن التيمم برفع الحدث لكون المرتفع هو 
المنع؛ وهو مرتفع بالتيمم لكنه مخصوص بحالة ماء أو بوقت ماء وليس 
أك ببدع» فإن الأحكام فَذ تختلف باختلاف محلهاء وقد كان الوضوء 
في صدر الإسلام واجبًا لكل صلاة» فقد ثبت أنه كان مختطًا بوفت مع 
كونه رافعًا للحدث أتفاقًاء ولا يلزم من أنتهائه في ذَلِكٌ (الوقت» 
بانتهاء وقت الصلاة أن (لا“ بكون رافعًا للحدث» ثمٌ زال دل 
الوجوب كما سلف. 

وقد ذكر الفقهاء أن الحدث وصف حكمي مقدر قيامه بالأعضاء 
عَلَى معنى الوصف الحسي» وينزلون الوصف الحكمي منزلة الحسي 
في قيامه بالأعضاء» فمن يقول بأن التيمم لا يرفع الحدث يقول: 
إن الأمر المقدر الحكمي باق لم يزلء والمنع الذي هو ترتب التيمم 
عليه زائل. 

الثالتة: قوله ٠ ١:‏ نفى القبول إل غاية وهي الوضوءء 
وما بعد الغاية مخالف لما قبلهاء فاقتضى قبول الصلاة بعد الوضوء 
مطلقًاء ودخل تحته الصلاة الثانبة قبل الوضوء لها ثانياء وتحقيقه آن 
ماح چ وت ای ی 

الرابعة : هذا الحديث محمول عَلَى تارك الوضوء بلا عذرء أما من 
تركه بعذر» وأت ببدله» فالصلاة مقبولة قطعًا ؛ لأنه قد أت بما أمر به 


ساقط من (ج). من ج 


ee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اجيب فَجَعَلْتُ دعوتي شَمَاعَةً لامي يوم القَيَامَةَ» . 

فا الات اون ا لقي وار ج ا 
E E EE IE E E‏ 
کقوله تعالی : قشف ما عون لَه إن شاه [الأنعام: .]٤١‏ 

وروي عن ابن عباس رضي الله عنهما: ليس من عبد يدعو الله 
إلا استجاب له» وإِن کان الذي دعا به رزقًا له في الدنياء أعطاه إياه» 
وإن لم يکن له رزقًا في الدنيا آدخر له. 

وروي : «ما من داع يدعو الله إلا كان بين إحدى ثلاث: إما أن 
یستجاب له؛ یعطی ما سأال» أو یصرف عنه به» وإما آن يدخر لهء 
وإما أن یکفر عنه به»“ . 

ومعنیٰ داخرین: آذلاء صاغرین. 

ي : لكل تبي دَعْوَة مُمَجَابة. ثم ساق من حدیث 
ال عن ابي هريْرة أن رَسول اله لھ ل قا: لكل نبي دَعْوة 
يعو بها َأَرِيدٌ اَن أخبَىَ دعوتي شَفَاعَةً لأمتّي في الآخرَة). 

وقال معتمر : سمعت أبي عن آنس فهه» عن النبي َء قال : «كل نبي 
سأل سالا -أو قال- لكل نبى دعوة قد دعاها فاستجيبت فجعلت دعوتي 
شفاعة لأمتي يوم القيامة». ۰ 


(۱) فى الأصل «(صحيحه). 

)۲( شرح ابن بطال» ۰ ۱/ ۲" 

(۳) من (ص۲). 

(6) رواه أحمد ۱۸/۳ من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعًا وصححه الحاكم في 
«المستدرك) .٤۹١ /١‏ والألباني في «صحيح الترغيب» .)١١۳۳(‏ 


سے تك اعون ب۷( 

الشرح : 

هلذا التعليق أخرجه مسلم (في الإيمان)" من حديث محمد بن 
الغلا فا المعر ةه > وغد ف جديت .آي هري رة او آردت إن 
شاء الله أن أختبئ دعوتي شفاعة لأمتي يوم القيامت“ وفي رواية : 
«فتعجل كل نبي دعوته» وإني أختبأت دعوتي شفاعة لأمتي يوم القيامة» 
فهي نائلة إن شاء الله من مات من أمتي لا بشرك بالله شیً»“» > وفي 
رواية : «لكل نبى دعوة مستحابة ES EE‏ فيۇتاھها وإني 
آختبأت دعوتي شفاعة لأمتي يوم القيامة» © (وفي رواية) “: «لکل 
نبي دعوة دعا بها في أمته فاستجيب. وأريد أن أدخر دعوتي شفاعة 
لأمتي يوم القيامة»“ 

وهذا من حسن نظره عليه أفضل الصلاة والسلام؛ حيث أختار أن 
Ss‏ ومن فضل كرمه أن جعلها لأمته شفاعة 
للمذنبين» فكأنه اك هيأ النجائب للمنقطعين ؛ ليلحقهم بالسابقين. نبه 
عليه ابن الجوزي . 

وقوله : («دعا بها في آمته») يحتمل وجهین : أن يون دعا بها لنفسه. 
وهو فيهم» أو دعا بها فيهم إما لصلاحهم» أو لهلاكهم. 


۲) من (ص۲). 
۲( مسلم (۰). 
)۳( مسلم )4۸). 


س 7 
)0( مسلم (۱۹۹/ ۹. 


0) في (ص۲) (وإنه). 
(۷) مسلم (۱۹۹/ .)۲٤١‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومعنىٰ: «لكل نبي دعوة» آي: أفضل دعائه» وكذا قوله: (كل نبي 
سال سالك والسوان مايال المرئ قال ال > چو آرت زاف 
موی [طه : ]۳١‏ قرئ بالهمز وتركه . ولهم دعوات غير ذلك : فالنبي ڳلا 
سال ألا تهلك أمته بالسنين فأعطيها» وسأل ألا يسلط عليهم عدوهم» 
وسال آلا يجعل باسهم بينهم فمنعها» وجعل بأسهم بينهم کفارات' . 

وقوله : «(لكل نبي دعوة مستجابة)) هه دعوة تخص كل نبي لدنياه» 
مثل قول نوح ك : إلا ددر عل رض [نوح : ١۲]ء‏ ومثل قولة زكريا ا : 
وهب لی من ادنك ًا [مریم: »]٥‏ ومثل قول سليمان: وهب لي 
¢ [ص:٠۴]‏ فاختباؤه كا دعوته لأمته؛ رأفة بهم ورحمة عليهم 
لوقت شدتهم واحتياجهم وانقطاع أعمالهم» قال عمر بن عبد العزيز: 
لأنا أخوف من أن أحرم الدعاء من أن أمنع الإجابة. وقال ابن عيينة : 
لو يسر كفار جهنم إلى الدعاء بالخروج لخرجواء ولكنهم إنما نادوا 


ا 


ی ر ریہ 4ء ور 


فيكك يض عا ربك [الزحرف: ۷۷] وقالوا: ريت جا الآية 
[المؤمنون: ]١*١‏ وقد علم سېحانه آنهم سیعودول لو أخرجواء فلو لم 

فصل : 

آمر الله عباده بالدعاء وضمن لهم الإجابة في الآية المذكورة. وقيل : 
المعنى آدعوني بطاعتكم إياي» أستجب لكم في الذي التمستم مني 
بعبادتکم إياي»› ومن طاعة العبد ربه دعاؤه إياه» ورغبته فی حاحته 
إليه دون ما سواه» والمخلص له العبادة المتضرع إليه فی حاجته» 
(۱) من (ص۲). 


)( رواه آحمد 10٩ ۱٤١٩/۳‏ وصححه ابن خزيمة (۱۲۲۸)» والحاكم في «المستدرك» 
۱“ 


ت ڪتاب الذَعَوَاتِ 


موقن أن قضاءها بيده» مفترض لعجزها منه» ومن عبادته إياه تضرعه إليه 
فيها. وقد روي عن وكيع» عن سفيان» عن صالح -مولى التوأمة- عن 
ابی هريرة 44 قال : قال رسول الله لله کل : «من لم يدع الله غضب (الله) 


وروی شا عن منصور› عن ذر» عن يسيع الحضرمي › عن النعمان 
٤‏ بشیر E ٠‏ لله لاي قال : hS‏ وقراً : اعون 
ا إن الت سر عن عبادق ي" [غافر: ]١١‏ فسمى الدعاء 


8 وروی الأوزاعي عن TT‏ عن عروة» عن عائشة رضي الله 
عنهاء أنه اة قال: «إن الله يحب الملحين فى الدعا“ 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواه ابن ماجه (۳۸۲۷)ء وأحمد ۰٤٤٩/۲‏ وابن ابي شیبة ۲۲/۲ )۲۹۱٦۱۰(‏ من 
طريتق وكيع عن أبي المليح المدني عن أبي صالح»› به. 
وحسنه الألباني في «(صحیح ابن ماجه» .)۳٠۸٥(‏ 

(۳) رواه أبو داود »)۱٤۷۹(‏ والبخاري في «الآدب المفرد» (١٠۷)ء‏ والنسائي في 
«الکبری» ٤٥١ /٦‏ والطبرانی فى «الدعاء» (۲). 
وصححه الألباني في اصحیح آي داود» (۱۳۲۹). 

() رواه العقيلي في «الضعفاء» ٤٥٤/٤‏ وابن عدي في «الكامل» ٥٠١/۸‏ 
والطبرانى فى «الدعاء» .)۲١(‏ والقضاعى فى «مسند الشهاب» ۲/ ٠٤١‏ والبيهقي 
في «شعب الایمان» ۳۸/۲ )۱٠١۸(‏ من طريق بقية عن الأوزاعي. : 
قال البيهقي : هكذا قال: ثنا الأوزاعي» وهو خطا. 
ثم رواه )۱٠٠۹(‏ من طريق بقية عن يوسف بن السفر عن الأوزاعي ثم أعله 
وقال الحافظ فى «التلخیص» ۲/ :۹١‏ تفرد به يوسف بن السفر عن الأوزاعي وهو 
متروك› rE‏ دلسه. ٠‏ 
وقال الألباني في «إرواء الغليل» (1۷۷): هذا إسناده واه جدّاء بل موضوع ؛ آفته 
يوسف بن السفر فإنه كذاب. 


س( ۸ اتوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

فإن قلت : قول أبي الدرداء: يكفي من الدعاء مع العمل ما يكفي من 
الطعام مع الملح. وقيل لسفيان: آدع الله. قال: إن ترك الذنوب هو 
الدعاء» مخالف لما جاء في فضل الإلحاح في الدعاءء والأمر 
بالدعاء والضراعة إلى الله . 

قلت : لا؛ لأن الذي جبلت عليه النفوس» أن من طلب حاجة ممن 
هو ساخط عليه لامر تقدم منه» استوجب به سخطه» أنه بالحرمان أول» 
ممن هو عنه راض لطاعته له واجتنابه سخطه فإذا علم من عبده المطیع له 
حاجة إليه» كفاه اليسير من الدعاء. 

فإن قلت : فما علامة الإجابة؟ 

قلت : روئ شَهُر بن حوشب أن أم الدرداء قالت له: يا شهرٌء إن 
شفق المؤمن في قلبه كسعفة أحرقتها في النار» ثم قالت: يا شهر» 
ألا تجد القشعريرة؟ قلت: نعم قالت: فادع الله؛ فإن الدعاء يستجاب 
عند ذلك. وروی ابن وهب» عن ابن لهيعة» عن يزيد بن ابي حبيب› 
عن أبي الخير أنه سمع أبا رهم السماعي يقول: ما يشعر به عند 
الدعاء العطاس . 

فإن قلت : ما معنى قوله: «لكل نبى دعوة مستحابة» وقد قال تعالى 
للناس كافة: #أدعون ا ک4 [غاف : ٠‏ فعم كل الدعاء» وهذا 
وعد من الله لعباده وهو لا يخلف الميعاد» وإنما خص كل نبي بدعوة 
واحدة مستجابة فأين فضل درجة النبوة. قيل: ليس الأمر كما ظننت 
ولا تدل الآية على أن كل دعاء مستجاب لداعيه» وقد قال قتادة: 
إنما يستجاب من الدعاء ما وافق القدر. وليس الحديث مما يدل أنه 


سس ڪتابُ الذَعَوَّات اا١‏ 


لا جات لاء ل وع و اة وقد اجيت اسا رسرل ا ا 
دعوات بأسانيد ثابتة كما سلف» ومنها دعاؤه على المشركين بسبع كسبع 
ر او ا ف ا ف و و 
وغير ذلك مما یکثر إحصاؤه مما أجیب من دعائه» بل لم يبلغنا نه رد من 
دعائه إلا سؤاله الا يجعل (الله تعالی)" باس 
سلف؛ لما سبق في أم الكتاب من كون 0 قال تعالێ : ول سا 


آل ما افوا ولک لَه يمَعَلُ ما ربد [البقرة: .]۲٠۳‏ 


قد سلف معن قوله: «لكل نبي دعوة مستجابة» وعبارة ابن بطال: 
يريد أن لكل نبي دعوة عند الله من رفيع الدرجة» وكرامة المنزلة أن جعل 
له أن يدعوه فيما أحب من الأمور» ويبلغه أمنيته فيدعو في ذلك وهو 
عالم بالإجابة» على ما ثبت عنه أن جبريل قال: «يا محمد إن أردت 
أن يبخول الله لك جبال تهامة ذهبًا فعل »> وخيره الله بين أن يكون نبا 
عبدًا» ونبيًا ملكاء فاختار الآخرة على الدنيا“ » وليست هزه 
ال ا و ا ا الغا اج لاحات 
(غير)“ قاطعين عليها ليقفوا (بين)" الرجاء والخوف. 

(۱) سلف برقم »)۱۰٩۷(‏ ورواه مسلم (۲۷۹۸). 


(۲) سلف برقم »)۲٤١(‏ ورواه مسلم .)۱۷۹٤(‏ 

(۳) من (ص۲). 

(©) رواه الطبرانى فى «الأوسط» ۸۸/۷ (1۹۳۷) وضعفه الأآلباني في «الضعيفة» 
(TD‏ 

() في الأصل (الدار) والمثبت من (ص۲). 

)١‏ من (ص۲). 

(۷) في الأصل (تحت) والمثبت من (ص؟). 


ا کے ی ی ی 

وفي هذا الحديث بيان فضيلة نبينا على سائر الأنبياء -صلوات الله 
وسلامه عليهم- حين آثر أمته بما خصه الله به من إجابة الدعوة بالشفاعة 
له» ولم يجعل ذلك في خاصة نفسه وأهل بيته» فجزاه الله عن أمته أفضل 
الجزاء» وصلى الله عليه أطيب الصلاة» (فهو)“ كما وصفه الله 


لامرن روت رح [التوبة: ۱۲۸] . 


(۱) من (ص۲). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .۷٥-۷۲‏ 


۲- باب أَقضَل الاشْتِغْقًار 
وقول تَعَالّى: سفوا رکچ إلى قوله: وتښل اک 


ارا [نوح: -۱١‏ ۱۲]» وواد إا FA EFE‏ 

صمب الاية [آل عمران: .]٠١١‏ 

- ڪدتا ابو مَغمَرء دنا عَبدُ الؤارثِ» حَدَتنا الحمَيیء حَدَنّا عبد اله 
ِن بُريَةء ڪن بسار ِن گغب الَدَويٍ قالَ: حدڌّني سداد بن ؤس تله عن لبي 
اة: «سَيَدُ الأَسْيِعمَارِ أن تقول : الل أت رَبّي لا له و 


ء 
ت 


عبد وأا على هدك ووعد ما اَسْتَطَعْت» أَعُود پک مِنْ شر ما صنعت › 
وء لک پنعْمَيک علي وَابُوء بي افر لي َه لا يَعْفِرٌ اذوب إلا 


› قال : «وَمَنْ تالا م مِنَ النَهارِ مُوقتا بها امات مل بوط قل أن يمسي‎ . ١ 
ِن َهْلِ الجَنَةء وَمَنْ الها مِنَ اللي وَهْوَ مُوقِنْ بهاء قَمَاتَ قبل أن بُصْبِح›‎ 


فهر ۶ 2 


مِن آهل الحَة». ]1۳ - فتح 147/1۱ 


ثم ساق حدیث eS‏ 
التب لا قال : «سيد الأسمًار أذ تقول : الهم انت رَبّي لا إله إلا انت 
ا 


رن 3 


ما صَفْتُ» ابو لک پنغميک علي بء ٻڏٺِي» فافز لي فٳنه لا غر 
الذنُوبَ إلا أنت». قال : «مَنْ الَا مِنَ النَهارِ موقا اء قَمَاتَ مِنْ يوم فَبْلّ 
أن يُمْييء »فهو مِنْ أَهْلِ اة ومن تاها ِي الل وهو موقن اء مات 
بل أن يُصْبِحَ» تَهَوَ مِنْ أَهْلٍ الجنّةٍ». 

هلذا الحديث أخرجه البخاري عن أبي معمر» ثنا عبد الوارث: 


حدثني الحسين“ -هو ابن ذکوان- ثنا عبد الله بن بريد» عن بشير› 


= ورد بهامش الأصل : لما أخرجه المزي قال: إنه حسين المعلم وابن أبن حريث»‎ )١( 


ع۸9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عن شداد به. 

وأخرجه الترمذي من حديث الحسين بن حريث» عن عبد العزيز بن 
آبي حازم» عن کثير بن زيد» عن عثمان بن ربيعة» عن شداد به. ثم قال : 
حسن غریب من هذا الوجه. 

وأخرجه النساتي من حديث حماد بن سلمة» عن ثابت وأبي العوام» 
عن ابن بريدة» أن ناسا من آهل الكوفة كانوا في سفر ومعهم شداد. 
فذگره. 

وعند أبي داود والنسائي رواه الوليد بن ثعلبة الطائي» عن عبد الله بن 
بريدة» عن أبيه فول 

وأخرجه آبو نعيم في «عمل يوم وليلة» عن علي بن هارون» ثنا 
موسیٰ بن هارون» ثنا علي بن حرب» ثنا يزيد بن الحباب» نا کثير بن 
زيد» عن المغيرة بن شعبة» عن شداد أنه اكل قال له: «يا شدادء ألا أدلك 
على سيد الأستغفار». الحديث . 

ثم قال: رواه الحسين بن ذكوان عن ابن بريدة» عن بشير. ورواه 
محمد بن حبيب» عن السري» عن يحييٰ» عن هشام» عن بي 
الزهير» عن جابر» عن رسول الله يه مثله. 

قال: والاستغفار يكفر الذنوب التي لا توجب على مرتكبها حكمًا 
في نفس ولا مال» وإن کان ذنبه من الكبائر» وأما من وجب عليه في 
نفسه وماله حكمًا؛ لارتكابه ذلك الذنب» فالاستغفار لا يجزئه من 


= وابن هذا ابن حريث من مشايخ الأئمة سوى ابن ماجه. والله أعلم. 
(۱) «سنن الترمذي» (۳۳۹۳). 

.)۱١٤١۷( ۱٣١ /٦ «سنن النسائی الکبری»‎ )۲( 

(۳) «سنن ا داود) .)9۷١(‏ «استن النسائي الکبرئ)» .)۱١۳۰۰( ۱۲۱/١‏ 


سے ڪت ادون ب ه/) 
دون إقامة ذلك الحكم والخروج منه؛ لأن قوله اظك#: «من قال: استغفر 
الله الذي لا إله إلا هو الحي القيوم وآتوب إليه» غفرت ذنوبه وإن كان فر 
من الزحف»”. لأن الفرار منه وإن كان من الكبائر فهو من الذنوب التي 
لا توجب على مرتکبه حکمًا فی نفس ولا مال» ولله أن يعفو أو يصفح 
عن كل :ذنب ذؤن الشرك» للاية الكريمة: 

ك المطرء e‏ ا اغ الثانية روي عن 
اا E E Se E‏ 
صدقته» فحدثني أبو بكر له -وصدق بو بكر ظله- قال: سمعت 
النبي مي يقو ل : «ما من رجل يذنب ذنبًا ثم يقوم فيتطهر فيحسن 

ر 
الطهور ثم يستغفر الله كك إلا غفر له». . ثم تلا هه الآية 


(۱) رواه ابو داود )٠١۱۷(‏ والترمذي )۳٥۷۷(‏ من طريق ابي عمر بن مرة» عن بلال بن 
يسار بن زید» عن أبيه» عن جده مرفوعًاء قال الترمذي : هذا حدیث غریب 
لا نعرفه إلا من هذا الوجه. وصححه الألباني في «صحيح سنن أبي داود» 
(۱۳۸)» و«(صحیح سنن الترمذي» (۲۸۳۱). 
ورواه این آي شيبة في «مصنفه» ٥۸/١‏ (١٤٤۲۹)ء‏ والحاكم في «المستدرك» 
۲ من طريق أبي سنان» عن أبي الأحوص» عن ابن مسعود مرفوعًاء قال 
الحاكم: هذا حدیث صحیح على شرط مسلم ولم يخرجاه. 

(۲) رواه ابو داود »)٠٥۲۱١(‏ والترمذي »)٤٩٩(‏ وابن ماجه (۱۳۹۵)» ولم یذكر الاية» 
والنسائي في «الكبرئ» )٠٠٠١( ٠٠١/١‏ من طريق عثمان بن المغيرة» عن 
علي بن ربيعة» عن أسماء بن الحكم الفزاري عن علي به. 
قال الترمذي : حديث علي حديث حسن» لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وصححه 
الألباني في «صحيح سنن ابي داود» .)۱۳١١(‏ 


نو کے ی کے 
عَلَى أن التيمم من أسمائه الوضوءء قال ##: "الصعيد الطيب وضوء 
المسلم وإن لم يجد الماء عشر سنين"" وهو حديث صحيح 

الخامسة: هذا الحديث نص في وجوب الطهارة وشرطيتها للصلاة 
وهو إجماع. 

واختلفوا مت فرضت للصلاة؟ فذهب ابن الجهم إل أن الوضوء 
كان في أول الإسلام (سة)" ثم نزل فرضه في آبة التيمه. 

وقال الجمهور: بل كان قبل كلك فرشاء ثم حلفا في آنه هل 
يجب عَلَى كل قائم إلى الصلاةء أو عَلّى المحدث خاصة؟ والذي 
أجمع عليه أل الفتوى الثاني كما سلف. 

واا لر لین آنترانی قلحب بعشضه ناه ب ا 
يفعل]" لَه من نافلة أو فريضة» وهو عجيب» لا جرم رده بعض 
المالكية إلى أنه هل ينوي بالوضوء الفرض أو النفل؟ وذهب بعضهم 
إلى أنه فرض عَلّىْ كل حال» حكاء القاضي عياض" وهو المتعين 
وغیره مطرح. 


) رواه آپو داود (۳۳۲)» الترمي (٤۱۲)؛‏ والنساتي ۰۱۷۱/۱ وأحمده/ 
وابن حبان ۱۴۰/٤‏ (۱۴۱۳)ء والدارقطتي ۱۸٩/۱‏ (۱), والحاکم ۱۷/۱- 
۷ والییهقي ۲۱۲/۱ من حدیث آبي ذر. 
قال الترمذي: هلنا حديث حسن صحيح. وقال الحاكم : هذا حديث صحيح» لم 
يخرجاء إذلم نجد لعمرو بن بجدان راويا غير أبي قلابة الجرمي» وقال الالباني في 
اصحیح آبي دارده (۳۵۸) 

() تقل الإجماع على ذلك ابن هبيرة في «الإقصاح؛ .۲٤١/۱‏ 

ساقطة من (ج). 

9 أنظر: «إكمال المعلمه ٠١/١‏ 

(ه) زيادة بقتضيها السياق» مثبتة من «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» .۲۲١/١‏ 

لإكال المعلم» ۱1/۱ 


ع۸ التوضيج لشرح الجامع الصحيح س 

ومعنی : ولم يروا : لم يمضواء قاله مجاهد» والمعروف أصر 
إذا دام» وفي الحديث: «ما أصر من استغفر ولو عاد في اليوم سبعين 
مرة“ . وقيل: وهم يكوت : أي: يعلمون أنهم إن (تابوا)“ 
تاب الله عليهم. 

فصل : 

وقوله: («سيد الأستغفار» ): أي : أفضله وأعظمه نفعًا؛ لأن فيه 
الإإقرار بالإلهية والعبودية» وأن الله خالق» وأن العبد مخلوق . 

وقوله : «(وأنا على عهدك ووعدك ما أستطعت)). يعني : العهد الذي 
أخذه الله على عباده في أصل خلقهم حين أخرجهم من أصلاب آبائهم 
أمثال الذرء وأشهدهم على أنفسهم : لست بربكم؟! قالوا: بلى. فأقروا 
له في صل خلقهم بالربوبية وأذعنوا له بالوحدانية. 

والوعد: ما وعدهم أنه من مات منهم لا يشرك بالله شيئًا وأدى 
ما أفترض (اثه)“ عليه أن يدخله الجنة. 

فينبغي لكل مؤمن أن يدعو الله كك أن يميته على ذلك العهدء وأن 
يتوفاه على الإيمان؛ لينال ما وعد كك مَنْ وف بذلك؛ اقتداء بالشارع في 
دعائه بذلك» ومثل ذلك سأل الأنبياء ربهم في دعائهم فقال إبراهيم : 


e 


واجُنبّنی بى أن عبد اَلاأصتَام [إبراهيم: »]۳١‏ وقال يوسف: وف 


)1( رواه ابو داود »)٠١۱٤(‏ والترمذي »)۳٥٥۹(‏ وأبو یعلیٰ ۱/ ۱۲۲١‏ (۱۳۷)» والبیھقی 
.٠‏ من طريق عثمان بن واقد» عن بي نصرة» عن مول لابي بكر» عن آي 
بکر مرفوعًا» قال الترمذي : وهذا حديث غريب» إنما نعرفه من حديث أبى نصرة» 
ولیس إسناده بالقوي. وضعفه الألباني في «ضعيف سنن أبي داود» )۲٦۷(‏ . 

(۳) فى الأصل «ماتوا» والمثبت من (ص۲). 

(۳) مكررة بالأصل. 


س ڪتاب الَعَوَاتِ ۷ا 


ر ‌ 


سلما ذّفن بالك [يوسف: ١١٠]ء‏ وقال أيضًا نبينا عليه وعليهم 
أفضل الصلاة والسلام: «وإذا أردت بقوم فتنة فاقبضني إليك غير 
مفتون» . 

وأعلم اا أمته بقوله: «أنا على عهدك ووعدك ما آستطعت». أن 
أحدًا لا يقدر على الإتيان بجميع ما أمتن الله عليه» ولا الوفاء بكمال 
الطاعات» والشكر على النعم» إذ نعمه تعالى كثيرة ولا يحاط بهاء 


کي .کي فن 
8 


آلا تری قوله : «وواسبع كك نعم ظهرة وبطتَةً [لقمان: ]۲١‏ فمن يقدر 

مع هذا أن يؤدي شكر النعم الظاهرة» فكيف الباطنة! لكن قد رفق 

الله بعباده فلم يكلفهم من ذلك إلا وسعهم»ء وتجاوز عما فوق ذلك» 

وكان اك يمتثل هذا المعنى في مبايعته للمؤمنين فيقول: «أنا معكم 

على السمع والطاعة فيما أستطعتم». 
وقال ابن التين: يريد: آنا على ما عهدتك عليه» وأوعدتك من 

الإيمان بك» وإخلاص الطاعة لك ما أستطعت من ذلك. وقد يكون 

معناه: إني مقيم على ما عهدت إلى من آمرك» ومتمسك بك ومنتجز 

وعدك في المثوبة والأجر عليه. واشتراطه في ذلك الأستطاعة معناه: 

الأعتراف بالعجز والقصور عن كنه الواجب من حقه تعالى» (ثم قال: 

قاله أبو سليمان -يعني الخطابي)"“-. 

)١(‏ رواه الحاكم في «المستدرك» ۱ (۱۹۳۲) وقال: هذا حدیث صحیح علیٰ 
فرظ البخارئ: 

(۳) سيأتي برقم )۷۲٠۲(‏ كتاب: الأحكام» باب: كيف يبايع الإمام الناس» ورواه 
مسلم برقم )۱۸١۷(‏ كتاب: الإمارة» باب: البيعة على السمع والطاعة فيما 
آستطاع. 

(۳) من (ص۲). 

5) «أعلام الحدیث» ۲۲۳۷-۲۲۳۹/۳. 
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وقال الداودي : عهد الله الإسلام» ووعده الإقرار بالجزاء يوم الدين . 

(قال('“ : وقوله «ما أستطعت» أي: من قول أو عمل . 

فإن قلت : أين لفظ الأستغفار في هذا الدعاء» وقد سماه الشارع 
سيد الاستغفار؟ قيل : الاستغفار في لسان العرب: هو طلب المغفرة 
من الله . وسؤاله غفران الذنوب السالفةء والاعتراف بهاء وكل دعاء 
كان فيه هذا المعنى فهو أستغفار. مع أن في الحديث لفظ الاستغفار» 
وهو قوله: «فاغفر لي؛ فإنه لا يغفر الذنوب إلا أنت». 

معني : «أبوء»: أقر بنعمتك وألزمها نفسي» وأصل البواء: اللزوم» 
يقال: أباء الإمام فلاتًا بفلان إذا ألزمه دمه وقتله به» وفلان بواءٌ 
لفلان إذا قتل به» وهو كقوله: بوأه الله منزلا. أي: ألزمه الله إياه 
وأسكنه إياه. وعبارة صاحب «الأفعال»: باء بالذنب: أقر ٠‏ أي : 
أقر بالنعمة والاستغفار والذنب. وقيل: «أبوء بذنبي» أي: أحمله 
کرهُا» لا أستطيع صرفه عن نفسي» ومنه او عضب ڪل عَصب 
[البقرة: .]۹١‏ 

(قوله) : «من قالها موقتًا بها ..» إلى آخره. يعني : مخلصا من 
قلبه» ومصدقًا بثوابها فهو من أهل الجنة» وهذا كقوله ا: «من قام 


)01( من (ص۲). 
(۳) «الأفعال» لابن القوطية ص .)١١۲(‏ 


() من (ص۲). 


س كاب الذَعَوَات 
رمضان ا واحتسابًا غفر له ما تقدم من ذنبه »' ال الداودي : هذا 
یحتمل أن یکون من قوله : إن الست بِذَهِبْنَ لساب [هود: ]٠١٤١‏ وعادته 
التبشير بالشيء» ثم (باء»" بأفضل منه لا بأقل مع أرتفاع الأول. 
ويحتمل أن يكون ذلك ناسخًا» وأن یکون فیمن قاله. و«مات»: قبل 
فعل ما یغفر لدیه ذنوبه. 


E IRN SRK: 


)۱( سلف برقم (۴۷) کتاب : الإیمان» باب: تطوع قيام رمضان من الإيمان» ورواأه 
مسلم برقم (۷9۹) كتاب : صلاة المسافرين» باب : الترغيب في قيام رمضان وهو 
التراويح. 

(۲) من (ص۲). 
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انان 
نن 
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سوت رسول اله 1 قول : «والله إلى لأستَعفِرٌ اله 
كر مِنْ سَبْمِينَ مره . 

الشرح: أراد بيه بذلك تعليم أمته وملازمته الخضوع والعبودية» 
والاعتراف بالتقصيرء وإلا فهو مبرأً من كل نقص» قال ية : «لو تعلمون 
E‏ : «أفلا أكون عبدًا 
شكورًا»" وقال: «إني أخشاكم لله وأعلمكم بما أتقى". وهذا 
أولى من قول ابن الجوزي: هفوات الطباع (ما يسلم)“ منها أحده 
فالأنبياء وإن عصموا من الكبائرء فلم يعصموا من الصغائر» وتتحدد 
للطبع غفلات ‏ تفتقر إلى الأستغفارء» فإن المختار عصمتهم منها أيضًا. 


(1) سلف برقم )٠٠٤٤(‏ كتاب الكسوف» باب: الصدقة في الكسوف ورواه مسلم 
برقم )۹٠١(‏ كتاب صلاة الكسوف» باب: صلاة الكسوف. 

) سلف برقم )١٠١١(‏ كتاب : التهجد. باب : قيام النبي بيا الليل ورواه مسلم برقم 
۲۸۱۹) كتاب صفة الجنة والنارء باب: إكثار الأعمال والاجتهاد فى العبادة. 

© کا اا اب اقرغ فی اکا هن خت اتن 
ورواه مسلم من حدیث عائشة برقم )۱۱۱۰١(‏ کتاب: الصيام» باب: صحة صوم 
من طلع عليه الفجر وهو جنب. 

(5) مثبتة من هامش الأصل حيث قال: لعله سقط. 

() تکرار بالأٴصل. 


سے تب العو 

وقال بعضهم : إنه لم يزل في الترقي» فإذا ترق إلى حال» رأى ما 
اد ر مه کا ا 2 ات ال رار شات اهر : 
وما ألطفهء ومثله المراد به عن الفترات والغفقلات عن الذكر الذي كان 
شأنه على الدوام عليه» أو هّمه بسبب أمته» وما آطلع عليه من أحوالها 
بعد» أو سببه أشتغاله بالنظر في مصالح الأمة عن عظيم مقامهء وشا 
ا اولي ولا شك أن أولى العباد بالاجتهاد في العبادة الأنبياء؛ 
لما حباهم به من معرفته» فهم دائبون في شکره معترفون له بالتقصیر 
ولا بُدلّون عليه بالأعمال؛ مستكنون خاشعون» قال أبو هريرة ظله 
چیا رواة مکو ل که مارات ادا اکر قارا فن سول آله 
یو وقال مكحول : فا وان عد اكت اسا امن بي 
رة اوكا مرل ك الاستخفان وقال أن أمرنا أل تقر 
الا شار سجن د 

وروئ أبو إسحاق» عن مجاهد» عن ابن عمر 4 قال: كنت مع 
النبي بيه فسمعته يقول: «أستغفر الله الذي لا إله إلا هو الحي القيوم 
وأتوب إليه» مائة مرة قبل أن يقوم“ . 


)١(‏ هذا من قول أبي سعيد الخراز كما رواه الخطيب في «تاريخ بغداد» ۲۷٦/٤‏ وابن 
عساكر في «تاریخ دمشق» /١‏ ۱۳۷. وظنه بعض الناس حديثًا ؛ لذا أورده الشوكاني 
في «الفوائد المجموعة» ونسبه له وعزاه لابن عساكر. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) رواه الطبراني في «الأوسط» ۱۸۳/۹ (٤۸٤4)ء‏ وقال الهيثمي في «المجمع» 
٠‏ فيه : الحسن بن أبى جعفر» وهو متروك. 

(4) رواه البخاري في «الأدب المفرد» (1۲۷) وصححه الألباني فيه» ورواه الطبراني 
.)١١١۳۲( ۲‏ ولفظهما : يستغفر الله فى المجلس مائة مرة رب أغفر لى» 
وتب علي» وارحمني» إنك أنت التواب الر». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروي عن حذيفة أنه شكا إلى رسول الله ية ذرب لسانه على أهلهء 
فقال: «آين نت يا حذيفة من الممحاة؟» قال: وما هي؟ قال: 
«الاستغفارء إني لأستغفر الله في اليوم سبعين مرة. وقال كط 
لعائشة رضي الله عنها وقت الإفك: ١إن‏ كنت ألممت بذنب فاستغفري 
الله وتوبي إلی" 

روات الوب (من الذن ‏ ؟ الندم والاستخفار» وقالت عائشة 
رضي الله عنها : كان | د قبل أن يموت يكثر من قوله: (سبحان الله 
و بحمده» أستغفر الله وأتوب إليه). فسألته عن ذلك فقال: «أخبرنى 
ربي أني سأرى علامة في أمتي» فإذا رأيتها أكثرت من ذلك» فقد رأيتها 
5ا جا ا لَه وألَنَح © € . 

وقال أبو أيوب الأنصاري: ما من مسلم يقول: أستغفر الله الذي 
لا إله إلا هو الحي القيوم وأتوب إليه. ثلاث مرات إلا غفرت ذنوبه 
وة كاتنت اکر فمن ربد ليحر وان كان قزم الز ع وان 
ابن عمر رضي الله عنهما كثيرًا ما يقول: الحمد لله وأستغفر الله . فقيل 
له في ذلك» فقال: إنما هي نعمة فأحمد الله عليهاء أو خطيئة 
فأستغفر الله منها . 

وقال عمر بن عبد العزيز: رأيت أبي في النوم كأنه في بستان فقلت 
له: أي عملك وجدت أفضل؟ قال: الأستغفار. 
)۱( روأه ابن ابي شيبة (TITY) 0۷/٦‏ والنسائي ف في «الکبری» ۱۱۷/١‏ وأبو نعيم 

في «حلية الأولياء» ۷/۱. 
(۲) سلف برقم (۲۹۹۱) كتاب : الشهادات» باب : تعديل النساء بعضهن بعضصًاء ورواه 

مسلم برقم )۲۷۷١(‏ كتاب : التوبة» باب : في حديث الإفك» وقبول توبة القاذف. 
(۳) من (ص۲). 
€3 رواه مسلم )٤۸٤(‏ کتاب : الصلاة باب : ما يقال في الركوع والسجود. 


س ڪتابُ الدَحَوَات 


وروئ أبو عثمان عن سلمان ف قال: إذا كان العبد يدعو الله في 
الرخاء فنزل به البلاء فدعاء قالت الملائكة: صوت معروف من آمرئ 
ضعيف فيشفعون له. وإذا كان لا يكثر من الدعاء فى الرخاء فنزل به 
البلاء فدعاء قالت الملائكة: مرت نکر ن امری صف 

ولم يزد ابن التين في شرح هذا الحديث على أن قال: في بعض 
الأثر عنه اك «من آستغفر الله تعالى سبعين مرة غفر له سبعمائة 
خطيئة»» وأي عبد أو أمة تذنب كل يوم سبعمائة ذنب؟ 

فائدة: 

فواقد الأستخفار: محو الذتوب» وستر العيوب» وإدرار الرزق» 
وسلامة الخلق» والعصمة في المال» وحصول الآمال» وجريان البركة 
فى الأموال» وقرب المنزلة من الديان» (فالثوب الوسخ أحوج إلى 


الصابون من البخور؟ ليرول الأثر؟ وتنشرح الصدون : 


SRD SRT ARS 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


٤‏ التَوَبَةٍ 


فال ا5 و ال ر فاه افر ما الاو 


إلى 


2 


اة 


وو 


۸-- حَدَٿتا امد بن يُوئُسء حَدَنَا بُو شهاب» عَن الأغمَش > عن عُمَارَةَ 
غُمَيرء عن اڂارثِ بن سويد حلتّنًا عبد الله حدیئین: ئشنا ي الین ق 
وَالآَحَرُ عَنْ تَهْسِه. قَال: ِن المؤْمِنَ يَرى هنوه كانه قَاعِدٌ تحت جلي اف أن يقَعَ 
عله وَل الاچ یری نویه كذباب مر على أثفه. قال به هَکذًا -قال ابو شهاب 


ت 


بده قوق أنفه- َم قَالّ: «له فرح وة عدو ِن رَجُل نَل مزلا َيه مَهلكةء 
وه را اا طا وَشَرَابةء وضع راس َتام تَوْمَهَء قَاسْيقَظً وقد 
عبت رَاحلتةء حى اشد َل الجر وَالعَطَن أ ما شاء ا قال : رج ِى 
مَکانِي. قَرَجَعَ َتام i‏ م رفع ا ًاذا راحلنه عنده. عه أو عَوائة 
وَجَريڙ عن ا قال أبُو َسَامَةً؛ حَدََنَا الأغْمشء تًا عُمَارَةٌ: سَمعْتُ 
الحارت. وَقالَ سَعْبة أو مُشلم: ١ن‏ الأغمش؛ عن ارايم التَيْمِيّء عن الحار 

ابن سويد . وَقال بُو مُعَاوِيةً: : حدقنًا الأغمشء عن عُمَارةٌء عن الأشودء عن عَبدِ ال 


و عن إِبْرَاهيم التَِميّء عَنِ الحارٿ ن سُوَيِدِء عن عبد اه. [مسلم: : “TV‏ فتح /۱١‏ 


۱ 3 


11.۲ 
۹ - دنا ابرا حَبَانء حَدتنَا هَمَامُء حَدتنًا قَتَادَهء دتتا نس 
بن مالك > عن النَيي لاز 


وَحَدَنًا ا حًا کا اء ڪا قََادَةء عن تس ونه ة ل : قال رَسُول الله 
لاله د ر KT PL‏ ر و ا ا 
اا : «الله فرح بتو به عبدو من احدكم سقط على بَعِيره وفد 
فلاةٍ». [مسلم: -۲۷٤۷‏ فتح ]۱١۲/۱١‏ 


أحدهما : 

خا ا شِهاب -واسمه عبد ربه بن نافع الحناط المدائني› 
صله كوفي› وات بالم رصل س اجى أو اتسين وسين وها 
آتفقا عليه» وعلیٰ عبد ربه بن سعيد» خي يحي بن سعيد» وانفرد 
مسلم بأبي نعامة عبد ربه» سعدي بصري. روئ عن النهدي وابي 
نضرة- عَنِ الأغْمَش» عَنْ عُمَارَةَ ُن عُمَيْرِ» عَنِ الحَارِثِ بن سويد 

دنا عَبْدُ اله حَدِيتيْن : حدما عن اللبيّ لاف وَالأَحر عَنْ فيه 4 

قَالٌ: N NS‏ 
عَلَْه» وان الاجر ق نوه ۾ گذباب مر على أ فقَالَ به هذا 
-قال بُو شهّاب يِه و قوق ل « لله ا بتوبَةٍ العبد مِن 
رجل نَل مزلا به مَهلََة» وَمَعَهُ رَاحِلَنَهُ عَلَيْها طْعَامَهُ وَشَرَابه» فُوضعَ 
رأة تام وم اسقط وذ ذَعَبَتْ اله حٌى شت عَلَي الحَر 
وَالعَطَش أو م شاء اش قال ارجم إلى مَكانِي . قُرَجَعَ َنام نَوْمَةَء ثم 
رفع اسه قدا راحلته عند . 


ابع أبراعوانة وجري كن لاغش وقال ابر اشام : ا 
الا غْمَش» حَدَنَا عَمَارَةً: سَمِعْت الحارك. وَقالّ شعبَة وأبُو ملم 
وهو قاقد الأعمشس:واسمه عبيد اله بن ميك ان الأغمش» عن 
ارام اللَيْمِيّء عَن الحَارِثِ بن سُوَبْدٍ. وَقَال أَبُو مُعَاوِيَهً: تنا 
a‏ 


(۱) في (ص۲) (أبو شامة). 


نت 


السادسة : أستدل المتقدمون بهذا الحديث عَلَّى أن الصلاة لا تجوز 
إلا بطهارةء ولا يلزم من أنتفاء القبول أنتفاء الصحةء وقد تكون الصلاة 
مقبولة» ولا تيمم في حق فاقد الطهورين» فإنها صحيحة مقبولة» 
ولا تجب إعادتها عَلَّى أحد الأقوال للشافعي. 

وهو المختار عند جماعة من محققي أصحابه» وقول جماعة من 
العلماءء فيكون الحديث خرج عَلَّى الأصل والغالب والإعادة 
لا تجب إلا بأمر جديد. 

وهلذا كله عل مذهب من يقول: إن الطهارة شرط للصحة» أما من 
يقول: إنها شرط للوجوب كمالك وابن نافع» فإنهما قالا: فاقد 
الطهورين لا يصلي» ولا يقضي إن خرج الوقت"؛ لأن عدم قبولها 
لعدم شرطها یدل عَلَیٰ آنه لیس مخاطبًا بها حال عدم شرطهاء 
فلا يترتب في الذمة شيء» فلا يقضي. 

لکن قوله کلة: "إا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما آستطعتم»"" يمنع هلذاء 
فإنه أمر بالصلاة بشروط تعذرت فيأتى بهاء ولا يلزم من أنتفاء الشرط 
أنتفاء المشروط بالنبة إلى أصل الوجوب 

وهه المسالة قبها أربعة" أقوال للشافعي: 


سے تاب از 


أحدها: ما قدمناه 

() أنظر: #عارضة الأحوذي؛ ۹/١‏ «عقد الجواهر التبيت ٠٤/١‏ 

(۳) سياتي برقم (۷۲۸۸) كتاب: العتصام بالكتاب والسنة» باب: الآفتداء بسثة 
رسول انه اکل 

۳ ورد بهامش (س) ما نصه: بل خسسةء فالخامس في «الشرح الكير؛ لارافمي 
وأسقطه التووي رحمه ال من «الروة؛ وعو أنه يستحب الصلاة ولا تجب 
الإعادةء فان شنت عبرت عنه بان لا تجب حالا ولا مالاء واف آعلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


: ( لله فرح E‏ بَعيرهِ وَقَذ أَضَلهُ في 
َرْضِ قلا . 

الكلام عليه من وجوه: 

أحدها : 

الذي رواه عن نفسه هو من أوله إلى قوله فوق أنفه» وإن كان روي 
رفعها» ولكنها واهيةء كما نبه عليها أبو أحمد الجرجاني» والمرفوع من 
قوله : «لله أفرح» إلى آخره. 
عنهماء TTT‏ 

وقال البزار: نا ننا يوسف بن موسیٰ› تنا جریر»› عن :ا لاعمش: ۽ عن 
عمارة» عن الحارث› عن عبد الله وعن السود ين تزيد عن 


ت ۲ 
عبد الله ت ٤‏ 


(1) مسلم )۲۷٤٤(‏ كتاب التوبة» باب: في الحض على التوبة والفرح بهاء وإسناد 
مسلم: قال إسحاق: أخبرناء وقال عثمان: حدثنا جرير عن الأعمش» عن 
عمارة بن عمير» عن الحارث بن سويد به. 
وفي الأصل لم يذكر جرير وعمارة بن عمير. ولعله سقط. 

.)٠٣١۵( ۸۲ /٥ «مسند البزار»‎ )۲( 


mm‏ ڪتابُ الذَعَوّات 


ومتابعة أبى معاوية أخرجها التسا عن حم بحرت عنه» عن 
الأعمش› عن عمارة» عن الحارث والأسودء وعن محمد بن عبيد بن 
محمد» عن علي بن مسهر» عن الأعمش»› عن إبراهيم التيمي» عن 


الحارث» عن عبد الله : لله أفرح بتوبة عبد». الحديث 2 


وأخرجه الترمذي» عن هناد» عن أبي معاوية» عن الأعمش» عن 
عمارة (بن ی ى بحدیثین 
الحديث» ثم قال: صحیح . 

ومتابعة أبي عوانة» أخرجها الإسماعيلي عن الحسن» ثنا محمد بن 
المثنى» ثنا يحيى بن حماد عنه. 

ثانيها : 

مراده بالناصحة التى لا مداهنة فيهاء (وقد فسرها البخاري عن 
قتادة : بأنها الصادقق ©. 

قال صاحب «العين»: التوبة النصوحة: الصادقة. 

وقيل : إنما سيمت بذلك؛ لأن العبد ينصح فيها نفسه ويقيها النار؛ 
لقوله تعالى : فوا أنشسك وهلي ارا [التحريم : ]١‏ وأصل نصوحًا : توبة 
منصوحًا فيهاء إلا أنه أخبر عنها باسم الفاعل للنصح على ما ذكره 
سيبويه» عن الخليل»ء في قوله تعالى: عة َير [القارعة:١١]‏ 
أي : ذات رضا وذكر أمثلة لهذا كثيرة عن العرب» كقولهم: ليل نائم 


.)۷۷٤۲-۷۷٤١( ٤٠١ /٤ «سنن النسائي الکبرئ»‎ )۱( 

(۲) من (ص۲). 

() (سنن الترمذي» .)۳۲٤۹۸-۲٤۹۷(‏ 

() من (ص۲). 

)٥(‏ «العين» ۳/ ۱۹. وعبارته : التوبة النصوح: أن لا يعود إلى ما تاب عنه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهم ناصب» (آي: ينام و وكذلك توبة نصوحًا أي : 
وقال عمر بن الخطاب 4: هي أن يتوب من الذنب ثم لا يعود. 
وقال أبو إسحاق: بالغة في النصح» مأخوذ.من النصح» وهي 

الخياطة كأن العصيان يخرق والتوبة ترقع . 
والنصاح : الخيط الذي يخاط به» وقيل: مثله في الحديث الآخر: 

من آغتاب خرق» ومن أستغفر رَقَا» وقيل : هو مأخوذ من : نصحت الإبل 

في الشرب آي قصدت . 
وقرأً عاصم: (نصوحًا) بضم النون"» أي: ذات نصح . 
ومعنىٰ «أفرح»: أرضى بالتوبة» وأقبل لها. 
والمهلّكة والمهلكة : المفازة. قاله في «الصحاح» . 
ومعنىٰ: «سقط على بعيره»: عثر على موضعه وظفر به» ومنه 

قولهم : على الخبير سقطت . 
وقوله (آضله) قال ابن السكيت: أضللت بعيري: إذا ذهب مني» 

وضللت المسجد والدار إذا لم تعرف موضعهما”» وكذلك كل شيء 

لا یهتدی له. 


(۱) من (ص۲). 

(۲) «الکتاب» لسیبویه ۳/ ۳۸۲. 

(۴) قال في «الحجة للقراء السبعة» :۳٠۳/١‏ أبو بكر عن عاصم وخارجة عن نافع : 
(توبة نْصوحًا) بضم النون. وحفص عن عاصم: َة سوا بفتح النون» 
وكذلك قرا الباقون. وانظر: «الكشف عن وجوه القراءات السبع» .۴۲٣/۲‏ 

)٤(‏ «الصحاح» ۱١١١/٤‏ مادة [هلك]. 

() «إصلاح المنطق» ص (۲۹۸). 


س ”ڪتَابُ الَعَوّات 


الثالكث : 


O Ls 
لقوله تعالی : اغا اریت اموا و إل آله وة نوا [التحريم : 1۸ء‎ 
ء]۳١ وقال: ونورا إلى آله یکا اَی الروت لعل فلخو( [النور:‎ 
قالغال و ا الو کی ای لاد ساود اس ع ی وور‎ 
من قريب [النساء: 1۷] فكل مذنب فهو عند مواقعة الذنب جاهل» وإن‎ 
کان عالمّا» ومن تاب قبل الموت تاب من قريب‎ 

وقال اا : «الندم توبة»» وقال: «إن العبد ليذنب الذنب فيدخل 
به الجنة» قالوا: كيف ذلك یا رسول الله؟ قال: «یکون بین عینيه تابا منه 
فارًا حت يدخل الجنة» . 

وقال سفيان بن عيينة : التوبة نعمة من الله تعالى أنعم بها على هله 
الأمة دون غيرهم من الأمم» وكانت توبة بني إسرائيل القتل. 

وقال الزهري: لما قيل لهم : ورا إل باریم افلا نشك 
[البقرة: ]٠٤‏ قاموا صفين» وقتل بعضهم بعصا حت قیل لهم : کفوا 
فكانت لهم شهادة للمقتول وتوبة للحي» وإنما رفع الله عنهم القتل 


(۱) رواه ابن ماجه .)٤۲٥۲(‏ وأحمد »)۳۰٦۹۸( ۳۷٦/۱‏ والبزار /٥‏ ۳۱۰ (۱۹۲۹)» 
والطبراني في «الاوسط» ۷/ »)1۷۹٩( ٤٤‏ والحاکم »)۷٦۱۳( )۷٦۱۲( ۲٤۳/٤‏ 
والبيهقي في «الشعب» »)۷٠۰۲۹( ۳۸٣/۰‏ وفي «السنن الكبرئ» ٠١٤١/٠١‏ 
)۲٠٠۵۸(‏ من طريق سفيان بن عيينة» عن عبد الكريم الجزري» عن زياد بن أبي 
مريم» عن عبد الله بن معقل» عن ابن مسعود مرفوعًاء قال الحاكم: هذا حديث 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه بهه اللفظة» وصححه الألباني في «صحيح سنن 
ابن ماجه» .)۳٤۲۹(‏ 

(۳) رواه ابن المبارك فى «الزهد» ص )٠١۲( )٥۲(‏ عن ابن فضالة عن الحسن مرسلاء 
وه الالبانی فى ضيف الجامع» (0۳(. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
لما بذلوا المجهود في قتل أنفسهم» فما أنعم الله على هله الأمة نعمة 
بعد الإسلام» هي أفضل من التوبة. 

إن الرجل ليفني عمره» وما أفنى منه في المعاصي والاثام» ثم يندم 
على ذلك ويقلع عنه فيحطها الله عنه» ويقوم وهو حبیب الله . قال تعالی : 
إن أله يحب الَو ويب لهرت [البقرة: ۲۲۲] وقال اكل «التائب من 
الذنب كمن لا ذنب ا 

وقال ابن المبارك: حقيقة التوبة لها ست علامات : 

أولها : الندم على ما مضى» الثانية : العزم على ألا يعود» والثالثة : 
أن (يعمد) إلى كل فرض ضيعه فيؤديه» والرابعة : أن يعمد إلى مظالم 
العباد فيؤدي إلى كل ذي حق حقه» والخامسة: أن تعمد إلى (البدن*“ 
الذي ربيته بالسشحت والحرام فتذيبه بالهموم» والأحزان» حتى يلصق 
الجلد بالعظم»ء ثم تنشئ بينهما لحمًا طيبّاء إن هو نشاً. والسادسة: 
أن تذيق البدن ألم الطاعة كما أذقته لذة المعصية. 

وقال میمون بن مهران عن ابن عباس رضي الله عنھما (قال)“ : کم 
من تائب يرد يوم القيامة يظن أنه تائب ولیس بتائب؛ لأّنه لم يحكم أٌبواب 


(۱) رواه ابن ماجه .»)٤٤٥١(‏ والطبراني .)۱١۲۸١( ٠٠١/٠١‏ وأبو نعيم في «الحلية» 
١ /٤‏ والقضاعي في «مسند الشهاب» .»)۱٠۸( ۹۷ /١‏ والبيهقي في «السنن 
الكبرئ» ۱١٤/٠١‏ من طريق وهيب بن خالد» عن معمر» عن عبد الكريم الجزري»› 
عن أبي عبيدة بن عبد الله عن أبيه مرفوعًاء وقد ذكره الهيثمي في «المجمع» 
9/۰ (0) وقال : رواه الطبراني ورجاله رجال الصحيح إلا أن أبا عبيدة 
لم يسمع من أبيه» وحسنه الألباني في «(صحیح سنن ابن ماجه» .)۳٤۲۷(‏ 

(۳) فی (ص۲) (یعود). 

A 

90) من (ص۲). 


—ے ڪتابُ الذَعَوَاتِ لا 


االو واا وة ن م ا و واب الد م 2 ب 
واحدٍ فعمله معلق في الهواء» فإن تاب من ذلك الذنب وإلا بقي عمله 
أبدّا معلقًا. وروى الأصيلي عن أبي القاسم يعقوب بن محمد بن 
صالح (المصري) "إلى عبد الوهاب» عن محمد بن زياد» عن علي 
ابن زيد بن جدعان» عن سعيد بن المسيب» عن أبى الدرداء قال: 
قال رسول الله لل: «بقول الله تعالى: إذا تاب عبدي إلى نسّيت 
جوارحه ونسّیت البقّاع ونسّیت حافظیه حت لا يشهدوا علیه». 

وفي حديث ابن مسعود الذي حدث عن نفسه أنه ينبغي لمن أراد أن 
يكون من جملة المؤمنين أن يخشى ذنوبه؛ ويعظم خوفه منها ولا يأمن 
عقاب الله تعالى فيستصغرهاء فإن الله (يعاقب)“ على القليل وله الحجة 
البالغة في ذلك. 

فصل : 

أسلفنا معن فرح الربٌ جل جلاله بتوبة العبد» وهو ما صرح به 
ابن فورك» حيث قال: الفرح في كلام العرب بمعنى السرور» من 
ذلك قوله : وفرحوا اچ [یونس: ۲۲] أي : سَرّواء ولا يليق ذلك بالله؛ 
E ENR A E‏ 
ومنه: إن لَه لا يمب مريك [القصص ]۷١:‏ وبمعنى : الرضى من 


لا يقتضى جواز الحاجة (عليه) 


() رواه البیهقی فی «(شعب الإیمان» ٤٤۳٦/٥‏ (۷۱۷۹). 
ANO‏ 

)۳( لاقت ا 

OG 

O O 


ع ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قوڵه : کل جز ما لدنم فرحو [الممنون: ]٥۳‏ أي : راضون» ولما کان 
من يُسَرٌ بالشيء قد رضیه» قیل: انه فرح به على معن آنه به راض» 
وعلى هذا تتأول الآثار؛ لأن البطر والسرور لا يليقان ET‏ 
جلاله. 

للتوبة أركان: الندم على ما وقع» والعزم على ألا تعودء والإقلاع 
عن المعصية» فإن تعلقت بادمي (توقف على) استحلاله منه» وهي 
فرض على الإنسان إجماعًا في كل وقت وآن» ومن كل ذنب أو غفلة 
أو تقصير في كمال. وما منا أحد خلا من ذلك بالقلب والجوارح 
(واللسان)"». وأصلها الرجوع› وعلامتها حسن الحال» وصدق 
المقال» وخلق الله لها في الحال» (وتجب في “٣)‏ الحرام» وتستحب 
في المكروه» وتوبة الزهاد عن الشهوات» والمقربين عن الشبهات . 
فمن لطفه بنا توبة من قبلنا بالقتل بالمحدد» وتوبتنا بإظهار الندم 
والتجلد» وتلك في لحظة» وتوبتنا مستمرة وله الحمد. 


.)۲*٤ -۲۰۲( «مشكل الحديث وييانه» لابن فورك ص‎ )١( 
وابن فورك من غلاة أهل التأويل › وقد تقدم التعليق على كلامه هذا مرارًا وسيأتي‎ 
بتفصيل أكثر في شرحه لكتاب التوحيد من «صحيخ البخاري».‎ 
وخلاصة القول أن مذهب السلف إثبات صفات الله كك دون تأويل» أو تمثيل‎ 
أو تشبيه أو تعطيل والاشتراك اللفظي لصفة المخلوق مع صفة الخالق لا يستلزم‎ 
المشابهة.‎ 

(۲) في الأصل (جاز). 

(۳) في (ص۲) (والمسالك) وفي حاشية الأصل: في الأصل والمسالك. 

() في الأصل: (تجنب). 


ڪتاب الذعَوّات ي 


وفى التوبة والاستغفار معنى لطيف؛ وهو أستدعاء محبة الله 
كما سلف» لا جرم جرى عليها السلف والخلف» والأنبياء أكثروا 
منهاء ومن الأستغفارء والأوبة والاإنابة في كل حين» والبراءة من 
الخرنة انهاه للمحبة» والاستغفار فيه معني التوبة: قال المد 
اڪ اله 


[النصر: ۳]. 


0 


َل لي [التوبة: .]١١۷‏ اة نم ڪان واا 


E DO RD O) 


9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


0ات الضحْع عَلَّى الشقّ الأَيْمَن 
۰- دنا عبد اله بن مء حَدََنَا هشَامُ بن و أخبرنَا م مَغْمَر» عن 
الرَريّء عن عُزوَةٌء عَنْ عَابِسَة رضي الله عنها: كان الي ية بصي من اليل إخدى 
رة رکة + ٠‏ اذا طلَعَ الجر صلی رکعتين حَفيفقين ذ م أضطجع على شه الأين. 
چ تجيءَ الموَذْنُ فَيوْذِنَهُ. [انظر: 1۲٦‏ مسلم: ١٤۷۲ء -۷۳١‏ فتح [۱۰۸/۱١‏ 


بفتح”"“ الضاد وإسكان الجيم» ضجع الرجل: وضع جنبه بالأرض 
يضجع ضجعًا وضجوعًا فهو ضاجع» ومن العرب من يزعم فيقول: 
أضطجع . وحكي الجع (باللام)"" كراهة الجمع بين حرفين مطبقين › 
فيبدل مكان الضاد أقرب الحروف إليها وهي اللام. 
Eg 1‏ کان ان کک 
اليل إخدی عَشْرهَ رةه إا لع الجر صل رَكُمتيْن حَفِيفتيْنِ 


ن 


أَضطْجَعَ عَلَىٰ شمه شِقَّهِ الأَيْمَنء حٿَىٰ يَجيءَ ء المُوَذْنُ فَيْوْذتَهٌ" . 

الشرح : 

هذه هيئة من الهيئات كان يفعلها اَي ا -والله أعلم- للأرفق به في 
الأضطجاع» وإن كان يفعلها لفضل لانىف على المياسر -ذكره 
ابن بطال- وهو مباح ليس من باب الوجوب”. 


KK SARKIS SRN 


)١(‏ بهامش الأصل: لعله سقط : هو» يعني قبل قوله: (بفتح). 
(۲) من (ص۲). 

(۳) سلف برقم )1۲١(‏ كتاب: الآذانء باب: من أنتظر الإقامة. 
() في الأصل (المنام). 

.۸۲ /۱۰ «شرح ابن بطال»‎ )٥( 


- باب إِذَا باك صَاهِرًا وفضله 

۱- حديَنَا مُسَدَدء حَدَنَا مُغكَمڙ قال: سمغت مَنْصُورًاء ڪن سَغْدِ بن عُبَيْدَة 
قال حكني البراء ِن ازب رضي اله عنهما قال قال رول اله كلا دا اتيت 
َضَجَمَك فَوَضًاً وضو لِلصلا صل م اَضطَجع على شفك الأيمَنء وََلٍ. 


الُم أَسْلَمْت فيي لبك وَفْوّضت آَمْرِي إليک» وَألحَأت ظَهري ليک 
ا و إلبک ا ولا منك إل اليك آمَنتث بابك الذي 


el‏ الذِي َرْسَلْتَ. فن مُت مُت عَلّى الفطرَة و آخرَ ما 
تقول قَقَلْتُ؛ أشكَذكرْهُنٌ : وَبرَسُولِك الذي وْسَلْت. قالّ: «لاء وبي الذي 
ارسلت: [اتظر: -۲٤۷‏ مسلم: ۲۷۱- فتح ]۱١۹/۱١‏ 
ساق فيه حديث البرَاءِ له قا ال: قال رَسول اله ية : «إذا أَتَيْتَ 
مَصْجَعَك فََوضًاً وضوء لِلصّلاق ثم أضطَجع عَلّی شک الأيْمَنِء 


وَفُل: الليم أَسْلَمْتُ وجهي إِلَيْك» وَقَوّضّتٌ أَمْرِي ِلَب وَأَلْجَأتُ 
ظَهرِي إلَيْك. رَهْبَةّ وَرَعْبَةً ليک لا مَلْجَاً ولا مَنْجَا نک إلا اليك 


وو ّ 


منت بكتابك الي رلت وبك الي ار سلت: فان مُت مُت على 
افر واجْعَلْهُنَّ آخر ما تَقُول». مَقُلْتُ: أَستَذْكِرْهُىٌ : وَبرَسُولِكَ الذِي 
آرسلک انل وتيك الِي ازمل 

هذا الحديث أخرجه البخاري» عن مسدد» ثنا (معتمر) 
منصورًا › عن سعد بن عبيدة» حدثني البراء له 

قال الإسماعيلي: ورواه إبراهيم بن طهمان» عن منصور» عن 
الحكم» عن سعد بن عبيدة. 

وم: 0 ات مق ی ا ردت النوم فيه» وهو بفتح 


(1) في الأصل: (معمر) والصواب ما أثبتناه. 


س ای د س س — 
وثانيها: تحرم الصلاة وتجب الإعادة. 
وثالتها: تستحب الصلاة وتجب الإعادة. 
وأصحها: تجب الصلاة وتجب الإعادة'» وهي عند المالكية أيضًا 
لكن عندهم قول: إنه لا يصلي ولا يقضي کما سلف» فهذا خامس 


قد آستدل بهذا الحديث عَلَى بطلان الصلاة بالحدث سواء 
آکان خروجه آختیاریًا آم آضطراريًا؛ لعدم تفریقه ڳل بين حدث وحدث 
في حالة دون حالة. 

وقد حكي عن مالك والشافعي -في قوله القديم- وغبرهما أنه إا 


سبقه الحدث يتوضاًء ويبني على صلاتهء وإطلاق الحديث يرد" . 


() آنظر: «المجموع؟ ۳۲۲/۱ "الإعلام بقوائد عمدة الأحکام» ۲۲۳/۱- ۲۲٤‏ 

)وقد تظمها بسضبهمء قال 
رکو جاک لا میا فار انرا یکره مک 
يصلي ويقضي عكس ما قال مالك واصبخ بقضي والأماء لاشهبا 
واللقايسي ذو الربط يومي لارضه ٠‏ بوجه وآيد للتيمم مطلبا 
آنظر: «إنارة الدج شرح تنوير الحجاء ص٤٠.‏ 

() آنظر: «الحاوي» ۱۸٤/۲‏ «المهذب؛ ۲۸۸/١‏ «التهئيب» ۱1١/١‏ اررضة 
الطالین» ۲۷۱/۱ 
وفي نسبة هنذا القول لمالك نظرء قال القاضي عبد الوهاب في «عيون المجالس؛ 
١‏ قال مالك: ومن غلبه الحدث في الصلاة بطلت صلاته وليستاتف 
الوضوء والصلاة ولا بيني بعد الوضوء اه 
وانظر: «الفواکه الدواني» ۰۲۹۱/۱ «الثمر الداني» ص۱۲۹ 
وممن ذهب إلى البثاء إذا سبقه الحدث: أبو حنيفة وابن أبي ليل والأوزاعي وهو 
رواية عن آحمد» وحکي عن عمر؛ وعلي» وابن عمر» وای عباس؛ وسلمان 
کسی رایع السی دو م مقاب برطلا ری 


eee CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
الميم» والمقصود: النوم على طهارة» فإن کان علیٰ طهارة کفاه 
وفائدته: مخافة أن يموت فى ليلته فيموت على طهارة؛ لأنه أصدق 
لرۇياهە› وأبعد من لعب الشيطان به فى منامه» وترویعه إیاه. 

وقد بين ابن عباس معنى المبيت على طهارة» فيما ذكره عبد الرزاق» 
قال لي ابن عباس: لا تنامَنّ إلا على وضوء؛ فإن الأرواح تبعث على 
ا وشت ل . 

وهذا معن قوله: «فإن مت مت على الفطرة). 

وذكر عن الأعمش أنه قال: ثم تيمم بالجدار» فقيل له في ذلك» 
فا غات ان و کي ارت فل أن اوغا 

وعن الحكم بن عتيبة أنه سأله رجل: آينام الرجل على غير وضوء؟ 
فال يكره ذلك».وإنا لنقعل* : 

وروي معمر» عن سعيد الجريري» عن ابي السليل٠‏ عن أبي توبة 
العجلي» قال: من آوئ إلى فراشه طاهرًا آو نام ذاكرًاء كان فراشه 
مسا وکا ی ادفاو دک ت اب قط ۰ 

وقال طاوس: من بات على طهر وذكر» کان فراشه له مسجدًا حتیٰ 
يصبح . ومثل هذا لا يدرك بالرأي» وإنما يؤخذ بالتوقيف . 


(۱) «مصنف عبد الرزاق)» ۳۹/۱۱ .)۱۹۸٤٤(‏ 
(۲) من (ص۲). 

(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۳۸/۱۱ .)۱۹۸٤۳(‏ 
() «مصنف عبد الرزاق» ۳۸/۱۱ .)۱۹۸٤۲٩(‏ 
)٥(‏ «مصنف عبد الرزاق» ۳۷/۱۱ (۱۹۸۳۷). 


کے ڪتاب الذعَوات ۷ 


والاضطجاع على الشق الأيمن لشرفه» وقد كان يحب التيامن"» 
ولأنه أسرع إلى الانتباه. 

فصل : 

وقوله: «أسلمت وجهى إليك» روي : «نفس »° ا REE‏ 
ا ی او ا ی و ای هھ ی 
الذات كلها يقال : أسلم ویسلم واستسلم بمعنیٰ . 

ومعنى : «ألجأت ظهري إليك»: توكلت عليك واعتمدتك في أمري 
کله» كما یعتمد الإنسان بظهره إلى ما يسنده. 

وقوله: «رغبة ورهبة» أي: طمعًا فى ثوابك وخوفًا من عقابك» 
و«الفطرة: الإسلام. ٠‏ 

فصل : 

واختلف العلماء في سبب إنكاره على قائل : (وبرسولك) فقيل : لأن 
قوله: (وبرسولك) يحتمل غيره من حيث اللفظ كجبريل وغيره من 
الملائكة. وفيه بُعد؛ لأن الرسول يتضمن النبوة. واختيار المازري" 


(1) روي ذلك عن عائشة فیما سلف برقم »)٤۲١(‏ ورواه مسلم (۲۹۸). 

(۲) رواية هذا الباب في المطبوع من «(صحيح البخاري»: (أسلمت نفسي)» إلا آنه جاء 
في بعض النسخ في هذا الموضع : (أسلمت وجهي) كما ذكر المصنف وهي رواية 
ا ذر الهروي» والحدیث سلف برقم »)۲٤۷(‏ ورواه مسلم ٥٦/۲۷۱۰‏ بلفظ : 
« أسلمت وجهي». 
وسياتي برقم »)۷٤۸۸ ۰.٦۳۱١ »٦۳۱۳(‏ ورواه مسلم (۲۷۱۰/ )٥۷‏ بلفظ : 
(أسلمت نفسي). 


)۳( «المعلم بفوائد مسلم» .A/Y‏ 


ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
وغيره؛ أن سببه أنه كر ودعاءٌ فينبغى فيه الأقتصار على اللفظ الوارد 
بحروفه» وقد يتعلق الجزاء" a‏ ولعله أوحي إليه هه 
الكلمات» فيتعين أداؤها بحروفها. وقيل: لأن قوله: ( «ونبيك الذي 
أرسلت» ) فيه جزالة من حيث صنعة الكلام» وفيه جمع للنبوة 
والرسالة فإذا غيره فات هذان الآأمران مع ما فيه من تكرير لفظ رسول 
وأرسلت» وأهل البلاغة يعيبونه» والمعروف أن الرسالة من لوازمها 
النبوة بخلاف العكس . 

وقال الداودي: في الأول جمع بينهما بخلاف ما إذا قال: 
(ورسولك) وقد ذکر الله بقوله: وان رسلا بَا [مریم: ]١١‏ قال : 
ويظهر لي ثم ذكر الأول. 

واحتج بعض العلماء بهذا الحديث على منع الرواية بالمعنىء 
وأجاب المجوزون عنه بأن المعنى يختلف. ولا خلاف في المنع إذا 
اختلف المعنى . 


MANIN E 6 0 WF 
IRN SERN RSX 


(1) في هامش الأصل: كذا في الأصل: بتلك وأنا زدت الباقي : (بالحروف). 
(۲) في (ص۲) بتلك الحروف. 


۷ باب مَا ي قول إا تام 


حدَية قالّ: كان النَبن اة إا وى إلى فراشه قالّ: «باشمك أمُوث وَأيا». إا فام 
قالَ: «الحَمْدٌ لله الي اانا ما وليه التشورُ». ]14 VE FE‏ 
فتح 1۱۱۳/۱۱ 

ا سیا ِن الربيعء ومد بن عَرْعَرَةَ قالا: دنا سُعْبةء ن آي 
إشحاق» سَمِع الراء ِن ازب الي ل مر رجاد. ودنا دم دتا سَغْيةً 
خا بو إشحاق الهَمدَاي» ء ڪن البراءِ ِن ازب أن اللَبىَ أَوْصَى رَجُلا فقَالَ: 
«إذا ارت مَك فل لَه َسلَمْتُ فيي اليك وَفَوّضت مْرِي ليک 
وَوَجَهْتُ وَجُهي ليک وَأَلْحَأتُ هري لک رغه وَرهْبة ايک لا مَلْجَاً وَل 
مَنْجَا منك إل ليك آمَنْتٌ بابك الذي رلت وَبتبيّك الِي َرْسَلْتَ. قان 
مُت مُت لی الفطرَة». [انظر: -۲٤۷‏ مسلم: ۲۷۱۰- فتح [۱١١/١١‏ 


ذکر فيه حدیث حَيمَةَ بن اليماني رضي الله عنهما قَالّ: كان الس 
ی إا اوی إلى فِرَاشه قال : «باسيك موت وَأَحْيًا». وَإذَّا قَامَ قال : 
«الْحَمْدُ لله الذي ات وليه النشوز». 
ثم ذكر حديث البَرَاءِ بن عاب رضي الله عنهما أن الي اة مر 
رجا وفي لفظ عن آي إسحاق | الهمداني عنه أنه اكل E‏ جلد 
َال : ذا أَرَذْتَ مَضجَعَك فقّل: مَل : الله ألمت (نفي) إليك 
الحديث» بزيادة: ا وجهي إليك» ومعنى أوى: نضم» 


ت )۲( 
ممصور : 


(۲) ورد بهامش الأصل: حاشية إذا كان أوى لازمًا فالأصح فيه القصر. وإذا كانا 
متعديًا فا لصح فيه المك هله لغات القرآن. 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقوله في الحديث (الآخر): «وآوانا» ممدودء هذا هو الصحيح 
المشهور» وحكي القصر والمد فيهما. وقوله: «باسمك أموت وأحيا» 
معناه: بذكر آسمك أخيا ما حييت» وعليه آموت» وقيل معناه: بك 
أحياء أنت تحييني وأنت تميتني» والاسم هنا هو المسمى. 

والمراد بالموت هنا: النوم» والنشور: هو الإحياء للبعث يوم 
القيامةء نبه بإعادة اليقظة بعد النوم الذي هو موت على إثبات البعث 
بعد الموت. 

وحكمة الدعاء عند إرادة النوم -وهو مستحب- أن يكون خاتمة 
أعماله» وإذا أصبح أن يكون أول عمله بذكر التوحيد والكلم الطيب. 
وآخر شيء أنت أول هجعةٍ وأول شيء أنت عند هبوبي 

وقد قال: «واجعلهن آخر ما تقول» أي: لا تتکلم بعدهن بشيء 
من أحاديث الدنيا دليل خاتمة عملك؛ ألا ترىئ قوله: «فإن مت مت على 
الفطرة» . 


(1)( من (ص۲). 
() سلف قریبًا برقم (1۳۱۱) باب: إذا بات طاهرًا وفضله. 


سد ڪتاب الدَعَوَاتِ اا١‏ 


۸- باب وضع اليَدِ تحت الخد الأيْمَّن 


-٣4‏ حَدتَنِي مُوسَى نن إشماعيل» حَدَتَتا بُو عَوَائةء عن ڪَبيِ الك عَنْ 
رعيٰء عن حََيمَةَ ده قال : كان لَب ية إا أَحَدَ مَضْجََة مِنَ اليل وَصَع يده 
تحت ده فم يَُول: ل ا موت وَأَحْيّا». ذا يفط قَالَ: «الْحَمْدٌ لله 
الذي آحيَانا بَعْدَ ما آمَاتتا وليه النَشورُ». [انظر: -٠۳۱۲‏ ا 

ذکر فيه حدیث حذيمَةَ هه گان التي كي إذا ا مَضجُعه من اليل 
وضع ب کشت خو م بقرن: لهم باسك ودا 
أَسْيْمَظ َال : «الحَمْدٌ لله الذِي اا ا ماتا وليه النشورُ». 

سلف حديث حذيفة ا E‏ لأجل الزيادة» وهي : 
وضع اليد تحت الخدء ويحتمل أن يكون ذلك منه تذللا واستشعارًا 
خالا و تله له اس امه ذلك ول اما هجوم 
الموت عليهم في حال نومهمء ويكونوا على أهبة من مفاجأته فيتأهبوا 
له في يقظتهم وجميع أحوالهم؛ ألا ترى قوله عند ذلك: «أموت 
وأحيا»» إلى أخره. 

لكنه لم يذكر فيه: الأيمن. قال الإسماعيلي: ليس في حديث ابي 
عوانة ذلك وإنما هو تحت خده» وعلى خده. وقد ترجم البخاري 
بهذاء وهلذا إنما ذكره محمد بن جابر وشريك» عن عبد الملك بن 
عمير فيما أعلم. 


IRN AZ &XI ARS 


(۱) سلف برقم (1۳۱۲) باب: ما يقول إذا نام. 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب الوم عَلّی الشق الأيْمَن 
-٥‏ حَدَتَنَا مُسَدَدء حَدَتَنَّا عَْدٌ الوَاجدِ بُ زياوء حَدَتَنا العَلَاء ِن المسَيّب 
قال : 2 ايء عن التراءِ يِن ازب قال: کان رَسُول الله ج إِذّا أو إلى فرَاشه نَام 


E‏ شِقَه الأمن كه قال : الله e‏ وَجُهي الیک 
رضت آنري ٳټك» اڪاڪ غټري کک رف٤‏ ورن ليک » ا مَلْجَاً وَل 


ر 
4 
4 


مَنْجَا منک إلا إليک» آمَنْثُ بکتابك الي رلت ويك الِي أَرْسَلْتَ». وَقَازٌ 
رَسُول الله ل «مَنْ قَالَهُنَ د م مات تحت لَب مات على الفطر. وروشم 
[الأعراف: ]١١١‏ لکوت ملك هَیَلٌ: رَهَبُوت خير من رََمّوتء تقول : 
تَرهَبُ خير ا ان زرحم . [انظر: -۲٤۷‏ مسلم: ۲۷۱۰- فتح ]۱٠١/۱١‏ 


e 


ا ي 


ذکر فيه حديث العَلاءِ بن المُسَيٍّء SS‏ 
UE E‏ ئ ّى فِرَاشه نام عَلّى ِف الاين 


الحديث كما ا وفی آخره: وقال رسول الله ٤ي‏ : «من قالهن 
ثم مات تحت ليلته» مات على الفطرة» . 
(«وأن من الرهبة. ملكوت: مثل : رهبوت خير من رحموت 


RNY SRNS I&N 


(۱) سلف قریبًا برقم (۳۱۳٩)ء‏ باب: ما يقول إذا نام. 


-٠‏ باب الذَْعَاءِ إا انْتَبَةَ من الل 


1- حَدَنتا علي ن بد اء حَدَتَا ابن مَهُِيّء عن سُفيَانَء عَنْ سَلمَةَء عَنْ 
کرټب» عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال : : بت عند مَيموئةء فام ابي 5 فأئى 
حاحَتَه» غسل وهه وَيَدَيْهِء ثّ ام ژََ تام فَأتى القَرْبَة َطْلَقَ شَاقهاء ثه ثم تَوَضاً 


وَضوءَا َي بين ضوعن ) ييز وقذ ابل قصَلّىء فَقُمْتُ َكَمَطْيْتُ كراهِية اَن 
َنْب أتقيه» فََوَدَ اء فَقَام ُصَليء » فقت عن يَسَارهء قَاحَدَ بدني قاري ڪَنْ يَوينهء 


نامث صلاثة تلات عَشْرَة ركع ثم أضطجع فنَام > حَتی تَفْحَ -وکان إِذا تام تفخ - 


ا 
rT‏ 


ب 
حت 


َو 


فاذنه بال بالصلاةء فصل و َتَوَضاء وَكَانَ ل ف دعائه: «اللهم آجمَل في لي 
نورا وفِي بَصري ورا وفي سمي ورا وَعَنْ ييي نورا وَعَنْ پَسَارِي 


ورا وَفَوْقي و وَتَحټِي و وَأَمَامِي وا وَخَلَفِي ورا واجعل ا 
نُورّا». قال كريب : : وَسَبِع في التابُوتِ. فَلَقِيتُ رجلا من وَلَدِ الاس فَحدّنِي بهنّء 


فذكرَ عصيي مي وڏمي وَشعَري وَبَسري» وَذكرَ خضلَين. [انظر: -١۱١۷‏ مسلم: 
۰٤‏ ۳ فتح ۱1/۱۱[ 


۷- حدتنًا عبد الله بن خمد حَدَتَنَّا سُفَيَانُ a e‏ 
عن طاؤس»ء عن ابن 0 : کان التب 6 إِذا ام من اليل جد يهد قال : : الهم 
E PEAT‏ نور رالمات وَالأَرَض وَمَنْ فين وَلَكَ الحند أك ت 


2 


السَوَاتِ وَالأَرْضٍ ومن فيهن › َلك الحم آنت .الى ووعد حق» 
ووک حق› وَلِقَاك حى وَالْجَنَه حَقء وَالَارُ حى وَالسَاعَةُ حَق» وَالثِيونَ 
فة اله اتلك غلك ت َوَكَلْتُ» وپک آمنت› وَإلبك 
از نت وبك حَاصَمْتٌ وليك حَاكمْت فَاعَفِرْ لي ما دمت وما 


3 
ت 


واا الممَدّمُ وَأَنْتَ المُوَخُرُء لا إله 
«لا إله عَيرك. [اتظر: -١١٠١١‏ مسلم: ۷۹- فتح [١١1/١١‏ 


a Sor ~0 


ذکر فيه حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما : بت عند مَيْمُونةَ رضي الله 
عنها. 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیڄح سد 


وحديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما: گان ي إا ام مِنَ اللَيْلٍ 
ينهد قال : لمم َك الحم نت بور الو ات وَالاَرّضٍ». 

وقد سلفا في الصلاة. 

وكان اك يدعو في آوقات ليله ونهاره» وعند نومه ويقظته بنوع 
من الدعاء يصلح لحاله تلك ولوقته ذلك فمنها: أوقات كان يدعو 
فيها» ويعين له ما يدعو فيه في أوقات الخلوة» وعند فراغ باله» 
وعلمه بأوقات الغفلة التي يرجى فيها الإجابة» فكان يلح عند ذلك» 
ويجتهد في دعائه» آلا تری سؤاله انه حین أنتبه من نومه أن يجعل في 
قلبه نورًا» وفي بصره نورا وفي سمعه نورّا» وجمیع جوارحه؟! 
ومنها: أوقات كان يدعو فيها بجوامع الدعاء ويقتصر على المعاني 
دون تعیین وشرح› فينبغي الأقتداء به في دعائه في تلك الأوقات 
والتأسي به في كل الأحوال. 

فصل : 

قوله في آخر حديث ابن عباس رضي الله عنهما الأول بعد قوله: 
«واجعل لي نورًا»: (قال كريب: وسبع في التابوت. فلقيت رجلا من 
ولد العباس فحدثني بهن ر عصبي » ودمي» ولحمي» وشعري» 
وبشري» وذكر خصلتين). يعني أنه نسي سبع خصال من الحديث 
aa N‏ وعلمه مستودع 
في الفتحة: ولين كريب القائل : (فلقيت رجا . وإنما قال 
سلمة بن كهيل الراوي عن كريب: سأل (العباسي)“ عنهن حين 
(۱) الأول سلف برقم (1۹۷)» باب : يقوم عن يمين الإمام بحذائه سواء إذا كان أثنين › 

والثاني سلف برقم (١١٠۱)ء‏ باب: التهجد بالليل. 
(۲) في (ص۲): ابن عباس. 


س َب اعون 
ابن بطال أنه سأل العباسى» والذي فى البخاري ما سلف. قال: وقد 
وجدت الخصلتين ف رواية داود بن على بن عبد الله بن عباس»› 

۶ 2 ت چ 2 : (Y۲) " ۰ r‏ 
عن آبيه وهما: «اللهم اجعل نورا في عظامي »› ونورا في قبري» 
صحيفة في تابوت ولد العباس وأتى بهن كناية جعلهن جوارح 
قال : والخصلتان العظم والمخ» وقيل: يريد: (في اوک 
صدره . 

فصل : 

قوله : (فتمطيت كراهية أن يرى أني كنت أتقيه). وذكره ابن بطال 
بالفظ : أبغيه. بالغين المعجمة»› E‏ التمطي : التمدذآى: 
ادكه ا ا ر ا 
يقال : بغخيت الشىء ابه : إدا زظرت إليه ورصدته. 

وإنما فعل ابن عباس ذلك ليْري رسول الله یه أنه کان ناما » وأنه 
لم یرصده؛ إذ كل أحد إذا خلا في بيته قد يأتي من الأفعال ما يحب 
ألا يطلع عليه أحد» وإنما حمل ابن عباس على ذلك الحرص على 
التعليم ومعرفة حرکاته اللي في ليله» وقد أسلفنا فی الصلاة أن 
العباس والده کان أوصاه 0 
۲( «(شرح ابن بطال» ۱۰/ .۸٦-۸٩‏ 
۳) كذا في الأصل. 
) «العین» ۸/ ٤٥۴۳‏ 
)٥(‏ «شرح ابن بطال» ۱۰/ .۸۷-۸٦‏ 


کر 0 

الامنة: قام الإجماع لن تحريم الصلاة بغير طهارة من ماء أو تراب 
لغير فاقد الطهورين » ولا فرق في ذَلِكٌ بين الصلاة المفروضة والنافلة 
وسجود التلاوة والشكر. 

ومک ھی ای کا و پو جر لی امیا ارا اة 
الجنازة بغير وضوء"" وهو باطل؛ لعموم هذا الحديث والإجماع» ومن 
الغريب أن قولهما قال به بعض الشافعية كما أفدته في شرح المنهاجه. 

فرع: لو صلی محدئًا متعمدًا بلا عذر ثم ولا يكفر عندنا وعند 
الجمهور» وحكي عن أبي حنيفة أنه يمر لتلاعب". 

التاسعة: فُذ يستدل بالحديث عَلَى رفع الشك واستصحاب يا 
الصلاة؛ لقوله &#4: لا (يقبل الله)“ صلاة من أحدث؛ ولا يقال: 
أحدث إلا مع اليقين. 


وذهب الشافعي في الجديدء ومالك» وأحمد في روايةء هي الصحيحة في 
المذعب إلن أنه يستاتف الصلاة ولا بيني على ما سبق» وهو محكي عن 
المسور بن مخرمة؛ وابن شيرمة» وعطاء» والتخعي» ومكحول. 
انظر: #مختصر آختلاف العلماء؛ /١‏ ١۲ء‏ «الهدايةه /١‏ ۳٦ء‏ «الاختياره ۸1/١‏ 
#حلية العلماء* ۱۲۷/۲ «الشرح الكيره ٠/۴‏ «المجموع» ١/٤‏ «المغني» ١‏ 
افرع 6۰۱/۱ 

۷ رواه ابن آیي شی ٤۹4/۲‏ (۱۱6۷۸). 
وورد بهامش (س) تعلیق نصه: وفي حقظي آن آبا محمد ابن حزم قال بمشل قول 
الشعيي وابن جرير.اه. 

آنظر: *النچی» ۱۸۲/۰ 

أنظر: «المجموع؛ ۷۸/١‏ وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في امجموع الفتاوئ» 
1 !: ومن صلی بغر طهارة شرعية مستحأا لذلك فهو کافر؛ ولو لم يي 
ذلك قد أخدلف في كفره» وهو مستحق للعقوية الغليالة راه 

في (): قبل 


س۱ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


وذكره ابن التين بلفظ : (أبقيه)"“ كما أسلفناه بالقاف» وقال: قال 
أو سليهان: آي أرقبهوانتظره» قال قال شيت الشيء ابق 
بقيا". قال: وذكره الشيخ آبو الحسن في روايته بالغين من بغيت 
الشيء إذا طلبته. 

فيه : الحرص على التعليم» والرفق بالعلماء» وترك التعرض إلى 
ما يعلم آنه يشق عليهم. 

فائدة : 

روى الطبري عن معقل بن يسار» عن أبي بكر الصديق ‏ (أنه 
كك قال: «الشرك أآخفیٰ فيكم من دبیب النمل» فقلت: يا رسول 
اله قف المتجا آي المخرج من ذلك؟ قال: «آلا أعلمك شيئًا إذا 
فعلته برئت من قلیله وکثیره وصغیره وکبیره؟) قال: قلت: بل 
يا رسول الله . قال: «قل: اللهم إني أعوذ بك أن أشرك بك (شيئًا)“ 
ونا أعلم» وأستغفرك لما لا أعلمء تقولها ثلاث مرات“ . 


)١(‏ كذا في الأصل و«أعلام الحديث» وفي اليونينية ۸/ 1٩‏ : (أتنبه) وبهامشها : (أتقيه) 
کذا في «الفتح» وعزاه للنسفي وطائفة» وقال الخطابي : آي أرتقيه وفي رواية : 
OD‏ التنقيب» وهو التفتيش › وفي رواية القابسي (أبغيه) آي : أطلبه وللأكثر 
(أرقبه)ء وهو الأوجه اه قسطلاني. و(أرقبه) رواية أبي عمر. 

۳( «أعلام الحديث» YAY‏ 

(۳) ساقطة من الأصل. 

)٤(‏ ساقطة من الأصل. 

)٥(‏ آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» /٠١‏ ۸۷ والحديث رواه البخاري في «الأدب المفرد» 
(7) قال : حدثنا عباس النرسي قال: حدثنا عبد الواحد قال: حدثنا ليث قال: 
أخبرني رجل من آهل البصرة قال: سمعت معقل بن يسار فذكره. 


ص 

في ألفاظ وقعت في الحديث الأول: شناق القربة ما تشد به من 
رباط أو سير أو خيط ونحوه» وقوله: (فتتامت)» قال الداودي: تقول 
(تأملت ورعيت)'. والعصب بفتح الصاد جمع عصبة» وهي : 
أطناب المقاصل . 

قوله في حديثه الثاني : (إذا قام من الليل يتهجد) أي: يصلي. هذا 
هو المرادء وقال ابن التين: أي: يسهر» وهو من الأضداد يقال: هجد 
وتهجد إذا نام» وهجد وتهجد إذا سهر. قاله الجوهري"» وقال 
الهروي: تهجد إذا سهر وألقى الهجود -وهو النوم- عن نفسه» 
وهجد: نام. وقال النحاس: التهجد عند أهل اللغة: السهر»ء 
والهجود: النوم" . وقال ابن فارس الهاجد: النائمء والمتهجد: 
المضلن للا . 


E NO ROIS PED 


= ورواه بو يعلى في «مسنده» ٦١ /١‏ (0۹) قال: حدثنا عمرو بن الحصين» حدثنا 
عبد العزيز بن مسلم» عن ليث بن بي سليم » عن آبي محمد» عن معقل ابن يسار .. 
فذكره» قال الهيثمي في «المجمع» :۲۲٤/۱۰‏ رواه ابو يعلٰ» عن شيخه عمرو بن 
الحصين العقيلي» وهو متروك. 

)١(‏ كذا بالأصول» ولعل هناك سقصًا أو وهمّا؛ لأن (تتامت) بمعنى: تكاملت» 
كما في «(صحیح مسلم» (/) في رواية شعبة عن سلمة» والله أعلم. 

۳( «الصحاح» ٥/۲‏ مادة [هجد]. 

(۴) «معاني القرآن الكريم» .٠۸٤/٤‏ 

)٤(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ۸۹۹ مادة [هجد]. 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


باب التّمبيج والتڪيرر عِنْدَ المَنَام 

۸- حدتَا سُلَيمَانُ بُ ڪزب» حَدتَنَا سُعْبةًء عر عن الحکمء عن ابن آي لَيلُىء 
ن علي ل اة نهم الم كت ها تأشن ف بيا من لحن قات اي 
ا شاه خادمًاء ء فلم جذ قَذَكَرَٺ ذَلِكَ لِعَائشَةء فَلَمًا جَاءَ أخبرنهء قال: فُجَاءَنًا 
وقذٴأخذنا مَصاجِعَدَاء قَذَهَبْتُ قوم فقال: : «مکاتك». فَجَلَّس بَيْنَنَّا حى وَجَذْتُ 
زد قَدَمَيهِ على صذريء فَقال: الا الما على ما هو خير ما من خادم؟ إذا 
وينما إلى اكا ا اخ مَضَاجعَكمًا- برا لاا وتلائین وسا 
نّا وئلاثينَ › وَاحُمَدَا تنا وللاثينَ » فهاذا حير E‏ من خادم». وغل شخ 
عَنٰ َالِ عن ابن سِرينَ قال: التّشبيح ربع وََلَاتونً. [انظر: ۳۱۱۲- مسلم: ۲۷۲۷- 
فتح ۱۱۹⁄/۱۱] 

ذكر فيه حديث عَلِيّء أن فَاطِمَةَ رضي الله عنها أَشَتكت ما تلم في 
هاا ال 0 ا ر0 ا ك 2 
«فَکبرَا تنا تلاي › وَسَبَّحَا تلاا ولان › وَاخْمَدَا تلاا وَنْلاثينَ » فهذا 
خر ا ِن ا 

وقال ابن و : اليح اربع وَنلائون. 

وهذا (نوع) من الذكر عند النوم غير ما سلف في حديث البراء 
وحديث حذيفة والأحاديث الأخر. 

وقد يمكن أن يكون اث يجمع ذلك كله عند نومه» وقد يمكن أن 
يقتصر على بعضها؛ إعلامًا (لأمته)" أن ذلك معناه الحض والندب 
لا الوجوب والفرض. 


(1) في (ص۲): (فرع). 
(۳) في (ص۲): من أمته. 


سے تب اغود 

وفيه: حجة لمن فضل الفقر على الغنل حيث قال: ( «ألا أدلكما على 
ما هو خير لكما من خادم» ) فعلمهما الذكر» ولو كان الغنى أفضل 
من الفقر لأعطاهما الخادم» وعلمهما الذكر» فلما منعهما الخادم» 
و(قصرهما)"“ على الذكر خاصة علم أنه إنما أختار لهما الأفضل عند 
الله . 

ولم يزد ابن التين في شرح هذا الحديث على قوله: فجاء وقد أخذنا 
مضاجعنا لعله كان قبل نزول آية الاستئذان. 


a 


385 3×2 چچ 


(۱) في (ص۲): بصرهما. 


ع( ۲‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ باب التَعَوذ وَالقَرَاءَة عِنُدَ المَنَام 
۹- لتنا عبد الله ف ی قال: حَدڌّني عُقَيلء » ڪن 
ابن شهاب» احبر غُزوةٌء عن عَائِشَة رضي اله عنها أن رَسُول الله َة كان إذّا َخَدَ 


َ2 مَضَحَعَهُ نَقَت ف يَديْهِء وَقَرَاً بالْعَودّات» وه مسح بھما 5 حسدة. [انظر: ۵۰۱۷- فتح ۱ 
[1Yo‏ 


2 


ار 


ذکر فيه حديث عَائِشةَ رضي الله عنها أنه ية گان اذا أَحَد مَضَجَعَه 
لقت في يديه » و بالْمُعَودَاتِ» ومَسَح بھما جسد 


ES 


E SDE SOE RN 


۳ باب 

۰- دنا َد ِي وء حَدَقنا ا ا کو کا 
سيد ن أي سيد ألغرِي. عن أبيهء عن أي هُرَيْرَةً قال : : قال النَبنُ : ذا اوی 
أحَذ إلى فراشرو لضن رة احا روء ا ثري ما خلقْ َء 


۳ 


فَارْحَمُهَاء وَإِنْ أرْسلتة e‏ ما ت به الصَالحينَ». تَابَعَهُ بُو صَمْرَةًء 
وإشماعيل بن رَکريَاءَء عن عُبَيدِ اله. وَقال جي وَيشُڙ: ڪَنْ عُبَيْدِ ايء ڪن سَعِيدِء عن 
أي هُرَيرَة» عن النبيّ ية . وَرَوَاهُ مَالِكء وَابْنُ عَجلانَ» عن سَعِيدِء عَنْ أ هُرَيْرَة» عن 
انب ی . [۷۳۹۲۳- مسلم: -۲۷۱٤‏ فتح 1۱۲٥/۱۱‏ 


TS‏ د ای 
سعيد ي المقبري» عن بيو عن ا هريره طف قال: قال ت ا : «إذا 
٤‏ و 


وی أَحَدُكمْ إلى فرَاشه لضن : فراشه بدَاخِلَة ارو فَإِنَةُ لا يدري ما 


1 
ا ا کے 


حَلَقَهُ علي َم يمول باسمك رتا ضعت جني ويك َرْفَعُه٬‏ إِنْ 
E CT‏ َاحفَظَهًا ما تَحْمَظٌ به عبادك 
ك عة بُو ضَمْرةء وإِسمَاعیل بی رَگريای عَنْ عُببْدِ الل . 
قال حہ يی وبشر: ر عن عبد اٿ عن سَعِيڍ عن اي هريره 4» عَنِ 
ا و مَالِك٬‏ وَابْنُ عَڇلانَء عَنْ سَعِييِ عَنْ ابي هُرَيْرَ 

الشرح : 

كذا هو في الأصول: باب. ولم يترجم له» وابن بطال ادخله في 
لااو 


)0( شرح ابن بطال» ۱۰/ .۸٩۹-۸۸‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومتابعة آي ضمرة : أخرجها مسلم» عن إسحاق بن موسێٰ › عن 
أنس بن عياض -هو أبو ضمرة- ثنا عبيد الله . 

ومتابعة ابن عجلان أخرجها الترمذي» عن ابن أبي عمر» عن 
E‏ والنسائي عن قتيبة» عن يعقوب بن عبد الرحمن› كلاهما 
عن ابن عجلان» عن سعید به» وقال الترمذي : حدیث ا 
غه د و( هلا هی ایال ی لای ال قاشی 

ومتابعة مالك أخرجها الدارقطني”” في كتابه حديث مالك 
«الغرائب»» عن أبي بكر النيسابوري إلى عبد العزيز بن عبد الله الأويسي 
قال: حدثني (عبد) الله بن عمر العمري» ومالك بن أنس» عن 
سعيد بن بي سعيد» عن أبي هريرة عن رسول الله بل: «إذا أتى 
أحدكم فراشه فلينفضه بصنفة ثوبه ثلاث مرات فإنه لا يدري ما خلفه 
عليه». الحديث» قال : ومالك لم يذکر في حدیثه: «ما خلفه علیه). 
ثم قال: هذا حديث غريب من حديث مالك عن المقبري» عن أبي 
هريرة»› ولا أعلم أ سنده عله کر الا ون ورواه إبراهيم بن طهمان 
عن مالك مرسلا عن سعيد قال رسول الله يلل. قال: وقال لنا 
(۱) مسلم »)۲۷۱١(‏ كتاب: الذكر والدعاء» باب: ما يقول عند النوم وأخذ المضجع. 
(۲) «سنن الترمذي» .)۳٤١١(‏ 
(۳) «سنن النسائي الکبری» .)۱١۷۲١( ۲۲۲/١‏ 
)٤(‏ «سنن النسائي الکبری» ۱۹۸/٩‏ (۱۰۹۲۸). 
( ي هامش الأصل : هامة: أخرجها البخاري في التوحيد» فلا حاجة إلى إبعاد 

النجعة. [وقلت (المحقق): سيأتي برقم (۷۳۹۳) كما ذكر الناسخ.] 
0) في (ص۲): (عبيد). 


e E 


وأما (عبيد)“ الله بن عمر فاختلفت عليه فئة» فرواه عنه جماعة من 
أصحابه منهم : بو بدر شجاع بن الوليد» وعبد الله بن رجاء» وعباد بن 
عباد المهلبي -واختلف عنه- وحسن بن صالح»ء وهريم بن سفيان» 
وجعفر بن زياد الأحمر» وخالد بن حميد» فرووه عن عبيد الله» عن 
سعيد» عن أبيه» عن أبي هريرة. وخالفهم هشام بن حسان ومعتمر بن 
سليمان» وعبد الله بن کثير وغيرهم» فرووه عن عبيد الله عن سعيد» 
عن أبي هريرة» كما رواه مالك . 

ورواه النسائي عن محمد بن حاتم عن سويد» عن ابن المبارك»› 
عن عبيد الله » عن سعيد» عن ابي هريرة IF‏ ولم sS‏ 

ومتابعة إسماعيل بن زكريا رواها الحارث بن أبي أسامة في «مسنده» 
عن يونس بن محمد عنه» وقال الإإسماعيلي : رواه عبد الله بن رجاء 
المكي» سمعت إسماعيل بن أمية» وعبيد الله بن عمر» عن سعيد بن 
أبي سعيد» عن أبيه -أو عن أخيه- عن أبي هريرة؛ أخبرنيه هارون بن 
يوسف» ثنا ابن أبي عمر» ثنا ابن رجاء به. قال: وقال هشام بن 
با اوها و واد و سا ور ن الل وان 
المبارك» غير مرفوع. ويحيى بن سعيد» وابن نمير» وكلهم قال: عن 
سعيد» عن أبي هريرة. ولم يذكروا آباه. 

فصل : 

وهازه أنواع أخر غير ما مر من الأحاديث المتقدمة» وفيها أستسلام 
لله كك وإقرار له بالإحياء والإاماتة. وفي حديث عائشة رضي الله عنها رد 


(۱) عليها فى الأصل : كذا. 
(۳) «سنن النسائی الکبریٰ» .)٠١٦۳١( ۱۹۸/٦۲‏ 


ہ۲9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


قول من زعم أنه لا يجوز الرقى واستعمال العوذ إلا عند حلول المرض»› 
ونزول ما يتعوذ بالله منه» ألا ترىئ أنه اك نفث في يده» وقرأً المعوذات» 
ومسح بهما جسده» واستعاذ بذلك من شر ما يحدث عليه في لیلته 
مما يتوقعه» وهذا من أكبر الرقى . 

وفي حديث أبي هريرة 4ه أدب عظيم علمه الشارع أمته» وذلك أمره 
بنفض فراشه عند النوم؛ خشية أن يأوي إليه بعض الهوام الضارة فتؤذيه 

قوله: ( «فلينفض فراشه بداخلة إزاره» ) يريد: بطرف الإزارء 
ومعناه: أستحباب ذلك قبل أن يدخل في الفراش؛ لثلا يكون فيه حية 
أو عقرب أو شبههما من المؤذيات» ولينفض ويده مستورة بطرف 
إزاره؛ لئلا يحصل في يده مكروه» إن كان هناك . 

وقال الداودي: هو طرف المئزر؛ لأنه يستر الثياب» فيتوارى 
بما يناله من الوسخ» وإذا قال ذلك بكمه صار غير لون الثياب» والله 
يحب إذا عمل العبد عملا أن يحسنه؟. 

وفي «الصحاح»: داخلة الإزار: أحد طرفيه الذي يلي الجسد . 
وقيل : داخل الإزار: هو الطرف المتدلي الذي يضعه المؤتزرء أو الذي 


0 روآ یعلیٰ .)٤۳۸٩ ۳٤۹/۷‏ والطبرانی فی «الاأوسط) ۱/ ۲۷۵ (۹۷٩۸)ء‏ 
والبيهقي في «الشعب» (o6 o11) ٣٣٣-۳۳٤ /٤‏ من طريق مصعب بن 
ثابت» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة مرفوعًا : إن الله يحب إذا عمل 
أحدكم عملا أن يتقنه). 
وصححه الألباني في «الصحيحة» )١١١١(‏ . 

)۲( «الصحاح» 4 مادة: [دخل]. 


س تاب الذَعَوَاتِ 
يفضي إلى جلده على حقوه الأيمن . قاله ابن حبيب وغيره» وقال مالك : 
داخلة الإزار التي تحت الإزار وما يلي الجسد. 

فصل : 

وقوله: ( «نفث» ). قال أبو عبيد: النفث بالفم شبيه بالنفخ» وأما 
التفل فلا يكون إلا ومعه شيء من الريق. وكذا قال الجوهري: النفث 
شبیه بالنفخ› وهو أقل من التفل. 

قصل : 

الات کر اران ال دار م ی هی ا ا 
٠# ©©(‏ والفلق» والناس. وقال: وسمين معوذات؛ لما في الثنتين من 
التعوذ» فجعل القليل تبعًا للكثير» ويحتمل أن يكون عبر عن التثنية 
بالجمع» وذلك جائز شائع. 

فصل : 

قال الشيخ أبو محمد: في دعائه ك عند النوم يضع يده اليمنى 
ت دا لای الى فار ده الاس ته رن ها 
الدعاء. وزاد بعد قوله: «الصالحين من عبادك : «اللهم إني أسلمت 
نفسي إليك». إلى آخره» قال: ثم يقول: «وقني عذابك يوم تبعث 
عبادك ° ر 
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.۱۸١ /١ غريب الحديث»‎ )١( 

)۲( «الصحاح» ۲/۱ مادة: [نفث]. 

(۳) رواه مسلم برقم )۷٠۹(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: استحباب يمين الإمام 
عن البراء بن عازب. 


د ای س س س س 
۲- باب قصل الوضوءِ. 
وَالْقُرٌ الحجليً" مِنْ آتار الؤضُوءِ 


هذا الحديث آخرجه مسل" أيضًا في الطهارةء وله: «يأتون؛ بدل: 
«يدعون!. 

ثانيها: في التعريف برواته 

وقد سلف التعريف بهم خلا ثلالة: 

أولهم: أبر عبد اله نعيم بن عبد الله» وقيل : محمد المدئي العدوي 
مول آل عمر المجمر بتخفيف الميم» ويقال: بتشديدهاء كان ببخر 
المسجد» وقيل: إن باه كان يأخذ المجمر قدام عمر بن الخطاب إلا 
خرج إلى الصلاة في رمضان» وبه جزم ابن حبان في «ثقات»". 


() كذا في الأصل» وفي رواية الأصيلي: وفضل الغر المحجلين. وعند الباقين: الغ 
المحجلون. كما في السلطان 

) مسلم )۴١/۲١١(‏ كتاب: الطهارة. باب: ستحياب إطالة الغرة والتحجيل في 
موقر 

اقات ۷1/۵ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب الذَعَاءِ يضف اللْيْلٍ 


4 دتتا عبد الزيز يِن عَبدِ اء حًا مالك عن ابن شهاب» ٍ ڪن ا 


عبد الله الأعَر وي سَلَمَة يِن عب لرن عن أي هُرَيْرَةَ طا E:‏ ل اله ل قال 
رل ربا بار ونَعَالّی كَل ليةٍ إلى السا الذنا جين قى لُت اليل 
لخر يفول : مَنْ يَذْعُوني فَاَسْتَجيبَ ا 
عفر لَه؟›. 1 [انظر: -۱۱٤۵‏ مسلم: ۷۵۸- فتح ۱۲۸/۱۱] 

ذکر فيه حديث اي هُرَيْرَةَ هه اَن النبي کيا قال : «يتترل ربا بار 
وای كل َي إلى ال الذنيَا جين يمى تلت اليل الآخِرٌ يفو : 
م يَذعُوني فَاسْتَڄيبَ لَهُ؟ مَنْ ياي عطي مَنْ بَسَْْفِرُني عفر لَه؟». 

هذا وقت شریف مرغب فیه» خصه الله تعالیٰ بالتنزل فيه» وتفضل 
على عباده بإجابة من دعا فيه وإعطاء من سأله؛ إذ هو وقت خلوة وغفلة 
واستغراق في النوم واستلذاذ له» ومفارقة الدعة واللذة صعب على العباد 
لا سيما لأهل الرفاهية في زمن البردء ولأهل التعب والنصب في زمن 
قصر الليل» فمن آثر القيام لمناجاة ربه والتضرع إليه في غفران ذنوبه 
وفكاك رقبته من النار وسأله التوبة في هذا الوقت الشاق على خلوة 
نفسه ولذتها ومفارقة دعتها وسكنها فذلك دليل على خلوص نيته 
وصحة رغبته فيما عند ربه» فضمنت له الإجابة التي هي مقرونة 
بالإخلاص وصدق النية في الدعاءء إذ لا يقبل الله دعاء من قلب 
غافل لاو . 


)۱( فروی الترمذي .)۳٤۷۹(‏ والطبراني في «الاٌوسط» )٥۱۰۹(۲۱۱ /٥‏ من طريق صالح 
المري عن هشام بن حسان» عن محمد بن سيرين » عن أبي هريرة مرفوعًا : « ادعوا الله 
ونتم موقنون بالاإجابة. واعلموا أن الله لا يستجيب دعاء من قلب غافل لاء). 
والحديث رواه الحاكم في «المستدرك) ٤۹۳/١‏ وقال: حديث مستقيم الإسنادء = 


سے ڪب اعون ۷u:‏ 

وقد أشار اة إلى هذا المعنى بقوله: «والصلاة بالليل والناس 
نيا . فلذلك نبه (=#) على الدعاء في هذا الوقت الذي تخلو 
فيه النفس من خواطر الدنيا وعلقها؛ ليستشعر العبد الجد والإخلاص 
لربه» فتقع الإجابة منه؛ رفقًا من الله بخلقه رحمة له» فله الحمد 
والشكر دائمًا كثيرًا على إلهام ذلك لمصالحهم ومنافعهم. 

قصل : 

إن قلت : كيف ترجم الدعاء نصف الليل وذكر الحديث أن التنزل في 
ثلث الليل الآخر؟ قيل : إنما أخذ ذلك من قوله تعالى : ر الل إل قي 
صم أو انض يه يك 3© [المزمل: ۲» ۳] فالترجمة تقوم من دليل 
القرآن» ‏ والحديث يذل علي أن وقت الإجابة ثلث الليل إلا أن ذكر 
النصف في كتاب الله يدل على تأكيد المحافظة على وقت التنزل قبل 
دخوله؛ (ليأتي)" أول وقت الإجابة» والعبد مرتقب له مستعد 
للإنابةء فيكون ذلك سببًا للإجابة. وينبغي آلا يمر وقت ليلا كان 
أو نهارًا إلا أحدث العبد فيه دعاء وعبادة لله تعالى . 


= تفرد به صالح المري وهو أحد زهاد البصرة» ولم يخرجاه. 
وصححه الألبانى فى «الصحيحة» .)٥۹٤(‏ 

(۱) رواه الترمذي (۳۲۳۳)ء وأحمد ۳۹۸/۱ )۳٤۸٤(‏ من طريق عبد الرزاق» عن 
معمر» عن أيوب» عن أبي قلابة» عن ابن عباس مرفوعًا. ورواه الترمذي أيصًا 
(۳۲۳۵)» والطبرانی فی («الکبیر» ۱٤٤-۱٤١/۲۰‏ من حدیث معاذ. قال 
الترمذي: هذا حديث حسن صحيح» وصححه الألباني في «صحيح سنن 
الترمذي» .)۲١۸۲(‏ ورواه الحاكم في «المستدرك» ٤/۱۲۹ء‏ من حديث اف 
هريرة» وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

(۲) فی (ص۲): الله عباده. 

)۳( في الأضل: لباقي 


س۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحيح ج 


سلف ذكر حديث النزول» فإن كان ملكا ينزل بأمره» فإن أمره 
لا يفارقه» وإنما هو مأمورء وإن يظهر فعل عن أمره فيضاف إليه 
کرت الاي وإنما أمر به» وإذا كان كذلك لم ينكر أن يكون لله 
تعالى ملائكة يأمرهم بالنزول إلى السماء الدنيا بهذا النداء والدعاءء 
فيصرف ذلك إليه لاسيما وقد صح الخبر بذلك. 

ورواه بعض (الثقات)“ (يُثزل) بضم الياء وهو يؤيد هلذا التأويل 
وقيل: حكمه. وروي عن الأوزاعي آنه سئل عن هذا الخبر فقال: 
يفعل الله ما يشاء. وهه إشارة إلى أن كل ذلك فعل يظهر منه". 


IRN KNKXILIRNY 


5© فالا صل القاد: 

() قد تقدم الرد على مثل هذا الموضع» وأن مثل هذا التأويل فيه نظر» ومذهب 
السلف أن نزول الله 8# هو نزول على حقيقته كما يليق بكمال وجهه وعظيم 
سلطانه» دون تمثیل آو تشبيه» والله أعلم. 


——ے ڪتابُ الذَعَوّات 
4 5 ےے 
۵- باب الذعاءِ عند الخلاء 


1~ ا ر ادا شغ سء عن عَبْدِ الکزيز ِن هيب عَنْ 


نس بن مالك له قالّ: کان التب ا إِذا َل الخلاءَ قال : «اللَهّمّ إ ي اعود بك 
من الخبْث وَالْحَبَائث». [انظر: -۱٤۲‏ مسلم: ۴۳۷۵- فتح 1۱۲۹/۱۱ 


هو ممدود وأصله المكان الخالي» مأخوذ من الخلوة. 
ذکر فیه حدیث شعْبةًّ > عن عَبْدِ العَزيز بن صُهَيْب» عن ئس بن مَالِكٍ 
قال : گان رسول الله اة إذا دحل الخُلاءَ قال : «اللَمّ لي اعود بک 
ا وَالْحَبَائِثِ». 
هذا الحديث سلف في الطهارة واضكًا'. 
والخبث والخبائث : الشيطان الرجيم› قاله الحسن ومجاهد» وفيه 
أقوال أخر سلفت هناك . 
وعبارة الداودي: يحتمل أن يكون الخبث والخبائث: الشيطان 
أو المعصية» والخبائث: المعاصى كلهاء وقد جاء معنى أمره اكا 
SY‏ الخلاء ا معمر» عن قتادة» عن 
النضر بن أنس» (عن أنس) فف أنه اظ قال: «إن هذه الحشوش 
(محتضرة)" فإذا دخلها أحدكم فليقل: اللهم إني أعوذ بك من 
الخبث والخاقف فاخب ر أن الحشرش راط الشياطين » فلذلكف 
أمرنا بالاستعاذة عند دخولها. 


(۱) سلف برقم )۱٤١(‏ باب: ما يقول عند الخلاء. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) ساقطة من الأصل. 

(4) رواه الطبراني في «الدعاء» ۲/ )٠١( ٩٥۹‏ بهذا الإسناد. 


س۲ س اتوضیع لشرح الجامع الصحیح سے 

وروی ابن وهب عن حيوة بن شريح» عن أبي عقيل آنه سمع سعيد 
المقبري يقول: إذا دخل الرجل الكنيف لحاجته ثم ذكر اسم الله كان سترًا 
بينه وبين الجن» فإذا لم يذكر الله نظر إليه الجن يسخرون ويستهزءون به . 

قلف متخت الا تداء بدا غد ازا دة اللخر ل كما اء ف روا 
سلفت : (إذا ارا 

قال ابن التين: ويقول ع 

قلت : لا يسلم له» وينبغي الجهر به. 

فائدة : 

قال ابن التين : الذي قرأناه: «الخبث» بإسكان الباءء والأظهر أنه 
بضمها جمع: خبيث» ولیس هذا (الكفر كما قيل» وإنما هو“ 
موضع الشياطين» وهذا سلف واضحًا. 


= ورواه العقيلي في «الضعفاء» ۷١/۳‏ والطبراني في «الأوسط» ٠١١-١١١/۳‏ 
«(YA‘T)‏ وفي «الدعاء» »)۳١١(‏ وابن السني في «العمل» (١۲)ء‏ والحافظ في 
«نتائج الأفكار» 1۹١ /١‏ من طريق قطن بن نسير عن عدي بن أبي عمارة عن قتادة 
عن أنس بنحوه» بلفظ : «فليقل : بسم الله». 
قال الحافظ : حديث غريب من هذا الوجه. 
وضعفه الالاني في «الضعيفة» .)٥١٤١ ».٤۷۳۸(‏ 
والخدیٹ صح عن زید بن أرقم ؛ فرواه ابو داود (7)» وابن ماجه (۲۹7۷) من طریق 
شعبة عن قتادة عن النضر بن أنس عن زيد ر بن أرقم. 
وهو حدیث صححه ابن خزیمة ۳۸/۱ (1۹)» وابن حبان »)۱٤١۸( ۲٣۵/٤‏ 
والحاكم ۱۸۷/١‏ والألباني في «(صحيح أبي داود» »)٤(‏ وفي «تمام المنة) ص 
(0۷) قاتلا : إسناده صحيح على شرط البخاري وصححه أيصًا في «الصحيحة» 
(1۷۰). 

(۱) سلف برقم .)۱٤۲(‏ 

(۲) من (ص۲). 


نقل ابن التين عن الشيخ أبي محمد أنه مما يستحب عند الخلاء أن 
يقول: الحمد لله الذي رزقني لذته» وأخرج عني مشقته» وابقی في 
= 0 
جسمي قوته'. 
قال ابن بطال: روي عن رسول الله ئة آنه قال: «إذا خرج أحدكم 
من الغائط فليقل : الحمد لله الذى أخرج عني ما يؤذيني وأمسك 
e‏ 


Ag CC gx KE 
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(۱) هذا لفظ حديث أخرجه الطبراني في «الدعاء» ۲ ۷ (۳۷۰) عن ابن عمر مرفوعًا 
وابن السني في «عمل اليوم والليلته .)۲١(‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .٩۱‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


-٦‏ باب ما د يفول ذا آَضبَحَ 

۴ - 2 مُسَدَدء حَدََتَا يزيد ِن مء حَدٿنَا حُسَينء دتا عبد الله بن 
بُرَيْدَةَء عن ب بشير بن کغب» »> عن سداد بن ؤس عن الي ا قال : انك 
الاسْيِعْفًار: ل نت رَبّي لا إله إل نت خفتني وا آنا عَبْدك» وأا عَلّى 
هد ووعد م سطع أبُوء لک ْمَك وَأبُوءُ لک بڌٺيي» قافر لي» 
SS‏ إلا نت أعُودُ بک مِنْ شر ما صَنَعْتٌ. إا نَل جينَ 
يمسي فَمَاتَ دحل الجَنَةَ - او كان مِنْ َهْلِ الجَنَة- ودا قال حِينَ يصب 
فَمَاتَ مِنْ يَوْمِه مِْلَه». [انظر: -1۳۰١‏ فتح ]٠۳١/١١‏ 

۴- حدتتًا أ بو ڪيوء حدقا شفيانء عن عَبڍِ الك بن مره ڪن ريي بن 
را حَذَيْمَةَ قال: کانّ الب ا إذا را ان ينام قال : : باسك الهم 
موت ولا إا اَسَْبْمَظٌ من مامه قال: زالخمك له الذي اانا عد ما 
َماتنَاء وليه النشور». 1[ - فت 1-21 

٥س‏ حَدتتَا عَبْدَانُ» عَنْ ي کمرَة» عن مَنْصورء کن وی بن راش ن 
خَرَسَةَ بن الحرء ڪن اي در 4ه قال كان الب كلا :إا اَذ مَضْجََة مِىَ اليل قال : 
الهم باسیك اوتا . إا َسَْيقَظٌ قَالَّ : «الْحَمْد لله الِي ااا 
َمَاََا وإ 4 َه النشورُ». [- فتح ۱۳۰/۱۱] 


ذکر فيه حدیث داد ن ؤس : انك الأسْيَعْمًار وقد سلف" وفي 
آخره: «إذا قال حِينَ يمسي E‏ َهْلِ الحَّة- 
وإذا قال حِينَ بُصْبِح قَمَاتَ مِنْ يَوَمِهِ مله . 

وحدیث حُذيْمةَ 4 قال : گان رسول الله ل إِدّا أَرَاد 


ت 0 ا 8 


لاباسهك ا اموت وأحيًا» . وَإدَا اَسَيْمَظ م مِنْ مامه قَال: «ا 


ا 


() سلف قريبًا برقم (١٠1۳)ء‏ باب: أفضل الأستغفار. 


ص 


الذي أَحيانًا بَعْدَمَا أَماتاء وَإليّهِ النشُورُ». 


معن ذكر الله تعالى عند الصباح؛ ليكون مفتتح الأعمال» وابتداؤها 
ذكر الله » وكذلك ذكر الله عند النوم ليختم عمله بذكر الله تعال» فتكتب 
الحفظة في أول صحيفته عملا صالحًا وتختمها بمثله » فيرجٰ له مغفرة 
ما بين ذلك من ذنوبه. 

وروی الطبري من حديث الحسن عن أبي هريرة ظهه قال : قال رسول 
الله ية : «يقول الله 5ك: ابن آدم» أذكرني من أول النهار ساعة ومن آخره 
ساعة أكفك ما بينهما»" . 

وكان الصالحون من السوقة يجعلون أول يومهم وآخره إلى الليل 
لأمر الآخرة» ووسطه لمعيشة الدنياء وإنما كانوا يعملون ذلك؛ 
لترغيبه في الدعاء طرفي النهار. 
لآخرتكم» وما سوى ذلك لدنياكم . 


)۱( سلف قریبًا برقم «((TT1۲)‏ پاب : ما يقول إذا نام» وبرقم )2£ «(T11‏ باب : وضصح 
اليد اليمنى تحت الخد الأيمن. 

(۳) رواه آبو نعيم في «الحلية» ۸/ ۲٠١‏ بهذا الإسناد بلفظ «اذكرني بعد الفجر وبعد 
العصر ساعة ...) ٠‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقد روي عن النبى بيه ما يدل على هذا المعنىء قال الا : «يقول 
الله 5 : يا ابن آدم» لا تعجزن عن أربع ركعات أول النهار أكفك 
ا 


مک وچ 


چت × 


)۱( رواه الترمذي )٤۷٥(‏ من طريق جبير بن نفير»› عن ابي الدرداء وابي ذر» وروأه 
أحمد ۰۲۸٦/۰‏ والنسائی فی «الکبری» ۱۷۷/۱ )٤٦۸(‏ والطبرانی فی (مسند 
الشاميين» ۱۳/۱ عن كثير بن مرة عن نعيم بن همّار الغطفاني. 


- دنا عبد الله ِن يُوشت» آخبرتا اللَيْتُ قَال: حَدَتَنِي يزيد عَنْ 
ا ره ڪن ڪيڊ ڻه ن غفروء عن آي کر الصدّيي ٌ غه أنه قال لري اة علمني 
ذْعَاءٌَ ادغو ب په في صلاتي. قال : ل قَلٍ: الهم ر ظلَمْتُ فر ظْلْمًا كيرا 


ولا يف الوت إل فف ل رة م حاحب إل ت 


قال عَمُڙُوء ڪن يَزيدء عن آي انار : له سَمِعَ عَبْدَ الله ب عمرو: تًا قال ابو کر 

له للتبن کلا. [انظر: E‏ مسلم: ۲۷۰۵- 

۷- دتتا علي حَدتَنًا مالك بن سعارء دتا هِشَامُ عزوَةء عن أبيهء 
ڪن عَائِسة: ولا هر بصلدزك ولا عات € [الإسراء: ٠١١‏ | نرلّثْ في الذعاء. 
[انظر: -٤۷۲۳‏ مسلم: -٤٤۷‏ فتح ]۱١۱⁄/١١‏ 

۸- حَديَتا عُفْمَانُ يِن أي سَْبةء حَلَنا جریڙء عَنْ مَلْصُورء عر ن أي َائِلء 
عن عبد اه که قال : كنا قول ني الصَلَاة : السام عَلّى الثدء السام على فان .فال 
لا النَبنْ ية دات ؤم إن الله هو السام ذا قَعَدَ أحَذْكْ ا ةٍقَليقَلٍ : 
التَحيَات لله إلى قوله الصالِجين- قدا ا أَصَابَ کل عبد لله لله في ا 
وَالاَرّْضٍ صَالح أَشَهَدٌ أَنْ لا إله إلا اله E‏ ا ٠‏ 
يخير من الننَاء ما شاء». [انظر: ۸۲۱- مسلم: -٤۰۲‏ فتح ]۱۳١/١١‏ 


چ چ ۶ 
دکر فيه ثلاثة احادیث : 


أحدها: 


ا 
» 


قال لرسول الله 4 : عَلَمْنِى دُعَاءَ (أد 


آ 


جار الصديق د أنه قا 


(1) كذا في الأصل» وفي اليونينية ۸/ ۷١‏ (أدعو) بإثبات الواو عند جميع الرواة. 


سکن ن 
وجزم التؤوتي قن فشرح مسلم؟ بان المجمر صغة لعبد اللء رقطلق 
على ابنه نعيم مجارًاء َال َلك مع جزمه ولا بان نميا هو الذي کان 
ار الد قال 
روئ عن أبي هريرة» وجابر وغیرهماء وعنه ابنه محمد ومالك 
واا رھ این جام رجاه چان ا فی مین ک٣‏ 
فان 


في الصحابة نعيم بن عبد اله النحام» وهو من الأفراد» وفيهم 
نعيم جماعة بدون ابن عبد اله 


«صحیح مسلم بشرح النووي» ۱٤۴/۴‏ 

.)۲۱۰٩( ٤۱۰/۸ «الجرح والتعدیل؛‎ )( 

(۳) تعيم النحام بن عبد انه بن آسد بن جد عوف بن عبيد بن عويج ن عدي بن کمب» 
أسلم بعد عشرة أنفس قبل إسلام عمر بن الخطاب» وكان يكتم إسلامه» ومنعه 


قومه لشرفه فيهم من الهجرة واخطلف في وقت وفاته» فقيل : باجنادين شهبتا سنة 
ثلاث عشرة في آر غلافڌ آي پکر. وقيل بوم البرموك شهيڏاء وني رجب اة 


خمس عشرة في خلافة عمر. 
انظر ترجمته في : امعجم الصحابة؛ لابن قانع »)١١۲١( ۱١۴-۱۵۴/۴‏ #معرقة 
الصحابتە 9/ ۷-۲171 االاتیعاب» £ 18- 010۷(0 

9) وهم: تعیم بن آوس الداري» نمیم بن بدر» نعیم بن جناب نعیم بن ربيعة بن کمب 
الأسلمي» نعيم بن زيد التميمي؛ نعيم ن سلام -وقيل : لام“ نعيم پن مرو بن 
عالك» نعیم بن قعنب» ثعيم بن مسعود الاشجمي» نعیم بن مقرن؛ نعيم بن هزال 
الاسلمي» تعيم بن هبار الفطفاني. 
وانظر تراجمهم في 
امعجم الصحابةه لابن قانع ۴/ (١۲١-11۲١0 ٠١-16۷‏ و«معرفة الصحابةه 
أ (FUT VY-14/€ aly «TV11 / 7 i‏ 
ود الاق 41/7 SAAVED ORTUF erllley TVE-TVY) £EV-8‏ 
Ave‏ 


 ۲(‏ س اتوضيع لشرح الجامع الصحيح سے 

سلف في الصلاة. 

وَقَالّ عَمْرو بن الحارث» عَنْ يَرِيدء عَن ابي الخَيْر : إِلَه سَمِعَ عَبْدَ اله 
بن عَمْرو: َال أبُو بكر الصديق 4 لِسَيّ كل . 

هذا آخرجه الإسماعيلي عن ابي يعلٰ: آنا هارون بن معروف» نا 
ابن وهب»› أخبرني عمرو -وهو ابن الحارث- عن يزيد به ا 

ثانيها : 

حديث عَائِسَةَ رضي الله عنها : ول مر يليك ولا اوت ا 
[الإسراء : ۰ انز في الذعَاء. وقد سلف أيصًا . 

ثالنها : 

حديث ابي وَائل» عن عَبْدِ الله قال : كنا مول في الصااة : السام عَلّى 
ea‏ > وفي آخره: «فليتخير من الثناء ما يشاء». 

وفيه من الفقه: أن للمصلي أن يدعو الله في جميع صلاته بما بدا له 
من حاجات دنياه وأخراه» وذلك أنه قك علْم الصديق مسألة ربه المغفرة 
لذنوبه في صلا ته» وذلك من أعظم حاجات العبد إلى ربهء فكذلك حکم 
مسالته إیاه سائر حاجاته. 

وقد روي عن أبي الدرداء ظه أنه قال: إني لأدعو وأنا ساك بغي 
أا من إخواني أسميهم بأسمائهم وأسماء آبائه . 


)١‏ سلف برقم (٤۸۳)ء‏ باب: الدعاء قبل السلام. 

(۲) قلت: وهو في «مسند أبي یعلیٰ» ۳۸/۱ (۳۲). 

(۳) سلف برقم »)٤۷۲۳(‏ کات التفسير» باب: ول نهر بصلديك ولا عافت ببا. 
() سلف برقم (١۸۳)ء‏ كتاب: الأذان» باب: التشهد في الأخرة. 

.)۱۰٩۹۸( )۱٦۹( رواه ابن الجعد في «(مسنده» ص‎ )٩( 


س تب العو ۷ا( 

وكان علي ك يقول: إذا قال الإمام: سمع الله لمن حمده: اللهم 
بحولك وقوتك أقوم وأقعد" . وكان ابن مسعود 4 يلبي في سجوده 
ومعنى: لبيك أجبتك يا رب إلى ما دعوتني إليه إجابة بعد إجابةه 
وأقمت عندك. وقد سلف من قال به من الفقهاء في الصلاة. 

وفيه أيضًا : الدليل الواضح على تكذيب مقالة من زعم أنه لا يستحق 
سم الإيمان إلا من كان لا خطيئة له ولا جُرْم؛ لأن أهل الإجرام 
-زعموا- غير مؤمنين وزعموا أن كبائر الذنوب وصغائرها كبائر» وذلك 
أن الصديق كان من الصديقين من أهل الإيمان. وقد أمره الشارع أن 
يقول: «اللهم إني ظلمت نفسي ظلمًا كثيرًا فاغفر لي». 

وفيه: دليل أن الواجب على العبد أن يكون على حذر من ربه في كل 
أحواله» وإن كان من أهل الأجتهاد في عبادته في أقصى غاية» إذ كان 
الصديق مع موضعه من الدين لم يسلم مما يحتاج إلى أستغفار ربه منه. 

فصل : 

في حديث عائشة رضي الله عنها تسمية الصلاة دعاء ولا يكاد يقع 
ذلك للقراءة. 

قال الأعشى : 
تقول بنتي وقد أزمعت مرتحلا يا رب جنب أبي الأوصاب والوجعا 
عليك مثل الذي صليت فاغتمضي يوما فإن لجنب المرء مضطجعا 

وقيل : إنما قيل للصلاة: دعاء؛ لأنها لا تكون إلا بهء والدعاء صلاة 
سميت باسمه» وقال غيرها : نزلت في القراءة» فإن المشركين كان إذا قرأً 
سالرت ومن جاء ومن أل فار كفت فرلت: 


(۱) رواه البیهقی فی «السنن الکبری» .٩٦/۲‏ 


= ي التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- باب الدَعَاءِ بَعْدَ الصَلاة 


ن ابي هرر : الوا : تا سول اء ذهب هل الور بالدّرَجَاتِ التعيم اقيم قال: 


« کیک ذاك؟». قال : ا EG‏ وَجَاخَدوا كما جَاهَدتًاء ونوا من غ فصول 
آموَالهۂء وَلَيْسَتُ نَا أَمْوَال. قال : : رال ارك بار ُذرِكونَ من کان بلک 


َيون من جا یدک ولا يأني أَحَد بول ما جم إلا من جام , بمثله؟ 
ُسَبْخُونَ في بر کل صَلاة عَشرَاء وََحْمَدونَ عَشْرا» كرون عَشرًا». ابه 
بی اله ن عكر ن شعي مي . وَرَوَاُ ابن عَجلانء عن سمي وَرَجاءِ بن ڪيوَةٌ. > وَرَوَاٌ 
جَريڙء عن عبد الکزيز بن قيع. عن أي صالحء عَنْ ي الدَزدَاء. وَرَوَا سُهَيْلَء عَنْ 
بيه عن أي هُرَيْرَةء > ڪن النَييْ َة . [انظر: -۸٤۳‏ مسلم: ۵۹۵- ا 
۳ دتا ميمه ن سيد يه ڪَدَئئا جريڙء عن مَْصورء عَنِ السَيّب بن رَافع 
عن وَرَادِ -موْلّى الغيرة ُن سَغْبةٌ- قال : : كب ألمغيرة إلى مُعاوية بن أي سُفيان أن 


رول اله اة گان قول في َير ل صَاَةٍ إا سَلَمٌ: : دلا إله إل اله وَحْده لا شيك 
لله الملك رل SS‏ 


o%‏ ت ا 


غيت ولا معطي لما منَعْتَ »ولا بنع ذا الجَدٌ مک الجَد». وَقَالٌ سمه : 
ضور قال سخ الت [انظر: -۸٤٤‏ مسلم: 0۹۳- فتح ]۱١۳/١١‏ 


حدثنا إسحاق» أنا يزيدء ME‏ ناي فا عن 
بي هريره دنه : الوا Û:‏ رول الله ذهب أَهْلْ الدثور بالدَرَجَاتِ 
الحديث سلف فى الصلاة . 
ثم قال: تابعه عبيد الله بن عمر عن سمي . 


قلت : أخرجها مسلم عن عاصم بن النضر. ثنا معتمر بن سليمان» 


(۱) سلف برقم »)۸٤۳(‏ باب: الذكر بعد الصلاة. 


س ڪتابُ الدَعَوَاتِ 


عن عبيد الله › ر 

قال : ورواه ابن عجلان» عن سمي ورجاء بن حيوة. 

قلت : متابعة ابن عجلان أخرجها مسلم أيضًا عن قتيبة» ثنا ليث» 

() ا . : 

عن ابن عجلان» عن سمي به . قال: ورواه جرير عن عبد العزيز بن 

ا ۶ ي )۲( 
قال الدارقطني : تابعه أبو الأحوص سلام بن سليم”. قال البخاري : 
(ورواه سهیل › عن بيه › عن ابي هريرة له عن النبي (E‏ . 

~ )٤( 

روح بن القاسم» عن سهيل ٠‏ . قال ابن عساكر: رواه التيمي» عن أبي 
صالح عن أبي هريرة. ورواه الثوري عن عبد العزيز› عن ابي صالح» عن 
ابي ی عن ابی الدرداء ورواه شريك› عن عبد العزيز› 
غ اب عمر» عن آم الدرداء عن أبي الدرداء. 

وفي «علل الدارقطني»: لم يتابع شريك على ذكر آم الدرداء. 

قال : ورواه الحكم بن عتيبة عن بي صالح› عن أبي الدرداء قلت : 
(۱) مسلم ٠٤١/٠۹٩‏ كتاب: المساجد باب: أستحباب الذكر بعد الصلاة وبيان 
(۲) «سنن النسائي الکبری» .)4۹۷٥( ٤۳/٦‏ 
() «علل الدارقطني» .)۱١۸۱( ۲۱۳/۰١‏ 
() مسلم /٥۹١‏ ١٤ء‏ كتاب : المساجد» باب: أستحباب الذكر بعد الصلاة وبيان 
)٥(‏ كذا في الأصل» والصواب : أبو عمر الصيني » قال ابن حجر في «تقريب التهذيب» 


0 !): آبو عمر الصيني» بكسر المهملة» وسكون التحتانية بعدها نون» ووهم 
من قال فيه : الأضبى › بالمعجمة والموحدة. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا و ی لار ال 

فقال شعبة ومالك بن مغول» عن الحكم» عن (أبي علي الضبي)"“ 
عن أبي الدرداء. وقال زيد بن أبي أنيسة: عن الحكم» عن ابي عمر» 
عن رجل عن آبي الدرداء. ورواه ليث بن أبي سليم عن الحكم 
فقال: عن عبد الرحمن بن أبي ليلى»ء عن أبي الدرداء. وقال 
(الجياني): عن المحاربي» عن ليث» عن مجاهد» عن ابن ابي 
ليلى» عن أبي الدرداء» وليس هذا من حديث ابن أبي ليل ولا من 
حديث مجاهد» والصحيح من ذلك قول شعبة ومالك بن مغول عن 
الجك د وال الشورى عن عة تخر ابو عر الف 
لا یعرف» ولا روي عنه غير هذا الحديث . 

إذا تقرر ذلك : ففي حديث الباب الحض على التسبيح والتحميد في 
أدبار الصلوات» وأن ذلك يوازي في الفضل إنفاق المال في طاعة الله 
لقوله: «آفلا أخبرکم بما تدرکون به من کان قبلکم؟». 

وروي عن رسول الله أنه قال: «وضعت الصلوات في خير الساعات 
فاجتهدوا فى الدعاء دبر الصلوات» . وروى الطبري عن قتادة» عن 
اسن مالك قال: إذا أقيمت الصلاة فتحت أبواب السماء 


واستجیب الدغا“ . 


(1) في «علل الدارقطني» ۲٠١ /١‏ عن الحكم» عن أبي عمر الصيني» عن أبي الدرداء. 
(۲) كذا بالأصل» والصواب: أبو عمر الصيني» كما في «علل الدارقطني». 

(۳) كذا في الأصلء وفي «علل الدارقطني»: «الحماني». 

(6) كذا بالأصلء والصواب: الصيني كما تقدم. 

.۲٠١ /٥ رواه ابن حبیب فی «الواضحة) کما فی «میزان الاعتدال»‎ )٥( 

(7) رواه عن قتادة آنس» التساتي في «الستن الکبرئ» ۳/1 44۰( 


س تاتون 0 

وعن جعفر بن محمد قال: الدعاء بعد المكتوبة أفضل من الدعاء 
بعد النافلة لفضل المكتوبة على النافلة. فإن قلت: فقد روى 
عد الرخمن فن الاأسود عن نة قال قال عد اله ين مسخوة: 
وإنما هذه القلوب أوعية فاشغلوها بالقرآن ولا تشغلوها بغيره"» 
فأيما أفضل أذكر أو أقراً؟ قلت: سأل عمرو بن أبي سلمة الأوزاعي 
عن ذلك فقال له: سل سعيدًا. فسألهء فقال: بل القرآن. فقال 
الأوزاعي لسعيد: ليس شيء يعدل القرآن» ولكن إنما كان هدي من 
سلف يذكرون الله قبل طلوع الشمس وقبل الغروب. 

وما قاله الأوزاعي أقرب إلى الصواب كما نبه عليه الطبري؛؟ 
لما روئ أنس وأبو هريرة رضي الله عنهما عن رسول الله ية آنه قال: 
«لأن أقعد مع قوم يذكرون الله تعالى بعد طلوع الفجر إلى طلوع 
الشمس أحب إلى من الدنيا وما فيهاء ولأن أقعد مع قوم يذكرون الله 
تعال بعد العصر إلى أن تغيب الشمس أحب إلى من الدنيا وما فيها» . 

وقال عبد الله بن عمرو: وذكر الله بالغداة والعشي أفضل من حطم 
السيوف في سبيل الله» وإعطاء المال سخًا. 


فصل : 
ترجم لحدیث المغيرة في القدر باب : لا مانع لما عط الله . وياتي 
الكلام ا 


(۱) رواه ابن أبی شيبة فى «مصنفه» .٠١١/١‏ 

(۲) حديث أنس ذكره البيهقي في «شعب الإيمان» ۱ 2 )٥٥۹(‏ وأما حدیث ا 
هريرة فلم أقف عليه. 

(۳) سياتي برقم .)٣٣۱٥(‏ 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


احتج بحديث أبي هريرة #ه من فضل الخنى على الفقر. ويأتي في 
الرقاق» وقوله: ( «تدرکون به من کان قبلکم» ). يعني : من کان من هل 
الصدقات» وكذا في قوله: من جاء بعدكم). 

وفيه: فضل الذكر على الصدقةء وقوله: إلا من جاء بمثله». أي : 
وهو في مثل حالكم من القلة» وقيل: من آهل الغنى» فيكون له فضل 
غناه» ويساويكم في الذكر. وقال بعض من فضل الغنى: إنما خص 
بثواب ذلك الفقراء؛ لأنهم الذين خاطبهم الشارع فأخبرهم أنهم إن 
قالوا ذلك أدركوا من سبقهم وليس كما تأول؛ لأنه قال: إلا من 
عمل مثله»» لکنه يفضل عنه بأن يكون مثل حالهم فقراء على 
ما سلف» وهذا فيه تخصيص للعموم ويفتقر إلى دليل . 

فصل : 

قد سلف ما في الجدّ» وآن فتح جيمه أشهر في المعنى» وقال 
الداودي : إنه هنا الشرف. 


SRN SKN I&K 


۹- باب قوله ڪل: مور صل َل [التوبة: ]٠١١‏ 
وَمَنْ حص أَخَاهُ بالدعَاءِ دون نَفْسه. 

و ES‏ قال الي كلا : للم أغَْفِرْ لِعْبَيْدِ اش 

عاوِر» اللهُمّ افر لِعَبْدِ الله ُن فَيْس دنب . [انظر: ]۲۸۸٤‏ 

-٣‏ حدَئَا مُمَدَدء حَدَٿَنَا ىء ڪن يزيد بن اي عَبيْدِ -مَولَى سَلَمةَ- حدقتا 
سَلَمَة ن الأكوع قال : خرجتا مع الب 5 إن حي قال وجل ِي الؤم: یا غاوزء 
َو أُشمَغْتَتَا من هُنَيْهاتكَ. رل بدو بهم يکر : تال لَوْلا الله ما أَهَُدَينًا . وَدَكرَ شغرًا غر 
هذا ا ء قال رَسُول الله ي : «مَنْ هذ | السَابِقٌ؟). قَالوا: عَامِرٌ ذ ائ 
قال: «يرْحَمه ابل . وَقَالّ جل من الفم: + ا رَسولَ اه لَولا مَتَعْمَنَا په. قَلَمّا صَافُ 
الق م الُم قَأصِيبَ عام اة سيف تسه قَمَات» فَلَمَا أَمْسَؤا أَْقَدُوا تارا كَثيرةٌء 
قال رَسُول انه ي: «مَا هزه لار َل اي شَيْءِ توقدُونَ؟. قالوا: عَلَى ر 
4ة قال ريقو ا ما فيها وَكَسرُوهًاء. قال رَجل: يا سول اء ألا ريق ما يها 
وَنَغْسلها؟ قال: «أَو دٌاک». [انظر: -۲٤۷۷‏ س ۰۲- فتح ۱۳۵/۱۱] 

۲ تنا مُشلِم» حَديَنا سيه عن عفرو: سمغت ابن أي أُؤفّى رضي 


ا 


الله عنهما: كان النَبِيْ يا إا نَا جل بِصَدَقَةَ قال : : الله صل على آل َانِ». 


2 
2 


تاه أي قَقَال: «اللَهمَ صل عَلَّى آل أي َوّْی». [انظر: -۱٤۹۷‏ مسلم: ۱۰۷۸- فتح 


111/11 
۳- حدقا علي بن َب اف دتا شيا ن إشمَاعِيلء عن قيس قال 
سمغت جَریرًا قال : : قال ل ول اه ع : : ال تريحُني من ۆي الحَلَصة؟» . وهو 
صب انوا يَعْيدُونَةُ يُسَكَى الكَغبة اليَمَانِيَةً. قَلْتُ: يا رَسُول الل ا ES‏ 
على الخيلء قَصَكَ في صَذرِي َقَال: «اللَهُمّ ته وَاجْعَلهُ هَاويًا مَهْدِيًا». قال : 
e‏ 
ؤي - قايا قَأخرفتهاء ت تيت النَبيّ ية فَفُلْتُ: يا رَسُولّ الد واه ما اتيك 


rE‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حَتّی تَرکتها مِعْل الجمَل الأجرّب. فَدَعَا لاس وََيْلها . [انظر: ۲۰۲۰- مسلم: ۲٤۷۵‏ 
1ح فتح 1۳1/11[ 


4 خی ا داش َة E‏ 


۰۰ 
2 ( \ 
1 

£, 


فیما ا r‏ ملم ° - at‏ 

-٥‏ حَدتَنَا عُْمَانُ بن أ سَيْمَةء حَدَتًا عَبْدَةء عن هشامء عن أبيهء عن 
عَائشة شه رضي اله عنها قَالْث: : مع لبي ية رجلا يرا في الشجدء قَقَالٌ: وره 
اله قد کش كذا وكا آية أَسْمَطنْهًا في شورق ذا وکدذا > [انظر: ۵ذ 
مسلم: ۷۸۸- فتح ۱۳۹⁄/۱۱] 

Ts 17‏ 
بد اه قال قسم اللي 4 كسما » قال جل إن هذه لَقَشمة ما أرِيد بها جه 
حبرت بز الي 45ء فعضب حٌى ريت القَصَبَ في وَجهه وَفال: : يحم 
قد اوذ كر مِنْ هذا فصبرَ». . [انظر: -۳۱٥۰‏ مسلم: ۱۰۹۲- فتح ]۱١١/١١‏ 

وقد سلف مسندًا في الجهاد . 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : 

حديث سَلَمَةَ بن الأكوع 4 : حرجنا مََ اللَبّ ك إلى حَيبرَء فقَالَ 
رَجُل مِنَ القَوْم: ا غات اا ن ماك رل خو بهم 
بُذَكْرٌ: تا لَوْلا ا ما أَهَْدَيْنَا . وگ شِعْرًا عَيْرَ هلذا ولکني ل 
> قال رَسول الله ل : «مَنْ هذا السّائِقٌ؟» . قَالوا او 
الأكرع. فَال: «يَرْحَمَهُ الل . . الحديث» سلف . 
(۱) سلف برقم )۲۸۸٤(‏ باب: نزع السهم من البدن. 
(۲) سلف برقم )٤۱۹١(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة خيبر 


حديث ابن أبي أَوْفّى رضي الله عنهما : گان الى إا أ 
بِصَدَقَةٍ قال : «اللْهُمٌ صل عَلى آل فلان». فاتَاهُ أبي د 
على آل آڀي أوفێ» . 

الثالث : 

حدیث جُریر ظه قلت : يا رسول الله ل : إني رج 
اك ر ىا « للم به وَاجْعَلةُ مَادِ 

زک 


E \ 
3 
ت‎ 
0 
\ 
ا‎ 
OY 
\ 


سیت اة ال: قالّث اَم سُلَيْم لرسول اله ل: انس حَاومُك. 
کو ی جو © کو ء0 

َال : «اللهم كير ما وء ومارك که فيا أفطك». 

الخامس : 

حديث عَابسَةً رضي اله عنها: سَيع اَي ل رجا بغرأ ِي 
المَسْجدِ فقَال: «رَحِمَة اله قد أذكرَنِي کا ودا اة اسنها من 
سورة كا وگذا. 

السادس : 

حديث ابي وَائِل» ا له قال : َس رسول الله ية قَسْمَّاء 
َال رل : إن هذه ا E‏ ادت اف 


وكلها دالة على دعاء الل لا خيه دون نفسه» کما ترجم . 


(1( سلف برقم (۳۰۲۰) کتاب : الجهاد والسير» باب : حرق الدور والنخيل. 
(۲) سلف برقم )۳٠١١(‏ كتاب : فرض الخمس» باب : ما كان النبي ئة يعطي المؤلفة 
قلوبهم وغيرهم من الخمس ونحوه. 


کے کے 
فائدة 
مِجْمّر تشتيه بمخمر -بكسر الميم وسكون الخاء المعجمة وفقح 
الميم الثانية- (وهم جماعة سردهم ابن ماكولا منهم ذو مخمر ابن 
أخي النجاشي» له صحبة» ويقال: مخبر بالباء الموحدة بدل الميم. 
انيهم : سعيد بن أبي هلال)" الليثي» مولاهم أبو العلاء المدني» 
روئ عن نافع ونعيم وجماعة» وعنه الليث بن سعد وغيره» مات سنة 


الهم : خالد (ع) وهو ابن بزيد» أبو عبد الرحيم المصري» الفقيه» 
رو عن عطاء والزهري» وعنه الليث وغيره» ثقة مات سنة تسع وثلائين 
وماتة. 

ثالتها 

هذا الإسناد جميع رجاله من فرسان الصحيحين» وباقي الكتب 
الستة إلا يحيى بن بكير» فإنه من رجال البخاري ومسلم وابن ماجه 
قط رفي اة با برهو آد التق لرل عبن غا رة 
والنصف الثاني مدنيون. 


7 لمال 17/۷ 
ما ین القونین ماقط من چا 
۳ آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ» 0۱4/۷ «الاریخ الکیر؛ ۱۹/۴ 


۷۳ معرفة التقات» »)1۲١( ٤۰۹/۱‏ «الجرح والتعدیل؟ »)۳٠۱(۷۱/٤‏ 
اتقات ۰۳۷٤/۱‏ «تهذیب الکمال؛ ٩٤/۱۱‏ (۴۳۷۲)» سير أعلام النبلاه 
OAT‏ 

9) قال أبو زرعة والنسائي: ثقة» وقال آپو حاتم: لا بأس به. روئ له الجماعة. 
انظر ترجمته في «التاریخ الکیر» ۴/ ۱۸۰ (1۱۲)ء «الجرح والتعدیل» ۴١۸/۴‏ 
(1) «تهذیب الکماله ۲۰۸/۸ »)۱۹۹٩(‏ «شذرات الذحب» ۲۰۷/۱. 


—— س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد صح عن رسول الله أن دعاء المرء لخيه مجاب؛ (روی مسلم 
عن أبي الدرداء مرفوعًا: «دعوة المرء المسلم بظهر الغيب مستجابة)© 
عند رأسه ملك موكل كلما دعا لأخيه قال الملك الموكل به: آمين ولك 
بمثل»" 

وفي ابي داود والترمذي وابن ماجه من حديث ابي هريرة مرفوعًا : 
«إن سرع الدعاء إجابة دعوة غائب لغائب». 

قال الترمذى: عردب لا تخرف إلا من هلا الوجه ٠‏ وقي إسنادة 
الأفريقي ا 
دعوات ا دعوة TT‏ ودعوة e‏ 
المجاهد حتى يقفل» ودعوة المريض ححتى يبرأًء ودعوة 
ح 

وقد r‏ دعا المرء لأخيه فليبدأً بنفسه. 
قال سعید بن یسار: ذکرت رجلا عند ابن عمر فتراحمت عليه» فلهز 
في صدري . وقال لي: بدأ بنفسك. وقال إبراهيم: كان يقال: إذا 


(۱) من (ص۱). 
(۳) رواه مسلم (۲۷۳۳) كتاب : الذكر والدعاء» باب: فضل الدعاء للمسلمين بظهر 
الغيب. 

(۳) ابو داود »)٠٥۳١(‏ الترمذي (۱۹۸۰)» ولم أعثر عليه في «سنن ابن ماجه»؛ وقد 
عزاه المزي في «التحفة )۸۸٥۲(‏ إلى أبي داود والترمذي» ولم يذكر ابن ما 
كما أن الحديث مروي عن عبد الله بن عمرو بن العاص وليس عن أبي هريرة. وقد 
ضعفه الألباني في «ضعيف سنن ابي داود» .)۲٨۹(‏ 

) رواه البيهقي في «شعب الإيمان» ۲/ .)١٠١١( ٤۷-٤٦‏ وقال الألباني: موضوع»› 
انظر : «السلسلة الضعيفة» .)١١١۴١(‏ 


) 


pm 


س حاب الدَعَوَاتِ neu‏ 
دعوت فابداً بنفسك؛ فإنك لا تدري في أي دعاء يستجاب لك . 

قصل : 

e‏ : ووصَل مو : : أدع لهم واستخفر» ومعنى: «إِنَ صلوتك 
سک ا أي: دعاؤك تثبت لهم وطمأنينة. 

فصل : 

الاين أوفى هنا نفسه. وقال ابن التين: يعني: عليه وعلى آله. 
قال: وفيه آل الرجل يقع على أهله وأتباعهء الأهل: أهل الدار 
خاصة» قال: وعن مالك: لا يقال لفظ الصلاة في غير الأنبياء. 

فصل : 

الخلصة: بفتح الخاء واللام: نصب يعبد من دون الله» والنصب 

بضم النون والصاد الساكنة» وفتح النون أيضاء وقال القتبي : هو صنم 
ا الجاهلية تنصبه وتذبح عنده. 

وقوله: يسمي كعبة اليمانية: هو بتخفيف الياء وأصله تشديدها 
فخففوا ياء النسبة كقولهم: تهامون وأشعرون» وفي «الصحاح»: ذو 
الخلصة: بيت لخثعم كان يدعى الكعبة اليمانية» وكان فيه بيت يدعى 
الخلصة فهده. 

وصك: ضرب» ومنه صگ ههاچ . 

والعصبة من الرجال: ما بين العشرة إلى الأربعين» وقال ابن 
i SAE‏ 
(۱) رواهما بن ابي شیبة ۲۹/۲ (۲۹۲۱۸» ۲۹۲۲۰). 


(۲) «الصحاح» ۳ مادة: [خلص]. 
(۳) «مجمل اللغة» ۲/ 1۷۲-٦۷١‏ مادة: إعصب]. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
في حديث أنس 4# جواز الدعاء بكثرة المال والولد. قال الداودي : 
وروي من طريق لا يثبت عنه: «اللهم من آمن بي وصدَق ما جئت به 
فأقلل له من المال والولد». قال: ولا يصح ذلك» كيف والشارع 
حض على النكاح والتماس الولد. 
قوله : «آذکرني». يقال ذكرت الشيء بعد النسيان وتذكرته وذكرته 
غيري ودکرته بمعنیٰ . 


SRN SIRKE 


)1( رواه ابن ماجه )٤£۱۳۳(‏ والطبرانی فی «الكبير» 1/۱7۷ وفی ((امسند الشاميين» 
.)١٤١٩( ۳٠۳-۲‏ قال المناوي في «فيض القدير» ۱14-۲ (1644): 
إن ذا لا يعارضه خبر البخاري أنه دع لأنس بتكثير ماله وولده لأن فضل التقلل 
من الدنيا والولد يختلف باختلاف الأشخاص» كما يشير إليه الخبر القدسي : إن 
وعليه ورد هذا الخبرء› ومنهم من لا يخاف عليه کحديث أنس» وحديث نعم المال 
الصالح للرجل الصالح» فكان المصطفی بي يخاطب كل إنسان بما يصلحه ويليق 
به» فسقط قول الداودي: هذا الحديث باطل. اه. 
هذا وقد ضعف الأّلبانی الحدیث فى «ضعیف سنن ابن ماجه» .)۹٠۲(‏ 


س ڪتابُ الذعَوَات 


باب (مَا يُڪَرَه مَِ) السَخْع في الذعَاءِ 

NY‏ حدتنَا يي بن ځحَمَدِ ن السَکنء حَدَتَتا بان بن هلال ابو ڪبيب» 
حدتَتَا هَارُونٌ الفرئ؛ حَدتَتًا الرَبَيْرُ ِن الخريتِء عن عكرمةء > عن ابن ڪَبَاس قال: 
حَدّث الاس کل عة مَرَء قن بَيْتَ فمَرَتَيِنء فًإ كرت قلات مِرارء ولا ل 
الاس هنذا القَرَآنَء وَلا ِينكَ تي الوم وهم في ح ديه يث من حديئهم فتقص علوم 
فطع عَلَيْهم حينم عله وللکن ألْصثء قإِذا مرول حدم وَهُمْ يهود 
فانظر السَجَعَ من الذعَاءِ قَاجتَنبهء ني عَهڏتُ رَسول اله ل وَأَضحَابَة لا يَفْعَلونَ إلا 
دَلك. يَغني: لا يَغَْلُونَ إلا دَلِكَ الأَجَِنَابَ. [فتح ]١۸/١١‏ 


ذكر فيه من حديث الرَبيرٍِ بن الخِرْيتِ -بكسر الخاء المعجمة ثم راء 
زم ب E‏ أخرج له مسلم يصًا- عَنْ عِكرمَةّ 
عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما َال : خث الاس گل جُمُعة مره إن ابت 
eo bp‏ 
تاي القَؤم وَهُمْ في حڍِيثِ يِن حَڍِيِي تفص عليه تفط عَلِْ 
حَدِيثهم مله ر ا نيت دا او فَحَدَنْهُمْ وهم شوه 
انظر السَجْعَ من الذَعَاءِ قَاجْتَيبةُء كَإني عَهذتُ رول الله ا وأضحابة 
لا يَفْعَلُونَ إلا ذلك . يَعْني: لا يَمْعَلُونَ إلا دَلِكَ الاَجيابَ. 

هذا الحديث أخرجه الطبرانى من هذا الوجه وقال: (لا يفعلون 
ذلك)“ وهو أشبه بما في ا 


(1) ليست في الأصول»ء وهي في اليونينية ۸/ ۷٤‏ ليس عليها تعليق. 
(۳) فوقها في الأصل: كذا. 

(۳) في (ص١):‏ إني لا أحدثك ذلك. 

.)۱١۱۹٤۳( ۳٤۰/۱۱ «المعجم الکبیر»‎ )( 


ا 


EE EE : والملل‎ 

و(لا آلفينك) أي: لا أجدنك. أي: لا تفعل ذلك فألفينك فاعله. 

وقوله: (تأتي القوم). إلى قوله: (فتملهم). كله مرفوع أيضًا 
معطوف على (فتقطع عليهم حديثهم). قاله ابن التين قال: وضبط في 
بعض الكتب بنصب (فتملهم) على أنه جواب النهي. وصوبه بعضهم 
قال: والصواب أنه معطوف على تأتي . 

وقوله: (إلا ذلك): أي لا يفعلون إلا كل ما أمرك به من جميع 
ما ذكرته لك» وقيل: لا يفعلون إلا أجتناب ذلك. والمعنى واحد. 

ورواية الطبراني السالفة: لا يفعلون ذلك. واضحة. 

ومراد ابن عباس بالسجع المستکثر منه وأکثر دعائه وکلامه سجع › قاله 
الداودي» قال: وهو كثير في القرآن. قال غيره: وإنما ذلك في متكلف 
السجع» أما الطبع فلا. وهو قول ابن بطال قال: إنما نهي عنه في الدعاء 
-والله أعلم- لأن طلبه فيه تكلف ومشقةء وذلك مانع من الخشوع 
وإخلاص التضرع لله» وقد جاء في الحديث: إن الله لا يقبل من قلب 
غافل لاو“ . فطالب السجع في دعائه همته في تزويج الكلام 
ونسجه» ومن شخل فكره بذلك وكد خاطره بتكلفه فقلبه عن الخشوع 
غافل لاو؛ لقوله: ما جعَل اله لجل من ليب فى جوف [الأحزاب: 
٤‏ ثم قال: فان قيل: فقد وجد في دعائه نحو ما نه عنه ابن عباس 
وهو قوله: «اللهم منزل الكتاب سريع الحساب آهزم الأحزاب»'. 
وقال في تعويذ حسن أو حسين: «أعيذه من الهامة والسامة وكل عين 
(۱) تقدم تخریجه في حدیث .)٦٩۳۲۱(‏ 
(۲) سلف برقم (۲۹۳۳) كتاب الجهاد والسير» باب: الدعاء على المشركين بالهزيمة ‏ 

والزلزلة. 


س ڪتابُ الذعَوَاتِ 


لامة». وإنما المراد ملمة فللمقاربة بين الألفاظ وإتباع الكلمة أخواتها 
في الوزن. قال: «لامة». قيل: هذا يدل أن نهيه عن السجع إنما اراد به 
من يتکلفه في حین دعائه فیمنعه من الخشوع كما ذكرناء وما إذا تكلم به 
طبعًا من غير مؤنة ولا تكلفة أو حفظه قبل وقت دعائه مسجوعًا فلا يدخل 
في النهي عنه؛ لأنه لا فرق حينئلٍ بين المسجوع وغيره؛ لأنه لا يتكلف 
صنعته وقت الدعاءء فلا يمنعه ذلك من إخلاص الدعاء والخشوع . 

وفيه من الفقه : أنه يكره الإفراط في الأعمال الصالحة؛ خوف الملل 
لها والانقطاع عنهاء وكذلك كان اة يفعل» كان يتخول أصحابه 
بالموعظة في أيام كراهة السآمة عليهم وقال: «اكلفوا من العمل 
ما تطيقون؛ فإن الله لا يمل حت تملوا»" . 

وفيه : انه ينبغي الا يحدث بشيء من کان في حديث حت يفرغ منه . 

وفيه: أنه لا ينبغي نشر الحكمة والعلم ولا الحديث بهما من 
لا يحرص على سماعهما وتعلیمهماء فمتیٰ حدث به من يشتهيه 
ویحرص عليه کان أحری أن ينتفع به ویحسن موقعه عنده» ومتی 
حدث به من لا يشتهيه لم يحسن موقعه» وكان ذلك إذلالا للعلم 
وحصًا له» والله قد رفع قدره حين جعله سببًا إلى معرفة توحيده 
وصفاته تعالی» وإلیٰ علم دینه» وما يتعبد به خلقه". 


(۱) رواہ ابن سعد کما فی «کنز العمال» ٦٦/۱۰‏ (۲۸۳۹۰) عن ابن عباس» ورواه 
ابن عساکر في «تاریخه) ۰ “٤‏ عن ابن مسعود. 

(۲) سلف برقم (1٦۸٥)ء‏ كتاب: اللباس» باب: الجلوس على الحصير ونحوه. 
ولمسلم برقم (۷۸۲) كتاب: صلاة المسافرين» باب: فضيلة العمل الدائم من قيام 
الليل وغيره. 


(۳) آنتهیٰ من «شرح این بطال» ۱۰/ .٩4٩۹-۹۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ے باو 


- باب لِيَعْزِم المَسَالَةء قَإِنهُ لا مُڪرة لَهُ 
۸- دنا مُسَدَدء حدينَا إشماعيلء حبرا عبد الزيزء عن نس له قال: 
قال سول اله :ذا دعا حدم يعرم الال ولا يقول: الله ِن 
شی شِفْتَ فَأعْطني نه لا سکره له [۷14- مسلم: ۲۱۷۸- E‏ 
e -۹‏ عن مالك عن أي لادء عَنِ الأغرجء عن 
ي هريره طن ن رول اله ی قال: رلا يفون أحذكمُ: الهم أغْفِرْ ِي للم 


u‏ إن شِفْتَ شت . لِيَعْزْم المَنالة نه لا مره له . [۷۷۷- مسلم: ۲۹۷۹- فتح 
114/11 


ذکر فيه حدیث نس 4 له أنه لو قال : «إذا دعا أحَذّْكْ يعرم 
المَسْألَةء ولا يَفُولَیً : الل م إن شت َأعُطني e‏ له . 

وحديث أي هُرَبْرَةَ هه أن رَسولَ اله 4 اة قال : ا يفون أَحَذْكمْ: 
الَهّمّ افر ! لي الم آرحمتی إن فت . لعزم المَسالةء قله لا مُكرء ل 

معنیٰ : ( «ليعزم المسألة» ): يجتهد في الدعاء ويلح. كما قاله 
الداودي. ولا يقل إن شئت كالمستثني» ولكن دعاء البائس الفقير 
والهاء في قوله: «لا مکره له». یعود على الله تعالیٰ . 

وقوله : («ما لم يعجل»). أي: یصیر کمن یری آنه محقوق له أن 
يجاب وإذا فعل هذا بطل وجوب الثلاثة السابق بيانهاء وهي : الإجابة 
فیما سال» أو یکفر عنه» أو یدخر له" . 


() كذا بالأصل» وليس له ذكر في الباب وإنما تأتي في الباب التالي. غير أنه تكلم 
عليها في الباب التالي بكلام غير ما ذكره هنا» ضف إلى ذلك أنه ذكر في شرحها 
کلامًا له تعلق بکلام سابق غير مذکور» فیبدو وآنه سقط شیئًا او نقل من مکان ولم 
ینقل کل ما فيه . فالله أعلم بالصواب . 

(۲) هنا تنتهي الفقرة المقحمةء وما يأتي ينقله من «شرح ابن بطال» فاعلمه. 


س ”تاب الذعَوَات 


ومعنیٰ : لا مکره) 2 : إنه يفعل ما يشاء من ع غير إکراه احد له علیٰ 
ذلك»› فظهر آنه ينبغي للمؤمن ان يجتهد في الدعاءء ویکون علیٰ رجاء 
من الاجابة» ولا يقنط من رحمة الله ؛ لأنه يدعو كريمًاء» فبذلك تواترت 

روی شعبة» عن العلاءء عن أيه عن ابي هريرة»› عن رسول الله 
ي قال : «إدا دعا أحدكم فلا يقولن : إن شئت أعطني » ولكن ليعظم 
رغبته؛ فإن الله لا يتعاظم عليه شيءَ أعطاه»'“. قال الله كك: «آنا عند 
ذراعًا» . . الحديت ^“ 

وروئ أبو عاصم» عن ابن جريج» عن أبي الزبير» عن جابر ه» عن 
النبي ية قال: «لا يموتن إلا وهو يحسن الظن بالله تعالى» . 
«لا يموتن أحدکہ رل و بحسن الظن 0 تەالى» 0 
شيئًا حيرا من حسن الظن باللهء والله الذي لا إله إلا هو لا يحسن 
عبد الظن إلا أعطاه الله الذي ظنه؛ وذلك أن الخير في يديه" . 


(۱) رواه مسلم )۲٣۷۹(‏ 
)۲( سيأتي برقم )۷٤۰٥(‏ کتاب: التوحید» باب: قول الله تعالی : رڪم له 


تنس4 ورواه مسلم .)۲٣۷٥(‏ ولفظه في البخاري : «وأنا معه إذا ذکرني). 

(۳) رواه عبد بن حمید في «المنتخب» (۱۰۳۹)» ورواه أحمد في «مسنده» ۳/۳ من 
طریق روح عن ابن جریج به. 

() من (ص۲). 

() رواه مسلم .(YAVY)‏ 

() رواه ابن أبي الدنيا في «حسن الظن بالله» (۸۳). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال سفيان بن عيينة: لا يمنعن أحدًا من الدعاء ما يعلم من نفسه؛ 
فإن الله قد أجاب دعاء شر الخلق إبليس قال: رب أنظرن إل يوم سن 
٭ قال نك من المظرنَ © 4" [الحجر: .]۴۷-۳١‏ 


IRI SRN SRN? 


(۱) رواہ البیهقی فی «(شعب الإیمان» .)۱۱٤۷( ٥۳/۲‏ 


۲- باب يُشتَجَابُ للعَبْدِ مَا لم يَعْجَل 


2 


۰ - دتا عبد الله هبن يوسفَ› ا مالك عن ابن شهاب» ڪر عن أي عير 


z0 
ا‎ 


-مَؤْلَّى ابن وهر“ ن اي هُرَيْرَةً اَن رَسول اله 6 کل قال : ٠‏ «يسْتَجَاب لأَحَدِكم مالم 


با فل دعوت فلم يجب لي . [مسلم: ۲۷۲۵- فتح ]۱٤۰/۱۱‏ 


£ 


\ 


o 


glor 2 


ذکر فيه حديث اي هُرَيرةَ ا ن رَسول الله ي قال: «يَْسْتَجَاب 
(للعبد)“ ما ما لَمْ يَعْجَإ 0 دعوت َلَمْ يجب لِي» . 

معنى : ( «ما لم يعجل (. يسام الدعاء ويتركه» فيكون کالمان 
بدعائه» وأنه قد أت من الدعاء ما كان يستحق به الإجابة فيصير 
کالمبخل لورت کریم ل تعجزه الإإجابة» ولا ينقصه العطاء» ولا تضره 

وروى ابن وهب» عن معاوية» عن ربيعة بن يزيد» عن أبي إدريس 
الخولاني» عن أبي هريرة 4 أن النبي ئي قال : «لا يزال يستحاب للعبد 
ا لی با او قطيعة رحم» ومالم يستعجل») . قیل : يا رسول الله 
وما الأستعجال؟ قال: «ايقول: لقد دعوت وقد دعوت فلم یستحب 
لي» فيستحسر عند ذلك ويلع الدعاء»" . 

وقال أبو هريرة ف مرة: «يقول: لقد دعوت فما آستجاب أو ما أغنيت 
CE‏ 


)١(‏ في (ص۲): لأحدكم. 
(۲) رواه مسلم (4۲/۲۷۳۵) کتاب : الذكر والدعاءء باب : بيان أنه يستجاب للداعي 
ما لم يعجل فيقول : دعوت فلم يستجب لي. 


(۳) رواه إسحاق بن راهويه )۳٠١(‏ عن أبي هريرة مرفوعًا. 


کے تبون ww‏ 

رابعها 

هذا الحديث رواه مع أبي هريرة سبعة من الصحابة» ذكرهم ابن منده 
في ڪر جه : اين مشعودة وجاپر پن عبد اله زأبو سعد الخدري» 
وأبو أمامة الباهليء وأبو ذر الغفاري» وعبد الله بن بسر المازنيء 
وکیا بے اباد 

خامسها: في ألفاظه ومعانیه وفوائده: 
قيت): هو بكسر القاف» أي: صعدت» هزه اللغة 
وحكيٰ صاحب «المطالع؟ فتح القاف من غير همز 
ومعه» فحصل ثلاث لغات. 

وقال كراع: الهمز أجودء وخالفه صاحب «الجامع! فقال: عدمه 
أصح» وقال الزمخشري: لا أعلم صحة الفتح» وهلذا كله من الرقي 
أما من الرقية فرقيت بالفتح كما أختاره ثعلب في افصيحه». 

ثانيها: (الامة): تطلق بإزاء أمور ليس هذا موضع الخوض فبها قد 
ذكرتها في «شرح العمدة" والمراد هنا أتباعه بها جعلنا الله منهم. 

ثالثها: (يوم): من الأاسماء الشاذة لوقوع الفاء والعين فيه حرفي 
علة» فهو من باب: ويل ووبح. و(القيامة): فعالة من قام يقوم أصله 
القوامة» فقلبت الواو فيه ياء؛ لانكسار ما قبلها. 

رابعها: قوله: ( «غرًا محجلين؛ ) هما منصوبان عَلّى الحال من 
الضمير في «يدعون؛ وهو الواوء والأصل: يدعوونء بواوين تحركت 
الأول وانفتح ما قبلهاء قلبت ألا ساكنان: الألف والواو 


۱ انظر «شرح الفصبح؟ للزمخشري ۱/ .۲٤۳-۲٤۲‏ 
«الإعلام بفوائد عمدة الأحكام؛ 4٠۴/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(ومعنی يستحسر)" عند ذلك : ینقطع قال تعالی : اول یرون 
[الأنبياء: .]1١‏ وقالت عائشة رضي الله عنها في هذا الحديث: «ما لم يعجل 
آو يقنط) . 

وقال بعضهم : إنما يعجل العبد إذا كان غرضه من الدنيا نيل ما سأل» 
وإذا لم ينل ما يريد ثقل عليه الدعاء» ويجب أن يكون غرض العبد من 
الدعاء هو الدعاء لله والسؤال منه والافتقار إليه أبدّاء ولا يفارق سمة 
العبودية وعلامة الرق» والانقياد للأمر والنهي» والاستسلام لربه 
تعالى بالذلة والخشوع؛ فإن الله تعالى يحب الإلحاح في الدعاء 
وقال بعض السلف: لأنا أشد خشية أن أحرم الدعاء من أن أحرم 
الإجابة. وذلك أن الله تعالى يقول: أدَعُون as‏ [غافر: ]١‏ 
فقد أمر بالدعاء ووعد بالإجابة» وهو لا يخلف الميعاد. 

وروي عن رسول الله ية «ما من داع يدعو إلا كان بين إحدى 
ثلاث: إما أن يستجاب لهء وإما أن يذخر له وإما آن بكفر غنه». 
وقد سلف ففي هذا الحديث دليل أن الدعاء مجاب إما معجلا 
وإما مۇجلا . 

وقد روي عن قتادة أنه قال: إنما يجاب من الدعاء ما وافق القدر؛ 
لأنه اك 8# قد دعا آلا یجعل الله باس آمته ينهم فمنعها لما سبق في علمه 
وقدره من کون الختلاف والبأس بينهم . وقد سلف ذلك أيضًا. 


۷0 ف (صن ا فس 

۳) رواه أحمد ۳/ ۱۸ء والبخاري في «الأدب المفرد» »)۷۱١(‏ وأبو یعلیٰ ۲۹٦/۲‏ 
.)١0‏ والحاكم في «المستدرك» ٤۹۳/١‏ والبيهقي في «شعب الإيمان» 
EA-€V /۲‏ (۱۱۲۸() وتقدم تخریجه. 


وقال ابن الجوزي: اعلم آن الله لا يرد دعاء المؤمن غير آنه قد تکون 
المصلحة في تأخير الإجابة» وقد لا يكون ما سأله مصلحة في الجملة 
فيعوضه عنه بما يصلحه» وربما أخر تعويضه إلى يوم القيامة» فينبخي 
للمؤمن ألا يقطع المسألة لامتناع الإجابة» فإنه بالدعاء متعبد» 
وبالتسليم إلى ما يراه الحق تعالى مصلحة مفوض . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲- باب رقع الأَيْدِي ي الدعَاءِ 


قال أَبُو مُوسّى الأشْعَرِي 4#: ذَعَا اللَبِنْ ل ثم رَقَعَ 
EL‏ بَيَاضَ إِبْطْيّهِ. [انظر: ]٤۳۲۳‏ وَقَال ابن عَم 

رضي الله عنهما : : رفع مال کي يديه وقال: الله ا 

ليك مما صلع م خاد . [انظر: ]٤۳۳۹‏ 

- قال بُو عَبْدِ الله: وَقَالّ الأويِيئ: حدتنِي حم بن جغفرء عن يی بن 
سَعِيدِ وَشَريك» سما انما عَنِ لبي #5 رَفَعَ يديه حٌى رَأيْتُ بَياض إبْطيه. 
[انظر: ۰- مسلم: -۸٩0‏ فتح ]۱٤۱⁄/۱١‏ 

ولان س وااو 

قال أَبُو عَبْدِ الله : قال الأَوَيْيِي : حدٿني محمد بن حفر ڪن 
سيد وَشرِيك أنهما سَمِعَا اتسا 4# عَنِ التي :ر 
راف يض إِبْطيهِ . 
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والأويسي : عبد العزيز بن عبد الله بن يحيى بن عمرو بن أويس» هو 
آجو د الله ابني سعد العامري» الفقيه. آنفرد به البخاري» وهو ثقة 
مکثر . 

واختلف العلماء في رفع اليدين في الدعاء في (غير) الصلاةء 
كما قال الطبري: فكان بعضهم يختار إذا دعا الله تعالىٰ في حاجته أن 
يشير بإصبعه السبابة» ويقول: ذلك الإخلاص. 


(۱) حديث ابي موسیٰ سلف برقم )٤۳۲۳(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة أوطاس. 
وحدیث ابن عمر سلف برقم )٤۳۳۹(‏ كتاب: المغازي» باب : بعث النبي يا 
خالد بن الوليد إلى بني جذيمة. 

) من (ص۲). 


ويكره رفع اليدين. روئ شعبة (وغيره)' وخالد عن حصين» عن 
عمارة بن رؤيبة آنه رى بشر بن مروان رافعًا يديه على المنبر فسبه. 
قال: لقد رأیت رسول اله به لا يزيد على هذاء يعني : | 
E‏ 

وروی سعيد عن قتادة قال: رأى ابن عمر قومًا رفعوا يديهم فقال : 
من يتناول هلؤلاء؟! فوالله لو کانوا عل راس اطول جبل ما ازدادوا من 
الله قربًا. وکرهه جبیر بن مطعم» ورای شریح رجلا رافعًا يديه يدعو 
فقال: من تتناول بها لا أم لك؟! 

وقال مسروق لقوم رفعوا أيديهم : قد رفعوها قطعها الله. وكره 
٠‏ ابن المسيب رفعها والصوت في الدعاء» وكان قتادة يشير بإصبعه 
ولا یرفع یدیه» ورأی سعید بن جبیر رجلا يدعو رافعًا يديه فقال: 
ليس في ديننا تكفير. واعتلوا بحديث عمارة بن رؤيبة السالف. 

وکان بعضهم یختار آن يبسط کفیه رافعهما. 

ثم يختلفون في صفة رفعهماء حذو صدره بطونها إلى وجهه» روي 
ذلك عن (این) عمر: 

وقال ابن عباس: إذا رفع يديه حذو صدره فهو الدعاء» وكان علي 
له يدعو بباطن کفيه › وعن انس له مثله . 


(۱) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (وعبثر) وهو أصوب. 

(۲) رواه مسلم )۸۷٤(‏ کتاب : الجمعة» باب: تخفيف الصلاة والخطبة. وابن خزيمة 
ف (صحیحه» ۲/ ۳۵۲ )٠٤١۱(‏ عند عبد الله بن إدریس عن حصین به. ورواه 
البيهقي في «سننه» ۳/ ۲٠١‏ بنفس الإسناد ورواه أيضًا من طريق شعبة عن حصين به 
برقم (0۷¥0(. 

(۳) رواه عبد الرزاق ف «(مصتفه)» ۲/ ۲۵۱ (۲۵۱). )٤(‏ من (ص۲). 


ع٦‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


واحتجوا بما رواه صالح بن (حسان)'» عن محمد بن کعب 
القرظي» عن ابن عباس رضي الله عنهماء عن رسول الله بي قال: 
«إذا سألتم الله كك فسلوه ببطون أكفكم ولا تسألوه بظهورهاء وامسحوا 
بها وجوهکم»" . 

وکان آخرون يختارون رفع أيديهم إلى وجوههم» روي ذلك عن 
او وان ا وا اوا جا ع 
حرب قال: سمعت أبا سعيد الخدري ك يقول: وقف رسول الله لا 
بعرفة فجعل يدعو وجعل ظهر كفيه مما يلي وجهه» ورفعهما فوق 
ا TE‏ 

وکان آخرون یختارون رفع اش حتیٰ یحاذوا بها وجوههم 
وظهورهم مما يلي وجوههم» وروی یحییٰ بن سعید عن القاسم قال : 
رأيت ابن عمر عند القاضي يرفع يديه يدعو حة حت يحاذي منکبیه 
ظاهرهما يلیانه. 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما قال: إذا أشار أحدكم بإصبع واحدة 
فهو الإخلاص» وإذا رفع يديه حذو صدره فهو الدعاءء وإذا رفعهما حتى 
يجاوز بهما رأسه» وظاهرهما مما يل وجهه فهو الأبتهال“ . 
() في الأضل: كيسان» والصواب ما أثبتناه» كما في «تحفة الأشراف» .)٦٤٤۸(‏ 


)۲( رواه ابن ماجه .)۳۸٣١(‏ والطبراني في «الکبیر» ۳۱۹/۱۰ )۱٩۰۷۷۹(‏ والحاکم في 
«المستدرك» ٥۳١/١‏ (۸٦۱۹)ء‏ وعنده: عن صالح بن حيان» وهو خطأاً كما قال 
الألباني في «إرواء الغليل» .)٤١٤(‏ 
وقد ضعفه الألبانى فى «(ضعيف سنن ابن ماجه» .)۸٤٤(‏ 

© فی الأضصل: (بشین:. 

OE O SS OAR EE 

= عن ابن عيينة» عن عباس بن‎ )۳۲٤۷( ۲٠۰ /۲ رواه عبد الرزاق في «مصنفه»‎ )٩( 


—— ڪتابُ الَعَوَات اا 


۶ 


واحتجوا بحديث أبي موس وابن عمر وأنس هه أنه اث كان يرفع 
يديه في الدعاء حت يرى بياض إبطيه. 

والصواب كما قال الطبري أن يقال: كل هه الآثار المروية عن 
رسول الله ي متفقة غير مختلفةء والعمل بكل ذلك وجه صحيح 
فأما الدعاء بالإشارة بالأصبع الواحدة فكما قال ابن عباس: إنه 
الإخلاص» والدعاء ببسط اليدين» والابتهال رفعهما. 

وقد روی عمر بن نبهان عن قتادة عن أنس 4 قال: رأيت رسول الله 
بيا يدعو بظهر كفيه وبباطنهما. ويجوز أن يكون ذلك کان من رسول الله 
ية ؛ لاختلاف أحوال الدعاء كما قال ابن عباس» وجائز أن يكون 
إعلامًا منه بسعة الأمر في ذلك وأن لهم فعل أي ذلك شاءوا في 
حال دعائهء غير أن أحب الأمر فى ذلك أن يكون اختلاف هيئة 
الداعي على قدر أختلاف خا نه 

وأما الأستعاذة والاستخارة فأحب الهيئات منها هيئة المبتهل ؛ لأنها 
أشد لهيئة المستخيرء وقد قال شهر بن حوشب: المسالة ببطن الكف 
والتعوذ مثل التكبير إذا أفتتح الصلاة. 

وأما حديث قتادة عن انس هه آنه اظ کان لا يرفع يديه في شيء من 


الدعاء إلا عند الأستسقاء فکان يرفعهما حتیٰ یری بياض ا 


EE E Ez 
والبيهقي في «الكبرى» ۲ من طریق‎ T° /4 ورواه الحاكم في «المستدرك»‎ 
عبد العزیز بن عبد الله» عن سليمان بن بلال» عن عباس بن عبد الله» عن أخيه‎ 
إبراهيم » عن ابن عباس مرفوعًا.‎ 

)١(‏ سلف برقم )٠١١١(‏ كتاب: الأستسقاء» باب: رفع الإمام يده في الاأستسقاءء 
ورواه مسلم برقم )۸۹١(‏ كتاب : صلاة الستسقاء» باب: رفع اليدين بالدعاء في 
الاستسقاء. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ابن عباس رضي الله عنهماء عن النبي بيه قال: «لا ترفع الأيدي 
إلا في سبعة مواطن: في بدء الصلاةء وإذا رأيت البيت» وعلى الصفا 
والمروة» وعشية عرفة» وبجمع » وعند الحمرتة : 

وقد ثبت عن رسول الله يي رفع الأيدي مطلقًا من وجوه: منها : 
رواه سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عنه. وذلك أن سعيدًا تغير عقله 
وحالته فی آخر عمره» وقد خالفه شعبة فى روايته عن قتادة عن أنس» 
فقال فیه: کان رسول الله َي یرفع يديه حتیٰ یری بياض إبطيه. 
ولا شك أن شعبة أثبت من سعيد. وقد روئ جعفر بن ميمون» عن 
اش عثمان» عن سلمان هه مرفوعًا : «إِن ربكم حيي کريم يستحيي 
من عبده إذا رفع يديه إليه أن یردهما صفر ا . 

فإن قلت : قد روي عن عطاء وطاوس ومجاهد انهم کرهوا رفع 
الأيدي في دبر الصلاة قائمًا» فإنما قيل: يمكن أن يكون ذلك إذا لم 
تنزل بالمسلمين نازلة يحتاجون معها إلى الأستغاثة إلى الله بالتضرع 
والاستكانةء فالقول كما قالوا وإن نزلت أحتاجوا معها إلى الأستغاثة 


(۱) رواه الشافعي في «مسنده» بترتیب السندي ۳۳۹/۱ .)۸۷٥(‏ ورواه البيهقي في 
«الکبری» /٩‏ ۷۲ وقال: هو منقطع؛ ولم يسمع ابن جريج من مقسم. ورواه 
الطبراني في «الكبير» ۱١‏ من طريق ابن أبي ليل عن الحكم عن مقسم به. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۲/ :)٠٠۹١( ٠٠١‏ فيه ابن أبي ليل وهو سيئ الحفظ. 

(۲) رواه ابو داود »)۱٤۸۸(‏ والترمذي .»)۳٥٥٩۹(‏ واین ماجه .)۳۸٣١(‏ 
وقال الترمذي : هذا حديث حسن غريب» وصححه الألباني في «صحيح أبي داود» 
(۷(. 


إلى الله بالتضرع والاستكانة؛ لكشفها عنهم» فالرفع عند مالك حسن 
جميل”". ولكن روى ابن غانم عنه: ليس ذلك من أمر الفقهاء. قال 
في «المدونة): وعزم عليهم الأمر في الأستسقاء فرفع مالك يديه 
وجعل بطونهما إلى الأرض وظهورهما إلى السماء» وقال: إن كان 
الرفع ى 

وقيل : أما في الرهبة فكذلك» وأما في الرغبة فيجعل بطون الكفين 
إلى السماء. وقيل: يجعل بطونهما إلى السماء في كل حال. 

قال الداودي : وروي في حديث في إسناده نظر أن الداعي يمسح 
وجهه بیدیه عند آخر دعائه» ورایت لابن شعبان آنه مکروه. (قلت: 
آخرجه الترمذي والحاكم من حديث عمر» وضعفه الترمذي ونقل عنه 


8 ۰ 4 €( . 
صح حه )» CTY‏ ۸ 


" 


3® 9× چک چچ 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .۱۰٤-۱۰۱‏ 

(۲) «المدونة الكبرئ» .۷١/١‏ 

(۳) من (ص۲). 

() «سنن الترمذي» (١۳۳۸)ء‏ «المستدرك» .٥۳٦/١‏ 
وقال الترمذي : هذا حديث صحيح غريب» وفي بعض النسخ: حديث غريب» 
وسكت عنه الذهبى فى «التخليص». 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب الذعَاءِ عَيرَ مُسَْقَبِل القِبلَةٍ 
۳- حدتنًا يد بن تحَبُوب» دتتا ت عَوَانَةء عن قََادَةء عن تس 4 له قال : 
يتا الي 5 طب بؤم جم فام جل فَقَال: :يا رشول اللو اذغ اله أ أن شتا : 


فَتَعَيّمَت السَمَاءُ وَمُطرْتًا > حَمّی ما كاد الرجل صل إلى مَنرزلوء لم رل طز إلى 
الحمْعَة لمقَبِلَةء قم َلك الرَجل أو عَيرْهُ قَقَالّ: : اذغ اله أن يَصرفَهُ ۾ ناء ققد عُرفتًا. 


قال : «اللَهم حَوَالَيتا وَل عَلَينًا». فَجَعَل السَحابُ بُ ينَقَطَُْ ؤل المدِيَة ولا يُمْطرُ 
اهل الذية: [انظر: ۹۳۲- مسلم: -۸٩۷‏ فتح ]۱٤١/١١‏ 


ق هه السالف في الجمعة“ وهو مطابق لما ترجم 


(1) سلف برقم (4۳۲) باب: رفع اليدين في الخطبة. 


——— ڪتابُ الدعَوّات 
م 25 ant‏ 
۵- باب الدعاءِ مشتقبل القَبّلة 


۳- دتتا موسّیٰ بن إشماعيلء دتا وهَيْبُء حَدقَتًا عمژو بن تجیی؛ عن 


باد بن مء ا و قال ٠‏ حرج لبن بيا إلى هذا المصَلّى يَشَّشقي يَشتشة 
قَدَعَا واشتشقی؛ ث أَسَتَفْبَل القَبلَةَ وَقَلَّبَ ردَاءَهٌ. [انظر: ۱۰۰۵- مسلم: -۸٩٤‏ 2 
9H:‏ 


وساق حدیث عبد افو ن رَد : حرج رسول انه لاء إلى هاذا المُصلى 
يَسْتَسقِي» قدا وَاسسَسمَیٰ› ثم أَسَقَبّل القَبْلَةَ وَقَلَبَ رِدَاءَهٌ. 

واعترض الإسماعيلي فقال: هذا الحديث في الباب قبله أدخل 
مما هنا» ولعل آبا عبد اله أراد أنه كما أستقبل القبلة وقلب رداءه دعا 
حينئكٍ وليس كذلك. قلت: بلى. وقد روى البخاري في باب 
الأستسقاء في التحويل والجهرء وقال فيهما: فاستقبل القبلة يدعو ثم 
حول رداءہ ثم صلیٰ رکعتین جهر فیهما" . 

قلت : والدعاء حسن کیفما تیسر وبکل حال؛ الا ترئ قوله تعالیٰ : 
فال یکروت الله قیلما وفعودا وجوه e‏ ۱.]. فمدحهم 
الله ولم يشترط في ذلك حالة دون حالة» ولذلك دعا الق في الحديث 
الأول في خطبته يوم الجمعة» وهو غير مستقبل القبلة» وفي الاششسقاء 
أستقبلها . 

قصل : 

في آلفاظ وقعت في الحديث في الباب الأول لا بأس أن ننبه عليها : 
قوله : (فتغيمت السماء) الغيم : لخا نن قال: غامت الستاء وآأغامت 
وأغيمت وتغيمت بمعنی . 


(۱) الأول سلف برقم »)۱١۲٤(‏ والثاني برقم .)٠٠۲١(‏ 


7 س س س سس سے 
بعدهاء فحذفت الألف لالتقاء الساكنين فصار يدعون» والمعنى -والله 
أعلم-: يدعون إلى موقف الحساب أو إلى الميزان أو إلى غير ذلك. 

قال الشيخ تقي الدين 1 في شرح العمدة: ويحتمل أيقًا أن 
يكون مفعولًا ل«يدعون» بمعنى: التسميةء أي: يسمون غرًاء قَالّ: 
والحال آقرب» وتعدى يدعون في المعنى بالحرف» كما قال تعال 
یلعو إل کک ار [آل عمران: ۲۳] ويجوز ألا بعدئ يدعون بالحرف» 
وتکون (غرًا) حالا آيقا". 

خامسها: الغرة: بياض في جبهة الفرس» والتحجيل: بياض في 
يديها ورجليهاء فسمي النور الذي يكون في مواضع الوضوء يوم 


ة: بياض في الجبهة» فرس أغر وغراء» وقيل 
الأغر من الخيل : الذي غرته أكبر من الدرهم» قد وسطت جبهته» ولم 
تصب واحدة من العينين ولم تيل عل واحد من الخدين» ولم تيل 
لاء وهي فشي من القرحة. وقال بعضهم: بل يقال للاغر: أغرٌ 
أقرح؛ لأنك إا قْتّ: أغر فلابد أن تصف الغرة بالطول والعرض 
والصغر واليظم والدقةء وكلهن عُرَرُ فالغرة جامعة لهن. 
وغرة الفرس: البياض يكون في وجهه» فإن كانت (مدورة)"" فهو 
٠‏ وإن كانت طويلة فهي شادخة» وعندي أن الغرة نفس القدر 


) اإحکام الاحکام» ص١۹‏ 
) في الأصل: (موزورة)ء والمثبت من «المحکم» ۲۱۷/١‏ 
في الأصل: (وثيرة)؛ والمثت من «المحکم» ۲۱۷/۵ 


٦7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (يسقينا)" تقرأً بضم الياء ويجوز فتحها سق وأسقى 
بمعن» وقيل بالفرق كما سلف في موضعه. 

وقوله: (ومطرنا) أي : رحمناء قال الهروي: وكذا أمطرنا هذا قول 
أهل اللغة» وفي التفسير: أمطر في العذاب ومطرنا في الرحمة. وفي 
«الصحاح»: وقد مطرنا وناس يقولون: مطرت السماء وأمطرت 
بمعنىٰ”". وكذا في كتاب ابن فارس: مطرنا وغرقنا بكسر الراء 
وقرئ: (ليغرق أهلها) بفتح الياء والراء". 

وفيه : حجة على أبي حنيفة في التحويل وعند الشافعي : ينكسه أيضًا 
خلاقًا لمالك» وقال ابن الجلاب: هو بالخيار. وعُلل بالتفاؤل بالانتقال 
من حال إلى حال. وأنكره بعضهم وألزم بتحويل الخاتم وغيره مما يسرع 
تحویله . 

إذا تحول الإمام تحول الناس وفاقًا لمالك» وقال ابن عبد الحكم : 
يحول الإمام وحده. وكل هذا سلف مبسوطًاء وأعدناه لبعده. 


SIRNA RNIN 


() في الأصل: (يسقها)» والمثبت هو الثابت في الحديث. 
(۳) «الصحاح» ۸۱۸/۲ مادة: [مطر]. 
)( هله قرأءة حمزة والکسائی› آنظر : «الحجة للقراءة السبعة) .\o0A/o‏ 


— ڪتابُ الذعَوّات ر 
- باب دَغُوَة النْبيّ يا 
لخادمه بطول العُمُر وَبكثرَة مَالِهِ 
4- حًا َد الت 4 ِن أي الأسوَدِء تًا رمي ڪدتتًا 0 عن قَنَادَةَء 
عن دس ونه هه قال : : قَالَتْ ئي : ي ول الله حَادمك ا اَذ الله ا لَه. قال : : الله 
اكش ماله وَوَلَدَهء وَبَارك د لَه فيما أعطيتَهُ». [انظر: ۱۹۸۲- مسلم: -۲٤۸۰‏ فتح [۱٤٤/۱١‏ 


ذکر فيه حدیث نس 4 قال : : قَالَْتُ یا سول الله امك 
َس أَفْعٌ الله لَه. قَال: الله كيز مَالَهُ وَولَدهء وَبَارك لَه فيمَا أعطيته». 

وترجم عليه فيما سيأتي باب: الدعاء بكثرة المال والولد مع 
البركة”"“. ثم ترجم عليه: باب: الدعاء بكثرة الولد مع البركة" . 

فأما ما ترجم له فهو ظاهر خلا طول العمر؛ فلم يذكر فيه هنا وإن 
كان ورد» ويؤخذ أيصًا من دعوته بكثرة الولد؛ لأنه لا يكون إلا في كثير 
من السنين» فدعاؤه له بكثرة الولد دعاء له بطول العمر» ويدخل أيصًا في 
قوله : «وبارك له فيما أعطيته». والعمر مما أعطاه. 

فأما كثرة ماله فكانت نخله تطرح في السنة مرتين» وأما كثرة ولده 
فهو أحد الصحابة الذين لم يموتوا حتى رآى من صلبهم مائة ولد 
ذكر» وقد قال عن نفسه: أحصيت آنه دخل من بطني الأرض إلى 
مقدم الحجاج البصرة بضع وعشرون ومائة نسمة. وكان دخوله إياها 
سنة خمس وسبعين» وولد له بعد قدومه أولاد؛ ببركة دعائه اكا . 

وأما عمره فجاوز المائة كما سلف. 


(۱) سياتي برقم .)٩۳۷۸(‏ 
(۲) سيأتي برقم .)٩۳۸۰(‏ 


س( د اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 

ودعا له (برابعة وهي المغفرة) وتّرجى له. 

فإن قلت: فما معني دعائه له بطول العمر وقد علم أن الآجال 
لا یزاد فیها ولا ینقص منها علیٰ ما کتب فی بطن أمه؟ قل : معناه 
-والله آعلم- أن الله تعالیٰ یکتب أجل عبده إن أطاعه واتقاه ذا وإلا کان 
قل منه . GR O‏ : أن عبد 
ا ديرن ر کر ن وی و ا 
الأجل» Ty‏ 

قال ابن قتيبة : ومثله ما روي أن الصدقة تدفع القضاء المبرم ون 
الدعاء يدفع البلاء. وقد ثبت أنه لا راد لقضاء الله » ومعنیٰ ذلك أن 
المرء قد يستحق بالذنوب قصاص العقوبة» فإن هو تصدق (دفع)*"“ 
عن نفسه ما أستحق من ذلك» يوضحه قوله: «إن صدقة السر تطفئ 


أفلا ترىئ أن من غضب الله عليه فقد تعرض لعقابه فإذا زال ذلك 


() في (ص۲) بالمغفرة. 

۳) في الأصل: (ودفع). 

(۳) رواه الطبراني في «الكبير» ٤١١/٠١‏ وفي «الأوسط» ۲۸۹/١‏ والقضاعي في 
«مسند الشهاب» )٠١١( ٩٤/١‏ عن صدقة» عن الأصبغ» عن بهز بن حكيم» عن 
أبيه › عن جده. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۳/ ١٠١‏ : رواه الطبراني في «الكبير» و«الاوسط)» وفيه 
صدقة بن عبد الله» وثقه دحيم وضعفه جماعة. 
ورواه البيهقى فى «الشعب» .۲٤٤/۳‏ 
و صححه الاي س الجامع» .)۳۷١١(‏ 


س تشون 
الغضب بالصدقة زال العقاب» وكذلك الدعاء يرفع إلى الله فيوافق البلاء 
نازلا من السماء فيزيله ويصرفه» وكل ذلك قد جرئ به القلم في علم الله 
أنه إن تصدق أو دعا صرف عنه غضب الله وبلاءه. 

في هذا الحديث حجة لمن فضل الغنى على الفقر» وستكون لنا 
عودة إليها في كتاب الرقاق. 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۷- باب الذَعَاءِ عند الڪرب 
شامء حًا اده ر الكالتةء 


-٥‏ حَدتتا مُشلمْ بن ِبر راهيم دتا هشَامُء دتا فاده 
عن ابن عباس رضي اله عنهما قال: كان النَبيْ ية يَذْعُو عِنْدَ الكزب: «لا إله إلا الله 
العَظِيمٌ الحَليمُء لا إله إلا الله رَبٌُ السَمَوَاتِ وَالأَرْضٍ» رَبُ العش 
ا > 71 7 “¬ مسلم: ۲۷۳۰- فتح [۱٤٥/۱۱‏ 

4 تخا مدد دا جيیٰء عن يِن أي عبد اللهء عن قَتَادَةَء 4 

ي العَالِيَةء عن ابن عَبَّاس ن رَسُول اله َة كان يمول عِنْدَ الكزب: «لا إله إل اه 

العَظيمُ الحليم؛ > ا إله إل الله رب العَرّش ي العظيمء > ا إله إل الله رت 

َرَت الأَرْضٍ ورب العش الكريم. . قال وَهْبٌ: حَدَتَنَا سُغْبَةًء عَنْ 
قَتَادَةَ مثلۀ [انظر: : ۵“ مسلم: ۰- فتح ]۱٤٥⁄/۱۱‏ 
ذکر فيه حديث ملم بن ِبْرَاهيمَء تتا هِشَامٌ» عن فاد 


الي لذ ل لظي الحَليةُ »لا إله 
ت السموات (والآزض)" ورت العَرْشٍ ا 
El‏ 


اله العَظِيم کک > لا إله إلا الله رت 
ت َرَت الأزضِ رت العَرْشٍ 


۱ 


وفي لفظ عن يحي 


العَرْش لظي ل 


الكريم». وا 
الشرح : 
روئ هذا الحديث عن رسول بيه على بزيادة واختلاف في لفظه› 
كما رواه ابن آبى شيبة من حديث أبى إسحاق عن عبد الله بن سلمة» 


کک 


4 و 
ا شعْبةء عَنْ قَتَادَةَ مله . 


)١(‏ من (ص۲). 


_—— ڪتابُ الذعَوَات ال۷ 


عن على ف قال: قال لى رسول الله ك : «ألا أعلمك كلمات إذا قلتهن 

غفر الله لك -مع آنه مغفور لك- لا إله إلا الله الحليم الكريمء لا إله 

الكريم » الحمد لله رب العالمين». 
ولما جرج الا حديث ابن عباس عن محمد بن حاتم» عن 

حبان» تتا ابن المبارك. عن مهدي بن ميمون»› عن يوسف ین 

عبد الله بن الحارث قال: قال لى أبو العالية: ألا أعلمك دعاء؟ 

أنئت أن النبى مي قال : 4 فذکره ولم ETE‏ 
ولابن أبى شيبة فى باب: ما كان ال يقول عند الكرب: حدثنا 

ثنا عبد الرحمن بن أبي بكرة» حدثني ابي ان رسول الله ياه قال : 

کلمات للمکروب : «اللهم رحمتك أرجو» فلا تكلني إلى نفسي طرفة 

عين» وأصلح لي شأني کله لا إله إلا نت . 
وحدثنا محمد بن بشر» ثنا عبد العزيز بن عمر» حدثني هلال مول 

عمر بن عبد العزيز» عن مولاه عمر» عن عبد الله بن جعفر أن أمه 

أسماء بنت عميس قالت: علمنى رسول الله ية كلمات أقولهن : 

(1) «مصنف ابن أبي شيبة» .)۲۹۳٤٩( ٤٩/٦‏ 

(۲) ورد في هامش الأصل: آخرجه النسائي في البعوث وفي اليوم والليلة: 
عن هارون بن عبد الله عن أبي أحمد» عن علي بن صالح› عن أبي إسحاق» 
عن عمرو بن مرة» عن عبد الله بن سلمة المرادي به. وعن أحمد بن عثمان بن 
حکیم › عن شريح بن مسلمة» عن إبراهيم بن يوسف»› عن أبيه» عن ابي إسحاق» 


(۳) «سنن النسائی الکبری) .)۱١٤۹۰( ۱۹۸/٦‏ 
)٤(‏ «مصنف ابن ابی شيبة) .)۲۹۱٤١( ۲۰ /٦‏ 
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ارتي لا اشرت به شا . 


وروى أحمد بإسناد جيد عن علي 44#: علمني رسول الله َة إذا نزل 
بي كرب أن أقول: «لا إله إلا الله الحليم الكريم» سبحان الله وتبارك الله 
رب العرش العظيم» الحمد لله رب العالمين»". وقد سلف أطول من 
ذلك . 

وقال اجمد* حدننا پزید» فنا فضيلن ب مروزی تتا أي سلمة 
الجهني» عن القاسم بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن عبد الله قال: 
قال رسول الله مة: «ما أصاب أحدًا قط هم ولا حزن فقال: اللهم 
إني عبدك ابن عبدك» ابن أمتك» ناصيتي بيدك. ماض في حكمك»› 
عدل في قضاؤك» أسألك بكل أسم هو لك» سميت به نفسك» أو علمته 
أحدا من خلقك. أو أنزلته في كتابك» أو آستأثرت به في علم الغيب عندك 
أن تجعل القرآن ربيع قلبي» ونور صدري» وجلاء حزني» وذهاب همي . 
إلا ذهب الله همه وحزنه وأبدله مکانه فرځًا»" . 

وفي كتاب «مجابي الدعوة» لابن ای الدنيا من حديث فهير بن زياد» 
عن موسى بن وردان» عن الكلبي -وليس بصاحب التفسير- عن الحسن 
عن أنس ه: كان رجل من الصحابة من الأنصار يكن أبا معلق““ وكان 


(۱) «مصنف ابن ابی شيبة» .)۲۹۱٤۷( ۲۰ /٦‏ 

(۲) «مسند أحمد» /١‏ ۱. 
قال العلامة أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» :)۷٠١(‏ إسناده صحيح. 

(۳) «مسند أحمد» ۹۱/۱". 
قال العلامة أحمد شاكر :)۳۷١۲(‏ إسناده صحيح. 

() في هامش الأصل ما نصه: قال الذهبي في «تجريد الصحابة» في ترجمة أبي معلق : 
أن في سند حديثه : الكلبي وأطلق» فمراده صاحب التفسير» وهو كذاب» والله 


اعلم. 


س ڪت 
تاجرًا فلقيه لص فأراد قتله» فقال: دعني أصل أربع ركعات. فقال : 
افعل . فصلى ثم قال: يا ودود يا ودود يا ذا العرش المجيده 
يا فعالا لما تريد» أسألك بعزتك التي لا ترام» وملكك الذي 
لا يضام» وبنورك الذي ملأ أركان عرشك أن تكفيني شر هذا اللص» 
يا مغيث أغثني . ثلاث مرات» فإذا هو بملك بيده حربة» فقتل اللص 
فقال: من أنت؟ قال: ملك من السماء الرابعةء لما دعوت سمعت 
ضجة أهل السماء فسأالت الله أن يوليني قتل اللص ففعل. قال أنس: 
فاعلم أنه من صلی أربع ركعات ثم دعا بهذا الدعاء آستجيب له 
مکروبًا کان أو غیر مکروب'. 

ورواه آبو الشيخ الأصبهاني في كتاب «الوظائف» من حديث 
عمارة بن صفوان: ثنا محمد بن عبيد الرقي» نا يحيىٰ بن زياد» عن 
موسیٰ بن وردان فلا ندري تصحف فهير (بيحيئ)” أو هو غيره. 

وكان السلف -كما قال الطبري- يدعون بدعاء ابن عباس» ويسمونه 
دعاء الكرب. قال أيوب: كتب (إليه)" أبو قلابة بدعاء الكرب وأمره أن 
یعلمه ابنه. 

فإن قلت: هذا ذکر ولیس فيه دعاء» قلت: هو ذکر يستفتح به 
الدعاءء ثم يدعو بما شاء على ما روى حماد بن سلمة» عن يوسف بن 
عبد الله بن الحارث» عن أبي العالية» عن ابن عباس أن رسول الله ئلا 


(1) «مجابو الدعوة» ص ٦۳‏ (۲۳). 


(۲) من (ص۲). 
(۳) في الأصل : (إِلي). 
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کان إذا حزبه أمر قال: « إله إلا الله الحليم الكريمء لا إله إلا الله رب 
العرش العظيم ٠‏ لا إله إلا الله رب السموات السبع ورب العرش الكريم. 
ٿم يدعو . 

توضحه رواية الأعمش عن النخعى قال: كان يقال: إذا بدأ الرجل 
بالثناء قبل الدعاء آستوجب له» E‏ بالدعاء قبل الثناء كان على 
الرجاء. 

وقد نبه على هذا المعنى ابن مسعود ه فقال: إذا خشيتم من آمير 
ظلمًا فقولوا : اللهم رب السموات ورب العرش العظيم » كن لي جارًا من 
فلان وأشياعه من الجن والإنس أن يفرطوا على وأن يطغواء عز جارك› 
وجل ثناؤك› ولا إله غيرك. فإنه لا يصل يصل إليكم منه شيء ES‏ 

ويحتمل أيضًا ما روي عن حسين المروزي قال: سألت ابن عيينة : 
ما كان أكثر قوله الط بعرفة؟ فقال: «لا إله إلا الله » سبحان الله » والحمد 
له» والله أكبرء ولله الحمد» ثم قال لي سفيان: إنما هو ذكر وليس فيه 


(۱) رواه مسلم (۲۷۳۰/ ۸۳) كتاب: الذكر والدعاء» باب: دعاء الكرب. 

(۲) رواه البخاري في «الأدب المفرد» )۷٠۷(‏ قال: حدثنا محمد بن عبيد» حدثنا 
عيسى بن يونس» عن اللأعمش» حدثنا ثمامة بن عقبة» قال : سمعت الحارث بن 
سويد يقول: قال عبد الله بن مسعود موقوقًا. وقال الألباني: صحيح. 
ورواه الطبراني في «الكبير» ٠١ /٠١‏ وفي «الدعاء» )٠٠١٠١(‏ قال : حدثنا عبد الرحمن 
ابن سلم الرازي والحسين بن إسحاق التستري قالا: ثنا سهل بن عثمان» ثنا 
جنادة بن سلم » عن عبيد الله بن عمر» عن عتبة بن عبد الله بن عتبة بن مسعود» عن 
بيه » عن جده» عن عبد الله بن مسعود مرفوعًا. 
قال الهيثمي ف في «المجمع» ۱۰/ ۱۲۷ )۱۷١۳۴١(‏ : رواه الطبراني» وفيه: جنادة بن 
سلمىٰ وثقه أبن حبان» وضعفه غيره» وبقية رجاله رجال الصحيح. 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٠٤٠١(‏ 


سے ڪتَابُ الدعَوّات 


دعاء. ثم قال لي : أما علمت قول الله حيث يقول: «إذا شغل عبدي ثناؤه 
1 ء 2 ٩‏ ء N)‏ 5 

[علي] عن مسالتي اعطيته أفضل ما اعطي السائلين» ٠‏ قلت: نعم 
حدثتني أنت وابن مهدي بذلك عن منصور بن المعتمر» عن مالك بن 
الحارث» ثم قال سفيان: أما علمت قول أمية بن أبي الصلت حين 
أتى ابن جدعان يطلب نائلة وفضله قلت: لا. قال أمية: 

أأطلب حاجتي أم قد كفاني ثناؤك إن شيمتك الحياء 
إذا أن اليك المرء يروما كفاه من تعرضه الثناء 


قال سفيان: هذا مخلوق حين نسب إلى أن يكتفي بالثناء عليه دون 
مسألته فکیف بالخالق؟! 

قال ابن بطال: وحدثني أبو بكر الرازي قال: كنت بأصبهان عند 
الشيخ أبي نعيم أكتب الحديث عنه» وكان هناك شيخ آخر يعرف بأبي 
بكر بن علي» وكان عليه مدار الفتياء فحسده بعض آهل البلدء فبعّاه 
عند السلطان فأمر بسجنه» وكان ذلك في شهر رمضان» قال أبو بكر : 


(۱) رواه الترمذي (۲۹۲۳) وقال: حسن غریب والدارمی فی (مسنده» ۲۱۱۲/٤‏ 
۳۳۹۵) عن أبي سعيد الخدري مرفوعًاء بلفظ: «من شغله قراءة القرآن عن 
مسألتي وذکري ... ورواه البخاري في «التاریخ الکبیر» ۲/ ۱١١‏ (۱۸۷۹)» والبزار 
فی «مسنده» ۲٤۷/۱‏ (۱۳۷),. 


والبیهقی فی «الشعب» )٥۷۲( ٤٤۳/۱‏ من طريق صفوان بن أبى الصهباء» عن 
قال ابن الجوزي في «الموضوعات» ۳/ :)٠١١٤( ٤١١‏ صفوان يروي عن الأثبات 
ما لا أصل له من حديث الثقات» فلا يجوز الأحتجاج بما أنفرد. 

وقال العراقي في «تخریج أحادیث الإحیاء» ۲۹۷-۲۹۲/۱: فيه صفوان بن أبي 
الصهباء» ذكره ابن حبان فى «الضعفاء» وفى «الثقات» أيضًا. 

والحديث ضعفه الأّلبانى فى «الضعيفة» .)١١۳١(‏ 


ک کاو ل 
والأغر: الأييض من كل شيء» وقد غر وجه يغر بالفتح (غررًا) 
وغرةء وغرارة: صار ذا غرة". 
ل : والتحجيل: بياض بكون في قوائم الفرس كلهاء وقيل : هو أن 
يكون البياض في ثلاث قوائم منهن دون الأخرئ في رِجل وييْن» 
ولا يكون التحجيل في اليدين خاصة إلا مع الرجلينء ولا في يد 
واحدة دون الأخرئ إلا مع الرجلين» والتحجيل: بياض قل أو كثر 
حن يبلغ نصف الوظیف» (ولون)" ساثره ما کان . 
وفي *الصحاح؟ : يجاوز الأرساغ ولا جاوز الركبتين ولا 1 
: فإذا كان البياض في طرف اليد فهو 


المراد بالغرة: غسل شيء من مقدم الرأس وما يجاوز الوجه زائدًا 
عَلّى الجزء الذي يجب غسله؛ لاستيعاب كمال الوجه» وفي التحجيل 
غسل ما فوق المرفقين والكمين. 

وادعى ابن بطال ثمٌ القاضي عياض ثم ابن التين أتغاق العلماء على 
فوق المرفق والكعب. 


أنه لا تستحب الزيا 


۲۱۷/٠ في الأصل: (غرره)» والمثيت من #النحكم»‎ ١ 

0 لک ۷/0 

۳ في الأصل: ویکون» والمثیت من *المحکم» ۴۳/١‏ 

9) ىكە 88/۴ 

اماه ۱۹٩۹/4‏ مادة (حجل). 

0 المجموع المفيثه 4٠1/١‏ 

شرح این بطاله ۲۲۲-۲۲۱/۱ «إکمال المعلم بقواند لېه ٤4/۲‏ 
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فرآيت النبي ية في المنام وجبريل اكك عن يمينه يحرك شفتيه لا يفتر من 
التسبيح فقال لي اهت : : قل لبي بكر بن علي يدعو بدعاء الكرب الذي في 
(صحيح البخاري» حتوا حتیٰ يفرج الله عنه. فأصبحت إليه وأخبرته بالرؤيا 
فدعا به فما بقي إلا قلیلا حت أخرج من السجن. ففي هه الرؤيا 
شهادة رسول الله ييو لكتاب البخاري بالصحة بحضرة جبريل› 
والشيطان لا يتمثل بصورته ا3 في المنام” . 

فصل : 

قوله : ( «رب العرش العظيم» ) وفي رواية : «الكريم» أي : المكرم» 
وهو صفة العرش 

وقال الداودي : وقد تكون الصفة لله والذي ف فى القرآن أنه صفة 
للعرش قال تعالى : اله لمك السىي“ [المۇمنون: 11١‏ . 

فصل : 

جاء في رواية : إذا حزبه مر -هو بحاء مهملة ثم زاي ثم باء موحدة 
ثم هاء“- أي: نابه وألم به أمر شديد. قال بعض العلماء -فيما حكاه 
عياض - هه الفضائل المذكورة في هه الأذكار إنما هي لأهل الشرف 
في الدين والطهارة من الكبائر دون المصرين وغيرهم» قال: وفيه نظر 
وال غاد غاي : 


(۱( وه ابن بطال» ۱۱۰-۱۰۸/۱۰. 

۳) الأستدلال في بقية الآية في قوله تعالى: لا إل إلا هو رب رث 
(۳) من (ص۲). 

() رواه مسلم (۲۷۳۰). 

۲۲٣/۸ «إکمال المعلم»‎ )٥( 


۸- باب ال من هد البَلاءِ 
۷ - خلقتا علي و کید الله خدقتًا سفیان: حدٿئِي سُمَيٰ» ن اي ا 
ڪن اي هُرَيرً: کان ا الو ك يود من جه البلاء: ودرك الشَقاءء وَسّوء 
القَضَاء» وَسَمَاَة الأغْدَاء. 
قَالٌ سُفْيَانٌ: الحدِيتُ لات ز زذْت أا وَاجدَ٤ٌء‏ لا آذري يه يهن هي . [٦11۱-مسلم:‏ 
۷ فتح ]۱٤۸⁄/۱۱‏ 


ذکر فيه حديث سُمَيَانَ -وهو ابن عيينة- خَدَٿيي سم عَنْ اي 
صالح» عَنْ ابي هُرَبْرَةَ هه قال: گان رَسُول او ي يسَعَو مِنْ جَهِدِ 
البلا ودرك السَقَاءِء وَسُوءِ القَصاء وَشَمَاَة الأعدَاء. 

لان الحدِيتُ تلات زڏٿت 5 وَاحدَة لا آڏري ايتهن . 

الشرح : 

كل ما أصاب الإنسان من شدة المشقة والجهد فيما لا طاقة له بحمله 
ولا يقدر على دفعه عن نفسه» فهو من جهد البلاء. 

وروي عن ابن عمر رضي الله عنهما آنه سئل عن جهد البلاء فقال : 
قلة المال وكثرة العيال؟. 

قلت: وهو بفتح الجيم أي: مشقته» وعبارة القزاز: هو أقصى 
ما تبلغ . قال : وتفتح جيمه وتضم . 

والبلاء ممدود فإذا كسرت الباء قصرت . 

ودرك الشقاء نحفظه بالإسكان" . 


(1) رواه ابن أبي الدنيا في «إصلاح المال» ص .)٤٦1١( ٠١‏ 
(۲) في هامش الأصل: فيه لغتان حكاهما غير واحد» والله أعلم. 
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وفی «الصحاح» : الدرك: التبعة» سکن ويحرك› يقال : ما ألحقك 
من درك فعلي خلاصه'. 

وقال القزاز: درك الشقاء إدراكه. 

وقال ابن بطال: درك الشقاء ينقسم قسمين في أمر الدنيا والآخرةء 
وكذلك سوء القضاء هو عام أيضًا في النفس والمال والأهل والخاتمة 

وهه جوامع ينبغي للمؤمن التعوذ بالل منها كما تعوذ الشارع منهاء 
وإنما دعا بذلك؛ معلمًا لأمته ما تتعوذ بالله منه» فقد كان أمنه الله كك 
من کل سوء. 

وذكر عن أيوب ال أنه سئل عن أي حال بلائه کان شد علیه؟ قال : 


شماتة الأعداء. أعاذنا الله من جميع دل 


ARKIN SRT 


() «الصحاح» /٤‏ ۲ مادة: (درك). 
)۲( «(شرح ابن بطال» ۱۰/ .۱۱١‏ 


ج ڪتابُ الَعَوَاتِ 


۹- باب ذعَاءِ سبي : الله الرَّفيقَ الآغْلَّى» 


0 
ص 


۸- حَدٿَنَا سَعِيد بن عُقئر قال: حدَتَِي الَيْتُ قالَ: حَدََبِي عقيل ۽ عن 
ابن شهّاب» أخبرني سَِيدٌ بن اله ميب وَعُزوَةٌ ِن الربَيرٍ في جال مِنْ آهل العِلْمء ا 
عَائِشَةَ رضي الله عنها قَالْث : کان رَسُول الله ا يمول وَهْوَ صَحيح «لن يقَبضَ بی 


4s af 


نی بر مَفْعَدة من الةم ُحَبر.. قاو به رأة عل قذي شي 
عليه سَاعَةء ثم م فاق فَأْشْحَص بَصرَهُ هة إلى السَقَفِء ثم قال: «اللَهُمٌ الرَفْيقَ الأعْلّى». 
قَلْتٌ: إا لا جخْتاؤتاء وَعَلِمتُ أنه الحدِيتُ الذي حَدنتا وَهُوَ صَجيځ. قَالّث: 
اث يَلْكَ جر كَلِمَةٍ تَكَلّمَ بها: «اللَهُمّ لري الأعْلّى». [انظر: -4٠١‏ مسلم: 
-٤‏ فتح ]۱٤4⁄/۱۱‏ 


#۶ وو 


ذكر فيه حديث اللَيِْ عن عُقَيْلٍء ا ا 
المَسَيّبٍ وَعَروة بن الربيْر في َال من أَهْلِ العلْمء أن عَايِسَةَ رضي الله 
عنها تالت : گا رَسُول اله ب قول وهر صجي: م ب : بض تب كط 


ت 
ےت ك 1 


حٌى َر مَفْعَدَهُ مِنَ الجن ثم يُحَيَر». ا ا 
u‏ عله ساعةء ت أفاققاشكض رة إلى السفف: 
: «اللَهَمّ الرَفِيقَ الاعْلَّى» . . الحديث. قال الإسماعيلي: رواه 
وابن المبارك عن معمر» وموس وابن وهب عن 
يونس» لم يذكر أحد منهم عروة» ذكروا: سعيدًا في رجال. 
والرفيق الأعلى» قال الدوادي: يعني: الجنة. وذكر فيه أنه قال: 
الرفيق سقف البيت» وأنكر ذلك من حكاه. (وذكر غيره أن الرفيق 
الأعلى: جماعة الأنبياء الذين يسكنون أعلى عليين) . 


AEX IAHEKXNS IKK 


(1) في الأصل: (في حجري). ) من (ص۲). 


( ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴- باب الذَعَاءِ بالمَوْتِ وَالحَيَاة 
۹ - حَدٿنَا مُمَددء حَدتّا ىء كن إشماعيل ء ع قيس قال: : اتيت ابا 
وقد وی سَنْعَاء قال+ ولا أن ر سول اله لا کل هاا أن تَذغُوَ باڵّؤتٍ لَدَعَوْتُ به. 
[انظر: ۲- مسلم: ۲٣۸۱‏ فتح 
EEE 2 - 10۰‏ حَدََنَا جُيّىء عن إشمَاعيل قال: حَدَتّنِي فَيْسُ 


چ 
ُن 


قال أَتَيْتُ حَبًابًا وة قد آکتوی سَبعا في بَطنِهء قَسَمِغَه د يَقُول: لَولا أن النَبِي ية هاا أن 
غو بالْؤتٍ لَدَعَوْتُ به. [انظر: ۵1۷۲- مسلم: ۲۸۱- فتح ]۱٥۰/۱۱‏ 

- دتتا ابن سام أخبرنّا إشمَاعيل ابن علي عَنْ َب العزيز بن 
صهيْب» عَنْ أئس هه َال فال وشو الہ کل لا بَمينّ أحَد مِم المَوْتَ 
لض رل بوت فان کان ل بد مكَمَنيَا لِلْمَوْتِ كَلْيَمّل : اللْهُمّ حيني ما كائتِ 
الحَيَاة حيرا لي» توفي إا ات الوَقَاة حيرا لي [انظر: ۵1۷۱- مسلم: ۲۹۸۰- 


فتح ]۱٥۰⁄۱۱‏ 
کی خد کا ا کو ا و و 
NO‏ به 


ڪ 


ل : لا يَكَمَتَرً يَتَمَنيَنّ أحدكم 

ا مما اللمونت ل آي 
ما کائّت الحَيَاة حيرا لي نوفني إذا کات الوَنَاة حيرا ي٤‏ . 

(هلذا الحديث أخرجه مسلم أيصًا”" [والترمذي] في الجنائزء 


٠° 2 (۱)‏ كتاب : الذكر والدعاءء باب : كراهية تمنى الموت لضر نزل به. 
(۲) «سنن الترمذي» (۹۷۱). (۳) «سنن النسائی» .۳/٤‏ 


€3 سنن النسائى الكبرئ» .(Vo1¥) 1° /٤‏ 
() من (ص؟). 


کے ڪتب اعون اا 

زرل غاب مادکره أعنذارا من كه قال مالك لباس 
بالاکتواء. وقد آکتوی ابن عمر (من اللقوة» اوأسغة بن زرارة من 
الل قال مالك غا حر ارغان 
نفسه) حين قال: اللهم كبرت سني» وضعفت قوتي» وانتشرت 
رعيتي» فاقبضني إليك غير مفرط ولا مضيع”". قال: وقال عمر بن 
عبد العزيز لبعض من كان يخلو معه: أدع لي بالموت. (وسنه في 
الأربعين)“ قاله الداودي. 

وقوله: ( «فإن كان لا بد متمتيًا» ) يدل أن من ترك ذلك بغير آشتراط 
أولى وأفضل» قال: وزعم قوم أن هذا ناسخ لقول يوسف اط3 : 
إوألحقق OA‏ [یوسف: ]۱١۱‏ ویوسف لم يتمن الموت. إنما دعا 
آن یثبت على إسلامه حت يموت . 

قال ابن بطال : ومعنى الحديثين على الخصوص» وقد بين اككلة ذلك 
في الحديث قال : «لا يتمنين أحدكم الموت لضر نزل به» فقد يكون له في 
ذلك الضر خير لدينه ودنياه ومآله» إما تمحيص لذنوب سلفت له وطهور 
من سيئات» كما قال اق للشيخ الذي زاره في مرضه» وقد اصابته 
الحمى فقال له: «لا بأس» طهور إن شاء اله وقد يكون له في 
المرض منافع» منها: أن يكون المرض سببًا لامتناعه من سيئات كان 
يعملها لو کان صحیځًا» وبلاء يندفع عنه في نفسه (وماله)" فاله 
أنظر لعبده المؤمن؛ فينبغي له الرضى عن ربه في مرضه وصحته» 
ولا يتهم قَدَرَه» ويعلم أنه أنظر له من نفسه» ولا يسأله الوفاة عند 
(۱) «الموطاً» ص .٥۸١‏ (۲) من (ص۲). 


(۳) «الموطاً» ص )٤( .٥٠١‏ من (ص۲). 
)٥(‏ سلف برقم .)0٥٦٥7(‏ ۲) من (ص۲). 


س ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ضیق نفسه من مرضه» أو تعذر أمور دنياه عليه» وقد جاء وجه سؤال 
الموت فيه مباح» وهو خوف فتنة تكون سببًا لتلاف الدين» فقد قال: 
اوإذا أردت بقوم فتنة فاقبضني إليك غير مفتون» . 

ووجه آخر : وهو عند خوف المؤمن أن يضعف عن القيام بما قلده 
الله» كما قال عمر فيما سلف» فخشي عمر أن يطول عمره» ويزيد 
ضعفه» ولا يقدر على القيام بما قلده الله وألزمه القيام به من أمور 
رعيته» وکان سنه حين دعا بذلك ستين سنة او نحوهاء» وکذا ما سلف 
عن عمر بن عبد العزيز حرصًا على السلامة من التغيير» فهذان 
الوجهان مباح أن يسأل فيهما الموت» وقد سلف في كتاب المرضى 
في باب تمني المريض الموت . 


O SE SMD 


(۱) رواه الترمذي (۳۲۳۳). وأحمد )۳٤۸٤(۳۹۸/۱‏ من حدیث ابن عباس» وصححه 
الألباني في «صحيح سنن الترمذي» .)۲٥۸١(‏ 
ورواه الترمذي أیضًا (۳۲۳۵). وأحمد ۲٤٣۳/۰‏ (۲۲۰۱۹). والطبرانی فی 
«الکبیر» ۲۰/ ۱١١-۱١۹‏ والحاكم في «المستدرك» ٥١/١‏ من حديث عاو 
جبل. قال الترمذي: حسن صحيح. وصححه الألباني في «(صحيح سنن الترمذي» 
(YOAY)‏ . 

() انتهیٰ من «شرح ابن بطال» ۱۱۲-۱۱۱/۱۰. 
والحديث المذكور سلف برقم .)٥٩۷١(‏ 


۲- باب الذَعَاءِ لِلصَبْيَانِ بالْبَرَڪة وَمَشح زُءُوسِهم 
وَقّال أبُو مُوسّى: وَلِدَ ِي عُلام» فدعا له رسول الله ئلا 
کک کک [oV‏ 


شيف الشات فن تزية بول: کخبث بي حاتي إن ز زرل ا فا 
زول ا إن ابن خي وَجغ. فَمَسَحَ زاي وَدَڪَا لي بالركةء َه وا قَشَربْتُ مِنْ 
وَصوئه» ت قُمْتُ حَلْفَ ظَهره فَنَظرت إلى E‏ [انظر: 
۰- مسلم: ۲۲٤۵‏ فتح 110/1۱ 


SS 2o 


۳- حَدَقَتا عَبْدُ اله بن بُوسُتَء حَدَتَتَا ابن وَهُب» دتتا سشعید بن أي أيوبَء 
کر عن اي ڪَقيل َه گان ڪرځ په جه عبد اه بن هِشام من الوق ا لشُوق- 
شري الطْعَاءَء َي َيلْمَاهُ اين الرََيرٍ وَابِنُ عُمَرَ فَيَمّولان: : أشركنًا فًإ الب اة قذ دَعَا 
َك بالبركة. قَربّمَا أَصَابَ الرَاجلَةً كَمَا هي» فَيَبْعَتُّ بها إلى النْزِلٍ. [انظر: -٠١٠۲‏ فتح 
10/11[ 

-٤‏ حَدتَنًّا عبد الزيز بن عَبْدِ ايء حَدَتّتا إبْرَاهيم بن سَعْدِء عَنْ صَالح بن 
كمال عن ابن شهاب قال : أخبرن تخود بن الزبيعء وهو الذي مح رَشول الله 5لا في 
وهه وهو عام مِنْ بتُرهمْ. [انظر: ۷۷- فتح 1۱1 

-٥‏ حديتا دان ارتا عبد اء حبرا هسام بن غُزوَةٌء عن أبيهء عَنْ 
EN E‏ : کان التبيّ 4ة تى بالصَِيَان فيذځو لهم قاي بی 


فال على د ثيه فَدَعَا بمَاءِ انمه َة َه وَل يَعْسِلةُ. . [انظر: ۲۲۲- مسلم: ۲۸1- فتح /١١‏ 
101[ 


1- حَدثتا أبُو اليَمَانء أخْبرَنًا شْعَيْبٌء عن ١‏ 95 قال: أځبرني عَبْدٌ الته ِن 
و 5 أ e‏ 


یں 


ك 
ر 2 


تة ِن صَعَيْر- وَکانَ رَسُول اه 4 قذ مَسَحَ عَنْه- أنه رى سعد بن 
يور برَكَة. [انظر: -٤۳٠١‏ فتح ]١۵/١١‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهذا سلف فی العقيقة من حديث بريدة عن أبيه عن e‏ 


ئم ساق أحادیث : 

أحدها : 

حدیث حاتم yS‏ 
يزيد يمول : ََبَت پي حاليي لل ر سول الله يقالت : يا رَسول الله 


ابن أي . قَمَسَحَ رَأسِي وَدَعَا لِي بالبرگڌء توا فشربْت مِنْ 


(GER 


ت 


وء م فُمْتُ حَلْفَ هره و فَتَظْرْتُ إلى حَاتَمِهِ ا 


حديث ابي ڪَقِيل Cg E‏ 
التيمي- َه گان َر پو جنه عبد اهو بن شام ِي السو -أؤ إلى 


السوق- فيْشْتّري العام يلاه ابن الرَيرِ وَابِنٌ عُمَرَ يوان : اکتا 
قان رسول اله 4 قذ دعا لك بالبرگة فيشركهم هرما أا 
گمَا هِي» فيبَعَت بها إلى المَنْزِلِ. 

ثالثها : 

حديث مَخمودِ بن ن الربيع » وهر الذي مَجّ رَسُول اله َه في جهو 
وَهُو علا مِنْ برهم . 

رابعها : 

حديث عَايِشة رضي الله عنها : گان النْبنْ لا بيه يؤت بالصَبِيَانِ 
َيَذْعُو لهم قتي بصَپي بال على تروء َا بِمَاءِ ا وَل 


ت 


() أي تعليق أبي موسي سلف برقم )٥٤6٩۷(‏ باب : تسمية المولود. 


GTI 


E‏ ا َقَّاصِ يور بركعَةٍ. 

فيه : الذهاب بالصبيان إلى الصالحين (وسؤالهم الدعاء لهم بالبركة 
ومسح رءوسهم؟ تفاؤلا لهم بذلك» وتبرگا بدعائهم. وفي حديث 
محمود بن الربيع مداعبة الأئمة وأهل الفضل للصبيان» وأن ذلك من 
أخلاق الصالحين). وفي حديث أبي عقيل رغبة السلف الصالح في 
الربح الحلال» وحرصهم على بركة التجارة» وأنهم كانوا يتجرون في 
التجارات ويسعون في طلب الرزق؛ ليستغنوا بذلك عن الحاجة إلى 
الاس ولا بكونرا غالة لاس :ولا كلا على رهن 

الحديث الأول رواه في فضائل رسول الله ييه من حديث حاتم عن 
الخعبك مضا .وبال هین ذکره :الکلابادئی وغیره: 

والسائب هذا: هو أبو يزيد السائب بن يزيد بن سعيد» المعروف 
بابن خت نمر» قيل: إنه ليثي كناني› وقیل : ازدي» وقیل: کندي› 
حلیف بني آمية» ولد في السنة الثانبة من الهجرة» وخرج في الصبيان 
إلى ثنية الوداع يتلق رسول الله بي مقدمه من تبوك» وشهد حجة 
الوداع» وعمّر أربعًا وثمانين» وليس في الصحابة السائب بن يزيد 
سواه» وأما ابن منده فقال: السائب بن يزيد» قال عطاء مولى السائب: 


(۱) من (ص۲). 
(۲) سلف برقم )۳١٤١(‏ كتاب: المناقب» باب: خاتم النبوة. 


7 س ارس س س سیم سے 
ثبت عن رسول اله ا فعل ذلك وأبي 
هريرة» وعمل العلماء وفتواهم عليه» فهم (محجوجون) بالإجماع. 

واحتجاجهم بالحديث السالف: ١من‏ زاد َل هذا أو نقص فقد 
آساء وظلم لا يبصح؛ لأن المراد به الزيادة في عدد المرات» أو 
النقص عن الواجب» أو الثواب المرتب عَلَى نقص العدد لا الزيادة 
عل تطويل الغرة والتحجيل. 

وأما حد الزائد فغايته آستيعاب العضد والساق» وقال جماعة من 


أصحابنا: يستحب إلى نصفهاء وقال البغوي: نصف العضد فعا 
0 


وهي دعو باطلةء 


فوق» ونصف الساق فما فوقه. 
وحاصلها ثلاثة أوجه كما جمعها النووي في شرح مسلم» فقال 
أختلف أصحابنا في العدد المستحب على ثلاثة وجه 
أحدها: أنه تستحب الزيادة فوق المرفقين والكعبين من غير توقيت 
وثانيها: إلى نصف العضد والساق. 
وثالتها: إلى المنكب والركبتين» فَالّ: والأحاديث تفتضي ذلك 
" 
کل" 
وقال الشيخ تفي الدين القشيري : ليس في الحديث تقبيد ولا تحديد 
لمقدار ما يغسل من العضدين والساقين» وقد أستعمل أبو هريرة الحديث 
عَلَى إطلاقه وظاهره في طلب إطالة الغرة» فغسل إلى قريب من 
المنكبين» ولم ينقل َلك عن النبي ية ولا كثر أستعماله في 


(۱) في الاصل: (محججون)ء والصواب ما أثبتاه. 
التھنیب ۲۷/۱ 
«مسلم بشرح النووي؛ ۱٤۴۳/۴‏ 


7y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


آنه كان مقدم رأسه أسود؛ لأنه اك مسح . كذا فصله عن الذي قبلهء 
وهو هو . وآما السائب: ففي الصحابة خلق فوق العشرين» وشاب رأس 
السائب بن يزيد كله إلا موضع يد رسول الله ييه التي كان وضعها على 
رأسه لما مسحه» وبقي ذلك الموضع أسود حتى مات ك. 

فسر الترمذي زر الحجلة ببيضة الحمامة» وروى من حديث جابر بن 
سمرة: (كان خاتم النبي يي الذي بين كتفيه غدة حمراء مثل بيضة 
الحمامة) والحجلة على هذا الطائر الذي يسمى القبج» والمشهور 
نها واحدة الحجال وهي الستورء وأن الزر واحد الأزرار التي تدخل 
في العرى» وقال فيه الخطابي : إنه بتقديم الراء على الزايء أخذه من 
رز الجراد وهو ا فاستعير للطائر . 

وذكر البخاري في خاتم النبوة في الفضائل» عن شيخه محمد بن 
عبيد الله : الحجلة» وحجل الفرس: الذي بين عينيه“ وقال 
ابن التين: من رواه بفتح الحاء: (المكحلة) » ومن رواه بضمها 
يعني : محلة الفرس: وهو الشعر الذي يجتمع في مؤخر الرجل 
في الرسغ» قال: والزر الذي يصنع بالبندقة من خرقة (تدخحل) في 
عروة تزر به. وقرآته بفتح الحاء والجيم» وفي «الصحاح»: الحجلة 


.)٤۸٥( ۷٤٤-۷٤۳/۲ أنظر: «معرفة الصحابة» لابن منده‎ )١( 
وقال: هذا حديث حسن صحيح.‎ )۳۹٤٤( «سنن الترمذي»‎ )۲( 
.٠١۹۱ /۳ «أعلام الحدیث»‎ (۳) 

(6) سلف برقم .)۳٥٤۱(‏ 

() في الأصل: (الملحة). 

) في الأصل: (الرجل). 


س ڪتابُ الدعَوَّاتِ N‏ 


بالتحريك: واحدة حجال العرس وهو بيت يزين بالثياب والأسرة 
واو 

فصل : 

قال الداودي : في دعائه لعبد الله بن هشام بالبركة دليل على فضل 
الكفاف على الفقر . 

فصل : 

محمود بن الربيع بن سراقة الخزرجي› مات سنة تسع وتسعين › قال 
الداودي : توفي رسول الله ٤ي‏ وهو ابن خمس سنين فحفظ عنه مجه في 
وجهه» فكانت له بذلك صحبة. ومعنیٰ مجه رمیٰ به. 

فصل : 

عبد الله بن علبة بن عير بالعين المهملة له صحبة إن شاء اله » مات 
سنة سبع وثمانين» وهو حليف بني زهرة. 

قصل : 

الرواي عن محمود بن الربيع الزهري عده ابن الصلاح في صخار 
التابعين" » ورددنا ذلك عليه في «المقنع في علوم الحديث»"» ووقع في 
ابن التين: أدرك نحو عشرة من الصحابة منهم: أنس» وسهل ابن 
سعد» وعبد الرحمن بن أزهر» والسائب بن يزيد» ومحمود هذا وعبد الله 
ابن ثعلبة» قال: ويقال : إنه سمع من عبد الله بن عمر حديثين . 
)١(‏ «الصحاح» ۷/٤‏ مادة: (حجل). 
(۲) أنظر: «علوم الحديث» لابن الصلاح ص .)٥١ »٥۲(‏ 
(۳) أنظر: «المقنع في علوم الحدیث» .٠١١ -٠۳١/۱‏ 
(4) في هامش الأصل: بل أدرك عشرين من الصحابة أعني : الزهري» عددهم شيخنا 

العراقي فيما قرأته عليه» بل سبعة عشر من صحابي مختلف في صحبته. 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

وقوله (أشركنا) هو رباعي» أي: أجعلنا من شركائك» ومنه «واشةٌ 
ن أمّى © # [طه: ١‏ وضبط ثلاثي في بعض الكتب» والصحيح 
ما تقدم» وإنما يقال: شركته في الميراث والبيع إذا ثبتت الشركة 
وأما إذا سألته الشركة فإنما تقول له: أشركنى رباعيًاء نبه عليه ابن التين . 

قوله يوتر بركعة : يريد: أنه لا شفع قبلها وذكر نحوه عن معاوية وذكر 
لابن عباس فقال: إنه فقيه» ومذهب أكثر الفقهاء أستحباب الشفع قبلهء 
واختلف: هل يسقط للعذر؟ فذكر عن سحنون أنه أوتر في مرضه 
بواحدة» وذكر نحوه في المسافرء وقيل: لا بد من شفع قبله وهو 
وجه عندنا. وفيه حجة على أبي حنيفة في قوله: الوتر ثلاث ركعات. 


SRK EXD SERN 


۲- باب الصَلاة ع على النَبیْ ڳلا 

۷- حَدَقَنا آَمُ» حَدَتَنا سء حَدَتنا ا سكم قال سَوغْت عبد الزن بن أي 
عَلَهَْا فَمَلْنَا : : یا سول الهء قذ لتا كيف نُمَلْمْ عَلَيْكَ. > كيف صي عَلَيْكَ قَال: 
فقولا : الهم صل على مُحَمدٍ وَل آل مُحَمَدِء كما صَليْتَ على آل إ: راهيم 
لک حَميڈ جي الم بار على مُحَمٍء وَل آل مُحَمٍ كما َرَت عَلَى آي 
إبرَاهيم › إ نک حَميد مَجيد». [انظر: ۳۳۷۰- مسلم: -٤۰٩‏ فتح [۱٥۲/۱١‏ 

۸ - دتتا إبرَاهيم ن رة حدقا ابن آي ازم وَالدرَاوزڍي عن يَزِيدَء عن 
ڪيڊ الله بن خاب ڪن آي سڃِيڊ الخذريٰ قال: : قلنَا: يا رَسُولّ الوء هذا السلامُ 
عَلَيْكٌء کیت نصلي؟ قال: «قولوا: الهم صل على مُحَمَدِ عبد وَرَسولک» 
كما صَليْتَ على ايء وارك عَلَى مُحَمَدٍ وَعَلّى آل مُحَمَدِ» كما باکت 
على إبراهيم وآل ابر اهیم». [انظر: -٤۷۹۸‏ فتح [٠٥۲/١١‏ 

ذکر فيه حديث ابن ابي ليل قال : ميتي ْب بن عجره ڪه فال : 
ًلا أَهُدِي لَكَ مَِيَهً؟ E‏ ر يا رول الله ق 
عمتا يف نُسَلمْ عَلَيْكَء a‏ «قولوا: الله 
صل عَلَّى مُحَمدِ وَعَلّى آل مُحَمَدِء كما صا على آل إِبْرَاهِيمٌء نک 
حَمِيد ميد الهم ار على مُحَمَدٍ مُحَمدِ» وَل آل مُحَمَدٍ كما بَارَكتَ 
على آل ٳِْرَاهيمَ ء نک حَمِيد مَجيد» . 


وحديث عَبْدِ الله ِن حاب عن ابي سَعِيدِ الُذرِي < فلب قال : 
سول اللو هذا السََدم عَلَيْكَ َكيف بلي عليك؟ قال ا 
صل عل مُحَمَدٍ َب وَرَسولک» > ما صَلَيَتَ على ايء وَبار عَلَى 
مُحَمَدِ وَعَلی آل مُحَمَدِء كما كما بَارَكتَ على إ:ٍ راهيم وَل إِبْرَاهِي». 


اتوشیع اشح نمی اسیع کے 

الشرح : 

قوله : «اللهم» هو دعاء أدخلت الميم في آخره عوضًا عن (يا) من 
أوله» هذا قول البصريين» وقال الكوفيون: المعنى: يا الله أمتا بخيرء 
والمسألة مبسوطة في «العربية». 

واختلف العلماء في الصلاة على النبي ييه هل هي فرض آم لا؟ 
فعندنا أنها واجبة في الصلاة» ووافق الشافعي على ذلك جماعة من 
الصحابة " ولم ينفرد كما نسب إليه. وهو رواية عن أحمد أيضًاء 
وحكاه الروياني في «البحر» عن عمر وابنه عبد الله وابن مسعود وأبي 
مسعود البدري» ونقله الماوردي عن محمد بن كعب القرظي التابعي. 

ورواه البيهقي عن الشعبي وغيره عن علي بن الحسين“» وبه قال 
ابن المواز المالكي فيما حكاه ابن القصار. 

ومذهب مالك وأبي حنيفة أنها سنة فيها”» ووافقهما ابن المنذر 
والخطابي والطبري» وحكاه ابن بطال عن جمهور العلماءء قال: 
والمشهور عن أصحابنا أنها واجبة في الجملة على الإنسان أن يأتي 
بالشهادتين مرة في دهره مع القدرة عليهاء ثم قال: وشذ الشافعي 
فزعم أن ذلك فرض في الصلاة" وهه العبارة قالها غير واحد من 
المالكية» ولا أرضاهاء فقد علمت أن جماعة من الصحابة ## سبقوه 


() آنظر: «أسرار العربية» للأنباري ص١٠۲.‏ ط. دار الجيل. 
(۲) أنظر: «الحاوي الکبیر» ۲/ .٠١۷‏ 

(۳) «الحاوي الکبیر» ۲/ .٠١۷‏ 

(6) سنن البیهقی الکبری» ۲/ ۳۷۹. 

۳۷/۲ «الحاوي الکبیں‎ )٥( 

() «شرح ابن بطال» ۱۱۳/۱۰ . 


سد ڪتابُ الذعَوات 


إليها وابن المواز منهم أيضًا وفي حديث كعب بن عجرة: «وذلك في 
الصلاة»» أخرجه عن إبراهيم بن محمد (عن)“ سعيد بن إسحاق (عن 
[ابن ا E‏ کعب بن و 
قال الطحاوي : وكان من حجة من خالفه عليه أن إبراهيم بن محمد 
ليس ممن يحتح بحدیثه» ولو ثبت هنا لم يكن فيه دليل أن ذلك فرض ؛ 
لأنا قد وجدنا مثل ذلك في الصلاة عن رسول الله ية من آي القرآن»› 
ومن الأمر فيه أن يجعل ذلك في الصلاة فلم يكن مراده بذلك الفرض› 
وهو حديث عقبة بن عامر هه عن رسول الله ية آنه لما نزل ضيح 
اسم ريك أَلْعَظْيِي € € [الواقعة: ]۷٤‏ قال: «اجعلوها في ركوعكم» 
ولما نزلت سح اسر ريك اَّمل 3© € [الأعلى: ]١‏ قال: «اجعلوها في 
E‏ ا 
سجودکم» وكان فن درك التسبيح في الركوع والسجود غير مفسد 
صلاته» وكذلك روي عن رسول الله ا أنه علمهم التشهد في الصلاة» 
وليس منه الصلاة على رسول الله ية وقد سلف ذلك فى الصلاة*» 
)١(‏ في الأصل (عن)ء والمثبت من «مسند الشافعي». 
(۲) في الأصل (بن)ء والمثبت من «مسند الشافعي». 
(۳) «المسند» للشافعي - ترتیب سنجر ٩۷/۱‏ (۷4). 
)٤(‏ رواه ابو داود »)۸1٩۹(‏ وابن ماجه (۸۸۷)» وأحمد »)۱۷٤١٤( ٠١١ /٤‏ والدارمي 
»)۱۳٤٤( ۲ ۲‏ وابن حبان ٥‏ (۱۸۹۸). والطبراني في «الکبیر» ۷/ ۳۲۲ 
والحاكم في «المستدرك» .۲٠٠ /١‏ والبيهقي في «السنن الکبریٰ) )۲٥۵٥۵( ۸٦/۲‏ 


كلهم عن موسي بن يوب الغافقي عن عمه إياس بن عامر عن عقبة بن عامر 
مرفوعًاء قال الحاكم: هذا حديث حجازي صحيح الإسناد» وقد اتفقا على 
الأاحتجاج برواته غير إياس بن عامر. قال الذهبي في «التلخيص»: إياس ليس 
بالمعروف. 
وقد ضعف الألباني الحديث في «ضعيف سنن أبي داود» .)٠١۲(‏ 

)٥(‏ سلف برقم (۸۳۱) باب : التشهد في الآخرة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ا )۱ Ds 3 . )۳( tS‏ 
لکن فيه حديث أبي مسعود وفضالة بن عبيد “ نص في ذلك : 


SARI IRN ZR 


)0 رواه مسلم )٤۰٥(‏ کتاب : الصلاةء باب : الصلاة على النبى بعد التشهد. 
(۳) رواه ابو داود »)۱٤۸١(‏ والترمذي .)۳٤۷۷(‏ والنسائی .)۱۲۸٤( ٤٤/۳‏ 
(۳) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» .۱۱٤-۱۱۳/۱۰‏ 


جت ڪتابُ الدَعَوَاتِ 


۴ اف ھل تکل عا ٤‏ عير التب کلار؟ 


و ك : صل ت ان ضوف کی 4 [التوبة: .]٠١١‏ 

E a E EEE - ۹‏ ن¿ أي 
فی قَال: كان إا اتی جل الي 4 بصَدَقيهء قال: : الله صل عَلَيْب. قا ا أي 
بصدَقَتِه قَقَالَ : : الله ص على آل ا َوفّى». [انظر: -۱٤۹۷‏ مسلم: ۱۰۷۸- فتح 


1۱4/11 
٣‏ حدئتا عبد اه ن مَشلَمَةء عن مالك عن ڪَبدِ انه ن اي ټڪرء عن 
بيه ك عفرو بن سيم الررقي قال: أخبرن أو ميد الشاعِيي أ انم قالوا: يا رسو 
وء كيف تَصَلي عَليك؟ قال : «قولوا: للم صل على Ey ٠‏ مُحَمَلٍ ورو اجه ودرييهِء 
كما و على آلإ إبراهيم» وارك على محمد زواج E‏ 
بَارکت ڪَلّیٰ آلإ بُرَاهِيمَ٬‏ نک حَمِيد مَجيد. [انظر: ۳۳۹۹- مسلم: -٤۰۷‏ فتح 

1114/1۱ 


رجل E 1» TT‏ اناه 
فَقَالَ : «اللهُمٌ صل عَلَى آل أي أوفَّى». EES‏ 
وحديث أبي حُمَيٍ السَاعِدي انهم الوا : ا رَسول انث يف بُصَلّي 
عَلَبْكَ؟ قال : «قولوا: الهم صل عَلّی مُحَمَدِ راچو وَذربيِء كما صَلَيْتَ 
على آل إِْرَاهِيم» وارك على مَُحَمَدِ ورو اجه وذربتهِ ته كما باکت على آل 
راهيم نک حَويد مجيه . 
الشرح : 


e A 


)1( سلف برقم )۱٤۹۷(‏ کتاب : الزكاة» باب : صلاة الإمام ودعائه لصاحب الصدقة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عمرو بن سعد بن سهل بن سعد بن مالك بن خالد بن ثعلبة» خي عوف» 
وجدٌ أبي أسيد بن مالك بن ربيعة بن البدر بن عمرو» وقيل: عامر بن 
عوف أبي حارثة بن عمرو بن الخزرج بن ساعدة بن كعب بن الخزرج 
الأكبر» مات أبو حميد فى أول ولاية يزيد وآخر خلافة معاوية»ء قاله 
الواقدي . ٠‏ 

والصلاة على غير رسول الله يي جائزة؛ بدليل الكتاب والسنة؛ 
ألا ترئ أنه اكك كان يصلى على من أتاه بصدقته» وفي حديث أبي 
حميد: أمرنا بالصلاة على (أزواجه» وذريته)'» وأزواجه من غير 
نسبه. وهذا الباب رد لقول من أنكر الصلاة على غير رسول الله 

وروى ابن أبي شيبة من حديث عثمان بن حكيم عن عكرمة عن 
ابن عباس رضي الله عنهما قال: ما أعلم الصلاة تنبغي من أحد على 
أحد إلا على رسول الله بي" والحجة في السنة لا فيما خالفها 
وعندنا يصلىٰ عليهم تبعًا لهذا الحديث. 


ENT OCAKNT E TART 
ARNIS RN RNS 


(۱) من (ص۲). 
(۲) «مصنف ابن ابی شیبة) ۲/ .)۸۷۱١( ۲٣٣-۲٣۵‏ 


- باب هَل النَبيْ کيا 


0 
”~ 


8 


~0 


«مَنْ َيه فاجعلها لَه ركاه وَرَحْمَهَ 

- ڪدتَتا َد بن صالحء ۾ دا ابن وهب قالَ: آځبرن يُونسء عَنِ 
بن شهاب قال خرن سَعِيدٌ ِن المسيّب» عن ابي هُرَرة تاه أنه سَمع لنب كيا 

ل «اللَه 6 ممن سه سنه قَاجْعَل ذلك ل ا الیک يوم م القيامة». 
[مسلم: -۲٣۰۱‏ فتح ١۷۱/۱۱‏ 

O‏ ا الله 
e‏ 0 

سبيت فَاجْعَل لک له قربة به ليك يوم القِيامة . 

eS CC 
لە ا و و‎ e e ۹ ا‎ 
قوله: #لقد جاءڪم ر سوت من شڪ إلى قوله: #رحيم‎ 
وهو كك٠ لا يسب أحدًا ولا يؤذيه ظالمًا لهء وإنما‎ ]۱١۸ : [التوبة‎ 
من العفو وكرم الخلق. ومعنى هذا الحديث -والله أعلم- التأنيس‎ 
للمسبوب؛ لملا يستولى عليه الشيطان» ويقنطه› ويوقع بنفسه آن‎ 
سيلحقه من ضرر سبه ما يحبط به عمله» إذ سبه دعاء على المسبوب›‎ 
ودعاؤه مجاب» فسال الله تعالی ن يجعل سبه للمؤمنين قربة علده‎ 
يوم القيامة» وصلاة ورحمة» ولا يجعله نقمةء ولا عذابًاء وهذا‎ 
مما خص به» فإنه كان يسب على جهة التأديب غير أنه لا يتجاوزء‎ 
وربما کان (سبه)” دعاء يستجاب له» فجعل عوضصًا من ذلك دعاؤه‎ 
ا ل‎ 


E DS 


ص ا( 


الصحابة والتابعين» فلذلك لم يقل به الفقهاء» ورأيت بعض الناس قد 


ذكر أن حد ذلك نصف العضد والساق“ 


وقوله: لم يقل به الفقهاء. غريب مع ما قدمناء عنهم. 
ومن أوهام ابن بطال والقاضي عياض" إنكارهما على أبي هريرة 
غه الماء إبطیه وآن آحدًا لم يتابعه عليه» وقد قال به القاضي حسين 


۰ هاذا آخر کلامه. 


حا وکیع 
عن العمري» عن نافع » عن ابن عمر أنه كان ربما بلغ بالوضوء إبطه في 
الصيف. 


وآخرون من أصحابنا أيضًاء وفي «مصنف ابن آيي 


ثم روئ عن وكيع أيضًاء عن عقبة ابن بي صالح» عن إبراهيم آنه 
کر 

فُلْتٌ: وهلا مردود بما سلف» وما أبعد من أول الأستطاعة في 
الحديث عَلَى إطالة (الغرة)“ والتحجيل بالمواظبة عَلّى الوضوء لكل 
صلاة» فتطول غرته بتقوية نور أعضائه» وهو ابن بطال كَالّ: والطول 
والدوام معناهما متقارب. 

سابمها 

قوله: «مِنْ ثا الوّضّوءه هو بضم الواو» ويجوز فتحها عَلَى إرا 
آثار الماء المستعمل في الوضوء» فإن الغرة والتحجيل نشا عن الفعل 
بالماء» فیجوز أن ينسب إل كل منهماء 


«إحکام الاحکام» ص۹٩‏ 

شرح ابن بطال» ۲۲۱/۱ «إکمال السملبه ٤/۲‏ 

لمجم 40۸/۱ 

9) مصتف ابن آبي شییةه ۱/ ۸۷ہ (۰1۰ .)٠۰۵‏ 

() في لج): غرته. شرح این بطال؛ ۲۲۲/۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ حَدَتَتا حَفْصُ ِن عُمَرَء حَدنَتا هِشَامُ» عن قَتَادةٌء عن أدس «هه: سألا 

سول اله کا حت نی أَحفَؤ؛ المشألةء قَعْضبَ» فَصَعدَ انبر فَقًال: لا وني ي الوم 
قن شء إلا ُن جعت أ ينا شمالاء إا كل جل لاف رَأْسَه ني 
ؤبه يَبکيء قدا رجل گان لا لای الرْجالَ يُذْعَی لبر بيه قَقَالّ: يا ر سول ال من 
آي؟ قالّ: «حذَاقَة». م أنْسَاً عُمَر فَقَالٌ: رَضيتًا بال راء وبالإشلام ديتّاء وَبمُحَمَدِ 
ا رَسولاء نعود باه مِنَ القن . قال رَسُول ان کی : ما رَأَيْتُ في الخَيْرِ وال 
الوم ا نه صورَت لي الجنَةٌ والتار حى رأيتَهُمَا وَرَاء الحَائط». وَكانَ 
قَنَادَهٌ يَذْكَرُ عِنْدَ هذا الحدِيث هذه الاَيةَ : : اا آل اما ا ا عن اشا 
إف ى سر 4 [الائدة: ۱۰۱] [انظر: ۹۳- مسلم: ۲۳۵۹- فتح .]١۷١/١١‏ 

ذکر فيه حدیث انس له : ا رَسول الله له کل حى أَحفَوه المَسالةّ 
E NOE‏ «لا وني الوم عن شَيْءٍ E‏ 
فخعلت انظ ا وشا قدا گل رَجُلٍ افا رَه في توه يکي دا 
رَجُل کان إا لای الرْجَال يُذْعَى لِعَيْرِ ابه فقال: يا رَسُول اللهِء من 
أبي؟ قال : «حَدّافة» . . الحديث. ويأتي في الفتن. 

(وأحفوه): أكثروا عليه يقال: أحفى وألحف» وقال الداودي : يريد 
سألوا عما يكره الجواب فيه؛ لئلا يضيق على أمته» وهذا في مسائل الدين 
لا في مسائل المال. وقوله: (لاحى الرجال): تسابواء وهذا السائل هو 
عبد الله بن حذافة السهمي» وألحقه بأبيه الذي كان يدعى به واندفع عنه 
القيل» ولما رجع إلى أمه قالت: ما حملك على ما صنعت؟ قال : كنا أهل 
جاهلية» وإن كنت لا أعرف أبي من كان . 


)١(‏ سيأتي برقم )۷٠۸4(‏ باب: التعوذ من الفتن. 


- باب التَعَوْذِ مِنْ غلب الرحاي“ 


ا 


۳ - کدنا قََبْبةً بن سعيدء دشا إشماعيل بن > عقر » ع عَمرو بن 


عَمرو -مؤلی الطاب بن َد اه ِن حَنطب- أ مع أن نن مالك يفول : قال 
و انه عل اة لأي طَلحة: «الَمسن کا عدم من ن مام يخدمني». فَخَرَج ي 
أو طَلْحة رفني راء كفك آخدُم رَسول الله ل كلما َرَلَ» كنت أَسْمَغه يئر 
ن يفول : «اللَهمَ إت اعود بك مِنَ الهم وَالحَرَنِ» ًالجر َالْكسَل» وَالْبْخْلِ 
وَالْجُبْنٍ» وَضلَعٍ ادبن وَعَلَبَّة الرَجَال». َم رل ادمه حن قينا من خير 


وَأقبَلَ د بِصَفِيَةَ بْتِ حَُيَيْ قذ حَارَهَاء فَكَنْتُ أَرَاهُ جَوي وَرَاءَهٌ بَِبَاءَةٍ -أؤ کسَاءِ- كه 


2 


يردها وَرَاءهء حَنّى دا كنا رالهتاءِ حَيسا في نِطع» ثم أَْسَلَنِي قَدَعَوْتُ رجالا 


ا 


ف 


3 


A 


فاکلواء وا َلك بء بهاء تم قبل حى با لَه أحد. قال: «هذا جيل يجبا 
وَنْحبّه». فَلَمَا ق على لمْدِينَّة قَال: : الهم إني أُحَرّمّ م ما بَيْنَ جَبلَيّها مل ما 
حرم م به a‏ ف الله بارڭ لَه في مهم e‏ . [انظر: ۳۷- مسلم: 
٥ح‏ فتح 1۳/11[ 

ذکر فيه حدیث انس له قال: قال رَسول اله بي لبي طْلَحَةً: 


ت 


«المَمسن لتا عُلامًا مِنْ غِلْمَانِكمْ يُخدمُني» . خُر بي ابو لح رفني 
ورا كنت اخم خم رَسولَ الله لھ گلما رل یکنت اسمغه يکر اَن 
يمول : «للهْمٍ إي آعُوذ بك مِنَ الهم رَالْحَرَنِ» وَالْعَخْر وَالْكَسَل 
وَالبَخْلٍ وَالجُبِْء وَضَلَع الدَيْنِ وَعَلَبَّةَ الرّجَّال». َلَمْ ازن ا ا 


ْنَا من خير ابل بصَفِيَةَ بنْتِ حييّ قد حَارَمَاء و > فَکَنْت ا أ يحوي 
i ET O E‏ 


ت 


RA 


() فى هامش الأصل: تجاه هذا الباب بخط الأصل أهمله ابن بطال. 
(۲) سلف برقم (TV1)‏ کتاب : الصلاةء باب : ما يذكر في الأفخذ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومعنى (يحوي وراءه) أي : يجعل لها حوية» خيفة أن تسقط» وهي 
التي تعمل حول سنام البعير. 

قال القاضي : كذا رويناه يحوي : بضم الياء» وفتح الحاء» وتشديد 
الواو» وذكر ثابت والخطابي”" بفتح الياء وإسكان الحاء وتخفيف 
الواو» ورويناه كذلك عن بعض رواة البخاري» وكلاهما صحيح› 
وهي أن يجعل لها حوية»› وهي کساء محشو بلیف يدار حول سنام 
الراحلة» وهي مركب من مراكب النساء» وقد رواه ثابت يحول 
باللام» وفسره: يصلح لها عليه مرک" . 

ما تعوذه من الهم فهو: الخم والحزن» قال القزاز: ويحتمل أن 
يكون من همه المرض وأنحله» مأخوذ من هم الشحم إذا أذابهء 
فيكون تعوذه من المرض الذي ينحل جسمه» والبخل بفتح الباء 
والخاء وبضم الباء وسكون الخاء كما سيأتي . 

والجبن: بضم الجيم والباء وسكونها. 

وضلع الدين : ثقله بفتح الضاد واللام» وقد تؤدي ضرورته إلى أن 
یحدث فیکذب» ویعد فیخلف . 
ويقال: ما دخل هم الدين قلب أحد إلا ذهب من عقله ما لا يعود 
بدّاء وهذا في الدين الفادح . 

قوله : (فلم أزل أخدمه). يعني : إلى موته ثم أبتدأً فقال: (حتى إذا 
أقبلنا)» تقول: فلما أقبلنا. 


إليه ا 


0 


(1) غريب الحديث» للخطابى .٥۷١ -۵۷٠٥ /١‏ 
) آنتهى كلام القاضي عياض من «مشارق الأنوار» .۲٠١/١‏ 


سد كاب الدَعَوَات 

العباءة بالمد: ضرب من الأكسية» والصهباء: من أدنى خيبر إلى 
جهة المدينة» والحيس: تمر يخلط بسمن أو أقط قال الراجز: 
الحيس إلا أنه لم يختلط التمر والسمن معًا ثم الأقط 

وقال الداودي: هو شيء يصنع من التمر والسويق والسمن 
ولیت ورا كان مع ذلك أقط . 

وقوله : (وكان ذلك بناءه بها)» فبه حجة على من انكر أن يقال : بنى 
الرجل بأهله» وقال: إنما يقال: بنى عليها. وقوله: ( «وبارك لهم في 
مدهم وصاعهم» ) آي: فيما يکال بهما. 


O OE E 
SAENXN SKK SI&KNS 
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۷ باب التَعَونِ مِنْ عَذاب القَبر 

خا انی عدا سان دا موی ی غغ قال ف 
e‏ قال و أسْمَغ أَحَدًا سَمِعَ مِنَ اللَبنّ ية عَبرهَا- قَالْث: سَمعْتُ 
النبيّ يََعَوَذ مِنْ ل عَذَّاب القَبْر. [انظر: -۱۳۷١‏ فتح ]۱۷٤/١١‏ 

۵- حَدَتًا آَم حَدَنَنَا سُغبةء حَدََنَا عبد الملكء عَنْ مُضْعَب: کان سَعْدٌ 
يمر بڪَمْسء وَيَذكرهُنٌ عن اللَبن ي أنه كَانَ يمر بهن : :للم إني أعُوذ بك من 
الُخل» وَأعُوذ پک يِن اجب وَأعُودُ بک أن أن ا ودل افر واعود بك 
من َة الدنيا- يَغني: فة الدّجال- واعود بک من عَذّاب القَبْرٍ». [انظر: ۲۸۲۲- 
فتح [۱۷٤/۱١‏ 

1 - حدثنًا عُْمَانٌ بن أي شَيْبَةَء حَدقتًا جريڙء عن مَنْصورء عن ۶ عن أي وائِل» 
عن مَشرُوقِء عن عَائِسَة قَالْتُ: : لث علي عَجُوزان من عُجز تهُودِ ية الَا لي: 
إن آهل القَبُور نزن في قبُورهم. . فَكذَبْتهمَاء 5 ِم ن أَصَدَقَهُمَا > فَحَرَجَتًا وَدَحَلَ 
َل الب ی قَقَلْتُ لَه ۹۸⁄۸ يا رَسُولَ ايء إ ورين . . وَذَكَرْتُ لَهء فَقَالٌ: 
«صدقتَاء إت و دابا تَسْمَعهُ الام ا ما أيه َد في صَلَاةٍ إلا 
َعَوَذَ مِنْ عَذّاب القثْر. [انظر: -۱٠۹۹‏ مسلم: 0۸1- فتح ]۱۷٤⁄/١١‏ 

ذکر فيه أحادیث : 


E E‏ ولم اس 


خا سَمِعَ و مِنَ التي ي عَيْرَمَا هَا- قالَّتْ: سيعت الي بي يكَعَودُ مِنْ 


حدیث مُضعّب قال : گان سعد يمر بس ويره عَنٍ الي لا 
ا پهي : الله ِي اعود بک مِنَ الل واعود بک مِنَ الجن 


_—— ڪتَابُ الدَعَوَات ا 


2 
i 0% 4 روو‎ 


O 9‏ وو 2 %4 ° w0.‏ ر o‏ .0 
واعود بك أن ارد إلى آرذل العمر» وأعوذ بك من فتنة الدنا يعي . فتنه 
0 رو 2 > کن ع 4 
الدجال- واعوذ بك من عذاب القبر». 

الثالث : 

a 8 5 2‏ و و ۶ 0 چ ج o‏ 2و 

قال البخاري : حدتا عثمان بن ابي سه » نا جرير» عن منصور› 


عن ابي وَائِل٬‏ عَنْ مَسرُوقي» عَنْ عَاِسَةَ رضي الله عنها الت : دل علي 


ا ا ا ۳ 7 ا 7 وو ور و ا 
ڪَجورَان مِنْ عجز يهود المَدِينة فقالتا لي : إن آهل القبور يعَذبون في 


E 
ا‎ 


ورهن قكذنهْماء وَل ئي أن أصدقهماء حرجا ككل علي 
آل ا فلت با رشو اف إن حورن وكرت له ان 
«صدكئاء نهم بُعََبُونَ في قبورهم عَدَاا َسْمَعُةُ لهام كُلَهاء. مم 
راه بعد في صَااةٍ إلا تَعَوَدَ مِنْ عَذَاب القَبْرِ. 

الشرح : 

أم خالد بنت خالد» هو ابن سعيد بن العاصي بن أمية» تأخرت 
رقاها» من أذرآة الغاري» ٠ري‏ السحابة أيشا آم ضالد جت يش بن 
قن لحار وة حار ين الان قال اين شح باه ولي 
في الصحابة أم خالد بنت خالد غيرها. 

وقال الجياني في حديث عائشة: كذا إسناد هذا الحديث» وفي 
نسخة أبي ذر عن أبي إسحاق المستملي (جرير» عن منصور» عن أبي 
وائل ومسروق عن عائشة)» عطف مسروقًا على ابي وائل وهو وهم» 
وإنما يرويه أبو وائل عن مسروق» ولا أحفظ لأبي وائل رواية عن 


(TD. 
. عائشة‎ 


(1) «الطبقات الکبرئ)» .٤٥٤/۸‏ 
۳) «تقييد المهمل» ۲/ .۷٤١‏ 
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قلت : صرح عبد الغني وغيره بسماع أبي وائل من عائشة. 

فائدة : 

آرذل العمر: الهرم الذي ينقص القوة والعقل» والعجوز: المرأة 
الكبيرة» قال ابن السكيت: ولا تقل عجوزة"» والجمع عجائز» 
وعجر 

وقولها: (ولم أنعم) هو بضم الهمزة؛ لانه رباعي» يقال : انعم له» 
ا قال له: نعم . 

وقلا فما اة ال اخرةة يدل عل دة الاعداء 
بذلك. 


(۱) ورد في هامش الأصل: قال العلائي في «المراسيل» ص۱۹۷: قال الأثرم: قلت 
لا بي عبد الله ای کر او وال سی غا و ال ای 
قد أدخل بينها وبينه مسروق إلى غير شيء» وذكر حديث : «إذا أنفقت المرأة). 
(۲) «إصلاح المنطق» ص ۲۹۷. 


سد ڪتابُ الذعَوّات 7( 


و 0 0 
۸- باب التَعَوَذِ مِنْ َة المَحْيَا وَالْمَمَاتِ 
۷- دتا مُسَدَدء حَدََنا لمر قال سمغت آي قال: سمغت انس بن 
مَالِكِ هه يقول: کان نب اه ية يَقّول: الهم ٳي أَعُوذ بک مِنَ الگخر 
َالكَسَلٍء وَالْجبْنٍ وَالْهَرم» واعود بک مِنْ عَذَّاب الَبْرِ٬‏ وَأعُودُ بک مِنْ فة 
المَخًا وَالْمّمَات». [انظر: ۲۸۲۳- مسلم: ۲۷۰۱- ٠‏ 


لهم ی ام پگ من ر الكل e‏ بك 
مِنْ عَذاب القبرء اعرذ بك من فتنَةَ الحا وَالمَمّات». قد سلف 
الكلام 2 


SKI SKK IRS 


(1) سلف برقم (YAYTT)‏ کتات: الجهاد والسير» باب : ما يتعوذ من الجبن. 
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۹- باب التَقَوْذِ مِنَ المَأتّم والمَغرَم 
۸- دتا ا دتتا وهَيْبُء عَنْ هسام بن عُزوَةء عَنْ أبيهء 
عن عَائَة رضي اه عتها أن الي ي گان يول «اللَهم اني اعود پک مِنَ 
الكسَلِ وَالْهَرم» وَالْمانم َالْمَغْرَم» وَمِنْ فة القَبْرٍ وَعَداب القَبْر وَمِنْ فة 
الَا وَعَدَاب الارء ومن شَر تة الِتی» وَأعُودُ پک من فة اقفر واعود پک 
ِن فة البح الالء لَه عسل ني خَطاياي بِمَاءِ للج واد 
قل مِنَ الخَطايًا كما نَقَيْتَ النَوبَ الأبيّضَ مِنَ الدَنّس» وَبَاِذ بيني 


وبي بين حَطاياي كما بَاعذت بي بَيْنَ المَشرق وَالْمَغْرب». [انظر: ۸۴۲- مسلم: ۵۸۹- 


a فتح‎ 


دگ فب ديت انه رضي الله عنها ان اللي ل گان يَفُول: 
لله إني غود پک يِن الكَسَل وَالهَرَمء وَالْمَأنم وَالمَغْرَم» وَمِنْ فة 
القَبْرٍ وعَذاب القبر وَمِنْ فة النّار وَعَذاب الَارِء وَمِنْ شر فة الغتى › 
اعود پک يِن نة القفر» وَأعُودُ بك يِن اليج الدَجال» الل اس 
عي خَطاياي بِمَاءِ التَج وَالْبَرَدِء وَنَقّ لبي مِنَ الخَطَايَا كما َقَيْتَ 
الوب الأبَضَ ِى الدَس» وباد بيني ويي خطايايّ كما اعت بين 
اشرق وَالمَغْرب». 

الشرح : 

المسيح: بفتح أوله وكسر ثانيه» وكسرهما مشدد السين» فمن شدد 
فهو ممسوح العين» ومن خفف فهو من المساحة؛ لأنه يمسح الأرض؛ 
أو لأنه ممسوح العين اليمنى» أي: أعورهاء وقال ابن فارس: المسيح 
الذي أحد شِفّي وجهه ممسوح»› لا عین له» ولا حاجب. 


)١(‏ «المجمل» ۲/ ۸١‏ مادة: (مسح). 


س تاب الذَعَوَاتِ 

والدجال من الدجل وهي التغطية؛ لأنه يغطي الأرض بالجمع 
الكثرة أو لمغطته الق بكذبه؛ أو لأ يقطع الأرض: 

وذكر «الثلج والبرد»؛ لإنقائهما ولبعدهما من مخالطة النجاسة» 
وذكر التنقية والإبعاد للتأكيد» وقال الداودي: هو مجاز يعني : كما 
يغسل ماء الثلج وماء البرد ما يصيبه. 

و«الدنس»: الوسخ» و«خطاياي»: جمع خطيئة› وأصلها : خطائى» 
على وزن فعائل» فلما أجتمعت الهمزتان قلبت الثانية ياء؛ لأن قبلها 
كسرة ثم أستثقلت فقلبت الياء ألما ثم قلبت الهمزة الأولى ياء لخفاء 
ما بين الألفين» وقيل: لما سهل صار مثل هدية وهدايا. 

و«البرد» بفتح الباء والراء: حب الغمام» يقال: منه بردت الأرض 
ود 
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)١(‏ أنظر: «لسان العرب» ۲٤۹/١‏ مادة: (برد). 


س( سے ارضیع شح جاع اسع س 


قوله: فمن أَسْتَطًاع..» إل آخره أقتصر فيه عَلّى ذكر الغرة دون 
التحجيل» وإن ذكر معها في رواية أخرئ في «الصحيح؛ للعلم به" ٠‏ 
فهو من باب قوله: سيل تّيم لحر [النحل: ]۸١‏ ولم يذكر 
البرد للعلم به. 

وقال الشيخ تقي الدين القشيري : كان ا 
الأحد الشيئين عَلّى الآخر» (إن)“ كانا كيبا 
أستعمل الفقهاء دَلِكٌ فقالرا: يستحب تطويل 1 
والتحير”. 

وهذا لیس تغليبًا إذ لم يؤت فيه إلا بأحد الاأسمين» 
والتغليب: أجتماع السمين أو الأسماء وتغليب أحدهما عَلّى الآخر 
نحو: القمرين» والعمرين وشبههما. 

ثم القاعدة في التغليب أن يغلب المذكر عَلّى المؤنث لا بالعكس» 
والأمر هنا بالعكس لتأنيث الغرة وتذكير التحجيل» ويجاب أيضًا بأنها 
خصت بالذكر؛ لأن محلها أشرف أعضاء الوضوءء ولأنه أول ما يقع 
عليه البصر يوم القيامة. 

ونقل ابن بطال عن بعضهم أنه كن بالغرة عن التحجيل معلا بان 
الوجه لا سبيل إلى الزيادة في غسله» وهلذا غريب عجيب. 


() «صحيح سلم» )۴١/۲٢١(‏ كتاب: الطهارة» باب: أستحباب إطالة الغرة 
والتحجيل في الوضوء. 

١‏ في «الأصول٠:‏ (وإن) والمثبت من «الإحكام؛. 

اإحکام الأحکامه صض۹1. 

) شرح ابن بطاله ۲۲۲/۱. 


=5 ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
-٤٥(‏ باب الاشَتعَادَة مِنَ الجُبُن وَالڪَسَل 

وسال [الساء: .]٠٤١‏ وكسالى واحد. 

4 - دتتا خاد بی ِء حَدََنًا سُلَيْمَان قال: : دبي ڪرو بن آي عفرو 
قال: سَمِعْبُ اما قال: كان الب بي يَقّول: : الله ات عُودُ بك مِنَ الهم 
وَالْحَرَنِ وَالْعَخْر وَالْكَسَلء وَالْجْبْنِ وَالبْخْلِ» وَضَلَّع الدَيْن وَعَلَبةٍ الرَّجَال». 
[انظر: ۱ مسلم: : ۳ فتح ۱۷۸/۱۱] 

(وكال واحد) يعني : بالضم والفتح» ويجوز كسر اللام» كما في 
الصحاري» وهو جمع كسلان» يقال: كسل بالکسر فهو كسلان» يقال : 
وفي «موارد الصغاني»: الكسالي بالكسر لخة في الكسالى والكسالي. 
وقراً: (إلا وهم كسالي) [التوبة: .]٠٤‏ يحي والنخعي. 

ذکر فيه حدیث نس فَالٌ : گان رسول الله ل ية يمول : الهم إِنّي اعود 
بك من الهم وَالْحَرَنِء وَالعَخْر وَالْكَسَلء وَالْجُبْن ابل وَضلّع الدَيْنِ 
وَعَلَبة الرّجّال» OO‏ 
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(۱) من (ص۲). 
(۲) سلف برقم )٥٤١١(‏ كتاب: الأطعمة» باب: الحيس. 


- باب التَعَوْذِ مِنَ البُخْلٍ 

البحل والبحل واحد مل الحُرْن وَالْخَرَن. 

۰ - دتتا محمد بن الممَنّىء حَدَتَنِي عُندَرء حَلَنَنَا سُحبَةء عَنْ عَبدِ اليك بن 
مره عن مضب بن سعد عن سعد بن آي وَقَاصِ 4 كان يمر بهؤلاء اخس 
ودن عن لبي : الهم ای اعود بك ِن ن البخلء ا بك ِن 
البْن» وَآعُودٌ ك أن رَد إلى اَل العُمُرء وَأعُودُ بک مِنْ فة الدَنيَاء وَأعُوذ 
بك من عَذاب القَبر». [انظر: ۲۸۲۲- فتح ]۱۷۸⁄/۱١‏ 


(۱) سلف برقم (T0)‏ باب : التعوذ من عذاب القبر. 


س۰ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب الثَعَوّذ مِنْ أَرذّل العُمُر 

ارز [مرد: ۲۷] (سقًاطتا). 

- حدتنًا بُو مَعْمَرء EE‏ صهَيْبٍ» عَنْ 
اس بن مَالِكِ هه قال : کان رَسُول الله کل َه ا الله اني أعُوذ بک مِنّ 
ار ا ی ا 
[انظر: ۲۸۲۳- مسلم: -۲۷۰٦‏ فتح ۱۷۹/۱۱] 

(سقاط)": جمع ساقط وهو اللئيم في حسبه ونفسه» يقال: قوم 
e‏ 

ثم ذکر حديث أنسٍ: گان ل يود يمون : الله إني عو پک يِن 

الكسَلِ٬‏ واعود بک مَِ الجُبْنِ وَأعُودُ پک مِنَ الهَرَم» وَأعُودُ پک مِنَ 
البخل». 

وقد ا 

وجح آًبواب ةة ما سلف›» وما يان تدل آثارها عل انه 
مراد اه والرع إا في كل ها بل بال اعات وا 
يعین کل ما يدعو به. ففی ذلك إطالة الرغبة إل الله» والتضرع إليه» 
وذلك طاعة الله وکال اکل يتعود ز بالل من کل ذلك»› ويعينه باسمه› 
وإن کان الله قد عصمه من کل شر؛ ليلزم نفسه خوف الله وإعظامه؛ 
ولس ذلك لاأمتهء ويعلمهم كيف الأستعاذة من کل شيء . 

وقد روئ ثابت البناني» عن انس د ف4 قال: قال رسول الله اة : 
)١(‏ في (ص۲): (أسقاطنا). 


(۲) من (ص۲). 
(۳) سلف برقم (YATT)‏ کتاب : الجهاد والسير» باب: ما يتعوذ من الجبن. 


سد كاب الذَعَوَاتِ 
«ليسأال أحدكم ربه حاجاته کلهاء حت يسأله شسع نعله إذا أنقطع»'؛ 
ليستشعر العبد الأفتقار إلى ربه في كل أمر» وإن دق» ولا يستحي من 
سؤاله ذلك . 

فالتعوذ من المحيا والممات دعاء جامع لمعان كثيرة لا تحصى› 
وكذلك التعوذ من المآثم والمغرم» روي عن عائشة رضي الله عنها أن 
رجلا قال لرسول الله ييه: ما أكثر ما تستعيذ من المأثم والمغرم! 
فقال اقث : «إن الرجل إذا غرم حدث فكذب ووعد فأخلف) . 

و«(ضلع الدين»: هو الذي لا يجد دينه من حيث يديه › وهو ماخوذ 
من قول العرب: حمل مضلع- أي : ثقيل- ودابة (مضلع): لا تقری 
على الحمل. عن صاحب «العين»“. فمن كان هكذا فلا محالة أنه 
يوكد ذلك عليه الكذب في حديثه» والخلف في وعده. 

فإن قلت : كيف أستعاذ من المغرم» وكيف قال: «إن الله مع الدائن 
حت يقضي دینه ما لم یکن فيه ما یکره الله»» فیما رواه جعفر بن محمد» 
عن أبيه» عن عبد الله بن جعفر» وكان عبد الله بن جعفر يقول: اذهب 
فخذ لي بدين؛ فإني أكره أن بيت ليلة إلا والله معي» بعدما سمعت من 
رسول الله کل . 


(۱) رواه الترمذي »)۳٣۰٤(‏ وأبو یعلیٰ »)۳٤٩۳( ۱۳۰ /٦‏ وابن حبان ۳/ )۸٦7٩( ۱٤۸‏ 
والطبرانی فی «الاوسط) »)٥٥۹٥( ۳۷۲ /٥‏ والبیهقی فى «الشعب» ۲/ .)١١١١( ٤١‏ 
قال ال مئ هالا يك غريب فالالا ى اة 080 

(۲) سلف برقم (۸۳۲) كتاب: الصلاة» باب: الدعاء قبل السلام» ورواه مسلم برقم 
)٥۸۹(‏ كتاب: المساجد» باب: ما يستعاذ منه في الصلاة. 

(۳) في (ص۲): (مضلعة). () «العین» ۲۸١ /١‏ (ضلع). 

)٥(‏ رواه ابن ماجه »)۲٤١۹(‏ والدارمي ۳ (۲۳۷)» وأبو نعيم في «حلية 
الأولياء» ۳/ ٠٠٤‏ والبيهقي في «السنن الكبرئ» ٠٠١ /١‏ وصححه الألباني في = 


ع۱ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : كلاهما صحيح» ولا تناقض بينهماء فالثاني في المستدين 
الذي ينوي قضاء دينه» وعنده في الأغلب ما يقضيه» فالله في عونه 
على قضائه» والأول الذي أستدان على ثلاثة أوجه: إما فيما يكرهه 
الله» ثم يجد سبيلا إلى قضائه» فحق على الله أن يؤديه» أو فيما 
لا یکرهه» ولکن لا وجه عنده لقضائه إن طالبه به صاحبه» فهو 
معرض لهلاك آموال الناس» ومتلف لهاء أو نوئ ترك القضاء وعزم 
على الجحد فهو عاص لربه وظالم لنفسه -نبه عليه الطبري- فكل 
هؤلاء في القضاء مخلفون»ء وفي حديثهم كاذبون» فكان معلومًا بذلك 
أن الحال التي كره فيها هك الدين غير الحال التي ترخص لنفسه 
فيها» وذلك آنه مات ودرعه مرهونة عند يهودي بعشرين صاعًا من شعير . 

وآما فتنة الغنى فيخشى منها بطر المال وما يئول من عواقب 
الإسراف في إنفاقه وبذله فيما لا ينبغي» ومنع حقوق الله فيه» ففتنة 
الغنى متشعبة إلى مالا ييحصى عده» وكذلك فتنة الفقر يخشى منها 
قلة الصبر على الإقلال والتسخط له وتزيين الشيطان للمرء حال 
الغنى» وما يئول من عاقبة ذلك لضعف البشرية. 

وكذلك الأستعاذة من العجز والكسل» لأنهما يمنعان العبد من أداء 
حقوق الله تعالى وحقوق نفسه وأهله» وتضييع النظر في أمر معاده وأمر 
دنياه» وقد أمر المؤمنين بالاجتهاد في العمل والإجمال في الطلب» 
وألا يكون عالة ولا عيالا على غيره ما متع بصحة جوارحه وعقله. 

وكذلك الجبن مهانة في النفس وذلة» ولا ينبغي للمؤمن أن يكون 
= «صحیح سنن ابن ماجه» .)۱۹٩۳(‏ 


ورواه البزار ۲۰۲/۲ .)۲۲٤۳(‏ والحاکم ۲۳/۲ دون قول جعقفر. 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 


ڪڪ ڪب عون اا 
ذليآا» بالإيمان ولزوم طاعة الله التي تؤدي إلى النعيم المقيم» فينبغي 
للمؤمن أن يكثر التعوذ من ذلك. 

«والهرم»: هو آرذل العمر الذي ينتهي بصاحبه إلى الخرف وذهاب 
العقل» فيعود العالم جاهلا» ويصير إل حال من لا ميز له» ولا يقدر 
على أداء ما يلزمه من حقوق الله وحاجة نفسه» ومثل هذا خشي- عمر 
#ه- حین قال لما كبر ما سلف» وکان سنه حنيئلٍ- كما قال مالك- ستين 
سنة» وقيل : خمسة وخمسين . فخشي زيادة الضعف فيضيع مما قلده الله 
شیئًا › ومن متعه الله بصحته لم يزده طول العمر إلا خيرًا يستكثر من 
الحسنات ويستغيث من السيئات . 

وكذلك الهم والحزن لا ينبغي للمؤمن أن يكون مهمومًا بشيء من 
أمور الدنياء فإن الله قد قدر الأمور وأحكمهاء وقدر الأرزاق» 
فلا يجلب الهم للعبد في الدنيا خيرًاء ولا يأتيه بما لم يقدر له» وفي 
طول الهم قلة الرضا بقدر الله » وسخطه على ربه» وقد کان عمر بن 
عبد العزيز يقول: اللهم رضني بالقضاءء وحبب إلي القدر» حتیٰ 
لا أحب تقديم ما آخرت» ولا تأخير ما قدمت . 

ومن آمن بالقدر فلا يبغي له آن يهتم عل شيء فاته من الدنیا ولا يتهم 
ربه» فیما قضیٰ له الخيرة» وإنما ينبغي للعبد الأهتمام بأمر الآّخرة› 
ویفکر في معاده وعرضه علیٰ ربه» وكيف ينجو من سؤاله عن الفتيل 
والنقير والقطمير؛ ولذلك قال اك : «لو تعلمون ما أعلم لضحكتم 
قلیلا ولبکیتم كثيرًّا» فههنا يحسن الهم والبكاء» وغلبة الرجال أشد 
es (1)‏ التقسيرء باب : قوله «لا هسلا أ عن اشيا لن د کم 

سز4 [المائدة: .]1١١‏ 


کے وی د ای س 


من الموت؛ لأن المغلوب يصير كالعبد من غلبة قهره» وكذلك البخل 
معاد مه ؟ القولة تعالى : ورس رى شع قبي كارك هه النقد4 
[الحشر: ۹]» وقال إاكليل : «وآي داء ادویٰ من البخل»“ ومعنى ذلك : 
أن البخيل يمنع حقوق الله وحقوق الآدميين ویمنع معروفه ورفده» 
ويسيء عشرة أهله وأقاربه. 

فإن قلت: قد دعا اك بالمفصلات والجوامع» وكان السلف 
يستحبون الدعاء إلى الله بالجوامع كنحو الرغبة والخوف والعفو 
والعافية والمعافاة في الدنيا والآخرة» أكتفاء منه بعلم الله بموضع 
حاجتهم وق 

قيل: لكل نوع من ذلك حالة يختار العمل به فيها على الآخرء 
فالجوامع تحتاج في حال الحاجة إلى الإيجاز والاقتصادء 
والمفصلات بالأسماء والصفات فى حالة الحاجة إلى إدامة الرغبة إلى 
من بيده مفاتيح خزائن السموات والأرض؛ أستفتاحًا بذلك مغاليقهاء 
وقد دعا اكك بكل ذلك في مواضعه. 
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(۱) رواه البخاري في «الآّدب المفرد» (۲۹7) من حديث جابر» وصححه الألبانيء» 
ورواه الحاكم في «المستدرك» ۲۱۹/۳ من حديث أبى هريرةء وقال: صحیح عل 


شرط مسلم ولم یخرجاه. 


۲- باب الذَعَاءِ برقع الوََاءِ وَالْوَحَع 

-7٣‏ دتا محمد بن يُوسُفَء حَدتَتَا سُفُيَانُء عن 2 بن غُزْوَةء ڪن آبيهء 
E‏ اله عنها قَالْت: قال الت كيا ا : للم حب حَبْب إِلينَا المَدِيتَةَ كما 
حبَبت إليتا مَكة أو َء وَانمَلّ حكامًَا إلى الجُحْمَة 1 ارك لتا في مد 
زا [انظر: -۱۸۸٩‏ مسلم: 1- فتح [۱۷٩۹/۱۱‏ 

۳- دنا مُوسی بن إشمَاعِيلَ» حَدََنًا إنرَاهيم بن سَعْدٍ ابرا ابن شُهّاب» 
٤‏ عامِر بن سعد أن أا قالّ: عَادني رَسُول امه ا في حَجة الوداع مِنْ شكوى 
أْشْمَي لی اوو £ قَُلْتُ: يا رسو : ل اه بع بي ما ری من الوجعء وأا ذو 
قال ا بني إلا ابن ي واجِدةء أقأتصَلق بى مايا قال «ا». قلْتُ: فَبسّطره؟ 
قال: «الفَلْتُ ثي إن ن ورك آغَْيّاءَ حير مِنْ أن تذَرَهُم م عَالَةَ يَكَففُونَ 
الاس ء إن لن نق َة تفي بها وَج الله إلا جرت حى ما تَجْمَل في 
في آمرَايک». ا َعْدَ اضتان؛ قال: نک لَنْ تُحَلّف َعْمَلَ عَمَلا 
تت به وجه الله إل ردت درجَة ورف وَلَعلَلَ تلف حت ينتفع بک 


چ 


قوم ويضر بك آخرُون› الله مْضِ لأصحَابي و ولا ردم على 


ا یک . قال سعد ر تی له النَبن کيا E,‏ 
بمكة. [انظر: ۵1- مسلم: ۸- فتح ]۱۷٩۹⁄/۱۱‏ 


ذکر فيه حديث عَاِشةَ رضي لله عنها قًالت: قال الى بل : الله 
حَبّب إلَيْنَا المَدِيَةَ كما حَبَبْتَ إِلَيْتا مََةَ أو شد وَانْقّل حُمَّامًا إلى 
ا ارك َا في مَُّا وَصاعتا» . 

وحديث سعد: عاي رَسول اله ئي في حَجُة الوَداع مِن شکوى 
أا 1 د 
الوَجَّع»› ذو مال . . الحديث. 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد سلف غير مرة» ولم يذكر هنا دعاءه له برفع الوجع» وسلف 
في المرض في باب: دعاء العائد للمريض» وقال فيه: «اللهم اشف 
ا 

وفي دعائه اك برفع الوباء والوجع رد على من زعم أن الولي 
لا یکره شيئًا مما قضی الله علیه» ولا یسأله کشفه عنه» ومن فعل 
ذلك لم تصح له ولاية اللهء ولا خفاء بسقوط هذا؛ لأنه اللا قال: 
«اللهم حبب إلينا المدينة وانقل حماها» فدعا بنقلها عن المدينة ومن 
فيهاء وهو داخل في تلك الدعوةء ولا توكل أحد يبلغ توكله» 
فلا معن لقولهم» وقد سلف مستقصى في الحع" . 

الوباء: مهموز يمد ويقصرء فجمع المقصور: أوباء. والممدود: 
أوبئة . ولما دعا بنقلها إلى الجحفة لم تزل من يومئلٍ أكثر بلاد الله 
حمئ» وأنه يتق شرب الماء من عينها التي يقال لها: عين حم» وَقَلَ 
من شرب منها إلا حم . 


(1) سلف برقم )٥١(‏ كتاب: الإيمان» باب: ما جاء أن الأعمال بالنية والحسبةء 
وبرقم )۱۲۹١(‏ كتاب: الجنائز» باب: رثاء النبي ييه سعد بن خولة» وبرقم 
)۲۷٤1(‏ كتاب : الوصايا» باب : أن يترك ورثته أغنياء خير من أن يتكففوا الناس»› 
وبرقم )۲۷٤٤(‏ باب : الوصية بالثلث» وبرقم )۳۹۳١(‏ كتاب: مناقب الأنصار» 
باب: قول النبي بيا : «اللهم أمض لأصحابي هجرتهم»» وبرقم )٤٤١۹(‏ كتاب : 
المغازي» باب: حجة الوداع» وبرقم )٥۳٥٤(‏ كتاب: النفقات» باب: فضل 
النفقة على الأهل» وبرقم )٥٦٦۸(‏ كتاب : المرضئ» باب : ما رخص المريض أن 
يقول: إني وجع» أو وارأساه» آو اشد يي الوجع. 

(۲) سلف معلقًا قبل حدیث رقم .)٥٩۷٥(‏ 

(۳) سلف برقم (۱۸۸۹) باب: كراهية النبي أن تعرى المدينة. 


—ےے ڪتابُ الدَعَوَات 
وقيل : إن أهل الجحفة كانوا مشركين يوم دعا بنقل الحمى إِلٍ 
وقوله : (فى حجة الوداع) هو الصواب› وغاط (ابن چ 
قال: كان ذلك يوم الفتح. (وآشفيت): قاربت الموت. 
وقوله: (بلغ بي من الوجع ما ترئ)» ولم ينكره عليه» ففيه ذكر المرء 
«وا EE‏ وقال يوب الکن : مسن ال [الأنبياء: [AY‏ . 
وقوله : (أفأتصدق بثلٹی مالی؟ قال : «لا» ) حتج به آهل الظاهر أن 
من أوصى بأكثر من ثلثه لا يجوز وإن أجازه الوارث. قالوا: ولم يقل : 
إن أجاز ورثتك جاز” . 
وقوله : («الثلف کثیر») وقال ابن عباس : لو غض الناس من الثلث 
إلى الربع فإن رسول الله بل قال: «الثلث والثلث كثير»“ وبه قال 
سحنول»› وقال جماعة: ال 
(والعالة): الفقراء» أو الفاقةء والمعنى: ذوي فاقة» و«يتكففون» : 
يسألون بأكفهم . وقوله : (أخلف بعد أصحابي؟) قيل معناه: بمكةء يبق 
بعدهم لما به من الوجع . وقيل : لما قال له: «لن تنفق نفقة) فهم عنه أنه 
(1) في الأصل: أبو عبيد. والمثبت من (ص؟). 
(۲) سلف برقم (110) كتاب: المرضى» باب: ما رخص المريض أن يقول: إني 
وجع» أو وارأساه» أو أشتدٌّ بي الوجع. 
(۳) آنظر: «المحلیٰ» /۹٩‏ ۳۱۷. 
(0) سلف برقم (TVET)‏ کتاب : الوصاياء باب : الوصية بالثلث»› ولمسلم برقم 
(۱۱۲۹) کتاب : الوصية› باب : الوصية بالثلث. 
() آنظر: (التمهید» ۸/ .۳۸٤-۳۸۳‏ 


الحديث". وفي هاه الدعوى بعد عندي. 


عاشرها: ستدل جماعة من العلما 
من خصائص هزه الأمة 


)١(‏ ورد بهامش (س) تعليق نصه: وذكر أنه مدرج ابن قيم الجوزية في «حادي 
الارواح؟ في الباب الخمسين [...] ولفظه. وأما قول : «فمن أستطاع أن بطيل غرت 
فليفعل؟ فهلبه الزيادة مدرجة في الحديث من كلام أبي هريرة لا من كلام النبي ا 
يتن ذلك غير واحد من الحفاظ. وني «مسند الإمام أحمده في هنا الحديث: قال 
نعیم: فلا آدري قوله: «من استطاع منکم آن بطیل غرته فليفمل؟ من كلام اللي 5 
أو شيء قاله آبر هريرة من عنده» وکان شيخنا ابن تيمية يول 
هاه اللفظة لا مکن آن تکون من کلام رسول اله ها فإن الغرة لا تكون في اليد 
لا تكون إلا في الوجه» وإطالتها غير ممكئة إذ تدخل في الراس فلا تسم تلك 
غرةاه 
وانظر: «حادي الأرواح؟ ص ۲۸۸-۲۸۷. 

() قال النووي في «شرح مسلم» ۴/ :۱۴١‏ أما السيما فهي الملامة» وهي مقصررة 
وممدودة لغتان» ويقال: السيميا بياء بعد الميم مع المد. 

رواه مسلم (۳۹/۲۷) كتاب: الطهارة» باب: أستحباب إطالة الغرة والتحجيل 
في الوضوء. من حديث ابي هريرة قال ابن حجر رحمه الله في «قتح الباري» 
mn‏ 
واستدل الحليمي بهذا الحديث علي أن الوضوء من خصاتص هليه الأمة وفيه 
نظر؛ لأنه ثبت عند المصنف في قصة سارة رضي اله عنها مع الملك الذي أعطاها 
هاجر أن سارة لما هم الملك بالدثو منها قامت تنوضاً وتصلي؛ وفي قصة جريج 
الراهب ايشا أنه قام فتوضاً وصلي ثم كلم الغلام. 


س د س دس سے 
لا يموت من مرضة» افاجابة وهو «إتك لن قلف إل آخره: 

وقوله : ( «حتى ينتفع بك آقوام ويضر بك آخرون؛ ) قيل : هم من 
قتلوهم إذ لم يسلموا. وقيل : إن عبيد الله أمّر عمر بن سعد ولده على 
الجيش الذين لقوا الحسين فقتلوه بأرض كربلاء. 

وقوله : «(لكن البائس سعد بن خولة)) قيل : هو مرفوع . وقيل : من 
قول الراوي . 

والبائس: من أصابه البؤس . 

وقول سعد: رث له رسول الله ية أن مات بمكة» كذا هو هنا مبين 
أنه من قول سعد» وقالت جماعة: هو من قول الزهري . 

وقد قال ابن مزين: إنما رث له أنه اسلم وأقام بمكة ولم يهاجر» 
وأنكر ذلك عليه؛ لأنه معدود عند أهل (الحديث) فيمن شهد بدرّاء 
كما ذكره البخاري وغيره. 

واختلفوا مت رجع إلى مكة؟ فقيل : مات بها في حجة الوداع» 
وإنما رثیٰ له؛ لأآنه قال: «کل من یهاجر من بلده یکون له ثواب 
الهجرة من الأرض التي هاجر منها إلى الأرض التي هاجر إليها إلى 
يوم القيامة» فحرم ذلك لما مات بمكة. 

وقيل: رجع إلى مكة بعد شهوده بدرًا. 

وفي البخاري فيما سلف : «يرحم الله ابن عفراء» . قيل: هذا هو 
الذي رث له رسول اله ميا . 


)١(‏ في (ص۴): الصحيح. 


(۲) سلف برقم )۲۷٤۲(‏ كتاب: الوصاياء باب: أن يترك ورثته أغنياء خير من أن 


يتكففوا الناس. 


س ڪتابُ الدَعَوَّاتِ ۷ 


وقال الداودي: لم يكن للمهاجرين الأولين أن يقيموا بمكة حياة 
رسول الله ية إلا ثلاثة أيام بعد الصدرء فدلً ذلك أن سعد بن خولة 
توفي قبل تلك الحجة. وقد أطال المقام بها بغير عذر» ولو كان له 
عذر لم يأئم؛ لأنه قال حين قيل له: إن صفية حاضت: «أحابستنا 
هي؟““ وليس تلك الحجة حجة الوداع. ومات سعد بن خولة» وكان 
بدريًا» وإنما أقام أكثر مما أبيح له من المقام. فال وقد تختمل هذه 
اللفظة أن يقولها رسول الله بي ثم يحج بعد ذلك» فقرنها المحدث 
بهذا الحديث؛ لأّنها من تكملته. اأنتهى كلامه. 

والمعروف أنه لم يحج بعد أن هاجر إلا حجة واحدة» حجة الوداع . 


LENIENT IRN 


(۱) سلف برقم (۱۷۵۷) كتاب: الحج» باب: إذا حاضت المرأة بعدما أفاضت 
ولمسلم برقم (۱۲۱۱) بعد حدیث رقم ۸۵) کتاب : الحج»› باب: وجوب 
طواف الوداع وسقوطه عند الحائض. 


ع(۱۸ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


-٤‏ باب الاشتعاذة مِنْ: 

- حَدََنا إشحَاق ن راهيم ارتا الحسَينء عَنْ رَائِدَةٌء عَنْ عَبِدِ الك 
E‏ بيه قال: تَعَوَذوا بکلِمَاتٍِ کان النَبيْ ي ََعَوُ بهن : : الل إني 
اعود پک مِنَ الجُبْنء وَأَعُودُ بک يِن الُخْل» وَأَعُودُ بک مِنْ أن ارد إلى أَرَْلٍ 
العُمُرء وَأعُوذ بک مِنْ فة الدَنيا وَعَداب الفَبْرٍ». [انظر: ۲۸۲۲- فتح ]۱۸۱/١١‏ 

0۵- ڪڏتا ييي بن مُوسئء حدقتا کي حَدَتا هِشَام بن زوء ن بيه 
عن عا ا التي 5 کان ل : الهم أ اعود بك من الكسَلّ ارم 
وان َالمانّم للم إنّي وذ بک مِنْ عَذّاب الَارِ وَفتَة النَارٍ وَعَذَّاب 
القبرء وسر فة الفتى» وسر ف َة الفَفر» وَين شر فة الس کک 
غيل حَطَایایٰ بمَاءِ للج وَالَرَدِء و لي مِنَ الحَطَاياء كما ّى اللَوْبُ 
الأبيّضُ مِنَ الدَنسِ وَبَاعد بيني وبين خطاياي كما بَاعَذتَ بين المَشرق 
وَالْمَغْرب». [اتظر: ۸۳۲- مسلم: -0۸٩‏ فتح [۱۸۱/۱١‏ 

ر عَنْ ابه قَالّ E‏ بکلِمَاتِ کان التي ا 
يَعَودُ بهنّ : الهم إن ي آعوذ پک مَِ الجبْنِء ET‏ 
بک مِنْ أن رَد إلى ازل STS‏ القَبْر». 

وحديث عَاوِشَة رضي اله عنها اَن الي ي گان : قول : للم إني 
أعوذ بك من ن الكسَلِ َالهرَم» وَالمَفْرم وَالمانّم م اي اعود بك من 
عَذّاب الَارٍ وَفتتّة الَارِ وفتنة القبر وَعَدَّاب ابر وسر فة الفِتى وش 


نة اقفر وَين شر فة الع الالء ١‏ ا اسل حَطَايَایٰ .. 
الحديث وقد IE‏ ثم قال : 


)۱١(‏ سلف برقم (ATTY)‏ کتاب : الصلاةت باب : الدعاء قبل السلام. 


سد حاب الدَعَوّات 


۵- باب الاشتعادَّة مِنْ َة الغتّى 

¬¬ خا شو ل بن إشماعيلء حَدَنا شلام بن أي مُطيعء ن هسام عن 
آبيهء عن حَالَتَهِ E‏ لهم لي وة بک من فقو لر قبن 
عَڌاب التارء وَأعُوذ بک من َة القَبْرء وأغود بک ِن عَڏاب القبرء راود 
بک ِن فة الفِتی» وَأعُودُ بک يِن فة الَفْرٍء وَأعُودُ بک من َة البح 
الجال». [انظر ۸۳۲- مسلم: ۵۸۷ -۵۸٩‏ فتح ۱۸۱⁄/۱۱] 

رک فة عدي اة رهي اله ها المد كر رافظ # اعود كفن 
عذاب الثّار». وكذا ما بعده. 


(۱) في (ص۲): له. 


کے اد ن ن د 


-٩‏ باب الَعَوْذِ مِنْ (فتَنَة) القَقْرٍ 

۷ - حَدَنًا مء أخبرنًا بُو مُعَاويةء احبر ع ن عُروةّء عَنْ أبيهء 
عن عَاِشة رضي اله عنها قالث: كان النَبِنْ که يول: : لل تي اعود بک 
من فتتَة التار وَعَذابٍ التارء وَفتَةَ ا القَبْرء وش فة الفنىء وش 
فة الفقر» الم إت غود بك مِنْ شر فنَتَة اليح الدَّجّال» ل عسل 
قلي ياء الالء لي ين الڪطااء گنا يت االرت الان 
الدَتس» وباد بيني وَبَيْنَ حَطاياي كما بَاعَذْتَ بين المَشرق وَالْمَغْرب» 
لَه إني اعود بك من ن الكسَل امام ا [انظر: ۸۲۲- مسلم: ۵۸۹- 
فتح ۱۸۱/۱۱[ 


وساقه فيه أيصًا» وفي آخره: «اللهم إني أعوذ بك من الكسل 
والمأثم والمغرم». 


KNIT NTA FEN A 
SRS ISRTNIL&N 


(۱) من (ص۲). 


۷- باب الذَعَاء بكثرَة المَال مَعَ الرَّكة 


&\ 


۸ 1۳۷۹- حَدتّنِی محمد بن بَشار» حَدَتَنًا غْنْدَرء حَدثنًَا شغبة قال: سمغت 


نادء عَنْ أنس» عن أ سيم نها قَالّث: يا رَسُول اهء ادش حَاِمُك أذ اه لهُ: 


قال: «اللَهُمٌ أكَيْرٌ ماله وَوَلَدَه. وارك لَه فيما أغطيته». 
وَعَنْ هشام بن رَيْدٍ: سَمِعْت انس ب مَالِكٍ مِْلَهُ. [انظر: ۱۹۸۲- مسلم: -۲٤۸۰‏ 
فتح IAA‏ ° 


ساف فيه حدیث ا طن . وقد Î‏ 


E ST SMD 


63 سلف برقم (۱۹۸۲) کتاب : الصوم» باب: من زار قومًا فلم يفطر عندهم : 


ع۲ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
o‏ ر ت 
باب الدعَاءِ بكثرَة الول مَعَ البَرَڪة 
AY A‏ 
ا 


حدقا أو زی سید ن ايء دنا ا » عن قََادَةٌ قال : 
قالّ: و 
ر وبّار ك ك فیما 


قَالّث 1 سُلَيْم: : نش حَادمُك. قال : الله اكير ماله 
أعطبَهُ». [انظر: : ۲“ مسلم: -۲٤۸۰‏ فتح ۱۸۳/۱۱] 


۸- باب الدَعَاء عند الاشْتحَارة 


۲- ڪينا مرف ن عبد اه ُو مُضعَب» دتتا عبد الزن بن أي الموالء 
ڪن حم بن امنكيرء ع جاير 4# قال؛ كان ابي ب عمتا الاشتخا رة في الامو 


کله كالسُورَة مِنَّ الَزآن: «إذا هم e‏ ر لرك ركعََيْن م ثم يو ل: الهم 


1 
ا ا 


ا لوک افدر بقَدرَتكّ» شالك a‏ د اقيم > قنك 
ق دک ایز وغم وآ آمل أت عا الوب الهم ِن كنت كنت تعْلَمْ أ 
هلذا الآَمرَ حير لي في ديني وَمَعَاشي وَعَاقبة مْرِي -أؤ قال : في عاجل امرف 


و آجله- افده لي ون كنت َعَم اَن هذا الام کر اف د ومَعَاشي 
وعاقة هري - أؤ قال: في عَاجِلِ اه ي راي 
وَاقدر لى الحَيْرَ حَيْتُ كان ثم رصني به. . ويسّمي حَاجتَه). [انظر: ۲ح فتح 
[A/11‏ 


اد 
ِ 
ا 4 


ذکر فيه حدیث جًابر 4ه ه: كان الي 4ة يلما الأسْحَارة في الأمُور 
َلْهَا گما يعلمنا السُورَة مِنَ : إذا هم أحدكم الأئر لزع 
ركعَيْنٍ تقول لإي سک oT‏ 
وات عَلامُ الْيُوب الله اف نت ننم ا هذا الآمْرَ < ي لي ف 
ديڼي وَمَعَاشِي وَعَاقبَةِ أَمْرِي - فال: في عَاجل آمري و آجلِه- فاقدره 


س o7‏ و 6 


يه ل نت غلم ل مها لر ر ي فر ديتِي وَمَعَاشي وعاقِبَة 


° وو ر 0و 


امُري أو قال : ا e‏ 


38 «اقدر لي الخير): يسره»› يقال : يقدر له الشيء»› آي: e?‏ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قال الداودي : الخيرة من الأستخارة» بفتح الخاء والياء. والخيرة 
-بسكون الياء- الموت. وفي «الصحاح»: الخيرة: الاسم من قولك: 
خار الله لك في هذا الآمر. والخيَرَّة مثل العِنَبَّة: الأسم من قوله: 
ااره الله» يقال: محمد خيرة الله في خلقه» وخيرة الله أيضصًا 
Ea‏ 

وفقه هذا الحديث: أنه يجب على (المؤمن) رد الأمور كلها إلى 
الله» وصرف آزمتها والتبرؤ من الحول والقوة إليه» وينبغي له ألا يروم 
شيا من دقيق الأمور وجليلها حت يستخير الله تعالى فيه» ويسأله أن 
يحمله فيه على الخير ويصرف عنه الشر»ء إذعاتًا بالافتقار إليه في كل 
آمو وا راا ا الجر له ور اماق س ي الا ار 
ولذلك کان ك يعلمهم هذا الدعاء كما يعلمهم السورة من القران؛ 
لشدة حاجتهم إلى الاستخارة في الحاجات كلها كشدة حاجتهم إلى 
القراءة في كل الصلوات. 

وفيه : حجة على القدرية الذين يزعمون أن الله تعالى لا يخلق الشرء 
تعال الله عما يفترون» وقد أبان ال فى هذا الحديث أن الله تعالى هو 
المالك للشر والخالق له؛ ا ا لصرفه عن العبد» ومحال أن 
يسأله العبد أن يصرف عنه ما يملكه العبد من نفسه وما يقدر على 
أختراعه دون تقدير الله عليه» وسيأتي أيصًا في كتاب القدر. 


E E RE 


(۱) «الصحاح» ۲/ 10۲. 
(1) ساقطة من الأصل. 


~~ ڪتابُ الذَعَوّات 
-٩‏ باب (الذْعَاءِ عِنْدَ الوْضُويي“ 

E‏ اا او ا ريد بن َد اللوء عن 

ي رة عن أي مُوسی قال : دعا التي ية بمَاءِ فَتَوَصًاء ٿه ثم رفع يد يديه فَقَّال: 

«اللَه عفر ا 0 عاير». وَرَأيْتُ بَيَاض إبْطيهء َال : : الهم عله يوم 


القيامَة فَوقَ کثیر مِنْ حلي ص ن الناس». [انظر: -۲۸۸٤‏ مسلم: -۲٤۹۸‏ فتح /۱١‏ 
[1A‏ 


٤ ا‎ 


ذكر فيه حديث أبي موس له قال : دعا الى اة بمَاءِ وء 
رفح يَدَيْهِ َقَالَ: للم عفر لعي ابي عاير». وا يض إِبْطْيْهِ٬‏ 
فَقَالَ : «اللَمٌّ اله يوم الق لقَيّامة ة قوق کثير من ن الناس». 

الشرح : 

فيه : أستعمال الوضوء عند الدعاء وعند ذكر الله كك . 

وذلك أن كمال أحوال الداعي والذاكر وما يرجي له به الإجابة؛ 
لتعظيمه الله وتنزيهه له حين لم يذكره إلا على طهارة. 

ولهذا المعنى تيمم اك بالجدار عند بئر جمل حين سلم عليه 
الرجل» وكذلك رد السلام عليه على تيمم ٠‏ ولم يكن له سبيل إلى 
الوضوء بالماء. 

وعلى هذا مضل ا ومضى سلف الاأمة. 

وكانوا لا يفارقون حال الطهارة ما قدروا؛ لكثرة ذكرهم الله كبك 
وكثرة تنفلهم . 
(1) في الأصول: الوضوء عند الدعاء» والمثبت من اليونينية ۸/ .۸١‏ 
۳) سلف برقم (۳۳۷)» ورواه مسلم (۳۹۹). 


E 
وقال آخرون: ليس الوضوء مختصًا بهاء وإنما الذي أختصت به‎ 
الغرة والتحجيل» و(ادعوا) آنه المشهور من قول العلماء» واحتجوا‎ 
بالحديث الآخر: هذا وضوني ووضوء الأنبباء من قبلي‎ 
وأجاب الاولون عن هلا بوجهين: احدمما: آنه حديث ضعيف.‎ 
انيهما: آنه لو صح لاحتمل ختصاص الانيياء دون اممهم بخلاف‎ 
هاه الأمة.‎ 


وفيه : شرف عظيم لهم » حيث أستووا مع الأنبياء في هذه الخصوصيةء 
وامتازت بالغرة والتحجيل» لکن سيآتي في حديث جريج في موضعه: 
أنه توضاً وصل”" وفيه دلالة عل آن الوضوء کان مشروعًا لهم 

وعلى هذا فيكون خاصية هه الأمة الغرة والتحجيل الناشئين عن 
الوضرة ل الإفرج تقل الرباني الخالعي حارج ارال چن 
العلماء آن الغرة والتحجيل حكم ثابت لهه الأمة» من توضأ منهم 
ومن لم يترضا. 

كما قالوا: لا يكفر احد من آهل القبلة بذنب» إن أهل القبلة كل من 
آمن به من مته سواء صلی او لم یصل» وها نفل غریب» وظاهر 


فالظاهر أن الذي أختصت به هاه الآمة هو الغرة والتحجيل لا أصل الوضوهء وقد 

صرح بذلك في رواية لمسلم عن أبي هربرة اشا مرفوعًا قال: «سيما ليست لاحد 

غیرکم؟ وله من حلدیث حليفة نحوه. هھ 

)في الأصرل (ادعی) وما آ: ا 

() رواه ابن ماجه (۲۰٤)ء‏ والدارقطتي ۸۱۷۹/۱ »)٩-۱(‏ والیهقي ۸۰/۱ من 
حددث آي بن کمب. ودره ابوصرري ني ازران این ماجه؛ ص۹۰ )۱٤۹(‏ وتال 
إسناده ضعيف» زيد هو العمي ضعيف وكذلك الرواي عنه. وضعفه ابن حجر في 
«الفتح» ۳۹/۱ وقال الالباني في ضیف ابن ماجه» :)٩۳(‏ ضعيف. 

() سیاتي برقم )۲٤۸۲(‏ کتاب: المظالم» باب: إذا هدم حاتا فلین مثله. 


GD =‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فأقول: إن الماء قريب. فيقول: «لعلى لا أبلغه»“. 
وقد حجة لمن أستحب رفع اليدين في الدعاءء وقد سلف ذلك قبل 


ه١‎ 


هدا . 


(۱) رواه أحمد .۲۸۸/١‏ وابن المبارك فی «الزهد» (۲۹۲)ء والطبراني فى «الكبير» 
۲ من طريق ابن لهيعة عن ابن هبيرة عن الأعرج عن حَتّش عن ابن عباس 
مرفوعًا» قال الهيثمي في «المجمع» :۲٠/١‏ فيه: ابن لهيعة وهو ضعيف. 


1 


۰- باب الذعَاء اذا علا عَقَبَةَ 


o 


4- ڪينا سُلَيمَانُ بن ڪزب» حَديَنَا ماد بن e‏ 
عُنْمادء عَنْ اي مُوسی هه قَالٌ: کنا مَعَ التي ياء فی سَمَرء قتا إا عَلَؤًْا كبرنًاء 
قال الي ل: انها الات ار TT‏ اَم ا تَذْعُونَ ص ولا 

عَائًِاء ولکن تَذْعُونَ سَمِيعًا بَصِيرً» ٠‏ ئم ى علي وأا قول في َفْسي: لا حول ولا 
َوه إلا بانلء. فَقال: ا عب الو ن قيّس» ل لول وة إلا بال . قتا 


کنر من کنوز الحنَّة». أو قال : «آلا الك على كَلمَة هي کنر مِنْ وز الحدّة؟ 
لا حول ولاق [انظر: ۲۹۹۲- -۰٤‏ فتح ۱۸۷/۱۱] 
نّا إا َون گا e u O‏ 
ومعنى : «اربعوا على أنفسكم»: أرفقواء قال ابن السكيت: ربع 
E 1 ۰ (Y) 2 » .‏ 5 
الرجل يربع إِذا و فف ay‏ . ومنه قولهم : اربع على نفسك» 
أي : أرفق بنفسك . 


3 @ 9چت ¥ چت 


(۱) سلف برقم (۲۹۹۲) كتاب : الجهاد والسير» باب: ما يكره من رفع الصوت في 
(۲) «إصلاح المنطق» ص۲٠۳‏ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵۱- باب الذَعَاءِ اذا هَبَط وَادِيٍ 
ن الد كور ده دا فى كات الاد : 


€5 2چت ¥5 چچ 


(۱) كذا بالأصل وقد تبين بعد البحث أنها محرفة عن (الجهاد)ء نظر: «فتح الباري» 
۱ 
وتمام تخريجه. كتاب: الجهاد» برقم (۲۹۹۳)ء باب: التسبيح إذا هبط واديا. 


سے سے ص 


۲- باب الذعَاء إا راد سَفَرَا َو زجع 


-٥‏ حَدتَنًا إشمَاعيل قال حَدَتّبي مالكء عَنْ افع > ن عبد اله ِن عُمَرَ 
رضي الله عنهما اَن رَسُول الله ٤‏ گا إا قل ِن عرو أو حَ أو فة يكار على 
كَل شرف من الأَزض لات تَکيرات» تم يول : ا إله إلا ا وَخْدَه لا شریک 
لماكو الحَمْد٬‏ وهو عَلَى کل شيءٍ قدي آيبُونَ تابون عَابدونَ› 
رتا حامدونَ» صَدَقَ الله وَعْدَه وَنَصَرَ عَبْدَهء وَهَرَمَ الأَحْرَابَ وَحْدَهُ. [انظر: 
۷- مسلم: -٤‏ فتح 1۱۸۸/۱۱ 

فيه عن يحيىٰ بن أبي إسحاق» عن نس ه. 

تله ذلك ها اده في الجهاد في باب : ما يقول إذا رجع من 
الغزو. 

ثم ساق عن ابن عَمَرَ رضي الله عنهما آنه اع کان ذا مَل مِنْ عزو 
أو حَجْ أو عَمْرَةٍ يُكَبْر على گل سرف يِن الأزض تلات خيرات 2 
الحاو 

وقد سلف فيه أيضصًاء فراجعه" 


ARNIS EKNKNI SRN 


(۱) سلف برقم .)۳۰۸١(‏ 
(۲) سلف برقم .)۳۰۸٤(‏ 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- ڪحدتَا مُسَدَدء حَدََنَا ماد ِن رَيْدِء عن تًابتِ» عَنْ انس 4 قالَ: رَأى 
اللَبنْ ية على عبد الرمَن يِن عَؤْف ار صَفْرَة قَقَالّ: «مَهْيَه؟» -أؤ: «مَة؟»- قال: 


اوخت ارا على وَرْن نَوَاة مِنْ ذَهَب. قَقَال: «بارک اه لک ولم ولو بشاة». 
[انظر: ۹ - مسلم: -۱٤۲۷‏ فتح ]۱٩۰⁄/۱۱‏ 
۷- حَدتَتًا أو التَغْمَانء حَدَتَنا اد ب رَيِدِء عن عَمروء عَنْ جار ظله قال : 


ي 
oa ۳4‏ 


لَك أ بي ورك سبع اؤ شع - بَنَاتٍ» فَتَرَوَجِتُ أمْرأةٌ. قل یي ا : زوجت 
5 جابر». قلت : 0 . قال: «بکرًا م ًا . قَلْتُ؛ تَيْبًا. قال : : ا جَارية 
تلاعبها وتلاعیک». َو «تَضاحکهًا واكك قلف قلتُ: هَلَكَ أي ترك سَبْعَ د 
تشع - بات» فَكرِهْتُ أن أَجِينَهُنّ بمِفْلهنء قََرَوّجْتُ آَمْرَأه تَقُومُ عَلَيْهِنٌ. قال: «قبارك 
لله عَليک.. ‏ يِفَل ابن عُيَيَْةَ ومد بن مُشلمء عن عَمرو: «بارك الله عَلَيّک». 
[انظر: -٤٤۳‏ مسلم: -۷۱١‏ فتح ]۱۹۰⁄/١١‏ 

ذکر فيه حدیث أي 4# رآی الي على عبد الرَحمَنِ بن عزفي 
صفرَة قَقَالَ : «مهيم؟) ل و مرا على وَرْنِ 
واو مِنْ ذَمّب. مال : «بارك اه لک ولم ۶ بشاةٍ) . 
سلف في النكاح. 
کک e‏ ا ss‏ عن عفرو 


ا 


قَقَّال ا : .( ا 


(۱) سلف برقم )٥٩۷۲(‏ باب: قول الرجل لأخيه أنظر أي زوجةٌ شئت حتى أنزل لك 
عنها. 


—ے ڪتابُ الذعَوَات ن ي 


عمرو: «بارك الله عليك» يعني بذلك ما تقدم عنده مسندًا» وفيه 
ما ترجم له» وهو الدعاء للمتزوج حيث قال لعبد الرحمن: «بارك الله 
لك» وقال لجابر: «بارك الله عليك». وجاء في الحديث النهي عن أن 
يقال: بالرفاء والبنين . وليس إسناده بالقوي . 

وفي النسائي عن الحسن: تزوج عقيل بن ابي طالب آمرأة من بني 
جشم فقيل له: بالرفاء والبنین» فقال: قولوا كما قال رسول الله بلا: 
«بارك الله فيكم وبارك عليكم وبارك لکم"". 

وفي الترمذي : كان اكا إذا رفاً الإنسان إذا تزوج قال: «بارك الله 


لك» وبارك عليك» وجمع بينكما في خير ثم قال: حدیث حسن” . 


ومعنىٰ: بالرفاء والبنين: حسن الصحبة» والبنون الذكور. 
وأما الرفاء: الأرتفاق والالتئام» وأصله الهمز. قال ابن السكيت: 
وإن سهل كان معناه: السكون والطمأنينة» فيكون أصله غير الهمز» 
من قولهم : رفوت الرجل: إذا سكنته . 

وروي عن عمر که أنه ات آصحايه يومًا فقال : فر 

و«مهيم؟' قال الهروي: كلمة يمانية". 


ص 


(۱) حدیث ابن عيينة سلف برقم )٤۰٥۲(‏ كتاب : المغازي» باب : اد همت طايمَسَان 
نڪمم أن ضلا وال وَلمُمًا» [آل عمران: ۱۲۲]. 
وأما حديث محمد بن مسلم فقد عزاه المزي في «التحفة» )۲٠١۹۳(‏ إلى كتاب 
المغازي ولم نعثر عليه وإنما هو في الدعوات معلقًا. 

(۲) «سنن النسائي» .4/٦‏ 

(۳) «سنن الترمذي» .)۱١۹۱(‏ 

)4( «إصلاح المنطق» ص .٠١١‏ 

)٥(‏ فی (ص۲): ارفونی. 

»( ا الحديث» /١‏ ۱. 


ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والنواة: اسم لمقدار معلوم» قال ابن وهب: كانت خمسة دراهم» 
ولم يكن ثم ذهب» كما تسمى الأربعون أوقية» والعشرون نشا. وقال 
ابن عيينة: النواة خمسة قراريط . وقال أحمد: وزن نواة من ذهب 
ثلاثة دراهم وثلث. وقال إسحاق: وزن خمسة دراهم ونصف . 

فصل : 

وفي الحديث رد على أبي حنيفة الذي لا يجيز الصداق عنده بأقل 
من عشرة دارهم . ۰ 

وقوله: ( «أولم ولو بشاة» ) ظاهر في الوجوب» وهو قول بعض 
أصحابنا» والأصح الندب» وهو قول مالك. 

وفيه: أن الوليمة تكون بعد البناء» وهو قول ابن الجلاب منهم. 

قصل : 

وقوله في حديث جابر «هلا جارية تلاعبها وتلاعبك» «هلا : 
أستعجال وحث. و«تلاعبها»: من اللعب» وقيل: من اللعاب» وقد 
E‏ 


/ 


۹ س چے‎ IESG, & 3 
AR NRIESIRRIESRN, 


‘TA /o «الصحاح»‎ 63 


-٤‏ باب ما يول إِذا ا هله 


۸“ دتا عُفْمَانُ بن آي شَيْمَةًء حَدََّنًا E‏ عن 


کرټپ» ڪن ابن عَبَّاس رضي الله عنهما قال: قال النَبنْ کل: دلو أن أَحَدَهْمْ إ إذا 


gE 


راد يأ هله قال : : اسم الل لَه جنا الشَيْطًانَء وَجَتب الشَيْطَانَ م 


2 
r‏ و © وي 5 


رزقتنا . فإنه إن مدر بيتهُمَا ولد في دَلِکَ لَمْ يضر 0 E‏ 
مسلم: 4 فت 14/11[ 


د [انظر: -٠٤١‏ 


سلف في الطهارة و وقوله: ( «ما رزقتنا» ). أي : شيئًا 
رزقتنا؛ لأن المشهور أن (ما): لما لا يعقل»› > (ومن) : لمن يعقل 
وإذا كانت ما بمعنىٰ شيء» وقعت على من يعقل وما لا يعقل» 


(وقیل : تکون لمن ۹ والمعروف الأول 


(1) سلف برقم (١٤۱)ء‏ باب: التسمية على كل حال عند الوقاع. 


) من (ص۲). 


۲97 التوضيح لشرح الجامع الصحبح سد 


°- باب قَؤل النَبيّ ي: ٫رَبَنَا‏ آنا في الدنْيَا حَسَنَةَ 

۹- حدتتًا ماد حدقا عبد الؤارتء عن عبد العربرء عن E‏ قالٌ: کانّ 
كر ذَعَاءِ لنب کيا : «اللهم را ايتا في اليا حَسَتَهء وَفِي الآخرَة حَسََةَء ونا 
عات الا [انظر: -٤0۲۲‏ مسلم: ۲۱۹۰- فتح ۱۹۱⁄/۱۱] 

وو َس قال : کان کر دعَاءِ ء التي : الا e‏ 
في الدَنيا ا رفي الآ خرَة ةوقا داب النّار. 

اختلف المفسرون في تأويل هه الآية» فقال الحسن: الحسنة في 
الدنيا: العلم والعبادة» وفي الآخرة: الجنة. وقال قتادة: في الدنيا: 
عافية وفي الآخرة: عافية. وقال السدي: في الدنيا: المال» وفي 
الأخرة اة :. 

«وقنا عذاب النار) اصرفه عنا. 


OTT OF aT FE ENT A 
E OSD SE DD) 


(۱) رواه عنهم الطبري' فی «تفسیرہ» ۲/ ۳۱۳-۳۱۲ (۳۸۷۹ء ۳۸۸۱ء )۳۸۸١‏ . 


- باب التَعَوذِ مِنْ فِتَنَة الدَنْيَا 
۰ - حًا فَرْوَةَ بن أي المغْرَاءء حدقتًا بيده ن ميد ڪن عَبڍِ الك بِنِ 
مير عن مُضعَب بن سَعِ ُن أي وَقاصِء ن ييه 4# قال :ان ابن لغ بعلم 
هؤلاء اكات كما تلم الكا: للم إني اعود پک يِن البُخْل» واعود بک 


من الحيْن» واعود بلك أن رة إل أرذل: الغبرء واعود بك من فة الدنا 
وَعَدَّاب القَبْر». [انظر: ۲۸۲۲- فتح ]۱۹١/١١‏ 


و fo‏ ن MD‏ 
ذکر فيه حديث مَصعَب عن أبيه. وقد سلف . 


I SI SE 


(۱) سلف برقم «(YATY)‏ كتاب الجهاد والسير» باب: ما يتعوذ من الجبن. 


يقتضي خصوصية ذَلِكّ بمن توضأ منهم» وفي «صحيح أبي 
حاتم ابن حبان»: یا رسول اله» کیف تعرف من لم تر من آمتك؟ 
قالّ: «غرّ محجلون بلق من آثار الوضوم؛. 
أستوفئ ا بذكر الغرة والتحجيل جميع أعضاء 
: بياض في الوجه» والرأس داخلة في مسماهاء 
والتحجيل : بياض في اليدين والرجلين. 
اني عشر: فيه أستصحاب المحافظة عَلّى الوضوء وسننه 
المشروعة 

الثالث عشر: فيه ما أعد الله من الفضل والكرامة لأهل الوضوء يوم 
القيامة. 

الرابع عشر: فيه ما الع الل نيه كل من المغيبات المستقبلة التي لم 
بُظلع عليها نيا غيره من آمور الآخرة وصفات ما فيها 

الخامس عشر: فيه أيضًا جواز الوضوء عَلَن ظهر المسجد» وهو من 
في المسجد» وقد كرهه قوم وأجازه الأكثرون» ومن كرهه 
جن الا رالانا وة أعلن انج 
في المسجد ابن عباس» وابن عمر» 


) «صحیح این باه ۴۲۴/۴ )۱۰٤۷(‏ ۲۲۹/۱۹ ۰)۷۲ ورواء این ماجه 
۸6 رابو داود الطبالسي في مسنده» ۲۸۱/۱ ۳۵۹ وأحمد۱/ ۰٤۰۴۳‏ 
۲ ۳ وابو یعلی في «مسنده» )0۰٤۸( ٤٥۲/۸‏ من حدیث عبد الله بن 
مسعود. وقال الألاني في اصحیع اپن ماجه» (۲۲۰): حن صحح. 

روئ ماله الآثار ابن آبي شی 1/ £1 ( ۴۸ ۳۷ ۳۸۸ ۳91 41 
ورواها عبد الرزاق ٤۱۸/۱‏ (۱3۳۹)؛ عن این عمر و(۱۲۴۸) عن طاوس. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب ڪون 


عن عَائِشَةَ رضي الله عنها أن ر SS TT‏ 
ا £ U4 NE o‏ 2 ھم و9 ووو 


الشَيءَ وَمَا صََعَهُء وإ َا رَه تم قال: «أَشَعَرْتِ أن الله 
فيه؟». فقَالَّث عَائِسَة: فَمَا داك يا رَسُول اش؟ قال: «جَاءنِي 5 فُحَلْسَ 


e‏ رود 


أحَذهمَا عند راي والاخرٌ عند رجلی» قال أَحَذهُمَا لصاحبه: ما وجع 
الرَجُل؟ قال مطوت: فال :من طبه قال بيد بن الأغصم . قال : فیا دا؟ 
قال : ي مشط وَمشَاطة ف طلعَة. قال : اين قال : في دران 
دروا بر في بي رَرَيتق. قَالّث: قَاتاها رَسُول انه ل ثم رَجع إلى عَاِشة فقال: 
«والله لكأن ماعا نقَاعة ا الشَيَاطين» . قالّث: فَأتّى 
رول اله ل قاخبر ها عن البُِرِء قلت: یا ر رول اء َا أخُرَجتة؟ قال , 
فَقَد شقاني الله ا َد ير على الاس شرا راد عيسیٰ بن يونسشښش 
الا » ن هشامء عن أبيهء عن عَائِشَة سه قَالث: سجر التب ي فَدَعَا وَدَعَا. وَسَاقَ 


الحدیتٌ. [انظر: ۴۱۷۵- مسلم: ۲۱۸۹- فتح ۱۹۲/۱۱] 


ذکر فيه حديث عَاِشَةٌ رضي الله عنها آنه # طب حت انه لیل 
ا م الشيءَ وم عه ونه دعا ر (ل)( : ثم قا 
وفي آخره: 


ص 
هھ 


o‏ ا و ê‏ 5 رو م ا ا 
راق ئن يونس :ا لليث» عن هشام» عن پء عن عائشة 
قَالتْ: سجر الن بل قَدَعَا وَدَعَا. 
وسا اديت 


8 


(۱) من (ص۲). 


س ڪتابُ الذَعَوَاتِ ۷ا 


وهه الزيادة آخرجها في الطب عن إبراهيم بن موسئ: نا عيسى 
ابن يونس" وفي صفة إبليس فقال: وقال الليث» إلى آخره» 
کہا ا 

وهو ظاهر فيما ترجم له» وتكرير الدعاء حسن عند حال الحاجة 
إلى إدامة الرغبة فيه في الملمات والشدائد النازلة بالعيد. 

وفي تكرير العبد الدعاء إظهار لموضع الفقر والحاجة إلى الله 
والتذلل له والخضوع» وقد قال قط : «إن الله يحب الملحين في 
الدعاءء (وإن الدعاء هو العبادة ومن لم يدع غضب الله عليه». وقد 
ا 

ومن حديث ابن عيينة أنه اة أوصى رجلا فقال: «عليك بالدعاء 
فإنه لا یدری متیٰ یستجاب ل 

معن : مطبوب: مسحور» واختلف في لبيد فقیل: کان يهوديا» 
وقيل : منافقاء وقيل : يحتمل أن يكون يهوديًاء ثم لعله أظهر الإسلام 
بعد» وتستر بالنفاق» ذكره ابن التين . 

والمشط : ما يمتشط بهء والمشاطة: ما يسقط من المشط . 

و( «جف طلعة» ): غلافها. 

وقوله: ( «رءوس الشياطين» ) أي : الحيات . 
(1) سلف برقم (۳٦۷)ء‏ باب: السحر. 
(۲) سلف برقم (۳۲۹۸)ء كتاب: بدء الخلق. 
(۳) من (ص۲). 


)٤(‏ سبق تخریجه. 
() رواه أبو نعيم في «حلية الأولياء» ۷/ .٠٠٠‏ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وقوله : ( «آشعرت» ): شعرت بالشيء (بالفتح)' فطنت له» ومنه: 
ليت شعري . ا ليتني علمت . 
وقال هنا: (أفلا أخرجته؟) وسلف أنه أخرجه» وقال: (فهلا 


س ری )۳)۳) 


ل 
9 

/ 
9 


(۱) من (ص۲). 

(۲) في (ص۲): فهلا آغتسلت. 

(۲) سلف برقم )١۷٠١(‏ كتاب: الطب» باب: هل يستخرج السحر» وبرقم »)١٠٦۳(‏ 
كتاب: الأدب» باب: قول الله تعالى: للا أله مر تل راإضسرٍي 


.]۹١ [النحل:‎ 


۸- باب الدَعَاءِ عَلَى المُشُرڪينَ 

وَقَالَ ابن مَسْعُودِ ه: (قالَ ال : لله اعِٽي 

لبهم E‏ يُوسف». [انظر: .]۱۰١۷‏ 

وَقَالَ: لله عَلَيْلَ ا جّهل». [انظر: ]۲٤١‏ رفا قال 

ای غ ابي بيا في الصلاة: للم العَنْ فُلانًا 

وَفلانًا». ح٤‏ ال الله کف : لس لک من أَلاَمَرِ سىء [آل 

عمران: ۱۲۸]. [انظر: ]٤١٦۹‏ 

۲- حديَتَا ابن سَلامء اا و ابن أي حَالِدِ قال: سَمِعْتٌ ابن أي 
أؤفّى رضي الله عنهما قال دعا رَسُول الله ية على الأخرَاب قَقَالَ : «اللَهم مزل 
الكتاب» سَريعَ الحسَاب» هزم الأحْرَاب» اهرهم وَرَلرلهَُ». [انظر: ۲۸۱۸- 
مسلم: -۱۷٤۲‏ فتح ۱۹۳/۱۱[ 

۴۳- تَا مُعَادُ ِن قَصَالَةَء حَدَمَنَا َ عن ىء عَنْ ا ا عن أي 
هُرَيرةٌ أن لنب ب كان إا قَال: «سَمِعَ الله لِم حَمد. في الرَكعَة الآَخرَة مِنْ 


e 


صَلاة العشَاءِ قَنَتَ: الهم أن ج عَياشَ بن ابي رَبيعَةء | ا نج الوَلِيد بن 
الوَليدء للم انج سل بی شتام الل نج المَستَضعَفِينَ ال 
لَه آشدد رطا عَلَّى مَُضَرَء اللَهْمٌ سِِينَ کسني يُوسُف». [انظر: 
٤‏ - مسلم: 1۷۵- فتح ۱۹۳/۱۱[ 

4- حًا ا لحن ر ِن الربيعء حَدَثَنًا ُو الأخوصٍء » عن عاصهء ٤‏ َنْ انس 
: بعت اللَبنْ کل سَرية قال لَهُمُ: الفُراءء قأصيبواء فَمَا رايت النَبي ي وَجَدَ 
e‏ يهم فقت شَهرا في صلا الجر ويول إل عُصَيةَ عَصَوا 

الله e‏ [انظر: ۱۰۰۱- مسلم: 1۷۷- فتح ]۱۹٤4⁄/۱١‏ 


4 ١ 


)0 من (ص۲). 


ع( ٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحب<ح س 


٥‏ ڪينا عبد اه ن ځحَمَيِء حَدَتَنا هشَامُء ابرا مَعْمَرء عن الرَهُرِيّء عَنْ 
زوء ڪن عَاِسَةٌ رضي انه عنها قَاَث: : کا الود يُسلَمُودَ عَلَى الب ل يَُوون: 
السام عَليك. فقَطِبَّث عَائِسّة إلى قلخ فَقَالَّتُ: : يكم الام وَاللَعتَة. فَقَالّ لني 


2 


: «مهلا يا عَائشةء إن الله ُب الرّفقَ في لامر کله» . فُقَالَّتُ: يا ب الله أو 
تَشْمَع م َقُولْونً؟ قال : ل وَل تسمَعي اني ا ذلك لبهم اقول وَعَلَيْكيُ. 
[انظر: ٥‏ - مسلم: ۲۱۹۵- فتح ]۱۹٤⁄/۱۱‏ 

1- دتتا محمد بن ىء قا الأْصَارِيّ حدقتًا هشَامُ ب ُن حَسَانٌء 
دتا خمد بن سبرينَء ڪَدتا عَيدَهُ دنا علي : بن آي طالب ڪه قال: نّا مع 
اللَبن يا يوم الندَقٍء قَقَال: «مَلاَ اة ن وو ارا کا شغلو نا 
صلاة الوسُطى حت عابت الم :٤‏ وهي صلا الحَضر. [انظر: ۲۹۲۱- مسلم: 
۷- فتح [۱۹٤/۱۱‏ 

سلف كل ذلك متصاا . 

ثم أستك آخادیت: 

أحدها : 

عن ابن ابي أَوْفّى: دَعَا رَسُول الله ية عَلَّى الأخرّاب قال : «اللهَ 
E E‏ 


(۱) حديث ابن مسعود الأول سلف برقم )٠٠١١(‏ كتاب : الأستسقاء باب : دعاء النبي 
« جلها سِنينَ سني يوسفَ). 
والثاني سلف برقم )۲٤١(‏ كتاب : الوضوءء باب : إذا ألقي على ظهر المصلي قذر 
أو جيفة لم تفسد عليه صلاته. 
وحدیث ابن عمر رضي )٤۰٩۹( E‏ کتاب: المغازي» باب: 
ولس لت من الأمر سَ٤‏ أو وب ڪهم أو عدبم ِنَم يموت €3 [آل عمران : 
14[ 


س ڪب رعو اا 

ثانيها: 

دك آي هريره هه گان ي إذا قال: «سَمعّ اله لِمَنْ حَوده. في 
الرَكَعَة الآخرَة من صلا المِسَاءِ ّت : إلى قوله: : الله آشدد وطاتک 
على مُضَرَء الله َجْعَلْهَا عليهم سِيِينَ کسني بُوسف». 

ثالثها : 

حديث اتس 4: بَعَتٌ الى ي سريَةَ يمال لهم : الاخ فاضا 
EA‏ و ف «إِنّ عْصَيةَ صت الله وَرَسوله». 

رابعها: 

حديث عَايِشَةً رضي الله عنها قَالّث: انت ال لرن غ 
رسول الله کی ر ا السام عَلَيْكَ . . الحديث. 

ا 

ع 4 ال اللي ل يوم الخُندَق: ملا اله بوهم وفبْورَهُمْ 
ارّا؛ كما شلوا عَنْ صَلاةٍ الوْسْطًى». وهي صَلاة الحَصر. 

وكلها سلفت في الأستسقاء والجهاد" . 


(۱) حديث ابن أبي أوفى سلف في الجهاد برقم (۲۹۳۳) باب : الدعاء على المشركين 
بالهزيمة والزلزلة. وحديث أبي هريرة ف سلف في الاستسقاء برقم )٠٠١١(‏ باب : 
دعاء النبي َيه «اجعلها عليهم سنين کسني يوسف»» وسلف في الجهاد برقم 
(۲۹۳۲) باب: الدعاء على المشركين بالهزيمة والزلزلة. وحديث انس هه سلف 
في الجهاد برقم (۲۸۰۱) باب : من يكب أو يطعن في سبيل الله. وحديث عائشة 
رضي الله عنها سلف في الجهاد برقم )۲۹۳٠(‏ باب: الدعاء على المشركين 
بالهزيمة والزلزلة. وحديث علي هه سلف في الجهاد برقم (۲۹۳۱) باب : الدعاء 
على المشركين بالهزيمة والزلزلة. 


س٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وإنما كان ك يدعو على المشركين على حسب ذنوبهم وإجرامهم» 
فكان يبالغ في الدعاء من آشتد أذاه على المسلمین؛ ألا تر لما يئس من 
قومه وقال: «اللهم آشدد وطأتك على مضر» الحديث. وقال مرة: «اللهم 
أعني عليهم» الحديث . 

ودعا على أبي جهل بالهلاك» ودعا على الأحزاب بالهزيمة 
والزلزلة» فأجاب الله دعاءه فيهم» ودعا على الذين قتلوا القراء شهرًا 
في القنوت» ودعا على أهل الأحزاب أن يحرقهم الله في بيوتهم 
وقبورهم» فبالغ في الدعاء عليهم لشدة إجرامهم» (ونهى عائشة عن 
اليهود باللعنة) ٠‏ وأمرها بالرفق في (المقارضة) لهم» والرد عليهم 
مثل قولهم» ولم يبح لها الزيادة والتصريح» فيمكن أن يكون ذلك منه 
على وجه التألف لهم والطمع في إسلامهم. 

وأما قوله في حديث ابن عمر رضي الله عنهما حين لعن رسول الله 
ي المنافقين في الصلاة. فأنزل الله تعالى : ملس لك مى أَلأَمرِ سىء [آل 
عمران: ۱۲۸] فذهب بعض آهل التأويل إلى أن هه الآية ناسخة للعنة 
المنافقين في الصلاة والدعاء عليهم» وأنه عوض من ذلك القنوت في 
الصبح» رواه أبن وهب وغيره. 

وأكثر العلماء على أت الاية لست اة ولا وة وان الذعاء 
على المشركين بالهلاك وغيره جائز» كدعاء الشارع في هه الآثار 
الاترة اا 
)١(‏ كذا بالأصول» وعند ابن بطال: نه عائشة عن الرد على اليهود باللعنةء وعنه نقل 

المصنف. 

)١‏ في (ص؟): المفاوضة. 
۳( شرح ابن بطال» .۱۲۷-۱۲۹٣/۱۰‏ 


سک ڪب اعون ا( 

فيه : حجة على أبي حنيفة في قوله: لا يدعى في الصلاة إلا بما في 
القرآن» وإن دعا بغيره بطلت . 

راوطا الاخ (بالشدة © (وقال الداودي) ٠‏ هى الأرض؛ 

وقوله: ( «اللهم أنج سلمة بن هشام» ) هو عم أبي جهل» كما قاله 
الداودي”. فعليٰ هذا (اسم ابي)“ جهل هشام» واسم جده هشام 
أا وال والول د ن الزلد ابن غمه: 

فصل : 

وقوله: ( «عن صلاة الوسطىئ» وهي صلاة العصر) ظاهر في ذلك› 
وابن حبيب"» ومذهب الشافعي ومالك أنها 
الصبح“» وانفصل ابن القصار عن هذا الحديث» بأنهم شغلوا ذلك 
اليوم عن الظهر والعصر والمغرب» وأن العصر وسط هه الثلاث 
وقال ابن القابسي : هما وسطان الصبح بالقرآن» والعصر بالسنة. 
وفيها عدة مذاهب أخر سلفت الإشارة إليها. 


وبه قال أبو حنيفة 


)١(‏ في الأصل: الشديد. والمثبت من هامش الأصل حيث قال: لعله بالشدة. 

(۲) مكررة في الأصل. ۰ 

(۳) ورد بهامش الأصل : سلمة هو أخو أبي جهل وكان ينبغي لشيخنا أن يتعقب كلام 
الداودي إن كانت الكتابة صحيحة والله أعلم» وأبو جهل أسمه عمرو بن هشام بن 
المغيرة. 

() كذا في الأصول» ولعل الصحيح: (اسم أبي أبي). 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل: حاشية: الوليد بن الوليد هو أخو خالد بن الوليد. 

۱۷٦/۱ آنظر: «شرح معاني الآثار»‎ )٩( 

(۷) أنظر: «المنتقى» .٠٤٠/١‏ 

(۸) آنظر: «المنتقی» ۲٤٥/۱‏ «الأم» ۲۸/۱. 


ع9٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
فصل : 
محله» وخالف أو فة این ویحییٰ بن یحیی المالكي. 


(۱) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۱/ ۲٠١‏ «المنتقی) ۱/ ۲۸۲-۲۸۱١‏ «المغنى» 
/Y‏ 0۸0. 


۹- باب الذعَاءِ للْمُشُرڪينَ 

۷- ڪينا علي دتتا ياء دتا بُو الرئادء عَن الأغرجء ڪن أي هرر 

م الطَمَيِلُ بن عفرو على رَسُول اء ية قَقَالٌ: يا رَسُول اله إل دَؤْسًا قَذْ 
ضف واف اغ الله عَلَيْها. فظن اناس أله ي يذو عَلَيهم. قَقَالّ: الله آهدِ دوسًا 
وَأتِ بهم». [انظر: ۲۹۲۷- مسلم: -۲٥۲٤‏ فتح ]۱۹1⁄/۱١‏ . 

ذکر فيه حديث أي هُرَبرَةَ 4ه قال : ِم الطقَيل بن عَمْرٍو على رَسُول 
اش لا فقال: يا رَسَول الله إن دَوْسًا قُذ عضت وَأَبّثْ» افع الله عَليهّا . 
فظن الاس أنه يذه عو عَلَيْهمْ٬‏ > فَقَالَ: «اللَهّ اَهدِ دَوْسًا وَأتِ بهم . 

هذا الحديث سلف في الجهاد""» قد نبه البخاري على معناه في 
الترجمة فقال: باب الدعاء للمشركين بالهدى ليتألفهم» فراجعه. 


° KT E EE. CF N 3 ٤ e 
ERX SKN SRK 


(۱) سلف برقم (۲۹۳۷). 


7ے دس س س سی س 
وهو قول ابن القاسم المالكي" وأكثر العلماء كما حكاه ابن 

بطال عنهم ۰ وکرهه ابن سیرین" وهو قول مالك» وسحنون ۱ 
وقال ابن المنذر: أباح كل من بحفظ عنه العلم الوضوء فيهء إلا أن 


اوصرح اة من آضحاینا رازه یه؛ وان الارئین آن بكو 


في إناء. 

َال البغوي: ويجوز نضحه بالماء المطلق» ولا يجوز بالمستعمل؛ 
لأن التفس تعافه"". وفي هذا نظر. 

السادس عشر: فيه قبول خبر الواحد» وهو مستفيض في 
الأحاديث“. 


جن دچ دی 


() آنظر: «المتقی؛ ۱۷۹/۱ 
شرح این بطاله ۲۲۳-۲۲۲/۱ 

روا ابن ابي شی ٤۲/۱‏ ۳۹ 

9 آتظر: «المتی؛ ۷۹/۱ 

6% الوط 8-1۳۹/0 

آنظر: المجوع؛ ۲۰۱/۲. 

التهنیب» ۲۳۹/۴ 

)٩(‏ ورد بهامش (س) ما نصه: ثم بلغ في الامن بعد الاين له مؤلفه خفر انه له. 


7ء ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب قۇل النْبيّ کا : 
الهم افر لي مَا قَذَمُتُ وَمَّا ارت 
۸ ڪڏتا محمد ب بَشُارء حَدتا عبد الك بن صاح» حَدنتا سُغبة » ڪن 
1 ي إشحاقء عن ابن أي مُوسّى ؛ ڪن أبيهء ڪن ن التب 0 داه گان يَذغو بهذا الذعَاء: 
رب آغفز لي حيتي وَجَهُلي وٳِسرافي في نري كل ون َنْب 
مئي» الله آعفِز لي خَطاياي وعمدي وَجَهلِي وَهَزلِي» وگ ڏل عِندي 


3 0¢ SoG 


الله عفر لِي مَا قدمت وم احتف وم اَسرَرّتُ وم اعلنت › أت الم 


ونت المُوخر٬‏ ونت على کل شيءِ قَدِير. 
وقال غُبيدُ اله ن مُعَاذ: ودا ايء حَدَنَتا سُغبةء عن أي إشحاقء عَن أ 
برد بن أي مُوسئء» عَن أبيهء عن الب بل [1۳۹4- مسلم: : ۹- فتح ۱۹1/۱۱ 
۹- نقتا خمد بن للقئیء حدتا عبد اه ف بن کب الجيدء حَدتتًا 
إشرائيلء حَدًََا بُو إشڪاق ڪن آي گر نن آي مُوسی و 
مُوسّى الأُشْعَريٰء عن النَبنْ بيا أنه كان يَذْغُو: للم ا ر 
وَإِسْرَافي في ري وما انت غلم به مي اللَهُمَ آغَفِر لي مَزلِي وجدي٬‏ 
وخطاي وعمدي» وکل ذلك عنډي». [انظر: 1۳۹۸- مسلم: ۲۷۱۹- فتح ۱۹1⁄۱۱] 


ذکر فيه حدیث شعْبَةً عَنْ ابي إسشحَاق» عن | ای 
بيو غر عن التي 45 آنه گان يذو بهذا الذعَاء: ارت عَفِرَ ِي خَطِيتي 
وَجَهُلِي» وَإِسْرَافي ذ في أَمْرِي کل نت عَم به ۾ مني٬‏ ل افر لی 
خطايَاي وَعَمْدِي وجهل وَهَزلِي٬‏ و ذلك عِنڍي» الل أعَفِرْ ِي ا 
دم وا خرب وَمَا أسْرَرْتُ وما اغلىت انت المُمَدّمُ ونت 


المُوَحَرُ٬‏ وَأنْت عَلّى شيْءِ قير . 


ەور و 


وقال عبد الله بن مُعَاذٍ: اا EEE‏ شه عن 


موس وای 5 ا ا e‏ عن لني اة أنه 
کان يدعو : الهم اغف لي حَطيکتي وَجَهُلِي» وَٳِسرَافي ی فی أ ري٬‏ وَمَا انت 
ان ال ار ی د ل وای ر اا و دی وکل ذلك 


ما ذكره عن عبيد الله (بن معاذ)“ يحتمل أن يكون البخاري أخذه 
عنه في المذاكرة . وعبيد الله هذا هو عبيد الله بن معاذ العنبري 
أبو عمرو» وعنه مسلم وأبو داود» وأخرج له البخاري والنسائي 
أنضاء فالآو ذاود: كان يحفظ تجو عشرة آالاف خديث» وكان 
فصيسًا. مات سئة سبع وثلائين ومائتين» وليس (له)"" في الكتب 
عبيد الله بن معاذ سواه وزعم الإسماعيلي أنه سمع من حفاظ 
الحديث من يقول: لم يسمع هذا الحديث (أبو)“ إسحاق من أبي 


وقوله : «(اللهم آغفر لى لي») ا ا أنا متصف بهذه الأشياءء 
فاغفرها (لی)» قاله ار قیل : إنه قاله؛ تواضعًا وعد على نفسه 


(۱) من (ص۲). 

)۲( في هامش الأصل : ما رأيتهم عدوه في مشايخه؛ إنما رأيتهم ذكروه فيمن أخذ عمن 
[أخذ] عنه. والله أعلم. 

(۳) من (ص۲). 

(©) فى (ص۲): وأبو. 

(6- ى 


س( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
فوات الكمال ذنبًا . وقيل: أراد ما كان عن سهو. وقیل: ما کان قبل 
النبوة. وعلى كل حال فهو مغفور له ما تقدم من ذنبه وما تأخر» فدعا 
بهذا وغيره؛ تواضعًا؛ لأن الدعاء عبادة. قال أهل اللغة: الإسراف 
او ال 

قلت : وأظهر مما ذكره أنه قاله تعليمًا لأمته. 

وقال الطبري: إن قلت: ما وجه دعائه ڪيه ربه أن يغفر له خطيئته 
وجهله وما تقدم من ذنبه» وقد أعلمه الله آنه قد غفر له ذلك کله؟ 
فما وجه سؤاله ربه مغفرة ذنوبه» وهي مغفورة» وهل يجوز -إن کان 
دلت ےن یسال العبد ربه ن يجعله من بني آدم وهو منهم؟ وأن 
يجعل له يدين ورجلين وقد جعلهما لهء فالجواب أنه اا كان يسال 
ربه في صلاته حين آقترب أجله وبعد أن نزل عليه لدا اء صر 
أله وألمَشْح 9© [النصر: ]١‏ ناعيا إليه نفسه» فقال له: «َسَحَ َير 
ريك وَاسَعْفة َم كان ًا © 4 [النصر: ۳] وكان اك (يقول): 
«إني لأستغفر الله وأتوب إليه في اليوم سبعين مرة"" فكان هذا من 
فعله في آخر عمره» وبعد فتح مكة» وقد قال تعالى (له) : عفر 
لك اله ما نمدم ِن ديك وما تَاَخْرَ ه [الفتح: ۲] باستغفارك منه فلم يسأل 
النبي ييه أن يغفر له ذنبًا قد غفر لهء وإنما غفر له ذنبًا قد وعده 
بمغفرته له باستغفاره» وكذلك قال: َي صَمْدِ ريك اغف َم 
ڪان اا @4 . 
)١(‏ «صحيح مسلم بشرح النووي» .٤١ /١۷‏ 


(۳) من (ص۲). 
(۳) سلف برقم (1۳۰۷)» باب: استغفار النبي يا في اليوم والليلة. 


0) من (ص۲). 


س تاب الدَعَوَاتِ 

قال غير الطبري: وقد آختلف العلماء في الذنوب» هل تجوز على 
الأنبياء عليهم السلام؟ 1 

فذهب الجمهور إلى أنه لا تجوز عليهم الكبائر ؛ لوجوب عصمتهم› 
وتجوز عليهم الصغائر. 

Ss 
عليهم الكبائر› وتأولوا قوله تعالى: «لِغفر لك أله ما َنَم من دنك وَمًا‎ 
َأَعَرَ فقالوا: إنما غفر له تعالى ما يقع (منه) اك من سهوء‎ 
وغفلة» واجتهاد» وفي فعل خير لا يوافق به حقيقة ما عند ربه» فهذا‎ 
هو الذي غفر له. وسمي ذذنبًا؛ لآن صفته صفة الذنب المنهي عنه‎ 
إلا أن ذلك تعمد وهلذا بغير قصده وهذا تأويل بعيد من الصواب»›‎ 
ولك آنه لو كان البهردوالخقلة دربا لاء يجب لهم الاستخفان‎ 
منها: لكانوا أسوأً حال من سائر الناس غيرهم؛ لأنه قد وردت السنة‎ 
المجمع عليها أنه لا يؤاخذ العباد بالخطاً والنسيان»ء فلا يحتاجون إلى‎ 
الأستغفار من ذلك» وما لم يوجب الأستغفار» فلا يسمي عند العرب‎ 
ذنبًاء فالنبي ييا هو المخبر لنا بذلك عن ربه تعالى آولى بن يدخل‎ 
مع آمته في معن ذلك» ولا يلزمه حكم السهو والخطاء وإنما يقع‎ 
أستغفاره اة كفارة للصغائر الجائزة عليه» وهي التي سأل الله‎ 
غفرانها له بقوله : «اغفر لي ما قدمت وما أخرت» وستأتيِ هذه المسألة‎ 
في حديث الشفاعة في باب قوله تعالى: الما حلت دى في کتاب‎ 
. (الاعتصام)“ إن شاء الله؛ لأن الحديث يقتضي ذلك‎ 


(1) من (ص۲). 
)۲( ورد في هامش الأصل : إنما هو فی کتاب التوحید»› وقد وقع له مثل ذلك غير مرة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وفيها قول آخر: يحتمل -والله أعلم- أن يکون دعاؤه ليغفر الله 
له ذنبه على وجه ملازمة الخضوع لله» واستصحاب حال العبودية» 
والاعتراف بالتقصير؛ شكرًا لما أولاه ربه كك مما لا سبيل له إلى 
مکافآته بعمل» کما کان يصلي حت ترم قدماه» فیقال له: قد غفر الله 
لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر» فيقول: «أفلا أكون عبدًا کر 
فكان آجتهاده في الدعاء والاعتراف بالذلل والتقصير والإقرار بالافتقار 
إل الله شکرًا لربه» کما کان اجتهاده حتیٰ ترم قدماه شکرًا لربه» 
إذ الدعاء لله من أعظم العبادة له» وليسن ذلك لأمته (فيستشعروا)“ 
الخوف والحذرء ولا يركنوا إلى الأمن» وإن كثرت أعمالهم وعبادتهم 
إلى الله تعالى» وأشار المحاسبي إلى هذا المعنى فقال: خوف 
الملائكة والأنبياء لله هو خوف إعظام؛ لأنهم آمنون في أنفسهم . 


فائدة : 
هل يجوز أن يدع لسائر المسلمين بالمغفرة»ء منعه القرافى» وخالفه 
ابن عبد السلام. 


قال القرافي في «قواعده»: قول القائل: اللهم أغفر لي ولجميع 
المسلمين دعاء بالمحال؛ لما ثبت في نصوص الشريعة من كتاب وسنة 
آن بعض المسلمين وهم أهل الكبائر يدخلون النار» ودخول النار ينافي 
الغفران» ویرد ما ذکره قول الله تعالٰ حكاية عن نوح صلوات الله وسلامه 
علیه: رب عفر لي ولودی ول دحل بى موتا وِلمُوْمينَ ولمُومتِ 4 


() سلف برقم (١١٠١)»ء‏ أبواب التهجد» باب: قيام النبي يي الليل حتى ترم قدماه. 
ولمسلم برقم (۲۸۱۹). كتاب: الجنة والنارء باب: إكثار الأعمال والاجتهاد 
فى العبادة. 

(۲) في الأصل: (فتستشعر)ء والمثبت من (ص۲). 


سد تاب الذعَوَات 


[نوح: ۲۸] ثم دخول النار لا ينافي (المغفرة)“ مطلقًاء وإنما المنافاة 
للخلد؛ إذ الغفران ضربان: ابتداء من غير عذاب كما قال: «سترتها 
عليك في الدنيا وأنا أغفرها لك اليوم»". وة يالشماعة 
أو غيرهاء وهلذا لا يخرج كونه غفراتًا يعم المنكر اللهم أغفر للخلق 
أجمعين؛ إذ يدخل فيه المخلد قال تعالى: إن الْمجرمينَ فى عَذَاب جه 
حلدون 9© [الزخرف: .]۷٤‏ 

فصل : 

ال لنت ال قان حط خاو الخ عن 
فعيلة» ولك أن تشدد الياء؛ لأن كل ياء ساكنة قبلها كسرة» أو واو قبلها 
ضمةء لا للالحاق ولا من نفس الكلمة» فإنك تقلب الهمزة بعد الياء 
ياء» وبعد الواو واو أو تدغم فتقول: حي حيي» والجد -بكسر 
الجيم- نقيض الهزل. 


AEN M&K ZAR 


(۱) فى (ص۲) العذاب» وفى هامش الأصل: كذا في الأصل: العذاب. 
(۲) سلف برقم )۲٤٤۱(‏ كتاب: المظالم» باب: قول الله تعالى: «ألا لَه اَمَو عل 
ين4 [هود: ۱۸]۔ 


ولمسلم برقم )۲۷٦۸(‏ كتاب: التوبة» باب: قبول توبة القاتل وإن كثر قتله. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


- باب الذعَاء ق السَاعَة التي قي يَوْم الجُمُعَةَ 

۰ - حَدَثَنا مُسَدَد» حَدَتَنَا إشمَاعيل بن إبراهيمء آخبرتا أيُوبُء عن حَمَرِء 
ن اَي هُريرَةً 4 قال: قال أبو القاسم #: «في الحُمُعَة سَاعَة لا بوَافقَهَا مُسْلِمْ 
وهو ائم يُصَلّي يَسْأل حيرا إلا أعَطَاه. وَقَال بيده فُلَْا: يلاء يُرَهُدُما. [انظر: 
-٥‏ مسلم: -۸٥۲‏ فتح ۱۹۹/۱۱[ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة السالف في الجمعة بذكر أقوال العلماء 
فيها و 

وقوله في آخره. فلا : يمَلَلْهَاء يُرَهُدّمَّا). وأغرب ابن التين ففسر 
(يزهدها): بيقللهاء ولا شك أن الزهيد: القليل من كل شيء» 
(والمزهد): القليل» وفي الحديث «أفضل الناس مؤمن مزه . 


SRN ZN IZL&XNZ 


(۱) سلف برقم )4۳١(‏ باب : الساعة التي في يوم الجمعة. 

۳) في الأصل: (والزهد) والمثبت من (ص۲) وهو أقرب. 

(۳) رواه الديلمي في «الفردوس» كما في «کنزل العمال» ۳/ ۱۸۸ .)٦٠۹٤(‏ 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٠٠۲١(‏ 


۲- باب قول النَبيْ کيا 
يشتاب نَا قي اليَهُودِ, ولا يُشتَجَابُ لهم فيتا» 
a a -‏ يُوبُ» عن ابن 
ملَيْكةء عَنْ عَائِسةَ رضي الله عنها أن الهو د تؤا النَبي 4 ي فقالوا: ايك ل 
«وَعَلَيْكم». . فَقَالّث عَائِشَة: السام عَلَيكمء وَلَعَتَكم اه عضب عَليكم. ا 
اله که : «مَهلا يا عَائِشة علَيْك پالرفقٍ »اياك واف أو «الفُحْشَ» . قَالّتْ: أو 
لَه دَشمَعْ مغ ما قالوا؟ قال أو لم سمهي ما قلت رَدَذْت عَلَيْهمْء فيْسَْجَابُ لي 
يهم ولا يُسْسَجَابُ لهم في 
ذکر فيه حديث عَايِشَةَ رضي الله عنها ن اليهُود انوا رسول اله كلا 
فاليا السام غلبك: ال وقي آخره: «فَيْسَْجَابُ لي فيهم› 
وَل يُسْتَجَابُ لَهُمْ في . ومعنى الحديث -والله أعلم- آنه انها ستجات 
له في اليهود؛ لضلالتهم عن الهدئ» وعنادهم بعد ما تبين لهم الحق 
بالآيات الباهرة؛ ولذلك يستجاب له فيهم» ولهذا المعنى لم يستجب 
لهم فيه ؛ E‏ 
قال تعالی وما دع لفرت إلا ف صله [الرعد: .]٠٤‏ 
وهذا أصل في دعاء الظالم آنه لا یستجاب فیمن دعا علیه» 
وإنما يرتفع إلى الله من الدعاء ما وافق الحق وسبيل الصدق. 
فائدة: العنف -في الحديث- ضد الرفق. 
والفحش”“ -بضم الفاء وسكون الحاء-: الإفحاش في المنطق . 


E SE SUED 


ن أي 


€ 


)١(‏ في هامش الأصل: وهو مثلث العين. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۳- باب التأمِين 

اين الْسيّب» عَن أي هُررةء ڪن انين ي قالّء ذا آَم القارئ انو قان 
[انظر: ۰ مسلم: ٤٠۰‏ 

ذكر فيه حديث أبي هُرَيْرَةَ ه» عن النَبنّ کي : ذا امن القَارِئ 
ولوا ٠ ٤‏ 

E‏ وأبعد من قال: معناه إا يطلب 
التأمين بقوله: DF:‏ اسان [الفاتحة: ۷] ومشهور مذهب مالك أن 
الإمام لا يقول: آمین» وروی عنه مطرف وابن الماجشون أنه 
يقولها'"» والمشهور أن معناه: إذا قال: آمين» وفي آمين لغات 
سلفت» أفصحها المد» ومعناه: اللهم أستجب. 

وقال الداودي : معناها: أقصد من قوله: ول اين ليت لرام 
[المائدة: ۲] والموافقة في القول» وقيل : في الإإخلاص. والملائكة: 
الحفظة المتعاقبون» أو أعم» وظاهره يقتضي غفران جميع ما تقدم من 
ذنوبه» وقيل: إن ا ويكون مشيه إلى الصلاة 
نافلةء أو يكون هذا القول قبل تبشير الله عباده بالشيء على لسان نبيه 
عليه أفضل الصلاة والسلام» ثم يزيدهم أو يرفع له درجات إذا لم 
یکن تم ذنوب» ویحتمل ان یصیب ذنبًا فیما ب بين الوضوء والتأمين . 


)۱( سلف برقم »)۷۸٩(‏ ا جهر الإمام بالتأمين. 
(۲) آنظر: «التمهيد» .١١/۷‏ 
(۳) «التمهید» ۱۳/۷. 


آي هُرَيْرة له آن رول اله کل ا ق لا إله إا الله وخ ا 
© املك ول العفذ ومو عل تل شو َدِير. في يوم مِائَةَ مرَو» کا 


0ور 


SS 
وَلَمْ يات أَحَد َد بأفضل مما جَاء إ‎ ٬ جرا ِي الشَيْطانِ َوه ڏک حى بُ يمسي‎ 
]۲۰۱/۱۱ رجل عمل اک منه). [انظر: ۳۲۹۳- مسلم: ۲۹۹۱- فتح‎ 


-٤‏ حديَنَا عد الله ِن مء حَدَتَنَا عَبْدٌ الملك د کیو کدنا رټ 


ت 2 


أي راِدَهء عن ابي شڪاقء عَنْ عفرو بن مَيْمُونِ قال؛ مَنْ قال e ٤‏ 
رقب من ولي إشماعيل: قال عَمَر : ِن أي رَائِدّ: وَحَدَيَتَا عبد الله أي السَفَرء عَنِ 
السعْبيّء ڪن ريع بن حُتَيم مِْلهُ. قلت زازيیع: بن شمغتة؟ فقالّ. + من عفرو بن 
مَيْمُونٍ. . اتيت ڪَمرَو بن مَيمُونِ فَمَلْتُ :من سمختة؟ فقال: مِنِ ابن آي يی . َنْب 
ابن آي ليل َفْلْتُ : من سَمغتَه؟ فَقال : ِن آي يوب الأْصاريٰ َد عن الَين كي 
وقال إثراهیم ن وتء عن أبيهء عن أي إشحاقء ڪذقني نرو زی یشون عل 
بد الزن بن آي لَيلىء ڪن آي أيُوبَ قَولَّهُ: ڪن لبي لا 

وَقَال مُوسّىٰ: حَدَثنًا E‏ ن ڪيڊ اتن ن آي ليلئ: 
ڪن اي آيُوبَء عَن الَبيٰ کي َال إشمَاعِيلء عن الشُغييْء عن الربيع قَؤَُ. قال 


ET 


اَم ٠‏ حَدَقَنًّا شُعْبَةء حَدَيَنَا عَيْدٌ الك م ھا 4 ن ايء عن الربيع 


بن خثيم. وَعَمُرِو بن مَيْمُونِ» عن ابن مَشغُودِ قَوْلَهُ. وَقال الأغعْمَث وَحُصَينْء عَنْ 
هلالء و عن عبد الله > قَوْلَه. وَرَوَاهُ ا مد ا لحضرمیٰ» > عن اي ات عن 
الث كه و [مسلم: ۲1۹۳- فتح ۲۰۱/۱۱] 


ر 
e‏ له أن 


es‏ 4 أن رول اله بي قال: «مَن قال 
و ا ر ك غ ل 


ا مادء ثا الهْري ء المُسيّبٍ 
عن عه أله شا إلى رَسولٍ الله ها: الرَجل اليي 
ع 8 
و 


هذا الحديث أخرجه البخاري هنا كما ترئ» وأخرجه قريبًا في 
باب: من لم ير الوضوء إلا من المخرجين القبل والدبر» عن أبي 


الولید» عن سفیان به» وقال: الا نصرف حٌیٰ بسمع صونًا أو يجد 
ريخًا"» وأخرجه في البيوع: عن أبي نعيم» عن ابن عيينة» عن 
الزهري ب٠‏ 


() قال الحافظ في «الفتح؟: سقطت الواو من نسخة كريمة غلطاء لن سعيد لا رواية 
له عن عباد اصلا. 

() سياتي برقم (1۷۷) كتاب: الوضوء» باب: من لم ير الوضوء إلا من المخرجين 
من القبل واللبر. 

(۳) سباتي برقم (۲۰۵۲) کتاب: الیبوع» باب: من لم بر الوساوس ونحوها من 
المشتبهات. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


E 
e 


ت وه و ا ر رو ر 2 ەر و 
»| 2 . 2 %ٌ 5 


ا ا ر ٤‏ 4 و اھ 2 

إسماعيل. قال عمر بن أبى رَائِدَة: وَحدثتا عبد الله بن أبى السمَرء 
اش ٣ه‏ ےھ ت 0 چ و و ت ھ ت 3-0 
AE‏ هھ o‏ 0 ر ۴ و ٍ م 2ه . 2 و 7 


E‏ غ که ر چ ر وور س لن 
سَمعته؟ قال: مِنْ آبی أيوب الأنصارئ يخدثه عن النبي كلا . 


(قلت : فهو من هذا الوجه سباعى الإسناد» وهو غريب› ومن الأول 
سباعي) ‏ . وال راهيم بن يُوسف ڪَنْ ابيهِء عَنْ آي إِسْحَاق» قال: 


چ So‏ ج و د o2 o2‏ 0 0 ء of‏ و 8 
حدٿني عمرو بن ميمونِ٬‏ عن عبد الرحمَن بن آي ليلٰ٬‏ عن آپي ايوب 


َوه 
وَقال: ٿنا موسي تتا وَهَيْب٬‏ عن دَاودَ» عن عَامر» عَنْ عَبْدِ الرّحْمَن 
قلت : اخر جه النسائي عن محمد بن إسماعيل بن إبراهيم» عن يزيد 
ST ۴ (۳) ()‏ . 

(بن) داود» عن عامر ¢ ورواه ابن أبى شيبة فى «(مصنفقه)» عن 

٤ . 

يزيد بن هارون» عن و 

)1( من (ص۲). 

() كذا بالأصول» وعند المزي فى «التحفة» :)۳٤۷١(‏ (عن). 

(۳) رواه النسائي في «عمل اليوم والليلة» كما في «تحفة الأشراف» .)۳٤١١(‏ 

) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۲۹٤٤٥( ۵٩ /٦‏ 


سے ڪتابُ الذعَوّات 


قلك: إسماعيل هو أبن أي الد اخرجه:الساتى» عن (أحمد) ٠‏ بن 


سليمان» عن يعلى بن عبيد» عن إسماعيل» عن عامر» عن الربيع بن 
خثيم» عن عمرو بن ميمون -فلقيت عَمرًا- عن ابن ابي ليل -فلقيت 
این اي ليلى- عن أبي أيوب. قال الدارقطني: ورواه عن علي بن 
عاصم» عن إسماعيل مرفوعًاء وتابع يعلى على وقفه ابن عيينة» [و]"" 


۴ )۳( 
يزيد بن عطاء» ومحمد بن إسحاق»› ویحییٰ بن سعد الآاموي 4 


ثم قال البخاري: وَقَال آدَمٌ: تتا شُعْبةٌء تتا عَبْدٌ المَلِكِ بن مَيْسَرهَ 
سَمِعْتُ هلال بن يَسَافيِ٬‏ عَنِ الربيع بن ځتيم» وَعَمُرِو بن مَيْمُونِ٬‏ عَنِ 
ابن مَسُْودٍ وله . ا 

قلت : رواه النسائى عن بندار» عن غندر» عن شعبة 8 


ووقع في «علل الدارقطني»: أن البخاري قال فيه : حدثنا آده“ . 
ولا منافاة بين الرفع والوقف؛ لأن العالم يقوله ولا يذكر الرواية فيه. 

ثم قال البخاري : (وقال الأعمش وحصين» عن هلال» عن الربيع› 
عن عبد الله قوله). 

قلت: أخرجه النسائي عن حاجب بن سليمان» عن وكيع› 
عن الأعمش"» وعن أحمد بن حرب» عن ابن فضيل» عن 


(0 في الأصل : (عمد)» وا ی( موافق لا ٤‏ «تحفة الأشراف» (۷1(. 
۳) ليست في الأصل» والمثبت مناسب للسياق. 

)۳( «علل الدارقطنى» 1° )°۸( 

(5) «سنن النساتی الکبری» .)44٤٤( ۳٤/١‏ 

(°۸) 1° / «علل الدارقط»‎ )٥( 

7) «سنن النسائي الکبرئ» .)44٤۲( ۳٤/۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و کلاهما عن هلال به. ولما ذکر الدارقطني رواية الأعمن 
وحصين قال : صحت الروايتان E‏ وکلهم وقف الحديث . 


2 


ثم قال البخاري : (ورواه أو مُحَمَدٍ الحَضرمِي» عَن ابي أَيُوبَ٬‏ عَن 
رسول الله کلةٍ) . 

قلت : وأبو محمد هذا ذكره الحاكم وأبو عمر وغيرهما فيمن لا يعرف 
اس وقال أبو زرعة: لا أعلم أحدًا سماه”"» وهو غلام أبي أيوب. 
وزعم المزي”“ أن أسمه: أفلح وعلم له علامة (م) وفيه وقفة ؛ لأن أفلح 
مول أبي أيوب أسم أبيه كثير وتوفي في الحرة» روى عنه جماعة معه 
محمد بن سيرين» وعن عثمان وغيره» ولم آز لک وادعیٰ 
بو عمر في «الاستقصاء» أنه روى عن أبي أيوب حديثين: أحدهما في 
أعلام النبوة"» والثاني: أن رجلا قال خلف رسول الله ية : الحمد لله 


.)٤١١( رواه النسائي في «عمل اليوم والليلة» كما في «تحفة الأشراف»‎ )١( 

.)۱٠١۸( ٠١٦/١ «علل الدارقطني»‎ )۲( 

)۲٠١١( ٤۳۲/۹ «الجرح والتعدیل»‎ )۳( 

.)۷٦١١( ۲٠١ /۳٤ «تهذیب الکمال»‎ )٤( 

(ه) في هذا الكلام نظر» حيث اختلط المصنف وترجم لرجلين وجعلهما رجلا 
واحدًا» فهناك أفلح مولى أبي أيوب الأنصاري» أبو عبد الرحمن» وقيل: 
ابو کثير»› روی عن : مولاه وعمر وعثمان» وعنه: محمد بن سيرين» تابعي ثقة» 
روى له مسلم وأبو داود في «فضائل الأنصار»» أنظر ترجمته في : «تهذيب الكمال» 
۳ . آما الآخر فهو أبو محمد الحضرمي -المقصود بالترجمة هنا- غلام أبي 
يوب الأنصاري» ويقال: مولى أبي أيوب» وقيل: اسمه أفلح وإلا فمجهول» 
روى عن أبي أيوب» وعنه أبو الورد بن ثمامة» ذكره البخاري في كتاب الدعوات 
هنا وروی له في «الأدب المقرد). 

(0) رواه الطبراني في «الكبير» ٥ /٤‏ قال الهيثمي في «المجمع» ۸ وفي 
إسناده من لم أعرفه. 


س ڪتابُ الدَعَوّات 


کا كرا طا ارا واه ديت الات: 
وفال الدا رف لا بف آي مدا ف ا الت ف 
ثم قال البخاري: (قال عمرو: ثنا عبد الله بن أبي السفر» عن 
الشعبى › عن الربيع بمثله: «كان كمن أعتق رقبة من ولد إسماعيل») 
قلت : أخرجه الدارقطني من حديث حماد بن الحسن» ثنا حجاج بن 
تھ ا ع ع ا ی ال ع ال 
ابن بي ليلى» عن أبي آيوب» عن رسول بي: «من قال: لا إله 
إلا اللّه..» الحديث» وفيه: «كان كعدل عشر رقاب من ولد إسماعيل»»› 
. )6( 
رفعه حجاج وغيره يوقفه . 
ثم ذكر في موضع آخر أن عمر بن أبي زائدة رواه عن ابن أبي السفرء 
عن الشعبي» عن الربيع» إلا أنه رفعه إلى رسول الله ا ثم (ساق)“ 
من حديث أبي عامر» ثنا عمر ب بن ابي زائدة» عن ابي إسحاق» عن 
عمرو بن میمول قال : «(من قال : لا إله إلا الله وحده لا شريك له» له 
الملك وله الحمد» وهو على كل شيء قدیر. عشر مرات کان کمن 
أعتق أربعة أنفس من ولد إسماعيل». قال: والحديث حديث ابن أبي 


(۱) رواه البخاري في «الأدب المفرد» (١1۹4)ء‏ والطبراني في «الكبير» /٤‏ ٤۱۸٠ء‏ 
والبيهقي في «شعب الإيمان» .۹٤-۹۳ /٤‏ قال الهيثمي في «المجمع» ٩٦/٠١‏ : 
إسناده حسن. وقال الألباني في تعليقه على «الأدب المفرد: صحيح لغيره 
إلا العدد. 

(۲) «علل الدارقطني» 1/٦‏ . 

(۳) في الأصل: شعيب» والمثبت من (ص۲). وأنظر: «علل الدارقطني»: .٠٠٦/١‏ 

)€3 «علل الدارقطني» ۳-7 1۳. 

)٩(‏ من (ص۲). 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
السفر عن الشعبى > وهو الذي خط الإشناد" : 

وقال الترمذي لما رواه من حديث الشعبى› عن عبد الرحمن قال : 
وروي هلزا عن ابي اوت N)‏ 

وفي بعض نسخ البخاري: قال أبو عبد الله: والصحيح قول 
(عمرو)“ في رواية عنه» ورواه النسائي من حديث ابن مهدي عن 
سفیان بن سعید» عن منصور»› عن هلال بن يساف› ی الدرداء 
قوله» فذکره . 

وروی ابن أبي شيبة في (امصنفه» من حديث (ليث)"» عن طلحة» 
عن عبد الرحمن بن عوسجة»› عن البراء مرفوعًا : «من قال : لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له» له الملك وله الحمد» بيده الخيرء وهو على كل شىء 
قدیر. عشر مرات کن له عدل عشر رقاب» ( أو «رقبة)» وبإسناد جید 
عن أبى هريرة مرفوعًا : «من قال في يوم مائة مرة: لا إله إلا الله وحده 
لا شريك له له الملك وله الحمد» وهو على کل شيء قدير. کان له 
عدل عشر رقاب» ) . الحف ‏ : 


(۱) «علل الدارقطنی» ٠٠١-٠٠٤/٦‏ بتصرف. 

.)٠١۳( في الأصل: موقوف» وعليها: كذا. () سنن الترمذي»‎ )١( 

(6) جاء في هامش اليونينية : قال الحافظ أبو ذر الهروي: صوابه عمر وهو ابن أبي 
زائدة. قال الحافظ في «الفتح» ۱ وهو کما قال. 
قال اليونيني : وعلى الصواب ذكره أبو عبد الله البخاري في الأصل كما تراه 
لغري انظر الزن ۸/۸ 

.)44۹٤۷( ۳٣ /٦ «السنن الکبرێ»‎ )٥( 

(7) فى الأصل : (كثير)» والمثبت من (ص). 

0 م ابن أبى شيبة» /٦‏ 0۹. 

Ty 

.1١/١ «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )٩( 


سے ڪتابُ الذَعَوَاتِ لاا( 


روئ جابر بن عبد الله #ه» عن رسول الله اة آنه قال : «آفضل الذكر 
التهليل : لا إله إلا الله وأفضل الدعاء: الحمد شه 

وقال ال : «أفضل ما قلت أنا والنبيون من قبلى لا إله إلا ايل" 
كذا أورده ابن بطال وقد قيل : إنه اسم الله الأعظم. 

وذكر الطبري من حديث سعيد بن أبي عروبة» عن عبد الله بن بابا 
المكي» عن عبد الله بن عمرو بن العاصي قال: إن الرجل إذا قال: لا إله 
إلا الله فهى كلمة الإخلاص التى لا يقبل الله عملا حتى يقولها؛ فإذا 
قال : الحمد لله» فهي كلمة الشكر التي لم يشكر الله أحدٌ حتى يقولها . 

وروی الأعمش» عن مجاهد» عن ابن عباس قال: «من قال: لا إله 
إلا الله فليقل على إثرها: الحمد لله رب العالمين» وقد روى سعيد بن 
جبير» عن ابن عباس مرفوعًا : «أول من يدخل الجنة الحمادون؛ الذين 


(۱) رواه الترمذي (۳۳۸۳) وقال: حسن غریب. وابن ماجه (۳۸۰۰)» والنسائي في 
«الکبری» ۰۲۰۸/۲ وابن حبان »)۸٤1( ۱۲١/۳‏ والحاکم ٤4۸/۱‏ وقال: هذا 
حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. والبيهقي في «شعب الإيمان» ٠۹٠/٤‏ 
وصححه الألباني في «(صحيح سنن الترمذي» .)۲۹۹٤(‏ 

(۳) رواه الترمذي )۳٥۸۵(‏ من حديث ابن عمر وقال: حديث غريب. وصححه 
الألباني في «صحيح سنن الترمذي» (۲۸۳۷). ورواه مالك في «الموطاً» ص ١١٠٠ء‏ 
والبیهقی فی «السنن الکبریئ» ۲۸٤/٤‏ من حديث طلحة بن عبيد الله بن كريز› 
ويك الألاي في «صحيح الجامع» .)١١١۲(‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» /٠١‏ ۱۳۲. 

(6) رواه الطبرانى فى «الدعاء» )۱٦١١(‏ مختصرًا» ورواه عبد الرزاق فى «مصنفه» 
3 (9 ۷ م طريق امعم عن قاد عن عد الله بن عمرى. 

() رواه الحاكم في «مستدرکه» ۰٤۳۸/۲‏ وقال: هذا حدیث صحیح علیٰ شرط 
الشيخين ولم يخرجاه. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
يحمدون الله في السراء والضرا» 

وقال اكت : «من قال : أشهدك أن ما أصبح بي من نعمة فمنك وحدك 
لا شريك لك» لك الحمد» ولك الشكرء فقد أدىّ شكر ذلك اليو . 

وكان اظ إذا أتاه أمر يكرهه قال: «الحمد لله e‏ وإذا 
واگ ) أمرًّا يسره قال: «الحمد لله» الذي بنعمته تتم الصالحات»”" 

وقوله: («عدل عشر رقاب») أي: مثل أجرها. 

قال ابن التين : وقرأناه بفتح العين» قال الأخفش: العدل -بالكسر- 
المثلء وبالفتح أصله» مصدر قولك: عدلت لهذا عدا حستاء تجعله 


أسمًا للمثل» فتفرق بينه وبين عدل المتاع . 


(1) رواه الطبراني في «الكبير» ۱۹/١١‏ و«الأوسط) ۳/ ۲٤١‏ و«الصغير» -٠۸١/١‏ 
c«(YAA) 1A۲‏ ا الهيثمي في «المجمع» ٠‏ رواه الطبراني في الثلاثة 
باسانید» وفي أحدها : : قيس ب بن الربيع › وثقه شعبة والثوري وغيرهما» وضعفه 
يحيى القطان وغيره» وبقية رجاله رجال الصحيح. وضعفه الألباني في «الضعيفة) 
)1( 

(۲) رواه أبو داود »)٥١۷۳(‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۱۸۳/٤‏ 
()). والنسائي في «الکبری» )۹۸۳١( ٥ /٦‏ والبيهقي في «الشعب» ۸٩ /٤‏ من 
حدیث عبد الله بن غنام ڪه ي. ورواه ابن حبان في (صحیحه) ۳/ ۱٤۲‏ (۸1۱)» 
والطبراني في «الدعاء» )۳۰١(‏ من حديث عبد الله بن عباس. 
وقد ورد هذا الحديث في الأصول بلفظ : (اللهم ما أصبح)› وبزيادة: (أو بأحد 

(۳) رواه الطبراني في «الدعاء) 0)» والحاکم ۱ والبيهقي في «الشعب» 
٤‏ من حديث أم المؤمنين عائشة رضي الله عنهاء قال الحاكم: هذا 
حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» 
(۰). 


س كاب الذَعَوَّات ا( 

وقال الفراء: الفتح: ما عدل الشيء من غير جنسه» والكسر المثل› 
فإن ردت قيمته من غير جنسه نصبت» وربما كسرها بعض العرب» وكأنه 

قصل : 

قوله : «إلا رجل» هو بالرفع» مثل قوله تعالی: ما علو إلا ليل 
ق این (غا الت فی الا عا 
وهو بعيد في النفي . 

قصل : 

وقوله: ( «من قال عشرًا كان كمن أعتق رقبة من ولد إسماعيل» ) 
قيل : يحتمل أن يكون مفسرًا للآخر» وتكون العشرة المتقدم ذكرها 
من ولد إسماعيل اا کونها منهم أن عتق من کان من (ولده له)٨‏ 
فضل على عتق غيره» وذلك أن محمدًا وإسماعيل وإبراهيم صلوات 
الله وسلامه عليهم بعضهم من بعض . 


RRS SRN SRN 


)١(‏ كذا في الأصل» وفي هامشها: في الأصل عباس. قرأ الستة: تی4 بالرفع 
والتنوين» وابن عامر بالنصب والله أعلم. وفي (ص۲): عباس. 

(۲) «الحجة للقراء السبعة» .٠١۸/۳‏ 

(۳) في الأصل: ولد ولده. والمثبت من (ص۲). 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۵- باب فصل التشبيح 


-٥‏ حديَتَا عَبْدُ الله ِن مَسشْلَمَةء عن مَالِكء عَنْ سمه مَيٰء عن أي صالجء عَنْ 


1 


e 


اي هریو 4 أن رشول اله اة قال: «مَنْ قال : سيان الله وَبحَمدو E‏ 
ا خطاناه وان کات مل ربد البحر». [مسلم: ۲۹۱- فتح (r1‏ 
7- حَدقنًا رَهَِر بُ ڪزب» حدثتا ابن فُصَيْلء ن عُمَارةًء عن آي رُرْعَةَء عن 

أي هُرَيْرَةَء عن ابي 6 قال ل : «كَلِمَتَان حفِيفتان على اللّسَانِء يلان في 

المِيرَانِ» حَبيبَانِ إلى الرَحْمَن: سْبْحَانَ اله العَظيم» سَْحَانَ الله وَبحَمُاوِ. 

[۲ ۳“ مسانم: -۲۱۹٤‏ فتح ۲۰۱/۱۱] 
دکر ف یت ان هريره 4 أن رَسول الله ل قَالَ 

سَبْحَانَ اله وَبحَمْده . في يوم اة مره حُطٹ حَطَايَاُ وَِنْ کائت مل رَبَدِ 

البحر». 
وحديث أبي هريرة أيضًا : عن السب اة قال : «كِلِمَتان < خَفِيفتان على 

اللّسَانِء يلان في الميزانِ» حبیبتان إلى الرَّحمَنِ: سْبحَانٌ الله و 

سبحَانَ الله العَظيم». 
هذا الحديث ياتى خاتمة «ا لصحیح»'» ومعنى التسبيح في لغة 

العرب : التنزيه مما نسب إليهء مما لا ينبغي» من صاحبة وولد وشريك . 
قال وهب بن منبه : ما من عبد يقول : سبحان الله وبحمده إلا قال الله 

تبارك وتعالیٰ: «(صدق عبدی سبحانی وت فإن سال أعطى 

ما پسال» وإن سکت غفر له مالا يحصی . 

() سيأتي برقم )۷٥٩۳(‏ کتاب : التوحيد» باب: قول الله تعالى : ووضع امون الط 
لوم ألْقَسَمَد4 [الأنبياء: .]٤١‏ 

(۳) رواه الديلمي عن أبي الدرداءء كما في «كنر العمال» .)۲٠۲۹( ٤٦٦/۱‏ 


—ے ڪتابُ الَعَوَاتِ 


وروي عن رسول الله بيا : «صلاة الملائكة التسبيح» فأهل السماء 
الدنيا سجود إلى يوم القيامة» يقولون: سبحان ذي الملك والملكوت› 
وأهل السماء الثانية قيام إلى يوم القيامة» يقولون: سبحان ذي العزة 
والحبروت» وأهل السماء الثالثة قيام إلى يوم القيامة» يقولون: سبحان 
الحي الذي لا يموت“ . 

وروی الليث»› عن ابن عجلان قال : جئت إلى القعقاع بن حكيم في 
السحر أسأله فلم يجبني» فلما فرغ قال: هزه الساعة يوكل الله الملائكة 
بالناس» يقولون): سبحان الملك القدوس٠‏ وروي عن ابن عباس 
رضي الله عنهما في قوله تعالى : وَلبَقَيتٌ للحت [الكهف: ]٤١‏ 
هات ا وال ا 0 0 واک وهی قول 
سا د ال وا 

فن قلت: هل ينوب شيء عن برا التسبيح والتحميد؟ قيل: قد 
روي عن صفية رضي الله عنها قالت: مر بي رسول الله ية وأنا سبح 
بأربعة الآف نواة فقال: «لقد قلت كلمة هي أفضل من تسبيحك» 
قلت : وما قلت؟ قال: قلت: «سبحان الله عدد ما خلق»" . 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» .)٦۱۷( ۲٤۷/۱‏ 

(۲) من (ص۲). 

() «تفسیر الطبري» ۸/ ۲۳۰ (۲۳۰۹۱). 

(5) «تفسیر الطبري» ۲۳۱/۸ .)۲۳۰۹٤(‏ 

() «تفسیر الطبري» ۲۳۱/۸ .)۲۳۰۹۲٣(‏ 

۰۷٤/۲٤ وقال: حدیث غریب› والطبراني في «الکبیر»‎ )٥٤( رواه الترمذى‎ (V 
وقال:‎ ٥٤۷/١ والحاكم في «المستدرك»‎ .)۸٥٠٤6( ۲۳١/۸ وفي «الأوسط»‎ 
هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه.‎ 


تو کے 


وأخرجه مسلم هنا عن عمرو الناقد» وغيره عن ابن عيينة به 

ثانيها: في التعريف برواته 

آما عم عباد فهو عبد انه (ع) بن زيد بن عاصم بن کعب بن عمرو بن 
عوف بن مبذول بن عمرو بن غنم بن مازن بن النجار الأنصاري المازني» 
من ئي مازن ٻن النجار المدني. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيع 
0 


له ولأبويه صحبة» ولأخيه حبيب بن زيد الذي قطعه مسيلمة عضرا 
عضوًاء فقضئ آن عبد الله هو الذي شارك وحثيًا في قثل مسيلمة» وهو 
راوي هذا الحديث» وحديث صلاة الستسقاء أيضًا الآتي في باب" 
افا وو اک کا اه 

ووهم ابن عيينة فزعم أنه الذي أي الأذان أيشًاء وهو عجيب فإن 
ذاك عبد اله بن زيد بن عبد ريه بن علبة بن زيد الأنصاريء فکلاهما 
وافترقا في الجد والبطن من 
» وکلاهما أتصاریان خزر 


في الأسم واسم الأب والقب 
لةء فالأول مازني» والثاني حال 
فيدخلان في نوع المتفق والمفترق. 
وممن غلط ابن عيينة في ڏ 
الأستسقاء. كما ستعلمه هناك إن شاء الله تعالى وَقّدرّه. 
ثم عبد الله صاحب الترجمة له ثمانية وأربعون حديتاء أتفقا عَلَّ 
ثمانية متهاء وذاك آشتهر له حديث واحد» وهو حديث الأذانء 
قال البخاري فيما نقله الترمذي عنه: لا نعرف له غيره". لكنا ظفرنا 


)١(‏ مسلم )۴۹١(‏ كتاب: الحيضء» باب: الدليل عل أن من تقين الطهارة ثم شك في 
الحدث فله أن يصلي بطهارته تلك. 

١‏ سياتي برقم )۱١٠١(‏ كتاب: الأستسقاء» باب: تحويل الرداء في الأستسفاء. 

سنن الترمذي» عقب الرواية 1۸10( 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وعن كريب» عن ابن عباس أن النبي بي مر على جويرية في 
و آرتفع النهار» فقال لها: «ما زلت في مكانك هلذا؟» قالت: نعم» 
فقال اكك : «لقد تكلمت بكلمات لو وزنت بما قلت لرجحت: سبحان 
الله عدد ما خلق» سبحان الله رضا نفسه» سبحان الله زنة عرشه» سبحان 
الله مداد كلماته» والحمد لله مثل ذلك)'. 

وقال بعضهم : هله الفضائل التى جاءت عن رسول الله لا : 
من قال : سبحان الله وبحمده مائة مرة غفر له) وما شاكلهاء إنما هي 
لهل الشرف في الدين» والكمال والطهارة من الجرائم العظام» 
ولا يظن أن من فعل هذاء وأصر على ما شاء من شهواته وانتهك 
دين الله وحرماته› أنه يلحق السابقين المطهرين› وينال منزلتهم في 
لنفسه من تاول دين الله على هواه! 


1( رواه مسلم برقم (YVYY)‏ کتاب : الذكر والدعاءء باب : التسبيح اول النهار وعند 
النوم. 


-٣‏ باب قَصل ذِڪر انه تعالى 


ا 


۷- حلا محمد بُ بن العلاءِء حدنتا ُو أسَامَةء عن برد ِن َب اء عن ا 
بء عن آي مُوسى هه قالَ: قال النَبنْ يلا؛ «مَل الذي يذكر ريه وَالْذِي 
E‏ ن 9ر 
يذكر مثل الح والمیت». [مسلم: ۷۷۹- فتح ۲۰۸/۱۱] 


۸- ڪللئا ية ن سَميڍِ. حَدٿنا جريڙء عن الأغمشء عن اَي صَالحء عن 


1 


2 


أي هُرَيرة قال قال رَسُول اله جلا : : إن له ية يَطوفُونّ في الطْرُ» يَلتَمِسُونَ 
هل الذكر »قدا وَجَذوا قَوْمًا يَذكرْونَ الله تادوا: هَلّموا إلى حَاجَيكمْ . قال : 


o 


فونه بأجَِتم إلى E‏ ا الُم رهم وهو َعَم 
منم : ما قول عِباوِي؟ الوا E‏ يسوک ويْکبروك وَيَحْمَدونك» 
راو قال رن مَل رأؤني؟ ل : فقولون: ا وال ما رأوڭ. 
ال : كَيمُول: وَكَيْف لو رََوْني؟ تال : يَمُولُونَ: لو رأ کائوا أَشَدَ لَك 
e‏ قال قول فما يَسألوني؟ 
قال : الوک الجنَة. ال يفول وهل رَأَوْهَا؟ قال يقّولونً: لا وال 


ارت ما زارا الل : َف لو نهم رأَرمَا؟ ال : يمولون: لو انهم 
زازعا ئو نة لا زعا أذ لها لاء رأغقم فا رخ قل: ية 


يَعَوذونَ؟ قال : يَمُولونَ: مِنَ التار. قال : يمول : وَهَل رَأَوْهَا؟ تال : ولون : 
اوا اروها ال رل ا ل ولون : ورام 
کا ادا ارا ود لها ا قال فول تأشهذكم أ اقل 
عفرت لهم . ال: يفول مَلّك م المَلائكة: يهم ن لس منم انما اء 
لحاجَة ال هم الجُلْسَاءُ لا شی بهم جَلِيسْهْم) e‏ 


و يَرْفَعْه. و ل ء عن أبيهء عَنْ أي هُرَيْرَةء عن | ب لنیی . [مسلم: ۲1۸۹- 
فتح ۲۰۸/۱۱] 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذكر فيه حديث ابي موس هه قال : قال رسول اله كلة: «مكل الي 


يذكر ره والذِى لا (يذكره)“ مَيَّل الح وَالمَيْتِ». 


وحديث جرير» عَنِ الأغْمَش» عَنْ أي 2 عَنْ ابي هريره اه 
قال رَسول انلو ب : «إِنٌ لله ملائكة بطوفُون في الطَريء يمسو 
ر | لائر ب وَجَذوا وما يرون الله تتادَوًا: هَلُمُوا إلى حَاجَيكْ. 
َال : فَيَحُفَولَهُّمْ بأَجْنْحَيَهِمْ . .» الحديث. قًال: «هُمٌ الجْلَّسَاء لا يشم 
بهم جَلِيسهُمْ» بطوله. ثم قال: روَا شُعْبةّ» عَنِ الامش ولم يَرفَعْهُ. 
َرَوَاهُ سهَيْلٌ بن بي صالح» عَن اپيهِء ڪَنْ اي هُريْرَةَ 4ه عَنِ الي بي . 
هذا حديث شريف في فضل ذکر الله تعالی وتسبیحه وتهلیله» وقد 
وردت في ذلك أخبار كثيرة منها: ما رواه زيد بن آسلم» عن ابن عمر 
رضي الله عنهما قال: قلت لأبي ذر: يا عمء أوصني. قال: سألت 
رسول الله بي كما سألتني فقال: «ما من يوم ولا ليلة إلا ولله فيه 
صدقة يمن بها على من يشاء من عباده» وما من الله على عباده بمثل 
أن يلهمهم ذکره”. 
وروى شعبة وسفيان عن أبي إسحاق» عن أبي مسلم الأغر أنه شهد 
على أبي هريرة 4 وأبي سعيد أنهما شهدا على رسول الله اة أنه قال : 


(۱) كذا في الأصل» وفي «اليونينية“ :۸٦/۸‏ (يذكر) وفي هامشها: عند أبي ذر: 
(یذکر ربه). 

(۲) رواه ابن أبي الدنيا في.«الليالي والأيام» ص )٤( ٠١‏ وابن أبي عاصم في «الاحاد 
والمثانی“ ۲/ ۲۳۱ (4۸۷). ورواہ البزار کما فی «(کشف الاستار» ۱/ .)1۹٤( ۳۳٤‏ 
قال الهيشمي في «المجمعة ۲۳۷-۲۳۹/۲: روأ البزان» ويه حسين بن عطاء» 
ضعفه أبو حاتم وغيره» وذكره ابن حبان في «الثقات» ۲٠۹/٦‏ وقال: يخطئ 
ويدلس. وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب والترهيب» .)۹٠١(‏ 


س ڪتابُ الذَعَوَاتِ 


«ما من قوم يذكرون الله إلا حفت بهم الملائكة وغشيتهم الرحمة» ونزلت 
عليهم السكينةء وذكرهم الله فيمن عنده . 

وقال معاذ 4#: ليس شيء أنجى من عذاب الله من ذكر اش . 

وقال ابن عباس رضي الله عنهما يرفع الحديث: «من عجز منكم عن 
الليل أن يكابده» وبخل بالمال أن ينفقه» وجبن عن العدو أن يجاهده 
فلیکثر من ذکر الله . 

وروی انو سلمة: عن ابي هريرة له قال: قال رسول الله ىة : 
اسيروا» سبق المستهترون) . قل : ومن هم يا رسول الّه؟» قال: «هم 
الذين أستهترواء واستهتروا بذكر الله» يضع الذكر عنهم أثقالهم ويأتون 
يوم القيامة خفافا» . 


(1) رواه مسلم )۲۷٠١(‏ عن شعبة» عن أبي إسحاق» في كتاب: الذكر والدعاءء 
باب: فضل الأجتماع على تلاوة القرآن وعلى الذكر. 
ورواه الترمذي (۳۳۷۸) عن سفيان» عن أبى إسحاق. 

0) رواه الترمدي إثر حدیث رقم (۴۳۷۷)ء وابن ماجه إثر حدیٹ رقم (۳۷۹۰)» 
والحاكم في «المستدرك) »٤۹٦/١‏ والبيهقي في «شعب الإیمان» ۳۹٤/۱‏ . 

(۳) رواه عبد بن حمید في «المنتخب» »)1٤۱(‏ والبزار »)٤۹٠٤( ۱٦۸/١١‏ والطبراني 
فی «الکبیر) ۸٤/۱۱‏ (١۱۱۱۲۱)ء‏ والبیهقی فی «شعب الإیمان» ۱/ ۳۹۱-۳۹۰ 
.)٥۰۸(‏ . 
قال الهيثمي في «المجمع» ٥‏ رواه البزار والطبراني» وفيه: ابو يحیی 
القتات» وقد وثق» وضعفه الجمهورء وبقية رجال البزار رجال الصحيح. 
وصححه الألباني في «صحيح الترغيب والترهیب» .)١٤۹٩(‏ 

)٤(‏ رواه الترمذي )۳۹۹٦(‏ بلفظ : «(سبق المفردون» قالوا: وما المفردون يا رسول الله؟ 
قال : «المستهترون فى ذكر اللّه..» الحديث. وقال: حسن غريب» وكذا عند البيهقى 
فى «الشعب» /١‏ ۳۹۰ (9۹). ۰ 
وا ابن عدي في «الکامل» ۲۸/٦‏ عن ات سلمة» عن آي الدرداء بلفظ : «الذين 
يهترون بذكر الله..» الحديث. 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروى أبو هريرة 4» عن رسول الله ي : «ما جلس قوم مجلسًا لم 
يذكروا الله فيه» ولم يصلوا على نبيهم إلا كان عليهم ترة» فإن شاء عذبهم 
وإن شاء غفر لهم» رواه الترمذي وحسنه» والحاكم وقال : صحیح على 
شرط النخارى. 

رة -بكسر التاء المثناة: فوق» وتخفيف الراء- نقص»› أو تبعة» 
أو حسرة. 

وعن جابر 4 رفعه : «ارتعوا في رياض الجنة» قالوا: يا رسول الله» 
ا راض ال وال مانن الى فاغدرا وروحوا في ذکر الله» 
واذكروه في أنفسكم» من أحب أن يعلم منزلته عند الله فلينظر كيف منزلة 


ب ن 2 ا ا ۲ 
الله عنده› إن الله ينزل العبد من نفسه حیث آنزله من ف ٤‏ 


وروى الأعمش» عن سالم بن أبي الجعد قال: قيل لأبي الدرداء: إن 
رجلا أعتق مائة نسمة . قال: إن ذلك من مال رجل لكثير» وأفضل من ذلك 
إيمان ملزوم باللیل والنهار» ولا يزال لسان آحدكم رطا من ذکر اش" . 


.٤۹٥١ -٤۹٤/١ «المستدرك»‎ »)۳۳۸١( «سنن الترمذي»‎ )۱( 

(۳) رواه ابو یعلیٰ ۳/ ۳۹۰ )۱۸٠١(‏ والطبراني في «الأوسط» ۳/ ۷ )۲٠١٠(‏ والحاكم 
٤٥9۱‏ البیهقي في «الشعب» ۱/ ۳۹۸-۳۹۷ )٥۲۸(‏ كلهم من طریق بشر بن 
المفضل» عن عمر بن عبد الله مول غفرة» عن أيوب بن خالد بن صفوان» عن 
جابر مرفوعًا» قال الحاكم : هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه» قال الذهبي 
في «التلخيص»: عمر ضعيف. قال الهيثمي في «المجمع» ٩۰‏ :/: رواه ابو یعلیٰ 
والبزار والطبرانى فى «الاأوسط)» وفيه: عمر بن عبد الله مولى غفرة» وقد وثقه غير 
واحد» وضعفه یماع وبقية رجالهم رجال الصحيح. 
وضعفه الألبانى فى «الضعيفة» .)1۲٠١(‏ واضعيف الترغيب والترهيب)» (41۸). 

(۳) رواہ ابن ابی ةق «(مصنفه) .)٠۰٤۳( ۱۷۹/۷ ».)۲۹٤٥٥( ٦۰ /٦‏ ورواه 
أو نعیم في «الحلية» ۱/ ۲۱۹ والبيهقي في «شعب الإیمان» ۴١ /١‏ (1۲۷) من 
طريق سفيان» عن منصور عن سالم به. 


س ڪتابُ الذّعَوَاتِ ا۷ 


وعن ابن عباس رضي الله عنهما قال: سال موسى الڪ ربه کک 
فقال: رب آي عبادك آحب إليك؟ قال: الذي يذكرني ولا ينساني . 
ثم قال ابن عباس: ما جلس قوم في بيت من بيوت الله يذکرون الله 
إلا كانوا أضيافا لله ما داموا فيه» حتى يتصدعوا عليه» وأظلتهم 
الملائكة بأجنحتها ما داموا فيه . ذكر هذه الآثار كلها الطبري في 
«آداب النفوس» . 

وفقه الباب : أن معن أمر الله تعالى العبد بذكره وترغيبه فيه؛ ليكون 
ذلك سببًا لمغفرته له» ورحمته ااه لقوله تعالی : ادن آک4 
[البقرة: ]٠١١‏ وذكر الله العبد رحمة له. قال ثابت البناني: قال 
ابو تمان التهدى: إنى لأعلم الساعة الي بكرتي الد نها 
قیل : ومن آین تعلمها؟ قال: يقول اله : ادون اذکک ي . 

وقال السدي: لیس من عبد یذكر الله إلا ذکره الله» لا يذكره مؤمن 
إ د و و اف ل دک 

وروي معناه عن ابن عباس رضي الله عنهما" . 

وقيل : المعنى: آذكروا نعمتي عليكم شكرًا أذكركم برحمتي»› 
والزيادة من النعم. 


() رواه البيهقي في «شعب الإيمان» .)٦۸۱( ٤٥۱/١‏ 

) رواه البيهقي في «شعب الإيمان» .)1۷١( ٤٤۸/١‏ 

(۳) فى الأصول: يذكرون. والمثبت من «الطبقات الكبرى». 

)6( «الطبقات الکبریٰ» ۷/ ۹۸. 

.)۲۳۲۰( ٤٩/۲ رواه الطبري‎ )٥( 

0 نقل ابن الجوزي في «زاد المسير» ۱٦١ /١‏ عن ابن عباس وابن جبير: اذكروني 
بطاعتي أذكركم بمغفرتي. 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروي عن عمر بن الخطاب 4 أن الذكر ذكران: ذكر الله عند أوامره 
ونواهيه»» وباللسان» وكلاهما فيه الأجرء إلا أن ذكر الله تعالى عند 
أوامره ونواهيه إذا فعل الذاكر ما أمر به» وانتهى عما نهي عنه» 
آفضل من ذكره باللسان مع مخالفة مره ونهيه» والفضل كله والشرف 
والأجر في أجتماعهما من الإنسان» وهو أن لا ينسى ذكر الله تعالى 
عند أمره ونهيه» فینتهي» ولا ینساه من ذکره بلسانه» وسيأتي في 
كتاب الرقاق في باب: من هم بحسنة أو سيئة”» هل تكتب الحفظة 
الذكر بالقلب؟ وما للسلف فيه» وسيأتي في الأعتصام" في باب: 
قوله تعالى : #وعذركم أله تشك حديث أبي هريرة هه عن رسول 
الله 5 : ذا ذکرني عبدي في نفسه ذکرته في نفسي» وان ذکرني في 
ملا ذکرته في ملا خير منه ال ا 

قال الطبري : ومن جسيم ما (يرجى)“ به العبد الوصول إلى رضا 
ربه تعالی» ذكره إياه بقلبه ؛ فإن ذلك من شريف اعماله عندي؛ لحديث 
ابي هريرة له . 

فإن قلت : فهل من أحوال العبد حال يجب عليه فيها ذكر الله فرضًا 
بقلبه؟ 

قيل: نعم» هي أحوال أداء فرائضه من صلاة وصيام وزكاة وحج» 
وسائر الفرائض» فإن على كل من لزمه عمل شيء من ذلك أن يکون 


(۱) سياتي برقم .)٩٤۹۱(‏ 

(۲) في هامش الأصل: في كتاب التوحيد وقد جرى ذلك له غير مرةء يسمي كتاب 
التوحيد كتاب الأعتصامء والذي أعرفه أنهما كتابانء واش أعلم. 

(۳) سيآتي في التوحيد برقم .)۷٤٠٥(‏ 

)٤(‏ كذا في الأصول» وفي الأصل عليها: صح. 


سد ڪتابُ الذَعَوَات n‏ 


عند دخوله في کل ما کان من ذلك له تطاول» فابتداء بأول» وانقضاء 
بآخر أن يتوجه إلى الله بعمله» ويذكره في حال أبتدائه فيه» وما لم 
یکن له تطاول منه فعليه توجهه إل الله بقلبه في حال عمله وذکره 
ما کان مشتغلا به» وما کان نفلا وتطوعًاء فإنه وإن لم یکن فرصًا 
علیه» فلا ينتفع به عامله» وان لم يرد به وجه اللّه» ولا ذکره عند 
أبتدائه فيه . 

فصل : 

قوله: ( «تعالوا هلموا إلى حاجتكم» ). هه لغة أهل نجد» تشي 
وتجمع› وتقول للنساء: هلمن» (وللواحدة: هلمي)"» ولغة أهل 
الحجاز يستوي فيها المذكر والمؤنث والواحد والجمع» قال الله 
تعالى: هل لتا [الأحزاب: 1۸] قال الخليل: أصله (لَمّا) من 
قولهم: لم الله شعثه» أي: جمعه» كأنه أراد: E‏ ا 
أقرب» و(ها) للتنبيه» وإنما حذفت ألفها لكثرة الاأستعمال» وجعلا 
اسما واخدا: 

وقال ابن فارس: أصلها (هل أم) كلام من يريد إتيان الطعام» ثم 
كثرت حت تكلم بها الداعي مثل: تعال وحي» کأنه يقولها من کان 
(انتقل من مکان إل مکان)" فوق. قال: ویحتمل أن کون معناها : 
هل لك في الطعام أَم. أي: قصد وإذن . 


(۱) «شرح این بطال» /۱١‏ ۱۳۸-۱۳۵. 

(۲) في الأصل: والواحد: هلمء والمثبت من (ص). 
(۳) كذا بالأصول» وعند ابن فارس (أسفل لمن كان). 
)٤(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ۹١۷‏ مادة: (هلم). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
قوله : ( «فيحفو نهم بأجنحتهم» ) أي : يطوفون بهم» ویقال: حف به 
القوم» أي صاروا في (أحفته)'» ومنه: #وترى المليكة حافت 
[الزمر: ]۷١‏ ومنه: ف وحفشتا سل [الكهف: ۲۲] . 
استدل (ه) ٠‏ يعض الأ قاعرة غل الع أن اله حال بر ر أن 
يُرئ (بقوله في الحديث: «کيف لو رأوني» ). 


DISD GG FA TESTA 
ARN ISERTISLARTN2 


(1) في الأصل: الأحفية. 
(۲) من هامش الأصل وعليها: لعله سقط. 
(۳) من نسخة (ص؟). 


۷- باب قَول: 
لا حول ولا هَوَةَ إلا باه 


۹ - ّتا 2 ب بن مُقاِلٍ بُو الحسَنٍء أخبرَنًا عبد الله أخبرَنًا سُلَيْمَانُ 


اليِمِيْء عن أي عُثْمَادء عَن أي مُوسى الأشْعَرِيّ قال: أحَدَ النَبيّ يا في عَقََةٍ 


-أؤ قَالَ: في تَنيَة- قالَ: ما علا عَلَهْها رَجْلٌ تاد رقع صَؤت: لا إله إ الله 


والله أت ال : قرول اله 5 عل ات ال: و 


ذكر فيه حديث ابي مُوسى هه : اح الل بيا في عَمَبَةِ -أو قال : في 
ية قال : لا علا عَلَيها جل دی قرف صوته: ا إله إلا اله وا 

E‏ ورول اللو ية على بَعْلَيِهِ قا ل فاك ادغو اص 
ولا غاا . تم قال : ا ابا مُوسَّى أو بَا عَبْدَ ا 1 


من الأرض المرتفع. 

فإن قلت : أي أنواع الذكر أفضل» فإن ذلك أنواع كثيرة منها: 
التسبيح» والتحميد» والتهليل» والتكبير؟ 

قلت : أفضلها التهليل كما مر فإنه أشرف الكلام» ولا يصح لأحد 
العمل إلا بهاء ولا إيمان إلا بالإقرار بها. 


١ ۳‏ لش االله . 
وفد روی آبو هريره ده › عن رسول الله : 


له بحديث ثان وثالث وذكرتهما في تخريجي لأحاديث الرافعي. 
قتل صاحب الترجمة في ذي الحجة بالحرة عن سبعين سنة» 
وكانت الحرة في آخر سنة ثلاث وستين» وهو أخُڍي» وقال اپن منده 
وآبو أحمد الحاكم وأبو عبد الله صاحب «المستدرك»: إنه بّذري"» 
وهو وهم 
فا 


ليس في الصحابة من أسمه عبد اله بن زيد بن عاصم سوئ 
ناء ونيهم آربمة آغر آسم کل متهم عبد اله بن زيد متهم صاحب 
الأذان؟. 

فائدة أخرى: 

عبد الله بن زید لذا هو عم عباد من قبل أمهء وقیل : من قبل آییه 
فتنبه له. 


وأما عباد بن تميم بن غزية فهو آنصاري ما زني مدني ثفة. قال: أي 
بم احق راق ان من 


البدر المتیره ۲۰۹-۲۰۴/۲ 

(۲) «المستدرك» .٠۴١/۴‏ رقال الذحبي: هأذا خطاءاه. 

١/۳ «الاستيعابه‎ »)۱۱4١( ۱۹۵۹/۴ آنظر ترجمته في: معرقة الصحابقه‎ ( 
(EAA) FIY/Y tall «(Fe Ye» /F tall sl «(1e0 

)٤(‏ وهم عبد اله بن زيد الجهني» عبد اله بن زيد القبي» عبد اله بن زيد بن عمرو بن 
مازن» عبد اله بن زيد بن سهل وهو ابن ابي طلحة الانصاري» وعبد اه بن بزید 
الانصاري الحارئي أيقا. 
وانظر تراجمهم في: «معرقة الصحابت ۱۱۵۸-۱۹6۳/۴ ۱14۳-۱۹۳۹( 
«الاستیعابا 0-6/۳ ) سد الغابته ۲۵۰-۲٤۷/۴‏ 
AEA PIF-FIYTIY early (Ye11)‏ 


ع۷7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


«الإيمان بضع وسبعون خصلة أكبرها شهادة أن لا إله إلا اله 
وأصغرها إماطة الأذى عن الطريق*'' . 
فإن قلت: فما معني قوله للذي رفع صوته بها: ألا أدلك على 
كذا» وعلمه ذلك» ولا إله إلا الله تغنى عن غيرهاء» وهى المنجية من 
النار؟ 
قلت : كان اقث معلمًا لأمته» وكان لا يراهم على حالة من الخير 
إل حب لهم الزيادة عليها› فأحب للذي رفع صوته بكلمة الإخلاص 
والتوحيد أن يردفها بالتبرؤ من الحول والقوة له وإلقاء القدرة إليهء 
فيكون قد جمع مع التوحيد الإيمان بالقدر» وقد جاء هذا المعنى في 
حديث عبد الله بن باباه المكي السالف: فإذا كبر فهي كلمة تملاً 
ما بين السماوات والأرض› فإذا سبح فهي صلاة الخلائق» التي لم 
يدع الله أحدًا حت قرره بالصلاة والتسبيح» وإذا قال: لا حول ولا قوة 
إلا بالله» قال : آستسلم ق 
ليلة آسري به مر على إبراهيم خليل الله» فقال له : «مر أمتك فليكثروا من 
غراس الجنة» فإن تربتها طيبة وأرضها واسعة». قال له اكا : «وما غراس 
الحنة؟» قال: «لا حول ولا قوة إلا بال . 
(1) سلف مختصرًا بلفظ «بضع وستون شعبة» رقم (4) كتاب: الإيمان» باب: أمور 
الإيمان» ولمسلم برقم )۴١(‏ كتاب : الإيمان» باب: بيان عدد شعب الإيمان. وقد 
رواه ابو نعيم في «الحلية» ۱٤١ /٦‏ بلفظهء إلا قوله بضع وستون». 
(۲) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۲۹٩ /۱١‏ من طريق معمر» عن قتادة» عن عبد الله بن 
عمرو. 


وقد أورده الطبرانى فى «الدعاء» )۱١١١۲(‏ من طريق عبد الرزاق مختصرًا. 
(۳) رواه آحمد ۰٤۱۸/٥‏ وابن حبان ۱۰۳/۳ (۸۲۱). 


کے ڪتابُ الدَعَوّات ۷ 


ومن حديث جابر مرفوعًا : «أكثروا من قول : لا حول ولا قوة إلا بالله» 


فإنها تدفع تسعة وتسعين دا٤‏ آدناها المي . 


وقال کول من فالا كشف هه عون انا هن الق أدتاها 


a 


(1) 


(۳) 


والطبرانی فی «الکبیر» /٤‏ ۱۳۲ (۳۸۹۸)ء والبیهقی فی «شعب الإیمان» ٤٤١/١‏ 
)۷( ` 

قال الهيثمي في «المجمع» ۰ :)۱٨۸۹۸(‏ رواه أحمد والطبراني» ورجال 
أحمد رجال الصحيح» غير عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر بن الخطاب» 
وهو ثقة»› لم يتكلم فيه أحد» ووثقه ابن حبان. 

وصححه الألباني في «صحيح الترغیب والترهیب» .)٠١۸۳(‏ 

ذكره العجلوني في «كشف الخفاء» ۲/ ۳٠١‏ وعزاه للطبراني» قال الألباني في 
«الصحيحة) :۳٤-۳۳ /٤‏ ذكر له السيوطي في الجامعين شاهدًا من حديث جابر 
وقال: رواه الطبرانى فى «الأوسط). 

قلت : اي الألانن- ودی وقفة في ثبوت هذا اللفظ عن جابر في «الأوسط)؛ 
فإن المنذري ثم الهيمثي لم يذكراه في كتابيهما أصلا. 

وقد رواه ابن حبان فی «المجروحین» ۰۱۸۸/۱ والطبرانی في «الأوسط» /٥‏ ۱۸۷ 
)0*1۸( وفي «الدعاء» »)٥(‏ وابن عدي في «الكامل» 110/۲ « والحاكم في 
«المستدرك» ۰٥٤١/١‏ كلهم من طريق بشر بن رافع» عن محمد بن عجلان» عن 
أبيه» عن أبي هريرة 4 مرفوعًا. 

قال الحاكم: هذا حديث صحيح ولم يخرجاه» وبشر بن رافع الحارثي ليس 
بالمتروك وإِن لم يخرجاه. 

قال الذهبي في «التلخيص»: بشر واء. قال الهيثمي في «المجمع» :)۱١۹١۱(۹۸ /۱١‏ 
رواه الطبراني في «الأوسط» وفيه: بشر بن رافع الحارثي» وهو ضعيف» وقد 
وئق» وبقية رجاله رجال الصحيح إلا أن النسخة من الطبراني «الأوسط» سقط منها 
عجلان والد محمد الذي بينه وبين أبي هريرة» والله أعلم. وقد ضعفه الألباني في 
(ضعيف الجامع» .(TYAD‏ 

رواه الترمذي بعد حدیث رقم »)۳٣۰۱(‏ وابن أبي شيبة في «مصنفه» .٠٠٠/١‏ 


و ی ی س 


فائدة : 

معنى: لا حول ولا قوة إلا بالله: لا حول عن معاصي الله 
إلا (بعصمة)" اله ولا قوة على طاعة الله إلا باش قال اكان : 
«كذلك أخبرني جبريل عن الله». وعن علي ك: إنا لا نملك مع الله 
فا و لك موه ا و ا ا ملا ا مه 
آملك به امنا وخكن آهل اللخة أن معت لا حول لا حيلة بقال: 
الچ حل و ول حال ولا مال رلا حل ولا مال 
وقوله : «وهو سَيِيدٌ لال [الرعد: ]١١‏ يعني : المكر والقوة والشدة. 


(1) في الأصل: بقضاءء والمثبت من (ص٠).‏ 
(۲) ليست في الأصول وأئبتناها من «شرح ابن بطال» ٠٤١ /٠١‏ والسياق يقتضيها. 


ڪتابُ الدَعَوَات 


۸- باب لته مِائَّة اشم عَيْرَ وَاجدة 


۰-> - حًا علي ُن عبد 0 دتا سيان قال : فظًاة ِن آي الرتاڍء عن 


الأغرجء عن ي هُرَيْرَةَ رواية يه قال: «للّه عة وتسعون E‏ مائَةٌ E‏ واحدًا 


نظا ك إ دحل الجَنَة› وهو ونر يحب الوترَ». [انظر: -۲۷۳١‏ مسلم: ۲۷۷- 
فتح ]۲۱٤/۱۱‏ 


TS‏ م 
وتسعون ا TT‏ 
يُحِبٌ الوترً». 

الشرح : 

اختلف العلماء في الأستدلال من هذا الحديث» كما قال المهلب» 
فذهب قوم إلى أن ظاهره يقتضي : أن لا اسم لله غير ما ذكر» إذ لو كان له 
غيرها لم يكن لتخصيص هذه العدة معنى» قالوا: والشريعة متناهية٠‏ 
والحكمة فيها بالغة. 


وقال اخروت جور ان یکو ناله رباد غل لك د ل جور ان 
تتناهيٰ أسماؤه؛ لأن مدائحه وفواضله غير متناهية» كما قال تعالى في 
كلماته وحكمه: وو آتما ف الأض من سجر افل فلم والبخر نمدم من 
باود ما سَبْعَهُ اضر ما نيدت ست ا 4 [لقمان: ۲۷]. 

e O O‏ وإنما هو في معنى 
الشرع لنا في الدعاء بها» وغيرها من الأسماء لم يشرع لنا الدعاء 
بهاء لأن الحديث مبني على الآية» وهي قوله تعالی : اوه الاسام 
سى اَمو با [الأعراف: 1۸] فكأن ذكر هذا العدد إنما هو لشرع 
الدعاء به. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال المهلب: وهذا القول آميل إلى النفوس» ونقله النووي عن 
أتفاق العلماء؛ لإجماع الأمة على أن الله تعالى لا يبلغ كنهه 
الواصفون» ولا ينتهي إلى صفاته المقرظون» دليل لازم أن له أسماء 
غير هذه وصفات» وإلا فقد تناهت صفاته تعالى عن ذلك» وهذا 

قال ابن الطيب: وليس فى الحديث دليل على أنه ليس لله أكثر من 
ذلك» لكن ظاهره يقتضي أن من أحصاها على وجه التعظيم لله دخل 
الجنة» وإن كان له أسماء أخر. 

وقال القابسي : أسماء الله تعال وصفاته لا تعلم إلا بالتوقيف» 
وهو: الكتاب والسنة واتفاق الأمة» وليس للقياس فيه مدخل» 
وما أجمعت عليه الأمة» فإنما هو عن سمع علموه من بيان الرسولء 
قال: ولم يذكر في کتاب الله لأسمائه عدد مسمیٰ» وقد جاء حديث 
أبي هريرة هه هذاء وقد آخرج بعض الناس من كتاب الله تسعة 
وتسعين أسمًا والله أعلم بما خرج من هذا العدد" إن كان كل ذلك 
اشمات (آو بعضها آنا وبعضها صفات› ولا يسلم له ما نقله من 
ذلك . 

وقال الداودي: لم يثبت عن رسول الله بي أنه نص على التسعة 

قال ابن القابسي : وقد روئ مالك› عن سمي عن ال لقعقاع بن 


() «صحیح مسلم بشرح النووي» ۱۷/ .٥‏ 
۳) في الأصل: (الحديث)ء وما أثبتناه من ابن بطال» وهو المناسب للسياق. 


(۳) من (ص۲). 


ت ڪتَابُ الدَڪَوَات wËŠSل‏ اا١‏ 
حکیم أن كعب الأحبار أخبر قال: لولا كلمات أقولهن لجعلتني يهود 
حمارّاء فقيل له: ما هن؟ فقال: أعوذ بوجه الله العظيم الذي ليس 
شىء أعظم منه» وبکلمات الله التامات التى لا يجاوزهن بر ولا فاجر 
(وبا سا الحسنى کلهاء ما قغلمت منها» وما لم أعلم من شر 
DEE‏ 

فهلذا کعب على علمه واتساعه› لم يتعاط أن يحصر معرفة الأسماء 
مثل ما حصرهاء هذا الذي زعم أنه عرفها من القرآن» والدعاء في هذا 
بدعاء کعب آول وأسلم من التكلف» وقد کان بعض السادة يدعو به 
کا 

اسان س الاخ الاد ها لخدي 9 عا في 
قول رسول الله ية : «باسم الله الأعظم»ء وفى الباب أيضا بعد. 

وروی وکیع › عن مالك بن مغول› عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه أنه 
اقث سمع رجلا يقول: اللهم إني أسألك بأني أشهد أنك لا إله إلا نت 
الأحد الصمد» الذي لم يلد ولم يولد ولم یکن له كفرًا أحد» فقال: 
«لقد دعا باسم اله الأعظم› الذى إذا دعى به أجاب» وإذا سئل به 
أعطود»“. 
(1) في (ص): وباسماء الله. 
(۲) «الموطاً» ص .)٥۹۰٩(‏ 
(۳) سيأتي في التوحيد برقم (۷۳۹۲)» باب: إن لله مائة اسم إلا واحدًا» ولعل 
(©) رواه ابن ماجه (۳۸۵۷). وأحمد ۳٠۰/٩‏ وابن ا شيبة ٤۷/٦‏ والحاكم 

0/۱ وقال : هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 


قال الذهبي في «التلخيص»: على شرط مسلم. وصححه الألباني في «(صحيح 
ابن ماجه» (۳۱۱۱). 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروی شهر بن حوشب» عن آسماء بنت يزيد مرفوعًا 0 لله 
الأعظم في هان الأبقين لھگ لله م E‏ که إل هو الحم 
اة @4 ”' [البقرة: ۳ وروي عن على بن زيد بن جدعان» 
غو ميد ن المت غ «(اسم الله (الأعظم)“ 
الذي إذا دعي به أجاب» وإذا سئل به أعطى دعوة يونس بن متى. ألم 
تسمع قوله نای فی الست إلى قوله ممن [الأنبياء: ۸۷] 
فهو شرط الله لمن دعا IY‏ 

قال الطبري : قد أختلف السلف قبلنا في ذلك» فقال بعضهم في 
ذلك ما قال قتادة: سم الله الأعظم: اللهم إني (أعوذ)“ بأسمائك 
الحسنى كلها» ما علمت منها وما لم أعلم» وأعوذ بأسمائك التي إذا 
دعیت ھا آجپکهو راذا سعلت بها طبن وقال آخرون: اسم الله 
الأعظم هو اله ألم تسمع قوله: هو ا لدی که إل ر ھر عار 
ألمب والهدز ي [الحف: ۳ إلى آخر السورة» وقال آخرون بأقوال 
اة رو یات رووها غ اللا 

قال الطبري : والصواب في كل ما روينا في ذلك عن رسول الله لاز 
وعن السلف أنه صحيح؛ لأنه لم يرو عن أحد منهم أنه قال في شيء من 
ذلك» لقد دعا باسمه الأعظم الذي لا سم له أعظم منهء فيكون ذلك من 


(۱) رواه بو داود »)۱٤۹١(‏ والترمذي )۳٤۷۸(‏ وقال: حسن e‏ . وابن ماجه 
(۳۸۵۵). وأحمد .٤٦١ /٦‏ وصححه اللاي في (صحيح ا داود» .)۱۳٤۳(‏ 

(۲) من (ص۲). 

() رواه الحاكم في «المستدرك) ٥٠٦/١‏ من طريق محمد بن يزيد عن سعيد بن 
المسيب عن سعد بن مالك مرفوعًا. 

9) في الأصل: أعوذ بك» والمثبت من (ص۲). 


س حاب الدَعَوَات ا( 
روایتهم ختلاتًا» وأسماؤه كلها عظيمة جايلة» وليس منها سم أعظم من 
اسم . 

ومعنى قوله: «لقد دعا باسمه الأعظم»: العظيم› کقوله: وهر 
هو » أي: هين يوضحه حديث حفص بن أخي آنس بن مالك» 
عن أنس ك أنه اك قال: «لقد دعا باسمه العظيم الذي إذا دعي به 
أجاب» . فقال: «باسمه العظيم» إذا كان معن ذلك ومعنى الأعظم 
وأاحد. 

وقال أبو الحسن القابسي : لا يجوز أن يقال في أسمائه وصفاته 
اقات ولو كان في أسمائه اسم أعظم من سم لکان 
غيره» ومنفصلا منه» والاسم هو المسمى على قول آهل السنة» 
فلا جور آن کون الا سمال ارين 

قال: ومن جعل أسمًا أعظم من آسم» صار إلى قول من يقول: 
القرآن مخلوق» ومسألة الأسم هل هو المسمى»ء سلفت واضحة. 

قال القشيري : فيه دليل على أنه هوء إذ لو كان غيره لكانت الأسماء 
لغيره» لقوله تعالى : ول الأساء سى . 

قال الطبري: فإن قيل: فلو كان -كما وصفت- كل من أسمائه 
عظيمًا» لا شيء منها أعظم من شيء لکان کل من دعا باسم من 
اها وعاو ‏ استجت دعا اح اده ال اة 
بعرش بلقيس من مسيرة شهر قبل أن يرتد إلى سليمان طرفه؛ لأنه كان 
عنده علم من أسم الله الأعظمء وكان عيسى يحيي الموت» ويبرئ 


(۱) رواه ابو داود »)۱٤۹٥(‏ والنسائی ٥۲/۳‏ وآحمد ۱٥۸/۳‏ وابن حبان ۳/ ۱۷۵ 


(۸۹۳)» وصححه الألباني في «صحیح سنن ابي داود» .)۱۳٤۲(‏ 


ع97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


الأكمه والأبرص» وقد يدعو أحدنا الدهر الطويل بأسمائه فلا يستجاب 
له» فدل أن الأمر بخلاف ذلك . 

قيل : بل الأمر في ذلك كما قلناهء ولكن أحوال الداعين تختلف» 
فمن داع رّبه لا ترد دعوته» ومن داع محله محل من عضب الله علیهء 
وعَرضه للبلاءِ والفتنة» فلا یرد کثرًا من دعائه لیبتليه» ويبتلي به غیره» 
ومن داع يوافق دعاؤه محتوم قضائه» ومبرم قدره» وقد قال اط : 
ما من مسلم يدعو إلا أستجيب له» ما لم يدع بإئمء أو قطيعة رحمء 
إما أن يعحل له في الدنياء وإما أن يدخر له في الآخرة» وإما أن 
يصرف عنه من السوء بقدر ما دعا»“ وقد سلف أيضًا . 

وتبين ما قلناه آنا وجدنا آنه يدعو بالذي دعا به الذين عجلت لهم 
الإجابة» فلا يجاب له فدل أن الذي أوجب الإجابة لمن أجيب» 
وترك (الإجابة) لمن لم يستجب له» وهو أختلاف أحوال الداعينء 
لا الدعاء باسم من أسمائه تعالى بعينه. 

وقع هنا من رواية سفيان» عن آبي الزناد «مائة إلا واحدة» ولا يجوز 


(۱) رواه الترمذې )۳٥۷۳(‏ عن عبادة بن الصامت وقال: حسن صحيح. 
ورواه أحمد في «مسنده» ۱۸/۳ والبزار كما في «کشف الأستار» (۳٤١۳)ء‏ 
وعبد بن حميد في «المنتخب» (4۳۷). والبخاري في «الأدب المفرد» (١٠۷)ء‏ 
والحاكم في «المستدرك) ٠٤۹۳ /١‏ والبيهقي في «شعب الإیمان» ۲/ )۱١۲۸( ٤۷‏ 
من حديث أبي سعيد الخدري. 
قال الحاكم : صحيح الإسناد وصححه الألباني في «(صحيح الترغيب والترهيب» 
(1T)‏ 

) في الأصل: الأستجابة. 


سے ڪتابُ الذعَوَات 


في العربية» وقد جاء في الأعتصام”' «إلا واحدًا» من رواية شعيب» عن 
أبي الزناد"» وهو الصحيح في العربية؛ لأن الأسم مذكر» فلا يستشنى 
منه إلا مذکر مثله» نبه عليه ابن بطال» وقد روي هنا من طريق الأول 
«واحد. 

فصل : 

الوتر بكسر الواو وفتحهاء وقرئ بهماء وبالکسر رویناه. 

قال الخطابي: فيه دليل على أن الله أشهر أسمائه؛ لإضافة هه 
الأسماء إليه» وقد روي أنه الأسم الأعظم. قال اللالكائي: وإليه 
ينسب كل آسم له» فيقال: الرءوف الرحيم الله» أو من أسماء الله» 
ولا يقال: من أسماء الرءوف (الرحيم)”“ الله. 

فصل : 

ذهب ابن حزم ومن وافقه إلى القول الأول؛ لأنه لا يجوز الزيادة 
عليهاء ثم قال: والأحاديث في إحصائها مضطربة ولا يصح منها 


(1) ورد في هامش الأصل: بل في التوحيد» قد وقع له هذا غير مرة يعزو إلى 
الاعتصام ويكون في التوحيد. 

(۲) سيأتي برقم (۷۳۹۲) كتاب: التوحيد» باب: إن لله مائة اسم إلا واحدًا. 

(۳) «شرح ابن بطال» ١٠/١٤۱-١٤٠ء‏ قال الحافظ في «فتح الباري» 1/11۱ 
وليست الرواية «إلا واحدة» خطأء بل وجهوها» وخرج التأنيث على إرادة 
التسمية» وقال السهيلي : بل أنث الأسم؛ لأنه كلمة» واحتج بقول سيبويه : الكلمة 
اسم أو فعل أو حرف» فسمى الاسم كلمة» وقال ابن مالك: أنث باعتبار معنى 
التسمية أو الصفة أو الكلمة. اه. 

() في (ص۲): الكريم. 


E 


إذن آن يعد في الصحابة» ولیس فيهم من يسم عباد بن تميم 
سواه (إذن)" وقد عده الذهبي فيهم"» ووقع في بعض نسخ ابن ماجه 
رواية عبادء عن أبيه» عن عمه حديث الأستسقاء» وتبعها ابن عساكر» 
والصواب عن عبد الله بن أبي بكر قًالَّ: سمعت عباد بن تميم يحدث آبي 
عن عمه الحديث". 


ثانیه- وهو والد قيس وغبره» وپعبّاد -بکسر آوله وفتح ان 
وبعيّاد وبعّاد» والكل موضح في «مشتبه النسبة؟ تاليفي. 

وأما سعيد بن المسيب والزهري فسلف التعريف بهماء وليس في 
الكتب الستة من أسمه سعيد بن المسيب سوئ هذا الإمام» بل» 
ولا بحضرني في غیرها ایظًا. 

وسفيان: هو ابن عيينة سلف» وكذا علي بن المديني. 

فائدة 

هذا الإسناد كلهم من رجال الكتب السنةء إلا علي بن المديني فإنه 
من رجال البخاري وآبي داود والترمذي والنسائي فقط؛ وجميع رجاله 
مدنیون» خلا ابن المديني» فإنه بصري» وخلا سفیان فانه مکي. 

الوجه الثالكث 


قول البخاري» (عن الزهري؛ عن سعيد بن المسيب وعن غباد بن 


() ساقطة من (ج). 

اتجريد أسماء الصحابةه .٠۷6(‏ 

(۳) وقد آختلف في صحبته. آنظر : «الطبقات الکبرئ» ۸۱/١‏ «التاریخ الکیر؛ ٠٠/١‏ 
ممرقة اتقات /۱۹ (۸۴8), «الإصابتە ۲۹4/۲ £077 


D =‏ ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


شيء البتة -قلت : صحح بعضها ابن خزيمة والحاكم- قال : وإنما تؤخذ 
من نص القرآن ومما صح عن رسول الله بء قال وقد بلغ إحصاؤها إلى 
ما نذكره»: فذكر أربغة وقمانین اسا : 

مما يدل على أن المراد الإخبار دخول الجنة بإحصائها لا حصرهاء 
حديث الترمذي : «أسألك بكل اسم سميت به نفسك أو آستأثرت به في 
علم الغيب عندك. 


وذکر ابن العربي القاضي عن بعضهم أن لله تعالى لف آسمء قال : 
وهذا قليل فيه . 


(1) «المحلیٰ») ۸/ ۳۱. 

(۲) لم قف عليه عند الترمذي» وقد رواه أحمد ۰۳۹۱/۱ وأبو یعلیٰ ٠۱۹۸/۹‏ 
(۷)». والشاشي ۳۱۸/۱ (۲۸۲)» وابن حبان ۳/ ۲٣۳‏ (4۷۲)» والطبراني 
في «الکبیر» »)٠١۳٥۲( ۱٦۹/۱۰‏ وفي «الدعاء» )۱١۳۵(‏ والحاكم 0۹4/۱ 
من طريق فضيل بن مرزوق عن أبي سلمة الجهني» عن القاسم ابن عبد الرحمن» 
عن أبيه» عن عبد الله بن مسعود مرفوعًاء قال الحاكم : صحیح علیٰ شرط مسلم» 
إن سلم من إرسال عبد الرحمن بن عبد الله عن أبيه» فإنه مختلف في سماعه 
عن أبيه» قال الذهبي معقبًا : وأبو سلمة لا يدري من هو»ء ولا رواية له في 
الكتب الستة. 
ورواه البزار كما في «كشف الاستار» )۳٠١١۲(‏ من طريق عبد الرحمن بن إسحاق» 
عن القاسم بن عبد الرحمن به. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۰ (۱۷۱۲۹): رواه أحمد وأبو يعلى والبزار 
والطبراني» ورجال أحمد وأبي يعلى رجال الصحيح غير أبي سلمة الجهني» وقد 
وثقه ابن حبان. 
وصححه الأّلبانیى فى «الصحيحة)» (۱۹۹). 

(۳) «عارضة الأحوذي» .۲۸٠/٠١‏ 


کے ڪتابُ الذعَوَات ۷ا 


وأما نفس هذه الأسماء فقد جاءت مفصلة في الترمذي والحا ک٩‏ 
وغيرهما» وفي بعض الآسماء خلاف» وقيل: إنها مخفية التعيين كالاسم 
الأعظم» وليلة القدر» ونظائرهما. 

واختلفوا في معنى الإحصاء» وفي رواية أخرى (فذكر البخاري) 
وغیره أنه حفظها"» وهو ا عملا بالرواية الأخرئ: «من 
حفظها»“ وقيل: معناه: عدها فى الدعاء بهاء وقيل: أطاقها: أي 
أحسن المراعاة لهاء OT‏ وصدق بمعانيهاء 
وقيل: معناه: العمل بهاء والطاعة بمعنى كل اسم منها. والإیمان بها 
لا يقتضي عملا . وأغرب بعضهم فقال: أراد حفظ القرآن أجمع 
وتلاوته کله؛ لأنه مستوف لها . 

وقال الخطابي: يكون الأحصاء بمعنى العقل والمعرفة» فيكون 
معناها: من عرفها وعقل معانيها وآمن بها دخل الجنة» مأخوذ من 
الحصاة: وهو العقل . 

قال طرفة بن العبد: 
وإن لسان المرء ما لم يكن له حصاة على عوراته لدليل 

والعرب تقول: فلان ذو حصاة: أي ذو عقل . 


.)٤١( ۱١/١ و«المستدرك)‎ »)٠١٠۷( «سنن الترمذي»‎ )١( 

(۲) من (ص۲). 

(۳) سيأتي برقم (۷۳۹۲) كتاب: التوحيد» باب: إن لله مائة سم إلا واحدة. 
)٤(‏ رواها مسلم برقم (۷۷٦۲)ء‏ باب: في أسماء الله تعالٰ وفضل من أحصاها. 
(ه) غريب الحديث» للخطابي ۷/۱ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقوله: ( «يحب الوتر» ) معناه: فى حق الله الواحد الذي لا شريك 
له ولا نظیر» ومعنی تحت : فة في الأغنال وكثير من الطاعات› 
فجعل الصلاة خمسًا» والطهارة ثلاثاء والطواف سبعًا سبعًا» والسعي 
سبعًا» ورمي الجمار سبعًاء وأيام التشريق ثلاثة» والاستنجاء ثلاثة» 
وة ذلك: 

وقيل: معناه ينصرف إلى من يعبد الله بالوحدانية والتصرف 
مخلصًا له. 

لما خرجها البيهقي في «الأسماء والصفات» وابن خزيمة في 
(صحيحه» من حديث صفوان بن صالح عن الوليد بن مسلم» عن 
شعيب بن أبي حمزة» عن أبي الزنادء عن الأعرج» عن أبي هريرة 


له مرفوعًا» وعددها" . 


قال وذكر من رواية عبد العزيز بن الحصين بن الترجمان» قال : 
-وهو ضعيف- ثنا أيوب بن أبي تميمة» وهشام بن حسان» عن محمد بن 
سیرین › عن ابي هريرة 4 مرفوعًاء فذكر أسماء غير المتقدمة وقال: تفرد 
بهاذه الرواية عبد العزيز . ويحتمل أن يكون التفسير وقع من بعض الرواة» 
في حديث الوليد بن مسلم» ولهذا الاحتمال ترك البخاري ومسلم إخراج 
حديث الوليد هذا في الصحيح» فإن كان محفوظا عن رسول الله كلا 


)١(‏ فى هامش الأصل: لعله سقط : الوتر. 
(۲) «الاسماء والصفات» ۱/ ۲۲ (1)» ورواه ابن خزيمة كما في «شرح السنة» للبغوي 
.(\YoV) FY /o‏ 


a.‏ ڪتابُ الَعَوّات 


فكأنه قصد أن من أحصى من أسماء الله تسعة وتسعين اسما دخل الجنة» 
ابن الترجمان» أو من سائر ما دل عليه الكتاب والسنة. 

ولما خرجه الحاكم من حديث صفوان بن صالح› عن الوليده قال : 
هذا حديث قد خرجاه في الصحيحين بأسانيد صحيحة دون ذكر الأسامي 
فيه » والعلة فيه عندهما أن الوليد تفرد بسياقته بطوله» وذكر الأسامى فيه 
ولم يذكرها غيره» وليس هذا بعلة» فإني لا أعلم ختلافًا بين أئمة 
الحديث أن الوليد أوثق» وأحفظ» وأعلمء وأجل من أبي اليمان»ء 
[شعيب]» ثم نظرنا فوجدنا الحديث قد رواه ابن الترجمان» عن 


أيوب» وهشام" . 


وهو حديث محفوظ عنهما مختصر دون ذكر الأسامي الزائدة عنها 
كلها في القرآن» وابن الترجمان ثقة» وإن لم يخرجهاء وإنما خرجته 
شاهدًا للحديث الأولء ولما خرجه الترمذي من حديث صفوان» 
قال: هذا حدیث غریب حدثنا به غير واحد عن صفوان» ولا نعرفه 
إلا من حديثه» وهو ثقة عند آهل الحديث. 

وقد روي هذا الحديث من غير هذا الوجه»› عن أبي هريرة ظه» عن 


رسول الله ب ولا نعلم في كبير شيء من الروايات”" ذكر الأسماء 
إلا فى هذا الحديث. 


() ليست في الأصل» والمثبت من «مستدرك الحاكم». 
(۲) «المستدرك» .١۷-١۱١/١‏ 


(۳) عند الترمذي زيادة فيها: له إسناد صحيح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


هريرة»› عن رسول الله اا وذکر فيه الا ناء وليك اله اساد 
)0 


r E e RSF 
RE O N KR SA 


(۱) «سنن الترمذي» بعد حديث رقم )0*۷( 


-— ڪتابُ الذعَوّات 


س 


۹- باب المَوْعِظَة سَاعَة بَعْدَ سَاعَة 


۱ح حَدٿّئَا مر ِن حفْصء حَدَنتا ايء حَدََنَا الأغْمَش قال: حددَِي سَقِيق 
ادحل قأخرخ يكم صاجبكم. وللا ج ل ا ا َرَج َد اله وهو آخد 
بء فَقَامَ عَلَيْنًا فَقال: اما إئي احبر پمگانگز. وَلَكنَهُ يَمْنَعُنِي مِنَ من اروج يكم أن 
ا الله ی کان يَخَوْلتَا بالْوعِظة ف الان م ؛ كرَاهيَةَ السَامَةَ غلتًا: [انظر: -٦۸‏ 
مسلم: - فتح ۲۲۸/۱۱] 


ذکر فيه حدیث شقیتی قال : کنا تَر عَبْدَ الله» إذ جاءَ يزيد بن مُعَاوِية 
O O‏ 
أخرخ ل ۾ صاجبځم ولا جت أتا. قشت كحرج عبد اله 
ا يوه كام عَلَيَْا فقال: أَما إلّي ٣ ٤‏ لته 


يفني من الُروج إ يكم اَن رَسول اله ل گان يحولا بالْمَوْعِظة في 
الأيّام؛ کرَاهیة هي السامة علا . 

معني (يتخولنا): يتعهدنا وقتّا بعد وقت؛ مخافة الملل» وكان 
الأصمعي يقول: يتخوننا بالنون: يتعهدنا. 

(فائدة: يزيد بن معاوية هذا نخعي» كوفي» عابد» دخل على 
ابن مسعود فيما ذكره القرنفسي» وقتل غازيًا بغارس» ويزید ¦ بن معاوية 
غيره خمسة» وذكر «التهذيب» واحدًا منهم» واستوفیناه في کتابنا). 


آخر الدعوات» ولله الحمد والمنّة. 


)١(‏ هو: يزيد بن معاوية. أبو شيبة» وهو متأخر عن الذي ترجم له المصنف أنظر: 
«تهذیب الکمال» ۳۲/ .)۷٠١١( ۲٤۷‏ 


(۲) ما بين القوسين من (ص؟). 
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۲- حَدثنّا لمكي بن إبراهيمء أَخْبرنا عبد اله بِنْ سَعِيدِ -هُو ابن آي هنْدِ- 
عن آبيهء عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال انب : «نِعمَتان مَغْبون 
فيهمَا ثي مِنَ التاس: الصْحَّةء وَالفَرَاع». 


قال ڪَبَاس الَبري: حدثتا صَفوَان بُ عِيسَيٰء عَنْ عَبدِ اله بن سَعِيدِ بن أي 


آ 


. 
ا 


هندِء عَنْ آبيه: سمغت ابن عَباس»ء ڪن النبی ٤ي‏ مِثله. [فتح ۲۲۹/۱۱] 

۴ دا هد بن شار دیا غندو دیا شه عن ماويه بن وء 
o‏ 2 لاله ا کو E‏ ار o o‏ کے 
َنْ أتسء عَنِ النَبيْ ي قال: «اللهم لا عَيْشَ إلا عَيْشْ الآَخِرَه. فأصْلح الاأنصَار 
والمهاحره». [انظر: -۲۸۲٤‏ مسلم: ۱۸۰۵- فتح ۲۲۹/۱۱] , 

“٤‏ ح- حدثڼي مد بن المقدامء حدتتا القضيل بن سَُليْمَّانء حدڻتا بُو حازمء 


(۱) من اليونينية. 


تميم» عن (عمه)" ) يعني به آن الزهري رواه عنهما جميعًا آعني: 
سعید بن المسيب» وعباد بن تميم» عن عبد الله بن زيد. 


الوجه الرابع : في الفاظه وفوائده 

الأولى: الياء في (شكئ) منقابة عن واو؛ لأنه من شك يشكوء 
ويجوز أن تكون أصلية غير منقلبة في لغة من قال : شك يشكي. 

الثانية: هذه الرواية ظاهرها أن الشاكي عبد الله بن زيد» وضبط 
النووي في اشرح مسلم» رواية مسلم» عن عمه شكی إل رسول اله 
الرجل بخيل إليه.. الحديث. فقال: كي بضم الشين وكسر 
الكاف» واترجل مرفوع, 

ثم قال: ولم يسم هنا الشاكي» وجاء في رواية البخاريء آنه 
عبد الله بن زيد الراوي. 

ال: ولا ينبغي آن يتوهم من هذا آن شكى بفتح الشين والكافء 
ويجعل الشاكي هو عمه المذكورء قإن هذا الوهم غلط". 

هذا افظه» ولم يظهر لي وجه الغلط في دك إن العم هو عبد الله بن 
زيد» وإن كان هو الشاكي فلم لا تصح قرا 
الثالكة a‏ ء المشار إليه هو الحركة التي 


0 : حٌى يعلم وجود أحدهما يقيناء ولا بشترط آجنماع الساع 
والشم بالإجماع. 


() ساقطة من (ج). 
(۲) «مسلم بشرح النووي؛ ۱/٤‏ .. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
دتا سَهُل يِن سَغْدٍ المَاعِيِي : کنا مع رشول الله 4 في ادق وغو تخو وَتَخنُ 
َنْفُل الراب وَيَمُرُ بنا قَقَال : الهم لا عَيَْ لا عبن الآخرَهء افر لِلاَنْصَار 
وَالْمُهَاجرَة. 0 ق عن النَبي بيا مله . [انظر: ۳۷۹۷- مسلم: -۱۸۰٤‏ 
فتح ۲۲۹/۱۱] 


كذا في الأصول» وفي بعضها: الرقائق» وفي بعضها: ما جاء في 
الرقاتق» وفي بعضها: ما جاء في الصحة والفراغ» وآن لا عيش إلا عيش 
الآخرة» (وفي «شرح ابن بطال»: لا عيش إلا عيش ا 
قال ابن سيده: الرقة: الرحمة»› ورققت له أرق» ورقف وجهه 
استحیاء» والرقة ضد الغلظ» رق يرق رقا فهو رقيق ورتاق 
۰ وفي «الصحاح» : : ترقیق الكلام: اوق e‏ الرقق 
في الال والغيش ٠‏ القلةة نكا في " 
والرقائق غيره مقولة» وإن طبقت كتب العلماء. 
ثم ذکر فيه آحادیث : 


آحدها : 


قصد أحد هه المعاني» 


أخبرنا المَكُىْ بن إِبْرَاهِيمَء ثنا عَبْذٌ اله بن سَعِيٍ -ابْنُ أبي هند عَنْ 


أيه عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال : قال الس كيا ي : نِعْمَانِ مَعْبُون 
فِيهمَا كير مِنَ الاس : الصحَهٌء وَالفَرَاعٌ». 


قال عَبّاسن الحَنْبّري: د موان ی عَنْ عَبْدِ الله بن 
سعيك» عَنْ أيه : سمعت ابن عباس» عن النينٌ بي مله . 


.٠٤١١/٠١ شرح ابن بطال»‎ NADE 
.A1\-A* / «المحكم»‎ (۲) 

(r)‏ «الصحاح» “۳/٤‏ مادة: رقق. 

©( في هامش الأصل : لعله: فكأنه قصد. 


—— ڪتابُ الرْقاق 


قال الإسماعيلي بعد أن أخرجه في «مستخرجه» عن الحسن: ثنا 
محمد بن بشار»ء ثنا یحییٰ بن سعید» عن عبد الله بن سعید به. قال 
بندار: (ربما)'“ حدث به یحییٰ بن سعید» ولم یرفعه» وذکره مرفوعًا 
من حديث ابن المبارك. وإسماعيل بن جعفر» عن عبد الله . 

وتعلیق عباس أخرجه ابن ماج ف ان وقال الترمذي: رواه 
غير واحد عن عبد الله بن سعيد» ور ووقفه بعضھ"» وحدیث 
بندار عن يحيیٰ بن سعيد حسن صحیح» وروینا في کتاب المبرد: أنه 
ال قال : «كفى بالسلامة داء) . 

وقال حميد بن ثور الهلالي : 
أرى بصري قد رابني بعد صحة وحسبك داء أن تصح وتسلما 
ولا يلبث العصران يومًا وليلة إذا طلبا أن يدركا ما تيمما 

وقال النمر بن تولب : 
تدارك ما قبل الشباب وبعده حوادث أيام تمر وأغفل 
يسر الفتى طول السلامة والتق فكيف ترى طول السلامة يفعل 
يرد الفتى بعد أعتدال وصحة ينوء إذا رام القيام ويحمل 

فصل : 

قال بعض العلماء: إنما أراد بقوله: «نعمتان..» إلى آخره تنبيه أمته 
على مقدار عظيم نعمة الله على عباده في الصحة والكفاية؛ لأن المرء 
A e‏ 
۳) ابن ماجه .)٤۱۷۰١(‏ 
() الترمذي .)۲۳۰٤(‏ 


€3 رواأه القضاعى ئ ((امسند الشهاب» )۱٤۰۹( ° /Y‏ من حدیث انس وضعفه 
الألبانى فى ضعيف الجامع» (۲9,))» وانظر «السلسلة الضعيفة» .)٤٨۹١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
لا یکون فارغًا حن يكوت مكف هونة العيش فى الااء فمن أنعم الله 
عليه فليحذر أن يغبنهماء ومما يستعان به على دفع الغبن: أن يعلم 
العبد أن الله خلق الخلق من غير ضرورة إليهمء وبدأهم بالنعمة 
الجليلة من غير أستحقاق منهم لهاء فمن عليهم بصحة الأجسام» 
وسلامة العقول» وتضمن آرزاقهم وضاعف لهم الحسنات» ولم 
يضاعف عليهم السيئات» وأمرهم أن يعبدوه ویعتبروا بما أبتدأهم به 
من النعم الظاهرة والباطنة» ويشكروه عليها بأحرف يسيرة» وجعل مدة 
طاعتهم في الدنيا منقضية بانقضاء أعمارهم»› وجعل جزاءهم عل 
ذلك خلودًا دائمًا في جنة لا أنقضاء لهاء مع ما ذخر لمن أطاعه 
مما لا عین رأت» ولا أذن سمعت» ولا خطر على قلب بشر» فمن 
أنعم النظر في هذا كان حريا أن لا يذهب عنه وقت من صحته 
وفراغه» إلا وينفقه في طاعة الله تعالى ويشكره على عظيم مواهبه» 
والاعتراف بالتقصير عن بلوغ تأدية (كنه)"“ ذلك» فمن لم يكن هكذا 
وغفل وسها عن التزام ما ذكرناء ومرت أيامه عنه في سهو ولهو» 
وعجز عن القيام بما لزمه لربه تعالىء فقد غبن آيامه» وسوف يندم 
حيث لا ينفعه الندم. 

وفي الترمذي من حديث ابن المبارك» عن يحي بن عبيد الله بن 
موهب» عن أبيه» عن أبي هريرة مرفوعًا: «ما أحد يموت إلا ندم“ 
قالوا: وما ندامته یا رسول اله؟ قال : «إِن کان محستا ندم أن لا یکون 
آزداد» وإِن کان مسيًا ندم أن لا يكون نزع . 


)١(‏ في الأصل: له. والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۲) الترمذې .)۲٤١۳١(‏ 


س ڪب ارقو 

فصل : 

وقوله : «مغبون» هو نقص الرأي» قال ثعلب: غبن الرجل في البيع . 
يغبن ياء وغبن رأيه غبتاء وقال مكي : الغبن والغبن أصلهما النقص 
فبالإسكان: نقص في البيع» وبالفتح : نقص في الرآي وضعف. وفي 
«نوادر اللحياني»: الغبن» والغبن والغبانة واحد» فكأنه قال: هذان 
الأمران نقص في الرأي كثير من الناس فيهماء فلا يستعملوهما في 
وقت الأحتياج إليهماء كما في الحديث الآخر» اومن صحتك 
لسقمك ومن فراغك لشغلك*'» فاذا لم ينظر في نفسه في هڏين 
الوقتين» فكأنه غبن فيهماء أي: باعهما ببخس لا تحمد عاقبته» 
أو ليس له في ذلك رأي البتةء فإن الإنسان إذا لم يعمل الطاعات من 
صلاة وصيام» وحج» وغزو» وشبهها في زمن صحته وشبابه» 
فأجدر أن لا يعمل شيئًا من ذلك فى زمن الشيخوخة» وعلى هذا 
يقاس الفراغ. ۰ 

وقال ابن الجوزي: قد يكون الإنسان صحيخًا» ولا يكون متفرغًا 
للعبادة؛ لاشتغاله بأسباب المعاش» وقد يكون متفرغا من الأشغال 
a N‏ 
فذاك الغبن» كيف والدنيا سوق الأرباح» والعمر قصيرء 


والعوائق 
الحديث د حدیث ا ن التب ا قال : 
«للَهُمٌ لا عي إلا َيس اجره فأضلح الأنْصَارَ وَالْمُهَاجِرَب 


)١(‏ رواه الحاكم فى «المستدرك ۳٤١/٤‏ من حديث ابن عباس» وقال: هذا حديث 


صحیح على شرط الشيخين ولم یخرجاه» وصححه الألباني في «صحيح الترغيب 
والترهیب» .)۳٣٣۵١(‏ 


eee =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

الحديث الثالث : 

حديث سَهُل بن سَعْلٍِ السَاعِِي له قال: ّا مَعَ رَسولِ اله ي في 
الحُدَقِ» وهو يَحْفرٌ وحن نل الراب وَيَمْرُ بَا َال فذكره إلا أنه قال 
«افاغفر» بدل «فأصلح» . 

ونبه بذلك أمته على تصغير شأن الدنيا وتقليلهاء و(کدر)'“ لذاتهاء 
وسرعة فنائها» وما كان هكذا فلا معن للشغل به عن العيش الدائم الذي 
لا كدر في لذاته» بل فيه ما تشتهيه الأنفس» وتلذ الأعين. 


)١(‏ في الأصل: (كذا). والمثبت من (ص۲). 


س بز 0 
۲- باب مَل الدنيَا ف الآخرَة 

E A ESE E FA ET 

ملع انرو ره [الحديد:٠۲]‏ 

Es ا‎ e - 6٥ 
-۲۷۹٤ [انظر:‎ ag 
. ]۲۳۲/۱۲ مسلم: ۱۸۸۱- فتح:‎ 

ڏگر فيه حڍيث سَهٰلِ هو ابن سعد: «مَوْضِعٌ سَوْطِ في الجَنة خير خير مِن 
الديًا وَمَا ياء وَلَعَذوءٌ في سيل الله أو رة حير من ادنيا وما ن 

اأقطعة الثانية سلفت في الجهاد (وفي)' ا الغدوة E‏ 

وقوله في الآية: كمل َب أب اكمار يائ4 أي: الزرع؛ 
لأنهم يكفرون البذر» ا E‏ وقيل : هم من كفر؟ لن 
الدنيا تعجبهم أكثر. 

وقوله : م یج4 أ ی : یجف ویبقیٰ حطامًا متحطمًا › وهذا مثل 
الدينا وزوالهاء اوقوله: ف َة عَدَاب سَدِيدّهه أي : لأعداء الله . 

وقوله: «خير من الدنيا وما فيها» سببه: أنه غير فان» ومدة 
الدنيا منقضية زائلة» فلو قسمت على أقل من موضع السوط لفنيت 
وبقي الموضع» وقد بين منزلة في الدنيا من الآخرة بن جعل موضع 
السوط أو الغدوة أو الروحة خير من الدنيا وما فيها» واراك ثواب 
ذلك لينبه أمته على هوان الدنيا عند الله وضعتهاء ألا ترئ آنه لم 
(1) ورد بهامش الأصل: الظاهر أن الواو زائدة. 
(۳) سلف برقم .)۲۷۹٤(‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
يرضها دار جزاءٍ لأوليائه» ولا نقمة لأعدائه» بل هي كما وصفها: «ليبُ 
فلو وة وتقاحر یتک وکاڈ فی الأول والارري . 

وفي الترمذي من حديث مستورد بن شداد الفهري ه مرفوعًا : 
«ما الدنيا في الآخرة إلا مثل ما يجعل أحدكم إصبعه في اليم فلينظر 
(بماذا) يرجع»"» ومن حديث سهل # مرفوعًا: «لو كانت 
الدنيا تعدل عند الله جناح بعوضة ما سق كافرًا منها شربة»". 


(۱) في الأصل: (بم) والمثبت من «سنن الترمذي». 
(۲) الترمذي (۲۳۲۳). 
(۳) الترمذي (۲۳۲۰). 


سے كاب الرْقاقِ 4m‏ 
۲- باب َل النَبي کيا:: 
« ڪي ف لديا ڪاَنكَ غريب اؤ عابر سَبيل 
1- حَدَيَنَا علي ن َب اء حَدََتّا محمد ِن عبد الرمَن أو المنْذِرٍ الطْمَاويّء 
ن سُلَيمان الأغمش قال. ق غُمَرَ رضي اله عنهما 
قال أَحَدَ ول اله ع ييه بمَٽکبي فَقَال: گن في الذنا کاک غريب أو عابر 


ل وَکانَ ابن غر قول : ٠‏ إذا أَمْسَيْتَ فلا َنْتَظِر الصاح وَإِذا آَضبَخت فاد 
ْتظر المسَاءَء وَحُذٌ من صِحَيِك لرضكء وَمِنْ حَيَايِك لؤتك. [فتح: ۲۳۳/۱۱]. 
ڏگر فيه حَدِيث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : اڪڌ النبي يي بمَڏكبي 
ا كرف ادنا کاتك غريب ا عابر سّبیل». وگان ابن عَمَرّ 
يقَولٌ: إذّا أَمْسَيْتَ فلا تَنمَظرِ الصَبَاحَء وَإدَا ا أَضبَحتَ فاد تننظ المَساى 
E‏ وَمِنْ حَياتِكَ لِمَوْيِكَ . 
قال أبو الزناد: معن هذا الحديث: الحض على قلة المخالطة» 
وقلة الأقتناء والزهد في الدنياء قال ابن بطال: وبيان ذلك: أن الغريب 
قليل الأنبساط إلى الناس» بل هو مستوحش منهم» إذ لا يكاد يمر بمن 
يخرف فيانس به٠‏ ويستكار بخلطتة» فهو ذليل في تفه خان وكذلك 
عابو الل داي مار إ9 مره ع ع ن ا08 ر 
ات و ی و و ا ا ی 
قصده» وهلذا دال على إيثار الزهد فى الدنياء وأخذ البلغة فيها 
والكفافه فكما لا بخعاج السافر إل أكدر اسنا يبل إل غابة 
سفره» وكذلك يحتاج المؤمن في الدنيا إلى أكثر مما يبلغه المحل. 
وقوله: (إذا أمسيت ..» إلى آخره» خص منه إلى أن يجعل الموت 
نصب عينيه» فيستعد له بالعمل الصالح» وحض له على تقصير 


ح9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الأمل» وترك الميل إلى غرور الدنيا. 

وقوله : «وخذ من صحتك لمرضك» حضه على أغتنام أيام صحته» 
فيمهد فيها لنفسه؛ خوفا من حلول مرض به يمنعه" العملء وكذلك 
قوله : «ومن حياتك لموتك» تنبیه على اغتنام ایام حیاته» ولا يمر عنه 
باطاد في سهو وغفلة؛ لأن من مات فقد أنقطع عمله» وفاته أمله» 
وحضره على تفريطه ندمه» فما آجمع هذا الحديث لمعاني الخير 
اشر لا جرم أدخله النووي فی از وأوضنختاة في 
5( 
شرحها `. 

(فائدة : 

هذا الحديث رواه البخاري من طريق الأعمش» حدثني مجاهد» 
عن ابن عمر. ورواه الترمذي بزيادة من طريق سفيان» عن ليث» عن 
كن ق الدتا كانك غريب او غار يل وعد تفشك فى آهل 
القبور. فقال لي ابن عمر: إذا أصبحت فلا تحدث نفسك بالمساءء 
وإذا أمسيت فلا تحدث نفسك بالصباح» وخذ من صحتك لسقمك»› 
ومن حياتك قبل موتك» فإنك لا تدري يا عبد الله ما أسمك غدًا. ثم 
N E PETE‏ الأعمش› عن مجاهد» عن ابن عمر› 
عن رسول اله ی نحوه) . 
0) في الأضل: يمتعك والمتثبت من (ص؟). 
(۲) شرح ابن بطال» .۱٤۹-۱٤۸/۱۰‏ 
(۳) هو الحديث الأربعون. 
() سماه المصنف ب(المعين على تفهم الأربعين) أنظر: «كشف الظنون» .٠٠ /١‏ 
(0) من (ص۲)› وانظر : سنن الترمڏذي» .(YTTYT)‏ 


-٤‏ باب الأَمَلِ وَطولِه 
رقوؤله ک5ك: فمن ُن ار وال اله قاري 


a 4‏ ھ۶ رے م وہہ 
الآية وما الوه الايا إلا ملع ألْنُرُور# [آل عمران: .]۱۸١‏ 


درشم يأڪلو وَسَمتعوا لهم امل الآية [الحجر: .]٣‏ 
رال علي ب ل ن أي الِب : َرَتَحَلَتِ ادنيا مُذبِرةَّء وَارْتَحَلَتِ 
الآخرَة مقبلة مقبلة ولکل E‏ وك فکونوا من ناء 
ال خرَة» ر ونا او الا ان اليَوْمٌ َمل ولا 
تات وغدا ات ولا عَمَل. مزه [البقرة: ]٩١‏ 
بمَبَاعِو. 


۷- رتنا صَدَقَةَ ر بن القَضلء آخبر تا ىء > عن سُفْيَانٌ قال : حَدثني ايء 
ن مُذِرِء ڪن رَبيع بن ځيمء SE,‏ حط التب لا حَطا مُرَبَعاء 
وط حَطا في الوط ًارجأ مِنهء حط حًا صِارا إلى هذا الذي في الوَسَطء 
مِنْ جانبه الذي في الوط وَقَالّ: «هذا الِانْسَانُء واا اجا مط به- َو قَد 
أَحَاطّ به- وهلذا الذِي هو حارج َمل » وهاه الخطط الصْعَارُ الأعْرَاضُ فَإِنْ 
أَحْطٌَ هذا هشه هلذاء وَإِنْ اَخطَاهُ هنذا هشه هذا». [فتح: ]۲٠٠/۱۱‏ 

۸- کک » حَدََئا همام عن شاق بن عَبدِ انه يِن أي طَلْحَةء عَنْ 
أس قال حَط لبي ء حُطُوطا قَمَال: «هذا الأَمَلٌ وهذا أَجَلَهُء ينما هو 
کڌلكک ا٤ہ‏ الط الأفْرّب». [فتح: .]۲۳٦/۱۱‏ 

ss RT‏ خط النبن کيا 
حا مُربعّاء وَحَط حصا في الوس حَارجًا مله وَحَط خطصا صِعَارًا إلى 
هذا الذي في الوَسَط٬‏ مِنْ جَانيهِ الي في الوَسَط وَقَال: «هذا الِإلْسَانُء 
وهلذا اا aS‏ اط به E‏ الي ُو حار مَل وهاه 


س( سے ار س سس س س 

وفي صحيحي ابن خزيمة وابن حبان» وامستدرك الحاكم» من 
حديث أبي سعيد الخدري ‏ آن رسول اله کا قًالّ: إا جاء أاحدكم 
الشيطان» 


فقال إنك أحدثت» فليقل كذبت إلا ما وجد ريخا بأثفه أو 
ن حبان افلبقل في نفسه کذبت». 


سمع صونًا بأذنه»“ وفي رواية | 

قال ابن خزيمة : وقوله : «فلیقل کذبت» اراد بضميره لا بالنطق". 

فلت : رواية ابن حبان تؤيد ما قاله» وزعم بعض العلماء آنه ك 
الصوت لمن حاسة شمه معلولة؛ والريح لمن حامة سمعه معلولة. 
وقد أسلفنا في حديث أبي هريرة السالف في باب: لا تقبل صلاة 
بغیر طهور. آنه جوز آن یکون آشار به لكونه آنه الواقع في الصلاة» 
فإن غیرہ کالبول مثا لا یعهد فیها. 

وفي «مسند أحمده من حديث أبي سعيد الخدري أبشًا: «إن 
الشبطان لبأني أحدكم وهو في صلاته فيأخذ شعرة من دبره فيمدها 
فیری انه احدث» فلا تصرف حٌی يسمع صونًاه" وفي إسنادها 


1 ن 0 
علي بن زید بن جدعان وحالته معلومة. 


) ابن خزیمة ۱۹/۱ (۲۹)ء ابن حبان ۴۸۸/۱ (۲۱۹۵)ء والحاکم ۱۳۴/۱. ونال 
هذا حديث صحيح على شرط الشبخين. 

ابن خزیمة ۱۹/۱ (۲۹). سند اده ۸0/۴ 

9) علي بن زيد بن عبد اله بن أبي مليكة القرشي التميمي» بو الحسن البصري 
المكقوف مكي الأصل. قال أحمدين حنبل: ليس بالقري وقد روئ عت الناس. 
وقال يحییٰ بن معين: ليس بذاك القوي. وفي موضع آخر: ليس ٻشيء. وقال 
النسائي : ضعيف. وقال العجلي: يكنب حديثه وليس بالقوي. 

آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ؛ ۲١۲/۷‏ «التاريخ الکير» ۲۷١/١‏ 
۳۸۹ «الجرح والتعدیل؟ ۱۸1/١‏ (١۲١۱)ء‏ وضعقاء المقیلي» ۲۲۹/۴ 
(۳ «الکامل» ۴۳۴/٢‏ (۱۴۵۱), «تهلیب الکماله .)٤۰۷۰( ٤۳٤/۲۰‏ 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 
طط الصغار اعرا نان أخطا ها تفه هذا ون أخطة هدا 
هشه هلذا) . 

ثم ساق حديث آنّس بن مالك آيضا قال : حط التي ب کک 
قال : «(هلذا الأمَلّ وهلذ! آ ف هر ر کڌلک إذ جاءَه الط الأَفْرَّب» 


حدیث اس اُخرجه السا ولیس فی السماع» ولم يذكره 
ابن ا (وآخرجه الترمذي من حديث حماد بن سلمة» عن 
عبد الله بن أبي بكر بن أنس» عن أنس بلفظ «هلذا ابن آدم وهذا 
أجله» ووضع يده عند قفاه» ثم بسطه » فقال : وثم N‏ 

ومعنی خښ بوعِد ونځي . 

رو < 24 < ا a.‏ 

وقوله «إويلهم ألأمل [الحجر: ۳] يعني: عن عمل الآخرة» وأثر 
علي أخرجه ابن المبارك في «رقائقه»» ورواه نعيم بن حماد» عن 
سليمان بن المغيرة» عن ثابت› مطرف بن عبدالله» عنه؛ واخرجه 
ابن الجوزي فی کتابه من حدیث خلاد» حدثنا سفیان» عن زبید 
اليامي» عن مهاجر العامري عله . 

فصل : 

الأمل مذموم لجميع الناس إلا العلماء. فلولا أملهم وطوله 
لما صنفوا» ولما ألفواء وقد نبه عليه ابن الجوزي . 
(1) رواه النسائي كما في «تحفة الاشراف» .)۲٠١( ٩۱/۱‏ 


(۳) من (ص۲) وانظر : سنن الترمذي» .)۲۳۳۲١(‏ 
() «الزهد والرقائق» (۲٥أ۲).‏ 


س ڪتد رقو 7(7 
وآمال الرجال لهم وضوح سوى آمل المصنف ذي العلوم 
والفرق بينه وبين الأماني : أن الأمل: ما أملته عن سبب» والتمني : 
ا و کر ا وا ی بن ای کر آي شيء اطول 
إمتاعًا؟ قال: المنى"» ذكره الجاحظ فى «كتاب النساء». وقيل: 
لرقبة بن مصقلة: أنت بعيد الدار من المسجد» وتنصرف بلا مؤنس› 
بلغ الخد قال بى الحكماء الإنان لا بغك من آمل فإن 
فاته الأمل عول على المنى. وقال يزيد بن معاوية: كثرة المنى تحلق 
العقل› وتقسد الدين› وتطرد القناعة. 
وقال الشاعر: 
الله أصدق والآمال كاذبة وجل هذي المنى في الصدر وسواس 
OS E PEE‏ 
وهذا صفة ما في الحدي 


7 tr] 


)١(‏ في هامش الأصل: لعله: أملي. 

(۲) في هامش الأصل: هذا الذي أعرفه» كذا صفته. 
وكأنه فهم أن الأغراض جمع غرض بالغين والضاد المعجمتين › حت فعل ما فعله 
في الأصل» وإنما هي الأعراض بالعين المهملة» والضاد المعجمة في أخره» 
جمع عرض» وهو المرض» واه أعلم. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقوله : (خط خطظا صغارًا)"» قال ابن التين : رويناه بضم الحاء 
وكسرها. قال الجوهري: الخط: واحد الخطوط. والخطة: أيصًا من 
الخطط» كالنقطة من النقط" . 

وقوله: «نهشه» هو بالمعجمة» والمهملة» (قال ابن التين: رويناه 
بهما) ٠"‏ ومعناه: أخذ الشيء بمقدم الأسنان» وسبقه إليه ابن بطال 
قال: والنهش: تناول بالفم كالنهس» والحية تنهش إذا عضت» والنهس 
آنا 2 اللحمء رھش ھشن .سن کات «العین»*» قال: ومثل 
الشارع أمل ابن آدم وأجله» وأعراض الدنيا التي لا تفارقه بالخطوط› 
فجعل أجله الخط المحيط» وجعل أمله وأعراضه خارجًا من ذلك 
الخط» ومعلوم في العقول أن ذلك الخط المحيط به الذي هو أجلهء 
أقرب إليه من الخطوط الخارجة منه. 

آلا ترى قوله في حديث أنس: «فبينا هو كذلك إذ جاءه الخط 
الأقرب»؟ يريد: أجله» وفى هذا تنبيه منه لأمته على تقصير الأملء 
a E‏ وتو فی عه آجل فهر جر 
بتوقعه وانتظاره خشية هجومه عليه في حال غرة وغفلة -ونعوذ بالل 
من ذلك-» فليرض المؤمن نفسه على استعمال ما نبه عليه» ويجاهد 
أمله وهواه» كما قال ال -في الباب بعد هلذا-: «لا يزال قلب 
الكبير شابًا في حب الدنيا وطول الأمل»" . 
من (ص۲). 
(CY)‏ «الصحاح»» ۲/۳ . مادة: (خطط). ۳) من (ص۲). 
في الأصل: من» والمثبت من (ص؟). 
() «شرح ابن بطال» ٠١۱/۱۰‏ وانظر: «العین» .٠٠۲/۳‏ 
0) كذا في الأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۱١١ /۱١‏ : بفتته. 
(۷) سياتي برقم .)٤٠٤٤٩(‏ 


وقال الطبري: في قوله «إدره ED N‏ 
المشركين يا محمد يأكلوا في هه الدنياء ويتمتعوا من لذاتها 
وشهواتها إلى أجلهم الذي اف لهم»› ويلههم الأمل عن الأخذ 
بحظهم من الطاعة فيها» وتزودهم لمعادهم منها بما يقربهم من ربهم»› 
فسوف يعلمون غدًا إذا وردوا عليه وقد هلکوا بكفرهم بالله حين 
يعاینون عذابه؛ آنهم كانوا في تمتعهم بلذات الدتيا في خراب وتباب. 

فصل : 

روينا له مثالا آخر من طريق أبي القاسم إسماعيل بن محمد بن 
الفضل الحافظ إلى أبي هريرة الصيرفي» حدثنا حرمي» عن عمارة» 
عن علي بن اف علي الرفاعي» ثنا أبو المتوكل الناجي» عن آي 
سعيد الخدري : أخذ النبي بيه أعوادا فغرز عودًا بين يديه» وآخر إلى 
جو واا القالت اند فقال: «هل تدرون ما هلذا؟» قالوا: اله 
ورسوله أعلم» فقال : «هلذا اللإنسان» وهلذا الأجل› وهلذا الأمل يتعاطاه 
ابن آدم يختلجه الأجل دون الأمل». 

روينا في کتاب اي الليث السمرقندي» قال اكلا : «صلاح اول هله 
الأمة بالزهد واليقين» ويهلك أخرها بالبخل والأمل»" ثم قال: من 
قصر أمله أکرمه الله اربع كرامات : 


(1) «تفسير الطبري» ۷/ 4۲. 

(۳) رواه أحمد 1۷/۳ وابن المبارك فى «الزهد والرقائق» .)٠٠٤(‏ 

(۳) رواه البيهقي في «شعب الإیمان» ۷/ ٤۲۸ ٤۲۷ ۰۳٤٥‏ بلفظ : «صلح أمر هله 
الأمة..». وبلفظ : «صلاح..). : 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

أحدها: آنه يقويه على طاعته؛ لأنه إذا علم أنه يموت عن قريب» 
لا يهتم لما يستقبله من المكروه» ويجتهد فى الطاعة؛ فكثر علمه. 

ٹانیها: تقل همومه؛ لأنه إذا علم آنه يموت عن قریب» فإنه لا يهتم 
بما يستقبله . 

رابعها: ينور قلبه» فينبغي للمسلم آن يقصر آمله» فإنه لا يدري في 
أي نفس › أو في آي قدم یموت»› وينبغي للمسلم أن يکثر ذكر الموت› 
فانه لا غنیٰ به عن ست خصال: 

علم يدله على الآخرة» ورفيق يعينه على الطاعة» والحذر من 
عدوه» وعبرة يعتبر بها من آيات الله فى أختلاف الليل والنهارء 
وإنصاف (الحق) من نفسه» والاستعداد للموت قبل نزوله. 


DES GOSS GSE 
E SE BR DD 


(۱) في (ص۲): (الخلق). 


۵ ا للا ے 
ا۱ e4‏ 6 
a SI‏ 


سَنَهَ َد اً عدر اله إِلَيْهِ ي العُمُر 


lll 2 


لله E E‏ اکر اا 

[فاطر : ۳۷] يعني : الشيب . 

4۹ - دبي َد السلا بن مطهرء دنا مر عمر د ب علي » ڪن مغن بن ححَمَدِ 
الغقاريٰء ڪن سَعِيدِ ِن ابي سَعِيدِ اقبي عن ي ُرنرا عن لنب ل فقال: «أعْذَرّ 


الل إلى آَمرِيٰ آ ی ا له ن س ابه اپو حازم وان عَجلانًء عَنِ 
المقبريّ. [فتح: ۲۳۸/۱۱]. 

-٠‏ دنا کلي فن ن عبد الله حَدََنَا ُو صَفوَانَ عَبْدٌ اه بُ سَعِيدِء 
وء عن ابن شھاب قال: أخبرني سيد ی ألمسَيّب» أن بَا هُريْرةً هه قال : سَمِعْتُ 
رَسول الله کل تشول: : دآ يرال و a‏ ن ان في حب الأتا 
وَطُولِ الاَمَل». قال اللَيتُ: حددبي وس واب وَهُب» ڪَنْ يُوئُسء عَن ابن شاب 
قال : خرن سيد بُو سَلَمَةً. [مسلم: -۱۰٤٩‏ فتح: ۲۳۹/۱۱]. 

- حَدََنَا مُشلِمْ بن إبراهيمَء حَدمَنًا a‏ حَدََنا قاد عن نس هه 
قَالّ؛ قال رَسول الله کة: «یکبر ابن آَم وتک ا مَعَه اتان : حب ال ظول 
العُمُرٍ». رَوَاهُ سَعْبَةء عَنْ قَنَاد. [مسلم: -۱۰٤۷‏ فتح: ۲۳۹/۱۱]. 


المقَبري ll‏ هريره 4ء عَنْ رسول ال 
امي ا ألا له س ا ا 
عن المَفْبرِي. 


SG E 


ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


سَمِعْبُ رَسول الو یا قول : ا يرال لب الكبر شاب في ايْن: 
حب الذَْيّاء وَطُول الأّمّل». كَال اللَيْتُ: حديي يونس واب وَعُب» 
ن پُوُسَ٬‏ عَنِ ابن شهاب قال : ري سيد وأبُو سَلَهً. 

َا ملم بن راهيم ا هسام تتا اده عَن أنّس له قال : 
رَسُولٌ الله بل : مكبر ابن آم وَيَكَبَرّ مَعَهُ أنَان: حب المَالي» وَطُولُ 
العمر). e E‏ عن فاد . 

الشرح : 

معنى الآية: أولم نعمركم حتى شبتم» وهذا قول ابن عباس» 
والأکثر آن نر4 : هو رسول الله بي وهو قول علي وابن زید» 
وجماعة» وفيه قول ثالث: أنه الموت إذا رآه ينزل بغيره» وحجة 
الثاني: أن الله تعالى بعث الرسل مبشرين ومنذرين إلى عباده قطعًا 
لحجتهم وا کا میرن حي تمك شرا السرا ا : 

ومتابعة أبي حازم أخرجها الإسماعيلي من حديث ولده عبد العزيز بن 
ابي حازم» حدثني ابي“ عن سعید» به. قال: ورواه هارون بن معروف» 
SIL‏ 
عن سعيد المقبري» عن أبيه» عن أبي هريرة 4# به؛ ورواه النسائي» عن 
e sS‏ سلمة بن دينار» عن 
سعيد» عن أبي هريرة. 

ومتابعة ابن عجلان أخرجها الطبراني في «الأوسط»“ عن 
عبد الرزاق» عن معمر» عن منصور ب بن المعتمر عنه. 


)١(‏ ورد في هامش الأصل : سقط واحد» ولعله إسحاق بن إبراهيم الدبري» أو يكون 
معناه بسنده فی عبد الرزاق. 


وقوله: (وقال الليث. .) إلى آخره» كذا في الأصول» وقد وصله 
اللإسماعيلي› فقال: حدثنا الحسن» ثنا حميد بن زنجويه» وحدثنا 
القاسم» ثنا الرمادي جميعًا عن أبي صالح» عن الليث به. 

والتعليق عن شعبة في حديث أنس أخرجه النسائي من حديث 
ابن المبارك عنه عن قتادة بلفظ : «يهرم ابن آدم ونا ممه اتان . 

إذا تقرر ذلك فلما كان أحب الأشياء إلى ابن آدم نفسه» أحب 
بقاءها فأحب العمر» وأحب سبب بقائها وهو المال» والهرم 
إنما يعمل في بدنه لا غير» وإذا أحس بقرب التلف عند الهرم قوى 
حبه للبقاء لعلمه بقرب الرحيل» وكراهته له» نبه عليه ابن الجوزي . 

معن «أعذر.. أخر أجله حتى بلغ ستين» أي: أعذر الله إليه غاية 
الإعذار الذي لا إعذار بعده» أي: أقام العذر في تطويل العمر» 
وأبانه له» فلم يبق له عذر» ولا حجة» إذ الستين قريب من معترك 
المناياء وهو (سن) الإنابة والخشوع» والاستسلام لله تعال» وترقب 
المنية» ولقاء الله تعالىء فهذا إعذار بعد إعذار في عمر ابن آدم لطفا 
من الله لعباده حين نقلهم من حالة الجهل إلى حالة العلم» وأعذر 
إليهم مرة بعد أخرئ» ولم يعاقبهم إلا بعد الحجج اللائحة المنكية 
لھم وإن كانوا قد فطرهم الله على حب الدنيا» وطول الأملء فلم 
يتركهم مهملين» دون إعذار إليهم» وأكبر الإعذار إلى بني أدم بعثه 


)0 «الزهد والرقائق» (0(. 
)© في الأصل : (نش): وا تت من «(شرح ابن بطال» 0/1 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الرسل إليهم» والأسنان أربعة: سن الصبا: وهو الذي يكون فيه دائم 
النمو» وهو إلى خمس عشرة سنة» وسن الشباب: وهو الذي يتكامل 
فيه النمو ومبتداً الوقوف» كأن القوة وقفت فيه» ومنتهاه في غالب 
الأحوال خمس وثلاثون سنةء وقد بلغ أربعين ثم منها يأخذ في 
النقص» قال الشاعر: 
كأن الفتى يرق من العمر سلما إلى أن يجوز الأربعين وينحط 

وسن الكهولة وهو الذي قد يبين فيه الأنحطاط والنقصان مع بقاء من 
القوة» ومنتهاه في أكثر الأحوال ستون سنة» فمن بلغ الستين آنتهى» وأثر 
فيه ضعف القوة» وجاءته نذر الموت» ودخل في سن المشايخ» ومن 
ذلك الزمان يزيد أنحطاطه»ء ويقوى ظهور الضعف إلى آخر العمر» 
وقد قال یحییٰ بن يمان : سمعت سفيان بن سعيد يقول: من بلغ سن 
رسول الله ية فليرتد لنفسه كفتًا . 

وروي عن علي وابن عباس وأبي هريرة في الآية السالفة أو 
تم ا رر ف ن ا 4 نار 1۴١‏ فال بعتن سين نة : 
وعن ابن عباس أيضصًا: أربعون» وعن الحسن البصري ومسروق مثله› 
وحديث أبي هريرة في الباب حجة لقول علي ومن وافقه في تأويل 
الآية» وقول من قال: أربعون سنة له وجه صحيح أيضًا› والحجة لة 
قوله تعالى حى إا بم أشدَمٍ وع أرَبعينَ سد [الأحقاف: ]٠١‏ فذكر 
الله تعالىٰ: أن من بلغ الأربعين فقد آن له أن يعلم مقدار نعم الله 
عليه» وعلیٰ والدیه» ویشکرها. 

قال مالك : ا آهل العلم ببلدنا وهم يطلبون الدنيا والعلم» 
ويخالطون الناس حتى يأتي لأحدهم أربعون سنة» فإذا تت عليهم 
أعتزلوا الناس» واشتغلوا بالعبادة حتى يأتيهم. فبلوغ الأربعين نَمل 


کے تب دزقو 


لابن آدمّ من حالة إلى حالة أرفع فيها في الأستعبار» والإعذار إليه» وقد 
أا و او ادو ال وا وھ وول اھ بای کی من 
الأكتهال» وهو علامة لمفارقة سن الصّبا الذي هو سن اللهو واللعب» 
وهو نذیر آیضًاء ألا تری قول إبراهيم اك حين رى الشيب: يا رب 
ما هلذا» فقال له: وقار» قال: رب زدنی وقارًا؟ فبان رفق الله تعالی 
E E E‏ 
الأولى بنبيه» ثم بالأربعين» ثم بالستين لتتم حجته عليهم» وهذا 
أصل لإعذار الحكام إلى المحكوم عليهم مرة بعد أخرى. 

ذكر ابن بطال حديث عتبان الآتي في الباب بعده في هذا الباب» 
وحديث أبي هريرة الآتي فيه»› ال فإن قيل: ما وجه حديث 
عتبان في هذا الباب؟ قيل: له وجه صحيح المعنى› وذلك أنه لما کان 
بلوغ الستين غاية الإعذار إلى ابن آدم» خشي البخاري أن يظن من 
لا يتسع فهمه أن من بلغ الستين وهو غير تائب أن ينفذ عليه الوعيد» 
فذكر قوله اتك : «لن يوافي عبد يوم القيامة يقول: لا إله إلا الله يبتغي 
بها وجه الله إلا حرم الغ الان ى وسوا أت بها عة ال 
أو بعد المائة لو عمرها. 

وقد ثبت بالكتاب والسنة: أن التوبة مقبولة مالم يغرغر ابن آدم"» 
ويعاين قبض روحه» وكذلك قوله اث في حديث أبي هريرة: «ما لعبدي 
المؤمن عندي جزاء إذا قبضت صفيه من أهل الدنيا ثم أحتسبه 
(۱) «تفسیر الطبري» .٤۱۹/۱۰‏ 


(۲) سياتي برقم .)1٤۲۳(‏ 
)۳( رواه الترمذي «(ToTY¥)‏ واین ماجه (YoY)‏ 


کیو د(0 
الرابعة : معنى الحديث أنه يمضي في صلاته ما لم يتيقن الحدث» 
ولم يرد تخصيص هذين النوعين من الحدث» وإنما هو جواب خرج حذو 
سؤال السائل» لا يعني الوضوء إلا من أحدهماء 
ودخل في معناء کل ما یخرج من السییلین من بول او غائيل او مذي 
أو ودي أو دم» وقد یکون بأذيهِ َر فیخرج الریح ولا يسمع له صوتًاء 
وقد يكون آخشم فلا يجد الريح. والمعنئ إذًا كان أوسع من الأسم كان 
الحكم للمعنى. 
وهلذا كما روي آنه ڳا قال أستهل الصبي ورث وصلي 
عليه" لم يرد تخصيص الأستهلال الذي هو الصوت دون غيره من 
أمارات الحياة من حركة وم ويتط وتحوهماء وهلا أصل في كل 
ما ثبت يقينًاء فإنه لا يرفع بالشك. 
الخامسة؛ قوله : ( لا بنقَيا ) الظاهر أنه شك من 
الراوي. ووقع في كتاب الخطابي: « وا ف» بحذف الهمزة”". وقد 
أسلفنا رواية أخرئ للبخاري: «لا برف من غير شك. 
السادسة: هذا الحديث كما قدمناه أصل من أصول الإسلام» 
وفاعدة من قواعد الفقه» وهي أن الأشياء يخم ببقاتها عَلَ أصولها 
) رواه ابن ماجه (1۵۰۸). واین حبان ۴۳۹۲/۱۳ (1۰۳۲). رالحاکم ۳۲۹-۳4۸/4 
من حدیث جابر وقال: هنا حديث صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاه» وقد 
أجده من حديث الثوري عن أبي الزبیر موقوًا فكنت أحكم به» واليهقي .۸/٤‏ 
وقال النووي في «المجموع؟ :۲٠١-۲۰۹/٩‏ إسئاده ضعيف. وقال ابن حجر في 
«قتح الباري» 4۸۹/1١‏ : الصواب أنه صحيح الإسناد لكن المرجح عند الحفاظ 
وققه. وقال الالباني في اصحیح این ماجه» (۱۲۲۵): صحیج. 


) قلت: وليس كلك بل وقع عند الخطابي: (او لا بنصرف) بالهمزة أيقاء وال 
آعلم. اعلام الحدیٹ؛ ۲۲۷/۱. 


اا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

f 7 ١ (ND a, 
إلا الجنة" وهلذا عام المعنى في كل عمر ابن آدم بلغ الستين أو زاد‎ 
عليهاء فهو ينظر إلى معن حديث عتبان في قوله: «ما لعبدي.» إلى‎ 
آخره» دلیل أن من مات له ولد واحد فاحتسبه أن له الجنة› وهو‎ 
تفسير قول المحدث : ولم نساله عر الواحد» حین قال اكلين : (من‎ 
مات له ثلاثة من الولد آدخله الله الجنة». قيل: واثنان يا رسول الله؟‎ 
قال : «واثنان»» ولم نسآله عن الواحد. إذ لا صفي أقرب إلى النفوس‎ 
من الولدء وقد سلف في الجنائز.‎ 


(۱) سياتي برقم .)٩٤٩٤(‏ 
)۲( سلف برقم )۱۲٤۹(‏ باب فضل من مات له ولد فاحتسب. وانظر «شرح ابن بطال» 
-104. 


-٦‏ باب الحَمَّل الذِي يَبْتَعَّى به وُه الله 


5 ر 
فه سعد طا 


ر 


۲ -- دتتا 6 بن ات خا عبد الله ا TES‏ مَغْمَر» عن الرْهُريّ قال 


ا ب 


بني ححمُود بن الربيع وركم مود أنه مَل رَسول الله جي- وَقال: وَعَقَل حه جَها 
من ن لو کاٹ في دارهم . [انظر: ۷۷- فتح: .]۲٤۱/۱۱‏ 
۳- قال: سَمعْتُ عِنْبَانَ ن مَالِكِ الألْصَاريّء 0 اَحَد بني سام قالّ؛ عَدَا 


رشول الله ك ققال: لن بوّافي َب يوم القيامَة يمول : لا إله إلا اله يفي 


ا 


به 4 وجه الله إا حر الله عَلَيّه الَارَ». [انظر: -٤۲١‏ 0 ۳- فتح: A‏ 


ا 


- حَدنًا قَتَبْبَهء حًا ر يغه يَعْقَوبُ بن عبد الرمَنء مرو عن سعید 
قري ٬‏ ڪن ابي هُريِرةَ اَن رَسُول اله بلا قال : «يَمول الله تَعَالْى: ما لِعَبْدِي المويِن 
E‏ . [فتح:١۱/‏ 
.١‏ (يريد حديث)” سعد بن أبي وقاص السالف: «إنك لن تخلف فتعمل 


عملا تبتغی به وجه ا 
ثم ذكر حديث عبان بنَ مَالِكٍ وبي هريرة السالفين في الباب قبلهء 
وسلف الأول في الصلاة""» والثاني في الخاف. 
قال ابن الن: آستدل بعضهم بحديث أبي هريرة: على أن من مات 
واثنان» وكأنه يشير بذلك إلى كلام ابن بطال السالف» قال ابن فارس 
)١(‏ في الأصل: هو. والمثبت من (ص؟). 
(۲) سلف برقم )٥١(‏ كتاب الإيمان» باب ما جاء أن الأعمال بالنية والحسنة ولكل 
آمرئ ما نوی. 
)€3 سلف برقم )۱٥۲۱(‏ باب: فضل من مات له ولد فاحتسب ورواه مسلم (۲۹۳۲) . 


سای التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والجوهري : احتسب فلان ابته إِذا مات کبيرًا» وإن مات صغيرًا قیل : 
اذ ول“ 
افتر 


)0( «الصحاح» ۱/۱ مادة: حسب» «مجمل اللغة) ۲۳٤/١‏ مادة: حسب. 


۷- باب مَا يُخُذَرٌ مِنْ رَهُرَة الدنيَا 
De u‏ 
[والتَنَافس فيا“ 

-٥‏ حَدََنّا إشماعيل بن عبد اله قالّ: حَدَتَبِي إشمَاعيل بى إبْرَاهيم بن 
ss‏ بن E E‏ الغو ر 
ا - ل بره أ a‏ الله ا ر َع بف أا أب دة تن اراح إلى یخرن ن اني 
بجرَيَتهاء وکال ا الله هو صَالْحَ آهل البخْرَيْن ا عَلَيْهم اء ب 
ا لحضرَمِيٰء فَقَدِمَ بُو عْبَيْدَةَ بمال مَِ البَخرَيْنء قَمَمعَت الأنْصَارُ بَدُومه فَوَاقَنهُ صلا 
البح مَعَ رَسُول اله جي فَلَمًَا أَنْصَرَفَ تَعَرَصوا لَه نسم جين راهم وَقال: 
6 ۶ 
ا شيم بقن ا پي عَبيْدَةء وان جَاء شىء؟». قالوا: أجل يا رَسُول اه 
قال: «فأبشروا وَأمَلّوا ا یسرک الله ما القَفْرّ حى عَلَيْكمْء ولكن أخشَّى 
ليم أن سط عَيكمُ الذتا ما بيط على من گان بلک » فتَتافسوهًا 
كما تَتافَسُوهَاء وَتلْهِيَكمْ كما هنهم ). [انظر: ۳۱۵۸- مسلم: ۲۹۱- فتح: .]۲٤۳/۱۱‏ 

E -~-‏ ن يزيد بن اي ڪَپيب» عن أ 
الخرء عن عُقبَةٌ بن عَامِر أن رَسُولّ اله ب حرج ؤا فصلّى على أل أَحُد صلاتة 
على ايء ثم آَنْصَرَفَ ل انبر فَقال: «إني ركم وتا هيد عَلَيْكمْ. وي 
والله لأنظرٌ ك حَوضي الآنَء وَإني قَذٴآمُطْيتُ خَرَائِنِ الأَرضٍ- أو 
ماح الأزضي- وي واه ما حاف ليم أن ركو ولک أغاف 
علي ُن تنسوا فیها». [انظر: ۱۳۲۲- مسلم: ۲۲۹۲- فتح: .]۲١۲/۱۱‏ 

۷- حَلَتَنّا إشمَاعيل قالٌ: دي مَالِكء ڪَن رَيدِ بن اسل عن عَطَاءِ بن 
ټسارء عن أي سَهِيدِ قَال: قال رَسول اه بيا ِن أكَر ما حاف عَلَيْكمْ ما ثُخْرِحْ 


(۱) من «اليونينية). 


ع۲7 التوضيج لشرح الجامع الصحیح سے 


اش مِنْ بَرَكَاتِ الأرْضٍ». قِيلَّ: وَمَا بَرگاتُ کک قال :هة لدا 
ا : ل بان ابر بالشر؟ قصمت لري 45 حى تنَا أنه يرل عَليْهء 

جز يَمسَځ عن جبينه فَقَالَ: اين السَائل؟». ال ااال اوم اا 

متاه حينَ طلعَ ذلك . ا رلا تي الحيرٌ إل بالْحَيْرٍ ِن هذا المَالَ 

لوه ون كل ما نبت الرَبيعُ بیع بقل حب أو مء إلا آي الحَضِرَةء أَكَلَتُ 

حَنّى إا أمََدّثْ حَاصرتَاها أَسَْقَبلّتِ الشمْسنَ جرت وَتَلَطَت وبال نم 


عَادَث قَاَكَكَّتُ .ون هذا المَالَ حلوة من أحَذهُ ue‏ فنعم 


المعونة هو ومن i4‏ عير حَقه کان الي يأل وَل يشب . . [انظر: ۹۲۱- 
مسلم: ۱۰۵۲- فتح : ا/[. 


۸ اکھد ف بان خا غد ددا :شه فال سیت با 


ر چ ا ی ا ر ا . اد 
مره قال : حدتڼي بن کک سمعت 2 لله 
E‏ 


ل را ری ق ای کد زه ری و کر فة 


2 E. 


قوم يَشهدونَ وَلا بُْتَشهَدونَ. وَيَخُونونَ ولا يُوَتَمَنُونَ وَيْذِرُونَ ولا يفون 
و يهم الس [انظر: ۲۹۵۱- مسلم: -۲٥۳۵‏ فتح: .]۲٤٤/۱۱‏ 
4“ َتنا عبان عن ابي مْرةء ڪن الأ عمشء عن إبراهي» ڪن عييدةء 


عبد اله ضف عن النييّ َب قال : : خير ر الاس ني ثم الذِينّ لوهم تم ال 


لوهم ٿم يَجيءَ من بَعْدِهم قوم سبق شَهادنهُمْ ماهم ر 
شهادتهمْ». ا ۲ - مسلم : ۳ - فتح : ۱[ 
- ڪلئني يجيي بي مُوسئء دنا كي حدلت إشتاعيل. ن قيس 


ل: سمغت خُبابا وقد قَدِ أَكتّوی تومي سبعا في بطي وقال: زلا أ 


و2 


11 


قال : 

تَهانا ا اَن ن تدعو باڵؤت لَدَعَؤتُ پاّؤت» ن أَضحَابَ خمد ية مَضَوا و تَنْفُضهُمُ م الدَنْيَا 
بِشَيْءِء وان أَصَيْنَا من الذَنْيا ما ل جد ل مَوْض u‏ الراب [انظر: ۵1۷۲- مسلم: 
۱ح فتح: . 


1 ددا عد بی ان٠‏ حدقا کی عن إشماعیل قال دی فيش 
ال تيت بايا وهو يني حائطا لَه فَقَالٌ: إن أضحابتًا الذِينَ مَصَوا ۾ َنْفَضهُم 


ت 
ا ي 


انيا سيا ونا أَصَبنَا مِنْ بَغْدِهم سَيِئًا لا نَجدُ لَه مَوْضكًا إلا النَرَابَ. [انظر: ۷۲٦ه-‏ 
مسلم: ۲۱۸۱- فتح: .]۲٤٤⁄/۱۱‏ 

-٣‏ حدَتَا حَمَدُ يِن کٿيرء عَنْ سُهُيَانَ عن الأغمَشء ڪن ابي وائِلء ڪن حَبَاب 
له قال: هَاجزتا مَعَ رَسول اله ی2 [انظر: ۱۲۷۲- مسلم: -۹٤۰‏ فتح: .]۲٤٥/١١‏ 
گر فيه حړيث ثرو بن عزفي أنه هه بعك أا بيد إلى البخرنن 


D8 e ا‎ 2 


وحديث اي سَحِيٍِ: ِن اتر ما أحَاف عَلَيْكْ ما يخر اله اكم مِنْ 
برَكاتِ الأرضٍ». وسلف في الزكاة» في باب : الصدقة على اليتامى'" . 


وحدیث عِمُرَان بن حْصَيْن: «حير القرون قن ڼِي» سلف في 
الفضائل 


. )0( 
وکذا حدیث ابن مود" 


وحدیث حبّاب» وقد سلف e‏ 


() سلف برقم )۳٠١۸(‏ كتاب : الجزية والموادعة» باب الجزية والموادعة مع أهل 
الذمة والحرب. 

) سلف برقم )٠۳٤٤(‏ باب الصلاة على الشهيد. 

(۳) سلف برقم .)۱٤٤١(‏ 

() سلف برقم .)۳٦٠٥۰(‏ 

(9) سلف برقم .)۳٦١۱(‏ 

.)٤٩۸۲( برقم‎ )١ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي هه الأحاديث: التنبيه على أن زهرة الدنيا ينبغي أن يخشى 
سوء عاقبتهاء وشر فتنتها من فتح الله عليه الدنياء ويحذر التنافس 
فيها» والطمأنينة إلى زخرفها الفاني؛ لأنه اق خشي ذلك على أمتهء 
وحذرهم منه لعلمه أن الفتنة مقرونة بالغنى . 

ودل حديث عمران وعبد الله أن فتنة الدنيا لمن يأتي بعد القرن 
الثالث أشد» حيث قال في سبق الشهادة وظهور السمن» فجعل ظهور 
السمن فيهم وشهادتهم بالباطل» وخيانتهم الأمانة» ومنافستهم في 
الدنياء وأخذهم لها من غير وجههاء كما قال اقكاة في حديث أبي 
سعيد: «ومن أخذه بغير حقه فهو كالذي يأكل ولا يشبع»» وكذلك 
خشي عمر بن الخطاب 4 فتنة المالء فروي عنه: أنه لما أتي بأموال 
كسرئ بات هو وأكابر الصحابة عليه في المسجد» فلما أصبح وأصابته 
الشخ :لهد ؟ تلك الان قك فال له عة ال جم ن 
عوف: ليس هذا حين بكاء» إنما هو حين شكر» فقال عمر كه: إني 
آقول: ما فتح الله هذا على قوم قط إلا سفكوا دماءهم» وقطعوا 
أرحامهم» وقال: اللهم منعت هذا رسولك؛ إكرامًا منك له» وفتحته 
علي لتبتليني به» اللهم أعصمني من فتنته. 

فهذا كله يدل أن الغنى بلية وفتنة» ولذلك أستعاذ ا من شر فتنته» 
وقد أخبر الله تعالى بهذا المعنى» فقال لرسوله: لا دن عيشك [طه: 
1 وقرن الفتنة به» وقال تعالى: إا ولک E‏ فش 
[لانفال: ۲۸] ولهذا آثر أكثر سلف الأمة التقلل من الدنياء وأخذ 
البلغةء إذ التعرض للفتن غرر. 


© فی (ض؟): اشرقت: 


کس قث زان 7( 

قوله في حديث أبي سعيد: «وإن كل ما أنبت الربيع يقتل حبطًا 
أو يلم»: هو من أبلغ الكلام في تحذير الدنيا والركون إلى غضارتهاء 
وذلك أن الماشية يروقها نبت الربيع » فتكثر أكله» فربما تفتقت سمناء 
فهلكت» فضرب اكا هذا المثل للمؤمن أن لا يأخذ من الدنيا إلا قدر 
حاجته» ولا یروقه زهرتها فتهلکه . 

قال الأصمعي : والحبط : هو أن تأكل الدابة فتكثر حتى تنتفخ لذلك 
بطنها» وتمرض عنه. 

وقوله: ( «أو يلم) ) يعني : يدني من الموت» وحبط بالحاء 
المهملة. قال الشيخ أبو الحسن: وهو الذي أعرف» ووقع في كتابي 
بالخاء المعجمة» واثلطت»: بفتح اللام» ورویناه بکسرها . 

وقوله: «إن كل ما أنبت الربيع» قال الداودي: إن كان اللفظ الكل 
فقد يأتى بمعنى البعض» قال: وهى لغة سائرة» وقد سلف أيضًا في 
ات اغ ن الزكاة . ۰ 

فصل : 

قول خباب 4ه : (إن أصحاب محمد مضوا ولم تنقصهم الدنيا شينًا) 
سببه : إنه لم يكن في عهد رسول الله ية من الفتوحات والأموال ما كان 
بعده» وكان أكثر الصحابة ليس لهم إلا القوت» ولم ينالوا من طيبات 
العيش ما يخافون أن ينقصهم ذلك من طيبات الآخرة» الا 
عمر بن الخطاب # حين اشترئ لحا بدرهم : أين تذهب (من»" 


(۱) سلف برقم .)۱٤٩٥١(‏ 
(۲) ليست في الأصل» ويقتضيها السياق. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


هذه الاية اذهب طیکیکر فی سیایکر الدنیا و ا سََمَعَمٌ ا)؟ [الأحقاف :۰]. فدل 
ao NN‏ تنقص كيرا من طيبات الا خرة: 

وقوله: (وإنا أصبنا من بعدهم شيًا لا نجد له موضعًا إلا التراب) 
قال أبو ذر: يعني البنيان» ويدل على صحة هذا التأويل: أن خبابًا 
قال هذا القول وهو يبني حائظًا له. وقال غيره: أراد كثرة الأموال. 
وقال الداودي: يعني لا يكاد ينجو من فتنةء إلا من مات وصار إلى 
الات وقد لت لك ر افا ق اب ي الو الوك فن 
کات ال ع . 

قصل : 

قوله في حديث أبي عبيدة: (أجل)ء أي: نعم. قال الأخفش: 
إلا آنه أحسن من نعم في التصديق» ونعم أحسن منه في الاأستفهام» 
فإذا قلت: نت سوف تذهب؟ قلت: أجل. وكان أحسن من نعم 
وإذا قلت : تذهب؟ قلت: نعم» وكان أحسن من أجل . 

فصل : 

کان قدوم بي عبيدة سنة عشر» قدم بمائة الف“ وثمانين الف ألف 
درهم» كذا في «جامع المختصر)» وفي غيره: آنهم کانوا مجوسًا. وقال 
قتادة : كان المال ثمانين ألما . قال ابن حبيب: وهو أكثر مال قدم به على 
رسول الله کی قال الزهري : قدم به ليا . قال قتادة: وصبّ على حصير 
وفرقه» وما حرم منه سائلا» وجاء العباس فجعل يحثي في حجره حتیٰ عجز 
عن حمله» وكان الجمل إذا برك حمله بیدیه» وکان استعان في حمله 


(۱) سلف برقم .)٥٩۷۲(‏ 
(۲) ورد في هامش الأصل: لعله سقط من الجملة ألف لقوله وثمانين لف ألف. 


سس ڪتابُ الرْقَاقٍ 


فنهاهم اك عن ذلك» حتى نقص منه» وقوي على النهوض به. 

وفيه من الفوائد: 

أخذ الجزية من المجوس» وهو مذهبنا ومذهب مالك خلا 
لعبد الملك. 

ورك ص ل املا حا لاه على الت فاه اها 
حقيقة» وبه قال بعضهم» وخولف» وإنما دعاء وهو قول المالكية بناء 
على أن القبر لا يصلي عليه" لكنهم شهداء. 

فصل : 

قوله: (والفرط) المتقدم وهو فرط بالفتح بمعنی : فارط» يقال : 
رجل فرط» وقوم فرط»› ومنه: أجعله فرطًا لأبويه» أي: أجرًا متقدمًا 
حت یرد عليه . 

فصل : 

قوله: ( «خضرة حلوة» ) يريد أن صورة الدنياء ومتاعها حسنة 
مزلقة» والعرب تسمي الشيء المشرق الناضر خضرًا تشبيها له بالنبات 
الأخضر» ومنه فان اا لحسنه» وخضراء الدمن» فكأنه أراد 


ظاهرها حسن › وباطنها رديء٠‏ وقال الهروي : يعني غضة ناأاعمة 
(TD‏ 
به . 


(۲) آنظر: «الأم» 4٦/٤‏ «الذخيرة» ۳/ .٤١١‏ 

() آنظر: «النوادر والزيادات» ۲۱۹/١‏ وفيه قال مالك: وكان الصحابة يصلون فيها. 
قال غيره: وقد صلى النبى بيه على قبر السوداء» وفى هذا دليل . 

1 .٤١ /۲ «النهاية في غريب الحديث»‎ )١( 


س ار شس ہس سی س 


مثاله : مسالة الباب التي دل عليها الحديث» وهي آن من تيقن 
وشك في الحدث يحكم ببقائه عَلّى الطهارة» سواء حصل 
الشك في الصلاة أو خارجهاء وهو مذهب الشافعي وجمهور علماء 
السلف والخلف؛ إعمالًا للأصل السابق» وهو الطهارةء وإطراخحا 
للشك الطاريء» وأجازوا الصلاة في هزه الحالةء وهو ظاهر الحديث. 


وعن مالك رحمه اله روایتان: 

إحداهما: يلزمه الوضوء مطلقًا؛ نظرًا إلى الأصل الأول قبل 
الطهارة» وهو ترتب الصلاة في الذمةء فلا تزال إلا بطهارءة 
وجود الحدث. 


ولا يقين مع وجود الشك 

والثانية: إن كان شكه في الصلاة لم يلزمه الوضوء» وإن كان 
خارجها لزمه""» وليس هذا وجهًا عندناء وإن وقع في الرافعي 
و«الروضة؛ فلا أصل له كما اوضحته في «شرح العمد 
المنهاج؛» وبعض الشراح حكى الأول وجهًا عندنا أيضاء وهو 
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غریب 

أنظر: «عيون المجالس» ٠١۲/١‏ «المعقئ .0٤/١‏ 

«الشرح الکیر» ۱۹۹/۱ 

(۲) «روضة الطاليين؛ ۷۷/١‏ وقال: وهنا شاذء بل غلط.اه 

() الإعلام بفوائد عمدة الاحکام» 10۷-110/1 

(#) قال المصتف في «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام؟ 10۷-11١/١‏ ما نصه: ووقع 
في شرح ابن المطاره أنه وجه شاذ عن بعض الشافعية وهو غلط منه كان سيه = 


ع۲7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقوله : ( «لا يأتي الخير إلا بالخير» ) تقول: ما كان من ذلك خيرًا 
أخذ بحقه» ووضع في حقه» وأرید به وجه الله» لم يأت إلا بخير. 

وقوله: ( «هلذا المال خضرة حلوة» ) مثله بالفواكه أول ما تكون طريًا 
لم يغيرها ظرف ولا مکیال ولا ید» فلا یکاد من رآها إلا آشتهاها. 

قوله : ( «خیرکم قرني» ) أي : أصحابي . ثم الذين يلونهم» يعني : 
التابعين لهم بإحسان» واشتقاقه من الأقتران» وقيل : القرن ثمانون سنة» 
أو مائة أو أربعون» وقال ابن الأعرابي: القرن: الوقت من الزمان. 

قوله : ( «یشهدون ولا يستشهدون» ) أي : يبادر بهاء وهذا في حق 
الآدمي لا في حق الله» وقيل: يشهد بما لا يسمع. 

وقوله :( «ویخونون ولا يؤتمنون» ) أي: يخونون فيما لم يؤتمنوا 
غل وک اکا انرا اش ات 

وقوله: ( «وينذرون ولا يوفون» ) هو بفتح الياء» من: ينذرون» 
ثلائي من نذر ينذر بالكسر والضم. 

وقوله : ( «ويظهر فيهم السمن» ) هو نحو قوله: «ألا أخبركم بآهل 
النار؟ كل جعظري جواظ»'» أي: كثير اللحم» وهو قبيح في حق 
الرجال. 


(۱) سلف برقم (1 19¥( ورواه مسلم .(TAOYT)‏ 


۸- باب قول الێه تَعَالی: 
ر ا رود 5 aS‏ ص ے 
ن وعد الله حىّ# إلى قوله اصع السّعیر چ [قاطر: ۵- ]١‏ 
جَمْعه: سر قال ماهد : #الرور 4 [فاطر: ]٠‏ السَبْطّان. 
Sas ~۳‏ ڪن خمد ُن 
إبراهيم الَرَشى قَالٌ: أخبرني مُعَاد ز ن عبد الرََنِء اَن اين آبَانَ أَخْبرهُ قال: اتيت 


عُثْمَانَ بطهُور وهو جَالِش عَلَى القع فَتَوَصًاً فَاحسَنَ الوْصُوءَ تَمّ قال؛ رَأَيْتُ 
النَبيّ 44 َوَصَاً وهو في هذا الجلِسء فَأخسَنَ الؤْصُوءَ ثم قال: ممَنْ تَوْضاً 
ل هذا ا ۱ لمسجد و ثم جل » عفر له م 
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تقدم مِنْ ذنبه». قال وَقَال التب لا «لا تَعْتَروا». [انظر: -٠۹‏ مسلم: ٠١١‏ 
- فتح : ا0/1[ 


9رد < 


ن ابن بان حبر ال ات 
عمال # بور وهو حالس على المَقَاعِيِء EET‏ 

ال رانڭ سول ا 2 yT‏ 
الأضوء م ال: مَنْ تَوْضاً مث هذا ار 8 المسْجد قَرَكعَ 
ركَعَتَيْن ثم جَلَّسَء > عفر لَه ما تَقَدّمَ مِنْ ذنبه». قال : وَقّال النَنْ بل : 


٤ 


ثم ساق حديث مَعَاذِ ُن عَبْدِ الرَحْمَنِ 


کذا هو في الأصول: 

أن ابن آبان» وكذا عزي إلى رواية أبي زيد. 

وفي نسخة أبي محمد» عن أبي أحمد: أن أبان أخبره. بسقوط 
أبي» والصواب الأول . ۰ 

وفي رواية ابن السكن: أن حمران بن أبان أخبره قال: آتيت 
عثمان . 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال أبو علي : والحديث محفوظ لحمران بن أبان» عن عثمان من 
طرق كثرة لا لاان *: 

إذا تقرر ذلك؛ فقد نه الله عباده عن الأغترار بالحاة الدنيا وزخرفها 
الفاني» وعن الأغترار بالشيطان»ء وبين لنا عداوته؛ لئلا نلتفت إلى 
تسويله وتزيينه لنا الشهوات المردية» وحذرنا تعالى طاعته» وأخبر أن 
أتباعه وحزبه من أصحاب السعير»ء أي: النار» فحق على المؤمن 
لاف آ0 خان ما احدرة هة ره تال وه وان يكرت مشا اتا 
وجلاء إن واقع ذنبًا أسرع الندم عليه» والتوبة منه» وعزم أن لا يعود 
لمثله» وإذا أت حسنة أستقلها» واستصغر عمله» ولم يدل بها . 

1 تری قول عثمان 45 : «ثم أتى المسحد.» إلى آخره؟ وهذا 
لا يكون (لا) من قوله اث ثم أتبع ذلك بقوله: «لا تغتروا» 
وأفهمهم عثمان من ذلك: أن المؤمن ينبغي له أن لا يتكل على 
عمله» ويستشعر الحذر» والإشفاق» ويتجنب الاغترار» وقد قال غير 
مجاهد فى تفسير ##إالعرور : هو أن يغتر بالله» فيعمل المعصية» 
ویتمنی المغفرة". 


E SM SE DD 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: حاشية: قال ابن قرقول: (أن أبان أخبره) كذا للجرجاني» 
وهو وهم» والصواب لأبي زيد المروزي وأبي ذر والنسفي : (أن آبان..) إلى آخر 
كلامه. [قلت: انظر: «تقييد المهمل» ۲/ .]۷٤١‏ 

(۲) ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» .٠١۸/٠١‏ 

(۳) أنظر: «تفسير ابن ا حاتم» ۳۱۷۱/۱۰. 


۹- باب ذهَاب الصالحينَ 


- حدتنِي بجی بن مادء حًا ك عن بَيَانِء عن قيس بن أي 
و عن مزڌاس الأشلَمي قال: قال التب 4لا A E‏ الصالحونَّ الول 
فالاوّل» وَيقّى حَمَالَة كَحُفالَة الشعير أ EEF‏ اله بَالَةً» . قال ابو عَبْدِ 
الله : ال حُقَالَة وَحُتَالة. [انظر: -٤۱٥٩‏ فتح: ۲۵۱/۱۱]. 

کر فيه حدیث ورڌاسِ الأسلَِيّ # قال : قال ل الي ا : وده 


الصَالِحُونَ الارَلّ E EE E‏ الشَعير او اللمرل 
الهم اله بال فال إو عك اف ال2 فال وخا 

الشرح : 

سلف في المغازي " 

ومرداس هذا هو ابن عداده و في الكوفيين»› شهد الحديبية› 
وفي الصحابة مرداس س E‏ 

والحفالة» والحثالة: الرذالة من كل شيء» وهي سفلة الناس» 
وقيل: هي آخر ما يبق من الشعير» أو التمر وأردؤه» وأصلها في 
اللغة: ما تساقط من قشور التمر والشعير» (والحشافة) © مثل ذلك» 
والفاء والثاء يتعاقبان مثل فوم وثوم» وحرث وحرف. 

وقال الداودي: هو ما يسقط من الشعير عند الغربلة» وما يبق من 
التمر عندما يؤكل» وإنما شك المحدث: أي الكلمتين قال؟ 


)١(‏ سلف برقم .)٤٠٥١(‏ وورد بهامش الأصل ما نصه: حاشية: هو في الحديبية. 
(Y)‏ في (ص) : تسعة. 
)( في الأصل : والحشارة» والمثبت من (ص۲). 


ع۲ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقوله: «لا يباليهم الله بالة» قال الخطابي: أي لا يرفع لهم قدرًاء 
يقال: باليت بالشيء مبالاةء بالية وبالة" . 

وقال ابن بطال: هو مصدر باليت» محذوف منه الياء التي هي لام 
الفعل» وكان أصله بالية» فكرهوا (ما) قبلها كسرة لكثرة أستعمال هذه 
اللفظة في نفي كل ما لا يحفل به وتقول العرب أيضًا في مصدر باليت : 
ا کا ول2 ا 

وقال الشيخ أبو الحسن : سمعته بالة فى الوقف» ولا أدري كيف هو 
رلااق و ال الا قله عدو لاوق قله اس 
هي ا دراج هو ا جح 
ساكنان» فحذف أحدهماء وهلذا غير بين؛ لأنك تقول: معافاةء 
ومراماة» ولو وقفت عليه کما الجمع بین الساكنين ف الوقف جائز» 
والصحيح ما ذكره الخطابى . 

قال ابن التين : ولو علم الشيخ أبو الحسن أن مصدره وقع فيه : بالة 
ما آفتقر إلى أعتذارء ولا إلى غيره. 

وذهاب الصالحين من أشراط الساعة» إلا آنه إذا بقي في الناس 
حفالة كحفالة الشعير أو التمرء فذلك إنذار بقيام الساعة وفناء الدنيا . 

وهلذا الحديث معناه: الترغيب فى الأقتداء بالصالحين» والتحذير 
من مخالفة طريقهم؛ خشية أن يكون من خالفهم ممن لا يباله الله 
rs‏ 
)۱( «أعلام الحدیث» ۳/ .۲۲٤٤‏ 
(۲) في «شرح ابن بطال»: ياء. 
(۳) «شرح ابن بطال» .٠٥۸/۱۰‏ 
() «شرح ابن بطال» .٠١۸/۱۰‏ 


سد تاب الرقاق س سم ۳١‏ 4 

قال الداودي: وهذا على التكثير» ولا تخلو الأرض من قائم لله 
آخر : «یکون فی آخر الزمان قوم» المتمسك منهم بدینه کالقابض على 
الجمرء للعامل منهم أجر خمسين منكم)» قیل : بل منهم يا رسول 
الله؟ کالمستفهمین»› قال: «بل منکم»» معناه: إن صح في العمل 
فللصحابة فضل الصحبة» وفوق ذلك كله؛ لقوله ا#: «لو أنفق 
أحد #الارض ها ها تلد مك أحده ولا تة : 

ض دهبا ما ب هم 
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(۱) رواه ابو داود »)٤٤٤١(‏ والترمذي »)۳۰١۸(‏ وابن ماجه »)٤١۱٤(‏ قال الترمذي : 
هذا حديث حسن غريب. وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» .)۸٦۹(‏ 

(۲) سلف برقم )۳٦۷۳(‏ من حديث أبي سعيد الخدري» ورواه مسلم )۲٥٤١(‏ من 
حدیث آي هریرة» ورواه مسلم .)۲٥٤۱(‏ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحبح سس 


ت 
ٹلا س 
e‏ ۰ 


-٠‏ باب مَا يُنقَّى مِنْ فة المَال 


ر 


وقول اله کك: إا ولک وأوند كر َة [التغابن : ]٠١‏ 


-٥‏ دبي ييي ي يُوستَ» آخبرنا پو بکرء عن اي حَصينِء ڪَن أي 
صالج؛ عن ي هرر طن له قال: : قال رَسُول الله يلاة؛ «تعس عبد الديتار ر والدرمم 
ا ل »إن عطي رضي › وَإِنْ ل يُعْطّ ل يَرْضَ». [انظر: -۲۸۸٩‏ 
فتح : ۱ا1 


کک 


- تنَا ا و » عن ابن جرنجء عن عَطاء قال : سَمعْتٌ ابن عباس 
رضي الله عنهما يفول : صوغت اللي 4ل قول : لو کانً لابن آم وَاديَانِ ِن مال 
بتع لاء ولا ا وت ابن آم إ إل التَرّاث» وينّوث الله لله على مَنْ تاب». 
[انظر: -1٤۳۷‏ مسلم: -۱۰٤۹‏ فتح: .]۲٥۳/۱۱‏ 

۷ - چ عند انون ل ٠‏ سمغت ٤ط‏ ءي 
ما ل لأَحَبَ ا E‏ اليه له ولا ا ا ت إل الراب ويَتّوب الله 
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عل مَنْ تابَ». قال ابن عَبّاس: لد اذْرِي مِنَ الفُزآن هو آَم لا. قال وَسَهغتُ 
ابن الرَبَيْرِ ل ذلك على المنبر. [انظر: -1٤۳٩‏ مسلم: -۱۰٤۹‏ فتح: .]۲٠۳/۱۱‏ 

۸ - خلا ابو نعيمء علا عيذ لمن بن شليمان بن العيلء ء عن عباس 
ابن سَهُل بن سَغْدِ قال : سمغت ابن الربير على انار بمكة في طبه لا 
النَاسُء إن النبی يا كانَ ول ولو ن ابن آم عط اديا ملا ِن مَس حت 
ليه ياء وَل عُطى تايا أَحَبَ لَه ناء ولا َد جوف ابن آَم إ إلا الترَات 
وَینوٺ الل على مَنْ تاب». ا 0/1[ . 

۹ -¬- - دتا عبد الزیز ِن عبد اء حدفتا إبرَاهِيم بن سء عن صالحء عن 
ابن شهاب قال: خرن س بن مالك أن رول انه ية قال: لو أ لابن ق 
اديا مِنْ هب أَحَبَ أَنْ يكونَ له ادان ون يلا اه إلا الثرات» ونوت الله 


على م تات». [مسلم: ۸ فتح: .[Yor/1‏ 

۰- وقال لا أب و الؤلیء > ڪا اد ِن سَلَمَةء ڪن تَابتِء ڪَن سء ڪن اي 
قال: كنا دُریّ هذا مِىَ القزآنِ حٌى نَرَلّث: هنكم ا © 4 [التکاثر: ]١‏ 
[فتح : [Yor‏ 


ذکر فيه احادیث : 


أحدها: 
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) حديث آبي بڱر٬‏ ڪَنْ اي حَصِين٬‏ عَن ابي صَالجء > عن ابي هريره 
قال رَسُولٌ الله 4 : «تَصِسَ عبد الديتار. . .» الحديث وسلف 
في الجهاد في باب: الحراسة في الغزو في سبيل اله . 
و(أبو بكر) هذا هو: ابن عياش بن سالم الأسدي (الحلًاط)” 
أحد الأعلام مول واصل بن حيان» الأحدب الأسشدي الكوفي» 
آنفرد به البخاري» روئ له الأربعة»ء مات سنة ثلاث و 


ومأائة» ومات عن ست وتسعين . قال خن ریما غلط . وقال 


ق 8 ا )4( 
ثانيها: 
ان اس زیی اه غا رل سَمِعْتٌ الي کي E‏ 


«لو کان لابن آم رَادِيانٍ من ن مال لابعّیٰ ر ٿالّاء ولا LL‏ آم 
إل الراب وَيَنّوب الله على مَنْ تَاتَ» . 
وفي رواية : «لَو كان لابن آدَمَ مل وَاوٍ مالا مالا لاحب أن لَه إِليهِ مِْلهٌ..» . 


سا ا 


() سلف برقم (۲۸۸7). 

في الأصل: الحافظ. والمثبت من (ص). 

في الأصل: وسبعين. والمثبت من (ص۲). 

9) «الجرح والتعدیل» ٠۵۱/۹‏ وانظر ترجمته في «تهذیب الکمال» ۴۳/ .٠١۲‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال ابن عَبّاس: 6 
لك عَلَى الور . 

e‏ سَمِعْتٌ ابن الرَبيرٍ على 
ِبر بمگة في حَظبيهِ يمول ا يا لاسء إن رسول اله له ي گان يفول : 
کک ابن آَم E‏ ك ب إليهِ ايء وَلَوّ عطي تاي 

حب ليه تالئاء ولا سد جوف ابن دم إ إل اترات وَيشّوبُ الله على مَنْ 

رابعها : 

حدیٹ تس د له أنه ل قال : َو ا لابن آدَم راس دهت ات 

کون لَه ادان وَلَن ًا إل الراب وتوب هقل ن تاب . 

وال لا کا بُو اللي : e‏ عَنْ ٿابټ» عَنْ اتس ف 
عن أبن ڪھ قال : کا ری هذا مِنَ الفُرَآنِ حَسَی رث : لمکم اک ر 
# [التكاثر : ]١‏ وهذا من أفراده. 

الشرح : 

تعس : رويناه بكسر العين» وفي «الصحاح): تعس بالفتح يتعس 
وأتعسه الله قال: والتعس: الهلاك» وأصله: الكب» وهو ضد 
الأنتعاش”. وقيل: التعس: أن يخر على وجهه. ففيه ذم مَنُ فتنه 
متاع الدنيا الفاني . 

وقوله: ( «إن أعطي رضي» ) أي : إن أعطاه المتولي . 


)١(‏ كذا في اليونينية» وليست في (ص۲)ء وعليها في الأصل : (لا..إلى)» فربما عنى 
بها ما قاله ابن الصلاح أن هه العلامة تصلح أن توضع في الروايات على ما صح 
في رواية وسقط في أخرئ وال أعلم. 

(۲) «الصحاح» ۰/۳ . مادة: تعس 


ا 


0 0 ر Toff‏ و ا 
دري مر القرآنِ هو أَمُ ١؟‏ وسمعت ابن الريير يقول 


وقوله : ( «ماآن» ) كذا هو في الأصول» وذكره ابن التين بلفظ : «ملاً» 
ثم قال: كذا وقع » وصوابه : ملآن. قال في «الصحاح»: يقال: دلو ملآى 
ماء على (فعلاء)'» ويجوز: ملآن ماء» والعامة تقول: ملا ماءً . 

(فصل) : 

وحماد بن سلمة أثبت الناس في ثابت» والبخاري لا يأتي به إلا في 
الشواهد. قال أبو جعفر: وإنما اتی به فی غیر حدیث ثابت من قبل ربیبه 
عبد الكريم بن أبي العوجاء ا بالزندقة- ويقال: إنه كان 
(يدس)“ في كتاب حماد بن سلمة» وهو من رجال مسلم والأربعة» 
وكان أحد الأعلام. 

قال ابن معين : إذا رأيت من يقع فيه فاتهمه على الإسلام. وقال 
عمرو بن عاصم: كتب عن حماد بن سلمة بضعة عشر ألفا. مات سنة 
سبع وستين ومائة. وكذا قال خلف الواسطي؟ ليس للبخاري عن 
ابق سلمة تجا به غيره» إنما يول قال ماد استشهاةا . 

وقال الإسماعيلي : أخبرنيه ابن ناجية على شك فيه: ثنا علي بن 
مسلم» ثنا عفان» قال: وثنا زهير بن محمد» ثنا أحمد بن إسحاق 
الحضرمي» آنا حماد بن سلمة. . فذكره. 

معن هذا الحديث موجود في قوله تعالى: َنَم لحب ار 
(1) كذا في الأصول» وفي «الصحاح»: (فعلى). 
() «الصحاح» ۷۳-۷۲/١۱‏ مادة: ملأً. (۳) من (ص۲). 
)€3 في (ص۲) : یدرس. 


() آنظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۲۲/۳ «الجرح والتعديل» ۴/ ١٠٤٠ء‏ «تهذيب 
الکمال» ۷/ ۲۹۹-۲۵۳. 


a - 

وعن مالك رواية ثالثة رواها ابن نافع أنه لا وضوء عليه كما قاله 
الجمهور""» حكاها ابن بطال عه" . 
ونقل الفاضي عياض" ثم القرطبي“ عن ابن حبيب المالكي أن 
في الريح دون غيره من الأحداث» وكأنه تبع ظاهر الحديث»؛ 
واعتذر عنه بعض المالكية بن الربح لا يتعلق بالمحل منه شيء بخلاف 
البول والغائط. 

وعن بعض أصحاب مالك أنه إن كان الشك في سبب حاضر كما في 
الحديث طرح الشك» وإن كان في سبب متقدم فلا" . 

السابعة: لا فرق في الشك عند أصحابنا بين تساوي الأحتمالين في 
وجود الحدث وعدمه ويين ترجح أحدهما اوغلبة الظن قي آنه لا وضوء 
عليه» فالشك عندهم خلاف اليقين» وإن كان خلاف الأصطلاح 
الأصولي» وقولهم موافق لقول أهل اللغة: الشك خلاف اليقين. 

نعم يستحب الوضوء احتیاظاء فلو بان حدئه آولا فوجها 

أصحهما: لا يجزئه هذا الوضوء؛ لتردده في نيته» بخلاف ما إلا 


هذا | 


المنفصلةء فإنها حكيت وجها لاء وهو اط 


تفال ذعني مته إلى الرو 
ایشا کنا ستعلمه اھ 

(۱) «عیون المجالس ۵۲/۱۲ 

شرح ابن بطاله ۲۲۳/۱. 

(۳) «إکمال المعلم» ۲۰۸/۲ 

() «المقهم لما اکل من تلخیس کناب ملم 1۰۸/1 

)١(‏ أنظر: الأخيرةه 11۸/١‏ قال القرافي: نال صاحب «الطرازه: وميه الغرةة 
ظاهر المذحب لما في الترمذي وبي دارد: إذا كان أحدكم في المسجد فوجد ريا 
بین الیتیه فلا يخرج حت بسمع صونًا أو يجد ريًا. قال الترمذي: حديث 
صحیح .اھ 


Nor 


س۲ سد اتوضيح شرح الجامع الصحيح = 
لَسَِدٌ  @‏ [العاديات: ۸]. 

ومعنى الفتنة في كلام العرب: الأختبار والابتلاءء ومنه قوله 
تعالى : وفك فوا [طه: ]٤٠٠١‏ أي : آختبرناك. والفتنة: الإمالة عن 
القصد» ومنه قوله تعالى: اون كاد نونك [الإسراء: ۷۳] أي : 
ليميلونك. والفتنة أيضا: الإحراق من قوله تعالى: «يم هم على ألتار 
شون ©6 [الذاريات: ]٠۳١‏ أي : يحرقون» هذا قول ابن الأنباري. 

والاختبار والابتلاء يجمع ذلك کله» وقد أخبر الله تعالٰ عن 
الأموال والأولاد أنها فتنة» وقال تعالى: لمك مكار © 4 
[التكائر: ]١‏ وخرج لفظ الخطاب (بذلك)“ على العموم: لأن الله 
تعالى فطر العباد على حب المال والولدء ألا ترىئ قوله اكك في 
الواديين؟! فأخبر عن حرص العباد على الزيادة في الاك انه 
لا غاية له يقنع بها ويقتصر عليهاء ثم أتبع ذلك بقوله: ولا يملا 
جوف ابن آدم إلا التراب» يعني : إذا مات وصار في قبره ملا جوفه 
التراب وآغناه بذلك عن تراب غیره حت يصير رميمًا . 

واشان اق بهذا المثل إلى ذم الحرص على الدنيا والشره على 
الأزدياد منها؛ ولذلك آئر أكثر السلف التقلل من الدنيا والقناعة 
بالكفاف؛ فرارًا من التعرض لما لا يعلم كيف النجاة من شر فتنته» 
واستعاذ اظ من شر فتنة الغنى»ء وقد علم كل مؤمن أن الله قد أعاذه 
من شر كل فتنة» وإنما دعاؤه بذلك؛ تواضعًا لله» وتعليمًا لأمته» 
وحضًا لهم على إيثار الزهد في الدنيا. 


DSO O SOG (at 
OSO SA DM 


)١(‏ في الأصل: يدلل. والمثبت من (ص۲). 


۹1- باب قؤله : : «هذا المَال خاد لو 
ا 
کک EE‏ ا 
لاء الله ان الف اَن ا فی ا 
- دتا علي بن عبد اء حَدَنَنَا سيان قَالّ: سَمِعْتُ الرَهُريّ يَمُول: 

ابر زوه وَسَعيدٌ بن E:‏ »> عن کیم ن و قال : ا ابي ا 
تًاغطَانيء ث م سال َاغطانيء ف م سال َاغْطان» د ڑ م ال : «هلذا المَالُ -وَرْبّمَا قال 


سُفْيانٌ: قال لي: : ا حَكِيمُء إن هنذا المال- خضرة حلوة فمن ا 
فس بورك لَه فيوء وَمَنْ أخله پإشراف تفس لَمْ ارك َه فيو وَكانَ الي 
أل ولا يَشَعُ E PE‏ خير من اليد السَمْلّى» .١‏ [انظر: -۱٤۷۲‏ مسلم: ۱۰۵۳- 
فتح: ]۲٥۸/۱۱‏ . 


ثم ساق حدیث حکیم 4ه : سات رسول الله کی و 
sS I e‏ 

وبدأً في الآية بالنساء؛ لأنهن أضر الأشياء على الرجال. 

ومعنى «رّن# أي : زينها الشيطان» أو أنها لما كانت تعجبه كانت 
کانها زینت . 

ومعنى #المقنطرة# : المكملةء مثل: ألوف مؤلفة» والقنطار فى 
اللغة : الشيء الكثير» مأخوذ من عقد الشيء وإحكامه. 

وقال ابن عباس 4 والحسن: أنه ألف مثقال. 


(1) سلف برقم )٠٤۷۲(‏ باب الأستعفاف عن المسألة. 


ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال قتادة: مائة رطل. وقال مجاهد: سبعون ألف دينار. وقال 
عطاء: سبعة آلاف دينار. وقال معاذ: هو ألف ومائتا أوقية. وقيل : 
ماق وعروت روطلا وقل: سكة الور ذها: 

وأخبر الفاروق بما لا يكاد ينجو منه أحد» وكان من الزهادء وقيل 
لبعضهم : من أزهد عمر أو أويس؟» قال: عمر؛ لأنه قدر فزهد. 

وقوله: ( «اليد العليا خير من اليد السفلى» ) ليس على عمومه» وقد 
ستطعم موس والخضر أهل قرية» وقال اك في لحم بريرة: «هو عليها 
صدقة ولا هدية). 

وهذا الباب هو في معنى الذي قبله» يدل على أن فتنة المال والغنى 
مخوفة على من فتحه الله عليه لتزيين الله تعالى له ولشهوات 
الدنيا في نفوس عباده» فلا سبيل لهم (إلى)"" نقفته إلا بعون الله 
عليه ؛ ولهذا قال عمر 4 ما قال» ثم دعا أن يعينه على إنفاقه في 
حقه» فمن أخذ المال من حقه ووضعه في حقه فقد سلم من فتنته 
وحصل على ثوابه» وهذا معن قوله: «فمن أخذه بطيب نفس بورك 
له فيه»» وفي قوله أيضا: «ومن أخذه بطيب نفس» تنبيه لأمته على 
الرضا بما قسم لهم. 

وفي قوله: «ومن أخذه بإشراف نفس لم يبارك له فيه» إلى آخره: 
ذم الحرص والشره إلى الأستكثارء ألا ترىئ أنه شبه فاعل ذلك 
بالھات م ان اکل ولا تشبع؟ وهذا غاية الذم له؛ لأن الله وصف 
الكفار بأنهم يأكلون كما تأكل الأنعام» يعني آنهم لا يشبعون كهم؛ 
(1) سلف برقم )٠٤۹١(‏ كتاب الزكاة» باب إذا تحولت الصدقة» ورواه مسلم )٠١١٤(‏ 

كتاب العتق» باب إنما الولاء لمن أعتق. 
9) في الأصل: في. والمثبت من (ص؟). 


لأن الأنعام لا تأكل لإقامة أرماقها وإنما تأكل للشره والنهم» فينبغي 
للمؤمن العاقل الفهم عن الله وعن رسوله أن يتشبه بالسلف الصالح 
في أخذ الدنياء ولا يتشبه بالبهائم التي لا تعقل. وقد سلف تفسير 
«(خضرة حلوة)' . 


E‏ چ 


(۱) سلف برقم .)1٤۱۷(‏ 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب ما هَدَمَ مِنْ ماله هَهَوَ لَه 


- حَدتَنِي عُمَر بن حَفْص» حدتَنِي ايء حَدَتَنَا الأغمَش قال : حذلّني 
إنراهيم اتوي » ڪن الحارٹ ُن سويد قال عبد الله: قال النبيْ : یک ل 
وَارثهِ أًحَبُّ ليه مِنْ مَاله؟». قالوا: يا رَسُولّ اللهء ما مِنًا أَحَدٌ إل ماله حب َيه 
قال : ماله ما قم ل وارثه ما أَخَرَ». [فتح ۲۱۰/۱۱]. 


ذکر فيه فيه حديث الحَارِثِ بن سُوَيِْ» عن عَبْدِ اله قال: قال النبيّ بلا : 
«أيكم مال وَارثه أَحَبُ له مِنْ مَاله؟». قَالُوا: يا رَسول ا مَا نّا أَحَدٌ 


GG ت‎ 


د E‏ ليه . قال : «َِنّ ماله ما قَدَمَء وَمَال وارثه ما أخرَا. 

e‏ الحديث رواه e‏ غ اة »عن 
وفيه: قالوا: يا ا ب ماله أحب ا 
وارثه. فقال: «اعلموا ما تقولون» فقالوا: ما نعلم إلا ذاك. 

a 
: الحاجة إليه» وربما أنفقه وارثه في الطاعة فيفوز بثوابه. فإن قلت‎ 
هذا الحديث يدل على أن إنفاق المال في وجوه البر أفضل من تركه‎ 
لوارثه» وهذا يعارض الحديث الآخر وهو قوله لسعد: «إنك إن تذر‎ 
ورثتك أغنياء خير من أن تتركهم عالة يتكففون الناس»"'‎ 

قيل : لا تعارض بينهاء وإنما حض الشارع سعدًا على أن يترك مالا 
(1) سلف برقم (۱۲۹۰) کتاب الجنائز»› باب رئثی النبي بيه سعد بن خولة» ورواه 
مسلم (IYA)‏ کتاب الوصية› باب الوصية بالثلث. 


س تب قاق اا 
لورثته؛ لأن سعدا أراد أن یتصدق بماله کله في مرضه» وکان وارثه ابنته» 
والبنت لا طاقة لها على الكسب» فأمره أن يتصدق منه بثلثه» ويكون 
باقیه لابنته وبیت المال. وله جر في کل من يصل إليه من ماله شيء 
بعد موته. 

وحدیث الباب إنما خاطب به أصحابه (في صحتهم)'» ونبه به (من 
شح على ماله)"» ولم تشح نفسه بإنفاقه في وجوه البر أن ينفق منه في 
ذلك؛ للا يحصل وارثه عليه كاملا موفرًا ويخيب هو من أجره» واس 
الأمر فيه بصدقة المال كله» فيكون معارضًا لحديث سعد» بل حديث 
عبد الله مجمل» يفسره حديث سعد» يوضح ذلك ما ذكره أهل السير 
عن ابن شهاب: أن أبا لبابة قال: يا رسول اللهء إن من توبتي أن 
أهجر دار قومي التي أصبت فيها الذنب وأنخلع من مالي كله صدقة 
إلى الله ورسولهء قال: «يجحزيك الثلث»»› فلم يمره بصدقة ماله كله. 


SRN ARTI IRF 


(۱) من (ص۲). 
(۲) في الأصل: على شح على عامة. والمثبت من «شرح ابن بطال» .٠١١/٠١‏ 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا ر ّ 
-٣‏ باب المُڪٿِرُونَ هُمُ المُقِلونَ 


¥ و EE‏ ومن ک ن رند ا لذن وزیتمًا نوف إل 

َعَمَلَهّچ إلى قوله ما کا يموده [هود: .]۱١ -٠١‏ 

٣‏ حلنئا ية ِن سڃيڊڍء حَدننا جريڙء عن عَبڍِ الڪزيز بن ريع ٤‏ عن رَيْدِ 
بن وَب» عَن أي در کله قال: حرجت لَيلَةَ مِنَ اللْيَالي ذا رَسُول اله يمسي 
چ ول مَعه إِلْسَانّ . قال: فَظََنْتُ أنه يَكَرَهُ أن يَمْشي مَعَهُ أحَدٌ. قال؛ فُجَعَلْتُ 

مشي في فل القَمَر فَالْنَقَتَء ء قرآني ققالٌ: «مَنْ هذا؟». فَلْتٌ: بُو ذَرْء جَعَلَنِي اه 
داك . قال : دا َا رال . قال : E‏ «إِنْ المُکثرينَ هُمُ 
المُقلونً يوم القيامَةء إلا مَنْ أَعْطَاهُ الله خير ف زه اه وشماله و وبين 


رها فف 


يديه وَوراءهء وَعَمِلَ ذ قال فمشيت مه شاعةء قَقَال ي 5 ها 


هنا». قال : : جسني في قاع حو لَه ججَارةء قال لي «اجلِسن ها هتا حى أرْجعَ 
إِليا ت». قال : قَانْطْلَقَ في لحر > خی لا راء قك عي قَأطَال الأبت. ذم إيي سمغت 
وَهُو مُقْبِل َو يفُول: : «وَإِنْ سَرَقَ وَِنْ رَنّی». قال :فما جَاءَ ‏ آضوز حى فلْتُ: : ي 
ت اله جا اف فقا من كلم ي جاب رة ها سمغت أعنا برجم زيك 
سَيئًا. قال : ولک جبريل ا عرض لي في جانب الحرةء قال : شر أَمَعَكَ أنه 


مات لا يسرك با سَيئًا دَحَل نة قَلْتُ: یا جښریل ون سرق َك رَنی؟ 0 
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َعَمٍْ». قال : قَلْتُ: إن سَرَقَ إن ES‏ «قالّ : عَم وان شرب الحمرَ». 
ال ال اا ش7 واا خا ا ب أي ًابت والأغْمَش وَعَبدٌ الحزيز 
نن رقيعء دتا رَد بن وَهُب بهذا. TT‏ حت اي صان عن أي 
الذرْدَاء مُرْسَلّ لا ِء ء إنّمَا َرَذْتَا لِلْمَغرةء والصحيځ حَدِ يت أي در قيل لأي عَبِدِ 
اله : حديتُ عَطاءِ ۽ بن يَسَار٬‏ عَنْ ي الدودَاء؟ قال: ا َا له يصح والصجيخ 
حِيتُ أ ذَر. وَقال: أضربُوا على حديث أ الدَردَاءِ هذا. إذّا مات قال: لا إله إلا 
ا عند المؤت. [انظر: ۱۲۳۷- مسلم: ٩٤‏ سیأتي بعد ٩٩۱‏ برقم (۲۳)- فتح: .]۲٦۰/۱١‏ 


ثم ذکر حديث رَد بُنِ وَهْبٍ» َنْ ابي درخ قال : قال النبي لا : 
«إِنَ المُكَثرِينَ هم اللو يوم القيامَة إلا مَنْ أَعْصَاهُ اله ٠‏ حيرا فنَفََ فيه 
يميه وَشِمَالَه وَبيْنَ يَدَيْهِ وَوَرَاءه وَعَول فيه حَيرا» الحديث بطوله» وفي 
آخره: «وَإِنْ رى وَإِنْ سَرَقَ» وَإِنْ شرب الخَمُرَ). 

ثم قال: فال الضرة ا شه تتا حَبِيبٌ بن ابي ابت والاغمَش 
رَعَبْدُ العَزيز بن ريي تتا ريد بن وَهْب بهذا گال پو َد الو 
حدیت ات ا م ابي الذرْدَاء ر ا يصح ر ا 
ِلْمَعْرفة وَالصَجيح ا أ ذرٌ. قيل لأبي عَبْدِ الله : حدِيت عَطاء 
بن ا ال دا فال سل آنا يَصِح› وَالصّجيح 
سی ا دز وَقَالَ: أَضربُوا عَلَىٰ حدیث ابي الدرداء هذا . دا 


م 


اتال ل إل الله. عند المَوْت. 

الشرح : 

أا فا خد ن ین ا عل عا ريت ا عر ان 
جوزي عليه في الدنيا . (ومنه: قصة القارئ والمتصدق والمجاهد. وعن 
أنس: هم اليهود والنصارئ إن أعطوا سائلا أو وصلوا رحمّا عجل لهم 
جزاء ذلك بتوسعة في الرزق وصحة في البدن. وقيل: هم الذين جاهدوا 
E S‏ فأسهم لهم من الغنائم . وقال الضحاك: 
يعني : المشركين إذا عملوا عملا جوزوا عليه في الدنيا) ". وهلا آبين؛ 
لقوله تعالی : اوي الس س ف في اة إل لار [هود: ]۱١‏ ونقله 
ابن بطال عن أهل التأويلء فقال عنهم: هي عامة في اللفظ خاصة 


(1) في الأصل: زريع. 
)۲( من (ص۲). 


س٤‏ د اتوضيح شرح الجامع الصحيح — 
بالكفار بدليل هذه الآية؛ وذكرها البخاري هنا لتحذير المؤمنين من 
اة افطال الكافرين في بيعهم الآخرة الباقية بزينة الحياة 
الدنيا الفانيةء فيدخلون في معنى قوله: اذم ييي الآية“ 
[الأحقاف: .]۲١‏ 

(و#نويّ : نوصل إليهم أجور أعمالهم كاملة وافية من غير بخس»› 
وهي ما يرزقون فيها من الصحة والرزق» وقرئ: (يوفً) بالياء على أن 
الفعل لله» وبالتاء على أن البناء للمفعول» ويوفى بالتخفيف وإثبات 
الياء؛ لأن الشرط وقع ماضيًا" . وحبط في الآخرة ما صنعوه 
أو صنيعهم يعني : لم يكن لهم ثواب؛ لأنهم لا يريدون به الآخرة. 

اول تا اا علوت أي: عملهم في نفسه باطلا. وقرئ: 
(وبطل) على الفعل . وعن عاصم : (وباطآا) قراأءة بالنصب ا باطل 
کانوا يعملون»› ويجوز أن کون معنن المصدر على وبطل بطلاتًا 
ان 
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وقوله: (وقال النضرء آنا شعبة. .) إلى آخره» قال الإسماعيلى : 
ليس في حديث شعبة قصة المكثرين والمقلين. إنما فيه قصة: من 
مات لا يشرك بالله شيئًا» والعجب من أبى عبد الله كيف أطلق فيه 
الكلام» ثم ساقه (من E OES‏ الحسن : ثا حميد يعني : 
(۱) «شرح ابن بطال» .۱٦٤-۱۹۳/۱۰‏ 

(۲) أنظر: «مختصر شواذ القرآن» ص٤1.‏ 
(۳) المصدر السابق. 

)4( من (ص۲). 

() من (ص۲). 


ابن زنجويه- حدثنا النضر بن شميل به : إن جبريل أتاني» فبشرني أن من 
مات لا يشرك بالله شيئًا دخل الجنة» قلت: لوإن زنا وإن سرق؟» قال: 
الوإن زنا وإن سرق). 

فال سلنمان: ونما پروی .هذا الخديت غڻ: ابی الدرداءء قال: 
أما آنا فإنما سمعته من أبي ذر أخبرنيه يحيى بن محمد الجياني» ثنا 
عبد الله بن معاذء ثنا أبى» ثنا (شعبة)'» عن حبيب. وبلال والأعمش 
وعيد العزيز المكي سمعوا رید بن وهب»› عن ابي ذر عن رسول الله 
ية الحديث› قال : ورواه بو داود عن شعبة فذكرهم ولم يذكر بلالا ولم 
يزد على هه القصة. ثم ساق من حديث أبي داود: ثنا شعبة» عن بلال 
وهو ابن مرداس› ویقال : ابن معاد وتفرد بهذا الحديث عله . ورواه 
شعبة أيضًا عن المعرور بن سويد سمع أبا ذر عن رسول الله ية مثل 
قصة من مات لا يشرك بالله شيئًا ثم ساقه بإسناده. 

وقوله: (وقال اًٻو عيد الله : حدیث ابی صالح. .) إلى آخره» وقد 
أخرجه النسائي بإسناد صحيح من حديث ابن إسحاق عن عيسى بن 
مالكعن زيد» عن آبي الذرداء" : 

ولما ذكر الدارقطني رواية الحسن وعيسى مع رواية من رواه عن أبي 
ذر قال: ه٣‏ ان یکون القولان ت 

وقوله : (وحديث عطاء بن يسار مرسل)» قد أخرجه الطبراني بإسناد 
جيد مصرحًا بسماعه منه : أخبرني أبو الدرداء أنه اقل قال . . فذكره ثم 
ساقه من حديث محمد بن سعد بن مالك» عن آابي الدرداء قال رسول الله 
(۲) «السنن الكبرئ» للنسائي ۷1/٦‏ (1°41€). 
(۳) «علل الدارقطني» /٦‏ *. 


7 کے ری شس مس سس 
تيقن الحدث وشك في الطهارة فتوضا ثم بان محدنًاء فإنه يجزئه قطتا؛ 
لأن الأصل بقاء الحدث» فلا يضر التردد معه. 

ر 

لو تيقن الحدث وشك في الطهارة فهو محدث بالإجماع'"» وهو 
داخل في القاعدة السالفة. 

فع 

لو تيقن الطهارة والحدث مما وشك في السابق منهماء فأوجه: 

أصحها: أنه يأخذ بضد ما قبلهما إن عرفه» فإن لم يعرفه لزمه 
الوضوء بكل حال» والمختار لزوم الوضوء مطلقًا"» ومحل بسط 
المسألة في كتب الفروعء وقد أوضححتها في «شرح المنهاج» وغيره. 

الثامنة: من مسائل القاعدة التي أشتمل عليها معنى الحديث: من 
شك في طلاق زوجته» أو عق عبده» أر نجاسة الماء الطاهيء 
آو طهارة المنجس. أو تجاسة الشرب أو عَيْره» آو اله لن لالا 
أو آریتًاء آو آنه ركع آو سجةف أولاء أو توي الصوم أو الضلا 
أو الوضوء أو الأعتكافء وهو في أثناء هه العبادات» وما أشبه هل 
الأمثلةء فكل هزه الشكوك لا تأثير لهاء والأصل عدم الحادث. 

قد أستتن من هزه القاعدة بضع عشرة مسالة: 

منها من شك في خروج وقت الجمعة قبل الشروع فيها -قيل 

ا- ومن شك في ترك بعض وضوء أو صلاة بعد الفراغ لا آثر له 
«مسلم بشرح النووي؛ |٤‏ 0۰. 
)تقل الإجماع عل ذلك النووي في «شرحه عل مسلم» .٠٠ /٤‏ 
() آنظر: «روضة الطالين؛ ۷۷/١‏ 
() قلت: هذا نص كلام النووي في «شرحه عل مسلم» /٤‏ 0۰ 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ية . . فذكره. وأخرجه أبي محمد بن سعد» وأحذرته أن يكون ابن ابي 
وقاص . 

قال: وثنا معاذ بن المثنى» ثنا ابن المديني» ثنا يحيى بن سعيد 
القطان» عن نعيم بن حكيم» عن أبي مريم» عن أبي الدرداء أظنه 
مرفوغا فذکره وها سناد جد وا خر نخدت عمران ‏ تن 
داود عن قتادة» عن سالم بن ائ الجعد» عن معدان ين ای طلحة»› 
عن ابي الدرداء. ومن حديث بقية» عن صفوان بن عمرو قال: 
حدثني عبد الرحمن بن جبير بن نفير وشريح بن عبيد» عن عمرو بن 
الأسودء عن ابي الدرداء. 

وذكر الدارقطني في حديث الأعمش»› عن زيد بن وهب عنه: إن 
صحت فهي تقدح في صحته» وهي رواية حرير بن حازم عن الأعمش 
yT‏ ( ت NY‏ ا و 

قصل : 

هذا الحديث يدل على أن كثرة المال يؤول بصاحبه إلى الإقلال من 
الحسنات يوم القيامة إذا لم ينفقه في طاعة الله» فإن أنفقه فيها كان غنيًا 
من الحسنات يوم القيامة. 

قد أحتج به من فضل الغنى على الفقر؛ لأنه استثنى فيه من المكثرين 
من نفع بالمال عن يمینه وشماله وبين يديه» وقد آختلف في هه 
المسالة» وسيأتي في باب: من فضل الفقر بعد. 


(1) في الأصل: (عمار). (۲) مكررة في الأصل. 
(۳) «علل الدارقطنی» .۲٤١-۲ ٤١ /٦‏ 


فصل : 

وأبو ذر: اس جنلدب بن جنادة. وأبو الدرداء: عویمر. 

قوله: ( «يا أبا ذر تعال» ). وروي : «تعاله» أي : جى» وألحق الهاء 
(اللام) ج بین ساکنین › قاله الداودي . 

ومعنیٰ (نفح) بالحاء المهملة: أعطى منه» وصرفه في وجوه البر» 
قال صاحب «الأفعال»: نفح بالعطاء : أعطى» والله نفاح بالخيرات" . 
ولصاحب «العين» : نفح بالمال والسيف» ونفحات المعروف : دفعه. 
وتخت الذامة ,رمت بخافرها لار : 

وقوله: (ووراءه) قیل : معناه: يوصي فيه ويقیه لوارثه او حبس 
يحبسه» والحرة: أرض بركتها حجارة سود كأنها أحرقت بالنار» قاله 

: ۹ (OD) 

الجوهري وابن فارس ¢ وعبارة ابن الاعرابي : هي حجارة سود بین 
جبلين . والقاع : المستوي من الأرض. 

وقول( وان زا وان رة تل تمل م :٠ا‏ جدها: أن 
هذه الأمة يغفر لجميعهاء والثانی : يدخحل الجنة من عوقب ببعض ذنوبه 
فأدخل النار وأخرج تھا امان و إن غوقوا میا کان الذي اء 
فيهم الخبر أنهم يخرجون من النار المؤمنين غير هه الأمة. 
(1) في الأصل: الأمر. والمثبت من (ص؟).. 
(۲) «الأفعال» لابن القوطية ص۹٥۲.‏ 
(۳) «العین» ۲٤۹/۳‏ مادة: (نفح). 
€3 «الصحاح» ۲ «مجمل اللغة» ۲۱۱/۱. 
() في الأصل: (الذي). والسياق يقتضي الذين. 


سء ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
- باب قول ابي : دما س ن 8 خد ذهَبًا» 
‰4- حًا الس ب ِن الربيعء تًا ل الأخوّصء > عن الأغمَشء عن زد ريد 
ن وهب قال: ل e‏ 
فَقَالَ: «يا بَا ذرُ» اقلت E‏ الله. قال : «مَا يَسرنِي ا عِندي مل خد 
ا ذهب ا تعضي م اة وَعنڍي ۾ مله وتار إل 2 ا أرصد 2 إلا أن 


و 


AP 


تشى قل مإ الأقترين م لون بم ا القيامة إلا ا 
وَهَكذًا کن د 9 يميه وڪن شماه ومن حَله- وا ل ما هی 0 م ال ي: «مکائک 
لا رخ خی آټیک. م نعلق في سواد اليل حنٌی تواریء فُصمغت ونا َد 


ت 


ازتقع» قوفت اَن يَكونَ د قذ عرض لِلنَبيّ 45ء فرذت أن تيه فذكرك قول لي : 
دلا برخ حت نيک فلم برخ حت کک الله لَقَذُ سَمعْتُ ص 
حوفت قَذَكَرْتُ لَه. فقال: «وهل سمعتَه؟». قلتٌ: تَعَمْ. قال : : «ذاك جبْریل اتانی 
قَقَالّ : من مات يِن آمك لا يشرد بال شیا شا مر 0 . قلْتُ: وَإِنْ رَنّى وَإِنُ 
سَرَقٌَ؟۱ قال : «وَإِن ر ون سی [انظر: ۱۲۳۷- مسلم: -۹٤‏ فتح: ۲۱۳/۱۱]. 

-٥‏ حدني مد بن سپيپ» حَدََتا آًيء عَن يونُس. وَقَالَ اللَيتُ: حَدَتَبِي 
وء عن ابن شهاپ» عن بيد اله ِن عد اله ِن عغبة قال أو هُرَرة 4ء قال 
رول اله علا لو كان لي يل أَحدٍ َا لسري ُن لا تمر عَلَيَ تلات ليا 
وَعندي منه شیء» إا شش ا لدين»: [انظر: ۹ - مسلم: -۹٩۱‏ فتح: 
1[ 


Em‏ 0 » ف 


في عاد اله ذا ذا وََكده. کک خلفه. ثم 
قَال: «إِنٌ الأكترين مم الأقلونَ يوم القِيَامَة..». الحديث بطوله. 


mm 

في هذا الحديث: أن المؤمن تی ا ان ك ة انما 
إلا بشريطة أن يسلطه الله تعالٰ على إنفاقه في طاعته آقتداء بالشارع 
في ذلك . 

وفيه : آن المبادرة إلى الطاعة مطلوبة» وهي أفضل من التواني فيها . 

ألا تری آنه ا لم يحب أن يبقیٰ عنده من مقدار جبل أحد ذهبًا لو 
کان بعد ثلاث إلا دینار یرصده لدین؟ 

وفيه : آنه اظ كان يكون عليه الدين؛ لكثرة مواساته بقوته وقوت 
عياله وإيثاره على نفسه أهل الرضا والحاجة» والرضا بالتقلل والصبر 
على خشونة العيش» وهه سيرة الأنبياء والصالحين . 

وهذا كله يدل على أن فضل المال في إنفاقه في سبيل البر» لا في 
إمساكه وإدخاره. 

و( «أرصده» ) بضم الهمزة» قال الكسائي والاً E‏ 
آعددت له ورصدته : ترقبته قال تعالی : ا ولرصادا لمن حارت آله ورسولم 
من نَل [التوبة: ]٠١١‏ أي : عدة. 


O SO SO 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب الغتَى غْتَى النَفْس 

وقول تعَالّی : اسیو اا دشر بی ن َال بن @4 إلى 

قَوْلِە ا هم کہ کا عیلون ا ۵- ۳]. قال 

NO ND ا ا‎ 

1- حلتتا اَذ بن پوس حَدَتا ُو کرء حَدَتتا ُو حصِينِ» عَن أي 
ص ۾ عن آي هُرَيرةء عن النَبي بيا «لَيْسَ الغِتى عَنْ كَنْرَةٍ العَرَضٍ» ولكن 
الت على التَفْس». 8 : ۰۵- فتح: ۲۷۱/۱۱]. 

قلت : وافقه الحسن وزاد أنها أعمال رديئة. وعبارة مجاهد: لهم 
تخطایا لا بد أن يعملوها :۰ 

قال قتادة: ورجع إلى أهل البر (فقال) : وهم عل سن دون كرك 
[المؤمنون: ]٦۳‏ آئ: e‏ 

ال الارن دتا ادن و 2ا بُو بكر -هو ابن عياش 
السالف قريبا- تا بُو حَصِين -هو عثمان بن عاصم وهو بفتح الحاء- عَنْ 
اي صَالح» > عن ابي هريره 4 عَنِ اَن کيا ال : ليس الغِنى عَنْ كثرة 
العَرَضٍ» ولكن الغتى عى التفس». 

الشرح : 

الآية نزلت في الكفار فليست بمعارضة لدعائه لأنس بكثرة المال 
والولد» والمعنیٰ: آیحسبون نما نمدهم به من مال وبنین ا 
وخيرًا؟ بل هو أستدراج؛ ولذلك قال تعالی: بل فوم في عرق من 
مداه [المؤمنون ٠۳‏ ] آي : في غطاء عن المعرفة أن الذي يمدهم به 
من مال آستدراج لهم. 


(1) رواه الطبري في «تفسیره» /٩‏ ۲۲۷. (۲) من (ص۲). 


سے تاب الرقَاق 

وقال بعض أهل التأويل في قوله : «إأتما نيدهر بي هي الخيرات»› 
فالمعنى: نسارع فيه» ثم أظهر فقال : ف أَلَْيَْتٍ أي : نسارع لهم في 
الخيرات. والخبر محذوف» والمعنى: نسارع لهم به. وقیل: (أنه 
ما فالمعنى: نسارع لهم» وقرئ بالياء مضمومة وكسر الراء*"» 
وهذا على حذف» أي : الإمداد ويسارع لهم به في الخيرات. 

والمراد بالحديث: ليس حقيقة الغنى كثرة متاع الدنيا؛ لأن كثيرًا 
ممن وسع الله عليه في المال يكون فقير النفس لا يقنع بما أعطى فهو 
يجهد دائمًا في الزيادة ولا يبالي من أين يأتيه» E‏ ا 
لشدة شرهه وحرصه على الجمع» وإنما حقيقة الغنى غنى النفس 
الذي أستغنى صاحبه بالقليل وقنع به» ولم يحرص على الزيادة فيه» 
ولا ألح في الطلب» فكأنه غني واجد" أبدّا» وغنى النفس: هو باب 
الرضا بقضاء الله تعالى والتسليم لأمره» علما أن ما عند الله خير 
للأبرار. وفي قضائه لأوليائه الخيار. 


روی الحسن عن أبي هريرة فب قال : قال رسول الله : «ارض 
م 4 7 (€) 
بما قسم لك تكن أشكر الناس» . 


(۱) فی (ص۲): (أما). 

)۲( آنظر : «(مختصر شوادذ القرآن» لابن خالویه ص۹٠۱٠.‏ 

۳) في الأصل: واجدًا والمثبت من (ص۲)» وهو و الصحح. 

(5) رواه الترمذي .)۲۳۰٠۵(‏ وأحمد ۲/ ٠١‏ بلفظ : تكن أغنى الناس». 
قال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» :)۸٠۸١(‏ في إسناده ضعف› 
ولکنه یکون صحیحا لغیره. 
وقال الشيخ الألباني في «صحیح الترغیب» :)۲٥٦۷ »۲۳٤۹(‏ صحيح لغيره. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

العرض -بفتح الراء- : كل ما ينتفع به من متاعها وحطامهاء وهو 
باللإسكان: الأمتعة التي يتجر فيهاء قال الجوهري: العرض بالتحريك 
ما يعرض للإنسان من مرض ونحوه» وعرض الدنيا أيضًا: ما كان من 
ال قل اوک هال اا عرض اض اکل ا الو واا جر : 
وقال بو عبد الملك: أتصل بي عن شيخ من شيوخ القيروان أنه قال: 
عرض -بتحريك الراء- الواحد من العروض» وهو خطأ؟ قال تعالى: 
فيأخدون عرض هدا الى الآية [الأعراف: ٠١١‏ ]. ولا خلاف بين أهل 
اللغة في آنه ما يعرض فيه» وليس بواحد» قال: وهو بإسكان الراء: 
المتاع لكل شيء سوى الدنانير والدراهم» فإنها عين. وقال أبو عبيد: 
العروض : الأمتعة التي لا يدخلها كيل ولا وزن ولا تكون حيوانًاء 
ET‏ 

فصل : 

الغخنى مقصورء وربما مده الشاعر أضطرارًا» وهو من الصوت 
ممدود» يقال: غنى غناء» والغناء -بالفتح والمد-: الكفاية. 


IRN SRN SRT 


() «الصحاح» ۳/ ۸۳٠۱ء‏ مادة: (عرض). 


۷- حًا إشماعيل قال : : حدتّنِي عبد الکزيز د بن ي ج عن أبيهء عن 
سَهلِ ِن سَغدِ السَاعِيِيّ نه قال: و وجل على رول انه 5ء قال رج عند 
جالس: : la»‏ راك في هلذا؟». قَقَالَّ ا من اشر َد سراف التاس» هذا والله ڪريٰ إن 
حَطَبَ أن يُنکح» وَإِنْ سَهْعَ أن يْسَفَعَ. قال: فكت رَسُولٌ اه ب4 ذه مر رَجل» قَقَالَ 
لَه سول اه : «ما ريک في هذا؟». قَقَالّ: يا رَسُولَ الهء هذا رَجُلْ مِنْ َء 
ys‏ ِن قال أن 

يُشْمَع لِقؤله. فَقَالَ رَسُولٌ اه ييٍ: «هذا حير مِنْ مِلءِ الأرْض مل هلذ. 
8 - فتح: ۲۷۲/۱۱]. 

۸- َتنا الحمَيدِيّء حَدَيَنَا سُمْيَانُء حَدََنَا الأغمش قال : : خت أي ال 
قال: : عذنّا ابا ا eR‏ تع لني 


>. 

و .0 
۰ 

8 

i 

W: 


TT a‏ . [انظر: 
- مسلم: -۹٤۰‏ 2/1[ 

۹- حدثنًا بُو الوّليدء حَدقَّنًا سَلْمُ ز بن رَريرء لا ا رَجَاءِء عن عمْرَانَ بن 
حصَين رضي الله عنهماء عَنِ لبي که قال: «اطلَعْتُ في الحنَة فرَأيْت أكَرَ 
هلها الفقرّ ائ ا في التار» رايت أَكَتَرَ أَهْلِها النّسّاء». [انظر: -٠۲١١‏ 
مسلم: ۲۷۲۸- فتح: ۲۷۲/۱۱]. تَابَعَهُ وت وَعَؤفٌ› وَقال صخر وماد ِن نجیح› عن اف 
رَجاءء ڪن ابن عاس ا 

-٠۰‏ حَدتا ُو مَغْمَر٬‏ حَدَتَئا عَبد الوارٿء حَدَنتَا صَِيدُ بن أي عَرُوبة عَنْ 
ا5ء عن ئس 4 قال ۾ اكل لبي ب عَلّى خوَانِ حى مات» وما كل حبرا 
مُرقَقًا حَتّی مات . [انظر: 0۲۸1- فتح: ۲۷۲/۱۱]. 
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- حَدَٿَتَا ڪَبْدٌ الله يِن ي اا انو اسا حدتتا هشَامُء عَنْ أبيهء 


ڪن عَائِشَة رضي اه عنها قالث: : آذ وي الي لاه وما في رفي ِن سي يله ذو 


ا 


کی إلا شَطرٌ سیر بر في َف ليء َكلت من حٌى ال عَلء فَكَلهُ قََنِي. [انظر: 
۷ مسلم: ۲۹۷۳- فتح : [ven‏ 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : 

حديث سَهْلٍ بن سَعْدٍ: مر رَجُل على رَسُول اف بي فقا لِرَجُلٍ 
عِندَه جَالِس: م ريك فِي هذا؟». فال رل ع ا اف الاس: 
هذا وا ری ان عط ان که وقد سا 4 

ثانيها : 

ارت دات (هَاجرنا× مع رسول الله ا نر 
أا عل ا اة .ولت ابا : 

ثالثها : 

حديث سَلْم بُ رَرِيرِ» َنْ اٻي رَجَاءِ E‏ 
الله عنهما عن التي لل قال : «اطَلَعْتُ في الجَنَة فَرَ يت أَكَتَرَ أَهْلِهًَا 
الفقَراءء وَاطلَعْت في الَا كَرَأَيْتُ أَكَتَرَ اهلها النَسَاء». 


رو ل fo Soar‏ ا 
تابَعَه ايوب وَعَوف» وَقَالَ صخر وَحَمَاد بُنْ تجيح» عَنْ آي رَجَاءِء 
من ابن َا 
عن این جن 


)١(‏ سلف برقم )٠٥٠۹١(‏ كتاب: النكاح» باب: الأكفاء في الدين. 

(۲) في هامش (ص۲): لعله خرجنا. 

(۳) سلف برقم )۱۲۷١(‏ كتاب: الجنائزء باب: إذا لم يجد كفنا إلا ما يواري رأسه 
او قدمیه غطیٰ به رأسه. 


ل: لم يأل التب ية عَلَى خوَانِ حٌى مَاتَ» وَمَ 
آل حبرا e‏ حت مَاتَ. 

خامسها : 

حديث عائشة رضي الله عنها قالت : لَقَدذ توفي رسول الله ي وَمَّا في 
طال ڪَليَ» کله هني . . ٠‏ 

الشرح : 

ظاهر هه الأحاديث فضل الفقر كما ترجم له» لكن أعترض عليه 
بأن الشارع إنما فضله باعتبار الأعمال» غير أن الغنى أعز» والفضل في 
الكفاف» وقد طال تنازع الناس في هه المسألة» وأفردت بالتأليف» 
فذهب قوم إلى تفضيل الفقر» وممن ألف فيه ابن الفخځار. وذهب 
آخرون إلى تفضيل الغنى» وممن ألف فيه ابن قتيبة. واحتج من فضل 
الفقر بهذه الآثار وغيرها. 

فمنها: حديث أنس في الترمذي -وقال: غريب-: أنه ا كان 
يقول في دعائه : «اللهم أحيني مسكيتا وأمتني مسكيتا واحشرني في 
فة المساك ي 

وخرجه الحاكم في «مستدركه» من حديث آي سعید» ثم قال : 


وجح الاسشاد : 
(۱) الترمذي .)۲۳٠۲(‏ والحديث رواه ابن ماجه »)٤۱١١‏ وصححه الألباني في 


لإرواء» «(AT1)‏ وفي فى (الصحيحة) .(*A)‏ 
(۲) «المستدرك» ."۲١/٤‏ 


عدو ا 
على الأصح» ومنها عشر ذكرهن ابن القاص"“ -بتشديد الصاد المهملة- 
من أصحابنا : الشك في مدة حف وآن إمامه مسافر آو وصل وطنه أو نوی 
إقامة» ومستحاضة شفيت» وغسل متحيرة» وثوب خفيت نجاسته» 
ومسالة الظبية» وبطلان التيمم بتوهم الماء» وتحريم صيد جرحه 
فغاب فوجده 


ال القفال: لم يعمل بالشك في شيء منها؛ لأن الأصل في الأولى 
الإتمام» وكذا في الثالثة والرابعة إن أوجبناه 
والخامسة والسادسة أشتراط الطهارة ولو ظنًا أو أستصحابًا» والسابعة 
بقاء النجاسة» والثامنة لقوة الظن» والتاسعة للشك في شرط التيمم 
وهو عدم الماء» وفي الصيد تحريمه إن قلنا به. وقول ابن القاصل 
أقوى في غير الثامنة والتاسعة والعاشرة كما قاله النووي" ٠‏ وليس 
هلا موضع بسطه. 

التاسعة: فيه حجة كما قال الخطابي لمن آوجب الحد عَلَى من 
وجدت منه رائحة (المسکر)" وإن لم یشاهد شربه ولا شهد عليه 
الشهود ولا أعترف به. 


٠١‏ هو الإمام الفقيه شيخ الشافعية أبو العباس أحمد بن أي احمد الطبري ثم البغدادي 
الشافعي تلميذ أبي العباس بن سربج. حدث عن أبي خليغة الجمحي وغيره. من 
مصتفاته: كتاب «المفتاح»» وكتاب «أدب القاضي» كناب «المراقي 
مرابظا بطلرسوس سنة حمس وثلائین وثلائماتة. 
انظر ترجمته في: «طبقات الشبرازي؛ ص١۱۲‏ «الأنساب» ۲/٠١‏ «وفيات 
الاعیان» ۰1۸/1 «الوافي بالوفیات» ۲۲۷/۱» سير آعلام النبلاءه .۲۷۱/۱١‏ 

آنظر: «المجمرع؛ ۲۱۱-۲۹۳/۱. 

في الج): السكر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ومنها : أنه ت قال: «اللهم من آمن بي وصدق ما جئت به فأقلل له 
ن لمال الت . 

ومنها قوله اكا : «إن الفقراء يدخلون الحنة قبل الأغنياء بخمسمائة 
عام» وأصحاب الجد محبوسون» أخرجه الترمذي من حديث أبي هريرة» 
ثم قال : صحیح ". 

واحتج من فصل الغنى بقوله اط : «إن المكثرين هم (الأقلون)" 
إلا من قال هکذا أو هکذا) . 

وبقوله ا : «لا حسد إلا فى آثنتين؛ رجل أتاه الله مالا فيساطه الله 
على هلكته في الحق..» ا 

وبقوله اة لسعد: «إنك إن تذر ورثتك أغنياء خير من أن تذرهم 
عالة يتكففون الناس»”. 

وقال لأبي لبابة: «أمسك عنك بعض مالك فإنه خير لك» 

وقال في اة عاو مال A‏ 


(¥) 


(۱) رواه ابن ماجه »)٤۱۳۳(‏ وانظر : «الصحيحة» (۱۳۳۸). 

.)۲٩٣١٤( الترمذېي‎ )۳( 

(۳) في الأصل: (المقلون) والمثبت من (ص؟). 

(6) سلف برقم )1٤٤٤(‏ كتاب: الرقاق» باب: قول النبي بي : «ما يسرني آن عندي 
مثل أحد ذها). 

() سلف برقم (۷۳) كتاب : العلم» باب : الأغتباط في العلم والحكمة» ورواه مسلم 
(۸0) كتاب : صلاة المسافرين» باب: فضل من يقوم بالقرآن» ويعلمه وفضل من 
تعلم حكمة من فقه أو غيره فعمل بها وعلمها. 

(۷) سبق تخریجه. 

(۷) سبق تخریجه. 

(۸) رواه مسلم )٠٤۸١(‏ كتاب: الطلاق» باب : المطلقة ثلاثًا لا نفقة لها. 


ولم يكن اة يذم حالة فيها الفضل . 

قال ابن بطال: وآحسن ما رأيت في هذه المسألة ما قاله أحمد بن 
نصر الداودي قال: الفقر والخن محنتان من الله» وبليتان يبلو بهما خيار 
عباده؛ ليبدي صبر الصابرين وطغيان البطرين» وإنما أشكل ذلك على 
غير الراسخين» فوضع قوم الكتب في تفضيل الغنى على الفقرء 
وعكس آخرون وأغفلوا الوجه الذي يجب الحض عليه والندب إليه. 

وارجو لمن صحت نيته» وخلصت له طویته» وکانت لوجهه مقالته أن 
(یجازیه)' الله عل نیته ویعلمه» قال تعالی : وتلوم بالل واَلر َه 


رہ وو رم م 


[الأنبياء ]۳٠‏ وقال : «إوإدا َا عل إن أعَس الاية [الإسراء: ۸]. وقال : 

له الس حن هَلًا @) الآية [المعارج: ۱۹] وقال : اما لسن لدا م 
اله ر إلى قوله : «أهسنٍ" [الفجر ]۱-٠١‏ وقال: ولو بط اله 
رزه لاوت ا ن الات وك رل ر ا ا[ ازى ١۷‏ ر قال: 

ورلا آن يک الاش َد دة لجعلا الآية [الزخرف: ۴۳] وقال: 

ل الإ لط © أن ياء انى ©4 [العلق: ]۷-٠‏ وقال: ونه 
لحب ار لدد © 4 [العاديات: 1۸ يعنى: لحب المال. وقال رسول 
الله ال : ا الفقر أخشى عليكم ولكني أخاف أن تفتح الدنيا عليكم. ٠.‏ 
الحديث” . وكان اك يستعيذ من فتنة الفقر وفتنة الغنى» فدل هذا كله على 
أن ما فوق الكفاف محنة لا يسلم منها إلا من عصم› وقد قال الا : «ما قل 
وکفیٰ خیر مما کثر وله“ . 


() في الأصل: يحيله. والمثبت من (ص). 

۳) في الأصل: أهانني. والمثبت من (ص؟). 

(۳) سلف برقم (۸٥۳۱)ء‏ وبرقم .)1٤۲١(‏ ورواه مسلم .)۲۹۹٣۱(‏ 

.٤٤٤ /۲ وصححه ابن حبان ۱۲۱/۸ (۳۳۲۹)ء والحاکم‎ .۷ ٥ رواه أحمد‎ )٤( 
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وقال عمر بن الخطاب ك لما أتي بأموال كسرئ: ما فتح الله هذا 
على قوم إلا سفكوا دماءهم» وقطعوا آرحامهم. وقال: اللهم إنا 
لا نستطيع إلا أن نفرح بما زينت لناء اللهم إنك منعت هذا رسولك؛ 
إكرامًا له وفتحته علي لتبتليني به اللهم سلطني على هلكته في الحق 
واعصمني من فتنته . 

فهلذا كله يدل عل فضل الكفاف لا فضل الفقر كما خيل لهم» بل 
الغنى والفقر بليتان كأن اث8 يستعيذ من فتنتهما» ويدل على ذلك قوله 
تعالى : وولا كحعل يدك معلولة إل عنيّك الآية. [الإسراء: ۲۹] وقال: 
وال إا َف لم سر ولم بقروأ الآية. [الفرقان: ]١۷‏ وقال: 
فووا نووا السقها اموك إلى قوله: ا بالمعروفي# [النساء: »]١ »٠‏ 
وقال: ولیخ الییے لو کرا نَ ڪَلفه ريه عا اوا لهمي 
الآية [النساء: 4] وقال اث8 لأبي لبابة وسعد ما سلف» وهذا من 
الغنى الذي لا يطغي› ولو كان كلما زاد كان أفضل لنهاه الشارع أن 
يوصي بشيء» ولقصرت آيدي الناس عن الصدقات» وعن الإنفاق في 
سبيل الله» وقال لعمرو بن العاصي : «هل لك أن أبعثك في جيش 
يسلمك الله ويغنمك» وأرغب لك رغبة من المال؟» فقال: ما للمال 
كانت هجرتي» إنما كانت لله ولرسوله. فقال: «(نعم المال الصالح 
للرجل الصالح»”". ولم يكن اكت ليحض أحدًا على ما ينقص حظه 
عند الله . 

فلا يجوز أن يقال: إن إحدى هاتين الخصلتين أفضل من الأخرى ؛ 
لأنهما محنتان» وكأن قائل هذا يقول: إن ذهاب يد الإنسان أفضل عند 


(۱) رواه آحمد /٤‏ ۱۹۷» وصححه ابن حبان ٦/۸‏ (۳۲۱۰). 


gg 
الله من ذهاب رجله» وإن ذهاب سمعه أفضل من ذهاب بصره» فليس‎ 
ههنا موضع للفضل» وإنما هي محن يبلو الله بها عباده؛ ليعلم‎ 
الصابرين والشاكرين من غيرهم. ولم يأت في الحديث فيما علمت‎ 
أنه ا كان يدعو على نفسه بالفقر» ولا يدعو كذلك على أحد يريد‎ 
به الخيرء بل كان يدعو بالكفاف» ويستعيذ بالله من شر فتنة الفقر‎ 
وفتنة الخنى» ولم يكن يدعو بالخنى إلا بشريطة يذكرها في دعائه.‎ 

فما ما روي عنه انه کان يقول: «اللهم أحيني مسكيئًا ..». الحديث 
فإن ثبت في النقل فمعناه: ألا يجاوز به الكفاف» أو يريد به الأستكانة 
إلى الله . يوضحه أنه ترك أموال بني النضير وسهمه من فدك وخيبر فغير 
جائز ان يظن به ان يدعو إلى الله الا يکون بيده شيء» وهو يقدر عل 
6 م نه اشا ) ٠‏ 


وما روي عنه انه قال : «اللهم من آمن بي .. إلى آخره» فلا يصح في 

النقل ولا في الأعتبارء ولو كان إنما دعا بذلك فى قلة المال E‏ 
کان تاا بر ق اف اا غاز ل لرا فت 
يدعو أن يقل المسلمون؟ وما يدفعه العيان (فمدفوع) عنه اكا 
وأحادیثه لا تتناقض» كيف يذم معاوية ويأمر أبا لبابة وسعدًا أن 
يبقيا ما ذكر من المال؟ ويقول: إنه خير»› ثم يخالف في ذلك»› وقد 
ثبت أنه دعا لأنس بكثرة ماله وولده» وأن يبارك له فيما أعطيه» قال 
أنس: ولقد أحصت ابنتي أني قدمت من صلبي مقدم الحجاج البصرة 
مائة وبضعة وعشرين نسمة بدعوة رسول e‏ سلف» وعاش 
بعد ذلك ستين سنة» وولد له. 


)١(‏ في الأصل: قد نزع. والمثبت من (ص۲). 


ع٦‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فلم يدع له بكثرة المال إلا وقد قرن ذلك بقوله: «وبارك له 
فيما أعطيته» . 

فإن قلت : فاي الرجلين أفضل المبتلى بالفقر أو بالغنى إذا صلحت 
حال كل واحد منهما؟ قيل : السؤال عن هذا لا يستقيم» إذ قد يكون لهذا 
أعمال سوئ تلك المحنة يفضل بها صاحبه وللآخر كذلك» وقد يكون 
هذا الذي صلح حاله على (الفقر لا يصلح حاله على)" الغنىء 
ويصلح حال الآخر على الفقر والغنى . 

فإن قلت : فإن كان كل واحد يصلح حاله في الأمرين› وهما في غير 
ذلك من الأعمال متساويان قد أدى الفقير ما يجب عليه في فقره من الصبر 
والعفاف والرضاء وأدى الغنى ما يجب عليه من الإنقاق والبذل والشكر 
اا ای اران ا :ع ا عدا ان 

وأما قوله: ( «وأصحاب الحد محبوسون» ) فإنما يحبس لهذا آهل 
التفاخر والتكاثر: وأما من أدى حق الله في ماله» ولم يرد به التفاخر» 
وأرصد باقيه لحاجته إليه» فليس آولئك بأولى منه في السبق إلى شيء. 

ويدل على هذا الحديث السالف : «لا حسد إلا في أثتتين: رجل أتاه 
اله مالا فسلطه على هلكته في الحق». فيبين أنه لا شيء أرفع من هاتين 
الحالتينء وهو المبين عن الله (معنى) : ما أرادء ولو كان من هه 


(۱) سلف برقم »)٦۳٤٤(‏ كتاب: الدعوات» باب : دعوة النبي ييا لخادمه بطول العمر 
ا 

ن اض 

(۳) في الأصل جزئت الكلمة إلى كلمتين غير مقروءتين» وما أثبتناه من شرح 
ابن بطال» ۱۰/ ۱۷۲. 


gg 
حاله مسبوقا في الآخرة لما حص الشارع على أن يتنافس”" في عملهء‎ 
ولحض أبا لبابة على الحالة التي يسبق بها إلى الجنةء ألا ترى قوله في‎ 
حديث: «الخيل لثلائثة: لرجل أجر» ولرجل سترء وعلى رجل وزرء‎ 
فالذي عليه وزر فرجل ربطها فخرًا ورياء ونواء لأهل الإسلا»"›‎ 
فهذا من المحبوسين للحساب. والأولان فهو كفافهماء غير أن آفات‎ 
الغنى أكثرء والناجون من أهل الغنى أقل؛ إذ لا يكاد يسلم من آفاته‎ 
إلا من عصمه الله ؛ فلذلك عظمت منزلة المعصوم فيه؛ لأن الشيطان‎ 
يسول فيه إما في الأخذ بغير حقه»ء أو الوضع في غير حقه» أو في‎ 
منعه من حقه»ء أو في (التجبر)" والطغيان من أجلهء أو في قلة‎ 
الشكر عليه أو المنافسة فيه إلا ما لا يبلغ صفته.‎ 
قال المهلب : دخول الفقراء قبل الأغنياء بالمدة المذكورة ليس فيه‎ 
تفضيل للفقر؛ لأن تقديم دخولها لا تستحق به فضيلة؛ ألا ترى أنه اكع‎ 
أفضل البشر ولا يتقدم بالدخول”“ فيها حتى يشفع في أمته» وكذلك‎ 
صالح المؤمنين يشفعون في قوم دونهم في الدرجة» وإنما ينظر يوم‎ 
القيامة بين الناس فيتقدم الأقل حسابًا فالأقل . فلذلك قدمت الفقراء؛‎ 
لأنه لا غلبة عليهم في حساب الأموال» فيدخلون الجنة قبل الأغنياءء‎ 
ثم يحاسب أصحاب الأموال فيدخلون الجنةء وينالون فيها من‎ 


)1( من (ص۲). 

(۲) سلف برقم )۲۸٠١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: الخيل لثلائة. 

(۳) في الأصل: الفخر. والمثبت من (ص؟). 

)€( ورد بهامش الأصل: هذا الكلام فيه نظر» ومع ذلك هو أول من يقرع باب الجنة» 


والله أعلم. 


e E =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
الدرجات ما قد لا يبلغهم الفقر. 

وكذلك ليس قوله: «اطلعت فى الجنة فرأيت أكثر أهلها الفقر اء 
لا يوجب فضل الفقير» وإنما ا لرا ى الا اکر م 
الأغنياء فأخبر عن ذلك» كما تقول: أكثر أهل الدنيا الفقراء. لا من 
جهة التفضيل» وإنما هو إخبار عن الحال» وليس الفقر أدخلهم 
الجنة» إنما دخلوا بصلاحهم مع الفقرء أرأيت الفقير إذا لم يكن 
صالخا فلا فضل له في الفقر. 

وحديث سهل لا يخلو أن يكون فضل الفقير عليهم لفقره أو لفضله»› 
فإن كان الثاني فلا حجة فيه لهم» وإن كان الأول فكان ينبغي أن يشترط 
في ملء الأرض مثله لا فقير لهم» ولا دلالة في الحديث على تفضيله 
عليه مع جهة فقره» لأنا نجد الفقير إذا لم يكن صالحًا» فكل غني 

في حديث خباب أن هجرتهم لم تكن لدنيا يصيبونها ولا نعمة 
يستعجلونهاء» وإنما كانت لله ؛ ليثيبهم عليها في الأخرة بالجنة والنجاة 
من النار» فمن قتل منهم قبل أن يفتح الله عليهم البلاد قالوا: مر ولم 
يأخذ من أجره شيا فى الدنيا» وكان أجره فى الآخرة موفرًا له» وكان 
لای م ن د الله عليهم الدنيا ونالوا من الطيبات خشوا 
أن يكون عجل لهم أجر طاعتهم وهجرتهم في الدنيا بما نالوا فيها من 
النعيم ؛ إذ كانوا على نعيم الآخرة أحرص . 


وتر كه الا الأكل على الخوان وأكل المرقق» فإنما فعل ذلك؛ لانه 
رفع الطيبات للحياة الدائمة في الآخرة» ولم يرض أن يستعجل في 
الدنا الفاتة شيا مها أعدا مه بافضل الدارينء وكان قك يزه أله 
بین أن یکون نّا عبدًا أو نيا ملکا» فاختار عبدًا""» فلزمه أن يفي لله 
نا تاره والمال إنما يرغب فيه مع مقارنة الدين» ليستعان به على 
الآخرة» والشارع مغفور له» فلم يحتج إلى المال من هذا الوجوه» 
وکان ضمن الله له رزقه بقوله : غ رفك وَلْعَقَبة لِلَفرى [طه: ]١١١‏ 

EE O N 

. هو في معن حديث انس د له الذي قبله من الأخذ بالاقتصاد 

e 

وفيه : بركة 8 وأن الطعام المكيل يكون فناؤه معلومًا للعلم 
بكيله» وأن الطعام غير المكيل فيه البركة؛ لأنه غير معلوم مقداره"" . 

(والرف: شبه الطاق» والجمع رفوف» قاله في «الصحاح»” . وقال 
في «المطالع»: الرف خشب يرفع عن الأرض في البيت يرفاً إليه ما يراد 
حفظه» وهو الرفوف أيضًا) . 

قد أسلفنا أن ابن قتيبة صنف في تفضيل الغنى على الفقر» وأتى 
على ذلك بأخبار لا تثبت أسانيدها ولا تصح مرسلاتهاء ثم أولها 
(۱) تقدم تخریجه. 
(۲) انتهی من «شرح ابن بطال» ۱۹۸/۱۰ : .۱۷٤‏ 
)۳( «الصحاح» ١/٤‏ مادة: (رفف). )٤(‏ من (ص۲). 


> د التوضيع لشرح الجامع الصحيح‎ ٠ 
بتوهمه أن ذلك تأويلها» ولو صحت لكان تأويلها غير تأويله» بل لا يصح‎ 
تاويلة ضلا‎ 

ثم اتی بأشعار أحتج بها على الشريعة» ثم بحكايات وأوصاف 
ليست بحجج ولا دلائل؛ بل هي خطب وتواريخ ومحن» فلسنا 
نقول: أن الغنى مكروه؛ بل هو مباح» وإنما الكلام في الأفضل› 
فمما قاله: زعم أنه ا روي عنه -بغير سند ولا إمام- أنه تعوذ من 
الفقر» ثم فسر ذلك بأنه لا يجوز أن يكون فقر النفس» وإنما هو فقر 
المال» وادعى أن له على ذلك شواهد كثيرة: منها : 

آنه کان يقول في دعائه : «اللهم إني أعوذ بك من غنى يبطر وفقر 
مرب أو ملب». وهو الملاصق بالآرض. 

وكذلك قوله: «لا غنی يطغي ولا فقر ينسي» وفسره فقال: دعا 
بالتوسط في الحد» فتدبروا قوله. 

اا ا وا وجا ن لول 
وهو عليه حجة؛ وذلك أنه ذكر حديثا لا يعرف» وقصد إلى الشواذ ثم 
جعله حجة في تفضيل الغنى» ولو صح ما كان في مثل هذا الغنى» 
ولا في مثل هذا الفقر» وكلاهما مرديان؛ لأن الغني المبطر قد عصى 
الله به» والفقير المنسي قد نسي الله فعصاه» قال تعالی : سوا اله 
يهم [التوبة: ]٦۷‏ وإنما الكلام في الخنى الذي لا يبطر» والفقر 
الذي لا ينسي. فمن قال مثل قوله هذا: هل مَرّ به من إنعام النظر 
مثقال ذرة؟! 

ثم فسره أيضصًا بأن الفقر الذي أستعاذ منه إنما هو فقر المال دون فقر 
النفس برواية وبغير رواية» والأولى على ظاهر الحديث أن يكون أستعاذ 
ی و ا ` 


«ولكن الغنى غنى التفس»'. 

واحتج أيضًا کیت فر ا ت تة ان الج قال : أنه اک 
قال: «کاد الفقر أن یکون کفرًا». وهو غير صحیح» ولو صح لکان تأویله 
سرا من النار: لأن معن كفرت الشيء: سترته» ولو قلنا بتأويله للزم منه 
الفقر في الدنيا» ودخول النار في الآخرة لكفره. ويدل على أن الفقر أفضل 
قول عمر في غزوة نهاوند إذ جيء بمالها فصب في المسجد: ما فتح الله هذا 
على قوم إلا سفكوا عليه دماءهم» وقطعوا آرحامهم . فهل سك الناس 
دماءهم» وقطعوا أرحامهم على الفقر؟! فكيف يكون المال أفضل على 
هذا من الفقرء وهو ذريعة إلى قطع الأرحام؟ فإن آحتج متوهم بعيد 
الفهم بقول الله تعالى : «ورك حرا [البقرة: ]۱۸١‏ يعني : مالا؛ قلنا: قد 


a e rd 


قال أيصًا : «وَإَِمْ لحب لحر سرد © [العاديات: ۸] يعني : المال» 
فقد عاب محبته مع تسميته خيرًا» وعابه أيصًا في آية أخرئ» فقال: 
اما اسن إا ما أبكله رر الآية [الفجر: .]٠١‏ 
واحتج أنضا قول الشاعغر: 
ليس من مات فاستراح بميت إنماالميث ميت الأحياء 
ویرده أنه تعالیٰ قال: أو من کان مَيَّسًا اينه [الأنعام: ]١۲١‏ 
قیل : کان كافرًا فأحييناه بالإسلام» أو ضالًا فهديناه كما قال مجاهد. 
ولم يقل أحد أن ذلك في الفقر من المال. 
قال ابن قتيبة : قبض الله نبينا موسرًا إنما قال عليه فتول بذلك أنه 


يكن دعاؤه إذ أستعاذ (من الفقر) إلا فقر المال. 
ع مں ع دفر 


. سلف برقم )€6( کتاب : الرقاق› پاب : الغنى غنی النفس‎ )١( 
من (ص؟).‎ (۲) 


س( د نیع ش ہس اسع سے 

العاشرة: (فيه مشروعية سؤال العلماء عما يحدث من الوقائع» 
وجواب السائل. 

الحادية عشرة: فيه أيضًا كما قال الداودي في «شرحه»: ترك 
الستحياء)" في العلم» وانه ي کان يعلمهم کل شيء» وأنه يصلي 
بوضوء صلوات ما لم يحدث. 

اومن ازاجم اتبخاري عليه باب2 مالم ير الوشاوس رها عن 
الشبهات» ووجهه أنه نه عن العمل بمقتضى الوسواس؛ لأن يقين 
الطهارة لا يقاومه الشك» ففيه تنيه عل ترك الوسواس في كل حال» 
وأدخله البيهقي في معرفته في باب: عدة زوجة المفقوو". 

وقد أسلفتا عن البخاري أنه أدخله أيشًا في باب: من لم ير الوضوء 
إلا من المخرجين. 

واعترض عليه الخطابي فقال: لا معن للاستدلال به في 
ولا في نقض تيمم المصلي» وإن كان فُذ أولع به أهل الجدل من 
أصحابتا؛ لأنه ليس مما قصد بالجراب والسؤال» ولا هو واقع تحت 
الجنس من معقول (الباب). 
وكذلك لا معن للاستدلال فيه بقوله &: «لا بقطع صلاة 
شي»؛ لأنه إنما ورد في المار بين يدي المصلي» ألا تراه 


سقط في اچ 

«معرفة السنن والآثاره ۲۳۹/۱۱ (۱۳۸۲-۱۵۳۸۱). 

وردت في الأصول: (الباد)» والمثبت من «أعلام الحديث؛ للخطابي ۲۲۹/۱. 

9) رواه آبو داود في «ستته؛ (۷۱۹)ء وابن آيي شيية ۲٠۰/۱‏ واليهقي في «السئن 
الکبرئ» ۱/ ۲۰٣۲ء‏ من حديث ابي سعيد» وقال الالباني في «ضعيف سنن آي 
داوده (۱۱۵): إستاده ضعیف. 


کل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
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وقد قال تعالى: وود عاي ّى @ € [الضحى: ۸] فالعائل : 
الفقير . 

قال البخاري: عائلا: ذو عيال"“ خلاف قول ابن قتيبة وهو أوفق . 

ويقال لابن قتيبة: لو أنعمت النظر لما أحتججت بمثل هذاء لأن 
سورة الضحى مكية» والغنى قد يكون غنى النفس» ويكون من المال 
كما تقدم عنه» وإنما قال: (فأغنى) ولم يقل: سأغنيك؛ لأن فدك 
والنضير وخيبر كان فتحها بعد هه السورة بسنين» وقال عمر: إن الله 
خص رسوله في هذا المال بشيء لم يعطه أحدًا غيره""» فإذا کان 
مخصوصًا بشهادة عمر» فكيف يجوز أن يكون لمن لم يخص بمثل 
هذا الخصوص؟! 

وقد روئ أبو هريرة #ه: أن رسول الله يي قال: «اللهم اجعل رزق 
آل محمد قوتا» کما سيأتي . 

فإن قلت : إن الغن أفضل؛ لقوله تعالى : #وأيدا لهم ما أسْتَطعْتُم 
ن فَوّوٍّ ون رَبَاطِ أَلَْيَلٍ [الأنفال: ]٠١‏ والخيل لا يقوم إلا بالغنى. 

قيل له: هه حال ضرورة إلى الغنى في هذه الحالء وإذا دعت 
الضرورة إلى الغنى فى حال يجوز أن يكون الغنى أفضل» كما أن 
الوا و الغرض الذي لا يجوز غيره» وإذا دعت 
ضرورة الخوف إلى القصر من هيئتها في تلك الحال لم يجز على 
الإطلاق؛ إلا أن تكون تلك الصلاة في تلك الهيئة من القصر أفضل› 


)۱( سلف فی کتاب : التفسير› سورة الضحى. 
(۲) سلف برقم )٤١۳۳(‏ كتاب: المغازي» باب: حديث بني النضير. 
(۳) سيأتي برقم )1٤٦١(‏ كتاب : الرقاق» باب : كيف كان عيش النبي ية وأصحابه.. 


gg 
بل الصلاة على هيتتها من التمام هو الواجب» فكما لم يغير حال الخوف‎ 
من جواز قصر الصلاة من فرض تأديتها على هيئتها في غير الخوف›‎ 
كذلك لا تغير الضرورة إلى الغنى فى حال الجهاد أن الفقر أفضل من‎ 
٠ الغنى.‎ 

آلا ترىئ أنه اق كان يجعل ما أفاء الله عليه بعد نفقته في الكراع 
والسلاح وما يحتاج الجهاد إليه؛ فإن قيل: إنما نقاتل العدو بالغنى» 
وخر المال: فل ليس كذلتء لاناك تال فال وإ لي فة 
اموأ إلى قوله : همم ألصَدبرن [الأنفال: ]٤٠-٤١‏ فقد نف أن يكون 
المال من صفة القتال» وقال تعالى: أن يكن له ألملف علا ون 
حى ملك مه وَلَمَ بُو س مى امال [البقرة: ۷٤۲]ء‏ وقال هرقل 
لأبي سفيان إذ سأله عن سيدنا رسول الله بي : أشراف الناس أتبعوه 
أم ضعفاؤهم؟ فذكر أن ضعفاءهم أتبعوه» فقال: هم أتباع الرسل” . 
فقد أعلمك أن الضعفاء أتباع الرسل»ء وهم الذين قاتلوا الكفار. 

وقال أبو أمامة الباهلي : لقد فتح الفتوح أقوام ما كانت حلية سيوفهم 
الذهب والفضة إلا العلابي والآنك والحديد" . 

المختار عندنا: أن الغنى الشاكر أفضل من الفقير الصابر؛ لأن 
الغنى هي الحالة التي توفي e‏ الشارع» وهي أكمل الحالات. 

وقد سئل سيدي أبو علي الدقاق: أيهما أفضل الغنى أو الفقر ؟ 
فقال: الغنئ؛ لآنه وصف الحق» والفقر وصف الخلق» ووصف 
(1) سلف برقم (۷) كتاب : بدء الوحي» ورواه مسلم (۱۷۷۳) كتاب: الجهاد والسيرء 


باب كتاب النبي ييه إلى هرقل يدعوه إلى الإسلام. 
(۲) رواه ابن ابی شيبة .)۱۹٤٥٤( ۲۲۰ /٤‏ 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الحق أفضل من وصف الخلق» وما أحسن هذاء وأما الكفاف فهي 
الدرجة الرفيعة؛ لأنه اك لا يسال إلا أفضل الأحوال. 

وفي ابن ماجه من حديث انس مرفوعًا: «ما من غني ولا فقير إلا ود 
يوم القيامة أنه وتي قوتا»“. ٠‏ 

قال القرطبي : فعلى هذا أهل الكفاف هم -إن شاء الله- صدر كتيبة 
الفقراء الداخلين قبل الأغنياء بخمسمائة عام؛ لأنهم وسطهم» والوسط : 
العدل؛ قال تعالى : اولك جعلتك امه وَسَصّا [البقرة: .]٠٤١‏ 

فصل : 

معن (حَريٰ) في حدیث سهل : حقیق . 

والنمرة: في حديث خباب : بردة يلبسها الإماءء آو إزار من صوف 
مخطط› وقال الجوهري: بردة من صوف يلبسها الأعراب”"» وقال 
اوا کو 

والإذْجر: نبت ريحه طيب» وهو جمع» والواحدة: إذْخرة . 

ومعنى (أينعت): آدركت» وكذلك ينع . 

قال القزاز: وأينع آكثر من ينع . 

(ويَهُدبها): بضم الدال وكسرها أي: يجنيها. 

والخوان: بضم الخاء وكسرها: المائدة المعدة لذلك» ويقال فيه 
أيضًا : الأخوان. 
ag O‏ في «الضعيفة» .)٤۸٦۹(‏ 
)1( «المفهم» ۲-1/۷ 
(۴) «الصحاح» ۸۳۸/۲ مادة: (نمر). 


)4( «مجمل اللغة» ۲/ A۵‏ مادة: (نمر). 
)٥(‏ «الصحاح» 1٦۳/۲‏ مادة: (ذخر). 


سے تب لزق 

فصل : 

قوله : (تابعه أيوب وعوف. وقال صخر وحماد بن نجیح : نا 
رجاء عن ابن عباس)ء أما متابعة أيوب فأخرجها النسائي عن بشر بن 
هلال» عن عمران بن موسيٰ» عن عبد الوارثء عن ابي آيوب» عن 
ابي رجاء» عن عمران“. 

وأما متابعة عوف» فذكرها في النكاح عن عثمان بن الهيثم . ثنا 
عوف» عن ابي N‏ 

وقال أبو مسعود الدمشقى : إنما رواه عن أيوب -كما قاله البخاري- 
سد الوارته وسار ااب آيوب يقولون: عن آيوب» عن ابي رجاء» 
عن ابن عباس . 

وقد رواه أبو الأشهب وابن أبي عروبة وابن علية والثقفي وعاصم بن 
هلال وجماعة؛ عن آيوب» عن ابي رجاء» عن ابن عباس . 

قلت: رواه النسائی عنه عن أبى رجاء» عن عمران» وآخرجه 
الترمذي عن ابن E‏ ان اف ي وغندر وعبد الوهاب؛ عن 
عوف» عن أبي رجاء» ثم قال: حسن صحيح . 

قال: وهكذا يقول عوف» عن ابي رجاء» عن عمران. 

وكذا روى غيره. ويقول أيوب: عن أبي رجاء عن ابن عباس» 
وكلا الإسنادين ليس فيهما مقال» ویحتمل أن يکون ابو رجاء سمعه 
ا 


.)4۲75°( "۹4--0٥ «السنن الكبرئ» للنسائي‎ )١( 
.)۹۲١٥۹( السابق‎ )۲( 
.)۲٠۰۳( الترمذي‎ )۳( 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 
ومتابعة صخر أخرجها النسائي عن يحيى بن مخلد المقسمي» ثنا 
r‏ م f‏ )0 

المعافى بن عمران عن صخر بن جويرية› عن ابي رجاء '. 
ا و 

البحراني» ثنا عثمان بن عمر» عن حماد بن نجيح» عن أبي رجاء 


(۱) «السنن الکبرئ» للنسائی ۳۳۹/۰ (4۲۹۳). 
(۲) السابق .)4۲١٤(‏ 


۷ باب كف کان عيش ال لبي بيا وَأضحَابهء 


لنبی 
س 


وََجَليهم من الذَنيَا 

140 - لني ابو كيم پئخو ِن ضف هذا الحڍيثِ ذقنا مر غُمَر بن در حَدثَتَا 
ماهد أن ابا هريره کان غول: : الله الذي لا إله إلا هُوء إِنْ كنت لأغكَيدُ بكبدي عَلَى 
الأزض من ن الجوع» وان كت لأسشُد الحجر على َطْنِي م ع الجوعء وَلَقَذ قَعَذْتٌ يَوْمًا 
ی طريقوم الذي ترجو مئه قمر ڳو تخر فعا کن ية هن وتاب اه ما سا 
إلا شيعي » قَمَرّ و يفْعَلء تم م مر بي عمو ماله عن آيةٍ َة من کاب انه ما سَالَعُّ إلا 
ليْشْبِعَنِيء قمر لم َْعَلء کم ي ابو قاسم کل قتشم جين وان غر ما ن 
فيي وَمَا في وَجهي» تم قال: : ابا هِرً». . قَلْتُ: لَمَيْكَ يا رَسُولَ ال. قَالّ: «الْحَىٌ». 
وَمَضَیِ فََبعْنَهُء فَدَحَل فَاسكَادَنَ قَاذِنّ لي قَدَحَل فَوَحَدَ بنا ف فدح فَقَال: : «من ا 
هذا الب . الوا أَهْدَاه لَك هلان أو فَانَةٌ-. قال: «أبا هرٌ». قْبٌ: لبك تا زشول 
الله. قالٌ: «الْحَق إلى َهْلِ الصفَة دعم لي» . قالَ: وَأَهْلٌ الصَهَةٍ أضيَافُ الإشلامء 
لا يوون َل ولا مَالِ وا أ صَدَقَة بعت بها يوم و اول 
مِنها سَينّاء وَإذا َه هَدِيَة أُرْسَل ااب منها شرم فيهاء فسان ذلك 
قلت : ما هذا اللْيَنُ في اَل الصَمَة ق آنا أن اُصِيبَ مِن هذا اللبَنِ سز 
قوی با قإذا جَاءَ مرن كنت آنا آتین تا س کا لقي بن هناف 
يكن من ع طَاعة الله وَطاعَة رَسُوله € يد اتيم فَدَعَوْتَهُم َأقَبَلواء قَاشكَأدَنوا فأُذِنَّ 
لهم وَأخَذوا تجَالِمَهُم مِنَ البَيْتِ. َال «ا ابا هرٌ. قَلْتُ: لَبَيكَ يا رَسُولَ الو قال : 
«خذ قَاعْطهمُ» . قال: قَأخَذْت القَدّح» فَجَعَلْتُ أغطيه الوَجلّ قَيَشْرَبُ حٌى زوء ذم 
يرد علي القَدحء قَأغطيه الرجُل يشرب حى يَزوئٰء فم يرد علي القَدَح يشرب حتّی 
يڙويٰء فم يرد علي القَدَحء ک حٌى نقيت إلى النبيّ 45 وقذ روي القَوم كلْهُمء قَاَحَدَ 
القَدَحَ فَوَصَعَهُ على يَدِهِ » قََظَر إل قبسم فَقَالَ: «أَبا هرٌ». قَلْتُ: لَبَيْكَ يا رَسُول الله 


قال: «بَقيت أ وان 


0 


1 


ی 


1 


نْتَ». قَلْتُ: صَدَفْتَ يا ر ولان . قال: : «اقع فاشرَبْ» . فقَعَذْتُ 


ہی التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


اش 


فْشَربْتٌ. فَقَالَ : «اشرَبْ». فَشَربْتٌ» فما رال «اشرَت». ت حَتّی فلت :ل والّذِي 
َك بالق ما أجِدُ ل تلكا قال : «تَأرني». فَاغطَيهُ القَدَحء فَحَمدَ اك وَسَمّیٰ 

وَشَربَ القَضلة. [اتظر: ۵۳۷۵- فتح: ۲۸۱/۱۱]. 
۳- حَدَتنًا مُمَدَدء حَدَنَنَا ْيّىء عَنْ إشماعيل» حَدتَنَا قَيْس قَالّ: سمغت 
قول : اف لأوَلْ العَرّب رَمَى بهم في سيل الله وَرَأيُنَا عرو وَمَا لتا ع 


إلا وَرَقُ الحبلَة وهذا السمُرء إن أحَدَنا لَيَصَعُ كما ضع الشَاء ما لَه خط كه 


أَضْبَحَتُ ُو أَسَدٍ تعزن عَلَّى الشلامء خِبْتٌ إا صل سَخيي. [انظر: ۳۷۲۸- مسلم: 
1 فتح: ۲۸۲/۱۱] . 

4- حلي عُفمَانء حَدَنَنا جريڙء ن مَنْصورء عَنْ إبراهِيم» كن الأشود 
عن عا SS‏ 
تاعا حتّی قبض قيض . [انظر: 1- مسلم: ۲۹۷۰- فتح: ۲۸۲/۱۱]. 

0- إشحاق ِن راهيم بن عبد لرن دنا إشحاق -هُو 
أرق - عن مشر ن کدام عن هلالء رو ا هة رضي الله عنها قالث: 
ما اکل آل محمد کا كين في ت ۇم إلا إ إخدَاهما ٤‏ مر. [مسلم: ۲۹۷۱- فتح: ۲۸۲/۱۱]. 

1- حدَتَنِي َد بن أي و حدثتًا اضر ع قال: أخْبرن 
ن عَائِشَة قالّث: کان فراش رَسول اله له مِنْ م و ن اب 
۲- فتح: ۲۸۲/۱۱]. 

۷- حدتما هذَه به ن َالِ َتنا هَمَامُ بن ىء حَدََنًا فاده قَالٌ: كنا 
أي امن بی مَالِكِ وَحَبَارَه قاِمء وَقال: كوا ٤‏ فما غلم نبي ية رَأى رَغيفا مُرقَقًاء 
ت ئی لق با ولا رای سَاءٌ بعَيْنِه قط [انظر: ۵۳۸۵- فتح: ۲۸۲/۱۱] . 

۸- حدقَنا محمد بن المنَئّىء حَدَتَنَا ڪيى» دنا هسام احبر ايء عن 
عَاسَةَ ِشَةَ رضي الله عنها قَاّث : کان يات عَلَينَا السَهْرُ مَا نُوقدُ فيه َاراء إِنَّمَا هُو الَمْرُ 
راء إلا إل ن ونی بالأيم. [انظر: -۲۵٦۷‏ مسلم: ۲۸(۲۹۷۲)- فتح: ۲۸۲/۱۱]. 


ا 


غ کزید ن وتاه عن رہ کن اة E E‏ یی ب کا ق 
إلى الهاال تة هة في هر هرن وَمَا أوقدَث ف أبْيَاتِ رول ٤‏ تا. قَمْلْتُ: ما 
گا بُعِیشگه؟ قَاتِ: N‏ لمر لاء إلا أنه قذ كان رول اله ية جِيرانٌ مِنّ 
الأْصَارِ کان له مََابْحٌ» E RSE‏ أياتهمء فَيَشَقَيًاة. [انظر: 
۷ مسلم: ۷“ - فتح: ۲۸۳/۱۱]. 
-- حدتتا عبد الله بن حمر دتا خمد ر ن فيل عَنْ بيه عن عُمارة 

ڪن آي رُزعَةء عن اي هُريرة 4 ال : قال رَسُولٌ اله ٍ: «اللَهُمَ اررق آل مُحَمدِ 
قوتا». [مسلم: ۱۰۵۵- فتح: ۲۸۳/۱۱] 

ذکر فيه أحاديث : 

أحدها : 


E E 


ا هرَيْرَةَ خد #ه. . فذكر حديث اللبن وأهل الصفة مطولا. 


وسلف في الاستغذان مختصرًا. فقال: حدثنا أبو نعيم: ثنا 
عمر بن ذر. وعن محمد بن مقاتل» عن ابن المبارك» عن (عمر بن 


ا اغد ا ا اه 


وأخرجه النسائي من حديث محمد بن يحيیٰ» ثنا بو نعيم» عن 
Mm .‏ : 1 
عمر بن ذر . والترمذي عن هناد» عن يونس بن بکير» عن عمر› 
۾ إا )€( 
ثم قال: صحیح '. 


)١(‏ سلف برقم )٦۲٤١(‏ باب: إذا دعي الرجل فجاء هل يستأذن. 
(۲) في الأصل: عمرو بن دينار. والمثبت من (ص۲). 

(۳) رواه النسائی كما فی «تحفة الأٌشراف» .)١٤۳٤٤( ۳٠١ /۱١‏ 
() الترمذي ..)۲٤۷۷(‏ 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ساق البخاري بعده أحاديث: 
أحدها: 
ا 


حدیث سعد که ا ور ی ی ف 


عرو وما لتا ا إل رقا وو ا وان ادا يصع گم ا 
ضع الشَاء ما لَه جل ثم أَضبَحَث بن أَسَدٍ عرزي عَلّى الإسلام» 


وعنها قالت : کان فراش رسول الله ي مِنْ دم حشوه ه لیف . 


خاد کک ي اس بن ايك ۽ TT‏ ّ 


سادسها : 

حديث عَائِسَّةَ رضي الله عنها 
فيه تارا إنمَا هو المْرٌ وَالْمَاءُء 

سابعها : 


تنظ إلى الهلال اة هة شَهْرَيْن وَمَا أَوْقَدوا ِي َبيَاتِ رَسولٍ الله 
ب تارا . َْلْتُ: ما گان بُميفْكمْ؟ الّتٍ: الأسوَدان مر وَالمَا إلا 
ئه قَذ گان لِرَسول اله ي جيرا من الأَنْصَارِ گان لَهُمْ مَنَابِحٌ» وگانوا 
رن رر اھ ن أا فا 


N a‏ 2 کو و ت و 
حديث أبى هريره ظه قال : قال النبى ك : «اللهم اززق آل مَحَمَدٍ 


قوله في الحديث الأول: إن أبا هريرة كان يقول: الل الذي لا إله 
إلا هو) يجوز في الله الخفض والنصب. قال ابن التين: ورويناه 
بالنصب. قال ابن جني : إذا حذفت حرف القسم نصبت الأسم بعده 
بالفعل المقدر تقول: الله لأذهبن. قال آمرئ القيس : 
فقالت: يمين الله ما لك حيلة وما إن أرى عنك الغواية تنجلي 

ومن العرب من يجر أسم الله وحده مع حذف حرف الجر» فيقول: 
الله لأقومن؛ وذلك لكثرة ما يستعملون هذا الأسم» وتقول: أي هالله 
ذا» فتجر الاسم بها؛ لأنها صارت بدلا من الواو» وكذلك قولهم في 
الأستفهام: ألله لتذهبن؟ صارت همزة الأستفهام عوصًا من الواو 
فجررت الأسم» وتقول في التعجب: لله لأقومن"! 

وقوله: (إن كنت لأعتمد بكبدي على الأرض) الكبد بكسر الباء 
وسكونها مثل فخذ وفخذ. 

وقوله : (وإن كنت لأشد الحجر على بطني من الجوع) قال الخطابي : 


(۱) «اللمع في العربية» ص١۸٠.‏ 


تب 


فیه: دوادراوا ما أ 
فلْتُ: ونختم الكلام عَلّى الحديث بما روينا عن عبد الرحمن بن 
مالك بن مغول" فَالّ: جاء رجل إلى أبي حنيفة فقال: شربت 
البارحة نبيدًا فلا أدري أطلقت آمراني آم لا. فقال له: المراة آمراتك 
ن أنك طلقتها. 

قالّ: فترکه ثم جاء إلى سفيان الثوري» فساله. فقال: ذهب 
فراجعها فإن كنت َد طلقتها فقد راجعتهاء وإلا فلا تضرك المراجعة. 
فتركه وجاء إل شريك فقال له: أذهب فطلقها ثم راجعها. 

فتركه وجاء إل زفر فسأله فقال: هل سألت أحدًا قبلي؟ قال: نعم 
نة: الصواب َال لك» وقال في 


بوق القضةء فقال في جواب آي 


أنظر: «اعلام الحديت» للخطابي ۲۲۹/۱. 

() هو عبد الرحمن بن مالك بن مول البجلي أبو بهز من أهل الكوفة يروي عن 
عبد اله بن عمر روئ عنه العراقيون وكان ممن يروي عن اقات المقلويات» وما 
لا أصل له عن الاثبات. ترکه الإمام أحمد بن حببل. 
انظر ترجمت في : «التاریخ الکیر» ۴۲۹/۰ «المجروحین؛ 11/۲. 

في (چ): طهر مت 


۷ی التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
أشكل الأمر في شد الحجر على البطن من الجوع على قوم» حتى 
توهموا أنه تصحيف» فزعموا (أنما هو)“ الحجز جمع الحجزة التي 
يشد بها المرء وسطهء قال: ومن أقام بالحجاز» وعرف عاداتهم علم 
أن الحجر واحد الحجارة؛ وذلك أن المجاعة تصيبهم دهرًاء 
فلما خوى البطن هزم فلم (يمكن معه)" الأنتصاب؛ فيعمد حينئذ 
إلى صفائح رقاق من طول الكف فتربط على البطن» وتشد (بحجزه)" 
فوقها فتعتدل قامة الانسان بعض الأعتدال . 

وقوله: (إلا ليشبعني) ای لياموني أن أتبعه. 

وقوله: (قال: «الْحَق» ومض) آي اتبغني: 

قوله: (وأشركهم فيها) قال ابن القوطية: شركك في الأمر شركًا 
وشبركه ضرت له شريكاة وف المال كلك .واشرك الكافر :باك 
جعل له شریگا» والنعل : چ 2 

وقوله: (فیشرب حت يروی) هو بفتح الواو في مستقبله» وبکسرها 
في ماضيه . 

فصل : 

الحْبْلةَ بالضم» وسكون الباء: ثمر العضاه قاله الجوهري وابن 
ا 


(۱) في الأصل : یکن منه» والمثبت من «أعلام الحديث». 

)١(‏ في الأصل: أن. والمثبت من (ص). 

(۳) في الأصل : بحجر» والمثبت من «أعلام الحديث». 

0( «أعلام الحدیث» .۲۲٤۷-۲۲٤٣١/۳‏ () «الأفعال» ص*۸. 
»( «الصحاح» ٤‏ مادة: (حبل). 

(۷) «المجمل» ۲٠٦۲/١‏ مادة: (حبل). 


س قز« 

وقال أبو (عبيد): الحبلة وورق السمر: ضربان من الشجر 
أو النبات. وقال ابن الأعرابي: الحبلة: ثمر السمر يشبه اللوبياء. 
وقال الجوهري: السمرة بضم الميم: من شجر الطلح» والجمع: 
سمر وسمرات وأسمر في أدنى الجمع" والتعزير: التأديب» والبر 
جمع: برة من القمح. وجوز المبرد أن يجمع غل أبرار خلافا 
ا 

وقوله في سند حديث عائشة الأخير: (حدثني ابن أبي حازم عن 
أبيه): هو عبد العزيز بن أبي حازم سلمة بن دينار» (ويزيد بن رومان) 
هو أبو روح مولي آل الزبير بن العوام» مات سنة ثلاثين ومائة. 

وحديث سعد هه سلف في الأطعمة» في باب: ما كان اه 
وأصحابه يأكلون“» وتقدم فة اشا الكلام في حديث عائشة وأنس 
وبي هريرة اه مع الأحاديث المعارضة لها. 

فصل : 

قال الطبري : في أختيار الشارع وخيار السلف من الصحابة والتابعين 
(شظف)“ العيش» والصبر على مرارة الفقر والفاقةء ومقاساة خشونة 
(خشن) الملابس والمطاعم» على خفض ذلك ودعته حلاوة الغنى 


)١(‏ فى الأصل: عبيدة. 

(۳( «الصحاح» ۲ مادة: (سمر). 

(۳) السايق ۲/ ٥۸۸‏ مادة (برر). 

.)٥٤۱۲( سلف برقم‎ )٤( 

(ه) في هامش الأصل: الشظف: الشدة والضيق. 
(0) من (ص۲). 


س( 4۷۸ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ونعيمه» ما أبان عن فضل الزهد في الدنيا وأخذ البلغة والقوت خاصة» 
وكان نبينا -عليه أفضل الصلاة والسلام- يطوي الأيام» ويعصب على 
بطنه الحجر من الجوع» إيثارًا منه شظف العيش والصبر عليه» مع 
علمه بأنه لو سأل ربه أن يسير له جبال تهامة ذهبًا وفضة لفعل» وعلى 
هه الطريقة جرى الصالحون. 

O E 
الجوع» وخرج يتعرض من يمر به من الصحابة يسأله عن آي من‎ 
. القران لله ويطمة*‎ 

قصل : 

وفيه: أن كتمان الحاجة خير من إظهارهاء وأشبه بإخلاص 
الصالحين والصابرين» وإن كان جائرًا له الإخبار بباطن أمره وحاجته 
لن رو کف واف 

وهذا الحديث علم عظيم من أعلام النبوة؛ وذلك أنه اك عرف 
ما في نفس أبي هريرة» ولم يعلم ذلك أبو بكر ولا عمر رضي الله عنهما . 

وفيه: شرب العدد الكثير من اللبن القليل حتى شبعوا ببركة 
النبوة» وذلك من أعلامها أيضًا. 

وفيه أيضًا: ما كان عليه اك من إيثار البلغة» وأجود العرب في كرم 
نفسه؛ وآنه لم يستاثر بشيء من الدنيا دون أمته. 


)0 شرح ابن بطال» .۱۷٦/۱۰‏ 
(۲) السایق .۱۷۷-۱۷١/۱۰‏ 


فصل : 

وقوله: «اللهم آرزق آل محمد قوتا» فيه : دليل على فضل الكفاف 
وأخذ البلغة من الدنيا والزهد فيما فوق ذلك رغبة في توفيره نعيم 
الآخرة» وإيثارًّا لما يبق على ما يفنى لتقتدي بذلك أمته» ويرغبوا 
فيما رغب فيه نبيهم عليه أفضل الصلاة والسلام. 

فصل : 

روی الطبري بإسناده» عن ابن“ مسعود هه قال : حبذا المكروهان: 
الموت والفقرء والله ما هو إلا الخنى والفقرء ولا أبالي بأيهما بتليت» 
إن حق الله في كل واحد منهما واجب» إن كان الغنى ففيه العطف» وإن 
کان الفقر فيه الصبر” . قال الطبري: فمحنة الصابر أشد من محنة 
الشاكر» وإن كانا شريفى المنزلة غير أني أقول كما قال مطرٌّف بن 
عبد الله : لان أعافی فأشكرء أحب إلي من آبتل فآصبر. 

فصل : 

ومن فضل قلة الأكل: ما روئ يحيى بن أبي كثير» عن بي سلمة عن 
ابي هريرة ظه رفعه: إن آهل البيت ليقل طعمهم فتستنير بيوتهم»" 

وروی إسحاق بن عبد الله بن بي طلحة» عن محمد بن علي» عن 
أبيه أنه الل قال: «من سره أن يكون حكيمًا فليقل طعمه» فإنه يغشى 
جوفه بنور الحكمة). 


)١(‏ في الأصل: أبي والمثبت من مصادر التخريج. 

(۲) رواه الطبراني في «المعجم الكبير» 4/ ٩۲‏ وأبو نعيم في «الحلية» .٠١١ /١‏ 

(۳) رواه الطبراني في «الأوسط» ۲۲۹-۲۲۸/۰ (١٠٠١)؛‏ قال الهيثمي في «المجمع» 
٠‏ ۲۳ : فيه عبد الله بن المطلب العجلي» ضعفه العقيلي» وبقية رجاله ثقات؛ 
والحديث أورده الألباني في «الضعيفة» )١١١(‏ وقال: موضوع. 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال مالك بن دينار: سمعت عبد الله الرازي يقول: كان أهل العلم 
ED‏ ۱ 6 

ومن سیرهم في تخليهم من الدنيا ما روى وكيع» عن الأعمش»› 
ا عن مسروق› عن عائشة رضي الله عنها قالت: قال أبو بكر 
فی مرضه الذي مات فیه: آنظروا ما زاد فی مالى منذ دخلت الخلافة 
فابعثوا به إلى الخليفة بعدي فإنى قد كنت أستحله» وقد كنت أصبت من 
الودك نحرّا مما كنت أصيب من التجارة» قالت عائشة رضى الله عنها : 
لما مات نظرنا فإذا عبد نوبي يحمل صبیانه» وناضح کان یسن عليه 
فبعثناهما إلى عمر» فأخبرنى جدي أن عمر بكى» وقال: رحمة الله 
على أبي بكر» لقد أتعب من بعده". 

قصل : 

روينا في کتاب «الجوع» لاین ا الدنيا من حديث خالد بن معدان 
عن المقدام بن معدي کرب مرفوعًا: «ما ملا ابن آدم وعاءَ شرا من 


بطر“ 


(1) في الأصل: سيره» ولعل ما أبتناه موافق للسياق. 

)١‏ في الأصل: سفيان والمثبت من مصادر التخريج. 

(۳) رواه ابن سعد فی «الطبقات» ۳/ ۰۱۹۲ وابن ابی شیبة .)۲۲۱۷۴٤( ٤1۹/٤‏ 

() «الجوع» ٠ ۰ .)١(‏ 
والحدیث رواه ابن ماجه .)۳۳٤۹(‏ وأحمد “٤‏ والنسائي في «الکبری» 
۰.۷/٤‏ وابن حبان .)1۷٤( ٤٤۹/۲‏ 
و صححه الألباني في «الصحيحة» .)۲۲٠١(‏ 


ومن حديث المحبر بن هارون» ھن بی يزيد المديني» عن 
(عبد الرحمن)" بن المرقع"؛ ومن حديث موسى الجهني عن 
زی ن وشت تله مقر غا : 

زوا کی کاب (الجوری من دی شقیق البلخی» عن 
إبراهيم ا عن محمد بن زياد» عن ابي هريرة 4 قال: دخلت 
على النبي بيه وهو يصلي جالسًا فسألته» فقال: «من الجوع». 
فبكيت» فقال: «لا تبك فإن شدة الحساب لا تصيب الجائع إذا 
احتسب) . 

وكان بشر بن الحارث يقول: الجوع يصفي الفؤاد» ویم الهو 
ویورث العلم الدقيق . 

ورأی يحيیٰ بن طاهر العلوي سيدنا رسول الله ييه في المنام وهو 
يقول: يا طاهر أطعم هؤلاء المتصوفة -يعني : الذين شكوا الجوع- 
وقل لهم : من لم يصبر على الجوع (فليخرج“ من جواري. 

وقال عروة بن الزبير: من ضبط نفسه ضبط الأخلاق الصالحة. 


E SD SD 


(1) في (ص۲): أبي عبد الرحمن. 

(۲( «الجوع» ((. 

(۳) السابق (۳). 

)٤(‏ في (ص٣):‏ ابن الجوزي. 

() في الأصل: فلعمري. والمثبت من (ص۲). 


س ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب القَضد وَالْمُدَاوَمَةَ عَلّىی الكَمَلِ 


1- قتا دان اا آي» عن سُعْبَةء عن شعت شْعَتٌ قال: سَمِعْتُ أي قال : 
سَمِعْتُ مَشروقًا قالّ: سَأَلْتُ عَائِسَة رضي الله عنها: اَي العمل كان أَحَبٌ إلى النَبيّ 


ت 
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قالڵّت: ادام . قال قَلْبُ: : اَي جين کان يَقَومُ؟ قالث: کان يَقَومُ ذا سَمِعَ 
الصّارحَ. [انظر: ۱۱۳۲- مسلم: -۷٤١‏ فتح: .]۲۹٤/۱۱‏ 

۲- حَدَئئا يبه ڪن مَاِكِء عَنْ هسام بن زوء عن أبيهء عن عابس ِسَةَ نها 
قَالّت: کان اھ الحَمَل إلى رَسُولٍ الله ية الذي يَدُومُ عَلَيْهِ صَاحيْه. [انظر: -٠٠۳۲‏ 
فتح: .]۲۹٤⁄/۱۱‏ 


۳- حًا ا ۹ ڌئي» عن سَڃيڊ ايء عن أي هُرَيرة ا 


قَال: قال رَسول اه کا : لن ب جي أحَدَا ینک مله . قالُوا: ولا أت يا رَسُول 


ایے؟ قال : «ولا آنا إل اَن يَغْمَدَنِي الله سددوا وَقاربُو وَاغْدُوا 
ورو ځُواء وشيءَ من ا لالت القَصْد تَبْلُوا». [انظر: ۳۹- مسلم: -۲۸۱٩‏ 
فتح: .]۲۹٤⁄/۱۱‏ 


4- حدٿتا عبد الحزيز بن بن عب ايلو حَدثنًا سُلَيْمَانٌء عن مُوسَىٰ بن عُقَبة» 
ڪن ي سَلَمََ ِن َب الرَنء عن ازن هان رَسُولٌ اه کل قال: «سدَدوا وقاربُو 
اموا اَن لن بُذخل أَحَدَكْْ ا الخنةَ٤‏ ون حت الأعْمّال ا ل الله 
وان قل > [ ۷۰ 10ء 1۷“ مسلم: ۷۸۲ ۲۸۱۸- فتح: .]۲۹٤/۱۱‏ 

-٥‏ حَدتنِي محمد بن عَرڪَرةًء حدثتا شُحْبَةء عن سعد کک 
سَلَمَةء عن عَائِسَةَ رضي الله عنها ها الّت: :شيل الي ل ا : أي الأ 
اله؟ قال: «أَذومهّا وان َلَ». وَقال: «اكَلَمُوا مِنَ الأعْمَّال ما تَطيفُون». [انظر: 
۰- مسلم: ۷۸۲ ۷۸۳- فتح: .]۲۹٤⁄/۱۱‏ 


1 - دبي مان بن أي َة حَدقنًا جریزء عن م مَنصور؛ عن راهيم 


عن عَلقَمَةَ قال : : سَألْتُ أَمٌ الَومِيِينَء عَابِسَةَ تة قلت : يا أمٌ اَؤْمِنِينَ كيت كان عَمَلٌ الب 


س تاب ازفا ااا 
ي؟ هَل کان جص سَينًا من الأیّام؟ قَالّث: لاء كان عَمَلَهُ يمةء وَأيْكمْ يَشتَطِيع مَا 
کان ابی ی یَشتَطیع؟!. [انظر: ۱۹۸۷- مسلم: ۷۸۴- فتح: .]۲۹٤/۱۱‏ 

۷- حدتتًا علي ن بد ا حَدََنا خمد بن الربْرقانِء حَدَتَنَا مُوسَى بن 
عُقَبَةَء عن ي سَلمَةَ ِن عَبْدِ الرََنِء ن َائِشَةَ عن النَبيْ ب قال: «سَددوا 
اربوا نزول كه لا بذجل أحَدًا الج َه صَمَلَه». قالوا: ولا نت يا رَسُول ابل 
قال : «و لذ آنا إل ن يَعمَدَنِي اله بمَعْفِرَةٍ وَرَحْمَةٍ». قال: أنه عَنْ أ الَضرء 
َاِشَةَء عن لنب ة: «سَدَدُوا وَأبْثيروا». وَقَالَ بجَاهد: سَدَادا «إسديدا4 
[النساء: ]٩‏ وَسَدَادًا صدقًا. [انظر: -1٤1٤4‏ مسلم: ۲۸۱۸- فتح: .]۲۹٤/۱۱‏ 

۸- حَدَدَنِي إبرَاهيم بن المنذِرء حَدَنَنَا حَمَد ِن فيح قال: حدَتَبِي 
َالِ پن علي »عن اس ِن مالك 4 قال : صَمِعْئَه يَقُول: ١إ‏ رث E‏ 

وما الصلا٤ً ‏ م رقي انبر قَأسَارَ بيده قبل قبلَة المشجد فَقَالّ: «قد 
ا َك الصّلاة- الجن وَالَارَ ممَََيْنِ و في بل هذا دان َم ر 
الوم في الحَيْر وَالشرٌ ر َل ار الوم في الخيروالشر: [انظر: ۹۴- مسلم: 


۹ - فتح: ¥4]. 


ذکر فيه أحادیث : 


خدیت سروق سمالت عاف رض اھ ھا ای الیل کاں أ حب 
إلى رسول الله ؟ قَالّتٍ: الدَائِمُ. قَال: فل ي جين گان يَمُومُ؟ 
َالَّتْ: کان يموم إا سَمِعٌ الصَارخ 

ثانيها: 


9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
ر رو ا 
يدوم عَليْهِ صاجبه . 
نى أَحَدًا 


رَسول اللو ية الذي 
الها : 
٤‏ هريره هه قال : قال رَسول اله 4: «لَنْ يتَجُى أَحَدٌ 
, قًال: دول ا ا 


حدث ابي هريره 
يكم عَمَل اليا a‏ اا الله؟ 
بَتَعَمَدَنِي الله برَخْمَيهء سَددوا وَقَاربُواء وَاغدوا وَرُوځواء وشيٰءُ من 


الذلجَة» وَالْقَصْدَ القَصْد تلْفُوا». 


وال ماهد سداد وديا 
اة قال : «سددوا وقاربُواء وَاعلمُوا 


رابعها: 
حديث عَاَِة رضي الله عنها أنه 1 
ن ن يُذخِلَ أَحَدَكُمْ عَمَلَهُ الجَنَةء وَأّ أَحَبّ الأعْمَال إلى ال أذْومُهَا وَإِنْ 
ل 
أي الأغْمَال أَحَبٌ إلى 


خامسها : 
حدیثها آ قَالَّتْ : سیل رسول اله ئ: 
اله؟ قال : ادوم وان قرَ». 0 «اكلفوا مِنَ الأعْمَّال ما تَطيفُونَ». 
سادسها : 
حديث عَلقَمَةًّ: سَأَلْتُ عَاَِةً رضي الله عنها يف گان عَمَل رسول 
ل ِن الأَيام؟ قَالّتُ: ا گان کله وی 
وَأيْكُمْ يسيع ما گان الس کا يَسَْطيمٌ؟!. 
سابعها : 
حدثنا علي بن ع ا 
> عَنْ عَاِشَةَ رضي الله عنها عن النيّ 5لا 


ن يي سَلَمةَ ُن عبد الوَحمَنِ 
ال دىا ورتوا ولغوا فاه لا بذجل أحدا الحة حملة قال 


\ 
\ 
o 


ر ر 4 o2 or‏ ت 0 ا ت 0 ٤ر‏ ا 

« sS 
ا ی خر ف کی‎ n 2 ی‎ 
ا عن النبي کيا : ادوا واشوا قال اها سداد‎ 
ا‎ is 


حدیث انس بن مالك آنه کی صلی لتا : ا ري 
ال يِه و قبل قَبلَة المَسجدِ ال ند رات الاو مد ضف 
لَك الصاة- الجا وَالنَارَ مُمتيْنِ في بل هنذا الجدار» َر كاليَوْم 
في الحَير وَالشرٌ ر َم َر كَاليوْم ‏ في الحَيْرٍ وَالشرً. 

الشرح : 

حديث عفان كأن البخاري أخذه عنه مذاكرة» وأخرجه مسلم عن 


\ 


\ 


محمد بن حاتم» ثنا بهز» ثنا وهیب» عن موس به" 

وأغرب ابن مَنده فقال في جزء له: إن البخاري حيث قال: قال 
فلان» فهو تدليس. وهو بعید. 

وقد قال ابن القطان لما ذكر تدليس الشيوخ قال: لم يصح ذلك عن 
البخاري قط . 

فع( اع بحن وماد لح لسر يقال لدبت 
فلاتًا آي : سترت ما كان منه وغطيت» ومنه: غمد السيف. قال 
أبو عبيد: لا أحسب يتغمدني إلا مأخودًا من غمد السيف؛ لأنك إذا 


غمدته فقد البسته یاه وعشيته به . 


.(YA1۸) مسلم‎ (1) 


و 


ایی فی اتام آن َد (الصاات,۱۰۲] (اتظر: ۱۷ - ملم ۲۳ - فع ۳۸/۱) 


س7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


( «واغدوا وروحوا» ) هو مثل ضربه للعمل أي: يعمل ثم (يجمر»' 
نفسه فيعمل طرفي النهار ويستريح وسطه لئلا يمل» والدلجة بضم الدال 
وفتحها مثل : برهة من الدهر وبرهة» وأراد بذلك زيادة صلاة الليل . 

وقوله: ( «والقصد القصد» ) هو منصوب على الإغراء أآي: الزموا 
القصد. 

و( «اكلفوا» ) بفتح اللام. وقال ابن التين: قرأناهما بالضم» وهو 
بالفتح في كتب أهل اللغة. ويقال: كلف بهذا الأمر بالكسر كلفا وهو 
الإبلاغ بالشيء. 

وقوله: (ديمة) أي: دائمًا مثل الديمة من المطرء وأصل الديمة: 
ار الدات مح سكن فت اة رقن ال عا باه ف 
دوامه مع الاأقتصاد وترك الغلو بديمة المطر. 

وقال ابن فارس : هو الذي يقيم ايام" › وقال الجوهري: الديمة: 
المطر الذي ليس فيه رعد ولا برق» أقله ثلث النهار أو ثلث الليلء 
وأكثره ما بلغ من العدد" . 

وقوله: ( «ممثلتين فى قبل هلذا الجدار» ) قال الداودي: يريد 
قدامه. وقال الجوهري : يقال: أنزل بقبل هذا الجدار أي : بسف 
وهو أسفله حيث يتفسح فيه الماء. 

فصل : 

قال المهلّب: إنما حض الشارع أمته على القصد والمداومة على 
() «مجمل اللغة) ۳٤١/١‏ مادة: (ديم). 


(۳( «الصحاح» 4/٥‏ مادة: (دیم). 
)€3 «الصحاح» ٥ /o‏ مادة: (قبل). 


العمل وإن قل» خشية الأنقطاع عن العمل الكثيرء فكأنه رجوع عن فعل 
وقد سلف بيان هذا المعنى في أبواب صلاة الليل من كتاب 
الصلاة. 
فإن قلت: إن قول عائشة رضي الله عنها: لم يكن رسول الله و 
يخص شيا من الأيام بالعمل يعارضه قولها: ما ريت رسول الله ا 
أكثر ضياما مئه فى شعبان. قل لا تعارض هما :وذلك أنه ا 
كان كثير الأسفار في الجهادء فلا يجد سبياًا إلى صيام الثلاثة الأيام 
آلا ترىئ إلى قول عائشة رضي الله عنها: كان يصوم حتى نقول: 
i OT : :‏ . 1 
لا يفطر› ويفطر حت نقول: لا يصوم » فهذا يبین آنه لم يخص 
شیئًا من الزمان» إنما كان يوقع العبادة على قدر نشاطه وفراغه من 
جهاده واشفاو فيقل مرة ویکثر اخری»› وقد قيل في معني (كثرة 
صيامه في شعبان وجوه آخرئ)"» قد ذكرتها في باب: صوم شعبان 
في كتاب الصيام» ئول فما مخت در ديت انس في هذا 
الباب؟ قيل: معناه أن يوجب ملازمة العمل وإدمانه ما مثل له من 
الجنة للرغبةء ومن النار للرهبةء فكان فى ذلك فائدتان: 
إحداهما“ : ينبخي للناس أن يتمثلوا الجنة والنار بين أعينهم إذا 
وقفوا بين يدي الله تعالیٰ› كما مثلهما الله لنبيه» وشغله بالفكرة 
)۱( سلف برقم (۱۹۹۹) کتاب : الصوم»› باب : صوم شعبان. 
(© أنظر الامش السابق. 
(۳) في الأصل: إن صيامه في شعبان أجوبة آخر. والمثبت من (ص۲). 
() في الأصل: إحداها والمثبت من (ص۲). 


(E 
ê 
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فيهما عن سائر الأفكار الحادثة عن تذكير الشيطان بما يسهيه حت 
لا يدري کم صلی . 

والثانية: أن يكون الخوف من النار الممثلة» والرغبة في الجنة» 
نصب عيئى:المصلى» فيكونا باعثين له على :الصبر والمداوهة على 
العمل المبلغ إلى ا الله» والنجاة من النار برحمته. 

فإن قلت : قوله: «لن يدخل أحدكم الجنة عمله» يعارض قوله: 
ويلك كمه ألى اورنشرما يما كر تعملوت 3© 4 [الزحرف: ۷۲]. 

قيل : لا تعارض؛ فإن دخولها هو برحمة الله لا بعمله» والله أخبر أن 
الجنة تنال المنازل فيها بالأعمال»ء أي: كما هو مبين في الحديث. 

ومعلوم أن درجات العباد فيها متباينة على قدر تباين أعمالهم. 

فمعنى الآية في أرتفاع الدرجات وانخفاضهاء والنعيم فيها» ومعنى 
الحديث في الدخول في الجنة والخلود فيهاء فلا تعارض . 

فإن قلت: فقد قال الله تعالی: ادلو اله بنا كر مود 
[النحل: ۳۲] فأخبر أن دخولها بالأعمال أيصًا. 


م ص 


فالجواب أن قوله: ادلو اَلْجَنَّةَ با كترم ملوك كلام مجمل 
وتقديره أدخلوا منازل الجنة وبيوتها بما كنتم تعملون» فالاآية مفتقرة 
إلى بيان الحديث. 

وللجمع بين الحديث وبين الآيات» وجه آخر» هو أن يكون 


محر ت 


الحديث مفسرًا للآيات» ويكون تقديرها : ويلك لَه أل أورنسموها 


ینا نر علوت € [الزحرف: ۷۲] و: وکوا واشریوا هیا ہما كر 
وا © € [الطور: ۱۹]ء و#ادخلوا اجه یما کنر تلود مع ر حمة 
الله لكم وتفضله عليكم؛ لأن فضله كك ورحمته لعباده في أقتسام 


المنازل في الجنة» كما هو في دخولها لا ينفك منه حين ألهمهم إلى 
ما نالوا به ذلك» ولا یخلو شیء من مجازات الله عباده من رحمته 
وتفضله» ألا تری آنه جازی ا عشرًا وعلى السيئة واحدة 
وأنه أبتدأً عباده بنعم لا تحصى› لم يتقدم لهم فيها سبب ولا فعل» 
منها : أن خلقهم بشرًا سويا» ومنها: نعمة الإسلام» ونعمة العافية» 
ونعمة تضمنه لأرزاق عباده» وأنه كتب على نفسه الرحمة» وأن 
رحمته سبقت غضبه"' إلى ما لا يهتدى إلى معرفته من ظاهر النعم 
وباطنها . 

وقول مجاهد: (سدادًا سدیدًا : صدقا)» کأنه یرید به ما رواه الطبري 
في «تفسیره» عن موسیٰ بن هارون» ثنا عمرو بن طلحة» ثنا أسباط» عن 
السدي» عن ابن أبي نجيح» عن ورقا ء» عن مجاهد" . 


NEKEN ONT CEST 
DESAKXISDS RXIKN 


(۱) سياتي برقم .)۷٤٤۲(‏ 


(۳) «تفسير الطبري» ۳۳۸/٠١‏ من طريق الحسن عن ورقاء عن ابن أبي نجيح عن 
مجاهد. 
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۹- باب الرَحَاءِ مَمَ الخُوْقِ 


ے 
1 ر 


وَقَالَ سُفَيَان: مَا في المُرَآنِ آي اشد عَلَيَ ملسم على سىء 
حى يمو لتَوردة وألاجيل جيل [المائدة: 4[ 


ي 


4 حَدتئَا َي بُ سَعِيِ. حَدَتَنَا يموب بن ڪَدِ الرمَنِء عَنْ ڪرو بن أي 
عفرو عن شید بن آي شجید قاری عن أي هُرنرة ڪه قالّ. ؛ سمغت رول اله لا 
قول : «إِنَ اله حَلَقَ الرَحمَة َم حلفا اة رَحمَةٍء مس دة يسْعًا وَِسْيبنَ 
رمه وأزسل في له لَه رَحمَ وده ق َعَم لار كل الي ِد 
ا ِي الرَحمَة لم بيسن يِن اَن وَل يَلَمٌ امون كَل الي عند الله مِيَ 


ر ه 


العَذَاب لم يأمَنْ مِنْ التار». [انظر: 1۰۰۰- مسلم: ۲۷۵۲- فتح: ۳۰۱/۱۱]. 

هذا مذكور في تفسيره» والمراد: حتى تعملوا بما فيهما (وتقرأوا 
بها فيهعا) عن محمد وعيسل علنهما 3 وقيل: من صفات 
نبیناء وقال غيره: أخوف آية ومن يعمل سو٤ا‏ 2 [YY : E‏ 

ثم ساق حديث (عَمُرِو بن ابي عَمْرِوء سَمِيدِ بْنِ ابي سَعِيدِ 
المَقْبْرِيّء عَن) ابي هُرَبْرَةَ ه قَال: سَمِعْتُ رَسول اله ي يمول 
إن لله حَلقَ الرَحمَةَ ي لقا مائ رَحْمَة» اسک عِنْدَه ِسْعًا وَِسْعِينَ 
ر وَأَرْسَلَ في حَلَقِهِ كلهم ر ر خمَة وَاحدةء فلو يَعْلَمْ الكافرٌ کل 
الي عند الله مِنَ الرَحْمَةَ لم بياس و من الجَنةء ولو يَعْلمْ المومِن بک 
الذِي عند الله مِنَ العَذاب لَمْ ا مِنَ التار». 


ا 


(وهلذا الحديث سلف فى كتاب الأدب ا الزهري» عن 
سعيد بن المسيب› عن ان و 


(۱) من (ص۲). (۲) من (ص۴).. 
(۳) من (ص۲)»› والحديث سلف برقم (۰۰۰). 


وفيه: بيان أن الرحمة التي جعلها في عباده مخلوقة» وكذلك سائر 
المائة» بخلاف الرحمة التى هى صفة من صفاته. واليآس: القنوط» 
يقال: يئس بالكسر: يياآس» وفيه لغة أخرى بكسر الهمزة من 
مستقبله › وهو شاد . 

قال المبرد: منهم من يبدل في المستقبل الياء الثانية ألمَّا؛ فيقول : 


SRN SRT R&T 
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۰- باب الصَبرٌ عَنْ مَحَارم النِه كك 


وقول الله تعالی إا بوق الصَبرو حرم بعر حساب# [الزمر: ٠‏ 

وال ا 2 ا 

۰- حَدَنًا أبُو اليَمَانء رتا سُعَيْبْ» عن الرَهْرِيّء قَال: : أخبرني عَطَاء يِن 
يريد أن اا س ان اسا مِنَ الأْصَار سَألوا ول آنه ۾ کل فلم شال أ حَد 
نهم إلا أغطاء شی فد ما وده قال لم جين نة كَل َء أ پيكزه: «ما 
يكن عِنڍي من عبر لا ره عن وله من ستو بيه اف ومن صر 
بصبره ا وَمَنْ يتن عه اث ون نُعْطَوا عَطَاءَ حيرا وَأَوْسَعَ مِنَ الصَبْرٍ. 
[انظر: -۱٤1٩‏ مسلم: ۱۰۵۳- فتح: .]۳۰١/۱۱‏ 


- حدثتا خلاد بن يی» حدثتا مِشعَرْء حدثتًا بن علاقة قال: 


ك 


سمغت لغيه ن شغي يفُول: گان النبي 5 بُصلي حٌى م -أؤ َنْتَفِْخَ- 
قدَمَاهء يقال ل قَيَّول : راتک اکن عدا شکورًا؟». [انظر: -١٠۳۰‏ 4۹- 
فتح: ۲۰۳/۱۱]. 


ثم ذكر حديث آبي سعيد الخدري E‏ 
ا سَألوا رَسول اه ل كَلَمْ أله أَحَدّ مِنْهُمْ إلا ااه حَنَّى 
َد ما عِندَهُ قال لَهُمْ جين نفد گل د شَيْءِ انمق يديه : «مَا يكن عِندي 


4 م0 ا کک ی کے کے 0 ر ن 
ِن حَيْرٍ فلم حر عَنْكُمْ وله مَن بسي يِه الله ومن صر 
SE‏ رھ ےر 


دصر ٠‏ ال وَمَنْ يَسْتَعْنِ يُعْيِهِ اله وَلَنْ تَعْطْوا عَطاءَ حَيْرَّا وَأَوْسَعَ 
من الصّ» . ف 

وحديث المغِيرَة -رضي الله عته- بَقّول: گان | لنب بي يقوم 
حت ترم E‏ تَنتَفِحَ- E‏ فَيْمَال ل فقول « اتک أكون عدا 
شکورًا؟!». 


ت 


اتآ ا ا ف الا وف ال واف 
في قيامه ادي ۰ 

ومعنى ( «يستعف» ) لا يلحف في المسألة» كذا شرحه ابن التين . وقال 
ag ENS E E e‏ 


يستغن» وهذا مثل قوله تعالی : «مًاً من َع ون © 4 الآية» [الليل : ]١‏ 


وبين صحة هذا قوله تعالى: نر تاب نهر لوا [التوبة: ]١١۸‏ 
فلولا ما سبق في علمه آنه قضى لهم بالتوبة ما تابوا» وكذلك في العفة 
والغنى والصبرء لولا ما سبق في علمه آنهم ممن يقع ذلك منهم ما قدروا 
على شيء من ذلك بفعلهم» يبين ذلك قوله ت#: «اعملوا فكل ميسر 
لما خلق له . وهذا حجة في أن أفعال العباد خلق الله تعال. 

وقوله: ( «يعفه الله» ) أي : يرزقه ما يعفه إما المال أو القناعة. 

وقوله: (ترم)» يقال: ورم يرم بالکسر فيهما وهو شاذ مثل: يئس. 
قال الأأصمعي : يقال يئس يیئس» وحسب يیحسب› ونعم ينعم بالکسر 
فيهن . وقال أبو زيد: علياء مضر يكسرون العين فيهن وسفلاها 
يفتحونها. وقال سيبويه» هذا عند أصحابنا إنما يجيء على لغتين 
بمعنیٰ» يئس ييأس» ویاءس يئس لغتان» ثم رکب منهما» وأما: ورم 
يرم» وومق يمق و(نفق ينفق) » (وولیٰ ا وورث يرث 
فلا يجوز فيهن إلا الكسر لغة واحدة. 


() سلف برقم .)۱٤٩۹(‏ 
() من (ص۲). والحدیث سلف برقم .)۱۱۳١(‏ 

(۳) سلف برقم »)٤۹٤٩۹(‏ ورواه مسلم /۲۹٤۷(‏ ۷). 

9 ن ى E‏ 
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فصل : 

أرفع الصابرين منزلة عند الله من صبر عن محارم الله» وصبر على 
العمل بطاعته» ومن فعل ذلك فهو من خالص عباده وصفوته» ألا تری 
قوله ا : «لم تعطوا عطاء خيرًا وأوسع من الصبر». 

وسئل الحسن عن قوله اقث حين سئل عن الإيمانء فقال: «الصبر 
والسماح»'. فقيل للحسن: ما الصبر والسماح؟ قال: السماح لفرائض 


(1) رواه ابن أبي شيبة في «الإيمان» .)٤۳(‏ ومن طريقه البيهقي في «الشعب» ۷/ ٠١١‏ 
)4۷۱٠(‏ من طريق هشام» عن الحسن» عن جابر بن عبد الله » مرفوعًا. 
قال الألباني في تعليقه على «الإيمان» :)۴١(‏ حديث صحيح؛ رجاله ثقات 
لولا عنعنة الحسن. 
ورواه ابو يعلٰ «(1A0 €) TA* /Y‏ وعنه ابن عدي في «الکامل»» ۸/ ۰٤۸٤‏ من 
طريق يوسف بن محمد بن المنكدر» عن أبيه» عن جابر بن عبدالله مرفوعًا. 
قال الحافظ العراقي في «تخريج الإحیاء» (۳۲۹۱): فيه يوسف بن محمد بن 
المنكدر؛ ضعفه الجمهور؛ وقال في موضع آخر (۳۹۷۲): فيه يوسف بن محمد 
اين المنكدر» ضعيف. 
وقال الهيثمي في «المجمع» :فيه يوسف بن محمد بن المنكدر» وهو 
متروك. 
وانظر : «الصحيحة» ۲/ .٩۳‏ 
قلت : وفي الباب عن عمرو بن عبسة: رواه أحمد ۳۸١ /٤‏ وعبد بن حميد في 
«المنتخب» »)٠١(‏ والبيهقي في «الشعب» »)۸٠۱٥١( ۲٤۲/٦‏ من طريق 
حجاج بن دينار» عن محمد بن ذکوان» عن شهر بن حوشب» عن عمرو بن عبسة» 
مرفوعًا. 
قال الحافظ العراقي في «تخریج الإحیاء» (۳۲۹۱): فيه شهر بن حوشب. 
وقال الهيثمي في «المجمع» 0/1: في إسناده شهر بن حوشب وقد وثق عل 
صعف هه. 
وفي الباب أيضا عن عبادة بن الصامت وعمير بن قتادة الليثي ؛ وانظر : «الصحيحة» 
›1٤4۱1(‏ 1640). 


الله» والصبر عن محارم الله" . وقال الحسن: وجدت الخير في صبر 
ساعة. 

الصبر في حديث المغيرة صبر على العمل بطاعة الله؛ لأنه اظ كان 
يصلي بالليل حت ترم قدماه» ويقول: «أفلا أكون عبدًا شكورا؟ !» 
واختلف السلف في حد الشكر كما قال الطبري» فقال بعضهم: شكر 
العبد ربه على آیادیه عنده» ورضاه بقضائه وتسلیمه لأمره فيما نابه من 
خير آو شر. ذكره الربيع بن أنس» عن بعض أصحابه. وقال آخرون: 
شكر العبد طاعته لربه» روي ذلك عن السدي ومحمد بن كعب. 

وقال آخرون: هو الإقرار بالنعم أنها لله وأنه المتفضل بهاء وقالوا: 
الحمد لله والشكر معني واحد» روي ذلك عن ابن عباس وابن زيد. 

قال الطبري : والصواب فى ذلك أن شكر العبد هو إقراره بن ذلك 
من الله دون غیره» ااه لا و العمل» فأما الإقرار الذي 
يكذبه العمل فإن صاحبه لا يستحق أسم الشاكر بالإطلاق» ولکنه يقال : 
شكر باللسان» والدليل على صحة ذلك . قوله تعالی : #اعملوا ءال داود 
شک [سباً: ۱۳] ومعلوم أنه لم يأمرهم» إذ قال لهم ذلك بالإقرار 
بنعمته ؛ لأنهم كانوا لا يجحدون أن يكون ذلك تفضلا منه عليهم»› 
وإنما أمرهم بالشكر على نعمه بالطاعة له بالعمل. وكذلك قال نبينا 
حین تفطرت قدماه ما سلف . 

فة قلت أي النترلين اغى الصب ر أو الشكر؟ فيل :كل رفع 
الدرجة شريف المنزلةء وما ذو العافية والرخاء» كذي الفاقة والبلاء 


)۱( روأه البيهقي في «الشعب» ۷/ ۲۲ (4۷*4). 


سڪ د( 
وخی م قرا: بج آیی ف لما 
الكلام عَلّى هنذا الحديث من أوجه: 

أحدها 

قَذ أسلفنا في أثناء كتاب العلم قريب أن البخاري ذكر هذا الحديث 
في مواضع» وهذا ثانبها» وذكر الخطابي عقب ما ساقه البخاري هنا 
وحَلَنًا إسماعيل» حَدَتّبي مالك» عن مخرمة بن سليمان» عن أبيه 
عن ابن عباس وذكر الحديث. فالّ: ثم قام إلى شَنٌ معلقةء واخذ 
باڌني يغتلها» ولم آر هذا في البخاري هنا 


في التعريف برواته: 
وقد سلف التعريف بابن عباس وسفيان بن عيينة» وعلي بن المديني. 
وآما کریب: فهو أبو رشدين» كريب بن أبي مسلم المدني الثقة 
رویٰ عن مولاه ابن عباس وغیره» وعنه ابناه محمد» ورشدین» 
وموسئ بن عقبة» وخلق. مات بالمدينة سئة ثمان وتسعين. وهو من 
أفراد الكتب الخ". 


() اعلام الحدیث» ۲۳۱/۱ 
وهلا الحديث سیاتي برقم (۱۸۳) كتاب: الوضوه» باب: قرا 
الحدث وغبر. 

(۲) كريب بن أبي مسلم القرشي الهاشمي آبو رشدين الحجازي. 
قال عشمان بن سعيد الدرامي: قلت ليحي بن مين : كريب أحب إليك عن اين 
عباس أو عكرمة؟ فقال: كلاهما ثقة. وقال النسائي: ثقة. 
وقال زهبر بن معاوية» عن موسیٰ بن عقبة: وضع عندنا كريب حمل بعیر او عدل 
بعر من کتب ابن عباس. وکان علي بن عبد الله بن عباس إذا أراد الكتاب كنب 
إلبه: أبعث إلي بصحيفة كذا وكذا فينسخها ويبعث إليه إحداهما. 
انظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ ۲۹۳/۵ «الاریخ الکیر؛ ۲۴۱/۷ ۹460 = 


القرآن بعد 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي قوله: إا بوق لمر َم ير ساب [الزمر: ]٠١‏ وخصوصه 
إياهم من الجر على صبرهم دون سائر من ضمن له ثوابًا على عمله 
رفعه: «يود أهل العافية يوم القيامة أن جلودهم في الدنيا كانت 
تقرض بالمقاريض لما يرون من ثواب الله لأهل البلاء»'. 

وذكر ابن بي الدنيا من حديث آم هانئ رضي الله عنها قالت : دخل 
علي رسول الله يه فقال : «أبشري فإن الله قد أنزل لأمتي الخير كلهء إن 
الحسنات يڏهبن السيئات» قلت : بأبی وأمیى»› وما الحستات؟ قال : 
«الصلوات الخمس». ودخل على فقال: «أبشري فإن الله قد نزل خيرًا 
لا شر بعده» قلت: بأبي وأمي» ما هو؟ قال: «أنزل الله من جاء 
بالحسنة فله عشر أمثالها#› فقلت : یا رب» زد آمتي» . 

فانزل الله تعالی: تکل ال بنش آمو فی سیل او گنک 
م 4 وص ر . ّ رک س ر 
َة نبت سبع ستایل في کل سب اة حبَوّ [البقرة ]۲١١‏ فقلت: 
«یا رب» زد أمتى». فأنزل الله تعالى: إا بوق ألصَلروً 
ساب" [الزمر: .]٠١‏ 

وروى الطبراني من حديث الحسن » (عن جده)» عن رسول الله ية : «إِن 
في الجنة شجرة يقال لها: شجرة البلوى» يؤت بأهل البلاء يوم القيامةء 
فلا يرفع لهم ديوان ولا ينصب لهم ميزان » فيصب عليهم الأجر صبًا“ ثم 
قرا : إا بو ألصَروةَ حم ير حساب چ" . 


ا لے r‏ 


جرم ر 


.)۲١١( وصححه الألبانى فى «الصحيحة)‎ »)۲٤١۲( رواه الترمذي‎ )١( 
.۱۸٤ -۱۸۳ / ٠١ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 
«المعجم الکبير» ۳/ 4۳-۲ (١٦۲۷)؛ قال الهيثمي في «المجمع» ۲| ۰ : فيه‎ )۴( 


-١‏ باب 
ا عل الله فهو ا سب4 [الطلاق: ۲] 


لی تئ ي في کل ما ضاق عَلى الاس . 
۲ -~- - ڪذيي ڪان . حدنًا کک دتتا شَعْبَةً کک 
2 الله E‏ از ا الج من أنني سيون الَا ا پیر تاب م لزي 


لا یسرون ولا تَطَيَرُونَ» وعَلي رب بهم يتَوكلُونَ. [اظر: -۲٤۱۰‏ مسلم: -۲۲١‏ 
فتح : ا0/1.[. 


0 


ثم ذکر حديث ابن عَبّاسِ ڪه : «يذخل الجَنَةَ مِنْ بي سَبْمُونَ ألم 
عير ساب هُمٌ الِينَ لا يَسَْرُْونَ ولا يرون وَعَلّى رب ر هډ بهم ولون . 
وقد سلف وكذا أغفله ابن التين وابن بطال فمن ي 


SKK S&KNI S&KN 


)1( سلف برقم (oVo۲)‏ کتاب : الطب» باب : من لم یرق. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب مَا يُڪَرَهُ مِنُ قيلَ وَقَال 


۳~ دتتا لي ن مُشلم. » تًا هُشَيْمُء خا غير واج هنهم َة 


وَفلَانٌ وَرَجُل تالت أَيَصًّاء عَن الشَعْبيْء عَنْ وراد كاتب المغيرَة ن سُعْبة أن مُعَاوِي 
قب إلى الغوة أن أب إلى بحي سمغت من رشو اله لاء قال: فَكَتَبَ ليه 


o‏ و 


: إي سَمخئةُ يفول عند أَنْصِرَافه مِنَ الصَلاةٍ: : i‏ إله إا أله وحدة لا شيت 
له المُلك وَل الدا وف ع كل ي قَدِی. تلات مَرّات. قال کان 

ينْهى عَنْ قيلَ وَقال وَكَتْرَة السوّال» وَإصَاعَة الالء وَمَنع وَهات» وَعُةٌ موق الأمَهّاتِ» وَوَأدِ 
البَتّات. 

وڪن هُشَيم. ارتا عبد الك بن مار قالّ: سَمِعْتُ ورادا دت هذا الحدِيتٌء 
عن لر ڪن انب َي . [انظر: -۸٤٤‏ مسلم: ۵۹۳- فتح: ۲۰۱/۱۱]. 

دَگرَ فيه حَلِيث المغيرة بطولهء وقد سلف وفيه : وَگان يهى عَنْ 
قیلٌ وال . 

لا جرم حذفه ابن بطال. 

قال أبو عبيد: فيه تجوز غريب» وذلك أنه جعل القال مصدرًا كأنه 
قال: عن قیل» قال» وقول» يقال» قلت» قولًاء وقيلاء وقالا» ومعناه 
أنه نهى عن الإكثار مما لا يغني من أحاديث الناسن» ورويناء ونا غل 
أنه مصدر فيهماء وروي تركه» وقيل في معناه: إنه يذكر أقوالا للعلماء 
في الحادثة» ويرتكب أحدها بغير دليل . 

وقوله: (وعن كثرة السؤال) أي: عما لا حاجة فيه» أو السؤال 
المعروف» أو الإلحاف فيه أو عما لا يعني كان نهى عنه. 


.(o\V0 (YEA C\VEVV Af) ساف برقم‎ )۱( 


وقال مالك: والله ما نعرف إن كان هو هذا الذي أنتم فيه من تفريع 
المسائل”'“. وقيل: أراد النهي عن السؤال عن أشياء سألت عنهاء وأراد 
السؤال عنها لئلا يحرم شيًا کان مسكوتًا عنه. 

وقوله: (وإضاعة المال) أي: وضعه في غير محله وحقه. 

وقوله: (ومنع وهات) يعني : منع ما يجب من الحقوق وسؤال 
ما لیس له. 

وقوله: (ووأد البنات) هى البنت تدفن حية» كانوا يفعلونه فى 
الاما اوه ار کک و ا ا ا 
عنهم» يقال: وأدت الوائدة ولدها تئده وأدّا» وكل هذا سلف واضحًا . 


E SS SO SND 


(۱) انظر: «المنتقى» ۷/ .٠٠١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴- باب حفظ اللسان 


وقول النبي ي : «مَنْ گان ُوْمِنْ با وَالْيَوْم الأَخِرِ َل 
TG E E a E‏ 


§ n7 


رب عد © [ق: ۱۸]. 


E €‏ سمع أا ڪازمء 
عن ل بن ر عن رَسول الله بيا قال: «مَنْ يَضمَنْ ِي ا 


۳ 
e 


جيه ا له a‏ [انظر: 1۸۰۷- فتح: ۳۰۸/۱۱]. 

0 - حَدنِي عَبْدٌ العَزيز بن عَبْبِ اء حدتتا راهيم ن سَعْلِ عن 
ابن شهاب»ء عَن أي سَلَمَةَء عَنْ ي هُرَيْرةً 4 قال: قال رَسول اله ل «مَنْ كان 
ومن بالل الوم الآخر ليل حَيْرًا و صمت وَمَنْ کان ومن بال الوم 
الآخر فلا بوذ کان ومن بالل اليم الآخر يڪرم ضِيفّه». [انظر: 
۵- مسلم: ۷- فتح: ۳۰۸/۱۱]. 

1- دتا الوه دالت دا ية لغري > عن أي سرح 
الخراعن قالّ: سَمع ناي وَوَعَاه قَلْبي لبي ب يَقُول؛ «الضِيَاة تُلائّة ي 
جَاِرَته». قيل: ما جائرًه؟ قال: «يَوْمٌ وَلَْلَةء وَمَنْ گا يمن بال اليم الآخِرٍ 
يرم ضَيْقَء وَمَنْ کان بُوْمِنْ بال ء الوم الآخر مليفل حيرا أو ليْسّكث. 
[انظر: ۹ - مسلم: ۸- فتح: ۲۰۸/⁄/۱۱]. 

۷ - حدَئني ٳپراهيم ن مر ددني اين اي حازم e‏ 
إبْراهيمء » عن يس بن طلْحة اللَيمِيْء عن آي هريره سَمع رول اله 45 يمول «إ 
العَبدَ ليتَكَلْمْ بالْكمةٍ I‏ 
]1۷۸- مسلم : ۸ فتح: ۲۰۸/۱۱]. 

٨۸‏ حدڌَني عبد الله بن هڼر سَمعَ ا الَّضرء حَدَنَنَا عَبْدُ الرّمَّن بن 
عَبْدِ اله -يغنِي» ابن ديتار- عن أبيهء عن آي صَالحء عن آي هُرَيرءء عن النَبي کيا 


کے ڪتَابُ الرْقاق 


قال : ِن العبْد لَيتَكَلَمُ بالْكلمَةٍ مِنْ رِضَوَانِ الله لا قي لها بالا رفع الله بها 
َرَجَاتِ» ون اعد لَيمَكَلَمُ بالْكَلمَة مِنْ سَحَط اله لا َي لَهَا بَالَاء يَهوي بها 
فی جهنم . [انظر: -1٤۷۷‏ مسلم: ۲۹۸۸- فتح: ۳۰۸/۱۱]. 

ثم ساق أحادیث : 


أحدها: 


r 9 سر‎ 


حديث سَهْلِ بن سعد 4ه عَنْ رَسول الو ي قال : «مَنْ يَضمَنْ لي ما 
بين لحي وَمَا بَيْنَ جلي أضَمَنْ لَه (على الله) الجنَةً. 

ثانيها : 

حدیث . هريرَة ڪه بالافظ الذي علقه ولا وزيادة: اومن کان 


ر ° 


يمن الله و الآخِر قلا يوذ جاره» ومن کان يومِن بالله راليو 


الآخر لکرم ضيفه) . 
ثالثها : حدیث بي شرح مغله . 
رايعها: 


حديث أي هُرَبْرًَ #: ١إ‏ العبد ليَكَلَمُ اكلم ما بن بها بزل بها 
في الثارِ أَبْعَدَ مِمّا بين المَشرق وَالمَغْرب». 

خامسها : 

حدیثه أیضا لف عن التي کل: إن اعد يكلم بالْكلمَةٍ ِن رضْوَان 
لله لا يقي لها بالا يرع الله ا له بها د دَرَجَاتٍ» وَإِنٌ العَبْد لَيتَكلْم بالْكلِمَة مِنْ 
سط الله لا بلقي لها بالاء يوي بها في جه . 

الشرح : 

المراد بحفظ اللسان: عما لا ينبغي. والقول بالحق واجب» 


(۱) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والصمت فيه غير واسع» روي عنه اڪ أنه قال : «أكثر الناس خطايا يوم 
القيامة أكثرهم خوضًا في الباطل». 

وقال: التقي ملجم لا يتكلم بكل ما يريد» وقال: «من حسن إسلام 
المرء تركه ما لا يعنيه»". وقال عيسى بي : لا تكثروا الكلام بغير ذكر 
الله فيقسي قلوبكم؛ فإن القلب القاسي بعيد من الله . قال مالك: من 
لم يعد کلامه من عمله کثر کلامه» ويقال: إن من علم أن کلامه من عمله 
قل كلامه. قال مالك : ولم یکونوا يهدرون الکلام هکذاء ومن الناس من 
يتكلم بكلام شهر في ساعة» وذكر عن بعض السلف آنه قال: لو كانت 
الصحف التي تكتب فيها أعمالنا من عندنا لأقللنا الكلام. 

وكان أكثر كلام أبي بكر هه : لا إله إلا اللهء يقول: كان الأمر كذا 
ولا إله إلا الله» وكان كذا ولا إله إلا الله. 

والآية المذكورة أولا قال فيها الحسن وقتادة: يكتبان جميع 
الأشياء» وقال: وخصه عكرمة بالخير والشر ٠‏ ويقوي الأول تفسير 
أبي صالح في قوله: يحو اله ما ياء وَيسْبتُ م [الرعد: ۳۹]ء إن 
SO‏ فیمحو الله تعالیٰ منه ما لیس 

له ولا عليه» ويثبت ما له وما عليه. والعتيد: الحاضر المهياً. 


؛)۱١۸۷(‎ ٤۱٦/۷ والبيهقي في «الشعب»‎ .)۸٥٤۷( ٠٠٤/۹ رواه الطبراني‎ )١( 
.)١۳۹۳( وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع»‎ 

(۲) رواه الترمذي (۲۳۱۷). وابن ماجه »)۳۹۷١(‏ وصححه الألباني في «(صحيح 
الجامع» (0۹۱1۱). 

(۳) رواه مالك في «الموطاً» ص .٦۱٩‏ 

.)۳۱۸٦٤( ٤۱۷-٤۱٦ /۱۱ رواه الطبري في «تفسیره)‎ )٤( 


وأن العتيد عند آهل اللغة هو: الحاضر. 

وقوله : «(من يضمن لي» هو بفتح الميم في مستقبله› وبکسرها في 
ماضيه» تقول: ضمنت الشيء آي : كفلت به» واللحى بفتح اللام 
Er lse OE a AS ES‏ 

وعلی هذا آورده البخاري هنا وغيره من العلماء. 

وقال الداودي : ( «ما بین لحییه) ) یعنی : الفمء من ضمن ما يکون 
منه من الشر من قول أو فعل بأكل أو شرب أو غيرهما. 

قال : «وما بين رجليه» يعني : الفرج . فمن حفظ هذين سلم من الشر 
كله؛ لأنه لم يبق إلا السمع والبصر» فإذا سمع أو رأى صار الفعل إلى 
الفم أو الفرج» فمن حفظهما كان أصل حفظه أن يحمي سمعه وبصره 
مما يؤديه إلى فعل الفم والفرج . 

فصل : 

رواية أبي سلمة عن أبي هريرة 4 : «فلا يؤذي جاره»» وليس ذلك 
في رواية المََبري» عن أبي شريح كما سقناه» ووقع في كلام الداودي أن 
رواية المقبري. عن أبى هريرة : «فلیکرم جاره») . ولیس كذلك فاعلمه» 
وإنما فيه : «فلیکرم ضیفه)» كما سقناه. 

فصل :+ 

السخط» والسخط خلاف الرضاء ومعنى: «لا يلقي لها الا( لا یظن 
أنها بلغت ما هى بالغته» وقيل: إن أكثر ذلك في مجالس ذوي الأمر 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


لمر الله في الدين» وقيل: هى الكلمة عند ذي السلطان يرضيه بها 
فا ۰ 

وقوله: ( «يهوي بها» ) أي: يسقط› وهو بفتح الياء في مستقبله 
ثلاڻي» ومنه: «اولجر إا هى © € [النجم: .]١‏ 

وقوله: ( «يزل بها» ) أي : يدخل بها . 

قال الجوهري: تقول: زللت يا فلان زليآاء إذا أزل في ظن 
اوت 

وقال القزاز: زللت بالكسر يزل زللاء والاسم: الزلة والزليلىء 
وقرآناه بكسر الزاي. 

فصل : 

وما أحق من علم أن عليه حفظة موكلين به» يحصون عليه سقط 
کلامه وعثرات لسانهء أن یحزنه ویقل کلامه فیما لا يعنیه» وما احراه 
بالسعي في أن لا يرتفع عنه ما يطول عليه ندمه من قول الزور 
والخوض فى الباطل» وأن يجاهد نفسه فى ذلك» ويستعين بالل 
وع فوا ۰ 

وقوله: «من کان يؤمن بالله واليوم الآخر فليقل خيرًّا آو ليصمت». 
يعني : من كان يؤمن بهما الإيمان التام» فإنه ستبعثه قوة إيمانه على 
محاسبة نفسه في الدنياء والصمت عما يعود عليه حسرة وندامة يوم 
القيامة» وكان الحسن يقول: ابن آدم» نهارك ضيفك فأحسن إليه؛ 
فإنك إن أحسنت إليه أرتحل يحمدك» وإن أسأت إليه أرتحل يذمك. 


)١(‏ «الصحاح» /٤‏ ۷١۱۷ء‏ مادة: (زلل). 


س ڪتب لڙقاق ùöùuuه.)‏ 

وقال عمر بن عبد العزيز لرباح بن عبيد: بلغني أن الرجل ليظلم 
بالمظلمة» فما يزال المظلوم يشتم ظالمه حتى يستوفي حقه ويفضل 
الظالم عليه» وروئ أسدٌ عن الحسن البصري قال: لا يبلغ أحد 
حقيقة الإيمان حتى لا يعيب أحدًا بعيب هو فيه» ‏ وحتى يبتدئ بصلاح 
٠‏ ذلك العيب من نفسه؛ فإنه إن فعل ذلك لم يصلح عيبًا إلا وجد في 
نفسه عيبا آخر» فينبغي له أن يصلحه» فإذا كان المرء كذلك كان شغله 
في خاصته واجبًا» وأحب العباد إلى الله من كان كذلك. 

قد أسلفنا أن المراد ب«ما بين لحييه»: اللسان» فلم يتكلم بما يكتب 
عليه صاحب الشمال» وب«ما بین رجليه» يعني : فرجه» فلم يستعمله 
فيما لا يحل» ودل بهذا الحديث أن أعظم البلاء على العبد في 
الدنيا اللسان والفرج» فمن وقي شرهما فقد وقي أعظم ال الا شق 
قوله : «إن العبد ليتكلم بالكلمة ما يلق لها بالا..» إلى آخره. 

وقال أهل العلم : هي الكلمة عند السلطان بالبغي والسعي على 
المسلم» فربما كانت سببًا لهلاكه» وإن لم يرد ذلك الساعي» لكنها 
آلت إلى هلاكه؛ فكتب عليه إثم (تلك)' [و]" الكلمة التي يكتب 
الله له بها رضوانهء الكلمة يريد بها وجه الله بين أهل الباطل»› 
أو الكلمة يدفع بها مظلمة عن أخيه المسلم» ويفرج عنه بها كربة من 
كرب الدنيا؛ فإن الله يفرج عنه كربة من كرب الآخرة ويرفعه بها 
درجات يوم القيامة. 


)١(‏ فى الأصل: ذلك» وفى الهامش: صوابه تلك» وهو ما أبتناه. 
(۲) ليست فى الأصل» والسياق يقتضيها. 


س۲ سس اتوضیع اش الجاع اسیع 

وآما عمرو فهو الإمام آبو محمد» عمرو بن ديتار i‏ مولی این 
باذام أو باذان المكي» وكان من الأبناء من فرس اليمن 
من الصحابة منهم ابن عباس وابن عمر» SS SY‏ 
ابن ماجه"» وعنه شعبة والسفيانان والحمادان ومالك وخلق. مات أول 


سنة ست وعشرين ومائة عن ثمانين سنة في خلافة مروان"٠‏ 
فائدة: 
في الترمذي وابن ماجه عمرو بن دینار قهرمان آل الزبير ضعفوه. 
«الجرح والتمدیل» ۱۹۸/۷ ,)٩٥٩(‏ «التتات» ۳۳۹/۰ «تهذیب الكمال» ۲4/ 
(tave) WY‏ 

٠0‏ أنظر: «التعديل والتجريع؛ ٩۷١/۴‏ للباجي. 

«سنن این ماچه» (0۴۳۸۷). 

(۴) عمرو بن دينار المكي أبو محمد الأثرم الجمحي. قال نعيم بن حماد: سمعت اين 
عيينه يذکر عن ابي نجیح» قال: ما کان عندتا أحد افقه ولا آعلم من عمرو بن 

دينار. وقال الحميدي عن سفيان: قلت لمسعر: من رأيت أشد إتقانًا للحديث؟ 
قال: القاسم بن عبد الرحمن؛ وعمرو بن ديثار. 
قال أحمد بن حنبل: عمرو بن دینار آثبت الناس في عطاء. وقال بو زرعة؛ وايو 
حاتم والساني: تنة. زاد الشاي 
آنظر ترجمته في :«الطبقات الکبرئ» ۰٤۷۹/۰‏ «التاریخ الکیر» ۴۲۸/۲ 
۲۵( الجرح رالتعدیل؛ ۲۳۱/۹ (۱۲۸۰)ء «القات؛ ۱۱۷/۵ هیب 
الکماله ۵/۲۲ 8۴۹۰ 

() عمرو بن ديار المصري» بو بحيى الأعور. قال إسماعيل ابن علية: ضيف 
الحديث. وقال آبو الحسن الميموني» عن أحمد بن حنبل: ضعيف. وقال 
إسحاقی بن منصور عن يحي بن معين: لا شيء. وقال آبو زرعة: واهي الحدي. 
وقال البخاري: فيه نظر. وقال ابن حجر في «التقریب»: ضميف. 
آنظر ترجمته في : «التاریخ الکبیره ۳۲۹/۱ )۲۵٤۵(‏ «الجرح والتعدیل؛ ۲۴۲/۱ 
"المجروحین؛ ۷۱/۲ «الکامل» ۲۳۴/۱ (۱۲۹۷)ء «تهليب الكمال 
۲ ۳ «تفریب التهلیب» ص1۲۱ (۰۲۵). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

أفرد ابن أبي الدنيا للصمت مصنفًا كيرا ؛ فذكر فيه حديث عقبة بن 
عامر ه: يا رسول الله» ما النجاة؟ قال: «إاملك عليك لسانك وليسعك 
بيتك» وابك عل خطيتتك» ". ومنها حدیث آسود ! اس اناري 
يدك إلا إل خير ولا تقل بلسانك إلا معروق» . 

ومنها حديث معاذ: يا رسول الله أنؤاخذ بما نقول؟ فقال : «ثكلتك 
أمك يا ابن جبل» وهل يكب الناس في النار على مناخرهم إلا حصائد 
Noe‏ کک 
عمرو لف : ((من صمت ا وغير ذلك مما يطول . 


MEX IRN IRS 


() في هامش الأصل : رويته عاليا سماعا بحلب» وهو في مجلدة. 

) «الصمت» (۲). ط. دار الكتاب العربي ؛ تحقيق : أبي إسحاق الحويني. 
والحديث رواه الترمذي »)۲٤٩١(‏ وصححه الالباني في «الصحيحة) .)۸۹١(‏ 

() «الصمت» .)٥(‏ والحدیث رواه الطبرانی ۲۸۱/۱ )۸۱۷ وصححه الان قي 
«الصحيحة» .)٠١١١(‏ 

() «الصمت» (1). والحديث رواه الترمذي ۲1۱۷)»› وابن ماجه (۳۹۷۳)» 
وصححه الألباني في «الصحيحة» .)٤)1۲(‏ 

() «الصمت» »)٩(‏ والخديك رواه أحمد ۳/ 1۹۸ والبيهقى فى «الشعب» /١‏ ١٤ء‏ 
وصححه الألبانى «الصحيحة) .)۲۸٤١(‏ ا 

)١‏ «الصمت» (١٠)ء‏ والحديث رواه الترمذي (٠١٠٠)ء‏ وأحمد /١‏ 1۱0۹ء وصححه 
الالا فن «الصحيحة)» .)٥۳١١(‏ 


بر o‏ 
-٤‏ باب الپُڪاءِ مِنُ حَسَيَةَ الٿِه 
۹- ڪدقتا محمد بن بار حَلََنا يى عن غبيدِ اء قالَ: حَدني 
بی ا او ا عص رعا ع ڪن اي هُرَيرةَ » عَنِ النَبيّ 45 
قال : ا الله E‏ وک الات ê‏ [انظر: 11۰- مسلم: -۱١۳١‏ 
فتح: ۳۱۲/۱۱]. 


۳ glo 4 


دَگرَ فيه حَدِيث ابي هُرَيرةَ له : عة يم الله في ظله : ا 

له خاليا فاضت عيتَاه) . 

وقد سلف" ( [وسيأتي]' في باب : فضل من ترك الفواحش» من 
الارن . 


3 الباب ا ما ووا ف اسا نن فوس عن ران 
ابن يزيد» عن يزيد الرقاشي» عن أنس بن مالك مرفوعًا : «آيها الناس» 
اُبکوا فإن لم تبكوا فتباكواء فإن أهل النار يبكون في النار حت تسيل 
دموعهم في وجوههم كأنها جداول» ثم تنقطع الدموع وتسيل الدماءء 
فتقرح العيون» فلو أن السفن أجريت فيها لجرت“ . 


1( سلف برقم .)٦٦١(‏ 

(۲) زيادة ليست في (ص۲) لا يستقيم الكلام بدونها. 

(۳) من (ص۲). 
قلت : سياتي برقم .)1۸۰٩(‏ 

-۲١۲ /٠١ والبخوي في «شرح السنة»‎ »)٤۱۳٤( ۱١۲-۱٣۱/۷ رواه ابو یعلی‎ )٤( 
من طريق ابن المبارك عن عمران بن‎ ۸١ /٤ وفي «معالم التنزيل»‎ »)٤٤۱۸( ۳ 
زید» به.‎ 
فيه يزيد الرقاشي» وهو‎ :)۱/۱۷۸١١( ۲۱۹/۸ قال البوصيري في «اللإتحاف»‎ 
٤ .)۲۱۷۸( ضعيف. وضعفه الألباني في «(ضعیف الترغیب»‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وكان اقث إذا قام إلى الصلاة سمع لجوفه أزيز كأزيز المرجل من 
اكا و ايت ي الاتا واف ال كان ىة 
أشرب قلوبهم واستولى عليهم الوجل حتى كأنهم عاينوا الحساب» 
وعن يزيد الرقاشي قال: يا لهفاه» سبقني العابدون» وقطع بي نوح 
يبکي عل خطيئته» ویزید لا يبکي عل خطيئته» إنما سمي نوخا 
لطول ما ناح على نفسه من البكاء . 

وذكر ابن المبارك» عن مجاهد قال: كان طعام يحییٰ بن زکریا 
العش ٠‏ وكا يبك من خش إل ما لو كاك التار فل عب 
لا تحرقه» ولقد كانت الدموع اتخذت في وجهه مجری. 

وقال ابن عباس مرفوعًا: کان مما ناجی الله موس أنه لم يتعبد 
العابدون بمثل البكاء من خيفتي› أما البكاءون من خيفتي فلهم الرفيق 
لا یشار کون فیه» . 

وعن وهیب بن الورد» أن زکریا قال لیحیی ابنه شيا فقال له: 
يا أبتِ إن جبريل أخبرني أن بين الجنة والنار مغارة لا يقطعها إلا كل 
بكاء. وقال الحسن : ا الله إلى عسي :أن اكل عييك بالبكاء 
إذا ريت البطالين يضحكون. وعن وهب بن منبه» عن رسول الله ا 
قال: «لم يزل آخي داود باکيًا علیٰ خطیئته یام حیاته کلهاء وکان 


(۱) رواه بو داود »)٩4۰٤(‏ والنسائي ۱۳/۳ وأحمد .۲٠/٤‏ 
و صححه الألباني في «صحیح ابي داود» (۸۳۹). 

(۲) «حلية الأولياء» ۳/ ١٠-١ه.‏ 

.)٤۷۹( «الزهد»‎ )۳( 

"€0 /V والبيهقي في «شعب الإيمان»‎ .)۱۲٣۰٣۰( ۱۲۱-۱۲۰ /۱۲ رواه الطبراني‎ )٤( 
قال الهيئمي في «المجمع» ۸/ ۲۰۳: فيه جويبر وهو ضعيف جدًا.‎ 


يلبس الصوف» ويفترش الشعر» ويصوم يومًا ويفطر يومًاء ويأكل خبز 
الشعير بالملح والرماد» ويمزج شرابه بالدموع» ولم یر ضاحکا بعد 
الخطيئة» ولا شاخصًا ببصره إلى السماءء حياءًَ من ربه» وهلذا بعد 
المغفرة» وكان إذا ذكر خطيئته خر مغشيًا عليه» بضطرب كأنه أعجب 
منه» فقال : وهاه خطيئة آخرى» . 

وروي عن محمد بن کعب في قوله تعالی : ون لم عِندنا لز وحسَ 
ماب [ص: ]۲١‏ قال : الزلفى: أول من يشرب من الكأس يوم القيامة 
داود وابنه عليهما الصلاة والسلام. قال بعضهم : أرى هذه الخاصية؛ 
لشربه دموعه من خشية الله . وكان عثمان إذا وقف على قبر بكي حت 
يبل لحيته» فيقال له: قد تذكر الجنة والنار ولا تبكي› وتبکي من هذا؟ 
قال : إن رسول الله يله قال: «إن القبر أول منازل الآخرة» فإن نجا منه 
فما بعده ايسر منه» وإِن لم ينج منه فما بعده أشد منه'. وقال ابو رجاء: 
رأيت مجرى الدموع من ابن عباس كالشراك البالي من البكاء”" . 

ومن أحاديث الباب قوله اك : «لا تدخلوا على هوؤلاء المعذبين 
إلا أن تكونوا باكين». يعني: أهل الحجر”" . وحديث أبي هريرة 
#ه: «لو تعلمون ما أعلم لضحکتم قلیلا ولبکیتم كيرا“ و 
أبي ذر بزيادة: «ولخرجتم إلى الصعدات تجأرون إلى الله“ . 


(۱) رواهالترمذي (۲۳۰۸) وار بن ماجه )٤۲٦۷(‏ وصححه الألباني في «المشكا لمشکاة» (۱۳۲). 
(۲) رواه ابن ات شيبة ٤/۷‏ ۲۲. 

(۴) سلف برقم »)٤۳۳(‏ ورواه مسلم (۲۹۸۰). 

() سيأتي برقم (۳۷) كتاب: الأيمان والنذورء باب : كيف كانت يمين النبي ل 
(ه) رواه الترمذي )۲۳٠۲(‏ وضعفه الألباني في «ضعيف الترمذي» )٤١١(‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومن حديث يزيد الرقاشي» عن أنس مرفوعًا: «ابكوا»» وقد سلف 
للترمذي من حديث ابن عباس مرفوعًا : «عينان لا تمسهما النار: عين 
بكت من خشية الله» وعين حرست في سبيل الله». ثم قال: حسن 
غریب . 

وبعضهم رواه عن ابن عباس» عن العباس» ذكره أبو موسى 
المديني. وله من حديث أبي هريرة: «ثلاثة أعين لا تمسها النار»“ 
فذکرهماء وزاد: «وعين فقئت في سبيل الله». قال المديني: قوله: 
«فقئت» غريب لا أعرفه إلا من هذا الوجه. وذلك نحو ما روي عن 
عثمان بن مظعون» وقتادة بن النعمان رضي الله عنهما» وغيرهماء 
وروي هذا العدد أيضًا عن معاوية بن حيدة وابن ¿ عباس وأبي ريحانة 
إلا أنهم قالوا يدل فقء العين الغض عن محارم الله» وفي حديث 
أسامة بن زيد مرفوعًا: «كل عين باكية يوم القيامة إلا أربعة أعين: 
عين بكت من خشية اللّه» وعين غضت عن محارم الله » وعین حرست 
في سبيل الله » وعين باتت ساهرة فباتت ساجدة لله تعالى» . 

ومن حديث أبي هريرة 4 مرفوعًا : «لا يدخل النار عين بكت من 
خشية الله حتى يعود اللبن في الضرع»؛. قال أبو موسئ: وهو على 
شرط الترمذي والنسائي . ومن حدیث زید د ٹن آرقم: قال رجل : 
يا رسول الله بما آتقي النار؟ قال: : «بدموع عينيك فإن عيتا بكت من 


(۱) رواه الترمذي (۱۹۳۹)» وصححه الألبانی کما فی «المشکاۃ» (۳۸۲۹). 

(۲) رواه E‏ ۲/ والبيهقي في «شعب الإیمان» ٤٨۸/۱‏ وقال 
الحاكم : صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٥٠٤٤(‏ 

(۳) رواه أبو نعيم في «حلية الأولياء» .٠١۳/۳‏ 

(TEE) 1/1 امسند الطيالسي»‎ )٤( 


س 0 


ية آله لا نها التار بد وقال: هذا إسناد غريب» ويروئ من 
حديث ابن عمر رضي FE‏ 

ومن حديث ابن مسعود مرفوعًا: «ما من عبد مؤمن يخرج من عينيه 
دموع وإن کانت مثل رس الذباب من خشية الله لم تصب شيئًا من خروجه 
إلا حرمه الله على النار» . 

ثم قال: هذا الحديث من هذا الوجه يعرف بمحمد بن أبي حميد 
رواه عنه جماعة» ومن حديث قتادة» عن انس رفعه: «ما اغرورقت 
عين بمائها إلا حرمه الله على النار»“ . 

قال: ورواه عبيدة بن حسان» عن النضر بن حميد رفعه' فزاد فيه : 
«من خشية الله إلا حرم الله جسدها على النار؛ فان فاضت على وجهه 
لم يرهق وجهه قتر ولا ذلة» . 

ومن حديث أنس مرفوعًا : «إن العبد ليمرض المرض فيرق قلبه فيذكر 
ذنوبه التى سلفت منه» فيقطر من عينه مثل رأس الذباب من الدمع › فيطهره 
لله من ذنوبه؛ فإن بعثه بعث مطهرًا وإن قبضه قبضه مطهرں" . 


(1) رواه ابن أبي الدنيا في «الرقة والبكاء» ص۳٤ »)٤(‏ والخطيب في «تاريخ بغداد) 
۸ قال ابن الجوزي فى «العلل المتناهية» :)۱۳۷١( »۳۳۰ ۳۴۳٤/۲‏ 
لا يصح عن رسول الله ی وقال الألباني في «ضعيف الترغيب والترهيب» 
(9!) : موضوع. 

(۲) رواه ابن أبى الدنيا فى «الرقة والبكاء» ص٤٤ .)٥(‏ 

(۳) رواه ابن ماجه »)٤۱۹۷(‏ وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٠١١۲(‏ 

(6) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» 4/۱ وضعفه الألباني في «(ضعيف الترغيب 
والترهیب» ٩۹۳۷(‏ ۱( 

.٤۹٥ /١ رواه البیهقی فى «شعب الإيمان»‎ )٥( 

0) رواه آبو ب «حلية الأولياء» .۲٤١ /٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


ومن حدیث ثابت عنه: نزل جبریل على رسول اله َيه قال : «وعزتي 
وجلالي لا تبكين عين عبد في الدنيا من خشيتي إلا أكثرت ضحكها في 
الحنة). 

ومن حديث القاسم» عن أبي أمامة رفعه: «ليس شىء أحب إلى الله 
iS SCS‏ 
وأما الأثران يل واي ف س رای ا . وقال 
أو وى 2 رواة أو النضر؛ عن (ابي)” " الوليد» عن القاسمء عن آي 
أمامة موقوقًا . 

وذکر ابن منجويه الدينوري في كتاب «الوجل» من حديث العباس 
مرفوعًا: «إذا اأقشعر جلد العبد من خشية الله تحاتت عنه خطاياه 
كما تحات عن الشجرة اليابسة ورقها». قال أبو موسى: لا أعرفه 
إلا من حديث عبد العزيز بن محمد الدراوردي . قلت: أخرجه 
ابن منجويه أيضا من حديث الليث بن سعد أيضًا. 


SISARNXISISRKI H&K 


(۱) رواه البيهقي في «شعب الإيمان» ٤۸۹/١‏ وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب 
والترهیب» .)۱۹٤۱١(‏ 

(۳) رواه الترمذي »)۱١٦۹(‏ والطبرانی ۸/ ۴٠‏ وحسنه الألبانى فى «المشكاة» 
٤ .(TATY)‏ کڪ 

(۳) من (ص۲). 

(9) رواه ابن ف شيبة ۷/ ۲٠١‏ والبزار ٠ ۱٤۸/٤‏ والبيهقى فى «شعب الإيمان» 
1 وضعفه الألباني في «الضعيفة) .)۲۳٤۲(‏ ا 


-٥‏ باب الخْوْف من الله كك 


“EA‏ حَدَقَنًا مان ی آي سَيبَةء دنت جريڙء ڪن مَنصورء عن رنييء عن 


e عن لني ا کچ قال: ت جل من کا ی پجيءُ‎ E 


ارم 


Ar Aa 2 


عة اف م ال اا ل الاي م ل ا حملن إل 
مخَافتڭ . قفر لَه . [انظر: -۳٤۵۲‏ فتح: ۳۱۲/۱۱]. 


e 


ا“ حدننا مُوسَي» حَدَننَا مُغدَمڙ: سمغت ايء دنا فتاه عَنْ عُقَبَة ِن 
عبد التافرء ڪن اي ميڊ 4ء عن اللي 55 گر رجا فين كان سلف أو بم 


e Gq i 5 o RI‏ ء ره د 
تاه الله ما ودا ينی + أغطاة- قالء «فلما حر قال ليه: ی أب كَنْت؟ 


ر چ ر ر 


گالوا: حير آب. قَالّ له لم تور عند ا حرا رها اء ج تخر ِن 
دم على الله يُعَذَبْهُ قانْظَرُوا قَإِذا مُت َأحْرفُوني» حى إا صِرْتُ فَحْما 
E‏ 
مواثيقَهمُ عل دک وَرَبي لوا َل اه کُنْ. ذا رَجُل تام م قالّ: 
آي عَبدِي» ما حَمَلك َل ما قَعَلتَ؟ قال : حاقل اؤ رق وک- كما لد 


اَن رحمه الله». فَحَدثْتُ بَا عَتمَانٌ فقال EE NPE‏ راد َأَذرُوني في 
الَحر». أ كما كما حَدّتَ. 
وگال معاد حَدَتَتا سُعْبهء عَنْ قَتَادّء سَمِعْتٌ عُفَبَةء سَمِعْتٌ ابا سَعِيدِء عن 

انب ا [انظر: -۳٤۷۸‏ مسلم: ۲۷۵۷- فتح: ۳۱۲/۱۱] . 

ذكرَ فيه حَدِيث حذيفة وأبي سعيد رضي الله عنهما السالفين: كان 
رجل ممن كان قبلكم قال لأهله : إذا مث فأحرقوني وذرّروني في البحر. 

وأسلفنا أن القشيري روئ في «رسالته» من حديث أبي هريرة 44# عن 
رسول الله بيه آنه قال : 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


«بينا رجل ممن كان قبلكم لم يعمل خيرا إلا التوحيد فقال لأهله: إذا 
مت فأحرقوني» وفيه : «ما حملك على ما فعلت قال : أستحياء منك يا رب 
فغفر له»'. 
وذكر البخاري في باب : ما ذكر عن بني إسرائيل» قال حذيفة: كان 
نباشا فغفر له لشدة مخافتهء فأقرب الوسائل إلى الله خوفهء وأن 
لا يأمن المؤمن مكره. قال (خالں)^“ الربعي: وجدت فاتحة زبور 
داود: رأس الحكمة خشية الرب“» وكان السلف الصالح قد 
(أآشرب)“ الخوف من الله قلوبهم» واستقلوا أعمالهم ويخافون أن 
sS E‏ 
وروي عن عائشة رضي الله عنها : أنها سألت رسول الله ية عن قوله 
تعالى : ولزن ينون ما “اتوأ وفلوم ية [المؤمنون: ]٠١‏ قال: «يا ابنة 
الصديق هم الذين يصومون ويصلون ويتصدقون ويفرقون أن لا يبل 
منھي». وقال مطرف بن عبد الله : كاد خوف النار يحول بيني وبين 
أن أسأل الله الجنة. وقال بكر لما نظر إلى أهل عرفات: ظننت أنهم 
قد غفر لهم لولا أني كنت معهم . فهذه صفة العلماء باله الخائفين 
له يعدون أنفسهم من الظالمين الخاطئين وهم آنزاه (أبرار)“ مع 


.)۴٤٥١١( «الرسالة القشيرية» ص‌۲۹۸. وانظر ما سلف برقم‎ )١( 

(۲) سلف برقم »)۳٤٥۲(‏ كتاب الأنبياء. 

(۳) رواه ابن ابي شيبة في «مصنفه» .)٤٤٩٤۱( ٩۱/۷‏ 

)٤(‏ في الأصل: أشرأب» ولعل الصواب ما أثبتناه. 

(ه) في الأصل: (خلف)ء والمثبت هو الصواب كما في مصادر التخريج. 
)٨(‏ رواه الحمیدي ۲۹۸/۱. 

(۷) رواه البيهقي في «الشعب» .۳٠۲ /٦‏ 

(۸) في الأصل: (براء من). 


المقصرين» وهم أكياس مجتهدون لا يدلون عليه بالأعمالء فهم 
مروعون خاشعون وجلون معترفون . 

قال ابن مسعود 4: وددت أني أنقلبت روثة لا أنسب إلا إليها فيقال 
ع رو وان اه فد غر ل د ا 

وقال الحسن البصري : يخرج من النار رجل بعد الف عام» وليتني 
كنت ذلك الرجل» لقد شهدت أقوامًا كانوا أزهد فيما أحل لهم منكم 
فيما حرم عليكم ولهم کانوا أبصر بقلوبهم منكم بأبصاركم» ولهم 
کانوا أشفق أن لا تقبل حسناتهم منكم أن لا تؤخذوا بسيئاتكم. وقال 
حكيم من الحكماء: إذا أردت أن تعلم قدرك عند الله فاعلم قدر 
طاعة الله في قلبك. وقال ميمون بن مهران: ما فينا خير إلا نظرنا إلى 
أقوام ركبوا الجرائم وعففنا عنها وظننا أن فينا خيرًا وليس فينا خير. 

فصل : 

فإن قلت : كيف غفر لهذا الذي أوصى أهله بإحراقه» وقد جهل 
قدرة الله على إحيائه» وذلك آنه قال: «إن يقدر عليه يعذبه». وقال 
فى رواية أخرئ : «فوالله لئن قدر الله عليه لیعذبنه»؟ 

قلت: أختلف الناس فى تأويل هذا الحديث كما سلف» وعبارة 
الطبري: آختلف الناس في تأويله» فقال بعضهم : اما ما کان من عفو 
الله عما كان منه في أيام صحته من المعاصي فلندمه عليها وتوبته منها 
عند موته؟ ولذلك أمر ولده بإحراقه وتذريره فى البر والبحر خشية من 
عقاب ربه» والندم توبة. ومعنى رواية من روئ : « (فوالله)" لئن قدر 
الله على» أي: إن ضيق الله عليه؛ کقوله تعالی : وس ودر عه رزه 
(1) رواه ابن عساكر في تاریخ دمشق» ۳۴ - 114. 
(۲) من (ص۲). 


ني 
وأما عبيد بن عمير فهو الليثي قاصُ مكة» روئ عن عمر وغیره. وعنه 
ابنه وغيره» وذكر ثابت البناني أنه ق على عهد عمر واستبعد. قال 
البخاري: مات قبل ابن عمر سنة 9 
فائدة 


تاب اؤ 


اربع وسبعین 


في آبي داود عبيد بن عمير مولی ابن عباس» وعنه ابن آپي ذئب؛ 
والصحیح آن بینه ویینه عطاء. 

الها 

هلذا الإسناد كله من فرسان الكتب الستةء إلا علي بن المديني فإن 
مسلم وابن ماجه لم يخرجا له» وجمیعهم ما بین مکي ومدني وبصري؛ 
وابن عباس مكي وأقام بالمدينة ايد 

رابمها: 

[قوله: فقام رسول اله ل من الليل. كذا هو بالقاف» وصوابه: 
(۱) عييد بن عمير بن قنادة بن سعد پن عامر. قال إسحاقی بن منصور عن يحي بن 


معين» وأبر زرعة: ثقة. وقال شهاب بن خراش» عن العوام بن حوشب: رأ ابن 
بل الحصي بدموعه. 


عمر في حلقة عیید بن عمیر وکان من بلغ الاس يکي 
أنظر في ترجمته: «الطبقات الكبرئ» ٠/۳٦٤ء‏ «الاريخ اكير ٠٠١/١‏ 
(۱6۷) الجرح التعدیل» ٤۰۹/٥‏ (۱۸۹7)ء «التقات» ٠۳۲/١‏ «تهتيب 


الکمالە ۲۲۳/۱۹ (۷۳۰. 
(۲) عید بن عمیر مولی ابن عباس» ویقال: مولی امه آم الفضل» آخو عبد اله بن عمیر 
وعمر پن عمیر. 
نرویٰ عن ابن عباس. روئ عنه ابن أبي ذئب. قال ابن عساكر: المحفوظ رواية 
عطاء عن عید اللیئي» فام عید بن عمیر مولی این عباس فير مشهور. وقال ابن 
حجر: مجهول. 
آنظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» ۱۹/ ۲۲۵ )۴۷۴١(‏ «إكمال تهذيب الكمال؛ 
4 ۳۳ «تقریب التهلیب» ص۳۷۷ (4۳۸۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ر 3 2l‏ ر 


[الطلاق : ۷] وقوله : وما إا ما أله مدر عَكّهِ ررق [الفجر: ]١١‏ لم يرد 
بذلك وصف بارئه بالعجز عن إعادته حيّا» یوضحه قوله حین آحیاه ربه 
تعالى فقال: «ما حملك على الذي صنعت» قال: «ما حملنى 
إلا مخافتك) . 

وفی حدیث اتی سعند: «ما حملك على ما فعلت» قال : «مخافتك» 
أو «فرق منك» ال والتوبة نجا من عذابه تعالىٰ. 

وقال آخرون في معن : «لئن قدر الله علي» القدرة التي هي خلاف 
العجز» وكان عنده آنه إذا أحرق في البر والر آأغجز رده عن اخاته» 
قالوا: وإنما غفر له جهله بالقدرة؛ لأنه لم يكن تقدم من الله في ذلك 
الزمان فإنه لا يغفر الشرك به» وليس في العقل دليل على آن ذلك غير 
جائز في حكمة الله» بل الدليل فيه على أنه ذو الفضل والإحسان 
والعفو عن أهل الآثام» وإنما نقول: لا يجوز أن يغفر الشرك بعد 
قوله: لن أله لا يعْهْرٌ أن يسرك بو [النساء: ]٤6۸‏ فأما جواز غفران 
الله ذلك لولا الخبر في کتابه فهو کان اول بفضله والأشبه بإحسانه 
آنه لا یضره کفر کافر» ولا ينفعه إیمان مؤمن . 

وقال آخرون: غفر له وإن کان کفرًا من قوله» من جل انه قاله عل 
جهل منه بخطئه» وظن أن ذلك صواب» قالوا: وغير جائز في عدل الله 
وحكمته أن يسوي بين من أخطاً وهو يقصد الصواب» وبين من تعمد 
الخطاً والعناد للحق في العقاب. 

وقال آخرون: إنما غفر له وإن کان كفرًا ممن قصد كفره وهو يعقل 
ما یقول؛ لأنه قاله وهو لا يعقل ما يقول» وغير جائز وصف من نطق 
بكلمة كفر وهو لا يعلمها كفرًا بالكفر» وهذا قاله وقد غلب على 
فهمه من الجزع الذي كان لحقه؛ لخوفه من عذاب الله وهذا نظير 


س كاب الرْقَاقٍ 


الخبر المروي عن رسول الله َة في الذي يدخل الجنة آخر من يدخلهاء 
فيقال له: إن لك مثل الدنيا e‏ آمثالها فيقول للفرح الذي يدخله 
فيقول: يا رب» أنت عبدي”“ وأنا ربك مرتين» قالوا: فهلذا القول لو 
قاله علیٰ فهم منه بما یقول کان کفرًا» وإنما لم یکن منه كفرًا؛ لاأنه 
قاله وقد أستخفه الفرح من بدائه أن يقول: أنت ربي وأنا عبدك» فلم 
کن ما دادو فال و ل و ا ا چ قوله 
تعالی: اوش عم جاح فیما اخطاثہ پو وکن ما عدت فوك 
٥‏ وسيأتي مذهب الأشعري في باب قوله تعالیٰ : يدوت 
FE‏ یدوا کم آ4 [الفتح : اا كت اا ا د 
ا الناس فيه القول» وادعت المعتزلة أنه إنما غفرله من أجل توبته 
التي تابها» فوجب على الله قبولها عقلاء ومذهب أهل السنة أن الرب 
لا يجب لعبده عليه شيء» وإنما هو من باب التفضل والإحسان. 
والشيخ أبو الحسن الأشعري يقطع بقبول التوبة سمعًاء ومن سواه من 
أهل السنة يجوزه كسائر الطاعات» وعلى هذا يجوز الغفران بفضله 
عليه بقبول توبته. وقال قوم: غفر له بأصل توحيده الذي لا يضر معه 
معصية» وعزي إلى المرجئة. 
قوله: ( «فذروني» ) أي : فرقوني وهو بضم الذال ثلاثي متعد. 


)۱( في هامش الأصل : الذي أعرفه أن هذا قاله الذي سقط على بعيره في أرض فلاة» 
وعليه طعامه وشرابه وأما هذا فإنه قال: «أتسخر مني وأنت الملك» والله أعلم. 

() في هامش الأصل: إنما هو في كتاب التوحيد» وهو غير كتاب الأعتصام» وقد 
ف له ذلك غير مرة» والذي ظهر لي أن الكتابين عنده واحد» واسمه كتاب 
الأعتصام» وهذا ليس في روايتناء والله أعلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قال الجوهري وغيره: يقول: ذررت الملح والدواء والحب أذروه 
ذرٌاء آي: فرقته". ومنه الذريرة» ويصح فتح الذال من ذرت الريح 
الشيء تذروه آي : تفرقه» ومنه قوله تعالی : «نذروه الح ٌه [الكهف : 60[. 
وقال ابن التين : قرآناه بالفتح» ورويناه بالضم. 

وقوله: ( «فلما حضر» ) أي : حضره الموت. 

وقوله: ( «فإنه لم يبتئر عند الله خيرًّا) . فسرها قتادة: لم يدخر) وهو 
تفسير صحيح . a‏ وغیر بارت الشيء» وابتارته : 
أدخرته» (والبئيرة)" : الذخيرة"» وكان الأصمعي والكسائي يقولان 
فيه : لم يقدم خيرًا. وکان غیرهما یقول معناه آنه لم یقدم خيرًا لنفسه 
حياته. وقال: إن أصل الأبتئار: الإخفاء. يقال منه: بأرت الشيء 
واا اعارا ومةه سيت الكحفرة البؤرة وفنةه لان انارت 
وائتبرت» ومصدره أبتثارًا. وقال صاحب «العين»: (البئرة و 
فعلة : ما دخرت من شي . 

وقوله : ( «إذا مت فأحرقوني» ). هو رباعي من حرق فهو مقطوع 
الألف. والفحم: جمع فحمة» وقد تحرك حاؤه. 

وقوله: ( «فاسحقونی» ). هو ثلاثى وألفه آلف وصل» وكذلك 
«فاسهکو ني» ثلاڻي ا ٠‏ 

قال الخطابي : السهك دون السحق» وهو أن يفت الشيء أو يدق 


T/۲ «الصحاح»‎ (۱) 

(۲) فى هامش الأصل: حاشية: على فعيلة.. 
)۳( «الصحاح» .OAY /Y‏ 

(©) فى (ص۲): (التبئرة كون). 

.٩ /۸ «العين)‎ (0) 


ص چڪ ڪڪ 
قطعًا صغارًا". وقال الجوهري: السهك لغة في السحق”. 

وقوله : ( «فإذا كان ريح عاصف فأذروني» ). يصح أن يقرا موصول 
الألف من ذروت الشيء: فرقته. ويصح أن يكون أصله رباعيًا فتقطع ألفه 
من قولهم: أذرت العين دمعهاء وأذرت الرجل عن (قوسه)" أي : 
رميته . ذكره ابن التين . وقال: قرأناه بقطع الهمزة. 

وقوله : «فما تلافاه أن رحمه) . ای تلقاه بر حمته . 

روى الحافظ أبو موسى المديني في «ترغيبه وترهيبه» من حديث 
سليمان بن عمرو»› عن إبراهيم بن أبي عبلة» عن واثلة بن الأسقع 
مرفوعًا: «من خاف الله تعالۍ خوف الله تعالیٰ منه کل شيء» ومن لم 
یخف الله تعالی خوفه من کل شیء» . 

ثم قال: هذا حديث يعرف لسليمان هذا وهو النخعي» وقد رواه عن 
إسحاق بن وهب العلاف غير محمد بن أحمد بن معدان أيضًا كذلك»› 
ورواه أبو حنيفة الواسطى» عن إسحاق» عن على بن المبارك» وكان 
الأول اصح › ثم ساقه من حديث علي مرفوعًا كذلك» ثم قال : قیل : 
تفرد به القاسم وقد رواأه غياث بن إبراهيم»› عن جعفر بن محمد» لم 
یذکر فيه علیا» ویروی بإسناد منقطع أيصًا مرفوعًاء ويروى عن 
۱( «أعلام الحدیث» ۳/ .۲۲٤۹‏ 
(۲) «الصحاح») ۲/٤‏ . مادة: (سهك). 
(۳) كذا بالأصل» ولعلها: فرسه. 
(©) رواه القضاعي في «مسند الشهاب» )٤۹( ٠٠١ /١‏ من طريتق عامر بن المبارك 

العلاف» عن سليمان بن عمرو» به. وذكره المنذري في «الترغيب والترهيب» 


«(ضعيف الترغيب» (۱۹۷۲). وانظر «السلسلة الضعيفة» .)٤۸٥(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عبد الله بن مسعود موقوفًا. 

ثم ساق من حديث ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعًا: «إنما سلط 
على ابن آدم من خافه ابن آدم» فلو آن ابن آدم لم یخف إلا الله لم 
يسلط عليه غیره» وإنما وکل ابن آدم إل من رجاه» فلو آن ابن آدم لم 
يرج إلا الله لم يكله إلى غيره»''. 

ثم ساقه من حديث ابي کاهل" قال: قال لي رسول الله اة : «اعلم 
یا با کاهل آنه لن یغضب الله عل من کان في قلبه مخافته » ولا تأكل النار 


منه هدبة) . ثم قال: هذا حديث لا يعرف إلا بهذا الإسناد من حديث 
الفضل بن عطاء . 


روى الجُوزي من حديث معاذ مرفوعًا : «يا معاذ» إن المؤمن لا ينام 
قلبه» ولا یسکن روعه» ولا یطمئن من آضطرابه» يخاف جسر جهنم» 
المؤمن التقوى رقيته» والقرآن دليلهء والخوف محجته» والشوق مطيته› 
والوجل شعاره»“ . الحديث. 


(1) أورده المتقي الهندي في «كنز العمال» )٥۸٠١(‏ وعزاه للحكيم الترمذي» وقال 
الألباني في «الضعيفة): موضوع . 

)۲( ھی ای ا ی ق 0 ع ی و 
له ایت نکر طریل» فل آذکره. «الاستيعاب» ۰/٤‏ (۳۱۷۳)» وانظر : «اسد 
الغابة) .)١1۸١( ۲٣۰ /١‏ 

)۳( رواه العقيلي في «الضعفاء» ۳/ ٠٠١١‏ ومن طريقه ابن الجوزي في «الموضوعات» 
)۱٠۰(‏ من طريق الفضل بن عطاء» عن الفضل بن شعيب» عن ابي منظور» عن ابي 
معاذ» عن أبي كاهل» به . قال العقيلي : إسناده مجهول فيه نظر» لا يعرف إلا من هذا 
الوجه. أه. وذكره الذهبي في «المیزان» ۲۷١ /٤‏ وقال: سند مظلم» والمتن باطل . 

(©) لم أقف عليه. 


ومن حديث أنس هه أنه اظ دحل على شاب وهو في الموت فقال : 
«كيف تجدك؟» قال: آرجو الله يا رسول الله وأخاف ذنوبي» فقال اكا : 
«لا يجتمعان فى قلب عبد فى مثل هذا الموطن إلا أعطاه الله ما يرجو 
واه ها اف 

ومن حديث عبد الله بن مصعب بن خالد بن زيد بن خالد الجهني› 
a‏ قال : eT‏ 
الزاد التقوى» وراس الحكمة مخافة الله» وخير ما لقي في القلب 
البق" . 

فصل : 

عند السمرقندي من رواية الحسن» عن جابر 4 مرفوعا: «المؤمن 
بین مخافتین : بين أجل قد مض لا يدري ما الله صانع فيه وبين أجل قد 
ا فاض فيه الحديف" . 


(۱) رواه الترمذي (۹۸۳)» وابن ماجه )٤٤٨١(‏ وقال الترمذي: حسن غريب» وقد 
روئ بعضهم هذا الحديث عن ثابت عن النبي بيا مرسلا . 

(۲) عزاه العجلوني في «كشف الخفاء» )٠٠٠٠١(‏ للعسكري» وقال: ورواه أبو الشيخ 
عن ابن عباس مرفوعًا NS‏ 
للبيهقي في «الدلائل»» وابن عساكر عن عقبة بن عامر» وللسجزي في «الإبانة» عن 
ابی الدرداءء ولابن أبى شيبة عن ابن مسعود موقوفًا . وانظر: «السلسلة الضعيفة) 
(۰۹). ۰ 

() ذكره الديلمي في «الفردوس» )٤٦١(‏ عن جابر» وقال العراقي في «المغني عن 
0 ل ا ران اوا اف رای وو اتی 
في «الشعب» )٠٠١۸١(‏ من طريق الحسن البصري› عن رجل من آصحاب النبي 
يو مرفوعًا . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروي عن منصور بن عمار قال: کنت تحت منبر عدي بن ارطاة 
فقال: آلا آحدٹکم بحديث ما بيني وبين رسول الله ئ رجل» قال 
رسول الله ية : «إن لله تعالى ملائكة فى السماء السابعة» سجود منذ 
غلقمم اف تعالن إلى يوم القيامة ترمد فراتضهم من مخافة هه 
الخذىت . 

قال أبو الليث: علامة الخوف من الله تتبين في سبعة آشياء: 

أولهن : في لسانه» فيمنعه من الكذب والغيبة وكلام الفضول» 
ويجعل لسانه مشغولًا بالذكر والتلاوة ومذاكرة أهل العلم. 

ثانیها: أن یخاف من أمر بطنهء فلا يدخل بطنه إلا قليلا حلالاء 
ويکل مقدار حاجته . 

ثالثها: أن يخاف من أمر بصره» فلا ينظر إلى الحرام ولا إلى 
الدنيا بعين الرغبة» وإنما يكون نظره إليها على وجه العبرة. 

رابعها: آن یخاف من آمر سمعه» حتیٰ لا يسمع ما لا يعنيه. 

خامسها: آن يخاف من آمر قدميه» فلا يمشي في غير طاعة الله» 

سادسها: آن يخاف من آمر يديه» فلا يمد يده إلى الحرام» 
وإنما يمدها إلى ما فيه طاعة الله . 


)١‏ رواه ابن نصر المروزي في «تعظيم قدر الصلاةه )۲١١(‏ وفيه آن عدي بن أرطاة 
قال: سمعتٌ رجلا من أصحاب النبي بء مابيني وبين رسول الله بي غيره» 
يحدثني عن رسول الله ييه .. الحديث. وضعفه الألباني في «الضعيفة» 
(۹۸۸). 


سابعها: أن يخاف من أمر قلبه» فيخرج منه العداوة والبغضاء وحسد 
الإخوان» ويدخل فيه النصيحة» وشفقة المسلمين» حتى يكون خائفا في 
أمر طاعته» فيجعل طاعته خالصًا لوجهه» ويخاف الرياء والنفاق» فإذا 
فعل ذلك فهو من الذين قال الله تعالى فيهم: «اوالكخِرَة عند ريك 
مسين [الزخرف: .]۴١‏ 


SRK SRK SRN 


e9‏ سس التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


o 
باب الانتهاءِ عن المَعَاصي‎ -١ 
دا خمد بن العلا دا أو أسامة: ن بُرَيدِ ِن عبد الله‎ 
بُردةّء عن أي ُء عن أي مُوسّی قالَ: قال رول الله ۽ ي ملي ومگل ما‎ 


ا 


الل كمل رَجُلِ ّى قَومًا قال : رَأَيْتُ الجَيْشسَ بِعَيتّيّ» وَإِنّي آنا ال 
العُرَيانء الجا النَجَاء. مَأَطَاعَنةُ صَابَِةٌ تدجُو عَلّى مَهْلِهمْ را ود 
طاِفة قَصَبَحَهُمْ الحيش قاجتاحَهم». > [- مسلم: ۲۷۵۷- فتح: ۳۱۱/۱۱]. 

۴ اا او الان اخرنا شعت ةا و الراء عن عَبْدِ الرَمَن نه 
حَدكهء أله سَمِع أا هُرَيرة #ه أله سَمع رَسول اله بي يَقول: نما ملي وَمََل 
الاس كمل رَجْلِ اسوق 0 كما أضَاءَث ما حَوْلَه جَعَل الفَرَاشُ وهاه 
لواب التي تفع في التار به قن فيهاء فَجَعَل بَرعَهُنَ يلب يحم فيهاء 
انا آخڏ رکم عن ا يَقَتَحِمّونَ فیها». [انظر: -۲٤۲٩‏ مسلم: -۲۲۸٤‏ 
فتح: ۳۱۱/۱۱]. 

4- حدقًتا ابو کیم دنا رَکرياءُء عن عامر قال سمغت ڪَبدَ الله بن 
عَمْرو يَقولٌ؛ قال النين ٤‏ ا : َعَم م سَلمّ المسْلِمَونَ مِنْ لسّانه وَيَلِوء 
وَالْمَهَاجرُ من هَجَرَ ما هی الله عنه». [انظر: ۱۰- مسلم: -٤۰‏ فتح: .]١١١/١١‏ 

ذکر فيه أ حاديث : 

أحدها: حديث ابي موس قَال: قال رَسّول اله ي فذكر 
حديث : «وآنا النذير العريان» . 

ثانيها: حديث أبي هريرة 4 : «مكلي وَمل الاس مئل رَجُلٍ سود 
EL‏ القَرَاشُ وهاه الدَوَابٌ التي َع في الَارِ 
يَقَعْنَ فيها» الحديث . 

ثالثها : ss‏ «الْمَسْلِمُ مَنْ سَلِمَ المُسْلْمُونَ مِنْ 
لِسّانه وَيَدِوِ وَالمُهَاجرٌ مَنْ هَحَرَ ما هى الله عله . 


وكلها أمثال ضربها الشارع لأمته؛ لينبههم بها على أستشعار الحذر 
خوف التورط في محارم الله والوقوع في معاصيه» ومثل ذلك لهم 
بما عاينوه وشاهدوه من آمور الدنياء فيقرب ذلك من إفهامهم» 
ويكون أبلغ في موعظتهم» فمثل كك أتباع الشهوات المؤدية إلى النار 
بوقوع الفراش في النار؛ لأن الفراش من شأنه إتباع (حر) النار 

فكذلك متبع شهوته يئول به ذلك إلى عذاب النار» وشبه جهل راكب 
الشهوات بجهل الفراش؛ لأنها لا تظن أن النار تحرقها حتى تقتحم 
فيها . 

قصل : 

و( «العريان» ): رجل من خثعم حمل عليه رجل يوم ذي الخلصة. 
قال ابن السكيت: هو عوف بن عامر» فقطع يده OEY‏ 
فرجع إلى قومه» فضرب اكك المثل لأمته؛ لأنه تجرد لإنذارهم 
لما يصير إليه من أتبعه من كرامة [اله]» وبما يصير إليه من عصاه 
من نقمته وعذابه» يجرد من رأى من الحقيقة ما رأى النذير العريان 
المذكور حت ضرب به المثل في تحقيق الخبر» ولم يذكر ابن بطال 


(€) 
۵ 


» 


وزعم ابن الكلبي أن النذير العريان هي أمرأة رقبة بن عامر بن كعب 
لما خشي زوجها ابن المنذر بن ماء السماء لقتله أولاد آبي دواد جار 


(۱) في (ص۲): (ضوء). 

«إصلاح المنطق» لابن السكيت ص۲۳". 

۳) ليست في الأصل» والمثبت من شرح ابن بطال». 
6( «شرح ابن بطال» ۱/ .۱۹۰٩-۱۹۲٤‏ 


س( د اوی س اجن اسع 


نامء قَالَ صاحب «المطالع؛: وهو ما لابن الَكُنِ وللجماعة 


ا 
ا 
(كما في)" قوله في الرواية الأخرئ: نام حى أنعصف الليل أو قبله 
بقلبل ثم أستيقظ. 
خامسها]": في لغاته: 


لفن -بفتح الشين- فال أل اللغة: الشي: الفربة الخلق» وجمعه 
شنان» وقوله: (شن معلق). ذكره على إرادة السقاء والوعاء» وفي رواية 
للبخاري في كتاب التفسير من «صحيحه»: معلقة على إرادة 

وقوله: (في بعض الليل): وقع في بعض النسخ (من) بدل (في) 
ویحتمل أن تکون للتبعیض» وأن تکون بمعنی: في؛ لقوله تعالی: 
لين بر اَمَف [الجمعة: ۹] أي: في يوم الجمعة. 

وقوله : (وضوء)ً خفيقًا)» آي : بین وضوء‌ین فلم یکثر» وقد أبلغ» 
وقد ذكره البخاري كذلك في كتاب: الدعاء -كما سياتي إ 
وفي آخرئ في الوتر: فتوضأً فأحسن الوضوء. 

وقوله: (فآذنه) هو بالمدء أي: أعلمه. واليسار: بفتح الياء 
وکسرها. 


اء اله“ 


القوسين زيادةيقتضبها السياق» والمبارة كلها سافطة من الأصل كما سياتي 


)١(‏ سياتي برقم (۱۸۴) كتاب: الوضوء» باب: قراءة القرآن بعد الحديث ويرقم 
)۱١۹۸(‏ كتاب: العمل في الصلاةء باب: آستعانة اليد في الصلاة إذا كان من آمر 
الملا 

( ما بين المعقرفين ساقط من الأصل ومثبت من (ج). 

() سياتي برقم )٤0۷1(‏ كاب: الفسيرء باب: ر إل ن ثبي أار ققد 
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ادر فر كت جملا :لحف شرمها وقالع آنا الندير الان 
ويقال: آول من فعله إبرهة الحبشي لما أصابته الرمية بتهامة حين غزا 
البيت (ورجع إلى اليمن وقد سقط لحمه. 

وقال الفضل بن سلمة: إنما يقال النذير العريان)؛ لأن الرجل إذا 
وات الغارة فجتتهم وأراد إنذار قومه تجرد من ثيابه وأشار بها؛ ليعلم أن 
قد فجئهم أمر» ثم صار مثلا لكل أمر يخاف بمفاجأته» وفي «المختلف 
والمؤتلف» لأبي بشر الآمدي: زنير -بالنون- بن عمرو الخثعمي الذي 
ال ال اران وکات ا کا ال ریه اراد ی ان رو 
خثعمًا فخشوا أن ينذر قومه» EN‏ نفر» فصادف غرة بعد أن 
رهی يابه» وكات من أشد الاس غدوا. وقال بو عبد العلك: هذا 
مثل قديم»› وذلك ان رجلا لقي جيشًا فجردوه وعروه» فجاء إلى 
المدينة فقال: إني رأيت الجيش- بعيني- وإني أنا النذير لكم وتروني 
عرياناء جردني الجيش» فالنجاء النجاء. 

وقوله: ( «العریان» ) هو بمثناه تحت . قال الخطابی : رواه محمد بن 
خالد بباء موحدة فإن كان محفوظا فمعناه: الفصح بالانذار ولا یکني 
ولا يوري» يقال: رجل عربان أي : فصيح اللسان ويقال: .أغربت 
الرجل عن حاجة: إذا أفصح عنها. قال: وروي العريان» ومعناه: أن 
الرّبيئة" إذا كان على مركب عال فبصر بالعدو ونزع ثوبه فأشاح به 


)١(‏ غير واضحة بالأصل» والمثبت من «فتح الباري». 
(۲) من (ص۲). 


فنذر القوم» فيبق E‏ 

فصل : 

قوله: ( «فالنحاء النحاء» ): هو ممدود. قال ابن فارس: يقال : 
نجا الإنسان يتج نجاة ومن السرعة نجاف زنافة ناجية ونجاة: 
را ا وف مله ت غل الغا اى الو ا اجا وال 
أسترغوا: 

قصل : 

وقوله: ( «فادلجوا» ): هو بتشديد الدال» كذا ضبطه الدمياطي› 
قال الجوهري: أدلج إذا سار أول الليلء رباعي”"» وكذلك ذكر 
الخطابي“ وقال ابن فارس: أدلج القوم» إذا قطعوا الليل كله سيرًاء 
الجا دد الال إا ساروا من خر 

وقال الداودي: أدلجوا: ساروا في طائفة من الليل . قال ابن التين : 
ورویناه رباعیًا على أنه بقطع الهمزة. 

قصل : 

وقوله: ( «على مهلهم» ) هو بفتح الميم والهاء. 

وقوله: ( (ف فصبحهم الجيش» ) آي : آتاهم صباخًا. 

) افتاه ( ا أستأصلهم » ومنه الجائحة التي تفسد الثمار»› 
وآصله من جُخت الشيء أجوخه أي : أستأصله. 
(۱) «اعلام الحدیث» ۳/ .۲۲٢۱-۲۲۰۰‏ 
(۲) «مجمل اللغة» ۸0۸/۲ مادة (نجو). 
(۳) «الصحاح» ۴٠١/١‏ مادة (دلج). 


() «أعلام الحدیث» ۳/ .۲۲٠۱‏ 
() «مجمل اللخة» ۳۳/١‏ مادة: (دلج). 


رک لن ان ب ج 
والفراش» قال الاس ت «(معانيه»: صغار البق . وفي (تفسير 
الطبري» نحوه كغوغاء الجراد يركب بعضه بعضًا . وكذا قال الفراء 
في تفسیر قوله تعالی: يوم کون الاش ا السَنْوثِ ©4 
[القارعة: ]٤‏ بزيادة وكذلك الناس يوم الشافة اوقال ا الطبرزئ: لین 
هو ببعوض ولا ذبا . وهو قول أبي عبيد. وقال ابن سيده في 
اكا دراب كل العرض رادها 2 فراشة ب اوقال بور 
. هي التي تطير وتتهافت في السراج» وفي المثل : اش نن ا 
والجمع: فراش . وقال القزاز: ت با و اجن 
فراشة» ويقال للرجل الخفيف فراشة تشبيهًا بذلك» وفي «مجمع 
الغرائب»: هي ما يتهافت في النار من الطيارات» وفي «مغرب 
المطرزي» هو: غوغاء الجرادء وهو ما يتفرش أآي: يبسط جناحيه» 
وسوا دود القر فاا لأا طن كاك خر جت م الى" : 
وقال الداودي: هو طائر فوق البعوض 
وقوله: ( «وآنا آخذ بحجزكم» ): هو جمع حجزة: وهو معقد 
الإزار وحجزة السراويل التي فيها التكة. وقال الداودي: يعني مرابط 


. 1۷٦/١١ «تفسير الطبري»‎ )١( 
.۲۸٦ /۳ «معاني القرآن»‎ )۲( 
.1۷1/١١ «تفسير الطبري»‎ )۳( 
.۳۸/۸ «المحکم»‎ )٤( 

.1°10 /۳ «الصحاح»‎ (٥) 
.٠١١ /۲ «المغرب»‎ )0 


السراويل» كأنه يأخذ الإنسان بها من ورائه قد أشفى على السقوط فمن 
ابن التين: وبالفتح قرأناه. 

قوله : ( «والمهاجر من هحر ما نهئ الله عنه» ) أي : قطعه وتباعد من 
فعله» معنى المهاجر: التام الهجرة فلا هجرة أعظم من هجر 
المحرمات» كما قال اع : «إن جهاد النفس أكبر من جهاد العدو». 

تحذلق بعض الشراح فقال: ينظر في دخول قوله الط : «المسلم من 
سلم المسلمون من لسانه ويده» في هذا الباب» وقد أغفل منه قوله: 
«والمهاجر من هحر ما نه اله عنه» فحذف موضع الحاجة ثم شرع 


& 


يسال . 


AEX IKNI IRS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ باب قول اللَبنْ لاء 

وؤ تَعلَمُونَ مَا اَغْلَمُ ٽَصَجِڪتَم قلِيلا وَلَبَڪَيْتَم ڪر 
سَعِيدِ بن المسَيّب» أن بَا هُريرةَ 4 كان يَفَولّ: قال رَسُول اه ي : لو تعْلَّمُونَ مَا 
عَم لكت لیل ولبكم کثیرا). [11۳۷- فتح: ۱۱/ ۳۱۹]. 

1- حدٿتا سُلَيمَانُ ِن ڪزب» حَدَنَا شغبةء عن مُوسَى بن أنسء عَنْ انس 
[انظر: -٩۳‏ مسلم: ۲۳۵۹- فتح: ۳۱۹/۱۱]. 

ذكر فيه من طريق أبي هريرة وأنس رضي الله عنهما. 

i ۹ (De, . 

وروی (سنيد) '» عن هشيم » عن کوثر بن حکيم» عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما قال : خرج رسول الله ية إلى المسجد» 
فإذا قوم يتحدثون ويضحكون» فقال: «أكثروا ذكر الموت» أما والذي 
نفسي بيده لو تعلمون ما أعلم لضحکتم قليلا ولبکیتم كثيرًا». 

وخشية الله تعالى إنما تكون على مقدار العلم به» كما قال تعالى: 
انما عخشى أله من عبارو العلمواً [فاطر: ۲۸] ولما لم يعلم أحد كعلمه 
والشكر وادكر بما يستقبل من آهوال يوم القيامة» وما يلقى العباد في 
تلك المراقف من الشنداند» وما يخاينره هن ممائلة اله غباده عن 
مثاقيل الذر وعن النقير والقطميرء كان حقيقًا بطول الحزن وكثرة 


)١(‏ في الأصل: (شبل). 


س كاب الرُقَاقِ 
البكاء» ولهذا قال بو ذر 4: لو تعلمون العلم لما ساغ لكم طعام 
ولا شراب» ولا نمتم على الفرش» ولا أحببتم النساء» ولخرجتم 
إلى الصعدات تجأرون وتبكون. وقال عبد الله بن عمرو: أبكواء فإن 
لم تجدوا بكاء فتباكوا» فلو تعلمون العلم لصلىٰ أحدكم حتى ينكسر 
ظهره» ولبکیٰ حتیٰ ينقطع صوته. 

وقال الفضيل : بلغني عن طلحة أنه ضحك يومًا فوثب على نفسه 
فقال: فيم تضحك؟ إنما يضحك من قطع الصراط› ثم قال: آليت 
على نفسي أن لا أكون ضاحكًا حتى أعلم متى تقع الواقعة. فلم ير 
ضاحکا حت صار إلى الله. 

وقال الحسن: يحق لمن عرف أن الموت مورده» والقيامة موعده 
وأن الوقوف بين يدي الله تعالى مشهده»ء أن يطول في الدنيا حزنه. 
وقال سفيان: في قوله تعالى: واا لا خشِوبت) [الأنبياء: ۹] 
قال : الحزن الدائم في القلب» وقال: إنما الحزن على قدر البصرء 
وقال بعضهم: الحزن والخشية من مواريث القلوب التي ينال بها 
ما قبلها من الأعمال» فمن رام أن يقيم فرضه تامًا فيصلي لله بكمال 
الصلاة» ويصوم بكمال الصيام» ويؤدي كذلك سائر الفرائض» ويقوم 
بالحق على نفسه وأهله ومن يسال عنه في مخالطته ومداخلته» ویقیم 
E‏ حت يدخل في 
قوله تعالی: الیب قالوا را َه ت أسسَّموأً» [فصلت: ]۳١‏ وجد 
نفسه عن ذلك عاجرا مقصرًاء فإذا رأى بعين جلية وعلم قرب أجله 
وعظم خطيئته» ون الوقوف بين يدي الله تعالیٰ من ورائه» حزن عل 


(۱) «تفسير الثوري» ص .۲۰۹١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


نفسه.بتخلفه عن السابقة التي يسمعها لغيره» ووجب عليه الجد في أمره 
واستجلاب معونة الله بالاعتصام به . 


قال تعالى: امم اوا سروت فى الحيات ويتعوتتا ربا 
رم ر عط 


.]٩ حشرت [الأنبياء:‎ EE 
وقال مطرف بن عبد الله : دع أعمال الشرء فإن في الخير شرا كثيرًاء‎ 
فلو لم يكن لنا ذنوب إلا أن الله تعالى يؤاخذنا بصحة أعمالنا وإتقانها‎ 
وإحكامها وإصلاحها وصوابها؛ لكان في هذا شغل كثير لمن يعقل؛‎ 
وقد سلف في كتاب: الإيمان» في باب: خوف العبد من أن يحبط‎ 

عمله ولا يشعر» ما يشبه هذا المعنى . 


ARNIS IARKIILRNS 


ک کت زو mnu‏ 7= 


۸- باب حُجِبَتِ النَارُ بالشَهَوَاتِ 
۲۷- حَدتنًا إشمَاعيل قال: حَدَتَنى مَالِك» عَن أي الرّنادء عن الأغرج»ء عَنْ 
م ھ 2 ۶ 4 a i‏ ت رر 1 ت ت 
أي هُرَيْرَةّء أن رَسول الله جل قال: «حُجبَّتِ النارً بالشهوّاتِ» وَحجبَتِ الجنة 
بالمکارو». [مسلم: ۲۸۲۳- فتح: ۲۰/۱۱]. 


¢ 


َر فيه حَدِيث ابي هُرَبرَةَ 4ه » أن رَسول اله ي قال : «حُجِبَتِ النَارُ 
بالشهَوًاتِ» وَحُجبَتِ الجَنة بالمَكاره». 

(هذا الحديث أخرجه مسلم E OAT‏ 
وهو بمعناه آي : بينه وبينها هذا الحجاب. فإذا فعله دخلهاء» وهو دال 
غلل أن مال المكارة والمشاق بام ورا الجلة شيل يس : 

وهذا من جوامع الكلم وبديع البلاغة في ذم الشهوات والنهي عنها 
والحض على طاعة الله وإن كرهتها النفوس وشق عليها؛ لأنه إذا لم يكن 
يوم القيامة غير الجنة والنار ولم يكن بد من المصير إلى إحداهما فوجب 
على المؤمنين السعي فيما يدخل الجنة ويبعد من النار وإن شق ذلك 
عليهم؛ لأن الصبر على النار أشق» فخرج هذا الخطاب منه بلفظ 
الخبر» وهو من باب النهي والأمر. 


AEN IRN SL &XK2 


(۱) مسلم (۲۸۲۳)» كتاب: الجنة وصفة نعيمها وأهلها. 
)۲( من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب 
لَه أ قرب الي آحدڪم من شرَاك تله 
وَالنَارُ مِثْلُ ذلك 
۸ لني موص بن مشودء حَدَتا سُفيانء عن مور والأغش» عَنْ 
أي وائلء عَنْ عبد اله كك قال: قال النَبيْ ية : «الْجَنَةٌ قرب إلى ا م 
شر الك عله لار مل ذلك». [فتح: ۳۲۱/۱۱]. 
غبار عن آي سلماة, عن آي رةه ڪن الین اة ال :ْدَق بْب قله الشاءء: 
آلا کل شىء ما حلا الله باطل» . [انظر: -۳۸٤۱‏ مسلم: -۲۲۵٩‏ فتح: ۳۲۱/۱۱]. 
دک فة ديك ا وائِل» عَنْ عَبْدِ الو 4 قال : قال النبي کيا 
وذكره باللفظ المذكور. 
رات آي هُرَيْرةَ 4 عَن النبِيّ که قال : «أَصْدَق بَيْت قَالَهُ 
الشاعر : آلا کل شَيْءٍ ما حلا الله بَاطل» . 
هذان الحديثان ذكرهما ابن بطال فى الباب الذي قبله. وحديث 
الترجمة والحديث الأول دليل واضح ا أن الطاعات الموصلة إلى 
الجنة» والمعاصي المقربة من النار» وقد تكون في يسر الأشياء. 
ألا ترىئ قوله اث5 : «إن الرجل ليتكلم بالكلمة من رضوان الله لا يلقي 
لها بالا يكتب الله له بها رضوانه إلى يوم يلقاه» وإن الرجل ليتكلم بالكلمة 
من سخط الله ما يلقي لها بالا یکتب الله له بها سخطه إلى يوم يلقاه»'. 


(۱) رواه ابن ماجه (۹٦۳۹)ء‏ ومالك فی «الموطاً» ص ٦٥۹‏ وصححه الأّلبانی فی 
(صحيح سنن ابن ماجه» (۳۲۰۵). 


فينبغي للمؤمن أن لا يزهد في قليل من الخير يأتيه» ولا يستقل قليلا من 
الشر يجتنيه فيحسبه هيتا وهو عند الله عظيم؛ فإن المؤمن لا يعلم 
الحسنة التي يرحمه الله بهاء ولا يعلم السيئة التي يسخط الله عليه بها . 

وقد قال الحسن البصري : من تقبلت منه حسنة واحدة دخل الجنة. 

فصل : 

و( اضق نت خر روا عن ر ا 
إسحاق» عن صالح بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف عمن حدثه 
عن عثمان ه4 قال: لما رأى عثمان بن مظعون ما فيه الصحابة من 
البلاء وهو يغدو أو يروح في أمان من الوليد بن المغيرة رد عليه 
جواره» ثم أنصرف ولبيد بن ربيعة بن مالك بن جعفر بن كلاب في 
مجلس من مجالس قريش وهو ينشدهم» فجلس عثمان معهم فقال : 

آلا کل شيء ما خلا الله باطل. 
فقال عثمان: صدقت 
وکل نعيم لا محالة زائل. 

فقال عثمان: كذبت؛ نعيم الجنة لا يزول. فقال لبيد: يا معشر 
قریش والله ما کان يؤت جلیسکم» فمتٰ حدث هذا فیکم؟ فقال رجل 
من القوم: هذا سفيه من سفهائنا فلا تجدن في نفسك من قوله. فرد 
عليه عثمان حت شرئ أمرهماء فقام ذلك الرجل فلطم عينه" . 

وروينا في «الشعراء» تأليف أبي زرعة أحمد بن الحسن الرازي› عن 
أبي بكر بن يوسف بن إسحاق بن بهلول الأزرق» ثنا جدي» عن أبيه» 


(1) مكررة في الآأصل. 
(۲) آنظر: «سیرة ابن هشام» ۳۹۲-۳۹۱/۱. 


وو( 

سادسها: في فوائده: 

وقد تقدم جملة منها في الباب السالف المشار إليه: 

منها: أن نومه مضطجمًا لا ينقض» وكذا ساثئر الأثيياء كما سلف 
هناك» فيقظة قلوبهم تمنعهم من الحدثء ولهاذا قَالّ عبيد بن عمير 
رؤيا الأنبباء وحي. يريد آنه منع النوم قلبه ليعي الوحي إذا أوحي إلبه 
في منامه. 

ومنها: مبیت من لم يحتلم عند محرمه» ومنها مییته عند الرجل مع 
أهله» وقد رري انها کانت حائف. 

ومنها: تواضعه کا وما كان عليه من مكارم الأخلاق. 

ومنها: صلة القرابةء وفضل ابن عباس. 

ومنها: الأقتداء بأفعاله كل 

ومتها: الإمامة في النافلة» وصحة الجماعة فيهاء وقد سلف. 

ومتها: آشمام واحد بواحد. 

ومتها: أتمام صبي ببالغ» وعليه ترجم البيهقي في ت۰ 

ومتها: أن موقف المأموم الواحد عن يمين الإمام كما سلف. 

ال ابن بطال: وهو رد َل آبي حنيفة في قول : إن الإمام إا صل 

د ينه. وهو مخالف لفعل 


TE 

«السنن الکبری؛ 4٥/۴‏ 

شرح ابن بطاله ۲۲۷/۱ 
وهلا القول فيه نظر؛ فملحب الحنفية أن الإمام إذا كان ممه واحد غير أمرأة أنه 
يقيمه عن يمينه» وهو الأول لهلذا الحديث» فإن وقف عن يساره جاز مع الكراهةء ” 


ارتو ان إا س ند 


کن اس شل عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة رضى الله عنها 
قالت : قال رسول الله ية : «إن من الشعر حكمًا» وأصدق بیت تکلمت به 
العرب: آلا كل شىء ما خلا الله باطل»' . 
توفي عام المجاعة). 

قال ابن بطال: والمراد بقوله: ( «آلا كل شيء.» ) إلى آخره 
الخصوص؛ لأن كل ما قرب من الله تعالى فليس بباطل» وإنما أراد 
أن كل شيء ما خلا الله باطل من أمر الدنيا الذى لا يئول إلى طاعة 
اله» ولا یقرب منه تعالیٰ فهی باطل . 

وكذا قال الداودي: أراد به ما عدا الأنبياء والرسل والملائكة 
والكتب والبعث حق» اراشا خلا الله : ما لم يكن لله قال : 
وقوله: ( «بيت» ) وفى رواية «كلمة» فإن أراد بالبيت كلمة فهى كلمة 
وإن أراد به الشطر؛ فلأن بعضه يدل على بعض» والزيادة مقبولة 
والذي في اللغة أن الكلمة بطولها. 


SR AR RS 


(۱) رواه ابن عساکر في تاریخ دمشق» ۲۳/ ۳۰۰. 
(۳) من (ص۲). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱۹۸/۱۰. 


سد ڪتَابُ الرقَاق 


۰ باب 
ظز إلى مَنْ هُو أَشْمَل مِنَهُ ولا يَنْظرْ 
إلى مَن هو فوقه 
۰٠-حَدقَتا‏ إښماعيل» قال: حَدَدَني مالك عَنْ آي الرنَادِء عن ا ء 
أي ُريرء عن رَسُولِ الله کل قال : إا تقر حدم إلى من فصل عليه يه في المَال 
َالْخَلق ينظ ال من هو أَسْفَلَ منه). [مسلم: ۲۹۳- فتح: ۲۲۲/۱۱]. 


دَكرَ فيه حَڍيٿ ابي هُرَيْرَ هه عن رَسول الله ية قال : مدا تقر 
اذم ّى من فل عليه في الما التي لطر إلى من هو أَسْمَلَّ 
منه) . 

هلذا الحديث جامع لمعاني الخير كما قال الطبري» وذلك أن العبد 
لا يون بحال من عبادة ربه مجتهدًا فيها إلا وجد من هو فوقه في ذلك» 
فمت طلب نفسه باللحاق بمن هو فوقه أستقصر حاله التي هو عليها فهو 
أبدًا في زيادة تقربه من ربه. ) 

ولا يكون على حالة خسيسة من دنياه إلا وجد من أهلها من هو 
أخس منه حالا؛ فإذا تأمل الشخص ذلك وتفكره وتبين نعم الله عليه» 
علم أنها وصلت إليه» ولم تصل إلى كثير من خلقه» فضله الله تعالى 
بها من غير أمر أوجب ذلك له على خالقه لزم نفسه من الشكر 
عليها؛ أن وفق لها ما يعظم به آغتباطه في معاده. 


3ک کک 2 چ3 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


“٣‏ باب مَنْ هَمٌ بِحَسََةٍ أو بسيئةٍ 

۱- دتتا بُو مه e‏ اھان دىا ر 
رَجَاءِ الغطارديٰء عَنِ اين باس رضي الله عنهماء عن النَيي ياء فيا يزوي عَنْ ر 
ك قال: قال: «إِنٌ الله O‏ حَسََةٍ 
كم يَعْمَلَهَّا بها اله ITT‏ له له 
نة شر حَسََاتٍ إلى سَبْيِوائَة ئۆ ضِعْف إلى أضعَاف كثيرَةء وَمَنْ هم سيق 0 
لم مها كبا انه a‏ 


2 


سيئَة واخدة [مسلم: ۱۳۱- فتح: ۳۲۳/۱۱]. 


در فيه حَدِيث ابن عباس رضي الله عنهما > عن النبيّ ية فيما يروي 
عَنْ رَه تبارك وتعالى قال : إن الله لله كب الحَسَتَاتِ وَالسَيَاتِ نَم بين 
ذلك فَمَنْ م تة َم بعلا کتبا اف 5ه نة حمعة ية إن 


ا 


es‏ ضِعْف 


e 


إلى أضَعَاف کيرَةء وَمَنْ حم بسي کک ن عملا بها ال حَسً 
ا ا e‏ 


(هلذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا في الإيمان""» وهو حديث عظيم 
من قواعد الإسلام» وهو من لطف الله بعبده» ورفقه به» واعتنائه بقوله 
«عنده» ولم يذكر ذلك في السيئة بل قال: «كتبها الله له واحدة» أي : 
عليه» وأكد ب «كاملة»؛ لشدة الأعتناء» وكذا فى السيئة المتروكة» 
ولاك ا ا جات الخد شه الس ل يؤاخذ؛ فإذا عزم 


() برقم )۱۳١(‏ باب: إذا هم العبد بحسنة كتبت» وإذا هم بسيئة لم تكتب . 


(۲) ما بين القوسين من (ص۲). 


فقد خرج عن حديث النفس ويصير من أعمال القلب» فإن عقد النية على 
الفعل فحينئلٍ يئم . 

وبيان الفرق بين الهم والعزم: أنه لو حدث نفسه في الصلاة وهو 
فيها بقطعها لم تنقطع» فإذا عزم أنقطعت . 

وسئل سفيان بن سعيد: أيؤاخذ العبد بالهمة؟ قال: إذا عزم» 
والملكان يجدان ريح الحسنات والسيئات إذا عقد القلب. 

وحديث الباب حديث شريف بين فيه الشارع مقدار فضل الله تعالى 
على عباده» كما أسلفناه» بأن جعل هموم العبد بالحسنة وإن لم يعملها 
حسنة» وجعل همومه بالسيئة إن لم يعملها حسنة» وإن عملها كتبت سيئة 
واحدة» وإن عمل الحسنة كتبت عشرًا» ولولا هذا التفضل العظيمء لم 
يدخل أحد الجنة؛ لأن السيئات من العباد أكثر من الحسنات» فلطف الله 
بعباده بأن ضاعف لهم الحسنات دون السيئات» وإنما جعل الهم بالحسنة 
حسنة؛ لأن الهم بالخير هو فعل القلب لعقد النية على ذلك. 

فإن قلت : فكان ينبغي على ذلك أن تکتب لمن هم بالشر ولم يعمله 
سيئة؛ لأن الهم بالشر عمل من أعمال القلب للشر. 

قيل : ليس كما توهمت» ومن كف عن أعمال الشر فقد فسخ أعتقاده 
للسيئة باعتقاد آخر نوئ به الخير وعصى هواه المريد للشرء فذلك عمل 
القلب من أعمال الخير فجوزي على ذلك بحسنة» وهذا كقوله هك : 
«على كل مسلم صدقة») قالوا: فإن لم يفعل. قال: «فليمسك عن 
الشر فإنه صدقة). 

كما سلف في الأدب في باب: كل معروف صدقة” . 


(۱) سلف برقم .)٦۰۲۲(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث ابن عباس معناه مخصوص لمن هم بسيئة فتركها لوجه الله » 
( كما في «صحيح مسلم: «إنما تركها من جراي»)'» وأما من تركها 
مکرهًا علیٰ ترکها؛ بان یحال بینه وبینها فلا تکتب له حسنة ولا يدخل في 
معنى الحديث . ٠‏ 

قال المارّري: مذهب ابن الطيب أن من عزم على المعصية بقلبه 
ووطن عليها نفسه مأثوم في أعتقاده وعزمه» وقد يحمل ما وقع من 
هه الأحاديث وشبهها على أن ذلك فيمن لم يوطن نفسه على 
المعصية» وإنما مر ذلك على فكره من غير أستقرار ويسمي هذا 
الهم ويفرق بين الهم والعزم» ويكون معنى قوله في مسلم: «لم 
تكتب عليه» على هذا القسم الذي هو خاطر غير مستقر» وخالفه كثير 
من الفقهاءو(التحدتن ٠‏ أخلا بظاف الأحاديث ويحتج للقاضي 
بقوله ا : «إذا التقى المسلمان بسيفيهما» الحديث» وفيه: «لأنه كان 
حريصًا على قتل صاحبه» فقد جعله مأثومًا بالحرص على القتل» 
وهذا قد يتأولونه على خلاف هذذا. فيقولون: قد قال: «إذا التقى 
المسلمان بسيفيهما“" فالاإئم إنما يتعلق بالفعل والمقاتلةء وهو الذي 
وقع عليه اسم الحرص» ويتعلق بالكلام على الهم ما في قصة يوسف 
وهو قوله: وهه باه اتس ا اما على طريقة الفقهاء فذلك 
مغفور لهم غير مؤاخذ به إذا كان شرعه كشرعنا في ذلك» وأما على 

يقة القاضي فيحمل ذلك على الهم الذي ليس هو بتوطين النفس› 
ولو حمل على غيره لأمكن أن يقال: هي صغيرة. 
(۷) من (ص۲). (۲) في الأصل: (والنحويين). 


A 


(۳) سلف برقم (۳۱). کكتاب: الإيمان» باب: اون طايمتانِ مِنَ ألْموْمِين اقسلا 
اصلحرا نما ). 


سے قب لزق 

وفي الصغائر عليهم فيها خلف”" . 

(قال القاضي عياض : وعامة السلف وأهل العلم من الفقهاء 
والمحدثين على ما ذهب إليه أبو بكر القاضى؛ للأحاديث الدالة على 
المؤاخذة بأعمال القلوب» لكنهم قالوا: ا العزم يكتب بسيئة» 
وليست السيئة التي هم بها لكونه لم يعملها وقطعه عنها قاطع غير 
خوف الله والأمانة» لكن نفس الإصرار والعزم معصية» فتكتب 
معصية» فإذا عملها كتبت معصية ثانية» فإن تركها خشية لله كتبت 
كما في الحديث: «إنما تركها من جراي»"' فصار تركه لها لخوف الله 
ومجاهدته نفسه الأمارة بالسوء في ذلك وعصيانه هواه حسنة» 
فأما الهم الذي لا يكتب فهي الخواطر التي لا توطن النفس عليهاء 
ولا يصحبها عقد ولا نية» وذكر بعض المتكلمين خلافًا فيما إذا تركها 
لف اف رة الاس هل ك ا 7 ۹ ن 
ما تحمل عل ر ا لاء وها قحف لا وجه له : 

قال النووي: هذا كلام القاضي» وهو حسن لا مزيد عليه. وقد 
تظاهرت نصوص الشرع بالمؤاخذة بعزم القلب المستقر» من ذلك 
قوله تعالى: #إِب لين حب أن َْيعّ ألْفَحِدَةّه [النور: ]1١‏ وقوله 
تعالى : إت بعص اظن إن [الحجرات: ]۱١‏ وقد تظاهرت نصوص 
الشرع وإجماع العلماء على تحريم الحسد واحتقار المسلمين وإرادة 


0( «المعلم بفوائد مسلم» ۸۹-۹/۱. 


(۳) ساقطة من الأصل» والمشست من (ص۲). 
)٤(‏ «إكمال المعلم» 1-۱ . 


س( د اتوضيع شرح الجامع الصحيح _——— 
الک روفو ا ا 

وقال الشيخ عز الدين في «أماليه»: الآية وهي : «ومن جاه يالستة فلم 
عشم عفر الها 4 [الأنعام: ]٠١١‏ مخصوصة بعزائم الأعمال»ء فإن عملها 
کت له عش حستات لاخدا غشی لاتا ناخدذها بقید کرنها مهمرما بها ء 
وكذلك إذا عمل السيئة» فإنه قال: كتبت له سيئة» أي : تكتب له على 

. )۲( 
السيئة المهموم بها سيئة» ولا تكتب عليه واحدة للهم وواحدة للعمل) 

فصل : 

وفي هذا الحديث تصحيح مقالة من قال: إن الحفظة يكتبون ما يهم 
به العبد من حسنة أو سيئة» وتعلم أعتقاده كذلك» ورد مقالة من زعم أن 

O E a‏ عن کثير بن 
الحارث» عن القاسم مول معاوية» عن عائشة قالت: لأن أذكر الله 
في نفسي أحب إلي من أن أذكره بلساني سبعين مرة؛ وذلك 0 
لا يكتبها وبشرًا لا يسمعهاء ذلك وقد جاء أن نية المؤمن خير من 
عمله» u‏ لأنها مخفية عن الملك والبشر. 

والصواب فى ذلك كما قال الطبري : ما صح به الحديث عنه عليه 
أفضل الصلاة والسلام أنه قال: «من هم بحسنة فلم يعملها كتبت له 
حسنة». والهم بالحسنة إنما هو فعل العبد بقلبه دون سائر الجوارح 
كذكر الله بقلبه» فالمعنى الذي يصل به الملكان الموكلان بالعبد إلى 
علم ما يهم به بقلبه» هو المعنى الذي به يصل يصل إلى علم ذكر ربه بقلبه. 


)1( «(صحیح مسلم بشرح النووي» ۲/ 0۲-۱ا. 
)¥( من (ص۲). 


ويجوز أن يكون جعل الله لهما إلى علم ذلك سبيلاء كما يجعل 
ا ا ا وقد أخبر الله تعالى 
عن عيسی ڪي أنه قال لبني إسرائيل # اتیگ بسا ا اک ا ِرون ف 
بوي [آل عمران: »]٤٩‏ وقد أخبر نبينا عليه أفضل الصلاة والسلام 
بكثير من علم الغيب» قالوا: فغير مستنكر أن يكون الكاتبان الموكلان 
بابن آدم قد جعل لهما سبيل إلى علم ما في قلوب بني آدم من خير 
أو شر فيكتبانه إذا حدث به نفسه أو عزم عليه» وقد قيل: إن ذلك 
بريح يظهر لهما من القلب. 

سئل أبو معمر عن الرجل يذكر الله بقلبه كيف يكتب الملك» قال: 
يجد الريح»› وسيأتي في کتاب الأعتصام“ في باب قوله تعالى: 
ويڪڏرڪم اه نتس [آل عمران: ۲۸] ختلاف السلف في أي الذكرين 
أعظم (ثوابًا)"» ذكر القلب أو اللسان» قال جماعة بالثاني» روي 
ذلك عن أبي عبيدة وعبد الله بن مسعود» والصواب في ذلك -كما قال 
أبو جعفر- الأول» (لمن) لم یکن إمامًا یقتدی به لاسیما إن کان في 
محفل أجتمع أهله لغير ذكر الله أو في سوق» وذلك أنه أسلم له من 
الرياء» وقد روينا في حديث سعد ابن بي وقاص له 4# مرفوعًا: «خير 


الرزق ما يكفي» وخير الذكر الخفي»”“ . 


0( ورد في هامش الأصل : إنما هذا الباب في كتاب التوحيد» وقد وقع له مثل ذلك 
مراراء والله أعلم. 

(۲) في الأصل: (تقربا). 

(۳) في الأصول: (فمن)» ولعل الصواب ما أبتناه. 

(6) رواه أحمد ۱۷۲/١‏ وابن حبان ٩۱/۳‏ والبيهقي في «شعب الإيمان» .٤٨۷/١‏ 
وضعفه الألباني في اضعيف الجامع» .(YAAY)‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وخر جه العسكري في كتاب الا و حت زید بن خالد 
بافظ : «(خير الذكر ما خقي» وخير الرزق ما كفى» فإن كان خليا فالذكر 
باللسان والقلب أفضل؛ لأن شغل جارحتين بما يرضي الله أفضل من 
شغل جارحة واحدة» وكذا ثلاث جوارح أفضل من جارحتين»› 
وكلما زاد فهو أفضل عند الله . 

وروی ابن ابي الدنيا من حديث جابر: خرج علينا رسول اله بيا 
فقال: «اغدوا وروحوا في ذکر الله» واذکروه في أنفسكم» ومن حدیث 
عائشة رضي الله عنها مرفوعًا: «أفضل» أو قال: «تضاعف الذكر 
الخفي الذي لا تسمعه الحفظة على الذي تسمعه بسبعين ضعقًا»“ 
وحديث ابي موسى السالف: «اربعوا على انفسكم» فإنكم لا تدعون 
أصم ولا غائ . 

وروى العسكري في الكتاب السالف من طريق ابي داود الطيالسي 
من حديث أبي هريرة ظ4 : أن رجلا قال: يا رسول الله إنى أعمل العمل 
أسره» فإذا اطلع عليه سرني» فقال: «لك أجران: ا السر وآجر 
العلانيةا“» وعن خحصيف أنه قال: إذا عمل رجل عملا وحدث به 
قيل : آكتبوه علانية» ون حدث به هو قیل: أکتبوه مرائيا. 


(1) في هامش الأصل: رويناه عاليًا. 

(۲) رواه آأبو يعلى ۸/ .۱۸١‏ وضعفه الحافظ العراقي في «تخريج أحاديث الإحياء» 
)۳44( 

(۳) سلف برقم (۲۹۹۲)ء كتاب : الجهاد والسيرء باب: ما يكره من رفع الصوت في 
التكبير. 

() رواه الترمذي »)۲۳۸٤(‏ وابن ماجه )٤۲۲١‏ من طریق ابي داود الطيالسي . 
وضعفه الألباني في «ضعیف ابن ماجه» (4۲۷). 


فصل : 

لما ذكر ابن التين حديث الباب قال: تأول العلماء هذا على أنه ترك 
عمل السيئة على القدرة عليهاء ويزاد في ذلك حسنة من الله» وقد بينه في 

> فقال: «فإن تركها فأنا أكتبها له حسنة» إذا تركها من 
جرا )). 

وفي حديث آخر: «من هم بالسيئة فلم يعملها لم تكتب" . قال: 
وكثير من الفقهاء والمحدثين على ظاهر هه الأخبار؛ فإن هذا تفضل من 
الله» وآن من هم بسيئة لا إثم عليه» إن لم يعملهاء وتكتب له حسنة إذا 
تركها من خشية الله » ومعنی ما في کتاب مسلم: لم تكتب إذا لم يتركها 
ج ا 

فصل : 

قوله : فيما يرويه عن ربه» يقتضي أنه من الأحاديث الإلهية المنسوبة 
إلى كلام الله كك نحو : «أنا عند ا 7 وليس المراد ذلك» 
إنما المراد فيما يحكيه عن فضل ربه أوحكم ربه أو نحو ذلك. 


۱( ورد في هامش الأصل : وفي البخاري : «من أجلي» وهو يعني : من جراي التي في 

E (۲)‏ الإيمان» باب: إذا هم العبد بحسنة كتبت» وإذا هم بسيئة لم 
تکتب. 

(۳) مسلم (١۳٠)ء‏ كتاب: الإيمان» باب: إذا هم العبد بحسنةء كتبت» وإذا هم 
بسيئة » لم تکتب. 

)6( سيأًتي برقم )۷٤٠٥(‏ کتاب: التوحید» باب: قول الله تعالی: رڪم اله 
تنس4 ورواه مسلم .)۲۹۷٠(‏ كتاب: الذكر والدعاء والتوبة والاستغفارء 


باب: الحث على ذكر الله تعالى. 


7 س درس س س س س 
الواحد مع الإمام عن يساره". 
وعن أحمد: إن وقف عن يساره بطلت صلا 


وعن سعید بن المسیب: إن مو 


ومنها: أن أقل الوضوء يجزئ إِذًا أسبغ وهو مرة مرة. 

ومتها: تعليم الإمام المأموم. 

ومنها: التعليم في الصلاة إدّا كان من أمرها. 

ومنها: إيذان الإمام بالصلاة 

ومنها: قيامه مع المؤذن إِذًا آذنه. 

ومنها: الجمع بين نوافل وفرض بوضوء واحد» ولا شك في 
وارد 


= وإن وقف خلفه فاختلفوا عل قولين: أحدهما: الجواز مع الكراهة والثاني 
الجواز بلا كراهة. 
انظر: اموطا مالك برواية الشيباني» ص۷۷ «الأصل؛ »۲١ /١‏ «بدائع الصنائع» 
۰۱۵۹-۱ شرح قح القدیر؛ ۲۵۵/۱ «الاختیار» ۸۱/۱ «تبین التاق 
الیایةه 2۰۲-1۰۱/۲ «الیحر الراتق 1۱/۱ 
وقد رد أبضا هأذا القول العيني في «عمدة القاري» ۲۴١/۲‏ وقال: باطل» وليس 

وان بطال جازف في کلامه. 

) رواه ابن آي شیة .)٤٩۴۰( ٤۲۹/۲‏ 

١‏ قللت: عن أحمد روايتان» هلز أحدهماء وهي الصحيحة في لمعب إذا لم يكن 
کی بین ر ا 
والثاية: أن صلانه صحيحة» وهه الرواية هي أختيار أبي محمد التبيمي 
واستظهرها ابن مقلاح» وصوبها المرداوي» واختارها الشبخ عبد الرحمن بن ناصر 
السمدي. 
انظر: «المغتي» »٠١-٠١/۳‏ «الفریع؛ ٠٠١/۲‏ شرح الزركثي؛ ٤1٤/١‏ 
«البدع؛ ۸۳/۲ «الإنصافه ۲۲-۲۱/۲, شاف القناع؛ ۲۲١/۴‏ فته 
الشيخ ابن سعدي؛ ۲۱۹/۲ «مفردات مهب الإمام أحمده ص۱۸1 


ها معب ابي 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومعنى ( «كتب» ) أمر الحفظة بكتابتهاء أو كتبها في علم على وفق 
الواقع فيها. ۰ 

وقوله: ( «ثم بين ذلك» ) آي: فصلهء يعني : النبي ياء فصل 
بقوله: «من هم بحسنة..» إلى آخره ما آجمله بقوله: «إن الله كتب 
الحسنات والسيتات» ). 


۷) من (ص۲). 


م 
و 
E, + 4‏ 


۲ - باب مَا يُتقَی مِنْ مُحَقَرَات الذنُوبٍ 

۲- حدتتًا أ الوليد کا مَهدِّء عن غُيلانَء عَنْ E‏ طك قال : :م 
َغملُونَ أغمالا هي دَق في يكم من الُعَرء إن كنا غد على عَهد انب كلا 
اموبقاتِ. قال أبُو عَبِدِ اله: يعي بِدَلكَ المهلكات. [فتح .]۹/١١‏ 

َر فيه حَدِیث انس ف قال: إْكُمْ لتَعْمَلُونَ أعْمَالا هي ادق في 
يكم من الشَعَرِ» إن كنا نعدها عَلّى عَهْدِ رسول الله ي المُوبِقَاتِ. 
ل ئو َد الله : يعني : المُهُلِكاتِ. 

إنما كانوا يعدون الصغائر من الموبقات؛ لشدة خشيتهم لله وإنه لم 
يكن لهم كبائرء ألا ترىئ أن إبراهيم اة إذا سئل الشفاعة يوم القيامة 
يذكر ذنبه بتلك الكلمات الثلاث: في زوجته» وإني سقيم» وفعله 
كبيرهم . فرأى ذلك من الذنوب» وإِن کان لقوله وجه صحیح فلم يقنع 
من نفسه إلا بظاهر يطابق الباطن» وهذا غاية الخوف» والمحقرات 
إذا كثرت صارت كبائر؛ للإصرار عليها والتمادي فيها» وقد روى 
ابن وهب» عن عمرو بن حريث» عن يزيد بن ابي حبيب» عن آسلم 
بي عمران أنه سمع أبا يوب يقول: إن الرجل ليعمل الحسنة 
(فيثق)"“ بها» ويعمل المحقرات فيلقى الله يوم القيامة» وقد أحاطت 
به خطيئته» وإن الرجل ليعمل السيئة فما يزال منها مشفقمًا حذرًا حتى 
يلق الله يوم القيامة آمتا. 

وذكر سد بن موسىٰ» عن ابن مسعود 4 قال: إياكم ومحقرات 
الذنوب» فإنها تجمع حتى تهلك صاحبهاء وإن رسول الله ي4 قد 
ضرب لنا مثا کمثل رکب نزلوا بأرض فلاة» فلم يجدوا فيها حطبًا ؛ 


.٠٠١ /١١ في الأصول: (فيتقي)» ولعل المثبت هو الصحيح كما في «الفتح»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فانطلق كل واحد منهم فجاء بعود حتى أجتمعت أعواد؛ فأوقدوا نارًا 
اش اا ها ورود و ا ع ا 

وقال أبو عبد الرحمن الخبلي: مثل الذي يجتنب الكبائر ويقع في 
المحقرات كرجل لقاه سبع فاتقاه حتى نجا منه» ثم لقيه فحل إبل 
فاتقا فقا مه فلدغته نملة فأوجعته» ثم أخرى ثم أخرى حتى 
اجتمعن عليه فصرعنه؛ فكذلك الذي يجتنب الكبائر ويقع في 
المحقرات . 

وقال الصديق : إن الله يخفر الكبير فلا تيأسوا» ويعذب على 
الصغير فلا تغختروا. 


.)۲٦۸۷( وحسنه الألباني في «صحيح الجامع»‎ .٤٠١/١ رواه أحمد‎ )١( 
.)۲٦۸١( وصححه الألباني في «(صحيح الجامع»‎ .۳۳٠/١ رواه أحمد‎ )۳( 


س تاب الرْقاق :اا 
۳- باب الأَعْمَالٌّ بالخّواتيم وَمَا حاف متها 
۳- دتتا علي بن ن عَيّاش» حدتتًا بُو غسَانَ قال: : حدتَنِي ا ا ٤‏ 
سَهْلٍ ِن سَعلٍ الساعِدِيّ قال قر اَي بيا إلى رَجل يقَاِلٌ- الْشركِينَ وان مِنْ 
أغظّم المت عَنَاءُ عَنْهم- فقال؛ «مَنْ أَحَبَ أن ْظّہ إلى رجل مِنْ هل التار 
لطر إلى هذا فيع رَجْلٌ قَلَمْ يرل على ذلك حى جُرحء كُاشتَغجل امؤت. 
قال اة سیه قوضتة ټین کذتیهء تخامل عليه حش حرج من نن گوتنه » قَقَالّ 
انب :إن العَبدَ لَيعْمَل- فيمًا رى التاسٌ- مَل هل الجنَةء وره لف 
َهْلِ لار وَيَعْمَل- فیمَا ری الاس - عمل أَهْلِ ا : مِنْ أَهُل الجنَةَء 
ونما الأعْمَالٌ بحو اتیمها». [انظر: ۲۸۹۸- مسلم: ۱۱۲- فتح: ۲۳۰/۱۱]. 


در فيه حَِيث سَهُل بن سَعْلٍ السَاعِدِي ف قال : ھک 
رَجُلِ يقاټل المُشرِكِينَ -وگان و يِن أغْظم المسلجين عَتَاءً ا 
ا ن ينْظْرَ إلى رَجُلِ من َهْلٍ التارٍ كَلينظر هذا . فََبعَهُ i‏ 
الحديث وفي آخره» «وَإِنمَا الاأعْمَالٌ ا ۰ 

ارج 

هذا الحديث سلف في الجهاد والمغازي” ويأتي في القدرء 
وترجم عليه : العمل بالخواتيم". 

واخرجه بباح في لخن ن ا 


(۱) سلف برقم (۲۸۹۸)» باب: لا یقول: فلان شهید. 

)۲( سيأتي برقم )11٠۷(‏ باب: العمل بالخواتيم 

(۳) برقم »)۱١۲(‏ باب: غلظ تحريم قتل الإنسان نفسه. 
(5) برقم .)۲٦١١(‏ باب: كيفية الخلق الآدمي في بطن أمه. 
() من (ص١).‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والغناء -ممدود- الكفاية من قولهم: أغنيت (كغنى)” فلان أي : 
أجزاه عنك مجزاة» ومنه قوله تعالى: اا ا ا @ 4% 
[الحاقة: ۲۸]. 

وقوله : (فوضعه بين ثدييه). قال ابن فارس: ثندؤة الرجل كثدي 
المرأة» وهو مهموز إذا ض. . 

ویقال: خاتم بفتح التاء وکسرها» وخاتام» وخیتام» و(ختام)» 
وختم فهو ست لغات بمعنیٰ › والجمع : الخواتيم . 

وفي تغييب الله عن عباده خواتم أعمالهم» حكمة بالغة» وتدبير 
لطيف» وذلك أنه لو علم أحد خاتمة عمله» لدخل الإعجاب والكسل 
من علم آنه يختم له بالإيمان» ومن علم أنه يختم له بالكفر يزداد يا 
وطغياتًا وكفرًا؛ فاستأثر الله بعلم ذلك؛ ليكون العباد بين خوف 
ورجاء» فلا يعجب المطيع لله بعمله» ولا ييأس العاصي من رحمته؛ 
ليقع الكل تحت الذل والخضوع لله تعالى والافتقار إليه. 

وقال حفص بن حمید : قلت لابن المبارك: أرأيت رجلا قتل رجلا 
فوقع في نفسي أني أفضل منه؛ فقال عبد الله : أمنك على نفسك أشد من 
ذنبه» أي : أمنك على نفسك أنك من الناجين عند الله من عذابه أشد من 
ذنب القاتل؛ لأنه لا يدري ما يؤول إليه أمره وعلى ما يموت» ولا يعلم 
أيضًا حال القاتل إلى ما يصير إليه» لعله يتوب فيموت تابًا فيصير إلى 
عفو الله» وتصير أنت إلى عذابه لتغير حالك من الإيمان بالل إلى 
الشرك به» فالمؤمن في حال إيمانه وإن كان عالمًا بأنه محسن فيه غير 
) في الأصل: (بغتئ). 

(۲) «مجمل اللغة» .٠١١ /١‏ 
(۳) في الأصل: (ختم). 


عالم على ما هو ميت عليه وإلى ما هو صائر إليه» فغير جائز أن يقضي 


لنفسه وإِن کان محستا بالحسنیٰ عند الله ولغيره» وان کان مسيئًا بالسوء» 
و ذلك مضى خيار السلف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-۴٤‏ باب العُرْلَةٌ رَاحَةٌ مِنُ خلاط السُوء 


4- حدَٿتا بُو اليمانء اڂبرئا سُعَيبء ڪن الرهُريّء قالَ؛ حَدَتَنِي عَطاءُ بُ 
یَزیدء اَن با سَعِيدٍ حَدََهُ قَالّ: قيل: ا E E‏ 
الأوراعِيٰء حدن الرْهْرِيّ عن عَطَاءِ يِن يزيد اللَيْثْي ن اي سيد الخذريٰ ا 
عراب إلى ثبي ية فَقَالّ: يا رَسُولَ اء َي الاس خبڙ؟ قال: «رَجُل جاه بتفيره 


چ اوو ا س ا 


وماله› في شعب من ن الشعَاب يعد ربه ويلع الاس من شرد». 
بَعَه الرَبَيْدِيّ 5 بن کشر والنفجان: عن الرهْرِيّ. وَقال مَعمَرء مَعْمَرء عن 

-كَطاء اؤ عُبَيْدِ اله عَنْ أي سِيِء عَنِ لني 45ا قال ونس 
عن النَبی یا [انظر: ۲۷۸1- مسلم: ۱۸۸۸- فتح: ۲۳۰/۱۱]. 

0 - - دتا او مء حَدتتا الاجِشودء عن عبد الرْمَنِ ن أي صغصَعةء عن 

e‏ سَمِعْتُ التَبيَ ية يَقُول: أت على الاس 

حير مال الرّجْلٍ المَسلِم 2 يبع بها شع الجِبَال وَمَوَاقع القَطر» 
فر بد بدینه من ن الفِتن». [انظر: ۱۹- فتح: ۲۳۱/۱۱]. 


خلا ابو الیمات آنا شیب عن الر هری »دی عطاء بن يزيد 
أ سی حَدَتّه قال : قیل : E NG‏ 
الاأوْرَاعِيّ -هو أبو عمرو عبد الرحمن بن عمرو» مات سنة سبع وخمسين 


ومائة oy‏ َنْ ابي سَوِيدِ الخُذرِيّ هه 


قال: جَاء عراب إلى الت ك َال : ب سول اللء أي الاس حَيْر؟ 


قال : رل جاهه پتقیو ومالهء ورحل في شيعب ين الشاب بذ رنه 


ویدع الاش من شه . 


م 
2 څه ك 


تابعه الرد ا سَلَيْمَان بن گثير وَالنْعْمَان. عَنِ الوهُرئ. وال 


س ڪتابُ الرْقاق 


“Fron‏ ا َه ِ 2 م e or ٤‏ # 7 ا 
ان ا کی ا و ق ا خر وام ەق - چ o‏ 
عَظاءِ» عَنْ بَعْض أصضحاب النبي ي عن النبي بي . 
ر ا ٤و‏ کي 4 ت 3 3 م ٤ 0 c0 orc o‏ 
حخدتنا ابو نعیم » ثنا الما جشون› ڪن عبد الر جهن ين 
اس و ت 2 


ر م 


ِ و و و ا ر‎ ٤ ٤ 
3 2 ر 0 ت . 9 ا ا ا‎ 
عن اپيه» عن ابي سعيډ انه 4 يقول: سَمعْت النبى َي يقول: «ياتي‎ 


س 
نر 6 لے رھ 


بى صعصعه» 


قد سلف آسم الأوزاعى ووفاته. 
ومتابعة الزبيدي أخرجها مسلم» عن منصور بن ابي مزاحم› ثنا 
۱ .» )1( 
يحيیٰ بن حمزة» عن الزبيدي ‏ . 
واسم الزبيدي: محمد بن الوليد أبو الهذيل الشامي» أتفقا عليه» 
والنعمان: هو ابن راشد الجزري الرقى أخو إسحاق» ضعفه 
5 ا )۲( 
ابن المديني. وقال البخاري: كثير الوهم . 
ومتابعة معمر رواها مسلم أيضًا عن ابن حميد» ثنا عبد الرزاق» عن 
۶ )( 
معمر» عن محمد» عن عطاء أو عبيد الله 
وااو مروا فال غد ال اق کا م ب ۰ 
(۱) برقم (۱۲۲/۱۸۸۸)» كتاب: الإمارة» باب: فضل الجهاد والرباط. 
(۲) «التاريخ الکبیر» ۸/ .۸١‏ 
(۳) برقم (۱۲۳/۱۸۸۸)» كتاب: الإمارة» باب: فضل الجهاد والرباط. 
() «المصنف» لعبد الرزاق ."٦۸/١١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم حدث به مرة عن عطاء بغير شك كأنه يريد ما رواه الخطابي عن 
محمد بن هاشم» ثنا الفربري» عن عبد الرزاق» عن معمر» عن عطاء من 
E‏ 

وقوله : (وحدثنا محمد بن يوسف . .) إلى آخره» أخرجه مسلم أيضًا 
عن عبد الله بن عبد الرحمن عنه . ومتابعة سليمان بن كثير» أخرجها 
أبو داود» عن أبي الوليد الطيالسي» عن سليمان به . 

ان مجاقر: هو غك ال رخن بن خالد ن ماف رخال 
وقيل : أبو الوليد (الفهمي)“ المصري» واليها لهشام سنة ثمان عشرة 
ومائة» وعزل عنها سنة تسع عشرة ومائة» وهو مولى الليث بن سعد 
من فوق . 

والماجشون: هو عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة دينار» مولى 
آل المنكدر» أبو عبد الله ؛ مات سنة أربع وستين ومائة على الأصح»› 
وصلىٰ عليه المهدي ببغداد» متفق على ثقته . 

وعبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن الحارث بن أبي 
صعصعة عمرو بن زيد بن عوف بن مبذول بن عمرو بن غنم بن 
مازن بن النجار الأنصاري النجاري المازني»› آخو محمد بن عبد الله» 
آنفرد الببخاري بهما وأبيهما . 


)١(‏ رواه الخطابي في «العزلة» ص 1۹. وفيه : الدبري» بدل: الفربري وليس في الرواة 
عن عبد الرزاق من يسمى الفربري. 

(۲) برقم (۱۸۸۸/ )١١٤‏ كتاب: الإمارة» باب: فضل الجهاد والرباط. 

(۳) أبو داود »)۲٤۸٠١(‏ وصححه الألباني في «صحيح سنن ابي داود» .)۲۲٤١(‏ 

() في (ص۲): (التميمي). 


وقوله: ( «جاهد بنفسه وماله» ) أي: وقام بالحقوق الواجبة» 
کالصلاة وغيرها. 


والشعب بكسر الشين: الطريق في الجبل» وكذا صرح به صاحب 
«العين» أنه ما أنفرج بين جبلين". وقال الشعبي: هو مواضع 
الجبل» قال: وقوله: «فى شعب من الشعاب» هذا في غير زمن رسول 
الله کل ؛ EE‏ المدينة ومن حولهم من 
الأعراب» إن خرج رسول الله بي خرجوا جميعًا إلا من له عذر» وإن 
خرج قوم بقي معه آخرون. 

وقوله: ( «(شعف الحبال» ) الشعف بالشين المعجمة وتحريك 
العين: رأس الجبلء والجمع: شعف» وشعوف» وشعاف» وقال 
صاحب «العين»: شعف الجبال: رءوسها. وكذلك شعف الأثافي» 
وشعفة كل شيء: أعلاه. 

( «ومواقع القطر» ): بطون الاأودية. 

فصل : 

في الحديث : أن أعتزال الناس عند ظهور الفتن والهرب عنهم أسلم 
للدين من مخالطتهم . ذكر علي بن معبد» عن الحسن بن واقد قال: قال 
اق#: «إذا كانت سنة ثمانين ومائة فقد حلت لأمتي الغربة والعزلة» 
والترهب في رءوس الجبال»”" وذكر علي بن معبد عن عبد الله بن 
(۱) «العین» ۲۹۳/۱. 


(۲) «العین» ۱/ .۲٠٣١‏ 
(۳) آنظر: «تذكرة الموضوعات» ص ۲۲۳. 


ومنها: جواز الفريضة بوضوء النافلة. قاله الداودي» وإِن كان يجوز 
آن یکون نواهما. 

ومنها: أن التوم الخفيف لا يجب منه الوضوء. قال الداودي في 
«شرحه» أيضًاء وفيه نظر» فإنه اة أضطجع» فنام حك نفخ» وهذا 
لا يكون في الغالب خفيقًا. 


ومنها: الأضطجاع على الجنب بعد التهجد. 

ومنها: ضطجاع ابن عباس قربا من مضطجع الرجل مع آهلهء 
وليس مذكوا في هبه الرواية» نعم في رواية أخرئ في «الصحيح؛ 
في باب: قراءة القرآن بعد الحدث وغيره أنه 4# أضطجع هو وأهله 
في طول الوسادة» واضطجع ابن عباس في عرضها". 

ومنها: ما أستنبطه ابن بطال من قله : (فنام النبي ا من الليل» فلما 
کان في بعض اللیل قام» فتوضا) آي : فتوضاً بعد نوم نامه» (ثمٌ نام نومًا 
وصلى ولم يتوضا) فدل َلك على آختلاف حاله في النوم» فمرة 
أستشقل نومًا ولا يعلم حاله» ومرة علم حاله من حدث وغیره ٠‏ 
ولا یخلو ما ذکره من نظر. 

ومتها: أن تقدم الماموم 


إمامه مبطل”"؛ لأن المنقول أن الإدارة 


(۱) سباتي برقم (۱۸۳) کتاب: الوضوء» باب: الرجل بوضۍ صاعجه. 
شرح ابن بطال» ۲۲۷/۱ 
(۳) أعلم أن الفقهاء قد آختلفوا في حكم تقدم المأموم على الإمام علي اقول 
الاول: أن صلاته باطلة. 
وهو قول الحتفية» والشافعي في الجديد» وهو الصحيح عند الشافعيةء والمذهب 
عند الحنابلةء وهو قول سفيان الثوري. 
الثاني : أنها مكروهة: 
وهو قول المالكية» ووجه عند الحنابلة» ويه قال الليث» وإسحاق» وأبو ثور = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المبارك» عن مبارك بن فضالة» عن الحسن يرفعه إلى رسول الله ِي 
قال : «يأتي على الناس زمان لا يسلم لڏي دين دینه إلا من فر بدینه 
من شاهق إلى شاهق» وجحر إلى جحر» فإذا كان ذلك لم تنل 
المعيشة إلا بمعصية الله فإذا كان ذلك (حلت العزلة». قالوا: 
يا رسول الله» كيف تحل العزلة وأنت تأمرنا بالتزوج؛ قال:)" إذا 
كان ذلك كان هلاك الرجل على يدي أبويه› فإن لم یکن له أبوان کان 
هلاکه على يدي زوجته» فان لم یکن له زوجة کان هلاکه عل يدي 
ولده» فان لم یکن له ولد کان هلاکه عل (يدي)" القرابات 
والحيران» قالوا: وكيف ذلك يا رسول الله؛ قال: «يعيرونه بضيق 
المع وكا ا ل ف ف ذلك بورد ت الهالت الي 
بهلك فيها». ۰ 


وروينا في كتاب «العزلة» للخطابي من حديث الحسن عن آبي 
الأحوص»› عن عبد الله بن مسعود مرفوعًا : اليأتين على الناس زمان 
لا يسلم لذي دين دينه إلا من فر بدينه من قرية إلى قرية» أو من 
شاهق إلى شاهق» ومن جحر إلى جحر» كالثعلب الذي يروغ . 
وفي حديث إسحاق بن راشد عن عمرو بن وابصة الأسدي› عن أبيه 
قال : حدثني ابن مسعود هه قال: ذكر رسول الله ية الفتنة وأيام الهرج 


() من (ص۲). 

(۲) في الأصل: (ذوي). 

() «العزلة» ص .۲١‏ 
قال الحافظ العراقي في «تخريج أحاديث الإحياء» :۳۷١ /١‏ ذكره الخطابي في 
«العزلة» من حديث ابن مسعود» والبيهقى فى «الزهد» نحو من حديث ابی هريرة 
وكلاهما ضعيف. أهھ. ٠‏ 1 


قال: «حين لا يأمن الرجل جليسه» قلت : فبم تأمرني إن أدركت ذلك 
الزمان؟ قال : «تكف نفسك ويدك»› وادخل دارك) فلت يا رسول 
الله» آرآيت إن دخل على داري؟ قال: فادخل بيتك)» قلت: 
يا رسول الله » ارات إن دخل علي بي بیتی؟ قال : «فادخل في مسجدك»› 
)01 

واصنع کذا ی ی کی ا و ری الله . حتیٰ تموت؟ : 

وفي حديث ابن المبارك أنا شعبة» TT‏ 
حفص بن عاصم» أن کد ظط قال : خذوا حظكم من العزلة" . و 
رواية قال عمر: العزلة ع 

وفي حديث محمد بن سنان القزاز» آنا بو بكرة عن بکیر بن مسمار 
قال : سمعت عامر بن سعد بن أبي وقاص قال: كان سعد في إبل وغنم 
له فأتاه أبنه عمر» فلما را قال : أعوذ باللّه من شر هذا الراكب. 
فلا ات لے ا0 اا ف اریت ان نکن اعراما و الاس 
يتنازعون الملك» فضرب سعد صدر عمر فقال: سكت يا بني» فإني 
الخفي*“ . 

وفي «مشكل الآثار» للطحاوي عن ابن ¿ عباس مرفوعًا : آلا أخب ركم 


(۱) رواه أبو داود »)٤۲٥۸(‏ والخطابي في «العزلة» ص ۲۱- ۲۲ قال الحافظ 
العراقي في «تخريج أحاديث الإحياء» ٥٤٦/١‏ : رواه أبو داود مختصرًا والخطابي 
في «العزلة» بتمامه» وفي إسناده عند الخطابي أنقطاع» ووصله أبو داود بزيادة رجل 
آسمه سالم يحتاج إلى معرفته. اه 

(۲) «الزهد والرقائق» برواية نعيم بن حماد ص ۳ .)١١(‏ 

(۳) رواه ابن آي شيبة ۷/ 1١١‏ والخطابي في «العزلة» ص ۲۲. 

)٤(‏ رواه مسلم برقم (۲۹۲۰) كتاب: الزهد والرقائق. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
بخير الناس منزلا». قلنا: بلیٰ يا رسول الله. قال: «رجل آخذ بعتان 
فرسه في سبيل الله » وأخبركم بالذي يليه» رجل معتزل في شعب يقيم 
الصلاةء ويؤتي الزكاةء ويعتزل شرور الناس»". الحديث. 

فإن قلت : أين ما روي عن رسول الله كي؟ «المسلم الذي بخالط 
الناس» ويصبر على آذاهم» خير من المسلم الذي لا يخالط الناس» 
ولا يصبر على آذاهي»"» فيجاب بأنه لا تضاد؛ لأن قوله: «رجل 
آخذ بعنان فرسه». خرج مخرج العموم» والمراد به الخصوص»› 
فالمعنى فيه؛ أنه من خير الناس؛ لأنه قد ذكر غيره بمثل ذلك فقال: 
«خير الناس من طال عمره» وحسن عمله»" وقال: «خياركم من تعلم 
القران وعله .وال تال :ورات م كل ر ا2ا 
ولم تؤت مما أختص به سليمان شيئاء ويحتمل أن يكون المراد بذلك 
أنه من خير أهلهاء وإذا جاز ذلك جاز أن تكون المنزلة التي هو بها 
بينها وبين المنزلة المذكورة قبلها منزلة (أكمل)" أو لعلها فوق 
المنزلة التي هي قبلها أيضا فيكون من يخالط الناس ويصبر على 
أذاهم أفضل ممن لا يخالطهم ولا يصبر على أذاهم باعتزاله» 
ويحتمل أن يكون أراد بتفضيله في وقت من الأوقات ولم يرد به كل 
الأوقات» كما في حديث أبي (ثعلبة): «إذا رأيت شخًا مطاعًاء 
)١(‏ «تحفة الأخيار بترتيب شرح مشكل الآثار» ۷/ .٠۸١‏ 


(۲) رواه الترمذي »)٠٠٠۷(‏ والبيهقي في «شعب الإيمان» ۷ء وصححه الألباني 
فی «المشکاة» .0٩۸۷‏ 

)۳( ا الترمذي (۲۳۲۹)» وصححه الألباني في «(صحیح الجامع» (۳۲۹۱). 

)٤(‏ سلف برقم )٥٩۲۷(‏ كتاب : فضائل القرآن» باب: خيركم من تعلم القرآن وعلمه. 

(ه) في الأصل: (أخرئ). 

(0) في الأصل: (بكرة). 


سے ڪب لزق 
وهوي متبعًا» فعليك بنفسك» وإياك وأمر العوام»“ فيكون أعتزال الناس 
في ذلك الزمان أفضل من مخالطتهم» ويكون ما سواه من الأزمنة 
بخلافه» ويكون المراد بتفضيل مخالطة الناس فيه على ترك مخالطتهم» 
حتىٰ لا يكون بين الحديثين تضاد» ومما يدل على هذا التأويل في 
آختلاف الأزمنة قوله #: «ستكون فتن المضطجع فيها خير من 
القاعد»"' . الحديث» وفيه: «من كانت له إبل فليلحق بإبله» ومن 
کانت له غنم فلیلحق بغنمه» ومن کانت له أرض فلیلحق بأرضه» . 
قال (الخطابي)“ : العزلة عزلتانء والفرقة فرقتان: فرقة الآراء 
والأديان» وفرقة الأشخاص والأبدان» والجماعة جماعتان: الأئمة 
والأمراءء والعامة والدهماءء فأما الأفتراق في الآراء والأديان فإنه 
محظور في العقول» محرم في قضايا الأصول؛ لأنه داعية الضلالء 
وسبب التعطيل والإهمال» ولو ترك الناس متفرقين؛ لتفرقت الاأراء 
والنحل؛ ولكثرت الأديان والملل» ولم تكن فائدة في بعثة الرسل» 
وهذا هو الذي عابه الله من التفرق في کتابه وذمه في آي کثيرة» وعلی 
هذه الوتيرة يجري الأمر أيضًا في الأفتراق على الأئمة والأمراء؛ لأن 
في مفارقتهم مفارقة الألفة» وزوال العصمة والخروج من كنف الطاعة 


(۱) رواه ابو داود »)٤٤٤١(‏ والترمذي »)۳۰١۸(‏ والبیهقی فی «شعب الإیمان») 
١‏ وضعفه الألباني في «المشكاة» .)٥٠٤٤(‏ ا 

(۲) مسلم )٥٥ /۱۸٤۹(‏ كتاب الامارةء باب وجوب ملازمة جماعة المسلمين عند 
ظهور الفتن. 

(۳) رواه الحاكم ٤۲١/٤‏ وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

(5) في الأصل: (الطحاوئ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وظل الأمن» وهو الذي نهى عنه الشارع وأراده بقوله: «من فارق 
الجماعة فمات» فميتته جاهلية» . وذلك أن أهل الجاهلية لم يكن 
لهم إمام يجمعهم على دين» ويتألفهم على رأي واحد» بل كانوا 
(طوائف)" شتی › وفرقًا مختلفين › آراؤهم متناقضة› وأديانهم 
متباينة» وذلك الذي دعا كثيرًا منهم إلى عبادة الأصنام» وطاعة 
الأزلام رأيًا فاسدًا أعتقده في أن عندها خيرًاء أو أنها تملك لهم نفعًا 
أو تدفع عنهم ضرًا. 

فأما عزلة الأبدان ومفارقة (الجماعة)" التي هي العوام» فإن من 
حكمها أن تكون تابعة للحاجة» وجارية مع المصلحة» وذلك أن عظم 
الفائدة أجتماع الناس في المدن وتجاورهم في الأمصارء إنما هو أن 
يتضافروا ويتعاونوا على المصالح ويتوازروا فيها إذ كانت مصالحهم 
لا تکمل إلا به ومعایشهم لا تزكو إلا عليه فللإنسان أن يتأمل حال 
نفسه فينظر في أية طبقة يقع منهم» وفي آي جهة ينحاز من جملتهم؛ 
فأما من كانت أحواله تقتضي المقام بين ظهراني العامة» لما يلزمه من 
إصلاح المهنة التي لا غنية له به عنهاء ولا يجد بدا من الاستعانة بهم 
فيها. ولا وجه لمفارقتهم في الدار ومباعدتهم في السكن والجوار» 
فإنه إذا فعل ذلك تضرر بوحدته» وأضر من وراءه من أهله وأسرته»ء 
وإن كانت نفسه بكلها مستقلةء وحاله فى ذاته وذويه متماسكة 
فالاختيار له في هذا الزمان أعخزال التاس» ومقارقة عوامهم» فإن 
السلامة في مجانبتهم » والراحة في التباعد منهم» ولسنا نريد- رحمك 
() ابن حبان ۳۰۳/۱۳ .)٥۹٩٥(‏ 


() في الأصل: (طرائق). 
(۳) في (ص۲): (الجوامع). 


الله- بهذه العزلة التى نختارها مفارقة الناس فى الجماعات والجمعة» 
وترك حقوقهم في العيادات» وإفشاء السلام» ورد التحات» وما جزى 
المستحسنة فيما بينهم› فإنها مستثناة بشرائطها على سبيلها ما لم يحل 
دونها حائل شغل» ولم يمنع عنها مانع عذر» وإنما نريد بالعزلة ترك 
فضول الصحبة ونبد الزيادة عنها وحظ العلاقة التى لا حاجة بك 
إليها؛ فإن من جرى في صحبة الناس» والاستكثار من معرفتهم على 
ما يدعو إليه شغف النفوس» وإلف العادات» وترك الأقتصاد فيهاء 
والاقتصار على القدر الذي تدعو الحاجة إليه كان جديرًا أن لا يحمد 
غبه» وأن تستوخم عاقبته» وأن سبيله في ذلك سبيل من يتناول الطعام 
فی غير أوان جوعه» ويأخذ منه فوق قدر حاجته؛ فإن ذلك لا یلبث 
أن يقع في أمراض مدنفة وأسقام متلفة» وليس من علم كمن جهل› 
ولا من جرب وامتحن کمن بادر وخاطر› وله واي الدرداء حيث 
أنشدني ابن (أبي)" الدق» أدشدنا شكر» أنشدني ابن أبي الدنيا : 
وصار بالوحدة انشا بوحشة الأقرب والأبعد" 
وروینا فی کتاب «الطاعة والمعصة) لابن معد : ا ابن المبارك» 
عن معمر» عن ابن (طاوس)» عن أبيه قال : قال رسول الله ي : خير 
)1( من (ص؟۲). 
(۲) «العزلة» ص۳١-١٠.‏ 
(۴) في الأصل: (فارس). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
الناس في الفتن رجل معتزل يؤدي حق الله عليه»”'. 

ومن حديث كرز بن حبيش الخزاعي آنه اء فذكر حديثًا فيه : 
«وأآفضل الناس يومئذ مؤمن معتزل في شعب من الشعاب يتقي ربه» 
ویدع الناس من E‏ ۰ 

ومن حديث عبيد الله بن زحر» عن علي بن يزيد» عن القاسم» عن 
عقبة بن عامر مرفوعًا : «يا عقبة» آملك عليك نفسك وليسعك بيتك»" . 

ومن حديث عطاء بن يزيد» عن رجل له صحبة أنه قال: يا رسول 
الله أي المؤمنين أفضل؟ قال: «مؤمن يجاهد بنفسه وماله فى سبيل 
الله) . قالوا: ثم من؟ قال: «مؤمن في شعب من الشعاب بتقي الله » 
ویدع الاس من شره»: 

ومن حديث الحسين بن واقد: أظنه من أحاديث بهز بن حكيم رفعه: 
«إذا كانت سنة ثمانين ومائة . الحديث. وقد سلف. 

وعن جبر بن (أبي)“ الأسود وقال: «تفضل صلاة الجماعة على 


() رواه الحاكم ٤/٤‏ وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم 
يخرجاه» وصححه الألباني في «(صحیح الجامع» (۳۲۹۲). 

(۲) جزء من حديث اخرجه أحمد في «المسند» ۳/ ٤۷۷‏ والحاكم في «المستدرك» /١‏ 
٤٥٥-0 /٤ 4‏ قال الحاكم : هذا حديث صحيح وليس له علة» ولم يخرجاه. 

(۳) رواه الترمذي )۲٤۲١١(‏ عن القاسم عن أبي أمامة عن عقبة. بلفظ : «أملك عليك 
لسانك». 

(6) سلف برقم (۲۷۸7) كتاب: الجهاد والسير» باب: أفضل الناس مؤمن مجاهد 
بنفسه وماله في سبیل الله. ورواه مسلم برقم (۱۸۸۸) کتاب الإمارة» باب فضل 
الجهاد والرباط. كلاهما عن عطاء عن أبى سعيد. 

(ه) أخرجه الغسولي في «جزئه» من مرسل الحسن كما في «اللآلئ» للسيوطي 
40-46۲ ۰ 

۷) من (ص۲). 


صلاة الفذ (خمسًا وعشرين) درجة) . 

وسيأتي (فصل)" فضل صلاة الجماعة على صلاة الفذ خمس 
وعشرون درجة. 

وعن عباد بن کثير رفعه: «بشر الفرارين ن بدینهم إیمانا واحتسابا من 
قرية إلى قرية نهم معي ومع إبراهيم يوم القيامة كهاتين“ . وجمع بين 
الوسطى والتي تليها. 

وكان مكحول. يقول: إن كان الفضل في الجماعة» فإن السلامة في 
العزلة. ۰ 


)۱( في الأصول (خمس وعشرون) ولعل الصحيح ما أثبتناه. 
(۲) سلف برقم »)1٤67(‏ كتاب الآذان» باب: فضل صلاة الجماعة. 
۳) من (ص۲) وغير مقروءة في الأصل. 


() رواه أبو عمرو الداني في «السنن الواردة في الفتن» وهو منقطع . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵- باب رفع الأَمَانَةَ 
e‏ هُرَيْرَة که قال: قال ر e‏ إا بب ااا 
قانتظر السّاعَة». قال: كيف إِصَاعََها يا رَسُولٌ اله؟ قَال: ددا سيد الأَمَر إلى عَيْر 
هله قانتظر السَاعَةَ». [انظر: ۵۹- فتح: .]۲١۳/۱١‏ 
۷- حدقَنا حَمَدُ ُن ئر أَخْبرنًا سيان حَدَنََا الأغمش» عَنْ رَيْدِ يِن وَهْب» 
تَا خذَيِقَةَ قال حَدَتَنا رَسُول الله ية حَدِيّين» ريت أَحَدَهُمَا وأا انظ الاَحَرَء 
حدما «أنَ الأَمَانَةً ولت ش جَذرِ لوب الرّجَال» م وا ِن الفرآنِ ثم 
علموا من ت السنة». وَحَدََنَا عَنْ رَفْيِها قال: «ينَام الرَجُل الَوْمَةَ بض الأمانَة 
ِن َء فيطل أ رمَا مل ار الوَكتِ مام النومة تقض ء فی اترما مذ 
المَجْلِ > کر دَحْرَجتَه على رلك فتفط رَه برا وَلَيْسَ فيه فب شّیء» 
ص النّامه سن نباون اد اد اح يودي الاَمَانَةَ يقال : ِن في بني ان 
ا ول لجل : ما أَعَمَله› وَمَا أظرَفَهُ» وما أَجلَده. وَمَا في لبه 
مال حَبَةٍ حَرْدَلٍ مِنْ إِيمَانِ». وَلَقَدُ أتى علي اوا أبالي يكم بَايَعْتُ بن کان 
مُشلِمًا رَه الإشلامء وَإِنُ کان تَضرَانيًا رده علي سَاعيه» فَاَمَا اليم فَمَا كَْتُ ايع إ إا 
انا فلاا قال الفرَْریٰ: قال بُو جَغْفر: حَدَْتُ با عَبدِ اه قَقّال: سمغت أا أحمَدَ 
بن عاصم قُول: سمغت أا ُي يفول َال الأضمَعي وَأبو مرو وَعَرُهُمَا: جذر 
لوب الالء اذز الأضل من كَل سَيءء وَالوكتُ: تر السَيْءِ الهَِير مِنهء لجل : 
ت العَمَلِ في الكت إا اظ [انظر: ۷۰۸1ء -۷۲۷١‏ مسلم: -۱٤۳‏ فتح: ۲۳۲/۱۱]. 
۸“ حَدَنّنًا بُو اليَمَانِء أَخبرتا سُعَيْبُء عن الرْهُرِيّء قال : أخبرني سام ن 
اللوء أن عَبدَّ اله يِن عُمَرَ رضي الله عنهما قال : سمغت سول اله ل ول : نما 
الاس کالاپل الماك لا تکاد تجد فيها رحلة [مسلم: ۷٤۲۵ء‏ فتح: ۳۲/۱۱]. 


ذکر فيه احادیث : 


أحدها: 


حديث ابي هُرَبرَةَ هه قال : قال رسو 
فانتظر السَاعَةَا . قال : كيف إِصَاعَتَها يا e‏ ل : إا أَسْيْدَ ند الامر 
إلى غير أَهْله فانتظر السَاعَةً) . 


ثانيها : 
حديث حذيفة له : حَدتا رول افو اء حَڍِيتين» أت أَحَدَهُمَا 
رأ نظ الآخر حدتا: دار ا رلت ف جار فوب الرّجال» 
ثم عَلِمُوا م e‏ وحدننَا عَنْ رَفْعِها قال : 
د الرَجُل النوْمَةَ بض الأَمَانَة. .» الحديث . 
ثالثها : 


حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما سَوِعْتُ رَسول الله ي يمُول: إِنْمَا 
التَاسنُ کالابل المِائةٌ لا تكادُ جذ فيها رَاحِلَةً. 

الشرح : 

الجذر بفتح الجيم»› وكسرها» وذال معجمة ساكنة أي: أصلهاء 
والجذر: من جذر الحساب» وهو أصل كل شيء. 

وحكى الأصمعي : الفتح› وكذا هو في روايتناء وأبو عمرو 
الشيباني : (الكسر)“ كما حكاه في «الصحاح»"» وعبارة أبي عبيد 
أنه الأصل من كل شيء. 

وقال ابن الأعرابي : الجذر: أصل حساب ونسب» وأصل شجرة» 
والجذر في شعر زهير بن أبي سلمی : قرن البقرة. وقال الداودي : يعني 
نها في الأصل» وأول ما نزل في القلب» فمن ذلك النية. 


(۱) من (ص۲). (۲) «الصحاح» ۲/ .١١١‏ 


تن کک نت 
کانت من خلف رسول الله ل لا من قدامه كما حكاه القاضي عياض عن 
تفسیر محمد بن آبي حاتم» کذا استنبطه بعضهم» ولا یخلو عن نظر» فانه 
يجوز آن تکون إدارته من خلفه؛ ثلا یمر بین یدیه» فإنه مکروه. 
ومنها: قيام الليل» وكان واجبًا عليه ثم نسخ على الأصح. 
ومنها: المبيت عند العالم؛ ليراقب أفعالهء فيقتدي به وينقلها. 
ومنها: طلب العلو في السند» فإنه كان يكتفي بإخبار خالته أم 
المؤمئين. 
ومنها: أن النافلة كالفريضة في تحريم الكلام؛ لأنه لا لم يتكلم. 
ومنها: أن من الأدب أن يمشي الصغير عن يمين الكبير» والمفضول 
عن يمين الفاضل» ذكره الخطابي 7 
لیس بحدث وإنما هو مظلة له» فیعتبر آحواله» 
وسیاني إن شاء الله تعالی في موضع آخر من المواضع التي 
ذكرها البخاري إن شاء الله. 


= وروي عن الحسن» إلا أن المالكية قالوا: إن الكراهة حيث لا ضرورة: 
اثالث: أنها جائزة بلا كراهة. 
وهو قول الشافمي في القديم» لكن نص متأخروا الشافعية عل أن كل مندوب 
يتلق بالموقف فإنه يكره مخالفته» وتفوت به فضيلة الجماعة. 
الرايع: أنها تصح في الجمعة والميد والجنازة ونحوها لعذر. 
وهو قول بعض الحتابة. 
انظر: امختصر أختلاف العلماءه ١/۲۴۹ء‏ ابدائع الصنائع؛ ٠٤١/١‏ دمواهب 
الجابل؛ ۲۴۴/۲ء «الخرشي عل مختصر خلیل؛ ۲۹/۴ «الفواكه الدواني» 1 
«الحاوي» ۲/ ۰۴۲۱ الشرح الکیر؛ ۱۷۲/۲ دروضة الطالین» ۴١۸/۱‏ 
«الفروع؟ ۰۲۸/۲ «المبدع؛ ۸۲/۲ 

() "أعلام الحديث» للخطابي ۲۴۱/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: وقوله: ( «ثم علموا من السنة» ) أي : (جذرهم) على ذلك 
ما جعل في قلوبهم . 

با الرجل النومة فتقبض الأمانة) ) يعني : تقبض من قوم 
ثم قوم ( ثم قوم)" ا ووقتًا بعد وقت» عل قدر فساد 
الذين. 

والأمانة الظاهر أن المراد بها : التكاليف اللاتي كلف الله بها عباده» 
والعهد الذي أخذه عليهم . وعبارة اب بن التين في الفتن : الأمانة» إنها كل 
ما يخفى ولا يعلمه إلا الله من (المرء). قال تعالى: إنًا عرسا 
آلأمانة [الأحزاب: .]۷١‏ قال ابن عباس: هي الفرائض التي على 
العباد“ . وقيل: هي ما أمروا به ونهوا عنه» وقيل: هي الطاعة 
(ونقله الواحدي عن أكثر الف وقال صاحب e‏ 
الأمانة هنا هي المذكوره في الآية» وهي غير الإيمانء فإذا استمكنت 
في قلب العبد قام بأداء التكاليف)". 

وقوله : ( «فيظل أثرها» ) أي : فيصير. وقال الداودي: يعني : يبق 
ويقيم» وفي «الصحاح»: (ظلت)“ عمل کذا -بالکسر- 5 انه 
بالنهار دون الليل» ومنه قوله تعالى : «#إفظلثر تهون“ [الراقعة: .]٦١‏ 


)1( في (ص۲) : (حداهم). 

(۳) من (ص۲). 

۳) في الأصل: المبسوط. 

() رواه الطبري فی (تفسیره» ۱۰/ ۳۳۹. 

.٤۸٤ /۳ «الوسیط»‎ )٥( 

)١‏ من (ص۲). 

(۷) في الأصل: ظللت» والمثبت من (ص). 
(۸) «الوسیط)› ۳/ .٤۸٤‏ 


س ڪتابُ الرْقَاق 


وقوله: ( «مثل الوكت» ) هو بفتح الواو» وبعد الكاف الساكنة تاء 
(مثناة)“ فوق. قال أبو [المعاني]" في «المنتهى»: هو الأثر اليسير. 
وقيل : سواد يسير» وقيل : هو لون يحدث مخالف للون الذي کان قبلهء 
يقال: البسر إذا وقعت فيه نكتة من الإرطاب وقد وكت. قال الهروي : 
والجمع : وكت» وقال صاحب «العين»: الوكت شبه نكتة في العين 
وتدمع لونه» وعين موكوتة" والوكت: سواد اللون» وعبارة آبي 
عبيد: أنه أثر الشيء اليسير منه. 

وعبارة ابن التين : الوكتة كالنقطة في الشيء» يقال: في عينه وكتة. 
ا ا وو کیت ا ا وقال الداودي : يعني 
الخطة الرفيعة. 

و(«المجل)): بميم مفتوحة» ثم جيم ساكنة: أثر العمل في اليد» 
يعالج به الإنسان الشيء» حت تغلظ جلودها. يقال منه: مجلت يده 
-بفتح الجيم» وكسرها- لختان» وذكر الحربي» عن ابن الأعرابي: 
المجل: النفط باليد ممتلئ ماء» وقال أبو زيد: إذا كان بين الجلد 
واللحم ماء قيل: مجلت يده تمجل»› ونفطت تنفط نمطا ونْفْطًا. 
وما قيدناه به هو ما قال ابن دحية: كذا قيدناه» واختار أهل اللغة 
والنحو فتح الجيم مصدر مجلت يده تمجل مجلا بفتح الجيم في 
الخر: (وجكاعا صاخ ضا : 
)١(‏ في الأصل : (ثاء مثلثة)» وبهامشها كتب : هذا تصحيف» وإنما هو بالمثناة فوق 

ليس غير» والله أعلم. 
(۲) في الأصل: المعاني» ولعل الصواب ما أثبتناه كما سلف بيانه. 
)۳( «العين» /١‏ ۳۹۷ وعبارة الخليل : عين موكوتة : فيها وكت» وهي نكتة كالنقطة من 


بياض على سوادها» والاسم من الوكت: الوكتة. اه. 
() من (ص۲) كذا بغير إضافة إلى (صاحب). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : ومجلت تمجل مجلا و والجمع : مجل › مجال» 
(وأمجلها غ وهو أن يكون بين الجلد واللحم» کما سلف» 
وكذلك: المجلة»ء يقال: مجلت يده مجلا إذا أنتفطت من العمل 
بفأس وما أشبهه. فخرج فيها نفخ يشبه البثر. قال ابن سيده: وكذلك 
الحافر إذا نكبته الحجارة ثم (قوي)"“ فصلب”"» وفي الحديث: أن 
٠‏ » 8 )€3 
قال الأصمعي : هو نفخ يشبه البثر من عمل . والجمر جمع : جمرة 
سرن اليم 

وقوله: ( «فنفط» ): هو بكسر الفاء كعلم قال ابن فارس: النفط : 

e (0) TT .‏ ۶ 
قرح يخرج في اليد من العمل ولم يقل: نفطت» (مع أن الرجل 
مؤنشة» إما يكون نفط إتباعًا للفظ الرجل»ء وإما أن يكون إتباعًا لمعناه 

(Vr, 
. وهو العضو)‎ 

وقوله : ( «فتراه منتبر ا) ) یعنی : مرتفعًا منتفشًا» وأصل هله الافظة 
من الأرتفاع» ومنه أنتبر الأمير: إذا صعد على المنبر» ومنه سمي المنبر 
فيرم مكان لسعته» ومنه سمي الهمز نبرا لكون الصوت على حال من 
الأرتفاع لا يوجد في غير هذا الحرف وكل شيء أرتفع فقد نبر. قال 
(۱)( من (ص۲). 

)۲( في (ص۲): برئ. 
(«المخصص» .٠٤۹/۱‏ 
() رواه الترمذي في «سننه» .)۳٤٠۸(‏ وأحمد ۱۲۳/١‏ والنسائي في «الکبرئ» 

(AVY) VE-PVY /o 
.۸۸١ /۲ «مجمل اللغة»‎ )٠( 


الطوسي : أنتبر الجرح إذا ورم» ويقال: سمعت نبرات من كلامه أي : 
آرتفاعات من صوته. وقال أبو عبيد: منتبرا: منتفطًا. ومنه حديث 
عمر: إياكم والتخلل بالقصب» فإن الفم ينتبر منه. ولما قيل لرسول 
الله ية : يا رسول الله ما تهمز؟ء قال: (إنا معشر قريش لا ننبرا. 
والنبر: الهمزء ولم تكن قريش تهمز في كلامها. وصلى الكسائي مع 
المهدي؛ فهمز بالمدينة» فأنكر آهل المدينة همزه عليه» وقالوا: تنبر 
في مسجد رسول الله کل؟ ! 

والمعنى: أن الأمانة لم يبق منها في قلوب الرجال إلا مثل هذه 
الآثار التي ضرب بها المثل» وقد ذهبت» وزال عن القلوب شينًا 
ال مه تررهاة و فة طلم کالكر كه إا رال وه 
شيء (آخر) صار کالمجل» وهو اثر محکم لا یکاد یزول إلا بعد 
مدة» وهه الظلمة فوق التي قبلها. 

فصل : 

ترجم البخاري على هذا الحديث في كتاب الفتن كما ستعلمه 
باب: إذا بقي في حثالة من الناس”". وكأن مراده أن فاعل هذا هو. 

والحثالة مذكورة من حديث العلاء بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن 
أبي هريرة 4 . رواه ابن وهب» عن يعقوب بن (عبد الله بن) 
عبد الرحمن» عن عمرو مولى المطلب» عنهء وليس هو على شرطه»› 


(1) في الأصل: (يجرمها). 

(۳) من (ص۲). 

(۳) سيأتي برقم .)۷٩۸٩(‏ 

.۳۳٤ /۸ رواه ابن حبان في «صحیحه» ۱۳/ ۲۷۹ والطبراني في «الاوسط»‎ )٤( 


() من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وهي : سفلة الناس» وأصلها عند العرب: ما سقط من قشور التمر 
والشعير وهي الحفالة بالفاء» وضم الحاء كالأولء (والحسافة)٠°‏ 
اتا المي المهلة و لقا كا فت 

وقوله: (وما أبالي یکم بايعت). المراد بالمبايعة: البيع والشراء 
المعروفان» ومعناه: إني كنت أعلم أن الأمانة لم ترفع» وان بالناس 
وفاءً بالعهود» فكنت أقدم على مبايعة من اتفق (غير باحث عن حاله) 
وثوقًا بالناس وبأماناتهم» فإنه إن کان مسلمًا فدینه وأمانته تحمله عل 
أداء الأمانةء وتمنعه من الخيانةء» وإن كان كافرًا فساعيه وهو الوالي 
عليه يقوم بالأمانة ويستخرج ما خفي منه. 

وأما اليوم فقد ذهبت الأمانة فما بقي لي وثوق بمن أبايعه» فما بایع 
إلا فلاتا وفلانًا -يعني : أفرادًا من الناس أعرفهم وأثق بهم- وقال 
ابن التين (وغيره)": تأوله بعض الناس على بيعة الخلافةء وأكثرهم 
على خلاف ذلك وإنما أراد البيع والشراء كما أسلفناه فمعناه قلة 
الأمانة في الناس» واحتجوا بقوله: (لئن كان نصرانيًا رده على 
ساعيه). وكيف يبايع النصراني» وکذا قال أبو عبید: حمله کثير من 
الناس على بيعة الخلافة وهو خطأً في التأويل» وكيف يكون على 
بيعة الخلافة» وهو يقول: لئن كان يهوديًا أو نصرانيًا رده على 
ساعيه. فهو يبايع على الخلافة اليهودي والنصراني؟! ومع هذا أنه لم 
یکن يجوز أن يبايع كل واحد فيجعله خليفة» وهو لا يرضیٰ بأحد بعد 
عمر» فکیف يتأول هذا عليه مع مذهبه فیه؟! 
(۲) من (ص۲). (۳) من (ص۲). 


والمراد بالساعي : الوالي الذي يلي عليه ينصفني منه إن لم يکن له 
إسلام» وكل من ولي على قوم فهو ساع عليهم» وأكثر ما يقال هذا في 
ولاة الصدقة. 

قال الشاعر : 

سعىٰ عقال فلم بترك لتا سيدا 

وقوله: ( «ما أظرفه» ). الظرف: البراعة وذكاء القلب» تقول منه: 
ظرف الرجل . 

وقوله: ( «ما أجلده» )» الجلد: الصلابةء تقول منه: جلد الرجل 
بالضم فهو جلد» وجليد. 

فصل : 

حديث أبي هريرة ك وحذيفة من أعلام النبوة؛ لأنه اة ذكر 
فيهما فساد أديان الناس» وتغير أماناتهم» وقد ظهر كثير من ذلك. 

وقوله: ( «إذا ضيعت الأمانة فانتظر الساعة» )» هو كلام مجمل 
أخبر الأعرابي السائل رسول الله شرحه له» فقال له: كيف إضاعتها؟ 
فأجابه بجواب عام» دخل فيه تضييع الأمانة وما كان في معناها 
مما لا يجري على طريق الحق كاتخاذ العلماء الجهال عند موت آهل 
العلم» واتخاذ ولاة الجور» وحكام الجور عند غلبة الباطل وأهله. 


وقد ذكر ابن أبي شيبة 


)۱( 


CY)‏ ن ا ت 
من حديث ١‏ لمقبري» عن أبي هريرة 
(۱) غریب الحدیث» لاأّبی عبید ۲۳۰-۲۲۹/۲. 
(۲) لم أقف عليه في «المصنف» ولا في المطبوع من «مسنده» فلعله في المفقود» لكن 
رواه عله ابن ماجه (tT)‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مرفوعًا : «سيأتي على الناس زمان“ سنوات خداعات» يصدق فيها 
الكاذب» ويكذب فيها الصادق» ويؤتمن فيها الخائن» ويخوّن فيها 
الأمين» وينطق الرويبضة). قيل: وما الرويبضة؟ قال: «الرجل التافه 
يتكلم في أمر العامة». 

قال ابن بطال: وقد ريت أكثر هذه العلامات وما بقي منها فغير 
ا (ورواه أحمد في مسنده رافظ : (إنها نتا تی على الناس زمان 
سنون خداعة) . فذكره بمثله > وفي آخره» فاو الرويبضة؟ 
(فال): «السفيه يتكلم بأمر العامة )““. 

فصل : 

روى ابن عيينة عن عبد العزيز بن رفيع قال: سمعت شداد بن معقل 
قال : سمعت ابن مسعود يقول: أول ما تفقدون من دينكم الأمانةء وآخر 
ما قدو نالاد . 
ا . ی f‏ ل س )¥( 
لتنقضن عرى الإسلام عروة عروة» ويكون أول نقضه الخشوع : 


(۱) في هامش الأصل: أحفظه بغير (زمان). 

)۲( اشر ابن بطال» ۱۰/ ۲۰۷. 

(۳) في (ص۲): (قيل). والمثبت من «مسند أحمد). 

() من (ص۲). )٥(‏ «مسند احمد» ۲۹۱/۱۳. 

)١(‏ رواه الحاكم في «المستدرك» ٠٠٤/٤‏ رواه الطبراني في «المعجم الكبير» 
۹ء والبيهقي في «الشعب» .۳٠٠/٤‏ قال الحاكم: هذا حديث صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. وصححه الألباني في «الصحيحة» .)١۷۳۹(‏ 

(۷) رواه الآجري في «الشريعة) (۳). وأبو عمرو الداني ف فى «السنن الواردة في الفتن» 
.(YY0) or € /F‏ ورواه الحاكم ٤1۹/٤‏ من طريق أخرى : عن حمید بن عبد الله 
الفلسطيني » حدثني عبد العزيز ابن أخي حذيفة» عن حذيفة اء به. وقال: صحیح 
الإإسناد ولم يخر جاه. 


O0 


ورویناه مرفوعًا من حديث عوف بن مالك اجى ٠‏ 


وللدارقطني من حديث أبي هريرة مرفوعًا : «أول شيء ينزع من متي 
علم الفرائض»”". ولا تعارض لأنها من الأعمال الظاهرة» وما سلف 
من الأعمال الباطنة. 

وقوله: ( «إنما الناس كالابل المائة لا تكاد تجد فيها راحلة» ). 
يريد اث أن الناس كثير والمرضي منهم قليل» كما أن المائة من 
الإبل لا تكاد تصاب فيها الراحلة الواحدة. 

وهذا الحديث إنما يراد به القرون المذمومة في آخر الزمان» ولذلك 
ذكره البخاري هناء ولم يرد به ا8 زمن أصحابه وتابعيهم؛ لأنه قد شهد 
لهم بالفضل» فقال: «خير القرون قرني»" . الحديث. فهولاء أراد اكل 
بقوله : «الناس كإبل مائة)؟! 

وقال ابن التين: قيل يحتمل أن يريد كل الناس» فلا يكون مؤمن 
إلا في مائة أو أكثر» أو يريد الصلاح في المسلمين» فيكون الكلام 
عليهم» والراحلة: الناقة التي تصلح لأن ترحل» وكذلك الرحول» 
اخ المر کت ھن الیل دا کان او اش 


() رواه ابن أبي عاصم الشيباني في «الاوائل» .)٠٠۸(‏ 

(۲) «سنن الدارقطني» ۷/٤‏ ورواه ابن ماجه (۲۷۱۹) قال ابن الجوزي في «العلل 
المتناهية» ۱۲۹/۱ : هذا حديث لا يصح عن رسول الله َة والمتهم به حفص بن 
عمر بن أبي العلاف» وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» »)9۹٤(‏ وفي 
«الإرواء».(٤٦7٦۱)» .)۱١٦٥(‏ 

(۳) سلف برقم )1٤۲۹ ۰۳٦١۱ »۲٦۵۲(‏ وسيأتي برقم )1٦٥۸(‏ بلفظ : «خير الناس 
قرني». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقيل: معنى الحديث: أن الناس في أحكام الدين سواء» لا فضل 
فيها لشريف على مشروف» كالإبل المائة لا يكون فيها راحلة وهي 
الذلول التي ترحل وتركب» جاءت فاعلة بمعنى مفعولة أي: مرحولة» 
يريد نها كلها حمولة تصلح للحمل» ولا تصلح للركوب» والعرب 
تقول للمائة من الإبل: إبل و(لا)" يقال: لفلان إبلء أي: مائة من 
الإبلء وإبلال إذا كان له مائتان. 

ووجه آخر : 

أن أكثر الناس أهل جهل ونقص فلا يستكثر من صحبتهم » ولا يؤاخي 
منهم إلا آهل الفضل» وعددهم قليل بمنزلة الراحلة في الإبل المجهولة» 
وذلك قوله تعالى : «ووليك أكتر الاس لا يعون [الأعراف: ۱۸۷]ء وقوله : 
فوك ڪرشم هلود [الأنعام: .]١١١‏ 


Da GS SOG SU 
IAENI IAHENIZ&N 


- باب الرَاءِ وَالسَمُعَةٍ 
کل مَس سَمَعّ سَمَعَ الله به وَمَنْ يراي يراي الله په». -۷۱٥۲1‏ مسلم: ۲۹۸۷- فتح: 
[o21‏ . 


م 2 


ڏَگرَ فيه حَِيث جندب 4 : «مَنْ سمح سمح اله به وَمَن يُرَائِي يراي 
الله به . 

معناه: من سمع بعمله الناس» قك ا اد اة وال 
عندهم» ولم يرد به وجه اللّه؛ فإن الله يسمع به خلقه» ای يجعله 
حديتًا عند الناس الذي أراد نيل المنزلة عندهم بعمله» ولا ثواب له 
في الآخرة عليهء وكذلك من راءی بعمله الناس راءی الله بهء أي: 
أطلعهم على أنه فعل ذلك لهم ولم يفعله لوجهه كك؛ فاستحق على 
ذلك سخط الله وأليم عقابه» فهلذا على المجازاةء کقوله: #اومڪرو 
َر لَه [آل عمران: ]٥٤‏ وقوله: اهرون * اله سّبرئ م 
[البقرة: ]٠١ ٠٤‏ وكذا: من عمل عملا على غير إخلاص» يريد الرياء 
جوزي عليه بالشهرة والفضيحة» فيشتهر ما يبطن (قبل)» وذلك أن 
يظهره عليه في القيامة» ا ن ان را و شةر چا 
في الحديث عن رسول الله يا أنه يقال للعبد يوم القيامة: فعلت كذا 
وكذا ليقال» فقد قيل؛ آذهبوا به إلى النار". 
(۱) من (ص۲). 


(۲) يشير إلى حديث أبي هريرة: «إن أول الناس يقضى يوم القيامة عليه..» الحديث. 
مسلم (١٠۱۹)ء‏ كتاب: الإمارة» باب: من قاتل للرياء والسمعة أستحق النار. 


دي او مښدي ۵ 


والرواية 1 
الأول: تذكره القصة بعد 
ان 


نفي الثوم عنه لما أعجبه قيامه معه. 

الها : التنبيه عَلّى الفهم وهي قريبة من الأولىء ويقال: إن المعلم 
تعاهد ل أن المعلّم كان أذكئ لفهمه. 

ال الربيع: ركب الشافعي يومًاء فلصقت بسرجه» وهو عَلّى 
الدابةء فجعل يفتل شحمة أذني» فأعظمت ذلك منه حك وجدته عن 
ابن عباس» آنه کا فعل َلك به» فعلمت آنه فعله عن أصل. 


برقم (1۹۹) کاب: الأنان» باب: إذا لم ينو الإمام ان يم. 
سباتي برقم (1۸۳) كتاب: الوضوء» باب: فراءة القرآن بعد الحدث وغيره. ويرقم 
() كتاب: الوترء باب: ما جاء في الوتر. وبرقم (۱۱۹۸) كتاب: العمل في 
1 برقم )٤٥۷۰(‏ کتاب: السیر» باب 


۳ سباي برقم )۷۲١(‏ كتاب: الأذان» باب: إذا قام الرجل عن يسار الإمام. 
9) اسياتي برقم (۷۲۸) كتاب: الاذان» باب: ميمنة المسجد والإمام. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
روي عن عمر وعثمان وابن مسعود اښ وجماعة من السلف أنهم كانوا 
يتهجدون من الليل في مساجدهم بحيث يعلم ذلك من فعلهم معارفهم»› 
وكانوا (يدركون)"' إظهار المحاسن من أعمالهم مع ما تواترت به الآثار 
أن أفضل العمل ما أستتر به صاحبه. 

قلت: الناس فيه نوعان: فأما من كان إمامًا يقتدى به» ويستن 
بعمله» عالمًا بما لله عليه فی فرائضه ونوافله» قاهرا لکید عدوه فسواء 
وانقطاعه إليه بعملهء بل إظهاره ما يدعو باد اله إلى الرغبة في مغل 
حاله من أعماله السالمة أحسن -إن شاء الله- وإن كان ممن لا يقتدى 
به › ولا يأمن من عدوه قهره» ومن هواه غلبه حت يفسد عليه عمله؛ 
فإخفاؤه النوافل أسلم له» وعلیٰ هذا کان السلف الصالح. 

وروی حماد عن ثابت› عن انس هه عن رسول الله کا سمح 
ا يقرأ ويرفع صوته بالقرآن فقال : «آواب» وسمع آخر يقراً 
فقال : «مرائى»» فنظروا فإذا الأواب المقداد بن عمرو” . 

وروى الزهري عن آبي سلمة» عن أبي هريرة طف ان عبد الله بن 
حلأفة صلی › فجهر بالقراءة› فقال له رسول الله : يا ابن حذافة 
لا تسمعني» وأسمع ال . 
وقال وهب بن الورد: لقي عالم عالمًا هو فوقه في العلم فقال : 


(۱) في (ص۲): (یتذکرون). 
(۲) رواه ابن عبد البر في «الاستيعاب» .٤٤/٤‏ 
(۳) رواه آحمد ۳۲۹/۲ والبیهقی فی «السنن» ۲/ .٠١١‏ 


س كاب الرقاق 
يرحمك الله» ما الذي أخفي من عملي؟ [قال: تخفي]' حت يظن بك 
أنك لم تعمل حسنة قط إلا الفرائض قال: يرحمك الله فما الذي أعلن؟ 
لامر الوك ا 

وقال الحسن: لقد أدركت آقوامًا ما كان أحدهم يقدر على أن يسر 
عمله فيعلنه» وقد علموا أن أحرز العملين من الشيطان عمل السرء قال : 
وإن کان أحدهم لیکون عنده الزور» وإنه ليصلي وما یشعر به زوره. وکان 
عمل الربيع بن خثيم سرًاء» كان يقرأ في المصحف» ويدخل عليه الداخل 
فيغطيه» وقال بشر بن الحارث: لما ودع الخضر داود قال له: ستر الله 
i TI‏ 

وروي عن ابن سیرین قال: نبت أن أبا بكر ف4 كان إذا صلى فقراً 
خفض صوته» وكان عمر #ه يرفع صوته؛ فقيل لأبي بكر : لم تصنع 
هذا؟ قال: اناجي ربي» وقد علم حاجتي› DC E‏ 
لعمر: لم تصنع هلذا؟ فقال: أطرد الشيطان» وأوقظ الوسنانء قال: 
لأبي بكر: أرفع شيئًاء وقيل لعمر: أخفض شيًا 
المقتدئ بهم» وأصل هذا قوله تعالی: من کان بريد ألْحَيهَ لدي 
وزیتًا)ه إلى قوله : اول تا کا علوت [هود: ]۱١‏ قال مجاهد: 
ولاء آهل الرياء . 


NNE 


() ليست في الأصول» أبتناها ليستقيم بها المعنى. 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۸/ ۱۹۹ . 

۳) رواه این المبارك في «الزهد» ص .٠١‏ 

(5) «الزهد والرقائق» لابن المبارك ص .١۸‏ 

.)٦٦٠۹( «سنن الترمذي» (۲۳۸۱)» وصححه الالاني في «(صحيح الجامع»‎ )٥( 


و 
روينا فى كتاب «الرقاق» لابن المبارك بإسناد جيد عن ابن مسعود 
کله أنه قال : من راءی راءی الله ك به» ومن سمح سحح الله به» ومن 


تطاول تعظیمًا خفضه الله ومن تواضع تًا رفعه ا 


وفي «جامع الترمذي» صحيحًا عن أبي سعيد مرفوعًا : «من يرائي 
يرائي الله به » ومن يسمع يسمع الله ea‏ 

روى الترمذي غريبًا من حديث أبي هريرة 4 : قال رجل: يا رسول 
الله » الرجل يعمل العمل فيسره» فإذا أطلع عليه أعجبه. فقال اة : ‹ 
أجران: جر السر وأجر العلانية». قال الترمذي : فسره بعض أهل 
العلمء فقال: معناه: أن يعجبه ثناء الناس عليه لهذاء فأما إذا أعجبه 
ليعلم الناس منه الخيرء فيكرم على ذلك» ويعظم عليه» فهذا رياء» 
وقال بعضهم: إذا آطلع عليه فأعجبه رجاء أن يعمل بعمله» فیکون له 
مثل أجرهم» فهذا له مذهب أيفًا . 

eS لان‎ TT 


ا ویحب أن يوجر ويحمد» iG‏ افتحب ا 2 0 وأنا 


)1( ص .۱١۲‏ 
(۳) «سنن الترمذي» .)۲۳۸٤(‏ وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٤)١٤٤(‏ 
(۳) تقدم» زی و ت 


(5) «الزهد» برواية نعيم ص .١۷‏ 


كهمس عن ابن بجينة المكي أن رجلا جاء إلى رسول الله ية فقال : إني أعطي 
الشىء من مالى»› وأحب أن أوؤجر عليه وأحمد؛ فلم یرد عليه شیدًا حت 
نزلت : ھن کان برجو لقاء ريد يعمل عمك الاية [الكهف : .]١١‏ 

وقال أمير المؤمنين عثمان بن عفان #: لو أن عبدًا دخل بيتّا في 
جوف بت فا هتاك اا وشت لای أن دوا به وها من 
فامل يعمل إلا كسا ردا عله إن كيرا فير وإن شرا فشر 
وو ف عر عن مد الخ عله قال ردقا كين 
مسلم» عن عتبة (الراسبي)" الرام» عن أبي الجوزاء قال: قال 
رسول الله يي: «ألا أخبركم بأهل الجنة وأهل النار؟ أهل الجنة من 
ملئت مسامعه من الثناء الحسن وهو يسمع» وآهل النار من ملئت 
مسامعه من الثناء السيئى وهو يسمع»". 


ARN IRN 


)١(‏ في الأصل: (راوية). 

)۲( في الأصول (عتبة الرام) غير منقوطة› والمثبت هو الصحيح من مصادر التخريج. 

(۳) رواه ابن المبارك فى «الزهد» ص٤١٠ء‏ من هذا الطريق مرسلاء وقد رواه ابن 
E SON‏ الجوزاء» عن ابن عباس» به. وصححه الألباني 
في «الصحيحة) .)١۷٤١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب مَنُْ حَاهَدَ نَفْسَه يف طاعَة اله تعالى 
۰- حدتَنَا هذَه بن حَالِدء حَدتَنا هما هماخ دتا نادء تًا آق بن 


e‏ قال يتما أا ردي اللَبنّ ب4 يس بيني وينه إلا 
الل فال ٠‏ یا معاد قلف کی ت وشرل ه رمتو کم ر سَاعَة م 


r‏ قلْتُ: ك سول افو وسغة َيْكٌ. ال ٫هَل‏ تَذرِي ما حَقٌ الله على 
فاو ف وو غلَم. . قال «حَقٌ الله على عِبَادِهِ أن يبدو ولا 
شر کوا په شيا فم سار صاع ا م قال یا معاد ن جَبل. قلْتُ: لبيك ول 
اله وسغديك. قال : هَل تذڏري ا اة و على الله ذا َعَلوهُ؟». فُلْتُ: i‏ 
رَس سول عَم قال : ا ن العبَادِ على الله اَن ل بهم [انظر: ۲۸۵1- مسلم: ۴۰- 
فتح: ۲۳۷/۱۱]. 

ڏگرَ فيه حَدِيث مُعَاذِ بُنِ جَبّل ڪه قال E‏ نا ريف النبن بل ليس 


ت و0 ا 
4 و ص 


بني وينه إلا اجره الرّحل فَمَّال: ا مُعَاد». فُلْتُ: لَك يا رَسولَ اله 


ودنك م سار اع م ال: یا معاد ة: ا 
الله وَسَعْدَيْكَ. e‏ ا مُعَاد بن جل قَلْتُ: 
CI‏ ل هقل ئر تا ڪن افر تت O‏ 


الحديث» وقد سلف في الأستئذان"“» ويأتي في الأعتصام“ في 
ات وکا هة عل الا 


(1) سلف برقم »)1۲١۷(‏ باب: من أجاب بلبيك وسعديك. 

(۲) في هامش الأصل: الحاشية هذا في كتاب التوحيد» وقد وقع له مثل هذا مرارًاء 
يعزو إلى الأعتصام وهو في التوحيد» والله أعلم. 

(۳) هو في كتاب: التوحيد برقم (۷۳۷۳)ء باب: ما جاء في دعاء النبي ية أمته إلى 
توحيد الله تبارك وتعالی. 


(وآخرة الرحل): ما يستند إليها الراكب» قال يعقوب: ولا تقل 
رة وال غه هي له ةة و قال الداودى: انها اجره 
الذي يكون بين وركي الراكب. قال: والرحل: سرج الجمل»› وقال 

(TD) u o : 

الجوهري : الرحل: رحل البعير» وهو أصغر من القتب . 

وقوله: ( «ما حق العباد على اللّه؟) ) يحتمل وجهين : 

أحدهما: أن يكون خرج مخرج المقابلة في اللفظ» كقوله: 
رڪرو ومر أله [آل عمران: ٤٠]؛‏ لأنه قال فى أوله: ما حق 
الله على عباده؟» فأتبع الثاني الأول. 

والثاني: أن يكون أراد حقًا شرعيًا لا واجبًا بالعقل كقول المعتزلةه 
وكأنه لما وعد تعالىٰ صار حقا من هذه الجهة؛ لآنه لا يخلف الميعاد. 
وقال الداودي فيه : أنه جعل على نفسه حمًا بفضله وعدله» خلافًا لقول 
بعض الناس: إنه لو شاء عذب الخلق جميعًاء وفیهم من لا ذنب له. 
قلت : وهذڏا هو مذهب آهل الحق . 

(وجه مناسبة هذا الحديث للترجمة مجاهدة النفس بالتوحيد؛ فإنه 
لا 2 وجهاد المرء نفسه : هو الجهاد الأكبرء وحرب العدو 
الأصغرء قال تعالیٰ : وما من حاف مقام ریہ وتھی الق عن هری @ قن 
اة هى الْمأوی © € [النازعات: ۳۹ء .]٤١‏ وروي عن رسول الله كي أنه 
قال لأصحابه وقد آنصرفوا من الجهاد «أتيتم من الجهاد الأصغر إلى 
الحهاد الأكبر»» قالوا: وما الجهاد الأكبر يا رسول الله؟ قال: 
(1) «إصلاح المنطق» ص .۲۸٤‏ 
(۲( «الصحاح» &/ VV‏ 
)۳( من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


«مجاهدة النفس»”» وقال سفيان الثوري : ليس عدوك الذي إن قتلته كان 
لك به أجر» إنما عدوك نفسك التي بين جنبيك» فقاتل هواك أشد 
مما تقاتل عدوك»› وقال أویسن القرني لهرم بن حبان: ادع الله أن 
يصلح قلبك ونيتك فإنك لن تعالج شيا أشد عليك منهماء بينما قلبك 
مقبل» إذ هو مدبرء فاغتنم إقباله قبل إدباره» والسلام عليك 

وقال علي 4#: أول ما تفقدون من دينكم جهاد أنفسكم . وقد یکون 
جهاد النفس منعها الشهوات المباحة؛ sS‏ 
في معنیٰ قوله تعالی : دهم یکی فی ايکر اديا وأسْسَمتعم با الآية 
[الأحقاف: .]۲١‏ وعلى هذا OM‏ 
أوحى الله إلى داود: لا تقرب الشهوات فإنى خلقتها لضعفاء خلقى؛ 
فإن أنت قربتها أهون ما أصنع بك أسلبك حلاوة مناجاتي» يا داود 
قل لبنى إسرائيل : لا تقربوا الشهوات؛ فالقلب المحجوب بالشهوات 
حجہت صوته ف 


833 چك 


)۱( رواه الخطيب البغدادي في «تاریخه» ۱۳/ ٥۲٤-٥۲۳‏ من طريق الحسن بن هاشم › 
عن يحي بن أبي العلاءء قال: ثنا ليث» عن عطاء بن أبي رباح» عن جابر» به. 
وقال الحافظ العراقي في «تخريج آحاديث الإحیاء» ۲/ :۷٠۹‏ إسناده ضعيف. قال 
ابن تيمية في «مجموع الفتاوئ» /١١‏ ۱۹۷: لا أصل له ولم يروه أحد من أهل 
المعرفة بأقوال النبي بي وأفعاله. 
قال ابن حجر في «الکاف الشاف» ۳/ ۱۹-۱۹۸: فيه ضعف. 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)۲٤٠١(‏ 

(۲) «شرح ابن بطال» ٠‏ 1/-۲۱. 


۸- باب التواضع 


۰۱- دتتا مالك بُ إشمَاعیلء حَدََنَا رُهَبر حَدََنَا ميد عَنْ انس ده كان 


لِلنبن ل اه 
قال وَحَدتني حَمَدّء حبرا الفَراريّ وَأبُو حَالِدِ الأَر > ع ميد الطويلء 6 
س قال e‏ اله 4ة سم العضباء» وكات لا سبق فَجاءَ آغْرَاٌ 


على قغود له قسبقهاء اشد ذلك على ألمشيمينَ قاو سيقت الغضباء . ققَالّ 
ا الله إن حًا ا الله اَن لا رفع شئا فن U‏ إل وَضعَه». 

e‏ هريره قال: قال 
رَسول اله : مإ الله ال : من ادى لي وَليَا َد دة بالْحَرْب» وَمَا قرب 
ِي عَبْدِي شىء أَحَبّ ا :ڙال عښڍي بتقرب إل 
بالتوَ فل حى اح إا حه كذْتُ سَمْعَه الي َسْمَع بو وَبَصَره الِي 
يْصِرُ بء يده التي يبْطْشُ بها رجه التي نشي اء ورن سني لأغطيتة 
وَين أَستعَاذّني افا وم ردت عن شيْءِ أ َاعلهُ َرَددِي عن فس 


4 
أ٤‎ 


المؤمن› ك المَوّت وانا رَه ماه . [فتح: : 7/7[ 


گر فيه حَدیث انس E‏ 
وفي لفط كانت تَاقَة ي العضبَاءَء وَكَاتتُ 


a" 3 2‏ ت ے ٍ 20ر < ا 

ل سبق فَجَاء اراب على د فَعُوو له فَسَبمَهّاء فَاشََدٌ دَلِكَ على 
: ا ٤‏ و o‏ ا AE e‏ 

المَسَلِمِينَ وّقالوا: سبقَتِ العَضباءُ. فقَال رسول الله بي : «إن حَقا 

ت o‏ و ەر ت ن 

على الله أن لا يَرْفْعَ شينًا مِنَ ادنيا إلا وضَعَه» 


ہے دوو 


ن 
من عادی لي ولا قَمَد اذنته پالحَرْب» وما ترب إلى عبدي پشیء حب 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
لي ما رضت عليه وَمَا يرال عدي يقرت لي بالوافل حى حه 
ذا حه كنت سَمْعَهُ الذي يَسْمَع بء وَبَصَرَه الي صر بو َيه ا 
طن > بها وَرجله التي يمي بهاء ون سأيي لأَعَطِينهء وَين َستَمَاذّني 
لا ردت عَنْ شيءِ أ َاعلهُ ردو عَنْ تفس المُوْمِنِء بک 
ارت اك مسا 

الشرح : 

اللفظ الثاني : حديث أنس أخرجه البخاري» عن محمد وهو 
ابن سلام البيكندي» أنا الفزاري» وهو مروان بن معاوية» وأبو خالد 
الأحمر» وهو سليمان بن حيان الكوفي أزدي» نزل في بني جعفر بن 
کلاب. 

فصل : 

ومعنی : ( «آذنته بالحرب» ): أعلمته» رباعي» وهو ممدود؛ لأنه 
رباعي» والتقرب المراد به: قرب المنزلة» وقبول العمل . 

وقوله: ( «كنت سمعه..» ) إلى آخره» هو من المجاز» يعني : انه 
يحفظه كما يحفظ العبد جوارحه لئلا يقع في مهلكة» قاله الداودي» 
وقال الخطابي: هه أمثال» والمعنى: ترقيه في الأعمال التي 
بارعا افا وم الحر ا ا نة جر ر عا 
ويعصمه من مواقعة ما يكره الله من إصغاء إلى لهو ونظر إلى ما نهي 
مه وط إل ا1 لا يله وسعي إل جاطل. فال وقدبكون 
معناه: سرعة إجابة الدعاءء رالانا في الطلب» وذلك أن مساعي 
الإنسان إنما تكون لهه الجوار 


() «أعلام الحدیث» ۳/ .۲۲٠٣۹‏ 


سد تاب الرْقاق رہ 

(قصل)'“ : 

وفي حديث آنس: بيان الدنيا عند الله من الهوان والضعة. ألا ترى 
قوله : إن حقًا على الله..» إلى آخره» فنبه بذلك أمته على ترك المباهاة 
والفخر بمتاع الدنياء ون ما كان عند الله في منزل الضعة فحق على كل 
ذي عقل الزهد فيه» وقلة المنافسة في طلبه» وترك الترفع . والغبطة بنيله ؛ 
لأن المتاع به قليل» والحساب عليه طويل . 

(فصل) : 

وفي حديث أبي هريرة 4# من معنى الباب: أن التقرب إلى الله 
بالنوافل حتى يستحق المحبة منه تعالى لا يكون ذلك إلا بغاية التواضع 
والتذلل له» وهذا وجه مناسبته الباب» وإن كان قال الداودي: إنه 
ليس من الباب» وقال في حديث أنس أيضًا: إن إدخاله هنا ليس من 
شکله» وقد يحتمل أن يريد أن قوله: إلا وضعه). فيه: تواضعه 
ات وإعلامه أن أمور الدنيا ناقصة» ففي مضمونه الأمر بالتواضع› 
وأن يكون المرء يجتنب التعاظم والكبر» ويستعمل الخضوع . 

فيه : أن النوافل» إنما يزكو ثوابها عند الله لمن حافظ على فرائضه 
وأداها. قال ابن بطال: ورآيت لبعضهم أن وجه البصرء وكذا الأذن في 
رواية» واليد» والرجل أنه لا يحرك جارحة من جوارحه إلا لله وفی اللهء 
ارک ا ل او ن ع رو 


(۱) من (ص۲). 
(۳) من (ص۲). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۲۱۲. 


کے سس نوت 


الثاني : قال الداودي في «شرحه»: قول عبيد بن عمير : رؤيا الآنياء 
وحي» ثم تلى الآية. صحبح وليس من هللا الباب) يريد بذلك آن 
لکن ذكر هلا لأجل ما زاده فيه 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفيه : جواز المسابقة بالإبل» وهو الإجماع» ولا بأس بالرهن فيهء 
ولم يقل مالك بالمحلل» والحديث جاء به. قال الداودي: وليس سبق 
العضباء ينقص من فضله اظ ولا يزيد في صاحب القعود. 

والعضباء: التي قطع طرف أذنها أو شق» ولم تكن عضباء بل كان 
علا لا وفعاو اب فار اة عضاء کسر رة افرن : 

والقعود: الناقة الكبيرة التي طعنت في السن بفتح القاف. قال في 
«الصحاح»: وهو من الإبل البكر حين تركب» أي يمكن ظهره من 
الركوب» وأدنى ذلك أن تأتي عليه سنتانء إلى أن يثني» فإذا أثنى 
سمي جملاء ولا تكون البكرة قعودًا بل قلوصًا" . 

قال أبو عبيد: القعود من البعير الذي يقتعد الراعي في كل حاجة. 
قال: وهو بالفارسية وجب» ويقال له: قعدة بضم القاف. وقال 
ابن فارس: القعود: الدابة المقتعدة للركوب خاصة» والقعود من 
الإنل كذلف": 

(قصل)“ : 

وقد جاء في فضل التواضع آثار كثيرة» فروى الطبري من حديث 
شعبة» عن العلاء بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن أبي هريرة هه 
رفعه: «ما تواضع رجل إلا رفعه الله بها درجة) . 
)١(‏ «مجمل اللغة» ۲/ 1۷۴۳. 
(۲) «الصحاح» 00/۲. 
(۳) «مجمل اللغة» ۲/ .۷٦١‏ 


٠ من (ص۲).‎ )٤( 
كتاب: البر والصلة» باب: أستحباب العفو والتواضع.‎ )۲٥۸۸( (ه) ورواه مسلم‎ 


وعن عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما رفعه : : «ما من د بني آدم 
أحد إلا وفى رأسه سلسلتان: إحداهما فى السماء السابعة»ء والآخرى فى 
الأرض السابعة» فإذا تواضع رفعه الله بالسلسلة التي في السماءء وإذا أراد 
أن يرفع رآسه وضعه نله . 

وفى كتاب الجوزي قالت عائشة ة رضي الله عنها : إنكم لتغفلون عن 
أفضا العبادة التواضع. وفيه من حديث إسماعيل بن عياش» عن 

(۳) ‌ ا ا 

غير منقصة» وذل فى نفسه من غير مسكنت" 
الحجاج بن يوسف الأصبهاني» عن بشر بن الحسين» ثنا الزبير بن 
عدي» عن أنس رفعه: «إن التواضع لا يزيد العبد إلا رفعة» فتواضعوا 


يرفعكم الله تعالى»“. 


. الحديث› ومن حدیث 


(۱) رواه البزار في «مسنده» كما في «كشف الأستار» )١۸١(‏ وقال: لا نعلمه یروی 
عن ابن عباس إلا بهذا الإسناد. 
NS GE N‏ 
على تضعيفه» وبقية رجاله ثقات. وقال محقق «كشف الأستار»: ليس في «كشف 
الأستار» زمعة بن صالح وإنما فيه ربيعة وهو تحريف زمعة. 

۳) في هامش الأصل: ركب» قال الذهبي: المضري» قال ابن منده: مجهول 
E E E E TE‏ 
روئ عنه نصيح العنسي في مواضع. أنتهی. 

۳) رواه الطبراني في «الكبير» ۷١/١‏ والبيهقى فى «الشعب» ۲۲٠١ /٣‏ وضعفه 
الألباني في «الضعيفة» .)۸۳١(‏ ڪڪ 

(4) رواه اا اعا ي ارف واو دوو الف ا 
الفردوس » كما في «تخریج أحادیث الإحیاء» ۲/ .۸٥٩‏ من حديث أنس وضعفه 


العراقى. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ومن حديث نعيم بن مورق› عن هشام» عن ابيهء عن عائشة 

۴ ى » اد ۰ ار ,. » 5 اله ٩۲‏ 
مرفوعا: «من تواصع لله رفعه لله» ومن تكبر وضعه »> ومن 
ع CY)‏ 

حديث محمد بن طلحة بن يحيى بن طلحة» عن أبيه» (عن جده) 


ها هيداه ا مروا وف الج قال رول 
ية : «أوحى الله إلي أن تواضعوا حتى لا يبغي أحد على أحد» 
ولا يفخر أحد على أحد»” . وروينا فى «رقائق ابن المبارك)»» عن 
معاذ بن جبل أنه قال: لن يبلغ ذروة الإناة: حت تكون الضعة 
ا ا و ل ا یت اله ها : 

قال الطبري: التواضع من المحن التي أمتحن الله بها عباده 
المؤمنين؛ لينظر كيف طاعتهم فيها إياه» ولما علم تعالى من مصلحة 
خلقه في ذلك في عاجل دنياهم وآجل أخراهم» فمصلحة الدنيا به 
وغول الناس لارتفع -واله أعلم- الشحناء بينهم والعدواة» 


() رواه الطبراني في «الأوسط» .٠۳۹/١‏ عن نعيم بن مورع العنبري عن هشام بن 
عروة عن أبيه عن عائشة مرفوعًا. قال الهيثمي في «المجمع» :۳۲١/٠١‏ فيه: 
نعيم بن المورع العنبري» وقد وثقه ابن حبان» وضعفه غير واحد» وبقية رجاله 
ثقات» وضعفه الألبانی فی «(ضعیف الترغیب والترهیب») (۱۹۱۰) . 

) من (ص۲). . 

۳) رواهہ البزار كما فى «كشف الأستار» )٠٠٠١(‏ وقال: لا نعلمه إلا بهذا الإسنادء 
قال الهيثمي في «المجمع» ۰ وفيه ممن أعرفه أثنان. 

) رواه وکیع في «الزهد» (۲۰۸)» وهو عند مسلم برقم )۲۸٠١ /٦٤(‏ عن الفضل بن 
موسي عن الحسين» عن مطر» عن قتادة» عن مطرف» عن عياض بن حمار 
مرفوعًا. 

() «الزهد والرقائتق» ص ٥١‏ برواية نعيم بن حماد. 


ن 0 


واستراحوا من تعب المباهاة» والمفاخرة والتذوا بما قسم لهم» وكان 
لهم فيه صلاح ذات البين» وارتفاع الحسد والشح. 

روى النعمان بن بشير» عن رسول الله يي أنه قال: «للشيطان 
(مصائد)" وفخوخ» منها البطر بما نعم الله» والفخر بعطاء الله 
والتكبر على عباد الله" . 

فصل : 

وتواضعه كاذ معلوم لا يخفی» ومنه آنه لما دخل مكة جعل الناس 
يقولون: هو هذا» هو هذا» فجعل يحني ظهره على الرحل» ويقول: 
«الله أعلى وأجل × . 

وهه سيرة السلف المهديين؛ رو سفيان» عن ايوب الطائي» عن 
قيس بن مسلم» عن طارق بن شهاب قال: لما قدم عمر الشام عرضت له 
مخاضة» فنزل عن بعيره» ونزع خفيه» فأمسكهما بيده» وخاض الماء 
ومعه بعيره؛ فقال له أبو عبيدة: قد صنعت اليوم صنعًا عظيمًا عند 
أهل الأرض فصك في صدره» وقال له: لو غيرك قالها يا أبا عبيدة» 
إنكم كنتم أذل الناس وأحقر الناس» فأعزكم الله بالإسلام» فمهما 
تطلبون العز في غيره يذلكم الله . 


)١(‏ في هامش الأصل: (مضال). 

(۳) رواه البيهقي في «الشعب» /٦‏ ۰۲۸۷ والديلمي فى «الفردوس» »۲٨۸/١‏ وضعفه 
الالناي في «الضعيفة) ٠ .)۲٤۹۳(‏ 

(۳) سلف برقم (۳۰۳۹)ء )٠١٤۳(‏ والروايات التي وقفت عليها توضح أنه ية قالها 
في غزوة أحد. والله آعلم. 

(6) رواه الحاكم في «المستدرك)» /٣ ٦۲-٦١/۱١‏ ۲ وقال: حدیث صحیح عل 
شرط الشيخين. ووافقه الألباني في «الصحيحة» .)٥١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروی ابن وهب بإسناده عن أبي هريرة 4 أنه أقبل في السوق يحمل 
حزمة حطب» وهو يومئذ خليفة لمروان» فقال: أوسعوا الطريق للأمير 
فقيل له: يكفي أصلحك اله» فقال: أوسع الطريق للأمير» فقيل له: 
يكفي أصلحك الله» فقال: أوسع ال ال اعا وغ 
عبد الله بن سلام أنه خرج من حائط له بحزمة حطب يحملهاء فقيل 
له: قد كان فى ولدك وعبيدك من يكفيك هذا قال: أردت أن أجرب 
E‏ وعن سالم بن عبد الله أنه كان يخرج إلى 
السوق» فيشتري حوائج نفسه» وكان الربيع بن خثيم يكنس الحش 
بنفسه» فقيل له: إنك تكفى هذا. فقال: أحب أن آخذ بنصيبي من 
اة :وا تفضا لك ما يطول 

وقوله: ( «وما ترددت عن شىء..» ) إلى آخره. أي: ما عطفت 
وشفقت» والكراهية من الله ا والرضاء والسخط» والغضب 
ما يكون منه من ذلك قد سبق فی علمه» فليس هو محتمل الحوادث. 
وقال الخطابي: هو مثل› والتردد في صفات الله غير جائز» والبداء 
عليه في الأمور غير ثابت» وتأويله عل وجهين : 

أحدهما: أن العبد قد يشرف مرات على المهالك فيدعو الله فيشفيه› 
یکون ذلك من فعله کتردد من یرید امرٌا» ثم يبدو له ولا مرد له منه ذا بلغ 
الكتاب أجله؛ فإنه كتب الفناء على خلقهء وهذا على معنى ما ورد: أن 
الدعاء يرد البلاء. 
(۱) رواه أبو داود في «الزهد» .)۲۸٤(‏ 
() رواه ابن المبارك في «الزهد» ص‌۲۸۷. 
)۳( رواه الإمام أحمد بن حنبل في «الزهد» ص »)٤٨۸(‏ وهناد في «الزهد» ص .٤٨۸‏ 


والثانی : ما ترددت رسلی فی شیء انا فاعله ترددي إياهم في ذلك»› 
وکما روي فى قصة موس وملك الموت»› وما کان من لطمه وتردده إليه» 
وحقيقة المعنى في الوجهين بقاء عطف الله على العبيد» وشفقته 


ا 


SI8KNI SIRKE? 


.۲۲٣۰ ۲۲٣۹/۳ «أعلام الحدیث»‎ (۱( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب قول اللَبنْ : 4ا ات وَالشَاعة ڪهاتَين 


رر عر 2 ا ا < ےر 4 
وما مر الشَاعةٍ إلا كلمح السر ار هر ار 
بک آله عل ڪل سىء َر [النحل: ] 

۴۳- حًا سعيد بن ي حدقتًا ا غسانّء دتتا ق جارم ن ك 
سل قال : قال ا الله : «بْعتْت أا وَالسَّاعَةَ هکذا». > ویشبر ر يإاضبعيه قَيَمُد 
بهما. [انظر: -4٩۳1‏ مسلم: ۲۹۵۰- فتح: .]۲٤۷/۱۱‏ 
سُعْيةء عن قاد وَأ التَيّاح» عَن أنّسء عن التب 4 قال: بْب أا وَالسَاعَةَ 
کهاتیْن». [مسلم: ۲۹۵۱- فتح: .]۲٤۷/۱۱‏ 


٥‏ - حدٿڼي یی ی وف ارا أو ټکرء عن أي حَصِين ڪن أي صالح؛ 
ن آي 2 ن لني اة قال: «بْعفْت أا وَالسَاعَةٌ كهاتين». يَغني: إضبعين. 


2 حدیٹث کک فال رمو ل الله : HRA‏ 


Glu ok 29 ٢ ك لاله‎ ٠ 

وحديث وه e‏ الله ي قال : (بعثت انا والساعة 
کَهاتَيْنِ». يعني : إصبعين . 

Grol 2 


وحديث ابي بڪر» ٤‏ عَنْ ابي حَصِينِ عَنْ ابي 2 > عن اي هُريْرَ 
له عن رسول الله كلل قال : ْف آنا والساغة كَهَاتَيْنِ». يعي : 
إِضْبَعَيْن. نَابعَهُ إِسرَائيل» ء َنْ ابي ٴحَصِين. 

الشرح : 

قوله : ( «كهاتين» يعني : إصبعين)ء أي : السبابة والوسطى» والمعنى : 
اتا لن یه وھا کی :ول 2 إن ها را کا ا في الطرل: 


سن 2 


ومن هنا إلى كتاب القدر حذفه ابن بطال» وذكر عقبه باب فضائل 
القرآن» وقد أسلفناه نحن» وعند الطبري: زيادة في الحديث› 
وإنما سبقها بما سبقت هزه هلزه» يعني الوسطى السبابة» قال: 
وآورده من طرق كثيرة صححها» وأورد معه قوله اظ -يعني : ما رواه 
من حديث راشد» عن سعد بن أبي وقاص- «لن يعجز الله آن يؤخر 
هذه الأمة نصف ا ن عام» وأخرجه أبو داود 
E E e o a‏ 
[الحج: »]٤۷‏ قال: وفي حديث E‏ الخزاعي حين قص على 
رسول الله ب رؤياه» وفيها: رأيتك يا رسول الله على منبر سبع 
درجات» وإلى جنبك ناقة عجفاءء كأنك تنعتها. ففسر له ات الناقة 
بقيام الساعة التي أنذر بها ء وقال في المنبر ودرجاته: «الدنيا السبعة 
آلاف سنة بعثت في آخرها». 

والحديث وإن كان ضعيف الإسناد» فقد نقل عن ابن عباس من طرق 
صحاح آنه قال: الدنيا سبعة أيام» كل يوم آلف سنة» وبعث رسول الله 
يه في آخر يوم منها . 


(۱) رواه أحمد في «مسنده» ۱۷١ /١‏ والحاکم في «مستدرکه) ٤٤٥ -٤۲٤ /٤‏ وقال: 
هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 
وقال الذهبي -متعقبًا له-: لا والهء ابن أبي مريم ضعيف» ولم يرويا له شيئًا. 

(۲) روا بو داود »)٤۳٥١(‏ من طريق شريح بن عبيد» عن سعد بن أبي وقاص ك به. 
وصححه العجلونى فى «كشف الخفا» ۹/۲٤۱ء‏ والألبانى فى «الصحيحة) 
(۳({. . . 

(۳) ورد بهامش الأصل : قال الذهبي في «تجريده»: ۱۹١/١‏ زمل الخزاعي قص على 
الى که روفاد و يفم ذلك ذكره النهيلي. آنه 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وصحح الطبري هذا الآأصل» وعضده بآثار ثم قال: وهذا في معنى 
ما قبله يشهد له وبينه أن الوسطى تزيد على السبابة بنصف سبع» كما أن 
نصف يوم من سبعة نصف سبع»› قال: ولیس قوله: «لن يعجز الله أن 
يؤخر هاه الأمة نصف يوم)» ما ينفي الزيادة على النصف» ففي 
قوله: «بعشت أنا والساعة كهاتين». ما يقطع به عل TY‏ 
وقد قيل في تأويله غير هذا» وهو أنه ليس بينه وبين الساعة نبي غيره 
ولا شرع غير شرعه مع التقريب بحينهاء قال تعالى: افر 
ألسَاعَةً وأ مر اس [النحل: »]١‏ ولما نزلت هله وثب رسول الله 
فلما نزلت «افلا تعلو [النحل: ]١‏ جلس. قال بعضهم: 
إنما وثب خوفًا أن تكون قد قامت. 

فإن قلت : قد ثبت أنه قال : «ما المسئول عنها بأعلم من السائل»"» 
وهو دال علیٰ أنه لم یکن عنده علم منها» وحديث الباب دال على أنه 
کان عالمّا بھا؟ 

قيل له: قد نطق القرآن بقوله : لتا نها عند ر [الأعراف: ۱۸۷] 
فلم يكن يعلمها هو ولا غيره» وحديث الباب معناه أنه النبي الآخر 
فلا يليني نبي آخر» إنما تليني القيامة» كما تلي السبابة الوسطي»› 
وليس بينهما إصبع. وهذا لا يوجب آن يون له علم بهاء قال 
السهيلي : ولكن إذا قلنا إنه بعث في الألف الآخر بعد ما مضت منه 
سنون» ونظرنا بعده إلى الحروف المقطعة في أوائل السور وجدناها 
أربعة عشر حرفا تجمعها : (ألم يسطع نص حق كره)» ثم نأخذ الحساب 
(۱) آنظر: «الروض الأّنف» ۲/ .۲۹٥‏ 


(۲) سلف برقم (5۰). کتاب: الإإیمان» باب : سؤال جبريل النبي ية عن الإيمان 
والإسلام والإحسان وعلم الساعة. 


على أبي جاد ولم يسم الله سبحانه في أوائل السور إلا هه الحروف» 
فليس يبعد أن يكون من بعض مقتضياتها» وبعض فوائدها الإشارة إلى 
هذا العدد من السنين لما قدمناه من حديث الألف السابع الذي بعث 
فيه» غير أن هذا الحساب يحتمل أن يكون من مبعثه» أو من وفاته» 
وکل قريب بعضه من بعض» فقد جاء أشراطهاء ولكن لا تأتيكم 
إلا بغتة» وقد روي أن المتوكل العباسي سأل جعفر بن عبد الواحد 
العباسي عما بقي من الدنياء فحدثه بحديث رفعه إلى رسول الله يا 
آنه قال: «إن أحسنت أمتي فبقاؤها يوم من أيام الآخرة» وذلك آلف 
سنة» وإن أساءت فنصف يوم ففي هذا الحديث تتميم الحديث 
المتقدم» وا کا 

وقد رددنا عليه فیما مضیێ» وأن قوله : (زملا) صوابه ابن زمل»› وأن 
العسكري وابن منده وابن حبان» سموه عبد الله» وأن الطبري سماه 
الضحاك» وتبعه أبو نعيم“» قال ابن الأثير: وأراهما ذهبا غير 
مذهب» ولعلهما حفظا سم الضحاك من زمل الذي من أتباع التابعين› 
فظناه ذاك . وقال أبو موسى المدينى: أما ابن زمل هذا فلا أعلمه 
سمي في شيء من الروايات» ثم ٳنه جعله خزاعيًاء وٳنما هو جهني» 
كما بينه الكلبى وغيره» وأن قوله: وإن كان حديث زمل ضعيف 
لاساد لن 
)١(‏ الحديث أورده السهيلي في «الروض» ۲/ ۲۹١‏ وضعفه العجلوني في «كشف 

الخفا» ۲/ ."١٠٤‏ 
(۲) «الروض الأنف» ۲/ ۲۹۰۵. 
(۳) «الثقات» ۳/ .۲٣١‏ 


.٠١٤١ /۳ «معرفة الصحابة»‎ )٤( 
.٤۷ /۳ «أسد الغابة»‎ )٥( 


- وی ابن عماس = عن أُساقةٌ ن 
وة خی إا گان بالغ رل قيال 
ل أمامك. فرب فَلَمًا جَاء ية نر 
رت گم اځ کل إنعان تیو فی نرد کم 
صل یتنا [ ۰۱۸ ۱7۷ ۱۳۲۷ ۷ ملم ۱ د 


هذا الحديث أخرجه البخاري أيشًا في الحج عن ابن يوسف» عن 
0 0 
مالك به" . وعن مسدد» عن حماد بن زید» عن یحیی» عن موسئ به 


)١‏ سياتي برقم (1۷1) كتاب: الحج» باب: الجمع بين الصلاتين بالمزدلفة. 
وبرقم )0١۷(‏ كتاب: الحج» باب: الترول بين عرفة وجمع. 
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وقد قال ابن الأثير فى كتابه «مثالب الطالبين»: إن الفاظه 
e E BO ES‏ 
لا أعتمد على إسناده؛ ولما ذكره ابن الجوزي وصف بعض رواته 
بالوضع» واحتجاجه بحديث جعفر أعجب منه لقول الدارقطني فيه: 
کان كثير الوضع . 


)١(‏ في (ص؟): (مصنوعة لفقه). 


-٠‏ باب طلوع الشمس من مغربها 

1- ڪحدَتتا ابو اليمَانِء ابرا سُعَيبُء حَدتَتا بُو الرادء عن عَبِدِ الرَْمَنء 
ا E Ea‏ ا 
عن آي هرَيْرَة رض الله عنه آن رَسول الله ي قال: «لا تقوم الساعة حتى تطلع 
په TT Pl O |7 72o‏ ت i iT 7 Slo e‏ 
الشمسٌ من مَغربهاء فإذا طلعت فر اها الناس امنوا أجمَعون› فذلك حينْ لا 
و 2 O‏ سه سر ہے ٥‏ 6 0 0 و و ت 
ينع نَفسًا إيمَانها لم تكن آمتّت مِنْ قبل أو كسَبّت في إِيمَانها خيرّاء ولتقومن 
1 2 ا 41 ۹ ەر ا 7 2 1 7 ت 
السّاعَة وقد شر الرَجُلانِ ثوَبَهما بَيَْهمَا فلا يتَبايَعَانِه ولا يَطوِيَانه» ولتقومن 


السَاعَهُ وقد انضرف الرَجُل بلَبّن لِفْحَته فلا يَطعَمَهُء وَلَقُومَنَّ السَاعَةَ وهو 


و ورو 


ا 0 E E‏ ر e‏ 
بيط حَوْضَهُ تَا يَسْقّي فِيهء وَلَقَومَنٌ السَاعَة وقد رَفَعَ اكلته إلى فيه فلا 
يَطْعَمها». [انظر: -۸٥‏ مسلم: -۲۹٥٤‏ فتح: .]۲٥۲/۱۱‏ 

ذَكرَ فيه حَدِيث أبي هُرَبْرَةَ رض الله عنه أن رَسول الله كي قال : «لا 

E i‏ 0 6 ۴ ر کے ھ ا سے ت 

تقومن السَاعَةَ حى تَطلعَ الشَمُْسٌ مِنْ مَعْربهاء إا طلَعَّث فرآها الاس 
سر ەر و و o‏ 2 ا رھ سر ٥ہ‏ 8 
منوا آَجْمَعُونَء فَذَلِكَ حِينَ لا يَنَْعُ نمسا إِيمَانها لم تكن آمَنَت مِنْ قبل 
A A 7 RU 7 I e | 4 r o‏ 2 
أو كَسَبَّتْ فى إيمَانِها حَيْرّاء وَلَْقَومَنّ السَاعَة وَقَد تشر الرَجُلانِ ثوْبَهُمَا 
ا 
َيْتَهُمَا فلا يَبابَعَاِه ولا يَطويَانهء قوم السَاعَةَ وَقَدِ أنْصَرَف الرَّجُل 
ا ا a‏ ر ر ت i 0 E‏ عدو 
رو ر E EE‏ و ي و 
فيه وَلَقُومَنّ السَاعَةٌ وَقَذ رَقَعَ الرجل أكَلَمَه إلى فيه كلا بَطْعَمُهَا». 

هذا الحديث سلف في آخر سورة الأنعام مختصرًا. 

والشمس تجري بقدرة الله «وَقَرْب فى عي َة [الكهف : ١۸]ء‏ ثم 
تبلغ العرش فتسجد» ثم تستآذن؛ فيؤذن لهاء فتعود إلى المطلعء فإذا 
كان تلك الليلة لم يأذن لها إلى ما شاء الله ثم يؤذن لهاء» وقد مضى 


)١(‏ سلف برقم )٤٦۳١(‏ كتاب: التفسير» باب: لا ينفع نفسًا إيمانها. 


اتوضیع شح لجان سی کے 
وقت فتسير سيرًا فيعلم أنها لا تبلغ إلى المطلع في باقي ليلتها فتعود إلى 
مغربها؛ فتطلع منه فمن كان قبل ذلك كافرًا لم ينفعه إيمانهء ومن کان 
مۇمتًا مذنبًا لم تنفعه توبته» وروي عنه اك8: «باب التوبة مفتوح من 
قبل المغرب» وعرضه سبعون ذراعاء فإذا طلعت الشمس منه لم يقبل 
من أحد توبة). ثم تلا هه الآية"". وقال ابن مسعود: تطلع الشمس 
من مغربها مع القمر في وقت واحده فإنهما يغربانء ثم تلا: لر 
سنس وَلمَرٌ @ € [القيامة : ٩‏ . 

قال ابن فارس: اللقيحة : الناقة تحلب”" . وقال ابن السكيت: هي 
لقحة» ولقوح» وقال غيره: لقحة» ولقحة» وقد لقحت لقاحًا ولقخًا 
وهي التي تنجب حديثاء وقال الجوهري: اللقحة: اللقوح» وقال عن 


أبي عمرو: إذا نتجت في لقوح شهرين أو ثلاثة ثم هي لبون“ . 
فصل : 
ا ايليط حوضه»: يصلحه» وفي روا لوط بارا 
فصل : 


قال الجوهري وابن فارس: لطت الحوض بالطين لوطاء أي : لطته 


(۱) رواه الطبراني ى «الکبیر» ۸/ .٥۹-0۸‏ 

(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۲/ ۳۳۲. 

(۳) «مجمل اللغة» ۲/ .۸١١‏ 

.*/١ «الصحاح»‎ (6 

(ه) ورد بهامش الأصل: سيأتي في الفصل بعد هذا كلام في (يلوط). 

)٩(‏ أخرجه ابن حبان في «صحيحه» ۲٥۹/٠١‏ وصححه الألباني في «(صحيح 
الترغیب والترهیب» .)١۷۳(‏ 


به وطينته""“. وقال الخطابي: يقال: لاط حوضه إذا مدره» وهو أن 
يعمل من فخاره تلبید حصاصه» امار وه د و لاء 

فعلى هذا يكون يُليط : رباعيًا» وذكر القزاز أنها لغة» ومنه حديث ابن 
عمر رضي الله عنهما کان يُليط أولاد الجاهلية لمن أدعاهم في الإسلام» 
وأصله اللصوق» ومنه: قيل للشيء إذا لم يوافقك: هذا لا يلتاط 
بظھری. آئ: بلصق بقابی»› ومنه حديث الباب يقال: لاط به» يلوط› 
eA OEE A E UAE EL‏ 
ومنه قول البحتري: ما أزعم أن عليًا أفضل من أبي بكر ولا عمر» 
ولكن أجد له من اللوط مالا أجد لأحد بعد رسول الله . 


فصل : 
الأكلة بالضم: اللقمة» وهي القرصة أيصًاء وبالفتح : المرة الواحدة 
فصل : 


هذا كله إخبار عن الساعة أنها تأتي فجأة» وأسرع ما فيه دفع اللقمة 
إلى الفم» وعند مسلم: «ثلاث إذا خرجن لا ينفع نفسًا إيمانها لم تكن 
آمنت من قبل : طلوع الشمس من مغربهاء والدجال» ودابة الأرض»”" 
وفي لفظ : «بادروا بالأعمال ستا: طلوع الشمس من مغربهاء والدخان› 
والدابة» وخاصة أحدكم» وأمر العامة»“ . وفي لفظ : «من تاب قبل 


)۱( «الصحاح» ,“+ وامجمل اللغة» ۷۹۸/۲. 

(۲) «أعلام الحدیث» ۳/ .۲۲٠۱‏ 

(۳) رواه مسلم برقم »)۱١۸(‏ كتاب : الإيمان» باب : بيان الزمن الذي لا يقبل فيه الإيمان. 

() رواه مسلم برقم (۷٤۲۹)ء‏ كتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: في بقية من 
أحاديث الدجال. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
آن تطلع الشمس من مغربها تاب الله عليه». 

وعند البخاري» عن أبي ذر 4 يرفعه» وذكر الشمس أنها تذهب 
فتستأذن فى السجود فيؤذن لهاء قال: «وكأنها قد قيل لها آطلعي من 
حیث جئت؛ فتطلع من مغربها»» ثم قرا في قراءة عبد الله : (وذلك 


مستقرها). 


وعند مسلم : «يقال لها: ارجعي اطلعي من مغربك› فتطلع من 
مغربهاء أتدرون مت ذاكم؟ ذاك حين لا ينفع نفسًا إيمانها لم تكن 
آمنت من قبل» . 
رسول الله بيا يقول: «إن بالمغرب بابًا مفتوحًا للتوبة» (منذ)“ سبعين 
Rt ! E‏ 
سنة لا يغلق حت تطلع الشمس من مغربها» 1 
فائدة: روي عن عمران بن حصين ك4 أنه قال: إنما لم تقبل التوبة 
وقت الطلوع؛ لأنه تكون صيحة يهلك فيها كثير من الناس»› فمن اسلم 
أو تاب في ذلك الوقت» وهلك لم تقبل توبته» ومن تاب بعد ذلك قبلت 
توبته . ذكره أبو الليث في ا 
(۱) رواه مسلم برقم (۲۷۰۳) كتاب: الذكر والدعاءء باب: أستحباب الأستخفار 
والاستکثار فیه. 
(۲) سيأتي برقم )۷٤۲٤(‏ کتاب: التوحید» باب: وکان عرشه على الماء. وفيه 
القراءة: (وذلك مسسَمَرٌ لها). 
)۳( في (ص۲) : مده. 
)€( مسلم (Yo* /۱٥۹(‏ کتاب : الإإيمان» باب : بيان الزمن الذي ل يقبل فيه الإيمان. 


)6( رواه الترمذي برقم (9۳7)» وصححه الألباني في (صحيح الترغيب والترهيب» 
(IY)‏ 


.٥۲٦/١ «تفسير السمرقندي»‎ ١ 


۱- باب 
ا ا ا 2 ا 
«مَنْ أَحَب لقاءَ الله أحَب الله لقا 


۷- حَدنتا حَجَاځ» دنا هَمامُء حَدََنا اء عَنْ آنس» عَنْ عُبَادَةَ بن 
الصَامِتِء عن النَبْ بي قال: ا أَحَبَ لِقَاء اه حب اله لِقَاءهء وَمَنْ كر لِقَاء 


الله كر الله لا. قَالّتْ عَائشَة َة -أؤ َعْض أزواجه- 5 لَدَكرَه المؤت. قال : لش 
هه e‏ پرضوان الو وگرامووء فلس شي 


Sr 5 ا‎ 


حب إِلَيهِ مِمّا مامه قحب لقاء ١‏ 7 حت الله لِقَاءهء وَإِنّ الكافرّ إا حضِر 


ر بعَذاب الله وَعَقوبته» فليس شيْءَ 
الله لقَاءه». اختَصرَهُ بُو داود ٠‏ شغتة: وَقَال سَعيدٌ» عن قََادَةَء عن رَرَارَةَء 
عن سَعْدِ» عن عَاِسَةَء عن النَييّ ي. [مسلم: ۲۸۲ -۲۸٤‏ فتح: .]۲۵۷/۱١‏ 


۸- نی محمد بن العَلاءء ذقنا ُو أسَامَةء ڪن بريد عَنْ ابي بُردَةء عَنْ 


ور ردو 


ا ا ا الله وَکره 


ر 0 


اي موسَّی› عن النبي ع قال : «من حب لقاء الله ١‏ حب الله لقَاءه» ومن کر 
لِقَاء الله کره الله لِقَاءه». [مسلم: -۲۹۸٩‏ فتح: .]۲٥۷/۱۱‏ 


۹- حدَڌنِي ييي نن بُکرء حَدَنَتا اللَيْتُء عَنْ عقيل عَنِ ابن شهابء 
أبن سمي بی | سیب وَعُزوَةٌ بُ الرَبَيْرِ في جال ۾ من أهْل العلْمء ن عائشة زوج 


و 


الب 4ا قلت : کان ا الله ا يول وغو صجیځ له َم بض ِي قط 
ڪان رن تفت ين الةم بر فلغ رل په و على جني شي عاب 
صاع م أقاق قَأشْحَص بَصر؛ إلى العففِ ثم م قالّ: «اللْهُمَّ الرّفيق الأغلى. فلكت 


وا ا 


ذا لا ناء وَعَرَفْتُ ا الحدیتُ الذي کان دنا په قالثْ: فکاتّٹ لك آخرَ 
كلمَة ة تكلم بها النَبنْ E‏ ْله : الهم الرّفيق الأعْلى». 

ذکر فيه : خا جاج ثا هَمَامُ» نا فاده عن َس عن عَبَادَةَ 
ابن الصامت ل4 عَنِ الي قال : «من اح لاء الله أت الله ٤‏ لماه 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۴ 


ومن کر لاء الله کرة الله لاء . فقَالَتْ عَايِسَة أو بَعْض أزْرَاجه- 
لتكره الرتة فال ول ذلك» وللکن المُوَمِنَ إذا حَضَرَه المَوّتُ 
شر برضوان الله و کرامهء فَلَيْسَ شىء أَحَبّ E E‏ لقاء 
الله روحب الله لقَاءه» وَإِن الكافرّ اا الله وَعَقَّوبَته» 


ا شئء أَكَرَهَ إِلَيْهِ ما أمَامَهُ» فكرة لِمَاء الله فکره الله لقَاءة) . 


ا رو ٤و‏ 


حصره ابو دود وکرو ا وَقَال ان عن فََادَةء عن 
ا عن سعد عَنْ عَاِشَة رضي الله عنها» عن رسول الله . 


+R 


(o 


TT 

الله اح الله لماه ومن کر لاء الله کر اله لقَاءه) . 
e‏ لري في َال ِن أَهْل العِلْمء 
أذ اة رضي اله عنها قالّت: ال سول افر ل ول وخر صجيع 
ِن لم بض ا تي قط حن بر دة م الجَنو م َير . قَلمَّا تَرَلَ 
0 جلي عشي عَلَيْهِ سَاعَةً ثم قاق احص بَصَرَهٌ إلى 


Ea 


ا «اللَهُمّ الرَفيقَ الاأعْلَّى». فقَلْتٌ: إذا لا يَحَُارُنَاء 


ت 


وَعَرَفْتُ انه الحَدِيت الذي گان يُحدتا ه. قالتْ: فَگاتَتْ ِلك آخجِرَ 
كلِمَةَ E‏ بها رسول الله لا : الهم الَفييَ الأعْلى». 

الشرح : 

قوله : (اختصره آبو داود» وعمرو» عن شعبة)» کأنه یرید بحدیث 
بي داود ما رواه الترمذي عن محمود بن غيلان» عنه بلفظ حديث 
بي موسي سواء من غير زيادة” 


() الطيالسي في «مسنده» .٤1۹4-٤٦۸/١‏ كما وضح ذلك ابن حجر في «الفتح» 
۱ 


() رواه الترمذي )۳٠۹(‏ وصححه الألباني في «(صحيح الجامع» )0۹1٤(‏ . 


س تبن ب 7 

والتعليق عن عمرو المذكورء أخرجه الطبراني في «أكبر معاجمه» 
عن أبي مسلم الكشّي» ويوسف بن يعقوب القاضي فالا : ثنا عمرو بن 
مرزوق» أنا شعبة» فذكره بمثل لفظ أبي داود سواء. وتعليق سعيد إلى 
آخره أخرجه مسلم» عن محمد بن عبد الله الررّي» ثنا خالد» وحدثنا 


ابن يسار» ا و کر کا عو سد 


وفي مسلم عن عائشة : إذا شخص البصر» وحشرج الصدر» واقشعر 
الجلد» وتشنجت الأصابع» فعند ذلك من أحب لقاء الله أحب الله. ." 
الحديث. وعنها أيضًا في «تفسير عبد بن حميد): إذا أراد الله بعبد خيرًا 
قیض له قبل موته بعام ملکا یسدده ویوفقه حت یقال: مات فلان بخیر 
ما کان» فإذا حضر ورأی ثوابه تهرع نفسه» فذلك حين أحب لقاء الله 
وأحب الله لقاءه» وإذا أراد بعبد سوءًا قيض له قبل موته بعام شيطانا 
فأاضله وفنه حت يقول الناس: مات بشر ما كان عليه فإذا حفر 
ورأى ما نزل به من العذاب تقلع نفسه» فذلك حين يكره لقاء الله» 
ویکره الله لقاءه. 

وروى ابن جريج أنه ا قال لعائشة رضي الله عنها في تفسير قوله 
تعالی : إا جاء أحدهم ألمت قال رب ارون [المؤمنون: ]۹٩‏ إذا عاين 
المؤمن الملائكة قالوا له: نرجعك إلى الدنيا؟ فيقول: إلى دار الهموم 
والأحزان» ثم يقول: قدماني إلى الله وأما الكافر فيقول: #ارجعون * 
عل أعَمَلٌ حًا" [المؤمنون: ۹4 ]٠٠١‏ وروينا عن ابن المبارك 
عن رة ارا آبو صخر عن محمد ين كب آنه فال إا ساقت 
(۱) رواه مسلم »)۲۹۸۴٤(‏ كتاب الذكر والدعاء» باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه. 
(۲) رواه مسلم (۲۹۸۵) کتاب الذکر والدعاء» باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه. 


(۳) رواه الطبري في «تفسیره» .۲٤۲ /٩‏ 


SSO 2‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


نفس المؤمن جاء ملك الموت» فقال: الاو عك ولي الله الله يقراً 
عليك السلام ثم ينزع بهازه الآية 3 لین وهم ۲ الم e ES‏ 
کم [النحل : ۲. وفي حديث البراء #ه: لا تقبض روحه حت 
يسلم عليه" . ولابن ماجه بإسناد جيد من حديث أبي هريرة هه 
مرفوعًا : «إذا كان الرجل صالحًا قيل له: آخرجي أيتها النفس الطيبة 
كانت في الجسد الطيب» آخرجي حميدة» وأبشري بروح وريحان» 
ورب راض غير غضبان» فلا يزال يقال لها ذلك حتیٰ تخرج»". 

فصل : 

المحبة والكراهية عبارة عما يحل في العبد من رضّى أوسخط, قال 
الخطابي: واللقاء على وجوه منها: الرؤيةء والمعاينة» والبعثء 
والنشور؛ لقوله تعالیٰ: ید حير لني كوا بلق لَه ا[ 
٤‏ بالبعث» ومنها الموت» قال تعالى : قل ن ألمت لزق ا 

مه فانم َم ميڪ [الجمعة: ۸]» وقوله: وس كن جوا لقا آله 
[o i‏ ا يخاف الموت0؟ 

قصل : 

قوله: (فآأشخص بصره إلى السقف). قيل : فيه دليل أنه كشف 
له عن مكانه في الجنةء وفيه: علم عائشة رضي الله عنها أنه يختار 
الأفضل . 
(۱) رواه ابن المبارك في «الزهد» ص۹٤٠›‏ والبيهقي في «الشعب» .۳٦١ /١‏ 
)۲( رواه الحاكم في «المستدرك» ۲/ »۴١-١‏ وصححه» قال الذهبي : عبد الله قال 

ابن عدي : مظلم الحديث» ومحمد» قال ابن حبان : لا یحتج به. اه كلام الذهبي. 
(۳) رواه ابن ماجه .)٤۲۹۲(‏ وصححه الألباني في «صحیح الجامع» .)۱۹٩۸(‏ 
)٤(‏ «آعلام الحدیث» ۳/ .۲۲٣۳‏ 


سد كتابُ الرْقَاق gÈûہ.‏ ا 

يقال: شخص بالفتح: ارتفع» وشخص بصره: إذا فتح عينيه» 
وجعل لا يطرف. 

وقوله : ( «اللهم الرفيق الأعلى» ) هو دعاء بالرفعة» وعلو المنزلة في 
الجنةء وهو أن يكون مع الرفيق الأعلى» وهو أفضل موضع في الجنةء 
وذكر عن الداودي أنه قال: الرفيق : سقف البيت. وهذا غير معروف في 
اللغة» وقد رددناه عليه فيما مضىء لا جرم قال هنا: إنه الجنة. ۰ 

وقولها: (إذا لا يختارتًا). تقرأً برفع الراء من يختار؛ لأنه فعل 
حال» و(إذًا) إنما تنصب الفعل المستقبل إذا لم يعتمد ما بعدها على 
ما قبلهاء وإذا لم يكن معها حرف عطف» فإن كان معها حرف عطف 
جاز الوجهان: الرفع» والنصب» وإذا لم يكن للفعل فعل» وهو هنا 
فعل حال؛ لأنها قالت: إذّا لا يختارنا. أي: هو في هه الحالة غير 
مختار لنا؛ لأن الحال لا تعمل فيها العوامل الماضية. 

وقولها : (ورأسه على فخذي). لا يخالف حديثها الآخر: مات بين 
سحري ونحري. لجواز أن یکون رفع رأسه بعد إليه» ولم يتكلم ثم 
مات . 


RNS ARN SRN 


7 س س س سس س 


واخرجه مسلم في المناسك من طرق منها: عن يحي بن يحيی؛ 
مالك ب۵ 

عن ٤‏ 
انيها : في التعريف برواته 
وقد سلف التعریف بکریب*“ 
0 

0 
aA 


» ومالك" وعبد الله بن مسلمة 


زيد بن حارثة بن شراحيل الكلبي 
المدني الب بن الجبٍ» وكان نقش خاتمه: جب رسول اله وكان 
مولی النبي کا وان حاضنته ومولاته آم آیمن» آمره رسول اله کل 
عَلَیٰ جیش فیهم آبو بکر وعمر وعمره عشرون اقل » فلم ینفذ حت مات. 

روي له مائة حديث وثمانية وعشرون حديئًاء آتفقا على خمسة 
ن» ومسلم بحدیثین. روئ عنه عرو 


عشر» وانفرد البخاري بحد, 


) ويرم )۱١14(‏ كتاب: الحج» باب: التزول بين عرفة وجمع.. 

) كنا بالاصول» والصواب: في الطهارة» وسياتي برقم (1۸1). 

(۳) برقم (۱۸۱) کتاب: الوضوء» باب: الرجل يوضئ صاحبه. 

0) اصحيح مسلم؟ )۲۷١/۱۲۸١(‏ كتاب: الحج» باب: الإقاضة من عرفات إلى 
المزدلفة 

() سبقت ترجمته في حدیث رقم (۱۳۸). 

) سبقت ترجمته في حلیثٹ رقم (). 

(۷) سبقت ترجمته في حدیث رقم (۱۹). وهلذا الرمز فیه نظر؛ فقد آغرج له (خ» م» د 
ت» س). آنظر ترجمت» والصغحة اللاحقة. 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲- باب سَڪرَات المَوت 


۰- ڪدڌني مد ن عُبَيدِ ِن مَيمُونء حدتا فی ر ون عن که 


وك 


ن سَعيد» 3 اخ ابن آي آي م لكان أا عرو 2 قول عَائشة أن 


E 
نَصَبَ يَدَهُ َمل ول في ا کک‎ a ل اش إن لِلْمَوْتِ‎ 
I فتح:‎ -۲٤٤۳ مسلم:‎ -۸٩۰ ب حَتّی قبیض وَمَالّتُ يَده. [انظر:‎ 

۱- دبي صَدَقَه أخبرن ا عن شام عَنْ أبيهء عَنْ عَاِسَةَ قَالّتُ: 
کان رجال من الأغراب قا باون الب 6 ب شاوه مَمّى السَاعَة؟ كان ينر 
إلى أضغَرهم قَيَمّول: «إِنْ تین هلذا بُذرکه 2 چ قوم عَلَيَکْ 
سَاعَتْكَيْ. قال هِشَامٌُ: يعني : مَوْتَهُمْ. [مسلم: ۲۹۵۲- فتح: ۳۱۱/۱۱]. 

7۲- دتا e‏ قال؛ حَدَتَنِي مَالِكء ڪن محَمَِ بن عفرو بن حَلَڪلَةَء 
eS‏ : الأنْصَارِيّ أنه كان جَدُتُ أن 

شول الله ية مر عَلَيِهِ بجتَارَة قَقَالَ: e‏ ا EEE:‏ 
ما ا والْشتَرَاځ من كال 2 الد الزن يَسَری مِنْ صب ادنيا ادها إلى 
رة الله وَالْعَبِدُ القاجرُ يَستَريح مله الماد وَالْبلاد وَالشَجَر وَالدَوَابُ». [انظر؛ -٠۵١١‏ 


مسلم : ۰- فتح: ۱ []. 
۳ - حدقا م مُسَددء دتتا کي ٤‏ عن عبد رَه بن سعید» 2 خمد بن عمرو 


ابن حَللةء دي ابن کغب» ڪن اي قَتَاَةَء عن النَبيٰ ي4 قالَ: «مُسْتَرِيح 
ومسترَاح مِنهء الْوْمِنٌُ يَشكَریځ». [انظر: 1۵۱۲- مسلم: -۹٥۰‏ فتح: ۲۱۲/۱۱]. 

4- دتتا ا حميييٰء دنا ياء دنا عي ا ن اي بكر بن عفرو 
ان سَمِعَ انس ِن مَالِكِ يقّول: قال رَسول اله لا ٠‏ يبع الميت ثلائةء 


جع اتان ویبقّیٰ معه واحد عه ا ا وَعَمَلهُء يرجم هله و 


س كاب الرقاقٍ Nu‏ 
ویبقیٰ عَمَلهُ [مسلم: ۲1۹۰- فتح: ۳۹۲/۱۱]. 

-٥‏ دتا اپو النُغْمَانء حَدَنَنَا اد ِن رَيِء عن أيُوبَء عَن تَافعء ڪن 
این مر رضي الله عنهما قالّ: قال رَسُولٌ اه :مدا مات أَحَذُكُمْ عرض عَلَِْ 
مَقْعَدهُ عُذوةَ وَعَييًاء إا الَارُ وما الجََهُ يقال : هذا مَفْعَدك حى تبْعَتَ». 
[انظر: ۱۳۷۹- مسلم: : 7- فتح: ۳۱۲/۱۱]. 

1- تنَا علي بن الجغد. أخبرنًا سَعْبهء عن الأغمَشء عَنْ ماهد عَنْ 


مین 
ت َ0 
قد K1‏ 


َائَِةً الت قال الب لا «لا تسوا الأَمْرَات› ا َد فصوا إلى ما 


قَدَمَوا». [مسلم: ۱۳۹۲- فتح: ۲۲/۱۱]. 
ذکر فيه أحادیث : 
أحدها : 


(وهو أولها ظاهر فيما ترجم له» ق چدیت ان ات 
با عَمْرو وان مول عَاؤِسَة بره ًن عَائَِةَ رضي الله عنها انث 
ول ك د رَسول الله ل گان بن يديه رَكْوةٌء أو عُلبةّء فيهًا مَاء -يَشكُ 
عَمَرُ يعني : أبن سعيد- َجَعَل يُذجل يبه في الَا مسح بهما وهه 
وَيمُولٌ: «لا إله إلا اث إن لِلْمَوْتِ لسَكَرَاتِ». ٿم صب يده قَجَعَلّ 
ا «فى الرّفيق الأعْلّى». حبّی بض وَمَالَتُ 8 

الركوة: e‏ قال ابن سیده : هی شبه تور من ادم» 

ik : e (0 ا‎ 

والجمع : ركوات› ورکاء . وقال الجوهري: وقولهم في المثل: 
صارت القرس ركوة» بقرت م فی الإإدبار اتال 
0 من (ض؟). 
(۲) ورد بهامش الأصل: في «المطالع»: فيها فتح الراء وكسرها. 
)۳( «المحكم» ¥/ 1°. 


€3 «الصحاح» 1/1 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وعند المطرزي: هي دلو صغير» وقال آبو عبيد: العلبة من الخشب» 
والركوة من الأدم» وقال الحعسكري في «تلخيصه»: والعلبة: قدح 
الاغرا ب تخد من جلد ي الح والجمع : علاب» وفي «الموعب» 
لابن التياني : العلبة على مثال ركوة: القدح الضخم العظيم من جلود 
الال وعن اين أب ى لى الغلة أسقلها جلد وأغلاها حت مدورا 
ا ار اط ر الل ارا ولج حا و و 
العلاب بالكسر: جفان» أو عساس تحلب فيها الناقة”" وقال في 
«المحكم؟: هي كهيئة القصعة من جلد»ء ولها طوق من خحشب” . 
وفي «الجامع» للقزاز: العلبة من الخشب كالقدح» وعبارة ابن فارس: 
العلبة قدح من خشب ضخم يحلب فيه" » وقال الجوهري : هي من 
جلد» والجمع علّب» وعلاب» والمعلب: الذي يتخذ العْلبَة“» وعبارة 
الداودي: هي شيء کالركوة. 

الحديث الثاني : 

حديث عَايِشةَ رضي الله عنها قات : گان رِجَالٌ مِنَ الأغراب جُمَاة 
اون رسول الله كلل فيسألوتة: مى الَاعَة؟ فان ينْظر إلى أضَكَرِمِمْ 

يفول : ن شن ا لا بُذرکه الهَرمُ حى تقوم عَلَبْكمْ سَاعَكْ. 
قال هشَام: يعني : مَوْتَهمْ . 

قال الجوهري : ليس الأعراب جمعًا لعرب كما كان الأنباط جمعًا 
لنبط» وإنما العرب سم جنس . 


() آأنظر: «العین» .٠٤١/۲‏ 
)۲( «المحكم» 11۸4/۲. 


(۳) «مجمل اللغة» ۳/ .٠٠٠١‏ 
)€( «الصحاح» ۱/-۔. (ه) «الصحاح» ۱ [- 


سے تب دزقو 

قال الداودي : والذي جاوبهم به هو من المعاريض التي فيها مندوحة 
عن الكذب» وقال لهم دَلِكَ؛ لئلا يرتابوا إذا قال لهم : لا علم لي» فإذا 
تمکن الإيمان معهم قبلوا ما يقال لهم. 

الحديث الثالث : 

حديث أبي اده الحارث بن ربعي الأنْصَارِي ف ے گان خد 
رَسول الله اة مر عليه بجنا قال : تريح وَمُنترَاح ٠...‏ الحديث. 

وقد سلف » (رواه عن إسماعيل بن أبي أويس» عن مالك» عن 
محمد بن عمرو بن حلحلة» عن معبد بن كعب» عن أبي قتادة به» وليس 
له عن معبد غيره» ورواه مسلم» والنسائي› عن قتيبة» عن مالك" » 
وأخرجوه من حديث عبد الله بن سعيد بن أبي هند» عن ابن حلحلة 
أ 

وقوله : «المؤمن يستريح من نصب الدنيا» يحتمل أن يريد كل مؤمن › 
ويحتمل أن يريد السعداءء وقوله: «والعبد الفاجر تستريح منه البلاد 
والعباد والشحر والدواب» يحتمل أن يدخل فيه مذنبو المؤمنين. 

الحديث الرابع : 


رك هه 


ي ور ت 2 9 a o‏ و 8 
حدثنا مسدد» ثا یحیی › عن عب ريه ش سعيد» عن جمد ين E‏ 
0 ا ت e o‏ ° 2 ا ا ت NG‏ 
ابن حلخلة› حدثنى ابن كعْب بن مالك› عن آبی قتادة طن عن النب كيا 
ت و ر ت رب 


lo‏ ا 


قال * لام مستریح و مسْتَرَاح منه» المؤمن 1 يَسَْریځ) . 


(۱) قلت: بل سياتي بعده برقم .)٩٥۱۳(‏ 


(۲) «صحيح مسلم) (11/۹۰). «المجتبی» ٤۸/٤‏ «السنن الکبرئ» ٦۲۸/١‏ 
)0۷ *(. 


)۳( من (ص۲). 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الجياني : كذا روي عن أبي زيد» وبي ذر عن شيوخه» لم يذكر 
سعید» ثم غیره إل عبد ربه بن سعید» کما روئ ابو زید» وهذا کله 
وهم»› ورواه ابن السكر+ عن الفربري› عن البخاري : ٤‏ مسدد» ا 
يحيیٰ» عن عبد الله بن سعيد -وهو ابن ابی هند- عن محمد بن 
وکذا خر جه مسل" والنسائي في حديث يحي بن سعيد القطان 
ق تال 
وكذا أخرجه ابن السكن فى «مصنفه» من حديث عبد الرزاق» عن 
الحديث الخامس : 
حديث أنس بن مالك قال: قال رَسُول الله 4 : «ينَبعٌ المَيْتَ 
َء يرع ان وَيبْقى مَعَهُ وَاجِد عة أله وم د 
هله وَمَاله» وَيبْقّیٰ عَمَلَهُ . 


ر 


هذا الحديث اخرجه مسل والترمذي -وقال : حسن ی في 
الرهد ب والسا هاء اكا“ 


)۱( مسلم (40۰). 


.)۱۹۳۰( ٤۸/٤ «النسائی»‎ )۲( 

)۳( ا عبد الرزاق» ۳/ .)١۲١٤( ۱٤٤۳‏ 
(©) «تقييد المهمل» ۲/ .۷٤١-۷٤۲‏ 

.)۲۹۰( مسلم‎ )٥( 

0) الترمذي (۲۳۷۹). 


. )۲۰٠٤( ٦۳١ /١ «السنن الکبری»‎ ٥۳ /٤ «المجتبی»‎ )۷( 


سے ڪتب ارقا اا 
قال الداودي : المراد بالمال: ما يلق عليه من سريره» وما يلبسه 
آهله» وما يخرج وراءه من رقيقه . 
ومعنى : «ويبقى عمله»: يدخل معه القبرء ان کان ندا مثل له 
أحسن صورة» فیؤنسه ویبشره ما کان روحه معه في قبره» فیقول: من 
أنت يرحمك اله؟ فيقول: عملك. وإن كان سيئًا مثل له في أقبح 
ق ك وت کا ی 
الحديث السادس : 


حدیث ابن عَمَرَ رضى الله عنهما قال: قال رَسولٌ الله ل : «إذا مات 


وھ ا ر ا و و و 2 و ا Aas‏ 
احدکم عرض عليه مقعده وة وعشرياء إما النار وإما الحنة» فيقال : هذا 


3 


(هذا الحديث سلف في الجنائز” . 

وهو)“ ضرب من العذاب كبير» كما كان يمثل في الدنيا بمن 
عرض عليه القتل» أو غيره من التهديد من غير أن يرى الآلة» قال 
تعالىٰ في حق الكافرين : الاد بعرضوے علا عدوا ومَشًا 4 [غافر: »]٤١‏ 
فخبر تعالى بعرضهم» كما كان أهل السعادة يعرضون على الجنة» 
قيل : دَلِكَّ مخصوص بالمؤمن الكامل الإيمان» ومن أراد الله نجاته 
من النار» وأما من أنفذ الله عليه وعيده من المخلطين الذين خاطوا 
عملا صالسًا وآخر سیئًاء فله مقعدان یراهما جمیعًا» کما أن يري 
عمله شخصين في وقتين› أو في وقت واحد قبيخًا وحستا» وقد 


)1( برقم (۷۹). 


(۳) من (ص۲). 


چو ن ن ع ا و 
يحتمل أن يراد بأهل الجنة كل من يدخلها كيفما كان» وقيل: إنما هذا 
العرض إنما هو على الروح وحده» ويجوز آن يكون مع جزء من البدن» 
ويجوز أن يكون عليه مع جميع الجسد» فترد إليه الروح» كما ترد عند 
المسألة حى يقعده الملكان» ويقال له: أنظر إلى مقعدك من النارء 
وقد أبدلك الله به مقعدًا من الجنة» وكيفما كان فإن العذاب 
محسوس» والألم موجود» والأمر شديد» وقد ضرب بعض العلماء 
لتعذيب الروح مثا في النائم؛ فإن روحه تتنعمء أو تعذب» والجسد 
لا يحس بشيء من دَلِكَ» وقال عبد الله بن مسعود 4: أرواح آل 
فرعون في آجواف طير سود» رود ی و ی وا ا 
لهم: هله داركم» فذلك قوله: الاد بعرشوت علا عدوا وعَشًِا4 
[غافر: ]٤١‏ عنه أيضصًا: أن أرواحهم في أجواف طير سود تغدوا على 
جهنم وتروح کل يوم مرتين» فذلك عرضها" . 

وقد قيل : إن أرواحهم في صخرة سوداء تحت الأرض السابعة على 
شفير جهنم في حواصل طیر سود. 

(عرض عليه مقعده غدوة و شًا» کذا هناء وفي حدیث كکعب : 
إنما يشبهه المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة حَنّى يرجعها إلى جسده 
يوم القيامة”» وليس باختلاف يعلق في شجر الجنة سائر الأوقات› 
ويعرض عليها مقعدها غدوة وعشيًا . 


(۱) آنظر: «تفسیر ابن ابي حاتم» ۳۲۹۷/۱۰ .)۱۸٤۳٩٥(‏ 
۳) ابن ماجه .)٤٩۷۱(‏ 


سے تب قق ۳u‏ 

الحديث السابع : 

خدیت عانتة زضى اه عتها فالت: .فال :ال ل : «لا سبوا 
لمات َنَم قد أفْصَوَا إلى ما قَدَموا». 

أي : بلغوه» ووصلوا إليه مشافهة» ومنه: أفضى إلي سره» وأفضى 
آمرأته : أي: باشرها. وقد سلف الكلام عليه في الجنائز. 


إلى 


SRK IKK SRK 


چ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲- باب تفخ الصُورِ 
وقال مَُجَاهدّ: الصُور كهية البوق. َة [الصافات: :]٠۹‏ 
وال ان غاس الا ا وا 
[النازعات : :]١‏ النَمْحَةٌ الأولى . و« إألرَاوفدً [النازعات: ۷]: 
المحة القانبة 


۷- حدتَنِي عبد العزيز ن عبد اله قال: حدَتَنِي إبرَاهِيم ِن سَغْدِء عَنِ 


ابن شهاب» عن آي سَلَمَةَ ن عَبدِ الرََن وء عبد لرن الأغرج اھا وران اا 
هُرَيرَة قال: َب رَجُلانِء رَجْل مِنَ المشلِمينَ وجل من اليهُودء فَقَال: اشيم 
وَالَذِي أضطَقَى نمدا عَلَّى الَالْينَ. قَمَالّ اليهُودِى: وَالَذِي أَضطفًی مُوسّى عَلى 
اكام فعضب اشيم عِنْدَ ذلك طم وَجْة اليَهُوديء قَدَهَبَ اليهُودِي إلى 
رَسُول اله ل ًابره بما کان مِنْ مره وَأمْرِ امشلمء » فقال رول اله کی دلا 
تَحَيّرُوڼي ی مُوسَى ِن الاس يَصْعَقَونَ يوم م القِيَامَةء فَأَكونُ في اول مَنْ 
يُفِيقٌ » قَإِدَا موس ا جاب العَرْش» فلا أذْرِي أَكَانَ مُوسَى فِيمَنْ صَعِقَ 
َأَفَاقَ قبلي» اکان يمن ا الله . [انظر: ۱- مسلم: ۲۳۷۲- فتح: .]۲٣۷/۱۱‏ 

۸- حَدَننًا ُو اليَمَانِء ابرا سُعَيْبُء حَدتتًا بُو الرنَادِء عن ا ڪن ار 
هُرَيْرَةّ قال لنب ب «يَصعَق الاس ین بضعفو ن٤‏ فاون وَل مَنْ فام قدا 
موس آخِذ بالعَرْش› فما آَذْرِي اکان فيمَنْ صَعَِ.. 


رَوَاهُ بُو سَعِيلٍِ عن الَبیٌ یا. [انظر: -۲٤۱۱‏ مسلم: ۲۳۷۲- فتح: .]۳١۷/١١‏ 


ثم ساق حديث آبي هُرَيْرَةَ له قال : اسب رَجُلَانِ» کک 
الل ورَجل م مِنَّ اليَهُودِء قال المُسْلِم: وَالذِي أضطفن مد محمد 
عَلى العَالْمِينَ . فُقَالَ الئودى : وَالْذِي أصطفیٰ مُوسّیٰ عَلّى 
قال : فعضب المَسْلِمْ عِنْدَ دَلِكَ فَلَظمَ وَجْةَ اليهُودِيّء الحديث إلى أن 


a‏ الاس يَصْعَفُونَ يَْمَ القيامَة» فاون 
في وَل مَنْ بُِيق» َا مون بَاطِشنْ بِجَانِب ال وري آَكَانَ 
وسن فين صوق تاق لي أو گان کي اق شتی اله کك) . 

وعنه أيضًا ال ال بل: ٠‏ عق الاس حِبنَ بَْعَفُونَ» أكون اول 
م فام دا مس آخڏٌ ا فما دري اكان ف ضع 

روا ا سَِيدٍ عَنِ الي لا . 

الشرح : 

(خلق ا فد اسو ف اف موس كما سل > وق سات 
حديث ابي شر هناك من ا عنه"» واللاطم: هو الصديق له 
واليهودي امنية فنحاص» قاله ابن CEE‏ وما ذکره عن 
مجاهد» وابن عباس مذكوران في تفسیریهما“. 

والذي عليه المفسرون أن الصور: قرن ينفخ فيه إسرافيل» قال آهل 
اللغة: هو جمع صورة مثل بسرة وبسر» ينفخ فيها الروح نفخًاء وقرأً 
الحسن بفتح الواو» والصور بكسر الصاد لغة في الصور: جمع 
مور وأنكرة التخاس ةوقال لا بعرت هذا اهل المر :قال 
والحديث على أنه الصور الذي ينفخ فيه إسرافيل هك . وما ذكره في 


(۱) برقم (۳۳۹۸). 
(۲) برقم .)۳٤١٩۸(‏ 
(۳) من (ص۲). 
قلت : أنظر : «غوامض الاأسماء المبهمة») ."*٠/١‏ 
)٤(‏ رواه الطبري في «تفسیره» .)۴٥۳۸۰( »)۳٥۳۷۸( ۳۰٤/۱۲‏ 
(ه) آنظر: «زاد المسير» 1۹/۳. 
() «معاني القرآن» للنحاس .٤۸٦/٤‏ 


وكريب وخلق. مات بوادي القرىٰ سنة أربع وخمسين على الأصح» ابن 
خمس وخمسین (سنة) وذکر اله آباه زيا في القرآن باسمه؟ 

فائدة: 

ای ت ا یی یو و ا 
أسامة بن زيد سواه» وإن كان فيهم من سمه أسامة -مختلف في 
بعضهم ۳“ خمسة غيره 

انيهم : تنوخي روئ عنه زید بن آسلم وغیره. 

الثهم : ليشي (م. الأربعة) روئ عن نافع وغيره. 

رابعهم : مدني (ق) مولیٰ عمر بن الخطاب» ضعيف. 

خامسهم : کلبي روئ عن زهیر بن معاوية وغیره. 

سادسهم: شیرازي روئ عن أبي حامد الفضل الجمحي. 

وأما موسىٰ بن عقبة فهو أبو محمد المدني موس بن عقبة (ع) بن 
أبي عياش المدني مولى الزبير“ بن العوامء ويقال مول آم خالد زوجة 
الزبير القرشي» آخو محمد وابراهیم» وکان إبراهیم آکبر من موسی. 


ن 0 

() أنظر ترجمته في #معجم الصحابة» للبغوي /١‏ ۲۲» امعرفة الصحابةه -۲۲۴/١‏ 
(۸4). «الاستیعاب» ۱۷۲-۱۷۰/۱ (۲۱). اسد الغابةه ۸۱-۷۹/۱١‏ 
(AO TI alay AD‏ 

۳ وهم: آسامة بن شريك» وأسامة بن عميرء وأسامة ين أخدري» وأسامة بن خزيم». 
وأسامة بن مالك وأسامة بن عمرو الليثي» وأسامة الحتفي. وانظر ترجمتهم في 
اممجم الصحايةه لابن قانع ۲۲۷-۲١۴/۱‏ اممرفة الصحابته ۲۳۹-۲۲۵/۱ 
AY Y1 alal le (Fe-D WEI / sale «(AY-A)‏ 
(AFA) FY 11 silal «(AVA AT-AD AF‏ 

() في (ج): ابن الزيرء والتبت في كنب التراجم إما: آل الزييرء أو: الزير 


اا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
تفسير الراجفة» والرادفة هو الذي عليه المفسرونء قالوا: وبينهما أربعون 
سنة» وقيل: الراجفة: الأرض» الرادفة: الساعة. 

وقوله: «لا تخيروني على موسی» قيل: إنه كان قبل أن يوحى إليه 
السيادة» وقوله في الرواية الأولى: فلا أدري أكان موسى ممن صعق» 
قال الداودي: هي وهم؛ لأنه إنما يصعق الأحياء» وموس يومئلٍ ميت 
فکیف؟ e‏ 

قال: وقوله: «أو کان ممن استشنی الله آي جعله لي ٿانياء أو کاڻ 
قبلي» قال: وإن كان المحفوظ أنه جوزي بالصعقة فمعناه: فاق قبله 
بفضيلة (أعطيها)'. أو مجازاة بالصعقة» وقيل معنى: ممن أستشنى 
الله»: (أي : ا فى قوله: #إفصعقَ م فى ألسَمَوّت ومن في 
اکر ضٍ إلا من َا ا [الزمر: ۸ ولابن ماجه بإسناد جيد: 
فذكرت دَلِكَ لرسول الله بي فقال: «قال الله كك : ويح فى ألصور 
فشن من ٠ة‏ فى اموت ومن فى دض ااا اة م يح فيه رى 
دا هم يام بطر ®4 فأكون أول من رفع رأسه فإذا أنا 
بموسئ» الحديث' " 

وقيل: إن المستفتى الملائكة» وقنل؟ الشهداء وفيل: الانياء 
واختار الحليمي : الشهداءء قال: وهو يروى عن ابن عباس» واستدل 
بقوله تعالیٰ: لیا عند رهم فونه [آل عمران: »]۱٦۹‏ وضعف 
غیرد ن الافوال* : 


(۱) من (ص۲). 

(۲) من (ص۲). 

(۳) ابن ماجه .)٤۲۷٤(‏ 

() آنظر: «شعب الإيمان» للبيهقي ۱/ .۴١١-۳٠١‏ 


سے تب لزان سا۷ا 

ونقل القرطبي أبو العباس فقال: الصحيح أنه لم يرد في تعيينهم خبر 
صحيح» والکل مل ٠‏ قلت : أخرجه البيهقي في «البعث والنشور» 
بإسناد صحيح من حديث أبي هريرة هه يرفعه : أنه سأل جبريل عن هه 
الآية «من الذين لم يشاً الله أن يصعقهم؟ قال: هم شهداء اللّه» خر جه عن 
الحاكم تنا علي بن عيسى بن إبراهيم» تتا الحسين بن محمد القباني» تا 
أبو بكر وعثمان» ابنا أبي شيبة» آنا عمر بن محمد» عن زيد بن أسلم» 
عن أبيه» عن أبي هريرة ك يرفعه به » وأخرجه ابن معبد في كتاب 
«الطاعة» أيصًا بلفظ : يا رسول الله» فمن أستثنئ الله حين قال: إلا 
من شا ا قال: «أولئك الشهداء». 

وروى النحاس في «معانيه» من حديث حجر المدري عن سعيد بن 
جبير: هم الشهداء". 

وقال الحسن بن أبي الحسن: أستثنى كك طوائف من السماء يموتون 
بين النفختين؟ وقال يحيىٰ بن سلام في «تفسيره»: بلغني ان آخر من پبقٰ 
منهم جبريل وميكائيل وإسرافيل وملك الموت» ثم يموت جبريل 
وسكاتل سرافل ثم بقرل اه لملك النرت مته نمرت ` 
وقد جاء هذا مرفوعًا أيضًا في حديث أبي هريرة ه» وقيل: هم 
حل الفرش وجل وکال وملك المرت و قال ا لخا :عن 


(۲) «البعث والنشور» ص ۲۸". 
والحدیث رواه. الحاكم في «المستدرك» ۲٠۳/۲‏ وقال: حديث صحيح الإسناد 
ولم یخرجاه. 

(۳) «معاني القرآن» .۵٥‏ ووقع فيه : (الهجري) بدل (المدري)» وهو تصحيف› 
انظر ترجمته في «تهذیب الکمال» .)۱۱۳١( ٤۷٥ /٥‏ 

5) من (ص۲). وانظر کلام یحی بن سلام في «تفسیر ابن بي زمنین» ٠۲١ /٤‏ . 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


زعم أن الأستثناء لأجل حملة العرش أو جبريل أو ميكائيل أو ملك 
الموؤت» او زعم أنه لأجل الولدان» والحور في الجنةء أو زعم أنه 
لأجل موسئ؛ فإنه اقث قال: «أنا أول من تنشق عنه الأرض» فأرفع 
رأسي فإذا موسئ». الحديث» فإنه لا يصح شيء فيه. 

أما الأول: فلأن حملة العرش ليسوا من سكان السماء ولا الأرض؛ 
لأن العرش فوق السماوات كلها» فكيف تكون حملته في السماوات› 
وما جبريل وملك الموت وميكائيل فمن الحافين المسبحين حول 
العرش» وإذا كان العرش حول السماوات لم يكن الأصطفاف حوله 
في السماوات» وكذلك القول الثاني؛ لأن الولدان والحور (في 
الجنة)" والجنان وإن كانت بعضها فوق بعض؛ فإن جميعها فوق 
السماوات ودون العرش» وهي بانفرادها عالم مخلوق للبقاءء فلا شك 
أنها بمعزل عما خلق الله جل وعلا للفناء» وصرفه إلى موس لا وجه له؛ 
لأنه مات بالحقيقة فلا يموت عند نفخ الصور ثانية» ولهذا لم يعتد ما ذكر 
من آختلاف المتأولين في الأستثناء بقول من قال: إلا من شاء اللهء أي : 
الذي سبق موتهم قبل نفخ الصور؛ لأن الأستثناء إنما يكون لمن يمكن 
دخوله في الجملة» فما من لا یمکن دخوله فیها فلا معنیٰ للاستشناء به» 
وهذا في موس موجود» فلا وجه للاستشناء» وقد قال اك في ذكر 
موسي ما يعارض الرواية الأول من قوله: «فإذا موس آخذ بقائمة 
من قوائم العرش» فلا أدري أفاق قبلي أو جوزي بصعقته». فظاهر هذا 
أن هذه صعقة غشي تكون يوم القيامة لا صعقة الموت الحادثة عند 
نفخ الصور» صرف ذكر يوم القيامة إلى أنه أراد أوائله. 
(۱) آنظر: «شعب الإیمان» ۱/ ۳۱۱-۳۱۰. 


(۲) من (ص؟). 


قيل : المعنى أن الصور إذا نفخ فيه أخرى كنت أول من يرفع رأسه» 
فإذا موسیٰ» فلا أدري أبعثه قبلی کان -وهذا له تفضيل من هذا الوجه 
كما فضل في الدنيا بالتكليم- أو جوزي بصعقة الطورء آی: قدم بعثه 
على بعث الأنبياء بقدر صعقته عندما تجلیٰ ربه للجبل› إلى أن أفاق» 
لیکون هذا جزاءً له بها» وما عدا هذا فلا یثہت . 

فال أبن الخاسن افرط طاهن الخذيت يذل غل أن ولف إا هي 
بعد النفخة الثانية -نفخة البعث- ونص القرآن العظيم يقتضي أن دَلِكّ 
الا ناء فا عن د الف ولا كان هكا قال تفن 
العلماء: يحتمل أن موسي اكك ممن لم يمت من الأنبياءء وهذا 
باطل بما تقدم من ذكر موته او . 

وقال البيهقي : وجه هذا الحديث عندي -والله أعلم- أن النبي ئلا 
أخبر عن رؤيته جماعة من الأنبياء ليلة المعراج في السماء» وإنما يصح 
دَلِكَ على أن الله تعالى رد إليهم أرواحهمء فهم أحياء عند ربهم 
كالشهداءء فإذا نفخ في الصور النفخة الأول صعقوا فيمن صعق» ثم 
لا يكون موتا في جميع معاقبه إلا في ذهاب الأستشعارء فإن موس 
فیمن آستثنی الله بقوله: «إلا من شاء الله» فإنه تعالىٰ لا يذهب 
أستشعاره في تلك الحالة» ويحاسب بصعقة يوم الطور”" . 

وقال عياض : يحتمل أن يكون المراد بهزِه صعقة فزع بعد النشر 


() 


» ho" 


حين تنشق السماوات والأرض 
قال القرطبي : والذي يزيح هذا الإشكال أن الموت ليس بعدم 
)۱( «المفهم» 7| .YTT-‏ 


(۲) «شعب الإيمان» .۴٠١/١‏ 
(۳) «إكمال المعلم» ۷/ .۴٣۷‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
محض» وإنما هو أنتقال من حال إلى حال» يدل على دَلِكَ أن الشهداء 
بعد قتلهم وموتهم أحياء عند ربهم يرزقون» وهه صفة الحياة في الدنياء 
فإذا كان هذا في الشهداء كان دَلِكَ في الأنبياء أحق وأولى» بل صح عن 
رسول الله ب أنه قال : «إن الأرض لا تأكل أجساد الأنبياء»" . وأنه اك 
أجتمع بهم ليلة الإسراء في القدس والسماء» خصوصًا بموسىئ» وأخبرنا 
اقا بما يقتضي أن الله تعالیٰ يرد عليه روحه حَتّیٰ يرد السلام على كل من 
سلم عليه" إلى غير دَلِكَّ مما يحصل من جملته القطع بأن موت الأنبياء 
إنما هو راجع إل نهم غیبوا عنا بحيث لا ندركهم» وإن انوا موجودين 
أحياء وذلك كالحال في الملائكة» فإنهم (موجودين) أحياءء 
ولا يراهم أحد من نوعنا إلا من خصه الله بكرامته من أوليائه» وإذا 
تقرر أنهم أحياء فإذا نفخ الصور نفخة الصعق صعق كل من في 
السماوات ومن في الأرض إلا من شاء اله» فأما صعق غير الأنبياء 
فموت» وأما صعق الأنبياء فالأظهر أنه غشي» فإذا نفخ في الصور 
نفخة البعث» فمن مات حيي» ومن غشي عليه أفاق» ولذلك قال 
اط3 : «فأكون أول من يفيق»“ . 

قلت : وإذا كان غيرهم ممن عدده الشارع أحياءء فالأنبياء آولى. 

قد سلف قوله: «فأكون آول من يفيق» وقد سلف أن موتهم غشي› 
فا لاية حاصلة من دَلِكّء وقوله: «فلا آدري» إلى آخره: فضيلة عظيمة في 
(۱) رواه ابو داود »)۱٠٤١(‏ والنسائي ۰٩۱/۳‏ وابن ماجه .)۱١۳١(‏ 
(۲) رواه ابو داود »)۲۰٤۱(‏ وأحمد .٥۲۷/۲‏ 
(۳) كذا في الأصل» والجادة: موجودون. 
(5) آنتھیٰ من «المفهم» .۲۳٤-۲۳۳ /٦‏ 


س كاب الرْقَانٍ لاا 
حق موسى اك نعم لا يلزم من فضيلته أحد الأمرين المشكوك 
فيهما أفضلية موسى على نبينا مطلقًا؛ لأن الشيء الجزئي لا يوجب 
أا كلا وها غار الل حيت قال كات حمل علا 
الحديث (فذاك) قال: وإنما الملائكة الذين ذكرناهم فإنا لم ننف 
عنهم الموت» ولا أحلناهء وإنما (آستبنا)" أن يكونوا هم المرادين 
بقوله: إلا من س الد من الوجه الذي ذكرناه» ثم قد وردت 
الأخبار بأن الله تعالى يميت حملة العرش» وملك الموت» وميكائيل» ثم 

يميت آخر من يميت جبريل» ويحييه مكانه» ويحيي هؤلاء الملائكة 
الذين ذکرناهم» و أهل الجنة فلم يأت عنهم خبرء والأظهر أنها 
دار الخلد» والذي يدخلها لا يموت فيها أبدًا (مع كونه قابا للموت» 
فالذي خلق فيها آولى أن لا يموت فيها أبدًا)"» وأيضًا فإن الموت 
لقهر المكلفين» ونقلهم من دار إلى دار؛ وأهل الجنة لم يبلغنا أن 
عليهم تكليقًا؛ فإن أعفوا e‏ من التكليف لم يكن 
بعيدًا» وما قوله تعالیٰ : کل ت سَيَءِ الك إلا وجه [القصص: ۸۸] 
آي : ما من شيء إلا وهو قابل للهلاك فيهلك إن أراد الله به ذَلِكَ 
إلا وجهه. أي: إلا هو سبحانه؛ فإنه قديم» والقديم لا يمكن أن 
يفنىٰ» وما عداه محدث» والمحدث إنما يبق بقدر ما يبقيه محدثه؛ 
فإذا حبس البقاء عنه فني» ولم يبلغنا في خبر صحیح ولا معلول أنه 
مهلك العرش» فلتكن الجنة مله“ . 


() في الأصل: (فقال). 

۳) كذا في الأصل» ولعل المراد: استثنينا. 
(۳) من (ص۲). 

(5) آنظر: «شعب الإیمان» .۳٠١/١‏ 


س(۲ سد اتوضيع شرح الجامع الصحيح — 

فصل : 

في «مسند أبي داود الطيالسي» إلى ما عزاه إليه القرطبي ؛ وإن لم أره 
فيه من حديث لقيط بن عامر بن صبرة 4# عن رسول الله 45 : «ثم يلبثون 
ما لبثتم» ثم تبعث الصيحة. فلعمر إلهك ما تدع على ظهرها من شيء 
إلا مات» والملائكة الذين مع ربك تطوف البلادء وقد خلت عليه 
الىلاد 7 

قال العلماء: وهذا تفهيم وتقريب إلى أن جميع من في الأرض 
يموت» وأن الأرض تبقىٰ خالية» وليس يبق إلا هو. 

في فناء الجنة والنار عند فناء جميع الخلائق قولان حكاهما القرطبي 
وغيره أحدهما: لاء ويبقيان ببقاء الله والثانى : يفنيهما› ولا يبق شيء 
سواه» وهو معن قوله : هو الأول والَخرٌ ي“ [الحديد: ۳]ء وإذا أفناهما 
فالمخلوق فيهما أولى بالفناء وغيره حك قول ثالثًا بفناء النار فقط . 
ولا حاجة بنا إلى الخوض في ذَلِكّ. 

فصل : 

آختلف في عدد النفخات» والذي في الصحيح نفختان » قال 
تعالى : وع في الور الآية [الزمر : 1۸] إلى قوله : فإ يح فيه رى 


(۱) في الأصل بعد هه الكلمة: فأصبح ربك. 

(۲) ورد بهامش الأصل : هذا حدیث مطول فی «مسند أحمد» قد رأیته فيه من حديث 
لقيط بن عامر»ء والله أعلم. 

(۳) «التذکرة» ص٥۹٠.‏ 

.٠۹٩ص آنظر: «التذکرة»‎ )٤( 

() سلف برقم «(E40 c<EA15)‏ ورواه مسلم .)۲۹٥۵(‏ 


س كتب ازقا س 
[الزمر: ]٩۸‏ وروينا في كتاب «الطاعة» لعلي بن معبد» عن المسيب بن 
شريك» عن إسماعيل بن رافع المدني» عن عبد الله بن يزيد» عن 
محمد بن كعب القرظي» عن أبي هريرة 4 مرفوعًا: «إن الله كك 
لما فرغ من خلق السماوات والأرض خلق الصورء وأعطاه إسرافيل› 
فهو واضعه على فيه شاخص ببصره إلى العرش» قلت: يا رسول الله» 
وما الصور؟ قال: «قرن عظيم» والذي نفسي بيده إن أعظم دارة فيه 
كعرض السماء والأرض فينفخ فيه ثلاث نفخات: أول نفخة: نفخة 
الفزع» والثانية: نفخة الصعق والثالثة: القيام لرب العالمين» يقول 
الله لإسرافيل: أنفخ نفخة الفزع؛ فيفزع أهل السماءء وأهل الأرض 
إلا من شاء أله ويمدها» ويطولهةه وقد تمها بقول اله : وما بطر 
هول إلا صَبَحَه ويد ما ها من كرت ®6 [ص: »]٠١‏ ويكون دَلِكَ 
يوم الجمعة للنصف من رمضان فيسير الله الجبالء فتمر مر السحاب» 
NEE‏ التي يقول الله جل 
ثناؤه: م رجف جنه @ مها ازادنا © 4 الفا اف «IV‏ 
وتكون الأرض ا نا تضربها الأمواج فيمتد الناس على 
ظهرها» وتذهل المراضع› وتضع الحوامل» ويشيب الولدان» وتتطاير 
الشياطين هاربة حى تأتي الأقطارء فتلقاها الملائكة تضرب وجوهها 
فترجع» ويولي الناس مدبرين ينادي بعضهم بعصًا» وهي التي يقول 
الله يوم التناد: يوم ولو من ما کم من أل ِن عاص [غافر: ۳۳]؛ 
فبينا هم على دَلِكَ أن تصدعت الأرض من قطر إلى قطرء ورأوا أمرًا 
عظيمًا» فأخذهم من الكرب ما الله به عليم» ثم ينظرون إلى السماء 
فإذا هي كالمهل» ثم أنشقت وانخسفت شمسها وقمرهاء وانتثرت 
نجومهاء ثم كشطت السماء عنهم قال الكل: «والموتى يومئلٍ 


س۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
لا يعلمون بشيء من ذلك فيمكث بذلك ما شاء الله إلا أنه“ يطول» ثم 
يأمر الله إسرافيل بنفخة الصعق). ثم ساق الحديث. وفه: ثم يهتف 
بصوته ثلاث مرات: لمن ألْملك مك لر [غافر: ١۱]ء‏ ثم يقول: «ل 
الوح ألْمَمَار #» [غافر: .“]٠١‏ 

وعند الزمخشري : فينادي مناد: لمن الملك اليوم» فيجيبه أهل 
ال لله الواحد القهار“ وفيه: «ثم يقول لاإسرافيل بعد أن أماته 
ثم أحياه: نفخة البعث» فينفخ». الحديث» وعلته إسماعيل بن 
رافع» ضعفوه» قال العلاء: أجتمعوا على ترك حديثه» وأعجب من 
اتن الت حيث قال في «سراجه»: يوم الزلزلة: هو الاسم الثاني 
عشر» يكون عن النفخة الأول بهذا الحديث الواحد» المنفرد» 
غريب منه» فأين الصيحة» وكذا قول أبي عبد الله القرطبي: هو 
حديث صحيح» وادعى عبد الحق في ا نقطاعه» فقال : 
لا يصح مع آنقطاعه. وعذره أنه لم يره إلا في «تفسير الطبري»» وقد 
آخرجه من حديث إسماعيل هذا عن جدته عن محمد بن كعب» وقد 
أخرجناه موصولاء والمسيب بن شريك» وعبد الله بن يزيد يبحث 
عنهما» نعم آخرجه إسماعيل ف زياد الشامي في «تفسيره»» عن 
محمد بن عجلان قال: سمعت محمد بن كعب» عن أبي هريرة طف ؛ 
فذكره. قال القرطبي : وقد قيل إن نفخة الفزع هي نفخة الصعق؛ لأن 
الأمرين لازمان لها آي : إنهم فزعوا فزعًا ماتوا منه» والسنة الثابتة 


O N A 
.۸۷-۸٤ /۱ رواه إسحاق بن راهویه في «مسنده»‎ )۲( 
في المطبوع من «الكشاف»: المحشر.‎ )۴( 

(6) أنظر: «الكشاف» /٤‏ ۷۷. 


على ما سلف من حديث أبي هريرة وابن عمر وغيرهما يدل على أنها 
ثلاث نفخات”» وهو الصحيح -إن شاء الله- قال تعالى: َنيِح في 
الور فَصوىَ من فى السموت * ومن فى الذرّض إلا من سا لل 


[الزمر : ستشنى هنا كما أستثنى في نفخة الفزع؛ فدل على 
آنھما ا 
فصل : 


وقد روى مسلم من حديث أبي هريرة هه مرفوعًا : «ما بين النفختين 
ارسنا الوا ا یا ی یعون را فال ای وروق 
ابن المبارك من حديث الحسن: أنه اكل قال: «بين النفختين 2 
سنة الأول يميت اله بها كل حي» والأخرئ بحيي بها كل ميت 
وقال الحليمي : أت e E BT‏ 
وذلك بعد أن يجمع الله جل وعلا ما تفرق من أجساد الناس من 
بطون السباع» وحيوانات الماء» وبطن الأرض وغيرهاء فإذا جمعهاء 
وأكمل كل بدن منهاء ولم يبق إلا الأرواح» جمع الأرواح في الصور» 
وآمر. إسرافيل اظ فأرسلها بنفخة من ثقب الصور» فرجع كل ذي 
روح إلى جسده. 

وجاء في بعض الأخبار ما بين أن من أكله طائر أو سبع حشر من 
جوفه» وهو ما رواه الزهري عن ا مرفوعًا: مر رسول الله و 
بحمزة يوم أحد» وقد مثل بهء فقال: «لولا أن تجد صفية في نفسها؛ 


(1) في المطبوع من «التذكرة»: نفختان. 
(۲) «التذکرة» ص .۲٠۹۹‏ 
(۳) مسلم .)۲۹٥٥(‏ 


)٤(‏ رواه ابو عمرو الدانى فى «السنن الواردة فى «الفتن» (۷۲۲) بنجوه. 


C7‏ س ار س سن سیم س 

روئ عن كريب» وأم خالد الصحابية وغيرهما. وعنه مالك» 
والسفيانان وغيرهم» وكان من (المتقنين)" الثقات. مات سنة إحدئ 
وأربعين ومائة» ومغازيه أصح المغازي كما قاله مالك» وليس في 
الكتب السة من أسمه موسي بن عقبة غير" . 

الثالث: هذا الإسناد كل رجاله في الصحيحين وباقي الكتب الستةء 
إلا القعنبي» فإن ابن ماجه لم يخرج له» وكل رجاله مدنيون. 

الرابع : في بيان الأماكن الواقعة فيه. 

آما (عرفة) فهو موضع الوقوف -زاده الله شرقًا- سميت بذلك؛ لان 
آدم عرف حواء بهاء فإن الله أهبط آدم بالهند وحواء بجدة؛ فتعارفا في 
الموقف» أو لأن جبريل عَرَفَ إبراهيم المناسك هناكء أو للجبال 
التي فيهاء والجبال هي الأعراف» وكل نات فهو عرف» ومنه عرف 
الديك» أو لأن الناس يعترفون فيها بذنوبهم. ويسالون غفرانها فتغفر» 
أقوال. والمشهور صرف عرفات"". 

و(الشعب) -بكسر الشين- الطريق في الجبل 

و(المزدافة) -بضم الميم- من الأزدلاف وهو القرب أو الأجماعء 


0 


)١(‏ في الأصل: المفتين؛ والمبت من (ج). 

۵ آظر: «الاریخ الکیر» ۲۹۲/۷ (۱۲۴۷)ء معرقة اتقات .)1۸۲١( ٠٠۵/۲‏ 
«الجرح والتعديل؛ ٠١١/۸‏ (1۹۴)ء «اتقات» ٠٠٤/١‏ «نهذيب الكماله 
A‏ ایر آعلام البلا 114-116/7 

(۴) وذكر الحموي أن عرفة وعرفات واحد عند أكثر أل العلم. آنظر: امعجم البلدان 
etle‏ 

() ورد بهامش الأصل: من خط المصف في الهامش» قاله ابن الين. 

)١(‏ المزدلفة: أخخلف فيها لم سميت بذلك؟ ققيل: لازدلاف الاس في من بعد 
الإفاضة؛ وقيل: لاجنماع التاس بهاء وقيل: لازدلاف آدم وحواء بها أي: = 
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لتركته حت يحشره الله من بطون السباع والطير»' . 
وفي «تفسير أبي نصر» عبد الرحيم بن عبد الكريم ا المراد 


سے صر سے سے 


بنفخة الفزع : النفخة الثانية أي : يجيئون فزعين»› يقولون: من بعشَتا من 
ey‏ [یس: »]٥۲‏ واختاره الماوردی" 

فإن قلت : فإذا كانت الصيحة للخروج فكيف يسمعونها وهم 
أموات» قيل له: إن نفخة الإحياء تمتد وتطول»ء فيكون آولها 
للإحياء» وما بعدها للإزعاج» فلا يسمعون ما يكون للإحياء ويسمعون 
ما للإزعاج ويحتمل أن تتطاول تلك النفخة» والناس يحيون منها أولا 
فأولاء فكلما حي واحد سمع من يحيى بعده إلى أن يتكامل الجميع 
للخروج. 

قد أسلفنا الكلام على القرن» وقال القرطبي : إنه قرن من نور يجعل 
فيه الأرواح» يقال: إن فيه من الثقب عدد أرواح الخلائق " . 

وذكر المفسرون أن الصور ينقر فيه مع النفخ الأول لموت الخلق»› 
فإذا نفخ فيه للإصعاق جمع بين النفخ والنقر؛ فتكون الصيحة أهداً 
وأعظم » فإذا تهيأت الأجسام وكملت نفخ في الصور نفخة البعث من 
غير نقر؛ لأن المراد إرسال الأرواح من ثقب الصور إلى أجسادها 
لا بنقيرها من أجسادهاء والنفخة الأول للتنفير» وهي نظير صوت 
الرعد» الذي قد يقویئ؛ فيمات منه. ۰ 


(۱) آنظر: «التذکرة» صض۲۱۰-۲۰۹.؟ 
(۲) «النکت والعيون» .۲۳١ /٤‏ 
(۳) «التذكرة» ص٠*۲.‏ 


وروی الترمذي محستا عن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما : سال 
أعرابي رسول الله مي عن الصور»› قال : «قرن ینفخ فیه»» وفي حديث 
آي سغید ٩‏ وقال الحسن مرفوعًا : «كيف أنعم» وصاحب الصور -وهو 
القرن- قد التقم القرن واستمع الإذن»» وفي «فوائد أبي الحسن صخرا 
من حديث أبى هريرة ف مرفوعًا : «ما أطرق صاحب الصور مذ» وكل به 
مستعدًاء بحذاء العرش مخافة أن يؤمر بالصيحة قبل أن يرتد طرفه كأن 
عینیه کوکبان دریان) . 

ولابن المبارك عن ابن مسعود ه حديثًا قال فيه: «ثم يقوم ملك 
الصور بين السماء والأرض» فينفخ فيه» والصور قرن». 

قال : وروي أن له رأسین: رأس بالمشرق» وراس بالمغرب . 

قال القرطبي : وليس الصور جمع صورة» كما زعم بعضهم أنه ينفخ 
في صور الموتى بدليل الأحاديث المذكورة» والتنزيل أيضًا يدل على 
َلِكّ» قال تعالى: م فح فيه رى ولم يقل فيهاء فعلم أنه ليس 
بجمع صورة» قال الكلبي : ل أدري ما الصور؟ ويقال: هو جمع 
وره مل رة ویس ای : ينفخ في صور الموتى الأرواح» وقراً 
الحسن: #يوم يمح في الصور عالم الغيب والشهادة [الأنعام: ]۷٣‏ 
إلى هذا ذهب أبو عبيدة معمر بن المثنى» وهو مردود بما ذكرناء 
وأيضًا لا ينفخ في الصور (للبعث) " مرتين» بل ينفخ مرة واحدة» 
فإسرافيل ينفخ في الصور الذي هو القرن» والله هو الذي يحيي 
الصور» فينفخ فيها الروح كما قال تعالى: «مَمَخْتا فيو ين رووا 
() «الترمذي» .)۲٤٩١(‏ 
(۳) «الترمذي» .)۳۲٤۳ »۲٤۳۱(‏ 


(۳) في الأصل: للنقر. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[التحريم : ۱۲] #وفحْت فو من روىه” [الحجر: ۲۹]. وقد أنكر بعض 
أهل الزيغ أن يكون الصور قرتا. 

قال أبو الهيثم : من قال دَلِكَ فهو كمن ينكر العرش والميزان» 
وطلب لها تأويلات . 

فصل : 

قام الإإجماع -كما نقله القرطبي- على أن الذي ينفخ في الصور 
إسرافيل» وروينا عن أبي نعيم الحافظ» تنَا سليمان» ثا أحمد بن 
القاسم» تتا عفان بن مسلم» نّا حماد بن سلمة» عن علي بن زيدء 
عن عبد الله بن الحارث قال: كنا عند عائشة رضي الله عنهاء وعندها 
كعب الحبر»ء فقالت: يا كعب» أخبرنا عن إسرافيل. قال: له أربعة 
أجنحة. . . الحديث» وفيه: «وملك الصور جاث على إحدى ركبتيهء 
وقد نصب الأخرى ملتقم الصورء منحنيًا ظهره» شاخصًا ببصره» ينظر 
إلى إسرافيل» وقد أمر إذا رأى إسرافيل قد ضم جناحيه أن ينفخ في 
الصور». فقالت عائشة رضي الله عنها: هكذا سمعت رسول الله ميا 
یقول. ثم قال: غریب من حدیث کعب» لم يروه عنه إلا عبد الله بن 
العارف فن كعب وروا اة السا عن الزليك ين مشر فن 
عبد الله بن رباح» عن کعب نحوه"" . 

وفي «الأوسط» للطبراني» تتا الوليد بن بيان» ثا محمد بن عمار 
الداري» بنا مؤمل بن إسماعيل» نّا حماد بن زيد» عن علي بن زيدء 
عن عبد الله بن الحارث» عن عائشة ترفعه: «ملك الصور جاث على 


.۲٠۷ «التذكرة»ا ص‎ )١( 
بنحوه.‎ ٤۸-٤۷ /٦ رواه أبو نعيم في «الحلية»‎ )۲( 


س كاب الرْقَاق ا 
ركبته » وقد نصب الأخرى» والتقم الصور محن ظهره» شاخص ببصره إلى 
إسرافيل » وقد أمر إذا رأى إسرافيل قد ضم جناحيه آن ينفخ في الصور». 
وقال: لم يروه عن حماد إلا مؤمل'. 

وروی ابن ماجه من حديث حجاج عن عطية» عن ابي سعيد 
الخدري مرفوعًا : «إن صاحبي الصور بأيديهما -آو في أيديهما- قرنان 
ملاحظان النظر» مت يؤمران» . 

وروی أا داود من حدیث العوفي› عن ا سعيد الخدري فاه 
قال: ذكر رسول الله ييه صاحب القرن» فقال: «عن يمينه جبريل› 
وعن یساره میکائیل». 

قال بعض العلماء: فلعل لأحدهما قرنًا آخر ينفخ فيه. وذكر 
أبو السري هناد بن السري» نّا أبو الأحوص» عن منصور» عن 
مجاهد» عن عبد الرحمن بن أبي عمرة» قال: فذكر حديثا فيه: 
«اوملكان موكلان بالصور» وحَدَثَنَا وكيع» عن الأعمش» عن مجاهد 
عن عبد الله بن ضمرة» عن كعب قال: فذكر حديتًا فيه: «وملكان 
موکلان بالصور» ینظران متێ يؤمران فینفخان» . 


(۱) «المعجم الأوسط» ۱٠١ /۹٩‏ (4۲۸۳) وإسناده: حدثنا الوليد بن أبان: أنا محمد بن 
عمار الرازي. 

(۳) ابن ماجه .)٤۲۷۳(‏ 

(۳) ابو داود (۳۹۹۹). 

() «الزهد» ۳۳۹/۱. 


۰ س الفهرس ا 
المجلد التاسع والعشرون 
ڪتابُ الاشتندَان 


E ARA AAD باب: (بدء) السام‎ -١ 


e 9‏ ور وو کے وو 


۴- باب قؤله : ایتا ان اموا لا ذځلوا بوا ع وتڪ TOS‏ 
۴- باب السام أَسْمّْ من أَسمَاءِ الو تَعَالَّى وقوله : TS aE le‏ 
-٤‏ باب تَسْلِيم القَليل عَلّى الكثر E E ARCA E‏ 
-٥‏ پاب تشلیہ الراك عَلَى الماشي O a‏ 
یاف ا الماشي عَلّى القَاعِدِ a AO O‏ 
۷- باب نیہ ال على الکبیر PN EER‏ 


U SSR ASA باب إِفْسَاءِ السام‎ -۸ 


E E E OR باب السام لِلْمَعْرفةٍ وَعَبر العرهَة‎ -٩ 
EA e EAE RSS باب ايه ا‎ -١ 
ADEA باب الاَسْيذَان مِنْ أجل البصر‎ -١ 
EC باب نَا الجرّارح دون القَرج‎ -۴ 
A Sa eee باب التسلیم والاشدّان او‎ -۴۳ 
OEE باب إا 4 الرَجْل فَجَاءء هَل يَسْتَاذِنُ؟‎ -٤٠ 
NE SANG E GS باب التسليم عَلَى الصَبِيَانِ‎ -٥ 
ET باب ا ل الساه الما على الرجال‎ -٦ 
N O ET باب إدًا الٌ: من دا؟ فَقَّال: آنا‎ -۷ 
VAS ADS . باب مَنْ رَد كَقَال: عَلَيْكَ السام‎ -۸ 
A Re AE باب لدا قًال: فان يرك السام‎ -۹ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب اليم في مجلس فيه ألا مِنَ الْسْلِيينَ وَالْنْرِكينَ aoe‏ 
۱- باب من ] سَلمْ على من اقرف دنا و ير سمه N a‏ 
۲- باب كيف يرد على أَهْل الذَمَّةٍ السََدم؟ ا 
۳- باب من نظ في تاب من در عَلّى الْسْلِمينَ لسن أَمره E raa‏ 
-٤‏ باب كيف يْكْتَبْ إلى أَهْل الكِتاب؟ E‏ 
-٥‏ باب پم يبدا ني الاب N Sa‏ 
- باب قول الى ي : «فومُوا إلى سَيّركٌَْ» E SEE‏ 
۷- باب الْصَاكَة E OOOO O O E‏ 
۸ات الال باليدَيْن O NS A a‏ 
۹ بات الحا وقول ا جل کت ات aS‏ 
۰- باب من أَجَابَ بيك وَسَعْدَيْكَ E OO‏ 
-١‏ باب لا يقم الرَجُل الرَجُل مِنْ سه OE eae‏ 
۲ باب لدا یی لک مسوا ف المجیلیں ارا eS‏ 
۳- باب مَنْ فام مِنْ لِه أو بيه وَل يسان أضحاب i E‏ 


ر 


E as CES بات الا حتاء بالك وهو الفرفصاء‎ ٤ 


0 O باب من انا بيْنَ يَدَيٰ أَصحابه‎ -٥ 
NAS ERS باب من اَشرَعَ ي (مِشْيه) اج أو قَضدٍ‎ -٦ 


ات ي الف ا E RARER‏ 
اا ا EE SELL ED‏ 
-٠‏ باب المَائِلَة في السجدِ EO SR E‏ 


E 


۱- باب مَنْ رَارَ قَوْمًا فُقَال عِنْدَهُمْ Dr EE E EEE‏ 


ا 


ا EO A a‏ 
-٣‏ باب من اج ين يڏي الٿاس» ومن ا يڙ پس صاحبه EE se‏ 
-٤‏ باب الاسْيِلقمًاء E ES SR‏ 


ET SSA باب لا ينای أَثَانِ دون الثَالِث‎ -٥ 


۷- باب لذا انوا أك من اة اد باس بالمسَارَة وَالمناجَاة Ee‏ 


ت 


۸- باب ظول التجوی VOY eases SEAS‏ 
-٩‏ باب لا رك انار في اليب عند النوم Ole als‏ 
- باب إِغااقٍ الأَبْوًاب بالليْلٍ ا O AEDS‏ 
-١‏ باب الان بَعْدَ الكبر ونتف الإبط VOA es SR‏ 
۲- باب کل و بال ذا شَعَلَهُ عن طاعَة او كك E AS a‏ 
۴۳- باب ما جَاءَ في البتاءِ ON ae arama‏ 


NAE SS eR Ea Ee as باب التوبَة‎ -٤ 


EE ise REE باب الصَجع عَلَى الس الجن‎ -٥ 
OD SEN باب اذا بات طاهرّا وفضله‎ -٦ 


ت 


۷- باب ما يفول 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


e باب اتوم عَلّى السَق الأَمن‎ -٩ 
اتات الذعَاءِ إا أنتبة من اللَيْل‎ 

-١‏ باب التسييح والتكبير عند الام 
باب العو افراع عند اام 
۳- باب . 


enone 


een acnnn 


E 


۵- رات الذعَاء عند الخلاء E E‏ 
بات ما قول إا ا SS‏ 


۷- باب 


۹- باب قوله : وسر س 
۰- باب (ما یکره مِنَ) السَجْع في الذعَاءِ 
-١‏ باب لعزم الَسأةّ > لِه ا مره لَه 


onan 
ean 


۲ باب ستاب کک 


° 
£ 

م 
1 


0 


۴- پاب الذعَاء ء عر E E‏ 


-٥‏ پاب الذعَاء مستقبل ابل 
الي بي اديه 
۷ ا لاء ا الب 

۸- باب التَعَوذِ مِنْ جَهَدِ البااءِ 
E‏ الج : لله الرَفيقَ الأغْلّى» 
وات الغا باوت وَالَيّاة 


-٦‏ باب دغر 


بول العُمُر رة مَالِهِ 


TTT 


een oenace nono 


eee cece 


enon 


eee neeaoeo nana nene 


ل 


A acerca باب الذَعَاءِ لِلصَْيَانِ بالْرَگة ومح رُءوسِهم‎ -١ 
E Sr Ae باب الصلاة عَلّى السّيّ با‎ -۲ 
N TT بصن على ار الى کل؟‎ E 
To ees باب قول التي ب4 : «مَنْ آ5 قا خا ل ا‎ -۴ 
Oem Seta sS باب التَعَودِ الفِنٍ‎ -٥ 
IVE SE O باب النَعَوذِ مِنْ عَلَبة الرْجَال‎ - 
ESER ASS باب التَعَوّذِ مِنْ عَذَاب القَبرٍ‎ -۷ 
O ERS باب التَعَوذِ مِنْ فة اليا وَالَمَاتِ‎ -۸ 
E O AM ees باب التَعَوْذِ مِنَ الَأ وَالمعْرّم‎ -۹ 
OEE باب الاَسْيَعَادةَ و اگل‎ -٤١( 
E باب التَعَوْذِ مِنَ البحْلِ‎ -١ 
EN ESSERE باب التَعَوْذِ من ادل العُمُرٍ‎ -۲ 
i O باب الذعَاءِ برقع الوَباءِ وَالْوَجَع‎ -۴ 
PER SS باب الا ستغادة ين٤ ازل ال ومن فة الدنْيّاء فة انار‎ ٤ 
I VE E باب الاَسْيَعَادَةَ مِنْ فة الغْنَى‎ -٥ 
I Ses e باب التَعَوذِ مِنْ (فسَة) الفقر‎ -1 
lh OR باب الذَعَاءِ بكرَة الال مَعَ الرگة‎ -۷ 
VE Reca ESSA باب الذعَاءِ بكْرَة الوَلَدِ مَعَ البرة‎ 


PEE eRe باب (الذعَاءِ عند الرْضوء)‎ -٩ 


۱- باب الذَعَاءِ إدَا هَبَظ راديا TA SS‏ 


سس 0ن 
ومن الأول قوله تعالى: زيت كَل َي © € (الشعراء: ]۹١‏ أي: 
قریت۔ 

ومن الثاني قوله تعالى : أرقت نَم اَي ®@ ) [الشعراء: ]٠١‏ آي : 
E‏ وط قل ورم یع 


آي: لم یکمله» بل توضا مرة 
مرة سابغة أو خفف آستعمال الماء بالنسبة (إلى)“ غالب عاداته» ويؤيده 
رواية إبراهيم بن عقبة» عن كريب قال: ا وضوءاً لیس بالبالغ. 


الؤْضوء). أي: اک ولا حلاف في هذا آنه 
الوضوء الشرعي» وأما الأول فاختلف فيه فقيل : إنه الشرعي مرة مرة 
كما أسلفناه» وقيل : اللغوي. أي: أقتصر عَلَى بعض الأعضاء» وهو 
وآبعد منه أن المراد به الأستنجاء» كما قاله عيسئ بن دينار 
وجماعة» ومما يوهنه رواية البخاري الآنية في باب: الرجل يوضئ 
صاحبهء أنه اة عدل إلى الشعب فقضى حاجته» فجعلت أصب الماء 
عليه ويتوضا ٠‏ ولا يجوز أن يصب عليه أسامة إلا وضوء الصلاة؛ 
لأنه كان لا يقرب منه أحد وهو عَلَّى حاجته» وأيضًا فقد َال أسامة 


لاجتماعهما. أنظر : «معجم البلدان» ٠۲١/١‏ 
في (ج): عل. 
) اصحيح مسلم؟ )۱۲۸١(‏ كتاب: الحج» باب: الإفاضة من عرفات إلى المزدلفة. 
ا ۰ ) باب: بيان أستحباب إدامة الحاج الثلية. 
9) سياتي برقم (۱۸۱). 
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۰- با زل ال کة: «اللهُمّ عفر لي مَا قَذَمْتُ وَمَا 


ا بات الغا ي السَاعَة التي في يوم الحمَعَةَ RSA‏ 


eee ese 


۲- باب د كَل التي يل: ‹ شالاي المهو د ولا تات 


۸- باب لله ماه سم عَيْرَ وَاجدة Soe E SLE‏ 
۹- باب الموعِظة سَاعَة بَعْدَ سَاعَةَ ODS O‏ 


ت ج 


۴- باب قول اني لا: ‹ ُن في الدُيَا انك عَرِيبُ او عابر سيل» O e‏ 
CO SS aE ET‏ 
-٥‏ باب مَنْ بَلَمّ سِتَينَ سََةَ َمَذ أَعْدَرَ اه ليه في العْمُرٍ Red‏ 
-٦‏ باب العمل الذِي ب م يسع به وجه الله AVSAR‏ 


CS وَالتتافس فيا‎ CE a N 
EE ASE باب قول الله َعَالَّی: ن وعد آله سیه‎ -۸ 


ETA AR E a باب داب الصَاعينّ‎ -٩ 


- باب الصَبر عَنْ حارم اله كك EE Erf‏ 
-١‏ باب ومن بول عل الو فهو سسب VSS EAR ee‏ 
CAN A Re yy -‏ 
باب فط الان NSA RES Se‏ 


EV ER باب البكاءِ مِنْ حَسَية الله‎ -٤ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


EE coh ees باب ارف من الله ك‎ -٥ 
EY بات الانهاء عن ا لمحاصي‎ 1 
OT باب قول اللي 5ي : «لو تَعْلَمُونَ ما أَعْلَمُ لَصَحِكتُمْ فليا‎ -۷ 
E ene باب حُجبَتِ الَارُ بالسَهَرَاتِ‎ -۸ 


f 250° 


۹- باب «الحنة اقرب ّى أَحَدِكْْ من ل شرا نَعْلِهء tT‏ 
۰- باب لِينْظر إلى من هو أَسْمَلَ مه CA EI EY,‏ 
-١‏ باب مَنْ هَمّ يَسَة أو بسيئةٍ OFA AE EOS SEs‏ 
۲- باب ما يق مِنْ قرات الوت EV O‏ 
۴- باب الأَعْمَالٌ با رًاتيم وما اف ينها E AE EER‏ 
-٤‏ باب العرْلَة رَاحهٌ مِنْ خاد السو O E‏ 
-٥‏ باب رفع الأَمَانة TE e SRSA EAS AT aR‏ 
ا بات الرياء والشعة Vo SSR a‏ 
۷- باب مَنْ جَاهَد َمَسَهُ ني طَاعَةٍ الله تعالى ON ae‏ 
۸- باب التَوَاضع ORA SS SARS Ee‏ 
۹- باب قول ال : ِنْب آنا وَالسَاعَة گهاتَيْنِ» O e‏ 
ر ا ا OAV sees ea‏ 


۱- باب «مَنْ حب لِمَاء اله أحَب انث لِيَاء» O OSE‏ 


ر 


تقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المحلد الأول: مقدمة التحقيق 
المجلد الثاني 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۴- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 

باقي کتاب الإيمان 

۳- اب الْعِلم )١۳٤-۵۹(‏ 
المجلد الرابع 

)۲٤۷-۱۳١( اب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(4۳-1۸) تاب العْسلِ‎ -٥ 
المجلد الخام‎ 

)٣٣۳ -۲۹٤ کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب الَیّمّم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸٣اب‏ الصَلاَةٍ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المجلد السادس 

۸- باقي کتاب الصَلاة 

- أبواب سثرة المصلي 

۹- ك مَرّاقیت الْصَلاة )٦٠۲-٥۲١(‏ 

۰- اب الاَدَانِ )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المجلد السايع 

باقي تاب الاأّذان 

)۹٤١-۸۷١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المجلد الثام 
۲- ك صَلاَة الْخُوْف )4٤۷-4٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸٩۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-٦‏ الکسوف )٠١١٦١-1١٠٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -٠٠۸١(‏ 
۹ 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
-٠‏ كاب فضل الصلاة في مَسجدِ 
مَکهَ وَالْمَدِينََ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كاب الْعَمَل فِي الصَلاَة 
)۳-۱14۸( 
۲ - کاب السهُو )۱۲۳٣-۱۲۲۲٤(‏ 
۳- کاب الجتائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المجلد العاشر 
باقي تاب الْجَتابز 
-٤‏ اب الرَکَاة )۱١۱۲-۱۳۹۵(‏ ` 
المجلد الحادي عشر 
-٥‏ کاب الْحَجّ (۱۷۷۲-۱۵۱۳) 
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المجلد الثانى عشر والْحجر والتفلیس )۲٤۰۹-۲۳۸۵(‏ 
1- ك الْعْمرَةَ (Yeo )۱۸٠١-۱۷۷۳(‏ 
۷- ل ال -٥ (QAT*-1۸*)‏ ك في اللقطة (YE47)‏ 
۸- ك جزاء الصید (۸11-۱۸۲۱ -٤1‏ کتاب المظالِم. -۲٤٤١(‏ 
TA AA a‏ 

ا لسادس عشم 

| االك خ* المحلد الساد 

باقي كتاب المظالم 


۰- اب الصَوْم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 
۱- صلا التَرَّاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 
۲- كاب فَضل ليل الْمَدِر -۲٠٠٤(‏ 


۷- کتاب الشركة )۲٠۰۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٣١۱۹-۲۵۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٣٥۵۹-۲۵۱۷(‏ 


€( 
ر ۹- کتاب المکاتی -۲١٦١۹(‏ 
۲- ك الإغتگاف )۲٠٤۹١-۲۰۲۵(‏ ۰ 
(Too‏ 
اامعات اران فر -١‏ کتاب الهبة )۲۹۳۹-۲۵۹٩(‏ 


)۲۲۳۸-۲۰۴۷( کتاب البیوع‎ -٤ 
)۲۲٣۹-۲۲۳۹( کناب السّلّم‎ -٥ 


۲- ك الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 


المجلد السابع عشر 
اسا ا ۴۳- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 
-٣‏ تاب الشَمعَةٍَ )۲۲٣۹-۲۲۵۷(‏ ‰- ك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 
۷- ك الإْجَارَةٍ )۲۲۸٣-۲۲۹۰(‏ ۵- کتاب الوصایا (۲۷۳۸- 
۸- ك الْحَرّالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) ۲۷۸۱) 
۹- کتاب الکقالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) - كاب الْجِهَادِ وَالسَيرٍ (۲۷۸۲- 


۰- تاب الْوکالَةٍ )۲۸٥۹۷  )۲۳۱۹-۲۲۹۹(‏ 
-١‏ الخرّث ا -۲۳۲١(‏ المحلد الثامن عشر 
(Yo:‏ باقى الجهاد 
٤‏ کات المْسَانَاة ٥۷  )۴۳۸۲-۲۳۵۱(‏ ك فَرْضِ امس (۳۰۹۱- 
۳- كَتَابُ الاسْتَفْرَاض وَأدَاءِ الدْيْونِ ١١أ٠۳)‏ 


۸- ياب الْجزية وَالْمُوَادَعَةَ -۳٠۵٦(‏ 
۸4( 
المجلد التاسع_عشر 

۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- اب الانبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المجلد العشرون 

۱- ك المَنّاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 

۲ - کاب َال الصحَابَةَ -۳۹٤۹(‏ 


(VYo 
)۳۹٤۸ -۳۷۷٩( منَاقب الأَنصارِ‎ -۳ 
المحلد الحادع والعشرون‎ 
)٤٤۷۳-۳۹٤۹( ياب المَعّازي‎ -٩ 
)٤۹4۷۷-٤٤۷٤( کتاب التفسیر‎ - ٥ 
اف جا ار‎ 


اللد اران ارون 

-٤۹4۷۸( کتاب فُضائِل الْمَرَآنِ‎ - ٦ 
(0Y 

۷- تاب التكاح (o0*-0*1€)‏ 
المجلد الخا وال ون 

باقي کتاب التكاح 

۸- کاب الطلاَق )٥۳٤۹-٥۲۰٥۱(‏ 


ن 


المحلد السادس والعشرون 

۹- كاب التَفَقَاتِ 

-۵۳۷۳( كباب الاَظْعمَة‎ -٠١ 
(o 

)٥٤۷٤ -٥٤٦۷( ل الْعَقَيمَةَ‎ -١ 

-٥٤۷٥( اللَبَائح والصَيّد‎ WY 
(ook 

)٥٥۷٤ -٥٥٤٥( لك الأَضَاجِيّ‎ -۳ 

۷ کات الا (00۷0- 
04( 1 

=0۹٤١( “تاب الجرض‎ 
(oV 

-۵٦۷۸( كاب الطب‎ -٦ 
(oVAY 

۷- کاب اللَّبَاس (۵۷۸۳- 
۹4( 
المجلد الثامن والعشرون 

باقي كتاب اللباس 

۷۸ تاب الأَدّب (۵۹۷۰- 7( 
المجلد التاسع والعشرون 

۹- لك الاستئذان (1۲۲۷- 1۳۰۳) 

۰- ك الذَعَرّات )٦٤١١-٦۳۰٤(‏ 

۱- کاب الرقاتی )٠٥۹۳-۹٤۱۲(‏ 
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المحلد الثلائون المحلدات )۳١ ٣١ »۳٤(‏ 
باقي كتاب الرقاق الفهارس ۰ 


۲- کناب القَدَر )٦٩۲۰ -٩٥4٤(‏ 
ات الا انى در 


SEKI IRN M&K 


(VY 
-٩۷١۸( ك مارات الأَيْمّان‎ -٤ 
(VY 
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إدارة وون الإ اة دولةقظ ر 


س( د ارد س اسع سے 
(عقب)" ذلك : الصلاة يا رسول الله. ومحال أن يقول لَه : الصلاة» ولم 
يتوضا وضوء الصلاةء وأبعد من قًالّ: إنما لم يسبغه؛ لأنه لم يرد آن 
يصلي به» ففعله لیکون مستصحبًا للطهارة في مسیره» فإنه کان في 
(عامة)"“ أحواله عَلّى طهر. وقال أبو : إنما لم يسبغه ليذكر 
اله؛ لأنهم يكثرون منه عشية الدفع من عرقة. 

وقال غيره: إنما فعله؛ لإعجاله الدفع إلى المزدلفةء فأراد أن يتوضا 
وضوة! يرفع به الحدث» لأنه كان بلا لا يبق بغير طهارةء وكذا قال 
الخطابي: إنما ترك إسباغه حى نزل الشعب؛ ليكون مستصحبًا 
للطهارة في طريقه» وتجوز فيه؛ لأنه لم يرد أن يصلي به فلما 
وآرادها آسبغه. 

وقوله: ( ١الصَلَءٌ‏ أمَامَكَ» ) أي: سنة الصلاة تأخير المغرب إلى 
المزدلفة؛ لتجمع مع العشاء. وقال الخطابي: المراد أن موضع هاه 
الصلاة المزدلفة» وهو آمامه. قَالّ: وهو تخصيص لعموم الأوقات 
المؤقنة للصلوات الخمس بفعله كي وفيما قاله من التخصيص 
لان ا اول من سنه في ححجة لودع 


السادس: في فوائده: 

الأول: جمع التأخير بمزدلفة وهو إجماع 
أصحابنا بسبب السغر» فالمزدلفي لا يجمع» وعند أبي حنيفة ومالك 
في 


١‏ في (چ): غاپة 
اعلام الحدیث» للخطابي ۲۴-۲۳۲/۱. 
قله ابن عبد البر في «ال[جماع؛ ص۹١۱‏ مسالة (۴۷1). 


o, 
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-٤‏ باب يَقَّبض اله الأض 
رَوَاهٌ نافع » عَنِ ابن عَمَرَ رضي الله عنهما» عَنِ النبي يا . 
[انظر: ]۷٤١۲‏ 


ا ي ءo‏ 2 ۶ 2 خر 


۹- حدتنًا خمد بن مُقاتِلء أخبرنا عَبْدٌ الله 


0 


O NE 


برا ق 
حَدَتبي سَِيدُ بن المميّب, عن آي هُررة خههء عن التي بل قال : يفيض اله 
الأرْضَ وَيَطْوِي السَّمَاء بِيَمِينه نه ثم ول ار املك ين اوك الأَأْض». 
[انظر: ۲“ مسلم: ۲۷۸۷- فتح: ۱۱/ ۳۷۲]. 

O‏ دتتا خی بی بُکارء حَلتا اللي عن خالا عن سید بن 


هلالِء عن ريد ِن شا ب ء قن عطاء ِن تسار عن أي سجيد الخذريٰ قال اللي 4ل 
کون ار يوم وا ھا اا ی کا نا 
أحَذكمْ حبر في السَمَر رلا لأَهْل الجَنَة». قى رَجُلٌ مِنَ الود َقَالّ: بَارَك 
اومن عَلَْكَ يا أ اب الاسم آلا أخبرك برل أل اة يوم القيامة؟. ال: «بَلّى. 
قال: تَكونُ الأزض رة راجلا کَمَا ال الل 6 E‏ التبن ب ناء كه 
صَجك حى بَدَث نَوَاجدهُ. م قالٌ: آلا أخبزك اکامه:؟ قال: إَِامُهُمْ الام وَنون. 
قالوا: وَمَا هذا؟ قال: تور وَنونٌ اكل من رَائُدة کبدھما سَبْعُونٌ الفا . [مسلم: ۲۷۹۲- 
فتح: ۳۷۲/۱۱]. 

- حَدَتَنَا سَجِيد ِن أي زیم آخبرنا حم بن فر قال : تبي ُو حازم 
قال: سمغت سَهٰل إ ب سَعدٍِ قالَ: سَمعْت لني 5 يَقُول: حشر الاس يوم 
القِيَامَة على أَرْضِ بَيْضاءَ عَفرَاء كَقَرْصة قى . ل ل ا ا : ليس فيها 
ملم لأحَدِ. ا ۰- فتح: ۳۷۲/۱۱]. 

هذا التعليق أخرجه مسلم في «صحيحه»“ بلفظ : «يطوي الله 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


السموات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده ثم يقول: آنا الملك» 
الحبارون؟ ين المتكبرون؟) . 

وفي حديث عبيد الله بن مقسم: أنه نظر إلى عبد الله بن عمر يحكي 
رسول الله ية قال: «يأخذ سماواته وأرضيه بيديه» فيقول: أنا الله» 
وشقن أطانعة وفطي (فقر 01:0 اللا فرت ا 
ال ك ن عفرل أا هرل ا 0 د 
ساق البخاري حديث أبى هريرة 4 عن رسول الله ل قال: «يقبض 
له أرقي ويطرى المعات ةه مقرل ا6 لمك أبن و 


اللأرض؟». 
م و لان س َه .و 
وحدیث بي سَعِيِ الحُذْرِيٌ #ه قال : قال النبنْ ل : «تكون الارضُ 
يوم القَيامة خر و اة يَكفومًا الحبَار بيّده) . . . الحديث. 


0r و‎ 


وحديث سَهْل بن سعد ك 1ب ا القِيامَة على أرْضٍ 
َيّْضَاء عَفراء كَفَرْصَة نَفِيّ . قال سَهْل أو عَْرهٌ-: ليس فيها مغلم 


الشرح : 
معن يقبض : aR‏ والخبزة الطلة» وهي عجين يوضع في 
اة د قاد الا فما 
قال الجوهري : والناس يسمون الخبزة: الملةء وإنما الملة: الحفرة 
ET :‏ . )۳( 
نفسها» والتي تمل فيها هي الطلمةء والخبزة»› والمليل ب 


(۱) من (ص۲). 
)۲( مسلم .(YYVAA)‏ 
)۳( «الصحاح» AATI-1A1° /o‏ 14۷1/0. 


کس وو ا 

وقوله: ( كما يكفاً أحدكم خبزته في السفر» ) يريد: خبزة الملة 
التي يصنعها في السفر؛ فإنها لا ترحى كالرقاقة» وإنما تقلب على 
الأيدي حتى تستوي» قال ابن التين: كذا فسره الخطابي' وروینا 
السفر بضم السين على أنه جمع سفرة» قال الجوهري: السفرة 
بالضم : طعام يتخذه المسافر» ومنه سميت السفرة. 

وقوله : ( «يتكفؤها ) آي : يقلبهاء ويميلها من كفأت الإناء: قلبته» 
ويقال أيضًا: أكتفئت الإناء مثل كفأته» وقال الداودي: يصلحها بقوته 
لا وص ال اة 

وقوله : ( «نزلا لأهل الجنة ): المنزل ما يعد للضيف من الطعام 
والشراب» يقال: نزل» ونزل بسكون الزاي وضمهاء وقد قرئ بهماء 
وخط FO eg E‏ 
قوله تعالی : «اآدلك حير درلا [الصافات : ]٠١‏ أنه الريع والفضل. 

يقال: أقمت للقوم نزلهم أي : ا 
وقال الأخحفش في قوله تعالى : إجنت الفردوس رلا [الكهف: ]۱١١‏ هو 
من نزول الناس بعضهم على بعض يقال: ما وجدنا دک رل ول 
النزل ما يقام للضيف وأهل العسكر. 

قال الداودي: ومعنى دَلِكَ: إنما يأكل منها في المحشر من يصير 
إلى الجنة لثوابهم ns‏ 

وقوله: (فضحك حَتى بدت نواجذه). قال الأصمعي : : هي 
الأضراس» وقال غيره: هي المضاحك وقال أبو العباس: هي 
الأنياب؛ لأن ضحكه اظ كان تبسمًاء وقال ابن فارس: الناجذ: 


)0( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۹۷. 
)۲( «الصحاح» ۲/ 1A1‏ 


س(۲ س اتوضیع لش الجاع الصحیح سے 
السن بين الناب والضرس”'» وقاله الداودي. وفي «الصحاح» وغيره: 
أنه أحد الأضراس» وللإنسان أربعة نواجذ في أقصى الأسنان بعد 
NO IDE EG kS‏ 

وقوله : (ألا أخبرك بإدامهم)ء الإدام: ما يؤتدم به» يقال: أدم الخبز 
باللحم يأدمه بالكسر» وقوله (إدامهم بالام ونون) قال الخطابي: كذا 
رووه لنا بالباء المعجمة بواحدة. وكذا رويناه» قال: وتأملت النسخ 
المسموعة من أبي عبد الله من طريق حماد بن شاكر» وإبراهيم بن 
معقل والفربري» فاتفقت على نحو واحد بالام والنون» فأما النون 
فالحوت» وأما بالام فشيء مبهم» وقد دل الجواب من اليهودي على 
أنه سم للثور» وهو ما لم ينتظم» ولا يصح أن يكون على التفرقة 
FI‏ لشيء» فيكون اليهودي أراد أن يعمي الاسم فقطع الهجاءء 
وقدم أحد الحرفين فقال: يالام» وإنما هو في حق الترتيب لازم 
هجاء» لى على وزن لغ أي : ثور» يقال للثور الوحشي : لآي» 
وجمعه: آلاء» فصحف فيه الرواةء فقالوا: ياللام» وإنما هو بالام؛؟ 
فكتبوه بالهجاء المضاعف فأشكل واستبهم كما ترئ» وهذا أقرب 
ما يقع لي فيه» إلا أن يكون دَلِكَ بغير لسان العرب» فإن المخبر به 
يهودي» فلا يبعد أن يکون إنما عبر عنه بلسانه» ويون لِك في 
لسانهم يلاء وأكثر العبرانية فيما يقوله -أهل المعرفة بها- مقلوب 
على لسان العرب بتقديم الحروف وتأخيرهاء وقد قيل: إن العبراني 
هو العرباني» فقدموا الباءء وأخروا الراء” . 
(1) «معجم مقاييس اللغة» ص .٠۷١‏ 
9 «الصحاح» 0۷1/۲. 
(۳) آنتهیٰ من «أعلام الحدیث» ۲۲۹۲/۳- ۲۲۹۷. 


س كاب الرْقاق ا( 

وقوله: (يأكل من زائدة کا سن ا : زائدة الكبد: هي 
القطعة الصغيرة كالإصبع التي تكون في طرف الكبد. 

قال الداودي: يعنى أن دَلِكَ أول ما يأكل أهل الجنة» يلعب الثور 
والحوت بين أيديهم» فيذكي الثور الحوت بقرنه» فيأكلون منه» ثم يعيده 
الله تعالى فيلتقيان قد ذكى الحوت الثور بذنبه؛ فيأكلون منه» ثم كذلك 
اشا ا وفیه ترشیح لحديث: «سيد إدام الدنياء والآخرة اللحم» 
وقال كعب فيما ذكره ابن المبارك: إن الله يقول لأهل الجنة إذا 
دخولها: إن لكل ضيف جزورًا وإني أجزرتكم البوم حوتاء وثورًا 
فيجزر لأهل الجنة''. 

وقوله :( «عفراء كقرصة نق ) قال الداودي: عفراء يعني : شدة 
الباض »وكا قال ابن ارس شاد عفراء أي خحالضة البياض ‏ : 
وقال الخطابي: العفرة: البياض ليس بالناصع" . وقال الجوهري 
نحوه» قال: وشاة عفراء يعلو بياضها حمرة“» والقرصة والقرص : 
من الخبز. والنقي : الحواري› يعني : من القش والنخالة. 

وقوله: ( «ليس فيها معلم لأحد» ). مريك أن :الا رض مستوية ليس 
فيها ما يستر البصر. وقال الداودي: أي لا يحوز أحد منها شيئًا 
يكون له دون غيره» إنما لكل واحد منهم ما أدرك. 


.)٤۳۳( «الزهد»‎ )۱( 

(۲) «مجمل اللغة» .٦۱١/١‏ 
(۳) «أعلام الحدیث» ۲۲۹۸/۳. 
)٤(‏ «الصحاح» ۲/ .۷٥١۲‏ 


فإن خافه فالأفضل التقديم» كما قاله جماعات من أصحابناء وسيأ: 
إن شاء اله تعالی. 
عدم وجوب الموالاة في جمع التأخيرء فإنه وقع الفصل 
بإناخة كل إنسان بعيره في منزله. 

الثالثة : الإقامة لكل من صلاتي الجمع» وحكى ابن التين عن ابن 
عمر: أنه يصلي بإقامة واحدة". ويبعد أن يكون المراد بالإقامة هنا 
الشروع فبها وفعلها بأاحكامها. 

الرابعة: لم يذكر هنا الأذان لهاء والصحيح عند أصحابنا أنه يؤذن 
أحمد» وأبو ثور» وعبد الملك بن الماجشون 
المالكي» والطحاوي الحنفي. رقال مالك: يؤذن ويقيم للأولىء 
ويؤذن ويقيم للثانية. وهو محكي عن عمر» وابن مسعود» وقال 
آبو حنيفة وآبو يوسف: أذان وإقامة واحدة. وللشافعي وأحمد قول أنه 
يصلي كل واحدة بإقامة بلا أذان» وهو محكي عن القاسم بن محمد 
وسالم. وقال الثوري: يصليهما جميعًا بإقامة واحدة" وقد أسلفناه 
عن ابن عمر. 

الخامسة: أفضاية تأخير المغرب إلى العشاءء قال أصحابنا: فلو 


(۱) رواه مسلم (۱۲۸۵) وفي آخره آن ابن عمر قال: هکذا صلی بنا رسول اله ها في 
هلا المكان. بينما سيأتي خلاف ذلك عنه عند البخاري برقم (۱۰۹۲)» )0٩۷۳(‏ 
حيث قال ابن عمر فيه: جمع الني له بين المغرب والعشاء بجمع» كل واحدة 
منهما ياقامة ٠..‏ الحديث فانظره. 

۷۷/۲ المغني»‎ ۸۹-۸۸ /١ آنظر: ايان 11/۲ «عقد الجواهر التميتة؛‎ ١ 
A 


ع٤٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الجوهري: المعلم : الأثر الذي يستدل به على الطريق» أي : 
لھا سوا 

أحاديث الباب دالة على أن الرب جل جلاله يفني جميع خلقه 
أجمع» كما سلف في حديث أبي هريرة وغيره» وقيل: إن المنادي 
ينادي بعد حشر الخلق على أرض بيضاء مثل الفضة» لم يعص الله 
عليها: لمن الملك اليوم؟ فيجيبه العباد: لله الواحد القهار. رواه 
آبو وائل» عن ابن مسعود هه . 

قال القرطبي : وليس هو مما يؤخذ بالقياس ولا بالتأويلء والقول 
الأول أظهر؛ لان المقصود إظهار أنفراده تعالى بالملك عند أنقطاع 
دعاوى المدعين» وانتساب المنتسبين» إذ قد ذهب كل ملك وملكه» 
وكل جبار ومتكبر» وانقطعت نسبتهم ودعاويهم» وهذا ظاهر» وهو 
قول الحسن» ومحمد بن كعب» وهو معني قوله: «آنا الملك أين 
ملوك الأرض» وعند قوله: لمن الملك اليوم هو آنقطاع زمن الدنياء 
وبعده يكون البعث والنشور والحشر". 

فإن قلت : فما تأويل اليد عندكم» وحقيقتها في الجارحة المعلومة 
عندنا» وتلك التى يكون القبض والطى بها؟ فالجواب: أن لفظ الشمال 
اشد إشكالًاء وذلك في الإطلاق على الله محال ثم آعلم آن لليد في کلام 
العرب معان خمسة : القوةء ومنه : لدا الي [ص: ۱۷]ء والملك» ومنه: 


)1( «الصحاح» ٥‏ .. 
() «التذکرة» ص٤۱۹-٩۹٠.‏ 


2و 


فل إن لفل بيد أو [آل عمران: ۷۳]ء والنعمة» تقول: كم يد لك عند 
فلان. أي: كم من نعمة أسديتها اله والضاة وة :ًا عيكت آنا 
ًا [يس: ]۷١‏ أي: مما عملنا نحن» وقال تعالى: أو يعَمواً ادى 
يلرو دة الکاح 4 [البقرة: [YTV‏ أي : له النكاح. والجارحة» ومنه: 
ود يدك فنا [ص: .]٤٤‏ قلت: ولليد معان أخر: الذل» ومنه: 
حى يعْطوأ أَلْجرَيةَ عن يَدٍ [التوبة : ۲۹] قال الهروي: أي عن ذل واعتراف 
أن دين الله عال على دينهم» وقوله: وید ا وق ایدیم [الفتح: ]٠١‏ 
قیل : في الوفاء» وقیل : ى الثواب. وفي الحديث : هله يدي زك») 
أ امات و ادت لك وقد يقال ذلك للغائب. واليد: الأستسلام. 
قال الشاعر: 
أطاع يدًا بالقول فهو ذلول. 
أي: أنقاد واستسلم. واليد: القدرة» ومنه الآية السالفة» 
والسلطان» والسخاءء والحفظ والوقاية› ومنه الحديث : ايد الله على 
الفسطاطا""» والطاعة» والطاقةء والجماعةء والأكل» والندم. وفي 
الحديث: أخذتهم يد البحر. يريد: طرف الساحل» ويقال للقوم إذا 
تفرقوا وتمزقوا في الآفاق: صاروا أيدي سبا. وفي «المحكم): يد 
(زياه)“ الكلابى»ء ويد السيف: مقبضهء ويد الرحى: العود الذي 
يقبض عليه الطاح“) وید الطائر: جناحه» وقالوا: لا آتية يد 
الدهر» أي: الدهر» هذا قول أبي عبيد. وقال ابن الأعرابي: معناه: 
(۱) آنظر: «کشف الخفاء» .)۸۹٩(‏ 
(۲) في الأصل: (زيد). 


۷/1/1٩ «المحكم»‎ (۳) 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لا آتيه الدهر كلهء ولقیته اول ذات يدي آي : أو شيء . وحکی 
اللحياني: أول ذات يدي» فإني أحمد الله» وفي «المغيث»: وفي 
الخدت اج افا ای ورجا رجو ای2 فر ما ف 
الهجرة”. واتبعت (الغنم)" باليدين» أي: بيمينين مختلفين» بعضها 
بيمين» وبعضها بیمین اخر» وید الثوب: ما فضل منه إذا تغطیت به 
والتحفت . 

وعند القزاز: وأعطاه عن ظهر يد» أى آبتداءًَ لا عن بيع» ولا عن 
مكافأة» ويد الشيء: أمامه» ويقال لمن أتى شیا : قد ألقى يده في كذا» 
وهذا عيش ي آي : واسع . 

وفي «المخرب»: بايعته يدا بيلِ» أي: بالنقد. فهذِه معان شتی لهاء 
واليد هنا: القدرة وإحاطته بجميع مخلوقاته» يقال : ما في قبضة الله » 
یریدون : في ملکه وقدرته . 

فصل : 

: وكذا الطي» وقد يكون معناها‎ a aS 
]١۷ إفناء الشيء وإذهابه بقوله تعالى : لار جَميعا َنم [الزمر:‎ 
فانية يوم القيامة›‎ aN یحتمل أن یکون‎ 
ليس يريد به طيًا‎ ]٦۷ وقوله: لسوت مطوبَت بِيَمِنِوٍء [الزمر:‎ 
بعلاج وانتصاب» وإنما ك بذلك الذهاب والفناء. يقال: قد‎ 
انطوئ عنا ما كنا فية» وجاءنا غيره» وانطوئى عنا الدهر بمعتى الفناء‎ 
والذهاب.‎ 


)۱( «المجموع المغيث» ۳/ .٥۲۷‏ 


)۲( من (ص!۲). 


ا 
فإن قلت : فقد جاء فى الحديث: «يقبض آصابعه و 


وهه صفة الجارحة. 


فالحواب : 

آنا د الم م ادوا ال ا0 چن دل 
وإنما المعنى حكاية الصحابي عن رسول الله بية: يقبض أصابعه 
ويبسطها . وليس اليد في الصفات بمعنى الجارحة حَنَّى يتوهم بثبوتها 
ثبوت الأصابع» فدل على أنه اق هو الذي يقبض أصابعه ويبسطها. 
وذكر الأصابع لم يوجد في شيء من الكتاب والسنة المقطوع بصحتها . 

فإن قلت: قد ورد ذكر الإصبع في غير ما حديث كحديث 
الصحيحين» أنه ك أتاه رجل من أهل الكتاب فقال: يا با القاسم» 
أَبَلَعَكَ أن الله تعالى يحمل السماوات على إصبع» والأرضين على 
إصبع» والشجر على إصبع› کک على إصبع» والخلائق على 
ا فضحك رسول الله ي حى بدت نواجذه وما قدروا 
الله حى مدرم وار جميعا صخ بوم اد4 [الزمر: ٦۷‏ . 

ase 
ية يقول : «إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من أصابع الرحمن كقلب‎ 
واحد» يصرفها حيث يشاء» ثم قال اتك#: «اللهم مصرف القلوب صرف‎ 
قلوبنا عل طاعتك»" ومثله کثیر.‎ 

فالحواب : 

أما إطلاق الجارحة هناء فمحال تقدس الله عن دَلِكَّ» وهو هنا 
(۱) رواه ابن حبان .)۷۳۲٤( ۳۱۹/۱١‏ 


)( سلف برقم »)٤۸۱١(‏ ورواه مسلم (۲۷۸۵). 
(۳) قلت: بل هو من افراد مسلم» رواه برقم !)۲٣٣٤(‏ 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بمعنى القدرة على الشيء ويسر تقليبه» وهو كثير في كلامه.. 


)١‏ هذا الكلام مخالف لمذهب السلف -كما سبق بيان ذلك- حيث إن مذهبهم 
الإيمان بصفات الله» من غير تكييف ولا تشبيه ولا تعطيل ولا تأويل؛ ولكن 
يمرونها كما جاءت» يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: فهل يجوز أن يملا الكتاب 
والسنة من ذكر اليدء وأن الله تعالى خلق بيده» وأن يداه مبسوطتان» وأن الملك 
بيده» وفي الحديث ما لا يحصى» ثم إن رسول الله ييو وأولي الأمر لا يبينون 
للناس أن هذا الکلام لا یراد به حقیقته ولا ظاهره» حتیٰ ينشاً جهم بن صفوان بعد 
انقراض عصر الصحابة فيبين للناس ما نزل إليهم على نبيهم» ويتبعه عليه بشر بن 
غياث» ومن سلك سبيلهم» وکيف يجوز أن يعلمنا نبينا بيه کل شيء» ثم يترك 
الكتاب المنزل عليه» وسنته الغراء مملوءة مما يزعم الخصم أن ظاهره تشبيه 
وتجسيم» وإن اعتقاد ظاهره ضلال» وهو لا يبين ذلك» ولا يوضحه. 
وقال في موضع آخر : وقد تواتر مجيء اليد في حديث النبي بيا فالمفهوم من هذا 
الکلام أن لله تعالیٰ یدین مختصتین به ذاتیتین له کما یلیق بجلاله» وأنه سبحانه خلق 
آدم بيديه دون الملائكة وإبليس. «مجموع الفتاوئ» .۴٠۳ /٦‏ 
وقال -رحمه الله-: فقوله لما حلقَتَ دى لا يجوز أن يراد به القدرة؛ لأن 
القدرة صفة واحدة» ولا يجوز أن يعبر بالاثنين عن الواحد. 
ولا يجوز أن يراد به النعمة؛ لأن نعم الله لا تحصىئ» فلا يجوز أن يعبر عن النعم 
التي لا تحصى بصيغة التثنية» ولا يجوز أن يكون لما خلقت أنا؛ لا نهم إذا أرادوا 
ذلك أضافوا الفعل إلى اليد» فتكون إضافته إلى اليد إضافة له إلى الفعل. 
أما إذا أضاف الفعل إلى الفاعل» وعدى الفعل إلى اليد بحرف الباء» كقوله: لما 
قت يى فإنه نص في أنه فعل الفعل بيديه» ولھاذا لا یجوز لمن تكلم او مش 
أن يقال: فعلت هذا بيديك» ويقال: هذا فعلته يداك؛ لأن مجرد قوله: فعلت 
كافي في الإضافة إلى الفاعلء فلو لم يرد أنه فعله باليد حقيقة كان ذلك زيادة 
محضة من غير فائدة» لا تجد في كلام العرب ولا العجم فصيًا يقول: فعلت هذا 
بيدي» أو فلان فعل هذا بیدیه» إلا ویکون فعله بيديه حقيقة» ولا يجوز أن یکون 
لا يد له» أو أن يكون له يد والفعل وقع بغيرهاء وبهذا الفرق المحقق تتبين مواضع 
المجاز و مواضع الحقيقة» ويتبين أن الآيات لا تقبل المجاز البتة من جهة نفس 
اللغة. «مجموع الفتاوئ» ."٠١-۳٠١ /٦‏ 


فلما كانت السماوات والأرض أعظم الموجودات قدرًاء وأكثرها 
خلقًا» كان إمساكها بالنسبة إلى الله كالشيء الحقير الذي نجعله نحن 
بين أصابعنا» ونتصرف فيه كيف شئناء فتكون الإشارة بقوله: «ثم 
يقبض أصابعه» ويبسطهاء ثم يهزهن» كما في بعض ألفاظ مسله. 
أي: هذه في قدرته كالحبة (مثلا) في كف أحدنا التي لا يبالي 
بإمساكها» ولا بهزها» ولا بحركتهاء والقبض والبسط عليهاء ولا يجد 
في دَلِكَّ صعوبة ولا مشقة» وقد تكون الإصبع في كلام العرب بمعنى : 
النعمة» وهو المراد بقوله: «إن قلوب بني آدم بين إصبعين من أصابع 
الرحمن» أي: بين نعمتين من نعمه» يقال: لفلان علي إصبع. أي: 
أثر حسن إذا أنعم عليه نعمة حسنة» وللراعي على ماشيته إصبع : أي 
أثر حسن» وفيه عدة أشعار. 

فصل : 

فإن قلت : كيف يجوز إطلاق الشمال على الله تعالى وذلك يقضي 
بالنقص؟ 

فالحواب : 

أنه مما تفرد به عمر بن حمزة عن سالم". 

وقد روى هذا الحديث نافع وابن مقسم عن ابن عمر فلم يذكر فيه 
لمال : 


(۱) مسلم .)۲۷۸١(‏ 
(۲) من (ص۲). 
(۳) رواه مسلم .)۲٤/۲۷۸۸(‏ 
() سيأتي برقم )۷٤۱۲(‏ من طريق نافع. 
ورواه مسلم (۲۷۸۸/ )۲٢-۲٣‏ من طریق عبید الله بن مقسم. 


ت ا ین ت 


ورواه أيضًا آي هريرة وغیره عن رسول الله ا ولم يذكر واحد 

وقال البيهقى : روي ذكر الشمال فى حديث آخر فى غير هذه القصة› 
إلا أنه ضعيف بمرة» وکیف يصح ذَلِكَ مع ما صح عنه أنه سمیٰ کلتا یدیه 
OE‏ ذَلِكَ ارسله من لفظه على ما وقع له إذ عادة 
العرب ذكرها في مقابلة اليمين . 

قال الخطابى : ليس فيما يضاف إلى الله تعالى من صفة اليد شمال؛ 
لأن الشمال محل النقص والضعف» وليس معنى اليد عندنا الجارحة› 
و نکی الل حك ا ا ا لكات وال الاو الج وه 
مذهب أهل السنة والجماعة» وقد تكون اليمين في كلام العرب بمعنى 
القدرة والملك» ومنه قوله تعالى: أو ما مككت انك [النساء: ]٣‏ 
يريد: الملك» وقال اكد مِنْهُ ين [الحاقة: ]٤٥‏ أي: بالقوة 
والقدرة» أي: أخذنا قوته وقدرته» كذا ذكره الفراء» وأنشد فيه 
للشماخ وغيره» وقد تكون في كلامهم بمعنى التبجيل والتعظيم» تقول : 
فلان عندنا باليمين . أي: بالمحل الجليلء وأنشد عليه. 

وأما قوله: «کلتا يديه يمین» فإنه أراد بذلك التمام والكمال. 

إن قلت: اين يکون الناس عند طى الأرض؟ قلت : يکونون على 
)1( رواه مسلم (۱۸۲۷) من حديث عبد الله بن عمرو. 


(۳) آنتهى كلام البيهقي من کتابه «الأسماء والصفات» .٠٤١-۱۳۹/۲‏ 
(۳) (معانی القرآن» ۳/ ۱۸۳. 


ا 
الصراط» كما رواه مسلم من حديث عائشة رضي الله عنها. وفي رواية 
ثوبان عنده أيصًا: هم في الظلمة دون الجسر". وهذا نص على أن 
الأرض والسماء تبدل وتزال» ويخلق الله أرصًا أخرى يكون عليها 
الناس بعد كونهم على الصراط» كما قال كثير من الناس: إن تبديل 
اللأرض عبارة عن تغيير صفاتهاء (وتسوية)" آكامهاء» ونسف جبالهاء 


ومد أرضها. 
قد سلف حديث سهل عند البخاري: «أرض بيضاء عفراء كقرصة 
نقی) . 


1 


وروى البيهقي من حديث آبي إسحاق» عن جرير بن أيوب» عن 
Sil‏ 


َل اَلأَرّض عر الأَرّض [إبراهيم : ]٤۸‏ قال: «أرض بيضاء كأنها فضة»› 
ES 0‏ 
لم يسفك عليها دم حرام» ولم يعمل فيها خطيئة) . 


(۱) مسلم (۲۷۹۱). 

.)۳۱١( مسلم‎ )۲( 

(۳) بياض في الأصل والمثبت من (ص). 

(6) رواه البيهقى فى «البعث والنشور» كما فى «الدر المنثور» ›٠١۷ /٤‏ ولم أقف عليه 
في المطبوع من «البعث والنشور» » ورواه في «الشعب» موقوفًا كما في «فتح 
الباري» ۳۷1/١١‏ لكن رواه ابن أبي عاصم في «الاوائل» ص )۱۷١( ٦۲‏ من 
طرق جریر» عن عمرو بن میمون به» ورواه ابو الشيخ في «العظمة» ۱۹4/۳ 
(9۹۸) من طریق آبی إسحاق» عن عمرو بن ميمون به» ورواه ابن مبارك في 
«الزهد» ص٣۱۱‏ (۳۸۹) من طريق شعبة» عن عمرو بن میمون به» ورواه 
عبد الرزاق فی «تفسیره» ۱/ ۲۹۸ )٠٤١٤(‏ من طريق الثوري» عن أبي إسحاق» 
عن عمرو بن ميمون به. 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال البيهقي : کذا رواه جریر بن أيوب» ولیس بالقوي» وخالفه 
أصحاب أبي إسحاق» فرواه إسرائيل عنه موقوفًا على عبد الله» ورواه 
شعبة» عن أبي إسحاق» عن عمرو بن ميمون -قال مرة عن عبد الله- 
ولم يجاوز به عمرو بن ميمون» كذا رواه الثوري» عن أبي إسحاق› 
عن عمرو. ومن حديث ابن مسعود وابن عباس قال : «تبدل الأرض 
أرصًا بيضاء كالفضة»ء لم يسفك عليها دم حرام» ولم يعمل عليها 
خطيئة قط»'. 

وعن ابن مسعود أيضًا : «تبدل الأرض نارًّاء والجنة من ورائها ترى 
أكوابها وکواعبها»")» وقال أبو الجلد جيلان بن فروة: إني لأجد 
فيما قرأ من كتب الله أن الأرض تشتعل نارًا يوم القيامة. وقال علي : 
د ر ا وا 2 وال او ج جد ج 
علي بن حسين : ا 
وما جعلتهم سد EE‏ العا لاتا 4ا ب وقال خد 
جبير» ومحمد بن كعب: تبدل خبزة بيضاء فيأكل المؤمن من تحت 


ف 


وروی البيهقي» عن عكرمة قال: ا ل ال ا ا 
آهل الإسلام حتّیٰ يفرغوا من الخنات* 


(1) (زاد المسير» ."۷٦/٤‏ 

.٤۷١ /۷ «الطبري»‎ )۲( 

(۳) «النكت والعيون» .٠٤٤/۳‏ 

.۳۸٤ /۹ «القرطبی»‎ )6( 

AI /V «الطبري»‎ )٥( 

0) رواه البيهقي في «البعث» كما في «الدر المنشور» ٤/۹٦۱ء‏ ولم أقف عليه في 
المطبوع من «البعث والنشور). 


س كاب الرْقَاق gË‏ 


بزو ان المار ك ن خد ور ن ر ي ول جا 
این غباس رضي الله عنهما قال: إذا كان يوم القيامة مدت الأرض مد 
الأديب وزيد في سعتها كذا وكذا» وجمع الخلائق في صعيد واحد» 
ثم ذكر قبض السماوات على أهلها. 

وفي رواية ابن السائب عن أبي صالح عنه» وسئل عن هه الآية 
فقال: يزاد فيها وينقص منهاء وتذهب آكامها وجبالها وأوديتها 
وشجرها وما فيهاء وتمد مد الأآديم العكاظي» أرض بيضاء مثل 
البيضة» لم يسفك عليها دم حرام» ولم يعمل عليها خطيئة»› 
UES gE EAC OES‏ 
السماوات مستأنفة لا يبدل منها شيء (ويقال: تبدل)" فتذهب»› 
وتجعل سماء أخرى غيرها. 

قال القرطبي : وهذا مروي في «الصحيح»“ . 

وإليه ذهب ابن برجان في كتاب «الإرشاد» له» وأن المؤمن يطعم 
يومئذٍ من بين رجليه» ويشرب من الحوض» وهاه أقوال الصحابة 
والتابعين دالة على ما ذكرنا»ء وروئ أبو هريرة #ه: أن رسول الله ئاز 
قال: «تبدل الأرض غير الأرض: فيبسطها ويمدها مد الأديم»» 
ذکره اللعلبي في (اتفسيره) . 


.)۳٣۳( «الزهد»‎ )۱( 

(۲) رواه البيهقي في «البعث والنشور» كما في «الدر المتثور» /٤‏ ۸ء ولم أقف عليه 
في المطبوع من «البعث والنشور). 

(۳) من (ص۲). 

.۳۸۳ /۹ «القرطبی»‎ )٤( 

.)١( ٩٩ من حدیث الصور رواه الطبراني في «الأّحادیث الطوال» ص‎ e 


موضع آخر» أو صل كل صلاة في وقتها جاز جميع ذَلِكّ» وإن 
خالف الأفضلء هذا مذهبنا. 

وبه َالّ جماعة من الصحابة والتابعين» وقاله الأوزاعي» رابو 
رسفا واشهب» وفتهاء صاب اليف 


ن الكوفيين: يشترط أن يصليهما بالمزدلفة 
ولا يجوز قبلها. وقال مالك: لا يجوز آن يصلیهما قبلها إلا من به 
-او بدابته- عذر» فله أن يصليهما قبلها بشرط كونه بعد مغيب الشفق» 
وحكى ابن التين عن «المدونة؛ أنه يعيد إذّا صلى المغرب قبل أن يأتي 
المزدلفة» أو جمع بينها وبين العشاء بعد مغيب الشفق وقبل أن يأتيها. 
وعن أشهب المنع إلا أن يكون صل قبل مغيب الشفقء فيعيد العشاء 
بعدها أبداء وبئس ما صنع. 


وقال آبو حنيفة وغ 


وقیل: بعيد العشاء الل 
المغرب بعرفة في وقتها فقد ترك الأختيار والسنة» وتجزئه خلاقًا لأبي 
حنيفة. قال أشهب: وإذا سرع فوصل المزدا مغيب الشفق 
جمع» وإن قضى الصلاتين قبل مغيبه» وخالفه ابن القاسم فقال 
اع طن تبت 

السادسة : تنبيه المفضولِ الفاضلَ ذا خاف عليه النسيان لما كان فيه 
من الشغل؛ لقول أسامة: الصلاة يا رسول الله. 

السابعة: في قوله قَأسْبَعَ الوْصوء). أن الوضوء عبادة وإن 
لم بصلٌ به -يعني : بالأول- به عليها الخطابي» وقد قال بعضهم : من 


() "اعلام الحدیث؛ للخطابي ۲۳۹/۱ 


ی وی یں د ا کت 


وروي عن علي بن حسين أنه قال: إذا كان يوم القيامة مد الله 
الأرض مد الأديم حى لا يكون لأحد من البشر إلا موضع قدميهء 
ذكره الماوردي في «تفسیره». 

والصواب ما أسلفناه؛ فإن قلت: (بدل) في كلام العرب معناه: 
تغيير الشيء» ومنه: «إبدلتهم جلودًا عَرها [النساء: »]٥١‏ ومَدَلّ 
سے فر ورل عر لز قل ل [البقرة: »]٥۹4‏ ولا يقتضي هلزا 
إزالة العين» وإنما معناه: تغيير الصفةء ولو كان المعنى الإزالة لقال: 
تبدل بالتخفيف من: أبدلت الشيء: إذا آزالت عينه وشخصه»ء قيل: 
قد قرئ قوله تعالیٰ : ان بلا حا سنا [القلم : ۳۲] بالوجهين بمعنی 
واحد» وقال: ولسبلم م بعد حوفِهم اا [النور: »]٠١‏ وقال: 
اوهل يدل أله ساتم حسس [الفرقان: ١۷]ء‏ كذا ذكره في 
«الصحاسح»" وبدله الله من الخوف (أمتا)"» وتبديل الشيء أيضًا : 
تغييره» فقد دل القرآن وكلام العرب أن بدل وأبدل بمعنى» وقد فسر 

وأما تبديل السماء فقيل : تكوير شمسها وقمرهاء وتناثر نجومهاء 
قاله ابن عباس“ وقيل أختلاف أحوالهاء فتارة كالمهل» وتارة 
كالدهان» حكاه ابن الأنباري . 


(۱) «النکت والعیون» .۲۳٣ /٦‏ ورواه آبو نعيم في «الحلية» ۳/ .٠٤١‏ 
(۲) «الصحاح» .٠١۳۲/٤‏ 

(۳) من (ص؟). 

() «زاد المسير» ."۷٦/٤‏ 

.٠٤٤/۳ آنظر: «النكت والعيون»‎ )٥( 


وال كب تقر الها اا وو لار راا وف 
تبديلها : أن تطوى كطي السجل للكتاب""» ذكر ابن حيدرة شبيب في 
(إفصاحه» آنه لا ا بين هه الآثار» وأن الأرض والسماوات 
EE N E‏ 
فشر ارلا کواکبھا» وتکسف شمسھا وقمرھا وتصیر کالمھلء ثم 
يكشف عن رءوسهم» ثم تسير الجبالء ثم تموج الأرض» ثم تصير 
البحار نيرائاء ثم تنشق الأرض من قطر إلى قطر؛ فتصير الهيئة غير 
الهيئة» والبنية غير البنيةء ثم إذا نفخ في الصور نفخة الصعق طويت 
السا ر فخت ارهن ودل الها هاعر وحو وا 
اشرت لار شر را [الرمر: 1۹ وبدلت الأرض وآعبذت 
كما كانت فيها القبور والبشر على ظهرهاء وفي بطنهاء وتبدل الأرض 
أيصًا تبديآا (ثانيًا) » وذلك إذا وقفوا في المحشر فتبدل لهم الأرض 
التي يقال لها: الساهرة» يحاسبون ا وهي رض عفراء» وهي 
البيضاء من فضة» لم يسفك عليها دم حرام قط» ولا جرى عليها ظلم 
قط» وحينئلٍ يقوم الناس على الصراط» وهو لا يسع (جميع)" 
الخلق» وإن كان قد روي أن مسافته لف سنة صعودًاء ولف سنة 
هبوطًاء وألف سنة أستواء» ولكن الخلق أكثر من دَلِكّ» فيقوم من 
فصل على الصراط على متن جهنم» وهي كإهالة» وهي الأرض التي 
قال عبد الله : إنها أرض من نار يعرق فيها البشرء فإذا حوسب الناس 
عليها -أعني : الأرض المسماة بالساهرة- وجاوزوا الصراط» وجعل 
() المصدر السابق. 


(Y)‏ من (ص۲). 
)۳( من (ص۲). 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
آهل الجنان من وراء الصراط»› وأهل النيران في النار» وقام الناس على 
حياض الأنبياء يشربون» وبدلت الأرض كقرصة نقي؛ فأكلوا من تحت 
أرجلهم» وعند دخولهم الجنة كانت خبزة واحدة يأكل منها جميع 
(الخلق)“ ممن دخل الجنة وإدامهم زيادة كبد (ثور الجنة» وزيادة 
کن ال 

وفي حديث ثوبان مرفوعًا الثابت في مسلم : «تحفتهم يوم يدخلون 
الجنة زيادة كبد النون». قال: ما غذاؤهم على إثرها؟ قال: اينحر 
لهم ثور الجنة الذي كان يأكل من أطرافها» قال: فما شرابهم على 
ارا فال: ن عين يها تسم مسان ٠‏ اوهدا آن من حدبف 
ا هريرة (الذي أخرجه البخاري في الباب؛ لأن هذا مرفوع» وذلك 
آخره من قول اليهودي). وهو داخل في المسند لإقراره ا إياه 


ERNIE RTNI E RN 


(1) في (ص۲): الخلائق. 
(۲) من (ص۲). 
(۳) آنتهی من «التذكرة» للقرطبی ص‌٣۱۸-۲۱٠۲.‏ 


() زيادة من (ص۲). 


۵- باب كف الحش؟ 


7- حَدتتا مُعَلى بن أُسَلِء حَدتَنَا وُهَيْبُ» عن ابن طاؤسء» عَنْ أبيهء عن أي 


ES 


يره بء عن الب ية قال: «حش الناسنْ عَلى تَاثِ طَرَابِقَ . رَاغِينَ رَاهِينَ › 
وَانتان على بير ولائ على بير وَأربَعَة عه على بِير» وَعَشَرَة على بَعِيرء 


2 
ت اا ق ا 


ویخشر بيهم ال تيل مَعَهُمْ حي الوا وتيت مَعَهُمّ حبْتُ بائوا وصح 
َعَم حَيْتُ ا وتي مَعَهُمْ حَيْتُ أمَسَوا». [مسلم: ۲۸1۱- فتح: ۳۷۷/۱۱]. 

-٣‏ دتتا َد الله ب محمد حَدَتَنَا يونس يِن بحَمَدِ البَعْدَادِيّء حَدَتنًا 
شَیَانء عَنْ اء حَدَنتَا تس بی مَالكِ ڪه أن رَجُلا قال: یا تبي اء كيف سر 
الكافر على وَجهه؟ قال اک الذي أَمُشَاهُ عَلّى الرَجْلَيْن في الدنْيَا قادرا على 


o2 6 


ان يمشيه ۾ على وجهه يوم م القيامة؟». قال قَمَادَة: لی وَعَرَةٍ رَبتَا. [انظر: -٤۷1۰‏ 


مسلم : 1 فتح : اrvy/1[.‏ 
104 - خلا عل دتا شیا قال غفزوء سوت سويد فن جار »> سمغت 


ابن عَبّاس» ت سَمغْث النَبي بيا يُول: نک ماقو الله حمَاة عرَاةَ مَشَاء a‏ 
شفْيَان: هذا ما تعد أن ابن عَبّاس سَمِعَه من النَبیّ ب [انظر: -۲۲٤۹‏ مسلم: -۲۸1١‏ 
فتح: ۳۷۷/۱۱] . 

-0٥۵‏ تًا قَتَيْبةَ هن سَعيد» حَدَثَتَا سَُيَانٌء عن عمروء عن سَعِيدِ بن جييرء 
کن ابن عاي رضي اله عنهما قال غت سول ال ا ْب لى لات ول. ّ 
نک ماقو الله حَمَاة عَرَاة عرلا [انظر: -۳۳٤۹‏ مسلم: ۲۸1۰- فتح: ۳۷۷/۱۱]. 

1- ڪلڌنِي مد بن بن ر خدفتًا عند حدفتًا شغبةء عن المغيرة ين 


التَغمَانء عَنْ سَڃِيدِ بن جُبئرء عَنِ ابن عباس قال: ٠‏ قام فين ال کا طب فال 


وک e‏ ا عرَاة کا انا ود لق ن ا [الأنبياء: 14[ 
الآيةَ. ق ا َوْمَ القِيامَة راهيم وإ سیْجَاءُ بر ٤‏ من 


و کک 


»۰ ع 


أن» يعد بهم داك الالء از يا رَبّ أصحابي فَيَقّول: نک 


N ¢ 
EY 
e 
a 
۵ 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ما أَحْدَتُوا بَعْدك. اقول كما قال العَبْدُ الصاح : #وگ: ت يم ا 
فی إلى قؤله: اكچ [لمائدة: -۱١۷‏ ۱۱۸]. قال: مَيْمَالْ انهم نَم يراوا 
مرتدينَ على أعقًابهم». [انظر: ۲۲۲۹- مسلم: -۲۸٦۰‏ فتح: ۲۷۷/۱۱]. 
۷- دنا قيس ن حَفْصء» حَدَنَا حَالِدُ بن احارثء حَدََنَا حاتم بن أ 
آي 


صغیرةء عن عَبدِ اله بن آي مُلَيكة قال: حَدتنِي القَاسِم بن حَمَدِ بن 


عَائمَةً e‏ : قال رول اله لا: «نُحْشرونَ حًا عرَاة عرلا قَالَّث 
عَاقِمَة: ققَلْتُ: يا سول اللهء الرَجَالٌ وَاللّماء يَنْطَرٌ بَعْصَهُم إلى بغض. فال : «الأَمْر 


هھ 0و s7‏ 


شد من أن يهمهم م داك». [مسلم: : ۹“ فتح : : .IVV/N‏ 

O ^۸‏ َة عن أي إشحاقء 
عن هرو بن ما مَيمُونِ» عن عبد اله قال: كنا مَع النَبيّ ية في َة قال EE‏ 
NS‏ رب بع اهل الحَنّة؟». نَا : : َعَم ال اض اَن ولوا ا لُت آهل 
الجَنَة؟». فَلْنَا: تَعَمْ. قال أَرْضَوْنَ أن تکونوا شر أَهْلٍ الجَنَة». فَلْنَا نَعَمْ. قال: 


َالِ تفس مُحمَاٍ دإ لأَرجُو أن تكونوا ْف أَهْلٍ الجن وَذلك أن 


ھر 


ت 
ت 


الجن لا يَذْخلَها إلا فس a‏ وما أتمٌ في آَهْلِ الشزك إلا كالشَعَرَة 
البيضاء ء في جلد الور لاسرد أو كالشةة ال في جلد الور الأخْمَرِ. 
]1 ق ۱- فتح: ۳۷۸/۱۱]. 


ڪن اي هُرَيرا e‏ : قال a‏ يومّ القَيامَةَ اد a‏ ل ریه 
يقال : هلذا و ادم ول لبيك وَسَعْديك ول خر بَعْتَ جَهتم 


ِن ذرينک. يفول : يا رب كم أخرج؟ ل أخرج من كَل اة يِس 


E ٤ وتسعينَ».‎ 


منًا؟ قال: ِن مټي في الام کالشَعَرَة البَيْضاء ۽ في الور الأسودِ. [فتح: ۱۱ / 


ا 


1۸ 


ذكر فيه أحاديث: أحدها: 

حديث اي هريره اء عن رسول الله ي قال : ( ns‏ 
تلاث طر ائ فين امین دان حل ی وة ان تی أرب 
َل بير وَعَفَرَة لى هير وَيَحشر بيهم الا قبل مَعَهُمْ حَيَتُ و 


6: 


الوا» 


وبي مَعَهمْ حي بائواء ونيځ مَعَهُمْ حَيُْ بوا وني مَعَهُمْ 
جيف مسوا 
ثانيها: حدیث َادَةّ» عن َس ان رجلا قال: یا نب الله كيف 


o 


يُحْشَرٌ الكافِرٌ عَلّى وَجْهي؟ قًال: «ليَْ الي أمْشَاهُ عَلَى رَجْلَيْن في ادي 
اورا على أن بُمْشِيهُ لى وَجْهه يوم القَيامَة؟» . قال قَتَادَةٌ: بل وَعرة 
رتا . 

ثالنها : حديث ابن عباس رضي الله عنهما سَمِعْتُ اللي بيا مول : 
نكم مُلافو الله حُمَاة عُراةَ مشاه عرلا . الا E‏ 


sS 


وہ ۶ و 


ماقو الله مء 1 ل 


ا توزو 
حفاة عُرَاةَ غرلا کت با اول لق د يدم الاآية [الأنبياء:٤١٠].‏ 
ِن اود الخلاِق يُكسَّى َو القَيَامَةَ راهيم إل سجاه کک 
ِي فَيُوْحَدُ بهم دَاتَ امال قول يا رَبْ آصحابی . فَيَقُولُ : 
لا تذري ما خدوا بَعْدك. قافول كما قال العَنْدُ الصَايِح : ت 


يدا ا قله : الع [المائدة: -١١۷‏ ۱۱۸]. فَيْقَال إِنهُمْ 


. الوا مرندين على عَمَابهةْ». 


ص 


ا E u‏ لت قال رسول أف عل 
اون ا غل ا ا REE‏ ا رول الله 
الرَجَال وَالنّسَاء يَنْطْرٌ بَعْصَهُمْ إلى بَعْض؟! EJ‏ 
يمهم ذاك». 

خامسها : : حديث عَمْرٍو بن مَيْمونٍ» عن ڪب الله قال : ك E‏ 
اله لا في ب قال : َوَن أن تكونوا ريع هل الجن . نّا : َعَم 
قال : قَرْصَوْنَ أن تَكونُوا لت أَهْلِ الجَنَة ؟» . فلا : : نعم . قال : «َتَرْضَوْنَ 
أن تكونوا شَطْرَ أَهْلِ الجن . لتا نَعمّ. قال : «وَالَدِي فسن مُحَمَدٍ بيده 
ي لأَرَجُو أن تَكونُوا بصم أَْلٍ الجَنةِء وَذَلک أن الجَنَةَ لا يذخلم 
إا شن ميمه وما اَم في آمل الشرك إلا كالشّعَرَة اليْضَاءِ في جلد 
اللَورٍ الأسْوَدِء أو كالشَّعَرَةٍ السَوْدَاءِ في جلد الور الأحْمَر». 

سادسها: حديث أبي هُربرةَ هء أن اللي لا قال : ول ل من بی 


و ره 


e هذا بوم ادم‎ : o 


e 


٤ ۶ E‏ ا ر E N,‏ © ?ك E‏ م 


ف > إا ll‏ 3 نع وتسعین مادا ن ونا؟ ٤‏ 
متي في الام کالشْعَرَة اليْضَاءِ ء في الور الأَسْوَدِ». 
(الشر)" : 
و ا و ا ف ا ا 
حديث عبد الله » وابي و ٠‏ 
(1) في (ص۲): فصل. (۳) برقم .)۳۳٤۹(‏ 


)( حدیث عبد الله هو ابن مسعود سياتي برقم (TTY)‏ 
وفي الباب حديثين لأبی هريرة لم يذكرهما البخاري إل في هذا الباب. 


وحديث أنس سلف في تفسير الفرقان" . 

قال الخطابي : والمذكور هنا في الحشر إنما يكون قبل قيام الساعة» 
يحشر الناس أحياء إلى الشام» وأما الحشر الذي بعد البعث من القبور 
فعلىٰ خلاف هذه الصورة» من ركوب الإبل» والمعاقبة عليهاء إنما هو 
على ما ورد في الخبر: «يبعثون حفاة غرلا قال: وقيل: إن هذا في 
البعث دون فليس بين الحديثين تضاد. قال: وقوله: ( «عشرة 
على بعير» ) يعني أنهم يعتقبون البعير الواحد يركب بعضهم» ويمشي 
(الباقون)“ عقَبًا بين" . 

وقال الداودي: يحملون على قدر أعمالهم» ر 
أفضل من الثلاثة» والثلاثة أفضل من أكثر منهم . 

وقوله: ( «نقيل معهم حيث قالوا» ) إلى آخره يدل أنهم يقيمون 
كذلك آيامًا . 

وقال قتادة في تفسير قوله: الأول لر [الحشر: ۲] هي نار تحشر 
الناس من المشرق إلى المغرب تبيت معهم حيث باتوا» وترحل 
ا واا TT‏ 

وقوله:( «أليس الذي أمشاه» ) إلى آخره» ظاهره : أنه يمشي عل 
وجهه حقيقة» وقيل: هو مثل الكافر والمؤمن أن هذا ضال وهذا 
مهتد» وهذا قول مجاهد في تفسیر قوله تعالی: أف ينی مک عل 


2و 


وهو [الملك: ۲۲]. 
(۱) سلف برقم .)٤۷٦۰٩(‏ (9) في (ص۲): بعضهم. 
)۳( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۹۹- .۲۲۷١۰‏ 


() «الطبري» ۲۸/۱۲. 
() آنظر: «تفسیر مجاهدة 1۸1/۲. 
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وقال قتادة فى تفسير (الآية) بل هو حقيقة" » وظاهر الحديث هنا 
ل 

وقوله:( «غرلا» ) أي : غلمًا غير مختونين» غلام أغرل» أي : 
أقلف» والغرلة: الة 

وقوله :( «يُهمهم» ) هو بضم أوله» يقال: أهمني الأمر: أحزنني» 
وأقلقني» وهمني المرض: أذابني» وهممت بالشيء: إذا أردته. قال 
ابن التين: رويناه بالضم على أنه رباعي من: أهمني الأمرء أي : 


أقلقني» وفي بعض الروايات بفتحها لعله من: همني المرض إذا 
أذابني» والأول أبين» قال تعالى: #وطايمَةُ قد ا انس [آل 
عمران: .]٠١٤‏ 


وقوله:( «إن أول الخلائق يكسى إبراهيم » ) فيه: فضل له 
بذلك» ويؤتى محمد الشفاعة» ولم يؤتها أحد غيره. 

وقوله : ( «فيؤخذ بهم ذات الشمال» ) إلى آخره هو تحذير لأصحابه 
أن لا يحدثوا بعده حدثاء ولعلهم المنافقون» ويحتمل أن يسموا له 
فلا يسمیهم تحذیرًا لغیرهم» ویحتمل أن لا يسموا له. 

( «والعبد الصالح؟ ) عيسى صلوات الله وسلامه عليه. 

( «والردة» ): الكفر بعد الإيمانء وارتد بعده قوم من العرب» وقتل 
من قتل على ردته» وأحرق الصديق بعضهم بالنار» ولعل بعض من راجع 
الإيمان لم يخلص إيمانه. 


() في (ص۲): قوله: الأول اسر . 
() رواه الطبري في «تفسیره» ۱۲/ ۱۷۲-۱۷۱ .)۳٤٥۱٤ -۳٤٥۱۳(‏ 


وقوله :( «في قبة» ) إنما كان ذلك يفعل في السفر. 

وقوله :( «أترضون» ) إل آخره خرج مخرج الأستفهام» وأرید به 
النر ى6 ور بالأقل بالأٌول» ثم بالأكثر ليعلم سرورهم . 

فصل : 

قوله :( «كالشعرة البيضاء فى جلد الثور الأسود» ) وفى الحديث 
الآتي في الباب بعده» أو «كالرقمة في ذراع الان فالشعرة 
على التقليل والتكثير؛ لأنه لا يكون ثورًا ليس في جلده إلا مائة 
شعرة» والرقمة: يحتمل أن تكون على الحقيقة. 

وقوله :( «أخرج بعث جهنم» ) أي : جنسها وأهلهاء يقال : كنت في 
بعث فلان. بفتح الباء» أي: في جنسه الذي بعث. 

وقوله :( «من كل مائة تسعة وتسعين» ) قال الداودي : هذا المحفوظ 
الموجود على العيان؛ لكثرة الأمم» وقلة المسلمين» وقال أيضًا: « 
يأجوج» ومأجوج ألما إلا واحدًاء ومنكم واحد» وهذا على التكثير؛ لأن 
سواهم من الكفار لا يدخلون الجنة» ومن لم يدخلها دخل النار. 

فصل : 

الحشر على أربعة أوجه: حشران في الدنيا» ومثلهما في الآخرة» 
فأما اللذان في الدنياء فقوله تعالى : الأول أَلْسّر [الحشر: ۲]. 

قال الزهري: كانوا من سبط لم يصبهم الجلاء» وكان الله قد كتبه 
عليهم» فلولا دَلِكَّ لعذبهم في الدنيا"» وكان أول حشر حشروا في 
الدنيا إلى الشام كما سلف. 
() برقم .)٦٥۳۰(‏ 
(۲) رواه الطبري ۲۸/۱۲ .)۳۳۸۱١(‏ 


عاو —0)(- 
توضا ثمٌ أراد أن يجدد وضوءء قبل أن يصلي ليس لَه ذلك لأنه لم يوقع 
به عبادة» ویکون کمن زاد عل ثلاث في وضوء واحد» وهو الأصح عند 
أصحابناء ولا بسن تجديده إلا إا صل بالأول صلاة فرصًا كانت 
أو نفلا. 
الثامنة: 


ظاهر الحديث أنهم صلوا قبل حط رحالهم» وقد جاء 
مصرحًا به في رواية أخرى في «الصحيح»" ووافق مالك في الأمر 
الخفيف» وقال في المحامل والزوامل: يبدأ بالصلاة قبلها. 

وقال آشهب: له آن یحط رحله قبل أن يصلي» ربد المغرب أ 
إلي ما لم تكن دابته معقلةء ولا يتعشئ قبل المغرب وإن خفف عشا 
ولا یتعشیٰ بعدها وإِن کان عشاژه خفيفًاء وإن طال فبعد العشاء 
أحب إل 

التاسعة : ترك النافلة في السفر» كذا ستنبطه المهلب من قوله 
يصل بينهما. ولذلك فال ابن عمر: لو كنت مسبكًا لأتممت 
وقال غيره: لا دلالة فيه؛ لأن الوقت بين الصلاتين لا يتسع لذلكء 
ألا ترىٰ أن بعضهم تَالّ: لا يحطون رواحلهم تلك الليلة 
ومنهم من فَالّ: يحط بعد الأولئء مع ما في ترك الرواحل بأوقارها 
» ولم بتاع ابن عمر عَلَى قوله» والفقهاء 
ر التتفل في السفر 
)١(‏ «صحيح مسلم» )۲۷۹/۱۲۸١(‏ كتاب: الحجء باب: الإفاضة من عرفات إلى 

المزدلقة 
رواء مسلم (1۸۹) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة المسافرين وقصدها. 


واین ماجه (1۰۷1)» وعبدالرزاق ۵۵۷/۲ »)٤٤٤۴(‏ وابو یعلی ۱۰1/1۰ 
۷ این خزیمة / ۲٤۹‏ (1۲0۷). 


ولم 


0 
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قال ابن عباس: من شك في أن الحشر في الشام فليقراً هه الآيةء 
وذلك أنه اكا قال لهم : «اخرجوا قالوا: إلى أين؟ قال: «إلى أرض 
المخشر»” قال قتادة: هذا أول الحشر". 

الثانى: ما رواه البخاري من حديث أبى هريرة 4 في الباب» وقال 
قتادة : ار ی ن ۰ ٠‏ 

قال عياض : هذا قبل قيام الساعة» وهو آخر اشراطھا کما ذکره 
مس وآخر دَلِكَ نار تخرج من قعر عدن ترحل الناس. وفي رواية: 


ت 
سے لسا 


تطرد الناس إلى محشرهم › وفي حدیث آخر : ل تقوم الساعة حتیٰ 
تخرح نار من أرض الحجاز»”" ويدل أنها قبل يوم القيامة قوله: 
«(فتقيل معهم) إلى آخره» وفی رواية لغير مسلم : «إدا سمعتم بها 
فاخرجوا إلى الشام»“. 

وذكر الحليمى فى «منهاجه»: أن دَلِكَّ فى الآخرة» فقال: يحتمل أن 
قوله ا : «يحشر الناس على ثلاث طرائق» إشارة إلى الأبرارء 
(والمخلطين) والكفار؛ فالأبرار هم الراغبون إلى الله فيما أعد 
لهم من ثوابه» والراغبون: هم الذين بين الخوف والرجاء. فأما 
الأبرار: فإنهم يأتون بالنجائب» وأما (المخلطون): فهم الذين 
أريدوا في الحديث» وقيل إنهم یحملون على الأبخرة. 
(۱) «تفسير البغوي» 1۹/۸. ۰ 


(۳) مسلم (۲۹۰۲). 

.)۳١٤۲( «إكمال المعلم» ۸. والرواية هذه رواها الترمذي‎ )٤( 
في الأصل: (والمخلصين)ء والمثبت من «شعب الإيمان».‎ )٠( 

() فى الأصل : (المخلصون)ء والمثبت من «شعب الإيمان». 

. ۳۱۸/١ كلام الحليمي هذا البيهقي في «شعب الإيمان»‎ ۳ (Vv) 


س ڪتابُ الرْقَاق 


وما الفجار: فهم المحشورون إلى النار» وذلك أن الله تعالى يبعث 
إليهم ملاثكة؛ فيقيض لهم نارًا تسوقهم» ولم يرد في هذا الحديث إلا ذكر 
البعيرء فإما أن يكون دَلِكَّ من إبل الجنة أو من الإبل التى تجىء وتحشر 
يوم القيامة» فهذا ما لم يأت بيانه» والأشبه أن لا يكون من نجائب 
الجنة؛ لأنه حملها الأبرار وكان مع ذَلِكّ من جملة المؤمنين فإنهم بين 
الخوف والرجاء؛ لأن من هؤلاء من يغفر الله ذنوبه؛ فيدخل الجنة» 
ومنهم من يعاقبه بالنار» ثم يخرجه (منها)» ويدخله الجنةء وإذا 
كان كذلك لم يبق أن يردوا موقف الحساب على نجائب الجنة» ثم 
ينزل عنها بعضهم إلى النار؛ لأن من أكرمه الله بالجنة مرة لم يهنه بعد 
ذلك بالنار. 

وفی أفظ : عن ایی هريرة ظد وذکر الحشر» «أما إنهم يتقون 
بوجوههم كل حدب وشوك“» فهذا إن ثبت مرفوعًا"» فالرکبان 
هم المتقون السابقون الذين يعفر الله ذنوبهم عند الحساب فلا يعذبهم» 
إلا أن المتفين يكونون على نجائب الجنة» والآخرون على دواب سوى 
دواب الجنة. 

وقال البيهقي: الراغبون يحتمل أن تكون إشارة إلى الأبرار. 
تحشرهم النار هم الكفار» ويحتمل أن يكون هذا وقت الحشر إلى 


مزق السات 


۱) من (ص۲). 

() رواه الترمذي .)۳۱٤١(‏ 

(۳) ضعفه الأّلبانی فی «ضعیف الترغیب» .)۲٠۸۸(‏ 
)٤(‏ آنظر: «شعب الإيمان» ۱ 


=( التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


وأما ما ورد من حشرهم حفاة عراة غرلا ففي وقت النشور من 
القبور» ويحتمل أن يكون هذا معني قوله: «راغبون وراهبون» في 
وقت حشرهم إلى الجنة بعد الفراغ من الحساب» والأول أولى. 

والصنف الثاني : الذين يعذبهم الله بذنوبهم ثم يخرجهم من النار إلى 
الجنة» وهلؤلاء يكونون مشاة على أقدامهم» وقد يحتمل على هذا أن 
يمشوا وقتًا ویرکبون ثم يركبون أو يكونوا ركباناء فإذا قاربوا المحشر 
نزلوا فمشوا ليتفق الحديثان. 

والصنف الثالث: المشاة على وجوههم» وهم الكفار» وقد يحتمل 
أن يكونوا ثلاثة أصناف: صنف مسلمون» وهم ركبان» وصنفان من 
الكفار» أحدهما : الأعلام فهؤلاء یحشرون عل وجوهم»› والاخرون: 
الأتباع فهم يمشون على أقدامهم» وإلى هذا ذهب الغزالي في «كشف 
علوم الآخرة» فإنه لما ذكر: قيل: يا رسول الله كيف يحشر الناس؟ 
قال : «اثنان على بعير» وخمسة على بعير» وعشرة على بعير). 

قال: معناه -والله أعلم- أن قومًا يأتلفون في الإسلام برحمة الله 
يخلق لهم من أعمالهم بعيرًا يركبون عليه» وهذا من ضعف العمل 
لکونهم یشترکون فيه کقوم خرجوا من سفر بعيد» ولیس مع أحد منهم 
ما يشتري مطية توصله فاشترك في ثمنها أثنان أو ثلاثة أبتاعوا مطية 
يتعقبون عليها في الطريق» ويبلغ بعير مع عشرة» فاعمل هداك الله 
عملا يكون لك بعير خالص من الشركة» واعلم أن دَلِكَ هو المتجر 
الرابح»› والمضمون واله. كما قال تعالى: يم ضر ألْسَقِبن إل 
لرن ودا € [مریہ: .]۸٥‏ 

وفى «غريب الرواية» أنه اك قال يومًا لأصحابه : «كان رجل من بني 
إا ك ا تل ار ع ر ف قالوا: وما کان 


يصنع؟ قال: «ورث من أبيه مالا كثيرًا فاشترى بستانًا؛ فحبسه للملائكة» 
وقال: هلذا بستاني عند الله » وفرق دنانير (عديدة)“ في الضعفاءء وقال : 
أشتري بهذا جارية من الله وعبدًا» وأعتق رقابًا كثيرة» وقال : هؤلاء خدمي 
عند الله » والتفت ذات يوم إلى رجل ضرير البصر فرآه تارة يمشي» وتارة 
يكبو فابتاع له مطية يسير عليها» وقال : هذه مطيتي عند الله أركبهاء وقال : 
والذي نفسي بيده لكأني أنظر إليها وقد جيء بها إليه مسرجة ملجمة 
فركبها ليسير بها إلى الموقف». 

وكان ما ذكره عياض من أن ذَلِكَّ في الدنيا أظهر لما في نفس 
الحديث من ذكر المساءء والمبيت» والقائلة» والصباح"» وليس 
لِك في الآخرة» يوضحه حديث أبي هريرة 4 مرفوعًا عند الترمذي : 
(بحشر الناس يوم القيامة ثلاثة أصناف: صنقًا مشاةء وصنقًا ركباتًاء 
وصنقًا على وجوههم» قيل: يا رسول الله: كيف يمشون على 
وجوههم؟ قال: «إن الذي آمشاهم على أقدامهم قادر على أن يمشيهم 
عل وجوههم أما إنهم يتقون بوجوههم كل حدب وشوك»“"› وهذا 
يدل على أنه في الدنيا إذ ليس في الآخرة على ما سلف من أن 
المحشر على أرض كقرصة النقي» فليس فيها شوك ولا حدب. 

وروى النسائي من حديث أبي ذر مرفوعًا : «الناس يحشرون ثلاثة 
آفواج : فوج راكبين طاعمين كاسين» وفوج تسحبهم الملائكة على 
وجوههم» وتحشر النار آفواجًا يمشون ويسعون» يلقي الله الآفة على 


)١(‏ في (ص۲): كثيرة. 
(۲) «إكمال المعلم» ۹/۸ 
(۳) الترمذي .)۳۱٤١(‏ 
وضعفه الألباني في «ضعیف الترغیب» .)۲٠۸۸(‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


الظهر فلا يبقى» حَسّى إن الرجل لتكون له الحديقة يغطيها نبات القتب 
فلا يقدر عليها»”. قال البيهقي: يحتمل أن يكون أراد بالفوج 
الثاني : المسلمين الذين خلطوا عملا صالحًاء وآخر سيئًا» فيكونون 
اكان 

فصل : 

روئ أبو زيد عمر بن شبة في كتابه «أخبار المدينة» عن أبي هريرة له 
قال : آخر من يحشر رجلان رجل من جهينة» وآخر من مزينة» فيقولان : 
أين الناس؟ فيأتيان المدينة فلا يريان إلا الثعالب» فينزل إليهما ملكان 
يسحبانهما عل وجوههما r‏ يلحقاهما بالناس”". 

روى البيهقي من حديث حماد بن سلمة» أنا أبو قزعة الباهلي» عن 
حكيم بن معاوية» عن أبیه» عن جده قال: قال رسول الله ية : «يحشرون 
هاهنا -وأوماً بيده نحو الشام- مشاة وركبانًاء وعلى وجوههم». 

وفي كتاب أبي نعيم» عن عبد الله بن عمرو: «ثم يبعث الله بعد قبض 
عيسى » وآرواح المؤمنين بتلك الريح الطيبة نارًّا تخرج من نواحي 
الأرض يحشر الناس والدواب إلى الشام» . 

وعن معاذ: « يحشر الناس أثلاثًا: ثلئًا على ظهور الخيل»› وثلمًا 
يحملون أولادهم على عواتقهم› وثلئًا على وجوههم مع القردة 
والخنازير إلى الشام» فيكون الذين يحشرون إلى الشام لا يعرفون حقًا 
(1) «سنن النسائي» .١۷-١١١/٤‏ 
(۲) آنظر: «شعب الإیمان» ۳۱۹-۳۱۸/۱. 
(۳) «تاریخ المدينة» ۱/ ۲۷۹. 
(5) رواه نعیم بن حماد في «الفتن» ۲/ .٠٠١‏ 


ولا فريضة» ولا يعملون بكتاب ولا سنة» يتهارجون هم والجن مائة سنة 
تهارج الحمر والكلاب» وأول ما يفجاً الناس بعد من أمر الساعة أن يبعث 
الله ليلا ریځًا فتقبض کل دینار ودرهم » فتذهب به إلى بيت المقدس» ثم 
يشق الله بنيان بيت المقدس فينبذه في البحيرة. 

وعن عكرمة قال: يحشر الناس نحو الشام» وأول من يحشر من هله 
الأمة النضير"' وكله دال على أنه في الدنيا كما سلف» وأما في الخرة 
فحالهم مختلف كما مر. 

فصل : 

والصنف الآخر حشرهم إلى الموقف» قال تعالى: م حشر 
المَقَبنَ إلى اَن ودا 3© € [مريم : ]۸١‏ أي : ركباتا على النجب» وقيل : 
على الأعمال. 

وفي البيهقي من حديث عبد الرحمن بن إسحاق القرشي» عن 
النعمان بن سعيد» عن علي مرفوعًا في الآية : قال: «آما إنهم يحشرون 
على أقدامهم» ولا بساقون سوتًاء ولكنهم يؤتون بنوق من نوق الجنةء 
لم ينظر الخلائق إلى مثلهاء رحالها الذهب» وأرّمتها الزبرجد؛ 
فيقعدون عليها حى يقرعوا باب الجنة» وكذا ذكره ابن عباس فيما 
ذكره عنه أبو عَمرو عثمان بن أحمد الدقاق في «أهواله». 

روى الطبراني في آوسط معاجمه من حديث معاذ مرفوعًا : «يدخل 
فقراء المسلمين الجنة قبل الأغنياء بأربعين عامّاء وإن صالح العبيد 


(۱) رواه نعیم بن حماد ۲/ ..1۲۹-٦۲٩‏ 
(۲) رواه نعیم بن حماد ۲/ ¥ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
يدخلون الجنة قبل الآخرين بأربعين عامًاء وإن هل المدائن يدخلون 
الجنة قبل أهل الرساتيق بأربعين عامًا لفضل المدائن بالجمعة 
والحماعات وحلق الذكر› وإذا کان بلاءَ خصوا به دونهم»' . 

فصل : 

وسمى المتقين وفدًا لأنهم يسبقون الناس إلى حيث يدعون إليهء 
فهم لا ينتظرون أحدًا لكنهم يجدون ويسرعون» والملائكة تتلقاهم 
بالبشارات› كما قال تعالى: وللقله اة هدا يومک الى 
توعدو [الأنبياء: ]٠٠١‏ فيزيدهم دَلْكَ إسراعًاء وحق للمتقين 
ن يسبقوا لسبقهم في الدنيا إلى الطاعات. 

فصل : 

0 A (7 ll rL r 4 < ) م‎ 

(قوله) ‏ ( وشوق مج إل َم ودا © € ) [مريم : ]۸٦‏ أي : 
عطاشًا وقال : #ا وتر الْمجرمین وميد زرقاه [طه: »]۱٠۲‏ وقال: وفشرهم 
و ا ر ر A‏ م وور 
بوم القیلمة عل وجوهھم عمیا وکا وَصًا » [الإسراء: ۹۷] وقال : الین شروت 
عل وجوههم لک جم ایت سر كاتا وال سياد 3© ) [الفرقان: ]۳١‏ 
وهذا هو الحشر الرابع. 

فصل : 

وقد ورد آيات في الحشر ظاهرها التعارض» منها قوله ووم سرهم 
کان لر بثو إلا سامة من آلهار بتعارفون بم [يونس: .]٤١‏ 

م ت چ و 2 2 ج کوک اک ب 

وقال : وش رشم يوم القيلمةٍ على وجوههم عميا وكا وصمًا € [الإسراء: 
1۹۷. 


.)٤١١١( ۲۵١۱-۲٣۰ /٤ «المعجم الأوسط»‎ )( 


9 ی 


ڪڪ ڪتابُ الرقاق ا 


وفي E)‏ ا يوتا م بعتَنًا من مَرقَِناً 4 [یس: [oY‏ 
وهذا کلام» وهو يضاد البكم» والتعارف تخاطب وهو مضاد للصمم 
والبكم معًا. 

وقال تعالی : سكن اريت أرَسِ له وكساك الرسَلنَ © 4 
[الأعراف: »]١‏ والسؤال لا يكون إلا بإسماع أو لناطق يتسع للجواب. 

وقال: « وتشر المجرمین ومن رقا [طه: »]٠٠۲‏ وقال: فلا هم س 
كدان إل يهم نيوت [يس: ١١]ء‏ وقال: هيم عجن من الأداثِ ي 
کم إل صب َة © [المعارج: »]٤١‏ والنسلان» والإسراع يخالفان 
الحشر على الوجوه. 

والجواب عن هذا أن يقال: الناس إذا جيئوا وبعثوا من قبورهم» 
قلست حالتهم وأاحدة ولا مقامهم ولا موقفهم وأاحد. 

وجملة دَلِكَ نها خمسة أحوال: حالة بعث من القبور» وحال سوق 
إلى موضع الحساب» وحال محاسبة» وحال سوق إلى دار الجزاءء 
وحال مقامهم في الدار الذي يستقرون فيها . 

فأما الأول : (فإن الكفار)“ يكونون كاملي الحواس والجوارح؛ 
لقوله تعالی: تماش بن [یونس: ]٤١‏ وقوله : ا يتحفتو ْم إن 
لِم إلا عتا € € [طه: ]۱١۳‏ وقوله : اذا م رود [الصافات: ]٠۹‏ 
وقوله: كم لتر في الأرض عدَد سنك إلى قوله: «بزنوت) 
[المؤمنون: .]١١٠١ -1١١‏ 


والثاني: وهم أيصًا في هذه الحالة بحواس تامة» كقوله تعالى: 


)١(‏ كذا بالأصل» وينبغي أن يكون صوابه: (آية). 


(۲) من (ص۲). 


اء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


4 


حشرا لن اموا روجهم الآية [الصافات: ۲۲]ء ومعنى : أهدوهم : 
دلوهم» ولا دلالة لأعمى أصم» ولا سوال لأبكم» فیثبت بهذا انهم 
يكونون بأبصار وأسماع وألسنة ناطقة . 

والثالثة: ويكونون فيها أيضصًا كاملى الحواس؛ ليسمعوا ما يقال 
لهم» ويقرءوا کتبهم الناطقة بأعمالهم» وتشهد عليهم جوارحهم 
التب لا يغار الآية [الكهف: ٩٤]ء‏ وأنهم يقولون لجلودهم: 
للم سهد عتا [فصلت: ]۲١‏ وليشاهدوا أحوال القيامة» وما كانوا 
مكذبين به في الدنيا من شدتها» وتصرف الأحوال بالناس فيها. 

والرابعة: وهو السوق إلى جهنم؛ فإنهم يسلبون فيها أسماعهم 
٤ ٤‏ ب > > e‏ ر r‏ 3 > 5 
وابصارهم والسنتهم؛ لقوله # شرم دوم القيلمةٍ عل وجرههم عم 
الآية [الإسراء: ۹۷]. ويحتمل أن يكون قوله تعالى: «إيعرف مجر 
سيك [الرحمن: ]٤١‏ إشارة إلى ما يشعرون به من سلب الأبصار 
والأسماع والمتطق. 

والخامسة : دار الإقامة في النار» وينقسم إلى بدء ومآل فتقدرهاء إذا 
قطعوا المسافة التي بين موقف الحساب وشفير جهنم عميًا وبكمًا وصمًا؛ 
إذلالا لهم وتمييرًا عن غيرهم؛ فترد الحواس إليهم ليشهدوا النارء 
وما أعد لهم فيها من العذاب» ويعاينون ملائكة العذاب» وكل 
ما کانوا به مکذبين› فیستقرون فی النار ناطقين مبصرین سامعین › 
ولهذا قال تعالى: «ورنهم يعَرضونَ عَبّهّا حَشْعيك الآية [الشورى : 
.٥‏ وقال: وو رئ إذ وَفّا عل الا الآية [الأنعام: ۲۷]» وقال: 
وكا حلت أمَة لَمتَتٌ أخْسا ‏ الآية [الأعراف: ۳۸]ء وقال: كما أل 
فا فوج الآية [الملك: ۸]ء» وأخبر تعالى أنهم ينادون أهل الجنة 


سد كاب الرقاق سر ۳ 4 
فيقولون : ان فصوا عا من ألم أو يتا نَا رڪم ن [الأعراف: ]٥١‏ 
وإن أهل الجنة ينادونهم #أن مد ودا ما وعَدَ6 را نّا الاية [الأعراف: [<٤‏ 
وآنهم يقولون لخزنة جهنم : : ادعو رکم َي مف عتا عتا وما من اعدا به 
[غافر: e ]٤٩‏ اوكَم َك اک رڪم باَب الوا 
e e‏ وما دعو افر إل فی صبالی چ4 [غافر: .]٠١‏ 


ار 2 


وأما العقبى والماآل فإنهم إذا قالوا: رسا رتا نبا الآية 
[المؤمنون: ١١۱]ء‏ فقال: «أخسوا فيا ولا كمون [المؤمنون: ]٠٠۸‏ 
وكتب عليهم الخلود بالمثل الذي يضرب لهم» وهو أن يؤت بكبش»› 
ويسمى الموت» فيذبح على الصراط بين الجنة الان ویتادی 
بالخلود'» سلبوا في دَلِكَ الموقف أسماعهم»ء وقد يجوز أن پسایو 
السار ولك ست يقين؛ لأن الله تعالى يقول: لهم فيها 
رف وهم فيها لا شعو ©4 [لأنبياء: ]٠٠١‏ فإذا سلبوا الأسماع 
صاروا إلى الزفير 

قال الضحاك فيما رواه ابن معبد في «الطاعة»: فعند قوله: 
اخسواه یصیروں ,0 5 يسمعون» وبکما ل ينطقَون»› وعمًا 
نهم سمعوا نداء الرب على ألسنة رسله فلم يجيبوه»› بل جحدوه» 
في الدنيا الأسماع» عاقبهم على كفرهم في الأخرى بسلبه» يوضحه 
نهم كانوا يقولون لرسول الله : «إوف ١ادَانتا‏ ور [فصلت: ]١‏ وقالوا : 
YY‏ ما 4 قران وَألْعَواً هد [فصلت : c٦‏ وان قوم نوح کانوا 


(۱) رواه الحا و «المستدرك» ۳/۱ 
في 


س( سے اس س س س س 
قال ابن بطال: وقد تنفل رسول الله چیا" راجلا وراک" . 


جواز التنفل بين صلاتي الجمع كذا آستدل به القرطي في 
: وهو قول ابن وهب فًالّ: وخالفه بقية أصحابنا فمنعوه". 


: وهو جائز عندنا في جمع التأخير ممتنع في جمع التقديم» 
والحديث ناص عَلّى أنه لم يصل بينهماء ولعل القرطبي أخذه من 
إناخة البعير بينهما 

الحادية عشرة 


الدفع من عرفة إلى مزدلفة راكبا. 
الثانية عشرة: نقل أفعاله والاعتناء بها ليتبع. 
الثالثة عشرة: الأستنجاء من البول لغير صلا 

قاله الداودي» وكانه حمل الوضوء الأول فيه عَلّى الا 

بجيد لما أسلفناه. 
الرابعة عشرة: ترك إسباغ الوضوء عند البول إا لم تجئ الصلاة قال 

آبقًاء وفیه نظر أيضا. 
الخامسة عشرة: تخصيص العموم قاله الخطابي» وقد سلف ما فيه. 

ال الخطابي أيضًا: فيه دلالة (أبصًا) على آنه 


السادسة عشرة 


() ورد بهامش (س) ما نصه: لا يصح الأستدلال على اين عمر من تتفل الشارع في 
السفر إلا إذا ثبت أن الذي تتفل رانياء وأما مطلق التغل فلا يمنع منه ابن عمر وهو 
قائل پاستحبابه» لکن مما پستدل به على ابن عمر صلاته تة رائبة الصبح بوم 
الوادي وسنة الصبح بوم الفتح؛ ولعل أبن عمر لم بره اة تغل في السفره واه 


آنظر: شرح ابن بطال؛ ۲۲۹/۱. 

(۳) آنظر: #المقھم؟ ۴۹۱/۴ وجاء هنا القول عن ابن حبیب» ولیس قول این وهب 
كما قال المصنف. 

0) ساقطة من (ج) 


اء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


یستغشون ثیابهم تسترا منه لئلا یروه» ولا یسمعون کلامه» وقد أخبر الله 
عن الكفار في نبينا مثله » فقال : ألا لم يون صذُوَهً الآية [هود: ٥]ء‏ 
وإن سلب أبصارهم فلأنهم أبصروا العبر فلم يعتبرواء والنطق فلأنهم 
أوتوه فكفروا» وقد تقدم طرف من هذا في ذكر آدم عليه أفضل 
الصلاة والسلام. 


- باب: 


وت لرل السا e‏ [الحج: ]١‏ 


ll 


ارت ألأَرفةَ @ € [النجم : ]٥۷‏ افر ألسَاعة [القمر : .]١‏ 

10 - دي يُوسف ن مُوسیء دتا جريڙء عن الأغمشء ء عن آي صالح» 
ناي جي قال :ل سول ال : د یول ا الله 6 e‏ 
بن ا آلف يات و فا و کے ی ا 
E‏ کک عَڌابَ الله 
e‏ اجج لف رج ا ن ا 
اي لأطْمَعُ اکوا ف َهْلِ الج قالّ: فَحمذًا الله وَكبرنّاء ثم قال: 
واي فيي في يهي اطم ن ولوا شع لالجو إن تاخ ي 
الام مَل الشَعَرَة البيضاءِ في جلد اللَوْرِ الأسْودء َو الرَقَمَةَ ى داع 
الحمَّار». [انظر: ۲۲۲۸- مسلم: ۲۲۲- فتح: ۳۸۸/۱۱]. 

ثم ساق حدیث أ سَعیل له قال : «يقُول اله يا آدم). 


ر 


الحديث بطوله» وقد سلف. قال علقمة : رار کک قبل 


القيامة»› وحدیث الباب: «أخرخْ بَعث الان قُڌلک حين یشیب 
الصَعبرُ٬‏ وََضَمُ كَل دَاتِ حَمْلِ حَملَها». 

و«إشگرى» أي: من العذاب والخوف» وما هم بشكرئ) : من 
الشراب. 

وقوله :( «فذلك حين یشیب الصغير؛ ) إلى آخره. قال الداودي : 
هذا كقوله يمن يَعَمَل عمال دَرَوّ حَبَا يرم © € [الزلزلة: ۷]ء 


ج و 
وما فوقها داخل في حكمهاء وأوكد منهاء» وكذلك شيب الكبير» وتضع 
الحوامل فيصير السقط رجلاء فولدان المسلمين يشفعون لآبائهم» وال 
أعلم بما يصنع ببني الكفار. 

قلت: المختار أنهم في الجنة» واحتج بهه الآية من يرى أن 
المفقود يسمي شيئاء وهو معهود خلافًا للأشعرية» وانفصلوا بأن 
التقدير إت زرل السَاءَةٍ إذا حضرت أو وجدت شيء عظيم . 

وقوله: ( «شطر أهل الجنة» ) أي: نصفها. 

وقوله : ( «أو كرقمة في ذراع حمار» ) قال الجوهري: الرقمتان: 
هنتان في قوائم الشاة متقابلتان كالظفرين» ورقمتا الحمار والفرس 
اللتان بباطن أعضادهما'. وقال الداودي: الرقمة في ذراع الحمار: 
الشيء المستدير الذي لا شعر فيه» وسميت بذلك؛ لأنها كالرقم. 


AMEND IRN IKK 


)۱( «الصحاح» 0/ 1۹۳0. 


۷- باب قۇل الێه تَعَالّی: 
وا ا تابونو © لم عطي 


د قوم اتان س لرن امین 3 4 [المطففين:٤- ]١‏ 

وَقَالَ ابن رضي الله عنهما: وفعت بهم أَلأَسَبَّاب 
[البقرة: ]۱١١‏ قال: الوصاات في ا 

10۳ - حًا إشمَاعیل : بن أَبَانَء تنَا عیسی بن و حَدقتًا ابن غؤن»ء 


ن نَاِعء ري ا » عن النَبي 4لا BF‏ دفوم الاس لري الاين 


10 قال : : يوم م أحَذهُمْ في اة إلى أنصاف اا [انظر: -٤۹۳۸‏ مسلم: 
۲“ فتح: ۱]. 


بوم دقو 


- حَدَڌِي عبد الڪزيز بن عبد اله قال حدَدَنِي لمال ن ٿؤر بن رَيْدِء 
ن اَي الّيْثء ڪن ابي هُرَيرة 4ه أن رَسول اله & کل قال : و الاس يوم م القَيَامة 
MM SN‏ حتَّی بلع آذانَهمْ». 
[مسلم: ۳ فتح : ۱ . 


ذکر في حديٿ ابن عَمَرَ رضي الله عنهماء > عن التي بل يم بام 


01 


الاس لري لمن ©4 قال“ يَقَومٌ أَحَذَهُمْ فِي رَد شجه إلى أنْصَاف 


ولمسلم : «يغيب» بدل «يقوم»"" 
ول َو ألَدْطفّف 


(وقد سلف في تفسير سورة للمطففين ين © € [المطففين : [١‏ أيضًا 
اماد آل ال او ع > 


(YAY) مسلم‎ 01) 


)۲( من (ص۲). 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اَن سول الله للل قال : فاق الاس يوم 
القِيامَة حى يَذْهَبَ عَرَفَهّمْ في الأَرْضٍ سَبِْينَ ذِرَاعًاء وَيْلْجِمُهُمْ حى 
يلع نَا 

الوصلات : ضبطناه بضم الصاد» ويجوز إسكانهاء وفتحها أيضًاء 
کما نبه عليه ابن التين› وقال الجوهري : جم وصلة: وضل: 
ويعرق بفتح الراء في مستقبله» وكسرها في ماضيهء و«يلجمهم» بضم 
الياء من ألجم» يلجم . 

ولفظ البيهقي في حديث ابن عمر رضى الله عنهما: «أن الشمس 
لتدنوا حت يبلغ العرق نصف الأذن» . 

وله من حدیث إبراهیم الهجري› عن أبي الأحوص» عن عبد الله 
مرفوعا: «إن الكافر ليلجم بعرقه يوم القيامة من طول ذلك اليوم حى 


2 ۹ )۳( 
يقول رب ارحني ولو إلى النار» . 


grlor 2 ٤‏ ا 
وحديیث آپي هريرة ب 


عبد الله بن الحارث» عن أبي هريرة هه قال: «يحشر الناس حفاة 
عراةء مشاة غرلاء قيامًا أربعين سنة شاخصة أبصارهم إلى السماء- 
قال : فليجمهم العرق من شدة الكرب». الحديث. 

وكان كعب الأحبار يزعم : أنهم يقومون مقدار ثلاثمائة عام. 


(۱) «الصحاح» AY /o‏ 
(۲) رواه البيهق فى «(شعب الإيمان» ۲14/۳ )04(. 
(۳) رواه الطبرانی فی «الاأوسط» ۸/ ۳٣۳‏ (۸۸۸۱). 


وروى مسلم من حديث المقداد 4 مرفوعًا : «إذا كان يوم القيامة 
أدنيت الشمس من العباد حَسّى تكون (منهم كمقدار)' ميل أو ميلين؛ قال 
ليم : (۷) (أدري)”" (أراد أي الميلين)“» أمسافة الأرض؟ آم 
الميل الذي تكتحل به العين» قال: «(فتصهرهم)“ الشمس فيكونون 
في العرق بقدر أعمالهم» فمنهم من يأخذه إلى حقويه» ومنهم من 
يلجمه إلجامًا» قال: فرأيت رسول الله بيه وهو يشير بيده إلى فيه" . 
وروى البيهقي من حديث عقبة بن عامر مرفوعًا: «تدنو الشمس من 
الأرض يوم القيامة فيعرق الناس» (فمن الناس) من يبلغ عرقه عقبيهء 
ومنهم من يبلغ نصف ساقیه» ومنهم من يبلغ رکبتیه » ومنهم من يبلغ فخذه» 
ومنهم من يبلغ خاصرته» ومنهم من يبلغ منکبیه » ومنهم من يبلغ فاه -فاشار 
بيده فألجمها- ومنهم من یغطیه عرقه» وضرب بيده علیٰ رأسه هکذا». 
وعن ابن مسعود 4 آنه قال: الأرض يوم القيامة كلها نار» والجنة 
من ورائها ترئ (کواکبها)» وکواعبها؛ فیعرق الرجل حّیٰ یرشح عرقه 
في الأرض قدر قامته» ثم يرتفع حَنّى يبلغ أنفه» وما مسه الحساب” '. 
(۲) ورد بهامش الأصل: لفظ مسلم: ما. 
(۳) ورد بهامش الأصل: لفظ مسلم: ما يعني بالميل. 
(5) من (ص۲). 
)٠(‏ ورد بهامش الأصل: هذا ليس لفظ مسلم. 


%0( مسلم .(YAT€)‏ (۷) من (ص۲). 
(۸) رواه الحاكم في «المستدرك» /٤‏ 0۷. 


)٩(‏ ورد بالهامش: لعله أكوابها. 

)٠١(‏ رواه الطبراني ۹/ )۸۷۷١( ٠١١‏ عن ابن مسعود موقوفا. قال الهيئمي في «المجمع» 
1/۰ رجاله رجال الصحيح. 
وقال المنذري في «الترغيب والترهيب» :۱۸١/١‏ إسناده جيد قوي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وعن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما قال: يشتد كرب دَلِكَ اليوم 
حى يلجم الكافر العرق» قيل له: فأين المؤمنون؟ قال: على كراسي من 
ذهب» ويظل عليهم الغمام"" . وعن أبي ظبيان قال أبو موسى : الشمس 
فوق رءوس الناس» وأعمالهم تظله. 

وروى ابن المبارك في «رقائقه» من حديث شهر» حدثني ابن عباس 
رضي الله عنهما : «(إِن لله) يحشر الأمم من الإنس والحن عراة أذلاءء 
قد نزع الملك من ملوك آهل الأرض» ولزمهم الصغار بعد عتوهم» والذلة 
بعد تجبرهم على عباد الله في أرضه حَسّى إذا وافوا الموقف أهل 
السماوات السبع» والأرضين السبع كسيت الشمس حر سبع سنين» ثم 
افتت من الخلاق قات فوس او فزسين ك الخدذك بطر ٠‏ 

وفي «كشف علوم الآخرة» للغزالي : الخلق يتداخل إلى أن يبقى 
على القدم ألف يوم لشدة الزحام» ولخوض الناس في العرق في 
أنواع مختلفة» ومنهم من يصيبه يسير» كالقاعد في الحمام» ومنهم من 
يصيبه البلة كالعاطش إذا شرب الماء» وكيف لا يكون القلق والعرق 
وقد قربت الشمس من رءوسهم حى لو مد أحدهم يده لنالها مع 
تضاعف حرها إلى سبعين مرة. 

قال بعض السلف : لو طلعت الشمس على الأرض كهيئتها يوم القيامة 
لأحرقت الأرض» وذاب الصخر»ء ونشفت الأنهار فيقفون كذلك ألف 
عام» فإذا بالعرش يحمله ثمانية أملاك» فلا يزالون كذلك يموج 
بعضهم في بعض ألف عام» والجليل جل جلاله لا يكلمهم كلمة 
واحدة» فحينئلٍ يذهب الناس إلى آدم فيسألونه الشفاعة في فصل القضاء . 
(۱) («تفسیر مجاهد» ۲/ ۷۳۷. 
() «الزهد» لابن المبارك .٤)1۷/١‏ (۳) من (ص۲). 


وروی انى شيبة» عن ابي معاوية» عن عاصم› عن آي عثمان» 
عن سلمان الخير قال: تعطى الشمس يوم القيامة حر عشر سنين» ثم 
CD i EZ‏ ۱ ا ي 
سلمان: حتى يقول الرجل : غرغر”. وروی هناد بن السرئ: حدثنا 
قبيصة» عن سفيان» عن سليمان التيمى» عن أبى عثمان» عن سلمان 
بلمظ : ولا يجد حرها مؤمن ولا مؤمنة› وأما الكفار (تطحنهم 
حًا )۹ حت ر (لأجوافهي)" غق 0 
والمراد من هذا : لا (تضير) مؤمتًا كامل الإيمان» أو من آستظل؛ 
عن عبيد الله بن العيزار قال : يزاد فى حر الشمس يومئل تسعة وستون 
r‏ 
وروی الوائلي من حديث عبد الله بن عمرو قال: تلا رسول الله ول 
يوم وم الاس رب مين © € [المطففين: ]١‏ ثم قال: «كيف بكم إذا 
جمعكم الله كما يجمع النبل في الكنانة خمسين آلف سنة لا بنظر 
إلیکہ». 
(۱) «مصنف ابن أبي شیبة» ۷/ ۱۳۹ .)۳٤۹٩۹(‏ 
(۲) في (ص۲): تطبخهم طبځًا. 
)۳( في (ص۲) : لإحرافهم. 
)٤(‏ «الزهد» لهناد بن السري .۲١۲/١‏ 
)٥(‏ فوق الكلمة: لعله يصيب. 
() «الزهد والرقائق» (۳۷۲). 
(۷) رواه الحاكم في «المستدرك» .٥۷۲ /٤‏ قال الحاكم : حدیث صحیح الإإسناد ولم 
يخرجاه. وصححه الألباني في «الصحيحة» (۲۸۱۷). 


ت 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قال ابن العربي: كل أحد يقوم عرقه معه فيغرق فيه إلى أنصاف 
ساقيه» وإلى جانبيه كما سلف قال: وهذا خلاف المعتاد فى الدنيا؛ 
فإن الجماعة إذا وقفوا في الأرض (المستوية)' أخذهم الماء أخذًا 
واحدًا ولا يتفاوتونء وهلذا من القدرة التى تخرق العادات. ومثله 
ابن برجان في «إرشاده» بالمؤمن في الدنيا يمشي بنور إيمانه في 
الناس» والكافر في ظلمات كفره» والمؤمن في وقاية الله وكفايته› 
والكافر والعاصي في خذلانه لهما وعدم العصمة» والمؤمن السني 
يكدع في السنّة» ويروئ ببرد اليقين» ويمشي في سبيل الهداية بحسن 
الأقتداء» والمبتدع عطشان إلى ما يرويه. 

قال الغزالي : واعلم أن كل عرق لا يخرجه التعب في سبيل الله من 
جهاد» وحج» وقيام» وصيام» وتردد في قضاء حاجة مسلم» وتحمل 
مشقة في أمر بمعروف» أو نهي عن منكر» فسيخرجه الحياء والخوف 
في صعيد القيامة» ويطول فيه كربه. ولو سلم ابن آدم من الجهل 
والغرور لعلم أن تعب العرق في حمل مصاعب الدنيا أهون أمرًاء 
وأقصر زمانًا من عرق الكرب» والانتظار في يوم القيامة. 

سلف حديث ابن عمر رضى الله عنهما أيضًا فى التفسير» فى تفسير : 
ريل َيب 3© 4 [المطففين : ]١‏ ونكلمنا عليه أيضًا هناك وأعدناء 
عة 


(1) في (ص۲): المعتدلة. (۲) سلف برقم .)٤۹۳۸(‏ 


ج ڪتابُ الرقَاق ا 


۸- باب القَصَاص يوم القَيَامَة 
0ا ارات ورای الارن الح واناه 
ا وَالْمَارعَةَ اة والفا ا الا غ |> 
الجَنَّة اهل التّار. 
سمغت عبد اه ب قال الي 5 E‏ الاس ا 
-1۸1٤4[‏ مسلم: ۱1۷۸- فتح : ۱ []. 
4- دتا إشمَاعيل قال: ٠‏ ڪدتنِي مالك ڪن سَعِيدِ ايء عَنْ 
ا سول اله ية قال: «مَنْ كائث نة مَطْلمَة لأَحيو بحلل نها 0 
م دنار ولا رهم من ن قبل اَن يۇخذ ORE‏ قان لم ب ل 


و‌ 


سات اخڏ مِنْ سَيْنَاتِ أَخِيه و قَطْرحَثُ عَلَيهِ». [انظر: -۲٤٤٩‏ فتح: ۴۹/۱۱]. 


کات 


کک 


و 


۴0 - حدتَنِي الصَلْتُ بن محمد تًا ريد بن ريع : فۋونرعنا ما 
صدورهم من ن عل [الأعراف: ٤١‏ ] قال : دتتا سَعيدٌ عن قَنَادَةّء ٤‏ عن أي ا 


e 8 


اللَاجن أن بَا سَعِيدِ الخذرِيّ 4 قَال: قال رَسُول اه جي لاه لصن امون من 
التار يحب َون على نرين اة الا قيقص لبنضهم من عض مالم 
كات بهم في الدنياء حتیٰ إدا اوا م في ان الجنَةء 
َوَالَذِي تفس مُحَمَدِ بيده لأَحذْهُمْ هُدى بمَنزلِه في الجَنَة من بِمنرْلِهِ كان في 


ا 


الذنْيا». [اتظر: -۲٤٤۰‏ فتح: .]۳۹٥/۱۱‏ 
قال قتادة: أحقت لكل قوم أعمالهم"» والتقدير : ذات الحاقة. 
وقال الفراء: سميت بذلك؛ لأن فيها حقائق الأمور. 


..)۳٤۷۱٤( ۲۰٠/۱۲ رواه الطبري‎ )۱( 


ساو د( 
لا يجوز أن يصليها الحاج إذّا أفاض من عرفة حى يبلغها ويجمع بينهما؛ 
ولو أجزأ غير فلك لما أخرها ا عن وقتها المؤقت لها في سائر 
الايا وفيما ذكره نظر أيشًاء فإنه إنما أخرها لأجل الجمع. 

السابعة عشرة: فَالّ أيضًا: أستدل به الشافعي عَلَى أن الفوائت 
لا يؤذن لها لكن يقام"ء وكأن وجهه أنها تشبه الفائتةء وإلا فإذا 
آخرها فهي أداء عَلّى الصواب» لأجل العذر المرخص. 

الثامنة عشرة: قال فيه أيصًا: إن يسير العمل إذًا (تخلل)" بين 
الصلاتين لا بقطع نظم الجمع بينهماء لما ذكر من إناخة كل واحد 
بعیره بینهما» ولکن لا یتکلم بین الصلاتین» وما ذکره ماش عَلَیٰ من 
» والاصح عند أصحابنا خلافه. 

التاسعة عشرة: قًالّ: في وضوئه الأول لغير الصلاة دلالة عَلَل أن 
الوضوء نفسه عبادة وقربة » وإن لم يصل بهء وكان يا يقدم الطهارة إا 
آوی إل فراشه؛ لیکون مپبته عَلَیٰ طهر 

العشرون: فًالَّ المهلب: فيه أشتراك وقت المغرب والعشاء» وأن 
وقتهما واحد". وقال المراد بالنسبة إلى الجمع". 


0( اعلام الحدیثه ۲۳۰-۲۳۴/۱ 

آنظر: «الیانه 0۹/۱ 

في (ج): تملك. 

() أنظر: الفرائد السابقة في «أعلام الحدیث» .۲۴١-۲۳٤/۱‏ 

(۵) كما في شرح ابن بطاله ۲۲۹/۱ 

0) ورد بهامش (س) ما نصه: ثم بلغ في التاسع بعد الثلائین كته ملفه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقيل : لأنها تحق كل الكفار الذين حاقوا الأنبياء إنكارًّاء يقال: 
حاققته فحققته» آي : خاصمته فخصمته» وسميت القيامة القارعة؛ 
لأنها تقرع القلوب» و« ألَشِيّةٍ لأنها تغشاهم» أي: تجلله.. 

والصاخة في الأصل: الداهية» يقال: رجل أصخ» أي: أصم. 


وفي اا الصاخة: الصيحة يقال: صخ الصوت الأذن 
يصخها ضا ومنه سمیت القيا 2 


ثم ساق حدیث شقيتق: سَمعْتٌ عبد الله کل ل التي بلا : «اَوَلُ 


و9 a‏ راچ ر 


ما يقضیٰ بين الاس فى الدماءِ). 


۹ ٤ 7 Ff A رر 9و‎ ETS 
مَظلِمة لاخيه فليتحلله مِنهاء فإنه ليْسَ ثم ديتار ولا درْهَمء ِن قبل أن‎ 
۶2 


وحديث آبي سَعِيدٍِ الخُذْري 4 قًال: قال رَسُول الله ية : «يخلص 
ا ن عَلَّى َنْطَرَةٍ بَيْنَ الجَلَّة وَالنَار» فيقتص 
لبَعْضِهِمْ مِنْ بَعْض مَفَالِمُ کاٹ َٺ بيهم في النياء ى إا هبوا وفوا 
کک E‏ 
بمَنْزْلِه في الجَنَةٍ مه مله كان في ١‏ الذَنيًا 


(۱) «معانی القرآن» ۳/ ۱۸۰-۱۷۹. 
)۲( «الصحاح» . 


۳) من (ص۲). 


حدیث عبد الله بن مسعود فی حقوق العباد» وجاء فی حدیث آخر : 
ا ا و ق ری و ت 
كاملة نظر في غير دَلِكَّ فلا تضاد» ولما كانت الدماء من أكبر الذنوب بعد 
الكفر ذكرت. 

وفی النسائی : «أول ما يحاسب به العبد الصلاة» وأول ما يقضى بين 
الناس في الدماء» . 


وفي «الموطأً» عن يحي بن سعيد قال : بلغني أن أول ما ينظر فيه من 


غ ال اة 
ورواه الترمذي مرفوغًا من حديث آي هريرة»› وقال: حسن 
)€( 
٠.‏ 


وقال الداودي : اول من يقضیٰ بينهم علي» وحمزة» وعبيدة (بن 
الخارت) ‏ وعتة وشية ابا ريح والوليد ين عفة الذين تبارزرا 


يوم بدر» وفيهم نزل هان حخصمان که [الحج : 14. 
وقد سلف الحديث فى ذَلِكَ فى البخاري عن علي ه: أنا ول من 


يجثو يوم القيامة بين يدي الرحمن للخصومة› یرید قصته في مبارزته هو 
(VW‏ 


اک ی ن 


والجماعة. قال أبو ذر: وفيهم نزلت: «إهذان حَصَمَانه [الحج: ]١۹‏ 


(۱) رواه ابو داود (٤٦۸)ء‏ النسائی ۲۳۲/۱. 
(۲) «سنن النسائي» ۷/ ۸۳. 

.۱۷۳/١ «الموطاً»‎ )۳( 

.)٤۱۳( الترمذي‎ )٤( 

() من (ص۲). 

)١‏ سلف برقم )۳۹۱۱-۳۹٦۰(‏ ومواضع أخر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والمظلمة بفتح اللام» وهو القياس» وبه ضبطه ابن التين» 
والدمياطي ضبطه بكسرها. قال الجوهري: ظلمه» ظلمًا» ومظلمةء 
وأصله: وضع الشيء في غير موضعه» قال: والظلامة والظليمة 
والمظلمة: ما تطلبه عند الظالم» وهو سم ما أخذ عن ظلمة“. 

وقوله : ( «فلیتحلله منها» ) قال الهروي: يقال تحللته» واستحللته : 
إذا سألته أن يجعلك في حل من قبله. 

والكار اض دنار» بدليل جمعه على دنانير» فإن الجمع يرد 
الشيء إلى أصلهء والدرهم فارسي معرب» وكسر الهاء لغة» وربما 
قالوا: درهام» وجمع درهم: دراهم» ودرهام: دراهیم» ولیس في 
كلام العرب يقال سواه» وسوى هيلع: وهو الأكول» وهجرع: وهو 
الطويل» وبلعم: وهو اسم رجل»ء ذكر عن الخليل» زاد غيره: 
ضفدع» والجماعة على كسر داله. 

وقوله : ( «من قبل أن يؤخذ لأخيه من حسناته» ) يعني : المسلم» قال 
بعضهم : أقتص لبعض العباد من بعض عاد الأمر فيما بينهم» وبين الله» 


وهذا قد أسلفته. 

فصل : 

قوله : ( «يَخلْص» ) هو بفتح أولهه وضم ثالثه» وهو اللام اق 
يخلصوا . 


69 «الصحاح» / 1۹۷¥. 
(۲) آنظر: «النهاية فى غريب الحديث والأثر» .٤١١/١‏ 


سے ڪتابٌ الرُقان 

ومنه: خلاصة السمن: ما خلص منه؛ لأنهم إذا طبخوا الزبد 
لیتخذوه سمنًا طرحوا فيه شيئًا من سویق وتمر وآبعار غزلان» کما ذکره 
ابن التين» فإذا جاد وخلص من الثقل ذَلِكَ السمن. 

والقنطرة: الجسر»ء والتهذيب بالذال المعجمة: التنقية» يقال: رجل 
مهذب أي مطهر الأخلاق . 

وقوله :( «بمنزله» ) أي : أعرف بطريقه» وموضعه. 

قال البيهقي : ينبغي أن نعلم أن سيئات المؤمن على أصول آهل 
السنة والجماعة متناهية الجزاءء وحسناته غير متناهية الجزاء؛ لأن مع 
ثوابها الخلود في الجنةء فلا يأتي بما هو متنا على ما ليس بمتناه» 
فعلٰ هذا وجه م الحديث عندي أنه يعطىٰ خصماء المؤمن المسيء 
من أجر حسناته ما يوازي عقوبة سيئاته» فإن فنيت حسناته أي: أخذ 
حسناته الذي قابل عقوبة سيئاته أخذ من خطايا خصومه» فطرحت 
عليه» ثم طرح في النار إن لم يعف عنه» حَتى إذا آنتهت عقوبة تلك 
الخطايا رد إلى الجنة بما كتب له من الخلود فيها بإيمانه» ولا يعطى 
فاق ما زاو من :اجر اخستافه ع ما ابل عقوا شات لان ذلك 
من ل اف ص مواقي الشامة موسا : 

عد مس «أتدرون من المفلس؟» قالوا: المفلس فينا من لا درهم 
له ولا متاع قال : «المفلس من أمتي من يأتي يوم القيامة بصلاة» وصيام» 
وزكاة (ويأتي قد شتم هذا وقذف هنذاء وأكل مال هلذاء وسفك دم هذا 


.1۷ /١ «شعب الإيمان»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وضرب هلذا)' (فیعطیٰ هلذا)" من حسناته» وهلذا من حسناته فان فنیت 
حسناته قبل أنقضاء ما عليه أخذ من خطاياهم » وطرحت عليه ثم طرح في 
النار“". وفي لفظ :«لتؤدن الحقوق إلى أهلها حى يقاد للشاة الجلحاء 
من الشاة القرناء““. وفي ابن ماجه من حديث ثعلبة بن سوار: تتا عمي 
محمد بن سوار» عن حسين المعلم»› عن مطر الوراق› عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما يرفعه: «من مات وعليه دینار a‏ 
من حسناته لیس ثم دینار ولا درهم من ترك دينارًا أو ضياعًا فعلی الله 
زز 

روى الحارث بن أبي أسامة في «مسنده» عن عبد الله بن انيس ظه: 
سمعت رسول الله ية يقول: «يحشر الله العباد -أو قال: الناس. وأوماً 
بيده إلى الشام- عراة» غرلا هما قيل : ما بُهْمّا؟ قال : اليس معهم شيء› 
فيناديهم بصوت يسمعه من بعد ومن قرب : آنا الملك. آنا الديانء لا ينبغي 
لأحد من أهل الجنة أن يدخل الحنة وأحد من أهل النار يطلبه بمظلمة 
حَتّى اللطمة» ولا ينبغي لأحد من أهل النار أن يدخل النار وأحد من 
آهل الجنة يطلبه بمظلمة حى اللطمة» قلنا: كيف وإنما نأتي الله 
حفاة عراة؟ قال : «بالحسنات والسيتات»” 


(۱) من (ص۲). 
(۲) في الأصل: (فيؤخذ). 
۳( مسلم .)۲٥۸۱(‏ )6( مسلم .)۲٥۸۲(‏ 
() ابن ماجه .)۲٤۱٤(‏ وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)٠٥٤١(‏ 
)١‏ رواه الحارث في (مسنده» كما في «بغية الباحث» (۳۹). 
وهو حديث صححه الحاكم ¥/ cETA- TY‏ والألباني في «اصحيح ار 


0 ال سب لخر 


کے کات قاق راں)- 

فصل : 

وقع هنا ذكر الصوت. قال البيهقي : بصوت» لم ثبت بإسناد یکون 
حجة بانفراده» والأّشبه أن يكون المراد به : نداء يليق بصفات الله تعالى» 
ویحتمل أن يأمر به ملگا فيكون الصوت مضافًا إلى الملك فى الحقيقةء 
وات ا ا ا ا ان ٠‏ 

وقال الحافظ أبو الحسن علي بن المفضل المقدسي في كتابه 
«الجواب عن أحاديث اللأخراتة بذ أن ساقها: أما حديث جابر» 
عن ابن أنيس فذكره البخاري تعليقًا فقال: ويذكر عن جابر» وهو 
حدیث مداره على ابن عقيل» وهو ضعیف» وتفرد به عنه القاسم بن 
عبد الواحد» وليس ممن يحتج بحديثه» وروي من طريق عمر بن 
صبيح › عن مقاتل» عن أبي الجارود» وابن صبيح وضاع» ورواه 
ابن لهيعةء عن يزيد» وابن لهيعة حاله مشهور»ء والحديث أيضًا 
مضطرب؛ فتارة قال: قدمت عليه الشام» وأخرئ: بمصرء وحديث 
محمد بن كعب عن أبي هريرة بمثله رواه عن ابي عاصم» عن 
إسماعيل بن رافع» عن محمد بن زياد» عن محمد بن كعب» فقال 
عن رجل» عن أبي هريرة» ومثل هذا لا تقوم به حجة» وحديث ابي 


. ۲۹/۲ «الأسماء والصفات»‎ )١( 

والأصل إجراء صفات الله سبحانه على ظاهرهاء فنؤمن بأن الله يتكلم بكلام 
خفنقی بصوت كما يشاء هو سبحانه» قال الخطابى : مذهب السلف إثبات 
الصفات وإجراؤها على ظواهرهاء ونفي الكيفية والتشبيه عنهاء» وقد نقاها قوم 
فأبطلوا ما أثبته اله » وحققها قوم من المثبتين فخرجوا في ذلك إل ضرب من 
التشبيه والتكييف» وإنما القصد في سلوك الطريقة المستقيمة بين الأمرين» ودين 
الله تعالى بين الغالي فيه» اتحاي والقصر عه والأصل في هذا: أن الكلام في 
الصفات فرع على الكلام في الذات. «مجموع الفتاوئ» /٩‏ 0۹-0۸. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
سعيد تفرد بلفظ الصوت فيه حفص بن غياث عن الأعمش» وخالفه 
الحفاظ» فلم يذكروه فيه» والرواية الصحيحة ينادى بفتح الدال» نص 
عليه بو ذر الهروي» وحديث ابن (عمر)“ موقوف وضعيف» وحديث 
ابن مسعود روي من طرق مرفوعًا وموقوفا» ولیس فيه ذكر الصوت»› 
وإنما ذكر آبو نصر السجزي أنه وجده مذكورًا في موقوفي عليه» ولیس 
بصحيح . وحديث النواس كذلك أيضًاء وكذا حديث بهز بن حكيم» 
عن أبيه› عن جده» ولا ذكر فيها للصوت» وحديث اسن ن مالك 
ضعيف» قال: وهذا بمعنى ألفاظ ابن حبان»ء والأزدي» والدارقطني 
في الكلام على هه الأحاديث . 

روينا في جزء الأنصاري بعلو : دتا شما بن مرو عن يحي بن 
عبد الرحمن» عن عبد الله بن الزبير» عن الزبير قال: لما نزلت هه 
الآية: نم که يوم ألقَيمَةٍ عند ريك مون ©4 [الزمر: ١۳]ء‏ 
قال: قال الزبير: يا رسول الله» أيكرر علينا ما كان بيننا في الدنيا مع 
خواص الذنوب؟ قال: «نعم ليكررن عليكم حَتّى تؤدوا إلى كل ذي 
حق حقه» قال الزبير: والله إن الأمر لشديد" . 


(۱) فی (ص۲): (عباس). 
)۲( ا الحاكم في «المستدرك» ۲٤۹/۲‏ من طريق سفيان بن عيينة وأبي أسامة. 
ورواه ۲/ ٤٤٥‏ من طريق أبى أسامة. 
ورواه أيضًا ا 
ورواه أیضّا ۲/ ١۳٤و ٥۷۲ /٤‏ من طريق محمد بن عبد الله الأنصاري أربعتهم عن 
مجمد بن عجرو :به 
قال الحاكم في الموضع الأول والثالث: صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
وقال في الموضع الثاني : صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. 


ومن حديث إبراهيم يم الهجري» عن أبي الأحوص»› عن عبد الله 
يرفعه: (ا5 تقوا الظلم ما أستطعتم» فإن العبد ليجيء بالحسنات الكثيرة 
يوم القيامة» فيریٰ آنهن ستنجينه» فما يزال عبد يجيء فيقول: يا رب 
إن فلانًا ظلمني مظلمة» فيقول: أمح من حسناته» فما يزال كذلك حتّی 
ما يبقي له من حسناته شيئًاء ون مثل دَلِك: مثل سفر نزلوا بفلاة من 
الأرض ليس معهم حطب فتفرق القوم» فحطبواء فلم يلبثوا أن أعظموا 
نارهم » وصنعوا ما أرادول وكذلك ا 
e a os, E‏ 
من الصحابة قالوا: إن الرجل ليرفع له يوم القيامة صحيفة حى يرى أنه 
ا و 

ومن حدیث زياد النميري› عن انس له یه رفعه : : «الظلم ثلائة : ظلم 
لا یغفره الله » وهو الشرك» وظلم يغفره الله وهو ظلم العباد آنفسهم» وظلم 
لا يتركه الله» وهو ظلم العباد بعضهم بعضا حى يدين بعضهم من 

(WM 

( 

بصن ٠‏ 
قال البيهقي : ورواه صدفة بن موسیٰ › عن ابي عمران الجوني› عن 
یزید بن بابنوس› عن عائشة رضي الله عنهاء عن رسول الله ك مرفوعًاء 

(۱) رواه البيهقي في «(شعب الإیمان» ٤٥٥ /٥‏ (۷۲۹۳)» و .)۷٤۷۱( ٥۱/١‏ 

() رواه ابو داود الطيالسي في «مسنده» ۳/ ٥۷۹‏ (۲۲۲۳)» وأبو نعيم في «الحلية) 
1٦‏ من طریق يزيد عن أنس» به. 
ورواه البزار كما في «کشف الأستار» )۳٤۳۹(‏ من طريق زياد النميري» به . 
قال الهيثمي في «المجمع» :TEA/1°‏ رواه البزار عن شیخه أجمل بن مالك 
القشيري» ولم أعرفه وبقية رجاله قد وثقوا على ضعفهم. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد روي عن بعض التابعين › وقال البخاري : او ی عن 
أنس» عن رسول الله كفي المظالم لا يتابع عليه» قاله عبد الله بن 

وقد روي ذَلِكَ أيضًا عن زياد بن ميمون البصري» عن أنس» إلا أن 

ومن حديث ابن كنانة بن عباس بن مرداس السلمي عند أبي داود 
السجستاني» عن أبيه» عن جده عباس» أنه الث دعا عشية عرفة لاأمته 
بالمغفرة والرحمة فأكثر الدعاء؛ فأجابه الله : «إني قد فعلت إلا ظلم 
بعضهم بعضا. قال: أي رب» إنك قادر أن تثيب المظلوم خيرًّا عن 
مظلمته» وتغفر لهذا الظالم» . فلم يجبه تلك العشية» فلما كانت غداة 
المزدلفة أعاد الدعاءء فأجابه : «إني قد غفرت لهم . 

قال البيهقي : كان البخاري يضعف إسناد حديث العباس هذا 
وقول : لا يصح › [وحديثه] في قصة يوم عرفة باطل . 

قال البيهقي : ويحتمل أن تكون الإجابة إلى المغفرة بعد أن يذيقهم 
شيئًا من العذاب دون الاأستحقاق» فيكون الخبر خاصًا فى وقت دون 
وقت» ويحتمل أن تكون الإجابة إلى المغفرة لبعضهم فيكون الخبر 
أكتسب» ویحتمل أن یکون عامّا» ونص القرآن يدل على أنه مفوض 
إلى المشيئة في قوله: يعفر ما دون ذلك لمن کا [النساء: ]٤۸‏ 
فلا ينبغي لمسلم أن يضر نفسه؛ فإن المعصية شوم وخلاف الخيار في 
)١(‏ رواه البيهقي في «السنن» ١/1۸ء‏ وفي «الشعب» )۳٤١( ۳٠٤/۱‏ وضعفه 

الألباني في «ضعيف الترغيب» .)۷٤١(‏ 
(۲) ليست في الأصل والسياق يقتضيها. 


س دو 2 
أوامره ونواهیه ع 

قلت: وروينا عن ابي داود الطيالسي ما يقويه»› فقال: دا 
صدقة بن موسىئ» نّا أبو عمران الجوني» عن زيد بن قيس- 
و قيس بن زيد- عن قاضي المصرين شريح» عن عبد الرحمن بن 
بي بكر الصديق رضي الله عنهما: أن النبي ييه قال: «إن الله تبارك 
وتعال يدعو صاحب الدين يوم القيامة فيقول: يا ابن آدم فيم أضعت 
حقوق الناس وآموالهم» فيقول: يا رب لم أفسد» ولكنني أضت 
إما غرقًا أو حرتًاء فيقول: أنا أحق من يقضي عنك اليوم» فترجح 
حسناته عل سيئاته» ويؤمر به إلى الجنة». 

وروى البيهقي من حديث عبد الله بن بكر السهمي» بنا عباد بن شيبة 
الحبطي» عن سعيد بن انس عن آنس قال : بينما رسول الله ئة جالس إذ 
رأيناه ضحك حّیٰ بدت ثنایاه» فقال عمر: ما يضحكك یا رسول الله؟ 
فقال : «رجلان من أمتي جثيا بين يدي رب العزة» فقال أحدهما: يا رب 
لال مط ا فال اه حار را اع ااك هة 
فقال: يا رت و کان شيء. فقال الله للطالب : كيف تفعل 
ولم يبق من حسناته شيء. فقال: يا رب يتحمل من اوزاري» قال : 
وفاضت عينا رسول الله ل بالبكاء» ثم قال: «إن ذلك يوم عظيم» 
يوم يحتاج الناس إلى أن يحمل عنهم من آوزاره- قال- فقال الله 
للطالب : آرفع رأسك» فرفع رأسه» فقال: يا رب أرىٰ مدائن من فضة 
مرتفعة» وقصورًا من ذهب مكللة باللؤلؤء فلأي نبي» أو صديق› 
أو شهيد هلذا؟ قال: هنذا لمن أعطى الثمن. قال : E‏ 
(۱) «شعب الإیمان» ٥۰٥-٥۰٤/۱‏ «فضائل الوقات» ص ۳۸۱ (۱۹۸) . 
(۲) «مسند الطيالسي» (IE TIT /Y‏ 


۲ سے ارس س سی س سے 


) علم علبها الناسخ بإشارة نسخةء وكب في الهامش: واستر. 
)١‏ علم علبها الناسخ أن في نسخة (بهما) وكتب (بها). 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ڏلک؟ قال : أنت تملكه. قال: بم يا رب؟ قال: بعفوك عن أخيك. قال: 
يا رب إني قد عفوت عنه» قال الله : خذ بيد أخيك فأدخله الجنة». 

ثم قال رسول الله اة عند ذلك : «اتقوا الله » وأصلحوا ذات بينكم 
فإن الله يصلح بين المؤمنين يوم القيامة»' . 

فصل : 

روى ابن عبد البر من حديث البراء بن عازب رضي الله عنهما 
مرفوعًا : «صاحب الدين مأسور يوم القيامة بالدين»". ٠‏ 

وروی ابو نعيم من حديث زاذان بي عمر» عن ابن مسعود ڪه قال : 
يؤخذ بيد العبد أو الأمة فينصب على رءوس الأولين والآخرين» ثم 
ينادي مناد: هذا فلان ابن فلان فمن کان له حق فليأت إلى حقه» 
فتفرح المرأة أن يدور لها الحق على آبيها» وآخيهاء أو على زوجهاء 


م ەرو ر ر ررم 


ثم قرا عبد الله : «إفلا أشاب تهر ومين ولا يساو [المؤمنون: »]1١١‏ 
فيقول الرب تعالىٰ للعبد: آت هؤلاء حقوقهم. فیقول: یا رب فنیت 
الدنياء فمن این آوتيهم › فتقول الملائكة: خذوا من أعماله الصالحة 
فاأعطوا كل إنسان بقدر طلبته» فإن كان وليًا لله فضلت من حسناته 
مثقال حبة من خردل من خير فيضاعفها الله حى يدخله بها الجنة» ثم 
2 و ر ر > ر 
قرا وان الله لا يظلم مثقال درو 4 الأية [النساء: »]٤١‏ وروي نحوه 
اشا وغ 
)۱( رواه الحاكم في «المستدرك) ٥۷١/٤‏ وقال: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
قال الذهبي في «التلخيص»: عباد ضعيف وشيخه لا يعرف. 
وقال الألباني في «ضعيف الترغيب» :)۱٤14(‏ ضعيف جدًا. 
() «التمهید» ۲۳/ ۲۳۸. 
(۳) «حلية الأولياء» .۲٠٠/٤‏ 


وعن أبي هريرة هه قال: كنا نسمع أن الرجل يتعلق بالرجل يوم 
القيامة» وهو لا يعرفه» فيقول: مالك إلى وما بيني وبينك معرفة؟ 
فيقول: كنت تراني على الخطايا والمنكر ولا تنهاني'. 

فصل : 

إياك أن تعترض على هذه الأحاديث بقوله تعالى : کل ر وارد وقد 
ری [الأنعام: ]٠١١‏ وبقوله: «إوإن تدع منْقكة إل حَلها لا مَل ينه 
سىء [فاطر: ۱۸] كما توهمه بعض السخفاء؛ لأن الله تعالى لم يبن 
أمور الدنيا على عقول العباد بل أوعد ووعد بمشيئته وإرادته» وأمر 
وا کیو و ال ا ا کو ا و ا 
ما لا تدركه العقول مردودًاء لكان أكثر الشرع مستحياًا على موضوع 
عقولهم» فقد أوجب بخروج المني وهو طاهر عند جماعة الغخسل› 
وبخروج الأحداث عيتًا وريًا» غسل الأعضاء الأربعة والتسليم 
متعين » فكذا القصاص بالحسنات وقد قال تعالی : #ونضع 
لمرن القن لوم اة فلا للم نش سا [الأنبياء: ]٤١‏ وقال: 
وخر قا اقا م تاي [العنكبوت: ۳ وقال: ليلا 
أوَرَارَهَم کاماة مله وم ا وص زار بے i:‏ بعر ع 
[النحل : ٥‏ وها بین معن قوله: 3% وآ رر وازرة ود ارىچ . أي : 
لا تحمل حاملة حمل أخرى إذا لم تتعد وإن تعدت حملت وأخذ منها 
بغیر اختیارھا. قال تعالیٰ: وفوا بوا لا ری فس عن یں ا 
[البقرة: .]٤۸‏ 


(1) ذكره المنذري في «الترغيب والترهیب» )٠٠١( ۱٦٤/۳‏ وقال: ذكره رزين 


ر 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

فيجب على كل مسلم البدار إلى محاسبة نفسه» كما قال عمر ظ4 : 
حاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبواء وزنوها قبل أن توزنوا"". فإن المرء 
إذا مات وليس عليه فريضة ولا مظلمة دخل الجنة بغير حساب. فإن مات 
قبل رد المظالم حاط به خصماؤه» وأنشبوا به مخاليبهم» وهو مبهوت 
متحیر من کثرتهم حَنّی لم يبق في عمره أحد عامله على درهم أو جالسه 
في مجلس إلا وقد أستحق عليه مظلمة بغيبة أو خيانة أو نظرة بعين 


آستحقارًا إذ قرع سمعه نداء الجبار الوم بجی کل تفیں بنا ڪَسَبتَ 
لا طلم يم إت اله سريم لساب © [غافر: ]١۷‏ فعند دَلِكَ 
ينخلع قلبه من الهيبة ويوقن بالبوار» فعند ذلك يؤخذ من حسناتك 
التي فنيت فيها عمرك» وتنقل إلى خصمائك عوضا من حقوقهم› 
كما ورد في الأحاديث التي سقناها. وقد قيل: لو أن رجلا له ثواب 
سبعين صديقًا» وله خصم بنصف دانق لم يدخل الجنة حَنّى يرضي 
خصمه» وقيل: يؤخذ بدانق واحد سبعمائة صلاة مقبولة» فيعطى 
للخصم» ذكره القشيري في «تحبيره». 

أختلف الناس في حشر البهائم» وفي قصاص بعضها من بعض»› 
فروي عن ابن عباس: أن حشر الدواب والطير موتهاء وقاله 
الضحاك" . وفي رواية أخرى عن ابن عباس أنها تحشر وتبعث» 


(۱) رواه ابن أبي شيبة ۷/ .)۳٤٤٤۸( ۱۱۰١‏ 
وذکره الترمذي معلقًا عقب حدیث )۲٤٥۹(‏ بنحوه. 
(Y)‏ ذكره القرطبى فى (تفسيره» ۹/٦‏ 


وقاله ابو ذر» وأبو هريرة» وعمرو بن العاصي»› والحسن البصري› وهر 


Al our 


رهم شروت [الأنعام: ۳۸]. 

قال أبو هريرة: يحشر الله الخلق كلهم يوم القيامة البهائم والطير 
والدواب وکل شيء» فيبلغ من عدل الله أن يؤخذ للشاة الجماء من 
القرناء» ثم يقول: كوني ترابًاء ونحوه عن عبد الله بن عمر وعبد 
الله بن عمرو» وفي بعض الأخبار: أن البهائم إذا صارت ترابًا يوم 
القيامة حول الله دَلِكَّ التراب في وجوه الكفارء فذلك قوله: وجه 
بوي عا عة €2 4 [عبس: ]٤١‏ أي: غبار. وقالت طائفة: الحشر في 
قوله: نر إل رم مسرو [الأنعام: ۳۸] للكفارء وأن ما تخلل 


من قوله: رما ن ابق في الأرْض رلا طر يي عتَاحّه إل مم أسانك4 
[الأنعام: ۳۸] كلام معترض» وإقامة حجج» وأما الحديث فالمقضود 
منه : التمثيل على جهة تعظيم أمر الحساب والقصاص» وأنه لا محيص 
لمخلوق عنه» وعضدوا ذَلِكَّ بما روي حين يقاد للشاة الجماء من 
القرناءء وللحجر لم ركب الحجرء والعود لم خدش العود» قالوا: 
فظهر من هذا أن المقصود التمثيل المفيد التهويل؛ لأن الجمادات 
لا تعقل خطابهاء ولا عقابها ولا ثوابهاء ولم يصر إليه أحد من 
العقلاء» ومتخيلة من جملة المعتوهين الأغبياء. 

وأجاب من قال : إنها تحشر وتبعث بأن قال : من الحكمة الإلهية أن 
لا يجري أمرًا من أمور الدنياء والآخرة إلا على مشيئة مستوية» وحكمة 
موزونة» ومن قال هنا بما قالته طائفة من المتسمين بالعلم: أن الجامد 
لا يفقه» والحيوان غير الإنسان لا يعقل» وإنما هو مميز في الحيوان»› 
ولسان حال في الجامد والنامي . 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال: إن الله تعالى يقول في الظالمين المكذبين إن هم إل لانم 
بل هم أل سیا [الفرقان: ]٤٤‏ ولو كان عندها عقل أو فهم ما نزل 
بالكافر الفاسق إلى درجتها في موضع التنقيص والتقصير» والله تعالى 
قد وصفه بالصمم والموت في موضع التبصير والتذكيرء ا 
س e‏ اعا إا ولوأ مذبك [النمل: ]۸٠‏ وقال: «أفات سيم الس 
أو هى اَ4 [الرخرف: ]٤١‏ وقال: « ما یکم عى ی هم لا e‏ 
[البقرة: ]۱۷١‏ قيل له: ليس الأمر كما ذكرت» وإن شئت فارجع بصرك 
في الذي رأيت» تجده قد وصفهم بالموت والصم» كما وصفهم 
بالعمى والبكم» وليسوا في الحقيقة الظاهرة موت ولا صم ولا عميان 
ولا بكم» وإنما هم أموات بالعقول والآذهان عن صفة الإيمان» 
وحياته دار الحيوان صم عن كلمة الأحياء» عمى عن النظر في مرآة 
وجوه الأخلاء» كذلك وصف الأنعام بضلالء وليست في الحقيقة 
بضلال من حيث شرعها وحكمتهاء وإنما ذَلِكّ من حيث واقعهاء 
وكيف يكون دَلِكَ كذلك وال تعالیٰ يقول: وما من دابَةٍ في الأرّض 
إلى قوله: سروت( [الأنعام: ۳۸] فإفوريك رتهم [مريم: ]١‏ 
حما وقرعَاء وليحاسبن حسابًا يسيرا ولو کن من عند عير اله لوجدوا 
فيه أَخسمًا ثرا [النساء: ۸۲] وأن الله لا يسأل إلا عاقلاء وجعل 
كل موجود من موجوداته في أشتات الخلائق» وأجناس العالم دار 
دنياء ودار آخرة» فمن نظر إلى الأنعام وجدها من حيث نحن لا من 
حيث فلكهاء فكل حيوان وجماد محشور لما عنده من الإدراك 
والمشاهدة والحضور من حيث هي» لا من حيث نحن» قال تعالى : 
ون ين شىء إلا م رو [الإسراء: »]٤٤‏ وقال: وله سد من ني 
اموت وألذرّض طعا وَكرهًا وَظِكلهم يعدو لاۋ ©4 [الرعد: ٠١‏ 


وال وال ترات أله جد لم معنف الوت ون ق: الاش والشنس 
E‏ والتجوم والب ال ل ر ولواب [الحج: ۱۸] قالوا: لا يقال هذا 
بلسان الحال دون المقالء قلنا: نقول هذا مجازء والله يقضي 
بالحق» كما أخبر ف کتابه : إن الحم إل 0 ق ال [الأنعام: 
۷ ومن نظر بنور الله حل الرمزء وفك المعمى» وهم إنما نظروا من 


3 


حيث هم» ومن حيث العقل › ل ومن لر عل اه ل ورا فما من دور [النور: ٤٠‏ 


وحديث أبي هريرة في شهادة الأرض بما عمل عليهاء وهما یخان 
وقد روئ ليث د بن ابي سليم» > عن عبد الرحمن بن مروان» عن 
الهذيل»ء عن أبي ذر هه قال: رای ر سول الله ي شاتين a‏ 
فقال : «ليقض الله يوم القيامة لهلذه الحماء من هله القرتاء»“ 
بكر بن سوادة أن أبا سالم الجيشاني حدثه أن ثابت بن طريف أستأذن 
لسؤتك» قال ثابت: يا أبا ذر ما شأنك» فقال: والذي نفسي بيده 
لتسألن الشاة فيما نطحت صاحبتهاء وليسألن الجماد فيما شك أصبع 
الرجل. 
وروي شعبة عن الأعمش»› عن إبراهيم يم التيمي» عن آبي ذر قال: 
ری رسول الله ی شاتين تنتطحان» فقال : 


(۱) رواه احمد /٩‏ ۹۲١۱ء‏ والطیالسی )٤۸۲( ۳۸٣/۱‏ من طريق الأعمش عن منذر 
الثوري عن أشياخ له» عن أبي ذر» به. وانظر : «الصحيحة) .١١١-١١١/٤‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

«يا أبا ذر أتدري فيم تنتطحان؟» قلت: لاء قال: «لكن الله يعلم» 
(وسيقضي کو ن م القيامة lT‏ 

e‏ قال القشيري في «تحبيره»: تحشر 
البهائم والوحوش يوم القيامة فتسجد لله سجدة» فتقول الملائكة: لیس 
هذا يوم سجودء هذا يوم الثواب والعقاب. فتقول البهائم: هذا 
سجود» حیٺ لم يجعلا الله من بنی ي آدم» ويقال: إن الملائكة د تقول 
للبهائم : إن الله لم يحشركم لثواب ولا عقاب» إنما حشركم تشهدون 
ODE . eos‏ 
و 

فصل : 

وذكر أبو عمرو الدقاق في «أهواله وألويته» عن ابن عباس رضي الله 
عنهما أن المؤمنين لما أمر بهم إلى الجنة» وكان بين قوم وآخرين دعوى 
وضغائن وتبعات» فطفقوا ينظر بعضهم إلى بعض كالطالب الذي يطلب 
صاحبه فمحى الله تلك الضغائن والتبعات والدعوی من قلوبهم› وعقد 
لهم لواء» ونادى المنادي : لت ألْمنَقَنَ ف جَست ويون ل اوها 
تاي e‏ €0-61[ فاتبع القوم لواءهم > ٥‏ حت دخلوا 

فصل : 

في زيادة تنعطف على حديث ابن مسعود ص ك في الباب : «أول 
ما يقضیٰ بين الناس بالدماء» . 


(1) في الأصل: (سيقتص منهما). والمثبت من (ص۲). 
(۲) أنظر: التخريج السابق. 
(۳) آنتهیٰ من «التذكرة» للقرطبی ص۳۱۸-۳۱۷. 


وروينا في کتاب ابن (غيلان)”“ من حديث محمد بن کعب القرظي» 
عن رجل» عن أبي هريرة 4 تتا رسول الله ئة : «أول ما يقضى بين 
الناس في الدماءء وناد كل قتيل قتل في سبيل الله قد حمل رأسه» 
تشخب أوداجه» فقول : SR‏ قتلني ؟ فیقول الله تعالیٰ 
-وهو أعلم: فيم قتلته؟ فيقول: يا رب قتلته لتكون العزة لك. فيقول: 
صدقت فيجعل الله وجهه مثل نور الشمس» وتشيعه الملائكة إلى 
الجنان. ثم يأتي کل من قتل عل غير دل فيقول: يا رب: سل هذا 
فيم قتلني؟ فيقول له- وهو أعلم : فيم قتلته؟ فيقول: لتكون العزة لك» 
فيقول الله تعالى: تعست» ثم لا تبقى قتلة إلا قتل بهاء ولا مظلمة 
ظلمها إلا أخذ بهاء وكان في مشيئة الله إن شاء عذبهء وإن شاء رحمه»" . 

وروى القاضي إسماعيل من حديث نافع بن جبير بن مطعم» عن 
ابن عباس رضي الله عنهما: سمعت نبيكم ية يقول: «يأتي المقتول 
معلق رآسه بإحدی يديه ملببًا قاتله بيده الأخرى»› تشخب أوداجه دمَاء 
حتّی يقفا بین يدي الله فیقول المقتول: هذا قتلنی› فيقول الله تعالى 
للقاتل : تعست» ويذهب به إلى التار". ٠‏ 

ورواه ابن المبارك» عن حماد بن سلمة» عن عاصم» عن أبي وائل»› 
عن عبد الله ڪچ مرفوعًا» ورواه الترمذي بمعناه من حديث ورقاء بن 
عمر» عن عمرو بن دینار» وقال: حسن غریب . 

SERX IM&XI SRN 
في الأصل: (عدلان) والمثبت من (ص۲) وهو الصواب إن شاء الله.‎ )1( 
.)۱۱۱۹۱١( ۸۰٥ /۲ «الغیلانیات»‎ )۲( 


(۳) رواه الطبرانی .)۱١۷٤۲( ۳۰٣/۱۰‏ 
(5) «الزهد» (۳۸۸). )٥(‏ الترمذې (۳۰۲۹). 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب مَنْ وقش الجسَابَ عُذبَ 


- نَا عُبَيْدُ ايله ُن وس عن عُُمَالَ بن السود ن ابن ابي مُلَيْكء 
ن عَائِسَةًء عن الي کي قال «من وقش الحسّات عن لت فلت أي 
قول اله تعالّی: وف ماسب حسابا سا @ ؟ ١‏ [الانشقاق: ۸]. قالَ: «ذلك 


العَرْض». 


سمغت عَائِسَةَ رضي الله عنها قَالّث: سَمِعْتُ النَبي يا مله 
جرج وحَمُد ِن سُلَيم َأيُوبُ وَصَالځ بن رُسْتّمء عَنِ ابن اد مُليكةء 
۳ تُشة عن التي َة . [انظر: ۱۰۳- مسلم: ۲۷۸۲- فتح: 2 

10- ا شاق بن مَنْصُور. حَدَنَنَا رَؤځ بن عُبادَةء حَلََنَا حاتم بن أ 
رول انه ل قال َيس أَحَد يُحَاسَبُ ب يوم القِيامَة إلا هَلک. فَهُ فقلت: يا رَسّول 
اند یی قذ قال انه تعالی: امنأو یک ینو )سو اسب جسابا 

ي الانشقاق: ۷- 1۸؟ فَقَالّ رَسُول اله ل: «إِتَمَا َلك ال 
اح اقش الحسَّاب يوم القَيَامَة إلا عُذَبَ». [انظر: ۱۰۳- مسلم: ۲۸۷1- فتح: 
۱]. 


صَغرَةٌ» دنا عَبْدٌ ايله ز ا 


۳ دتا علي ِن عبد عَبْدِ الله حَدَيَنَا مُعَاد ِن هسام قال: حَدٌ یی اء عَنْٰ 


قَنَادَةّ» عَنْ سء ٤‏ عن الب يا. وَحَدتنِي خمد بن حَدٿَتا رَؤځ بن عُبادَةَء 
حدقا مید عن اة لقنا س ن مالك 4 أن تِن اله کان يَقّول: «يجَاءُ 
باڵكافر يَوْمٌ القِيامَةٍ يقال لَه: رات َو کان لک مء لازغ ذَهَبًا اكت 
ِي په؟ يفول : : عم . يقال لَه قڏ كنت سيِلت ما هو ايسر مِنْ دَلک». 
[انظر: ۲۳۳۲- مسلم: ۲۸۰۵- فتح: .]٤۰۰⁄۱١‏ 


4۹- دشنا عُمَر بُ حَفْصء» حَدتَتا آي قال: حَدَتّنی الأغْمَش قال: حدثنِی 


L1 L1 


خَيمةء عن عَدِيٰ ن ڪاتم قال قال النبيْ ا : ما ْم من ٠‏ أحَد کک سیکلمه 
اله يوم اقام س بین الہ تة ُرجُمان فم نر ا ری شا ف 
ينظر بين يديه قبل انار فْمَنِ اَسَْطَاعَ منک اَن يقي انار ولو شق 
تمرةٍ». . [انظر: ۳ مسلم: -۱۰۱٦‏ فتح: .]٤۰۰⁄۱۱‏ 

04 - قال الأغڪشء حدڌني عَمڙوء ڪن حَيئمةء عن َي ن حاتم قال : : قال 

و‌ گ 4 

التب كل : «اتقّوا الَا . ماغرض ساح ثم ثي قال: «اتقّوا النَارَ». . ثم آعر اغُرَّض 
اح لاء > حى نَا أنه ينْظْر إِلَيهاء تم قال: «اتفُوا التار ولو شق تَمُرَةء فَمَنْ 
ل بحد قىكَلِمَة طيبَة». [انظر: -۱٤۱۳‏ مسلم: -٠١٠١‏ فتح: e‏ 


sb 


ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : 

N sS 

وقد سلف في تفسير «إذا أَلسَاءُ أَنْشَقَتَ 3© € [الانشقاق : ]١‏ بالمتابعات 
التي ذكرها البخاري هنا. 

ٿانيها: 

حدیث انس ا َنِ الي ياء گان به بقول: «يُجَاءُ بالکافر يوم القَيامَةَ 
يقال لَه : رات لر کان لك اء الأزْض دَهَبً كنت نفدي په؟ يفول : 
َعَم. يقال لَه: ER IRR‏ 
تنبیه : 

حديثه الآتي في باب صفة الجنة والنار: «يقول الله لأهون أهل النار 
عذابًا يوم القيامة: لو أن لك ما في الأرض من شيء أكنت تفتدي به؟ 
فيقول: نعم فيقول: أردت منك أهون من هلذا ونت في صلب آدم 
أن لا تشرك بي شيئًاء فأبيت إلا أن تشرك بي». 


هذا الحديث آخرجه البخاري منفردًا به عن مسلم» ولم يخرج مسلم 
عن ابن عباس في صفة الوضوء شبئا. 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بابن عباس وعطاء وزيد. 

وآما سلیمان بن بلال فهو أبو محمد مولیٰ آل أبي بکر» روی عن 
عبد الله بن دینار وغیره. وعنه ابنه آیوب ولوین وغیرهماء 

وكان بربريًا جميلا حسن الهيئة عاقلا متقنًا ثقة إمامًا» وولي خراج 
المدينة. مات سنة أثتتين وسبعين ومائة» وقيل: سنة سبع وسبعين» وقد 
ساف آبشاافي باب آمرر الإینان 

وأما أبو سلمة منصور (خ. م. س) بن سلمة الخزاعي البغدادي 
الحافظ» روئ عن مالك وغيره. وعنه الصاغاني وغيره. 


نات سخ س اراقع رمان ول م مر 


وأما محمد بن عبد الرحيم (خ. د. ت. س) فهو آبو يحيى الحافظ؛ 


.)0( سبقت ترجه في حدیث رقم‎ )١( 

(۲) منصور بن سلمة بن عبد العزيز بن صالح» أبو سلمة الخزاعي البغدادي. 
قال أبو يكر الأعين: سمعت أحمد بن حنبل يقول: أبو سلمة الخزاعي من متلتي 
بغداد. وقال آبو بكر بن آبي خيثمة» عن بحي بن معین: ثقةء وقال الدارقطني: 
أبو سالمة الخزاعي أحد الثقات الحفاظ الرفعاء الذين كانوا يسالون عن الرجال. 
انظر: «الطبقات الکبرئ؛ ۷/ ۴۲۵ «التاریخ الکیره .)٠١١١( ۳١۸/۷‏ *الجرح 
والتمدیل؛ ۱۷۴/۸ (۷۹۳)» «التقات؛ ۰۱۷۲/۹ «تهذیب الکماله -0۳١/۲۸‏ 
N40 or‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


چ 
ت 
ا 


منکم إ ر و ا ll‏ ين الله e‏ َجُمَان٬‏ ٿم بنظر 
لا ری شیا دام لم لطر بين يدبو شتفبلة ال من استطاع منم أن 
بتي انار ولو بش تَمْرَةٍ. 
ثم قال الأعْمَشً: حدني عَمُرُو٬‏ عَنْ مء عَنْ عَِيَ بن حاتم 
قال : فال الين کظو: «اتَقّوا النَارَ ماغرض وأقاح؛ تم قّال: 
«اتقّوا النَارَ . ثم أغرض وَأشَاح تاتا ڪل طا آنه ظز ليما 
قال : «اتقَّوا التارَ وَلَو شق تَمْرَةٍء كَمَنْ لَمْ يج فَبكلِمَةٍ طب . 

الشرح : 

ذكره بعد في باب صفة الجنة متصلاء لکن قال: حَدٿتا سليمان بن 
حرب» تتا شعبة» عن عمرو. فذكره. 

المناقشة: الأستقصاءء أي: من أستقصي الحساب عليه عذب» 
والترجمان -بفتح التاء- قال ابن التين: كذا رويناه. قال الجوهري : 
ترجمان» لك أن تضم التاء بضمة الجيم» يقال: ترجم كلامهء إذا 
فسره بکلام آخر . 

وقوله : (فأعرض وأشاح)» قيل: صد وانكمش,» قال الأصمعي : 
الشيح: الجاد والحذر أيضًا" . وقال الفراء: هو على معنيين المقبل 
إليك» والمانع لما وراء ظهره. قال: وقوله فأعرض وأشاح . أي 
أقبل» وقيل: معناه: صرف وجهه كالخائف أن يناله. 


(۱) «الصحاح» ۱۹۲۸/۰. 
(۲) آنظر: «الأضداد» للأصمعی ص۹". 


ن ھے ى 
۵۰- باب يدل الجَنة سَبُعونَ الفا بير حساب 

- دتا کک حَدَتَّا ابن دا ي 
حدتنِي ان كباس ال النَبيْ کا «عرضت ٤‏ لأ اَعَد ا م 
ا مء وَالتيٰ يمر يمر مَعَه افر الي يمر مَعَه رة الي يمر مَعَه 
لن رای بر عت قرت ب حرا کی قلت : يا جْریل» > ھلۇلاء 
مي؟ قال : لاء ولکن اظ إلى الأفي . فرت قدا سواد کا . قال : : لۇ لاء 
مک وهاؤلاء سَْعُونَ لما داهم لا ماب لبهم ولا عَدَابَ :قلت : ولم؟ 
ال: انوا لا يوون ولا يَسْتَرفُونَ ولا يرون وَعَلَى رهم ۾ ولون 
ليه عكاسَة بُ حصن فقال: اَذ اله أن لني مِنهُمْ. قال: : الله عله 
متهم ن َ ثم ام إ ليه 2 خر قالٌ: اَذ الله أن لني متهم . . قال : : سبق بها 
عكاشة». [انظر: -۳۲٤۷‏ مسلم: -۲۱٩‏ فتح: .]٤۰1⁄/١١‏ 


۳- دتا معاد ِن أَسَلِء أَخبرنًا عبد اء ٠‏ پوشء عن الرُهْرِيّ قال 
دبي ا 3 المسَيّب» أن أا هُرَيرةَ حَدَنَهُ قالّ: سَمِعْتُ رَسُول 1 قول : 


£ 


دحل ِن متي زر هم a‏ ألما ثُضِيء ومهم إضاءة القَمَرٍ ليْلة 
البّدر». وَقَالّ ابو هُريرً: فقا كاش ِن حصن الأسَيِيْ رفع رة عليه َال: : ي 
رَسُول او آَذْعٌ اله اَن لني هِنْهمْ. قال: : الله أَجْعَلهُ مِنهم. د ٿه قَامَ رجل من 
لأْصَارِ فقال: يا رَسُول الله اَذْعُ الله ن علبي هنهم . . قَقَالٌ: : «سَبقَكَ e‏ 
[انظر: 10٤۸‏ - ۰- فتح: .]٤۰1⁄/۱۱‏ 

۳- دتا سَعِيد بن ي ميم حَدثنًا بو عَسَانَّ قال : : حذنِي و حازم ا 
سَهل بن سَعِْ قال: قال النَبي ية : «ليذخلنّ الجن مِنْ أمَتي سَْعُونَ ألم َو 
سَبْعمِائة الف»- سك في أَحَدِهمَا- مُكَمَاسِكِينَ» آخدٌ بَعصَهُم ببغض» حَتَّى يذل 
َوَلهُمْ وا اخرهُم الجحنَةء وَوْجُوهُهمْ على صَوءِ القَمَرِ لَيْلَةَ البَذرِ. [انظر: ۳۲۶۷- مسلم: 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۹- فتح: .]٤01⁄/۱١‏ 
4- حًا علي ِن ڪَبدِ اء حَدَتا يَعْقُوبُ بن ٳبراهيمء حَدتتا ايء عَنْ 

صالع لقنا نامء عن ابن عر رضي الله عنهماء عن التي ا اء ِا َخَلَ 
هل الحكَة الجنَةَء وَأَهْل التار اللَارَ د م موم م مُوذْنّ بيهم : يا اهل التارِء لا 
موت وا َه الحكَّةَ > لا مَوتَّء 2 [10£۸- م ۸0° 2 7N:‏ 


ت 


0 - دنا بُو اليَمَانِء اخبرنًا ت شْعَلبٰ» حدقَنًا أ الرْنّادء عن الأغرجء عن 
هُريْرَةَء قال : : قال ابن : يقال لأ الح خا ل موت . لهل الا ر 


o0 


اهل اللَار» خلودٌ لا مَوْتَ». [فتح .]٤0۰1⁄/۱١‏ 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها: حديث ابن َبَاس. 

وسلف في الطب بطوله» وفي إسناده أسيد بن زيد» وهو بفتح أوله› 
وجده نجيح أبو محمد الكوفي الحمال» مولي صالح بن علي» ضعفه 
ابن معين والدارقطني› وأطلق الترك عليه النسائي» وقال ابن عدي : 
عامة ما يرويه لا يتابع عليه» والبخاري أخرج ed‏ 

ثانيها: حديث أبي هريرة هه مثله. 

ورانا ديت ا عُمَرَ رضي الله عنهما: إِذا دحل أَهْلُ الجن 
الجَنةَء و أَهُل النَارِ الَا ثم يفوم وذ بيهم : يا أَهْلَ النَارِء لا مَوْتَ 
خلود ويا أَهْلَ الجَنَةء لا مَوْت» خُلُودٌ. 
() أنظر: «الضعفاء» للنسائي ص »)٥٤( ۲١‏ «الكامل» ۲/ ۸۷ «ضعفاء الدارقطني» 
ص .)۱۱٤( ۱١٤١‏ 


(۲) ورد بهامش الأصل: «يا أهل النار خلود بلا موت» يا آهل الجنة خلود بلا موت» 
وعليها خ» وهي تعني : نسخة. 


س دو 7P‏ 

خامسها: حديث أبي هُرَيْرةَ ‏ قًال: قال الل ب : يقال لهل 
الحَةَ خلود لا وو التار (يا اَهَل اا ار ا مَوْتَ» . 

الشرح : 

قوله في الحديث الأول ( «والسيْ يمر مَعَهُ انمره ) النفر: من الثلاثة 
إلى العشرة» واحتج به من قال کا التداوي» وكل مذاهب العلماء 
عل خلافه")» وقد ذكر اث منافع الأدوية كما سلف» وتداوى وأمر 
به» وقد يحمل على من يعتقد آنها مبرئة بطبعها كما يقول بعض 
الطبائعيين» فيفوضون أمورهم إلى الله تعالىء وقيل: المعنى من أتخذ 
ذَلِكَ معاذه. وقد كوى الشارع سعدًا واكتوى ابن عمر وعمران بن 
حصين وخباب» وخلق من الصحابة. 

و( «الزمرة» ): الجماعة من الناس. 

و( «البدر» )» سمي لتمامه» أو لأنه يسبقها قبل أن تغيب هي» كأنه 

ووقع للداودي حكاية : أنه لمبادرة القمر الشمس في صبيحتها تكون 
الشمس من المشرق وهو من المغرب» والمعروف الثاني . 


IRKIIAM&NI INS 


0 من (ض؟): 

(۲) آنظر: «بدائع الصنائع» /٩‏ ۲۷ء «المدخل» لابن الحاج /٤‏ ١٠ء‏ «المجموع» 
٥‏ «الفتاوی الکبری» لشيخ الإسلام Y/Y‏ «إعلام الموقعین» ›۲۹۹/٤‏ 
«الآاب الشرعية» لابن مفلح .۳٤۸/۲‏ 


mom >”‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-۵١‏ باب صفة صفَة الجَنّةَ و انار 
وقال اتو سَعِيدٍ: قال الب ل : اول طعَام ياکله 
زياد کې خُوتٍ». 

1- حدتنًا عُثْمَانُ ِن الهيمء ا عَؤْفٌ› عن ي رَجَاءِء عن عمرانًء عن 
اللي ٤‏ کل قَال: «اطْلَعْتُ في الجَنَة قرات أَكََرَ أَهْلِها الفَمَرَاء وَاطلَعْتٌُ في الارِ 
ريت أَكَتَرَ أَهُلِهَا السَسَاءَ». [انظر: ۳۲۲۱- مسلم: ۲۷۳۸- فتح: ١١/٥ء].‏ 

104 حَدَنَتا مُسَدَدٌء حَدَننَا إشماعيل» أخبرتًا سُلَيْمَانُ الَيْمِيْ ٠‏ عن أي عُثْمَانَ 
ڪن أسَامَةء عن الَيي ء قال: ْب َل باب الحَنَة فَكَانَ حَامَهٌ هَن حلي 
a‏ واف الخد فو دون غ أ أَصْحَابَ التار َد ا بهم 
إلى التار» مُت عَلَّی باب التار قدا عَامَةَ مَنْ دَخَلَها الثَسَاء». [انظر: -۵٠۹١‏ 
مسلم: ۲۷۳۲- فتح: Ino‏ 

4۸- حَدَينَّا معاد ُن أَسَلِء أخبرنًا عَبْد اء أخبرنًا مر ن حَمَڍِ بن رټ ُن 
بیو اخ عن ابن عُمَرَ قالّ: قال ول ايله عل : دا هل الحنَة الق 

لجَنة لجَنة وَل التار إلى الَارِ جيء بالْمَوْتِ حى يُجَْل بيْنَ بَيْنَ الجنة لجَتَة وَاللَارِء ثم 


ت 
ء0 9 


بذ م ادي ما يا اهل الحَة > ا موت يا أل LL‏ . فيرداد 


هل الجَنَةٍ قَرَحًا إلى فَرَحِهمْ وَيَردَادُ اهل الَا حُرنًا إلى حُرْنِهمْ». [انظر.- 
مسلم: ۲۸0۰- فتح: .]٤۱٥⁄/۱۱‏ 

۹- حَدَتئا مُا ِن أَسَدِء اخبرئا عبد انهء اخبرنًا مالك بن ائسء عَنْ رَيْدِ ِن 
أل غ طا قال : قال ول اله عا : إن الله 
بول لهل السة» با يا أَهْلَ الجَنّة. يقُولون: لبیک ربا وَسَعْدَيْك. هيول : هَل 
رَضِيم؟ يوون : رتاک ا رض وذ عتا ا ن حا ين حل" 
فقول : تا أعْطيكم أفضَلَ ِن ذلك . الوا : 


2 


يول : أَغر رک ا ا ٥ E‏ أَبدا». [۸- مسلم: 


N 


سے تاب ١‏ الرْقَاقٍ 


۹“ فتح : ا0/1[ 


0 


۰- ِي عبد الله يِن ن مء دتتا اة بن ڪمروء دتا بو إن 
E‏ قول ايت ر ee‏ فَجَاءَث اه 
یت ون ن لرن رن ا أت .قال ورك ا 
ھی؟ إِنا جتان رة ونه لهي جَنَةٍ الفردوس». [انظر:- مسلم:- فتح: .]٤٠٥/۱١‏ 

- حَدَيَنًا معاد بن أسَيء أخْبرنًا القَضل بن مُوسّىء أخبرنًا لصيل عن أ 
ڪازمء عن أي هُريرةٌء عن لبي ي قَال: «مَا بين مي الكافر مَسِيرَة اة ام 
لِلرّاکب المَسرع». ا : ۲- فتح: .]٤٥٥/۱۱‏ 

۲-وَقَالَ إشحاق ن راهيم خا ية ن سَلَمَةَء دنا وهَيْبُ ن 
ا و بن سَعْلِء عن رَسول الله بل قال: «إِّ في الجَتَة لَشَجَرَة سير 
الزات في ظيًا ماكَةَ لا يَقَطَعها» ). [مسلم: ۲۸۲۷- فتح: .]٤۱٥/۱۱‏ 

۳- قال أبُو حازم: : قَحَدَّثْتُ به النَعْمَانَ بن ي ياش ققَال: حدڌّني بُو 

سَعيدِ ا ٠‏ إل في الحنَّةٍ RE‏ الََاكِبُّ الجَوّاد المضمرَ 
EN -۸‏ 


1a 


. 
CC 
Ci 


ES 


رَسُول الله کل قال : و الة :د ين آي مون سَيْممالَة 3 آلف.- - 
ى حازم هما قال - مَمَاسكون. احذ غضم بَعْضّاء لا يَذخل أوَلهُمْ 
حتّیٰ يدخل جرهم وجوههم على صورَة القَمَرِ لله البَدر». [انظر: -٠۲١۷‏ 
مسلم: ۲۱۹- فتح: .]٤۱1⁄/۱١‏ 
AG‏ 


o & 


ابي ية قال: إن اهل الجَة لَيتَرَاءونَ العْرَفٌ فى الحَة كما نتَرَاءَونَ 


الكوکت في السّمّاءِ». [مسلم: ۲۸۳۰- فتح: .]٤۱1⁄۱۱‏ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


001 ¬ قال أي: : قَحَدَقْتُ ت التُغْمَانَ بُ ن ي عياش فال : شد لَمَمعْتُ ًا سعید 
حَدت وَيَرِيدُ فيه : E‏ تر اعون الكوْكبَ الغازف في الأفيٍ الشرَقيّ وَالعَرْبّ». 
[انظر: -۳۲۵٩‏ مسلم: ۲۸۳۱- فتح: .]٤۱1⁄/١١‏ 


چ 


e e - 0۷ 


yy ا‎ 


يمول : نعم . فقول : ا رت منک أَهُوَنَ مِنْ هذا ونت في صلب ادم : أو 
تشر بی شیئًاء فَأبَيْت إلا ار ر [انظر: -۲۳۳۳٤‏ مسلم: ۲۸۰۵- فتح: /۱١‏ 


۸- حًا الا حدنا مادء عن مرو عن جابر خب أن ابي ا 
قال: «يَخرْحٌ مِنَ التّار بالشَمَاعَة انهم التَعَارِيرُ». قَلْتُ: ما التَعَارير؟ قَالَ: 
e‏ سمغت جَاپرَ بن 
عبد الله يقو سمغت ت لني بلا ل يرح ب م بالشمَاعَة من ن التار»؟ قال : نعم 
[مسلم: -١۹١‏ فتح: .]٤١1⁄/١١‏ 

۹- حَدَيَنَا هُدبَةٌ ِن حَالِيء حَدَيَنَا 0 عن قََادَةٌء حَدَتّتا نس بن مَالكء 
ڪن الب بي قال: خر قوم مِنَ الارِ بَعْدَ ما ما مَسهم منها سَمَعّ» يذخو 


o ھە‎ 


الجَنةَء فَيْسَمَيهِمْ اَهَل الجََّة الجهَنّمِيّنَ». [۷۰- فتح: .]١1/١١‏ 

خا موس خدا وهیت» حدقا مرو ن ىء عن أبيهء عَنْ أي 
سَعِيدِ الخذرِىّ هه أن اللَبن بي قال: «إذا َل هل الجَنَة الخلةَ اهل الَارِ 
الَارَ يمول الله: مَنْ کان في كله همال حَبَهَ ِن حَردَلِ مِنْ ٳِيمَانِ حرجو 
َيَخرْجُونَ َد أَمنَجِشوا وَعَادُوا حُمَمّاء ميْلْقَوْنَ في نهر الحَيّاةء› نون کمَا 
نبت الحكَةٌ في حمیل الا ا قال: «حَميَّةَ السل وَقال النَبِيْ » ۹ 
ترو انها ت را نويا [انظر: ۲۲- مسلم: ۲ -٤‏ فتح: .]٤۱1/⁄/۱۱‏ 


سے ڪتابُ الرقَاقِ سے ۸۱ 4 


- حدٿنِي َد بن َسارء دا م دنا فة قال هوت بَا 


ا 
06 


إښحاق قَالَ يفت الفمانء يفف الي 46 اشر وء ل ا افون مل عَذَابًا 
يوم القيامَةٍ لَرَجُل ثُوضعٌ في 

7- حَدَٿتَا عبد الله بن رَجَاءِء حَدننَا إشرائيلء ء عن أي إشحاق» عن u‏ 
نن شير قالّ: سَمِغْتُ النَبيّ ب يفُول: دن أَهْوَنَ أَهْل التارِ عَذَابًا يَوْمَ القِيامَةٍ 
رَجُل على غمص دمي جَمرئانِ يغلي مهما ماع َا يغلي اليرَجَل 
وَالْقَمْقَمٌ». [انظر: -1٥7۱‏ مسلم: ۲۱۳- فتح: .]٤۷/۱١‏ 

۳-. دنا سُلَيْمَانُ ن ڪزب» خلا شخب عن عفرو عن حَيْتَمَةَء عن 
عَڍِيٰ بن حاتم ن ابي لا كر النَارَ اشاح بو هه فََعَوَذٌ مِنهاء ت ذَكَرَ النَارَ اشاح 
بوجهه قود مِنهاء تم قالّ: «اقُوا الَاَ َو ثب تَْرَةِ فَمَنْ لَمْ جذ فَكِمَةٍ 
طْيَبةَ». [انظر: -۱٤۱۲‏ مسلم: ١۱١۱فتح:‏ ١۱۷/۱ء].‏ 


\ 


4ا0 - ًا راهيم بن ئ مرَةَء دشنا ابن أ ج وَالدّرَاوَزدِيٌٰء عن يَزِيدّء عن 


عبر افو ن هاه ڪن آي ييز ثري ڪه آله شيع وشو الله لا وَذْكرَ عنْدَهُ 
عه أ بُو طالب فَقّال: : عله تَفَعهُ شَقَاعتي يوم ليام جل في ضَحْضًاح مِنَ 


1 رو ے ٥و‏ ¢ 


النار ر يبلغ کعبیه ۾ يعلى منه م دماغه». [انظر: ۲۸۸۵- مسلم: ۲۱۰- فتح: 11 
-٥‏ ڪدٿتا مُسَدَدء حَدََنَا ابو عَوانةًء عن قَنَادَهء عَنْ اتس هه قال: قال 


رَسول الله لا جع ۾ الله التاسَ َو القَامة ولون : و أَسْتَشْفَغتا عَلّى ربا 
حل پُربعتا من کان . انون آم قول انت ا لله بيّله» 


ا 


a‏ یڑ ر ر 0 ار 


وفخ ف فيك من رُوحه» وَأَمَرَ المَلائکة فَسَجَدوا لَک» قاشع لتا عند ربا 
َيَُول: لَسْتُّ نت هتَاكمْ. . ويڏكر حَطيتته ويول آننوا وخا اول رسو بعک اف 

انون يمول : و ويذكُرُ خطبت. انوا وا راهيم الذِي أَنَحَدَهُ ا 
خليا. ينونه فقول : لست ها . ویذكر خطیتته» أن ثوا مُوسی الي كله 


با۶ رو ES‏ 
الاو اكم . فَيذكرٌ خَطيتتهء انوا عِيسّى تا 


ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يمول : ْب هام اشوا مُحَمَدَا يو د عُِرَ لَه ما تقَدمَ مِنْ دنه نبه وما تَأخرَ . 


وني أا لي ئي تا راي قت ساڇڌاء ُي ما شاه الل ثم 
قال » سل ته وف بُسْمَ اشع شفع . رفع رسي فأحمَدُ 
ري بتحميد مید ب لمي ٬مّ‏ شمَع خد لي حداء ثم أخرجُهُم ِن الا وأفحِلَهُم 
ET‏ الرَابعَةٍ َة حَسَّى ما بق في الثارِ 
إلا من حبس افر آنْ». وکال قََادَةٌ يمول عند هذا: َي وکت غه الو 
7- حدٿنا مُسَدَدء حلا يي ڪن الحسن ين ڏکوانَء ڪديتا اپو رَجَاءء 
النار بشمَاعَة محمد َي فَيّذخلونَ a‏ ا فتح: .]٤۱۸/۱۱‏ 


7۷- ڪحدٿئا فََيبةء حَدََنا ٳشمَاعيل بن جغفرء عن ميد عن ئس أن آم 


e‏ ا 


حَارتة أتث رَسُول انه كل وقد َلك حارة يَوْمَ بر أَصَابَه غُزبُ سهم . فَقَالك: يا 
بشو له د علدت عر عات بن لي > قان کان في ي امن أك علي وَل 
سق ری ما أضتَع. ٠‏ ققَالَ لها «هَبلْتِ أَجَنة جنه وَاحِدةٌ هِی؟ إِنَهَا جتان كثير وله 
فی الفردوس الأعْلّى». [مسلم: ۲۸۰۹- فتح: .]٤۱۸⁄/١١‏ 

4۸- وقال: «عَدوةٌ في سبل ال او روحة ر من الدنا وما قيا 
لقاب قوس حدم أو مضع قد مِنَ اجنو حر ف الد نا وما اولان 
اما ن اء َهْلِ الجَنَةٍ طعت إلى الأَرْضٍ لأضَاءثْ مَا بَيْنَهّمَاء وَلَمَلاَتْ 
اما زات و لصفا -يَغني: الخمَار- حير من الذَنيَا وَمَا فيها». [انظر: -٤٤‏ 
مسلم: ۱۸۸۰- فتح: .]٤۱۸⁄/۱۱‏ 


1014 ا و الان اخ ا بُو الرنادء عن الأغر- »ڪن 
هُرنرةء قال الي کل: : لا دحل أَحَدٌ ری ی اتر اا 
ردا شکرًاء ولا يَذخل التارَ اح إلا ار مَفْعَدَهُ مِنَ الجَنَة لو أَحْسَنَ؛ 
لکن عل رة [فتح: .]٤۱۸/۱۱‏ 


۰- نتا فََيبة ِن سَعِيدِء حَدََنَا ٳشمَاعيل بن جغقرء عن عَمروء عَنْ 
ميڊ ن آي سجيد لغري عن أي هُرنرة ڪه آله قال. : قَلْتُ: N‏ 
الاس بشَفَاعَيك يُذم القيامة فقال+.«لقد ظشت یا أا هرير ٤ن‏ لا ساعن 
هنذا الحَدِيث أَحَد اول مِنْك؛ لما رايت مِنْ زص على لدبت اعد 
الاس بشقَاعتي يوم م القَيَامَةَ مَنْ قَالّ: لا إله إل الل حَالِصًا مِنْ قبل فسه». 
[انظر: ۹۹- فتح: .]٤۱۸⁄/١١‏ 

ا۷- حَدََنا غُْمَانُ ِن آي د ت شَيمَةء حَدنَا جريڙء عَنْ مَنْصورء عَنْ إبرَاهِيم عن 
بء ن عبد افو هء قال ابي ن کا ئي لأعلَمُ خر أَهْل انار خُرُوجًا ينها 
وخر أَهْل الجَنّة دُخُولا رَجُل بحر ج ِن الار كبوا يول اله اذب اذل 
الل . بها َيل إ لي انها مَلاَی. د زجع يفول با رَب» ودنا مَلاى. 

يمول : ا الحلَةَ اتيا َيل إ يه آنا ملأ فرج يفول :ي 
رب ت وَجُدتها ملا » ف ول ذهب اذل الحنَةَء ب لَك م الذنيا وعَشَرَةَ 
انالا آذ ن لک مل عَشرَة امال ادنيا E‏ ِي او تَضَحَك يئي 
وَأنْت المَلك». فَلَقذ رَأيْتُ رَسُولَ اه بل صَحكَ حى بَدَث ا گان يقال“ 
ذلك اذى َهْلٍ اة مَل [۱۱- مسلم: -۱۸٩‏ فتح: .]٤۱۸⁄/۱۱‏ 

8 کا مدد دا انو ڪن عَيْدِ اللكء عَنْ عبد اله ُن الحارث 
ِن تَؤفَلء عَنِ العَباس 4ھ آنه قال لِلنَيي © ک: هَل نفعت ا طالب بِسَيْءٍ؟. [انظر: 
۳“ مسلم: ۲۰۹- فتح: ۷. ٤‏ 

(وقال بُو سَِيدٍ: قال الل ية : «أَوَل طَعَام يَاَكلهُ أَهُل الجََةٍ رياد 


۶ 


کب خوتِ» .) سلف قريبًا في باب : يقبض الله الأارض . ما 
وفي بعض النسخ هنا : عدن : خلد. عدنت بأرض : أقمت ومنه 
المعون»› في معدن صدق: في منبت صدق . 


.)٠٥۲۰( برقم‎ )۱( 


7 س ی س س سی سے 
صاعقة؛ لقب بذلك لحفظه. 

روئ عن یزید بن هارون» وروح» وطبقتهما. 

وعنه البخاري» وأبو داود» والترمڌي» والنسائي» وابن صاعدء 
والمحاملي» وخلق. وکان بزارًّا» مات سنة خمس وخمسین وماتین . 

ثالها: 

هذا الحديث مما شاهده ابن عباس من رسول الله ا وهي معدودة. 
قال الداودي: الذي صح مما سمع من النبي كل آثنا عشر حدياء 
وحكى غيره» عن غندر عشرة أحاديث. وعن بحيى القطان» وأبي داود: 


ووقع في «المستصفئ؛ للغزالي: آن ابن عباس مع 
قيل: إنه لم يسمع من النبي #ل# إلا أربعة أحاديث لصغر سنه وصح 
بذلك في حديث: «إنما الربا في النسيئةه“ وقال: حَدّني به أسامة بن 
زيد» ولما روىٰ حديث قطع التلبية حين رم جمرة العقبة يي 
به آخي الفضل". 


(1) محمد بن عبد الرحيم بن أبي زهير أبو يحيى القرشي العدوي. 
قال عبد الرحمن بن آبي حاتم: کنب عنه أبي بمكة» وستل عنه» فقال: صدوق. 
وقال عبد اله بن أحمد بن حنبل» والنساتي: ثقةد. 
وقال ابن صاعد: حدثا أبو يحيى الثقة الأمين. وقال الحافظ أبو بكر الخطيب: 
کان متا ضبابطا عالتاء حافقا: 

الجرح والتعدیل؛ ٩/۸‏ (۳۳)ء «التتاته ۳۲/۹ «تاريخ بغداده ۲ 

۳-۴ «تهذیب الکماله /۴١‏ ۸-۵ (04۱۷). 

سیاتي برقم (۲۱۷۸) كتاب: اليوع» باب: الديار بالديار ناء 

۳ سیاتي برقم (۱۱۸) کتاب: الحج» باب: الا 

0 آنظر: «المستصنی؛ ۴۲۰-۳۱۹/۱. 


وایته» 


٤ء‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم ساق أحاديث : 

أحدها : 

حديث عِمْرَانً بن حصين: «اطَلَّعْتُ في الجََة َرَأَيْتُ أَكَتَرَ أَهْلِهَا 
الفقَرَاء». الحديث» وسلف في صفة الجنة» ومعنىل «اطلعت»: 
اشرفت عليها من علو. 

ثانيها: 

حديث أَسَامَة 4 عن رسول الله بل قال : «قْمْتُ على باب الجنَةٍ 
فكان عَامة من دخلها المساكين» وأصضحات الحد موسو ع 
أَصْحَابَ الَارِ ذ اير بهم إلى اللَارِ» وَقُمْتٌ على باب اللا قدا عَامَهُ 
مَنْ دَخَلَها الثَسَاع» . 

أي : نساء المؤمنين؛ لأن الكفار ونساءهم في النار. قال الداودي: 
وهذا الوقوف في الدنياء إما ليلة أسري به» أو حين خسفت الشمس. 

وقوله: ( «وأصحاب الجد محبوسون» ) أي: موقوفون. يعني 
أصحاب المال والبخت» وهو بفتح الجيم» والمعني به من فاخر 
بماله وکاثر ولم يژد منه الواجب عليه . 

وفيه: فضل الفقرء وقد أسلفنا ما فيه» وأن الكفاف أفضل ؛ لأن 
الغنى المطغي عابه الله بقوله : ک5 إن إن لطي 7 أن ياء اسن 
[العلق : ]۷-١‏ والفقر المدقع عابه الشارع . 

الحديث الثالث : 

حديث ابن عَمَرَ رضي الله عنهما قال : قال سول اله ك : «إذا صَارَ 


ت 7 


ا ا ر ا ا 03 r‏ 
آهل الجَنة إلى الجَنة وهل النارِ إلى الثارِ جيءَ بالمَوْتِ حى يْجْعَل بين 


.)۳۲٤١( برقم‎ )( 


س ڪتابُ الرقَاقِ 
يا هَل 


4 و و of‏ ام 
4 ئا ا الحنَة ل ت 
مو 


سے 0 و o‏ 


ا E‏ هل النَار 
ْنا إلى حُزنِهمْ». 

قوله : ( «ثم يبح ) أي : يجعل الله الصفة شخصًا يراها العباد عند 
القبض» ويعرفونها إذا رأوها فى المعاد. 


الحديث الرابع 
ديت اي شود لحري # فال E‏ اة : إن الله 


ر قول لأهْلٍ ا الحَّةَ. E‏ لك را ك 
يول: هل رربم يقُولون: وتا آنا لا ترْضى وذ عبنت ماک 
نط ا احا ِن َلك فیعول: آنا أ ۾ فصل مِنْ ذلك . قالوا: يا 
رب واي شَيْءِ a e‏ حل عَلَيْكُمْ رِضْوَانِيء فلا 
E EE‏ 
REE aE EEA‏ 
الحديث الخامس : 
حدیث انس #ه في قصة حارثة» سلف في بدر سندًا متت » وقل 
E‏ 


ا أن بعد دا بسنده ومتنه سواء» 
وا الات و اجه 


بسند آخر إلى نس 
الحديث السادس : 
دتا ماد بُ أَسَدٍ WEE‏ عن ابي 
نة عن النبي ي قال : «مَا بين مَنكَبي | لکافر 


حازم عن بي هريرة طه 
رة م لِلرّاکپ المُسْرع». 
() برقم (۳۹۸۲). (۲۳) برقم (۲۸۰۹). 


ا کک ارد ن ن ت کے 

قال الجياني : كذا روي هذا الإسناد عن أبي زيد وأبي أحمد الفضيل 
غير منسوب» ونسبه ابن السكن: ابن غزوانء وكان أبو الحسن يقول: 
هو فضيل بن عياض. وهو وهم» والصواب ما قاله ابن السكن» 
وفضيل بن عياض» لا رواية له عن أبي حازم الأشجعي» ولا أدركه» 
وليس لابن عياض ذكر في الجامع إلا في موضعين من كتاب التوحيد". 

e الحديث‎ 

وا سحا بن رهی ن ألمخيرة بن نة ا وت0 عن ابي 
خازِم» عن سهل بن سغڍ؛ عَنْ رَسول الو ية قال : «إنّ في ال َشَجَرة 
ا E‏ 


2 


ُ ا 3 ا 

سلف في صفة الجنة من حديث أنس وأبي هريرة" 

وقوله: ( «لا يقطعها» ) يريد: تحت ما يميل من أغصانها؛ لأنه ليس 
في الجنة شمس . والجواد يقال للذكر والأنثى» من خيل جياد» وأجوادء 
وأجاويد» يقال: جاد e‏ : إذا صار رابعًا. وقال ابن 
الجواد: الفرس السريع. والمضمر من الخيل أن يعلف حن يسمن 
ثم يرده إلى القوت» وذلك في أربعين ليلة» وهه المدة تسمى 
المضمارء قاله الجوهري“ 


)١(‏ «تقييد المهمل» .۷٤٤/١‏ قلت: والموضعان المشار إليهما في كتاب التوحيد» 
يأتیا برقمی (۷۳۹۷» )۷٤۱٤‏ . 
(۲) برقمی .)۴۲٣۲-۳۲۵۱(‏ (۳) «مجمل اللغة» .۲٠۲/١‏ 


YY /Y «الصحاح»‎ (4) 


وعبارة الداودي : هو الذي يدخحل فی بيت » ويجعل عليه أجلة» 
ویقل علفه؛ TT‏ جریه ويؤمن عليه آن 
eT‏ وما ا 


الحديث الثامن : 
حديث سَهْل بن سَعٍْ هه أن رسو ل ا کل ال : «لَيّذْخلَنّ الجَنةَ مِنْ 
مي سبْعونَّ ألما ا ا ا يذرِي ا جرم اهما قالَ- 


مُتَمَاسِكونَء آخِذ بَعْضهُمْ ب بخضًاء لا يذل ولم حٌى يَذّخُلَ جرهم 
وَجُوهُهُمْ على صورَة القَمرٍ ليله البذرِ». سلف في صفة الجنة من بدء 
إل ١‏ 

الحديث التاسع : 

حدیث سَهْلِ ظ4 عَنِ النَبى ية قال : «إِنً أَهْلَ الجَنَة لَيَترَاءوْنَ 
العُرَف في الجَنَةَ كما 4 تتَرَاءَونَ الكؤكبَ في السّمَاءِ». 

قال ي : فَحَدَْتُ به النغْمَان بن بي عياش فال : لَسَمِعْتٌ أب 
سَعِيلِ بُحَذتٌ وريد فيه : كما تَرَاءوْنَ الكَوْكب العارب في الأ الشَرقي 
وَالْعَرْبً». 

معنیٰ : ايتراءون الغرف» ا بعضهم أعلى من بعض» وغرف کل 
قوم فوق غرفهم ليس أحد تحت أحده قاله الداودي. 

وقوله : ( «الكوكب الغارب في الأفق الشرقي والغربي» ) كذا هو في 
البخاري . 

قال ابن التين : وفیه نظر؛ لأن الناحية الشرقية ليس يكون الغروب 


.)۳۲٤۷( برقم‎ )۱( 


vy 
اشهد‎ 


ع() ‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فيها» إنما يكون فيها المطالع » وفي رواية أبي ذر: «الغابر»: أي الباقي» 
وهلذا يصح أن یکون معناه: الباقي لم يستتر عن الأبصارء وفي رواية 
الأصيلى «العازب» بعين مهملة» ثم زاي: المنفرد. 

الحديث العاشر ‏ 

حديث أنس الذي أسلفته: «لأهون أهل النار عذاإًا». . الحديث. 

رمعنی ل ك لاأنه 
بل قد يوجد دَلِكَ فى الواحد مناء وذلك (الأم)“ إذا عاتب أمرءًا 
عل ضرب عبده» قال : انی أمرته فلا يمتثل› فیجب أن يوضح له 
حقيقة دَلِكَ؛ خشية أن يعاقبه» فإذا حضر العبد قال: أفعل كذا» وهو 
لا يريد بفعله لتصدق مقالته» وذلك مقرر فى الأصول. 

الحديث الحادي عشر: 

حديث جابر هه أن الي ية قال : «يَخْرّج قوم مِنَ النَارِ بالشمَاعَة 
كانم اللَعَارِيرُا. فلڪ وا ؟ قال الضغابیس :+ وکا فد 


سَمَظ فَمه» E‏ ك 
EO‏ کف ك 
عبد الله قول سحت الي کل بو ل: «يخرج بالشفاعة مِن النار»؟ 


\ 


قال: نَعَمْ. 

«الثعارير» بمثلثة» ثم عين مهملةء ثم ألف» ثم راء ثم مثناة تحت» 
ثم راء» وهي : رءوس الطراثيث» تكون بيضًاء شبهوا في البياض بهاء» 
واحدها: طرثوث» وهو نبت يؤكل» وقال ابن الأعرابي : الثعرور: قثاء 


)١(‏ كذا في الأصول» وفي هامش الأصل: لعله: (المرء). 


ا 
صغار» وهي : الضغابيس -بضاد وغين معجمتين» ثم ألف ثم باء 
موحدة» ثم مثناة تحت» ثم سين مهملة- قلت : شبهوا بها لسرعة 
نموها. قال ابن فارس: ويشبه الرجل الضعيف به» فيقال: 
ضغبوس”. وذكر عن الخليل أنها صغار القراد. 

وقال الداودي: إنه طير ضعيف فوق الذباب. وذكر عن «غريب 
لحديث» للحربي انها شجر على طول الإصبع. وقال غيره: نبت 


ET 
۰. صعیف‎ 


قال فى «الغريبين»: وفى الحديث: لا بأس باجتناء الضغابيس فى 
والزيت ويؤكل . قال الخطابي: يقال إنها (هناة) تنبت في أصول 
نها الصدف التي تخرج من البحر فيها الجوهر. وقال الجوهري: هي 
الار اتال ول اترات أا قال (والترورا ن م 
 )A( ETE‏ » 

الحلمتين یکتنفان القنب من خارج ۳ » قال : والقنب وعاء وضيیب 

e (0, : 1‏ 1 
الفرس وغيره من ذوات الحافر . وقال ابن فارس: الثعروران 
كالحلمتين» يكتنفان ضرع الشاة'"' . 
() نقله عنه الأزهري في «تهذيب اللغة» .٤۸١ /١‏ 
(۲) «مجمل اللغة» .٥۷۸/١‏ 
() «تهذيب اللغة» ۳/ )٥( .۴۲٠۲١‏ من (ص۲). 
() «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۷۲. 
(۷) في الأصول: الثعروان. والمثبت من «الصحاح». 
)۸( «الصحاح» 0-0/۲ 1. (4) «الصحاح») ۱/. 
)١(‏ «مجمل اللغة» ۱/ .٠١۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
قصل : 
وقوله: (وكان قد سقط فمه) النحويون ينكرون أجتماع الميم مع 
إضافة الضم إلى المضمرء ويرون أنه غير جائز في غير الشعر» كما 
قال: يصبح عريان وفي البحر فمه. وإنما إعرابه عندهم بالحروف» 
بالواو رفعًاء وبالألف نصبًاء وبالياء جرًا. 
الحديث الثاني عشر : 
حديث نس بن مالك ظط عن الس کل : «يَخْرُح قَوْمٌ ِي الا بعد 
ما سهم مِنها سَفْع٬‏ فَيَذْخُلُونَ ال فيْسَمَيهم ۾ اَهَل الجَنَّة الحَهَتَمَِينَ» . 
السفع بسين مهملة: الأثرء الا يقال : سفعته النار: إذا 
لفخ دال اانه فجرت لون ال 
الحديث الثالث 
حديث أي سَعِيدٍ الخُذرِي أن ال لا قال : إا دَحَلّ هل الج 
الجَنَةَ وأهل انار النَارَ يمول الله تبارك وتعالى : مَنْ كان في كله منْقَال حَبَةٍ 
مِنْ حَرْدَلِ يِن إِيمَانِ قَاَخرجُوه. فَيَخُرْجُونَ ود أمْنجشوا». ا 
مخت «امتحشرا: أحرقواء والمخش ٠‏ إحراق النار الجلدذء 
محشت جلده أي : أحرقته» وفيه لغة: أمحشته» عن ابن السكيت”. 


وقال الليث: المحش as‏ الجلدء ويبري العظم. 


وقال الداودي : آنقبضوا کما تقد تقبض الفحمة› وتصعغر عن فدر العود. 
وقوله: ) «وعادوا حممًا) ( قال الهروي : الحمم : الفحم» واحدته 

خم 

(۱) «الصحاح» ۳/ .۱۲۳١‏ (۲) «إصلاح المنطق» ص ۲۷۹. 


.٠٠١١ /١ «غريب الحديث»‎ )۳( 


س تاب الرْقَاقٍ ) 

وقال الجوهري: الحمم: الرماد والفحم» وكل ما أحترق من 
ا 

قصل : 

قوله : ( «فينبتون كما تنبت الحبة» ) هي بكسر الحاءء قال القزاز 
(والفراء)": هي بزور البقلء وقيل : حب ينبت في الحشيش صغارء 
وقيل : هي الحبوب المختلفة. وقال ابن شميل: هي سم جامع لحبوب 
البقول التي تنتثر إذا هاجت» ثم إذا أمطرت من قابل نبتت. وقال 
الكسائي : هي حب الرياحين» الواحدة حبة» فأما الحنطة ونحوها فهو 
الحب لا غير. وقال بو عمرو: هي نبت ينبت في الحشيش صغار» 
وهى بمعنىٰ ما سلف . وقال صاحب «الجمهرة»: كل ما كان من بزر 
E E E‏ 
بزور الصحراء مما ليس بقوت» وذكر الحديث . وعبارة الخطابي : 
هي بزور الات .: 

فصل : 

وقوله: ( «في حميل السيل» ) أي : محموله» فعيل : بمعنى مفعول» 
کقتیل E‏ وهو ما جاء به من طين أو غثاء» فإذا كان فيه حبة 
واستقرت على شط الوادي نبتت في كل يوم وليلة» وهي أسرع نابتة 


)0( «الصحاح» 1۹0/0. 

(۲) من (ص۲). 

.1١ /١ «الجمهرة»‎ )۳( 
.٠٠١/١ «الصحاح»‎ (0 
.۲۲۷۲ /۳ «أعلام الحدیث»‎ )٥( 


۳) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


نباتا» وإنما أخبر اث عن سرعة نباتهم . وقال الداودي: هذا مثل ضربه 
للذي يغتسل عند خروجه من جهنم» فيزول عنه السفع» ويصير ضامرًا 
ذابلا مصفرًا» فإذا دخل يأت إليه. 

وقوله : (أو قال: «في حمئة السيل» ) هو الطين السود المنتن» كذا 
ذكره الخطابي”“. قال (ابن التين): والذي رويناه: «حمة» بكسر 
الحاء غير مهموز» ومعناه مثل معني حميل» وفي رواية أخرى: «حمية): 
بفتح الحاء وتشديد الياء» أي : معظم جریه واشتداده. 

الحديث الرابع عشر : 

حديث الثعْمَانِ سَِعْتٌ اللي کل : يمُول: إن أَهْوَنَ اهل الَارٍ 
دابا يوم القَيامة ة لَرَجُل وضع في أَحمَص قَدَمَيهِ ب جَمْرَة يغلي مِنها ِمَاعَهُ . 

وفی رواية : «علی أخمص قدمیه جمرتان یغلی منهما دماغه کما یغلی 
الول ات ۰ 

روي هذا من حديث إسرائيل» عن أبى إسحاق عنه. والأول من 
حديث شعبة» عن ابي إسحاق عنه. ۰ 

وأخرجه لي أيضًا من حديث شعبة به بلفظ : «لرجل» إلى 
قوله: «دماغه». ومن حديث الأعمش» عن أبى إسحاق» عن رسول 
الله ية : «إن أهون أهل النار عذابًا من له نعلان وشراکان من نار يغلي 
منهما دماغه كما يغلى المرجل ما يرى أن أحدًا أشد منه عذابًاء وإنه 
لأهونهم عذابًا) . ۰ 
)0( «أعلام الحدیث» ۳/ ۲۲۷۳. 
۳) في الأصل: (ابن المنير). ولعل المثبت هو الصواب. 


)۳( من (ص۲). 


)€( مسلم (۳(. 


سد تاب الرْقَاقِ ا( 

والأخمص: ما دخل من باطن القدم فلم يصب الأرض» قاله 
الجوهري". وقال ابن فارس: أخمص القدم: باطنها" . 

قال الداودي : وفي موضع آخر من الصحاح: «من نار تبلغ کعبیه»" 
فإما أن يكون قالهماء أو أكتفى في قوله: «جمرة» أنها في أحد الأخمصين 
لعلم السامع بالقدمین» کقوله تعالی : أن الال مي ق : ٠۷‏ 
قال: ويحتمل أن يكون هذا الرجل أبا طالب» أو غيره من المسلمين ؛ 
لأن أبا طالب تبلغ النار كعبيه؛ ولأنه أخف الكافرين عذابًا؛ ولأن 
الكفرة: «إ 6ا نضحت جلودهم دنهم جلودًا عَيرهًا [النساء: .]٠١‏ 

وقوله: ( «كما يغلي المرجل بالقمقم» ). قال الجوهري: المرجل: 
قدر من نحاس”“ . فانظر كيف يصح الكلام على هذا لا جرم» قال 
عياض : صوابه المرجل» والقمقم . 

الحديث الخامس عشر: 

سلف قريبًا في باب من نوقش الحساب“. 

الحديث السادس عشر: 

حديث ابي سيد الخُذري 4 أنه سَمع رَسول الله ڪيا ودر عند عه 


ع 


1A /Y «الصحاح»‎ (۱) 

(۳) «مجمل اللغة» .٠۳/١‏ 

(۳) سلف برقم (۳۸۸۵)ء ورواه مسلم (۲۱۰). 
3 «الصحاح» .1۷۰0/٤‏ 

.)٦٥٤١( برقم‎ )٥( 


جمیتاء نه آمکن في الغسل 


سین مهملة کلا رآیناه في الاصولء وقال ابن التین: رویناه با 
بمنزلة العضو الواحد» فكأنه كرر فل 
ني: ثم ال: وقال الحسن: أراء (فعل) 


الأولى: الوضوء مرةء وهو إجماع كما أسلفناء ‏ في آوائل الوضوء» 
قالّ: فرض مغسول الوضوء الخليث» وهه القولة حكاها ابن 
التين هناء وأسلفنا حكايتها عن غيره في الموضع المشار إليه. 
الثانية: الجمع بين المضمضة والاستنشاق بغرفة بغرفة» وهو أفضل 
من الفصل» وسياتي في حديث عبد الله بن زيد أنه جمع بينهما ثلاث 
مرات من غرفة واحد"» وهو a‏ به الأحاديث» وحديث 
الفصل آغرجه آبو داود في «ستتها" ولا بصح. 
() سباتي برقم (1۹1). 
() آنظر: «سنن آبي داود» (۱۳۹) والهقي ۵۱/۱ ونطه: دلت - پعني: على 
النبي ک4- وهو بتوضا والماء یسیل من وجهه ولحیته عل صدره» فرایته يفصل بین 
المضمضه والاستتشاق» وقال الالباني في «ضعيف أبي دوه (1۸): ضعيف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الضحضاح : ما رق من الماء على وجه الأرض» وهه شفاعة 
خاصة له» ذكره آخر الباب من حديث العباس أنه قال لرسول الله : 
هل نفعت آبا طالب بشيء؟ 

الحديث السابع عشر 

حديث أنس خ4 في الشفاعة بطوله» وفي آخره: «حَنّى ما يبق في 
انار إلا مَنْ حَبَسَهُ الفرآنُ» وكان قتادة يقول عند هلذا: أي وجب عليه 
الخلود. وفي ذكر الخطيئة من يجوز وقوع الصغائر عليهم» والمختار 
خلافه . 

وقوله: ویقول: ( «ائتوا نوحًا ول رسول بعثه الله» ) ذکر أصحاب 
التواريخ أن إدريس جد نوح عليهما السلام» فإن لم يكن إدريس رسولا 
لم يصح (قولهم)“ على صحة الخبر أنه جد نوح؛ لقوله: «أول رسول 
بعثه الله» وإن لم یکن (إدریس) رسولًا جاز» فیجوز أن یکون نيبا غير 
رن 

قال الداودي : فيه ان نوخا اول رسول» وما روي أن آدم رسول الله 
لا يثبت كثبوت هذا النقل واشتهاره» قال: ومن هنا لم يتسق الكلام على 
الولاء؛ لأن بين قوله: «فأخر ساجدًا» وبين قوله: «فيحد لي حدا» 
ما يكون من أمور (يوم)" القيامة من الموازين من تطاير الصحف»› 
والحساب» والحوض» فهذا كله قبل دخول من يدخل النار» ثم 
یکو بعد ذلك من يخرج من النار. 


)١(‏ في الأصل: (قوله). 
"ON‏ 
(۳) من (ص۲). 


سد تاب الرقاق 

وقوله : ( «إلا من حبسه القر آن» ) يعنى : أهل الكفر؛ لقوله تعالى : 
وما هم بحرجینَ مار € [البقرة: .]۱٩۷‏ 

SS 
والسلام» خصوصًا نبينا.‎ 

وفيه : تواضع الأنبياء» ومعرفتهم بحق بعضهم بعضًا . 

وفيه : أن الأنبياء لم يعلموا أختصاص نبينا بالشفاعة العظمى» ولو 
علموا دَلِكَ لردوهم إليه من أول وهلة. 

وف ان أهل المحشر (يتصرفون)” فیما ينفعهم . 

الحديث الثامن عشر: 

حديث عِمْرَان بن حُْصَيْنِ رضي الله عنهماء وال ن 


0 
4 


«مَخْرْح َو مِنَ النَارِ بِشَمَاعَة مُحَمَدِ هة قَيَذْخُلُونَ الجَنَةء فيْسَمّوُ 
الجَهنمسينَ». 

وقد سلف من حديث أنس» لكن زاد فى هذا الحديث بالشفاعة»› 
وفي إسناده الحسن بن ذكوان» وهو مكبر من أفراد البخاري. 

وقال النسائي في حقه: ليس بالقوي”'. 

وأما المصغر فأخرجا له. 

والأول أبو سلمة بصري» روئ عن ابي رجاء عمران. 


والمصغر› هو المعلم العوذي بصري أيضًا . 


(۱( في الأصل : (يتضررون)» والمثبت من (ص۲). 
(۲) «الضعفاء والمتروکین» للنسائي (مطبوع م کتاب «الضعفاء الصغير» للبخاري 
(0۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث التاسع عشر: 

و انس (في قصة أم حارثة)» الحديث سلف في الباب» 
ونوعه؛ لاختلاف السندين» فإنه أخرجه هنا بعلو عن قتيبة» عن 
ا عل ن خن عو خو غو ا رارک اوا ن ع ا 
ا جح ا ماو و ر ھک e‏ عن 
أنس: فعلا الأول برجل» وأخرجه في الجهاد أيصًا رباعيًا إلى 
آر 2 وزاد في الباب فيه : 

وَقَالٌ: عو في سيل الله أو رَؤحَة خير ِن اله لديا وَمَا فيهاء وَلَقَاتُ 
وس دك َو مَوْضِعٌ َو مِنَ الجَنَةَ حير َير مِنَ الدا وما فيهاء ولو أن 
اَمُرَاةَ مِنْ نِسَاءِ َهُلِ الجَنَة أطَكَّعَتْ إلى الاأَرّضٍ لأَضَاءَتْ مَا بَيْنَهُمّاء 
[وَلَمَلاَتُ ما RG‏ رِيحًاء وَلَنَصِيفُها -يَعِْي : الخمَار- حير يِن 


قوله :(سهم غرب) قال الجوهري: أصابه سهم غرب» يضاف 
ویسکن ویحرك إذا کان لا یدری من رماه“ . وفي کتاب ابن فارس: 
أتاه سهم غرب» إذا لم يدر من رمى به» قال: ويقال: سهم غرب 
ايشا . 

قال ابن التين : والذي رويناه مضاف مفتوح قال: و(قد) رویناه بفتح 
القاف وتشديد الدال. والقد: السوط أي: مقدار سوطه؛ لأنه يقد آي : 
يقطع طولا. وقیل : «موضع قده» اي : شراکه. 


(1) في الأصل: (أن أم حارثة)ء والمثبت من (ص). 

(۲) سلف برقم (۲۸۰۹). 

(۳) ساقطة من الأصول» والمثبت من «الصحيح). 

0( «الصحاح» ۰./۱. )٥(‏ امجمل اللغة» ۲/ .1۹٥‏ 


قال الهروي : «موضع قده» يعني : موضع سوطه» ويقال للسوط : 
قد. قال: فأما القد بالفتح: فجلد السخلةء وفي الحديث أن أمرأة 
أرسلت إلى رسول الله بي بجرتين وقل. فالقد: سقاء صغير يتخذ من 
مسك السخلة ويجعل فيه اللبن. وقال أبو بكر: يجوز أن يكون القد: 
النعل. يعني في الحديث» سميت قدًا؛ لأآنه يقد من الجلدء قال: 
وروى ابن الأعرابي : کسبت اليماني قده لم يجرد. 

وقال الفراء: بالكسر النعل يجرد من الشعر» فيكون ألين له. 

قال الداودي «وقاب قوس» يعني : ما بين وسط الوتر» ووسط 
القوس. 

والمعروف أن قاب : قدر»ء والقاب: قدر ما بين المقبض والسية» 


» 


وقال بعضهم : في قوله تعالى : قاب وسين أو أَذَنّ4 [النجم: ]٩‏ : قابي 


قوس»› فقابه . 

وقوله: ( «ولنصيفها» يعني : الخمار)» هذا هو المعروف عند آهل 
الله ١‏ وذ الهروي فر اتا ان اها جره 

الحديث العشرون: 
حديث أي هُرَْرَةَ 4ء قال : قال الي ل : لا يَذْخل أَحَدّ اجه 
1 اَرِيّ مَقَعَده مِنَ لار ل أَسَاءء لِيردَادَ شكرًاء ولا يذل انار اَحَدّ إل 


أرِيّ مَقَعَده من الجن لو أحْسَنَ ؛ کون فل رة 


() فى (ص۲): الحديث. 
() آأنظر: «النهاية» .11/٠١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الحديث الحادي والعشرون: 
حديث أي هُرَيْرَةَ هه أنه قال : ْب : يا رَسُول او مَنْ أَسْعَدُ اناس 
بِشَمَاعَِكَ يَوْمَ الام قال لد طت ا اا هري ن لا ساني عَنْ 
هذا الحَدِيثِ أَحَذ اول مِنْک؛ لِمَا رَأَيْتُ مِنْ حرْصك عَلّى الحَدِيثِ» 
ا التاس بشقَاعَتي يوم م القَيَامَةَ مَنْ َال : لا إله إل الله. حالصا من 
قبل تَفسه». 

۰ معن : «أول منك» أي: قبلك يسألني» وضبطه الحفاظ بنصب 
(أول)'“» ويصح رفعها؛ لأن (أن) مخففة من الثقيلة» وهو مثل قوله 
تعالى : وكسيا آلا كوت فة موأ وصمّوا [المائدة: ]۷١‏ قرئ الوه 
وأول: أصله أوأل على وزن أفعل مهموز الوسط قلبت الهمزة واوا 
وأدغم» يدل غا ذلك قولهم؛ هلذا أولى منك» والجمع الأوائل› 
والأوالي أيضًا على القلب» وقال قوم: أصله أوول على وزن فوعل»› 
فقلبت الواو الأول همزةء وإنما لم تجمع على أواول لاستثقالهم 
أجتماع الواوين بينهما لف الجمع . 

الحديث الثاني والعشرون: 

حدیث عَبیدة٬‏ ن عَنْ عبد الله خلب قال : قال التي بل : 
«إني لآغْلَمْ آخ َهُلِ التار خروجًا ينها وخر َهْلِ الحَنَةَ ت ُخولا.. 
الحديث. وفي eT‏ ينی -أو تَضحَك يِنّي- انت 
A TO MR‏ 


(۱) في (ص۲): اللام. 

(۲) قلت: فقراً ابن كثير ونافع وعاصم وابن عامر: (أن لا تكون فتنة) نصبا. 
وقرً أبو عمْرو وحمزة والكسائي : (أن لا تكونُ فتنة) رفعًا. 
انظر : «الحجة للقراء السبعة» .۲٤١/۳‏ 


سد كاب الرْقاق 
وان يقًال: ذَلِكَ أذْتَى أَهْل الجََّة مرل أي: الذي له مثل الدنيا وعشرة 
أمتالها: ۰ 

سيأتي بعد أن الضحك معناه: الأستهزاء» ونحوه السخرية» وورد 
ذلك في القرآن على سبيل المقابلة» وهو هنا على معنى المقابلة» 
وإن لم تذكر لفظاء فهي موجودة معن؛ لأنه ذكر أنه عاهد الله مرارًا 
لا يسأله غير ما سأله ثم غدر» فحل غدره محل الأستهزاء» وكذا 
دخوله الجنة وتردده» وتخيله أنها ملأى ضرب من دَلِكَ» فأطلق ذلك 
جزاء على ما تقدم من غدره. 

الحديث الثالث والعشرون: 

حدیث الَباس 4 وقد أسلفناه في الحديث الخامسن غشر: 


ARNT IZENO IRS 


e =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


س 


یں 


۲- باب الصرَاط حشر حَهنم 


۳- حَدَتنا بُو اليَمَانِء برا سُعَيْبُء عن الرّرِيّء خرن سَعِيدٌ وَعَطاء بن 
يَزيدء أ با هريره أخْبرَهُماء ‏ عن التي بي 5 وَڪدثني مود حدتَتَا عبد الرَرّاقء 
حبرا مَعْمَره ڪن الرْهْرِيّء عَنْ طا ُن يزيد بد الأ عن ي هريره قال قال اناس : 
يا رَسُولّ اللهء هَل رى رَبَنا يوم القيامة؟ قَقَالّ: «هَل تَضَارُونَ في الشَمْس لَيْسَ 
دُونَها سَحَاتٌ؟». قالّوا: لا يا رَسُولَ الله. قال : es‏ 
ليس دونه سَحَات؟». قالوا: لا يا رَسُولٌ ايو. قَال: إن روه يَوْمّ القِيامَةٍ 
کڌلک > بَجْمَعٌ اله الاس فقول : من کان يعد شيا يغه کت گا 


ےہ ەور 


E ER‏ يبع مَنْ کان يعد القَمَرَ وبع مَنْ کان يعد الطْوَاغِيتَء 
وبق هلذه الاه فيها مَافِفوما ايهم الله في عَيْرِ الصورة التي َعْرفُونَ 
فول انار م. ولون : مود باٹء وک هذا مانا حنی ياتتا ربا ذا 
أا ینا عرفتاه. ایی الله في الصْورَةٌ التي رفون قول اتا ر 
يمولون: نت راء فَيتبعُونةء ويضرَبُ جسر جهنم . قال رَسول الہ اة 
«قَاكون اَل مَنْ يُجِيرٌ٬‏ وَذْعَاء لرْسَلٍ مي اللَهُمّ مَل سل . وه لاليب م 


2 ه2 هھ 


سوك السَعَدَانِ» ما رایتم شوك السَعدَانِ؟» . قالوا : بى يا ر شولا . قال: : ونا 
ل شوك السَعْدَان عَْرَ أا لا يلم كذ عَِوها إلا اله لل طف الاس 
بأعَمَالِهمْء »متهم المُوبق ق مله ومهم المُحَردَل م ينجو حن دا َر اله ِي 


o‏ کر 9 کے 


القضَاءِ بين عاو وراد أن برج من الٿارِ من اراد أن حرج ِن گان شه 
ن لا إله إلا اا المَلائكة أن بُخْرجُومُمٍ قَيعْرفولَهم ٍ ا ا 


ت 
ر 


وحرم الله على التار ن اكل من ابن آم ر السخوء فیخرجوتهم قد 
EE. GS a‏ له مَاءُ الحَيَاةء فون تبات الحة في 


e فزل:‎ E حمل‎ 


اص م 


X 
٠ 
2 
E 
E 
۴ 


لعَلكَ إن أغطيتك أن ساني عَيرَ؟ َيفُول: O E‏ 


ا ر ا 
فقول سن قذ رَعَمْتَ اَن لا ساني عَيرَهُ ويک ابن آَدَمّ ما أعْدَرك ! قلا 
ال بذعو قبقول: ََلّي ِن أعْطيتک دل الي عَيْرَه. فقول : لا وعِرټک› 
ا سالک عَيْرَه. قَيْعْطي الله مِنْ عَهُودٍ وَمَوَاثيق أن لا أله عَيره» يمرب إا 
اب الَو إا رأ EL‏ اله أن يسكت نم فول رت 
آذْخِلني الحَنةٌ. ٠‏ م قول أُوَلَيْسَ قَذ رَعَمْتَ أن ل ال عَيرَه؟ ويلک 
ا ابن آم ما عدر ! ك EE‏ لا تجملتي آشقۍ خلڍک. لا يرال يدعو 
حى يضح اذا ضحك منْهُ أَذِنَ a‏ لذا تخل فبا قيل: 
ا فيتمنیٰ٬‏ حت عع ب 
الأمَانِي» ف فقول : هلذا لک وَمْلهُ عه قال اة : وَدَلِك الَجل اجو آل 
اة لا [انظر: ۸۰71- مسلم: ۱۸۲- فتح: .]٤٤٤⁄/۱١‏ 
- قالَ: وَأبُو سَعِيدِ الخذريّ جالس مع مع ابي هريره لا يَُبرٌ عَلَيهِ سينا مِنْ 


3 


FH 


خییو خی تھی إلى قَوْلِه eS‏ قال ابو سید سمغت زضول 
اله کل يمول : «هلذا لَك n‏ أَماله». قال هُرَيْرَةَ : حَفظتٌ : «مثله مَعه». 


ر 


[انظر: : ۲ مسلم: ۱۸۳- فتح: .]٤٤1⁄۱۱‏ 

ذَكَرَ فيه حَدِيث أبي هريرة ظ4 . قال: قال ناس: يا رسول الله» هل 
نرى ربنا يوم القيامة؟ الحديث بطوله. 

وقد أسلفنا في تفسير سورة النساء في : «هل تضارون في رؤية 
ا ر ر و ا 
أي تضرون؟ لأت الضررةالمضرة 

ثانيها: فتح التاء وتشديد الضاد والراء من الضرر. 

ثالثها: في غير هذا الموضع : «تضامون»» بضم آوله من الضيم. 


e (OD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رابعها: بفتح التاء وتشديد الضاد والميم . وقال ابن التين: رويناه 
بفتح التاء وتشديد الضاد والراءء تفاعلون. قال الجوهري: أضرني 
فلان: دنا مني دنوًا شديدًاء قال: وفي الحديث «لا تضارون» بفتح التاء» 
أي : لا تضامون. وتضارون أصله : تتضاررون» حذفت التاء الأولى 
مثل #نارا تلظى# [الليل: ]٠٤‏ ومعناه: لا تنازعون» ولا تجادلون 
فتكونون أخدانًا يضر بعضكم بعصا في الجدال»ء يقال: ضاررته 
مضارة: إذا خالفته» وقيل: معناه: لا يمنع أحدكم (كثرة)" من ينظر 
إليه ألا يراه أو يضر به في نظره» أو يستر بعضهم عن بعض . 

ثم ذكر الرواية الأول مأخوذ من الضير صله تضيرون» فاستثقلت 
الفتحة على الياء؛ لسكون ما قبلهاء فألقيت حركتها على الضاد» وقلبت 
الياء ألّا؛ لانفتاح ما قبلهاء (ومعناه)" كمعنى الأول قال: فأما ضم 
التاء وتشديد الراءء فمعناه أيصًا كذلك» أي: لا تضاررون أحدًاء 
فتسكن الراء الأول وتدغم في التي بعدها. 

فصل : 

وفيه: E E E‏ الرؤية› والقرآن والسنة يرده» 
قال تعالی  :‏ کو نر اض © إل را َر [القبامة: ۲۲ء ]۲٣‏ 
وقال تعالی: # لِم عن رم م ومين لخجوون [المطففين: ه 
وحديث الباب» وكذا نحو عشرين من الصحابة» منهم: 
وجرير» وصهيب» وأنس #. قال الداودي: وهذا الحديث في وسط 
الذي قبله» وكذا هو في کتاب مسلم» وقد سلف شرحه. 
(1) «الصحاح» ۷1/۲ 


(۲) من (ص۲). 
(۳) في الأصل: ومن في معناه. 


ک توزو 7 

قوله: ( «من کان یعبد شيًا فلیتبعه» ) یحتمل أن یرید: فلیاته» 
ويحتمل أن يخلق في تلك الأشياء إدراك فتسير معهم. 

والطاغوت : الشيطان في قول عمر» والطاغوت في قوله: ريون 
آن بتاكمو إل الوت( [النساء: ]٦٠‏ كعب بن الأشرف»› ET‏ 
قال سيبويه : الطاغوت : آسم واحد يقع على الجميع. 

وقال أبو عبيد: هو والجبت: كل ما عبد من دون الله. وقال 
محمد بن يزيد: الصواب عندي أن الطاغوت جماعة» بخلاف قول 
سيبويه» وقال ابن عزير: الطاغوت من الجن والإأنس: شياطينهم»› 
قال: ويكون واحدًا وجمعًا. قال أبو جعفر النحاس: فعلى قول 
سيبويه» إذا جمع فعله ذهب به إلى الشياطين» وإذا وحد ذهب به إلى 
الشيطانة“". 

قوله :( «فيآتيهم الله في غير الصورة التي يعرفون» ). قيل: يحتمل أن 
تأتيهم صورة مخلوقة» فيقول: «أنا ربکم» علیٰ ل الأمتحان» 
فيقولون: نعوذ بالله منك» «فيأتيهم الله في صورته التي يعرفونها» 
والإتيان هنا عبارة عن رؤيتهم الله تعالىٰ» وجرت العادة في المحدثين 
أن من كان غاتبًا عن غيره لا يتوصل إليه إلا بالإتيان» فعبر عن الرؤية 
(۱) «تفسیر مجاهد» .١١٤/١‏ 
(۲) «الکتاب» ۳/ .۲٤١‏ 
(۳) «معاني القرآن» للنحاس ۲۷۱-۲۹۹/۱. 
(6) في (ص۲): صورة. 


7 س وس س سمت س 

الثالثة : البداية بالميامن» وهو سنة بالإجماع كما نقله ابن المنذر 
وغيره» ومن نقل خلافه فقد غل ثم هلذا بالنسبة إلى اليد والرجل» 
أما الخدان والكقان فيطهران دفعة واحدةء وكذا الأذنان عَلّى الاصح 
عند الشافعية. 

الرابعة : أخذ الماء للوجه باليدء وفي رواية للبخاري ومسلم في 
حدیث عبد الله بن زید: ثمٌ آدخل يده فغسل وجهه ثلانًا» وفي 
رواية للبخاري : ثم أدخل يديه بالتشية. 

وهما وجهان للشافعية» وجمهورهم على الثاني. 

وقال زاهر السرخسي: إنه يغرف بكفه اليمنىء ويضع ظهرها على 
بطن کفه الیسری» ویصبه من آعلیٰ جبهته» وحديث الباب قد يدل له. 

الخامسة: فال ابن بطال فيه أن الماء المستعمل في الوضوء طاهر 
مطهر» وهو قول مالك والثوري» قالّ: والحجة لذلك أن الأعضاء 
كلها إذَا غسلت مرة مرةء فإن الماء إذا لاق أول جزء من أجزاء 
العضو فقد صار مستعملًا ثم بمره عَلَنٰ كل جزء بعده وهو مستعمل 
فيجزئه» فلو كان الماء المستعمل لا يجوز لم يجز الوضوء مرة مرق 
ولما أجمعوا آنه جائز أستعماله في العضو الواحد كان في سائر 


(۱) سباتي برقم (۱۸) باب: غسل الرجلين إلى الكمين» وبرقم (۱۹۲)ء باب: سح 
الرأس مرة. ويرقم (1۹۹)ء باب: الوضوء من التور. 
ومسام )۲۴١(‏ كتاب: الطهارةء باب: في وضوء الني الد 

() قال ابن حجر في «الفتح» :۲۹٤/١‏ وقع في رواية ابن عساكر وأبي الوقت من 
طرق سليمان بن بلال: ثم أدخل يديه بالتئية» وليس ذلك في رواية ابي فر 
ولا الأصيلي ولا في شيء من الروايات خارج الصحيح» قاله النووي.اه. وانظر 
اصح مسلم بشرح النووي؛ ۱۲۲/۳ 


ع9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


اوقل ما رر لا ل ور ا وات اه 
بهم م الْمَواعِدِ [النحل : ]۲١‏ وقوله : وام ري [الفجر: ۲۲]. 

قصل : 

قوله : ( «في الصورة» ) يحتمل وجوهًا كما قال ابن فورك» منها: أن 
یکون «فی» بمعنى الباء» كقول ابن عباس : * فى طَكَليَنَ الَا € [البقرة: 
1۰[ آي : بظلل"» وبدل إحداهما بالآخر 4 في الكلام» تقول : 
الحركة في التحرك. (وبالتحرك)" وتقديره: أن الله يأتيهم بصورة غير 
صورته التي يعرفونه في الدنياء وتكون الإضافة في الصورة إليه من طريق 
الملك والتدبير» كما يقال: سماء الله» وأرضه» وبيت الله . فيكون 
المعنى: أن الخلق عرفوا الله فى الدنيا بدلالته (المنصوبةء وآياته)" 
التي ركبها في الصور» وهي الأعراض الدالة على (حدث) الأجسام» 
زاقضاھا خد بها من جك نامحد : 

قوله: ( «ثم يقول: آنا ربكم» ) قال بعض العلماء: هله آخر محنة 
المؤمنين فإنه يظهر هذا القول فعلا من الله في بعض هه الصور محنة 
للمكلفين في الدنيا من المؤمنين» فيظهر منهم عن صدق توحيدهم»› 
وصحة إيمانهم ما يكون بإنكار لذلك. والفائدة فيه: تعريفنا ما قدر 
الله سبحانه لأهل الإيمان به في الدنيا والآخرة» أي: يشبتهم في 


.۳۷۲/۲ تفسير ابن أ حاتم»‎ )١( 

(۲) من (ص۲). 

(۳) في الأصل کلام غير واضح» والمثبت من (ص۲). 
( في الأصل: خلاف. 

(ه) «مشكل الحديث وبيانه» لابن فورك ص .٠١ -۸٩۹‏ 


سے ڪقب القن 
الدنيا على الحق عند اليقين» ويبتهم في العقبى أيصًا في مواضع 
المحن» وإنما قيل للدنيا دار محن وتكليف مطلقاء وإن كان قد تقع 
في العقبى المحن» فلا يطلق عليها أنها دار تكليف بل يقال: دار 
جزاء؛ لأن دَلِكَ الغالب عليهاء وهذا كما يقع في الدنيا جزاءء 
ولا يضاف إليها؛ لأنها لا تغلب عليها ولم تبن له. 

فصل : 

قوله قبله: ( «فإذا أتانا ربنا عرفناه» ) يحتمل أن يون بإظهار فعل 
يبديه في قلوبهم عندما يحدث لهم من إدراكه ومعاينته» أو يكون عبارة 
عن رؤیتهم إیاه کما تقد . 

وقوله: ( «فيأتيهم في الصورة التي يعرفونها» ) أي: يظهر لهم نوع 
الصورة المعهودة لهم شكلا وهيئة» ويخلق إدراكهم له» وخاطبهم بأن 
أسمعهم كلامه» وأفهمهم مراده» تبينوا وأتقنوا أن المكلم لهم هو 
ربهم . والفائدة في ذَلِكَّ: تعريفنا ما يفعله الله في العقبى من عصمة 
أوليائه» وتبيتهم» وتأييدهم حى لا تستفزهم مشاهدة تلك الأحوال 
العظيمة» ولا يستخفهم أمر تلك الصورة المنكرة التي لم يعهدوا مثلها. 

ووجه معرفتهم إياه أنهم عرفوه في الدنيا عن معرفة منهم لمعبود 
لا یشبه شينًا مما عبدوه» فإذا كان (مرئيهم في العقبٰ معروفهم)" في 
)١(‏ مذهب السلف هو : الإيمان بذلك كما يليق بجلال الله ل قال ابن تيمية -رحمه 

الله-: ومذهب سلف الأّمة وأئمتها أن يوصف الله بما وصف نفسه» وبما وصفه به 

رسوله من غیر تحریف ولا تعطیل ولا تکییف ولا تمثیل» فلا يجوز نفي صفات الله 

تعالى التي وصف بها نفسه» ولا يجوز تمثيلها بصفات المخلوقين؛ بل هو سبحانه 

ليس کمثله شيء وهو السمیع البصیر» لیس کمثله شيء لا في ذاته ولا في صفاته 

ولا في آفعاله. «مجموع الفتاوی» .۱۹٩١ /٩‏ 
() في (ص؟): (مرتبتهم في الدنيا معروفة) 
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الدنيا أتفقوا انه هو معبودهم» وحکی اتن ٣‏ عاصم أنه قال في تأويل 
هذا الحديث: إن ذَلِكَ تغير يقع في عيون الرائين كنحو ما يتخيل الإنسان 
الشيء بخلاف ما هو به» فيتوهمه الشيء على الهيئة . 

فصل : 

قال ابن فورك : وإضافة الصورة إليه بمعنى : الملك والفعل لاأ بمعنى 
التصور بشيء من الصور -تعالى الله عن ذَلِكَ- لأن الهيئةء والصورة»› 
والتأليف› والتركيب» إنما تصح على الأجسام المحدودة والجواهر 
اللو 

قال: ويحتمل أن تكون الصورة هنا بمعنى الصفةء فيكون تقدير 
المعنى: ما يظهر لهم من شدة بأسه يوم القيامة» وإظهاره معايب 
الخلق ومساوئهم وفضائحهم» وإنما عرفوه سبحانه ستّارًا حليمًا 
غفورًا» فيظهر لهم منها أن دَلِكٌ منه» وهو معن قوله: «فيقول: أنا 
ربكم» على معن قول القائلء قالت رجلي» وقالت آذني» على معن 
ظهر ذَلِكَ فيه» فيقولون عند ظهور ذَلِكَّ منه مستعيذين بالله: هذا 
مكاننا. أي: نثبت ونصبر حى تظهر رحمته وكرمه» وهو إتيان الرب 
لهم بإظهار جوده لهم» وعطفه عليهم» فيأتيهم بعد ذَلِكَّ عند ثباتهم 
في الصورة التي يعرفون على معنى إبداء عفوه ومخفرته على الصفة 
التي عرفوه بها في الدنيا من ستره ومغفرته وحلمه» ومن هذا المعنى 
تقول : عرفني صورة هذا الأمرء أي: صفته . 

وقيل: هو صورة أعتقادي في هذا الأمر» والاعتقاد ليس بصورة 
مركبة» والمعنیٰ: يرون الله تعالی على ما کانوا یعتقدونه عليه من 
(۱) (مشكکل الحدیث وبیانه» ص*٩٠.‏ 
(۲) «مشکل الحدیث وبیانه» ص۹-۹۸٩.‏ 


س كاب الرْقان neu‏ 


الصفات التي يعرفونهاء والإمام مالك نهى أن يتحدث بهذا الحديث› 
أي: لأجل خشية وقوع في محذور. وقال غيره: لا يقطع بأخبار 
الآحاد في المغيبات. قال أبو جعفر: فإن ثبت» فمعناه: أن يراد 
بالصورة: ما يأتي به في ظلل من الخمام والملائكة» أو يكونوا رأوه 
حين قبضوا في الموت فعرفوه بذلك» أو حين أخرجهم من صلب آدم 
فأشهدهم على أنفسهم . قال: ويحتمل المجيء والإتيان أن يقربهم 
ولا يوصف بالنقلة قال: وقولهم : نعوذ بالله منك أن ندعو ربا لا نعرفه. 

قوله :( «ويضرب جسر جهنم» ) الجسر واحد الجسور التي يعبر 
عليهاء بفتح الجيم وكسرهاء ذكره ابن السكيت" والجوهري"" . قال 
ابن فارس: وهو معروف» قال: وقال ابن دريد: الجسر: القنطرة» 
نشال لها الجسة + فال ان ال : وقراناهالكير: 

وقوله :( «فأكون أول من يجيز» ) أي يخلفه»ء قال ابن فارس 
والجوهري: جزت الموضع»› اجره جوک ای که 
وسرت فيه واجزنة: خف وق , 

قصل : 

الكلاليب: جمع كلوب» بفتح الكاف» وكلاب بضمهاء وهو 
المنشل» ويسمى المهماز» وهو الحديدة التي على خف الرائض 
(1) «إصلاح المنطق» ص ."١‏ 
(۳) «الصحاح» .٦۱۳/۲‏ 
(۳) «مجمل اللغة) .۱۸۹/١‏ 


(6) في (ص۲): جوارًا. 
() «مجمل اللغة» ۲٠۳/١‏ «الصحاح» .AV* /Y‏ 
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کلابًا» والمنشال: حديدة ينشل بها اللحم من القدر. وقال الداودي : 
الكلاليب التي يؤخذ بها الحديد المحمئ. وفى رواية أخرى : 
لخطاطيف ». قال: وهي أصح في المعنى أن كرف الخطاظته يز 
شوك السعدان» قال الجوهري: وفي المثل: مرعى ولا كالسعدان. 
والنون في السعدان زائدة؛ لأنه ليس في الكلام فعلال» غير جزعال 
وقهقار إلا من المضاعف» قال: ولهذا النبت شوك يقال له: حسك 
السعدان» قال غيره: وهو شوكة دید غل :2 

وقوله :( اغير أنه لا يعلم قدر عظمها إلا الله» ) قال ابن التين : قرأناه 
بضم العين وسكون الظاء» وفي رواية آخرى: بكسر العين وفتح الظاءء 
وهو أشبه؛ لأنه مصدر. 

قال الجوهري : عظم الشيء عظمًاء آي : كبر» فتقديره: لا يعلم قدر 
كبرها إلا الله» قال: وعم الشيء: أكبر . 

وقوله:( اومنهم المخردل» ) أي : المقطع صغارًا صغارًاء قال 
ابن التين: بالدال والذال جميعًاء وقرآناه بالمهملة» (وهو في 
«الصحاح» أيصًا كذلك» حيث قال: خردلت اللحم: قطعته صغارًا 
الال الا ی 

وقوله :( «وحرم الله على النار أن تأكل من ابن آدم أثر السجود» ) 
أي: لم يجعل لها قدرة على دَلِكَّء ويجوز أن يخلق الله فيها إدراكا 
يحرم عليها ذَلِكَ» وآثار السجود في الجبهة والأنف والكفين وأطراف 
القدمين من باطنهما والركبتين . 
0( «الصحاح» CAA /Y‏ . )۲( «الصحاح» 0/ .AY‏ 
(۳) من (ص۲). وانظر : «الصحاح» .٠٦۸٤ /٤‏ 


س ڪتَابُ الرقَاق 

وفيه : دليل على تبعيض المرء في النار» وكذا قوله ك : من أعتق 
مسلمًا أعتق الله بكل عضو منه عضوًا منه من النار» حتّى الفرج 
بالفرج " . فعلى هذا إذا كان المعتق ناقص عضو كان ما قابل دَلِكَّ 
العضو الناقص في النار. 

فصل : 

وقوله : ( «قشبني ريحها» ): هو بفتح الشين» ونحفظه مخفقًا» وقال 
ابن التين : هو بتشدیدهاء آي : آذاني» کانه قال: سمني» يقال: قشبه: 
سقاه السم» وكل مسموم قشيب. 

وقوله :( «وأحرقني ذكاها» ) وفي بعض النسخ بالمد» يقال: ذكت 
الار د تدك دكا مقون املا وليك هه 

وقال ابن التين: قرأناه بالمد وفتح الذال» قال ابن ولاد: ذكاء 
١‏ ا مقصور يكتب بالألف؛ لأنه من الواو» يقال: ذ 
تذکو" . وکذا ذکره الجوهري"" اوقا أبن فارس اء أسم الشمس؛ 
قال : وذلك أنها تذكو كالنار» والصبح ابن ذكاء من ضوئها“ . 

وقوله : ( «حَتّی يضحك» ) الضحك من الله محمول على إظهار 
الرضا والقبول. 


(1) رواه الترمذي )۱٥٤١(‏ من حديث أبي أمامة. 
ورواه الحاکم ۲٠۲/۲‏ من حديث واثلة ب بن الأسقع. 
وانظر : «الصحيحة» .)۲١١١(‏ 

() «المقصور والممدود» لابن ولاد ص٤-"٤.‏ 

"1/٦ «الصحاح»‎ (۳) 

."٥۹/۱ «مجمل اللغة»‎ )٤( 
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۳- باب ي الحؤض 
وقول اللو تَعَالى: و ی الک اکر 


ع 


رم ۶2 0 


وَقال عبد الله بن رَيْدِ له قال النْبى بل : «اصْبرُوا حَنّی 

لقَوْنِي عَلّى الحَوْضٍ». 

0- حدڌَنِي يى ن مادء حَدََنَا پو ڪَوَاَة» عن سُلَيمَانَء عن سقِيقء عَنْ 
عَبْدِ اله عن ابي کل : انا رط على الحَوْض)». 10۷11 -۷٤۰۹‏ مسلم: ۲۲۹۷- 
فتح: .]٤1۳/۱۱‏ 

- وڪددني ڪَمڙو ن ڪَليء حَدٿتا حم ن جغقرء ڪدٿتا سَعبةء عَنِ 
اة قالء شمقت با ال عن بد اله جه عن الین کل قا قال : کک 
عَلَى الحَوض ورتم جال ينم ٿم بحُن دُوني» دَأقول: يا َب 
أَصحَابي. فيال : إِنَک لا تَذرِي ما ا بعد ابه عَاصِم عن اي وائل. 
قال حُصَينٌ: عن أي وائلء عن حَدَيِمَةء عن التب لاء. [انظر: -1۷٥‏ ی 4۷ 
فتح: .]٤1۳/⁄/۱۱‏ 

۷- حدتَنَا مُسَدَدء تنَا َيی» ن عُبَيدِ اء حدَتَنِي نَافعء + ڪن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهماء ڪن انب کی قال : ل «أَمَامَكْ حَوض كما بين جرباءَ وَأَذْرْحَ». 
[مسلم: ۲۲۹۹- فتح: ]٤1١/١١‏ . 


0 


-۸٨۸‏ ددبي ڪَمڙو ن مء حَدَٿَئَا هُسَيمء آڂبرتا اپو شر وَڪَطاء بُ 
الائ عَنْ سَعِيدِ يِن جُبيرء عن ابن عَبَاس ظي» قال الكؤْترٌ اير الكثْيرٌ الذِي أغْطاهُ 
الإ . قال بو بشر: : قلت لِسَعِيد: : إن اسا يُزعُمُودَ أنه تهر في انَة. قَقَّال سَعيدٌ: 
الله الذي في الجنَة م من لخر الذي اغطَاءُ اله إا [مسلم: -٤٩11‏ فتح: .]٤1١/١١‏ 

E -4۹ 


ا 


قال عبد الله بن ڪمرو: قال التَبن يا : «حَوْضِي مَسِيرَةَ شَهر٬‏ ماو ابض مِنَ 


" ٤ 


ابن وَرِيحه أَطْيَبُ يِن المِسْك» ويراه كنجُوم السَّمَاءِء مَنْ شرب ينها 


ت ES‏ 
فلا يظمَاً أَبَدا». [مسلم: ۲۲۹۲- فتح: .]٤٦۳/۱١‏ 


۰- تًا س سعيد بن عقر قال : دبي ابن وَُپ» عن ا قال 
ابن شهاب: حَدَتّنِي َس بن مَالِكٍ 5ه أن رَسُولً اله يا قال: «إِنَ َر حَوْضِي كما 
کس ا وَصنعَاءَ من ن اليْمَنِء ون فيه من ن الأَبَاريتي کَعَدَدِ نوم السّمَاءِ». 
سد ۳ - فتح : ۱ 

۱- حدتا ابو الوَلِيدء حَدََنَا هَمَامُ عن قَنَادَةّء عن سء ڪن الَبيٰ کيا . 

دتتا 0 ر بن الد دتا هَماخُء دتتا قاد حدتتًا ان بِنْ ن مالكء عن 
انب کل قَالّ: يتما أن سير في الجَنَةٍ إا آنا تهر حَافتَاه باب 
المُْجَوّف فلت ما هذا یا جبریل؟ قال: هذا الكوتر الى أعْطًاك ر قدا 
طينه -أؤ طيبه- شاك َذْقَرُ». سك هد هذَه . [انظر: ۲۷۰- مسلم: -۱١۲‏ فتح : A‏ 

۲- دشنا م ملم ر نن إنراهيمء EE‏ يبء حَدَتا عبد العزيزء ڪن سء 

عن النَبنْ كلا قالّ: ليرد علي اس مِنْ ن أَصحَاپي الحَوْضَء حت ى رهم 
دوڼي» فافزل أَصحَاپي فقول آ9 تڏري م آخد) بَعْدَ». [مسلم: 
٤‏ - فتح : ›)›. 


10A‏ ¬ حَدَنَا سَِيدُ بن أي مَزيمء ڪدتتا محمد ن مُطڙفِء ڪدٿني ا حازم» 


م 
ا 
ا 9 


ن سَهل ن غر قال : قال الي :دي قرط على الحَؤضِ» مَن مر َي 
شرِبَ؛ وَمَنْ شرب لم يَظمَاً بدا يردن عَلَىَ أفوَامٌ أعرفْهُمّ وَيَغرفوني» ثم 
کال بيني وَبيسَهمٌ». [انظر: -۷۰٥۰‏ مسلم: ۲۲۹۰- فتح: .]٤1٤/⁄۱١‏ 

4- ال ا ڪازم: معني النُعمَانُ بن اي عَيّاش فقَال: هذا سمغت مِنْ 
تهل؟ فَقَلتٌ: د َعَم فَقالٌ: : هد على أي سيد الذري صغ وغو بريد فيقا: 
«فَاَقولٌ: ق يقال : نک لا ندري ما انوا بعْدك. اقول : سحْمًا 
سُحمًا لِمَنْ عَيَرَ بَعْدِي». وال ابن ڪَبَاس ا فا ال حى دة 


ةة أ و 


2 
: ابعده. 
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۵- وَقالّ امد بن شُبيب بن سيد الحبطيء حَدتا أ » ڪن وء عن 
ابن شِهاب» ڪن سَڃِيدِ ٿن السَيّب» عن اي هُرَيرةَ أنه کان جَدَتُ اَن رَسُول ا 4 
تال: «يرد عَليّ ب م م القيامةٍ ة رهط مِنْ ن أَصحَابي يحون عَنِ الحوضٍ› اول : 
بارت أَصحَاپي. يفول : نک ل ِل لک بِمَا انوا ترا انهم ارتوا 
عل بارهم م القهقّرى. [10۸1- فتح: .]٤1٤4⁄۱١‏ 

1- تًا َد بُ ن صالح» > حدشتَا ابن وهب قال : : أخبرني 2 ڪن ابن 
شهاب» عن ابن الب ن کان جَدّتُ عَنْ أضحاب الب يا ا التي کی قال: 
رد لى الحَوْض جال ِن َضحاپي يحاون نه اول : يا رت أَصحَابي. 
يفول : ك دك انهم ردو ا على اريم الَهقّرى. 
قال شُعَيْبُ : ڪن الرهرِيٰء کان أبُو هُرَيْرةَ جَذّتُء عن لنب 5 فَيْجلَؤنً. وَقال 
قیل: یحاون . قال الرََيدِيّ: عن الرُهْرِيء عن تخئڍ ٿن علي ڪن عُبَيدِ اله ِن 
أ 5 ن أي هرَيْرَةًء ڪن عَن التب َيه . [انظر: 10۸0- 5 LM‏ 


۷- تى إبراهية فن مزر دتتا خمد بن فلي دا أن قال؛ 
ٿني راهيم بن َر ۳ 
حَدَدَنِی هلال SS‏ مما آنا ابم 


ٳڏا زمره حت ٳڏا عَرهُم حَرَحَ رَجُل يِن بي وَيينهم َال : هَل . فقلت : 
آيْنَ؟ قال : إلى النَار والله. قَلْتُ: : ما شَانهمْ؟ قَالّ: نهم ردو بعد على 
بارهم القهقری. ام ٳڏا زمر ڪٿ ٳڏا عَرَفهم حرج رَجُل من بيني وينو 
قَقَال : هَل . قَلتٌ: أيْنَ؟ قال : إلى التار والله. قلت : ما شَانهمْ؟ الّ: انهم 
آرتدوا بَعْدَك عَلَى أذْبَارِهِم القَهقّر. لا راه يَخْلْص ينهم إلا مل هَمَلِ 
التقم». [فتح: .]٤٦٥⁄/١١‏ 

خیب عن حفص بن عاصم. ن أي هرر ڪه أ رول اله ل قالّ. سا 
بتي وَمِنبَري رَوْضَة مِنْ رِيَاضِ الجَنَةء وَمِنْبَرِي عَلّى حَوْضِي». [انظر: ۱۱۹۹- 


مسلم: ۱- فتح : l0‏ 


تاب الفاق سم 5 4 
4۹- حَدََنّا عَبْدَانء آخبرني أيء عن سُعْبَةًء عن عبد الك قال: سَمعغْتُ 

ar‏ و U‏ و 

جُندَبًا قال: سمغت النبى َي يَقول: «أنا فرطكم على الحَوض)». [مسلم: ۲۲۸۹- 

.]٤٦٥⁄/١١ فتح:‎ 


أ 
| 


-٠۰‏ حَدَٿنا ڪَمُڙو ي خالِڊِء حَدنتا اللَيِتُء عَنْ يزيد ڪن أي اکر عن عة 

أ النبيّ 5 حرج وما صلی على اَهَل اح صَلاته على الت د م انضرف 
على امبر فَقَالَ : «إي فط کی ۴ شهيڈ عَلَیْکمْ» وني واللّه لأئظرُ إلى 
حَوْضِي لن وي ي أطت ًاقح خَرَائنِ ن¿ الأَرّضٍ -أو مقاتي الأرضي_ وني 
والله ما احا ف عَلَيْکْْ ن شرکوا بَعِي» ولكن أخاف يک ن تاقوا 
فیها». [انظر: -۱۳٤٤١‏ مسلم: ۲۲۹۱- فتح: .]٤٥٥⁄/۱١‏ 

- حلا ڪلي ٿن ۾ ڪڍ اهء حدَنَا حرم بن عُمَارةٌء حَدَلَنَا سيه عَنْ 
معد بن الد أنه سَمعَ حار ِن وهب يقُول: سيعت اللَبي بل كر الخؤض 
َقَالّ: «كمَا بَيْنَ المَدِينَة وَصنْعَاء». ا ۸- فتح: .]٤10/۱۱‏ 

۲- وراد ابن اي عَڍِيٰء عن سَغبَةء عن مَغبَدِ ڼنِ حَالِڊِء ڪن ڪارتة سَمَِ 
التَبيّ قَوْلَه: حَوْصَه مَا يَيْنَ صَنْحَاءَ وَالْدِينَة. قال لَه المشتَۇر: : أ َشمَغهُ غه قال 
«الأوّاني». قال: لا. قال امشتؤرد: رى فيه الآنبة مل الكوّاكب». [مسلم: 
۸ - ا ا/0[. 

-٣‏ دنا سَجِيدُ ِن آي مَرْيمَء عَنْ افع بن عُمَرَ قال: حَدَثنِي ابن 
مُلَيْكةء ن أَشمَاءَ بنْتِ أي بكر رضي الله عنهما قالْث: : قال النَبي كيا : إو 


e‏ ن دوي فقول : يا رَپ 
ِي وَمِنْ امي . يقال هَل شَعَرّ ما عَولّوا غدك؟ واه ما برځوا يَرڃون 


على عَقَابهمْ». . قکانًَ ابن آي مُلَيْكة د ول : الهم إ 5 غود بك أن تزجع على آغقابتًا 
أو تُفْبَنَ عَنْ يننا 

یکر مل میک س 4 [الؤمنون: :]1٩‏ تزجعو على العَقّب. [انظر: -۷٠٤۸‏ 
مسلم: ۳ فتح: .]٤11⁄/۱۱‏ 


کس داو 7(7 
الأعضاء كذلك» وفيما قاله نظر؛ لأن الماء يحكم لَه بالاستعمال بعد 
أنفصالهء ومادام مترددًا عَلّى العضو لا يثبت لَه حكم الأستعمال". 

لم يذكر في هلذا الحديث أخذ الماء للرأس؛ فقال بعضهم فيه: مسح 
الراس بفضل الذراع. وفي «ستن أبي داود؛ آنه مسح رأسه من فضل 
ماء كان في يده" وهلذا قول الأوزاعي» والحسن» وعروة» وقال 
الشافعي ومالك: لا یجزنه آن يمسح بفضل ذراعیه ولا لحیته. واجازه 
ابن الماجشون في بلل اللحية إذًا نفذ منه الماء. وقال القاضي 
عبد الوهاب: يشبه أن يكون قول مالك: لا يجزئه» عبارة عن شدة 
الكراهية. 


e‏ دن د 


آنظر: «شرح ابن بطال ۲۴۲-۲۳۱/۱. 

(۳) سنن يي ماود (۱۴۰)ء وروا این ابي شی ۱// ۲۸ .)٨۱۱(‏ رالطبراني /۲٤‏ 
۲۵ (1۷۹)ء وني «الاوسط؟ ۳/ ۳۹-۴۳۵ (۲۳۸۹) من حدیٹ الره 
برو هنا الحدیث عن سيان إلا ابو داود. وتال الالباني في «صحیح آي داوده. 
۱ إسناده حسن. 

آنظر: «الاخیرته ۲۹۲/۱ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


ثم ساق احادرٹ؟ 
أحدها : 
حدیث شقيق» عَنْ عبد الله وشعبة» عن آبی عوانة» عن سليمان» 
عن بي اة عن ابي وائل› عن عبد ال ٤‏ عن التب بلا : «اتا 
رک على الحَوْضٍ» وَليرفْعَنٍ معي جال يكم ت م بْخَْلَجُنٌ دوڼِي» 


اقول : یا رب حابي . فَنْقَّالٌ: نک لا تَذرِي ما أخْدلُو اكك 


رر 2 


تَابَعّه صم عَنْ ابي وال . وَقَالَ بو حَصَيْنٌ: عَنْ ابي وَائِل» عَنْ 
حا ع عو الي . 

الفرط والفارط : هو الذي سبق أصحابه إلى الماء ليسقي ويقوى 
في الحياض» حى يردوا فيشربوا» وفراط : جمع فارط في شعر 
الفطامي . 

ومعنى «ليختلجن دوني»: يعدل بهم عن الحوض» وأصله الجذب 
والإسراع» وكل شيئين فرق بينهماء فقد تخلج أحدهما عن صاحبه. 

وقوله: ( «ما أحدثوا بعدك» ) هو من أرتد بعده من الأعراب . 

وقوله: (عن أبى وائل» عن عبد الله) ومرة: (عن حذيفة) لا ينكر أن 
يكون ذلك عنهماء وهذا يدل أن دَلِكٌ قبل قوله : «فيحد لي حا إل آخر 
الحديث . ٠‏ 

الحديث الثاني : 


خی اين عر رض اله توما عن ال قال «أمَامَكْْ 
حَوْض کا بي جزباء وَذرحَ» . 

هما موضعان . قال ابن التين : وقرأنا «جرباء» بالمد» وفتح الجيم»› 
و«آذرح» : غير مصروف؛ لأنه تأنيث البقعة . 


س كاب الرْقاق ٥w‏ 

الحديث الثالث : 

حديث آبي بشر وَعَظاءِ بن السّائِب عَنْ سعيلِ بن جير » انش 
د قال : الكرر احير الكَثْيرٌ الذي أَعطاهُ | له ياه. َال بُو يشر : قلت 
E‏ قال سَميد: اهر الي في 
الجنة م مِنَّ الحيْرِ اکم ادى ا اله إِيّاه. 

الكوثر وزنه فوعل من الكثرة» قال الهروي: وجاء في التفسير أنه 
الف اواو 

الحديث الرابع 

حديث ابن ابي ملَيْگة قال : ال َد الله بُ عَمْرو رضي الله عنهما : 
َال الي 44 : «حَوْضي مَسيرة شر ماه بيَضنُ ‏ ِن البنِء ورب أَطْيّبُ 
مِنَ المسك» وكيرّانه جوم الا شرب منه قلا ظا بدا . 

الكيزان: جمع كوز» كعود وأعواد» وكوزة مثل: عود وعودة. قال 
الداودي: هي الأقداح والاأواني . 

معن «لا يظمأً»: لا يعطش . قال تعالى : #وأك لا نموا فبا 

. ]۱۱۹ [طه:‎ iT 

الحديث الخامس : 

حديث انس ظله أن رَسول الله ل قال : ١ن‏ ذز حَوْضِي كما بين ايله 
وَصَنْعَاءَ من ال ون فيه مِنَ الأباريق كَعَدَدِ جوم السّمَاءِ». 

الحديث السادس : 

يثه أيصًا عن النبي لا قًال: «بَيْتَمَّا آنا اير في الحنَة إا بنهر 

E‏ الذر الفخرق قلت E‏ : هذا الكَوَتَرٌ الِي 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ابن خالد» شيخ البخاري. 

والدر جمع درة: وهي اللۇلۇة› وتجمع درات ودرر. والمجوف : 
الخاوي» والمسك الأذفر: الذكى الرائحة» قال ابن فارس: الذفر: 
حدة الر تة الطبة وال . 

وقوله: ( ينما آنا أسير» ) إلى آخره. قال الداودي: إن كان 
محفوظا يدل على أن الحوض الذي يزاد عنه أقوام غير النهر الذي 
زاف وهو في الجنة» و يکون يراهم وهو في الجنة وهم خارج› 
فيناديهم » فينصرفون ذات الشمال» فيتفق (الحديثان)" . 


الحديث السابع : 
حدیث انس ظه» عن الب کي قال : ما لي ا کک 
الحَوْض» حٌى إذا رهم جوا وني قافول : أصحَا بي. فَيَقَول : 


لا تذري ما أخدثوا بعد ». 

ثم ساقه بعد من حديث أبي سعيد الخدري بزيادة : «فأقول: سُحْمًا 
E‏ قال ابن عَبّاس سحْقًا» ا قال ا 
E‏ 

وقال أحمد بن شبيب بن سعيد الحبطي : ثنا أبي» عن يونس» عن 
ابن شهاب» عن ابن المُسَيّ» ن بي هة آله گان دت ا 
الله کل قال : رد علي بُو القِيَامَة رهط مِنْ أَصْحَابي ك 3 ن عن 
الحَوْضٍ» الحديث بنحوه «ازتدوا عَلّى بارهم القَهقّرى». 

ثم ساق عن ابن‌المَسَّبّب آنه کان يحدث‌عن اصحاب رسول الله يا قال : 
يرد على الحوض» وقال : «من أصحابي فيحلئون عنه » الحديث بنحوه . 


م 


«(مجمل اللغة» ۱/ .٠٠۹‏ (۳) في (ص۲): (الخبران). 


س ڪتَابُ الرقَاق ۷اا 


وقال شعيب» عن الزهري: كان أبو هريرة يحدث عن رسول الله وا 
افيحلئون» فقال عقيل : فيجلون. وقال الزبيدي» عن الزهري» عن 
ا ا عن بي هريرة» عن النبي 

E‏ َنْ ابي هري عن وول ا 
بنحوه . «ازتدوا بعد عَلّى دارم م القَهُقّرى» وفي آخره. قلا رَه 
يلص نهم إلا مل د هَمَلِ العم ». 

الشرح : 

الرهط: ما دون العشرة من الرجال» لا يكون فيهم أمرأًة. 

وقوله: «فيجلون» ضبطناه بالحاء والجيم» وقد سلف أختلاف 
(الرواة“ في ذَلِكَ. قال ابن التين: قرأآناه بالجيم في موضع› 
وبالحاء في آخر مهمورًا. قال الجوهري: حلأت الإبل عن الماءء 
تحلئة وتحليئًا : إذا طردتها E O ES‏ 
الخطابي”" وابن فارس ٠‏ وأنشدوا: محلا عن سبيل الماء (مطرود) . 
قال الجوهري: وكذلك غير الإبل"» وذكر عن البختري حلأت 
الإبلء بالتشديد والتخفيف» وهو مهموز عند جميعهم. وفي رواية 
غير مهموز وإنما سهل الهمزة. 


)١(‏ في (ص؟): الرواية. 

.0/١ «الصحاح»‎ (۲) 

(۳) «أعلام الحدیث» ۳/ .۲۲۷١‏ 
(6) «مجمل اللغة) .۲٤۷/١‏ 
)٥(‏ في (ص۴): مصدود. 

.0/١ «الصحاح»‎ (0 


aR‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الجوهري : قوله: «يجلون» يعنى : الطرد»ء وإن كان بالحاء فهو 
أطبع وتجلو يديهم من الخير. 

والقهقرى: الرجوع إلى خلف» كما قاله الجوهري وغيره» فإذا 
قلت : رجعت القهقرى . فإنك قلت : رجعت الرجوع الذي يعرف بهذا 
الآسم؛ لأن القهقرى ضرب من الرجوع“. ومعنى الحديث: أنهم 
ارّتدوا عما كانوا عليه. وحكى ابن ولاد» عن أبي عمرو أن القهقرى 
الإحضار » وهو العدو» ويقال: حضر الفرس وأحضر. 

ومعن «يجلون») بالجيم : يصرفون» مثل : يحلون بالمهملة. والهمل 
بالتحريك : الإبل بلا راع مثل النفش» إلا أن النفش لا يكون إلا ليلاء 
والهمل يكون ليلا ونهارًاء يقال: إبل هاملة وهمال وهوامل» وتركتها 
لا ای دی إو ار غا ع لا ونهارًا بلا راع» وفي المثل: 
ختلط المرعي بالهمل» المرعي: ما له راع» قاله الجوهري و 
ابن فارس: الهمل السدى من النعم ترعى نهارًا بلا راع" » وقال 
الخطابي: الهمل من النعم: ما لا ترعى ولا تستعمل تترك هملا 
لا تتعهد حى تضيع وتهلك» قال: وقد يكون الهمل أيصًا بمعنى 
الضوال”“» وقال الهروي في الحديث سألته عن الهمل -يعني : 
الضوال من النعم- واحدته هامل» كحارس وحرس» وطالب وطلب» 
ومعنى الحديث: آنه لا يخلص منهم إلا القليل؛ لأن الهمل من الإبل 
ا 


.1A0€ / ٥ «الصحاح»‎ (۳) .A* ۱1/۲ «الصحاح»‎ (0 
.٠٠۹ /۲ «مجمل اللغة»‎ )۳( 

)£( «أعلام الحدیث» .۲۲۷٣/۳‏ 

.۲۷۴٤ /٥١ «النهاية في غريب الحديث والاّثر»‎ )٥( 


تڪ ڪتابُ الرْقاق 


ره 0 


: «مَا بَيْنَ بَيّتي وَمِنبّري رَوضة 


ثم ساق البخاري حديث ابي هُريْرَةَ اه 
مِنْ رِيَاضِ الحَنة). 

وقد سلف في موضعه» وأن المراد ببيته : بيت عائشة الذي فيه قبره» 
أو معن بيته : قبره. وسلف معناه أيضًا» واحتح به من فضل المدينة على 
مكة» وأنه خص دَلِكَّ الموضع منها لفضله على بقيتها فسواها أولىء 
وخولف . 

ودبت ادت آنا رطم عَلّى الحَوّْضٍ». 

وفك سلف مناه اول :الا ت: 

وحدیث عب بن عامر آنه ل حرج زا قصل على آمل أخر 
EE E‏ تم ا تصرف :إلى المنبّر قَقَالَ: «إني قَرَط لک 
انف 

معناه: دعاء لهم» وكان دَلِكَّ بعد موتهم بثمانية أعوام. وقيل : صلى 
N E‏ 

وقوله فيه : ( «وإني والله لأنظر إلى حوضي الآن» ) يحذرهم أن يتوا 
بما يوجب طردهم عنه. 

وقوله: ( «فإني أعطيت مفاتيح خزائن الأرض» ) أو «مفاتيح 
الأرض» أي : كنوزهاء وأصله من: خزن الشيء فأسره» ويقال للسر 
من الحديث: مختزن . ٠‏ 

lS ET 
فقمَالَ کما قال : «کما َي المَدِيَة وَصنْعَاء)‎ 

ا ابن ابي فی عن شعة: عَنْ مَعْبَدِ بن َالِ ا 
سَمِعَ رسول E‏ 


س ادس س ا سے س 
المَستَوؤرد: لم تَسْمَعْةُ قال : «الأوّاني». فال ل فال المسورة:١«ترى‏ 
فيه الآنية مل الكواكب». 

وحديث أَسْمَاءَ قَالَّتْ: َال رسول الله لا : «إني على حوضي حت 

قوله : ( «الآنية مثل الكواكب» ) يحتمل أن يريد التكبير» ويحتمل 
أن يريد الحقيقة» كما قاله الداودي . 

وقوله: ( «ما برحوا» ) أي: ما زالوا. 

وقوله: في الحوض ( «كما بين صنعاء والمدينة» ) وفي الأول: 
«(المدينة وصنعاء» يريد صنعاء الشام» وقال: قيل: كما بين صنعاء 
وأيلة فيحتمل أن يكون ذلك كله سواء» أو يكون ما بين صنعاء 
والمدينة ما بينها وبين أيلة» ومثل دَلِكَ ما سلف أول الباب: «ما بين 
جرباء» وآذرح». 


آخر الرقائق وما ألحق به. 
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ا ف ادت ع اا فرظا عر ا عر کا ا ا ر ا ا کے 


١‏ - باب ق القَدَرِ 


چ و ا ا OT O E TU‏ 
‰٤‏ - حدثتًا أبُو الوّليد هشامُ بن عبد الملكء حدثتا شَغْبَةء أنبأن سُليْمَان 


O a N OT.‏ ا 
الأغْمَش قال: سَمِعْتُ ريد ب وَهُب» عَنْ عَبْدِ اء قال: حَدثتا رَسُول الله 4 - وهو 


E ey E Ê ا‎ E E Se 
الصادق الملصدوق- قال : «إِن احدکم يمع ثي بُطنِ امه اربَعِينَ يوماء ثم علقة‎ 


0 
0 


E‏ ا a A‏ اوا 

مل ڏک ثم کون مُْضَعَةَ ِل ذلك ثم يبْعَتُ الله ملكا يوم بأَربَع بررقهِء 
و ر 4 ے ت 2 ٍ ۶ ع 
وَأَجَلِهء وَشَقٌِ أو سَعِيد» فَوَاللّهِ إن أَحَدَكَمْ - أو الرَجل - يَعْمَل بعَمَل أح 
3 ت ا د ایا ا 2 9 ا ب ا ر و 
التَارِ» حى ما يون بيه ويها عَيْرُ باع أو ذرّاع » قَيَسْبِق عَليْهِ الاب فيَعَمَل 
ا ے ا ۶ر ر و و 2 ر ے ا 3 
بعَمَل آهل الجَنَة فَيّذْخلهاء ون الرَجُل ليعْمَل بعَمَل أهل الجنةء حَتى ما 
يون بيت وَبيتَها عَيْرُ راع أ ذرَاعَيْن» فَيَسْبق عليه الاب فَيَعْمَل بعَمَلٍ 
1 2 ر ږ ر ےت 0 4 َ 
اهل النار فيدخلها». قال أكَمُ: «إلا ذرّاع». [انظر: ۳۲۰۸- مسلم: -۲1٤۳١‏ فتح: 
SHAZA)‏ 


0 - دتتا سُلَيْمَانُ بُ ڪڙب» حَدَتَنا مادء عن غُبَيدِ اله بن أيي بكر بن 


o #2 of‏ 2 ےت 
آی رب نطفة. آی رَت ٤‏ 


و کر کا لھ ٤‏ و an‏ 
ى رب مضغة . فإذا اراد الله آن يُقضى خلقها 
ا .- 


1 a N 
¢ 


بي ایشا اا ن 
E‏ وعن آدم» عن شعبة" ۰ 
وفي النکاح عن سعد بن حفص» عن شيبان» كلهم عن جرير به ۰ 
وقال في عقب حدیث آدم: 


ت: ما سباتي في الدعوات برقم (۱۴۸۸) هو عن علمان بن يي شب 

علي بن المدیني» وکذا قال العیني في «عمده القاري» ۲٤۹/۲‏ 

(۲) سيآني برقم )۷۳۹١(‏ كتاب: التوحيد» باب: السؤال بأسماء اله والاستعاف بها 

() سیاتي برقم (۳۲۷۱) کتاب: بد الخلق» باب: صفة ایلیس» وبرقم (۳۲۸۳) 
کتاب: ده الخلق» باب: صفة ابلیس. 

() سیاتي برقم )۵۱٦۵(‏ کتاب: النکاح» باب: ما يقول الرجل إذا أت أهله. 

() سیاتي برقم (۳۲۸۲) کتاب: بده الخلق» باب: فة یلیس وجنرد.. 
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ا 


ال : آي رب در ام أنى؟ أَشقِيئٌ اَم سَمِيد؟ كما الرَرْقٌ؟ فَمَا الأَجَل؟ 
يكب کڌلک في بَطْن أ . [انظر: ۳۱۸- مسلم: ۲۱47- فتح: .]٤۷۷/۱۱‏ 


استروح بعض شیوخنا من شراحه فقال: أبوابه كلها تقدمت ولم 
يزد ثم آنتقل إلى الأيمان والقدر» وهذا كما فعل في الأدب إلى 
الستعذان حيث تفرد في نحو أربع ورقات بخطه»› وهو في کتاب 
البخاري نفسه ثلاث وعشرون ورقة» وقد شرحناه بحمد الله في نحو 
نصف جزء كما سلف . 

وما خاب المثل: تسمع بالمعيدي خير من أن تراه» وعلى تقدير 
سبقها فتراجم البخاري وفقهه في أبوابه وصناعته في إسناده» أين 
تذهب؟ وللحروب رجال» فمن يتصدى لهذا الكتاب الجليل» ويعمل 
فيه هذا العمل القليل» في كثير مع عدم التحرير والتصحيف 
والتحريف والتكرار والنقص والتقليد والتقديم والتأخير؟! والله 
اسان 


() في هامش الأصل ما نصه: أظن بل أجزم أنه راد به شيخه الحافظ علاء الدين 
مغلطاي» ولم يرد الحافظ قطب الدين عبد الكريم الحلبي» وذلك لأن قطب الدين 
أجازه فقط ولم يقرا عليه » وانتفع به» بخلاف مغلطاي فإنه قرا عليه وانتفع به» وقد 
قرأ عليه قطعة من شرحه لهذا الكتاب من أوائله كما رأيت» وفي آخر کلام شيخنا 
ما يريد إلى ما ذكرته» وذلك قطب الدين شرحه مسودة لم يبيضه» وما أظن شيخناء 
وقف عليه كله» وقد رأيت عنده بخط قطب الدين› وهو خط غلق» وقطب توفي 
سنة أربع وثلاثين بل خمس وثلاثين في سلخ رجب» وكان شيخنا إذ ذاك له عشر 
سنين وزيادة» وأخبرني أنه عرض عليه «العمدة لعبد الغني وأجازه» ورایت خطه 
معه عليها› رشن ی م ارا وا والله أعلم» وقد قال ابن رافع 
ا شیو خه SS‏ البخاري» فصريح هذا أنه لم 


س ڪتابُ القَدَرِ 


ذکر البخاري في الباب: 

حديث ريل بن وَهْب» عن عا يجي : ابن مسعود» لدا 

سول الله ية - وهر الصَادِق الاو إن أَحَدكمْ يُجْمَُ ذ د في طن 
أ ET‏ .. الحديث. 

وحدیث َس بن مَالِكِ له عن النبيّ کيا قال : « وکل الل بالرّحم 


ر ی E:‏ ي ° ECT‏ کرک 
لکا َي رت نطفةء آي رب علقةء أي رب مضغة. فإذا اراد 
j 2‏ ر ت 
° ن ەر 


او 2 7م 


لله أن يَقَضي حَلقَها قال : آي رب ادر آم آنتی؟ اَسَقَىٌ اَم سَمِيدٌ؟ فَمَا 
اررق ؟ € الأجَلّ؟ َيْكتَبُ کڌلكک في بَطْن ام . 

الشرح : 

حديث أنس سلف في الحيض ”'» وحديث ابن مسعود سلف في بدء 
ا 

و ای ف رل ا وال هری 
أن الله صدقه فيما وعده به» وهذا تأكيد. و«العلقة) واحدة العلق» وهو 
الدم قبل أن (يغيض)”"» وهو جامد والمضغة: القطعة الصغيرة من 
اللحم» سميت بذلك؛ لأآنها قدر ما يمضغ . 

وقوله : ( «فيؤمر بأربع» ) أي : كلمات» وكذا لم تثبت الهاء في ربع . 

وقوله: ( «برزقه وأجله وشقى أو سعيدا ). هه ثلاثة؛ لأنه 
لا تجتمع الشقاوة E‏ وهو قد قال: «أربع». ولعله 
ذكر جملة ما يؤمر به. لا أن كل شخص يؤمر فيه بهِه الأربع» وفي 
رواية أخرئ: «رزقه» وأجله» وأثره» وشقي أو سعيدا. وهذا أبين من 


(۱) سلف برقم (۳۱۸). (۲) سلف برقم .)٦٥۹٤(‏ 
ن 
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الأول» ويكون على كل شخص» (وفى ابن حبان زيادة سلفت» إذ روى 
من حديث أبي الدرداء مرفوعًا : «فرغ الله إلى كل عبد من خمس: من 
رزقه» وأجلهء وعمله»› وأثره» فش 
على الدوام وما تَذّرى مَس أي رض نموت [لقمان: .]١٤‏ 

وروى رزين في «تجريد الصحاح» من حديث سهل بن سعد مرفوعًا : 
«إذا دفعت النطفة في الرحم». الحديث» وفيه: فيقول: «أذكر أم أنش» 


یعنی : قبره» فإنه مضجعه 


أشقي أم سعيد» وما عمره» وما رزقه» وما أثره» وما مصائبه» فيقول الله» 
ويكتب الملك» فإذا مات الجسد» ودفن من حيث أخذ دَلِكَ التراب» 
کذا ذکره» ولم یعلم له» ومقتضاه أن البخاري رواه» كما أصطلح 
عليه في خطبته» ولم نره فيه» لا جرم عزاه ابن الأثير إلى رزين 
O e E O e‏ 
ما فسره ابن مسعود» وسئل الأعمش عنه» فقال: حدثني خيثمة قال : 
قال عبد الله بن مسعود: إن النطفة إذا وقعت في الرحم» فأراد الله أن 
يخلق منها بشرًا طارت في بشر المرأة» تحت كل شعرة وظفر» ثم 
تمكث أربعين ليلة» ثم تصير دمًا في الرحمء فذلك جمعها . 

وقوله : ( «يعمل بعمل أهل الجنة» ) إلى آخره. قال الداودي: يقول 
قد يعمل أحدكم العمل الصالح إلى قرب موته» وقرب معاينته الملائكة 
الذين يقبضون روحه» ثم يعمل السيئات التي توجب النار» وتحبط ذلك 
العمل»ء فيدخل النار» والإيمان لا يحبطه إلا الكفرء قال تعالى: «إومَدٌ 
أويى إك الآية [الزمر: .]٠١‏ 


)0( (صحیح ابن حبان» .)٦۱٥١( ۱۸/۱٤‏ 


(۲) من (ص۲). 
(۳) آنظر «شرح ابن بطال» ۲۹۸/۱۰. 


سڪ(« 

وذكر عن عمرو بن عبيد إمام القدرية» وزاهدهم ومقدمهم» أنه قال : 
لو سمعت هذا الحديث من ابي عثمان (لکتبته)'» ولو سمعته من زيد بن 
وهب لرددته» ولو سمعته من ابن مسعود لما قبلته» ولو سمعته من رسول 
الله ىة لطرحتهء ولو سمخ ال 0غ ا ا ا اعت 
مواٹیقنا"؟ فهذا قد آرتکب في مقالته هاه خطبًا جسیمًا» نعوذ بال 
من الضلال» ونسأله الفوز من الأهوال. 

وقوله: ( «غیر باع أو ذراع) ). قال ابن التين: غير باع؛ كذا وقع 
لأبي ذر»ء والباع: قدر مد اليدين» وهذا تمثيل كلام» وقد بسطت شرحه 
في «شرح الأربعين» أكمل من هذا. 

قال المهلب: في هذا الحديث رد لقول القدرية» واعتقادهم أن 
العبد يخلق أفعاله كلها من الطاعات والمعاصي» وقالوا: إن الله يتنزه 
عن أن يخلق المعاصي والزنا والكفر وشبهه» فبان في هذا الحديث 
تكذيب قولهم بما أخبر به اك أنه يكتب في بطن أمه شقي أو سعيد» 
مع تعريف الله العبد أن سبيل الشقاء هو العمل بالمعاصي والكفرء 
فکیف يجوز أن يعمل بما أعلمه الله آنه یعذبه علیه» ویشقیه به مع 
قدرة العبد على آختياره لنفسه وخلقه لأعماله دون ربه تعالیٰ أن يکون 
معه خالق غيره» ثم قطع القدرية بقوله: «فيسبق عليه الكتاب فيعمل 
بعمل أهل النار فيدخلها» فلو كان الأمر إلى أختياره؛ أتراه كان يختار 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : لعله: لكذبته. 

(۲) ورد بهامش الأصل : نقل هذا عنه الذهبى فى «ميزانه»» فقال عبيد الله بن معاذ» عن 
أبيه» أنه سمع عمرو بن عبيد» فذكره» ولكن فيه لو سمعت الأعمش يقول هذا 
لکذبته والباقي سواء. اه. انظر «میزان الاعتدال» .۱۹۸/٤‏ 
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خسارة عمله طول عمره بالخير» ثم يخلق لنفسه عملا من الشر والكفرء 
فيدخل به النار» وهل السابق له إلا فعل ربه وخلقه له؟ وخلق عمله السيئ 
کالفا كت الد كه ها ل مار الو د ات 
العمل» أقدره الله عليه بقدرة خلقها له بحضرة الشيطان المغوي لنفسه 
الأمارة له مع الشيطان بالسوء» فاستحق العقاب على دَلِكَّ» فانقطعت 
حجة العبد بالنذارة» وانقطعت حجة القدرية بسابق كتاب الله تعالى 
على العبد المعترف بمال أمره أكتسابه العمل القبيح؛ يخلق الله له 
قدرة على عمله بحضرة عدويه؛ نفسه وشيطانه؛ ولذلك نسب الشر 
إلى الشيطان لتزيينه له» ونسبة الخير إلى الله لخلقه لعبدهء وإقدار 
العبد عليه مع حضرة الملك المسدد له» الدافع لشيطانه عنه بعزة الله 
وعصمته» هذا هو أصل الكلام في القدريةء ثم يلزمهم أن يكون العبد 
شریکًا لله في خلقه» بأن يكون العبد يخلق أفعاله» والله تعال قد أتى 
من دولك قر فوا حلق کل سیه [الرعد: ٣‏ وهل من خللتي عير 
أله [فاطر: ۳] فخالفوا النص» وأوجبوا للعبد من القدرة على خلق 
عمله ما أوجبه الله لنفسه من الأنفراد بالخلق؛ ولذلك سميت القدرية 
مجوس هذه الأمة في عدة أحاديث؛ لقولها: بخالقين» مثل ما قالته 
المجوس من أعتبارها الأرباب من الشمس والقمر والنور والنار 
والظلمة» كل على آختياره» وقد نص الله على إبطال قول القدرية 
لعلمه بضلالهم؛ ليهدي بذلك أهل سنته» فقال تعالی: واه لک 


۲ ES 7A 
.]٩٩ وما َمل @ € [الصافات:‎ 


() في (ص۲): مستكفرًا. 


۳ آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۹۷-۲۹۱/۱۰. 


س 
- باب حف القَلَمٌ عَلَى علُم اله ك 

وقوله تعالى: صله لَه مَل ٍ4 [الجاثية: ۲۳]ء وَقَالّ 

بو هريره 4 قال ا کل : «جَف القَلَمْ ہما نت لاق» 

ا ٦‏ قال ابن عَبّاس: ها س د [المۇمتون: 

0[ سمت لهم السَعَادة ` 

01 - حَلَتَتَا مء حَدََنَا سُعْبَةء حَدَنَنًا يريد الرْسك قَال: سَمِعْتُ مُطَرَفَ بن 
بد اله بن الشُخير جَذتُء عن عِمْرَان ِن حُصَينٍ قالّ: قال رَجُلّ: ا رَسُولَ ا 
غرف أل اة من أل النَار؟ قال «َعَمْ.. قال: فلم يعمل العامون؟ قال: «كَلّ 
ا E EE‏ المااسة لَه». [۷۵۱- مسلم: -۲14٩‏ فتح: .]٤4۱⁄/۱١‏ 


ارول اة ارف أل الجن ِن أَهْلِ قال : «تَعَمْ». 
ل العاملر ن ال فكل ل اعلا e‏ 
عرض البخاري في هذا الباب غرضه السالف من إدحاض حجة 
القدرية بهذه النصوص من كلام الله تعالى وكلام رسوله» كما نبه عليه 
المهلب» فأخبر أنه قد فرغ من الحكم على كل نفس» وكتب القلم 
بما يصير إليه العبد من خير أو شر في آم الكتاب» وجف مداده على 
المقدور من علم الله› وأضله الله على علم به» ومعرفة ما كان يصير 
وا RE‏ 
ا ا ف بون اھک ل 
O O TT‏ 
حين خلق آدم من طينة الأرض المختلفة» وأحاط علمًا بما يقع من 
تلك الطينة لكل شخص من أشخاص ولده إلى يوم القيامة المتناسلين 
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من صلب إلى صلب في أعداد لا يحيط بها إلا محصيهم تعالى» وعلم 
ما قسمه من تلك الطينة (من طيب أو خبيث)"'» وعلم ما يعمل كل واحد 
من الطاعة والمعصية؛ ليشاهد أعماله بنفسه» وكفى بنفسه شهيدًا عليه 
ولتشهد عليه ملائکته» ومن عاينه من خلقه» فتنقطع حجته» وتحق 
عقوبته» وكذلك قال لأبي هريرة 4# حين أراد أن يختصي خشية الزنا 
على نفسه: «قد جف القلم بما أنت لاق فاختص على ذلك أو ذر» فعرّفه 
آنه لا يعدو ما جرئ به القلم من خير أو شر» فإنه لابد عامله ومکتسبه» 
فنهاه عن الأختصاء بهذا القول» الذي ظاهره التخيير» ومعنى النهي 
والتكسب لمن أراد الهروب عن القدر» والتعريف له أنه إن فعل فإنه 
أيضًا من القدر المقدور عليه فيما جف به القلم عليه . 

وقد سئل الحسن البصري عن القدر فقال: إن الله خلق الخلق 
للابتلاء» لم يطيعوه بإكراه منه» ولم يعصوه بغلبة» ولم (يهملهم من 
المملكة)"» بل كان المالك لما ملكهم فيهء والقادر لما قدره 
عليهم» فإن يأتم العباد بطاعة الله لم يكن الله صادًا عنهاء ولا مبطاً 
بل يزيدهم هدى إلى هداهم وتقوى إلى تقواهم» وإن يأتم العباد 
بمعصية الله» كان القادر على صرفهم» إن شاء فعل» وإن شاء 
(حال" بينهم وبينها فيكتسبونهاء فمن بعد الإعذار والإنذار لله 
الخ ا ولا ستل عما يفعل و سَتَلرْ © € [الأنبياء: ۲۳] 
وکو سا هدم أي [النحل: ٩‏ . 


)١(‏ في الأصل: لو حييت. 

(۲) في الأصل (الملائكة) والمثبت من (ص؟). 

(۳) في الأصل: جعل» والمثبت من «شرح ابن بطال» 8 يقتضيه السياق. 
)٤(‏ آنظر: : «(شرح ابن بطال» ۳۰۰-۲۹۸/۱۰. 


قال المهلب أيضًا : فى حديث الباب حجة لهل السنة على المجبرة 
من أهل القدر» زكرا ( ایلیا فک یی لھا خان زل 
يقل : فكل مجبر على ما خلق له» وإنما اراد لما خلق له من عمله 
للخ او للف وف قلخ انما اراد يقولة الها لق له الانسان هن 
جنة أو نارء فقد أخبر أنه ميسر لأعمالها ومختار لا مجبر؛ لأن الجبر 
لا یکون باختیار» وإنما هو إکراه". 

فصل : 

قيل : أول ما خلق الله اللوح والقلم والدواة» وقال للقلم : أكتب 
ما يكون» فكتب. وروي عن ابن عباس: اول ما خلق اله القلم 
فقال: آكتب قال: ما أكتب؟ قال: أكتب ما هو كائن إلى يوم القيامة» 
فكتب”. ثم خلق نون» فوقع ذلك فذلك قوله تعالی: ت وَلقَاِّ 
وما سْطرونَ ©)€ [القلم: ]١‏ وذكر أيصًا عنه: أن أول ما خلق الله 
الدواة» وهي نون والقلم» فكتب ما هو كائن إلى يوم القيامة . 

وقوله تعالى : وسل لَه عل عار [الجاثية: ۲۳] أي : علم الله تعالى 
في الأزل من يضله ومن يهديه› هذا معني ما ذهب إليه البخاري في 
الترجمة كما مر» وقيل معناه: أنه أضله بعد أن أعلمه وبين له فلم يقبل . 

قوله: ( «کل يعمل لما خلق له -آو- لما ييسر له» ) إنما قال 
إحداهماء يعني : أنه إنما يعمل ما سبق في علمه سبحانه أنه يعمله. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۰۰. () رواه الطبري فى «تفسیره» .۱۷٦/١۲‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ا 4 ت اک 4 ت 0 
٣‏ - باب اله اعُلمَ بمَا ڪانوا عَاملين 
۷ -=- دتتا مد بن ا دا ا دا 0 عن آي پشر؛ عن 
سَعِيِ بن جُيبرء عن ابن عَبّاس رضي اله عنهما قال: سيل النْييُ ية عن أؤلادِ 
المشركينَ فقّال: «اهّ عَم با انوا عَامِلِینٌ». [انظر: ۱۳۸۲- مسلم: -۲٠٦۰‏ فتح: 
19. 
4۸ - دتا کي ُن یکر حًا ١‏ ا للبْتٌء عن ا عن ابن شهاب قال : 
وَاخبرَيي عَطاءُ بِنُ يَرِيدَ أنه سَمِعَ ابا هُرَيرَةَ يول سُيِل: رَسُول الله حي عن ذراري 
الشركن فَقَالَ : «الله عَم یما کانوا عاملينَ». [انظر: -٤‏ مسلم: ۲۱1۰- فتح: 


HEAT 


۹- حدڌني إشڪاق» آخبرنا عبد الررَاقء حبرا مَغْمَرء عَنْ هَمامء عَن أي 
2 ا ا ت ا ت ج ر ۶0 و 
ُريرة قال: قال سول اله ة: «مَا مِنْ مَولْودٍ إلا يولد عَلَّى الفِطرَة ابوه 


و 


يدانه وَينَصّرَاڼوء كما تنيَجُونَ البَهِيمَةء هَل تَجدُونَ فِيها ِن جَذعَاء حى 
کا اش تدعو تَها؟». [انظر: ۱۳۵۸- مسلم: ۲۱۵۸- فتح: .]٤٩۳/۱۱‏ 

۰ = قالوا: یا سول اء ریت من يمو وغو صغیر؟ قالّ: «اللُ اكم با 
کانوا عَامِلِینً». [انظر: ۱۳۸۶- مسلم: ۲۱۵۸ ۲۹۵۹- فتح: .]٤۹۲/۱۱‏ 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها: حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال : سيل النب يا عَنْ 
أَوْلادِ المُشركينَ مَمَالَ: «الهُ عَم ما کانوا عَامِلِينَ». 

ثانيها: حديث ابي هُرَيْرَةَ 4 سُيِلَ: رَسُول الله ي عَنْ ذَرَاري 
المشركينّ فَقَالَ: «الله غلم ما کانوا عاملينَ» . 

ثالثها : حديثه أيضًا: َال : قال رَسول اله ل : «ما من مولو إل يولد 
على الفِطرَة» . . . الحديث» وفي آخره: قالوا: يا رَسول اء أَفَرَأَيْتَ 


o 


د ا e‏ س 4( 0 3 0 
مر وت وهو صَغْيرٌ؟ قال : «الله أعلم بَا کانوا عاملین) . 


کے تباقر ا( 

ل إن الله لا يعلم 
أفعال العباد حى يعملوهاء تعالى الله عن قولهمء فرد الشارع دَلِكَّ 
من قولهم»ء وأخبر في هذا الحديث أن الله يعلم ما لا يكون أن لو 
کان كيف کان يكون» ومصداق هذا الحديث في قوله تعالى: ولو 
ردو ادوا لما موأ عند [الأنعام: ۲۸] وقال في آبة أخری ولو علم أله 
ف ارا ا ولو آَسَمَعَهمَ تولا رهم عسوب © [الأنفال: ۲۳] 
فإذا ثبت بهاتين الآيتين المصدقتين لحديثه الث أنه يعلم ما لا يكون 
لو کان کیف کان یکون» فأحری ان يعلم ما يکون وما قدره وقضاه 
في كونه» وهذا يقوي ما يذهب إليه أهل السنة: أن القدر هو علم الله 
وغيبه الذي استأثر به» فلم يطلع عليه ملکا مقربًاء ولا نيا مرسلاء 
SS‏ > عن محمد بن سيرين 
قال: ما ينكر هؤلاء -يعني: الصفرية- أن يكون الله تعالى علم 
ا و قيل: إن بعض الأنبياء كان يسال اله 
تعالىٰ عن القضاء والقدر فمحي من النبوة. 

وروی ابن عباس عن رسول الله ييل أنه قال: «إذا ذكر القدر 
فأمسكوا» وقال بلال بن أبي بردة لمحمد بن واسع» ما تقول في 
القضاء والقدر؟ فقال: أيها الأمير إن الله تعالى لا يسأل عباده يوم 
القيامة عن قضائه وقدره» وإنما يسألهم عن أعمالهم. 


(۱) رواه ابن عبد البر فی «التمهید» ۳/ ۱٠٤١‏ و«الاستذکار» .۸1/۲١‏ 

)۲( ل فاع عن ان عا رقدری :لطر ای کی 4 وان غ ی 
«الكامل» ۸/ ۲٠١‏ عن ابن مسعود. قال الهيثمي في «المجمع» رواه الطبراني وفيه : 
مسهر بن عبد الملك» وثقه أبن حبان وغيره وفيه حلاف وبقية رجاله رجال الصحيح. 

۳) رواه ابن عبد البر في «التمهید» ۳/ ۱٤١‏ و«الاستذکار» /۲١‏ ۸۷. 


س نت 


وأخرجه مسلم في النکاح عن بحییٰ بن يحییٰ» وغیره عن جرير» 
ومن طريق الثوري وغيره عن منصور"". لم يرفعه الأعمش ورفعه 
ایا واشت اا ا 

انيها: في التعريف برواه 

وقد سلف التعريف بهم خلا سالم بن أبي الجعد الأشجعي مولام 
الكوفي التابعي» روئ عن ابن عباس وابن عمرء وأرسل عن عمر 
وعائشة. قال أحمد: لم يسمع من ثوبان ولم بلقه. وعنه منصور 
والأعمش» مات سنة مائة» وهو من الثقات لكنه يرسل ويدلس» 
وحديثه عن النعمان بن بشير» وعن جابر في البخاري ومسلم وبي 


داود عن عبد الله بن عمرو» وابن عمر في البخاري» وعن علي في 
0 


آي داود والنساتي 


(۱) ملم (۱۴۳۲) كتاب: النكاح» باب: ما يستحب أن يغوله عند الجماع. 

() أو داود )۴١1(‏ والترمذي (۹۲١1)ء‏ والنسائي في «عمل البوم والليلةه 
واین ماجه (141). 

(۳) سالم بن آبي الجمد واسمه رافع الاشجمي. روئ عن انس بن مالك» روئ عنه ابه 


الحسن بن سالم بن أبي الجعد. قال إسحاق بن منصور عن يحيیٰ بن معين؛ وأو 
زرعة والنسائي: 

وقال سفيان عن منصور: قلت لإبراهيم: ما لسالم بن آبي الجعد أتم حديتًا منك؟ 
قال: لأنه کان پکتب. 


وقال عبد اله بن المبارك: أخجرنا مالك بن مغول أنه ذكر له عن سالم بن أبي الجعد 

آنه کان یعطي» فعاتته آمرآته آم آبانء فقال: لان اذهب بخیر واترککم بشر احب 

إلي من أن أذهب بشر وأترکكم بخير. 

وانظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ» ۲۹۱/١‏ «الاريخ الكير» ٠١۷/٤‏ 

۴ عرق القتات» ۴۸۲/1 (0۳۸)ء *الجرح والتىلیل» 1۸1/8 (۸0⁄). 
یب الکاله ۱۰/ ۱۳۴۳-۱۳۰ ۳۱4۳ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وكتب عمر بن عبد العزيز إلى الحسن البصري: إن الله لا يطالب 
خلقه بما قضى عليهم» وإنما يطالبهم بما نهاهم عنه وأمرهم به» 
فطالب نفسك من حيث يطالبك ربك . 

وسئل أعرابي عن القدر فقال: الناظر في قدر الله كالناظر في عين 
الشمس يعرف ضوئها ولا يقدر على حدودها. 

قال الداودي : لا أعلم لهذا الحديث وجها إلا: الله أعلم بما يعمل 
به؛ لأنه سبحانه علم أن هؤلاء لا يتأخرون عن آجالهم» ولا يعملون 
شيئاء وقد أخبر أنهم ولدوا على الفطرة -أي: الإسلام- وأن آبائهم 
يهودونهم وينصرونهم» كما أن البهيمة تولد سليمة من الجدع والخصاء 
وغيره مما يعمل الناس بها حى يصنع ذَلِكَّ بهاء وكذلك الولدان. 

وقيل : الفطرة: الخلق» وقيل: معناه على : الإقرار لله الذي أمر به 
لما أخرجه من ظهر آدم. 

الجدع : قطع الأنف› وقطع الأذن أيضاء وقطع اليد والشفة» ذكره 
ال 

وقوله: ( «كما تنتحون البهيمة» ). قال أبو على: يقال: تنَجت 
الناقة إذا أعنتها على النتاج» قال الجوهري : a‏ على ما لم 
يسم فاعله - تنتج نتاجًاء ونتجها أهلها نتا" . ومثله عند ابن 


(٤( 
: فان‎ 


(۱) آنظر: «الاستذکار» ۲۹/ ۸۸-۸۷. (۲) «الصحاح» ۱۱۹۳/۳. 
)۳( «الصحاح» Er /Y‏ 0) «مجمل اللغة» ۲/ .۸٥۳‏ 


سے تاب القدر 

وقال الجوهري : الناتج من الإبل كالقابلة من النساءء ويقال: نتجت 
الناقة: إذا O‏ 
الفرس: حملت» وقال يعقوب: إذا أستبان حملها. وقال الجوهري: ! 
ا ا قال ابن التين: وروي «بُنتجون» بضم أوله على أنه 
رباعي من أنتج إنتاجًا. 

قد أسلفنا مذاهب العلماء في آولاد المشركين» والمختار أنهم من 
آهل الجنة لا ذريتهمء ولا مع آبائهمء ولا بالوقف» ولا بإرسال رسول 
إليهم يأمرهم باقتحام النار» فمن أقتحمها كانت بردًا وسلامًاء ومن أبى 
وجبت عليه الحجة. وقد سلف أن فيها تكليقًا ماء وليس بغالب. 

و(قیل)(": معن قوله: «والله آعلم بما کانوا عاملين؟ أي : يعلم من 
أقتحم ومن يأب . قيل: والصم والبكم في الحكم مثلهم. وهو بعيد. 
قال الداودي: أحتج قوم فقالوا: جائز تكليف ما لا يطاق؛ لقوله 
تعالی : وعو إل السود فلا يَسََطِيعوكَ [القلم: ]٤١‏ وهذا لم يدعو 
إليه ليجزوا بفعله ولا ليعاقبوا على تركه» وهم لا يعاقبون إذا لم 
يسجدوا يوم القيامة» إنما يعاقبون بتركهم إياه وهم سالمون» وهذا 
الذي حكاه عن قوم هو مذهب آهل السنةء أن تكليف ما لا يطاق 
جائز» واحتجوا بقوله تعالی: ریا ولا سلتا ما لا طاقَةَ نا بده 
[البقرة: ]۲۸١‏ فلو لم یکن جائز لما سألوه. 


SN a KT RTS 


E /Y «الصحاح»‎ (۱) 


(۲) من (ص۲). 


E9‏ سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٤‏ - باب 
وان مر أله قدرا مَقَدورا ‏ [الأحزاب: ۲۸ 

۱ - حَدتنًا عبد اله بن و اوا مالك 2 عن اي الرنَادِء ڪن الأغرجء 
عن أي هُرَيرةَ قالّ: قال رَسُول اه جية: «لا مسأل المَرأةٌ طَآدق ايها كتفرع 
صَحْفتهاء تنخ إن َا اق لَها». [انظر: -۲۱٤۰‏ مسلم: -۱٤۱۳‏ فتح: .]٤۹٤/۱۱‏ 

۲ - حَلقئا مالك بن إشماعيل. حَدََنَّا إشرائيلء عن عَاصِمء عَنْ 1 
عنمَالَء عن أْسَامَةً قال : : ْب عند الَبيْ ا إذ حَاءَه ول إخدى بتاته 2 
سعد وای ی گغْپ وَمعاا ذ- أن ابنها ود بتَفْيه»ء فَبَعَتَ إلَيها: «له ما أَحَدَ وله مَا 
أعْطًى› کل بأجَل» » قَلْقَصْبر وَلْتَحَْيبْ». [انظر: -۱۲۸٤‏ مسلم: ۹۲۳- فتح: .]٤٩٤⁄/۱۱‏ 

٣‏ - حدَتتا حبَان بن مُوسیء» آخبرنًا عبد اللهء أخبرنا ودسء عن الرْهْرِيّء 
قال : آخبرني َد اله بی محثريز ا جحي اَن بَا سَعِيدِ الخذريّ خر ET‏ 


N" 


ع 1 د 


جالِش عِلْدَ النَبيْ ية جَاءَ رَجْلٌ مِن الأنْصَار فَقَالّ: ي رَسُول الله إا ْصِيبُ سَبيّا 
وَنْجِبٌ الالء كيف ری فی الَزل؟ قَقَالَ رَسُول اه 6 دارم تعلو 5یک ؟! 


لا لیم أن لا تفعلوا إلَيْسَت ؛ َة کب اله أن ترح إل هي گان 
[انظر: ۹ - مسلم: - فتح: .]٤۹٤⁄۱۱‏ 

‰4 - حدتتًا E E‏ »عن ابي وَائِلء 
ن حَيمَة ده قال :لقذ حطَبتا اين إا حط ا قو فيه يئا إلى قيام الاتة 
إلا َكرهء عَلِمَة مَل عَلِمَه و هله مَنْ جَهلَهُء إن كنت لأری الشَيْءَ قذ نَسيتء ًاعرف 
ما يعرف الرّجل ذا غاب عَنْهُ فَرَاه قَعَرَقَهُ. [مسلم: -۲۸٩۱‏ فتح: .]٤۹٤4/١١‏ 

e I ۰0 
ا‎ a خر لاقي‎ 


ع > 


في الأرض. 8 ما مآد 
قال ر جل من القؤم: ألا تَتّكل يا رَسُولّ 


؟ قال: «لاء أغْملوا کل ميد ا قرا 


—— ڪتابُ القَدَر _— 0 


فما سن عى ری  )@‏ [االلیل: ]٥‏ الاَيه. [انظر: -۱۳١۲‏ مسلم: -۲1١۷‏ فتح: 
1۱. 


ذكر فيه خمسة أحاديث : 

أحدها: 

حدیث ا2 هُرَْرَةَ 4# : «لا تسأل المَرَاةَ طَلَاقَ أَخْيَهَا» سلف في 
النکاے'. 

ثانیها : 

خی اا ا لن ومول اه رول د 
ابنها يود تفه بعت ليها N ER!‏ 
أجَلِ» ضير ولتَحتّسب». 

ثالثها : 
نَسَمَةَ) الحديث سلف في موضعه. 

رابعها : 

حدیث حذيمَةَ 4 قال : لذ حطبتا لني يا حظبة ما ترك فيا سينا 


إلى يام السَاعَةٍ إا رة > عَلِمَه مَنْ عَلمَهُ وَجَهلَه مَنْ جَهلهُ» إن كَنْتُ 
لأرى الَيْءَ قُذ سيت اعرف كمَّا يَعْرِفُ E E‏ 
خامسها : 


حديث عَلِىْ له : گا جُلوسَا مع التي ڪل وَمَعَهٌ عُود ي ت فِي 


۶ 


الأرْض» ال «مَا نكم مِنْ أَحَدِ ll‏ الّار اف 


(۱) سلف برقم .)٥۱٤٤(‏ 


( ۲ التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
الجَتة . قال رَجْلٌ مِنَ القَوْم: ألا َكل يا رَسولَ الد؟ قًال: «لاء أغمَلوا 
فكل مُيْسَرْه ثم َرأ : مو سن امن ر @4 الآية [الليل: .]١‏ 

غرضه في الباب كما نبه عليه المهلب أن يبين أن جميع مخلوقات 
الله المكونات بأمر كلمة كن» من حيوان أو عرض» أو حركات العبادء 
واختلاف إرادتهم وأعمالهم بمعاصِ أو طاعات» كل مقدر بالأزمان 
والأوقات» لا مزيد في شيء منها ولا نقصان عنهاء ولا تأخير لشيء 
منها عن وقته» ولا يقدم قبل وقته. 

ألا ترىئ قوله: «لا تسئل المرأة طلاق آختها» لتصرف حظها إلى 
نفسها ولتنكح» فإنه لا تنال من الرزق إلا ما قدر لها كانت له زوجة 
آخریٰ او لم تكن . 

فصل : 

وقوله: ( «اعملوا فکل میسر لما خلق له» ) فيه دلیل على إبطال قول 
آهل الجر ن الف غ الج ٠‏ والس الغا ااطاعة. 
والعسرى: العمل بالمعصية. 

في حديث علي 4 كما نبه عليه الطبري: إن الله لم يزل عالمًا بمن 
يطيعه فيدخله الجنة» وبمن يعصيه فيدخله النار. ولم يكن استحقاق من 
أستحق الجنة منهم لعلمه السابق فيهم» ولا أستحقاق من يستحق منهم 
النار لعلمه فيهم» ولا أضطر أحدًا منهم علمه السابق إلى طاعة 
ولا معصية» ولکنه جل جلاله نفذ علمه فيهم قبل أن يخلقهم» وما هم 


(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۳۰۳/۱۰. 
۳) فى الأصل: الشر غير الخير. 


سد ڪتابُ القَدَرِ 


e e 
ایر و @ امل ازل اک ون‎ e یر ارہ‎ © 


و و3 و 


9 بنا کاو بعلو ۲ ۳ ۲] وقال تعالی: مولا تلم 


3 


[\Y : خف نھ من فر أن جرا يما کانوا يعملونَ @4 [السجد:‎ e 
وكذلك أهل النار : ُ جرا أعدا آله لار م ب دا آلا‎ 


رو 42 


جرا ا اوا اا مدو 3© 4 [فصلت: ۲۸]ء فأخبر أنه أثاب أهل 
طاعته جنته بطاعته» وجازئ أهل النار بمعصيتهم إياه» ولم يخبرنا أنه 
أدخل من أدخل منهم النار والجنة لسابق علمه فيهم»› ولکنه سبق في 
علمه أن هذا من أهل السعادة والجنة» ويعمل بطاعته» وفي هذا أنه 
من أهل الشقاء» وأنه يعمل بعمل أهل النار فيدخلها بمعصيته؛ فلذلك 
أمر تبارك وتعالى ونه ليطيعه الطائع منهم» فيستوجب بطاعته الجنة» 
ويستحق العقاب منهم العاصي بمعصيته» فيدخل بها النار» ولتتم 
حجة الله تعالى على خلقهء فإن قلت: فما معن قوله إذا: «اعملوا 
فكل ميسر لما خلق له». إن كان الأمر كما وصف من أن الذي سبق 
لأهل السعادة والشقاء لم يضطر واحدًا من الفريقين إلى الذي كان 
يعمل» ويمهد لنفسه في الدنياء ولم يجبره على دَلِكَّ. بل هو أن کل 
فريق من هذين مسهل له العمل الذي آختاره لنفسه مزين له» كما 
قال تعالی: رک له حب إكم ابسن إلى قوله: إحكيء) 
[الحجرات: ۷] وأما أهل الشقاء فإنه زين لهم سوء أعمالهم؛ لإيثارهم 
لها على العمل بطاعته» كما قال تعالى: له لدي لا رمن اة 


0 a 7 2l 


ربا هم امهم فم يعَمَهُونَ ©4 [النمل: ]٤‏ وكما قال: #ۆآفمن زين لم 
وو 2 ہو ہے ر 


[A O TC E I E سوء عمله۔‎ 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهذا يصحح ما قلنا: من أن علمه تعالى النافذ في خلقه بما هم عاملون» 
وكتابه الذي كتبه قبل خلقه أتاهم بأعمالهم لم يضطر أحدًا منهم إلى عمله. 
دَلِكَ ؛ لأن المضطر إلى الشيء لا شك أنه يكره عليه لا محبة له» بل هو له 
کاره ومنه هارب» والکافر یقاتل دون كفره أهل الإيمان» والفاسق يناصب 
دون فسوقه الأبرار» محاماة من هذا عن كفره الذي أختاره على الإيمان› 
وإيثارًا من هذا لفسقه على الطاعة» وكذلك المؤمن يبذل مهجته دون 
إيمانه» ويؤثر العناء والنصب دون ملاذه وشهواته؛ حبًا لما هو له مختار. 
من طاعة ربه على معاصيه» وأنٰ يكون مضطرًا إلى ما يعمله من كانت 
هزه صفته» فبان ان معن قوله اګ : «اعملوا فکل ميسر لما خلق له» هو 
أن كل فريقي السعادة والشقاوة مسهل له العمل الذي أختاره» مزين دَلِكّ 
له" محبب إليه كما قلنا . 

معن يجود بنفسه هو في السياق» يقال: جاد بنفسه عند الموت 
يجود جودًا. وقوله: «فلتصبر ولتحتسب» ولم يقل : فلتصبرين؛ لأنها 
غائبة» والغائب لا يخاطب بما يخاطب به الحاضر. تقول: هند تقوم 
وتقعد» وآنت تقومين» وليقم زيد» ولتقعد زينب. وقال الداودي: 
إنما خاطب الرسول» ولو خاطب المأمور بالصبر» لقال: فاصبري 
واختسبي. 

وقوله : ( «لا علیکم آلا تفعلوا» ) قیل : هو على النهي» وقيل : على 
الإباحة للعزل» أي: لكم أن تعزلوا» وليس فعل ذَلِكَ موءودة؛ بدليل 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۰٥-۳۰۳‏ . 


س ڪتابُ القَدَرِ اا 


حديث جابر فيه» واحتج به فقهاء الأمصار على داود في إباحته بيع 
أمهات الأولاد؛ لأن الإحبال لو كان لا يمنع البيع لقال: وأي حاجة 
لكم إلى العزل» والبيع جائز ولو حملن؛ لأن الحبل يبطل الثمن- 
أي: في قولهم: (ونحب المال)ء وإلا لم يكن يقرهم على هذا 
الاعتقاد وتكلف الحبلة له. 

وقال لمن أحتج لداود: لا دليل في دَلِكَ؛ لأن ظاهره أنهم كانوا 
تريدون القداء اذا حملن تعذز ذلك حن يلدت وإلا ضار آولاذ 
المسلمين في أيدي الكفار» ولعل العرب الذي كان ذَلِكَ السبي منهم 
إذا حملت من مسلم لا يفتدونهاء فإن فادئ بها فيسير من المال؛ لأن 
الإحبال ينقصهن» فعلى هذا سألوا إن صح الحديث أن الإيلاد يمنع 
البيع. قال: وفيه فساد آخر» وهو أن وطء السبي والالتذاذ بهن يحرم 
حى يقسمن ويستبرئن بعد الملك» فكيف أرادوا وطأهن؟ ولعل القوم 
إنما أرادوا الألتذاذ بهن لشدة العزبة» وظنوا أن وطأها فيما دون 
الفرج مباح» إذا أجتنبوا موضع الولد» فأعلمهم الشارع أن الماء يسبق 
إلى الفرج» فيكون معه الولد مع العزل» ليس لهم تحريمه» وإذا 
احتمل دَلِكَّ لم یکن فيه دليل عل منع بيعهن''. 

وفي قوله: ( « (ليست) نسمة كائنة إلا وهي كائنة» ) يدل: أن 
الولد يكون مع العزل» ولهذذا إذا أدعى العزل حرم النفي على 
الصحيح دن 


IKEN HRN IRF 


(۱) آنظر: «التمهید» .٠١١/۳‏ 0 ن 
(۳) آنظر: «البیان» .٤۳۲-٤۳۱/۱۰‏ 


س٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
۵٠‏ - باب العَمَلْ بالْخّوّاتيم 

1 - حَدتتا بان بن مُوسَی» ابرا عبد الو أَخبرَا مَعْمَرُء ن الرْهْرِيّء 
عن سَعِيدِ بن المسَيّب» ن ابي هُرَيْرة ڪه قالَ: : هنتا مع سول اله 5 خيب َال 
ا یه کل ية جل من م مَعَهُ يدعي الإشلام : «هاذا ن أَهْلٍ التار» . فَلَمَّا حَصَرَ القَتَال 
اتل الوَجُل من اشد القتَال» وَكَنُرَّثْ به اجراخ قَأثبتَنْهء فَجَاءَ رَجُلْ مِن آضحڪاب 
اللي ب قَقال: يا رَسُول افهء أَرَأيت الذي تَحَدَمُت أنه مِنْ آهل النَار؟ قَذ اتل في 
سبل اله مِنْ سد الالء فَكُرث به ال جراح. فَقَال النَبنْ : اّما إِنه مِنْ ل 
التار؛. فاد َغ المْشلِمِينَ يزتَابُء فَمَيتَمَا هو عَلَى َك إِذ وَجَد الرَجُل 1 الجراحء 
َاهُویٰ بيده إلى كانه فَانتَرَعَ مِنْها سَهْمًا انحر با > قَاشُتَدٌ جال مِنَ السلِمِينَ 
إلى رَسُول اله بيا ققَالوا: يا رول اللو صَدقَ لله حَدِيئك قَدِ انحر فان فَقَتَلّ 
َفْسَه. فَقَالّ رَسُول اله بل «يا بال ق َأذَنْ: لا يذل اة إل مُوْمِنْ. وَإِنَ 
الله يويد هذا الدَينَ بالرَّجُلٍ الفاجر». [انظر: ۳۰۹۲- مسلم: ۱۱۱- فتح: .]٤۹۸/۱۱‏ 

۷ - دنا سَعيدٌ يِن ۹ مَريَمَء دتا أ عَسَانٌء حدتَنِي بُو رمن عر 
هلي أن رجلا من آغظم الشلِمين ناء عَنِ امسلمين في عرو عَراا مع الي ب 
فََظرَ لَب ل فال احا طا الرجْلٍ مِنْ أَهُل الار فَلْينظْر إلى 
هلذا». قَاثبَعَهُ رَجل مِنَ القؤْم وهو عَلَّى يلك الحالِ من أسَدّ الاس عَلَى المشركينء 
تی جرح فاستغجل الؤك» فَجَعل باه َيِه بهن تَذ نيه حى خَرَج مِنٰ بين 
َيميهء قَافْبلَ الرَجل إلى التب ية مُشرعًا فَقَال: أَسْهَدُ انك رَسُولُ اله. فَقَالّ: «وَمَا 
داك؟. قال: فلت لِفُلَانِ: «مَنْ أَحَتَ ا ينر إلى جل من هل انار َلينْظرٌ 
إِلَيهِ». وَکانَ مِنْ غ عمتا عَتَاءَ > ن المشلِمينًء » فَعَرَفْتُ نه آذ يَمُوتٌ على ذلكء فَلَمًا 


جرح أشتَغجَل مؤت فَمَكَلَ نَفْسَه. فال التب ية عند ذَيك: «إِنّ العَبْدَ لَيعْمَل 


مَل َهْلِ التار نه ِن َهْلِ الجَنَةء وَيَعْمَل عَمَلَ هل الجن ونه مِنْ هل 
التار ونما الأعْمَالُ الَو اقيم». . [انظر: -۲۸٩۹۸‏ مسلم: ۱۱۲- فتح: .]٤44⁄/۱۱‏ 


سح كاب القَدَر اا 


دَگرَ فيه حَدِيث ابي هُرَيْرَةَ ڪه قال : سهد ا مع رول افو 5ل َير 
قال ية لِرَجُلِ ممن کان مَعَهُ يدعي الٍ اهنا ين أَْلٍِ النارِ liz.‏ 
خر الال فال ال رجن م اشد الال ٠٣‏ 

وفيه: (نحر نفسه) وفي آخر الحديث بالْحَوَاتیم» ثم 
ذکر مثله من حدیث سهل . 

وسلفا في غزوة خير ٠‏ وسلف ت الرجمة آيضاء وسلف حديث أبن 
هريرة في الجهاد (أيش). 

وهزا -أعني «إنما الأعمال بالخواتيم»- حكم الله في عباده في الخير 
والشر» فيغفر الكفر وأعماله بكلمة الحق يقولها اغات ن 
المعاينة لملائكة العذاب» وكذلك يحبط عمل المؤمن إذا ختم له 
بالكفر» كذلك هذا الحكم موجود في الشرع كله» كقوله: «من أدرك 
ركعة من الصلاةء فقد أدرك الصلاة»" وقوله: «من أدرك ركعة من 
الصبح» وكذلك : «من العصرا“ . فجعله مدركا لفضل الوقت بإدراك 
الخاتمةء وإن كان لا يدرك منه إلا أقلهء وكذلك من أدرك جزءا من 
ليلة عرفة قبل الفجر»ء فوقف بها أدرك الحج» وتم له ما فاته (من 


)١(‏ حديث أبي هريرة سلف برقم )٤١٠٤(‏ كتاب : المغازي» وحديث سهل سلف برقم 
(€۷). 

۳) من (ص۲). 

)۳( سلف برقم »)9۸٩(‏ عن ابي هريرة» كتاب : مواقيت الصلاة» باب : من أدرك من 
الصلاة ركعة ورواه مسلم عنه برقم »)1٠۷(‏ كتاب المساجد» باب: من أدرك ركعة 
من الصلاة.. 

©) سلف برقم (0۷۹4) عن أبي هريرة» كتاب مواقيت الصلاة» باب: من أدرك من 
الفجر ركعة ولمسلم من حديثه برقم »)1٠۸(‏ كتاب المساجد» باب: من أدرك 
ركعة. 


دی س س سم د 

وأما (منصور) فهو ابن المعتمر آبو عتاب السلمي من آثمة الكوفة. 
روئ عن آبي وائل» وزید بن وهب» وعنه شعبة والسفیانان وخلق. قال: 
ما كتبت حديًا قط. مات سنة تين وثلائين ومائة""» وقد سلف أيه 
في باب إثم من كذب عَلَى النبي ڳا 

انها 

هلذا الإسناد كلهم من رجال الكتب الستة إلا ابن المديني فإن مسلا 
وابن ماجه لم پخرجا له» ورواته ما بین مکي ومدني وکوفي ورازي 


وبصري. 

رابعها 

(ما) هنا بمعنیٰ: شيء» فإنها تکون لمن يعقل إا كانت بمعنى 
الشيء كما نبه عليه ابن التين. 


ومعنیٰ لم یضره»: لا یکون له عليه سلطان ببركة اسمه جل وعز» 
بل يكون من جملة العباد المحفوظين المذكورين في قوله تعالى: إل 
عجاوى أ لك عَم لطن [الحجر: ١٤]ء‏ وأبعد من قال إن المراد: 
لم يصرعه» وکذا قول من تال : لم يطعن فيه عند ولادته. 

واختار الشيخ نقي الدين (القشيري)" في شرح العمدة؛ أن 
المراد: لم يضره في بدنه» وإن كان يحتمل الدين أيًاء لن يبعده 
اء العصمة”. وقال الداودي: لم يضره بأن يفتنه بالكفر. 
() آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ» ۳۳۷/۱ «التاریخ الکیر؛ .)۱٤۹1(۳٤۱/۷‏ 

«الجرح والتمدیل؛ ۸/ ۱۷۹-۱۷۷ (۷۷۸), «التقات» ۷/ ۴۷۴ «تهذيب الكمال 

(۰). «جامع التحمیل» ۰)۸۰ شنرات اللعب» 

18 
)في (ج): الفربري» وهو خطا. ۴ «إحكام الاحكام» ص0۸1. 


ع97٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مقدماته)'» كما عهد الذي لم يعمل خیرًّا قط أن حرق ویذری» فکانت 
خاتمة سوء عمله خشية -أدرکته (لربه)- تلاقاه الله بهاء فغفر له (سوء 
مله طول عمر هذ ا فل من لا تفر :الذنو تب ولا تفه لاوت 
وإنما تنفع وتضر المكتسب لها الدائم عليها إلى أن يموت. نبه على دَلِكَّ 
E‏ 

وفي قوله: «العمل بالخواتيم» حجة قاطعة على آهل القدر في 
قولهم : إن الإنسان يملك أمر نفسه» ويختار لها الخير والشر. فمهما 
أتهموا آختيار الإنسان لأعماله الشهرانية واللذيذة عندة فلا يتهمونة 
باختيار القتل لنفسهء إذ هو أوجع الآلام» وأن الذي طيب عنده دَلِكَّ 
غير اختیاره» والذي يسره له» دون جبره عليه ولا مغالب له» هو قدر 
الله السابق في علمه» والختم من حكمه. 

قصل : 

قوله : (يدعي الإسلام)» ا تلفظ به . 

وقوله : (كثرت به الجراح فأثبتته)» آي : صرعته صرعًا لا يقدر معه 
على القيام. 

وقوله : (فاشتد رجال)» آي : أسرعوا في السير إليه» لا جرم قال في 
الحديث الثاني : فأقبل الرجل إلى رسول الله يه مسرعًا . 

وقوله : (فأهوی بیده إلیٰ کنانته وانتزع منها سهمًا فانتحر به)» وذکر 


فی الحدیث الثانی : فجعل دبابة سیفه بین ثدیيه حت خرج من کتفيه)» 


(۱) من (ص۲). 

) من (ص۲). 

)۳( ف الاصل: سواء علمه» والمثبت من ابن بطال»› والسياق يقتضيه. 
(5) آنظر: «شرح ابن بطال» .۳۰٦/۱۰‏ 


س 
والظاهر أنها قصة واحدة» وأن الراوي نقل على المعنى» ويحتمل أن 
يکونا رجلین . 

وفيه من علامات النبوة: ظهور صدقه. 

والكنانة : الجعبة التي فيها السهام. 

وقوله: ( «لا يدخل الحنة إلا مؤمن» ) أي: مصدق بقلبه» ويصدقه 
قوله : «إن الله ليؤيد هنذا الدين بالرجل الفاجر». 

وفيه: جواز الأستعانة بالمشركين في قتال الكفار» وهو مذهبناء 
وأجازه ابن حبيب» وأباه في «المدونتة؟. 

قوله في الحديث الثاني : (غناء عن المسلمين). العْتّاء -بالفتح 
والمد- الجزاء والنكاية وإن كسر الغين قصر» قاله الداودي . 

وقال ابن ولاد: الغناء -ممدود- النفع› يقال: إن فلاتًا لقليل 
الغناءء قال: والغنى ضد الفقر مقصور يكتب بالياء» ومن الصوت 
ممدود مکسور"" . 


)١(‏ «المدونة» .٠٠١ /١‏ سل ابن القاسم: هل كان مالك يكره أن يستعين المسلمون 

بالمشرکین في حروبهم؟ قال: سمعت مالکا يقول: بلغني ان رسول الله ل قال : 
«لن أستعين بمشرك» قال: ولم أسمعه يقول في ذلك شيئًا. وكرهه ابن القاسم وابن 
وهب. 
قال ابن حبيب في «النوادر والزیادات» ۴/ ۴۵: ویکره للإٍمام أن یکون معه أحد من 
المشركين أو يستعين ببعضهم على بعض. 
ت ستدل بحديث مالك في «المدونة»» ثم قال: وهذا في الزحف والصف 
وشبهه» فما في هدم حصن أو رمي مجانيق أو صنعة أو خدمة فلا بأس. وانظر 
لمذهب الشافعية فى : «البیان» .١١١-١١١/١۲‏ 

(۲) «المقصور A‏ ص *۸ ۸۲. 


نے و کو د ی 
وقوله: (فجعل ذباب سیفه بین ثدییه) قد سلف عن ابن فارس أنه 
ل الد ال جلو دى ل 
والجوهري جعل الثدي للرجل»› وهذا الحديث E‏ 


ا اچم 2 چ 


() «مجمل اللغة» .٠١١ /١‏ 
)0( «الصحاح» 1 . 


ا ڪتابُ القَدَر (nm‏ 


1- باب إِلقَاءِ النُذر العَبْدَ إلى القَدَرِ 


a 

ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قَالّ: تَهّى الي 4 عَنِ اندر قالّ: َه لا برد شيا 
وَإِنْمَا يُسَخْرَح به مِنْ البخيل.. . 1 ۳“ مسللم: ۱1۳۹- فتح: .]٤٩۹⁄۱۱‏ 

۹ - دتتا بسر ن مد حم ابرا عبد انوه أخبرنًا مغمرء عن هَمام بن 


ا 


بء عن أي هُرَيْرَةَء > ڪن التي 5 E‏ کي قال : i:‏ ابن آم التذرُ پشَيْءِ لَمُ يكن ت 
ولگ ا القَدَدُ وقد قد رهل اَسْتَخرٍحْ به مِنَ البّخِيل». [11۹4- 
مسلم: -۱1٤١‏ فتح: .]٤4٩4⁄۱١‏ 
الَذرِ وقًال: نه لا يرد شَيْاء وَإِنّمَا بُبْتَحْرَ به مِنَ البَخِيل». 

وحدیث ا هريْرَة اه عن الب ل قال : رآ9 ياي ابن دم النذرُ 

شيْءِ لم يكن قَدَرْهُء ولكن َيه النذر إلى القَدَر وقد در ل ارغ 
ھا 

هذا أبين شىء فى القدر -كما نبه عليه المهلب- فإنه أمر قد فرغ الله 
منه وأحكمه» ل انه شىء یختاره العبد» فإذا راد أن یستخرج به من 
البخيل شيا ينفعه به في آخرته ودنیاه سبب له شيا مخيقًا» أو مطمعًا 
فيحمله ذلك الخوف أو الطمع على أن ينذر لله نذرًا من عتق أو صدقَةٍ 
أو صيام» إن صرف الله عنه َلك الخوف› أو أثاة بذلك المطموع 
فيه» فلا يكون إلا ما قد قضل الله به في آم الكتاب» لا يحيله النذر 
الذي نذره عما قدره» وقد استخرج به (من)) ما لم يسمح به 


(۱) من (ص۲). 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لولا المخوف الذي هرب منهء أو المطموع الذي حرص عليه حى 
طابت نفسه بما لم تكن تطيب قبل دَلِكَ. 

ونهيه اة عن النذر»ء وهو من أعمال الخير بلغ زاجر عن توهم 
العبد أنه يدفع عن نفسه ضرًاء أو يجلب إليه نفعًاء أو يختار له 
EE‏ ومتى أعتقد دَلِكَ فقد جعل نفسه مشارگًا لله تعالى في 
خلقه» ومجورًا عليه ما لم یقدره» تعالیٰ عما يقولون» ودل هذا أن 
أعتقاد القلب لما لا يجب أعتقاده أعظم في الإثم من أن يكفر 
بالصدقة» والصلاة» والصوم» والحج» وسائر أعمال الجوارح التي 
لا ينذرها؛ لأن نهيه اك عن هذا النذر وإن كان خيرًا ظاهرًا يدل 
على انه حابط من الفعل» حين توهم به الخروج عما قدره الله فان 
سلم من هذا الظن» واعترف أن نذره لا يرد عنه شيمًا قد قدره الله 
لبه وان القدر سبب له بما أخافه به أستخراج صدقة هو شحيح 
بمثلهاء فإنه مأجور بنذره» ولم يكن حينْئْلٍ نذره منهيًا عنه» ولذلك 
-والله أعلم- عرف الله نبيه بهذا الحديث ليعرف أمته» (بما)“ يجب أن 
يعتقدوا في النذر» فلا يحبط عملهم به" . 

التدر اتا جائز» والمنهي عنه المعلق» کأنه يقول: لا أفعل يا رب 
خيرًّا حت تفعل بي خيرًّاء فإذا دخل فيه فعليه الوفاء. 

وقوله: ( «لا يأتى» ) كذا فى الأصول» وفي رواية أبي الحسن : 
بات» بغیر یاء» وکأنه کتبه على الوصل مثل قوله : س َة @ 4 


(9) في الأصل: لاء والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو أليق بالسياق. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۰۸-۳۰۷. 


س 9m‏ 
[العلق : ۱۸] بغير واو» وضبطه في رواية أبي الحسن بضم التاء» وليس 
ببين» قاله ابن التين: والصحيح نصبها. 

وقوله: ( «لم یکن قدرته» ) (معناه)"'» آي: وأنا قدرت عليه الشدة 
فيجعل هو النذر ليحملها عنه» والنذر لا يحل عنه الشدة» فهو لا يغني 
عنه شيئًاء ولا بد أن يأتيه الذي قدر عليه من (غرق)”" أو سلامة» فيجعل 
الناذر هلذا الذي يجعل» فيسلمه الله من الشدة بنذره» ويكون دَلِكَ النذر 
أستخرجه من البخيل للشدة التي عرضت له. 

قال الخطابي وغیره: وفي قوله: «أستخرج به من البخيل» دليل على 
وجوب النذر”"؛ إذ لو كان غير (واجب)“ لم يستخرج به. قلت: إلا في 
نذر اللجاج والغخضب» كأن كلمته: فلله علي كذاء فالأظهر أنه مخير بين 
الوفاء بما التزم وبين أن يكفر كفارة يمين . 

وقال مجاهد: في قوله تعالی : «وَلَيومُو ندَودَهّمّ [الحج: ۲۹] هو 
أمر بالوفاء لكل ما نذر» وقال ابن عباس رضي الله عنهما: هو نحر 
ا هو رمي الجمار» ولیس ب ا قلف لن بدن 


. والله أعلم‎ a 


E SE SLO SD 


(۱) من (ص۲). 

(۲) في (ص٤):‏ عدو. 

(۳) «أعلام الحدیث» /٤‏ ۲۲۷۷. 

(6) في الأصول: واجد» والمثبت المناسب للسياق. 

() رواه الطبري في «تفسیره») .)۲٥۹۱۰۸( »)۲٥۱۰۷( ۱٤۱/٩‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ - باب ا حول ولا هَوَةَ إلا باِه 


۰ = حَدتَّنِي محمد يِن ن مُقَاتِلٍ بُو الحسنء ارتا عد ا آخبرنا خاد 
الحا عن أي عُثْمَانٌ النهِْيٰء عن أي مُوسّیٰ قال : : کنا مَعَ رَسُولٍ الله عل في غَرَاوٍء 
َجعلتا لا تضعد شَرفا ولا تعلو سَرَفا ولا هبط في واد إا رَغتا أضواقتا بالًكبير. 
قال: فَدَنَا مِنّا رَسُولٌ الله ية فقال: «يا أَبهّا n‏ فانک 


لا تَذعُونَ أصَمّ ولا اء إِنَمَا نَذْعُونَ سَمِيعًا بَصیرّا». تم قال: ّا عَبْدَ الله ن 


يِس ألا عمك كمه هِي مِنْ كنز الجن e‏ وه إلا بانلي». [انظر: 
۲ مسلم: -۲۷۰٤‏ فتح: ]٥۰۰⁄/۱۱‏ 

كر فيه حَدِيث أبي مُوسّى الأشعري 4 قَالَ : کنا مَعَ رَسول اله لاز 
في عَرَاةٍ . . . الحديث» SS‏ إلى آخره. قال 
ا عد الله ِى فَيْس» ألا أدلك على كما کَلِمَة هى مِنْ كَنُوز الجَنَة» لا حول 


ولاه إلا باله». EE‏ 

«واربعوا بالباء الموحدة. قال ابن السكيت: ربع الرجل يربع إذا 
رف ا 

ومنه قولهم : ربع على نفسك»› أي : أرفق بها وكف. 

وقوله: ( «من كنوز الحنة» ) يعنى : أن ثوابها كثير» يوجب الجنة. 
قاله الداودي . ۰ 

وهذا باب جليل في الرد على القدرية» وذلك أن معنى لا حول 
e E OS N‏ 
له الحول والقوة» التي هي القدرة على فعله للطاعة والمعصية. 


(1) «إصلاح المنطق» ص .۲٣۲‏ 


تباقر اء 

قال المهلب : فأخبر اكك أن الباري خالق لحول العبد وقدرته على 
مقدوره» وإذا كان خالقًا للقدرة فلا شك أنه خالق للشيء المقدور» 
كرون الور كسا للك علا فج بدلل فرله ال ٠:‏ اق 
ڪل و [الرعد: ١۱]ء‏ وقوله: الا کل ىء حف َر @ 4 
[القمر: ]٤٩‏ قال محمد بن كعب القرظى: نزلت هه الآية الأخيرة 
ا ادر ولدیل غ از فال خلق له أن أيديهم 
التي عندهم هي خالقة لأعمال الشر من الظلم والتعدي» وفروجهم 
التي هي خالقة للزناء قد توجد عاطلة من الأعمال عاجزة عنها. 

آلا ری اناهن الاس من يك الا وهر شه مض ا اف 
فيه» فلا يقدر عليه عند إرادته للزناء ولو كان العبد خالقًا لعمله 
لما عجزت أعضاؤه عند إرادته ومستحکم شهوته» فثبت أن القدرة 
ليست لهاء وآنها لمقدر يقدرها إذا شاء» ويعطلها إذا شاءء لا إله إلا هو. 

وإنما أمرهم بالربع على أنفسهم على جهة الرفق بهم» وقد سلف 
هذا المعنى في الجهاد في باب ما يكره من رفع الصوت بالتكبير. 
وعرفهم اظ أن ما يعلنون به من التكبير ويجتهدون فيه من الجهاد 
هو فضل الله عليهم» إذ لا حول لهم ولا قوة (في شيء منه)" إلا باله 
الذي أقدرهم عليه» وحببه إليهم» وإن كان فيه تلاف نفوسهم» رغبة في 
جزيل الأجر وعظيم الوا فت 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» ٥٦۹/۱۱‏ (۳۲۸۳۸). 
(۲) فى الأصل: أثرء والمثبت من (ص۲). 
(۳) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
فصل : 
وف أن :اكير ي دعاء» کقوله «إنکم لا تدعون أصم ولا غائبًا» 
فجعل قولهم: الله آكبر. دعاء له من أجل أنهم کانوا يریدون به إسماعه 
N‏ 


CAEN ISMKNWE JS&KS 


)۱( آنظر : «(شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۱۰-۳۰۹ . 


ج ڪتابُ القَدَرِ 


2 
۸ - باب المَعْصَومُ مَنْ عَصَمَّ الله تعالى 
عَاصِمُ مَابِعٌ» وقال مُجَاهِدٌ: سَدًا عَن الحَقٌّ: يََرَدَدُونَ 
بالضلالة. دسَلهًا [الشمس: ]٠١‏ أعْرَاهًَا . 
۱ - دنا عَبْدَانء حبرا عد اء حبرا يُوْسش» عن الرَهْرِيّء قال: 
ي و e‏ د ت A‏ ر وو e‏ 
دى أبُو سَلَمَهَء عَن أي سَعِيدٍ الخذرىء عن التب ب قال: «مّا استخلف خليفة 


4 و و ولو 


e o‏ ر ر e‏ ر 
إلا له بطانتان» بطانة تأمره بالخير وتحضه عليه وبطانة تأمره بالشرٌ وتحضه 
عليه والمَعْصوم مَنْ عص الل). [۷۱۹۸- فتح: .]٥١۱/١١‏ 

ا ة ا ی یک الک عله ال٠‏ «> 
r E OR‏ و o‏ 
اسشتخلف خليفة إلا له بطاتتان» بطانة تأمره بالخير وتحضه عليه› 


ا 
و 4و 


وبطَاة مره بالشرّ وَنَحْضةُ عَلَيهِ» وَالمَعْصْومٌ مَنْ عَصَمّ ا . 

الشرح : 

البطانة : خواص الرجل» ووزراء الملك» وغرض البخاري في هذا 
الباب إثبات الأمور لله كك فهو الذي يعصم من نزغات الشيطان» ومن 
شر كل وسواس خناس من الجنة والناس» وليس من خليفة ولا مير 
إلا والناس حوله رجلان: رجل يريد الدنيا والاستكثار منهاء فهو 
يأمره بالشر ويحضه عليه ليجد به السبيل إلى أنطلاق اليد في 
المحظورات» ومخالفة الشرع» ويوهمه آنه إن لم يقتل ويغخصب»› 
ويخف الناس» لم يتم له شيء ولم يرض» فسياسة الله لعباده ببسط 
العدل» وبحمد الأيدي» وإن في ذَلِكَ صلاح البلاد والعبادء ولا يخلو 
السلطان أن تكون في بطانته رجل يحضه على الخیر» ویامره به؛ لتقوم به 
الحجة عليه من الله في يوم القيامة» وهم الأمل»› والمعصوم من الأمراء 
من عصمه الله» لا من عصمته نفسه الأمارة بالسوء» بشهادة الله عليها 


چ 2 


الخالق لها ومن أَصَدَفَ مِنَ اكه حَدِينًا [النساء: ۸۷]. 


A 


ن اير لآل عمران: 1۳١‏ 

الأولى: أستحباب التسمية والدعاء المذكور في أبتداء الوقاع 
واستحب الغزالي في «الإحياء» أن يقرا بعد باسم اله قل هر آله 
صد © االإخلاص: ١]ء‏ ويكبر ويهلل» ويقول: بسم الله العلي 
العظيم» اللَمُمٌ جعلها ذرية طيبة إن كنت قدرت ولدًا يخرج من 
صابي» قَالّ: وإذا قرب الإنزال فقل في نفسك ولا تحرك به شفتيك: 
الحمد لله الذي خلق من الماء بشرا". 

الثانية : الأعتصام بذكر اله تعالى ودعائه من الشيطان» والتبرك 
باسمه» والاستشعار بأن الله تعالى هو الميسر لذلك العمل والمعين عليه. 

الثالثة : الحث عَلّى المحافظة عَلَىْ تسميته ودعائه في كل حال لم ينه 
الشرع عنه» حى في حال ملاذ الإنسان» وأراد البخاري بذكره في هذا 
الباب مشروعية التسمية عند الوضوء» واستغنى عن حديث: ٠لا‏ وضوء 
لمن لم بذكر اسم الله علیه»؛ لأنه ليس عل شرطه وإن كثرت طرقه» وقد 
طعن فيه الحفاظء واستدركوا عَلّى الحاكم تصحيحه بأنه أنقلب عليه 
إسناده واشبه". 


١‏ أنظر: «إحياء علوم الدين؛ .١۴/۴‏ ويكتفي بما ورد في السنة لأنه هو المشروع. 

() هذا شطر حدیث عن بي هریرة قال: قال رسول اله ڳا «لا صلاة لمن لا وضوء 
له» ولا وضوء لمن لم بذکر آسم اله علیه». رواه اپو داود »)۱١۱(‏ وأحمد قي 
«مسنده» ۴۱۸/۲ والحاكم .۱٤١/١‏ وقال: هذا حديث صحيح الإستادء وقد 
أحتج مسام بيعقوب بن أبي سلمة الماجشون» واسم أبي سلمة ديتار» ولم 
يخرجاد. والیهقي .٤۴/۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ باب 
ر ھک م د RN 3 LS‏ 
وكرم عل قري أ تھم لا رجعوت © 4 
[الأنبياء: ]۹٩‏ 


وقوله اَم کی بوت ِن فريك إلا من قد ءامن [هود: »]۳١‏ 
وولا یلوا إلا جا مارا [نوح: ۲۷]. 
رَقالٌ: عَنْ عِكرِمَةء عَنِ ابن عَبَاس: 
وَجرَم بالْحبشيّة: وَج 
۲ - ددني ر بن غَيلانء حَدََتا عَبدُ الرَرّاقء حبرا مَعْمَر عن 
ابن طاؤس» عَنْ أبيهء عن ابن عباس قالَ: ما رايت سَينًا أشبة بالمم ما قال 
ُو هرر عن الي 5ة ِن الله كب على ابن آدمَ حه من لراء ادرک دک 
ل مَحَالةَء فنا العَيْنِ النقَر ور الان المْطِقء والتفسنُ تَمْنّى وتشتهيء 
والفَرح يُصَدّقٌ دَلک ویکذبه». 


f 
C+ 
3 
« 
oi\ 
1 
3 
1 
5 
3 
اس‎ 


قال سَبَابة حَدَتنَا وَزقاءُء عن ابن طَاؤس» عَنْ آبيهء عَنْ 
ٍ. [انظر: 1۲٤۳‏ - مسلم: ۲۵۷- فتح: .]٥۰۲/۱١‏ 

ساق عَنِ ابن عباس قًال: ما ما رابت شیا به باللّمَم مسا ق فالا 
هريره عن لبي ي : «إنّ الله َب على ابن آدمَ حَظهُ يِن الاء درد 
ذلك ل مال رتا العَينٍ انر وَرْنَا اللْسَان المنطى»:والنضل مرد 
وت٤‏ وَالفَرْحْ ا ذلك نکد 

وال ا اورا عَنِ ابن ظاوُس» عن ايء ڪن ابي هُرَيْرَةَ اء 


ڪن الس لاز 
عن النبى مي . 
ر 


قول منصور: أخرجه أبو جعفر”» عن ابن قهزاذ» عن أبي عوانة 
عنه» (وحديث أبي هريرة سلف) . 

قوله: (وقال شبابة إلى آخره) أخرجه الطبراني في أوسط معاجمه: 
دا عجر بن عما نة ا ابن الماد نه فذكره: 

وقوله: (وجب) زاد عنه غیره: أي: وجب عليهم انهم لا يتوبون. 
وقال أبو عبيدة (لا) هاهنا زائدة» ويذهب أن حرامًا على بابه» وأنكره 
البصريون؛ لأن (لا)» لا تزاد إلا فيما لا يشكل. 

وقيل: المعنى: أن يتقبل منهم عمل؛ لأنهم لا يتوبون. قاله 
الزجاج"» وقيل: الحرام في اللغة: المنعء فالمعنى: حرام عليهم 
الرجوع إلى الدنيا. 

وقال المهلب: المعنى: وجب عليهم نهم لا يتوبون» وحرام» 
وحرم معناهما واحد» وهما قراءتان» والتقدير: وحرام على قرية 
أردنا إهلاكهاء التوبة من كفرهم» وهلذا کقوله تعالی : اتم ى بُ 
من فوم إلا من فد ءام [هود: ١۳]ء‏ أي: قد تقدم علم الله تعالى في 
قوم نوح أنه لن يؤمن منهم غير من آمن» ولذلك قال نوح: «رَنٍ لا 
در َل لاض من الگفر إلى قوله: قاجا فاا [نوح: ۲۷] إذ قد 
أعلمتني أنه لن يؤمن منهم إلا من قد آمن» فأهلكهم لعلمه تعالیٰ 
بأنهم لا يرجعون إلى الإيمان” . 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: الظاهر أنه الطبري محمد بن جرير في اتفسيره». 
(۲) من (ص۲). 

(۳) آنظر: «تفسیر القرطبی» .۳٤١ /۱١‏ 

5) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۱۲-۳۱۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (بالحبشية) لعله إنما يريد أنها وافقت العربية» أو عربتها 
العرب» واستعملتهاء وإلا فالقرآن بلسان عربي مبين . 

فصل : 

موافقة الترجمة للحديث هو قوله اكع : «إن الله كتب على ابن آدم 
حظه من الزنا» فأخبر أن الزنا ودواعيه كل ذَلِكّ مكتوب مقدر على العبد 
غير خارج من سابق قدره. 

وقوله: ( «أدرك ذلك لا محالة» ) إدراكه له من أجل أن الله كتب 
عليه . وقوله: (اشبه باللمم) یرید قوله تعالیٰ : ر ا [النجم: ]٣۲‏ 
فالنظر والنطق من اللمم»ء واللمم: صغار الذنوب» وهي مخفورة 
باجتناب الكبائر» وقد سلف ما للعلماء في ذَلِكّ» في باب الكبائر من 
كتاب الأدب» وذكر عن ابن عباس أنه -أعني : اللمم- أن يتوب من 
الذنب ولا يعاود وقاله مجاهد والحسن» وروي عن ابن عباس: 
کل ما دون الزنا فهو لمم. 

وقال ابن مسعود: العينان تزنيان بالنظرء والشفتان تزنيان 
وزناهما التقبيلء واليدان تزنيان وزناهما اللمس» والرجلان تزنيان 
وزناهما المشي” . وقيل: اللمم: الصغائرء وقيل: النظرة (التي 
کن فجأًة. 

وقیل : في قله تعالی إل الم (لا) بمعتی: الوا :وآنكره 
O TEE E‏ 
)١(‏ في (ص۲): الذنوب ولا يعاودها. 
) رواه الطبري في «تفسیره» .)۳۲٣۷۰( ».)۳۲٥۹۸( ٥۲۷/۱۱‏ 


(۳) السابق .)۲٣۹۹۲( ٥۲٦/۱۱‏ (6) من (ص۲). 
)٥(‏ «معانی القرآن» ۳/ .٠٠١‏ 


وسمي النظر والمنطق» وما سلف زنا؛ لأنها دواع إليه» والسبب قد 
يسمى باسم المسبب مجارًا أو أتساعًا لما بينهما من التعلق» غير أن زنا 
العين» واليدين مؤاخذ به من أجتنب الزنا بفرجه؛ لأّنه كذب زنا جوارحه 
بترك الزنا بفرجه» فاستخف زنا عينيه» ولسانهء وقلبه؛ لأن ذلك من 
اللمم الذي يغفر باجتناب الكبائر. وزنا الفرج من أكبر الكبائر» فمن 
فعله فقد صدق زنا عینیه» ولسانه» وقلبه» فيؤاخذ بإثم ذلك کله. 

و«(ومحالة» ) بفتح الميم آی: لابد. 

وقوله : ( «والنفس تمنى وتشتهي» ) دليل على أن فعل العبد ما نهاه 
الله عنه مع تقدم تقدیره له تعالیٰ علیه» وسابق علمه بفعله» باختیار منه 
وإيثار» وليس بمجبر عليه» ولا مضطر إلى فعله. وعلى هذا علق العقاب 
والثواب» فسقط قول جهم بالإجبار» بنص قوله الثاة: «والنفس تمنى 
وتشتهي»؛ لأن المجبر مكره فقط (مضطر)» وهو (بخلاف المشتهي»› 
eT‏ 

وقوله : ( «والفرج يصدق ذلك ويكذبه» ) يعني : إذا قدر على الزناء 
فيما كان فيه النظر والتمني» فإن زنا صدَّق دَلِكَّ» وأضيف بعضهم 
إلى بعض» فإن آمتنع وخاف ربه كتب له حسنة» وقد سلف ذَلِكَّ 
واا 

فائدة : 

منصور بن النعمان هو الربعي» البكري اليشكري أبو حفص البصري 
سکنها» ثم مرو» ثم سکن بخارئ» ذکره ابن أبي حاتم في «(جرحه 


)1( من (ص۲). 
9) في الأصل: كاف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


<)(Y u 4 ۲(1 3 
N E ودگ ابن حبان فی‎ 2 IRE 


ARNIS IRN EKSN 


(۱) ورد في هامش الأصل: لم يذكر فيه ابن أبي حاتم جرخا ولا تعدیلا» ولکن ذكره 
ابن حبان فی «الثقات». 

۳( «الجرح والتعديل» 1۷4/۸. 

(۳) من (ص۲). 

.٤۷۷ /۷ «الفقات»‎ )( 


ا ڪتابُ القَدَرِ 


۰- باب: 


ا 
rE a‏ 


فاجعاا ا آل ۲ لی رسك إل ا شد [الإسراء: ]١۰‏ 


۳ - حدتا الحمَيِیٌء حَدَنَا سُفْيَانُء حَدَتَنَا عَمُڙو عَنْ عكرمَةَء عن 
ابن عباس رضي اله عتهما: وما متت آل آي N ES‏ 
ريا عَين أُريها رَسُول اله 45 ليله ري به إلى بَيْتِ اليس . قال: و والشجرة الملعولة 
ف لمران [الإسراء: ٦ ٠‏ قال: هي شَجَرَهٌ الرقوم. [انظر: ۲۸۸۸-فتح: ]٥۰٤⁄/۱۱‏ . 

ذَكَرَ فيه حَِیث عِکرمةَ عَنِ ابن عَباس رضي الله عنهما قال : وما 
جعت لرا لى ارک إ إل َة ناس قال : هي ريا عَيْنِ ااا 
يل ليله ضري به ّى بْب المَفُِسِ. قال : واش مم ني اقرا 
قال : هي جره الرَقوم. 

الشرح : 

قوله : إلا َة ناس قيل : إنما فتن الناس بالرؤيا والشجرة؛ لأن 
جماعة آرتدوا» وقالوا: كيف يسرى به إلى بيت المقدس في ليلة واحدة» 
وقالوا لما أنزل الله شجرة الزقوم: كيف يكون في النار شجرة لا تأكلها؟ 
فكان فتنة لقوم» واستنصارًا لقوم» منهم: أبو بكر» ويقال: إنه سمي 
صديقًا دَلِكَ اليوم» فإن قلت: لم يذكر في القرآن لعن لتلك الشجرةء 
فعنه 2 آنه قد لعن آكلها» وهم الكفارء كما قال تعالٰ: إت 
سرت اَلَذْر @ © مام لاير4 [الدخان ۳٤ء ]٤٤‏ وقال: #إإتها سجر 
رج فح أَصَلِ احير والآخر تقول: فكل طعام مكروه ملعون. 

قصل : 

قال المهلب: معنى ذكر هذا الحديث في كتاب القدر» هو ما ختم 
الله على الناس المكذبين لرؤياه من المشركين» حيث جعلها فتنة لهم في 


7 س ر س نبس سس سے 
تكذيب النبي الصادق» فكان زيادة في طغيانهم» وكذلك جعل الشجرة 
الملعونة في القرآن فتنة» فقالوا: كيف تكون في النار شجرة النار 
تحرق الشجر اليابس والأخضرء فجعل دَلِكَّ فتنة تزيد في ضلالهم» 
فلا يؤمنون على ما سبق في علمه. 

قال غيره: وقوله تعالى : وما جَمَلا اليا الآية يقتضي خلق اله 
للكفر به» ودواعي الكفر هي الفتنةء وذلك عدل منه ا وهذا مثل 
قوله تعالی: وَيضل لَه اليك [إبراهيم: ۲۷] فهلذا عام في فعله 
تعالى» كفر الكافرين» وإيمان المؤمنين» ودواعي الإيمان والكفر» 
خلافًا لمن زعم أن الله تعالى غير خالق أعمال العبادء وقد سلف أن 
الله تعالى قال: اإتها سج ْج ف أَصَلِ احير ®4 [الصافات: 
٤‏ فأخبر تعالى أنها تنبت في النار» وهي مخلوقة من جوهر لا تأكله 
النار» كسلاسل النار» وأغلالهاء وعقاربهاء وحياتها» وليس شيء من 
ذلك من جنس ما في الدنيا مما لا يبق على النار» وإنما خلقت من 
جنس لا تأكله النار» وكما خلق الله تعالى فى البحار من الحيوان 
ما لا يهلك في الماءء ووی الل ووا عي ف ولا یهلکه» 
على أن الخل يفت الحجارة» ويهري الأجسام» ولم يكن ذَلِكَ 
إلا لموافقة ذَلِكَّ الدود لجنس الخل» وموافقة حيوان البحر لجنس 
الماءء فكذلك ما خلق فى النار من الشجر والحيوان موافق لجنس 
النار» والله تعالى قادر ا النار بردّا وسلامًاء ون يجعل الماء 
N E E‏ 


النار عناد و وضلال واضح› أعاذنا الله - منه ي 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۰/ .۳۱٤-۳۱۳‏ 


سے ڪتابُ القَدَرِ ااا 


- باب َحَاچٌ آَم وَمُوسَی عند اله 
٣‏ - ڪړنا علي ن يڊ اف ڪڏنا شفيان قال ڪفظتا ِن روء عن 


طاؤسء سمغت ا هُرَيْرَةَء ڪن الي ا قال: «اختجّ د وَمَوسّى› قال لَه 


سرو 06 ے و ا 


و : ا اتم نت آبونا خيبقا وَأخرَجتتا ِن الجن E‏ ا موسي 
أَصطمًاك الله نه كلاه وَحَط لک بء ومني على مر كدر اله على بل أَنْ 
لقني باَرْبَعِينَ سَنَةً؟ ! فح آدم موسّی» فح ادم موسێ» تاتا . 

ل الرتادء عن الأغرج» عَنْ أي هُرَيْرَةء عن النْيي 4 هثل 
[انظر: -۲٤۰۹‏ مسلم: ۲۹۵۲- فتح: .]٥۰٥/۱۱‏ 

ڏگرَ فيو حَِيث سيان فال : حَفِظتاهُ ِن عَمْرو» عن اوس > عن آٻي 
E E‏ وموس ال ا 
نت بوتا يتا وَأحرَجُنَا مِنَ الجَّة . قال لَه آدَمٌ: وس ات الذي 
أصطمًاك الله ليه وَحَط لک التوراة بيده أتلومني على اثر قَدرَ الله على 
قبل ااا سَتَة؟! فح آم موسّی اتا . 

َال سُفْيان: تتا بُو الرَنَادء عَن الأغرج» عَنْ أبي هُريْرةَ اه عَن 

الشرح : 

رواه مالك» عن أبي الزنادء به بزيادة: «اصطفاك الله برسالته»"“ 
وليس فيه: «وخط لك بيده»» وليس فيه : «بأربعين سنة)» ولا: «(أنت 
أبونا». ففيه دليل على سابق العلم» ويحتمل قوله: ( «قدره الله علي 
قبل أن يبخلقني» ) پکذا أن يكون ذَلِكَ قوله تعالى للملائكة: لإي 
جال فى الاش لَه الآية [البقرة: »]۳١‏ وذلك مقدر عليه في الأزل. 


)0 «الموطاً» ص .٥٦*‏ 


س٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقول موسي : «يا آدم». وهو أبوه؛ لشدة غضبه» وكان شديد 
الغضب» يكاد شعره يخرج من ثوبين عند الغضب» والخيبة : الحرمان 
والخسران» وقد خاب» یخیب» یخوب. 

وقوله: ( «وخط لك بيده» ) يعني : التوراة» وهذا لا يوصف 
إلا بما في النص» لا يزاد عليه (بحاسة)"» ولا غيرها. 

وقوله: ( «فحجٌ آدم موسئ» ) أت عليه بالحجة. قال الداودي : 
وإنما تحاجا في الخروج من الجنة» فقامت حجة آدم: أن الله خلقه 
ليجعله في الأرض خليفة» ولم يحتح آدم في نفي الذنب عن نفسه؛ 
لأنه لا يقوم له سابق العلم حجة» أنه كان أكله من الشجرة آختيارًا. 
وجدالهما هذا يحتمل أن یکون بين روحیهما بعد موت موسیٰ»› 
أو يكون ذَلِكَ يوم القيامة. وقال ابن بطال: معنی احتج آدم وموسی : 
التقت أرواحهما في السماء» فوقع هذا الحجاج بينهماء وقد جاءت 
الرواية بذلك. 

روى الطبري» عن يونس بن عبد الأعلى» نّا ابن وهب» تا 
هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم» عن أبيه» عن عمر بن الخطاب هه 
قال: قال رسول الله يه : «إن موسي قال: يا رب» أبونا آدم الذي 
أخرجناء ونفسه من الحنة» فأراه الله آدم وقال له: نت آدم؟ قال : 
نعم» قال: نت الذي نفخ الله فيك من روحه» وعلمك الأسماء كلهاء 
وأمر ملائكته فسجدوا لك» فما حملك أن أخرجتناء ونفسك من 
الجنة؟ قال: ومن أنت؟ قال: آنا موسئ» قال: نت نبي بني إسرائيل 
الذي كلمك الله من وراء حجاب» ولم يجعل بينك وبینه رسولا من 


0 ا 


خلقه؟ قال: نعم» قال: أفما وجدت في كتاب الله أن ذلك كائن قبل 
الخلق؟ قال: نعما. وذكر الحدنق*: 

قال المهلب وغيره وقوله: ( «فحج آدم موسي ) أت عليه بالحجة. 

قال الليث بن سعد: وإنما صحت الحجة في هه القصة لآدم على 
موسیٰ؛ من أجل أن الله قد غفر لآدم» وتاب عليه› فلم یکن لموس أن 
يعيره بما قد غفرها الله له» ولذلك قال له آدم: أنت موسى الذي آناك الله 
التوارةء وفيها علم كل شيء» فوجدت فيها أن الله قد قدر علي المعصية› 
لا يلومني؟! وبمثل هذا أحتج ابن عمر على الذي قال له: إن عثمان 
فر يوم أحد. E‏ لأن الله قد عفى 

نے 2 بقوله : ولق عقا ا ع [آل عمران: 100[« وأما من عمل 
الخطاياء ولم اة المغفرةء فإن العلماء مجمعولن آنه ل يجوز له أن 
أو سرقت»› وقد قدر الله على ذَلِكَء والأمة مجمعة على جواز حمد 
المحسن على إحسانه» ولوم المسىء على إساءته» وتعديد دنوبه 
عليه» فإن قلت: فإن القدرية أحتجت بقول موسىٰ: «أنت آدم خيبتنا 
وأخرجتنا من الجنة). فنسب التخييب والإخراج إليه. قالوا: هذا يدل 
يصح أن يأمرهم ولا ينهاهم. 

قال : وكذلك احتجت الجهمية على صحة الجبر»ء يقول آدم: 
«أتلومنى على أمر قدر علي؟». 
(۱) رواه بو داود )٤۷٠۲(‏ عن أحمد بن صالح» عن ابن وهب» به. 
(۲) سلف برقم (۳۹۹۹)ء كتاب فضائل الصحابة» باب: مناقب عثمان بن عفان . 


س(۲ س ای شس جن سی س 

وأصح ما في التسمية كما قال البيهقي» واحتج به في امعرفته» 
حديث أنس هه أن رسول الله ب وضع يده في الإناء الذي فيه الماء 
وقال: «توضئوا بسم الله ٠.‏ الحديث؛ ويقرب منه حديث: «كل آمر 
ذي بال لا يبدأ فيه بذكر الله -وفي لفظ : ببسم الله- فهو أجذم»". 


واعترض المتلري عل تصحيح الحاكم فقال: ليس كما قال؛ فإتهم رووه عن 


لسلمة سماع من أبي هريرةء REA‏ آنظر: «صحيح الترغيب» 
۱ ۲۰۴(۰ وقال ابن حجر: رواه الحاکم من هلا الوجهء ققال 
سلمة. وادعئ أنه الماجشون وصححه لذلك» والصواب آنه الليئي. ثم قال: قال 
اين الصلاح: أنقلب إستاده على الحاكم» فلا يحتج لبوته 
النووي. وقال اين دقين الميد: لو سلم للحاكم أنه يعقوب بن أبي سلمة 
الماجشون» واسم أبي سلمة ديتار يحتاج إلى معرفة حال أيي سلمة» وليس له ذكر 
في شي من کنب الرجال» فلا یکون يشا صحیًا. «تلخیص الحبیر» ۱/ ۷۴-۷۲ 
والحديث حسنه الالباني كما في «صحيح آبي دارد؛ واصحیح الترغیب» (۲۰۳). 
وللحديث شاهد عند الترمذي من طريق رباح بن عبد الرحمن بن آبي سفيان بن 
حويطب عن جدته عن أببها. الحديث رواء الترمذي .)۲١(‏ والبيهقي ۱/ .٤۳‏ وقال 
الارعذي: وفي الباب: عن عاد وبي سعيد واي هريرة وسهل پن سعد وائس 
وقال: قال أحمد بن حنبل: لا أعلم في هأذا الباب حديتًا له إسناد جيد. 
قال إسحاق: إن ترك التسمية عامدًا أعاد الوضوء» وإن كان ناسا أو ستاولا أجزاء. 
وقال البخاري: أحسن شيء في هتنا الباب حديث رياح بن عبد الرحمن. وقال 
ابر عيسئٰ: ورباح بن عبد الرحمن عن جدته عن آبيهاء وآبوها سعيد بن زيد بن 
عمرو بن نفيل. وقال المنذري: إن الأحاديث التي وردت فبها وإن كان لا يسلم 
شيء منها من مقال فإنها تتعاضد بكثرة طرقها ونكتسب قوة. راث أعلم. 
والحديث حسنه الالاني» آنظر: اصحيح الترغیب» ۲۰۱/۱ ۰10). 

أنظر: «معرفة السنن والآثار ۲۹۹/۱ (041). ورواه النسائي .1۲-1١/١‏ وقال 
الألباني في «صحيح النساني»: صحيح الإستاد. 

) بنحوه في «مسند أحمد» ۴۵۹/۲ وانظر «إرواء الغليل؛ الحديث الأول. 


بابي 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فالجواب: أنه ليس في قول موسى دليل قاطع على أعتقاد القول 
القدي :ون العند خالا لا اله دون رة كما رع القدردة لاه 
ليس في قوله: «أنت آدم) إلى آخره أكبر من إضافة التخييب والإخراج 
إليه» وإضافة ذَلِكَ إليه لا يقتضي كونه خالقًا لهماء إذ قد يصح في 
اللغة إضافة الفعل إلى من يقع منه على سبيل (المجاز)» وإلى من 
يقع منه علیٰ سبیل الاکتساب . 

وإذا أحتملت إضافة التخييب والإخراج الوجهين جميعًا لم يقض 
بظاهره على أحد الأحتمالين دون الآخر إلا بدليل قاطع» وقد قام 
الدليل الواضح على أستحالة آختراع المخلوق أفعاله دون إقدار الله له 
على دَلِكٌ بقوله تعالى: اله حللق كل سُىَو [الرعد: ]١١‏ وبقوله: 
لوال لق وما تعلو © 4 [الصافات: .]٩١‏ وليس يجوز أن يريد 
تعالى بهذا: الحجارة؛ لأن الحجارة أجسام» والأجسام لا يجوز 
أن يعملها العبادء فدل آنه تعالىٰ خالق أعمالهم» وقال تعالی : 
اومن ایو حلْق لسوت والارض وما بن بها من ا [الشوری: ۲۹] 
واجتماعهم فعل لهم» وقد أخبر تعالیٰ آنه خلق له» وقد ثبت أنه 
تعالیٰ قادر على جميع اجناس الحركات التي يحدثها العبادء بدلالة 
أنه أقدرهم عليهاء وما أقدرهم عليه فهو عليه أقدر» كما آنه ما أعلمهم 
(به)"» فهو به أعلم» فثبت أنه تعالى خالق الأفعالء والعبد مكتسب 
لها كما تقول إنه تحال منفرد بخلق الولده والوالك متفرد بكون 
الولد ولدًا له» لا شركة فيه لغيره» فنسبة الأفعال إليه تعالى من جهة 
خلقه لهاء ونسبتها إلى العباد من جهة أكتسابهم لها. هذا مذهب أهل 


)۱( في (ص۲): الخلق. )۳( في (ص۲): إياه. 


سو نن 


السنة والحق» وهو مذهب موسى اكك من قوله: إن هى إلا فنك * 
تل امن ا ہیی سن ا [الأعراف: ]٠٠١‏ فأضاف موسى الهداية 
واللإضلال إلى الله تعالىء ولا تصح هه الإضافة إلا على سبيل 
خلقه لها» دون من وجدت منهم . 

وأما قول الجهمية : إن الله تعالى أجبر العباد على أفعالهم» وهم 
مكرهون على الطاعة والمعصية. واحتجوا بقول آدم: «آتلومني» إلى 
آخره» فلا حجة لهم فيه أيصّا؛ لأن الموجود بالاعتبار والمشاهدة 
خلاف قولهم» وذلك أن العباد لا يأتون الذنوب إلا مشتهين لهاء 
راغبين فيهاء والإجبار عند أهل اللغة هو أضطرار المرء إلى الفعل» 
وإدخاله فیه» غير راغب فیه» ولا محب له كالمسحوب على وجهه» 
والمرتعش من الحمىئ» والفالج. وأهل الجبر معتقدون لوم من وقعت 
منه معصية الله» وتأنيبه عليها أشد التأنيب» أو مدح من وقعت منه 
الطاعة» وإثابته عليهاء وإذا كان هذا عندهم» فاحتجاجهم بتأنيب آدم 
موس عل لومه له عل أمر قد قدره عليه (وأكرهه عليه 
متناقض على مذهبهم . 

ومحاجة آدم موس في آنه ذاكره ما قد عرفه» ووقف عليه في التوراة 
من توبة الله على آدم مما وقع» وإسقاطه اللوم عليها فوجب على موس 
ترك لومه وعتابه عل ما کان منه. 

ربكل ج ب خد الصادى فا هل اجر اة تان 
العباد؟ قال: الله تعالى أعدل من دَلِكَ. 

قيل : فهل فوض إليهم؟ قال: الله أعز من ذلك» لو أجبرهم على 


¢ فاسد 


)0( من (ص۲). 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[ذلك] ما عذبهم» ولو فوض إليهم ما كان للأمر والنهي معني . قلت : 
فكيف أقول إذا؟ قال: منزلة بين منزلتين» هي أبعد مما بين السماء 
والأرض» وله في دَلِكَ سر لا تعلمونه. 

واحتجت أيصًا طائفة من القدرية المجبرة غير الجهمية بهذا 
الحديث» فقالت: إن كان صحيحًا قول آدم لموسى: «أتلومني على 
أمر؟» فلا لوم على كافر في كفره» ولا فاسق في فسقه» ولا يجوز أن 
يجور عليهم» ويعذبهم على ما آضطرهم إليه. 

فالجواب كما قال الطبري: إنه ليس معنى قوله: «أتلومنى على 
أمر؟» كما توهمته» وكيف يجوز أن يكون لِك معناه» وقد ا الله 
على ما وقع بإخراجه من الجنة» ولو لم يكن ملومًاء لكان وكنا في 
الجنة» كما أسكنه الله» ولكنه جل جلاله أخرجه منها بما وقع عقوبة 
علیها» ولم یعاقبه عل ما قضیٰ عليه؛ لأنه لو عاقبه عليه لما کان 
يسكنه الجنة حين أسكنه إياها» وذلك أن القضاء عليه بذلك قد كان 
يغني قبل أن يخلقه» فإنما أستحق العقوبة على فعلته» لا على ما قضى 
عليه» وبمثل هذا أقر موسي لآدم بصحة حجته» ولم يقل له كما زعمت 
القدرية» ليس الأمر كما تزعم؛ لأن الله لو كان قضى عليك ذلك قبل أن 
يخلقك لم يعاقبك» ولكن لما كان من دين الله الذي أخذ بالإقرار به 
عهود آنبیائه ومواٹیقهم › انه لا شيء کان فيما مضیٰ»› ولا فیما یحدث 
إلا (قد مضی)”“ به قضاء» فإنه غير معاقبهم على قضائه» ولکن على 
طاعتهم ومعاصيهم» وكان دَلِكَ معلومًا عند الأنبياء والرسل» أقر 
موسي لآدم بأن الذي أحتج به عليه له حجة» وحقق صحة دَلِكَّ نبينا 


(۱) في (ص۲): قضیٰ. 


س ڪتابُ القَدَر ۷( 


عليه أفضل الصلاة والسلام» بقوله: «فحج آدم موسي عليهما الصلاة 
والسلام» . 

قال غير الطبري: حديث أبي هريرة حجة لما يقوله آهل السنة ظد: 
التي أهبط الله فيها أبانا آدم هي جنة الخلدء ورد قول من زعم آنها لم 
تكن جنة خلد» قالوا: وإنما كانت جنة بأرض عدن» واحتجوا على 
بدعتهم» فقالوا: إن الله خلقها لا لغو فيها ولا تأثيم» وقد لغى فيها 
إبليس حين كذب لآدم» وأثم في الكذب» وإنه لا يسمع أهلها لغرًا 
ولا كذابًاء وإنه لا يخرج منها أهلهاء وقد أخرج منها آدم وحواء 
بما وقع منهما. قالوا: وکیف يجوز على آدم -مع مکانه من الله 
وكمال (عقله)'“- أن يطلب شجرة الخلد وهو في دار الخلود والملك 
الذي لا يبلئ؟ وأيضًا فإن جنة الخلد دار القدس» قدست عن 
الخطايا والمعاصي كلها؛ تطهيرًا لها. 

فيقال لهم : الدليل على إبطال قولكم: قول موسىئ لآدم: «أنت 
الذي أشقيت ذريتك وأخرجتهم من الجنة» فآدخل الألف واللام؛ 
ليدل على أنها الجنة المعروفة» وجنة الخلد الموعود بهاء التي 
لا عوض منها في الدنياء فلم ينكر ذلك آدم من قوله» ولو کانت غير 
جنة الخلد لرد آدم على موسئ» وقال: إني آخرجتهم من دار فناء 
وشقاء وزوال وعري إلى مثلها. فلما سکت آدم على ما قرره موسیٰ 
صح أن الدار التي آخرجهم منها بخلاف الدار التي أخرجوا إليها في 
جميع الأحوال» ويقال لهم فيما أحتجوا به: إن الله خلق الجنة لا لغو 


(۱) فی (ص۲) : خلقه. 


٦ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 


فيهاء ولا تا ولا كذب» ولا يخرج منها أهلها. هذا کله 
مما (جعله)' الله فيها بعد دخول أهلها فيها يوم القيامة» E‏ 
تعالی ان آدم إن عصاه فيما نهاه عنه أخرجه منهاء ولا ر تمتنع أن تكون 
ENE ET‏ 
e i 1‏ منهاء وأنها کانت بيد إبليس e‏ »> ثم 
أنتزعت منه بعد المعصية» وقد دخلها رسول الله بي ليلة الإسراءءثم 
خرج منهاء وأخبر بما رأى فيهاء وأنها هي جنة الخلد حمًا. 
وقولهم : كيف يجوز على آدم في كمال عقله أن يطلب شجرة الخلد 
وهو في دار الخلد؟ فيعكس عليهم» ويقال لهم : كيف يجوز على آدم 
في كمال عقله أن يطلب شجرة الخلد في دار الفناء؟ هذا لا يجوز 

وما (قولهم)": إن الجنة دار القدس» قد طهرها الله من الخطايا . 
فهو جهل منهم» وذلك أن الله تعالى أمر بني إسرائيل أن يدخلوا الأرض 
المقدسة وهي بالشام» وأجمع أهل العلم بالشرائع على أن الله تعالى 
قدسها» وقد شاهدوا فيها المعاصى› والكفر»› والكذب» ولم يکن 
تقدسيها مما يمنع فيها المعاصي» فكذلك دار القدس» وأهل السنة 
مجمعون على أن جنة الخلد هي التي أهبط منها آدم» فلا معن لقول 
خالفه" 
ف : 
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(۱) في (ص۲): حفظه. 


(۲) من (ص۲). 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۰/ .۳۲۱-۳۱٤‏ 


س ڪتابُ القَدَرِ 
۲ - باب لا مَاذ نِعَ لِمَا أَغطی اله 

واو ّى ألغورة بن شغ قَالّ: كب ماري إلى ألغير ١ف‏ إن خا سيت ي 

e‏ هى على ليره قال : صيغث اللي کل قول حل 
لصلاة: «لا إله إل اف حت لا شري لَه الهم لا انع لا أعطَيْتَ ول 

نطو انت لاق5 الحدّ منک الحد» قال ابن جرنج: : خرن عَبْدَةُء 

اَن ورادا اة بهذا. 0 وَقَذْتُ بَعْدُ إلى مُعَاويَةَ قَسَمِغئَه يَأمُرُ الا بدَلِك القؤل. 

[انظر: -۸٤٤‏ مسلم: 0۹۳- فتح: .]0۱۲/۱١‏ 


aS‏ ا يه إلى 


المُغْيرَة أَكَنْبْ إلى ما سَمِعْت رسول الله ية يمول حَلّْفَ الصُلاة. مى 


لي المُغْيرَةٌ قال : e‏ ل حلفت الصلاة: «لا إله إلا اه 
وَحدَهُ لا شريک لَه ا مانم لا أغطبت و عطي لما مَنَعْتَ› 
ولا فع ذا الجَدٌ منك الجَد». وَقّال ابن جُرَيْج: أخبرني عَبْدَهُء أن ورادا 
بره بهذا . ثم وَقَذْتُ بعد إلى مُعَاوِية فَسَمِعه يمر اللَاسَ بِدَلِكَ. 


الشرح : 

هذا الحديث سلف قريبًا في الدعاء" 

وفيه : السؤال عن أفعاله الث في الصلاة؛ ليقتدى به. 

والجد بفتح الجيم : وهو الحظ والبخت. 
So‏ 


مر اڳ رد۶ رو م م ے وو رقا ےم 


لا مال ولا بنول» قال تعالیٰ : الال ونون َة الوق الذنيا والبقیلت 


(۱) سلف برقم .)٩۳۳۰(‏ 


۷۰ہ ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ألصَللحلبُ حر [الكهف: .]٤١‏ وعلى فتح الجيم أكثر الرواة. 

وقال بو عمرو الشيباني : هو بالکسر فيهما› وهو من جد الأجتهادء 
فمعناه: لا ينفع ذا الجتهاد من الله جتهاده في القرب منه» ولا في الطلب 
ا 


وقيل: ذا الجدا: المجتهد فى طلب الدنياء فإن دَلِكَّ لا ينفعه إن 
ضيع أمر الآخرة» وبعضهم ذهب في الفتح إلى جد: الرزقء أي: أن 


الخن والرزق لا ينفع من الله شيئًاء وهذا خبط . 
ومعنى «منك»: بذلك. قاله الخطابي'. 
وقال الجوهري: «منك) هنا بمعنى : عندك") أ 

عندك الجد» ويصح أن يحمل على أن المعنى: لا ينفع الجد منك جده» 

إن أردته بسوء. وقيل: في معنى الكسر ليس ينفع الساعي سعيه» 

ولا الطالب مطلبه» لا بد أن ينال كل واحد ما قدر له. 
قال الطبري فى الكسر: إنه حلاف ما يعرفه أهل النقل والرواة لهذا 

الخبرء a‏ قال ذَلِكَ غيره» مع بعد تأويله من الصحة. 
مراد البخاري هنا بهذا الحديث: إثبات خلق الله جميع أفعال 

العباد؛ لأن قوله: «لا مانع لما أعطيت» يقتضي نفي جميع المانعين 

سواه» وكذلك قوله: «ولا معطي لما منعت) يقتضي نفي جميع 
المعطين سواه» وأنه لا معطي ولا مانع على الحقيقة بفعل المنع 
والعطاء سواه وإذا كان ذَلِكَّ كذلك؛ ثبت أن من أعطى أو منع من 


ي: لا ينفع ذا الجد 


.٠٥١ /١ «أعلام الحديث»‎ )١( 
.t0/۲ «الصحاح»‎ (¥) 


—ے ڪتابُ القَدَر :ا۷ا 


المخلوقين› فإعطاؤه ومنعه خلق لله تعالیٰ› وکسب للعبد» والله تعالی 
هو المعطي وهو المانع لذلك حقيقة من حيث كان مخترعا خالقًا 
للإعطاء والمنع› والعبد مكتسب لهما بقدرة محدلة» فبان انه إنما بقي 
مانعًا» ومعطًا› ومخترعًا للمنع وا لإعطاء ويخلقهما . 


SRK SRN J RN 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سسص 


۲ - باب مَنْ تَحَوْذ 


باه مِنُ دَرَكِ الشْقَاءِ وَسُوءِ القَضَاءِ 


ا 


وَقَوْلِهِ کك: فل أعودُ يرب المَكقِ 9© ين سر ما لى © 4 

.]۲-١ : [الفلق‎ 

1- حدَتا مُمَدَدء حدَٿَتا سُفُيانء عن شُمَيء عَن آي صالح» عن اي هُرَيرةٌء 
ڪن الَبنْ ب قال: «نَعَوذوا بالل مِنْ جه البلاءِء ودرك الشَقَّاءِء وَسُوءِ القَضَاءِء 
وَشَمَاتَةٍ الأعْدَاء». [انظر: -1۲٤۷‏ مسلم: ۲۷۰۷- فتح: 0۱۳/۱۱]. 

ساق فيه حديث أي هُرَبرَةَ 44 » عن السب کيا قال : «تَعَوذوا بالل مِنْ 
جَهد البلاءِء وَدَرَك الشَقَاءِء وَسُوءِ القَضَاءِ وَشَمَانَة الأعْدَاء». 

هذا الحديث سلف قريبًا في الدعاء» (وما) بمعنى : الذي» والضمير 
محذوف من الصلة» وكذلك إن جعلت ما والفعل مصدرًا دل على ذَلِكء 
إلا أنه ضمير محذوف في الكلام» ومن قرا شرا جعل ما نافية» وهو 
غلط ؛ لأن تقديره عنده: ما خلق شرًا. 

وجهد البلاء: أقصى ما يبلغ» وهو الجهد بضم الجيم وفتحها. 
والتجهوة .ودا كسرت الباء مسن البلا قصرت> وقال (ابن عجر 
رف الله عنهما)“: و«جهد البلاء»: كثرة العيال» وقلة الشيء'. 
وقد یکون دَلِكَّ کل بلاء شدید. 

وقد ذكر في الدعاء في باب : التعوذ من جهد البلاء» عن سفيان أنه 


قال : الحديث ثلاث» زدت Î‏ واحدة» ولا دري آيتهن ا 


)١(‏ في (ص۲): أبو عمر. 
(۲) آنظر: «الاستذکار» ۸/ .۱٤١‏ 
(۳) سلف بعد حدیث رقم .)٩۳٤۷(‏ 


سد سڪاب القَدَرِ ۷ 


ودرك الشقاء»: إدراكه الإنسانء وهو ما يدركه في دنياه من شدة 
المعيشة» ووصول الضرر من جهدهاء والشقاء يمد» ويقصر. 

«(وسوء القضاء»: ما يسوء الاإنسان منه ويحزنه. 

«وشماتة الأعداء»: فرحهم بما يدرك عدوهم من مكروه. قيل : 
وهي من أصعب البلاء. ألا ترىئ قول هارون لأخيه عليهما السلام: 
نا شتیت بے الأمَداء [الأعراف: ]٠١١‏ 

إنما أمرنا بالتغوذ به تعالن من أن يرل بنا فعا من أفعاله. بشق علينا 
نزوله بنا لما يقتضيه من الشدة والمشقةء وذلك بلاء وشقاء وسوء قضاء 
وشماتة أعداء» فالشقاء يكون في الدين والدنياء وإذا كان في الدنيا كان 
تضييقًا في العيش» وتقتيرًا في الرزق» كما مر» وذلك فعل الله» وإن كان 
في الدين فذلك كفر ومعصية» وذلك فعله تعالى أيضًا. 

وكذلك «سوء القضاء» عام في جميع ما قضاه الله تعالى في أمر 
الدين والدنياء «وشماتة الأعداء» وإن كانت مضافة إليهم إضافة الفعل 
إلى فاعله في الظاهرء فإنما ذَلِكَ على سبيل إضافة الكسب إلى 
مكتسبه» لا على سبيل الآختراع» إذ لا يصح في المخلوق أختراع 
عین» فبان ان جمیع ما آمرنا بالتعوذ منه تعالیٰ خلق له بدلیل قوله: 
وا للق کل شنو [الرعد: .]١١‏ 

فصل : 

المستفاد من قوله كك: فل أعودٌ بِرَبٌ املق ©4 [الفلق : ]١‏ إلى 
آخر السورة: خلق الله تعالى لشر ما خلق» ولشر غاسق» ولشر 
النفاثات» ولشر حاسد؛ لأنه لو كان هذا الشر كله خلقًا لمن أضافه 


ET O 
احدها: نها سنة وليست بواجبة» فلو تركها عمدًا صح وضرؤه»‎ 
وهو قول مالك والشافعي وأبي حنيفة وجمهور العلماء» وهو أظهر‎ 


الروايتين عن أحمد""» وعبارة ان بطال: أستحبها مالك وعامة أئمة 
أهل الفتوئ» وذهب بعض من زعم أنه من أهل العلم إل أنها فرض 

ثانيها: أنها واجبة» (وهو)" رواية عن أحمد» وقول أهل 
الظاهر. 


الثها: أنها واجبة إن تركها عمد بطلت طهارته» وإن تركها سهوا 
أو معتقدًا أنها غير واجبة لم تبطل طهارته» وهو قول إسحاق بن 
راهويه» كما حكاه الترمذي وغ 


رابعها: أنها ليست بمستحبةء وهو رواية عن آبي حنيفة» وعن مالك 

رواية أنها بدعةء وقال: ما سمعت بهاذا؛ يريد: أن يذبح!! وفي رواية: 

أنها مباحة لا فضل في فعلها ولا في ترکها". 

)١(‏ آنظر: «الهدايةه /١‏ ۴٠ء‏ «عيون المجالس» ۹1/١‏ «المجموع» ٠۳۸۷/١‏ «المغني 
١‏ عارضة الأحرذي» ٤۳/۱‏ 

آنظر: «شرح ابن بطال؛ ۲۳۱-۲۳۰/۱. 

في لج): وهي 

9) أنظر: «المغني» ٠٤١/١‏ 

)١(‏ قلت: المتصوص عابه عند ابن حزم أن تسدية اله تمان على الوضوء تحب وإة 
لم ينمل فوضرزه تام. آنظر «الحلی» .٤۹/۲‏ 

() «سئن الترمذي» ۳۸/١‏ وانظر: «مسائل الإمام أحمد برواية إسحاق بن منصور 
الكوسج» ۹۹/1 (۸4)؛ واالمغني» ٠٤١/١‏ و«الإنصاف؛ ۲۷۷/١‏ وامسائل 
أحمد برواية السجستاني؛ ص١١‏ 

آظر: التحیر» ۲۸4/۱ 


ع۷9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


إلیه من الخاسق لی آخره مخترعًا لا کسبّاء لم یکن لأمر الله لنبیه (ولا 
لعباده من التعوذ به من شر َلك كله معنى» وإنما يصح التعوذ به تعالى 
مما هو قادر عليه دون من أضافه إلیه» فیعیذنا تعالیٰ بسؤاله دفع شر خلقه 
عنا؛ لأنه إذا كان قادرا على ما أضافه إلى من ذكر فى السورة» كان قادرًا 
على فعل ضده. 

ويعيذنا بسؤاله تعال فعل ضد ما أمرنا بالاستعاذة منه» فبان أن 
الخير والشر بهذا النص خلق الله تعالى . 


AKT TERK IRN} 


)1( من (ص۲). 


سد تاب القَدَرِ 


٤‏ - باب 


ول ب و ب ال وقلبه۔ 4 [الأنضال: ]۲٤‏ 


ا ر و 


۷ - حدتتًا خمد بن 


“2 Fe 


قال أبُو الحسَنِء آخبرنًا عَبْد اء ابرا موس بن 
e‏ > عن عبد اله قال: کٹیرا ما كان النَن ئلا جلت: دل وَمقَلّبٍ 
القَلّوب». 1[ - 2 .lor/N:‏ 

٨۸‏ - ڪدٿتا علي ي حفص ويسر ب حم قالاء اأ برا عبد اء أخبرنًا 

مَغمَرء عن الرَهُرِيٰء عن سا ء غَنِ ابن عُمَرَ رضي اله عنهما قال :قال ابن كلا لانن 
اا ك ا : الد . قال: «اخسًاء قَلَنْ تَعْدو قَذْرَ». قال عُمَر: 
انڏ لي اضرب غُثقه. قالء «َعهُء ن ُن هُوَ لد تي ون لم يكن هو تد 
لك في َتلِهِ». [انظر: -۱۳۵١‏ مسلم: ۲۹۲۰- فتح: 0۱۲/۱۱]. 
فيه حَِیث سَالِم عَنْ عَبْدِ اله هه قال : کٹیرا ما گان ال ا 

حلفت : لا وَمُقَلّب القلوب». 

وحدیث سَالِم» عَنِ أبيه د قال : قال اللي ل لان صَيَاوٍ: «حَبَأتُ 
لَك خبينً». قال الذح. ال اال ا در . قال عَمَرّ له : 
ئن ِي فَأضرِبَ عقَه. قال : «دَغْهُ إن يكن هو فلا ئُطِيَهُ وَإِنْ لَمْ يكن 

وهذا قد سلف» والدخ: الدخان» وقيل : خباً له اق سورة الدخان 
مكتوبة» فأصاب بعض القصة» وهذا لا يكون إلا من الكهانة إذا ختطف 
الجان»ء إذا أسترق السمع» الكلمة ألقاها إلى من هو دونه» فيقرها في 
أذن الكاهن . وقوله: «إن يكن هو -يعني : الدجال الأعور- فلا تطيقه 
-يعني : آنه لا يموت» يضل من يضل- وإن لم يکن هو إلى آخره 
يعني : لأنه ليس من آهل التكاليف؛ لآنه لم يحتلم . 


ا کے اون ن یت ام ب 

وقوله : «يحول بت ألْمرء وَكلْبو. [الأنفال: ]٠١‏ يقتضي النص منه 
تعال على خلقه الكفر والإيمانء بأن يحول بين قلب الكافر والإيمان 
الذي أمره به» فلا يكتسبه إذ لم يقدر عليه» بل أقدره على ضده» 
وهو الكفر» ويحول بين المؤمن وبين الكفر الذي نهاه عنه» بأن لم 
يقدره عليهء بل أقدره على الإيمان الذي هو به متلبس» وإذا خلق لنا 
جميع القدرة على ما هما مكتسبان له» مختاران لاكتسابه» فلا شك 
أنه خالق لكفرهما وإيمانهما؛ لأن خلقه لكفر أحدهماء وإيمان 
أحدهما من جنس خلق قدرتهما عليه» ومحال کونه قادرا عل شيء 
غير قادر على خلافه أو مثله أو ضده» فبان أنه خالق بهذا النص 
لجميع كسب العباد خيرهاء وشرهاء وهذا المعنى قوله: «لاء ومقلب 
القلوب»؛ لأن معني ذَلِكَ تقليبه قلب عبده عن إيثار الإيمان» إلى 
إيثار الكفر وعكسهء وكان فعل الله تعالى دَلِكَ عدلًا فيمن أضله 
وخذله؛ لأنه لم يمنعهم حقًا وجب عليه» فتزول صفة العدل» وإنما 
منعهم ما کان له أن يتفضل به عليهم» لا ما وجب لهم» (وأضلهي)' 
لأنهم ملك من ملكه» خلقهم على إرادته لا على إرادتهم» فكان 
ما خلق فيهم من قوة الهداية والتوفيق على وجه التفضل. وقد بين 
هذا المعنى إياس بن معاويةء ذكر الآجرى من حديث حبيب بن 
الشهيد» قال: جاءوا برجل يتكلم في القدر إلى إياس بن معاوية» 
فقال له إياس: ما تقول؟ قال: أقول: إن الله أمر العباد ونهاهم» وإن 
الله لا يظلمهم شيئًا. فقال له إياس: أخبرني عن الظلم» تعرفه 


(۱) من (ص۲). 


ڪڪ ڪتابٌ القَدَرِ ۷( 
أو لا تعرفه؟ قال: بل أعرفه. قال: ما الظلم؟ قال: أن يأخذ الرجل 
ما لیس له. قال: فمن أخذ ما له ظلم؟ قال: لاء قال إياس: فإن له 
ك فعل کل شيء”'. 

وقال عمران بن حصين ا الا شود الديلي : لو عذب الله أهل 
السموات والأرض لعذبهم وهو غير ظالم لهم» ولو لكانت 


رت 


رحمته وسع لهم ولو أنفقت مثل أحد ذهبًا ما تقبل مني حى تؤمن 
بالقدر خیره وشره. 

وروي مثل دَلِكَ عن ابن مسعود» وأبي بن كعب» وسعد بن أبي 
i TT‏ 

وقال زيد: سمعت من رسول الله ية إلا أنه قال: «ولو رحمهم 
لكانت رحمته لهم خيرًّا من أعمالهي” . 

فصل : 

وموافقة الحديث للترجمة» وهو قوله الة: لعمر: «إن يكن هو 
فلا تطيقه» إلى آخره» يعني أنه: إن كان الدجال قد سبق في علم الله 
خروجه» وإضلاله للناس» فلن يقدرك خالقك على قتل من سبق في 
علمه أنه يخرج› ويضل.الناس» إذ لو أقدرك على ذلك لكان فية 
أنقلاب علمه» والله تعالى عن ذَلِكَ. 


AEA&KKXI ALENT ZEND 


.)٤۷۸( ۸٩۲ /۲ «الشريعة»‎ )١( 
»)٤0۹۹٩( 1۱۸۹ء واسنن ا داود»‎ ۱۸٩ ۱۸۲ /٥ آنظر: «مسند الاإمام آحمد»‎ )۲( 


و«ابن ماجة» (۷۷)» «شرح أصول الأعتقاد» للالكائي» باب قوله تعال : ولق 


د 


ڪل شى دقدردر قبا . 
(۳) «الشریعة) .)٤۲٤( ء)٤۲۳( ۸٤۹-۸٤1/۲‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب 
ئل ن ا lT‏ كسب أله َا [التوبة: ١ه‏ 

وال جاه (نان) [الصافات: :]١١١‏ مضلينء إلا 

مَنْ ككَبَ الل أنه يَضْلّى الجُجِيمَّ. (قدر فهدى) [الأعلى: 

O IRAE E‏ العام ا 

4۹ - حدتنِي إشحاق بن راهيم الحنظليء حبرا النَضْرْء حَدََتا اود بن آي 
ارات عن عَبدِ اه ن بء ن ّى ُن يغمرء أن عَاِسَةَ رضي اله عنها يرنه 
نها سَألّت رَسُول اله ع عن الطْاعون فَقَّالٌ: «كانَ عدبا عه الله على مَنْ يشَاءء 
نمه ال ره لاز ان ع ر ف د و ف و 
يرح من الد ضارا قبا بعكم أنه لا بصب إلا ما كنب الث له 
له مل اجر شهیلٍ». [انظر: -۲٤۷‏ فتح: .]0٠٤/١١‏ 

ثم ساق حديث عَاِشَة رضي الله عنها انها سَأَلَٺ رَسول ال ي عن 
الطَاعَونِ فقَال: «كانَ عَذَابًا يبْعَنه اث عَلّى ET‏ 
e‏ خر ِن الله 
صَابرًا مُحْتَبًا بعلم أنه لا بُ E‏ 
اجر شهيدٍ» . 

هذا الحديث بشرى لهه الأمة من الصابرين» منهم المحتسبين . 
وهه الآية حجة على من يقول بخلق الأفعال؛ لأنه لم يجعل لفتنتهم 
تاران إلا من كتب الله تعالى أنه يصلى الجحيم. واحتج بها مالك 
في كتاب الجهاد من «المدونة»٠‏ 


ه2 


ا i‏ لَه مل 


.)٠١ /١ «المدونة»‎ )١( 


س تاب القَدَرِ 

وقوله: #قدر فهدى# [الأعلى: ۳] أي: الأنعام لمراتعهاء قال 
الفراء: أي قدر خلقه فهدئ. قيل: هدى الذكر من البهائم لإتيان 
الأنثئ . وقيل: هدئ ثم قدر لقوله سيل تيم لحر 
[النحل: .]۸١‏ 

والطاعون: الموت من الوباءء قاله آهل اللغة. وعبارة الداودي : إنه 
حب ينبت في الأرفاغ. وقد سلف إيضاحه. 

معن هذا الباب: أن الله تعالى أعلم عباده أن ما يصيبهم في 
الدنيا من الشدائد والمحن والضيق» والخصب والجدب» أن ذلك كله 
فعل الله تعالى» يفعل من دَلِكَ ما يشاء لعباده» ويبتليهم بالخير 
والشر» وذلك كله مكتوب في اللوح المحفوظ. ولا فرق في هذا بين 
جماعة الأمة من قدري وسني» وإنما آختلفوا في أفعال العباد الواقعة 

وهه الاية إنما جاءت فيما أصاب العباد من أفعال الله تعالى» التي 
آختص باختراعها دون خلقه» ولم يقدرهم علیٰ کسبها دون ما أصابوه 
مکتسبین له مختارین . 


(۱) «معانی القرآن» للفراء .۲٠٥٠/۳‏ 


ع( )۸‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب 
ا ا ا ر 
کک کک e‏ [الأعراف؛ ]٤١‏ 


ا 


111 - حدّتًا ا النققانء ا جریر - هو ابن 0 - عن أي إشحا 
کن التاء ن ځازب قال رأث الي اة بم انق يتل طا ارب وغو او 


ا وََبّتٍ الأَفْدَام إو لاا 
وَالْمُشْركُون كذ بَعَوْا عَلَيْنَا إا أرَاذُوا فِثْىَا أبَيْىا» 

[انظر: 1- مسلم: ۱۸۰۳- فتح: .]٥۱٥/۱۱‏ 

ثم ساق حديث ابن عَازب رضي الله عنهما السالف قال : رايت التي 
ي يوم الحنْدَقِ يقل مَعَتا التَرَابَ وهو يفول : 
وا ا ا ولا ووا 
كَانرْلَنْسَكيتَةعَلَبًْا وَئَبّت الأَفْدَام 
وَالْمْشركُون قَذبَعَوا عَلَيَّْا إا أَرَادُوا فِْىَة 

في هاتين الآيتين والحديث نص أن الله تعالى أنفرد بخلق الهدئ 
والضلال» وإنه أقدر العباد على أكتساب ما أراد منهم أكتسابهم له من 
إيمان أو كفر» وإن دَلِكَ ليس بخلق للعباد كما زعمت القدرية. وروي 
عن علي 4 أنه لقي رجلا من القدريةء فقال له: خالفتم اش 
وخالفتم الملائكة» وخالفتم آهل الجنة» وخالفتم أهل النار» وخالفتم 
الأنبياءء وخالفتم الشيطان. فأما خلافكم الله فقوله: «إِبك ا هى 
من أحبّ# الآية [القصص: .١‏ وأما خلافكم الملائكة فقولهم : 
ملا عِلم لا إلا ما ع لفسا [البقرة : ۲] وأما خلافكم الأنبياء فقول 


نوح : E‏ إن ارت أن نصح تك الآية . وأما خلافكم أهل 
الجنة فقولهم : الد ب ای هدنا لهذا وما کا لى ول أن هدنا أ 
[الأعراف : [4Y‏ 


32> 


وأما خلافكم لأهل النار فقولهم : را عت نتا شفوتتا وڪس 
و [المؤمنون: ]٠١١‏ وأما خلافكم الشيطان» فقول إبليس : 

o, 
القدر. فقال: طريق مظلم» فلا تسلكه . قال: أخبرني عن القدر. قال:‎ 
بحر عميق فلا تلجه . قال: أخبرني عن القدر. قال: سر الله فلا تكلفه.‎ 
ثم ولى الرجل غير بعيد» ثم رجع فقال لعلي: في المشيئة الأول أقوم‎ 
وأقعد وأقبض وأبسط» فقال له علي : إني سائلك عن ثلاث خصال» ولن‎ 
يجعل الله لك مخرجاء أخبرني أخلقك الله لما شاء أو لما شئت؟ قال:‎ 
بل لما شاء. قال: أخبرني ا يوم القيامة كما شاء أو كما شئت؟‎ 
قال: بل كما شاء. قال: أخبرني أجعلك الله كما شاء أو كما شئت؟‎ 
اليل كما شام قال فايس لك من المشيتة شىء‎ 

وقال محمد بن كعب القرظي لقد سمى الله المكذبين بالقدر باسم 
نسبهم إليه في القرآن» فقال: لك ألنُجرميَ فى صلل وسر ©6 إلى 
قوله: إا کل سىء حف بكر @ € [القمر: ااي الرهر 

آخر كتاب القدر ولنه الحمد. 
IFEX IRN IRN‏ 


.)٥٤۷( ٩٥۲ /۲ «الشريعة»‎ )١( 
بنحوه.‎ )۳۲۸۳۷( ٩1٩ /۱۱ رواه الطبري في «تفسیره)‎ )۲( 


س( س اوی س اجس اسع سے 
من أوجبها بالحديث الذي أسلفناه» ولأنها عبادة يبطلها 
الحدث فوجب في أولها نطق كالصلاة 

واحتج من لم یوجبها بقرله تعالی: با الت تاثا إا 


كنم إل الكو الآية [المائدة: ١]ء‏ وبقوله ل: «توضا كما 
امرك اش . 

وأشباء ذلك من النصرص الواردة في بيان الوضوءء وليس فيها 
التسمية. 


والجواب عن الحديث من أوجه 
ا ضعفهء قال الإمام أحمد: لا أعلم في التسمية حديبًا 
اب . 


بها: أنه مقدر بتفي الكمال. 
الشها: أن المراد بالذكر الثيةء قال 
والجواب عن قياسهم من وجهين: 


) هنا جزء من حديث رفاعة بن رافعء قال: قال رسول اله كا : ١إنها‏ لا كم صلاة 
أحدكم حت يسبغ الوضوء كما آمره الك..» وني رواية أاغرئ «قوضا كما آمرك 
اله..٠‏ الحديث. 
رواء ابو داود ۸11-۸۵۷ والترمذي (۴۰۲)؛ والنساتي ۱۹۴/۲ ۰۲۲ 
واین الجارود ۱/ ۱۸۳-۱۸۲ (۱۹4) واین خزیمة ۲۷۲/۱ (٥٤٥)ء‏ واین 
حبان / ۸۹-۸۸ (۱۷۸۷). والحاکم ۲٤۲-۲٤۱/۱‏ 
وقال: صحيح علي شرط الشيخين. ووافقه الذحبي» وصححه الألباني في #صحيح 
سنن الترمذي؛ .)۲٤۷(‏ 
وقال الألباني في «صحيح أب داود؛ (۸۰4): إسناده صحيح علي شرط البخارء 
)١‏ أنظر: مسائل الإمام أحمده رواية أبي داود السجستاني ص١١‏ وابرواية 
الکوسج» ٩۹۹/۱‏ (۸4. 


ES 
SAD » ۳ 
2 ۷ سے و پم‎ -۸1 


e‏ و سے ر 


1- باب] قَوْل اله َحَالّی: 


وہ کو دیو وتء . چ رص ہہس ور 4 r‏ و 
#لا يوادم اَل العو ف اميم وکن بوندڪم يما عقدم 
صا 


ry‏ ص ود ا اش ٍ ا ا 

اليم فکفر ۶ إطعام عشرو مستکن من أوسط ما د مون 

< ص ٦‏ > چو > و رم ر رر کر ۶ ا 

أهليكم أو كسوتهم أو حير رقب فمن لم جد فصِيام نة ايام 

ج 

ےہ صو ے ہج ور رھ > بے ا ۹ ر کے کہ و و ل 

ذلك كفرة ايمل إا حلفم وأحفظوا أيمتتكة كذلك ین الله 

صد ر ر کرد 2 ےو 

اکم ٤او‏ لعلک كرون  (‏ [المائدة: .٩‏ 

-٣‏ حدتتا محمد بن مُقاتل اپو الحسنء ابرا عبد اء اخبرتا هسام بن 
عُزوةَء عن آبيهء عن عَائِسَةَ اَن با کر 4 يكن حَجْنَّتُ في يَمِين قط حت أرَل اه 
َمَارَةَ اليَمِينء وَقَالَّ: لا أخْلِفُ عَلَى يمين فَرَيْتُ عَيرَها حيرا مِنْهًا إلا اتيت الذي هُوَ 
خير وَكَفَرْتُ عن يَمِینِی. [انظر: -٤11٤‏ فتح: .]٥۱1⁄/۱١‏ 


= © التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


SS 111‏ 
دتتا عبد الرَْمَّن يِن سَمُرَةَ قال: قال النَبي ب ما عَْدَ الرَحْمَن بن سره لا 
ا الامارةّ إن دوعن مان رلت ياء وَإِنْ ويها مِنْ عير 


ا ۾ أت عَلَيهاء ودا حلفت على بَمِين َرَت عَيرَمَا حرا نها فر عَنْ 
مينك ات الذي هو خيرّ». [۷۲ ۷7ء ۷- مسلم: ۱1۵۲- فتح: ۵۱⁄/۱۱]. 


م 


۳ قتا أو النْغْمّان» دتا e‏ 


رة عن أبیهء قال ا تيت الى ية في رهط من ارين حمل فَقَالَّ: «و الله لا 


أَخمِلْكمْ» وما عدي ما أخْملْكمْ عَلَيِْ . قال د م لیغتا ما اء اه أن تلت 
TT E‏ او قال تخضتًاء وات لا تارك 
اء آتیت انی 45 دَشتَخمله قدي قحلت آ5 نبا مء رجهو ت لى اليه 
فَنْذَكرْةء فَأتَيَْاء فَعَال: «مّا ئا حَمَلثكيُ بل الله حَمَلَكمْء ولي والله إن شَاء 
تاغلل لوین رن کرک ختزا اء ل زت قن بيني ويد 
الِي هو حَيْر. أؤ أو داد“ تَيب الذي هُوَ حير وَكَفَرْتُ عَنْ يَمِيني». [انظر: -٣۱٣٣‏ 
مسلم: -۱٦4۹‏ فتح E‏ 
4- حَدَتَنِي شحاف بُ إبْرَاهيمَء ابرا عَبدُ الرَرّاقء أخبرنا مَغْمَرء عن همام 
بن مُنَبّهِ قال: هذا ما حَدتتا بُو هُرَيرَةَ عن النَبيْ لاه قالَ: «تَحْنْ الآخِرُونَ 


ر و ج 


السَابقَونَ يوم القَيامَة». [انظر: ۲۳۸- مسلم: ۸00- فتح: ]0۱۷/١١‏ . 

0~ فقال دشل الله 6 : : «و الله لان يلح اَحَذكم ب یمین بيمينه في هله آم له 
عند الله من أَنْ عطي ا التي رض الله عَلَيهِ». [انظر: -11۲٩‏ مسلم: -٠٦۵۵‏ 
فتح: .]٥۱۷/۱۱‏ 

7- حَدتّني إشحاق يَغني ابن إبراهيمء حَدَثنًا یی بن صالح؛ حدتا 
مکاوتة عن کخټی, عن عِکرمَةء عن أي هُرَيْرَة قال : قال رَسُولٌ الله الا : م مَنِ اَستَلَحّ 


في ا هله بيّمين فهو أعَطَمْ إ إا > ليرا . يعني : : الكقارة ة. [انظر: 0۵ - مسلم: -۱٦1۵٥‏ 
فتح : : .[olY/N‏ 


س حاب الأَيْمَانِ والنذور ۷N‏ 


الأيمان بفتح الهمزة: جمع يمين» والنذور بالذال المعجمة: جمع 
نذرء وهذا الباب ذكره ابن بطال» قبيل البيوع» وبعد الأشربة. ولا أدري 
لم فعله. 

ثم ساق خمسة أحاديث : 

أحدها : 
فط حي أل اله كفارة الليين + وقال: لا اخ عل تمن رابت غها 
اا ای ر وک ت ی 

الحديث الثاني : 

حديث الحَسَنِ» عن عَبْدِ الرّحمَن بن سَمْرَةَ له قال : قال النبي كي : 
«ا عبد الرَحْمَنِ ِى سَمرَةَء لا أل الامارةء فإك إن أوتيتها عَنْ مَساةٍ 
َكلت إِلبهاء وَإِن ويها عن عَيْر مَاّةٍ نت عَلَبهاء وَإدَا حَلَمْتَ عَلَى 
يمين َرَت عَيْرَمَا حيرا نَا ََفَرَ عَنْ يميک وَأتِ الِي هو حَير. 

و الإسماعيلي : «فأت الذي هو خير» وكفر عن يمينك). 

الحديث الثالث : 


e “7o4 E‏ ا ۴ a‏ § کو و 
عن أبى بردة» عَنْ ابه 4 بعضه (وفی آخره) إلا کفرْٽ عَنْ يَمینی 
و 


٤ 4 2 0‏ که ۶ » 2ے 0و ع 9 
واتيت الڏِي هو خير . او (آتيت الڏِي هو خير٬‏ وكفرت عن يمِيني“ . 
4ے ر ۔- سر لاله 2١ ٦o ٠‏ 
الحديث الرابع : حدیث ابي هريرة 4 عَنِ رسول الله کی : (نحن 


ى 
of‏ 2ے o‏ 


£ 
0 


الآخِرُونَ السَابقونَ يَوْمَّ القَيامَة. 
کا ی ا ا ا o. E‏ 9 
وقال رسول الله ية : «واله لان يلج أحدذكمْ يميه في أَهلِهِ انم له 


o2 o¢ o 


9 ا 0 رو CET DT‏ 
عند الله مِن آن يعطى كفارته التى افتَرَّضَ الله عليه . 


(۱) من (ص۲). 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الحديث الخامس : 

حدینه أیضا ال : َال رول انه لا : «مَنِ استاج في أله يمين كه 
أعْظَمْ إِْمّا» ليس تغني الكفارة لمر يعني : الكَمَارَةً للنسفي»› وکذا عند 
ان القاس : 

الشرح : 

اخاف لاء في قير تفسير اللغو» فقال الشافعي : هو قول الرجل: 
لا والله» وبل 6 وقد أخرجه البخاري عن عائشة رضي الله 
ا ا 

قال القاضي إسماعيل: قال الشافعي : وذلك عند اللجج»› 
واا والعجلة" . 

وقال ثاني الأربعة: هو أن يحلف على الشيء کال مین 
على خلافه» روي هذا عن ابن عباس» وأبي هريرة“» وعائشة أيضًا. 

وقوله : (#اولکن راڪم با لأس ). قال الكسائي : أي : 
أوجبتم . وقال عطاء: معناه أن يقول: والله الذي لا إله إلا هو" 


وقراً ابو عمرو: (عقدتم) وقال: معناه: وگدتہ" 


.٥۷/۷ «لأم»‎ )( 

() سياتي برقم .)٦٩٦٩۳(‏ 

)۳( «الأم» ۷/ 0۷. 

(6) آنظر: «التمهید» .۲٤۲۹-۲٤۸/۲۱‏ 

() أورده النحاس في «معاني القرآن» ۲/ .٠٠١‏ 

7) رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۸/ .)٠١۹۵۱( ٤۷٤-٤۷۳‏ 
(۷) آنظر: «زاد المسیر» .٤١١-٤١۲/۲‏ 


سے كاب الأيمَان والنّذُورِ 

وروی نافع عن ابن عمر رضي الله عنهما : کان إذا حنث من غير أن 
يؤكد اليمين أطعم عشرة مساكين» لكل مسكين مدّاء وإذا وكد اليمين 
أعتق رقبة. 

قيل لنافع : ما معن وكد؟ قال: أن يحلف على الشيء مرارًا""» 
وكا قال مالك.-فال 2 وغل كفارة و دة قال ود5 قال وا 
لا آكل هذا الطعام» ولا ألبس هذا الثوب» ولا أدخل هذا البيت في 
يمين واحدة» عليه كفارة واحدة. قال: وإنما ذلك كقول الرجل 
AEE Ses IE a‏ 
المسجد» يكون ذلك نسقًا متتابعًا في کلام واحد؛ فن حنث في شيء 
واحد من ذلك» فقد وجب عليه الطلاق» وليس عليه فيما فعل بعد 
ذلك حنث» وإنما الحنث في ذلك حنث واحد ‏ . وهي يمين واحدة 
وإِن انا في مجلسين» إذا E‏ وا 

وقوله: (#فكفرهء إطعام عسَرَوَ مسكين) المعنى: فكفارته 
(أي) الاعف العا 

والهاء في : «إفكشر عائدة على (ما). 

وهلذا مذهب الحسن» والشعبي ؛ (كأن)“ 
ما عقدتم متها وقيل: الهاء غائدة على اللغو 


المعنى عندهما: فكفارة 
0 


(۱) اورده النحاس فی «معانی القرآن» ۲/ .٠٠۲‏ 

0© في الأضل (أفاد بذلك)ء والمثبت من (ص۲). 
)۳( «الموطاً» ص۲۹۹. 

9) آنظر: «الاستذکار» /۱١‏ ۸۰. 

() فی (ص۲): اُسمه 

0 کن 

(۷) ذکكره النحاس في «معاني القرآن» ۲/ .٠٠۳-۳۵۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقوله : («من أَوَسَط ما يمون آهليك) الخبز» والتمر» والزيت» 
وأفضله عند المالكية: الخبز» واللحم. وقال عبيدة: الخبزء 
وال 
وقوله : ([أوكسوهّرّ 4) أي : مسمى كسوة. وقيل: ثوب» وقيل : 
عباءة وعمامة. 

وقولها : (إن أبا بكر 4 لم يحنث في يمين قط)ء معناها: الزمان» 
قال مار اه قط . قال الكسائي : أي كانت قطط» فلما كسر الحرف 
الثاني للإدغام جعل الآخر متحركا على إعرابه» ومنهم من يقول: قط 
بإتباع الضمة الضمة» مثل يد؛ وتخفف أيصّاء وهي قليلة» وقط 
مخففة تجعله أداة» ثم تبنيه على أصله» ويضم آخره بالضمة» التي في 
المشددة. 

قوله: «وكفر عن يمينك وائت الذي هو خير فيه الكفارة قبل 
الحنث» وقد أختلف فيه إذا ا ا 
ففي «المدونة»: قال ابن القاسم : اختلفنا في الإيلاءء فسألنا مالکاء 
فقال: بعد الحنث أعجب إلىّ» وإن فعل أجزا". وقال في كتاب 
محمد: فمعنى الحديث: من حلف على يمين ثم رأى غيرها خيرًا 
منها فليكفر عن يمينه. وذكر القاضي عبد الوهاب عنه أنه أجاز ذلك 
الا 


.۳۸/۲ «المدونة»‎ )۲( .۲٠/٤ «النوادر والزیادات»‎ )١( 
.٤١١/١ «المعونة»‎ )۳( 


—— ڪتابُ الأَيْمَان والنّذُور 


وذكر ابن الجلاب عنه أنه قال مرة: لا يجزئ» وقيل: يجزئ إن 
کانت یمینه بالله تعالیٰ» ولا یجوز إن کانت بغیره من طلاق أو عتق 
أو مشي أو صدقة» یرید ما لم تکن یمینه بعتق معین › أو ناجز طلقة 
في آمرأته. 

وأجاز مالك فيمن كان يستثني في يمينه على حنث» فقال: لأفعلن› 
ولم يضرب أجلاء أن يقدم الكفارة. 

وقال ابن الماجشون في «ثمانية ابي زيد»» فيمن حلف بالله ليتصدقن 
بدینار» فأراد أن یحنث نفسه» فیکفر ولا یتصدق: لا یخرجه حت 
یحنث » واليمين عليه كما هي . 

قال: وهذا لا یتبین حنثه حت يموت قيل: وإجراؤها قبل الحنث 
أحسن؛ لقوله: «فليكفر عن يمينه وليت الذي هو خير» . 

وروي : «فليآت الذي هو خير وليكفر»» وكلاھما تمن 
الجواز؛ لأن الواو لا تقتضي الترتيب» فتركهم على مقتضاهاء وتقدم 
الخلاف : أيهما أحب» الكفارة أو الحنث؟ ولو كان تقديمها غير جائز 
لأبانه وقال: فليفعل» ثم يكفر. إذ لا يجوز التأخير عن الحاجة» 
والفاء في قوله: «فكفر)» وفى قوله: «فليأآت الذي هو خير 
و ا ا الم وا مان كهارة 
وحنث» كالقائل: إذا دخلت الدار فكل واشرب. ولم يقدم بعد 
الدخول أحدهما على الآخر مثل : إا قمثم إل الصلوة فاغيلوا وجوه 
ودیک [المائدة: ]١‏ وستاًتي المسألة مبسوطة قريبًا . 


(۱) رواه مسلم (۰٥۱۳/۱۹)ء‏ كتاب : الأيمان» باب: ندب من حلف يميتًا. والنسائي 
)۲( رواه مسلم .)۱۳/۱۹٥۰(‏ )۳( سبق تخریجه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

الرهط: ما دون العشرة من الرجال» لا يكون فيهم أمرأة» 
كما سلف» ولا واحد لهم من لفظه» مثل ذود» والجمع أرهط› 
وأرهاط» والذود من الإبل: ما بين الثلاث إلى العشرة» وهي مؤنثة 
لا واحد لها من لفظهاء والكثير: أذوادء ذكره الجوهري”» وقيل : 
الذود: الواحد من الإبل» بدليل قوله: «ليس فيما دون خمس ذود 


E rE 


قال القزاز: والعرب تقول: الذود: من الثلاثة إلى السبعة» وكذلك 
يقولون: الذود إلى الذود إبلء يريدون الجمع إلى الجمع إبلء وقال 
أبو عبيدة: هو ما بين الثنتين إلى (السبع)" من الذودء والإناث دون 
الذكور. قلت: وكذلك قال: ثلاث ذود» ولم يقل ثلائة» وقال: 
بعدها خمس ذود. 

وقوله: (غر الدرئ)ء أي: بيض أعلى أسنمتهن» غر جمع أغر» 
وهو الأبيض في حسن» ومن ذلك قيل للثنايا إذا كانت بيضًا حسانا: 
هن غر. و(ذرئ)» بالضم» جمع ذروة بالكسر» وهو أعلى السنام» 
وهذا الجمع نادر قليل» مثل: كسوة» وكساء. 

وقوله : «(ما آنا حملتكم بل الله حملكم») يحتمل أن يريد أنه لا معطي 
إلا اله» وإنما أعطيتكم من مال الله أو بأمر الله؛ لأنه كان يعطي 
بالوحي» أو أن يريد: بقدر الله . 


(۱) «الصحاح» .٤۷١/۲‏ 
(Y)‏ سلف برقم )۱٤۰٥(‏ ورواه مسلم (۱/۹۷۹) کتاب : الزكاة. 
فى اض :الح 


سے ڪتابُ الأَيْمَانٍ والنّذُورِ 

قل 

قوله : («نحن الآخرون السابقون»). أي: آخر الأمم السابقون يوم 
القيامة فى الحساب ودخول الجنة. 

فضنل : 

وقوله: («لأن يلج آحدكم بیمینه)) وقوله: («ومن آستلجح في هله 
الخطابي: استلح من : اللجاج» يعني أنه يقيم عليها ولا يكفرها 
TEE‏ وقاله شمر› وزاد: ويزعم آنه صادق . وقيل : هوان 
یحلف ویری غیرھا خیرا منهاء فيقيم على ترك الكفارة» فذلك إئم. 
وقال النضر: استلح فلان متاع فلان» 5 إذا ادٌعاه» وفی 
«الصحاح»: لججت بالکسر» تلج لجاجًاء ولجاجة» ولججت بالفتح 
(Ma.‏ 
لغة . 

ورویناه: لأن يلج . بقتح اللام» من لججت بكسر الجيم في ماضيه»› 
E‏ 

ا e‏ 5 + » و ( 

وقوله : («بيمين هو أعظم إثمّا ليس تغني الكفارة)) يعني مع (بُعد)“ 
الكذب في الأيمان» وهكذا في رواية أبي ذر وفي رواية الشيخ ابي 
الحسن: «ليس تغني الكفارة»» وهذذا موافق لتأويل الخطابي أنه 
ل يستديم على لجاجته» ويمتنع من الكقارة» دا کانت خیرًا من 


التمادى” . 
(۱) «أعلام الحدیث» ٠ .۲۲۷۹/٤‏ )۳( ف وتلججه. 
)۳( «الصحاح» ۷/۱ . () فی (ص۲): تعمد. 


(ه) في هامش الأصل : وبقية الرواية تأتي في الفصل الذي بعده» فصل : حض الشارع. 
فاعلمه. 


سکاو 0m‏ 
أحدهما: أنه منتقض بالطواف» وأنه عبادة لا يجب في آخرها ذکر 
فلا يجب في أولها كالطواف» وفيه أحتراز من سجود التلاوة والشكر. 
ثانيها: إنا نقلبه عليهم نقول: عبادة يبطلها الحدث فلم تجب 
التسمية في أولها كالصلاة. قال ابن بطال: وهلذا الذي أوجبها عند 
الوضوء لا يوجبها عند غسل الجنابة والحيض» وهاذا (مناقض) 
لإجماع العلماء أن من آغتسل من الجنابة ولم يتوضا وصل» آن 
صلاته تامة". 


الرابعة : الإشارة إلى ملازمة الشيطان لابن آدم من حين خروجه من 
ظهر أبيه إل رحم أمه إلى حين موته - أعاذنا الله منه- فهو يجري منه 
مجرى الدم”» وعل خيشومه إا نام » وعلئ قلبه إا أستيقظ 
فإذا غفل وسوس» وإذا ذكر الله خنس"» ويضرب على قافية رأسه 


() في الأصول: ينافض» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۱/ ۲۴۱. 

() آنظر: شرح این بطال؛ ۲۳۱/۱ 

(۳) دل عليه حدیث سیاتي برقم (۲۰۴۹-۲۰۴۸) كتاب: الأعتكاف» باب: زيارة 
المرأة زوجها مع أعنكاف. 

یشیر إل حدیت )۴۲۹١(‏ كناب: بده الخلق» باب: صغة إبليس وجنود. 

)٠(‏ علقه البخاري قبل حديث )٤۹۷۷(‏ كتاب: السير» باب: سورة الثاس» ورصله 
الطبري في اتفسيره» ٠۳١١ |٠١‏ والحاكم في «الستدرك ۰0١/۲‏ كلاهما من 
طریق حکیم بن جبیر؛ عن سعید بن جییر عن ابن عباس بنحوه» وصححه الحاکم 
ووافقه الذحبي. ورواه الضياء في «المختارةه ۱۷١/1١‏ (۱۷۲) من طريق الأاعمش 
عن سعید بن جير عن این عباس به. ورد السیوطي في «الدر المتوره ۰۷۷۲/۸۱ 
وعزاه إلى ابن آبي الدنیا؛ وابن جریر وابن المنذر والحاکم وصححه این مردویه 
واليبهقي والضياء في «المختارة). وقال الحافظ في «تغلبق التعلیق؛ /٤‏ ۴۸۲-۴۸۱ 
بعدما أورد طريق اين جرير والحاكم: وكذا رواء عبةء عن القاسم» عن 
الأعمش» عن حكيم بن جيير» وحكيم ضعيف الحديث. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

حض الشارع أمته على الكفارة» إذا كان إتيانها خيرًا من التمادي 
على اليمين» وأقسم أنه كذلك يفعل هو. ألا ترئ أنه حلف لا يحمل 
الأشعريين حين لم يكن عنده ما يحملهم عليهء فلما أتي بالإبل 
حملهم عليهاء وأقسم أيضًا أن التمادي على اليمين والاستلجاج فيها 
أشد إثمًا من إعطاء الكفارة. 

والاستلجاج في أهله: هو ان بخلف أن لا نيلها خيراء 
أو لا يجامعهاء أو لا يأذن لها في زيارة قرابة» أو مسير إلى مسجد» 
فتمادیه في هه الیمین وبره فيها إثم له عند الله من آنه لا یکفر یمینه؛ 
لأن من فعل ذلك فهو داخل في معنى قوله: (تألى)' أن لا يفعل 
خیرًا. وهذا منهي عنه. 

وقد جاء مصداق هه الأحاديث في كتاب الله قال تعالى: 
اول سلوا آله عرس يڪم آت تبروا وسوا ځا بت التا» 
[البقرة: ]۲٠١‏ قال أهل التفسير: نزلت هه الآية في الرجل يحلف أن 
لا يبر» ولا يصل قرابته ورحمه» ولا يصلح بين آثنين» فأمروا بالصلة 
والمعروف› والإصلاح ب نا س 

والعرضة في كلام العرب: القوة والشدة» يقال: هذا الأمر عرضة 
لك» أي: قوة وشدة على أشيائك» فمعناه على هذا: لا تجعلوا يمينكم 
قوة لكم في ترك فعل الخير. 


)١(‏ في الأصل: على. 
(۲) آنظر: «تفسير الطبري» ۲/ ٤٠١-٤١٤‏ وهو قول إبراهيم النخعي ومجاهد. 


س كاب الأَيمَانِ والنُدُورِ 

فصل : 

وما قوله في حديث أبي هريرة: «ليس تغني الكفارة»» هكذا رواه 
جماعة» وروى أبو الحسن القابسي : «ليبر يعني : الكفارة» وكذا رواه 
النسفي» وهو الصواب. ومن روى: «ليس تغني الكفارة). فلا معنى 
له؛ لأن الكفارة تغني غناء شديدًا» وقد جعلها الله تحلة الآيمان. 

ومعنى قوله: «ليبر» أي : ليآتي البر» ثم فسر ذلك البر ما هو بقوله: 
يعني الكفارة» خوفا من أن تظن أنه من إبرار القسم والتمادي على 
اليمين» وهذا الحديث يرد قول مسروق» وعكرمة» وسعيد بن جبير» 
فإنهم ذهبوا إلى أنه يفعل الذي هو خيرء ولا كفارة عليه. وقولهم 
خلاف الأحاديث فلا معن له. 

قال المهلب : وقوله تعالى : «لا ردك أله بلعو ف يمي الآية . 
يدل أن الله لا يعذب إلا على ما أكتسب القلب بالقصد» والعمل من 
الجوارح؛ لقوله: #ولكن بخأكم يما عَمَدمٌ لاس4 ولقوله ا : 
«الأعمال بالنيات)“. 

فصل : 

حديث عائشة رضي الله عنها: قاله الصديق لما حلف أن لا يبر 
مسطحًا لما تكلم في قضية الإفك» وأنزل الله : ألا عب أن يعفر أله 
کر ۲١1‏ النور: ]۲١‏ قال: بلى يا رب» إنا لنحب ذلك» ثم عاد إلى 
وکا کان أو قان وا عا ا 
)1( سلف برقم (۱). 


(۳) آنظر «شرح ابن بطال» .٩۰ /٦‏ 
)۳( رواه مسلم )0/۰( کتات: التوبة› باب : فی حدیث الإإفك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وفي «علل الترمذي»: فسأآلت محمدًا عن حديث محمد بن 
عبد الرحمن الطفاوي» عن هشام» عن أبيه» عن عائشة رضي الله 
عنهاء قالت: كان رسول الله إذا حلف على يمين لم يحنث» حتى 
آنزل الله كفارة اليمين . 

فقال: حديث الطفاوي خطاًء والصحيح عن هشام» عن أبيه» عن 
عائشة رضي الله عنها: كان أبو بكر . الحديث. 

وروی الأثرم من حديث سفيان» عن هشام» عن أبيه» عن عائشة 
رضي الله عنها : أن أبا بكر قال: لا أحلف على يمين فأرى (غيرها)“ 
خيرًا منها إلا کفرت عن يميني» وآتيت الذي هو خير" . 

وروی وکیع › عن هشام» عن أبيه» عن عائشة رضي الله عنها» عن 
أبي بكر 4 قال: والله لا أحلف على يمين فأرى غيرها خيرًا منها 
إلا أتيت الذي هو خير» وكفرت عن يميني. 

وكذا روي عن عمر بن الخطاب له آنه قال: إذا حلفت على يمين 
فرأيت خيرًا منها كفرت عن يميني» وأتيت الذي هو خير. معناه قبل 


الكفارة. 

حدثني به ابن الطباع» عن شريك› عن ابي حصين› عن قبيصة بن 
جابر 0 
(۱) «علل الترمذي» ۲/ £ 10. (۲) من (ص۲). 


)۳( «اناسخ الحدیث ومنسوخه» ص .۲٦۹‏ 

(©) رواه ابن أبى شيبة فى «المصنف» ۳/ ۸۳. 

() رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۳/ ۸۳ عن فضل بن دكين عن شريك عن ابي 
حصين عن قبيصة بن جابر» به. 


ے ڪتابُ الأيمَانِ والنّذُور 


اة بو نعيم» عن ريك فذكر كيد النداءة بالحتت قبل 
ا (ورواه ابن اض شيبة» عن أن نعیم به رافظ «فليأت الذى 

(CY) .‏ 
هو خير ولیکفر عن يمینها) ‏ . 

فصل : 

حديث عبد الرحمن بن سمرة أخرجه البخاري» عن أبي النعمان 
سمرة. وأخرجه فی کتات: الكفارات› کما سا عن محمد بن 
عبد الله » ثنا عثمان بن عمر بن فارس» أنا ابن عون» عن الحسن به 
ھا » = . .)0( ۳ 
ثم قال: تابعه (أشهل)“ بن حاتم» عن ابن عون . وحدثنا 
او تا عبد الوأارث› ثنا يونس› عن الحسن› عن عبد الرحمن 
و وتابعه يونس› شاك عطية» وماك ن رت 

) * ۰ “۹| 

وحميد» وفتادة» ومنصور› وهشام» والربيع بن صبیح . 

اما متابعة منصور» وحمید» وسماك» وهشام بن حسان» وقتأادة» 
فذكرها مسلم» فقال: حدثنا ابن حجر ننا هشام» عن يونس › 
وحميد» ومنصور» ونا أبو كامل» ثنا حماد بن زيد» عن سماك بن 
عطية» ويونس بن عبيد» وهشام بن حسان في آخرين› ونا عقبة بن 
(۱) «ناسخ الحدیث ومنسوخه)» ص‌۹٦۲۷۰۹-۲.‏ 
(۲) من (ص'). 
(۳) «مصنف ابن أبي شيبة» ۳/ ۸۳. 
() سياتي برقم .)٥۷۲۲(‏ 
)١‏ سياتي برقم .)۷۱٤۷(‏ 
(۷) سياتي بعد حديث رقم (1۷۲۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح د 


مکرم» ونا سعيد بن عامر» عن سعيد» عن قتادة» (کلھي) عن 
الحسن› عن ابن سمرة بهذا الا قال : وتابعه أيضًا عون» 
وجرير بن حازم» وعمرو بن عبيد» وقره» وأبو عقيل» وعباد بن 
کثیر٬‏ وعباد بن راشد» والحسن بن دينار› وجماعة. 

وذكر الأثرم في «ناسخه ومنسوخه» من حديث علي بن زيد» عن 
الحسن» عن (ابن سمرة) مرفوعًا «إذا حلفت على يمين» الحديث. 
إلى قوله: «فأت الذي هو خير وكفر عن يمينك). ومن حديث 
اليثم بن حميد» عن زيد بن وافر» عن (بُسر)“ بن عبيد الله» عن 
ابن عائذ» عن أبي الدرداء مرفوعًا: «إن حلفت فرأيت أن غير ذلك 
أفضل كفر عن يمينك» وأت الذي هو أفضل» . قال الأثرم: 
فاختلف هذا الحكم» والوجه في ذلك آنه جائز کله أن يکفر قبل 
أو بعد» وبيان ذلك فى كتاب الله حيث فرض كفارة الظهار”" فقال: 


فين ّل أن يسما [المجادلة: ۳]. 


ذكر أبو عبد الله محمد بن نصر المروزي في كتاب «الانتفاع بجلود 
اة ان وج اا نر ال تخ من المواص ةامر ةوسا ن الت 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواه مسلم )۱۹/۱۹٥۲(‏ كتاب: الأيمان والنذور» باب: ندب من حلف. 

(۳) في الأصل: سمرة. والمثبت هو الصواب. 

)٤(‏ في (ص۲): نمر. 

() رواه الحاكم في «المستدرك» ٠٠/٤‏ وقال: هذا حديث صحيح على شرط 
الشيخين ولم يخرجاه. 


() «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ص‌۹-۲۹۷٦۲.‏ 


سد ڪتاب الأيمَانِ والنّذور 


أن يوفي بنذره» (فسأل الرجل عكرمة» فأمره بالتكفير» وأن لا يوفي 
بنذره)» وأخبر الرجل سعيدًا فقال: لينتهين عكرمة» أو ليوجعن 
الأمراء ظهره» فرجع الرجل» فأخبر عكرمة فقال: سله عن نذرك» 
أطاعة هو أم معصية؟ فإن قال: هو طاعة» فقد كذبت على الله؛ 
لأنه لا تكون معصية الله طاعتهء وإن قال: هو معصية» فقد أمرك 
بمعصية الله" . 

وروی ابن ابي عاصم من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن 
جده پرفعه (لا نذر إلا ما آبتغي TT‏ اٹ" . 

وعن عائشة رضي الله عنها: «لا نذر في معصية» وكفارته كفارة 
ف 

روئ أبو موسى» عن ابن مسعود 4 قال: الأيمان أربعة» يمينان 
يكفران وهو أن يقول الرجل: والله لا أفعل»ء فيفعل» أو يقول: والله 
ليفعلن» ولا يفعل» ويمينان لا يكفران: يقول الرجل: والله ما فعلت»› 
وقد فعل» أو يقول: والله لقد فعلت» وما فعل. 


(۱) من (ص؟).. 

(۲) آنظر: «مصنف عبد الرزاق» ٤۳۹-٤۳۸/۸‏ «الطبقات الكبرئ» لابن سعد 
٥‏ / 1۰. 

(۳) رواه ابو داود (۳۲۷۳)» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)۷١٤۷(‏ 

)€3 رواه آبو داود (۳۲۹۰( بلفظ : ل نذر فى معصية »› وكفارته كفارة یمین). وصححه 
الالباني في (صحیح الجامع» )¥ .(Vo‏ 

)٥(‏ رواه الدارقطني في «سننه» ۱١١ /٤‏ عن علقمة عن عبد الله بن مسعود به. والبيهقي 
فی «الکبری» ۳۸/۱. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
فصل : 


نذر يتضمن طاعة» قال الث : «كفارته الوفاء به» أخرجه ابن الجارود 


في «منتقاه» عن ابن عباس مرفوعا . 


1 


ونذر يتضمن معصية؛ قال اكا فى هذا الحديث: «لا وفاء فيه› 


وعليه كفارة Tee‏ ولابن ابی عاصم› عن عمران : رلا نذر في 
و 


ونذر مباح كالمشي إلى مصرء أو إلى الشام» وشبهه . وقد سکت 
عنه الشارع على ما في حديث أبي إسرائيل الذي نذر أن لا يستظل 
ولا يتكلم فأمره اث بالتكلم والاستظلال“ . قال مالك: ولم أسمع 


أنه الك اك أمر بكفارة» وقد أمره أن يتم ما كان فيه طاعة» ويترك ما کان 


.)0( 
سه : 


وعن عبد الله بن زيد : لا نذر فى معصية الله وعن أبى ثعلبة الخشنى 
O‏ 


(۱) «المنتقی» ۳/ )٩۳١( ۲٠۰-۲۰۹‏ وصححه الألباني في «(صحیح الجامع» .)١۱۹۸۲(‏ 

۳) روا البیهقی فی «الکبری» ۷۲/٠١‏ وصححه الأّلبانى فى «الصحيحة) .)٤۷۹(‏ 

١‏ وو اوشفل بر ( 016 م ووا او اجر کات اندر باه اوقا لني 
فى معصية الله. 

9) سلف برقم .)٦۷۰٤(‏ 

() «الموطاً» ص .۲۹٤‏ 

.۲۲٠/۲۲ والطبراني في «الکبیر»‎ ٠۷١/۳ رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه»‎ )١ 
كلاهما عن أبي فروة عن عروة بن رويم عن أبي علبة مرفوعًاء قال الهيثمي في‎ 
رواه الطبراني في «الكبير» وفيه: أبو فروة» وثقه أبو حاتم‎ : ۱٦۹/٤ «المجمع»‎ 
وغيره» وضعفه جماعة.‎ 


—ے ڪتابُ الأيْمَان والنَّذُور لا 


وفي «تاريخ أبي زرعة الدمشقي» حديث أبي سلمة» عن عائشة 
(مرفوعًا): «لا نذر فى معصية» وعللهء وقد سلف حديثها أيضّاء 
وحدیث عبد الله بن ا بن العاصي”'. 

قال بو محمد بن حزم : من حلف على إثم» ففرض عليه أن لا يفعلهء 
ويكفر» وإن حلف على ما ليس إثمّاء ولا طاعةء فلا يلزمه ذلك. قال : 
وقال بعض أصحابنا : يلزمه إذا رأى غيرها خيرًا منهاء واحتجوا بقوله : 
«فليأت الذي هو خير ولیکفر عن يمينه»" قال: وهو احتجاج صحيح 
لولا ما رويناه من قول القائل لرسول الله إذ ذكر له الصلوات الخمس: 
هل علي غیرها؟ قال: «لا إلا أن تطوع» وقال: في الصوم والزكاة 
كذلك» فقال: والله لا أزيد عليهن» ولا أنقص منهن» فقال كث : 
«أفلح إن صدق»“. ولا شك في أن التطوع بعد الفرض أفضل من ترك 
التطوع» وآنه خير» ولم ينكر يمينه بذلك» ولا أمره بأن يأتي الذي هو 
خير» بل حسن له ذلك فصح أن أمره اظفل بذلك إنما هو ندب . 
أي: وإن قيل: إن كلامه في ترك الزيادة والنقص راجع إلى تبليغ 


ما سمع؛ لأآنه (کان) وافد قومه» ففیه بعد. 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواه الطبراني في «الکبیر» ۱۹۰/۱۹ ورواه ابو داود (۲۱۹۲) بلفظ «ولا نذر 
إلا فیما آبتّغی به وجه الله تعالی». 

شی ت 

)٤(‏ سلف برقم )٤٩(‏ كتاب الإيمان» باب: الزكاة من الإسلام. ورواه مسلم برقم 
»)۱١(‏ كتاب الإيمان.ء باب: بيان الصلوات التي هي أحد أركان الإسلام. 

(ه) «المحلى» ۷1/۸. 

0) من (ص۲). 


س( د اتوضيع شرح الجامع الصحيح س— 
قال ابن حزم : ومن أراد أن یحنث فله آن يقدم الكفارة قبله» آي 
الكفارات لزمته من عتق› أو كسوة» أو إطعام» أو صيام» وهو قول 
(وقال الشافعى : آم العتق› ا۳ الكسوة والإطعام» فيجوز تقديمه 
قبله» وأما الصوم فلا یجرئ إل بل وحجته: انها من فرائض 
الآموال» وهي من حقوق الناس» وجائز تقديمها قبل آجالهاء 
وأما الصوم فمن فرائض الأبدان لا يجوز تقديمه قبل وقته . 
وهم موافقون لنا أن التعجيل متوقف على الرضاء دون حقوق الله 
الموقت بوقت» ثم حقوق الناس التآخير فيها جائز والإسقاط بخلاف 
وتناقض المالكيون»› فمنعوا تقديم الزكاة إلا قبل الحول بشهر»› 
ونحوه» وتقديم زکاة الفطر إلا قبل الفطر بیومین › ولم يجيزوا تقديم 
كفارة الظهار أصلاء ولا بساعة» قبل ما يوجبهاء ولا كفارة القتل 
خطاً قبل ما يوجبه من موت المقتول» ولا بطرفة عين» ولا كفارة قتل 
الصيد في الحرم قبل قتله. وأجازوا إذن الورثة للموصي في أكثر من 
الثلث قبل أن يجب لهم المال بموته» فظهر التناقض في أقوالهم. 
وتناقض الحنفيون أيصًا؛ فإنهم أجازوا تقديم الزكاة قبل الحول 
بثلاثة أعوام» وتقديم زكاة الزرع إثر زرعه في الأرض»› وأجازوا 
تقديم جزاء الصيد قبل موته» وتقديم كفارة قتل الخطاً قبل موت 
المجروح» ولم يجيزوا للورثة الإذن في الوصية بأكثر من الثلث قبل 


() من (ص۲). 


ے ڪتابُ الأَيْمَان والنذُور mm‏ 


أن يجب المال لهم بالموت» ولا أجازوا إسقاط الشفيع حقه من 
الشفعة» ولا عرض شريكه أحد الشقصين قبل وجوب آخذه له بالبيع» 
وكلهم لا يجيز الأستشناء قبل اليمين» ولا قضاء دين قبل أخذهء 
ولا صلاة قبل وقتها. قال: وأصحابنا قالوا: لا تجب الكفارة 
إلا بالحنث» وهي فرض بعد الحنث بالنص والإجماع» فتقديمها قبل 
أن يحنث تطوع لا فرض» ومن المحال إجزاؤه عن الفرض. 

ثم إنا نوافقهم على أنه لا يجزئ شيء من الشريعة قبل وقته» إلا في 
موضعین : 

كفارة اليمين» فجائز تقديمها قبل الحنث» لكن بعد إرادة الحنث» 
ولا بد» وإسقاط الشفيع حقه بعد العرض عليه أن يأخذ أو يترك قبل 
البيع» فإسقاطه حقه حينئٍ لازم له فقط. وإنما فعلنا ذلك للنصوص 
المخرجة لهذين الحكمين عن حكم سائر الشريعة في أنه لا يجزئ 
ولا يجوز أداء شيء منها قبل الوقت الذي حده الله . وقد أحتج بعض 
من وافقنا في تصحيح قولنا هناء بان قال: قال الله تعالى: ذلك 
رة أيَمَيْكم إا علَفْنَمٌ [المائدة: ۸4] والكفارة واجبة بنفس اليمين؛ 
ولا حجة في هذا؛ لأآنه قد جاء النص والإجماع المتفق على أن من 
لم يحنث فلا كفارة عليه» فصح أنه ليس بنفس اليمين تجب الكفارة. 

واحتج بعضهم: بأن في الآية حذفا بلا خلاف» تقديره: إن أردتم 
الحنث» أو حنشتم» وهه دعوى منهم في ذلك. وحدیث مسلم من 
حديث أبي هريرة 4ه مرفوعًا: «من حلف على يمين فرآى غيرها خيرًا 
منھا فلیتها ولیکفر عن یمینه»'. 


(۱) مسا (۱۱/۱۹۰۰) کتاب : الآيمانء باب : ندب من حلف یمیتًا.. 


س( د اردیع شس دجس سی د 
إا نام ثلاث عقد: عليك ليل طويل؛ وينحل بالذكر والوضوء 
والصاا. 

الخامسة: فيه -كما قال ابن بطال:- الحث عَلَى ذكر اله في كل 
وقت عَلَّى حال طهارة وغيرهاء ورد عَلَى من آنكر دَلِكَّ» وهو قول 
مروي عن ابن عمر» آنه کان لا یذکر اله إلا وهو طاهر» وروي مثله 
عن أبي العالية والحسن» وروي عن ابن عباس آنه کره آن يذكر اله 
على حالين: عَلّى الخلاء» والرجل يواقع أهله"» وهو قول عطاء» 
ومجاهد. قال مجاهد: يجتنب المللك الإنسان عند جماعه وعند 


قولهم» وكراهة الذكر عل غير طهر؛ لأجل تعظبمه. 


وقد روي عن منصور؛ عن سعید بن جيیر وفي سناده ضعف؛ ثم وصله من طريق 
منصور عن صعيد بن جير به. اه 

وقال الحافظ قي «الفتح؛ أيشا ۸/ :۷٤1‏ ورويناء في «الذكر» لجعفر بن أحمد بن 
قارس من وجه آخر عن این عباس» وفي |سناده محمد بن حمید الرازي وفیه مقا 
اھ وله شاهد من حدیث آنس بن مالك مرفوعًا بنحوه رواه ابو يمل في «ستده؛ 


۷۹/۷ وقال ابن کثیر في «تفسیره» :۵۴۰/۱٤‏ غریب. آبو نعیم في «الحلیته ٩‏ 
۸ والیبهقي في الشعب» .)٥٤١( ۲٠۲/۱‏ وقال البوصیري في *الإتحاف / 
:١‏ هللا إسناد ضعيف لبعضن رواته» رواء ابن أبي الدتيا واليهقي. وضعف 
الحافظ في «الفتح ۷١١/۸‏ إستاد ابي يعلن. 

) دل عليه حدیث سیاتي برقم )۱۱٤۲(‏ ابواب التهجد» باب: عقد الشيطان عل 
قافية الرأس..إلخ. 

)روئ فلك الأثر ابن أيي شيية ۱١۸/۱‏ (١۲۲)ء‏ وابن المنذر في «الأوسط ١‏ 
E‏ 

(۳) روئ هذا الأثر ابن المتثر في «الاوسطه .۴١/١‏ 

0( آنظر: «شرح ابن بطاله ۲۳١/۱‏ 


ح٠‏ س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح — 

ومن طريق النسائی› عن عبد الرحمن بن سمرة يرفعه : «وإذا حلفت 
على يمين فرأيت غيرها خيرًا منها. (فكفر عن يمينك» ثم ئت الذي هو 
خی . 

ومن حديث عدي بن حاتم مرفوعًا : «من حلف على یمین فرآیٰ 
غیرها خير منھا)"“ فليأت الذي هو خير ولیکفر» . 

فهلذه الآحاديث جامعة لجميع أحكام ما أختلفوا فيه من جواز 
تقديمها قبل ال OG‏ 4 

وفی حديث عدي الجمع بين الحنث والكقارة بواو العطف› التي 

ا . e‏ ۶ء  )0(‏ ,. 
بعضها لبعض› فكان ذلك جائرًا. 

وصح بهذا أن الحذف الذي في أول الآية إنما هو ما أردتم الحنث» 
آو حنشتم» والشارع هو المبين عن ربهء فاعترض بعضهم بان قال : قوله : 
«فليكفر ثم ليأت الذي هو خير . مثل قوله تعالی: و کن م أن 
e . 2 3‏ م ص ۹ 
ءامنوأ [البلد: ۱۷]» وكقوله : ثم ءابا موس ألْكنبّ [الأنعام: ]٠٠١٤‏ 
وكقوله: وقد فككم م صورتكم نم فتاه [الأعراف: :]١١‏ ولفظة : 


9 النناتن ۱۹/۷ 

() ما بين القوسين من (ص۲). 

(۳) رواه النسائي ۷/ ١١-٠١‏ وصححه الألباني في «إرواء الغلیل» ۷/ .)۲١۸٤( ٠٣١‏ 

)€( کے ای هر س الت فلاا وفي حديث 
عبد الرحمن بن سمرة تقديم الكفارة قبل الحنث. 

)٥(‏ آحد أحاديث هذا الباب. 


%0( هو حديث عبد الرحمن بن ابی سمرة ظله أحد أحاديث هذا الباب 


س ڪتابُ الأَيْمَان والنذور 


إن في هزه الآيات لا توجب تعقيبًا» بل هي واقعة على ما كان قبلها 
عطف اللفظ عليه» وليس كما ظنوا. 

ما الآية الأولى: فإن نصها وما أدرنك ما ألْعمَبةَ © € [البلد: ۲١١‏ 
إلى أن قال : ن4 . وقد ذکرنا ea‏ «أسلمت على 
ا اسف س جر . 

فصح بهِه الآية عظم نعمة الله على عباده في قبول كل عمل بر 
عملوه في كفرهم» ثم أسلمواء فالآية على ظاهرهاء وهي زائدة على 
ما في القرآن من قبوله أعمال من آمن ثم عمل الخير. 

وأما الآية الثانية فإن أولها : وان هذا صرطى مَُسكَقَيمًا [الأنعام: 
۳ إلى أن قال: ثد ت وقال: ما کان لاھم وديا ولک 
ایا ولک کت ییا مسرا (آل عمران: ۲۷ء وقال: ية ایک 
إهير [الحج: ۷۸] فصح أن الصراط الذي أمرنا الله باتباعه» وأتانا 
به نبينا هو صراط إبراهیم» ا ٹم آتیٰ الله 
نبيه موسى الكتاب» فهذا تعقيب بمهلة لا شك فيه. 

وأما الثالثة (فعلى ظاهره) a‏ 
التي أخذ الله عليها العهد بقوله: «إألسّث ES‏ ۲ ثم بعد 
ذلك أسجد الملائكة لآدم» فبطل تعلقهم بهه الآيات . سلمنا أن ثم 
فيها لغير التعقيب» فلا يجب ذلك لها حيثما وجدت؛ لأن ما خرج بدليل 


ا 
)0( سلف برقم )۱٤۳١(‏ ورواه مسلم (۱۲۳/ )۱۹٤‏ کتاب : الإيمان»ء باب : بیان حکم 


عمل الكافر. واللفظ له. 
(۲) في الأصل: فعل ظاهر. والمثبت من (ص۲). 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن حزم: وقولنا هو قول عائشة رضي الله عنها» ومن طريق 
ان ای شه حدثنا المعتمر» عن أبن عون»› عن محمد بن سیرین › 
قبل الحنث . 

وحدثا حفص بن غياث» عن أشعث» عن ابن سيرين» أن أبا الدرداء 
دعا غلاما له» فأعتقه» ثم صنع الذي حلف عليه. 

وحدثنا أزهر» عن ابن عون» أن محمد بن سیرین کان يکفر قبل" 
الحنث ) وهذا قول ابن عباس والخسن» وربيعة) تؤشفيان؛ 
والأوزاعى» ومالك› والليث» وابن المبارك» وأخمدة وإسحاق› 
وسلیمان بن داود» وبي ثور» وأبي خيثمة › وغيرهم رحمهم الله » ولم 
نعلم لمن ذكرنا مخالمًا من الصحابة»ء إلا أن مموها موه برواية 
عبد الرزاق» عن الأسلمي -هو إبراهيم بن أبي يحيىٰ- عن رجل 
سماه» عن محمد بن زياد عن ميمون بن مهران»› عن ابن عباس 
رضی الله عنهما آنه کان لا يكفر حت يحنث”. وهذا باطل؛ لأن 
ابن ابي يحييٰ مذکور بالکذب عمن لم يسم» ثم لو صح لما کان لهم 
فيه حجة؛ لأنه ليس فيه أن ابن عباس لم يجزها قبل الحنث» إنما فيه 
آنه کان يوخرها بعده فقط» وو ن ها 

سلف حدیث أبی e‏ 


.۸٤ /۳ «المصنف»‎ )١( 

.٥١٠١ /۸ السابق‎ )۲( 

.1۸4-٦٥ /۸ «المحلیٰ»‎ )۳( 

(6) سلف برقم (٤۱٩٤)ء‏ کتاب التفسیر» باب : قوله لا بود آله بلعو ف آييك). 


سے كتابُ الأَيْمَانِ والنّذُور Neu:‏ 

ولابن أبي شيبة» عن ابن فضيل» عن الأعمش» عن مسلم» عن 
مسروق قال أتي عبد الله بضرع ونحن عنده» فاعتزل رجل من القوم» 
فقال له عبد الله- يعني ابن مسعود-: آدن» فقال الرجل: إني حلفت 
أن لا آكل ضرع ناقة» فقال: أدن فكل» (وكفر)' . 

وحدثنا حفص» عن عبيد الله» عن نافع عن ابن عمر رضي الله 
e SERCO‏ 

(رحةفا ابو اتا ٠‏ عن ابن عرف عو ابن شبرين أن قال: 
کانوا یقولون: من حلف علیٰ یمین فرآی غیرها خیرًا منها فلیدع يمینه 
وليت الذي هو خير» وليكفر عن يمينه. 

وحدثنا محمد بن بکر» عن ابن جریج» عن عطاء قال: قلت له: 
حلفت عل أمر غیره خير منه» أدعه وأكفر عن يميني؟ قال : ف 

قال ابن عبد البر: والآثار المرفوعة أكثرها أنه اك قال: «فليآت 
الذي هو خير وليكفر عن يمينه» فقدم الحنث قبل الكفارة من حديث 
عدي وبي الدرداء وعائشة وابن عمر وأنس (وابن e‏ اف 
موسیٰ کل هولاء رووا عن رسول الله : «فليأت الذي هو خير ثم 
يكفر عن يمينه) . بتبدئة الحنث قبلها" . 


() كذا بالأصل» وليست في المطبوع من «مصنف ابن أبي شيبة). 

(۲) كذا بالأصل» وفي المطبوع من «المصنف»: قبل. 

(۳) في المطبوع من «المصنف» لابن أبي شيبة: حدثنا أبي عليةء وليس فيه حدثنا 
أبو أسامة. 

() «المصنف» لابن أبي شيبة /٣‏ ۸. 

() فى الأصل: سمرة. والمثبت من (ص۲) وهو الصواب. 

.VA-V0 10 «الاستذکاں»‎ (7 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

فصل : 

في «علل الترمذي»: سألت محمدًا عن حديث حدثناه قتيبة» عن أبي 
الأحوص» عن أبي إسحاق» عن عبد الرحمن بن أذينة» عن أبيه» عن 
رسول الله ية أنه قال: «من حلف على يمين فرأى غيرها خيرّا منها 
فليأت الذي يرىٰ أنه خيرء وليكفر عن يمينه. 

فقال: هذا حديث مرسل»› فأذينة لم يدرك رسول الله کیا وهو 
الذي يروي عن عمرو بن دينار» عن أذينة» عن ابن عباس رضي الله 
عا ال 

وقال البخوي في كتاب «الصحابة» بعد ذكر هذا الحديث: لا أعلم 
روئ أذينة غيره» ولا رواه عن أبي إسحاق إلا أبو الأحوص”. 

وذكره في الصحابة أبو داود الطيالسي» وابن منده"» وأبو نعي *» 
وأبو عمر””» وأبو عروبة الحراني في الطبقة الرابعة منهم الذين أسلموا 
بعد الفتح ممن لا يعرف نسبهم . 

وقال أبو سليمان بن زبر في «الصحابة»: كوفي له صحبة. 

ولما ذكره العسكري في «المعرفة» قال: قال بعضهم: لا تثبت له 


صحبة . 


(۱) «علل الترمذي» ۲/ 4-۳ 10. 
(۲) امعجم الصحابة» ۲۲۹/۱. 

(۳) «معرفة الصحابة» ۲۱۳-۲۱۲/۱. 
)٤(‏ «معرفة الصحابة» ."٠٦١ /١‏ 
(ه) «الاستیعاب» ۲۲۲/۱. 


س ڪتابُ الأَيْمَانِ والنّدورِ 
مرفوعًا: «من حلف على يمين فرأى غيرها خيرًا منها فليأتهاء فإنها 
کفارتھاء إلا طلاتًا أو عتاق). 

وعن أبي هريرة مرفوعًا يإسناد ضعيف : «من قال لرجل : تعال أقامرك 
فقد وجب عليه كفارة یمین»". 

ولاّبی داود من حدیث عمرو بن شعیب»› عن أبيه» عن جده مرفوعا 
«من حلف على يمين فرأى غيرها خيرًا منهاء ليدعها وليأت الذي هو 
خير» فإن تركها كفارتها». قال أبو داود: والأحاديث كلها عن رسول 
لله کی «فلیکفر عن یمینه» إلا ما لا يعتد به“ . 

فصل : 

قد أسلفنا فى تفسير الآية عن مالك إذا كررت اليمين» ولو تعدد 
المجلس أنها واحدة. 

وقال الثوري : إن حلف مرتين علیٰ شىء واحد» فهى يمين وأحدة»› 
إذا نوی توحُدَهاء وإن كانتا في (مجلس)) وإن أراد يميتا أخرى» 
والتغليظ فيهاء» فهي يمينان. وروي عنه: توحدها وإن حلف مرارًا. 

وقال الأوزاعى : من حلف فى أمر واحد بأيمان فواحدة ما لم يكفر . 
وقال البتى: إن أراد الأول فواحدة» أو التغليظ» فلكل واحدة كفارة. 
)١(‏ في الأصل : فإن كفارتها طلاق أو عتاق» خطاً» والمثبت من «الكامل» لابن عدي. 
(۲) «الکامل» ۳۸/۹. 
(۳) السابق ۸/ ۳١ء‏ بلفظ : إذا قال الرجل لأخيه في مجلس : هلم أقامرك... 
)٤(‏ ابو داود (٤۳۲۷)ء‏ وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)١١١١(‏ 
(ه) كذا بالأصل» وفي «الاستذكار»: مجلسين. 


ع( ۱‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الحسن بن حي : إذا قال: والله لا أكلم فلانًاء والله لا أكلم 
فلاتًا في مجلس واحد فواحدة» وإن قال: واه لا أكلم فلاتًاء ثم قال: . 
والله لا أكلم فلاتًا فثنتان. 

وقال محمد بن الحسن : إذا قال : والله لا أفعل كذاء والله (لا أفعل)“ 
كذا في الشيء الواحد» فإن أراد التكرار» فواحدة» وإن لم يكن نية؛ فإن 
اراد التغليظ فثنتان. قال: وإن قال ذلك في مجلسين فهما يمينان. 

وقال الشافعي : كفارة واحدة مطلقًا . (وعنه» وابن الحسن)" فيمن 
قال: واله» والرحمن لأفعلن كذا: هما يميناء إلا أن يكون أراد الكلام 
الأول فواحدة. ولو قال: والله الرحمن فواحدة" . 

وقال زفر: قوله: والله الرحمن واحدة. 

وقال مالك: من قال: والله والرحمن عليه ثنتان» وإن قال : والسميع 
والعليم والحكيم» فثلاث. وكذلك لو قال علي عهد الله ومیثاقه وکفالته 
ثلاث . 

وقال النخعي في الرجل يردد الأيمان في الشيء الواحد: واحدة. 

وقال الحسن بن أبى الحسن: إذا حلف بأيمان شت على أمر واحد 
فحنت فإتما عليه کفارة واحدة» فإن حلف أيماتًا شتى» في أشياء 
شتی » (في أيام شت )^ » ا ب 


() في الأصل: أفعل. والمثبت من (ص). 

في الأصل: (وعن أبي الحسن) والمثبت من (ص؟). 
(۳) ذكره عن مالك. 

(5) من (ص۲). 

.۸۲-۸۰ /۱١ «الاستذکار»‎ )٥( 


س كلاب الَيْمَانِ والنذورِ لاا 

فصل : 

راخف ا بخ ع من حا اون رف :اا 
طائفة: عليه كفارة يمين» سواء نوى اليمين آم لاء روينا هذا عن 
الحسن والشعبي وطاوس والحارث العكلي والحكم والنخعي ومجاهد 
وقتادة» وبه قال مالك والأوزاعي وأصحاب الرأي. وقالت طائفة: 
ليست بيمين» إلا أن يريد يميتًا. كذلك قال عطاءء والشافعي» 
وأبو عبيد» وأبو ثور» واختلف فيه عن الثوري. قال ابن المنذر بعد 
حكايته ذلك : وكما قال عطاء أقول. قال: وكان مالك يقول: إذا قال 
علي عهد الله ومیثاقه وکفالته إن فعلت کذا وکذا» وجب عليه ثلاث 
كفارات. وقد أسلفنا هذا عنه. وبه قال أبو عبيد. وقال الشافعي : 
ليست بيمين إلا أن يريد يمينًا. وقال طاوس: إذا قال علي عهد الله 
وميثاقه فهي یمین يکفرهاء وبه قال الثوري . 

وقد عقد البخاري بابًا في الحلف بالعهد» كما سيأتي . 

حديث أبي هريرة كه: «من أستلج في آهله»: ساقه البخاري عن 
إسحاق -يعني ابن إبراهيم- ثنا يحي بن صالح» ثنا معاوية» عن 
يحيى» عن عكرمة» عن أبي هريرة 4 عن رسول الله بة. قال 
الإإسماعيلي : ورواه معمر» عن يحيىٰ» عن عكرمة» عن النبي جي 
أرسله» ثم ساقه بإسناده بلفظ : «إذا آستلح الرجل في يمينه فهو آثم 
عند الله من الكفارة التي آمره الله تعالى بها . 


(۱) من (ص۲). 


(۲) «المحلی» ۳۸/۸. 


۱ س اتوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وفي لفظ : «لأن يستلج أحدكم بيمينه في أهله آثم عند الله من أن 
يعطي کفارته التي فرض الله عليه) . 

وفي لفظ : «إذا ستلح أحدكم باليمين في هله فإنه آثم عند الله من 
الكفارة التي مر بها» . 

قال ابن حزم: لم يعن بهذا الحديث الكفارة» والحالف باليمين 
الخموس لا يسمي مستلجًا في أهله» ومعناه: أن يحلف المرء أن 
يحسن إلى أهلهء وأن لا يضر بهم» ثم يلج في أن يحنث فيضر بهم 
ولا يحسن إليهم» ولا يكفر عن يمينه» فهذا بلا شك مستلج بیمینه 
في أهله أن لا يفي بهاء وهو أعظم إثمًا بلا شك. والكفارة لا تغني 
عنه» ولا تحط إثم إساءته إليهم» وإن كانت واجبة عليه لا يحتمل 
N E ET‏ 

روى ابن أبي شيبة بإسناد جيد من حديث ابن عمر رضي الله عنهما : 
«اليمين حنث أو ندم» . 

وروی عن عبد الرحيم» عن عبد الله بن سعيد» عن جده» عن ابي 
هريرة مرفوعا : «إياكم والنذرء فإن الله لا ينعم نعمة على الرشاء وإنما هو 
شيء يستخرج به من البخيل» . 


وعن محمد بن قيس› عن ابه أن ایا هريره قال: لا آنلر نذرًا 
(TDs ¢‏ 
ابدا .٠‏ 
() «المحلیٰ» ۳۸/۸. 
() «المصنف» لابن ابي شيبة ۳/ ٠٠١‏ بلفظ : «الحلف حنث أو ندم» وضعفه الألباني 
فى «الضعيفة» .)١۷١۸(‏ 


.٩٥ /۳ «المصنف»‎ )۳( 


س ڪتابُ الأَيْمَانِ والنّذُورِ ا( 

فصل : 

قال ابن المنذر: أجمع كل من أحفظ عنه من أهل العلم ن من قال : 
ذلك› فعلى من الصوم کذا» أو من الصلاة كذاء أو من الصدقة كذا 
أن عليه الوفاء بنذره. 

واا في ران مه وو ا غو عاب داق 
مسعود» وابن عباس آنهم قالوا: رلا نذر فى معصية› وكفارته كفارة 
يمين» وحكى ذلك عن الثوري› والنعمان. 

وقال مالك والشافعى وأبو ثور: لا كفارة فيه. 

قال ابن المنذر: وبه أقول للثابت عن رسول الله ك أنه قال: «لا نذر 
فى معصية)" یعنی بذلك: ما رواه البخاري› عن عائشة. وعند 
الطحاوي زيادة: «ويكفر عن يمينه . 

فصل : 

آختلفوا فيمن نذر نذرّا من غير تسمية . ففي الدارقطني من حديث 
كفارة يمين »› ومن نذر نذرًا في معصية فکفارته كفارة يمين › ومن نذر 
نذرًا لم يطقه فکفارته كفارة یمین » ومن نذر نذرًا لله یطیقه فلیف به“ . 

ومن حديث عائشة رضي الله عنها مرفوعًا ا 
(۱) من (ص۲). 
(۲) «الإشراف على مذاهب آهل العلم» ۲/ .۲۸٤-۲۸۳‏ 
٠‏ ۳) «شرح مشکل الآثار» .٤٠٤ /٥‏ 
(6) «سنن الدارقطني» /٤‏ 1. 
)٥(‏ سياتي برقم .)٦٩۹7(‏ 


فروع متعلقة بالجماع : 

لا يكره مستقبل القبلة ولا مستدبرهاء لا في البنيان ولا في 
الصحراء» قاله النووي في «الروضة من زوائده. 

وقال الغرالي في «الإحياءه لا يستقبل القبلة به إكرامًا لهاء قال 


اها في کل آربع ليال مرة» وآن يزيد 

في التحصين» فإن تحصينها واجب» وإن 
لم تثبت المطالبة بالوطء» قَالّ: ويكره الجماع في الليلة الأول من 
الشهر والأخيرة منه وليلة نصفه» فيقال: إن الشيطان يحضر الجماع 
في هزه الليالي" ويقال: إنه يجامع» قالّ: وإذا قضى وطره فليمهل 


0 


.1٩/ فروضة الطاليین؛‎ )١( 
فلك کرای سکم شري وین مل لل درم سل اکب رالا ي‎ 

مردودة لقول اله #ة في سورة البقرة: یاځ رٹ لک تاا رگم آل و 
لإا 14/7 


س۱ س اتوضیح شرح الجامع السعیح سے 

قال ابن المنذر: وروينا عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال : عليه 
آغلظ الكفارات : عتق رقبة» أو يصوم شهرين متتابعین › آو يطعم ستین 
مسكيتا. وروي ذلك عن مجاهد. وعن ابن مسعود وجابر: عليه كفارة 
يمين وروي أيصًا عن الحسن وإبراهيم والشعبي وعطاء والقاسم بن 
خمد واین ج وغکرفة وظاوسن: وقال سالك واو تون 
والثوري: عليه كفارة يمين . وقال الشافعي : لا نذر عليه» ولا كفارة. 
قال ابن المنذر: وروا عن ابن عباس اة قال: في النذر عتق رقبة» 
أو كسوة عشرة مساكين› أو إطعام ستين مسكيتًا» فإن لم يجد فصيام 
شهرين. وكان الزهري يقول قولا خامسًا: إن كان في طاعة الله 
(فكفارة) وإن كان في معصية الله فلْيمَرّب إلى الله ما شاء. وفيه 
قول سادس وھو: إن کان نوی شیا فھو ما نوی» أو سمیٰ شیئًا فهو 
ما سمیٰ» وان لم یکن نوی ولا سمیٰ فإِن شاء صام» وإن شاء أطعم 
مسکیتا» وإن شاء صلیٰ رکعتیں" . وقال أبو عمر كفارة النذر المبهم 
كفارة يمين عند أكثر العلماء“. وروي عن ابن عباس في النذر 
المبهم كفارة يمين ولم يقل: مغلظة. وهو قول ابن مسعود 
على أختلاف. وقد روي عنه: (عليه)" عتق رقبة. 


(۱) من (ص۲). 

(۲) كذا بالأصل› وفي «الإشراف»: فعليه وفاؤه. 

(۳) «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۲/ .۲۸١‏ 

."١ /۹ «التمهید»‎ )٤6( 

.۷۲ /۳ «مصنف ابن ا شيبة»‎ )٥( 

(7) ورد عن ابن عباس آنها يمين مغلظة رواه عنه ابن أبي شيبة ۳/ ۷۲ .)۱۳۱۸١(‏ 
(۷) من (ص۲). 


س كلاب الَيْمَانِ والنذورِ ٠w‏ 
وعن قتادة: فيها عتق رقبة»› أو صيام شهرین متتابعین › أو إطعام 
: 4 


يجزئه إطعام عشرة مساكين. (وقاله)"" الحسن» وهو قول إبراهيم 
ومجاهد وعطاء وطاوس وجابر بن زيد وجماعة الفقهاء آهل الفتيا 
بالأمصار. وقد روي فى أن النذر المبهم كفارته كفارة يمين حديث 
مسنكد» وهو أعلىٰ ما روي في ذلك واچ حدثناه سعيد بن نصر» 
ثنا قاسم بن أصبغ» ثنا ابن وضاح» ثنا أبو بكر» ثنا وكيع» عن 
إسماعيل بن (رافع)“» عن خالد بن يزيد» عن عقبة بن عامر قال 
رسول الله ا : «(من نذر نذرٌا لم يسمه فعليه كفارة ا 

قلت : فيه أنقطاع بين خالد وعقبة» وهو في الترمذي» عن أحمد بن 
منیع › عن آبي بکر بن عياش › عن محمد مولى المغيرة بن شعبة› حدثني 
كعب بن علقمة» عن أبى الخير مرثد بن عبد الله اليزنيّ» عن عقبة. ثم 
قال ۰ ن 


.٤٦/۸ «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 

(۳) في الأصل: قال. وما أثبتناه مناسب للسياق» وهو من «الاستذكار). 

(۳) آنظر: «الاستذکار» .٠١/٠١‏ 

)٤(‏ في (ص۲): راشد. 

() رواه ابن عبد البر في «الاستذکار» .٠١/۱١‏ 
ورد في هامش الأصل : الحديث في ابن ماجه في الكفارات عن علي بن محمد عن 
وكيع» عن إسماعيل بن رافع» عن خالد بن يزيد» عن عقبة» والحديث في مسلم 
وأبي داود والترمذي من الطريق التي ذكرها شيخنا من عند الترمذي. 

٠ .)۱٥۲۸( الترمذي‎ ) 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ورواه أو داود اسا عن هارون بن عباد الأزدي» عن 
ابن ا وقال ا القاسم : رواه يونس بن عبد الاغا عن 
ابن وهب» عن عمرو بن الحارث» عن کعب» عن ابن شماسة» عن 
ا ا ورواه الحارث بن مسکین › ا بن يحيیٰ بن وزير»› 
عن ابن وهب » فأ سقط أا ال 

فال: ابن عبد البر: أختلفرا فى وجوت قضاء الذو عن الت غل 
وارثه» فقال أهل الظاهر: يقضيه عنه وليه الوارث» وهو واجب عليه» 
صومًا كان أو مالا . وقال جمهور الفقهاء: ليس ذلك على الوارث 
بواجب» فإن فعل فقد أحسن» إن كان صدقة أو عتقًا . 

واختلفوا في الصوم إذا أوصى الميت بهء فقالت طائفة: هو فى 
(ثلغه)7» وقال آخرون: کل واجب عليه فی حیياته إذا أوصیٰ به» 
(فهو في رأس ماله)*. وعند مالك في «الموطاً»: عن عبد الله بن 
آبي بكر عن عمته آنها دته عن (جدتها) انها کاتت (جعلت)“ 
على نفسها مشيًا إلى مسجد قباء» فماتت ولم تقضه» فأفت عبد الله بن 
عباس ابنتها أن تمشي عنها“ . قال: لا خلاف عن مالك أنه لا يمشي 
(۱) ابو داود (۳۳۲۳). 
(۲) رواه مسلم برقم )٠٠٤١(‏ كتاب النذر» باب: في كفارة النذر. 
(۳) رواه السائي 1/۷ 
(6) في الأصل عليها: كذا. 
() كذا بالأصل»› وفي «الاستذكار»: فهو رأس. 
0) كذا بالأصل»› وفي «الموطاً»: جدته. 
(۷) في (ص۲): حلفت. 
(۸) «الموطاً» ص۲۹۲. 


کک ڪتابُ الأَيمَانِ والنَذُور ۷ 


أحد عن أحد» ولا يصلي» ولا (يصوم)" عنه» وأعمال البدن كلها عنده 
كذلك قياسًا على الصلاة المجمع عليها. 

قال ابن القاسم : أنكر مالك الأحاديث في المشي إلى قباء» ولم 
يعرف المشي إلا إلى مكة. قال أبو عمر: معناه لا يعرف إيجاب 
المشي» وإنما هذا في (الحالف)" والنذر عنده» وأما المتطوع فقد 
سلف عنده أنه اقث كان يأتى قباء راكبًا وماشيًا» فدل على أن إتيان 
مسجد قباء مرغب فيه» وان صلاة واحدة فيه كعمرة. 

قال: ولم يختلف العلماء فيمن قال: على المشي إلى المدينة› 
أو بيت المقدس» ولم ينو الصلاة في واحد من المسجدين» وإنما أراد 
قصدهما لغير الصلاة»ء أنه لا يلزمه الذهاب إليهماء ونذر المشي إلى 
مسجد قباء بطريق الأولى؛ لأن الصلاة في المسجد الحرام» أو مسجد 
المدينة» أو بيت المقدس أفضل من الصلاة بقباء بإجماعهم. واختلف 
إذا أراد الصلاة فيهماء أو فى أحدهماء وذكر المسجد منهماء فقال 
مالك: إذا قال: لله على المشي إلى المدينة). أى إلى بيت المقدس 
فلا شيء عليه» إلا أن ينوي الصلاة في مسجديهما. فدل على أن 
قائلا لو قال: على المشي إلى قباءء لم يلزمه شيء» إلا أن يقول: 
مسجد قباء» أو ينوي الصلاة فيه» فإذا قال: مسجد قباء علم أنه للصلاة. 

وكذلك إذا نوى ذلك» فمن جعل الصلاة في مسجد قباء لها فضل 
على الصلاة في غيره حب الوفاء بما جعل على نفسه» ومن لم ير إعمال 
المطي» ولا المشي إلا إلى الثلاثة مساجد أنه أمر من نذر الصلاة بقباء 


() غير واضحة في الأصول » والمثبت من «الاستذكار». 


۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أن يصلي في مسجده» أو حيث شاء. ومن قال: لا مشي يجب إلا إلى 
مكة» لم يلتفت إلى غير ذلك» وهو قول مالك في المشي . 

وقال أبو حنيفة وصاحباه: من نذر المشي إلى مسجد المدينةء 
أو بيت المقدس» لم يلزمه شيء»ء وقال الأوزاعي: من نذر أن يمشي 
إل ت المفدس ٠‏ فليركب إن شاه فان كانت امراةة إن شناءت 
ركبت» وإن شاءت تصدقت بشيء» وقول مالك والشافعي انها تمضي 
راكبة إلى بيت المقدس»› فتصلي فيه . 

قال : واختلفوا فيمن نذر أن يصوم أو يصلي في موضع يتقرب بإتيانه 
إلى الله» كالثغور» ونحوها. 

قال مالك : يقصد ذلك الموضع» وإن كان من هل مكة أو المدينة. 
يعني : ولا يلزمه المشي . قال: ولو قال: لله علي أن أعتكف في مسجد 
المدينة» فاعتكف في مسجد الفسطاط» لم يجزه. 

وقال الأوزاعي : إذا جعل عليه صوم شهر (بمكة)"“ لم يجزئه في 
غيرهاء وإذا نذر صلاة بمكة لم يجزئه في غيرها. وقال أبو حنيفة 
وصاحباه: من نذر أن يصوم بمكة» فصام بالكوفة أجزأه. وقال زفر: 
لاء إلا أن يصوم بمكة. وقال أبو يوسف: من نذر أن يصلي في 
المسجد الحرام فصل في غيره لم يجزئه» وإن نذر أن يصلي ببيت 
المقدس فصل في المسجد الحرام أجزأه. 

كأنه ذهب إلى حديث جابر في أبي داود بإسناد جید أن رجلا قال : 
ا ی ا ف اھ عت اناف ق ا 


(۱) من (ص۲). 
(۲) «الاستذکار» ۱۵/ ۲۱-۱۵. 


س ڪتاب الأيْمَانِ والنّذُور 


فقال: «صل هنا» . فأعاد عليه مرتين» كل ذلك يقوله له: «صل ها هنا) 
فأعاد عليه الثالثة فقال: «شأنك إد». 

وقال الشافعي : من نذر الصلاة بمكة» لم تجزئه المدينة ولا بيت 
المقدس» فإن نذر الصلاة بالمدينة» أو بيت المقدس أجزأه بمكة 
عنهما دون غيرها من البلدان إلا حيث نذر» وقال: فإن نذر سوى 
هاه الثلاثة صلى حيث شاء» وإن قال: له على أن أنحر بمكة» لم 
يجزئه في غيرها» وكذلك إن نذر أن ينحر بغيرها لم يجزئه إلا في 
الموضع الذي نذر؛ لأنه شيء أوجبه على نفسه لمساكين ذلك البلد. 
وقال الليث: من نذر صيامًا في موضع فعليه أن يصوم فيه» ومن نذر 
المشي إلى مسجد من المساجد مشى إليه. قال الطحاوي: لم يوافق 
الليث على إيجاب المشي أل اة الاج ا خد اها 

ورو مالك› عن عبد الله بن أبي حبيبة أنه قال: قلت لرجل وأنا 
حديث السن: ما على الرجل أن يقول: على مشي إلى بيت الله» ولم 
يقل : علي نذر مشي . فقال لي رجل: هل لك أن أعطيك هذا الجرُو 
-لِجرو ناء في يده- ال المشي إلى بيت اله؟ قال: فقلت: 
نعم» ففعلت وأنا يومئذ حديث السن» ثم مكثت حتى عقلت. فقيل 
لي : إن عليك مشيًاء فجئت إلى سعيد بن المسيب» فسألته عن ذلك» 
فقال: عليك مشي . ف فال مالك وها الام غندا* ٠‏ 

فال ابن عبد الرة فن دة الال ھا ینکر و یخال مالک فة اکر 
أهل العلم؛ وذلك أنه ف مخاطرة» والعبادات إنما تصح بالنيات 
(۱) «سنن ابي داود» .)۳٣۰۵(‏ 


(۲) «الاستذکار» ۲۲-۲۱/۱۵. 
(۳) «الموطاً» ص۲۹۲. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لا بالمخاطرات» وهذا لم يكن له نية ولا إرادة فيما جعل على نفسه»ء 
فكيف يلزمه ما لم يقصد طاعة؟! وفي حديث عن ابن المسيب خلاف 
ما روئ عنه الثقات'. 

قال ابن بي شيبة : ثنا حماد بن خالد الخياط» عن محمد بن هلال 
أنه سمع ابن المسيب يقول: من قال: علي المشي إلى بيت الله فليس 
شيئًاء إلا أن يقول: علي نذر مشي إلى الكعبة". 

وروى عبد الرحمن بن حرملة» عن ابن المسيب مثله. 

قال أبو عمر: أظن سعيدًا جعل قول القائل : على المشي من باب 
الإخبار بالباطل؛ لأن الله تعالى لم يوجب عليه مشيًا في كتابه» ولا على 
لسان رسولهء فإذا قال: نذر مشي» كان قد وجب على نفسه المشي› 
فإن كان في طاعة لزمه الوفاء به؛ لأنه الك قال: «من نذر أن يطيع الله 
فليطعه»". فهلؤلاء لا يرون في قول الرجل: علي المشي شيئًا حت 
يقول: نذرت المشي› أو علي نذر مشي» أو على لله المشي نذرًا 
على وجه الشكر لله» وطلب البرء والحمد فيما يرجو من الله. 

والنذر الواجب في الشريعة إيجاب المرء على نفسه فعل البر» هذا 
حقيقته عند العلماء. روي عن القاسم بن محمد آنه سئل عن رجل جعل 
على نفسه المشي إلى بيت الله تعالى» (فقال)“ : أنذر؟ قال: لا. قال: 
(فلکر کن م 
(۱) «الاستذکار» .۲۷-۲٣/۱۰۵‏ 
(۲) «مصنف ابن أبي شيبة» ۳/ .٩٤‏ 


(۴) سياتي برقم .)٩٩۹7(‏ (©) من (ص۲). 
)٥(‏ في الأصل: فليف بيمينه» والمثبت من (ص). 


سے ڪتابُ الأَيْمَان والنّذور اا 


قال أبو عمر: وقول مالك: وهذا الأمر عندنا. خرج على أن قول 
القائل : علي مشي إلى بيت الله أو على نذر مشي إلى بيت الله سواء. 
وهو مذهب ابن عمر وطائفة من العلماء. 

ذكر ابن أبي شيبة: حدثنا أبو أسامة» ثنا عبيد الله بن عمر» عن 
نافع» عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه سئل عن الرجل يقول: على 
المشى. إلى الكعبة. قال هذا ندر فليمش قال أب غمر: جعل ذلك 
کقوله : على نذر مشي إلى الكعبة" . 

قال ابن أبي شيبة : حدثنا ابن نمير» ثنا هشام قال: جعل رجل عليه 
المشي إلى بيت الله في شيء» فسأل القاسم فقال: يمشي إلى البيت. 
قال: وحدئنا معتمر بن سليمان» عن ليث»› عن أبي معشر» عن يزيد 
(بن)“ إبراهيم التيمي قال: إذا قال: له على حجة» أو قال: على 
حجة» أو (قال): علي نذرء فذلك كله سواء". قال أبو عمر: 
وقال محمد بن عبد الله بن عبد الحكم فيمن جعل على نفسه المشي 
إلى مكة أنه إذا لم يرد حجًا ولا عمرة فلا شيء عليه. قال أبو عمر: 
وإنما أدخل مالك حديث ابن أبي حبيبة؛ لأن فيه إيجاب المشي»› 
دون ذكر النذر» وقد روي عن مالك أن ابن أبي حبيبة كان يومئلٍ قد 


أحتلم . 


(۱) «الاستذکار» .۲۷-۲١ /٠١‏ بتصرف. 
(۲) «مصنف ابن ابی شيبة» ۳/ .٩٤‏ 

Bs «الاستذکار»‎ )۳( 

() في (ص؟): ابي. 

)٥(‏ من (ص۲). 

(0) «مصنف ابن ابي شيبة») ۳/ .٩٤‏ 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقوله: (ومکثتٌ حتیٰ عقلت): یرید حت علمت ما يجب علي ؛ 
لا أنه كان صغيرًاء لا تلزمه العبادة» وعلى هذا يجزئ قول مالك : 
الصغير لا يلزمه حق لله تعالي في بدنه. 

إذا نذر الكافر في حال كفره» ثم أسلم» ففي وجوب وفائه وجهان: 
اف 0 ر وف لرك ٠‏ مول علي 
الأستحباب. روى ابن أبي شيبة أن نصرانية نذرت أن تسرج في بيعة» 
ثم أسلمت» فقال الحسن وقتادة: تسرج في مساجد المسلمين. وقال 
ابن سيرين: ليس عليها شيء. قال الهذلي: فعرضت أقوالهم على 
الشعبي» فقال: أصاب الأصم»ء وأخطاً صاحبك”" . 


e 


RIL TEN J RI 


.۲۸-۲۷ /۱٣١ «الاستذکار»‎ )۱( 
(Y€) «((YTY) سلف برقم‎ )۲( 


(۳) «مصنف ابن ابی شيبة» ۳/ .٩٥‏ 


—ے ڪتابُ الأيمَان والنذُور P۳‏ 


۲- باب قول النْبِيّ ل «وَايْمٌ الّه». 


عن ابن عُمَرَ رضي اله عنهما قَالَّ: بعت رَسُولٌ اله کي بَغًْا وَأَمَرَ عَلَيْهم أَسَاهَةَ ن 
َء قَطَعََ بغ اناس في إمرتهء قَقَام رَسُولٌ اله ية فَقَال: إن نَم َطعَنُونَ في 
مره قد كنْتَمْ تطْعَنونَ في إِمْرَة أيه من َيل وَايْمُ اله إن كان لَخَلِيقًا لإامَارَة 
َإِنْ كان لَمِنْ أَحَبٌ الاس إلى وَل هذا َمِنْ أَحَبٌ الاس إلى بَعْدَه». [انظر: 


.]٥۲۱/۱۱ فتح:‎ -۲٤۲١ مسلم:‎ -۰ 

ذكرٌ فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال : بعت رَسول الله لاء 
و ی ا ا ٤‏ ق و پر ر o‏ ت 0 0 
بَعْثا وَأمَرَ عَليْهِمْ أَسَامَة بن رَيْدِء فَطْعَنَ بَعّْض الناس في إمُريهِء (فقَامَ 
ل لان N‏ ھا 5 و ر ر ° و 2 
رسول اله غ فال : إن نّم تَطْعَنُونَ في مره مذ كنتَمْ تَطعَنونً 
2 ھ ‏ َ o E‏ ق س ی و و 
في إِمرَةٍ أيه مِنْ قبل وَايْم اله إن كان لخَلِيقا لِلإمَارَةء وَإِنْ كان لمن 
أَحَب الاس إلَى» وان هنذا لَمِنْ أَحَت الاس إلى بعد . 
آيم الله . 

فقال الزجاج : آیم الله › وایمن الله » ومن الله » کل هِہ لغات فيها» 
واشتقاقها عند سیبویه من اليمن والبركة»› وألفها عنده الف وصل › 
واستدل على ذلك بقول بعضهم : وايمن الله » بكسر الألف› ولو 
كانت ألف قطع لم تكسر» وسقوطها مع لام الأبتداء". 


(۱) من (ص۲). 
(۳) «الکتاب» ۳/ .۳۲٣-۳۲ ٤‏ 


ر7 سے س س سس 


٩‏ - باب؛ مَا َُولُ عِنْدَ الخَلَاءِ 


واخرجه ملم هنا" والاربة۳. 
والععریف برواته سلف خلا سعید (م. د. ت. ق) بن زید وهو 
آبو الحسن* أخو حماد بن زيد الجهضمي البصري. 
رویٰ عن ابن جدعان وغیره» وعنه عارم ومسلم» واسخشهد 
به البخاري» وأخرج لَه أيضًا أبو داود والترمذي وابن ماجه» 


(۱) سباتي برقم )٩۳۲۲(‏ کتاب: الدعوات» باب: الدعاء عند الخلاء. 

(۲) «صحيح مسلم» )۴۷١(‏ كتاب: الحيض» باب: ما يقول إذا أراد دغول الخلاء. 
(۳) اپو داود (» ۵)» الترمذي (۵» (٩‏ النساتي ۲۰/۱ ابن ماجه (۴۲۹۸). 

) هكذا بالأصل والصواب: الحسم. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


قال الشاعر : 
رل فرك و ال 

وإنما التقدير : أيمن الله» وهذا مذهب أكثر النحويين» ولم يجئ في 
الأسماء ألف وصل مفتوحة غيرهاء وقد تدخل عليها اللام لتأكيد 
الأنكا ةر لم اة تدحت الال في الوصا وهو 
مرفوع)" بالاہتداء» وخبره محذوف تقدیره: آیمن الله : ما أقسم به. 

وقال الفراء وابن كيسان» وابن درستويه: ألفها آلف قطع» وهي 
جمع: يمين عندهم وإنما خففت همزتها وطرحت في الوصل لكثرة 
إستعمالهم لها. 

ومع (قوله لمن اه ٠‏ مغ ين اتخات نا لان ال 
تعالیٰ لا يجوز أن يوصف آنه يحلف بيمين» وإنما هذه من صفات 
الخلرقة. 

وروي عن ابن عمر٬‏ واب بن عباس أنهما کانا و بايم الله» وأبى 
الحلف بها الحسن البصري“» وإبراهيم النخعي ٠‏ وعن مالك أنها 
عنده یمین . ۰ 

وقال الطحاوي: هي يمين عند أصحابناء وهو قول مالك. 


(1) كذا بالآصل» والبیت بتمامه: 
فقال فريق القوم لما نشذنّهم نعم وفريق لَيْمُنُ الله ما ندري 
انظر : «الصحاح» TTY‏ 
() من (ص). 
)۳( في (ص۲) : قولهم : يمين الله. 
(5) الثابت عن الحسن آنه لا يرى بها بأسًا. أنظر «مصنف عبد الرزاق» ۸/ .٤١١‏ 
)٥(‏ روئ هه الروايات عبد الرزاق في «المصنف» ٤۷١/۸‏ . 


سد ڪتابُ الأَيْمَانِ والنذُور 


وقال الشافعي: إن لم يرد بها يمينا فليست بيمين . 

وقال إسحاق : إذا أراد بها اليمين كانت يمينا بالإرادة وعقد القلب. 

وقال أبو عبيد: ليمنك» وايمنك. يمين يحلف بها» وهي كقولهم : 
يمين الله» ثم يجمع على : أيمن» ثم يحلفون فيقولون: وأيمن الله» ثم 
كثر في كلامهم» فحذفوا النون» كما حذفوها من: لم يكن» فقالوا: لم 
a‏ 

وروي عن ابن عباس أنه اسم من أسماء الله» فإن صح ذلك فهو 
الحلف بالل . قال الجوهري: ربما حذفوا منه الياءء فقالوا: أم الله» 
وربما أبقوا الميم وحدها مضمومة» فقالوا: م الله» ثم كسروها؛ 
لأنها صارت حرفًا واحدًاء فيشبهونها بالباء» فيقولون: م الله» 
وربما قالوا: بضم الميم والنون: من الله ومَنَ الله بفتحهماء وين الله 
کا 

قال: وأيمن الله : اسم وضع للقسم» هكذا بضم الميم والنون" . 

وعبارة الداودي : آيم الله : يعني أسمه» بكسر الآلف» آبدل السين 
ياء» وفيه نظر؛ لأن السين لا تبدل بالياء؛ ولأن أيمن الله جمع يمين› 
كما سلف» و(اله) أيضًا مفتوح في الروايات» ولم يات فيها بالكسر 
على اللغة التي فيه. 

وقوله: ( «لخليقًا بالإمارة» ) أي: حقيقًا لها (وأهاا)"» يقال: 
فلان خليق بكذا» آي: هو ممن تعذر فيه ذلك . 


.٤٨۹-٤٨۸/۲ غريب الحديث»‎ )١( 
Y٨ «الصحاح»‎ (۲) 


(۳) من (ص۲). 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
و«تطعنون» قال ابن فارس عن بعضهم : طعن بالرمح» يطعن بالضم» 
وطعن بالقول» يطعن بالفتح» وفي «الصحاح»: طعن فيه بالقول 
يطعن » (ضبطه) بضم أل 
قال ابن التين: وكذا قرآناه بالضم. 


E SA SR RY 


(۱) «مجمل اللغة» /١‏ 9۸۳. 
(۲) في الأصل: أيضًا. 
۳( «الصحاح» 1۷. 


س ڪتاب الأيْمَان والنّذُور ۷N‏ 


ى 0 2 ت 
-٣‏ باب ڪيَف ڪانت يمين النبيٰ؟ 


ےم وھ 


PIE‏ ل الب بلا : «وَالْذِي ی بِيَدِوٍ». [انظر: 

4 . وقال ابو َتَادةً: قال بُو بكر عند النبيّ بل: لاا 

اه إذا يقال وال وباللّه وَنَاللّه. [انظر: .]۳۱٤١‏ 

EEE E E 11A 
ابن عُمَرَ قالَ: کات يمين النَبيْ د وَمُقَّلب الفقَلُوب». [انظر: ۷- فتح:‎ 
.lorr/11 

۹4- حدتتا مُوسَيٰء حَدََئّا بُو عوَانةء عن عبد الملكء عَنْ جابر ُن سَمُرةَء 
ڪن التَبی ل قال: ذا هک e‏ هَل کسْریٰ تلا 
کسری بَعده» وَالَدِي مسي بيد بيد لفق کنورْهُمًا في سيل اللّه». [انظر: ۳۰۲۷- 
مسلم: ۲۹۱۸- فتح: .]٥۲۳/۱۱‏ 


۰- تنَا أو اليَمَان؛ أخبرنًا سُعَيْبُء عن الرهْرِيٰء أخبرني سيد ن سيب 
ن با هُريْرة قال: قال سول اہ ه: «إذا هلک کسر فلا كسْرى بَعْدَهُء وَإِدًا 


هلک قَيْصْر فلا قَيْصَرَ بَعْدَه وَالَدِي فسن مُحَمَدِ ب بيده فقن كنورَهُمَا في 
سیل اللو». [انظر: ۳۰۲۷- مسلم: ۲۹۱۸- فتح: .]٥۲۳/۱۱‏ 


- حَدتنِي مده ا دة عن هشام بن غزوَةء عن أبيهء عن عَائشَة 


" 


ص 


E O‏ عَم 
بكم كيرا َكنم قٌلیلا». [انظر: -۱۰٤٤‏ مسلم: ۹۰۱- فتح: 0۲۳/۱۱]. 
-٣‏ ڪحدڌنا يى بن سُلَيمَانَ قال: حَدَڌَبِي ابن وَهُپ قال: اخبرني حيو 
قال حَددنِي ابو عقيل رُهْرَُ ِن مَعْبَدِ مغد أنه سَمعَ جَدَه عبد اله ن هِشّام قال: كتا مع 
ابي 4 وهو خد بيد عُمَر ن الطاب فُقال لَه مر يا ر سول اللوء لانت أحَبْ إي 
ِن كَل شىء َا مِنْ تفسي. قَقَالَ الب ڪي «لا وَالَذِي تفي بيَدِهِ حن أكون 


ا 


ا اليك من نفسک» . فال لَه عُمَرٌ: : فإنه الآنَ والله لانت اج اي مِنْ تَفُسِي. 


س۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحيح ت 


فقال النَبیْ کل: «الاَنَ يا عَمَرُ». [انظر: -۳٣۹٤‏ فتح .]٠۲۳/۱١‏ 

۳ ۳- حدتتا إشماعيل قال : ٠‏ ددبي مالك عن ابن شهاب» عن عُبَيْد 
الله ِن ڪبِد اله بن عة ن مشود ڪن أي هُريْرَةٌ وَرَيدِ بن الد انیا :أن 
لين صما إلى سول اه لاء َال أَحَدُحْما: فض يننا بكتاب اله. وَقال 
الآخر- وهو أفمَهُهُمَا-: أجل يا رَسُول الهء قَاقض بَيْنَنَّا بككاب اللهء وَالْدَنُ لي أن 
َكلم. گال مَکلم. قالّ: إن ابني كاد عَسِيمًا عَلَى هذا- قَالَّ مَالِكّ: وَالعَِيتُ: 
الأج ری بامرأتهء قًأخبژوږ ن أن على ابني الرَجُمَء قَافتَدَيْتٌ مله بمالَّة شاه ة وَجَاريَة 
ايء م سات أل الم ټون ن ما على ابني جلد مائو غريب عام انا 
الرَجْم > اَمْراته . فقال ا اله علا Uk‏ ولذ فی دة لأقضينَ ب 
ا الله ما تمك وجاريتك رَد عَلَيڭ». وَجَلَدَ ابنۀ مِائَةَ وَعرَبَهُ عامَاء وَأمرَ 

تيش الأشلَمي ن ياي اَمْرَاة الآخرء إن أغَْرَفَتُ رَكَمَهاء قَاغَرَقَف فَرَسَمَها. 1 
٤‏ ۲۳۱۵- مسلم: ۱۹۹۷ء ۱1۹۸- فتح: .]٥۲۳/۱۱‏ 


\ 


ت ا وو ا ر چ ره ا ی 
۵٥۵‏ - حدتنی عبد الله E‏ حمد» حدثنا وَهبٰ» حدتنا شعْبَةء عن خمد بن ا 
ر ەه م 


يَغْقُوبَء عن ڪَبڍِ الرََّن بن أي بَكرَةّء عن آبيهء ن الب بي قال: «أرَآَيتمْ إن كانَ 


رر 
را 2 


سكم وغفار ومرَيَة وجهينة يڙا ن يم حامر بن صخصحة وغطفان و 
سد خابوا وخسروا؟. قالوا: َعمْ. فقّال: «وًالِي تفسی يدو » نهم حير 
منهم». [انظر: ۳۵۱۵- مسلم: ۲۵۲۲- فتح: .]٥۲٤/۱۱‏ 


8 غُروَةء عن 
أي مي الشاعِڍيّ اا ن ا الله ع يه اشتَعْمَل عا اا ی 


ھ 


قرغ من عَمَله فَقال: : يا سول اء هذا لَكَمٍْء وهذا أَهْدِيّ لي فل الل ققد 


- ڪحدتتا بو اليمَانء اخبرئا سُعَيبُء ڪن الرَهُريٰء 


في بيت پیک وَأمک ققرت دی لک ام آ٩!.‏ م قام رول لهه غ که عَشيَة 
غد الصلاة مشه وای عَلی ا پا هو أله د ثم قال: :ما بعد فما تما بال العَامِلٍ 
تمل انا ا i‏ 


بيه امه و ل يُهُدىٰ لَه اَم لا؟ ! َوَالڍِي تفس مُحَمَدِ يدو لا غل احَدک 
ئ ف ِي نفس 


سد تاب الأيمَان والنذُور 


مها شَيًْا إلا جَاء به يوم القيامَة بَحِلَةُ على عَْقِّهِ 

رعا وَإِنْ کائت بقرَة جاء پا لها خُوَار٬‏ ون کائٹ شا جاء بها تيعر مذ 
بَلَفْبُ» . فَقالَ ابو مَير: : تم رَقَعَ رَسُول ايل اة ي ل يده حَنّى إن تنظ إلى عُفْرَة إِبْطَيه. 
قال ابو مَيڍِ: وقذ سَمِعَ دَلِكَ معي ريد بن ابت مِنَ النَيي ڪل قَسَلوةٌ. [انظر: ۹۲۵- 
مسلم: ۱۸۳۱۲- فتح: .]٥۲٤⁄/۱۱‏ 


0 ی ی کو که 5 
ن کان بَعيرًا جَاءَ به له 


عنقه› إ 
ع 


۷ حدقي راهيم بن موسی» اڑا هشاءُ- هو ابن يُوسف- عن مَغْمَر 
عن هَمامء عن أي هُرَيْرَةٌ قال: قال بُو القاسم 45 : «وَالَدِي فس مُحَمَاِ بِيَدِهِ لو 
E PE‏ بک کر وَلَصَحِكتمْ كلبلا [انظر: -1٤۸٥‏ فتح: .]٥۲٤/۱۱‏ 

۸- نَا ُن حَقْص» حدشنًا أبيء حَدَثَنَا اغف ڪن امغرورء عَنْ ٤‏ 
أي در قال: هيت َيه وَهُوَ يفول ف ظِلّ الكغبَة هم م الأحسَرُونَ ورت الكَعْبَةء 
م م الأَضْسَرون ورب الكَعْية . قلْت؛ ما شَأني؟ یری في شّیء؟ ما سان فَجَلَّشت 
ليه وهو يَقولء ما طعت أن شت وتشان ما شَاءَ اللهء فَعْلْثُ: : من هم أي 
أت وَأمَّي يا سول انه؟ قال: «الأَكَتَرونَ أمْوَالا إلا مَنْ قال هَكذا وَمَحَدًا 
وهَکذًا». [انظر: -۱٤٩۰‏ مسلم: .lore/! -۹٩۰‏ 

- حَدََتا اپو المانء آَخبرنا سُعَيْبُء حَدتَنَا بُو الرئادء عن عَبدِ الرَحَن 
الأغرجء ابي هُرَيرةَ قال رَسُول اف يا : ال سَلَيْمَانٌ: لأَطوفٌَ اللَيَْةَ على 
ارا کی اي بقارس يهد في سيل الله. قال لَه کک : إن 

اله. فلم مَل إِنْ شَاء اله . طاق لبن جويعاء َم تحمل نهن إلا مره 
وة اث ص جل وام الذي فس مَُحَمَاِ يِه ولو ل : إن شاء الله 


لَجَاهدوا في سیل الله فا ان [انظر: ۲۸۱۹- مسلم: -۱٦٥٤‏ فتح: /١١‏ 
o4‏ . 


- حڏٿتا مء دتتا و الأخوص ڪن ابي إشحاقء عَنِ البرَاءِ ِن عازب 
ل: أهدِي إلى النبي ب سَرَقة مِنْ حريرء فَجَعَل النَاسُ يَنَدَاوَلوتَهَا ينهم وَيَعْجَبُونَ 
من > شنها وَلينها فقا وال الله : اتخون منها؟». قالوا: َعَم يا رَسُول الله . 


٣7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
قالَ: «وَالَڍِي فيي يده لاويل سد في الجَنّة حَيرّ منهاء. ) يَقُل سُغبة 
وإشرَائيل» عن ابي إشحاق: «وَالَِي تي بیّدو». [انظر: ۳۲۹۹- مسلم: -۲٤1۸‏ فتح: 
HHA)‏ 

- دتا يی اڊ بن بُکیرء دنا اللَيْتء »> عن تونسش + عن عن ابن شهاب» 
حَدََّنِي غُروةٌ بن الربيرء أن عَاِسَّةَ رضي الله عنها قَالَثْ إل هد بثك عنما إن بي 
قالّت: يا رَسُولَ اله ما کان ب على هر الأزض هل أَخْبَاءِ -أؤ خباءِ- أَحَبَّ 
إن أن ينوا م من أَهْلٍ أخبائك -أؤ خبائك. سك يى - م ما أضبَح اليو آهل 
أَخْبَاءِ أو خباء- أَحَبَ إل من أن تعوا من أَخبائك - أ خبائك- ل ل سول 


ٍ» « 


الله : رانا وَالَذِي فس محمد پيلرو؟». لث 
کل ويك هل علي حر ن ۹ ال e‏ ا 
[انظر: 10۲۸- مسلم: -۱۷۱٤‏ فتح: .]٥۲٥/۱۱‏ 

۲ - حدتَنِي َد بن u‏ لقنا سرح بن اة ا تَا إبراهيم عن 


CG» 
٤ 
‘EN, 


ا 


0 


أبيهء عَنْ أي ا مَيْمُونِ قال : حَدَدّبِی عَبْدٌ اله بُ مشود هه 
فالا رول اله ل مضي هره إلى فة من أكم يمان إذ قال لاضڪايو. 
«أرْضَونَّ E Cl‏ الحَنَة؟». قالوا: بلى. قال: ,اقلم ضا 
ونوا تلت َهُلِ الجَنّة؟». قالوا: بَلّى. قَال: قَوَالَدِي تفس محَملٍ بيده ا 
لاجو اَن تکونوا نف هل الحنَّة». [انظر: 10۲۸- مسلم : ۲۲۱- فتح: AE‏ 

۳- حدتنًا عَبْدٌ الله بن مَشلمةء ۾ ن مالك ڪن عبد الرْمَنِ بن عبد انه ن 
عبد الرمَنء O‏ أ فل هو آله كد 
@ 4 [الإخلاص:  :‏ يُرَذذُهَاء فَلَمّا أَضبح جَاء إلى رَسُولِ الله ك فَذَكرَ ذلك لَهٌ- 
وان الَجُل َال - فقال 0 اله کل : «رَالَّذِي صي پیدو و إِنها غدل ك 
افر آن». [انظر: ۵۰۱۳- فتح: .]٥۲٥/۱۱‏ 

٠ -4‏ إشحاق» آخبرنا حَبَانُء حَدََنَ همام ذقنا قََادةٌء حَديتَا اس 
بن مالك ك أنه سيع النَبيّ ية يفول «أَمُوا الرْكُوعَ و السجُودء فَوَالَذِي تبي 


سد تاب الأيمَانِ والنّذُورِ اا 
بِيَلِهِ إني لراک مِنْ بَعُدِ ظَهري إدا ما ركَعْتَمْ إا م سَجَدْتَمْ». [انظر: -٤۱۹‏ 
مسلم: -٤۲۵‏ فتح ]٥۲٥/۱۱‏ 

-٥‏ دتتا إشحاقء دنا وهب بن جریر؛ ا شح عن هشام بِنِ 
رَيْدِ» عن ادس ش مالك ن مرا من الأنْصَار أت النبيّ ا ا الاد لَه َال 
ابن : اوالااف نش بیو إت لأف الاس إلّى». قالها تلات مرار. 
[انظر: ۳۷۸1- مسلم: ۲۵۰۹- فتح ]٥۲٥/۱۱‏ 

قال سَعْدٌ؛ قال النَبِىْ ية : ل نمی بیّلِوٍ» [انظر: .]۲۲۹٤‏ هذا سلف 
مضنا ف الايجان : 

قال ابو کر عند رسول الله ل: لها اله لذا [انظر .]١٠١١‏ 

وهلذا سلف في الجهاد" في باب قوله اك#: «من قتل قتيلا فله 

١‏ وقيل: الصواب: لاها الله ذا؛ بدل إذّاء قال محمد بن 

عبد الحكم : لاها الله یمین کقوله: بالله» ثم فال تقال وا وَباللّه 
وتالله. » هه حروف القسم. 

ثم شاف اة اع دا 

أحدها: حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قًال: كانت يَمِينْ النبيّ 
ا : لا وَمقَّلب القلوب». 

قلت : فالسنة أن يحلف بهاء ویما شابهها من اسماء الله تعالیٰ 
وصقاته . 


)١(‏ هذا الحديث لم يرد في الأيمان» وقد سلف في بدء الخلق برقم )۳۲۹٤(‏ باب: 
صفة إبليس وجنوده» وفي كتاب: فضائل الصحابة برقم :)۳٦۸۳(‏ باب: مناقب 
عمر بن الخطاب» وفي كتاب الأدب برقم )1٠۰۸١(‏ باب : التبسم والضحك انظر 
«اتحفة الاٌشراف» (۳۹۱۸). 

(۲) سلف برقم »)۳۱٤۲(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: من لم يخمس الأسلاب ومن 
قتل قتیلا فله سلبه. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد قال الت : «من كان حالقًا فليحلف بالل أو ليصمت»'. وقام 
الإجماع على أنه من حلف فقال: والله» أو باش أو تاه أن عليه 
الكفارة"؛ لأن الواو والباء والتاء هي حروف القسم عند العرب» 
والواو والباء يدخلان على كل محلوف» ولا تدخل التاء إلا على الله 
وحده» وقولهم: لاها الله أصله: لا والله» حذف حرف القسم» وعوض 
منها (ها) التي للتنبيه» فصار واو القسم خافضًا» مضمرًا مثله مظهرًاء› 
غير آنه لا يجوز أن يظهر مع ما هو عوض منه. 

وقام الإجماع أيضًا على أن من حلف باسم من أسماء الله تعالى» 
أن عليه الكفارة”. واختلفوا فيمن حلف بصفاته» كما سيأتي في بابه» 
واحتج من أوجب الكفارة في الأيمان بالصفات كلها بهذا الحديث : «لاء 
ومقلب القلوب». وصفاته كلها منه» ولیس شيء مخلوق . 

الحديث الثاني : 

حدیث جَابر بن سَمْرة هه » عن الي كلا : e‏ 


ت 


غد زا هلك کسری فلا شرن بَعْدَهُ٬‏ وَالَدِي تَمُْسِي بيَدِ 2 بيده لَنَنْفَمَن 


کنوزهما في سیل اللّه) . 
الحديث الثالث : 


حديث أبي هُرَيْرَةَ ب مثله سواء. 
وفيه: الحلف بالذي نفسی بیده. و معن «فلا کسری بعده) . قیل : 
راد به: انه ls‏ وقيصر أسم ملك الروم» 


)0 سلف برقم ۲۷۹) ورواه مسلم )۱۹٤٩(‏ کتاب : الأيمان» باب النهي عن الحلف 


بغیر الله تعالی. 
) آنظر: «الإجماع» لابن المنذر ص١١٠.‏ 
(۳) السابق ص .٠١١‏ 


وكذلك هرقل» وكسرى أسم ملك الفرس» كما أن النجاشي سم ملك 
الحبشة» وخاقان اسم ملك الترك» وتبع اسم ملك اليمنء والقيل ملك 
حمير» وقيل: هو أقل درجة من الملوك. ذكر هذا ابن خالويه والمطرز» 
وغيرهما . وفي «الصحاح»: كسرئ: لقب ملوك الفرس”. 

الحديث الرابع 

حديث عَائِشةَ رضي الله عنهاء ڪن التب با أنه ا : يا أمة محَمَلٍِ 


وال تلور ا e‏ 


وه : الحلف بالله . 


الحديث الخامس 

حديث آبي عقيل- زهُرة بن مَعْبِ- آنه سَمِعَ جده عبد اله بن هشام 

5 a 7 اق ل صا ره 2 ص ر سم هټ‎ 3 A 
e a sg r : له قال‎ 
5 و ي و‎ 


يا رسول الله وا ای ف گل یا ین شهي. 
قال البِنْ بلا : «لا وَالّدِي تَفْسِي بِيَدِهِ حَنَّى أَكُونَ أَحَبَّ لكين 
تفيبک». قَقَالّ عُمَرُ: فته الآَنَ والل لأت أَحَبُ إلى مِنْ فيي . فَمَالَ 
: الان يا عمَرا. 

فيه : الحلف باللهء› وبالذي نفسي بيده . 

وعبد الله هذا هو ار بن هشام بن زهرة بن عثمان بن عمرو بن كعب بن 
ابن کم ده دهت ب اا ر ل ۵ کا رر صر فع 
رأسه» ودعا له» شهد فتح مصر» وله بها خطة» روئ له البخاري 
حديثين» وروئ له بو داود» وذكر الذهبي في «الصحابة» أن في 
البخاري في الأضحية عبد الله بن هاشم بن عثمان القرشي التيمي› 


.A-1/۲ «الصحاح»‎ (0) 


تب فو 


وثقه ابن معين ولينه جماعة. (مات سنة سبع وستين ومائة قبل أخيه 
OG‏ 

وآما (موسئ) فهو ابن إسماعيل التبوذكي البصري الحافظ الثقة 
البت» سلف في الوحيء ولما ذكره المزي في «تهلیبه» ال: 
واحدًا» وروی عن حماد بن سلمة 
تعلليقًا"". وقال في آخر ترجمة حماد بن سلمة: وقال البخاري في 
«الصحيح: وقال حماد: إِإًا قر عند الحاكم رجم. يعني : الزاني ٠‏ 
وروی ل مسلم مقروتًا بخ 

الوجه الثاني : في الفاظه ومعانيه 

(کان) في قوله: (كان إذّا دخل الخلاء) (دالة على" الملازمة 
والمداومة. 


من لج 

(۲) سعید بن زید. قال عبد اله بن آحمد ابن حنبل» عن أییه: لیس به باس» وکان 
یحییٰ بن سعید لا یستمرنه. 
قال علي بن المديني: سمحت 
جدا ثم قال: قد حدشني وکلمته. وقال عباس الدوري» عن یحی بن معین : ثقة. 
وقال البخاري؛ حداثا مسلم قال : حدشنا سعيد بن زيد أب الحسن صدرق» حافظ. 
وقال ابن حجر: صدوق له آوهام. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ۲۸۷/۷ «التاريخ الكير» ٤۷۲/۳‏ 
۱۵۷( امعرفة التقات» ۳۹۹/۱ (١0۹)ء‏ «الضعفاء الکير» ٠٠١/۲‏ (0۷4). 
«الجرح والتعدیل» ۲۱/۲ (۸۷)ء «تهذیب الکمال» »)۲۲۷١( ٤4-٤۱/۱۰‏ 

ریب التهذیب» (۲۳۱۲). 

(۳) تقدمت ترجمته في حدیث رقم (ه). 

(4) سياتي قبل حديث )۷۱۷١(‏ كتاب : الأحكام» باب: الشهادة تكون عند الحاكم. 

() في (ج): كناية عن. 


بن سعید بضعف سعید بن زيد في الحديث 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


ولد سنة ربع » وله رؤية› ثم قال عبد الله بن هشام ب بن زهرة التيمي» جد 
زهرة بن معبد» كأنه المذكور في الأضحيةء قال: بل هو هوء وزهرة 
e‏ 

قلت : ولم أره (في البخاري) في الأضاحي وليس في الصحابة 
هاشم أو هشام غير ما ذكرته. 

فصل : 

قال الخطابي : حب الإنسان نفسه طبع» وحب غيره أختيار بتوسط 
الأسباب» وإنما أراد الط بقوله لعمر له حب الأختيارء إذ لا سبيل إلى 
قلب الطباع وتغييرها عما جبلت عليه. 

تقول : لا تصدق في حبي [حتئ] " تفدي في طاعتي نفسك» وتؤثر 
رضاي على هواك وإن إن كان فيها هلاك . 

وقال الداودي : وقوف عمر أول مرة» واستثناؤه نفسه» إنما أشفق 

حت لا يبلغ ذلك منه» فیحلف باله کاذبًا . فلما قال له ا ما قال 
تقرر في نفسه أنه أحب إليه من نفسه» فحلف . 

الحديث السادس والسابع : 

e 

وفيه : َال رَسولٌ الله كيل : «وَالْذِي نمسي بيده لأقضيَنَّ بي 
كاب الله . الحديث» وقد سلف في مواضع» ويآتي أيضًا . 
(۱) «تجرید أآسماء الصحابة» ۱/ ۳۳۹ .)٥۹۷(‏ 


)( من (ص۲). 

(۳) ليست في الأصول والسياق يقتضيهاء والمثبت من «أعلام الحديث» للخطابي . 
€3 أعلام الحدیث» /٤‏ ۲۲۸۲. 

.)٩۸۲۸ »٦۸۲۷( وسياتي برقم‎ )۲۳٠١ »۲۳۱۲( سلف برقم‎ )٥( 


کے ڪتابُ الأيْمَان والنّذّور 


وموضع الحاجة منه قوله هنا: «والذې نفسي بیده». وقوله: وقال 
الآخر: أجل يا رسول الله . أي: نعم. قال الأخفش: أجل: جواب 
مثل نعم» إلا أنه أحسن منه في التصديق» ونعم: أحسن منه في 
الأستفهام» فإذا قال: أنت سوف تذهب؟ قلت: أجل» وكان أحسن 
منه في الأستفهام» وإذا قال: تذهب؟ قلت: نعم. وكان أحسن من 
أجل . 

وقوله: (قال مالك: والعسيف: الأجير). هو كما قال» وقد نص 
عليه آهل اللغة أيصًا» وفيه فتيا العالم مع وجود من هو أعلم منه. 

قال أبو القاسم العذري : كان يفتي من الصحابة فيما بلغني في زمن 
رسول الله ية الخلفاء الأربعة» وثلاثة من الأنصارء أبى» ومعاذ» 
وازن بو انغ 

وقوله : ( «وَالَدِي نمسي بيده فضي بَينَكَمَا باب اله ) فيه رد 
على الخوارج والمعتزلة في قولهم أن آفعالهم خلق لهم دون الله» وقد 
يجيبون بأنه لم يرد بذلك إماتة نفسه وقبضها منها . 

قوله : (قَأَخُبَرُونِي أن ما عَلَّى ابني جَلْدٌ مائ وَنَغْرِيبُ عَام) قال 
ابن جرير: فيه آنه لم يحد قائل هذا القول لولده؛ لأنه لا يحد والد 
لولده» ویقتص منه إن قتله علیٰ مذهب من يراه» ومذهبنا: لا قصاص 
فيه» ومذهب مالك : آنه إن تعمد قتله بن أضجعه فذبحه» ونحو هذا 


قتل 8 : 


(1) ورد في هامش الأصل: وقد ذكرها غيره» وأسقط النووي الأول من الخلفاءء 
وذكرهم ابن الجوزي والقرطبي... ۰ 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» /۱٤‏ ۳۳. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال شهب بقول الشافعي» وها الخبر ليس فيه ما ذكره أبن جرير؛ 
لأن ولده لم ينكر ذلك ولا قام بحقه في ذلك. 

وفيه: وجوب تغريب البكر؛ لأنه اقث سكت لما أخبره بمقالة أهل 
العلم فيه» ولم ينكره» وهذا في غير الموضع» وإلا فقد نص هنا عليه . 

وقال أبو حنيفة: لا تغريب عليه. ومالك يراه على الحر البكر دون 
المرأة خلاقًا للأوزاعي والشافعي فإنهما قالا بتغريبهما"" . واختلف 
قول الشافعي في تغريب العبد. ۰ 

وقوله: ( «لأفْضِيَنَّ بَبْنَكَمَا كناب الل ) قیل : هو قوله تعالیٰ : 
A E‏ و ن ي 
هو الرجم» وأهل السنة مجمعون على أن الرجم من حكم الله» وقال 
قوم: إنه ليس في كتاب الله وإنما هو في السنةء وإن السنة تنسخ 
القرآن» فزعموا أن معني : «لأقضين بينكما بكتاب الله» أي : بوحي 
الله» لا بالمتلو. وقيل: يريد بقضاء الله حكمه؛ لقوله: كب ال 
€ [النساء: ]۲٤‏ آي : حكمه فيكم » وقضاؤه عليكم . 

فصل : 

وقوله: ( «أما غنمك وجاريتك فرد عليك» ). قيل فيه: إن الصلح 
الفاسد ينقض إذا وقع . وبوب البخاري عليه فيما مضل في الصلح: 
إذا اصطلحوا على صلح جور» فهو مردود. 

وروی مع هذا الخبر: «مَنْ أحدث في أمرنا ما ليس فيه فهو ر" 
وهذا غير صحيح» فإن الصلح ها هنا إنما وقع على ما لا يملك؛ لأن 


( 


(۱) السابق .۲۳٣/۱٤‏ (۳) «الام» .٠٥١/۷‏ 
(۳) سلف برقم (۲۹۹۷). 


جس ڪتابُ الأَيْمَان والنّذور ۷ا( 


زوج المرآة لا شيء له» وإنما وجب عليه الحد» وهو حق لله تعالى 
خاصة» وإنما فيه أن من أخذ شيئًا على ما لا يملكه وجب عليه رده» 
ووجب نقض ذلك . 

وقوله : (وأمر أنيسًا الأسلمي . . . إلى آخره). قيل : فيه إباحة تأخير 
الحدود عند ضيق الوقت» وأنكره بعضهمء وقال: يروى أيضًا : «فامض 
إلى أمرأة هدذا». وفي لفظ : «اغد يا أنيس على أمرأة هذ“ . فلعله من 
باب الرواية بالمعنى. 

وقوله: إلى أمرأة الآخر): هو بفتح الخاء» وكذا ضبطه الدمياطي 
خظا. وقال ابن التين: هو بقصر الألف» وكسر الخاء» ويقال في 
المثل: أبعد الله الأخرء كذا رويناه. 

قوله : ( «فإن أعترفت فارجمها» ) فيه : أن مطلق الأعتراف يوجب 
الحد» ولا يحتاج إلى تكراره» وبه قال مالك" والشافعي"» وقال 
أحمد: لا يجب إلا باعتراف أربع مرات في مجلس » أو ربع مجالس”. 

وقال أبو حنيفة : لا يجب إلا باعتراف في أربع مجالس» فإن أعترف 
ألف مرة في مجلس واحد» فهو أعتراف واحد واستدل به آهل 
الظاهر على أن المقر بالحد إذا رجع لا يقبل» ولا دليل فيه؛ لأنه لم 
يذكر رجوعها. 


(۱) سيأتي برقم (1۸۲۸) كتاب: الحدود» باب: الأعتراف بالزنا. 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» .٠٠١/۱٤‏ 

(۳( «الأم» 1/1 

€3 آنظر : «المغني» 00/1۲ . 

(ه) آنظر: «(مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۲۸۳. 


کے ادر ان ی ع کے 

واختلف إذا رجع إلى غير شبهةء فقال ابن القاسم وجماعة: يسقط . 
SET‏ 

ثالثها: إن مضي أكثر الحد فلا يسقط . 

رابعها: ذكره بو حامد» عن مالك آنه إن رجع قبل وقوع شيء منه 
عليه قبل» ومذهبناء ومذهب أبي حنيفة السقوط وفيه أنه لا يشترط 
حضور الإمام الرجم» وار بعضهم» واستدل به القاضي 
عبد الوهاب على أن المرأة لا يحفر لها؛ لأنه لم يذكر فيه" » وهو 
قول مالك» وأبي حنيفة. وقال الشافعي: يحفر لها. واستحسنه 
أصبغ» وفي مسلم في قصة المرأة الغامدية: ثم أمر بها فحفر لها إلى 
صدرهاء وأمر الناس فرجموها . 

وفيه : أن الحاكم إذا أعترفت عنده رجمها. وعبارة ابن التين أن فيه 
أن الحاكم يقضي بعلمه» وإن لم يحضره أحد» إذلم يقل: خذ معك من 
يسمع أعترافهاء وما عبرنا به أولى. 

وفي رواية : فاعترفت» فأمر بها رسول الله او فرجمت 

وفيه : المبادرة بالحد» خلافًا لما أدعاه بعضهم كما سلف. وقد 
أستدل به القاضي عبد الوهاب على ما ذكرناه» وأنه إذا وجب 
لا يؤخر» لبرد ولا لحر خلافًا لبعض الشافعية. 

وفيه دلالة على الرد على من أنكر الرجم» وهم الخوارج» 
ولا يلتفت إليهم. 


(€) 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲٤۹-۲٤۸/۱٤‏ 

.۳۲٠ /۲ «المعونة»‎ )۲( 

.)۲۳/۱۹۹٩( مسلم‎ )۴( 

.)۱۹۹۸( »)۱۹۹۷( ورواه مسلم برقم‎ »)۲٤٤٥( »)۲۷۲۲( سلف برقم‎ )٤( 


س كاب الأيْمَانِ والنذُور 

واستدل به أيضصًا على سقوط الجلد مع الرجم» وفساد قول آهل 
الظاهر» ومسروق في إيجابه الجمع بينهما في حق المحصن . 

الحديث الثامن : 

حديث عَبْدِ الرَحُمَن بن ابي بَكرَهَ عن ابيد عن النبي با قال : 
«أرَيْتّمْ ِن کان َسْلَمْ ر E TT‏ 
صَعْصَعَةَ وَعَطَمَانَ و أَسَدِء خَابُوا وَخَيروا؟». تالا مم فقا 
«وَالَڍِي تفي يدو إِنَهُمُ حير مهه . 

فيه آيضًا: ما ترجم له وهو: «والذي نفس محمد بیده». 

الحديث التاسع : حديث ابي حُمَيْدٍ السَاعدِي هه في قصة ابن اللتبية 
وهو المراد بالعامل فيه. 

وموضع الحاجة منه قوله: «والذي نفس محمد بيده لا يغل أحدكم 
منها شينًا إلا جاء يوم القيامة يحمله على عنقه». . الحديث. 

وفيه من الفوائد : 

أن هدية العامل مردودة إلى بيت المال» وما أحسن قول «الحاوي 
الصغير» في القاضي : وهديته سحت» ولا تملك . 

واستدل به ابن التين المالكي على أن هدية الغريم لصاحب الدين 
تجري مجرى الرباء إلا أن (يقضي)"' دينه» وكذلك سكنى المرتهن 
الدار المرهونة في يده» ET‏ بكراء مثلها. قال: وفیه إبطال 
E‏ 
لغیره» لم تطب نفس صاحبه به. 


(۱) في (ص۲): (يقبض). 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


والرغاء بضم الراء والمد: صوت البعيرء والجوار بالجيم» والخاء. 
قال ابن التين : ورويناه بالجيم والهمزء واللفظان يقالان في البقرة إذا 
صاحت. قال تعالیٰ : «عښک عا حسام را الاعراف ٨:‏ وقرئ 
بالجيم» کن کن افع » ومنه قوله تعالی: لدا ُه 
تروت [المؤمنون: ]٦4‏ آي : يرفعون أصواتهم بالدعاء. قال 
وأصله في البقر» ثم آستعير للناس. 

وقوله في الشاة: «تيعر» هو بمثناة فوق» ثم تحت» ثم عين مهملة»› 
ثم راءء آي: تصيح. قال ابن التين: قرآناه بفتح العين . قال الجوهري : 
يُعرت العير تيعر بالكسر يعار بالضم: صاحت” . وقال ابن 
والخطابي: اليعار: صوت الشاة . وعُفرة الإبط: بياضها . قا 
الجوهري: الأعفر: الأبيض» وليس بالشديد البياض» وشاة 
يعلو بياضها حمرة" والأعفر: الرمل الأبيض» وفي آخره قال 
أبو حميد: وقد سمع ذلك معي زید بن ثابت من رسول الله کيا 
فسلوه» وهو الحديث العاشر. 

والحادي عشر : 

حديث البرَاء بن عازب رضي الله عنهما «لمناديل سعد..» الحديث› 


)١(‏ فى (ص؟): الأخفش. 

.A0۹ /۲ «الصحاح»‎ (۲) 

(۳) «مجمل اللغة» .٠٤١/۲‏ 

.۲۲۸۰ /٤ «أعلام الحديث»‎ (٤( 

)٥(‏ ورد فى هامش الأصل: الإبط يذكر ويؤنث. 
»( «الصحاح» ۲/ o‏ 


س ڪتابُ الأَيْمَانِ والنّذّور ا 


سلف غير مرة"» وموضع الشاهد قوله: «والذي نفسي بيده لمناديل 
سعد في الحنة خير من هلذا» وسعد هو ابن معاذ» والمنديل بكسر 
الميم» هو ما يمسح به ما يتعلق باليد من الطعام» تقول منه: تمندلت 
بالمنديل» وتندلت» وأنكر الكسائي تمندلت. 

وقوله: «خير من هلذا» يحتمل وجهين: آنه يريد في الصفة» وأنها 
لا تفن بخلاف هِه. وفي الحديث التنبيه على فضل سعد» وعلى 
منزلته. ومحله بعد الثالث عشرء (لكن وقع كذلك) . 

الحديث الثاني عشر: 


چ 0 


میک ای غر چ فال قال ابو القاسم لا : «وَالذِي تفن مُحَمّدٍ 
بِيَدِهِ لو تَعْلّمُونَ ما غلم ل کک قلِيلا) . 

سلف في اوائل البآب من خديت عافنة رضي اله عنها : 

الحديث الثالث عشر : 

حديث ابي َر ته قال: ا هيت لَه في ظل الكعبة وهو يقول: «هم 


م ر ص 


الأخسرون ورت الكحة هم الأَخْسَرووٌ ورت الكعْبَة» . 
الحديث الرابع عشر: 
حديث أبي هُربرةَ 4# في قصة سليمان لل : «لأَطوفَنً الله لى 
تټسعينَ امر TT‏ : «وايم TT‏ 


)۱( سلف برقم )¥7110(« (YEA)‏ 
(۲) من (ص۲). 

(۳) سلف برقم (T1)‏ 

() سلف برقم .(Y۸۱14)‏ 


س٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الحديث الخامس عشر: 

حديث عَائسةَ آن هند نت غت ن رَبیعَةَ قَالّتْ: يا رَسُولَ اش ما 
گان يِمّا على صَهْرٍ الأَرْضٍ O‏ 

وفيه ضا : «والذي نفس محمد بيده» إلى آخره 

ذكره ابن بطال بلفظ : خباء» وأخباء. ثم قال : a‏ 
خباء: أخبيةء وكذلك تجمع فعّالء وفعيل في القليل على أفعلة كمثال 
وأمثلةء وسقاء وأسقية» ورغيف وأرغفة» وقد يجمع فعيل على أفعال» 
كيتيم وأيتام» وشريف وأشراف» ويمين وأيمان» وهلذا قياس خباء 
وأخباء» فإن قلت: بم يتعلق القسم في قوله اط في هذا الحديث 
«وأيضا والذي نفسي بيده». قيل : قد فسر معمر المعنى في روايته عن 
الزهري: لتزدادن -أي: محبة- فيما ذكرت» إذا قوي إسلامك»› 
وتحكم الإيمان في قلبك» كما قال اك : «والله لا يؤمن أحدكم حتى 
أكون أحب إليه من أهله (وولده)"“ والتاس أجمعين»" يريد: لا يبلغ 
حقيقة الإيمان وأعلى درجاته . 

وقوله فيه : (مسيك) هو بكسر الميم» وتشديد السين المكسورة كذا 
نحفظه» وقال ابن التين : حفظناه بفتح الميم وتخفيف السين. 

قال: وكذلك هو في ضبط «الصحاح» وهو البخيل“» واا ني 
بذلك؛ لأنه يمسك ما في يديه لا يخرجه لأحد. 


(۱) فی (ص۲): (وماله». 

(۲) سلف برقم (۱۵)» ورواه مسلم برقم .)٤٤(‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» .٩1-٩٩ /٦‏ 

11A / ٤ «الصحاح»‎ (6) 


سد ڪتاب الأَيْمَان والنّذُور (uuu‏ 


وقوله فيه : (من آدم) . هو بفتح الهمزة والدال جمع : ا مثل : 
أفيق » وأفق› وهو جع عریز قلیل › والاأدي: الجلد. 
الحديث السادس عشر: 


حدیث شرَيْح بن ل ٿتا ِبْرَاهيمْ عَنْ أنه نان إشحاق» 
قال : سحت عمرو بن میمول قال دي عبد الو ن مسحو فا 


° 
6 


اا رسوك ا ل مُضِيٿ هره ّى بو ِن اَم لذ قال لأضحا 
ا ٠‏ ترا ربُعَ اهل الخ الوا تلد ٠5ا‏ 
«(أفلا ترضون) أن تَكُوئوا تُنْتَ أَهْلٍ ا 0 
قَوَالَِي تفس مُحَمَِ بيده ني لأَرَجُو أَنْ تَكونُوا صف أَهُلِ الجَنة. 

فيه: ما ترجم له وهو القسم المذكور. 

وإبراهيم هذا هو ابن يوسف بن إسحاق بن أبي إسحاق عمرو بن 


عبد الله اا 


ê & 


[الإخلاص: 1١‏ يُرَدَدَا» ٤‏ ء ّى رول اللو 5ا گر ا 
وَأ الرَجُل يقالا - قال رَسول الله بي : «وَالَدِي تفي بيده نها غدل 
لت 


(۱) في الأصل: «أترضوا». وفي (ص۲): «أفلم ترضون» وهما خطاً وفي اليونينية 


«أفلم ترضوا» والمثبت من هامشها» وهو رواية بي دذر. 
(۲) آنظر: «تهذیب الکمال» ۲/ ۲٤۹‏ (۲۹۹). 


س( س ارس س س سی — 

ومعنى إا دخل): إا أراده كما صرح به في رواية سعيد"» 
ويبعد أن يراد به أبعداء الدخول» وإن أبداء القشيري أحالا"» 
فإن كان المحل الذي يقضي فيه الحاجة غير معد لذلك كالصحراء 
مثلاء جاز ذكر الله تعالىٰ في دَلِكَ المكانء وإن كان معدًا لذلك 
كالكنف ففي جواز الذكر فيه خلاف للمالكية» فمن كرهه أوّل الدخول 
بمعنى: الإرادة؛ لأن لفظة (دخل) أقوئ في الدلالة عَلّى الكنف 
المبنية منها عَلّى المكان البراح» أو لأنه قد بين في حديث آخر أن 
المراد حيث فال كي: إن هزه الحشوش محتضرة -أي: للجان 
فإذا اراد أحدكم الخلاء فليقل: أعوذ بالله من الخبث 


عن هذا التأاويل؛ وتحمل (دخل) عل حقية 
١إن‏ هاه الحشوش محتضرة». فيه بيان لمناسبة هذا الدعاء 
المخصرص لها المكان المخصوص. 

وقال ابن بطال: المعنى متقارب في قوله: (إذًا دخل) وفي قوله 


)١(‏ علقه البخاري بعد حديث )1٤١(‏ في الوضوء» باب: ما يقول إذا دغل الخلاءء 
ووصله في «الأدب المفرده (1۹۲) وصححه الألباني في «الإرواء؛ .)٥1(‏ 

١‏ آنظر: «إحكام الأحکام» ص۷ 

(۳) رواه ابر داد (٩)ء‏ وابن ماجه (۲۹7)» واحمد ۰۴۱۹/۴ ۴۷۴ والنساتي في 
۲-۳/۰ (44۰1-۰۳)» واین خزيمة (۹٩)؛‏ والطبراني ۲۰۴/۵ 

۵۱۰۰۰) والحاکم ۱۸۷/۱ باسنادین عن زید بن أرقم وقال: کلا 

الإسنادين من شرط الصحيح ولم يخرجاء بهذا اللفظء وإنما آتفقا عل حديث 

عبد العزيز بن صهيب عن أنس بذكر الأستعاذة فقطء واليهتي ١/١‏ كلهم عن 

زید بن ارقم» قال الالباني في «صحیح سنن آیي داود؟: سناد صحیح عل شرط 

البخاري. 


ع9؛) ‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومعنى «يتقالها»: يستقلهاء وزنه من الفعل: يتفاعلهاء من قل 
الشىء» يقل قلة. 


وقوله : («إنها لتعدل ثلث القرآن») يريد: في الأجر لا أنها تفضل 
شيئًا منه لذاتها. وقال بعض الأصوليين: إنه يتفاضل» ويكون بعضه 
أبلغ من بعض» ويوجد في بعضه من البلاغة» والبراعة وحسن النظم 
وجودة الترتيب ما لا يوجد في بعض» وثواب تلاوة بعضه أفضل من 
بعض» حسب ما ورد الشرع في ذلك» ولا وجه من وجوه التفاضل 
إلا وهو في القرآن» الذي هو التلاوة والقراءةء وإنما يسمع بعض 
الناس من إطلاقنا أن القرآن لا يتفاضل» ونعني بذلك: القرآن الذي 
ليس بمخلوق› وهو الكلام الموجود (بکتاب)' الله الذي هو شيء 
واحد» لا ينقسم ولا يتجزأء فيظن سامع أنا نقول ذلك في التلاوة 
والقراءة التي هي أصوات متقطعة» وحروف (منطوقة)"» وهي 
مخلوقة مثل سائر المخلوقات» ولها أبعاض تتماثل وتتفاضل» فهذا 
موضع يحتاج إلى تأمل ما قلناه» والتفرقة بين التلاوة والمتلوء 
والقراءة والمقروء. وقيل: إنما فضلت هذه السورة -أعني: سورة 
الإخلاص- لاشتمالها على التوحيد لا غير. وقيل: إنما كانت ثلثًا؛ 
لأن القرآن يشتمل على إخلاص» واستقامة» وقصص» وهازه مشتملة 
على الإخلاص» وهه ثلث هذه المسميات فكان لقارئها ثلث أجر 
قراءة القرآن كله. وقيل: يشتمل القرآن على: قصص» وأحكام» 
وأوصاف لله وهي تشتمل على الصفات» وهي الثلث. 


)۱( في (ص۲) : بذات»› ولعله اُوجه. 
9 يض مرن 


وقيل: معن ثلث القرآن: لشخص بعينه. وقيل: إن الله يتفضل 
بتضعيف الثواب لقارتها إلى مقدار ما يستحقه قارئ ثلث القرآن من 
غير تضعيف أجره. 

الحديث الثامن عشر : حديث انس أنه َه ع الي بلا يول : " ت 
لکرم تاتون یي تشي پو ی ا ن ند ري 6 ا 
ركغْتمْ e E‏ ا 


ےت 
أن ام 


ا 7T‏ ادما ال کل : «وَالّذِى e‏ 
لاحب التاس إلّی». الها لات مراتِ. a SE‏ 

تضل : 

ورد في الباب أحاديث أخر واانء روی ابن أبي شيبة من حديث 
عاصم بن شميخ› عن أبى سعيد الخدري: كان النبي بل إذا أجتهد 
في اليمين قال : (لا والذي زه نفس أبي القاسم 0 

وحدثنا حماد بن خالده عن محمد بن هلال عن آبيه› عن ابي 
هريره هه ا : كانت يمين النبي بي : «لاء وأستغفر الله . وقال ابن 
مسعود: والذي لا إله غیره. هذا حين يفطر الصائم› يعني : علد 
الوجوب. 


(۱) سلف برقم (۲٤۷)ء‏ كتاب: الأذان» باب : الخشوع في الصلاة. 

(۲) سلف برقم .)۳۷۸١(‏ 

(۳) «مصنف ابن أبي شیبة» ۳/ ۳۰۰ »)۱۲٤۷١(‏ ورواه ابو داود »)۳۲۹۲٤(‏ وأحمد 
/. 
وفيه : عاصم بن شميخ وهو ضعيف» ووثقه ابن حبان والعجلي» «ثقات ابن حبان) 
۲ ۹ «معرفة الثقات» ۸/۲. 


ع7٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فال على والتى فلق ال ور الف وفال آ ر هري ع 
لا ورب هه الكعبة. 

وقالت عائشة: لا والدى آمن به المومنون وكفر به الكافرون : 

وروی ابن ابی عاصم» عن رفاعة: كانت يمين رسول الله بل : 
اید عند ان وعن إياس بن عبد الله بن أبي ذئاب أن النبي ييا 
قال: «وایم ال" . 

وسلف حديث آنس في فضل الأنصار: «أنتم من أحب الناس 
إلى . وروى التاريخي عن علي ب أنه إذا أقسم قال: لا والذي 
جعل عيشنا خير عيش» لا والذي جعل أحمس خير بجيلة» لا والذي 
جعل عبد القيس خير ربيعة» لا والذي جعل همذان خير اليمن. 


ENI RN J XS 


(۱) «مصنف ابن ابی شيبة) ۳/ ۳۰۱-۳۰۰. 

)۲( «الآحاد والمثاني» ۶ )۲٣٣(‏ وقد رواه ابن ماجه (۲۰۹۱) وصححه الألباني 
في «(صحیح ابن ماجه» (۱۷۰۰). 

(۳) الذي في «الاحاد والمثاني» ۱۸9-۱۸٤ /٩‏ : (والله). وفي بعض المصادر : «وايم 
الله». فرواه ابو داود »)۲۱٤١(‏ واین ماجه »)۱۹۸٥(‏ وصححه الألبانی فی 
((صحیح ابن ماجه) .)۱٦۱٥(‏ ا 

)٤(‏ سلف برقم )۳۷۸١(‏ كتاب : مناقب الأنصار» باب : قول النبي با للأنصار: «أنتم 
أحب الناس إلي». 


سے كاب الأَيْمَانِ والنّذورِ Neue‏ 
-٤‏ باب لا تَڇُلِفوا بابَاِڪم 

- حدتنًا عبد الله ي و ع مَالِكِء عن تافعء > عن عبد الله ِن عُمَرَ 

رضي اله عنهما أن رَسُولّ انه ل رف محر فن ااب وهو يَسِير في رکب جلف 

بأبيهء فَقالٌ: «آلا إن الله يناكم اَن تَحْلمُوا ائم مَنْ کان حالما قحف 
بالله أو لِيَصْمُت». [انظر: ۲۹۷۹- مسلم: -۱٤1‏ فتح ]٥١١/١١‏ 

۷- لتنا سَعيد بن عُمَيرء حَدثنًا ابن وَهْب» عن بون عن ابن شهاب 

قالّ: قال سام قال ابن عُمَرّ: سَمِعْتُ عُمَرَ يَقولٌ: قال لي رَسول اله ية ِن الله 


ن 
o 7o o‏ 


نهاك ن تَحْلِمُوا پآباِکمُ. قال عُمَرُ: الله ما حَلَفْتُ بها مُنْذُ سَمِعْتُ ابي بل 
دارا ولا آثرا. قال ماهد أؤ أنَرَة من عِلْم: يأر عِلْمَا. َابَعَه عقيل وَالربَيْدِيّ َإشحاق 
الكلييٰء ڪن الرَهُرِيّ. وَقَالَ ابن عَيَينَةَ وَمَعْمَرء عن الرهُريٰء عن سَامء عَنِ ابن عُمَرَ: 
سَمِعَ النبنْ ی عُمَرَ. [انظر: ۲۹۷۹- مسلم: ١٤٠-فتح ore‏ 

۸- لتنا مُوسیٰ بن إشماعيلء حَدَتَنَا عَبْدٌ العزيز بن 2 دا غك 
الله ر بن دیتار قال: سمغت عند اله ِن عُمَرَ رضي اله عنهما يفول قال رَسُولٌ الله 
کل: دلا تَحلِفوا بآبائکيٰ». [انظر: ۲۱۷۹- مسلم: -۱٦٤1‏ فتح ]٥۳۰/۱۱‏ 

4- حدتَا فَُيبهء حَدَنَنَا عبد الوَهُاب» عَنْ أيُوبَء عَنْ أي قلابة اقام 
اللّمِيميّء > عن رَهْدَم قال: کان بَيْنَ هذا ای من جزم وَين لسرن و وذ وَإِخَاءُء 


نّا عند أي مُوسى الأشعَر ري فرب ليه عام فيه خم 5جاج» وَعِندَة جل من 
ني تيم اله أَحمَر كانه من الموالي» قَدَعَاهُ إلى الطَامء َقَالّ: إني ريه اكل سين 
قَقَذِرَْه» قَحَلَفْتُ أن لا آَكَلَه. فَقَالٌ : م قلاحَدَفنك عن داك : اي أ تیت رَسول انه 5 
ي َر مِنَ الأُشعَريينَ شتَخملهء فَقَال : : وال لا آمك وتا علي ما أخلْكمْ. 
اي ل الل 5ة بتهْب إبلء فَسَأَل عَنًا قَقال: «أينَ التَفَرٌ الأشتريون؟ . قأمَرَ لا 
پس دو ڪُر الذریء قلا عفنا ُا ما صَتَغنا حَلَفَ رَسُول انه 4ا لا َخْملنًا 
وما عِنْدَهُ ما هلتا فم ملنَاء قفا سول اله اة يميه وله لا تفلخ أبدا. رجفنا 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
ليه نَا لَه له إنا أتيتاك لخولتا فحلَفْت أن لا تحملتاء وما عِندَك ما تحن . فال : 
ماي لست آنا ES‏ 


عَيرَهَا حيرا منها إلا اف الِي ر توتحا [انظر: ۳۱۳۳- مسلم: ۱۹۹- 
فتح ]٥۴۰/۱۱‏ 


ذکر فيه أحادیث : 
أحدها: حديث مَالِك» عَنْ نافع عن ابن عمرَ الله 
e‏ ن 


ا 


٠ الت کک‎ a 


اباك . 6 E‏ م ا ا کا 5ای 

ولا آثْرّا. قال مُجَاهِدٌ: ارو ِن OE‏ کک 
وَالرَبَيْدِيٰ اشاق الكل ڪن الرهري. وال ابن عيبت وَمَعْمَر عَن 
الرَهُري»› عَنْ سَالِم» عن ابن عُمَرَ: سمح الس ي عُمرَ. 


إسحاق هذا هو ابن يحيى الكلبي الحمصي ٠‏ أستشهد به في غير 
موضع . 

ومتابعة عقيل رواها مسلم عن عبد الملك بن شعيب بن الليث» 
حدثني آبيءَ عن جدي» عن" . ومتابعة الزبيدي رواها النسائي» عن 
عمرو بن عثمان» عن محمد بن حرب» عنه". 
(۱) آنظر «تهذیب الکمال» .٤۹۲/۲‏ 


(۲) مسلم )۲/۱۹٤١(‏ كتاب: الأيمان» باب النهى عن الحلف بغير الله تعالى. 
(۳) «سنن النسائي» ۷/ ۵ .)۳۷٣۸(‏ 


سد ڪتابُ الأيمَان والنذور 


ومتابعة معمر رواها أبو داود» عن أحمد بن حنبل» عن عبد الرزاق» 
ف ا وا بان رواها آن فا > کن جمد ن ا عر 


العدني » E‏ والترمڏذي› عن قتيبة» عنه» وقال: حسن صحی . 


ولما ذكر يعقوب بن شيبة هذا الحديث في «مسنده»» قال: حديث 
مدني » حسن الإسناد» رواه العمري الكبير› عن نافع » عن ابن عمر» عن 
عمر» بلفظ : إن الله نهاكم أن تحلفوا بآبائكم» ليحلف حالف بالل 
أو ليصمت» . 

ورواه الزهري› عن سالم» عن أبيه» عن عمر 44ء كما رواه العمري»› 
ورواه يحي بن إسحاق» عن سالم» عن أبيه. ولم يقل : عن عمر» ورواه 
عبيد الله بن عمر» وأيوب السختياني» ومالك والليث» وعبد الله بن 
دینار» فكلهم جعله عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله ئة درك 
عمر وهو يحلف بأبيه» غير يوب فإنه جعله عن نافع» أن عمر» ولم يذكر 
ابن عمر في حديثه . وقد روي أيضا هذا الحديث عن ابن عباس» عن 
عمر آنه الث بلفظ : بينا آنا في ركب» أسير في غزاة مع رسول الله 
ياء فقلت: لا وأبي» فهتف بي رجل من خلفي: «لا تحلفوا 
آبائکم» فالتفت» فإذا هو رسول الله كل . ۰ 


(۱) «سنن ابی داود» .)۲٣١(‏ 

ز6 وروا اام ا ل رها ان عاو واا وواه م اندي 
والنسائي» فاعلمه. وقوله في متابعة معمر: رواها بو داود إل آخره فيه نظر» ولم 
يخرجها أحد من أصحاب الكتب الستة إلى ما في البخاري من تعليقهاء والله أعلم. 
قلت: بل أخرجه من ذكره المصنف -رحمه الله-. 

(۳) «سنن این ماجه» )٤( .)۲۰۹٤(‏ «جامع الترمذي» (۳۳١أ٠).‏ 

() «الموطاً» ص ۲۹۷ .)١٤(‏ 

) رواه أحمد في «مسنده» ٤١/١‏ من طريق سماك عن عكرمة عنه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولابن أبي شيبة من طريق عكرمة» عن عمر: فالتفت فإاذا هو رسول 
الله ا ۰ فقال : «لو أن أحدكم حلف بالمسيح› والمسیح خير من آبائكم 
TT‏ 

وفي رواية سعيد بن عبيدة: «إنها شرك). 

ولابن المنكر: ولا بأمهاتکم» ولا اا ولا تحلفوا باللّه 
إلا وأنتم صادقون)" . 

ولابن أ عاصم في کتاب «الآيمان والنذور» من حديث ابن عمر 
رضي الله عنهما: «من حلف بغير الله فقد أشرك أو كفر»» ومن حديث 
أ هريرة 4ه يرفعه: «لا تحلفوا بآبائکم» ولا بأمهاتکم» ولا بالأّنداد» 
ولا تحلفوا إلا بالله وأنتم صادقون» . 

ومن حديث بريدة يرفعه: «ليس منا من حلف بالأمانة). 

وفی کتابه انه الان قال : من حلف فلیحلف برب ال 

فصل : 

فيه : آنه لا ينبغي اليمين إلا بالله تعالى» ون حكم المخلوقات كلها 
في حكم الحلف بالآباء» وأما ما في القرآن من الإقسام بالمخلوقات نحو 
ولور © ¢ ااا ارق ©@ € ركن ولون © فلله تعال أن 
يقسم بما شاء من خلقه› والتقدير : ورب الطور» ورب النجم» ٿم بين 
مراد الله من عباده» أنه لا يجوز الحلف (بغيره. وقد ذكره ابن أبى شيبة» 
عن ميمون بن مهران أيضًا. 
)١(‏ «المصنف) ۳/ ۸۰ .)۱۲۲۷١(‏ 
(۳) كذا بالأصل»› وفي «الإشراف» بالأنداد. 


.۲٤١/۲ «اللإشراف»‎ )۳( 
.۱۸١ /٦ «الآحاد والمثانی»‎ )( 


ت ڪتابُ الأيمَان والنّذُور 


قال ابن عبد البر: لا ينبغي لأحد أن يحلف) بغير الله تعالىء 
لا بهه الأقسام» ولا بغيرها؛ لإجماع العلماء أن من وجبت عليه 
یمین عل آخر في حق» فساله أن لا یحلف له إلا باشه» ولو حلف له 
بالنجم» والسماء» وقال: نويت رب ذلك» لم يكن عندهم ا : 

وعن مالك أنه بلغه أن ابن عباس كان يقول: لأن أحلف بالله فآئم 
أحب إلي من أن أضاهي . والمضاهاة: (أن يحلف بغير اله تعظيمًا 
للمحلوف به" . إذ يوري السامع أنه حلف بالل . 

وقيل : معنى المضاهاة: أن يكفر في يمينه. 

وروي عن ابن عمر» وابن مسعود ا قال: لأن أحلف بالله كاذبًا 
أحب إلى من أن أحلف بغيره صادقً . 

وروی ابن جريج» عن ابن أبي مليكة أنه سمع ابن الزبير يقول: 
سمعني عمر أحلف بالكعبة فنهاني وقال: لو تقدمت إليك لعاقبتك. 

وقالقادة بكر الخلت الصف ونالعى» والطلدق' ؛ 

قال أبو عمر: والحلف بالطلاق والعتق ليس بيمين عند أهل 
التحصيل والنظر»ء وإنما هو طلاق بصفة» وعتق بصفة» وكلام 
خرج على الاتساع والمجازة والتقريب»› ولا يمين في الحقيقة 
إلا باش“ . 


(۱) من (ص۲). 

(۳) من (ص۲). 

(۳) «الاستذكار» ٩١ .۹١ /٠١‏ وذكر أن قول مالك من غير رواية يحيى. 
)٤(‏ «مصنف عبد الرزاق» .)٠١٥۹۲۹( ٤1۹/۸‏ 

() ذکره ابن عبد البر فی «الاستذکار» .٩٦/۱١‏ 

4/1٤ «التمهيد»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ونقل محمد بن نصر المروزي في کتابه «اختلاف العلماء» إجماع 
الأمة على أن الطلاق لا كفارة فيه . 

وأجاز ابن عمر» والحسن» وإبراهيم التيمي الحلف بايم الله» وكره 
إبراهيم : لعَمْرْكٌ. وقال: هي لغو» وكانت يمين عثمان بن أبي العاصي : 
لعمري» كما ذكره ابن أبي شيبة. وكان أبو السوار العدوي يقول: إذا 
سمعتموني أقول: لا ها الله إذاء ولعمري» فذكروني 

وقال الحسن: إذا قال الرجل: لعمري لا أفعل كذا وكذا» وحنث 
فعليه الكفارة. 

ونقل ابن المنذر» عن مالك» والشافعي» والأوزاعي» وأبي عبيد 
أنها ليست بيمين”" . قال الشافعي» وأبو عبيد: إلا إذا أرادها. وعن 
الأوزاعي» وأبي ثور في : لعمر الله يمين» وفيها الكفارة. وقال أهل 
الظاهر: من حلف بغير الله وهو عالم بالنهي عصىئ» ولا كفارة 
E‏ بالل تعالێ . 

والجمهور سلما وخلمًا على إيجابها في وجوه كثيرة من الأيمانء 
وهم مع ذلك يستحبون اليمين بالله» ويكرهون اليمين بغيره» هذا عمر 
وابنه يوجبان كفارة اليمين فيمن حلف بغير الله» وهما رويا قوله: ( 
كان حالقا فليحلف بالله» (فدل)“ : أنه على الأختيار» لا على الإلزام 
والإيجاب. 


(۱) اختلاف الفقهاء» ص ٤٩۹۱‏ (۲۷۷). 

(۳) «مصنف ابن ابی شيبة» ۳/ ۸۲. 

(۳) «الإشراف» 1/۲ 

(©) في الأصول: فقال. والمثبت من «الاستذكار». 


~~ ڪتابُ الأَيْمَان وادور 


وروی يزيد بن زریع › عن حبيب المعلم» عن عمرو بن شعيب» عن 
سعيد بن المسيب أن أخوين من الأنصار كان بينهما ميراث» فسأال 
أحدهما صاحبه القسمة»ء فقال: إن عدت ال القسمة لم أكلمك 
بدا ومالي في رتاج الكعبة. فقال عمر بن الخطاب: إن الكعبة لغنية 
عن مالك» كفر عن يمينك. وكلم أخاك. وهو قول ابنه» وابن 
عباس» وزيد بن ثابت» وسعيد بن المسيب» وعائشة» وحفصة طف 
وجماعة من علماءالابعين بالمدنة الك ةة : 

واختلفوا فيما على من حلف بالقرآن وحنث. قال ابن المنذر: فكان 
ابن مسعود يقول: عليه بکل آية يمين" . 

وروی ابن أبي عاصم بإسناد فيه ابن عباس» أن ثابت بن الضحاك 
قال: قال رسول الله كيه : «من حلف بسورة من كتاب الله فعليه بكل آية 
یمین٤.‏ وروی ابن أبي شيبة من حديث ليث» عن مجاهد قال رسول الله 
فذكره» وقال: «فعلیه بکل آیة مها یمین (صبر)"» فمن شاء بر 
ومن شاء فجر». قال ليث: وقال مجاهد: من حلف بسورة من القرآن» 
فعلیه بکل آیة منھا یمین . ١‏ 

قال ابن حزم : ورواه حجاج بن منهال» عن (أبي»“ الأشهب»› عن 
الحسن» عن رسول الله بي . مثل حديث مجاهد. 


.٩۷ /۱۰١ «الاستذکار»‎ )1( 

) «الإشراف» ۲۳۹/۲. 

(۳) من (ص۲). 

() «مصنف ابن أبي شيبة) ۳/ ۷٤‏ (۱۲۲۲۸) (۱۲۲۳۱). 
() في الأصل: أم. والمثبت من (ص؟). 


ذا أراد أن یدخل)» ألا تریٰ قوله تعاا E;‏ 
[التحل: ۹۸] والمراد: إذًا أردت أن تقرأء غير أن الأستعاذة بال متصلة 
بالقراءة لا زمان بينهماء وكذا الأستعاذة بالله من الخبث والخبائث لمن 
آراد الدخول متصلة بالدخول» فلا يمنع من إتمامها في الخلاء مع أن 
ذا أراد أن يدحل)؛ لأنها زيادة» 


رواية: (إدا أتى) أولىٰ من روايا 
فالأخذ بها أولی". 

فُلْتُ: في هذا نظر بل رواية (إدًا أراد) مبينة لرواية (إدا أتى) 

الثالث: (الخلاء) - بفتح الخاء المعجمة وبالمد-: موضع قضاء 
الحاجة» سمي بذلك لخلاثه في غير أوقات قضاء الحاجة» وهو 
الكنيف» والحش» والمرفق» والمرحاض أيشًاء واصله: المكان 
الخالي» ثم كثر آستعماله حى تجوز به عن ذلك. 

وأما (الخلى) -بالقصر- فهو الحشيش الرطب» والكلام الحسن 
أيضًاء وقد يكون خلا مستعملا في باب الأستناء» فإن كسرت الخاء 
مع المد فهو: عيب في الإبل كالحران في الخيل» وانتصب الخلاء 
عَلّى أنه مفعول به لا على الظرف. 

الرابع : «اللَ الأفصح فيه آستعماله بالألف واللام كما وقع في 
الحد 


و«أعونا معناه: أستجير وأعتصم. 


و١الخبث»‏ بضم الخاء قطعًاء والباء مضمومة أيضًاء ويجوز 


الإسكان» وإن علط الخطابي المحدثين" فيه» فقد حكاء أبو عبيد 


شرح این بطاله ۱ ۳4-۲۳۴ 
9 إصلاح خطا المحدئین؛ ص۹-1۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فال وو ول الخ ٠‏ قال ات لر فال ی عت 
تكون يميًا واحدة. وبه قال الحسن. قال أحمد: ولا أعلم شيئًا 
يدفعه. وقال النعمان: لا كفارة عليه. وعندنا: إن قصد كلام الله » 
أ آلو ی 5وا 15" ات ال صت قال 
اخ داشان ول ت دلق جک ا هی ا 
(روايتين) أحدهما: يلزمه إذا حنث كفارة واحدة» والآخر: يلزمه 
لكل آية كفارة. 

فصل : 

تنعقد عندنا اليمين بالرحمن» وقال أبو يوسف: إن اراد به الله 
أنعقد» وإن أراد به سورة الرحمن فلا. 

فصل : 

أختلف في الرجل يقول: أقسمت بالله» أو أقسمت» ولم يقل بالله» 
فروینا -كما قال ابن المنذر- عن ابن عباس» وابن عمر آنهما قالا: 
القسم يمين» وإن لم يرد به اليمين» وبه قال النخعي» والثوري› 
وأصحاب الرأي» وفى قول الثوري وأصحاب الرأي: أقسمت باللهء 
قنخت يمين به 6 وقالت طائفة: إن أراد 


بقوله: اقسمت› ا بالله » فھی یمین › وإلا فلا شىء عليه» هذا 


. فى الأصول: الحسين» وعليها: كذا. والمثبت من «المحلى)»‎ )١( 

)۲( «المحلى» ۳/۸ 

(۳) غير موجودة بالأصول» والصواب إثباتهاء والمثبت من «الإشراف»» وفي «مصنف 
عبد الرزاق» ٤1۹/۸‏ عن قتادة: وكره أن يحلف بالمصحف. 

.۲۳٣/۲ «الإشراف»‎ )6( 

)٥(‏ في الأصل : أبان وفي (ص۲): روايتان» والصحيح ما أثبتناه. 


س تاب الأَيْمَانِ والنُدُورِ 
قول مالك» والشافعي» وأحمد» وإسحاق. قال ابن المنذر: وبه 
أقول”". وعند ابن أبي شيبة» عن مجاهد: القسم اليمين. وقال 
ابن مسعود في رجل أقسم أن لا يشرب من لبن شاة أمرأته» فقال: 
أطيب لقلبه أن يكفر يمينهء وهو قول أبي العالية» والحكم» 
وغلقهة. وقد عقد له البخاري بابًا كما سيأتي . 

قال الشافعي» وأبو ثور: وإذا قال: أعزم بالله» ٠‏ فليست بيمين› 
إل اه ريد ا و2 1ال اشن ا ا ی 
فهي يمين» وإن لم ينو شيئًا فلا شيء عليه. وقال صحاب الرأي» 
وأبو ثور: هي يمين. وقال أصحاب الرأي: إذا قال: أشهد» فهي 
وول و ی ی وقال الأوزاعي وربيعة: إذا 
قال: أشهد لا أفعل كذاء ثم فعل» فهي يمين . 

وقد عقد له البخاري بابًا يأتي . 

فإن قال: حلفت› ولم يحلف؛ فقال الحسن» والنخعي : لزمته 
نین وروی ان ت شيبة» عن النخعي: فقد كذب. وكذا قال 
حماد بن أبي سليمان: هي كذبة. وقال أبو ثور: باطل» وقال 
أصحاب الرأي : ا 


(۱) «لإشراف» ۲/ ۲۳۷. 

(۲) «مصنف ابن ابی شيبة) ۳/ .۸٥-۸٤‏ 

(۳) آنظر: «الاشراف» .۲٤۲-۲٤۱/۲‏ 

(5) آنظر: «مصنف ابن أبي شيبة» ۳/ ۸۲ و«الإشراف» لابن المنذر .۲٤١/۲‏ 


اتوضیع اش اناسع السعیع سے 

لو قال: إن فعلت هذاء فهو يهودي» أو نصراني» أو مجوسي . 

فقال مالك» والشافعي» وأبو عبيد» وأبو ثور: يستغفر الله. وقال 
طاوس» والحسن» والشعبي» والنخعي› والثوري» والأوزاعي› 
وأصحاب الرأي: عليه كفارة يمين. وهو قول أحمد» وإسحاق: إذا 
ا 

فصل : 

أختلف في الرجل يدعو على نفسه بالخزي والهلاك» أو قطع اليد إن 
فعل كذا» فقال عطاء: لا شيء عليه» وهو قول الثوري» وأبي عبيد» 
وأصحاب الرأي . وقال طاوس: عليه كفارة يمين» وبه قال الليث. 
وقال الأوزاعي : إذا قال: عليه لعنة الله إن لم يفعل كذاء فلم يفعله» 
ا 

قال ابن هبيرة في كتابه : أجمعوا على أن اليمين بالله منعقدة بجميع 
أسمائه الحسنى» كالرحمن» والرحيم» والحي» وغيرهاء وبجميع 
صفات ذاته» كعزة الله» وجلالهء إلا با حنيفة» فإنه آستشنىٰ: علم 
الله» فلم يره يمينا استحساتاء فإن قال: وحق الله. فقالوا: يكون 
يميتًاء وقال أبو حنيفة: لاء واختلفوا إذا حلف بالنبي ييو فقال 
أحمد: ينعقد» وخالفه الباقون. 

واختلف في يمين الكافر» فقال أبو حنيفة ومالك: لا تنعقد سواء 
حنث في كفره» أو بعد إسلامه» ولا تصح منه كفارة. وفال اجج 


(۱) آنظر: «الإشراف» ۲/ .۲٤١-۲٤١‏ (۲) السابق .۲٤١/۲‏ 


سد كتابُ الأَيمَانِ والنُذُور 
تنعقد (يمينه)'» وتلزمه الكفارة بالحنث فيها في الموضعين. قلت: 
ومذهب أبي حنيفة: إذا حلف بسخط الله» وغضبه» ورحمته» وإن 
فعلته فعلي غضبه وسخطه» أو زان» أو سارق» أو آکل ربا» او شارب 
خمر» فلا تنعقد» ولا كفارة. 

وعبارة ابن حزم في «محلاه»: الیمین لا تون إلا باله» أو باسم من 
آسمائه» آو یخبر به عنه» ولا یراد به غیره» مثل: مقلب القلوب» 
(ووارث الأرض ومن عليها» ويكون ذلك بجميع اللغات» أو بعلم 
ا اورت او رن او قرا آر لالت ون جلف ب 
ذلك» (فلا كفارة عليه)» وهو عاص» وعليه التوبة عن ذلك» 
والاستغفار. وآما الیمین بعظمته» وإرادته» وکرمه» وحکمه» وحکمته» 
وسائر ما لم يات به نص» فليس شيء من ذلك يمينا ؛ لأنه لم يات به 
نص» فلا يجوز القول بهاء وأما الحلف بالأمانة» وبعهد الله 
وميثاقه» وما أخذ يعقوب على بنيه» وبأشد ما أخذ أحد على أحد» 
وحق النبي» والمصحف» والإسلام» والكعبة» ولعمري» ولعمرك› 
وأقسمت» وأقسم» وأحلف» وحلفت» وأشهد» وعليّ يمين» أو علي 
آلف يمين» أو جميع الآيمان تلزمني» فكل هذا ليس بيمين» واليمين 
بها معصية» ليس فيها إلا التوبةء والاستغفار» ومن حلف بالقرآن» 
أو بكلام الله » فإن نوى المصحف» أو الصوت المسموع» أو المحفوظ 
في الصدور» فليس يميتاء وإن لم ينو ذلك» بل نواه على الإطلاق› 
فهي يمين وعليه كفارة إن حنث“ . 
(1) كلمة غير واضحة بالأصل» والمثبت من (ص؟). 


(۲) من (ص۲). (۳) من (ص۲). 
)٤(‏ «المحلیٰ» ۸/ ۳۳-۳١‏ بتصرف. 


اتوضیع شرح انی اسمیع س 

فال الھب کارت العرب في الجاهلية تحلف بآبائهاء وآلهتهاء 
فأراد الله أن ينسخ من قلوبها وألسنتها ذكر كل شيء سواه» ويبقي 
ذكره تعالئٰ؛ لأآنه الحق المعبود» فالسنة اليمين بالله» كما رواه 
آبو موسيئ» وغيره» عن رسول الله ياء والحلف بالمخلوقات في 
حكم الحلف (بأبيه)“ ما لا يجوز عند الفقهاء شيء من ذلك . 

وقال الطبري في حديث عمر هه : إن الأيمان لا تصلح بغير الله كائتا 
ما كان» وإن من قال: و[رب]”" الكعبة» أو جبريل» أو آدم وحواء. 
وقال: وعذاب الله» وثوابه آنه قد قال من القول هجرًا» وقدم على 
ما نهى الشارع عنه» ولزمه الأستغفار من قوله ذلك دون الكفارة؛ 
لثبوت الحجة أنه لا كفارة على الحالف بذلك. وقال الشعبي : 
الخالق يقسم بما شاء من خلقه» والمخلوق لا ينبغي له أن يقسم 
إلا بالخالق» والذي نفسي بيده لأن أقسم باله فأحنث أحب إلى من 
أن أقسم بغيره فأبر. وذكر ابن القصار مثله» عن ابن عمر» وقد 
أسلفناه. وقال (مطرف)“: إنما أقسم الله بهزه الأشياء ليعجب بها 
المخلوقين» ويعرفهم قدرته فيها؛ لعظم شأنها عندهم» ولدلالتها على 
خالقها. (وقد أجمع) العلماء: على أن من وجبت له يمين على 
رجل في حق عليه آنه لا یحلف له إلا باله» فلو حلف له بغيره» 
وقال: نويت رب ذلك» لم یکن عندهم يمينا . 


)١(‏ كذا بالأصول» وفي «شرح ابن بطال»: بالآباء. 

(۲) آنظر «شرح ابن بطال» .4۷-۹٩ /٦‏ (۳) كذا بالأصل» ولعلها زائدة. 
)٤(‏ في الأصل: قطرب وفي هامشها: لعله مطرف» والمثبت من (ص). 

)٥(‏ في الأصل : احتح. والمثبت من (ص'۲). 


س ڪتاب الأَيْمَانِ والنّذُور 


وقال ابن المنذر: من حلف بغير الله» وهو عالم بالنهي» فهو 
عاص . قال: واختلف أهل العلم في معني نهيه عن الحلف بغير الله » هو 
عام في الآيمان كلهاء أو خاص في بعضها؟ فقالت طائفة : الآيمان 
المنهي عنها هي الأيمان التي كان هل الجاهلية يحلفون بها تعظيمًا منهم 
لغير الله» كاليمين باللات» والعزئ» والاآباءء والكعبة» والمسيح»› 
وبكل الشرك» فهذه المنهى عنهاء ولا كفارة فيهاء وأما ما كان من 
الا ا ا ما و فهي غير تلك. وذلك 
كقوله: وحق النبي» والإسلام» وكاليمين بالحج» والعمرة» والصدقة» 
والعتق» وشبهه» فكل ذلك من حقوق الله» ومن تعظيمه. قال 
اوی 0 اا 9 او ما کا دام یراک فر ا القت 
إليه» ومن القربة إليه اليمين بالعتق» والمشي» والهدي» والصدقة. 

قال ابن المنذر: وقد مال إلى هذا القول غير واحد ممن لقيناهء 
واستدل بعضهم بما روي عن أصحاب رسول الله من إيجابهم على 
الحالف بالعتق» وصدقة المال» والهدي ما أوجبوه مع روايتهم هله 
الآخبار التي فيها التغليظ في اليمين بغير الله تعالىء أن معنى النهي 
في ذلك غير عام» إذلو كان عامًا ما أوجبوا فيه من الكفارة 
ما أوجبواء أو لنهوا عن ذلك . 

قوله : (ذاکرًا) يعني : متکلمًا به» کقوله : ذکرت لفلان حدیثا حستًاء 
وهذا ليس من الذكر الذي هو ضد النسيان» (ولا آثرًا) يقول: ولا مخبرًا 
عن غيري آنه حلف . وقال الطبري: ومنه: حدیث مأثور عن فلان» آي : 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٩4-۹۷ /٩‏ 


س٦‏ س التوضيح لشرح الجاع الصحیع س 
تحدث به عنه . و #آترّق ّت عر : بقية. وقيل: الخط الذي يخطه 
بعض الناس في الأرض» فيخبرون ببعض ما يسألون عنه. قلت : فهو من 
قولهم : آثرت الحديث: إذا حدثت به عن عدل. تقول: لم يت من قبل 
نفسي ولا حدثت به عن غيري أنه حلف به» يقول: لا آقول إن فلانا 
قال» وإني لا أفعل كذا ولا كذا. وقال الداودي: يريد بقوله (ذاكرًا 
ولا آثرًا) آي: ھا حلفت بها ولا ذکرٹ خلف غیرۍ:بها؛ کقوله: 
قال فلان: وحق ابي . 

ونهيه عن الحلف بالآباءء أي: من حلف بها تعظيمًا لأبيه» وقد قال 
الصديق : وأبيك ما ليلك بليل سارق. 

فصل : 

قوله في حديث أبي قلابة والقاسم التميمي » وهو ابن عاصم الكلبي» عن 
زهدم: هو رجل أحمرء أي: أشقرء تقول: رجل أحمر والجمع: 
الأحامر» وإن أردت المصبوغ بالحمرة» قلت: أحمر» وحمر. 

والدجاج مثلث الدال» كما سلف. والواحد: دجاجة» للذكر 
والأنثى ؛ لأن الهاء إنما دخلت على أنه واحد من جنسه» مثل: عمامة. 

وق تمر الال 2 كر ولك در و اسر 

وقوله: (وأتي بنهب إبل) أي: بغنيمة. قال 7 لنت 
ال ال ان او الفا اله ها فن ا 


() السابق .۹۹/٩‏ 
(۳) ورد بهامش الأصل: أي: المعجمة. 
(۳) «الصحاح» ۲۲۹/۱ و«المجمل» ۲/ .۸٤٤‏ مادة (نهب). 


س كاب الأيْمَانِ والنذُورِ اا 
۵- باب لا يلف باللاتِ والعُزى وَل بالطوَاغِيتِ 

0° - حدتني عبد اه ن مي دشنا هسَامُ بن يُوسُفَ» أَخُبرنا مَغْمَر٬‏ ڪن 
حلم قال في حَلِفِه: پاللاتِ ا ْمَل : لا إله إلا الل ومن َال 
لِصاحبه: تَعَالّ گام . َليَصدَقٌ». [انظر: -٤۸1۰‏ مسلم: -۱۹٤۷‏ فتح ]٥۳1⁄/۱١‏ 

ذكر فيه حديث أي هُرَبْرَةَ 4ء عَنِ اني بلا ال : «مَنْ حَلف فقَالَ 
في حَلِفه : بالات وَالْعُزی. ْمَل : لا إله إلا الل. وَمَنْ ال لصَاحبه: تَعَالً 
قامرك. كَليَصدَق». وقد سلف . 

وقوله « لا إله إلا الله» هو كفارة لما أتى به من المعصية. 

وقيل : إنما هذا إذا كان هذا القول منه خطاً. 

ومعنى الحديث الآخر: «من حلف E‏ 
ال ا : متعمدًاء وكذلك هو موجود في ب بعض الروايات . وقيل : 
لئلا يمضي عليه وقتان على هذه المعصيةء (فيخل)" ذلك بقوله: 
«لا إله إلا الله» وجعل الصدقة كفارة لقوله «آقامرك) وإن لم يفعله. 

قال المهلب: كان آهل الجاهلية قد جرى على ألسنتهم الحلف 
باللات والعزىئ» فلما أسلموا ربما جروا على عادتهم بذلك من غير 
قصد منهم» فكان من حلف بذلك فكأنه قد راجع حالة من حالة 
الشرك» وتشبه بهم في تعظيمهم غير الله فأمر الشارع من عرض له 


E 


(۱) سلف برقم )۱۳١۳(‏ كتاب الجنائز» باب: ما جاء في قاتل النفس» من حديث 
ثابت بن الضحاك 4. ورواه مسلم عنه أيضًا برقم )۱٠١(‏ كتاب الإيمان» باب: 
غلظ تحريم قتل الإنسان نفسه. 

() في (ص۲): فيجعل. 


ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
ذلك بتجديد ما أنساهم الشيطان أن يقولوا: لا إله إلا الله» فهو كفارة له 
إذ ذاك براءة من اللات والعزئ» ومن كل ما يعبد من دون الله . 

قال الطبري: وقول ذلك واجب مع إحداث التوبةء والندم على 
ما قال من ذلك» والعزم على ألا يعود» فلا يعظم غير الله . 

وقد روئ أبو إسحاق السبيعي» عن مصعب بن سعد» عن أبيهء 
قال : حلفت باللات والعزی»› فقال أصحابي : ما نراك قلت إلا هجرًاء 
فأتيت رسول الله يله فقلت: إن العهد كان قريبًاء فحلفت باللات 
والعزى» فقال: «قل: لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء له الملك» 
وله الحمد» وهو على كل شىء قدير»ء ثلاث مرات» وانفث عن 
شالك تلاا وتعود ماله هن الشيطان الرجيم» ولا ن 

قال الطبري : وفيه الإبانة : أن كل من أت أمرًا يكرهه الله تعالى» ثم 
أتبعه من العمل بما يرضاه الله ويحبه بخلافه» وندم عليه» وترك العودة 
له؛ فإن ذلك واضع عنه وزر عمله» وماح إثم خطيئته» وذلك کالقائل 
يقول: كفر بالله إن فعل كذاء فالصواب له أن يندم على قوله ندامة 
سعد على حلفه» وأن يحدث من قول الحق خلاف ما قال من 
الباطل» وكذلك أعمال الجوارح» كالرجل يهم بركوب معصية» فإن 
توبته ترك العزم عليه» والانصراف عما هم به» وأن يهم بعمل طاعة 
لله مكان همه بالمعصية» كما قال اث لمعاذ فى وصيته: (إذا عملت 
اا ی ۰ 
(۱) رواه النسائي .A-V /V‏ 


0 وواه اححك “۵٥‏ والطبرانی فی «الصغیر» ۳۲۰/۱ )٥۳١(‏ والبیهقی في 
«الشعب» /6*0 .(OA)‏ 


سد ڪتابُ الأيْمَان والنّذُور ا( 


قال غیره: والأمر بالصدقة في الثاني محمول عند الفقهاء على 
الندب» بال أن مرید المعصية ولم يفعلهاء فليس عليه صدقة 
ولا غیرها» بل تكتب له حسنة» کہا رواه ابن عباس اق 

وروی أبو هريرة مرفوعًا : «من هم بسيئة فلم يعملها لم يكتب عليه 


ي 


1 


واحتج ابن عباس لروایته بقوله تعالی : وسن اف مام ب جن @ 4 
[الرحمن: ]٤١‏ قال: هو العبد يهم بالمعصية» ثم يتركها من خوف الله . 
و(سبق)”“ زيادة في معن هذا الحديث في آخر كتاب الأستئذان» في 
باب: كل لهو باطل إذا أشتغل عن طاعة الله . 

فصل : 

والطاغوت في الترجمة قد أختلف السلف في معناه» أهو الشيطان 
كما قاله عمر ومجاهد والشعبي وقتادة وجماعة» أو الساحر كما روي عن 
أبي العالية وابن سيرين وغيرهماء أو الكاهن كما روي عن جابر 


)6( 
وسعید بن جبیر . 


(1) سلف برقم )1٤4۹١(‏ كتاب الرقاق» باب: من هم بحسنة أو بسيئة ورواه مسلم برقم 
)١۳١(‏ كتاب الإيمانء باب: إذا هم العبد بحسنة. 

(۲) سيأتي برقم )۷٥۰۱(‏ کتاب التوحید» باب : قول الله تعالی : «بریڈوت أن بدلا 
كم آل ولمسلم برقم (۱۲۸)» كتاب الإيمان» باب: إذا هم العبد بحسنة 
كتبت» وإذا هم بسيئة لم تكتب. 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» .٠١۱-۹۹/٦‏ 

(6) من (ص۴)» وفي الأصل : (ستأتي)ء وورد في هامشه: أعلم أن كتاب الأستئذان 
تقدم» وكذا الباب فيه» فاعلمه. 

»)9۸٤٩( (0۸۳۷)ء (0۸۳۸)ء‎ »)0۸۳٥( ۲۰-۱۹ /۳ رواه الطبري فی «تفسیره»‎ )٥( 
(OAEE) (ORE) «(oA€) 


بک ب تو نے 
القاسم بن سلام (وغيره)""» بل نقله القاضي عياض عن الأكثرين ٠"‏ 
لكن لا يسلم لَه َلك بل الأكثر عَلّى الضم» وهو جمع خ 
(والخبائث) جمع خبيئة فكأنه أستعاذ من ذكران الشياطين وإنائهم» 
وفيه أقوال أخر ذكرتها في «شرح العمدة»“ وأغربها آنه آستعاذ من 
البول والغائطء وكانه أستعاذ من ضررهماء ولا يبعد الأستعاذة من 
الكفر والشياطين» وساثر الأخلاق الخبيثة والأفعال المدمومة» وإنما 
جاء بلفظ «الخبث؛ لمجانسة الخبائث. 

الخامس : الظاهر أن سيدنا رسرل الله اة قال دَلِكَ؛ إظهارًا للعبودية 
وتعليًا للامةء وإلا فهو اة محفوظ من الجن والإنس» وقد ربط عفريتا 
قان نتان من سزاري المج : 
فيه : دلیل عل مراقبته لربه ومحافظته عَلَّی ضبط آوقاته وحالاته 
واستعاذته عندما ينبغي أن يستعاذ منه» ونطقه بما ينبغي آن ينطق ب 
وسکوته عندما ينبغي أن بسکت عنده» وقد صح آنه ڳلا كان إِلَّا خرج 
من الخلاء قًالّ: «غفرانكه"“" آي: سألت غفرانك عن حالة 


من (س) غریب الحدیث؛ ۴۱۱/۱ 

tT ey (O .11۹/۴ امال الپ‎ 

)١(‏ سيأتي برقم )٤١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الأسير أو الغريم بربط في المسجدء 
ويرم )۱١١١(‏ كتاب: العمل في الصلاةء باب: ما يجوز من العمل في الصلاة 
ویرقم (۴۲۸۹) کتاب: بده الخلق؛ باب: صف إیایس وجنوده. 
وبرقم )۴٤۲۳(‏ کتاب: أحادیث الأنیاء» با 
وبرفم (۲۸۰۸) کتاب: التضسیر» باب: قول 

() ورد بهامش (س) ما نصه: إشارة إل حدبث عائشة وهو: قول: كتاء وقد صح 
وذكر الحديث هو في أبي داود واين ماجه وحسنه الترمذي مع الغرابةء وصححه 
ابن عزیمة واین حبان والحاکم؛ وهر في الوم واللیلته للاي 

(۷) رواء اپو داود برغم (١۳)ء‏ والترمذي برقم (۷)» وقال: هنا 


ee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الطبري : وهو عندي فعلوت من الطغيان» كالجبروت من 
الجبرء والخلبوت من الخلب› قيل ذلك لکل من طغیٰ على ربه تعالیٰ› 
فعبك من دونه› ا كان ذلك الطاغی أو شاا أو ا 


& wa ONT Foi 3 
AEN SRK K&S 


الا 


ڪتابُ الأَيمَان والنّذُورِ 
-٦‏ باب مَنْ حَلفَ عَلَى الشَيْءِ وَإِنْ َم يُحَلف 
11o!‏ - حًا فَبَهْةء حَدَيَنَا اللْيْتُء »عن افعء ڪن اين مر رضي الله عتهما أ 


رول اه َة أضطتَعَ اما مِنْ ذهب وان لبشه > قعل د قَصه في باطِن كَفَهِء 
فَصَتَعَ الاس آخواتي! ثم إل جل على الث رة ققال: : ّي كنت أَلبَنُ هذا 


4 


وار وع 


الخاتم وَأَجْمَل قَصَهُ مِنْ دَاخيل.. . قرم به ثم قال: «واللّه ل اسه أَبدا». فَنََدَ 

النامن خوَاتِيمَهم . [انظر: ۵۸1- مسلم: ۲۰۹۱- فتح ]٥۲۷/۱۱‏ 
ES‏ عنهما ا ا انما من 

دمب وَگانَ FR‏ > قعل فص ا َصَتَعَ الاس ثم ِل 


2 علي ال فرع فال واي كنت ال هذا الحَاتِم وَأَجْعَل 
فَصه مِنْ داخِل». فَرَمَىٰ به E e A‏ 
ا 


وقد سلف . 

ولغات الخاتم سلفت. والفص واحد الفصوص» والعامة تقول: 
فص بالکسر» قاله في «الصحاح». 

وقوله: (فرمیٰ به)» قیل : یحتمل أن یکون آذن له فيه» ثم نسخ 
ذلك أو تكون الأشياء على الإباحة حتى تنتهي. وقوله: (رمى به) 
أي: لم يستعمله» ليس أنه أتلفه؛ لنهيه عن إضاعة المال. 

وقوله : («لا ألبسه أبدا») أراد بذلك تأكيد الكراهة في نفوس الناس 
بیمینه ؛ لئلا يتوهم التاسن اك كرهة لمعي فإن زال ذلك المعنى لم يكن 
بلبسه بأس» فأكد بالحلف أن لا يلبسه على جميع وجوهه. ' 


)1( «الصحاح» ١ A /Y‏ مأدة (فصص). 


س٦‏ س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
وفيه من الفقه: آنه لا بأس بالحلف على ما يحب المرء تركه» 
أو على ما يحب فعله من سائر الأفعال. 
قال المهلب : وإنما كان اكا يحلف فى تضاعيف كلامه» وكثير من 
را باك ی اا ت م غا و ا اا 
وآلهتها والأصنام وغيرهاء ليعرفهم أن لا محلوف به إلا الله» 
ولدر برا اغا :لك حي يتوا ها كانوا عله من الحلف يخير ال : 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٠٠۲/١‏ 


کس ڪتابُ الأَيْمَان والنّذُور ۷( 
د ّپ 7 
۷ باب من حَلف بملوٍ سوى الإشلام 


وَقَال النَبنْ 4 : «مَنْ حَلَفَ بالات وَالْعُزى كفَلْيمُلٌ: لا إله 

إل اله . ولم يسه إلى الكفر. [انظر: ]٤۸١١‏ 

E SN EEE‏ وب ڪن ابي قِلابةء عن 
ثابتِ بن الصحَاك قالَ: قال النْبىُ ی : «من حل بغیر ا الالام َه کہا 
قالّ. قال : ومن تل سه پشيءِ عُذبَ په في ار جم لعن المُومِن كَمَنْلِهِء 


دق ص 


ومن رم مومتًا بکفر فهو و كهَتله». [انظر: ۱۳۹۳- مسلم: ۱۱۰- فتح ]٥۳۷/۱۱‏ 


ذکر فيه حدیث تَابتِ بن الصحاك ڪه قال : قال رسول الله لل: ‹ 
حَلَف بير َة الاسام هو كما ال . قال : E‏ 
في ار جَهَنَمء وَلَعْنْ المُومِن كله وَمَنْ رَمَى مما بكفر فَهُوَ كلوه . وقد 
سلف . 

ويشبه أن يريد بالأول ما في «مصنف ابن أبي شيبة»: حدثنا عبد اللهء 
ثنا إسرائيل» عن أبي مصعب» عن مصعب بن سعد» عن آبيه» قال: 
حلفت باللات والعزی» فأتیت النبی به فقلت : إنى حلفت باللات 
والعزئ» فقال: «قل : لا إله إلا الله ثلالًاء وانفث عن شمالك ثلهّاء 
وتعوذ بالله من الشيطانء ولا تعدا“ وقد أسلفناه في الباب قبله. 

وحديث أبي هريرة عن عبد بن المنذر مرفوعًا: «من حلف فقال في 
حلفه: واللات وا فليقل : لا إله إلا ا . 


.۸٠* /۳ «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١( 

(Y)‏ سلف برقم )٦٦٥5۰٩(‏ من حديث آبي هريرة. 

(۳) سلف برقم )٤۸٦١(‏ كتاب التفسير» باب: اميم الست وى ©4 عن 
الزهري» عن حميد بن عبد الرحمن عن أبي هريرة مرفوعًا. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجه ابن أبي عاصم بإسناد جيد. 

قال المهلب : قوله «فھو کما قال» یعنی : هو کاذب فی یمینه لا کافر؛ 
لأنه لا يخلو أن يعتقد الملة التي حلف بهاء فلا كفارة له إلا الرجوع إلى 
الإسلام» أف یکون معتقدًا لاوسلام بعد الحنث فهو کاذب فيما قاله» 
بمنزلة من حلف يمين الغموس لا كفارة عليه؛ إلا من حلف باللات 
والعزئ» فليقل : لا إله إلا الله ولم ينسبه إلى الكفر"؟. 

وقال ابن التين : قوله: «فهو كما قال» يريد إذا كان معتقدًا لها . 

قال ابن المنذر: وفسر ابن المبارك الكفر فى هذه الأحاديث» المراد 

وس لر تک یما رل أنه اوک هم الكهرود# [المائدة: ]٤٤‏ أنه 

لیس کمن کفر بالله وملائکته وکتبه ورسله" . 

وكذلك قال عطاء: کفر دون کفر» وفسق دون فسق» وظلم دون 
ظلم ٠‏ وكما قال اكا «سباب المسلم فسوق وقتاله كفر““ أي: كفر 
بما أمر به أن لا يقتل بعضهم بعضا. 

قال غيره: والأّمة مجمعة أن من حلف باللات والعزئ» فلا كفارة 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٠١۳-۱۰۲/٦‏ 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ٥٩۹٦/٤‏ (۱۳۰۵۸). 
(۳) السابق .)۱۲۰١۱١( ٥٩۹٦/٤‏ 
(©) سلف برقم »)٤6۸(‏ كتاب الإيمان» باب: خوف المؤمن من أن يحبط عمله وهو 

لا يشعر» ورواه مسلم برقم (1) کتاب: الإیمان» باب: بیان قول اللبي مي 

((اسباب المسلم فسوق» وقتاله كفرا. 


س كاب امان والنُدُور 


عنه» فإن ظن ظان أن في هذا الحديث دليأا على إباحة الحلف بملة غير 
الإسلام ضادقًا؛ لاء شتراطه في هذا الحديث أن يحلف بذلك كاذبًا . 
قيل : ليس كما توهمت؛ لورود نهي الشارع عن الحلف بغير الله نهيًا 
مطلقًا» فاستوى الكاذب والصادق في النهي» وقد تقدم معنى هذا 
الحديث في اخر الجنائز في باب : قاتل النفس» وسلف زيادة في بیانه 
في كتاب: الأدب في باب: من كفر أخاه بغير تأويل فهو كما قال . 

فصل : 

وقوله : ( «من قتل نفسه بشيء عذب به في نار جهنم ) هو على 
الوعيد» واللّه تعالى فيه بالخيار. 

وقوله: ( «لعن المؤمن كقتله» ) ليسا في الفعل سواءء وإنما يريد 
آنهما حرام . 

وقیل : يريد المبالغة في الإثم› فالشيء ES‏ 
کقوله: «لا يزني الزاني حین يزني وهو مؤمن»" فيه تأويلان. 

وقال المهلب : هو معنى قول الطبري: اللعن في اللغة : هو الإبعاد 
فمن لعن مؤمنًا فكأنه أخرجه من جماعة الإسلام» فأفقدهم منافعه» 
وتکثیر عددهم» فکأنه کمن أفقدهم منافعه بقتله. ویفسر هذا قوله 
للذي لعن ناقته: «انزل عنها فقد أجيبت دعوتك»“" فسرحهاء ولم 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٠٠۳/١‏ 

(۲) سلف برقم )۲٤۷٥(‏ كتاب: المظالم» باب: النهبى بغير إذن صاحبه. 
ورواه مسلم برقم (0۷) كتاب : الإيمان» باب: بيان نقصان الإيمان بالمعاصي. 

(۳) رواه مسلم )۳٠٠۹(‏ من حديث عبادة بن الصامت بلفظ : «انزل عنه» فلا تصاحبنا 
بملعون». ورواه الخرائطي في «مساوئ الأخلاق» ص ٤٥‏ (۷۳) من حديث أبي 
هريرة» بلفظ «أخرها عنا فقد أستجيب لك» 


< التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


ينتفع بها أحد بعد ذلك» فأفقد منافعها لما أجيبت دعوته» فكذلك يخشى 
أن تجاب دعوة اللاعن فيهلك الملعون. 

(والتأويل الثاني)“ أن الله تعال حرم لعن المؤمن» كما حرم قتلهء 
فهما سواء في التحريم» وهذا يقتضي تحذير لعن المؤمن والزجر عنه؛ 


لآن الله تعالى قال: إا ألمومنونَ لوه [الحجرات: ]٠١‏ فأكد حرمة 


ا ا 
وكذلك معنیٰ قوله: «من رم مؤمتا بکفر فهو کقتله» يعني في تحریم 
ا 

فإن قيل: هذا التأويل يعارض ما ثبت عن رسول الله يي أنه لعن 
جماعة من المؤمنين» فلعن المخنثين من الرجال» ولعن شارب 
الخمر» ولعن غيره» ولعن المصورين» ولعن من غير تخوم الأرض› 
ولعن من أنتمى إلى غير مواليه» ومن أنتسب إلى غير أبيه» ولعن من 
سب والديه» وجماعة سواهم . 

ل فار ی ی من لكا وون الین در یول 
الله 45 لعنهم» هم غير من لعنهم» فنهىٰ عن لعن من لم يظهر الكبائرء 
ولا آستباح ركوب ما نهی الله عنه» وأمر بموالاتهم» ومؤاخاتهم في الله٬‏ 
والتودد إليهم. 

ولعن الا من خالف أمره» واستباح نهيه» وأمر بإظهار التكبر 
عليهم» وترك موالاتهم» والانبساط إليهم» والرضى عن أفعالهم. 
فالحدیثان مختلفان» فلا تعارض . 


(۱) في (ص۲): فيه تأويل. 
(۲) آنظر: «(شرح ابن بطال» .٠٠١-۱۰۴ /٦‏ 


س حاب الَيمَانِ وادور ا۷ 

قصل : 

واختلف العلماء في الرجل يقول: أكفر بالله» وأشرك بال ثم 
يحنث» فقال مالك: لا كفارة عليهء وليس بكافر» ولا مشرك» حت 
يكون قلبه مضمرًا على الشرك والكفرء وليستغفر الله تعالىء وينس 
ما صنع»› وهو قول عطاء» ومحمد بن علي › وقتادة» وبه قال الشافعي» 
وأبو ثور» وأبو عبيد. وقال أبو حنيفة وأصحابه والثوري والأوزاعي : 
من قال: هو يهودي» أو نصراني» أو قال: أشركت باله» أوبرئت من 
الله» أو من الإسلام فهو يمين» وعليه الكفارة إن حنث؛ لأنه تعظيم 
ا و ال ا ال ا خمد و اسحاق هاا فا لك 

وممن رأى الكفارة على من قال ذلك: ابن عمر وعائشة» والحكم 
(غلن) من اسشا هاك: 

قال ابن المنذر: وقول من لم يرها يمينا أصح» لقوله كك : «من 
حلف باللات والعزى فليقل لا إله إلا الله» ولم يأمر بكفارة . 

قال ابن القصار: ولقوله اط : «من حلف بملة غير الإسلام فهو 
كما قال». ومعناه: النهي عن مواقعة ذلك اللفظء والتحذير منهء لا أنه 
يكون كافرًا بالله بقوله ذلك . قال ابن القصار: وإنما أراد التغليظ في هله 
الأيمان حتى لا يجترئ عليها أحد» وكذلك قال ابن عباس» وأبو هريرة» 
والمسور ت ثم تلاهم التابعون» فلم يوجبوا على من أقدم عليها كفارة. 


(۱) آانظر: «الاشراف» .۲٤٤-۲٤۳/۲‏ 


0 کے ص غر 
(۳) السابق .۲٤٤/۲‏ 


ع۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال: وأما قولهم : إذا قال: آنا يهودي فقد عظم الإسلام» وأراد 
الأمتناع من الفعل» فالجواب أنهم يقولون: كما لو قال: وحق 
القرآن» وحق المصحف» ثم حنث» أنه لا كفارة عليه» وفي هذا من 
التعظيم لله وللإسلام ما ليس لما ذكروه» فسقط قولهم. 

وأيضا فإنه إذا قال: هو يهودي» أو كفر باله» فليس من طريق 
التعظيم» وإنما هو من الجرأة» والإقدام على المحرمات كالغموس» 
وسائر الكبائر» وهي أعظم من أن تكون فيها كفارة. 

فصل : 

قوله : (ولم ينسبه إلى الكفر) هو بضم السين» وكذا هو في اللغة. 

E A CN ENE E 
. ذكرت نسبه» ونسب الشاعر بالمرأة» ينيب بالكسر إذا شبب بها"‎ 

وقوله : («ومن رمي مؤمنا بكفر فهو كقتله»). قيل : يعني في الحرمة» 
وقيل: يعني إذا نسب ذلك إليه وادعاه» وليس هو كذلك» وقد سلف 
e‏ 


IRN IRN ORNS 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ٠١١-۱۰۵ /٦‏ . 
(۲) «الصحاح» ۲۲٤/١‏ مادة (نسب). 


سڪ ڪتابُ الأَيْمَان والنذور i SS E‏ 


۸- باب ا يَقَّول: مَا شَاءَ الله وشت 


وَهَل يَمُولٌ: ات ا باشو ثم بكٌ؟ 


۴- وقال و بن عا : حَدَتنَا هَمَاء حَدََّنَّا إښحاق عبد اللهء حدثتًا 
عَمُرُو بن 2 م بن 


کو مکو 


عبد الزن بن آي عَمْرَةء اَن آي هريره حَدَثهُ أنه سَمع التي بيا َة قول ١‏ ِن تة في 
کي إسشرائیل راد ا أن لهم بع ملک اتی الا رص قال : نفعت بي 
الحبّال» فلا بلاغ لي إلا 6 ثم م بك». قَذَكَرَ اديت . [انظر: -۳٤۹٤‏ مسلم: -۲۹٦۹٤‏ 
فتح [٥٤١/۱۱‏ 


glo Tso loft‏ € کل ا غ e‏ چ2 
الرحمن د ابي عمرة» > أن آبا هريرَة له حخدثه 
إن ثلاثة فی بی إِسرَ ائ راد الله اَن e‏ مَلکا فأتی 


تَقَطْعَتُ بي الحِبَالٌ اا بَلَاعٌ ِي إلا باه ثم بک». 


فُذكَرّ الحَدِيتٌ في الأقرع والأعمى أيضًا المذكور في بني إسرائيل»› 
وهناك أسنده» فقال: حدثنا أحمد بن إسحاق» ثنا عمرو بن عاصم» 


1 
ر ا 
° 


وحدثنا محمد» ثنا عبد الله بن رجاء» قالا: ثنا همام به. 

قال المهلب : وإنما أراد البخاري أن يخبر ب (ما شاء الله ثم شئت) 
N i‏ 
بك» وإنما لم يجز أن يقول: اا و او ر 
المشيئين جميعًا. وقد روي هذا المعنى عن رسول الله يي أنه قال: 
«لا يقولن أحدكم ما شاء الله وشاء فلان» ولكن ليقل: ما شاء اله ثم 
اشا فان ونا جاز دخول (ثم) مكان الواو؛ لأن مشيئة الله 


)١(‏ رواه ابو داود »)٤۹۸۰(‏ وأحمد ٥‏ من حدیث حذيفة بلفظ : لا تقولوا. 


شغلتني عن ذكرك» فیختم بالذکر كما آپتداً به. 
وآخر شيء انت اول هجعه واول شيء انت عند هبوبي 


تاب 


وزاد أبو حاتم في أول الذكر: باسم اله" فيستحب مع التعوذ 
أيضًاء وصيغة التعوذ: أعوذ بالك. وفي مسلم: «أعوذ بك وفي 
حديث بإسناد ضعيف : «اللَهمٌ إني أعوذ بك" والظاهر أنه کا 


جهر بهازه الأستعا 

السادس: هزه الأستعاذة مجمع عَلّى استحبابهاء وسواء فيها البنيان 
والصحراء؛ لأنه يصير مأوئ لهم بخروج الخارج» وقبل مفارقته أيقًا 
لكن في «البيان؛ للعمراني من أصحابنا عن الشيخ أبي حامد 


ن بعد» فلو نسي التعوذ ودخل فذهب ابن عباس 
إلى كراهة التعوذء وأجازه جماعة» منهم ابن عمر» وقد سلف في 
الباب قبله. 


والنساني في «الکبرئ؟ ۲۲/۲ .)1٩۰۷(‏ وابن ماجه برقم (۴۰۰). 
وابن خزيمة في اصحیحه؛ ٤۸/۱‏ (۹۰)ء واین حبان .)۱٤٤٤( ۲۹۱/٤‏ 
والحاكم ٠٠١۸/١‏ والييهقي .٩۷ /١‏ وصححه الحاكم ووافقه الذهي. 
وقال الالباني في #صحیح آي داوده (۲۴): صحيح. 

(۱) آنظر: «علل ابن آبي حاتمه ٩۳/۱‏ (۱۹۷). عن انس قال : قال رسول اث لل ١إذا‏ 
دخل أحدكم الخلاء يقول: باسم الهء اللهم إني أعوذ بك من الخبث ..» الحديث. 
ورواه ابن آبي شی ۱۱/۱ (۵). والطبراني في «الدعاء» ۲/ ٩۵۹‏ (۴۰۸-۴۵۹). 
قال الحافظ ابن حجر في «نتانج الآنکار؛ ۱۹١/۱‏ ها حديث غريب من هذا 
الوجه. 

)١‏ آنظر: «صحيح مسلم» )۴۷١(‏ كتاب: الحيض» باب: ما يقول إذا آراد دخول 
الخلاء. 

(۳) رواه ابن ماجه (۲۹۹) وقال الالباني في «ضعیف ابن ماجه» (0۹) ضعیف. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


تعالى متقدمة على مشيئة خلقه» قال تعالى: وما ستاو إل أن سا 
اله [الإنسان: ]۳١‏ فهلذا من الأدب» وذكر عبد الرزاقء عن إبراهيم 
النخعي آنه (قال: لا نرئ)' بأسًا أن يقول: ما و ا 


e‏ حت يقول: ثم بك ر 
و ا ی ا 
CC‏ 


جهينة- قالت: جاء يهودي إلى رسول الله ي فقال : إنكم تشرکون»› 
وشئت › فأمرهم رسول الله ا إذا أرادوا أن يحلفوا أن يقولوا: 
اورب الكعبة) وأمرهم أن يقولوا: «ما شاء الله ثم شئت شئت ٩)‏ . 

وهذا الحديث رأي البخاري» ولم يكن من شرطه» فترجم به» 


(V2. 
: واستنبط معناه من حديث أبي هريرة‎ 


)٧(‏ في (ص۲): آنه کان لا یرئ. 

(۲) «مصنف عبد الرزاق) ۲۷/۱۱ (۰۱۹۸۱۱ء» ۱۹۸۱۲). 

(۳) من (ص۲). 

) ورد بهامش الأصل: هذا الحديث في النسائي في الأيمان والنذور وفي اليوم 
والليلة عن يوسف بن عيسئ» عن الفضل بن موسى» عن مسعر به. وعن أحمد بن 
حقفص» عن آبيه عن إبراهيم بن طهمان» عن مغيرة به بنحوه. اه قلت: هو في 
النسائى 1/۷. 

.)۱۸٠٤١( في الأصل: بن. والصواب ما أثبتناه» أنظر : «تحفة الإإشراف»)‎ )٥( 

)١‏ رواه النسائي ٦/۷‏ من طريق يوسف بن عيسيٰ» عن الفضل بن موسيٰ» عن مسعر 
قال ابن حجر في لإصابة) ۸٩ /٤‏ (۸۸7): سنده صحیح. 
ورواه الطبراني في «الکبیر» ٠۴/۲١‏ من طريق محمد بن النضر وعمر بن حفص» 
عن عاصم بن علي» عن المسعودي» عن معبد به. 

(۷) انظر: «شرح ابن بطال» .۱١۷-۱۰۹/١‏ 


eee‏ ڪتابُ الأيمَانِ والنّذور 


وقال الداودي: ليس فى هذا نهي أن لا يقول: بالله وبك. قال 


تعالى : وما نممو إل أن أعتلهم أنه وسم ن فصل [التوبة: »]۷٤‏ 


کے ر مسو ر کو کی ج 7 بر 
‌ 


وقال: وذ ل لى انعم أله عه وأنعَمُتَ علو [الأحزاب: ۳۷]» 
وقال: ملفل الأنقال يله وألرَسُول [الأنفال: ]١‏ والابتلاء: الأختبار. 

وفيه: أن الملائكة تكلم غير الأنبياء؛ إلا أن المتكلم ربما يعرف أن 
الذي يكلمه ملك . واعترضه ابن التين» فقال: ما ذكره ليس بظاهر؛ لأن 
قوله : ما شاء الله وشئت»› يشارك الله في مشیئه» وجعل الأمر مشترگا بينه 
وبين الله في المشيئة» وليس كذلك الآي التي ذكرها؛ لأنه إنما شاركه في 
الإنعام أنعم الله على زيد بن حارثة بالإسلام» وأنعم عليه الشارع 
بالعتق» وإنما الذي يمنع أن تقول: ما شاء الله وشئت توقع المشاركة 
في المشيئة» وهي منفردة لله سبحانه حقيقة» ومجارًا لغيره. 

(فصل : 

قوله : («تقطعت بى الحبال») الذي نحفظه بالحاء. قال ابن التين : 
رویناه «بالجبال» وفي روا ا 


ARNO ZERNI ERT 


(۱) من (ص۲). 


ع۷7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۹- باب التِه تَحَالّى: 


#ۆوافسموا بالل جَهدَ تنم 4 [الأنعام: ]١١۹‏ 
وَقَال ابن عَبّاس: قال ا ا ارول ا دى 
ای اغات بے ال ال . [انظر: ]۷٠٤١‏ 


4- حدتتا قبِيصَةء حَدَتَنَا سُُيَانء عَنْ أَشْعَتَء عَنْ مُحَاوِيَةَ ِن سُوَيدِ بن 
مُقَرْنِء ڪن الرَاءء > عن النبي ئ 

وڪدڌيي محمد ټڻ َشُارء حڏتا ندر حذئا ية عن شعت ن ماوت بن 
و پن مُقَرْنِء ڪن الراء طب قال : َمَرنَا اللَبيْ ا بابْرّار القيم. [انظر: ۱۲۳۹- 
مسلم: -۲۰٦٦‏ فتح ]٥٤4١⁄/۱١‏ 

۵- حَدَثَا حَفْص يِن عُمَرَء حَدَيَنَا سُعْيَةًء أخبرنًا خبرنا عاصم الأخوَلء سَمِغْتُ أا 


ےہ ور 


فقا بحت عن ساق أ اب إرشول انه ب رسكت إلبه - و مع رَسول الله ا 


2 


أْسَامَهٌ بن ريد وَسَعْدٌ وا ن : يني قد َختَضرَ فاشهذتًا. ف زشل يرا السشلام 


۶ 


وَيفُول: «إِنٌ لله ما أَحَدَ وَمَا اط وكَل شَيْءِ دة مُسمى » ضز وََحَْيب. 
َأَرْسَلَتُ َيِه فيم عَلَيْه» فقَام وَقَهْتَا مَعَهُ» فَلمًا قَعَدَ رفع ! إلَبْهء قَأَقْعَدَهُ ف حجرو 


ت 


ن فال سَغْدّ: مَا هذا يا رَسُول 
اله؟ قال: «هلذا رَحْمة ة يضعها الله في لوب مَنْ يَشَاءُ يِن عادو ونما ر يَرْحم 
الله مِنْ عِبَادِه الرحَمًاء». [انظر: -۱۲۸١‏ مسلم: ۹۲۳- فتح ١١/١ء٥]‏ 

1- حدَيتَا إشماعیل َال حَدَّنِي مالك عن ابن شهاب» عن ابن المسَيّبء 
عن ا هُرَيْرَةَ أن رول اله چ قال: «لا يَمُوتْ لأَحَدِ مِنَ المُسْلِمِينَ تة مِنَ 
الوَلَدِ تة لار إل نحل الشتمه. . [انظر: ۱۲۵۱- مسلم: ۲۳۲- فتح ]0۱⁄/١١‏ 

۷ =- دنا عد بن الشی؛ > حدقبي عدر حدقا شغبَةء عن مَغبَدِ بن 
خَالڍء سَوِعتُ حارنة ِن َب قال: سمغت الَيّ 45 يفُول: : وألا ذم لى امل 
الحنَّة؟ ڪ ضيف مَضَعَف لو أَقَسَمَ على الله ابره وهل التار كل جو اظ 


۷۷ ڪتابُ الأيْمَانِ والنذور‎ weme 


ل کیره > [انظر: -٤۹۱۸‏ مسلم: -۲۸٥۳‏ فتح ]4۱/۱١‏ 

وقال ابن عباس رضي الله عنهما : قال أبو بكر هه : فوالله يا رسول 
الله لتحدثني بالذي أخطأت في الرؤياء (قال: «لا تقسم» )' . يريد 
البخاري بذلك: ما رواه في كتاب: التعبير مسندًا. 

وذكره ابن أبي عاصم بإسناد جيد إلى عبيد الله بن عبد الله» عن 
ابن عباس» قال: كان أبو هريرة 4 يحدث أن رجلا من الأنصار 
فال ا وسو ا رایت كان طاة: الك جن س ی رر 
والذي أخطاً فيه أبو بكر : هو تقدمته بین يدي رسول الله يډ وقد 
صاب في عبارته» واستحی رسول الله ييه أن يقول له: أخطأت في 
تقدمتك بين يدي . 

ثم ساق فيه أحادیث : 


ادا خديت البراوة مرا ال ا يزار المقيم. 


انيها : حديث أَسَامَةٌ بن زيد أذ ابنةً سول اله ل أَرْسَلَّٺ لي 
وه أسَامة بن رند وَسغد وَأبّی E‏ 


يقرأ السام وُو : إن له ما أَخدّ وَمَا أعُطَى»» فَأَرْسَلَّث ليه تقْيم عَليِْ 
مام وَفُمْنَا مَعَه. . الحديث. 


ثالثها : حديث أي هُرَيْرَةَ هه أن رَسول الله بيا قال : ا يموت لاح 
من المسلمين تلائة من الولك تبه النار إلا تحلة القت «( 


(۱) من (ص۲). 

(۲) سيأتي برقم »)۷٠٤٩(‏ باب: من لم ير الرؤيا لأوّل عابر إذا لم يصب . 

.)۱١۱۷۷( ۷٦۷ /۲ «السنة)‎ )۳( 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: هذا قول من أقوال» والصحيح خلافه» فإنه لم يعبر إلا بإذنه 
اکا . 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رابعها: حديث حَارِتة بن وَهْب قَال: سَمِعْتُ النبيّ بيا يمول 
«آلا اذم على أَمْلٍ الجَنَة؟ كل ضَعِيف مَُضََّف َو ْم على انه 
لار رَه وَأَهُلٍ الَا كَل جَواظ عل منتكبر». 

وساف فى السير . 

فصل : 

من روى (بإبرار المقسم) بفتح السين» فمعنا E‏ لأنه 
تبات المصدر عل لفط المفعول» كقرك: أدخله مدا مخ 
ا 

قال المهلب: قوله تعالى: #اوافسمو باو جَهد أيْسّنّ [الأنعام: 
۹ دليل على أن الحلف باله أكبر الأيمان كلها؛ لأن الجهد: 
(شرة)) ا 

آختلف العلماء فى قول الحالف : أقسمت باله» على أقوال سلفت 
في باب : لا تحلفوا e‏ 

وقال مالك: آقسم› لا یکون یمیتا حتیٰ يقول: بالله» او ينوي به 
اليمين» فإن لم ينو فلا شيء عليه“ . وروي مثله عن الحسن» وعطاءء 
وقتادة» والزهري. وقال الشافعي: أقسم: ليست بيمين» وإن نواهاء 


۱) سلف برقم ٤۹۱۸(‏ : #عثل بعد ذلك َير © 4. 
)0 برقم ( ) باب «إعتلٍ بعد ذلك زير ©4 
(۲) من (ص۲). 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» .۱٠۸/٦‏ 

(6) «المدونة الكبرئ» ۲/ .٠١‏ 


کس ڪتابُ الأيمَانِ والنّذُور 


بخلاف أقسم بالله» فإنها يمين إن نواها"» وروئ عنه الربيع أنه إذا 
قال : أقسم» ولم يقل : يالله › فهو کقوله: 0 

واحتج الكوفيون برواية من روى في حديث أبي بكر ظه: أقسمت 
عليك يا رسول الله لتحدثني» فقال اكك : «لا تقسم» وبحديث البراء 
في الباب» قالوا: ولم يقل بالله. وتخد ی مامه ن ريك اا 
أرسلت تقسم عليه» ولم يقل : بالله . وبقوله: «لو أقسم على الله 
لابره٤»‏ ولم بات فی شی سن الأادبت ڈگر اس الله قالوا: وقد 
جاء [في القرآن] ذكر اسم الله مع القسم في موضع» ولم يأت في 
ا یسن 4 [الأنعام: ]٠٠۹‏ فذكر سمه تعالى. وقال تعالى: «إذ 
اموا رما مُصَيبه [القلم: 1۷] فحذف أسمه تعالى» فدل أن أحد 
الموضعين :يت ما فا دة الا عر , 

وقال السيرافي: لا تكون (أقسم)" إلا يميا لدخول اللام في 
جوابهاء ولو كانت غير يمين لما دخلت اللام في الجواب؛ لأنك 
لا تقول: ضربت لأفعلن» كما تقول: أقسمت لأفعلن. وحجة مالك 
قوله ك8 : «الأعمال بالنیات» وإنما لکل آمری ما نوی ومن لم ينو 
اليمين» فلا يمين له. وأيصًا فإن العادة جرت بن يحلف الناس على 
ضروب» فمنها اللغو» يصرحون فيه باسم الله تعالىء ثم لا تلزمهم 


)0 «الأم» | 01-00. 

(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۲۳۸-۲۴۳۷. 

(۳) ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

)٤(‏ «شرح معاني الآثار» )٥( .۲۷۱-۲۹۹/٤‏ من (ص۲). 

7) سلف برقم )١(‏ كتاب: بدء الوحي» باب : كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله يا 


<> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
الكفارة لعدم قصدهم إلى الأيمان» فالموضع الذي عدم فيه التصريح 
والقصد أولى أن لا تجب فيه كفارة. قاله ابن القصار. 
وإذا قال: أقسمت» فلا لفظ هنا له حرمة. وكل ما أحتج به الكوفيون 
فهو حجة على غيره. 

قال ابن القصار: ويقال له: قال تعالى: «#اوأشسموا الو جَهْدَ 
يسنم [الأنعام: ]۱٠۹‏ فوصل القسم باسمه تعالى» فكان يميًاء وقال 
في موضع آخر: «إذ أفبوا صما مُصبجب# [القلم: ۱۷] فأطلق القسمء 
ولم يقیده بشیء» فوجب أن يحمل المطلق على المقيد كالشهادة 
قرنت بالعدالة في موضع وعريت في موضع من ذكرها»ء وكالرقبة في 
الكقارة» قیدت فی موضح باللإیمان»› وأطلقت ف 

فصل : 

قال ابن المنذر: وأمر الشارع بإبرار القسم أمر نذدب» (ل ۳ 
وجوب ؟ لن الصديق أقسم على رسول الله کا فلم يبر قسمه» 
ولو كان ذلك واجبًا لبادر» ولم يشا رجل أن يسال آخر بان يخرج له 
من كل ما يملك› ويطلق زوجته» ثم يحلف على الإمام في حد 
أصابه أن قط عنه إلا تم له» وفی ذلك تعطيل الحدود» وترك 
القصاص مما فيه القصاص› وإدا لم يجز ذلك» کان معنی الحديث 
بالندب» فیما (یجب)" الوقوف عنه دون ما يجوز تعطیله . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱٠١-۱۰۸/١‏ . 
© في الأصل 2 (آ. والمشت من (ض۲): 
)( في (ص۲) : يجوز. 


س كاب الَيْمَانِ وادور اا 

وقال المهلب : إبرار القسم إنما يستحب» إذا لم يكن في ذلك ضرر 
على المحلوف عليه» أو على جماعة أهل الدين؛ لأن الذي سكت عنه 
رسول الله ية من بيان موضع الخطاً في تعبير الصديق هو عائد على 
المسلمين بهم و(غمٌ)“؛ لأنه عبر قصة عثمان بأنه يُخلع» ثم يراجع 
الخلافةء فلو أخبره الشارع بخطئه» لأخبر الناس أن يقتل ولا يرجع 
إلى الخلافة» فكان يدخل على الناس فتنة بقصة عثمان من قبل 
كونهاء وكذلك لو أقسم على رجل ليشربن الخمر ما وجب عليه إبرار 
قسمه» بل الفرض عليه ألا يبره. 

واختلف الفقهاء: إذا أقسم على الرجل فحنث» فروي عن ابن عمر 
رضي الله عنهما أن الحالف يكفر. وروي مثله عن عطاء وقتادة» وهو 
قول أهل المدينة والعراق والأوزاعي . 

وفيها قول ثان روي عن عائشة أم المؤمنين : أن مو لاة لها افشمت 
عليها في قديدة تأكلها فاحنشتها عائشة» فجعل اث (تكفير اليمين 
و ائ 

وقال نالسر وإسادة لا شك وفها قول قال (روی) عن 
أبي هريرة» وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود: آنهما لا يجعلان 
في ذلك كفارة. قال عبد الله : آلا ترئ أن الصدیق قال ما قال» فقال له 
الشارع: «لا تقسم». قال: ولم يبلغنا آنه أآمر بالتكفير. 


)١(‏ في الأصل: عمرء والمثبت من (ص۲) وهو الموافق لما في «شرح ابن بطال». 

(۲) في الأصل : يكفر عن يمين. والمثبت من (ص۲) وهو الموافق لما جاء في «(مصنف 
عبد الرزاق» و«شرح ابن بطال». 

(۳) رواه عبد الرزاق في (امصنفه)» ۸/ .٤۷٩۹‏ 

(5) من (ص۲). 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عليه» ينبغي أن توجب الكفارة على الشارع في قصة الصديق. 

قال : قوله في حديث أسامة : (ونفسه تقعقع) قال شمر: قال خالد بن 
الموت لا يثبت على حال واحدة» يقال: تقعقع الشيء إذا أضطرب 
4 
و تحر . 
الله َء ولعله سمعه ينهي عن البكاء الذي فيه الصياح أو العويل» فظن 
آنه نهیٰ عن البکاء کله. 

وفیه: آنهم کانوا یستفهمونه فیما یخشون عليه فيه السهو؛ لأنه بشر 
ف ال كاو 


(۱) انظر: «شرح ابن بطال» .١١١-١١١ /٦‏ 

(۲) انظر: «لسان العرب» .۳٦4٥ /٦‏ 

(۳) يشير إلى حدیث إنی لأنسى أو ا لأسن» رواه مالك في «الموطاً» ص ۰۸۳ 
قال ابن عبد البر في «التمهيد» :۳۷٠ ٤‏ هذا الحديث بهذا اللفظ لا أعلمه يروى 
عن النبي ية بوجه من الوجوه مسندًا ولا مقطوعًا من غير هذا الوجه -والله أعلم- 
وهو أحد الأحاديث الأربعة في «الموطأً» التي لا توجد في غيره مسندة ولا مرسلة 
-والله أعلم- ومعناه صحيح في الأصول. اه 
وحديث النسيان قد سلف في البخاري برقم )٤١١(‏ كتاب الصلاةء باب: التوجه 
نحو القبلة حيث كان بلفظ : «إنما آنا بشر مثلکم› آنسیٰ کما تنسون» فإذا نسیت 
فذکروني» ورواه مسلم أيضًا برقم (9۷۲) كتاب المساجد» باب: السهو في 
الصلاة والسجود له. 


سے ڪتابُ الأيْمَان والنّذور اا 


قصل : 

المراد بتحلة القسم في حديث أبي هريرة قوله تعالى : اون مک لل 
واردهًا [مريم: .]۷١‏ 

قیل : تقديره: واللّه إن منكم إلا واردهاء وقيل: هو معطوف على 
قوله : ھۆفوريك حشرتم [مریم: ۹۸]. 

فصل : 

«والجواظ» كما قال أبو زيد الأنصاري: الكثير اللحم» المختال في 
مشيته» يقال: جاظ» يجوظ (جوظا)" . وقال الأصمعي مثله» وكذا 
الجوهري: الجواظ : الضخم المختال في مشيته" . وفي «العين»: 
الجواظ: الأكولء ويقال: الفاجر"“. وقال الداودي: إنه الكثير 
اللحمء الغليظ الرقبة. 

قال: والعتل : الفاحش الأثيم» والمستكبر: المتكبرء الجبار في 
ةما الح لاسن 

وقال الهروي: قال أحمد بن عبيد: هو الجموع المنوع. وقال عن 
غيره: هو القصير البطين" . وذكر أيضصًا مثل ما تقدم عن الجوهري› 
وکذا فسره ابن فارس”؟ . 


(۱) في (ص۲): جوظانًا. 

(۲) «الصحاح» 11۷1/۳. 

.۱۷١ /١ «العین»‎ )۳( 

() آنظر: «شرح ابن بطال» .١٠۲-۱۱۱/۲‏ 

)٠(‏ أنظر «النهاية في غريب الحديث والأّثر» ۳٠١/١‏ مادة: (جوظ). 


.1٤٦/۲ «المجمل»‎ )0 


ا سے ارس س ہس سے د 
وقال ابن بطال: في الحديث جواز ذكر اله على الخلاء؛ وليس 
كما ذكر إذّا قلنا: إن المراد بالدخول إرادته. قال : وها مما تلف فيه 
الآثار» فروي عن النبي ل أنه أقبل من نحو بثر جمل فلقيه رجل فسلم 
عليه» فلم برد ت حت تيمم بالجدار» واختلف في ذلك أيصًا العلماءء 
فروي عن ابن عباس آنه کره آن يذكر الله عند الخلاء» وهو فول عطاء 
ومجاهد والشعبي» وقال عكرمة: لا یذکر الله فيه بلسانه بل بقلبه. 
واجاز ذلك جماعة من العلماء» روى ابن وهب أن عبد الله بن 
عمرو بن العاص كان يذكر الله في المرحاض. 
اللشمبي : أعطس وأنا في الخلاء» أحمداه؟ قال : 
ج. فأتيت النخعي فسالته عن دَلِكٌ فقال لي: أحمد الله 
فأخبرته بقول الشعبي» فقال النخعي: إن الحمد يصعد ولا يهبط. وهو 
قول ابن سيرين ومالك. قال ابن بطال: وهذا الحديث حجة لمن 


قال : وذكر البخاري في كتاب «خلق 
أفعال العباده» عن عطاء: الخاتم فيه ذكر اله لا باس أن يدخل به 
الإنسان الکنيف أو يلم باهله وهو في يده لا باس به" وهو قول 
الحسن. وذكر وكيع عن سعيد بن المسيب مثله. 

قال البخاري: وقال طاوس في المنطقة تكون عَلّى الرجل فيها 
الدراهم يقضي حاجته : لا باس بذلك". وقال إيراهيم: لا بد للناس 
من نفقاتهم. 
آنظر: شرح ابن بطال» ۲۳۲/۱ 
«خلق افعال الماد ۱٤٤-۱٤۴‏ (۳۷۷. 
() «خلق امال المباده ص٤٤۱‏ (۳۸۲). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وقال القزاز: هو الجافي الغليظ» قال: وكذا العتل: أنه الغليظ 
الجاة نه قولة تعالےل: #عل بعد ذلك رر ©4 [القلم: ٠١‏ 
EG‏ لیٰ NO N‏ [ 
وكذلك في الصحاح في العتل أنه الغليظ الجافي . 
وفي كتاب: ابن فارس أنه الأكول المنوع”"» وعبارة ابن بطال: 
العتل: الأكول". 


SRT IG&KE SRN 


.1V0۸/o «الصحاح»‎ (۱) 
.1٤٦/۲ «المجمل»‎ )( 


)۳( «(شرح این بطال» /٦‏ ۱۱۲ . 


_——— ڪتابُ الأَيْمَان والنّذور 


r EG‏ ەە 7 3 42 َة 
۰- باب اذا قال: أشهَدٌ بانتهء أو شهدت بالنه 


۸- حَدتَنًا سعد بُ حفْص» حَدَنًا ياء عن قلضورء عن ٳنراجيم؛ عن 
٠ E‏ شيل الي بلا ن ۽ گڙتيء م الي 
لوهم َم الِينَ ونه ٿم جيءَ قوم تسق شَهادة َحَدِهمْ ميته » وَيمينه 
شهادته». قال إيرَاهيم: وَكانَ أضحَابنًا يَنْهُؤْنًا وَنَحنُ غِلْمَانُ أن خلت بالسهَادَة 
وَالحَهُدٍ. [انظر: -۲٦٥۲‏ مسلم: ۲۵۳۳- فتح ]٥٤١/١١‏ 

ذکر فيه حديث عَريدَةء عَنْ عبر الو ڪه سيل الي 5 

حَيْرٌ؟ قال : «قُرّنيء ن الذِنَ يونم ث الذِينَ يلْونَهُمْ ا 
تسبق شهادة أَحَدِهِْْ يميه وَيّمبنه شهادته». قال إِبْراهيم : کان 
أضخات : يهتنا وبحم عِلْمَادٌ أن تخت بالكَهَاة وَالَْهدِ. 

إنما قصد البخاري من هذا الحديث إلى قول إبراهيم: (وكان 
أصحابنا ينهوننا ونحن غلمان أن نحلف) يريد: أشهد بالله» وعليّ 
عهد الله . قال: نهيهم عن الحلف بذلك آنهما يمینان مغلظان» ووجه 
النهي عنهما -والله أعلم- أن قوله: أشهد باث. يقتضي (معنى العلم 
بالقطم) (والعهد) لا يقدر أحد على التزامه بما يجب فيه . 
وعبارة ابن التين أن معناه: يريد أن يقول: وشهادة الله» وعهد الله . 
وقد أسلفنا في باب: لا تحلفوا بابائكم فصلا في الحلف بأشهد بالله» 
وخلاف العلماء فيه» وأبسطه هناء والحاصل فيه للعلماء آقوال: 


(1) في الأصول: منع العلم والقطع» والمثبت من (ص۲) وهو الموافق لما في «شرح 
ابن بطال». 

)1( في (ص۲): وعهد الله. 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ١١١/١‏ . 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أحدها: أن أشهد» وأحلف» وأعزم» كلها أيمان""“ تجب فيها 
الكفارة» وهو قول النخعي وأبي حنيفة والثوري. وقال ربيعة 
والأوزاعي : إذا قال: أشهد لا أفعل کذاء ئم حت هې یمین 

ااا ی ی و ا و و 
لم يرد ذلك» فليست بأيمان» قال ابن خواز منداد: وضعف مالك : أعزم 
بالله» وکأنه لم یره یمينًا إلا أن یرید به الیمین؛ لأنه (یکون)“ على 
وجه الأستعانة» فيقول الرجل: أعزم بالله» (وأصول باه) ٠‏ كأنه 
يقول: أستعين بالله» ولا يجوز أن يقال: إن قول الرجل: أستعين بالل 
یکوت سا | 

ثالثها: أن أشهد بالل وأعزم بالله كناية» حكاه المزني» عن 
الشافعي› وحکی الربيع ان فال فهك وأعزم» ولم يقل 
بالله» فهو كقوله: واله» وإن قال: أحلف فلا شيء عليه» إلا أن 
ا 

حتج الكوفيون بقوله تعالى: #وكة بعلم إنك لرسولم واه سهد إن 

]۲ : ثم قال : ف ادوا أيسيم ده [المنافقون‎ ۱ : eT 
فدل أن قول القائلين: أشهد. يمين؛ لأن هذا اللفظ عبارة عن القسم»‎ 
. وإنما يحذف أسم الله أكتفاء بما يدل عليه اللفظ‎ 


.۲۳۷ /۳ «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١( 

() في الأصل: بما فيه. والمثبت من (ص). 

.١ /۲ «المدونة»‎ )۳( 

(6) في الأصل: لا يكون» والمثبت من «شرح ابن بطال». 
)٥(‏ من (ص۲). 

0( «الام» 01/۷. 


کڪ ڪتابُ الأَيْمَان والنّذور :ا 


واحتج أصحاب مالك : أن قولك أشهد لا تفعلن كذا؛ ليس بصريح 
يمين؛ لأآنه يحتمل أن يريد: أشهد عليك بشيء إن فعلت كذا» وقد 
يقول: أشهد بالكعبة» وبالنبي» فلا يكون يمينا . وأنكر أبو عبيد أن 
I N O EC‏ اال غ اه قال: وهذا خارج 
من الكتاب والسنة» ومن كلام العرب. 


ِء 


قال الطحاوي : وقوله «يجيء قوم.٠‏ إلى آخره» إنما أراد اة أنهم 
يكثرون الأيمان على كل شيء حتى تصير لهم عادة» فيحلف أحدهم 
النخعى : وكانوا ينهوننا ونحن غلمان أن نحلف بالشهادة» وبالعهد» 
يعني أن نحلف بالشهادة بالله» وعلى عهد الله» كما قال تعالى : وولا 
سلوا أله عة لأَبْسَيَم [البقرة: ١٠۲]ء‏ والشهادة هنا: اليمين بالله. 

قال الله تعالى : #إفتهلدة احور ريم شبكدت باه [النور: ]١‏ أي: أربع 
أيمان بالل . 

القرن: كل طبقة مقترنين في وقت» ومنه قيل لهل كل مدة أو طبقة 

وقوله : «(قرني»): يعني أصحابي «ثم الذين يلونهم) يعني : التابعين 
الأقتران» وقیل : القرن ثمانون سنة» أو أربعون» أو مائة. 

وقال ابن الأعرابي: القرن: الوقت من الزمان. وقال غيره: قيل له 
قرن؛ لأنه يقرن أمة بأمة» عالمًا بعالم» وهو مصدر قرنت» جعل أسمًا 
للوقت» أو لأهله. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

وأصحابه اك أفضل الأمة من سمع منه كلمة» أو عقل أنه رآه» 
وأدناهم منزلة خير ممن يأتي بعدهم. قيل لمالك: من أفضل» معاوية 
أو عمر بن عبد العزيز؟ فقال: لنظرة نظرها معاوية في وجه رسول الله 
ييو خير من عمل عمر بن عبد العزيز. 

قوله : («ثم يجيء قوم تسبق شهادة آحدهم یمینه» ویمینه شهادته)) فيه 
قولان: 

أحدهما: أن يقول: أشهد بالله» أو شهدت بالله لكان كذا. 

والثاني : أن يحلف على تصديق شهادته قبل أن يشهد» أو بعد» 
والأول: هو تأويل البخاري . 

قال ابن التين: أختلف عندنا إذا قال: أشهد بالله أو أقسم باه 
او قال: أشهد أو أقسم» ولم يقل بالله هل هي يمين؟ وفي «الزاهي»: 
إذا لم يقل بالله» لا شيء عليهء قال: وأما من حلف على تصديق 
شهادته قبل الحکم بهاء فقال ابن شعبان: تسقط شهادته كانه لما حلف 
آتهم فیما شهد به» فسقطت شهادته» وظاهر تأويل البخاري: أن قوله 
آشهد بالله لا يجوز. 


E SDR ROO RSD 


سسس ڪتابُ الأَيْمَان والندُور 


١‏ باب ڪَهد اله کل 
1۹ - دبي محمد بن بَسارء دشنا ابن ا عَڍِيّء عن سَغْبَهء عن سُلَيْمَانَ 
َمَنْصورء عَنْ آبي وَائِلء عن عبد ا 4ء عن الب ل قال ل: «مَنْ حل عَلىٰ يَمِينِ 


2 


كاذ قت : زا مَل ٠‏ -أَؤ قال ا اخ لقي الله رَه 2 4 شار 


مسلم: ۱۳۸۰- فتح 7 

۰- قال سُلَيمَانُ في حډیه: : قم الأشْعَت بن قيس فقّال : ما جدّكمْ عبد 
اله؟ الوا لَهء قال الأْسْحَت ء : رٿ في وي صَاجِب ليء في بر کاٹ بَينَنًا. [انظر: 
۷- مسلم : ۱۳۸- فتح [o7۱‏ 

ذکر فيه حديث اي وَاِل» SS‏ 
حلم عَلَٰ يَمِينِ کاذ ك َ 
اله وهو عليه عَضَبان» . ئرل الله كك تَضيِيقه : ر لذن مشار لَه 
E‏ الاين 

وقد سلف» وذكرنا الخلاف في أوائل الأيمان فيمن حلف بالعهد 
هل هو يمين» أو كناية فيه. أحتج الأول بقوله تعالى: إل الذي 
شرن بِعَهْدِ أللّوهه [آل عمران: ۷۷] الآية المذكورة» فخص عهد الله 
بالتقدمة على سائر الأيمانء فدل على تأكيد الحلف به» وخشية 
التقصير في الوفاء به؛ لأن عهد الله ما أخذه على عباده» وما أعطاه 
عباده. قال تعالى: وهم مَنٌ علد أله الآية [التوبة: »]۷١‏ فذمهم 
على ترك الوفاء؛ لآن تارکه مستخف بمن کان عاهده فی منعه ما کان 


L1 


و رو 
2 ن 


عاهده. 
قال ابن القصار: واحتجوا بقوله تعالیٰ : ودار بعد آله إا 
عه ددد 4 [النحل: ]4١‏ ثم عطف عليه بقوله: وول تفصو آلأيسنَ بد 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


يدها [النحل: ١4]ء‏ ولم يتقدم ذكر غير العهد» فأعلمنا أنه يمين 
مؤکد» آلا تر قوله: #وقد جعلتم oe‏ ۱[ 
وقال يحيیٰ بن سعيد: في قوله: فووا تَقَضوا ابسن [النحل: ١‏ 
العهود 7 

وقد روي عن جابر بن عبد الله في قوله تعالیٰ : وفوا 
[المائدة: ]١‏ قال: عقدة الطلاق»ء وعقدة البيع› وعقد الحلف› 
العهد» lG a‏ 
الوفاء به لقوله تعالى : ارا بالعقود& . 

وروي عن ابن عباس رضي الله عنهما إذا قال: علي عهد الله» 
فحنث» يعتق رقبة. قال: قال الشافعي: فإن قال: علي عهد الله 
بحل آن یکرت محهوت؛ وخر مادکره تال ٤‏ قوله: ار أعَهَد 
اک نن ١اد e E‏ ين4 [یس: ٦۰‏ 

وإذا کان هذا هو معهود الله » وهو محدث»› فهو کقوله : «إورض اله 
وتكون عبارة غير مفروضة» ولا يكون يميا ؛ لأنه يمين بمحدث. قيل : 
قوله : علي عهد الله » غير قوله: معهوده؛ لأنه لم يجر العرف والعادة بن 
يقول أحد: علي معهود الله وإنما جرى أن يراد بذلك اليمين. 

وقال مالك : إذا قال: عهد الله وميثاقه› أن ينوي 
التاكد كوت يسنا واحدة. 

وقال الشافعى: عليه كفارة واحدة» وهو قول مطرف» وابن 
الماجشون» E,‏ والحجة لمالك أنه لما خالف بين 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» .)۲۱۸۷١( ٦۳٦/۷‏ 
(۲) «المدونة الكبرئ» ۲/ ."١‏ 


س ڪتاب الأيْمَان والنّذُور 


اللفظين وكل واحد يجوز أن يستأنف به اليمين كانت يمينين» وجب لكل 
لفظ فائدة مجردة وقد سارع فيه . 

العهد على خمسة أوجه: 

تلزم الكفارة في وجهين» وتسقط في أثنين» واختلف في الخامس 
فإن قال: علي عهد الله . كر إن حنث» وقال الشافعي: لا كفارة عليه 
إذا أطلق . وقال الدمياطي : لا كفارة عليه إذا قال: وعهد الله» حت 
يقول: علي عهد الله» أو أعطيتك عهد الله وإلا فلا كفارة عليه» وإن 
قال: أعاهد الهء فقال ابن (حبيب)” : عليه كفارة يمين»› وقال ابن 
ان ل كنار عه وة قال رهد اه ك تد مالك وابي 
حنيفة» وقال الشافعي: إذا أراد به يمينا كان يمينًاء وإلا فلا" . 
والآية حجة لمالك في قوله لِك لرن يسرو الآية [آل عمران: ۷۷]. 

وفي رواية آخرئ: أنها نزلت في رجل أقام سلعته بعد العصر» 
وحلف: لقد أعطى بها ما لم يعط. وقد تکون نزلت فیهما جمیعًا› 
وفي إحداهما وهم . 


ARNIS IRN IRS 


() آنظر: «شرح ابن بطال» .۱٠١-۱۱١ /٦‏ 


(۳) في الأصل: جبير. والمثبت من (ص۲). 
)۳( «الأم» 0/۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب الحلف بعرة الله وڪلامه 


وَقَال عَباس: کان ابن ل يَمَّو بِعرَيك». 
و بُو هريره ء ا ية : يبق رَجل بين ين الحنة لجَنَةٍ وَّالتارء 
يفول : يا رڳ اضرف وجهي عن ا لا اسالک 
رما US‏ مِيدٍ: قال النبي كيا : «قال الله كك : لَك 
دَلِكَ وَعَسَرَةٌ أَمَالِه». رال يوب اك : وَعِرَيَكٌ لا غت بى 
- حدقا مء حَدَنَنَا سَيْمَانء حَدََنَا قَتَادهٌء عن أنس بن مَالِكٍ: قال النَبيْ 
که ا رال هتم قُول: مَل ين مَزب؟ حن بصع رَبُ الِرة فبها ق 
تفُول: قط قط وَعِرتك. ووی بَعْضْهَا إلى بَعْض». رَوَاة سُعبةء عَن فَنَادةٌ. 
[انظر: -٤۸٤۸‏ مسلم: -۲۸٤۸‏ فتح ]٥٤٥⁄/۱۱‏ 
وهه كلها سلفت مسندة. 
ثم ساق حديث شَيبان» عن فَتادة» عَنْ أتس بن مَالِكٍ: قال الى 
لا : ا ترا جَهَنمُ فول مَل مِنْ مَرِيٍ؟ حى َع رَبُ المِرَة فِيهَا 


ا 


قدمه مه تقول : قط قط وعرَتَكَ . وَيْرْوى بَعْضها إلى بَعْض» . RN E‏ 


تضمنت أحاديث الباب جواز اليمين بصفات الله تعال» وهو مشهور 
مذهب مالك . 

وروي عن علي بن زياد» عن مالك: إذا قال: لا والقرآن» 
لا والمصحف . ليس بيمين» ولا كفارة على من حلف به» فحنث. 
والقرآن صفة من صفاته تعالى . 


کے ڪتابُ الأَيمَانِ والنّدُور 


وكذلك قال في «كتاب محمد» فيمن قال: لا وأمانة الله ويكره اليمين 
بها" . وقد قال ##: «ليس منا من حلف بغير الله وفيه أيضا فيمن 
حلف فقال: لعمر الله : لا يعجبني أن يحلف به أحد. 

والأول أبين» ويحمل النهي في الحلف بغير الله أن ذلك في 
المخلوقات . 

وقوله : (كان اتل يقول: «أعوذ بعزتك» ) فيه إثبات الصفات» وليس 
فيه جواز اليمين بالصفة كما بوب عليه. 

وقال ابن بطال: آختلف العلماء في اليمين بصفات الله فقال مالك 
في «المدونة»: الحلف بجميع صفات الله وأسمائه لازم كقوله: 
والسميع» والعليم» والبصيرء والخبير» واللطيف» أو قال: وعزة اله 
وکبریائه» (وقدرته)» وأمانته» وحقه» فهي أیمان كلها تکفر . 

وذكر ابن المنذر مثله عن الكوفيين أنه إذا قال: وعظمة الله» وجلال 
الله» وكبرياء الله» وأمانة الله وحنث» عليه الكفارة» وكذلك في كل سم 
من اسمائه تعال. وقال الشافعي : في جلال الله» وعظمة الله» وقدرة 
الله» وحق اللهء وأمانة الله » إن نوئ بها اليمين فذاك وإلا فلا؛ لأنه 
يحتمل: وحق الله واجب» وقدرة الله ماضية. وقال أبو بكر الرازي» 
عن أبى حنيفة: إن قول الرجل: وحق اللهء وأمانة الله ليس بيمين. 
قال ا ا قال الله تعالى : «إنًا عرضْتا الأماتة4 الآيةء المراد 
بذلك الأيمان. 


(۱) آنظر: «النوادر والزيادات» .٠١/٤‏ 


(۲( من (ص۲). 
(۳) «المدونة» ۲/ ۲۹۳. 


ا(0 

وأحب بعض التابعين أن لا يدخل الخلاء بالخاتم فيه ذكر اه . 
ال البخاري: وهلذا من غير تحريم يصع" . 

وأما حديث بثر جمل فإنما هو عَلّى الأتيار والأخذ بالاحتياط 
والفضل؛ لأنه ليس من شرط رد السلام أن يكون عَلّ وضرء» قاله 
الطحاوي. 

وقال الطبري : إن دَلِكَ منه كان عَلُى وجه التاديب للمسلم عليه أن 
لا يسلم بعضهم عَلَى بعض على الحدث وذلك نظير نهيه» وهم كذلك أن 
يحدث بعضهم بعصا لقوله: ٠لا‏ يتحدث المتغوطان عل طوذ 
حاجتهما -فان اله یمقت مَل دَلکا. 

وروئ أبو عبيدة الناجي» عن الحسن» عن البراء أنه سلم عَلّى النبي 
کی وهو یتوضا فلم یرد عليه شیا حٌى فرغ . 


دجن جوف دمجی 


() «خلق آفعال العباده ص٤٤۱‏ (۴۸۳). 

آنظر: «خلق آفعال العباد؛ ص٤٤۱‏ (۳۸۳)ء شرح این بطال» .۲۴٤-۲۴۲/۱‏ 

(۴) رواه بو داود (۱۵). واپن ماجه .)۳٤۲(‏ وأحمد ۰۳۹/۴ والنساتي في «الکېرئ 
۱ ۳۴-۷۰ وابن خزیمة ۷۱(۳۹/۱)» وقال الالباني : اضعیف ابن ماج 
۷ ضعیف. 

9) رواه الطبراني في «الارسط ۳۵۴/۷ (۷۷۰۹) رقال: لا روئ لا الحدیث عن 
البراء إلا بها الإستاد» تفرد به زيد بن الحباب. 
وذكره الهيشمي في «المجمع؛ ۲۷١/١‏ قال : رواء الطبراني في «الأوسطهء وفيه 
من لم عرف 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


والرابع وهو قول سعيد بن جبير» وقال مجاهد: الصلاة. قال 
أبو يوسف : وحق الله يمين» وفيها الكفارة. 

حجة القول الأول أن أهل السنة أجمعوا على أن صفات الله أسماء 
له" ولا يجوز أن تكون صفات غيره» فالحلف بها كالحلف في أسمائه 
يجب فيها الكفارة» ألا ترئ أنه اط كثيرّا ما كان يحلف «لا ومقلب 
القلوب» وتقليبه لقلوب عباده صفة من صفاته» ولا يجوز على الشارع 
أن يحلف بما ليس بيمين؛ لأنه قال: «من كان حالقًا فليحلف بال . 

قال أشهب: من حلف بأمانة الله التي هي صفة من صفاته» فهي 
يمين» وإن حلف بأمانة الله التي بين العباد فلا شيء عليه. وقال 
ابن سحنون: معن قوله سحل ريك رب لمرد [الصافات: [۱۸١‏ التي 
خلقها في خلقه التي يتعازون بها. قال: وقد جاء في التفسير أن العزة 
هنا يراد بها الملائكة» وإنما ذهب إلى هذا القول ابن سحنون -والله 
أعلم- فرارًا من أن تكون العزة التي هي صفة الله مربوبة» فيلزمه 
الحدث وليس كما توهم؛ لأن لفظ الرب قد يأتي في كلام العرب 
لصاحب الشيء» ومستحقه» ولا يدل ذلك على الحدث والخلق› 
فف ا ا وا ا ار و ن 
ولصاحب الماشية: رب الماشية» ولا نريد بذلك معنى الخلق» قال 
تعالن: وود من نک ونل من کک ال عراف ١‏ فليس إعزازه 
)١(‏ يقصد المصنف بصفات الله الصفات المعنوية لأن الأشاعرة الذين عبر عنهم في 

السياق بأهل السنة لا يثبتون غيرها. 
(۲) سلف برقم )۲٨۷۹(‏ كتاب الشهادات ورواه مسلم )۱٦٤7(‏ كتاب الأيمان» باب 

النهي عن الحلف بغير الله تعالى. 
(۳) من (ص۲). 


ڪڪ ڪتابُ الأَيْمَان والنّذّور 


بعلةء» ولا إذلاله بعلةء بل هما حاصلان بالقضاء والمشيئة . 

وقوله تعالیٰ: من کن رب عة لله الع جيعا 4 [فاطر: »]٠١‏ 
وقوله : ويله ألِرَة ولرسولء وَلَموَمك [المنافقون: ۸] فكيف الجمع 
بينهماء فإن إحدى الآيتين توجب أنفراده تعالىٰ بالعزء والثانية تشير 
إلى أن لغيره عرًا. قيل: ولا منافاة بينهما في الحقيقة؛ لأن العز الذي 
للرسول وللمؤمنین»› فهو لله ملکاء وخلقًاء وعزه سبحانه له وصفاته» 
فإذا العز كله لله بقوله : سحن ريك رَبّ لمرد يريد: صاحب العزة 
ومستحقها وهي نهاية العزة» وغايتها التي لم يزل موصوقًا بها قبل 
خلقه الخلق» التي لا تشبه عزة المخلوقين. ألا ترى أنه تعالى نزه 
نفسه بهاء فقال: سحن ريك رب ألْرَةَ عَنّا يصِموت € € [الصافات: 
۰ ولا ينزه نفسه تعالیٰ» ویقدس إلا بما يباين فيه صفات عباده» 
ويتعالٰ عن أشباههم» إذ ليس كمثله شيء. 

فصل : 

آختلفوا فيمن حلف بالقرآن» أو المصحف» أو بما أنزل» فروي عن 
ابن مسعود أن عليه لكل آية كفارة يمين" وقد أسلفنا حكايته» وهو قول 
الحسن البصري» وأحمد بن حنبل. وقال ابن القاسم في «العتبية»: إذا 
حلف بالمصحف كفارة يمين» وهو قول الشافعي فيمن حلف بالقرآن. 
قال: القرآن كلام الله وإليه ذهب أبو عبيد» وقال أبو عبيد: من 
حلف بالقرآن فلا كفارة عليه» وهو قول عطاء» وروي عن علي بن 
زياد» عن مالك نحوه» غير أن المعروف عن مذهبه ما يخالف هذه 
الرواية. 


.٤۷١ /۸ رواه عبد الرزاق فى «المصنف)‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


روئ إسماعيل بن أبي أويس عن مالك أنه قال: القرآن كلام الله» 
وليس من الله شيء مخلوق. فهلذا القول (منه)" يقطع أن الحالف 
بالقرآن إذا حلف أن عليه الكفارة» كما إذا حلف باش» أو باسم من 
أسمائه» وهذا مذهب جماعة أهل السنة". 

وذكر ابن المنذر عن بعض أهل العلم أنهم قالوا: إذا كانوا يوجبون 
الكفارة على من حلف بعظمة الله » وعزته» وجلاله» وكبريائه» فكلام الله 
وصفته أولی . 

ويمسكون عمن حلف بوجه الله فحنث بان قالوا: عليه الكفارة» 
فكذلك تجب الكفارة على من حلف بصفة من صفات الله فحنث . 

وأما قول ابن مسعود: عليه لكل آية كفارة. فهو منه على التغليظ» 
ولا دلیل عل صحته؛ لأنه لا فرق بینه وبين آخر لو قال: إن عليه لکل 
سورة كفارة. وآخر لو قال: إن عليه لكل كلمة كفارة. وهذا لا أصل له» 
وحسبه: إذا حلف بالقرآن» قد حلف بصفة من صفات الله . 

وقوله في حديث أنس: ( «يضع فيها قدمه» ) قال المهلب: أي: 
ما قدم لها من خلقه» وسبق لها به مشیئته ووعده ممن يدخلها ومثله 
قوله تعالی : لَه َدَمّ صِدَيٍ عند دي [يونس: ۲] أي : متقدم صدق”" . 
وال الفر ين كيل :حي الد ها لكان ٠‏ الاين سن فى 
علم الله تعالى أنهم من أهل النار» وحمل القدم على آنه المتقدم؛ 
(۱) من (ص۲). 
() أنظر: «النوادر والزيادات» .٠١/٤‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» .۱۲١ /٦‏ 
() من (ص۲). 


سد ڪتَابُ الأيمَان والنّذُور 


لآن العرب تقول للشيء المتقدم : قدم. وقال ابن الأعرابي: القدم: هو 
التقدم في الشرف”» والفضل خصوصًاء أراد به ما تقدم من الشرف 
وما يفتخر به. وقيل: القدم خلق يخلقه الله يوم القيامة» فيسميه قدمًاء 
ويضيفه إليه من طريق الفعل والملك» يضيفه في النار فتمتلى النار 
منه. وقيل: المراد به: قدم بعض خلقه فأضيف إليه» كما يقال: 
ضرب الأمير اللص. على معني أنه عن أمره» وقد أنكر بعض العلماء 
أن يتحدث بمثل هذا من الأحاديث. 

وقيل : أراد الوعد من قوله أن لهذ َم صِدَنٍ وذكر الداودي عن 
بعض المفسرين أن معنیٰ قوله هَل ين مزير (آي: ليس في من 
مزيد)» وهذا خلاف ما في هذا الحديث» ومن روئ: يضع رجله. 
غير ثابت» وعلى تقديره فلا يخلو من الوجوه السالفة: إما أن يريد 
رجل بعض خلقه» فأضيف إليه ملكا وفعلاء أو يريد به رجل المتجبرء 
المتكبر من خلقهء إما أولهم فهو إبليس» أو من بعده من أتباعهء 
وقيل : الرجل في اللغة: الجماعة الكثيرة يشبهها برجل الجراد"" . 

فصل : 

وقوله : «فتقول: قط قط» أي : حسبى أكتفأت وامتلأت . وقيل: إن 
ذلك حكاية صوت جهنم . قال ا وٳذا كانت بمعنيٰ حسبي» 
وهو الأكتفاء» فهي مفتوحة القاف ساكنة الطاء“ . 


(۱) «تهذيب اللغة» ۳/ ۲۹۰۲. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) مذهب السلف أن الصفات تمرر كما جاءت ويؤمن بها ولا تفسر ولا يتوهم فيها 
شيء» وقد تقدم بيان ذلك» وسيأتي مفصلا في كتاب التوحيد إن شاء الله. 

() «الصحاح» / 0۳ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 
قال ابن التين: رويناه بكسرها. وفي رواية أبي ذر: بكسر القاف. 
قوله : ( «ويزوى بعضها إلى بعض» ) أي : يُضم» ويروى بضم الياء 
وسكون الزاي . 


—ے ڪتابُ الأَيْمَان والنذورِ 
- باب قول الرَجُل: لعَمُرُ نِه 
قال ابن عَباس رضي الله عنهما لمر [الحجر: ۲ لَعَيْشكَ . 
۲- تًا الأويْييء دتا إِبْرَاهيمء کن ا عن ابن شهاب ح 
دنا حَجًاځ» حَدَتَنا عَبدُ اه يِن عُمَرَ النْمَيريّء حَدَيَنَا يُودْس قال: سمغت 
الرْهْرِيّ قال: سَمِعْتُ عُزوَةَ بن الرْبَيْرِ وَسَعِيدَ بن المسَيّب َعَلقَمةٌ ِن فاص وَعُمَيْدَ 
اله ن عب اله ڪن خيب عَايِشَة رؤج الي 445 جن قال ها اهل الإفْكِ ما قالواء 
راا الله » وکل ڪدڌَِي طائقَةَ من E‏ فَقَامَ ال بل فَاستَغذَرَ مِنْ عَبِدِ الله بن 
ا فقَامَ َسَيْدُ بن م حصبر قَقَال لسغد بن عُبَادَةٌ: اه الله تة [انظر: ۲۵۹۳- 
مسلم: ۲۷۷۰- فتح .]٥٤1⁄/۱١‏ 
هذا مذكور فى «تفسير الضحاك) عنه» وفى تفسيره رواية إسماعيل بن 
آ ریاد الشامی؛ وروينا في كتاب : «الأيمان والنذور» لابن أبي عاصم› 
عن إبراهيم بن المنذر»ء ثنا عبد الرحمن بن المغيرة»ء ثنا عبد الرحمن بن 
عباس » عن لهم بن الأسودء عن عمه لقيط بن عامر 
قال : قال لي رسول الله و ية «لعمر إلهك». الحديث 
ئم ساق البخاري حديث ڪَائِسَةَ رَوْج التي بيه جين قال لها اهل 
الإفْكِ ما الوا سراما ال فام رسول الله اة فَاستَعْذرَ من عَبْد اله 
بن أب َا ا لحْضَيْر قال لسع بن عَبادَة: لَعَمْر الله لتقتلنهُ 
NEE AL‏ عمك إ نم لفى 


سکرهم يمهو يعمَهونَ 4 [الحجر: ۷۲]» وروی عنه أ الجوزاء معنا 
e‏ 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» .٥۲٦/۷‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال أبو محمد: ما سمعت الله حلف بحياة أحد غير محمد» وهي 
فضيلة له. 

قال الزجاجي : لعمرو الله » کأنه حلف ببقائه تعالیٰ له. 

قال الجوهري : عمر -بالكسر- يعمر عَمْرّا وعَمْرًا على غير قياس ؛ 
لأن قياس مصدره بالتحريك أي: عاش زماتا طويلاء وهما وإن كانا 
مصدرین بمعنیٰ»› إلا أنه استعمل في القسم المفتوح› فإذا أدخلت 
عليه اللام رفعته بالابتداء» فقلت: لعمرو الله» واللام: لتوكيد الابتداء 
والخبر محذوف» أي: ما أقسم به» فإن لم تأت باللام نصبته نصب 
المصادر» فقلت: (عمر الله) ما فعلت كذاء وعمرك الله ما فعلت» 
ومعنى لعمرو الله وعمر الله : أحلف ببقاء الله ودوامهء فإذا قلت : 
عمرك الله فكأنك قلت: بتعميرك الله . أي: بإقرارك له بالبقاء" . 

وقد سلف أن في كتاب محمد فيمن حلف» فقال: لعمر الله: 
RS‏ وأخاف أن يكون يميا قط وقد أختلف العلماء فيه» أعني 
في قوله: لعمر الله: فقال مالك والكوفيون: هي يمين. وقال 
الشافعي : كناية» وهو قول إسحاق. 

حجة الأولين أن أهل اللغة قالوا: إنها بمعنى بقاء الله» وبقاؤه صفة 
ذاته تعال» فهي لفظة موضوعة لليمين فوجب فيها الكفارة. 

وأما قوله: لعمري. فقال الحسن البصري: عليه الكفارة إذا 
حنث فيهاء وسائر الفقهاء لا يرون فيها كفارة؛ لأنها ليست بيمين 


() من (ص۲). 
(۲( «الصحاح» ۷01/۲. 


س تاب الََيْمَانِ والنذُورِ لا 

وأما الآية السالفة وهي : «العَترك# فإن الله تعالى يقسم بما شاء من 
خلقه» وقد نهى الشارع عن الحلف بغير الله . 

فصل : 

قوله : (فاستعذر من عبد الله بن أبي)» أي : قال: من يعذرني منه. 
أي: من يصحبني فاللائمة عليه» فيعذرني في أمره ولا يلومني . 

وقال الداودي : يريد أستنصر وأستعين بمن يكفنيه . 


E SNE SI DD) 


ع۰ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب قول النه کل: 
3آ اغد آله لعو ق ایمیک چ [البقرة: ]۲۲١‏ 

-٣‏ دبي محمد بن المنَئىء حَدَنَنَا ىء عن هسام قالّ: احبر ايء عَنْ 
عَاِسَةَ رضي اله عنها: «لا واكم أله بَلَنْو ‏ [البقرة: ٠١١‏ قال: قَالّث: اثلث ني 
قؤلە: لا والله» وى وایته . [انظر: -٤1۱۳‏ فتح ]0٤١/١١‏ 

ساق فيه حديث عَائِسَة رضي الله عنها : لا رادم ال لو ف اتیگ ٠‏ 
[البقرة: ]٠٠٠‏ قَالّثْ: نزلت في قول الرجل: لا والله» وَبَكّى والله. 

هذا أسلفنا الكلام عليه قريبًا في التفسير في الآية المذكورة 
وأوضحنا هناك ولا بأس بإعادتها لبعد مكانها بزيادات» فنقول: 
آختلف العلماء في لغو اليمين» فذهب إلى قول عائشة رضي الله عنها 
أنه: لا والله» وبلى والله مما لا يعتقده قلب الحالف ولا يقصده 
ابن عمر» وكان يسمع بعض ولده يحلف عشرة أيمان: لا والله» وبل 
والله» فلا يمره بشيء» وابن عباس رضي الله عنهما في رواية» وروي 
ذلك عن القاسم وعطاء وعكرمة والحكم والشعبي في رواية ابن عون 
عنه» وطاوس والحسن والنخعي» وروی حماد بن زيد» عن آيوب» 
عن أبي قلابة قال: لا والله» وبل والله: لغة من لغات العرب» 
لا يراد بها اليمين» وهي من صلة الكلام. وإليه ذهب أبو حنيفة 
وأصحابه والشافعي» إلا أن أبا حنيفة قال: اللخو: قول الرجل: 
لا والله» وبلیٰ والله» فیما یظن أنه صادق على الماضي. وعند 
الشافعي : سواء كانت في الماضي أو المستقبل . 

وفيها قول ثان: روي عن ابن عباس آنه هو أن يحلف الرجل على 
الشيء» يعتقد أنه كما حلف عليه» ثم وجد على غير ذلك ولما ذكر 


س ڪتابُ الأَيْمَان والنّذُور (mm‏ 


ابن عبد البر كلام بي قلابة قال: وإلى هذا ذهب الشافعي والأوزاعي 
وابن حي» قال: وذكر الشافعي أن اللغو في كلام العرب الكلام غير 
المعقود عليه» وهو معنى ما قالته عائشة رضي الله عنها وروي أيضًا 
عن عائشة» ذکره ابن وهب» عن عمر بن قيس» عن عطاء» عنها. 

وروئ مثله أيصًا إسماعيل القاضي والنخعي والحسن وقتادة» وهو 
قول ربيعة ومكحول ومالك والليث والأوزاعي» قال مالك: وأحسن 
ممعت :في اللخو هنا" . 

قال ابن عبد البر: وهو قول أحمد وإسحاق أيضصًا ونقل غيره عن 
أحمد أنه قال: هو الوجهان جميعًا. وجعل مالك لا والله» وبلى وال 
موضوعة لليمين» ورأى فيها الكفارة إلا ألا يراد بها اليمين» وجعلها 
الشافعي ومن لم ير فيها الكراهة موضوعة لغير اليمين»› إلا أن يراد 
بها اليمين . 

ورأى الشافعي في اللغو الذي عند مالك الكفارة؛ لأن حقيقة اللغو 
ع ا ل قد له الحالف: لکن سن عل ذاه کات بريد آذ ينك 
بشيء» فيبدر منه اليمين» كذا ذكره ابن بطال» وليس كما ذكر من حقيقة 
ذلك عنده» بل مقتضى مذهبه مذهب مالك أيصًاء وأنه لا حنث عليه في 
ذلك . 

قال القاضي إسماعيل : وأعلى الرواية في ذلك وأمثلها في تأويل الأية 
إنما جاء على قول الرجل: لا والله وبلى والله» وهو لا يريد اليمين » فلم 
يكن عليه يمين ؛ لأنه لم ينوهاء وقال ا : «إنما الأعمال بالنيات». 

وما جرئ على لسان الرجل من قول لم يقصد له ولا نواه سقطت 


.1۲/٠١ «الاستذکار»‎ )1( 


7 سے سس س سسس س 


١‏ - باب وضُع المَاءِ عِنْدَ الخَلاءِ 


له ووا قال؛ ممن وضع هدا؟.. اغ 
(t/a = TEW sql =‏ 


أحدها: في التعريف برجاله: 

وقد سلف التعريف بابن عباس» وهلذا من الأحاديث التي صرح فيها 
بالسماع من رسول الله کل 

و(عبيد اه) (ع) بن آبي يزيد مکي من الموالي تابعي روي عن اين 
عباس وجماعة» وعنه شعبة وجماعة» مات سنة ست وعشرين ومائة عن 
ست وثمانین i‏ 

و(ورقاء) هو ابن عمر الیشکري آبو عمرو» روئ عن عبید الله هذا 
وغيره» وعنه الفريابي ويحییٰ بن آدم» صدوق صالح» وليس في الكتب 
» وكذا ليس في السنة عبيد الله بن أبي يزيد غير الأول 


)١(‏ مولن آل قارظ بن شيبة الكناني. 
قال إسحاق بن منصورء عن يحي بن معين: ثقة. وكذلك قال علي بن المديني؛ 
والعجلي وأبو زرعة والتسائي» ومحمد بن سعد وزاد: كتير الحديث. آنظر 
«الطبقات الکبری؛ ۰4۸۱/۰ «التاریخ الکیر؛ ٤۰۴/۰‏ (۳۹۹۷). 
الکمال» ۱۷۸/۱۹ (۳۹۹۷) سیر آعلام البلاءه .)٠١6( ۲٤۲/۵‏ 


ع۲۰ س اتوضیح شرح الجامع السحیح س 
عنه الكفارة» إذ جعل بمنزلة من لم يحلف. ألا ترىئ قول أبي قلابة في 
قوله: لا والله» وبل والله . أنها في لغة العرب ليست بيمين» وحكي 
أقوال أخر في لغو اليمين : 

أحدها: رواية طاوس» عن ابن عباس قال: اللغو أن يحلف الرجل 
وهو غضبان. 

ثانيها: قال الشعبي : إنه كل يمين على معصية فليست لها كفارة» ثم 
قال: لم يكفر للشيطان. 

ثالثها: قول سعيد بن جبير : إنه تحريم الحلال» كقول الرجل: هذا 
الطعام علي حرام. فأكله فلا كفارة عليه» وحكى أبو عمر هلذاء عن 
ابن عباس رضي الله عنهماء ثم قال: وروي عن سعيد بن جبير» رواه 
عنه أبو بشر وداود بن أبي هند أيضًا. قال القاضي إسماعيل: وقول 
سعيد بن جبير ليس على مجرى ما ذهب إليه آهل العلم» فلا حجة له» 
وإنما يرجع معن قوله إلى معنى الحديث الذي فيه : «فليأت الذي هو 
خير وليكفر عن يمينه» لأن من حلف أن لا يأكل طعامًاء أو لا يدخل 
على آخيه» فقد حرم عل نفسه ما أحل الله له. ثم قال غيره: وأما قول 
ابن عباس: اللغو يمين الغضبان. وإنما يشبه الغاضب لمن لم يقصد 
إلى اليمين ولا أراده» وكأنه غلبه الغضب» فهو كمن لم ينو اليمين»› 
فلا كفارة عليه» وهذا معن ضعيف؛ لأن جمهور الفقهاء على أن 
الخاضب عندهم قاصد إلى أفعاله» والغضب يزيد تأكيدًا وقوة في 
قصده» وسيأتي مذاهب العلماء فيمن حلف على معصية أو نذرها قريبًا 
في باب : النذر فيما لا يملك. «ولا نذر في معصية»' . 


(۱) «شرح ابن بطال» .۱۲٤-۱۲۲ /٦‏ 


س ڪتابُ الأَيْمَانِ والنّذُور 


فصل : | 

وحديث عائشة رضى الله عنها لفظ «الموطأً» فيه: لا والله» وبلى 
وا وفي «الاستذكاں) لانن غد البرة قالت عائشة رضي ان 
عنها: اللغو الذي ذكره الله . قال أبو عمر: تفرد يحيى بن سعيد بذكر 
السبب في نزول الآية الكريمة» ولم يذكره آاخو غ 

ری کات ان آی عام 6 کی بن غد آنا محمد بن حرب» 
ثنا الزبيدي» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة قالت: لغو اليمين 
ما كان في المراء أو الهزل أو المراجعة في الحديث الذي لا يعقد 
عليه القلب» وإنما الكفارة في كل يمين حلفت فيها على حد من 
الأمر في غضب أو غيره: لتفعلن أو لتتركن» فذلك عقد الأيمان التي 
فرض الله فيها الكفارةء قال الله تعالى: الا يواد أله بأو ف 
يمي [البقرة: .]۲۲١‏ 

ولأبي داود عنها أن رسول الله كي قال: «هو قول الرجل في بيته: 
كلا والله» وبل واله» . قال عبد الحق: رواه جماعة عن عائشة رضي 
٤ O‏ 

وذكر عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري» عن عروة» عنها قالت 
في الآية: هم القوم يتدارءون» يقول أحدهم: لا واللهء وبلى والله» 
وکلا والله» لا تعقد عليه قلوبه . 


(۱) «الموطاً» ص .۲۹۰٩‏ 

(۳) «الاستذکار» .٦١ /٠١‏ 
(۳) «سنن أبي داود» .)۳۲٣٤(‏ 

.٠١ /٤ «الأحكام الوسطیٰ»‎ )( 
.)٠٥۹٥۲( ٤۷٤/۸ «المصتف»‎ )( 


٠ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروی ابن وهب عن يونس» عن ابن شهاب أن عروة حدثه» عن 
فان الت آيهاة اللخ راان ف المراء والقرل وال اة 
والحديث الذي لا تعقد عليه القلوب. ۰ 

قال ابن عبد البر: وروي مثل قول مالك» عن عائشة» من طريق 
لا يثبت ذكره ابن وهب» عن عمر بن قيس المتروك» عن عطاء» عنها 
ولم يتابع عمر أيصًا على ذلك» فقد خالفه ابن جريج» وغيره» عن 
عطاء» فرواه على حسب ما رواه مالك آنه قول الرجل: لا والله» 
وبل والله. ويقولون: إن عطاء لم يسمع من عائشة غير هذا الحديث 
في حين مسيره إليها مع عبيد بن عمير. 

وذكر ابن وهب أيضًاء» عن الثقة عنده» عن ابن شهاب» عن عروة» 
عنهاء مثل رواية عمر بن قيس» عن عطاء» وهذا لا يصح؛ لأن رواية 
ابن وهب هه عن الثقة عنده تعارضها رواية ابن وهب» عن يونس»› 
عن ابن شهاب» عن عروة» عنها قالت: أيمان اللغو فيما كان في 
المراء» والقول الذي لا يعقد عليه القلب. وهذا معنى رواية مالك 
عن هشام» عن أبيه» عنها» دون ما ذهب إليه في معنى لخو اليمين› 
ويروى مثل قول مالك أيضصًا في اللغو عن الحسن البصري» ورواه 
زرارة بن أوفى» وقتادة» ومجاهد. ورواية عن الشعبي رواها عمرو بن 
دينار. ورواية أيضًا عن النخعي» رواها عن مغيرة ومنصور" 

قال بو محمد ابن حزم: لغو اليمين لا كفارة فيه ولا إثم» وعن 
ابن عباس ولا يصح عنه من طريق الكلبي: لغو اليمين هو قول 
الر جل هدا اك فلان 2 بولن قان : 


. ۳٤/۸ «المحلی»‎ )( .٦۳-٦۱/۱١ «الاستذکار»‎ )( 


قال: وقد تناقض في هذا المالكيون والحنفيون» فأسقطوا الكفارة 
هنا وأوجبوها على من فعل ما حلف عليه ناسيًا أو مکرهًا» ولا فرق 
بينهما» وأيضصًا فإنهم روا اللغو في اليمين باله» ولم يروه في اليمين 
بغيره» كالمشي إلى مكة والطلاق وغير ذلك. قال: ومن حلف على 
ما لا يدري آهو كذلك آم لاء وعلیٰ ما قد یکون ولا یکون» کمن 
حلف: لينزلن المطر غدًا. فنزل أو لم ينزل» فلا كفارة عليه في شيء 
من ذلك»› وقد صح أن عمر يحلف عند رسول الله ئة أن ابن صياد 
هو الدجال» ولم يأمره بكفارة. وقال مالك: عليه الكفارة» كان 
ما حلف عليه آو لم يكن . 


A <Y E 5 SY 3 
SHEN JI 8K dH 8X 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب (ڌا حَنِتَ تَاسِيً)“ ي الأيمَار 


وقول الله تحال : فوش ټڪم تاح ف اثر بد 4€ 
[الأحزاب: .]٠‏ وَقَالَ : I}‏ راذن بسا ميث #‰ [الكهف: ۷۳]. 
4- حدتتًا لاد بن کيی» حدقا ا حًا فاده دتتا زرَارَهُ بن 
فى ٠‏ عن بي هريره يز فَعْهُ قال : : إن اله جاور لأمّتي عَمَّا وَسْوَسَّتُ َو حَدَنّتْ به 
اسان ما لم تعمل به َو َكَلَبُ. [انظر: ۲0۲۸- مسلم: ۱۲۷- فتح ]0٤۸/۱۱‏ 
۵- حَدَنَا عُْمَانُ ِن اليثم اؤ محمد عَنه- ڪن ابن جرج قال : سَمغْتُ 
ابن شهاب يَفُول: حَدَثّنِي عيسى بن طَلْحَةء أن عبد اله ِن عفرو بن القاصِ حَدَدَُ 
أن لني كل يتما هو طب يوم التخر إذ تام | ليه رَجُل قَقَال: كَنْتُ أحسِبُ 
یا رَسُولٌ اله ذا وَكَذًا قبل كذ وَکڌا. ٿه قَام ار قال یا زشول اش کن خسف 
كذا وَكَدَا- لهولاء قال لَب ة: «افعَل ولا حَرَجَ» لَهُنَ كله يَوْمَبِذِء 


كما سَيُل يمي ڪن شَيِءٍ إلا قالّ: «افعَل وَل حَرَج». [انظر: ۸۴- مسلم: -۱۳۰١‏ فتح 
044/11[ 


1- دتتا امد بن وننق: حَدََنَا بُو کر ء عن عبد ا رُفيع؛ عَنْ 
عَطاءِء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رَجُل لِلنبی ية: رز ث قبل أن 
آزمي. قال دا حرج قال آخَرٌ: حَلَفْتُ قبل أن أَذْبح. قَالَ: «ا حع .قال آخر: 
ذَبَخْتٌ قبل اَن مي . قال: دلا حرَج». . [انظر: -۸٤‏ : ۰۷- فتح ]٥٤4⁄/۱۱‏ 

۷- دبي إشحاق بُ مَنْصُورء دتا أئو اة حَدَتَنَا عُبَيْد الله بن 
عُمَرَء عن سعيد E‏ 
ا ي اج الا » فَجَاءَ فَسَلّم عليه » قال لَه : ارغ قصل ء نک لَمْ صل 
َرَجع فَصلى e‏ > فَقال: «وعَلَيْكک› ازجع قصل » فانک ل تصّل». قال في 


(۱) من (ص؟). 


ت 2 د ١‏ 
سد ڪتاب الأيْمَانِ والنذور 


الَالِنَة: : فأغلمني . قال : وا قَمْت إلى الصَلاء سبع الوْضوء د ثم استقیل القبْلَةَ 
كبر وافرا ما سر مع من الفرآن» د م ارگ حنّى طمن راء ثم ارت 
راس حتّی تَعْتَدِلّ اء ٠‏ حت طمن سَاجداء ثم م ازع 


سوي ومين السا ثم حت حتّی تَطمَيِنّ سَاجداء ثم رفع حسَّى تَسْتَوٍ 
ائاء نہ آفعّل eT‏ . [انظر: ۷0۷- مسلم: ۴۹۷- ا 
۸- حًا رة ن أي امغراءء حدلنا علي : بن مُشهرء عن هسام بن عزو 
عن آبيه» عن عَاِسَةَ ة رضي E‏ : هزم الشرکونَ َوْمٌ ا هزيم تغرف 
فیهم» فصَرَحَ إبليسش : أ عبَاد الله أخراكم فرَجَحَتُ ولاهم e‏ 


ت 


تر حذيقة ِن اليمان قدا هو بأبيهء فال : أي أي . قَالّتْ: U‏ ل 
فَقّال ية : E‏ لَکم. . قال عُرْوَةٌ: : قَواللّه ما راث في حُذيفة مها بَقَيَةَ َة 


ت 


حى لقي لله. [انظر: ۴۳۲۹۰- فتح ]٥٤4⁄/١١‏ 
4- حَدثني وش بن مُوسّیٰ؛ تًا ى اا قال : : حَدَتَنِي عَۇْف› عن 
خلاس ET‏ عن أي هريره که و قال : قال اللَبِيْ : «من ن اکل ناسا وهو صَابِم 


ہے ر 


ليم صومَه» نما اَطْعَمَهُ الله وَسَمَاهُ». [انظر: ۱۹۳۳- مسلم: -٠١١‏ فتح ]٥٤4⁄/١١‏ 


5 ر 


۰- حدقنًا آَم بن ا ياء حَدقَنًا ابن اي ذئْب» عن الهرِيٰء عن الأغرجء 
عن َب الله ابن بُحَيْنَةَ قال : صلی بنا اللي 6 ققام في الأكعتين الأولييْن قبل أن 


aE a‏ ن شيمه وَسَجَد قبل أن 


ملم فکار د ثم رَفْعَ رَأْسَهء ثم کر وَسَجَدء ف رَفَعَ رَأْسَهُ وشل . [انظر: ۸۲۹- مسلم: 
۰¬ فتح 044/1۱[ 


ا 


|۷- حدتَنِي إشحاق بن إبراهيمء سَمِعَ عَبْدَ الَزيز بن عبد الصَمَدِء حَدثتا 
نور عَنْ راهيم » عن عَلَقَمَةًء ن ابن مشود رضی اله عنه أن بي اله 5 
صلی بهم صَلَاةَ الظهرء راد أو نَقَّص منْها- قال مَنْصُور: لا أذري راهيم وَهِم م 
عَلْقَمَهٌ- قال: قيلَ: يا رَسُولَ اله أَقَصَُرَتِ الصَلَاءٌ َم نَسِيتَ؟ قَال: «وَمَا داك؟». 
قالوا: صَلَيْتَ كَدَا وَکڌا. قال: فْسَجَدَ بهم سَجْدَدَيْن a‏ السَحْدتانِ لِمَنْ 


ع(۱ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وت ەو 


لا يدري راد في صَلَاتهِ آم نفص فَيتَحَرى الصّوَابَ ميم ما بهي تم يَسْجُد 
سخدتین». [انظر: -٤۰۱‏ مسلم: ۵۷۲- فتح ]٥٥۰⁄/۱١‏ 

-٣‏ ڪڏٿتا احميڍيٰء ڪڏتا سفيادء حدقتا ڪمڙو ن ديتار 
بن جب جبیر قال: : قلت لابن عَبّاس» فَقَالَ : ٠‏ حقتا ای بُ ن غب أنه سَمعَ رسو اله ع : 
۰ ادن یما یٹ لا ونی من می عت [الکھف: ۷۳] قالّ: «کاتتِ 
الأولى فن موس سانا [انظر: -۷٤‏ مسلم: ۲۳۸۰- فتح ]٥٥۰/۱۱‏ 

۳- قال أو عَبْدِ اله كب لي حَمَدُ بن بَشّار: حَدَنَا معاد بُ مُعَاذء 
حَدَثَنَا ابن عَؤْنِء ٤‏ ن الشُغيِيّ قال : قال الَرَاءُ بن ازب کان حم ضيت لم. » قَامَرّ 
هله أن يبوا قبل ن زجع ؛ ؛ ليکل صَيْمَهُمْء فُذَبَځُوا قبل الصَلاةء فَدَكَرُوا ذَلِك 
ِلَب لاء قَأَمَرَه أن بيد الذبح. . فقّال: يا رَسُول الله عنڍي عَنَاقّ جَڏعء عناق لبن 
جي يڙ من َا لم. کان ابن ڪن يقت ني هذا گان عن حڍِيث الشُغريْء 
وجَذّتُ عن محمد ِن سبرينَ بهشل هذا ا لحدِيثِء وَيَقُِ في هذا اكان ويول : : لا آذرى 
بَدَعَت الأخصة غر ام لا [انظر: ۹۵۱- مسلم: -۱۹٦۱‏ فتح ]٥٥۰⁄/۱۱‏ روَا ا 
ابن سيرينَء عَنْ أنس» عَنِ النَيي بي. 

4- حدثنًا شمان بن حزبپ» حَدَثَنَا شعْبَة شغْبَةء عن الأشوَدِ ن قيس قال : 

جُنْدَبًا قال: TE PEE‏ ٿم طب ثم قال: «مَنْ ذَبَحَ 

ا TT‏ َليَذبَخَ اسم اللّه». [انظر: ۹۸0- مسلم: ۱۹1۰- 
فتح ]٥٥۰⁄/۱۱‏ 

أخرج البخاري الآية الأول في كل شيء› وغيره قال: هي في قصة 

مخصوصة» إنما في الشخص [يقول]: يا أبي وليس هو ابنه» أو في 

الرجل يأتي آمرآته حائضًا (ولا يعلم)' ألا ترىئ أن القتل خطاً 

يوجب الدية» وإتلاف المال كذلك يوجب الغرم» وساق في الباب 


» حبر ر 


(۱) من (ص۲). 


س ڪتابُ الأَيْمَان والنّدُور اا 


أحاديث سنقف عليها . 

واختلف العلماء فيمن حنث ناسيًا هل تجب عليه كفارة ام لا؟ على 
قولین : 

أحدهما: لا. قال عطاء وعمرو بن دينار في الرجل يحلف بالطلاق 
على أمر أن لا يفعله ففعله ناسيّا» لا شيء عليه وقاله إسحاق أيضًا. 

وٽانيهما: نعم -وهو قول طائفة- في کل شيء الكفارة لازمة عليه 
سواء كان ظهارًا أو طلاقًا أو عتاقًاء وهو قول سعيد بن جبير وقتادة 
والزهري وربيعة» وبه قال مالك والكوفيون واختلف قول الشافعي› 
فمرة قال: لا يحنث وهو الآظهرء وقال مرة: يحنث. وفيه قول 
ثالث: أنه يحنث (في الطلاق خاصة» وهو قول أحمد. 

وحکی ابن هبيرة عنه ثلاث روایات : یحنث)“ مطلقًاء لا مطلقًاء 
إن كانت اليمين بالله تعالى أو بالظهار لم يحنث» وإن كانت بالطلاق 
أو العتاق» حنث. أحتح المسقط لها بالكتاب والسنةء أما الكتاب 
فبين تعالى أنه لا جناح علينا إلا فيما (عقدت)" قلوبنا. والآية 
الثانية إلا َالَف يما يث والسنة قوله اك : «وضع عن آمتي 
الخطاً والنسيان وما استكرهوا عليه»" فوجب أن يكون موضوعًا من 
كل وجه إلا أن يقوم دليل. قالوا: ووجدنا النسيان لا حكم له في 
الشرع» مثل كلام الناسي في الصلاة» فوجب أن يحمل عليه كلامه 


۷) من (ص۲). 

(۲) فی (ص۲): تعمدت. 

(۳) رواه ابن ماجه )۲٠٤۵(‏ من طريق الوليد بن مسلم» ثنا الأوزاعي» عن عطاء» عن 
ابن عباس مرفوعًا. 
والحديث صححه الألباني في «الإرواء» ۱۲۳/۱ (۸۲). 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


إذا حنث ناسيًا عارضهم الموجب لهاء قال: الآية لا تنفي وجوب 
الكفارة؟ لأنه قد أوقع الحنث» فلا يكون عليه جناح» والكفارة 
تجب» وإنما أراد برفع الجناح الضيق والإئمء ألا ترىئ أن الكفارة 
تجب في قتل الخطاً مع رفع الجناح والإثم» فإن المنفي : «ولیس 
َّم جاح [البقرة: 1۹۸] لا إثم ولا كفارة. عارضهم الموجب: 
المراد: لا إثم ؛ لأنه وجد منه الفعل على وجه ينسب إليه كالعامدء 
واعترض بالمكره» فأجابوا بأن الفعل لا ينسب إليه بل إلى (مراده) . 

قال المهلب: هذه الأحاديث التي أدخلها البخاري في الباب» 
إنما حاول فيها إثبات العذر بالجهل والنسيان وإسقاط الكفارةء 
وجعلها كلها في معني واحد عند اللهء واستدل بأفعاله وأقواله» 
وما بسطه من عذر من جهل أو تأول فأخطا» وبما حكم به في 
النسيان في الصلاة وغيرها. 

والذي يوافق تبویبه قوله اظاا «إن الله تجاوز لأمتی عما حدثت به 
انفسها» . وحديث أبي هريرة: «من أكل فاو رت ولم ا 
با لإإعادة. 

وحديث أبن بحينة فيما نسبه اكلا من الجلوس في الصلاة» فلم يعده 
على حسب ما نسيه ولا قضاه» وكذلك نسیان موسیٰ لم یطالب به 
الخضر بعد أن کان شرط عليه ان لا يسأله عن شيء» فلما سمح له 
الخضر وهو عبد من عباد الله كان الله أولى بالعفو عن مثل ذلك 
فصدر به البخاري على سبيل قوة الرجاء في عقو الله» وکذا قوله 


)۱( في (ص۲) : من آكره. 


س ڪتابُ الأَيْمَان والنّدُور ا( 


فوش مم جاح فيم أخطأثم بو [الأحزاب: ]١‏ يعني في قصة 
ا ا وغلب عليهم من نسبة 
المتبنين إلى من تبناهمء لا إلى آبائهمء فعذرهم الله بغلبة العادة وقد 
آخذهم بما تعمدوه من ذلك. وأما غير ذلك مما ذكر من المعاني في 
هذا الباب» فإنما هي على التشبيه. 

فأما قوله: «لا حرج» فيما قدمه من النسك» فإنما عذرهم بالجهالة 
aS‏ و ا 
العرب» حت كان الت هو الذي يتولیٰ بيانه عملا بنفسه» فلم يوجب 
على المخطى في التقديم والتأخير فدية لغلبة الجهالة. فإن قلت: في 
أحاديث الباب ما يدل على السقوط وما يدل على الإثبات لحديث : 
«ارجع فصل فإنك لم تصل» وحديث ابن مسعود «فيتحرى الصواب» 
وحديث ابن نيار في الأضحية. 

قلت : أما الأول فإنه كان قد تقدم العلم بحدود الصلاة من الشارع»› 
فلم يعذر الناقص منهاء فأمره بالإعادة» ثم أوسعه لما حلف له أنه 
لا يعرف غير هذا ما أوسع أهل الجهالة من أنه لم يأمره بعد يمينه 
بالإأعادة لما سلف قبلها. 

وأما الثاني : فمختلف معناه؛ لأن المتروك من السنن نسياتا لا يرجع 
إليه» بل يجبره بغيره من السنن» كما جبر الجلسة المتروكة بالسجدتين 
المستريين: واا ها ترك من الفرض فلا يدمن الان به وإرغاء 
أنف الشيطان بالسجود الذي بتركه خلد في الجحيم» وذلك لتقدم 
المعرفة بهيئة الصلاة سننًا وفرائض . 

وما إعادة الأضحية» فعذر الشارع ابن نيار؛ بما توهمه جائرًا له من 
إكرام الضيف» وإطعام الجيران» فجوز عنه ما لا يجزئ عن أحد بعده» 


کس د 0© 


نعم» في النسائي عبيد الله بن يزيد الطائفي» عن ابن عباس أيضًا. وعنه 
سعید بن السائب وغيره» وثق. 


وآما هاشم (ع) بن القاسم فهو أبو النضر» ولقبه قيصر» الحافظ 
روئ عن عكرمة وغيره» وعنه أحمد والحارث بن أبي أسامة» وهو 
صاحب سئةء یفشطر به آهل بغداد؛ مات ستة سبع وماقتین عن ثلاث 
وسبعين سنةء وليس في الستة هاشم بن القاسم سواه" وفي ابن ماجه 
وحده هاشم بن القاسم الحراني شيخ" ولا ثالث فيهما سواهما. 


(۱) ورقاء بن عمر بن کلیب» أبو بشر البشكري وقیل: ا 
قال بو داود: قال لي شعبة: علبك پورقاء فإنك لا تلق بعده مثله حت ترجع» 
فقيل لبي داود؛ ما بعني بقول؟ قال: افضل وأورع وغبر منه. وقال آبو حاتم 
الرازي صالع. 
قال ابن حجر: لم يخرچ له الشيخان من روايته عن منصور بن المعتمر شين وهو 
اڪن اع اج 

تاریخ بغداده ۱۳/ ۵۱۵ (۷۳۳۲)ء «تهذیب الکمال» ٤۳۴/۴۰‏ ۰1340 

سیر أعلام النبلاء» ٤۱۹/۷‏ (۷١۱)ء‏ «إکمال تهثیب الکماله ۲٠۲/۱۲‏ 
() «مقدمة قح الباري» ص٤٤٤‏ 

(۲) هاشم بن القاسم» أبو النضر الليثي البغدادي» خراساني الاصل. 
قال الحارث: كان أحمد بن حنبل يقول : أب النضر شيخنا من الآمرين بالمعروف 
والناهين عن المنكر. قال عثمان بن سعيد الدارمي» عن يحي بن معين : ثقة. وقال 
العجلي: أبو النضر من الأبناء ثقة. وقال ابن حجر: ثقة ثبت. 
انظر: «الطبقات الکبرئ؛ ۳۳۵/۷» «التاریخ الکیره ۲۳۰/۸ (۰٤٥1)ء‏ 9 
الکماله ۳۰/ ۱۳۵-۱۳۰ (1۵۰)ء سیر آعلام البلا ۰2۹-۰4۵/4 (۲۱۳) 
غریب التهذیب» .)۷۲١۲(‏ 

(۴) هاشم بن القاسم بن شيبة بن إسماعيل بن شيبة الفرشي أبو محمد الحراني» مول 
قریش. 
قال عبد الرحمن بن آبي حاتم : كنب إل وإلئ أبي ببعض حديثه» محله الصدق. 
وقال ابن حجر: صدوق تغير» سمع من علي بن الأشدق ذاك المتروك الذي دصل 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأوجب عليه الإعادة؛ لتقدم المعرفة بالسنن» وقطع الذريعة إلى 
الأشتغال بالأكل عن الصلاة الفاضلة التي أمر الشارع اك بإخراج 
ذوات الخدور والحيض من النساء إليها؛ لما في شهودها من الخيرء 
(وبرك) دغوة المسلم. 

وأما حديث حذيفة فإنه أسقط الدية عن قاتلي أبيه» وعذرهم 
بالجهالة؛ لأن الدية كانت عليهم بنص القرآن» وبقيت الكفارة عليهم 
فيما بينهم» وبين ربهم كك وقد يدخل البخاري نصوص الأحاديث 
المختلفة الألفاظ لاختلاف الناس فيهاء ييسرها لأهل النظر والفقه» 
(واستنبط)"" كل واحد منهم مذهبه» كحديث جابر في بيع الجمل فيه 
لفظ أشتراط ظهره» ولفظة فقار ظهره» والإفقار تفضل»› والاشتراط 
كراء ولذا آدخل البخاري في هذا الباب أحاديث في ظاهرها ما يتعارض 
لينظره الناظر» ويتدبر المستبحر»ء وإنما يصح معنى الحديث في نسيان 
اليمين إذا فات بالموت» فحينئلٍ يمكن أن يعذر بالنسيان» ويرجى له 
تجاوز الله وعفوه» وأما مت ذكره فالكفارة لازمة" . 

حاصل ما ذكره في الباب أحد عشر حديثًا : 

أحدها : 

یٹ ف هريره له يرفعه قال : «إِن الله كك تَجَاوَرً لاأمَيَي عَم 


2# ج ۶ يه و رر roe of f7‏ ۶ ت 
وَسْوَسَث أو حدٿث به أنفسَهَاء ما لْمْ تعْمَل به أو تكلم (به)“) . 


(۱) من (ص۲). (۲) في (ص۲): ويبسط. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» /١‏ ۱۳۰-۱۲۷. 
)٤(‏ من (ص۲). 


س كاب الَيمَانِ والنذُورِ 

وهو رد على القاضي أبي بكر القائل أن من هم بمعصية ووطن نفسه 
عليها أنه مأخوذ بذلك؛ لأنه قال: «ما لم يعمل به آو یتکلم به) . 

ٿانيها: حديث عَبْدِ الل بن عَمْرو «افعَل ولا حَرََ». 

ثالثها : حديث ابن َبّاسِ مثله . 

وهو ظاهر في نفي الإثم والهدي. وبه قال مالك» 
ا واحتج بقوله تعالی: اول فوا روس ی 
ب ای يله ا ٩‏ وفي مسلم حلقت قبل أن أرمي؟ قال: 
«ارم ولا رح 

تله مالك على تي الإا رجب اليدي» وره حمل ليما 

راشا ۰ 

حديث ابي هُرَيْرََ ذ و صلاته» وفیه : :م اسحد حت تَطْمَيْنّ 
o OT‏ 


n CE a 
. السجدتين‎ 

قال الداودي: وقوله «ارجع فصل لسن من هذا الباب. 

قلت: بل هو منه؛ لاأنه لم يؤثمه» وقد سلف وجهه أَيضًا . 

وذكره الطمأنينة في الأركان حجة للمشهور من مذهب مالك آنها 
فرض» وهو مذهبناء نعم لم يذكره في الأعتدال في الروايات 
المشهورة» ووردت من خارج الصحيح بإسناد صحيح. 

وقوله: ( «ثم أقرأً بما تيسير معك من القرآن» ) أحتج بظاهره 


(TTT ۱۳°) مسلم‎ (۱) 


سا س التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
بو حنيفة على ما قرا به الإنسان أجزأه» والجمهور حملوه على أن ذلك 
بعد الفاتحة» أو كان ذلك قبل أن تفرض» وأعلى منهما أنه صح أنه آمره 
بقراءة الفاتحة» وقد أسلفناه في موضعه 

الحديث a‏ 
الل ای ع 4 اغراق جعت ولام جتنت هي واشراعن 
قتظر حبق ن اليکان را هو ايو فال : أ قَالَّتْ : ا 
ان ا قل ققال حُذيفة: مر الله ه لَك قال عُرْوهٌ: فَوَالله 

ما رلت في حديفة فيد > حسَّى لقي الله . 

o 
. منعه»› ولم ينكر الشارع عليهم لجهلهم‎ 

الحديث السادس : 

حديث أبى هريرة 4 فى الأكل ناسياء وهو حجة على أنه لا قضاء 
عليه خلاقا لك الزات 

وقد سلف آنه صح أنه لا قضاء عليه» ولا كفارة. 

الحديث السابع : 


حديث عَبْدِ الله بن بُحينَةَ في تر كه اقطان ل الجلوس في الواجب» وفيه: 


ودل ن ل 

الثامن : 

حديث ابن مَسَْعُودٍ رض الله عنه في صلاته ا الظهر فزاد أو نقص 
فيها . 

والآول حجة لمالك على أبي حنيفة في قوله: السجود كله 


ج ڪتَابُ الأَيْمَان والنّذّور ۷( 


السلام» وهذا سجد قبله في النقصان» ونسب ابن بحينة" إلى أمه لأنها 
کانت من بن عك المطلبت سب إليها: 

قال الداودي: قوله: قيل: يا رسول الله ام : E‏ 
ابن مسعود» هذا يدل انهم علموا أنه صلی قبل (أربم»* وأنهم 
علموا ما صلىٰ»› وهذا لا یعرف فوته إلا بعد السلام» والحديث فيه 
بعض الوهم إلا أن آخره مفسرًا يستغني به عن أول الحديث إذ فيه 
قبله: قال منصور: لا أدري إبراهيم وهم أم علقمة؟ وقوله: وهم هو 
بفتح الهاء. قال الجوهري: وهمت في الحساب» أوهم أي: غلطت 
وسهوت» ووهمت في الشيء بالفتح: أهم وهمًا إذا ذهب وهمك إليه 


الحديث التاسع : 
رسو ل اله ل يقول : 6ل لا ون یما یٹ کل ازوف من می عتَر 9© 4 
[الكهف: ۷۳] «کاتّتټ لی ين موس ا 


ês)‏ أنه لا إثم في قول موس ا لل ولا عقوبة› إنما سأاله أن 
E‏ 


حديث سَعِيدِ بن جير : لت لابن عباس تتا أب ب گغْب أنه سَمِعَ 


وقوله: ( «کانت الأول من موسى نسياتًا» ) يعني : آنه لم ينس في 
الثانية ما عهد إليه فيه» ولکنه رأی شيًا هو عنده منكرًّاء فلم يلزم نفسه 


(1) ورد بهامش الأصل : هى بحينة بنت الحارث بن المطلب بن عبد مناف» فالصواب 
جوت ون رق ف تجح خف ري عد النطلي فالض رات وای عة 
والله آعلم. 

(۲) كذا بالأصل وعليها: كذا. ولعلها: أربعًا 

)۳( «الصحاح» 0/ 00*. () في (ص۲): وحيث. 


س۱۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ما شرط. فلما قال له مأل اقل لك الآية [الكهف: ]۷١‏ علم أنه لم 
يفعل إلا ما أمر به» فقال: إن سأك عن سىء بعَدَهًا [الكهف: ]۷١‏ 
وما يحتمل أن تكون الغالفة إلا نسياتًا. 

الحديث العاشر : 

E‏ بشّار: تتا معاد بن مُعَاِء تتا 
ابن عَوْنِ» عَن الشَعْيِيّ قال : قال البَرَاء بن ازب رضي الله عنهما 
E‏ ام أله ان يبوا قبل ن برج ؛ لیاگل ضَيْفُهُہْ فة 
بوا قبل الصَلاةَء قَذَكرُوا ذلك لرسول الله ی ا 
ققَال: يا رَسول الو علي عاق جَڏََ٬‏ عاق لبن هِي خير مِنْ شاتيٰ 
لخم. N RT E‏ ييف الي 
e‏ وَيَقَفٌ في هذا 
الان لا أَذرِي اكك الرخحصة عَيْره ام لا 

رَوَاءُ آيُوبُ عَن ابن سِيرِينَء عَنْ أنّس» ا الله اة . 

قوله: (فامره أن یعید الذبح) هو بكسر الذال» قال ابن التين : كذا 
رويناه» والذبح بالكسر: ما يذبح» وبالفتح مصدر ذبحت» والعناق : 
الأنثى من آولاد المعزء والحديث دال على أن من ذبح قبل الصلاة 
يعيد الذبح . 

الحديث الحادي عشر: 

حديث جندب : شهدت رسول الله ي صلی يَوْمَ عِيدِ ٿم حب 
َال : «مَنْ َب يبدل مَكاتَهاء وَمَنْ َم يَكنْ بح فَليذبَح باسْم اش . 

lg E a O, 


E SD SD DD 


سد کاب الأَيمَانِ وادور 


-١‏ باب اليّمين الغمُوس 

(وقوله تعالی) : ولا دوا ایتک متلا ب [النحل : 

. دتا : مكرًّا وخا‎ ٤ 

- ڪللئا حم بن مكايل) برت اضر أخبرتا غب ڪدهتا فرام قالّ: 
رون لوان ر الي و هار0 ا 

ثم ذکر فيه حديث عبد اله ن مرو رضي الله عنهماء عن الي بلا 
ال : «لْكَبَابِر: الإشرَاك باش وَعُمُوق الوَالديْن» َكل التق وَاليَمِينْ 
العموس». 

الشرح : 

اليمين الغموس: هي أن يحلف الرجل على الشيء وهو يعلم أنه 
كاذب» ليرضي بذلك أحدًا أو ليعذرء أو ليقتطع بها مالا وهي أعظم 
من أن تكفر» سميت غموسًا؛ لأنها تغمس صاحبها في الإثم» 
ولا كفارة فيها عند مالك قال مالك: هي أعظم من ذلك. 

قال ابن عبد البر: ولا تصح إلا في الماضي . قال: وأكثر أهل العلم 
لا يرون فيها كفارة"» ونقله ابن بطال أيصًا عن جمهور العلماء» وبه 
قال النخعي» والحسن البصري» ومالك» ومن تبعه من أهل المدينةء 
والأوزاعي في أهل الشام» والثوري» وسائر أهل الكوفةء والحسن بن 
صالح» وأحمد» وإسحاق» وأبو ثور» وأبو عبيد» وأصحاب الحديث» 
وفيها قول ثان روي عن الحكم بن عتيبة أن فيها الكفارة" . 


(۱) من (ص۲). 
(۲) «التمهید» ۲۱/ ۲٤۲۹-۲٤۸‏ بتصرف. (۳) «شرح ابن بطال» .٠١١ /٦‏ 


س۲ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال عطاء: ولا يريد بالكفارة إلا خيرًا وهو قول الشافعي والأوزاعي 
ومعمر وطائفة من التابعين » فيما ذكره المروزي» فإن أقتطع بها حق آمرئ 
مسلم» أو ذمي فالرد واجب. 

قال الشافعي : والكفارة في هذا أوكد منها على من لم يتعمد الحنث 
بيمينه . قال محمد بن نصر المروزي في كتابه : «اختلاف العلماء» بعد أن 
نقل أنه لا كفارة عليه في قول عامة العلماء: مالك» وسفيان» وأصحاب 
الرأي» وأحمد» وأبي ثور» وكان الشافعي يقول: يگقر. 

ويروى عن بعض التابعين مثله» أميل إلى قول مالك ومن تبعه"» 
واحتج الشافعي بأن قال: جاءت السنة فيمن حلف» ثم رأى خيرًا 
مما حلف عليه أن يحنث نفسه» ثم يكفر» وهذا قد تعمد الحنث» 
وآمر بالكفارة» فقيل له: الشارع أمره أن يحنث. فعلم أن ذلك 
طاعة» فلما كان عاصيًا والحانث مطيعًا أفترق حكمهماء» وحجة من 
نفاها بأحاديث منها: قوله ا3 : «من حلف على منبري انها توا 
مقعده من النار»" ومنها حدیث: «من آقتطع مال آمری مسلم بیمینه 
حرم لله عليه الجنة وأوجب له النار»" ومنها حديث ابن مسعود له 
«لقي الله وهو عليه غضبان»"“ فذكر الإثم فيها ولم يذكر كفارة ولو 
کانت لذکرت . 
(1) «اختلاف الفقهاء» ص۷۹٤-٠۸٤.‏ 
(۳) رواه ابو داود »)۳۲٤١(‏ وابن ماجه (۲۳۲۵). وأحمد ۳/ ۳٤٤‏ من حدیث جابر بن 


عبد اللّه. 
(۳) رواه مسلم برقم (۱۳۷) كتاب: الإيمان» باب: وعيد من أقتطع حق مسلم... 
)٤(‏ سلف برقم )۲١۷( »)۲۳٣٢(‏ كتاب: المساقاةء باب: الخصومة في البئر 
والقضاء فيهاء» ورواه مسلم برقم (۱۳۸) كتاب : الإيمان» باب: وعيد من أقتطع 


سے ڪتابُ الأَيْمَانِ والنّذُور اا( 


وقال ابن المنذر: الحديث في قوله: «فليأت الذي هو خير» فيمن 
a EE‏ آ ا 
زل :هدا ال ال ا ألا ترىئ أن الرجل إذا حلف 
على المستقبل» أو قال: من غير أن يحلف عليهء فإنما عقد شيئًا قد 
یکون» وقد لا يكون فخرج من باب: الكذب» قال: ولا نعلم خبرًا 
يدل على الموجب» والكتاب والسنة دالة على النفي. قال: والأخبار 
دالة على أن اليمين التي يحلف بها (الرجل)”“ يقتطع بها مالا حرامًا 
هي أعظم من أن يكفرها ما يكفر اليمين . 

قال القاضي إسماعيل : وينبغي للشافعي ألا يسمي من تعمد الحلف 
غلم الكذت اه إ6 مخ اف فان جل الان ى ر 
اليمين» وقد قال تعالى: لوقون عل الكذب وهم يلود الآية 
[المجادلة: .]١٤١‏ 

وقال ابن مسعود له: كنا نعد الذنب الذي لا كفارة له اليمين 
الغموس» أن يحلف الرجل على مال أخيه كاذبًا ليقتطعه" . ولا مخالف 
من الصحابة» فصار كالإجماع» وقد أخبر الشارع أن من فعل ذلك» 
فقد حرم الله عليه الجنة» وأوجب له النار. قلت: الشافعي له لم 
يعتبر في اليمين الانعقادء وإنما اعتبر العقد فالعقد صورة وجده 
فلذلك أوجب الكفارة لعظيم جنايته فيما أتى به» والإثم باطتا باق . 
قال ابن المنذر: وأما قوله تعالی «اوليهم لقولونَ نڪر ن المَول 
وزرا [المجادلة: ۲] فلا يجوز أن يقاس ذلك على اليمين الغموس؛ 
(۱) من (ص۲). 


(۲) رواه ابن الجعد في «المسند» ص ۲۱۳ (۸١٤۱)ء‏ ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» 
۸/۱۰ 


CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
لأنه لا يقاس أصل على أصل» ولو جاز قياس أحدهما على الآخر لكان 
أحدهما فرعًاء وللزم أن يكون على الحالف بهِه اليمين التي شبهت 
بالظهار كفارة الظهار» وليس لأحد أن يوجب كفارة إلا حيث أوجبها 
ال رسو ل: 

قالوا: ومن الحجة فى إسقاط الكفارة حديث الباب» وقد أجمعت 
الأمة أن الإشراك ق وقتل النفس لا كفارة فيهاء 
وإنما كفارتها تركها والتوبة منهاء فكذلك اليمين الخموس حكمها 
حكم ما ذكر معها في الحديث في سقوط الكفارة. قلت: لا يلزم 
a a‏ بين مختلف الأحكام جائزء ولا يلزم التساوي 

في الحكم» قال تعالى: كتوه إن عَلِنْثم فيم حيرا اوشم 


[النور: ۳۳]. 

والإيتاء واجب والكفارة لا تجب٬‏ وقال: ڪلوأ ِن مرو اا 
تمر واوا حَقَم يوم ادوه [الأنعام: ]٠١١‏ والإيتاء واجب والأكل 
E‏ 


e کک‎ TT 
والعقد لخة عبارة عن الألتزام ؤالتوتى» يقال عقدت‎ ]۸١ [المائدة:‎ 
على نفسي أن أفعل» أي: التزمت» فمن قال: لقيت زيدًا. وما لقيه»‎ 
فلم یلزم نفسه شيئًاء ولا آلزم غيره آمرّا يجب الامتناع منه والإقدام‎ 
لا براه ا و ف‎ 
الغموس؛ لآأنها منحلة بوجود الحنث معها فلا نسم عفدا اد‎ 
المنعقد ما أمكن حله إذا أنعقد.‎ 


س ڪتاب الأيمَان وادور ۳"( 


ألا ترئ أن اللغو لما لم 


يكن يميتًا معقودة لم تجب فيها كفارة» 
یبالیٰ فیها بر ولا حنث ولا لخو» وقد 


علمت جواب هذاء وسيأتي في آخر باب اليمين فيما لا يملك فصل 


يتعلق بالباب . 
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وعبد الله بن محمد هو المسندي؛ سلف في باب: أمور الإيمان 
بن محمد هو في پاب: آمو 


فائدة 
هذا الإسناد كله على شرط الستة"؛ خلا شيخ البخاري فإنه من 
رجاله ورجال الترمذي فقط. 


= آنه لقى الصحاء 
انظر: «اتقات» ۰۳۲۲/۹ «تهذیب الکماله ۱۲۹/۳۰ (16۳۹)ء «الكاشف» ۲/ 
۲ (۳۰)ء «تقریب التهذیب» ص۵۷۰ .)۷۲٥٥(‏ 
) جاء سنده في باب: آمور الإيمان حديث رقم (4) 
)١(‏ شروط الأئمة الثة 
-١‏ شرط البخاري ولم 
أ - أن يخرجا الحليث المثفق على ثقة تقلت إلى الصحابي المشهور من فير 
أتلاف بين الثقاث الاثبات. 
ب- ویکون إسناده متصلا غير مقطوع. 
ج - فإن كان للصحابي راویان فصاعدًا فحسنٌ وإن لم يكن له إلا راو واحد إذا 
صح الطريق إل ذلك الراوي أخرجاء. 
د - إلا أن مسلنًا رج أحاديث أفوام ترك البخاري حديثهم لشبهة وقعت في 
نفسه» أخرج مسلم أحاديتهم يازالة الشبهة مثل حماد بن سلمة وسهيل بن أبي 
صالح وداود بن أبي هند وأبي الزيير والعلاء بن عبد الرحمن وغيرهم. 
فلما تكلم في حأولاء بما لا يزيل العدالة والتة ترك البخاري إخراج حديثهم 
معتمدا عليهم تخريجًا واغرج مسلم أحاديثهم بإزالة 
۲- واما آبو داود فمن بعده فان كتبهم تسم إل ثلاتة اقام 
القسم الأول: صحبح وهو الجنس المخرج في هنين الكتاين للبخاري 
ومسلم. 
القسم الثاني : صحيح عل شرطهم؛ حكی أب عبد اله بن منده أن شرط آبي 
داود والتسائي إعراج أحاديث أقرام لم يجمع على تركهم إذا صح الحديث 
باتصال الإستاد من غير قطع ولا إرسال» ويكون هذا القسم من الصحح. 
القسم الالث: أحاديث أخرجوها للضدية في الباب المتقدم وأوردوها = 


۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷- باب قول الته کك: 
> 


م ےر ےق 2 ر ےر > ت 
لن ألذين يترون بعهد آله وَأيمَيم متا ليلا الآية 


[آل عمران: ۷۷] 
وَقَولِه تعالى: ولا كملوا أله عة ليم [البقرة: 


ak 


]. و وَقَوْلِه جل ذِكره: ر ارا يمد ال تسا يلا 


الآية [النحل: ]٩١‏ وقوله: «ۆواوفوا عه له إا ا و 
وا الان نڌ رڪييها وقد جعَلشد اله ڪڪ كنبل 
[النحل: .]4١‏ 


- دتا مُوسَی بن إشمَاعِيل» حَدَنَتا بُو عَوَانَةء عن الأغمَشء عَنْ أي 
َائِللء yy‏ سول اله ل ٠‏ «مَنْ حَلَف على يَمِينِ صَبر يفَتَطِع 
بها مال أَمَرِيّ س لقي الله وَهُو عليه عَضْبَان». قَأنرَلَ الله تَضدِيقَ دَلك: ر 
أل يردن بعد ا POE‏ ن تما یلا4 [آل عمران: ۷۷] إلى آخر الأيَة. [انظر: 
1 مسلم: ۱۲۸- [o0۸/1۱۱‏ 

۷-قفَدَحَلَ الأشْعَفُ بن قيس َقَال: ما حَدَتَكم آبُو عَبدِ الرَْمَن؟ قَقّالوا: كد 
وَكڏَا. قالَ: في أنزّثء کائث لي بڙ في اض ابن عَم ليء فَاتَيْتُ رَسُول اه ي فَقال: 


۶ 


«بيتمّك أو ته قَلْتُ: : إذا جلف عَلَيْها يا رَسُول الله. فَقّال ول الله ک: «من 


حَلف عَلىٰ يَمِينِ صَبْر وَهُوَ فيا اجر ر تطح بها مال هري ملم لقي الله يوم 
القيامة وهو عليه عَضبَانْ». [انظر: ۲۳۵۷- مسلم: ۱۳۸- فتح ا1 . 


ه 


«مَنْ حَلَف على ر يمير صبر يقتطِع بها مال 

عضبَانْ) . فَأنرَل الله تَصدِ ديق لِك : ل لذن يشترون يعهد و اوأتمم فما 
3 

قلیلاچه [آل عمران: ۷۷] إلى آخر الاي 


ٿم ساق حديٹ اپي وَائِلء غ عد lT‏ قال رسول الله اة : 
ل 1 


س ڪتاب الأيْمَانِ والنّذُور 


ثم ساق باقي الحديث. وقد سلف . 

قال ابن بطال: وبهذه الآيات والحديث أحتج الجمهور في أن 
اليمين الغموس لا كفارة فيها لأنه اكا ذكر في هذه اليمين المقصود 
بها الحنث والعصيان والعقوبة والإثم» ولم يذكر فيها كفارة» 
کانت لذکرت کما ذكر في اليمين المعقودةء فقال: «فليكفر عن يمينه 
وليأت الذي هو خير . 

قال: ويقوي هذا المعنى قوله الك للمتلاعنين بعد تكرار أيمانهما: 
«الله یعلم أن أحدکما كاذب فهل منکما تائب؟) ولم يوجب كفارة 
ولو وجبت لذكرها كما قال: «هل منكما تائب؟) قال ابن المنذر: 
والأخبار دالة على أن اليمين التي يحلف بها الرجل يقتطع بها مالا 
حرامًا هي أعظم أن يكفرها ما يكفر اليمين» ولا نعلم سنة تدل على 
قول من وجب فيها الكفارة» بل هي دالة على قول من لم يوجبها. 
قال تعالى : ولا ملوأ أله غرصة ص ليڪ ألا 6 

قال ابن عباس : هو الرجل یحلف آلا يصل قرابته» فجعل له مخرجًا 

فى التكفير› وآمره آلا یعتل بال فلیکفر یمینه ویر : 
٤‏ وأما الخطابي فقال: فيه (حجة)““ لمن يرى الكفارة فيه . 


(۱) رواه مسلم )۱٦٥۰(‏ کتاب : الأیمان» باب: ندب من حلف یمتا فرآی غیرها خیرًا 
منهاء أن يأتي الذي هو خير ويكفر عن يمينه. 

(۲) سلف برقم (o۱1)‏ کتاب الطلاق› باب : صداق الملاعنة ورواه مسلم 
)٦/٤۹0(‏ كتاب: اللعان. 

(۳) أنظر: «شرح ابن بطال» .٠٤-٠۳۳/١‏ أما قول ابن عباس فرواه الطبري في 
«(تفسیره» ۲/ .٤۱۳-٤١۲‏ 

€3 من (ص؟). 

.۲۲۸۷ /٤ «آعلام الحدیث»‎ )٥( 


1 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 

وقال زيد بن أسلم: أي: يكثر الحلف به» وإن كانوا بررة مصلحين 
بن آلناس» وفال سعيد ين جير هو الرجل يحلف آن. لا يبر ولا يصل 
ولا يصلح فيقال له: بر فيقول: قد حلفت . والتقدير: كراهة أن 
يبروا» ونحو هذا في كتاب محمد قال: هو أن يحلف على أن يبر 
ولا يصل رحمه» فقال تعالى: لأت ردأ فهو مما يمضي على 
ما لا يصلح فينبغي أن يکفر ويأتي بما هو خير. 

فصل : 

يمين الصبر: هو أن يحبس السلطان رجلا على يمين حتى يحلف 
بهاء» ويقال: صبرت يمينه» أي : حلفته بالله» وأصل الصبر: الحبس› 
(ومعناه: الجبر)"“ عليها . 

قال الداودي: معناه أن يوقف حت يحلف على رءوس الناس. 

قصل : 

واحتج بهذِه الآية في «المعونة» على أن العهد يمين» قال: وذلك 
يدل على أن العهد والميثاق والكفالة أيمان؛ ولأن عرف الناس جار 
بالحلف بهِه الأشياء» وهي من صفات الذات” . 

فصل : 

وقوله: (إدًا يخلف)» هو بتصب الفاء؛ لأنه فعل مستقبل منصوب 
ب (إذا). 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» .)٤۳٥۸( ٤۱۳/۲‏ 
(۳) «المعونة) .٤۱۳١/١‏ 


سد ڪتابُ الأَمَانِ وادور ۷( 


م 
ھە 


ء ا أ ا عن بريد عن د بُرْدةء عن 
حابي إلى الَبيْ أشأَلةُ الحماانًء فَقَالّ: «والله لا 
اخ على شَيءٍ». ورقف وهو عَضبانء فما أيه قالّ: «انْطَيِق إلى 
أَصحَابکَ َمل : إن الله - اؤ إن رَسول الله علا َخْولکيُ. [انظر: ۳۱۳۳- مسلم: 
۹- فتح ]٥1٤⁄/۱۱‏ 
۹4۹- دتا عبد الحزيزء حَدنًا إِبرَاهيمُء عن 2 عن ابن شهاب ح 
حَدَتا اجاج حا عبد اله ِن عُمَرَ النمَبْرِيّء حَدَتَنَا يوس بن يزيد لاني 
قالّ: سَمِعْتٌ الرْهْرِيّ قَال: سَمِعْتُ عزو بِنَ الرَبَيْر وَسَعيد بن المسيّب وَعَلقَمَة بن 
فاص وځُټية اله ِن عبد انه ن نة عن حييثِ عَاِمَة رذج الي ب جين قال 
ها آهل الإفْكِ ما قالُوا راا اه ا الوا ٤‏ حَدَڌَنِي طَائقَةً ِن الحِيث» فَأنْرَلَ اه : 
فإ ال جاو باإقك العَشْرَ الات كله في براءَتي. قال و بكر الصديقٌ -وَكانَ 
e‏ : واه لا قق على مشطح شب سَيًا أبَدّا بَعْدَ الذِي قال 


رص 2 وو ورور 


سَة. انل ان الله : ولا اتل أوو اض ینکر تة أن لش [النور: ۲۲ 


التي کان ينْفِق عليه وَقَالّ: واه لا بزعا عله أَبَدًا ا. [انظر: : ۲- مسلم : “WV.‏ 
SHAN‏ ۰ 

٠‏ حدَتتا بُو مَعْمَرء حَدََنَا عبد الؤارث» حَدَننًا يبء عن القاسمء عَنْ 
قال: کنا عند أي مُوسَى الأشْعَرِيّ قالّ: أتَيْتُ رَسُولَ الله 5 في تقر مِنَ 
الأسُعَريّينء فوافَقَهُ وَهُو عَصَبَانْ فاش اة کلف آنل اا ثم قال: «و الله ِن 


س کے 


شاء اه لا خف عَلّى يَمِينِ قاری عَيْرَمَا حيرا مِنها إلا اتيت ت الڍِي هو حير 
وتخلي . [انظر: ۳۱۳۳- مسلم: فتح ]٥٩٤⁄۱۱‏ 


1 
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ذكر فيه حديث ابي موس هه قال : ا أصحابي إلى رسول الله 
له أَسْألة الحُمْلانَء فال : «واله لا أخيلگ عن شيب؛. کک وهر 


ووو 


ضبان فما اه قال: «انْطلق إلى أَصحَابك نَمل : إن الله کف - أو ِن 
رول اله ل- َخولک». 
ي ا ر 
فق على مسح لِقَرَابته مه فقال: والله لا 
بدا بَعْدَ الذي قال لِعَايِشَة. فَأَنْرَل اله: ا ES‏ 
والله اد 
گان ي 


ٍ 
ر 


ها الله وان أ بکر 
أ 


الور 9 0 ی کر ا 


ل َرَج إل مطح اللََقةً التي گا يُنْفِقٌ عَلَيْهِ وَقَالَّ: وال لا 
ترقا نة ندا 


الاشعَر شعَريِينَ › ار رَو ضبان قاتشا فخلفَ 
قال : «والله إن شاء | لا أخْلِف عَلَى يمين ریٰ عَيْرَهًَا حيرا مِنها إلا 
يت الي مر ر واا 

الشرح : 

في و يات قولان: 

أحدهما: قول ابن عباس: لا تقسموا ألا تنفعوا أحداء وهذا 
الحديث يۇيدە. ‏ 

ثانيها: أن لا تقصرواء من قولهم: ما أَلَوتٌ أن أفعلء التقدير: 
ولا يحلف (أولو)“ الفضل أن يؤتوا» وعلى قول الكوفيين 
لئلا يؤتواء ومن قال: لا تقصرواء التقدير عنده عن (علي): أن 


(۱) في (ص۲): آهل. (۲) من (ص۲). 


~~ ڪتابُ الأَيْمَان والنذور 
ر 


عة» وفى الحديث: أن المراد الصديق . 
بکر وغیره من المسلمين : لا نب أحدًا 


(١ 


لا يۇتوا» فإن قلت : يؤتوا للج 
قلت : روى الضحاك قال أ 
ممن ذكر عائشة» فنزلت الاآية 

اليمين في ما لا يملك في حديث الأشعريين معناه: أنه اكلا حلف 
ألا يحملهم» فكان ظاهر هه اليمين الإطلاق والعموم» ثم آنسهم 
بقوله: «وما عندي ما أ عليه» ومثال هذا: أن يحلف رجل أن 
لا يهب ولا يتصدق ولا يعتق» وهو في حال يمينه لا يملك» ثم يطراً 
له بعد ذلك مال فيهب أو يتصدق أو يعتق» فعند جماعة الفقهاء: أنه 
تلزمه الكفارة إن فعل شيًا من ذلك كما فعل الشارع بالأشعريين أنه 
تحلل من يمينه» وآتى الذي هو خير» ولو حلف آلا يهب ولا يتصدق 
ما دام معدمًاء وجعل العدم علة لامتناعه من ذلك» ثم طرأً له بعد 
ذلك مال» لم يلزمه عند الفقهاء كفارة إن وهب أو تصدق أو أعتق؛ 
لأنه إنما أوقع يمينه على حالة العدم لا على حالة الوجود» هذا ما في 
حديث أبي موسى من معنى اليمين فيما لا يملك. 

واختلفوا في هذا المعنى إذا حلف الرجل يعتق ما لا يملك إن ملكه 
في المستقبل : 

فقال مالك: إن عين أحدًا أو قبيلة أو جنسًا لزمه العتق» وإن قال: 
كل مملوك آملكه أبدًا حر لم يلزمه عتق» فكذلك في الطلاق إن عين قبيلة 
أو بلدة أو صفة ما لزمه الحنث› وإن لم يعين لم يلزمه. 


(۱) «تفسیر الطبري» ۹/ ۲۹۰ .)۲٥۸۷۸(‏ 
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وقال بو حنيفة وأصحابه: يلزمه الطلاق والعتق» سواء عم 
أو خص . 

وقال الشافعي : لا يلزمه لا ما خص ولا ما عم» وحجة مالك: أن 
الله تعالیٰ نهیٰ عباده أن يحرموا طيبات ما حل الله لهم» ومن استثنی 
موضع نکاح أو عتق فلم يحرم نفسه کل ما أحل الله له. 

وحجة الكوفيين أنها طاعة لله» فيلزمه الوفاء بها إن قدر عليهاء 
ومخرجها مخرج النذر كما يقول مالك في الأيمان» وحجة الشافعي 
قوله ا : «لا نذر في معصية ولا فيما لا يملك ابن آدم»' وإِذا لم يلزمه 
النذر فيما لا يملك فاليمين أولى ألا يلزمهء وأما الطلاق؛ فلأن الله 
تعالى إنما جعله في كتابه بعد النكاح» فقال تعالى: «اإذا تَكَحترٌ 
المومتٍ نر طلفشموهُنً [الأحزاب: ]4٩‏ و(ثم) لا توجب غير التعقيب. 

وأجمعوا إذا حلف بعتق عبيد غيره أنه لا يلزمه شيء من ذلك إلا ابن 
أبي لیل » فإنه کان يقول: إن کان موسرًا بأثمانهم لزمه عتقهم» ثم رجع 
عنه. وإن حلف على غيره مثل: أن يحلف على أمرأته النصرانية أن 
تسلم» أو حلف على رجل ليسلفنه مالاء أو حلف على غريمه 
ليقضينه حقه» فإن ضرب لذلك أجلاء وكان الدين إلى أجل أخر إلى 
الأجل» فإن لم يقض» وإلا يلزم له على قدر ما يراه» هذا قول 
ابن القاسم» عن مالك وإن لم يضرب لذلك أجلا فلا يكون من 
أمرأته موليًا إن حلف بالطلاق» ولكن يلزم" له على قدر الطلبة إلى 
المحلوف عليه يفعل ما حلف عليه. 


(۱) رواه النسائي N‏ ° و انول ۹4/٤‏ من حدیث عمران بن حصين. 


س كاب الأَيْمَان والنّذُور ا( 
وزو أبن الماجشرت عن مالك وغيره من غلماء المنية: أن 
حلفه بالطلاق أو العتاق على فعل غيره» مثل حلفه على فعل نفسه في 
جميع وجوه ذلك» ويدخل عليه الإيلاء في حلفه بالطلاق . 

فصل : 

وأما حديث عائشة في يمين الصديق أن لا ينفق على مسطح»› 
فإنما هي يمين في ترك طاعة» وفضيلة في حال غضب» ولا خلاف 
بين علماء المدينة في وجو الكفارة على من حلف أن يمتنع من 
E‏ وكذلك فعل الصديق كفر عن 
يمينه» وجمهور الفقهاء يلزمون الغاضب الكفارة» ويجعلون غضبه 
مؤكدا ليمينه. 

وقد روي عن ابن عباس أن الغضبان يمينه لغو ولا كفارة فيهاء 
وروي عن مسروق والشعبي وجماعة أن الغضبان لا يلزمه يمين 
ولا طلاق ولا عتق» واحتجوا بقوله اكا : «لا طلاق في إغلاق»› 
و«لا عتق قبل ملك» وفى حديث الأشعريين رد لهه المقالة؛ لأن 
الشارع حلف وهو E‏ قال: «والله لا أحلف على يمين» إلى 
آخره» وهه حجة قاطعة» وكذلك فعل الصديق . 

وأما حديث «لا طلاق في إغلاق» فليس بثابت» ولا مما یعارض به 
مثل هله الأحاديث الثابتة» كذا في كتاب ابن بطال. 

والحديث أخرجه أبو داود وابن ماجه واستدركه الحاكم 
وقال : صحیح على شرط مسلم» آخرجوه من حديث عائشة رضي الله 
عنها . 


)0( «(شرح ابن بطال» /٦‏ ۱۳۷. 
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قال الحاكم: وله متابع» فذكره. قال أبو داود: أظنه في الغضب . 
وقال غيره: الإغلاق: الإكراه» والمحفوظ : «إغلاق» كما هو لفظ 
ابن ماجه والحاكم» ولفظ أبي داود: «غلاق)'. 

وأما حديث «لا عتق قبل ملك» فهو من حديث عمرو بن شعيب» عن 
أبيه» عن جده مرفوعًا «لا طلاق إلا فيما تملك (ولا عتق إلا فيما تملك› 
ولا بيع إلا فيما يملك)» رواه أبو داود بإسناد صحیح)) ورواه 
الأربعة» والحاكم بلفظ : لا طلاق إلا فيما تملك» وقال: صحيح 
الإسناد. وقال الترمڌي: هو حسن» وهو احسن شيء روي في 
الباب» وقال أيصًا: سألت محمدًا فقلت: أي شيء أصح في الطلاق 
قبل النکاح؟ فقال: حدیث عمرو بن شعيب هذا" . 

وتأول المدنيون والكوفيون الإغلاق على الإكراه هذا معنى اليمين 
عندهم» وأما اليمين في المعصية فليس هذا الباب موضعه» وسيأتي عند 
قوله اث: «من نذر أن يعصي الله » فلا يعصه»“. 

قال ابن حزم : واليمين في الرضا والغضب وعلى أن بطيع وعلى أن 
يعصي» أو على ما لا طاعة فيه ولا معصية» سواء في كل ما ذكرناء إن 
تعمد الحنث في كل ذلك فعليه الكفارة» وإن لم يتعمد الحنث أو لم يعقد 
اليمين بقلبه فلا كفارة في ذلك؛ لقوله تعالى: لك كَمَرَةٌ يكم إا 
حلفْثم [المائدة: 4 فالكفارة واجبة في كل حنث قصده المرء. 


(۱) رواه أبو داود (۲۱۹۳)» وابن ماجه »)۲۰٤٩(‏ والحاکم ۱۹۸/۲. 

(۲) من (ص۲). 

(۳) رواه ابو داود (۲۱۹۰)» والترمذي »)۱۱۸١(‏ والنسائي ۲۸۸/۷ ولیس فيه ذکر 
E OS O‏ 

(6) سيأتي قريبًا برقم (1۹) باب: النذر في الطاعة. 
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وقد آختلف السلف في ؤلك» فروي عن ابن عباس أن (لغو)'“ 
ولا كفارة فيهاء قال ابن حزم: وهو 
البرهان قائم بخلافه» كما روينا من 
طريق البخاري» فذكر حديث آبي موس : وافقت رسول الله يه وهو 
فشان فا سخ ااه فحلف أن لا يحملنا. الحديث» فصح وجوب 
ال ب. قال تعالی: وکن بۇخذڪم با 
عدم الاين فكسّر4 الآية [المائدة: ۸4]. والحالف في الغضب 
معقد ليمينه فعليه الكفارة. 

فأما النهي في المعصية» فروى أبو البختري : أن رجلا ضافه رجل» 
فحلف أن لا يأكل» فحلف الضيف أن لا يأكل. فقال ابن مسعود: كل 
وإني لأظن أحب إليك أن تكفر. فلم ير الكفارة في ذلك إلا استحبابًاء 
وعن ابن عباس : أنه حلف أن يجلد غلامه مائة جلدة (ثم لم يجلده)"» 
فقيل له في ذلك فقال: ألم تر ما صنعت؟ تركته» فذاك بذاك. 

وعن سليمان الأحول أنه قال: من حلف على ملك يمينه فكفارته أن 
لا يضربه» وهو مع الكفارة حسنة" . وعن إبراهيم فيمن حلف أن 
يضرب مملوكه فقال: لأن يحنث أحب إلى من أن يضربه“. وقال 
المعتمر: حلفت أن أضرب مملوكا لي» فنهاني ابي ولم يأمرني بكفارة. 


)١(‏ ساقطة من الأصل والمثبت من (ص۲). 

(۲) من (ص۲). 

(۳) رواه عبد الرزاق في (مصنفه» ۸/ )٠٠٠٤١( ٤۹۷‏ عن سليمان الآحول» عن 
طاوس» عن ابن عباس» واب E Ry‏ 
الأحول» عن أبي معبد» عن اين عباس. 

.)١١١٤١( ٤۹۸/۸ رواه عبد الرزاق في «المصنف»‎ )٤( 


ت 


تاب الو 


الوجه الثاني 

الخلاء ممدود كما سلف في الباب قبله. 

و(الوضوء) بفتح الواو كما سلف أول الوضوء. 

الثالث: في فوائده: 

الأوليل: جواز الأستنجاء بالماء» فإن من المعلوم أن وضع الماء 
عند الخلاء إنما هو للاستنجاء به عند الحدث» وهو راد عَلَى من 
نكر الأستنجاء به» وقال: إنما ذلك وضوء النساءء وقال: إنما كانوا 
يتمسحون بالحجارة. ونقل ابن التين في «شرحه» عن مالك آنه ڳا لم 
یستنج عمره بالماء. وهو عجیب مته 

وقد عقد البخاري قريبا ابا للاستنجاء به وذکر فیه أنه 44 آ. 
به» وسنوضح الكلام عليه هناك إن شاء الله تعال"» وفي «صحیح ابن 
حبان؛ من حديث عائشة رضي الله عنها قالت: ما رأيت رسول اله ڳل 
خرج من غائط قط إلا مس ماء. 

وفي «جامع الترمذي؛ من حدیٹها ايشا آنها قالت: مرن آزواجکن 

لا قطتا منهم بصحتها وريما أبان المخرج لها عن علتها بما يفهمه آهل 
المعرقة 

۴- وآتئا ابو عيسى الترمذي فكتابه وحده علي أربعة اقام 

-١‏ قسم صحیح مقطوع به وهو ما واقق فيه البخاري ومسلا 

۴- وقسم علي شرط اللائ درنهما؛ يقصد آبا داود والنسائي وابن ماچه. 

۴- قسم أخرجه للضدية وأبان عن علته رلم يغقله. 

“٤‏ رقم رایع أبان مو عه؛ تقال: ما آخرجت في کتاي الا جديا قد عمل به 

بعش الفقهاء. اه آنظر «شرو 


۲ سیاتي برقم »)1٩۰(‏ پاب: الأستتجاء بالا 
اصحیح این حبانه ۲۸۹-۲۸۸/6 (۱44۱). 
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وسئل طاوس عمن حلف أن لا يعتق غلامًا له فأعتقه» فقال: آتريد 
من الكفارة أكثر من هلذا؟ وعن الشعبي : اللغو في اليمين: هو كل يمين 
في معصية فليست لها كفارة كمن يكفر للشيطان» وقال عكرمة: من حلف 
عل یمین فرأی غیرها خیرًا منها فلیاته . لا بواخدگ لَه بلغو ف اسیک 
[المائدة: ۸۹] فيه نزلت› وعن مسروق في الرجل يحلف أن لا يصل أباه 
وأمه» فقال: کفارته ترکه» فلما بلغ ذلك ابن جبیر قال : ا 
لأت الذي هو خير وليكفر عن يمينه. 

ا ا و ی 
أبيه» عن جده» قال: قال رسول الله بية: «من حلف على معصية 
فلا یمین له» ومن حلف عل قطیعة رحم له فلا یمین له . 

ولفظ ا داود: لا نذر ولا يمين فيما لا يملك ابن آدم» ولا في 
معصية اله » ولا في قطيعة رحم» ومن حلف على يمين فرأى غيرها 
خيرًّا منها فليدعها وليأت الذي هو خير» فإن تركها كفارة»”" 

ومن حديث ابن المسيب: أن عمر بن الخطاب قال: سمعت النبي 
يه يقول: لا يمين عليك ولا نذر في معصية الله » وفي قطيعة الرحم» 
OE‏ 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۱٨/٥‏ من طريق داود» عن سعيد بن جبير قال: هو 
الرجل يحلف على المعصيةء فلا يؤاخذه الله تعالى ذكره» يكفر عن يمينه ويأتي 
الذي هو خیر.. 

(۳) رواه ابو داود (۲۱۹۱) قال الشيخ الألباني: حسن. «(صحيح الجامع» .)۷١۲۲(‏ 

(۳) ابو داود .)۳۲۷۴٤(‏ 

() رواه ابو داود (۳۲۷۲)» وابن حبان ۱۹۷/۱۰ »)٤٤٥٥١(‏ والحاکم .۳۰۰/٤‏ 


سے كاب الأَيمَانِ وادور 
ومن حديث يحيیٰ بن عبيد الله » عن أبيه» عن ابي هريرة اه من عند 
الحجاج بن منهال» قال ات : «من حلف على يمين فرآى غيرها خيرًا 
منها فليأت الذي هو خير فهو كفارتها»”“ ومن طريق العقيلي : حدثنا 
أحمد بن عمرو» ثنا إبراهيم بن المستّمر» حدثنا شعيب بن حيان بن 
شعيب بن درهم» نا يزيد بن ابي معاذ» عن مسلم بن عقرب» عن 
رسول الله کی قال: «من حلف على مملوکه لیضربنه› فان کفارته ان 
يدعه له مع کفارته چ ومن طريق سعيد بن منصور: حدثنا 
حزم بن آبي حزم القطعي قال سنت الخسن قول بلا أن رسو 
الله یله قال: «لا نذر لابن آدم في مال غيره» ولا يمين في معصية». 


قال ابن حزم: وهذا كله لا يصح» حديث عمرو بن شعيب صحيفة› 
وحديث عمر منقطع؛ لأن ابن المسيب لم يسمع من عمر شينًا إلا نعيه 
الان فط 

قلت : في «المجالسة» للدينوري» حدثنا ابن قتيبة» ثنا عبد الرحمن»› 
عن عمه عبد الملك بن قريب» عن طلحة بن محمد بن سعيد بن 
المسيب» عن أبيه: أن سعيدًا قال: إني لفي الأغيلمة الذين يجرون 
جعدًا إلى عمر بن الخطاب حتى ضربه يعني جعدًا“ القائل فيه 
بعض الغزاة لعمر. 
ألا أبلغ أبا حفص رسولًا فدى لك من أخي ثقة إزاري 
يعقلهن جعد يى وبئس معقل الذود الظوار 


)۱( رواه البيهقى 2/۰ 
)( «الضعفاء» للعقيلى AT /Y‏ 


.٤۳-٤١ /۸ «المحلیٰ»‎ )۳( 
.)۱۸٥١( ٥۳/٥ «المجالسة»‎ )6( 


د 

قال ابن حزم : وحديث أبي هريرة 4ه منقطع فعن يحيىٰ بن عبيد الله 
وهو ساقط (متروك)' . 

قلت : قال أبو إسحاق الجوزجاني : أحاديثه متقاربة من حديث آهل 
الصدق» وقال يعقوب بن سفيان الفسوي: لا بأس به إذا روى عن ثقَة» 
وقال الساجي : يجوز في الزهد والرقاق» وقال إسحاق بن راهويه: 
سمعت يحيیٰ بن سعيد القطان يقول: يحيیٰ بن عبيد الله بن عبد الله بن 
موهب ثقة» وروی يحي عنه» وقال ابن عدي : في بعض ما يرویه 
ما لا يتابع عليه. 

قلت: وایراده یحی وترکه أباه غير جید؛ لآنه ممن قال فيه 
السعدي: لا يعرف» ذكر ذلك مسلم أو غيره. وأما حديث مسلم بن 
عقرب ففيه شعيب بن حيان» وهو ضعيف» ويزيد بن أبي معاذ غير 
معروف» وحديث الحسن مرسل» فسقط كل ما في هذا الباب. 

قال : ووجدنا نص القرآن العظيم يوجب الكفارة في ذلك بعمومه» 
ومع ذلك قوله اث : «من حلف على يمين» الحديث» فإن قيل: إن هذا 
فيما كان من كليهما خير» إلا أن الأخرى أكثر خيرًاء قلنا: هه دعوى» 
بل كل شر في العالم وكل معصية فالبر والتقوى خير منهماء قال تعالى : 
امب اة ووا ر ًَ4 [الفرقان: ]۲٤‏ ولا خير في جهنم 
اص 
(۲) من (ص۲). 


) آانظر: «الکامل» لابن عدي ۳۱/۹ »)۲۱١١(‏ واتهذيب الكمال» ٤٤4/۳١‏ 
.{TAY7)‏ 


.٤۳ /۸ «المحلیٰ»‎ )۳( 


— ڪتابُ الأَيْمَانِ والندُور ۷ا 


فصل : | 

TOT‏ قال ابن عبد البر: وقد جعل الله 
الكفارة في قتل الصيد على العمد» وجاءت السنة فيمن حلف» فرأى 
غیرھا خیرًا منها أن یحنث نفسه ثم يکفر› »> وهذا قد تعمد الحنث› 
فأمر بالكفارة. | 

E‏ الاين بان اتسد لكلب في ميت يكفر لمکم بن 
عتيبة» وعطاء بن ابي رباح» قال عة شالت الحكم وحمادًا عن ذلك 
فقالا: ليس لها كفارةء قال الحكم : والكفارة خير. 

وذكر ابن أبي شيبة ٠”‏ عن حفص بن غياث» عن الحجاج» عن 
عطاء: يكفر . وقد أسلفنا ذلك عنه» وفي كتاب ابن أبي هبيرة: 
قال الشافعي وأحمد في الرواية الأخرىئ: يكفرء وفي «المحلى» عن 
معمر في الرجل يحلف على آمر يتعمده كاذبًا : والله لقد فعلت ولم 
يفعل» ووالله ما فعلت وقد فعل» قال: أحب إلى أن يكفر . 

وعن ابن مسعود: كنا نعد من الذنب الذي لا كفارة له اليمين 
الغموس» وعن إبراهيم وحماد بن أبي سليمان والحسن: هي أعظم 
من أن تكفر» محتجين بما روئ أبو ذر مرفوعًا : «ثلاثة لا يكلمهم الله 
يوم القيامةء ولا يزكيهم» ولهم عذاب أليم»» (فذكر منهم)" «المنفق 
سلعته بالحلف الكاذب . 

1 


.)۱۲۳۱۷( ۸٤ /۳ «الہمصنف»‎ )۱( 
.1۷-٦٦/۱١ «الاستذکار»‎ )۲( 


)۳( من (ص۲). 
(5) «المحلى» ۳١/۸‏ والحديث رواه مسلم برقم )۱۰١(‏ کتاب: الإیمانء باب : غاظ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وسلف حديث عبد الله بن عمرو في عد اليمين الغموس من الكبائر» 
وروی ابن بي عاصم من حديث محمد بن زيد بن المهاجر بن قنفڏ» عن 
عبد الله بن أبي أمامة» عن أبيه» عن عبد الله بن نيس يرفعه: «من حلف 
بالله على يمين صبر فيدخل فيها بمثل جناح بعوضة إلا كانت نكتة في قلبه 
إلى يوم القيامة)'. 

ومن حديث عبد السلام بن عبد الحميد السكوني ثنا أبي» عن 
عمرو بن قيس» عن واثلة يرفعه: «اليمين الغموس تفتح الديار»"» 
وهي الحلف على يمين فاجرة صبرًا ليقتطع بها مال أمرئ مسلم. 

قال ابن بي عاصم : وفي الباب عن وائل بن حجر وسعيد بن زيد 
واي وأبي أمامة الحجازي» قال: ومالك أبو أمامة الحمصي- 
والحارث بن البرصاء ومعقل بن يسار وأبي سود وأبي هريرة وعدي بن 

قال ابن حزم : وعن عمران بن حصین يرفعه: «من حلف على يمين 
مصبورة كاذبًا فليتبواً مقعده من النار» . 

وعن ابن عمر من طريق ابن الجهم» ثنا يوسف بن الضحاك. ثنا 
موس بن إسماعيل» ثنا حماد بن سلمة» عن ثابت عنه: آنه اة قال 
لرجل «فعلت كذا وكذا»» قال: لاء والذي لا إله إلا هو ما فعلت. 
فجاء جبريل فقال: «بل فعل» ولكن الله غفر له بالإخلاص». 


(۱) رواه ابن ابي عاصم في «الآحاد والمثاني» /٤‏ ۸۰ (۲۰۳۲) ولیس فيه عبد الله بن 
آبى آمامة. 

)۳( ا الطبرانی في «مسند الشامیین» ۳/ ۳۹۷ )٠٠١٤١(‏ بلفظ : «اليمين الغموس 
الكاذية تذر الديار بلاقع). 

(۳) رواه ابو داود »)۳۲۲٤۲(‏ وأحمد .٤۳٦/٤‏ 


س كاب الأَيْمَانِ والنّذور 

ورواه أبو داود من طريق موسى بن إسماعيل» عن حماد بن سلمة» 
عن عطاء بن السائب» عن أبي يحيي» عن ابن عباس رضي الله 
عنهما» وکذا رویناه من طريق ابن أبي شيبة» عن وكيع» عن 
الثوري» عن عطاء بن السائب» عن أبي يحيىٰ» عن ابن عباس» فان 
لم يكن أخطأً فيه يوسف بن الضحاك فهو حديث جيد وإلا فهو 
حديث ضعف . قلت : يدور علیٰ عطاء. 

أخرجه النسائي أيضًاء عن هنادء عن أبي الأحوص»› وعن محمد بن 
إسماعيل بن سمرة» عن وكيع» عن سفيان ثلاثتهم عن عطاء» عن آبي 
یحی به" ولما رواه البخاري في «تاریخه» أیضًا سمیٰ ابا یحییٰ 
زيادا المكي» وعرفه بولاء O OTT AT‏ 
ابن عساكر: بو يح هذا مضدع المحرقب“ . 

ورواه ابن أبي عاصم من حديث سفيان» عن عطاء» عن ابي يحي 
فلا وجه لتردد ابن حزم» ثم إن عطاء رواه عند ابن أبي عاصم» عن أبي 
البختري» عن عبيدة السلماني» عن عبد الله بن الزبير بنحوه» وهو دال 
عل عدم ضبط عطاء. 

قال ابن حزم: قالوا: لم يأمره بكفارة» وقالوا: إنما الكفارة 
فيما حلف فيه في المستأنف» قالوا: وقد قال تعالى : #إواحَقظراً 
ایتک [المائدة: ۸4] قالوا: وحفظها إنما يكون بعد مواقعتهاء قال : 


(۱) ابو داود (۳۲۷۵). 
() «السنن الکیریئٰ) ٤۸۹/۳‏ (٦*1۰)ء‏ (۷٭۰٦).‏ 
(۳) «التاریخ الکبیر» ۳۷۸/۳ (۱۲۷۹). 
(6) تاريخ دمشق» ۲۳۹/۳۱ وانظر ترجمة مصدع في «تهذیب الکمال» ٠١/۲۸‏ 
)04۷۸(. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا كله لا حجة لهم فيه؛ لأن ما ذكروا من الأحاديث ليس في شيء 
منها إسقاط الكفارة ولا إيجابهاء كما أنه ليس فيها ذكر للتوبة أصلاء 
وإنما فيها الوعيد الشديد بالعقاب. 

قال ابن حزم: وبالحس والمشاهدة ندري نحن ومن خالفنا أن 
الحالف باليمين الغموس لا يسمى مستلجًا في أهله» فبطل أحتجاجهم 
في إسقاط الكفارة. 

وما حديث حماد بن سلمة وسفيان فطريق سفيان لا يصح» ولئن 
صحت طريق حماد فليس فيها لإسقاط الكفارة ذكر» وإنما فيه أن الله 
قد غفر له بالإخلاص فقط» وليس كل شريعة توجد في كل حديث» 
ولا شك في أنه مأمور بالتوبة من تعمد الحلف على الكذب» وليس 
في الخبر لها ذكر» فإن كان سكوته ية عن ذكر الكفارة حجة في 
سقوطهاء» فسكوته عن ذكر التوبة حجة في سقوطها ولا بده وهم 
لا يقولون بهذا. 

فإن قالوا: قد أمر بالتوبة في نصوص أخر. قلنا: وكذلك أمر 
بالكفارة في نصوص أخر» فإن أحتجوا بقوله: «لا أحلف على 
یمین ٠...‏ الس 

قلنا: لا حجة لكم فيه» لآن الكفارة عندنا وعندهم تجب في غير 
الصورة» وهو من حلف على يمين فرأى غيرها شرا منها ففعل الذي 
هو شر فإن الكفارة عندنا وعندهم واجبة عليه في ذلك. ٠٠٠‏ 

قال: وأّما قولهم هي أعظم من أن تكفر» فمن أين لهم هذا؟ وأين 
وجدوه؟ وهل هذا إلا بحكم منهم فيعارضون بأن يقال لهم كل ذنب 
عظيم كان صاحبه أحوج إلى الكفارة» وكانت أوجب عليه منها 
فيما ليس ذنبًا أصلاء أو فيما هو صغير من الذنوب» هذا المتعمد في 


سد كاب الأيْمَانِ والنّذُورِ اا 
رمضان» نحن وهم متفقون على أن الكفارة تجب عليه ولعله أعظم إِثمًا 
من اليمين الغموس» وهم يرون الكفارة على من تعمد إفساد حجه 
بالهدي» ولعله آعظم إِثمّا من حالف بيمين غموس. 

ا و ت E‏ 
(لا يصلي)“ اليوم الصلاة المفروضة»ء وأن لا يعمل بالربا» وأن 
لا يزني» ثم لم يصل في يومه ذلك وزنى وقتل النفس التي حرم اله 
وأربى فإن عليه الكفارة في أيمانه تلك» فيا لله وللمسلمين أيهما أعظم 
إنمًّا؟ فإن توهموا بان قولهم روي عن ابن مسعود 4 ولا يعرف له . 
من الصحابة مخالف . ۰ 

قلنا : e‏ لأن با العالية لم يلق ابن مسعود 
ولا أمثاله من الصحابة» إنما أذرك أصاغر الصحابة كابن عباس وشبهه» 
وقد خالفوا ابن مسعود في قوله: إن من حلف بالقرآن أو بسورة منه فعليه 
بكل آية كفارة» ولا يعرف له في ذلك حالف هن الضخابة" . 

قلت : قد ذكر البخاري فى «تاريخه الكبير» قال: قال الأنصاري : 
عن زائدة» عن هشام» عن فة عن أبي العاليةء أنه سمع علي بن 
أبي طالب. وقال معاذ بن أسد: ثنا الفضل بن موسئ» آنا الحسين بن 
واقد» عن ربيع بن آنس»› عن أبي العاليةء قال: دخلت على أبي بكر 
الصديق فأكل لحمًا ولم يتوضاً. حدثنا محمد بن يحيى» ثنا سلم بن 
ET‏ خلدة قال: سألت أبا العالية: هل رآيت رسول اله 
ی؟ قال: أسلمت في عامين من بعد موته. 


)١(‏ كذا في الأصل» والصحيح: (يصلي)ء والله أعلم. 
(۲) «المحلى» ۸/ .٤١-۳۷‏ 


سء ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال آدم : حدثنا شعبة» عن قتادة» قال: سمعت أبا العالية -وكان 
أدرك عليًا- قال : قال على : القضاة ثلاثة" . 

وقال في «تاریخه الصغير): صحب عمر بن الخطاب وسمع 
e‏ وقال العسكري في «الصحابة»: روي أنه دخل على أبي 
بكر» وقال ابن سعد فى «طبقاته»: فى الطبقة الأولى من أهل البصرة 

(۳) 1 

وقال العجلي : هو من کبار الاب » و عند الآجري قال او داود: 
سمع من عمر وعثمان» وقال: رأيت آبا بكر» وفى «طبقات القراء» 
قال بو العالية: قرآت القرآن العظيم على عمر بن الخطاب ثلاث 
مرات»› وقال أبو عمر فى «الاستيعاب»: هو أحد كبار التابعين بالبصرة . 
روی عن أبي بكر وعمر» واختلف في سماعه منهما» والصحيح أنه 
سمع منهماء وفي «طبقات ابن جرير»: قبض رسول الله ييه وهو 
ابن اربع سین . 

ودکره بو نعيم الدكني في «تاريخه» في جملة الرواة عن علي» 
والعجب ان ابن حرم E‏ دکره فی الطبقة الأولى من قراء هل 
البصرة» وقال: أبو العالية رفيع قرأ القرآن العظيم على أمير المؤمنين 
من الذنب الذي لا كفارة له اليمين الخموس. كذا ذكره آدم بن أبي 


.)۱۱١۳( ۳۲٣/۳ «التاريخ الکبیر»‎ (۱) 

(۲) «التاريخ الصغیر» ۱/ .٠٠٠١‏ 

(۳) «الطبقات الکبری» ۷/ ۱۱١‏ . وفيه: سمع عمر. 
() «معرفة الثقات» ۲/ .٤١١‏ 

() من (ص۲). 


س ڪتابُ الأَيْمَانِ والنّذُورِ (mu‏ 
إياس في كتاب شعبة» ثنا أبو التياح قال : سمعت رفيعًا أبا العالية يقول: 
قال ابن مسعود» فذكره. وفي هذا التصريح ما يزيل توهم قد يتوهمه 
0 ا | 


ATT O e RT A AST 
SRN IS K&N SRN 


7 سس س س س ست س 


أن يغتسلوا إثر الخائط والبولء فإنه ك كان يفعله"". ثم قَالّ: هذا 


ليث سن صح 
وف «صحیح ابن حبان» ايشا من حديث ابي هريرة ڪه آن رسول اله 
لا قضیٰ حاجته""ء ثم تنج من تور. 


وفي کتاب ابن بطال آن مالا رویٰ في «موطته» عن عمر: أنه کان 
يتوضا بالماء وضوءا لما تحت إزاره. قَالَ مالك: يريد الأ 
بالاء": 

الثانية: خدمة العالم ومراعاته حتَّى حال دخوله الخلاء والتقرب 
بخدمت. 

الثالثة : الدعاء مكافاة لمن منه إحسان أو معروف» فإنه اة سر بابن 
عباس بتنبهه إلى ذَلِك. وقال الداودي : فيه دلالة عَلّیٰ أنه ربما لا يستنجي 
عندما يأتي الخلاء؛ لثلا يكون دَلِكَ سنة» لانه لم يأمر بوضع الماءء قد 
الو استنجيت كلما أئيت الخلاء لكان سنةه 


به حدیث 


آتبعه عمر بالماء 
وفیما ذکره نظر» وما ا 


ی دن دجو 

)سنن الترمدي؛ 01٩0‏ 
واحمد ۹/١‏ والنساتي في «الکېرئ؛ .۷٣/۱‏ وقال الالباتي في حح 
الترمذي»: صحح. 

(۲) «صحیح ابن حبان» ۲۵۱/۴ .)۱٤۰١(‏ ورواء اپو داود (۴۵). واین ماجه (۴۵۸). 
وقال الالباني في #صحیح آيي داوده ۷۷/۱ :)٣۵(‏ حسن. 

آنظر: شرح ابن بطال» ۲٤۲/۱‏ وانظر: «مرطا مالك ۲۲/۱ .)٤۷(‏ 

9 لم آقف علب 

() وره بهامش (س) ما نصه: آخر الجزء الخامس من الجزء الاي من تجزةة 
المصنف. 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۹- باب !دا قالّ: وانه ا تكلم اليو 
صلی أو قَرَاً او سَبَحَ آؤ ڪبَرَ او حَمد او هَللَء 
فهو على نِيْتِهِ 

قال ال : «أفْضلَ الكلام أرب : E N‏ 

لله ولا إله إا الله والله أكَبرٌ). قال ا کب ر 

٤‏ ل هرَقل : تعَالوا إلى كَلمَةٍ سَوَاءِ يتنا وبَينكم». وَقَالَ 

: كلم الَقّوى لا إله إلا ا. 

- حَدتَتًا أبُو اليَمَانء أَخبرنًا سُعَيْبُ» عن الرَهرِيّ قال: احبر سَعِيدٌ ن 
ااشاب عن بيه قال : U‏ حَصَرَتٰ بَا طالب الوَقَاءٌ ا ول اه ع که فَقَالٌ : : قل : 
لا إله إلا اث . كلمة احاح دک بها عند الل». [انظر: ۱۳۹۰- مسلم: -۲٤‏ فتح /١١‏ 
.l1‏ 


دا فة بن شعي خد ی ن فصَيْلٍء حدلَنَا غْمَارَةٌ بن 
القغقاعء عن ي زَزْعَة» عن أي هُرَْرَة قالّ: قال سول انه 4 : «كَلِمان خفیفتان 
على الْسَانٍء تقيتانِ في المِيرَانِ» حَبيبنَان الف الرّحْمَن: سبْحَانَ الله وَبحَمدوء 
سبحَانَ الله العظيم». [انظر: -1٤۰1‏ مسلم: -۲٦۹4‏ فتح ا1 

۴- حَدَكنتّا مُوسى بى إشمَاعِيلّء حَدَمَنا عبد اواج دتتا الأغمشء عن 
سَقِيقٍء ٠‏ کن عبر اله هه قال: قال رَسُول اه يي كَيِمَةٌ وَقُلْتُ أخُرى: «مَنْ مَاتَ 
يَجْعَل لله ندا أذحِل النار». قلت أخرى؛: مَن مات لا عل ف يا اذل ال 
[انظر: ۸- مسلم: ۹۲- فتح .]٥11⁄/۱۱‏ 

أي: إذا كانت نيته لا يتكلم في شيء من أمر الدنيا» فلا حنث عليه 


إذا سبح . 
قال ابن بطال : المعنى عند العلماء في الحالف أن لا يتكلم اليوم أنه 


س كاب الَيمَانِ وادور 
محمول على كلام الناس لا على التلاوة والتسبيح. 

ثم قال البخاري: وقال النبي ية : «أفضل الكلام أربع : سبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا اله والله آکبر» وقال آبو سفیان : كتب النبي کيا 
إلى هرقل : تاوا کی ڪلمة سوام E Ee‏ إل ا [آل 
عمران: ]٦٤‏ وهذا والذي قبله ا ۹ . وقال مجاهد: 
كلمة التقوى لا إله إلا الله. قلت : وروینا عن ار بن عباس رضي الله 
عنهما أنه قال في سبحان الله . .. إلى آخره أنها الباقيات الصالحات . 

وال ان ال ل الها اف ااك وال 
ولااإله إلا اش“ ۰ 

ثم ساق في الباب ثلاثة أحاديث : 


أحدها: 
و عن أيه قال E‏ 
لاء اء رول الله ل قال : ّل : لا إله إلا ال ية احاح لَك 


ھا عند اللّه). 
قال الداودي: «اشفع لك بها . 
وفيه أن الإيمان ينفع ما لم يغرغر. 
الحديث الثاني : 
حديث أي هريره ال : قال رَسول الله اة : «كلمتانِ حَفِيفتان عَلّى 


e E 


اللْسَانِء يان في الميرانِء حبیبتان ا الرَحمَنِ : سبحان الله ء وبحملو» 


(۱) «شرح ابن بطال» .۱۳۸/١‏ 
(۲) حديث أبي سفيان سلف برقم (۷) كتاب بدء الوحي. 
(۳) رواهما الطبري فی «تفسیره» ۸/ ۲۳۱-۲۳۰ (۲۳۰۹۱)ء .)۲۳۰۹۶٤(‏ 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
سْبْحَانَ الله العَظيم». وسيأتي آخر الصحيح”'. 


الحديث الثالث : 
اخرئ: من مات تخل له نذا أفخل الاره..وقلت أخرى :من مات ك 
يَجِعَل لله ندا أَذْخِل الجنَة. وقد سلف . 

والند بكسر النون: المثل والنظيرء وكذلك النديد. 

فصل : 

وأجمعوا أن الكلام محرم في الصلاة» وان تلاوة القرآن فيها من 
القربات إلى الله كك . 

وقال زید بن أرقم : لما نزلت: قفومو لل ِت [البقرة: ۲۳۸] 
أمرنا بالسكوت» ونهينا عن الكلام'"» فتراه نهى عن القراءة. وقال 
ك : «إن صلاتنا هله لا يصلح فيها شيء من كلام الناس» إنما هو 
التهليل والتحميد (وتلاوة)”" القرآن»““ فحكم الذكر كله والتلاوة بغير 
حكم كلام الناس» والحالف إذا حلف أن لا يتكلم فإنما هو محمول 
عند العلماء عل کلام الناس کما سلف لا على الذكر والتلاوة» 
وهذا لا أعلم فيه خلافا إلا إذا نوی في یمینه ألا يقرأ ولا پذكر الله 
فهو على نيته كما قال البخاري» وأجمعوا أنه إذا حلف أن لا يتكلم 
(وتكلم) بالفارسية أو بأي لغة تكلم أنه حانث. 
(۱) سيأتي برقم )۷٥٦۳(‏ کتاب : التوحید» باب : قول الله تعالی وع الور اقبط . 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۲/ .)٥٥۲۷( ۵۸٩‏ 
)( في (ص۲) : وقراءة. 
)€( رواه مسلم برقم (ov)‏ کتاب : المساجد» باب : تحريم الكلام في الصلاة. 
)٥(‏ من (ص۲). 


(۷n ڪتابُ الأيمَانِ والنذُور‎ e 


ويشبه معن هذا الباب إذا حلف أن لا يكلم رجلا فكتب إليه 
أو أرسل إليه رسولاء فقال مالك: يحنث فيهما جميعًا إلا أن يكون 
نبه على المشافهة» ثم ذكر أنه رجع بعد ذلك فقال: لا وى فى 
الكتابة . أو أنه حلف ألا يرتجع الكتاب قبل وصوله فلا يحنث. 

وحكى ابن أبي أويس أنه قال: الرسول أهون من الكتاب؟ لأن 
الكتاب لا يعلمه إلا هو وصاحبهء وإذا أرسل إليه رسولا علم ذلك 
الزستول: 

وقال الكوفيون والليث والشافعي : لا يحنث فهو قول ابن أبي ليلى. 

وقال أبو ثور: لا يحنث في الكتاب. واختلفوا إذا أشار إليه 
بالسلام» فقال مالك: يحنث» واحتح ابن حبيب في أن الإشارة 


2 


رمَرَّاه [آل عمران: .]٤١‏ 

وقال عيسىٰ» عن ابن القاسم: ما أرى الإشارة بالسلام كلامًا. 
وقال محمد بن عبد الحكم: لا يحنث في الإشارة بالسلام ولا في 
الرسول ولا في الكتاب؛ لأنه لم يكلمه في ذلك كله. واحتج أبو عبيد 
فقال : الكلام غير الخط والإشارة» وأصل هذا أن الله تعالى قال لزكريا : 
ايك ألا كَل الاس َة أَيَاءِ إلا رمَرَّا [آل عمران: ]٤١‏ وقال في 
موضع آخر: اأ امم أن سَيَحوا يكره وعَشيًا [مريم : ]١١‏ والرمز: 
الإشارة بالعين والحاجب. والوحي : الخط والإشارة» ويقال: كتب 
إليهم وأشار إليهم. وفي قصة مريم ٳِ َرَت لمن صم هَن أ ڪام 
وم ًا [مريم: .]۲١‏ ثم قال: «َاشَارَت إي فصار الإيماء 


والخط خارجین من معنی المنطق . 


س( د التوضيع شرح الجامع الصحيح — 
يحنث. قال ابن القاسمء عن مالك: علم أنه فيهم أو لم يعلم إلا أن 
يحاسبه. وقال الشافعي: لا يحنث إلا أن ينويه بالسلام. واحتج 
أبو عبيد لقول مالك والكوفيين فقال: ومما يبين أن السلام كلام أن 
إمامًا لو سلم من ركعتين متعمدًا كان قاطعًا لصلاته كما يقطعها 
المتكلم» وقد نهى الشارع عن الهجرة وأمر بإفشاء السلام» فبان بأآمره 
هذا ونهيه عن هذا أنهما متضادان»ء وأن المسلم على صاحبه ليس 
بمهاجر› له ولو صلی ورآه فرد ال . فقال ابن القاسم: لا يیحنث؛ 
لأن رد السلام من سنة الصلاة وليس من معنى المكالمة» وقال 
وأخری عن يساره ولا يرد على الإمام» وقالوا: لو تعايا ففتح على 
عن ابن القاسم أنه إذا قرأ كتابه حنث. وقال ابن حبيب: لا يحنث. 
f١ st;‏ ۹ )0 


SRN SRNKNI ESN? 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .٠۲۷-۱۲١ /٤‏ 


سے اکقاب آایعان وادور 
۰ باب مَنْ حَلَفَ أن لا يَذْحْلَ عَلَى آَهْلِهِ شَهْرَء 
وَكَانَ ذلك السَهُرُ تِشْعَا وَعِشْرِينَ 

4- دنا َد الَزيز بن عبد اء حَدََنَا سلَيْمَانُ ِن بلالء ڪن مي عَنْ 
نس تَالٌ: : الى ر سول الله ل ِن نسائهء وكات اکٹ رجلهء فقا في مشر به تشعًا 
وَعِشْرينَ لله تُه َرلَء فَقَاُوا: يا رَسُول اء ليت سَهرا. فقَال: «إِنً لَه بكو 
ا وَعشرينَ». [انظر: ۳۷۸- مسلم: -٤۱۱‏ فتح .]٥٦۸/⁄/۱١‏ 

ذکر فيه حدیث انس له قال : ول E‏ 
ا eS‏ 
الوا ا ر مون اف ت ما ال ن اهر کون شا 
وَعِشرينَ». 

الشرح : 

المشربة: الغرفة بفتح الراء وضمهاء وقال الداودي: هي الغرفة 
الصغيرة. وفيه دليل لقول محمد بن عبد الحكم: من حلف أن لا يفعل 
کارا اه ي بس ورن دا وعالت ماك قال 
لا (يبر)" إلا بثلاثين يومّاء وقد آختلف في هلذا الأصل هل تبرأً الذمة 
بأعلى الأشياء أو بما ينطلق عليه الأسم فوقع لمالك في كتاب: الحج 
الثاني فيمن قال: لله علي هدي الشاة يجزئ إن لم تكن نية. وفي 
كتاب : النذور فيمن قال: إن فعلت كذا فعلي هدي» عليه بدنة. 

وعبارة الطحاوي: ذهب قوم إلى أن الرجل إذا حلف أن لا يكلم 
رجلا شهرًا فكلمه بعد مضي تسعة وعشرين يومّاء أنه لا يحنث. 
واحتجوا بهذا الحديث . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وخالفهم في ذلك آخرون فقالوا: إن حلف مع رؤية الهلال فهو على 
ذلك الشهر کان ثلاثين أو أنقص» وإن کان حلف في بعض شهر فيمينه 
على ثلاثين يومًا وهو قول الكوفيين ومالك والشافعي» واحتجوا بقوله 
اك : «الشهر تسعة وعشرون يومًّاء فإن غم عليكم فأكملوا ثلاثين» 
ولا نراه قد أوجب عليهم ثلاثين يومًا وجعلها على الكمال حتى يروا 
الهلال قبل ذلك» وأخبر أنه إنما يكون تسعة وعشرين برؤية الهلال 
قبل الثلاثين» (وقد روي)”“ هذا عن الحسن البصري. ودل نزوله من 
المشربة لتسع وعشرين أنه كان حلف مع غرة الهلال» هذا وجه 
الحديث» ومن هذا قال مالك وأبو حنيفة والشافعي أنه من نذر صوم 
سنة بغير عينها فله أن يصومها بالأهلة وبغيرهاء فإن صامها بالأهلة 
فكان الشهر ناقصًا أجزأه وما صام لغيرها أكملها ثلاثين . 

وروی ابن وهب» عن مالك : من أفطر رمضان كله في سفر او مرض 
فکان ناقصًا فأخذ في قضائه شهرًا فکان كاملا أنه یصومه کله» وإِن کان 
شهر القضاء ناقصًا ورمضان كاملا أجزأه. 

وقال محمد بن عبد الحكم : إنما يصوم عدد الأيام التي أفطر» وفي 
رواية ابن وهب: مراعاة شهر القضاء» وعلى قول ابن عبد الحكم: 
مراعاة شهر الفائت. وهو أصح في القياس؛ لأن الله تعالى أفترض 
عليه عدد الأيام التي أفطر. 


۶ 
ر 
7 


)۱( من (ص۲). 


سد تاب الأيمَانِ والنّذُور 


سے 


- باب إن حَلَفَ أن ا نبیذا 


0 2 ° 
فشرب طلاءًَ أو سَڪرَا أو عَصيرًاء د م ينث ي فول 
ھ2 ت o4‏ 9 9 ۶ 
بَعّْض الناس» وَلَيّسَتَ هذه بأنبذة عنده 
0۵ ¬ ڪلڌبي علي ٠‏ مع َد الزيز بن أي ا حبري ًي» عَنْ سَهُل بِنِ 
سَعِْ اَن ابا ا -صاحبَ النَييّ ا اة أغْرَس فَدَعا النبي لغزسه»ء فکائت 


العروسش حادم . قال سَهل لِلقَوم :هَل درون ما سَقَْهُ سَمَنه؟ قال : : أْقَعَث لَه مرا في ؤر 


3 


مِنَّ اللْيْل > 2 حَتَّى أضْبَح عليه فَسَقَنةُ إيَه. [انظر: -۵۱۷٩‏ مسلم: ۱٠۲۰۰-فتح ]٥1۸⁄/۱١‏ 

1- دنا مد ٿه بن مُقَاتِلٍء آل عبد الله إشمَاعيل : بن أي خالد» 
عن السعْييء عن عکرمَةَء عن ابن عباس رضي الله عنهماء عن سَودَةَ رؤج النبن لا 
قالّث: اٹ لتا سُا بعتا مَشکهاء ثم ما تَا نبد فيه حى صَارث شَا. [فتح 
[٥14/1۱‏ 


ے 


آغرس دا ئی که زیی گات اعرد تاوت َال 0 
لِلْقَوْم: هَل تذرُون ما مَمَهْ؟ قال: أنْقَعَتْ له تَمْرَّا في تور م مِنَ اللَيْلٍ 


وحديث سودةَ آم ا TT‏ 
ان فا ها الت مات اها ندا مها ما لتا نيد 


أما ترجمة الباب فلا شك أنه إذا كان الطلاء والسكر يسكرانء 
فيحنث به» وبعض الناس المراد به الإمام أبو حنيفة 4 أنه زعم أن 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


me 


الطلاء والعصير ليسا بنبيذ في الحقيقة» وإنما النبيذ ما ينبذ في الماء وأنقع 
فيه» ومنه سمي المنبوذ ودا اة فد اى : طرح . 

ويعني بقوله (سكرًا) أي: ما يسكر مما يعصر ولا ينبذ» ويعني 
بقوله: (أو عصيرًا) ما كان حديث العصر من العنب ولم يبلغ حد 
السكر» وبالطلاء ما طبخ من عصير العنب ححتى بلغ إلى ما لا يسكر» 
فلا يحنث عنده في شرب شيء من هه الثلاثة؛ لأنها لم تنبذ 
وإنما يحنث عنده بشرب ما نبذ في الماء من غير العنب» سواء أسكر 
ا 

قال المهلب: والذي عليه جمهور الفقهاء أنه إذا حلف أن لا يشرب 
النبيذ بعينه دون سائر المشروبات آنه لا يحنث بشرب العصير والطبيخ 
وشبهه» وإن كان إنما حلف على النبيذ خشية منه لما يكون من السكر 
وفساد العقلء كان حانثًا في كل ما يشرب مما يكون فيه المعنى الذي 
حلف عليه» ويجوز أن يسمي سائر الأشربة من الطبيخ والعصير نبيدا 
لمشابهتهما له في المعن» ومن حلف عندهم أن لا يشرب شرابًا ولا نية 
له» فاي شراب شربه مما يقع عليه سم شراب فهو حانث" . 

ووجه تعلق البخاري من حديث سهل في الرد على أبي حنيفة هو أن 
شه اعرف أمتجابه لاه ل يق الشارع إلا تيذا قريب العهد 
بالانتباذ بما يحل شربه. 

آلا ترئ قوله: أنقعت له تمرًا في تور من الليل حتى أصبح عليه 
فسقته إياه. وهكذا كان ينبذ له اة ليلا ويشربه غدوة» وينبذ له غدوة 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱٤۳ /٦‏ . (۲) «شرح ابن بطال» ۱٤۳/١‏ . 


حح ڪتابُ الأَيْمَان والنَّذُور 


ويشربه عشية» ولو كان بعيد العهد بالانتباذ مما بلغ حد السكر لم يجز أن 
يسقيه ا يفهم من هذا: أن ما بلغ حد السكر من الأنبذة حرام؛ 
كالمسكر من عصير العنب› وان ھن شرت میک رامن آی نوع کان» 
سواء کان معتصرًا ااا فإنه یحنث ؛؟ لاجتماعهما فی حدوث 
مسك شاة للانتباذ فيه الذي يجوز لهم شربه غير المسكر ووقع عليه 
اسم نبيذ» ولو ذكر حديث آنس حين كسروا الجرار من نبيذ التمر كان 
يكسروا جرار نبيذ التمر وهم القدوة في اللغة والحجة فيهاء إلا أن 
فحن ابيد التمر المشكر فى معن عضر العثب (الجمكر) في 
التحريم؛ لأنهم كانوا أتقى لله من أن يتلفوا نعم الله ويهريقوها 
استخفاقًا بها» وقد نهى الشارع عن إضاعة المال» ولو كان المسكر 
غير خمر لجاز ملکه وبیعه وشربه وهبته» وكانت إراقته من الفساد في 
ا 

رص . 

حديث سودة بنت زمعة فى الباب من أفراد البخاري كحديث 
ابن عباس: «إذا دبغ الإهاب فقد طهر» فإنه من أفراد مسل”"» 


(۲) «شرح ابن بطال» ۱٤۳/٦‏ . 
)۳( مسلم )1( كتاب : الحيض»› باب : طهارة جلود الميتة بالدباع. 


عن اي بوب األعاري قال قار ل وشو اھ کد بإذا آتى أحَذكم 
روا أو روا 6 - ملم 


(e1: 


کا آم کنا ابن 


اما اب یوب فهو خالد لع) بن زيد بن کليب بن ثل بن عد عوف بن 


غنم الأنصاري النجاري» شهد 
نزل رسول الله ڳلا حين قدم امنب قهراة وهر شن تحبا المخايت 
له ماثة وخمسون حديتًاء أتفقا منها عَلَى سبعة. 
وانقرد البخاري بحديث: وفد عَلَيّ ابن عباس البصرة فقال: إني 
أخرج عن مسكني کما خرجت لرسول اله ڳا فأعطاه ما أغلق 
عليه» ولما قفل أعطاه عشرين ألما وأربعين عبدًا"ء ومناقبه جمة. 
ولما مرض 


أحملوني فإذا صففتم العدو فارموني تحت 
۲۲ (۳۸۷7) والحاکم ٤۹۲-۲۹۱/۴‏ وقال: هما حدیث 
الشي في *المجمع» ۴۲۴/۹ وقال: رجال 
ب ٻن ٿابت لم يسمع من ابي پوپ 


() رواء الطبراني ٤‏ 
صحيح الإسناد ولم خرجاء. و 
الإستاد رجال الصحيع إلا أن 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أما حديث ابن عباس» عن ميمونة ظه: مر ا بشاة لها فقال: 
«ألا أنتفعتم بجلدها»" فمن المتفق عليه لا كما زعمه خلف في 
«أطرافه» وتبعه عليه الدمياطي ا 

فصل : 

E‏ والمد. قال أبو عبد الملك والداودي: هو أن 
يطبخ عصير العنب حة حت يذهب ثلثاه ویبقی ثلثهء والذې قاله آهل 
اللغة أنه جنس من الشراب. 

قال ابن فارس: ويقال إنه سم من أسماء الخمر". والسكر بفتح 
السين والكاف قال الجوهري : هو خد ایر ودک قوله 

دون مله ڪراي [النحل ٦۷:‏ ] وقال ابن عباس وغيره: هو 
ما حرم. فعلى من يقول: الطلاء والسكر مسكران يصح ما تقدم ممن 
يقول: هما نبيذ» ولا يصح ذلك في السكر؛ لأنه نبيذه ويصح في 
الطلاء؛ لأنه لا ينطلق ذلك عليه» وقد قال ابن حبيب: من حلف 
ا ری ن ت تاره وا 
بین أنه یحنث بکل ما وقع عليه اسم نبیذ کان نبيدا تمرًا أو غيره من 
سائر الاأنبذة. 
(۱) سلف برقم )٠٤۹۲(‏ كتاب: الزكاة» باب: الصدقة على موالي أزواج النبي بيا 

ورواه مسلم برقم )۳٦۳(‏ كتاب : الحيض» باب: طهارة جلود الميتة بالدباخ. 
(۲) ورد في هامش الأصل : كون حديث ابن عباس عن ميمونة أنه اة مر بشاة.. 

الحديث من المتفق عليه وتعمَبّه خلمًا والدمياطي» فلم أره في «أطراف المزي» 

أيصًا» إنما فيه ما قاله خلف والدمياطي» والله أعلمء وينبغي أن يحرر ما قاله 

شخ المولفت: 

(۳) «مجمل اللغة» ٥۸٠١ /١‏ مادة طلو. 
)٤(‏ «الصحاح» ۲/ ۷ مادة (سکر). 


س ڪتابُ الأيمَانٍ والنّذُورِ 
الأنبذة التي يسكر كثيرها حنث» ولا ينفعه أن لو حلف أن لا يشرب 
خمرًا بعينهاء وكان ابن القاسم قديمًا يقبل بينة إذا جاء مستفتيًاء 

قال مالك: وكذلك لو حلف آن لا يشرب (الخمر وقال: آردت)" 
خمر العنب وقاله ابن القاس ونحن نقوله حتى يقول: خمر العنب 
إفصاحًا ولفظا فيدين فى يمينه» وقال فى «العتبية): إذا حلف أن 
لا یشرب خمرًا فشرب طلاءًء فإن کان یسکر کثیره حنث» إذ لا یخرجه 
من سم الخمر غير طبيخ تعودته لا يسكر» فأما إن شرب غيره 
مما يسكر فينوي فى الفتيا لا فى القضاء. 

وقال سحنون: لا حنث عليه في هذا کله ولو لم یکن له نية؛ لان 
اليمين في هذا إنما هي في الخمر بعينها. 

فصل : 

معن عرس في حديث سهل : آتخذ عرسًا» وأعرس بأهله: إذا بنى 
بها . والعروس نعت يستوي فيه الرجل والمرأة ما داما في إعراسهماء 
يقال: رجل عروس في رجال عرس»› وامرأة عروس في نساء عرائس. 
والتور بفتح المثناه فوق: إناء يشرب فيه. 

وأبو سيد بضم الهمزة كما سلف شرح الحديث واضحًا فى 
الأنكحة. 


)۱( من (ص۲). 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات) .۸۸-۸٦ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

الجمك فن لحف رة ب الم وسكرة النين: بوالخن ب 
الشين : البالية. والشنة أيضصًا وكأنها صغيرة» والجمع: الشنان. 
ونبذ ثلاثي بفتح النون وكسر الباء» e‏ مواد اله عل 
سوي قال الجوهري: والعامة تقول: أنبذت" . 


.ْ0۱ ٢ «الصحاح»‎ (4) 


سد ڪتابُ الأَيْمَانِ والنّذُور 


کے 


۲- باب إِدا حَلَفَ أن لا يَاَتَدِمَ فاڪل تَمُرَا بخبزء 


و 


وم يَڪونُ منه الأدم 

۷ - حدٿتا محمد ن يُوسفَ»ء حدٿتَا سُمُيَانء عن عَبڍِ الرَمَن بن عَاپسء عن 

بيه عن عا َاِشَة رضي الله عنها قالث؛ ما شيع ال حم ي من ځُپز يڙ مدوم اة 
ای و با [انظر: -۵٤۲۳‏ مسلم: ۲۹۷۰- فتح ]٥۷۰/١۱١‏ 
وقالٌ ابن کثبر: آَخبرنَا سُفيَانء حَدَتئا عبد الرّنء عَن أيه أنه قال لَِائِسَةً بهذا. 

11۸ - حَدنا يبء عن مالك عن إشحاق بن عَبدِ اله ن أي لحه أنه سَمعَ 
E A‏ م شيم : : لَقَذّ سَمِغْتٌ صَوْتَ رَسُول اله يا 
صَعيقًا غرف فيه الجوعء قل عندَك من م سّیء؟ فَقَالّتْ: َعَمْ. قَاَخْرَجَت َفْرَاصًا من 
٤‏ شعیرء ته م أحَدّث ارا لها فقت الب ببغضهء تُه أَرْسَلَنْني إلى رَسول اله ياء 
قَدَهَبْتُ فَوَجَذت رَسُول اله ب في مشج وَمَعَة اللَاسء فَقَمْتُ عَلَيْهمء فَقَالَ رَسُول 
اه ك أزسكك. ئر طلحة:: َقلْتُ: نَعَم. قال رَسُول الله ل ن مه 
کک . فانطلقواء وَانْطَلَفْتُ بَيْنَ بوم حى جت أا طلْحَة فَأخبزئةء فَقَال أبُو 

م شليم» قذ جاء رشول اهه #4 ويس عثتتا من العام ما طجنهم. 

فقالڵت: o‏ قاظلق أ طَلْحَةٌ حٌى لقي رول اله ايء َال رَسول 
اله 4 وأو عله حٌى دخلا فقا ر شول اله ااة: لمي يا م سيم ا 
عندك». فأتث بذلك الخبز. قال: مر ول الله ية بلك الخبز فَقَّتَء وَعَصَرَتُ أ 
لیم که ھا قامثهء ‏ م قال فيه سول الله نة ما سَاء اه أن يفول م قالّ: 
«اذَنْ لِعَشرَة» . قَاذِنَ ل فكوا خت شبغُواء ا وا ثم قال: اذ لِعَشرَة». 
َأذِنَ مء فال القَوْمُ كلهم وَشَبِځُواء وَالْقَوْمُ سَبْعُون E‏ انون - ا [انظر: 4۲۲- 
مسلم: “٠۰‏ فتح .]٥۷۰⁄۱۱‏ 

ذکر فيه حدیث عَاِسَةَ رضي الله عنها فقال : حدثنا محمد بن يوسف»› 
نا سفيان عن عبد الرحمن بن عابس» عن أبيه» عن عائشة رضي الله عنها 


اٽ: ما شيع آڻ مُحَمڍِ ل ِن حبر بر مدوم ئة يام سى لج بانو. 
وال ابن گثیر : اتا سُفيان» تا عَبْدٌ الرَّحْمَنِء عَنْ أيه أنه َال لِعَاِسَةَ 


1 


7 
الحديث‎ nT 
8 

الشرح : 


إنما أتى البخاري رحمه الله بقوله: (وقال ابن کثیر : آنا سفیان» ثنا 
عبد الرحمن ب بن عابس) لیزول توهم ما قد يتوهم من عدم [سماع 
سفيان من عبد الرحمن . وال جمع برة من القمح› ومنع بو 
يجمع على أبرار» وجوزه المبرد. والأقراص في الحديث الثاني جمع 
قرص» وقرص : جمع قرصة» كغصن وغصنة وأغصان. 

وقوله: ( «هلمي يا أم سليم ما عندك» ) كذا في الأصول› وذکره 
ابن التين بلفظ «هلم » بحذف الياء. 

ثم قال: إنه على لخة آهل الحجاز ن (هلم) يستوي فيه المذكر 
والمؤنث والجمع والمفردء قال تعالى: هلم إا [الأحزاب: 1۱1۸ء 
والعكة بضم العين: آئية السمن. 

ومعنى (فأدمته): جعلت السمن إدامه» وهو ثلاثي يقال: أدم الخبزء 
يدمه بالکسر» وقول عائشة رضي الله عنها قبل : (من خبز بر مأدوم). 
يدل على صحة ذلك؛ لأن مفعولًا لا يكون إلا من الثلاثي» ولو كان 
الفعل رباعيًا لقالت: خبز بر مؤدم. ) 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


سد ڪتَابُ الأيمَان والنّذُور 


واختلف العلماء فيمن حلف أن لا يأكل إدامًا فأكل لحمًا مشويًاء فقال 
مالك والشافعي : يحنث كما لو أكل زيدًا وخلا . وقال أبو حنيفة وأبو يوسف : 
الإدام : ما يصطبغ مثل الزيت والعسل والخل» فأما ما لا يصطبغ به مثل 
اللحم المشوي والخبز والبيض فليس بإدام» وعند المالكية: يحنث بكل 
ما هو عند الحالف إدام» ولكل قوم عادة. 

قال محمد: ما کان الغالب منه أنه يؤکل بالخبز فهو إدام'» حکكاه 
ابن بطال ٠‏ وحكاه إن لين عه بحت بأكل السنن وآلعسل وزالريت 
والودك والشحم والزيتون والجبن والصبر والسلجم والمري والشبراق› 
وشبه ذلك قال: ولا أرى أن يحنث بالملح (الجريش)" ولا المطيب 
وإن كان قد أحنثه بعض العلماء به. 

وقال أصبغ عن أشهب في «العتبية» : يحنث بالملح ماحصًا أو مبررًا. 
حجة الكوفيين أن حقيقة الإدام هو آسم للجمع بين الشيئين قال اكع «إذا 
اراد أحدكم أن يتزوج المرأة فلينظر إليها فإنه أحرى أن يؤدم ا 
معتاه: أنه يجمع بينهما. 

وقيل : إنه من الدوام» وقيل: من وقوع الأدمة على الأدمة» وليس 
کل اسم یتناوله إطلاق آسم» بدلیل أن من جمع بین لقمتین لا يسمیٰ بهذا 
الآسم» وإنما المراد أن يستهلك فيه الخبز ويكون تابعًا له بأن تتداخل 
آجزاؤه بأجزاء غيره» وهلذا لا يحصل إلا فيما يصطبغ به. وهلذا الوجه 
(۱) آنظر : «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ١٠٠۲ء‏ «النوادر والزيادات) .٠١١/٤‏ 


(۲) «شرح ابن بطال» .٠٤١ /٦‏ (۳) في (ص۲): الحرش. 
)٤(‏ رواه الترمذي (۱۰۸۷) وقال: حديث حسن» ورواه النسائي ۰1۹/٦‏ وابن ماجه 
«(1A0)‏ من حديث المغيرة بن شعبة. 


= 9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مجمع عليه وما سواه مختلف فيه»› فلا يصح إثباته إلا بلغة أو عادة» وقد 
قال تعالى : #وصبغ للاآكلين [المؤمنون: .]۲١‏ 
قال ابن القصار: فيقال لهم : لا خلاف بين آهل اللغة أن من أكل 
كاذبًاء ولو قال: أكلت خبزي بإدام كان صادقًاء فيقال لهم : أما قولكم : 
شيئين هو امتزاجهما واختلاطهماء بل هو صفة زائدة على الجمع؛ 
لأننا نعلم أن الخبز بالعسل ليس يستهلك أحدهما صاحبه» ولا الخبز 
مع الزيت أيصًاء فلم نراع في الشريعة في الجمع الأستهلاك. وأما 
الخل والزيت فهو وإن تشربه فليس بمستهلك فيه» إذ لو كان كذلك لم 
يبق لونه ولا طعمه»ء وإنما المراعى في الجمع بين الشيئين هو أن 
يؤكل هذا بهذا على طريق الأئتدام به» سواء كان مائعًا أو غيره 
قال غيره: والدلیل على أن كل ما يؤتدم به يسم إدامًاء الحديث 
السالف: «تكون الأرض خبزة يوم القيامة إدامها زيادة كبد نونٍ وثور» ٩‏ 
فجعل الكبد إدامًاء فكذلك التمر وكل شيء مائع فهو إدام كالكبد. 
وروی حفص بن غياث عن محمد بن ابي يحيى السلمي› عن پزید 
الأعور» عن ابن أبى أمية» عن يوسف» عن عبد الله بن سلام قال : ایت 
النبي بيا آخذ كسرة من خبز شعير فوضع عليها تمرًّاء وقال: «هِه إدام 
هزہ)"٩‏ فأكلها . 
(۱) سلف برقم )٠١۱۹(‏ كتاب الرقاق» باب : يقبض الله الأرض يوم القيامة» ورواه 
مسلم (۲۷۹۲) كتاب الجنة والنار» باب: نزل أهل الجنة. 
(۳) «سنن أبي داود» (۳۸۳۰). 


سے ڪتابُ الأيمَانِ والنذُور اا 


وروی القاسم بن محمد» عن عائشة رضي الله عنها قالت: دخل 
علي رسول الله ي والبرمة تفور بلحم» فقرب إليه دم من أدم البيت» 
فقال: «ألم أر برمة فيها لحم الحديث» فدل هذا الحديث أن كل 
ما في البيت مما جرت العادة بالائتدام به فهو إدام» مائعا كان 
ا 

قال ابن التين: وإن حلف لا يأكل فاكهة حنث بأكل الفاكهة 
(کلھا) یابسها ورطبها عند ابن حبیب» ذکره أو لم يذكره. 

وقال محمد نحوه إذا ذکر یابسها ورطبهاء یرید أنه لا یحنث فی 


يابسها إلا إذا ذكره؛ لأن الفاكهة إنما تطلق عنده على الطري خاصة. 


IAN SIRKE SRN 


)سلف برقم )١۹۷(‏ كتاب النكاح» باب: الحرة تحت العبدء ورواه ملم 
)٠١١١(‏ كتاب : العتقء باب: إنما الولاء لمن أعتق. 

)۳( آنظر : «شرح ابن بطال» ۱٤۷-٠٤١ /٦‏ وامختصر آختلاف العلماء» ۳/ -۲٠٣۰‏ 
۱ 

(۳) من (ص۲). 


س۲٦‏ د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 
۳- باب اليه قي الأيمَان 

۹- حدنَا فََيْبَةَ بِنُ سَعِيدِ» حَدتَنًا عَبْدُ الوَهٌاب قال: سَمعْتٌُ يى بن 
سَعِيدِ يفُول: خرن مد بُ راهيم أله سَمِع عَلْقَمَةَ بن وَقَّاص اللَيِِيّ يقُول: 
بالية ونما لامری ما ویء قَمَنْ كَاّثْ هِجْرتَة إلى اله وَرَسُوله كَهْجْرتة إلى 
انه وَرَسُولهء وَمَنْ کاٹ هِجْرَةُ إلى نيا يُصِيبها أو رأة برَوّجُها هجر 
إلى ما هاجَرَ إِليهِ». [انظر: ۱- مسلم: ۱۹۰۷-فتح .]٥۷۲/۱۱‏ 

ذكر فيه حديث عمر بن الخطاب كه : ِنَم الأعَمَالُ (بالنيات)". 

وقد سلف آول الكتاب واضحًاء قال المهلب وغيره: إذا كانت 
اليمين بين العبد وربه وأتى مستفتيًا فلا خلاف بين العلماء أنه يني 
ويحمل على نيته» وأما إذا كانت اليمين بينه وبين آدمي وادعى في نية 
اليمين غير الظاهر لم يقبل قولهء وحمل على ظاهر کلامه إذا کانت 
عليه بينة بإجماع . 

وإنما أختلفوا في النية إذا كانت نية الحالف أو نية المحلوف لهء 
فقالت طائفة : النية في حقوق الآدمي نية المحلوف له على كل حال» 
وهو قول مالك» وقال آخرون: النية نية الحالف ابڌًاء وله ن يوري» 
واحتجوا بحديث الباب. 

وحجة مالك : أن الحالف إنما ينبغي أن يكون يمينه على ما يدعي 
عليه صاحبه؛ لأنه غلبه بحلفه» وقد أجمعوا أنه لا ينتفع بالتورية إذا 
أقتطع مال أمرئ مسلم بيمينه» فكذلك لا ينتفع بالتورية في سائر 


() في (ص۲): بالنية. 


—ے ڪتابُ الأيْمَان والنّذُور n‏ 


الآيمان» وسيأتي آختلافهم في يمين المكره حيث تجوز التورية في آخر 
كتاب الإكراه» أو كتاب ترك الحيل -إن شاء الله تعالى- وشىء منه 
مذكور في باب: المعاريض مندوحة عن الكذب» في آخر كتاب 
الأدب أا فاس 


SISRXIIRN IKK 


(۱) آنظر: «شرح این بطال» .۱٤۸-۱٤۷ /٦‏ 


7 سے دس س س می س 


e 


أرجلكم”؛ فقبره مع سور القسطنطينة يتبرك به ويستشفئ". مات سنة 


رواهابن سعد ۴/ ۲۸٩-۸٤‏ واین ابي شییة ۰۲۲۲/۴ والطبراني .)۴۸٤۷(۱۱۸ /٤‏ 

قلت: هما الكلام مردود شرعا عند أل السنة والجماعة؛ لأنه من البدع الدخيلة 
عل دين اله» فإن زيارة القبور بنية البرك هي زيارة بدعية شرة 
قال شيخ الإسلام في #اقتضماء الصراط المستقيم» ص١٠٤-١٠:‏ غلب في عرف 
كثير من الاس أستعمال لفظ : (زرنا) في زيارة قبرر الأئياء والصالحين على 
أستعمال لفظ زيارة القبور في الزبارة البدعية الشركبة لا في الزهارة الشرعية. ولم 
بثبت عن النبي ڳل حديث واحد في زيارة قبر مخصوصء» ولا روئ في ذلك شيا 
لا آهل الصحيح ولا السئنء ولا الأئمة المصتغون في المسند كالإمام احمد 
٠‏ وإنما روئ ذلك من جمع الموضوع وغيره. وأجل حديث رري في ذلك 
ما رواء الدارقطنيء وهو ضعيف باتفاق أهل العلم بالأحاديث المروية في زيارة 
قبره» کقوله: امن زارني؛ وزار يي ابراهیم الځلیل في عام واحد ضمنت له عل 
انه الجنة». و: «من زارني بعد مماتي فکانما زارني في حياتي». و: دمن حچ ولم 
بزرني فقد جقاني؛ ونحو اذه الأحاديث؛ كلها مكلوبة موضوعة لكن اللي ا 
رخص في زيارة القبور مطلقاء بعد آن کان قد نه عنهاء كما ثبت عنه في 
«الصحيح؛ آنه قال: كنت نهينكم عن زيارة القبور فزوروهاهء وفي «المحيح؛ عة 
آنه قال: «استاڌنٽ ريي في ان استغقر لامي فلم يان لي» واستاذنت في آڻ ازور 
قبرها فاذن لي» فزوروا القبور فإنها تذكركم الآرة» فهازه زيارة لأجل تزه 
الآخرة. ولهلنا يجوز زيارة قبر الكافر لأجل ذلك. اه 


واد رحمه اله في امجموع الفتاوی» :۱٠١/۱١‏ فمن ظن ان الميت يدقع عن 
الحي مع كون الحي عاملا بمعصية الله فهر غالط؛ وكذلك إذا ظن أن بركة 
الشخص تعود عل من أشرك به وخرج عن طاعة اله ورسوله» مثل أن يظن أن بركة. 
السجود لغيره» وتقييل الأرض عنده» ونحو ذلك يحصل له السعادةء وإن لم يعمل 
بطاعة اله ورسوله؛ وكذالك إذا أعتقد أن ذلك الشخص يشفع لهء ويدخله الجنة 
بمجرد محبته» وائتسابه إليهء فهثيه الأمور ونحوها مما فيه مخالفة الكتاب والستةء 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
۴- باب إا أَهُدى مَالَهُ عَلَى وَخْه النَدُرِ وَالتَوْبَةٍ 

۰- حَدتََا مد ن صالح» دتا ابن وَهُب» أخبرني ئة ء عن ابن شهاب» 
أخبرن عَبدُ الرَمَن » ڪن ڪَبِڍِ اه ن کغب بن مَالِكِ -وَكَانَ قاد كب مِنْ بَبِيهِ جينّ 
عي - قال : سَمِعْتٌ غب بي مَالكِ في حڍيقو عل اة ایت حن 
[التوبة: ]١١۸‏ قال ف آخر حدیته : إل من تَؤْبَتي أن نَع من ن مالي صَدَقَةَ إلى الله 
وَرَسُوله. قال النَبيْ ية «أمييك عَلَيْكَ بَعْضَ مالک فهو لک». [انظر: 
۷- مسلم: ۲۷۱۹- فتح ]٥۷۲/۱۱‏ 

ذكر فيه حديث گعْب بن مَالِكْ في حَدِيثه وول اة الريت نرا 
التوبة: 1۱۱۸ قال في آجره : إن ِن تبي آن أَنْكُلِعَ ِن مالي (صَدكة إلى اله 
وَرَسوله. قال الس ل : « اميك علي بَعْض مالک فهو حير لک ). 

الشرح : 

ظاهره أنه مر أن يتصدق بجزء جيد من ماله ولعله آکثر من ثلثه؛ 
لأن بعض الشيء جزء من أجزائه» ولعله اة علم أنه ذو مال طائل» 
وأن بعضه فيه له كفاية» وهو (يؤيد قول) سحنون: إن من حلف 
بصدقة ماله یخرج ما لا يضر به. ويؤيده قوله اذ : «لا صدقة إلا عن 
ظهر غنى»" وفى «الموطأً» فى حديث كعب هذا قال له النبى ي : 
«(يحزئك الثت ٠ ۰ ١)‏ 


(۱) من (ص۲). (۲) في (ص۲): مؤيد بقول. 

(۳) سلف معلقًا بلفظه في كتاب الوصایا» باب : تأویل قول الله تعالیٰ من بعد وَصِكَةٍ 
وی ا أو دينٍ. وسلف مسندًا برقم )٠٤١١(‏ بلفظ : (خير الصدقة) في كتاب 
الزكاة» باب: لا صدقة إلا عن ظهر غنى. 

() لم أقف عليه لكعب بن مالك ه في «الموطاً»ء وإنما هو لأبي لبابة بن عبد المنذر 
ف4 ولفظه «يجزئك من ذلك الثلك» «الموطاً» ص‌۲۹۷. 


س تاب الَيْمَانِ والنُذُورِ 

واختلف في قوله: (من توبتي أن أنخلع من مالي). هل التزم الصدقة 
بجميع ماله» أو إنما أراد أن يفعل ذلك ولم يوجب ذلك؟ واحتج من 
قال: إنه التزم بقوله الل : «يجزئك من ذلك الثلث». فلو كان الكلام 
منه على سبيل المشورة والعرض ما قال ذلك» (وقد تنازع ف 

واختلف فيمن حلف بصدقة ماله فحنث على ثمانية أقوال: 

أحدها: يلزمه ثلث مالهء قاله مالك . 

ثانيها: لابن وهب: إن كان ماليًا فكذلك» وإن كان فقيرًا فكفارة 
يمين» وهو قول الليث وإن كان متوسطًا يخصه الثلث» فأقول فيه 
بقول ربيعة أنه يخرج زكاة ماله. وقال سحنون: يخرج ما لا يضر به» 
وسلف ذكره. وقال النخعي: يخرج جميع ماله. وقال أبو حنيفة: إن 
علقه بشرط كإن دخلت الدار» أو إن شفى الله مريضي» فالقياس أن 
يلزمه كل ماله» ويستحسن بالأموال التي تجب فيها الزكاة. 

وقال الشافعي : إن أخرجه مخرج التبرر مثل: إن شفى الله مريضي› 
فيلزمه جميع ماله» وإن كان لجاجًا وغضبًا (فيقصد منع نفسه من فعل 
مباح كإن دخلت الدار. فهي بالخيار» إن شاء يفي بذاك أو يكفر 


كفارة يمين . 
وقال ابن أبي ليلى: لا نلزمه شيا أصلاء وقاله الشعبي والحاكم 
E‏ 


وروئ قتادة» عن جابر: إن كان كثير المال لزمه العشر وإن كان 
متوسطًا فالسبع» وإن كان قلياا فالخمس. 


(۱( من (ص۲). 
(۲) ما بين القوسين في الأصل عليه: (لا .. إلى). 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال قتادة: والكثير ألفان؛ والوسط ألف» والقليل خمسمائة» فهذه 
ثمانية أقوال منها ثلاثة في مذهب مالك. 

وحكى ابن بطال في المسألة خمسة أقوال» وفرضها في قول 
الرجل : مالي في سبيل الله» فحكى : 

أو لا : عن طائفة لا شيء عليه» ونسبه إلى الشعبي وابن أبي ليل 
وطاوس . 

وثانيها: أن عليه كفارة يمين» روي عن عمر وابنه وابن عباس 
وعائشة» وأنه قول عطاء وأنه ذهب إليه الثوري والأوزاعي والشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور. 

وثالتًا : وهو أن يتصدق من ماله بقدر الزكاة» روي أيضًا عن ابن عمر 
وابن عباس» وبه قال ربيعة. 

ورابعًا: آن يخرج ثلث ماله فيتصدق به» وهو قول مالك . 

وخامسًا: يخرج ماله كله» روي عن النخعي» وهو قول أبي حنيفة 
وزفر إلا أن با حنيفة قال: يتصدق بالأموال التي تجب فيها الزكاة 
خاصة. وقال زفر: يحبس لنفسه من ماله قوت شهرين ثم يتصدق 
بمثله إذا أفاد. حجة الأول أنه لو قال: مالي حرام لم يحرم عليه 
بإجماع فكذلك في هذه المسألة» واحتج الشافعي بحديث أبي الخير 
عقبة بن عامر: أنه اكل يا قال : «كفارة النذر كفارة يمين» وهذا آخرجه 
مسلم”"» فظاهره يقتضي أن كل نذر كفارته كفارة يمين إلا ما قام 
دليله» وذهب ربيعة إلى أن الزكاة جعلها الله طهرة للأموال» فكذلك 
هذا الحالف بصدقة ماله يطهره ما يطهر الزكاة. 


س ڪتاب الأيْمَان واللّذور ۷( 


واحتج أبو حنيفة بقوله تعالی : وَمنُم من علد َه كين ءاتدتا ِن 
َصّلوِ َد وَلَتَكرَ من ألصّلحيَ €3 # [التوبة : ]۷١‏ فبين تعالى أنهم لما لم 
يفوا بما عاهدوا الله عليه أستحقوا الوعيد والذم فلزمهم الوفاء به. 

واحتج ابن شهاب لمن قال: يجزئه الثلث بحديث الباب «أمسك 
عليك بعض مالك فهو خير لك»» وقوله اط لأبى لبابة فى مثل 
ذلك: «ايحزئك الئلت»' فکان مبیتا لما أجمل فى حديث كعبا من 
مقدان الجر التصدق ةه خت تحديت أب لبابة التقديرء وسقت 
سائر الأقاويل» وقد أسلفنا مثله فى حديث كعب أيضًا. 

فال اين القضار ومن الحجة لمالك قول تغالن: ولا تسى 
مك ر الا لقص ۷ فامر تعالن بان لا يس تضيه س 
الدنيا؛ لہا بالخلق ضرورة إليه من الوقت وما لابد منه» ووجب 
الأقتصار على إخراج الثلث لما ذكرء ويدل على صحة هذا القول أن 
المريض لما منع من إخراج ماله إلا الثلث نظرًا لورثته وإبقاء عليهم» 

واا من قال : يخرج زکاة ماله فلا وجه له؛ لأنها واجبة على 
الإنسان» وإن لم ينذرهاء وأما قول أبي حنيفة أنه لا يخرج إلا الأموال 
التى تجب فيها الزكاة فقط» فإننا نقول: إن الأموال تشتمل على ما فيه 

. اھ ر 2 خي اض م 

الزكاة» وعلى ما لا زكاة فيهء قال تعالى : وركم ارصم ودیترشم 
موه [الأحزاب: ۲۷] ولم يفرق بين عبيدهم وعروضهم» وبين العتق 
e‏ 
(۱) سبق تخریجه في «الموطاً»» ورواه ابو داود برقم (۳۳۱۹). 


)۲( من (ص۲). 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱١۰-۱٤۸/٦‏ . 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۵- باب إا طعَامَه 


ل ا اا الال م حرم ما أحل أله لك إلى قوله: 
إل يسيك [التحريم: ٠ ]۲ -١‏ لا رمو طْيَبَبِ ما 


چ و 


أحل الله نه کچ [المائدة: ۸۷]. 


۱- حدٿتا ا لسن بن مي حدَتَا الحجَاح عَنِ اين جرج قال: ٠‏ رم عَطاء 
أله سَمِعَ عُبَيْدَ ِن عُمَر يول ٠‏ غت عَاِشَة زغم أن التي 45 : کان يكت عند 
رَيَبَ بِنْتِ جَخش وَيَشُرَبُ عِنْدَها عَسَلاء فََوَاصَيْتُ آنا وَحَفْصَة أن يننا دَحَلَ عَلَيْها 
لي ب :إلى أج منك ريخ مقافي كلت مقافير؟ َكَل على إختافتا. 
الث ذلك لَه. قَقّالَ: «لاء ټل شربت عَسَلا عند ربت فت خش ون آعُود 


لَه قَتَرَلّث: اما اَی لر رم ما أل َه کک > إن ثوا إلى أده [التحريم: 


٤ء‏ لِعَائِشة وَحَفْصةء وواد ا ا إل بعض روچو حًا [التحريم: ]١‏ لِقَوله: 
«ټل شرت عَساا. 


وَقال ل راهيم بن مُوسّیێ : عن هِشام: ٠‏ «وَلَنْ اعود د له وقد حلفت > قلا 
رى بڌَلِک أَحَدّا». [انظر: -٤٩۱۲‏ مسلم: -۱٤١٤‏ فتح .]٥۷٤/١١‏ 


ب = 


or3 رo‎ or م“‎ 


ثم ساق حدیث ابن جرج فال : َعَم اء ته سَمِعَ عبد ب عُمَيْرٍ 
يفول جعت اة لَه رضي اله عنها َعَم ان الي ڳل گان يكت عند 
رن ا . . الحديث إلى قوله: الت 
مََافير؟ فَدَخَل عَلَى إٍخدَاهُمَ > قَقَالَّث له َلك . قَال: ا بل شَرِبْتُ 


ا اعود له . فَتَرلّتْ: اا الو لر 
رم ل لک > إن لو للوباً إلى أله [التحريم: »]٤‏ لِعَائِشّة 
وَحَمَصة» ولد اس اَی إل عض روو حًا [التحریم: ۳] لِقَوْلِه: 
بل شربْت عَسّلا». 


س ڪتابُ الأَيْمَان والنذُور (wu‏ 


هلذا الحديث سلف الكلام عليه في موضعه. والمغافير: واحده 
مغفور» وهو شيء ينتجه شجر العرفط كريه الرائحة» وقيل: هو حلو 
كالناطف يحل بالماء ويشرب» ويقال: مخثور بالثاء كثوم» وفوم» 
وجدف» وجدث . 

وذكر ابن حمدون فى «تذكرته»آن المغافير: البطون» كأنه:آراد 
ا اة 

الآ فهو ال اغد الرست إفاظمي ذلك فه. 

وقال الكساتي : يقال: خرج الناس يتمغفرون إذا خرجوا يجتنونه من 
ٹمره. 

وهلذا التعليق خرجه مسندًا في التفسير» فقال: حدثنا إبراهيم بن 
موسیٰ» ٹنا هشام» عن ابن جريج» عن عطاء» كما سلف . 

(وقوله: (فنزلت) إلى آخره» هذا قول. وأكثر المفسرين على أنها 
نزلت في مارية حين حرمها على نفسه)" . 

وقوله: ( «ولن أعود له» ) قال مالك: إنه حرمه على نفسه باليمین. 
ي: قال: والله لا أعود له؛ فلذلك كفره» وما من حرم على نفسه طعامًا 
و شرابًا و غير ذلك من المباح فلا شيء عليه في فعل ذلك» وبه قال 
الشافعي» وقال أبو حنيفة: يلزمه كفارة يمين في المأكول والمشروب 


1 
1 


و 


ا ّ. 


(۱) سلف برقم )٤۹۱۲(‏ سورة التحریم» باب: ا یاا ال لر رم ما مل 
N‏ 


۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


دون الملبوس والطیب» دلیلنا قوله تعالی : لا رمو طيْبت ما لحل اله 
کم [المائدة: ۸۷] ولأنه حرم على تسه ما لا يصح فه طلاق ولا عتاق» 
فلم يكن للتحريم تأثير أصله اللباس والطيب» والدليل من هذه الآية قوله 
اة سیک4 وقوله في الحديث: «قد حلفت» وهي دالة على أن 
الكفارة المذكورة في الآية من أجل يمينه. 

قوله «وإة اسر لی إل بض اروج عدبا [التحریم: ۳] هو ما سلف 
من قصة مارية أو العسل» وأغرب من قال : إنه خلافة الصديق وأنه خليفة 
بعده . 

قصل : 

في بسط مسألة الباب أختلف العلماء فيمن حرم على نفسه طعامًا 
أو شرابًا أحله الله له على قولين: أحدهما: لا يحرم عليه ذلك وعليه 
كفارة يمين» وهو قول أبي حنيفة وأصحابه والأوزاعي . 

وثانيهما: وهو قول مالك: لا يكون الحرام يمينا في طعام ولا في 
شراب إلا في المرأةء فإنه يكون طلاقًا يحرمها عليه» وروى الربيع عن 
الشافعي كقول مالك: إن حرم على نفسه طعامًا آو شرابًا فهو حلال لهء 
ولا كفارة عليه. 

وروي عن بعض التابعين أن التحريم ليس بشيء» وسواء حرم على 
نفسه زوجته أو شيًا من ذلك لا يلزمه كفارة في شيء من ذلك٬‏ وهو قول 
أبي سلمة ومسروق والشعبي . حجة من لم يوجبها حديث عائشة أن الآية 
نزلت في شرب العسل الذي حرمه الشارع على نفسه» ولم يذكر في ذلك 
كفارة. 


س ڪتابُ الأَيْمَان والندُور ğÈËÈŠS‏ ا۷ 


جاریته› وهر قول قتادة وغيره» وقال القاضي إسماعيل : الحكم في 
ذلك واحد؛ لأن الأمة لا يكون فيها طلاق فتطلق بالتحريم» فكان 
وقتين مختلفين» غير أن أمر الجارية في هذا الموضع أشبه لقوله 
تعالی : بض مات ربک [التحريم : ا ال و ار 
أل إل بض أروجو حًا [التحريم: ۳] فكان ذلك في الأمة أشبه؛ 
لأن الرجل يغشى آمته في ستر ولا يشرب العسل في ستر» وتحريم 
الأمة فيه مرضاة لهن» وتحريم الشراب إنما حرمه للرائحة وقد يمكن 
أن یکون حرمها وحلف كما روي» ویمکن أن یکون حرمها بیمینه 
بالله؛ لأن الرجل إذا قال لأمته: والله لا أقربك فقد حرمها على نفسه 
باليمين» فإذا غشيها وجبت عليه اليمين» وإذا قال لأمته: أنت على 
عليه» ولم تكن كفارة؛ لآنه لم يحلف»› وقوله لامرآته: أن عا 
حرام مثل قوله: أنت طالقء فلا تحرم (عليه)"'» وكذلك: أنت خلية 
وبرية وبائن» ليس في شيء منه يمين» وإنما هو فراق أوجبه الإنسان 
على نفسه» فإن کان شيئًا یجب وجب»› وإن کان لا يجب لم يجب» 
كا اوجها ف فر فمن حلفت عل جنا الحدية . 


(1)( الأصل : (به)» والمثبت من (ص۲) وهو الصواب. 

(۲) سيأتي قريبًا برقم (11۹1) باب: النذر في الطاعة. 

(۳) رواه مسلم برقم )۱٦٥۰(‏ کتاب الأیمان» باب: ندب من حلف یمیتا فرأی غيرها 
خيرًا منها أن ياتي الذي هو خيرء ونکفر عن به من ديت آبی غريرة 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال المهلب: والتحريم إنما هو لله ولرسولهء فلا يحل لأحد أن 
يحرم شيئًاء وقد وبخ الله من فعل ذلك فقال: «الا خَرَمُوا طَيَبّبِ ما 
أل أله لَك ولا مدأ [المائدة: ۸۷] فجعل ذلك من الأعتداءء وقد 
قال تعالی: ورلا فووا لا تیف الین آلگرب حا عل ودا ر“ 
2 م 


قروا على ألم ألكرب [النحل: ]١١١‏ فهلذا كله حجة في أن تحريم 
MD .‏ 
الناس لیس پسی: . 


شا وقد سلف من حديث أبي موس برقم (۳۱۳۳) ولفظه: «لا أحلف على يمين »› 
فأرى غيرها خيرًا منها؛ إلا أتيت الذي هو خير وتحللتها». 
(۱) انظر: «شرح ابن بطال» ٠٥۳-۱١۱/٦‏ . 


سے ڪتابُ الأيمَانِ والنّذورِ ا 
2 َ0 
-١‏ باب الوفاءِ بالنذر 
وله كك: يفن إلَذر [الإنسان: ۷]. 


۳- حدقا یی بن صالح» کدنا :فلت بن سشلمان» خدفا سيد بن 


اث آله يع ابن عر رضي اه عنهما قول ئ زا عن افر | إن التب بلا 
قال : انر لا يدم شيا وَلا وخر ونما يسْتَخرَح م بالندر م مِنَ البّخِيل». 
أ 


ج «انْ 
[انظر: : - مسلم: ۱۱۳۹- فتح 1/11[ 

7۳ -- - حًا خلا بن جيیٰ› دنا سيان عن مَنْصورء أخبرنًا َد الله هبن 
موہ عن َد اف ین عُمر: تھی ابن بل عن اللذر وقال: مله ا يرد ياء لَه 
يُسْتَخْرَح به مِنّ البّخِیل». [انظر: 11۰۸- مسلم: ۱۳۹- فتح .]۷1⁄۱١‏ 

4- دتا أو المانء أخبرن شت خا او نادء عن الأعرَ غرج» عن ن ا 
هُرَيْرَة قال قال التب كيا : تي ابن که اذز بشَيْءِ لَمُ يكن فُدَرَ e‏ 
e‏ قد قد ت ع ف و ين الل وقي عا م 
يکن يو تي عليه من قَبْل». [انظر: -11۰٩‏ مسلم: ۰- فتح ]٥۷1⁄/۱۱‏ 


و ج 


عتهما د ا ازا می لر له ئی و ا: 
شيْنًا ولا بحر إن خر وا کک 

وقال: ا Ly‏ : نخر ايله . 

وحدیث ابي هريز له قَال: قال رن ل : ا ا ابن آم التَذرُ 

شو تز اکن ره کی ایو لز ای ورذ وره شع د 
يِن البخِيل فيّتي عَلَبْهِ ما ما لَمُ يكن بوتي عله عَلَيهِ من قبل . 

أنا قدرت عليه الشدة التى نذر من أجلها المعتل هو النذر 


سي 


س 90 
خمسین» وقیل: إحدی وخمسین» وقبل غير َلك . 

فائدة: أبو أيوب في الصحابة ثلاثة : هذا أجلهم» وثانيهم : يماني له 
رواية”"» وثالهم : روئ عن علي بن مسهر» عن الأوزاعي» عن أيه 
عن ابي یوب فلعله الاول. 


: (أيوب) يشتبه بأثوب -بالمثللة- بن 


قانع والمديني. والحارث بن أثوب تابعي كذا قاله عبد الغني» 
والصواب: ثوب ب 


بة صحابي» ذكره 


بن صوغ» وأثوب بن أزهر زوج قيلة بنت مخرمة 
الصحابية*. 
المصنف غفر اله له فهانا شرك أكبر. قال في اقح المجیده ٠١۷-۱۹۹‏ 
الأستغاثة رالاستمانة بالمخلوق» فيما لا يقدر عليه إلا اء كالا. 
بالاموات» والاستغاثة بالأحياء فيما لا يقدر عليه إلا اله من شقاء المرضئ وتفريج 
الكربات ودفع الضر» فهنذا النرع غير جائز» وهو شرك أكبرء وقد كان في زمن 
التي هة منافق بؤذي المؤمئين؛ فقال بعضهم : قوموا بنا نستغيث برسول اله ك 
من هذا المثافق» فقال الني ا#: «إنه لا بستفاث بي» وإنما بستغات بانه»» وكره 
أن بستعمل هنا اللفظ في حقه» وإن كان مما يقدر عليه في حياته» حماية 
لجناب النوحيد وسا لذرائع الشركء وأدًا وتواضتًا لربه» وتحفيرا للامة من 
وساتل الشرك في الأقوال والأفعال؛ فإذا كان هلذا فيما بقدر عليه الي ڳل في 
حیاته» فکیف یستغاٹ به بعد مماته» وتطلب منه آمرر لا یقدر علیها إلا اله» واذا 
کان هادا لا يجوز في حقه # ففیره من باب آولی. 
() آنظر ترجمته: في ممرفة الصحابة» ۹۳۸-۹۳۴/۲ (۷۹۹). «الاستیماب» ۹/۲- 
(TIT) Ece Layla (ITD) 41-48 eal aba CA)‏ 
() كذا في الأصل وها (اليماني) وما في المصادر بو أيوب (اليمامي). «أسد الغاية 
AV) I tarlajJy (11e) TY IY LY «(VATA TT‏ 
() آنظر ترجمته في: «أسد الغابقه ۲۹/۲ (0۷۰۹). 
(4) مجم الصحابةه لابن قانع .)٠٥( 04/١‏ 
() أنظر: «الإکمال» ۱۱۷/١‏ «تهذيب مستمر الأوهام» ص۸۴ 


اله رالاستمانة 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


ليحلها عنه» والنذر لا يحل عنه الشدة. فهو لا یغنی شيا › والمقدور 
كائن» فيجعل الناذر هذا الفعل سلامة من الشدة المقدرة» ويكون 
ذلك النذر سهمًا آستخرجه من البخيل للشدة التي عرضت لهء فهلذا 
تفسير «فيؤتي عليه ما لم يكن يؤتي -لو لم يقدر عليه الشدة- من قبل» 
وفيه رد على القدرية. 

حديث ابن عمر وأبي هريرة سلفا في كتاب القدر» واختلف عندنا 
فی آبتداء النذر فقيل : إنه مستحب » وقیل : مکروه» وبه جزم الثوري› 
ونص الشافعى على أنه خلاف الأولىه. 

وحمل بعض المتأخرين النهي على نذر اللجاج» واستحب نذر 
التبرر» وقام الإجماع على وجوب الوفاء به إذا كان طاعة» وقد قال 
تعالى : اوا امود [المائدة: ]١‏ وقال: بن ذر4 فمدحهم 
بذلك» وقوله اطا : «من نذر آن يطيع الله فلیطعه»"“ وإنما آختلفوا فی 
أن اليمين في ذلك كالنذور وأن كفارتها الوفاء بهاء ورأى بعض 
العلماء آنها أيمان يكفرها ما يكفر اليمين» وليست في معنى النذر 
فيلزم الوفاء؛ لأن النذر قصد به التبرر والطاعة لله» وهه الأيمان 
إنما قصد بها إلى أشياء من أمور الدنيا كقولهم : مالي صدقة إن فعلت 
كذاء فافترقا لهه العلة. 


(1) ورد في هامش الأصل: حاشية : قوله : ونص الشافعي على أنه خلاف الأولى. لم 
آره في کلام غیره» فلیحرر. 
(۲) سيأتي قريبًا برقم (11۹)» باب: النذر في الطاعة. 


س ڪتابُ الأيمَانِ والنّذُور 


. )0 
(فصل)'“ : 
قال المهلب: قوله: «لا یقدم شیئًا ولا يؤخره» يعني : من قدر الله 
ومشیئته . | 
| 

بالصدقة والصوم إلا إذا نذر شيئًا لخوف أو طمع» فكأنه لولا ذلك الشيء 
الذي طمع فيه أو خافه لم يسمح بإخراج ما قدره الله تعالٰ ولا يفعله» 
7 
فهو بخیل . 

وقوله : «فيؤتي عليه» يعني : فعل ما يجعله الناذر على نفسه لله مما لم 

١ (O a 
۰ يکن يفعله لغير نذر‎ 


(۱) من (ص۲). 
(۳) آنظر: «(شرح ابن بطال» ٠٥۵-۱۵۴٤ /٦‏ . 


۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


2ّ ے‎ o 
باب إثم مَنْ لا يفي بالنذر‎ -۷ 

۵- حدٿتا مسددء ڪن ڪيىء عن شغبة قال: حديی ابو مرحنا 
رَهْدَمُ بن مُصَرب قال: سمغت ران ِن حُصَينِ بدت عَنِ النَبيْ ل قال: 
«خیْرکم قڙنيء ٿم الذِينَ لوهم ثم الذي يهم -قال عِمران: لاارى کر 
ثنسَيِن أو ثلاث بعد قزنه- ثم يجيءُ قوم تدرو ۴ قود ووتو ولا 
يُتمَنونَ › وَيَشهَدونَ ولا يُسْتَشَهَدونَ . وَيَظَهَرُ فيهِمْ اسمن . [انظر: ۱ مسلم : 
0ح فتح ]٥۸۰⁄/۱۱‏ . 

ذکر فيه خدیٽ ران بن حصين رضي اله عنيما ۶ عن النبيّ َة قال : 


(خَيْرْكمْ فزني ؛ُ م الذِينَ يلْونَهُمُء ت الذِينَ يوهي ا وقل 


وموضع الحاجة منه قوله: «ثم يجيء قوم ينذرون ولا يفون» وهو 
يوجب الذم والنقص لمن لم يف بالنذر» وهذا من أشراط الساعة» 
وقرن الشارع من لم يف بالنذر بخيانة الأمانة في قوله: ينذرون 
ولا يفون ويخونون ولا يؤتمنون» وذلك أن من لم يف لله تعالى 
بما عاهده فقد خان أمانته في نقضه ما جعل (لربه) عل نفسه» 
فأشبه ذلك من خان غیره فا أئتمنه عليه والأول أعظم خيانة 
وأشد إثمّاء وأثنى الله تعالى على أهل الوفاء به فقال: إن بالّذر 4 
[الإنسان: ۷] الآية فدل هذا أن الوفاء بالنذر مما يدفع به شر ذلك 
اليوم. 


() سلف برقم )۴٠١١(‏ كتاب فضائل الصحابة» باب: فضائل أصحاب النبي كي 
وبرقم )1٤۲۸(‏ كتاب الرقاق» باب: ما يحذر من زهرة الدنيا والتنافسش فيها. 
(۳) من (ص۲). 


س كاب الَيْمَانِ والنّذُورِ ۷ 

وقوله: ( «ويظهر فيهم السمن» ) هو كناية عن رغبتهم في 
الدنيا وإيثارهم شهواتها على الآخرة وما أعد الله فيها لأوليائه من 
الشهوات التي لااتنفدة والنخي الذي لا يبيد فهم ياكلون في 
الدنيا كما تأكل الأنعام ولا يقتدون بمن كان قبلهم من السلف. الذين 
كانت همتهم من الدنيا في آخذ القوت والبلغة وتوفير الشهوات إلى 
اة 

وقوله: ( «ينذرون ولا يفون» ) کذا وقع» ثلاڻي» وهو صحيح يقال : 
وف بعهده» وأوف. ولغة القرآن أولى: رباعي . 


LRN KT Û RN 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب النذرِ ي الطاعَة 


sS 


و افق َة تذرتم من تدر [البقرة: [YY‏ 

71-- دتا بو کیم ذقنا مالك عن طَلْحَة ِن عَبدِ الك عَن القاسمء 
عن عَائِشّةَ رضي الله عنهاء عن النَبي ا قال: «مَنْ َد اَن يُطِيعَ الله فيطع 
ومن ا ا [۷۰۰- فتح ]٥۸۱⁄/۱۱‏ 

ذکر فيه حديث عَائَِةَ رضي الله عنهاء عن النبي ي قال : «مَنْ تَذَرَ 
ن يُطِيعَ الله مَلْيْطِعْهُء وَمَنْ ندر اَن يَعْصِيَهُ كلا يغصي . 

(الشرح): النذر فى الطاعة واجب الوفاء به عند جماعة الفقهاء 
لمن قدر عليه› وإن كانت تلك الطاعة قبل النذر غير لازمة فنذره لها 
قد أوجبها عليه؛ لأنه ألزمها نفسه لله تعال» فكان من ألزم نفسه شيًا 
لله تعالیٰ› فقد تعين عليه فرض الأداءء وقد دم الله تعالی من وجب 
علیٰ نفسه شيئًا ولم یف به» قال تعالیٰ : فإ ورشبانة أسدَعُوهًا الآية 
[الحديد: ۲۷]» وشات أختلافهم فى نذر المعصية فى بابه -إن شاء 
فعليه كفارة عند مالك . 

وقال ابن عباس: عليه أغلظ الكفارات كالظهار"» وقيل: إن شاء 
صام یومًا آو أطعم مسکیتًا أو صلی رکعتین ونذر معلوم یسمیٰ مخرجه» 
ولا يخلو من أقسام أربعة: طاعة كالصلاة» أو معصية كالزناء أو مکروهًا 
كنذر ترك التطوع»› أو مباخا كنذر أكل المباحات ولبسهء واللازم منه 
(9). في الأصل: قضل؛ 
(۲) رواه عبد الرزاق )٠١۸۳١ »۱٥۸۳۶( ٤٤۱/۸‏ وابن أبي شيبة ۷۱/۳ (١۱۲۷۶ء‏ 

.(* 


سد ڪتابُ الأَيْمَان والنّذُور 
الطاعة والقربة عملا بحديث الباب» ولا يلزم الوفاء بما عداه (عماا) 
ببقية الحديث» وبحديث أبي إسرائيل الآتي" . 


IRETAN 


(۱) من (ص۲). 
(۲) سياتي برقم .)٦۷۰٤(‏ 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب اڏا نَذَرَ او حَلَفَ 
ا sS‏ ° سے ص 
آڻ لا يڪلم إِنمَانًا في الجَاهلِيّة ثم َشْلَمَ 
۷- دتتا محمد بن مُقَاتِل بو د لسر ارتا عند اء أخترنا تند ا فن 
ا » ڪن ابن عُمَرَء أن عُمَرَ قال : : ا رَسُولَ اء إني َذَؤتُ في اهي أن 


أغكَكتَ لَيلَةٌ في اشجدِ الحرام . قال : وف بَذرك. [انظر: ۲۰۲۲- مسلم: -۱٦۵١‏ فتح 


[oAY/11۱ 


ي زت في الجاولء أن آعڪڪت لله في الششجد الحَرام. 
بتذرڭ): وقد سلف قبل . 

معن قوله : (في الجاهلية) في زمننا ونا مسلم» وهو خلاف ما فهمه 

وقال الشيخ أبو الحسن القاضي: لم يأمره الشارع على جهة 
الإإيجاب› إنما هو على جهة الرأي» وقیل : راد اكت أن يعلمهم أن 
الوفاء بالنذر من آكد الأمورء ذخاظ أمره بان جعله لازم لأعمر»› وإن 
كان أصل التزامه من الجاهلية؛ لأنهم كانوا حديثي عهد بكفر؛ ليتأكد 
عندهم إيجابه» وقد آختلف العلماء في إيجاب الوفاء عليه إذا أسلم» 


وما ابن بطال فنقل عن الشافعى وأبى ثور إيجابه» وإن حنث بعد 
إسلامه فعليه الكفارة وهو قول الطبري» قالوا: والأمر فيه على 
الوجوب» وهو قول المغيرة المخزومي› إليه ذهب البخاري› وقاس 
اليمين على النذرء إن كان النذر مما الوفاء به طاعة في الإسلام لزمه 


س ڪتابُ الأيمَان والندُور اا١‏ 


الوفاءء وإن كان النذر واليمين مما (لا) ينبغي الوفاء به كيمين لا يكلم 
إنساتًا فعليه الكفارة في الإسلام. 

قال: وكذا يقول الشافعي وأبو ثور فيمن نذر معصية أن عليه كفارة 

قال: وقال آخرون: لا يجب عليه شيء من ذلك» وکل من حلف في 
كفره فحنث بعد إسلامه فلا شيء عليه في كل الأيمان» هذا قول مالك 
والثوري والکوفیین"" . 

قال الطحاوي : والحجة في ذلك قوله ا : «ومن نذر أن يعصي الله 
فلا يعصه» وقالوا: لما كانت النذور إنما تجب إذا كانت مما يتقرب بها 
إلى الله تعالى» ولا تجب إذا کانت معاصي» وكان الكافر إذا قال: لله 
علي أعتكاف أو صيام» ثم فعل ذلك لم يكن بذلك متقربًا إلى الله فأشبه 
بذلك قوله اك3: «لا نذر في معصية»؛ لأن ما لم يصح أن يكون طاعة 
لا يلزم الوفاء به» وقد يجوز أن يكون قوله لعمر: «أوف بنذرك» ليس 
على طريق الوجوب» ولكن لما كان عمر قد سمح في حال نذره أن 
يفعله أستحب له اث أن يفي به؛ لأن فعله الآن طاعة لله» وكان 
ما مره به خلاف ما أوجبه هو على نفسه؛ لأن الإسلام يهدم أمر 
الجاهلية» وقد في الأعتكاف شيء من معن هذا الباب في 
باب: الأعتكاف ل" > وهو قول الشافعي : أن الصوم ليس شرظطا 
في صحة الأعتكاف . 
(۱) «شرح ابن بطال» .٠٣١۷ /٦‏ 
(۲) «شرح معاني الآثار» ۳/ .٠١٤-١۴۳۳‏ 


وانظر: «شرح ابن بطال» ٠١۸-۱٠۵۷ /٦‏ . 
(۳) سلف برقم (۲۰۳۲). 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
قال ابن التين : والجماعة على خلافهء وإنما أراد أن النذر يوفى به 
(فخرج)'“ على جهة التغليظ والتأكيد للوفاء بالنذر. 
وقد آختلف فيمن نذر أعتكاف ليلة» فقال ابن القاسم. يلزمه يوم 
ةوقال سره لا زمه شى قال واتفقا عا آفه: دا ندر 
Ezy OE‏ 
لا يلزمه الليلة. 


)۱( من (ص۲). 
(۲) ورد في هامش الأصل : آعتراض شيخنا لمذهب الشافعي ليس محله وقوله : آتفقاء 


سد ڪتابُ الأَيْمَان والنَّذُور اا 


ص 2 2 
٣۰‏ باب مَن مَات وَعَليْهِ نذرٌ 


ومر ابن عُمَرَ رضي اله عتهما راء لث أمُها على تفا 

صلاةَ بِقَبَاءِء قَقَالَ : ل وال ابن عَبَاسٍِ نوه : 

4۸- اتتا أب اليَمّانء أخبرتًا شُعَب“ سَعَيِبْء عن الرَهُرِيٰ قال خرن غبید ا بل 
بد افلهء أن عبد اه ِن عَبّاس اخ ب ا اهاري اى النْبيّ 
ا : في تَذْرٍ كان عَلَى أَمَهِ قوفي قبل أن تَفْضِيةء فَأفَْاه أن يفضي عَنْها > فکاتّٹ 
ا بعد . [انظر: -۲۷٦۱‏ مسلم: ۱1۳۸- فتح ]٥۸۳/۱۱‏ 

۹4- حلتتا ادم حَدَتَا سُعْبهء عن ابي بشر قال: سَمِعْتُ سيد بن جير 
عن اين عَباس رضي الله عنهما قالّ: تى رَجُل لبي َة قال لَه إن أتَي نَدَرَث 


or‏ ل 


ن ٠‏ نها مَاتّث. قال ابن 4 لو كان عَلَيْها دَيْنْ أَكَنْت قَاضِيَه؟». قال : 
ََمْ. قال: اض الله هو أَحَىّ بالْقَّضاءِ». [انظر: ۱۸۵۲- فتح .]0۸٤/١۱١‏ 
ثم ساق حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهماء > أن سعد بى عَبَادَةَ 
شتفت رسول الله ڳل في لر گان على اَمَو يث كَل أن تَفْضِيهُ 
افتاه اَن يفَضِيهُ عَنْهاء انت سنه بعد . 


وحديث ابن عَبَاس رضي الله عنهما آنه أ رَجُلْ رسول الله 4ل 
فقَالَ : نحي نَدَرَث أن تَحُح وَإِنهَا مَائّت. فقَالَ : «لؤ كان عَلَبَهَّا 


e o 


دين أكنت قاضِيه؟». قال : : نعم. قال «فَاقضٍ O‏ بالْقَضًاء؛ 
الشرح : 
تھ اهاد الباب وآثاره جواز النيابة في الصلاة والحج 
وغيرهما إذا مات من يناب عنه» ولا شك في دخول النيابة في الأفعال 
المتضمنة المال فقط كالصدقة» وكذا عندنا في الأفعال البدنية كالحج› 
ومشهور مذهب مالك : أن النيابة فيه مكروهة» وينفذ إن أوصى به. 


7 س اتوضیع شس اع اسحیح 
وأما (عطاء) فهو أبو يزيد عطاء (ع) بن يزيد الليثي ثم الجندعي 
المديني ويقال: الشامي التابعي» سمع أبا أيوب وغيره. وعنه الزهري 
وغيره» مات سنة سبع» وقيل: خمس ومائة عن أثتين وثمانين نة . 
وآما (الزهري) فهو الإمام محمد بن مسلم» سلف قريبا. 
واما (ابن آبي ذثب) فهو أبو الحارث محمد بن عبد الرحمن بن 
المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب هشام المدني العامري» روئ عن 
نافع وخلق. وعنه ابن المبارك وخلق» وكان كبير الشأن. ولد سنة 


انين» ومات بالكوفة سنة تسع وخمسين وماة". 
وأما (آدم) فقد سلف. 


وياقي السئن خلا آي داود. 


هذا الإسناد كلهم مدنيون» وقد دخل (آدم) إليها أيضًا. 


)١‏ هو أبو محمد. قال علي بن المديني: سكن الرملةء وكان ثفة. وقال النسائي 
عطاء بن يزيد» أبو زيد شامي ثقة وقال العجلي : مدني تابمي ثقة. انظر: «التاريخ 
الکیر؛ ٤۵۹/۲‏ (۲۹۹)ء «معرفة الثقات» ۱١۸/١‏ (١١۱۲)ء‏ «الجرح والتعديل» 
1 اتقات ۲۰۰/۵ «تهذیب الکمال» ۲۰/ ۱۲۴ (۴۹۵) 

)محمد بن عبد الرحمن بن الحارث بن شام بن المغيرة ذكره محمد بن سعد في 

ية من أهل المدينة وقال: كان ثقة تليل الحديث. وقال النساني: ثقة: 
انظر: «الطبقاته ۲١۹/١‏ «التاريخ الكييره / .)۳١ ٠١١‏ «الجرح اسيل 
۷ 14( اتهثیب الکمال» ۵۹۸/۲۰ (0۴۹6), «الکاشف» ۱۹۴/۲ 
0( 
ما بين المعقوفين سقط من (ج). 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ووقع في كتاب محمد في أمرأة أوصت أن يحج عنها إن حمل ذلك 
ثلتهاء» فإن لم يحمل جعل في رقبته يحمل ذلك عليهاء قال: يعتق عنها 
ولا تحج فلم يجز ذلك ولو كان ذلك بوصية (الميت). 

قال مالك: ولا ينبغي أن يحج أحد عن حي زمن أو غيره» ولا أن 
يتطوع عن ميت ضرورة كان المحجوج عنه أم لاء وليتطوع عنه بغير ذلك 
أحب إلىّ» قال: وهه دار الهجرة لم يبلغنا أن أحدًا منذ زمن رسول الله 
ية حج عن أحد ولا أمر بذلك ولا أذن فيه . قلت : صح ذلك عن سيد البشر» 
ففي السنن الأربعة من حديث أبي رزين العقيلي لقیط بن عامر» أنه اتی 
النبي بي فقال: يا رسول الله إن بي شيخ كبير لا يستطيع الحج 
ولا العمرة ولا الظعن» فقال: «حج عن أبيك واعتمر). قال الترمذي: 
هذا حديث حسن صحیے ۳ وخرجه ابن حبان في ا 
والحاكم في «(مستدرکه» قال : صحیح عل شرط ا ق 
البيهقي في«خلافياته» : رواته ثقات. وقال الإمام أحمد: لا أعلم في 
إبجاب العمرة حدیشا جود منه ولا صح منه. 

وحديث ابن عباس رضي الله عنهما في الباب وحدیثه أيضصًا السالف 
في الحج أن أمرأة من خثعم قالت: يا رسول الله إن فريضة الله على عباده 
في الحج أدركت أبي شيًا كيرا لا يستطيع أن يثبت على الراحلة أفأحج 


عنه؟ قال: «نعم» وذلك في حجة الوداع. 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواه ابو داود .)۱۸۱١(‏ والترمذي (4۳۰) والنسائی ۰۱۱۱/٩‏ وابن ماجه .)۲۹۰١(‏ 
(۳) «صحیح ابن حبان» (۳۹۹۱). ٠‏ 

.٤)۸١/١ «المستدرك»‎ )0 

)٥(‏ سلف برقم )۱۸١١(‏ كتاب جزاء الصيدء باب: حج المرأة عن الرجل. 


کے ڪتابُ الأيمَان والنذُور 


قال ابن وهب وأبو مصعب: لا يحج أحد عن أحد إلا ابن عن أبيه» 
رضي آم لاء شیځًا کان أو غيزه. 

وقال شهب : إن حج عن الشيخ الكبير أجزأ وق لك 
رجل ان أحج عنه وهو حي» قال : أفعل ما أمرك به» oT‏ 
سلف مستوفيًا في کتاب : اك 

فصل : 

وأما الفعل الذي يتضمن فعل النذر خاصة كالصلاة والصوم» 
فالمشهور من مذاهب الفقهاء أنه لا يفعل» وقال محمد بن عبد الحكم : 
يصام عنه» وهو القديم للشافعي وصحت به الآحاديث فهو المختارء 
وقاله أحمد وإسحاق وأبو ثور وأهل الظاهر أيصًّاء وقالوا: إن أحب 
أن يكتري عنه من يصوم عنه جاز» ونقل ابن بطال إجماع الفقهاء آنه 
لا يصلي أحد عن أحد فرضًا ولا سنة» لا عن حي ولا عن ميت. 
وليس كما ذكر بل فيه الخلاف. 

قال المهلب: ولو جاز أن يصلي أحد عن أحد لجاز ذلك في جميع 
ما يلزم البدان من الشرائع» ولجاز ن يمن إنسان عن آخر» وما کان 
أحد أحق بذلك من الشارع أن يؤمن عن ابويه أو عن عمه اف طالب»› 
ولما نهي عن الأستغفار لمن استغفر له ولبطل معن قوله تعالى : وولا 
کیب َل کنیں إل عا [الأنعام: ]٠١١‏ وإنما أراد -والله أعلم- كسب 
الفرائض» وأما النوافل فقد أمر اغ (الأحياء)' بقضائها عن a‏ 
ا IE‏ 


(۱) في (ص۲): الأعقاب. 
(۲) «شرح ابن بطال) ۱٦١-۱٣۹/٦‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحبح سد 


واختلف العلماء في وجوب قضاء النذر عن الميت على ورثته» فقال 
أل لفاك فة جه وله وي وا عله و ان او 

وقال هور العلماء لين ذلك عل الرازرث واا ٠‏ وإ فل فق 
أحسن إن كان صدقة أو عتقًا» واختلفوا في الصوم وفيما إذا أوصى به» 
فقالت طائفة: هو في ثلته» وهو قول مالك. وقال آخرون: کل واجب 
إذا أوصى به فهو من رأس ماله» وأما أثر ابن عمر رضي الله عنهما 
بالصلاة بقباء وابن عباس نحوه» فهو على وجه الرأي لا على وجه 
الإلزام. وقد روي عن ابن عمر رضي الله عنهما وابن عباس خلاف 
ما حكى البخاري عنهما. ذكر مالك في «الموطاً»: أنه بلغه أن عبد الله 
ابن عمر كان يقول: لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد")» 
وروی ايوب بن موسیٰ عن عطاء بن أبي رباح» عن ابن عباس : لا يصلي 
أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد. 

وقوله فكانت سنة بعد آأى. عة فى الحض على البرر عن 
الميت. قال ابن القابسي: وهذا يدل اا ي العمل 
الصالح» وإن كان من غير أموالهمء وقد قال تعالى: «وأن س 
لسن إلا ما سى ©4 [النجم: ۳۹] فعل هذا سنة لمن فعله. 

أختلف العلماء في النذر الذي كان على أم سعد بن عبادة فقال قوم : 
كان صيامًا » واستدلوا بحديث الأعمش عن مسلم البطين» عن سعيد بن 


(۱) «الموطأاً» ص۲٠۲.‏ 
(۲) «السنن الکبری» ۲/ .٠۷١‏ 


~~ ڪتابُ الأَيمَانِ والنذُور ۷ 


جبير» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: جاء رجل إلى رسول الله يا 
فقال: إن أمي ماتت وعليها صوم أفأصوم عنها؟ قال: «نعم . 

قال بعضهم : ولا يصح آن يجعل حديث الاعمش مفسرا لجديك 
الزهري؛ لأنه قد آختلف فيه عن الأعمش» فقال فيه قوم: إن أمرأة 
جاءت إلى رسول الله ية فقالت: يا رسول الله» إن أمي ماتت وعليها 
صيام» وهذا يدل أنه ليس السائل عن ذلك سعد بن عبادة وأنها كانت 
أمرأة» وقد ذكرنا أن ابن عباس كان يفتي أن لا يصوم أحد عن أحد» 
وقال آخرون: كان عتقًاء واستدلوا بحديث القاسم بن محمد أن 
سعد بن عبادة قال: يا رسول الله إن أمي هلكت فهل ينفعها أن أعتق 
عنها؟ قال : انعم" . 

(قالوا) : وهذا يفسر النذر المجمل في حديث ابن عباس» وقال 
آخرو : كان صدقة واستدلوا بحديث مالك عن سعد بن عبادة: خرج في 
بعض المغازي فحضرت أمه الوفاة فقيل لها: أوصي» فقالت: فيم 
أوصي وإنما المال مال سعد؟ فتوفيت قبل أن يقدم سعد فلما قدم 
ذكر ذلك له فقال سعد: يا رسول الله هل ينفعها أن أتصدق (عنها*“؟ 
فقال : نعم . 

وليس في هذا بيان النذر المذكور» بل الظاهر في الحديث أنه 
وصية» والوصية غير النذرء ولا خلاف بين العلماء في جواز صدقة 
الحي عن الميت نذرًا كان أو غيره. 
(۱) مسلم .)۱۱٤۸(‏ 
(۲) رواه مالك في «الموطاً» ص .٤۸۷١‏ 


(۳) من (ص۲). (5) من (ص۲). 
)٥(‏ «الموطأاً» ص۷۳٤.‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : وجاء فى حديث TÎ‏ وقال آخرون: کان نذرًا 
مطلقًا لا ذكر فيه لصيام ولا عتق ولا صدقة. قالوا: ومن جعل على 
نقسه نذرًا منها و فکفارته كقارة يمين › روي هذا عن ابن ا 


)۳( 
وعائشة وجابر 


قال ابن بطال: وهو قول جمهور الفقهاء» وروي عن سعيد بن جبير 
وقتادة: أن النذر المبهم أغلظ الأيمان» وله أغلظ الكفارات عت أو كسوة 
أو إطعام . 

قال : والصحيح قول من جعل فيه كفارة يمين لما رواه ابن أبي شيبة 
عن وكيع » عن إسماعيل بن رافع» عن خالد بن يزيد» عن عقبة بن عامر 
قال : قال النبي : «من نذر نذرٌا لم يسمه فکفارته كفارة TE‏ 

قال المهلب: قوله: «أرأيت لو کان عليها دين» هو تمثیل منه وتعلیم 
لأمته القياس (والاستدلال). وبين ذلك أن الديون لازمة للأموات في 
ذمتهم» فإن لم يكن لهم ذمة من المال لم يلزمهم الدين إلا في الآخرة» 
فحذر الشارع من أن يبق على الميت تباعة من دين كان» أو بحلفه» 
أو من طاعة كان نذرها» وعرف أن ما لزمه لله أحق أن يقضى مما لزم 


لحد من عباده س e‏ 


> بياض بالأصل. 

(۳) رواه ابن ابی شیبة ۳/ ۷۲ (۱۲۱۸۳). 

)۳( ا الاق (VOA (I0A14) CET /A‏ 
) رواه ابن أبي شيبة ۷۲/۳ (۱۲۱۸۱). 

)٩(‏ من (ص۲). 

() «شرح ابن بطال) .۱٦۲-۱٦۱ /١‏ 


سے ڪتَابُ الأيْمَان وادور 


- باب النذرِ فِيما لا يَهُلِكٌ في المَعْصِيَةٍ 


۷ دا ا بُو عاصِم. » عن مَالِكٍ» عَن طَلْحَة بن عبد الك عن القَاسمء »ڪن 
عَائسة ِشَةَ رضي الله عنها الث : قال اللَبنْ لا: «مَنْ ذَرَ اَن طبع الله قَلْيْطِعهُ وَمَنْ 


ا 
چ 6 r‏ 


ا يَعْصيه قلا یَعصه». [انظر: -11٩1‏ فتح .]٥۸5/۱۱‏ 

۱- ڪدٿئا مُسَدَدء حَدََئا ڪييء عن ميد عن تَابتِء عن سء ڪن الي 
قال ِن الله عن عَنْ تَعْذِيب هذا نَفسَهُ». َرَآهُ يهشي بين ابنيه. 

- قال الفَراريٰء عن ميڊ حدتنِي تابٿء عن انس. [انظر: -۱۸1١‏ مسلم: 
۳ - فتح 0۸5/⁄/۱۱] 

۲-> تنَا أ امم عن ابن جرڼج؛ عن لقان الأول ء ڪن طاؤسِء 
ن ۸/۸ ابن عباس ن النبيّ ية رای رجلا يَطْوفُ بالكغبة رمام اؤ غَيْرهِ 

]٥۸1⁄/۱١ فتح‎ -۱٦۲۰ [انظر:‎ 

۳- حَدَنَنَا راهيم يِن مُوسَىء حبرا هِشَامٌء أن ابن جُرَيْج أَخبرَهُمْ قال: 
حبري سُاَيْمَانُ الأخوَلٌ أن طَاؤْسًا أَخْبرةء عن اين عَبّاس رضي الله عنهما أن ای 
له مَرّ وَهُوَ يَطْوفُ بالكغبَة اسان قود سانا بخرَامَةَ في أنفه فَقَطْعَهًا الب بلا E‏ 
بيده ت ا ن يقَودَهُ بيّدِه. [انظر: -۱٦۲۰‏ فتح ]۸1⁄/۱١‏ 

-٤‏ حَدَتَنَا مُوسَى بن إشمَاعيلء حَدََنَا وُهَيْبُء حَدََنًا يبء عن عكرمَةء 
ڪن اين عباس قال ی اين ب طب إا كو برج قام فعا خث فقا 0 
إشرائيل تَر أن يوم ولا فغ ولا يستظل ولا يكلم ويو يَصُوم. فَقَال اَن ج : «مُره 
يتكلم وَليَسْتَظل وَليقَعد وليم صَوْمَهُ». قال عَبدٌ الوهُاب: حَدَنَا أَيُوبُء عَنْ 

مَهَ عن انب . [فتح ]۸1⁄/۱١‏ 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها: حديث عَايِشة رضي الله عنها: امن GR E‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

ثانيها: 

دنا مد دتا يخي عَن حمَيڍ ڪن اب عن انس طف أنه 

يا (قَال : إن الله لعن عن تعیب شا ةا وراه يمشِي بين ابنيه . 

- وَقَال الفراريء ڪَنْ حُمَيْدِ: حدٿني ثابٽ» عن آتس. 

يريد بذلك ما ذكره في الحج» حدثنا محمد بن سلام» حدثنا 
الفزاري هو مروان فذكره. 

ثالنها : 

حدیث ابن عباس آنه 4 رَأى رجلا يَطوف بالْكعْبة بزمَام 

وعنه آنه ل مر وو يَطوفُ بالْكعْبَة بإِنسَانِ يود إلْسَانًا بِخْرَامَةٍ في 
نفو َقَطعَها بي بيو تم أَمَره اَن وده بيده 

حاو وه ا اوت عكر عَنِ ابن عََاس رضي الله 
عنهما ينما ال کل حب إا ُو برج ائم قال ع َقًالوا : 
او رال ران يَقَوَ م لا بقع ولا يَستَظل وَلا يكلم وَيَصُوم. 
قال ية: مره قَلْيَتَكَلَمْ وَليَسَْظِلّ وَليَْعُذ وَلْيُيمّ صَوْمَ. قال عَبْد 
الوهُاب: تتا ايوب عَنْ عِكرمَةًّء عن السب ي . 

الشرح : 

الخزامة بكسر الخاء: حلقة من شعر تجعل للبعير في الحاجز الذي 
بين المنخرين يشد فيها الزمام» وسلف حديث أبي إسرائيلء وأنه أك 
أمره أن يفعل ما هو طاعة من ذلك وهو الصوم» ثم أعلم أنه ليس في 


(1)( من (ص۲)۔ 


سے ڪتابُ الأَمَانِ والنّذُور 


هه الأحاديث شيء من معنى النذر فيما لا يملك» وقد سلف قبل هذا 
شيء منه» نعم» فيها من نذر معصية» وما ليس بطاعة وهو لا يملكها (إذ 
المعاصي غير مأذون في تعاطيها)'. 

ت العلماء في ذلك» فقال مالك: من نذر معصية كالزنا 
فلا شيء عليه ويستخفر؛ استدلا لا بقوله: «ومن نذر أن يعصيه 
فلا يعصه» . لم يذكر كقارة» قال مالك: وكذلك إذا نذر ما ليس 
بطاعة ولا معصية كالأكل مثلا فلا شيء عليه أيصًّا؛ لأنه ليس في 
شيء من ذلك طاعة؛ استدلالا بحديث أبي إسرائيل . 

قال مالك : ولم أسمع أنه ا أمره بكفارة» وقد أمره أن يتم ما كان 
لله طاعة ويترك ما خالفه» وقول الشافعي كقول مالك» وقال أبو حنيفة 
والثوري : من نذر معصية كان عليه مع تركها كفارة يمين» واحتجوا 
بحديث عمران بن حصين» وأبي هريرة #ه أن النبي ييه قال: «لا نذر 
في معصية لله وكفارته كفارة يمين . 

قال ابن بطال: وهذا حديث لا أصل له؛ لآن حديث أبي هريرة 
إنما يدور على سليمان بن أرقم وهو متروك الحديث» وحديث عمران 
يدور علیٰ زهیر بن محمد عن آبيه» وأبوه مجهول لم يرو عنه غير ابنه 
زهیر» وزهیر أیصًا عنده مناکیر . 

وفي قوله اطا : «من نذر أن يعصيه فلا يعصه» حجة لمن قال أن من 
نذر أن ينحر ابنه فلا كفارة عليه؛ لأنه لا معصية آعظم من إراقة دم مسلم 
بغير حق ولا معني للاعتبار في ذلك بكفارة الظهار في قول المنكر من 


(1) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


القول والزور» كما أعتبر ذلك ابن عباس؛ لأن الظهار ليس بنذر» والنذر 
في المعصية قد جاء فيه نص عن رسول الله باو قال مالك: من نذر أن 
ينحر ابنه ولم يقل عند مقام إبراهيم فلا شيء عليه» وكذلك إن لم يرد أن 
يحجه» وإن نوی وجه ما ينحر فعليه الهدي . 

وقال أبو حنيفة : إذا حلف أن ينحر ولده عليه شاة» وقال أبو يوسف: 
لا شيءَ عليه» وبه يأخذ الطحاوي . 

وفي حديث أبي إسرائيل دليل أن السكوت عن المباح أو عن ذكر الله 
ليس من طاعة الله» وكذلك الجلوس في الشمس وفي معناه كل ما يتأذى 
به الإنسان مما لا طاعة لله ولا قربة بنص كتاب أو سنة» كالحفاء وغيره» 
وإنما الطاعة ما أمر الله ورسوله بالتقرب بعمله لله . ألا ترى أنه اكل أمره 
بإتمام الصيام لما كان لله طاعة . 


ARN HENI AEN 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱٣۹-۱۹۳/٦‏ . 


ے ڪتَابُ الأَيْمَان والنّدُور 


هَوَاقَقَ اللَخْرَ أو الفِطرَ 


-٥‏ حدتتا محمد ڊ SRLS‏ ا 


فطر. CM‏ 
والقطر وَلا یری صيَامَهُمَا. [انظر: -۱۹۹٤‏ مسلم: ۱۱۳۹- فتح .]٥۹۰‏ 

EE EE ~1‏ > عَنْ زياد 
ن بار قال: كفت مَعَ ابن عُمَر سال رَجُل فَقَال : دزت اَن أضوم كل بوم َء أ 
أزبعَاءَ ما عْتُء فَوَاقَقْتٌُ هذا اليَوْمَ يوم الخر. قال أَمَرَ الله وَقَاءِ النَذرء يتا أَنْ 
نَصومَ يَوْمٌ النخر. قَاعَادَ عَلَيْه» فَقَالَ لها يزيد عَلبْه. [انظر: -۱۹۹٤‏ مسلم: ۱۱۳۹- 
فتح .]٥٩۱/۱۱‏ 


د ر yS‏ 
رضي الله عنهما سيل عن رَجُلٍ َد اَن لا ياتى َيه َو إلا ضام وَاَقَ 


L1 1 
٤ 


کک کال قد گان لم في رسو ND‏ 
يكن يَصومُ يوم الأضحى وَالْفِظرٍ ولا ير صِيَامَهُمَا . 


م 
کی ری وکر 


وحدیث زياد بن جیر: نت مَعَ ابن عُمَرَ فَسَالَهُ جل قال : تَذرْتُ 


ن شوم كل زم تلا أ أزْبعَاء ما عشت فَوَاقَفْتُ هذا اليَوْمَ يوم 
اللخر. قال : ا بوفَاءِ النذر» وَنهيا اَن نصوم يوم التخر. E‏ 


و 9 


عليه قال مله لا يزيد عليه . 


e 


(7m سی‎ 

الوجه الثاني: 

الحديث ليس مطابقًا لما بوب لهء بل راويه فهم عموم النهي في 

ز قدمنا الشام فوجدنا مراحيض قد 

فتنحرف عنهاء ونستغفر اله 3#. ذكره في باب: قبلة آهل 
كما سیأتي إن شاء انه تعالی. 

لا جرم تعقبه الإسماعيلي فقال: ليس في الحديث الذي أورده دلالة 
على الأستثناء الذي ذكره» إلا أن يريد أن في نفس الخبر الذهاب إلى 
الغائط» وذلك في التبرز في الصحراء. ٠‏ 

وأجاب ابن بطال عن ذَلِكٌ فقا الأستئناء ليس مأخودًا من 
الحديث ولكن لما علم في حديث ابن عمر أستفناء ‏ 
علیه؛ لآن حدیثه کی کله کانه شيء واحد» وإِن ختلف طرقه» کما 
أن القرآن كله كالآية الواحدة وإن كثر. وتبعه ابن التين في «شرحه» 
وزاد: فإن البخاري عقبه به وهو جواب حسن. 

الوجه الثالك 

(الغائط): المكان المطمثن من الأرض كانوا يقصدونه لقضاء 
الحاجة» ثم أستعمل للخارج وغلب عَلّى الحقيقة الوضعية فصار 
قيقة عرفية» الكن لا يقصد به إلا الخارج من الدبر فقط لتفرقته في 
الحديث الآخر بينهما في قوله: «لغائط (أو) بول وقد يقصد به 
بخرج من القبل بف الحكم عام. 
() سیاتي برقم (۳۹4) كتاب: الصلاة. 
) شرح ابن بطال» ۲۴۹/۱. 


( في الأصل: (ولا)ء والثبت من لج 
() رواه ملم )۲١۲(‏ كتاب: الطهارةء باب : الأستطابة 


المدية 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

الشرح : 

العلماء مجمعون أنه يحرم صوم يومي العيد: الفطر والأضحى"» 
کا ر و ا و فة وھو اک ت 
قوله ااا : «ومن نذر أن يعصيه فلا يعصه» ومشهور مذهب مالك ومذهب 
الشافعي عدم أنعقاده ولا قضاء. 

وقال أبو حنيفة: ينعقد ولا يجب صيامهماء ولكن يجب عليه 
قضاؤهماء فإن صامهما فقد فعل فعلا منهيًا عنه ويقع عن نذره» 
واختلفوا في قضائهما لمن نذر صيام يوم بعينه فوافقهماء وقد 
أوضحته في كتاب الصيام. فراجعه. 

فصل : 

قوله : كل يوم ثلاثاء أو أربعاء» هما لا ينصرفان لأجل ألف التأنيث 
الممدودة كالف جمراء وسمراء وشبة :ذلك ويجخمغان ثلاثاوات 
وأربعاوات» والأربعاء بفتح الهمزة وكسر الباء» وحكي عن بعض بني 
سد فتحها . 

وجواب ابن عمر جواب من أشكل عند الحكم وتوقف» نعم جوابه 
أولًا أنه لا يصام» وهو مذهب الشافعي ومالك وأبي حنيفة وغيرهم. 


2 ا ر کک‎ 
SCORN SL RNID RN 


() آنظر: «الإجماع» لابن المنذر ص*٠٠.‏ 
(۳) آنظر: «الإقناع» ۲/ ۷۲۳-۷۲۲. 


ا ڪتابُ الأَيْمَان وادور 


٣‏ باب هَل يَذْخُل ي الأيمَانِ الور الأَوْض وَالْعََمٌ والزرع 
وَالأَمُتحَةً؟ 

وَقالّ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : قال عَم لِلني بلا : 

َرْضًا لَمْ أُصِبْ مالا َظ أن 

أَضلَهَّا وَتَصَدَفْتَ بها». وَقًال أبُو طْلْحَة لِلنبن كلاة: 

ا إلى بيرْحَاء. لِحائط لَه مُسَْقبلَةَ المَسْجد. 

۷- حَدََنّا إشماعيل قَال: ر ني مَالِكء ڪَنْ تور ن رَِدِ اليليء ء عن أو 


٤ 
أصنْت‎ 


ج 
» 


و ni 3o‏ 0 رو ت 
أا ال کان ت حت 


N 


ٍ 
ت 
س 
. 
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e‏ ڪن اَي هُرَرة قال حرجنا مع رشول اله ل بوم ځار 
ْنَم هيا و E‏ َة إا الأمُوَالّ وَالقَيَابَ 0 فَاهدیٰ ل من بني الت 


e E‏ که غَلامًَا يقال لَه ذم » قَوجَة رَسُول الله ي إلى 
ادي القرىء حى إا کان زواډي ي لرن تن بذعم خط رعا لِرَسُولِ ان کل إذا 
سهم ڪائڙ فَقََلهء فقَال النَاسُ: هَنِيئًا لَه الحَة. قال و اله یا : رکا وَالَدِي 


مسي بيده إن الشَمْلَةَ التي َعَم يوم خير مِنَ ا ل تصِبَها المقَاسِمُ 
کیا عليه ور . فما سمح ر ذلك الاس جَاءَ کل بشرال اؤ شراکین إلى ابي 


6 فال : «شر ال من تار» أ «شِرّ اکان من تار» . [انظر: -٤۲۳٤‏ مسلم: -١١١‏ فتح 
1L۱‏ . 


فهذان التعليقان أسندهما فى كتاب: الوقف كما سلف . 

ثم ساق حديث ٳِسْمَاعِيل : حَدَٿني مَالِك٬‏ عَنْ ثور بن ريي الديليء 
عَنْ ابي العَيْثِ -مَؤلی ابن مطیع- عن ابي هُرَيْرءَ ڪه : خَرجتا مَعَ رَسول 
)۱( قول عمر سلف برقم (TVVY)‏ کتاب : الوصاياء باب : الوقف کیف یکتب» 


فهو جائز وكذلك الصدقة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الله کا يوم حير فَلَمْ ْنَم ذبا ولا فِصَة إلا الأَمْوّال وَالتيّابَ وَالْمتَاعَء 
اهدي رَجُلَ مِنْ پَني الضْبيْب يقال لَه رقَاعَةٌ بن رَيْدِ عَاَدمًا سول اله ي 
يقال لَه مِذْعَمٌ. . الحديث» وقد سلف بطوله» وأراد البخاري كما قال 
المهلب أن يبين أن المال يقع على كل ممتلك. ألا ترى قول عمر 
#ه: (أصبت أرصًا لم أصب مالا قط أنفس منه)» وقول أبي طلحة: 
(أحب أموالي إلى بيرحاء) وهم القدوة في الفصاحة» ومعرفة لسان 
العرب» وأقرهما الشارع على ذلك. [ 

(وأما قوله في حديث أبي هريرة: فلم نغنم إلى آخره» فقد اختلفت 
الرواية في ذلك)“ عن مالك فروى ابن القاسم مثل رواية البخاري» 
وروی یحییٰ بن یحی › وجماعة عن مالك إلا الأموال والمتاع من 
الثياب» وإنما تخرج هزه الرواية على لغة دوس قبيلة أبي هريرة؛ 
فإنها لا تسمي العين مالاء وإنما الأموال عندهم العروض والنبات 
من كلام العرب أن كل ما يمول ويملك فهو مال» وإنما راد البخاري 
-واله أعلم- الرد على أبي حنيفة فإنه يقول: إن من حلف أو نذر أن 
بتصدق بماله کله» فإنه لا يقع يمينه ونذره من الأموال إلا على ما فيه 
الزكاة خاصة» وعند مالك ومن تبعه: تقع يمينه على جميع ما يقع 

قال ابن بطال: وأحاديث هذا الباب تشهد له وهو الصحيع" . 
(قال ابن سيده في «العويص): العرب لا توقع سم المال مطلقا 


)١(‏ من (ص۲). 
(۲) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۱۹۷. 


کت ڪتابُ الأَيمَان والنّذُور 


إلا على الإبل وذلك لشرفها عندهم وكثرة غنائهاء قال: وربما أوقعوه 
على آنواع المواشي كلها. 

وحكى المطرز: أن المال هو الصامت كالذهب والفضة والناطق› 
وحكى العافي عن ثعلب أنه قال: المال عند العرب أقله ما يجب فيه 
الزكاة وما نقص من ذلك فلا يقال له مال» ومنهم من أوقعه على 
جميع ما يملكه الإنسان وهو الظاهر؛ لقوله تعالى «ول نوا السَهاه 
اموم [النساء: ] فلم يخص شيئًا دون شيء» حکیٰ هذا ابن سیده 
وغيره وهو أختيار كثير من المتأخرين). 

جاء في حديث أبي طلحة أنه الث قال له: «اجعلها في فقراء 
أقاربك» قال أنس: فجعلها أبو طلحة لحسان ف ا وکانا 
أقرب إليه مني . 

فصل : 

وبيرحاء: فيه وجه سلفت في بابها» قال بعضهم : وقع مبنيًا عل 
فتح الراء أنه مركب مثل سيبويه وبعلبك . 

قصل : 

فيه : جواز إعطاء الفقير فوق النصاب؛ لأن نصف الحائط أكثر من 
نصاب» وهو قول في مذهب مالك . 

قال أبو عبد الملك: وفيه: أن من تصدق بشيء من ماله تعين انه 
يلزمه» وإن كان أكثر من ثلثه» وهو مشهور مذهب مالك»› وفي 
«النوادر» عن ابن نافع» يجزئه الثلث» وفيما ذكره نظر؛ لأنه قال: 


(۱) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
كان أبو طلحة أكبر أنصاري بالمدينة مالا من نخلء فالظاهر أن هذا يسير 
الشملة في قصة مدعم : كساء يشتمل به. 


E SER SI 


۱ (ڪتاب)“ ڪفَارَاتِ الََيْمَانِ 


ا ل ي ٢‏ 33 ار صر یي را 
وقول الله تعالی : فکفلرده إطعَام عة مسکین 4 [المائدة: 
a‏ کر بلا SG f‏ 4 
4. وما أَمَرَ النبى بي جين نرّلت: «#فيذية من مِيامِ أو 
ت KK‏ وور E‏ ت 5 س 
صِدَفَةٍ أو سك [البقرة: ]۱۹١‏ ويذكرٌ عَن ابن عَبّاس رضي الله 
E E TIC E r>‏ و 
عنهما وَعَظاءِ وعكرمة: ما کان فی القَران: او او» فصَاحبه 
بالخيايء وذ َير الي ڳل كيا في الفِدية. 
- دتا أحمَد بن e‏ دتا بُو شهاب»ء عن ابن عونْء عن جاهد» عن 
َب الرّْمَن بن أي ليْلىء عَنْ كغْب بن عُجْرَةَ قال: أيه يَعْني: النييّ 5 فقال: 
٥‏ ي 2 وهم > E‏ ا £ 1 0 8 َه 
«اذن». قَدَنَوْتُء ققّال: «أيوّذيك هو امك؟». قلت : نَم . قال: «فدية من صِیام أو 
ا ٤‏ 
صَدَقة أو نسك». 
وَأَخْبَرني ابن عَونِء عَنْ أَيُوبَ قال: صِيَامُ ثَلاثة أيّامء والنشك سا الاکن 
سَِةٌ. [انظر: -۱۸۱٤‏ مسلم: ۱۲۰۱- فتح 0۹۳/۱۱] 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ثم ساق حديثه عن كعب بن عجرة في فدية الأذى السالف في 
الحج» وفيه أبو شهاب عبد ربه بن نافع الخياط صاحب الطعام 
والعلماء متفقون على أن (أو) تقتضي التخيير كما ذكره البخاري عن 
ابن عباس وغيره» وأن الحانث في يمينه بالخيار» إن شاء كساء وإن 
شاء أطعم» وإن شاء أعتق» eT‏ عن هه الثلاثة صام ثلاثة 
آيام . واختلفوا في مقدار الإطعام» فقالت طائفة: يجزئه لكل إنسان 
مد من طعام بمد الشارع» وروي ذلك عن ابن عباس وابن عمر 
وزيد بن ثابت وأبي هريرة» وهو قول عطاء والقاسم وسالم 
الفا ال وبه قال مالك والأوزاعي والشافعي وأحمد 
وإسحاق» غير أن مالكًا قال: إن أطعم بالمدينة فمدًا لكل مسكين؛ 
لاه وسط عيشهم» وسائر الأمصار وسا من عيشهم . 

وقال ابن القاسم : يجزئه مد بمد الشارع حيث ما أخرجه. وقالت 
طائفة: يطعم لكل مسكين نصف صاع حنطة» وإن أعطى تمرًا 
أو شعيرًا فصاعًا صاعًا» روي هذا عن عمر بن الخطاب وعلي» 
ورواية عن زيد بن ثابت“» وهو قول النخعي والشعبي» والثوري 
وسائر الكوفيين» واحتجوا بحديث أنه اث3 أمره أن يطعم لكل مسكين 
نصف صاع في فدية الأذئ» كما أخرجه مسلم“ والحجة للقول 
الأول أنه اة أمر في كفارة الواقع على أهله في رمضان بإطعام مد 
لکل سکن : وإنما ذكر البخاري حديث كعب في فدية الآذى هنا من 


() روى هيه الآثار ابن أبى شيبة فى «المصنف» .۷٤/۳‏ 

) آنظر: «الإشراف على ا ا العلم» ۲/ .٠٠١‏ 

(۳) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» .٥۰۷-٥١٦/۸‏ 

() مسلم (۱۲۰۱) کتاب الحج» باب جواز حلق الرأس للمحرم إذا كان به أذى. 


س تاب قارات الأَيْمَان 4m‏ 
أجل التخيير في كفارة الأذى كما هي في باب كفارة اليمين باله» ومن 
الحجة لأهل هذه المقالة أن أوسط ما يطعم أهلينا ما غلب في العرف» 
وهو ما يخدي ويعشي ويشبع» وليس في العرف أن يأكل الواحد صاعًا من 
شعير أو تمر» الذي هو عندهم ثمانية أرطال» ولا نصف صاع من برء 
وهو أربعة أرطال» والحكم معلق على الغالب لا على النادرء ویجوز آن 
يغدي المساكين ويعشيهم عند مالك والكوفيين» وقال الشافعي : 
لا يعطيهم المد إلا دفعة واحدة. 

قال ابن القصار: والجميع عندتا يجوز لقوله تعالى : كر 
إطعَام عَتَرَةَ مَسكيك» ولم يخص» فإن أطعم بالغداة والعشي فقد 
أطعم» وعلى أصل مالك: يجوز أن يغديهم ويعشيهم دون إدام» لان 
الأصل عنده مد دون إدام» وذهب مالك في الأكل إلى الزيت. 

قال إسماعيل : وأحسبه ذهب إليه» لأنه الوسط من أدم آهل المدينة. 
وقال غيره: من ذهب إلى مد بمده ا تأول قوله تعال من أوَسَط ما 
ومو أَهليكم [المائدة :۸۹] أنه أراد الوسط من الشبع» ومن ذهب إلى 
مد من بر أو صاع من شعير ذهب إلى الشبع› وتأول في أَوَسَطِ م 
وموك الخبز واللبن» والخبز والسمن» والخبز والزيت. 

قالوا: والأعلى الخبز واللحم» والأدون دون إدام» ولا يجوز 
عندهم الأدون لقوله «مِنّ أوسَط4 . 

قصل : 

واختلف فيما يجزئ من الكسوة في الكفارة»› فقال مالك : ما يستر 
عورة المصلي› فالرجل يستره القميص» والمرأة قميص ومقنعة» لأنها 
كلها عورة ولا يجوز أن يظهر في الصلاة إلا وجهها وكفاها. 


1 


oe 


7 سے درسو س سی سم ے 

الوجه الرابع : في احكامه: 

وهو دال عَلّى المنع من أستقبال القبلة واستدبارها. 

وحاصل ما للعلماء في ذلك أربعة مذاهب: 

احدها: المنع المطلق في البنيان والصحراء» وهو قول أبي أيوب 
الأنصاري راوي الحديث وجماعة منهم: أحمد في روايةء وحكاه ابن 
التين في اشرحه» عن أبي حنيغة وهللاء حملوا التهي عَلّى العموم» 
وجعللوا العلة فيه التعظيم والاحترام للقبلة» فإن موضعها الصلاة 
والدعاء ونحوهما من أمور البر والخيرء وهو معن مناسب ورد النهي 
َل وفقه فیکرن علة ٩°‏ 

وقد روي غي حدیث ضعیف التعلیل به» فلا فرق فيه 
ان والصحراء» ولو كان الحائل كافيًا في جوازه في | 
لكان في الصحراء من الجبال والأودية ما هو أكفي» وورد من قول 
الشعبي أنه علل َلك بأن لله خلمًا من عباد. 


المذهب الثاني: آنهما جائزان مطلقًاء وهو قول عروة بن الزبيرء 
وربيعة الرأي» وداود'". ورآئٰ هلولاء آن حديث ابي ايوب منسوخ» 


نهانا رسول الله گلا أن 
نستقبل القبلة أو نستدبرها ببولء ثمٌ رأيته قبل آن يقبض بعام 


تزغمرا إن فاخ کرت اة من 


() أنظر: «الهدايةه ٠۷١/١‏ «ميون المجالس؛ ٠٠١/١‏ «المفتي» -۲۲١/۱‏ 


Mm 
.۱۲١/۱ «عيون المجالس؛‎ ۱۹٤/۱ آنشر: «المحلی؛‎ 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال أبو حنيفة والشافعي : يجزئه ما يقع عليه اسم كسوة. حجة 
مالك قوله تعالى ين أَوَسَط4 فعطف الكسوة على الأوسط 
فكما يطعم الأوسط فكذلك يكسو الأوسط . 

شرط الرقبة أن تكون سليمة من كل عيب يخل بالعمل إخلالا ظاهراء 
وتفاريع ذلك مبسوط في الفروع . 

فإن عجز عن الجميع صام ثلاثة أيام كما سلف» وفي وجوب 
موالاتها قولان: أحدهما: يجوز تفريق صومهاء وتتابعها أحب» وهو 
قول مالك» والأظهر عند الشافعي. وثانيهما: تجب الموالاة 
ولا يجزئ التفريقء وهو قول أبي حنيفة» وأحد قولي الشافعي» 
وحجتهم قراءة ابن مسعود (فصيام ثلاثة أيام متتابعات) وحجة الأولين 
أن الله ذكر صيامها ولم يشترط فيه تتابعًاء كما لم يشترط في فدية الأذئ. 

الآية قوله يديه التقدير: فحلق ففدية» واختلف العلماء فى 
المقدار الذي تجب فيه الفدية» فعند مالك: تتعلق الفدية نمار 
ما يبرئه ويزول معه الأذى. وعند الشافعي: تتعلق بثلاث شعرات 
فما فوق. وقال أبو حنيفة: ربع الرأس» وقال أبو يوسف بالنصف 
لا مادونه» وإن حلق شعر بدنه وجبت عليه الفدية عند الجميع خلافا 
لهل الظاهر. 

والنسك في فدية الأذى شاة كما صرح به في الحديث يذبحها حيث 


کس جتب فرت اہین eeu‏ 


شاء» هذا هو المشهور من مذهب مالك› وقال أبو حنيفة والشافعی : 
لا يجوز إلا في الحرم» وقال ابن الجهم : يڏبحه بمكة» واتفقوا انه 
يصوم حيث شاء. 

قوله : (والصيام ثلاثة آيام) هو قول كافة الفقهاء» وذكر ابن المنذر 
عن عكرمة والحسن البصري ونافع أن الصيام في هلذا عشرة أيام» وأن 
الصدقة على عشرة مساکین › والإطعام عندنا وعلد مالك ستة مساكين › 
مدين لكل مسكين . وقال أبو حنيفة : إن أطعم برا أطعم مدين» وإن أطعم 
اا رة و غشرین اا اة ما کین 

والهوام في حديث كعب: القمل» سماها هوام» لأنها تهم في 
الرأس -أي: تدب- يقال: هو يتهيم رأسه إذا كان يفليه» ذكره 
الهروي» وقال الجوهري: لايقع هذا الآسم إلا على المخوف من 
ااا وقال الهروي: الهوام: الحيات وكل ذي سم يقتل› 
الهوام مثل : القنافد والخنافس والفأر واليرابيع» قال: وقد تقع الهامة 
على ما يدب من الحيوان"» وذكر ما قدمناه عنه في تفسير الحديث. 

وقال ابن فارس: الهوام: حشرات الأرض» وهو دوابها الصغار 
كاليرابيع والضباب”" . 


(1) «الصحاح» 0/ 1*. 
(۲) قاله ابن الأثير فى «النهاية فى غريب الحديث» .۲۷١ /٠‏ 
(۳) «مجمل اللغة» ۲/ .۸٩۲‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب قول الئه کن: 
e‏ 2 و 2 کے و 
قد فرض اه لک تل امک [التحريم: ۲] 
می تج الكنارة عَلّى الي وَالْمقِير؟ 
۹- ڪدا ڪلي ي عبد او ڪلتا سُفيادء عن الرَهُرِيّ قال: سَمِعَْهُ مِنْ 


فيهء ن َي ن عبد الرَنِء عن اي هُرَيرَةٌ قال جاءَ رل إلى الب ل قَال: 
هَلَكت. قال : «مًا شأنک؟». قال : وَقَعْتٌ عَلَى مراي في رَمَصَانَ. قال : : «تستطيع 


تق رَقَبد؟» .قال: لا . قال ا ع س شهرَين متتابعین؟» :لا 
قال : هل طيغ أن نط ست سِتینَ مِسکینًا؟» . قال : :ك . قال : «اجلس». جل 


ا اللَبْ يا برق فيه کُر ر -والعَرَق ف الئل الصخم- قال ا کان 
قال: أعَلى َر مِنَّا؟ فَصَحك النَبنْ ي حى بث تَوَاجدهء قال: «أطعِمه 
عيالڭ». [انظر: -۱۹۳٩‏ مسلم: -١١١١‏ فتح .]٥۹٥/١١‏ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة هه في المجامع في رمضان» وقد سلف 
في بابه» وأراد البخاري بإيراده أن يعرفك أن الكفارة تجب بعد الحنث 
وانتهاك الذنب» وسياًتي مذاهب العلماء في الكفارة قبل الحنث وبعده 
بعد هذا -إن شاء الله تعال- وقد تقدم ما للعلماء في الفقير تجب 
عليه الكفارةء ولا يجد ما يكفر هل تسقط عنه أو تبقى في ذفمته إلى 
حال يسره في كتاب الصيام» واستدل مالك والشافعي بهذا الحديث 
أن الإطعام في كفارة الأيمان مُذّ لكل مسكين؛ لأن الكيل الذي أتى 
به الشارع» وقال للواطئ: «خذ فتصدق به» كان فيه خمسة عشر 
صاعًا» وذلك ستون مُدّاء فالذي يصيب كل مسكين منهم مد مده 
وزعم الكوفيون أنه قد يجوز أن يكون الشارع لما علم حاجة الرجل 
أعطاة الكل فن الت اة عكر اغا سحن به ها وجت 


کک قاب كفارات الأنخان ۷me‏ 
عليه» لا على أنه جميع ما وجب عليه» كالرجل يشكو إلى الرجل ضعف 
حاله» وما عليه من الدين» فيقول: خذ هه العشرة دراهم فاقض بها 
دينك» ولیس على أنها تكون قضاء من جميع دينه» ولكن على أن 
تكون قضاء لمقدارها من دينه» وهه دعوى لا دليل عليها إلا الظنء 
والظن لا يغني من الحق شيئًاء وقول مالك أولى بالصواب» وهو 
ظاهر الحديث» لأنه اة لم يذكر مقدار ما تبقى عليه من الكفارة بعد 
الخمسة عشر صاعًا» ولم يكن يسعه السكوت عن ذلك حتى يبينه» 
لأنه ا بعث معلمًا . 

قوله: (هلکت) یرید بما وقع فيه من الإثم» وقد يقال آنه واقع 
متعمدًاء وفي الناسي خلاف» ومذهبنا ومذهب مالك أنه لا كفارة 
عليه خلافًا لابن الماجشون. 

وقوله: ( «تستطيع تعتق رقبة؟» ) أحتجح به الشافعي وأبو حنيفة على 
أن كفارة الوقاع مرتبة» وهو أحد قولي ابن حبيب. 

ورواه مطرف وابن الماجشون عن مالك فى «المدونة»: لا أعرف 
غير الإطعام. وقد سلف ذلك في بابه E‏ أنها مخيرة . 

. وقال أبو مصعب: إن أفطر لجماع كفر بالعتق والصيام» وإن أفطر 
بأل وشرب فالإطعام فقط. 

وقال الحسن البصري: عليه عتق رقبة» أو هدي بدنة» أو عشرون 
اغا لازن سكا 

وقوله: (حتى بدت نواجذه) هو بالذال المعجمة. قال الأصمعي : 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
هی الأضراس) وهو ظاهر الحديث» ولأن جل ضحكه التبسم. وقال 
غيره: هي المضاحك. وقال الجوهري: هي آخر الأضراس في أقصى 
ال فان ارخا وهي ضرس الحلم؛ لأنها تنبت بعد البلوغ وكمال 
العقل» تقول: ضحك حتى بدت نواجذه: إذا أستغرق فيه" . 

وقال ابن فارس: الناجذ: السن بين الآنياب والضرس» وقيل : 
الافراس كلها جد ا ست كا وح ت لا ا 


ت 


* 


هذا المجامع» وأخذه ذلك صدقة وهو غير اتم . 


(1) «غريب الحديث» لابن الجوزي ۲/ ۳۹۳١‏ ولفظه: هي أقصى الأضراس. 
(۲( «الصحاح» ۲ . مادة (نجذ). 
) «مجمل اللغة» ۲/ ۸٠١‏ مادة (نجذ). 


سے ڪتَابُ ڪفَارَات الأيْمَانِ 
۴- باب مَن أَعَارَ ن المَحَسِرَ تي الكقارَة 

-٠۰‏ حديتا خمد خد بن خټوب» حَدقنا عبد الؤاجڍه دتا م مَغمَرء ڪن الرهرِيّء 
عن مَيِدِ بن عبد الرمَنء ٤‏ عن أي هُرَيْرَةَ 4ه + قال : جاءَ ر جل إلى رَسُول الله 1 
فال: هَلَکت. فقال: «ومَّا داڭ؟». قال: و ْب بأَهْلي في رَمَصَانَ. قال: «ت 
رَقبَةَ9». قال: لأّ. قال : ل تی أن توم هرن تابن 8 :ل ال 
طبع أن مِم سين كينا . قال لا. قال فَجَاءَ رَجُلٌ مِنَّ الأَنْصَار بعَرق 
-وَالعَرق: امكل فيه ر فَقَالٌ: «اذْمَبْ بهذا قَمَصَدَق به». قال: عَلَى خوج مِنًّا يا 
ول 9 ولي بعك بالق ما بين لابكَيها أَهْلُ بَيْتِ أ خوځ مد ب ل 
«اذْهَبْ» َأطعمهُ أَهْلكکّ». 1 [انظر: -۱۹۳٩‏ مسلم: -١١١١‏ فتح ]٥۹1/۱١‏ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة له المذكور أيصًا: وفيه: قَقَال: «اذهَبْ 
بهذا فَتَصدَقَ به» وهو مطابق لما ترجم له. 


ERN IIRNI E RN? 


ع۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب يُغطي ٿي الڪفارَة عَشُرَة مَسَاڪيَء 
قریبًا ڪانَ َو بَعیدًا 


۷۷ دتتا عبد اف بن مشلمةء دتتا شان ع ڪن الرْهُرِيٰء ٤‏ ن مید عن 
ای ریا ال۲ اء ول ل اللبيّ که قَقًال: هَلَكتٌ. قال : «وما شانک؟» e‏ 
وَقَعْت قَعْتُ على ا مُرَاتق فی رَمَصَانَ . قال: «هل جد ما تہ تو تعتق رَقَبَة؟» . قالّ: لا قال: «قَهّل 


2 


طبع أَنْ توم شهَرَيْنِ منتابعَينٍ؟». . قال: :ل قال : هل طيغ أن طم 


سِتينَ مسکیتًا؟». قال: لا أجدٌ. أي اللَبيْ بل پڪرتي فيه تر فقال: : «خذ هذا 
َمَصدَقَ به». ققال: أعَلَى أفْقَرَ م۱۹ ما بَيْنَ لابيها أَفْقَرُ مِنًّا. تم قالّ: ذه 
فَأطعمهُ َهلك». ١‏ [انظر: -۱۹۳٩‏ مسلم: -١١١١‏ فتح .]0٩41⁄١١‏ 

ذكر فيه حديث أبي هُرَيْرَةَ 4# أيصًا وفيه : هَل َسَْطِيعُ أَنْ ِْم 
سِتينٌ مسْكيتا؟» .. . الحديث» وليس مطابقا له ظاهرًاء إذ حكم 
كفارة اليمين مخالف لكفارة الوقاع في رمضان؛ 2 وجه إیراده 
ما قال المهلب آنه جاء قوله تعالی : #فكفرت إطعام عسَرَو مسلكيه 
[المائدة: ]۸٩‏ مبهمًا بغير شرط قريب ولا بعيد» وبين الشارع في كفارة 
الوقاع أنه جائز في الأقارب؛ لقوله: «أطعمه أهلك» فقاس بذلك 
البخاري المبهم من كفارة الأيمان بالله آنه مفسر»ء والمفسر بقضي 
على المجمل» إلا أن أكثر العلماء على أن الفقير يبق في ذمته» فمن 
قال: هذا لا يجيز أن يعطي الكفارة أحدًا من أهله ممن تلزمه نفقته 
إلا وتكون باقية في ذمته» وإن كان ممن لايلزمه نفقتهم فيجوز أن 
يعطيهم ويجزئه في الكفارة“. وقد سلف ذلك في الصيام أيصًا . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» /٦‏ ۱۷۳-۱۷۲. 


سے ڪتابُ ڪفارَات الأيمَانِ ااا 


۵- باب صَاع المَدِينَة ومد ا ڪه وبرڪتهماء 


وَمَا َوَارَتَ آَهُل المَدِينَة دَلِكَ قرا بَعْدَ قَرْنِ 

۲- دنا عُنْمَانُ بن أي سَيْبةًء حَدَََا القَاسِمْ بن مَالِكٍ ايء حدتتا 
اجقيد بر ن کنو القنء عن الځائب ن زي قال: كان الصَاعُ على عَهد التي علا 
ا نّا بِمُدَكمْ اليو » فزيد فيه في رَمَنِ عُمَرَ ِن عَبِ الحَزيز. [انظر: -۱۸0٩‏ فتح /١١‏ 
[4Y‏ 

۳- حًا مُْذِرُ بن الوَلِيدِ الجازودیء حَدَتًَا بُو يبه -وَهُو سَلْمٌ- حًا 
مالك عن اني قال : کان ار رَمَصَانَ بمْدٌ النَبن بل المد الأَولء وني 
كَقَارَة اليَمِين بمْدٌ النَبى ياة. قال أبُو فتَيبة: قال لَنَا مَالِكُ: E‏ 
ولا رى القضل إلا في مد التَبيّ 4 قال لي مَالك: : َو جايكم مير قَصَرَبَ مدا 
أَضعَرَ مِنْ ُد الئبيّ 5 باي شيْءِ كنم تغطو ؟ قلْتْ؛ كنًّا تُغْطي بمُد انين يا. 


ت 


قال: قلا ری أن الأمْرَ إِنّمَا يود إلى مد النَبن بياة. افتع ١١/۹۷ه]‏ 

4- دنا عبد اله بن يُوشفَ» أخُبرنًا مالك عن إشحاق ِن عَبدِ انه بن أي 
طَلْحَةء عن أتس بن مالك أَنّ رَسول اه ية قال: «اللَهُمّ بار لَهُمّ في كاله 
وَصاعِهم ومدَهم». [انظر: ۲۱۳۰- مسلم: ۱۳۹۸-فتح ]0٩۹۷/۱۱‏ 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها : حديث السَائِبٍ بن يزيد قال : کان الصَاعَ على عَهْدِ رسول 
لله کل مدا ونا بِمُدَكُمْ اليو فزي يد فيه في رَمَن عَمَرَ بن عَبْدِ العَزِيز . 

ثانيها: حديث مَالِك» عن نافع قال : کان ابن عَمَرَ رضي الله 
عنهما عطي ركاه eS‏ وَفِي تاره 
اليَمِين بمد النْبىْ بي . و قال أو َة : قال لتا مَالِكٌ: مدنا أعْظَمُ مِنْ 


A‏ ت 


مُدّگُمْ» ولا نَری ا E Is‏ 


1 " 


ا ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ەر م 


جَاءكُم امير قَضَرَبَ لکم مدا اضر ِن مد رسول الله ي بي شيءِ كم 
عْظون؟ فُلْتُ: كنا نعطي ہمد رسول الله لة. قال : ألا ترىئ أن الأَمْرَ 
ما يَعُود إلى مد رسول الله ية 

ثالثها : حديث اتس هه أن رَسولَ الو ية قال : «اللَهّمّ ارك لهم في 
مِكيالِھم وَصَاعِهم ومَدَهمْ». 

الشرح : 

الحديث الأول يدل على أن مدهم ذلك الوقت حين حدّث به السائل 
زنته أربعة أرطال» فإذا زيد عليه (ثلثه)"“ -وذلك رطل وثلث- قام منه 
خمسة أرطال وثلث وهو الصاع بالبغدادي» بدليل آن مده اظ فيه 
رطل وثلث» وصاعه أربعة أمداد بمده ية . 

وأما مقدار ما زيد عليه في زمن عمر بن عبد العزيز فلا يعلم ذلك 
إلا بخبر» وإنما الحديث يدل أن مدهم ثلاثة أمداد بمده» ووصف 
ابن عمر المد بالأول ليفرق بينه وبين مد هشام بن الحارث الذي أ خذ 
به أهل المدينة في كفارة الظهار؛ ليغلظها على المظاهرين الذين شهد 
عليهم أنهم يقولون منكرًا من القول وزوراء» فجعلوها بمد هشام» وهو 
أكبر من مده اة بثلثي مد» ولم يكن لرسول الله لو إلا مد واحد» 
وهو الذي نقله آهل المدينة» وعمل به الناس إلى اليوم قرنا بعد قرن» 
وجيلاً بعد جيل» وإجماع أهل المدينة (حجة) عند مالك» ومن 
ذلك: فضل الأذان والإقامة» وتقديم أذان الصبح قبل وقتهاء وترك 
أخذ الزكاة من الخضروات» وقد رجع أبو يوسف بمثل هذا في تقدير 


)١(‏ في الأصل: ثلاثة. 
(Y)‏ من (ص۲). 


س ڪتَابُ ڪفارَات الأيمَانِ ڪڪ وي 
المد والصاع» وترك مذهب إمامه. والفقهاء على قولين في كفارة 
الأيمان» فطائفة يقولون: إن الكفارات كلها بمده اا مد مد لكل 
سک وكذلك الإطعام عمن وطئ في رمضان حتى أت رمضان 
آخر» وهو قول مالك والشافعی وآبی یوسف کما قلناه علیٰ ما ثبت 
في هه الأحاديث» وحديث المواقع في رمضان. 

وقال أهل العراق : الكفارات كلها مدانء مدان لكل مسكين» فالمد 
رطلان» والصاع ثمانية آرطال» قياسًا على ما أجمعوا عليه من فدية 
الأذى في حديث كعب السالف أنه اك أمر أن يطعم كل مسكين 
صف صاع » وهو و وما اسلشتاه يرده. 

قال المهلب: وإنما دعا الشارع لهم بالبركة في مكيالهم ومدهم 
وصاعهم» فإنه خصهم من بركة دعوته بما أضطر أهل الأرض كلها 
ا ا هوا اة اعدا ها الما الدع 
بالبركة» وينقلوه إلى بلدانهم» ویکون ذلك سنة في معايشهم 
وما أفترضه الله عليهم لعيالهم» وقد سلف في كتاب الوضوء والخسل 
الحجة لمقدار مده وصاعه بما فيه مقنع” . 


EN RNS 


(1) سلف برقم )۱۸١١(‏ كتاب المحصر» باب : الإطعام في الفدية نصف صاع. ورواه 
مسلم برقم )۱۲٠١(‏ كتاب الحج» باب: جواز حلق الرأس للمحرم... 

(۳) في (ص۲): المكيال. 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۷٣-۱۷۳/٦‏ . 


gg E 
يستقبلها""» حسنه الترمذي مع الغرابة» وصححه البخاري وغيره»‎ 
واستدلالهم بالنسخ ضعيف؛ لأنه لا بصار إليه إلا عند تعذر الجمع‎ 


)١(‏ رواه ابو داود (۱۳)» والترمدي (۹)» وابن ماجه (۴۲۵) قال الترمذي: حدیت 

جابر في هاذا الباب حديث حسن غريب وصححه الألباني في «صحيح سنن 
0 

(۲) قال الشیخ شمس الدین ابن القیم رحمه الله في «مختصر سنن آبي داوده ۱/ ۲۳-۲۲ 
بعد قول الحافظ زكي الدين: (وقال الترمي: حديث غريب): وقال الترمذي: 
سالت محمتًا عن هلنا الحدیث» فقال: حديث صحيح. وقد أعل ابن حزم حديث 
جابر بانه عن آبان بن صالح» وهو مجهول» ولا يحتج برواية مجهول. قال ابن 
مفوز: آبان بن صالح مشهور ثقة صاحب حديث. وهو آبان بن صالح بن عمير». 
آبو محمد القرشيء مولي لهم» المکي» روئ عنه ابن جريج» واپن عجلانء واين 
إسحاق» وعييد اله بن أبي جمفرء أستشهد بروايه البخاري في تصحيحاه عن 
مجاهد والحسن بن مسلم وعطاء» وثقه يحییٰ بن معين» وأبو حاتم وأبو زرعة 
الرازيان والنسائي. وأما الحديث فإته تفرد به محمد بن إسحاق» وليس هو ممن 
يحتج به في الأحكام» فكيف أن يعارض بحديث الأحاديث الصحاح» أو يخ به 
السنن الثابئة مع أن التأويل في حديثه ممكن» والمخرج مته معرض. تم كلامه. 
وهو -لو صح- حکابة فعل لا عموم لهاء ولا یعلم هل کان في فضاء أو بنیان؟ 
وهل کان لعذر: من ضیق مکان ونحوه» أو آختبارا؟ فكيف يقدم على النصوص 
المحيحة الصريحة بالمنع؟ 
فإن قيل: فهب أن هنا الحديث معلول» فما يقولون في حديث عراك عن عائشة : 
ذکر عند رسول اله کار آن ناسا یکرهون آن بستقبلوا بفروجهم القبلة فقال رسول اله 
##: «أو قد فعلوها؟ أستقبلوا بمقعدتي القبلة؟! 
فالجواب: أن هذا حديث لا يصح» وإنما هو موقوف علي عائشة. حكاه الترمذي 
في کتاب: «الملل؛ عن البخاري. رقال بعض الحفاظ : هذا حدیث لا يصح» وله 
علة لا يدركها إلا الممتنون بالصناعة الممانون عليها. وذلك أن خالد بن آي 
الصلت لم بحفظ مثتهء ولا أقام إستاده. خالفه فيه الثقة البت صاحب عراك بن 
مالك المختص به» الضابط لحديث: جعفر بن ريعة الفقيهء فرواء عن عراك عن 
عروة عن عائشة» أنها كانت تنكر ذلك. فين أن الحديث لعراك عن عروةء ولم = 


ع۱9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


-٦‏ باب قول اله کك: 
> < رر ر به 0 
أَر حریر ر رقب چ [المائدة: »]4٩9‏ واي الرقاب 2 آزڪی؟ 
۵- حدٿتًا محمد ِن عَيِدِ الرجيم؛ حَدَتَتَا داد ِن رَْسَيْدِء حَدَتَنًا الوَلِيدُ يِن 


2 ڪن اي عُسَانَ حَمَدِ بن مُطَرفِء ڪَنْ رَيِدِ بن أَسلَمَء ۾ ڪن علي ٿن حسَينء عن 
سَعِيدِ ابن مَرَجَالةء ڪن آي هُرَيرَةَء ڪن النَبٰ ية قال: «مَنْ عق رَه مُنْلِمَةَ أعتقَ 
اله كَل عُضو من عُضْوّا مِنَ التار» حى فَرْجَه بقزجه». . [انظر: ۲۵۱۷- مسلم: 
۰۹- فتح ]٥۹۹4⁄/۱۱‏ 


L2 


SS‏ من أعتَقَ رقَبة مَسْلِمَة 
غق ا كَل عضو مه عُضوَا ِي لاء حت فرج برجو . 

وقد سلف . 

ويريد به: أن من أعتق عتق من النار البعض بالبعض› 
التبعيض كما في قطع اليد أو غيرها من الأعضاء؛ لأنه اة قال: 
حرم الله على النار أن تأكل موضع الد 

وقوله: ( «حتى فرجه بفرجه» ) (حتى) هنا عاطفة» وهي عند 
النحويين لا تعطف إلا بثلاث شروط : أن تعطف قليلاً على كثيرء 
وأن يكون من جنسه» وأن يراد به التعظيم أو التحقيرء والقليل (هنا 
الفرج» والكثير" الأعضاء وهو من جنسهاء والمراد به: التحقيرء 
فيكون «فرجه» منصوبًا بالعطف . 


() سلف برقم (۳) کتاب الرقاق»› باب : الصراط جسر جهنم » ورواه مسلم برقم 
95 اا ى او 


) من (ص۲). 


س ”تاب ڪفارَات الأيْمَان 


فصل : 

قد أسلفنا في الصوم أنه يجزئ الكافرة والصغيرة عند أبي حنيفة 
وأصحابه» وهو قول الكوفيين وابي ثور» وكذا المعيبة عند داود» فإن 
ا والشافعي وأحمد يشترطون الإيمانء وكذا الأوزاعي» قال 
الكوفيون: فندب به في كفارة قتل الخطاً خاصة دون كفارة اليمين 
والظهار» فلا تقاس الرقبة كما لم يقس الصوم المطلق على المتتابع» 
وكما لم يجعل الإطعام في القتل بدلا من الصوم قياسًا على الظهارء 
أجاب الأكثرون بحمل المطلق على المقيدء فإن علة التقييد كونها 
كفارة» فألحق (بها)' مالم يقيد. 

آلا ترى أن اله تعال شرط العدالة في الشهادة» حيث قال: ين 0 
رون من الس 4 [البقرة: ]۲٢۲‏ وقال في موضع آخر شهدا ذا 
E ES‏ ۲ ولم يختلف العلماء في أن العدالة من شرط 
الإشهاد في التبايع» فوجب أن تكون مثل ذلك في الرقبة» فلما قيدت 
E‏ آلا ترىئ أنه اق إنما حض 
على عتق المؤمن لأنه أزكى وأطهر. ولم يختلف العلماء في جواز 
عتق الكافر في التطوع» واحتج مالك في ذلك بقوله تعالى: نّا ما 
بعد وما فد [محمد: ]٤‏ فالمن: العتق للمشركين» وقد م رسول الله 
ية على جماعة مني © 


IAN IKK SRN 


(0) في (ص۲): به. 
(۲) انظر: «شرح ابن بطال» .۱۷١/١‏ 


ع7 ب التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

۷ باب عِتّق المُدَبّرِ وام الول وَالمُڪاتَب في الكفارَةء 

وَعِّق وَلَدِ الرَنَا 

رقال طاوين: رئ المدبر وام الول 

1- دنا ا النّغْمان» ابرا كماد بُ رَيْدِء عن عَمروء عن جابر أن رجلا 
من الأنْصَار َير لوكا لَه و يكن لَه مال عَيرهء فَبََعَ التب 5 فقال: «مَنْ يشريه 
مني؟». فَاشْكَرَاه نُعَيمْ ِن النَخَام بَِمَاِماَة E ES‏ قول : 
- بدا قبْطيًا مَاتَ عَامَ أُوّل. [انظر: -۲۱٤۱‏ مسلم: -۹٩۷‏ فتح ]1٠٠⁄/١١‏ 

ثم ساق فيه حديث جابر في بيع المدبر» وليس من الكفارة في 
شيء» إنما فيه جواز بيع المدبرء إلا أن يقال: لو وجبت عليه كفارة 
لما وجد شيئًا یکفر به إلا مدبره» أو يقال: لما جاز بيعه جاز عتقه 
في الكفارة وغيرها كما سيأتي بعد. 

وأثر طاوس أخرجه ابن أبي شيبة بإسناد فيه ليث عنه» أخرجه عن ابن 
علية عنه : يجزئ عتق المدبر في الكفارة وأم الولد في الظهار" . وقد 
أآضطربت روايته عن طاوس في الجواز وعدمه»ء فيقال: كيف علقه 
بصيخة الجزم» ولعل له طريقًا آخر غيره. 

وممن قال بقول طاوس فيما ذكره ابن بي شيبة الحسن في المدبرء 
وبقوله في أم الولد إبراهيم وعلي . 

وخالف في ذلك الزهري والشعبي والحسن وحماد» وخالف في 
المدبر الزهري وإبراهيم والشعبي"" . 


(۱) «مصنف ابن ابی شيبة) ۳/ ۷۹-۷۸. 


(۲) المصدر السابق ۳/ ۷۹-۷۸. 


س جتب عفرت ہیں د۷ا 

واختلف العلماء في هذا الباب» فقال مالك: لا يجوز أن يعتق في 
الرقاب الواجبة مكاتب ولا مدبر ولا أم الولدء ولا يعتق إلى سنين» وهو 
قول الكوفيين والأوزاعي والشافعي» إلا إن الشافعي أجاز عتق المدبرء 
(وكذا أبو ثور» وقال الأوزاعي وأصحاب الرأي وأبوعبيد: لا يجزئه)“ 
وإن الكوفيين والأوزاعي قالوا: إن کان المکاتب قد دی شيا من کتابته 
فلا يجوز عتقه في الكفارة» وإن لم يؤد شيئًا جاز عتقه» وبه قال الليث 
وأحمد و إسحاق» وفيه قول ثالث: أن عتقه يجزئ وإن أدى بعض 
کتابته؛ لأنه عبد ما بقي عليه درهم» فهو يباع . وكش ترت عائشة 
بريرة بأمر الشارع» هذا قول أبي ثور. 

وحجة مالك ومن وافقه أن المكاتب والمدبر وأم الولد قد ثبت لهم 
عقد حرمة لا سبيل إلى رفعهاء والله تعالى إنما لزم عتتق رقبة واجبة أن 
ينوي عتقها من غير عقد (حرية)" تقدمت فيها قبل عتقه» قال تعالى 
فر رَقَبَةٍ ولم يقل : بعض رقبة. 

واحتج الشافعي بأن المدبر (يجزئ)" عتقه في الكفارة بحديث 
جابر في الباب» فلما جاز بيعه جاز عتقه فيها وغيرها؛ لأنه لو كانت 
فيه شبهة الحرية لم يبعه الشارع» ويقضي به المالكيون بأن كثيرًا ممن 
يجوز بیعه لا يجوز عتقه کالأعمی والمقعد وشبهه . 

وقال مالك والكوفيون: إنما بيع المدبر؛ لأن تدبيره كان سفهًاء 
وكان من الإعلان بسوء النظر لنفسه؛ فلذلك رده الشارع؛ لأن تدبيره 
کلا تدبیر. 
(۱) من (ص۲). 
(۲) في (ص؟): حرمة. 
(۳) قي (ص۲): يحرم. 


e GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وبه أحتج بعض العلماء في جواز نقض أفعال السفيه قبل أن يول 
عليه» وأما التدبير الصحيح بخلاف هلذاء لا يجوز آن باع من يثبت 
له ذلك؛ لأنه قد ثبت له شرط الحرية بعد الموت» وعبارة ابن التين : 
یحتمل أن یکون مدیاناء فردٌ الدين تدبيره» إن كان تدبيرًا معلقا نصفه 
إن كان: مت من مرضي هذذاء قال: وقد أختلف عندنا إذا دبر في 
مرضه ولم يقل: إن مت من مرضي هذاء هل له أن يرجع عنه. 

وأما عتق أم الولد في الرقاب الواجبة ففقهاء الأمصار -منهم مالك 
والشافعي وأصحاب الرأي وأبو عبيد- على أنه لا يجوز عتقها في ذلك ؛ 
من أجل أنه قد ثبت لها شرط الحرية بعد موت سيدها على ما حكم به 
عمر بن الخطاب بحضرة الصحابة. 

وما ذكره البخاري» عن طاوس فيها هو قول النخعي والحسن 
البصري» كما ذكره ابن بطال» وهو خلاف ما أسلفناه عن الحسن» 
وحجتهم الإجماع على أن أحكامها في خراجها وحدودها أحكام أمة 
لا حرة. 

وأما عتق ولد الزنا في الرقاب الواجبة فأجازه الفقهاء» روي ذلك 
عن عمر وعلي وعائشة» وجماعة من الصحابة. 

وقال عطاء والشعبي والنخعي : لا يجوز عتقه. وهو قول الأوزاعي»› 
وما روي عن أبي هريرة 4 مرفوعًا: «إنه شر الثلاثة»"' فقد روي عن 
ابن عباس وا إنكار ذلك . 


(۱)( رواه ابو داود )4(« وحم ۱1/۲" 


س ڪتابُ ڪفارَات الأيمَان 


الان عا لو كاه فر الد لها امف امه ع ا 
وقالت عائشة: ما عليه من ذنب أبويه شيء» ثم قرات ولا رر زره ورد 
أ رى [الأنعام: Té‏ 

قال ابن المنذر: روينا عن فضالة بن عبيد وأبي هريرة: أجزأه» وبه 
قال سعيد بن المسيب والحسن وطاوس وإسحاق والشافعي وأحمد 


> اک ی کی ر 


مگ 


وأبو عبید» وبه نقول لدخوله في قوله تعالۍ َر َب 

قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم على أن من وجبت عليه كفارة 
يمين فأعتق عنها رقبة أن ذلك يجزئ عنه» واختلفوا في عتق غير 
المؤمنة عن الكفارة» فكان عطاء وإبراهيم وأصحاب الرأي يجيزونه» 
وقال مالك والشافعي وأبو عبيد والأوزاعي : لا يجزئه. 

واختلفوا في رجل يعتق عبدًا بينه وبين آخر عن رقبة عليه» فكان 
الشافعي اوور يقولان: لا يجزئه» وبه قال محمد بن الحسن 
انو وف إا كان راه ويضمن شرك ( حف وال 
أبو حنيفة : لا یجزته . 

واختلفوا في الرجل يشتري من يعتق عليه من والد أو ولد ينوي 
بذلك E‏ فقال مالك والشافعي وأبو ثور: 


.۳٦ /۲٤ آنظر: «التمهید»‎ )١( 

(۲) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۷/ ٤٥٤‏ والحاكم 1۰/٤‏ والبيهقي في «السنن 
الکبری» 0۸/۱۰. 

(۳) من (ص۲). 


= و ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

واختلفوا في عتق الصغير عن الرقاب الواجبةء فكان الحسن يقول : 
يجزئ. وبه قال الزهري وعطاء والشافعي وأبو ثور وأبو عبيد وأصحاب 
الرآي. 

وقال مالك: من صام وصلى أحب إلي» وبه قال أحمد. قال 
ابن المنذر: وظاهر الآية الإجزاء» واجتمعوا آنه إذا كان أعمى 
أو مقعدًا أو مقطوع اليدين» أو أشلهما أو الرجلين أنه لا يجزئ» 
وقال مالك: لا يجزئ العرج الشديد» وقال الشافعي: يجزئ 
الخفيف. وقال أصحاب الرأي: يجزئ مقطوع أحد اليدين وأحد 
الرجلين» ولا يجزئ ذلك في قول الشافعي وأبي ثور» والنظر دال 
على ما قالواء وأن ما أضر بالعمل إضرارًا بيتا لا يجزئ» وما لا يضر 
به إضرارًا بينّا يجزئ إذا كان قصدهم في ذلك العمل» ويجزئ الأخرس 
في قول الشافعي وأبي ثور» ولا يجزئ في قول أصحاب الرآي» 
ولا يجزئ الجنون المطبق في قول مالك والأوزاعي والشافعي 
وأصحاب الرأي» وقال الشافعي : إذا كان يجن ويفيق يجزئ» وقال 
مالك: لا يجزئ. و لا يجوز عند مالك من أعتق إلى سنين» ويجزئ 
ذلك في قول الشافعي . ولا يجزئ في قول الشافعي والكوفي أن يعتق 
ما في بطن أمه. وقال أبو ثور: يجزئ» قال الثوري: إذا كان على 
الرجل كفارة رقبةء فقال لرجل: أعتق عني عبدي» فأعتق عنه اجزاًء 
وبه قال مالك والشافعي وأبو ثور» وإن أعتقه بأمره على غير شيء 
ففي قول الشافعي: يجزئ» ويكون ولاؤه للمعتق عنه» وبه قال 
يعقوب» وقال أبو ثور: يجزئ ذلك وولاؤه للذي أعتقه. وفي قول 
بي حنيفة : الولاء للمعتق» ولا يجزئ عن ذلك. وقال محمد: هذا 
أحب إلى فإن أشترى عبدًا شراءً فاسدًا فأعتقه عن واجب عليه لم 


_—— ڪتابُ ڪقارَات الأيْمَانِ وري = 


يجزه في قول الشافعي وأبي ثور» وقال أصحاب الرأي: عتقه جائز» و 
یجزئ عنه إذا قبضه. قال ابن المنذر: لا يجزئه؛ لأنه لم یملکه» وإِن 
أعتق عبدًا على مال أخذه من العبد لم يجزه عن الكفارة» ويعتق العبد 
في قول ابي ثور وأصحاب الرأي. قال الشافعي وأبو ثور: وأمور 
كفارات الأيمان تخرج من رأس مال الميت. وقال أصحاب الرأي : 
تكون من الثلث. 


SH KRNU SKN ISK SND 
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۸- ب (إِذ) © أعتق عبدًا بينه وبين الحرء 
فإذا ي الڪقَارَة لِمَنُ يَڪَونُ وَلاوَُ 
۷- تًا د يمان بن حَزب» خدقتا E3‏ کک عن الحکم» عن إِْرَآهيمء عن 
الأشُوَدِء عن عَائِسَة ِسَةَ أنه َرَادَتْ أن دري بَريرَةٌ قَاشَكَرَطوا عَلَيْها الوَلاءَء قَذَكَرّت دك 
لي لاء ققال: «اشتربهاء لما اللا ِمَنْ امه [انظر ٥ا-‏ مسلم: -٠٠١١‏ 
فتح 11/11[ 


ذكر فيه حديث عائِشة يِه رضي الله عنها انا رادت ان شري بَريرة 

فَاشَيَرَّظوا عَلَيْهّا الوَلاءء قَذَكَرّث لِك لرسول الله به فمَال: 
«اشتَريهًاء فنا الوّلاء لِمَنْ أعََ» 

اختلف العلماء في هذه المسألة» فقال مالك والأوزاعي : إذا أعتق 
أحد الشريكين عبدًا بينه وبين غيره عن الكفارة إن كان موسرًا أجزأه» 
ویضمن لشریکه حصته» وإن کان معسرًا لم یجزه» وهو قول محمد 
وأبي يوسف والشافعي وأبي ثور. 

وقال أبو حنيفة وبعض أصحابه: لا يجزئه عن الكفارة موسرا كان 
أو معسرا. حجة الأولين أن المعتق الموسر إذا لم يكن شريكه يعتق 
نصيبه» فالعبد كله على الموسر حرء فلذلك أجزاً عنه. وحجة مقابله 
أنه أعتق نصف عبد لا عبدًا كاملاً؛ لأن أصل أبي حنيفة ن الشريك 
مخير» إن شاء قوم على شريكه» وإن شاء أستسعى العبد في نصف 
فخ وان شاع غق ق فيكون الولاء بينهما نصفين» وأما الولاء فهو 
للمكفر المعتق عند جماعة العلماء؛ لأنه لما أعتق نصيبه وكان موسرًا 


7 الال من 


ج ڪتابُ ڪفارَات الأَيمَان ڪور - 
وجب عليه عتقه كله» وقد قال اط3 : «الولاء لمن أعتق» فلذلك أدخل 
البخاري هذا الحديث هنا . 


فاك اين الت ومذهب مالك أن من أعتق عبدًا عن كفارة كان ولاؤه 
له» وإن اعتقه عن زکاة کان ولاؤه للمسلمين . 


RNIN SEN 2 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» /٦‏ ۱۷۹. 


سے اس شس س س سے 
وهو ممکن کما ستعلمه. 

المذهب الثالث: أنه لا يجوز الأستقبال فيهماء ويجوز الأستدبار 
فيهماء وهو إحدى الروايتين عن أبي حنيفة» ويرده حديث أبي أيوب 
ها . 

الرابع : وهو قول الجمهور» وبه قًالّ مالك والشافعي وإسحاق 
وأحمد في إحدى الروايتين آنه بحرم الأستقبال والاستدبار في 
الصحراء دون البنيان» وهو مروي عن العباس وابن عمر" ٠‏ ورأئ 
هؤلاء الجمع بين الأحاديث ورد النسخ» إذ لا يصار إليه إلا بالتصريح 
به أو بمعرفة تاريخه» والجمع ولو من وجه أولئ إذ في تركه إلغاء 
للبعض» واستدلوا بحديث ابن عمر الآتي عَلّى الأثر وبأحاديث آخرء 
ولما في المنع في البنيان من المشقة والتكلف لترك القبلة بخلاف 
الصحراء» ويتعلق بالمسالة فروع محل الخوض فيها كتب الفروع وقد 


برقعه؛ ولا يجاوز به عائشة. وجعفر بن رييعة هو الحجة في عراك بن مالك مع 
صحة الأحاديث عن النبي إا وشهرتها بخلاف ذلك. وقال عبد الرحمن بن آبي 
حاتم في كناب المراسيل؛ عن الأثرم قال: سمعت آبا عبد الله» وذكر حديث 
خالد بن أبي الصلت عن عراك بن مالك عن عائشة عن النبي ا هأنا الحديث 
فقال: مرسل. فقلت له: عراك بن مالك قال: سمعت عائشة؟ فأنكره وقال 
عراك بن مالك من أين سمع عائشة؟ ماله ولعائشة؟ إنما برويه عن عروةء هذا 
خطاء قال لي : من روئ هأذا؟ قلت : حماد بن سلمة عن خالد الحلاء» قال: روا 
غير واحد عن خاد الحلاءء ولیس فيه: سمحت وقال غير واحد آيشا عن 
حماد بن سلمة» لیس یه : سمعت. 
فان قيل: قد روئ ملم في «صحيحه» حديتا عن عراك عن عائشةء قيل 
الجواب: أن أحمد وغيره خالفه في ذلك» وينوا آنه لم يسمع متها. 

انظر: «الهدايته ۷۰/۱ 

٠۲١/١ «عيون المجالي»‎ ۱۹٤/١ أنظر: «المحلئ؛‎ ١ 


GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


-٠‏ باب الاشتَاءِ ن ايعان 


۸- دتتا قُتَيْبهً بن سَعيد»ء دنا مادء عن يلان بن جر يرء عن َي د 
أي مُوسّیٰ»ء عن أ مُوسّی الأشُعَرِيّ قال : تيت ول الله e‏ في رهط من 


الأشْعَر ن اتا ققّال: «و الله له لا أَخْيلک E e‏ 
شاء اہ أي بابل ام لتا بكلا ذد فا شتا قال بغضتا لغض: : لا بَارك اله 
e‏ 


ی ا 


ايتا الي 5 رتا َك له ققال: مما تا حَمَلثكمْ بل اه حَمَلَكمْ» إِنّي واه 


إن شاء الله n‏ 
و الذي هو خير . [انظر: ۳۱۳۳- مسلم: -۱۹٤۹‏ فتح ١١/۱ء١1]‏ 


a‏ ا 
ofr‏ 


۹4- دتا بُو النْغْمَانِء حَدَنََا كماد وَقَالَ: : لا کفرب يَميني وآتيت 
الذي هر خیر». 1 «أتَبْتُ الذي هر ر خير وَكَفَرْت». [انظر: ۳۱۳۳- مسلم: -۱٦٤۹‏ 
فتح ]٦۰۲/۱۱‏ 

° دتا عَلِيٰ بن ڪَبڍِ ا دنا شُفيانء ڪن شام بن ځجرء عن 
طاؤسس» سوع آي هُرَْرَةٌ قال؛ «قَال سَلَيْمَانٌ: لأطوفَن الل خلا س ا 
کل لِد عُاوَمَا َال في سيل الله . ققَال لَه صاحبه -قال سيان : ا 


فل : إن شاء الله تسى فَطَاف بهن َلَمْ تَأتِ أمْرأَة مهن بِوَلَدٍء إلا وَاحِدة 
e‏ الله کسی ف پهن فلم ت امراة منهن يولك إلا واحدة 


ف شق غُلاًم؛. قال ا هُرَيْرَةً يزویه : : قال : «لو قال إن شاءَ ال ل یحنث کان 
ر ق حَاجټه». وَقَالّ مَرَةٌ: قال رَسُولٌ اله لا : لو أستَننّى». وَحَدتَتا أو ال 
ڪن الأغرج ٹل حدیث أي هُرَيْرَة. [انظر: -۲۸۱۹٩‏ مسلم: -۱٦٥٤‏ فتح 1۰۲/۱۱] 


. ر ج ےن د اشر ره ا چ ہر ا ا بے 
ذكر فيه حديث أبي موس هه أتبت النبي ية في رهط مِنَ الا شعَرِيين 
وو و n ۰ rE 4 E rd‏ بل CE‏ 
أستخمله» فقال: وال لا احملکم»» الحديث» وفيه : «إنى واله إن شاءَ 


غ 


E 0‏ ر ۶ 
له لا آحلف على يَمين» الحديث . 


maman‏ ڪتابُ ڪفارَات الأَمَان 


کر 4ے 


وحديث سيان عَنْ 2 بن حجَيْر» عن ن طاوس» ر 

فال قال لمان 2 لاطو الل مل يي انرا كل تلد شم 
e «..‏ رفا ال ا و َو تال إن شاء اش لَمْ خث 
وان رکا في حَاجَ. قال مَرَةً: قال رسول الله کل : «لو أسشتى». 
ae‏ اراد عَنِ الأغرَج ثل حَِيث بي هريره . 

الشرح : 

a‏ (فأتي بإبل) وفي رواية : بشائِل . وعليها 
أقتصر ابن بطال " '» ووقع في رواية أبي رشد بشائل مکان قوله : (بإبل) 
وانحدر بشوائّل إن صحت الرواية. 

قال أبو عبيد» عن الأصمعي: إذا أتى على الناقة من يوم حملها 
ما اش جا ا فی حا وجا رال . 

وفي كتاب «العين»: ناقة شائلة» ونوق شول: التي جف لبنهاء 
وشولت الإبل لحقت بطونها بظهورها. وبخط الدمياطي: الشائل 
بلا هاء: الناقة التي تشول بذنبها للقاح ولا لبن لها أصلاًء والجمع 
شوّل مشل راكع وركع» والشائلة ماءها: هي التي جف لبنها وارتفع 
ضرعها وأتى عليها من نتاجها سبعة أشهرء وقال ابن التين: جاء بلفظ 
الواحد والمراد به الجمع كالسامر والنادي» وذكر ما أسلفته إلى 
قوله: راكع . وقال الخطابي : يقال: ناقة شائل إذا قل لبنهاء وأصله 
قولك : شال الشيء إذا ارتفع كالميزان ونحوه» يعني : ندرت برضاع 
(۱) «شرح ابن بطال» .۱۸٥ /٦‏ 


(۲) آنظر: «النهاية فى غريب الحديث والاأّثر» ۲/ ٠٠١‏ مادة (شول). 
(۳) «العین)» .۲۸١ /٦‏ 


س۲ س التوضیح شرح الجامع الصحیح س 
آلبانها» يقال: شائل وشول كصاحب وصحب» وراکب ورکب. وجاء 
في غير هزه الرواية : فأتي بشوائل» وهي جمع شائل” . 

قال أبو الحسن: جمع شائلة: الشوائل: القطيع من الإبل. 

فصل : 

وقوله: (فأمر لنا بثلاث ذود) وفى نسخة: بثلاثة. وأورده ابن التين 
بثلاث» وقال: كذا وقع هناء ر (بثلاثة) ؛ لأن الذود مؤنث. 

فصل : 

قوله في حديث أبي هريرة #ه «وكان دركا لحاجته». أي: إدراك له 
وبلوغ إبلء تقول: مشيت حت أدركته. وهو بفتاح الدال والراء. 

وقوله: ( «لو أستشنى» ) هو موافق لترجمة الباب» وأما ابن التين 

فقال: ليس هذا الأستشناء الذي يوضح حكم اليمين ويحيل عقده» 
وإنما هذا أستثناء بمعنى الإقرار لله تعالىء والتسليم» وهو نحو قوله 
تعالی: چوا قوی لِسَایَءِ إن قاعل دلت عدا © إل أن مسا اد 
[الكهف: ۲۳-٤۲]ء‏ وإنما وقع حكم اليمين إذا نوى الأستثناء في اليمين. 

أختلف العلماء في الوقت الذي إذا أستثنى فيه الحالف وسقطت عنه 
الكفارة» فقال إبراهيم والحسن والثوري ومالك والكوفيون والأوزاعي 
والليث والشافعي وأبو عبيد وجمهور العلماء: الثنيا لصاحبها في 
اليمين ما كان من ذلك نسقا يتبع بعضه بعضصًاء ولم يقطع كلامه قطعًا 
يشغل عن الاستثناء ما لم يقم من محله أو يسكت وقطع كلامه فلا ثنيا له. 


)۱( «أعلام الحدیث) /٤‏ ۲۲۸۸-۲۲۸۷. 
) كذا بالأصل» ولعل الصواب: بثلاث. 


س ڪتاٺٰ ڪرات الأَيْمَانِ ۷N‏ 

وفيه قول ثان : وقال الحسن البصري -فى رواية- وطاوس: للحالف 
الأستثناء ما لم يقم من محلهء E‏ 

وفيه قول ثالث: قال أحمد: يكون له الأستخناء ما دام في ذلك 
الأمر» وكذلك قال إسحاق إلا أن يكون سكوت ثم عود إلى ذلك الأمر. 

وقول رابع : عن عطاء رواية أخرئ: أن له ذلك قدر حلب الناقة 
الغزيرة. 

وقول خان قال سيد ي جير لها ذلك بعد ارنعة اشهر: 

وسادس : قال مجاهد: له ذاك بعد سنتين . 

وسابع : قال ابن عباس: يصح ولو بعد حين. فقيل : أراد به سنة» 
وقيل : أبدًا. حكاه ابن القصار. 

وروي عن وکيع› غ ن عن مجاهد» عن ابن عباس قال : 
لیستشني في یمینه مت ذکر. واحتج بقوله تعالی: گر یک ا 
يت [الكهف: .]۲٤‏ واحتج من أجاز الأستثناء نظير السكوت ہما 
روئ مسعر عن سماك» عن عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه 
الت قال : «والله لأغزون قریشًا) ثلاثاء ثم سكت فقال: «إن شاء الله 
تعالى» أخرجه ابن حبان في «(صحیحه»'. 

وروئ أبو داود عن قتيبة» ثنا شريك» عن سماك» عن عكرمة 
مرسلاًء وقال: أسنده غير واحد عن عكرمة من حديث ابن عباس. 
قال أبو داود: قال الوليد بن مسلم» عن شريك: ثم لم بغز" 


(۱) «صحیح ابن حبان» ۱۰/ .۱۸٩‏ 
)۳( «» من ای داود» .)۳۲۸۰١(‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ورده ابن القصار بالارسال» وقال: رواة شريك» عن سماك عن 
عكرمة» عن رسول الله ية والحديث مرسل . 

قال: ولو صح عن ابن عباس لم يرد به إسقاط الحنث وإنما أراد به 
-والله أعلم- أن الله تعالى أوجب الأستثناء على كل قائل أنه يفعل شيا ؛ 
للآية السالفة. يقول: فإذا نسي (إن شاء الله) فليقله» أي: وقت ذكره 
ولو بعد سنة حت تخرج قولك عن المخالفة» لا أنه يجوز هذا في 
الف 

a 
للاستثناء؛ إذ سكوته ليتذكر شيئًا أراده في اليمين حتى إذا تممه‎ 
ان وچو ان کون لانقطاع نفس» از ل اال‎ 
: الاستشاء حت تكن نه‎ 

ومن حجة أهل المقالة الأولى قوله الثة: «من حلف على يمين 
فرأى غيرها...» الحدي ف" 

ولو أمكنه أن يخرج من هله اليمين بقوله: إن شاء الله لما أوجب 
کفارة» ولبطل معن قوله تعالی: د َس آله کک عل ييي 
[التحريم: ۲] وكذلك معن حديث سليمان اكت إن كان حلف بال 
لأيطوفن على نسائه› فإن الأستشناء بعد يمينة مت رادها كانت مخرجة 
من الحنث لو كان كما زعم من خالف أئمة الفتوى . 

وقد قيل: أن قوله: «لأطوفن» لم يكن يمينا على ما يأتي بيانه. 

قال المهلب: وإنما جعل الله الأستثناء فى اليمين رفقًا منه بعباده فى 
أموالهم؛ ليوفر بذلك الكفارة عليهم إذ ردوا المشيعة إلى الله تعالى . ٠‏ 


(۱) سبق تخریجه. 


سے ڪتَابُ ڪفارَاتِ الَيمَانِ 

فصل : 

واختلفوا في الأستثناء في الطلاق والعتق» فقال مالك وابن أبي 
ليل والليث والأوزاعي: لا يجوز فيه استثناء» وروي مثله عن 
ابن عباس وابن المسيب والشعبي وعطاء والحسن ومكحول وقتادة 
والزهري . 

وأجاز الأستثناء فيهما طاوس والنخعي والحسن» ورواية عن عطاء» 
وبه قال أبو حنيفة وأصحابه والشافعي وإسحاق» واحتج لهم بحديث 
سليمان «لو قال إن شاء الله لم يحنث»)» فإن قول الحالف: إن شاء 
الله عامل في جميع الأيمان؛ لأنه لم يخص بعض الأيمان من بعض»› 
فوجب أن يرفع الأستثناء الحلف في الطلاق والعتق وجميع الأيمان» 
وحجة من أوجب الطلاق والعتق ومنع دول لاء فآ 
لا يكون إلا في اليمين باله» وبذلك ورد الأثر عن رسول الله يلا 
قال: «من حلف بالل ثم قال: إن شاء الله فلا حنث عليه » أسنده 
أيوب السختياني وكثير بن فرقد وأيوب بن موسىٰ» عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهماء عن رسول الله ل" وذكره مالك في 
«الموطأً»» عن نافع» عن ابن عمر من قوله" . قال الأبهري: فكان 
ذكره الأستثناء إنما هو في اليمين بالله دون غيرها من الأيمان» ولم 
يجز تعدي ذلك إلى غيرها بغير دليل» وأما من جهة القياس» فلما كان 


: عن أيوب» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًاء قال الترمذي‎ )٠١۳١( رواه الترمذي‎ )١( 
وقد رواه عبيد الله بن عمر وغيره عن نافع» عن ابن عمر موقوئًاء وهکڏا رُوي عن‎ 
سالم عن ابن عمر موقوتًاء ولا نعلم أحدًا رفعه غير أيوب السختياني» وقال‎ 
إسماعيل بن إبراهيم : كان أيوب أحياتًا يرفعه» وأحيانا لا يرفعه. اه‎ 

(۲) «الموطاً» ص ۲۹۰. 


کو کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الطلاق والعتق لا تحله الكفارة التي هي العتق والإطعام والكسوة» وهي 
أقوئ فعلاً واغلظ على النقوس ممن الأستخناء الذي و 
القول؛ فإن ما لا يحله الأوكد لم يحله الأضعف؛ ولا تعلق لهم بحديث 
سليمان؛ لأن ظاهر قوله: «لأطوفن» لم يكن معه يمين» وإنما كان قولا 
جعل فيه المشيئة لنفسه حين لم يقل: إن شاء الله بالحرمان» كما قال 


oA 


تعالى لنييه محمد ية هرلا لى لِسَأنَءٍ) الآية [الكهف : .]۲١‏ 
وأدّب عباده بذلك ليتبرءوا إليه تعالى من الحول والقوة» ولم يكن 
قول سليمان يمينا بالله يوجب عليه الكفارة فتسقط عنه بالاستشناءء فإن 
قلت: قوله ( «لو قال: إن شاء الله لم یحنث» ) يدل أنه کان يميتًاء 
قيل : معن قوله: «لم يحنث» لم يأثم على تركه أستثناء المشيئة» فلما 
أعطى لنفسه الحول عاقبه الله بحرمانه وحنثه» فكأنه يحنث بقوله. 
والحنث في لسان العرب: الإثم» ومن لم يرد المشيئة إلى الله في 


جميع أموره فقد أثم و حرج › والحنث ايا ن ل یبر ولا یصدف 0 


وعبارة أبي عمر بن عبد البر في «استذكاره» : أجمعرا أن الأسفتتاء 
جائز في اليمين بالله تعال» واختلفوا في غيرها كما أجمعوا على أن 
اللغو في اليمين بالله. ) 

وقال الشافعي : له الأستثناء إذا كان موصولاً بكلامه» والوصل أن 
یکوت كلانه نسقاة وإن کان ينها سكتة كرت الرجل.للنذكر 
أو التنفس أو القيءء أو أنقطاع الصوت فهو أستثناءء والقطع أن 
با خد فن کلام لسن من آلیمین» أو سكت السكوت :الذي بين مهه آنه 


قطع کلامه. 


(۱) انظر: «شرح ابن بطال» .۱۸٩-۱۸۰ /٦‏ 


س ڪتابُ ڪَفَارَات الأَيمَانِ اا 

قال أبو عمر: وعلى نحو هذا مذهب مالك وأصحابه وجمهور 
الفقهاء» وهو قول النخعي والشعبي وعطاء وأكثر العلماء» وكان قوم 
من التابعين يرون له الأستثناء مالم يقم من مجلسه منهم طاوس 
والحسن »› E‏ 

فصل : 

أنبثونا عن أبي العباس الظاهري”» عن الشيخة أم محمد حبيبة بنت 
حمد بن نصر الحرانية» عن الحافظ أبي موسى المديني في كتابه «التبيين 
لاستثناء اليمين» قال: لا أعلم حديًا في الصحاح أكثر آختلافًا في العدد 
المذكور منه» يعني حديث سليمان هلذاء ففي تعليق البخاري: مائة آمرأة 
أو تسعًا وتسعين أمرأة» قال أبو عبد الله: وتسعين أصح» وفي رواية 
عنده: (سبعين آمرأة» . 

ولمسلم : استون آمرأة»» وأوله موقوف. قال أبوهريرة: «كان 
E‏ مون اف 6 الک وفي آخره: «أما إنه لو كان 
ا E‏ 
هلذا الأختلاف ليس من قوله ا ولكن من الناقلين على قدر ما كان 
علمهم یحيط به. 


.۷١ -۷۰ /٠١ «الاستذکار»‎ )۱( 

(۲) ورد بهامش الأصل: هو الحافظ أبو العباس أحمد بن محمد بن عبد الله الظاهري 
-بالظاء المعجمة- نسبة إلى الملك الظاهر غازي صاحب حلب الذي مولده في 
شوال سنة 1۲١‏ سمع بعدة مدن» وشيوخه أزيد من سبعمائة شيخ» وخرح لنفسه 
أربعين بلدانية والموافقات. توفي في ربيع الأول سنة ست وتسعين وستمائة وله 
سبعون سنة بالقاهرة» رحمه الله حافظ مشهور عني بالرواية أتم عناية. 

(۳) سيأتي برقم )۷٤٦4(‏ كتاب التوحيد» باب: في المشيئة والإرادة» ورواه مسلم 
برقم )٠١١٤(‏ كتاب الأيمانء باب: الأستثناء. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

فصل : 

قال: وإنما أخرجه الشيخان مستنبطين منه أن الأستثناء في اليمين 
رافع للحنث» لا أن سليمان حنث في يمينه» لكنه يدفع الخلاف كما 
قال : «لکان درکا لحاجته» . قال : ولمسلم عن ابي هريرة رفعه : : «(من 
حلف فقال إن شاء الله لم يحنث». 

قلت : ليس هذا في مسلم أصلاًء وإنما هو في الترمذي» والنسائي 
وأبودواد» وقال الترمذي: إنه خطأًء إنما هو حديث الباب «لأطوفن» إلى 
ولابي a E‏ 

e (۲) 

e‏ و حسنه a‏ ¢ ا الحاک: صحیح الإسناد 

قال أبو موس : وسفيان هلذا هو ابن عيينةء وقد كان هذا الحديث 
أيضًا عند الثوري» وآيوب هذا هو السختيانى» وقد كان هذا الحديث 
ایض عند ابن نة عن .ابوت ن موس ورواه الثوري وعمرو بن 
N oT yy‏ ¿ علية وعبد الرزاق 
وحماد بن زيد وعبید الله بن عمر وعباس بن حمید وکثیر بن فرقده 
غير أن بعضهم وثقه. 

ثم ساق عن ابي بکر بن خلاد قال: قال حماد بن زید: کان أيوب 
الحديث ثم تركه» وذكر الترمذي أنه لم يرفعه غير أيوب» قال : 
() «سنن الترمذي» .)٠٥۳۲(‏ 
«سنن أبي داود» »)۳۲٣۱(‏ «سنن الترمذي» .)٠١۳۲(‏ «سنن النسائي» ۷/ ۲٠‏ 


«سنن ابن ماجه» (۲۱۰۵)» .)۲۱۰١(‏ 
(۳) «المستدرك) .۳۰۳/٤‏ 


—— ڪتابُ ڪقڦارَات الأَيْمَّان س( 


وكذلك رواه سالم عن ابن عمر موقوف . قلت : قد رواه هو من حديث 
موسیٰ بن عقبة» عن نافع» عنه مرفوعًا: «من حلف على یمین فاستشنی 
(على أثره)" ثم لم يفعل ما قال فلم يحنث» " وقال أبو عمر: أوقفه 
مالك على ابن عمر لم يتجاوزه به» وكذلك رواه عبید الله بن عمر 
عن نافع » عن عبد الله (موقوفاء ورواه أو بن موش عن نافع» 
عن ابن عمر مرفوعا» ورواه السختيانى» عن نافع» عن عبد الله 
قوف فمرة يرفعه ومرة لا يرفعه» ومرة قال : 5 أعلمه إلا عن 
رسول الله کل ورواه ابن أبي عاصم من حديث حماد بن سلمة 
عن بوت عن نافع يرفعه. وفی «موطاً مالك»» عن نافع» عن 
ابن عمر آنه کان يقول: من قال: والله ثم قال: إن شاء الله» ثم لم 
يفعل الذي حلف لم يحنث. 

فصل : 

قال مالك: أحسن ما سمعت في الثنيا آنها لصاحبه مالم يقطع 
کلامه» وما كان من ذلك تبعًا يتبع بعضه بعضاء فإذا سكت وقطع 
کلامهء فلا نیا له" . 

قال الباجي في «منتقاه»: قوله : مالم يقطع كلامه: يريد أن الأستثناء 
لا يجوز إفراده بالنطق؛ لأنه لایفید شیا فلم یجز أن يتراخیٰ عما يتعلق به 
)١(‏ سبق التنبيه عليه. 
)۲( من (ص۲). 
(۳) رواه البيهقي في «السنن الكبرئ» .٤۷ /٠١‏ 
() من (ص۲). 
)٥(‏ «الاستذکار» /۱١‏ ۷۰. 
) «الموطاً» ص .۲۹۰٩‏ 


بو (9y‏ 
بسطناها فيهاء فلا حاجة إلى التطويل بها؛ لثلا نخرج عن موضوع 
الشرح. 

وقوله #ل: «شرقوا أو غربوا» هو خطاب لأهل المدينة ومن في 
معناهم كأهل الشام واليمن وغيرهم ممن قبلته عَلَن هذا السمت» فأما 
من كانت قبلته من جهة المشرق أو المغرب» فإنه يتيامن أو يتشأم. 
قال الداودي: واحتج قوم في أمر القبلة بهذا الحديث وقالوا: إن 
ما بين المشرق والمغرب مما يحاذي الكعبة أنه يصلي (إليه» من 
جهتین ولا بشرق ولا بغرب» وقد أسلفنا أن الحديث ليس مطلقًا بل 
محمول عَلَىٰ قوم» واستنبط ابن التين من الحديث منع أستقبال النيرين 
في حالة الغائط والبول وقال: إن الحديث يدل له. وكانه قاسه عَلّى 
أستقبال القبلة وليس الإلحاق بظاهر. 


جف دجو دی 


في لج): إلبهاء 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


كالشرط»› وخبر الأبتداء» ولايكون الأستاء إلا نطقًاء فإن نواه من غير 
نطق لم ينعقد» رواه ابن القاسم وأشهب عن مالك . 

وعن مالك آنه كان يقول: من حلف ثم قال: إن شاء الله» ثم تى 
الذي حلف عليه أراها له ثنياء إن كان أراد بها الثنياء وإن كان إنما قالها 
لايريد بها الثنيا إلا لقول الله تعالى ولا نوكي لِسَأىَءِ ي قعل ذلك عَدًا 
إل أن ياء ا [الكهف: ۲۳] ثم حنث» فإني أرى أن يكفر. 

قد أسلفنا حديث ابن عباس رضي الله عنهما : «والله لأغزون قريشا» 
ا 


وقال ابن عدي : أسنده عبد الواحد بن صفوان» وهو ضعيف عن 
عكرمة› عن ابن عباس › وفيه : فقال بعد الثالثة : ثم سكت ساعة» ثم 
قال : «إن شاء اللّه» . والصحيح e‏ 

وقال أبو موسى : هذا الحديث يروى من غير وجه عن مسعر» عن 
سمَاك› وقال ابن واأرة: هو مرسل من غير ذکر ابن عباس› وهو الأشبه»› 
وروأه بو مسعود الرازي عن آبي نعیم › عن مسعر مرسلاء ولو ثبت لم 
يكن فيه حجة» إذ لیس فيه أکثر من آنه سكت» ثم قال : «إن شاء اللّه»» 
فإنه غزاهم ثم غزاهم» قلت: قد سلف عن شريك آنه لم يغزهم» وقد 
يؤول في ذلك العام أو الوقت المعين»ء وإلا فقد غزاهم. 
() «المنتقى» للباجي ۳/ .۲٤۷‏ 
(۳) رواه ابو داود )۳۲۸١(‏ عن عكرمة عن النبى بل وقال: وقد أسند هذا الحديث غير 

واحد عن شريك› عن سماك› عن عكرمة» عن ابن عباس أسنده عن النبي يي. 


ورواه ابن حبان ۱۸٩ /٠١‏ والطبرانی فی «الکبیر) /۱۱١‏ ۲۸۲. 
(۳) «الكامل فى ضعفاء الرجال» .٥١١ /١‏ 


فصل : 

فف ابن بي عاصم من حديث ضمرة بن حبيب» عن أبي الدرداء 
4» عن زید بن ثابت : آن رسول الله ي علمه دعاء» وأمره أن 
يتعاهده: «اللهم ما قلت من قول» أو حلفت من حلف» أو نذرت من 
نذر فمشيئتك بین یدیه» ما شئت کان» ومالم تشاً لم یکن» ولا حول 
ولا قوة إلا بك» إنك على كل شيء قدير» '. 

قال ابن حزم: وذكره من قول أبي ذر الغفاري 4 موقوفا عليه : کان 
له استشناؤه يمينه بقية يومه ذلك» ومن حلف على شيء ثم قال موصولا 
بگلامة: إن شا اله أو إل أن ياء آله أو إلا أن لا يشاءء آو إلا آن 
شاء» آو إلا إن بدل الله ما في قلبي» أو إلا أن يبدو لي» آو إلا آن يشاء 
فلان» أو إن شاء فلانء فهو أستثناء صحيح»› وقد سقطت اليمين عنه 
بذلك» ولا كفارة عليه إن خالف ما حلف عليه» فإن لم يصل 
الأستثناء» لكن فيع قَظع ترك الكلامء ثم أبتدأ الأستثناء لم ينتفع 
بذلك» وقد لزمته اليمين» فإن حنث بها فعليه الكفارة» ولا يكون 
الأستثناء إلا باللفظء وأما نيته دون لفظه فلا؛ لقوله ات : «فقال: إن 
شاء الله». والقول لا يکون إلا باللسان. 

قال النخعي : إن أستشنى في نفسه فليس بشيء حت يظهره بلسانه. 
وقال حماد: وليس بشيء حت يسمع نفسه. وقال الحسن: إذا حرك 
لسانه أجزأً عنه في الأستثناء. قال ابن حزم: وبهذا نقول؛ لأنه قول 
صحيح» يعني : حركة اللسان»ء وأما وصل الأستثناء باليمين فإن أبا ثور 
قال: لا يكون مستفنيًا إلا حتى ينوي الأستشناء في حين نطقه باليمين 
)١(‏ «السنة» لابن آبي عاصم .)٤۱١( ۱۸١/١‏ 

وقال الالبانى - رحمه الله - في «ظلال الجنة) :)٤۱١(‏ إسناده ضعيف 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


لا بعد تمامها؛ لأنه إذا أتم اليمين ولم ينو فيها الأستثناء كان قد عقد 
یمینه فلزمته" . 

قال أبو موسى: هذا مع أختلاف ألفاظ حديث أبي هريرة 
واضطراب إسناد حديث ابن عمر قد أجمع العلماء والفقهاء على 
القول به» قال: ثم أختلفوا في كيفية الأستثناء ووقته» فأكثرهم على 
أنه إنما ينفع إذا كان عقب اليمين متصلاً به. 

وقال أبو عبيد لما ذكر حديث ابن عمر: عليه جماعات العلماء» أن 
قوله : إن شاء الله» أستثناء في يمينه» وإنه لا يكون مع أتصالها حنث في 
شيء بها إذا كان يريد به الثنيا في الرجوع على ما حلف عليه. 

قال أبو موسى: وهلذا شرط صحيح؛ لأن الإنسان قد يقول ذلك 
تأكيدًا لهاء وتمامًا لنجاح ما حلف عليه» لما ذكرنا في قصة سليمان» 
ولما روينا في حديث أبي موسى الأشعري» وأنه اظ قال: «إنى والله 
إن شاء الله لا أحلف على يمين» الحديث" . ۰ 

وليس فى كل الروايات لفظة : «إن شاء الله»؛ لأنه ليس بعقد يمين › 
راما إغار هن فاد كه ران ر ال ما و اة ار 


.٤٥-٤٤/۸ «المحلى»‎ )١( 

(۲) سلف برقم (۳۱۳۳) كتاب: فرض الخمس» باب: ومن الدليل على أن الخمس 
لنوائب المسلمين» وسيأتي قريبًا برقم .)1۷۲١(‏ 
ورواه مسلم برقم )۱۹٤۹(‏ کتاب الأیمان» باب: ندب من حلف يميتًاء فرأی 
غیرها خيرًا منها.. 


—— ڪتابُ ڪقفارَات الأَيْمَانِ ۷ا 


و ا هريرة أنه اتل قال: إن من تمام الإيمان أن 
بستني الرجل في كل حديث». 

قال أبو موسىٰ: وهذا الإسناد وإن لم يكن يصلح أن يحتج به» 

فحديث ابي موسى الڌي تقدم يقویه ویبینه . 

قضل: 

أثر ابن عباس رضي الله عنهما أنه کان یری الاأستثناء» وإِن کان بعد 
سنة» وتأول قوله تعالی وکر ا یت الک ۲ هو 
مروي من حديث الأعمش عن مجاهد عنه» قيل للأعمش: سمعته من 
مجاهد؟ قال: لا حدثني به ليث عنه" . 


وقال الطبراني : لم يروه عنه عن الأعمش إلا أبو معاوية» تفرد به 
یحییٰ بن سلیمان | لحنفي" . 


(۱) رواه العقيلي في «الضعفاء» ٠٠١ /٤‏ والطبراني في «الأوسط» ۷/ ٠۳۷١‏ وابن 
الجوزي فى «الموضوعات» ۱۹۸/۱ )۲۸٤(‏ من طريق المعارك» عن ابن سعيد 
المقبري»› عن جده» عن أبي هريرة مرفوعًا. 
قال العقيلى : مَعَّارك لا يصح حدیثه.. ولا يتابعه إلا من هو في عداده. 
وقال ابن الجوزي: هذا الحديث لا يصح» قال البخاري: معارك منكر الحديث. 
قال الهندي في «تذكرة الموضوعات» ص ١١‏ معلقًا على كلام ابن الجوزي: في 
الحكم بوضعه نظر. 
قال الهيئمي في «المجمع» /٤‏ ۱۸۲: فيه عبد الله بن سعيد وهو ضعیف. 
وقال الألباني في «ضعيف الجامع» :)۲٠٠٤(‏ موضوع. 

(۲) رواه الطبراني في «الكبير» /١١‏ 1۸ء و«الأوسط) ٤٤/١‏ والحاكم في «المستدرك) 
/٤‏ ۳ وقال : صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه . 

(۳) الطبرانى فى «الأوسط) .٤٤/١‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال أبوموسى : هو حديث غير متصل ولا ثابت» فإن الأعمش قد 
سمع من مجاهد ولم يسمع هذا منه» ولما رواه عيسیٰ بن يونس عن 
الأعمش قال: سألته آسمعته من مجاهد؟ قال: لاء وفي هذا رد على 
قول الطبراني السالف: لم يروه عن الأعمش إلا أبو معاوية» ورواه 
أيصًا علي بن مسهر عنه» وذكر الخطيب:. أن ابن المديني قال: 
حديث”" الأعمش عن مجاهد عامتها عن حكيم بن جبير وأولئك› 
يريد الضعفاءء وقال يحيى بن سعيد: (كتبت)" عن الأعمش» عن 
مجاهد أحاديث كلها ملزقة لم يسمعها. 

وقال وکیع : : كنا نتتبع ما سمع الأعمش من مجاهد» فإذا هي سبعة 
أو ثمانية ثم حدثناها» وقال أبو معاوية: كنت أحدث الأعمش عن 
الحسن بن عمارة» عن الحكم» عن مجاهد فيجيئوني بالعشي » فيقولون : 
ثنا الأعمش عن مجاهد» فأقول: أنا حدثته» وفي لفظ عن ابن عباس : 
إنما نزلت هذه الآية في هذا وذ رَبك الآية [الكهف: .]۲٤‏ 

فصل : 

روی آبو موسیٰ من حدیث يحییٰ بن سعید قرشي » کان بفارس -عن 
عمرو بن دينار» عن عطاء» عن ابن عباس رضي الله عنهما آنه َة حلف 


A 


على يمين فمضي له اربعون ليلة» فانزل الله تعالی ۆر نقولنْ شىء 
e‏ ۳ فاستشنى بعد أربعين ليلة» ثم قال : هذا لا شعن 


متروك» ا 


(۱) ورد في هامش الأصل: لعله أحاديث. 


(۳) من (ص۲). 


سے حاب قارات الَْمَانِ 
أو علم أنه كان خاصًا بالشارع كما في حديث الوليد بن مسلم» عن 
عبد العزيز بن الحصين» عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد» عن 
ابن عباس في قوله «إوادًكر رَبك إا يت [الكهف: ]۲١‏ قال: إذا 
نسيت الاستثناء فاستثن إذا ذكرت» قال: هي لرسول الله خاصة»› 
وی ع ا ا ی 


وقال ابن جريج في هه الأآية» أي: استثن إذا ذكرت» قال: هي 
لرسول الله ييه دون الناس» ومما يدل على نفي ثبوته عن ابن عباس 
اختلاف الروايات عنه» ثم ختلاف أصحابه كعطاء ومجاهد وغيرهماء 
فعطاء روئ عنه: أربعين ليلة» وفي رواية: قدر حلب ناقة» وعن 
طاوس : مادام في مجلسه» وقال عرو بن ديار افق ها كر فلو 
كان عطاء سمع ذلك من ابن عباس لم يكن يخالفه» ولذلك آختلفت 
الرواية عن مجاهد» فروى سالم الأفطس عنه في الآية» قال: هو 
الاستثناء بعد شهر»ء وقد آختلف عن ابن عباس في سبب نزول هه 
الآية» فقال عكرمة: إذا غضب أو قال: غضبت» وعن الضحاك 
ل إا غضبت قال أو حو :بعك كه الا تلات عن الخانين 
وغيرهم فيه : إنما معن هه الأحاديث: إن شاء الله» يقول له: ثنياه 
(إذا نسي)" أن يستئني فيقول: إن شاء الله؛ لأن الله تعالى قال: 
مولا َقَوكَنّ لِسَأىَءٍ الآية» فيزول عنه المأثمء فأما الكفارة فلا تزول» 
فهلذا كما ترىئ قد أختلفت الروايات عن عبد الله وأصحابهء وبقي آن 


الأستثناء هو المتصل باليمين دون المنقطع . 


(۱) رواه الطبرانى فى «الكبير» ۹١ /١١‏ و«الأوسط» 1۸/۷. 
(۳) من (ص۲). 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


قال آبو موسی: من قال بجوازه إلى سنة و سنتين يؤدي إلى إبطال 
حکم قوله ډولکن راښد ڪُم بسا َد ال فکقره :ڳو [المائدة: ۸۹4] 
وإبطال حكم ما ورد في الكفارة من الأخبار الصحاح والآثارء 
وإبطال الكتب المصنفة فيهاء لأنه إذا جوز إلى سنة أو سنتين (يؤدي 
إلى إبطال حكم قوله :)جوز إلى ثلاث أو أربع» وما فوق ذلك في 
السثة أو السنتين نص يقتضر عليه» فيؤدي ذلك إلى أنه مئ أراة 
الأستثناء ا ولا یحتاج ا كفارة أبدّاء وهذا لا يقول به أحد؛ 
لأن في ذلك إبطال حكم الكتاب والسنة. 

الا دای کان ان غا ری ا ا e‏ 
ذکر» وهو قول ابن جبیر ومجاهد". 

وقال ابن حزم: صح هذا عن ابن جبير» وقال أبو العالية وطائفة في 
ذلك: بمهلة غير محدودة» وقال أبن مسعود: من حلف ثم قال إن شاء 
لله فهو بالخيار". 

(فرع)* : 

يمين الأبكم واستثناؤه لازمان على حسب طاقته بصوت أو إشارة» 
والرجال والنساء والعبيد والمشركون في ذلك أيضًا سواء؛ لأن الله تعالى 
قال: فلك مره أیمیكم إا حلفت 4 [المائدة: ۸4] ولم يت نص 
بتخصيص عبد من حر ولا ذات زوج من أ ایم» ولا بكر من ثيب 
مووا کان ریک ًا [مریم: ]٦٤‏ . 
(۱) من (ص۲). 
() في الأصل: (ما) والمثبت من (ص۲). 
۳) (الاستذکار» /۱١‏ ۷۱. () «المحلى» ۸/ .٤1‏ 
)٩(‏ في (ص۲): فصل. 


س تب كقارت ايان ااا 

في «الإشراف» لابن هبيرة: أختلفوا هل يجوز العدول إلى الكفارة 
مع القدرة على الوفاءء قال أبو حنيفة وأحمد: لا يجوز» وقال الشافعي : 
الأول أن لا يعدلء فإن عدل جاز ولزمته الكفارة» وعن مالك روايتان 
کالمذهبین . 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب الڪفار هَل الحنث و بعد 


- دتا علي بن حځُجرء حَدَنّنَا إشمَاعِيل بُ إبراهيمء عن أيُوبَء عن 
القاسم النَّمِيمِيء ٤‏ عن زهدم جزمي قالّ: كنا عند أي مُوسّى» وَکانَ بَيْنَنَا وَبَبْنَ هذا 
ا حي من جزم إ إخاة روف قال؛ ٠‏ قم طعَامٌ. . قال : e‏ 
قال : وف القؤْم رَجل من بني تم اه ار كانه مَؤْلى. قال: ا 
مُوسى: آَذْنُء قي قذ رَأَيْتُ رَسُول اه اة اكل مِنْه. قالَ: إن يغه اكل سينا 
قَذِرْئَه» فَحَلَفْتْ أن لا أَطْعَمَة أبَدّا. فَقَالَ: أَذْنُ أخبزك عن ذَلِكَ» انين ول اله يا في 
رط من الأشعريين أتخولة وهو فيم تما من عم َة تقال أثوت؟ اة 
قال: وهو عَضْبَانٌ- قَالً: «والله لا أخْيلكيُٰء وما عندي ما أَخْيلْكُ. 

قال: فانْطلَقتًا اي سول اال ل تهب اإيليء فقيل : «أَيْنَ هلو لاء 
الأشعَرِبُونَ»: ناء فَأَمَرَ نّا حمس دزو لر قال ناء قلف 
لأضحان: تيتا رول انه 8# تستخملة فَحَلف أن لا بخملتا تم آز سل لينا فَحَمَلنًاء 
نسي رَسول اله چ يميه واه يِن تَعَمَلْنَا رَسُول الله ية يميه لا ْح اء 
أزجغوا بنا إلى رَسُول الله #5 فَلَنُدَكزه يَميَه. فَرَجَغتًا فَفُلْنَا يا رَسُولَ الله يناك 
تئخولك فَحَلَفْت أن لا حولتا م قلتت E E‏ 
قال : «انطلواء انما حمََكمْ اث إّي واه إِنْ شَاء الله لا أخْلِفُ عَلى يَمِين 
قاری رها حيرا منها إلا أت الِي هو خير لاء RS‏ 
۹- فتح 1۰۸/۱۱[ تَابَعَه اد ِن رَيْدِء عَنْ ا عن أي قلابة والقاسم بن عاصم 


عن رَهدم بھذا. 


حَدَتنَا ُو مَعْمَر٬‏ حَدَتَنَا عبد الؤارث» حَدَتَئَا بُ عن القاسم»ء عَنْ رَهْدَم بهذا. 


سے تاب كقارت ايان ا 

-٣‏ حدڌيي محمد ٿن ڪَبدِ اء حَدَنَا عُنْمَانُ بن عُمَرَ ِن ارس اخبرنًا 
ابن ڪؤنِء ڪن الحصنء عن بد اَن بن سر 6 قالّ: قال رَسُولٌ اله ل: «لاً تال 
امار اک إن عْطيَها عَنْ عَيْرِ مَسْأََةٍ أُعنْتَ عَلَيْهّاء وَإِنْ اغطيتا ن تنا 
وَكِلْتَ لاء ودا حَلَمَْتَ عَلى يَمِينِ رايت عَيْرَمَا حَيرَا نها أت الذي هُوَ 
عَنْ يَمِینڭ». [انظر: 11۲۲- مسلم: -۱٦٥۲‏ فتح ١‏ یغه أشهل: عن 
ابن عَؤن. وَلَابَعَهُ يونس فاك بن عَطِيَةَ وَسِمَاك ِن زب وميد وَقَتَادَةٌ وَمَنْصَورُ 
2 الربيع 


ق ت جزمن ع عن بي موسّی ن بطوله إل ا 0 


0 و2 
۰ 


حدنتا تيء تتا عبد الوهُاب» عَنْ أَيُوبَ 
اللّمِيمِيٌ» عَنْ ت ذا 

تاتا ابو َعم کنا عبد الوارث» كا يوب عَن الاسم َل رَهْدَم 
بهذا . ۰ 


1 
E: 
ی‎ 
¢ 
a 
3 
٤ 


*» 


ثم ساق حديث عَبْدِ الرَحمَنِ ن سر 4# قال : قال رول الله 
«لاً تَسْأل الإمارة» إلى قوله: ودا حَلَفْتَ عَلَى يَمِينِ فَرَ قرات یر هارا 
نها قَاتِ الڍِي هُوَ حير وَكَفر عَنْ يَمِينک». 

قوله: تابعه حماد بن زید» یعنی بالمتابع ابن علية» عن آیوت. 


E 


ولا يرع عن الأزضي» جد وُو لار 0 
الكلام عليه من وج 
أحدها: في التعريف برواته غير من سلف. 
آما واسع (ع) فهو ابن حبّان -بفتح الحاء المهملة وتشديد الباء 

الموحدة- الأنصاري النجاري المازني الثقة» والد حبان بن واسع بن 

عمر وغیره» وعنه ابنه حبان» وابن آخیه محمد بن 


حبان. روی عن ابږ 


() فوتها في الأصل علامة آنها تسخة. 


7ء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وحديث (أبي أيوب)”“ أخرجه البخاري أول الكتابء وقال في موضع : 
حدثنا عبد الله بن عبد الوهاب» ثنا حمادء عن أيوب» عن أبى قلابةء 
قال أيوب: وحدثني القاسم وأنا لحديثه أحفظ عن زهده. 

فائدة: الإإمارة بكسر الهمزة الإمرة» وبفتحها: | 

خا العلماء في جواز الكفارة قبل الحنث» فقال رييعة ومالك 
والثوري والليث والأوزاعي: يجزئ قبل الحنث» وبه قال أحمد 
وإسحاق وأبو ثور» وروي مثله عن ابن عباس وعائشة وابن عمر. 

وقال الشافعي : يجوز تقديم الرقبة والكسوة والطعام قبل الحنث› 
ولا يجوز تقديم الصوم. وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا تجزئ الكفارة 
قبل الحنث» ولا سلف لاأبي حنيفة فيه» واحتج له الطحاوي 
تعالى: للك كمه اسيك إا حلفت [المائدة: ]۸٩‏ والمراد: إذ 
حلفتم فحنثتم» aT‏ 
حديث سمرة في هذا الباب تقديم الكفارة على الحنث» وقد ذكر في 
ای ا ل ات نن وه و 
«إلا كفرت عن ای وات الذى هو خير»» أو «أتبت الذي هو خير 

Mm. 2‏ 
وکفرت عن يميني» 

وقال ابن المنذر: قد قال بعض أصحابنا أنه ليس في أختلاف ألفاظ 
هه الأحاديث إيجاب لتقديم أحدهما على الآخرء إنما هو أمر الحالف 


() كذا بالأصل» وصوابه: أبی موسی. 
(۳) سلف برقم (۳۱۳۳) كتاب: فرض الخمس» باب : ومن الدليل على أن الخمس 
لواب اسان 


(۳) سلف قریبًا برقم (1۷۱۸) کتاب : كفارات الأيمان. 


سس ڪتابُ ڪقارَات الأَيْمَان 


بأمرين : أمر بالحنث والكفارة» فإذا أت بهما جميعًا فقد أطاع» وفعل 
ما أمر به» كقوله تعالى : ويا َج ولم َر [البقرة: ]۱۹١‏ فأيهما 
ا ا ا ع ر 
وكفر» فقد أت بما عليه. 


قال ابن القصار: وقد رأى جواز تقديمها على الحنث أربعة عشر 
صحابيًا وهم : ابن مسعود» وعائشة» وابن عباس» وابن عمر» 
وأ الدرداءة راق ارت واو قوم 6 واو موف دة 
وسلمان» ومسلمة بن مخلد» والزبير» ومعقل» ورجل لم يذكره» 
وبعدهم من التابعين : سعيد بن المسيب» وعطاء» وطاوس» وسعيد بن 
جبير» والحسن» وابن سيرين» وعلقمة» والنخعي» والحكم بن عتيبة ٠‏ 
ومكحول» فهؤلاء الأعلام أئمة الأمصارء ولا نعلم لهم مخالقًا إلا أبا 
حنيفة على أنه يقول ماهو أعظم من تقديمهاء وذلك لو أن رجلا أخرج 
عشرًا من الظباء من الحرم» فولدت له اولادًا ثم ماتت في يده هي 
وأولادها أن عليه الجزاء عنها وعن أولادهاء وإن كان حين أخرجها 
دی جزاءها ثم ولدت اولادًا ثم ماتت لم يكن عليه فيها ولا في 
اولادها شيء» ولا شك أن الجزاء الذي أخرجه عنها وعن آولادها 
کان قبل آن تموت هي وأولادهاء ومن قال هذا لم ينبغ له أن ينكر 
تقديمها قبل الحنث . 

وما تقدير الآية : فحنثتم» فتقديرها عندنا: ذلك كفارة أيمانكم إذا 
حلفتم وأردتم الخئے: 

وأما قول الشافعي : لا يجوز تقديم الصيام على الحنث. فيرد عليه 
قوله ية «فليكفر عن يمينه وليت الذي هو خير» ولم يخص شيا من 


س اتی س اہ سے س 
جنس الكفارة في جواز التقديم . فإن قال: إن الصوم من حقوق الأبدان 
ولا يجوز تقديمها (على)'“ وقتها كالصلاة والعتق والكسوة والإطعام من 
حقوق الأموال» فهي كالزكاة يجوز تقديمهاء قيل له : ليس كل حق يتعلق 
بالمال يجوز تقديمه قبل وقته؛ ألا ترىئ كفارة القتل وجزاء الصيد لا يجوز 
تقديمه قبل وجوبه؛ فلذلك يجوز تقديم صيامها . 

قال الأبهري: وأما جواز تقديم ذلك من طريق النظر؛ فلأن عقد 
اليمين لما كان يجله الأستثناء إذا أتصل باليمين -وإنما هو قول- 
كانت الكفارة بأن تحل (عقدة) اليمين أولئ؛ لأنها أقوئ؛ لأنها 
ترفع حكم الحنث حتى كأنه لم يكن» فكذلك يرفع حكم العقد حت 
كآنه لم يكن» ويشبهه الإطعام وما بعده» فالزكاة يجوز تقديمها 
فلا نسلم له؛ لأنها لما كان وجوبها (متعلقًا)" بوقت لم يجز 
تقدیمھاء کما لا يجوز في الصلاة والصيام» ووقت الكفارة غير متعلق 
بوقت» وإنما هو على حسب ما يريده المكفر من الحنث» فكان فعلها 
جاترا قبل الحنتث وبعده : 


آخر الكفارات بحمد الله تعالى ومنه. 


)١(‏ في (ص۴): قبل. 
() في (ص۲): عقد. 
(۳) في (ص۲): معلقًا. 
(6) آنظر: «شرح ابن بطال) .۱۸۸-۱۸٩ /٦‏ 


- [باب] وقول النِه کك: 


م ےھ رو 


یویر اک ن آوکد ڪم اکر مل حط الانشين» 
إلى قوله: وال علي حلي [النساء: ]٠-١‏ 


ی ا ا ی ا ی اکر ت 
ا ا ر الله عنهما ول مَرِضتُ فعَادَن E‏ الله یاج وأو بكر 
وما ماشتان: اتان وقد فيي ڪليء قَنَوَصَاً رَسول اه ي قصب علي وَضوءَة 
فاققث» ففَلْتُ: ا رَشول انه كيف أَضتَع ني مَالي؟ كي فضي ني مالي؟ َم بني 
َء می ّث ی لواریت. انر ۱۲ -مسلم: ۱10۱- فتع ۱۲/۷۲ 


a 


: 9 ا ن ل 0 ا و 
م ساق حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما : مر صت فعادني 

رو 2 سا ٤و‏ ره ا - 2 م e‏ 2 ا 

رسول اللو ئ ابو بكر 4# وَهما مَاشِيَانِ» فا بی وقد 


2 2 


e 
5 
$e f 
۱ 

ا 
4o‏ 
\ 
۽ ١‏ 


ا کے ا ا رھ a‏ ج و ن ر 
رسول الله ية فصب على من وضوئه فقت › ت : یا رسول الله كيف 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 
أ طض ف مالا کت اف ی مال فا بجی کیو رلت 
الاك 

الفرائض : : جمع فريضة ؛ فعيلة من الفرض وهو التقدير ؛ لان سهان 
الورثة مقدرة» ومنه قوله تعالی صف ما رضم [البقرة : ۷ ] أو الجزء» 
ومنه قوله تعالی تًا مقروضًاه [النساء: ¥[ آئ: منقطعا محدودًا» 
أو الوجوب والإلزام» أقوال»ء ويقال للعالم بها: فرضي» وفارض»› 
وفريض» كعالم وعليم » حكاه صاحب «المحكم» عن ابن الأعرابي" 

فصل : 

فأما الاآية فمعنیٰ «إبوصی که يفرض عليكم» > کقوله دل لک وصنکم بو 
[الأنعام: 10۱[ ومن له فرض بدئ بە» فإن فضل للعاصب عل حسبه »۰ 
فأعطيت النضف» (والبنتين فصاعدًا الغلغان) » ثم ما بقي فلولد 
الاين عند الأستواءء أو کان الذكر فيمن أسفل من بنات البئين فللذكر 

قال إسماعيل بن اسا الم يذكر الله الأثنتين في كتابه» فكان في 


وہ م ہے 


قوله تعالی للد د مل حط لنشين [النساء: ١‏ دلیل آنه إذا کان ذکرًا 


(1) من (ص۲). 


۳( «المحكم» 1۲/۸. 


(۳) كذا بالأصل؛ ولعله: (وللبنتين فصاعدًا الثلثان). أو (والبنتين فصاعدًا الثلثين). 


—— ڪتابُ القَرَائض 


أو أنثى» للذكر (الثلث)'“ وللأنثى الثلث» فإذا وجب لها مع الذكر 
الثلث كان الثلث لها مع الأنثى أوكد» فاحتيج إلى ذكر ما فوق 
الأثنين» ولم يحتح إلى ذكر الأنثيين» وقيل: نن في قوله هوق 


0 Lr 


أَنْنَتنٍ# : زائدة» كقوله اضرا قوق التاق [الأنفال: .]١١‏ 

وقال المبرد: في الآية نفسها دليل أن للأنثيين الثلثين» فإنه قال 
الدًك منْل حص الأسيينٍ [الساء: ]١١‏ وأقل العدد ذكر وأنثي» فإذا 
كان للواحدة الثلث دل على أن (للابن)”"الثلثين؛ ولأن لبنت الأبن 
مع بنت الصلب السدس تكملة الثلثين؛ لأآنها تقوم مقام البنت الباقية 
في آستغراق (الثلثين) . 

ومع هذا كله فقد صح من حديث جابر له أنه ا أعطى البنتين 
الثلثين» أخرجه أبو دواد والترمذي“» وخالف ابن عباس» فقال: 
لل اله 

وقوله تعالی: ا ولابوټه لکل ود مما سدس وسا رك إن کان لم 
و4 [النساء: ]١١‏ يعني ب(أبویه) : بوي الميت» وسواء فيه الوالد 
والوالدة لا يزاد واحد منهما على السدس» ويشمل (الولد) الذكر 
والأنثى الواحد والجماعة. وأما زيادته على ذلك مع البنت وبنت 
الابن فمن باب الجمع بين الفرض والتعصيب لقربه. 


() كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» :۳۳١/۸‏ (الثلثين) وهو الصواب . 
0 وال من ف 
(۳) ساقطة من الأصل. 
() ابو داود (۲۸۹۱)» الترمذي (۲۰۹۲). 
وحسنه الألباني في «صحيح ابي داود» »)۲٥۷۳(‏ وفي «الإرواء» (۱۹۷۷) . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال إسماعيل بن إسحاق: ولم يذكر فرضهما إذا كان للميت زوج 
أو زوجة» وحكمه أن يُعطى الزوج إما النصف وإما الربع» والزوجة إما 
الربع وإما الثمن» ثم ينظر إلى ما بقي ؛ لأن النقيصة لما دخلت عليها من 
قبل الزوج أو الزوجة وجب أن تكون داخلة عليها على قدر حصتهما . 

وقوله تعالی : إن کان ل إِخْوة َيه ألسَدش [النساء: ]١١‏ قال 
مالك: مضت السنة أن الإخوة أثنان فصاعدًاء وعلى هذا جملة أهل 
ال وقد روي فى الحديث «الاثنان فما فوقهما جماعة) وقد 
جاء في القرآن لفظ الجمع للاثنين» قال تعالى «وإن ليا إلى أله َد 

وقام الإجماع على أن الرجل إذا توفي وترك ابنتيه (و 
لھما الغلفان“» فإن ترك منهما أكثر من اثنتين لم يزدن على 
الفلين > فامتوى فن ذلك سال الاتين وار هما ندل ان 
الأثنين في معنى الجماعة؛ لأن الجمع إنما سمي؛ لأنه جمع شيء 
إلى شيء» فإذا جمع إنسان إلى إنسان فقد جمع؛ ودليل آخر وهو 


مد و فا 


لا 


ما 


( ء 
أختيه 


ا 


قوله تعالیٰ: این کا اخ رجا وضاء يلدگ نَل حط ا 
[النساء: .11۷٦‏ 
وقد أجمعت الأمة أن للأخ الواحد مع الأخت الواحدة للاك مل 


() آنظر : «بداية المجتهد» .٠٠١١١/٤‏ 

(۳) تقدم تخریجه في شرح حدیث )٦9۸(‏ فلیراجع. 

(۳) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۳۷: (أو). 
(5) آنظر «الإجماع» لابن المنذر ص .)١١١( ٩۰‏ 

() آنظر «اللإاجماع» لابن المنذر ص .)۳۳٤( ٩٤‏ 


سے ڪتابُ القَرَائِض 


م ے E‏ 


الاي اا 1(٠‏ دروك فى لفط الجباعة بح القران 
وشذ ابن عباس فقال : الإإخوة الذين عنیٰ الله بقوله : ون E‏ إخوة 4 
[الساء: ]۱۷١‏ ثلاثة فصاعدًاء وكان ينكر أن (تحجب)" الأم عن الثلكث 
مع الأب بأقل من ثلاثة إخوة» وكان - وأخوين : الثلث 
ولا و ف ت e‏ 
فیها من لا يرث غير هله . 

واختلف العلماء (لما نقصت) الم عن الثلث بمصير إخوة الميت 
معها أثنين فصاعدًا» فقالت طائفة : نقصت الأم وزيد الأب؛ لأن على 
الأب مؤنتهم وإنكاحهم دون أمهم» روي ذلك عن قتادة» وقالت طائفة : 
إنما يحجب الإخوة الأم عن الثلث إلى السدس ليكون لهم دون أمهم. 
رواه طاوس عن ابن عباس . 

قال الطبري: وأولى الأقوال بالصواب أن يقال: إن الله تعالى 
إنما فرض للام مع الإخوة السدس لما هو أعلم به من مصلحة خلقه» 
وقد يجوز أن يكون لما ألزم الآباء لأولادهم» وقد يجوز أن يكون 
لغير ذلك» وليس ذلك مما كلفنا علمه» وإنما أمرنا بالعمل لما علمناء 
وما (رواه)““ طاوس عن ابن عباس مخالف للآية؛ لأنه لا خلاف بين 
الجميع آنه لا میراث لأٌخی الميت مع والده» فان ا 


(۱) انظر: «الإجماع» لابن المنذر ص ٩۲‏ (۳۲۲). 

(۲) في (ص۲): يحجب الله. (۳) في الأصل: أتحجب 
©) في (ص۲): نقله. 

(ه) «(تفسير الطبري» .1۲۲-٦۲۱/۳‏ 


یحی 
» 
الشرح”. 
وأما الراوي عنه فهو أبو عبد الل الما 


حبان» وحَبّان نسبة لعدة آسماء ذكرتهم في مقدمات هللا 


الفقيه الثقة محمد (ع) بن 


يحییٰ بن حبان» كان صاحب حلقة بالمدينة» روی عن أبيه» وعمه 
واسع» وأنس» وعنه الزهري وربيعة» ومالك» مات سنة إحدى 
وعشرين ومائة"". وباقي الإسناد سلف. 

فائا 

هاذا الإسناد كله عَلّى شرط الشيخين وباقي الستة إلا عبد الله بن 
يوسف فاته من رجال البخاري وايي داود والترمذي والنساتي» وکلهم 
مانيون سواه» فإنه مصري تنيسي بكسر المثناة فوق. 

وفي هاذا الإسناد طرفة أخرئ وهي رواية ثلاثة من التابعين بعضهم 
عن بعض: بحییٰ بن سعيد» ومحمد بن يحیی» وواسع بن حبا 


) واسع بن حبان پن متقذ بن عمرو بن مالك. 
:: مدني تقة. وذکره ابن حبان في کناب «القات٤»‏ وقال المجلي 
وكا قال: الذهبي. 
انظر: «التاریخ الکیر» ۱۹۰/۸ (۲۹۵۵)» «معرقة التقات» ۳۲۸/۲ »)1۹۲١(‏ 
«نهذیب الکمال؛ ۳۹۹/۳۰ ,)1٩٦۰(‏ «الکاشف) .)1١۲١( ۳٣۲/۲‏ 
(۳) محمد بن بحي بن حبان آبو عبد اله المازني الفقبة. 


قال عت أبو زره 


قال إسحاق بن متصور» عن يحي بن معين؛ وأو حاتم والنسائي: ثقة. ذکره اين 
حبان في كناب «الثقات»» وقال الواقدي: كانت له حلقة في مسجد الرسول ( 
وکان يفت وکان ثقة» كثبر الحدیث. 

انظر: «التاریخ الکیر؛ ۲۹۵/۱ (۸4۸) «الجرح رامدیل؛ ۱۲۲/۸ (044) 
«التقات» ۳۷١/١‏ «تهذيب الكمال» ٠٠١/۲١‏ (۸1). «سير أعلام البلا 
OV WAV e‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحبح ست 


وكذا قال ابن التين : أجمعت الفقهاء على أن الإخوة آثنان فصاعدًاء 
٠‏ إلا ابن عباس فإنه قال: ثلاثة فصاعدًا» وروي نحوه عن معاذ» قال: 
وروي عن مالك في زوج وام وجد وأخوين لام وأخوين لأب؛ أنه 
جعل للجد الثلث وقال: هو حجب الأخوين للأم عنه» ولولا هو 
لكان لهما دون الأخوين للأب» قال: وقد روي عن ابن عباس أنه 
كان يجعل للإخوة من الأب السدس الذين حجبوا الأم عنه. 

واختلف على قوله: هل يكون للإخوة من الأم خاصة أو لجميع 
الإخوة؟ فإذا قلنا لجميعهم: هل تقسم على عدد الرءوس أو للذكر 
مثل حظ الأنشين؟ ۰ 

وقوله #من بَعَدِ وي ِت بوص ہا أو دين [النساء: ۱. روی الترمذي 
GE‏ : إنكم تقرءون هه الآية ين بعد و وة 
وی ا پا أو ده > وإن رسول الله َة قضى بالدين قبل الوصية. 

وفيه الحارث الأعور”"» ويعضده الإجماع على مقتضاه (ولا عبرة 
بمن شذ)“ وأو هنا للإباحة. 

وقوله: لا تَذرود أيه اذب کک تاچ فال این عباس فی 
الدنياء وقال غيره: إذا كان اا أرفع درجة من الأب سأل الله أن 
يلحقه» وكذلك الأب إذا كان الأبن أرفع درجة منه» وقيل: آباؤكم 


.۳۳٦/٤ و«المستدرك»‎ »)۲٠۹٤( «سنن الترمذي»‎ )١( 
.)۱١١۷( حسنه الألبانی فى «الإرواء»‎ 


(۲) من (ص۲). 


کے ڪتابُ القَرَاِض 


وأبناؤكم الذين أوصاكم الله بقسمة الميراث بينهم أعطوهم حقوقهم؛ 
فإنكم لا تدرون أيهم أقرب لكم نفعًا في الدين والدنياء الولد أو الوالد. 

والكلالة تقدم الكلام عليها في التفسير في تفسير سورة النساء» ونقل 
الإجماع على أن المراد بهِه الآية الإخوة للأم» وأكثرهم على أنه: من 
لا ولد له ولا والد» وهو قول آبي بكر وعمر وعلي وزید وابن مسعود 
والمدنيين والبصريين والكوفيين وابن عباس» وروي عنه وعن 
ابن عمر: من لا ولد له. واختلف الناس بعدهم في أسمهاء فقال 
البصريون: روي عن ابن عباس: أنه اسم للميت إذا لم يخلف ولدًا. 

وقال المدنيون (والكوفيون)' : هو أسم للورثة الذين لا ولد فيهم 
ولا والد» واختاره الطبري”" لحديث جابر في الباب» وحديث سعد: 
SE E‏ 

قال إسماعيل: ولم يختلف العلماء أن قوله تعالى: «وولةء أ أو 
خت [النساء:١٠]‏ أنهم الإخوة للأم» وقال تعالى إيسكفنرتك الآية 
[النساء:١۱۷]»‏ فلم يختلفوا في أن هوؤلاء الإخوة لأب -كانت a‏ 
واحدة أوكانت الأمهات شتئ- والدليل على إبانة هلؤلاء من أولئك 
قوله تعالى في هولاء لا مَل ع الأنمَيّن إذ كانوا يأخذون 
بالآب» وجعل لهم المال كله في بعض الحالات» وقال في الأخرى 
َه شرّكَاء فى اثلث [النساء:١١].‏ فجعل الذكر والأنشى سواء؛ 
إِذ کانوا ياخذون بالام خاصة فقصرهم على الثلث. 


(۱) من (ص۲). 
(۲) «تفسير الطبري» ۰۳۷۸/٤‏ وانظر «التمهید» .۲٠٠-۱۹۹ /٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


قال مالك: والأمر المجمع عليه عندنا أن الإخوة للأم لا يرثون مع 
الولد ولا مع ولد الأبن ذكرًا كان أو أنث- شيئّاء ولا مع الأب ولا مع 
(الجد أبي الآب)“ شيا ويرثون فيما سوئ ذلك للواحد منهم السدس 
E‏ 

فصل : 

روي عن ابن عباس رضي الله عنهما في عول الفرائض آنه کان 
لا يعيل فريضة"» ولا نعلم أحدًا من الصحابة وافقه عليه» وكان 
ينكر أن يكون جعل في مال نصف ونصف وثلث» وکان یری في مثل 
هذا إذا وقع أن يعطي أولا أصحاب الفرائض ومن لا يزول في حال 
ويعطي الآخر ما بقي» مثاله: زوج وأم وأخت لأبيها؛ بدئ بالأولين 
كاملا ؛ لأن كأ منهما لا يزالان عن فرض إلى فرض بخلاف الأخت؛ 
فإنها تزول من فرض إلى غيره» فلا تعطى في بعض الأحوال شيئًاء 
فكان هذا كما وصفنا. 

وأما الآخرون فأشركوا بين أصحاب الفرائض كلهم وحاصوا بينهم» 
وهو الذي أجمع عليه أهل العلم“ ؛ لأن كل واحد قد فرض له فريضة؛ 
فليس يجب أن يزيله عنها إلا من يحجب عنها فالتحاص متعين» ولو أن 
رجلا أوصى بنصف ماله لرجل وبنصف ماله لآخر وبثلث ماله لآخر» 
فأجاز الورثة ذلك وجب التحاص» فيضرب صاحب النصف بثلاثة 


(1) فى الأصل: (الجدات» والمثبت من «الموطأً» ص ۳٠١‏ ولعله الصواب. 

)۲( «الموطأً» ص ٤‏ 

(۳) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» »)۱۹۰۳١( ۲٣۹/۱۰‏ وابن بي شيبة ۲٥۸/٦‏ 
)۸( 

(6) آنظر «الإقناع في مسائل الإجماع» لابن القطان الفاشي .)۲۷۱١( ۱٤٤٩/۳‏ 


سے ڪب قري اا 
اسهم وصاحب النصف الآخر بثلاثة وصاحب الثلث سهميه» فإن لم يجز 
الورثة ذلك تحاصوا في الثلث على هه السهام. 

حديث جابر #ه سلف قال المهلب: وفيه دليل أنه لا يجوز لأحد 
أن يقضي بالاجتهاد في مسألة ما دام يجد سبيلا إلى النصوص 
وکیف وجه استعمالهاء ولو جاز أن يجتهد في محضر الشارع دون أن 
يشاوره لما قال له: كيف أصنع في مالي» وكذلك لو جاز للشارع أن 
یجتهد ریه فیما لم ینزل فيه قرآن؛ لأمره بما ظهر له ولکن سکت عنه 

ت يأتي الآمر من شارعه تعالیٰ» فهذا من قوی شيء في سؤال 

العلماءء وترك الأجتهاد في موضع يجب فيه الأقتداء بمن تقدم 
وبالأعلم فالأعلم . 

فصل ذكره ابن هبيرة في «إشرافه»"" : إجماع الأربعة عليه كله؛ 
الأنبياء لا يورثون وما خلفوه صدقة تصرف إلى المصالح. 

وأسباب الإرث في غيرهم ثلاثة : قرابة -وهي : الرحم- ونكاح» 
وولاء عام وهو الإسلام. 

وموانعه ثلاثة: رق» وقتل العمد بغير حق» واختلاف دين . 

والوارثون من الرجال عشرة» ومن النساء سبعة» وهم مقدمون على 
ذوي الأرحام» ثم منهم عصبة وذو فرض» فالذكور كلهم عصبة 
إلا الزوج» والأخ من الأم» (والأب)" والجد مع الأبن وابنه» 
والإناث كلهن ذوات فروض إلا المولاة المعتقة» والآخوات مع 


(۱) هو کتاب «الإفصاح)» آنظر: .۲۱٣-۲۰۹/۷‏ 


(۳) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


البنات عصبة لهن ما فضل» وليست لهن فريضة معهن» ومن يعصبها 
أخوها أو ابن عمها. 
خمسة: الزوجان والأبوان وولد الصلب. 
وأربعة من الذكور يرثون أربعًا من النساء» ولا ترثهم النساء مطلقًا : 
امرآتان ترثان رجلين دونهما: آم الأب ترث ابن بنتها ولا يرثهاء 
والمولاة المعتقة ترث عتيقها ولا يرثها. 
للذكر مثل حظ الأنثيين: البنون وبنوهم وإن سفلواء والإخوة الأشقاء 
ومن الأب» ولا يراع في تعصيب الذكور والإناث الإضرار بهن 
بالميراث دون الإناث كبني اللإخوة والأعمام وبنيهم» وهذا العلم له 
كتب مؤلفة فلا نطول به» (وقد ذكرت مُهْمّها في «شرح فرائض 
الوسيط» في مجلد فسارع إليه)'. 


ES اا‎ r FER 


(۱) من (ص۲). 


_——— ڪتابُ القَرَائثض 


۲ باب تَعْلِيم الفَرَايِْض 

وقَال عَهَبة ن عَاِر: BNA‏ يَعْنِي: الذِين 

يمون بای . 

4- حَدنا مُوسَی بن ٳشمَاعِيلَ» حَدََنَا وُهَيبٌء حَدتَنَا ابن طاؤس» عَنْ 
بيه عن ّي هُريرة ال: قال سول انه ة: اكم وَالطَىّء إن اَن بُ 
الحديثِ ولا تَحَسَُوا ولا تَجَسَسُوا ولا اعضو ولا تَدَابَرواء وَكونُوا 
عاد الله إخوّانًا». [انظر: -۵۱٩۳‏ مسلم: -۲۵٦۳‏ فتح .]٤/١١‏ 

ثم ساق حدیث بي هريره 4 قال: قال رَسول الله كلك : کا : اكم 
وَالظْنّء فَإِنً N a A‏ ا 
َبَاعَضواء ولا تَدَابرُواء و كو نوا عاد اله إخوانًا». 

الشرح : 

وجه مناسبة هذا الحديث في الباب ذكره الظن في قوله : «إياكم والظن» . 

قال المهلب : وهذا الظن ليس هو الأجتهاد على الأصول» وإنما هو 
الظن المنهي عنه في الكتاب والسنة» مثل ما سبق إلى المسئول من غير 
أن يعلم أصل ما يسأل في كتاب أو سنة أو أقوال الأئمة» وأما إذا قال 
وهو قد علم الأصل من هه الثلاثة فليس بظان» وإنما هو مجتهد 
والاجتهاد سائغ (على أصوله). 

فائدة : التجسس بالجيم : البحث عن بواطن الأمور» وأكثر ما يقال 
ذلك في السرء والجاسوس بالجيم : صاحب [سر]" الشر» والناموس: 
(1) في (ص؟): في الأصول. 


»۲٠۳ /۲ ساقطة من الأصل والسياق يقتضيهاء وأنظر: «مسلم بشرح النووي»‎ )١( 
.۲٦/١ و«فتح الباري»‎ 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


صاحب سر الخير» وعن ثعلب: التحسس بالحاء: أن يطلبه لنفسه» 
وبالجیم : أن يطلبه لغیره وقال بعضهم : التجسس: البحث عن 
العورات» والتحسس: الأستماع» وقال بعضهم: الأول في الخيرء 
والثاني في الشر. 

وقال الحربي : معناهما واحد وهما التطلب بمعرفة الأخبار» وقال 
ابن الأنباري: إنما نسق أحدهما على الآخر؛ لاختلاف اللفظين› 
كقولهم : (بعدًا وسحقًا ذكره)" كذا أجمع الهروي» وقال أبو عبد الملك: 
هو بالجيم: من بعيد» وبالحاء: من قريب ويجوز أن يکونا واحدًا. 

قصل : 

جاء في تعليم الفرائض والحث عليها مما ليس على شرط الصحيح 
ما أخرجه ابن ماجه من حديث إبراهيم بن المنذر والحاكم في شواهده» 
عن حفص بن عمر بن أبي العطاف» عن أبي الزناد» عن الأعرج» عن 
أبي هريرة رفعه «تعلموا الفرائض وعلموها الناس فإنها نصف العلم وهو 
أول شيء ينس من أمتي»" وما أخرجه أبوداود من حديث عبد الرحمن 
ابن زياد بن أنعم» عن عبد الرحمن بن رافع التنوخي» عن عبد الله بن 
عمرو رضي الله عنهما أن رسول الله ية قال: «العلم ثلاثة وما سوى 
ذلك فضل: آية محكمة أو سنة قائمة أو فريضة عادلة»" وابن أبي 
العطاف واي قال العقيلي : لا يتابع عليه ولا يعرف إلا به“ » وقال 
ابن عدي- وقد ذكر هذا الحديث: ورواه حفص مرة أخرى عن 
(۱) من (ص۲). 
) ابن ماجه (۲۷۱۹)ء والحاکم /٤‏ ۳۳۲. 


)۳( ابو داود (۲۸۸0). 
)٤(‏ «ضعفاء العقیلی» .۲۷۱/١‏ 


س ڪتابُ القَرَائض اا 


ابي الزناد» عن المقبري› عن أبي هريرة» قال البخاري : لا يصح 
(WD f‏ 
ا 


ٍ 


وابن أنعم تكلم فيه" » وروی ابن ابي حاتم» عن ابن مسعود 4 آنه 
قال : من قرأ القرآن فليتعلم الفرائض”. ورواه الدارقطني مرفوعًاء ثم 
قال : تابعه جماعة عن عوف» ورواه من طريق أبي هريرة أيفًا“› ووا 
سليم الرازي في «ترغيبه» من حديث عوف: بلغني ان سليمان بن جابر 
الهجري» قال عبدالله بن مسعود. . فذكره» ورواه الدارقطني أيضًا من 
رواية زكريا عن عطية» عن أبي سعيد مرفوعًا «تعلموا الفرائض وعلموها 
الناس»» وروى ابن أبي شيبة عن أبي موسى قال: مثل الذي يقرا 
القرآن ولا يحسن الفرائض كالبرنس بلا رأس"'. 

وحديتٌ إبراهيم عن عمر ظ4 : تعلموا الفرائض فإنها من دينكم. 
e‏ وكذا حديث القاسم بن عبد الرحمن» عن 
ابن مسعود ك : تعلموا (القرآن) والفرائض ”". 


د ھی د چچہی ر توچہی 


1۷1/۳ «الکامل»‎ )١( 
.)٤۹٩( والحديث ضعفه الألباني ذ فی «(ضعیف ابي داود»‎ 
.٤۷٥ /٩ آنظر: «الضعفاء الكبير) اللن ۲ ۲ (4۲۷). والکامل» لابن عدي‎ )۲( 
.٠١ /۲ «علل الحديث»‎ )۳( 
.۸۲-۸۱ /٤ «سنن الدارقطنی»‎ )٤( 
AY / € «سنن الدارقطنى»‎ )٥( 
(F0 1/٦ «المصنف»‎ )0 
.)۲۸۹۳( ۱۸۸٩ /٤ رواه الدارمي في «السنن»‎ )۷( 
من (ص۲).‎ )۸( 
.)۸۹۲١( ۱۸۸/٩ الطبراني‎ ء)۲۸۹٥(‎ ۱۸۸٩ /٤ رواه الدارمي في «السنن»‎ )٩( 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
ا ر 2-> م 
۲- باب قول النبى َ: رلا نورّث. مَا تَرّكتا صَدَفة» 


-٥‏ حدتتا عد الله ِن حَمُرِء حَدََنَا هشَامء حبر مَعْمَرء ڪن الرَهُرِيّء عَنْ 
زوء عَنْ عَائِشَةَء أن قَاطمَة وَالْعَبَاس عَلَيهما السَلَام أتيا أا بكر يَْنَمِسَان مِبرَانَهُمَا 
مِنْ رَسُول اله بء وَهُمَا جيَبِذٍ يَطْلبَانِ أَرْصَيِهمَا مِنْ فَدَكَ وَسَمْ مهما من خَيبر. 
[انظر: ۲ -مسلم: ۱۷۵۹- فتح ]٥/۱۲‏ 


7- قال هما ابو ټکر: سمغت رَسُول اله ية يَمّول: «لا نورت ما ركنا 
صَدَقَة٬‏ إِنَمَا اكل آل محم مِنْ هذا المَال». قال بو بكر: وايله لا َع ارا رايت 
سول اله 5 َضنَغه فيه إلا صغ قال فَهَجرثه َاطِمَةء فلم لَه حى مَائث. 
[انظر: ۳ -مسلم: ۱۷۵۹- فتح ]٥/۱۲‏ 

۷- حَدتا إٍشمَاعيل ب أَبانء أَخْبرنّا ابن الماركِء عَنْ يُودْسء عن الرهْرِيّء 
عن عُروَةٌء عن ان اللي قالٌ: لا ورت م ا صَدَقَدٌ. [اتظر: ٤۰٠٤‏ 
-مسلم: ۱۷۵۸- فتح 1⁄/۱۲] 

۸- لٿا يي بن بُکيرء حَدَتنا الليْتُء عن عُقَيلء عَن ابن شهَاب 
أبن مالك نن ؤس بن الحتئان -وکان محمد ِن جبئر ِن نط ڏکر لي مِنٰ ڪڍِيڻه 
ذلك قَانطْلَفَتُ حى دَحَلتْ عليه فَسَالهٌ- قَقال؛ أنْطَاَفْتُ حَدَ نئ آذخل على غم 
ااه اجه يرقا فقال: هَل لَك في عُنْمَانَ وَعَبدِ الرَمَن وَالربَيْرٍ وَسَغْدِ؟ قال: َعَم 
اذد لهم تم قالّ: هَل لَكَ ل علي وَعَباس؟ قَالّ: َعَمْ. قال عباس : يا أَمير الَؤمِيِينَء 
آفض بيني وَبَينَ هذا. قَال: قال» ادكه باه الي بٳِڏنِه هو TE EAN‏ 


ك 2 


تَغْلمُون أن رَسول اه عة قال : «لا ورَت ما ركنا صَدََةه» يريد ر شول اه عا 
َفْسَهُ. فَقَالَّ الوط : قَذ قال دَلِكَ لك. فَافلَ َل علي وباس فال : هَل تَعْلَمَان أَرَ 
رَسُول اله ج قال ذلك قالا: a‏ قال غُمَرٌ: فاي نكم كن هذا الأفر: 


f‏ ر 


إن الله قذ کا حص رَسُولَه ي في هذا الفَيْءِ بشّىء ) يُغْطِه أَحَدًا عَبْرهء قَقَالَ كك: 


e‏ ڪتابُ القَرَائض ا( 


با نے اه ی سوه إلى قؤله: ميرد [الحشر: ]١‏ فكائث حَالصة لرَسُول اله 


ت 


ل و ا اجازها کوتکم و ار ا عار مذ أغْطْاكمُوه وَبَنَّا فيكم» حى 
قي مِنْهّا هذا امال فَكان لنب ية ينق عَلَى أَهْلِه مِنْ هذا الال نَقَقَةَ سَنََهِء ثم 
Cs‏ الهء مَل بذاك رول اله ية حَياتهء سكم باش 
هل تَعْلَمُونَ ذلك؟ قالوا: نعم م قال لعلي َعَباس: أنشدكماً باه هَل تَعْلَّمَان ذَلِك؟ 


ل ر وی ت یه یه ية فقال أ بو بره أ ولي رشول اف اء قَقَبَصها فعَمل 


یما عمل په رَسُولٌ اله اء فم فی الله یا بكر قفلت: آنا ا رول انلو لاء 


قَقَبَضتَها سَنََيْن عمل فيه ما عمل رَسول اله اة وأو بكر ث جِنْتَمَاني وک : 
وَاحدَةٌ وَأَمْرْكَمًَا e‏ ان هذا يَشالني 
تَصيب اَمْراته من أبيهاء قَهَلْتُ : إن شنَنّمَا دَفْعْتَمُ ليما بلكء ا ف 
قَصَاءَ غر الله الذي يانه َقَومُ السَمَاءُ الأضء ل لا أفضي فيها قَصَاءَ غير 
ذلك حى د قوم السَاعةء فان عتا فَاذْفَعَاها ِء انا آکفیکمَاها. [انظر: ۲۹۰٤‏ - 


مسلم : ۷- فتح 1/1۲[ 
۹ - حدتًا إشماعيل قال : حَدتِي مالك عن ایا 


م 


اله 4| 


هُريْرَةَ اول ل «لا يمسم وَرَتّتي ديتارً ر ما ركت بَعْد تَمْقَةَ 


0 n PE E A 
ومۇنةعاملى فهو ا [انظر: ۲۷۷1 -مسلم: ۱۷1۰“ فتح‎ 


3 
f 4‏ 2 م 
ل اروا 
+ 


کر يَشألتَهُ ٤‏ يراهن . فقالٿٹ اة : ا شون ا 


٠/١ ”مسلم: ۱۷۵۸“ فت‎ ٤۰۳٤ [انظر:‎ ١ rele E 
. ساق فيه حديث عائشة رضي الله عنها مرفوعًا كذلك من طريقين‎ 
نخدت مالك ن أَوْس فيه مطولًا وحديث أبي هريرة وعائشة رضي‎ 
الله عنهماء وففا ق الس ناد د ا‎ 


س( س دیس س سوس سے 

الوجه الثاني 

هذا الأطلاع من ابن عمر رضي الله عنهما لم يكن تجسسًا وإنما كان 
أتفاتيًا من غير قصد» ولم ير إلا أعاليه فقط؛ ويحتمل كما أبداه القاضي 
أن يكون عن قصد التعلم مع أمنه من الأطلاع ع ea‏ 
عل لکن قد بیعده روایة البخاري ١‏ 
حفصة لبعض حاجتي". ويجمع بین قوله: : بيت لنا) و(بيت حفصت 
آو باأنه کان لها بيت في 


عمر یعرف بها 


يحتمل كما قال القاضي أن يکونا 
لمن فَالّ: إنه لا يكلف الأنحراف في الكنف 
خلافًا لما ذهب إليه أبو أيوب كما سلف في 


الحديث قبله. وفي رواية صحيحة لابن حزم : رأيته يقضي حاجته 
محجر عليه باللین. 


آنظر: «إکال السعلم ۷۳/۲ 

(۲) سياتي برقم )٤۸(‏ كتاب: الوضوه» باب: البرز في اليوت. 

لمحل ۱۹۰/۱ 

() وره بهامش (س) تعلیق نصه: ميس حناط وباط وصباغ الكبط. 

(۵) «مسند البزاره ۲۰۸/۱۲ (۵۸۹۴)؛ وروا ابن ماجه (۴۲۴) قال الحافظ البوصیري 
في مصباح الزجاجةه :٤۷/١‏ إستاده ضعيف لعف عيسى الحثاط. وقال 
الالباتي في #ضعيف سنن ابن ماجه» )٩۷(‏ ضيف جا 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فإن قلت : كيف تأول علي والعباس رضي الله عنهما (منها؟ 

فلع ماحم عله الفدةة الو اة او اك ٠‏ بق 
العمل . قال ابن (جرير)": وعمل الصديق والفاروق بما دل عليه 
ظاهر الخبر فيما كان له اة فى فدك وخيبر وغيرهماء ففعلا ما كان 
يفعله في حیاته» وخب اة لن أن ذلك للت عة ر 
فيما يراه» ولذلك أقطعه مروان. قال القاضي أبو بكر: ولا طعن عليه 
E YA‏ 

وقوله : («لا يقتسم ورثتي دینارًا (ولا درهمًا)٩)‏ إل آخره» نهاهم 
عنه على غير قطع بآنه لا يخلف دينارًا ولا درهمًاء ويجوز أن يملك ذلك 
قبل موته فنهاهم عن قسمته» فکأنه قال: «لا يقتسم ورثتي» على الخبر 
وتكون الرواية فيه برفع الميم على معنى: ليس يقتسم. 

قال ابن التين : وكذلك قرا به هنا وقرئ كذلك أيصًا في «الموطاً»" . 

وقوله: («ونفقة نسائي)) (تنبيه)" نهن محبوسات عنده» فإنهن 
محرمات على غيره بنص القرآن . 

وفي قوله : «(لا يقتسم ورڻتي») دلالة عل جواز الوقف» وأنه يجري 
مجرى الوفاة كالحياة» ولا يباع ولا يملك» كما حكم الشارع فيما أفاء 
الله عليه بأنه لا يورث ولکن يصرف لما ذکره والباقي لمصالح 
المسلمين» وتبين فساد قول أبي حنيفة في إبطاله. 
(۱) من (ص۲). 
0 و م 


)۳( في (ص۲) : جریج. () من (ص۲). 
() «الموطأاً» ص٤1٦.‏ 


0( من (ص۲). 


سے ڪتابُ القَرَاِض 


وقد أسلفنا هناك أن معني قوله: «لا نورث ما تركنا صدقة» هو من 
معن قوله : «إن آل محمد لا يحل لهم الصدقة)ء ووجه ذلك والله أعلم 
أنه لما بعثه الله إلى عباده ووعده -على التبليغ لدينه والصدع بأمر- 
الجنة» وأمره أن لا E‏ ولا شيئًا من متاع 
الدنيا بقوله تعال: فل ما اَم َيه من جر 4 [ص: ١‏ وكذلك 
سائر الرسل في كتاب الله كلهم يقول: لا أسألكم عليه مالا ولا أجرًا 
إن أجري إلا على الله وهو الجنةء أراد اة أن لا ينسب إليه من 
متاع الدنيا شيء يكون عند الناس في معنى الأجر والثمن» فلم يحل 
له شيء منها؛ لأن ما وصل إلى المرء وآهله فهو واصل إليه» 
فلذلك- والله أعلم- حرم الميراث على أهله؛ للا يُظن به أنه جمع 
المال لورثته» كما حرمهم الصدقات الجارية على يديه في الدنيا 
لملا ينسب إلى ما تبراً منه في الدنياء وفي هذا وجوب قطع الذرائع. 
وقد روى ابن عيينة عن أبي الزنادء عن الأعرج» عن أبي هريرة ظه : 
أن النبي بلي قال : «إنا معشر الأنبياء لا نورث ما تركنا صدقة) فهو 
ی ولا تعارض بين هذا وقوله تعالی: #وورتٌ 
ا [النمل: ]١١‏ لأن المراد إرث النبوة والعلم والحكم» 
وكذلك قوله تعالیٰ: يرثي ويرت من ٤ال‏ ا ارا 
النبوة والعلم؛ لأنء ذلك إذا صار إلى ولده لحقه من الفضل أكثر 
مما يلحقه إذا صار ذلك إلى غير ولده؛ لقوله اكك : «إن الرجل ليرفع 
بدعاء کک زكري أن E‏ الذي س 


E 


)۱( رواه اجن فی ((مسنده) ۳/۲ 


(۲) رواه بتحوه ابن ماجه »)۳٦٦۰(‏ وأحمد 94/۲. 


ت کے و ا ی ا د 


وهم بنو العم والعصبة أن يصير إليهم العلم والجكمة من بعدي» ويصير 
ذلك إلى ولدي أحبٌ إلي فأضمر ذلك. 

وقال بو علي النسوي: الخوف لا يكون من الأعيانء وإنما يكون 
مما يئول بهاء فإذا قيل: خفت الله وخفت الناس» فالمعنى في ذلك: 
خفت عقاب الله ومؤاخذة وملامة الناس» فلذلك قوله: #جْفَتٌ 
لمو : إني خفت بني عمي» فحذف المضاف والمعنى: خفت 
تضییعهم الدین وکیدهم إیاه؛ فسأل ربه تعالی» ولیؤثر نبوته وعلمه 
لئلا يضيع الدين»› ويقوي ذلك ما روي عن الحسن البصري في قوله 
ري : أي : نبوتي. 

وفي قوله ب : «إنا معشر الأنبياء ٠.‏ إلى آخره ما يدل على أن الذي 
سال ره أن ترت ولك البو ة ل الال ولا يجوز على نبي الله أن يقول : 
أخاف أن يرثني بنو عمي وعصبتي ما فرض الله لهم من مالي» وكان الذي 
حملهم على ذلك ما شاهدوه من تبديل الدين وقتلهم الأنبياء. 


E SE DOE EE 


(۱) رواه الطبري فی «التفسیر» ۳۰۸/۸ .)۲۳٤۹۸(‏ 


— ڪتابُ القَرَاِْض (۷n‏ 
> باب قول ابي کل رمن تَرَكَ مالا قَلاهله» 

-٣‏ رتنا عَِدَانء اخبرنًا عد ايء يونس ڪن ابن شهاب» حدٿنِي 

او و »> عن أي هريره طا عن التب 6 قال: e‏ ول بالْمُوْمِنِين من 


أضيهمْ» > فمن مات وغل دين وَل برك راء قَعَلَينَا قَضَاوَه» وَمَنْ رك ما 
فَلورتته». [انظر: ۲۲۹۸ -مسلم: ۱۱۱۹ -فتح 1۹/۱۲ 


ذكر فيه حديث ابي هُرَيْرةَ 4 عَنِ النبيّ بلا قال : «آنا أُوْلّى 
بالمُؤْمِيِينَ ِن أنفْيِهْ قَمَنْ مَاتَ وَعَلَيْهِ دَيْنُ ولم بنرك وَفَاء فَعَلَينا 
قَضاوه ومن تَر مالا فَلورتته». 

قام الإجماع على أنه من ترك مالا فلورثته""» كما نطق به الحديث. 

واختلف فى معن قوله: «فعلينا قضاؤه» فقال المهلب: هذا على 
ES Aha A OEE‏ 
وقيصر» وليس على الضمان والحمالة؛ بدليل تأخره عن الصلاة على 
المديانِ» حت ضمنه بعض من حضره. 

وقال غيره: إنه ناسخ لترك الصلاة على من مات وعليه دين . 

وقوله : («فعلينا قضاؤه») أي : فعلينا الضمان اللازم» وقد سلف هذا 
المعنى في كتاب الكفالة. 


)0( «الإجماع» لابن المنذر ص٩٩ .)٠١(‏ 


ر( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب مِيرَاثِ الوَلَدِ مِنْ آبيه وَأمّهِ 

قال رَيْدُ بن ابت ظه: دا ترك رل ا راه بنا لَه 

الضف إن انتا ا اين ٤‏ َف e‏ ت گان 

e 

۳ح حَدَنَتَا مُوسَی بُ ٍشمَاعِيل» حَدَنتَا يبء دنا ابن طاؤسء عَن أبيهء 
َنِ ابن عَبّاس رضي اله عنهما » عن النَبي لاز قال: «ألحمُوا الفْرَ ائضَ ی اهلا فما 
قي فهر ولاو رَجل دگر». [ ۷ء ۷۷ ۷47 -مسلم: -۱1۱٥‏ فتح ۱۱/۱۲] 

ثم ساق حديث ابن عباس رضي الله عنهما: عَنِ النبي لا قال : 
فوا الَرَاِضَ بأَهلهاء ما بي كَهَوَ لأوَلّى رَجُلٍ کر 

الشرح : 

آثر زي آخرجه الإمام يزيد بن هارون في «فرائضه»: آنا سفيان بن 
سعيد» عن منصور والأعمش» عن إبراهيم بن يزيد عنه» وقول يزيد هذا 
هو قول الجماعة في البنت» إلا من يقول بالرد» وكذا في الأثنين فأكثر 
إلا من يقول بالردء وإلا ابن عباس» فإنه كان يجعل للبنتين النصف 
کما سلف ۔ 

وقوله: (وإن کان معهن ذكر)» يريد: إن كان مع البنات أخ لهن 
وکان معهم غیرهم ممن له فرض مسمیٰ› وكذلك قال: (شرکهم)» 
ولم يقل: شركهن؛ لأنه أراد الان والبنات و(شركهم) بكسر الراء. 
يقال: شركت الرجل في الميراث والبيع : أشركه» والاسم الشرك. 
مثال ذلك: مات رجل عن زوج وآب أو جد وابن وبنات» أعطي 
الأولون فرائضهم؛ لأنه لا يحجب واحد منهم بالبنتين» فما بقي بين 


س تب قري اا 
الذكر والبنات فللذكر مثل حظ الأنثيين» فهذا تفسير هذا الباب» وهو 
تأويل قوله ا : «فما بقي فهو لأولى رجل ذكر» أي: أعطوا كل ذي 
فرض فرضه» وما بقي فلمن لا فرض له؛ لأنهم عصبة» والبنات مع 
أخيهن لا فرض لهن معه وهن معه عصبة من أجله. 

وأما قوله : «فلأولى رجل ذكر» يريد: إذا کان في الذکور من هو 
أولى بصاحبه بقرب أو ببطن» وأما إذا استويا بالتعدد وأدلوا بالآباء 
والأمهات معَّا كالإخوة وشبههم» فلم ف ا 
ليس في البنين أولى من غيره» لأنهم قد أستووا في المنزلةء ولا يجوز 
أن يقول: أولى وهم سواء» فلم يرد البنين بهذا حديث» وإنما أراد 
غيرهم علي ما يأتي . 

وقوله : (بُدِئ بمن شركهم)» إنما يصح هذا إذا لم تضق الفريضة› 
وأما إذا ضاقت فلا يبدأ بأحد قبل صاحبه؛ لأن القول يعمهم . 

وقوله: «(ذكر») للتأكيد؛ لأن الرجل لا يكون إلا ذكرًا كقوله: 
ابن لبون ذکر» وقوله تعالی : ولیب سود [فاطر: ۲۷] وقوله يلك 
رة 4 [البقرة: ]۱۹١‏ وهذا فيما عدا الإخوة والأخوات والابن 
والبنات وبني البنين وآخواتهم» ويراد به العمة مع العم وبنت الأخ 
مع أخيها» وبنت العم مع آختهاء وذكر عن إسحاق بن إبراهيم 
الحنظلي أنه قال: في بنت وأخ وأخت أشقاء و لأب» يريد: للاخ 
وحده ما بقي» ولعله تول عموم هلذا الحديث وهو عجيب؛ لأن الله 
تعالی قال: چوین کا إو رجا ونا کیاد مل حط الاسن) 
[النساء: .]۱۷١‏ 


ع( ۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


1- باب مِيَرَاثِ البَنَاتِ 


۳- دتا ال دشنا سَفَيَانٌء دشنا الرَهْرِيّ ال : أخبرن امز بن 


5 
ت 
2 


سَعِ بن أي وَقاصء عَنْ أبيه قالٌ؛ مَرضتُ بِمَكَة مَرَصًا فَاَشْمَيْتُ مِنْهُ عَلَى الؤتِء 
اتان الت بي يَعوذن فَفَلْتُ: يا رَسُولَ اله انإ ي مالا غا md,‏ ی 
EE‏ يلقي مالي قال : «لا». قالّ: قَلْتُ: قا قَالشُطر؟ قال : +« لت أ 
قال: «الشْلْتُ کپير٬‏ ٳِنک لن تَرَكت ولد أغيياء حير مِنْ أن ركهم عل 


0 ر ا و 2 
ج اک 2 َه of < EEE CE‏ ت ا ا ا 
ر 


لی ى مراك فل يا ر شو الله» حل 5 مجري؟ فَقَالَ : لن نڪا 
عدي تعمل عَمَلا تريڈ به وجه الله إل ارْدَذْتَ به رفْعَةً ودرَجَة» ول اَن 
حل بغي حن بن پک امام بُ بک آخرُون» لكن الان سَعْ سعد 
خَولَة». يري لَه رَسُول اله ية ان مَات بمَكَه قال سفْيَان: وَسَغدُ ب حَوْلةَ رَجِلٌ مِنْ 
بني عامِر بن لوی . [انظر: ۵1 -مسلم: ۱۹۲۸- فتح ]۱٤/۱۲‏ 

“-ح- حدتنِي مود حَدََئَا ُو النَضرء حَدَتَتا بُو مُعَاويَةَ يبانء عَنْ أَسْعَتَء 
عَنِ الأضودِ بن زي قال: أتانًا مُعَادً ق 
َء قَأغطّی ا لضت والأخت الضف . 1۷١1‏ -فتح 


2 


رح ف وَتَرّك ابنته وَأخدَهُ 


e 


ذكر فيه حديث سعد 4# السالف : ولا يرثني إلا ابنتی › وفی اخره: 
ال سان وسا ا ر ی عا ي 

وحديث الأَسْرَّد بن يزيد ل : تاا معاد بالْيمَنِ مُعَلْم 
ا قَسَألتَاهُ عَنْ رَجُلٍ ‏ اف وك اه رأ فَأغْظى الابْنَةَ 
الشف E‏ الضفت: 


سے ڪب قرش :با۷ 

الشرح : 

أجمع العلماء على أن ميراث البنت الواحدة النصف”'؛ لقوله 
تعالى : ون كات وجكة كلها أَليَصّفُ# [النساء: ]١١‏ وأجمعوا أيضًا 
على أن للأخت النصف؛ لقوله تعالى لها ِد صف ما رك [النساء: ]١١‏ 
فجعلها كالابنة. 

فإن قلت : نص الله على الأختين أن لهما الثلثين ؛ لقوله تعالیٰ : 
قان اتتا اتسين هما الان با ا ر [النساء: .]١١‏ ولم ينص على 
الأثنتين إنما ذكر أكثر من أثنتين 

قيل : لما أعطى الله للابنة النصف (وللأخت النصف)"» ونص 
فلن الاين أذ لهم الین فاس بذك ال ين عن كر التين؟ 
آنه لما كانت الراخدة كالنت» كاتتة البنقان كالاختين :نل البكان 
أحرى بذلك لقربهما من الميت فمَدّمن على الأخوات في مواضع 
شتیٰ» فاستحال أن تكون الأختان أكثر ميراثا من البنتين . 

وأما قول سعد ك : (إنه لا يرثني إلا ابنتي)» کأنه راد أن يعطي من 
u LEN aA E A eee E‏ 
من ماله بعد موته أکثر من ثلثه» کان له من یحیط بماله ام لاء وهه حجة 
لزيد بن ثابت في قوله: بيت المال عصبة من لا عصبة له" » وهو قول 
مالك ا وهو خلاف مذهب آهل الرد. 


.٠٤١۹/۳ «الإجماع» لابن المنذر صا۰4 و«الاقناع في مسائل الإجماع»‎ )١( 


(۲) من (ص۲). 
(۳) رواه بنحوه سعيد بن منصور في (السنن» ۱ »)(۱۱١(‏ البيهقي في «السنن» 
. 


لہ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأما قوله ا: «إنك إن تذر ورثتك أغنياء» بعد قول سعد: 
(لا يرثني ..) إلى آخره» فحوی قوله أن سعدا لا يموت حتیٰ يکون 
له ورثة جماعة» وأنه لا يموت من علته تلك» فكان كما دل عليه 
فحوی خطابه» ولم يمت سعد إلا عن بنين عدة؛ كلهم ولد بعد ذلك 
المرض» وهذا من أعلام نبوته. 


7 
9) 


a OE 


س ڪتب القرای uu‏ 
۷ باب مِيرَاثِ ابن الاين ڌا لَمْ يڪن (له ب“ 
قال رند 2# ودا ولد ات مرلو الوَلَدِ إِذًا ل te‏ 
دونه ول كر گذگرهِمْ انام گااځم» رئول گَمَا 
رئول ویخجبون كما تخبون ولا برف ولد الاش م 
الأبْن. 
-0٥‏ حَدثتَا مُشلم بن إِبْرَاهيمَء حَلتَنَا وهَيْبٌء حَدتنَا ابن طاؤس» عن أبيهء 
ن ابن عباس قَالّ: قال سول الله 4 «أَلِْمُوا القَرَاِضَ بأَهُلِهاء فما بي فهو 
لول رجل ذکر». [انظر: 1۷۳۲ -مسلم: -۱٦۱١‏ فتح ۱1⁄/۱۲] 
ONS RE 0‏ 
وآثر زيد 4 هذا آخرجه يزيد بن هارون» عن محمد بن سالم» عن 


: E الشعبى‎ 


1 


وقول زد هذا إجماع . 


وحديث ابن عباس سلف معناه» والمراد: إذا توفيت أمرأة عن زوج 
وأب وبنت» (وابن ا وبنت ابن فإن الفرائض هنا بدأءة الزوج 
بالربع » وللأب السدس»› وللبنت النصف. وما بقى فللباقى إن كن معه 
فى درجة واحدةء آو کان آسفل منهن» (فإن کن آسفل منه) فالباقي 
له دونهن › وهذا قول مالك والشافعي وأکشر الفقهاء» ومنهم من 
() كذا بالأصل» وفي اليونينية : (ابن). 
(۲) رواه البيهقي في «السنن» /٦‏ ۲۲۹ من طريق عبد الرحمن بن أبي الزناد عن أبيه عن 
(۳) آنظر: «الإجماع» لابن المنذر ص .)"١۳( ٩۰٩‏ 
)€( من (ص۲). 
() من (ص۲). 


0 


القبلة مستدبر الشام؛ وكانه مقلوب' 


الخامس 

اختلف العلماء في كيفية العمل بهذا الحديث» فمنهم من رأه ناسخًا 
لحديث أبي أيوب السالف" واعتقد الإباحة مطلقًا» وقاس الا 
عَلّی الاستدبار» وطرح حکم تخصیصه بالبنیان» ورآی آنه وصف 
الأعتبار فيه» ومنهم من رأى العمل بحديث أبي أيوب وما في معناه 
واعتقد هذا خاصًا بالنبي ##؛ ومنهم من جمع بينهما وأعملهما كما 
سلف في الحديث قبله» ومنهم من توقف في المسألة» ولمن خصه 
بالشارع أن يستدل بأن نظر ابن عمر كان آنفاقيًا كما سلف» وكذا 
جلوسه ک4 من غير (قصد)' لبیان حکم؛ لأنه لو کان دَلا 2 
عامًا لبينه بالقول كغيره من الأحكام» فلما لم يقع ذلك دل عَلّى 
الخصوص» وفيه بحث. 

السادس: 
ذ منه تتبع أحواله كلها لا ونقلهاء وآنها كلها أاحكام 


برقم (۱۴۸) كتاب: الوضوء» باب: التبرز في الييوت. 
«صحیح این حبانه ۲۹۷-۲۹۹/8 (16۱۸). 

(۳) سلف برقم )٤(‏ باب: لا تستقبل القبلة بغائط أو بول إلا عند البتاء» جدار 
(۲) بياض في (س)» والمثبت من (ج). 


ص و ار دی و ت 


يقول : الباقي لابن الأبن دون بنات الأبن» وسواء كن معه في تعدد واحد 
أو أرفع منه لا شيء لهن لهذا الحديث بظاهره» وقيل : يرد على من معه 
ولا یرد عل من فوقه' . 

وأما حجة زيد ومن ذهب مذهبه» ممن يقول: لأولى رجل ذکر مع 
آخواته» فظاهر قوله تعالی: یوصیگ آله ن آرکرڪم لد يٿل س 
لأسيب [النساء: ١‏ وأجمعوا أن بني البنين عند عدم البنين كالبنين 
إذا ستووا في العددء ذكرهم كذكرهمء وأنثاهم كأنثاهم» وكذا إذا 
ارا ا ی ی ی 
أولادء فالمال بينهم «لاَكّ مَل حص ألأسَيٍ4" إلا ما أجمعوا 
عليه من أن الأعلى من بني البنين الذكور يحجب من تحته من ذكر 
وان 


E DDO SO 


.٤١١ -٤٠١/٠١ أنظر: «الاستذكار»‎ )١( 
.)١١۱۳( ٩۱ آنظر: «الإجماع» لابن المنذر ص‎ )۳( 


_— ڪتابُ المَرَاثِض 


۸- باب ميرّاث ابنة الان مَعَ الابِنَة 


- حدٿنَا آَم حدتَنَا سْبهء حَدَيَنَا بُو قیْس: سمغت هريل بن شرخبيل 
قالّ: سيل أو مُوسى عَنٍ ابنةٍ وَابئةٍ اين وَأحتِ» قال : للانئة لضت وللت 
الضف وَأت ابن مَشعودِ فُسَيتَابغني. شل ابن مَشځود واخ بول آي مُوسیء قَقَالّ: 
مذ صَكَلْتُ إدّا وما َا مِنَ لْهتَدِينَء فضي فيها ما قَصَى النَنْ 4 : «للاَة النَصْفُ› 
و ان الد كما الف وما فلع ا اوسن فاا 
بقل این مَشځود, فَقَال: لا تشون ما دام هذا لحار فیکمْ. [۲ -فتح ۱۷/۱۲[ 


دک ف دیک ا عن أبى فيس -واسمه عبد الرحمن بن ثروان 


الأودي الكوفى» مات سنة عشرين ومائة» من أفراده- قال: سَوعْت 


چ 
PA‏ ر 


هُرَيْلَ بن شرځبيل -وهو من أفراده أيضصًا- يقول: سيل أبُو مُوسى له: 
عن اة واد ابن وأ خخ فال اة الف وللا خن الضف 
وَأ ابن مَسْمُوه ‏ فَسَيتابځتي. فَسيِل ابن موو وار ؤل آي 
مُوسّى» فقًال: لَمَّذ ضَلَلْتُ ذا وَمَا انا مِنَّ المُهَْدِينَء أَفْضي فيها بِمّا 
قَضى الي 44 : «للانتة الضف وَلابتة الان السْدْسنْ تكله الي 
وما بھی فللأخت». ایتا أا مُوسی فَأَخْبرَاهُ بقل ابن مَسْمُووء َمال: 
SS oN‏ 

هذا الحديث من أفراده» ولما ذكره الإسماعيلي من حديث معاذ» 
عن أبي قيس» عن هزيل قال :لم يرفعه معاذء وقال عبد الكريم عن 
شعبة» فلم يذكر: فأتوا أبا موسي . ولا خلاف بين الفقهاء وآهل 
الفرائض في ميراث [ابنة] الأبن مع الأبنةء وأبو موس قد رجع إذ 
خصم بالسنة. 


)١(‏ الحقناها من هامش الأصل» وكتب فوقها: (سقط فيما يظهر). 


س(۷) د التوضيع شرح الجامع الصحيح سے 

OO 

قلت : لکنه لم يتفرد به. قال ابن عبد البر: قال بما ذكره أبو موس 
سلمان بن ربيعة" ولم يتابعهما أحد عليه» وأظنهما أنصرفا عنه" . 

وفيه : أن العالم قد يقول فيما يسأل عنه وإن لم يحط بالسنن» ولو لم 
يقل العالم حتى يحيط بالسنن ما تكلم أحد في الفقه. 

وف :ان الحجة عند التنازع إلى سنة رسول الله کي » ونه ينبغي 
للعالم الأنقياد إليها وأن صاحبها حبر. 

آلا ترى إلى شهادة أبي موسي لابن مسعود لما خصمه بالسنة أنه حبر . 

وفيه: ما كانوا عليه من الإنصاف والاعتراف بالحق لأهله» وشهادة 
بعضهم لبعض بالعلم والفضل» ورد العلم إلى الأعلم» وأن مطلوبهم 
كان الحق . 

آسلفنا عن ابن عباس رضي الله عنهما: أن الآخت لا شيء لها مع 
البنات» وإن كان مع ابنة الأبن ذكر كان له ما بقي (للذكر مثل حظ 
الا شين) وکذلك ادا کر نو الا بن 

وكان ابن مسعود إذا أعطى البنت النصف» وفي ولد الأبن ذكر إذا 
قاسم بينهم ما فضل فإن أصاب البنات أكثر من السدس جعل (للبنات(“ 
السدس» وللذكر أو للذكور ما فضل» وإن أصابهن السدس فأدنى كان 


)١(‏ كذا بالأصل» ولم نتبينها. 

(۲) ورد في هامش الأصل: لعله كذا: قال بقول أبي موس سلمان بن ربيعة. 
(۳) «الاستذکار» .۳۹۹/۱٩‏ 

)€3 في (ص۲): للوناث. 


س تب قيض ۷اا 
الفضل للذكر مثل حظ الأنشين. وقال أيضًا: إذا ستكمل بنات الصلب 
الثلثين جعل الفضل لذكر ولد الأبن دون إناثهم» سواء كانوا معهن في 
الدرجة أو أسفل منهن . 

والجماعة على أن بنات الأبن لا شيء لهن إذا استكملت البنات 
الثلثين» إلا أن يكون معهن ذكر أو أسفل منهن»ء فيكون ما بقي له 
ولمن يساويه في الدرجة ولمن هو فوقه ممن لم يأخذ شيئًا من 
الثلثين” ٠"‏ وقيل : يرد ابن الابن على من معه ولا يرد على من فوقه» 
ففي هذا الخبر ثلاث فوائد: أن للبنتين الثلثين» وأن الأخوات عصبة 
البنات» وأن بنت الأبن تقوم مقام البنت. 

(الحبر) هنا بفتح الحاء وقد تكسر. 

قال الجوهري : الحَبر والجبر واحد أحبار اليهودء ثم قال: وبالكسر 
أفصح؛ لأنه يجمع على أفعال دون فعول. قال الفراء: هو بالكسرء 
وإنما قيل : كعب الحبر لمكان هذا الحبر الذي يكتب به» قال: 
وذلك آنه كان صاحب كتب. قال الأصمعي: لا أدري هو بالفتح 
(و" الكسر للرجل العال" . قال أبو عبيد: هو عندي بالفتع› 
ومعناأه: العالم بتحبير الكلام والعلم بتعحسينه» قال: وهکذا یرویه 
المحدثون كلهم بالفتح» وكذلك رويناه. 


(۱) انظر: «الإجماع» لابن المنذر ص .)"٠١( ٩۱‏ 
۳) كذا بالأصل» وفي «الصحاح» ۲/ 1۲١‏ : (أو). 
(۳) «الصحاح» ۲/ .٦۲١‏ 

.٦٠١ /١ «غريب الحديث»‎ )( 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الهروي : كان أبو الهيثم ينكر الكسر ويقول: هو بالفتح لا غير» 
وقال القتبي : لست أدري لما آختار أبو عبيد الكسر وترك ذكر القراءء 
والدليل على آنه بالفتح» قولهم: كعب الأحبار أي: عالم العلماء. 
قال الهروي: لم ينصف أبا عبيد حيث أضاف إليه آختيارًا لم يفعله» 
وإنما حكى عن الأئمة أقوالهم. 


س كتابُ القَرَائض 


باب ميراث الد مَعَ الأب والإخوة 


قال ابو بحر وَابْنُ َبّاس وَابْنْ الرْبَيْرِ 4: الجَد أبٌ. ْ 
٠‏ ف 0 [الأعراف: ]۲١‏ و يل ء& 


تالت با بر جه في مانو وأضحات الین ڳل مقر 
ا 


8 


قال ابن عباس : ر ابن ابنی دول ٳخوټِي»› 1 
روه یی و ےھ و o‏ < و 
ابن ابني . e ET‏ ابن مسعود وريد اقاوي 


2 


ا 


۷ - حدٿتا سليِمَانُ بُ حزب» حَدَتَنَا وهَيْبَء عن ابن طاؤسء عن ابيوء عن 
ابن عباس رضي اله عنهماء ڪن النَبيْ علا قال: «ألحِمَّوا الفَرَاِضَ ن اهلها قَمَا 
بَقِيّ الى رَجل ذکر». [انظر: 1۷۲۲ -مسلم: -۱٦۱۵‏ فتح ۱۸/⁄۱۲] 

۸- حدقتا ا حَدََنّا عَبْدُ الؤارثء حَدَنَنَا يبء عَنْ عِكرمَةء عن 


ابن عباس قال: ما الِي قال رول الله ل؛ «لَو كنت مَخِذًا مِنْ هذه 
خلیلا EN‏ ولکن لَه الالام أَفْضّل». أ قال: : «اخير) قله أ 
قال : قَصَاهُ 1 [انظر: ٤1۷‏ -فتح ۱۹⁄۱۲] 

ثم ساق حديث ابن عباس رضي الله عنهما السالف : «أَلْحِمّوا الفَرَائضَ 
بأهلها..» إلى آخره. 


لَه با . أو 


م ‌ AR‏ £ 5 ر 3 ا ° 
وحديث عكرمَة» عنه قال: آمًا الذي قال رسول اله ڪي : «لو كنت 
: ا کک کے دو e TRA‏ 
متخدا من هذه sS Ss E‏ . أو قال 


و eے‏ 


O E 
الشرح: اختلفت الآثار في هذا الباب أختلافًا كثيرًا. وكانوا‎ 
يحذرون الخوض فيها.‎ 


ع( .۸ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح — 

وورد في حدیث لا يصح رفعه: «أجرأكم على قسم الجد أجرأكم 
على النار. قال الدارقطني: لا يصح رفعه؛ إنما هو عن عمر 
أو علي» وأفظ المروي عن علي : من سره أن يقتحم جراثيم جهنم 
ا الخ ES‏ 

وعن ابن مسعود: سلونا عن عصباتكم ودعونا من الجد» ل حبًاه 
ولا باه 

وبالجملة فلا بد من الخوض فيه . 

فروی یزید بن هارون› عن الربيع بن صبيح» ثنا عطاء أنه ال قال : 
«لو كنت متخذا من أمتي خايلا لاتخذت أبا بكر وللكن أخي وصاحبي في 
الغار» وکان انو یکر نقول: الجد أب ما لم يکن یکن دونه أب» کما آن 
ابن الأبن ابن ما لم یکن دونه ابن . 

وحدنا حجاج بن أرطاة» عن عطاء» عن ابن عباس رضی الله 
عنهما قال : من فنا الاعتاه عند الحجر السود او الجد أب» والله 
ما ذكر الله جدًا ولا جدة» إنهما للآباءء وقرأً: وَعَتٌ يله ابائ 


کر ي ا 


إرّهِيم وَإسَحقَ ا [یوسف: ۳۸] . 
أخبرنا قيس بن الربيع» عن عبيد بن حسين» عن عبد الله بن معقل 
قال: سال رجل ابن عباس عن الجد فقال: أي أب لك أبعد أو أقصئ؟ 
(قال: آدم)» قال: فان الله تعالی يقول يبن ٤ا45‏ . 

TT (1)‏ فى «السنن» <A/۱‏ (88) عن سعيد بن المسيب هرسلا 
(( رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱۰/ ۲۹۲-۲۹۲ ),٩۰ ٤۸(‏ وسعید بن منصور في 
«السنن» ٤۸/١‏ (7)» والدارمي .»)۲٤( 141۰/٤‏ والبيهقي 0/٦‏ . 

)۳( من (ص۲). 


—ےے ڪتابُ القَرَاثِض E SOO‏ 


ء۶ 


الجد ابا . 


< 


وأخبرنا حماد بن سلمة» عن ليث› عن طاوس آن عتخان واب 
عباس كانا يجعلان الجد أبًا. 

واغیرنا القوری غ قرات فن سعدن خر قال کف کا تا 
لعبد الله بن عتبة» فأتاه كتاب من ابن الزبير أن أبا بكر جعل الجد أبًا . 

وروی ابن أبى شيبة فى «مصنفه»: عن عبد الأعلى› عن خالد» عن 
أبى نضرة» عن آہی سعید: ان آبا بکر کان یری الجد آبًا. 

قال: وحدثنا علي بن مسهر عن الشيباني» عن ابي بکر» عن 
إن الذي قال له رسول اله لل yT‏ 
جعل الجد أبًا. يعني : با بكر" . 

وحدثنا حفص عن حجاج» عن عطاء» عن ابن ¿ عباس : انه جعل 


9 f 


الجد با 
وروی عد الرزاق في (مصنفه)» عن ابن جریج : سمعت ابن ا 


() «مصنف ابن ابي شيبة» .)۳۱۱۹٩( ۲٣۰ /٦‏ 
(۳) «مصنف ابن أبي شيبة» .)۳٠۲٠١( ۲٣۱/۲‏ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وروی ابن أبي شيبة عن أبي بكر بن عياش» عن إسماعيل بن سميع» 
قال رجل لأبي وائل: إن أبا بردة يزعم أن أبا بكر جعل الجد أبًا . فقال: 
کا 7 ا ا ا ف ع ا وکو د ما 
فيما ذكره البخاري”: ولم يذكر أن أحدًا خالف أبا بكر . . إلى آخره. 

وما ذكره عن ابن عباس: يرثني ابن ابني . . إلى آخره» رواه سعيد 
ابن منصور عن خالد بن عبدالله» عن ليث بن ابي سليم““» عن عطاء 
aE‏ 

قال ابن حزم: وممن كان يرى الجد آبًا: عمر وعثمان وعلي وابن 
مسعود وأبو موسى الأشعري وعائشة وأبو الدرداء وبي بن كعب 
ومعاذ بن جبل وأبو هريرة ومروان" ومن التابعين: الحسن وعطاء 
وطاوس وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة وجابر بن زيد والشعبي وعثمان 
البتي وشريح»› وجماعة سواهم» وين بعدهم: أبو حنيفة ونعيم بن 
حماد والمزني وأبو ثور وإسحاق بن راهويه وداود بن علي» وجميع 


(۱) من (ص۲). 

.)۳۱۲١۳( ۲٣۱/٦١ «المصنف)‎ )۲( 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: حاشية : هذا لا يخدش لأنه إن صح عن عَمَرّ -وهو 
صحیح- إلا أن ابن سمیع تكلم فيه من جهة آعتقاده وقد روی له مسلم وصحح عليه 
الذهبي في ميزانه فحديثه صحيح› إنما خالفه عندما كان خليفة ولم يخالفه في 
حیاته. 

(6) ورد بهامش الأصل: حاشية: ليس على شرط البخاري وعلمنا- أي من قاعدة 
البخاري أنه ما راد هذه الطريق وإنما وقف عليه بسند آخر. 

.٤٦/١ «سنن سعيد بن منصور»‎ )٥( 

() ورد بهامش الأصل: مروان تابعي ليس صحابيا. 


سے ڪب لايش د( 
أصحابنا قالوا: لا يرث الإخوة. لا الذكور ولا الإناث أشقاء كانوا 
أو لأب أو لأم- مع الجد أب الأب ولا مع آبي الجد المذكور»› 
ولا مع جد جده» والجد المذكور أب إذا لم يكن الأب» فكل أحد 


منهم يحجب أباه. 
قال : رواه عن أبي بكر عمر وعثمان وابن شتا وات لزي 
وأبو موسى الأشعري وأبو سعيد الخدري وغيرهم» لث ا تت الا سانيكت 


r. ۱‏ ب (۱) ء۶ ۶ 1 

وروی عن عمر: E‏ آبي موسى : آنه كتب بذلك إلى 
اساب وهذا إسناد ثابت» وواه غه اشا زید ر بن ثابت . 

ورواه عن ابن عباس : عكرمة وعطاء وطاوس وسعيد بن جبير 
وغيرهم . ووو اة عن این الر ر ین ابن مليكة» وكل ذلك بأصح 
إسناد. وروي عن عثمان وعلي E‏ 
کل ما روي عنهم وعن زید مما أآخذ به المخالفون. 

فصل : 
مختلفة)» كذا ذكره عنهم بصيغة تمريض› وقد آسلفنا من عند ابن حزم 
الصحة عن عمر وعلي وابن مسعود. قال ابن حزم وذكر قول عمر: اليس 
بنو عبد الله يرثوني دون إخوتي» فمالي لا أرثهم دون إخوتهم : هذا إسناد 
في غاية الصحة» ساقه إلى زید بن ثابت› دخل على عمر في الليلة التي 
فف فا بالا : 


() كذا بالأصل» وفي «المحلى»: ابن. 
(۲) «المحلیٰ» ۲۸۸/۹. 


9 س ی س س س سے 


السا 

جواز أستقبال القبلة في البنيان وأنه (مخصص) لعموم النهي وقد 
ی 

الثامن 

استعمال الكناية بالحاجة عن البول والغائط» وجواز الإخبار عن 
مثل َلك للاقتداء والعمل. 

التاسع : 


من آستقبل بيت المقدس» وهو بالمدينة فقد أستدبر الكعبة» وا 
أسلفنا أنه جاء في رواية أخرئ: مستقبل الشام مستدبر الق 

ال الخطابي: وقد يتوهم السامع من قول ابن عمر: (أن ناسا 
يقولون .. إل آخره) آنه بريد إنكار ما روي في النهي عن ستقبال 
القبلة عند الحاجة نسكًا لما حكاء من رؤيته ## بقضي حاجته مستدبر 
۴ عَلَىٰ ما يتوهم؛ لأن المشهور من مذهبه 
نبال والاستدبار في الصحراء ويجيزهما في ايان 
جائز» ولذلك 
به ن یکون بلغه قول أبي 
آیوب» فإنه کان یری عموم النهي کما سلف» ولیه کان مذهب سفیان 


۲ اض في (س)ء والثبت من (ج). 
سلف برقم ۱٤40‏ 
اعلام الحدیت» ۲8/۱. 


9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وروئ أبو داود والترمذي والنسائي من حديث الحسن عن عمران بن 
حصین › قال جاء رجل إل رسول الله َو فقال : إن ابن ابني مات فما لي 
من ميراثه؟ قال: «لك السدس» فلما ولى دعاه قال: «لك سدس آخر») 
فلما ولى دعاه قال: «إن السدس الآخر طعمة» قال الترمذي: حديث 
حسن صحیے' . وخولف في سماع الحسن من E:‏ 

قال قتادة -أحد رواته - فلا EO‏ مع آي شيءَ و 


وروی يزيد بن هارون: حدثنا أبو معشر المديني» حدثنا عيسىٰ بن 
ای کی الحناط أن عمر سأل جلساءه: أيكم عنده علم بقضاء رسول 
الله اة في الجد؟ فقال رجل: أعطاه المال كله . 

وأخبرنا هشام» ثنا حسان» عن محمد بن سيرين قال: قال لي عَبيدة 
السلماني: إني لأحفظ عن عمر في الجد مائة قضية كلها ينقض بعضها 
RS E‏ 


(۱) ابو داود »)۲۸۹١(‏ والترمذي (۲۰۹۹) والنسائی في «الکبرئ» ۷۳/٤‏ (1۳۳۷)» 
وضعفه الألباني كما في «المشكاة» .)٠٠٦١(‏ ا 

(۲) ورد في هامش الأصل ما نصه: أختلف في سماع الحسن من عمران؛ فنقل عن 
يحيى القطان إنكاره» وكذا صالح بن أحمد» وقد قال عباد بن سعد» عن ابن معين 
الحسن لقي عمران؟ قال : أما في حديث البصريين فلا ؛ وأما في حديث الكوفيين 
فنعم. 

(۳) فى الأصل: يدری. 

0( آ بو داود .)۲۸۹٩(‏ 

(0) سنن سعيد بن منصور» .0/١‏ 

0) أخرجه عبد الرزاق في «المصنف» »۲٦۲-۲١۱/٠١‏ عن معمر والثوري» عن 


آیوب» عن ابن سیرین به. 


ج ڪتابُ القَرَائض 


وأثر علي ذكره ابن حزم“ من طريق أبي داود الطيالسي بإسناد 
صحيح من حديث عبد الله بن سلمة عنه: أنه كان يجعل الجد أخَّا 

اما رواية إبراهيم عنه أنه كان يعطي كل صاحب فريضة 
(فریضته))» ولا وت اا لأم ولا أا لآم مع الجد شيئاء 
ولا يقاسم الأخ للأب مع الأخ للأب والأم والجد شيئًاء فإذا كان 
خت لأب وأم» وأخ لأب و أعطى الأخت التصف. 
وما بقي أعطاه الجد والأخ بينهما نصفان» فإن كثر الإخوة شركه 
معهم حتى يكون السدس خيرًا من المقاسمة» فإن كان السدس خيرًا 

00 + . 
له أعطاه السدس”“ ؛ فمنقطع فيما بين إبراهيم وبينه. 

وروی يزيد بن هارون في کتابه عن محمد بن سالم» عن الشعبي 
قال: كان على ف شرك بين الجد والإخوة إلى السدس» فجعله 

وحدثنا إسماعيل بن خالد» عن الشعبى قال: حدثت أن عليًا له كان 
ينزل بني الأخ مع الجد منازل آبائهم» ولم يكن أحد من الصحابة يفعله 
8 

وأخبرنا قيس بن الربيع عن فراس» عن الشعبي قال: كتب ابن عباس 
إلى علي # يسأله في سبعة إخوة وجد» فكتب إليه علي ه: أن أقسم 


.۲۸٤ /۹ «المحلیٰ»‎ )۱( 

(۲) من (ص۲). 

۳) کذا بالأصل» وفى «المحلى» وجد. 

.۲۸٥-۲۸۴٤ /۹ أخرجه عبد ازاق فی «المصنف» ۲۹۸/۱۰ وانظر: «المحلیٰ»‎ )٤( 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المال بینهم سواء» (وامحو) ' کتابي فلا تخلده. 

وفي لفظ : ستة إخوة؛ فقال: أعطه سبعّا» وفى لفظ : أعط الجد 
ما وو ا ۰ 

فصل : 

وأثر ابن مسعود كه ذكره سعيد بن منصور عن أبي معاوية» ثنا 
الأعمش» عن إبراهيم النخعي» عن عبيد بن نضيلة قال: كان عمر 
وابن مسعود يقاسمان الجد مع الإخوة ما بينه وبين أن يكون السدس 
CE‏ 

قال ابن حزم: وهلذا إسناد في غاية الصحة . 

وأثر زيد ذكره ابن حزم من حديث إسماعيل القاضي» ثنا إسماعيل 
ابن أبي أويس» حدثنا عبد الرحمن بن أبي الزنادء عن أبيهء أنا خارجة 
ابن زید بن ثابت» عن آبيه آنه قال: إن ال أبا الأب معه الإخوة من 
الأب لم يكن يقضي بينهم إلا أمير المؤمنين» وكان إذا أتى يستفتي 
فيهم (يعني : يفتيهم) بالوجه الذي يرئ فيهم على قدر كثرة الإخوة 


وقلتهم . 


)١(‏ كذا بالأصل» وفوقها (كذا) والجادة أن تكتب بلا واو جريًا على قاعدة يبن على 
ما يجزم به مضارعه» وما في الأصل مؤول على وجهين : 
أحدهما: إشباع ضمة الحاء فتتولد الواو. 
والثاني : أنها لغة لبعض العرب» وتقدم الكلام عليها مرارًا. 

.٤۹/١ «السنن»‎ )۲( 

(۳) «المحلیٰ» ۹/ ۲۸۳. 

0) کذا بالأصل وفي «المحلٰ» ۹/ ۲۸۳: (يفتي بينهم). 


ڪتابُ القَرَابِْض ر 


قال زيد: وكان رأيي أن الإخوة أحق بميراث أخيهم من الجد. قال 
ابن حزم: لا سبيل آن يؤخذ عن زيد أحسن من هذا الإسناد في شيء 
مما روي عنه في الجد إلا قوله في الخرقاء في أخت وأم وجد أن 
للجد سهمين وللأخحت سهمًا وللأم الثلث» فإنه ثابت عنه بأحسن من 
هذا الاستاة. 

قال ابن حزم: وبقول علي هذا -يعني: المروي عن إبراهيم 
السالف- يقول المغيرة بن مقسم وعبيدة السلماني ومحمد بن 
عبد الرحمن بن أبي ليل وشريح وابن حي وهشيم بن بشير والحسن 
ابن زياد اللؤلؤي وبعض أصحاب أبي حنيفة . 

قال: وروينا من طريق ابن وهب عن يونس بن يزيد عن الزهري»› 
أخبرني سعيد بن المسيب وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة وقبيصة بن ذؤيب 
أن عمر قضى أن الجد يقاسم الإخوة للأب والأم والإخوة (للأم)"» 
ما كانت المقاسمة خيرًا له من ثلث المالء فإن كثر الإخوة أعطى 
الجد الثلث» وكان للإخوة ما بقي للذكر مثل حظ الأنثيين» وأن بني 
الأب والأم أولى بذلك من بني الأب وذكورهم (ونساؤهم) غير أن 
بني الأب يقاسمون الجد بني الأب والأم فيردون عليه ولا يكون لبني 


(۱) «المحلیٰ» ۹/ ۲۸۳. 

(۲) كذا بالأصل»› وكذا هو صلب «المحل» ولكن أشار الشيخ أحمد شاكر بهامشه أنه 
في بعض نسخ «المحلى» المخطوطة : للأب. قلت: وهو الصواب حيث انعقد 
الإجماع على أن الإخوة للأم لا يرون مع الجد فهو يحجبهم عن الميراث أنظر 
«لإجماع» لابن المنذر ص٦٠.‏ 


)۳( في (ص۲) : وإناثهم. 


ss ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


الأب شيء مع بني الأم والأب إلا أن يكون بنو الأب يردون على بنات 
الأب والأآم» فإن بقي شيء بعد فرائض بنات الأب والأم فهو للإخوة من 
الأب لِلذگر مل حص الأنثيين. ومن طريق عبد الرزاق» عن الثوري عن 
إبراهيم : كان زيد بن ثابت يشرك الجد مع الإخوة والآخوات إلى الثلث» 
فإذا بلغ (الثلثين)" أعطاه الثلث»ء وكان للإخوة والآخوات ما بقي» 
ويقاسم الأخ للأب ثم يرد على أخيه ويقاسم بالإخوة من الأب 
أو الأخوات من الأب والإخحوة من الأب والأم ولا يورثهم شيئًاء 
فإذا كان أخ للأب والأم أعطاه النصف» وإذا كان أخوات وجد 
أعطاه مع الأخوات الثلث ولهن الثلثين» وإن كانتا أختين أعطاهما 
الصف وله النصف» ولا يعطي أخا لأم مع الجد شيئ . 

قال ابن حزم : فهذا قول روي عن عمر کما یسمعون وزید» وبه یقول 
الأوزاعي والثوري ومالك وعبيد الله بن الحسن وأبو ثور وأبو يوسف 
ومحمد بن الحسن والحسن اللؤلؤي والشافعي وأحمد وأبو عبيدء ثم 
رجع محمد بن الحسن إلى التوقف جملة» ورجع اللؤلؤي إلى 
ما ذکرناه قبل . 

قصل : 

قال ابن عبد البر : آتفق علي وزید بن ثابت وابن مسعود على توريث 
الا مع الج إا أف اعارا ني فة ذلك وسال این عباس ريدا 


() كذا بالأصل»ء وفى «المحلى»: الثلث. 

0) «المصنف» /٠١‏ ۲۹۷ (1۳٠۱۹)ء‏ والإسناد: الثوري عن الأعمش عن إبراهيم عن 
زید بن ثابت. 
أَبّا... إلى هنا ينتهي کلامه من «المحلیٰ» /٩‏ ۲۸۸-۲۸۳» بتصرف. 


سے ڪتابُ القَرَائض 


عن قوله في الج وفي معادته الإخوة للأب والأم والإخوة للأب» فقال: 
إنما نقول برآي كما تقول برأيك. 

IT‏ أنفرد زيد من بين الصحابة في معادته الجد 
باللإخوة للأب مع الإخوة الأشقاء» وخالفه طائفة من الفقهاء القائلين 
بقوله في الفرائض؛ لإجماع المسلمين أن الإخوة للأب لا يرثون مع 
الإخوة الآشقاءء فلا معن لإدخالهم معهم وهم لا يرثون؛ لأنه حيف 
على الجد في المقاسمة. 

(فرع): أم وأخ وجد» للأم الثلث» والباقي بين الباقي» وفي 
كتاب المغيرة الضبي : عن" عبدالله جعل للأم السدس» والباقي بين 
الباقي» وجعلوا ذلك وَهَمّا من المغيرة. 

فرع : المفهوم من كلام أصحابنا أنه لا فرق بين الجد وأبي الجد في 
مقاسمة الإخوة» وفي تعليق القاضي وفرائضه: إذا كان هناك أب جذ وأخ 
آنه يعطى له السدس وخمسة أسداسه للأخ؛ لأن الأقرب أقرب إليه. 

قال ابن الرفعة: وله مأخذ من كلام الشافعي . 

قلت : هو بعيد غريب والرافعي نقله عن الإمام فقط . 

نقل ابن بطال وغيره الإجماع على أن الجد لا يرث مع الأب» وأن 
الأب يحجب أباه» ثم لخص الخلاف فيه مع الإخوة أيضًا. 


(۱) «الاستذکار» ٤۳۸-٤۳٦ /۱١‏ بتصرف. 

)¥( في (ص۲): فصل. 

(۳) في الأصل فوقها (لعله)ء وكتب في الهامش: في الأصل (ابن). 
(©) «العزيز» .٤۷٤ /١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال: واختلفوا في ميراث الجد مع الإخوة للأب والأم» أو للأب» 
فكان الصدّيق وابن عباس وابن الزبير وعائشة ومعاذ وأبي وأبو الدرداء 
وأبو هريرة له يقولون أنه أب عند عدم الأب كالأب سواء» يحجبون به 
الإخوة كلهم» ولا يورثون مع الجد أحدًا من الإخوة شينًا. وقاله عطاء 
وطاوس والحسن» وإليه ذهب أبو حنيفة وأبو ثور وإسحاق. 

وذهب علي وزيد وابن مسعود 4 إلى توريث الإخوة معهء إلا آنهم 
ختلفوا في كيفية ميراڻهم معه کان معهم ذو فرض مسمّى أم لا. 

فذهب [زيد] إلى أنه لا ينقص الجد من الثلث مع الإخوة الأشقاء 
أو لأب إلا مع ذوي الفروض» فإنه لا ينقص معهم من السدس شيا ء 
وهو قول مالك والثوري والأوزاعي وأبي يوسف ومحمد والشافعي» 
وقد روي عن ابن مسعود مثل قول علي» وكان علي يشرك بين الجد 
والإخوة» ولا ينقصه من السدس شيئًا مع ذوي الفروض وغيرهم› 
وهو قول ابن أبي ليل وطائفة . 

قال: واختلف عن ابن مسعود فروي عنه مثل قول زيد» والحجة 
لقول الصديق يل ایک هیر [الحج: ۷۸]» فسماه ابا وهو جد» 
وقال الى وات م امار الي اورسف 10۸ ماه آنا 
وو جد كلك إسخاق جد 

وقال ا : آنا اين عبد الط وإنما هو ابن ابنه. 


(۱) سقطت من الأصل»› والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(۲) آنظر فى هذه المسألة: 
ار أختلاف العلماء» »)۲۱٤۳( ٤٦1/٤‏ «الاستذکار» »٤٤٤-٤۲۹/۱١‏ 
«الأم» ./٤‏ 

(۳) سلف برقم )۲۸۹٤(‏ كتاب : الجهاد والسير» باب: من قاد دابة غيره في الحرب. 


سد كاب الفَرَائض 

وأجمع العلماء أن حكم الجد حكم الآب في غير موضع؛ من ذلك 
إجماعهم أن الجد يحجب الإخوة من الام كالآب؛ فالقياس أن يبحجب 
الإخوة الأشقاء أيضًاء وأجمعوا أن الجد يضرب مع أصحاب الفرائض 
بالسدس» كما يضرب الآب» وإن عالت الفريضة وللأب مع ابن الأبن 
السدس» وكذلك الجد له معه مثل ما للأب» وقال تعالى «وَلابوَيَهِ لكل 
ود یا دیا ن ن که f‏ [النساء: ]١١‏ ومن المحال أن 
یکون له ولد ولا یکون له والد» قال: واحتجوا بحديث الباب: (فهو 
لأولى رجل ذكر»؛ لأن رجلا لو مات وترك بنا أو بنتين وجدًا وإخوة 
فألحقنا البتت .أو البتتين بفرائضهن> وكان ما بي للجد» وهو أولى 
کر 

واحتج من ورث الأخ مع الجد بهذا الحديث أيضصًاء فقال: الأخ 
أولى؛ لأنه آقرب إلى الميت بدليل أنه ينفرد بالولاء (لقوته)'» 
وأيضًا فإن الأخ يقول: أنا أقوى من الجد؛ لأني أقوم مقام الولد في 
حجب الأم من الثلث إلى السدس» وليس كذلك الجد» فوجب أن 
لا يحجبني كما لا يحجب الولده والجد إنما يدلي بالميت وهو 
أبو أبيه» والأخ يدلي بالميت وهو ابن أبيه» والابن من جهة 
المراريت أقوئ من الآبة لأت الاين يترد الال ويره إلى 
السدس» والأب لا يفعل ذلك بالابن» فکان من آدلی بالأقوی أقوى 
ممن أدلى بالأضعف”"» وحاصله أن تعصيبه تعصيب بنوة» وتعصيب 


1 


الجد تعصيب أبرّة. 


(۱) کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» لقربه. 
(۲) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» ۸/ .٣٣۳-۳٣۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال في «المعونة»: ولأن الأخ يعصب أخته فلم سقط الجد؛ ولأن 
الأخت فرضها النصف إذا أنفردت فلم يسقطها الجد كالبنت؛ ولأنه 
يعصب أخته بخلاف الجد فامتنع من قوة تعصيبه عليه أن يسقط به" . 

نقل ابن التين عن عثمان البتي أن جعل الجد أبّا روي عن عثمان 
وعلي» وليس بالقوي في الرواية» وهو مخالف لما أسلفناه عن 
ابن حزم» ثم قال في مقالة زيد أن له مع الإخوة المقاسمة ما لم 
ينقصه ذلك عن الثلث: روي ذلك عن عمر وعثمان وابن مسعود. 

قال: وهو قول علي وهو بالمدينة» فلما صار إلى العراق قاسم به 
إلى السدس» وروي عنه أنه كتب إلى ابن عباس في ستة إخوة وجد أن 
المال بينهم» ون للجد السدس» وقد أا نا قال : وروي عنه 
أنه كان ينزل بني اللإخوة منازل آبائهم مع الجد» والمعروف عنه المقاسمة 
ما لم تنقص من السدس» وقال عمران بن حصين: يقاسمهم إلى نصف 
السدس» قال عبيدة السلماني : حفظت عن عمر في الجد سبعين قضية› 
كلها يخالف بعضها بعضًا» وعن عمر أنه جمع الصحابة ليجتمعوا في 
الجد على قول فسقطت حية من السقف» فتفرقوا. 

قال: أحتج (علي) بأن قال: الجد مع الإخوة بمنزلة شجرة أنبتت 
غصتاء ثم تفرع من الغصن فرعان فيكون الفرعان أشد في القرب من 
أحد الفرعين والأصل؛ لأن الغصن واسطه بين الأصل وأحد الفرعين 
فلا واسطة بين الفرعين» فيقتضي التعصيب ترجيح الجد فيستويان ما لم 
ينقص حقه من السدس؛ لأن للأب حال تعصيب وفرض»› ولا مزاحمة 


.٥٥۷ /۲ «المعونة»‎ )١( 


س كتابُ القَرَائئض 


للعاصب معه في حال الفرض؛ لأن فرضه السدس» واحتج زيد فقال: 
هو مثل واٍ تشعب منه نهر ثم جر النهر نهرين فالنهران الأخوان» وأصل 
الوادي الجد» وأبعد من قال: معن قول أبي بكر : الجد أآب» أي : في 
الحرمة والبرٌ دون الميراث. 

قيل : حقيقة الخليل: من خص بما لم يخص به غيره» وذلك أنه 
هلذا: لو كنت أخص أحدًا من هذا الدين بشيء لخصصت أبا بكر 
فهو رذ على الشيعة القائلين أنه حص عليًا من الدين والقرآن بما لم 
يخص به أحدًا» وقيل : المانع من أتخاذه خليلا قوله في الحديث في 
رواية أخرئ: «ولكن صاحبكم خليل اا ريك فة وان ف كان 
خلیل الله لم يخالل غيره. 

وقوله هنا: «ولكن خلة الإسلام أفضل» الخُلة بالضم: الخليلء 
يستوي فيه المذكر والمؤنث؛ لأنه فى الأصل مصدر قولك: خليل بين 
الخلة والخلولةء وقد جمع على خلال كقلة وقلال. 

لم يذكر البخاري حدينًا فى الجدة» وقد روئ مالك في «الموطأً» عن 
الزهري» عن عثمان بن إسحاق بن خرشة» عن قبيصة بن ذؤيب: أن 
الصديق أعطاها السدس بعد أن سأل وقال: لا أعلم لك في كتاب 
الله ولا سنة رسول الله ية شيئًاء ون المغيرة بن شعبة ومحمد بن 


(۱) رواه مسلم )٦/۲۳۸۳(‏ کتاب : فضائل الصحابة» باب : من فضائل أبي بكر رضي 


الله عنه. 


جاء في «مسند الإمام أحمده» واسنن أبي داود»» وابن ماجه من 
حديث معقل بن آبي معقل الاسدي 4 قَالّ: نه رسول اله ڳلا آن 
تستقبل القبلتین بول أو غائط. سکت عليه أبو داود وضعفه ابن 
حزم» وأجاب أصحابنا عنه بجوایین : 
أنه نه عن أستقبال بيت المقدس حين كان قبلة ثم 
نه عن الكعبة حين صارت قبلة فجمع الراوي بينهماء 

(وثانيهما)": أنه المراد بالنهي آهل المدينة؛ لأن من آستقبل بيت 
المقدس وهو في المديئة آستدبر الكعبة وإن أستدبره آستقبلهاء والمراد 
بالنهي عن ستقبالها النهي عن أستقبال الكعبة واستدبارهاء وفي كل 
من التأويلين نظر كما نبه عليه النووي في «شرح المهذب. 

والظاهر المختار أن النهي وقع في وقت واحد» وأنه عام لكلتيهما 
في کل مکان» ولکنه في الكعبة نهي تحريم في بعض الأحوال» وفي بيت 
المقدس نهي تنزيه» ولا يمتنع جمعهما في النهي وإن أختلف معناه 
وسبب النهي عن بيت المقدس كونه كان قبلة فبقيت له حرمة دون 
حرمة الكعبةء وقد آختار الخطابي هلا التأويل"» وقد صرح 
أصحابنا بعدم الحرمة وأنه a‏ لهذا قَالّ: وإنما حملنا النهي على 
التتريه لاإجماع فلا نعلم من 


(أحدهما)": 


په حرمه. 


() سنن آبي داوده (۱۰)ء سنن ابن ماجه» (۳۱۹)» «مسند آحمده 6/ ۲۱۰. 
وقال الالباني في «ضعبف آي داوده ۱۱/۹ (۲): منکر» وآبو زيد ليس 
باتمحروف؛ رلال لي دیف این سانجا :0٨٩0‏ مده 

من (س) ۳ من (س) 

() آنظر: «المجموع؛ .4٥/۴‏ 


التوضيح لضشرح الجامع الصحیح سد 


مسلمة رويا له ذلك عن رسول الله بء وأنه جاءت الجدة الأخرى 
إل عمر فقال لها: ما لك فى كتاب الله شىء. وما كان القضاء الذي 
قضى به الصديق إلا لرك وما أنا EET‏ ولکنه ذاك 
ال ون اجا ف ا و ا ا فهو لها : 
وأخرجه أصحاب السنن الأربعة» وقال الترمذي: حديث حسن 
صحيح» وكذا صححه ابن حبان والحاكم وقال: إنه على شرط 
الشيخين”"» وأما ابن حزم فقال: لا يصح؛ لأنه منقطع لأن قبيصة لم 
يدرك أبا بكر ولا سمعه من المغيرة ولا محمد" . قلت: تصحيح من 
صحح من شرطه الاتصال. 

وروی مالك عن يحییٰ بن سعيد» عن القاسم بن محمد أنه قال: 
تت الجدتان إلى أبي بكر الصديق» فأراد أن يجعل السدس للتي من 
قبل الأم» فقال له رجل من الأنصار: أما إنكٌ تركب التي لو ماتت 
وهو حي کان إِيّاها يرث» فجعل أبو بكر السدس بينهما . وروی 
يزيد بن هارون عن محمد بن سالم» عن الشعبي» عن مسروق» عن 
عبد الله 4# قال في الجدة مع ابنها: أول جدة أطعمها رسول الله ييا 
سدسًا وابنها حي . وهلذا إسناد جيد» ثم قال: وحدثنا أشعث بن 


سوار عن محمد بن سیرین قال : قال ابن مسعود 4 فذکره. 


(۱) «الموطاً» ص۳۱۸-۳۱۷. 

۳( ابو داود »)۲۸۹٤(‏ والترمذي (۲۱۰۱)» وابن ماجه »)۲۷۲٤(‏ والنسائي في «الکبرئ» 
٤‏ ۳۳۹(۷( وابن حبان ۱۳/ ۳۹۰ »)1٩۳۱(‏ الحاکم /٤‏ ۳۳۹-۳۳۸. 

(۳) «المحلیٰ» ۲۷۳/۹ وضعفه أيضًا الأّلبانی فى «الإرواء» .)۱٦۸١(‏ 

(4) «الموطاً» ص ۳۱۸. 

)٥(‏ رواه الترمذي (۲۱۲)» عن الحسن بن عرفة» عنه» به. 


س كتا اقرش ه٠‏ 

وقال ابن عبد البر: خولف مالك في عثمان فقالت طائفة من أهل 
التثبت والرواية: إنما هو عثمان بن إسحاق بن أبي خرشة بن عمرو بن 
ربيعة من بني عامر بن لؤي» وما أآعلم روى عنه غير ابن شهاب وهو 
معروف النسب» إلا أنه ليس مشتهرًا بالرواية للعلمء وقد تابع مالكا 
على روايته هذا الحديث أبو أويس وعبد الرحمن بن خالد بن مسافر» 
ورواه معمر» عن الزهري» عن قبيصة لم يدخل بين ابن شهاب وبين 
فة أخداج وواه كرواية معي أيضا يونين واسافة بن رند والقول 
على قول مالك ومن تابعه؛ لأنهم زادوا ما قصر عنه غيرهم . 

وأما ابن عيينة فرواه عن الزهري (وحده)» وقال مرة: ثنا قبيصة› 
وقال مرةً: ثنا رجل عن قبيصة قال : جاءت الجدة أم الأمء أو أم الأب 
إلى أبي بكر ظله» فقالت : إن ابن ابني أو ابن بنتي مات» وقد أخبرت أن 
لي في كتاب الله حقًّاء فقال أبو بكر هه : ما أجد لك في كتاب الله من 
حق» قال سفيان: وزاد فيه معمر عن الزهري ولم أحفظه من الزهري 
ولكن حفظته عن معمر أن عمر قال: إذا أجتمعتما فإنه لكماء 
وأيتكما أنفردت به فهو لها» وحديث القاسم بن محمد لفظه عند 
ابن عيينة: فأعطى الجدة أم الأم السدس دون أم الأب» فقال له 
ا 

ولما ذكر ابن حزم ما أسلفناه عنه من أنقطاعه قال: فإن قيل إن 
منصورًا روئ عن إبراهيم النخعي أنه اث أعطى ثلاث جدات 
السدس» رويناه من طريق سفيان وحماد بن زيد وجرير بن عبد الحميد؛ 


)١(‏ كذا فى الآأصل» وفى «الاستذكار» :٤٤۷/٠١‏ (وجوده). 


(۳) انتهیٰ من «الاستذكار» .٤٤۸-٤٤1/٠١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


كلهم عن منصور» وآن ابن وهب روی عمن سمع عبد الوهاب بن 
مجاهد بن جبر يحدث عن آبيه» عن علي 4 أنه اك أعطى جدتين 
السدس إذا لم تكن أم أو شيء دونهماء فإن لم توجد واحدة فلهما 
السدس» وعند أبي داود من حديث ابن بريدة أنه ا جعل للجدة 
السدس إذا لم يكن دونها أم. 

وروي نحو هذا عن ابن عباس» قالوا: ومن المحال أن يكون هذا 
عند ابن عباس ویخالفه . 

قلنا: هذا کله لا يصح منه شيء؛ خبر إبراهيم مرسل؛ وخبر 
ابن بريدة فيه: عبيد الله العتكي وهو مجهول؛ وخبر علي (أسفهها 
كلها إلا أن)“ ابن وهب لم يسم من أخبره عن عبد الوهاب» وعبد 
الوهاب أيصًا هالك ساقط» وأيصًا فلا سماع لمجاهد من علي» 
والرواية عن ابن عباس لا يعرف مخرجها . 

قلت : أخطاً في جهالته عبيد الله العتكي» فإن ابن معين وثقه وكذا 
القبنائي ٠‏ وقال أبو حاتم : صالح الحديث وأنكر على البخاري إدخاله 
في «ضعفائه»» وقال: يحول » وقد روئ عن خلق» وعنه خلق» فمن 
هذا حاله یکون مجهولا؟! وأخرجه أيضصًا النسائي في «سننه» وشرطه 
صعب في الرجال. 


(۱) ابو داود (۲۸۹۵). 

(۲) كذا بالأصل» وفي «المحلیٰ» ۹/ ۲۷۳: (أفسدها كلها لأن). 
(۳) «المحلیٰ» ۹/ ۲۷۲- ۲۷۳. 

(5) آنظر: «تهذیب الکمال» ۱۹/ ١۸ء‏ «تهذيب التهذيب» ۳/ .١١‏ 
(ه) «الجرح والتعديل» YY /o‏ )10۲4(. 

.)٦۳۳۸( ۷۳/٤ «السنن الکبری»‎ )0 


سد كاب القَرَايِض 


وقال ابن عدي : روئ عنه النضر بن شميل أحاديث مستقيمة وهو 
ا a‏ ولما صحح الحاكم له حدتًا في الوتر قال: مروزي . 
ثقة يجمع حديثه"» وقال ابن خلفون في «ثقاته»: هو عندي في 
الطبقة الرابعة من المحدثين» وهو مشهور بكنيته . 

وقوله: لا سماع لمجاهد من علي فيه نظر؛ فإنه قد أدركه. 

قال الضياء المقدسي : ا عليّا» وقد أتفقت رواية أيوب 
ووا غ خرج علینا علي . 

فصل : 

قال ابن حزم : والجدة ترث الثلث إذا لم يكن للميت أم» حيث ترث 
الأم الثلث» وترث السدس حيث ترث الام السدس إذا لم يكن للميت 
أم» وترث الجدة وابنها -أبو الميت- حي» كما ترث لو (كان)“ حياء 
وكل جدة ترث إذا لم تكن هناك أم أو جدة أقرب منهاء فإن أستوين في 
الدرجة أشركن» وسواء فيما ذكرنا أم الأم» وأم الأب» وأم أم الأب وأم 
أي الام وأم أم الأم» وهكذا أبدًا وهذا مكان أختلف الناس فيه» فروي 


() جمع المصنف هنا ترجمة أثنين : عبيد الله بن عبد الله العتكي وكنيته المشهور بها 
(أبو المنيب)» وعبيد الله بن عبد الله العتكي (البصري) قال ابن عدي في «الكامل» 
٥‏ في ترجمة عبيد الله بن عبد الله العتكي أبي المنيب: وهو عندي لا بأس به. 
وقال أيضصًا في «الكامل» ٥‏ فی ترجمة 0 بن عبد الله العتكي البصري : 
وو القن ما فن عغداة الك تن اس اعات اة اوا م 
انظر في ترجمة عبيد الله بن عبد الله أبو المنيب «ميزان الأعتدال» «(oPVT) €۸ /F‏ 
وترجمة عبيد الله بن عبد الله البصري «ميزان الأٌعتدال» ۳/ .)٥۳۷۲( ٤١۷‏ 

."٠١٦/١ «المستدرك)»‎ )۲( 

(۳) «الأحاديث المختارة» ۲/ ۳۳۹. 


(©) كذا بالأصل» وفي «المحلیٰ» ۲۷۲/۹ (لم يكن). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


عن ابي بکر آنه لم يورث إلا ل واد وهي أم الام فقط» وروي عنه 
وعن غيره توريث جدتين فقط» وهما أم الام وأمهاتهاء وأم الأب 
وأمهاتهاء وقالت طائفة بتوريث ثلاث جدات: هاتان وأم أب الأب 
وأمهاتها . 

وروي عن طائفة توريث كل جدة إلا جدة من قبل ابي أم» او من قبل 
آ جدة» وقال بعضهم : لا ترث الجدة ولا الجدتان والأكثر إلا السدس 
فقط» وقال بعضهم : إن كانت التي من قبل الام أقرب أنفردت بالسدس»› 
ولم ترث معها التي من قبل الأب فإن كانت التي من قبل الأب مساوية 
للتي من قبل الأم» أو كانت التي من قبل الأم أبعد أشتركتا في السدس» 


وقالت طائفة: لا ترث الجدة ما دام ابنها الذي صارت به جدة حي" . 


E ST. PUBL SD 


() «المحلیٰ» ۹/ ۲۷۲. 


سد تاب الفَرَاِض 


۰- باب مِيرَاثِ الرَوج مَعَ الوَلَبِ وَغَيرْهِ 
4- ڪدٿئا محمد ِن يُوسُفَء ڪن وَزقاءَء ڪن ابن اي جیحء ن ڪَطَاءِء عن 
ابن باس رضي الله عتهما قال كان لال لِلْوَلَدِ وَكَائَتِ الوَصِيَة للوَلدَيْنٍء فَنَسَحَ 
اه من َلك ما ا عل للذكر مل حظ الأنثيينء وَجَعَل لاون لکل وَاجدِ 
مهما الشين: وجل لزا اَن وَالوَبُعَء وَلِلرَْج الشَطْرَ وَالرَبُعَ . [انظر: -۲۷١۷‏ فتح 


[rr71 


6n 


e 


خت 


ذکر فيه حديث عَظاءِ» عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهما قا 
المَالُ ِلد وگاتتِ الوص ِلْوَالِدَيْنِء تسح اله مِن ذلك ما 
قَجَعَل لِلذگر مل حط الأنثيينء وَجَعَل N‏ 
السدس- وَجَعَل لِلْمرأًة الربْعٌ وَالتُمْنَء وللروج السظر وَالربُعَ. 

ما ذکره کله إجماع؛ کون n‏ وكون الأبوين 
لكل واحد منهما السدسء لكن تبقيه تبقيه الاية : کن کان لھ وا ن لو يک 
آم ولد ووركه: أبوء ييه الث كن 9 ل إخوة لذي ألسدش والربع 
رأة عفد ققة.الولك وولك الاين والثمن مع وجود أحدهماء 
(والزوج له النصف عند عدم الولد وولد الولد والربع مع وجود 
اخ > وشوا کان الرلد مه أو مها: 


¢ 


E ST DMD 


(۱) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷١‏ باب مبراث المَرَاَةَ وَالرَوج مَعَ الوَلَدِ وَعَيرْه 
۰-> حديَنًا قَََْة» حَديَّا اللَيْتُء > عن ابن شهاپ» عن ابن الب »عن أ 


SxS 


رة نه قَالّ: قصی رَسُولٌ اه کي في جنين أمرأةٍ ِن بن يان سقط هنا ب 
َد أؤ أَمَةء ثم ِن رأة التي قى عَلَيها بالْعُرَة قث فَقَصَى رَسُول اله ل بان 
ميرًاتها لِبَنِيها وَرَؤْجهاء وَأن العَقْلَ عَلَّى عَصَبَتَها. [انظر: ۵۷0۸- مسلم: -٠١۸١‏ فتح: 


[4/۱۲ 


و 


ذکر فيه حدیث آي هريْرَةَ هه قال : ا الله ي في جَنين 


I E ا‎ 
NS وَرَوْجهاء‎ 

الشرح : 

الغرة: الخيار»ء قال أبو عمرو: معناها الأبيض فلا يؤخذ فيها 
الأسود» وقال مالك: الحمران أحب إلى من السودان. 

قال الأبهري : يعني البيض»› فإن لم يكن عبيد تلك البلدة بيضًا كان 
من السودان» وقد كان للغرة صل معروف في الجاهلية لمن لم يبلغ شرفا 
تۇدى 55 کاملة". 

رعيارة ابن الن: الخرة: العملوك دكا كان أو أن وغرة: 
عبد أو وليدة بالتنوين» وعبدّ (بالرفع على البدل)“ وروي بغير تنوين 
وخفض عبد بالإضافة. 


)١(‏ «المدونة») .٤۸٤ /٤‏ (۲) من (ص۲). 
(۳) آنظر: «التمهيد» لابن عبد البر .٤۸١ /١‏ 
(6) كذا فى الأصل. 


جس تاب القَرَايِض 

وقال الإسماعيلى: قراءة العامة على الإضافة» ويقرأً بالتنوين»› 
وقوله: (أو أمة) معطوف على (عبد) ففيه الوجهان. 

وقال ابن التين : الغرة منونة في الحديث» ثم فسرها» وليست الغرة 
مضافة إلى العبد ولا الأمة. قال مالك: ويكون من أوسط عبيد تلك 
البلدةء إن كان أكثرهم الحمران فمن أوسطهم» وإن كان السودان 
فمن أوسطه'» قال مالك فد أو ول > ودا دك البخارق 
الات کا ا ل( بخ ل من اوی 
والظاهر آنها للتنويع› وکات عبر عن الجسم کله بالغرة. 

وقوله: (وإن العقل على عصبتها)ء دليل أن دية الجنين تحملها 
العاقلة» وهي رواية أبي الفرج عن مالك؛ لأنها دية شخص كدية 
النصرانى أو المجوسى» (والذي فى «المدونة» أن ديته في مال 
الجاء: لانه أل من تلت الدة . 

هذا الحديث ذكره البخاري أيضًا في الديات -كما ستعلمه- وقد 
اُوضحت شرحه فى «شرحى للعمدة) فليراجع ا ومن غريب 
ما وقع فى هذا الحديث بعد قوله (أو أمة): (أو بغل أو حمار)» 
۶ ء۶ )¥( 2 
أخرجها ابو داود وهي معلولة . 
)١(‏ «المنتقى» .A* /V‏ 
(۲) آنظر: «المدونة» .٤۸٤ /٤‏ 
(۳) سيأتي برقم »)1۹٠٩(‏ باب: جين المرأًة. 
(©) «المدونة» .٤۸١ /٤‏ 
() من (ص). وانظر: «المدونة» .٤۸۲ /٤‏ 
) «الإعلام بفوائد عمدة الحکام)۷/۹۱١۱٠-١١١.‏ 
(۷) أبو داود )٤٥۷۹(‏ وفیه: (فرس أو بغل). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي رواية لابن أبي شيبة من حديث عطاء مرسلا : (أو بخل) فقط . 
وآخرئ: (أو فرس) من حديث هشام عن أبيه» وقال به مجاهد 
وطاوس”“ وفي الدارقطني من حديث معمر عن ابن طاوس» عن أبيه 
أن عمر قال: أو فرس. وفي الإسماعيلي قال عروة: الفرس غرة. 
وقال ابن سيرين: يجزئ مائة شاة. وفي بعض طرق أبي داود: 
خمسمائة شاة. وهو وَهَم» صوابه: مائة شاة» كمانبه عليه 
واوو وفي «مسند الحارث بن أبي أسامة» من حديث حمل بن 
O PI E‏ قال البيهقي : ورواه 
بو المليح أيضًا عن أبيه» عن رسول الله بي إلا أنه قال: أو عشرون 
او ا و 

من الغريب -فيما حكاه القرطبي- أن شرذمة شذت فقالت: لا شيء 
في الجنين» وهي محجوجة بالنصوص وإجماع الصحابة» ومنه حديث 
مجالد» عن الشعبي» عن جابر كك : جعل غرة الجنين على عاقلة القاتلةء 
ولم يتابع عليه وفيه: وبر زوجها وولدهاء فقال عاقلة المقتولة : ميراثها 
لنا؛ فقال ا : «لاء ميراثها لزوجها وولدها»" . 


.)V۲۹ 1-۲۷۲ ۹۲-۲۷۲ ٦۱( ۳۹۲-۳۹۱ /° «الہمصنف»‎ )۱( 

.)۱۱۷( ۱١۷/۳ «السنن»‎ )۲( 

(۳) سنن ابی داود) .)٤٥۷۸(‏ 

() کما TI‏ الباحث» ».)٥۸٤(‏ وكما فى «إتحاف الخيرة المهرة» ٠۱۹۲/٤‏ 
(۰۸٤۳)ء‏ وکما فی «المطالب العالية» ۱۹۹/۸ (۱۹۰۲). 

() «السنن الكبرئ» الس 110/۸. 

.\Y /o «المفهم»‎ (V0 


(۷) رواه ابو داود »)٤٥۷٥(‏ وابن ماجه .)۲٣۱٤۸(‏ 


کے ڪت الیش uu‏ 7ا0 

وفي البيهقي من حديث ابن عباس فقال عمها: إنها قد أسقطت 
ا E‏ ی اا و ا ف ادت 

کت 

ذكره البخاري فى الديات بلفظ : أقتتلت آمرأتان من هذيل يقال: إن 
٠ . 4‏ ۶ | )۲( |ء O‏ ® 
وقيل : عويمر»› براء» دکره آبو اعمر . والقائل : آنخرم من لا شرب 
ولا أكل.. إلى آخره حمل -بالحاء المهملة- بن مالك بن النابغة. 
ووقع لعبد الغني : العلاء بن مروج› ولا تخالف؛ لأن العاقلة كانوا 
من عصبة القاتلة". 

وقال الخطيب : إحداهما: : مليكة» والأاخرى! عطيف › ۰ آم 
عطيف . وروی أن إحداهما (أم OE‏ والأخرى ئ: ام مكلف کلف . 
وک ابو موسی المديني في «الصحابة» أن حمل بن مالك هذا توفي 
زمن رسول الله ی وجد لک قتلته آمرأًة اسمها أثيلةء وأنه اكلا 
هدر دمه . 

قصل | 

ذكر البخاري هناك رواية أخرى أن المرأة المضروبة من بني لحيان. 
اف ا اه فان کر موقل :ها تن من 


! 


() «الستن الکبری» ۸/ .١٠١‏ 

(۲) «الاستیعاب» .)۴٥۳۲( ٤٦۷ /٤‏ 
(۳) مسلم (۱۹۸۲/ ۳۷). 
() كذا في الأصل› وفي «الأسماء المبهمة» ص :٥٠۳‏ (أم عطيف). 
)٥(‏ «الأسماء المبهمة) ص ۲١١-١١ه.‏ 


m7‏ — التوضيع اشر الجامع المسحيجح س 
فلْتُ: قد حكى ابن أبي الدم""“ الشافعي وجهًا أن النهي للتحريم؛ 
الإجماع؟ 


وقال ابن بطال: لم يقل بحديث معقل السالف أحد من 
الفقهاء إلا التخعي وابن سيرين ومجاهد» فإنهم كرهوا أ 


القبلتين واستدبارهما بول أو غائطء وهلؤلاء غاب عنهم حديث ابن 
عمر» وهو يدل عَلَى أن النهي إنما أريد به الصحراء لا البيوت» وقال 
حملا عقي ابن عر تاخ لهي عن أستقبا بيت القن 
واستدباره بغائط وبول» والدليل عَلَىٰ هذا ما روىٰ مروان الأصفر عن 
ابن عمر أنه ناخ راحلته مستقبل بيت المقدس» ثم جلس يبول إلبهاء 


() هو العلامة شهاب الدين إبراهيم بن عبد الله بن عبد المنعم بن علي بن أبي الدم 
الحموي الشافمي. حدث بمصر ودمشق وحماة «بجزء الغطريف». وولي 
بحماة وترسل عن ملكها وصنف «أدب القضاة؛ وامشكل الوسيط؟ وجمع تارب 
واف في الفرق الإسلامية وغير فلك وله نظم جيد وفضائل وشهرة. توفي في 
جمادى الآخرة سنة أثتين وأربعين وستمائةء وله ستون سنة. 
انظر ترجمت في: سیر آعلام النبلاء» ۲۴/ ,)۹٩( ٠۲١-۱۲۵‏ «الوافي بالوفيات؛ 
۴-۳ (١١٠۲)ء‏ «طيقات الشافعية» للسبكي ٤۷/١‏ «طبقات اا 
للإسنوي ٤۷-۵٤۱‏ (۵۰6)ء «شثرات الذمب» ۲۱۴/١‏ 

(۲) حدیث ابن عمر رواه اپو داود (۱۱)ء وان خزیمة ۳۵/۱ (1۰)» رالحاکم ۱/ 
وقال: هأذا حديث صحيح عل شرط البخاري» فقد أحتج بالحسن بن 
ذکوان ولم يخرجاه. ووافقه الذعبي. وقال الألباني في «صحیح آبي داوده () 
إستاده حسن. آنظر: شرح ابن بطال» ۲۴۷/۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


هذيل» وهو لحيان بن هذيل بن مدركة. قال الجوهري: ولحيان: 
بو قبيلة"» وضبطه بكسر اللام» وفي رواية: هذلية وعامرية» وفي 
إسنادها ابن أبي فروة» وهو ضعيف» وظاهرهما التعارض» وفي 
الصحيح أن إحداهما كانت ضرة الأخرى"» وفي رواية من طريق 
مجالد: وكل منهما تحت زوج" ولا منافاة أيصًا؛ لاحتمال إرادة 
كونهما ليستا عزبتين. وجاء أيصًا أنها ضربتها بعمود فسطاط°) 
وجاء: فحذفتهاء وجاء: قذفت إحداهما الأخرى بحجر . 
ولا تخالف؛ لاحتمال أن يكون الفعل تكرر. 

قصل : 

روی وکيع عن عبد الله بن أبي بکر» عن أبي المليح الهذلي» قال : 
كان تحت حمل بن مالك آمرأتان: آمرأة من بني سعد» وامرأة من بني 
لحيان» فرمت السعدية اللحيانية فقتلتها فأسقطت غلامًا» فقضى اك في 
الجنين بغرة» فقال عويمر- أحد من قضي عليهم بالغرة-: يا رسول الله 
لا غرة لي» قال: «فعشر من الابل»ء قال: يا رسول الله : لا إبل لي 
قال: «فعشرون ومائة من الشاة ليس فيها عوراء ولا فارض ولا عضباء) 
قال: يا رسول الله» فأعني بها في صدقة من بني لحيان»ء فقال هط 
لرجل : «فأعنه بها . ٠‏ 


.EA* /٦ «الصحاح»‎ (۱ 

(۲) رواه مسلم (۱۹۸۲/ ۳۷) كتاب: القسامة» باب : دية الجنين. 
(۳) رواه ابو داود .)٤٥۷٥(‏ 

)€3 رواه مسلم (۱۹۸۲/ ۳۷). 

.)۱٤١١۱( رواه الترمذي‎ )٥( 


~~ ڪتابُ القَرَاُض 


وروى عبد الرزاق» عن أبي جابر البياضي -وهو واوِ- عن سعيد بن 
المسيب› قضیٰ رسول الله يه في جنين يقتل في بطن (أمه) ا في 
الذكر غلام» وفي الأنشى جارية" . 
فصل : 
EEF (۳‏ - 
والجمهور > وفي رواية صحيحة للبيهقي : وقضى أن تقتل المرا 
بالمرأة» قال البيهقي : إسنادها صحيح إلا أني لم أجدها في شيء من 
EN OSS EO‏ 
٤ ٤ (0)‏ )0( 
ابن جریج) حجاج (بن) محمد الأعور وأبو عاصم النبيل 
کک ا ا جروا فی او 
الرحمن› کما أخرجه البيهقى › قال : وذکر فی الحديث عن عمرو بن 
دينار أنه شك في قتل المرأة بالمرأة» حين أخبره ابن جريج» عن 
ابن طاوس» عن أبيه أنه اة قضى بديتها وبغرة في جنينهاء قال 
اليهق: والمخرظ أنه قف دهها غل غافلة اقات . 
(1) في (ص): المرأًة. 
(۲) «الہمصنف» .)۱۸۳٣٤( ٦۱/۱۰‏ 
(۳) آنظر: «الإاشراف» لابن المنذر .٠١۲-۱۳۱/۳‏ 
() «السنن الکبری» ۸/ .٤۳‏ 
)٥(‏ کذا بالأصل» و«الاستذکار»»› وفي (ص۲) : (أبو) وهو الصواب» وهي کنیته 
كما في «تهذيب الكمال» .)١۱١١۷( ٤٥١ /٠‏ 
) «الاستذکار» .۷٥-۷٤ /۲١‏ 
)¥( كذا بالأصل» والصواب : (محمد بن بكر البرساني) كما في «سنن الدارقطني» ٠١ /٣‏ . 
(۸) «سنن الدارقطني» /1۷. 
)٩(‏ «السنن الکبری» .١٠٤١-۱۱۳/۸‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سحت 


ثم قال أبو عمر: ولو أنفرد واحد منهما بذلك لكان حجة» فكيف 
وقد أتفقا على ذلك؟! ويصحح ذلك قضاء أمير المؤمنين عمر بن 
الطاب اا 

وتأوله الأصيلي بانه لما وجب قتلها تطوع عاقلتها ببذل الدية لأولياء 
المقتولة» وقد يكون ذلك قبل موتهاء فقضى عليهم بأداء ما تطوعوا به 
لأولياء المقتولةء وذكر ابن بطال فى باب: جنين المرأة عن بعض 
HE el SEE‏ أصح من حديث ابن عيينة 
وغیره؛ لانه لم يذكر فيه قتل الضاربة» وكذلك رواه الحميدي» وفي 
ا 

أختلف على حمل في حديثه هلذاء فروى شعبة» عن قتادة» عن ابي 
المليح الهذلي» عن حمل بن مالك قال: كانت لي أمرآتان فرمت 
إحداهما الأخرى بحجر فأصابتها فقتلتها وهي حامل» فألقت جنيتًا 
وماتت» فقضل اكا بالدية على العاقلة» وقضى فى الجنين بغرة 
عبد أو أمة» أو مائة من الشاء أو عشرين من الإبل. ا 
حديث حمل هذا الأعرابي مختلقا فيه» فكان بمنزلة ما لم يرد فيه 
شيء» وحديث حمل هذا آلزم الدارقطني الشيخين تخريجه لصحة 
الطريق إليه""» قال: وثبت ما روى أبو هريرة والمغيرة» قال: وفي 
حكمه في الجنين بغرة» ولم يحكم فيه بكفارة حجة لأبي حنيفة 
ومالك على الشافعي في إيجابها. 
(۱) «الاستذکار» .۷٥/۲١‏ 


(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ٥٥٩-٥٥٩‏ . 
(۳) «الإلزامات والتتبع» ص١١١.‏ 


سڪ ڪتابُ القَرَائض 


قلت : (لا كفارة في) الأصل» ولم يختلف الحديث عن أبي 
هريرة هه في ذلك إلا من قصهء فلم يذكر دية المرأة» وكذلك لم 
يختلف في ذلك أيضًا من حديث المغيرة. 

من الأحاديث الباطلة التي نبه أبو حاتم عليها حديث أبي هريرة 
مرفوعًا : «في السقط (وعزة») . قال ابو حاتم : ا 

قال ابن عبد البر: جمهور الناس على أن الميراث في هه الصورة 
للورثة» والعقل على العصبة» ولم تختلف الروايات عن رسول الله بيا 
آنه قضی فى الجنين سقط مينَّا بضرب بطن أمه أنه فيه- حين رمته- غرة» 
ھا بال ت اع قال: وأجمع العلماء على أن الغرة واجبة في 
الجنين الذي يسقط من بطن أمه مينَّا وهي حية في حين سقوطه» وان 
الذكر والأنثى في ذلك سواء في كل واحد منهما غرة. 

واختلفوا على من تجب -أعني : الغرة- في ذلك فقالت طائفة 
منهم مالك والحسن بن حي : هي في مال الجاني مع الكفارة» وهو 
قول الحسن والشعبي» وروي ذلك عن عمر» وهو قول إبراهيم وعطاء 
والحكم» ومن حجتهم قوله في الحديث: فقال الذي قضى عليه: 
كيف آغرم؟ وهلذا يدل على أن الذي قضى عليه معين» وأنه واحد» 
وهو الجاني لا يقتضي ظاهر اللفظ غيره» ولو أن دية الجنين قضى بها 


(1) في (ص۲): لا فالكفارة على. 
(۲) ورد بهامش الأصل: لعله: (غرة). 
(۳) «علل الحدیث» ٤٦۱/۱‏ (۱۳۸۷). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح _—— 


على العاقلة لقال في الحديث: فقال الذين قضى عليهم. قلت : قد ورد 
فقال رجل من عصبة القاتلة. ومن القياس أن كل جان جنايته عليه» 
خلافه» أو نص سنة من جهة نقل أحاديث العدول» التى لا تعارض 
مثل إجماع لا يجوز خلافه» أو نص سنة من جهة نقل الآحاد العدول 
التي لا معارض لهاء فيجب الحكم بها وقال اخرون: هي على 
العاقلة» وممن قاله الثوري والنخعى وأبو حنيفة والشافعى 
وأصحابهم» وهو قول إبراهيم أيصًا وابن سيرين» ومن حجتهم حديث 
المغيرة الذي فيه: وجعل الغرة على عاقلة المرأة. قال ابن عبد البر: 
كانت دية المرأة مضروبة على العاقلةء كان الجنين أحرئ بذلك فى 
القياس والنظر. 


فصل : 
أيضا إجماع . 
فصل : 


واختلفوا في قيمة الغرة» فقال مالك: تقوم بخمسين دينارًا خمس 
أو ستمائة درهم نصف عشر دية الحر المسلم الدكر..وفشر دية امه 
الحرة» وهو قول الزهري وربيعة وسائر أهل المدينة» وحجته أنه أك 
لما حكم في الجنين بالغرة» جعل الصحابة قيمة ذلك خمسًا من الإبل 
وهو عشر دية أمه» وذلك ما ذكر من الذهب والفضة»ء ورواية أهل 
الحجاز أنهم قوموا الدية أثني عشر ألما أصح عن عمر» وهو مذهب 


عثمان وعلي وابن عباس» وال أ فة را انه وات الک فو 
فيها خمسمائة درهم» (وهو قول إبراهيم والشعبي ؛ لأن دية المرأة 
عندهم خمسة الآف درهم) على ما روي عن عمر: أنه جعل الدية 
على أهل الورق عشرة الآف درهم» وهو مذهب ابن مسعود» وقال 
مغيرة: خمسون دينارًا» وقال ّ رة ة سبع سنين أو ثمان» 
وليس عليه أن يقبلها معيبة؛ لأنها لا تستغني بنفسها دون هذا السن» 
ول تقرف ها وين آمها إلا في هذا السن:واعل» وقال داود: کل 
ما وقع عليه اسم غرة. 

واختلفوا في صفة الجنين الذي تجب فيه الغرة: ما هو؟ فقال مالك : 
ما طرحته من مضغة أو علقة»› أو ما يعلم أنه ولد ففيه الغرة؛ فإن سقط 
ولم يستهل ففيه غرة» وسواء تحرك أو عطس فيه الغرة أبدا حت يستهل 
صارحًا ففيه الدية كاملة. 

وقال الشافعي : لا شيء فيه حتيٰ يتبين من خلقه شيء» فان علمت 
حياته بحركة أو بعطاس» أو باستهلال» أو بغير ذلك مما أستيقن به 
حياة» ثم مات ففيه الدية» قال ابن عبد البر: وهو قول سائر الفقهاءء 
قال: وجماعة فقهاء الأمصار يقولون في المرآة إذا ماتت من ضرب 
بطنها ثم خرج الجنين ميتًا بعد موتها: إنه لا حكم فيه بشيء» وأنه 
هدر إلا الليتث وذاردة فإتهما فالا فيه الخرة: وسوا (رمخه ‏ فل 
موته أو بعده» المعتبر حياة أمه في وقت ضربها لا غير» أحتج 
الطحاوي على الليث بأن قال: قد أجمعوا -والليث معهم- على أنه 


)۱( من (ص۲). )۲( من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


لو ضرب بطنها وهي حية فماتت والجنين في بطنها ولم يسقط آنه لا شيء 
فيه » فكذلك إذا اسقطته بعد موتهاء قال: ولا یختلفون آنه لو ضرب بطن 
آمرأة حامل» وألقت جنينًا مينّا لا شيء فيه» فكذلك إذا كان الضرب في 
حياتها ثم ماتت ثم ألقت ميتّاء فبطل بهذا قول الليث» وأجمع الفقهاء 
على أن الجنين إذا خرج ثم مات وكانت فيه الدية أن فيه الكفارة 
معها. قال مالك: بقسامة» وقال أبو حنيفة: بدونها. واختلفوا في 
الكفارة إذا خرج ميتاء فقال مالك: فيه الغرة والكفارة» ولم يوجب 
الكفارة؛ لأنه مرةً قال فيمن ضرب بطتًا فألقت جنينها: هو عمد في 
الجنين خطاً في الأم» ومرة قال: هو عمد في الأم خطاً في الجنين› 
وقال بو حنيفة والشافعي : فيه الغرة ولا كفارة» وهو قول داود. 

واختلفوا في كيفية ميراث الغرة عن الجنين» فقال مالك والشافعي 
وأصحابهما : الغرة موروثة عن الجنين على كتاب الله؛ لأنها دية» وفي 
«المصنف» عن الشعبي : هي لأمه أو لأقرب الناس منه» ففي راوية: 
سئل عن رجل ضرب بطن آمرأته فأسقطت. قال: عليه غرة» يرثها 
و 

وقال بو حنيفة وأصحابه: الغرة للأم ليس لحد معها فيها شيء› 
وليست دية» وإنما هي بمنزلة جناية جني عليها بقطع عضو من 
اعضائها؛ لانه لم يتير يها الذكر والانت كالدنات. فدل علي أن 
ذلك كالعضو»ء ولهذا كانت ذكاة الشاة ذكاة لما في بطنها من الأجنة» 
ولولا ذلك كانت ميتة» وقول أهل الظاهر في هذا كقول أبي حنيفةء 
قال داود: الغرة لم يملكها الجنين فتورث عنه. 


(۱) «المصنف» لابن ابی شیبة /٥‏ ۳۹۱ (۲۷۲۹۳)ء .)۲۷۲۹٣٥۵( ۳۹۲/٥١‏ 


ک کدی ی 

قال ابن عبد البر: يورد عليه دية المقتول خطأء فإنه لم يملكهاء 
وتورث عنه» وكان ابن هرمز يقول: ديته لأبويه خاصة؛ للذكر مثل 
حظ الأنثيين» من كان منهما حًا كان ذلك له وإن كان أحدهما ميا 
كانت للباقي منهما أَبّا كان أو أمّاء لا يرث الإخوة شينًا . 

فصل : 

وقد آختلف الفقهاء في المولود لا يستهل صارحًا إلا أنه حين سقط 
تحرك أو عطس ونحو ذلك» فقال بعضهم : لا يصلیٰ علیه» ولا يرث»› 
ولا يورث إلا أن يستهل صارخًاء» وممن قاله مالك وأصحابه» وقال 
آخرون: کل ما عرفت به حیاته فهو کالاستهلال صارحَا» ویرث 
ويورث» ویصلی عليه إذا استوقنت حياته بأي شيء كان من ذلك 
كله» وهو قول الشافعي والكوفي وأصحابه”. 

أختصر الكلام على هذا الحديث هنا ابن بطال جدًاء وقال: ليس 
فيه أكثر من أن الزوج يرث مع البنين» وأن البنين يرثون مع الزوج» وهذا 
لا خلاف فيه. ولیس فيه مقدار ميراث الزوج والمرأة مع الولدء وذلك 
معلوم بنص القرآن في قوله: «إوكڪُم صف ما ترك أزرجڪم4 الاية 
TA‏ 

قوله : (کیف أغرم من لا شرب . .) إل آخره» آستدل به قوم علیٰ 
)١(‏ من قوله: قال ابن عبد البر: جمهور العلماء .. إلى هنا أنتهى من «التمهيد» 


٦‏ ۰1۸4۸-۸ بتصرف. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ .۳٥٤‏ 


۱م س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح — 
كراهية السجع في الكلامء وأجاب عنه آخرون ا إنما كره هنا؛ لاأنه 
كلام اعترض به قائله على الشارع اعتراض منكر› ولا يحل لمسلم 
أن يفعله» وإنما ترك الشارع التغليظ في هذا الإنكار؛ لأآنه كان 
ولا ينتقم لنفسه. 

فصل : 

فى قوله: («إنما هذا من إخوان الكهان») دليل على أنهم کانوا 
يسجعون أو کان غالا فيهم › وهلذا قزل موف ی ن الا سا 
عليه» وفي ابن أبي شيبة من حديث أبي هريرة خهه: إن هلذا يقول 
بقول شاف وقد اف اول «أسجع کسجع الأعراب؟» . 

فصل : 

الجنين آسم لما يجن في بطن المرأة» أي: يستتر» قال ابن سيده: 
جن الشيء يجن جنّاء واه مره TT‏ 
عنك» وجمع الجنين أجنة زوا" بإظهار التضعيف» وقد جن 
الجنين في الرحم يجن جنّاء وة الا 

فائدة : الجنين أيضًا : الكفر والقبر. 

فصل : 

قال مالك : آرف ئ أن في جنين الأمة غرة من أمة› قال ابن عبد البر: 


(۱) «المصنف» ۳۹۱/۰ .)۲۷۲۵٥۹(‏ 
۳) كذا بالأصل» وفي «المحكم»: (أجنن). 


6( «المحكم» ۷ 100-10€. 


~~ ڪتابُ القَرَائُِض 


E 
وأصحابهما إلى أن في جنينها ما تقدم ذكرًا كان أو أنثى» زاد‎ 
الشافعي: يوم جني عليها؛ لأنه اك قضى في الجنين بغخرة» ولم‎ 
يفرق بين ذكر وأنث» قلت: قد سلف من حديث أبي المليح أنه كان‎ 

غلامًا . 


قال المزني: القياس على أصل الشافعي (عشر)" قيمة أمه يوم 
)۳( 


تلقیه 


قال: ولا أعرف أن تدفع عن الغرة قيمة» إلا أن تكون بموضع 
لا يوجد فيه» وقال أبو حنيفة: إن خرج الجنين من الأمة من غير 
سيدها حيًا ثم مات ففيه قيمته» قال أبو عمر: لم يختلفوا فيه» فإن 
خرج مينًا فان کان ذکرّا کان فيه نصف عشر قیمته لو کان حيّا» وإن 
كانت أنث فيها عشر قيمتها لو كانت حية» قال أبو جعفر: وهو قول 
أبي حنيفة ومحمد» ولم يحك محمد عن أبي يوسف في ذلك خلاقًا. 
وروى أصحاب الإملاء عن أبي يوسف أنه قال: في جنين الأمة 
آلقاه ميتّا نقص أمه» كما يكون في أجنة البهائم» وقال الحسن كقول 
مالك وقال الحكم: كانوا يأخذون جنين الأمة من جنين الحرة» 
وعن ابن المسيب: في جنين الأمة عشرة دنانير» وعن حماد: فيه 
حكومة» قال مالك: وإذا قتلت الحامل رجلا أو أمرأة عمدًا لم تقد 
به حت تضع حملهاء (فيه حكومة) . 
)١(‏ في (ص؟): الآمة» ولعله الصواب. 
) في الأصل: عشرة» والمثبت من (مختصر المزني». 
(۳) «مختصر المزني» ص٦۳۳.‏ 
() كذا بالأصل. 


(u دو‎ 


الحادي عشر 


في قوله: إن ناسا يَمُولُونً:كذا) دلالة عَلَى أن الصحابة كانوا 


يختلفون في معاني السنن وكان كل واحد منهم يستعمل ما سمع عَلّی 
عمومه» فمن هنا وقع بينهم الأختلاف. 


(۱) ورد بهامش (س) تعليق نصه: م بلغ في الأربمين كته ملفه غفر اله له. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن عبد البر: وهذا إجماع من العلماء وسنة مسنونة؛ لأنه أك 
لم يرجم الحامل المعترفة بالزنا حت وضعت . 

وسئل مالك عن جنين اليهودية أو النصرانية يطرح» فقال: أنا أآرى 
فيه عشر دية أمه. 

وهو قول الشافعي» وأما أبو حنيفة فقال: هو كجنين المسلمة سواء» 
وهو قول الأوزاعي . 

واختلفوا في الجنين يخرج من بطن آمه ميتاء وقد ماتت من ضرب 
بطنها» فقال مالك والشافعي وأصحابهما: لا شيء فيه من غرة ولا غيرها 
إذا ألقته بعد موتها ميتّاء وقال ربيعة والليث: فيه الغرة» روي ذلك عن 
الزهري. 

قال أبو عمر: وهو قول أشهب في هذا كقول الليث» وقد أجمعوا 
نها لو ماتت من الضرب ولم تلق الجنين أنه لا شيء فيه . 

كلك اج ج اال خضي بط افر اة سه القت اها 
لا شيءَ فيه" . 

ترجم البخاري على هذا في الديات باب: جنين المرأة» وباب : 
جنين المرأة وأن العقل على الوالد وعصبة الوالد لا على الولدء 
(وسيأتي كلام ابن بطال في هه الترجمة. 

وقال الإسماعيلى: ليس فيه إيجاب العقل على الوالدء فإن أراد 
الوالدة التي كانت ف الجانية» فقد يكون الحكم عليها وإذا ماتت 


. (أجمعوا) ولعله الصواب‎ :۸۸/٠١ كذا بالأصل» وفى «الاستذكار»‎ )١( 


(۲) «الاستذکار» ۲۵/ ۰۸۸-۸٤‏ بتصرف. 


س ڪتابُ القَرَاِض 


أو عاشت)"“ فالعقل على عصبتهاء وفي هذا بيان إخراج الابن من 
العصبة» وذكر فى الأول حديث عمر فى إملاص المرأة وهو بالصاد 
المهملةء وهو أن يزلق الجنين قبل وقت الولادةء وكل ما زلق من 
قال بو عبيد" : وهو إلقاء المرآة جنينها ياء يقال فه: أملصت المرأة 
إملاصًا وإنما سمي بذلك ؛ لأنها تزلقهء ولهذا قيل : أملصت" الناقة 
وغيرهاء وكل شيء زلق من يدك فقد ملص (يملص ملصًا)“ وأملصته 
إلا 
وفي «المحكم»: أملصت: ألقت الناقة والمرأة ولدها بغير تمام» 
والجمع ماليص بالياء» فإذا كان ذلك لها عادة فهى مملاص» والولد 
: ا 0( 
مملص ومليص› وملص الشيء من يدي ملصًا فهو آملص (وملص)"› 
وملیاص وتيلضن زل لملاسته» وخص به اللحياني الرشاء والعنان 
والحبل" . 
وقال الجوهري : الملص بالتحريك : الزلق» وقد ملص الشيء من يدي 
بالكسر يملص» وانملص الشيء: أفلت» وتدغم النون في المي . 
(۱) من (ص۲). 
(۲) في الأصل: عبيدة» ولعل الصواب ما أثبتناه فهو في «غريب الحديث» لأبي عبيدة 
كما في التخريج التالي. 
(۴) من «غريب الحديث» وغير واضحة في الأصل» وتشبه: أزلقت. 


)٤(‏ من (ص۲). 
)٥(‏ «غریب الحدیث» ۲/ ۹۸. 


۲) من (ص۲). 


T/۸ «المحكم»‎ (۷) 


)۸( «الصحاح» ۳/ 10۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
متزلجًا: فهو ملص› وکل شيءَ زلق من يدك فهو ملص› قالوا: 
رالإملاضن: أذ تلق الجن ها لوده مض ة رفو احد اجا 
علىٰ فعيل من افعل. 

قال المطرزي فى «المعّرب»: ومن فسر الإملاص بالجنين فقد 
سها'“. وقال الداودي: الإملاص: السقط مثلث السين . 


CORN TROS ANNT 


.۲۷٤ /۲ «المغرب»‎ )۱( 


——— ڪتابُ القَرَائِّض 


ر س ص 
۰ 


۲- باب ميراث الأخَوَاتِ مَعَ البََاتِ عَصَبَهً 


N 


عن إنراهيمء عَنِ الأشود قال: قَضى فيتا معا بن جيل عَلَّى عَهْد رول اله 4لا: 
الضف للانئة َالضف لِلأختِ. فم قال سَلَيماد: قَصَى فيئا. و يكز على عَهْدِ 
رَسُول الله ی . [انظر: -1۷۲٤‏ مسلم:- فتح: .]۲٤/۱۲‏ 

٣ح‏ - حدَٿني عَمڙو بن ڪَڳاسء حَديَنَا عبد الرمَنء حَدتَنَا سُفيَانُء عن اي 
قيس»ء عَنْ هُرَيلٍ قال: قال عبد اله: لأفضِيلًّ فيا بقَصَاء اللي 5 اة 
الصف ولاكة الان الت وَمَا بقِيّ َللأحْت». [انظر: 1۷۳- فتح: .]۲١/۱۲‏ 

ذكر فيه حديث هزيل السالف في باب: ميراث ابنة الأبن مع الأبنة 
مختصرًا» وذكر قبله حديث سيان عن راهيم » عَنٍ الأسو: قى 
للأّحت. م قال سلَيْمَان: فص فيتا. ولم يكر عَلَى عَهْدِ رَسُولِ 

وهذا رواه في موضع آخر عن الأسود بن يزيد أيصًاء قال: أتانا 
معاذ باليمن معلمًا وأميرًا؛ فسأله رجل عن رجل توفي وترك ابنته 
وا ب الحدیك: 

وأخرجه أبو داود عن موسیٰ بن إسماعيل» عن بان بن يزيد» عن 
قتادة» عن ی حسان الأعرج› عن الأسود: أن مادا ورث أختًا وابنة 
جعل لكل واحدة منهما النصف وهو باليمن» ونبي الله حي يومعز . 

فلت عدا غر( ٠‏ لمان 


(۱) ابو داود (۲۸۹۳). ۲) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم أفاد أن ذلك في عهده وأنه ا حي . 

وكذا رواه الدارقطني من حديث يحي بن طلحة التيمي» عن 
المسيب بن رافع» عن الأسود بن يزيد قال: قدم علينا معاذ حين 
بعثه رسول الله ية فيناء فأعطى البنت النصف والأخت النصف»› 
ولم يورث العصبة شيًا . 

ومن حديث معاذ بن هشام» ثنا أبي» عن قتادة» عن ابي حسان 
الأعرج» فذكره وفي آخره: ورسول الله حي بين أظهرهم . 

وفي «صحيح البرقاني» من حديث الأشعث» عن السود قال: 
أخبرت ابن الزبير فقلت: إن معاذا قضى فينا باليمن .. الحديث» 
فقال لي ابن الزبير: نت رسولي إلى عبيد الله بن عتبة بن مسعود فمره 
فليقض به»ء قال: وكان قاضي ابن الزبير على الكوفةء زاد يزيد بن 
هارون: وقضی به عبد الله بن الزبير. 

وفي «المصنف»: كان ابن الزبير لا يعطي الأخت مع الأبنة شياء 
شئ حدث أن معاذًا قضى به باليمن. (وفي لفظ): كان ابن الزبير قد 
َم آن يمنع الأخوات مع البنات الميراث» قال الأسود: فحدثته عن 
معاذ. 

وحدثنا وكيع عن إسرائيل» عن جابر» عن عامر: كان علي وابن 
مسعود ومعاذ يقولون في ابنة وأخت: النصف والنصف» وهو قول 
أصحاب محمد ب إلا ابن الزبير وابن عباس . 

إذا تقرر ذلك: فجماعة العلماء إلا من شذ على أن الآخوات عصبة 
() «سنن الدارقطني» /٤‏ ۸۳-۸۲. 


۲) من (ص۲). 
(۳) «المصنف» لابن ابی شیبة .)۳٠١١١ ۳۱۰٦١ »۳۱۰۹۱( ۲٤١-۲٤٤/٦‏ 


سد ڪتابُ القَرَاِض 


للبنات يرون ما اقل عن الات كنت راخت للت اللصت وللا حت 
النصف الباقي» وكبنتين وأختين لهما الثلثان وللأختين ما بقي» وكبنت 
وبنت ابن وأخت -وهي فتوى ابن مسعود- للأولى النصف» وللثانية 
ال ا5 ت لات وان كن اک مو الك وللفااة 
الباقي ولو كثرن» هذا قول جماعة من الصحابة غير ابن عباس فإنه 
كان يقول: للبنت النصف وليس للآخت شيء» وما بقي فهو للعصبة› 
وكذلك ليس للأخت شيء مع البنت وبنت الأّبن» وما فضل عنهما لم 
يكن لهاء» وكان للعصبة عند ابن عباس» وإن لم يكن عصبة رد الفضل 
على البنت أو البنات» ولم يوافق ابن عباس أحدٌ على ذلك إلا أهل 
الظاهر فإنهم أحتجوا بقوله ا إن انر هلك لسن لم ولد ول 
لها صف ما رك [النساء: ]١۷١‏ فلم يورث الأخت إلا إذا لم يكن 
للميت ولد قالوا: ومعلوم أن الأبنة من الولد فوجب أن لا ترث 
الأخت مع وجودهاء كما لا ترث مع وجود الأبن» وحجة الجماعة 
السنة الثابتة من حديث ابن إمسعود» ولا مدخل للنظر مع وجود 
الخبر» فكيف وجماعة الصحابة يقولون بحديث ابن مسعود» ولا حجة 
لأحد خالف السنةء a‏ أن شرط عدم الولد في الآية 
إنما جعل شرطا في فرضها الذي تقاسم به الورثة ولم يجعل شرطًا في 
توريثهاء فإذا عدم الشرط سقط الفرض» ولم يمنع ذلك أن ترث» 
بمعنى آخر كما (شرط)“ في ميراث الأخ لأخته عند عدم الولد بقوله 
OS aS A E O‏ 
شرطا في ميراثه كما جعله شرطًا (في ميراث الأخت» وقد أجمعت 


4 ر 
اختا 


(۱) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الجماعة: أن الأخ يرثها مع البنت وإن كان الشرط مقدرء كما شرط) 
في ميراث الزوج النصف إذا لم يكن ولد» ولم يمنع ذلك من أن يأخذ 
(النصف)"" مع البنت بالفرض» و(النصف)" بالتعصيب إن كان عصبة 
لامرآته. 

قال ابن عبد البر : ما ذكره مالك في ميراث الإخوة الأشقاء هو الذي 
عليه جمهور العلماء» وهو قول علي وزيد وسائر الصحابة كلهم إلا ابن 
انى فان كان 191 جل الاغرات عة البتات والب ذهب 
داود بن علي وطائفة قالوا: والنظر يمنع من توريث الأخوات مع 
البنات» كما يمنع من توريثهن مع البنين؛ لأت الأضل فى الفراتضن 
تقديم الأقرب فالأقرب» ومعلوم أن البنت أقرب من الأخت؛ لأن 
ولد الميت أقرب إليه من ولد أبيه» وولد أبيه أقرب إليه من ولد جده» 
وهم يقولون بالرد على ذوي الفروض . 

وکان ابن e‏ بقول ابن عباس حت أخبره السود بقضاء 
معاذ» وفي بعض الروايات: ورسول الله َيه حي» كما > فرجع 
ائ ا فول اد رديت معاد من أت الا اديت ۹ 

قال ابن حزم : وليس في الروايات عن الصحابة نهم ورثوا الآخحت 
مع البنت مع وجود (عاصبة)” ذکر كر» فبطل أن يكون لهم متعلق بشيء 


)¥( 
ا 
(۱) من (ص۲). (۳) کذا بالأصل. 
(۳) كذا بالأصل. (5) زيادة لازمة من «الاستذكار). 


)٥(‏ «الاستذکار» ۱۸-۱٣/۱١‏ بتصرف. 
)١‏ كذا بالأصل» وفى «المحلى»: (عاصب). 
(۷) «المحلیٰ» .۲٥۸/۹‏ 


کے ڪتابُ القَرَاِّض 


۴- باب ميرَاثِ الإخْوة وَالأَحَوَاتِ 


۳ - حَدَننا عد الله ن عُفْمَانء ابرا عبد اء حبرا سَعْبَةًء عَنْ نحَمَدِ بن 
انير قال : سمغت جابرًا هه قال : دحل عَلي النَبنْ بي واا مَريضء قَدَعَا بوَصوءِ 
فضا م صح ڪي من وَصُوئهء َاَقَفْتُ فَقَلْتُ: يا رَسُولَ اللهء إنّمَا لي أحواث. 
فََرَلَّتْ آي القَرَائِض . [انظر: -۱۹٤‏ مسلم: -۱٦۱٩‏ فتح: .]۲٥/۱۲‏ 

ذکر فيه حدیث جابر له : دحل علي رسول اه کل نا مَریض»› 
ISAS E‏ قال: فَاَقَفْتُ فَقَلْتُ: 
یا رَسول الله إِمَّا لي أَحَرَاتٌ. رلت ايه الفَرَاِض. 

وقد سلف غير مرة» وليس فيه أكثر من أن الأخوات يرثن» وقام 
الإجماع على أن الإخوة والأخوات من الأبوين ح أو من الأب ذكورًا 
کانواء kS‏ للا يرثون مع ابن ولا مع ابن ابن وإن سفل» ولا مع 
الأب» واختلفوا في ميراث الأخوات مع الجد على ما سلف في باب 
ميراث الجد» مع اختلافهم في ميراث الإخوة معهء فمن ورڻهن معه 
جعله احا وأعطاه مثل ما أعطى الأختين» ومن لم يورثهن وجعله أبًا 
حجبهن به» وهو مذهب الصديق وابن عباس وجماعة كما سلف 
ويرثن -فيما عدا الجد والأب والابن- للواحدة النصف» والاثنتين 
فصاعدًا الثلثان؛ إلا في المشّركة وهي زوج وأم وجد وأخت شقيقة 
أو لآب» فللزوج نصف وللأم ثلث لعدم من يحجبها عنه» وللجد 
سا ذلك اا وللأخحت نصف لعدم من يسقطها ومن يعصبهاء 
فإن الجد لو عصبها نقص حقه فتعين الفرض لها فتعول إلى تسعة» ثم 
يقتسم الجد والأخت نصيبهما أثلاثاء له الثلثان. 


و 


وقد أوضتحت ذلك في «(شرح الفرائض الوسيط» وفي کتب الفروع 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
أيضًا لا سيما «(شرح المنهاج» " فراجعه. 

وفرضها ابن بطال في زوج وأم وإخوة لأم وإخوة أشقاء» قال: فلم 
يفضل عن شيء نصيب الأخ والأم والإخوة للام فيشرك بنو الأب والاأم 
مع بني الأم في الثلث من أجل أنهم كلهم إخوة المتوفل لأمهء 
وإنما ورثوا بالأم لقوله تعالى إن گات رل ورت ڪَللة او 
أمراة وله أ أو أت [النساء: ]٠١‏ الآية» فلذلك شركوا في هله 
الفريضة» قال: وقد آختلف الصحابة في هذه المسألة» فروي عن 
عمر وعثمان (وزيد)” أنهم قالوا بالتشريك» وهو قول مالك والثوري 
والشافعي وإسحاق» وروي عن علي وأبي بن كعب وابن مسعود وأبي 
موسي أنهم لا يشركون الأخ للأب والأم مع الإخوة للأم؛ لأنهم 
عصبة» وقد أستغرقت الفرائض المال ولم يبق منه شيء» وإلى هذا 


ذهب ابن ابی لیل وطائفة من ا 


() أنظر «عجالة المحتاج إلى توجيه المنهاج» .٠٠١٤/۳‏ 
(۳) في الأصل: وزعم. تحريف والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ١۸-۳١۷‏ وانظر: «مختصر أختلاف العلماء .٤٠١ /٤‏ 


إلى آخر السورة [النساء: ]١۷١‏ 
- - حدقا بيد الله E‏ مُوسّیٰ »عن إشرائيلء ٤‏ عن ي إشحاقء عن البَرَاء ا 


قال: آخز آيَة رلت حَامه سُورَة النساءِ سكوك و لَه يڪم ف الک4 
[التساء: .]۷١‏ [انظر: “٤4‏ مسلم: ۱1۱۸- فتح: ۲۱/۱۲]. 


E‏ قال ا ا لت اة سو ة لاء 
فوك َل ا ت ى الک4 . 


هذا أحد الأقوال كما سلف في التفسير" . 

وروي عن ابن عباس رضي الله عنهما ا 
جام رسو من أشيكةي" [التوبة: ۸ وعنه وو واكَمَواً بوم 
و ن ا [البقرة: ]۲۸١‏ وقوله: «أن ااه ای 
تضلوا . 

وقال البصريون: هذا خطاً لا يجوز إضماره» والمعنى عندهم: 
كراهية أن تضلوا مثل وسل المَرََةَ4 [یوسف: ۸۲] ومعنیٰ آخر: يبين 
الله لكم الضلالةء آي: أن تفعلوا فعلكمء كما تقول: يعجبني أن تقوم 
ا قيامك . 


للا 


رر ر 


(۱) سلف برقم )٤۹۰٥(‏ باب : نونك فل أله يڪم ف کا4 . 

(۲) رواه أحمد ۱۱۷/١‏ والطبراني 4/۱ )٧(‏ والحاکم في «المستدرك») 
۲ ٹثلاڻتهم من طريق ابن عباس عن أبي بن كعب. 

(۳) رواه النسائي في «الکبری» »)۱٠٠١۸( ۳۰۷ /٦‏ والطبراني ۳۷۱/۱۱ (١٤۱۲۰)ء‏ 
وسلف في الاق معلقًا بعد حدیث (۲۰۸۵). 


زل ابلعجاب. قَأرلَ اله آي ابجاب. [14۷ ۷۵ء ۵۲۳۷, 1۲4۰ - مسلم: ۳۱۷۰ - فتح, 
Iu‏ 


الکلام عليه من وجه 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 
واختلف العلماء في معنى الكلالة على أقوال سلفت» (فقالت 
طا ف ولد و وال وها فول الق وب 
وعلي وزید وابن مسعود وابن عباس › وعليه كث التابعين› وهر قول 
الفقهاء بالحجاز والعراق» وقالت أخرئ: هي من لا ولد له خاصة» 
)۲( 
وروي عن ابن عباس . 
وقالت أخرئ: ما خلا الوالدء رواه شعبة عن الحكم ب ا 
وقالت أخرئ: إنها الميت نفسه سمي بذلك إذا ورثه غير والده وولده» 
وقالت أخرئ: هي الذين يرثون الميت إذا لم يكن فيهم والد ولا ولد. 
زفالت رئ : هي (ررف“ ال الت جما عن این ريد 
واختار العكبري” أنها ورثة الميت دون الميت» واحتج بحديث 
جابر: (إنما یرثنی كلالة)› فکیف بالمیراث› وبحديث سعد: يا رسول 
الله» ليس لي وارث إلا كلالة» وقام الإجماع أن الإخوة المذكورين في 
هله الاي في الكلالة هم الإإخوة للأب والام» أو لأب عند عدم الذين 
للأب والأم؛ لإعطائهم فيها الأخت النصف» (وللأختين)"' فصاعدًا 
الثلثين» وللإخوة الرجال والنساء للذكر مثل حظ الأنثيين؛ لأنه 
لا خلاف أن میراث الا للام لس ھکذاء وأنهم شرکاء في 
)۱( من (ص۲). 
(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۰۳/۱۰ (۹٩۱۹۱۸)ء‏ ابن ات شيبة ۳۰۲/٦‏ 
والدارمي 1440/٤‏ (۱۷(. 
(۳) رواه ابن بي شيبة ۳۰۲/۱ »)۳٠٣۹٤(‏ وفيه: ما دون الولد والآب. 
9) من (ص۲). 
() «البيان في إعراب القرآن» ص .۲۳١‏ 
() في الأصل: وللاأشين. 
(۷) في (ص۴): الآخت. 


کے ڪتابَ القَرَايِض 
الثلث الذكر والأنشى فيه سواء» وإجماعهم في الكلالة التي في اول 
السورة: أن الإخوة فيها للأم خاصة؛ لأن فريضة كل واحد منهما 
ع ء ٩‏ ۰ )01( 
السدس› ولا غخلاف أن میراث الإإخوة لآب والآم لين كذلك" : 


E SE SEE 


(۱) آنظر: «الإجماع» لابن المنذر ص ٩۳‏ (۳۲۹). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب 
ي ابي عَمٌ: أَحَدَهُمَا ًح للام وَالَخَر رَوْجّ 

َال عَلنٌ : لِلرَوْج الضف وَلِلاًح مِنَ الام السُذْسلُء وَمَا 

- حَدَنا مود رتا يد انو عن إشرائيلء عَنْ أ حصین» عَنْ ۹ 
م عن ي هُريْرَةٌ هه قالّ: قال رَشُولٌ اه بي: نا اوی بالْمُؤْمِينَ مِن 
اشن من مات ودر مالا مال لِمَوَالِي کک َر كلا أو ضياع 
انا ل SE‏ لَهٌ». [انظر: ۲۲۹۸- مسلم: -۱٦۱۹‏ فتح: ۲۷/۱۲]. 

- دتتا امه بن ن پشطامء حدتَنًا ريد بن زرعء عن فج عن عبد الله 


ابن طاؤسء» عَنْ أبيه» عَن ابن ڪَباسء عن لبي بي قال: «أَلْحِمُوا القَرَاِضَ 
اهلها »فما َرَت القَرَاِضن اَی رَجُل گر . [انظر: 1۷۳۲- مسلم: -٠٦١١‏ فتح : 
۷/۲[ 
ثم ذکر حدیث ابن عباس رضي الله عنهما السالف : «أَلْجِقّوا الفَرَاِضَ 

اهلها فما تَرَكتِ الفَرَائِض قَلاولّی رَجل ذکر». 

وذكر قبله حديث أبي هريره له : «أنا أَوْلّى e‏ 
من مات وتر مالا مال لِمَوَالِي العصبَةء ومن ترك كلا أو ضَيَاعًا ق 
ول > عى له 

الشرح : 

أثر علي 4 أخرجه يزيد بن هارون» عن حماد بن سلمة» عن 
وس بن ثابت» عن حكيم بن عقال» قال: أتي شريح في أمرأًة تركت 
ابني عمها: أحدهما زوجهاء والآخر أخوها لأمها» فأعطى الزوج 
النصف» وأعطى الأخ من الام ما بقي» فبلغ ذلك علي بن أبي طالب 


س تاب المَرَاِض 


فقال : أدع لي العبد الأبظ ر" فدعى شريح فقال: ما قضيت أبكتاب الله 
أو بسنة رسوله؟ قال بکتاب الله . قال: آین؟ قال: واولا السار قال 
علي : فهل قال للزوج النصف ولهذا ما بقي؟ ثم أعطى الزوج النصف 
والأخ من الأم السدس» ثم قسم بينهما ما بقي” . 
وأخبرنا سفيان بن سعید»› عن أبى إسحاق»› عن الحارث» عن على 
هه أنه أفتى في ابني عم: أحدهما أخ لأم» فقيل له: إن عبد الله كان 
يعطي الأخ من الأم المال كله» فقال: يرحمه الله إن كان لفقيها ولو 
كنت آنا لأعطيت الآخ من الام السدس› ٹم قسمت ما بقي E‏ 
وأخبرنا محمد بن سالم عن الشعبي في أمرآة تركت ابني عم“ 
عنهما: للروج النصف› وللأخ من الام السدس وهما شریکان 
ا ا 
وهه المسألة آختاف العلماء فيهاء فقال کقول عل زیدٌ بن ثابت» 
وهو قول المدنيين والثوري والأربعة وإسحاق» وفيه قول ثانٍ: أن جميع 
تعصيبًا › وهر قول الحسن البصري وشریح وعطاء والنخعي وابن 
(1) ورد في هامش الأصل : البظارة هنة نابتة في الشفة العليا وهي الحثرمة ما لم تطل؛ 
فإذا طالت قليلا فالرجل أبظر حينئذ» ومنه قول علي رضي الله عنه ما قال» واله 
أعلم. : 
)۲( رواه من طریقه البيهقي في «السنن» ۹-4/1 . 
( رواه الدارمي في «السنن» € / 14۰۳-1۰۲ ( ۹۳۰( والدارقطني € / «AV‏ 
والبيهقي في «السنن» .۲٤٠١ /٦‏ 
() رواه سعيد بن منصور في «السنن» ٦۳ /١‏ (۱۲۹)» والبيهقي في «السنن» ٦‏ . 


اا ص 


سيرين» وإليه ذهب أبو ثور وأهل الظاهر""» ووقع لأشهب في كتاب 
ابن حبيب: ابن العم إذا كان أحَّا لأم يرث موالي أخيه لأمه دون بني 
عمه وإخوته ا واحتجوا فی الإجماع فی أخوین شقیق ولأب أن 
المال للأول؛ لأنه أقرب بأم فكذلك ابنا عم إذا كان أحدهما أخَّا 
لآم» فالمال له قياسًا على ما أجمعوا عليه من الأخوين» واحتج 
الأول بأن أحدهما منفرد بكونه أخَا لأم فوجب أن يأخذ نصيبه» ثم 
يساوی بینه وبين من يشارکه في قرابته» ویساویه في درجته» وال هذا 
ذهب البخاري واستدل عليه بقوله () 7 : «فماله لموالى العصبة) 
وهم بنو العم» وكذلك قال آهل التأويل في قوله تعال وَل حَفْتُ 
العو من ودآوئ4 (مريم: 1١‏ نهم بتو العم ؛ فسوئ بيهم في المبرات؛ 
ولم يجعل بعضهم آولىٰ من بعض . 

وكذلك قوله: «ألحقوا الفرائض بأهلها» أي : أعطوا الزوج فريضته» 
ولما لم يكن الزوج أولى من ابن عمه الذي هو أخ لأمء إذ هو (تعدده)" 
لما آقتسما ما بقی؛ لأنه لیس بأولیٰ منه فینفرد بالمال» فإن أحتجوا 
بقوله: «فما أبقت ..» إلى آخره» فهو دليلنا والباقي بعد السدس» قد 
ستوى بعصبتهما فيه إذ وجد في كل واحد منهما الذكورة والتعصيب. 

وقد أجمعوا في ثلاثة إخوة (لأم)““ أحدهم ابن عم أن للثلاثة إخوة 
القرابتان. 


.٤۷۷ /٠١ آنظر: «الاستذکار»‎ )۱( 


(۲) من (ص۲). 
(۳) کذا بالأصل. 


9 في الاصل: تم 


س ڪت ری ا 

فصل : 

قوله : «فلأدعى» إعرابها -كما نبه عليه ابن بطال-: فلأدع له؛ لأنها 
لام الأمرء الأغلب من أمرها إذا أتصل بها واو أو فاء الإسكان» ويجوز 
كسرهاء وهو الأصل في لام الأمر أن تكون مكسورة؛ لقوله تعالى 
«إوليوفُو نورهم وَلَيطوفوا يالبَيْتِ ألمَيَّيتي [الحج: ۲۹] قرئ بكسر 
اللام وإسكانها وثبات الألف بعد العين في موضع الجزم والوقف 
يجوز تشبيهًا لها بالياء والواو أو أحدهماء كما قال: 

ألم يأتيك والأنباء تنمي. 
وكما قال الآخر: 
لم يهجو ولم يلع. 

وقال في الألف: 
إذا العجحوز غضبت فطلق ولاترضاهاولا تملق 

وکما قال : 
وتضحك مني شيخة عبشمية كأن لم ترى قبلي أسيرا يمانيا 

وکان القیاس: لا ترضهاء ولم يرو معن قوله: «فلادع له»» آي : 
فادعوني له حت أقوم بکلّه وضیاعه. 

وذكره ابن التين بلفظ : «فلأدعى له»» وكذا وقع في ابن بطال" . 

ثم قال -أعني ابن التين-: وصوابه : فلأدع بحذف الألف وحذفها 
علامة الجزم؛ (لأنه مجزوم)" بلام الأمر؛ لأن كل فعل آخره واو أو ياء 
(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .۳٣۱‏ 
(۲) السابق. 
(۳) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
أو ألف» فجزمه بحذف آخره» هذا هو المشهور من اللغتين ومن العرب 
موضع الرفع . 

۳ ذکر الأبیات السالفة» (وعن)؟ رواية لابن اکر (إنه من یتقی 
هلزا وأن الضمة مقدرة فى الياء من يتقى ٠‏ فحذفت للجزم وتقراً اللام 
من فلأدع بالإسكان والكسر -كما سلف- وهو الأصل في لام الأمرء 
والياء إذا أتصلت بها مثل الواو. 

فصل : 

الكل : العال:والنقلء قال تعالن وهر كل مل موي ان : 
٦‏ والکل أيضًّا اليتيم . 

والضياع -بالفتح أيضًا- وهو مصدر ضاع الشيء (يضيع)"" ضيعة 
وضياعًا› ای هلك فهو على تقدير حرف محذوف» آي : کأضیاع» 
والضياع بالكسر جمع ضيعة وهي العقار. 


ANU SRT RN 


(۱) کذا بالأصل. 


)۲( من (ص۲)۔ 


سے تاب القَرَائِض 
ا 
- باب ذوي الأزحام 
۷- حَدََّنِي إشحَاق بى راهيم قَالّ: فُلْتُ لأي أُسَامَةَ: حَدَتَكمْ إِذْريس: 
ا E : 5 E EEE‏ 0 ر ت س ا 
حَدَنَئَا طلْڪَةء عن سَعِيدِ ِن ڄُټئرء ڪن اين ڪَباس: فو ولڪل جعلتا مولي 
[النساء: ۲۳] (وَالذِينَ عَاقَدَث أيمَانكة) َالَّ: كان الها جرُونَ حِينَ قَدِمُوا الْدِينَةَ يرت 
الأنْصَاريّ المهاجرِيّ دون دوي رجه؛ للإخوّة التي آحَى النَبي َي بَينَهُمْء فلمًا 
َرَلّت: جَعَلىا مول [النساء: ۲۳] قال متها : وَالَذِينَ عَاقَدَّث أيمَانُكمْ. [انظر: 
۲- فتح: ۲۹⁄/۱۲] . 
ء 2 ۹ ۴ 0 و ت ت 2 
دکر فيه حدیث سويډِ بن جبیر٬‏ عَن ابن عباس رضي الله عنهما : 
م اا صم ص AR O EN‏ 
ولل جعَلّكا مول [الساء: ۳۳] (وَالذِينَ عَاقَدَّت أيْمَّانكم) قال: 
كان المهاجرون جين دمر ا المدينة برت الا نضاري المهاجرى دون 


ا eT‏ ع اا e f< aT‏ 
دوي رجمه؟ لِلاإخوة التي اخی النبىٰ بي بيهم فلما نرّلت : 
ر . 2~ 


وولڪل جملا مول [النساء: ۳۳] تَسَخُنْها: (وَالْذِينَ عَاقَدَثْ 
َيْمَانكمْ) . 

کذا وقع هلذا هناء والصواب أن المنسوخة (وَالْذِينَ عاقدت أيْمَانكيْ) 
[النساء: ۳۳] كما (نبه عليه الطبري فى رواية عن ابن عباس" › 
كما تبه عليه ابن بطال وغیره» وأنه لما نزلت كان المهاجرؤن حين 
قدموا المدينة يرث الأنصاري المهاجري دون ذوي رحمه للإخوة 
المذكورةء فلما نزلت ولل جعلتا مول [النساء: ۳۳] نسختها . 


(۱) في (ص): بینه. 
(۲) «تفسير الطبري» .)4۲۷١( ٥٩٦/٤‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ۳٣۲‏ وما سيأتي نقلَا منه. 


التوضيج لشرح الجامع الصحیح س 

وجمهور السلف على أن الناسخ لهه الآية قوله تعالى : واولا 
لارام بعصم اول يعض [الأنفال: ]۷١‏ روي هذا عن ابن عباس 
وقتادة والحسن» وهو الذي أثبته أبو عبيد في «(ناسخه ومنسوخه») . 

وفيها قول آخر روي عن الزهري» عن ابن المسيب قال : أمر الله تعالى 
الذين تبنوا غير أبنائهم في الجاهلية وورثوهم في الإسلام أن يجعلوا لهم 
نصيبًا في الوصية ويرد الميراث إلى ذي الرحم والعصبة" وقالت 
طائفة : قوله تعالى: (وَالَذِينَ عاقدت أَيْمَانْكّيْ) [النساء: ۴۳] محكمة» 
وإنما أمر الله المؤمنين أن يعطوا الحلفاء أنصباءهم من النصرة 
والنصيحة والرفادة» وما أشبه ذلك دون الميراث» (ويوصى لهي)"» 
ذكره أيضصًا الطبري» عن ابن عباس» وهو قول مجاهد والسدي"»› 
وسلف طرف من ذلك في التفسير . 

وقد آختلف السلف فمن بعدهم في توريث ذوي الأرحام» وهم 
الذين لا سهم لهم في الكتاب والسنة من قرابة الميت» وليس بعصبة 
وهم عشرة أصناف: أبو الأم» وكل جد وجدة سافلين» وأولاد 
البنات» وبنات الإخوة» وأولاد الأخوات» وبنو الإخوة للأم» والعم 
للأم» وبنات الأعمام والعمات» والأخوال والخالات» والمدلون بهم 
من الاولاد. 

فقالت طائفة : إذا ما لم يكن للميت وارث له فرض مسمى» فماله 
لموالي العتاقة الذين أعتقوه» فإن لم يكن فبيت المال» ولا يرث من 
لا فرض له من ذوي الأرحام» روي هذا عن الصديق وزيد بن ثابت 
(۱) رواه الطبري .٥۷ /٤‏ 


(۲) من (ص۲). 
() «تفسير الطبري» .٥۷-٥٦ /٤‏ 


س كاب القَرَائض 


وابن عمر» ورواية عن علي › وهو قول أهل المدينة : الزهري وأبي الزناد 
وربيعة ومالك. وروي عن مكحول والأوزاعي» وبه قال الشافعي . 

واختلف زيد ومالك في أم أبي الآب» فورثها زيد ولم يورثها 
مالك وكان عمر وان مسعوة وان عباس وفحاد وأبو الدرداء 
(وأبو ثور)“ يورثون ذوي الأرحام» ولا يعطون الولاء مع الرحم 
OE‏ 1 

واختلف في ذلك عن علي ٤‏ کذا في کتاب ابن بطال"» وهي مروية 
عنه من طريق الحسن بن عمارة -أحد الهلكى-. عن الحكم» ولم يسمع 
من علي شيئًاء والرواية عن عمر رواها زياد بن أبيه وزياد والحسن 
وبکر بن عبد الله وإبراهیم» ولم يسمعغوا منه» وروی عبد الله بن شداد 
والزهري أنه اث8 قال: «الخالة والدة» وهلذا مرسل وبتوريثهم قال 
ابن أبي ليل والنخعي وعطاء وجماعة من التابعين» وهو قول 
الكرفين واجمة وإساف : 

قال ابن عبد البر: وإليه ذهب سائر الصحابة غير زيد كلهم من 
كانوا" وبذلك قال فقهاء الأمصار -العراق والكوفة والبصرة- 
وجماعة من العلماء في سائر الآفاقء واحتجوا بقوله تعالى 


() كذا بالأصل» والمصنف ينقل هنا عن ابن بطال» وليست هذه الكلمة فيه. 

(۲) رواه عن بعضهم ابن أبي شيبة .)۴۱۱١۱-۳۱۱٤۹( ۲۵۲ /٦‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ .۳۹٤-۳۹۲‏ 

(5) رواه المروزي فى «البر والصلة» (۸۲. )۸٤‏ عن الزهري. 

)٥(‏ آنظر: «مختصر آخحتلاف العلماء» /٤‏ ١۷۲٤ء‏ و«المعونة» ۲/ ۷١‏ و«الاستذكار» 
٥‏ و«المغنی» .۸٩ /٩۹‏ 

)١‏ الضمير عائد على و الأرحام وليس الصحابةء فانتبه. 


سے تاب الؤشو. 


نن 


و(المناصع): المواضع التي يتخلى فيها للحاجة» واحدها منصع 
ال الزييدي والازحري : أراها مواضع خارج المدينة”. وقال الداودي: 


هي التي فيها فيضع الإنسان ويذهب عنه فعل ذَلِكً. وعبارة 
ابن الجوزي في «غريبه» ومن خطه نقلت: هي المواضع التي بتخل 
فيها للحاجة» وکان صعيدًا آفيح عارع ان المدينة يقال له المناصع. 
وهو بمعنیٰ ما سلف. 


و(الصعید): وجه الأرض. 

و(الأفيح): المتسع» ودارا فيحاء: واسعة 

و(البراز) في ترجمة البخاري بفتح الباء وهو لخة - ما برز من 
الأرض واتسع» كن به عن الحدث كما كن بالغائط وهو المطمثن 
من الأرض. 


1 


وقي لانن آي وة راب ماج مي ديت أي رة مرف اة 
«انقوا الملاعن الثلاث وعد منها البراز في الموارد» 


الخطابي: هو بفتح الباء وغلط من رواه بكسرها ٠‏ ولا يسلم له. 


۲ «تهذیب اللغةه ٠١۸١/۲‏ مادة: (نصع). 

)غريب الحديثه ۱۲/۲ 

آنظر: اعلام الحدیٹ» .۲٤۳/۱‏ 

رواه مسلم (۲۹۹) كناب : الطهارة باب: التي عن التخلي في الطرق والظلال 
وآبي داود (۲۵)» واحمد ۰۳۷۲/۲ وآبو عوانة ۱۹۹/۱ (1۸1)ء واین حبان /٤‏ 
(161)ء والحاكم 147-146/1 ۱ كلهم عن أي هريرة 
بلفظ : فاتقوا اللاعنين» عدا أبي عوانة فلفظه: «اجتبوا ..» انا لفظ المصف: 
«اتقوا الملاعن الثلاث» فقد روي مرفوعا عن معاذ بن جبل عند أيي داود برقم 
۲ واین ماجه برقم (۳۲۸) وني الباب عن ابن عباس رواء احمد ۲۹٩/۱‏ 

(#) «غريب الحديثه ٠١۷/١‏ «لسان العرب» ۲٠١/١‏ مادة: (برز). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


واولا الأرحام بعصم ول يعض [الأنفال: ]۷١‏ قالوا: وقد أجتمع فيه 
سببان: 0 والإسلام» فهو أولى ممن له سبب واحد وهو 
الإسلام» وقاسوا ابنة الأبن على الجدة التي وردت فيها السنة؛ لأن 
کل واحد يدلي بابي وارثه“. 

وفي ابي داود والنسائي وابن ماجه من حديث المقدام بن معدي 
کرب : «الخال وارث من لا وارث له یعقل عنه ویرثه» وصححه ابن 
حبان والحاكم وقال: على شرط الشيخين" . وخولف. قال البيهقي : 
کان یحی بن معین يضعفه» ویقول: لیس فيه حدیث قوي" . 

وفي الترمذي محستًا عن عمر مرفوعًا : «الخال وارث من لا وارث 
ل وأخرجه النسائي من حديث عائشة رضي الله عنها . 


وأخرجه عبد الرزاق أيضًاء عن ابن جريج» عن عمرو بن مسلم» 
حد ئا طاوس ا 


وأخرجه الدارقطني من حديث أبي عاصم موقوقًا» قال: قيل له عن 
رسول الله کیو فسکت فقال له الشاذكونى› حدنا عن رسول الله اة 
فک (۷) . 


(۱) «الاستذکار» ٤1۸4٤-٤۸۱ /٠١‏ بتصرف. 

(۲) ابو داود (۲۸۹۹)» النسائی فی «الکبریئ» »)٦۳۰٤( ۷٦۱/٤‏ ابن ماجه »)۲۹۳۲٤(‏ 
ابن حبان ۱۳/ ۳۹۷ (۳۵٩۰٠)ء‏ الحاکم .۳٤٤ /٤‏ 
وحسنه الألباني في «(صحیح أبي داود» »)۲٥۷۸(‏ وفي «الإرواء» ۱۳۸/١‏ . 

(۳) سنن البيهقي الکبری» .۲٠٤/١‏ 

() الترمذي (۲۱۰۳). وصححه الألباني ذ في «الإرواء» .)۱۷۰١(‏ 

.)٦٥۲( ۷٦/٤ «السنن الکبرئ»‎ )( 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۹/ ۲۰ .)١۱١۲١۲(‏ 

.۸٥ /٤ «سنن الدارقطني»‎ )۷( 


س كاب المَرَاِض 


CD ۶ e ۹‏ 
ورفعه أيضًا عن ابن جريج» عبد الرزاق ٠‏ وروح» ومن حديث ليث 
عن ابن المنكدر» عن أبي هريرة 4 مرفوعًا مثله» وعند عبد الرزاق» عن 
إبراهيم بن محمد» عن داود بن الحصين»› عن عمرو بن شعيب»› عن 
أيه › عن جده مثله» وعند عبد الرزاق› عن الثوري› عن ان إسحاق› 
عن محمد بن يحيیٰ بن حَبان» عن عمه واسع بن حَبان: أن النبي ئي 


(TD. 
0 OREN EC ورٹث‎ 


واسع انت نمل صحبته» قال الشافعى : 
e‏ آن اله تعالی قد : را ا و 
I‏ الاراي بعصم أو 2 ول عض [الأنفال: .]۷١‏ 
وإنما عنى بهذِه الآية من ذوي الأرحام من ذكرهم في كتابه من آهل 
الفرائض المسماة» لا جميع ذوي الأرحام؛ لأن هه الآية الكريمة 
مجملة جامعة» والظاهر لكل ذي رحم قرب أو بعد» وآيات المواريث 
مهسرة» والمفسر يقضي على المجمل ويبينه» فلا يرث من ذوي 
الأرحام إلا من ذكر الله في آية المواريث» قالوا: وقد جعل الشارع 
الولاء نسبًا ثانيًا أقامه مقام العصبةء «الولاء لمن أعتق»“» 
وقال : «الولاء لحمة كلحمة ا ونهیٰ عن بیع الولاء وعن 
هبته . | 
(۱) «المصنف» ۲۹/۹ .)۱٦۲۰۱(‏ ۲۸۵/۱۰ (۱۹۱۲۳). 
وانظر «الإرواء» .۱٤١-۱۳۹ /٩‏ 
(۲) «المصنف» ۲۸٤/۱۰‏ (۱۹۱۲۰). 
(۳) آنظر: «سنن البيهقي» .۲٠١ /٦‏ 
() سلف برقم .)۲۱١۹(‏ 
)٥(‏ رواه الدارمي «((TT*Y) ۲°14 /٤‏ وابن حبان 11 Tro‏ )€40۰(« والحاكم 
/٤‏ 6 . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأجمعت الأمة أن المولى المعتق يعقل عن مولاه الجنايات التي 
تحملها العاقلة» فأقاموه مقام العصبة فثبت بذلك أن حكم المولى 
حكم ابن العم والرجل من العشيرة» فكان أحق بالمال من ذوي 
الأرحام الذين ليسوا بعصبة ولا أصحاب فرائض؛ لأنه اط قال: 
«من ترك مالا فلعصبته». 

وأجمعوا أن ما فضل من المال عن أصحاب الفروض فهو للعصبة»› 
ون من لا سهم له في كتاب الله من ذوي الأرحام لا ميراث له مع 
العصبة. ثم حكموا للمولى بحكم العصبة» فثبت بذلك أن ما فضل 
عن أصحاب الفروض يكون له؛ لأنه عصبة. 

وأجمعوا أن الميت إذا ترك مولاه الذي أعتقه ولم يخلف ذا رحم أن 
الميراث له فأقاموه مقام العصبة فصار هذا أصلا متفقًا عليه . 

واختلفوا في توريث من لا سهم له في كتاب الله» وليس بعصبة من 
ذوي الأرحام» فيكتفىٰ بما أجمع عليه مما أختلف فيه» وفي «صحيح 
الحاكم» من حديث عبد الله بن جعفر» عن عبد الله بن دينار» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما قال: قبل رسول الله ية على حمارء فلقيه 
رجل فقال: يا رسول الله رجل ترك عمته وخالته لا وارث له غیرهماء 
فرفع رأسه إلى السماء فقال: «اللهم رجل ترك عمته وخالته لا وارث 
له غيرهما» ثم قال: «أين السائل» قال: ها آنا ذاء قال: «لا ميراث 
لهما»» رواه الحاكم وقال: صحیح الإإسناد» فإن عبد الله بن جعفر 
المديني وإن شهد عليه ابنه بسوء الحفظ» فليس ممن يترك حديثه» 
وقد صح بشواهده'. 


.۳٤۳ /٤ «المستدرك»‎ )١( 


a e 

قلت : ولا أعلم أحدًا أحتج بعبد الله هذا. 

وفي «مصنف عبد الرزاق» ر عن زيد بن أسلم وصفوان بن 

() 

سليم نحوه و ht‏ عن محمد بن مطرف»› عن زید بن 
آسلم» ومحمد بن عبد الرحيم بن المجبرء عن زید وعطاء بن يسار قال : 
أت رجل رسول الله جيه فقال: يا رسول الله إن رجلا هلك وترك عمة 
E‏ وانطلق یقسم میراثه» فتبعه رسول الله على حمار فقال: « 
رب رجل ترك عمة وخالة» ثم قال: رلا ار ينزل على شيء لا شيء 
e‏ 

ولابی داود: رکب ا الى قباء يستخبر الله فى العمة والخالة»› 
فأنزل الله عليه : لا ميراث لهماء ولكن يرثون للرحم”“. وأسنده مسعدة 
ابن اليسع -وهو متروك- عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة» عن أبي 
هريرة 4 في آنه لا شيء لهماء والصواب الإرسال. 

تنبيه : حاصل ما حكيناه ذكر قولين : البداءة بالولاء بعد الفروض ثم 
ست المال دون دوي الأرحام» واليداءة بالرحم على الولاءء وحاصل 
ما حكاه ابن التين ثلاثة أقوال: 


() في الأصل أقحمت هنا كلمة (وابنه) ولا تستقيم العبارة؛ إذ إن ابنه إمام» وهو 
علي» شيخ البخاري. 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۲۸۱/۱۰ (۱۹۱۰۹). 

)۳( رواه البيهقي ۲/ ۲۱۲ من طريق يزيد ب بن هارون» وإسناده: انا محمد بن مطرف»› 


عن ريد ر بن أسلم» ومحمد بن عبد الرحمن بن المجبرء عن رید ر بن اسلم» عن 
عطاء بن يسار. 


(6) «مراسیل ابی داود» .)۳٦۱(‏ 
(0) رواه الدارقطتى ق «السنن» ۰.4/٤‏ 


۲ د یع س دبع سی سے 

الأول: وهو قول مالك والشافعي . 

والثاني: وهو قول جماعة من التابعين . 

ثالثها: قول أهل العراق إلا قليل منهم» والحسن يورث مولى 
العتاقة دون ذوي الأرحام» وهو راجع إلى ما ذكرناه. 

قال: وكل من ورث الرحم الذي لم يسم له فريضة لا يورله مع رحم 
سمي له فريضة» ولو قلت: وهو أولى برد الفضل» وإلا فيورثون مع من 
لم يسم لهم فريضة جميع المال» وإن كان واحدًا ذكرًا كان أو أنثى فترث 
رحمه (قربت)٩‏ أو بعدت لا يختلفون في ذلك» واحتج من لم یورٹ 
بآن كل آنثىٰ لم ترث مع أختها لم ترث إذا آنفردت أصله بنت 
المولى؛ ولأن المولى المنعم مقدم على ذوي الأرحام» دل على أنه 
لا حق لهم في الإرث؛ لأن الولاء لا يتقدم على النسب» وهذا ظاهر 
على رأي أبي حنيفة وأصحابه لا على رأي الصديق وابن مسعود؛ 
لأنهما يقدمان ذوي الأرحام على مولى العتاقة. 


LEN o ENIS 


)١(‏ اثبتناها من هامش الأصل حيث قال: لعله سقط : قربت. 


ren‏ ڪتابُ القَرَائِّض 


۷- باب مبراث المُلاعَنَة 


۸ اني يی ي فَرعََء حدنتا ِء عن تافع» عَنِ ابن مر رضی اف 
عنهما أن رجلا لاعن هرات في رَمَنِ النَبيّ ءل وَانَمَى من وَلَدِهاء فقَرَق النَيي ا 
مء وَأَْحقٌ الوََدَ الَأ [انظر: -٤۷4۸‏ مسلم: -٠١۹4‏ فتح: .]١١/٠١‏ 


ا بن قَرَعَةَء تتا مَالِكء عَنْ تافع» عن ابن عَمَرَ رضی الله 


2 لاعن اَمُراته في رَمَانِ الي کي وانتفى مِنْ وَلَدِهَاء مرق 
ال ية هما (وألْحَقَ الود بالْمَرأة). 

الشرح : 

في الباب أحاديث ليست على شرطهء مھا ما رزوی ابو اود هن 
حديث عمرو بن شعيب عن أبيه» عن جده قال: جعل النبي يل 
يرات ابن الملافنة لامة ولورتها + ومن حديت واثلة رفوا" 
«تحرز المرأة ثلاث مواريث عتيقها ولقيطها وولدها الذي لاعنت عليه»٠"“‏ 
وإسنادهما ضعيف» وقال البيهقي في الثاني : ليس بثابت“ 

زوق مکخرل عن رسر ل 2 مل : 

وروی أحمد أن عبد الله بن عبيد بن عمير» كتب إلى صديق له من 
أهل المدينة يسأله عن ولد الملاعنة» لمن قضى به رسول الله کية؟ فكتب 
إليه : إني سأالت فأخبرت آنه قضی به لأمهء هي بمنزلة ا واف 


۷) من (ص۲). 

(۲) ابو داود (۲۹۰۸). وصححه الألبانی في (صحيح ابی داود» .)۲٥۸۳(‏ 

)۳( ابو داود .)۲۹۰٩(‏ 

() «سنن البيهقي» .١ ٦‏ وضعفه أيضًا الألباني في «ضعيف أبي داود» .)٥١٤(‏ 
() رواه أبو داود .)۲۹۰٩۷(‏ وصححه الألباني في «(صحیح ا داود» .)۲٥۸۲(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال البيهقي: رواه حماد بن سلمة» عن داود بن ابي هند» عن 
عبد الله بن عبيد» عن رجل من أهل الشام: أنه عليه الصلاة والسلام 
(قال). . فذکره. 

قال البيهقي : وهلذا والذي قبله منقطع» ولفظه مختلف فيه" . 

قال مالك: وبلغني أن عروة كان يقول في ولد الملاعنة وولد الزنا : 
إذا مات ورثت أمهما حقهما في كتاب الله وإخوته لأمه حقوقهم» ويورث 
البقية مول أمه إن كانت مولاة» وإن كانت عربية ورثت حقها وورث 
إخوته لأمه حقوقهم» وكان ما بقي للمسلمين. قال مالك: وبلغني عن 
سليمان بن يسار مثل ذلك» قال: وعلى ذلك أدركت أهل العلم 
ا 

قال ابن عبد البر: هذا مذهب زيد بن ثابت يورث من ابن الملاعنة 
كما يورث من غيرها ولا يجعل عصبة أمه منه» ويجعل ما فضل عن أمه 
لبيت مال المسلمين» إلا أن يكون له إخوة لأم» فتكون حقوقهم منه 
كما لو كان ابن غير ملاعنة» والباقي في بيت المال» فإن كانت أمه 
مولاة جعل الباقي من فرض ذوي السهام لولي الأم» فإن لم يكن لها 
مول (حي)““ جعل في بيت المال. 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما في ذلك مثل قول زید» وبه قال 
جمهور أهل المدينة : ابن المسيب وعروة وسليمان وعمر بن عبد العزيز 
والزهري وربيعة وأبو الزناد ومالك والشافعي والأوزاعي وأبو حنيفة 
() من (ص۲). 
(۲) «معرفة السنن والاثار» ۹/ .٠١٤-٠١۴۳‏ 


(۳) «الموطاً» ص۳۲۳. 
9) ليست فى.الأصل: 


سد ڪتَابُ القَرَائض 


وأصحابهم وأبو ثور وأهل البصرةء إلا أن أبا حنيفة وأصحابه وأهل 
البصرة يجعلون ذوي الأرحام أولى من بيت المال» فيجعلون ما فضل 
عن فرض أمه وأخوته ردا على أمه وعلى أخوتهء إلا أن تكون مولاة 
فكرت القاضل الها 

وأما علي وابن مسعود وابن عمر فإنهم جعلوا عصبته عصبة أمه» ذكر 
أبو بكر» عن وكيع » ثنا ابن أبي ليلٰ» عن الشعبي» عن علي وعبد الله 
أنهما قالا في ابن الملاعنة : عصبته عصبة أمه (يرثهم ويرثونه» وهو قول 
اوا الي 

وثنا وکیع › وثنا موس بن عبيدة» عن نافع» عن ابن عمر رضي الله 
عنهما قال: ابن الملاعنة عصبته عصبة أمه» يرثهم ويرثونه» وهو قول 
إبراهيم ا 

وروي عن علي وابن مسعود أيضًا: أنهما كانا يجعلان أمه عصبة» 
فتعطى المال كلهء فإن لم يكن له أم فماله لعصبتهاء وبه قال الحسن 
ومكحول» ومثل ذلك أيضًا عن الشعبي وقتادة وابن سيرين وجابر بن 
زيد وعطاء والحكم وحماد والثوري وابن حي ويحییٰ بن آدم وشريك 
وآحمد بن حنبل . 

وعن عمر بن الخطاب : أنه ألحق ولد الملاعنة لعصبة أآمه» وعن 
الشعبي قال: سألت بالمدينة كيف فعل رسول الله كه بولد الملاعنة؟ 
قال : ألحقه بعصبة أمه» وعنه أنه قال: بعث أهل الكوفة إلى الحجاز 
زمن عثمان هه رجلا يسأل عن ميراث ابن الملاعنةء فجاءهم الرسول 
)١(‏ كذا بالأصل» وهي جملة زائدة عن السياق» ستأتي بعد سطر في مكانها الصحيح. 
(۲) «ابن أبي شیبة» ۲۷۹/٦‏ (۳۲۳-۳۱۳۲۰٠۳)ء‏ «مختصر أختلاف العلماء» 

.A* / 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فأخبرهم أنه لأمه وعصبتها. وقال ابن عباس عن علي : أنه أعطى 
ابن الملاعنة الميراث وجعلها عصبة. 

قال أبو عمر: والرواية الأول أشهر عند أهل الفرائض» وقد روى 
خلاس عن علي في ابن الملاعنة مثل قول زيد: ما فضل عن أمه 
و(عن) إخوته في بيت المال» وأنكروها على خلاس» ولخلاس 
عن علي أخبار في كثير منها نكارة عند العلماء". 

وقال ابن المنذر: لما ألحق الشارع ابن الملاعنة بأمه ونفاه عن أبيه 
ثبت أن لا عصبة له ولا وارث من قبل أبيه» قال غيره: فإذا توفي 
ابن الملاعنة فلا يرثه إلا أمه وإخوته لأمه خاصة» أو أخ معه ولد في 
بطن يكون عصبته (له في المشهور من مذهب مالك بخلاف توأم 
الزانيةء لم يختلف فيه أنهما يتوارثان من قبل الأم خاصة. 

واختلف في توأم المختصبة والمسبية والملاعنة هل يتوارثان من قبل 
الأب والأم؛ أو من قبل الأم خاصة؟ والتزم بعضهم أن يتوارث توأم 
الزانية من قبل الأب والأم قياسًا على تؤم المغتصبة» قال: لأن التطوع 
بالزنا والإكراه سواء)» فإن فضل شيء فلموالي أمه إن كانت معتقة» 
وكذلك لو كانت وحدها أآخذت الثلث وما بقي لمواليهاء ولا يكون 
لبيت المال شيء» وإن كانت عربية فالفاضل لبيت المالء هذا قول 
زيد ومن سلف. ثم روئ عن علي وابن مسعود: أن ما بقي يکون 
لعصبة أمه إذا لم يخلف ذا رحم له منهمء فإن خلفه جعل فاضل 
المال ردا عليه» وحكي عن علي أيضًا أنه ورث ذوي الأرحام 
(۱) من (ص۲). 
(۲) «الاستذکار» .٥۱١-۵۱۱/۱٩١‏ 


۳) من (ص۲). 


س ماب القَرَائض 


برحمهم» ولا شيء لبيت المال» وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه. ومن 
قال بالرد يرد الباقي على أمه» وجعل ابن مسعود عصبته مه کما سلف» 
فإن لم تكن الأم فعصبتها هي عصبة ولدهاء وإليه ذهب الثوري . 

وهلذا الأختلاف إنما قام من قوله اك: «وألحق الولد بالمرأة»؛ 
لأنه لما ألحقه بها قطع نسب أبيه فصار کمن لا أب له من أولاد 
الفيء الذين لم يختلف أن المسلمين عصبتهم -(إذ لا تكون العصبة 
من قبل الأم» وإنما تكون من قبل الأب ومن قال: معني قوله: 
«ألحق الولد بالمرأة»» أي: أقامها مقام أبيه» فهؤلاء جعلوا عصبة 
مه عصبة له» وهو قول الثوري وأحمد» واحتجوا بالحديث الذي 
جاء أن الملاعنة بمنزلة أبيه وأمه"» وليس فيه حجة (لأنه إنما هي" 
بمنزلة أبيه وأمه في تأديبه» وما أشبه ذلك مما لا يتولاه أبوه. 

فأما الميراث فلا؛ لأنهم أجمعوا أن ابن الملاعنة لو ترك أمه وأباه 
كان لأمه السدس ولأبيه ما بقي» فلو كانت بمنزلة أبيه وأمه في الميراث 
لورثت سدسين بالأمومة وبالأبوة» وأبو حنيفة جعل الأم كالأب فرد 
عليها ما بقي؛ لأنها أقرب الأرحام إليه» وقول أهل المدينة أولى 
بالصواب كما قاله ابن بطال؛ لأنه معلوم أن العصبات من قبل الأباء 
ومن ادلی بمن لا تعصیب له لم یکن له تعصیب“ . 


ART ENT RY 


(۱) من (ص۲). 

(۲) أنظر هذه المسألة فى «مختصر آختلاف العلماء» ٤۷۹ /٤‏ (۸٤۲۱)ء‏ و«الاستذكار) 
0 010-0« و«المغنى» ۹ -۱۲۳. 

(۳) كذا بالأصل. ۰ 

.۳٣۷-۳۹٦١ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


۲ے اتوضیع شح اما اسع سے 
الوجه الثالك: في 
الأولل: مراجعة الأدنى للأعلى في الشيء 1 
الثانية : فضل المراجعة إًِا لم يقصد بها التعنت؛ فإنه قد ت 
من العلم ما خفي» فإن نزول الآية وهي قوله تعال 
رفك ايك الآية [الأحزاب: ۹] كان سبب المرا. 
الثالثة : فضلل عمر» فإن الله أيد به الدين» وهه إحدئ ما وافق فيها ربه. 
وثانیها: في قوله : عت رد إن ً4 [التسریم: .]٥‏ 
وثالتها: قوله: لو أتخذت من مقام إبراهيم مصلئ. 
وهاه الثلاثة ثابتة في الصحيح كما ستعلمه في الصلاة 
ورابعها: موافقته في اسر بدر". 
خامسها: في منع الصلاة عَلّى المنافقين. 
سپ“ 
سادسها: موافقته في آية المؤمنين؛ روينا في «مسند آبي داود 
الطيالسي؛ من حديث علي بن زید: وافقت ربي لما نزلت 4 تأنه 
علا مار [المومنون: ]٠4‏ فقت أنا: تبارك اله أحسن الخالقين. 
ی 


0 


وهاتان في «صحیح 


() سيأتي برقم )٤٠۲(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في القبلة ومن لم بر الإعادة 
عل من سها. 

() بشیرالمصتف الین ما کان سیا في نزول قول اھ 38 : 7 گت ی آن کہ انر ی 
بک فی لای [1۷: الأنقال]. ققد رراه الحاکم ۳۲۹/۲ وقال: هذا حلب 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وتعقبه الذحبي فقال : صحيح عل شرط مسلم. 

(۳) مسلم (۲۳۹۹» )۲١٠١‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: من ففتائل عبر جه. 

) رواء أبو داود الطيالسي .)٤1( ٤۷-٤٩/١‏ قلت: والحديث أصله في السحيحين -. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


2 ت‎ o 


۸- باب الوَلَد لراش حُرَةَ كانت او آم 

۹4- حَدَنَا عبد الله ِن يُوستَ» آخبرنًا مَالِكء عن ابن شهاب» عن عُروَةّء عَنْ 
عَائِشَةَ رضي الله عنها قَالّث: کان عة عه ِى آخيه سَغْدِ أن ابن وَلِيدَة رَمْعَةَ مِنّيء 
فافبضة إلَيكَ. قَلَّمَا كان عَام القثح أَحَدَه سَعْدٌ قَقَالَ: ابن أخيء عَهد إي فيه. مَقَامَ 
عَبْدٌ بن رَمْعَةً: فَقَالّ: أخي ا أيء ولد على فراشه. فَمَسَاوَقا إلى النَبيْ يا 
قال سغ: يا سول اف ابن أجي قذ كان هد ّإ فيه. ققالّ عبد بن زفعة: أخي 
وان وَليدَة ايء ولد على فراشه. فَقال الل ة؛ «هو لک يا عد بِّ رَمَعَهَ» الوَلَد 
فراش وَلِلْعَاهر الحَجَر. فم قال دة نت رَهعةً؛ «اختجبي هن ا رأ ِن 
هه بِعُبَةَء فما رَآهَا حَنّى لقي اله [انظر: ۲۰۵۳- مسلم: -۱٤0۷‏ فتح: ۳۲/۱۲]. 

۰- حدتَنا مسد عن ڪجيى» عن سُغبَةء عن حَمَدِ ِن زيادِ أنه سَمِعَ أا 
هُرَيْرةء عن النَبي اة قال: «الوَلَدٌ لِصَاحِب الفِراش». [1۸۱۸- مسلم: ۱40۸- فتح: 
[r21‏ 

ذكر فيه حديث عتبة» وقد سلف . 

وخی ی ر عن ال بي قال : «الوَلَدٌ لِصَاحِب الفِرَاش». 

زك مهرون الخكاء أن اة كرون فرشا اكان :الرطء وبلق 
الولد في مدة تلد في مثلها» وأقل ذلك ستة أشهرء وشذ أبو حنيفة فقال : 
إذا طلقها عقب النكاح من غير إمكان وطء فأتت بولد لستة آشهر من وقت 
العقدى فإن الولد يلحقه”"» واحتج أصحابه بحديث الباب: «الولد 
للفراش»» قالوا: وهذا الأسم كناية عن الزوج وقال جرير: 
باتت تعانقه وبات فراشها خلق العباءة في الدماء قتيلا 


() انظر: «بدائع الصنائم» .١٠۲/۳‏ 


سد تاب المَرَاِض 


يعني : زوجهاء كذا أنشده أبو علي الفارسي» فإذا كان الفراش 
الزوج» فإنه يقتضي وجوده لا إمكان الوطء» وحجة الجمهور أن 
الفراش وإن كان يقع على الزوج فإنه يقع على الزوجة أيصًا؛ لأن كل 
واحد منهما فراشا لصاحبه. 

حكى ابن الأعرابي: أن الفراش عند العرب يعبر به عن الزوج 
وعن المرأة» وهي الفراش المعروف فمن آدعى أن المراد الرجل دون 
الا ااا ا ها ا هر كات عو حال الا فا 
والمرأة شبيهة بالفراش؛ لأنها تفترش فكأنه اق أعلمنا أن الولد بهله 
الحالة التي فيها الأفتراش» فمتى لم يمكن حصول هه الحالة لم 
بلق الو لك: 

فمعنى قوله: «الولد للفراش» أي: لصاحب الفراش» كما جاء في 
حديث أبي هريرة في الباب» وما ذهب إليه بو حنيفة خلاف ما أجرى الله 
العادة به من أن الولد إنما يكون من ماء الرجل وماء المرأة كما أجرى الله 
العادة أن المرأة لا تحمل وتضع في أقل من ستة أشهر» فمت وضعت 
أقل منها لم تلحق؛ لأنها وضعته لمدة لا يمكن أن يكون فيها . 

وأما الأمة عند مالك والشافعي فإنها تصير فراشا لسيدها بوطئه لهاء 
أو بإقراره أنه وطئها؛ وكهذا حكم عمر بن الخطاب» وهو قول ابن عمر» 
فمتى أتت بولد لستة أشهر من يوم وطئها ثبت نسبه منه» وصارت به أم 
ولك له ول أن ةادا ادع الا راء ولا يكرت فراشا تفن البلك 
دون الوطء عند مالك والشافعي"'' . 
)١(‏ أنظر: «الأم» ١/۱۹۹ء‏ و«المدونة» ۳۹١ /٤‏ و«شرح معاني الآثار» ۳/١١٠ء›‏ 

و«بدائع الصنائع» .۲٠۲/۳‏ 


ا شن ت و س 


وال انى غ ل کون و اغا الط و الا قار به اص ف 
وطئها (مائة سنة)”' أو قر بوطئها فأتت بولد لم يلحقه وکان مملوگا له 
وأمه مملوكة» وإنما يلحقه ولدها إذا قر به» وله أن ینفیه بمجرد قوله 
ولا يحتاج أن يدعي استبراء. 

وذكر الطحاوي عن ابن عباس أنه كان يطأً جارية له فحملت» فقال : 
ليس الولد مني أي: أتيتها إتيانا لا أريد به الولدء وعن زيد بن ثابت 
مثله"» وقولهم خلاف حديث الباب في ابن وليدة زمعة؛ لأن ابن 
زمعة قال: هذا آخي ولد على فراش أبي فأقره الشارع» ولم يقل : 
الأمة لا تكون فراشاء ثم قال اكا: «الولد للفراش» وهذا خطاب 
خرج على هذا السبب. 
- وقد سلف أن الفراش كني به عن الأفتراش الذي هو الوطء. 

وقد حصل في الأمة فوجب أن يلحق به الولد» وأيضًا فإن العاهر 
لما حصل له الحجر دل على أن غير العاهر بخلافه» وأن النسب لهء 
ألا تراه آنه في الموضع الذي يكون عاهرًا تستوي فيه الحرة والأمة» 
فوجب أن يستوي حالهما في الموضع الذي يكون ليس بعاهر» ومن 
أطرف شيء أنهم يجعلون نفس العقد في الحرة فراشاء ولم يرد فيه 
خبر ولا يجعلون الوطء في الإماء فراشاء وفيه ورد الخبر» فيشكون 
في الأصل ويقطعون على الفرع» قاله ابن بطال. 


(۱) من (ص۲). 

(۲) «شرح معاني الآثار» .۱۱۷-۱۱١/۳‏ 
(۳) «شرح معاني الآثار» ۳/ .۱٠٤١-۱۱۳‏ 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» ۸/ .۳۹۹-۳٦۰١‏ 


سے تب اتراي اا 

فصل : 

قوله : «هو لك يا عبد بن زمعة» يقرأ بنصب عبد ورفعه» ومعناه: أنه 
sS‏ 
إياها كان مشتهرًا غير خفي بالمدينة أو أمره بذلك» وأمره بالاحتجاب في 
OE E‏ للاحتياط» واحتج به محمد على ابن الماجشون 
کک ا من الحرمة» فقال: يجوز أن يتزوج ابنته من 

ناه » فلما قال اقل لسودة: «(احتجبي منه» لما رأى من شبهه بعتبة 
o‏ أن الس م 


O OSORDOE ROU A 


(۱) من (ص۲). 
(۲) عليها في الأصل علامة أستشكال. 
(۳) آنظر: «المنتقل» .٠۸/۳‏ 


)٤(‏ من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۹- باب الوَلاءُ لمَنْ أَعْتَقَء وَمبرَاث اللقيط 


2 


NE 

۱- حَدَتَتا حفص بن عُمَرَء حَدتًتًا سْعْبَةًء عر ن الحکم. > عن إْرَاهيمء عن 
السود عَنْ عَاسَةً ةء قَالَت: آشَْرَيْت بَريرَء فَقَالّ النَبيْ ية «اشتَريهاء قَإِنً الوَلاء 
لِمَنْ أَعْتَىَ». وَأَهْدِيّ لها سَاهٌء فَقال: «هَولَهَاصَدَقَةء ولا هَدِية. قال الحم وَكانَ 
رَوْجُها حرا وقول الحكم مُرْسَل. وَقال ابن عَبّاس: : ريمه عَبْدًا. [انظر: -٤01‏ مسلم: 
0۵, ۱0۰4- فتح: ۳۹⁄۱۲] . 

۲-- حدیتًا إشماعيل بن عبد الله قال: : حَدَتَبِي مَالكٌء عن ثافعء عَنِ 
ابن عُمَرَء ٤‏ عن النبيٰ قال : نما الوَّلاء لمن أعَتَىَ». [انظر: ۲۱۵7- مسلم: -۱۵۰٤‏ 
فتح : iA‏ 

سلف إسناده في اللقرط . 

ث0 ق حديث عَایسّة رضي الله عنها في قصة بَريرَة: : قن الوَلاء 
لمن أعتق». قال الحم وان رَوْجُها حُرًا. وقول الحَكم مُرْسّل. 


or ووو‎ 


وَقَال ابن َبّاس : رايته عدا . 

ثم ساق حدیث ابن عَمَرَ مرفوعًا : «إنمَا الوَلاءُ لمن اعت . 

اس 

ی و ای ا و مر 
قال : وذكر ميراث اللقيط في الترجمة وليس له في الخبر ذكر ولا عليه 
٠ ٠ 5‏ 

قلت: أكتفى بأثر عمر فيه» والظاهر أنه لم يخالف» وفي هه 
المسألة أقوال لأهل العلم؛ أحدها: أنه حر وولاؤه لجميع المسلمينء 


وإليه ذهب مالك والثوري والأوزاعي والشافعي وأحمد وأبو ثور. 


کے ڪلب افیش :ا 

ثانيها: إن ولاءها لملتقطه» روي عن عمر وشريح» وبه قال 
إسحاق بن راهويه. 

ثالثها: أنه حر» فإن أحب أن يوالي الذي التقطه والاه» وإن أحب 
أن يوالي غیره والاه» (رواه عن علي وبه قال) عطاء وابن شهاب . 

رابعها: له أن ينتقل بولائه حيث شاء» فمن يعقل عنه الذي والاه 
حیاته» فان عقل عنه لم یکن له أن ينتقل بولائه عنه ویرثه» قاله 
بو حنيفة» واحتج إسحاق بحديث سنين أبي جميلة» عن عمر أنه قال 
له في المنبوذ: أذهب فهو حر ولك ولاؤ.“ 

لكن قال ابن المنذر: أبو جميلة مجهول» لا يعرف له خبر غير هذا 
الحديث» وحمل أهل القول الأول قول عمر: لك ولاؤهء أي: أنت 
الذي تتولى تربيته والقيام بأمره» وهه ولاية الإسلام لا ولاية العتق» 
واحتجوا بحديث الباب «(الولاء لمن أ عتق»)» وهذا ينفي أن يكون 
الولاء للملتقط؛ لأن أصل الناس الحريةء وليس يخلو اللقيط من أحد 
أمرين» إما أن يكون حرًا فلا رق عليهء أو يكون ابن أمة قوم فليس 
لمن التقطه أن يسترقه» وبهذا كتب عمر بن عبد العزيز. 

وقد بین الله آیات المواریث» وسمی الوارثین» فدل أنه لا وارث له 
غير من ذكر في كتابه» ولو كانت الموالاة مما يتوارث بها وجب إذا ثبتت 
آن لا يجوز نقلها إلى غير من ثبتت لهء وكما قالوا: إنه إذا وال غيره قبل 
أن يعقل عنه ثم وال غيره وعقل عنه كان للذي عقل عنه» علم أن 


() من (ص۲). وفي الأصل: (قاله). 
)۲( رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۷/ 0° c((IT1AY) ۱٤/۹و CITA)‏ ومن 
طریقه الطبرانی ۱۰۲/۷ .)٦٤۹۹(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


الموالاة لا يجوز أن يتوارث بهاء وقال اة : «كل شرط ليس في کتاب 
لله فهو باطال». 

أختلف في موالي الموالاةء وهو أن يتوالى رجلان لا نسب 
بينهما على أن يتوارثاء فلا يصح عند مالك دون أبي حنيفة"› 
ولھما أن يفسخا الموالاة ما لم يعقل أحدهما عن الآخر» دليل الأول 
حديث الباب: «الولاء لمن أعتق)» فبقي أن يكون ولاء بغير معتق . 

فصل : 

أحتج أبو حنيفة والشافعي ومحمد بن عبد الحكم بقوله اث 
«إنما الولاء لمن أعتق» لقولهم: إن من أعتق عبدًا عن غيره فولاؤه 
للمعتق خلافا لمالك» حيث قال: إنه للمعتق عنه رضي أم لا. 

أسلفنا أن زوج بريرة هل كان حرا أم لا؟ وطريقة أهل العراق أن 
الأمة إذا عتقت تحت حر فلها الخيار» ومالك والشافعي وعليه آهل 
الحجاز: لا خيار. 


)0 سلف برقم )¥100(« ورواه مسلم برقم .)۱٥٩٤(‏ 
(۲) «المعونة» ۲/ .۳۷٤‏ 
(۳) «الهداية» ۳/ ۳۰۷-۳۰٦‏ و«بدائع الصنائع» .٠۷١ /٤‏ 


س تب القريش راا 
۰- باب مبراث الشَائبَة 


۳- حَدَتَنَا قَبِيصَة بُ عُفبَةء حدقتا سُفيانٌء ن أي قيس عن هَرَيِلٍء » عن 
عند الله قال : :إن اَهُلَّ الإشلام لا سیون وإ آهل الال کاو ن 7 ن. [فتح: 


٠ [4.۲ 


4- ڪينا مُوسَي» حديتا بو عَوالةًء عن هضور عن إنراهيم. ن الأُشوَدِ 
عَاِشةَ رضي الله عنها َكَرَت ريز لنُعْتَقَهاء وَاشْتَرَطٌ أَهْلَها وَلَاءَهَاء فَمَالَتُ: 
رَسُول اء إيي َرَت بريرة لأغتقهاء وَإِنّ اهلها يَشْبَرطُونَ وَلَاءها. فقَالّ: 
٠‏ نما الولاء لِمَنْ أعَتَى». أؤ قالّ: «أعْطًى الَمَنَ». قالّ: سره 
َأَغَمَنْها. قال: ويرف فَاخْتَارَث تَفْسَهّا TS‏ 
قال الأسوَد: وَكانَ رَوْجُها حا. قَوْلٌ الأسُوَدِ مُنْقَطِعُء وة ل ابن عَبّاس: OEE‏ 
اص [انظر: -٤01‏ مسلم: -۱۵۰٤‏ فتح: .]٤١/۱١‏ 
e‏ ا 
ن هرل بن شرحبيل» عن عبد الله قا: إل أَْلَ الإشلام لا بسيو 
إن أَهْلَ الجَاهِلِيةٍ گاوا يسََبونَ. 


ثم ذکر حديث عَابِشّة EN‏ وفیه : : تما 
الوَلاءُ لِمَنْ أعَتَىَ». أو َال : «أعطَّى الثَمَنَ . 

وفي آخره: َال الأَسْوَد: واد رَوْجُها حُرًا. فول الأَسودِ مقع 
وقول ابن عَبَاسٍ: رأَيتَهُ عَنْدَّا . أصَح. 

اخ اا2 ف مراك اا ا 0 الکن وا ف 
و وإسحاق وأبو ثور: اولاؤه لمعتقه» ونقله ابن حبیب عن 


)۱( «الآم» .-A/٤‏ (۲) «المغنی» ۲۲۲/۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ابن نافع وابن الماجشون"'. واحتجوا بحديث الباب: ( «الولاء لمن 
أعتق» فالعتق داخل في عموم الحديث» وغير خارج e‏ 
أدخله البخاري في تبويبه › وقالت طائفة : ميراثه للمسلمين» روي ذلك 
عن عمر بن الخطاب» وروي عن عمر بن عبد العزيز”" وربيعة وأبي 
الزناد““» وهو قول مالك قالوا: ميراثه للمسلمين» وعقله عليه . 
وهو مشهور مذهبه" وكأنه أعتقه عنهم» والحجة لهؤلاء أنه إذا 
فال انت حر ساتة» فكانه قد أغتقة فن الملمين؛ فكان ولاز 
لهم» وهو بمنزلة الوكيل إذا أعتق عن موكله فالولاء له دون الوكيل» 
وقد ثبت أن الولاء يثبت للإنسان من غير أختياره» وقال الزهري: 
موالي المعتق سائبةء فإن مات ولم يوال أحدًا فولاؤه للمسلمين" › 
واحتج الكوفيون فقالوا: لو قال لعبده نت سائبةء لا ملك لي عليك»› 
ونت حر سائبة» أن هذا كله لا يزيل عنه الولاء؛ لأن «الولاء لحمة 
كلحمة النسب لا يُباع ولا يوهب»» فالهبة كذلك» وبهذا قال ابن نافع 
وخالف مالگا فيه. 

أختلف في عتق السائبة في ثلاثة مواضع في كراهيته ولمن ولاؤه» 
وهل يعتق بقوله: نت سائبة؟ أو حتى يريد بذلك العتق. 
(۱) «النوادر والزیادات» ۲۳۹/۱۳. 
(۲) هه العبارة تأخرت في الأصل» وجاءت بعد في تبويبه اللاحق. 
(۳) «المغني» ۲۲۱/۹. 
(6) «التمهيد» ۳/ .۷٦‏ 
)٥(‏ «الموطاً» برواية يحي ص .٤۹١‏ 


0) «التمهید» ۳/ ۷۳. 
(۷) «المغنی» ۲۲۱/۹. 


ري 

فقال ابن القاسم في «العتبية» من رواية أصبغ: أكرهه؛ لأنه كهبة 
الولاء. وقال أصبغ وسحنون: لا يعجبنا كراهيته» وهو جائز كما يعتق 
عن غيره من ولد وغيره"" وقال ابن نافع : لا سائبة اليوم في الإسلام 
وهو يوافق ما في «الأصل» عن ابن مسعود» وقد قيل في قوله تعال ما 
جعل أله من حرق ولا سير [المائدة: ]٠٠١‏ هو أن يقول لعبده: أنت 
اھ کن ع رل مو ب اراب عرو ن کا 
وولاؤه قد سلف الخوض فيه» وإذا قال لعبده: أنت سائبة -يريد به 
العتق- فهو حر. 

وقال أصبغ: هو حر وإن لم ينو؛ لأن لفظ التسييب عتق. 


FEN I IKEN ZERN 


(۱) «النوادر والزیادات» ۱۳/ .۲٤١‏ 
() «النوادر والزیادات» ۱۴۳/ .۲٤١‏ 


تاوا( 
سابعها: موافقته في تحريم الخمر» كما ستعلمه إن شاء الله في 


فى 
موضعه. 
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ثامنها : موافقته في قوله: وإ كان عدوا َل رتبب الآية [البقرة 
۸ ذكره الزمخشري" وقال ابن العربي: قدمنا في الكتاب الكبير 
آنه وافق ربه تعالیٰ تلاوة ومعنی في أحد عشر موضعًاء وها من 
الفافر. 

وفي «جامع الترمذي» مصحًا عن ابن عمر: ما نزل بالناس آمر قط 
فقالوا فيه وقال عمر فيه إلا نزل فيه القرآن على نحو ما قال عمر“. 
الرابعة: 
كلام الرجال مع النساء في الطريق. 
الخاسية 


جواز وعظ الإنسان آمه في البر؛ الان سودة من مهات المؤ. 


من حديث انس عن عمر دون لتا اله مسن َل [المؤمنون: ]٠١‏ عند 

البخاري برقم (0۲) کتاب: الصلاهء باب : ما جاه في الل ومن لم بر الإعاعاه. 

ومسلم (۴۳۹۹) كتاب: فضائل الصحابة» باب: قضائل عمر. 

پر الف ان یت لر ہن الشاب الام بین ا فی ار یا داچ 
فقد رواه ابو داود (۳۱۷۰), والترمذي »)۳۰٤۹(‏ والنساتي ۰۲۸۹/۸ واحمد ۱/ 
۳ء والحاکم ۰۲۷۸/۲ واليهقي ۲۸۵/۸ قال الحاكم: صحيح عل شرط 
الشيخين. 
رصسحه الالباني في «صحیح سنن الارمدي» 

0 لشاف ۸6/۱ 

«عارضة الأحرذي» ۱۳/ ٠٤١-٠٤۲‏ 

(4) رواه الترمذي (۴۹۸۲)ء وقال: ها حديث حسن صحيح غريب» وصححه 
الالباني في #صحيح الجامع؛ ۷۴۳0( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


باب إثم مَنْ تَبَرَا مِنْ مَوَالِيه 


عن آبیهء قالّ: قال علي رضی اله عنه: ما عِنْدَنَا كناب روه إا كَِابُ اء عبر هذه 
الصَحيفة. قال : ار إا فيها أَشْيَاء مِنَّ الجراحات وَأسنَان الإبل. قال: وَفيها: 
«المَدِيَة 2 ما بين عَيْر إلى ور قَمَنْ أَحْدَتَ فيا حَدَنًا أو آوى مُحْدِثًا 
ُعَلَيهِ لَعْنَهَ الله تلاك زاي اتن بقل ت بز القَيَامَة صرف ولا 
عَذل» وَمَنْ الى قومًا عير إِذْنِ مَوَالِيه قَعَلَيْهِ لَعتَهَ اله وَالْمَلائكة رالناس 


۴ه 0و ے0 


کی الانة ضرت ولا غدل وة الملين واجدة. 
يُسعَیٰ بها اهم من ف فَمَنْ أخفَرَ مسْلمًا عليه لَعَْهَ اله وَالْمَلائكة والنّاسِ 


Od 


أجمَعينَ › لا يبل مه يوم الا ص ف ولا غدل . [انظر: -١١١‏ مسلم: -۱١۷‏ 
فتح: .]٤۱⁄۱۲‏ 

1- نَا بو کیم حَدنًا سُفيَانَء ڪن عَبِدِ الله ن ديئارء عن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما قال: د ھی انب ا عن بيع الولاءِ وَعَنْ هبَته. [انظر: -۲٣۳۵‏ مسلم: 
۷- فتح: .]٤۲/۱۲‏ 


فة ها ندا اب و 9 فا ای a‏ الكحيقة. 


4 of 


اومن را ن بق إِذْنِ ا قَعَلَيّه لَعْنَةَ الله وَالمَلائكة e‏ 


e القَيَامَة‎ e e 


هټ 


وعن هته . 


ا 
پیسعی 


سے كلاب القَرَاِض 

ا 

في نهيه ك عن بيع الولاء وعن هبته دليل آنه لا يجوز للمولى التبرؤ 
من ولاء موالیهء وان من تبراً منه وأنکره کان کمن باعه أو وهبه في 
الإثم» فإن قلت : التقييد بغير إذن مواليه يؤذن جوازه بإذنهم» وهو 
قول عطاء فيما ذكره عنه عبد الرزاق مستدلًا بهلذا الحديث أنه إذا أذن 
الرجل لمولاه أن يوالي من شاء جاز. 

وهو موافق لما روي عن ميمونة أم المؤمنين أنها وهبت ولاء مواليها 
للعباس بن عبد المطلب» وهم كذلك إلى اليوم ولاؤهم لهم» وقد أسلفنا 
ذلك في باب بيع الولاء وهبته من كتاب المدبر. 

وفي «المصنف»: سئل النخعي عن رجل أعتق رجلا فانطلق المعتق 
فوال غيره» فقال: ليس له ذلك إلا أن يهبه المعتق . 

وعن ابي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم: أن آمرأة من محارب 
أعتقت عبدًا ووهبت ولاءه فوهب نفسه لعبد الرحمن بن أبي بكر» 
فاجازه عثمان. 

وع الشعى ترت وكا اة وان السيت ": 

قلت : جماعة من الفقهاء لا يجيزون ذلك» (وقد أحتج مالك للمنع» 
قیل له: الرجل يبتاع نفسه من سيده عل آنه يوالي من شاء» قال: 
لا يجوز ذلك)؛ لأنه ا قال: «الولاء لمن أعتق» ونهى عن بيع 
الولاء وعن هبته» فإذا جاز لسيده أن يشترط ذلك له» کأن يأذن له أن 
يوالي من شاء فتلك الهبة التي نهى الشارع عنها. رواه ابن وهب. 


.)۳۱٦۱٤-۳۱۹۰۹( ۳۰۳/٦ و‎ )۲۰٤۷۲-۲۰٤71۹( ۳۱٤/٤ «المصنف»‎ )1( 


0 ن 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فإن قلت: فما تأويل حديث علي إذن؟ قيل: يحتمل أن يكون 
منسوخًا بنهيه عن بيع الولاء وعن هبته» ويحتمل أن يكون تأويله 
کتأویل قوله تعالی : «ووا نلوا آوکدک حه ية من [الإسراء: ]۳١‏ والإجماع 
قائم على النهي عن قتلهم مطلقًاء فكذا ما نحن فيهء وکقوله تعالیٰ : 
وریئڪم الى فى حورم من سايم [النساء: ۲۳]ء والإجماع 
قائم على حرمتها وإن لم يربيها في حجره» فكذا لا يكون ترك إذن 
الموالي في موالاة غيرهم شرطا في وجوب لمعنه متول غير مواليه» بل 
اللعنة متوجهة إليهم في توليهم غيرهم بإذنهم وبغير إذنهم؛ لعموم نهيه 
عن بيع الولاء و وعن هبته» (دلیل آنه لا يجوز للمولی)'. 

وفيه من الفقه آنه لا يجوز أن يكتب المولى: فلان ابن فلان. وهو 
مولا ع :قول فلان مول فلات و جائر أن تشب إلى انسبه؟ لاله 
أنتماء إليه؛ لآن «الولاء لحمة كلحمة النسب». 

من تبرأً من مواليه لم تجز شهادته» وعليه التوبة والاستخفار؛ لأن 
الشارع قد لعنه» وكل من لعنه فهو فاسق. 

فصل : 

وفيه : جواز لعنة أهل الفسق من المسلمين» ومعنى اللعن في اللغة : 
الإبعاد عن الخير» وسيأتي قريبًا في الحدود معنى نهيه اث عن لعن الذي 
كان يؤتى به كثيرًا ليجلد في الخمرء ون ذلك ليس بمعارض للعنه 
لشارب الخمر وكثير من أهل المعاصي . 


(۱) من (ص۲). 


سے ڪتابُ الفَرَائِئض 

سلف تفسير الصرف والعدل في آخر كتاب الحج في باب حرم المدينة» 
هل الصرف: الفريضة» والعدل: النافلةء أو عكسه؟ أو الصرف: 
الوزن» والعدل: الكيلء أو الصرف: التوبةء والعدل: الفديةء أو غير 
ذلك؟ و(عير) بفتح العين المهملة: جبل بالمدينة وهو مصروف» ويجوز 
تركه إذا أردت البقعة. 

وقوله: فمن أخفر مسلمًا» أي : نقض عهده وعهدته» وخفرته: كنت 
له خفيرًا يمنعه» وأخفرته أيضًا. 

قوله : (فإذا فيها أشياء)» هي جمع شيء وهو لاينصرف» واختلف 
في تعليله» فقال الخليل : أصله فعلاءء جمع على غير واحده» كالشعراء 
جمع على غير واحده؛ لأن الفاعل لا يجمع على فعلىء ثم أستقلوا 
الهمزتين فى آخره» فقلبوا الأول إلى أول الكلمة فقالوا: أشياءء 
فصار تقديره أفعاء» وقال الأخفش: (هو أفعلاء)“» حذفت الهمزة 

وقال الكسائي :تركوا صرفها لكثرة أستعمالها؛ لأنها شبهت 
بفعلاء» ويعارض هذا بألا يصرف أسماء» وقال الفراء: أصل شىء 
ولين› وقالوا: اشیاء فحذفوا الهمزة الأول وهذا القول یيدخل عليه 
أن ل يجمع عل 0 


(۱) من (ص۲). 
(۲) غير مقروءة بالأصل» والمثبت أقرب صورهاء ولعله الصواب. 


۲- باب إا e‏ غل دنه ر حل 
وَگانَ الحَسَنٌ لا رئ لَه واي e‏ با : «الَوَلاء لِمَنْ 


0 


أعتق» . َر حن توي الار ري ڪه رَفَعَهٌ قَال: «هو ازل 

الاس بمحیاه وممًاته) . راتفا في صحة هذا الخْبر. 

۷۷ 1 ی بی یز عن مالا عن تا ڪن ابن عُمَرَء ار اش 
الَؤْمِنِينٌ راث شري اريه تُغِفَهاء قَقَالَ أَهْلْها: تَبيغكها لى أن 
فَذَكَرَث لسو ل الو ية فَقال: : لا يَمْنَعْك ذلك تما الوَلَاء لِمَنْ أعتَنَ [انظر: 
1- مسلم: -۱٥۰٤‏ فتح: .]٤٥⁄/۱۲‏ 

۸- کدنا محمد أخبرتًا جريڙء عن مَنصورء عَنْ إبْرَاهيمَء عن الأشود عَنْ 
عَائِشَةَ رضي اله عنها قَالّت: أَشْكَرَيْتُ بَرِيرةَ قَاسَُرَط أَهُلَها وَلَاءَهَاء فَدَكَرَث دَلِك 
لبي ي فقَال: «أعََقِيها إن الوَلّاء لِمَنْ أعْطًى الوَرق». قالّث: فاغتَفنها. 
قالَث: قَدَعَاهَا رَسُول الله 4 فَحَبَرَهَا مِنْ رَؤجها فَقَالَتُ: ڌا وَكذَّا مَا بث 
عِنْدَهُ. فَاخَارَث نَفْسَها. [انظر: -٤01‏ مسلم: -۱٥۰٤‏ فتح: .]٤٥/١۲‏ 

ثم ساق قصة بريرة من طريقين عن عَائِسةَ رضي الله عنهاء وفي آخر 
أحدهما: وکان زوجها حرًّا. 

الشرح : 

ثر الحسن رواه أبو بكر عن وكيع» ثنا سفيان» عن مطرف» عن 
الشعبي» وعن يونس عنه"» وفي رواية عبد الأعلى» عن يونس عنه: 
aeRO NOS‏ 


(۱) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۳۱٣۷١( ۳۰۰ /٦‏ 


.)۳٠١۷۹( السابق‎ )۲( 


کے ڪتابُ القَرَائُض 


وحدیث تميم آخرجه الترمذي في «جامعه» عن ابي كريب»› عن ابي 
أسامة وابن نمير» ووكيع عن عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز» عن 
عبد الله بن موهب -وقال بعضهم: ابن وهب- عن تميم بن اوس 
الداري» قال: سألت رسول الله بي ما السنة في الرجل يَسْلِم على يل 
الرجل .. الحديث» قال: وقد أدخل بعضهم بين عبد الله بن 
(موهب)" وبين تميم قبيصة بن ذؤيب» رواه يحيى بن حمزة كذلك› 
وهو عندي ليس بمتصل" 
عن يزيد بن خالد بن موهب وهشام بن عمار» عن يحيیٰ بن حمزة» 
عن عبد العزيز بن عمر قال: سمعت عبد الله بن موهب يحدث عن 
مر بن عبد العریر عن ية بن ديب عن تم" 

وفي كتاب ابن أبي شيبة و«مسند أحمد»: حدثنا وكيع» حدثنا 


. قلت : حدیث یحییٰ أخرجه أو داود» 


عبد العزيز بن عمر» عن عبد الله بن موهب؛ قال: سمعت تميمًا. . 
CE)‏ 
الحديث . 


وروأه ابن بنت منيع عن جماعة» عن عبد العزيز بلفظ : سمعت 
تميمًا ٠‏ فيجوز أن يكون رواه ولا عن قبيصة» عن تميم» ثم سمعه 
(۱) كذا بالأصل» وفى «سنن الترمذي» ٤۲۷ /٤‏ : (وهب). 
(۲) «سنن الترمذي» ٤۲۷ /٤‏ (۲۱۱۲). 
(۳) ابو داود (۲۹۱۸). 
0©) «مصنف ابن ابی شیبة» ۲/ ۲۹۹ »)۳۱٣۹۷(‏ «مسند أحمد» .٠١۳ ء۱٠١۲ /٤‏ 
ورواه أحمد عن إسحاق بن يوسف الأزرق وأبي نعيم» كلاهما عن عبد العزيز بن 
عمر. 


)٥(‏ ابن بنت منیع هو ابو القاسم البغوي» روى الحديث في «معجم الصحابة) 
(TO ۳14 -"^/۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقول البخاري : (واختلفوا فى صحة هذا الخبر). هو كما قال» فقد 
أسلفنا عن الترمذي آنقطاعه» وال الخطابي: ضعفه أحمد» وقال: 
اوه عد العو ن من ا ال و ا ان ك المح 
كونه ثقة» وهو موجود» قال محمد بن عمار المشبه في الحفظ بالإمام 
أحمد: ثقة» ليس بين الناس فيه أختلاف» وقال يحيى بن معين في 
رواية يحيى الغلابي: ثبت» وقال أبو داود تلميذ الإمام أحمد: ثقة» 
وروى له الجماعة» قال أبو زرعة البصري الدمشقي الحافظ في 
«تاريخ دمشق»: حدثني صفوان بن صالح» سمع الوليد بن مسلم يذكر 
أن الأوزاعي كان يدفع هذا الحديث» ولا يرى له وجهًاء ويحتج بأنه 
لم يكن للمسلمين يومئلٍ (ديوان) ولا خراج» قال أبو زرعة: وليس 
كذلك» بل هو حديث حسن المخرج والاتصال» لم أر أحدا من أهل 
ال 

وما الدارقطني فقال: إنه حديث غريب من حديث أبي إسحاق 
السبيعي عن ابن موهب تفرد به عنه ابنه يونس» وتفرد به أبو بکر 
الحنفي عنهء فأفادنا متابعًا لعبد العزيز وهو أبو إسحاق» والغرابة 
لا تدل على الضعف» فقد تكون في الصحيح» والإسناد الذي ذكره 
صحيح على شرط الشيخين» وفيه رد لقول ابن المنذر» ورفع الحديث 
أحمد وتكلم فيه غيره» ولم يروه غير عمر بن عبد العزيز» وهو شيخ 
لیس من آهل الحفظ» وقال: قد اآضطربت روایته له» فروی عنه وکیع 
وأبو نعيم عن عبد الله بن موهب» قال: سمعت تميمًا ورواه شريك»› 
0( «معالم السنن» .٠٦/٤‏ 


۳) كذا بالأصل» وفي «تاريخ دمشق» ۳۳/ :۲٤١‏ (ذمة). 
«تاریخ دمشق» ۳۳/ .۲٤۲-۲٤۱‏ 


س تاب اقرايش اا0 
عن حفص بن غياث عنه» عن ابن وهب» عن قبيصة» عن تميم› 
ولا ندري أسمع قبيصة من تميم أم لاء فلما أضطرب حسبنا أن 
ل یکون ا وکان ظاهر قوله : «الولاء لمن أعتق» أولى ینا» 
ودل عل أن الولاء لا يكون لغير المعتقء وقد أخرجه أحمد في 
(مسنده» وشرطه فيه معلوم› کَمَا وة انو موسی المديني في 
اا 

ا 

أختلف العلماء فيمن أسلم على يدي رجل من المسلمين» فقال 
الشعبى كقول الحسن : لا ميراث للذي اسلم على يديه ولا ولاء له» 
وميراث المسلم إذا لم يدع وارثا لجماعة المسلمين» وقول ابن أبي 
ليل ومالك والثوري والأوزاعي والشافعي وأحة: وحجتهم حدیث 
الباب: «الولاء لمن أعتق» فنفى الميراث عن غير المعتق» كما نف 
عنه الولاء وذکر ابن وهب» عن عمر بن الخطاب قال: لا ولاء 
للذي أسلم على يديه» وهو قول ربيعة وإسحاق» وحكاه ابن أبي شيبة 
في «مصنفه» عن عمر آنه قضى بذلك» وهو قول النخعي وعمر بن 
روي عن النخعي : آنه إذا أسلم على يد الرجل ووالاه» فانه يره 


وصاحيه»› وحکي عن ابي ات والنخعى أيضّا» فان أسلم علیٰ يديه 


(1) قلت: الحديث صححه الألباني في «صحيح آبي داود» »)۲٥۹۱(‏ وفي 
«الصحيحة» )۲۳٠١(‏ وفي الأخير كلام مفيد فليراجع. 

(۲) «المسند» ۲۸/۲. 

(۳) مطبوع مع «المسند» في المقدمة (تحقیق : أحمد شاکر) ۲۷-۱۹/۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولم یعاقده ولم يواله فلا شيء له» قال الطحاوي في «مشکله»: وهو قول 
أكئر الغلا وآجاز قمر ن الطاب وروي ذلك عن الزهرئ؛ 
واحتجوا بحدیث تميم الداري . وقد عرفت ما فیه» وابن بطال“ 
ساقه عن مسدد» عن عبد الله بن داود» عن عبد العزيز › عن عبد الله بن 

قال ابن القصار : ثم لو صح لکان تأویله: اس به» يواليه وینصره 
ویوارثه إذا مات» ولیس فيه أنه أحق بمیراثه. 


U RTT ARTS ARI 


(۱) «شرح مشکل الاآثار» ۷/ ۲۸۲. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۷۵. 


شک تان انش 
۴- باب مَا يرت النسَاءُ مِنَ الوَلاءِ 


۹ - ڪڏٿئا حفص بي عُمَرَء حَدتا همام عن ايء > ڪن ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهما قَال: أَرَادَث اة اَن شري بَرِيرَة 6 قَقَالَّث لِلنَبي يا : ١‏ م يِشْتَرطونَ الوَلاءَ. 
فقال النَبيْ ک: «اشتّريهاء انما الوَلَاء لِمَنْ أعتَیَ». [انظر: -۲٠١١‏ مسلم: -٠٠١٠٤‏ 
فتح: .]٤۷⁄/۱۲‏ ۰ 

-٠۰‏ حدتتًا ابن سلام؛ أَخْبرنًا وَکیعء ڪن سُفَيَانء عَنْ مَنْصورء عَنْ إِبْرَاهيمء 
عن الأشودء عَنْ عَائِشَةَ قالّث: قال رَسُولٌ اله كيا: «الوَلّاء لِمَنْ أعْطًى الوَرق 
ووليّ النّعْمَةَ». [انظر: -٤01‏ مسلم: ٤‏ - فتح: ۱۲ .]٤۷/‏ 

ذكر فيه حديث عائشة في قصة بريرة : «اشكَريهاء ّما الوَلَاء لمن أعتَقَ» . 

وحديثها أيضًا َال رَسُولْ ا ي : «الْوَلّاء لِمَنْ أعطًى الوق وَوَلِيّ 
النْعْمَةَ) . ٠‏ 

وهو يوجب أن يکون الولاء لكل معتق ذکرّا کان أو أن نغ ؛ لأن (من) 
تصلح للذكر والاأنشی والواحد والجمع› إلا أنه ليس للنساء عند جماعة 
الفقهاء من الولاء . ونقل سحنون فيه الإجماع -إلا من أعتقن أو أعتق من 
أعتقن» أو ولد من أعتقن» وعبر أيصًا: أو جر الولاء إليهن من أعتقن› 
وربما عبروا فقالوا: لا ترث أمرأة بولاء إلا معتقها أو منتميا إليه بنسب 
أو ولاء. 

قال الأبهري: وهلذا قول الفقهاء السبعة وغيرهم من آهل المدينة 
والكوفة» ليس فيه اختلاف إلا ما يروی عن مسروق أنه قال: ترث 
التساء من الولاء كما يرثن من المال. 

وذكر ابن المنذر» عن طاوس مثله» واحتح بقوله تعالى: ##وللياء 
صي مَمَا رك ألَوَلدَان الاآية [النساء : ۷]» وهذا شذوذ ولم يعرج عليه 
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السادسة 

جواز الإغلاظ في القول والعتاب إا كان قصده الخير» فإن عمر 
قَالّ: قد عرفناك يا سودة؛ وكان شديد الغيرة لاسيما في آمهات 
المؤمنين. 

السابعة: 

التزام النصيحة لله ولرسوله في قول عمر: أحجب نساءك. 


وکان ڳا بعلم أن حجبهن خير من غيره» لكنه كان يترقب الوحي» 
بدليل أنه الم يوافق عمر حين أشار بذلك» وكان عدمه من عادة العرب. 

قال القاضي عياض: والحجاب الذي خص به أمهات المز. 
فرض عليهن بلا خلاف في الوجه والکفین» فلا يجوز لهن كشف 
لشهادة ولا غيرهاء ولا إظهار شخصهن إا خرجن» كما فعلت 
حفصة يوم مات أبوهاء ستر شخصها حين خرجت» وزينب عمل 
لها قبة لما توفيت َال تعالى: را مالو 
اي لالاحزاب: ۳ه 

فائدة 

كان الحجاب 
الثالثة. وقال ابن إسحاق: بعد أم سلمة. وعند ابن سعد: في الرابعة في 
ذي القعدة؛ وذلك لما تزوج زينب بنت جحش أولم عليهاء وأكل جماعة 
وهي مولية بوجهها إلى الحائط ولم يخرجواء فخرج رسول الله ل ولم 
يخرجوا وعاد فلم يخرجوا فنزلت آية الحجاب. 


قو 


0۷/۷ أنظر: «إكمال المعلم بفرائد مسلم»‎ )١( 
۱۷٤/۱ آنظر: «الطبقات الکبرئ؟‎ )( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وإنما ترث النساء ولاء من أسلفناه؛ لأنه عن مباشرة» وليس هو في 
الميراث» وإنما لم يرثن الولاء؛ لأنه إنما يورث بالتعصيب» والمرأًة 
لا تكون عصبة» ولما كانت المرأة لا تستوعب المال» بالفرض الذي 
أوكد من التعصيب لم ترث الولاء. 

كل موضع يكون فيه الولاء للمعتق الرجل فالمرأة المعتقة كذلك» 
فإذا أعتق رجل أو أمرأة عبدًا ثبت الولاء لهما وولاء ولده» ذكورهم 
وإناثهم» وولاء ولد الذكور كذلك. 

قال ابن التين : ولا شىء لهما فى ولاء ولد البنات ذكرًا كان ولد 
ا ۰ ۰ 

قال : فإن أعتقا أمة فالولاء لهما دون ولدهاء فإن ولدت تلك الأمة 
درا کات او انی كان ولاؤهم لمعتق زوجهاء فإن لم يخلف معتق الزوج 
من يحوز الولاء آو كان الزوج حرًا لم يتقدم عليه ولاء فولاؤهم لبيت 
المال في «المدونة»“. 

وعلىٰ قول ابن الموًاز: يعود الولاء لمعتق الأم» واعترض على 
الحصر السالف الذي نقلنا فيه الإجماع» فقال: هو حصر غير 
مستمر» وذلك آنه إذا كانت المعتقة لها ولد من زناء أو كانت ملاعنة 
لها ولد» أو كان زوجها عبدًاء فإن ولاء ولدهن كلهن لمعتقها"› 
والحصر المستمر في ذلك أن يقال: لا ترث النساء من الولاء إلا من 


(۱) «المدونة الکبری» ۳/ ۸۳-۸۲. 
(۲) الفرق الذي يريد أن يبينه: هو أن فى غير هه الحالات الثلاث فولاء الأولاد 
لمعتق الزوج وليس لمعتقها. 


أعتقن» أو مَّن جره إليهن من أعتقنه بولادة أو عتقء ورأيت نحو هذا 
الحصر لابن القاسم في «مختصر الشيخ أبي محمد) ونحوه عن 
سحنون في غير آأم. 

وقوله : («الولاء لمن أعطى الورق وولي النعمة)) معناه: لمن أعطى 
الثمن وأعتق بعد إعطاء الثمن ؛ لأن ولاية النعمة التي يستحق بها الميراث 
لا نکن :الا بالغتق 


7 ھت 2 چ 2 ٣ھک‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


باب اشم من اة 
وَين الأخت مِنهُم 
4- حدنًا آَذَمُء دنا شه حدنًا مُعَاويةَ بن قر وَقََادَةٌء عن انس بن 
مَالِكٍ 4ء عن النَيىْ ية قال: «مَولّى القَوم مِنْ نهم . أو كما قال . 1إ 
1 مسلم: ۱۰۵۹- 1/۲ 
۲- حَدَتَتا بُو الوَليدء حَدَيَنَا سُعْبَةًء عَنْ قََادَةَء عن نس ٤‏ عن التي ی 
قال : «ابنْ ْب القَوم مِنهم». ا : من . [انظر: -۳۱٤٩‏ مسلم: -۱٠۵۹‏ 


[4/۱۲ 


ذکر فيه حدیث نس هه عن رسول الله ي قال : «مَولّى القوم مِنْ 
شيهم . قال E‏ : «اْنْ حب 
القَوم نهم . َو : «(من نمْسِهيْ» . 

أما مولى القوم من أنفسهم فهو صحيح بالنسبة إليهم والميراث 
والعقل . وآما ابن أخت القوم منهم فهو محمول عند أهل المدينة أن 
یکون ابن آختهم من عصبتهم . 

وعند آهل العراق الذين يورثون ذوي الأرحام: ابن أخت القوم 
منهم» يرٹهم ويرثونه» وقد سلف الكلام على ذلك . 

0 ال اوت ای اا ار 
حديث قتادة عنه» والبخاري E‏ بن قرة وقتادة عنه. 


() الحقناها من هامش الأصل» حيث كتب فى الهامش: فى أصله بياض» ولعله هنا : 
فائدة أو تنبيه. 1 

۳) ورد في هامش الأصل: الحديث المشار إليه هو الحديث الأولء كذا رأيته فى 
و الدمشقية. ٠‏ 


— ڪتابُ القَرَائض 


۵- باب ميراث الأسير 


کک ٠‏ شرن يورت الاير في يدي الر ا ج 


ڪڪ ر اض فی تال م ق 3 َتَحَ ّ دینه› إت هو 


الس 


e 


۳- کڪاتا أ3 الوليدء دتتا شه عن ىء عن ي حازم عن 


۳3 
2 
کے‎ E 


هُريْرةء ڪن اني 4 قال: «مَنْ تَر مالا فلورتتهء وَمَنْ ترك كلا فإليتا». 


Grol 
: رة له‎ 


التعليق عن شريح رواه أبو بكر» عن حفص بن غياث» عن داود» 
عن الشعبي عنه""“» ورواه عبد الرزاق» عن همام» عن الثوري» عن داود 
مغل 


(۳ 


والتعليق عن عمر رواه معمر» عن ابن شهاب عنه 

وكأن البخاري أراد بهذين التعليقين مخالفة ما حكى أبو بكر بن أبي 
شيبة» عن سعيد بن المسيب في رواية : أنه كان لا يورث الأسير. وفي 
الأخرئ: يرث. وعن الزهري روايتان كسعيد» وقال إبراهيم: لا يرث. 
ولم يختلف عن الحسن في توريثه. 


.)۳۱٤۹۳( ۲۸۹ /٦ «مصنف ابن آي شیبة)‎ )١( 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۳۰۸/۱۰ (۱۹۲۰۲). 

)۳( رواه عنه عبد الرزاق في «المصنف» ٦‏ عن إسحاق بن راشد وغيره من آهل 
الجزيرة» عن عمر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال في وصيته: إن أعطى عطية أو نحل نحلا أو أوصى بثلثه فهو 
جائز. وقال الزهري: لا يجوز للأسير في ماله إلا الثلث”'. ونقل 
ابن بطال عن أكثر العلماء أنهم ذهبوا إلى أن الأسير إذا وجب له 
میراث» آنه يوقف له ویستحقه» هذا قول مالك والكوفيين والشافعي 
والجمهور. 

وروي عن سعيد بن المسيب: آنه لم يورث الأسير في أيدي العدوء 
وقد أسلفنا عنه نحن خلاقًاء وقول الجماعة أولىٰ؛ لأن الأسير إذا كان 
مسلمًا فهو داخل تحت عموم قوله : «من ترك مالا فلورثته» وهو من جملة 
المسلمين الذين تجري عليهم أحكام الإسلام وغير جائز إخراجه من 
جملة أحكامهمء إلا بحجة لا توجب له الميراث”. 

(فرع) :الو تيتا تنصرة فهو حول في ذهب مالك آنه تعر 
طاتعًا حتیٰ يبت الإكراه وتطلق عليه آمرأته. 

وقال یحییٰ بن سعید: هو محمول على الإکراه حتیٰ تثبت طواعیته . 


7 
٤ 
9 


(۱) «مصنف ابن آبی شیبة» .٤٥١ ۲۹۰-۲۸۹/٦‏ 
)۳( شرح ابن بطال» ۸/ ۳۷۸. 


س قب قري 

- باب لا يرت المُشَلِمُ الكافرَ وَل الڪافِر المُشَلِمَء 

وَإِذا اَشلَمَ قَيْلَ أن يُقَسَمَ الميرَاثُ قلا مِيرَاتَ لَه 

4- تَا ُو عَاصم عن ابن جرج عن ابن شهاپ» عن علي ن ځمين. 
عن عُمَرَ ن عُْمَانَء عن أُسَامَةَ بن رَيْرٍ رضي اله عنهما أن اللَبيّ بلا قال : : ا يرث 
المسْلم الكافرَ وَل الكافرً المَسْلم». [انظر: ۱۵۸۸ء -٤۲۸۳‏ مسلم: ۱۳۵۱ء ۱1۱۶~ فتح: 
0.7[ 

ذکر فيه حدیٹ أسامة ن زن برضي الله عنهما أن الي لل قال : 
ر ن المسْلم الكافرَ ولا الكافْر المسْلمّ». 

هذا الحديث أخرجه البخاري عن ابي عاصم» عن ابن جريج» عن 
ابن شهاب» عن علي بن حسين» عن عمرو بن عثمان. 

وكذلك رواه مالك» فقال عن ابن شهاب)› عن عمر بن عثمان' . 

قال ابن عبد البر: لم يتابع أحد من أصحاب ابن شهاب مالكا على 
قوله : (عمر)» وکل من رواه عن ابن شهاب قال: (عمرو)؛ إلا مالکا فإنه 
قد قال: (عمر). 

وقد وافقه على ذلك يحيى القطان والشافعي وابن مهدي . 

قال: ولم يختلف أهل النسب أنه كان لعثمان ابن يسم عمر وآخر 
يسمى عمرًّاء إلا أن هذا الحديث لعمرو لا لعمر عند جماعة أهل 
الحديث . 

وممن قال في هذا الحديث عن ابن شهاب: (عمرو). . فذكر 


(۱) «الموطاً» ص ۳۲۱ وفيه: عن ابن شهاب› عن علي بن حسين بن علي» عن عمر 
ابن عشمان به» ولم يذكر فيه: ولا الكافر المسلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


جماعة» ثم قال : وابن جريج ٠"‏ قلت : وكذا أسلفناه من طريق البخاري 
عنه : (عمرو) بالواو» كذا هو بخط الدمياطي لا كما غلط فيه بعض 
الشراح وادعى أنه رأى في الأصول: (عمر). 

وقد سلف في المغازي» عن سليمان بن عبد الرحمن» عن سعدان 
ابن يحيىٰ» عن محمد بن أبي حفصة» عن الزهري به» وأخرجه (مسلم 
من حديث سفيان بن عيينة» عن الزهري به" وأخرجه أيضًا الأربعة“ 
أبو داود من حديث سفيان) آيضصًا والترمذي كذلك» وقال: حسن 
صحيح» كذا رواه الترمذي» عن علي بن حجر» عن هشيم بلفظ 
سان حمل حديث أحدهما على حديث الآخر»ء والمحفوظ عن 
علي بن حجر بلفظ (الثاني) عنه» وله طرق عن الزهري غير ذلك» 
وفي حديث ابن القاسم وحده: عن عمرو بن عثمان» وقال النسائي : 
والصواب من حديث مالك: عن عمرو بن عثمان» ولا نعلم أحدًا 
تابع مالكا على: (عُمر)“» وعن مسعود بن جويرية الموصلي» عن 
هشيم » عن الزهري» عن علي بن حسين وابان بن عثمان؛ کلاهما عن 
أسامة به. قال النسائي: وهذا خط . 


.٤۹۰٩-٤۸۹/۱۰٥ «الاستذکار»‎ )۱( 

() آي : ابن جريج» رواية الباب. YE) a‏ 

() ابو داود (۲۹۰۹)» الترمذي (۲۱۰۷). النسائی فی «الکبری» /٤‏ ۸۲-۸۰ 
(۳۷۰- ۳۸۲). وان ماجه (۲۷۲۹). ا 

)٠(‏ ساقط من الأصل» والمثبت من (ص؟). 

() الترمذي بعد الرواية رقم .)۲٠١۷(‏ 

(۷) في (ص٣):‏ النسائي. 

(۸) «السنن الکبری» .۸۱/٤‏ 

.)٦۳۸١( ۸۲ /٤ انظر: «السنن الکبری»‎ )٩( 


an‏ ڪتابُ القَرَاُض 


وعن علي بن حجر» عن هشيم بإسناد الترمذي» وهو الصواب من 
اج بن حرب الموصلي› عن القاسم بن يزيد» عن سفيان -وهو 
عیسیٰ »› عن علي بن حسين» عن أسامة بن زيد به ولم يذكر: عمرو 
ان فان وار چ ابن فا جه بصا من طرق فان وغ به 
أحذها: حديث جابر #: أن النبي يي قال: «لا يرث المسلم 
النصراني»› إلا أن یکون عبده أو آمته) اُخرجه النسائي و صححه الحاكم 
الذي فى سنده وقال: إنه مجهول الحال" . 
قلت : هذا غریب ! فقد روی عن ابن جریج وغیره» وعنه ابن وهب»› 
وأخرج له مسلم في «صحیحه»» وذکره ابن حبان في «ثقاته»» وقال 
أبو حاتم وأبو زرعة: شيخ“ وقال الحاكم: (صحيح ال 
فل ا دی ل اک 
(۱) این ماجه (۲۷۲۹). 
(۲( النسائي في «الكبرى» ٤‏ ۳ (۳۸۹). والحاكم في «المستدرك» ٤٥ /٤‏ وأعله 
ابن حزم في «المحلیٰ» .۰٠ /٩‏ 
(۳) «بیان الوهم والاإیهام» ۵۳۸/۳- .٥۳۹‏ 
)٤(‏ «الثقات» ۹/ ٩‏ و«الجرح والتعدیل» ۸/ ۳۲. 
)0( في (ص۲) : صدوق الحديث صحیح. 
) «الکامل» ۷/ .٤0۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن یونس: روی عنه ابن وهب وحده بغرائب . وقال الدارقطني 
E EE‏ قال: وفي حديث ابي غسان» عن 
شريك» عن أشعث -يعني : ابن طلق-» عن جابر رفعه «لا يرث آهل 
الكتاب ولا يورثواء إلا أ يرث الرجل عبده أو ا 

ثانيها : حديث أبي هريرة مرفوعًا : «لا ترث ملَةٌ ملةّء ولا تجوز شهادة 
أهل ملة على ملةء إلا أمتي فإنه تجوز شهادتهم على من سواهم» أخرجه 
الدارقطني من حديث عمر بن راشد بن شجرة» عن يحييٰ» عن ابي 
سلمة» عن أبي هريرة هه مرفوعًا (به لفظ ابن عیاش الا نه قال في 
حديثه عن ابي هری اج ركه ومر ن راه ن 
ا 

وقال ابن ابي حاتم» عن نة :هن التاس من يروية عن أبن زاشدة 
عن يحيىٰ» عن أبي هريرة» عن رسول الله ا لم یذکر شکگا. 

ثالثها: حديث عبد الله بن عمرو» أخرجه الدارقطني من حديث 
الضحاك بن عثمان ومخرمة بن بكير» عن أبيه» عن عمرو بن شعيب› 
عن أبيه» عن جده قال رسول الله بي : «لا يتوارث آهل ملتين شتى 
مختلفین»“ . 

فال ابن عد ال وواه خكاعة من الات عن مرو 

وقال هشيم» عن الزهري» عن علي بن حسين» عن عمرو بن 
عثمان» عن أسامة 4 عن رسول الله بي وصرح البيهقي في 
)١(‏ «سنن الدارقطني» .۷٥ /٤‏ وفيه: أشعث» عن الحسن» عن جابر به. 
) ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص۲). 


.1۹٩ /٤ «سنن الدارقطنى»‎ )۳( 
.)۹٤/۱٠١ «الاستذکار»‎ )٥( .۷٦-۷٥١ /٤ «سنن الدارقطنى»‎ )( 


سے ڪتابُ القَرَائِض 


(معرفته» بجد عمرو فقال: عن جدي عبد الله بن عمرو» أنه ا قال يوم 
فتح مكة» فذكره"» قال: ورواية من روى في حديث الزهري : 
«لا يتوارث آهل ملتين» غير محفوظة» ورواية الحفاظ كما هو في 
الکتاب» وإنما يروی هذا في حديث عمرو بن شعيب» وقد روي في 
حديث عمرو اللفظان جمعيًا في حديث واحد» فمن أدعىٰ کون قوله: 
«لا يتوارث آهل ملتين» هو الأصل» وما رويناه قر على المعنى 
فليس هو بعارف بالأسانيد» وإنما يميل إلى الهوئ» ورواة ما ذكرناه 
حفاظ اا 

وأما رواية هشيم عن ابن شهاب» عن عمروء عن أسامة فقد حكم 
الحفاظ بكونها غلطًاء وبأنه لم يسمعه من ابن شهاب. 

فصل : 

قال ابن حزم في حدیث جابر ڪه بعد أن علله بالتدلیس: ميراث 
السيد عبده النصراني أو المجوسي ليس هو بالميراث ولكن للسيد 
آخذه في حياته» فهو له بعد وفاته» والعبد لا يورث بالخبر الذي جاء 
عن رسول الله ية في ميراث المكاتب. فلم يجعل للجزء المملوك 
TEE‏ 

وقد رويناه عن معاذ ومعاوية بن أبي سفيان ويحيىٰ بن يعمر وإبراهيم 
ا المسلم من الكافر دون عكسه»ء (أآي: كما ينكح 
الكافرة)ء وهو قول إسحاق» وهو عن معاوية ثابت. 


.٠١٤/۹ «معرفة السنن والاآثار»‎ >١ 
.٠٤١ /۹ «معرفة السنن والاآثار»‎ )۳( 
.۳۰٤/۹ «المحلیٰ»‎ 


RE 


الثامنة 


رجن في حَاجَيكُنٌ.. ٿال متام 
أما رجاله فسلف التعريف بهم. 
وأا فقهه فخروجهن إلى البراز ومثله ما بهن حاجة إليه وقد أمرن 
بالخروج إلى العيدين كما سياتي. 
لبرارَ) بفتح الباء كما سلف. فال الداودي: وقوله: 
تَخْرْجْنّ» دال عل أنه لم يرد هنا حجاب البيوت -فإن ذلك وجه 
لا يبدو منهن إلا العين. 
قالت عائشة: كنا نتأذى بالكنف وكنا نخرج إلى المناصع. 


آخر- إنما راد أن يستنزن بالجلباب 


في الهامش كتب: (لكن) ورمز فوفها نها نسخة. 

() سياتي برقم (۹۷6) كناب : العيدين» باب: خروج النساء والحيض إلى المشل» 
ولم (۸۹۰) كتاب: صلا العيدين. 

7 سباتي برقم (1141) كتاب: المغازي» باب: حديث الإقك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قلت: وعن معاذ باطل» كما قاله الجورقاني"» وقال أحمد 
بمقتضیٰ حدیث جابر ه: آنه إذا أعتق مسلم كافرًا ورثه. 

وحكاه إمام الحرمين» عن علي وقال: هو غريب لا أصل له. 

قلت : بل له أصل كما سلف . 

قال ابن حزم: ولو صح لم یکن فيه إلا عبده أو آمته» ولا یسمی 
المع ولا المعقة عدا و اة : 

قال ابن عبد البر: وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: أهل 
الشرك نرهم ولا يرثوننا". ولم يصح» والصحيح أنه قال لرجل في 
عمته وماتت نصرانية: يرثها أهل دينها. وممن قال بإرث المسلم من 
الكافر ابن الحنفية -محمد بن علي- ومحمد بن علي بن الحسين 
وسعيد بن المسيب“» ورووا فيه حديثا مسندًا ليس بالقوي» وذكر 
الطحاوي في «فرائضه»: أن ابن مسعود كان يحجب بأهل الكفر 
ولا يورٹهم . 

قال أبو يوسف : لسنا نأخذ بهذاء إنما نأخذ بقول علي وزيد: من لم 
يرث لم يحجب» قال أبو جعفر: وحدثنا سليمان عن أبيه» عن أبي 
يوسف» عن الأعمش وابن أبي ليل: أن ابن مسعود إنما كان يحجب 
بهؤلاء ثلاثة: الأم من الثلث» والزوج من النصف» والمرأة من 
الربع» لا يحجب بهم غير هؤلاء. 


.٠٠١ /۹٩ «المحلیٰ»‎ )۱( 

(۲) «الأّباطیل والمناکیر» للجورقاني .)٥٤۹( ۱٥٦/۲‏ 
(۳) «التمهید» ۹/ ۱۹۳. 

.٤4۱/٠١ «الاستذكار»‎ )٤( 


ڪتابُ القَرَاِض 


ومن الغرائب أن القاضي عبد الوهاب المالكي نقل عن الشافعي 
کی ا لو أعتق مسلم عدا کافرا ومات ورثه عن 
الشافعي" خلانًا لمالك. 

رأيته في كتاب «الإشراف» له في الخلاف بيننا وبين مالك» لكن 
زات في «الأم» ما نصه: أخبرنا مالك بن أنس» عن يحي بن سعيدء 
عن إسماعيل بن أبي حكيم : أن عمر بن عبد العزيز أعتق عبدًا له 
نصرانيًا» فتوفي العبد بعدما عتق» قال إسماعيل : فأمرني عمر بن 
عبد العزيز أن آخذ ماله فأجعله في بيت مال المسلمين» ثم قال 
الشافعي : وبهذا كله نأخذ". 

وفي الرافعي في آوائل باب الولاء مثله» حيث قال: لو أعتق المسلم 
عبدًا کافرًا أو الکافر مسلمًَا ثبت الولاء'» وإن لم یتوارٹاء كما تثبت 
علقة النكاح والنسب بين الكافر والمسلم وإن لم يتوارثا. وقال 
القاضي حسين في الباب المذكور: لو أعتق الكافر عبدًا مسلمًا وله 
ابن مسلم» فمات العبد في حياة معتقه لا يرثه ابن معتقه المسلمء بل 
يكون لبيت المال» وما ذكره خلاف ما نص عليه إمامناء فإن 
ابن المنذر نقل عنه: أنه يرثه أقرب الناس من عصبة مولاه» ويكون 
وجود سيده كموته» وصرح أيضًا -أعني : القاضي حسيتا- بأن 
ابن المعتق وأولاده والعبد المعتق إذا كانوا كفارّاء فالتحق المعتق 
بدار الحرب واسترق» ثم مات العبد المعتق آل ميراثه لبيت المالء 
قال: وهكذا التزويج . 
(1) «المعونة» ۲/ .۳۷٠١‏ 
(۳) «لأم» .٥٤/٤‏ 
() «العزیز شرح الوجیز» ۱۳/ .۳۹٥‏ 


ا 


نص الشافعى على أن المرأة إذا أعتقت أمة زوَّجَها أبوها بعصوبة 
الولاءء ونص فيما لو أعتقها رجل ومات وخلف ابنا صغيرًا وللأب 
جد» أنه ليس للجد تزويجها فما الفرق؟ وفرق القفال بأن في الأول 
الضغير» واستدل أضخابا عل أحمد في تفرفتة بين الإرت بالنسب 
والولاءء بأن الولاء فرع النسب والكفر مانع من الإرث بالنسب» 
فأولى أن يمنع في الولاءء وفرقوا بين النكاح والإرث بأن التوارث 
مبنى على الموالاة والمناصرة»› وهما منتفيان بين المسلم والكافر»› 
الحربية» وحيث لم يجز دل على أفتراقهما. 

فصل : 

ذهب جماعة من أئمة الفتوى بالأمصار إلى حديث أسامة» وقالوا: 
لا يرث المسلم الكافر ولا عكسه» روي هذا عن عمر وعلي وابن مسعود 
وزيد بن ثابت""“ وابن عباس وجمهور التابعين» وفي ذلك خلاف عن 
بعض السلف› يروى عن معاوية ومعاذ كما سلف» وذهب إليه 
سعيد بن المسيب وعیره. 
ولا ينکحوا نسائنا. ویرده حدیث الباب» والسنة حجة على من خالفها. 
(۱) رواها ابن آبي شیبة عن عمر »)۳۱٤۳۷( ۲۸۷/١‏ وعن علي ۲۸۷-۲۸٦/٦‏ 

»)۳٤۳۲(‏ وعن ابن مسعود )۳۱٤۳١( ۲۸۷ /٦‏ بلفظ : وأما عبد الله بن مسعود 


وعن زید بن ثابت .)۳۱٤۳١( ۲۸۷/٦‏ 


کس ڪتابُ القَرَائئض 


قال ابن القصار: والتوارث متعلق بالولايةء ولا موالاة بينهماء قال 
تعالى : إلا كد الد والتمترى أوله شم ياء بعض [المائدة: ]٠١‏ فدل 
نهم لا يكونون أولياء للکفار» فوجب أن لا یرٹوهم كما لا يرثهم 
الكفار» وأيضًا فما بين الكافر والمسلم أبعد مما بين الذمي والحربي› 
فإذا ثبت أن الذمي لا يرث الحربي مع آتفاقهم في الملة؛ فلأن 
لا يرث المسلم الكافر أولئ؛ لاختلافهما في الملة» وما ذكروه من 
تزويج المسلم الكافرة» فإن باب الميراث غير مبني على التزويج. 
ألا ترئ أن الذمي يتزوج الحربية وهو لا يرثهاء والحر المسلم يتزوج 
اا يرٹها مع أتفاق دينهماء وقولهم ينقلب عليهم؛ لأن 
الكافر يقول: أنا أرث المسلم؛ لأنه يتزوج منا وإن لم نتزوج منه» 
فکما یرٹنا نره . 

وقول البخاري: (وإذا أسلم قبل أن يقسم الميراث فلا ميراث له)» 
هو قول (جماعة العلماء»'“ الفقهاءء وقالت طائفة : إذا أسلم قبل القسمة 
فله نصیبه» روي عن عمر" وعثمان" من طریق لا يصح» وبه قال 
الحسن ٠‏ وغكرمة: وحكاه ابن هبيرة رواية عن أخمد > وحكاه 
ابن التين» عن جابر بن زيد فيه وفي المعتق قبلهاء قال: وروي عن 
الحسن أيصًا: الإرث في الإسلام دون العتق» وإن أسلم وقد قسم 
بعض المال يورث ما لم يقسم خاصة. 


)۱( في (ص۲) : جمهور. 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» .)١١١۳١(‏ 

(۳) سنن سعید بن منصور» ۱/ .۷٥‏ 

(0) سنن سعيد بن منصور» .۷٦/١‏ () «الإفصاح» .۲٤۹/۷‏ 


۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقول الجماعة أصح؛ لأنه إنما يستحقه من حين الموت؛ لقوله كط 
:لا يرث الكافر المسلم» فإذا أنتقل ملك المسلم عن ماله إل من هو 
على دینه ثبت ملکه لمن ورثه من المسلمين» ولا يجوز إزالة ملكه 
إلا بحجة. 

واختلفوا في معني هذا الحديث في ميراث المرتد على قولين : 
أحدهما: أن ماله -إذا قتل عليها- فيء في بيت مال المسلمين» وهو 
ل زا eT‏ ا o A‏ وال ٩‏ 
ولاف 0 ا ES E‏ ا 
ذكره أبو عمر“» وحجتهم ظاهر القرآن في قطع ولاية المؤمنين من 
الكفار» وعموم حديث أسامة» ولم يخص مرتدا من غيره» وحديث 
عدي بن زيد عن ثابت بن أبي أنيسة»› عن يزيد بن البراء» عن أبيه» 
قال: لقيني عمي فقلت: أين تريد؟ فقال: بعثني رسول الله يه إلى 
رجل نكح أمرأة أبيه أضربٌ عنقه» وآخذ ماله. وفي حديث خالد بن 
أبي كريمة» عن معاوية بن قرة» عن أبيه: أنه اقتا بعث أباه -جد 


.٠٤١ /۹ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 

(۲) «الاشراف» ۳/ ٠١١‏ «بلفظ لا يرث المرتد ورثته من المسلمين ولا يرثونه لأنه كافر). 
(۳) «الإشراف) ۳/ ۱۹۳. 

.٠١۸١ /٤ «بداية المجتهد»‎ )٤( 

.٠۹۸ «مختصر كتاب الام المزني»‎ ء٠۳‎ /٤ «الأم»‎ )٥( 

0) «الإشراف» ۳/ ۱۹۳. 

(۷) «الكافى» ١١١/٤‏ رواية لأحمد. 

.10۸°* / ٤ نذا الدهنة‎ (A) 

.٤۹۳-٤۹۲ /۱١ «الاستذکار»‎ )٩( 


سد كتابٌ المَرَائض 


معاوية- إلى رجل عرس بامرأة أبيه فأمره فضرب عنقه وخمس ماله. 
وقرف الفا وتن الال نکر نال على ال 

قال الشافعي : وقد روي أن معاوية كتب إلى زيد ب بن ثابت وابن عباس 
الها غو ع ا ةامر 8 الت لمال ان اف 


وقال أبو حنيفة والثوري وجمهور الكوفيين وكثير من البصريي“ 
والأوزاعي وإسحاق: يرثه ورثته المسلمون» (وهو قول علي“ وا 
و و رال e‏ 

قال يحي د بن آدم: وهو قول جماعتناء وتأولوا الحديث بالكافرء 
الذي يقر على دينهء فاما المرتد فلا دين له يقر عليهء وقالوا: قرابة 
المرتد مسلمون» وقد جمعوا القرابة والإسلام فهم أولى. وضعف 
أحمد بن حنبل حديث علي" کما قاله ابن بطال. 


(۱) واسنن النسائي الکبری» )۷۲۲٤( ۲۹٦/٤‏ «سنن الدارقطني» ۳/ )٠١( ۲٠١‏ ولم 
یرد أنه ية حمس ماله » سنن البيهقي الكبرى» .<(Y3A46) Y*A/۸‏ 

.)۱۹۸۹٤( ۲۰۹۸/۸ .)۱۲٤٥۹( ۲٣٤/٦ «سنن البیهقی الکبرئ»‎ )۲( 

۷ r. «المبسوط»‎ )۳( 

.٤۹۳-٤۹۲ /۱٩١ «الاستذکار»‎ )( 

)٥(‏ «سنن الدارمي» »)۳١١۸( ۱۹۸٦/٤ »)۳۱۱۷( ۱۹۸٩ /٤‏ «مصنف ابن أبي شيبة) 
Jy (۷00) «(۷7‏ سنن البيهقي الکبرئ» .)۱۲٤١( ۲٤١ /٦‏ 

0) «مصنف ابن أبي شيبة» )۳۳۷١(‏ بلفظ : إذا أرتد المرتد ورثه ولده. 

(۷) «مصنف ابن أبي شیبة» (۳۱۳۸۰) بلفظ : نرٹهم ولا یرثونناء )۳۲۷١۹(‏ بنفس اللفظ. 

(۸) «مصنف ابن أي شيبة» (۳۱۳۷۸)» .)۳۲۷٣۰(‏ 

)٩(‏ من (ص۲). 

)۱١(‏ «مصنف ابن ابي شيبة) (۳۱۳۸۲) بلفظ : يقسم میراثه بین آمراته وبين ورڻته من 
المسلمين )۳۲۷١١(‏ بنفس اللفظ. 

.٠٤٤ /۹ «معرفة السنن والاآثار»‎ )۱١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقال أصحاب مالك والشافعي: لو صح عن علي» فإنما جعل 
ميراث المرتد لقرابته المسلمين لما رأى فيهم من الحاجة» وكانوا 
ممن يستحق ذلك في جماعة المسلمين من بيت مالهم› ولم یمکن 
عموم جماعة المسلمين بميراثه» فجعل لورثته على هذا الوجه» 
لا على أنه (ورئه) مه على طريق!الميرات" . 

قال ابن عبد البر: ولا يرث المرتد أحدًا من مسلم ولا كافر» و 
الأعمش» عن أبي عمرو الشيباني قال : ای علي بالمستورد العجلي» 
وقد أرتد فعرض عليه الإسلام (فأبى)"» فضرب عنقه وجعل ميراثه 
ورل من الجن وو رل ان مسو وروا ع انر 
علي- ابن ا شيبة» عن أبي معاوية» عن سليمان» ورواه يزيد بن 
هارون أيضًا م ا عن e‏ عن علي» قال البيهقي 
ورواه عن علي أيضًا ابن عبيد بن الأبرص وعبد الملك بن (عمير) 
والشعبي . 
وروی ابو بكر بن ابي شيبة عن ابن مهدي» عن جرير قال: کتب 
عر عدا راف ا ا رر من الاه ` 
ورواه أيضًا عن الحسن والحكم والشعبي» وقد سلف . 


في الأصل: ورثه» والمثبت من ابن بطال. 

)۲( شرح ابن بطال» ۸/ ۳۸۰. 

() من هامش الأصل» وكتب عليها لعله (سقط). اه [قلت: وهه الكلمة ثابتة في 
«لاستذکار»]. 

.٤۹۳/۱١ «الاستذکار»‎ )6( 

() في (ص۲): عمار. 

.)۳۱۳۷۷( «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١ 


س ڪتابُ القَرَائض 


وروی يزيد بن هارون» عن إسماعيل المكي» عن الحسن وحماد 
وإبراهيم في : المرتد يلحق بالمشركين مدة فينقل ما كان معه من 
المال» فهو بمنزلة دمه» وما كان في أهله فلورثته. 

وفي «الوصايا» لعبد الرزاق بن همام» عن (همام)'» عن محمد 
ابن سيرين > عن عة قال ارتد علفمة بن علاثة :قيعت الصديق 
إلى آمرأته وولده» فقالت آمرأته: ما يلزمني إن كان علقمة أرتد فإني 
لم أكفر؟ 

قال ابن عبد البر: واختلفوا في ميراث آهل الملل بعضهم من 
بعض» فذهب مالك إلى أن الكفر ملل مختلفة» فلا يرث عنده يهودي 
من نصراني» ولا يرثه النصراني» وكذلك المجوسي لا يرث نصرانيًا 
ولا يهوديًا ولا وثنيّاء وهو قول الزهري (والحسن) وربيعة وشريك 
القاضي وأحمد وإسحاق”"» وحكاه القاضي قولًا للشافعي» وحكاه 
غيره وجها» واختاره الأستاذ أبو منصور» وحجتهم الحديث السالف: 
«لا يرث آهل ملتين شتی مختلفتين» . 

وقال أبو حنيفة““ والشافعي -أي: في أظهر قوليه- وأصحابهما 
وأبو ثور وداود والثوري وحماد : الكفار كلهم يتوارثون؛ الكافر 
يرث الكافر على آي كفر كان؛ لأن الكفر عندهم كله ملة واحدة» 


)1( في (ص۲) : هشام. 

)( من (ص۲). 

(۳) «الاستذكار» ٤۹٤/٠١‏ ولم أقف على قول الزهري فيه. 
() «المحیط البرهانی» (۲۳/ .)۳۹۰١‏ 

() «البیان» ۱۷/۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وجميع الملل في البطلان كالملة الواحدة» قال تعالی: الک دينك وَل 
دن © 4 [الكافرون: ]٦‏ ولم يقل : أديانكم» وقال تعالى : #فماذا بعد 
لحي إل ألسكل [يونس: ۳۲] فأشعر بأن الكفر ملة واحدة» وقال 
RE E E OE E A OEE AC‏ 
ولم يقل : مللهم» فجعله ملة واحدة. 

قالوا: ويوضح ذلك الحديث السالف: «لا يتوارث آهل ملتين» 
وحديث الباب» فجعل (الكفر كله)“ ملة والإسلام ملة» وكان شريح 
القاضي وابن أبي ليل وشريك بن عبدالله النخعي يجعلون الكفر 
ثلاث ملل: اليهود والسامرة ملةء والنصارى والصابئين ملة» 
والمجوس ومن لا دين له ملة؛ على أختلاف عن شريك وابن أآبي 
ليل في ذلك؛ لأنهما قد روي عنهما مثل قول مالك في ذلك" . 

فرع : المشهور عندنا: أنه لا توارث بين حربي وذمي؛ لانقطاع 
الموالاة بينهما. 


SENI SRN ISR 


)١(‏ في الأصل (ذلك) والمثبت من (ص۲). 
(۲) «الاستذکار» .٤)۹٥-٤۹٤ /۱١‏ 


سے تب اقرا 0/٣ gÈöÈöÈöS:::e:e:eo‏ 

۷- باب مِيرَاثِ العَبْدِ النْصَرَاني وَمُڪاتب النْضصَرَانِي 

كذا فى الأصول» بزيادة: من أنتفى من ولده. وأسقطها ابن بطال“ 

. . ان چ 2 7 (Y)‏ 

وابن التين › وفي بعض النسخ : باب: إثم من انتفى من ولده : 

ولم يدخل تحت ذلك حدیثاء وكأآنه أحال في (إثم من أنتفى من 
ولده) على ما سلف» ومذهب العلماء -فيما حكاه ابن بطال- أن 
العبد النصراني إذا مات فماله للسيد؛ لأن ملك العبد غير صحيح 
ولا ستو الال ااه الم نة ماله ولك ل ان 
تة ن ی ال ا و ا مکی و ا 
لمن يورٹث عله . 

قال : وأما المكاتب النصرانى فإن مات قبل أداء كتابته » نَظْرَّ فإن كان 
في ماله وفاء لباقی کتابته أخذ ذلك مولاه الذي کاتبه» وإِن فضلت من 
ماله فضلة کانت لمن کوتب معه إن کانوا علیٰ دینه» فان لم یکن معه 
أحد في الكتابة لم يرث ل کان یت المال: 

وقال الطبري : أتفق فقهاء الحجاز والعراق والشام وغيرهم : أن من 
أعتق :غا تراب قات الد ول مال أن سرا ليت لمال :وقال 
ابن سیر لو کان اعدا ما ورنه فک د ۹ 

وقال ابن التين : المكاتب النصرانى يرثه سيده؛ لأنه عبد ما بقى عليه 
(۲) قال زكريا الأنصاري في «المنحة» 1۳۸/۹: نسخ البخاري هنا مختلفة في ذكر 

الثلاثة وبعضهاء وبالجملة لم يذكر لشيء منها حدينًا. اه. 


وقد بسط الحافظ الكلام على هذه الفروق في «الفتح» ۱۲/ ٥۲‏ فانظره. 
(۴) انظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۸۱. 


9 د ار شس ہس سی س 


ض ڪاجټيء قرات سول اه #4 يفضي ڪاجئۀ مشتذبر 
تفیل الام اتظر: ۱4۵ - ملم ۲۳1 - فتع: 1۰/۱ 


دن دی وی 


)١(‏ كنب في هامش الأصل قبالة هلبه الكلمة (باب) وأشار إلى أنها 
[قلت: أثبنت في المتن بين معقوقتين]. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن عباس: إذا كوتب عق» أدى أو لم يؤد» وقال ابن مسعود: 
إذا أدی نصف کتابته کان حرًا» وهو غریم. 

وقال: ابو فة وأصحات للك نف كاه رالفقل بد 
ذلك بين ورثته. وإن لم يكن فيهم من يستكمل المال كان ما فضل 
بعد لسیده. 

والنصراني يعتقه مسلم فيموت ويخلف مالا ولا ورثة له» فميراثه 

وقال ابن سيرین : لو کان عبدًا ما ورثه فکيف هذا؟ وهذا منه خلاف 
للجماعة» في أنه يرث بالرق» فإن كان له ورثة» فاختلف فيمن يرثه على 
ثمانية أقوالء فقال مالك -وهو أختيار ابن القاسم والقاضي في 
(معونته)-: يرثه جمیع ورثته» وقيل: يره الولد خاصة» وقيل : 
والاوة و العصة و قال رة سراتة لمم لجن وغ أبها + رة 
ولده ووالده خاصة . وقال ابن القاسم: يرثه ولده ووالده وإخوته خاصة. 

وقال سحنون: يرڻه من ذوي رحمه من أعتقه مسلم» وقال المغيرة 
في «النوادر»: يوقف ماله ولا يكون فياء فمن آدعاه من النصاری كان 
له» ولا يكلف بينةء وقال الليث وعمر بن عبد العزيز: ميراثه لسيده 
إذا لم يكن له ورثة. وقال ابن التين: وبه قال الشافعي . 


I RD DE SE 


(۱) من (ص۲). 


- ڪتابُ القَرَائُض 


۸- باب مَن اذَعَی آَخا آو ابن اخ 

-٥‏ حَدنا يبه ِن سَعيِ» حَدَنَتا للت ڪن ابن شهاب» ڪن عُزوَةٌء عن 
عَائِسَةَ رضي الله عنها انها َالِ أَخَصَمَ سعد ِن أي وَقاص وَڪَبد بن رَمَةَ ني 
غُلامء فَقَال سعد هذا يا رَسُولٌ اء ابن خي عُنْبة بیان وَقاص» هد إلى أنه ابنهء 
آثظز إلى شبهه. وَقَالّ عبد بن رمح هذا خي يا رَسُول اء ولد عَلَى فراش أي م 
وَلِيدته. فَتَظَرَ رَسُولٌ انه ية إلى سَبهه قرأ سَبَها ينا بء فَقّال: «هوَلَك يا 
َد الوذ لِلفِرَاش» وَلِلعَاهر الحَجَرُ٬‏ وَاختجي مه يا سَوْدَةَ بت رَمْعَةَ. 
قالث: فلم يَرَ سَودَةَ قَط. [انظر: ۲۰۵۳- مسلم: -۱٤0۷‏ فتح: 0۲/۱۲] . 

وفي بعض النسخ زيادة باب: إثم من أنتفى من ولده» ومن آدعى . . 
إلى اخره. 

ذكر فة ديت عبد ين زمعة السالف وقد سلف آنه لا يجوز 
اتخائ غ الات 

واختلف العلماء إذا مات رجل وخلف ابنا واحدًا لا وارث له غيره 
فأقر بأخ؛ فقال ابن القصار: عند مالك والكوفيين لا يثبت نسبه» وهو 
المشهور عن أبي حنيفة» وقال الشافعي : يثبت» واحتج بأنه قائم مقام 
الميت» فصار إقراره كإقرار الميت نفسه في حياته. 

ألا ترىئ أنه اة ألحق الولد بزمعة بدعوى عبد وإقراره وحده» 
واحتح الأولون بأن الميت يعترف على نفسه» والوارث يعترف على 
غيره» وحكم إقراره على نفسه آكد من غيره» فلم يجز أعتبار 
أحدهما بالآخر. وإقراره بنسب في حق غيره (ليس هو بأكثر من 


(1) سلف برقم )1۷٤6۹(‏ كتاب : الفرائض» باب : الولد للفراش» حرة كانت أو أمة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


شهادته له» ولو شهد واحد بنسب ثبت عل غیره)“ لم تقبل شهادته» 
فكذا إقراره على غيره بالنسب أولىٰ آلا يثبت » ولا يلزم على هذا 
إذا كانت الورثة جماعة» فأقروا به» أو أقر آثنان منهم كانوا عدلين؛ 
لأف السب يتت اة اين و الجا ى حن ال الذي هر 
ا 

ويقال لمن خالف حكم الشارع في قصة ابن زمعة: لم يكن من أجل 
الدعوئ» وإنما كان من أجل علمه بالفراش» كما حد الشارع العسيف 
بقول أبيه» لأن ذلك دليل على أن ابنه كان مقرًا قبل أدعاء أبيه عليه» 
ولولا ذلك ما خد بمجرد دعوئ أبيه عليه. ومن الغريب (أن البويطي 
وافق المالكية وقال: لا يجوز إقرار الأخ بآخيه عندي -كان من لم 
يدفعه» أو لم يكن ثلاثة- إنما يجوز الإقرار على نفسه» وهذا يقر 
على غيره. قال: وإنما ألحق النبي بيه ابن زمعة -نفى البخاري 
الخدت المذكورت لمعرفة فاه : 

قوله : «وللعاهر الححر» معناه: الخيبة» كقول العرب: بفيك الحجر 
إذا طلب ما لا يصح لهء قاله (أبو عبيد)““ وغيره» وأبعد من قال: المراد 
بها الرجم. 


E SD SEI 


(۱) من (ص۲). 

(۲) كذا بالأصل» وفي (ص): بالجماعة. 

(۳) من (ص۲). وفيها عبارات ليست سائغة مع السياق. 
)٤(‏ في (ص؟): عبيدة. 


س ڪتابُ الفَرَايِض 


۸- باب مَن اذعَی إلى غو بيه 
وَهُوَ يَعْلَمٌ نه عر ا بيه 
0- حدتئا مُسَدَدء حَدَنا حَالِد -هُو: ابن ڪڍ ا حَدََئا ځالء عن اي 
عْمَانَ» عن ا هه قال: سمغت التَبيَ بي يَقول: : من ادع إلى عير أبيه وَهْوّ 


ے 
ا 


يعم أنه عَيْرُ أيه َالْجَتَةٌ عليه حَرَام». [انظر: 4۳۲- مسلم: -٠۳‏ فتح: .]0٤/٠١‏ 
۷- قَدَكزئة لبي رة قَقَال: وأا سَمِعَنة ادناي وَوَعَاهُ قلي مِنْ رَسُول اله 
ی . [انظر: -٤۳۲۷‏ و ۳- فتح: ]٥٤⁄/۱۲‏ . 
۸- حدتتًا ضع : ِن القَرَج» دتا ابن وهب أخبرني عرو عن غر ين 
رَبيَةء ڪن عِرَاكٍء ڪن أي هُرَْرَةَ ڪن انمي ل قال: «لا ترْعَبُوا عَنْ آبائکْ »فمن 
رُغْبّ عن بيه فهر کفُرٌ». [مسلم: 1۲- فتح: .]٥٤⁄/۱۲‏ 


ذكر فيه حديث سَعْدٍ كه قًال: سَمِعْتُ ال ل يمول : «مَنِ أَذعَى 
ای کر اه ر ر ا درت لبي 
رَه قَقَالَ : ا سَمِعَنةُ اذاي وَوَعَاءُ قلي مِنْ رَسول الله کيا . 


وحدیث بي 2 عَنِ النبيّ ا قال : «لا ربوا عَنْ آبائكم» 
قَمَنْ رَغِبَ عَنْ بيه فهو كَفْر». 

وقد سلفا: الأول في المغازي”"» والثاني في اشار اانا 

فإن قلت: فما معني هذا وقد أنتسب بعض الأخيار إلى غير أبيه 
كالمقداد بن الأسود» وإنما هو ابن عمرو» ومنهم من يدعي إلى غير 
(۱) برقم .)٤۳۲۷-٤۳۲١(‏ 


(۲) بل ما سلف في أخبار الأآنبياء» ولم يذكره البخاري في غير هذا الموضع» والله 
أعلم» آنظر : «تحفة الأشراف» .)٠٤١١٠١٤( ٠٠٤/۱۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مولاه الذي أعتقه كسالم مولى أبي حذيفة» وإنما هو مولى أمرأة من 
الأنصار. 

قیل: لا يدخل هذا في معنیٰ ما ذکر» وذلك أن الجاهلية كانوا 
لا يستنكرون أن ينسب الرجل منهم إلى غير أبيه الذي خرج من صلبه 
فينسب إليه» ولا أن يتولى من أعتقه غيره فينسب ولاؤه إليه» ولم يزل 
ذلك أيصًا في أول الإسلام حتی نزلت وما جل أرعیاکم ناک 
[الأحزاب: ]٤‏ ونزلت ادعوم لابه 4 الآية [الأحزاب: »]٠‏ فنسب 
کل واحد منهم إِلیٰ آبیه ومن لم یعرف له أب ولا نسب» عرف مولاه 
الذي أعتقه وألحق بولائه منه» غير أنه غلب على بعضهم النسب 
الذي كان يدعى به قبل الإسلام» فكان المعروف لأحدهم إذا أراد 
تعريفه كتب أشهر نسبه عرفه به من غير أنتحال المعروف به» ولا تحول 
به عن نسبه وأبيه الذي هو أبوه حقيقة رغبة عنه» فلم تلحقهم بذلك 
نقيصة» وإنما لعن الشارع المتبرئ من أبيه والمدعي غير نسبه» فمن 
فعل ذلك فقد ركب من الإئم عظيمًاء وتحمل من الوزر جسيمًاء 
وكذلك المنتمي إلي غير مواليه. 

فإن قلت : فهل يقال للراغب (عن)”“ الأنتماء إلى غير أبيه ومواليه 
کافر بالله» كما روي عن الصديق أنه قال: كفر بالله من دع نسبًا 
لا يعرف » وروي عن عمر أنه قال: كان مما يقرأ في القرآن 
لا ترغبوا عن آبائکم فإنه کفر بک . 


)١(‏ هكذا فى الأصل» والصواب: فى. 
)۲( رواأه الدارمى €/ 1۸4° 


(۳) رواه اخهد 00/۱. 


س ڪب افیش ا0 
قيل : ليس معناه الكفر الذي يستحق عليه الخلود في النار» وإنما هو 
لق أمه ۇموالة» كفرل 8 فى الساء: ايكفرن الي" والكفر في 
لغة العرب: التغطية للشيء ال 
في ليلة كفر النجوم غمامها 
فکأنه تغطية منه عل حق آبيه فيمن جعله له والدًاء لا ان من فعل 
ذلك كافر بالله حلال الدم. 
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(۱) سلف برقم (۲۹) وفي غير موضع. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۰- باب: إذا اذعَت المَرْاَة ابنا 
1- دتتا ُو الَمانء آخبرنا سُعَبِبُ قال : حدنَتا بُو الرنادء ع عبد الوَمَنء 
ڪن أي هُرَيرة 4ه أن رَسُول اله ب قال: « كانت أمْرَانِ مَعَهمَا ابناهُمَا» جَاء الذَفْبُ 
ات بابْن إِخْدَاهُمَا قَقَالَّت لِصَاحبتَها نما دَهَبَ بابك . وَقَالَتِ الأخُرى إِنَمَا 
ذَهَبَ بابك NR NL‏ 
بن و عَلَيْهمَا السام فاخا قال آنوني بالسّکین أشقه بَيْنَهُمَا . قَقَالَتِ 


الصْغْری لا مَل يَرْحَمُكَ الله . هو ابنهًا . قى بو لِلصْغْریٰء قال أو هدر 
واه إن سمغت بالشكين قط إل يَوْمَردء وھا کا ول إل 0 


e‏ صو ی 


ذکر فيه حديث ابي هُريرََ د أن رَسول الله بي تال : «كائتِ أَمْرأتان 
مَعَهمَّا ابناهمّاء جاءَ الذفْبُ قَذَهَبَ س إِخْدَاهما. .» الحديث بطوله › وفی 


2 3. ن ج‎ e e 2 ت‎ a چ‎ e 
AT اخره: «فقضى به لِلصْغْرى» . فال ابو هري ؛‎ 


0 


ا تا قول إلا : المُذيةٌ. 

الشرح : 

أجمع العلماء أن الأم لا تستلحق بها أحدًا؛ لأنها لو أستلحقت 
آلحقت بالزوج ما یکره والله تعالیٰ یقول و نكيب َل فی لل 
ا [الأنعام: ]٠١١‏ وإنما يمكن أن تلحق الولد بالزوج إذا قامت 
البينة نها ولدته» وهي زوجته في عصمته فإن الولد للفراش 

وفائدة هلذا الحديث : 

أن المرأة إذا قالت : : هذا ابني ولم ينازعها فيه أحد ولم يعرف له 
آب» فإنه يكون ولدها ترثه ويرثها» ويرثه أخوته لأمه؛ لأن هله 
المرآة التي قضل لها بالولد في هذا الحديث» إنما حصل لها ابنا مع 
تسليم المرأة المنازعة لها فيه. 


سے ڪتاب لرن 


وفيه من الفقه: أن من أتى من المتنازعين بما يشتبه فالقول قوله؛ 
لأن سليمان اك جعل شفقتها عليه شبهة مع دعواها. 

وفيه: آنه جائز للعالم مخالفة غيره من العلماءء وإن كانوا أسن منه 
وأفضل إذا رأى الحق في خلاف قولهم؛ ويشهد لهذا قوله تعالی #وداود 
وا ڪان في الث [الأنيياء: ۷۸] فإنه تعالى أثنى على سليمان 
بعلمه» وعذر داود باجتهاده ولم يخله من العلم» وسيأتي في کتاب 
الأعتصام إيضاح أختلاف العلماءء في أن المصيب واحد أو أن كل 

فرع : قال ابن القاسم في المرأة تدعي اللقيط أنه ابنها: لا يقبل 
قولها وإن أتت بما يشبه» وخالفه أشهب فقال في كتاب محمد: يقبل 
قولها“ ولو أدعته من زنا» حت يعلم أنها كاذبة فيه» قال محمد: إن 
أدعته من زنا قبل قولها وحدّت» وإن أدعته من زوج لم يقبل قولها 
فیلحقه به . 

قول أبي هريرة: (والله ..) إلى آخره» لا شك في تأخر إسلامه» 
وسورة يوسف مكية» ولعله لم يكن يحفظها يومئَلٍ وفیها ذکرها"» 
وهي أيضًا معروفة عند أهل اللغة تذكر وتؤنث» والغالب عليها التذكير. 
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(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۹/ .٤٠٥‏ 
)۲( ائ الستکن: 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


- باب القَائِفِ 


م نو 


۰- تًا قََيْبَةَ بن سعيد» حَدقَنَا اللْيْتء » ڪن ابن شهاب» عن عَروَةء 
ن عَائِشَة رضي اه عنها قَالّث: : إل رَسول اله ية دحل علي مشروراء ارق 
أسَارير وَجُهه فَقَالٌ : َم نري ا ن مَجَرَرّا نَظَرَ آنِقا إلى ريد ُن حَارِتَة ا بن 
رَد قال : إن هله الاقام ا من بَعْض». [انظر: ۴۵۵۵- مسلم: -۱٤۵۹‏ فتح 
1[1/1۲. 

0۷۱ کدنا فة بن سی دا شان > عن الرْهُرِيّء عن عُروَةَ» عن 
عَائِشَةَ قالَث: دحل ڪَلي سول اله 4 ذَاتَ يَؤْم وُو مشرو فَعَالٌ: «ا شه ل 
ري أن مُجَرَرَا المُذلِجيَ دَحَلَ فَرَأى أَسَامَةَ وَرَيْدَا وَعَلَيْهِمَا قَطِبمَةٌ قَذ عطي 
رهما ت افد اما قال : إن هذه الأقدَام بَعْضها مِنْ بَعْض». [انظر: 
0۵0 مسلم: -۱٤0۹‏ فتح: 1⁄/۱۲٥]۔‏ ۰ 


ذکر فيه حديث عَايِشّةَ رضي الله عنها 
ل 


ت 


علي مَسْرُورًاء تبرق أَسَارِير وَجُهه فما مَجَرْزا قر ا آي إل 
رَيْدِ ُن حَارئًَ ا ُن رَبْدِ فَقَالَ : هزه a‏ ام تفضا ِن بعْضي؛. 


وعنها قَالّٺ: دحل عَلَيَ رول او کي دات : E‏ 
ر رک ان زرا ا ا سَامَةَ وَرَيْدَا عَلَيْهمَا 


ر 


قَطيفَة» َد عَطْبًا E lk‏ نهال هذه الأقدَامَ بَعْضَهًا 
مِن بَعض». 
الروايتين عن عغمر: وبه قال عطاء» وإليه ذهب مالك والأوزاعي والليث 


والشافعي واخيل وأبو ثور. 


سے ڪتاب لقيش u‏ اا 

وخالف الثوري وأبو حنيفة وأصحابه والكوفيون» فقالوا: الحكم 
بها باطل ؛ ا ق 

قالوا: وليس في حديث الباب حجة في إثبات الحكم بها؛ لأن 
أسامة قد كان ثبت نسبه قبل» فلم يحتج الشارع في ذلك إلى قول 
أحد» ولولا ذلك لما كان دعاء أسامة فيما تقدم إلى أبيه زيد» وإنما 
تعجب من إصابة مجزز كما يتعجب من ظن الرجل الذي يصيب بظنه 
حقيقة الشيء» ولا يجب الحكم بذلك وترك الإنكار عليه؛ لأنه لم 
E SG‏ هذا وجه الحديث 
كما زعمه الطحاوي”"؛ ولأن عائشة قالت: كان النكاح في الجاهلية 
على أربعة أنحاء» فمنه أن ي يجتمع الرجال ذوو العدد على المرأة 
لا تمتنع ممن جاءها» وهن البغايا TT‏ من دخل عليهاء فإذا 
حملت ووضعت جمع لها القافة» فأيهم ألحقوه به صار أباه لا يمتنع 
من ذلك» فلما بعث الله محمدًا َيه هدم نكاح الجاهلية وأقر نكاح 
اا ۰ 

قال: وقد روي عن عمر من وجوه صحاح ما یدل على ما ذکرناء 
وروي نحوه عن علي بن ابي طالب د قال الأولون: لو كان قول مجزز 
على جهة الظن والحدس» وعلى غير سبيل الحق والقطع بالصحة» 
لأنكر ذلك الشارع عليه» ولقال له: ما يدريك؟ ولم يسر بذلك؛ لأنه 


(۱) من (ص۲). 

(۲) آنظر: «الأم» ۲٦۳/٦‏ و«المبسوط» ٦٤/۱۷‏ و«النوادر والزیادات» »۲٠١/۱۳‏ 
و«المغتی» ۸/ .۳۷١‏ 

(۳) «شرح با الآثار» .١١١-١١١ /٤‏ 

.)٥۱۲۷( سلف برقم‎ )٤( 


u عاو‎ 

هذا الحديث بطريقيه سلف الكلام عليه قري“ . 

وکذا رجاله خلا آنس (ع) بن عياض وهو ليشي مدني ثفة عالم. 
روئ عن ربيعة (وعدة)". وعنه أحمد وآمم. مات سنة مائتين عن 
ست وتسعين سنة» وهو من الأفرادء وليس في الكتب الستة أنس بن 
عیاض سواه» وکنیته آبو ضمرة. 

وعبيد الله (ع) هو آبو عثمان عبيد اله بن عمر بن حفص بن عاصم بن 
عمر العمري الفقيه. روئ عن أبيه والقاسم وسالم وعدة. ويقال : إنه أدرك 
أم خالد بنت خالد. وعنه خلق آخرهم عبد الرزاق. مات سنة سبع وأربعين 
Puy‏ 

ويزيد (ع) بن هارون هو الحافظ المتقن أحد الأعلام السلمي. وعنه 
الذهلي وخلق. 


(۱) سلف برقم )۱٤۵(‏ کتاب: الوضوء» باب: من تبرز عل لبتین. 

(۲) انس پن عباضی بن ضمرة. قال عباس الدوري» عن یحی : ثلة. وقال |سحاق ہن 
منصور؛ عن یحی : صویلح» وقال محمد بن سعد: کان ثة کثبر الحدیث. وفال 
أبو زرعة والنساتي: لا باس به.٠‏ وقال ابن حجر في التفريب : ثقة. أنظر: «التاريخ 
الکیر؛ ۳۳/۲ (۱۵۹۱)ء *الجرح والنمدیل؛ ۲۸۹/۲ ,)٠٠١١(‏ «التقات» ١‏ 
اتهلیب الکمال؛ ۲۲۹/۳ (۵7۷)» تریب التهذیب؛ (016). 

في (ج): و 

عييد اله بن عمر بن حفص بن عاصم. قال عبد اله بن أحمد بن حنل: قال 
بحیی بن معین: عد اله بن عمر من التقات. قال احمد بن صالح: عييد اله بن 
عمر أحب إلي من مالك في حديث ثافع. 
انظر؛ «التاریخ الکیر» ۳۹۰/۵ (۱۲۷۴), معرفة اتقات ۱۱۳/۲ 1۱۹0( 
الجرح والتمدیل؛ ۳۲۹/۵ ,)۱٥٤(‏ سیر اعلام البلامه ۲۰۲/۲ ۱۲۹ 
اتهیب الکماله ۱۲۴/۱۹ ۳۹0۸0 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ليس من صفته أن يسر بأمر باطل عنده لا يسوغ في شريعته» وكان أسامة 
اسرد وزيد أبيض» فكان المشركون يطعنون في نسبه» وكان يشق ذلك 
على رسول الله ية فسر بذلك لمكانهما منه» وقد كانت تعرف من 
صحة القافة في بني مدلج وبني أسد ما قد شهر عنهماء ثم وردت 
السنة بتصحيح ذلك فصار أصلاء والشيء إنما يصير شرعًا إما بالقول 
او بالفعل أو بالإقرار» فلو كان إثبات النسب من جهته باطلا لم يجز 
أن يقر عليه مجزرًا» بل کان ینکره عليه» ويقول له: هذا باطل في 
شريعتي » فلما لم ینکره وسر به کان سنة. 

إذا تقرر ذلك: فمذهب مالك في المشهور عنه أن الحكم بالقافة 
ثابت في أولاد الإماء دون الحرائر"“» كذا في كتاب ابن بطال*» 
وقال ابن التين: لم يختلف مذهبه فيه» واختلف في الحرائر. وفي 
«المدونة : لا يحكم بها في ذلك. 

وروی ابن وهب عنه: أن الحكم بها في ولد الزوجة وولد الأمةء 
وهو قول الشافعي . 

قال ابن القصار: وصورة الولد الذي يدعيه الرجلان من الأمة: هو 
أن يطأً إنسان أمته ثم يبيعها من آخر فيطؤها الثاني قبل الأستبراء من 
الأول فتأتي بولد لأكثر من ستة أشهر من وطء الثاني قبل الأستبراء 
من الأول» فإن حكم القافة هنا واجب» فإن أتت به لأقل [من ستة 
ا من وطء الثاني فالولد للأول. 
(۱) «النوادر والزیادات» ۲۱۱/۱۳. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۸۷. 


(۳) «المدونة» 11/۳. 
5) ليست في الأصل» وأثبتناه من «شرح ابن بطال». 


س ڪتب قرو gË‏ ه٠0‏ 

ووجه قول مالك : (أن القافة)“ في ولد الإماء؛ لأنه قد يصح ملك 
جماعة رجال للأمة في وقت واحد» ووطؤهم لها وإن كان وطء جميعهم 
غير مباح» وإذا كان ذلك فقد تساووا کلهم»› فليس أحد أولى بالولد من 
صاحبه إذا تنازعوه؛ لاستوائهم في شبهة الفراش بالملك» وأما الحرة 
فإن الواطى الثاني لا يساوي الأول في الحرمة والقوة» ولا يطاً وطءًا 
صحيخًا من قبل أنه إما أن يطاً زوجة زيدء مثل أن يتزوجها وهو 
لا یعلم أن لها زوجًا» فقد فرط؛ لأنه كان يمكنه أن يتعرف ذلك»› 
ولا يقدم على وطء زوجة وهي فراش لغيره» أو يتزوجها في عدتها 
فهو في التقصير كذلك» أو يجد آمرأة على فراشه ويطؤها وهو لا يعلم 
فالولد لاحق بصاحب الفراش الصحيح لقوته. 

ووجه رواية ابن وهب : أن القافة تكون في ولد الزوجات؛ لاجتماع 
الواطئين في شبهة النكاح والملك؛ لأن الولد يلحق بالنكاح الصحيح 
وبشبهته» وبالملك الصحيح وشبهته؛ لأن كل واحد منهما لو أنقرد 
بالوطء للحقه النسب» فكذلك إذا آشتركا فيه وجب أن يستويا في 
الاعر رجب اف يسك بالرك لارا ها مه لف ال لان 
شبه الولد ممن هو منه من أدل أدلة الله تعالى فوجبت القافة . 

روئ أشهب وابن نافع عن مالك : آنه لا يؤخذ بأخذ قائفين» وهو 


قول الشافعي . وقال ابن القاسم: إن الواحد يجزئ”. 


(۱) من (ص۲). 
(۲) آنظر: «الأم» 1٦‏ و«النوادر والزیادات» ۰۲۱۱/۱۳ واشرح این بطال» 
.FAA—TAY /۸‏ 


س۹ سد اتوضیع شرح الجامع الصعیح س 

فإن ألحقته بهما ترك حت يكبر فيوالي من شاء» وقیل: یکون ابنا 
لهما فإن قالوا ليس هو لواحد فيكون ابنا لهما جميعًاء وقيل: يرجع 
إلى قافة أخرى»ء وعندنا: يترك إلى أن يبلغ . 

فرع : 

إذا كان أحد الواطئين عبدًا فاختلف في ذلك في خمس مسائل: 

إحداها: إذا ألحقته القافة بالعبده هل ذلك كالجناية: جبر سيد 
العبدء أو حكم الدين فيباع ويصيب شريكه ما يملكه العبد. 

(اتى: إذا قالت القافة: (اشتركا) فيه» هل يستتم الآن 
نصيب العبد من الأمة والولد على الحر أم لا. 

وإذا قلنا لا يستتم فبلغ ووالى العبد هل يكون كله عبدًا أو يكون 
نصفه حرا ونصفه عبدًا؟ 

وإذا قلنا: لا يستتم نصيب الأمة هل يعتق نصيب الحر الآن أو يبقى 
موقوفا رجاء أن يشتري النصف الآخر؟ وإذا أشترى النصف هل تكون أم 
ولد بذلك الوطء حتى يطأها مرة أخرئ؟ 

(فص)"' : 


مجزز بضم الميم وفتح الجيم» قال الزبير بن بكار: قيل له ذلك؛ 
لآنه كان إذا أخذ أسيرًا حلق لحيته أو جزها. 


() في الأصل: (فرع). 
(۲) غير مقروءة بالأصل» ولعل الصواب ما أبتناه. 
(۳) في (ص۲): (فرع). 


سد كاب القَرَايِض 

أسارير وجهه : خطوط بين الحاجبين وقصاص الشعر . قال النحاس : 
واحدها سر. وفي «الصحاح»: السرر: واحد أسرار الكف والجبهة» 
وهي خطوطهاء وجمع الجمع: اسار وروي عن عائشة أنها 
قالت: دخل على رسول الله تبرق أكاليل وجهه. جمع إكليل: وهي 
ناحية الجبهة وما يتصل بها من الجبين» وذلك أن الإكليل إنما يوضع 
هناك» وكل ما أحاط بالشيء وتكلله من جوانبه فهو إكليل» عن 
الخطابي . 

قوله: (نظر آنمًَا): أي الساعة» من قولك: أستأنفت الشيء: 


1 


0 


ادا وا قر چ کل ي ای ا ای فی اول و 
يقرب منا. 


ERK IKK IRN 


“TAT /Y «الصحاح»‎ (0) 


ES Se باب يفيض اله الاأَرْضَ‎ -٤ 
VIS SS o 0 


- باب: اک رلزلة السامة سىء علي [الحج: O a ]١‏ 
۷- باب قول الله تَعَالّى: «وألا ين أولك انم عون 4 TES‏ 
۸- باب القَصَاص يَوْمٌ القيامَة N ER SS‏ 
ات و ات ت A OOTY‏ 
۰- باب دحل اله سَبْعُونَ ألما بعيْرٍ جِسَاب e oS‏ 
-١‏ باب صِفَة اة وَالنَّارِ VA EG Rl‏ 
۲- باب الصرَاط جر جهنم Aen‏ 


SSA E E باب ني الحوْضِ‎ - 


۴- باب جف القَلَم عَلَّی عِلْم ال كك TE e DS‏ 
۳ - باب ال أَعلَم بَا گانوا عَامِلِینّ O‏ 
رو وے کا جو2 


TEs ]۳۸ باب وان آمر اله قدا مَقدورا [الأحزاب:‎ - ٤ 


EAS AS SRE باب العَمَل بالوًاتیم‎ - ٥ 
EAE باب إلْقَاءِ النَذرٍ العَبْدَ إلى القَدَرِ‎ -٦ 


۸ - باب الْعْصُومٌ مَنْ عَصَمَّ الله تعالى SEARLES SS‏ 
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۹ باب ویک عل ق کا ی کا یرت @4 
۰- باب: رما جملا آلا لى أرستك إلا ّ4 [الإسراء: 
۱ - باب حح آم وموس عند عند الله eS‏ 
۲ - باب لا مَايِعَ ل اغى اله EEO‏ 
۳ - باب مَنْ نعود بالله مِنْ درك السَمَاءِ وَسُوءِ القَضَاء 2 
٤‏ - باب ول بیت لمر ولب [الأنفال: e ]۲٤‏ 


١ باب قل تن َع إلا ما َب اه لتا [التوبة:‎ - ٥ 


a 


]٤١ : باب وتا کا یی لول أن هدنا أنه [الأعراف‎ - ١ 


E E EER SS N O E آخر کتاب القدر ولله الحمد.‎ 


ڪتَابُ الأَيْمَانِ والنذور 


1 [- باب] قول الله تَعَالیٰ : ES NA SS‏ 
۲- باب قول الى کی : وام اش». E‏ 
۳- ات کت ا ا EET‏ 
-٤‏ باب لا لوا باباِكمْ E LSS ٤‏ 
-٥‏ باب لا ّف باللّاتِ وَالْعُرى ولا بالطرَاغيتِ E‏ 
1- باب مَنْ حَلف ڪَلَى التَيْءِ وَإِن ا لف ime‏ 
۷- باب من حَلَفَ پولَةٍ سوی الإْسلام e‏ 
۸- باب لا يقول: ما شَاءَ الله وَشْفْتَ ok‏ 
۹- باب قول الله الى : #واقسموا باو جد اسن 4 ا 


۰- باب إذا قال : أشهَدٌ باله» أو شهدت بال TET‏ 


econ 


0 


۲- باب الف بع الله وَصِمًاه وکلامه O TEE‏ 


۳- باب قول الرَجُل: لَعَمْر اله O RE LSS DES‏ 
-٤‏ باب قول الله کل : ل واد اه باغو ف یسیک E O OE‏ 
-٥‏ باب (ذا حَيْتٌ تَاسِيًا) في الأّمان E E‏ 
1- باب اليّمِين العموس N E TEE‏ 


a O 


۷- پاب قول اله كك : 3 لدي مرون بعد الله ثمنا قلیا که FTEs‏ 


۰- باب مَنْ حَلَفَ أن لا يَذحْل عَلَى أَهْلِهِ شَهْرّا eS EE‏ 
O EY ey‏ 
اتا خلت آنل ايم فال را بر ا O:‏ 
۴- باب الي في الأجان a E‏ 
-٤‏ باب إذا ادى ماله عَلَّى وجه الكَذرِ وَالكَبَة E OE‏ 
-٥‏ باب إذا حرم طعَامَه IA dN eee‏ 
-٦‏ باب الوَقَاءِ پالتذرٍ e OY‏ 
۷- باب إِم مَنْ لا يفي بالنذر Ld O O‏ 
۸- باب النذر في الطاعَة VAS AN Sat‏ 
۹- باب إا نَدَرَ أو حَلَفَ أن لا يكلم إْسَاتا في اخَاهِلية نم أَسْلَمَ Aes‏ 
Aah SeaseEs OT E E‏ 
-١‏ باب التّذر فيمَا لا لِك في الْعْصِية RSIS ARE‏ 
۲- باب مَنْ نَذَرَ أن يضوم أَيامًا فَوَاقَقَ انحر أو الفِظرَ PATS‏ 


۳- باب هَل يَذخل ي الان ولون ال وَالْعَتَمْ والزرع؟ FAO‏ 


e 


ڪتابُ الفَرَاثِض 
-١‏ باب وقوؤل: یوی اه ن ورڪ دگ ينل حَظ الاسييني ...6 
۲- باب تَعْلِيم القَرَاِض OSS AES‏ 
۳- باب فَوْل انی کي : «لا نورت ما ترا صَدَقَه OED‏ 
-٤‏ باب قول ال ل : من ترك مالا قَلاَهْلِهِ» VR‏ 


ESSE SEER اتا هرات الولد م ابه واه‎ 8 
EVO O SS ASS EE SS O ER باب مرَاث البتاتِ‎ -٦ 


۷- باب مِرَاثِ ابن الأَبْنِ ذا ت يكن (له أَبْ) VE RASER‏ 
۸- باب ميرَاثِ ابنة الأَبْنِ مَعَ الأبة VOLES Ses‏ 
-٩‏ باب ميرًاثِ الح مَعَ الأب وَالإخوة VOILE SRS‏ 
- باب مِيرَاثِ الرَوّج مَحَ الوَلَدِ وَغبرو EO ea ek‏ 
بات شات وَالرَوْج مَعَ الوَلَدِ وَعَيْرِهِ O E‏ 
۲- باب راث الأَخرّاتِ الات عَصَبةً ESSA‏ 


۳- باب راث الإخوة وَالاَحَرّات O OOTY‏ 


O باب يتفتوتك فل آله يڪم ف الکا‎ -٤ 
ONE باب في ابي عَ: اح أ لِلأمٌ وَالاَحَرٌ رَو‎ -٥ 


a E ST باب دوي الأَرْحَام‎ -٦ 
E RR A OE a باب مرَاث اللاعَتة‎ -۷ 
EASE ESS باب الوَلَدُ لِلْفرَاش حُرَةَ كانت أو اَم‎ -۸ 
E o E E 


۰- باب ميرَاث السَائَبة ONES SN‏ 


1- باب لِم مَنْ نبرا مِنْ مَوَاليهِ O PEE II‏ 


E 


۲- باب إذا أَسْلَم على يديه رَجل ONE Ae‏ 


۴۳- باب ما يرت السَاءُ مِنَ الوَلاء E‏ 


۷- باب مرَّاث العَبْدِ النصرانى وَمُكاتب التَضرانئ OAS Ae‏ 


۸- باب مَنِ عى أخَا أو ابن أخ OAS ENS‏ 


تو 
أنه So‏ 


۸- باب من اَی إلى عبر أيه وهو يعْلم أنه عَيْرٌ ابه RV SE‏ 
۰- ٻات: ذا أَذَعَت المرأةٌ انا E SE,‏ 


OYE Tle REAR SEA باب القَائف‎ -۱ 


سا سے اتوس شس اماس سی 
كان يصلي الضحى ست عشرة ركعة؛ وقد عمي. مات سنة ست 
ومالتين بواسط عن ثمان وثمائين سنةء وليس في الستة مشارك له في 


EE 


۲۵ بزید بن هارون بن زاذي ویقال: این زافان؛ قال إسحاقی بن ماصوړ» عن پحیل پن 
معین: لقا 

قال علي بن المديني: هو من الثقات» وقال في موضع آخر: ما رایت رجلا قط 

أحفظ من بزید بن هارون. وقال آبر حاتم: ثقة؛ امام صدوق» لا یسال ن مطل 

انظر: «الطبقات الکبری» ۰۳۱٤/۷‏ «التاریخ الکیر» ۳۹۸/۸ (۴۳۵۲) امعرفة 

التقات ۳۹۸/۲ (۲۰۳۹)ء «تهذیب الکمال» ۲۹۱/۴۳۲ (۷۰۹1). 


9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


تفقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المجلد الأول: مقدمة التحقيق المجلد الثامن 

المجلد الثاني ۲- ك صَلاَة الخو )4٤۷-4٤۲(‏ 
١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ ۳- کتاب العیدین )۹۸٩۹-۹٤۸(‏ 

۲- کتاب الإیمان -٤ )٥۸-۸(‏ ك الوتر )٠٠١٤-۹4۹۰(‏ 

)۱۰۳۹-۱۰۰۵( الاستسقاء‎ -٥ 

)٠١١١-۱۰٤١( الکسوف‎ -٦ 

۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۷(‏ 


۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
المحلد الرا 
ق 111٩‏ 
-٤‏ تاب الوْضوءِ )۲٤۷-۱۳۰١(‏ 
-٥‏ تاب العْسل )۲۹۳-۲٤۸(‏ 


المحلد الثالث 
باقي کتاب الإيمان 
۳- کاب الْعلم )١۳٤-٥۹(‏ 


المحلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 


ھک ٠‏ اب قَضل اللاة في مشج 
-٦‏ کتاب الحیض )۴٣۳ -۲۹٤(‏ مَحهَ وَالْمَدِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
۷- تاب اليم (EAT)‏ ۱ کاب الحَمَّل فى الصَلاَة 
۸-کتاب الصَلاة (IYYT-114۸) )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المحلد السادس ۲ - کاب السهو )۱۲۳۹٣-۱۲۲۲٤(‏ 
۸- باقی کتاب الصَّلاة ۳- تاب الْجَنّائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
- أبواب سثّرة المصلي المحلد العاشر 
-٩‏ ك مَرّاقيت الصّلاةٍ )٦٠۲-٠۲١(‏ باقي تاب الْجْتائٍز 
۰- کاب الاَدان -٤ )۸۷٥-٦۰۳(‏ اب الرّگاةٍ )۱٠١۱۲-۱۳۹۵(‏ 
المجلد السابع المحلد الحادى عشر 
باقي كتاب الأذان -٥‏ تاب الح (\VYY-101۳)‏ 


)4٤١-۸۷١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المجلد الثاني عشر 

ا 

- ل الْعْمرَةٍ )۱۸١۵-۱۷۷۳(‏ 

۷- ك المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٩(‏ 

۸- ك جزاء الصید )۱۸١١-۱۸۲۱(‏ 

)۱۸۹۰-۱۸٩۷( فَصائل الْمَدينَةَ‎ -٩۹ 
المحلد الثالث عشر‎ 

۰- کاب الصَرْم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 

۱- صَلاَةٍ النَرَّاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 

۴- ََابُ فَضل ليل الْمَدِرِ -۲٠٠٤(‏ 
(Y€‏ 

۲- ك الاغتکاف )۲۰٤۹١-۲۰۲۵(‏ 
المجلد الرابع عشر 

)۲۲۳۸-۲۰۴٤۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲۵٣۹-۲۲۳۹( تاب السّلّم‎ -٥ 
ا ا‎ 

- تاب الشَفْعَةَ )۲۲۰٣۹-۲۲۵۷(‏ 

۷- ك الإْجَارَةٍ )۲۲۸٣-۲۲۹۰(‏ 

۸- لك الْحَرّالات (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

۰- کاب الْوَکالَةَ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 

-۲۳۲١( الحَرّث والمرَارَعَة‎ -1 
(Y0 

۲- کاب المُسَاقَاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 

۴۳- كَابٌ الاسِقَرَاض وَأَدَاءِ الذْيُونِ 


والْحَجر والتَفلیس )۲٤۲١۹-۲۳۸۵(‏ 


ا 
(YEYo‏ 


)۲٤۳۹-۲٤۲٩٣( ك فی اللقطة‎ -٥ 
-۲٤٤١( کات المظالِم.‎ - 
(YAY 
المحلد السادس عشر‎ 
باقي كتاب المظالم‎ 
)۲٠٠۷-۲٤۸۳( کتاب الشركة‎ -۷ 
)۲٥۹۱۹-۲۵۰۸( کتاب الرهن‎ -۸ 
)۲٠٣۵٥۹-۲۵۱۷( کتاب العتق‎ -۹ 
-۲٥٦١( کتاب المکاتب‎ -۰ 
(Yoo 
)۲٣۳۹-۲۰۵۹۰۲( کتاب الهية‎ -١ 
)۲۹۸۹-۲۹۳۷( ك الشهادات‎ -۲ 
المجلد السابع عشر‎ 
)۲۷۱۰-۲۹۹۰( کتاب الصلح‎ -۴۳ 
)۲۷۳۷-۲۷۱۱( ك الشروط‎ -٤ 
-۲۷۲۳۸( کتاب الوصایا‎ -٥ 


(۸۱ 

۹- کاب الجهاد والسیّر (۲۷۸۲- 
(YAoV‏ 
المحلد الثامن عشر 

باقي الجهاد 

۷- ك قَرْض امس -۳١۹۱(‏ 
(T\o0‏ 


e E =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح _ے 


۸- كناب الْجرْية وَالْمرَادََةَ -۳٠٠١(‏ 
1۸۹( 
المجلد التاسع_عشر 

۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 
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ولنقدم عليها أن الأستنجاء مأخوذ من النجو وهو القطع. وقيل : من 
الأرتفاع. وقيل: من طلب النجاةء وهو الخلاص» حكاها القاضي 
عياض في ت 

الأول: في التعريف برواته 

وقد سلف التعريف بهم خلا عطاء (خ.م.د.س.ق) بن أبي ميمونة 
وهو بصري تابعي مول آنس» وقیل مول عمران بن حصین مات بعد 
الثلاثين ومائةء وكان برى القدر. 


)١(‏ عطاء بن آبي ميمونة واسمه منيع البصري. قال أبو حاتم: صالح لا يحنج بحليث» 
وکان قدرياء قال ابو احمد بن عدي: ومن پروي عنه یکټه بابي معا وفي 
أحاديثه بعض ما ينكر عليه. قال البخاري ؛ قال بحيى القطان: مات بعد الطاعون. 
وقال اين حجر: أحتج به الجماعة سوى الترمذي وليس له في البخاري سوئ 
حدیته هن انس في الستتجاء. 
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ھی : جمع حد» وأصله المنع» ومنه سمی البواب حدادًا. 
١‏ - باب ما يحذر من الحدود 

3 0 ت 3 خا‎ An 

وَقَالَ ابن عباس رضي الله عنهما: يرع مِنْه نور الإيمَانِ. 

۳- حَدَتّنِی يی بن بُکئر» حَدَََا اللْيْتُء عن عُميلء عَن ابن شهاب» عَنْ 
آي کر ن عَدِ الرَمَنء عن أي هُرَيْرَة أن رَسُول اه 45 قال: «لا يُزني الزاني جين 
e 2‏ ر8 9 e‏ 0 ي و 9 0 5 © 2 
يني وهو مومِن» ولا يشرب الخمرَ جين يشرب وهو مومِن» ولا يسرق جين 


م 0ے 


۹ سے و ا r‏ ع ٤ TT ES‏ 4ھ of‏ 0 
يسرق وهو مؤمِن» ولا يَنتَهِبٌ نهبّة يرفع الناس إليه فيها ابصارهم وهو 
مومِن». 

وَعن ابن شهاب» عن سعید بن المْسَيّب َأ سلمَةء عن أو هُرَيْرَةَء عن النبئ 
ي بمثلهء إلا النَهْبَة. [انظر: -۲٤۷١‏ مسلم: ۵۷- فتح .]٥۸/١١‏ 


ع( ٠۰‏ التوضيح لضشرح الجامع الصحيیح س 


0) 0 

وسياتي في اخر الباب من عند الطبري وعبره. 

ثم ساق حديث ابي هُرَيْرَةَ ه: «لا يري الرَاني حِينَ يري وهو 
موْمِنْ» الحديث بطوله» وسلف في المظالم . 
أن يكون الشارع قاله"". 

قال عطاء: آختلفت الرواة في أداء لفظ الشارع بذلك» فقال 
محمد بن و بن واقد بن عبيد الله بن عمر بن الخطاب: وسئل 
عن تفسير هذا الحديث فقال: إنما قال رسول الله كلل: «لا يزنين 
مؤمن ولا (يسرقن)“ مؤمن»» وقال آخرون: عن بذلك: لا يزني 
معتقدًا تحريمه فهو مؤمن› روي ذلك عن عكرمة» عن مولاه ابن 
عباس › وحجته حدیث أبی ذر مرفوعًا : (من قال لا إله إلا الله دخل 
الجنةء وإن زنى وإن سرق» وإن رغم نف أبی ذر»» وقال آخرون: 
أراد أن لا يكون فى ذلك الحال كاملا لشرائط الإیمان» (وقال آخرون: 
ينزع منه اانا فیزول عنه آسم المدح الذي س ةالولا 
ویستحقی اسم الذم الذي سمي به المنافق› فيوسم به» ويقال له: 
منافق وفاسق» روي هذا عن الحسن قال: النفاق نفاقان: تكذيب 
(۱) سيأتي برقم (1۸۱۰)ء باب: إثم الزناة. 
(۳) «تهذيب الاثار» مسند ابن عباس السفر الثاني ص .)۲٤( ٠٠٥١‏ 
9 في الال زات :الا من (ضن 
© فی :الا صل رین والمیت من ( ص 
(0) رواه مسلم برقم )4/ (1o۳‏ کتاب اللإيمان» باب : من مات لا يشرك باللّه» 

والطبري في «تهذیب الآثار» مسند ابن عباس .٠۲١ -٦۲٤/۲‏ 
0) من (ص۲). 


س تاب الخدود ygğËراا)‏ 


بالشارع فلا يغفر» ونفاق خطايا وذنوب ترجى لصاحبها. وعن 
الأوزاعي قال: كانوا لا يكفرون أحدًا بذنب ولا يشهدون على أحد 
بكفر» ويتخوفون نفاق الأعمال على أنفسهم . 

وقال الوليد بن مسلم : ويصدق قول الأوزاعي ما رواه عن هارون بن 
رئاب أن عبد الله بن عمر قال في مرضه : زوجوا فلانا بابنتي فلانة» فإني 
كنت وعدته بذلك» وأنا أكره أن ألقى الله بثلث النفاق . وحدثنا الزهري» 
عن عروة أنه قال لابن عمر: الرجل يدخل منا على الإمام فنراه بقضي 
بالجور فيسكت» وينظر إلى أحدنا فيثني عليه بذلك» فقال عبد الله : 
أما نحن معاشر أأصحاب رسول الله فكنا نعدها نفاقًاء فلا دري كيف 
تعدونه . 

وعن حذيفة هه أنه سئل: من المنافق؟ قال: الذي يتكلم بالإسلام 
ولا يعمل به 

وخا ها اول ان ا لاف إا جي أظها ر ال ا و فط 
خلافه كنافقاء اليربوع التي تتخذها كي إن طلب الصائد من قبل مدخل 
قصع من خلافه» فمن لم جتنب الكبائر من أهل التوحيد» علمنا أن 
ما ظهر من الإقرار بلسانه خداع للمؤمنين فاستحق أسم النفاق»› 
ويشهد لذلك قوله اكا : «ثلاث من علامات المنافق إذا حدث كذب 
وإذا وعد أخلف وإذا أؤتمن خان» والزنا والسرقة وشرب الخمر أدل 
على النفاق من هذه الثلاث. وقال آخرون: إذا أتى المؤمن كبيرة نزع 
منه الإيمان»ء وإذا فارقها عاد إليه. 
(۱) سلف برقم (۳۳) كتاب: الإيمانء باب: علامة المنافق. 


)( هه الآثار رواها الطبري فی (تهذیب الآثار» مسند ابن عباس ۲/ 1-16 
«OA «oV «< 407)‏ 40< *41(. 


ع(۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروي عن أبى الدرداء: قال عبد الله بن رواحة: إنما مثل الإيمان 
ل قم وآ وفك رغه آذ لم وها انت فد له د رغه 
إنه لتمْرٌ على المرء ساعة وما في جلده موضع إبرة من إيمان» وتمر به 
ساعة وما في جلده موضع إبرة من نفاق. وعلى هه المقالة أن الإيمان 
هو التصديق» غير أن التصديق معنيان: قول وعمل» فإذا ركب كبيرة 
فارقه سم الإيمان» كما يقال للاثنين إذا أفترقاء فالإيمان التصديق 
الذي هو الإقرار» والعمل الذي هو أجتناب الكبائرء وإذا آلقيت عاد 
إليه ؛ لأنه مجتنب ومصدق”' . وقيل هو على المفارقة . أي : يكاد من عظيم 
أن يفارقه» والشيء يسم باسم ما قاربه» وقال تعالى قدا بلَعْنْ 
اَجَهنَ چ [البقرة: ]۲۳٤‏ آی: قارین› وفیل معنیٰ مؤمن : أمن من عذابه» 
وقال بعض الخوارج والرافضة والإباضية هم نوع من الخوارج: من 
فعل شيئا من ذلك فهو كافر خارج من الإيمان؛ لأنهم يكفرون 
المؤمن بالذنوب ويوجبون عليه التخليد في النار بالمعاصي» ومن 
حجتهم ظاهر حديث الباب لا يزني وهو مؤمن). 

وقال أبو هريرة: الإيمان فوقه هكذاء فإن هو تاب راجعه الإيمان» 
وان اضر ومضن فارى. 

وقال أبو صالح» عنه: ينزع منه فإن تاب رد عليه" قالوا: ومن 
نزع منه الإيمان فهو كافر؛ لأنه لا منزلة بين الإيمان والكفر» ومن لم 
يكن مؤمتًا فهو كافر» وجماعة أهل السنة وجمهور الأمة على خلافهم . 
)١(‏ «تهذيب الأثار» مسند ابن عباس ۲/ .1٥١-٦٤١‏ بتصرف. 
(۲) السابق 1۰۹/۲ (4۰۳). 
(۳) السابق .)4۲١( ٦۲۱/۲‏ 


٣Ë ڪتابُ الخدود‎ oem 


وحجة أهل السنة: أن ابن عباس قد بين حديث أبي هريرة» وقال: 
إن العبد إذا زنى نزع منه نور الإيمان لا الإيمان. كذا أخرجه الطبري من 
حديث شريك بن عبد الله عن إبراهيم بن مهاجر» عن مجاهد» عنه 
مرفوعًا: «من زنى نزع الله منه نور الإيمان من قلبه» فإن شاء أن يرده 
غل ر 

قال الطبري: والصواب عندنا قول من قال: يزول عنه الاسم الذي 
هو بمعنى المدح إلى الاسم الذي هو بمعنى الذم» فيقال له : فاجر» فاسق» 
زان سارق» ولا حلاف بين جميع الأمة أن ذلك من أسمائه ما لم يتب» 
ویزول عنه اسم الإيمان بالإطلاق والکمال بركوبه ذلك وینسب له بالتقیید 
فنقول: هو مؤمن بالله ورسوله مصدق قولاء ولا نقول مطلقًا: هو مؤمن 
إذ كان الإيمان عندنا معرفة قولا وعملا. فلما لم يأت بها كلها استحق 
التسمية بالإيمان على غير الإطلاق والاستعمال له. 

معنیٰ نزع الإإيمان: نزع يعتبر به في الطاعة؛ لغلبة الشهوة عليه› 
کا بل ران عل قلوبہم ما اوا سبو €9 € [المطففین .]٠٤:‏ 

وقد سلف شىء من هذا المعنى فى الإيمان فى باب: علامات 
المنافق› وفي العلم في باب : من خص بالعلم قومًا . وسيأتي عنه : 
آنه ينزع هکذا» وشبك بين أصابعه» ثم آخرجهاء فإن تاب عاد إليه 
هكذاء وشبك بین أصابعه . 

.)۹۲١( 1۲۱/۲ السابق‎ )۱( 


(۲) السابق ۲/ .1٥١-٦٥١‏ 
)۳( سياًتي برقم (14۰4۸). باب : اتم الزناة. 
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مما يوضح تأويل أهل السنة السالف إيجاب الحد على البكر على 
فيه حد واحد وهو حد الكفرء فلما كان الواجب فيهما من العقوبة مختلمًا 
دل أنهما شیئان» وأنه لیس بکافر. 

وقوله بعد | شی الذي کان یلعن حمارًا: ل تلعنوه› فوالله 
ما علمت آنه يحب الله ورسوله»» دلیل أیضًا آنه لیس بکافر؛ لأنه 
نه عن لعنه› وأثبت له محبة الله ورسوله وقال بعد ذلك : ۲ تکونوا 
أعوان الشيطان على آخیکہ» فاا في الإسلام. 

قال ابن حزم في آثر ابن عباس: هو أثر صحیح لا مغمز فيه» رواه 
عن رسول الله َة عائشة وابن عباس وأبو هريرة بالأسانيد الثابتة» فهو 
نقل تواتر يوجب صحة (العلم). 

وقد أختلف الناس في تأويله» وما هو الإيمان المزال له» (فعنه)“ 
یخلع منه كما يخلع سرباله» فإذا رجع رجع . وعن. نن اس .أنه شبك 
أصابعه ثم زایلهاء ثم قال هکذا ثم ردها. 

وفي رواية : «ينزع الله منه ربقة الإيمان وعن نافع بن جبير: إذا 
زایل رجع إليه الإيمانء ولكن إذا أخر عن العملء قال: وحسبته أنه 
(۱) سيأتي قریبًا برقم (1۷۸۰)» باب: ما يكره من لعن شارب الخمر. 
(۲) سياتي قريبًا برقم .)٥۷۸۱(‏ 
(۴) في الأصل: العمل» والمثبت من (ص؟). 
(6) في الأصل: فعن. والمثبت من هامشه وأملاه: لعله. 
)٥(‏ رواه عبد الرزاق في «(مصنفه)» ۷/ ٤۱۷‏ (۱۳۹۸۷) بلفظ : «ربقة الإسلام). 


سے ڪت لئود 
ذکره عن ابن عباس" وقال طاوس: يبقى الإيمان كالظل. 

وفي حديث أبي هارون العبدي» عن أبي سعيد الخدري يرفعه» 
قال: هذا نهي يقول حين هو مؤمن فلا يفعل الزنا ولا السرقة . 

وقال ابن حزم: فالإيمان المزايل لمرتكب هه الأمور هي الطاعة لله 
فقط» وهذا أمر مشاهد باليقين؛ لأن الزنا والخمر وشبههما ليس شيء 
منهما طاعة فيه» فليست إيماتًاء فإذًا ليس شيء منها إيمانء ففاعلها 
ا 


.)۱۳۹٦۹۸٥( ٤۱٦/۷ السایق‎ )۱( 
.)۱۳۹۸۲( ٤٤٥١/۷ السایق‎ )۲( 
.)۱۳۹۸۳( ٤۱١ -٤۱٥ /۷ السابق‎ )۳( 


)٤(‏ «المحلیٰ» ۱۱/ ۱۲۰- ٠۲۲‏ بتصرف. 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ باب مَا حَاءَ قي صرب شارب الخْمُرِ 


ا کف ی غ دا هسام عن قَنَادَةَء عَنْ انس 


ص 
أن 


ن التي 


ا 


ا ج۰ . تَا 3 حًا َة دنا ا5ء عن اس ن مالك * ظه أن الل 2 ا 


رب ف انر باريد والنعال» وَجَلَد ابو بكر أَرْبَعِينٌ. [انظر: 1۷۷1- مسلم؛ -٠۷٠١‏ 
ضر ي اکر و ر : و 
فتح 1۳/۱۲]. 


3 


ذکر فيه حدیث ناء عَنْ اتس 4 ن التي اة صرب في الحم 
بالْجَريدِ وَالنعَال» جلد ابو بر ا أرنعر: بي : شارب الخمر: 


KY o‏ کک ا اا کک 
ISRKNS SRK SKN‏ 


CD 

ومن طرف هذا الإسناد أنهم كلهم بصريون» وكلهم من فرسان 
الصحيحين وباقي الستة إلا عطاء (فلم)“ يخرج له الترمذي. 

الثاني: في بيان ألفاظه 

(الغلام) هو الذي طرٌ شاربه. وقيل : هو من حين يولد إل آن يشب» 
وقد أوضحته بمتعلقاته في «شرح العمدة)"" فراجعه منه. 

و(الإداوة) بكسر الهمزة: إناء صغير من جلد يتخذ للماء 
كالسطيحة" ونحوهاء والجمع: أداوئ» َال الجوهري: الإداوة: 
اليظهرّة» والجمع: الأداوئ. 

و(الحاجة) هنا: الغائط أو البول. وهلذا الغلام من الأنصار كما 


الثالث: في فوائده: 
الأولئ: خدمة الصالحين وأهل الفضل والتبرك بذلك"» وتفقد 
حاجاتهم خصوصًا المتعلقة بالطهارة. 
الثانية: آستخدام الرجل الفاضل بعض أتباعه الأحرار خصوصًا إا 
أرصدوا لذلك» والاستعانة في مثل هذا فيحصل الشرف لهم بذلك. 
= انظر: «التاریخ الکیر» ٤۹۹/۱‏ (۳۰۱۲)ء اتهذیب الکمال» ۱۱۷/۲۰ )۳۹٤۲(‏ 
امقدمة قتح الباري» ص٥۲٤‏ 
في (ج): فانه لم. 
() الإعلام بنوائد عمدة الأحكا» ۲۷١/١‏ 
(۳) «لسان العرب» .۲٠٠٠/۴‏ مادة: (أدا). 
INIT egle (O‏ 
(۵) سيأتي برقم )١١١(‏ كتاب: الوضوه» باب: الأستتجاء بالماء. 
۲ خدمة الصالحين مندويةء أما البرك بذلك فهو من خصوصية اللبي إل حال حياته 
دون موته» وسيأتي الكلام علي فلك باستفاضة في تملیقنا عل حدیث .)۱۹٤(‏ 


ل ڪتابُ الخذود رل۷ )- 


۴- باب مَنْ َمَرَ بصَرّب الحَد ف البَيْتِ 


4- ڪدٿتا فََيِبَه» حَدَنَتا عَبد الوهُاب» ڪن ايوب ڪن ابن آي مُلَيْكةء عَنْ 
فة بن احارٹ قال : جيء بالنَعَيمَانِ -أؤ بان الُعَيمَانِ- سَارباء قَامَرَ اللي 44 
مَل كان بالْبَيْتِ أَنْ يَضْربُوهء قَالٌ: قَصَرَبُوهء قَكَنْتُ أا فيمَنْ صَرَبَةُ بالنَعَال. [انظر: 
7 فتح ۲ 1. 


. و ° ٍ A‏ رو ا ° 
دکر فيه حدیث عقَبة بن الخارث قال : جیءَ بالنعيمَان او ابن 


ا PE‏ ت o “U‏ و ج o ¢ o‏ ور و » 2 
اللْعَيْمَانٍ- شاربًاء فأمَر النْبي ية مَنْ كان في البَيْتِ أن يضربوه» قال: 
a‏ ا و ر 
فضربوه» فکنت آنا فيمَنْ ضربه بالنعًال . 


3 چن ھەش 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
-٤‏ باب الصَرّب بالجریدِ وَالنعَالٍ 

۵- حَدٿنَا سُلَيْمَانٌ بُ ڪڙب» ددا وھیت بن کالہ عن ابوت عن قد 
e‏ عن عقب بن الحارث أن الب بلا اَيَ يمان -أَؤ بان تَُيمَانّ- 
وهو شكان فى عله وام مَنْ في البَيْتِ أن يَضْربُوه قَصَرَبُوهُ باريد والتَعَالء 
وَكَنْت فيمَنْ صَرَبَه. [انظر: -۲۳۱٩‏ فتح .]1٥/٠١‏ 

- ڪينا مُشلِمء حَدَنَا هشَامُ» حَدََنَا قَنَادَهء عن نس قال؛ جَلَدَ ت 

ي في افر باريد وَالتَعَالء لدا کر أَزْبَعِينً. [انظر: 1۷۷۳ - مسلم: -۱۷۰٦‏ فتح 
1۲ 

۷-- حدقا فََيْبة» حدنًا بُو صَمْرَةٌ ڪن يزيد ن لادء ڪن محمد بن 
إراهيمء عن أ سَلَمَةَء عَنْ أي هُرَيْرَةً له ه: ي النَبن بيا ي برجل د قد سرب قال : 
«اضربُوهُ > قال أو هُرَيْرَةً: فَمنًا الضاربُ يِه ا بتَغله وَالصَاربُ بّؤبهء قَلَمَا 
أَنْصَرَفَ قال بَعْض القؤم: اخراك اله قال : دلا :5 تقوو اهَکڌاء ل ینوا عليه 
الشَبْطًانَ». 1[ - فتح 11⁄/۱۲]. 

۸- دنا عد اله يِن عَبْدِ الوَهُاب» حَدتَنَا حَالِدُ بن الحارثء حَديَنًا 


سُفْيَانء حَدَننَا بُو حصِين ٠‏ سَمِعْتُ عُمَر بن سَجِيلِ اللْحَمِيّ قال : سمغت علي بن أي 


طالب ده قال: : قا كت لاقي حَدًا على اح يموت فاد في تيء إلا صاجبَ 
الخرء نه لَؤ مَات وَدَيَْه» وَذَلِكَ أن رَسُول اله ية ) يَسنَه. [مسلم: ۷١۱۷(م)-‏ فتح 
1[1۲. 

4¬ - لتنا مکی ز بن إبْرَاهيمء » کن ايء ك 
بن یرید قال: كنا ونی بالشارب عل عهد شرل اله ي وَإِمْرَة أي كر وَصَذرَا مِنْ 
خلافة ا لبه ايديا وَنِعَالِتَا وار زدِيتِنَا حَنّى كان آخز إمْرَةٍ عُمَرَء فَجَلد 


ا 
ا 


زبَعينَ» َة حى إِذا عَتَوا وَفَسَفًوا لد ا [فتح ۱۲[ 


س ڪتابُ الخُدّودِ 


ذكر فيه حديث عقبة أيضًا أله ية تي بنُعيْمَانَ -أًو بان نعيْمَانَ- وهو 
E TR‏ قال : فَضَرَبُوه بالْجَريدِ 
وَالنعَال» فكت فم اضربة: 

وتيت فن سالك 

وحديث أبي هريْرة قال: أي الب ية برل فذ شرب قال: 
«اضربُوه. وقَال أبُو هُرَبْرَة: فَمِنّا الصَارِبُ بيده E‏ ا 
رالصًاربُ بؤبوء فلا أنصرّت تال بض القؤم: حر راك ا 
لا د ا هَكذًاء لا تعينوا عَلَيْهِ الشَيْطَانَ» . 

وحديث (عُمَيْ) بن سَعِيٍ النَحَحِىَ -كذا رواه أبو علي بن السكن» 
وأحمد وهو ال ا db,‏ انو رند شغد ر اء یشو ابی نی 
النخعي› ss aS E‏ 
ومائة-: سَوِعْتُ عَلِيّ بن ابي الِب # يقول: تا ُنْب لأَقِيم حَدا 
ی ای ي ی ۷ کارت اا نه َو مَاتَ 
و لان سول الله ية لم يسته 

وحديث السَائِب بن يريد قال : کا نوی بالشارب عَلَىٰ عَهَدِ رَسُولِ 
انو 5 وإمرة ل َه بأيْدِيتا وَنِعَالِت 
ايتا حى گان آخِرٌ إِمْرَة عُمَرَء فَجَلَدَ أَرْبَعِينَ» حى إا عََوا 
E‏ 


)۲( في (ص۲) : عتوا وفسقوا حده. 


= 5~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الريف والقری› قال: ما ترون فى جلد الخمر؟ فقال فيه عبد الرحمن 
ابن عوف : ری أن لی کاخ الحدود» قال : فجلد عمر 
i‏ 

چن ۰ 


وفي واا ا كان يضرب في الخمر بالجريد والنعال 
ارين هقی آي ال برجل فد ك قار عر 
رجلا فجلده کل رجل جلدتین بالنعال والجرید . 

وفي رواية لأبي داود في حديث أبي هريرة ظه» فقال الكين : 
«بکتوه » فاقبلوا عليه يقولون له: آما آتقیت اله› آماً خحشيت الله» 
آما أستحييت من رسول الله ية . وفي رواية: «ولكن قولوا اللهم 
أغفر لهء اللهم أرحمه». 

وفي لفظ للبخاري في حديث علي أن عثمان دعا عليًا فأمره أن 
جاده تمان 

ولمسلم: لما جلد عبد الله بن جعفر الوليد بن عقبة» وعلي يعد حتى 
و ا و 
ثمانين» وكل سنة» وهلذا أحب إل“ . 


(۱)( في (ص۲) : نجعله. 

)¥( مسلم (۳۹/۱۷۰۳) کتاب : الحدود» باب : حد الخمر. 

(o / V0 مسلم‎ (۳) 

(5) «السنن الکبریئ» ۳۱۷/۸ .)۱۷٥۲۲(‏ 

)0( في (ص۲) : تلقوه. 

.)٤٤۷۸( (سنن ابی داود)‎ )١ 

(Vv)‏ سلف برقم (TAD‏ کتاب فضائل الصحابة» باب : مناقب عثمان بن عقان. 
(A)‏ مسلم (۱۷۰۷/ ۳۸) کتاب الحدود» باب : حد الخمر. 


کک ڪتابُ الحدود ااا 


وللبيهقي : لما أرسل خالد إلى عمر: إن الناس قد آنهمكوا في 
الخمر» (وتحاقروا) العقوبة» فقال علي : نراه إذا سكر هذئ» وإذا 
هذى أفترئ» وعلى المفتري ثمانون» (قال)”: فأمر بها عمر. قال: 
وكان عمر إذا تي بالرجل الضعيف الذي كانت منه الزلة ضربه أربعين . 
قال : وجلده عثمان أيصًا ثمانين وأربعين» ذكره من حديث الزهري» 
عن حميد بن عبد الرحمن» عن ابن وبرة الكلبي» وكان رسول خالد 
إل غي ب وفي رواية قال علي : هو شيء ضيعناه. 

وفي «سنن أبي قرة): ذکر ابن جريج» عن زهير» (عن رجل)“» 
عن عمير بن سعيد» عن علي أنه قال: من مات في حد من حدود الله 
فلا دية له إلا في حد الخمرء فديته في بيت مال المسلمين . 

وفي البخاري» في الباب الذي بعد هذا من حديث عمر: فأمر به 
ا a‏ 

وروى الشافعي» عن معمر» عن الزهري» عن عبد الرحمن بن ازهر 
قال: أتي رسول الله ية بشارب» فقال: «اضربوه» فضربوه بالأيدي 
والنعال وأطراف الثياب» وحثوا عليه التراب» وقال اة «بكتوه) 
(فبکتوه) ثم أرسله» قال: فلما كان أبو بكر سأل من حضر ذلك 
المضروب» فقومه أربعين» فضرب أبو بكر في الخمر أربعين حياته» 


(1) المثبت من (ص۲)» وفى الأصل: تجاوزوا. 
)۲( من (ص۲). 
(۳) «السنن الکبرئ» ۸/ ۳۲۰ .)۱۷٥۳۹(‏ 


(6) من (ص۲). 
() سياتي برقم .)٦۷۸۰٩(‏ 


%0( من (ص۲). 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


حت تتابع الناس في الخمر» ضرب ثمانين'» ورواه الترمذي عن 
سعيد ين پحيئ» ٿن آپيء عن محمد بن عمروء عن ابي سلمة؛ عن 
زازه ٣‏ 

yT‏ بن الهادي» (عن) دعن ا 
سلمة» عن أبي هريرة 4# أن النبي بي . وسألت محمدًا عن هذا 
الحديث» فقال: أآختلفوا فيه»ء و آزهر ما آزاه بخحفقوظ؛ 
وحديث أنس 4 في هذا الباب حسن“» وقال أبو حاتم وأبو زرعة: 
لم يسمعه الزهري من ابن آزهرء يدخل بينهما عبد الله بن عبد الرحمن 
ابن آزهر» ذكره ابن أبي حاتم عنهما . 

وروى أحمد بن حنبل في كتاب «الأشربة» له عن محمد بن جعفر» 
ESS E a E‏ 
ابن عمر رضي الله عنهما عن السلم في النخل وعن الزبيب والتمر فقال: 
أتي رسول الله اة برجل (نشوان)" قد شرب زبيبًا وتمرًا فجلده الحد“ 
. . الحديث. 

وروى النسائي من حديث ابن جريج قال: قلت لعطاء: أخبرنى 


L1 


محمد بن علي بن ركانة» عن عكرمة» عن مولاه أنه اهي لم يۇقت 


.)۲۹۲( ٩۰ /۲ «مسند الشافعي» بترتیب السندي‎ )١( 

() كذا في الأصل وفي «علل الترمذي» عن عبد الرحمن بن أزهر. 
> في الأصل: وعن»ء والصواب ما أثبتناه» كما في «علل الترمذي». 
() «علل الترمذي الكبير» .٠١٦-٦٠٤/۲‏ 1 

() «علل ابن أبي حاتم» .٤٤۷-٤٤٦/١‏ 

)0( في الأصول: سمعت. والمثبت من مصدر التخريج. 

(۷) من (ص۲). 

(۸) «الاأشربة» ص ۳۹ .)۳٥(‏ 


ک کنا او 0 
في الخمر حدًاء قال: وقال ابن عباس: شرب رجل فسكر فلقي في فج 
یمیل» فانطلق به إل رسول الله ٤ة‏ فلما حاذوا دار ابن عباس أفلت» 
فدخل على عباس [فالتزمه] من ورائهء فذکروا ذلك لرسول الله گلا 
فضحك» وقال: «قد فعلها؟) ولم يأمر فيه ا 

وروى الدارقطني من حديث يحيىٰ بن فليح» عن (محمد بن 
يزيد)"» عن عكرمة» عن مولاه أن الشرًّاب كانوا يُضربون في عهد 
رسول الله ية بالأيدي والنعال والعصي حتى توفي» فكان في خلافة 
بي بكر فجلدهم أربعين» ثم عمر كذلك إلى أن جاء رجلان من 
المهاجرين فاحتح بقوله الس عل ايت ١امنوا‏ ويلا اليلحت جح 
فيمًا طَيمُوأه [المائدة: ۹۳] وأنه شهد بدرًا والمشاهد. 

فقال ابن عباس: إن هه الآيات نزلت عذرًا للماضين وحجة على 
الناس؛ لأن الله تعالى قال تما اتر والمبير صاب الاية [المائدة: »]۹١‏ 
فإن کان من الذین آمنوا فإن الله قد نهاه عن شربهاء فقال عمر: صدقت»› 
ماذا ترون؟ فقال علي: إذا شرب سكر وإذا سكر هذئ» وإذا هذى 
ازى ا وعلى لري انون جلا فام ع جلد اتی 
ورواه الطحاوي في «أحكامه»: عن فهد بن سليمان» ثنا سعيد بن 
عفير» ثنا محمد بن فليح» عن ثور» عن عكرمة. 


(1) ساقطة من الأصول والمثبت من «سنن النسائي الكبرئ». 
(۲) «السنن الکبری» .)٥۲۹۱( ۲٣٤/۳‏ 

(۳) كذا بالأصل› وعند الدارقطني : ثور بن زيد» وهو الصواب. 
() ورد في هامش الأصل: لعله رجل. 

.٠١١/۳ «سنن الدارقطني»‎ )٥( 


اء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فصل : 
روى ابن عمر ونفر من الصحابة مرفوعًا «من شرب الخمر فاجلدوه» 
ثم إن شرب فاجلدوه» ثم إن شرب فاجلدوه» ثم إن شرب فاقتلوه»'° وعند 
بي د داود: القتل في الخامسة" . 
من حديیث ابن عمر من حديث حميد بن ی قال ابن القطان: 
مول أم سلمة» عن ایالد البلوي: أن رجلا شرب الخمر أربع 
مرات› فأمر به اكع وک نت ا “. رواه الترمذي فى «علله» من 
حديث معاوية بن أبی سفیان مرفوعًا «إذا شرب الخمر فاجلدوه) وقال 
في الرابعة: «فاقتلوه» ثم ساقه من حديث أبي هريرة قال: وحديث 
معاوية اش وص" . 
قلت : حديث أبي هريرة آخرجه ابن ماجه بإسناد جيد بلفظ : ثم قال 
في a‏ «فاإن عاد فاضربوا عنقه»» وسلف في حدیث بث آبي 
موس 4 في القتل أيضًا» وحديث معاوية أخرجه الطبراني أيضًا“› 
)۱( رواه النسائی ۸/ ۳۱۳. 
(۲) سنن آي داود» .)٤٤4۸۳(‏ 
)۳( «المحلى» 11/11۱ CTV cTIVY-‏ ولم أعثر عليه من حدیث حمید بن يزید» إنما 
ذكره عن جميل بن زياد» وأظنه تحريف وفى الحديث : «فإن عاد في الرابعة فاقتلوه). 
)٤(‏ «بيان الوهم والایهام» */ .OVT -oVY‏ 
)٥(‏ «الجرح والتعدیل» ۹/ ۳۹۹ (۱۹۹۸). 


.1٩۹ 1٨۸/۲ «علل الترمذي»‎ )١ 
.)۲٥۷۲( «سنن ابن ماجه»‎ )۷( 


(۸) «المعجم الکبیر» .۳۳٤/۹‏ 


س تاب الخدودِ 


وأخرجه الدارمي من حديث عمرو بن الشريد» عن أبيه مرفوعًا في 
الخامسة «فإن عاد فاقتلوه»'. 

قال اين آبي حاتم في «علله» : وسئل أي عن حديث جرير بن عبد الله 
الببجلي عن رسول الله بي أنه قال : «من شرب الخمر فاجلدوه». فقال: 
حدیث ابن طهمان اصح؛ لأنه زاد فيه رجلا . أي: وهو محمد بن 
حرب» عن خالد بن جرير» عن جرير. 

قال ابن حزم: وقد روی هذا أيضا عن رسول الله ية شرحبيل بن 
وس وعبد الله بن عمرو وأبو غطيف الكندي”"» وهو قولنا ولم يثبت 
النسخ» وسيأتي له زيادة بعد. 

أختلف العلماء في حد الخمر كم هو؟ فذهب مالك وأصحابه 
وأبو حنيفة وأصحابه والثوري والكوفيون وجمهور العلماء إلى أن حد 
الخمر ثمانون جلدة. 

وقال الشافعي وآبو ثور وأهل الظاهرء ونقله ابن عبد البر عن أكثر 
آهل الظاهر: حده أربعون. وعن أحمد روايتان كالمذهبين» وما نقلناه 
عن الجمهور هو ما ذكره ابن بطال وابن التين» وقال أبو عمر أيضًا: 
إنه قول الجمهور من علماء السلف والخلف. 

قال: وهو أحد قولي الشافعي» وهو قول الأوزاعي وعبيد الله بن 
الحسن والحسن بن حي وإسحاق وأحمد» واحتجوا بما سلف . 
(1) «مسند الدارمي» ۳/ »)۲۳٣۹( ۱٤۸۹‏ وفيه : «ثم إن عاد الرابعة فاقتلوه). 
(۲) «علل ابن ابي حاتم» ۱ 
(۳) «المحلیٰ» ۳۹۷/۱۱. 


.۲٦۹/۲ ۲ «الاستذکار»‎ )6( 


a GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروی مسدد» ثنا يحيی» ثنا سعيد بن أبي عروبة» عن الدًاناج» عن 
حضين بن المنذر الرقاشي أبي ساسان» عن علي هه قال: جلد رسول 
الله ية في الخمر أربعين» وجلد أبو بكر أربعين» وكملها عمر ثمانين› 
زک N‏ 

وروي (عن) عبذ العزيز بن المختار» عن الدّاناج» عن حضين بن 
المنذر قال: شهدت عثمان هه وقد أتي بالوليد بن عتبة» وقد صل بهل 
الكوفة فشهد عليه حمرانء ورجل آخر شهد أحدهما آنه رآه پشربهاء 
وشهد الآخر أنه رآه يقيئها» فقال عثمان: لم يقئها حت شربهاء فقال 
عثمان لعلي : أقم عليه الحد. فأمر عبد الله بن جعفر فجلده وعلي يعد 
حتى بلغ أربعين» ثم قال : أمسك» ثم قال : إن النبي َة جلد أربعين› 
(وابو کر این ٠‏ غر این وکل اة وعدا اب ي .. 

واحتج عليهم أهل المقالة الأولىء فقالوا: حديث الدّاناج غير 
صحيح» وأنکروا أن يكون (علي)“ قال من ذلك شيًا؛ لأنه قد روي 
ع ما يخالف ذلك ويدفعه» ,وتحذيك البخارئ: فى الباب+ وذلك أنه 
ا لم يسنه أي الم بيسن فيه شيا إثما قلتاه تحن . 

قال الطحاوي : فهذا علي يخبر بأنه اظ لم يكن سن في شرب 
الخمر حدًاء ائم الرواية عن علي في حد الخمر على خلاف)“ 
حديث الداناج مو اار الارن لاان ٠‏ 


ORE ERS O) 
من هامش الأصل» وفوقها: لعله سقط.‎ )۳( 

)€3 رواه مسلم (۳۸/۱۷۰۷) كتاب: الحدودء باب: حد الخمر. 
() من (ص۲). )١‏ من (ص۲). 
(۷) «شرح معاني الآثار» .٠٠١۳/۳‏ 


anan کک‎ 

وقد صرح الروياني“ من أصحابنا بأنه يجوز أن يعير ولده الصغير 
ليخدم من يتعلم منه» وخالف صاحب «العدة» فقال: ليس للأب أن يعير 
ولده الصغير لمن يخدمه؛ لأن دَلِكَ هبة لمنافعه فأشبه إعارة ماله" » 
وأوله النووي في «الروضة؛ فقال: هذا محمول عَلَى خدمة تقابل 
بأجرة» أما ما کان محتقرًا لا بها فالظاهر والذي تقتضيه أفعال 
السلف أن لا منع منهء إا لم يضر بالصبي". 

وقال غيره من المتاخرين: ينبغي تقييد المنع بما إا 
المصلحةء أما إا وجدت كما لو َال لولده الصغير: أخدم هذا 
الرجل في كذا؛ ليتمرن عَلَّى التواضع ومكارم الأخلاق فلا منع منه» 
وهو حن بالغ 

الثالثة : التباعد لقضاء الحاجة عن الناس» وقد أشتهر ذلك من 
فعله کل 

الرابعة: جواز الأستعانة في أسباب الوضوء. 

الخامسة: جواز الأستنجاء بالماء كما ترجم عليه البخاري”. 

واعترضه الأصيلي فقال: آستدلاله به ليس بالبين؛ لأن قوله: 
(يستنجي به) ليس من قول أنس» إنما هو من قول أبي الوليد» وقد 
رواه سلیمان بن حرب» عن شعبة» (لم یذکر بستنجي به» کما 


() تقدمت ترجمته في حدیث رقم (0). 

() آنظر: «أسنى المطالب» ۲/ ٠٠۲١‏ «الفتاوى الهنديةه ۴۷۲/١‏ وامغني المحاج» 
ef‏ 

«روضة الطالين؛ .٤۲١/٤‏ 

أنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام ۱/ ۸۴-۸۲ 

() سياتي برقم )۱١١(‏ كتاب: الوضوء» باب: الأستجاء بالماء. 


سد حاب الخحدود الاشڪ - 


بالنجاشي قد شرب خمرًا في رمضان فضربه ثمانين» ثم أمر به إلى 
السجن» ثم أخرجه من الغد فضربه عشرين» وقال: هه لانتهاك 
حرمة رمضان وجرأتك على الله . 

وروي عن ابن شهاب» عن حميد بن عبد الرحمن ان رجلا من کلب 
يقال له ابن وبرة بعثه خالد بن الوليد إلى عمر بن الخطاب»› فو جل عنده 
عليًا وطلحة والزبير وعبد الرحمن بن عوف» فقال له: إن الناس قد 
أنهمكوا في الخمر» فقال عمر لمن حوله: ما ترون؟ قال على : يا أمير 
المؤمنين» (إنه)" إذا سكر هذئ» وإذا هذى أفترئ» وعلى المفتري 
ثمانون» وتابعه أا 

فلا ترئ عليًا لما سئل عن ذلك ضرب أمثال الحدود كيف هي؟ ثم 
استخرج منها حدًا برأیه فجعله کحد المفتري» ولو کان عنده في ذلك 
شيء مؤقت عن رسول الله لأغناه عن ذلك»› ولو کان عند اصحابه فی 
ذلك آيضا عن رسول الله شىء لأنكروا عليه أخذ ذلك من جهة 
الأستنباط وضرب الأمثال» فكيف يجوز أن ينقل عن علي ما يخالف 
هذا وقد قال : إنه اك لم يسن في الخمر شينًا . ودل حديث عقبة بن 
الحارث› وحديث أنس» وحديث أبي هريرة أنه اث لم يقصد في حد 
الخمر إلى عدد من الضرب يكون حداء وإنما أمر اكت أصحابه أن 
يضربوه بما ذكرواء وإنما ضرب الصديق بعده أربعين بعد التحري منه 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «مصتفه» ۷/ ۳۸۲. 


(۲) من (ص۲). 
(۳) رواه الحاكم في «مستدرکه» /٤‏ ۳۷۵. 


س( د التوضیع شرح الجامع الصحیح سد 
لضربه اك إذ لم يوقفهم على حدٌ (في ذلك)'» فثبت بهذا كله أن 
التوقيف في حد الخمر على ثمانين إنما كان في زمن عمرء وانعقد 
إجماع الصحابة على ذلك منهم عثمان» وابن مسعود» وأبو موسیٰ»› 
وابن عباس» وكان ذلك بمحضر من طلحة والزبير» وابن عوف 
فلا يجوز مخالفتهم لعصمتهم من الخطاًء كما أجمعوا على مصحف 
عثمان ومنعوا مما عداهء فانعقد الإجماع بذلك ولزمت الحجة بهء 
وقد قال تعالى وتي عي سيل أَلْمُوّمِِيك# الآية [النساء: .]٠٠١‏ 

وقال ا سرو ما راو الما د خا ین د ا ی 2 ن 
إجماعهم معصوم . 

وكذا قال ابن عبد البر : (اتفق)" إجماع الصحابة في زمن عمر على 
الثمانين في حد الخمرء ولا مخالف لهم منهم» وعلى ذلك جماعة 
التابعين وجمهور فقهاء المسلمين» قال: والخلاف في ذلك كالشذوذ 
المحجوج بالجمهور وبنحوه ذكره الطحاوي فمن بعد . 

فصل : 

وفيه حجة لمالك ومن وافقه في جواز أخذ الل وة ف 
لأهل العراق وبعض الشافعية في منعهم ذلك» وأنستدلو ايان :ادود 
والكفارات وضعت على حسب المصالح» وقد تشترك أشياء مختلفة 
في الحدود والكفارات» وتختلف أشياء منقاربة» ولا سبيل إلى علم 


(۱) من (ص۲). 

(۲) رواه أحمد ۰۳۷۹/۱ والحاکم ۷۹-۷۸/۳. وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
(۳) من (ص۲). 

.۲۷۷ /۲٤ «الاستذکار»‎ )٤( 

.٠١۸/۳ «شرح معاني الآثار»‎ )٥( 


e‏ ڪتابُ الخُذّودِ 


ذلك إلا بالنص. 


فيقال لهم : أجمع الصحابة على حد شارب الخمر» ثم نصوا على 
المعنى الذي من أجله أجمعوا» وهو قول علي وعبد الرحمن إذا شرب 
سكر. إلى آخره» ففيه دليل على أخذ الحدود قياسًا» وعلى أصل 
للقياس أنعقد الإجماع عليه» وفي قياسهم حد الخمر على حد الفرية 
حجة لمالك في قطع الذرائع» ومن قال بقوله وجعلها أصلا وتحصينًا 
لخدود :اله أن تتخهك؟ لأآن غلبا لما قال لمر دا شرت سكر. إل 
آخره. وتابعه الصحابة على ذلك ولم يخالف فيه» فكان ذلك حجة 
واضحة لذلك؛ لا آنه قد يجوز أن يشربها من لا يبلغ بها إلى الهذي 
والفرية» ولما كان ذلك غير معلوم لاختلاف الناس في التقليل من 
شربها والتكثير» وفي غلبة سورتها لبعضهم وتقصيرها عن بعض› 
وكان الحد لازمًا لكل شارب» أتضح القول لذلك فيما يخاف الإقدام 
فيه على المحرمات» وهو أصل من أصول الدين مما أجمع عليه 
الصحابة. 

قصل : 

وفي قوله: (ما كنت لأقيم الحد على أحد فيموت فأجد منه في 
نفسي). حجة لابن الماجشون ومن وافقه أن الحاكم لا قود عليه إذا 
أخطاً في آجتهاده» ويؤيد هذا أن أسامة قتل رجلا قال: لا إله 
Ss ES RY‏ 
يأمره بالدية» ولم ياخذها منه لاجتهاده وتأويله في قتله» وسيأتي 
آختلاف العلماء في المسألة في كتاب: الأحكام في باب: إذا قضى 
القاضي بجور خالف فيه آهل العلم فهو مردود. 


= و e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قصل : 

في حديث النعمان حجة على أن الحد يقام في حال السكر» 
ولا يؤخر للصحو؛ لأنه اقث أمر من في البيت أن يضربوه ولم يؤخره 
إل أن يصحو» وجمهور العلماء على خلاف هذا يؤخر إلى الصحو» 
وهو قول مالك والثوري والكوفيين قالوا: لأن الحد 


إنما وضعه الله للتنکیل للتنكيل وليألم المحدود ويرتدع› والسکران لا یعقل 
ذلك» E‏ 
فصل : 


ا وال وا اعد وان ةق قرت الخ ای 
رسول اله ييه فجلده» ثم أتي به فجلده» ثم أتي به فجلده أربعًا 
ا فقال رجل : اللهم الا کی ما رت وأكثر ما يجلد» 
فقال ا «لا تلعنه؛ فإنه يحب الله ورسوله)““ 

وفی لفظ : «لا تقولوا للنعيمان إلا خيرّا؛ فإنه يحب الله ورسوله»“ 


٦-٠٠١ /١١ و«المغني»‎ ٠١ /١ أنظر: «الإشراف»‎ )١( 

(۲) من (ص۲). 

(۳) أنظر: «معرفة الصحابة» ۲٠٥٦/۰‏ (٤٥۲۸)ء‏ «الاستيعاب» ٦٦/٤‏ (۱١١٦۲)ء‏ 
«أسد الغابة») .)٥١١١( ۳۳۷ /٩‏ 

)٤(‏ سيأتي برقم (1۷۸۰) بلفظ : «لا تلعنوه؛ فوالله ما علمت آنه يحب الله ورسوله). 
ورواه عبد الرزاق ۷/ ۳۸۱ )٠۳٠١۲(‏ بلفظه. 

.٤۹٤ /۳ رواه ابن سعد في «طبقاته»‎ )٥( 


٣ار ڪتابُ الخذود‎ ar rss 


قال ابن الكلبي : كان اكك إذا نظر إلى نعيمان لا يتماسك نفسه أن 
يضحك» واشتری نعیمان یومًا بعیرًا فنحره ولم یعط ثمنه» فجاء صاحبه 
ليشكوه إلى رسول الله فقال اك : «اذهبوا بنا نطلبه» فوجده» فقال 
اا : «هلذا نعيمان» لصاحب البعير» فقال نعيمان: لا جرم» لا يغرم 
البعير غيرك» (فغرمه اق عنه» مات فى خلافة معاوية)“ وليس له 
عقب» قاله محمد بن عم" . ٠‏ 

قوله: (إذا عتوا وفسقوا جلدوا ثمانين)» يريد كثر شربهم الخمر 
كما سلف عن رواية مسل . 

لما ذكر البيهقي حديث حضين بن المنذر» عن علي في جلد الوليد 
قال: قال الترمذي» عن البخاري إنه حديث کی 

وقال ابن عبد البر: هو أثبت شيء في هذا الباب”“. 

قال البيهقي : وهو حديث صحيح مخرج في مسانيد آهل الحديث»› 
ومخرجات أكثرهم في السنن» والذي يدعي تشويه الأخبار على مذهبه 
لم يمكنه صرف هذا الحديث إلى ما وقته صاحبه» فأنكر الحديث 
أضا اتدل عل فاده ا ج م الا وان عا ال 


(۱) رواه ابن عبد البر في «الاستیعاب» بنحوه .۸٩ /٤‏ 
(۲) من (ص۲). 

(۳) آنظر: «الطبقات الکبری» لابن سعد .٤۹٤/۳‏ 
(6) مسلم )۱۷١١(‏ عن أنس بن مالك. 

() «معرفة السنن والآثار» ١١/١ه.‏ 

.۲۷۳ /۲ ٤ «الاستذکار»‎ )٩ 


س۲ د اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
إن مات شارب الخمر وديناه؛ لأنه شيء صنعناء . 

وفي رواية : أنه اث# لم يسن فيها شيئًاء وبأن عمر وعليًا جلدا 
تیان وأنهم أجمعوا على الثمانين» فصار الحد مؤقتًا بها في 
الخمر» وقيل: ذلك لم يكن مؤقَتًا وهذا الذي ذكر من إنكار الحديث 
وفساده غير مقبول مته» فصحة الحديث إنما تغرف بفقه رجاله 
ومعرفتهم بما يوجب قبول خبرهم» وقد عرفهم حفاظ الحديث وقبلوا 
حديثهم» كيف وقد ثبت عن عثمان وعلي في هه القصة من وجه 
لا أشك في صحته جلد أربعين» ولئن كانت العمل بالثمانين حذا 
معلومًا بتوقيت الصحابة في أيام عمر» فلم يصر الأربعون حدًا 
معلوما بتوقيت الصحابة في أيام أبي بكر» وتحريمهم في ذلك آمر 
E A O EE‏ 
مؤقتًا بتوقیتهم» فلم یعدل عنه ابو بکر حیاته. 

وقد روينا عن عمر له أنه بعد توقيتهم كان إذا آتي بالضعيف ضربه 
أربعين» وجلد عثمان ثمانين» وجلد أربعين» وكل هذا يدل على أن 
الحد المؤقت في الخمر أربعون» وأنهم لم يوقتوه بالثمانين حدّاء وأن 
الزيادة التي زادوها إنما هي على وجه التعزير» وقد أشار علي إلى 
علة التعزير فيما أشار به إلى عمر. 

قلت : وقول ابن القصار أن قوله سنة محمول على الرفع يبعده ذلك› 
وإتما المراة هدا ما سنه غر فك 

وفي قول علي فيمن مات في حد الخمر: وديناه» دليل بين على 
أنهم لم يجتمعوا على الثمانين حدّاء إذ لو كانوا وقتوه بها لم تجب 


0 #معزفة النتن واناز 0۲/١‏ 


سڪ ڪتابُ الخدّود ا( 


فيمن مات منه دية» وإنما أرادوا -والله أعلم- عندنا إذا مات في الأربعين 
الزائدة. 

وقوله : (إنه لم يسنه)» يعني : لم يسن فوق الأربعين أو لم يسن ضربه 
بالسياط» وقد سنه بالجريد والنعال وأطراف الثياب» ونحن هكذا نقول» 
لا نخالف منه شيئًا -بتوفيق الله- والذي يحتج به في إبطال حديث حضين 
الأحاديث الصحيحة يجتهد بإبطاله بحديث آخرء فإذا نظرنا فى ذلك 
الحديث الآخر وجدناه لا يقول به أيضصًاء فكيف يحتج به في إبطال 
غيره؟ فإن قال: روي عن علي أنه جلد الوليد بسوط له طرفان 
أربعين» فيكون ذلك ثمانين» قلنا: هه الرواية منقطعة؛ لأن راويها 
علي عن جعفر بن محمد عو ا وقد روينا في الحديث الثابت 
ا أمر به فجلد أربعين اة وها ا أن لا پخالقه أن یکون 
جلده بکل طرف عشرین › فیکون الجميع أربعين › وهذا هو المراد 
فيما روى شعبة عن قتادة» عن أنس كه أنه اة آتي برجل شرب 
الخمر فجلده بجريدتين نحو الأربعين» أي صار العدد أربعين»› 
وذلك بين في رواية همام عن قتادة» ولا خلاف بینه وبين ما اشار به 
عبد الرحمن بن عوف على (علي)“ء ولو كان المراد بالأول ثمانين 
لم يكن بينهما مخالفة» وكذلك على لما جلد الوليد بهذا السوط إن 
كان ثابتًا أربعين» فقد قال فى الحديث الثابت: جلد رسول الله كلا 


(۱) رواه عبد الرزاق في «(مصنفه) ۷/ ۳۷۹-۳۷۸ . 
(۳) رواه مسلم (۳۸/۱۷۰۷). 

(۳) رواه مسلم (۱۷۰۹/ .)١‏ 

)٤(‏ في (ص۲) عمر. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
أربعين» وجلد أبو بكر أربعين» وجلد عمر ثمانين وکل سنة. وقال في 
رواية عبد الخزيز؟ وها أحخت ال .فلولا أنه أقصر على الا ربعين 
لما قال: وهذا أحب إلئ" . 

قصل : 

روى ابن أبي شيبة من حديث يزيد بن هارون» ثنا المسعودي عن 
زيد العمي» عن أبي بصرة» عن أبي سعيد الخدري أنه الك ضرب في 
الخمر بنعلين أربعين» فجعل عمر مكان كل نعل سوظاء وفيه ترشيح 
لرواية محمد بن علي» عن أبيه. 

وروی وکیع عن مسعر» عن زيد العمي» عن آبي الصديق الناجي› 
عن أبي سعيد» عن النبي بلا أنه ضرب في الخمر أربعين"» قال 
اھ ع لیت ا الصديق ومسعر أحفظ عندهم وأثبت من 
المسعودي» وزيد العمي ليس بالقوي . 

وما الترمذي فقال: حديث أبي سعيد حديث حسن صحيح 
والعمل على حديث أنس عند آهل العلم من أصحاب النبي َي أن 
جك اران تاتون" . 

قلت : وقد قال علي كه -فيما رواه الحارث عنه-: في قليل الخمر 
وكثيرها ثمانون» وفي لفظ: حد النبيذ ثمانون. وعن ابن عباس 
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(۱) رواه مسلم (۳۸/۱۷۰۷). 

(۲) «معرفة السنن والاثار» .٥۷ -٥۲ /١۴۳‏ 
(۳) «مصنف ابن أبى شيبة» .٠٠١ /١‏ 

0) «الاستذکار» [۲٤‏ ۱- 1۷۲. 
() «سنن الترمذي» .)۱٤٤١(‏ 

0) السابق بعد حديث رقم (E)‏ 


سے قاب اود 
والخسن :في السكر من اليد مائون وكذلك:قاله جقيق الضتى : 
وعند الدارقطني : جلد عثمان الحدين جميعًاء ثم ثبت معاوية الجلد 
ا 

ينعطف على قتل الشارب في الرابعة أو الخامسة» ذكر الحازمي في 
«ناسخه» من حديث أبي هريرة 4 في قتله في الرابعة قال: فحدثت به 
ابن المنكدر فقال: قد ترك ذلك» أتي رسول الله به بابن النعيمان 
فجلده ثلاثاء ثم أتي به الرابعة فجلده» ولم يزد" . 

قلت : وقول الصحابي ما أكثر ما يؤت به يقتضي العدد» وأخرج 
النسائي من حديث زياد البكالي» عن ابن إسحاق» عن محمد بن 
المنكدر» عن جابر» وذكر حديث في الرابعة «فاضربوا عنقه» فضرب 
رسول الله ية النعيمان أربع مرات» فرآى المسلمون أن الحد قد 
وقع» وأن القتل قد أرتفع“. 

ثم ساق الحازمي من حديث الشافعي : آنا ابن عيينة» عن ابن 
شهاب» عن قبيصة بن ذؤيب يرفعه إلى رسول الله َة قال: «إن شرب 
فاجلدوه» وفي الرابعة : «فإن شرب فاقتلوه» قال: فأتي برجل فجلده» 
ثم تي به في الثانية فجلده» ثم أتي به في الرابعة فجلده ووضع 
القتل» وكانت رخصة» ثم قال الزهري لمنصور بن المعتمر: ويحول 


(۱) هه الآثار رواها عبد الرزاق فی «(مصنفه» »)۲۸۳۸۴٤( ٤۹۹-٤۹۸ /٥‏ (۲۸۳۹۱)ء 
.(YAT4T) «(YAT4°) «(YATAYT)‏ 

(۲) «سنن الدارقطنی» ۳/ .٠١۸‏ 

(۳) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص ۱١٣٦۱-۱٥٥‏ . 

() «سنن النسائی الکبریٰ» ۳/ .)٥۳۰۳( ۲٣۷‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
كُونّا وافدي أهل العراق بهذا الحديث. قال الشافعي: والقتل منسوخ 
بهذا الحديث وغيره» وهذا ما لا أختلاف فيه عند أحد من أهل العلم 
E‏ 

وقال الطحاوي : ثبت بهذا أن القتل منسوخ”"» وقال الخطابي : قد 
رد الا مر الود ولا یراد به وقوع الفعل» وإنما يقصد به الردع 
والتحذیر» کقوله ا «من قتل عبده قتلناه» ومن جدع عبده تخا 
وهو لو قتل عبده آو جدعه لم يقتل به» ولم يجدع بالاتفاق . 

قلت : حكى ابن المنذر أن النخعي قال: يقتل السيد بعبده» واختلف 
على سفيان في ذلك قال الخطابي : وقد يحتمل أن يكون القتل في 
و ثم نسخ بحصول الإجماع من الآية أنه لا يقتل"'. 
به › وقد نله بعض آهل العلم ما خا حدیثین › حدیث ابن عباس : آنه 
فاجلدوه» فإن عاد فى الرابعة فاقتلوه» وإنما كان هذا في أول الأمر ثم 
على هذا عند (عامة) أهل العلم لا نعلم بينهم أختلافًا في ذلك في 
)١(‏ «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص .٠١١‏ 
(۲) «شرح معاني الآثار» .٠١١/۳‏ 
(۳) رواه ابو داود .)٤٥٤٥(‏ والترمذي »)۱٤١٤(‏ والنسائي ۸/ ۰۲۱-۲۰ وابن ماجه 

۲۳) من حديث سمرة بن جندب. 
() «معالم السنن» ۳/ ۲۹۳. وانظر: «الاعتبار» للحازمي ص ٠٠١١‏ 


.1۸/۳ «الإشراف»‎ )٥( 
.۲۹۳/۳ السابق‎ )0 


)¥( من (ص؟). 


س7 سے دس س سی سی سے 


سیاتي"» فیحتمل أن کون الماء لطهرره أو لوضوة. وقال أپو عبد الله بن 
آبي صفرة": قد تابع أبا الوليد النضر وشاذانء عن شعبة)" وفالا 


وأسامة وغيرهما من الصحابة 


ل زاف ان 


(۱) سیاتي برقم (۱۵۱) کتاب: الوضوه: باب: من حمل ممه الماء لطهور. 

)١(‏ المهلب بن أحمد بن أبي صفرة أسيد بن عبد اله الأسدي الأندلسي المربي مصتف 
شرح صحبح البخاري؛. وكان أحد الأئمة الفصحاء» الموصوقين بالذكاء. أخذ 
عن آبي محمد الاصيلي» وفي الرحلة عن أبي الحسن القابسيء وأبي الحسن 
علي بن بندار القزويني» وأيي ذر الحافظ. 
ووت الوص بن الا ورت کرد الوم ززا شمن رحبت کے لی 
آپو عبد اله پن عاد وحائم بن محمد 
ولي قضاء المرية» توفي في شوال سنة خم وثلائین واریسما0د 
انظر ترجمته في : سیر آعلام البلا ۵۷۹/۱۷ (۴۸)) «الوافي بالوفیات» ۲۲ 
۷ شف الظتونه ۵٤۵/۱‏ شترات الذمب» ۲۰۱-۲۰۰/۳ یچم 
المزلنین» ۹۲۷/۴ «ضجرة انور الزکیته ۱۱۶/۱ )۴۱١(‏ 

() ما بین التوسین ساقط من ج 

(1) حدیث آیي هریرة: رواه ابو داود (۸)ء والشساتي ۰۳۸/۱ واین ماجه (۴۱۳)» 
والييهقي في «معرفة السنن والآثاره ۱/ .)۸٤١( ۳١۴‏ قال الألباني في «صحيح سنن 
آبي داود؛ (0): إسناده حسن» وقال في «صحیح سنن اين ماجه» (۲0۲): حن 
صحيح. وحديث أسامة لم آتف عل. 

(ه) وغیرهم مل 
سلمان: رواء مسلم (۲۹۲) كتاب: الطهارة» باب: الأستطاة. 
وعائشة: روا اپو داود (١٤)؛‏ والنساتي ۱/ ٤۲-٤۱‏ واحمد ۰۱١۸/١‏ والدارمي 
۲ ۴۱-۴۰ (1۹۷), والدارقعطني 0٤/۱‏ والیهتي ۱۰۴/۱ قال الدارقعلني 
إستاده صحيح. وقال النووي في «المجموع» ۹۴/۴ رغال الألباني في 
#صحيح سنن أبي داود»: حديث حسڻ» وخزيمة بن 


o‏ ڪتابُ الحذّود رل۷ 


القديم والحديث› ومما يقوي هذا حدیث : «لا يحل دم آمریٰ مسلم 
إلا بإحدىٰ ثلاث»'. الحديث. 

وقال ابن المنذر: أزيل القتل فى الرابعة عنه بخبر رسول الله يي 
وبإجماع عوام أهل العلم (من أهل الحجاز والعراق والشام وكل من 
يحفظ عنه من أهل العلم)"» إلا شاذا من الناس لا يعد خلاف. 
فلت : حکی عن بعض التابعين› وفی «المحلى»: أن عبد الله بن 
عمرو بن العاصي قال: أئتوني برجل أقيم عليه الحد في الخمر» فإن 
لم أقتله فأنا كذاب. 
الحر› والعبد على نصفه› وقال ان عفار غناي ٹور وداود وأكثر 
على الحر وعلى العبد نصفها . 

آختلف إذا مات من ضَربه على أقوال: لا ضمان على الإمام 
والحق قتلهء قاله مالك وأحمد. وعن الشافعى: لا ضمان قطعًا وإن 
کان ضربه بالسوط ضمن› وفي صفة ما يضمن وجهان» أحدهما: 
جميع الدية. والثاني: لا يضمن الإمام إلا ما زاد على ألم النعال. 
(۱) الترمذي .)۱٤٤٤(‏ 
(۲( من (ص۲). 
(۳) (لاشراف» ۳/ .٥۷‏ 


."٦٦/١١ «المحلىٰ»‎ )6( 
.۲۹۱۹/۲۲٤ «الاستذکار»‎ )( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعنه أيصًا : إن ضرب بالنعال وأطراف الثياب ضربًا يحيط العلم أنه 
لا يبلغ أربعين أو يبلغها ولا يتجاوزهاء فمات فالحق قتله» فإن كان 
كذلك فلا عقل ولا قود ولا كفارة على الإمام» وإن ضربه أربعين 
سوطًا فمات فديته على عاقلة الإمام دون بيت المال“. 

فصل : 

لو أقر بشرب الخمر ولم يوجد منه ريح» فقال أبو حنيفة: لا يحد. 
وقال الباقون: يحد» فان وجد منه ريح ولم يقر فلا حد خلافا ا 


OE KT. i BT. 


)۱( آنظر : «الإشراف» ۳/ 0۹ و(المغنی) ۱۲/ .٥٠٥-٥۰۳‏ 
(۳) آنظر: «المغنی» .٠٠۲ -٥١۱/۱۲‏ 


س ڪتابُ ادود 


ا ڪا مِنْ لعن شارب ب الحمّرء 

ونه لَيْسَ بخارج هِنَ المِلة 
٠۰‏ دنا يى ق پُکثرء حدَنِي ايت قال حَدَبي خَالِدُ بن يَزيدء عَنْ 
سَڃِيدِ بن اي هِلالِء عَنْ رَد بن أُسلَمَء عن أبيهء عَنْ مر بن الطاب أن رَجُلا على 
هد اللَبنْ ب کان شمه عبد الله وَكادَ يقب جَارًاء وَكَانَ يضجك رَسول اله کل 
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وگان الي اة قذ جنه في اشراب قاي په ټؤما َأمَرَ پو فَجُيد, قال ر جل من 
القَؤم: : الله العنهء ما ار ما بى به! فال ابن لة؛ لا تَلْعنوهُ فَوَاللَهِ ما 
ملت اَن بحب الله وَرَسُولهُ». [فتح .]۷٥/۱۲‏ 

۱- دتا علي ِن عبد اه ٿن جغقرء حدقا نس بُ عِيَاضء حَدتنًا 
ابن الهادء عَنْ حَمَدِ بن إراهيمء عن آي سَلَمَهء ڪن ابي هُرَيرةٌ قالَ: أي اني 4لا 
بسکرَان فَأمَرَ بصَزبهء قَمِنًا مَنْ يَضْربُةُ بِيَِه» وَمِنَّا مَنْ يَضْربُه بنَغلِهء وَمِنًا مَنْ يَضربُهُ 
بؤبوء فما صرف قال جل ماله أَحْرَاء ال1 فال رَسُولٌ اه باة: دلا تكو وا 
عون الشَيطَانِ عَلّى على أخِيكيُ. [انظر: 1۷۷۷- فتح .]۷٥/۱۲‏ 


ذکر فيه حديث عُمَرَ بن الخْطاب که أن رجلا على عَهدِ الي كيا 
کان اسمه د ان گان يمب مارا وَگانَ پُضْحِكٌ ر ول 
لاء کان رسول الله ل قد جَلَدَه فى اسراب أي فام 
a‏ ال جل ِن القَم: الُم الع RP‏ 
ت : ل تلعنوه الله ما ما عَلِمْتُ ا الله n‏ 


5 
ت 


Ca Jê 


وحدیث ات هريرَة ا ا رسول الله E‏ پِسحرَان فأمَر بضرپو» 


ونا مَنْ يَضربه دی وهنا مَنْ يَضربُه بتَعْلِهِء وهنا مَنْ يَضربه بشوبوء 
فَلما انضرف قال رَجُل: ماله آخْرَاء الله! فال رَسول اله كلا : 


لا ووا عون الشَيْطَان عَلّى عَلّى أَخِيكذْ». 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

الشرح : 

قوله: (اسمه عبد الله)» قد أسلفنا أنه النعيمان. قال الدمياطي : 
وما هنا وهم» وقد روی ابن المنذر حديث أبي هريرة وقال فيه بعد 
قوله: «لا تعينوا الشيطان وللكن قولوا اللهم أغفر له وقد أسلفنا 
في الباب الماضي أن المراد من قوله: «لا يشرب الخمر حين يشربها 
وهو مؤمن»" الإيمان الكامل؛ لأن الشارع شهد له بحب الله ورسوله» 
وسماه أخّا فيه وأمرهم أن يدعوا له بالمغفرة» فإن قلت: فقد لعن 
8# شارب الخمر وجماعات معه» ولعن كثيرًا من هل المعاصي»› 
منهم من أدعى إلى غير أبيه وانتمى إلى غير مواليه» ولعن المصور 
وجماعات يكثر عددهم» قيل: لا تعارض» ووجه لعنته لآهل 
المعاصي› يريد الملازمين لها غير التائبين منها؛ ليرتدع بذلك من 
فعلها وسلوك سبيلهاء» والذي نه عن لعنه هنا قد کان أٌخذ منه حد 
الله الذي جعله مطهرًا له من الذنوب» فنهى عن ذلك؛ خشية أن يوقع 
الشيطان في قلبه أن من لعن بحضرته ولم يخير ذلك ولا نه عنه» 
فإنه مستحق العقوبة في الآخرة وإن نالته في الدنيا فينفره بذلك 
ويخويه» وقيل : إنما أراد أن لا تلعنوه في وجهه» والذي لعن الشارع 
إنما لعن على معنى الحسن لا على معنى الإرداع ولم يعين أحدًاء 
وذهب البخاري إلى نحو هذاء وآنه إن لم يسمه جاز لعنه؛ لأنه بوب 
باب: لعن السارق إذا لم يسم» كما سيأتي. وأتى بحديث أبي هريرة 
: «لعن الله السارق يسرق البيضة والحبل» . 
() رواه ابو داود .)٤٤۷۸(‏ 


۳) سلف برقم .)٩۷۷۲(‏ 
(۳) سيأتي قریبًا برقم .)٥۷۸۳(‏ 


س ڪتب دوو اا 

فيه من الفقه جواز إضحاك العالم والإمام بنادرة يندرها» وأمر يعني 
به من الحق لا شيء من الباطل . 

(فصل : 

وحديث الباب ناسخ لقتله في الرابعة كما سلف وبه قال أئمة 
ا 

وقرله: کان بلقب خمارًا > لعله كان لا يكره ذلك آللقب» وكا قد 


آاشھن ب 


() من (ص۲). 


= 9~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1- باب السار جين يشرق 
۲- حنٿبي ڪَمڙو بن ڪَليء ڪدَنا عند اله ن ڌاؤڌء حَََئا فُصَيْلُ ِن 
اراد جين يري وهو مومِنْ › وَل يَسْرق حين برق رَه مومِن». ]1۸۰4۹ - 
فتح ۸۱⁄/۱۲]. 
ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما : «لا يري جِينَ يَزنِي وهو 
وقد سلف من حديث ابن عباس رضي الله عنهما قريبًا واضځًا . 


KTS KITT RN J7 


(۱) سلف برقم (1۷۷۲) من حديث أبي هريرة. 


———— ڪتابُ الخذّود ا 


۷ باب لحن السَارقٍ إذا لم يُسَمَ 
۴۳- حًا عُمَرُ بن حفص بن غْيّاث»ء حدتنِي ايء دتتا الأغ عمش قال: 
سمغت بَا ا عن آي هريْرَةٌء ٍ عن التي 6 قال: «لْعَنَّ اله السَارقَء يشرق 
البيْصَة فَنَفْطْع يده وَيَشرق الل قشع يئه . قال الأغْمَش : کانوا يرون أنه بض 


انی زالخيل انوا ترون أنه نها ما یشوی دَرَاهم. [انظر: -1۷۹٩‏ مسلم: -۱٩۸۷‏ فتح 
17< 


ذكر فيه حديث ابي هريره ظه عن الس کا قال : «لَعَنَ الله السَارِقَ» 
برف اة فع يذه وََسْرق الحَبْل نفطَع يذه . فالالا 
کاوا رون انه م الخدت والل کالرا یرون انه مھا ھا شاوی 


قد أسلفنا فقهه قريبًا . 

واحتجت به الخوارج على عدم أعتبار النصاب» وأنه يقطع في قليل 
الأشياء وكثيرهاء ولا حجة لهم فيه؛ لأن آية السرقة لما نزلت قال كط 
لعن الله السارق..» إلى آخره على (آخر)' ما نزل عليه في ذلك الوقت› 
ثم أعلمه آن القطع لا يکون إلا في ربع دینار فما فوقه» على ما روته 
عائشة رضي الله عنها كما يأتي"›» EAS‏ 
إلا ما علمه اله ولذلك قال: «أوتيت الكتاب ومثله معه» " يعني 
السنن» قاله ابن قتيبة“ . 


(۱) من (ص۲). 

(۲) سياتي برقم .)٥۷۸٩۹(‏ 

(۳) رواه ابو داود .)٤٤١٤(‏ 

(5) «تأویل مختلف الحدیث» ص٥٤۲-١٤۲.‏ 


ء٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وقول الأعمش: البيضة هنا: بيضة الحديد التي تخفر الرأس في 
الحرب. والحبل: من حبال السفن. تأويل لا يجوز عند من يعرف 
صحيح كلام العرب؛ لأن كل واحد من هذين يساوي دنانير كثيرة. 

وفي الدارقطني : من حديث ابي عتاب الدلالء ثنا مختار بن نافع» 
ثنا بو حيان التيمي عن أبيه» عن علي ڪه عن رسول الله ية أنه قطع في 
فة فن خديك قها لحد ورون رهي . 

وهذا ليس موضع تكثير لما سرقه السارق» ولا من عادة العرب 
والعجم أن يقولوا: قبح الله فلاا عرض نفسه للضرب في عقد جوهر» 
وتعرض للعقوبة بالغلول في جراب مسك وإنما العادة في مثل هذا 
أن يقال: (لعن الله فلانا)“ تعرض لقطع اليد في حبل رث» أو كبة 
شعر أو رداء خلق» وكل ما كان من هذا الفن أحقر فهو أبلغ . 

وقال الخطابي : إن ذلك من باب التدريج؛ لأنه إذا استمر ذلك به لم 
يؤمن أن يؤديه ذلك إلى سرقة ما فوقها حتى يبلغ فيه القطع فتقطع يده» 
فليحذر هذا الفعل وليتركه قبل أن تملكه العادة ويموت عليها ليسلم من 
شتو غا قو 

وقال الداودي : ما قاله الأعمش محتمل» وقد يحتمل أن يكون هذا 
قبل أن يبين الشارع القدر الذي يقطع فيه السارق. 

قوله في الترجمة باب لعن السارق إذا لم يسم . كذا في جميع النسخ»› 


(۱) «سنن الدارقطنی» ۳/ ۱۹۰٥‏ (۳۳۸۷). 
(۲) في (ص۲): لعنه الله. 
)۳( «أعلام الحدیث» .۲۲۹۱/)٤‏ 


کس دار 0 
والذي يشتق من معناه إن صح في الترجمة أنه لا ينبغي تعيير آهل 
المعاصي ومواجهتهم باللعنةء إنما ينبغي أن يلعن في الجملة من فعل 
فعلهم ؛ ليكون ذلك ردعًا وزجرًا عن آنتهاك شيء منهاء فإذا وقعت 
من معين لم يلعن بعينه؛ لئلا يقنط أو ييأس» ونهى الشارع عن لعن 
النعيمان. 

قال ابن بطال: فإن كان ذهب البخاري إلى هذا فهو غير صحيح ؛ 
لأن الشارع إنما نهى عن لعنه بعد إقامة الحد عليه» فدل على الفرق بين 
من تجب لعنته» وبين من لا تجب» وبان به أن من أقيم عليه الحد 
لا ينبغي لعنته» ومن لم يقم عليه فاللعنة متوجهة إليه» سواء سمي 
وعين أم لا؛ لأنه اق لا يلعن إلا من تجب عليه اللعنةء ما دام على 
تلك الحالة الموجبة لهاء فإذا تاب منها وطهره الحد فلا لعنة تتوجه 
إليه» ويبين هذا قوله اقث «إذا زنت الأمة فليجلدها ولا يثرب»'› 
فلآ الشرنه واللي اتا بكرن فل اغد الوو ول الرة : 

وقال الداودي: قوله «لعن الله السارق» يحتمل الخبر؛ ليزدجر 
الناس» ويحتمل الدعاء. 


(۱) سلف برقم (Y\oY)‏ کتاب : البيوع› باب : بیع العبد الزاني. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤٨۲-٤۰١۱‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۸- باب الخُدردُ ڪفارَة 
4- حدٿئا محمد ِن يُوسفَ٬‏ حَدَئَا ابن عُيَينََء ڪن الرَهُرِيٰء عَنْ أي إذريس 
عن عاد شٍ الصامت E‏ قال: : گت عند النبيّ ا ف تجلس فَقَال: 
يعوني على أن لا د شر کوا بال شَیئًاء ولا تَسْرفُواء ولا تَرْنُوا». -وَرَاً هذه 


به لها من وئ منم اجر لی اى وَمَنْ صاب ِن ذلك شيا موقب 
بو هو فار وَمَنْ ا TT‏ 


Ê 


الا 


شا عَذَه» [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح .]۸٤⁄/۱۲‏ 
ذکر فيه حدیث عَبَادَةَ ُن الصَامِتِ < له قال : کنا عند رسول الله ل فى 
مجلس فقَال: «بايعُوني عَلَّى أن لا د ش شرگوا بافء شيا ولا ترو 


وَل َرنو». و هلله گلهًا: «فُمَنْ وَفیٰ نک اجره على الله 
ومن أصات مِنْ ذلك شين ا فُعُوقبَ ب به فهو کفاره وَمَنْ صا من ذلك 
شيا فستره اله َل إن شَاء َر له ون اء عَذيَهٌ) . 

هذا الحديث سلف . وللدارقطني : «ومن أصاب من ذلك شينًا فأقيم 
عليه الحد فى الدنيا فهو له طهورء ومن ستره الله فذلك إلى الله إن شاء 
عذبه وإن ا ر 0 وله من حديث أسامة بن زيد» عن محمد بن 
المنكدر» عن ابن خزيمة بن ثابت» عن أبيه أنه الط قال: «من أصاب 
ذنبا فآقيم عليه حد ذلك الذنب فهو كفارته". 

ومن حديث علي مرفوعًا «من آذنب في هاه الدنیا ذنبًا فعوقب به فالله 
أكرم من أن يثني عقوبة على عبده» ومن أذنب في هاه الدنيا ذنبًا فستره الله 
عليه وعفا عنه فالله أکرم من أن يعود في شيء قد عفا عنه». 
() «سنن الدارقطني» ۳/ )٤١٤( ٠‏ من حديث عبادة بن الصامت. 
(۲) السابق .)۳٤١۱( ۲۱٤/۳‏ (۳) السابق ۳/ .)٤٥۹( ۲٣٣‏ 


بوت mn‏ 
عبد الملك أنه قول أبي معاذ الراوي» عن آنس. فَالّ: وذلك لانه لم 
يصح آنه کا آستنجى بالماء. 

وکذا تقل عن آحمد آنه لم يصح به حدیث؛ وآقول: قد ذکر البخاري 
من غير طريق أبي الوليد: (يستنجي بالماء) كما سيأتي بعد من طريق 
غندر" والنضر"" وشاذان. 

وذكره آيضًا في باب غسل البول من غير طريقه بلفظ : كان ل إا 
تبرز لحاجت آتیته بماء تفل بے 

وسيأتي في لفظ لمسلم : دحل حائتطا وتبعه غلام معه میضاة فوضعها 
عند رأسه» فقضیٰ رسول الله ا فخرج علينا وقد أستنجى بالماء. 
وسلف قریبًا حدیث ابن عباس في وضعه الماء له ودعاته ل له" 
وترجم عليه: وضع الماء عند الخلاء. وذكرنا هناك جملة من الأحاديث 
الصحيحة فيه. 


وفي «صحیح ابن خزيمة» من حديث إبراهيم بن جرير» عن آبيه» آن 
النبي إل دخل الغيضة فقضى حاج اه جریر پإداوة من ماء فاستنجیٰ 


رواه ابو داود (۴۱) این ماجه »)۴۱١(‏ واحمد .۲۱٥-۲۱۴/۵‏ قال الالبائي في 
«صحیح سنن بي داود (۴۲): حديث حن أو صحيح» وعازه الأحاديث كلها 
عل أن الأستتجاء بثلاثة أحجار. 

() متابعة خندر ستاني برقم )۱١۴(‏ كتاب: الوضوء» باب: حمل العنزة مع الماء في 


متابعة النضر رواها الائي ٤۲/١‏ 

(۴) متابعة شافان ستأتي برقم )٠٠١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة إلى العثزة. 

9) سیاتي برقم (۲۱۷) کتاب: الوضوء» باب: ما جاء في غسل البول 

() «صحيح مسلم؟ )۲۷١(‏ كتاب: الطهارةء باب: الأستنجاء بالماء من البرزء من 
حدیٹ آتن. 

)١(‏ سبق برقم )١٤۴(‏ كتاب: الوضوء» باب: وضع الماء عند الخلاء. 


ل 

وقد ذهب أكثر العلماء إلى أن الحدود كفارة على حديث الباب»› 
وما ذكرناه» ومنهم من (يحجم) عن هذا لما روئ أبو هريرة ظإ» 
عن رسول الله مي قال: «لا آدري الحدود كفارة م 4 وا 
جيدًا؛ لأن حديث عبادة صح من جهة الإسنادء ولو صح حدیث ا 
هريرة لأمكن أن يقوله قبل حديث عبادة» ثم يعلمه الله نها مطهرة 
على ما في حديث عبادة» فإن قلت إن اجار ب جار حدیث 
عبادة» وهو قوله تعالی دزت لیف الد [المائدة: ]٣٣‏ 
يعني الحدود» وله فی الأَخْرَو عَدَابُ عم 4 [المائدة: ۳۳] فدلت أن 
الحدود ليست كفارة. والجواب أن الوعيد في المجاز به عند جميع 
المؤمنين مرتب على قوله: له أله لا يَعْفْرٌ أن شرك يي الآية. 
[النساء: ]٤۸‏ فتاويل الآيةء إن شاء الله ذلك لقوله: لمن کا 4 
[النساء: ]٤۸‏ وهه الآية تبطل نفاذ الوعيد على غير أهل الشرك» إلا أن 
ذكر الشرك في حديث عبادة مع سائر المعاصي لا يوجب أن من عوقب 
فى الدنيا وهو مشرك» أن ذلك كفارة له؛ لأن الأمة مجمعة على تخليد 
الكفار في النارء وبذلك نطق الكتاب والسنة» وقد سلف هذا المعنى في 
کا ف ا خالا فار > تیت عاد 
E N RE O‏ 
كفارة له. 


)0 في (ص٣)‏ : یجبن. 
(۳) رواه الحاكم ۲ . والبیهقی فی «الکبری» ۸/ ۳۲۹. 
(۳) سلف برقم (۱۸). 


و ی ا 


- ڪحدڌني محمد ن عب ايء ڪدَٿتا عَاصِم بن ڪليء حَدََنا عَاصم بن 
مده عن وقد بن مده سمغت أّيء قال عبد الله: قال رول الله ل في حجُةٍ 
الداع : : آلا آي شهر تَعْلَمُوَه اعم حر مرْمَةً؟». الوا ألا سَهرْنَا هىذا. قال: ‹ 
َلَدِ تَعْلّمو نه افق حُرْمَة؟». قاُوا: آلا دنا هذا. قال؛ «آلا أي يوم تَعْلَمُونَه 
َعَم حرَمَةً9». قالّوا: آلا يوتا هذا قال: «قَإِناله بار ونای قُذ حرم اء کم 
واكم عراضم | إل بحقَهَا كَحُرْمَةٍ E‏ ا دک ا 
شَهرِمْ هذاء ألا مَل بَلقْتٌي. انا کل ذلك يبوه : : ألا تَعَمْ. . قال : وَبْحَکْ 
-أؤ وَيْلَكْ- لا تَرْجِمْنّ عدي كارا يَضْرِبُ بَعْضْكمْ رِئَابَ بَعْض». [انظر: 
۲- مسلم: 11- فتح ۸0⁄/۱۲] . 

ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعًا : ألا 
تعلمو نه َعْظَمُ الخد الالف: 

وهذا الحديث أخرجه من حديث عاصم بن علي عن عاصم بن 
محمد» عن واقد بن محمد قال: سمعت أبي قال: اتی عبد الله 
فذكره. (وعاصم) وواقد وزيد وعمر وأبو بكر أولاد محمد بن 
زيد بن عبد الله بن عمر» روى عاصم عن أبيه» وعن أخويه واقد 
وعمر» آتفقا على واقد وعاصم (وعمر)" ٠"‏ وانفرد البخاري 
a E‏ 

قال المهلب: قوله: (ظهر المؤمن حمىئ) يعني آنه لا يحل للمسلم 
آن يستبيح ظهر أخيه ولا بشرته لثائرة تكون بينه وبينه أو عداوة إذا لم يكن 


(۱) من (ص۲). (۲) من (ص۲). 
(۳) آنظر: «تهذیب الکمال» ٥٤۲/۱۳‏ (۳۰۲۷). 


س ڪتات اعود 
على حكم ديانة الإسلام ما انت جاه مجه الاعراضن 
والدماءء وإنما يجوز أستباحة ذلك في حقوق الله» أو في حقوق 
الآدميين» أو في أدب لمن قصر في الدين» كما كان عمر 4 يؤدب 
بالدرة وبغيرها رر به ف 

قوله : («آلا أي») وقول أصحابه : (ألا شهرنا هلذا)» العرب تزيد (ألا) 
في أفتتاح الكلام للتنبيه » كقوله تعالى : ألا الهم هم ألمُفْدُود [البقرة: ۲١١‏ 
ولال ج يفش يد4 [مود: ٥ء‏ و لالا بم بيهر لى مصرود 
عه وقال الشاعر: 
ألا يا زيد والضحاك سيرا فقد جاوزتما خمر الطريق 

قال ابن التين : (أي) هنا مرفوعة ويجوز نصبهاء والاختيار الرفع . 

فصل : 

قوله : (قال «ويحكم -أو ويلكم- لا ترجعوا بعدي كفارًا») هو شك 
من المحدث أي الكلمتين قال؟ وهل معناهما واحد أو يفترق؟ فويح 
كلمة رحمة» وويل عذاب» آو ويح كلمة تقال لمن وقع في هلكة 

قال الخليل: ولم أسمع علیٰ ثباتها إلا ویس وویب وویل”". وقد 
TE‏ 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤٠٤/۸‏ 
)( «العين» ۳14/۳ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٠‏ باب إِقَامَة الخُدّودِ وَالانْتِقًَام لِخُرْمَاتِ النِه 


عُزوةّء عَنْ عَائِشَة رضي اله عنها قالث: ما حبر لنب 4 بَينَ أهُرَين إلا أخْتار 
أيسَرهُماء ما ٤‏ يأتمء ذا كان الُم كان بعدَهُمَا مِنْهء واله ما نَم لِنَفْيه في سَيْء 
یاه ف خن هك رمات ف فينْتَقم له. [انظر: -۴۵٦۰‏ مسلم: ۲۳۲۷- فتح 
1۱۲ . 


ا 1 Ee‏ ا ل E‏ 
دكر فيه حديث عايبِشة رضي الله عنها قالت : ما خير رسول | E‏ 
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بین آمرَيْن إلا اختار اَبْسَرَهمَاء مَا لم یکن إثماء فإٍذا گان الثم کان 
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یحتمل كما قال ابن بطال أن (يكون)"'“ هذا التخيير ليس من الله ؛ 
لأن الله لا يخير رسوله بين أمرين من أمور الدنيا على سبيل المشورة 
والإرشادء وإلا أختار لهم أيسرهما ما لم يكن عليهم في الأيسر 
إثمّا؛ لأن العباد غير معصومين من أرتكاب الإثم» ويحتمل أن يكون 
مالم يكن إثمًا في أمور (الدين)"» وذلك أن الخلو في الدين 
مذموم» والتشديد فيه غير محمود؛ لقوله اكك «إياكم والغلو في الدين 
فإنما هلك من کان قبلکم بالغلو في الدين»" فإذا وجب الإنسان 
على نفسه شيئًا شافا من العبادة ثم لم يقدر على التمادي فيهء کان 
ذلك إثمّاء ولذلك نهى الشارع أصحابه عن الترهب. 


(1( من (ص۲). 
(۲) في الأصل: الدنياء والمثبت من (ص۲). 
(۳) رواه النسائي /٩‏ ۰۲۱۷ وابن ماجه (۳۰۲۵۹) من حدیث ابن عباس. 


سے قاب ئود 

قال أبو قلابة: بلغ رسول الله ييه آن قومًا حرموا الطيب واللحم» 
منهم عثمان بن مظعون» وابن مسعود» وأرادوا أن يختصواء فقام على 
المنبر فأوعد في ذلك وعيدًا شديدًاء ثم قال: «إني لم أبعث بالرهبانيةء 
وإن خير الدين عند الله الحنيفية السمحة. وإن أهل الكتاب إنما هلكوا 
بالتشدید» شددوا فشدد علیهم» ثم قال : «اعبدوا الله ولا تشرکوا به شينًا› 
وأقيموا الصلاةء وآنوا الزكاة وحجوا البيت» واستقيموا يستقم لك 
وقد جعل مطرف بن الشخير»ء ويزيد بن مرة الجعفي مجاوزة القصد 
في العبادة وغيرها والتقصير عنه سيئة» فقالا: الحسنة بين السيئتين› 
والسيئتان. إحداهما: مجاوزة القصده والثانية: التقصير عنه»› 
والحسنة التي بينهما هي : القصد والعدل. 

وقدم ابن التين على هذين الأحتمالين أنه قيل: إنه يريد في أمر 
الدنياء وأما أمر الآخرة فكلما صعب كان أعظم ثوابًا» واستدل قائل 
هذا بقوله: (ما لم يكن إثمّا). وفي رواية: (ما لم يكن يأثم). 

فصل : 

وقولها: (وما أنتقم لنفسه) قال الداودي: يعني : إذا آوذي بغير 
السبب الذي لا يخرج إلى الكفرء مثل الأذى في المال والجفاء في 
رفع الصوت فوق صوته» ونحو التظاهر الذي تظاهرت عليه عائشة 
وحفصة» ومثل جبذ الأعرابي له حتى أثرت حاشية البرد في عنقه 
أخذًا منه بقوله تعالی وکن ص َعَدَرَ له ذلك ين عَرْر لأر @ 4 
[الشورئ:١٤]»‏ وأما إذا أوذي بسبب هو كفر وهو أنتهاك حرمة الله 


© روا این سعد فی «طبقاته» ۳/ ۳۹٥‏ مختصرًا» ورواه ابو الشيخ في «طبقات 
المحدثين باصبهان» ٥۰/۳‏ (10۷) متصلا من حديث أبي هريرة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
فيجب عليه الأنتقام لنفسه؛ كفعله في ابن خطل يوم الفتح» حين تعوذ 
بالكعبة من القتل› فأمر بقتله دون سائر الكفار؛ لأنه كان يكثر من 
سبه» وقد آمر بقتل القينتين اللتين كانتا تخنيان بسبه وانتقم لنفسه؛ لأنه 
من سبه فقد كفر ومن كفر فقد آذى الله ورسوله؛ ولذلك قال: «من 
لکعب بن الأشرف فقد آذیٰ الله ورسوله»"" فانتقم منه كذلك . 

قال المهلب: ولا يحل لأحد من الأئمة ترك حرمات الله أن تنتهك› 
وعليهم تغيير ذلك . 

وقد روي عن مالك في الرجل يؤذئ وتنتهك حرمتهء ثم يأتيه الظالم 
المنتهك لحرمتهء قال: لا أرى أن يغفر له» ووجه ذلك إذا كان معروفا 
بانتهاك حرم المسلمين» فلا يجب أن يجري على هذا ويرد با لإغلاظ 
عليه والقمع له من ظلم أحد" . 

وروي عن مالك آنه قال: کان القاسم بن محمد يحلل من ظلمه یکره 
لنفسه الخصوم» وكان ابن المسيب لا يحلل أحدًاء وسئل عن ذلك فقيل 
له: أرأيت الرجل يموت ولك عليه دين لا وفاء له به» (قال)" : الأفضل 
عندي أن احلل . 

وفي رواية أخرئ: كان بعض الناس يحلل من ظلمه ويتاول: 
«(الحسنة بعشر أمثالها»“ وما هذا بالدين عندي» وإن من لم يعفه 
لمتتوف: فة 


(۱) سلف برقم (۲۹۱۰) کتاب: الرهن» باب: رهن السلاح. 

(۲) انظر: «(شرح ابن بطال» ۸/ .٤٤۷ -٤٠٥‏ 

(۳) من (ص۲). 

€3 قطعة من حدیث سلف برقم »)۱۹۷١(‏ كتاب : الصوم باب: صوم الدهر› ورواه 
مسلم »)۱۱١۹(‏ كتاب: الصيام» باب: النهي عن صوم الدهر. 


س كاب الحدود 


وقيل : المراد بقول عائشة السالف الأموال؛ لأنها روت خبر اللذ 
وكل من كان في البيت إلا العباس فإنه لم يحضر معهم واعتزل نساءه 
شهرًا تواطأت عليه عائشة وحفصة» وقتل عقبة بن أبي معيط يوم بدر 
من بين الأسرئ. وقيل: أرادت أنه لم يكن ينتقم لنفسه غالبًاء 
حكاهما ابن التين» قيل: ما حكيناه عن الداودي . 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


باب إِقَامَة الخُدُودِ عَلَى الشَرِيفِ وَالْوَضيع 
7- حَدٿَتا بُو الوَليدِء حَدَنّنَا اللَيْتٌُء عن ابن شهاپ» عن عُزوةَء عن عَائِسَةَء 
ن أُمَامَة كلم التي َة في آمراوء فَقالّ: نما هلک م کان بلک َنَم كاو 
بقِيمُونَ الحَدّ عَلّى الَضِيع › وَيتركونَ اريف وَالَذِي شین يِه لو قَاطِمَةَ 
قَعَلَّتْ ذلك لَمَطَعْتُ يَدَهَا». [انظر: -۲1٤۸‏ مسلم: ۱1۸۸- فتح ۸1⁄/۱۲]. 


ذکر فيه حديث عَايَةء رضي اله عنها: أ أسَامة كلم الي لل في 
أمرَأة» فَقَالَ : نما هک مَنْ كان بكم َنَم اوا مون الد غل 
الوضيع» وَيترْكونَ الشريق» وَالْذِي نمسي بِيَدِهِ لو أن فَاطِمَة قُعَلَتُ 
دلت ى 

قال المهلب : هذا يدل أن حدود الله لا يحل للأئمة ترك إقامتها على 
القريب والشريف» وأن من ترك ذلك من الأئمة فقد خالف سنة رسول الله 
ية ورغب عن أتباع سبيله» وفيه أن إنفاذ الحكم على الضعيف ومحاباة 
الشريف مما أهلك الله به الأمم. 

آلا ترى أنه ا وصف أن بني إسرائيل هلكوا بإقامة الحد على 
الوضيع وتركهم الشريف» وقد وصفهم الله بالكفر والفسوق لمخالفتهم 
مر الله فقال تعالیٰ اوس لم کہ یما أنرل اه أوکهک هم الکفرود 
[المائدة: ]٤٤‏ الظالمون» الفاسقون. 

وقوله: «لو أن فاطمة » إلى آخره» كذا هو ثابت في الأصول› 
وأورده ابن التين بحذف «أن» ثم قال: تقديره: لو فعلت ذلك؛ لأن 
(لو) يليها الفعل دون الأسم» وهذذا من معنی قوله # كوا مين 
الفط شهدا له ولو غا نشیک أو ولد وألا بن [النساء: ]١١١‏ 


س كاب الخحذود 


فامتثل اظ أمر ربه في ذلك» وامتثله بعده الأئمة الراشدون في تقويم 
آهليهم فيما دون الحدود. 

وذكر عبد الرزاق عن معمر» عن الزهري» عن سالم» عن أبيه قال : 
كان عمر بن الخطاب إذا نهى الناس عن شيء جمع أهله» فقال: إني 
نهيت الناس عن كذا وكذاء والناس ينظرون إليكم نظر الطير إلى 
اللحم» فإن وقعتم وقعواء وإن هبتم هابواء وإني والله لا ؤت برجل 
منكم وقع في شيء مما نهيته عنه إلا أضعفت عليه العقوبة لمكانه 
مني» فمن شاء فلیتقدم ومن شاء فليتأحر“. 

وضرب عمر أخاه الوليد بن عقبة في الخمرء وضرب عمر أبنه 
عبد الرحمن في الخمر» وضرب فيها قدامة بن مظعون وكان بدريًاء 
وكان خال بنيه عبد الله وحفصة وعبيد الله» ولما أمر بضربهء وكان أنكر 
شربها وأكثر عليه الجارود» وكان فيمن شهد» فقال له عمر: أراك 
خصمًا» وتواعده عبد الله فقال له الجارود: اشرب جاروانهاء أما والله 
لتعجزن خالدًا ولتعجزن أبوك» فقال قدامة حين أمر بضربه وكان فيما قيل 
لم کن علي شيء : قال تعالیٰ اذا ما اموا الآية [المائدة: ۹۳]» وظن 
ذلك فما يستقبل» وإتما آنزل ذلك حن حرمت فلم يدر ما يقولون 
فیمن شربها قبل [أن]" تحرم فنزلت» قال عمر: وأیضًا تأول کتاب الله 
علیٰ غير تأويله فضربه ثمانين للشرب (وخمسين)“ لتأويله" . 


.۳٤٤-۳٤۳ /۱١ «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 

(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .٤٠۸-٤٩۷‏ (۳) زيادة يقتضيها السياق. 

() في الأصل: خمسة والمثبت من (ص). 

)٥(‏ رواه عبد الرزاق في «(مصنقه» ۲٤١ /۹٩‏ وابن سعد فی «طبقاته» ٩٩۱ /٥‏ والبيهقي 
في «السنن الکبریئٰ) ۸/ .۳۱١ -۳۱١‏ 


ا٦ہ‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وکان عبید الله و رافع علیٰ بیت المال» وكان فى بيت المال 
جوهرة نفيسة فأعطاها عبيدٌ الله أمٌ كلثوم بنت علي وفاطمة # تزين 
وتردها» فرآها على» فقال: أسرقتها وال لأقطعنك. قال له عبد الله : 
آنا أعطيتها إياها تزين بها وتردهاء فمن أين كان تصل إليها؟ فبكت. 
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7 سے اوضع شح لہا اسع 
بها» ومسح ید بالتراب. 

وفي اصحيح مسلم؟ لما عد الفطرء 
وفُسر بالاستنجاء. وزعم ابن بطال أن حذيفة بن اليمان" وسعيد بن 
المسيب كرها الأستنجاء بالماء» وكان المهاجرون يستحبون 
الأستنجاء بالأحجارء والأنصار بالماء. 


وفي «المصنف؟ أيضًا عن سعد بن أبي وقاص» وعمر بن الخطاب» 
بن الزيير» ومجمع بن يزيد» وعروة بن الزبير» والحسن بن أبي 
الحسن» وعطاء؛ شيء من ذلك والإجماع قاضي عل قولهم» وكذا 
آمتنان البارئ جل جلاله في کتابه بالتطهیر به؛ ولانه أبلغ في إزالة 
الین 


وعبد اا 


١‏ أنظر: «صحيح خزيمة» ٤۷/١‏ (۸4) كتاب: الوضوه» باب: جماع أابواب 
الأستتجاء بالماء. 

آنظر: «صحيح مسلم؟ (۲۹۱) كتاب: الطهارة؛ باب: غصال الفطرة. 

روا ابن ابي شیية في «المصتفه .)۱٩۴١( ۱٤۴/۱‏ 

) رواه ابن آبي شیة في «المصنفه ۱٤۲/۱‏ (۱۹۴۷). 

(۵) «شرح این بطاله ۲٤۱/۱‏ 

() الأثار عن عمر وسعد بن أبي وقاص ومجمع بن يزيد وعروة بن الزيير والحسن بن 
أبي الحسن وعطاء إلى «المصتف» خط لائني لم قف عليها في المطبوع من 
امصنف ابن أي شيبة۲؛ وما وقفت عليه هو آثر عبد اه بن الزبیر؛ رواء ابن آي 
شيية في «المصفه ۱٤۲/۱‏ (0141) 
آنا غير ذلك مما ذكره المصتف فلا. والذي وقفت عليه أن بطال تقل في «شرحه 
على الصحيح؟ ۲١١/١‏ أن المهاجرين كانوا يستتجون بالاحجار» وانكر 
الأستتجاء بالماء سعد بن أبي وقاص» وحليفةء وابن الزبير» وسعيد بن المسيب 
وقال: إنما ذلك وضوء النساء. وكان الحسن لا يغسل بالماء» وقال عطاء: غل 


الد جنع ار 


nase‏ ڪتابُ الحدود 


- باب كَرَاهيَة الشْفَاعة ي الد 


إا رفع إلى السُلْطان 

۸- حَدَنَتَا سَعِيدٌ بُ سُلَيْمَانَء حَدَيَنًا اللْيْتُء عن ابن شټاپ» عن ځزوةء عن 
عَائِسَةَ رضي الله عنهاء اَن فُرَيْسّا مم امزأةُ الَخْرُومِيَة التي سَرَقث فقَالوا: مَنْ 
یکلم رول اله 5 ومن رئ عليه إلا امه جب سول الله ل 3 eT‏ 
اله 5 فقال: : «أتَشْفَمٌ في حَد مِنْ حُدوو اللّه؟!» م ام َب قالّ: ي ا 
لتاس إنما صل من بكم نهم کانوا ذا سرق لري تركو وَإَِا سَرَقَ 
الصيف فِيهم أقامُوا عَلَيْهِ الخد وَابْمُ م اله لو أن قَاطِمَةَ نت مُحَمَدٍ سَرَقَّثْ 
لَقَطَحَ محمد يَدَهَا». [انظر: -۲۱٤۸‏ مسلم: ۱۸۸- فتح ۸۷/۱۲]. 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها في قصة المخزومية التي سرقت 
المذكور قبل» وقد ذهب جماعة من العلماء إلى أن الحد إذا بلغ الإمام 
آنه يجب عليه إقامته ؛ لأنه قد تعلق بذلك حق الله تعالى» فلا تجوز 
الشفاعة فيه؛ لإنكاره ذلك على أسامة» وذلك من أبلغ النهي» ثم قا 
اك خحطيبًا فحذر أمته من الشفاعة في الحدود إذا بلغت إلى الإمام» 
فإن قلت فقد قال مالك وآبو يوسف والشافعي : إن القذف إذا بلغ إلى 
الإمام يجوز للمقذوف العفو عنه إذا أراد سترًا. قيل له: إن هزه شبهة 
کور ا درا الد لا إن ذهب الإمام إلى حد القاذف حتى يأتي 
بالبينة على صدق ما قال فيسقط الحد عنه» وربما وجب على 
المقذوف» بفوت السنة في ذلك وقد قال مالك في القطع في 
«المدونة»: يجوز وإن بلغ الإمام وإن لم يرد سترًا» وقال مرة أيضًا: 
أ لا تخر عة E‏ 


.£/ ٤ wT ()( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهو قول أبي حنيفة والثوري والأوزاعي: وهو آشبه بظاهر 
الحديث» وأجاز أكثر أهل العلم الشفاعة في الحدود قبل وصولها إلى 
(الإمام) روي ذلك عن الزبير بن العوام» وابن عباس» وعمار» 
ومن التابعين سعيد بن جبير والزهري» وهو قول الأوزاعي» قالوا: 
وليس على الإمام التجسس على ما لم يبلغه» وكره ذلك طائفة فقال 
ابن عمر رضی الله عنهما: من حالت شفاعته دون حد من حدود الله 
فقد ضاد الله في حکمه. 

وفرق مالك بين من لم يعرف منه اذى للناس» فقال: لا بأس أن 
يشفع له ما لم يبلغ الإمام» وأما من عرف بشر وفساد في الأرض فلا أحب 
أن يشفع له أحد» ولكن يترك حتى يقام و 

والذي في «المدونة»: أن هذا في التعزير والنكال إذا كان من آهل 
المروءة والعفاف» وإذا طلبوه E‏ السلطان عن عقوبته» وإن كان 
عرف بالبطش والأذى ضربه النكال بخلاف الحدود”" . 

قال الشيخ أبو إسحاق: إذا كان ذلك في حق من حقوق الله 
وأما حقوق الآدميين فلا تسقط إلا برضا صاحبها» ولكن في «المدونة) : 
وقد تكون منه الزلة وهو معروف بالصلاح والفضل» وأن الإمام ينظر 
فإن کان شیا فاحشًا أدبه قدر ما يؤدب مثله في فعله» وإن کان 
خفيا افتجاق الملطا ن غو الزلة التي كرون من وئ الخرودات ‏ . 
وهذا رد على الشيخ أبي إسحاق. ٠‏ 
)١(‏ في الأضل: الأمير. 
(۲) أنظر: «الاشراف» ."٠١/۲‏ 
(۳) «المدونة» /٤‏ ۳۸۷. 
)٤(‏ (المدونة») ."۹١/٤‏ 


س كتاب الحْدودِ 


قال ابن المنذر: E OS‏ 
بحديث الباب؛ لأنه هين ل إنما أنكر شفاعة أسامة في حد قد وصل إليه 
TT‏ 

فصل : 

وفي هذا الحديث بيان رواية معمر» عن الزهري أن 8 مرأة مخزومية 
كانت تستعير المتاع وتجحده» فأمر ك8 بقطع يدها" وقد تعلق به قوم 
فقالوا: استغار ما يجب القطع فيه» فجحده فعليه القطع› هذا قول 
آ خمد و انیاق: 

قال أحمد: ولا أعلم شيا (يخالفه) . 

وخالفهم المدنيون والکوفيون والشافعي وجمهور العلماء فقالوا: 
لا قطع عليه» حجتهم رواية الكتاب التي سرقت» فدل أنها لم تقطع 
لقطعت يدها» . 

فوضح بذلك لو لم يذكر الليث في رواية البخاري أنها سرقت. 

قال ابن المنذر: وقد يجوز أن تستعير المتاع وتجحده» ثم سرقت 
فوجب القطع للسرقة 

وقد تابع اللیث على روایته يونس بن يزيد» وآيوب بن موسيٰ» عن 


الزهري كرواية الليث عند الشيخين . 


(۱) «الإشراف» .۳۱٦/۲‏ بمعناه. 

(۲) رواه عبد الرزاق ۲۰۱/۱۰. 

(۳) في (ص؟): يدفعه. 

.۲٤۸-۲٤٤ /۲٤ آنظر: «الاستذکار»‎ )6( 


Sg =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي رواية أيوب أيصًا» عند النسائي : أتي رسول الله 4 بسارق 
فقطعهء فقالوا: ما كنا نرئ أن يبلغ به هذا فقال: «لو كانت فاطمة 
لقطعت يدها“ . وإذا آختلفت الآثار وجب الرجوع إلى النظر» ووجب 
رد ما أختلف فيه إلى كتاب الله» وإنما أوجب الله القطع على السارق 
لا على المستعير» وروى النسائي: فأمر بلالا فأخذ بيدها فقطعها 
فكانت تستعير متاعًا على ألسنة جاراتها وتجحده"» وفي لفظ : 
«لَنّبْ هاه المرأة إلى الله وإلى رسولهء وترد ما تأخذ على القوم»". 

وفي رواية : أستعارت على ألسنة أناس يعرفون وهى لا تعرف حلي 
فباعته وأخذت ثمنه“» وفي «المصنف»: عن ابن نمير» ثنا ابن إسحاق»› 
عن محمد بن طلحة بن ركانة» عن أمه عائشة بنت مسعود ب رداغ 
أييها] قال: لما سرقت المرأة القرشية تلك القطيفة من بيت رسول الله 
اة أعظمنا ذلك فجئنا رسول الله ية نكلمه فقلنا : نحن نفديها بأربعين 
أوقية» قال: «تطهر خير لها» فلما سمعنا قوله أتينا أسامة فقلنا: كلم لنا 


چ الله لا . . e‏ 
7 
Moco‏ أشامة 
)1( « سنن النسائي» ۸/. 
(( » ا ۷۱-۸ )٤۸۸۸(‏ من حدیث ابن عمر. 
)٤(‏ السابق ۷۱/۸ )٤۸۹۲(‏ من حديث سعيد بن المسيب. 
(ه) ليست في الأصل والمثبت من «المصنف)». 
(0) «مصنف ابن أبى شيبة» .٤۷١-٤۷١ /١‏ 
)۷( «سنن النسائي» ۸/ ۷١‏ بلفظ : فعاذت بام سلمة. ورواه بلفظه عن عروة عن عائشة 


(AAV) VT-VY /۸ 


سد تاب الخدود رلا 


ورواه كذلك من طرق عن الزهري» عن عروة عنها . 

وروى آبو قرة في «سننه» من حديث سفيان» عن آبي إسحاق» عن 
عبد الله بن مغفل أنه اكا تي بامرأة سرقت حلا فقطعها . ورواه أبو الشيخ 
في کتاب «القطع والسرقة» من حديث الزهري» عن عروة» عنها أنه اكل 
أتي بسارق أو سارفة فأمر بها فقطعت وقال: «لو كانت فاطمة لأقمت 
عليها الحد» ومن حديث أبي هاشم» عن زاذان» عن عائشة أنه كط 
قطع أمرأة سرقت» فقال الحديث. 

ومما يزيد ذلك وضوحًا قوله لأسامة: «أتشفع في حد من حدود 
الله؟» وليس في الكتاب والسنة حد من حدود الله فيمن أستعار وجحد. 

هذه المرأة هي فاطمة بنت أبي الأسد -أو أبي الأسود- ابن أخي 
عبد الله بن عبد الأسد زوج أم سلمة . 

رويناه عن أبي زكريا يحيىٰ بن عبد الرحيم» عن عبد الغني بن سعيد 
الحافظ» ثم ساقه بإسناده إلى شقيق» قال : سرقت فاطمة بنت أبي الأسد 
eT‏ ا فأشفقت قريش أن يقطعها رسول الله 

فكلمرا أسامة .الف 

وفي كتاب «المثالب» عن (الهيثم)“ بن عدي: هي أم عمرو بنت 
سفيان بن عبد الأسد وأمها ابنة عبد العزى بن أبي قيس بن عبد ود بن 
نصر من بني عامر بن لؤي بن غالب» خرجت تحت الليل فوقعت 
)١(‏ «سنن النسائي» ۸/ .۷٥-۷۲‏ 
(۲) آنظر: «الاستیعاب» ٤٤٩/٤‏ (۸۷٤۳)ء‏ «أسد الغابة» ۲۱۸/۷ .)۷۱١۹(‏ 
(۳) آنظر: «أسد الغابة» ۲۱۸/۷ .)۷١١۹(‏ 
)٤(‏ في (ص۲): القاسم. 


e OD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


بركب بجانب المدينة فأصابت عيبة لبعضهم فأخذت. فأتي بها رسول الله 
ية فعاذت تحوي أم سلمة» فأمر بها فقطعت يدها عند أم سلمة 
فلما قطعت خرجت ويدها تقطر دما حت دخلت على آمرأة آسيد بن 
حضير فرحمتها وصنعت لها طعامًاء فجاء أسيد فقال لامرأته قبل أن 
يدخل: يا فلانة هل علمت ما أصاب آم عمرو بنت سفيان» فقالت: 
ها هي ذه عندي» فرجع أدراجه فأخبر النبي ييه فقال: ارحمتها 
رحمها الله» فلما رجعت إلى أبيها سفيان»ء فقال: اذهبوا بها إلى 
روطت بو الى ارام ا عا د قال ن 
يعلى بن أمية حليف بني نوفل : 

يا رب بنت لابن سلمى جعدة سراقة لحقائب الركبان 
باتت تحوس عيابهم بأكفها حتل أقرت غير ذات بنان 
وكان سفيان أبوها ينا دي على طعام ابن جدعان 


قال أمية : 
له داع بمكةمشمعل وآخر فوق دارته ينادي 


قال (الكلبي)' : المشمعل: هو سفيان بن عبد الأسد. وروى 
أبو موسى المديني في «الصحابة» من حديث عمار» عن شقيق قال: 
سمعت فاطمة بنت أبي الأسود بنت أخي أبي سلمة آنها قالت: 
سرقت آمرأة من قريش فأراد أن يقطعهاء فكلموا أسامة أن يكلم 
رسول الله َا فقال الحديث . 

قال أبو موسى: وكان الأول يعني ما ذكرناه من عند عبد الغني 
أصح؛ لأن أبا بكر بن ثابت ذكره أيصًا كذلك. 


e 
( 


الأسود بن عبد الأسد". وقال ابن قتيبة في «معارفه»: هي أول أمرأة 


قطعت يدها في السرقة» وسم أباها سفيان بن عبد الأسد . 


O SS 


(۱) سلف برقم ۲۲۷۲) كتاب: الإجارة» باب: ما يعطى في الرقية على أحياء 
العرب. ورواه مسلم برقم (۲۲۰۱) كتاب : السلام» باب: جواز أخذ الأجرة على 
الرقية بالقرآن والأذكار. 

.)۳٤۸۷( ٤٤٦/٤ «الاستیعات)‎ )۲( 

)۳( «المعارف» ص .0٥٥١‏ 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴- باب قول اله تَعَالی: 
رص ا 2 2 3l‏ ي عو 
#ۆوالسارى والسَارقَةَ فأاقطعواً أید يهاه [المائدة: ۲۸] 


وَقَصْعَّ عَلِنّ مِنَّ الك وَقًال كاده في أَمُراة سَرَقَّٺ فَمَِعَت 
عن عَمْرَةء عن عَائِشَة: قال الَبنْ اة : «قطْعٌ اليد في ربع دیتار فَصَاعدًا». تَابَعَهُ 
عبد الرْمَّن بن حَالدِ وَابْنْ أخي الرْهْرِيّ وَمَعْمَر عن الرْهْريّ. [انظر: 1۷۹۰ء -٦۷۹۱‏ 
مسلم: -۱٦۸٤‏ فتح .]٩1⁄/۱۲‏ 

۰- دنا شماعيل ن آي ايء عن اين ْب عن وء عَنِ 
ابن شهابء ڪن غُزوءَ بن الربير وَعَمُرَء عن عَاؤَِةًء عن لبي ي قال: «َقَطُّ يد 
السّارقي في ريع دیتار». [انظر: 1۷۸۹- مسلم: -۱۱۸٤‏ فتح ۹1⁄۱۲]. 

۱- حدٿتا عِمرَانُ بن مَيسَرَةٌء حَدَننَا عبد الؤارثِء حَدََنا ا حسَينٌء عَنْ 
ڪييء ڪن ځحمَد بن عَبدِ الرَخمَنِ الألصارِيٰء عن عَمرةٌ بت عبد لرن دغه أن 
عَائِشَةَ رضي الله عنها حَدََنْهُمء عن النَيي جياه قال: «يقطعٌ في ربع دِیتّار». [انظر: 
۹ - مسلم: -۱٦۸٤‏ فتح .]٩41⁄۱۲‏ 

۲-- ڪينا عُنْمَانُ ن اَي سَيِبَةء حَدََنا عَبدَةء عَنْ هسام عَنْ أيه قالّ: 


آخبرثني عَابِسَة أن يد السارق ‏ فطع عَلَى عَهد النَبيّ ب إلا في ن جَنّ: حَجَفةٍ 


حًا تمان حًا ميد بن عبد الهنء دا هشامُء عن أبيهء عن عائشة 
مِْلَه. [انظر: 1۷۹۳ء -1۷۹٤‏ مسلم: ۱1۸0- فتح ۹1⁄/۱۲]. 


۳- دتتا محمد بن مُقاتل» أخبرنًا عَبدٌ افلهء حبرا هِشَامُ بى غُزوةء عَنْ 


rae‏ ڪتابُ الخدود 


ر ك 


أبيهء عَنْ عَائَِةَ قَالّث؛ ) تَكَنْ نَقْطَعُ يَدُ السشارق في اذى مِنْ حَجَفة أؤ تُزس»ء كل 
واحد منهمَا و ن [انظر: -1۷٩۹۲‏ مسلم: ۱۹۸۵- فتح ۹۷⁄۱۲] . 

روَا کی وَابِنْ إذريسء عن هشامء عن بيه اشد 

E‏ حدثني وف بن مُوسّی› دتا بُو أَصَامَةً قالَ: هشَامُ بن غُرْوَةَ 
أخبرناء عن أبيهء عَنْ عَائِسَةَ رضي الله عنها قالث: ) تُقُطَغ يَدُ سَارق عَلَّى ڪَهڍِ النَبيّ 
في أذنى مِنْ من المجَنٌ: زس أؤ حَجَفةء وَكَانَ كل َالِ مِنْهُمَا ذا تمن. [انظر: 
۲-> مسلم: ۱1۸۵- فتح .]٩۷/۱۲‏ 

a A‏ دتا إشماعيلء » حَدتَنِي مالك بن س »عن افع -مَوْلّى عبد الله بن 
عُمَرَ- عن عبد الله ُن ٤‏ عُمَرَ رضي الله عنهما أن رَسُول الله ي فطع في حن ننه تلا 
دراه . [انظر: 1۷۹1ء 1۷۹۷ء 1۷۹۸- مسلم: ۱1۸1- فتح .]٩۷⁄/۱۲‏ 

1- َتنا ES‏ جُوَيريةء ڪن ٽَافعء عَنِ ابن عُمَرَ قال: 
قطعَ انين َي في جن نه ۾ تلان راهم . . [انظر: -1۷٩٥‏ مسلم: ۱1۸1- فتح ]٩۷/۱۲‏ . 

۷-¬- ڪتا ا | مچټی عن عْبَيْد الله» قال : حدتنِي َافعء عن عبد 
اله قال: : قطعَ النَبِنْ ا E‏ مجن نه لاه راهم . . [انظر: -1۷۹٥‏ مسلم: -۱٩۸1‏ فتح 


.1/۱۲ 

۸- حدتني ٳيراهيم بُ المنذِرء دنا پو صَمْرَةَء حَدََنَا مُوسَى بن عُفَبةء 
ن افع أن عَبدَ انه ِن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: ا 
له تلان درَاهم . . تابه خمد ن ن إشحاقء وَقال اللَيْت : و نافع : ١‏ قيمََهٌ. [انظر: 
5- مسلم: -۱٩۸1‏ فتح 7/1۲[ 

۹- حَدَتنَا مُوسَى ِن إشمَاعيلء حَدَنَنَا عَبْدٌ الواجدِء حَدَنتا الأغمش قال : 
ا ضالعٍ قال سمغت آبا هُرَيْرَةٌ قال: قال رَسول اله ية «لَعَنَ اه 
السَارِقَء رق اليْضَةَ فطع ل وَيَسْرِقَ الحبْل قط يَده). [انظر: 1۷۸۳- 
مسلم: : ۷“ فتح 4۷⁄/۱۲]. 


ع(“ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


التعليق عن علي 4 رواه ابن أبي شيبة عن وكيع » عن سمرة بن معبد 
(أبي)"“ عبد الرحمن قال: رأيث أبا خيرة مقطوعًا من المفصل» فقلت : 
من قطعك؟ قال الرجل الصالح: علي ك أما إنه لم يظلمني" . 

ورواه وکيع أيضًا عن سمرة قال: سمعت عدي بن حاتم عن رجاء بن 
حيوة أنه ظا قطع رجلا من المفصل”. ورواه أيضًا عن أبي سعيد» عن 
ابن جريج» عن عمرو بن دينار» عن عكرمة أن عمر هه قطع اليد من 
المفصل وقطع علي هه القدم» وأشار ابن دينار إلى شطرها" . 

قال بو ثور: فعل علي أرفق وأحب إلى وقول قتادة رواه أحمد بن 
حنبل في «تاريخه الكبير» عن محمد بن الحسن الواسطي» أنا عوف عنه. 

ثم ساق البخاري من حديث عَائِشة: حدتتا عبد الله بن مَسلَمَةَء تتا 
راهيم ُن سَعْدِء عَنِ ابن شِهَاب» عَنْ عَمْرَةَء عَنْ عَايِشّةَ رضي الله عنها 
أن النيّ لا قال : N‏ 
ابن حَالِدٍ وَابْنْ أخي الرْْرِي وَمَعْمَرْ» عَنِ الرْْرِيّ» عن عمرة عن عائشة 
رضي الله عنها» عن رسول الله ية . 

متابعة الأولين رواها محمد بن يحيى الذهلي في كتابه «علل أحاديث 
الزهري»: عن روح بن عبادة ومحمد بن بكر عنهما. 

ومتابعة الثالث» رواها (مسلم)" عن إسحاق بن إبراهيم وأبي 
حميد» كلاهما عن عبد الرزاق» عن معمر به“ . 


(۱) في الأصل (أن) والمثبت من «تغليق التعليق» ۲٠١ /١‏ «عمدة القاري» .۲٥۸/١۹‏ 
(۲) «مصنف ابن أبي شيبة» .0١۷ /٥‏ 
(۳) في (ص۲): همام. 


وفي شرح الموطاء لابن حیب: حدنا آسد بن موس وغیره عن 
السدي بن بحیئٰ» عن ابان بن آبي عباش انه ڳا قًال: «اسننجوا 
بالماء» فاته اطهر واطیب»» وابان هنذا متروك. 
ل عن الأستنجاء بالماء أنه 


وأجيب عن قول سعيد بن المسيب وقد 
وضوء النساء» وانه لعل ذَلِكّ في مقابلة غلو من أنكر الأستنجاء 
بالأحجارء وبالغ في إنكاره بهلإه الصيغة لتمنعه من الغلو» وحمله ابن 
نافع" عَلَى أنه في حق النساء وأما الرجال فيجمعون بينه وبين 
الأحجار» حكاه الباجي عه" . 


(۱) رواه مالك في «موطه؛ ص۷٤‏ برواية یحین. 

)١(‏ هو عبد اله بن تافع الصائغ» من كبار فقهاء المدينةء حديثه مخرج في الكتب السثةة 
سوئ «صحيح البخاري»» وهو من موالي بني مخزوم» ولد سنة نیف وعشرين 
ون 
حك هن: محمد بن عبد اله بن حن اللي قام بالمدينة وأيل» وأسامة بن يد 
الليثي» ومالك بن آنس» وابن آبي ذثب» وسلیمان بن يزيد الكمبي صاحب انس » 
وکر بن عبد اله بن عوف» وداود بن قیس الفراء» وخاق سراهم. 
حدّث عنه: محمد بن عبد الله بن نميرء وأحمد بن صالح» وسحنون بن سعيدء 
وسلمة بن شييب» والحسن بن علي الخلال» وغپرهم. ولیس هو بالمتوسع في 
الحديث ناء بل كان بارعا في الفقه. وثقه ابن معين» رقال البخاري: يعرف 
حفظه وینکر وکتابه آصح. وقال النساني : لیس به باس» وقال ابن عدي: روئ عن 
مالك غرائب. وقال این سعد: کان قد لزم مالگا زوا شدیدًا. ثم قال : وهو دون 


معن» قال: وتوفي في شهر رمضان سنة ست وماتین. 
انظر ترجمته في *الطبقات الکبرئ؛ ۲۲۸/١‏ «اتاریخ الکیر» ۲۱۴/۰ (۸۷) 
وفيه (الصانع) بدل (الصائغ)» «الجرح رالتمدیل؛ »)۸0١( ۱۸٤-۱۸۳/١‏ سير 
آعلام البلاء» ۱۰/ ۳۷۲-۴۳۷۱ (٩4)ء‏ «شنرات الذهب» ۲/ ١٠ء‏ «شجرة الثور 
الزکیته ٥۵/۱‏ (). 

( آنظر: «المتتی؛ ۷۳/۱ 


جت ڪتابُ الخذود gğËضل‏ ۷ا 


لر قد 


ثم ساق البخاري من حديث يونس ٤‏ عَنِ الزهري» عَنْ عَروَةَ بُنِ 
الرْبيْرٍ وَعَمْرَةًّء عَنْ عَائِشَةَ رضي الله عنهاء ء عن لنب ية قال : نَع 
يد السَارتي في ربع دِيتار». 

وفي حديث مُحَمدِ ُن عَبْدِ الرَحْمَن الأَنْصَارِيّء بره قن 
عَاِشةَ رضي الله عنها > عن رسول الله و : «يَقَطَّعٌ في بع دیتار». 

E N 
لى عَهْدِ رسول الله ك إلا في تَمَنِ مجن : حَجَمَة أو ُرس.‎ 

a a‏ : م تن فطع د 


5 ر (1) 
السَارِقي في اڏت مِنْ حَجَفَة اؤ ٿُرس» كَل وَاجِڍِ مِنْهُمَا دو تمن د 
ا 2 


(رَوّاه يع وابنْ دريس › عَنْ هِشامء عن أيه مرْساا) 

ومن حديث أبي أُسَامَةّ» عن هشام به: ا 
على عَهْڍِ رسول اله ي فِي اذ مِنْ تَمَنِ المِجَنّ: رس أو حَجَمَةٍ 
وکل وَاجڍ مهما ذو تَمَن. 


رواه وکیع واينْ ن¿ دريس » عن هشام» عن بيه E‏ 


e 


۳ 


ومن حديث مالك عن افع ء E‏ 
SS‏ 
رول اله کا في مڪ تمه تلا كرام 


() إسناد هذا الحديث تبع للحديث الذي قبله» وأما المتن فقد سقط إسناده من 
المصنف› وهو من حديث محمد بن مقاتل› عن عبد الله» عن هشام به. 


(۲) من (ص۲). 
(۳) هذا الإسناد تبع للإسناد الساقط من المصنف من حديث محمد بن مقاتل. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ومن حدیث عبد الله حدٿني تَافِع٬‏ عن عبد الله قال : فصع رسول 
الله ية في مجن تمه لائ دَرَاهِم. 

ومن حديث موس بن عقب عَنْ ايء > عن ابن عَمَرّ قال: فطع رسول 
محمد بن إسحاق» 


رر ور ت 


e 2 0‏ تلاثة دَرَاهِم. . تابَعه 


ومن حدیث لأشتشي: E‏ چ (سمعت ا EL‏ 


قال : قال رَسول اله ڳلا : م السارق؛ بَسرق الَبْضة له 
وَيَسْرِقَ الحبل فطع ب 

(الشرح): أما رواية وكيع فأخرجها عبد الرزاق في «مصنفه» 

فيما ذكره الطبراني في «أوسطه . 

وللنسائي : أخبرنا (هارون بن سعيد)» ثنا خالد بن نزار» أخبرني 
القاسم بن مبرور عن يونس»› عن الزهري› عن عروة» عنها أنه ا قال : 
«لا تقطع إلا في -يعني : تمر الجر تلت داراو نضا يتر 
فصاعدًا»"“ ووافقه ابن عيينة وابن المبارك ويحيى بن سعيد وعبد ربه 


وزریق صاحب أيلة . 


(۱) من (ص۲). 

9) في الأصل: فصل» والمثبت من (ص۲). 

(۳) لم قف علیه» وقد رواه عن ابن جریج عن هشام به. «المصنف» ۱۰/ ۲۴٠-۲۳۲٤‏ 
ورواه البيهقي في «السنن الكبرئ» ۸ عن وکيع عن هشام به. 

(5) لم أقف عليه في المطبوع. 

)١(‏ في الأصل : مروان بن سعد والمثبت من «سنن النسائي» كما في «تحفة الأشراف» 
(۱114). ا 

.VA/۸ سنن النسائي»‎ )١ 


a‏ ڪتابُ الخدود 


N O‏ »0 ا 
وفي حديث عروة عنها: ثمنه أربعة دراهم . ولابن أبي شيبة 


بإسناد عنها أن السارق لم يقطع على عهد رسول الله ية في دن من 
f‏ . )۲( 
ثمن حجفة آو ترس» كل واحد منهما ذو ثمن 
قال أبن حزم : هو حديث صحيح تقوم به الحجة وهو مسند» وهو رد 
لقول من قال: إن ثمن المجن الذي قطع فيه إنما هو مجن وأحد بعينه 
الله عنها روت أن المراعى فى ذلك ثمن حجفة أو ترس» وكلاهما ذو 
ا Man‏ 
(٤) a 9 2 ٤‏ 
وأما رواية الليث فاخرجها مسلم» عن قتيبة وأبن رمح عنه « 
() 
ولما أخرجها الترمذي عن قتيبة صححها : 
ولأبي داود من حديث إسماعيل بن أمية» عن نافع» عن عبد الله» 
أنه الك قطع يد رجل سرق ترسًا من صفة النساء ثمنه ثلاثة درام . 
وللنسائي من حديث أيوب» وإسماعيل بن أمية» وموسى بن عقبة» 
وعبيد الله بن عمر› عن نافع : قیمته" . 
وقال ابن حزم: لم يروه عن ابن عمر أحد إلا نافع . 
وفي رواية حنظلة» عن نافع عنه: قيمته خمسة درا . 
(۱) السابق ۸/ ۸۱. 
۳) لم أقف عليه في المطبوع. 
(۳) «المحلیٰ) ۱۱/ ٥٤-٣٥۲‏ 
)€3 مسلم (1/۱۹۸7). 
)٥(‏ «سنن الترمذي» .)۱٤٤٩(‏ 
)١‏ «سنن أبي داود» .)٤۳۸٩(‏ (۷) «سنن النسائي» ۸/ ۷۷. 
۸ السابق .۷٦/۸‏ (۹) «المحلیٰ» ٥۳/۱۱‏ . 


ع( .۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي «الاستذكار» لابن عبد البر: حديث ابن عمر موافق لحديث 
عائشة» ولو خالفه كان الرجوع إلى حديث عائشة؛ لأنها حكته عن 
رسول الله وء وابن عمر إنما أخبر أن قيمته كانت ثلاثة دراهم ولم 
یذکره عن رسول الهکلا . 

ولابن آبي شيبة من حديث ابن إسحاق عن عمرو بن شعيب» عن 
أبيه» عن جده مرفوعًا: «لا قطع في تمر معلق» ولا في حريسة جبلء 
فإذا واه المراح أو الجرين فالقطع فيما بلغ ثمن المجن». 

وأخرجه أصحاب السنن الأربعة» وحسنه الترمذي . 

وللدارقطني : «وثمن المجن دينار» . 

ولابن ماجه من حديث أبي واقد عن عمار بن سعد» عن أبيه أنه اكطاذ 
قال : «يقطع السارق في ٹمن المحن»” . 

قال ابن حزم: وجاء حديث لم يصح؛ لأن راويه أبو حرملة» 
ولا پدری مَنْ هو : أن جارية سرقت ركوة لم تبلغ ثلاثة دراهم» فلم 
يقطعها رسول الله ية . قال: وأما القطع في ربع دينار فلم يرو إلا عن 
عائشة» وروي عنها على ثلاثة أضرب: لا قطع إلا في ربع دينار» ثانيها : 
قطع في ربع دينار» وقال: «القطع في ربع دينار؛. ثالثها: لم يقطع في 
قل من ٿمن المجن. 


.۱٥۹۹/۲٤ «الاستذکار»‎ )۱( 

(۲) لم أقف عليه في المطبوع. 

(۳) «ستن ا داود» »)٤۳۹۰(‏ «سنن الترمذي» (۱۲۸۸)» «سنن النسائي» ۸/ -۸٤‏ 
٥۵‏ «سنن ابن ماجه» .)۲٥۹٩(‏ 

(6) «سنن الدارقطنی» ۳/ -۱۹۴٤‏ ۱۹۰. 

.(YOoAT) e «ستن ابن‎ )٥( 


ولم يرو هه الألفاظ باختلافها عنها إلا القاسم وعروة وعمرة 
وامرأة عكرمة» ولم تسم لنا. 

فأما القاسم فأوقفه» وأنكر عبد الرحمن ابنه على من رفعه وخطأًه. 
وأما الأول فلم يروه أحد نعلمه إلا يونس عن الزهري» عن عروة وعمرة 
ا وأبو بکر بن حزم» عة مدا 

وأما الذين رووا القطع في ثمن المجن دون تحديد فهشام عن أبيه» 
واشرآة رة عن عافهة : 

وللدارقطني من حديث أنس آنه الث قطع في شيء قيمته خمسة 
دار . 

قال أبو هلال الراسبي راويه عن قتادة: إن ابن أبي عَرُوبة يقول: عن 
أنس» عن أبي بكر الصديق . قال : فلقيت هشامًا فذكرت ذلك له» فقال: 
هو عن قتادة» عن أنس أن رجلا سرق مجنًا فإن لم يكن عن أنس» عن 
رسول الله ية فهو عن رسول الله» وعن أبي بكر" . ثم أخرجه من 
حديث شعبة عن قتادة» عن أنس أن رجلا سرق مجنا على عهد 
رسول الله ية يقوم خمسة دراهم فقطعه“ . 

(فصل)”: 

قال الطحاوي: إنما خبرت عائشة بما قطع فيه رسول الله ية 
فيحتمل أن يكون ذلك؛ لأنها قومت ما قطع فيه» فكانت قيمته عندها 
(۱) «المحلیٰ) ۱۱/ "٥٤-۳٥۳‏ 
(۲) «سنن الدارقطني» .۱۸١/۳‏ 


(۳) «سنن الدارقطنى» ۳/ .٠۱۸١‏ 
() السابق ۳/ ۱۹۰. 


)٥(‏ من (ص۲). 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ربع دينار» فجعلت ذلك مقدار ما كان اكك يقطع فيه» وقيمته عند غيرها 
ار و iT‏ 

واعترض البيهقي فقال: لو كان أهل الحديث على هذا اللفظ لعائشة 
عند آهل العلم بحالها كانت أعلم باله» وأفقه في دينه» وأخوف من الله 
في أن تقطع على رسول اله ئة بذلك» فيما لم تحط به علمّاء أو تطلق 
مثل هذا التقدير فيما تقومه بالظن والتخمين» ومن الجائز أن يكون (عند 
غيرها)"' أكثر قيمة منه» ثم تفتي بذلك المسلمين» نحن لا نظن بعائشة 
مثل هذا لما تقرر عندنا من إتقانها في الرواية» وحفظها للسنة » ومعرفتها 
ا 

هذا وحديث ابن عيينة الذي رواه الشافعي عن الزهري» عن 
(عروة)"» عنها أنه اك قال: «القطع في ربع دينار فصاعةًا»““ لم 
يخرجه في الصحيح» وأظنه إنما تركه لمخالفته سائر الرواة في لفظه. 

ثم ذكر حديث ابن وهب عن يونس» عن الزهري» عن عروة وعمرة 
أنه ا قال: «تقطع يد السارق في ربع دينار فصاعدًا» . 

قال: ولا فرق بين اللفظين في المعنىء قال: فرجع هذا الشيخ إلى 
ترجيح رواية أبن عيينة » وقال: يونس بن يزيد عندكم لا يقارب ابن عيينة» 
فکیف تحتجون بما روی يونس وتدعون ما رواه سفیان؟ وکان ينبغي لهذا 
الشيخ ن ينظر في تواريخ آهل العلم بالحديث» ويبصر مدارج الرواة 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۱٠٣١-۱۹۲‏ . 

(۲) في الأصل: عندهاء والمثبت من (ص۲). 

(۳) كذا بالأصلء وفي «الأم» و«مسند الشافعي): عمرة. 

() «لأم» ۱۳۳/١‏ «مسند الشافعي» بترتیب السندي ۸۳/۲ )۲۷١(‏ . 
(ه) «معرفة السنن والآثار» .)١۷٠١۷( ۳١۸/۱۲‏ 


سد كاب الخُذُودِ ۷ 

f * ( ۰ 1.‏ \ ۰ 
ومنازلهم في (الرواية)" > ثم يدعي عليهم ما رآى من مذهبهم ويلزمهم 
ما وقف عليه من أقاويلهم» لو قال: ابن عيينة لا يقارب يونس بن يزيد 
في الزهري كان أقرب إلى أقاويل أهل العلم بالحديث من أن يرجح 
رواية ابن عيينة على رواية يونس . قلت: لكن ذكر يحي بن سعيد 
أن أب عة آخت إلبه فى الوهرئ ن حمر“ ومعمر معدود عند 
ل يحي في الطبقة الأول من أصحاب الزهري . 
الزهري في يام سفيان» وقال ابن مهدي: كان أعلم الناس بحديث 

(0. 

الا 

قلت : وابن شهاب حجازي أيصًا. وقال أبو حاتم الرازي: ثبت 
أصحاب الزهري مالك وابن عيينة» وذكر أبو جعفر البخدادي: أنه 
سال أحمد بن حنبل» مَّن كان من الحفاظ من أصحاب الزهري؟ 
فقال: مالك وسفيان ومعمر قلت: فإنهم أعتلواء فقالوا: إن سفيان 
سمع من الزهري وهو ابن أربع عشرة سنة. 

قلت : هو عندنا ثقة ضابط لسماعه. 

وقال ابن المديني : ما في آصحاب الزهري اتقن من ابن و 


(۱) في الأصل: الرواة. والمثبت من «معرفة السنن والآثار». 
(۲) «معرفة السنن والآثار» ."٦۲-۳١۸/۱۲‏ 

(۳) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۲۲۷/٤‏ (4۷۳). 

.٤٥۷١ /۸ آنظر: «سير أعلام النبلاء»‎ )٤( 

(ه) «الجرح والتعديل» .V/&‏ 

۲) انظر: «تهذیب الکمال» ۱۸۹/۱۱. 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال يعقوب بن شيبة: ثبت الناس في الزهري ابن عيينة وزياد بن 
سعد ومالك ومعمر. وقال وكيع بن الجراح: ذاكرت يونس بن يزيد 
بأحادیث الزهري المعروفة» وجهدت اق لي حًا فما أقامه» 
ولم یکن یحفظ وکان سیئ الحفظ . 

وقال أحمد: لم يكن يعرف الحديث. 

فصل : 

قال البيهقي : والعجب أن هذا الشيخ أوهم من نظر في كتابه أنه لم 
يرو هذا الحديث عن الزهري غير ابن عيينة ويونس» ثم رواه في آخر 
الباب من حديث إبراهيم بن سعد عن الزهري» وكذا رواه سليمان بن 
كثير» فهؤلاء جماعة من (حفاظ)“ أصحاب الزهري وثقاتهم قد 
أجمعوا على رواية هذا الحديث منقولا من لفظ رسول الله يلاء 
کما رواه یونس» إنما تدل روايتهم على أن أهل الحديث ما رووه 
دون ما رواه ابن عيينة» وإِن کان يجوز أن يکونا محفوظين بأن يقطع 
في ربع دينار» (ويقول القطع في ربع دينار فصاعدًا)". 

وروى ابن عيينة مرة الفعل دون القول ومرة عكسه» وروى هؤلاء 
القول دون الفعل؛ لأنه بلغ في البيان» هذا وقد رواه سليمان بن 
يسار وأبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم ومحمد بن عبد الرحمن 
الأنصاري» عن عمرة مثل رواية الجماعة. 

قال: وأما حديث مخرمة بن بكير» عن أبيه فإن هذا الشيخ علله بأنه 
لم يسمع من أبيه شيئًاء واحتج بما حكي من إنكاره سماع كتب أبيه» وقد 
حكى إسماعيل عن مالك قال : قلت لمخرمة : إن الناس يقولون: إنك لم 


(۱) من (ص۲). ۰ () من (ص۲). 


~~ ڪتابُ ادود 


تسمع هه الأحاديث التي تروي عن أبيك من أبيك فقال: ورب صاحب 
هذا القبر والمنبر لقد سمعتها من أبي» قال ذلك ثلاثا. 

قال البيهقي : وروينا عن (معن)”“ بن عيسئ أنه قال: مخرمة سمع 
من أبيه» وعرض عليه ربيعة أشياء من رأي سليمان بن يسار» واعتمده 
مالك فيما أرسل في «الموطأً» عن أبيه بكير» وإنما أخذه عن مخرمة» 
وخرج له مسلم أآحاديث في «الصحيح» عن أبيه» فيحتمل أن يكون 
مراده من حکیٰ عنه من (إنكاره)"“ سماع البعض دون الكل» ثم هب 
أن الأمر على ما حكي عنه من الإنكار أليس قد جاء بكتب أبيه 
الرجل الصالح سليمان بن يسار» فإذا فيها تلك الأحاديث؟ أفما يدلنا 
ما وجد في كتاب أبيه من حديث القطع على متابعة سليمان بن يسار» 
عن عمرة أكبر آصحاب الزهري في لفظ الحديث؟ والله أعلم . 

قال البيهقي : وعلل هذا الشيخ حديث أبي بكر بن حزم بما رواه ابنه 
عبد الله بن أبي بكر ویحییٰ بن سعید وعبد ربه بن سعید وزریق بن حکیم› 
هذا الحديث عن عمرة» عن عائشة رضي الله عنها (مرفوعًا)" وأخذ 
في کلام يوهم من نظر في کتابه أن هذا الشيخ أبا بكر بن حزم تفرد بهذا 
الحديث» وأن الذين خالفوه أكثر عددًا وأشد أتقاتا وحفظاء ولم يعلم 
حال أبي بكر في علمه بالقضاء والسنن» وشدة أجتهاده في العبادة» 
ون عمر بن عبد العزيز أعتمده في القضاء بين المسلمين بالمدينة» 


.۳٦۹/١١ فى الأصل: معمر»ء والمثبت من «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 
في الأصل: إجازة» والمثبت من (ص؟).‎ )۲( 
هكذا فى الأصل وفى «معرفة السنن والآثار» موقوفًا.‎ )۳( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


واعتمده أيصًا في كتب حديث عمرة إليه» أفلا يعتمده فيما روي عن 
عمرة» وقد تابعه غيره -وهو أحفظ الناس في دهره- ابن شهاب وغيره. 

فأما ما روي في ذلك عن یحییٰ بن سعید وغیره» کما رویناه عن 
يعقوب بن سفيان قال: قال أبو بكر الحميدي في حديث: «يقطع 
السارق في ربع دينار فصاعةا» : قيل لسفيان: إن الزهري رفعه دون غيره. 

وقال سفیان: ثناه يحي وعبد ربه ابنا سعيد وعبد الله بن ابي بکر 
وزريق بن حكيم عن عمرة» عن عائشة نها قالت: «القطع في ربع 
دینار فصاعدًا»“ والزهري أحفظهم كلهم . 

قال البيهقي : ففي هذا الحديث تبين أن الزهري رفعه قولًا منهء 
كما حكاه أبو بكر الحميدي» وهذا خلاف ما أعتمده هذا الشيخ من 
رواية سفيانء وتبين أن الزهري أحفظهم» وأخبرهم أن يحيى بن 
سعيد أشار إلى الرفع» وكذلك رواه مالك» عن يحيى» وقد رواه 
سعيد ابن أبي عروبة» عن يحيى بن (مرة) فقال: أنبانا يحي عن 
عمرة» عن عائشة مرفوعًا: «القطع في ربع دينار فصاعدًا» ولا أدري 
عمن آخذه عن يحيئ؟ وأسنده أيضًا أبان بن يزيد وبدل بن المحبر عن 
شعبة» عن يحيى . وكانت عائشة تفتي بذلك وترويه عن رسول الله 
بء فهؤلاء الرواة كانوا يقتصرون في الرواية مرة على فتواها ومرة 
على روايتها؛ لقيام الحجة بكل واحدة منهما. 

وأما حديث عبد الله بن أبي بكر -يعني : الذي أشار إليه الشيخ- فإنه 
روى عن عمرة قصة المولاتين اللتين خرجتا مع أم المؤمنين عائشة والعبد 


(1) «معرفة السنن والآثار» .۳۷١/١۲‏ 
۳) كذا بالأصل» وفي «معرفة السنن والآثار»: سعيد. 


۲9 د ارضیع س ہن اسع کے 

َال القاضي: والعلة عند سعيد كونه وضوء النساء» معناه: أن 
الأستنجاء في حقهن بالحجارة متعذر. َال الخطابي : وزعم بعض 
المتأخرين أن الماء مطعوم؛ فلهذا كره الأستنجاء به سعيد وموافقوه؛ 
وهلذا قول باطل منابذ للأحاديث الصحيحة. 

وشذ ابن حبيب فقال: لا يجوز الأستنجاء بالأحجار مع وجود 
الماء" 

وحكاه القاضي أبو الطيب" عن الزيدية والشيعة» وغيرهماء 


آنظر: امعالم الستن» ۲١/۱‏ 

أنظر: «عارضة الأحوذي» ۴۴/١‏ «المنتقي؛ ۷۴/١‏ 

( الإمام العلامةء شيخ الإسلام» القاضي أبو الطيب» طاهر بن عبد اله بن طاحر بن 
عمر» الطبري الشافعي» فقيه بغداد. ولد سنة ثمان وأربعين وثلائماقة بآمل. 
سمع من أبي أحمد بن الغطريف» رالدارقطي» وموسی بن عرفة» وعلي بن عر 
الشكري» والمعافي الحريري» واستوطن بغداد؛ ودرس وأفت وأفاد وولي قضاء 
ربع الكرخ بعد القاضي الصيمري. 
قال الخطيب: كان أبو الطيب ورعًاء عاقلاء عارذًا بالأصول والفروع» 
محققًاء حسن الخاق» صحيح المذهب» أتلفت إليه» وعلقت عنه الفقه سنين. 
حدّث عته: الخطيب» وأبو إسحاق» راين بكران» وابو محمد بن الأبئوسي» 
وأحمد بن الحسن الشيرازي. قال الخطيب: مات صحيح العقل ثابت الفهم في 
رييع الأول سنة مسين وأريعمائة وله ماقة وستان» رحمه اله. نظر: ترجمه في 
"تاریخ بغداد» ۳۹١-۴۵۸/۹‏ «الأتساب» ۲٠۷/۸‏ "المتظم» 1۹۸/۸ 
«اللباب» ۲۷٤/۲‏ «تهذیب الأسماء واللغاته ٠۲۸ ۲٤۷/۲‏ سير اعلام 
البلاء» ۷۱-1۸/۱۷ (10۹)» «شثرات الذمب؛ ۲۸٤/۳‏ ۲۸۵ 

(4) الشيعة: لغة: هم أنصار الرجل وأتباعه وكل قرم أجتمعوا على أمر فهم شيعت 
وكل من عاون إنساًا وتحزب له فهو شبعة» وأصله من المشايعة وحي المطاوعة 
والمابعة: 
اصطلاعا: | 


ة أسم لكلل من نضل علا على الخلفاء الراشدين قبله - 4 = 


-—— ڪتابُ الخذودِ ر۷ 


الذي سرق منهماء وأنها أمرت فقطعت يده» وقالت: «القطع في ربع 
دينار فصاعدًا)» فعائشة كانت تقضي بذلك وتفتي به طول عمرهاء 
وترويه عن رسول اله ية لعمرة» وكانت عمرة تروي مرة فتواهاء 
ومرة روايتها على عادة الرواة ونقلة الآخبار» فلا يعلل حديث 
الحفاظ الثقات بمثل هذا. 

وقد رويناه من حديث يونس عن الزهري» عن (عروة) وعمرة 
عنهاء عن رسول الله ا . 

وروي عن أبي عمر الحوضي» عن همام» عن قتادة» عن الزهري› 
عن عروة» عن عائشة رفعته : «السارق يقطع في ربع دينار». وتابعه عل 
رفعه عن همام عبد الصمد بن عبد الوارث وإسحاق بن إدريس» وهدبة بن 
خالد في بعض الروايات عنه . 

وروي موقوقًاء وهلذا لا يخالف رواية هشام عن أبيه عنها أنها 
قالت: لم يقطع سارق في عهد رسول الله ييه في آقل من ثمن المجن 
حجفة أو ترس» وكلاهما ذو ثمن. فهشام إنما رواه في رجل سرق 
قدحًا فأمر عمر بن عبد العزيز» قال هشام: فقلت قال أبي: إنه 
لا تقطع اليد في الشيء التافه» وقال: أخبرتني عائشة رضي الله عنها 
أنه لم تكن تقطع اليد في عهد رسول الله ية في أدنیٰ من ثمن مجن 
حجفة أو ترس . 

وقيمة المجن غير مذكورة في هذه الروايات» وقد ذكرتها عمرة عن 
عائشة في رواية ابن إسحاق» عن يزيد بن ابي حبيب» عن بکير بن 
الأشج» عن سليمان بن يسار» عن عمرة قيل لعائشة: ما ثمن المجن؟ 


(1) وقع في الأصل : عمرة» خطاًء والمثبت من «معرفة السنن والاآثار» . 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
قالت: ربع دينار» وبينها أيضًا ابن عمر رضي الله عنهما كما سلف» رواه 
نافع عنه» ورواه جماعة عن نافع . 

وقال الشافعي : حديث ابن عمر موافق لحديث عائشة؛ لأنه في عهد 
رسول الله ية ومن بعده ربع دينار» وذلك أن الصرف على عهد رسول 
الله ية أثنا عشر درهمًا بدينار» وكان كذلك بعده» وفرض عمر هه الدية 

آنا مالك» عن عبد الله بن أبي بكر بن عمرو بن حزم» عن أبيه» عن 
عمرة أن سارقًا سرق أترجة في عهد عثمان ي فأمر بها عثمان فقومت 
ثلائة دراهم من صرف ای عر رفا بدینار فقطع يده. قال : وهي 
الأترجة التي يأكلها الناس. 

وفي «شرح الموطأ» لعبد الملك بن حبيب السلمي: قال غيره: 
كانت من دعب قال عبد الملك: والقول عندنا ها قال مالك: 

قال الشافعي : وحديث عثمان يدل على ما وصفنا من الدراهم كانت 
اثني عشر بدينار. 

قال : ويدل حديث عثمان أيضًا على أن اليد تقطع أيضًا في التمر 
الرطب» صَلَحَ لأن ييبَسَ أم لم يَضلْح؛ لأن الأترج لا ي" . 

حدثنا ابن عيينة» عن حميد الطويل» سمع قتادة يسأل نس بن مالك 
عن القطع» فقال: حضرت أبا بكر الصديق قطع سارقا في شيء ما يسرني 
أنه لي بثلاثة دراهم» وثنا غير واحد عن جعفر بن محمد» عن أبيه» عن 
علي هه قال: القطع في ربع دينار فصاعدًا. 


() «لأم» .٠١١/١‏ وانظر: «معرفة السنن والآثار» .۳۷۷-۳۷١/١۲‏ 
)۲( «الام» ۳/٦‏ 


نے ڪتابُ الحذود 


قال البيهقي : ورواه سليمان بن بلال عن جعفر بن محمد» عن أبيه 
أن (علً) قطع يد سارق في بيضة من حديد ٿمن ربع دینار . 

فصل : 

قال: وهذا الشيخ الذي تكلم في الأخبار التي أحتججنا بها بالطعن 
فيهاء الآن أنظر بأي شيء أحتج» روئ في مقابلة حديث مالك وعبيد بن 
عمر وأيوب السختياني وموسى بن عقبة وإسماعيل بن أآمية وحنظلة بن 
أبي سفيان وأيوب بن موسي وأسامة بن زيد والليث عن نافع» عن 
مولاه مرفوعًا قطع في مجن قيمته ثلاثة دراهم. وفي رواية الليث: قوم 
ثلاثة دراهم. 

وحديث محمد بن إسحاق بن يسار عن أيوب بن موسىٰ» عن عطاء» 
عن ابن عباس: كانت قيمة المجن الذي قطع به رسول الله ييه عشرة 
دراهم . 

وحديث ابن إسحاق عن عمرو بن شعیب» عن آبيه» عن جده مثله» 
وحديث مجاهد وعطاء عن ابن الحبشي مرفوعًا «أدنى ما قطع فيه السارق 
ثمن المجن». وکان يقم يومئلٍ دينارًا» وقيل : عن أيمن بن أم أيمن» عن 
أم أيمن ومن أتصف إلى أدنى معرفة بالأخبار» علم أن لمثل هه الأخبار 
لا يترك حديث عبد الله بن عمر ولا حديث عائشة. 

وحديث أبي بكر بن حزم وعمرة» عن عائشة رضي الله عنها» عن 
رسول الله ب فإن رواته عن أبي بكر يزيد بن الهاد ومحمد بن 
إسحاق» فابن الهاد أجمع الحفاظ على توثيقه والاحتجاج بروايته» 
ومحمد بن إسحاق قد يحتج به فيما لا يخالف فيه آهل الحفظ› وهو 


)١(‏ في الأصل: عقبة. والمثبت من «معرفة السنن والاآثار». 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


في تلك الرواية لم یخالف أحدا» فحقیق له ان لا يحتج بروایته هله 
وقد خالفه فيها من هو أحفظ منه الحكم بن عتيبة» فإنه إنما رواه عن 
عطاء ومجاهد» عن أيمن هذا. 

وفي رواية أبي داود في «سننه» عن عثمان بن أبي شيبة ومحمد بن 
ابي السري العسقلاني» واللفظ له عن عبد الله بن نمير» عن ابن إسحاق» 
عن يوب بن موسيٰ» عن عطاء» عن ابن عباس قال: قطع رسول الله 44ا 
يد رجل في مجن قيمته دینارٌ أو عشرة دراه 
بعينها» وهي لا تخالف في المعنى ما نعني» ومن يرد في هه المسألة 
روايته عن محمد بن (شبرمة) ۰ عن عبد الله بن صالح» عن يحييٰ بن 
أيوب» عن جعفر بن ربيعة» عن العلاء بن الأسود وبي سلمة بن 
A E Ea‏ 
القطع فدخلوا على عائشة يسألونها فقالت: قال رسول الله كياة: 
«لا قطع إلا في ربع دينار فصاعدا» فإنه لا يعلم لجعفر بن ربيعة» عن 
أبي سلمة سماعًاء فلا ينبغي له أن يحتج برواية أيمن الحبشي› 
وروايته عن رسول الله منقطعة› ولا برواية القاسم بن عبد الرحمن»ء 
عن ابن مسعود أنه قال: لا تقطع اليد في أقل من عشرة دراهم» 


. وهه كناية عن سرقة 


لانقطاعها . 
ثم ساق من طريق البخاري أنه قال: قال لنا أبو جدی 
یحییٰ بن أيوب» عن جعفر بن ربيعة» عن (ابن ا بى سلمة 


وعبد الملك ر بن المغيرة وکثیر بن خنیس -أو قال : e‏ وکان 


)۱( «» سٽن ابي داود» .)٤۳۸۷(‏ 


(۲) كذا بالأصل: وفى «معرفة السنن والآثار»: شيبة. 
(۳) في (ص۲): آم حارلة. 


samana‏ ڪتابُ الخدود رل ا/) 


ر ا( و د 


ربيعة أن السود بن العلاء (بن الا حدده آنه سمع عمرة تحدث 
عن عائشة رضی الله عنھا انها سمعت رسول الله يي مثله . 


قال لار قال (ابن) " إسماغيل: آنا على بن المبارك آنا 
يحي بن أبي كثير» عن محمد بن عبد الرحمن الأنصاري آن عمرة 
حدثته أن عائشة حدثتها عن رسول الله اة مثله. قال: وقال الأويسي : 
ثنا ابن أبي الرجال» عن أبيه» عن عمرة» عن عائشة» عن رسول الله 
ييه نحوه. قال: وقال أصبغ: أخبرني ابن وهب» عن مخرمة بن 
بكير» عن أبيه» عن سليمان بن يسار» عن عمرة» عن عائشة رضي 
الله عنهاء عن النبي ية مثله“ . هكذا وجدنا هذا الحديث في «تاريخ 
البخاري» في ترجمة كثير بن حبيش» إلا أنه قال في ذكر كثير: سمع 
عمرة بنت عبد الرحمن» روى عنه السود بن العلاءء أو العلاء ابن 
الأسود» ثم أردفه باخافیت جفاعة مو روا هن رة فة ان 
يكون الحديث عن جعفر بن ربيعة» عن الأسود» عن أبي سلمة 
وصاحبيه أنهم تنازعوا فدخلوا على عمرة» ثم عمرة حدثت عن عائشة 
رضي الله عنهاء وعائشة حدثت عن رسول الله يي ويحتمل أن يكون 
الأسود معهم حين دخلوا على عمرة. 


(1) وقع في المطبوع من «معرفة السنن والآثار» لا يختلفون. 
(۲) في (ص۴): بن حارلة. 

)¥( من (ص۲). 

.)4١٤( ۲٠٠-۲۰۹/۷ «التاریخ الکبیر»‎ )٤( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي رواية ابن أبي مريم دلالة على ذلك وقد أثبت البخاري في 
(ND‏ 


«التاريخ» سماعه من أبي سلمة وعمرة»ء وقال: قاله جعفر بن ربيعة 
وسماع جعفر من السود غير مدفوع مع أنه قد سمع من عبد الرحمن 
الأعرج» فليس من البعيد سماعه من أبي سلمة والمذكورين معه. 
وقد روئ :الا سود عن أ عله غر هدا الخديكه فلي فا رة 
ag ERS‏ وقد أغنى الله جل وعز 
برواية الجماعة» عن عمرة» عن عائشة» ورواية الجماعة عن نافع» عن 
مولاه» عن رواية جعفر بن (ربيعة)"» وإن كان فيها زيادة بظاهر. 
والذي نستدل به على أنقطاع حديث أيمن -ثم ساقه بإسناده- عن 
أيمن مولى ابن الزبير» عن تبيع» عن كعب قال: من توضاأً فأحسن 
الوضوء ثم صلى العشاء . . الحديث" . 
كذا قال مولى ابن الزبير. وقد قيل: هو مولى ابن أبي عمرة. يروي 
عن عائشة» وليس له عمن فوقها رواية. 
قلت : له رواية عن سعد بن أبي وقاص كما في «التهذيب»“. 
وقد أستدل الشافعي بهذِه الرواية على أنقطاع حديثه في ثمن 
الج 
قال البيهقي : وأما روايته» عن آيمن بن آم أيمن فإنها خطأاًء وإنما 
قاله شريك بن عبد الله» وخلط في إسناده» وشريك ممن لا يحتج به 
فيما خالف فيه آهل الحفظ والثقة لما ظهر من سوء حفظه. 
)۱( «التاريخ الكبير» .٤٤۷ /١‏ 
() في الاصل: سليمان» والمثبت من (ص؟) 
(۳) رواه النسائي في «المجتبىٰ» ۸/ A‏ 
)٤(‏ «تهذيب الكمال» .)٠٠١( ٤٥١/۳‏ 


سد كاب الخدود ğËضض‏ ا)4 


في مناظرة حسنة وقعت بين الإمام الشافعي مع من خالفه فلنذكرها: 

قال الشافعي : قلت لبعض الناس هذه سنة رسول الله ئي أن تقطع 
اليد في ربع دينار. ذكرت فيه حديث «لا تقطع اليد إلا في عشرة دراهم 
فصاع |) وما حجتك في ذلك؟ 

قال: قد روينا عن شريك» عن منصور» عن مجاهد» عن آيمن» عن 
رسول الله ية شبيهًا بقولنا. 

قلت : أتعرف أيمن؟ أَمّا يمن الذي روئ عنه عطاء فرجل حدث عن 
تبيع ابن أمرأة كعب» عن كعب» فهذا منقطع» والحديث المنقطع 
4 

قال: وقد روئ شريك عن منصور» عن مجاهد» عن آيمن بن أم 
أيمن أخي أسامة لأمه. 

قلت : لا علم لك بأصحابناء أيمن أخو أسامة قتل مع رسول الله جيار 
يوم حنین قبل مولد مجاهد» ولم يبق بعد رسول الله 444 فیحدث عنه. 

قال : فقد روي عن عمرو بن شعيب» عن عبد الله بن عمرو آنه اَن 
قطع في ثمن المجن . قال (ابن)"“ عمرو: وكانت قيمة المجن على عهد 
رسول الله ية دينارًا . 

قلت له : هذا رأي من عبد الله بن عمروء والمجان قديمًا وحديثا سلع 
يكون ثمن عشرة ومائة ودرهمين » فإذا قطع رسول الله 4# في ربع دينار قطع 
فی اکر مه ونت تزعم أن عمرو بن شعيب ليس ممن تقبل روايته» 
وتقول: غلط . فكيف ترد روايته مرة» ثم تحتج به على أهل الحفظ 


(1) في الأصل: (أبو) وما أثبتناه هو الصواب. وآنظر: «معرفة السنن والآثار. 


>9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والصدق» مع آنه لم يرو شيا يخالف قولنا؟ قال: فقد روينا قولنا عن علي 
##ه. قلت : رواه الزعافري» عن الشعيي» عن علي» وقد أنبآنا أصحاب 
جعفر بن محمد» عن أبيه: أن عليًا قال: القطع في ربع دينار فصاعدًا» 

قلت: وإن كان قال ابن عدي في داود بن يزيد الزعافري عم 
عبد الله بن إدريس: لم أر له حديثا منكرًا'. 

وقال العجلى : لا باس به" » وذکره ابن شاهین فی «ثقاته»"› 
وخرج له في «مستدرکه). 

قال : فقد روينا عن ابن مسعود أنه قال: لا تقطع اليد إلا في عشرة 
دراهم . 

قلنا: قد روی الثورفء عن عيسیٰ بن آبي عزة» عن الشعبي » عن 
ابن مسعود هه أنه اة قطع سارقا في خمسة دراهم [وهذا أقرب]“ 
أن يکون صحيًا عن عبد الله من حديث المسعودي› عن القاسم» 
عن عبد الله قال: فکيف لم تأخذوا بهذا؟ 

قلنا : هذا حديث لا يخالف حديثنا إذا قطع في ثلاثة دراهم قطع في 


خمسة وأكثر. 


(۱) «الکامل فی ضعفاء الرجال» ۳/ .)٦۲۳( ٥٤١‏ 

(۲) «معرفة الثقات» ۱ (€(. 

(۳) تاریخ أسماء الثقات» ص۸۱ )۳٤١(‏ قال أحمد: وهو غير داود عم ابن إدريس. 

)٤(‏ ليست في الأصل» والسياق يقتضيهاء والمثبت من «معرفة السنن والأثار» و«السنن 
الكبرئ» للبيهقى. 

(ه) «السنن الکبریٰ» للبيهقي ۸/ .۲٣۰‏ 


ga 

قال: فقد روينا عن عمر بن الخطاب أنه لم يقطع في ثمانية. 

قلت : روايته عن عمر ه غير صحيحة» فقد روى معمر عن عطاء 
الخراساني عن عمر القطع في ربع دينار» فلم ير أن يحتج به؛ لأنه ليس 
بثابت وليس لأحد مع رسول الله َة حجة» وعلى المسلمين أتباع أمره» 
فلا إلى حديث صحيح ذهب من خالفناء ولا إلى ما يذهب إليه من ترك 
الحديث وإعمال ظاهر القرآن العزيز ذهب. 

قال البيهقي : الحديث عن عمر إنما رواه القاسم بن عبد الرحمن» 
وهو منقطع . 

وقد روي عن قتادة» عن سعيد بن المسيب» عن عمر. وقيل: عن 
سلیمان بن يسار»› عن عمر له قال: لا تقطع الخمس إلا في الخمس. 
وقيل : عن قتادة» عن أنس» عن أبي بكر وعمر أنهما قطعا في خمسة. 
وقال الشافعي : فيما بلغه عن ابن مهدي» عن سفيان» عن عيسيٰ بن 
أبي عزة» عن الشعبي» عن ابن مسعود أنه اك قطع سارقا في قيمة 
خمسة دراهم. 

قلت : وفي كتاب أبي الشيخ من حديث بكر بن محمد» عن رزق 
الله بن الأسود الواسطي» ثنا ثابت» عن أنس أنه هط قال: «يقطع 
السارق في المجن وقيمته خمسة دراهم. 

قال الشافعي : ونحن نأخذ بهذاء إلا آنا نقطع في ربع دينار» 
وخمسة دراهم على عهد رسول الله بل أكثر من ربع دينار» وهم 
بخالفون هذا ويقولون: لا نقطع في أقل من عشرة دراهم. 

فال ذلك رواة او عة عن ائ مهدي : 


)١(‏ «معرفة السنن والاآثار» ۱۲/ ۳۹۲-۳۰۵ بتصرف. 


س( ٦‏ سد اتوضیع لشرح الجامع الصحیح سے 

قلت : وكذا أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» عن وكيع» عن حمزة 
الزيات» عن الحكم» عن أبي جعفر قال: قيمة المجن دينار الذي تقطع 
ف 

عن أبيه أن علا له #ه قطع في ربع دينار 
درهمین ونصف” ول ف تا لار که لجواز أن يكون 
نقص قيمة ربع دينار إلى ذلك. 

وروي أيصًا عن علي ڪه #ه أنه قطع في بيضة حديد» ثمنها ربع 
O‏ 
ديار 

فصل : 

لما دک این ا حاتم حدیث أيمن السالف في «علله» قال : قال 
أبي: هذا مرسل» وأرئ آنه والد عبد الواحد بن أيمن» وليست له 


0 


صحبة . 

وأما قول من قال: أيمن بن آم أيمن» عن أم أيمن فخطأً من 
وجهین : 

أحدهما: أن أصحاب شريك لا يقولون عن أم أيمن» إنما قالوا عن 
ان مایمن 

ثانيهما: أن الثقات يروون عن منصور» عن الحكم » عن مجاهد 
وعطاء» عن أيمن وابن أم أيمن لم يدرك رسول الله لاز“ . 


.٤۷۳ /٥ «مصنف ابن أبى شيبة»‎ )١( 
14/٤ «الاستذكار»‎ )۲( 

(۳) «مصنف ابن ا شيبة») ۵/ .٤۷١‏ 
)٤(‏ «علل ابن ا حاتم» ۱/ .6٤0۸-€0۷‏ 


کے دو 
والسنة قاضية عليهم» آستعمل الشارع وأبو هريرة الأحجار (وهو معه) 
ومعه إداوة من ماء. 

ومذهب جمهور السلف والخلف والذي أجمع عليه آهل الفتوى من 
أهل الأمصار أن الأفضل أن يجمع بين الماء والحجر فيقدم الحجر أولا 
ثم يستعمل الماءء فتخف النجاسة وتقل مباشرتها بيده» ويكون أبلغ في 
النظافةء فإن أراد الأقتصار َل أحدهما فالماء أفضل ؛ لكونه يزيل عين 
النجاسة وأثرهاء والحجر يزيل العين دون الأثر» لكنه معفو عنه في حق 
نفسه وتصح الصلاة معه كسائر النجاسات المعفو عنها". 


جميمًا- ورأئ أن أهل الييت أحق بالخلافه» وأن خلافة غيرهم باطلة. 

الزيدية: هم أتباع زيد بن علي بن الحسين بن علي وهم من حيث أعتقادهم آتقسموا 

إل قسمين 

-١‏ المتغدمون منهم: المتبعون لأقوال زيد رحثزلاء لا يعدون من الرافضة» 
ويعترفون يإمامة الشيخين أبي بكر وعمر رضي الله عنهماء. 

۲- المتأعرون منهم : وهلؤلاء يعدون من الرافضةء وهم برفضون إمامة الشيخين 
ویسبونهما ویکفرون من يرئ خلافتهما. اه. وقد تفر الأصطلاح في العصر 
الحديث إل أن المقصود بالشيعة هم الرافضة طلقا 

انظر: «تهذيب اللغةه 1/۴» تاج المروس؛ ٠٠/١‏ اتاريخ المذاهب 

الإسلاميةه ٠۲/١‏ لأبي زهرة» «فرق مماصرة تتتسب للوسلام» ۰۳۰۹/۱ ۳۴٤‏ 

٣‏ للدکترر/ غالب بن علي عواجي. 

من (س). 
۵ آظر: «الاعلام ۷/۱ 


سد تاب الحدّود ر ۷/) 


وفيه مخالف لما سلف أنه توفي بحنين» ورواه بو الشيخ من حديث 
عطاء» عن مجاهد» عن آم آيمن» ومن حديث شريك عن منصور» عن 
عطاء» عن أم آيمن» ومن حديث شريك» عنهما مرفوعًا . 

فصل : 

زوت اثار مختلفة أزضان روی ابن بي نة عن ابي هريرة اف 
عن ابي سعيد آنهما قالا : لا تقطع اليد إلا في أربعة الدراهم فصاعدًا. 

وقطع ابن الزبير في نعلين وقال ابن معمر: كانوا يتسارقون السياط› 
فقال عثمان: لئن عدتم لأقطعن فيه» وكان عروة بن الزبير والزهري 
وسليمان بن يسار يقولون: ثمن المجن خمسة دراهم» رواه عن 
الثقفي» عن المثنى» عن عمرو بن شعيب عنهم'. 

رجح بعض الحفاظ حديث عائشة بأنه لم يختلف عنهاء واعترض 
بعض شيوخنا بأن في كتاب «القطع» لابن حبان من حديث إسحاق 
القروي» ثنا عبد الله بن عمر عن عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه 
عنها مرفوعًا : «القطع فيما زاد على ربع دينار» ورواه أيضًا من حديث 
عروة عنها. 

وقال عروة: وقيمة المجن أربعة دراه" وفي رواية عنها: وكان 
المجن يوم له ثمن" وهلذا الأعتراض غلط؛ لأنا نقول: القطع في 
ربع دینار فما زاد» كما سلف إيضاحه من كلام الشافعي . 


.٤۷۳-٤۷۲ /٥ «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١( 
.)٤۹۳۸( رواه النسائي في «سننه» ۰۸۱/۸ بعد حدیث رقم‎ )۲( 


(۳) رواه ابن بي شيبة في «مصنفه» ٤۷۳ /١‏ عن عروة بن الزبير. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال ابن حزم: آما حديث العشرة دراهم أو الدينار فليس فيه شيء 
أصلا عن رسول الله بي والموصول منه من قول عبد الله بن عمروء 
ولا يصح عنه أيضًاء ومن قول عبد الله بن عباس وابن المسيب وأيمن 
كذلك وهو عنهم صحیح» إلا حديثا موضوعًا مكذوبًا لا ندري من 
رواه من طريق ابن مسعود مسندًا «لا قطع إلا في دينار أو عشرة 
دراهم». ولیس فيه مع علته ذکر اة :ضا ر 

قلت: وأخرجه الدارقطني من حديث ابن عباس رضي الله عنهما 
مرفوعًا» من طريق ابن إسحاق» عن أيوب بن موسىٰ» عن عطاء 
عن ابن عباس» قال: كان المجن يقوم في عهد رسول الله بل عشرة 
رای ا او الیو ا ج رر ا 
كي . وأخرجه أبو الشيخ بلفظ : كان ثمن المجن على عهد رسول 
الله َة عشرة دراهم . 

وأخرجه مرة بإسقاط أيوب بن موسئ» وقال ابن إسحاق فيه: ثنا 
عطاء» عن ابن عباس» وحدثني عمرو بن شعيب» عن آبيه» عن جده 
قالا: كان ثمن المجن على عهد رسول الله ية عشرة دراهم. 

وأخرجه الدارقطني من هذا الوجه بلفظ: قال رسول الله ل : 
«لا تقطع اليد إلا في عشرة الدراهم» وفي لفظ : «في آقل من عشرة 
الدراهم»"» وفي لفظ : «لا تقطع يد السارق في أقل من ثمن المجن؛ 


(۲) «سنن الدارقطنی» ۳/ ۱۹۳. 
(۳) السابق .٠٠٠/۳‏ 


پڪ ڪتابُ الخدود 


وحديث ابن مسعود ي أخرجه الدارقطني من حديث محمد بن 
الحسن وأآبي مطيع» عن أبي حنيفة» عن القاسم بن عبد الرحمن» عن 
آبيهة» عن .ابن مسعود 44 : لا يقطع السارق في أقل من عشرة 
الدراهم. ل ورل المسعودي» عن القاسم بن معن» فقال: عن 
عبد الله . وقال الشعبي: عن ابن مسعود: أنه اة قطع في خمسة 
درا 

وفي كتاب ابن حبان من حديث ابن أبي زائدة» ثنا القاسم بن معن» 
قال: وجدت في كتاب أبي بخطه: حدثنا زحر بن ربيعة أن ابن مسعود 
حدثه» فذكره بلفظ القطع في دينار أو عشرة دراهم . 

آغرب ابن شاهين ؛ حيث قال: يمكن أن حديث القطع في ثلاثة 
دراهم يشبه أن يكون منسوحًا بحديث العشرة. وهو من أعاجيبه. 

(فصل)"“ : 

إذا تقرر ما ذكرناه من الفوائد الحديثية التي يرحل إليهاء فلنشرع في 
ذكر مذاهب العلماء فيما نقطع به» ولا شك أن آية السرقة محكمة في 
وجوب قطع السارق» ومجملة في مقدار ما يجب فيه القطع»ء فلو 
تركنا مع ظاهرها لوجب القطع في قليل الأشياء وكثيرهاء لكن بين لنا 
رسوله عليه آفضل الصلاة والسلام مقدار ما يجب فيه القطع بما 
أسلفناه من الأحاديث بقطع اليد في ربع فار فصاعدا وة ها 
سلف» ففهمنا بهذا الحديث وغيره أن الرب جل جلاله إنما أراد 
(۱) السابق ۳/ ۱۹۳-۱۹۲. 
(۲) «ناسخ الحديث ومنسوخه» ص۳٥٤-۷٥٤.‏ 
(۳) من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
بقوله : فطعو بعض السراق دون بعض» فلا يجوز قطع يد السارق 
إلا في ربع دینار فصاعدًاء او فیما قیمته ربع دینار مما يجوز ملكه إذا 
سرق من حرز» روي هذا القول عن عمر وعثمان وعلي وعائشة ك 
وهو قول مالك والليث والأوزاعي والشافعي وإسحاق وأبي ثور" . 
وذهب الثوري والكوفيون إلى أنه: لا تقطع اليد إلا في عشرة دراهم» 
وقالوا: من سرق مثقالاً لا يساوي عشرة دراهم لا قطع عليه» وكذلك 
من سرق عشرة دراهم فضة لا تساوي عشرة مضروبة لم تقطع . 

وكذا ذكر أبو عبد الله محمد بن نصر المروزي في كتابه «اختلاف 
العلماء» أن الثوري وأهل الرأي قالوا ذلك ولا يقطع حتى يخرج 
المتاع من ملك الرجل» [و]"' إذا سرق العبد من سيده» فلا قطع عليه . 

وقال أحمد: إذا سرق من الذهب ربع دينار قطعته» وإذا سرق من 
الفضة ثلاثة دراهم (فصاعدًا)" قطعت يده» وإذا سرق عروضصًاء فإن 
بلغت قيمته ثلاثة دراهم قطعت يده. وعبارة غيره ذهب مالك وأحمد 
ا أظهر الروايات عنه: أن نصابها ربع دينار» أو ثلاثة دراهم» 
(أو قيمة ثلاثة دراهم)“ من العروض. والتقويم بالدراهم خاصةء 
والأثمان أصول لا يقوم بعضها ببعض . 

وعن أحمد رواية ثانية: نصابها ثلاثة دراهم» أو فة ذلك هن 
الذهب والعروض» والأصل في هذه الرواية نوع واحد الفضة. 


(۱) آنظر: «الإشراف» ۲/ ۲۸۹. 

(۲) غير موجودة بالأصل» والسياق يقتضيهاء والمثبت من «اختلاف الفقهاء» 
للمروزي. 

(۳) من (ص۲). 

(6) من (ص۲). 


ج ڪتابُ الحذود 


وة اة ان النصاب ربع دينار» أو ثلاثة دراه او 
أحدهما من العروض» ولا يختص التقويم بالدراهم» فعلى هزه 
الرواية الذهب والفضة أصلان» ويقع التقويم بكل واحد منهما» وفيه 
قول ثالث قاله ابن شبرمة وابن أبي ليلى: تقطع في خمسة دراهم 
فصاعدًا» ذهبا إلى حديث الشعبي» عن ابن مسعود» ولا يصح . 

وحکي أيضًا عن مالك واستغربه ابن التين قال: وذكر ذلك عن 
النخعي قال: وذكر عنه أيضصًا أربعون درهمًاء قال: وعن ابن الزبير أنه 
قطع في نصف درهم . وعن زياد في درهمين» وعن أبي سعيد في أربعة. 

(وفيه)" قول رابع : أنه يقطع في كل ما له قيمة» قل أو كثر. 

وخامس: الذهب ربع دينار وغيره ما له قيمة» قلّت أو كثرت. 

وسادس : لا قطع إلا في درهمين › أا اوا 

وسابع : الذهب ربع دينار وغيره ما له قيمة ثلاثة دراهم» وإن ساوى 
ربع دنار أو نصفه أو آكثر» أو لم يساو لرخحص الذهب ثلاثة دراهم 
لا قطع فيه . 

وثامن : الذهب ربع دینار» وغیره کل ما يساوي ربعه» فان ساوی 
عشرة [دراهہ]" أو أقل أو أكثر ولم يساو ربع دينار لغلاء الذهب» 
او يساوي ربع دينار» أو لم يساو نصف درهم لرخص الذهب قطع . 

وتاسع : الذهب ربع دینار» وغیره إن ساوی ربع دينار» أو لم يساو 
ثلاثة دراهم أو عكسه قطع» وإن لم يساو ربع دينار ولا ثلاثة دراهم 


فلا قطع فيه . 


)١(‏ «اختلاف الفقهاء» ص .٤۹٤-٤۹۳‏ (۳) فی (ص۲): وقیل. 
(۳) غير موجودة بالأصل» والسياق يقتضيهاء والمثبت من «المحلى». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وعاشر: أنه لا قطع إلا في أربعة دراهم أو ا انها :فضاغدا: 
وحادي عشر : أنه لا قطع إلا في خمسة دراهم أو ما يساويها فصاعدًا . 
وثاني عشر: لا قطع إلا في ربع دينار أو عشرة دراهم أو ما 

يساويهما . 
وثالث عشر: لا قطع إلا في ربع دینار ذهب» أو ما يساویه. 
حك هذه المذاهب (التسعة)"“ ابن حزم» كل واحد عن طائفة" . 
وحكى ابن عبد البر في «استذكاره»» عن عثمان البتي: يقطع في 

درهم . وفي رواية منصور» عن الحسن أنه كان لا يؤقت في السرقة 

شيئًا» ويتلو : #والسارى وألسَارقَةً [المائدة: ۳۸] وفي رواية قتادة عنه 

أجمع على درهمين . 
وقالت الخوارج وطائفة من آهل الكلام: كل سارق بالغ سرق ما له 

قيمة قلت أو كثرت فعليه القطم . 
وفي «الموازية» على مذهب مالك: تقطع في كل› في الماء إذا 

أرز لرضوة ار شرب أو غبره رفالك الحطب والررد وال شن 

والرمان إذا أخذ من حرز وكان قيمته ثلاثة دراه . 
وفي «المنتقئ» للباجي : من سرق لحم أضحية أو جلدها قطعء قاله 

أشهب . وقال أصبغ : إن سرقت قبل الذبح» وإن كان بعده فلا“ . 
أحتج الكوفيون بما سلف . 

)۱( في (ص۲) : السبعة. 

.۳٥۱-۳٣۰/۱۱ «المحلیٰ»)‎ )۲( 

. ۱١١-۱٦١ /۲ ٤١ «الاستذکار»‎ )۳( 


.٠١١ /۷ أنظر : «المنتقى»‎ )٤( 
.٠١١ /۷ «المنتق»‎ )( 


کے ڪتاب الخُدود 


ومنها حديث ابن إسحاق» عن آيوب بن موسيٰ» عن عطاء» عن 
ابن عباس رضي الله عنهماء قال: كان قيمة المجن الذي قطع رسول 
الله ية فيه عشرة دراهم . وعليه أقتصر ابن بطال. 

والحجة على الكوفيين أنه يحتمل أن يكون القطع في عهد رسول الله 
ية في مجنين مختلفين أحدهما: قيمته ثلاثة دراهم» والثاني: عشرة؛ 
لأنه إذا صح القطع بنقل» فنقل الثقات في ثلاثة دراهم دخل فيه عشرة 
دراهم . 

وهلذا أولى من حمل الأخبار على التضادء ومع (الأئمة)" الأربعة 
الراشدين عائشة وأبو هريرة وأبو سعيد الخدري وابن الزبير. 

واختلف مالك والشافعي في تقويم الأشياء المسروقة» فقال مالك : 
تقوم بالدراهم على حديث ابن عمر أن المجن كان ثمنه ثلاث دراهم 
ولا ترد الفضة إلى الذهب في القيمة ولا عكسه» فمن سرق عبده ربع 
دينار فعليه القطع» ومن سرق عبده ثلاثة دراهم فعليه القطع» ولو 
سرق عبده درهمين صرفهما ربع دينار لم يجب عليه القطع» ولو سرق 
ربع دينار لا تبلغ قيمته ثلاثة دراهم قطع . 

وذهب الشافعي إلى أن تقويم الأشياء الذهب» على حديث عائشة 
في ربع دينار» ولا يقوّم شيتًا بالدراهم فيقطع في ربع دينار» ولا يقطع في 
ثلاثة دراهم» إلا أن يكون قيمتها ربع دينار» قال: لأن الثلاثة الدراهم 
إنما ذكرت في الحديث؛ لأنها كانت يومئلٍ ربع دينار ذهبًاء» فيقال له: 


(۱) رواه النسائي في «سننه» ۸/ ۰۸۳ والحاكم &/ 7۹4-TVA‏ وقال: صحيح على 


شرط مسلم ولم يخرجاه. 


() من (ص۲). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
الذهب والورق أصلان كالدية التي جعلت آلف دينار أو آثني عشر الف 
درهم“. وکالزكاة التي جعلت في مائتي درهم وعشرين دينارًا» لا يرد 
أحدهما إلى الآخرء فكذلك لا ينبغي أن يقَرّم الذهب بالدنانير 
ولا عكسه؛ لأنهما قيم المتلفات وأثمان الآشياء» بل الغالب قيمة 
الدراهم ومحال أن يحكي ابن عمر رضي الله عنهما أن المجن قيمته 
ثلاثة دراهم» إلا وقد قوم بها دون الذهب» وإذا ثبت أن المجن قوم 
بالدراهم» ولم ينقل أن الدراهم بعد ذلك قومت بالذهب لم يجز 
تقويمها بالذهب» كما لا يقوم الذهب بهاء ووجه أستعمال الأحاديث 
يوجب القطع في ربع دينار وثلاثة دراهم". 

قال ابن حزم بعد أن ذكر ما سلف: فنظرنا في ذلك» فوجدنا 
البخاري روئ عن أبي هريرة له : «لعن السارق في البيضة والحبل). 

وحديثه أيضًا : «لا يسرق السارق وهو مؤمن»ء فعم الشارع كل سرقة 
ولم يخص عدا من عدد» ولو آراد مقدارًا من مقدار لبینه» کما بينه في 
النهبة فقال: «ذات شرف»» فلم يخص في السرقة» فكانت هه النصوص 
المتواترة المترادفة المتظاهزة مواففة لض القرآن الحزير* : 

قال ابن عبد البر : قالوا إن حديث أبي هريرة في سرقة البيضة كان في 
حين نزول هه الآية» ثم أحكمت الأمور بعد ما جاء عن رسول الله بيا 
مما روته عائشة رضي الله عنها“ . 

قال ابن حزم: ثم نظرنا فوجدنا في السنة حديث عائشة رضي الله 
(۱) آنظر: «الاستذکار» .٠١۹١-۱٣١ /۲٤‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤۱۳-٤۱۱‏ 


.۳٥۲-٣١۱/۱۱ «المحلےل)‎ )۳( 
.۱۱۷-۱۹٦1/۲ ۴۲ «الاستذکار»‎ )٤( 


سد كتابٌُ الخحدود 


عنها «تقطع اليد في ربع دينار» فخرج الذهب لهذا الأثر عن جملة الآية 
الكريمة» وهو عموم النص الذي ذكرنا قبل» فوجب الأخذ بكل ذلك» 
وأن يستشنى الذهب من بين سائر الأشياء» ولا تقطع اليد إلا في ربع دينار 
بوزن مكة ؛ لان حنظلة بن ابي سفيان روئ عنه النسائي» عن طاوس» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعًا «الوزن وزن أهل مكة» ٠‏ ووجدنا عن 
عائشة رضي الله عنها أن يد السارق (لم تكن تقطع على عهد رسول الله 
ية في الشيء التافه)""» ولم تكن تقطع في أدنى من ثمن حجفة 
اة کل واحد منهما ذو ثمن» قال: وهو حدیث مسند صحیح› 
وفيه أحكام ثلاثة: أن القطع إنما يجب في سرقة ما سوى الذهب 
فيما يساوي ثمن حجفة أو ترس» قل ذلك أو كثر دون تحديد» 
وأما دون ذلك مما لا قيمة له أصلَا وهو التافه لا قطع فيه أصلاء 
وبيان فساد قول من أدعى أن ثمن المجن الذي فيه القطع إنما هو في 
و ف ف 

في «الإشراف»: أجمعوا على وجوب قطع السارق والسارقة إذا 
جمع أوصافا منها : أن يكون المسروق يقطع في جنسه ونصاب السرقة» 
وأن يكون السارق على أوصاف مخصوصة» وأن تكون السرقة على 
صفة مخصوصة» وأن يكون الموضع المسروق منه مخصوصًا” . 


.04 | سنن النسائي»‎ )١( 

(۲) من (ص۲). 

(۳) رواه ابن ابی شیبة فی «مصنفه» ٤۷۳ /٥‏ والبیهقی فی «السنن الکبری» ۸/ .۴٠۵‏ 
)٤(‏ «المحلى» o-1‏ . 

(ه) «الإشراف» ۲۸۹/۲. والكلام بمعناه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وأجمعوا على أن الحرز معتبر في وجوب القطع» واختلفوا في 
صفته» هل يختلف باختلاف الأموال أعتبارًا بما يعرف؟ فقال 
أبو حنيفة: كلما كان حرز الشيء من الأموال کان را لها 
وقال الباقون: هو مختلف باختلاف الأموالء والعرف معتبر في 
ذلك . 

وقال ابن حزم عن طائفة : لا قطع إلا فيما أخرج من حرزه» وأما إن 
أخذ من غير حرزه ومضى به فلا قطع به» وكذلك لو أخذ -وقد أخذه من 
حرز- فأدرك قبل أن يخرجه من الحرز يمضي به فلا قطع عليه؛ لما روي 
عن عمرو بن شعيب أن ابن عمر رضي الله عنهما قال: لا قطع على 
سارق حتىٰ يخرج المتاع""» وعن سليمان بن موس أن عثمان قضىٰ 
أنه لا قطع على سارق وإن كان قد جمع المتاع وأراد أن يسرق حتى 
يحمله ويخرجح” . وعن عمرو بن شعيب أن سارقًا دخل خزانة 
المطلب بن بي وداعة فوجده قد جمع المتاع ولم يخرجه» فأتي به 
ابن الزبير فجلده وأمر به أن يقطع» فقال ابن عمر: ليس عليه قطع 
حت يخرج به من البيت» أرأيت لو رأيت رجلا بين رجلي آمرأة لم 
يصبها أكنت حاده؟ قال ابن الزبير: لا. قال: قد يكون نازعًا تائجًاء 
أو تارا للمتاع“ ومن حديث ابن لهيعة عن يزيد بن أبي حبيب» عن 
علي بن سليمان» عن مكحول» عن عثمان: لا تقطع يد السارق وإن 
وجد معه المتاع ما لم يخرج به من الدار. 


(۱) السابق ۲/ .۳٠٠-۲۹۷‏ والكلام -أيصًا- بمعناه. 
(۲) رواه ابن أبي شيبة .٤۷٤/٥‏ 

(۳) رواه عبد الرزاق .۱۹٩/۱۰‏ 

.٠۹۷-۱۹٩/۱۰ السابق‎ )6( 


7 سے سو س یس س 
١‏ - باب هَن حُمِلَ مَعَه الَاءُ ِطْهُوره 
قال بُو الدَرداء: لس فِيكُمْ صَاجب التَعلَْنِ وَالطّهُور 


إقاوةٌ ِن اء [انظر؛ ۱۵۰ - مسلم ۳۷ - فتح: ۲١١/١‏ 


(وئال بُو الدزداء: اليس فِيُمْ صَاجب النَعْلَبْنٍ وَالطَهُورٍ 


عَظاء .. الحديث كما سلف إلى قوله (وَعَام نّا 

وقد سلف الکلام عليه قریبا سندًا ومتتا"» إلا سلیمان بن حرب» 
وقد آسلفنا ترجمته في الإیمان". ومن طرف إسناده آنهم كلهم بصریون. 
بيان أن الغلام من الأنصار؛ لقوله: (وغلام ملّا)» 
وكذا أخرجه الإسماعيلي في «صحيحه» فَالّ: وروي (فاتبع) ونا 
غلام. والصحیح: آنا وغلام. 


)١‏ آنظر الحديث السابق. 
) تقدمت ترجمته في المقدمة. 
(۳) ورد بهامش (س) ما نصه: لعله (فاتیعته). 


س ڪتابُ الخذّود 


ومن حديث الشهر بن نمير» عن الحسين بن عبد الله بن ضميرة» عن 
أبيه» عن جده» عن علي هه في الرجل يوجد في البيت وقد لقي معه 
المتاع قال: لا يقطع حت يحمل المتاع ويخرج به عن الباب"» 
وقاله عامر والشعبي وعطاء وربيعة وعمر بن عبد العزيز. 

قال ابن حزم : وهو قول الثوري وأبي حنيفة والشافعي ومالك وأحمد 
وأصحابهم وإسحاق بن إبراهيم» وقالت طائفة: عليه القطع سواء سرق 
من حرز أو غيره» كما روينا من حديث عبد الرحمن بن القاسم بن 
محمد بن أبي بكر قال: بلغ عائشة رضي الله عنها أنهم يقولون: إذا 
لم يخرج السارق المتاع لم يقطع. فقالت: لو لم أجد إلا سكيتا 
لقطعته" . وهو قول عبد الله بن الزبير. 

وأنكر النخعي قول الشعبي -يعني السالف- وقاله ابن المسيب 
وعبيد الله بن عبد الله والحسن بن أبي الحسن وعبد الله بن بي بكر. 

قال ابن حزم: وبه يقول أبو سليمان وجميع أصحابنا. 

واختلفوا في المختلس فكان علي لا يقطعه» وکذا قاله زید بن ثابت 
والشعبي وعمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزيز والحسن وإبراهيم 
وقتادة» وإليه ذهب أبو حنيفة والشافعي ومالك وأحمد وأصحابهم 
وإسحاق بن راهويه» وقالت طائفة: عليه القطع منهم علي بن رباح. 
وعطاء بن ابي رباح . 


(۱)( رواه عبد الرزاق /۱١‏ ۱۹۸-۱۹۷ من حديث الثوري عن إبراهيم› عن حسین بن 
عبد الله بن ضميرة به. 
)۲( رواه ابن ابی شيبة V€ /o‏ 


س( س التوضیح شح الجامع الصحیح س 

قال ابن حزم : فلما ختلفوا وجب أن ننظر في ذلك» فنظرنا في قول 
من لم ير القطع إلا في آخذ من حرز»ء فوجدناهم يذكرون حديث عمرو بن 
شعيب السالف «من صاب منه من ذي حاجة غير متخذ خبنة فلا شيء 
عليه» ومن خرج بشيء منه فعليه غرامة مثليه والعقوبة» ومن سرق شیئًا 
منه بعد أن يؤويه الجرين فبلغ ثمن المجن فعليه القطع»'. 

وفي رواية : سئل اط8 في كم تقطع اليد؟ فقال : «لا تقطع اليد في 
ثمر معلق» فإذا ضمه الجرين قطع في ثمن المجن». 

ومن حديث النسائي من حديث عمرو بن شعيب» عن ابيه» عن 
عبد الله بن عمرو أن رجلا من مزينة أت رسول الله بي فقال: 
يا رسول الله كيف ترى في حريسة الجبل؟ قال: «هي ومثلها والنكال» 
وليس في شيء من الماشية قطع إلا فيما أواه المراح فبلغ ثمن المجن 
ففيه قطع اليد وما لم يبلغ ثمن المجن ففيه غرامة مثليه وجلدات 
نک : 

وفي حديث سفيان عن أ es‏ «ليس على 

ئن ولا مختلس قطع» وفي لفظ دولا منتهب»“» آخرجه اصحاب 
السنن الأربعة . وقال الترمذي: حسن صحيح. 

وروی ابن ماجه بإسناد کل رجاله ثقات من حديث عبد الرحمن بن 


(۱) رواه ابو داود .»)۱۷۱١(‏ والنسائی ۸/ .۸٩‏ 

(۲) رواه البيهقي في «السنن ال ۸ ۳ 

(۳) «سنن النسائی» ۸/ .۸٦‏ 

1-0 EH (0 

۰۸۸ /۸ «سنن النسائي»‎ »)۱٤٤۸( «سنن الترمذي»‎ »)٤۳۹۳( سنن آبي داود»‎ )٥( 
.)۲٥۹۱( سنن ابن ماجه»‎ 


سے قب اغود 
عوف» قال : سمعت رسول الله ية يقول : اليس على المختلس قطع» 
قال ابن المنذر: ثبت هذا عن رسول الله یی وممن روینا عنه آنه قال : 
للا قطع عليه. عمر وعلي» وبه قال عطاء والحسن وعمر بن عبد العزيز 
والشعبي وعمرو بن دينار والزهري وإسحاق وأبو ثور وأصحاب الرأي» 
وزوينا عن إناس بن :معاورة آنه فال أقطحه “:روقال الترمذى: قال 
محمد -يعني البخاري-: رواه المغيرة بن مسلم أيضًاء قن :ابي 
ا 

قال ابن حزم : فقالوا لم يجعل القطع في مختلس ولا خائن» فسقط 
بذلك القطع عن كل من أؤتمن» وعن حريسة الجبل والثمر المعلق حتى 
يؤويه الجرين والمراح» وهو حرزهما. 

قالوا: وما وجد في غير حرز فإنما هو لقطة فقد أبيح أخذها 
وتحصيلها . 

وقالوا: قد جاء عن عمر وزيد وعلي وعمار آنه لا قطع على 
مختلس» ولا يعرف لهم من الصحابة مخالف» فدل ذلك على أعتبار 
ال 

وقال ابن المنذر: ليس فيه خبر ثابت بلا مقال فيه لأهل العلم» لكن 


يقول عوام آهل العلم في وجوب الحرز. أقول: وهو كالإجماع 
(o)‏ 


(۱) «سنن ابن ماجه» .)۲٥۹۲(‏ 

(۲) «الإشراف» ۳۰۱/۲. 

(۳) «علل الترمذي الكبير» ۲/ .11١-٠٠١‏ 
0) «المحلی» .۳۲٤/۱۱‏ 


.۲۹۸/۲ «اللإشراف»‎ )٥( 


e =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال ابن حزم: فنظرنا فوجدنا لا حجة لهم في شيء من ذلك› 
أما الخبران المذكوران فلا يصحان» أما حديث حريسة الجبل والثمر 
المعلق فلا يصح؛ (لأن)“ أحد طرفيه عن ابن المسيب مرسل» 
والآخری مما آنفرد به عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده» وهي 
صحيفة لا يحتج بها. وقلا اخ آنه لو صح لكان عليهم لا لهم؛ 
لن المخالفين كلهم مخالفون لما فيه من قوله: «وغرامة مثليه» وهم 
لا يقولون بهذاء (وكذلك إذا لم يبلغ ثمن المجن ففيه غرامة مثليهء 
وهم لا يقولون بهلذا)"» وكذلك في حريسة الجبل غرامة مثليهاء 
فهم قد خالفوا هذا الخبر الذي أحتجوا به في أربعة مواضع من 
أحكامه» فقد يجوز الأحتجاج بخبر يصححونه» ثم يخالفونه في أربعة 
أحكام من أحكام على مَن لا يصححه أصلا ولا يراه حجة» فإن 
أدعوا في ترك هه الأحكام إجماعًا فليس جيدًا؛ لأن عمر بن 
الخطاب قد حكم بها بسند كالشمس بحضرة الصحابة» ولا نعرف 
منهم له مخالف»› ولا ندري منهم عليه منکر. وقد روي عن عثمان 
بسند في غاية الصحة وغيره نحو هذا في إتلاف الأموال . 

قلت : قال به أحمد فيما إذا سرق ثمرًا معلقًا على النخل والشجر إذا 
لم یکن محررًا بحرز تجب عليه قیمته مرتین . 

قال ابن حزم: وأما الخبر الذي رواه أبو الزبير» عن جابر فهو 
مدلس» ولا سيما في جابر» وقد أقر على نفسه بالتدليس فيه“ . 


(1) في الأصل: أن. والمثبت من «المحلى). 
(۲) من (ص۲). 

.۳۲٣-۳۲٤/۱۱ «المحلیٰ»‎ )۳( 

."۲٠١ /۱١ السابق‎ )( 


ameo‏ ڪتابُ الخدّود ا 


قلت : يوضحه أن النسائي قال: لم يسمعه سفيان من أبي الزبيرء 
إنما سمعه من ابن جريج» أخبرني أبو الزبير. ليست صحيحة» لم 
يسمعه ابن جريج من أبي الزبير» وقد رواه عن ابن جريج ابن وهب 
وعيسى بن يونس والفضل بن موسي ومحمد بن ربيعة ومخلد بن يزيد 
وسلمة بن سعيد» فلم يقل أحد منهم: حدثني اوت 

وفي «علل ابن أبي حاتم» عن أبيه وأبي زرعة آنهما قالا: لم يسمعه 
ابن جريج من أبي الزبير» إنما سمعه من ياسين الزيات» وياسين ليس 
بالقوي”". وتكلم فيه جماعة» فهلذا فيه أنقطاع في موضعين آخرين. 

وذكر ابن الجوزي في «علله»: أن سفيان وعيسیٰ بن يونس روياه عن 
ابن جريج» عن أبي الزبير» فلم يذكر الخائن". 

وقول ابن حزم أنه أقر على نفسه بالتدليس فيه» فيه وقفة؛ فقد ذكر 
الساجي في «جرحه وتعدیله» عن يحییٰ بن معین انه قال : استحلف شعبة 
أبا الزبير بين الركن والمقام: اللهم إنك سمعت هه الأحاديث من 
جابر. قال: الله إني سمعتها منه» يقولها ثلاث مرات (يرددها)“ 
عليه. وقد قال هشيم فيما ذكره ابن سعد في «طبقاته» عن حجاج وابن 
أبي ليلى» عن عطاء قال: كنا نكون عند جابر بن عبد الله» فإذا 
خرجنا من عنده تذاكرنا حديثه» قال: وكان أبو الزبير أحفظنا 
للحديث» قال أبو الزبير: وكان عطاء يقدمني إلى جابر لأحفظ له 
الذي : 


۳٤۷ -۳٤٦/٤ «ستن النسائي الکبریٰ)‎ )١ 

(۲) «علل ابن أبي حاتم» .٤0١ /١‏ 

(۳) «العلل المتناهية» .١۹-۳۰۸/۲‏ (©) من (ص۲). 
)٥(‏ «الطبقات الكبرئ» .٤۸١ /١‏ 


<5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم قال ابن حزم : والرواية عن زيد لا تصح؛ لأنها عن الزهري عنه» 
( 
ولم يسمع منه'" [ 
فلت : قد اخرجه این اة می ایت مجر عن الزهري : أن 
مروان ا و فهذا مروان بينهما » ولا ینکر سماع الزهري 
منه؟ أنه ولد سنة إحدى وستین › ووفد علیٰ مروان وهو محتلم› ومات 
مروان سنة ست وستين . 
قال أحمد بن صالح : أدرك الزهري الحرة وهو بالغ وعقلها -أظنه 
قال : وشهدھها- وکانت الحرة ول خلافة يزيد بن معاوية نة إحدی 


قال ابن حزم: والرواية عن عمر كذلك؛ لأنها من رواية الشعبي 
يكن يعقل إذ مات عمار“ . 
قلت : قد ذكر ابن سعد أن الشعبي ولد سنة تسع عشرة عام جلولاءء 
a‏ ا . ,0( 
يعني : قبل وفاة عمر بأربع سنين 1 
وذكر أآحمد بن محمد بن عبد ربه أنه ولد قبل وفاة عمر بسنتين سنة 
وفي «كتاب الرشاطي»: سنة تسع عشرة. وقال ابن حبان: سنة 
عشرين" ٠‏ وفي «تاريخ المنتجالي»: ولد لسنتين مضيا من خلافة عمر. 
(۱) «المحلیٰ» .۳۲١/۱۱‏ 
(۲) «مصنف ابن أبي شيبة» .٠۲۳ /٩‏ 
(۳) ورد في هامش الأصل: إنما هي سنة ثلاث وستين. 
() «المحلیٰ» .۳۲٣/۱۱‏ 
() «الطبقات الکبری» .۲٤۸/١‏ 
0) «الثقات» .۱۸١ /٥‏ 


-—— ڪتَابُ الخدودِ س ا( 
رف لكا :الست من عضن ها بل سند أبن الفرج 
الأموي في «تاريخه» من حديث عمر بن أبي زائدة» عن الشعبي قال: 
ذكر الشعراء عند عمر فقال: من أشعر الناس؟ قلنا: أنت أعلم يا أمير 
المؤمنين› قال : فمن الذي قول : 
إلا سليمان إذ قال له الإله قم في البرية فاحددها عن الفند 
ف ا اة فال فهو افر الا" 
وقوله : والشعبي لم يكن يعقل إذ مات عمار. ليس بجيد لما أسلفناه 
من مولده» وقد أحتج هو في كتاب الحيض بحديث من رواية الشعبى › 
EE E e 1 (۳‏ 
عن علي > وليس بين وفاة عمار وعلي إلا القليل > ولئن قلنا: إن 
مولده سنة إحدى وعشرين» فسنه إذ مات عمار ست عشرة سنة» 
فكيف يقال لمن هذا سنه: لا يعقل . 
وقول ابن حزم لما روى الأثر عن عمر في إضعاف العقوبة من طريق 
مالك» عن هشام» عن أبيه» عن يحي بن عبد الرحمن بن حاطب: أن 
رقيقًا لحاطب سرقوا ناقة لرجل من (مزينة)» فرفع ذلك إلى عمر. 
اخدب ها ا ف عير كال .فه اظر ل ت این مي 
قال في يحي هذا: ولد في خلافة عثمان" . 
A/1€ (1)‏ )€( 
) أنظر: «الأغاني» لأبي الفرج الأموي .۷-٦/١١‏ 
(۳) آنظر: «المحلیٰ» .۲٠۲/۲‏ 
9 ردقي هامش الأصل: توفي علي سنة أربعين في رمضان» وعمار سنة سبع 
وثلائين في رمضان. 
)٥(‏ من (ص۲). 


.۳۲٣-۳۲٤/۱۱ «المحلیٰ)‎ )١( 
.۲٠١ /۰ «الطبقات الکبرئ»‎ )۷( 


وقال يحيىٰ بن معين : يحي بن عبد الرحمن بن حاطب» عن عمر 

)۱( 
ال 
آبيه ليست جيدة» والصحيح من غير ذكر أبيه" . قال: وأما الرواية عن 
علي فمن طريقين» إحداهما من حديث سماك بن حرب» وهو يقبل 
التلقين› والأخرئ من طريق بكير بن بي السميط المكفوف» وقد 
روئ عنه عفان وقتادة ولا اق ا 

قلت : قد روى عنه جماعة ذكرهم ابن أبي حاقہ» اا 
معروفة» وقد ذکره العجلى فى (تأاريخه»: بصري r‏ وذکره 
او خان وای ھی الات وکو ا ان واد 
زعم بعضهم أنه كثير الوهم» وهو عندي في الطبقة الثالثة في 
المحدثين . وقال عفان بن مسلم وغيره: نقَة. وقال الحاكم في 
عكرمة : لم يصح له عن ا رواية» وقال یحییٰ : صالح»› وقال 


اھ حاتم : 5 اھ و 


(۱) آنظر: «تهذیب الکمال» .٤۳۷-٤۳١/۳۱‏ 
) «علل ابن أبي حاتم» .٤0٥۱-٤٥١ /١‏ 

.۳۲٣-۳۲٣ /۱۱ «المحلیٰ»‎ )۳( 

0) «الجرح والتعديل» .٠٠٦/۲‏ 

.٠٠١۴ /١ «معرفة الثقات»‎ )٠( 

.٠٠١١ /١ «الثقات»‎ )0 

(۷) «تاريخ أسماء الثقات» لابن شاهين ص*٥.‏ 
@ في الا فل ان المت من ص ؟). 
4) «الجرح والتعديل» .٤٠٠٦/۲‏ 


کے ڪتب غور ùuueueuuه.)-‏ 
وفي «تاريخ البخاري»: بكير بن أبي السّميط أو ابن أبي السّميط 
CDA NE‏ 1 
سمع قتادة (قاله لا) مسلم بن إبراهيم وموسىٰ بن إسماعيل › وقال: 
بان بصري» وتابعه عبد الصمد" وقال غيره: المسمحي مولاهم. 
قلت : . ورواية عفان عنه لم أرها لغیره. 
ثم قال ابن حزم: ألا إن القول في المختلس لا يخلو من وجهين 
أحدهما: أن يکون نهارًا غير مستخف من الناس» فهذا لا خلاف أنه 
ليس سارقا فلا قطع» أو يكون فعل ذلك مستخفيًا عن كل من حضر» 
فلا خلاف في کونه سارقا فبطل کل ما تعلقوا به» وعري قولهم في 
مراعاة الحرز عن أن يكون له حجة أصلاء وكل أحد يدري اللغة 
يعلم أن من سرق من حرز أو من غير حرز أنه سارق» لا خلاف في 
ذلك» فإذ هو سارق مكتسب سرقة فقطع يده واجب بنص القرآن 
والسنة» ثم ساق حديث المخزومية السالف» ولا يجوز أن ييخص 
القرآن بدعوى عارية عن البرهان وكذلك السنةء فإنه لم يخص حررًا 
من حرز «لوما کان ريك ًا [مريم: ]٦٤‏ قال: فاشتراط الحرز باطل 
بيقين لا شك فيه» وشرع لم يأذن الله تعالیٰ [به]"» وکل ما ذکرنا 
فإنما يلزم من قامت عليه الحجة» ووقف على ما ذكرنا (لأن ما سلف 
ص 3 (f),‏ 


() في (ص): قال: أنبانا. 

(۲) «التاريخ الكبير» .١١١/١‏ 

(۳) غير موجود بالأصل» والمثبت من «المحلى». 

(©) كذا في الأصل» وفي المطبوع من «المحلى»: لأن من سلف ممن أجتهد فاخطاً 
مأجور. 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وآما الإإجماع فإنه لا خلاف بين أحد من الأمة بأن السرقة هي 
الأختفاء بأخذ الشيء الذي ليس للأخذ» وأنه لا مدخل للحرز 
فيما أقتضاه السم» فمن أقحم في ذلك أشتراط الحرز» فقد خالف 
الإجماع على معنى هه اللفظةء وأما قول الصحابة فقد أوضحنا أنه 
لم يأت قط عن أحد منهم أشتراط الحرز أصلاء وإنما جاء عن 
بعضهم حت يخرج من الدار» وقال بعضهم: من البيت» وليس هذا 
دليلا على ما أدعوه من الحرز مع الخلاف الذي ذكرنا عن عائشة 
رضي الله عنها وابن الزبير في ذلك فقولنا: قد جاءت به السنن 
الثابتة والقرآن . ۰ 

قال ابن عبد البر: لم يختلف العلماء فيمن أخرج الشيء المسروق 
خر ا له» وبلغ المقدار الذي يقطع فيه أن عليه القطع؛ حرا 
کا عدا کا اة أو اش سلما كات او دما إلا أو السك 
الآبق إذا سرق أختلف السلف في قطعه» ولم يختلف علماء الأمصار 
ی 

روى مالك في «الموطاً» آن عبدا سرق وهو آبق فارسل به عبد الله 
إلى سعيد بن العاصي -وهو أمير- أن أقطع يده فأب وقال: لا تقطع يد 
البق إذا سرق» فقال له عبد الله : في أي كتاب الله وجدت هذا؟ ثم مر 


۳ n 
N 


(۱) «المحلیٰ) ۱۱/ ۳۲۷-۳۲۹ بتصرف. 
(۲) «الاستذکار» ٤‏ ۱۹۱۸/۲. 


(۳) «الموطاً» ص .٥۲١‏ 


عا مح بی گا کا محئ ی جنار کا شنب عن عطاءِ ج 
مَيْمُونَة» سَمِعٌ انس بی مالك يَمُو: گان رَسُول اه کا يَذحْل 
با ت 


هذا الحديث سلف الكلام عليه قرا سندًا وما . 

ومحمد (ع) بن بشار سلف في الإیمان"» ولقبه بندار؛ لأنه کان 
مکزا من الحدیث» والبندار: (من) یکون مکثرًا من شيء ب 
مھ ہی وکر ای لار د اا ۰" 


و(محمد) (ع) بن جعفر هو غندر» وقد سلف . 

و(النضر) (ع) هو ابن شميل بن خرشة أبو الحسن المازني البصري 
الحافظ اللغوي عالم أهل مرو وقاضيهاء كان أول من أظهر السنة بمرو 
بخراسان» ألف كتبًا لم يسبق إليهاء روئ عن شعبة وغيره» وعنه 
محمود بن غیلان وغ 


.)٠١١( آنظر الحديث السابق برقم‎ )١( 
.)۹( تقدمت ترجمته في حدیث رفم‎ )( 
في (چ): ان‎ 

0 لاا 01/7 


(۵) تقدعت ترجمته في حدیٹ رقم .)۳٤(‏ 


سے ڪتَابُ الخدود ۷mm‏ 


وبه قال عمر بن عبد العزيز (وسالم وعروة قال مالك: وذاك الأمر 
الذي لا آختلاف فيه عندنا"" . قال أبو عمر)" : وهو قول الشافعي وأبي 
حنيفة وأصحابهم والثوري والأوزاعي والليث وأحمد وإسحاق وأبي ثور 
وداود وجمهور أهل العلم بالأمصار» وإنما وقع الأختلاف فيه عن بعض 
الفقهاءء ثم أنعقد الإجماع بعد ذلك. 

ومن الأختلاف في ذلك ما رواه معمر» عن الزهري قال: دخلت 
على عمر بن عبد العزيز فسألني أيقطع العبد الآبق إذا سرق؟ قلت : 
لم آسمع فيه شيئا . فقال لي : کان عثمان ومروان لا يقطعانه» قال 
الزهري: فلما أستخلف يزيد بن عبد الملك سألني عن هه المسألة 
فأخبرته بما أخبرني به عمر بن عبد العزيز» فقال: والله لأقطعنه» 
قال الزهري : فحججت عامئذ فلقيت سالمًا فأخبرني أن أباه قطع آبقًا 
و 

وروی الثوري ومعمر» عن عمرو بن دينار» عن مجاهد» عن 
عبد الله بن عباس أنه کان لا یری علیٰ عبد آبق سرق قطعًا . وقالت 
عائشة رضي الله عنها: ليس عليه قطع» وقال الحسن والشعبي : 
يقطع”'. 

ف كتاب «الإشراف»: فإن سرق ما يسرع إليه الفساد» فقال 
أبو حنيفة : لا يقطع خلافًا للثلاثة“ . 
)١(‏ السابق ص .٥١١‏ 


(۲) ما بين القوسين من (ص'). 
(۳) «الاستذکار» ۱۷٤-۱۷۲ /۲٤١‏ بتصرف. 
(6) «اللإاشراف» ۲/ ۲۹۵. بمعناه. 


س۸.٠‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فروع : 

سرق حر صغير لا تمييز له لا يقطع عند الشافعي وأبي حنيفة» ويقطع 
عند مالك» وعن أحمد روايتان أظهرهما: كمذهبناء والأخرى كمذهب 
ا 

وإن سرق مصحمًا > قال أبو حنيفة وأحمد: لا يقطع خلافا للشافعي 
فاك والنباش لا قطع فيه عند أبي حنيفة» وخالفه الباقون" . 
واختلف فيما إذا سرق من ستارة الكعبة ما يبلغ نصابًاء فقال الشافعي 
ا يقطع خلافا لأبي حنيفة ومالك . 

والأظهر عندنا يقطع أحد الزوجين بمال الآخر إذا كان محررًا» وفي 
قول لاء وفي ثالثِ: يقطع الزوج خاصة» وقال أبو حنيفة : لا يقطع سواء 
سرق من بيت خاص لأحدهماء أو من بيتها فيه» وقال مالك: يقطع إذا 
کان من حرز من بیت خاص للمسروق منه» فإن کان في بیت یسکنان فيه 
فلا. وعن أحمد روایتان: لا يقطع» وكمذهب مالك» ولا قطع عند بي 
حنيفة إذا سرق من ذي رحم محرم» وخالفه الباقون» ولا قطع بسرقة 
الولد من مال الوالد خلاقًا لمالك . 

وأجمعوا أنه لا قطع على الوالدين بسرقة مال أولادهم» وإذا سرق 
صنمًا من ذهب فلا قطع عند أبي حنيفة وأحمد خلافا للشافعي ومالك» 
وسارق الثياب من الحمام وعليها حافظ. قال أبو حنيفة: إن كان ذلك 


.۲۹٤/۲ السابق‎ )۱( 

(۲) السابق ۲/ ۲۹۷. 

.٠١ /۲ السابق‎ )۳( 

() آنظر: تكملة «المجموع» ۲۲/ .۲١٠-۲۰۰‏ 
() «اللإشراف» ۲/ ۳۰۳-۳۰۲ 


سے ڪب اغود 
ليلا قطع» أو نهارًا فلا . 

وقال الشافعي وأحمد في رواية : يقطع مطلقًا . وعن أحمد: لا قطع 
مطلقًاء وقال مالك: من سرق ما كان في الحمام مما يحرس فعليه 
القطع» ومن سرق ما لا یحرس منها وکان موضوعًا فلا" . ولو سرق 
عدلا أو جوارقًا وتم حافظ» قالوا: يقطع خلافا لأبي Te‏ 
واختلف فى سارق العين المسروقة من السارق أو المغخضوبة شن 
الاس ع او ر اشرت كر اا ا 
كان السارق الأول قطع فيهاء وإن كان لم يقطع قطع الثاني . 

وقال مالك: يقطع كل واحد منهماء وبه قال الشافعي وأحمد . 

فروع أخر: ۰ 

لو سرق من المغنم» وكان من أهله» فقال أبو حنيفة وأحمد: 
لا يقطع» وقال مالك في المشهور عنه: يقطع. وعن الشافعي قولان 
كالمذهبين» فإن کان من غير أهله قطع بإجماع” . 

واختلفوا هل يجتمع على السارق القطع والغرم» فقال أبو حنيفة : 
لاء فإن آختار المسروق منه الغرم فلا قطع› وإن أختار القطع 
واستوفى منه فلا غرم. وقال مالك: إن كان السارق موسرًا وجب 
عليه القطع والخرم» وإن كان معسرًا لم يتبع بقيمتها ويقطع . 


(۱) السابق ۲۹۹/۲. 

.٤١ /١١ أنظر: «المغني»‎ )۲( 

(۳) آنظر: «الإاشراف» ۲/ .٠١‏ 

.۲۹۱/۲ السابق‎ )٤( 

(ه) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٤۷٤-٤۷۴ /٣‏ 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الشافعي وأحمد: يجتمعان جميً. 

وأجمعوا على أنه لا قطع على من سرق ثمرًا معلقًا على الشجر إذا 
لم یکن محررًا ان ا الكلام على الحرز. 

أجمعوا على أنه إذا آشترك جماعة في سرقة وحصل لكل نصاب أن 
عليهم القطع» فإن أشتركوا في نصاب فلاء قاله الشافعي وأبو حنيفة» 
وقال مالك: إن كان يحتاج إلى التعاون عليه قطعواء وإن كان 
مما يمكن الواحد الأنفراد به كله ففيه لأصحابه قيمته» وإن أنفرد كل 
واحد بشيء أخذه لم يقطع واحد منهم» إلا أن يكون قيمة ما أخرج 
نصابًا» ولا يضم إلى ما أخرج غيره. وقال أحمد: عليهم القطع سواء 
كان من الأشياء الثقيلة التي تحتاج إلى التعاون عليها كالساجة 
وغيرهاء وإن كان من الأشياء الخفيفة كالثوب ونحوه» وسواء 
آشتركوا في إخراجه من الحرز دفعة واحدة» أو أنفرد كل واحد معه 
باخراج شيء فصار بمجموعه E?‏ 

شت رکا في نقب ودخل احدهما وناوله صاحبه» وکان خارجه أو رمی 
به إليه وأخذه» فالقطع على الداخل دون الخارج خلافًا لأبي حنيفة حيث 
قال: لا يقطع واحد منهماء فإن دخلا وأخرج واحد نصابًا ولم يخرج 


0( آنظر : «الإاشراف» ۲/ ۱۲-۳۱۱" . 
(۲) السابق .۲۹٦/۲‏ 

(۳) من (ص٣).‏ 

0) السابق ۲۹۱/۲. 


س تب نوو اا 
غیره دږ a‏ فقال e‏ 
المتاع» فإن قرب الداخل المتاع إلى النقب وتركه فأدخل الخارج يده 
فأخرجه من الحرز»ء فقال أبو حنيفة: فالقطع عليهماء وقال مالك: 
يقطع الذي أخرجه قطعًا» وفى الواحد الذي قربه خلاف بين أصحابه. 

وقال الشافعي : القطع على الذي أخرجه خاصة. وقال أحمد: 

أختلف في اليد والرجل من أين يقطعان»› فروي عن عمر وعثمان 
وعلي انهم قالوا: من المفصل» وعليه أكثر الفقهاء» وقد روي عن علي 
ززاية ری : ااا و ا ويترك 
له عقبًا . 


وقال أبو ثور: فعل علي أرفق وأحب ا والقول الأول أولى 
بتأويل الآية : #إفافط عو أيديهمًاه [المائدة: ۳۸] واقتصر البخاري على 
الرواية الأول عن علي» وحكى ابن التين عن بعضهم قطع اليد من 
الإبط» وهو بعيد عجيب» ولا شك أن الأخذ بأوائل الأسماء 
لا یسم مقطوع اليد» وروي أنه اة فعل ذلك» وادعى الداودي فيه 
الإجماع. 
(1( من (ص۲). 


(۲) السابق ۲۹۹-۲۹۸/۲. 
(۳) السابق ."٠٦/۲‏ 


س۱ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


واختلفوا فيما إذا سرق ثالثة بعد أن قطع في الأول يده اليمنىء 
وفي الشانية الرجل اليسرئ فقال أبو حنيفة وأحمد في إحدى 
الروايتين: لا يقطع أكثر من يد ورجل» ولكن يحبس ويغرم السرقة. 
والرواية الاأخرى عن أحمد: يقطع في الثالثة والرابعة. وهو مذهب 
مالك والشافعي في الثالثة یسری؛ يديه وف الرابعة يمني زجله: 
فيصير مقطوع الأربعة» روي هذا عن ا وعمر وعثمان» ومن 
التابعين عروة والقاسم وسعيد بن المسيب وربيعة» والقول قول 
الثوري أيضًا والأوزاعي› وروي عن علي» وهو قول النخعي والشعبي 
والزهري . 

وقال عطاء وبعض أهل الظاهر: لا يجب أن يقطع شيء من 
الأطراف إلا الاييدى دون الرجل» واحتج عطاء بقوله تعالى: 
فإفاقطعوا أيْدِيَهَّسًا [المائدة: ۳۸] ولو شاء أمر بالرجل وما کن ريک 
ًا [مريم: ٤‏ 

وحجة الكوفيين ما رواه إسماعيل بن جعفر» عن أبيه أن عليًّا كان 
لا يريد أن يقطع للسارق يداه ورجلاه وإذا تي به بعد ذلك قال : 
إني لأستحيي أن لا يتطهر للصلاة» ولكن أمسكوا كلبه عن المسلمين 
بالسجن وأنفقوا عليه من بيت المال. 

والحجة لمالك والشافعي أن أهل العراق والحجاز يقولون بجواز 
قطع الرجل بعد اليد وهم يقرءون: #فاقطعوأ أيدِيَهّمًا [المائدة: ]١۸‏ 
وهه المسألة تشبه المسح على الخفين وهم يقرون غسل الرجلين 
أو مها ويشبه الجزاء في قتل الصيد الخطاًء وهم يقرءون: 
ومن كلم يكم سعدا [المائدة: ]٩١‏ ولا يجوز على الجمهور تحريف 


yaaa‏ ڪتابُ ادود ا 


الكتاب ولا الخطأً في تأويلهء وإنما قالوا ذلك بالسنة الثابتة والأثر 
ا 

وقال إسماعيل بن إسحاق: لما قال تعالى : #إفاقطعوا أيديهًا 
[المائدة: ۳۸] فأجمعوا أن يده تقطع» ثم إن سرق بعد ذلك يقطع» ثم إن 
سرق بعد ذلك قطع منه شيء آخر دل على أن المذكور في القران إنما هو 
على أول حكم يقع عليه في السرقة» وأنه إن سرق بعد ذلك أعيد عليه 
الحكمء كالحد إذا زنى وهو بكر» فإذا أعاد الزنا أعيد عليه الحده 
فلما صح هذا وجب عليه أن يقطع أبدًا حت لا تبقیٰ له يد ولا رجل» 
کما یجلد آبدا حتیٰ لا یبقیٰ فيه موضع جلد» وقال بعضهم : إنما فهم 
السلف قطع أيدي السراق وأرجلهم من خلاف من آية المحاربين . 

حديث أبي هريرة 4 : «لعن الله السارق يسرق البيضة» سلف الكلام 
عليه قريبًا فأغن عن إعادته. 

قول قتادة في آمرأة سرقت فقطع شمالها : ليس لها إلا ذلك. هو قول 
لمالك إذا قطع الشمال غلا مع وجود اليمين" . 

وقال ابن الماجشون: لا يجزئ ذلك. قال: وليس خطأً السلطان 
بالذي يزيل القطع عن العضو الذي أوجبه الله» وتقطع اليمين وتكون 
الشمال في مال السلطان يخاص به إن كان الدينء أو في مال القاطع 
دون عاقلته. قال: وإليه رجع مالك. 


(۱) آنظر: «الاستذکار» ۲۲/ .۱۹٤-۱۹۰‏ 
(۲) آنظر: «الاشراف» ۳۰۸/۲. 


ےک اون سے ا و س 

وإذا قطعت اليسرى ثم سرق ثانية فقال ابن القاسم: تقطع رجله 
الوت كرون م جلاف . 

وقال ابن نافع : تقطع رجله اليسرى قال: وقد كان قطع اليد اليسرى 
خطاً فلا تترك الرجل اليسرى أجزأً ذلك» وعلى قول عبد الملك فإن 
تعمد القاطع قطع شمالهء فقال الأبهري: فيها نظر» ويجوز أن يقال 
عليه القود» وعن مالك وأبي حنيفة : إذا غلط القاطع فقطع اليسرى أنه 
يجزئ عن قطع اليمن» ولا إعادة عليه . 

وعن الشافعي وأحمد: على القاطع المخطى الدية» وفي وجوب 
إعادة القطع قولان عند الشافعي وروايتان عن أحمد . 

فروع : 

نختم بها الباب إذا أدعى السارق الملكية» وهو السارق الشريف 
لا قطع عندناء وعند أبي حنيفة خلافًا لمالك» وعن أحمد روايات 
أظهرها: لاء وثانيها: نعم» ثالثها: إن كان معروفًا بالسرقة قطع 
وإلا فلا" . وعندنا يتوقف القطع على مطالبة المالك» وبه قال 
أبو حنيفة وأحمد في أظهر روايتيه خلافا لمالك وأحمد في الأخرى” . 


واختلف فيمن قتل رجلا في داره وقال: دخل علي ليأخذ مالي ولم 
يندفع إلا بالقتل. فقال أبو حنيفة: لا قود عليه إذا كان الداخل معروفا 


بالفساد وإلا فالقود. 

.٤٤٥-٤٤٤/١٤ آنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 

(۲) أنظر: «المغنى» .٤٤٥/١١‏ 

(۳) آنظر: «الهداية» ٤۱۹/۲‏ «مختصر المزنی» ص .٥٤۹-٥٤۷ /۲١ ۳٣۳-۳۰٣۲‏ 
(6) أنظر: «المغنى» .٤۷١-٤۷١ /١١۲‏ 


س تاب الخدودِ 


وقال مالك وأحمد: عليه القود إلا أن يأتى بالبينة. قال مالك: إن 
کان مهو را بالتلضضن N‏ 

أجمعوا على أنه إذا قطع حسم» وإنه إذا لم يكن له الطرف المستحق 
قطعه أنه يقطع ما بعده» فإن كان أشل من الطرف المستحق قطعه بحيث 
انه لا يقطع فيه › فقال مالك وأحمد: يقطع ما بعده. وقال أبو حنيفة : 
يقطع يمینه وإن كانت شلاء» وقال الشافعي: إذا سرق ويمينه شلاء» 
وقال أهل الخبرة: إنها إذا قطعت وحسمت وقاد بها فإنها تقطع . 

وإن قالوا: إنها إذا قطعت لم يرق دمها وأدى إلى التلف لم تقطع› 
ويقطع ما بعدها". 

ختلفوا فيما إذا سرق نصابًا ثم ملكه بشراء أو هبة أو إرث أو غيره 
هل يسقط القطع عنه؟ فقالوا: لا سواء كان ملكه قبل (التدافع)”" 


أو بعده» وقال أبو حنيفة: مت وهبت له أو بيعت منه سقط القطع 
ڪن 


قالت طائفة: لا قطع حتى يقر مرتين» وهو قول ابن أبي ليلى 
ویعقوب وأخد و اشاق 


.٤٦١-٤٦1/١١ أنظر: «المغني»‎ )١( 

(۲) آنظر: «الإشراف» ۲/ »۳٠۷-۳٠١‏ «المهذب مع تكملة المجموع» ۲۲/ ۲۲۲. 
(۳) في الأصل: الترافع» والمثبت من (ص۲). 

(6) آنظر: «الاستذکار» /۲١‏ ۱۸۳-۱۸۲. 


ع7ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وقال عطاء والئوري والنعمان ومحمد والشافعي وأبو ثور : یجب 


SE 


لو كان مريضصًا أخر الحد عنه عند (مالك) والشافعي وأبي حنيفة 
ومحمد إذا خيف عليه» وكذا الحر والبردء وخالف أحمد وإسحاق فيه 
احا بان عر جلد قدامة وهن فونفن قال ا خر آل موت 
وبه قال أبو و 

فائدة: 

اليد الشمال خلاف اليمين والجمع : أشمل مثل آذرع» وشمائل على 
غير قياس» قال تعالى عن ألمي والسّمابل [النحل: ]٤۸‏ والشمال 

اخری : 

المجن والجحفة والترس واحد» تطارق بين جلدين ويجعل منها 
جحقة . 

ثالثة: قوله: في مجن ثمنه ثلائة دراهم هي لغة. واللغة الثانية: 
الثلاثة الدراهم» والثالثة: الثلاثة دراهم. 

فرع : 

سرق ثلاثة دراهم ينقص کل درهم ثلاث حبات» وهي تجوز جواز 
الوازنة» ففي كتاب محمد: لا يقطع. قال أصبغ: وأما حبتان في كل 


(۱) آنظر: «الاشراف» ."٠٤/۲‏ 


(۲( من (ص؟). 
(۳) السایق ."٠۰۹/۲‏ 


س۲ سے اتودیع شس اہم اسسیع کے 
نیف وثما 

و(شاذان) (ع) لقب الأاسود بن عامر الشامي البغدادي 
أبو عبد الرحمنء روئ عن شعبة وخلق. وعنه الدارمي وخلق. مات 


سنة ثماني ومائتين وقيل : سنة سبع" . 


فائدة 
شاذان أيصًا لقب عبد العزيز بن عشمان بن جبلة الأزدي”" مولاهم 
0 


المروزي» أغرج له البخاري والنساتي» وهو والد خلف بن شاذان. 


e 


هذا الإسناد كلهم بصريون إلا شاذان فبغدادي. 


(۱) سبقت ترجمته حدیٹ رقم (۴۷). 

() الأسود بن عامر شاذان أبو عبد الرحمن الشامي. قال حنبل بن إسحاق: سمعت 
آبا عبد اله يقول: أسود بن عامر ثقة قلت : ثقة. وقال عشمان بن سعيد الدارمي عن 
یحی بن معین : لا باس به. قال آبو حاتم عن علي بن المديني 
سعد: كان صالح الحديث. 
انظر: «الطیقات الکبری؛ ۳۳۹/۷ «التاريخ الکیر» .)1٤۳١( ٤٤۸/۱‏ 
الکماله ۲۲۱/۴ »)٥۰۴(‏ سیر آعلام البلا ۱۱۲/۱۰ (۱۰)» 
الذمبه .۲١/۲‏ 

(۳) تحرفت في الأصل إلى (الاودي)؛ يراجع «تهذيب الكمال؛ ۱۷۲/۱۸ 

9) عبد العزيز بن عثمان بن جبلة بن أيي راد الأزدي» آبو الفضل المروزي. ذكره 
آبو حاتم بن حيان في » وقال: مولده سنة حمس وأربعين ومائة ومات 
سنة إحدىٰ وعشرين وماتتين» وقيل : سنة خمس وعشرين ومتتین وقال آپو نصر 
الكلاباذي: ولد في المحرم سنة ثمان وآربعين ومائة بعد عبدان بثلاث سين 
ومات في المحرم سنة تسع وعشرين وماقين بعد عبدان بشمان سنين روئ له 
البخاري والساتي. 
انظر: «القاته ۰۴۹۵/۸ «تهیب الکمال ۱۷۲/۱۸ (۴۲۹۳) «الكاشف» /١‏ 
۷ ۳ اتفریب التهذیب» ص۲۵۸ (1۱۱۲). 


e E OY 
. درهم فيقطع ' . وقال غیره: درء القطع احسن‎ 

ففي «المدونة»: يقطع» وفي «مختصر الوقار»: لا. 

آخر: سرق عرضصًا فقيل : يقوم بالفضة» وقيل: في العادة أن يباع به 
من ذهب أو فضةء وقال الشافعى بالذهب” . 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» /۱٤‏ ۳۸۷. 
(۲) «المدونة» .)١١/٤١‏ 


(۳) آنظر: «الاشراف» ۲/ ۲۸۹. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٤‏ باب تَوَبَةَ الارن 


۰ حدٿتا ماعل بن عبد اله قال: حدڌَني ابن وَهُپ» ڪن يُوس» عن 
ابن شهاب» عن غُزوَء عن عَائِسَة أن اللي ية قَطَعَ يد آهرَأة. اث عَاِسَةُ: وَكاث 
اني غد ذلك فَأزقع حاجتها ّى الي 4ء اث وحشئث بها [انظر: ٠٠٠١۸‏ 


مسلم: ۱۹۸۸- فتح [A۱۲‏ . 
۱- دنا عبد الله بن حَمَدِ الجغفِيء حَدََنَا هِسَام بن يوس خرن 


ي 


مَغْمَرء عن الرْهُريٰء عَنْ آي إِڏْريسء عَنْ غُبَاَةٌ ِن الصَامِتِ ‏ قال: بَايَعْتُ رَسُول 
A 0 2‏ م ر e O o2 oF‏ 2 ع 
انه 4 في رَهُطء فقال: «آبایعکم علیٰ آن لا تشرکوا بال شیئًاء ولا تسرقواء ولا 
29c‏ 20 ی ت چ ا چ رە ر ەه 5 o‏ و 
تقتلوا آولادکم › ولا تاتوا ببهتان تفترو بَينَ آيديكم وارجلكم › ولا تعصوني 


او ي ٤‏ “ 2 0 م 
في مَعَرُوف » فمن وف منكم فاجره على الله وَمَّن أصَابَ من ذلك شيا فاخذ 

ر ەر ت ا کے ور ل ےه رو ا ا 0 9 
به في الدنيا فهو كفارّة له وطهور» ومن ستره اله فذلك إلى الله : إن شا 
ری ر ا کار و و E E DE OR U‏ 
عدبه إن شاءَ عفر له». قال بُو عَبْدِ الته: إذا تاب السَارق بَغْد مَا قطعَ يده قيلت 


سَهَادَنهُء وکل دود كلك ًا تاب قبل سَهادَنَه. [انظر: ۱۸- مسلم: -۱۷٠۰۹‏ فتح 


[A۱۲ 


a 


ذكر فيه حديث عَائِسَةَ رضي الله عنها أنه ي قَطْحَ يَدَ أَمرَأوٍ. قَالَّث 
عَاِشَةً: وَكائَث تَأتِي بَعْدَ ذَلِكَ فَأَرْقَمُ حَاجَسَها إلى رسول الله لاف 
ابت وَحَسث وها . 

وحديث عبادة السالف» وقد سلف في الشهادات أختلاف العلماء 
في قبول شهادته في كل شيء مما حد فيه وفي غيره لقول عائشة رضي 
الله عنها: فتابت وحسنت توبتهاء وقد قال ا : «التائب من الذنب 
کمن لاذنب ل . 


.))۲٥۰٩( رواه ابن ماجه‎ )١( 


سد كاب الخْذود 


وهو معن قوله فى هذا الحديث› آغ حديث عبادة: أن الحدود 
في الدنيا كفارة وطهور» وهذا القول أرجح في الطريق من قول من 
خالفه؛ لما شهد له ثابت الآثار ومعانى القرآن» وإليه أشار البخاري 
فيما أورده» وقال مالك فى القذف والزنا والسرقة: إذا تابوا قبلت 
شهادتهم إلا في القذف والزنا والسرقة. وعنه رواية أخرى يقبل في 
كل شيء إذا زادوا في الصلاح» وأهل العراق يقولون: لا تقبل شهادة 
القاذف› وإن تاب وحسنت حاله قالوا: وإنما الاستثناء فی الفسق 
ليس في قبول الشهادة". 


آخر كتاب السرقة بحمد الله ومنه 


.٠١١ /۳ أنظر: «الهداية»‎ )١( 
-١۷۳۴١ /٤ وانظر: «بداية المجتهد ونهاية المقتصد»‎ ٤۲۲١ ۸۲ /٤ «المدونة»‎ )۲( 
۴٥ 
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وقول الو تَعَالّى : «إِلَما جَرَؤأ لذبن ارود أله ورسولم الآية . 


على النَبي هة تَر مِنْ عل فَأَسْلَمُواء قَاجَُوَؤا المدِينَةء قَأَمَرَهُمْ أن يتوا يل الصَدَقَة 
َيَشُرَبُوا من أبوالها وَألَانهاء قَمَعَلوا قَصَخُواء قازتدوا ولوا رَعَاتها وَاشتَاقّواء فَبَعَكَ في 
آثارهم اي بهم فقطعَ أيِيَهم وَارَجُلهِم وَسَمَل آغيْتَهُمء ٿه ۾ ڪَسمهم حتى ماتوا. 
[انظر: ۳ - مسلم: ۷- فتح ۱۰۹⁄۱۲]. 


)١(‏ عقب الحافظ على هذه الترجمة -في «الفتح» -٠١۹/١١‏ قائلا : كذا هذه الترجمة 
ثبتت للجميع هناء وفي كونها في هذا الموضع إشكال» وأظنها مما انقلب على 
الذين نسخوا كتاب البخاري من المسودة والذي يظهر لي أن محلها بين كتاب 
الديات وبين استتابة المرتدين وذلك أنها تخللت بين أبواب الحدود... اه ثم أخذ 
يستدل لقولهء فليراجع لإتمام الفائدة. 


ع۲9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثم ساق حديث أنس في قصة العرنيين السالفة في الظهازة )كان 
البخاري ذهب في هذا الحديث -والله أعلم- إلى أن آية المحاربة نزلت 
في آهل الكفر والردة» ولم يبن ذلك في الحديث. 

وقد بين عبد الرزاق فى روايته فقال: حدثنا معمر» عن قتادة» عن 
أنس فذكره» وفي آخحره قال قنادة: فبلغنا أن هذه الآية نزلت فيهم «إَِمًا 
جراأه [المائدة: ۳۳] الآية كلها" » وذكر مثله عن أبي هريرة" . 

وممن قال: إن هذه الآية نزلت في أهل الشرك: الحسن“› 
والضحاك» وعطاء“. والزهري . 

وذهب جمهور الفقهاء إلى أنها نزلت فيمن خرج من المسلمين 
يسعىٰ في الأرض بالفساد ويقطع الطريق» وهو قول أبي حنيفة ومالك 
والكوفيين والشافعي وأبي ثور إلا أن بعض هؤلاء يقولون: إن حد 
المحارب على قدر ذنبه» على ما في تفسيره. 

قال ابن القصار: وقيل: نزلت في أهل الذمة الذين نقضوا العهدء 
وقيل في المرتدين» وكله خطأًء وليس قول من قال: إن الآية وإن كانت 
نزلت في المسلمين مناف في المعنى لقول من قال بأنها نزلت في آهل 
الردة والمشركين؛ لأن الآية وإن كانت نزلت في المرتدين بأعيانهم 
فلفظها عام يدخل في معناه كل من فعل مثل فعلهم من المحاربة 
والفساد في الأرض . 
(۱) سلف برقم (۲۳۳). باب آبوال الإبل والدواب والغنم ومرابضها. 
(۲) «المصنتف») ۱۰/ ۱۰۷-۱۰٦۹‏ (۱۸0۴۳۸). 
(۳) المصدر السابق ۱۰/ .)۱۸١٤١( ۱١۸-۱۰۷‏ 
)٤(‏ رواه الطبري في (تفسيره) ٤‏ /06۷. 
(ه) عزاه في «الدر المنثور» ٤4٤/۲‏ ي داود في «ناسخه». 
)٩(‏ رواه عبد الرزاق فى «المصتف» .)۱۸١٥۴۷( ۱٠٠٦/۱۰‏ 


کے ماب المڪارپین ِن اهل الكفْر وَالردّة 

ألا ترئ أن الله جعل قصر الصلاة في السفر بشرط الخوف» ثم ثبت 
القصر للمسافرين وإن لم يكن خوف؛ لما يجمعهما في المعنى وظاهر 
القرآن» وما مضل عليه عمل المسلمين يدل على أن هزه الحدود 
نزلت في المسلمين» كما قاله القاضي إسماعيل؛ لأن الله تعالى قال: 
مدا لقبند اليب كفروا مسرب الراب [محمد: ]٤‏ وقال: ولوا ألْمشّركي 
كام [التوبة: ]۳١‏ فلم يذكر فيهم إلا القتل والقتال؛ لأنهم إنما 
يقاتلون على الديانةء لا على الأعمال التي يعملونها من سرقة أو قطع 
طريق أو غيره. 

وإذا ذكرت الحدود التي تجب على الناس من الحرابة والفساد في 
الأرض أو السرقة وغيرها لم تسقط عن المسلمين؛ لأنها إنما وجبت من 
طريق أفعال الأبدان لا من طريق أعتقاد الديانات» ولو كان حد 
المحارب في الكافر خاصة لكانت الحرابة قد نفعته في أمور دنياه؛ 
لأنا نقتله بالكفر» فإن كان إذا أحدث الحرابة مع الكفر جاز لنا أن 
نقطع يده ورجله من خلاف» أو ننفيه من الأرض أو نقتله» فقد خفف 
عنه العقوبة. 

واحتج أبو ثور على أن من زعم آنها نزلت في آهل الشرك بقوله 
تعالى : إلا لذبي ابأ [البقرة: ]٠١١‏ الآية» قال: ولا أعلم خلافًا بين 
العلماء في المشركين لو ظهر عليهم» وقد قتلوا وأخذوا الآموال» 
فلما صاروا في يدي المسلمين وهم على حالهم تلك أسلموا قبل أن 
يحكم عليهم بشيء» أنهم لا يحل قتلهم» فلو كان الآمر على ما قال 
من خالف قولنا كان قتلهم والحكم عليهم من الآية (لازمًا)“ وإن 
آسلمواء فلما نف أهل العلم ذلك دل على أن الحكم ليس فيهم. 


)1( في الأصل : للازم؟ والجادة ما آثبتناه. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
قال إسماعيل : وإنما يسقط عنهم القتل» وكل ما فعلوه بقوله تعالى : 
چفل لين ڪفروا إن ينهو يعفر لهم كا هد سك [الأنفال : ۳۸] والذي 
عليه قول شيوخ أهل العلم أن المعنيّ بهذا المسلمون» وإنهم إذا حاربوا 
فتابوا من قبل أن يقدر عليهم فإن الحدود تسقط عنهم؛ لأنها للهء 
وأما حقوق العباد فإنها لا تسقط عنهم (ويقتص منهم من النفس 
والجراح)"'“ وأخذ ما كان معهم من المال أو قيمة ما استهلكواء فهذا قول 
مالك والكوفيين والشافعي وأبي ثور فيما حكاه ابن المنذر. 
وأما ترتيب أقوال العلماء الذين جعلوا الآية نزلت في المسلمين في 
حد المحارب المسلم» فقال مالك: إذا أشهر السلاح وأخاف السبيل 
ولم يقتلء ولا أخذ مالا كان الإمام مخيرًا فيه» فإن رى أن يقتله 
أو يصابه أو يقطع يده ورجله من خلاف أو ينفيه من الأرض فعل ذلك . 
وقال الكوفيون والشافعي : إذا لم يقتل ولا أخذ مالا لم يكن عليه 
إلا التعزيرء وإنما يقتله الإمام إن قتل» ويقطعه إن سرق» ويصلبه إذا 
قتل وأخذ المال» وينفيه إذا لم يفعل شيا من ذلك» ولا يكون الإمام 
قال إسماعيل: فأجروا حكم المحارب كحكم القاتل غير 
المحارب» ولم توجب المحاربة عندهم شيئًا» وقد ركب ما ركب من 
الفساد في الأرض› وقد قال تعالیٰ : س فقتل قا بعر یں او فساو نی 
آلا فا انی الاس جَميعًا [المائدة: ]۳١‏ فجعل الفساد بمنزلة 
القتلء والمعنى -والله أعلم- من قتل نفسًا بغير نفس» أو بغير فساد 
في الأرض» فلم يحتح إلى أن تعاد (غير) وعطف الكلام على 


)۱١(‏ من (ص۱). 


قوله : (تابعه النضر وشاذان» عن شعبة) يعني : على لفظ (يستنجي 
المتابعة أخرجها. 

و(العنزة) -بفتح العين والنون والزاي- عصا في أسلفها زج» وهل 
هي قصيرة أو طويلة فيه أضطراب لأهل اللغة» صحح الأول القاضي 
عياض" » والثاني النووي في «شرحه*"» وجزم القرطبي في باب: 
من قدم من سفر» بأنها عصا مثل نصف الرمح أو أكثر وفيها زج؛ 
ونقله عن أبي عبید. 

وفي «غريب ابن الجوزي؛: أنها مثل الحربة”“. فال الثعالبي: فإن 
طالت شيا فهي النيزك ومطرد» فإذا زاد طولها وفبها سنان عريض فهي آلة 
وحربة. 

وقال ابن التين: العتزة: أطول من العصا وأقصر من الرمح» وفيه 
زج كزج الرمح» وعبارة الداودي: العنزة: العكاز أو الرمح أو الحربة 
آو نحوها يون في آسفلها زج آو قرن. 

فائدة: 

هذه العنزة أهداها له النجاشي #» وكان بيا يستصحبها معه ليصلي 
قيل : وليتقي بها كيد المنافقين واليهود» فإنهم كانوا 
يرومون قتله واغتياله بكل حالةء ومن أجل هذا آنخذ الأمراء المشي 
آمامھ بها 


(۱) ورد بهامش (س) تعایق من له حديث المتابعةء أعرج متابعة اللصر 
التساتي ومتابعة شاذان أخرجها البخاري في الصلاة. 

سشاق الانوار» ٩۲/۲‏ 

(۳) «شرح النووي عل ملم ۱۹۴/۴ 

() غريب الحدیث ٠۴١/۲‏ 


س كاب الفخاربيق يِن ال الكفر ولزأة ح0۷0 
ما قبله» فجعل الفساد عدلا للقتل» وإذا كان الشيء بمنزلة الشيء فهو 
مثله» فكأآن الفساد في الأرض بمنزلة القتلء هذا قول إسماعيل وعبد 
العزيز بن أبي سلمة» قال إسماعيل: والذي يعرف من الناس من 
الكلام في كل ما أمر به فقيل أفعلوا كذا وكذاء فإن صاحبه مخير. 

وقال عطاء ومجاهد والضحاك: كل شيء في القرآن (آو) (أو) فهو 
خيار""» واحتج من أسقط التخيير بقوله كف : الأبحل دة آمری مسلم 
إلا بإحدى ثلاث»" الحديث. 

فجاوبهم آهل المقالة الأولى بأن ظاهره يدل أن المحارب غير داخل 
فيه ؛ لأن قاتل النفس في غير المحاربة إنما أمره القتل أو الترك إلى ولي 
المقتول» وأمر المحارب إلى السلطان؛ لأن فساده في الأرض لا يلتفت 
فيه إلى عفو المقتول» فعلمنا بهذا أن المحارب لا يدحل في هذا 
الحديث» وإنما يدخل فيه القاتل الذي أمره إلى ولي المقتول إذا قتل 
فيه» أو قتل نفسًا بغير نفس» فكأنه على مجرى القصاص» ولو كان 
على العموم لوجب أن يقتل كل قاتل قتل مسلا عمدًا. 

وقد رأينا مسلمًا قتل مسلمًا عمدًا لم يجب عليه القتل في قول جماعة 
المسلمينء وذلك أنهم أجمعوا في قتلى الجمل وصفين أنهم لا تقاص 
بينهم إذ كان القاتل المسلم إنما قتل بتأويل لم يقتله لثائرة بينه وبينه» 
ولا قصد له فى نفسه»ء وإنما قصد فى قتله للديانة عنده فسقط القتل 
عة للك ركذلك أمر المحارب اا كان قصده قتل المسلم لقطع 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» .٥٤/٥‏ 

تیان برت 0۷0 کات ادات بات رل اھ ا و ای این 
والعبت بالعَين. 
ورواه مسلم )١٦۷١(‏ كتاب : القسامة والمحاربين» باب: ما يباح به دم المسلم. 


د اض س ہم اسع س 


الطريق وأخذ الأموال والفساد في الأرض» فكان الأمر فيه إلى السلطان 
لا إلى ولي المقتول» فكما خرج قتلى صفين والجمل من معنى هذا 
الحديث» كذلك خرج المحاربة من معناه» ويشهد لما قلنا ما رواه 
الأعمش» عن عبد الله بن مرة قال: قال مسروق: قال عبد الله: قال 
رسول الله ية «لا يحل دم رجل مسلم إلا بإحدى ثلاث: قتل النفس 
بالنفس» والثيب الزاني» والمفارق لدينه المفارق للجماعة» . 

فمفارقة الجماعة دالة على الفساد في الأرض نحو الخوارج 
والمحاربين» فإذا كان الخوارج يحل قتلهم وليسوا بمرتدين لفسادهم 
في الأرض» كذلك يحل قتل المحاربين وإن لم يكونوا قتلواء 
ولا رتدوا؛ لفسادهم في الأرض. 

واختلف في صفة نفي المحارب» فعند مالك : أنه ينفيه إلى غير 
بلده» وعنه: بی یه ع طیر توت وقال بو حنيفة : يحبسهم 
في بلدهم» وقال الشافعي : ينفيهم› إذا هربوا بعث الإمام خلفهم» 
E E‏ 

وقال بو ثور: قال بعضهم : ينف من البلد التي هو فيها إلى بلدة 
غيرها» كما يفعل بالزاني» وهو مروي عن ابن عباس» وقال الشعبي : 
ينف من عمله» حكاه ابن المنذر. 

وقال أبو الزناد: كانوا إلى دهلك وتلك الناحية. 

وقال الحسن: ينف حتى لا يقدر عليه» قال ابن القصار: والنفي 


بعینه أشبه بظاهر القرآن؛ ولقوله تعالیٰ : أو فقوا فوت مرس الارض 4 


[المائدة: ]٣٣‏ وهذا يقتضي أن ر ينفيهم الإمام» کما ك أو يصلبهم› 
وما قاله أبو حنيفة من الحبس في بلدهم» فالنفي ضد الحبس» وليس 


(۱) سبق تخریجه. 


سد تاب الفاريي مِن اهل الكُفُر والردّة 
يعقل من النفي حبس الإنسان في بلده» وإنما يعقل منه إخراجه من وطنه 
وهو بلغ في ردعهء ثم يحبس في المكان الذي يخرج إليه حت تظهر 
توبته» هذا حقيقة النفي وهو أشد في الردع ا وقد قرن الله 
تعالى مفارقة الوظن بالقتل فقال ولو آنا كنبا عَليم آن اشوا 
انش أو اخرا ن درك الابة 7اا 15٩‏ 

فصل : 

نقل ابن التين عن بعض المتأخرين أنه إذا آخذ المحارب بحضرة 
خروجه ولم يقع منه حرب عوقب» ولا يجري عليه شيء من احکام 
المحاربة؛ لأنه لم يحارب» وفي «المدونة»: ليس كل المحاربين 
سواء» منهم من يخرج بعصا ويوجد على تلك الحال» ولم يخف 
السبيل ولم يأخذ المال ولم يقتل» قال مالك: فأمره أن يجلد وينفى»› 
ويسجن في الموضع الذي نفي إليه". 

وعند محمد في رواية شهب لمالك : أن لاومام أن يقتله إذا شاءء 
أو يقطعه من خلاف» وحکی ابن شعبان : : آنه ینف ولا يضرب وان ضربه 
ظلم ؛ لن الله لم يذكر الضرب مع النفي . 

ومشهور مذهب مالك أنه لابد من قتل المحارب» وفيه خلاف 

ومعنى (اجتووا المدينة): كرهوا المقام بها . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤٤۱-٤۱٦/۸‏ 
(۲) «المدونة» .٤۹/٤‏ 


ی ا 
وإنما لم يحسمهم؛ لأن قتلهم كان واجبًا بالردة» فمحال أن يحسم به 
من يطلب نفسهء وأما من يتوجب قطع يده في حد من حدود الله» 
فالعلماء مجمعول عل انها ابد من حسمها ؛ لاّنه قرب (الو el‏ 
وأبعد من التلف كما سأذكره فى الباب بعد. 


O NS 


(۱) من (ص۱). 


س كاب المُحاربين من اهل الكَفر والرذة س ۳١‏ 4 


- بابٌ: 
م يسم النَبِيّ ي المُحَاربيَ مِنْ أَهْل الردّة 

۴ خا حف بن الات أو تغل دتا اولي خد الأوزاع عن 
ڪي عن آي قلابةء عن نس أن اَي 5 فَطَعَ الرنيِينَ َم يمهم حٌى مَائوا. 
[انظر: ۲۳۴- مسلم: -۱١۷١‏ فتح .]۱١١⁄/١١‏ 

ساق فيه حديث أنس 4 أن اللي کل قط العُرنيينَ وَلَمْ يَحْيِمْهُمْ 
aS‏ 

قد أسلفنا في الباب قبله سبب عدم حسمهم. 

قال ابن المنذر: وقد روي عن النبي بي أنه أمر بقطع يد رجل 
سرق» ثم قال : «احسموها) . وفي إسناده مقال. 

وقد أختلف العلماء في فعله اقث بالعرنيين» فقالت طائفة من 
السلف: كان هذا قبل نزول الآية في المحاربين»› ثم نزلت الحدود 
بعد ذلك على رسول الله يو ونه عن المثلة» فنسخ حديث 
العرنيين» رُوي هذا عن ابن سيرين وسعيد بن جبير وبي الزنادء 
وقالت طائفة : إنه غير منسوخ» وفيهم نزلت آية المحاربين» وإنما فعل 
بهم الشارع ما فعل قصاصا؛ لأنهم فعلوا بالرعاء مثل ذلك» ذكره 
آهل السر: 

وروی محمد بن فليح» عن موسیٰ بن عقبة» عن ابن شهاب : أن 
العرنيين قتلوا يسارًا راعي رسول الله لاف 2 مغلوا به» واستاقوا 
اللقاح» وذكر ابن إسحاق قال: حدثني , بعض آهل ۰ خو 
عن محمد بن طلحةء» عن عثمان بن عبد الرحمن قال: أصاب رسول 


ج و دو و هت 


الله في غزوة محارب وبني ثعلبة عبدًا يقال له : يسار» فجعله في لقاح له 
يرع في ناحية الجماء"» فخرجوا إليهاء فقدم على رسول الله ييه نفر 
من قريش فلما استوبئوا المدينة وطلحوا فأمرهم أن يخرجوا إلى اللقاح 
يشربوا من أبوالها وألبانهاء فخرجوا إليهاء فلما صحوا وانطوت بطونهم 
عدوا على راعي رسول الله اة يسار فذبحوه» وغرزوا الشوك في عينيه› 
ودک الخد 
من حديث أنس قال: إنما سمل رسول الله كلا 
€3 


وروی الترمذي" 
العرنيين؛ لأنهم سملوا أعين الرعاء ثم قال: حديث غريب 

وفي رواية لأبي الشيخ في كتاب «القطع والسرقة» عنه: سمل رسول 
الله منهم أثنين وقطع آثنين وصلب آثتين› وفي رواية: كان وقع بالمدينة 
الموم وهو البرسام فاستوبئوها. الحديث . 

وفي رواية : كانوا من مزينة» وفي رواية من سليم. 

وبنو عرينة من بجيلة» ونه أحرقهم بالنار بعد ما قتلهم» وما مثل قبل 
ولا بعد» ونهى عن المثلة. 

قال ابن بطال : فلما أختلفوا في تأويل هلذا الحديث أردنا أن نعلم أي 
التأويلين أولئ؟ فوجدناه قد صحب حديث العرنيين عمل من الصحابة» 
فدل أنه غير منسوخ»ء وروي عن الصديق أنه حرق عبد الله بن إياس 
بالنار حيا؛ لارتداده ومقاتلته الإسلام» وحرق علي الزنادقة” . 


() في الأصل: الجمى وما أبتناه أوثق» والجماء جبيل من المدينة على ثلاثة أميال 
من ناحية العقيق إلى الجرف. 

(۲) آنظر «سیرة ابن هشام» .۳۱۹-۳۱۸/٤‏ 

(۳) في هامش الأصل تعليق نصه: ما رواه الترمذي هو في مسلم» فاعلمه. 

)٥( 0‏ «شرح ابن بطال» ۸/ .٤٤۳‏ 


س تاب الفڪاريين م اهل الكُقُرِ وَالردَة i E‏ 
وفي «علل ابن أبي حاتم»: حرق علي قومًا من الرْط ‏ أتخذ 
و وقال علي : 
لما رأيت الأمر أمرًّا منكرًا أججت ناري ودعوت قنبرًا 
وقال بعضهم : ذكر فعل علي أنشده الثمالي : 
لترم بيّ من المنايا حيث شاءت إذالم ترم بي في الحفرتين 
إا ما اجج وا خنطا وتار رابت الوت تفدا خجر دين 
رای حا من الما شرق ا كت الغدوة وها :| سر 
المسلمين ورجموا الحصون بالمناجيق والنار» وتحريق من فيها من 
الذراري . 
قال المهلب: وهذذا كله يدل على أن نهيه عن المثلة ليس نهي 
تحريم» وإنما هو على الندب والحض» فوجب أن یکون فعله بالعرنیین 
غير مخالف للاي . 
وذكر ابن المنذر أن بعض أهل العلم قالوا: حكمه اك في العرنيين 
ثابت لم ينسخه شيء٠‏ وقد حکم الله في کتابه بحکام» وحکم رسوله بها 
وزاد في الحكم ما لم يذكر فيهاء هذا الزاني وجب الله عليه جلد مائة» 
وزاد رسوله نفي عام» وأوجب تعالى اللعان بين المتلاعنين» وفرق 
الشارع بينهما وذلك ليس في كتاب الله» وألحق الولد بالأم ونفاه عن 
الزوج» وأجمع اللا غل رولك و الاج" 


(۱) بضم الزاي وهو جيل من الهند» معرب جت أنظر : «القاموس المحيط» ص11۸ 
مادة: زط. 

(۲) «علل اناي حاتم» .٤٤۹4/۱‏ 

(۳) نقله ابن بطال في «شرحه» ۸/ .٤٩۳‏ 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فائدة : 


الحسم: القطع» ذكره في «المحكي». 
وفي «الأفعال» حسم العرق حسمًا : كواه بالنار لينقطع TT‏ 
صاحب «العين»: حسمت الشىء: قطعته . 


0( «المحكم» 10/۳. 


(۲) «الأّفعال» ص‌۲۰۷. 
(۳) «العین» ۳/ .٠٣١۳‏ 


س ڪتابُ المُحَاربين من اهل الڪفرِ والردّة 
س 


۷- باب لم يُشُقَ المُحَاربُونَ المُرْدَدونَ حَتّى مَاتّوا 
-٤‏ دنا موس ن ٳشمَاعِيلء عن ويب عن ايوب عن أي قلابةء عَنْ 
تس هه قال : : قم وط ِن علي على اثر ا كائوا ن اة قَاخكَوَوا يي 

اء يا ر سول ايء أيْغِنَا رشلا قَقَال: مما اد لَك إلا أن تَلْحَمُوا بایل رسو 


ت 
ك 
». 


کے 


دیں 


u 
ال ية». توما قَسرِبُوا مِن ألْبانها وَأبوالها حى صَخُوا وَسَمِنُواء وَقَتَلُوا لزعي‎ 
واشتًافُوا الذَودَء فى اللَبِىَ اة الصَرِيحٌء قَبَعَتٌ الطَلَبَ ني آارهم. قَمَا رل ا اناز‎ 

ئی ا sS‏ لع يديهم وَأرجُلَهم وَمَا حَسَمَهُمْ 
ثم لقو 1 لقوا في الحرَة تقون فما سفوا > تی مَاتوا. قال أو قلابةً : : سَرقوا e‏ 


0 اله ول [انظر: ۲۳۳- مسلم: -۱٦۷۱‏ فتح [١١/١١‏ . 


ذکر فيه حدیث انس د #ه أيضصًا في قصة العرنيين› وفيه : : يستسقول 


چک 2چ 2× 


/ 
0 
3 
۶ 

۹ 


س۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


س 
۶ 


۸ باب سَهْرِ التَبيٌ يا أَغْيُنَ المُحاربين 

٥ح‏ حدٿتا قَيِبة ِن سَڃيِء حَدَتَنا مادء عن ايُوبَء عن أي قلابة» عن نس بن 
مالك أن رَهْطا مِنْ كل - أو قال: عُرَيِنَة. ولا َعَم إلا قال: من غل - دموا المديَةء 
َر لهم النَبيْ 4ة لِقاح» وَأَمَرهُم أن جوا شرو من أبوالها ألبانهاء سبوا حٌى 
إا رتوا قَمَلوا الراعي واشتَاقٌوا الَعَمء فَمََعَ اني ي عُذوةء فَبَعَتَ الطْلَبَ في إثرهمء 
فما رقع التهاڙ حت جيءَ بهمء فَامَرَ بهم فَقَطَعَ يديهم وَأَرَجُلَهُم وَسَمَرَ أغيتَهمء فاقوا 
بار يَشَشفونَ فَلاً يقد قال و قلابة: هؤلاء قوم سَرَفُوا ووا وروا بغ 
إيمانهم ا وَرَسُولَُ. [انظر: ۳- مسلم: ۱۷۱- فتح ۱۱۲/۱۲]. 

ثم ساق فيه حديث أنس ي . 

وقام الإجماع على أن من وجب عليه الحد سواء كان بلغ النفس أم 
لا آنه لا يمنع شرب الماء لئلا يجتمع عليه عذابان» وقد أمرنا بإحسان 
القتلة ون نذبح الذبيحة بحد الشفرة والإجهاز عليها. 

ومعنىٰ ترك سقي العرنيين هو كمعن ترك حسمهم» ویحتمل کما قال 
المهلب أن يكون تركه عقوبة لهم لما جازوا سقي رسول الله لهم اللبن 
ج انعا بالارتداد والحرابة والقتل» فأراد أن يعاقبهم على كفر 
السقي بالإعطاش فكانت العقوبة مطابقة للذنب. وفيه وجه آخر قريب 
من هذا» روى ابن وهب عن معاوية بن صالح ويحيیٰ بن أيوب» عن 
يحي بن سعيد عن ابن المسيب -وذكر هذا الحديث-: فعمدوا إلى 
الراعي -غلام رسول الله ية فقتلوه واستاقوا اللقاح» فزعم أنه اكا 
قال : «عطش الله من عطش آل محمد الليلة» . 

فكان ترك سقيهم إجابة لدعوته اكع . 


(۱) رواه النسائي .4٩-۹۸/۷‏ 


يح؛ أن لها فوائد: دفع العدوء واتقاء 
السبع» ونبش الأرض الصابة عند قضاء الحاجة؛ خشية الرشاش» 
وتعليق الأمتعة بهاء والتوكؤ عليهاء والسترة بها في الصلاةء وفيها 
مآرب آخرئ. 

ویبعد آن یکون پستتر بها في 
البخاري ما قد بوهمه» فإن ضابط السترة ما يستر الأسافل. 


اء الحاجة» وإن كان في تبويب 


() أنظر: «الإعلام بفرائد الأحكا» ٤۸1-٤۸٠/١‏ 


سد اب المُحَاربين من اهل الكَفرِ والردّة (۷N‏ 


فإن قلت : قال أنس في هذا الحديث: فذهبوا بابل رسول الله يلاء 
وفي (أول)“ كتاب المحاربين: بابل الصدقة". فما وجه ذلك؟ 

قیل : وجهه آنه کانت له ابل من نصیبه من المغنم» فکان يشرب 
لبنهاء وكانت ترعى مع إبل الصدقة» فأخبر مرة عن إبله ومرة عن إبل 
الصدقة» فإنها كانت لا تخفى لكثرتها من أجل رعيها معها ومشاركتها 
لها في السرح وال 

ويحتمل وجها ثانيًا : أنها إبل الصدقة» وأضيفت إليه؛ لأنه مصرفها 
والغنم شأنها فنسبت إليه لذلك لا لأنها ملك له. 

قوله: (فما ترجل النهار حت جيء بهم). آي : آرتفع . 

وقوله : (فأمر بمسامير فأحميت). هو صحيح؛ لأن أحميت الحديد 
رباعي» وسمر وسمل واحد. 

وقوله: (حتى إذا برئوا) هو بفتح الراء» كذا هو في الأصول 
مضبوط» وقال ابن التين: من قرأه بالكسر على وزن علموا. 

قال الجوهري: برئت من الذنوب والعيوب براءة» وبرئت من 
المرض برءًا بالضم» وأهل الحجاز يقولون: برأت من المرض برءا . 

قال ابن فارس: برآت من المرض وبرئت آيضًا . 

E SE SM DD 


(۱) من (ص۱). 

(۲) سلف برقم (1۸۰۲). 

(۳) قاله ابن بطال فی «(شرحه») .٤٤٥-٤۲٤/۸‏ 
)٤(‏ «الصحاح» ۳٦ /١‏ مادة (براً). 

)٥(‏ «مجمل اللغة» ٠١۲/١‏ مادة (برو). 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۹- باب فصل مَنْ تَرَكَ القَوَاجش 

1 - ڪدٿنا محمد ٿن سلامء اخبرتا عبد الهء عن عُبَيدِ اله بن عُمَرء عَنْ 
بن عد الزن ن حفص ن عَاصمء عن اَي هُرَيرء ڪن اللي ل قالّ: 
سمه بُظا يم اَم القيامة فيطل َم ل ل إلا ظلُ: مام عَاول» وشات 
َا في ءِبادَة ال ورل كر له قي خلا قات عَيَاه وَرَجُل فلب علق 
في المَسْجدِ» وَرَجُلانِ َحَابَا في الل وَرَجُل دَعَنْه أَمرَأَةّ دات مضب وَجَمَال 
إلى تَضيبها قال : إنْي حاف اله ورل دی ف ااا کل اك 

شال ھا ضعت ته [انظر: 11۰- مسلم: E ٠.۲۱‏ 
۷- حدثنًا محمد محمد ن آي پکرء حَدتنًا عُمَر موب علي .ددني خَلِيةء دنا مر 
e‏ » عن سَهل ِن سعد السَاعِدِيّ: قال اَي : «مَنْ توك لي 


ت بين جيه وَمَا بَيْنَ لَحيَْهِ تَوَكلْتُ لَه بالْجَنَة. [انظر: -1٤۷٤‏ فتح ۱۲ ]۱۱١/‏ . 


ذکر فيه حدیث ابي هريره له : ا الله يوم القَيَامَةَ في 
ظله ..» . الحديث . 

N ee)‏ قال الننْ لا : «مَنْ نوكل لي 
ما بين رجْليْهِ وما بيْنَ ليه ولت ر له بالْجَتّة». 

وقد سلفاء والمراد بما ب «ما بين لحييه»: لسانه» وب «ما بين 
رجليه»: فرجه؛ لأن أكثر البلاء منهماء فمن سلم من ضررهما فقد 
فاز وكان له الشارع كفيآا بالجنة. 

والتوكل: إظهار العجز والاعتماد على غيرك» فالمعنى أنه: إذا 
ضمن له ذلك من نفسه ضمنت له آنا الجنة التي هو عاجز عن 
الوصول إليهاء وكذلك يتكفل هو لي بما لا طاقة لي فيه من صيانة 
فرجه ولسانه. 


س تاب المُحَاربين من آهل الڪفْر والردَة 


وقوله: «لحييه» هو بفتح اللام وهو منبت اللحية من الإنسان وضبط 


فائدة : 

البخاري روى حديث أبي هريرة عن محمد بن سلام» عن ابن 
المبارك وآما الجياني فذكره من غير نسب إلى سلام» ثم قال: 
محمد هذا نسبه ابن السكن والأصيلي: ابن مقاتل» ونسبه في نسخة 
أبي الحسن: ابن سلام» قال: والأول أصوب” . 


SISEKKI IRN SKN 


.٤٤١ /۲ «تقييد المهمل»‎ )١( 


٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


٠‏ باب إثم الرتَاة 


وقول الله کك: رلا برو [الفرقان: ]٩۸‏ ول كرا لز 

ِنَم کن فة وساءَ سيلا © € [الإسراء: .]١۲‏ 

۸- اخبرتا اود بُ سبيب» حَدََنَا عن قَتَادَء آخبرتا امن قال: 
ادنك حیینًا لا حدنکموة أ اح بَغْڍِي» سَمعْتَهُ مِنَ ت التيي له سمغت ت الب ل 
فول : «لاً تقوم السَاعَهَ - وما قالّ: مِنْ شراط السَاعَةٍ - أن برقع ليلم 
رَيَظْهَرَ اجهل وَيْشْرَبَ الحَمْرُ وَيَظْهَر الراء وَيَقِلّ الرَجَالٌء وَيَكفُرَ السُسَاء 
حت 0 الاس اا القيم الوّاحد». [انظر: ۸۰- مسلم: -۲١۷١‏ فتح /٠١‏ 
17۳ 


رم رك 


۹- حَدَننا محمد ن الَنّى» أخبرنًا إشحاق بن يُوستَ» أَخبرنًا الفُصَيْل بن 
غُزوا» عن عِكرمَةء ع ابن عباس رضي الله عتهما قال؛ قال رشول اله کل رلا 
زي العَبْدُ حِينَ يني وهو مُوْمِنُْ وَلاً يَسْرق حِينَ يَسْرق وهو مُوْمِنْ» وَل 
يَشرَبُ حِينَ يشرب وَهُوَ ممن ولا ينل وَهُوَ مُوْمِنٌ. قال عِكرمًَ: فلت لابن 
عَبّاس: كيت يرع الإيمَانُ مِنه؟ قَال: هَكدًا- وَسَمَكَ بين أصَابعه تم أخُرَجَها- فَإِنْ 
تاب عاد َيِه كڌا. وَسَبَكَ بيب َي أصابعه. [انظر: 1۷۸۲ فتح .]۱٤/١۲‏ 

۰ - دنا آَم ڪا سَغبةًء عَنِ الأغمَش» عن دَكوَالَء عن أي هُرَيْرَة قال : 
قال النَبيُ ياء «لاَيَزني الرَاني حينَ يري وهو مُؤمِنُء ولا يَْرِق حِينَ يَسْرِقَ 
وهو مُوِنْ وَلاً يَشْرَبُ جين يَشرَبُها وَهُوَ مُوْمِنْ وَالنَوَبة مَعرُوضَة بَعْدذ. 
[انظر: HAN ٤ -0۷ -۲٤۷۵‏ 


وَسُلَيْمَانُء عَنْ آي وَائِل» ا يره عن عبد اله < e‏ 
َي الب آغْظه؟ قال : داد لهند اوهوخلمک.. فا قلت ا أى؟ قال f‏ ر 


س ڪتاب المُحَارِبينَ مِنُ اهل الكفر وَالردَةَ اا( 
ولد مِنْ آَجْلِ اَن يَطْعَمَ مَعَك». قَلْتُ: : ٿم أيّ؟ قال: «أَنْ رای حَلِيلَةَ جَارك». 
[انظر: -٤٤۷۷‏ مسلم: ۸1- فتح [۱۱١/١۲‏ . 
قال ڪيي: ودنا سُفْيانء حدَدّبي واصلء عَن اي وائِلء عن عَبدِ اٺه: فلْتُ؛ 
رَسُولَ ا4ء مِلَهُ. قال ڪَمُڙو: فَدَكرئهُ لِعَبدِ الرَمَنء وَکانَ حَدَثَنَا عَنْ سُمَيَانَ» عن 


3 و 


الأغمش وَمَنْصور وَوَاصِلٍ» » عن أي وَائِلء ٠‏ عن أي سر5 قال : : دغه دغه 
ثم ساق حدیث ا آنا أن قال : الأ حدتتکم حیتًا a‏ 


ي 


أحد بَعَدِي» سَمِغته مِنّ رسول الله کله سمعته يفول : «لا تقوم السَاعَة - 


ON 


ت 


وما قًال: مِنْ أَشْرَاط السَاعَةَ- أن يرْتّعَ العِلْمُ». الحديث سلف. 
ی ری :لزاني 
حِينَ يَزْني وهو مومِن». الحديث . 
وفسلف اشا مص را وراد ها : ولا شرت ن شرت وهو 
قال عكرمةٌ : لت لانن عباس : يف ينر الإيمان ن( ال 
کا IE‏ - قن تاب عاد ليه هَكذا. وَشَبَّكَ 
س بين أصَابعهٍ. 


glo 


وحدیث بي هرر لازن ال ا خن رن ا الحتیف: 

وقد سلف أيصًا وزاد هنا : «والتَوْبَة مَعْرُوضة بعد . 

وحدیث یحی › تنَا ا حَدثبِي مَنصورٌ ا عن ا 
وال » ۶ ا E a‏ 


ا ر يارشول الله » ای ال أغْظمُ؟ قال : «أَنْ تَجْعَلَ لله لله ندا 


وهر خلقک». الحديث . 


(۱) من (ص۱). 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال يخي : ٿا سيان حدَني وَاصِل٬‏ عَنْ ابي وَاِلء عَنْ َب اله 
قال : قَلْتُ: اسول ال 4 مله ل ف 
مهدي کان ا عن فا ن الامش ومَنصور وواصل» عن پي 
وائل» ٤‏ ڪَنْ اي ميْسرَةًه قال : دغه دغه . 

الشرح : 

قوله في الأخير (قال يحيئ) إلى آخره» يريد: دع حديث أبي وائل 
عن عبد الله ؛ فإنه لم يروه عنه» وإن کان قد روى عنه الحديث الكثير» 
وقال الدارقطني في رواية ابن مهدي» عن سفيان بن سعيد» عن واصل› 
عن آبي وائل» عن أبي ميسرة عمرو: وهم عبد الرحمن على الثوري› 
ورواه الحسن بن عبيد الله النخعي» عن أبي وائل» عن عبد الله» 
والصحيح حدیث ا ميسرة» قال: وقال لا آبو بكر التسابورئ: 
رواه يحيیٰ بن سعيد» عن سفيان» عن منصور وسليمان» عن ابي 
وائل» عن آبي ميسرة» عن عبد الله» قال سفيان: وحدثني واصل عن 
أبي وائل» عن عبد الله» ولم يذكر في حديث واصل عمرو بن 
شرحبیل» ورواه ابن مهدي ومحمد بن کثیر فجمعا بین واصل ومنصور 
والأعمش» عن أبي وائل» عن عمرو» عن عبد الله» فيشبه أن يكون 
الثوري جمع بين الثلائة لعبد الرحمن ولابن كثير» فجعل إسنادهم 
واحدًاء ولم يذكر بينهم خلافا» وحمل حديث واصل عل حدیث 
الأعمش ومنصور وفصله ليحي بن سعيد» فجعل حديث واصل عن 
أبي وائل» عن عبد الله وهو الصواب؛ لأن شعبة ومهدي بن ميمون 
روياه عن واصل» عن ابي وائل» عن عبد الله» کما رواه يحي عن 
ا 


(۱) «علل الدارقطنی» /۰١‏ ۲۲۳-۲۲۲. 


س كاب المُاربين من اهل الكفر ولرد سسس ۳ 4 

فصل : 

قام الإجماع على أن الزنا من الكبائر» وأخبر اكا في حديث آنس 
أن ظهوره من أشراط الساعة» أي علاماتهاء واحدها شرط بفتح 
الى واا 

وقوله : «يرفع العلم» أي: يقبض أهلهء أي : أكثرهم» وفي حديث 
آخر «لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق حتى يأتي أمر الله وهم 
على ذلك)'. 

وقوله: «ويشرب الخمر» أي: (يكثر)" شربه. 

وقوله: «حتی یکون لخمسين آمرأة قيم واحد»» قال الداودي : قد 
كان ذلك في قوله: «يكثر النساء ويقل الرجال). 

وحديث عبد الله بن مسعود (فيه)" ترتيب الذنوب في العظم» وقد 
يجوز كما قال المهلب أن يكون بين الذنبين المرتبين ذنب غير مذكور» 
وهو أعظم من المذكورء قال: وذلك أنه لا خلاف بين الأمة ن عمل 
قوم لوط أعظم من الزناء وكان ال إنما قصد بالتعظيم من الذنوب 
إلى ما يخشى مواقعته وبه الحاجة إلى بيانه وقت السؤال» كما فعل 
في الإيمان بوفد عبد القيس وغيرهم» وإنما عظم الزنا بحليلة جاره» 
وإن كان الزنا كله عظيمًا؛ لأن الجار له من الحرمة والحق ما ليس 
لغيره» فمن لم يراع حق الجوار فذنبه مضاعف لجمعه بين الزنا وبين 


)١(‏ سيأتي برقم )۷۳١١(‏ كتاب الأعتصام» باب قول النبي بية: «لا تزال طائفة من 
أمتي ظاهرين» ورواه مسلم )۱۹۲١(‏ كتاب الإمارة من حديث المغيرة بن شعبة . 

(۲) من (صا). 

(۳) من (ص١).‏ 


ع9٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


خيانة الجار الذي أوصل الله بحفظه وقد قال ااا «والله لا يؤمن من 
لا يأمن جاره بوائقه» . 


وحليلة الرجل: آمرأته» والرجل حليل؛ لأن كل واحد منهما يحل 
عل صاحبه» وقیل : حليلة بمعنى : محلة» من الحلال. 


آخر المحاربين بحمد الله ومنه. 


O EO 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .٤۳١‏ 
(۲) سلف برقم )1۰۱١(‏ كتاب الأدب» باب إثم من لا يأمن جاره بوائقه. 


اڳ 


- حتلتا ادن فضالة قال 


غل ای 


wm 


هلذا الحديث قد ذكره بعد» وفي الأشربة يشا" وأخرجه ملم 
وباقي الجماعةء وفي «صحيح ابن خزيمة؛ التصريح بإخبار ابن أبي 
قنادة عن آییه» وصح آتصاله وارتفع توهم من توهم تدلیس یحی في . 
ثانيها: في التعريف برواته: 
آما (أبو قتادة) فهو الحارث وقيل : النعمان وقيل : عمرو بن ربعي بن 
بلذمة بن خناس بن سنان بن عبيد بن عدي بن غنم بن كعب بن سلمة 
بكسر اللام- السلمي -بفتحهاء ويجوز في لغة كسرها- المدني فارس 
)١(‏ سياتي برقم )٠١۴١(‏ كتاب: الأشربةء باب: النهي عن التفس في الإتاء. 
)١(‏ ملم )۲١۷(‏ كتاب: اللهارةء باب: التهي عن الأستتجاء باليمين. 
(۴) «ستن آيي داوده (۴) «ستن الترملي» (۲۵)ء سنن النساتي» ۰۲١/۱‏ سنن اين 
۳۰ وانظر: «صحیح ابن خزیمته ٤۳/۱‏ (۷۹). 


ماجها 


SS 
( |S 
N « کے ٹا ر‎ 


«7 2 


- باب رَخْم المْحْصَنِ 


قال الحَسَنْ: مَنْ رَنّى بأخيهِ فحَدّهُ حَذٌ الرّاني. 
جَذتُء عَنْ علي رضي الله عنه جين رَجم الزأةَ يوم الحمُعة وَقال: قذ رها بشنَة 
رَسُول الله اة [فتح ۱۱۷/۱۲]. 

۳- حَلَتني إشڪاقء حَدَئتا حَالِذء َنِ الشَيمانٍ: سات عبد اله بن 


آذري. [انظر: -1۸٤۰‏ مسلم: ۱۷۰۲- فتح .]۱۱۷/١١‏ 

4ح دنا محمد بن مُقاټل» أَخبرَا عبد اء ابرا يُودْسش» عن ابن شهاب 
قال : حَدڌَتِي ايو سَلَمَةَ يِن عبد الرمَنء عن جاب ِن عبد اه الأئصَارِيٰ أن رجلا مِنْ 
أشلَمَ ئی رَسُول الله 5ي فَحَدَتَه آنه قڏ زىء فَسَهِدَ على تَفْسِه اربع شَهَااتِ» فََمَرَ به 
اله ي فُرجم» وَکانَ قد ا [انظر: ۵۲۷۰- مسلم: ۱1۹۱م - فتح ۱۱۷/۱۲]. 


ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰ ۰ * کے یر ا ا چ 8 ےه AN‏ ت 0 

ذكر فيه : حدثنا آدَمء ثتا شعْبة» ثا سَلَمَة بُنُ كهيْل قال: سَمِعْت 

8 ر ا 9إ 2 ۳ م رار ا و وم 
الشعبىَّ يحدث»› عَنْ علي رضى الله عنه جين رَجَم المَراة يوم الجمعة 
2 ر ر و 3ے PL‏ ن اا“ 
قال: قد رَجُمتها بستة رَسول اله بيا . 

or f 9 3‏ 3 ەر <o ٤‏ ۹ ن 

وحديث الشيبانِي : سالت عبد الله بن أبي أوفى رضي الله عنهما : 
ا 2 ا )ل کلام ک4 جره 2ا2 که و ع که رن 

وحديث ابن عبد اله الأنصَارِي أن رَجُلا مِنْ أَسْلم أتى رَسول اله 


ا 
و r0 o4 A‏ 


ية فَحَدَهُ انه قَڏ رَى» سهد عَلَى تفه اربع شَهَادَاتِ» فَأمَرَ به 
رول ال ي فرج وَگانَ قُذ حصن . 

الشرح : 

آثر الحسن أخرج نحوه ابن أبي شيبة عن حفص» عن عمر» قال : 
سألته ما کان الحسن يقول فیمن تزوج ذات رحم محرم منه وهو یعلم؛ 
ال عة 

وقد سلف حديث المتزوج بامرأة أبيه» رواه (البراء)“ قال: لقيت 
خالي ومعه الراية» فقلت له» [فقال] : بعثني رسول الله ية إلى رجل 
تزوج آمرأة أببه أن أقتله أو أضرب عنقه. 

وللدارقطني من حديث معاوية بن قرة» عن أبيه آنه الث بعث إلى 
رجل عرس بامرأة أبيه أن يضرب عنقه . 


pA 


.٥0٤٤ /٩ «مصنف ابن ا شيبة)‎ )١( 

(۲) في الأصل: (البزار)» ولعله: (تحريف). 

(۳) زيادة يقتضيها السياق. 

.)۲۸۸۵۸( ٥٤٤ /٥ وابن ابی شيبة‎ ۰۱٩۹/٦ رواه النسائی‎ )٤( 
٠ . ./۳ (ه) «الستن»‎ 


کا 


زاد ابن ماجه: وأصفي ماله" . وللطحاوي: ويخمس ماله" . 

وروی ابن أبي شيبة عن جابر بن زيد فيمن أت ذات محرم منه» 
فال: ضرب عق" وقال ابن عباس مرفوعًا: «من وقع على ذات 
محرم فاقتلوه»“. قال الطحاوي في «مشكله»: هذا الحديث يدور 
على إبراهيم بن إسماعيل وهو متروك الحديث. 

وفي «المصنف» عن بكر : رفع إلى الحجاج رجل زنى بأخته» فقال : 
ما دري بأي قتلة أقتله؟ وهم أن يصلبه» قال عبد الله بن مطرف 
وا بردة: ستر الله لهه الأمة» وأحب البلاء ما ستر الإسلام» آقتله . 
قال : صدقتما. فأمر به فقتل" . 

وقال ابن ا حاتم : سألت ا وأا زرعة عن حدیث ا 
عمار» ثنا رفدة بن قضاعة» ثنا صالح بن راشد القرشي قال: أتي 
الحجاج برجل قد أغتصب أخته (نفسها)" قال: سلوا من هنا من 
رسول الله ية يقول: «من تخطى الحرمتين فخطوا وسطه بالسيف»» 
رواأه هشام» وروي عن عبد الله بن مطرف بن الشخير هذا الكلام. 
(۱) ابن ماجه (۲۹۰۸). 
(۲) «شرح معاني الآثار» ۳/ .٠٠١‏ 
(۳) «المصنف» .)۲۸۸۵٥۵( ٥٤٤ /٥‏ 
)٤(‏ رواه ابن ماجه )۲١۹٤(‏ وقال الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (00۸): ضعيف. 

وانظر : «الإرواء» .)۲۳۲٤۸(‏ 


.٤٤١-٤۳۹ /٩ «شرح مشکل الآثار»‎ )٥( 
.)۲۸۸۵۹( ۵٤٤ /٥ «المصنف» لابن ابی شیبة‎ )٩( 


(۷) من (ص۱). 


ا و س 

قوله: فلا أدري هذا هو أو غيره» قال أبو زرعة: وابن مطرف 
الصحيح". وقال العسكري: هو مرسل» وقال ابن عبد البر: 
عبد الله بن مطرف حديثه في الشاميين سمع رسول الله َيه يقول: «من 
تخطى الحرمتين» الحديث . 

وحديثه أيصًا هذا عند رفدة» (ويقولون: إن رفدة) غلط فيه» ولم 
شک O‏ 

ولما ذکر ابن قانع هذا الحديث» قال: قد وجدت علته» ثم ساق 
إل بكر بن عبد الله قال : أتي الحجاج برجل أعمى وقع على ابنته» 
وعنده عبد الله بن مطرف بن الشخير وأبو بردة» فقال له: أحدهما 
اضرب عنقه فضرب عنقه . 

قلت : وصرح بصحبة عبد الله أصحاب كتب الصحابة» ويحمل على 
أستحلاله» (يوضحه عند الدابة)" . 

وأما حديث الشعبي عن علي فأخرجه النسائي من حديث بهز عن 
EE EE‏ الخميس» ورجمها يوم الجمعة" . 

وقال الدارقطني : رواه قعنب بن محرز» عن وهب بن جرير» عن 
شعبة» عن سلمة» عن مجالد» عن الشعبي»› عن آبيه» عن علي ڪه . 


.٤٥٦/١ «العلل»‎ )١( 

(۲) من (ص۱). 

(۳) فى الأصل: عنه. 

)4( «الاستيعاب» / 111 (VA)‏ 
() «معجم الصحابة» .٠١۸/۲‏ 

«) كذا بالأصل وعليها علامة أستشكال. 
(۷) «السنن الکبری» .۲٦۹/٤‏ 


فوهم فيه في موضعين: قوله عن مجالد. وإنما هو سلمة ومجالد 
وقوله : الشعبي عن أبيه» وإنما رواه عن علي» كذا رواه (الحسين)“ 
المروذي وغيره» عن شعبة» عن سلمة ومجالدء عن الشعبي» ورواه 
عصام بن يوسف عن شعبة» عن سلمة» عن الشعبي» عن ابن ابي 
ليلى» عن علي . ورواه غندر» عن شعبة» عن سلمة» عن الشعبي› 
عن علي وهو الصواب» وكذا رواه إسماعيل بن سالم وحصين عن 
الشعبي» عن علي . ورواه في «سننه» من طريق أبي حصين عن 
الشعبي قال: تي علي ڪه ا الهمدانية وقد د فردها حت 
ولدت» فلما ولدت قال: آئتوني بأقرب النساء إليهاء فأعطاها ولدهاء 
ثم جلدها ورجمهاء وقال: جلدتها بالكتاب ورجمتها بالسنة» ثم 
قال: أيما آمرأة نع عليها ولدها أو كان أعتراف» فالإمام أول من 
يرجم» ثم الناس» فإن نعتها شهودء فالشهود ول من يرجم ثم 
الان :وع جدت ين حي اا ماغل بن سال عن 
اللي فا أن غل راف من جال يرم الن ي رة 
يوم الجمعة» فقيل له: أجمعت عليه حدين فقال: جلدته بكتاب الله 
ورجهتة بالستة". ومن حديث حصين عن الشعبي : 2 علي بمولاة 
لسعيد بن قيس قد فجرت» فضربها مائة ثم رجمهاء ثم قال: جلدتها 


ص 


O RN IE 

.٩٦/٤ «العلل»‎ )۲( 

(۳) سنن الدارقطني» 1/۳ 

(6) من (صا). 

)٠(‏ في الأصل: (على زان). 

.۱۲۳-۱۲۲ /۳ «سنن الدارقطني»‎ )٩( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


بكتاب الله ورجمتها بالسنة"“. ولفظ سنيد" : أتي بشراحة حبلى فقال 
لها علي : لعل رجلا أستكرهك! قالت: لاء قال: فلعله آتاكٍ في منامك! 
قالت: لاء قال: فلعل زوجك أتاك سرا فأنت تكرهين إطلاعنا عليه» 
فا فام ھا ية فلما وضعت أخرجها يوم الخميس فجلدها 
مائة ثم ردها إلى الحبس» فلما كان يوم الجمعة حفر لها ورجمها. 
ونسبها في «التمهيد»: شراحة بنت مالك . فسأل الدارقطني : سمع 
الشعبي من علي؟ قال: سمع منه حرقًا ما سمع منه غير هذا“ . 

وقال الحازمي: لم يثبت أئمة الحديث سماع الشعبي من علي . 
وقد أسلفنا هذا في كتاب: الحيض أيصًا . 

وأما حديث عبد الله بن أبي أوفى رضي الله عنهما فأخرجه البخاري 
أيضًا بعد في باب أحكام أهل الذمة» ثم قال: تابعه علي بن مسهر 
وخالد بن عبد الله والمحاربي وعبيدة بن حميد» عن الشيباني» وقال 
بعضهم : المائدة» والأول أصح" . 

قلت : أما متابعة ابن مسهر فأخرجها مسلم عن ابن أبي شيبة عنه» 
ومتابعة عبيدة» وهو بفتح العين» أخرجها أحمد بن منيع في «مسنده» عنه 


.٠١٤١/۳ المصدر السابق‎ )١( 

(۲) هو أبو علي حسين بن داود» ولقبه : سيد المصيصي صاحب «التفسير الكبيرا. 
قال اہو حاتم : صدوق. وقال أبو داود: لم يكن بذاك. وقال النسائي : ليس بثقة. 
آنظر ترجمته في «الجرح والتعدیل» ۳۲۲/۲ «تهذيب الکمال» ۱١١/١۲‏ . 

(۳) بل قالها ابن عبد البر فى «الاستذكار» .٤١ /۲٤‏ 

۰ .٩۷ /٤ «العلل»‎ )4( 

(۵) «الاعتبار» ص .۱١۷‏ 

.)1۸٤٩( سياتي برقم‎ )١ 


)¥( مسلم (7*۲(. 


عن أبي بكر إسحاق» عن ابن آبي أوفیٰ قال : رجم رسول الله ئ فقلت : 
بعد سورة المائدة آم قبلها؟ قال: لا أدري» وروی الطبراني من حديث 
بي الوليد الطيالسي» نا هشيم عن الشيباني عنه أنه الق رجم يهوديًا 
ود وقال البزار: هذا اللفظ لا نعلم أحدًا رواه إلا هشيم بن 
بشیر وحده. 

فصل : 

الرجم ثابت بالسنة الثابتة» وبفعل الخلفاء الراشدين» وبإجماع 
الصحابة بعده» وباتفاق (أئمة) أهل العلم : الثوري» وجماعة أهل 
العراق ومالك في آهل المدينة» والأوزاعي في أهل الشام» والشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور»ء قال الرب جل جلاله: «يام ألذبن اموا 
ليغا الله يعوا السو واي الأ منك [النساء: ۹٥]ء‏ وقال: فون بطع 
سول َد أَطَاعَ أن [النساء: ٠۸]ء‏ فألزم الله خلقه طاعة رسوله» 
وثبتت الأخبار کما ذکرنا عن رسول الله ٤‏ آنه آمر بالرجم ورجم» 
آلا ترى قول علي : رجمتها بسنة رسول الله ياء ورجم عمر بن 
الخطاب طله . 

فالرجم ثابت كما قررناه» ولا عبرة بدفع الأزارقة من الخوارج 
والمعتزلة الرجم معللين بأنه ليس في كتاب الله» وما يلزمهم من أتباع 
الكتاب مثله يلزمهم من أتباع السنة» قال تعالى وبا ءالنكم ألرسول 
موه [الحشر: ۷] فلا معن لقول من خالف السنة وإجماع الصحابة 
واتفاق (أئمة)" الأمةء ولا يعدون خلاتًاء ولا يلتفت إليهم» بل إليه 
() رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» ۱۰/ ۳۳۲-۳۳۱ من طريق محمد بن طلحة عن 

إسماعيل الشيباني» عن ابن عباس بلفظ مقارب. 


(۲) من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رور ره روت وە رم ےر 


يشير قوله تعالی : ودرا عا الٰعذَابَه [النور: ۸]» كما بینه رسوله» وقد 
كان فيما مضى : الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتةء فنسخ لفظا 
وبقي حکمًا. 

قال البيهقي : ولا أعلم في ذلك خلافًاء وكذا قوله اا «لأقضين 
بینکما بکتاب الله) ثم آ ااا ی ا د اع 
وهذا رواه الحمادان -ابن زيد وابن سلمة- وهشيم» عن علي بن 
زيد» عن يوسف بن مهران» عن ابن عباس قال: سمعت عمر بن 
الخطاب يقول: آيها الناس» إن الرجم حق فلا تجزعن عنهء فإنه اططاة 
قد رجم» ورجم ابو بکر 4 ورجمنا بعدهما» وسیکون قوم من هه 
الآمة يكذبون بالرجم والدجال وبطلوع الشمس من مغربها وبعذاب 
القبر والشفاعة» وبقوم يخرجون من النار قد أمتحشوا . 

واختلف العلماء فيمن زنىٰ بأخته أو ذات رحم منه» فقال بقول 
الحسن -حده حد الزاني- مالك ويعقوب ومحمد والشافعي وأبو ثور. 

وقالت طائفة : إذا زنى بالمحرمية قتل» روي عن جابر بن زيد وهو 
قول أحمد وإسحاق واحتجوا بحديث البراء السالف : أنه اق بعث إلى 
رجل نكح آمرأة أبيه أن يضرب عنقه» وقد أسلفنا ما فيه. 

قوله: (فشهد على نفسه آربع شهادات)ء أخذ به مَن آعتبر تکرار 
(۱) سلف برقم )۲۹۹١(‏ كتاب الصلح» باب: إذا أصطلحوا على صلح جور فالصلح 

مردود» ورواه مسلم (۱۹۹۷) کتاب الحدود» باب من آعترف على نفسه بالزنا. 
(۲) رواه الحارث بن أبي أسامة في «مسنده» كما في «بغية الباحث» .)۷٥١(‏ 

قال البوصيري في «إتحاف الخيرة المهرة) ۱۸۲/۱ :)۲۲١(‏ مدار هذا الحديث 

علىٰ علي بن زيد بن جدعان» وهو ضعيف. 


الإقرار والمذهب فيه ثلاثة: أحدها -وهو قول أبي حنيفة وأصحابه- 
لا يجب إلا باعتراف أربع (شهادات)“ في أربع مجالس وهو أن 
يغخيب عن القاضي حتى لا يراه» ثم يعود إليه فيقر كما في حديث 
ماعز» فإن أعترف ألف مرة في مجلس واحد فهو أعتراف واحد. 

ثانيها: وهو قول ابن بي ليل وأحمد وإسحاق والثوري والحسن بن 
حي والحكم بن عتيبة: يجب باعتراف أربع مرات في مجلس واحد 
ومجالس . 

وقال مالك والشافعي : يكفي مرة وأحذة لخدي #واغد ا انين 
على آمرأة هذا فإن أعترفت فارجمها»“ علقه بمطلق (الإقرار) . 

قصل : 

ومعنیٰ (وکان قد أحصن) أي: تزوج فهو محصن» قال ابن فارس 
والجوهري: هذا أحد ما جاء على أفعل فهو مفعل بفتح الصاد. 

قال ثعلب: كل آمرأة عفيفة فهي محصَنة ومحصنة» وكل أمرأة 
وة فالفتح لا غير“ . 


() قي (ص)::مرات: 

(۲) سلف برقم (۲۱۹۰» .)۲۱۹١‏ 

(۳) في (ص۱): (الاعتراف). 

() «مجمل اللغة» /١‏ ۲۴۷ «الصحاح» ۲٠١٠/١‏ مادة (حصن). 
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۳۲- باب: لا يُرْحَه ا ولا المَجِْنونَةً 


ان علي لتر رضي اله نهما: ا عَلِمْتَ أن القَلم يرف 

عَنِ المَجنون حى يُفِيقَ» وَعَنِ حى يدرك وعن 

الام حسّى حى بص . 

-٥‏ حَدََئا ڪي ٿن بُکيرء حدَنتا اللَيْتء ڪن غُمَيلء عن ابن شهابء ڪن أ 
سَلَمة وَصَجِيد بن امسَيّب» عن أي هُرَيرة 4# قَالّ: أتى رَجُل رَسُول اله ل وهو في 
مسجد فتااة فَقَال: یا رَسُول اله ئي رَنَيْث. قأغرض عَنهء حٌى ردد عَلَيه ربع 
مَراتِ» قَلَمَا سهد عَلَى تَفْسِه َع سَهاَاتِ داه النَبن ية قَقال: «ابک جُنْون؟». 
قالّ: لا. قال هَل أَحْصَلْت؟. قال: تَعَم. قَقال لَب بي «اذهَبوا به 
فَارْجُمُوه». [انظر: ۵۲۷۱- مسلم: ۱1۹۱م - فتح ۱۲۰/۱۲]. 

1 - قال ابن شهاب: قَأَخبرني مَنْ سَمِعَ جاپر بی عَبدِ اله قال قَكَنْتُ فِيمَنْ 
رَكَمَهء فَرَحَمْتَاه بالْصَلًىء قَلَمّا أَذَمَنةُ الحجَارَة هَرَب» فَأَذْرَكُتاء باْرَة فَرََمْنَاءُ. [انظر: 
۰- مسلم: ۱1۹۱- فتح ۱۲۱⁄/۱۲] . 

ثم ساق حديث أبي هُرَيْرَةَ #ه في قصة ماعز. 

وموضع الحاجة: فقال: «أبك جنون؟» وآثر علي أخرجه النسائي 
مرفوعًا من حديث جرير بن حازم» عن سليمان بن مهران» عن ابي 
ظبيان» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: مر علي بن ابي طالب 
هه بمجنونة بني فلان قد زنت» فأمر عمر ة ته برجمها فردها علي» 
وقال لعمر: أما تذكر أن رسول الله يلل قال: «رفع القلم عن ثلاثة 
المجنون المغلوب على عقلهء وعن النائم حتى يستيقظ» وعن الصبي 
حتیٰ یحتلم» قال: صدقت فخلیٰ عنهاء ثم روى عن عطاء بن 
السائب» عن أبي ظبيان: أن عمر ه أتي بامرأة قد زنت معها ولد 
فأمر برجمها فمرً بها علي 4 فأرسلها. الحديث . 


کک و ت 
رسول الله ی شهد أحدًا والخندق وما بعدهاء والمشهور أنه لم يشهد 
بدرًا. روي له مائة حديث وسبعون حدينًاء أنفرد البخاري بحديث 
ومسلم بشمانية» واتففا عَلّى أحد عشر» ومناقبه جمة» مات بالمدينة 
وقيل: بالكوفة سنة أربع وخمسين على أحد الأقول عن سبعين سنةء 
ولا نعلم في الصحابة من يكن بهازه الكنية سواء. 

وأما ولده عبد اله (ع) فهو أبو إبراهيم السلمي. روئ عن أبيه» وعنه 
يحي وغيره. مات سنة خمس وسبعین. 

وآما (معاذ بن فضالة) فهو أبو زيد البصري» روئ عن الثوري وغيره. 
وعنه البخاري وغیره". وباقي رجاله سلف التعریف به 

الوجه الثالك: 

التنفس هنا خروج النفس من الفم يقال: تنفس الرجل وتنفس 
الصعداءء وكل ذي رئة يشنفس» (وذوات)' الماء لا رثات لها كما 
قاله الجوهري*. 


() آنظر ترجمته في: امعجم ابن قا ۱1۹/۱ «الاستیعابه ۲۵۴/۱ (8۱6) 
اد الغابته ۳۹۱/۱ (۸۷۹)ء «الإصابةه ۷/ ٠٠۵‏ 

() عبد اله بن أبي قتادة الأنصاري السلمي أبو إيراهيم. 
قال النسائي: ثقة. وقال الهيشم بن عدي: توفي بالمدينة في خلافة الوليد بن 
عبد الملك. انظر: «الجرح والنمدیل؛ ۳۲/۵ (۱۳۹), «التقات» ۲١/١‏ «تهذيب 
الأسماء راللغات؛ ۲۸۴/۱ «تهذیب الکمال» )۴٤۸۷( ٤٤١/۱١‏ 

() معاذ بن فضالة الزهرانيء ويقال: الطفاري. ويقال: القرشي. قال أبو حاتم: ثقة 
صدوق. وذکره ابن حبان في «التقات»» قال بو سعید: توفي بعد سنة ماقین. 
انظر: «التاريخ الكيير» »)٠١۷١( ۳٣١/۷‏ «التقات» ۷۷/۹ «المتتظم» ١‏ 
اتهفیب الکمال» ۱۲۹/۲۸ 1۰۳ 

() كلا في الأصول» وفي «الصحاح؟: (ودواب). 

(ه) أنظر: «الصحاح؛ ۸/۳ 


ر ڪتابُ الرخم 


ومن حدیث ا حصین عن ابي ظبيان» عن علي هه قال: «رفع 
القلم عن ثلاث» الحديث» قال النسائي: وهذا أولى بالصواب 
وأبو حصين أثبت من عطاء» وما حدث جرير بن حازم بمصر فليس 
بذاك» وحديثه عن يحي بن أيوب أيصًا ليس بذاك» ثم قال النسائي: 
ما فيه شيء صحيح» والموقوف أصح وأولى بالصواب”'. 

وحدیث جریر اخرجه آبو داود أيضّا» وقد توبع على رواية› تابعه 
بو الأحوص وحماد بن أبي سلمة وعبد العزيز بن عبد الصمد وغيرهم» 
وأخرجه أبو داود من طريق جرير عن الأعمش» عن أبي ظبيان» عن 
ابن عباس » وصححه الحاكم على شرط الشيخين"» وقد بسطته 
في تخريجي لأحاديث الرافعي الكبير» فليراجع مته . 

قصل : 

قام الإإجماع على أن المجنون إذا أصاب الحد في جنونه أنه لا حد 
عليه» وإِن فاق من جنونه بعد ذلك لرفع القلم عنه إذ ذاك» والخطاب 
غير متوجه إليه حينئلٍ . 

ألا ترى قوله اة للذي شهد أربع شهادات: «أبك جنون؟» فدل 
قوله هذا أنه لو أعترف بالجنون لدراً الحد عنهء وإلا فلا فائدة لسؤاله 
هل بك جنون ام لا؟ وقام الإجماع أيضًا على أنه إذا أصاب رجل 
حدًا وهو صحيح ثم جن بعد» أنه لا يؤخذ منه الحد حتى يفيق› 
وعلیٰ أن من وجب عليه حد غير الرجم وهو مریض يرجی برؤه انه 
(۱) «الستن الکبریئ» ۳۲٤-۳۲۳/٤‏ 
(۲) ابو داود .)٤۳۹۹(‏ 


(۳) «المستدرك» .۲٥۸/۱‏ 
(6) «البدر المنیر» ۳/ ۲۲١‏ وما بعدها. 
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ينتظرونه حت يبرا فيقام عليه » فما الرجم فلا ينتظر فيه ؛ لأنه إنما يراد به 
التلف فلا وجه للاستشناء. 

وفي «الإشراف» عن أحمد: لا يؤخر» يرجى برؤه أم لم يرج . 

قصل : 

قوله في حديث أبي هريرة: (فلما أذلقته الحجارة هرب)ء هو ظاهر 
في تركه إذ ذاك» وهو مذهبنا كما ستعلمه ومذهب أحمد» وخالف 
الكوفيون فقالوا: إن هرب وطلبه الشرط واتبعوه في فوره ذلك أقيم 
عليه بقية الحده وإن أخذوه بعد أيام لم يقم عليه بقيته» دليلنا قوله 
ا «هلا ترکتموه» أخرجه أبو داود من حدیث يزيد بن نعيم بن هزال 
عن أبيه في القصة المذكورة”'. وأخرجه الحاكم في «مستدركه» 
وقال: صحيح الإسناد"" . وأخرجه الترمذي من حديث أبي هريرة» 
فال ج 0 والحاكم وقال: صحيح على شرط م 

وقال ابن المنذر: يقام عليه الحد بعد يوم وبعد ايام وسنين؛ لأن 
ما وجب عليه لا يجوز إسقاطه بمرور الأيام واللياليء ولا حجة مع 
من اسقط ما أوجبه الله من الحدود» وقد بين جابر بن عبد الله معنى 
قوله: «فهلا ترکتموه» نه لم يرد بذلك إسقاط الحد عنه فيما أخرجه 
ابن إسحاق عن عاصم بن عمر بن قتادة قال: حدثني حسن بن 
محمد» عن علي قال: سألت جابرًا عن قصة ماعز» فقال: أنا أعرف 
الناس بهذا الحديث» كنت فيمن رجمه» إنا لما رجمناه فوجد من 
(۱) ابو داود .)٤٤۱۹(‏ 
(۲) «المستدرك» ."٦۳ /٤‏ 


.)۱٤٩۸( الترمذي‎ )۳( 
."٦۳ /٤ «المستدرك»‎ )( 


الحجارة صرخ بنا: يا قوم ردوني إلى رسول الله 4 إن قومي قتلوني 
وغروني عن نفسي» آخبروني آنه اظ غير قاتلي» فلم ننزع عنه حت 
قتلناه» ولما رجعنا إلى رسول الله أخبرناه قال: «فهلا تركتم الرجل 
وجئتموني» لیتثبت رسول الله فيه» فأما لترك حدٌ فلا . 

واختلفوا إذا أقر بالزنا ثم رجع عن إقراره» فقالت طائفة: يترك 
ولا يحد» هذا قول عطاء والزهري والثوري والكوفيين والشافعي 
وأحمد وإسحاق» واختلف عن مالك في ذلك فحكى عنه القعنبي أنه 
إذا آعترف» ثم رجع وقال: إنما كان ذلك مني على وجه كذا وكذاء 
لشيء يذكره أن ذلك يقبل منه» فلا يقام عليه الحد. 
وقال أشهب: يقبل رجوعه إن جاء بعذر وإلا لم يقبل» وروى 
ابن عبد الحكم عن مالك أنه إذا أعترف بغير مجتة ثم نزع لم يقبل منه 
رجوعه» وقاله أشهب وأهل الظاهر . 

وممن روى عنه عدم القبول ابن آبي ليل والحسن البصري» واحتج 
الشافعي بالحديث السالف: «هلا تركتموه»" فكل حديثه فهو كذاء 
وبقوله له: «لعلك قبلت أو غمزت)» فالشارع كان يلقنه ويعرض عليه 
تعد اراتا فد س مه فلو آنه قال: نعم قبلت أو غمزت لسقط 
عنه حد الرجم» وإلا لم يكن لتعريضه لذلك معنى» فعلم أنه إنما لقنه 
لفائدة وهي الرجوع» وحجة الآخرين أن الحد لازم بالبينة أو بالإقرار» 
وقد تقرر أنه لو لزم الحد بالبينة لم يقبل رجوعه» فكذا الإقرار. 


(۱) رواه ابو داود .)٤)٤۲۰(‏ 


(۲) سبق تخریجه. 


ee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

ا ھا کی ا وک ب ا و ا 
يكون لما ذكره جابر أولا من النظر في أمره والتثبت في المعنى الذي 
هرب من اجله» ولو وجب آن یکون الحد ساقظا (عنه) بهربه 
لوجب أن يكون مقتولًا خطأء وفي تركه اك إيجاب الدية على 
عواقل القاتلين له بعد هربه دليل على نهم قاتلون من عليه القتل» إذ 
لو کان دمه محقوتًا بهربه لأوجب عليهم ديته» وليس في شيء من 
إخباره دلالة على الرجوع عما أقر به» وأكثر ما فيه أنه سأل عندما نزل 
به من الألم أن يرد إلى رسول اله بيو ولم يقل: ما زنيت. 

قال ابن المنذر: وهذا القول أشبه بالصواب. 

فصل : 

روى الشافعي عن رجل» عن عنبسة» عن علي بن عبد الأعل» عن 
أبيه» عن أبي جحيفة أن عليًا رضئ الله عنه أت بصبي قد سرق بيضة 
فشك في أحتلامه» فأمر به فقطعت بطون أنامله» قال الشافعي : 
لا أعلم أحدًا يقول بهذاء إنما يقولون: ليس على صبي (قطع)' 
حت يحتلم أو يبلغ خمس عشرة سنة . 

قال البيهقي : أورده أبو عبد الله فيما لزم العراقيين في خلاف علي»› 
وفي إسناده نظر“ . 

فصل : 

لا يخفى أن هذا الرجل هو ماعز بن مالك الأسلمي كان يتيمًا عند 
(۱) من (ص١).‏ 
(۲) من (ص۱). 
(۳) «لام» ۱۹۸/۷. 
)٤(‏ «معرفة السنن والآثار» ۱۲/ ۳۹۷. 


9m و‎ 


هزال» فأمره هزال أن يأتي رسول الله فيخبره فوقع ما وقع . 

فصل : 

فيه الرجم من غير جلد» وخالف فيه مسروق وأهل الظاهر في 
الجمع. 

قصل : 

معن (أذلقته): أحرقته» كما جاء في رواية : وأوجعته» قال الداودي» 
وقال ابن فارس: الإذلاق: سرعة الرمي» وعبارة غيره: بلغت منه 
الجهد حتى ذلق» وهو بالذال المعجمة والقاف» وفي حديث عائشة 
رضي الله عنها أنها كانت تصوم في السفر حتى أذلقتها السموم أي : 
أذابتها» ويقال: جهدتها. 

قال ابن الأعرابي: أذلقه الصوم: أضعفه 

ووی ان أيوب اه ۶ قال في مناجاته : أذلقني البلاءء فتكلمت. 
أي : جهدني» وكل ما آذاك فقد أذلقك . 

وفي «الصحاح»: الذلق بالتحريك: القلق»› ذلق بالكکسر» 
وأذلقته» وأما (ذلق) بالتسکین من کل شيء: حده” . وقال بعضهم : 
هو بدال مهملة» ومعناه: خروج الشيء من موضعه بسرعة» يقال : 
دلق السيف من غمده: إذا خرج بسرعة لم يسله» ويقال: دلق السيل 
على القوم: إذا خرج عليهم ولم يشعروا به» فكأن الحجارة آتية من 
کل مکان کالسیل إذا ظهر على الوادي فلا يدري من آين جاء. 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۳٠١ /١‏ مادة (ذلق). 
(۲) في الأصول: ذالق. والمثبت من «الصحاح». 
)۳( «الصحاح» ٤‏ /14. 


ہ٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فصل : قي نبذ من فوائد حديث الباب: 

البخاري آخرجه من طريق ابن شهاب عن أبي سلمة وسعيد بن 
المسيب» عن أبي هريرة» وفي آخره: قال ابن شهاب: فأخبرني من 
سمع جابر بن عبد الله قال: فكنت فيمن رجمه .. الحديث. 

الظاهر أن المحدث لابن شهاب أبو سلمة» كما أخرجه بعد في باب 
الرجم بالمصلى» حيث ساقه من حديث معمر عن الزهري» عن أبي 
سلمة» عن جابر» وفي آخره: فقال له كك#: «خيرًّا» وصلى عليه. 
ولم يقل يونس وابن جريج عن الزهري: فصل عليه. 

وفي بعض نسخ البخاري: سئل ابو عبد الله : فصل عليه يصح؟› 
قال: رواه معمر. قیل له: رواه غير معمر؟ قال: لا . ثم ساقه -في 
باب رجم المحصن- البخاري من حديث يونس عن الزهري» عن ابي 
A‏ ا 

ومتابعة ابن جريج أخرجها مسلمء حدثنا إسحاق» ثنا عبد الرزاق 
ثنا معمر» عن ابن جريج» عن الزهري» عن أبي سلمة فذكره" . 

وقال البيهقي قوله: (فصلى عليه) خطأً لإجماع أصحاب عبد الرزاق 
على خلافه» ثم إجماع أصحاب الزهري على خلافه"“ . وقال غيره: قد 
أأضطرب في ذلك» ففي حديث ابي سعيد: فما اُستغفر له رسول الله لاز 
ولا سبة> وفة فيا حفرنا ل 
)۱( سيأتي برقم )٦۸۲۰(‏ 
(۲) سلف قریبًا برقم .)٦۸۱٤(‏ 
(۳) مسلم )۱۹۹١(‏ كتاب الحدود» باب من أعترف على نفسه بالزنا. 
(6) «معرفة السنن والآثار» .٠۲/١۲‏ 
)0( رواه مسلم /۱۹۹۲٤(‏ ۲۰). 


وقال أبو داود: ولم يصل عليه . 

وآخرج له مسلم من حديث بريدة مطولاء وفيه طلب الاستغفار له» 
وفي آخره: «لقد تاب توبة لو قسمت بين أمة لوسعتهي)"» وفيه: أنه 
حفر له حفرة» وفي رواية له في قصة الغامذية: ثم أمر بها فحفر لها 
إلى صدرها ثم أمر الناس فرجموها . وفي رواية من حديث نعيم بن 
هزال أن المزني بها كانت جارية لهزال ترعى يقال لها فاطمة» وفي 
«السنن» لأبي قرة: قال ابن جريج: أختلفواء فقائل يقول: ربط ماعز 
إلى شجرة» وفيها: أنه طول في الأوليين من الظهر حتى كاد الناس 
يعجزون عنها من طول الصلاة. وفيها: رماه ابن الخطاب بلحي بعير 
فأصاب رأسه فقتله. وفيها: فقيل يا رسول الله أنصلي عليه؟ قال : 
«لا» وفي الخد طول أيصًاء وقال: صلوا على صاحبكم» فصلى عليه 
رسول الله ب4 والناس. 

وفي «سنن» الكجي من حديث اللجلاج : «لا تقولوا خبيث» لهو عند 
لله أطيب من ريح المسك»“» وفي «مسند عبد الله (بن وهب)“ من 
حدیث يزيد بن نعیم بن هزال فلقیت عبد الله بن انیس وهو نازل من مأدبته 
وخذ له وظیفا" من بعیر فرماه به فقتله» وفیه من حديث ابي ذر انه قال 
له: «ألم تر إلى صاحبكم قد غفر له وأدخل الجنة» . 
(۱) ابو داود .)٤٤٩۱١(‏ 
(۲) مسلم (۱۹۹۰/ ۲۲). 


(۳) المصدر السابق (۱۹۹۰۵/ ۲۳). 

.)٤٤٩١( رواه ابو داود‎ )٤( 

(۵) من (ص۱). 

.۸٠٠* الوظيف: مستدق الذراع. أنظر : «القاموس المحيط» ص‎ )١ 
.۱۷۹/٩ رواه أٌحمد‎ )۷( 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي ع الترمذي المفردة» من حديث بي الفيل أنه اة قال : 
«لا تشتمه» يعني ماعز بن مالك ثم قال: سأآلت البخاري عنه فقال: 
لا أعلم أحدا رواه عن سماك غير الوليد بن أبي ذر. قلت له: 
بو الفيل له صحبة؟ قال: لا أدري» ولا أعرف اسمه ولا يعرف له 
غر هنا الخد ا ا 

قال ابن عبد البر: وروى قصة ماعز في قصة أعترافه بالزنا ورجمه 
عن رسول الله 4 ابن عباس وجابر بن عبد الله وابن سمرة وسهل بن 
سعد ونعیم بن هزال وأبو سعيد الخدري» وفي أكثرها أنه أعترف آربع 
مرات» وفي بعضها: مرتين» وفي بعضها: ثلا" . 

قلت : ورواها أيضًا الصديق أخرجها الترمذي في «علله المفردة“› 
وأبو بردة أخرجها ابن أبي شيبة في «مصنفه»» (وعلي)“ وأبو ذر 
-أخرجه ابن وهب- واللجلاج وأبو الفيل كما سلف. 

روئ أبو داود من حديث سهل بن سعد عن رسول الله ئي أن رجلا 
أتاه فأقر عنده أنه زنى بامرأة سماهاء فبعث النبي ية إلى المرأة فسألها 
عن ذلك فأنکرت أن تكون زنت» فجلده الحد وتركها" . 


(۱) من (ص۱). 
(۳) «علل الترمذي» ۲/ .0۹٩۹-٥۹۸‏ 
(۳) «التمهید» .٠١١/١۲‏ 

.٥٩۷ /۲ «علل الترمذي»‎ )٤( 
.٥۳۳ /٥ (ه) «المصنف»‎ 
من (ص۱).‎ )« 

(۷) ابو داود .)٤٤٩0(‏ 


سے ڪب درغم 

فصل : 

تكراره ا ماعرًّا ليعرض له بالرجوع» وقال البيهقي: لم يكن 
لاشتراط التكرار في الأعتراف» ولكنه كان يستنكر عقله» فلما عرف 
ا ق مالا فلا ره ار رح 2 وها قان فی 
حديث ابن عباس في البخاري كما ياي : «انکتها؟» - لا کی ٠‏ 

ونقل ابن حزم عن طائفة الأكتفاء بمرة في الحدود» وأنه قول 
الحسن بن حي وحماد بن آبي سليمان وعثمان البتي ومالك والشافعي 
وأبي ثور وأبي سليمان وجميع أصحابهم . 

وعن طائفة أخرئ: لا يقام على أحد حد الزنا بإقراره حتى 
(يقر)" أربع مرات» ولا يقام عليه حد القطع والسرقة حتى يقر به 
مرتين» وحد الخمر كذلك» وفي القذف واحدة» وأنه مروي عن ابي 
E‏ 

ونه لما ذكر ابن حزم حديث الغامدية قال: فيه البيان الجلي من 
الشارع لي شيء رد ماعزاء وآنه. لا يحتاج إلى ترديدها لظهور 
ما أقرت به» فدل على أن ترديده ما كان للإقرار» وإنما كان لتهمة 
عقله أو آنه لا پدریه. 

ال رجفنت اباشء کان ان مق اض مجرلا ۷ دزی 
نهو 2 عن ا هريرة في ترداد EEG‏ قلت: صوابه 
عبد الرحمن بن الهضهاض . 
)١(‏ «معرفة السنن والآثار» .٠٠٠ /١١‏ (۲) سيأتي برقم .)1۸۲٤(‏ 


(۳) في الأصل يقول» والمثبت من (صا). 0) «المحلى» .٠۷١/١١‏ 
)٥(‏ کو ابن مضاف› وابن مضاف فيه مجهول. والمثبت من «المحلي». 
)٩(‏ «المحلی» ۱۷۹-۱۷۸/۱۱ بتصرف. 


ع٦‏ التوضيح لضرح الجامع الصحیح سد 


قال أبو حاتم: وهو أصح من (هضاض)". وذكر الخلاف 
البخاري في «تاريخه»» وقال عبد الرزاق: ابن الصامت حديثه في 
أهل ل ا ل وکر سام فی 
«طبقاته» في الطبقة الأول من أهل المدينة. 

وقال: عبد الرحمن بن صامت ابن عم أبي هريرة» وقال حماد بن 
سلمة: ابن هياض» وقال بعضهم: (هضهاض)) وزاد في کتاب 
«الوحدان» هضابًاء ثم قال: الله أعلم أيهم الحافظ للصواب. وذكره 
ابن حبان في «ثقاته»". وقال مسلمة بن القاسم في كتابه: معروف» 
قال: وقد جاء عن أبي هريرة حسن صحيح ببيان بطلان ظنهم» ثم 
ساقه من حديث عبد الرحمن بن الصامت عن أبي هريرة آنه سمعه 
يقول: جاء الأسلمي إلى رسول الله ييه فشهد على نفسه أربع مرات 
بالرناء يقول: آتيت آمرأة حرامًا.. كل ذلك عرض غنه رسول الله 
يا فأقبل في الخامسة فقال: «أنكحتها؟» قال: نعم. قال: «فهل 
تدري ما الزنا؟» قال: نعم أتيت منها حرامًا ما يأتي الرجل من أهله 
حلالا. قال: «فما تريد بهذا القول؟» قال: أريد أن تطهرني . قال: 
فآمر به فرجم» فهذا خبر صحیح . 


() في الأصل: (ابن هضهاض). والمثبت من (ص١).‏ 

۳( «الجرح والتعدیل» /٥‏ ۲۹۷. 

(۳) في (ص١):‏ (الواحد). 

() «التاريخ الكبير“ ۴٠١/١‏ قول عبد الرزاق عن ابن جريج عن أبي الزبير. امصنف 
عبد الرزاق» ۷/ ۳۲۲. 

)٥(‏ في (ص۱): مهعياض. 

.١١٤/١ «الثقات»‎ )0 


و(التمسح): الا 

الوجه الرايع: في فوائده: 

وهو حدیث جامع لداب ثبوية. 

الفائدة الأولئ: كراهة التفس في الإناء. 

ووجهه: ما فيه من تقذير الماء والإناء بخروج شيء من (الفم 
أو الأئف بالتفس» والماء من ألطف المشارب وأقبلها للتغير بالريح» 
والتفس خارجه أحسن في الأدب وأبعد عن الشره وأخف)" للمعدة 
وإذا تنفس فيه تكاثر الماء في حلقه وأثقل معدته» وربما شرق وآذیٰ 
كبده» وهو فعل البهائم. وقد قيل: إن في القلب بابين يدخل التفس 
من أحدهما ويخرج من الآخر (فنفًّى" ما على القلب من هم 
وقذئ» ولذلك لو أحتبس النفس ساعة هلك الآدمي» فكره التنفس 
في الإناء خشية أن يصحبه شيء مما (في)" القلب فيقع في الماء ثم 
يشربه فقد يتاذ به. وقيل: علة الكراهة أن كل عبة شربة مستانفة 
فيستحب الذكر في آولها والحمد في آخرها" فإذا وصل ولم يفصل 
فقد أخل بعدة ستن. 


ما بين المعقوفين ساقط من (ج). 

() کنا في (س) وفي (ج): فيق'. 

( في (ج): عل. 

) ورد بهامش (س) تعلبقًا : فرله : (فیستحب الذکر في آولها والحمد قي آخرها)» روی 
الطبراني في «الاوسطه من حديث آبي حريرة ڪه ن النبي ڳا کان يشرب في ثلاث 
دفعات له فیها ثلاث تسبيحات» وني أواخرها ثلاث تحمیدات. ورجاله ثقا 

(۵) قال ابن القیم في دزاد المعاد» :۲۴-۲۳١ /٤‏ وآما الخ في الشراب» فإنه يكيب 
من فم النافخ رائحة كريهة ماف لأجلهاء ولا سيما إن كان متلير القم. وبالجملة 
فانفاس الاخ تخالطه» ولهلنا جمع رسول اله ( بين النهي عن التفس في الإن 


س كاب الرَحم (۷n‏ 


وفيه: أن ES‏ حت أقر في الخامسة» ثم 
لم يكتف بذلك حت اة الا دة : «هل تعرف ما الزنا؟» فلما عرف أنه 
يعرفه لم يكتف بذلك حت حت سأله في السابعة: «ما تريد بهلذا؟» ليختبر 
عقله» فلما عرف عقله أقام عليه الحد. 

قلت: فكأنه يرى غير ابن الهضهاض . 

فصل : 

ختلف العلماء في الحفر للمرجوم» قال أبو عمر: روي عن علي أنه 
حفر لشراحة إلى السرة» وأن الناس أحدقوا لرجمهاء فقال: ليس هكذا 
الرجم إني أخاف أن يصيب بعضكم بعضصًا» ولكن صفوا كما تصفون في 
الصلاةء ثم قال: والرجم رجمان» رجم سر» ورجم علانية» فما کان منه 
بإقرار» فأول من يرجم الإمام ثم الناس (وما كان منه ببينة» فأول من 
برجم البينة م الام ثم الا 

وقد أسلفنا الحفر له وللغامدية» وفي ابن a‏ ا 
2 سمعت شيخنا يحدث عن ابن أبي بكرة» عن أبيه أنه اك رجم 
آمرأة فحفر إلى السرة”" . 

وقال مالك: لا يحفر للمرجوم» وإن حفر للمرجومة فحسن . 

وفي کتاب ابن بطال: ولا يحفر لهماء وإن حفر فحسن . 
وقال الشافعي وابن وهب: إن شاء حفر» وإن شاء لم يحفر. 


(۱) من (صا). 

.٤١ /۲٤ «الاستذکار»‎ )۲( 

(۳) «مصنف ابن ا شيبة» ٥۳۷ /١‏ بلفظ : إلى الثندؤة. 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» .٤۳۸/۸‏ 


س( س اتوضیح لشرح الجامع الصعیح سے 
وقال أحمد: [أكثر الأحاديث]" على ألا يحفر. لا جرم قال 
أصبغ : سحب ان تح لیما ویرسل یداه ینوا بھما عن وجهه. 
وقال E‏ اللأحسن أن لا يحفر له. وروي عله : يحفر له» 
كما سلف عن أصبغ»› وحكي في «الإشراف» عن ابي حنيفة أن الإمام 
مخير في ذلك» وعن الشافعي : يحفر لها إن ثبت زناها بالبينة دون 
الإقرار. وبه قال الفرضى من المالكية. 


SIREN ID TIRKI RTS 


() مكانها بياض في الأصل» وقال في هامشها : (كذا بياض في أصله). والمثبت عن 


o 
باب للعاهر الجر‎ ۳ 
حَدََنَا بُو الوَليدِ» حَدََّتَا اللْيْتُء عن ابن شهاب» عن عُروَةٌء عن عَاِشَة‎ -7۷ 


ت ت 
° 
چ 


ان رَمْعَةَء الوَلَدُ لِلْفِرَاش» وَاحتَحى مه يا سَودَةه. راد لَنَا فََيْمَةء عَن اللْيِ: 
«وَلِلْعَاهر الححر». أا - ا ۷- فتح ۱۲۷/۱۲] . 

۸- دنا ادم دتا شُعْبَةء حَدَقَنَا خمد بن زياد قال سَوعْت أا هُرَيْرةٌ: 
قال النْبىُ : «الوَلَدٌ لِلفِراش› وَلِلعَاهر الحَجَر». [انظر: -1۷٥١‏ مسلم: -۱٤0۸‏ 
فتح ۱۲۷/۱۲]. 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها السالف. وفي آخره: راد يبةه 
عن الث : «وَلِلْعَاهر الحجر) . 

وحدیث أبی هريره قال : قال السَبنْ ل : «الوَلَدُ لِلْفِرَاش» وَلِلعَاهر 
الحَجَرٌا. ٠‏ 1 

ومعناه: أن الزاني لا حظ له في الولدء ولا يلحق به نسبه» والعرب 
تقول لمن طلب شيا ليس له: بفيك الحجر. تريد الخيبة. وقال بعضهم : 
وإنما له (الحجر)" يرجم بهاء أي: إذا كان محصتًا . والعاهر: الزاني. 

وذكر ابن الأعرابي أن الفراش عند العرب يقال للرجل والمرأًة؛ لأن 
كل واحد منهما فراش لصاحبه» وقد سلف ما فيه قريبًا في الفرائض . 


SE OSO SO Sb) 


(۱) في الأصل : الرجم. والمثبت من (ص١).‏ 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


- باب الرّحْم قي البلاط 

۹- دتا محمد بن عُنْمَانَء حَدَتََا حَالِدُ ‏ ن لڍ عن سليمانء حدثنِي 
عَبْدٌ اله بُ دِيّار» ن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال: ُي رَسُول الله ڃڄ بيهودڍي 
وَيَهُودِيّة قَذ قذ أَدَي ي َال لَهمْ: تجدون في کتابكمْ؟. قالوا: إن أخبارنا 
أخدثوا حميم الوّجه والتَّجبيه . قال عَبْدُ الله بن ی شلام : آذْعُهُم ئا ۆل ن ء بالتؤراة. 
a E E‏ > فقال له 
ابن سلام: : زغ يدك . إا َيه ارجم تحت يَدِهِء فَامَرَ بهما رَسُول اله ع فرجا . قال 
ابن مر فُرجًا عِنْدَ البَلاطء رايت اليهودِيٰ أَخْتَاً عَلَيْهًا. [انظر: ۱۳۲۹- مسلم: ۱۹۹۹- 
فتح ۱۲۸/۱۲]. 

ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال : أتى النبي ا يودي 
E A‏ جَمِيعًاء َال لهم : «مَا تَجدُونَ في کتابکمْ؟». الوا : 
إن أخبارتا أخدَُوا تَحْويم الوه والتجبيه . فال عَبْدٌ الله بن سام : أذْعُهُمْ 
٤‏ سول اللو بالتَوْرَاة ي ا وفع اش ب عل ت لر وجل 
يقرا ما لها وَمَا بَعْدَهَا» مال لَه ابن سام : رفع يدل . دا ايه ارجم 
تخت يلو َأَمَرَ هما سول اله ل قَرْجمّا و 
عنهما : فُرْجمًا عِنْدَ ابلاط فَرَأيْتُ اليهُودِيّ جني عَلَيْهَا . 

هذا الحديث سلف شرحه في المناقب في باب قول الله تعالى : 
يعرفودَمه [البقرة: ]١٤١‏ وذکره هناك من طريق مالك» عن نافع» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما"» وذکره هنا من طريق سليمان: وهو 
ابن بلال» عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر»ء ويرد ذلك علي ابي 
نعیم حیث جمع أحاديث عبد الله بن دينار وأغفل هذا . 


4C1 \e 


پر 
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)1( سلف برقم .(o)‏ 


ج ڪتابُ الرّخم اا۷ 


وفي البخاري وغيره عنه عدة أحاديث. 

والتجبيه -بمثناة فوق» ثم جيم» ثم موحدة» ثم مثناة تحت» ثم 
هاء-: أن تحمم وجوه الزانيين› ويحملا على بعير أو حمار» ويخالف 
بين وجوههماء وأصلها أن يحمل آثنان على دابة ويجعل قفا 
أحدهما إلى قفا الآخر. 

قال ابن التين : ورويناه بفتح الباء» وليس ببين» وإنما هو مصدر 
جبب تجبيبًا مثل : كلم تكليمًاء والباء ساكنة والهاء من أصل الفعل› 
وذكرت (هناك) عن «شرحي للعمدة» أن في (يحني) سبع روايات 
كلها راجعة إلى الوقاية عنها"" منها الحاء المهملةء يقال: أحنى 
N ANS EE‏ 
يجني » وأصل الجناً : ميل في الظهر» وقيل: في العنق . 

وفي المهملة يقال : حنا عليه و( وأحنىٰ يحني ای 
يعطف ويشفق ويكب عليها . 

ومعنى (أحدثا): زنيا. و(تحميم الوجه) تسخيمه بالفحم. وفي 
رواية للبخاري: (تسخم و وفي أكثر نسخ مسلم: 
يحملهما. بالحاء واللام» وروي بالجيم . 

قال أبو عبيد: يرويه أهل الحديث: يجني » وإنما هو: يجنا مهموز. 

قال الجوهري : جنى الرجل على الشيء يجنو جنوءا إذا أنكب*› 
(۱) من (صا). 
(۲) «الإعلام بفوائد عمدة الحکام» /٩۹‏ ۱۸۹-۱۸۸. 
(۳) من (ص۲). 


() سيأتي برقم )۷٥٤۳(‏ كتاب التوحيد» باب: ما يجوز من تفسير التوراة. 
() «الصحاح» مادة (جناً). 


ہہ التوضيح لشرح. الجامع الصحیح سد 


قال ابن التين: ورويناه هنا (أجنأً) مهموز بالجيم رباعي» وهو في 
«الصحاح» ثلاثي» وعند الهروي مثل ما رويناه. 

قال: يقال أجنیٰ عليه يجنو جنأً إذا أنكب عليه يقيه شيًا . 

تبويبه بما ذكر؛ لأجل ما ذكر في الحديث» وهو بفتح الباء وكسرها. 

قال بو عبد الله الحموي ياقوت: هو موضع مبلط بالحجارة بين 
مسجد رسول الله بي والسوق”"“ - وقول الشاعر فيما أنشده أبو عبيد 
البكري : 
لولا رجاؤك ما زرنا البلاط وما كان البلاط لتا أهلا ولا وط“ 

هو غير البلاط» وهو قرية بالغوطة» [وبلاط] " عوسجة حصن من 
أعمال شنتبرية بالأندلس» بلاط : كانت قصبة (الجوار)“ من نواحي 
حلب» وبلاط : موضع بالقسطنطينية كان مجلسًا للأسرى آيام سيف 
الدولة ين مدان . 

وأما ابن بطال قال: تبيوبه بذلك لا يقتضي معنی»› والبلاط وغيره 
من الأمكنة سواءء وإنما ترجم به؛ لأنه مذكور في الحديث. 


.٤۷۷ /١ «معجم البلدان»‎ )١( 


(۲) «معجم ما استعجم» ۱ 
(۳) في الأصل (وبلاد) وهو تحريف» كما نبه على مثله عبد السلام هارون. أنظر 
هامش «جمهرة نساب العرب» ص۹۸٤.‏ 


سد تاب الحم ااا 

قال الأصمعي : البلاط : الأرض الملساء". وقال ابن فارس: كل 
شيء فرشت به الدار من حجر وغیره 

زاد ابن التين: لعل فائدة التبويب آنها أرض لا يحفر فيهاء 
وأغفاا ها فداه أو 

ذكر ابن إسحاق» عن الزهري» عن أبي هريرة أن هذا الحديث كان 
حين قدم رسول الله بي إلى المدينة" . 

فصل : 

جاء في أبي داود أنه | ا ا 
حكم الزانيين“» ويحتمل أحد معنيين : 

إما أن يكون لما أراد الله من تكذيبهم وإظهار ما بدلوه من حكمه 
وكذلك ألقى الله تعالى في قلوبهم التحاكم إليه» وأعلمه أن في التوراة 
حکم الله في ذلك؛ لقوله تعالى : اركف سكوك وعندهر أَلَوَرّهُ فا 
کم َوه [المائدة: .]٤١‏ 

ثانیهما: أن یکون حکم الرجم لم ینزل بعد» وقد روی معمر» 

عن ابن شهاب قال: فبلغنا أن هزه الآية نزلت فيهم إا لتا اورب 

فا ES‏ کم ا أب [المائدة: ]٤٤‏ فكان رسول الله بل 
م 
(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤۳۷‏ 
)٠‏ «مجمل اللغة» .٠١١ /١‏ 
(۳) «سیرة ابن هشام» ۱۹۳/۲ ورواه ابو داود .)٤٤0۱(‏ 


.)٤)٤٤۹4( سنن ابی داود»‎ )٤( 
.)٤٤٥١( «أسباب نزول القرآن» للواحدې ص ۱۹۹ (۳۹۲)ء «سنن ابي داود»‎ )٥( 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


فصل : 

وفي الحديث حجة لمالك جواز تحاكم آهل الكتاب إذا تحاكموا 
إليناء آنه جائز أن يترجم عنهم مترجم واحد كما ترجم عبد الله بن 
سلام عن التوراة وحده» وسيأتي في كتاب الأحكام ما للعلماء في ذلك . 

فصل : 

وفي قوله : (فرأيت اليهودي أحنى عليها) دليل أنه لا يحفر للمرجوم 
ولا للمرجومة؛ لأنه لو كان حفر ما أستطاع أن يحنى عليهاء وبه استدل 
مالك» وقد سلفت المسألة في الباب قبله» ووقع في كلام ابن التين أنه 
ثبت أنه لم يحفر لماعز وحفر للغامدية» وكانت (معروفة) ثم ذكر 
رواية مسلم في الحفر لماعزء» وفي قصة الجهينية أنه شد عليها ثيابهاء 
ثم آمر برجمها من غير ذكر حفر. 

وفيه حجة للثوري أن المحدود لا يقعد ويضرب قائمًا» والمرأة 
قاعدة» والحديث يدل لهء فإنه كان يجنا عليهاء وقال مالك: الرجل 
والمرأة في الحدود كلها سواء لا يقام واحد منهما ویضربان قاعدین› 
وجرد الر جل ورك هل الما ةما س ها ولا هاضرت .وفال 
الشافعي والليث وأبو حنيفة : الضرب في الحدود كلها قائمًا مجردًا غير 
وة إا جد الف انه شرت وع فن فا الا به الشري: 

وقوله: (فإذا آية الرجم تحت يده)» قيل: في ذلك نزل: رفون 
ألكلم عَن مَواضي4ء# [النساء: .]٤١‏ 


)١(‏ كذا بالأصل» ولعلها: معترفة. 
(۲( «شرح ابن بطال» ۸/ .٤۳۹-٤۳۷‏ 


س ڪت ازعم 


E 
إلى‎ »]٤١ اإيايها اسول لا نك الربت بسسرغون ف ألْكُفّر [المائدة:‎ 
[4o : قوله : اووس لر َم بم اال وليک هُ هم لمرد [المائدة‎ 
. وفي أثناء هذه الآيات: عرفو الكل عن مَواضي ي‎ 

فصل : 

واحتج به أصحاب أبي حنيفة على جواز شهادة الكفار بعضهم على 
بعض؛ لأنه رجمهما بقولهم» وأجاب المخالفون بالمنع» وأن الشافعي 
روئ فيه أنه اظ سألهما فأقراء فكان الرجم بالإقرار. 

قال ابن الطلاع: أو يجوز أن يكون بوحي أو بشهادة مسلمين . 

قد روينا ما نزل عقب رجمه من طريتق أبي داود عن البراء» وعن 
الزهري قال: سمعت رجلا من مزينة ممن سمع العلم -ونحن عند 
ابن المسيب- يحدث عن أبي هريرة قال: زنى رجل من اليهود وامرأة 
حين قدم ا المدينة فخير في ذلك بقوله: «إقإن ابوك اكم 
بم [المائدة: ]٤١‏ الحديث ٠”‏ وفي آخره قول ابن شهاب السالف 
قبيل هله الفصول: فبلغنا أن هزه الآية نزلت فيهم: إا أَرَلتا 
اتور الآية”" [المائدة: »]٤٤‏ ولابن إسحاق أنهم قالوا: إن حكم 
فيهم بالتجبيه فاتبعوه (فإنه ملك)“ وصدقوه وإن (هو)“ حکم 
بالرجم فإنه نبي فاحذروه (قال: ما في أيديكم أن تسألوه)". 


(۱) («سنن آبی داود» .)٤٤٤۸(‏ (۲) رواه ابو داود .)٤٤٥١(‏ 
(۳) السابق (۸٤٤٤)ء )٤( .)٤٤٥١(‏ من (ص١).‏ 
() من (ص۱). 


) هكذا في الأصل» وعندابن هشام : (على ما في أيديكم أن يسلبكموه) ولعله الصواب. 


ہہ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


وفيه: فجاء رسول الله بء بابن صوريا وكان غلامًا شابًاء 
فلما ناشده» قال: اللهم نعم أما والله يا أبا القاسم إنهم ليعرفون 
اتك مرا ولكنهم ا وأخرجه أو داود من حديث 

۰ f (e ط‎ * 

مسلم» وروى القصة أيضصًا عبد الله بن الحارث بن جَرء الزبيدي» 
أخرجه ابن وهب» وجابر بن سمرة أخرجه الترمڏذي› وقال: حسن 
٣ (4) :‏ ا 
عریت ٠‏ وابن عباس آخرجه أبو قرة. 

قال ابو محمد بن حزم : جاء عن علي هه آنه قال: لا حد على آهل 
الذمة في الزنا. وعن ابن عباس: لا حد عليهم في السرقة. 

وقال أبو حنيفة: لا حد على أهل الذمة فى الزنا ولا فى شرب 
الخمر» وعليهم الحد في القذف والسرقة إلا لمعاهد» لكن 
(بضها: وقال محمد بن الحسن : لا آمنع الذمي من الزنا ولا من 
شرب الخمر» وأمنعه من الغناء. 

وقال مالك: لا حد على أهل الذمة فى الزنا ولا فى شرب الخمرء 
وعليهم الحد في القذف والسرقة» وقال الشافعي وأبو سليمان 
وأصحابهما: عليهم الحد في كل ذلك قال الله تعالى: «إوَآن اكم 
2 اسيرة ابن هشام» ۲ -144. 
۳) «سنن آبي داود» .)٤٤٥١(‏ 
)( مسلم (۱۷۰۱). 
(6) «سنن الترمذي» .)۱٤۳۷(‏ 
() بياض في الأصل» وقال بهامشه: كذا بياض في أصله والمثبت من «المحلى» 


7 سے س س س س س 

الثانية هنا مطلقة وثبت في الحديث الآخر موصوفة 
بالتثلیث. 

واختلف العلماء في أي هذه الأنفاس الثلاثة اطول عَلَى قولين 
أحدهما: الأرل. والثاني: أن الأول أقصرء والثانية أزيد منهاء 
والثالثة آزيد منها؛ ليجمع بين السنة والطب؛ لأنه إا شرب قليلا 
قليأا وصل إلى جوفه من غير إزعاج» ولهلذا جاء في الحديث «مصوا 
الماء معطا ولا تيوه حًا فإنه هنأ وأمرا وأبر اي . 


= والفخ فيه في الحديث الذي رواء الترمذي وصححه» عن ابن عباس خه قال 
نه رسول اله ( آن فس في الإثاء آو ینف فه. 
فان قيل : فما تصنعون بما في «الصحیحین» من حديث انس» ان رسول اله ( كان 
يتنفس في الإناء ثلاثا؟ قيل: نقابله بالقبول والنسليم» ولا مُعارضة بينه ويين 
الأول فان معناء أنه کال في شريه ثلاناء وذكر الإثاء لأنه كة الشرب» وها 
كما جاء في الحديث الصحيح: أن إيراهيم بن رسول اله ( مات في الثدي» آي: 
في مدة الرضاع. 

(۱) ورد بهامش س) ما نصه: الذي وقفت عليه حديث: كان يمص الماء مقا 
ولا يعبه عا بلفظ الخبر عن الشارع لا أنه أمر (...) والطبراني (...) وابن منده 
..) من حدیت (..) رشا ویه ...)من حديث (...) الشيخ من (...). اه 

)١‏ رواه الیهقي في «شمب الإیمان» .)٠۰۰۹( ۱٣١/١‏ اين عدي في «الکامل». 
۴ ۸. وقال الالباني في «الضعیغةه :)۱٤۲۸(‏ ضعیف. 
قال اين القيم في «زاد المعاده :۲۴۲-۲۳١/۴‏ وفي هأذا الشرب حكم جمة 
وفوائد مهمة» وقد تیه ( عل مجامعها بقوله : «إنه اروئ وآمرا وابرا؛ فاروئ: اشد 
ريا وأبلغه وأنفعهء وأبرا: أفعل من البرء» وهو الشفاءء أي ببرئ من شدة العطش 
وداثه لتردده على المعدة الملتهبة دفعات» فتسكن الدفعة الثانية ما عجزت الأول 
عن تسكينهء والثاللة ما عجزت الثائبة عنه» وأيشًا فإنه أسلم لحرارة المعدة» 
وأبقي علبها من أن يهجم عابها البارد وهلة واحدة ونهلة واحدة: 
وأيقا فإنه لا يروي لمصادقه الحرارة العطش لحظةء ثم قلع عنها ولما لكر = 


ا 


و >3 


]٤4 هوحم وَأَحَدَرَهَم أن ينولك [المائدة:‎ EEE 
4 ©9 وقال: #اأفحگم لهل ون ومن حن يِن آله كا لموم قثو‎ 
فإن ذكروا ما روينا عن الثوري» عن سماك بن حرب»‎ ]٠١ [المائدة:‎ 
عن قابوس بن المخارق» عن أبيه قال: كتب محمد بن أبي بكر‎ 
إل علي بن أبي طالب في مسلم زنى بنصرانية» فكتب إليه: أقم على‎ 
المسلم الحد» وادفع النصرانية إلى أهل دينها". ومن حديث‎ 
عبد الرزاق عن ابن جريج» وعن سفيان بن سعيد؛ كلاهما عن‎ 
عمرو بن دينار» عن مجاهد أن ابن عباس کان لا یری على آهل‎ 
الذمة حدًا» وعن ربيعة أنه قال في اليهودي والنصراني: لا أرى‎ 
عليهما في الزنا حدًا. وقد كان لهم من الوفاء بالذمة أن يخلى بينهم‎ 
و‎ 

قال ابن حزم : E‏ ولا حجة 
للحنفيين والمالكيين فيه؛ لأن الآية الكريمة عامة لا خاصة» وهم قد 
خصواء والرواية عن علي لا تصح؛ لان شاا ی واوش 
ا 

قلت : قد ذكرته أنت -أعنى : قابوسًا- فى الصحابة الذين رووا عن 
النبي بيه ستة أحاديث» وذكر 0 ئۆ ا الغرباء» قابوس بن 
المخارف. قال ان اي المخارق سليم الشيباني الكوفي» قدم مصر 
(مع)“ محمد بن أپي بكر في خلافة علي قد ذكر وځکي عنه. 


E 
ام‎ 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» .۳۹٦/۷‏ 

(۲) «المحلیٰ» ۱١۹-۱۵۸/۱۱‏ بتصرف. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ٦۲ /٦‏ والبيهقي ۸/ .۲٤١‏ 
(5) في الأصل: (سمع). 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وقال السا لس :به باس ودره ابن خان فی اقا ولا وکر 
ابن عبد البر هذا الأثر سماه: قابوس بن أبي ظبيان عن أبيه. وهو 
عجيب» فقابوس حديثه في (صحیح البخاري»» وأثنى عليه غير 
هم بأنفسهم خالفوا ذلك فأوجبوا عليه الحد في السرقة والقذف» فإن 
تعلقوا بقوله تعالى: «قإن اوك اكم بيَّْمّ [المائدة: ]٤١‏ فلا تعلق 
لهم فيها؛ لأنها منسوخة ولو صح أنها محكمة لما كان لهم فيها تعلق ؛ 
لأنه إنما فيها التخيير بينهم لا في الحكم عليهم جملةء وإقامة الحدود 
عليهم لیس حكمًا بينهم» وأما عهود من عاهدهم على الحكم 
بأحكامهم فليس ذلك عهد الله» بل هو عهد باطلء ولا يعرف 
المسلمون عهدًا إلا ما أمر الله به ورسولهء فإن قالوا فقد قال تعالى : 
8 إكَاه ق أَلذِنٍ# [البقرة: ]٠٠١‏ قلنا: نعم لا نكرههم على الإسلام 
ولا على فروض الإسلاء. 

وقال ابن عبد البر: إذا أرتفع أهل الكتاب إلينا راضين بحكمنا 
فيهم» وكانت شريعتنا موافقة في ذلك الحكم لشريعتهم جاز لنا أن 
نستظهر عليهم بكتابهم حجة عليهم› کما فی هذا (الحديث) 7 فإن 
لم تكن الشريعة في ذلك الحكم موافقة لشريعتهم حكمنا بينهم بما آنزل 
الله في كتابناء ويحتمل أن يكون ذلك خصوصًا للشارع؛ للإجماع على 
أن ذلك لم يعمل به أحد بعده» ولقول الله تعالى اور يمه أا الَا 


.۳۲۷ /٥ «الثقات»‎ )۱( 
.۹۰ /۱٤ «التمهید»‎ )۲( 


(۳) «المحلیٰ» ۱۱/ ٠١١-۱١۹‏ بتصرف. 
() في (ص١):‏ (الكتاب). 


a ورو‎ 2 r ر‎ 


علبّك اتب تل عه [العنكبوت : ۱ قال : واختلف العلماء في 
الحكم بينهم إذا ترافعوا إليناء أواجب ذلك علينا أم نحن مخيرون به؟ 
فقال جماعة من فقهاء الحجاز والعراق: إن الإمام أو الحاكم مخير 
إن شاء حكم بينهم إذا ترافعوا إليه بحكم الإسلام» وإن شاء آعرض 

وقالوا: إن قوله: «إقإن ابوك [المائدة: ]٤١‏ محكمة لم ينسخها 
شي ء٠‏ وممن قال ذلك مالك ٫‏ بن ٢ا‏ والشافعي في أآحد قولیه› وهر 
قول عطاء والشعبي والنخعي» وروي ذلك عن ابن عباس في قوله 
فوقإن اموك كحك [المائدة: ]٤١‏ قال: نزلت في بني قريظة وهي 
محكمة”"ء وقال عامر (الشعبي)" : إن شاء حكم وإن شاء لم يحكم» 
وعن ابن عباس أنهما إذا رضيا فلا يحكم بينهما إلا برضاء من 
أساقفتهما» فإن كره ذلك اساقفتهم فلا یحکم بینهم» وکذلك إن رضي 
الأساقفة ولم يرض الخصمان أو أحدهما لم يحكم بينهم. 

وقال الزهري: مضت السنة أن يرد آهل الذمة في حقوقهم 
ومعاملاتهم ومواريثهم إلى أهل دينهم إلا أن يأتونا راغبين في حكمنا 
فیحکم بینهم بکتاب ال . 

وقال آخرون : واجب على الحاكم أن يحكم بينهم إذا تحاكموا إليه 
بحم الله تعالیٰ» > وزعموا أن قوله تعالیٰ : : وان کک 2 رل اله 
[المائدة: 14۹[ ناسخ للحكم بينهم في الآية الأولى»› روي ي ذلك عن 
ابن عباس من حديث سفيان بن حسين والحکم» »> عن مجاهد» ومنهم 
)۱( رواه ابو داود .)۳٥۹۱(‏ 


(۳) رواه عبد الرزاق ۳۲۲/۱١‏ (۱۹۲۳۸). 


س(7 ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


من يرويه عن سفيان والحکم» عن مجاهد» قوله» وهو صحيح عن 
مجاهد وعكرمة» وبه قال الزهري وعمر بن عبد العزيز والسدي» وإليه 
ذهب أبو حنيفة وأصحابه» وهو أحد قولي الشافعي إلا أن أبا حنيفة 
قال: جاءت المرأة والزوج فعليه أن يحكم بينهما بالعدل» وإن جاءت 
المرأة وحدها ولم يرض الزوج لم يحكم» وقال صاحباه: يحکم» 
وکذا آختاف أصحاب مالك» وقال الشافعي: ليس الحاكم بالخيار 
في أحد من المعاهدين الذين يجري عليهم أحكام الإسلام إذا جاءوه 
في حد لله » فعلیه أن یقیمه؛ لقوله تعالی : وهم صغروت € [النمل : ۳۷] 
واختاره المزني وقال في كتاب الحدود: لا يحدون إذا جاءوا إلينا في 
حد لله» ويردهم الحاكم إلى أهل دينهم. 

قال الشافعي : وما کانوا يدینون به فلا يحكم عليهم بإبطاله إذا لم 
يرتفعوا إليناء ولكن ليكشفوا عما أستحلوا ما لم يكن ضررًا على 
مسلم أو مستأمن أو معاهد. 

قال : وإن جاءته أمرأة تستعديه بأن زوجها طلقها وشبه ذلك» حكمنا 
عليه حكم المسلمين . 

قال ابن عبد البر: والنظر صحيح عندي» آلا يحكم بنسخ شيء من 
القرآن إلا ما قام عليه الدليل الذي لا دفع له» ولا يحتمل التأويلء وليس 
في قوله : «وأنِ احم نَم يا أَرَلّ أ [المائدة: ]٤٩‏ دليل على نها ناسخة 
لقوله تعالیٰ : قان ا اکم ينهم و َس عن 4 [المائدة: ]٤١‏ لأّنه 
يحتمل أن یکون معناها: وأن احکم بینهم بما آنزل الله إن حکمت 
ولا تتبع آهواءهم» فتکون الآیتان محكمتین مستعملتين غير متدافعتين . 
نقف على هذا الآصل في نسخ القرآن بعضه ببعض أنه لا يصح 


س ڪتابُ الرّخم (ا/) 


إلا بإجماع لا تنازع فيه» أو بسنة لا مدفع لهاء أو يكون التدافع في 
الآيتين غير ممكن فيهما أستعمالهما» ولا أستعمال أحدهما إلا بدفع 
الأخرئ» فيعلم أنها ناسخة لها . 

وكذا قال ابن القصار: لو صح عندي النقل بذلك عن ابن عباس 
لقلت بالنسخ في الآية» ولكن لا أعلم فيه نقلا يعتمد» وإنما هو نسخ 
بالتأويل» كذا قال» وسندها عند ابن عبد البر غير صحيح . 

وقال النحاس: الرواية عنه في هذا مستقيمة”". ولا فرق عندي بين 
قوله في الآية التي زعموا أنها منسوخة: اون حكنت فاحكم بم 
لسع وبين قوله في الآية الناسخة : ون احم نتم با ارد أذ 
[المائدة: »]٤٩‏ والتخيير المتقدم قبل الآية الأولى نازل على هله 
وهه الآية الثانية أيضًا عل حكم التخيير الأولء وهذا مبني عل 
أصل» وذلك أن من صالحنا من أهل الذمة لا يخلو أن يشترطوا علينا 
عدم الحكم أو وجوده بحكمهم أو بحكمناء آو لا يقع شرط» فما کان 
من شرط وجب الوفاء به» وقد شرط كفار قريش على الشارع أمورًا 
عظيمة فالتزمها لهم» ووفیٰ لهم حت غدرواء فأما ما لم یکن بشرط 
وترافعوا إليناء فالإمام مخير بين الحكم بما أنزل الله أو الصرف. 

وقد أسلفنا آختلاف العلماء أيضًا فى أهل الذمة إذا زنوا هل يرجمون 
إذا رفعوا إلينا؟ فقال مالك: إذا زنوا ا فلا يعرض لهم الإمام 
إلا أن يظهروا ذلك في ديار المسلمين فيدخلوا عليهم الضرر» فيمنعهم 


(1) «الاستذکار» ۴١‏ ۱۱-۱۲/۲. 
)۲( «الناسخ والمنسوخ» ۲/ £ 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


السلطان من الإضرار بالمسلمين. قال مالك: وإنما رجم الشارع 
اليهوديين؛ لأنه لم يكن لليهود يومئلٍ ذمة وتحاكموا إليه. (ونقل 
ابن الطلاع في «أقضيته» أنهم أهل ذمة). وقال الزجاج في 
«معانيه»: كانا من أهل خيبر. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه : يحدون إذا زنوا كحد المسلم» وهو أحد 
قولي الشافعي» ولما ذكر الطحاوي قول مالك: لم يكن لهم ذمةء قال: 
لو لم يكن واجِبًا عليهم لما أقامه لاء قال: وإذا كان من لا ذمة له قد 
حد في الزناء فمن له ذمة أحرىئ بذلك. قال: ولم يختلفوا أن الذمي 
يقطع في السرقة» قال ابن عبد البر: وقال بعض من رأى أن آية 
التخيير في الحكم بين أهل الذمة منسوخة بقوله تعالى: «دَأنِ أحَكم 
نّم [المائدة: ]٤٩‏ على الإمام إذا علم من أهل الذمة حدا من حدود 
الله أن يقيمه عليهم وإن لم يتحاكموا إليه؛ لأن الله يقول: «ووآن أَحَكم 
نّم يمآ أَرلّ أله [المائدة: ]4٩‏ ولم يقل: إذا تحاكموا إليك قالوا: 
والسنة تبين ذلك. يعني قول البراء: مر رسول الله بيه بيهودي محمم 
فدعاهم»› للم : کما ساقه از داود. وفيه: انه حکم ا 
ولم يتحاكموا إليه» لكن في حديث ابن عمر رضي الله عنهما أن 
اليهود أتوه““» وليس فيه أنهما رضيا بحكمه» وقد رجمهما» وسيكون 
لنا عودة إلى ذلك في بابه -إن شاء الله تعالى- حيث ذكره البخاري . 


a SO RST ld RT 


(۱)( من (ص۱). 

(۲) «الاستذکار» ٤‏ ۲/ ۱۸-۱۷. 
(۳) رواه ابو داود .)٤٤٤۷(‏ 
)٤(‏ المصدر السابق .)٤٤٤١(‏ 


۵- باب الرخم بالْمْصَلّى 
خدتِي مو حَدََئا عبد الرَراق» ابرا مَغمَرء عن الرُهْرِيّء عَنْ أي 
سَلَمَةَء عَنْ جاپر أن رجلا مِنْ لم جاء الب ب قَاغعَرف بالرتاء قَأغرض عن 
اَن ية حى سَهدَ عَلَّى نَقْسِه َع مَرَاتِ» قال لَه الي ٠‏ : «ابک جُنونٌ؟». 
قال: لا. قال «آحْصَنْتَ؟». قال نَعَهْ. قَأَمَرَ به قَرجم با لْصلىء فَلَمَا أَذلْمَنْةُ ا حجار 
فرء فرك قرم خی مات قال لَه التب ب حبرا صلی عَلَههِ. ڄ يفل يوس 
وان جرجء عن الرهُريّ: قَصلّى عَلَيْه. [انظر: -٥۲۷۰‏ مسلم: ۱۹۱- فتح ۱۲۹/۱۲]. 


ت 


ذکر فيه حدیث جابر د أن رَجُلا ِن أَسَْمَ . لحديث . 

وقد أسلفناه في أثناء باب: لا يرجم المجنون والمجنونة وتكلمنا 
على ما فيه. والمصلى هنا مصلى الجنائز يوضحه ما في الرواية 
الأخرى: بقيع الغرقد» ارهن ابن طا وابن الخين علي رة 
فقالا: لا معنى لهذا التبويب» والرجم في المصلى كالرجم في سائر 
المواضع وإنما يذكر بذلك؛ لأنه مذكور في الحديث”'. 

وهذا الرجل المعترف هو ماعز بن مالك الأسلمي» وقد سلف 
ذکره» وروی يزيد بن هارون» عن یحییٰ بن سعید» عن سعید بن 
المسيب أن ماعز بن مالك أتى إلى أبي بكر الصديق فأخبره أنه زنى» 
فقال له أبو بكر: هل ذكرت ذلك لأحد؟ قال: لا. قال أبو بكر: 
أستتر بستر الله» وتب إلى الله» فإن الناس يعيرون ولا يغيرون» وإن 
a‏ فقال له 
مثل ما قال لأبي بكر (فقال له عمر مثل ما قال له أبو بكر)"" فلم 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤۳۹‏ 


ے 
ا 


(۳) من (ص۱). 


ع۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 
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تقره نفسه حت اتی رسول الله به وذكر الحديك“ 

وفيه من الفقه: جواز رجم الثيب بلا جلد» وعليه فقهاء الأمصار" 
حيث لم يجلده الشارع وكذا في قصة N‏ وات فاا 
وإسحاق بن راهويه““ وأهل الظاهر وابن المنذرء فقالوا بالجمع. 
زوت له ع ا eb‏ ال أ ا الخو 
ابن حي . 

واحتجوا بحدیث ابن جريج» عن بي الزبير» عن جابر أن رجلا 
زنی فام به سول ال 4 فجلد: ثم أخبر آنه کان أحصن فأمر به 
فرجم“» وقالوا: هكذا حد المحصن» وبحديث عبادة بن الصامت 
4#: «والثيب بالثيب جلد مائة»''. 

حجة الجماعة: عمر بن الخطاب والزهري» ومالك في أهل 
المدينة» والأوزاعي في أهل الشام وسفيان وأبو حنيفة وأهل الكوفة 


(۱) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ٥۳۲/۵‏ من طريق يزيد بن هارون» به والحديث 
في «الموطأً» ص ٠١‏ رواه مالك من طرق قيس بن سعید» به. 

(۲) «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۷/۳. 

(۳) «المغني» ۳۰۸/۱۲. 

.۳۱۳/١۲ «المغتی»‎ )6( 

(ه) «المحلى» 1-/۷7" 1. 

.)۲۸۷۸٥( ۵۳٩ /٩ «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١( 

(۷) ابن أبي شيبة ٩۳٩/٥‏ (۲۸۷۷۹). 

(۸) «الإشراف» ۷/۳. 

. من طريق قتيبة عن ابن وهب عن ابن جريج به‎ )٤٤۳۸( رواه ابو داود‎ )٩( 

)٠١(‏ مسلم )۱۹۹١(‏ كتاب الحدود» باب حد الزنا. 


سے صاب الرَخم 


والشافعي وأصحابه ما عدا ابن المنذر: أنه يجوز أن يكون إنما جلده 
لعدم علمه بإحصانه» فلما علم به رجمه» وحديث عبادة منسوخ 
تخ ماع وال ان اة رجمهما ولم يجلدهماء فثبت أن 
هلذا حکم ناسخ لما قبله» كذا في کتاب ابن بطال" عنه» وفي ( 
(سننه» )": فرماها الل بمثل الحمصة". يعني الغامدية. وروي 
أيضًا : بجلاميد الحرة“ . وبوظيف البعير. 

قال النسائي : ليس في شيء من الأحاديث قدر الحجر الذي يرمي 
به» قلت : أسلفنا رميه بالجلاميد» وهي الصخور الكبار» واحدها جلمود 
وجلمد بفتح الجيم أيضًاء قال : وقال مالك : لا يرمي بالصخور العظام» 
ويأمر الإمام بذلك ولا یتولاه بنفسه» ولا يرفع عنه حت يموت» ویخلی 
بینه وبين هله يغسلونه ويصلون عليه» ولا يصلي عليه الإمام ردعًا لأهل 
المعاصي» ولئلا يجترئ الناس على مثل فعله إذا رأوا أنه ممن لا يصلي 
عليه الإمام لعظم ذنبه» وفي حديث جابر له أنه اة صلى عليه من 
رواية معمر عن الزهري» ففيه حجة لمن قال من العلماء أن للإمام أن 
يصلي عليه إن شاء» وهو محمد بن عبد الحكم» وقد سلف كلام 
الحفاظ فيه هناك وروى عمران بن حصين أنه اة صلى على 
الام 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤٤١-٤٤١‏ 
(۲) كذا بالأصل. 

(۳) أبو داود .)٤٤٤٤(‏ 

.)۱۹۹٤( مسلم‎ )٤( 

.)۱۹۹٩( مسلم‎ )( 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قصل : 

قد أسلفنا عن جماعة أن حديث عبادة محكم» وأن أكثر أهل العلم 
خالفوه ورأوا نسخه» وجماعة من (صغار)“ الصحابة رووا حديث 
ماعز» وحديث عبادة كان في أول الأمر وبين الروايتين مدة. 

قال الشافعي : دلت سنة رسول الله ييا على أن جلد البكرين الحرين 
ثابت ومنسوخ عن الثيبين؛ لأن قوله: «خذوا عني» من أول ما نزل» 
فنسخ به الأذى والحبس عن الزانيين» فلما رجم ماعرًا ولم يجلده 
وأمر أنيسًا بامرأة الأسلمي إن أعترفت رجمهاء دل على نسخ الجلد 
عنهما ؛ لأن كل شيء بدا بعد أول فهو آخر. 

وقال أيصًا: لم يكن بين الأحرار في الزنا فرق إلا بالإحصان 
بالنكاح» وخلاف الإاحصان به» وإذا كان قول رسول الله َي «(قد 
جعل الله لهن سبيأاء البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام" . 

ففي هذا دلالة على أنه أول ما نسخ الحبس عن الزانيين» وهذا بعد 
الحبس» وأن كل حد حده الزانيان فلا يكون إلا بعد هذا إذا كان هذا 
اول ك ال این 

ونقل ابن عبد البر عن آبي بکر وعمر انھما رجما ولم یجلدا“› 
لکن روى ابن أبي شيبة عن حفص بن غياث» ثنا آشعث» عن ابن 
سیرین قال: کان عمر یرجم ویجلد» وکان علي یرجم ویجلد". 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «معرفة السنن والآثار) للبيهقي ۲/ V€‏ 
(۳) سبق تخريجه من حديث عبادة بن الصامت. 
)٤(‏ «التمهید» ۹/ .۸١‏ 

.)۲۸۷۸۱( ٥۳٦ /۵ «مصنف ابن ای شىبة»‎ )٥( 


سورتها وحدتهاء وإن أنكسرت لم تبطل بالكلية بخلاف كسرها على النمهل 

والتدريج. 
وأيشًا فإنه أسلم عاقبةء وآمن غائلة من تناول جميع ما بُروي دفعة واحدة» فاه 
يخاف مته أن بطفئ الحرارة الغريزية بشدة بردهء وكثرة كميت» أو ُضعفها فيؤدي 
فلك إل فساد مزاج المعدة والكيد وإلئ أمراض رديئةء خصوصًا في سكان البلا 
الحارة كالحجاز واليمن ونحوهماء أو في الأزمئة الحارة كثدة الصيف» فإن 
الشرب وهلة واحدة مخرف عليهم جداء فإن الحار الغريزي في بواطن 
أهلها وفي تلك الأزمنة الحارة: 
وقوله: «وأمراه: هو أفعل من مري الطعام والشراب في بدنه؛ إذا دخله وخالطه 
بسهولة ولذة ونقع؛ ومنه: (فكلوه هبعا مريا) [الساء: ]٤‏ هيا في عاقب 
مریتا في مذاقه. وقیل: معناء آنه آسرع آنحدارا عن المري» لسهولته وخفته عليه 
بخلاف الکثیر» فته لا سیل على المري» أنحداره. 
ومن آفات الشرب وهلة واحدة أنه يُخاف منه الشرق بن ينسد مجرى الشراب لكثرة 
الوارد عليه» فيغص به» فإذا تتفس رويدًا ثم شرب أمن من ذلك. 
ومن فوائده: أن الشارب إذا شرب أول مرة تصاعد البخارٌ الدخاني الحا الذي 
كان على القلب والكبد لورود الماء البارد عليه» فأخرجته الطيعة عنهاء فإذا شرب 
مرة واحدةء أتفق نزول الماء البارد وصعود البخار» فيتدافعان ويتعالجان» ومن 
ذلك بحدث الشرق والغصة؛ ولا تهنا الشارب بالماء» ولا مر ولا يتم ريه. وقد 
روئ عبد اله بن المبارك والييهقي وغيرهما عن النبي لا «إذا شرب احدكم 
فليمص الماء مطاء ولا يمب عباء فإله من الكباده 
والكباد -بضم الكاف وتخفيف الباء- هو وجع الكبدء وقد علم بالتجربة أن ورود 
الماء جملة واحدة على الكبد يؤلمها ويضعف حرارتها» وسبب ذلك المضادة التي 
بین حرارتها ویین ما ورد علیها من کيقية المبرود وکمیته» ولو ورد بالتدریج شيا 

با لم يضاد حرارتها ولم يضسعفهاء وهثنا مثاله صب الماء البارد على القدر» 
وهي تفور» لا بضرها صبه قلیلا قلبلا. وقد روی الترمذي في اجامعه» عه 45 
٥لا‏ تشربوا نفا واحدًا کشرب البعیر؛ ولکن اشربوا مثنیٰ وثلاث» وسموا إفا آتتم 
شریتم واحمدوا إفا تم فرغتم». 


ک تاریم س 0 

وفي رجم الغامدية دون جلدها آدل دلیل عل نسخ حديث عبادة؛ 
لأنه كان في حين نزول الآية في الزناةء وذلك أنهم كانت عقوبتهم 
الإمساك في البيوت» فلما نزلت آية الجلد التي في سورة النور قام 
اكا فقال «خذوا عي كما سلف من حديث عبادة» فکان هذا في 
أول الأمر» ثم رجم اك جماعة ولم يجلدهم معه. 

وقال ابن عباس رضي الله عتهما (كانت المرا6 إذا رت خت 
في البيت حتى تموت”"» وكان الرجل إذا زنى أوذي بالتعيير وضرب 
النعال" فأنزل الله : جلد الآية [النور: ۲]. 

قال ابن عبد البر: وثم قول ثالث» وهو أن الثيب من الزناة إذا كان 
شابًا رُجم» وإن کان شيا جلد ورجم» روي ذلك عن مسروق» وقالت 
به فرقة من أهل الحديث» وهو قول ضعيف لا أصل له“ » وحكاه 
ابن حزم عن ابي ذر وآٻي بن کب . 

جاء في بعض طرق حدیث ماعز: حت نی" عليه أربع مرات" 
وهو بفتح النون» أي: كرره أربعًاء 8 أن الآخر زنى هو بهمزة 
مقصورة» وكسر الخاء ومعناه الأرذل أو الأبعد أو الأدنى أو اللئيم 
(۱) من (ص۱). 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۳/ .1۳٤‏ 


(۳) المصدر السابق ۳/ 1۳۸. 

.٥۲/۲٤ «الاستذکار»‎ )0( 

.۲۳٤/۱۱ «المحلیٰ»‎ )5( 

۲) ورد بهامش الأصل : ينبغي ان يقول : بتخفيف النون كما قاله النووي «شرح مسلم» 
وها اللفظ في مسلم. 

(۷) «صحیح مسلم» (۱۹۹۱). 
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أو الشقى› وکله متقارب› ومراده نفسه فحدها» للاسیما وقد فعل هه 
الله القحة: 


وقوله هنا : (فرجم حتیٰ مات) وجاء معتأاه: حت سکت وهو بالتاء 
على الأشهر الأصوب لا بالنون والمعنى: مات. 


AEN EKSIK 


ى e‏ 2 2 ر د E‏ 
-٦‏ باب مَنْ أَصَابَ ذنبًا دون الحد فَأخبَرَ 


o 


الإمَامَ هلا عُفَوبَةَ عَلَيْهِ َْدَ النَوَْةٍ إذا اء مُشْتَفْتَيًا 
قال عَطاء: لم يُعَاقَِبْهُ النَبِنْ كلا . قال ابن جُرَيْج: وَلَمْ 


ورو ر 


يُعَاقِب الذي جَامَعَ في رَمَضصَان» ول يُعَاقِبُ عُمَرُ صَاحِبَ 
الظبي» وفيه عن ان مان عن ابن مَسْعَودٍ» چ 1 ا 
ا 


- حدثتًا قَتَيْبَةَء حدثتا اللٿ» عن ابن شهاب» عَنْ ميد ِن عَبِدِ الرمَّنء 


ك 


عن أي هُرَيْرة 4 أن رجلا وَقَعَ مره في رَمَصَادَ» قَاشكَفْكًى رَسُولَ اله ل فَقَالّ: 
هَل تَجِد رَقَبةً؟». قال: لا. قال : : َل سطع صِيَام شهُرَيْنٍ؟». قال: لا. قال : 
«َاَطْعِمْ سين تین مِسْکِینًا». [انظر: ۱۹۳1- مسلم: -۱١۱۱‏ فتح ۱۳۱/۱۲]. 

۳ - وَقَالَ اللَْتُء ن ڪرو ن الحارثء عن عبد الرمَن ن القاسمء عَنْ 
حكر ن جخقر بن الزنثره ن عَماد بن عبد اله بن الإبرء عن ايش م نى ر 
لبي 445 في مشج قال؛ أَختَرَفت. قال «ِمّ دا؟». قال: وفعت باهراتي 
رَمَصانًّ. قال له «مَصَدَق» ۔ قال : : ما عدي شىء . فَجَلس اء اسان يوق جا 
وَمَعَهُ -قال عَبْدٌ الرْمَن: ما أذري ما هُو- إلى الب بلا قال: ين 
المُحْتَرق؟» . قال : : ها أا ذا . قال : : «خذ هذا قََصدَق پو . قال : على خوج مِنّي 
م لأهلي طعَامُ. قال : «قَكلوهُ». [انظر: ۱۹۳۵- مسلم: -١١١١‏ فتح 0 


د عبد الله : الحديتُ الأول بين ء قَوْله : «أطعم أهلك». 


a2ol 


ثم ساق حديث أبي هُريْرَةً ك في المواقع أهله في رمضان. وقد 
وفي آخره: قال: على أخوَج منّي؟ ما لأَهْلِي طَعَامٌ. قَال: «فكلوه. 


وئ. «أطعمُه أَهْلّك» قول عطاء: کان مراده حديث المجامع أيضًا 
کقول ابن جریج› ویجوز أن یرید حدیث ابن مسعود آيضًاء وقال 
الداودي: لعله يريد الذي قال: أتيت آمرأة ففعلت بها كل شيء 
إلا (اللواط)ء وحديث أبى عثمان» عن ابن مسعود المشار إليه فهو 
أبين شيء في الباب» وقد اف بطوله في باب: الصلاة كفارة» في 
الرجل الذي أصاب من امَرأة قبلة» فأخبره فنزل : وير لماه طرَيٍ 
آلار وما می اَل" [ و ۱ وفي رواية: «قم فصل ركعتين»» 
وفي أخرئ: فأقم علي ما شئت ". الحديث. 

وقد أجمع العلماء -فيما حكاه ابن بطال-: أن من أصاب ذنبًا فيه 
حد أنه لا ترفعه التوبةء ولا يجوز للإمام إذا بلخه العفو عنه. ومن التوبة 
عندهم أن يطهر ويكفر بالحد إلا الشافعي» فذكر عنه ابن المنذر أنه قال : 
إذا تاب قبل أن يقام عليه الحد سقط عنه. 

قلت : مراده بالنسبة إلى الباطن» أما بالنسبة إلى الظاهر فالاأظهر من 
مذهبه عدم سقوطه . 

وأما من صاب ذبا دون الحد ثم جاء (تاًا) فتوبته سقط عنه 
العقوبة» وليس للسلطان الاعتراض عليه بل يؤكد بصيرته في التوبة 
ويأمره بهاء ليتنشر ذلك فيتوب المذنب. 


(۱) كذا بالأصل. 

(۲) سلف برقم (0(. 

(۳) رواها آبو داود .)٤٤٩۸(‏ 

() في الأصل: مستفتيًاء والمثبت من (ص١).‏ 


جت لوغم 


ألا تر أنه ای A E N EE‏ 
صورة فزعه وقوله: (أحترقت). لم يعاقبه ولا ذنبهء بل أعطاه ما يكفر 
به" وقد قال للرجل الذي قال: إني أصبت حدًا فأقمه علىً: 
«آليس قد صليت معنا؟» فلم يستكشفه عنه» فدل أن الستر أولى؛ لأن 
في الكشف عنه نوع تجسس المنهي عنه وجعلها شبهة دارئة للحد 
رجا نظن فالس حو وا فی نولك ها كف الو 
والصلاةء وآطلع الله رسوله على ذلك» ولما لم يعم بالكناية دون 
الإفصاح وجب ألا يكشف عليه؛ لأن الحد لا يقام بالشبهة بل يدرأً 
بها» وحجة كونها غير ساقطة للحد إخبار الشارع عن توبة الجهنية 
والغامدية" وإقامة الحد عليهماء والسقوط خاص بالمحاربين دون 
غيرهم» ولا يحتج في ذلك بحديث أنس الآتي في الباب بعد» حيث 
الات اا افا ی حال اه وا وی هه 
وقال الخطابی : یحتمل أن یکون الله اوح اليه أنه قد غفر له ذنبه ولو 
أفصح بذكر ال لأقامه عليه ولم يعف عنه" . 
ولم يعاقب عمر صاحب الظبي» يعني : حيث حكم على قبيصة بن 
جابر في الظبي بشاة» وهو وعبد الرحمن بن عوف» فقال قبيصة : قلت 
يا أمير ا إن أمره أهون من أن تدعو أحدًا يحكم معك» قال: 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤٤١‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل تشن كلام اليح منحيي انين انما واحدة وذلك آنه قال : 
غامد بطن من جهينة ولم یسم الجهنية وسمى الغامدية سبيعة وقیل : آمنة» 
ذكرهما الخطيب. 

.٠٠٠١ /٤ «أعلام الحديث»‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فضربني بالدرة حت سابقته عدوًا» ثم قال : قتلت الصيد ونت محرم ثم 
تغمض الفتوی. 

والقصة خر جها مالك عن عد الملك بن (فرين ٠‏ عن مةك ين 
سيرين أن رجلا جاء إلى عمر فقال: إني أجريت آنا وصاحب لي فرسين 
نستبق إلى ثغرة ثنية فأصبنا ظبيًا ونحن محرمان فماذا ترئ؟ فقال عمر 
لرجل إلى جنبه: تعال حت أحكم انا وأنت قال: فحكما عليه بعنزء 
فولى الرجل وهو يقول: هذا أمير المؤمنينء لا يستطيع أن يحكم في 
ظبي » حت دعا رجلا یحکم معه» فسمع عمر قول الرجل فدعاه 
فسأله: هل تقراً سورة المائدة؟ قال: لاء قال: فهل تعرف هذا 
الرجل الذي حكم معي؟ قال: لاء قال: فقال عمر: لو أخبرتني أنك 
تقر سورة المائدة لأوجعتك ضربًاء ثم قال: إن الله تعالى يقول في 


كانه وک بے دوا عَدَلِ 2 بلع لبه [المائدة: »]۹١‏ هذا 


(TD) 
.' عبد الرحمن بن عوف‎ 


ورواها عن عبد الملك بن عمير» عن قبيصة بن جابر قال: خرجنا 
حجاجًا فكنا إذا صلينا الغداة أبتدرنا رواحلنا نتماشى ونتحدث»› 
فبینما نحن ذات غداة إذ سنح لنا ظبي فابتدرناه فابتدرته فرمیته بحجر 
فأاصاب حشاه» فركب (درعه)" فمات» فلما قدمنا مكة سألنا عمر بن 
الخطاب وكان حاجًا وكان جالسًا وإلى جانبه عبد الرحمن بن عوف»› 
فسأله عن ذلك» فقال: أنا أرئ ذلك قال: فاذهب فأهد شاة 


)١(‏ في الأصل: قريب وفوقها: كذاء وبالهامش: لعله قرير. 
(۲) «الموطاً» ص‌۸-۲۹۷٦۲.‏ 


(۳) في هامش الأصل: سيأتي تفسيره. 


س بازيم ااا 
فخرجت إلى صاحبي فقلت : إن أمير المؤمنين لم يدر ما يقول حتى سال 
غيره» قال: فلم يفجأًنا إلا عمر ومعه الدرةء فعلاني بالدرة فقال: أيقتل 
في الحرم ویسفه الحکم؟! قال الله تعالیٰ: کم بو دوا عَدَلِ نک 
آالائة :1۹ وأنا عم وهذا عبد الرحمن بن غوف" : 

معن (ركب درعه): خر لوجهه على دمه. فقال: ذلك القتل . 

والحشا: ما (أضطمت)" عليه الضلوع» والجمع أحشاءء 
والحشوة بالكسر والضم: الأمعاء" . 


() رواه ابن عبد البر فی «الاستذکار» .۲۸۰-۲۷۹/۲٤‏ 


۳ في الأصل : (ضطمت) والمث- هو الصحيح كما في «صحاح الجوهري». 
)۳( آنظر : «الصحاح» )۳/٣‏ (حشا). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


۷- باب ڌا آَقَرَ بالحَدٌ وَلَمْ يُبَيْنْ. 
هَل للإمَام اَن E‏ يَسَتَرَ عَليْهِ؟ 


۳^ حَدَبِي عبد الوس يِن ځحَمَِء دبي و ا الكلايء 
دتا هَمامُ ن ُء حَدَٿتا إشڪاق بن عَبدِ اله يِن أي طَلْحَةء عن اس بن مالك 
قال كنت عند التب بل فَجاءة رجل فقال: یاز رَسُولٌ اء إئي أَصَبت حَذاً 
َاَقَمْهُ قمْۀُ عَلّي. قالّ: : و يَشألة عَنه. قَالّ: وَحَصَرَتِ الصَلَاهُ قَصَلّى مَع اللَبي بء فَلَما 
قَصی الب ب الصَاَاةٌ ام إِلَيهِ الرَجل فقال: يا ر سول اله إِي أَصَبْتُ حَدَا قم في 
تاب اله. قَال؛ اليس ق صلَبْتَ مَعَتَا؟». َال تَعَمْ. قَالٌ: «قَإِنً الله قذ عَمَرَ لک 


ذنبك». أؤ قال: «حَدڭ». 1 [مسلم: -۲۷۹٤‏ فتح ۱۲۳/۱۲] . 


o7. 0ھ‎ E 4 Ri FOE & 


ا 


مالك هه قال كلك عند اين ا اة رر تقال e‏ 


2 لي 
ت 


اَصَبْتُ حَدا امه على . (قال): وَلَمْ يَسْألهُ عَنهُ. وَحَصَرَتِ الصَاَدءُ 
E a‏ ليه الرّجل 
فقَالَ: يا سول اللوء ي أصَبْت حَدا ماق علي في تاب الو قال : 
َس قذ صلْيْتَ صَليْتَ مَعَنَا؟». قال : : نعم . . قال : «قَإِنً الله قد غَفرَ لك 
دكاو ال: «حَدَك». قال أبو عبد الله : الرجل جاء تاتيا وصلى . 

هذا الحديث سلف الكلام عليه في الباب قبله» وقد أخرجه مسلم 
أيضًا في التوبة» ومن الغريب ما ذكره الحافظ أبو بكر أحمد بن هارون 
البردنجي في کتابه «الفصل والوقف»»› حيث قال: فأما حديث همام 


() من (ص۱). 


س زیی 0 
الذي رواه عن عمرو بن عاصم عنه» (عن) إسحاق بن عبد الله» عن 
أنس أن رجلا أت رسول الله ي فقال: يا رسول الله إني زنيت فأقم على 
الحدء ثم أقيمت الصلاة فصل مع رسول الله ية فقال له اث : «قد كفر 
الله عنك بصلاتك» قال: فهذا عندي حديث منکر» هو عندي وهم من 
عمرو بن عاصم» مع أن همامًا کان یحییٰ بن سعید لا يرضاه» وهو 
عندي صدوق یکتب حدیثه» ولا یحتج به» وأبان العطار أمثل منه» 
قال: وهذا الحديث ثنا به محمد بن عبد الملك الواسطى»› عن 
عمرو» هذا کلامه. 


SRN KKI SRN 


(۱) من (صا). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


۸- باب هَل يَقَول الإِمَامُ لِلمُقَرٌ: 


SS 1٤‏ خا e‏ ي 
yy‏ العا تآ ق َو تَظَرْتَ؟». قال : 


ل يا E‏ الله. قال: «أنكتَها؟». ل کن قالَ: فَعنْدَ ذلك مر بره . [مسلم: 
۳ح فتح 0/1۱۲[ . 


لِك رسول اله ي قال لَه: «لَعَلك قَبَّلتَ أو عَمَرْتَ أو نَظْرْتَ؟» 
لا يا ارسول ال قال «أنكتهاه. لا يكئ قال عند ذلك 
أَمَرَ برَجوه 


الشرح : 

هو دال عل ما ترجم له» وهو جواز التلقين في الحدود ما يدراً به 
عنه الأذئ. ألا ترى أنه الث قال له : «لعلك قبلت ٠..‏ إلى آخره ليدرأً عنه 
الحد» لفظ الزنا يقع على نظر العين وجميع الجوارح» فلما أت بلفظ 
مشترك لم يحده حت وقف على صحيح ما أتاه بغير إشكال؛ لأن من 
شريعته درء الحدود بالشبهات» فلما أفصح وبين آمر برجمه» وهو دال 
على أن الحدود لا تقام إلا بالإفصاح . 

آلا تری أن الشهود لو شهدوا على رجل بالزناء ولم يقولوا: رأيناه 
ولج فیها» کان حکمهم حکم من قذف لا حکم من شهد؛ رفقًا من الله 
بعباده وسترًا عليهم ليتوبواء وقد أستعمل التلقين بالإيماء أيصًا الصحابة 


الراشدون دعذه» عمر وعلي وابن مسعود. ۰ 


eee‏ التوضيح شرح الجامع المحيج س 

الثالثة : لا يختص النهي المذكور بالشرب» بل الطعام مثله فيكره 
التفخ فيه» والتتفس في معنى النفخ. وفي «جامع الترمذي» مصحكحًا 
عن آبي سعيد الخدري أنه كل نه عن التفخ في الشراب فقال رجل: 
القذاء أراها في الإناء؟ فقال: «أهرقهاء. قَالّ: فإني لا أروئ من نفس 


واحد. قال: «فأبن القدح إا عن فيك . 


وأما حديث أنس الثابت في الصحيحين أنه لا: كان يتنفس في 
الشراب ثلا فمعناه: خارج الإناء» أو فعله بيانًا للجوازء أو النهي 
ای ایا دافن ی قفاب ع 

الرابعة: جواز الشرب من نفس واحد؛ لأنه إنما نه عن التفس في 
الإناء» والذي شرب في نفس واحد لم يتنفس فبه» فلا يون مخالقًا 
للنهي» وكرهه جماعة وقالوا: هو شرب الشيطان. وفي الترمذي 


تتا ن حتت ابن میا تفرع ا تشر واو ةا کرت 
البعيرء ولكن أشربوا مثنى وثلانًاء وسموا إذا أنتم شربتم» واحمدوا إا 
آم رفست 


الخامسة: النهي عن مس الذكر باليمين» وذلك لاحترامها وصيانتها. 
= وللتسمية في أول العام والشراب وحند اله في آخر. 
واستمراته ودنع مضرت. 
قال الإمام أحمد: إذا جمع الطعام أريتا فقد كمل: إذا كر آسم الث في أولهء 
وحمد اله في آخره» وکثرت عليه الايدي» وکان من حل. 
: االمعونته 0۸۴/۲ 
() «سنن الترمذي (1۸۸۷)ء وصححه الالباني في #صحيح سنن افترمذي؛ (۱0۴۸). 
سباتي برقم )١۹۳١(‏ كتاب: الأشربةء باب: الشرب بتفسين أو ثلاث» وسم 
) كتاب: الأشربةء باب: كراهية التفس في نفس الإثاء. 
() سنن الترملي (1۸۸)ء وضمفه الألبائي في «ضعيف الجامع» (۲۳۳) 


عجيب في تفع 


سے تب اخم 


روئ مالك عن یحییٰ بن سعید آن عمر آتاه رجل وهو بالشام» فذكر 
أنه وجد مع أمرأته رجلاء فبعث عمر أبا واقد إلى أمرأته فسألها عما قال 
زوجها لعمر» وأخبرها بأنها لا تؤخذ بقوله» وجعل يلقنها أشباه ذلك 
لتنزع» فأبت أن تنزع» فرجمها عمر ظا . 

وروی معمر بإسناده أن عمر أتي برجل» فقيل : إنه سارق» فقال 
ھر ای ری ید رچ (ما هو)"“ بيد سارق» فقال الرجل: والله 
ما آنا بسارق فخلی سبیله". 

وعن الشعبي قال: أتي علي هه بامرأة يقال لها : شراحة وهي حبلى 
من الزنا فقال: ويحك» لعل رجل أستكرهك؟ قالت: لا. قال: فلعله 
وقع عليك وأنت نائمة؟ قالت : لا. قال: فلعل زوجك من عدونا من أهل 
الشام فأنت تكرهي أن يدلي عليك؟ قالت: لاء فجعل يلقنها هذا 
E ND‏ 

وعن أبي مسعود: أي بسارق سرق بعيرًا)» فقال: هل وجدته؟ 
ا ا ی ی ا 
الحد وما يلزمه فيه» وأما تلقين الجاهل ومن لا يعرف الكلام فهو 


.٥٠٤ «الموطاً» ص‎ )١( 

(۲) هي كذلك في الأصل. وكتب فوقها: كذا. 

(۳) «مصنف عبد الرزاق ۱۹۳/۱۰ (۱۸۷۹۳). 

() رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۲۹/۷ .)١۳١٠١(‏ 

)٥(‏ من (ص۱). 

) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» .)۲۸٥٦٦( ٥٠١-٥٠٤/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


روی ابن جريج عن عطاء فقال: كان بعضهم يؤت بالسارق 
فيقول: أسرقت؟ (قل: لا. أسرقت؟ قل: لا. وعلمي أنه سمى 
با بكر وعمر. 

وروى شعبة بإسناده عن أبي الدرداء أنه أتي بجارية سوداء سرقت) 
فقيل له: إنها سرقت. فقال لها: أسرقت؟ قولي : لا. قالت: لا. فخلى 
سبيلها» فقلت: آنت تلقنها؟! 

قال أبو الدرداء: إنها أعترفت وهي لا تدري ما يراد بها" . 

وقال الأعمش: كان إبراهيم يأمر بطرد المعترفين“» وكان أحمد 
وإسحاق يريان تلقين السارق إذا أتي به» وكذلك قال أبو ثور" إذا 
كان السارق آمرأة» أو من لا يدري ما يصنع به» أو ما يقول. 

قال المهلب: هذا التلقين على أحتلاف منازله ليس بسنة لازمة 
إلا عند آختيار الإمام لذلك» وله ألا يعرض ولا يلقن لقوله: «بينة 
وإلا حد في ظهرك›. 

وأما التلقين الذي لا يحل فتلقين الخصمين في الحقوق» وتداعي 
الناس» وكذلك لا يجوز تلقين المنتهك المعروف بذلك إذا تبين ما أقر 
به أو شهد عليه ولم ير الإمام إقامة الحد فيه" . 


.)۲۸٥۷١( ٥۱۰١ /٥ المصدر السابق‎ )١( 

(۲) من (ص۱). 

(۳) این ابی شيبة ۵/ )۲۸۵٥٠۵( ۵۱٤‏ مختصرًا. 

9) المصدر السابق ۰۰۷/۵ )۲۸٤۹۰(‏ والبیهقی فی «السنن الکبری» ۲۸۹/۸ بلفظ : 
قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه: اا الخمترف؛ 

.٤1۷-٤11/۱۲ «المغنى»‎ )( 

۲0) آنظر ا این بطال» ۸/ .٤٤1-٤٤٤‏ 


وفي «المدونة» في السارق إذا شهد عليه بالسرقة -يريد على إقراره- 
أستحب للإمام أن يقول له شيا" وفيها أيضصًا أيكشف المقر في الزنا 
كما يكشف الشهود؟ قال: لا. واحتج بأنه اك قال: «أبصاحبكم جنة) 
ولم (يمثله)"» ذكره في كتاب الحد في القذف” . 


AEX IARXS SARS 


.٤۲۷-٤۲١/٤ «المدونة»‎ )١( 
في (ص۱): يسأله.‎ )۲( 
.۳۸۳ /٤ «المدونة»‎ )۳( 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۹- باب سوال الإمَام المَقَرَ: 
هَل اَحْصَنتَ؛ 


-٥‏ دنا سَعيدٌ بن عُفَبْر قال: حَدتَنِي اللْيْتُء حَدتنِي عبد الرمَّن يِن 
خَالِڍِء عن ابن شهاپ» عن ابن امسَيّب واي سَلَمَء أن َا هُرَيْرةَ قال اکى رَسُولٌ اه 
4 جل م الاس وهو في مسجد فناَاة: يا سول اء إِّي رَنَيْثُ. بريد نَفْه- 
قأغرض كله اني بء حى شق وجه الذي أغرَض قله فَقَالّ: يا رَسُولَ اء 
إئي رَنَيْتُ. فَاغرَض عَنهء فَجَاءَ لق وجه النَبيْ ي الذي آغرض َء فَلَمَا سهد 
ا نَفسه بع شهادات دَعَاه النبْ ا قال : «ابک جنون؟». قال : ا ي ل 
الله . فَقَال: «أَحْصَنْت؟». قال : َعَم 5 ا الله . قال : «اذهَبوا فارجموه». [انظر: 
- مسلم: ۹۱٦۱م‏ - فتح ۱۳1⁄/۱۲]. 

7 قال ابن شهاب: آخبرني مَنْ سَمِعَ جَابرا قال: فكت فيمَنْ رَكمَهُء 
قَرَكمْتاة بالْصَلىء» قَلَمًا فة الحجارة مر حى أذركْتَا بارة فَرَكَمناة. [انظر: 
۰- مسلم: ۱۹۱م - فتح ۱۳1⁄/۱۲]. 


ب 
8ے 


ذكر فيه حديث أبي هُرَيْرَةَ 4# في قصة ماعزء فإنه اظ قال: 
«أحْصنت؟)» . قال: َعَم يا رَسول الله قال : «اذهَبوا به قَارْجُمُوه». 

ولازم على كل إمام أن يسأل المقر إن كان محصتًا أو غير محصن ؛ 
لأنه ات قد فرق بين حد المحصن والبكر» فواجب عليه أن يقف على 
ذلك» كما يجب عليه إذا أشكل (إعلام)“ المقر أن يسأله. 

ثم بعد ذلك يلزمه تصديق كل واحد منهما؛ لأن الحد لا يقام 
إلا باليقين» ولا يحل فيه التجسس . 


.)١ص( في الأصل: أحتلام. والمثبت من‎ )١( 


س ڪتب زيي لا 

ولما كان قوله مقبولا في اللمس والغمز كان قوله مقبولا في 
الإحصان» فالباب راخ اك ولا شك أنه إذا لم يعلم بحاله أن 
سؤاله عن إحصانه واجب» وإِن علم بإقراره قبل فلا . 

واختلف إذا لم يسمع منه إقرار ولا إنكار على ثلاثة أقوال للمالكية› 
قال ابن القاسم : يقبل قوله وإن طال مکثه مع زوجته» إلا أن يعلم غير 
ذلك بظهور حمل أو سماع. 

وقال في النكاح الثالث من «المدونة»: إذا أحدت أمرأة في زناء 
وكانت أقامت عشرين سنة لم يقبل قولها . 

وقال عبد الملك: عند محمد لا يقبل قول من أنكر من الزوجين› 
والرجم قائم ولو لم يقم معها إلا ليلة واحدة» قال محمد: وهو قول 
أصحابنا وقول ابن القاس . 

وإن أختلفا بعد الدخول حد المنكر» واختلف فى المقر فقيل : يحد 
حد البكر» وقيل: حد الثيب» او 2 06ا وإِن کان 
الزوج يدعي الإصابةء ثم الآن [قال]" كنت قلت ذلك لأملك 
الرجعة» أو كانت الزوجة مدعية الإصابة» وقالت: قلت ذلك لأشتمل 
الصداق أو غير ذلك من العذر حلف» وحد حد البكر. 

قوله: (فلما أذلقته الحجارة جمز) سلف معني أذلقته» و(جمز): 
أسرع يهرول. 
)١(‏ «المدونة الکبرئ» .۲١۸/۲‏ 


(۲) «النوادر والزیادات» .۲۳۳/۱۴٤‏ 
(۳) زيادة يقتضيها السياق. 


ee DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الق وقال مض الافه (لرجل) 4 تى اقل ,ان جم اك 
يريد: السير السريع في جنازته. وقال الكسائي: الناقة تعدو الجمز. 
وهو العدو الذي ينزو . 

قد أسلفنا أختلاف العلماء في الأعتراف بالزنا a‏ 
هل يفتقر إلى عدد؟ على ثلاثة مذاهب» وأن ابن ا ا 

)4( . .)0( : 
وأحمد أعتبروه في مجلس» وأك :ايا حتفة ا 
مجالس› ان الشافع ”° Os‏ وأبا ٿو 4 قالوا : يكفي مرة» 
وروي عن الصديق وعمر» E‏ قالوا: 
ولما كان الزنا مخصوصًا من بين سائر الحقوق بأربعة شهداء جاز أن 
يكون مخصوصًا بإقرار آربع مرات» وحجة من لم يشترطه قصة الغامدية» 
وقوله لأنيس: «فإن أعترفت فارجمها» ولم يقل أربعًا» فلا معنى 
لاعتباره» وأيضصًا فإنه لا يدل على مخالفة الزنا لسائر الحقوق فى أنه 
مخصوص بأربعة شهداء على مخالفته فى الإقرار؛ لأن القتل مخالف 
للأموال في الشهادات» فلا يقبل في القتل إلا شاهدان» ويقبل في 


0( «الصحاح» 4/۳ مادة: (جمز)» «مجمل اللغة» ۱۹۷/۱. 
(۲) من (ص۱). 

(۳) «الإشراف على مذاهب أهل 1۳/۳ 

)€( «المغني» 0۲ 

.٤۲۸/١ «المحيط البرهاني»‎ )١( 

0) «العزیز شرح الوجیز» .٠١١-٠١١/١١‏ 

.09۸/١۲ «الذخيرة»‎ )۷( 

(۸) «الإاشراف» ۱۳/۳. 


الأموال شاهد وامرأتان» ثم أتفقنا في باب الإقرار أنه يقبل فيه إقرار 
مرة» ولو وجب أعتبار الإقرار بالشهادة لوجب أن لا يقبل في الموضع 
الذي لا يقبل فيه إلا شاهدان [أو] الإقرار مرتين» وقد أجمع العلماء 
أن سائر الإقرارات في الشرع يكفي فيها مرة واحدة» وإن أقر بالردة 
مرة واحدة يلزمه سم الكقر» والقتل لازم عليه» فلزم في الزنا مثله»› 
وإنما لم يقم عليه ول مرة؛ لما سلف من أنه اث لما رآه مخيل الصورة 
فزعًا أراد التثبت في أمره» هل به جنة أم لا؟ مع أنه كره ما سمع منه 
فاعرض عنه رجاء أن یستر عل نفسه ویتوب إلیٰ اله آلا ترئ آنه 
لقنه بقوله: «لعلك لمست أو غمزت)» فلا معني لاعتبار العدد فى 
(N),‏ 


)١(‏ ليست في الأصول والسياق يقتضيها. 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال) ۸/ .٤٤۸-٤٤۷‏ 


ع9٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-۴٠‏ باب الاعترَاف بالرتا 
۷ 1۸۲۸ - حدقتا علي 5 عَبْدِ اله حَدَيَنَا سيان قَالّ: حَفظتَاهُ ةه من ف 


الرْهْرِيّ قَالَ: : حبني عُبَيد اله أله سَمِع أب هُرَيْرَةَ وَرَيْدَ بن حَالِدِ قالاء كنا عند 
اللي بء فَقَام رَجْل قَقَال: أَنْسُدُك اه إلا قَصَيْتَ بَيْنَنَا بكتاب الله . مخضم 


و ا - فَقال: فض بَیَنَا بكتاب اء ودن لي. قال : قال إن 
ابني کان عَسِيفًا على هذاء فَرَنّى باهرأه» فَافَدَيْتُ مِنْهُ بمائَة کک 
سَألْتُ رجالا مِنْ َهْلٍ العم قًأځبژوني اَن على ابني جلد و گام 


وَعَلَّى أمُرَأته الرّجم. قال التب كل : «وَالَّذِي فيي بيَدِهِ ا ر 

بکتاب الله جل کر المائة شاة وَالْخَاِم رد» ب انگ جلد ما 
وَتَغْرِيبُ م وَاغدٌ ا عَلّی رأة هلذاء ِن عرفت فَارْجُمُها». قدا 
عَلَبْها َاغتَرَفڭ فَرمَها. قلت لِشُفْيَانً: 1 يقَل: ف خبروني ن على بني الرَجِم 
فقال: شك فيها م مِنَ الرَهْرِيّء َرْبَمَا فَلْنها وَرْبّمَا سكت . [انظر: ١۲۳۱ء‏ ۲۴۱۵- مسلم: 
۷ ۱1۹۸4- فتح ۱۳۱⁄/۱۲] . 


۹- دتا علي ن عَبدِ الوء حَدَنَنَا سُفْيَانُء عن الرْهُرِيٰء عن عُبَيِدِ الوء عن 
بن عباس رضي الله عنهما قال: قال عُمر: لذ حَشِيت أن يطول بالنَاس رمان 
قول قائل: :لا تد ارجم في تاب اله . قيضلوا زك فَريضَةٍ ة ابرلا الله أا ون 
حق على مَنْ رَنّى وَقَذ أخصَنَ إِذا قامَت المَْنَةَ أو كان احمل أو الاغْتَرَافُ - 
قال سُفْيَانٌ: كا حَفْظتُ- آلا وَقَد رَجَم سول الله ل وَرَكَمْنَّا بَعْدَهٌ. [انظر: ۲٤۱۲‏ - 
مسلم: ۱1۹۱- فتح ۱۳۹⁄/۱۲] . 
ذکر فيه حديث عَلِيّ بن عَْدِ الله ٿتا سُمَيّان ن قال : حفِظتا مِنْ في الرَهْرِي 
َال NE‏ 
عنهما في قصة العسيف وفي آخره: «فإِنِ عرفت فارَجُمْها» . عرفت 
َرَجَمَهَا . فلْتُ سيان : لم يل : عَلّى ابني الوَجم. 


س تب درغم 


E‏ 6 و ا o‏ ك I‏ ا ر و رص د 
قال : (أشك) فيها مِنَ الوهُري» ريما فلا وربُمَا سَکت . 


و ر و 


ثم ساق حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما قًال: قال عُمَرٌ ڪه : مذ 
ِت أن يطول الاس رمان حى يفول قَائل: ا نَجِد الرَجْم في تاب 
اله . قيضلا ترك فَريضَة أله اش ألا إن الرَجْم حى على مَنْ رى وذ 
احص إِدَا قَامَتٍ البيِنَهٌ أو كان الحبل أو الاعَرَاف -قَال سُمْيَان: گذا 
حَفِظت- ألا وق رَجَمَ رَسول اله بيا وَرَجَمتا بَعدَهٌ. 

الشرح : 

فيه احکام: 

أحدها: الترافع إلى السلطان الأعلى فيما قد قضى فيه غيره ممن هو 
دونه إذا لم يوافق الحق. 

ثانيها: فسخ كل صلح» ورد كل حكم وقع على خلاف السنة. 

ثالثها : أن ما قبضه الذي قضل له بالباطل لا يصلح له ملکه. 

رابعها: أن العالم قد يفتي في مصر فيه من هو أعلم منهء الا تری أنه 
سل والشارع بين أظهرهم» وكذلك كان الصحابة يفتون في زمنه. 

خامسها: في سؤاله أهل العلم» ورجوعه إلى الشارع دليل على أنه 
يجوز للرجل أن لا يقتصر على قول واحد من العلماء. 

سادسها: جواز قول الخصم للإمام العدل: أقض بيننا بالحق. حيث 
قال : أقض بيننا بكتاب الله . وقد علم أنه لا يقضي إلا بما أمره الله» ولم 
ينكر ذلك عليه» وقال الملكان لداود اتا : فا يتا باحق [ص: ۲۲] 


وذلك إذا لم يرد السائل التعريض . 


(۱) في الأصل: الشك. والمثبت من (ص١).‏ 


ح٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : (وكان أفقههما) يعني -والله أعلم- لاستئذانه الثاة في الكلام 
وترك صاحبه لذلك تأكيدًا. 

واختلف العلماء في تأويل ذلك» فقال بعضهم: الرجم في قوله 
تعالى : ودرا عا ألْعدَابَ الاية [النور: ۸]ء فالعذاب الذي تدرؤه 
الزوجة عن نفسها باللعان هو الذي يجب عليها بالبينة أو بالإقرار 
[أو]" بالنكول عن اللعان» وقد بين الشارع آية الرجم في الثيب 
برجم ماعز وغيره. 

وقال آخرون: الرجم مما نسخ من القرآن خطه وثبت حكمه. 

وقال آخرون: معني قوله: «لأقضين بينكما بكتاب الله» أي: بحكم 
الله وبفرضه» وهذا سائغ في اللغةء قال الله تعالى: «إككب ال عليكم 
[النساء: ]۲٤‏ أي : حکمه فیکم وقضاؤه علیکم» ومنه قوله تعالی: ام 
نھر الب َم کون © که [الطور: ١‏ أي: يقضون» وكذلك قوله 
كنب ربک عل فيه أَلرَحَمَةَ [الأنعام: ]٠٤‏ وكل ما قضى به 
الشارع فهو حكم الله . 

وفيه: أنه لظ لم يجعلهما قاذفين حين أخبراه» وليس في الحديث 
أنه سأل (ابن)”" الرجل هل زنى وهل صدقا عليه أم لا؟» ولكن من 
مفهوم الحديث أنه أقر؛ لأنه لا يجوز أن يقام الحد إلا بالإقرار 
أو بالبينة» ولم يكن عليهما بينة لقوله: «فإن أعترفت فارجمها». 

وفيه : النفي والتغريب للبكر الزاني» خلافًا لأبي حنيفة”" في إسقاط 
النفي عنهء وسيأتي أقوالهم فيه في مواضعه. 
)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


(۳) من (ص۱). 
(۳) «المحیط البرهانی» /٦‏ ۳۹۲. 


وعأذا النهي للتنزيه عند الجمهور خلاتًا للظاهرية حيث حرموا مس 
الإنسان ذكره فقط. 

السادسة: النهي عن الأستنجاء باليمين وخالف بعض الظاهرية 
فقال: لا يجزئ الأستنجاء به» وهو وجه لأصحاب الإمام أحمدء 
لاقتضاء النهي الفسادء وحكاء ابن بطال عن بعض الشافعية أيقًا". 
والذي قاله بعض الشافعية كصاحب «المهذب» وغيره التحريم فقط" 
وعن مالك: أنه يسيء ويجزئه. ومن العلماء من خص النهي عن مس 
الذكر باليمين بحالة البول آخذًا بالرواية الأخرى الآتية في تفييدها بذلك. 

فرع 

إا ستنجى بالماء صبه بيمنه ومسح بيساره» وإذا أستنجى بالحجر 
أمسك ذكره بيساره والحجر بيمينه وحرك اليسار ليخرج من النهيين. 

2 
من کان في يده خاتم فيه آسم اله تعال فلا يسنج وهو في یده؛ لأنه 
إا نزهت اليمني عن كَلِك» فذكر الله أولئ وأعظم» ورواية *العتيية؛ في 
منكرة لا يحل ذكرها. 
السابعة: فضل التيامن. 


تب ال 


7 المحلی» ۷۷/۲ 
آنظر: شرح ابن بطاله .۲٤٤/۱‏ 
آظر: الجر ۱۳۹/۲ 


e 


وفيه: رجم الثيب بلا جلد على ما ذهب إليه أئمة الفتوى في 
الأمصار» وقد سلف . 

وفيه : أيصًا أستماع الحاكم بينة أحد الخصمين وصاحبه غائب› 
وفا له درق مه آلا رى آنه 9 فد تاهجاو اله اة غائة 
وكانت إحدى الخصمين . 

وفيه: تأخير الحدود عند ضيق الوقت؛ لأنه اط أمره بالغدو إلى 
المرأة» فإن أعترفت رجمهاء ويحتمل أنه كان غدوه بلا تأخير. 

وفیه: إرسال الواحد في تنفيذ الحكم . 

وفيه: إقامة الحد على من أقر على نفسه مرة واحدة؛ لأنه اث لم 
يقل لأنيس فإن أعترفت أربعًا. وقد سلف قريًا ما فيه. 

وفيه: دليل على صحة قول مالك“ وجمهور الفقهاء أن الإمام 
لا يقوم بحد من قذف بين يديه حت يطلبه المقذوف؛ لأن له أن يعفو 
عن قاذفه آو یرید سترًا. 

الا ترئ أنه قال بين يدي رسول اله ڳ4: إن ابي کان عسيفًا على 
هذا فزني بامرأته فقذفهاء فلم يقم عليه الحد؛ لأنها لما أعترفت بالزنا 
سقط حكم قذفها» ومثله حديث العجلاني حين رمى أمرأته برجل فلاعن 
بينه وبين أمرأته ؛ لأنه لم يطلبه بحده» ولو طلبه به لحد إلا أن يقيم البينة 
على ما قال» والمخالف في هذه المسألة هو ابن أبي ليل" فإنه 
يقول: إن الإمام يحد القاذف وإن لم يطلبه المقذوف. وقوله خلاف 
السنن الثابتة» وسيأتي ما بقي من معاني هذا الحديث بعد هذا في 


(۱) «شرح صحيح البخاري» لابن بطال ۸/ .٤٥۲‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤٥۲‏ 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


مواضعه -إن شاء الله تعال- وكذلك حديث ابن عباس يأتي الكلام عليه 
في الباب بعد هذا إن شاء الله تعالى”. 

وقد اختلف الغكاء ينآر ازا اهر اة مع و دت المر اة 
فقال مالك: يقام عليه حد الزناء وإن طلبت حد القذف أقيم عليه أيضًاء 
وكذلك لو أقرت هي وأنكر هو . 

وال ف و وون الد ل يلو انت 
مادقا آي اذا الأول لا خد فده وإلا خد قتف وون اكا 
فعلٰ أي وجه كان يجمع عليه الحدان. 

وقال الأبهري: بل ثم قسم ثالث» وهو أن يكون مكرهًا لها على 
الزنا فيكون صادقًا في إقراره على نفسه كاذبًا في قذفه» فيجتمع الحدان. 

وقال أبو حنيفة”“ والأوزاعي : عليه حد القذف» ولا حد عليه لزنا . 

وقال أبو يوسف ومحمد" والشافعي : من أقر منهما فإنما عليه 
حد الزنا فقط . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤٥٩-٤٥۰‏ 

.٩۱ /٩۹ «التمهید»‎ )۲( 

(۳) «النوادر والزیادات» ۲٠١۱/۱١‏ بلفظ قال: وإن سمى أمرأة تعرف فأنكرت حد لهاء 
ويحد للزنا بجلد أو برجم إن لم يرجع بعد جلد الفرية. 

9) «بدائع الصنائع» 11/۷. 

.٩۱/۹ «التمهید»‎ )٥( 

0) «المحيط البرهانى» .٤۳١/١‏ 

(۷) «البيان شرح اهدب ۱۲/ Ve‏ وفي «الروضة» ۹٤/٠١‏ : لو قال: زنيت بهاء 
فأنكرت» لزمه حد الزنا وحد القذف» وفى «العزیز» ٠١١ /١١‏ ولو كان قد قال : 
زنيت بفلانة» فهو مقر بالزناء قاذف لها أنكرت أو قالت: كان قد تزوجني 
فعليه حد الزنا وحد القذف. 


e 


حجة مالك أن حد الزنا واجب عليه بإقراره» وليس إقراره دلياا على 
صدقه على المقذوف؛ لأنا لو علمنا صدقه ببينة أو بإقرار المرأة لم يجب 
عليه الحد» فلما لم يكن إلى البينة ولا إلى الإقرار سبيل وجب لها أن 
تطلب حقها من القاذف» كما لو أقر رجل أن زوجته أخته لحرمت عليه 
ولم یثبت نسبها بقوله وحده. 

وحجة أبي حنيفة والأوزاعي أيصًا أنه لما قذفها ولم يأت بأربعة 
شهداء لزمه حد القذف للآيةء فلما حد لها أستحال أن يحد في الزناء 
فحكمنا لها بالإحصان» وأيضصًا فإنه لا يجوز أن يجتمع خدذان. ندا 
فإذا أجتمعا ثبت إلزامهماء وإنما كان عنده حد القذف ألزم من حد 
الزنا؛ لأنه من أقر على نفسه بالزنا ثم رجع فإنه يقبل رجوعه» ومن 
قذف أحدًا لم ينفعه الرجوع» وكذلك من وجب عليه حد الزناء 
(والقذف)“ وكان عليه القتل»ء فإنه يحد القذف ويقتل» ولا يحد 
الزنا. 

حجة الشافعى : أنا قد أحطنا علما آنه لا يجب عليه الحدان جميعًا ؛ 
لآنه إن کان ا ى وإن كان قاذفًا لمحصنة فليس 
بزان» وهو قاذف» فحده القذف» وإنما وجب عليه حد الزنا؛ لأن 
من أقر على نفسه وهو مدع فيما أقر به غيره» فلذلك لم يقبل قوله 
عليها» ويؤخذ بإقراره على نفسه. 

الفا هو الا جير كما قالة مالك : 


(۱) من (صا) 
(۲) «الموطأاً» ص .٥٠٤١‏ 
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وزاد في «المحكم» في العسيف : الأجير المستهان به. قال: وقيل : 
هو المملرك المستهان") وقيل: كل خادم عسيف» والجمع عسفاء 
على القياس» وعسفة على غير قياس» وفي «شرح الموطأً» لعبد 
الملك بن حبيب السلمي : العسيف: الغلام الذي لم يبلغ الحلم. 


SRK RNU IRN 


(۱) «التمهید» ۹/ .۷٥‏ 
)۲( «المحكم» ۱/". 


gg 
باب رَحُِم الحُبْلّى مِنَ الزتًا إا آحْصََتُ‎ -۸ 


- حَدَتنَّا عَبْدٌ الحزيز بن عَبِدِ اء حَدََنِي إبْرَاهيمْ يِن سَغْدِء عن صَالحء 
ڪن ابن شهابء ڪَنْ بيد اله ِن عَبدِ اه ِن عُنْبة بن مَشُوذء عن ابن عباس قال: 
كنت آفرئ رجالا من الهاجرينَ مهم عبد الرخمَنِ بن عؤفيء قبيتما تا ني مزل 
بھی بوٌی» وغو علد عمر ِن الطاب في آجر حَجُةٍ حَجُهاء أ رَجع إلى عبد الرَخمَن فقال: 
ریک رجا آکى مير ونين ليذم َل : يا اَم الؤْمِنِينَ هَل لَك ني فلان؟ ب يفَول: 
و قذ مات عُمَر لذ بَايغت فلائاء الله ما ائ بي آي بر إلا نة ََمّث. 
قَقْضبَ عُمَز ثم قال دإ إن سَاءَ الله لَقَائِمْ العشيةً في الاس» فَمُحذرهُم هؤلاء الذِينَ 
ريدو أن يَفْصِبْوهُم أ مُورَهَُمْ. . قال َد الزن : : قَقَلْبُ: 3 قان 
او غ ع ا TE‏ لذي يغلبو على قزبك جِينَ تقوم 
في التاس» وتا أخْشى أن قوم تقول معَالة يميا عك كل مط مُطَبّرء ون لا ياء 
أن لا يَصَعُوهَا على مَوَاضعهاء امهل حََ حَفّى كفم تة فنا كاز الوجرة التق 
حاص بأل الفِفه وَأشُر راف التّاس» ه تقول ما فلك مُئمكئاء ك 
مَقَالَنَكَء وَيَصَعُونَها على مَواضها. قَقَالّ عُمَرْ: اما والله ِن سَاءَ اله- لأقومَنٌ ِل 
ول مَقَام أَقومُةُ بالْدِيدَة. 

ال ابن ڪَبّاس: فَقَيِمْتًا بين ني عقب زي اة فَلَمَا كان يوم الجمعَة 
ُنَا الواح جين راغت السَمْس» > ئی اڇڌ سويڌ بن ريڍ ِن عفر فن نيل 
جالسا إلى ركن امئبرء فجلشت وله مس رک ب َء قَلَمْ َب شب ان حرج عُمَرُ 
ِن الخطاب» فَلَمَا رَأَينهُ مُق د ْب سويد ن ريد ن عفرو بن تقيل: َيون العشية 
ماله ل يلها مُنذ شخت . . قأنکرَ على وقالّ: ما ميك أن يفول ما م يًل قبلة. 
لمق مر لی اثر لما کت انون قام انى على اه ما هو اهل هله قال : 
ما بعْدء قَإني قائل لَكمْ مَقَالةَ قَذ فَدّرَ لي اَن وء لا آذري لَعَلهَا َينَ يدي اجليء 
فمن عَقَلَهَا واه فلات ها خت أت م راح وف حى أن لا 
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فكانَ ما أنرّل الله ية 
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د شی ل طا باس مد ا خر قال e a‏ 

ا برك فَريصَةٍ لها الله وَالرَجِم ف کتاب الله 0 على من رَنّی إِذا 
ا مِنَ الرْجَال وَالنّسَاءِء إا قَامَتِ البينَةَ أ كان الحبل أ الاغْيرافء ثم إنّا كن 
قرا فيا قرا مِنْ كاب اله ان لا رپوا عن آبانگم. ِهُ گفڙ بكم أن رْعُبُوا عن 
آبایکم 1 إن کفرا بک ن تَرْغَبُوا عن ایک آلا د م إن رسول الله ب قال: 
َانطْرُوني كَمَا ري عِیسّی ابن مریم › وولو ا: عبد اله وَرَسُوله. فم إل 
بلغي أن قائلا هنكم يه قول واه لو مات غه ایت فلاا فلا تتن اشۇ ان قول : 


ر 


ما کاٹ بَيعة أي بكر قَلْنَةٌ مث آلا ونما قذ اث كَذَلكٌ» ولدکن اله قى سر ٤‏ 


8 


0 


. 


o 


ولي منم من تفط الأغتاق إَِبهِ مغل آي ڪر من باع رجلا عن عبر سور م 
الشلِمينَ فلا يبايغ م هو ولا الذِي بَايََهُ ه تَغوَةٌ أن يفْتَلاء َه قڏ کان مِنْ حبرا جِينَ 
فى اله تبيه يه ل لا أ الألْصار حَالُوتا اجتمغوا بأشرهم في سقيقة ني صَاعِدةء 


ء۶ 


َالَف عَنًا علي وَالرَييْر ومن مَعَهُمَاء + ج اروت لی ا کر فلت ای ر 
یا أا بكر أَنْطَلق با إلى إِخوانتا هؤلاء مى الأنْصار. قَانْطلَفْنًا ريدم > قلَمَا دَنَو 
منم قينا مهم رَجلان صَالْجانِء فَدَكَرَا مَا الى عليه القَوْم فَقالا: أَيِنَ يدون د 
مَغْسَرَ المهاجري؟ فَفُلْنَا: ديد إخواتتا هؤلاء مى الأنْصَار. قَقَالا: لا عَلَيكم أن 
كقربُوهُم» فصوا . قَقَلْتُ: واه اينهم . 

قَانطَلَفْنًا > حى نيتام في سَقيقة بني سَاعِدَةً فِا رَجل مُرَمَل بَينَ ظهرانيهنء 
قَقَلْتُ: مَنْ هنذا؟ فقالوا: هذا سَعْدٌ بن عَبَادَةٌ. قَمَلْتُ: ما لَه؟ قالوا: يُوعَك. فَلَم 
N‏ هو أله ثم قال أا غد فََحْنُ 
انار اله وَكَبِيبةُ الإشلام» وَأنُْمْ -مَغْشَرَ الهاجريَ- رهط وذ كفت دَافَة مِنْ 
مء فِا هُمْ يُريدون أن زوا ِن ايتا وَأن توًا من الأمر. قَلَمّا سكت 


x»‏ ا 3C.‏ ا 


ES‏ تكلم وَكَنْتُ رَوَرْتُ مَقَالَةَ عبني 
وَكَنْتُ اڌاري مه عض الحدّء فَلَمًا أرَذْت أن تكلم قال بو بكر: على رشلك. 
كرت أن أغْضبء فمَكلْم ابو کر فان هُو E‏ 
حبني في تزويري إلا قال في بديهته مها أ أَفْصَلَ مِنْهّا حى سکت» فقال: مَا 
رم فيكم من حبر انعم له َء ون غرف هنا الأمر إل لهذا اي من فرَْشِ؛ 
2 العَرّب َسَبًا وَدَارَاء وقد رَضيتُ لَكَمْ أَحَدَ هَديْن الرَجُلَيْنء َبَايغوا َيَهُمَا 
شِنْنمْ. ET‏ فلم کر با قال 
راء کان واه أَنْ أَقَذَّمَ قَقَضْرَبَ عُنَقي لا َر ني َلك مِن ٳڻم أَحَبَ ي ِن أن َاَمَرَ 
على قوم فيه و كي الهم إل أن ثعول إل تفي جنة الوت يتا جه لا. 
قال قال مِنَ الأنصار؛ ٠‏ أا خيلا لحك وَغُڏَيمُها الرَجَبُء هنا امير وَمِنْكم أَمِير يا 
مَعْسَرَ قرش . 

َر الط وَازتقعت الأضوات» حى قرفت مى الأَخْبِلاف. قَقَلْتُ: أبشط 
دك يا بَا بکر. سط يَدَ فَبايعكَة َيه اهاجرُودَء فَمّ بَايعَفةُ الأنصازء ورون عى 
سَغْدِ بن ماده فَقَالَ قائِل مِنْهُمْ: لمم سعد ِن عُباةً. . فُقَلْتُ: د قل انه شغ ن 
عبا5. قال عُمر: ونا والله ما وَجَذنًا فيمَا حَصَزًا مِنْ مر قوی مِنْ مُبَايَعَةٍ ية ابي بكر 
حَشِيتًا إن فَارَفَْا الوم و كن بَيْعَةٌ أن يُبايغوا رجلا مهم ناء » قإمًا بغاشم على 
ما لا تَرْصَیء وَِمًا نُحَالُِهُمْ فَيونٌُ فَسَادء فُمَنْ بَايِعَ رَجُلا على عبر مَسُورَةٍ مِنّ 
الشلِمينَ فلا ابع هو ولا الذي ا ان يفَْلا. [انظر: -۲٤۱۲‏ مسلم: ۱۹۱- فتح 
144/1۱۲[ 
کأنه یرید -والله آعلم- باب : هل يجب على الحبلى ر جم ا 
a‏ 
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وموضع الحاجة منه: إا أَحْصِنَ مِنَ النساء والرْجَال» إا قَامَتِ 

الس اوران الكل او اف 
: ,0( 

والكلام عليه من وجوه - تجمع صورًا" من العلم : 

أحدها: معني قوله: (كَنْتٌ أفرئ رجالا مِنَ المُهَاجرينً) يعني : 
القرآن» وهر ٠ E‏ بأ له عن الصغير› لن ا 
Ts‏ قال : وكان في وفاة رسول الله ا 
e a‏ ا eT‏ 
إجلالا للعلم ولو شنت شنت لد خلت . لا جرم حخرضه اين اين فقال: 
أعلمهم ا القرآن. 

ووقع في كلام بعض الشراح أن في«الغرائب» للدارقطني : هو 
عبد الرحمن بن عوف. وهذا قصده»ء فهو في البخاري كما أسلفناه. 

وقال الكوفيون: تَرْجَم بعد الوضع على ما رواه عمران بن حصين : 
أن آمرأة تت رسول الله يي فذكرت أنها زنت» فأمر بها أن تقعد حت 
تضعه» فلما وضعته أمر برجمها وصلى عليهاء وقيل : إن رأى الإمام أن 
يسترضع له فعل» وإن رأى أن يؤخرها فعل . 

واختلفوا E‏ > فقال مالك : ]1 
قالت : استکرهتٹ أو تزوجٽت› لا يقبل منهاء ويقام عليها الحد إلا أن 


ل 


(۱) من (ص۱). ۲) في (ص۱): ضروبًا. 
(۳) عَلْم عليها في الأصل ثم كتب في الهامش: بيان: ويلقنوه. 


n 


تقيم بينة على ما أدعته من ذلك أو تجيء تدمي أو استغاثت أو آستعانت 
حتیٰ تت وهي على ذلك . 

وقال ابن القاسم : إن كانت غريبة طارئة فلا حَدّ عليها. وقال ابن 
التين: مذهب مالك أنها تحد. وقال محمد: لا يجب حد الزنا 
إلا بالإأقرار» ولا رجوع بعده حت تحده أو بشهادة أربعة على 
الرؤية» وبظهور حمل بامرأة غير طارئة لا يعلم لها نكاح ولا ملك» 
هذا قول مالك وأصحابه» وكلام محمد معارض في الحضر» وحقه 
زيادة: ولا إكراه ولا خطاً. وقال الكوفيون والشافعي: لا حد عليها 
إلا أن تقر بالزناء أو تقوم عليها بينة» ولم يفرقوا بين طارئة وغيرهاء 
زاج تد اروا الخلود اياف 

وحجة مالك قول (عمر)“ 4 في الحديث: (الرجم في كتاب الله 
حق على من زنى إذا أحصن» إذا قامت البينة ..) إل آخره. فسوی بين 
البينة والإقرار» وبين وجود الحبل» في أن ذلك كله موجب للرجم . 

وقد روي مثل هذا القول عن عثمان وعلي وابن عباس» ولا مخالف 
لهم في الصحابة. 

وروي عن عمر أيضا في أمرأة ظهر بها حمل» فقالت: كنت نائمة 
فما أيقظني إلا الرجل وقد ركبني. فأمر أن ترفع إليه في الموسم وناس 
من قومھاء فسألھم عنها فأثنوا عليها خيرًا» فلم یری عليها حًا وکساهاء 
وأوصى بها أهلهاء وقال به بعض متأخري المالكية. 


)١(‏ رواه الترمذي )۱٤١٤(‏ من حديث عائشة مرفوعًا بلفظ : «ادرءوا الحدود عن 
المسلمين ما استطعتم). والحديث بلفظه» قال عنه ابن حجر في «الدراية» ۲/ ٠١١‏ : 
لم أجده مرفوعًاء وانظر «تلخيص الحبير» .٥٦/٤‏ 

)( من (ص۱). 
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ا ٠‏ قول لقال لی قد مات مر لقد بانست فان 2 
يعني رجلا من الأنصار؛ لأنه لم ير الخلافة في قريش مكتوبة في 
القرآن» فعرفه عمر أن ثبوت ذلك بالسنة. 

وفيه: أن رفع مثل الخبر إلى السلطان واجب؛ لما يخاف من الفتنة 
على السلین» آلا ری انكاز اغ 2 تلك المقالة» وقال: لم نعرف 
هذا الأمر إلا لهذا الحي من قريش. والمعروف: هو الشيء الذي 
لا يجوز خلافه» وهذا يدل آنه لم يختلف في ذلك عل عهد رسول 
الله اء ولو آختلف فيه لعلم الخلاف فيه. 

والمعروف: ما عرفه أهل العلم وإن جهله كثير من غيرهم» كما أن 
المنكر: ما أنكره آهل العلم. والدليل على أن الخلافة في قريش 
احادیث كثيرة» منها قوله اكا : «الأئمة من قریش» 2 

ومنها آنه ات أوصى بالأنصار من وَلِيّ من أمر المسلمين أن يقبل 
من محسنهم ويتجاوز عن مسيئهم» فأخبر نهم مستوصیٰ بهم محتاجون 
أن يقبل إحسانهم ويتجاوز عن مسيئهم . 

)١(‏ كذا في الأصلء والصواب: ثانيها. 
(۲) في هامش الأصل : فلان هو : طلحة بن عبيد الله. كذا قاله ابن بشكوال والخطيب» 


وقد عزى التصريح به إلى «فوائد البخوي عن علي بن الجعد). والله أعلم. 

(۳) رواه احمد ۱۲۹/۳ والنسائی فی «الکبری» )٥۹٤۲( ٤٦۷/۳‏ وغیرهما من 
حديث اأنس» وقد صححه الات فی «المغنی عن حمل الاّسفار» )۳۷۳٤١(‏ 
والحافظ في «الفتح» ١١/١٠٠ء‏ واتلخيص الحبير» ٤١/٤‏ (١۱۷۳)ء‏ وكذا 
الألباني في «الإرواء» .)٥٠١(‏ 
قلت : وفي الباب عن علي وأبي برزة الأسلمي وغيرهما كثير ؛ هذا ومن اللطيف 
في هذا الأمر أن طرقه جمعها الحافظ ابن حجر فى جزء مفرد عن نحو من أربعين 
صحابيًا» وسماه «لذة العيش بطرق الأئمة من قریش» انظر : «الفتح» .٠١١ /٦‏ 


ا تا التعريف بهم مرا a‏ بعض الحفاظ آن آبان بن 
يزيد تفرد عن يحییٰ دون يوب وهشام والاوزاعي وشیبان وابراهیم القناد 
قال: وإنما المعروف 


بقوله: «وإذا شرب فلا یشرب نفسًا واحد 
رلاء: «ولا تفس في الاناءا. 


رواية 
ووقع في مسلم عن يحيی» عن عبد الل» عن آبي قتادةء عن آيه. 

وصوابه ٳپدال (عن) ب (ابن)» وفي بعض آصوله: عن ابن مهدي» عن 

همام» عن یحیی؛ وصوابه (هشام)". کما قاله آبو مسعود وخلف. 


() رواء آپو داود (۳۱) من حدیث آبي قتادة: ١إذا‏ بال آحدکم فلا یمس ذکر. 
.. وقال الالاتي في «صحیح آبي داوده (۲۴): إسناده صحيح عل شرط 
الشيخين. 

)١‏ «صحيح مسلم؛ )۲١۷(‏ كتاب: الطهارةء باب: النهي عن الأستنجاء باليمين. 


کے زی ل( 

وفيه: دلیل واضح آنهم ليس لهم في الخلافة حق› ولذلك قال 
عمر: إني لقائم العشية فمحذرهم هؤلاء الذين يريدون أن يغصبوهم 
قريش هو الخصب . 

رابعها: في قول ابن (عوف)” لعمر حين أراد أن يقوم في الموسم 
دليل على جواز الأعتراض على السلطان في الرأي إذا خشي من ذلك 
الفتنة واختلاف الكلمة. 

خامسها: قول ابن عوف: (يا أمير المؤمنين لا تفعل فإن الموسم 
الأوغاد» ذكره في «الصحاح»" واحدها: رعاعة» والغوغاء -ممدود-: 
فة الاس وا عاط وآ ال اوخ ت آنا 

س حیںن 2 ۳ 

استعير للسفلة من الناس والمسرعين إلى الشر» ويجوز أن تكون 
الغوغاء: الصوت والجلية؛ لكثرة لغطهم وصياحهم . وفي حدیث 
على : وسائر الناس همج رعاع” . والهمج: رذالة الناس»› وذیاتب 
صغير يسقط على وجوه الغنم والحمير»› وقیل : هو البعوض . فشبه به 
رعاع الناس» يقال: هم همج هامج. على التأكيد. 
ما لا يجب. وإخراج الأمر عن قريش غصب. 


(۱) من (ص۱). 

.۱١۲١ /۳ «الصحاح»‎ )۲( 

(۳) رواه الخطيب في «تاریخ بغداد /٦‏ ۹ والمزي في «تهذیب الکمال» /۲٤‏ ۲۲۰ 
07 کلاهما عن کمیل بن زياد أنه قال: أخذ بيدي أمير المؤمنين على.. به 
مطولا. 


a AD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وروي -کما قال ابن التين- بالعين المهملة والصادء قال: ولعله من 
قولهم فلان أعصب. أي: لا ناصر له. والمعصوب: الضعيف. ومن 
قولهم : عصبت الشاة إذا أنكسر أحد قرنيها وأعصبتها أنا. وقيل: هي 
التي أنكسر قرنها الداخل» وهو المشاش. 

وقال الداودي : معناه: يغصبونهم أمرهم» يعني : من غير مشورة» 
وإنما كان الأمر مستقيمًا كلما مات خليفة أختاروا منهمء فلما صار 
الأمر إلى السلف عاد ملكا . 

وقوله: (يغلبون على قربك) أي: على القرب منك عند الأجتماع 
الاخ وروی بالنون» أي: مثلك. وذكره ابن التين أولا: على 
قربك» وفسره بما سلف» ثم قال: وروي بالنون» وروي بالباء. 

خامسها : قال ابن عوف: (وأن لا يعوها ولا يضعوها على 
مواضعها)ء يدل أنه لا يجب أن يوضع دقيق العلم إلا عند آهل الفهم 
له والمعرفة بمواضعه دون العوام والجهلة. 

وقوله : (يطيرونها عند كل مطير) أي: تتأول على غير وجهها. 

وفيه: دليل أنه لا يجب أن يحدث بحديث يسبق منه إلى الجهال 
الإنكار لمعناه» لما يخشى من آفتراق الكلمة في تأويله. 

سادسها: قوله : (فأمهل حتى تقدم المدينة . .) إلى آخره. فيه: دليل 
على أن أهل المدينة مخصوصون بالعلم والفهمء ألا ترى أتفاق عمر مع 
عبد الرحمن على ذلك ورجوعه إلى رأيه. 

وفيه : الحض على المسارعة إلى أستماع العلم» وأن الفضل في 
القرب من العالم . 


(1) هكذا مكررة في الأصل. 


ge 

سابعها: قوله: لسعيد بن زيد (ليقولن العشية مقالة لم يقلها) أراد به 
أن ينبهه ليحضر فهمه لذلك» وأما إنكار سعيد عليه فلعلمه باستقرار 
الأمور من السنن والفرائض عندهم. 

وقوله: (فمن عقلها ووعاها فليحدث بها) يعني : عل حسب ما وع 
وعقل . 

وفيه : الحض لأهل الفهم والضبط للعلم على تبليغه ونشره» وفي 
قوله: (ومن خشي أن لا يعقلها فلا أحل لأحد أن يكذب علىً) النهي 
لآهل التقضير والجهل عن الخديت با لا يعلمونة ولا اضيطوة: 

وقوله قبل ذلك : (فقدمنا المدينة فى عقب ذي الحجة). يقال: جاء 
في عقب الشهر» ون ع ده الو ور الا ا جاب وف شش ت 
بقية» ويقال: جاء في عقب الشهر» وفي عقبه .. بضم العين وإسكان 
القاف إذا اء بعد تمامة. 

وقوله بعده: (فلما كان يوم الجمعة عجلت الرواح حين زاغت 
ا 

فيه : دلالة لمن قال: إن الساعات المذكورة في قوله: «(من راح في 
الساعة الأولى فكأنما قرب...» كذا إلى آخره. أن ذلك فى الساعة 
السابعة» وهو وجه عندنا وقول مالك والأصح ع yT‏ 
النهار» وبه قال ابن حبيب منهم . 

وقوله لسعيد بن زيد: (ليقولن العشية مقالة). راد أن ينبهه ليحضر 
فهمه على ما يقوله؛ لعلمه باستقرار الأمور من الفرائض والسنن. 

وفیه : دليل أن (عشية): من الرواح إلى الليل. 


(۱) سلف برقم (۸۸۱). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


كذلك. ومات في ذلك الشهر وكان رأئ رؤيا أن دیگًا نقره في بطنه ثلاث 
نقرات»› فقيل له : علج يطعنك . وقال كعب : والله لا ينسلخ ذو الحجة 
حت يدخل الجنة. 

ثامنها : إدخاله فى هلذا الحديث آية الرجم» وأنها نزلت على رسول الله 
يا وقرئت وعمل بهاء ثم قوله : (لا ترغبوا عن آبائکم). أنه کان أیضًا من 
القرآن ورفع خطه وبقي (حكمه)'» فمعنى ذلك أنه لا يجب لأحد أن 
يتنطع فيما لا نص له فيه من القرآن» وفیما لا يعلم من سنته» ويقرر 
برأیه» فيقول ما لا يحل له بما سولت له نفسه الأمارة بالسوء» وبما نزغ 
به الشيطان في قلبه حت يسأل أهل العلم بالکغات والسنة (عنه کی" 
تنطع الذي قد قال: لو قد مات عمر لبايعت فلاتًا . لما لم يجد الخلافة 
في قريش مرسومة في الكتاب» فعرفه عمر أن الفرائض والقرآن منه 
القضيتين اللتين لا نص لهما فى القرآن» وقد كانتا فيه» ولا يعلم ثبات 
حكمهما إلا أهل العلم» كما لا يعرف أهل بيت الخلافة (ولمن)”" 
تجب إلا من عرف مثل هذا الذي يجهله كثير من الناس. 

تاسعها: في قول عمر 4#ه: (آخشى إن طال بالناس زمان) دلالة على 
دروس العلم مع مرور الزمان» ووجود الجاهلين السبيل إلى التأويل بغير 
علم فيضلوا (ويضلوا)“ كما قال اغ . 


)١(‏ ليست في الأصل» والمثبت من الهامش حيث قال: ولعله سقط : حكمه. 
(۲) في الأصل: (عندما)» والمثبت من ابن بطال ۸/ .٤0۹‏ 

(۳) في الأصل: (ولم)ء والمثبت من المصدر السابق. 

€3 من (ص۱). 


کے جتب وزی سلاا 

ومعنیٰ (كفر بكم أن ترغبوا عن آبائكم). أي: (كفر)“ حق ونعمة. 

قوله : ( «لا تطروني كما اطري عيسیٰ بن مريم» ) أي: لا تمدحوني 
مدح النصارى عيسى» جعله بعضهم إلا مع الله» وجعله بعضهم ولده» 
ولذلك قال: «وقولوا: عبد الله ورسوله» عرفهم ما خشي عليهم جهله 
والغلو فيه كما صنعته النصارى في قولهم في عيسل أنه ابن الله» 
تعالى الله عن ذلك . 

عاشرها : قوله : (إن بيعة أبى بكر كانت فلتة). وقول عمر (أنها كانت 
-كذلك- فلتة). قال أبو E‏ معنى : الفلتة: الفجأة؛ وإنما كانت 
كذلك لأنها لم ينتظر بها العوام» وإنما أبتدرها أكابر أصحاب محمد 
يه من المهاجرين وعامة الأنصار إلا تلك الطيرة التي كانت من 
بعضهم» ثم أصغوا له كافتهم لمعرفتهم أنه ليس لأبي بكر منازع 
ولا شريك في الفضل» ولم يكن يحتاج في أمره إلى نظر ولا مشاورة» 
فلذلك كانت فلتة وق الله بها الإسلام وأهله شرها. 

و06 اوی کا فاد یو غر ر ن کر 
و 2 

وقال الكرابيسي في قولهم : كانت فلتة؛ لأنهم تفلتوا في ذهابهم إلى 
الأنصار وبايعوا الصديق بحضرتهم وفيهم من لا يعرف ما يجب عليه» 
(۱) من (ص١).‏ 
(۲) كلمة غير واضحة بالأصل. وليتابع التعليق التالي. 
(۳) كذا في الأصل؟! والعبارة تبدو وكأنها مضطربة ؛ يوضح ذلك أن الحافظ ساق في 

«الفتح» ٠١١/٠١‏ قول الداودي هذا فقال: قال الداودي: معنى قوله: (كانت 

فلتة) نها وقعت من غير مشورة مع جميع من كان ينبغي أن يشاور .اه ثم ساق 


إنكار الكرابيسي كصنيع المصنف هنا. 
قلت : وقد ساق غير الحافظ قول الداودي بنفس مضمون الحافظ. 


kk ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فقال قائل منهم : منا أمير ومنكم أمير. وقد ثبت أن رسول الله ِي قال 
«الخلافة في قريش»'» فإما بايعناهم على ما لا يجوز لناء وإما قاتلناهم 
على ذلك» فهى الفلتة. 

ألا ترئ قول عمر ه: (والله ما وجدنا فيما حضرنا من أمر أقوى من 
فیهم ابو بکر)» فهلذا يبين أن قول عمر: (كانت فلتة). لم يرد مبايعة بي 
بکر» وإنما أراد ما وصفه من خلافة الأنصار عليهم وما كان من أمر 
سعد بن عبادة وقومه. 
بين الخاصة والعامة فيه أختلافًا لما ستجازوا الحكم عليهم بعقد البيعة» 
ولو ستجازوه ما أجازه الآخرون إلا لمعرفة منهم به متقدمة» ويدل على 
ذلك ما رواه النسائي من حديث سالم بن عبيد -وذكر موته ا قال : 
خرج أبو بكر فاجتمع المهاجرون يتشاورون بينهم» ثم قال: انطلقوا إلى 
في غمد إدًّا لا يصطلحان. ثم أخذ بيد أبي بكر فقال: من له هه 
الثلاث: لد قول جه لا رن4 من صاحبه؟ لد ها فف 
آلكارٍ ‏ [التوبة: ]٤٠‏ من هما؟ ثم بايعه الناس أحسن بيعة وأكملها . 
فدل هذا الحديث أن القوم لم يبايعوه إلا بعد التشاور والتناظر واتفاق 


)۱( رواه أحمد 1۸٩ /٤‏ من حديث عتبة بن عبدء وله شاهد من حديث أبي هريرة سلف 
برقم (٥۹٤۳)ء‏ ورواه مسلم (۱۸۱۸). 

(۲) کذا بالأصل. وھذا القول قول ابی عبید کما فاده ابن بطال ٤٦1/۸‏ حيث قال : 
قال أبو عبيد: ولو علموا TEE‏ 

(۳) «السنن الكبرئ» ٥‏ (۸104)ء والثالثة : إت آله متا مع مَّن؟. 


کے ڪتَابُ الرَخم گگگ وني ے 


الملا منهم الذين هم آهل الحل والعقد على الرضا بإمامته والتقديم 
بحقه . 

ولقولهم: (كانت فلتة). تفسير آخر: قال ثعلب وابن الأعرابي: 
الفلتة عند العرب آخر ليلة من الأشهر الحرم يشك فيهاء فيقول قوم: 
هي من شعبان» ويقول قوم: هي من رجب . 

(فصل)”'' : 

وبيان هذا أن العرب كانوا يعظمون الأشهر الحرم ولا يقاتلون فيهاء 
ويرى الرجل قاتل أبيه فلا يمسه» فإذا كان آخر ليلة منها ربما شك قوم» 
فقالوا: هي من الحل . 

وقال بعضهم: من الحرم» فيبادر الموتور في تلك الليلة فينتهز 
الفرصة في إدراك ثأره غير معلوم أن ينصرم الشهر الحرام عن يقين› 
فيكره تلك الليلة سفك الدماء وشن الغارات» فشبه عمر 4 أيام حياة 
رسول الله جيه ما كان الناس في عهده عليه من أجتماع الكلمة برسول 
الله ية (وشمول)”" الألفة ووقوع الأمنة في الشهر الحرام الذي لا قتال 
فيه ولا نزاع» وكأن موته شبيهة القصة بالفلتة التي هي خروج من 
(الحرام)"؛ لما نجم عند ذلك من الخلاف وظهر من الفسادء وما كان 
من آهل الردة» ومنع العرب الزكاةء وتخلف من تخلف من الأنصار 
جريا منهم على عادة العرب آن لا يسود القبيلة إلا رجل منهاء فوقى 
الله شرها بتلك البيعة المباركة التي كانت جماعًا للخير ونظامًا للألفةء 


)۱( من (ص۱). 
)۲( من (ص۱). 
(۳) كذا في الأصل» مولعل الصواب : (الحرم) كما عند ابن بطال ۸/ .٤٤١‏ 
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وقد روينا في هذا المعنى عن سالم بن عبد الله» رواه سيف في كتاب 
البيوع عن مبشر» عنه قال: قال عمر: كانت إمرة أبي بكر فلتة وق 
الله شرها. قلت: ما الفلتة؟ قال: كان آهل الجاهلية يتحاجزون في 
الحرم فإذا كانت الليلة التي يشك فيها أدغلوا فأغارواء وكذلك كانوا 
یوم مات رسول الله ييه أدغل الناس من بين مدع إمارة أو جاحد 
زكاة» فلولا أعتراض الصديق دونها لكانت الفضيحة» ذكره الخطابي 
کا 

قال ابن التين: ولم أره» والذي رأیت له أنه قال: كانت فجأة من 
غير مشورة أحد. وقال صاحب «المنتهئ» في اللغة : الفلتة: أاخر يوم من 
كل شهر» وربما سمي آخر يوم من الشهر الحرام فلتة واستشهد لكل 
منهما. وفي «المحكم» الفلتة: الأمر يقع من غير إحكام» وافتلت 
عليه: قضي الأمر دونه» وأفلت الشيء: اة س ةوقال 
الهروي والجوهري: الفلتة : الفجأة إذا لم تكن عن تدبر ولا تردد" . 
زاد الهروي: وإذا عوجلت خشية أنتشار الأمر“. والفلتة بفتح الفاء 
في اللغة وكذا رويناه. قال ابن التين: وروي بالضم. 

الحادي عشر: إن قلت: فما معنى قول أبي بكر: وليتكم ولست 
بخیرکم؟ قلت : هذا من جملة فضله أن لا ير لنفسه فضلا علىٰ غيره» 
وهذه صفة الخائفين لله تعالى الذين لا يعجبون بعمل ولا يستكثرون 
له مهج أنفسهم وأموالهم . قال الحسن ابن أبي الحسن: والله ما خلق الله 


. ٤٦۲-٤٦۱ /۸ غريب الحديث للخطابي ۷/۲ «شرح ابن بطال»‎ )١( 
14€ /1° «المحكم»‎ (۲) 

(۴۳) «الصحاح» ۱/. 

(4) آنظر: «النهاية في غريب الحديث والأثر» ۳/ .٤٦۷‏ 


س ووی 7 
بعد النبيين أفضل من ابي بكر . قالوا: ولا مؤمن آل فرعون؟ قال: ولا مؤمن 
آل فرعون. وروى الزهري عن أنس 4 قال: سمعت عمر بن الخطاب له 
يقول حین بويع ابو بكر : إن الله قد جمع أمركم على خيركم صاحب رسول 
الله ية وثاني آثنين إذ هما في الغار أبو بكر فبايعوه بيعة العامة . 

الثاني عشر: قوله: (قد خالف عنا علي والزبير) وليس ذلك بخلاف 
في الرأي والمذهب» وإنما هو في الأجتماع والحضور. وقيل: كانوا 
لجئوا إلى بيت فاطمة ليتشاور الناس» فخشي الصديق والفاروق إن لم 
يبادروا بالبيعة أن يبايع الأنصار أحدهم فتكون فلتة. 

وقوله: (واجتمع المهاجرون إلى أبي بكر) قال الداودي: ما أرى 
هذه اللفظة تثبت؛ لأن أكثر الروايات المستفيضة رواها مالك وغيره 
أن أبا بكر وعمر كانا في بيت عائشة» فأتى رجل من الأنصار فقال: 
لیخرج إل عمر. قيل له: هو مشغول. قال: لا بد آن يخرج» إنه قد 
حدث أمر» فخرج إليه فقال: إن الأنصار أجتمعوا ليؤمروا أحدهم» 
فأدركوا الأمر. فقال عمر لأبي بكر: أعزم» فخرجا فلقيا أبا عبيدة 
فسارا فكان أبو بكر بينهماء فلقيهما رجلان من الأنصار عويم بن 
ساعدة ومعن بن عدي فقالا : أين تريدون؟ فقالوا: إخواننا الأنصار 
بلغنا ما أستقلوا به» فقالا: أمضوا لأمركم. فقالوا: لا بد أن نأتيهم. 
وفي إشارة عمر على الصديقق أن يأتي الأنصار دليل على أنه إذا 
خشي من قوم فتنة أن لا يجيبوا إلى الإقبال إلى من فوقهم أن ينهض 
إليهم من فوقهم» ويبين لجماعتهم الحق قبل أن يحكم بذلك الرآي 
ويقضي بهء ألا ترى إلى إجابة أبي بكر إلى ذلك وهو الإمام. 

الثالث عشر: قول الرجلين من الأنصار: (لا عليكم ألا تقربوهم 
أقضوا أمركم). 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فيه: دلالة أن الأنصار لم تطبق على دعواها في الخلافةء وإنما 
دع ذلك الأقل» وهذان معن بن عدي بن الجد بن العجلان أخو 
عاصم» وعويم بن ساعدة. 

وقول الأنصار : (نحن كتيبة”" اله) لا ينكر ذلك من فضلهم كما قال 
الصديق : (ولكن لا يعرف هذا الأمر إلا لهذا الحي من قريش) أي : 
لا يخرج هذا الأمر عنهم. 

وقوله (أوسط العرب نسبًا) آي: أعدل وأفضل» منه قوله تعالی: 
نة وسَطا#ه [البقرة: ]٠٤۳‏ أي : عدلا. 

الرابع عشر: قول الصديق : (قد رضيت لكم أحد الرجلين) هو من 
طريق الأدب خشي أن يزكي نفسه بعد ذلك عليه . 

وقوله: (أحد) يدل أنه لا يكون للمسلمين أكثر من إمام واحد» وقد 
صح" أنه ثل قال: «إذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخِرَ منهما" يعني : 
آخلعوه واجعلوه کمن قتل ومات بأن لا تقبلوا له قولا ولا تقيموا له دعوة 
حت يکون في أعداد من قتل وبطل . 

وفيه: جواز إمامة المفضول مع وجود الفاضل إذا كان من آهل 
الغناء والكفايةء وقد قدم الشارع أسامة على جيش فيهم ا 
ومر 


(1) كذا بالأصل وفوقها (كذا)» وكتب بالهامش ما نصه: لفظ أصله: نحن كتيبة الله. 
ولفظ الصحيح : نحن أنصار الله وكتيبة الإسلام. وكأنه سقط من الكاتب. 

(۲) ورد بهامش الأصل: هو في مسلم من طرق. 

)۳( رواه مسلم )۱۸٥۳(‏ من حديث ابي سعید. 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل : أنكر ابن تيمية أن يكون في الرد على ابن المطهر الرافضي أن 
يكون الصديق فيهم. 


عا اعت نئ محئ 


هذا الحديث من أفراد البخاري وذكره في ذكر الجن مطولا. 
وآخرج مسلم" نحوه وکنا این ماجه والنساي. 

ثانيها: في التعريف برواته 

از مرا سا 

وآما (جد عمرو) فهو سعید بن عمرو (خ. م. د. س. ق) بن سعید 
اين العاصي بن آبي أحيحة التابعي الكوقي 1 


عن ابن عباس 


(۱) سبآتي برقم (۳۸۹۰) كتاب: مناقب الأنصار» باب: ذكر الجن 
(۲) مسلم (۲۹۳) كتاب: الطهارةء باب: الأستطابة عن سليمان. 
(۳) «سنن النساني» ۰۴۸/۱ «سنن ابن ماجه» (۴۱۴). قال الألائي : حن صحيح. 


ج ڪتابُ الرَخم ۷ا 


وقول عمر: (لم أكره من مقالته غيرها). يعني : إشارته بالخلافة إلى 
عمر لما ذكر أن يقوم لضرب عنقه أحب إليه من التأمير والتقدم للخلافة 
بحضرنه . 

وقوله: (إلا أن تسول لى نفسى) محافظة لما حلف عليه ولمعرفته ‏ 
بالله من تقليب القلوب فاخذ في ا بأبلغ العذر. 

الجا ف ول لاد 
وغَْذَيْفَهًا المرجب). 

قال الأصمعي فيما حكاه أبو عبيد: الجذيل : تصغير جذل» 
(وأجذل) ‏ بفتح الجيم وكسرها" ٠‏ وهو أصل الشجر كما قاله القزازء 
أو أصول الحطب العظام كما قاله الجوهري”"» وهو هنا عود ينصب 
للإبل الجرباء تحتك به من الجرب» فأراد أن يستشفي به كما كانت 
الإبل تستشفى بالاحتكاك بذلك العود. وقال غيره: أخبر أنه شديد 
المعارضة غلیظ الشكيمة ثبت القدر صلب الكسرء ويقال: معناه آنا 
دون الأنصار جذل حكاك» وكقول الرجل لصاحبه: أجذل عن القوم. 
ا خاصم عنهم . 

والعذيق : تصغير عِذق بكسر العين» والذي بالفتح النخلة نفسها 
فأينما مالت النخلة الكريمة بنوا ناحية ميلها بناء مرتفعا يدعمها؛ 
لكيلا تسقط»› وكذا في القنوء فذلك الترجيب» ولا يرجب إلا كريم 
النخل. والترجيب: التعظيم»› يقال: رجبت الرجل رجبا: عظمته» 


(۱) من (ص۱). 
(۲) غريب الحديث» ۲/ ۲١٠؟.‏ 
(۳) «الصحاح» .٠٦١١ /٤‏ 


ع۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومنه سمي رجب ؛ لان کان يعظم » ومنه الحديث: «ورجب مضر الذي 
بين جمادىٰ وشعبان»» وأضاف رجبًا إل مضر؛ لأنهم كانوا يعظمونه 
خلاف غيرهم کأنهم آختصوا» ومنه سمي رجب وقد یکون ترجیبها بان 
يجعل حولها شوك؛ لئلا يترقى إليهاء ومن الترجيب أن يعمد بخشبة ذات 
شعبتين » والرجبية من النخل فنسبوه إليها. 

قال الشاعر: 
فليست بسنهاء ولا رجبية ولكن عرايًا في السنين الجوائح 

بسنهاء وزنه مفاعیل لکنه مکفوف» وکانه اراد به مشرف معظم في 
قومه“ ويدفع الجماعة به» وإنما صغرهما فقال: عُذيق وجُذيل على 
وجه المدح» وإنما وصفهما بالكرم. 

السادس عشر: وقول عمر لأبي بكر رضي الله عنهما: أبسط يدك 
لأبايعك» وإجابة أبي بكر له بعد أن قال: (قد رضيت لكم أحد 
هذين)› دلیل عل آنه لم يحل له أن يتخلف عما قدمه رسول الله ا 
بالدليل من الصلاة» وهي عمدة الإسلام» وقوله للمرآة: «إن لم 
تجديني فأتي أبا بکر»” . 

فإن قلت : كيف جاز له أن يجعل الأمر في أحدهما وقد علم بالدليل 
الواضح آستخلاف رسول الله اء له؟ 


(۱) سلف برقم )٤٤٠١٦(‏ من حديث أبي بكرة. 

(۲) في (ص۱): قوله. 

(۳) سلف برقم )۳٠١۹(‏ كتاب فضائل الصحابة» باب : قول النبي با «لو كنت متخذًا 
خلیآا؛. ولمسلم برقم (۲۳۸۳) كتاب فضائل الصحابة» باب: من فضائل أبي بكر 
الصديق. 


سے ڪتب زیي (uwe‏ 
قيل : ليس في قوله ذلك تخلية له من الأمر إذ كان الرضا موقوفًا عليه 
والاختيار إليه» وليس ذلك بمخرجه أن يرى نفسه أهلا لهاء (وإنما تأدب 
إذلم يقل: رضيت لكم نفسي» فلم يجز أحدهما أن يرى نفسه أهلا 
لها)"“ في زمن فيه أبو بكر» وقد روي أن عمر قال لهم: يكم تطيب 
غاا کو ا E‏ ق E‏ 
الأنصار بأجمعهم: لا. ولذلك قال عمر: (إنا والله ما وجدنا فيما 
حضرنا من أمرنا أقوى من مبايعة أبي بكر) يعني : في قطع الخلاف 
وبرضى الجماعة به وإقرارهم بفضله. 
السابع عشر: قوله: (ونزونا على سعد بن عبادة) أي : درسناه 
دروسًا عليه في متابعته إلى البيعة» والنزوان: الدنو. 
E‏ الدعاء على من يخشىل منه الفتنة. وقال 
الخطابي : (معنى)" قوله: (قتل الله سعدًا). أي: أجعلوه كمن قتل 
واحسبوه في عداد الأموات ولا المد وذلكف أن سعدا أزاد 
في ذلك المقام أن يبعث أميرًا على قومه على مذهب العرب في 
الجاهلية أن لا يسود القبيلة إلا رجل منهاء وكان حكم الإسلام 
خلاف ذلك» فرأى عمر إبطاله بما غلظ من القول وأشنعه» وكل شيء 
أبطلت فعله وسلبت قوته فقد قتلته وآمته> وكذلك : قتلت الشراب: 
إذا مزجته لتکسر شدته. ) 
التاسع عشر : قوله: (وليس فيكم من تقطع الأعناق له مثل أبي بكر). 
يريد أن السابق منكم لا يلحق شأوه في الفضل ولا يكون أحد مثله ؛ 
لأنه أسبق من السابقين» فلذلك مضت بيعته على كل حال فجأة» ووق 


)۱( من (ص۱). )۲( من (ص۱). 


ع( ٣۲۰‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الله شرهاء فلا يطمع أحد بعده في مثل ذلك» ولا يبايع إلا على مشورة 
واتفاق كلمة. ويقال للفرس الجواد: تقطعت أعناق الخيل إليه فلم 

وقوله: (على غير مشورة) هي بضم الشين. 

العشرون: قوله: (تغرة آن يقتلا). (تغرة) مصدر غررته: إذا لقيته 
في الخرر» وهي من التغرير كالتعلة من التعليل» وفي الكلام مضاف 
محذوف تقديره: خوف تغرة أن يقتلا. أي: خوف وقوعهما في 
القتل» فحذف المضاف الذي هو الخوف وأقام المضاف إليه الذي 
هو (تغرة) مقامه» وانتصب على أنه مفعول له» ويجوز أن يكون 
قوله : (أن يقتلا) معناه: خوف تغرة قتلهما. ۰ 

قال بو عبيد: التخرة: التغرير» غررت بالقوم تغريرًا وتغرة. وكذلك 
يقال في المضاعف خاصة كقولك: حللت اليمين تحليلا وتحلة. قال 
الخطابي : وسئل سعد بن إبراهيم عن تفسير التخرة فقال: عقوبتهما 
ألا يؤمّر واحد منهماء وإنما أراد عمر ظ4 أن ينعتهما تغريرًا بأنفسهما 
بالقتل وتعريضًا له» فنهاهما عنه» وأمر ألا يؤمر واحد؛ لئلا يطمع في 
ذلك فيفعل به هذا الفعإ" . 

الحادي بعد العشرين: الدافة: القوم يسيرون جماعة سير ليس 
بالشديد لضعفهم وحاجتهم» يقال: هم يدفون دفيقا . وقال أبو عمرو: 
بدال مهملة. 


(۱) ورد بهامش الأصل : ويجوز إسكانها وفتح الواو. 
E‏ 
(۳) آنظر: «غریب الحدیث» لاأبی عبید ۲/ ٦۸ء‏ «غريب الحديث» للخطابی ۲/ .٠١۳‏ 


E E TE 

وقوله: (فإذا رجل مزمل). أي: مغخطى ومدثر. 

وقوله: (متوعك). أي: ضعيف بالحمى . 

وقوله : (يختزلونا من أصلنا). أي: يقطعونا ويذهبوا بنا متفرقين . 

وفي حدیت آخر: آرادوا :أن یرلو ه دوا .ئ پنقردون به: 

وقوله: (وأن يحضنونا من الأمر). أي يخرجونناء يقال حضنت 
الرجل من الشيء وأحضنته: آخرجته منه. 

وقوله: (وكنت زورت مقالة) هو إصلاح الكلام وتهيئته» كما قال 
الأصمعي . 

وقال أبو زيد: المزور من الكلام والمزوق واحد» وهو المحسن 
المصلح» وكذلك الخط إذا قومته. 

وقوله: (فلا يبايع هو) بالياء» وروي يتابع. والمراد ما سلف من 
قوله: (أنتم رهط دفت دافة من قومكم). يريد: إنكم قوم غرباء طراة 
أقبلتم من مكة إلينا وأنتم نفر يسير بمنزلة الرهط ما بين الثلاثة إلى 


العشرة. 
وقول عمر: (کنت داري بعض الحد) . يعني : الحدة. هو بالحاء 
المهملة. 


وقوله: (ابسط يدك يا أبا بكر). فأجابه لذلك بعد قوله: (رضيت 


لكم أحد هذين الرجلين). دليل عل أنه لم يحل له أن يتخلف 
عما قدمه إليه الشارع. 


ا 


۲ باب البڪرَان يُجلدان وَيْنمَيَانِ 
وقول تعالی لوڈ آل نزک یر تچ ب جاتر ي الا 
اا فن آل الآيات [النور: ۳-۲]. قال ابن Es‏ 
في إِقَامَةَ الحد. 
9 سنا مالك ِن إشماعيلٌء حَدَتَنَا عبد العزيزء أَخبرنا ابن شهاب» 
ن عُمَيدِ اله ن عبد اف ن عُثبةء عن ريد ِن حَالِڍِ هني قَالَ: : صوغت ابي با 


ا فيمَنٰ رن ق حصن له مالَةَ وَتَغْرِيبَ 0 . [انظر: -۲۳۱٤١‏ مسلم: -۱٦۹۸‏ فتح 
101/1۲[ 


قال ابن شهاپ: وَأَخبرن عُزوَةٌ ِن الرَر اَن عُمَرَ بن الطاب عرب ته 
رل لك السكَة. [فتح ]۱٥1⁄۱۲‏ 
سَِيدِ بن المميّب» عن آي زنر 4 أ وشو ان اة قَصَى فِيمَنْ رى و حجْصَنْ 
بنَفیٰ يإقامَة ة الح عَليْه. [انظر: ۲۳۱۵- مسلم: -۱٦۹۷‏ فتحت ]۱٥٦⁄/۱۲‏ 


ثم ساق حديث رَيْدِ بن حَالِدٍ الجهيئ قال : سيعت رَسول اله كلا 
روو ا چە o2‏ ر 9 ا بث 
يامر فين زئ ولم حصن جلد ياو وَتعُرِيبَ عَام. 
O‏ ے0 ا € د ت 
قال ابن شِهّاب: وا خبرني عروَة بن الرَبيرٍ أن عَمَرَ بُنَ الحُطاب هه 


ر 
ا 


ا Pt rE‏ 9 
غربٌ» ثم لم ترّل تلك السنة. 
چ 7 ا AE E‏ موه ره ر و 2 
وحديث ابي هريرة هه آنه هع قضى فيمَنُ زنى و يحصن بنفي عام 


تفسير أبن عيينة رويناه فى «تفسيره)» وأخرجه ابن ای ت غ 
وکیع › عنه» : عن ابن ا نجيح› عن مجاهد بزيادة: يقطع 


ولا یعطل”'. وحدیث ت هريرة ف آختصره هنا وسيأتي على الإثر 
مطولا وكذا حدیث زید بن خالده وهاه اة وهي اة ونی 
بيط ناسخة لقوله راك أت ألكَحِسَة ين بابك الآية 
م ی ی د ات صل 

[النساء: [٠١‏ ولقوله «وآلذان انها منم فاذوهًا [النساء: ]١١‏ 
فكل من زنا منهما أوذي إلى الموت. قال مجاهد: بالسب» ثم نسخ 
NS‏ 

قال النحاس: ولا ختلاف في ذلك بين المفسرين»ء ثم أختلفوا هل 
هذه الاية خاصة في الأبكار أو عامة في كل شيء وتضرب الثيب ثم 
۴ )¥( 
درجم : 

وقد سلف عن ابن عيينة وغيره: الرآفة: إقامة الحدود» يريد: 
لا يرتفق بهم فيعطوا إقامة الحدود الواجبة» وقد أسلفناه عن مجاهد. 
وقاله عطاء ياء فالمعنی : لا ترحموهم فتتر كوا الحد. 

والطائفة فى الاآية أربعة كما قاله ابن عباس رضى الله عنهما. قال 
الجماعة» (والجماعة)“ لا تكون أقل من أثنين. وقال غيره: لا يمنع 
ذلك على قول أهل اللغة؛ لأن معن طائفة قطعة»ء يقال: أكلت طائفة 
من الشاة. ی قطعة منها. وروي عن مجاهد في قوله تعالیٰ : وون 
طاپفنان من امون افسلواه [الحجرات : 1۹ انھما کانا رجلین . 
)١(‏ «مصنف ابن ت شيبة» ٥۳۰ |٩‏ (۲۸۷۳۰) ولفظه: يقام ولا يعطل. 
(۲) «تفسیر مجاهد» .۱٤۹/۱‏ 
(۳) آنظر: «الناسخ والمنسوخ» .٠١١/۲‏ 
)€( من (ص۱). 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله تعالى : آل لا بك إل رانيد أصلها أنه كان في الجاهلية 
نساء يزنين ¿ فأراد ناس من المسلمين نكاحهن› فتزلت) قاله مجاهد 
والزهري وقتادة» وقال الحسن : الزاني المجلود 5 ینکح إلا مثله . 
E‏ کک e‏ وعنه أيضًا لا يزني 
فیکونان کافرین . 
وعن ابن المسيب وغيره أنها منسوخة بقوله: «إوأنكو الام ينك 
[النور: ۳۲] فدخلت في الأيامى وقوله ورم ذلك عى اسمن 4 
[النور: ۳]. 
قل : 
حجة عل أٌبی حنيفة ومحمد فی کا لخر © وعند مالك 
فى البكر الحرة: ولا خرب المراة ولا :الد : 
وقال الثوري والأوزاعي والشافعي : تعربت المرأًة والرجل. 
واختلف قول الشافعى فى نفى العبد . قال ابن المنذر: وهو قول 
الراشدين -یعنی : تعریب البكر بعد جلله- روي عن الخلفاء الاأريعة 
(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» .۲٠٤-۲٦۱ /۹٩‏ 
(۲) ورد في هامش الأصل: الجادة: إنكارهما. 
(۳) أنظر: «الهداية» .۳۸٦/۲‏ 
)٤(‏ أنظر «المدونة» /٤‏ ۳۹۷ «الكافى» ص ٥۷١‏ «القوانين الفقهية» ص۷٤۳.‏ 
() آنظر: «البیان» ۴٠١-٠۴ /١٠۲‏ «روضة الطالبين» /٠١‏ ۸۷ «الشرح الكبير» 
للرافعي 1 


| ڪتابُ الرّخم 


وأبي بن كعب وابن عمر» وبه قال أئمة الأمصار"" وقد قيل : التغريب : 
بأنه التعزير» فيرجع إلى رأي الإمام فيه» إن شاء فعله. ويرد عليه قوله: 
«لأقضين بينكما بكتاب الله»» ثم قضى بالتغريب"" . 

قال ابن بطال : وأجمعوا على أن قوله تعالى : «ألرانية والانى فاجلدوا 4 
في زنا الأبكار خاصة؛ لما ثبت في حد الثيب أنه الرجم. وقال عمر له 
على رءوس الناس كافة : الرجم في كتاب الله حق على من زنى إذا أحصن 
ولم يكن في الصحابة مخالف» فكان إجماعًا. وحجة أبي حنيفة ظاهر 
القرآن فإنه لا نفي فيه» وقد سلف الرد عليهء فلا معن لقوله بخلافه السنة 
الثابتةء ألا ترئ أنه أقسم في حديث العسيف : «لأقضین بینكما بكتاب 
له»؟! فقضى به على العسيف» فكان فعله بياتًا لكتاب الله فهو إجماع 
الصحابة وعليه عامة العلماء» فسقط قول من خالفه. 

فصل : 

أختلف في المسافة التي يغرب إليهاء فروي عن عمر أنه قال: 

فدك» ومثله عن ابنه» وبه قال عبد الملك» وزادوا إلى ميل الجار من 
المدينة» وروي عن علي من الكوفة إلى البصرة. وقال الشعبي : ينفيه 
من عمله إلى غيره. وقال مالك: يغرب عامًا في بلد يحبس فيه؛ 
لئلا يرجع إلى البلد الذي نفي منه” . وعن أحمد إلى قدر ما تقصر 
فيه الصلاة“ . 


(۱) آنظر: «الشرح الکبیر» .۲٠٤/۲۹‏ 

(۲) سلف برقم »)۲۹۹٩(‏ ورواه مسلم أيضًا )۱٦۹۷(‏ من حديث أبي هريرة وزيد بن 
خالد. 

.٥٤/۲٤ «الاستذكار»‎ ۳۹۸/٤ «المدونة»‎ )۳( 

9) آانظر: «الكافي» ۳۹۹/٥‏ «المقنع» مع «الشرح الکبیر» .٠٠٤/۲١‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال اور إلى ميل وأقل ا وقال ابن المنذر: یجری من 
ذلك ما يقع عليه أسم النفي قل أو كثر. لا حجة لمن جعل لذلك 
2 
حل 

5 ا 2 : ۲ 0( 

وعندنا لا تغرب المرأة وحدها بل مع زوج أو محرم ٠"‏ واحتج 
لمالك أنها لا تغرب خوف هتك حرمتهاء وقد قال اككاة: «لا تسافر 

« ۰ (€) , 8 
المرآة إلا ومعها ذو محرم» ' وخروج المحرم معها فيه عقوبة لمن لم 
يزن . وقال بعض متأخريهم : إن كانت العلة الولي فتسافر مع رجال 
التغخريب والسجن» فإذا عدم أحدهما فعل الآخر» واحتج له في العبد 
بأنه لا وطن له حت يعاقب بإخراجه عنه» فلا حاجة إلى تغريبه إذ 
حاله يستوي في کل البلاد. 

فصل : 
الزنا والخمر والفرية والتعزير لا يضرب إلا فى الظهر› ولا تضصرب 
الأعضاء". وقال أبو حنيفة: تضرب الأعضاء كلها إلا الفرج 


۶ )¥( 
وا وا 


(۱) آنظر: «الشرح الکبیر» مع «الإنصاف» .۲١۸/۲۰۱‏ 

(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤1۸- ٤٦0۷‏ 

(۳) انظر: «روضة الطالبين» /٠١‏ ۸۷. 

)٤(‏ سلف برقم (۱۰۸۳)» ورواه مسلم (۱۳۳۸) من حدیث ابن عمر. 
)٥(‏ آنظر : «المنتقی» ۷/ 1۱۳۷ء «الذخيرة» ۰۸۸/۱۲ .۸٩۹‏ 

."۹۸ /٤ «المدونة»‎ )0 

(۷) «بداية المبتدي» مع «الهداية» ۲/ .۳۸٤‏ 


کک کک نی ھن ی کک 


وغیره. وعنه ابناه |سحاق وخالد» وحفیده عمرو بن يحییٰ. آخرجوا له 
خلا الترمذي. 

وحفیده (عمرو) قرشي مکي صالح» روئ عن بيه وجده» وعنه 
سويد وغیره. روئ له مع البخاري ابن ماجه فقط. 

وأما أحمد (خ) بن محمد فهو أبو الوليد الغساني الأزرقي المكي 
. عنه البخاري» وحفيده مؤرخ مكة محمد بن عبد اله وأبو جعفر 


. وروئ عن مالك وغيره. مات سئة أثئتين وعشرين 


(۱) هو سعید بن عمرو بن سيد بن العاص بن سعيد بن العاص بن أمية القرشي؛ 
أب عثمان» ويقال: أبو عنبسةء الأموي. 
قال أبو زرعة: ثقة. وكفا النساتي. وقال اپو حاتم : صدوق. وقال الزیر بن بكار 
کان من علماء قریش بالکوفة وولده بها. وذکره ابن حبان في «التقات. وانظر 
ترجمته في «الجرح والتعدیل» ٤۹/٤‏ (۲۰۹)» «التقات» ۴٠۳/١‏ تهذيب 
الکمال؛ ۱۸/۱۱ (۲۳۳۲)» «سير أعلام البلا .)۷٥( ۲٠١/۵‏ 

(1) عرو بن یحی بن سعید بن عمرو بن سعيد بن العاص. 
قال ٳسحاق پن منصور» عن بحي بن معين: صالح. وڌکره اين حبان في 

روئ له ان ماچه. 
وقال ابن حجر: تة 
انظر: «التاریخ الکیر» ۳۸۲/۲ (۲۷۰۷)ء الجر والتعدیل» ۲۹۹/۱ (۱4۸۸) 
«الکامل؛ ۲۱/۲ (۱۲۸۸). «تهذیب الکمال ۲۹٤/۲۲‏ (44۷4) «التقریب» 
(era)‏ 

(۳) أحمد بن محمد بن الوليد بن عقبة الأزرق بن عمرو بن الحارث قال: أبو حاتم 
الرازي وابو عوانة الإسفرايني : ٿفة. وکڏا قال اين حجر 
انظر: «التاریخ الکیبر» ۳/۲ »)1٤۹1(‏ «الجرح والتعدیل» ۷١/۲‏ (۱۲۸) 

۷/۸ «تهلیب الکماله 1۰(6۸۰۱( «القریب» ۱۰9 


س بی س ”™«( 

وروي عن عمر وابنه أنهما قال : لا تضرب الرأس. وقال الشافعي : 
يتقى الفرج والوجه. وروي ذلك عن علي ۰ وبه قال ابن شعبان» 
وأما الفرج إذا لم يحفر للمرجوم فقال الأبهري: ما قدمناه عنه لا يحفر 
له؛ لأن الرجم يجب أن يكون على سائر الجسد فإذا حفر له غاب شيء 
من بدنه عن الرجم . وقال الشيخ بو الحسن في «تبصرته»: لا يضرب - 
إذا لم يحفر له- رجليه ولا ساقيه ولا بدنه؛ لآن ذلك تعذيب ولیس 
بتمثيل . واستحسن قول مالك أنه يجلد فى الظهر؛ لقوله ك#: «البينة 
وإلا حد في Oe:‏ ب 


7) 


E SE SE SS 


.٠٥ص «مختصر المزني»‎ )١( 
سلف برقم (۲۹۷۱) من حدیث ابن عباس.‎ )۲( 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۳- باب تفي اهل المَعاصي واه EEE‏ 

ابن عَبّاسِ رضي اله عنهما قال: لَعَنَ لني ب الحََينَ مِنَ الرَجالء وَالتَرَجُلاتِ 
من النَسَاءء وَقَالٌّ: «أخرجُوهُْ من يُوێکُٰ». وَأَخْرَح فَلانًاء وَأَخْرَحَ [غُمرًا فلانًا. 
[انظر: ۵۸۸۵- فتح [۱٥۹/۱۲‏ 

ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما : لعن رسول اله کا 
المُحنثينَ م الرْجَالٍ» وَالْمَُرَجُلاتِ ِن النْسَاءِ وَقَال: «أخرجُوهُم مِنْ 
بيُويِكيُ». وَأخْرَجَ النبي ية فلاتاء وَأخرح عَم دتا . 

وقد سلف في اللباس» وذكر هنا؛ لنعرفك أن التغريب واجب على 
الزاني؛ لأنه الك لما نفى من أتى من المعاصي ما لا حد فيه» فنفي من 
أت ما فيه الحد وجب في النظرء لو لم يكن في نفي الزاني سنة ثابتة 
لتبين خطاً أبي حنيفة في القياس» وذكر في الإشخاص والملازمة» 
والأحكام في مثل هذه الترجمة حديث أبي هريرة 4 في تحريق بيوت 
المتخلفين عن الصلاة iT‏ 

ولعنة الشارع ما ذكره هناء وأمره بإخراجهم يدل على أنه ينف كل 
من خشيت منه فتنة على الناس فى دين أو دنياء وهذا الحديث أصل 
لذلك. ٠‏ 

المخنث بكسر النون وفتحها مأخوذ من خنشثت الشيء» فتخنث» 
ا عطفته فتعطف» وهو المشبه في كلامه بالنساء تكسرًا وتعطفا. 


(۱) سلف برقم )۲٤۲۰(‏ وسيأتي في الأحکام برقم .)۷۲۲٤(‏ 


ڪت اغ 
والمترجلات: المتشبهات بالرجال في كلامهم وهيئتهم . والمخنث إذا 
الشافعي)": إن كان غير محصن فعليه الجلد" . وكذا عند مالك إن 
كانا كافرين أو عبدين. وقال أشهب في العبدين: يحدان حد الزنا 
خمسین خمسین »› وفي E‏ يۇديان إلى امل دیھبا ٠‏ 
7 یه منکوسا ثم بجع بالحجارة» ر e‏ من الرجم وفعله جاتر 
e e RLS‏ 
وحديث: «ارجموا الفاعل والمفعول به متكلم فيه» وإن كان لم 
لا شيء على من فعل هذا الصنيع› وهو من عجب العجاب» 
ولما حكاه الخطابى فى «معالمه» قال: إنه أبعد الأقاويل من الصواب 
وأدعاها إلى إغراء الفجار به وتهوين ذلك في أعينهم» وهو قول 
مرغوب ع 


(۱) من (ص۱). 

(۲) آنظر: «اسنی المطالب» .٠١۹/٤‏ 

(۳) آنظر: «الذخيرة» .1٠٥/١١‏ 

() ورد بهامش الأصل : وكذا حكاه ابن قيم الجوزية الحافظ شمس الدين عنهم أنه إذا 
عرف بالتلوط فإنه يقتل تعزيرًا. وسألت آنا عنهم بعض فضلاء الحنفية فقال: نعم. 

)٥(‏ رواه ابو داود .)٤٤٩١(‏ والترمذي .»)٠٤٥١(‏ وابن ماجه )۲٥٨۱(‏ من حديث 
ابن عباس بلفظ : «من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والمفعول به)» 
وانظر تمام تخريجه في «البدر المنير» 1۲/۸ . 

() «معالم السنن» ۳/ ۲۸۷. 


ای س س سے سے 
(فصل)”' : 
قال بعض العلماء: لا ينف إلا ثلاثة بكر ومخنث ومحارب. 
يعود على ما أستنبطناه من النفي للمخنث: ذكر الهروي أن عروة 
قال للحجاج: يا ابن المتمنية»ء أراد أمه وهي فريعة بنت الهمام» 
وكانت تحت المغيرة بن شعبة» وهي القائلة فيما قيل : 
ألا سبيل إلى خمر فأشربها ألا سبيل إلى نصر بن حجاج 
وكان نصر رجلا من بني سليم رائع الجمال تفتن به النساء» فمر 
عمر بن الخطاب بهذِه المرأة وهى تنشد هذا البيت فدعا بنصر فسيره 
إلى البصرة. ۰ 


(1) في (ص١):‏ فائدة. 


پڪ ڪتابُ الرّخم لاا 


- باب مَنْ آمَرَ عَيْرَ الإمَام بإقامَة الد عَاِبًا عَنهُ 


0۵ 1۸۳- دتا عَاصِم ن عليء حَدَثتَا ابن ي ذِْب» کر“ ڪن الرهُرِيٰء عن کر 
ميد اء عن أي هُرَيرة وريد ِن حال أن رجلا من الأغراب جاء إلى الي بل وغو 
جَالِش فقال: يا رَسُول الهء آقض بکتاب اله. قَقَامَ حَضَمُه فُقَالّ: صَدَقَء أفض لَه ي 
رَسُولَ الله کاب اللهء إِنّ ابني کان عَسِيفًا على هذا فَرَنی باهرأتهء قَأخْبرُوني أن على 
ابني الرَجُمء فافَدَيْتُ ا وليدةٍء َم سات اهل الجر قَرَعَمُوا أن ما 
على ابني جلد ما وَتَغْريبُ . فقالّ: «وَالْذِي مسي يدو لاَفْضِينٌ ينما 
بکتاب ای آَم العَتَم والوّليدة فَرَدٌ ليک وَعَلى انك جلد مِائَة وَتَغْرِيبُ 
عام» و نت ی ا اغد عَلّی أا هلذا ارجمها». فَعَدَا انيس فُرََمَها. 
[انظر: ۵ ۲۳۱٤‏ - مسلم: ۱1۹۷ء ۱1۹۸- فتح ۱1۰⁄۱۲] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة وزيد بن خالد في قصة العسيف» وترجم 
عليه كما سيأتي باب : هل يجوز للحاكم أن يبعث واحدًا يقوم مقامه في 
إقامتها"'. وليس من باب الشهادات التي لا يجوز فيها إلا رجلان 
فصاعدًا. 

وقوله: ( «فإن أعترفت فارجمها» ) ظاهر في عدم تعدد الإقرار 
کما سلف . 

وقال ابن التين: واحتج به من قال يحكم القاضي بعلمه» و 
مذهب عبد الملك وسحنون آنه يقضي بما سمع في مجلس الحكومة 
ومذهب الشافعي أنه يقضي بما علمه في كل موطن. 


ِ 
¢ 


(۱) سيأتي برقم (۷۱۹۳) كتاب الأحكام. 


(۳) آنظر: «الإشراف» ۲/ ۲۸۳ «القوانين الفقهية» ص ۲۹۲. 
(۳) آنظر: «الأم» ۲۱٦/٦‏ «الوسيط» .٠٠٠١ /٤‏ 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قلت : إلا في حدود الله . ومذهب مالك: لا يقضي بعلمه في 
شيء" وفرق أهل العراق فقالوا: يقضي في حقوق الآدميين 
بما علمه بعد القضاء ولا يقضي فيما علمه قبل" أحتج المانع بقوله 
ا : «لو كنت راجما أحدًا بغير بينة لرجمتها»" في قصة هلال 
وشريك. قال: وأما قوله: «فان أعترفت فارجمها» فيحتمل أن يكون 
أعترافها بموضع بينة. 

وقد ترجم على هذا الحديث أيضًا قريبا باب: هل يأمر الإمام 
رجلا فيضرب الحد غائبا عنه“ . وقد فعله عمر» وهلذا الباب والذي 
نحن فيه معناهما واحد ومعناها كلها أنه يجوز للإمام أن يبعث رجلا 
واحدًا يقوم مقامه في إقامة الحدود وتنفيذ الأحكام» وأن الواحد 
يجوز في ذلك كما أسلفناه. 


“8 .” 8 ¥ E 


)۱( آنظر : «عيون المجالس» &/ \or\-\oo‏ «الكافي» ص .٥**‏ 

۳) انظر: «مختصر الطحاوی» ص ۳۳۲ «الاشراف» ۲۸۳/۲ «الاستذکار» ۲۲/ 
٥‏ 

(۳) سلف برقم )٥۳۱۰(‏ من حدیث ابن عباس. 

)£( ماي برقم .)1۸0٩4(‏ 


e 


(بسم الله الرحمن الرحيم - الحمد لله وحده 
وصلی الله على سیدنا محمد وآله وسلم). 
-٥۵‏ باب قول النه تَعَالی: 


یا و ےھ )و س وو ر ر ?وء ر 
ومن لم طم منک طلا آن تح المحصت المومِت 
4 ر سے د ار ر س ر صو دحوو ر C١‏ 
فن ما مَکَکت أيَممکم من فيكم أَلمُوْمِسَتِ ‏ 
4 > ہ دوو سوق رم ې ووو ےہ 
إلى قوله: #ووآن تصروا حبر لک واه عفور رَحِيمُ 
[النساء: ۲۵]. إفتح ]١١/١١‏ 
هكذا في أصول البخاري لم يذكر فيه حديثا» وأما ابن بطال فأدخل 
فيه حديث أبى هريرة ظه فى الباب بعده") ثم ذکره فيه أیضصًا لکن من 
طريق آخر» وأباه ابن التين فذكره كما ذكرناه. 
والطؤل في اللغة: الفضل ومنه: تطول الله علينا. 
والمحصنات: العفيفات أو الحرائر قولان. وقوله: فمن ما مَكَكتّ 
کے 2 خ > و ۴ C>‏ ۰ » ۰ 
أيَمشكم# المراد السراري. وقوله: بعكم من بعَض فيه قولان: 
أحدهما: إنكم مؤمنون وأنتم إخوة. والثاني: إنكم (سواء)"» 
وإنما قيل لهم هذا (فيما روي)““ لأنهم كانوا في الجاهلية يعيرون 
بالهجينة ويسمون ابن الأمة هجيناء فقال تعالى : بض من عض هه . 
والمسافحات : الزانيات والأخدان: الصدقاء. 


(۱) من (ص۱). (۲) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤۷١‏ 
قي (ص٣):‏ بو آذم. 
€3 من (ص۱). 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : د احص قرئ بضم الهمزة أي زوجن وبفتحهاء وفيه 
قولان: أحدهما: أسلمن» وهو قول ابن مسعود وعلي وابن عمر وأنس 
والنخعي» وذكر عن عمر والشعبي» وبه قال مالك والليث والاأوزاعي 
والكوفيون والشافعي فیما حکاه ابن بطال” وغیره» وسواء كانت 
عندهم متزوجة أم لا (أنها لا تحد) إذا زنت. قال بعض الناس: 
إة اخفا ور جما الا عجراو وقال اود جلد الحجد اة والامة 
خمسين نصف جلد الحرة؛ لأنه لا يقول بالقياس . 

ثانيهما: التزويج» وهو قول ابن عباس وطاوس وقتادة» وبه قال 
أبو عبيد» فإذا زنت ولا زوج لها أدبت» ولا حد عليها. وقال 
الزهري: تحد إذا زنت وهي متزوجة بالكتاب» وتحد إذا لم تتزوج 
بالسنة» والاختيار عند أهل النظر «أحَصىً بالضمء لأنه قد سلف 
ذكر إسلامهن في قوله #ألمومتتِ. وفي «علل ابن الجوزي» عن 
ابن عباس مرفوعًا : «ليس على الأمة حد حت تحصن»". 

ثم قال: الصحيح. وقال إسماعيل في الأول بعد لسبقه الإيمان» 
فيبعد أن يقال: يِن فيكم أَلمُوْمِتَتٍ فإذا آمن. ويجوز في کلام 
الناس على بعده في التكريرء وأما القرآن فنزل على أحسن الوجوه 
وأبينهاء والقول الثاني يرده حديث أبي هريرة الآتي. قال: فالأمر 
عندنا آنها إذا زنت وهي محصنة مجلودة بالكتاب» وإن زنت قبل أن 
تحصن فبالسنةء وإنما أستوئ فيها الإحصان وغيره؛ لأنها جعل عليها 
إذا زنت نصف ما على الحرائر من العذاب» وكان عذاب الحرائر في 
(۱) «شر ح ابن بطال» ۸/ .٤۷١‏ 
(۲) في (ص١):‏ انها تحد. 
(۳) «العلل المتناهية» ۲/ ۳۰۹ .)۱١۲۷(‏ 


س تز )(e‏ 
الزنا الرجم في موضع والجلد في آخرء فلما جيل عليها النصف علمنا 
أنه الجلد. 

وزعم أصحاب القول الآخر -منهم الطحاوي- أنه لم يقل في 
حديث أبي هريرة: (ولم تحصن) غير مالك» وليس كما زعمواء وقد 


رواه يحي بن سعيد عن الزهري› كما رواه مالك» ورواه أيضًا طافة 
) 


ٍ 


0 عن الزهري› وهم أئمة الف واغرتب 
الداودي فقال: قوله: (ولم تحصن) يعني : ولم تعتق . 


عن أبن عيينة» عنه 


والعنت: الزناء وأصله فى اللغة المشقة. 


وإنما شدد في نكاح الإماء لرق ولدها وامتهانها في الخدمة» وهو 
شاق على الزوج» وقد (اختلف)" قول مالك وابن القاسم هل يجوز 
للحر نكاح الأمة إذا كان ولده رقيقاء فمنعه مرة إلا بوجود شرطين : 
عدم الطول» وخشية العنت» وأجازه أخرىئ لقوله وتك الاي 
ن4 ووجه المنع آية اوس لم سطع نكم طول . 

وأكثر قول مالك المنع» وأكثر قول ابن القاسم الجواز كما نبه عليه 
اا 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: الصواب حذف: عنه. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ .٤۷۱-٤۷١‏ 

(۳) في الأصل: (أسلفنا). والمثبت من (ص١).‏ 

)٤(‏ أنظر: «المدونة» ١۲/٤٦٠-١٠٠٠ء‏ «النوادر والزيادات» ٥۱۸/٤‏ «عيون 
المجالس» ۳/ .٠١۹٦-۱۰۹۰۵‏ «المنتقى» TYT/Y‏ 
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واختلف إذا تزوج حرة» فقال مالك: ليس ذلك بطول» وقال 
ابن حبيب: هو طول وتحرم عليه الأمة. وقال مسروق والمزني : 
إذا وجد طولا آنفسخ نكاح الأمة وإن لم يتزوج الحرة . وقوله «إيّن 
يكم أَلْمُوْمتٍ) فيه دليل أنه لا يجوز نكاح الأمة الكافرة من دليل 
الخطاب» والمعروف من مذهب مالك أن نكاح الأمة الكتابية 
اور وال أشهب عند محمد فيمن أسلم وتحته أمة كتابية: 
EY‏ فأخذ منه بعضهم جواز نكاح الأمة الكتابية» وهذا 
صحيح إذا قلنا أن الاأستدامة كالابتداء. 


E DOD E PPI 


)١(‏ آنظر المصادر السابقة. 

(۲) آنظر: «روضة الطالبین» .٠١۳/۷‏ 

(۳) آنظر: «المنتقی» ۳/ ۳۲۰-۳۱۹ «عیون المجالس» .٠١۹۷-۱۰۹۹/۳‏ 
(6) «النوادر والزیادات» /٤‏ 0۸۹. 


فلحقته» وتبعته واتبعته إذّا مشيت خلفه» أو مر بك فمضيت معه» كذا 
قاله ابن التين في «شرحه» وقال: يحتمل الحديث الوجهين. وتبعه 
شيخنا قطب الدين في «شرحه»» وهلذا ما حکاه ابن سیده بعد أن قرر 


أن معن تبعه واتبعه وأتْعه : ق EB‏ 
[الكهف: ۸۹] ومعناها: تبع وقرأ أبو عمرو (ثم أبع)" أي لحق 
وأدرك» كذا حكاء عنه» وحكى القزاز عن الكسائي أنه كان يقرا: (ثم 
آتبع سببا) يريد لحق وأدرك"» وحکي مثله عن أبي عمرو أنه قرا 
(ثم آتبع سببا). 

وقال ابن طريف"“ في «أفعاله» : المشهور: ا 
واتبعته: لحقته. وكذلك فسر في التنزيل مم شرزت ©@) 
[الشعراء: ]١١‏ أي: لحقوهم. وقًالّ الجوهري: ت القوم إا مشيت 
أو مر بك فمضيت معهم. وقال الأخفش: 8 
قوله: (وکان لا يلتفت) هله كانت عادة مشيه ڳلا 


7 آظر: «الصسحاح؛ ۱۱۹۰/۳ 

(0) أنظر: «السبعة في القراعات» لابن مجاهد ص۳۹۷ «الكوكب الدري» للنويري 
ص۸۲ 

(۴) آنظر: «السبعة في القراعات» لابن مجاهد ص ۴۹۸. 

9) سبق تخریجه 

)٠(‏ هو عبد الملك بن طريف القرطبي أبو مروان» نحوي لغوي» أذ عن ابن القوطية 
وغیره» وتوني في حدود سنة ٤ه‏ من آتاره کناب في الأفعال. 
انظر ترجمت في «الوافي بالوفيات» ۱۷١/۱١‏ (1۷)ء اكشف الظنون؛ / 
4 سمجم المولفین» ۴۱۸-۳۱۷/۲ 

0 الماح ۱۱۸۹/۲- ۱۱۹۰ مادة: (تیع). 


E‏ و 
باب إِذَا رَنَّت الأَمَهٌ 
۷ ۳۸ - حَدَیَنا عبد اه بن يُوشُف» حبرا مَالِكٌء عن ابن شهاب» عَنْ 


ميد اه ن عَبدِ اء عن أي هُرَيْرَةّ وَرَيدِ ُن َالِ رضي الله عنهما أن رَسُول الله 4 


وء - E 4 RT E e a AALS‏ 
سنل عن الامَةَ إذا زنت ق تحصن قال: «إدا زنت فاجلدوهاء تم إن زنت 


َاجلدوهَاء تم ِن رَنَٺْ َاجلِذوهَاء تم بيعُومَا وَلَوْ بضفِير». قال ابن شهاب: 
لا آذري بعد النَالنَةَ أو الرَابعَة. [انظر: ۲۱۵۳ء -۲۱٥١‏ مسلم: 6 فتح ۱1۲/۱۲[ 

ایی هريره وزید بن کال رضي آله عهها آن رول اه کل سبل عن اة 
إا رنف وَل تحص « قال «إذا ر فاجلدوهَاء ثلاناء ت بيعوهَا 
َو بضفير». َال ابن شِهاب: لا أَذْرِي بعد الَالَِة أَوِ الرَابعَة. 


IRN TT RN TU TARN? 


ا و ی 


۳- باب لا يْتَرَبُ عَلَى الأَمَة إا رَنَتُ ولا تَنْقَّى 
1- حَدَتَئَا عَبِدُ اله ِن يُوسف» حَدَيََا اللَيْتُء عَنْ سَعِيدِ القبريٰء عن أبيهء 
ن أ هُرَيْرَةَ أنه ول ال ابن : + لذا رټ الآمَةً بین زتاها 
I‏ رت إِنْ رَنَت فَلْيْجْيِذمَا ولا ت ار 
يها ولو َل من شَعَر. تابه إشاعيل فن أمَيةء ن سوي عن أي هُرذرة, 
ڪن انب بلا :. [انظر: -۲۱٥۲‏ مسلم: ۱۷۰۳- فتح ]۱1٥⁄/۱۲‏ 
ئم ساق حدیث اللیت عن ت سيل المقبري» عن ابيد عَن ابي هري 


چو ر يڪ 


أنه سَمعَه مرفوعًا : : ا ّت الم وتیین تاها جلما ولا رب له 
ن زت فقیغینکا زل زت کم إن زک لتقا تلز بختل من نره 
تابه مه إشماعيل بن ام عن سعيل عن ابن هریز د عن رسول الله 


الشرح : 

قد أسلفنا الكلام على قوله (ولم تحصن)» قال ابن عبد البر: روى 
مالك هذا الحديث عن ابن شهاب بهذا الإسناد ٠"‏ وتابعه يونس بن يزيد 
ويحيىٰ بن سعيد»٬‏ ورواه عقيل عن (الزهري)" وابن خي الزهري» عن 
الزهري» عن عبيد الله بن عبد الله أن شبأا أو شبل بن خالد المزني أخبره 
أن عبد الله بن مالك الأوسي أخبره أن رسول الله ييه سئل عن الأمة إذا 
نت . . الحديث. إلا أن عقيلا وحده قال: مالك بن عبد الله الأوسى 
وقال الزهري (وابن ا خي الزهري) : عن عبد الله بن مالك . 
)١(‏ «الموطاً» ص٦۱٩‏ (۱5. 


(۲) في هامش الأصل: لعله بحذف الزهري هنا؛ لأنه لا معنى لتكراره. 
(۳) ورد بهامش الأصل : قوله: واب بن آخي الزهري يحرر» والظاهر أنه زائد. 


وكذلك قال يونس بن يزيد» عن الزهري» عن شبل بن خالد» عن 
عبد الله بن مالك» فجمع يونس الإسنادين جميعا فيه. وانفرد مالك 
ومعمر بحديث أبي هريرة وزيد بن خالد“. 

وقال الدارقطني في «الموطآت»: إلا أن يحيى بن يحيى لم يذكر في 
حديثه عن مالك : وزيد بن خالد. وجعله عن أبي هريرة وحده» وقد تابعه 
غير واحد منهم عبد الوهاب بن عطاء. وفي كتاب أبي قرة: ذكر 
ابن جريج : أخبرني آپي» عن سعيد بن ابي سعيد» عن أبيه» عن ابي 
هريرة» فذكره. 

وفي «السنن» للكجي: حدثنا محمد بن كثير» ثنا سفيان» عن 
عبد الأعلى» عن ميسرة آي جميلة» عن علي قال: زنت جارية 
لرسول الله ي فأمرني أن أقيم عليها الحد فإذا هي لم يجف عليها 
الدم فأخبرت رسول الله يو فقال: «دعها» فتركتهاء ثم أقمت عليها 
الحد» فقال: «أقيموا الحدود على ما ملكت أيمانكم»"" قال أبو قرة: 
ذكر ابن جريج: أخبرني عمر بن عطاء» عن عكرمة مول عبد الله أنه 
أخبره في حديثه أن رسول الله يي قال: «إذا أحدثت الوليدة فاجلدوها 
-ثلاث مرات- ثم إذا زنت الرابعة فبيعوها ولو بحبل من شعر). 

أستدل بهذا الحديث من لم يوجب النفي على النساء أحرارًا كن 
أو إماء ولا على العبيد. 


.٩٩-۹٤ /٩ «التمهید»‎ )۱( 


(۲) رواه أبو داود )٤٤۷۳(‏ من طريق إسرائيل » عن عبد الأعلى به. وانظر «البدر المنير» 
۷/۸ 
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روي ذلك عن الحسن وحماد» وهو قول مالك والأوزاعي 
N TE ENE‏ 
وقال الشافعي وأبو ثور: عليهن النفي وعلى الإماء والعبيد» وهو 
قول ابن ن واحتج الشافعي بعموم قوله اث امن زنى ولم 
يحصن فعليه حد مائة وتغريب عام)» فعم ولم يخص› وبقوله تعالی 
مى صف ما َل ألْمْحْصَدّتِ ير ألْعداب# [الساء: ١۲]ء‏ والتغريب 
له نصف» واحتج عليه مخالفه بحديث الباب حيث لم يذكر فيه» لاأنه 
محال أن يأّمر ببيع من لم يقدر مبتاعه على قبضه من بائعه إلا بعد 
مضي ستة أشهر»› وأيضا فإن العبيد والإماء لا وطن لهم كما سلف. 
وفيه إقامة السيد الحد على عبده» وهي مسألة خلافية» قال الشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور: نعم في الحدود كلهاء وبه قال جماعة من 
الصحابة» وأقاموا الحدود على عبيدهم» منهم ابن عمر وابن مسعود 
وأنس بن مالك» ولا مخالف لهم من الصحابة. وقال الثوري في 
رواية الأشجعي : يحده المولى في الزناء وبه قال الأوزاعي» وخالف 
مالك والليث فقال: يحده في الزنا والشرب والقذف إذا شهد عنده 
الشهود لا بإقرار العبد إلا القطع خاصةء فإنه لا يقطعه إلا الإمام. 
وقال الكوفيون: لا يقيمها الإمام خاصة» فإذا علم الشيك أن عيده رن 


(۱) في (ص۱): وعبید. 

(۲) انظر: «الاستذکار» ٥٤/۲١‏ «الشرح الكبير» مع «الإنصاف» .۲٠٤/۲٣‏ 
وهو المذهب عند الإمام أحمد»ء وعنه: أن المرأة تنفى إلى دون مسافة القصر؛ 
لتقرب من أهلها فيحفظوها. 

(۳) آنظر «البیان» ۱۲/ ۳٥۹-۳٠۵‏ «الشرح الکبیر» للرافعي ۱۱/ .٠١-٠۴۳١‏ 


يوجعه ضربًا ولا يبلغ به الحد» وهو قول الحسن بن حي» وحجتهم 
ما روي عن الحسن وعبد الله بن محيريز وعمر بن عبد العزيز أنهم 
قالوا: الجمعة والحدود (والزكاة“ والنفي والحكم إلى السلطان 
ا واحتج الأول بحديث الباب حيث قال: «فليجلدها» 
وسائر الحدود قياسا على الجلد الذي جعله للسيد. وروي عن 
ابن عمر وابن مسعود ونس وغيرهم أنهم كانوا يقيمون الحدود على 
عبيدهم» ولا مخالف لهم من الصحابة وحجة مالك ظاهر حديث أبي 
هريرة» وإنما أستئتى القطع؛ لأن فيه مثلة بالعبد فيدعي السيد أن عبده 
سرق ليزيل عنه العتق الذي يلزمه بالمثلة على من يراه» فمنع منه قطعا 
للذريعة» وحد الزنا وغيره لا مثلة فيه فلا تهمة عليه» وقد قال بعض 
أصحاب مالك : إن للسيد قطعه إذا قامت عليه بينة. وقال ابن المنذر: 
يقال للكوفيين : إذا جاز ضربه تعزيرًا وذلك غير واجب على الزاني ومنع 
مما (أطلقته السنة)". فذلك خلاف السنة الثابتة . قال الزهري: 
مقت اة انك الد والأمة أهلوهم في الزنا إلا أن يرفع أمرهم 
إلى السلطان فليس لأحد أن يفتات عليه» وقد سلف حديث: «آقيموا 
الحدود على ما ملكت أيمانكم» فان ابن آي لن : أدركت قاتا 
الأنصار يضربون الوليدة من ولائدهم إذا زنت في مجالسهم. 


(۱) من (ص۱). 

(۲) أنظر: «الهداية» ۳۸٥/۲‏ «عیون المجالس» ۰/ ۲٠٠١-۲۱۰۹‏ «البيان» 
cFVYA-VY 1۱۲‏ «روضة الطالبین» ۱۰۲/۱۰ «المغنی» ۱۲/ ۳۳۹-۳۳٤‏ 
«المحلیٰ)» ۱۱/ .٠٦٠١-١۱١۴٤‏ ۰ 

(۳) في الأصل: أطلقه السيد» والمثيت من (ص١).‏ 

0( «الإشراف» ۳/ € 
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فصل : 

وقوله ( «ولا یثرب» ) یدل علیٰ أن کل من وجب عليه حد وأقيم عليه 
أنه لا ينبغي أن يثرب عليه ولا يعدد» وإنما يصلح التثريب واللوم قبل 
مواقعة الذنب للردع والزجر عنه. 

وقوله: ( «وليبعها ولو بضفير» ) معناه عند الفقهاء الندب والحض 
على مباعدة الزانية ؛ لما في السكوت على ذلك من خوف الرضا بهء 
وذلك ذريعة إلى تكثير أولاد الزناء وقد قالت أم سلمة: يا رسول الله » 
أنهلك وفينا الصالحون؟ قال: «نعم» إذا كثر الخبث»”'“ قال بعض 
أهل الحديث: الخبث: أولاد الزنا. وقال أهل الظاهر بوجوب بيعها 
إذا زنت الرابعة وجلدت" ولم يقل به أحد من السلف» وكفى بهذا 
جهلا» ولا يشتغل بهذا القول لشذوذه» وقد نهى الشارع عن إضاعة 
المال فكيف يأمر ببيع أمة لها قيمة بحبل شعر لا قيمة له» الا اراد 
بذلك النهي عنها والأمر بمجانبتهاء فخرج لفظه على المبالغة في 
ذلك» وهذا من فصيح كلام العرب. 

استنبط بعضهم من هذا الحديث جواز الغبن في البيع وأن المالك 
الصحيح يجوز له أن يبيع ماله العدد الكبير بالتافه اليسير» وهو متفق 
عليه إذا عرف قدر ذلك. واختلف إذا لم يعرف قدره هل يجوز ذلك› 
وحد بعض البغاددة بالثلث من الثمن على القول برد ذلك» واستبعد 
(۱) سلف برقم »)۳۳٤١(‏ ورواه آیضًا مسلم (۲۸۸۰) وهو من حدیث زینب بنت 

جحش» وروی أحمد ۲۹۰-۲۹٤/٦‏ من حديث أم سلمة قريبًا منه. 
(۲) «المحلیٰ» .۱١۷-۱١١/۱۱‏ 


بعضهم هذا الأستنباط» وإنما المراد أن تشترى هه الأمة لا يكاد يبذل 
فيها إلا اليسير» هذا غالب العادة في شراء المعيب» ولهذا حض بائعها 
غل له ٠‏ 

الضفير هو الحبل› وعبارة الداودي: بعد ذلك: الذي يضفر على 
ثلاث فيصير عريضًا. وقال أهل اللغة: فحل الشيء من الشعر وغيره 
عريضًا» والضفيرة: كل خصلة من الشعر على حدتها. 

سكت عن الجلد لعلم السامع. 

في تحرير مذهب مالك في إقامة الحد على عبده وأمته حد الزنا 
والشرب والقذف لا يقيمه إلا السيد قطعا عند إقامة البينة كما قد 
آسلفناهء وفي إقراره روايتان في «المبسوط): نعم» وفي «المدونة»: 
لا" . وهي ما أسلفناه. وذكر ابن الجلاب عنه فى الزنا روايتين هل 
يقيمه بعلمه وقطع التدبير فيه وقصاصًاء اوت عه فن المتع إذا 
لم تقم بينةء وكذا إذا قامت على المشهور من مذهبهم» وحكي عن 
أصحاب مالك نعم» وقال بعض متأخريهم: لو قيل: إنه لا يعتق عليه 
إذا قطعه قصاصا مع عدم البينة وإنكار العبد لكان له وجه» لأن وجود 
قطع العبد بالقبيض ودعواه عليه شبهة بينة للسيد. واختلف إذا كانت 
الأمة لها زوج في الزنا هل يقيمه السيد إذا شهد عنده أم لا؟°° 


.٤٨۹-٤٨۸/٤ «المدونة»‎ )1( 
.۸٥ /١١ أنظر: «الذخيرة»‎ )۲( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
التثريب: اللوم والتعزیر ومنه لا َب عَيّکمٍ [یوسف: ۹۲] 


واستنرط منه الداودي أن من عير حرة ا بعد أن حذدت يؤدب لها . 


SKN JAKKS SIS&XNT 


۷- باب آڂځڪام أهل الذ 
وَإِحْصَانِهم إذا رَنَوا وروا إلى الإمَام 

دنا مُوسی بُ إشمَاعِيل» حَدََتا عَبد الواجدِء حَدَتتًا السَيباني: 
سال عبد ال بن أي فى عَنِ الرَجم فَقالَ: رَجَم النَيي يا . قَقَلْبُ: : أقَبلّ الور آَم 
بَعْدَهْ؟ قال: لا اذري. تَابَعَه علي بن مُشهر وَخَالِدُ بن عَبْد الله ء وا لحار وَعَبِيدَةٌ ين 
ميد عَن الشَيْبَاّ. . قال بَعْصَهمُ: المائدة. الأول صح [انظر: 1۸۱۳- مسلم: ۱۷۰۲- 
فتح [۱٦1/۱۲‏ 

- حًا إشمَاعيل بن عبد اللهء حَدتَنِي مَالِكٌء عن ثافعء عن عَبْد الله ن 
غُمَرَ رضي الله عنهما أنه قال: إن اليَهودَ جَاءُوا إلى رَسُولِ اله ل فَذَكرُوا له أن رجلا 
مهم وَامراة رَنياء قَقَالّ لَهُمْ رَسُولٌ اله بلة: «مَا دون في التَوْرَاة في شَانِ 
الرَجُم؟. َقَالوا: َفْصَحَهُم وَنجْلَدُونً. قال عبد الله بن لام : كذَبْنُّمن إن فيه 
ارجم . . قاتا بالتَْرَاة فَنَشَرُوهًاء وضع َحَذْهُمْ يده على ايه ة الرجم َقَرَاً ما قَبْلَها وَمَا 
بَعْدَهَا. فَقَالَ لَه عَبْدٌ الله هبن شلام اردغ يدك . 2 يده قَإِذا فيها ايه الرجم. . قالوا: 
صَدَقَ يا حَمَدء فيها آي 2 قمر بھما رَسُول الله ية قَرجًاء فَرََيْتُ الرْجُل ِي 
لی رأة يَقيها الحجَارَة 5. [انظر: ۱۳۲۹- مسلم: ۱1۹۹- فتح ]۱11⁄١۱١‏ 

ذكر فيه حديث ابن أبي أوفى السالف في باب: رجم المحصن مع 
A‏ 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما في رجم اليهوديين السالف في 
الرجم بالبلاط قريبا"" . وفي آخره: (قَرَأَيْتُ الرَجُل يَحني عَلّى المرأًة 
يقيها الحجَارَة) . 
(۱) سلف برقم (1۸۱۳). 
(۳) سلف برقم .)٦۸۱۹(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما فيه . قال الخطابي : الأكثر بالجيم . E E‏ 

وقد آختلف العلماء في إحصان أهل الذمة» فقالت طائفة في 
الزوجين الكتابيين يزنيان ويرفعان إلينا : عليهما الرجم وهما محصنان . 
هلذا قول الزهري والشافعي”'. 

قال الطحاوي: وروي عن ابي يوسف أن أهل الكتاب يحصن 
بعضهم بعضاء ويحصن المسلم العا ت او 
واحتج الشافعى بحديث الباب وقال: إنما رجمهما؛ لأنهما كانا 
محصنين» وقال النخعى : لا یکونان محصنین حتیٰ يجامعا بعد 
الإسلامء وهو قول مالك والكوفيين وقالواً: الإسلام من شرط 
الا وقالوا فی حديث الباب: إنما رجمهما بحکم التوراة 
حين سأل الأحبار عن ذلك» إنما كان من تنفيذ الحكم عليهم لكتابهم 
التوراة وكان ذلك أول دخوله اكل المدينة› ثم نزل عليه القرآن بعد 
ذلك الذي نسخ خطه وبقي حکمه بالرجم لمن زنی» فليس رجمه لهم 
من باب إحصان الإسلام في شيء» وإنما هو من باب تنفيذ الحكم 
عليهم بالتوراة» وكان حكمها الرجم على من حصن ومن لم يحصن› 
وكان على الشارع أتباعه والعمل به؛ اغ کل نى ع شريعة 
النبى الذي قبله حتى يحدث الله له شريعة تنسخهاء فرجمهما على 


(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ ۱۸۲۸. 

(۲) آنظر: «البیان» ۱۲/ ٠٤‏ «الشرح الکبیر» للرافعي ۱۳۹-۱۳۸/۱۱ء «المغني» 
۲ 

(۳) «مختصر الطحاوي» ص۲٠۲.‏ 

.٠١-١۲/۲۴١ آنظر: «الاستذکار»‎ )٤( 


التوضيع لشرح الجامع المحيجح ك 


® 


لاستانس به وانظر حاجه» وقد جاء في 
فقال: امن هذا؟؛ فقلت 


وقوله: (فدنوت منه) آ 


رواية: فدتوت منه اتانس واد 
5 


آبو هريرة' 

وقوله: ( «ابغني أحجارًا" ) قًالّ ابن التين: رويناء بالوصل» (قال 
الخطابي": معناه : آطلب لي» فإذا قطعت الألف فمعناه: أعني على 
الطلب. وقال الخطابي: معناه: أطلب لي. من قولك: بغيت الشيء: 
طلبته)". وبغيتك الشي لك» وأبغيتك الشيء: جعلتك طالب 
له» قال تعالى: ببشركطم اة [الترية: ٤۷‏ أي : يبغونها لكم 

وقوله: ( «أستنفض بهاه ) أي: أستنج بها وهو مأخوذ من التقض ؛ 
لأن المستنجي ينفض عن نفسه أذى الحدث والاستمرار. قال القزاز: 
كذا روي هذا الحرف كانه آستفعل من النفض وهلا موضع أستنظف. 
آي: أنظف نفسي بها ولکن هکذا روي. 

وقوله : (أو نحوه) الظاهر أنه أراد أو نحو هاذا من الكلام. 

وقوله: (بطرف ٿيابي) جاء في «صحيح الاسماعيلي»: في طرف 
ملائي. 

رابعها: في فوائده: 

الأول : جواز الأستنجاء بالأحجار» وقد سلف ما فيه في باب: 
الأستنجاء بالماء. 

الثانية : مشروعية الأستنجاء» وقد آختلف في وجوب 


قولین: 


) روا الطحاوي في «شرح معاني الآثاره ۱۲٤/۱‏ 
اعلام الحدیث» ۲٤۹/۱‏ 
ساقط من (ج). 


سے تب دز 
ذلك الحكم» ثم نسخ الله ذلك بقوله وای اتی اقحس من 
ابڪ إلى قوله نيش ف ألْسَيُوتٍ الآية [النساء: .]٠١‏ فكان 
هذا ناسخًا لما قبله ولم يفرق في ذلك بين المحصن ولا غيره» ثم 
نسخ ذلك بالآية التي بعدهاء ثم جعل الله لهن سبيلا فقال ا : 


«اخذوا عنى» الحديث' . 


ففرق حينئذ بين حد المحصن وغيره وهلذا قول الطحاوي"» ونزل 
بعد ذلك على رسول الله کی ہاور نھ آنا تَا یک التب بل 
نهر [العنكبوت: ]١١‏ فلم يحكم بعد هه الآية بين أهل الكتاب إذا 
تحاكموا إليه إلا بالقرآنء إلا أن العلماء آختلفوا في وجوب الحكم 
بين أهل الذمة على ما أسلفناه» فروي التخيير فيه عن ابن عباس 
وعطاء والشعبي والنخعي› وهو قول مالك وأحد قولي الشافعي» 
E E u e,‏ 
محكمة غير منسوخة. وقال آخرون: إنه واجب» وجعلوا قوله: 
وان اکم تم با ال آله چ [المائدة: ]٤۹4‏ ناسخة للتخيير روي عن 
مجاهد وعكرمة» وبه قال أبو حنيفة وأصحابه وهو الأظهر من قولى 
الشافعي» وتأول الأولون قوله: «ووأنِ أَحكم نهم يا رل أ إن 
سکم كما سلف و اء وا ا سلفتاه أن ذلك كان أول دخرلة 
المدينة هو ما في كتات أبن بطال + الذي فى السير: أن ذلك كان 
في السنة الا 


(۱) رواه مسلم (۱7۹۰) من حديث عبادة 8 الصامت. 

(۲) «مختصر الطحاوي» ص۲۹۲. 

۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ٤۷٥‏ وانظر «الاستذکار» ۱۲/ ٠١‏ و«المعني» ۴۸۱/۱۲- 
TAY‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فرع : 

قال ابن التين: إذا زنى اليوم أآحد من أهل الذمة مكن أهل الذمة 
منه» فإن شاءوا رجمه رجموه ما لم يكن عبدًا أو أمة لمسلم» وقد 
أختلف إذا زنى مسلم بذمية فقال ابن القاسم: ترد إلى أهل ذمتها 
وقال أشهب ليس لهم رجمها؛ لأنه ق إنما رجمهما قبل أن يكون 

(MWD « 

E 

وقوله : (نفضحهم) أي نكشف مساوئهم» يقال فضحه فافتضح . 


AARNE SRN SRT 


.٠١۳/۷ «المنتقى»‎ ٠٤١١/٤ «المدونة»‎ )۱( 


س قث فرغ 


۸- باب: إا رَمَى امُرَاتَهٌ 
آو رة غَيهِ بالرّنا عند الڪاڪم. 
هَل عَلَى الحاڪم اَن يَبْمَتَ ليها ويسالها عَمَّا رُميَت به؟ 


1۲ 1۸4۳- حَدََنا عَبْدٌ الله بن يُوسُفَء اا مالك ٤‏ عن ابن شهاب» ڪن 
ید اله ن عبد اه ن ثب بن شځودء عن آي وبر رند بن حاب نها أختر؛ 
ن رَجُلين أَحْتَصَما إلى رَسُول الله ء 4 قَقَالَ أَحَدُهُمَا : أقض بَيْنَنَا بكتاب اله وَقَالّ 


َ0 ر 


لخر وغو آفقھما- جل یا سول اء فافض بیتتا بکئاب انه أن بي أن اکم 
قال : ملي ». قالّ: إن ابني كاد عَسِيفا عَلَى هذا -قَالّ مَالِكٌ: وَالْكَسيت: الأجيز- 
ری پارات وه قأخجروني أن على ابني الؤجم» فافئدنث من بوائة اة قيجارنة لي 
م إن سات أل العم قأخبر E Ss‏ 
الوَجم عَلى ارات ټه. فَقّال رَسُولٌ الله علا : ما وَالَذِي مسي بيده لاض ت م 
بکتاب اش اما عَنَمُک وَجًارینگ درد عَليک». وَجَلَدَ انه مائَة وَعُرَبهُ اماه وام 
ایشا الأشلّمي اَن أي اَمُرَأة الآخر: «قإِنِ أعَتَرَفَت فارْجُمها». فَاغتَرَفَث فَرَمَهًا. 
[انظر: ١۲۳۱ء -۲۳۱١‏ مسلم: ۱۹۹۷ء ۱1۹۸- فتح 171۲ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة وزيد بن خالد رضي الله عنهما في قصة 
ال 

وقد قام الإجماع على أن من قذف آمرأته أو آمرأة غيره أو رجلا 
بالزنا فلم يأت على ذلك ببينة أن الجلد يلزمه إلا أن يقر له المقذوف 
بالحد ويعترف به" : فلهذا أوجب على الحاكم أن يبعث إلى آمرأة 
يسألها عما رميت به؛ لأنه لا يلزمها الحد عند عدم البينة إلا بإقرارهاء 


ولو لم تعترف المرأة فى هذا الحديث لوجب على والد العسيف الحد 


(۱) آنظر: «الإشراف» لابن المنذر ۳/ ٥٤ء‏ «الإقناع» ۱۸٤۹/٤‏ . 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لقذفه» لو لم يلزمه الحد»ء ولو لم يعترف ابنه بالزنا؛ لأنه يسقط عنه حد 
القذف لابنه» وقد سلف خلاف العلماء فيمن أقر بالزنا بامرأة معينة 
وجحدت» فى باب: الأعتراف بالزنا فراجعه. 


E SD SE 


4- حلَنَنا إشمَاعيل» حَدَتنِي مَالِكَء عن عبد الرَحمَنِ بن القاسمء عن بيه 
عن عَائِشَةَ قالّث: جاءَ ابو بكر 4 -وَرَسولٌ انه ية وضع رَأْسَهُ عَلَى فَخِذِي- 
فَقَال: : کشت سول انه ل الاس وشوا لی ماء . قَعَاتَمنى وَجَعَل يطعن بيده 
في ځَاصِرَټ» ولا يَمْنَعُنِي مِنَ التَحَركِ إا مان رَسول انه اء ا اله آي ية التَيمُم. 
[انظر: -۳۲٤‏ مسلم: ۳۹۷- فتح ۱۷۳/۱۲] 

-٥‏ حَدَتَتَا يى بن سُلَيْمَانَء ابن وَهُب» خرن عَمُرُو 
الرَْمَنِ بن القاسم e‏ َة قَالّث: أفْبَلَّ ا 
دة وقال بشت الناسش في قلادَة. ت بی الوت لكان رَسُول الله جي وَقَدُ 
وجني . تَخْوَهٌ. [انظر: ۲۲۶- مسلم: ۳۹۷- فتح ۱۷۳/۱۲[ 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها قالت: جَاء ابو بكر ب 
-وَرَسول الله #4 وَاضِع رَأسَةُ عل فَجِزِي- فقَال: کک و 
ولا وال 2ء فعَاتبِي أبو بكر وَجَعّل يطعن بيَدِهِ في 
خاصرټي»› ولا يَمْنَعْنِي م من الكَحرك إا مَکان رَسول اله کیا ا ا الله 


آي الَيمّم . 

وعنها قالت: ابل بُو بكر فُلَكرَني لكر قال : حَبَسْتِ الناسَ في 
قَادَةٍ. ي المَوْتُ لِمَكانِ رَسُول اله ل4 وَقَذ وجني . تخوره . 

لکز ووکز واحد. 


سے اتودیع اش ادمع اسيع س 

الشرح : 

حديث أبي سعيد سلف في المرور بين يدي المصلي في الصلاة' 
وحديث عائشة رضي الله عنها سلف في التيمم . 

قال ابن فارس : قال بعضهم : طعن بالرمح يطعن بالضم» وطعن في 
القول يطعن فتحاء والذي في «الصحاح) أنه بالضم ضبطا . قال 
أ عبيد: اللكز: الضرب بالجمع على العضد. وقال أبو زيد: في 
جميع الجسد. 

وفيه: أن الرجل يؤدب ابنته بحضرة زوجها لاسيما في أمر الدين. 
والقلادة: التي تجعل في العنق . 

وفي حديث أبي سعيد أنه يجوز للرجل أن يؤدب غير أهله بحضرة 
السلطان إذا كان ذلك في واجب» وعلم أن السلطان يرضى بذلك 
ولا ننكره لجوازه في الشريعة. 


(1) سلف برقم )9٠۹(‏ باب: يرد المصلي من مر بين يديه. 
(۲) «مجمل اللغة» /١‏ ۸۳٥0ء‏ «الصحاح» .۲٠٣۷ /٦‏ 


- باب هَن رای مَعَ امُرَأَتِه رَخُلا تله 

خا قوش خا آبو عواة دتا عبد املك عن وراد “كاب 
الف عن اة ال قال غه تن غاد لو زات رجلا مَع أَمرأتي ا 
بالشيض كبر فُضح. . قمع َلك التي 5ة فَقَال: RE‏ 
أَغْيرُ من والله غير نی . [- مسلم: -۱٤۹٩‏ فتح ]۱۷٤⁄/۱۲‏ 

غ ا 2 

مَعَ أمُراتي لَضربةُ بالسَيْف عَيْرَ ر مص مُضمًح . بلع َلك رسول اله لا فقا : 
ed‏ اير hy‏ غ مني . 

الشرح : 

قوله (غير مَُصمَح) هو بإسكان الصاد وفتح الفاء» كذا هو مضبوط في 
الأصول. قال ابن التين: وكذا رويناه سم مفعول من أصفح. وحكى 
أبو عبد الملك كسرها أيصًا. وفي «الصحاح»: صفحته إذا ضربت 
عنقه بالسيف مصفحا. أي : بعرضه» تقول: وجه هذا السيف مضفح . 
أي: عريض من أصمَخته. 

وقوله: ( «أتعجبون من غيرة سعد» ) قال الداودي: يدل على أنه 
ا ا که و اه وال 
الأشياء ومن لم تكن فيه فليس على خلق محمود. وقال المهلب: هو 
دال عل وجوب القود فمن قتل رجلا وجده مع آمرأته؛ لأن الله وإن 
كان أغير من عباده فإنه أوجب الشهود في الحدود» فلا يجوز لحد 
أن یتعدی حدود الله ولا يسقط دما بدعوی. وفي «الموطاً» نحو هذا 


)۱( «الصحاح» .A/1‏ 
() في الأصل: (المغفرة) ولعل الصواب ما أثبتناه. 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


مبیتا من حدیت سهيل عن بيه عن أبي هريرة أن سعد بن عبادة قال: 
یا رسول الله آرآیت إن وجدت مع آمرأتي رجلا أمهله حتى آتي بأربعة 
شهداء؟ فقال اكل : انعم . ووجه ذلك أن الحدود لا يقيمها 
A‏ 

إذا وجد رجل مع آمرأته رجلا فلا يخلو من أحوال ثلاثة: إما أن 
لا يعلم من ذلك من قوله» فهذا یقتل به إن قتله. 

أو تقوم بينة أربعة إصابته إياها» فإن كان محصنا لم يقتل قاتلهء وإن 
كان بكرا فقال ابن القاسم (والمغيرة) : لا يقاد به وعليه الدية» خلافا 
لا المغيرة. وقال ابن حبيب: يقاد به. وإذا قلنا بوجوب الدية» فقال 
ابن القاسم هي على عاقلة الزوج. وقال أصبغ واشهت: في مال 
القاتل” . 

ثالثها : اا و لا یقتل به. وقال محمد: 
إن ظهر عذره فلا قود عليه إلا أن يكون أستأذن عليه؛ لجواز أن يكون 
أخدعه حت أدخله بيته. وقال سحنون: إذا نادی به وأشهد بامرآته 
و جاريته ثم قتله بعد ذلك لم يکن عليه شيء قال : وكذلك لو شهد 
عليه وهو غائب وعلم أن الشهود عليه عُلِم بذلك ثم وجده مقتولا في 
بيته. وعن ابن القاسم نحوه إذا قتله وقتل أمرأة نفسه . 
(۱) «الموطاً» ص٤٠٥.‏ 
(۲) ورد بهامش الأصل : لعله سقط ابن. 
(۳) انظر: «المنتقیٰ» /٥‏ ۲۸۹-۲۸۵. 
() كلمة غير واضحة بالأصل. 
)٥(‏ «النوادر والزیادات» .۲۲۰٣-۲۲۲٤/۱٤‏ 


کے تب لزم 

وفيه من الفقه قطع الذرائع والتسبب [في]" قتل الناس والادعاء 
عليهم بمثل هذا وشبهه» وفي حديث سعد من رواية مالك: النهي عن 
إقامة الحدود بخير سلطان وبغير شهود؛ لأآن الله تعالى عظم دم 
المسلم وعظم الإثم فيه» فلا يحل سفكه إلا بما أباحه الله تعالى» 
وبذلك أفت علي 4 فيمن قتل رجلا وجده مع أمرأته فقال: إن لم 
اتاد شهداء فليعط برمته" . ای يسلم برمته للقتل › وعلىٰ هذا 
حور ا 

وقال الشافعي وأبو ثور يشهد فيما بينه وبين الله » فقتل الرجل وامرأته 
إن كانا ثيبين وعلم أنه قد نال منها ما يوجب الغسل ولا يسقط عنه القود 
في الحكم“ . وقال أحمد: (إن جاء ببينة أنه وجد مع أمرأته رجلا وقتله 
یهدر دمه)“ إن جاء بشاهدين» وهو قول إسحاق وهذا خلاف 
ما أسلفناه من قوله: (أمهله حتى آتي بأربعة؟ قال: «نعم»). 

وقال ابن حبيب: إن كان المقتول محصنا فالذي ينجي قاتله من 
القتل أن يقيم أربعة شهداء أنه فعل بامرأته» وإن كان غير محصن 
فعلى قاتله القود وإن أتى بأربعة شهودء هذا وجه الحديث عندي . 
وذكر ابن مزين عن ابن القاسم أن في البكر والثيب سواء. يترك قاتله 


)١(‏ غير موجودة بالأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۲) رواه مالك في «الموطأً» ص0۹٤-٠٠٤.‏ 

(۳) انظر : «الاستذکار» ۲۲/ .٠١۲-٠٣۰‏ 

9) «لأم» ۲۹/١‏ «الإشراف» /١‏ ۷۷ء «المغني» .٤٦١/١١‏ 
)٥(‏ من (ص١).‏ 

.)۲۳٤۷١( «مسائل الإمام آحمد» برواية إسحاق بن منصور‎ )١ 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٤ 
أست‎ 


إذا قامت له البينة بالرؤية» وقال أصبغ عن ابن القاسم وأشهب: أستحب 
الدية في البكر في مال القاتل» وهو قول أصبغ كما ما واس ا 
عن ابن المغيرة: لا قود عليه ولا دية» وقد أهدر عمر بن الخطاب دما من 
هذا الو جه رزوی اللي عن خي بن سخيد :أن رجلا فق د أغاة فجعل 
ينشده في الموسم فقام رجل فقال: آنا قتلته» فمر به إلى عمر ل 
فسأله» فقال: إني مررت بأخي هذا في بيت أمرأة مغيبة وهو يقول: 
وأشعث غره الإسلام مني خلوت بعرسه ليل التمام 
أبيت على ترائبها ويسري على صهباء لاحقة الحزام 

فأهدر عمر دمه . وذكر ابن أبي شيبة أن اسم (المغيب)" 
اشح وروی الليث أيضصًا عن يحي بن سعيد أن زيد بن أسلم 
أدرك المرأة الهزلية التي رمت ضيفها الذي أرادها على نفسه» فقتله 
عجوز كبيرة»› فاخبرته أن عجر اهدر دمه. 

وقال ابن مزين : ما روي عن عمر ڪه في هذا آنه ثبت عنده ذلك من 
عداوتهم وظلمهم» ولو أخذ بقول الرجل في ذلك بغير بينة لعمد الرجل 
إلى الرجل يريد قتله فيدعوه إلى بيته لطعام أو حاجة ثم يقتله ويدعي أنه 
وجده مع آمرأته» فيؤدي ذلك إذا قبل قوله إلى إباحة الدماء وإسقاط القود 
فیها بغیر حق ولا ثبات . 


.۲۸١ /٥ آنظر: «المنتقی»‎ )۱( 

(۲) آنظر: «الاستذکار» ۲۲/ .٠٠٤-٠١۳‏ ونص البيت الثانى فيه : 
أبيت علا ترائبهاء ويطوي على حمراء مائلة الحزام 

(۳) فى الأصل: (المغيبة)» والصواب ما أثبتناه. أو لعله سقط قبل المغيبة كلمة 
(زوج)» وهو الأولى. 

.)۲۷۸۷۲( ٤٤۸ /٥ «مصنف ابن ابی شیبة)‎ )٤( 


کے تاب الؤشوء u‏ ا 

أحدهما: أنه واجب وشرط في صحة الصلاةء وبه قال الشافعي 
وأحمد وأبو ثور وإسحاق وداود» وجمهور العلماء ومالك في رواية. 

وثانيهما: أنه سنةء وهو قول أبي حنيفة ورواية عن مالك» وحكي 
عن المزني أيشا"» وجعل أبو حنبغة هأذا صلا للنجاسة» فما كان منها 
قدر درهم بغلي عُفي عنه؛ وإن زاد فلاء وكذا عنده في الاستنجاء: إن 
زاد الخارج عَلَن درهم وجب وتعين الماء» ولا يجزنه الحجر. 

ولا يجب عنده الاأستنجاء بالحجر. 

واحتجوا بحديث أبي هريرة المروي في سنن آبي داوده وابن 
ماجه: امن ستجمر فليوترء من فمل ققد أحسن؛ ومن لا فلا حرج ؛ 
ولأنها نجاسة لا تجب إزالة أثرها فكذا عينها كدم البراغيث» ولأنه 
لا يجب إزالتها بالماء فلم يجب بغيره. 

قال المزني: ولأنا أجمعنا عَلّل جواز مسحها بالحجر فلم يجب 
إزالتها كالمني» واحتج اصحابنا بحديث آبي هريرة أيشًا الفابت: 
اوليستنج بثلالة احج “. رواه الشافعي؛ وقال: إنه حديث ثابت. 


آنظر: «الإنصاح» ۱۲۷/۱ «التسقین» ۱۸۷-۱۸۱/۱ دالیان؛ ۰۲۱4-۱۴/۱١‏ 
«المغني» ۲١١/۱‏ «عيون المجالس؛ .۱۲۸/١‏ 

٠١١/١ امختصر قلاف العلماء‎ 1۲۹-٠۲۷/١ أنظر: «عيون المجالس»‎ ١ 
۲۹/۱ «المتتی؛ 1/۱ الهدایته‎ 

(۲) وواه من حدیث آیي هریرة آبو داود (۳۵)ء واین ماجه (۴۴۷)ء والدارمي ۰۲٤/۱‏ 
(۸۹) وابن حبان /٤‏ (١١٤۱)ء‏ ضعفه الالباتي في «ضعیف ابي داوده (۸). 

(۵) وواه الشافمي في امسنده» ۱۱۴/۱ (۴۴)ء النساتي ۰۴۸/۲ وابن ماجه (۳۱۳). 
والحمیدي ۲۰۲/۲ (۱۱۸)» واین خزیمة ۲۴/۱ (۸۰), واین حبان ۲۷۹/٤‏ 
۴9( 4 )۱۰( قال الألباني قي «صحیح ابن ماچه؛ :)۲٥۷(‏ جسن 
سحن 


وقال ابن المنذر: الأخبار عن عمر # في هذا مختلفة وعامتها 
منقطعة» فإن ثبت عنه الإهدار فيها فإنما ذلك لبينة ثبتت عنده تسقط 
الل 

- وروى عبد الرزاق عن الثوري عن المغيرة بن النعمان عن هانئ بن 
E CG E‏ 
العلائية: أن يقتلوة وكتابا فى السر: أن خرو الت ب وروی 
الاع عن ا وهب أن عمر ظله هه أمر بالدية في ذلك . 

قال الشافعي : وبحديث علي نأخذ ولا أحفظ عن أحد من أهل 
العلم قبلنا مخالفة له. قال ابن المنذر: وقد حرم الله دماء المؤمنين 
في کتابه إلا SES‏ ا 
الشارع سعدًا (أن يقتل)" حتى يأتي بأربعة شهداء» وفي نهيه له عن 
ذلك مع مكانه من الثقة والصلاح دليل على منع جميع الناس من قتل 
من يدعون إباحة قتله بغير بينة. 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» ٤۳٦-٤۳٩٥ /٩‏ (۱۷۹۲۱). 


(۲) من (ص۱). 


٦y‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


-6١‏ باب مَا حَاءَ في النَغريض 
۷-> حَدَقَنَّا إشمَاعيلء حَدََنِي مَالِكٌء عن ابن شهاب» عَنْ سَعِيدِ بن المسَيّب» 
عن أي هُرَيْرَة له أن رَسول الله اة جَاءَة اغراي ا رَسُولَ الڻهء إِنّ َمرأتي 
علامًا سود ل «هَل لَك ِن اال . قالّ: َعمْ. قَالّ: «مَا لوان . قال مو 
قال «فيها مِنْ أَورَقَ؟». قال تَعَمْ. قال: «أنّى دَلک؟. قال: ارا عرق نَرعَهُ. 
قال : «َلَعَلّ ابن کهذا رغه عرق [انظر: ۵۳۰۵- مسلم: -۱٥۰۰‏ فتح ]۱۷٥/۱۲‏ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة هه أن رسو کک م قال : 
ا رَسول اللهء إن أمُرأتي وَلَدَت عَُدمًا سود . قال : «هَلْ لک مِنْ إبل؟» 


. . الحديث» وقد سلف في النكاح . 

واعترض الداودي؛ فقال: تبویبه غير معتدل» ولو قال : ما جاء في 
ذكر ما يقع في النفوس عندما يرئ أو يكره» لكان صوابًا . قلت: والأول 
صواب أيضصًا . واختلف العلماء في هذا الباب؛ فقالت طائفة: لا حد في 
التعريض» وإنما يجب الحد بالتصريح البين. روي هذا عن ابن مسعود» 
وقاله القاسم بن محمد والشعبي وطاوس وحماد وابن المسيب في رواية 
والحسن البصري والحسن بن حي» وإليه ذهب الثوري والكوفيون 
والشافعي» إلا أن أبا حنيفة والشافعي يوجبان عليه الأدب والزجرء 
E ERE ESE‏ 
وقد عرض بزوجته تعريضا لا خفاء به» ولم يوجب عليه الشارع حدّاء 
وإن كان غلب على السامع أنه أراد القذف» إذ قد يحتمل قوله وجِهًا 
غير القذف من المسألة عن أمره. 

وقالت طائفة : التعريض کالتصریح › روي ذلك عن عمر وعثمان 
وعروة والزهري وربيعة» وبه قال مالك والأوزاعي . قال مالك: وذلك 


وون 9m‏ 
إذا علم أن قائله أراد به قذًا فعليه الحد"» واحتج في ذلك بما روئ هو 
عن أبي الرجال عن أمه عمرة أن رجلين أستبا في زمن عمر ه؛ فقال 
أحدهما للآخر: والله ما آنا بزان ولا أمي بزانية. فاستشار في ذلك 
عمر ظه؛ فقال قائل : مدح أباه وأمه. وقال آخر: قد کان لأبيه وأمه 
مدح غير هلذاء نرئ أن يجلد الحد. فجلده عمر هه ثمانين" . 
قال ابن عبد البر: روي من وجوه آنه حد في التعريض بالفاحشة» 
وعن ابن جريج: الذي حده عمر 4 بالتعريض عكرمة بن (عامر)" بن 
هشام بن عبد مناف بن عبد الدار هجا وهب بن زمعة بن ربيعة بن 
الاسودا (عد الطل ٠‏ بن اشد ن عة الى بن اس تحرص 
له في هجائه؛ سمعت ابن ا ق يقول ق وروي نحو 
هذا عن ابن المسيب» قال أهل هه المقالة: لا حجة في حديث 
الباب؛ لأن الرجل لم يرد قذف أمرأته والنقيصة لهاء وإنما جاء 
تفتيًاء فلذلك لم يحده الشارع» وكذلك لم يحد عويمرًا وأرجاً أمره 


نحق زل فة القران: 


(۱) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص »۲٠٩‏ «الاستذکار» ٤۲۹/۲۲٠-١۳٠ء‏ «مختصر 
المزنی» ص ۳۰۰ «اللإشراف» ۳/ ۰٤1۹-٤۷‏ «البیان» ٤١١-٤٠۲ /١۲‏ «المغني» 
٠ A-4 1۲‏ 

(۲) «الموطاً» ص .١۱۸‏ 

(۳) فى الأصل: (عمار) والمثبت من «الاستذكار»» «مصنف عبد الرزاق» ٤١١/۷‏ 
(۳۷۰. 

(6) ورد بهامش الأصل: لعله بحذف (عبد). 

٤١١/۷ في الأصل : (ليلى)ء والمثبت من «الاستذكار»» «مصنف عبد الرزاق»‎ )٥( 
.(۳۷ ۰0) 

.۱۲۷/۲ ۲١ «الاستذکار»‎ )« 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


واحتج الشافعي فقال: لما لم (يجعل)”' التعريض في (القذف 
في)"“ الخطبة في العدة بمنزلة التصريح كذلك لا يجعل التعريض في 
القذف بمنزلة التصريح. قال القاضي إسماعيل: وليس كما ظن 
وإنما أجيز له التعريض فقط؛ لأن النكاح لا يكون إلا من اثنين»ء فإذا 
صرح بالخطبة وقع عليه الجواب من الآخر بالإيجاب أو الوعد» 
فمنعوا من ذلك» فإذا عرض به فهم أن المرأة من حاجته فلم يحتج 
إل جواب» والتعريض بالقذف لا يكون إلا من واحده ولا یکون فيه 

الأورق: الأغبر» وهو الذي فيه سواد وبياض. وعبارة ابن التين : 
أنه الأسمرء ومنه بعير أورق إذا كان لونه كلون الرماد. 

وقوله: (أرى عرقا نزعه) قال ابن التين : لعله وقع بالنسبة إلى أحد 
آبائه. قلت: روي : من جداته کما أسلفته فی مواضعه. 


.)١ص( ساقطة من الأصل» والمثبت من‎ )١( 
كذا في الأصل» وليست في ابن بطال» والسياق يستقيم بدونها.‎ )۲( 


۲- باب ڪم النغُزيرُ وَالأَدَبُ؟ 


4۸- حَدَيّنًا عد الله بن يُوستء حدقا اللْيْتُء دبي يزيد ِن 


ہس )۰ 


es 
ت‎ 


م 
2 
الله 


عن أي بُزدَةٌ ڪه قال : گان التب لا ل لا يلد قوق عفر جات إلا في 
حدود الله». [4 ۰“ مسلم: ۱۷۰۸- فتح [۱۷٥/۱۲‏ 

۹- دتتا عَمُرُو بن عليء دتا فصَيِلُ بُ سَلَيْمَانَ» حَدَمَتَا تا مُشلِمْ بِنُ 
زيم ڪڏني عند الڙخمن ن جاپرء عن سمع الب 4 قال : «لاعقّوبَة قوق 
عَشر ضرَبَاتِ إلا في ا مِنْ حدود اللو». [انظر: -11٤۸‏ مسلم: ۱۷۰۸- فتح ۱۷1⁄۱۲] 


E. 


٠۰‏ حَلََنَا يى ِن سُلَيمَانَء دبي ابن وَهُب» خرن عَمُروء أن بكرا 
a a‏ 
فَحَدّتٌ سُلَيْمَانَ بن يَسَارء َ م قبل عَلَينَا سُلَيْمَانُ د ار ال ای ع ان 
ُن جار أن باه حَدَّهء أنه سَمعَ أا رة الأنْصَارِيّ قالّ: سَمِعْتُ النَبيَ ية يَقُول: 
لا تَجْلِدوا قوق عَشرَةٍ أَسْوَاطِ إل في حَدّ ِن خود الد». [انظر: -1٨4۸‏ مسلم: 
۸ فتح 11/1/۱۲ 
ہو سء أن أب ونر چ قال. e‏ اله ية عن الوصالء فال لَه جال مِنَ 
السلِمين: لَك يا رَسُولَ اله َواصِل. قال رَسُول اله ية «أيْكمْ نْلي؟ إِّي بيت 
يطْعِمُّني ت َيَسْقَين». ًا ابوا أن يَنْتَهُوا عن الوصال وَاصلَ بهم يَوْمًا َه 
و ؤا الهلالء فَقَّال: «لَو اخ رشم گانْتَکل بهم حين اوا تَابَعَه 
َيب ابن سيد وَيوئسشء ڪن الرهُرِيٰ. وَقال عبد الرمَن بن حَالِدِء عن 
ابن شهاب» عن سَعِيِ٬‏ عن آي هُريْرَةَء ڪن الَبيّ َي . [انظر: -۱۹1٥‏ مسلم: -۱٠١۳‏ فتح 
111/1۲ ۰ 


IS E‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۲- حددنِي عياش بن الوليدء حلا عبد الأغلىء دنا مَغْمَرُه ڪن 
الرَهْرِيّء ڻ سام ن عد اله ِن عُمَرَ انهم انوا يربو على عَهْدِ رَسول اله کي 
إا اطا جرًافا ُن يَبيغُوهُ في مَکانِهم حتّی ووه إلى رحالهم. [انظر: ۲۱۲۲- 
مسلم: ۱0۲۷- فتح ۱۷1⁄۱۲] 
» أخبر 


خبري 


2 


۳- دنا عَبْدَانُء حبرا عبد اله أخبرنا يُوئْس» عن الرَهْرِيّء 
e‏ : ما آْعَقَم سول اه ا لِمَفِْه في سَّيء ّى 
ليه حَتّی تنهك من حُرْمَات الله فَيَنَقَمَ لله. [انظر: -۲۵٦۰‏ مسلم: ۲۳۲۷- فتح /٠١‏ 
11۷1[ 


ذکر فيه أحادیث : 


بي بده هانۍ بن النيار؛ كَال: گان اللَبي ية يمول : «لا بُجْلَد قوق 
عَشرِ جَلَدَاتٍِ إلا في حَد من حُذود اللّه» . ٠‏ 
وحديث جابر أيصًا عَمُنْ سَمِعَ اللي بل ا قال : «لا عَقَوبَة قوق عشر 
ضَرَبَاتٍ إلا في حَد يِن حدودِ الله . 
وحديف عبد الرجمن بن جاب ر أن ر 
الأنْصَارِيّ قًال: سَمِعْتٌ التبى اة يمول ل : «لا جلد فَوْقَ عَشرَةٍ أَسْوَاطِ 
إلا في حَد مِنْ دود الو ف . 


6 


E 


A PE 


وحديث عقيل عن الزهري› عن ابي سمه > عن ابي هريره طه 
E e‏ له جال مِنَ المُسْلِعِينَ : 
يا ر تَوَاصِلٌ. فَقَال رَسول اله كلا : لی نی آبیت 


o 


يني ي زیي فلاا ان با2 ا 
یوما ثم وما ثم دأو الهلالء فَقَال: «َوّ ناخد نکم اتر 


ص 0ے 


. عَن الرَهُري‎ OER RE TE Ll 


ر 


j 


1 0 و ت سر ا ق کی lor 2 E‏ 
وقال عبد الرحمَن بن خالِدٍء عَنِ ابن شهاب»› عَنْ سعيل» عَنْ آبي هريرة» 
عن رسول الله ا . 

وه 


* 2 2 ا o‏ ل سا 

وحديث سالم عن أبيه انهم گانوا يصرَبون على عَهدِ رَسول اللو ويا 
i o‏ 8 ر وا و ەو 3 f‏ 0 
إا اَشَرَوا طعَامًا جرَائًا أن يبيعُوهُ في مَكانِهمْ حى يروه إلى رِحَالِهم. 


وحديث عَايِشةَ رضي الله عنها : ما أَنْتَقَمَ رَسول الله ك تسه في 
“e 8‏ 1 | ° یل ٢9ں‏ ے 
ی وت الله حتى تنهك من حرمَاتِ الله فينتقِم لله 


تنىیه : حدیث أبی بردة أخرجه ًا مسلم N‏ ووهم من 
نفاه عن النسائى . 
قال الترمذي: هذا حدیث غریب لا نعرفه إلا من حديث بکير. 
ورواه النسائى مرة من حديث سليمان عن عبد الرحمن بن فلان عن 
ا ا 7 
ورواه الطبرانى بلفظ : «لا يحل لأحد أن يضرب أحدًا فوق عشرة 
ار اط : 
وفي حديث ابن لهيعة : حدثني بكير» عن سليمان» عن عبد الرحمن 
ابن جابر» حدثنی ابو بردة» 0 
الأنضار عن رسول الله يا . قال حفص بن ميسرة : عن مسلم» عن 
(۱) ابو داود »)٤٤۹۱(‏ الترمذي ))۰ ابن ماجه »)۲٣۰۱(‏ النسائي في «الكبرى» 
(VT) /&‏ 
(۲) آنظر: «تحفة الشراف» .)١١۷۲١( 11/۹٩‏ 
۳( في (ص١)‏ : الشرح. 
€3 «المعجم الكبير» ۱۹٦ /Y۲‏ (04). 


(ه) رواه احمد .٤٦1/۳‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عبد الرحمن بن جابر» عن أبيه قال: والقول قول الليث ومن تابعه. وفي 
موضع آخر حديث عبد الرحمن: عمرو بن الحارث» عن بكير» عن 
سليمان» عن عبد الرحمن بن جابر» عن أبيه» عن أبي بردة صحيح”' . 

وقال البيهقي : هذا حديث ثابت» (وهو أحسن ما يصار إليه في هذا 

ثبت)"“ عن بكير» فذكره. قال: وقد أقام إسناده عمرو بن الحارثء 

فلا يضره نقصه من قصره . 

وق ال ليان روا ابن الشكن واو زك سان عن 
عبد الرحمن بن جابر» عن ا بردة: رف کاپ اا لی عن ای 
أحمد: سليمان» عن عبد الرحمن بن جابر» عن جابر» عن أبي 
بردة» فأدخل أباه» والصواب في حديث الليث ما رواه.ابن السكن 
ومن تابعه» وهو حدیث مختلف في سنده. وتابع الليث على السند 
الاوك شع بن ارت عن يزيد ر بنا بی حیی: رواه عمرو بن 
الحارث»ء عن بكير» عن سليمان» عن عبد الرحمن»ء عن أبيه أنه 
سمع أبا بردة الأنصاري بزيادة رجل من الأنصار . 

وقال ابن المنذر: في إسناده مقال. ونقل ابن بطال عن الأصيلي أنه 
آضطرب حدیث عبد الله بن جابر» فوجب ترکه؛ لاضطرابه» ولوجود 
عمل الصحابة والتابعين لخلافه . 


.۲٤-۲۲ /١ «علل الدارقطنی»‎ )1( 

N O 

(۳) «معرفة السنن والآثار» .۷٠-٦۹/١۳‏ 

(©) «تقييد المهمل» ۲/ ۸٤۸-۷٤۷‏ وفيه : (بزيادة رجل فى الإسناد) بدلا من (رجل من 
الأنصار). ٠‏ 

() «شرح ابن بطال) ۸/ .٤1۸1-٤۸٩‏ 


س توي 7 

فصل : 

خدیت الم عن ابه قال الجياني: كذا رواه مسندًا متصلا عن 
ابن السكن وأبي زيد وغيرهما. وفي نسخة أبي أحمد مرسلا لم يذكر 
(فیه)"“ ابن عمر أرسله عن سالم. والصواب ما تقده" . 

فصل : 

أختلف العلماء في مبلغ التعزير على أقوال: 

أحدها: لا يزاد على عشر جلدات إلا فى حد. قاله أحمد 
ا 

ثانيها: روي عن الليث أنه قال: يحتمل ألا يجاوز بالتعزير عشرة 
أسواط» ويحتمل ما سوئ ذلك. وروى ابن المنذر عن عمر بن 
اطا ان ار زد بن ابت أن ري وجا رة ا سواط ب وغه 
رواية ثانية: أنه كتب إلى أبي موسى الأشعري ألا تبلغ بنكال فوق 
عشرين سوطًا. وعنه في رواية أخرئ: أنه لا تبلغ في تعزير أكثر من 
ثلاثين جلدة“. وهو القول الثالث والرابع. 

خامسها: قال الشافعي في قوله الآخر: لا يبلغ به عشرين سوطا؛ 
لأنها أبلغ الحدود في العبد في شرب الخمر؛ لأن حد الخمر في 
ار عه ف الشرت ارتجن": 


(۱) من (ص). 

(۲) «تقييد المهمل» .۷٤۹/۲‏ 

(۳) «مسائل الإمام أحمد» برواية إسحاق بن منصور .)۲٤۲۹(‏ 
(6) «الاشراف» ۳/ ۲۲. 

.۲۹۱-۲۹۰/۱۱ آنظر «الشرح الکبیر» للرافعي‎ )٥( 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


سادسها: قال أبو حنيفة ومحمد: لا يبلغ به أربعين سوظًاء بل ينقص 
منه سوطًا؛ لأن الأربعين أقل الحدود فى العبد فى الشرب والقذف» وهو 
أحد قولي الشافعي”“. ٠‏ ۰ 

سابعها: قال ابن أبي ليل وأبو يوسف: أكثره خمسة وسبعون 
ا 

امنها: قال مالك : التعزير ربما كان أكثر من الحدود إذا أدى الإمام 
أجتهاده إلى ذلك. وروي مثله عن أبي يوسف واي ثور . 

قال ابن المنذر: لم نجد في عدد الضرب والتعزير خبرًا عن رسول الله 
ييو ثابتا» وكل من نحفظ عنه من آهل العلم يرى أن للإمام أن يعزر في 
بعض الأشياء» قال: وقد آختلفوا في المقدار الذي يعزر الإمام من وجب 
عليه التعزير . فذكر مقالة أحمد السالف لحديث الباب. قال: وقد روينا 
عن عمر بن الخطاب أنه أمر زيد بن ثابت أن يضرب رجلا عشرة أسواط» 
وروينا عنه أنه كتب إلى أبي موس : ألا تبلغ بنكال فوق عشرين سوطًا . 
وروينا عنه قولًا ثالتًا : ألا يبلغ في التعزير أكثر من ثلاثين جلدة. 

وفيه قول رابع وخامس» فذكر قول الشافعي واب ثوز: 

وسادس: أن قدره على قدر الجرم» وهو قول مالك» وقد روي عنه 
أيضًا أنه أمر بضرب مائة وحبس سنة في باب (من)“ العقوبات» وهو 
مذهب أبي ثور أن يضرب أكثر من الحد إذا كان الجرم عظيمًا . 


.٤٠٦/۲ أنظر: «مختصر الطحاوي» ص٠٠۲ «الهداية»‎ )١( 
آنظر: المصدرين السابقين.‎ )۲( 

(۳) أنظر: «الذخيرة» .٠۱۸/١١‏ 

(6) من (ص١).‏ 

() «الإشراف» ۳/ ۲۲. 


9 س ارس شس س سے — 
ورواه الأربعة خلا الترمذي» وبحديث سلمان الثابت في «صحيح 
مسلم: نهانا رسول اف لها آن يستنجي أحدنا بأقل من ثلاثة 
أحجار"". وبحديث عائشة الثابت في «مسند أحمده و«سنن أبي داوده 
وابن ماجه آن رسول الله يل قال: «إذّا ذهب أحدكم إلى الغائط فليذهب 
معه بثلاثة أحجار يستطيب بهن» فإنها تجزئ عن" . 

قال الدارقطني بعد آن آخرجه: إسناده حسن صحيح. 
رسول الله ك عن الأستطابة فقال 
بشلاثة أحجار ليس فيها رجيع؛ رواء أبو داود واللفظ له» وابن 
ماجه"» وفي الباب عن جابر في مسلم“» والسائب وابي ايوب 
عند ابن عبد الب“ وأنس عند البيهقي”". وسهل"؛ وابن عباس 
عند الدارقطني*» وحسن الأول. 

واحتج أصحابنا أيشا بحديث ابن عباس الآئي «آما أحدهما فكان 
لا يستبرئ من البول»“ وفي الأستدلال به وقفة؛ ولأنه نجاسة 


آنظر: «صحيح مسلم» (۲۹۲) كتاب: الطهارة» باب: الأستطابة 

) آنظر: «سنن آپي داوده (۲۰)» تمسند احمده ۰۱۰۸/۱ ۱۳۴ «سنن الدارة 
۵-۱ وقال الالباني في «صحیح بي داوده :)٣۰(‏ حديث حسن. 

() «سنن آي داوده (۴۱) ۰ «ستن ابن ماجه» (۴۱۵)ء سنن الدارقطي» ۰1/۱ 
«التمهید» ۳۰۹/۲۲ قال الالباني في «صحیح آیي دواده ۷۴/۱ (۳۲): حديث 
E‏ 8 

) صحیح مسلم» (۲۹۳) كتاب: الطهارةء باب: الأسططابة 

۳۱۲/۳۲ اتید‎ (e 

0 

w 

0) «سنن الدارقطي» ۵۷/۱ 

) سیاتي برقم (۲۱۸) کتاب: الوضوه. 


دوي«( 


وقال الطحاوي في «مشكله» : منهم من قال: لا يجاوز فيه تسعة 
وثلاثين سوا . وممن قال بذلك ابن أبي ليلىٰ» وهو مخالف أيضًا 
لما قلناه. ومنهم من قال: يجاوز أكثر الحدود التي حدها الله تعالى 
لعباده على قدر الجرم. 

وممن قال ذلك مالك بن أنس وأبو يوسف مرة» وقال أخرئ بقول 
أبي حنيفة . وقال الليث بحديث «لا يجلد فوق عشر أسواط) مرة» ثم 
تركه أخرئ وقال: التعزير بمقدار الجرم» فإن كان غليظا غلظ» وإن 
کان ا ی 

وقال ابن حزم في «محلاه) بقول أبي يوسف و 0 
والطحاوي)" قال: وقالت طائفة: لا يتجاوز تسعة فأقل. وهو قول 
الليث وأصحابنا“» وجلد هشام المخزومي رجلا لصق بغلام حت 
أفضى أربعمائة سوط» فما لبث أن مات» فذكروا ذلك لمالك فما 
اک و9 ا اغطاء ,وضر چون وه وجا شت اه 

عن زوجهاء وجلد علي مائة رجلا وجد مع آمرأة في لحاف» وجلد 
عمر رجلا وجد مع أمرأة بعد العتمة دون المائة . 


)0( «مشکل الآثار» كما في «تحفة الآخیار» .١١۸-١١۷ /١‏ 

(۲) هكذا في الأصل» وإنما نقل ابن حزم قولهما ثم قال :)٤١١/١١(‏ ثم نظرنا في 
قول مالك فوجدناه أبعد الأقوال من الصواب؛ لأنه لم يتعلق بقرآن ولا بسنةء 
ولا بدليل إجماع.. 

(۳) هكذا في الأصل» وفي «المحلى» وهو قول أبي ثور والطحاوي. 

)٤(‏ الذي في «المحلئ» أنه قول بعض أصحاب الشافعيء أما قول الليث فهو أن 
اور فة اسا ۰ 

(ه) «المحلیٰ» .٤٤۳-٤١۱/۱۱‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ونقل ابن التين عن الطحاوي أنه لا يجوز أعتبار التعزير بالحدود؛ 
لأنهم لا يختلفون أن التعزير موكول إلى أجتهاد الإمام فيخفف تارة 
ويشدد أخرى» فلا معنى لاعتبار الحد فيه» ويجوز مجاوزته له» 
والدليل على ذلك حديث الزهري» عن يحيى بن عبد الرحمن بن 
حاطب» عن أبيه أن حاطبًا توفي وأعتق من صلى وصام من رقيقه» 
وكانت له وليدة نوبية قد صلت وصامت» وهي عجمية لا تفقه» فلم 
يرعه إلا حملها» فذهب إلى عمر هه فأخبره» فأرسل إليها: أحبلت؟ 
فقالت: نعم» من مرغوس بدرهمين» فإذا هي تستهل به» وصادفت 
عنده علي بن أبي طالب وعثمان وعبد الرحمن» فقال: آشيروا على . 
فقال علي وعبدالرحمن: قد وقع عليهما الحد؛ فقال: أشر علي 
يا عثمان؛ فقال: كأنها تستهل به» كأنها لا تعلمه» وليس الحد 
إلا على من علمه. فقال عمر: وأمر بها فجلدت مائة وغربت. قال 
ابن شهاب: وقد کانت نکحت غلامًا لمولاهاء ثم مات عنهاء فجعل 
عمر 4ه في هذا الحديث التعزير مائة؛ لأنه كان عليها علم الأشياء 
المحرمة» وغربها زيادة في العقوبة كما غرب في الخمر. 

وقال البيهقي : لأن حدها الرجمء فكأنه درأ عنها حدها؛ للشبهة 
بالجهالة» وجلدها وغربها تعزيرًا". 

ومرغوس : بالغين المعجمة والسين المهملة على الصواب. قال 
الأزهري: رجل مرغوس . أي: كثير الخير". ووهم بعضهم فجعله 
شما بن مصهر» وجعله بالشين المعجمة» وهو عجيب. 


(۷) «السنن الکبری) ۲۳۹-۲۴۳۸/۸. 
(۲) «تهذيب اللغة» ۲/ .٠٤۳۳‏ 


وذكر ابن القصار أن معن بن زائدة زور كتابًا على عمر ظ4ه» ونقش 
مثل خاتمه» فجلده مائة» ثم شفع له قوم؛ فقال: ذكرتني الطعن وكنت 
ناسياء فجلده مائة أخرئ» ثم مائة» ثلاث مرار بحضرة العلماءء 8 
کر لك جد قال فت اه إجماع . 

قلت : عمر هذا ليس عمر بن الخطاب ولعله عمر بن عبد العزيز فإن 
سن معن يصغر عن ذلك . قال ابن القصار: ولما كان طريق التعزير إلى 
اجتهاد الإمام عل حسب ما يغلب على ظنه أنه يردع به» وكان في الناس 
من يردعه الكلام» وكان فيهم من لا يردعه مائة سوط» وهي عنده كضرب 
المروحة» فلم يكن للتحديد فيه معتى» وكان مفوضا إلى ما يؤديه إليه 
آجتهاده بان یردع مثله . 

قال المهلب : ألا ترىئ أنه اك زاد المواصلين في (النكال)"“ كذلك 
يجوز للإمام أن يزيد فيه على حسب أجتهاده» ولذلك ضرب المتبايعين 
للطعام» وانتقامه ا للمحرمات لم يكن محدوداء فيجب أن يضرب كل 
واحد منهم على قدر عصيانه للسنة ومعاندته أكثر مما يضرب الجاهل»› 
ولو کان في شيء من ذلك حد لم جز خلافه. 

فصل : 

وقال الداودي: لم يبلغ مالكا هذا الحديث -يعني حديث الباب- 
وكان يرى العقوبة بقدر الذنب» وأرى ذلك مَوْكولا إلى أجتهاد الأئمة 
وإن جاوز ذلك الحد» وقد أآستشاره أمير في رجل ضم صبيا إلى 
صدره (فقيل)" ذلك إلى السلطان فضربه فانتفخ منها حتى مات» 
ولم ينكر مالك ذلك عليه. 


(۱) في (ص١):‏ النكاح. (۲) كذا بالآأصل» وأظنها: فنقل. 


0~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «المعرفة) اف اي علي في رجل فقالوا: وجدناه تحت 
فراش آمرأة فقال: لقد وجدتموه على نتن فانطلقوا إلى نتن مثله 
فمرغوه فیه» فمرغوه في عذرة وخلی سبیله. 

قال الشافعي : وهم يخالفون هذا ويقولون: يضرب ويرسل. وعن 
ابن مسعود: أنه وجد آمرأة مع رجل في لحافها على فراشها فضربه 
خمسين» وأقره على ذلك عمر طك . 

قال ابن حزم : الحد في سبعة أشياء: الردة» والحرابة قبل أن يقدر 
عليه والزناء والقذف بالزناء وشرب المسكر سكر أو لم يسكر» 
والسرقة»ء وجحد العارية. وأما سائر المعاصي فإنما فيها التعزير فقط 
وهو الآدب» ومن ذلك أشياء رأى فيها قوم من المتقدمين حدا 
واجبا» وهي القذف بالخمر والتعريض» وشرب الدم» وأكل الخنزير 
والميتة» وفعل قوم لوط» وإتيان البهيمة» والمرأة تستنكح البهيمة» 
وسحق النساء» وترك الصلاة غير جاحد لهاء والفطر في رمضان» 
Ns‏ 


3ھک و رھت زیچد 


.1۸/١۳ «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 


.۳۷٣۳/١١ «المحلیٰ»‎ )۲( 


ا 


۳- باب مَنْ آَظْهَرَ القَا< َة وَاللَطْجَ وَالتََمَةَ بير ْلَه بَيتة 


4- حدقا علي حَدیَنَا سُفْيَانُء قال الرَهْرِيّء عن سَهْلِ ِن سَعْدٍِ قال : 
سهدت المتلاعتين وَأ ابن مس عَشْرَةَ قَرَقَ بَيتَهُمَاء فَقَالَ رَوْجُها: كَدَبْتُ عَلَيْها إِنُ 
أمْسكنها. قال : فُحَفْظتُ داك مر الرْهْرِيّ: ِن جَاءث به کا ذا فهو وان 
جَاءت به كڏا وَكَدا كانه وَحَرَةٌ- فَهُوَ. وَسَمِغْت الرْعْرِيّ يَقُولُ: جَاءَث به لِلَذِي 
يُکرَه. [انظر: -٤۲۳‏ مسلم: -۱٤۹۲‏ فتح ]۱۸۰⁄/۱١‏ 

-٥‏ حَدقتا علي ن عبد اء حَدَقتا سُفْيانء حدقا أو الرَادِء عن الاسم ن 
SS‏ فقال عبد اله بن سَدَادِ: هي التي قال ر ل 

: لوكت راما أَمْرَأة عَنْ عَيْرٍ بََة؟». قال لاء لَك أَمْرَأةٌ أعَنَت. [انظر: 
e -۰‏ : ۷- فتح ۱۲/⁄ ۱۸۰] 

1- حدتا عبد اله ن يُوسفَ» حَدَتَتا اللْيْتُء لتنا يى يِن سيد عَنْ 
عبد الرمَنِ بن القَاسمء عَنِ الاسم يِن حَمَدِء عن ابن عَبَاس رضي الله عنهما: كر 
الَلاعُ ن عند الي لاء فَقَالّ َاصِم بن عدي في َلك eS‏ ات ا جل 

مِنْ قَؤْمه يَشُکو أنه نه جد مَع هله ء قال عاص : ما يليت بهذا إلا ِقَؤْلي. 
اَن ي فَأخبرة بالذِي وَجد عَلَيه آمرأئهء كان ذَلِكَ الوَجِلُ شةر فيل ال 
سبط الشَعَرء َد الِي ادى ڪَلَيه أنه وَجَدَهُ عِندَ أَهُله آَم حَذلا كث الأخمء ء فال 
لبي 5 «اللْهَمَ بيّنْ». فَوَصَعَث سَبيها بالرً جل الذي دَكر رَؤْجها أله وَجَدَ 
ا ا ا . قال e‏ 
اللي 2 «لو رمث آحدا بغير ية رَجَمْت هزه؟». فَقال: لاء تلك أمر 
کانٹث ُظهڙ في الإشلام السّوءَ. [انظر: ۳۱۰- مسلم: -۱٤۹۷‏ فتح ]۱۸٠⁄٠١‏ 


َّ 


ا 
أ E. Cod‏ 


ذکر في حديث سَهل بن سَعلِ قال : شهدت المتلاعِتين وات | بن خمس 
رة س الحديث . 


mg =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفيه: «إِنْ جَاءت به کڏا وکڏا فَهوّء وَإِنْ جَاءت به کذا وکذا -کأنه 
ر PE ed‏ ت o ۳: 2 o3‏ ّ ا 
وَحرَة- فهو». قال الرّهرى : ځاء۶ت .به للدی یکره: 
» س ۰ f Ard‏ ر ù‏ 
وحديث ابن عباس رضي الله عنهما ذكر المتلاعنين؛ فقال عبد الله 
2 ر # س ات و ا ا 
بن شداو: ھی الت قال رَسُّول الله كيه : «لوكنت راجما امرأة عن غير 
و ی ا 
ال ‏ بلك مراة ا غلت: 
E IL ds o‏ وي روه 
وعنه له أيضا في دکر المتلاعنين؛ فقال ايل : «اللهم بین . 
EE E a‏ 
٥‏ و لان or‏ بے رو و ° ت 4 و ۴ 0 AiR‏ 
النبىْ ية يتما . فقال رَجُل لابن عباس في المَجلس: هي التي فال 
ت اا چ رە 2 ر کو رای ا ر ھک ۰ rer‏ ا 
النبيّ : «لو رجمت أَحَدَا عير بینه رجمت هلده) ؛ فقال : لا تلك 


ت 
1 


رأة كانت طهر في الإْسلام السوءَ. 

هذا الحديث -كما قال المهلب- أصل في أنه لا تجوز لادان 
يحد بغير بينة وإن أتهم بفاحشة» ألا ترىئ أنه اة قد وسم ما في بطن 
المرأة الملاعنة بالمكروه وبغيره» وجاءت به على النعت المكروه 
للشبه وللمتهم بهاء» ولم يقم عليها الحد بالدليل الواضح» إذا لو كان 
ذلك خلاف ما شرع الله ولا يجوز أن يتعدئ حدود الله ولا يستباح دم 
ولا مال إلا بيقين لا شك فيه» وهه رحمة من الله لعباده وإرادة 
الستر لهم والرفق بهم؛ ليتوبوا فلا يحدوا إلا بمعاينة تخفيفا ورفقا. 

فصل : 

الوحرة: بالتحريك دويبة حمراء تلصق بالأرض» شبهت العداوة 
والغل بها لتثبته بالقلب» يقال: وحر صدره» ووغر. قال القزاز: هي 
كالوزغة تقع في الطعام فتفسده» فيقال: طعام وحر. 

وقوله: (سبط الشعر) هو بكسر الباء. 


تت ڪتابُ الرَحم :ا 
وقوله: (حدّلا) قال ابن فارس: يقال: أمرأة خدلة أي ممتلعة 
الأعضاء دقيقة العظام. وقال الجوهري: الخدلاء البينة الخدلء 
وهي الممتلئة الساقين والذراعين. وقال الهروي: الخدل الممتلئ 
الساق وذكر الحديث ٠"‏ ورويناه حَدَلا بفتح الدال وتشديد اللام. 


RT 8N RT 


.۲۷۹/۱ «مجمل اللغة»‎ )١( 
IAT /& «الصحاح»‎ (۲( 
.٠٤/١ آنظر: «النهاية في غريب الحديث»‎ )۳( 


یک ری ا ورن ا کے 


-٤‏ باب رَمُّى المَحْصَتات 


رح و 


٣ 2 2 »‏ ےو ەر a‏ ووه ر ےر 2z‏ 
وقول الله : #ووالذين مون المحصتت ثم لو ياوا بأربعة شدء فاجلدوهر 


2 


تسين جلد الآيةء إلى ح4 [النرر: >- ١]ء‏ مولن الي 

مويب المحصتت المت المرمتدت الآية [التور: .]۲۴١‏ 

۷- دتتا َد الڪزيز بن ڪب اء حَدَتَئَا سُلَيمَانء ڪن تَر بن رَيْدِء عن 
ي الخيثء ڪَنْ أي هُرَيرةٌء عن اللَبن يا قال «اجُتيبوا السَبّعَ المُوبِقاتِ». قالوا: 
ا رَسُول التوء ما هًُ؟ قال: «الشرك بال وَالسَحْرء وَل النفس التي حرم الله 
إلا بالق وَأكل الرّباء َكَل مال اليم وَالتوَلّي يَوْمَ الَف وَكذف 
المحْصَتَاتِ المَوَمنَاتِ العَّافلاتِ». [انظر: -۲۷١‏ مسلم: -۸٩‏ فتح ]۱۸١/١١‏ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة #ه قال رسول الله ي : «اجتنبوا السَبعَ 
الموبقَاتِ». الحديث سلف» وعد منها: قذف المحصنات» والمراد 
بالمحصنات في الآية العفائف الحرائر المسلمات وناب فيها ذكر رمي 
النساء عن ذکر رمي الرجال. 

وقام الإجماع أن حكم المحصنين في القذف كحكم المحصنات 
قياسا واستدلالاء وأن من قذف حرا عفيقًا مؤمنًا عليه الحد ثمانون 
كمن قذف حرة مؤمنة» وجاءت الأخبار عن الشارع بالتغليظ في رمي 
المحصنات وأن ذلك من الكبائر. 

قال المهلب: إنما سماها الشارع موبقات؛ لأن الله تعالى إن أراد 
أن يأخذ عبده بها اوبقه في نار جهنم . 


SRNL IANS SRN 2 


o 
باب قذف الحبيد‎ -۵ 


۸- دتتا مدد دتا يى بن سیر عن فصل ن غزوا کن این 
أي نُغمء عن اي هُرَيْرَةَ له قال : E‏ القاسم 5 ا يفول : ٠‏ «من فا ما 5 
وهو برِيءَ مما قال جلد يوم القيامَةء إل اَن کون كما قال [مسلم: 1- 


فتح ]۱۸٥⁄۱۲‏ 
ذكر فيه حديث ابن أبي ثعْم -واسمه عبد الرحمن ای ت 
أبو الحكم البجلي الكوفي- عَنْ أي هُرَيْرَةَ ت 4 قال : شهدت آبًا 
الاسم ب بَمُول : «مَنْ دف مَمْلُوکۀ وَهُوَ بَرِيء مِمَّا قال جلد يوم 


القَيامق إلا اَن کو کا 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه الدارقطني بلفظ : «قام الحد عليه يوم 
القامة, وفي رواية: «جلده الله يوم القيامة الحدا" وهو دال 
على النهي عن قذف العبيد والاستطالة عليهم بغير حق لإخباره اكا 
أن من فعل ذلك جلد يوم القيامة . 

وقوله : ( «إلا آن یکون کما قال» ) دلیل أنه لا ثم عليه في رمیه عبده 
بما فيه » فإن ذلك ليس من باب الغيبة المنهى عنها فى الأحرارء والعلماء 
مجمعون كما قال المهلب: أن الحر إذا E‏ 
وحجتهم حديث الباب» فلو وجب عليه الحد في الدنيا لذكره» كما 
ذكره في الآخرة» فجعل العبيد غير مقارنين للأحرار في (الحرية)“ 


(۱) «سنن الدارقطنی» ۳/ .۲۱٤-۲۱۴۳‏ 
(۲) «سنن الدارقطنی» ۳/ ۲۱۳. 
)۳( في (ص١)‏ : الحرمة. 


س7 ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
في الدنياء فإذا أرتفع ملك العبد في الآخرة أستوى الشريف والوضيع 
والعبد والحر» ولم يكن لأحد فضل إلا بالتقى» تكافاً الناس في 
الحدود والحرمة واقتص لكل واحد من صاحبه إلا أن يعفو أحد عن 
أحد» وإنما لم يتكافئوا في الدنيا؛ لئلا يدخل الداخلون على 
المالكين من مكافأتهم لهم» ولا تصح لهم حرمة» ولا فضل في 
منزلة» وتبطل حكمة التسخير؛ حكمة من الحكيم الخبير. 

وقال مالك والشافعي : من قذف من يحسبه عبدًا فإذا هو حر فعليه 
الحد. قال مالك وهو قياس قول الشافعى» وذلك إذا قذف بعد موت 
السيد» وهو قياس قول كل من لا یری بیع آمهات الآولاد. روي عن 
الحسن نآ ال آنه کان یری جلد قاذدف ام الولد» ونقل 
عن الخوارج أن من قذف رجلا محصنا فلا حد عليهء ومن قذف 
أمرأة محصنة فعليه الحد. 


(1) هكذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۸/ ٤٩١‏ عن ابن المنذر- قبل قوله: قال 
مالك- (واختلفوا فيما يجب على قاذف أم الولد» فروي عن ابن عمر أنه عليه 
الحد» وبه قال مالك)» ولعله سقط من المصنف. 

۳( وهو البصري. 


کا فف اوی د )| 
لا تلحق المشقة في إزالتها غالبا فلم تصح الصلاة دونه. 

والجواب عن دیشهم پان في إسناده مقالاء ولئن سلمتا حسته 
فالمراد: ولا حرج في ترك الإيتار أي: الزائد عَلَى ثلاثة أحجار 
جمعًا بینه وبين باقي الأحادیث کحدیث سلمان و 

وعن قياسهم (علئ)" دم البراغيث عظم المشقة بخلاف أصل 
الأستنجاءء ولهلذا تظاهرت الأحاديث الصحيحة عَلَّى الأمر 
بالاستنجاء» ولم يرد خبر بإزالة دم البراغيث. 

ازات فيز ا هان الغ ا ضح لار را ی 

الفائدة الثالئة 


لا يتعين الحجر للاستنجاء بل يقوم مقامه كل جامد طاهر قالع غير 
محترم» وبه َال العلماء كافة إلا ما حكي عن داود من تعيينه ون 
لا يجوز"» وإن أنكر القاضي أبو الطيب حكايته عنه وقال: إن مذهبه 
كمذهب الكافة. 

حجة الكافة : نهيه ية عن الروث والعظم» وهو دال عَلّن عدم تعيينه 
يقوم مقامه» وإلا لم يكن لتخصيصههما بالنهي معنء وأما 
تنصيصه ا عَلّى الأحجار فلكونها الغالب المتيسر وجودها بلا مشقة 
فيها ولا كلفة في تحصيلهاء ومنعه أصبخ“ في الخرق واللحم 


وان 


١‏ في (): في. 

آنظر: دالمجنوع؛ ۱۱۲-۱۱۱/۲ 

آظر: «المحلی» ۹۸-۹۷۱ 

) أصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع» الشيخ الإمام الكير» مفتي الديار المصريةء 
وعالمها أبو عبد انه الأموي مولاهم المصري المالكي مولده بعد الخمسين ومالة. 
وطلب العلم وهو شاب كير فقاته مالك رالليث. فروئ عن: عبد العزيز 
التراوردي» وأسامة بن زيد بن آسلم» وأغيه عبد الرحمن ين زيد» وحاتم بن 


- باب هَل يا يمر الإمَامُ خلا فَيَّضربُ 


۹ 1۸1۰- دتتا محمد بن يُوشفَ» حَدننَا ابن عُيَيْنَةَء عن الرهْرِيّء عن 
بيد اه ن ڪب اه ِن فة ڪن آي هُرَنرة وريد ِن حال اجمهنيٰ قالاء جاءَ رَجل 
إلى النبيْ فَقّال: أنْسدكَ الله إا قَصَيْتَ ت ينا بكتّاب اله. فَقَامَ حَضمُهٌ- وَكانَ 
افق ال اى فض يننا بکتّاب اله وَأَدَنْ ل يا رَسُول ادله. فَقّال ابن 

: «قل». قَقَالَ : إ ابني کان عَسِیقًا ف َهْلٍِ هذا فَرَنّی بامُرأتهء قَافَدَيْتُ مله 

بمائَة شاو و واوم» إن سَألْتُ رجالا ين أل العم أخبون أن على ابني جلد مال 
غریب عام وأ عَلَّى أمْرَأة هذا الرَجم. قَقال: «وَالَّذِي شي بيده لاأَقْضِينٌ 
نكما باب الله الماكة ولخادم رد عَلَيْك» وَعَلّی ابنك جلد مائة ئة وَتغْريبُ 
وي ا اغد على أَمْرأَة هذا فَسَلهَاء ِن أَعَتَرَقَتٌ فارْجُمُها». فَاغتَرَفّث 
رها . [انظر: ٢۲۳۱ء ~۲۳۱١‏ مسلم: ۱1۹۷ء ۱1۹۸- فتح 1۱۸٥/۱۲‏ 

ثم ساق حديث أبي هريرة ر السالف في قصة العسيف . 

وموضع الاجا مه اغد ا اة علي ارا هذاء فَإِنِ عرفت 
فارّجُمها»» فَاغتَرَقَت فَرَجَمَهًا . 


آخر باب حد الزنا. 


1- [باب] قول الله َعَالّی: 


ہے 0 r‏ د سے ے 3 


رم چ 78 کک 
ومن دقتل مؤمتامتعمد فجراؤه جهنم [النساء: ؟۹] 


27 


1 ڪدَتَا َيه ِن سَڃيِء حَدَٿَنا جريڙء عن الأغمشء ڪن اي وائلء عَنْ 
عفرو ِن شُرَخبيلّ قال َال عبد اله: قال رَجُلٌ: يا رَسُول اللهء َي الدب أكبز عن 
اله؟ قال: «أَنْ تدعو لَه ذا وهو خلقک». قال : ث أیٌ؟ قال : ش اَن تقل وَلَدَلَّ 
[حَشيَة] اَن يط مڭ قال : ت ی قال : ش اَن ترّانې بحَلِيلة جارڭ». ازل 
الله ك تضدیقها: ورین لا غوت مح آله لها ءاخر ل يقتلي التقس الي 


2 >3 > م 


حرم اسه إلا الس وک ا ومن يفْعَلّ ذلك الاي [الفرقان: 1۸]. [انظر؛ -٤٤۷۷‏ 


مسلم: 1“ فتح 1۱۸۷/۱۲ 
٣‏ ڪدتَنَا ڪليء حدَتَتَا شحاف بُ سَعِيدِ ٿن عَمٰرو بن سَڃِيدِ ُن القاصء 


ر 


عَنْ أبيهء عن ابن عُمَرَ رضي اله عنهما قال: قال رَسُول اه َية: «لنْ يرال المومِن 
E 8 «ٌ 4 ۰‏ 5 2 ی ر 
في فسْحَةٍ مِن دنه ما لم يصب دما حَرّاما». [1۸1۲- فتح ۱۸۷/⁄۱۲] 


کہ سے سے 
2 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٣‏ - حدَڌَنِي مد بن قوب حَدتتا إشحاق» سمغت آي جَدتُء ڪن عَبِدِ 
اله ِن عُمَرَ قال: : إل مِنْ وَزْطات الأمُور التي لا رج ن أَؤة قع نَفْسَهُ فِيها سَفْك الدّم 
الحرام بغر خلا [انظر: 1۸1۲- فتح ۱۸۷/۱۲[ 

4 حَدَننَا عُبَيدُ اه ِن مُوسَیء» عن الأغمَش» عَنْ اَي وائلء عَنْ ڪَبدِ اه 
قال: قال النَبىْ بيا : «أَوَلُ ما مض بَيْنَ الاس في ا [انظر: 10۴۳- مسلم: 
۸- فتح ۱۸۷⁄/۱۲] 


-٥‏ ڪحدٿتا ڪَبڌَانء حَدََنا عبد اء حَدَتَنَا پوشء ڪن الرَهُرِيّء حَدَنَا 
َطَاءُ ی يزيد أن عُبَيدَ اله ِن عَدِيّ حَدَنَهء أن اداد يِن عَمرو الكْدِيّ حلي بني 
هره ديه -وکانَ سهد بَذرَا مح الي 5ل- آنه قال يا ر سول انتهء إِنْ لَقِيتٌُ كافرًا 
قَافسَتَلَْاء قَصَرَبَ يَدِي بالسَيْفِ فَقَطعَهاء د ثم لاد بِشَجَرَةٍ وَقَال: أشْلَمْتٌ له. آفتَلهُ بَعدَ 
ا قالها؟ قال رَسول اله ی: «لا تفعلَه». قال: يا رَسُول اء قَإِنّهُ طَرَحَ إخدى يدَيّء 
م قال ذلك بعد ما قَطهاء فده قال؛ «لا عله » قن قله انه بمَنْزليک قبل أَنْ 


لَه » وَأَنْتَ مزه قبل أن فو ل كَيمتّه التي قال». [انظر: -٤۰۱۹‏ مسلم: : - فتح 
[A7۱۲‏ 


وقال 2 حَبِيبُ بن أي عَمْرَةّء عَنْ سَعِيدِ» عن ابن عَبّاس قالَ: قال النَبيْ 


N: 


31 
ن 
ت 


لِلمفدَادِ: «إذا کان رل مومِن يفي إِيمًاته م و کفار فَأظْهرَ ماه 


ت 


» فكلك كنت انت تفي يماک بمَكَة مِنْ قبل [فتح ۱۲/ [AY/‏ 


رن 2 


الدية: واحدة الديات› والهاء عرض من الواو»ء تقول : ودیت 
القتیل اديه ية إذا أعطيت ديه وائَدَيْتُ: أخذت ديتهء وإذا أمرت منه 
قلت: د فلاتًاء وللاثنين: ويا فلاتًاء وللجماعة: دوا فلانًاء قاله 


ا : )۱( 
لو نتصر . 


(۱( «الصحاح» /0. 


سے تاب اللَياتِ 

وقال القزاز : هي من وديت مثل الزنة من وزنت. وقال في «المغرب»: 
هي مصدر ودي القتيل إذا أعطي وليه ديته» وأصل التركيب على معنى 
الجري والخروج› ومنه: الوادي؛ لن الماء فيه » آی: يجري . 

ثم قال : وقوله تعالی ومن يقل مۇگ ا معدا هجرام جهنم 4 
[النساء: ۹۳] وهه الآية سلفت ف فی التفسیر” وذکرنا خلاف العلماء فيه 
واف وات عباس وزد ا مسعود وابن عمر أنه لا توبة له» 
وقیل : إن آية الفرقان تكون في الشرك. 

قال الضحاك: لما نزل: ودين لا يوت مع آله إلا ءاخر 
الآية [الفرقان: ۸٩]ء‏ قال المشركون: قد زعم أنه لناء فنزل: إلا من 
اب [الفرقان: ]۷٠‏ أي: تاب من الشرك وأسلم. ونزل هذا بمكة» 
ونزل یبای اَن أسرفواً عل عل اسه الآية [الزمر: »]٥۳‏ ثم آنرل 
بالمدينة بعد ثماني سنين: ومن يَقَتل مُويش ا معدا رۇم 
O‏ لی 

وروی سعید بن میناء عن ابن عمر» سأله رجل فقال: قتلت رجلا 
فهل من توبة؟ قال : ترود من الماء البارة فإنك لا تدخلها ابدا. 

وذكره ابن أبي شيبة أيصًا عن أبي هريرة وأبي سعيد الخدري 
ولاك وروی ن ابی ادوا ايا وروق عن هل وان 
عباس وابن عمر أن القاتل Ag‏ 


(۱) راجع شرح حدیث .)٤٥۹۰(‏ 

(۲) آنظر : «معانی القرآن» للنحاس .٥۲-٥۱/١‏ 

(۳) ذکره ابن بطال ۸/ ٤۹۲‏ وعزاه إلى ابن المنذر. 

.(YVVTE cYVVTY cTVVY4 «TYVYT1 «<۲¥Y۲1) E۳1 |9 «المصنف»‎ )( 
.٤۳٤-٤۳۳ /١ آنظر : «المصنف»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وجماعة أهل السنة وفقهاء الأمصار على هذا؛ وحجتهم قوله 
تعالى : وهو اَی قبل الوه عَنْ عبارو ه [الشورئ: .]١‏ وقوله وون 
غفا لمن تاب [طه: ۸۲] وهذا عموم لا يخرج عنه شيء. 

وذكر إسماعيل بن إسحاق القاضي : حدثنا المقدمي : ثنا المعتمر بن 
سليمان» عن سليمان بن (عبيد البارقي)'» حدثنیٰ إسماعيل بن ثوبان: 
جالست الناس في المسجد الأكبر قبل الدار فسمعتهم يقولون لما نزلت 
ومن قل ويا مدا الآية. قال المهاجرون والانار: 
وجبت لمن فعل هذا النار. حت نزلت إن أله ا يعفر أن يسرك بد 
يعفر ما دون ذلك لمن کا الآية" [النساء: ۸٤ء .]١١١‏ 

واحتجوا أيضًا بحديث عبادة بن الصامت أنه اك أخذ عليهم في 
بيعة العقبة أن من أصاب ذنبًا فأمره إلى الله» إن شاء عذبه وإن شاء 

ل" 

وقال الداودي : هذه الآية نزلت اوسن مسل ا معدا 
ااي م والكافر فقد عفا الله تعال عن الخلود للمؤمنين 
فقال : ٭اما الیب سوا نی لار م فیا َف رهق © لر فا [هود: 
[۱۰۷-٩‏ فاستشنٰ من يدخلها من المؤمنين. 

قال: ویحتمل أن يريد أنه قتله مستحلا» أو يريد إن جوزي أو إن لم 
يتب» وقد سلف ذلك واضحًا فراجعه. 

وروى ابن أبي عاصم في «الديات» حديث أبي هريرة مرفوعًا : 
«(خمس ليس لهن كفارة: الشرك باله» وقتل النفس بغير حق...) 
(1) في الأصل: (عبد الباقي) والمثبت من (ص١)‏ وهو الصواب. 
(۳) ذکره هکذا این بطال ۸/ .٤۹۳-٤۹۲‏ 
(۳) رواه أحمد ۳۲۳/۰. 


وقال ابن المنذر: المروي عن علي وابن عمر وابن عباس في أن 
القاتل له توبة» فروي من طريق لا يحتج بها. 
قلت أخرج رواية ابن عمر رضي الله عنهما ابن أبي شيبة عن ابي 
بكر بن عياش» عن أبي إسحاق عنه. ورواية ابن عباس أخرجها أيضًا عن 
يزيد بن هارون» ثنا أبو مالك الأشجعي E‏ 
ثم ساق في الباب أحاديث : 
أحدها: 
أي الذَنْب أعصَّمُ؟.. الحديث. 
2 «أَنْ وَلَدَك حَشيَةَ أن يطعم مَعَ»). هو کقوله تعالیٰ : 
ولا فلو اود حَفَيةَ i‏ [الاسراء: ]۳١‏ وقوله تعالى: «#قد حير 
َد هلوا أوَكدَهُمَ سَمَها بير عِلْرٍ# [الأنعام: ]٠٤١‏ قال عكرمة : ا 
فيمن يئد البنات من ربيعة ومضر. 
وقال قتادة: كان أهل الجاهلية يقتل أحدهم ابنته مخافة الفاقة› 
فحرم الله تعالى قتل الأطفالء وأخبر رسوله أن ذلك ذنب عظيم بعد 
الكفر» وجعل بعده في العظم الزنا بحليلة الجار؛ لعظم حق الجار 


وتأکید حرمته. 


حدیث ابن مسعو د که طا يارسول الله 


o e 


.٤؟ص «الديات» لابن أبي عاصم‎ )١( 
.)١١١( وعنه أبو الشيخ في التوبيخ والتنبيه»‎ 
من طريق بقية» عن بحير بن سعد» عن خالد بن‎ ۳٠۲ /۲ ورواه أيصًا أحمد‎ 
معدان» عن أبي المتوكل» عن أبي هريرة» وصححه الألباني في «صحيح الجامع»‎ 
.(€۷( 

(VVE «(YY 14) ۳٤-٤۳۳ /٥ «مصنف ابن أف شية»‎ )۲( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقد سلف هذا قريبا في باب إثم الزناء والند: النظير والمثل» 
وكذلك النديد. 

وقوله تعالى : ومن بعل ذلك يلق أثَاما» قال مجاهد: هو واد في. 
جھن) وقيل : يعني آثام ذلك. وقال الخليل وسيبويه: أي: جزاء 
الآثام. وقال القتبي : الآثام : العقوبة". 

الحديث الثاني : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما : قال النبي يي : «لَنْ يرال المُوْمِن 
في فُسْحَةٍ مِنْ وينه بو ما لَمْ يُصِب دما حرام .فيه: تعظيم حرمة دم 
المؤمنين. 

ومنه الحديث الثالث حديثه أيضًا: 

إل من وَرْطات الأمُور التي لا مَحْرَح من اوق سه فيا سَمْكَ الم 
الحَرَام بير جلو. والورطة : المهلك» يقال: وقعوا في ورطة أي : ا 
E A‏ 

قال رؤبة: فأصبحوا في ورطة الأوراط. 

وأصل الورطة أرض مطمئن لا طريق فيها. 

الحديث الرابع 


2 0 
ما رت 


حديث عبد الله» هو ابن مسعود قال : قال الل بل : «أول ما يفضي 
َي النّاس في الدَّمَاء». وقد سلف أن هذا في المظالم ؛ لعظم القتل على 
كل مظلمة؛ لذلك قال: «بين الناس». 


(۱) أنظر: «تفسير القرطبى» .۷٦/١۳‏ 
(۲) آنظر: «غريب الحديث» ۳/ .۷٦۲‏ 
(۳) بياض قدر كلمة فى الأصل. 


ن کے ی ی 
ونحوهما مما هو طاهر ولا حرمة له ولا هو من أنواع الأرض وقال: 
يعيد إن فعل في الوقت. 

الرابعة: أنه لا يجوز الأستنجاء بنجس» وهو مذهب الجمهور» 
وجه الأستنباط منه أنه نبه بالروث على جنس النجس. وجوزه أبو حنيفة 
بالروث""» وحکاه ابن وهب عن مالك" . 

وحديث الباب وغيره من الأحاديث الصحيحة يرد عليهما. 

الخامسة: أنه لا يجوز الأستنجاء بعظم» وبه قال الشافعي وأحمد 
وداود. وقال أبو حنيفة ومالك: يصح الأستنجاء به» وقال بعض 
الشافعية: إنه يجزئه إن كان طاهرًا لا زهومة عليه» لحصول 
المقصود؛ حجة الأولين أنه رخصة فلا تحصل بحرام. 


اال ر ی لی ریچ زی خلت د نی 
وأحمد بن الحسن الترمذي» ويي بن معين» وأحمد بن الفرات» والرييع بن 
سليمان الجیزي» واسماعیل بن سمویه» وغپرهم کار. وتقه المجلي اپو حاتم 
وان معین. 
توفي لأریع بتین من شوال سنة خمس وعشرین وماین. آنظر ترجمته في «التاریخ 
الکیره ۱۹۰۰(۳۱/۲) «الجرح والتعدیل» ۳۲۱/۲ (۱۲۱۹)ء «رفيات الأعيان 
۱ ۱۰ سیر اعلام النبلامه ۱۵۸-۱۹/۱۰ (۲۳۷)» اشرات 
العب» 01/۴. 

() آنظر: «الحاوي» ۱1۹-۱۹٩/1‏ «المغتي؛ ۱/ ۲۱۵-۲۱۴ «المجموع» ۲/ ۱۴۰- 
5 

۵ آنظر: «بداتع الصنانع ۰۱۸/۱ فع الفدبره ۲۱١-۲۱٤/۱‏ 

أنظر: «مواهب الجلیل؛ ٤۱۷/۱‏ 

0) أنظر: «الهدايةه 4٠/١‏ «المجمرع؛ ٠۴١-٠١١/۲‏ «المعونةه 1٠/١‏ 
«المغني» ۱/١۲۱-٦۲۱ء‏ «الاختيار لتعليل المختار» 1۹/۱ 


سد ڪتابُ الديّات 


قال الداودي : وذلك لأن الكفر إنما هو بين الله وعباده ون حديث : 
«أول ما ينظر الله فيه الصلاة»“ فى خاصة نفسه بعد الأنتصاف من 
المظالم ولا يبق تباعة إلا لله بالصلاة فلا معارضة بينهما. 


وال ڪيب بن ابي عَنْرَهء ڪن سَِيڍِ٬‏ عَنِ ابن باس رضي اله 
عنهما : قال هة لِلمقَدَاد: ذا كان رَجُلّ بُحْفِي امات مَع وم كار 
َأظهَرَ يمان مله فَكذلک كنت أت تَحْفِي إِيمائک مکةً من قبل 
وهو مبشر مؤمن. 

وقوله: (وقال حبيب) إلى آخره» أخرجه ابن سعد فى «طبقاته» عن 
عبید الله بن موسیٰ» تنا إسرائيل عنه» عن سعید بن جبير› ا 

فإن قلت : كيف قطع يده وهو (ممن) " يکتم إيمانه؟ قيل : إنما دفع 
عن نفسه من یرید قتله» فجاز له ذلك کما جاز للمؤمن إذا أراد أن يقتله 
مۇمن أن يدفع عن نفسه» فإن آضطره الدافع عن نفسه إلى قتل الظالم 
دون قصد إلى إرادة قتله فهو هدر؛ فلذلك لم يقد اثلا من يد 
المقداد» كما لم يقد قتيل أسامة» لأنه قله متاو ا 


)١(‏ رواه أبو داود »)۸٦٤(‏ وأحمد .٠١ /٤‏ وصححه الألباني في «صحيح الجامع» 
(0۷1). 

(۲) آنظر: «تغليق التعلیق» .۲٤٤-۲٤٩ /٥‏ 

(۳) من (ص۱). 

)٤(‏ سلف برقم »)٤۲٨۹(‏ ورواه مسلم .)4٩(‏ ويأتي قريبًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : المقداد لم يقطع يده» وإنما قال ذلك للشارع على جهة 
التمثيل؛ لأنه قال: (إن لقيت كافرًا) إلى آخره. 

ویحتمل قوله: «فإنه بمنزلتك قبل أن تقتله)» انه مغفور له بشهادة 
التوحيد كما أنت مغفورًا لك بشاهدة بدرء وقوله: «فإنك بمنزلته قبل 
أن يقول كلمته»» يعني : إنك قاصد لقتله عمدًا آئم كما كان هو أيضًا 
قاصدًا لقتلك عمدًا آثمّاء فأنت فى مثل حاله من العصيان إلا أن 
واحدًا منهما يكفر بقتل المسلم؛ لأن إتيان الكبائر لمن صح له عقد 
التوحيد لا يخرجه إلى الكفرء وإنما هي ذنوب موبقات» لله تعالى أن 
یغفرها لکل من لا يشرك به شیئًا. 

وقال ابن القصار: معن قوله «وآنت بمنزلته قبل أن يقولها» في 
إباحة الدم» لا أنه كافر بذلك» وإنما قصد ردعه وزجره عن قتله؛ 
لأن الكافر إذا أسلم فقتله حرام. 

وقال الداودي: يعنى: إنك (صرت قاتلا كما كان هو قاتلا)'» 
قال: وهذا من المعاريض ؛ لأنه أراد الإاغلاظ فى ظاهر اللفظ خلاف 
باطنه. ۰ 

قوله : (ثم لاذ بشجرة) أي لجأ إليها وعاذ بها؛ لقوله للمقداد: «فإنك 
بمنزلته قبل أن يقولها» ومعناه: أنه يجوز أن يكون اللائذ بالشجرة 
القاطع لليد مؤمتًا يكتم إيمانه مع قوم كفار غلبوه على نفسه» وإن 
قتلته فأنت شاك في قتلك إياه أي منزله من العمد والخطاً كما (كان)“ 


)۱( وقع في الأصل : (ضربت قائلا کما کان هو قائل) والمثبت من (ص١).‏ 


)۲( من (ص١).‏ 


ت 
هو مشكوگًا في إيمانه» يجوز أن (يكون)'“ يكتم إيمانه» وكذلك فسره 
المقداد كما فهمه من رسول الله ييه بقوله: «فكذلك..» إلى آخره. ونت 
مع قوم كفار في جملتهم وعددهم مكثرًّا ومحرمًاء فكذلك الذي لاذ 
بشجرة وأظهر إيمانه لعله كان ممن يكتم إيمانهء وهذا كله معناه النهي 
عن قتل من يشهد بالاإيمان. 


() من (ص۱). 


ع۰ التوضيح لضرح الجامع الصحیح سے 


۲- باب اقول الێِه تَعَالّی]: 


gl 


4„ 
ومن أخیاها [المائدة: ۲] 
ى . : 8 و ب ‌ 

a f 2‏ ا ہے ح 

۾ قڪاأنبا أا الاس جمیعًا 4 . 

7۷ - حدَنَا قَبيصَةء حَدٿَتا سُفْيَانُء ڪن الأغمَشء عن َد اله ن مُرَةَء عن 
مَشرُوقِ» عَنْ عَبِدِ اه 4#» عن الَبنْ ية قال: «لا تقل تفن إلا كان عَلى ابن 
سے 0 #0 0 
ادم الأول کفل منها». [انظر: ۲۳۳۵- مسلم: -۱٦۷۷‏ فتح ]۱۹٩۱/۱۲‏ 

۸ - حدتتا بُو الوَليدء حَدَنَنَا سُعْبة قَالٌ: وَاقدٌ يِن َب اله أخْبرنء عَنْ أبيهء 
ت E‏ س 0 و 4 ك انل 2 ا 7 َ0 ~0 د ا 
سَمعَ ڪَبدَ اله بن عُمَرَء عن النَبن َيه قال: «لا ترجعُوا بَعْدِي كفارَا ضرت 
° ر ا 
بَعْضكمْ رقات بَعّْض». [انظر: -۱۷٤۲‏ مسلم: 11- فتح ]۱٩۱/۱۲‏ 


ك 


1۹ -_ حدتتا محمد ِن يشار حَدَثَنّا عَنْدَرْء حَدَتَنَا سَعْبَةء عن على بن مدرك قال : 
0~ ت 2 3 0 Ps‏ 8 ر ا و 7 
«استنصت الناسَ» لا ترجعوا بَعِْي قارا يُضربٌ بَعْضكمْ رقاب بَعْض». [انظر: 
۱- مسلم: 1۵- فتح ۱۹۱/۱۲[ رَوَاهُ بُو بَكرَةَ وَابِنُ عَبّاس» عَن النَبن بيا. 
ل E ٤‏ 0 0 3 
فراس»ء عَنِ الشْبيّء عَنْ عَبِدِ اله ِن عَمروء عن النْبيْ حي قال: «الكبايِرُ الإشرَاك 
عي م ا U‏ ا 4 a E‏ 
بالله» وعقوق الوّالدين». أؤ قال: «اليْمين الغموس». شك شعْبَة. وقال مُعَاذ: 
E‏ ا روم بے 
حدثنا شعْبَة قال: «الكبائر الإشرَاك بالل » وَاليّمين الغموس› وعقوی 
o0 E Ê o‏ ت 
الوالدينِ». آؤ قال: «وقتل النفس». [انظر: 11۷0- فتح ۱۹۱⁄/۱۲] 
ا۷- حدثتًا إشحاق بُ مَنْصورء حَدَتَنَا عَبْدُ الصَمَدِء حَدتتا سُعْبةء حَديَنًا 
عَبَيْدٌ اله بن ای بَکرء سَوعَ نَا ظهء عن انه قال: «الكبَائر». وَحدثتَا عَمُروء 


خدتا عة ن ١‏ آي ب ٤‏ عن أ مالك الي ك قال: «أكر 
بن نن بن عن النٍ ج 


الكبائِر اشر باش ول الس وَعُمُوقٌ الوَالِدَِينِء و ول الزوي. ا 
«وشهادة الزور». [انظر: -۲٥۳‏ مسلم: ۸۸- فتح [۱٩۱/۱۲‏ 


. 
أ‎ 
8 
o 


SS ~۲ 

قال: سمغ یت اا ا ا رضي الله عنهما دت قال؛ َتنا رَسُول 
ا إلى الحرَقّة جُهيتة. قال: فَصَبَختًا القَوْمَ فَهَرَمَْاهُمْ. و اغ 

من الأنْصَار به قالّ: فَلَمّا عَشْينَاهُ قَالَّ: لا إله إلا لله قالٌ: ن 8 


کي ا و 2 


الأنصَاريّء فطعنَهُ بڙ جي حى قََلنَه. قال: فَلَمَّا قَدِمتا بلع َلك النَبِيّ بياة. قال: 
قال لي: «ا أَسَامَهء أله بَعْدَ ما قال : لا إله إلا ال؟. قالّ: فَلْتُ: يا سول اش 
ّم گان مَُعَودًا. قال : رتاه ” عد أن قال : لا إله إلا اث؟.. قال: فما رال بُكرره 
ع شافف سمت قبل ذلك اليم [انظر: -٤۲٩۹‏ مسلم: -۹٩‏ فتح 


114/۱۲ 


۳- دتا عَيْدٌ الله بن يوشت حَدََتا اللَيْتء حدتتا يريد عن 9 اخ 
ڪن الصَنَابحيٌّء عَنْ عُبَادةَ ِن الصَامِتِ ك قَالَ: إي مِنَ النَقَبَاءِ الذِينَ بايغو رَسُول 
اله اة بايغتاه على أن لا درك باش سَينًاء ولا دَشرق» وَلا َزْيٍّء وَلا تَفْتّلٌ اقش 
التي حَرَمَ ا ولا تَنْتَهبَ» ولا فصي اة إن فَعَلْنَا ذلك إن عُشينًا من ذلك 
شَیْئًا کان قَصَاءُ ذلك إلى ایه. [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح ]۱۹۲/١۲‏ 

4 - حدثنًا مو سى بى إشمَاعيل» حَدنًا جويريةء عن نافع ۾ عن عبد الله طك 
ن النبِيّ 6 قال : «من حمل عَلَينَا السّلاحَ ت منًا. [۷۰۷۰- مسلم: ۹۸- فتح 
۲ روَا أبُو مُوسّى» عن النَبيْ بيا 

-4٥‏ حدَيَنا عبد الرمَن بن للباركء حَدمَتا اد بن رَئِيء حَدتَتا ايوب 
e‏ عن الأختف بن قيس قَالّ: ذهَبكُ لأَْصُرَ هذا الزججل» فأقيني 


م 


بو بَكرَةَ فَقَالَ: أَيْنَ تُريدٌ؟ فَلْتُ: صر هذا الرَجْلَ. قَالّ: آزجغء فَإني سمغت رَسُول 


ع۰ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الله ية يَقول: إا الى المُْسْلمَانِ بسَيْمَيْهِما لقال وَالْممَتول في الَا 
قُلْتُ؛ یا سول اء هذا الالء فما ال فول قالّ: له كان حَريصًا عَلّى ثل 
صاحبه». [انظر: ۲۱- مسلم: ۲۸۸۸- فتح AY‏ 1 

هذا آخرجه إسماعيل بن أبي زياد الشامي في «تفسيره» عنه. ورواه 
وکيع عن سفیان» عن خصیف» عن مجاهد» عنه.. فذكره؛ قال : وحدثنا 
سفيان» عن منصور» عن مجاهد قال: أحياها (من غرق أو حرق» وفي 
لفظ : من كف عن قتلها فقد أحياها) ٠‏ وعن ابن عباس أيضًا : إحياؤها 
أن لا يقتل نفسًا حرمها الله» وقيل: يعطى من الثواب على قدر إحياء 
الناس كلهم. 

وقال زيد بن أسلم والحسن e‏ 
من الأجر مثل (ما)" لو أحيا الناس جميعًا. وقيل : وجب شكره على 
الناس جميعًا. قال قتادة: عظم الله تعالى ا 

وآلحقه من الإثم هذا. وقيل: يمثل أي: الناس جميعًا له خصماء. 
وقيل: معناه: يجب عليه من القود ما يجب إن قتل جميع الناس؛ إذ 
لا يكون غير قتلة واحدة لجميعهم". 

ثم ساق البخاري في الباب أحاديث دالة على تغليظ القتل والنهي عنه: 

أحدها : 

حدیث عبد الله a‏ عن التب ا قال : «لا تقتَلّ 
تفس ا إا کان على ابن آم الأول كفل منْهًا». آي إثم ونصيب»› 
ومثله قوله تعالی: ای َم كفل ينها [الساء: ]۸١‏ أي: نصيب» 
(۱) من (ص۱). 


() من (ص۱). 
(۳) آنظر هزه الآثار في : «تفسير الطبري» .٥٤٥-٥٤١ /٤‏ 


واشتقاقه من الكساء الذي يحويه راكب البعير على سنامه إذا أرتدفه 
لئلا يسقط» وإنما كان عليه ذلك لأجل ابن آدم من قتله هابيل؛ لأنه 
أول من سن القتل واستن به القاتلون بعده» وهلذا نظير قوله اكف#: 
من سن سنة حسنة فله أجرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة› 
ومن سن سنة سيئة كان عليه وزرها ووزر من عمل بها إلى يوم القيامة»'. 

الحديث الثاني : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهماء عَن المي ي قال : «لا تزجعُوا 
بَعْدِي كَمَارًا بَضَرِبُ بَعْضْكَمْ رِنَابَ ب بَعْض». 

الثالث : 

عن جرير ك مرفوعًا مثله» وأنه قال ذلك في حجة الوداع» يسْتَنْصِتِ 
التاسَ» رواه أبو بكرة وابن عباس رضي الله عنهما عن رسول الله بيا. 

قلت : حديث أبي بكرة أخرجه ابو داود» عن إسماعيل بن علية» عن 
a‏ 
عن ابن علية به وخالفه حماد بن زيد والثقفي» فروياه عن آيوب» عن 
محمد بن سيرين» (عنه)““ عن عبد الرحمن بن أبي بكرة» (عن أيه . 
قال ابن أ بي عاصم : وحدثنا المقدمي» حدثنا يحيى بن سعيد» عن قرة» 


)١(‏ رواه مسلم »)1۹/٠١١۷(‏ كتاب: الزكاة» باب : الحث على الصدقة. 
(۲) ابو داود .)۱۹٤۷(‏ 
(۳) طريق عمرو بن زرارة» رواه النسائي /V‏ 1۷ 
(5) هكذا فى الأصل»ء وهى زيادة لا وجه لها. 
)٥(‏ سلف برقم »٠٠۵(‏ ا 
وسلف برقم (۳۱۹۷ »)٥٥٥۰ ٤٤۰٩‏ ورواه مسلم (۲۹/۱۱۷۹)» وأبو داود 
)۱۹٤۸(‏ من طریق عبد الوهاب الثقفي به. 


ع۰9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


e SE ODF ٤ 

عن أبن سيرين › عن عبد الرحمن بن أبي بكرة) . ولفظ الثقفي : 
«استلقون ربكم ويسألكم عن أعمالكم فلا ترجعوا بعدي ضلالا يضرب 
بعضکم رقاب بعض). 

وقال ابن أبي عاصم: وثنا عن ابن عباس» حدثنا حسين بن 
الأسود» ئا محمد بن الصلت»› شا مندل» عن أسيد بن عطاء» عن 
عكرمة» عنه رفعه: «لا يقفن أحدكم موقَمًا يقتل الرجل فيه ظلمًاء فإن 
اللعنة تنزل عليهم حتى يرفعوا عنه). 

قلت اليس مطابقا اديت أ كرة. 

یرید کفارًا بتحريم الدماء وحقوق الإسلام وحرمة المؤمنين» وليس 
يريد الكفر الذي هو ضد الإيمان؛ لما تقدم من إجماع أهل السنة أن 
المعاصى غير مخرجة من الإيمان. 

وقال أبو عبد الله القزاز: يريد إذا فعلوه مستحلين لذلك. 

قيل : ويريد يفعلون فعل الكفار في قتال بعضهم بعضًا. وقيل : يريد 
الناس؛ فيكفر كفعل الخوارج إذا أستعرضوا الناس» كقوله: «من قال 
لأخيه يا كافر فقد باء بها أحدهما»" وقيل : كفارًا بالنعمة» فهو قريب 


من الكفر لعظم الذنب. 


() من (ص١)‏ وحديث ابن أبي عاصم في «الديات» ص۹٤.‏ 
(۲) «الديات» لابن أبي عاصم ص*٥.‏ 
(۳) سلف برقم .)٩۱۰٤(‏ 


س ڪتاب الديّات 
ي 0 o 5 o mek ao‏ 
حدیت محمل بن جعفر»› عن سعبه»› عَنْ فراس» عن الشعبيٰ» عن 
ر 8 ٥‏ ا i‏ ر 2 ° ر 
عد الله بن عمرو»› قال : قال رسول الله : «الكبائر : الإشرَاك يالله » 
E e OO a‏ 
(واليمين الغموس) ً وعفوی الوالدين». او قال : «اليمين العموس). 
r E E ZE A E e‏ ا و 1 
شك شعبَة. وَقَالّ مُعَّاذ: ثتَّا شعَبَة قال: «الكبَائرٌ: الاشرّاك بال 
ا رو ي ا ا ر2 o‏ 
وَاليَمِينْ العْموس» وعقوق الوّالدين». أو قَال: «وقتل النفس». 


o2‏ 4 ر 2 0 e‏ رن 2 5 0 ٤‏ ر 
حديیث عد الصمد» ( حدقا ا ثا نك الله ت ائ بکر» 


2 را ٢‏ وڪ 
2 2 < ل کاله ۹٣‏ ا ر <f o‏ 0 
سښخ انا عن رسول الله ا قال : «الكبائر). و عَمُرو» آنا شعه» 


عَن ابن أبي بَكُرةًء سَمِعَ أَنَسّاء عن رسول الله لل قَال: «أَكَبَرٌ 
الكَبائر : الإشرَاڭ باثي وَكَنْل التفْس» وَعُقُوقٌ الوَالِدَيْنِء وَل الرّور». 
أو قًالّ: «شَهادة الرور». 

وقد سلف الكلام على ذلك وليست محصورة. قيل لابن عباس : هي 
سبع؟ قال: هي إلى السبعين أقرب : وعنه أيضصًا إلى السبعمائة أقرب . 

وقيل: هي إحدى عشر. 

وقال جماعة من آهل السنة: كل المعاصي سواءء لا يقال صغيرة 
ولا كبيرة؛ لأن المعنى واحد» وظواهر الكتاب والسنة ترد عليهم. 
وقال تعالى إن نبوا بابر ما هون عَندُه الآية [النساء: ]۳١‏ 
والغموس -بفتح الخين- التي تغمس صاحبها في الإثم» أي : تغرقه 
في الإثم. 


)١(‏ هكذا في الأصل» ولم تذكر في أي نسخة من نسخ الصحيح» كما في «اليونينية. 
)۲( من (ص۱). )( رواه عبد الرزاق .٤٦١ /٠١‏ 


=5 ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


ر 


حديث أسامة #: بَعَتَتا رَسول الله يله إلى الحرَقَة من جهيتة .: 
الحديث› والمقتول مرداس بن نهيك. 

سلف في المغازي ٠”‏ وفي كتاب ابن أبي عاصم حديث يشعر أن القاتل 
غير أسامة» ذکره من حديث شهر بن حوشب» عن جندب بن سفيان 
البجلي”". وفي «السيرة: فلما شهرنا عليه السلاح أنا والأنصاري قال: 
أشهد أن لا إله إلا الله فلم ننزع عنه حتى قتلناه» الحديث". 

ولابن ابي عاصم من حديث هشام بن حسان» عن الحسن بن ابي 
الحسن أنه اكا بعث خياد إلى فدك فاغاروا عليهم› وکان مرداس 
الفدكي قد خرج من الليل»ء وقال لأصحابه: إني لاحق بمحمد: 
(وآأضحان 2 فبصر به رجل فحمل عليه» فقال : ني مۆمن › فقتله» 
فقال اق : «هلا شققت عن قلبه؟) قال أنس: إن قاتل مرداس 
ارف ٠‏ فدفنوه» فأصبح فوق القبر موضوعا» ثم أعادوه» فعاد» تم 
كذلك» فرفع ذلك إلى رسول الله ييه فأمر به فطرح في واد بین جبلين 
بالمدينةء ثم قال: «آما والذي نفسى بيده إن الأرض لتكفت أو تواري 
من هو شر من صاحبکم» ولکن الله وعظكم» فأنزل الله في شأنه 
تاا لیے اموا إذا ضرم في سيل لر الآية [النساء: 1۹٤‏ وهذا 
ظاهر فى أن قاتل مرداس غير أسامة. 
)۱( برقم (4۹). 
(۲) «الدیات» ص ٤-۳۳‏ ۳. 
(۳) «السيرة النبوية» لابن هشام .۲۹۸/٤‏ 


(5) فى الأصل : (وأصاب) والمثبت من «الديات». 
)٥(‏ من (ص١).‏ 0) «الدیات» ص٦۷-۳".‏ 


لو أحرق العظم الطاهر بالنار وخرج عن حال العظم فوجهان 
حكاهما الماوردي من أصحابنا: 


اء به؛ لأن الثار أحالته. 
والثاني: لا؛ لعموم النهي عن الرمة وهي: العظم البالي» ولا فرق 


احدهما: يجوز ال 


بين الب بالنار أو بمرور الزمان» وها اصع . 


فائدة: 

الحكمة في النهي عن الأستنجاء بالعظم» أنه زاد إخواننا من الجن 
كما أخرجه مسلم في «صحیحه» من حدیث ابن مسعود لا تستنجوا 
بالعظم والبعرء فإنهما طعام إخوانكم من الجن" وقد أخرجه 
البخاري في «صحيحه؛ في أثناء المناقب من حديث أبي هريرة ولفظه 
فلما فرغ فقلت: ما بال العظم والروث؟ فقال: «هما من طعام ١ا‏ 
وإنه أناني وفد جن نصيبين -ونعم الجن- يسالوني الزاد فدعوت اله 
لهم أن لا يمروا بعظم ولا روثة إلا وجدوا عليها طعاماه. 

فلْتُ: وقد يأكله بعض الناس؛ للضرورة. وقيل : نه عنه؛ لانه لزج 
لا يكاد يتماسك فبزيل الأذى إزالة تامة» والحكمة في النهي عن الروث 
ما ذکرناه ياء ومر بي آنه زاد لدوابهم. وقیل: لأنه بزید في نجاسة 
الموضع؛ لأنه يمد النجاسة ولا يزيلها 


أنظر: «الحاوي» ۱۷٤/۱‏ 

)١‏ «صحيح مسلم؟ )٠١١(‏ كتاب: الصلاة» باب: الجهر بالقراءة في الصحيح 
والقرامة على الجن. 

سباتي برقم (۳۱۸۰) کتاب: مناقب الانصار» باب: ذكر الجن. 


-——~ ڪتاب الدبّات رق 


وفي رواية يونس عن ابن إسحاق (قال): حدثني يزيد بن 
عبد الله بن قسيط» عن القعقاع بن عبد الله بن أبي حدرد» عن أبيه 
قال: بعثنا رسول الله َة إلى إضم» فخرجت إلى نفر من المسلمين 
فيهم أبو قتادة ومحلم بن جثامة» فمر بنا عامر بن الأضبط الأشجعي 
على بعير له» فسلم علينا بتحية الإسلام» فأمسكنا عنه» وحمل عليه 
محلم فقتله؛ لشيء كان بينه وبينه» وأخذ البعير ومتَيْعّه» فلما قدمنا 
على رسول الله يي وأخبرناه الخبرء نزل فينا القرآن. وذكر الأآية 
السسالفة. 

زاد ابن جرير أن محلمًا توفي في حياة رسول الله يه فدفنوه فلفظته 
الأرض مرة بعد أخرىئ» فأمر به اك فألقي بين جبلين وجعل عليه 
حجارة» وقال اك : «إن الأرض لتقبل من هو شر منهء ولكن الله راد 
ن یریکم آية في قتل المؤمن»”". 

قال ابن عبد البر: وقد قيل : إن هذا ليس بمحلمء فإن محلمًا نزل 
حمص بأخرة» ومات بها أيام ابن الزبير”. 

والاختلاف في هه الآية كثير جدًا: نزلت في المقدادء أو في 
غالب بن عبد الله الليثي» أو في سرية ولم يسم القاتلء أو أسامة»› 
أو محلم. وقيل غير ذلك» والكل متفقون على أن قتله كان خطاً. 


(۱) من (ص۱). 

(۲) رواه ابن إسحاق كما فى «السيرة النبوية» .۳٠۲ /٤‏ 
ورواه أحمد ۱۱/١‏ ولق فی «تفسیره» /٤‏ ۲۲۲ (۱۰۲۱۷) من طریق ابن 
إسحاق» به. ۰ 

.)٠۱١١١۱١( ۲۲٤١/٤ «تفسیر الطبري»‎ )۳( 

.۲٤/٤ «الاستيعاب»‎ )٤( 


س۰۸ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

ومرداس بن نهيك» قال الكلبي فيه: الفدكي» وقال ابو عمر: 
ازى :0 ا هه رامن ن فر وروی أو شد فال بث 
رسول الله ية سرية فيها أسامة إلى بنى ضمرة» فذكر قتل أسامة له» 
وعن ابن إسحاق : حدثني شيخ من اسلم» عن رجال من قومه قالوا: 
بعث رسول الله ية غالب بن عبد الله الكلبي -كلب ليث- إلى بني مرة 
وبها مرداس بن نهيك -حليف لهم من بني الحرقة- فقتله أسامة. 

قتل أسامة لهذا الرجل إنما ظنه كافرًا» وجعل ما سمع منه من 
الشهادة تعوذا من القتل» وأقل أحوال أسامة فى ذلك أن يكون قد 
أخطاً في فعله؛ لأنه إنما قصد إلى قتل كافر عنده» ولم يكن عرف 
بحكمه اث فيمن أظهر الشهادة بالاإيمان أنه يحقن دمه» فسقط عنه 
القَرَد؛ لأنه معذور بتأويله» وكذلك حكم كل من تأول فأخطاً في 
من لا يجب قتله؛ (لآنه لا یرد) عليه وما لقى أسامة من رسول 
الله ييا في قتله هذا الرجل الذي ظنه كافرًا من اللوم والتوبيخ حت 
ت انه ليلم قل دلت ارم لن عل م ان ا 
مسلما أبدًا» وكذلك (تخلفه)“ عن علي يوم الجمل وصفين» فهو 
تعلیم له ولغیره. 


.)۲۳۹۸( ٤٤۳ /۳ «الاستیعاب»‎ )۱( 

(۲) آنظر: «السيرة النبوية» لابن هشام .1۸/٤‏ 

(۳) كذا بالآصل» وفي «شرح ابن بطال» ٤۹۸/۸‏ : (أنه لا قود) وهو أوجه. 
9) في (ض؟): يقتل. 

)٥(‏ في الأصل : (نقله) غير منقوطة» والمثبت هو الملائم للسياق. 


سس ڪتابُ الذيّات 


(والحدود)"“ في الأحرار من الرجال والنساء واحدة» وحرمتهم 
واحدة» ويبين ذلك قوله تعالی في نسق هه الآيات : ا وألْجرْوحَ فصا اض 
ا و کار [المائدة: ]٤٥‏ فعلمنا أن العبد والكافر 
خارجان من ذلك؛ لان الكاف ا س سد ولا مكفرًا عنه» وكذا 
العبد لا يجوز أن يصّدق بدمه ولا بجرحه؛ لأن ذلك إلى سيدهء قال 
تعالى : فمن عى لم مِنْ أخيه سىء الاآية [البقرة: .]٠١۸‏ 

E 
فيما دون النفس» كانت النفس أحرى بذلك» ومن فرق منهم بين ذلك‎ 
فقد ناقض» وناقض أيصًا أبو حنيفة : إذا قتل عبده فلا يقتل به عنده»‎ 
وقال ابن القصار» عن النخعي: يقتل الحر بعبده وعبد غيره. قال:‎ 
وحكي عنه أن بينهما القصاص في الأطراف» وأظنه صحيخًا»‎ 
فمذهب النخعي هذا مستمر لم يتناقض في شيء؛ لأنه يقيد النفس‎ 
بالنفس في كل نفس» والأطراف أيصًا.‎ 

وقوله تعالی : #‡ إدلك يت د ET‏ [البقرة: ۱۷۸] قيل : أخذ 
الدية» رفآ ارا ر هر ولم يکن بينهم دية› 
فخفف الله عن هه الأمة بالدية» كما سلف في التفسير عن ابن 
شهاب» فذلك تخفيف مما كتب على أهل الكتابين» والمكتوب على 
اليهود أن لا يعفى عن قاتل عمد وأن يقتل قاتل الخطاً إلا أن يعفو 
الولي» وعلى آهل الإنجيل ترك القصاص وأخذ الدية في العمد 
والخطاًء وقيل: هذا ف الرجل يقتل عمدًا أو له أولياء فيعفو بعضهم 
فللآخرين أن يطلبوا من الدية بقدر حصصهم. 


.٤۹٩ /۸ في الأصل: (وإبلاغ)ء والمثبت من «شرح ابن بطال»‎ )١( 


SD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واختلف إذا طلب ولي القوم الدية وأبى القاتلء ففي «المدونة»: 
لا يجبر القاتل» وليس لولي المقتول إلا القصاص”'» وروئ أشهب 
عن مالك: يلزم القاتل اذ اواو ات 

فصل : 

قوله بعد ذلك فمن أعََدَّى بعد ذلك َم عَدَاب اليم [البقرة: ۱۷۸] 
قال ابن عباس وغيره: يقتل ولا تؤخذ منه الدية. 

احتج لبي حنيفة فيما سبق بقوله تعالیٰ: ونا کاک لفن أن 
يقل موسا إل حا الآية [النساء: »]٩۲‏ ثم قال : وان ا 
قوم بتكم وبتهم يمى الآية [النساء: ۹۲]ء فلما كانت الكفارة 
واجبة في قتل الكافر الذمي وجب أن تكون الذي كذلك» قال تعال: 

ورز ركب مُومكة [الساء: ۲ كما قال في المؤمن فأراد الكافر ؛ 
لأنه لو أراد المؤمن لقال: (وإن كان من قوم بينكم وبينهم ميثاق) 
مو کان واف کت عو دور کک و وق 
[النساء: ۹۲] فأوجب فيه تحرير رقبة دون الدية؛ لأنه مؤمن من قوم 
حربيين» عدو للمسلمین. 

قال ابن عبد البر: وتأول مالك هذه الآية في المؤمنين؛ لأنه قال في 
«الموطاً» : ومن فل موْمِتًا خطًاچه ثم قال : # فت رر رقب ثم قال : 
وون ڪات ين قوم َّم وهم يعني : المؤمن المقتول خطاء 
ورد قوله هذا بعض من ذهب مذهب الكوفيين › فقال: الحجة عليه أن الله 
تعالی قال في هله الآية : موان کات ين قوم عدو لک وهو مؤي 


.ه١١/٤ «المدونة»‎ )١( 


ا ی د 
فقال ذلك على أنه لم يعطفه على ما تقدم من قوله: ومن فل مُوْمِنًا 
حًا ؛ لأنه لو کان معطوفًا عليه ما قال: اوهو مو 4؛ لان 
قوله : ومن فل مُؤْمِدًا حَطتًا» يغني عن وصفه بالإيمان؛ لأنه مستحيل أن 
يقول: وإن كان المقتول خطاً من قوم عدو لكم وهو مؤمن. قالوا: 
وكذلك قوله: #وإن ڪاٽ ين قوم يڪم وبتر ميق غير 
مضمر فيه المؤمن الذي تقدم ذكره» والتأويل مانع في الأآية الكريمة 
للفريقين. 

وأصل الديات التوقيف» ولا توقيف في ذلك إلا ما أجمعوا عليه» 
على أن أقل ما قيل فيه واجب» وقد أختلفوا فيمن زادء والأصل تركه 
ال 

وقد أحتج أيضصًا له ما رواه الترمذي من حديث أبي (سعيد)"“ 
البقال» عن عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما؛ أنه اة ودى 
العامربّين بدية المسلمين» وكان لهما عهد من رسول الله بي ثم قال: 
غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه". 

وقال فی «علله الکیر»: سألت محمدًا عنه وقلت له: أبو (سعيد)“» 
فقال : ات الذي 

قلت فة اا و ووافقه وكيع وأبو أسامة حماد بن 


.۱۹۹ /۲۰١ «الاستذکار»‎ )۱( 

(۲) كذا بالأصل» وصوابه : (سعد) آنظر : «تهذیب الکمال» .)۲۳١۱( ٥۲/۱۱‏ 

.)۱٤١٤( الترمذي‎ )۳( 

)٤(‏ كذا بالأصل» وصوابه: (سعد). 

(ه) «العلل الکبیر» ۲/ .٥۸۳‏ 

)١‏ في هامش الأصل : قوله: (ضعفه أيضًا غيره) -يعني غير البخاري- فيه نظر؛ لأن 
8 البخاري من ألفاظ التعديل في المرتبة الرابعة لا من ألفاظ التجريح. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أسامة» وخرج له الحاكم في «مستدركه»» وذكره في جملة الثقات في 
عكرمة» وقال أبن .المبارك: كتبنا عثه لقرب إستادهء وقال أبو موسى 
المديني في کتابه: وعابه الشافعي› مختلف في حاله ویجمع حدیثه. 
وقال أبو داود: كان من القراء. وقال الشافعي: صدوق فيه ضعف. 
وقال أبو زرعة الرازي: لين الحديث مدلس» قيل: هو صدوق» قال: 
نعم کان [لا] يكذب. وقال الجوزجاني : یکتب حدیثه ولا يترلك". 
واحتج له أيصًا بحديث أسامة أنه اك جعل دية المعاهد كدية 
المسلم ألف دينار". وعلته عثمان بن عبد الرحمن الوقاصي. قال 
الدارقطني : متروك الحديث”". 
وروى الدارقطني من حديث أبي كرز عبد الله بن عبد الملك 
الفهري» ثنا نافع» عن ابن عمر -رضي الله عنهما- أنه اط وَدى ذميًا 
دیةً مسلم. ثم قال: أبو كرز متروك» ولم يروه عن نافع غیره“. 
وقال ابن حبان: لا صل له من کلام رسول الله ية ولفظه : دية ذمي 
a‏ 
وفي «مراسيل أبي داود» عن ربيعة بن أبي عبد الرحمن قال: كان 
عقل الذمي مثل عقل المسلم في زمن رسول الله بيه وأبي بكر وعمر 
(1) أنظر ترجمته مفصلة في : «طبقات ابن سعد» ٠۴٠٤ /٦‏ «التاريخ الكبير» ۳/ ٠٠١‏ 
(۷). «ضعفاء النسائي» »)۲۷١(‏ «الجرح والتعديل» »)۲٦٤١( ٦۲/٤‏ 
«المجروحین» ۰۳۱۷/۱ «تهذیب الکمال» .)۲١١١۱( ٥۲/۱۱‏ 
(۲) رواه ابن آي عاصم في «الديات» ص۸۷. 
(۳) «الضعفاء والمتروکون» )٤١٤(‏ وانظر ترجمته في «تهذیب الکمال» ۱۹/ .٤٤١‏ 
(6) «سنن الدارقطني» ۳/ .٠۲۹‏ 
() «المجروحين» ۲/ .۱۸-١۷‏ وقال الألباني -رحمه الله- في «الضعيفة» :)٤0۸(‏ 
منکر. 


ک تب ن ue‏ اا 
وعثمان» حتى كان يعني صدرًا من خلافة معاوية» فغيرها على النصف 
0 + ا 1 
من دية المسلم »> واسنده ابن عدي من طريق بركة بن محمد- وهو غير 
ثقة ولا مأمون- عن الوليد بن مسلم» عن الأوزاعي» عن يحي بن ابي 
کثیر» عنه» بزیادة: فلما سافب غب بن عد لحز رة الا ال 

اقشاع اول 
وقال آبو عمر: هذا أثر لا يثبته أحد من أهل العلم لضعفه". 
وأخرج أبو داود من حديث ابن وهب» عن عبد الله بن يعقوب» عن 
مسلمًا بکافر» قتله غيلة» وقال : «انا ول وأحق من وف با 
قال الجورقاني في «موضوعاته»: هذا حديث منكر» وإسناده 
منقطع » ولا يصح عن رسول اله عل وقال ابن القطان : عبد الله بن 
يعقوب» وعبد الله بن عبد العزيز مجهولان» لم أجد لهما ذكرًا”. 
قال ابن حزم: روینا عن إبراهيم أن رجلا مسلمًا قتل رجلا من آهل 
الحيرة» فأقاده عمرٌ بن الخطاب. قال وكيع : وثنا أبو الأشهب» عن (أبي 
نضرة) مثله سواء» وها مرسل. 


(1) «مراسيل أبي داود» (۲۹۸). وقال الحافظ الزيلعى فى «نصب الراية» :۳٠٦۷ /٤‏ 
e‏ 

(۲) «الکامل فی ضعفاء الرجال» ۲/ .۲۲٣-۲۲۵‏ 

٥ «الاستذكار»‎ (۳) 

(6) رواه ابو داود في «المراسیل» .)۲٥۱(‏ 

.۱۷۸-١۷۷ /۲ «الاٌباطیل والمناكير والصحاح والمشاهیر»‎ )٥( 

(V4) V۰ /F «بيان الوهم والإيهام)‎ )0 

۷ ف الاصل (أبي قر والمقت من الل 6۸/١‏ وهو الضواب وانظ : 
ا الكمال» .V/Y‏ 


GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

ومن حديث ابن ابي سليم» عن الحكم بن عتيبة أن علي بن بي 
وهو مرسل. 

وصح عن عمر بن عبد العزيز؛ كما روينا من طريق عبدالرزاق» عن 
معمر» عن عمرو بن ميمون قال: شهدت كتاب عمر بن عبد العزيز إلى 
بعض آمراثه في مسلم قتل ذميًا» فأمر بان يدفعه إل ولیه إن شاء قتل وإن 
شاء عفا عنه. قال میمون: فدفع إل فضرتب فة وان انظ" 

وصح أيضًا عن النخعي كما روينا» من طريق حماد بن سلمة» عن حماد 
بن أبي سليمان» عنه قال: المسلم (الحر يقتل باليهودي E‏ 

وظنه كافرًا كما سلف» وأن تشهده تعوذ من القتل» ولم يذكر 
الكفارة ولا الدية. قال الداودي: إما أن يكون سكت عنه لعلم 
السامع› أو كان ذلك قبل نزول الآية بالدية والكفارة. 

ولما لقي أسامة من رسول الله بي ما لقي من التوبيخ» ود آنه لم يكن 
أسلم إلا ذلك اليوم» آل على نفسه أن لا يقاتل مسلمًا بدا كما سلف. 

فصل : 

في إسناده حصین › وهو ابن عبد الرحمن السلمي› وفي الصحيحين 
ايا حصیين بن جندب› ابو ظبیان الجنبي الكوفي› تابعیان. 

خذ تآ ال و هة ا بن عد اال ن الا ج 
-عبد الرحمن بن عُسَيلة: أبو عبد الله- عَنْ عُبَادَةَ ُن الصَامِتِ قال: إني 
)١(‏ «مصنف عبد الرزاق» .٠١١-٠١١۱/۱١‏ 
(۲) تشبه أن تكون في الأصل : (في الموعظة)» والمثبت من «المحلى» .٠٤۸/٠١‏ 
(۳) في هامش الأصل: يعني : في إسناد حديث أسامة في «صحيح البخاري». 


س ڪتابُ الديّات 


مالقا اللي مايرا سرن اه ع بَايعتاهُ على أن لا شرك باه 
شياء ولا نزي ولا َسرق» وَل تنل الس التي حرم ا لا بالق 
ولا تهب ولا نعضي بالْجَنَّة ِن فَعَلْنَا دَلِكَ» فن عَشِينَا مِنْ دَلِكَ 
سينا گان قَصَاءٌ ذلك إلى ال. 

هذا الحديث كان ليلة العقبة قبل أن تفرض الفرائض› إلا الصلاة. 

وقوله : (ولا تَعْصِي) هو بالعين المهملة» وذكر ابن التين أنه روي 
بالعين و(القاف)”'. قال: واختار الشيخ أبو عمر العين» وبان أن 
الكلام قد فرغ» وآن (بالجنة) متعلق بقوله: (بايعناه) بالجنة على أن 
لا لش وذكرها ابن قرقول في «مطالعه» في العين والصاد المهملتين 
في الآختلاف وقال في العينء كذا لأبي ذر والنسفي ولابن السكن 
والأصيلي› وعند القابسي : ولا نقضي» أي: ولا نحكم بالجنة من 
قبلنا ونقطع بذلك» قال القابسي: وهو مشكل في كتاب أبي زيد. قال 
القاضي : الصواب بالعين كما تضمنته الآية ولا مسك ف مروف 
[الممتحنة: 11۲ 

وقوله : (فإن غشينا من ذلك شيئًا كان قضاء ذلك إلى الله) فيه دليل 
لآهل السنة أن المعاصي لا يكفر بها. وقد سلف. 

الحديث الثامن : 

حديث ابن عمر رضي الله عنهماء عن رسول الله ئي: «مَنْ حمل 
عَليْتا السَااحَ فَلَيْسَ منًا). 


روه بُو م موسّیٰ» عن عَنِ النبيّ ا 


)١(‏ في هامش الأصل: لعله: (وبالقاف). 
(۲) «مشارق الأنوار» ۲/ .۹٥‏ 


e (DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

والمراد بقوله: ( «فليس منا» ) أي: ليس بكامل الإيمان» ولا قائم 
بجمیع شرائطه. 

الحديث التاسع : 

حديث أبي بكرة له : «إذا التقّى المسْلِمَان بسَيفيْهمًا..) الحديت. 

وقد سلف في الإيمان في باب: إن طايقانِ مَِ ألمُومنين الوا 
سندًا ومتتا. وقلٌ أن يقع له مثل ذلك» وقد سلف في كتاب الإيمان 
معن قوله: «القاتل والمقتول في النار» وإنما خرج على الترهيب 
والتغليظ في قتل المؤمنء فجعلهما في النار؛ لأنهما فعلا في تقاتلهما 
ما يئول بهما إلى النار إن أنفذ الله عليهما وعيده» والله تعالى في 
وعيده بالخيار عند أهل السنة. ويأتي أيضصًا في كتاب الفتن بقية الكلام 
فيه. وقيل: المراد: من قاتل بغير تأويل على عداوة أو عصبية» وأن 
من قاتل باغيًا فقتل» فلا يدخل في هذا الوعيد؛ لأنه مأمور بالذب 
غ فة 

وقوله: ( (إنه کان حريصًا على قتل صاحبه» ) احتج به القاضي 
أبو بكر بن الطيب» أن من هم بمعصية ووطن عليها وعزم ما قوي في 
أعتقاده وعزمه» فكذلك هذا جعله مأثومًا بالحرص على القتل» وتأوله 
غيره على القتل على أنه إنما استوجب العقوبة بالفعل وهو التقاؤهما 
وتقاتلهماء» وعليه كثير من الفقهاء والمحدثين. 

واحتجوا بقوله ا : «من هم بسيئة فلم يعملها لم تكتب عليه" › 
وقال القاضي : معناه آنه لم يوطن نفسه على فعلها. 
(۱) برقم (۳۱). 
(۲) سلف برقم »)1٤۹4۱(‏ ورواه مسلم (۱۳۱) من حدیث ابن عباس. 

ورواه مسلم (۱۲۹» ٠١‏ من حديث أبي هريرة. 


س( س اتوضیع شرح الجامع السحیع 
الساسة أنه لا يجوز الأستنجاء بجميع المطعومات» فإنه كلا تبه 
ويلحق بها المحرمات كأجزاء الحيوان وأوراق كنب 


السابعة: إعداد الأحجار للاستنجاء؛ لثلا يحتاج إلى طلبها بعد 


قیامه فلا بامن التلویث. 


mm‏ ڪتَابُ الديّاتِ ڪي 


۲- باب اقول النِه تَعَالّی]: 
3 با ال اموا کیب یک الصا إلى قوله: 
عراب آل چ [البقرة: ]١۷۸‏ 

قال قتادة: كان أهل الجاهلية فيهم بغي وطاعة للشيطان»ء فكان 
الحي إذا كان فيهم عزة ومنعة» فقتل لهم عبد» قتله عبد قوم اخرین»› 
قالوا: لا نقتل به إلا حرا وإذا كان فيهم أمرأة قتلتها أمرأة؛ قالوا: 
لا نقتل بها إلا رجلا. فنهاهم الله عن البغي» وأخبر أن الحر بالحر 
الىك باليك والات :الا 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما: كانوا لا يقتلون الرجل بالمرأة 
رلكن الرجل مالرجل والحراة بالمراةة قاترن اف تجالى: وا 
يتفيس [المائدة: ]٤١‏ فجعل تعالى الأحرار في القصاص سواء في 
النفس وما دونها» وجعل العبيد متساوين فيما بينهم من العمد في 
النفس وفيما دونهاء» رجالهم ونساؤهم”". 

قال بو عبيد: فذهب ابن عباس -فيما يُرئ- إلى أن هه الآية التي 
في المائدة: #ألتفس لتقي ليست بناسخة للتي في البقرة: أل 
با لمر والعبدٌ بابد ولا هي خلافها» ولکنهما جمیعًا محکمتان» إلا أنه 
زی أن آية المائدة مفسرة للتي في البقرة» وتاول قوله: 
يلفس إنما هو على أن نفس الأحرار متساوية فيما بينهم د 
الح درا كا اونا ون نفس المماليك متساوية فيما بينهم» 
ونه لا قصاص للماليك على الأحرار. 


() رواه الطبري في «تفسیره» ۱۰۸/۲ . والبیهقی فی «السنن الکبری» ۸/ .۲٣-۲٣۵‏ 
(۲) رواه الطبري في «تفسیره» ۲/ ۱٠١‏ والبیهقی ۸/ ۳۹ .٤٨-‏ 


س۱۸ د اتوضیع لشرح الجاع الصحیح سد 

وذهب أهل العراق إلى أن قوله تعالی : الم بر 4 نسخت «االنفس 
ألني. وقالوا : ليس بين الأحرار والعبيد قصاص في النقس خاصةء 
ولا فرق فيما دون ذلك بينهم قصاص» واضطرب قولهم؛ لأن التنزيل 
تما هو عل تسق واخد فاخذوا (بأول)" الاية. 

وذكر عن الشعبي لمر بٍ4 نزلت في حييْنِ من قبائل العرب كان 
بينهم قتال» كان لأحدهما فضل على الآخرء فقالوا: نقتل بالعبد منا 
الحر منكم» وبالمرأة الرجل. فنزلت» ثم أنزلت بعد في المائدة: 
گیا عَم فبا آذ فس بالتفيں فبهذا يبحنجون» قالوا: وليس 
ا و ی 

وقال إسماعيل بن إسحاق: قد قال قوم: يقتل الحر بالعبد والمسلم 
بالڏذمي» هذا قول الثوري والكوفيين» قال أبو حنيفة: يقاد المسلم 
بالذمي في العمد وعليه فى قتله الخطأاً الدية والكفارة» ولا يقتل 
بالمعاهد وإن تعمد قتله. ٠‏ 

وقال أحمد: دية الكتابي إذا قتله مسلم عمدًا مثل دية المسلم 
واحتجوا باية فس بالّني). 

وفي الدارقطني من حديث ليث» عن الحكم قال: قال علي وابن 
مسعود: إذا قتل الحر العبد متعمدًا فهو قود" . ولا تقوم به حجة 
لوقفه". وفيه من حديث حجاج عن عمرو بن شعيب» عن آبيه» عن 


(1) في الأصل: (بأوئل) غير مهموزة» والمثبت من (ص١).‏ 

(۲) رواه الدارقطني في «السنن» ۳/ .٠١۳‏ 

(۳) قال الدارقطني : لا تقوم به حجة؛ لأنه مرسل. اه قلت : كانه يعني آنه موقوف» 
كما ذكر المصنف. 


س ڪتابُ الديّات 


جده أن أبا بكر وعمر رضي الله عنهما كانا لا يقتلان الحر بقتل العبد"» 
وسات عن علي أنه اة 

وقال مالك والليث والأوزاعي والشافعي وأجمد و|اسحاق واو تور 
لا يقتل حر بعبد» هذا مذهب أبي بكر وعمر وعثمان وعلي وزيد بن 

وفي الدارقطني من حديث جويبر عن الضحاك» عن ابن عباس فب 
رفعه: لا یقتل حر بعبد)° ومن حديث جابر عن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال علي : من السنة أن لا يقتل مسلم بكافر» ولا حر بعبد". 

قال إسماعيل : وغلط الكوفيون في التأويل ؛ لأن معنى الآية إنما هي 
النفس المكافئة للأخرى في حرمتها وحدودها؛ لأن القتل حد من 
الحدود» ولو قذف حر عبدًا لما كان عليه حد القذف» وكذلك الذميء 
والحدود في الحر يقتل باليهودي والنصراني» وروي عن الشعبي مثله» 
وهو قول ابن أبي ليل وعثمان البتي والحسن بن حي. زاد ابن أبي 
عاصم: وأبان بن عثمان وعبد الله بن مسعود“» وأحد قولي أبي 
يوسف» وقد اختلف عن عمر بن عبد العزيز في ذلك. 

كما روينا عن عبد الرزاق» عن معمر» عن سماك بن الفضل قاضي 
اليمن»ء قال: كتب عمر بن عبد العزيز في زياد بن مسلم -وكان قد قتل 
دا دا ال أن فرهه اة ول د 


(۱) «سنن الدارقطنی» ۳/ .٠١١‏ (۲) «سنن الدارقطنی» ۳/ .١۳۳‏ 

(۳) «سنن الدارقطني» ۱۳٤۲-۳‏ . وفيه: عن جابر» عن عامر قال : قال علي. 
وسيذكره المصنف هكذا قريبًا. 

. ۱۱٦١ص «الديات»‎ )٤( 

() «مصنف عبد الرزاق)» ۱۰۲/۱۰ .)۱۸0٥۱۹(‏ 


e AD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وقول آخر: روينا عن عمر بن الخطاب في المسلم يقتل الذمي إن 
کان ذلك منه ا أو عادة أو كان لصا عاديًا» فأقده يه. وروي : 
فاضرب عنقه» وإن كان ذلك في عصبية وشبههاء فأغرمه الدية» 
وروي : فأغرمه أربعة آلاف»› ولا يصح عن عمر؟ لآنه من طريق 
عبد الله بن محرر -وهو هالك- عن آبی المليح بن أسامة» عنه» وهو 
مرسل» أو من طريق عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز في كتابة 
ليه أن غم آو من طرنق خاد بن زیده عن عمرو بن دينار» عن 
القاسم بن أبي بزة أن عمر» وهو مرسل» ومن طريق عمرو بن دينار› 
عنه» وهو مرسل. 

وروی ابن أبى شيبة» عن أي أسامة» عن هشام قال: قرات کتاب 
عمر بن عبد العزيز : أن دية اليهودي والنصراني على الثلث من دية 
المسلم. وعن وکیع › عن سفيان» عن يي الزناد» عن عمر بن 
غك لغري فالا ية المخاهد على الضف من دة السله ٠‏ 

وروی ابن حزم من طريق عبد الرزاق» أنبا معمر» عن الزهري» عن 
سالم» عن أبيه : أن رجلا مسلمًا قتل رجلا من أهل الذمة عمدًا فرفع إلى 
عثمان بن عفان» فلم يقتله به وغلظ عليه الدية كدية المسلم. قال 
الزهري: وقتل خالد بن المهاجر بن خالد بن الوليد رجلا ذميا في 
زمن معاوية فلم يقتله به» وغلظ عليه الدية لف دينار. 

قال ابن حزم : هذا في غاية الصحة عن عثمان» ولا يصح في هذا 
شيء غير هذا عن أحد من الصحابةء إلا ما روينا عن عمر من حديث 
عا غ ع الك مر غ ا ال بو رة ا0 را ما 


.)۲۷ ٤٤٤-۲۷٤٤ ۳( ٤1٨۷/٥ «المصنف»‎ )١( 


ااا د ا 
قتل رجلا من أهل الحيرة» فکتب عمر أن يقاد به» ثم كتب عمر تابا 
دف ۷ و Î‏ 

قال بو عمر: بلغ عمر أن القاتل من فرسان المسلمين» فكتب أن 
لا تقيدوه» فجاء الكتاب وقد قتل» وروي أنه شاور»ء فقال له -إما 
علي وإما غيره-: إنه لا يجب عليه قتل» فكتب أن لا يقتل» قال 
ایو غر قي كعات عر ان ل قل ليل على أن القئل كان 
عليه غير واجب؛ لأن الشريف والوضيع» ومن فيه غناء ومن ليس فيه 
غناء» في الحق سواء". 

وروی ابن حزم أيصًا من طريق عبد الرزاق» حدثنا رباح بن عبد الله 
ابن عمر» آنا حميد الطويل أنه سمع نس بن مالك يحدث أن يهوديا قتل 
غيلة› فقضى فيه عمر بن الخطاب باثني عشر ألف درهم. قال ابن حزم : 
واحتجوا أيضًا بما روينا من طريق عبد الرزاق» عن الثوري» عن رييعة بن 
أبي عبد الرحمن» عن عبد الرحمن بن البيلماني مرفوعًا : أنه أقاد مسلمًا 
قتل يهوديًاء وقال: «آنا أحق من أوفى بذمته»". 

وروی الدارقطني حديثه هذا عن ابن عمر مرفوعًا من رواية إبراهيم 
ابن أبي يحيى» وقال: لم يسنده غيره» وهو متروك الحديث» والصواب 
ق 

وقال محمد بن نصر المروزي في کتاب الخاد الا : هو 
منقطع» ولا e‏ 
() («المحلیٰ» ۳٤۹/۱۰١‏ بتصرف. (۲) «الاستذکار» /۲١‏ ۱۷۲. 


(۳) «المحلیٰ» .٠١۱/۱۰‏ (6) «سنن الدارقطنی» ۳/ .٠١٤١‏ 
)٥(‏ كذا سماه المصنف» والكتاب الذي بين أيدينا اسمه: «اختلاف الفقهاء). 
)١‏ «اختلاف الفقهاء» ص١۳٤-۲٤.‏ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


قال ابن حزم: ورواه بعض الناس (عن يحییٰ بن سلام)» عن 
محمد بن أبي حميد» عن محمد بن المنكدرء أنه قك أقاد مسلمًا 
قتل ذميّاء قال: وذكروا ما أدعوا فيه الإجماع» وهو قول أن عبيد الله 
ابن عمر بن الخطاب لما قتل أبوه قتل الهرمزان وكان مسلمًا» وجفينة 
وكان نصرانيًاء وقتل بنية صغيرة لأبي لؤلؤة كانت تدعي الإسلام» 
فأشار المهاجرون على عثمان بقتله. 

قال: وظاهر الأمر أنهم أشاروا عليه بقتله بهم ثلاثتهم» قال: 
ولا خلاف في أن المسلم يقطع إن سرق من مال الذمي والمستأمن» فقتله 
بهما أولى؛ لأن الدم أعظم حرمة من المالء وقالوا لنا خاصة: أنتم 
تحدون المسلم إن قذف الذمي والمستأمن وتمنعون قتله بقتله» واحتجوا 
على الشافعي بقولهم : إن قتل ذمي ذميًا ثم أسلم فإنه يقتل به عندكم» 
ولا فرق بین قتلکم مسلمًا بکافر وبين قتلكم كافرًا e‏ 

ونقل ابن عبد البر قول أبي حنيفة عن جماعة من الصحابة والتابعين . 

وفي الدارقطنى من حديث أبى الجنوب -وهو ضعيف- قال: قال 
علي : ل فدمه کدماا ومن حديث عبد الرزاق» عن 
ابن جریج» أنبآنا عبد الله بن ابي نجيح» عن مجاهد» عن ابن مسعود 
قال: في ذمة كل معاهد مجوسي أو غيره» الدية وافية» وفي حديث 
معمر» عن ابن أبي نجيح» عنه: دية المعاهد مثل دية المسلمء قال: 
وقال ذلك علي أيضًا ٠‏ ورواه ابن أبي عاصم عن علقمة: دية المعاهد 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «المحلى» ٠١٠/٠١‏ وفيه: وبين قتلكم مسلمًا بكافر في المسألة الأخرى. 
(۳) «الاستذکار» .۱٣١-۱۹١ /۲٣‏ 

(6) «سنن الدارقطني» ۳/ .٠٤۹-۱٤١‏ 


کے ڪتابُ الديّات و 


دية المل» وفي حديث أبي شريح أنه اث8 قال : «يا خزاعة» إنكم قد 
قتلتم هذا القتيل من هذیل وآنا والله عاقله» فمن قتل له قتیل بعد هذا فأهله 
بين خيرين إن أحبوا قتلواء وإن أحبوا أخذوا الدية. ‏ 

قال ابن ابي عاصم : وهذا المقتول كان كافرًا ولم يقل دية دون دية» 
ولا مقتول بمسلم دون كافر له دية" ولا شك أن أذى المعاهد حرام. 

وفي حدیث اخرجه البزار فی «مسنده» من حديث 1 بكرة: «من 
قتل نفسا معاهدة لم يرح رائحة الجنة» وفي لفظ: «من قتل معاهدًا 
بغير حقه حرم الله عليه الجنةء وأن يشم ا 

قال المهلب : وفيه دلالة أن المسلم لا يقتل بالذمي؛ لأن الشارع 
إنما رتب الوعيد للمسلم وعظم الإثم فيه في الآخرة» ولم يذكر فيهما 
قصاصًا في الدنيا. 

وروي من حديث ابن إسحاق قال: سألت الزهري قلت : حدثني عن 
دية الذمي كم كانت على عهد رسول الله بي فقد أختلف علينا فيها؟ 
فقال: ما بقي أحد بين المشرق والمغرب أعلم بذلك مني» كانت 
على عهد رسول الله ية آلف دينار» وأبو بكر وعمر وعثمان» حت 
كان معاوية أعطى أهل القتيل خمسمائة ووضع في بيت المال 
خمسمائة دينار» وقد سلف ذلك أيضًاء وروي عن عثمان بن عفان: 
مثل دية المسلم» وابن مسعود: مثل دية المسلم» وعن عطاء ومجاهد 
وإبراهيم والشعبي كذلك. 
)١(‏ «الديات» لابن أبي عاصم ص۸۷. 
(۲) «الديات» ص٩۸.‏ والحدیث هذا رواه أيضًا أبو داود .»)٤٥٠٤(‏ والترمذي .)۱٤١٩(‏ 


(۳) «الدیات» ص٩۸‏ وفيه: دون كافر له ذمة. 
() «مسند البزار» ۱۳۸/۹ .)۳1۹٩(‏ () آنظر: «اشرح ابن بطال» ۸/ ٥٦۳‏ . 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وفي «المعرفة» للبيهقي عن الشافعي : حدثنا محمد بن الحسن› نا 
محمد بن يزيد» ٿنا سيان بن حسين › عن الزهري أن ابن شاس الجذامي 
قتل رجلا من أنباط الشام» فأمر عثمان بقتله» فكلمه الزبير وناس من 
الصحابة ونهوه عن قتله› فجعل دیته اف دي 

وأسندنا عن الزهري» عن ابن المسيب آنه قال: دية كل معاهد في 
عهده الف دینار. 

قال الطحاوي : واحتج بعضهم بما روي أن عثمان قضى في دية 
المعاهد (بأربعة ألاف» قيل له: قد روي عنه أنه قد قضى في دية 
الا بدية مسلم› قال: وهذا ول مما فى الحديث الأول 
عنه؛ لن ما في الخد الارل رواه عنه سعيد بن المسيب› وسعيد 
بقول بخلا ف أن دة الماع الف :ديار" . 

قال ابن عبد البر: قال الزهري: فلم يقض لي أن أذاكر بذلك 
عمر بن عبد العزيز فأخبره أن الدية قد كانت ثابتة لأهل الذمة» قال 
معمر: فقلت للزهري: إن ابن المسيب قال: ديته أربعة آلاف» فقال 

ry: 1 ء‎ 

لي: إن خير الأمور ما عرض على كتاب اله : ية تة إل 
أَهَلِِ۔ [النساء: ۹۲] وروى ابن جريج» عن يعقوب بن عتبة ؛ وإسماعيل 
ابن محملد؛ وصالح قالوا: عقل کل معاهد ومعاهدة كکعقل 
عهد زول اه ل 


(1) «معرفة السنن والآثار» للبيهقي .۲۷/٠۲‏ 
(۲) من (ص۱). 

(۳) «شرح مشکل الآثار» ۳۱۹-۳۱۸/۱۱. 
(6) «الاستذکار» .۱٦۱۷ /۲١‏ 


سے تاب الذيّاتِ 

فصل : 

احتج الشافعي ومن قال بقوله» بحديث أبي جحيفة عن علي له 
الآتي في باب لا يقتل المسلم بالكافر مطولاء وفي آخره: «ولا بقتل 
مسلم بکافی) 

وأخرجه الدارقطني من حديث حجاج» عن قتادة» عن مسلم 
الأجردء عن مالك الأشتر بزيادة: «ولا ذو عهد في فو 

وقال في «علله»: رواه حجاج بن حجاج» عن قتادة» (عن ابي 
حسان الأعرج» عن الأشترء ورواه حجاج بن أرطاة» ع کا 

سلف» ومسلم الأجرد هو أبو حسان الأعرج» ورواه همام وعثمان بن 
مقسم» عن قتادة» عن أبي حسان الأعرج» عن علي- لم يذكر الأشتر- 
ورواه ابن ا عروبة» عن قتادة» عن الحسن» عن قيس بن عباد قال : 
أنطلقت آنا والأشتر إلى علي 4 وقول سعيد بن أبي عروبة أشبهها 
ا 

واعترض معترض كما قال ابن حزم. بأنه قال مرة: عن قتادة» عن 
الحسن» ومرة: رواه عن أبي حسان الأعرج (مرساا)» وهه علة في 
حديث علي» فكان ماذا؟ ما جعل مثل هذا علة إلا ذو علة» ولا ندري 
لماذا أعله به» وقالوا أيضًا: قد روي من طريق وکیع» ثنا آبو بكر 
الهذلي» عن سعيد بن جبير أنه قال: إنما قال رسول الله ييل : «لا يقتل 


(۱) سياتي برقم .)٩٩۱٩(‏ 

(۳) «سنن الدارقطني» ۳/ .٩۸‏ 

(۳) من (ص۱). 

.٠١۲-۱۳۱/٤ «علل الدارقطنی»‎ )6( 
ED 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


مسلم بكافر». إن آهل الجاهلية كانوا يتطالبون بالدماء فلما جاء الإسلام 
قال ه##: «لا يقتل رجل من المسلمين بدم كافر أصابه في الجاهلية». 
وهلذا عجيب جدًاء الهذلي كذاب مشهورء ولو صح أنه اة قاله 
لكان هذا خبرًا قائمًا بنفسه لوضعه دماء الجاهلية في حجة الوداع» 
وكان ما في صحيفة علي غبرًا آخر قائمًا بنفسه لا يحل تخصيیصه 
TI E‏ 

وأما قول علي : من السنة أن لا يقتل مسلم بكافر. فهو عند 
الدارقطني من حدیث جابر الجعفي› عن عامر» عنه. 

وروى في «السنن» آيضًا حديث مالك بن محمد بن عبد الرحمن» 
عن عمرة» عن عائشة قالت: وجد في قائم سيف رسول الله مي : 
«المؤمنون تتكافاً دماؤهم ویسعیٰ بذمتهم أدناهم» لا يقتل مسلم بکافر 
ولا ذو عهد في عهده» ولا يتوارث آهل ملتين مختلفتين»”. 

وروی ابن ابي شيبة من حديث عمرو بن شعيب» عن ابيه» عن جده 
مرفوعًا : «لا يقتل مؤمن بکافر»". 

وزاد في «المحلى»: «فمن قتل متعمدًا دفع إلى أولياء المقتول» فإن 
شاءوا قتلوه وإن شاءوا أخذوا الدية» قال ابن حزم : وهذا دليل لنا؛ لأنه 
قال: یقتل مؤمن بکافر؟ قال: نعم» ثم ذکر حکمًا آخر» فلو دخل في 
هله القضية: المؤمن يقتل الذمي عمدًا لكانت مخالفة للحكم الذي 
قبلها» وهذا باطل ولو صحت لكانت بلا شك في المؤمن يقتل المؤمن 
عمدًا لا فيما قد أبطله قتل» وقالوا: ا يقتل مؤمن بكافر 


(1) «المحل» "٥٤/۱١‏ . 
(۲) «سنن الدارقطنی» ۳/ .٠١١‏ 
(۳) «مصنف ابن ابی شيبة» .)۲۷٤٩۳( ٤٨۹/٥‏ 


هذا الحديث من أفراد البخاري لم يخرجه مسلم» وأخرجه النسائي 
وابن ماج" . 


انيه 
هذا التبويب في بعض النسخ وفي بعضها حذفه» وذكر هلذا الحديث 
مع حديث آبي هريرة. 
وقوله: (قالَ إبراهيم) إل آخره» هو ثابت في بعض النسخ وذكره 
() رواء النساتي ۲۰-۳۹/۱ واین ماج ۴۱0 


حح ڪتابُ الذيّات ۷ا 


حربي» وكيف يجوز هذا ونحن مندوبون إلى قتل الحربي؟ وقالوا: إذا 
قتله خطاًء وهلذا مما لا يعقا '. 

وقال ابن عبد البر: فإن قيل: فقد روي: ولا ذو عهد في عهده» 
يعني : بكافر» والكافر الذي لا يقتل به ذو العهد هو الحربي» قالوا: 
لا يجوز أن يحمل الحديث على أن العهد يحرم به دم من له عهد 
لارتفاع الفائدة في ذلك؛ لأنه معلوم أن الإسلام يحقن الدم» والعهد 
يحقن الدم. قيل له: بهذا الخبر علمنا أن المعاهد يحرم دمه ولا يحل 
قتله» وهي فائدة الخبر» ويستحيل أن الله تعالى يأمر بقتال الكفار 
حيث وجدوا وتقفوا وهم أهل الحرب» ثم لا يقول: يقتل مؤمن 
بكافر ثم يقتله رفقًا له» ووعدكم اله الجزيل (من الثواب)" على 
جهاده» هذا ما لا یظنه ذو لب» فکیف يخفی مثله عل ذي علم؟ 
قال أبو عمر: وقد أجمعوا على أنه لا يقاد للكافر من المسلم 
(فيما)" دون النفس من الجوارح فائشن ذلك آخرى واو : 

وروی أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» عن أبيه» في الكتاب 
الذي كتبه رسول الله ية لعمرو بن حزم : «أن في النفس مائة من الابل»» 
أخرجه بطوله ابن حبان والحاكم في صحيحيهما. 

فصل : 

وأما قول مالك والليث: أن المسلم إذا قتل الكافر قتل غيلة قتل به» 


٣٣۵ ٥٤/۱١ «المحلیٰ»‎ )۱( 

۲) من (ص۱). 

(۳) من (ص۱). | 

.۱۷۷-۱۷٦/۲١ «الاستذکار»‎ )٤( 

.۳۹٦/۱ «مستدرك الحاکم»‎ »)٠٥0٥۹( «صحيح ابن حبان»‎ )٥( 
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فمعنى ذلك أن قتل الغيلة إنما هو من أجل المال» والمحارب والمغتال 
إنما يقتلان لطلب المالء لا لعداوة بينهماء فقتل العداوة والثائرة 
خاص› وقتل المغتال عام فضرره آعظم ؛ لأنه من أهل الفساد فى 
الأرض» وقد أباح الله تعالى قتل الذين يسعون في الأرض فسادًا 
سواء قتل آو لم يقتل» فإذا قتل فقد تناه فساده» وسواء قتل مسلمًا 
أو كافرًا أو حرا أو عبدًا» وما قاله مالك قابله طائفة من أهل 
المدينة› وجعلوه من باب المحارية وقطع السبیل كما قلنا. 

قال ابن حزم : قالوا: الشعبي هو أحد رواة حديث علي» وهو يرى 
قتل المؤمن بالكافرء قلنا: لم يصح هذا عن الشعبي؛ لأنه لم يروه عنه 
إل ابن ابی ليلىٰ› وهو سييع الحفظ› وداود بن يزيد الزعافري› وهو 
ساقط» ثم لو صح ذلك عنه لكان الواجب رفض رأيه وإطراح قوله» 
والأخذ بروايته» وأما أحتجاج الحنفيين بمرسل ربيعة عن ابن 
البيلماني» وبمرسل ابن المتنكدر» قلنا لهم : للا حجة فى مرسل ؛ فإن 
لجوا؛ قلنا: دونکم مرسل مٿلهما» ثم ساق عن عمرو بن دینار» حدثني 
سعيد» أنه اك فرض على كل مسلم قتل رجلا من أهل الكتاب أربعة 
آلاف درهم» وأن ينفى من أرضه إلى غيرها. وذكر أن عمر بن عبد العزيز 
قضى بذلك» وأما أحتجاجهم بأنه كما يجب قطع يد المسلم إذا ق 
القطع في السرقة ليس هو من حقوق المسروق منه المال» ولیس له 
العفو عنه» وإنما هو حق لله تعالى أمر به» شاء المسروق منه أو أبى»ء 
فلا سبيل فيه للذمي على المسلم أصلَاء وكذلك القذف» وأما 
أحتجاجهم إذا قتل ذمي ذميًا ثم أسلم القاتل فالقود عليه باي فقد أخطاً 


هذا القائل » بل قد سقط عنه القود والقصاص ؛ لأنه قَنْل مؤمن بكافر» وقد 
ر ۰ 

فال فان نچا با رویتاه امن طریق البزار من دوت حقو بين 
عبد الله بن نجيد» حدثني آبي» عن آبيه» عن عمران بن حصين رضي الله 
عنهما أن رجلا من خزاعة قتل رجلا من هذيلء فقال اكك : «لو كنت 
قاتلا مؤمتًا بكافر لقتلته» فأخرجوا عقله» قلنا: يعقوب وأبوه وجده 
o‏ 

قلت : نجید معروف» ذکره ابن حبان في «ثقاته»» وقال: روی عن 
أبيه» وعنه ابناه : عبيد الله ومحمد» ابنا نجيد» عداده في أهل المدينة". 
وذكر أيصًا في «ثقاته» ولده عبد الله“ ثم أعلم أن البخاري ترجم بعد: 
باب لا يقتل مسلم بكافر» وذكر هناك حديث علي ظه› وکان من حقه ان 
نذكره هناك؛ لکنا تعجلناه استباقًا للخيرات. 


IRN SRN SRN 


(۱) رواه البزار كما فى «كشف الأستار» .)٠١٤١(‏ ورواه أيضًا الطبري في «تهذيب 
الئان هينه أن فاي 
وقال البزار: لا نعلمه يروئ إلا من هذا الوجه» ولا نعلم له طريقًا أشد أتصالًا من 
هذا الطريق» فلذلك كتبناه. 
وقال الهيثمي في «المجمع» /٦‏ ۲۹۲: رواه البزار ورجاله وثقهم ابن حبان . 
(۲) آانتهیٰ من «المحلیٰ» ۱۰/ ۳۹۹-۳۵۹ بتصرف. 
(۳) «الثقات» .٤۸٥ /١‏ 
)٤(‏ السابق .٥٤/۷‏ 
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-٤‏ باب سوال تی يقر والإقَرَار ي الخُدود 
1 دتتا حَجَاځ بُ مِنهالء حدَتنا هَمَامُء عن اء عَنْ انس ِن مَالِكِ 


لن أن يَهوديًا رَض زاش E‏ : مَل فَعَل بك هنذا؟ لان أو 


ت 5 ي 


فَلانْ؟ حسّی : سمي اليهودِيٰء فاي به النَبيْء ڪي قَلَم يرل به َ حى أقَرَ به» قَرْض ا 
پا حجَارة. [انظر: -۲٤۱۳‏ مسلم: ۱۹۷۲- فتح ۱۹۸⁄/۱۲] 
حدیث هَمَّام» عن ماده عن اس بن مالك اه 


۶ 
ت 


رض را سن جار ن حجن ففیل لها : Ty‏ 


-٥‏ باب اڏا هَل بحَكَر أو بعَصًا 

الختا بد اله ِن إذريس» عَنْ سَغبَةء عَنْ هسام بن 
ريد بن سء عن جَدٌهِ ئس بن مَالِكٍ قَال: حَرَجث ججريةٌ عَلَيها أصًاځ بالمرِية. 
قال قَرَمَاا يودي جر. قال: فجيءَ بها إِلّى لني ج ويها رمق فال لها رَسُول 
الله کل : فان َل ». فَرَفعَف رَاْسَهّاء عاد عَلَيْها قال : فلا َتلّك». فَرَفعَتُ 
رَأسَهاء فَقَالَ لها في النَالِنَة؛ ان ملك قَحَفَصَت رَأْسَهَاء قدا به رَسُول الله بلا 
قله بين الحجرین. [انظر: -۲٤۱۲‏ مسلم: -۱٦۷۲‏ فتح ]۲١١/۱۲‏ 

کر مام ایا ن ودام بن ی e‏ 
عَنْ جد انس ب . وترجم عليه بعد : باب كم أف الخ وباب : 
أقر بالقتل مرة قتل به» وباب: قتل الرجل بالمرأة. 
(فاعترف) غیره» وکذا الإقرار لم يذكره غیره» وینبغی لاومام والحاكم 
أن يشد على أهل الجنايات ويتلطف بهم تی قروا لیوخذوا بقرارمم 
E Ee. E E SS‏ 
أقيمت عليهم الحدود»ء وإقرار اليهودي فى هذا الحديث يدل على أنه 
لم تقم عليه بينة بالقتل» ولو قامت عليه ما أحتاج الط أن يقرره حت 
يقر»› ولو لم [يقر CALE Ga SOT a‏ ومڏذهب 
مالك خلاف هذاء وأنه يقاد منه بعد القسامة. 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .٥٠١‏ 


E E 


وفيه : دليل أنه بالشكوئ والإشارة توجب المطالبة بالدم وغيره؛ لأنه 
اة طلب اليهودي بإشارة الجارية. 

وفيه : دليل على جواز وصية غير البالغ» وجواز دعواه بالدين وغيره 
على الناس» كذا في ابن بطال" ولا نسلم له. 

الأوضاح: حلي فضة» قاله أبو عبيد وغيره"". قال الجوهري : 
الأوضاح حلي من الدراهم الصحاح» قيل: وهو مأخوذ من الوضح 
وهو البياض”"» وعن صاحب «العين»: الأوضاح جمع وضح» 
والوضح : حلي من فضة“. 

ومعنى رض : دق. وقوله في الرواية الأخرئ: فرماها يهودي 
بحجر» يحتمل أن يكون وضع رأسها على حجر ورماها باخر من 
فوق» فهو رض» وهو رمي. 

اختلف العلماء في صفة القود: 

فقال مالك : إنه يقتل بمثل ما قتل بهء فإن قتله بعص أو بحجر 
أو بالخنق أو بالتغريق» قتل بمثله» وبه قال الشافعي : إن طرحه في 


() شرح ابن بطال» ۸/ .٥۰۰‏ 
(۲) غريب الحديث» .٤11/١‏ 
)۳( «الصحاح» /1. 

.۲٣۹/۳ «العین»‎ )٤( 


ا > د 
النار عمدًا حت مات طرح في النار حت يموت» وذكره الوقار""“ في 
(مختصره» عن مالك» وهو قول محمد بن عبد الحكم. وقال ابن 
الماجشون: يقتل بالعصى وبالخنق وبالحجر» ولا يقتل بالنار. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: بأي وجه قتل» ولا يقتل إلا بالسيف› 
وهو قول النخعي والشعبي" وأهل الظاهر. 

وروى ابن أبي شيبة من حديث الثوري عمن سمع الشعبي : إذا مثل 
بالرجل ثم قتله» فإنه يمثل به ثم يقتل» ونحوه عن إياس بن معاوية 
وعروة بن الزبير وميمون بن مهران وعمر بن عبد العزيز» واحتجوا 
بحدیث جابر رفعه: (لا قود إلا ندند وحدیث ا بكرة رفعه : 
«لا قود إلا بالسيف»». أخرجه البزار من حديث الحر بن مالك» عن 
مبارك بن فضالة» عن الحسن» عنه» وقال: أسنده الحر هكذا» وكان 
لا بأس به» والناس يرسلونه عن الحسن. 


)١(‏ في هامش الأصل: الوَكّار بفتح الواو وبالقاف مخفمًاء لقب زكريا بن يحيى 
المصري» تفقه بابن القاسم وابن وهب» وهو ضعيف. أه. 
قلت : آنظر ترجمته فی «الکامل» لابن عدي ۱۷٤ /٤‏ (۷۱۳)ء «المیزان» ۲/ ۲۹٣۷‏ 
(۲۸۹۲)» ویبدو اه شض هو صاحب «المختصر»» وإنما هو لابنه أبي بكر 
محمد بن زكريا الوقار» آنظر ترجمته فى «حسن المحاضرة» ٤٤۸/١‏ (۲۳)» «هدية 
العارفين» ص ٠٤٥١‏ «شجرة النور الزكية» ص ٦۸‏ (۷۰). 

(۲) انظر: «شرح ابن بطال» .٥۰٩۱/۸‏ 

(۳) لم آهتد إليه من حديث جابر 4 بل كل من خرج الحديث كالزيلعي في «نصب 
الراية» ۳٤١-۳٤١ /٤‏ والحافظ فى «الدراية» ۲/ »۲٠٠‏ والمصنف -رحمه الله- 
في «البدر المنیر» ۳۹١-۳۹١/۸‏ والحافظ في «التلخيص الحبیر» »٠۹/٤‏ 
والألباني في «الإرواء» ۲۲۲۵) جميعهم لم يذكر أن جابر ممن رواه عن النبي وي1 
والله أعلم. 


.)۳١۹۳( ۱۱٣-۱۱۰ /٩ «مسند البزار»‎ )٤( 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال أبو حاتم : هو منكر”'. 

وعنده أيضًا من حديث جابر الجعفي» عن ابي عازب» عن 
النعمان بن بشير مرفوعًا : «القود بالسيف ولكل خطاً أرش». 

وروي نحوه عن علي وأبي هريرة وابن مسعود رضي الله ع 
وقال ابن عدي: كلها ضعیف“. وروي نحوه عن علي. 

وروی حماد بن سلمة» عن يونس» عن الحسن: لا قود إلا بحديدة» 
وروي مثله عن وكيع» عن سفيان» عن المغيرةء عن النخعي» 
محمد بن قيس» عن الشعبي : e TET‏ ابش 
بقول ابن عباس حین بلغه آن علا حرق قومًا بالنار» فقال: لو كنت 
آنا لم أحرقهم» فإني سمعت رسول الله بي يقول: «لا يعذب بالنار 
إلا ربها». 

ا بالكتاب والسنةء قال تعالى: ون عاقَنمّ فَعَاقوا 
مل ما عور ب [النحل: ]۱۲١‏ وقال: عدوأ َيه يمل ما أعْتَدَى 


(۱) «علل ابن ابي حاتم» ٤٩۱/۱‏ (۱۳۸۸). 

(۲) «كشف الأستار» )٠٠۷(‏ وفيه : «ولكل شيء خطاً». وضعفه المصنف في «البدر» 
۸ ۳۹۱-۰. وتبعه الحافظ فی «التلخیص» .٠۹/٤‏ 

(۳) ينظر تخريجها مفصلة فى : اتضب الا »۳٤۳- ٤‏ و (البدرالمنیر)۸/ ۳۹۰- 
40« لالص الح ٤‏ . و«الدراية» ۲/ ۲٠٠‏ و«الإرواء» (۲۲۲۹). 

)€( «الکامل في الضعفاء» ۸/ .۳٦١‏ قلت: وجزم غير واحد بضعف الحديث جملة» 

منهم البيهقي في «السنن» ۸/ ٦۳‏ وفي «المعرفة» ۸٠ /١١‏ وعبد الحق الإشبيلي 

في في «الأحكام الوسطي» ۴٤‏ وابن ع الوزق قى «التحقيق» ۲/ ٠١‏ والمصنف 
في «البدر» ۸/ ۰۳۹۰ والألبانی فی «الإرواء» (۲۲۲۹). 

)٥(‏ آنظر تخريج هله الآثار في الاد المتقدم ذكرها قريبًا. 

.)۲۹۷۳( رواه ابو داود‎ )١ 


کک 
ع [البقرة: ]۱۹١‏ فجعل تعالى لولي المقتول أن يقتل بمثل ما قتل به 
ولیه» وتأولوا قوله: «لا قود إلا بحديدة» عل تقدیر صحته» وأنیٰ له 
ذلك بع : إذا قتل بهاء بدليل حديث انس ه. 

فإن قيل : حديث الباب لا حجة فيه؛ لأن المرأة كانت حية» والقود 
لا يجب في حي» قيل : إنما قتله الشارع بعد موتها؛ لأن في الحديث أنه 
اة قال لها : «فلان قتلك؟» على آنها ماتت ساعتئذ؛ لأنها سيقت إلى 
رسول الله ية وهي تجود بنفسها ولم تقدر على النطق» فلما ماتت 
أستقيد لها من اليهودي بالحجر»ء فكان ذلك سنة لا يجوز خلافها. 

واختلف قول مالك: إن لم يمت من ضربة واحدة بعصي أو بحجر» 
ففي رواية ابن وهب آنه یضرب بالعصیٰ حتیٰ یموت» ولا يطول علیه» 
وبه قال ابن القاسم» وفي رواية أشهب وابن نافع : أنه يقتل بما قتل به إذا 
كانت الضربة مجهزة» فأما أن يضربه ضربات فلاء وليقتله بالسيف : قال 
أشهب : إن رأى أنه إن زيد ضربتين مات» وإلا أجهز عليه بالسيف. 

وفي «المصنف»: أن رجلا خنق صبيًا فكتب عمر بن عبد العزيز 
بقتله» وكذا قاله إبراهيم» وقال عامر: إذا خنقه فلم يرفع عنه حت 
قتله فهو قود» وإذا رفع عنه» ثم مات فدية مغلظة. وقال الحكم: عليه 
دية مغاظة» وقال حماد: ا 

قال ابن المنذر: وقول كثير من أهل العلم في الرجل يخنق الرجل : 
عليه القود» وخالف ذلك محمد بن الحسن فقال في الخنق (وطرح) 
في بر أو ألقاه من جبل أو سطح: لم يكن عليه قصاص وكان على 


(۱) «المصنف») .)۲۷٣۱۹-۲۷٦۹۱۲( ٤۲۲/٥‏ 
(۲) في الأصل: (بطرح)ء والمثبت من (ص١).‏ 


ع7٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


عاقلته الدية» فإن كان معروفا بذلك قد خنق غير واحده فعليه القتل. ولما 
أقاد الشارع من اليهودي الراض كان هذا في معناه» فلا معني لقوله. 
قال الطحاوي : أحتح بحديث الباب من قال فيمن يقول عند موته: 
إن مت ففلان قتلني : إنه يقبل منه» ويقتل الذي ذكر أنه قتله» وهو قول 
مالك والليث» وخالفهم آخرون» فقالوا: لا يجوز أن يقتل أحد مثل 
هذاء وهو قول بعض متأخري المالكية أيضًاء وإنما قتل الشارع 
اليهودي لاعترافه» لا بالدعوئ» فقد بين ذلك ما أجمعوا عليهء 
ألا تری لو أن رجلا ادع (علىٰ رجل دعوى قتل أو غيره فسئل 
المدعى عليه عن ذلك» فأوماً برأسه -آي : نعم- آنه لا يكون بذلك 
مقرًا» فإذا كان [إيماء المدعى عليه برأسه لا يكون منه إقرارًا كان 
إيماء]" المدعي برأسه آحری آلا يوجب له حمًا. (وأجمعوا)" لو آن 
رجلا ادعئ)" في حال موته أن له عند رجل درهمًا ثم مات- أن ذلك 
غير مقبول منه» وأنه في ذلك كهو في دعواه في حال الصحة» فالنظر 
على ذلك أن تكون دعواه الدم في تلك الحال» كدعواه ذلك في حال 
الصحة“ قال لهم أهل المقالة الأولى: قول المقتول: دمي عند 
فلان في حال تخوفه الموت» وعند إخلاصه وتوبته إلى الله عند معاينة 
فراقه الدنيا أقوى من قولكم في إيجاب القسامة بوجود القتيل فقط في 
محلة قوم» وبه أثر» فيحلف أهل ذلك الموضع أنهم لم يقتلوه» ویکون 
(1) ليست في (ص١)»‏ والمثبت من «شرح معاني الآثار». 
() في (ص١):‏ أجمعهاء والمثبت من «شرح معاني الآثار». 
)۳( ليست في الأصل» والمثبت من (ص١).‏ 
() «شرح معاني الآثار» ۳/ ۱۹۱-۰ بتصرف. 


س7 سے سی س س سی س 
لابو مسعرد وخلفن وفيرهما هن البخاري 

ثالتها: في التعريف برواته 

انااعبه اھ زرالاو قاق رکا ابی بی و 
وآبو إسحاق. 

وأما عبد الرحمن بن الأسود فهو أبو حفص النخعي كوفي عالم 
عامل. روئ عن أبيه وعائشة. وعنه الأعمش وغيره. مات سئة تسع 
وتسم 


فاا 


في البخاري أيضا عبد الرحمن بن الأسود بن عبد يغوث» زهري 
تابعي» وليس فيه غيرهماء ووقع في كتاب الداودي وابن التين آن 
عبد الرحمن الواقع في رواية البخاري هو ابن عبد يغوث» وهو وهم 


في (ڄ): اين 

(0) سبقت ترجمته قي حدیه رقم (۳1). 

(۳) سبقت ترجمته في حدیٹ رقم (1۲١۷‏ 

0) سبفت ترجمته في حلیث رقم (0۲). 

.)٤١( سفت ترجمته في حدیث رقم‎ )٥( 

() سبقت ترجمته في حلي رقم .)٤۰(‏ 

آنظر ترجمته في: «التاریخ آلکیر» ۲۵۲/۰ »)۸۱١(‏ «سعرفة الثقات» ۷۳/۲ 
(۱۰۲۰) الجرح والتعدیل؛ ۲۰۹/۰ (۹۸1)ء «التقات» ۰۷۸/١‏ «تهئيب 
الکمال» ۱۷/ ۴۰ (۳۷۵۸ 

(۸) قال العجلي : مدنيء تابمي» ثقة» رجل صالح من كبار التابعين. قال الدارقطني 
فقة. انظر ترجمته في : «التاریخ الکیره ۲۵۴/۵ (۸1۹)» امعرفة القنات؛ ۷۲/۲ 
11 «الجرح والتمدیل» ۲۰۹/5 (4۸۷). «التقات؛ ۲۵۸/۳ ۷1/۰ 
«تهذیب الکمال» ۰۲۵/۱۲ (۴۷۵7). 


س ڪت ”7 
عقله عليهم فألزموا العاقلة ما لم تثبت عليهم بغير بينة ولا إقرار منهم› 
وألزموه جناية عمد لم تثبت أيضا نة ولا اقرار» فقول المقتول: هذا 
قتلني أقوى من قسامة الولي إذا او ا 
سکین › لجوار ان یکون غه قله 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


- باب فول اله تَعَالی: 
فان التفس بالسَفّس لنفس که الآية [المائدة: ئ] 
1AVA‏ - قتا عمو بن حَفصء حَدنتا أيء دتا الأغمش عن عبد الله ُن مر 
ن مَشرُوقء عَنْ عبد اله قال :قال رَسُول الله لا:: ل ا بل دم ري ملم سهد أن 
ا إله إل الله أي الله إل بإځدى تَلاثِ : التفسنُ بالفس؛ وتيب 
الرانىء رالمارق مِنَ الدين التَارك الحمَاعَة». [مسلم: -۱٦۷1‏ فتح ۲۰۱/۱۲] 


ثم ساق حدیث مَسْرُوقٍ» عن عبد الله قال : قال رَسول الله ية : 
7 بل م نر ملم بهد أن لا إله إلا ا لوا سول ك إلا اذى 
اث : تصن بالتفس» وَالَيَّبُ الرّانيء وَالْمُمَارِقٌ دين لرك الجَمَاعَةَ. 


سلف الكلام على هله الآية وأنها ليست بناسخة؛ لأن البقرة عند 
ابن عباس كالمفسرة لهاء وأن أهل العراق جعلوها ناسخة لهاء والأول 
ول لوجهين : 

آحدهما: آن هذا تفسير ابن عباس. 

والثانی : أنه قول يوافق بعضه بعضًا والتنزيل على نسق واحد» وقول 
أهل الاق لر( لأنهم آخذوا أول الآية وهو «النَفَس 
بألتَفس وتركوا ما وراء ذلك» وليس لأحد أن يفرق ما جمعه اء 
فياخذ بعضه دون بعض» إلا أن يفرق بين ذلك كتاب أو سنة. 

وقوله : ( «والثيب الزاني ) لا يدخل فيه العبدء وقد أتفق الكوفيون 


)۱( كذا في الأصل» وفي (ص١)‏ : (متفق). 


س تب اشد 
مع مالك : أن من شروط الإحصان الموجبة للرجم عندهم الحرية والبلوغ› 
فإذا زنا العبد وإن كان ذا زوجة فحده الجلد عندهم› فكما لا يدخل العبد 
في عموم الثيب الزاني كذا لا يدخل في عموم النفس بالنفس. 

وقوله : ( «لدينه» ) هو عام في جميع الناس؛ لإجماع الأمة أن بالردة 
یجب القتل على کل مسلم فارق دینه عبدًا کان أو حرا فخص هذا 
بالإجماع. وقال أبو الحسن القابسي: قوله: «المفارق لدينه» يريد 
الخارج منه» فيحتمل أن يكون خروجه ترك الجماعة أو يبق عليهاء 
فيقاتل على ذلك حتى يفيء إلى دينه» وإلى الجماعة» وليس بكافر 
روخ وک ان كران روه کر وار تھا5 وف : تکل آنا 
یرید من يسعیٰ في الأرض فسادًا. 

وقال الداودي: هذا الحديث منسوخ بقوله تعالى: «إمن قت تفا 
بار میں أو فَسَاٍ ني اَلاَرَضٍه [المائدة: ۳۲] فأباح القتل بالفساد» وبقوله: 
فإوإن طايفََانِ من أَلْمُوْميِين فلو الآية [الحجرات: 4] والقتال يؤدي 
إلى القتل فأباحه بالبغي وبحديث قتل الفاعل والمفعول به» الذي 
يعمل عمل قوم لوط" . وقيل: هما في الفاعل بالبهيمة". وقال عمر 
#ه: من بايع رجلا من غير مشورة» قتل من بويع ومن بايع. وقال 
عمر بن عبد العزيز : تستتاب القدريةء فإن تابوا وإلا قتلواء قال مالك : 
وذلك رأيي. 
(۱) رواه ابو داود »)٤٤٨١(‏ والترمذي »)۱٤٥٩(‏ وابن ماجه »)۲٥٠٦۱(‏ وأحمد 

۱ من حدیث ابن عباس» وصححه ابن حبان ۳۱۲/۱۲ والألباني في 

«لإرواء» .)۲۳٠۰(‏ 
(۲) رواه احمد ۳۰۰/۱. 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 
قال سحنون : من بان بداره ودعا إلى بدعته يقاتل حتى يرجع إلى 
الجماعة» وإن لم یہن بداره ودعا إلى بدعته سجن › وکرر عليه 
المخترب حتى تعلم توبته أو يموت كفعل عمر 4# في صبيغ. وقال 
كثيز فن العلخاء: إن تارك الصلاة يقتل: 
قال: وهذا كله غير الثلاث. قال: وقد يكون قال ذلك قبل نزول 


IRN IRN A82 


۷ باب من اقا بالڪجر 
هگا نن زت عن آي هأ تارا قل جار على قاع ها کققلها بحجر. 
فُچيءَ پا إلى النَبن بل وبا رَمَقء ال ٠‏ الك فلار؟». سارف برأسِها أن لاء 
ثم قال اتانيه فَاَسَارَّتُ برأسِها ان لاء م سَالَها اتال َاَسَارَٺٰ بِرَأْسِهَا اَن َعمء فَقَتَله قَمََلَهُ 
النْبىْ 1 بحَجَرَيْن. [انظر: -۲٤۱۳‏ مسلم: -۱٦۷۲‏ فتح ]۲۰١/۱۲‏ 
ذکر فيه حدیث انس 4 هه في الأوضاح› وقد سلف. 


JIN SRK SRN? 


٤‏ ہے التوضيح لضرح الجامع الصحیح سد 
۸- باب مَنْ هَل لَه َيل فهو ب بخَير النَظَرَيْن 


۰-- دتتا ۴ نيمء حدثتًا سَيبَال٬‏ ڪن بڃجييء عن أي سَلَمَه ٠‏ عن أ 
هُريرَةَء ان خُرَاَة لوا رَجلا. وَقال عبد اه پِنْ رَجاءِ: حَدَتا ڪڙبٰء عن ڪيىء 
خا ابو هة دا ا هة ة آنه عام قح مَكَة قلت حُرَاعَةُ رجلا مِن بني 
لي يفيل لهم في الجاهليةء فقا رَسول اله 4 فَقَال: إن الله ا 
الفيلً وَسَلْط عَلَيْهمْ رَسولهُ َالمُوْمِينَ آلا وَإِنَهَا ل تل ا قَبّلِي» ولا 
E TEE‏ الث لِي سَاعَةً ِن تهار» الا وها سَاعَتي هز 
حرام لا بخلی شوگھاء ولا بنذ جر راء ولا يَسَقَطٌ سَاقطتها إلا مشرد 
وَمَنْ فيل ا له فيل فَهَوَ خير التَظَرَبْن کک فقا جل يِن اهل 
اليَمَن قال له ابو شاه فَقَالَ: : َك لي يا سول الله. فال رَسُول الله اد: «اكتبوا 
لأبي شاوٍ. ڈ ثم قام ر جل مِڻ فرش قا يا رَسُول الإْخِرَ فَإنْمَا نَجِعَلهَ في 
يوتا وَفُبُورتًا. فَقَالَ زشول اله دل الإذخِرَ.. وَلَاَعَهُ عُبَيْدُ اء عن سَيْبَانَ في 
الفيل» قال بَعْصَهُمء ن أي ن َعَم «القَنْلَ». 2 إمًا أن قاد أل القَتِيل. 
[انظر: : - مسلم: ۱۳۵۵- ؤ فتح ۵/۱۲ [Y.‏ 


3 ® 


ا 


2۸ دنا فة بن سيد خدةا سهان عن ڪمروء عن بجَاهڍِء عن ابن 
عباس رضي اله عنهما قال: کانث في بي إشرائيل صا و تَكَنْ فِيهمْ اليه 
َال الله لهذ الأمَة: مة: کیب میک لصا ف اَن 4 إلى هذه الاآَية ودن عب عفی 
E‏ شىء [البقرة: ۱۷۸]. قال ابن عَبّاس: : قَالعَفْو أن يَقْبَلَ الذي يني العفد 
قال: اناع بالْمَعُروف [البقرة: ۱۷۸] أن يَطْلبَ بمَغْرُوفِ» وَيُوذَيّ بإحسَانٍ. [انظر: 
۸- فتح ]۲۰١/۱۲‏ 

حدثنا ابو عَم E‏ 


ا رو2 


هريره له أن حُرَاعَةَ نلوا رَجُلا. وَقَّال عَيْدُ الو ن رجاء: E‏ 


س ڪتاب الديّات سے 


عن یخی تتا پو سمه ن اٻي هريره 4ه أ عام نح مه لث حُرَاعَُ 
رجلا ِن بي لَيْثِ متيل لَهُمْ في الجَاهِلية همال : ِن الله حبس عَنْ مَكة 
الفيلّ..“ الحديث. 

وفیه: م ام جل من فرش تقال : يا رول ادى إلا الإذْجِرَ َنم 
نَجْعَله في بيوټتا وَفبُورتًا. فَقَال لة: «إلا الإفجر. تَابعه عبیْد الله عَنْ 


شَْبَانَ في الفِيل. وَقَالَ بَعْصهُمْ» عَنْ أي نعم : «القَلّ». وَقَال عَبيْدٌ اله 
إن ا أن يماد أَهْلٌ القتيل. 

ثم ساق عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال : گائٺ في بَنِي 
إِسْرائيل قصَاصْ وَلَّمْ تَكَنْ فِيهمُ.. إلى آخره كما سلف في تفسير سورة 
البقرة. 

وقوله : (وقال عبد الله بن رجاء) هو شیخه» ومراده بایراد ذلك تبیین 
عدم تدليس يحي فقال: (عن أبي سلمة) فإن جريرًا قاله عنه عن یحییٰ › 
ثنا أبو سلمة. ورواية ابن أبي عاصم عن دحيم ثنا الوليد بن مسلم» 
الأوزاعي» عن يحيى» ومتابعة عبيد الله آخرجها مسلم عن إسحاق بن 
منصور عنه به" والرجل من قريش هو العباس. 

وقوله فيه : (يقال له: بو شاة) قال عياض : أبو شاة مصروفا ضبطه»› 
وقرأته أنا نكرة ومعرفة» وخط السلفي الحافظ في تأليفه في فضل 
الفرس: من قاله بالتاءء وقال: إنه من فرسان الفرس المرسولين من 
قبل كسرى إلى اليمن. 

وقوله : ( «اكتبوا لأبي شاة» ) يعني : الخطبة التي خطب بها. 


.)٤٤۷ /۱۳٣۵( مسلم‎ (0) 
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قصل : 

واختلف العلماء في أخذ الدية من قاتل العمد“: 

فقالت طائفة : ولي المقتول بالخيار بين القصاص وأخذ الدية» وإن 
لم يرض القاتل» روي ذلك عن ابن المسيب والحسن وعطاء» ورواه 
ات عن مالك» وبه قال الليث والأوزاعي والشافعي وأحمد 
وإسحاق وأبو ثور. 

وقال آخرون: ليس له إذا كان عمدًا إلا القصاص ولا يأخذ الدية 
إلا أن يرضى القاتل. رواه ابن القاسم عن مالك وهو المشهور عنه» 
وبه قال الثوري والكوفيون» وفائدة الخلاف تظهر فيمن قال: عفوت 
مطلقا ولم يذكر ديةء فالمعروف آنه لا دية له. وقال ابن القاسم: 
يحلف آنه لم يرد العفو على غير دية. 

حجة الأولين قوله تعالى : «فْمن عض لم من خد سىء [البقرة: ۱۷۸] 
أي : ترك له دية ورضي منه بالدية » «إفسام بالْمَعروفضي [البقرة: ۱۷۸] أي : 
فعل صاحب الدم أتباع بالمعروف في المطالبة بالدية» وعلى کک إذ 
ذاك: ودا يه بحسن ذلك ِيف من رَبك [البقرة: ۱۷۸] معناه: 
CE u,‏ 
ابن عباس» واحتجوا أيصًا بحديث الباب: «إما أن يودى وإما أن يقادا» 
وهذا نص في أنه جعل أخذ الدية أو القود إلى أولياء الدم أيضًاء ومن 
طريق النظر : فإنما لزمته الدية بغير رضاه؛ لأن عليه فرضًا إحياء نفسه» 
قال تعالی : ولا تاوا آنشسگم إل له ن یکم ریسا [النساء: ۲۹]. 


)١(‏ آنظر في هه المسألة فى : «مختصر أختلاف العلماء» /١‏ ۹٦1۱ء‏ و«الاستذكار» 
0 -*". 


س ڪتاب الديّاتِ 


وحجة الآخرين : حديث أنس: أن ابنة النضر -وهي الربيّع- كسرت 
ثنية جارية؛ فقال ال : «يا أنس» كتاب الله القصاص»” فلما حكم 
بالقصاص ولم يخيرها (بينه و) بين أخذ الدية» ثبت بذلك أن الذي 
يجب بالكتاب والسنة في العمد هو القصاص» إذ لو كان يجب للمجتنى 
عليه التخيير بينه وبين العفو لأعلمها بما لها أن تختار من ذلك فلما 
حكم بالقصاص وأخبر أنه تاب الله ثبت بما قلناه» ووجب أن يعطف 
عليه حديث أبي هريرة 4 ويجعل قوله: فهو بالخيار بين أن يعفو 
أو يقتص أو بأخذ الد على الرضا من الجاني بغرم الدية حتى تتفق 
معاني الختيار» ألا ترئ أن حاكمًا لو تقدم رجل إليه في شيء يجب له 
فيه أحد شيئين فثبت عنده حقه أنه لا يحكم بأحد الشيئين دون الآخر» 
والشارع أحكم الحكماءء وكذا حديث ابن عباس مرفوعًا : «العمد قود» 
أخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه پإسناد جید. 

وأما قولهم : إن عليه فرضًا إحياء نفسه» فإنا رأيناهم قد أجمعوا أن 
الولي لو قال للقاتل: قد رضيت أن آخذ دارك هذه على ألا أقتلك أن 
الواجب على القاتل فيما بينه وبين الله تعالى تسليم ذلك وحقن دم نفسه» 
فإن أب لم يجبره عليها ولم تؤخذ منه كرهًا فيدفع إلى الولي» فكذلك 
الدية لا يجبر ولا تؤخذ منه كرهًا. 

قال المهلب : وفى قوله: «(فهو بخير النظرين» حض وندب لأولياء 
الا اف را ر فإن كان القصاص خيرًا من أخذ الدية أقتصوا 


(۱) سلف برقم (۲۷۰۳). ويأتي قریبًا مختصرًا برقم .)1۸٩۹٤(‏ 
(۳) من: (ص). 

(۳) رواه أبو داود »)٤٤۹٩(‏ وأحمد ."۱/٤‏ 

() آبو داود »)٤٥۹۱(‏ النسائي ۸/ ۰٤٩‏ ابن ماجه .)۲٣۳۵(‏ 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولم يقبلوهاء وإن كان أخذها أقرب إلى الألفة وقطع الضغائن بين 
المملين أخدذت من غير جب ر القائل عل آخذها مه ولا يقتضي 
قوله: «بخير النظرين» إكراه أحد الفريقين» كما لا يقتضي قوله 
تعالى : باع بالمعروفي [البقرة: ۱۷۸] أخذ الدية من القاتل كرهًا. 

وقال جماعة من المفسرين: ذلك يقتضي آخذها منه كرهًا إذا لم 
يعقله برضى أحد» وانفصل عنه بعضهم بأنه تعالىٰ ذكر الشيء منكرًا 
لا معرفا» والعفو يكون للبدل في اللغة كما يكون في الترك. 

وفي حديث الباب حجة للثوري والكوفيين والشافعي وأحمد 
وإسحاق في قولهم» أنه يجوز [العفو]" في قتل الغيلة» وهو أن 
يغتال الإنسان فيخدع بالمشي حتى يصير إلى موضع فيختفي فيه فإدا 
صار إليه قتله» وقال مالك: الغيلة بمنزلة المحاربة» وليس لولاة الدم 
العفو فيها» وذلك إلى السلطان أن يقتل به القاتل. 

قال ابن المنذر: وقوله: «فأهله» وظاهر الكتاب يدل على أن ذلك 
للأولاء دون الساطان ٠‏ 

فصل : 

قوله : ( «إما أن يودى وإما أن يقاد» ) وقال فى آخره: (وقال عبيد 
الله : إما أن يفادى أهل القتيل). 
)١(‏ ليست بالأصل وهي مثبتة من «شرح ابن بطال» ٠۹/۸‏ والسياق يستقيم بها. 


(۲) رواه بهذا اللفظ الترمذي .)۱٤١١(‏ وأحمد ۳۸٤/١‏ من حديث أبي شريح 


ااي 


(۳) آنظر: «الإاشراف» ۳/ .۷١‏ 


من شيوخ الترمذي والنسائي عبد الرحمن بن الأسود الوراق» وليس 
في هاه الكتب عبد الرحمن بن الأسود غير هلولا 
وما أبو عبيدة (ع) فهو عامر بن عبد الله بن مسعودء وقيل: سمه 
وفي الترمذي هنا آنه لا يعرف سمه وحکاه في «علله» عن 
البخاري*. 
وما ذکرته من اسمه صرح به مسلم في 
«تقاته۱“ واب اعمد في «کناه» وغیرهم. 
وهو هلي کوفي» آخو عبد الرحمن» وکان يفضل عليه كما قاله 
أحمد» حدث عن عائشة وغيرهاء وحدث عن أبيه في السنن. وعنه 
السبيعي وغيره؛ مات ليلة دجيل(“ . 
)١(‏ عبد الرحمن بن الأسود بن المامرل القرشي: مات بعد الأربعين ومتين. 
انظر: «تهذیب الکمال» ۲۹/۱٩‏ (۴۷۷) » «الکاشف»؛ ۱۲۱/۱ »)۴۱٤١(‏ 
تهذيب التهذيب» ٤۸۸/۲‏ 
۲ آنظر: «جامع الترمذي» ۲۸/۱ «علل الترمذي» ۹۹/۱ (۸)بثرة 
(۴) «الکنی الاسماء ۵۸۸/۱ (۲۳۹۸). 
9( قت 1 
(ه) عامر بن عبد اله بن مسعود الهذيلي: قال شعبة عن عمرو بن مرة: سمالت ابا 
بيدة بن عبد اله: هل تذكر من عبد اله شبتا؟ قال: لا. 
قال پو دواد في حدیث ذکره: کان ابو عيیدة يوم مات پوه اپن سیع سنین. 
قال المفضل بن غسان الغلايي عن أحمد بن حنبل: كانوا يفضلون أبا عبيدة علي 
عبد الرحمن. وقال ابن حجر في اتقريب التهليب»: كوفي ثقةء والراجح أنه 
لا يصح سماعه من أيه. انظر: «طبقات ابن سعد ٠۲٠١/١‏ «التاريخ الكير» 
کاب الکئی ۵۱/۸ (۷٤1)ء‏ «الجرح والتعدیل» ۲۰۴/۹ (١۱۳۳)ء‏ «نهليب 
الکماله ۱۱/۱٤‏ (۳۰۵۱)» «تقریب التهذیب» ص۵۹٦‏ (۸۲۳۱). 
۲١‏ دجيل هو: اسم نهر في موضعین: احدهما: مخرجه من عل بغداد ین تکریت = 


وابن حبان في 


اي طالب القاضي. 


سد ڪتابُ الديّات رق 


قال الداودي: إن كان المحفوظ بالفاء فيحتمل أن يكون للمقتول 
وليان فيخاطبهما على التثنية» فقال: إما أن يقاد أو يقتلهما» وهذا 
غير صحيح كما نبه عليه ابن التين؛ لأنه لو كان للتثنية لكان يوديان 
أو يفاديان» وهه الرواية إن صحت فإنما هي بالفاء: إما أن يودى 
القتيل» وإما أن يفادى. ٠‏ 

واحتج بها لمالك أن القاتل لا يجبر على الدية» والصحيح يقاد بغير 
ألف» يقال: أقدت القاتل بالقتيل» أي: قتلته به» وأقاده السلطان» 
ومعنى رواية عبيد الله : يؤخذ لهم بثأرهم» والمفاداة لا تكون إلا من 
آثنين غالبًا» وقد يرد خلافه» ويحتمل على غير جنس الدية لا يصح 
إلا برضاهما. 

قال المهلب : وقوله: «إن الله حبس عن مكة الفيل وسلط عليهم 
رسوله والمؤمنين ليدخلوا فى دين الله أفواجًا» فكان ذلك ساعة من نهار» 
فلما دخلوا عادت حرمتها E e EEE‏ 
منتهك الذنوب فيهاء وزالت حرمتها الغير مشروعة من الله ولا من 
رسوله من ترك من لجا إليها ودخلها مستأمتًا فارًا بدم أو بخربةء 
وجعل القصاص في قتيل الحرم لقوله ا#: «من قتل له قتيل فهو 
بخير النظرين» قاله في قتيل خزاعة المقتول في الحرم» علمنا أنه 
يجوز القصاص في الحرم» ولو لم يجز ذلك لبينه الشارع. 

وبين أن الحرمة الباقية بمكة على ما كانت في الجاهلية هو 
تعظيم الدم فيها عند الله على سائر الأرض؛ السذرت الان بعد 


)١(‏ ورد بعدها فى الصا : فأهلهء قى نظر. 
هي و سبي 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


«أبغض الناس إلى الله ملحد في الحرم» فهذا نص منه على المعنى الباقي 
للحرم» ويؤيد هذا قوله تعالى لما ذكر تحريم الأربعة الأشهر الحرم: 
نل تظلثوا فيي أمُسَم [التوبة : ]۳١‏ تعظيمًا للظلم فيهن» إذ الظلم 
في غيرهن محرم أيضًاء فدل أن لها مزية على غيرها في إثم الظلم 
والقتل وغيره. 

فصل : 

الساعة التي أحلت له لم يكن القتل له فيها محرمًا لإدخاله إياهم في 
شرائع الإسلام» وكذلك کل قتل یکون على شرائع الله لا تعظيم فيهاء 
ويقتص فيها من صاحبه» وقد سلف أختلاف العلماء في هه المسألة في 
الحج. 
فصل)': 

قوله: ( «لا يختلى شوكها)» ) أي: لا يجعل خلاء والخلا: 
-مقصور- الحشيش من اليابس» وقيل: الرطب. 

وقوله: ( «ولا يعضد شجرها» ) أي: لا يقطع بالمعضد» وهي 
حديدة يقطع بهاء والمنشد: المعرف» يقال: نشدت الضالة إذا 
طلبتها» وأنشدتها: عرفتها. 

ومشهور مذهب مالك أن لقطة مكة كغيرها من البلاد تعرف» وظاهر 
الحديث خلافه» وهو قول الشافعي. 

والإذخر جمع إذخرة» وهو نبت" إذا يبس صار كالتبن يوقده 


الصاغة» ويجعل في الطين يطین به. 


)۱( من (ص۱). 
)۲( ورد بعدها في (ص۱) : يابس. 


کے ڪتب ي ا 

إذا قلنا: ولي المقتول بالخيار» فهل يكون ذلك في الجراح أيضًا أم 
القود والدية» فإذا لزمت الدية جاز الرهن بها 

فصل : 

روى ابن أبي شيبة في «مصنفه» بإسناد جيد عن ابن عباس رضي الله 
عنهما أنه قال: يزاد في دية القتيل في الأشهر الحرم أربعة آلاف» 
والمقتول في مكة يزاد في ديته أربعة آلاف» قيمة دية الحرم عشرين 
ألما وفي حديث ابن أبي نجيح» عن أبيه» أن عثمان قضى في أمرأة 
قتلت في الحرم بدية وثلث دية»› وعن ابن المسيب وسلیمان بن يسار 
ومجاهد وابن جبير وعطاء: إذا قتل فى البلد الحرام فدية وثلث دية»› 
وفي الشهر الحرام وهو مجرع فدية مخاظة» وحکاه أيضًا عن ابن 
8 )( 
شهاب . 


E SE SEO 


.٠٤١ /۲ «المعونة»‎ )١( 
.)۲۷٣۰۲-۲۷٦۰۰ ».۲۷0۹۸( ٤۲۱-٤۲١ /٥ «مصنف ابن ابی شیبة)‎ )۲( 
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e 

خا او الان خرن و يبء عَنْ عبد اه بن أي ځسَين» حَدَنا 
افع ن جبارء عَنِ ابن عباس أن اللي ب قال: «أبْعَضُ التاس إلى اله تة : 
E‏ هري َير حق 
ليهریقَ دمه [فتح ۱۲/ ٠١‏ 

E 
الاس إلى انه كق (تاوب0: مُلْحِدّ في الحرم“ وَمبْتَغَ في الالام‎ 
الحافلة ومطات دما بير حى لِيْهَرِيقَ دمَه).‎ 

الشرح : 

الفراد احف ن اهل انرب م كر من جك (الملين: 
ولا يجوز أن يكون هؤلاء أبغض إليه من أهل الكفر» وقد عظم الله 
sS e a‏ اوس يرد فيه بإلڪام 
ا اير [الحج: ]٥‏ فا شترط أليم العذاب لمن ألحد 
في الحرم زائدًا على عذابه لو لحد في غير الحرم. وقيل: كل ظالم 

وقال عمر بن الخطاب خه: أحتكار الطعام بمكة إلحاد". 

وقال ابن مسعود: مكثرهم القتل بمكة. 

وقال أهل اللغة: المعنى: ومن يرد فيه إلحادًا بظلم والباء زائدة. 


)1( من (ص۱). 

(۲) في (ص١):‏ المفسدين. 

(۳) رواه الطبراني في «الأوسط» ۲/ ۱۳۲ )۱٤۸١٥(‏ مرفوعًا من حديث عمر بن الخطاب 
ورواه البخاري في «التاريخ الکبیر» ۷/ ۲٣۵‏ -۲۵ موقوفًا عل عمر 


س ڪتابُ الديّات 


وخالف الزجاج فقال: مذهبنا أن الباء ليست زائدة» والمعنى: ومن 
أراد فيه بأن يلحد بظلم» ومعنى الإلحاد لغة: العدل عن القصد» ومنه 
نيا اله واا ا وخال ا لاجر ك ا 
جار» ولحد إذا عدل» وحكى الفراء عن بعضهم : «إوَسّن برد من 
الو و هد الا قل غ ا ال ور 
ولا یقال: وردت فيه" 

وقوله : ( «ومبتغ ) (روي) اوا ى 2 
ابن بطال الأول؛ فقال: والمبتغي في الإسلام سنة الجاهلية فهو طلبهم 
بالذحول غير القاتل وقتلهم كل من وجدوه من قبله» ومنها أنتهاك 
المحارم» واتباع الشهوات؛ لأنها كانت مباحة في الجاهلية فنسخها 
الله تعالى بالإسلام وحرمها على المؤمنين» وقال اك#: «الإيمان قيد 
الفتك» لا يفتك مؤمن»“» ومنها النياحة والطيرة والكهانة وغير ذلك» 
وقد قال اكا : «من رغب عن سنتي فليس مني . 

وأما إثم الدم الحرام فقد عظمه الله في غير موضع من كتابه وعلى 
لسان نبيه» حت قال بعض الصحابة: (إن القاتل)"“ لا توبة له» وقد 
سلف بيان مذاهب العلماء في ذلك" . 
(۱) «معاني القرآن» للفراء ۲۲۳/۲. 
(۲) «معاني القران» للنحاس .۳۹۰٥ /٤‏ 
(۳) من (ص۱). 
(4) رواه ابو داود (۲۷۹۹) من حديث آبي هريرة. وصححه الآلباني في (صحيح ات 

.)۲٤۷٤( داود»‎ 
.)٥٩٦۳( سلف برقم‎ )٥( 


۲) من (ص۱). 
(۷) «شرح ابن بطال» ۸/ ۱۱٥۔‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

فائدة : 

(أبغض) هو أفعل من أبغخض» وأبغض رباعي وهو شاذ لا يقاس 
عليه» ومثله ما أعدم (من أعده) ٩‏ إدا آفتقر» وكذلك قول عمر ب 
في الصلاة: ومن ضيعها فهو لما سواها أضيع”". وإنما يقال: أفعل 
من كذا للمفاضلة في الفعل الثلاڻي. 

وقوله : ( «ومطلب» ) كذا فى الأصول: وذكره ابن التين بلفظ «ومن 

&٭ » r.‏ )۳( 1 و 2 
وأدغمت التاء فى الطاء. 

وقوله: (امرؤ) يعرب منه حرفان الراء والهمزة في أشهر اللغات. 
وثانيها : فتح الراء عل کل حال والإعراب فی الهمزةء ثالثها: ضم 
الراء على كل حال. 


)۱( من (ص۱). 
(۲) رواه مالك في الموطاً ص٠۳‏ برواية يحيى الليثي. 
(۳) كذا بالأصل ولعل الصواب: (مطتلب). 


۰- باب القفو ي الخطإا بَعْدَ بَعْدَ المَوت 
-1AAY‏ حدتتًا فَروَةٌء ڪَدنا لي بن م مُشهرء ڪن هِشَامء ڪن آبيهء عن عَاِشةَ 
هُزْمَ سرون يوم م أَحدِ 


وَحَدتنِي محمد بن ڪزب» حَدَنًا بُو مَروَانَ يی بن ا رَکريّاءَء عَنْ هِشامء عَنْ . 
عُروَةًء عن عَايِشَة رضي الله عنها قَالّت: صَرَحَ اليس يَوْمٌ اش ف الاس : يا عبَادَ 
انه أخراگم. قَرَحَعَت ولام على أخراخم شن قو التعانة تقال خذنهة؛ أي 
لوه قال حَدَيقَةٌ: عَمَرَ اله لَكمْ. قال وَقذ كان هرم مهم قوم َد می و 
بالطًائفِ. [انظر: ۴۳۲۹۰- فتح ۲۱۱/۱۲] 


o03 9o ا‎ 


حدٿنا روه ن ابي المَغْرَاءِء ٿتا عَلي بن مُسهرء aS‏ 
کک : عن هسام عن اپو عَنْ عَابِشَةَ رضي الله عنها : : هزم 
المُفْرٍكون يوم 
e‏ تتا ابو مَرْوَانَ يَحْيَیٰ بُ ابي رَگريًاء 
-الواسطي» وهو غساني شامي مات سنة ثمان وثمانين أو تسعين 
ومائة» من أفراده- و عَنْ عُرْوَةَء عَنْ عَاِشَة رضي الله عنها 
قَالّتْ: صر اليس بوم حي في النّاس: یا عاد الله راگ 
e‏ حى لوا اليَماني» فقًال حَدَيْمَةٌ: ابي 
أ لوه كمال حُدَيْمَة: عَمَرَ الله لَحمْ. قَال: وقد گان أنْهَرَم مِنْهُمْ 
َم حَسّى موا بالصًابِفِ. 
وقد سلف في غزوة أحد"» وهلذا أصل مجمع عليه» أن عفو 
الولي لا يكون إلا بعد الموت؛ لأنه يمكن أن يبرًاً» وأما عفو القتيل 
فإنه يكون قبله» قال علي بن أبي طالب: إن أعش فأنا ولي دمي› 


و 


.)٤۰٦٥( برقم‎ )۱( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وإن أمت فأنتم وذاك"'. 

وروى ابن آبي شيبة في «مصنفه» عن قتادة أن عروة بن مسعود الثقفي 
دعا قومه إلى الله وإلى رسوله» فرماه رجل منهم بسهم فمات فعفا عنه» 
رفع ذلك إلى رسول الله ييه فأجاز عفوه» وعن الحسن أنه كان يقول: إذا 
عفا الرجل عن قاتله في العمد قبل أن يموت فهو جائز. وقال ابن 
طاوس: قلت لأبي: الرجل يقتل فيعفو عن ديته. قال: جائز. قال: 
قلت : خطاً أم عمد؟ قال : نعم" . 

وزعم أهل الظاهر أن العفو لا يكون للقتيل ولا يكون إلا للولي 
خاصة» وهو خطاً؛ لأن الولي إنما جعل إليه القيام لما هو للقتيل من 
أمر نفسه من أجل ولايته له ومحله منه» فالقتيل أولى بذلك وإنما فهم 
العفو في هذا الحديث من قول حذيفة : (غفر الله لكم)ء وقد كان يتوجه 
الحكم إلى اليمان إلى أآخذ الدية من عاقلة المقاتلين وإن لم يعرف منهم. 

قال ابن التين : ويحتمل أن يريد بقوله: (غفر الله لكم): ترك الدية» 
ويحتمل أن يكون ذلك قبل أن تفرض الدية» أو سكت عنها لعلم السامع. 
قلت : قد جاء مصرحًا به أنه تصدق بديته على المسلمين. 

وترجم عليه باب: إذا مات في الزحام أو قتل". 

وقد آختلف العلماء فيمن مات في يوم الزحام ولا يدرى من قتلهء 
فقالت طائفة : دمه في بيت المال» روي ذلك عن عمر وعلى» وبه قال 
إسحاق. ۰ ٠‏ 


)1( رواه | ہہ لبيهقي ۸/ AT‏ بنحوه. 
(۲) «مصنف ابن ابی شیبة» .)۲۷٥۹۰-۲۷۵۹۳( ٤٤١ /٥‏ 


(۴) سياتي برقم .)٩۸٩۰(‏ 


س ڪتابُ الديّاتِ 


وقالت أخرئ: ديته على من حضر» وهو قول الحسن البصري 
والزهري ومروان بن الحكه'. 

وقالت أخرئ: يقال لوليه: ادع على من شئت. فإذا حلف على أحد 
بعينه أو جماعة يمكن أن يكونوا قاتليه في الجمع» (و)" أستحق على 
عواقلهم الدية في ثلاث سنين» هذا قول الشافعي. 

وقال مالك : دمه هدر. 

ووجه من قال : إنه في بيت المال» أنا قد أتفقنا أن من مات من فعل 
قوم من المسلمين (ولم) " يتعين من قتله فحسن أن يود من بيت 
المال؛ لأن بيت مالهم كالعاقلة. 

ووجه الثاني : أنا قد أيقنا أن من فعلهم مات فلا تتعدى إلى غيرهم»› 
وهو أشبه بحديث الباب؛ لأن حذيفة قال: (غفر الله لكم) يدل أنه لم 
یغفر لهم (إلا ماله مطالبتهم به)“» ألا ترئ قوله فيه هناك: فلم یزل 
في حذيفة منها بقية. يريد: أنها ظهرت بركة ذلك العفو عنهم. 

ووجه قول الشافعي أن الدماء والأموال لا تجب إلا بالطلب» فإذا 
أدعى أولياء المقتول على قوم وأتوا بما يوجب القسامة حلفوا 
واستحقوا» ووجه قول مالك آنه لما لم یعلم قاتله بعینه علم يقین 
اسان أن يوؤخذ أحد فيه بالظن › فوجب أن هدر دمه. 


(۱) آنظر هذه الآثار فی «مصنف عبد الرزاق» )۱۸۳۱۷-۱۸۳۱٤( ٥۱-٥۰/۱۰‏ 
وامصنف ابن أبي شيبة) / ٤۷( ٤٤0‏ 5-۷۸ ۷۸0). 

(۲) لعلها زائدة» والسياق يستقيم بدونها. 

(۳) في الأصل: (ومن)ء والمثبت من (ص١).‏ 

(6) من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وقوله: (وكان أنهزم منهم قوم حت لحقوا بالطائف). قال الداودي: 
يعني من المشركين وكان الله تعال أزال المشركين» وقال رسوله لهم : 
«لا تبرحوا حتى يؤذن لكم» فهزم المشركون فمال القوم للغنيمة فصرف 
الله وجوههم وهزموا وقتل من المسلمين يومئذ سبعون. 

قال الداودي: قتل من المهاجرين أربعة ومن الأنصار سبعون. 

وقال غيره: أربعة من المهاجرين وأحد وستون من الأنصارء وفيها 
نزلت ل اي ولوا نكم يوم ألتتى امعان [آل عمران: ١١٠]ء‏ قال 
مالك: ولم يكن في عهده اكل ملحمة هي أشد ولا أكثر قتلى منها 
وكانت سنة ثلاث (من الهجرة). 


SRTISISRKS SRS 


(۱) من (ص۱). 


7 سے فر س س سی س 


ذکر آبو داود حدیتًا فیه أن شعبة قًالّ: کان ابو ا 


Et 


ابن سبع سنين» وفي شرح اپن التين؛: ابن حمس سنين» ونه لم يسیع 
واخوه عبد الرحمن سمع من آیه حدم واحدًا: محرم 
الحلال محلل الحرامء( وصرح بو حاتم وغيره بان أبا عبيدة لم 
ا 

وروئ شعبة عن عمرو بن مرة قالّ: سألت آبا عبيدة: هل تذكر من 
عبد الله شیئا؟ تًالّ: ما آذکر منه شیع" . 


وقد روئ عبد الواحد بن زياد عن أبي مالك الأشجعي عن أبي عبيدة 
4 


:١‏ خرجت مع أبي لصلاة الصبح. فضعف أبو حاتم هذه الرواية 
في «المعجم الأوسط؛ للطبراني من حديث زياد بن (سعد)“ عن أبي 


و 
الزبير قَالّ: حَذَنّني يونس بن (خباب)" الكوفي : سمعت أبا 
عبد الله يذكر أنه سمع آباه يقول : كنت مع النبي ڳلا في سفر" 
= وينها مقابل القادسية دون سامراء» فيسقي كورة واسعة وبلا کثیرةء منها آوانا 


وعكبرا والحظيرة وصريفين وغير ذلك» ثم تصب فضلته في دجلة. 
انظر: امعجم البلدان» »٠٤۴/۲‏ تاريخ الإسلا» ٠/١‏ 

) راء این الجعد ۳۹۸/۱ (۲۵۳۳)» والطبراني ۱۷۲/۹ (۸۸0۳-۸۸0۲). 
واليبهقي ۴۲١/۹‏ قال الهيشمي في «المجمع؛ :۴۳۹/١‏ رجاله رجال الصحيح. 

«المراسیل؛ ص۲۵۹ .)٩٥۳(‏ 

رواه ابن سعد في «الطیقات؛ |١‏ ۲۱۰. 


9 المراسیل؛ ص۲۵۹ (۹0۳). () في (ج): سعید. 
)١‏ في الأصل عتاب» وما آثیتاه من اتهذیب الکمال؛ ۵۰۴/۳۲ (٤۷۱۷)ء‏ و«تهذيب 
اهنيب ۸/4 


۷ قال الهيشمي في «المجمع» ۹/۹ : في إستاده زمعة بن صالح» وقد وثق علي ضعفهء 
وبقية رجاله حديئهم» «المعجم الأوسطه ۸١/۹‏ (41۸۹)؛ وقال: لم برو هلئا 
الحديث عن زياد بن سعد إلا زمعةء تفرد به أبو رة 


n‏ ڪتابُ الدَيّاتِ 


باب قول انێه تََالی: 
وما گت لِمومن أن يتل مُوْمِتًا إا حا 
إلى قوله: «إعليمًا حًا [النساءء .]٠۲‏ 
هذه الآية أصل فى الديات فذكر فيها ديتين وثلاث كفارات» ذكر 

الدية والكفارة بقتل المؤمن في دار الإسلام» وذكر الكفارة دون الدية 
بقتل المؤمن في دار الحرب في صف المشركين إذا حضر معهم الصف 
فقتله مسلم» قال وان کات ین قرو عدو لک وهر موی فر 
رة مُوْمِكةٍ# وإن كان كناية عن المؤمن السالف» وقوله: «إمن قور 
معناه عند الشافعي : في قوم فعبر ب(من) عن (في) إبدالا لحروف الجر 
بها من فی ی کک انرو ولک ار بعل لدی فی دار 
الاسلام فقال: اون ڪات يِن قوم بتڪم و تهر a‏ فدلت 
الآية على ما قدمناه» ففي الخطأً الدية بإجماع. 


قل 
قوله : الا حًا ظاهره لیس مرادًا؛ فانه لا یسوغ له قتله خطأً 
ولا عمدًا» لکن تقديره: لكن إن خطاأهء ولا ر يصح أن یکون (إلا) 


بمعنى الواو؛ لأنه لايعرف (إلا) بمعنى حرف ولأن الخطاً 
لا يحذر؛ لأنه ليس بشيء يقصد. 

وحکیٰ سیبویه أن (إلا) تأتي بمعنیٰ (لکن) كثيرًا. 

وقال الأصمعى وأبو عبيد: المعنى إلا أن يقتله مخطئاء وكذا قال 
الزجاج: أن بی ن ل ا البتة إلا خطأء وهو أستثناء منقطع› 


9 الأصل: (مؤمن)» وما أثبتناه من(ص١)ء‏ ولعله الصواب بدليل الآية. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ومعنى ًة أن يسكذرأ أي : إلا أن يتصدق أهل القتيل على من لزمته 
دية القتيل (فيعفو عنه ويتجاوز) عن دمه فتسقط عنه. 

قال مجاهد وعكرمة: وهه الآية نزلت في عياش ب بن أبي ربيعة 
المخزومي» قتل رجلا مسلمًا ولم يعلم بإسلامه» وكان ذلك يعذبه بمثله 

ي کن ثم آسلم وخرج مهاجرًا إلى رسول الله بي فلقيه عياش 

في الطريق فقتله وهو يحسبه كافرًا» ثم جاء إلى رسول الله اة فأخبره 
بذلك» فأمره أن يعتق رقبة ونزلت الآية» حكاه الطبري عنهما". 

وقال السدي : قتله يوم الفتح وقد خرج من مكةء ولا يعلم بإسلامهه 
وقيل : نزلت في أآبي عامر والد أبي الدرداء» خرج إلى سرية فعدل إلى 
شعب فوجد رجلا في غنم فقتله» وأخذها وکان يقول: لا إله إلا اف 
فوجد في نفسه من ذلك فذكره لرسول الله ڪه فأنكر عليه قتله إذ قال : 
لا إله إلا الله» فتزلت". 

وقيل: نزلت في والد أبي حذيفة بن اليمان» قتل خطأا يوم أحد 

وقوله: قان کات من قوم عدو لک وهو موٿ يعني : فان کان 
هذا القتيل الذي قتله المؤمن خطأً من قوم ناصبوكم الحرب على الأسلام 
فقتله مؤمن فتحرير رقبة مؤمنة ولا دية تؤدى إلى قومه؛ لئلا يتقووا بها عليكم 
ون ڪات ين قوم يڪم ويهر مَيتى أي : عهد وذمة وليسوا 


(1) کذا بالأصل وفی «ابن بطال» ۸/ ٥۱۳‏ : (فیعفوا عنه ویتجاوزوا). 


(۲) «تفسير الطبري» .۲۰۵/٤‏ 
(۳) آنظر هه الآثار في «تفسیر الطبري» .)۱٠١۹۹-۱۰۰۹۵( ۲۰۱-۲۰۵ /٤‏ 


ثم آختلف أهل التأويل في صفة هذا القتيل الذي هو من قوم بيننا 
وبينهم ميثاق» هل هو مؤمن او کافر؟ على قولين : 

أحدهما: أنه کافر (إلا) أنه لزمت قاتلیه ديته؛ لأن له ولقومه عهدًا 
فوجب أداء ديته إلى قومه للعهد الذي بينهم وبين المؤمنين» وأنها مال من 
أموالهم فلا يحل للمؤمنين أموالهم بغير طيب أنفسهم» قاله ابن عباس 
والنخعي والزهري» قالوا: ودية الذمي كدية المسلم. 

ثانيهما: أنه مؤمن» قاله النخعي وجابر بن زيد والحسن البصري 

قال الطبري : وأولاهما عندي قول من قال: إنه من أهل العهد؛ لأن 


>3 


الله أبهم ذلك فقال : وان ڪاٽ ين قوم يڪم ويتهم مله ولم 
يقل: وهو مؤمن» كما قال في القتيل من المؤمنين وأهل الحرب وشو 
مؤي إذ ليس هناك مستحق لها إن کان أولياؤ» كفارًا". 
ومذهب مالك أن المسلم إذا ِل في دار الحرب خطاً أن فيه الديةء 
وإن قتل عمدًا قتل به قاتله» وقال أبو حنيفة والشافعي : لا قود فيه. 
والمعنى في إيجاب الكفارة في وان ڪات ين َم يڪم 
وبْتَهّم ميق لأجل إيمانه» والدية دفعت من أجل الميثاق والميراث 
قال: وهذا الآخر منسوخ؛ لأن المهادنات والمواثيق كانت بين 
الشارع وطوائف من المشركين» فنسخ ذلك بسورة براءة بقوله: 
)١(‏ في الأصل (لا)» والمثبت من «شرح ابن بطال» ۸/ .0٠١‏ 
(۲) آنظر هه الآثار في «تفسیر الطبري» .)٠١٠١٠-٠١۱۲۲( ۲۱۱-۲۱۰ /٤‏ 
(۳) «تفسير الطبري» .۲٠١/٤‏ 


() 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ليوا ف الارضِ أربعة ر4 [التوبة: ۲] وقال: «وقيلوا المُشركنَ 
فة [التوبة: ]۳١‏ وفيها أمن آهل الذمة» واستقر الأمر في مشركي 
العرب بعد الأربعة أشهر على الدخول في الإسلام وإعطاء الجزية 
أو القتال» فكان هذا ناسحا لما مضي قبله فلا دية الآن لمسلم يقتل 
في دار الحرب إذا sS‏ 

ألا تراه قال: إلا أل يصلود إل وم بننکم وبشتهم ميق وقال 
مالك في : «كتاب محمد» و«المستخرجة») في تعالی : #قإن 
کات من قوم عدر و و ا 
من مكة فلا دية له إذا قتل ؛ لقوله تعالیٰ : ما لک ن ولتم سن َء 
e 2‏ [الأنفال: ۷۲] وروى محمد» عن ابن القاسم في علج دعا 
إلى المبارزة بين الصفين فبرز إليه رجل» ثم رماه آخر(لم يبارزه 
فكل فديعه علي الى راه لات اول فاخطا: ولي رة 
مؤمنة» وقال أشهب: لا بأس يعينه ولا دية عليه" . 

وهه الآية حجة للمخالفين في أن من أسلم بدار الحرب فلم يخرج 
إلينا لا دية فيه » فحصل الخلاف فى الآية فى موضعين : أحدهما: أنه إذا 
قتل مسلم قاطن بدار الحرب فيه دية. وقال اغا ل و ل 

وإن قتل بدار الإسلام إذا كان قومه كفارًا وقتله خطاً وداه. 

والحاصل ثلاثة أقوال: الدية مطلقًا سواء قتل ببلاد الحرب أو ببلاد 
الإسلام لا مطلق التفضيل بينهما. 
(۱) من (ص١).‏ 


(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۳/ .٤۹۰٩-٤۸۹‏ 
(۳) رواه الطبري فی (تفسیرہ) .)۱١۱۱۹ ۔۱۰۹۱۱۲٤( ۲۰۹۹/٤‏ 


a 

الثاني : في الميثاق هل هو مسلم أو كافر كما سلف. 

قوله تعالی : ممن لم جد فَصِيام سَهْرَن مستابعنٍ يعني : عن 
الرقة تخاضصة قاله ماه وقال سروق كن الرفة والدية 4 والاول 
أولى» كما قال الطبري؛ لأن دية الخطأً على عاقلة القاتل» والكفارة 

ا ٤‏ ا ۳( 

قضل:: 

قوله: وة من ألو يعني : رحمة من الله لكم وإلى التيسير 
عليكم بتخفيفه عنكم بتحرير الرقبة المؤمنة إذا أيسرتم بها «إوات أله 
ليما يا أي: لم يزل عليمًا بما يصلح عباده فيما يكلفهم من 
فرائضه» حكيمًا بما يقضي فيه ویامر. 


IRN IRIS IRN 


(۱) «تفسیر الطبري» .)٠١۱۷۸-۱۰۱۷۷( ۲۱۷/٤‏ 
(۲) «تفسير الطبري» /٤‏ ۲۱۷. 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲- باب إا أَقَرَ بالقَثُل مَرَة فَتلَ 
4- حدَتّنِي إشڪاق» حبرا حَبَانء حَدََنّا هَمَامُ» حَدََنًا قنَاذة. حَدَنًا 
آس بُ مَالِكِ أن بَهُودِيًا رض رأ جارية بَيْنَ حَجَرَبِنِء فقيل لها: من فعل بك 
هنذا؟ أفْلان َفلَانُ؟ خت سمي ايودي َأَوْمَأّث برأسهاء فجيءَ بالْيَهُودِيّ فاغترف» 
اَم به اللَبنْ ل قَرْض رَأْسهُ بالجارَة. وقد قال هَمامُ: بحَجَرَيْن. [انظر: -۲٤۱۳‏ 
مسلم: -۱٦۷۲‏ فتح ۲۱۳/۱۲] 
ذكر فيه حديث أنس 4# في المرضوضة» وهو حجة على الكوفيين 
في قولهم في أنه لابد أن يقر مرتين» كما لا بد في الزنا من أربعة. وقولهم 
خلاف الحديث؛ لأنه لم يذكر فيه أن اليهودي أقر أكثر من مرة واحدة » 
ولوكان فيه حكم معلوم لبينه» وبه قال مالك والليث والشافعي» وقد 
سلف في أبواب الزنا مذاهب العلماء فيه. 


K7 KS KET 
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۴- باب هَل الرَخُل بالمَرَاة 
-1AA۵‏ دشنا مسددء حدقنَا يزيد بن زريعء دنا سعیدء عن EE‏ عن 


تس بن مَالِكِ ك أن النَبيّ ب َكَل بَهُوديًا بجَارية قََلَها عَلَى أؤصاح ها [انظر: 
۳ - مسلم: : “۷Y‏ فتح ۲۱۳/۱۲] 


ذكر فيه حديث نس هه في الأوضاح مختصرًا »> وهو ظاهر فيما 
ترجم له» وهو قول فقهاء عامة الأمصار وجماعة العلماءء وكذلك 
تقتل المرأة بالرجل» وشذ الحسن» ورواه عن عطاء فقالا: إن قتل 
أولياء المرأة الرجل بها أذّو نصف الدية » وإن قتل أولياء الرجل 
المرأة أخذوا من أوليائها نصف دية الرجل» وروي مثله عن الشعبي› 
عن علي 4 وبه قال عثمان البتي » حجة الجماعة حديث الباب 
حيث قتل اليهودي بالمرأةء فدل على إثبات القصاص بين الرجال 
والنساء» وفيه قتل الكافر بالمسلم. 


SENI SIRENS SRN 


(۱) آنظر هذه الآثار فی «مصنف ابن ابی شیبة) .)۲۷٤۷٩-۲۷٤۷۱( ٤۱۰-٤۰۹/٥‏ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 
-٤‏ باب ااي بين الرال والنَسَاءِ قي الجرَاحاتِ 


وال أَهْلْ العم : يتل تل الرَجُل بالمَرأة. وکر عن مر قاد 

المَرَأةُِ ES‏ عَمْدِ ييلع نَفْسَهُ فما دُونَهَا مِنَ 

الجراح. وَبهِ قال عَمر ن عَبدِ العزيز ورام وا ا 

عن أَضحَابه. E‏ الربيع إنسّاناء فال السبى بلا : 

«القَصاص». 

- دتا ڪمڙو ِن عَليء لتا ڪټیء حَدََنَا سُْيانُء دنا مُوسَی بن 
اي عَائِسَةء عَنْ عُبَيْدِ الله ن عَبدِ اء عن عَائِسَة رضي الله عنها قَالّث: لَدَذْنَا لبي 
ا في مَرّضهء فَقَال: لا َندوني. ْنَا : كرَاهيةُ امريض لِلدَوَاء. فَكَمًا أفاق قَالَ: 
لا ق أَحَد منک إل ت عَيْرَ العَبَّاسِ نه ل يشْهَذكمْ. [انظر: -٤٤0۸‏ مسلم: 
۳- فتح [۲۱٤/۱۲‏ 

قد فرغنا الكلام منه آنقًا. 

ثم قال: (ویدگر عن عُمر: نماد المرأةُ م مِنَ الرَجُل في کل ٤‏ عَمْدِ يلع 
تسه فَمَا دُوتَها مِنَ الجرّاح). 

هذا قول مالك والشافعي والثوري والأوزاعي وأكثر الفقهاءء 
وخالف أبو حنيفة فقال: لا قصاص بين الرجال والنساء فيما دون 
النفس من الجراح» أحتج أصحابه بأن المساواة عندهم معتبرة في 
النفس دون الأطراف. ألا ترىئ أن اليد الصحيحة لا تؤخذ بيد شلاء »› 
والنفس الصحيحة تؤخذ بالمريضة» (وهلزه) نكتهم وعليها (يبوبون)“ 
الكلام» وكذلك لا يقطعون يد المرأة بيد الرجل» ولا يد (الحرة 


)0( من (ص۱). 
(۲) کذا بالأصل وفی «ابن بطال» ٩۱٩/۸‏ : (یبنون). 


س ڪت تي 7 
بالحر)“ وإن جرى القصاص بينهما في النفس. 

قال ابن المنذر: ولما أجمعوا أن نفسه ا وهي أكبر 
العا وا خا ادر نها كان ها عفرا فة درا إلى 
وحدیث ا التما ر e‏ النفس ؛ 
ولأن كل شخصين جرى القصاص بينهما في النفس فكذلك فيما دونها 
كالرجلين والمرأتين» وإنما لم تؤخذ اليد الصحيحة بالشلاء؛ لأن اليد 
الشلاء ميتة والنفس الحية لا تؤخذ بالنفس الميتة فسقط أعتراضهم. 

ولما E‏ ذکر أعقبه بقوله : ویو قال عَمَرٌ بن 
بد الزیز َراهيم واب بُو الرَنَادِ» عَنْ أَضحَابه.قال : جرحت ث خت الربتع 
انشاتات قال الب ا : «القصَاص». 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها: لَدَذْنَا وول ا 2 ف 
مضه كَقًال: «لا تلدوني». فَمَلَْا : كرَاهِيةٌ المَريض لِلدَوَاء. لما أَقَاق 
قال : ١لا‏ بق أَحَذ منك إل لا ل َير العَبّاس فَإِنَهُ لم يَشْهُذْكمْ» وقد 
ا 

آثر اة هه أخرجه ابن أبي شيبة بإسناد صحيح: حدثنا جرير» عن 
مغيرة»› عن إبراهيم › عن شريح قال : أتاني عروة البارقي من عند عمر بن 
الخطا ت أن رخات الر جال واا الد" 


(۱) کذا بالأصل» وفی «ابن بطال» :٩۱۹/۸‏ (الحر بالعبد). 
(0) في الأصل: (بنفسه)» والمثبت من «شرح ابن بطال» .٥٠١/۸‏ 


(۳) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۲۷٤۸۷( ٤۱۱/٥‏ 


س7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


والتعليق عن عمر بن عبد العزيز وأبي الزناد أخرجه ابن أبي شيبة 
بإسناد جيد عن وکيع» ثنا سفيان» عن عبد الله بن ذكوان أبى الزنادء 
عن عمر بن عبد العزيز. قال: وحدثنا وكيع» ثنا سفيان» عن جعفر بن 
برقان عن عمر» به . 

قوله : (وجرحت أخت الربَيّع إنساتا) هو بضم الراء وفتح الباء 
الموحدة وتشديد المثناة تحت. وهذا أخرجه مسلم عن أبي بكر بن 
أبي شيبة ثنا عفان» ثنا حماد بن سلمة» ثنا ثابت بن أسلم» ثنا 
2 


أنس بن مالك قال: جرحت أخت الربيع .. الحديث 


وادعى ابن التين آنه كذا وقع هنا في غير موضع من البخاري» أن 
الربيع هي الجانية» وكذا في كتاب مسلم» والذي رأيناه في نسخ 
البخاري الصحيحة هنا الربيع بحذف أخت”". 

وقد أسلفنا أتفاق علماء الأمصار على قتل الرجل بالمرأة وعكسه إذا 
كان عمدًا إلا من شذ» وأن مالكا والثوري والأوزاعي والشافعي» وأكثر 
الفقهاء ذهبوا إلى أن القصاص بين الرجال والنساء في الجراحات كما 


.)۲۷٤۷۷( ٤٠١ /٥ «مصنف ابن أبى شيبة»‎ )١( 

9 مسل (۷6) كاب القتامة: باب إبات القصاص في الاستان وما في 
معناها. 

(۳) ورد بهامش الأصل: والذي راجعته الآن لبعض أصولنا الدمشقية الصحيحة فيها 
(أخت) كما قال ابن التين» وكذا فى أصالنا الذي قرأناه على شيخنا العراقى 
بالقاهرة من رواية أبي ذر» وهلذا المكان فيه كلام كثير للناس» وصوب شيخنا عدم 
(أخت)» وصوب بعضهم (أخت) واله أعلم. 


س 

ولما خرّج الحاكم في «مستدركه» حديث آبي إسحاق عن أبي عبيدة 
عن أبيه في ذكر يوسف ### صحح إسناده""“» وحسن الترمذي عدة 
أحادیث رواها عن آبیه منها: لما کان یوم بدر وجيء بالاسرئ. 
ومنها: كان في الركعتين الأوليين كانه على الرضيف"". ومنها : 
قولہ: ۶9ک ن ین مرا ن پیل ار لال عمران: 2۱۹٩‏ 

فائدة 

هذا الإسناد كله كوفيون» وفيه طرفة أخرى» وهي رواية جماعة من 
بعضهم عن بعض» فمن أبي إسحاق إلى أبي عبد الله كلهم 


تابعیون. 


وآما إبراهیم ( (ع) خلا (ق) ) بن يوسف فهو سبيعي همداني کوفي» 
روئ عن آییه وجده» وعنه آبو کریب وجماعةء فيه لین» مات سنة شمان 
وسبعین ومالةء آغرجوا له خلا این ماج 


) رواه الطبراني في اتفسیره» ۱۷۰/۷ (۱۸۹۳۰- ۱۸۹۳۱)؛ والطبراني ۲۲۰/۹ 
(4۰۹۸)ء والحاکم 0۷۲/۲ وقال : هنا حدیث صحیح الإستاد ولم پخرجاء. 
قال الهيشمي في «المجمع؟ ۳۹/۷: رجاله رجال الصحيح» إلا أن أبا عيدة لم 
یسمع من آیه. 

.)۱۷۱6( سنن الترمذي‎ ١ 

(۳) سنن الترمذي» (١۳۹)ء‏ وقال: هنا حديث حسن إلا ان ابا 
آيه. قال الالباني في اضعيف الترملي٠:‏ ضيف. 

() سنن الترمذي» بعد حديث (٠١۴)ء‏ وقال: هذا حديث حسن. وقال الالباني في 
#ضميف الترمذي٠:‏ ضيف الإستاد. 

(۵) ورد باعش (س) تعلیق نصه : ومنها حدیث: اول ما دخل التقص علي بني إسرائیل 
الحديث. وقال: حسن غريب - والله أعلم-. له في الترمذي حديث (...). 

)١‏ إبراهيم بن يوسف بن إسحاق بن أبي إسحاق: قال عباس الدوري عن يحي بن 
معین: لیس بشي.. 


لم يسع من 


ڪتب ين ۷u‏ 
هو في النفس. ولم يخالف فيه إلا أبو حنيفة كما سلف. 

وفى حديث اللدود قصاص الرجل من المرأة؛ لأن أكثر البيت 
(کانوا)“ نساء» وفيه أيضا أخذ الجماعة بالواحد» ووجهه المخالفة 
فيما نهاهم» وأنه يؤخذ الناس بالقصاص في أقل من الجراحات؛ لأنه 
ا أمر بأن يقتص له ممن لده في مرضه وآلمه. وهذا دون جراحة 
ولا قصد لأذئ» والقصاص أيضًا في الجراح خلاقًا لداود في القتل› 
ولأبي حنيفة في الجراح. 

قصل : 

واللدود ما يصب من الأدوية في أحد شقي الفم » وقد لد الرجل فهو 
ملدود وألددته أناء والتد هو» قاله الجوهري» والذي في الأصل لددناه 
اا وغلة يال قول الجوغرى :الد الرجل :إ5 لو كان رباعيا لكان 
E‏ 
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(۱) علم عليها في الأصل: كذا. [قلت : ولعله يقصد أن الصواب : (كنً)]. 
)۲( «الصحاح» ۲/ 0۳0. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


س 
لاي - 


ا ی م 9 
1۵- باب مَنْ أآخذ حَقه أو افقتْ دون السلطان 


ت ص 
ك 


۷- حَدََنًا بُو اليمَانِ» حبرا سُعَيْبٌ» حَدَيَتًا بُو الرنَادء أن الأغرح حدكه أ 
سَمِع أا هُرَيرةٌء يَقُول: إِلَهُ سَمِعَ رَسُولَ الله 4 يقُولٌ: «نَحْنْ الآخِرُونَ السَابِقَونَ 
يوم القَيَامَة]». [انظر: ۲۲۸- 0 ۵- فتح ]۲۱۵٥/۱۲‏ 

UM‏ ويإشتَاده: «لَو اس في يک أَحَدّ ولم EE‏ بحَصَاةٍ 


وو 


قات عَيتَه» مَا کانَ عَلَيْكَ من جتاح». [۰۲- مسلم: ۲۱۵۸- فتح ۲۱۱⁄/۱۲] 
4۹^ دا مدد ا عن میدء أن رځاد َطَلَعَ في بَيْتِ النَبِيْ 


اء فَسدَدَ ليه مِشْقَصًا. فَقَلْتُ: مَنٰ حَدَتَّكَ؟ قال: ا بن مَالِك. [انظر: -٦۲٤١‏ 
مسلم: ۷-- فتح 11/۱۲[ 


ذکر فيه حدیث ابي هريرَة له سَیع رسول الله يه يقول : انحن 
الآخرُونَ السَابقونَ ت القَيامَةَ». 


- 
r Cr ut 


ویإسناده: َو اطع عليك أحَذٌ في بيك ولم دن له فخَذفته بصا 


ب ~30 


e ففقات‎ 


TT e 
الحديث الأول ظاهر لما ترجم له دون الثاني؛ لأن تسديد المشقص‎ 
إلیه کان من فعله» وکل سلطان يتأت منه» وحديث سهل بن سعد الآتي‎ 
في باب : من آطلع في بيت قوم ففقئوا عينه""» شاهد للباب أيصًا» وفي‎ 


ف ۲ 
رواية صحيحة : فلا تودية ولا قصاص»” 


(۱) ياتي برقم (1۹۰۱). 
() رواه ابن حبان )٠٠١٤( ۳١۱/۱۳‏ ولفظه : «فلا دية ولا قصاص». 


سد ڪتابُ الذيّات 


وروي عن عمر أيضًا م اش هريرة» وبه قال الشافعي» وفي «نوادر 
ابن أبي زيد» عن مالك مثله» والمعروف عن ابن وهب ويحيىٰ بن عمر: 
ذا عضه فجذب يده فقلع سنه آنه لا شيء وهو هدر» ومشهور مذهب 
مالك: أن عليه القود كما سيأتي» وفي رواية لابن أبي عاصم: «حرج» 
بدل «جناح»» وفي أخرئ: «ما كان عليه من ذلك ی وفي 
أخرئ: «يحل لهم فقء عینه». وروی من حدیث ثوبان مرفوعًا : 
«لا يحل لامرئ من المسلمين أن بنظر في جوف بيت حت يستأذنء 
فان فعل فقد دخل»". ٠‏ 

وقال الطحاوي : لم جد لأصحابنا في المسألة نصًا» غير أن أصلهم 
أن من فعل شيئًا دفع به عن نفسه مما له فعله أنه لایضمن ما تلف به 
كالمعضوض أذا أنتزع يده مِنْ في العاض؛ لأنه دفع عن نفسه» فلما 
كان من حق صاحب البيت أن لا يطلع أحد في بيته قاصدًا لذلك أن 
له منعه ودفعه فکان ذهاب عينه هدرًاء على هذا یدل مذهبهم. 

قال أبو بكر الرازي : لسن هذا بشيء» ومذهبهم انه يضمن ؛ لانه 
يمكنه أن يمنعه من الأطلاع من غير فقء العين بخلاف المعضوض ؛ 
لأنه لم يمكنه خلاصه إلا بكسر سن العاض”". 

وروى ابن عبد الحكم عن مالك أن عليه القود؛ ولأنه اظ قال: «لو 
أعلم أنك تنظر لفقت عينك»"“ وهو لا يقول إلا ما يجوز فعله» ومن 
فعل ما يجوز فعله لم یکن عليه قود. 
(۱) «الدیات» ص۸۳. 
(۲) «الديات» ص٤۸.‏ 


(۳) «التفسیر الکبیر» ۲۳/ .٠۹۹‏ 
() رواه الطبراني في «المعجم الکبير» .)٥٦۷١( ١١١/١‏ 


ا ا 


وقال المالكيون: مما يدل على أن الحديث خرج مخرج التغليظ» 
إجماعهم على أن رجلا لو أطلع على عورة رجل أو بيته أو دخل داره 
بغير إذنه لا يجب عليه أن يفقأً عينه» وهجوم الدار أشد وأعظم من 
الا 

وقد أتفقوا على أن من فعل فعلا آستحق عليه العقوبة من قتل 
اوغ لان لا يسقط عنه سواء کان في موضعه او فارقه. وقد روي 
عن أصحاب رسول الله ييه أنهم توعدوا ولم ينفذوه» فروى الزهري 
عن عمر أنه قال لقيس بن مكشوح المرادي: نبئت أنك تشرب الخمر. 
قال: واه يا مير المؤمنين لقد أقللت وأسأت» أما والله ما مشيت 
خلف ملك قط إلا حدثت نفسي بقتله» قال: فهل حدثتك نفسك 
بقتلي؟ قال: لو هممت فعلت. قال: أما والله لو قلت لضربت عنقك»› 
آخرج لعنك الله والله لا بت الليلة معي فيها. فقال له عبد الرحمن بن 
عوف: لو قال: نعم» (ضربت عنقه؟) قال: (لا) واه ولکن 
استرهبته بذك" . 

وروی جرير بن عبد الحميد عن عطاء بن السائب» عن ابي 
عبد الرحمن قال: قال علي #: لا أوتى برجل وقع بجارية أمرأته 
(إلا رجمته» فما كان إلا يسيرًّا حتى أتي برجل وقع بجارية أمرأته)““ 
فقال: أخرجوه عني أخزاه الله. 

قلت : وحمل الحديث على ظاهره أولى. 


© في الاصل: (لصربت عقك) وال عت من صا 

(۳) من (ص۱). 

(۳) ذكره المتقي الهندي في «كنز العمال» ۳/ 1۹١‏ وعزاه لابن جرير في «تهذيب الآثار». 
)٤(‏ من (ص۱). 


س ڪتب ان ال۷ 

اتفق أئمة الفتوى -كما نقله المهلب وغيره- على أنه لا يجوز لأحد 
أن يقتص من أحد حقه دون السلطان» وليس للناس أن يقتص بعضهم من 
بعض؛ لأن ذلك من الفساد» وإنما ذلك للسلطان أو منصوبه ؛ولهذا 
جعله الله لقبض أيدي الناس وليوصل الطالب إلى حقه وينتصف 
المظلوم من ظالمهء ولو ترك الأمر إلى أن ينتصف كل آمرئ بنفسه 
فدات الامرر» وقد بتجاوز الأمر قاخذ ها يجت لة:آو يجاوز 
ما يجب له» وتأول أكثرهم هذا الحديث على أنه خرج على التغليظ 
والتوعد والزجر عن الأطلاع على العورات» وإنما ختلفوا فيمن أقام 
الحد على عبده أو أمته كما سلف» ويجوز عند العلماء أن يأخذ حقه 
دون السلطان في المال خاصة إذا جحده إياه ولم يقم له بينة على 
حقه» على ما جاء في حديث هند مع أبي سفيان السالف قبلء فإن 
كان السلطان لا ينتصر للمظلوم ولا يوصله إلى حقه جاز له أن يقتص 
دون الإمام. 

قوله : «فخذفته» هو بالخاء والذال المعجمتينء أي: رميته بحصاة 
أو نواة تأخذها بين سبابتك» أو تجعل مخذوفة ترمي بها بين إبهامك 
والسبابةء قاله الهروي. 

وقوله : «فسدد إليه مشقصًا» هو بالسين المهملة من سدد كما هو في 
الأصول» وقال ابن التين : رويناه بتشديد الشين (المعجمةء كذا قالء 
ومعناه: أوثقه. قال: وروي بالسین) أې: قومه وهداه إلى ناحيته» 


(1)( من (ص۱). 


س۷ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
والمشقص من السهام: ما طال وعرض» وقيل: هو العريض النصل› 
وسلف الخلاف فيه. 

وقوله: ( «نحن الآخرون السابقون» ) يعني : آخر الأمم في الدنيا 
وسابقيهم في الآخرة إلى الجنة» وأدخله في الباب وليس معه؛ لأنه 
سمع الحديثين معَّا. 


E SE SME SD 


ا 
ا 


أبيهء عَنْ عَائِْشة ٤‏ قالّث: :ج کان ° أحد هزم ألشركودء فصاع إنليس: : أ عبَاد اللهء 


ر 
۶ 


اخراکم. قَرَجَعَت ا ولاهم قا لٺ هي وَاأخُرَاهُمء » قَنَظَرَ حُدَيْقَةٌ قَإذَا هُو بأبِيه اليَمَان 
قال : ن عباد انلهء أ ي ابي eT‏ جروا حى قََلُوه. قال حَدَيمَة: عَفَرَ 


ر 


زرا ١‏ جه او 


فم 


الله لَکه. قال عَروَةٌ: فما الث في خَدَيِقَةَ مِنْه بقِيةَ حى ق باه [انظر: ۳۲۹۰- فتح 
7AN‏ 


ذكر فيه حديث عائشة -رضي الله عنها- في قتل والد حذيفة 
الا دف ن وا ال ده 
ومعنێ: (مَا أَخَجَرُوا حَنَّی قَتَلوهٌ): ما ترکوه ولا کفوا عنه» ومن 


SENI XENI ZEN 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۷- باب اذا قَتَل نَْسَه حَصَاً هلا ية (فيه)“ 

۱- تنَا امك ِن إبراهيمء حَدننَا يريد بن ي عَبَيده عن سَلَمَةَ قال : 
حَرَجتًا مَعَ اللَبنّ ية إلى حَيبرء قال رَجْلٌ مِنْهُم: أشمغتًا يا عَامِر مِنْ هُنَيهاتك. 
فَحَدا بهمء فال الَبن ياة: «مَنِ السَائقٌ؟» قالوا: عامر. قَقَال: «رَحِمه الله. فقالوا: 
ا سول اء هلا َتنا به. قَأصِيبَ صَبيحَة لَيَيه» قَقَالَ القَومُ: حيط عَمَلَهُء قَتَلَ 
قلت يا بي اهء فاك آي وَاميء رَعَمُوا ان عامرا حيط عَمَلَهُ. َقَالَ: «کذَبَ مَنْ 
اها هه لأَجرَْنِ اين ِل تجاه مُجَاهذ وَأ كنل بيده ل١1‏ [انظر: 
۷“ - مسلم: ا AG‏ 

زاد الإسماعيلي : ولا إذا قتل عمدًا. 

ذكر فيه حديث سلمة 4ه : حرجنا مع ال كلا إلى حَيْبرء كمال رَجُل 
مِنْهّمْ : أسْمِعْتًا يَا عَامِرُ .. الحديث» ولم يبين فيه صفة قتل عامر نفسه كما 
ترجم له» حتى قال الإسّمّاعيلي : لیس مطابقًا لما بوب له. وبینه قبل في 
کتاب الدب : أن سیفه کان قصيرًا فتناول به يهوديًا لیضربه» فرجع ذبابه 
فأصاب رکبته فمات منه» وفي آخره: «قل عربي نشا بها مثله» بدل قوله 
هنا: ( «وَأيّ كَل يَرِيده عَلَبِّا )> وفي رواية أبي ذر: ( «وأي قتيل يزيد 
عليه ) قال این ال وأبو الفضل» وكأنه الصواب”. 

واختلف العلماء فيمن قتل نفسه» أو أصابها عمدًا أو خطاً: 

فقال ربيعة ومالك والشافعي وأبو حنيفة والثوري: لا تعقله العاقلة. 

وقال الأوزاعي وأحمد وإسحاق : ديته على عاقلته» فإن عاش فهي 


(۱) ورد بهامش الأصل : (له)» وقال: كذا في بعض أصولي الذي راجعته الآن. 
(۳) «شرح این بطال» ۸/ .٥۱۹‏ 


س ڪتابُ الديّات 


له» وان مات فهي لورثته'“. واحتجوا بما روي أن رجلا کان يسوق 
حمارًا» فضربه بعصا فأصابت عين نفسه ففقأتها» فقضى عمر له 
بدیته عل عاقلته وقال : أصابته يد من يدي المسلمين. 

وحديث الباب حجة للأول؛ حيث لم يوجب الشارع لعامر دية على 
عاقلة ولا غيرهاء ولو وجب عليها شيء لبينه؛ لأنه مكان يحتاج فيه إلى 
البيان» بل شهد له بأن له أجرين والنظر ممتنع أن يجب للمرء على نفسه 
شيء بدليل الأطراف» وكذا النفس. 

واحتج مالك في ذلك بقوله تعالی: وما کات لِمُوْمِنٍ أن يفَتَلَ 
e‏ حا [النساء: ۹۲] ولم يقل: من قتل نفسه خطأء وإنما 
يجعل العقل فيما أصاب به إنسان إنساتًا» ولم يذكر ما أصاب به نفسه» 
ثم إن الدية إنما وجبت على العاقلة تخفيفا على الجاني» فإذا لم يجب 
عليه لأحد شيء لم يحتج إلى التخفيف عنه» وجعلت الدية أيصًا على 
العاقلة معونة للجاني فتؤدى إلى غيره» فمحال أن يؤدى عنه إليه. 

فصل : 

قوله: ( إن َه لأَجريْنٍ قي إل ايد مُجَاِده ) لعله يريد أنه تزل 
به من البلاء ما أمتحن به حتى آختار الموت وتمناه» وهذا فسر به 
الهروي» قوله: ( «أعوذ بك من جهد البلاء» ). 

وقوله : ( «مجاهد» ) أي : في سبيل الله. وقيل : معناه جاهد في الخير 
مجاهد في سبيل الله » وروي : «ٳِنه لجاهد ومجاهد»" أي : حضر مواطن 
من الجهاد عدة» مجاهد: جمع مجهد. 


(۱) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۱۱٤١/٩‏ و«المغتنی» ۱۲/ ."٤-۳۳‏ 
(۲) ورد بهامش الأصل: الرواية الثانية فى الحديث: «لجاهد مجاهد». 


۷7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله: ( «وأي قتل (یزيده)“ عليه» ) وروي : «(يزيد» وروي : 
«قتيل»» أي : أنه بلغ أرقى الدرجات وفضل النهاية» وإنما قالوا: 
حبط عمله؛ لقوله تعالی: «ۆولا نلوا آنشسكہ# [النساء: ۲۹] وها 
إنما هو فيمن يتعمد قتل نفسه»ء إذ الخطأاً لا ينهى عنه أحد. 

قال الداودي : ویحتمل أن یکون هذا قبل قوله تعالیٰ : وما کیت 

وقوله: (أسمغنا من هتياقك) وروئ: (تهاتك) هنية: تصغيرهناة: 
اض خصلات شعر. 

وفيه : جواز قول الشعر والرجز لمن يستعين به على عمل البر الذي 
هو فيه ؛ لأن فيه معونة على السير وراحة للقلوب. 


فہnچ‎ X5 mrn@ 2 ف‎ ¥5 


.)١اص( في الأصل: (يزيد)» والمثبت من‎ )١( 


7 س ای س سس 


وما والده يوسف (ع) فهو کوفي حافظ» روئ عن جده 
والشعبي» وعنه ابن عيينة وغبره» مات في زمن آبي جعقر. 

الوجه الرابع 

هذا الحديث مصرح بان آبا إسحاق لم يأت فيه بسماع» وهو 
مدلس» وقد ذكر الحاكم أبو عبد اله عن علي بن المديني آنه قال: 
کان زهیر وإسرائیل یقولان عن آبي إسحاق أنه کان یقول: لیس 
أبو عبيدة ثنا ولكن عبد الرزاق» فذكر حديث الأستنجاء. قَالَ 
الشاذكوني: ما سمعت بتدليس قط أعجب من هذا ولا أخفئ. قًالّ: 
آبو عبيدة لم يحدثني» ولكن عبد الرحمن عن فلان عن فلان» ولم 
يقل: حَلَتّني. فجاز الحديث وسار. 


قال التسائي: ليس بالقوي. قال أبو حاتم : حسن الحديث يكنب حديك. قال 
إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني : ضعيف الحديث. قال ابن حجر: هنا تضعيف 
نسبي» وهو إطلاق مردود. وقال النسائي: ليس بالقوي. حتج به الشيخان في 
آحادیث يسیرة رروئ فه الباقرت سوی این ماجه. 
انظر ترجمته في: «الجرح والتعديل؛ ۱٤۸/۲‏ (4۸۷). «القات» ٦1/۸‏ 
«الکامل؛ ۲۸۲/۱ (1۹)ء «تهذیب الکمال» ۲٢۹/۲‏ ۲۱۹ «إکمال تهلیب 
الکمال؛ ۴۲۹/۱ »)۴۲١(‏ مقدمة تح الباري» ص۴۳۸ 
إسحاق بن أبي إسحاق السيمي: قال عبد الجبار بن العلاء عن 
إسحاق أحفظ منه. قال آبو حاتم: يكب 
في «الثقات؛» وقال: كان احفظ ولد آبي إسحاق» ستقيم 
. روئ له الجما 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکبیر؛ ۸/ ۳۸۴ .)۳١١(‏ «الجرح والتمدیل؛ ۲۱۷/۹ 
(04). «الکامل» ۵۰۱/۸ (۲۰۱) «تهلیب الکمال» ٤۱۱/۳۲‏ (۷۱۲۷) 
سیر اعلام البلا ۲۷/۷ (۱۱). 
(۲) ورد بهامش (س) تعليق نصه:(...) فيما ذكره المزلف (...) الحديث (...) وقد 
أخرج له عن أيه عدة أحاديث ليس فيها تحسين -وافه أعلم-. 


۸- باب ڌا عَض رَخُلا فَوَقَعَت َنَايَاهُ 

۲ - حدتتا آَم حَدَنَنَا سُعْبَةًء حَدََنَا قَتَادَهٌ قال : سَمِعْتٌ رُرَارَةَ ِن أؤفىء 
عن عِمرَانَ ن حُصَين أن رَجُلا عض يد جل فرع بده ِن فيه فوقعث فييا, 
فاخَصَمُوا إلى النَبن 4 قَقَال: «يَعَضّ أحَذکم أَحَاه كما يعض القَحْل» لا ديه 
ک». [مسلم: -۱٦۷۲‏ فتح ۲۱۹/۱۲] 

۳¬ حَذتتا ابو عاصِم ن ابن جُرنجء ن عاو عن وان ب لى » ڪن 
بيه قال : : حرجت ف غَروَة» عض ا انر ثَبيَنَه تنه » قَأبْطَلَهًا النبْ ٌَ. [انظر: 
۸- مسلم: -۱٦۷٤‏ فتح ۲۱۹⁄/۱۲] 

ذكر فيه حديث زرارة بن أوفّى- وهو أبو حاجب العامري الجرمي 
قاضي البصرة- عَنْ عِمْرَان ُن حُصَيْن رضي الله عنهما أن رَجُلا عض يَدَ 
رج رع له ين فيه وت بيا کک إلى رسول الله ا قَقَال : 
يعض أحَذْكْْ أَخَاءُ کم يعض المحْلء ل دة ک». 

وحدیث صَموَانَ بن يغْلیٰ» عن بيه فال حرجت في غَروةَ» فعض 
رل (فانترَع) تيه أَبطلَها ال ية 

الشرح : 

حدیث عمران که سلف )> ولابي داؤذ من خديثيعل: « إن شئت 
أن أمكنه من يدك فيعضها ثم تنزعها من فيه“ وهذا الرجل المعضوض 
أجير يعلى لا يعلى على ما صححه الحفاظ› وإن کان يحتمل تعدد 
الواقعة. 
() .في الاضل: (فتزع). 
(۲) حديث عمران لم يذكره البخاري إلا في هذا الموضع» والذي سلف هو حديث 


يعلى بن أمية الذي بعده» سلف برقم .)۱۸٤۸(‏ 
(۳) ایو داود .)٤٥۸٥(‏ 
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واختلف العلماء في هذا الباب: 

فقالت طائفة: من عض يد رجل فانتزع المعضوض يده من في 
العاض فقلع ستا من أسنان العاض» فلا شيء عليه في السن» وروي 
عن الصديق وشريح» وهو قول الكوفيين والشافعي» قالوا: ولو جرحه 
المعضوض في موضع آخر فعليه ضمانه". 

وقال ابن أبي ليل ومالك: هو ضامن لدية السن. 

وقال عثمان البتي: إن كان آنتزعها من ألم ووجع أصابه فلا شيء 
عليه» وإن أنتزعها من غير ألم فعليه الدية. 

حجة الأولين حديث الباب» وفي لفظ : «أينزع يده من فيه فيعضه 
كما يعض الفحل» لا دية له» وهذا خبر لا تجوز مخالفته لصحته» 
ولعدم مخالف له. 

قالوا: ولا يختلفون أن من شهر سلاحًا وأوماً إلى قتل رجل وهو 
صحيح العقل» فقتله المشهور عليه دفعًا له عن نفسهء آنه لا ضمان 
عليه › فإذا لم يضمن نفسه فدفعه عن نفسه كذلك لا يضمن مثله بدفعه 
إياه عن عضه. 

احتج أصحاب مالك فقالوا: يحتمل أن يكون سقوط الثنية من 
شدة (العض)" لا من نزع صاحب اليد يده؛ لأنه قال: نزع يده 
فسقطت ثنية العاض؛ ولهذا لم يجب له شيء»ء وإن كان من فعل 
صاحب اليد» فقد كان يمكنه أن يخلص يده من غير قلع سنه» فلذلك 
وجب عليه ضمانها. 


(۱) «المبسوط» ۱۹۱/۲۲ و«الام» .٠١۸/۷‏ 
(۲) في الأصل: (النرع). 


س ڪتابُ الديّاتِ 


واعتذر ابن داود وابن بطال”“ عن هذا الحدیث بأن مالگا لم يروه 
ولو رواه ما خالفه؛ ولأنه من رواية أهل العراق» وهو غير جيد؛ لأن 
حديث يعلى بن أمية الف خو اروت عمران- رواه عنه ابنه 
صفوان وهما حجازیان» لا جرم أخذ به من (أصحابه)" ابن وهب 
ويحيىٰ بن عمر» وحكي عن مالك أيضًا» وقال يحيٰ بن عمر: لو بلغ 
مالگا ما خالفه. 

ومن غرائب الحكايات: ما حكاه أبو الفرج الأصبهاني في 
تار تة ان فلانا -سماه- كان في سمار الوليد بن يزيد بن 
عبد الملك» فبينما هو عنده إذ نعس الخليفة فعطس الرجل عطسة 
EE‏ آنزعح لها الخليفة وقال: إنما أردت التشويش على بهذِه 
العطسة. فحلف أنها لعطاسته دائمًا. فقال: لئن لم تأتني بمن يشهد لك 
على ذلك لأنكلن بك» فجاء رجل من خواص الخليفة» فقال: أشهد 
أنه عطس ريما فسقط اضرسان من أضراسه : 

الثنية: مقدم الأسنان» ويعض: بفتح العين؛ لأن أصل ماضيه 
عضض علیٰ وزن علم» فیکون مستقبله یبعضض» مثل: مس يمس 
(أصله: يمسس)“» ومنه قوله تعالى: ووم يع لالم عل َي 
[الفرقان: ۲۷] قال الجوهري: عن أبي عبيدة: وعضضه لغة في 
الراب . يعني : قبيلة. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٥۲۲‏ 

(۲) غير واضحة بالأصل» والمثبت من (ص١).‏ 

(۳) آنظر: «الأغانى» ٤۹/۳‏ ففيها قصة شبيهة بهذه القصة. 

() من (ص١).‏ (ه) «الصحاح» .٠/۳‏ مادة (عضض). 
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۹- باب تفس بالتَفس 4 [المائدة. ا] 

4- حَدََنًا الأنْصَاريّء حَدََنَا ميد عن انس خههء أن ابنة النَّصْرِ لَطَّمَث 
جارية فَكسَرَث تَنِيََهاء اتا الب 6 قَاَمَرَ بالقضاص. [انظر: ۲۷۰۲۳- مسلم: -۱٦۷9‏ 
فتح ۲۲۳/۱۲[ ۰ 

ذكر فيه حديث آنس بن مالك ه أن ابنةً اضر لَظَمَتْ جَارِية 
فَكَسَرَث يها انوا السيَ ية َأمَرَ بالْقَصاص. قال تعالى: اَن 
إليَن. 

وأجمع العلماء أن هذه الآية في العمدء فمن أصاب سن أحد عمدًا 
ففيه القصاص على حديث أنس هذا. 

واختلف العلماء في سائر عظام الجسد إذا كسرت عمدًا: 

فقال مالك: عظام الخسك كلها فبها لقو إذ كسرت مدا 
الذراعان والعضدان والساقان والقدمان والكعبان والأصابعء إلا ما 
كان مجوقًا مثل الفخذ وشبهه كالمأمومة والمنقلة والهاشمة والصلب» 
ففي ذلك الدية. 

وقال الكوفيون: لا قصاص في عظم يكسر ما خلا السن» للاآية 
السالفة» وهو قول الليث والشافعي. واحتج الشافعي فقال: إن دون 
العظم حائل من لحم وجلد وعصب» فلو آستيقنا انا نكسر عظمه كما 
كسر عظمه لا نزيد عليه ولا ننقص فعلناء ولكنا لا نصل إلى العظم 
حت ننال منه ما دونه مما ذکرنا آنا لا نعرف قدر ما هو أكثر أو أقل 
مما نال غيره» وأيضًا فلا نقدر أن يكون کسر ككسر أبدًا فهو ممنوع» 
وقد آتفقوا كما قال الطحاوي في عظم الرأس فكذلك سائر العظام» 


)١(‏ كذا بالأصل» وفي «اليونينية» ۸/٩‏ «وَأَليَنَ بسن 


ب ا ا ت ج ي ا ا 
ويفترق بأن الأول يودي إلى الهلاك غالبًا فتغدر لذلك. 

حجة مالك حديث الباب في السن» ولما جاز فيه إذا كسرت وهي 
ا 9 E‏ ا ا فا 
لخوف ذهاب النفس منه؛ ولأآنه لا يقدر على الوصول فيه إلى مثل 
الجناية بالسواءء فلا يجوز أن يفعل ما يؤدي في الأغلب إلى التلف 
(إذا كان الخارج الأول لم يؤد فعله إلى التلف)". 

قال ابن المنذر: ومن قال: لا قصاص في عظم فهو مخالف 
للحديث» والخروج إلى النظر مع وجود الخبرء غير جائز» واتفق 
جمهور الفقهاء على أن دية الأسنان في الخطاً في كل سن خمس من 
الإبل. وذكر ابن القوطي في القود من اللسان إذا لم يكن مبلعًا ختلافا. 

وذكر عن محمد بن عبد الحكم أنه يقيد من الفخذ. 

وقال ابن الجلاب فيما نقله القاضي عبد الوهاب عنه: إن كان الكسر 
من مفصل مستو ففيه القصاص ؛ لأن المماثلة ممكنة» وإن كان منتفيًا فلا قود 
ها إلا يمن العمالة عم بقرل تالت إن كان باع مةه القرد أقبد 
منه. قال ابن القصار: هذه من عنده» وهو من أفراده". 

قال في «المعونة»: واختلف عنه في المنقلة هل يقاد بها؟ وكذلك 
آختلف عنه في كسر غير الفخذ من ا قاله ابن الجلاب» 


)١(‏ من (ص١).‏ وورد بهامش الأصل إشارة إلى هذا السقط. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) آنظر تفصيل هذه المسألة بنصها تقريبًا في : «الجامع لأحكام القرآن» .٠٠۲/٠‏ 
وآنظر أيضًا : «(مختصر اختلاف العلماء» ١١١ /١‏ «المدونة): /٤‏ ١٠١٤ء‏ ١4٤٤ء‏ 
للإشراف» ۱۱۸/۳. 

.۲١١ /۲ «المعونة»‎ )0 
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وقال الأبهري : ليس باختلاف» وقد أجاب مالك بجواب فقال : إن أستطيع 
فصل : 
اديت ساق البخارئ مرة فطرلا :وان الخال في انس ين 
النضر› ووقع في مسلم : أن الحالف آم ا والصواب الأول» 
قال بو محمد بن حزم : ورد فی أمر الربيع حدیثان مختلفان»› 
وحكمان آثنان فى قضيتين مختلفتين لحادثة واحدة» أحد الحكمين فى 
جراحة جرحتها ا إنساتاء فقضى اكك بالقصاص من تلك 
الجراحة» فحلفت أنها لا تقتص منهاء فأبر الله قسمها ورضوا بالديةء 
والحكم الثانى : فى ثنية أمرأة كسرتها فقضل بالقصاص» فحلف 
أخوها E‏ بالأرش» فقال ك : 
« إن من عباد الله من لو أقسم على الله لأ فلا حرج کما تری 
آنهما حدیثان جراحة وثنية ودية وأرش»› وحلفت مها فى الواحدة» 
وحلف أخوها فى الثانية» وكان هذا قبل أحد؛ لأن أنس بن النضر 
قال : وهذا الحديث يبين أن كل ما أخذه من له القصاص من جرح 
أو نفس فهو دية» سواء کان شيا مؤقتًا محدودًا أو کان قد تراضوا به في 
ترك القصاص الواجب› ونحن على يقين من أن الذي جرحته الربيع قد 
)١(‏ حدیث البخاري سلف برقم «((TVT)‏ ورواه مسلم (0 4/۱7۷(« کتاب : 


القسامة» باب : إثبات القصاص فى الأسنان. 
(۲) آنظر التخريج السابق. 


ک ڪت تو u‏ 0 
E‏ بدل اقتصاصه من الجرح» ولم ڀأت انه کان عددًا موقتا 
محدوداء فإذا لم يأت ذلك» فنحن على يقين أنه لو كان في تلك 
الجراحة دية مؤقتة لا تزيد ولا تنقص لما حبس الله ذلك عنا ولا عفا 
آثره حت لا ينقله أحد» فصح أن تلك الدية المأخوذة كانت فداء عن 
القصاص فقط» وبهذا نقول» فوضح أنه ليس في هذين الخبرين 
إلا القود على ما تراضيا عليه . 


.٤)٠١-٤١۹/۱۰ «المحلی»‎ )1( 
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-٠‏ باب دِيَة الأصابع 


-۵٥‏ حَدَتتا مء دنا سء عَنْ قَنَادَهء عَنْ عكرمَة» عَنِ ابن عَبّاس» عن 
النبيْ ا قال : «هلڈه وهلذه سو اغ» يعني : الخنصرَ وَالإبْهامَ. 


ري القت ب اق 


حدثتا محمد بن بَشارء حدثتًا ابن أي عدئ» عَنْ شْغبةء عَنْ قتَادَة» عن عكرمَةء 


ڪن ابن عباس قال: سَمعْتُ النَبىَّ ي َخْوَهٌ. [فتح ]۲۲٥/۱۲‏ 


ذکر فيه حدیث ابن عَبّاس رضي الله عنهماء عن النبيّ کيا قال : «هازه 
وهاه سوا يمني : الجلْصَرَ وَالإبهامٌ. 

وعنه : سَِعْتُ الي بيا نحوه. 

هذان الطريقان ذكرهما من حديث شعبة» عن قتادة» عن عكرمة› 
عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعًاء وكأنه ساق الثاني لتصريح 
ابن عباس بسماعه من رسول الله یژ وإن (کان) روایته عنه بلفظ : 
عن» متصلة أيضًا. 

والخنصر -بالكسر-: الأصبع الصغرى. 

وذکره ابن ابي حاتم في «علله» من حديث عبيد الله بن موسيٰ» عن 
همام» عن قتادة". 

ورواه ابن حزم من حديث محمد بن سليمان المنقري» نا سليمان بن 
داود» ثا يزيد بن زریع › ثا ان اي عروبة» عن قتادة» عن عكرمة» عن 
ابن عباس رضي الله عنهماء قال رسول الله ئة : «في الأصابع عشر عشر» 
ثم قال: هذا حديث صحيح لإدخاله فيه المنقري ثقة» وسليمان بن داود 


)1( من (ص۱). 
(۲) «علل الحديث» .٤٦١/١‏ 


س تاب الدَيّاتِ 


هو الهاشمي أحد الأئمة من نظراء أحمد بن حنبل وابن زريع لا يسآل 
عنه» وسماع (سعيد) صحيح؛ لأنه سمع من أيوب» وقد روينا من 
طریق ابن وضاح : حدثنا موسىٰ بن معاوية» حدثنا وکيع › حدثنا 
شعبة» فذكر الحديث الأول بلفظ : «هذِه وهاه سواء» وجمع بين 
إبهامه وخنصره. 

ومن طريق أبي داود بإسناد شعبة : «الأصابع سواءء والآسنان سواء› 
الثنية والضرس سواء هذه وهه (سواء)» ". قال ابن حزم: لا نعلم 
في الديات في الأعضاء أثر يصح في توقيتها وبيانها إلا هذا“ . قلت: 
قال علي بن المديني وأحمد في «عللهما»: ثنا قريش بن أنس قال: حلف 
لي سعيد بن أبي عروبة بالله ما (کتب) عن قتادهة". 


وقال البزار في (اسننه) : يحدث عن جماعة ولم يسمع نهم . 


وقال الآجري عن أبي داود: كان ابن أبي عروبة في الأختلاط 
يقول: (عن)" قتادة عن أنس أو أنس عن قتادة وقوله: لا نعلم .. 
إلى آخره» قد صح فيه حديث آخر ذكره آدم بن ابي إياس العسقلاني 
تلميذ شعبة في كتاب شعبة بن الحجاج قال: حدثنا غالب التمار» عن 
حميد بن هلال» عن أوس بن مسروق التميمي» عن أبي موسى 


(1) فى (ص١):‏ ابن سعد. 

e 

(۳) ابو داود .)٤٥۵۹(‏ 

.٤١١/١٠١ «المحلى»‎ )( 

.)١ص( كلمة غير واضحة بالأصل» والمثبت من‎ )٠( 
.۲۷۳ /۷ «الطبقات الکبری) لابن سعد‎ )( 

(۷) «مسند البزار» .١١١/١‏ 

(۸) من (ص۱). 
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الأشعري: قال رسول الله يل: «الأصابع كلها سواء*" قال شعبة: 
فقلت لغالب: عشر عشر» فقال: نعم» ولَمّا رواه أبو داود أدخل 
مید بین غالب ومسروق. 

وعن آبي الوليد» عن شعبة» عن غالب» عن مسروق» قال أبو داود: 
رو فار عن دة ن غالب فا :ممت مروا وروا 
النسائي عن أبى الأشعث» عن خالد» عن سعيد» عن قتادة» عن 
مسروق» وقال ابن عساكر: الصواب والصحيح : رون نان 

قلت: وغالب هو : ا وش ان سد ا ودکة آنه 
حبان وغيره في الفقاتة 4 وقال: ابو حاتم الرازي: صالح 
الحديث ٠‏ وحميد حديثه في الصحيحين» وأوس بن مسروق ذكره 
ابن ا وخرج له مع ابن خزيمة في (صحيحيهما). 

وروی ابن أ بي عاصم في «الديات» يإسناد جيد من حديث السود بن 
عامر» عن حماد (بن سلمة)» عن قتادة به [و]“ عن عبد الله بن 
بريدة» عن يحي بن يعمر» عن ابن عباس -رضي الله عنهما- 
اك قضى في العين القائمة إذا بخست» وفي اليد الشلاء إذا قطعت› 
والمن السوداء إذا كمترث تلت الديةة قال :الا شوو تلت ديتها لس 


(۱) رواه عبد الرزاق في «المصنف» .۳۸٤ /٩‏ 
(۲) من (ص۱). 

(۳) «الطبقات الکبری» ۲۹۹/۷. 

(6) «الثقات» ۷/ °۸" . 

.1۹/۷ «الجرح والتعدیل»‎ )٥( 

٤٥٩/٩ )0(‏ ویقال له مسروق بن اُوس. 
(۷) من (ص۱). 

(۸) في هامش (س): لعله سقط : و. 


: حَدّیي» کما رواه إبراهیم بن يوسف عن ابيه عن آي 
إسحاق عنه كما سلف من عند البخاري. وقال أبو زرعة فيما حكاه ابن 
أبي حاتم : أختلفوا في هذا الحديث» والصحيح عندي حديث أبي عبيدة 
عن أبيه. وزعم الترمذي أن أصح الروايات عنده حديث قيس بن الرييع 


وزهير» عن آبي 
ات اح ای 
رل: إا سمعت الحديث عن زائدة 


أبي إسحاق من هؤلاء» وتابعه عَلّ 
إسحاق ليس بذاك؛ لأن سماعه منه باک 
EE ee ac‏ 
وزهير فلا تبالي آن لا تسمعه من غيرهماء إلا حديث أبي إسحاق. 


ورواه زكريا بن أبي زائدة عن أبي إسحاق» عن عبد الرحمن بن 
یزید» عن عبد اله» وهلذا حديث فيه آضطراب. قال: وسالت 
الدارمي : أي الروايات في هذا أصح عن أبي إسحاق؟ فلم يقض فيه 
مال : وسألت محمد بن إسماعيل عن هذا فلم يقض فيه بشيء» 
وکانه رای حدیث زهیر آشبه. 


ة لم يسمع من أبيه ولا يعرف أسمه. 
هذا آخر كلام الترمذي. وقد أسلفنا الخلف في سماعه منه ومعرفة سمه 
آیضًاء وزهیر لم یتفرد به بل تابعه یوسف بن إسحاق كما سلف من عند 
البخاري» وتابعه أيًا أبو حماد الحنفي وأبو مريم وشريك وزکريا بن 
أبي زائدة فيما ذكره الدارقطني. 

وقال الآجري: سألت آبا داود عن زهير وإسرائيل في أبي إسحاق 
فقال: زهیر 


ووضعه في «جامعه» وأبو 


س كاب الديَاتِ ا 
لا فة الغ قال وتاه ابو یک اپرید بن اروت فا ابن ابی 
عروبة» عن قتادة ٠"‏ (ورواه ابن أبي عاصم من حديث يحي بن سعيدء 
TEE‏ 9 ک1 OT‏ 
قال: بعث مروان إلى ابن عباس يسأله عن الأصابع فقال: قضى 
رسول الله بي في اليد خمسين فريضة في كل أصبع عشرة” . 

فصل : 

ثبت في کتاب الديات الذي کتبه سيدنا رسول الله ية لآل عمرو بن 
حزم أنه قال: «في اليد خمسون من الإبل: في كل أصبع عشر من 
الإبل»" وأجمع العلماء على أن في اليد نصف الديةء وأصابع اليد 
والرجل سواء» وعلى هذا أئمة الفتوئ» ولا فضل لبعض الأصابع 

الاس الد روینا e‏ وابن عباس وابن مسعود 
وزيد بن ثابت» وجاءت رواية شاذة عن عمر“ وعروة وابن الزبير بفضل 
بعض الأصابع على بعض. 

روى الثوري وحماد بن زيد» عن يحيىٰ» عن سعيد بن المسيب أن 
عمر 4# جعل في الإبهام خمس عشرة» وفي البنصر تسعَاء وفي الخنصر 


e » 


(1) «الديات» ص۷٩.‏ 

(۲) «الدیات» ص۷٩.‏ 

۳ من (ص١).‏ 

() «الدیات» ص1۹-*۷. 

(۵) زیادة لا يستقيم السياق بدونها. 
)١‏ «الديات» ص*۷. 

(۷) رواه ابو داود .)٤٥٩٤(‏ 


(۸) «الإشراف على مذاهب آهل العلم» .٠٠١-٠٠۹/۳‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ستّاء وف السبابة والوسطی عشرا عشرّا حت وجد فی كتاب «الذيات» 
عند آل عمرو بن حزم : أنه الكت قال : «الأصابع كلها سواء» فا حذ به » 
و قوله الأول» ورواه جعفر بن عون عن يحييٰ بن سعيد» عن ابن 
المسيب قال: قضى عمر كه في الإبهام بثلاث عشرة» والتي تليها 
7 : 

ثنتي عشرة» وفي في الوسطى بعشر» وفي التي تليها (بتسع وي 
الخنصر بست » وروی معمر › ع هام عن عروة» عن ا قال : 
إذا قطعت الإبهام والتي تليها ففيها نصف دية اليد فإذا قطعت 
إحداهما ففيها عشر من الإبلء ولم يلتفت أحد من الفقهاء إلى هذين 
القولي؛ لما ثیت عن صاحب الشريعة انه قال : ((هلذه وهلله سو اء) 
يعني : الخنصر والاإبهام- وحديیث عمرو بن حزم : «في كل إصبع 
عشر من الابل). 

وذکر ابن المنذر» عن الشعبي قال : کنت جالسًا مع شریح إِذ تاه 
رجل فقال: أخبرني عن دية الأصابع؟ فقال: في كل إصبع عشر من 
الإبلء: فقال: سبحان الله هي؟ َ2 2 
وفيها نصف الدية› وفي اليد نصف الدية. 
عن الشارع أنه قال : «رفع عن أمتي الخطأ"" وقال جل وتعالى: ولس 
TE E.‏ 
فكان ممكتا أن يستثني كل واحد منهما من الآخر» فيمكن أن يكون 


و ا ار ا لع ال خن 


س ڪتاب الديّات 


> 
e >F r 


المراد بطاولس تكم جاح فيمًا أخطأثر بد4 و«رفع عن أمتي الخطا» 
إلا في دية الأصابع » وكان يمكن أن يكون المراد في الأصابع عشر عشر 
خاصة في العمد لا في الخطأًء ولم يجز لأحد أن يصير إلى أخذ الأشباه 
إلا بنص أو إجماع؛ لأنه خبر عن الله وعن رسوله بء وقد وجدنا الناس 
مختلفين؛ فطائفة قالت: لا شيء في العمد -يعني: في الأصابع- 
إلا القوة فقط: ولا دة سالك" . 


وقالت أخرئ: فيه القود أو الدية» ووجدنا الأختلاف في وجود 
الدية في العمد في ذلك» ثم رجعنا إلى الخطاً في ذلك فلم نجد 
إجماعًا متفقًا على وجوب الدية في الخطاً في ذلك» ثم وجدنا 
القائلين بالدية في غير ذلك مختلفين فيما دون الثلث» فطائفة 
قالت: هي في مال الجاني» وأخرى قالت: هي على عاقلته» فلم 
نجد إجماعًا هنا في هلذاء فبطل أن يجب في الخطأً في ذلك 
شيء؛ لأنه لا نص بين هه العشرة على من هي؟ وإذا لم يبين 
بالنص والإجماع على من هي؟ فمن الباطل أن يكون الله يلزمنا 
غرامة لا يبين لنا من هو الملتزم (بها)» فسقط أن يكون في 
الخطأً غرامة أصلا فيما دون النفس» ورجعنا إلى العمد فلم يكن 
بد من إيجاب الدية -دية الأصابع- كما أمر رسول الله ية إما على 
العامد وإما على المخطى» أو على عاقلته بنصوص القران التي 
أوردناهاء فلم يبق إلا العامد» فالدية في ذلك واجبة على العامد 
بلا شك إذ لم يبين إلا هو. 


(۱) «المحلی» .۳٤۳/۱۰‏ 
(۲) من (ص)). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


اجر ےھ رور 


وأيضاء فإن الله تعالى يقول : وروا سِسٍَ سيه مها [الشورئ: ]٤١‏ 
وكان العامد مسيئًا بسيئة» فالواجب بنص القرآن أن يساء إليه بمثلهاء 
والدية إذا أوجبها الله على لسان رسوله وفي إساءة مسيء فهي مثل 
سيئة ذلك المسيء بلا شك» وكذلك الحدود إذا أمر الله كك بها أيضًاء 
فإذا كانت المماثلة بالقود في الأصابع وجبت المماثلة بالدية في 
ذلك› وفي حديث ابن المسيب: أن عمر له ته قضى في الإبهام بخمس 

عشرة إلى آخر ما سلف» ووافقه على الأول غيره كما سلف. 

وعن علي : الأصابع عشر عشر”» وسلف ما قاله الشعبي» وعن 
مسروق كذلك قال» ورویناه أيضًا عن ابن عباس رضي الله عنھما"» 
وزيد بن ثابت قال : وليعلم العالمون أنه لم يأت عن أحد من الصحابة أن 
هذه الدية في الخطاً» وأعجب من ذلك من لا يرى هذه الدية في 
العمد أصلاء ولا يراها إلا في الخطأًء فعكس الحق عك ". 

وأما مفاصل الأصابع» فروينا من حديث قتادة عن عكرمة» عن عمر 
4# آنه قضى في كل أنملة بثلث دية الأصابع. 

وعن سليمان بن موس قال: في كتاب عمر بن عبد العزيز إلى 
الأجناد في كل قصبة من قصب الأصابع قطع أو شلت ثلث دية 
الأصابع» إلا ما كان من إبهامها فإنما لها قصبتان» ففي كل قصبة من 
الإبهام نصف ديتها» وعن إبراهيم مثله. 


" 


قال ابن حزم: ولا نعرف في هذا خلافًا. والذي نقول به (هو)“ أنه 
(۱) رواها عبد الرزاق في «مصنفه» /۹٩‏ ۰۳۸۳ وار بن أبي شيبة .)۲٦۹۹۲( ۳۹۸ /٩‏ 


.0۷/۸ رواه السا‎ (Y) 
ي‎ 


.٤۳۷/٠١ «المحلى»‎ )۳( 


(6) من (ص۱). 


س كاب الديّاتِ 
ا حكم في كل أصبع بعشر من الإبلء فو اجب لا شك أن االعشر 
المذكورة تقابل للأصبع»› ففي كل جزء من الآأصبع جزء من العشر» 
وأما الأصبع تشل فقد جاء عن رسول الله ية : «في الأصابع عشر 
عشر» فهذا عموم لا يخرج منه إلا ما أخرجه نص أو إجماع''. 

وقد قيل: إن شلل الأصابع دية كاملة. والواجب القول بذلك؛ 
لعموم النص الذي ذكرناء وأما كسره فيفتق صباح أو عشاء فلا شيء 
فيه عندناء وهلذا النص الذي ذكرناه يقتضي أن أصابع اليدين 
والرجلين سواء؛ لعموم ذكر الأصابع. وروينا من طريق عبد الرزاق»› 
في الأصبع الزائدة ثلث ديه الأصبع. قال معمر : يعني : أن الأصبع 
الزائدة والسن الزائدة ثلث ديتها. 

وقال آخرون : فیها حکم. وقال آخرون: لا شيء فيها. وفي حديث 
غمرو بن شعیب قال: کان فی کتاب: آبی بكر وعمر آن في الرجل إذا 
تل الأرض» فيها نصف الدية» فإن نال منها شيء الأرض فقدر ما نقص 
منها. وفي اليد إذا لم يأكل بها ولم يشرب بها ولم يأتزر بهاء ففيها نصف 
الدة: 

وذكر ابن أبي شيبة عن إبراهيم قال: كان يقال: إذا كسرت اليد 
أو الرجل ثم بزات ولم ينقص منها شيءَ أرشها مائة وثمانون درهمًا› 
وعن عبد الله بن ذكوان أن عمر #ه قضى في رجل کسرت ساقه وجبرت 


)١(‏ المصدر السابق. 


e 


واستقامت بعشرين دينارًا. وقال شريح: على الكاسر أجر الجابر. وعن 
زيد بن ثابت في الساق تكسر خمسون دينارًاء وإذا برأت على عثم ففيها 
خمسون دينارًا. وقال سليمان بن يسار: فيها قلوصان. وقال الحسن: 
يرضخ له شيء. وإذا قطعت اليد الشلاء ففيها ثلث الديةء قاله سعيد بن 
المسيب وإبراهيم وعمر بن الخطاب وابن عباس. وقال مسروق 
وإبراهيم : فيها حكم. وعن علي وعمر بن عبد العزيز وزيد بن ثابت: 
في الرجل نصف الدية”“. 

وفي حديث عكرمة بن خالد عن رجل من آل عمر»ء قال رسول الله 
ل : في الرجل خمسون» وقاله الشعبي عن ابن مسعود. 

وفي «الموطأً» عن ربيعة قال: سألت ابن المسيب عن (...)" كم 
في أصبع المرأة؟ فقال: عشر من الإبل. قلت: فكم في أصبعين؟ 
فقال: عشرون من الإبل. قلت: فكم في ثلاث؟ فقال: ثلاثون من 
الإبل. فقلت: فكم في أربع؟ قال: عشرون من الإبل. فقلت: حين 
عظم جرحها واشتدت مصيبتها نقص عقلها! فقال سعيد» أعراقي 
أنت؟ قلت : بل عالم متثبت أو جاهل متعلمء فقال سعيد: هي السنة 


(۱) «مصنف ابن ابی شیبة) ۳۷٤/٥‏ ۳۷۸-۳۷۷ (۲۷۰۵۸-۲۷۰۵۷۔ -۲۷۱١۱‏ 
(N‏ 

(۳) رواه البزار في «مسنده» ۳۸۹/۱ )۲١۱(‏ عن عكرمة بن خالد عن أبي بكر بن 
عبيد الله بن عمر عن أبيه عن عمر. 

(۳) بياض فى الأصل. 

.٥۳ ٦ص «الموطاً»‎ (4) 


- باب إا آَصَابَ قَوْمٌ مِنْ رَخُل هَل يُعَاق 


تو 
به 


وَقال مرف عَن | م في رَجلَيْن شهدا عَلَىٰ رَجُلِ 
سَرَقَ فَقَْعَهُ عَلِْء ثم جَاءًا رقًالا: اخطأًتًا. 
OEE‏ لو وا 


عر 30 


ےت بعرت ل U‏ 


2 


1 وال لي ابن بَشّار: دنا ىء عن عُبَيدِ اوه عن تَافعء عن 
غُمَرَ رضي الله عنهما اَن عُلامَا َيِل غِيلَةء قَقال عُمَرُ: TT‏ 
لهم وَقال مُغةٌ ِن ڪكيم» عن أببه بيه: إن أَرَبَعَةٌ لوا صَبيًاء قال عُمَر مِعْلَهُ. 

وأقا5 بُو بكر واب لير علي شون ن هرن مِن لَطمَة. وَأقَاد عُمَرُ مِنْ 
صرب بالدَرّة. وَأقَادَ علي من اة سواط وَافَْصَ سَرَيْحٌ مِنْ سَوْط وَحُوش. [فتح 
7A‏ 
۷-- دتتا مُسَدَدء حَدثَنَا یخییء ن سُهَيَانّ» حَدَتَنَا مُوسّی بن أي عَابِشَةء 
عن ییو ال بن عبد انه قال: : قَالت عَائشَة لَدَذْنَّا رَسُول انه َء في مَرضه» وَجَعَل 
يشير لينا لا لدوني.. َال : قَُلْنَا : كرَاهِية ريض بالدَوَاءء فَلَمَا فاق قال : ّم 
نهک اَن لدوني؟!.. قال فَلْنَا: كرَاهية لِلدَوَاء. قَقَال رَسُول الله اء «لا يبْقّى 
نكم أَحَد إ إلا لد لد ونا أَنْظْرُء إل العبَاسَّ نه لم يَشهذكم. . [انظر: -٤40۸‏ مسلم: 
۳- فتح ۲۲۷/۱۲] 


e‏ في رَجُلَيْن شهدا على رَجُلٍ أنه سَرَقَ قَقَطْعَهُ 
ا م جَاءا باحر فال اطا َاَبْطل E‏ ا بدِيةٍ 
الأول ETP EG ER‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا التعليق أخرجه الطبري عن بندار» عن شعبة» عن قتادة» 
و 

ثم قال البخاري: وَقَالَ لي محمد بن شار : حدٿنَا ځييٰء عَنْ عَبيْدِ 
الوء عَنْ َافِع» عَنٍ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أ رجأ قتل عُلَامَا ِل 
غِيلَةًّء فَقَال عُمَرٌ ظله: کک فيها أَهْلٌ صَلْعَاءَ لَمَتَلْنْهُمْ به. وَقَالَ 
المُغِيرَةٌ بن حكيم» عن أبيه: أن أَرَبعَة لوا صَييّاء َال عُمَر مله 

کا ا ف ا عدا ر تر غ 
يحيىٰ بن سعيد» عن سعيد بن المسيب أن (رجاا)" قتل بصنعاء» وأن 
عمر قتل به سبعة نفر» وقال: لو تمالا عليه أهل صنعاء لقتلتهم به جميعًا. 
وحدثنا وكيع» حدثنا هشام» عن قتادة» عن ابن ¿ المسيب قال: قال عمر : 
لو أشترك فيه أهل صنعاء لقتلتهم جميعًا. وحدثنا وكيع» ثنا العمري» عن 
نافع» عن ابن عمر أن عمر ك قتل سبعة من أهل صنعاء برجل» وقال 
بمثله. وحدثنا بو معاوية عن مجالد» عن الشعبي» عن المغيرة بن شعبة 
آنه قتل سبعة برجل» وحکي نحوه عن علي 4۶ وعن سليمان بن موسي 
Pes‏ 

وفي «موطاً مالك» عن يحي بن سعيد٬‏ عن ابن المسيب أن عمر له 
قتل نفرًا خمسة أو ستة برجل واحد قتلوه قتل غيلة» فقال عمر هك : 
لو تمالا عليه أهل صنعاء لقتلتهم جميعا . 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» )۱۸٤١۲( ۸۹/۱١‏ من طريق معمر عن قتادة عنه› 
ورواه الدارقطني في «السنن» ۳/ 1A۲‏ من طریق مطرف عن الشعبي عنه. 

() في (ص): إنساتا. 

.)۲۷۹۹۰-۲۷٦۹۸٤( ٤۲۸/٥ «المصنف»‎ )۳( 

() «الموطأً» ص٤٥٠.‏ 


سے قب القت 

قال ابن عبد البر: لم يقل أحد من رواة هذا الحديث فيه : قتل غيلة 
ق 

قلت : قد رواه البخاري عن غيره كما سلف وفيه ذلك. 

وروی الدارقطني من حديث يزيد بن عطاء» عن سماك» عن ای 
المهاجر» عن عبد الله من بني قيس بن ثعلبة قال: كان رجل من أهل 
صنعاء يسبق الناس في كل سنة» فلما قدم وجد مع وليدته سبع رجال 
يشربون الخمرء فأخذوه فقتلوه وألقوه في بئر» فلما جاء الذي من 
بعده فسئل عنه» فأخبر أنه قضى بين يديه» والحديث فيه أن عمر له 
كتب: أقتلهم (أجمعين) واقتل (ما)" معهم فإنه لو كان آهل 
صنعاء أشتركوا في دمه لقتلتهم ب 

فصل : 

وکأن البخاري -رحمه اله- أراد بأثر عمر 4 الرد على محمد بن 
سيرين حيث قال في الرجل (يقتله الرجلان: يقتل أحدهما)*“ 
الدية من الآخر. 

وقال الشعبي في الرجل يقتله النفر قال: يدفع إلى أولياء المقتول» 
فيقتلون من شاءوا ويعفون عمن شاءوا» ونحوه عن ابن المسيب والحسن 
ا 


وتؤخذ 


.۲۳٤/۲٣١ «الاستذکار»‎ )۱( 

(۲) في (ص۱): جميعًا. 

(۳) من (ص۱). 

(6) «سنن الدارقطني» ۳/ .۲٠۲-۲۰۱‏ 

() ساقط من الأصل» والمثبت من (ص١).‏ 
)٩0(‏ «(الہصنف» /٩‏ ۳۹۰-۳۸۹. 
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قال البخاري: وأقاد أبو بكر وابن الزبير وعلي وسويد بن مقرن ‏ 
من لطمة» وآقاد عمر #ه من ضربة بالدرة» وأقاد علي 4 من ثلاثة 
سواط » واقتص شریح من سوط وخموش. 

أما التعليق عن أبي بكر فأخرجه ابن أبي شيبة عن شبابة» عن شعبة» 
وعن يحيى الحضرمي قال: سمعت طارق بن شهاب يقول: لطم أبو بكر 
رجا لطمة فقيل : ما رأيت كاليوم هنعة ولطمه فقال أبو بكر: إن هذا 
أتاني ليستحملني فحملته» فإذا هو يمنعهم» فحلفت: لا أحمله. ثلاث 
مرات. ثم قال له : أقتص. فعفا الرجل”. وروی ابن وهب في «مسنده» : 
حدثنا حيي بن عبد الله المعافري عن أبي عبد الرحمن الحبلي» عن 
عبد الله بن عمرو أن أبا بكر قال لرجل: أستقد -يعني من نفسه» وهو 
خليفة- فقال له عمر: والله لا يستقيد» ولا تجعلها سنة. قال أبو بكر: 
فمن لي من الله يوم القيامة؟ فقال عمر: أرضه. فأمر له أبو بكر براحلة 
وقطيفة وخمسة دنانير أرضاه e‏ 

والتعليق عن ابن الزبير أخرجه ابن أبي شيبة أيضًا عن ابن عيينة» عن 
E‏ 

والتعليق عن علي» أخرجه أيشًا عن أبي عبد الرحمن المسعودي 
عبد الله بن عبد الملك» عن ناجية أبي الحسن» عن أبيه» أن عليًا 


. 


قال في رجل لطم رجلا فقال للملطوم: أقتص (منه)“ . قال: 


.)۲۸۰١۱( ٤٦۲ /٥ «الہصنف»)‎ )۱( 

(۲) رواه البیهقی فی «السنن الکبرئ» .٤۹/۸‏ 

.)۷۹44( ٤٦۲/١ «المصنف»‎ (۳) 

.)۲۷۹۹١٩( ٤٦۲/٥ «الہمصنف»‎ )٥( 0 


نے سس اک 

فُلْتٌ: وقد أختلف عَلّى إسرائيل أيضًا دون زهير» فرواه كرواية زهير 
ورواه عباد القطواني وخالد العبد عنه» عن أبي إسحاق» عن علقمة» عن 
عبد اله 

ورواء الحميدي عن ابن عيينة عنه» عن أبي إسحاق» عن 
عبد الرحمن بن يزيد ذكره الدارة 
الواهي. 

ورواء الدارقطني من حدیث يونس بن 
واي الأحوص» عن ابن مسعود*. 

ورواه ابن خزيمة في «صحیحه» من حدیث زياد بن الحسن بن 
فرات» عن أبيه» عن جده» عن عبد الرحمن بن الأسود» عن علقمة» 
بي ڳلا آن يتبرز فقال: «اني بثلاثة احجار 
فوجدت له حجرين وروثة حمار» فأمسك الحجرين وطرح الروثة. 
وقال: دهي رجس:, 

ورواه الطبراني”" في كبر معاجمه» من حديث شريك» عن ابي 
إسحاق» عن عيد الرحمن بن الأسود. 

وقول الترمذي: ورواه زکريا بن آبي زائدة» عن آبي إسحاق» عن 
عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله هو أحد الوجوء عنه وقيل: عن 
عبد الرحمن» عن أبيه. وقيل: عن أبي إسحاق» عن الأسود. 

وروا جماعات عن أبي إسحاق» عن علقمةء عن عبد الله. وقيل 


عن عبد الله الّ: آراد ال 


«الإلرامات رالتیع» ص ۲۲۹-۲۲۷ (4). 
«صحیح ابن خزیمة؛ ۳۹/۱ (۷۰)» ورواء ابن ماجه (۴۱) وقال الألباني في 


صحیح ابن ماجها: صيح. 
المعجم الکیر» ۱۳-۹۱/۱۰ (4401-446۳, 441۰-440۸( 


کس ئب دتا 
وخاتا أب غالد عن أشعث ٠‏ عن فقيل عن عبد الله بن معقل :قال : 
كنت عند علي ك فجاءه رجل يساره» فقال علي: يا قنبر آخرج 
هذا واجلده» ثم جاء المجلود فقال: إنه زاد علي ثلاثة أسواط. 
فقال له علي : ما تقول؟ قال: صدق يا أمير المؤمنين. قال: خذ السوط 
واجلد ثلاث جلدات› ثم قال: يا قنبرء إذا جلدت فلا تتعدى 
ا 

والتعليق عن سويد أخرجه وكيع عن سفيان بن سعيد عن مغيرة» عن 
إبراهيم› عن الشعبي عنه. 

والتعليق عن عمر كه أخرجه أبو الفرج الأصبهاني في «تاريخه» 
بإسناد ضعيف وانقطاع. والتعليق عن شريح رواه عن وكيع» ثنا 
سفيان» عن أبي إسحاق عنه: أنه أقاد من لطمة وخموش. 

وروی ابن أبي عاصم من حديث ابن مرداس الثقفي قال : طردت إبلا 
اج فتبعها نفر فرموه بالحجارة حتى قتلوه» فأتيت رسول الله ي بهم 
فأقادهم a‏ وسماه ابو عمر وغيره مرداس بن عروة» ودکروا حدیثه 
هذا بلفظ : أن رجلا رمیٰ رجلا بحجر فأمر به اكل فأقاده منه. 

ذهب جمهور العلماء إلى أن الجماعة إذا قتلوا واحدًا قتلوا به أجمع 
على نحو ما فعل عمر» وروي مثله عن علي 4# والمغيرة بن شعبة» ومن 
التابعين سعيد بن المسيب وعطاء والحسن والنخعي والشعبي وجماعة 
اا فار 


.(YA** 0) CY /o «الصنف»‎ 63 
. «الديات» صا1ا‎ )۲( 
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وفيها قول ثان روي عن عبد الله بن الزبير ومعاذ: أن لولي المقتول 
أن يقتل واحدًا من الجماعة ويأخذ بقية الدية من الباقين» مثل أن يقتله 
عشرة أنفس فله أن يقتل واحدًا (منهم) ويأخذ من التسعة تسعة أعشار 
الديةء وبه قال ان سيرين والزهري. 

وفيها قول ثالث قاله أهل الظاهر: أنه لا قود على أحد منهم أصلاء 
وعليهم الديةء وقاله ربيعة أيضًّاء وهو خلاف ما أجمعت عليه الصحابة» 
حجة الجماعة قوله تعالی : اوسن فل مظلوما فد جَعَلتا وليه سلطا فل 
ّرف ف اتل [الإسراء: ۳۳] فلا فرق بين أن يكون القاتل واحدًا 
أو جماعة لوقوع أسم القتلة عليهم؛ لأن الله جعل الحجة لولي المقتول 
عليهم» وعلىٰ مثله يدل حديث عائشة رضي الله عنها في اللدود الذي 
ساقه البخاري في الباب» حيث أمر أن يلدٌ كل من في البيت لشهودهم 
اللدود الذي نهاهم عنه وما كان من الألم واشتراكهم في ذلك» وهو 
حجة في قصاص الواحد من الجماعةء ولو لم تقتل الجماعة للواحد 
لادی ذلك إلى رفع المثلة في القصاص الذي جعله الله حياة» ولم 
يشأً أحد أن يقتل أحدًا ثم لا يقتل به إلا أدعى من يقتله معه ليسقط 
عنه القتل» وأيضًا فإن النفس لا تتبعض بالإتلاف بدليل أنه لا يقال : 
قاتل بعض نفس؛ لأن كل واحد (قد)“ حصل من جهته بعمل 
ما يتعلق به خروج الروح عنده» وهذا لا يتبعض لامتناع أن يكون 
بعض الروح خرج [بفعل]'“ أحدهم وبعضها بفعل الباقين» فكان كل 


(۱) من (ص۱). 

(۳) آنظر: «الإشراف» 1۹/۳. 

۳) من (ص۱). 

(5) زيادة ليست في الأصول يقتضيها السياق» وهي في «شرح ابن بطال» ۸/ .٥۲۷‏ 


سے تف شاد 
واحد منهم قاتل نفس» ومثل هذا لو أن جماعة رفعوا حجرًا لكان كل 
واحد منهم رافعًا له؛ لأن الحجر لا يتبعض كما أن النفس لا تتبعض. 

فإن قلت : إنما يقال لكل واحد منهم : قاتل نفس» كما يقال في 
الجماعة: أكلنا الرغيف وليس كل واحد منهم أكل الرغيف كلهء 
قيل : إنما كان هذا؛ لأن الرغيف يتبعض» فصح أن يقال لكل واحد: 
أكل بعض الرغيف» ولما لم يصح التبعيض في النفس لم يصح أن 
يقال : قاتل بعض نفس. 

وقوله تعالى : «التَفْس بألَقّس [المائدة: ]٤٠‏ الألف واللام للجنس»› 
فتقديره: الأنفس بالأنفس وكذلك قوله: أل باحر [البقرة: ]١١۸‏ 
تقديره: الأحرار بالأحرار» فلا فرق بين جماعة قتلوا واحدًا أو جماعة؛ 
ولأن كل حق وجب للإنسان على غيره إذا أنفرد» فإنه يجب عليه وإن 
شورك فيه» أصله حد القذف» وهو إجماع الصحابة. 

قصل : 

وأما القود من اللطمة وشبهها كضربة السوط والدرة» فقد ذكر 
البخاري ما أسلفناه عن عثمان وخالد بن الوليد مثل ذلك» وهو قول 
الشعبي وجماعة من أهل الحديث. 

وقال الليث: إن كانت اللطمة فى العين فلا قصاص فيها؛ للخوف 
على العين» ويعاقبه السلطان» اكل الخد مها ارد 

وقالت طائفة : لا قصاص في اللطمة» روي هذا عن الحسن وقتادة» 
وهو قول مالك والكوفيين والشافعي” وعبارة ابن التين أنه مشهور 
مذهب مالك. 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰۱۲٠/۰‏ و«الإشراف» ۱٠۱۹/۳‏ . 


س سے اس س د سی سے 


وقال الداودي: أآختلف قول مالك فيه»ء بأن قال: ليس لطمة 
المريض والضعيف مثل لطمة القوي» وليس العبد الأسود يلطم مثل 
الرجل له الحالة والهيئةء وإنما في ذلك كله الأجتهاد فجهلنا بمقدار 
ERAN‏ 

واختلفوا في القود من ضربة السوط والعصاء فقال ابن القاسم : 
يقاد فيها» قال الليث: ويزاد عليه للتعدي» وقال الشافعى والكوفيون: 
لا یقاد إلا آن يجرح. 

وقال الشافعي : إن جَرَحَ السوط ففيه الحكومة". 

وحديث لد الشارع لأهل البيت حجة لمن جعل القود في كل ألمء 
وإن لم يكن جرح ولا قصد لأذى» بسوط كان الألم أو بيد أو غيره» وقد 
قال ابن القاسم فيمن نتف لحية رجل أو رأسه أو شاربه عمدًا: يؤدب. 
وقال المغيرة: يعاقب ويسجن. (وقال أشهب في ذلك: وفي الأشغار 
القصاص)". 

وقال الشيخ أبو محمد في «نوادره»: أعرف لأصبغ أن القصاص فيها 
بالوزن. قال: وعاب ذلك غيره» قصوره““ القصاص على قول أشهب 
لو جنىٰ على شعره فابيض شعره ببخر بالكبريت ونحوه من الأدوية 
اة للع فان اتل مها (غاقا ٠‏ بالاو المانحة لجات 
الشعن 


.٠١/٠٤١ أنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 
.٠١١/١ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )۲( 


(۳) من (ص۱). 
() «النوادر والزيادات» .٤١/١٠٤١‏ 


)٥(‏ من (ص۱). 


ڪڪ ڪتابُ الديّات ا 


سلف تفسير قتل الغيلة قريبًا» فراجعه. 


يأتي في الأحكام مذاهب العلماء- إن شاء الله تعالى- في الشاهد 
إذا تعمد الشهادة بالزور هل يلزمه الضمان؟ وملخص الكلام فيها هنا 
فقال عبد الملك: لا شيء عليهما إذا غلطاء وقال أشهب: عليهما 
الدية في مالهما. ونحوه في «المدونة» وفيه قول ثالث ذكره ابن 
الجلاب: أن العاقلة تحمل الديةء فأما قول علي هه في العمد أنه 
يقطع. فهو قول أشهب إذا أقر شهود الزنا بالعمد بعد قتل الزاني أنهم 
يحدون ثم يقتلون» وابن القاسم يقول: يحدون ويضمنون الدية ولم 
يفرق بين عمد وخطاًء وفي كتاب محمد نحوه أنهم يدونه في العمد. 
وقال ابن الجلاب: الدية على العاقلة. 

والحاصل أن في الخطأاً والغلط ثلاثة آقوال: لا شيء عليه» يودون 
من مالهم»› يودون العاقلة. 

وفي العمد ثلاثة أقوال أيصًا : القصاص» والباقي كالباقي» والرابع 
يؤخذ بالاستقراء أن عاقلة الإمام تؤدي الدية. قاله فيمن رجم ثم 
وجد مجبوبًاء وقال أشهب: إن الدية في الال طا وغمداه 
وقال سحنون: إذا رجعوا لا عقوبة عليهم أتهموا في شهادتهم 
أو شكوا؛ لأنه يخاف إذا عوقبوا أن لا يرجع أحد عن شهادته 
باطل إذا أراد التوبة. وقال بعض المالكية: لو أدب المتهم لكان 
أهلا لذلك. 


.۲١۳/٤ «المدونة»‎ )١( 


m7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قوله : (وخموش) هو بضم الخاء المعجمة : الخدش» يقال: خمش 
وجهه» والخماشة ما ليس له رش معلوم من الجراحات والجنايات» 
والد رو کس الال مار ها 

وقوله: (تمالاً عليه أهل صنعاء) أي : أجتمعوا وتواطوا. 

وقوله في حديث عائشة في اللدود: ( «لا يبق منكم أحد إلا لد وأنا 
أنظر» ) قال الداودي: يريد ليذهب بعض غيظه لمخالفتهم أمره. 


که .® 8&7 
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وَقّال الأشعَث بن فَيْس: قال النبنْ كله : «شاهداك أو يمينه).‎ 


[انظر: ۲۵۱۰ ]۲١۱١‏ وَقَالَ ابن ابي مُلَيْكَهّ: لم يُقَذّ بها 

مُعَاوِيَه وَكَبّ عُمَرُ بن عَبْدِ العَزِيز إلى عَدِيّ بن ازا 

-وَگان أَمَرَهٌ عَلّى البَصرَة- في قتيل وج عِنْدَ بَيْتِ مِنْ بيُوتِ 

OE E e E E 

هذا لا يُقْصَّى فيه إلى يَوْم القَيَامة. ٠‏ 

۸- حدٿتا ابو نيمء حَدَتَنَا سيد بن غُبَيِدِء ڪن سير ِن يَسَارء َعَم أن 
رجلا من الأصار يقال لَه هل بن أي حَفْمة ابره أن ترا مِن قَؤمِه أنطافُوا إلى 
َير رفوا فيهاء وَوَجَدُوا أَحَدَهُمْ قتيااء وَقالّوا لذي وَج فيهم: قتَلْتّمْ صَاجبنًا. 
قالُوا: ما قَعَلنَا ولا عمتا قاتلا. فَانْطلَقّوا إلى النَبِنْ 8 قَقَالوا: يا رَسُولٌ اهء أنْطلَهْنًا 
کر رَسُول اله 4 أن يطل كَمَهُء فَوَدَاه مانَةٌ مِنْ إبل الصَدَقَّة. [انظر: ۲۷۰۲- مسلم: 
۹4- فتح ۲۲۹/۱۲[ 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


4- حدٿتا َيه ِن سيد حَدَتنا بو يشر إٍشمَاعِيل ِن راهيم الأمَِيّء 
دتتا الحجَاځ بن ي عُمَانَ» حَددَنِي اپو رَجَاءِ مِنْ آل أي قلابةء حَددّنِي بُو قلابة 
ن مر ِن عَبِدِ العزيز أبرَرَ سَرِيرَه يَوْمًا ناسء » تم أذِنَ لهم قَدَحَلوا قَقًال: ما تَقَولُونَ 
في السام مَة؟ قالٌ: قول القَسَامَةٌ القَوَد بها حقٌء وَقذ أقَادث بها احلَمًاء. قال لي: 

َقُول يا أا قلابة؟ وَنَصَبَنِي لِلنَّاس. فلا آم لمن “علاك وون الا خاد 
اسراف العَرّب» ريت لو أن َّمْسِينَ مِنْهمْ شهدا عَلَى رَجُل تحصن بِدِمَشُق أ نه قد 
ری يروه كنت دَره؟ قالّ: لا. قَلْتٌ: : أرأيك أؤ أن مين مهم سَهدوا على 
رَجل پجمْص أنه صرق أَكَنْت تفه و َرَؤة؟ قال: لا. قَلْتُ: فَوَاللّه ما قىل رَسُولْ 
اله ب أَحَدًا قط إل في إخدى ثلاث خصَال: رَجل َل بجريرة نَهْسِهِ فَفيِلَء 
و ا نی بعد إخصَانٍء و ا حَارَبَ اله وله وارد ن الإشلام. 

فقّال 2 اول ق قَذ حَدَتَ َس بن مالك ن رَسُول الله کله قَطْعَ ف السَرَق 
و الان 2 ثم َبذحُم في الشفسة؟. َمَّلْتُ: انا حدیتٌ سء حدتّنِي اس 
أن قرا مِنْ ل غل انيه قدِمُوا على رَسُول اله 5 فَبَايَعوهُ على ا قاشۇ موا 
الأزض قَسَقَمَث أَجمَامُهمء مسوا ذَلِكَ إلى رول الله اء قال: «أفلا تَخرْجُونَ 
مع رَاعِيتا في ايله فُصِيبُونَ مِنْ ألبانها وَأَبوَالها؟». قالوا: َى. فَحَرَجُوا فَسَربُوا 
من ألَْانِهَا أبوالقا و قَمََلوا زاعي رَسول اله 4 وَأطرَدُوا العم بلع دك 
رَسُول الله فا ارس ف ا دروا فجيءَ بهم قَأمَرَ بهم قََطْعَتُْ يديهم 
َأرجُلهم وَسَمَرَ م نَمَدَهُمْ في الشُمُس حى مَانوا. 

قلت : e‏ شىء سد م صَنَعَ ھۇلاء؟! آزتدوا عن الإشلام وَقَسَلوا ارگوا 
قال عا ى شع e‏ قَقَلْتُ: : ترد علي حَڍِيڻي 
یا عَنْبَسَة؟ قَالّ: لاء ولکن جت بايث عَلّى وَجهه» واه لا يرال هذا ا جلد بار 
ما عاش هذا السَيْحْ يَيْن ظهُرهة. 

قَلْتُ: : وقذ کان في هذا سُنَّةَ من رَسُول اله 45 دَخَل عليه تَر مِنَ الأنْصَارِ 


Ca 


% 


ا ا 


هبیرة بن یریم (بدلهما)' ذکره الدار 
کله" . وقال: آختلف عليه آختلاقًا شدیدًا. 

وقول آبي إسحاق: ليس أبو عبيدة ذكره» ولكن عبد الرحمن بن 
الأسود» عن أبيه يحتمل أن يكون نفيًا لحديشه وإثبائًا لحديث 
عبد الرحمن ویحتمل آن بکون إثبانًا لحدیثه أيصًا» وإِن کان غالا 
يحدٿ به عن أبي عبيدة فقال يومًا: ليس هو خَدنِي وحده ولګن 
عبد الرحمن أيشًا. 

وقال الكرابيسي في كتاب «المدلسين»: أبو إسحاق يقول في هذا 


ا حدثني عبد الرحمن بن يزيد» عن عبد الله. ومرة: 
0" 
ٿئي) 


ملف عن ید وین خن ابر ع عن 


عبد اله. ومرة يقول: ليس أبو عبيدة حدثنيه» حداثني عبد الرحمن» 
عن عبد اه 

الوجه الخامس: في أحكامه: 

الأول: منع الأستنجاء بالروث» وقد سلف في الباب قبله» وقد 
أسلفنا عند ابن خزيمة أنها روثة حمار". قَالّ: وفيه بيان أن أرواث 
الحمر نجسةء وإذا كانت نجسة كان حكم جميع أرواث ما لا يجوز 
أكل لحومها من ذوات الأربع مثل أرواث الحمر. 

الثاني : مثع الستنجاء بالنجس فإن الركس هو النجس. وقد جاء في 
رواية أخرئ سلفت: «إنها رجس». قال صاحب «المطالع؟: والمعت 


7 في (ج): بدل همام 
9 الإلزامات والتیم» ص۲۳۰ (۹6). 
في (ج): حدشا. 

() سبق تخریجه. 


س كاب القَمَامَة يى 
فمَحَدَُوا عِنْدَهء فََرَج رَجُل مهم بين يديهم َل فَحَرَجُوا بعد فِا هُمْ بصاجبهم 
حط في الذّمء قَرَجَغوا إلى رَسُول الله ٤‏ قَقَالٰوا: يا رَسُولَ ايء صَاجِبْتًا كان 
حك معتاء رخ بین آبییتا. ء قدا خن په حط في الُم. . َرَج رَسُولٌ اله كلا 
فقّال: «بمَنْ َظنونَ- أو تَرَونَّ- فَلَه؟». قاوا: رى أن اهود قَكَلَه. فَأرْسَلَ إلى 
اليَهودِ فدَعَاهُم. فَقَّال: اشم َس هلذ!؟». قالوا: لا. قالّ: اأتاضن تفل خمسين 

مِنَ اليَُودِ ما ََلوه؟. قَقَالُوا: ما يلون أن يلوا معي كم يَنَْفِلُونً. قالَ: 
HEE‏ اليه بأَيْمَانِ حَمُسِينَ ن منْکمْ؟. الوا ما کنا للف وداه من 
عدو قَلت: : وقذ كائث هديل حَلغوا ليع هم في اجاجرية. > فَطْرَقَ أَهُلَ بَيْت مِنَّ 
اليَمَّن بالْبَطحاءء قَانَْمَةَ هرل متهم قَحَدَقَهُ بالسَيْفِ قَقَتَلَهء فَجَاءَت هذل قَاَخَذوا 
الما فَرَفَعُوةُ إلى عُمَرَ بالؤسم وَقالوا: قل صَاجبتًا. فَقَالَ: إِنْهُمْ قذ حَلَعُوهُ. فقًال: 
قي مسون مِنْ هُدَبِلٍ ما خَلَغوة. 

قال: فَأَقْسَمَ مهم تِشعَة وَأرْبَعُونَ رَجُلاء ودم 2 مهم من السام فَسألوهُ أَنْ 
يسم فافتّدی يميه منم بال وز اذلو مَکانَهُ ل حر فَدَفَعَهُ ال أخي 
تول فَفُرنَّث يَدهُ بيَدهء الوا فَانْطلمًا وَاعَنمْسُونَ الذِينَ أفْمَمُوا حى إا كانوا 
بَخلةء أخَذنهم السَمَاءٌ فَدَحَلوا ٤‏ غار ف الجلء فانهجم العّاز على الحمسين الذين 
أفسَمُوا فَمَائّوا ميعًاء وَأَفْلَتَ القَريان وَاثَبَعَهُمَا حجر فَكسَرَ رل أخي المقَتُولء 
قاش خولا تم مَاتَ. 

قلت : : وقذ كا عَبدٌ املك ِن موان قاد رجلا بالقامة ثم ندم غد ما صَنْعَ 
قمر با فين الذينَ قْسمُوا فمُځوا من الديوّان وَسَيَرَهُم الى الشأم. [انظر: ۲۳۳- 
مسلم: ۱۱۷۱- فتح ۲۳۰/۱۲] 

(وقال a‏ بن فيس هه: قال لي ال : «شاهداك أو 
بَمینه).) وهذا OTE‏ 


ثم قال: وَقَال ابن ابي مُلَيْگة: لَمْ يقد بها مُعَاوِيَةٌ ه. 


.ی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهلذا قال ابن المنذر فيه: روينا عن معاوية وابن عباس # أنهما 
فالا : القسامة توجب العقل» ولا (تشترط) الده". 

قال البيهقي : روينا عن معاوية خلافه". 

وقال ابن بطال: (قوله)“ : (لم يقد بها معاوية)ء» لا حجة فيه مع 
حاف الجة (00 ٠‏ والخكاة الر ا شين النين ا قادرا ها او بل 
أن تون العا ا لرك فيهاء وقد صح عن معاوية أنه قاد بها» 
ذكر ذلك أبو الزناد في أحتجاجه على أهل العراق»ء قال: وقال لي 
خارجة بن زيد بن ثابت: نحن والله قتلنا بالقسامة وأصحاب رسول الله 
بيا متوافرون» إني لأرى يومئذ ألف رجل أو نحو ذلك فما أختلف 
E‏ 

قال البيهقي : وأصح ما روي في القتل بالقسامة وأعلاه بعد حديث 
سهل : ما رواه عبد الرحمن بن أبي الزناد [عن أبيه]" قال 
ابن زید بن ثابت قال: قتل رجل من الأنصار -وهو (سكران)“- ر 
من بني (النجار)» ولم يكن على ذلك شهادة إلا (لطخ) 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: لعله تسقط. 
(۲) «اللإشراف» ۳/ .۱٤١‏ 


(۳) «سنن البیهقی» ۸/ ۱۲۷. 


€3 من (ص۱). 
() من (ص۱). )١‏ «شرح ابن بطال» ۸/ .٥۳٩‏ 
)۷( ساقطة من الآصول والمثبت من «معرفة السنن والآثار» للبيهقي ۲١ /۱١‏ حيث ينقل 


(۸) فى الأصول: (سلمان) وهو خطأء والمثبت من «معرفة السنن والاآثار» .۲٠/١۲‏ 
)٩(‏ في الأصول: (العجلان) وهو خطأء والمثبت من «المعرفة» .۲٠/١٠۲‏ 
)٠٠(‏ في الأصول: (لا تصلح)ء والمثبت من «معرفة السنن والآثار» ۲٠۱/۱۲‏ وهو أشبه. 


سد كتابُ القََامَة 
فاجتمع رأي الناس على أن يحلف ولاة المقتول» ثم يسلم إل 
فيقتلوه» قال خارجة: فركبت إلى معاوية فقصصت عليه القصة› 
فكتب إلى سعيد بن العاصي: إن كان ما ذكرنا [له]“ حًا أن يحلفنا 
على القاتل» ثم يسلمه إليناء فجئت إلى سعيد بالكتاب فأحلفنا 
خمسین يمينا ثم سلمه إلينا. 

قال بو الزناد: (وأمرني) عمر بن عبد العزيز (فردد قسامة) 
على سبعة نفر أو خمسة نفر. 

ثم ساقه البيهقي بإسناده إليه» قال: رويناه من وجه آخر عن ابن ابي 
الزنادء عن أبيه من غير ذكر معاوية وسعيدء غير أنه قال: وفي الناس 
يومئذ الصحابة وفقهاء الناس ما لا يحصيئ» وما أختلف أثنان منهم 
أف يلف ولاة القرل ان لرا أو سا (فحل 0 س 
يمينا فقتلوا» وكانوا يخبرون أن رسول الله بيه قضى بالقسامة. وروينا 
عن عمر هه أنه قال: القسامة توجب العقل ولا (تسقط بالده)*» 
وهو عن عمر منقطع . 

وروى ابن أبي شيبة عن وكيع » عن حماد بن سلمة عن ابن أبي مليكة 
أن ابن الزيير وعمر بن عبد. العزيز أقادا بالقسامة» وحدثا عبد الأعلى› 


.۲٠/١١ ساقطة من الأصول والمثبت من «معرفة السنن والآثار»‎ )١( 

() كذا في الأصول» وفي «معرفة السنن والآثار» :۲٠/١١‏ (وأمر لى). 

(۳) كذا في الأصول» وفي «معرفة السنن والاآثار» e A) : ۲٠/١۲‏ 

() في الأصل (فحلف) والمثبت من (ص١)‏ وهو الموافق لمصدر التخريج. 

() كذا في (ص١)»‏ وفي «معرفة السنن والآثار» /١١‏ ۲۲: (تشيط الدم) وكذا هو في 
«السنن الکبرئ» للبيهقى ۸/ 1۱۲۹ء وفى «مصنف عبد الرزاق» .٤١/٠١‏ 

)١(‏ أنتهى من امعرفة ال والآثار» ۲۲-۲۱/۱۲ بتصرف. 

.)۲۷۸۳١( ۲٤١ /٥ «الہمصنف»)‎ )۷( 


= وی ي التوضيح لشرح الجامع الصحیح س— 


عن معمرء عن الزهري قال: دعاني عمر بن عبد العزيز فسألني عن 
القسامة وقال: بدا لى أن أردها؛ إن الأعرابى يشهد» والرجل الغائب 
بها رسول الله ية والخلفاء بعده". 

وثنا ابن نمير ثنا سعيد عن قتادة آن سليمان بن يسار حدث ان عمر 
ابن عبد العزيز قال : ما رأيت مثل القسامة (قط) أقيد بهاء والله تعالى 
يقول: #واش دوا دوف مدل نك [الطلاق: ۲] وقالت الأسباط : 
وما سَِدَآ إلا يما عمتا [يوسف: ا۸] قال سليمان: فقلت: 
الا جخ فض ها رول اه ع 0 وان ال خاری هت 
إلى ترك القتل بالقسامة لما ذكره من الآثارالتي صدر بها الباب 

وحدیث القسامة ذكره قبل التفسير› وفی باب الموادعة والمصالحة 
مع المشركين في باب فرض الخمس. 

وروى ابن أبي شيبة عن عبد السلام بن حرب» عن عمرو» 
بالقسامة. 

وحدثنا عبد الرحيم بن سليمان» عن الحسن بن عمرو» عن فضيل › 
عن إبراهيم قال : القود بالقسامة جور. 

وفى رواية أبى معشر: القسامة يستحق فيها الدية» ولا يقاد فيهاء 
(۱) «الہمصنف» ٤۳۹/٥٩‏ (۲۷۷۹۸). 


(۲) ساقطة من الأصل. 
(۳) «المصنف» ٤۳۹ /٩‏ (۲۷۷۹۹)» ولكن عن محمد بن بشرن عن سعيد. 


دق (uuu‏ 
وكذا قاله قتادة. وقال الزهري: لا يقتل بالقسامة إلا واحد 

ثم قال البخاري: وكتب عمر بن عبد العزيز إلى عدي بن أرطاةء 
وكان أمره على البصرة في قتيل وجد عند بيت من بيوت السمانين»› 
وإن وجد أصحابه بينة وإلا فلا تظلم الناس» فإن هذا لا يقضى فيه 
إلى يوم القيامة»› وهذا خلاف ما أسلفناه عنه. 

ٿم ساق البخاري آيضا من حديث آبي نعيم» ٿا سيد بن عَيء ع 
شیر فن يسار َعَم أن رجلا مي الأَنصَارِ مال له: سهُل بن ابي حَثمة 
حبر أن ترا هن كُؤيه مه أنطلفوا إلى حبر فقوا فيهاء وَوَجَدُوا أَحَدَهُمْ 
.. الحديث. فوداه مائة من إبل الصدقة. 
وسعيد هذا هو أبو الهذيل الطائى الكوفى» أخو عقبةء أتفقا عليه. 
قال ابن عبد البر: وما نعلم في شيء من الأحكام المروية عن رسول 
الله بي فى الأضطراب والتضاد ما فى هذه القصةء فإن الآثار فيها 
)( 


2 
0 


متضادة متدافعة» وهي قصة واحدة 

وذکر آبو القاسم البلخي في «معرفة الرجال» عن ابن إسحاق قال : 
سمعت عمرو بن شعيب يحلف في المسجد الحرام: والله الذي لا إله 
إلا هو إن حديٿث سهل ب بن أبي حثمة في القسامة ليس كما حدث» 
ولقد أوهم. 

وذكر انى اود ملعا بن الاقجتة اساد جدهر عد ال رخن ن 
بجيد أن سهلا -والله- أوهم -الحديث- أنه اك كتب إلى يهود وقد 
وجد بين آظهرهم قتیل : «فدوه»» فکتبوا يحلفون بالله خمسين يميتًا 


.(YYATY-YYAYY) ٤-٤٤۲ /٥ «المصنف»‎ )1( 
.۳۰۸-۳۰۷ /۲٣ «الاستذکار»‎ )۲( 


ع۱ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ما قتلناه» ولا علمنا له قاتلاء فوداه رسول الله من عنده بمائة ناقة» وفي 
رواية رافع بن خديج فاختاروا منهم خمسين واستحلفهم فأبوا» وفي لفظ 
له عنده: فبداً بالیهود» وقال: «أیحلف خمسون منکم؟) فأبوا» فجعلها 
رسول الله ية دية على اليهود؛ لأنه وجد بين أظهره. 

ولابن أبي عاصم من حديث الزهري عن أنس أنه اظ بدا ببني 
حارثة في اليمين في دم صاحبهم المقتول بخيبر"" وقال أبو عمر: 
لم يخرجه البخاري إلا لإرسال مالك (له)" وقد خطاً جماعة من 
أهل الحديث حديث سعيد بن عبيد» وذمُوا البخاري في تخريجه» 
وترکه رواية یحییٰ بن سعید. 

قال الأصيلي : أسنده عن يحيى : شعبة» وسفيان بن عيينة» وعبد 
الوهاب الثقفي» وعيسى بن حماد» وبشر بن المفضل»ء وهؤلاء ستة» 
وأرسله مالك عن يحییٰ بن سعید (عن) بشیر بن يسار» ولم يذکر 
سهل بن أبي حثمة» وممن روى حديث يحي مسندا ابن عيينة 
وحماد بن زید وعباد بن العوام. 

وقال الأثرم: قال أحمد: الذي أذهب إليه في القسامة حديث بشير 
من رواية یحيی» فقد سلف» وصله عنه حفاظ› وهو أصح من حديث 

(1) 


سعيد بن عبيد . 


(۱) ابو داود بأرقام .)٤٥۲٩( »)٤٥۲٤( »)٤٥۲٥(‏ 
(۲) «الدیات» ص۷۸. 

۳) من (ص۱). 

."۰١١۱/۲١ «الاستذکار»‎ )6( 

(©6 في الاصل: آين: 

.۳۰٠١ /۲١ «الاستذکار»‎ )۲ 


e‏ ڪتابُ القَسَامَة mk‏ وي۹ 


وأخرجه النسائي أيصًا من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن 
جده أن محيصة الأصغر أصبح قتيلا على أبواب خيبر .. الحديث. 
وفي آخره: فقسم رسول الله ييه عليهم وأعانهم بنصفها. ثم قال: 
لا أعلم أحدًا تابع عمرًا على هذه الرواية ولا سعيد بن عفير على 
روات غ 0 

قلت : قد ذكره الدارقطني من حديث حبيب بن أبي ثابت عن بشير 
ل ا ووا م ا 
E SSI A‏ 
اللوث» كما فسره يحيى بن سعيد» أو طالبهم بالبينة كما في هه 
الرواية. فلما لم يكن عندهم بينة عرض عليهم الأيمان كما في رواية 
يحي بن سعيد» فلما لم يحلفوها ردها على اليهود كما في الروايتين 
حم 

(ويؤید ‏ حدیت عمرو بن عیب ومرسل سلیحان بن يسار 
-يعني : المذكورين قبل- قال: ومن تكلم في دين الله وفي أخبار 
رسول الله َيه فلا ينبغي له أن يحتج في ذلك برواية الكلبي عن أبي 
صالح» عن ابن عباس -رضي الله عنهما-» (عن رسول الله کیا" 
في أستحلافه خمسين من اليهود في قصة الأنصاري» ثم جعل عليهم 


(۱) «سنن النسائی» ۸/ .١١‏ 
(۳) «سنن الدارقطني» ۰1۰4/۳ 
(۳) ساقطة من الأصل. 

(9) «سنن البيهقي» ۸/ .٠٠١‏ 
() في (ص۱): ویؤکده. 

0) من (ص١).‏ 


۱9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الدية ولا يراد به عمر بن صبيح عن مقاتل بن حيان» عن صفوان» عن ابن 
المسيب» عن عمر فى قضائه بنحو ذلك. 

وقوله : (إنما قضيت عليكم بقضاء نبينا)؛ لإجماع آهل الحديث على 
ترك الأحتجاج بهما ولمخالفتهما في هه الرواية الثقات الأثبات. 

وروی ابن أبي عاصم من حديث ابن لهيعة» عن یزیك بن ابی بيب 
عن ابن شهاب» عن عبيد الله بن عبد الله» عن ابن عباس .. الحديث. 
وفيه: فدعا اكلا اليهود بقسامتهم ؛؟ لأنهم الذين دعي عليهم الدم» 
الا عا فدع نن حار الخد 

ورواه مسلم عن سهل ورافع» وقد بين ليث في روايته عن يحییٰ بن 
سعید عند مسلم» عن بشير أنه حسبال» وذلك أنه قال : قال ب 
حسبته قال: وعن رافع» فحصل بذلك شك يحیی في ذکر رافع". فکأن 
روايته لم يذكر فيها شك في ذلك بحيث أن يقضى عليها بذكر الشك؛ 
لن اة الحفاظ مره وان ار فة بد الك ١رران‏ ستكا 
بعد اليقين أيضًا جائز» وسهل إنما يروي عن رجال من كبراء قومه 
لصغره. هذا على قول من قال: عن. وأما من قال: عن رجل. فهو 
مرسل › واتصاله برافع » وقد حصل فيه ما بیناه. 

ثم ساق البخاري من حديث ابي رجاء -واسمه سلمان» من آل ابي 
قلابة- ثنا ابو لابه اَن عُمَرَ بن عَْدِ الَزيز بر سَرِيرَه يما لاسء ثم 
(۱) «الدیات» ص۷۹-۷۸. 
(۲) في الأصل: حدثني» والمثبت من (ص١).‏ 
)™( مسلم »)۱٩٩۹۹(‏ کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات»› باب : القسامة. 
)6( من (ص۱). 


س تاب القَسَامَة 


ِن لَه ES‏ في الا ليا قول :الام 
القَرَدُ با حَقّء قد أَقَادَ بها الحَلَمَاءٌ. ثم ساقه بطوله. 

وقد أختلف العلماء (فى القسامة)"'» فقال الجمهور: القسامة 
ثابتة عن الشارع يبدا فيها ا بالآيمان» فإن حلفوا أستحقواء 
وإن نكلوا حلف المدعى عليهم خمسين يمينا (وبرئوا)". وهو قول 
آهل المدينة: يحيى بن سعيد وأبي الزناد وربيعة ومالك» والليث 
والشافعي وأحمد وأبي ثور"» وحجتهم حديث البخاري السالف 
الذي ذكرناه أولاء وهو صريح» يبدا به المدعين للدم باليمين. 
وذهبت طائفة إلى أنه يبدا بأيمان المدعىٰ عليهم ويذرون. روي عن 
عمر والشعبي والنخعي» وبه قال الثوري والكوفيون وأكثر البصريين 
واحتجوا بحديث سعيد بن عبيد» عن بشير بن يسار أنه اڪ قال 
للأنصار: «تأتون بالبينة على من قتله؟) قالوا: ما لنا بينة. قال: 
«فیحلفون لکم؟» قالوا: ما نری بآيمان يهود. فأبواء فبدأً بأيمان 
المدعى عليهم» وهم اليهود. واحتجوا أآيضًا بما رواه ابن جريج» 
غو ان آي لک ارعن ان ان رن اا عا اھ ا 
قال: «لو يعطى الناس بدعواهم لادعى قوم دماء قوم وأموالهم» 
ولكن اليمين على المدعى عليهم» أخرجاه“. 

وفيها قول ثالث: وهو التوقف عن الحكم بالقسامة. روي عن 
سالم بن عبد الله وبي قلابة وعمر بن عبد العزيز والحكم بن عتيبة. 


)١(‏ في (ص١):‏ في الحكم بالقسامة. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) آنظر: «المعنی» .۲٠۵/۱۲‏ 

.)۱۷۱۱( ورواه مسلم‎ .)۲۹۱٤( سلف برقم‎ )٤( 


ا ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن عبد البر: ورواية عن قتادةء وهو قول مسلم بن خالد 
الزنجي وفقهاء أهل مكةء وإليه ذهب ابن عيينة. واحتج الجمهور 
بأن قالوا: حديث سعيد بن عبيد في تبدئة اليهود وهم عند آهل 
الخديت كها سلف؛ لأن جماعة من .آهل الحديث آسندوا حديث 
بشير بن يسار» عن سهل آنه اة بدا بالمدعين. 

قال أحمد: الذي أذهب إليه في القسامة حديث يحيى بن سعيد» عن 
بشير بن يسار» وقد وصله عنه حفاظ» وهو صحیح من حدیث سعید بن 
عبيد. وقد أسلفناه عنه ا 

قال الأصيلي : فلا يجوز أن يعترض بخبر واحد على خبر جماعة» 
مع أن سعيد بن عبيد قال في حديثه : فوداه رسول الله ية من إبل الصدقة. 
والصدقة لا تعطى في الديات ولا يصالح بها عن غير أهلها. 

قال ابن القصار والمهلب: وقد يجمع بين حديث سعيد ويحیی بأنه 
لل قال للأنصار : «أترضون نفل خمسين من اليهود ما قتلوه؟) بعد علمه 
أن الأنصار قد نكلوا عن اليمين؛ لأنهم لم يعينوا أحدًا من اليهود 
فيقسموا عليه. والقسامة لا تكون إلا على معين» فلما علم نكولهم رد 
اليمين. وفي حديث يحيى حين (تكلم) حويصة ومحيصة وعبد 
الرحمن» فقال لهم: «فتبرئكم يهود بأيمان» بعد أن قال لهم : 
«تحلفون خمسین يمينا وتستحقون دم صاحبکم» وقد روی ابن جریج› 
عن عطاء» عن أبي هريرة ك (أنه اقط8)“ قال: «البينة على من 
أدعى واليمين على من أنكر إلا في القسامة» أخرجه الدارقطني من 


(۱) «الاستذکار» .۳۲۷-۳۲٣/۲٣‏ (۲) سبق قریبًا. 


)۳( في (ص۱) : نکل. €3 من (ص۱). 


۷7 س ار س سس سیم ک 
واحد. أي: قد أركست في النجاسة بعد الطهارة جاء الرجس 
بمعنى الإئم والكفر والشرك؛ لقوله تعالى: دتم جا إل 
نحوه في قوله تعالی: لوب 
عَم اخس [الأحزاب: ۳۴] أي: يطهركم من جميع هزه الخبا 
وقد تجيء بمعنى العذاب والعمل الذي يوجبه كقوله: ر 
الإضت عل ايت لا يود [يونس: ]٠٠١‏ وقيل: بمعنى اللعنة في 
الدنيا والعذاب في الآخرة» وقال ابن التين: الرجس» والركس في 
هذا الحديث قيل: النجس. وقيل: القذر. 

وقال الخطابي: معنى الركس: الرجيع؛ أي: قد رد من حال 
الطهارة إلى حال النجاسة» ومنه قوله تعالى: واه ركسم بَا 
کا [النساء: ۲۸۸ آي : روا إلى الركس والعذاب"» ومنه: آرتكس 
فلان. 

وقال ابن بطال: یمکن آن یکون معن رکس : رجس. فال : ولم جد 
لأهل اللغة شرح هزه الكلمة» والنبي إا أعلم الأمة باللغة. وقال 
الداردي: يحتمل أن يريد بالرجس: النجس» ويحتمل أن يريد: لأنها 
طعام الجن. 

الثالث: قد يستدل به من يقول: الواجب في الأستنجاء الإنقاء حت 
لو حصل بحجر أجزأء وهو قول مالك وداود» ووجة للشافعية وحكاه 
العبدري عن عمر بن الخطاب» وبه قًالّ أبو حنيفة» حيث أوجب 
الأستنجاء» ومذهب الشافعي أن الواجب ثلاث مسحات وإن حصل 


0 اعلام الحدیٹ» ۲۵۰/۱. 
(۲) «صحیح البخاري شرح ابن بطال» .۴٤۸/۱‏ 


سد تاب القَمَامَة ۷N‏ 


عن أبن جريج › عن عمرو بن شعیب › عن أبيه» عن جده : أنه ااا (قال)'“ 
فذكر مثله. قال الدارقطني : خالفه عبد الرزاق وحجاج فروياه عن أبن 
جهة المدعى قله 

وقد أحتج مالك في «الموطا» لهلزه المسألة بما فيه الكفاية» فقال : 
إنما فرق بين القسامة في الدم والأيمان في الحقوق أن الرجل إذا داين 
الرجل أستثبت عليه في حقه» وأن الرجل إذا [أراد]" قتل الرجل [لم 
يقتله]“ في جماعة من الناس وإنما يلتمس الخلوة فلو لم تكن 
بطلت الدماء واجتراً الناس عليها إذا عرفوا القضاء فيهاء ولكن إنما 
جعلت إلى ولاة المقتول ليبدءون بها يكف الناس عن الدم» وليحذر 
القاتل أن يؤخذ في مثل ذلك بقول المقتول. وهذا الأمر المجمع عليه 
عندنا» والذي سمعت ممن أرضیٰ› والذي آجتمعت عليه الأئمة في 
القديم والحديث أن يبدأ المدعون. فإن قلت: الشارع إنما قال: 
«اتحلفون وتستحقون دم صاحبکم» عل وجه الستعظام لذلك 
والإنكار عليهم والتقرير لا على وجه الأستفهام لهم. فالجواب: أنه 
لا يجوز أن يريد الإنكار عليهم أصلاء وذلك أن القوم لم يطلبوا 
)۱( من (ص۱). 
() «سنن الدارقطني» ۳/ .۱٠۹‏ 
(۳) ما بين المعكوفتين مثبت من «الموطأ»» وهو ساقط من الأصول. 
©) ما بين المعكوفتين مثبت من «الموطأً»» وهو ساقط من الأصول. 
() «الموطاً» ص۸٤ .٥٤۹-٥‏ 
0) سياتي برقم (۷۱۹۲). 


س(  )‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فينكر ذلك عليهم» وإنما طلبوا الدم فبدأهم وقال لهم : «أتحلفون؟» فعلم 
أنه شرع لهم اليمين وعلق أستحقاقه الدم بهاء وإنما كان يكون منكرًا 
عليهم لو بدءوا وقالوا: کن حف 

فصل : اة 

وأما الذين أبطلوا الحكم بالقسامة» فإنهم ردوها بآرائهم لخلافها 
عندهم حديث: «البينة على المدعي واليمين على الدع عله" 
وهو خص القسامة بتقدمة المدعي بالأيمان وسنه لأمته. 

وقد كانت في الجاهلية خمسين يمينًا على الدماء فأقرها الشارع 
فصارت سنة» بخلاف الأموال التي سن فيها يمينا واحدة» والأصول 
لا يرد بعضها بعصا ولا يقاس بعضها على بعض؛ بل يوضع كل 
واحد منها موضعه كالعرايا والمزابنة والمساقاة والقرائن مع 
الإجارات» وعلى المسلمين التسليم في كل ما سن لهم. 

فإن قلت : كيف يحكم للأولياء وهم غيب عن موضع القتل؟ قيل : 
اليمين يكون تارة على وجه اليقين وتارة على وجه الاستدلال؛ كالشهادة 
تكون باليقين وتكون بالاستدلال على النسب والوفاةء وأن هله زوجة 
فلان وهلذا باستدلال» كما يدعى الوارث لأبيه ديثا على رجل من 
اا ف ا ا و و 
بإخبار من يصدقه» ليس لأحد من العلماء يجيز لأحد أن يحلف على 
ما لم يعلم» ولكنه يحلف على مالم يحضر إذا صح عنده وعلمه 
ما يقع العلم بمثله. 


.٥۳٤-٥۳۴ آأنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.)۲٥۱٤( سلف برقم‎ )۲( 


aaa‏ ڪتَابُ القَمَامَة 


وقيل لابن المسيب: أعجب من القسامة أن يأتي الرجل يسأل عن 
القاتل والمقتول لا يعرف واحدًا منهما ويقسمء قال: قضى رسول الله 
ية بها في قتيل خيبر» ولو علم أن الناس يجترئون عليها ما قضى بها" . 

وقال بو الحسن القابسي : العجب من عمر بن عبد العزيز على 
مكانته في العلم كيف لم يعارض أبا قلابة في موضعه وليس أبو قلابة 
من فقهاء التابعين؟ 

قال المهلت: وما اعترض به أب قلابة من حديث العريين: 
لا أعتراض فيه على القسامة بوجه من الوجوه؛ لجواز قيام البينة 
والدلائل التي لا رفع لها على تحقيق الجناية على العرنيين» وليس 
هذا من طريق القسامة في شيء؛ لأنها إنما تكون في الدعاوى 
والاختفاء بالقتل حيث لا بينة ولا دليل»ء وأمرٌ العرنيين كان بين 
ظهراني الناس» ويمكن فيه الشهادة؛ لآنهم كشفوا وجوههم لقطع 
السبيل والخروج عن المسلمين بالقتل واستياق الإبلء فقامت عليهم 
الشواهد البينةء فأمرهم غير أمر من أدعي عليه بالقتل» ولا شاهد 
يقوم عليه. وما ذكر من الذين أنهدم عليهم الغار لا يعارض به ما تقدم 
من السنة في القسامة» وليس رأي أبى قلابة حجة على جماعة 
التابعين» ولا ترد بمثله السنن» وكذلك محو عبد الملك من الديوان 
لأسماء الذيْن أقسموا لا حجة فيه على إبطالها “> وقد يكو عبد الملك 
إنما قدم على ما صنع كأن لم يكن في تلك القصة ما يوجب القسامة 
من اللوث. 


(۱) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ۳۸/۱۰ (۱۸۲۷۷). 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .٥۳۷-٥۳۹‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

٠ق‎ 

TT‏ القود بها فأوجبت طائفة القود بهاء روي عن 
1 ا وبه قال مالك :رالات a E‏ 
واحتجوا بحديث يحي بن سعيد عن بشير بن يسار أنه ايل †ٍ قال 
للأنصار: «أتحلفون وتستحقون دم صاحبکم آو قاتلکم ؟» وهذا یو جب 
القود» وقال إسحاق: من قال بالقود فيها لا أعيبهء وأما أنا فأذهب 
إلى ما روي عن عمر بن الخطاب له أنه (قال)”“: لا يقاد بالقسامة» 
وإنما تجب فيها الدية. 

وقالت أخری : > قود بها وإنما تو جب الدية» روي عن عمر وابن 
عباس وهو قول النخعي والحسن» وإليه ذهب الثوري والكوفيون 
والشافعی جقی مشهور مذهبه- واا واحتجوا بما رواه مالك 
عن ابن أبي ليلى» عن عبد الله» عن سهل بن أبي حثمة» وهو قوله 
اكت للأنصار: «إما أن تدوا صاحبکم آو تۆذنوا بحرب) ۹ .وها يدل 
على الدية لا على القود. 

قالوا: ومعنی قوله الڪ في حديث يحيیٰ بن سعيد: اوتستحقون دم 
صاحبکم) یعنی به دية دم قتیلکم ؛ لن اليهود سن بصاحب لکم» فإدا 
من حجة آهل المقالة عليهم أن قالوا: إن قوله: «إما أن تدوا صاحبكم» 


(۱) من (ص١).‏ 

(۲۳) آنظر: «الاستذکار» ۲۵/ ۳۱۷-۳۱۵. 

(۳) رواه مالك في «الموطاً» ص١٤٥‏ وسيأتي معلقًا قبل حديث )۷۱٦۲(‏ . 
() من (ص١).‏ 1 


س تاب القَسَامَة اا 
معارض لقوله: «تستحقون دم صاحبكم» فلما تعارض وجب طلب الدليل 
غل أ المع اولي السات فوجدنا الأول آنفرد به ابن أبي ليل 
في حديثه» وقد قال أهل الحديث: إن أبا ليل لم يسمع من سهل. وفيه : 
آنه مجهول لم يرو عنه غير مالك. 

واختلف في سم أبي ليل هذا كما قال أبو عمر» فقيل : عبد الله بن 
عبد الله بن عبد الرحمن بن سهل. وقيل: عبد الرحمن بن عبد الله بن 
ماوقا ن اشخان عد اين مل 

وقد أتفق جماعة من الحفاظ على يحيى بن سعيد على هذا الحديث 
وقالوا فيه : «تستحقون دم قتيلكم» يعني : يسلم إليكم القتيل؛ لأنه لم 
يقل : وتستحقون دية دم صاحبكم. والدليل على ذلك آنهم كانوا أدعوا 
قتل عمد لا خطأء والذي يجب على قاتل العمد القود أو الدية إن 
آختار ذلك ولي القتيل. 

وروی حماد بن زيد٬»‏ عن يحيىٰ بن سعيد» عن بشير» عن سهل 
ورافع بن خديج آنه اة قال للأنصار: «يقسم خمسون منكم على 
رجل منهم فیدفع برمته) وهلذا حجة قاطعة. 

وهلذا الحديث يبين أن قوله: «دم صاحبكم» معناه: القاتل؛ لأنه قتل 
الذي قتل وليهم» وقد يصح أن تقولوا: هذا صاحبنا الذي آدعينا عليه انه 
قتل ولیناء ویجوز أن یکون معناه: وتستحقون دم قاتل صاحبکم؛ لأنه 
من أدعى إثبات شيء على صفة وحققه بيمينه» فإن الذي يجب له هو 


(۱) «التمهید» ٠٥١/۲٤‏ «الاستذکار» ۲۹۹/۲۰ وانظر «الاستیعاب» ٠٤١/٤‏ 
(YAT)‏ 
(۲) رواه مسلم .)۱١٩٩۹(‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الشيء الذي حققه بيمينه على صفته» فلو أدعى إتلاف عبد (أو دابة)“ 
أو ثوب وحلف المدعي بعد نكول المدعى عليه حكم له بما أدعاه على 
صفته ولم یجب له سواه» والدلیل على ذلك قوله تعالی: وک ف 
ألْقّصَاص حَبوهٌ [البقرة: ]۱۷١۹‏ فأخبر تعالى أن القود هو الذي يحيي 
النفوس؛ لأن القاتل إذا علم أنه يقتل» أنزجر عن القتل وكف عنه 
أكثر من آنزجاره إذا لزمته الدية. 

الناس في وجوب القسامة على معنيين: فقوم أعتبروا اللوث» فهم 
يطلبون ما يغلب على الظن» وتكون شبهة يتطرق بها إلى حراسة الدماءء 
ولم يطلب أحد في القسامة الشهادة القاطعة ولا العلم الثبت» وإنما 
طلبوا شبهة وسموها لطخة؛ لأنها تلطخ المدعى عليه بها. وبهذا قال 
مالك والليث والشافعي» إلا نهم أختلفوا في اللوث» فذهب مالك 
في رواية ابن القاسم أنه الشاه ةد العدلة وروي عنه آأشهب ,غير 
ادل وذهب الشافعي إلى أنه الشاهد العدل" أو أن ياتى ببية 
مفرقة» وإن لم يكونوا عدولا. 

قال: وكذلك لو (دخل)“ بیّا مع قوم لم یکن معهم غيرهم» 
أو تكون جماعة في صحراء فيتفرقون على قتيل» أو يوجد قتيل وإلى 
جنبه رجل معه سكين مخضوبة بدم» وليس ثم آثر سبع ولا قدم إنسان 
آخرء ولا يقبل الشافعي قول المقتول: دمي عند فلان؛ لأن السنة 


(۱) من (ص١).‏ 

(۳) آنظر: «الاستذکار» /۲٣‏ ۳۱۰. 

(۳) آنظر: «الإشراف» .۱٤۸/۳‏ 

(6) ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص١).‏ 


المجمع عليها أنه لا يعطىٰ أحد بدعواه شيئًا. . وعند مالك والليث ان 
اا ف رو الو دي عد هد 

وقد سلف بيان هذه المسألة قريبًا في باب : إذا قتل بحجر أو بعصى. 
وقوم أوجبوهاء والدية بوجود القتل فقط واستغنوا عن مراعاة قول 
المقتول. 

وعن الشافعي» وهو قول الثوري والكوفيين : ولا قسامة عندهم 
أثر من جراحة أو ضرب أو خنق» حلف أهل الموضع أنهم لم يقتلوه» 
ویکون عقله علیهم» وإذا لم یکن به اثر لم یکن على العافلة ك 
وکذا لو کان الدم يجري من أنفه أو فة فایس فاا (فإن جرج :من 
أذنه أو عينه فهو قتيل)» وهلذا لا سلف لهم فيه. وحديث يحییٰ بن 
سعيد عن بشير بخلاف قولهم؛ لأنه الك لم يحكم على اليهود بالدية 
بنفس وجود القتيل في محلتهم› ولم يطالبهم بها › بل آداها من عنده. 
یکو به آثز فلن بش لانه قد بقل با لا آث ر به 

قال ابن المنذر: والعجب من الكوفيين نهم ألزموا العاقلة مالا بغير 
نة تبت تبت عندهم ولا إقرار منهم › بل ثم أعجب من ذلك إلزامهم العاقلة 
E aS‏ إقرار؛ لأن الدعوى التى آدعاها المدعى 
لو ثبتت ببينة لم يلزم ذلك العاقلة» فكيف يجوز أن يلزموه بخير بينة؟ 
)١(‏ أنظر المصدر السابق .٠٤۸/۳‏ 
(۲) أنظر: المصدر السابق ۳/ .٠١١-٠١١‏ 
(۳) من (صا). 


ی ن ن 


وذهب الليث ومالك والشافعي إلى أن القتيل إذا وجد في محلة قوم 
فهو هدر" لا يؤخذ به أقرب الناس دارا ولا غيره؛ لأن القتيل قد يقتل 
ثم يلق على باب قوم ليلطخوا به» فلا يؤخذ أحد بمثل ذلك. 

وقد قال عمر بن عبد العزيز: هذا مما يؤخر فيه القضاء حتى يقضي 
الله فيه يوم القيامة. 

وقال القاسم بن مسعدة: قلت للنسائي: مالك لا يقول بالقسامة 
إلا بلوث. فلم أورد حديث القسامة ولا لوث فيه؟ قال النسائي: أنزل 
مالك العداوة التي كانت بينهم وبين اليهود بمنزلة اللوثء وأنزل 
E TO E‏ 

وقال الشافعي : إذا كان من السبب الذي حكم فيه رسول الله كلا 
وجبت القسامة» كانت خيبر دار يهود مختصة» وكانت العداوة بينهم 
وبين الأنصار ظاهرة. وخرج عبد الله بن سهل بعد العصر (فوجد قتياد 
قبل الليل)» فكاد يغلب على من سمع هذا أنه لم يقتله إلا بعض 
اليهود". وكذلك قال أحمد: إذا كان بين القوم عداوة كما كان بين 
الصخاة وال 

ووجه قول مالك : أن قول المقتول يجب فيه القسامة» أن الغالب من 
الإنسان أنه يتخوف عند الموت ويجهد في التخلص من المظالمء 
ويرغب فيما عند الله تعالى ويحدث توبةء ولا يقدم على دعوى القتل 
ظلمًا» فصار أقوى من شهادة الشاهد وأقوى من قول من خالف أن 


(۱) «لاستذکار» ۳٠١/۲٣‏ 
) في الأصل : فوجد قبيل الليلء والمثبت من (ص١).‏ 
)۳( «الأم» .VA/٦‏ 


(4) («المغنی» ۱۹۳/۱۲. 


سے قب اقتا 
الولي يقسم إذا كان بقرب وليه وهو مقتول ومع الرجل سكين؛ لأنه يجوز 
أن يكون غيره قتله» فضعف هذا اللوث» ووجب أن يستعمل ما هو أقوى 
منه» وهو قول المقتول: دمي عند فلان. ولا يسلم ذلك له. 

قال ابن أبي زيد: وأصل هذا في قصة بني اسرائيل حين آحيا الله 
الذي ضرب بالبقرة وقال: قتلني فلان. فهذا يدل على قبول قوله: 
دمي عند فلان؛ لأآنه كان في شرع بني إسرائيل» وسواء كان قبل 
الموت أو بعده. 

واعترض عليه بأن ذلك كان معجزة لموس وأنه كان بعد الموت. 

تنبيه : المتقرر عند أبي حنيفة وصاحبيه» آنه إذا وجد القتيل في محلة 
وبه أثرء أو أدعى الولي على أهل المحلة أنهم قتلوه» أو على واحد 
منهم بعينه» أستحلفوا من أهل المحلة خمسين يختارهم الولي» فإن 
لم يبلغوا خمسين كررت عليهم الآيمان» ثم يغرمون الدية. فإن نكلوا 
عن اليمين حبسوا حت يقروا أو يحلفوا. وهو قول زفر. وروي عن 
الحسن بن زياد عن أبي يوسف: إذا أبوا أن يقسموا تركهم ولم 
يحبسهم وتجعل الدية على العاقلة في ثلاث سنين. وقالوا جميعًا : 
(إذا أدعى الولي على رجل من غير أهل المحلة» فقد أبراً آهل 
المحلة eT‏ 

وقال ابن شبرمة)"": إذا آدعى الولي على رجل بعينه من أهل 
المحلة فقد أبراً أهل المحلة» وصار u‏ مهدرًاء إلا أن يقيم البينة 
عل ولك :الا 


(۱) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» .٠۷۸-١۱۷۷ /٥‏ 


(۳) من (ص۱). 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(وقال البتي: يستحلف من أهل المحلة خمسون رجلا: ما قتلناه 
ولا علمنا له قاتلاء ثم لا شيء عليهم غير ذلك إلا أن يقيم البينة 
ف ا قتله. 

قال أبو عمر: وهذا القول مخالف لما قضى به عمر 4 من رواية 
ا إسحاق» عن الحارث بن الأزمع : أن عمر أستحلف الذي وجد 
عندهم القتيل (واغرمھ" الدية. 

واختلفوا في العدد الذين يحلفون ويستحقون الدم» فقال مالك : 
لا يقسم في قتل العمد إلا أثنان فصاعدًا ترد الأيمان عليهما حتى 
يحلفا خمسين يميتًا ٠‏ وذلك الأصل عندنا. والحجة أن الشارع 
عرضها على ولاة الدم بلفظ جماعة فقال: «تحلفون وتستحقون). 
وأقل الجماعة آثنان فصاعدًا وقال الليث: ما سمعت أحدًا أدركت 
يقول: أنه يقتصر على أقل من ثلاثة. 

وقال الشافعي : إذا تركوا وارثا أستحق الدية بأن يقسم وارثه خمسين 
يميتا. واحتج له أبو ثور فقال: قد جعل الله للأولياء أن يقسمواء فإذا لم 
يكن إلا واحدًا كان له ذلك ولو لم تكن إلا ابنة وهي مولاته حلفت 
خمسين يمينا وأخذ من الكل النصف بالنسب والنصف بالولاء" . 


() من (ص۱). 

(۲) في الأصول (ابن) والمثبت من «الاستذكار». 
(۳) في (ص١):‏ وأخذ منهم. 

.۳۱٤-۳۱۳/۲١ «الاستذکار»‎ )( 

.۱٤۹/۳ آنظر: «الاشراف»‎ )٥( 

0) آنظر السابق. 


الا دري رر متب احند راق راي ترو واجایرا حن ا 
الحدیث بأنه يجوز آن یکون وجد ماءٌ أو كان أحد الحجرين له أحرف 


ن الدارقطني»: لما ألقى الروثة قال 
« اني بحجره يعني ثالًا. وفي رواية : «اتني بغپرهاه لکن رواهما من 
حديث آبي إسحاق» عن علقمة» عن عبد الله به ثم الّ: وهو منقطع 
فيما بين أبي إسحاق وعلقمة. 

فُلْتٌ: وقد أسلفنا من عند الكرابيسي التصريح بسماع أبي إسحاق 


وقال ابن القصار: إنه روي في بعض الآثار التي لا تصح أنه أتاه 
بشالث» ولعله لمح كلام الدارقطني ثمّ قًالّ: وأي الأمرين كانء 
فالاستدلال لنا به صحيح؛ لأنه أقتصر للموضعين عل ثلاثة احجار 
فحصل لكل واحد منهما أقل من ثلاثة؛ لأنه لم يقتصر عَلَّى 


الأستنجاء لأحد الموضعين ويترك الآخر» ورده ابن حزم بآن قًالّ: 
هذا باطل؛ لأن النص ورد في الأستنجاء» ومسح البول لا يسمى 


ا وفیما قاله نظ ۲۵ 


1۸/1 «الاختيار لتيل المختاره‎ ۲١۹/١ «المغني»‎ ۱۷١/١ آنظر: «الحاوي»‎ )١( 


mw 


ھالمحلى» 4۷/1 
)٤(‏ وره بهامش (س) ما نصه : ثم بلغ في الحادي بعد الآربعین کته مؤلنه غفر اله ه. 


س تب اة ۷N‏ 

فصل : 

وفي قوله : ( «تستحقون» ) دلالة على أن لا يمين (لهم) مستحق»› 
رعا ل تت رارت کا ته عله ان الخو 

e a‏ : أن تسمع حجة الخصم على الغائب» وأن أهل الذمة 
OP O‏ من منع حمًا حت يؤدیه» وإن صح 
عنده مر ولم يحضره ه أن له أن يحلف عليه؛ لأنه ا عرض على أولياء 
المقتول اليمين ولم يحضروا بخيبر 

فصل : 

وفيه أيضًا: وجوب رد اليمين على المدعي في الحقوق. واختلف 
ألا د فى 5ل فالغ طا إن ای س عل رر به 
له» فالقول قول المدعى عليه مع يمينه» فإن حلف برئ وإن لم يحلف 
ردت اليمين على المدعي»› فإن حلف اس ستحق وإلا فلا شيء له. روي 
هذا عن عمر وعثمان» وهو قول شريح والشعبي والنخعي» وبه قال 
مالك والشافعي وأبو ثور. 

وذهب الكوفيون أن المدعى عليه إن لم يحلف لزمه الحق ولا ترد 
ان فلي ال 

وكان أحمد لا يرئ رد اليمين» وحجتهم في ذلك أنه تة حكم 
بالبينة على المدعي واليمين على المدعى عليه» فلما لم يجز نقل 
حجة المدعي عليه وهى اليمين إلى المدعى؛ لأن قوله اكا: «اليمين 
على المدعئ عليه؛ إيجاب عليه أن يحلف» فإذا أمتنع مما يجب عليه 


(1) في (صا): لغير. (۲) «اللإشراف» .۱٤۹/۳‏ 
(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» .٠٤۹/٤‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
أخذه الحاكم بالحق. هذا قول ابن أبي ليل وغيره من أهل العلم. 

واحتج أهل المقالة الأولى بحديث القسامة» وقالوا: إن الشارع 
جعل اليمين في جهة المدعي بقوله للأنصار: «أتحلفون؟» فلما أبوا 
أحالها إلى اليهرد ا فلما وجدنا في سنته أن المدعي قد 
تنتقل إليه اليمين في الدماء وحرمتها أعظمء جعلناها عليه في 
الحقوق؛ لنأخذ بالأرفق» والمدعى عليه إذا نكل عن اليمين ضعفت 
جهته وصار متهمًا وقويت حجة المدعي؛ لأن الظاهر صار معه 
فوجب أن تصير اليمين في جهته لقوة أمره. 

وقد أحتج الشافعي على الكوفيين فقال: رد اليمين في كتاب الله في 
آية اللعان أيضًا؛ وذلك أن الله جعل اليمين على الزوج القاذف لزوجته 
إذا لم يات بأربعة شهداء» وجعل له بيمينه البراءة من حد القذف» 
وأوجب الحد على الزوجة إن لم تلتعن» فهلذه يمين ردت على مدع 
كانت عليه البينة في رميه زوجته» فكيف ينكر من له فهم وإنصاف رد 
اليمين على المدعي؟ 

وقال ابن القصار: قد ذكر الله في كتابه اليمين على المدعي 
الصادق» فقال لنبيه : شتوك اح هو فل ی ورن لِم َس [يونس: ]٠١‏ 
وقال تعال : زعم أت كفروا أن لن ينعنو فل بل ون شن [التغابن: ۷] 
وتال لیبن کفروا لا تایا الاھ فل بی ور اکم [سبا: 1۳ء واحتج 


4 رر رو رص ی م و و‎ E ل‎ CC چ‎ E 
أيضًا بقوله تعالى : ذلك ادق أن ياوا بالملدة عل وجهها أو افوا أن رَد‎ 


امن بعد ینہ 4 [المائدة: ]٠٠۸‏ قال آهل التفسير: يعني : تبطل أيمانهم 


(1) في الأصل: (ليقرون) والمثبت موافق للسياق. 


سے تب اقات 

قلت : وروى الحاكم في «مستدركه» عن ابن عمر -رضي الله عنهما- 
أن النبي بيه رد اليمين على طالب الحق. ثم قال: هذا حديث صحیح 
الاسناد" 

فصل : 

قوله : (يشَځط في الدم) التشحط : الاضطراب في الدم. 

وقوله: ( «أتَرْضَونَ نَمل حَمُْسِينَ مِنَ اليهود؟» ) هو بالنون والفاءء 
أي: يمين خمسين. يقال: نفلته فتنفل. أي: حلفته فحلف» ونفل 
وانتفل إذا حلف» وأصل النفل النفى»ء يقال: نفلت الرجل عن نسبه» 
وانفل عن نفسك إذا كنت صادقًا. أي: آنف ما قيل فيك» وسميت 
اليمين فى القسامة نفلا ؛ لأن القصاص ينفى بهاء ومنه حديث علي 
ده : لوددت أن بني أمية رضوا ونفلناهم خمسین رجلا من بن هاشم 
یحلفون ما قتلنا عثمان ولا نعلم له قاتلا" . یرید: نفلناهم. 

رکا قال ضاحت «الی : افات ن الشى2 ايت مه : 

فنفل اليهود هو أيمانهم أنهم ما قتلوه» وإنتفاؤهم عن ذلك. 

وقوله: (ثم ينفلون) هو بكسر الفاء وضمها. وفيه: تبرئة المدعى 
عليهم» إلا أنه مرسل لا يقابل به أخبار الجماعة المسندة التي قدمناها. 

وقوله: (قلت: وَقَذ انث هُدَيْلٌ حَلَعُوا حليفا لهم فِي الجَاهِلِيّةء 


صر رھ ر 


o 


۴ھ ر ر ت واش و و ا ووو ر و o6‏ 


.٠٠١/٤ «المستدرك»‎ )١( 
.)۲۹٤۲( ۳۳۹-۳۳۰ /۲ رواه سعید بن منصور فی «سننه»‎ )۲( 


(۳) «العین» ۸/ ۲١‏ وفيه «قال.. فانتفلت منه أي أنكرت أن أكون فعلته. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


مء َجَاءث هُدَيْل قَأَحَذوا اليَمَاني رفوه إلى عُمَرَ ‏ بالْمَوْسم..) إلى 
آخره. كانت العرب يتعاهدون ويتعاقدون على النصرة والإعانةء وأن 
يؤخذ كل منهم بالآخر» فإذا أرادوا أن يتبرءوا من إنسان قد حالفوه» 
أظهروا ذلك للناس وسموا ذلك الفعل خلعَّاء والمتبراً منه خليعًاء 
ا مخلوعًاء فلا يۇخذون بجنايته ولا يؤخذ بجنايتهم» فکانهم قد 
خلعوا اليمين التي كانت قد لبسوها معه» وسموه خلعًا وخليعا مجارًا 
واتساعًا» وبه سمي الأمير والإمام إذا عزل خليعًاء كأنه قد لبس 
الخلافة والإمارة ثم خلعها. 

فإن قلت : قد آختلفت ألفاظ حديث E‏ 
عن بشير بن يسار: فوداه رسول الله َيه مائة من إبل الصدقة. ورواه سائر 
الرواة عن يحيى بن سعيد» عن بشير: فوداه مائة من عنده. فما وجه 
الجمع؟ وإبل الصدقة للفقراء والمساكين» ولا تؤدى في الديات» فما 
وجه تأديتها في دية اليهود؟ 

فالجواب: أن رواية من روئ : من عنده. تفسر رواية من روی: دفع 
من إبل الصدقة. وذلك أنه ا لما عرض الحكم في القسامة على أولياء 
الدم بأن يحلفوا ويستحقواء ثم نفلهم إلى أن (يحلف)” لهم اليهود 
ويبرءوا من المطالبة كيف نأخذ أيمان قوم كفار» وتعذر 
إنفاد الحكم؟ خشي اة أن يبق في نفوس الأنصار ما تتقى عاقبته من 
a‏ ا ا یا غ ا ب 
ووداه من عنده» وتسلف ذلك من إبل الصدقة حتى يؤديها مما يفيء 


(1) ساقطة من الأصل والمثبت من (ص١).‏ 


س كتك اة اا 
الله عليه من خمس المغخنم؛ لأنه اظ لم يكن يجتمع عنده مما يعتبر له في 
سهمانه من الإبل ما يبلغ مائة لإعطائه لهاء وتفريقها على آهل الحاجة؛ 
لقوله: «ما لي مما أفاء الله عليكم إلا الخمس» وهو مردود فيكم»' فمن 
روئ: من إبل الصدقة. أخبر عن ظاهر الأمر ولم يعلم باطنه. وروی 
من عنده. علم وجه القصة وباطنها فلم يذكر إبل الصدقة. 

وكان في غرمه لها صلحًا عن اليهود وجهان من المصلحة: 

أحدهما: أنه عوض أولياء الدم دية قتيلهم » فسكن بذلك بعض ما في 
نفوسهم» وقطع العداوة بينهم وبين اليهود. 

والثاني: أستئلاف اليهود بذلك. وكان حريصًا على إيمانهم. 

وقيل : كانت الإبل من الخمس فعبر عنها بالصدقة. وقيل: كان ولاة 
الدم فقراء فأعطاهم من إبل الصدقة. يوضحه حديث «الموطأً»: خرجوا 
إلى خيبر من جهد أصابهم”". وقد روى ابن أبي عاصم حديا يدل عليه 
في أمر الجنين المتقدم» أخرجه من حديث أبي المليح عن أبيه. فقال 
اق : (لأحى القاتلة «ديتها» ) فقال: يا رسول الله إن لها بنون 
فهم أحق بعقل آمهم مني. قال: «آنت أحق بعقل أختك من ولدها» 
فقال: يا رسول اللّه» مالی شىء يعقل منه. فقال: «يا حمل بن مالك 
أقبض من تحت يدك ئن اقات هذيل مائة وعشرين شاة». قال ابن 
أبي عاصم: دل هذا على أن من كان من العاقلة فقيرًا لم يحمل ولم 
يرد قسطه على باقي العاقلة وأدى الإمام عنه“. 


(۱) رواه ابو داود .)۲۷٥۵(‏ 

(۲) «الموطأً» ص١٤٥‏ رواية يحيى الليثى. 

(۳) فى «الديات» ص۷١۱‏ : (لآخى القاتل ادیه). 
)6( «الديات» ص۱۱۷. ٤‏ 


۲۳ سے اتودیع س اہ اسع س 

وقال ابن الطلاع: إنما أعطى الشارع من حق الغارمين الذين لهم 
سهم من الصدقة. 

وفيه: دلالة أنه يعطى من الزكاة أكثر من نصاب. 

القسامة بفتح القاف وتخفيف السين: مشتقة من القسم» والإقسام 
-وهو: اليمين-: يقال: أقسمت: إذا حلفت وقسمت قسامة؛ لأن 
فيها اليمين. فالصحيح أنها أسم للأيمان. وقال الأزهري: إنها سم 
للأولياء الذين يحلفون على اسخخقاق دم فقن 

وحاصل الكلام فيها في ستة مواضع هل يوجب حكمًا آم لا؟ وما 
الذي يوجبه (به؟)“ وما الذي يوجبها؟ ومن يبدا باليمين؟ وفي موضع 
اليمين› وکم عدة من يحلف فيها؟ وقد او شا ذلك بحمد الله ومنه. 
ويأتي بعضه » وان الجمهور على أنها توجب حکمًا وآنه غند الاك 
عليهم. وهو قول المغيرة. وإذا قلنا: يقاد بها من واحد هل يقسم 
عليه؟ قاله مالك أو على الجماعة» ثم يقتلون واحدًا؟ قاله أشهب. 

واختلف عندهم هل يحلف قائمًا أو قاعدًا؟ أو هل يستقبل القبلة؟ وهل 


(1) «تهذيب اللغة» ۳/ .۲۹٦۳‏ ۳) من (ص۱). 


ڪا u‏ 7 
يزيد : عالم الغيب والشهادة الرحمن الرحيم؟ وهل يحلف جميع العصبة إذا 
كانوا أكثر من خمسين؟ وإذا أستوت حالتهم في كثير يمين هل يدعون 
أو يحلف جميعهم أو تستكمل على أحدهم؟ وإذا قلنا برد اليمين في 
الخطاً هل يجتزأً بيمين بعض؟ وإذا كانوا خمسين هل يحلف بعضهم؟ 

قصل : 

تكلفت الحنفية في الجواب عن الحديث السالف إلا في القسامة. 

فقال الطحاوي : معناه فإنه يحلف من لم يدع عليه القتل نفسه؛ قال: 
ويحتمل إلا في القسامة» فإنه لا يبرأً باليمين من الخصومة؛ لأن الدية 
تجب مع اليمين فيها. 

قال لمن أحتج لمالك: كما تبين أنكم خالفتم الخبر من وجه واحد. 
قال : لا بل نخالفه من وجهين» وذلك أن الاستشناء من الإثبات نفي» فهو 
أثبت اليمين على من أنكر ونفاها بالاستشناء عنهم إلى غيرهم» فقلتم 
أنتم : أثبتها فيهم واستثنى إثباتا على المنكر ثانيًا. 

والثاني : أنه الق نف بالاستثناء أن يكون اليمين على المنكر 
وحده» فأثبتم أنتم اليمين عليه وعلى غيره» فخالفتم الخبر من وجهين : 

الشارع قال: «اليمين على من أنكر إلا في القسامة)”'. قلتم نتم : 
على من أنكر في القسامة. 

والثاني : قلتم : اليمين على المنكر وغيره. وقالوا أيضًا : إلا القسامة» 
فإن اليمين فيها واحدة. 

والجواب: أن الأستثناء يرجع إلى ما ذكر وتقدم» وإنما تقدم ذكر 
اليمين لا ذكر آعداده. 


(۱) رواه الدارقطنی ۱٠۹/۳‏ من حديث أبى هريرة ومن حديث عبد الله عمرو. 


ا کو و 

قصة عمر فيمن وجد عند بيوت السمانين لا بالف مالكاء لأنه 
لا يوجب بوجوده في المحلة شيئًاء وإنما يوجب الدية في ذلك 
أبو حنيفة» كما سلف آنه ا## لم يوجب على اليهود شيتًا بوجود 
القتيل في محلتهم. 

قوله: ( «الكبرء الكبر» ) هو منصوب على الإغراء» آي: الزموا 
تقدمة الكبير» أيصًا على تقدير فعل» أي: ليتكلم الكبير. 

(والكبر)"“ بضم الكاف وسكون الباء: الكبير. قال الجوهري: هو 
(کی ۹ قومه› آي : أقعدهم في الف 

وقوله: ( «تأتون بالبينة على من قتله» ) يستدل به على سماع حجة 
الخصم على الغائب. 

فصل : 

قوله : (أَنَ عُمَرّ بُ عَبْدٍ العزيز أَبْرَرَ سَرِيرَهُ يما للنَاس) أي : أظهره. 

وقول الناس: (الْقَسَامَةٌ حَقّ المَرَدُ بها ..) إلى آخره فيه حجة 
للجمهور القائلين بها. 

وقوله : (وَنَصَبّني لِلنّاس) أي: أقامني. 


1 


وقول أبي قلابة: (لَو أن حَمُسِينَ مِنْهُمْ شهدوا عَلّى (رَجل)“ 
(۱) من (ص۱). 
© في الاصل: الكير المت فن صا 
(۳) «الصحاح» .۸٠١/۲‏ مادة (كبر). )٤(‏ ساقطة من الأصل. 


کے ڪتابُ القَصَامَة 


TE 


مُحْصَن بدِمَشق أنه قذ رَنّى ولَمْ يروه (أكنْتَ)“ تَرْجُمُه؟) قال الشيخ 
آبو الحسن: لم (يأت)“ أبو قلابة بما نسبه؛ لأن الشهادة طريقها غير 
طريق اليمين. 

قال: والعجب من عمر بن عبد العزيز على مكانته من العلم كيف لم 
يعارض با قلابة في قوله» وليس أبو قلابة من فقهاء التابعين» وهو عند 
الناس معدود في البلد؟! 

o 
الفرق بين الشهادة واليمين أنه اة عرض على أولياء المقتول اليمين›‎ 
وعلم أنهم لم يحضروا بخيبر‎ 

وقوله : (قطع في السرق) هو بفتح السين والراء مصدر سرق سرقًا. 

وقوله : (فنقهت أجسامهم) هو بكسر القاف على وزن علم. 

وقوله : ( «أفتستحقون الدية بأيمان خمسين منكم؟» ) أحتج به الشافعي 
-كما قدمناه- أن القسامة تجب بها الدية دون الدم. وفيه دليل أيضصًا أن 
الحكم لا يكون بمجرد النكول دون أن يرد اليمين على المدعي» خلافا 
لبي حنيفة في منعه الرد؛ وموضع الدلالة أنه حلف المدعين. 

فصل : ف القتل بالقسامة: 

جاء في حديث عمرو بن شعيب أنه ا قتل بالقسامة رجلا من بني 
نصر بن مالك" وفي حديث أبي المغيرة أن النبي بيا أقاد بالقسامة 
الطائف» واا ا ٠‏ 
)١(‏ في الأصل: (لما). 
(۲) كذا في الأصل وأعلاها كلمة: لعله. وفي الهامش: في الأصل: يمهل. 
(۳) رواه أبو داود »)٤٥۲۲(‏ والبیهقي ۸/ ۱۲۷. 
(6) رواه البيهقي ۷/۸ )٥(‏ قاله البيهقي ۷/۸ 


س۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن حزم: أآما من جعل اليمين في دعوى الدم خمسين (يميتا) 
ولا بده لاحجة لهم إلا القياس» وأما من روى عن الزهري: أن القسامة 
كانت في أمر الجاهلية فأقرها الشارع تعظيمًا للدم ومن سنتهاء وما بلغنا 
فيها أن القتيل إذا تكلم برئ أهلهء وإن لم يتكلم حلف المدعي. وذلك 
(O L‏ 
بالوضع . 

قال ابن عبد البر في «استذكاره»: لم يختلف قول مالك وأصحابه أن 
مالك)”": أن الشاهد الواحد العدل لوث. وفي رواية أشهب وإن لم 
بكن عدلا فهو لوت. وقد أسلفنا ذلك عته. 

قال مالك: واللوث الذي ليس بقوي ولا قاطع. 

واختلفوا في المرأة الواحدة هل يكون شهادتها لوثا يوجب القسامة؟ 
وكذلك ا ختلفرا فى السام والضان: 

قال ابن حزم: وأما المالكيون» فإنهم خالفوا هذا الحكم ولا يرون 
فيه قسامة أصلا إذا لم يتكلم » وذكروا ما حدثناه عبد الله بن (ربيع) ٠‏ ثنا 


۳ 


)١(‏ فى الأصل: (يومًا)» والمتبت من «المحلى». 
۲( «المحلى» ۷۸-۱ بتصرف. 

۳) من (ص۱). 

. ۳۱۰-۳۰۹ /۲٣ «الاستذکار»‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل: (يذيع)ء والمثبت من «المحلئ». 


7 سے ای س س سی س 


ها الحديت نما آنقرة به البخاري عن مء راغرج ابا 
أصحاب السنن الأريعة. 

قال الترمذي عقب إخراجه: وفي الباب عن عمر (ق) وجابر () 
رأبي رافع وابن العالية". فُلْتٌ: وأبي (ق) بن كمب وحديث 


وبري 
ابن عباس حسن شيء في الباب. 
فُلْتّ: لا جرم أقتصر عليه البخاري. 
كال: وروئ رشدين بن سعد وغيره هلذا الحديث عن الضحاك بن 
شرحبیل» عن زید بن آسلم» عن آبیه» عن عمر مرفوعًا به» ولیس بشيء. 
والصحیح ما روی ابن عجلان وهشام بن سعد وسفيان الثوري وعبد 
العزيز بن محمد» عن زيد» عن عطاء» عن ابن عباس» ورواه عن سفيان 
جماعات غير شيخ البخاري منهم وکیع. 


() «سنن ابي داوده (۱۴۸)ء «سنن الترمذي» )٤۲(‏ «سئن النسائي» ۰٩۲/۱‏ «سئن 
ابن ماجه» .)٤۱۱(‏ وقال ابو عيسي: حديث اين عباس احسن شيء في هذا الاب 
واصح. وقال الالباني في «صحیح آبي داود» (۱۲۷): صحیح عل شرط البخاري. 

(۲) ورد بهامش (س) تعليق نصه: من خط المصتف في الهامش: أخرج حديث أي 
رافع الدارقطني» وحديث ابن العالية - واسمه سبرة أبو القاسم البغوي. 


aman‏ ڪتابُ القَسَامَة ۷ا 


محمد بن معاوية» ثنا أحمد بن شعيب إلى ابن عباس -رضي الله عنهما- 
قال: أول قسامة كانت في الجاهلية أن رجلا من بني هاشم أستأجره 
رجل من قريش» فانطلق معه» فمرٌ رجل من بني هاشم أنقطعت عروة 
جوالقه» فقال: أغثني بعقال شد عروة جوالقي. فأعطاه» فلما نزلوا 
عقل الإبل إلا بعيرًا واحدًاء فقال الذي أستأجره: ما شأن هذا 
البعير؟ (قال): ليس له عقال. قال: فأين عقاله؟ قال: أعطيته رجلا 
من بني هاشم. فحذفه بعصیٰ کان فیها أجله» فترکه وانصرف. فمرً به 
رجل من أهل اليمن» فقال له وهو يموت: أتشهد الموسم؟ قال: 
نعم. قال: إذا شهدته فنادي: يا آل قريش» ثم يا بني هاشم» ثم اسل 
عن أبي طالب فأخبره أن فلاتا قتلني في عقال» ومات المستأجر» 
فلما قدم الذي كان أستأجره سأله أبو طالب عن صاحبهم: ما فعل؟ 
قال: مرض ومات» فمكث حيتاء ثم إن الرجل الذي شهد الموسم 
وا خر ابا طالب الخبرم فقال: غر ا ادى 90 ا أن ردي 
مائة من الإبل؛ فإنك قتلت صاحبنا خطأًء وإن شئت حلف خمسون 
من قومك: أنك لم تقتله» فإن أبيت قتلناك به. فت قومه فذكر ذلك 
لهم فقالوا: نحلف» فجاءت أمرأة من بني هاشم كانت تحت رجل 
منهم قد ولدت له» فقالت: يا أبا طالب أحب أن تجيز ابني هذا 
برجل غیره» ولا تصبر یمینه» ففعل. 

وتاه آخر منهم فقال: يا أبا طالب» نصيب كل رجل من الخمسين 
بعيران فاقبلهما مني ولا تصبر يميني حيث تصبر الأيمان. فقبلهما» وجاء 
ثمانية وأربعون فحلفوا. 


(1) من (ص۱). 


د اس س ج اسع سے 

قال ابن عباس: فوالذي نفسي بيده ما حال الحول ومن الثمانية 
والأربعين عین E‏ 

قال ابن حزم: وإن كان قد أحتجوا بهذا فلقد خالفوه في ثلاثة 
مواضع؛ لأن قول المقتول لم يتبين بشاهدين» وهم لا يرون القسامة 
بمثل هذاء وأن أبا طالب بدأ بالمدعى عليهم بالآيمان» وهم لا يقولون 
بهذا» وأن با طالب أقر أن ذلك الذي قتل الهاشمي خطأء ثم قال 
له: إن أبيت قتلناك به. وهم لا يرون القود في قتيل الخطأء» فمن 
العجب أحتجاجهم بخبر هم أول مخالف له. 

وأما نحن» فلا ننكر أن تكون القسامة كانت في الجاهلية في القتيل 
توجد فأقرها الشارع على ذلك» وهو حق عندنا؛ لصحة الخبر» 
ومن غامض انتزاعهم» ولا حجة لهم فيه أيضصًا؛ لأنه حكم كان في بني 
إسرائيل» ولا يلزمنا ما كان فيهم إلا أن يلزمناه عليه أفضل الصلاة 
والسلام» وهو قوله -تبارك وتعال-: ولذ قلت ًا ادنم فبا 
[البقرة: ۷۲] ثم ذكر ما أسلفناه عن ابن جبير» عن ابن عباس 
من قصة البقرة» وأنهم ضربوا قبر الميت ببعضها فقام وقال: قتلني 
ان ي 

فإن أحتجوا بحديث رض اليهودي رأس الجارية» فليس صحيخًا؛ 
لأنهم لا يرون القسامة بدعوى من لم يبلغ. والأظهر في هه الجارية أنها 
لم تبلغ؛ لأن في الحديث أنها جارية ذات أوضاح» وهه الصفة عند 
العرب -الذين بلغتهم يتكلم أنس بن مالك- يوقعونها على الصبية 


(1) سلف برقم )۳۸٤١(‏ كتاب مناقب الأنصار» باب : القسامة في الجاهلية. وانظر : 
«المحلیٰ» ۱۱/ ۷۹-۷۸. 


سڪ 7 
لا على المرآة البالغة» وليس القود بالشاهدين إجماعًاء» كما آدعاه 
بعضهم؛ لأن الحسن بن أبي الحسن يقول: لا يقبل في القود 
إلا أربعة» وقد صح أنه اك قال في حديث سهل لليهود: «إما أن 
تدوا صاحبکم أو تؤذنوا بحرب» وكان ذلك قبل فتحها. 

كما في الحديث الثابت عن بشير بن يسار: أن خيبر كانت يومئلٍِ 
صلخًا» ولم تكن قط صلحًا بعد فتحها عنوة» بل كانوا ذمة يجري 
عليهم الصغار» رلا مرن صلا ولا سكن أن يوذنوا اللخرب: 
فصح يقينًا أن ذلك الحكم من الشارع إجماع من جميع الصحابة» 
أولهم وآخرهم بيقين لا شك فيه؛ لأن اليهود بينهم وبين المدينة مائة 
ميل إلا أربعة أميال يتردد في ذلك الرسل» فلم يخف ذلك على أحد 
من الصحابة بالمدينة» ولا على اليهود» وليس الإسلام يومئذ في غير 
المدينة؛ إلا من كان مهاجرًا بالحبشة أو مستضعفا بمكة. وكذا 
قال الشافعي : كانت خيبر دار يهود محضة لا يخالطهم غيرهم كما 
الفا غ 

قال ابن حزم: فان قيل: فما تقولون في قتيل يوجد وفيه رمق 
فيحمل» فيموت في مكان آخر أو في الطريق؟ 

فجوابنا : أنه لا قسامة في هلذاء إنما فيه التداعي فقط» فإن وجد أثر 
فيه فقد قلنا : أنه ا إنما حكم في المقتول»ء وليس كل ميت مات حتف 
أنفه مقتولا. 


(60 :سی تر جه: 
(۲) «المحلی)» ۸۳-۸١ /۱١‏ بتصرف. 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فإن تيقنا أنه قتل بآثر وجد فيه من ضرب أو شدخ وشبه ذلك» فهو 
مقتول بالقسامة فيه» فإن أشكل أمره فأمكن أن (يكون)” ميتّا حتف أنفه 
مقتولا. 

فإن تيقنا أنه بشئ وضع على فيه فقطع نفسه» فالقسامة فيه» وسواء 
وجدنا القتيل في دار أعدائنا من الكفار أو من المؤمنين» أو أصدقاء 
مؤمنين» أو كفار» و في دار أخيه أو ابنه» أو حيث ما وجد فالقسامة 
في ذلك» وهو قول ابن الزبير ومعاوية بحضرة الصحابة» ولا يصح 
خلافهما عن أحد من الصحابة؛ فإنهما حكما في إسماعيل بن هبار؛ 
-وجد مقتولًا بالمدينة» وادعى قوم قتله- على ثلاثة من قبائل شتى 
متفرقة الدور» زهري وتيمي وليثي كناني» ولم يوجد المقتول بين 
أظهری ". 

قال ابن حزم: وسواء وجد المقتول في مسجد أو في دار 
(نفسه)"» أو في المسجد الجامع» أو في السوق» أو الفلاة» أو في 
سفينة» أو نهر يجرى» أو في بحر» أو على عنق إنسان» أو في 
سقف أو في شجرة» أو في غار» أو على دابة واقفة» أو سائرة» 
فکله سواء کما ذکرناه. ٠‏ 

وقالوا: إن وجد بين قريتين فإنه يذرع ما بينهما فإلىٰ أيهما كان 
أقرب» حلفوا وودواء فإن تعلقوا في ذلك بما رويناه عن عطية 
العوفي» عن أبي سعيد الخدري قال: وجد قتيل بين قريتين» فأمر 
اكا فقيس بينهما إلى أيهما هو أقرب؟ (فوجد أقرب)“ إلى إحداهما 
0 ساقطة من الأصل. 
(۲) «المحلیٰ» ۸٤-۸۳ /١١‏ بتصرف. 
(۳) من (ص۱). )٤(‏ ساقطة من الأصل. 


س كاب القَسَامَة اا 


> فقضی به علیٰ من کانت آقرب له . 

ومن طريق عبد الرزاق عن ابن جريج» عن هشام بن عروة» عن آبيه 
قال : كانت آم عمرو بن سعد عند الجلاس بن سويد بن ¿ الصامت» فقال 
الجلاس في تبوك: ا اا لنحن شر من الحمير. 
فسمعها عمير وآخبر رسول الله یا فدعى الجلاس فأنكر» فأنزل الله 


تعالی جلا ب يالله ما الوا ولَقَدٌ الوأ كيمة ألكفر [التوبة: ]۷٤‏ فقال 
الجلاس ی رب» فاني اتوت إلى الله. قال عروة: : وكان مولی 


E‏ فلما 
قدم رسول الله يه جعل عقله على بني عمرو بن عوف 

ومن حديث (عبد الله الشعبي) عن مكحول: أن قتياد وجد في 
هذيل» فأتوا رسول الله ية فأخبروه» فدعى خمسين منهم» فأحلفهم 
کل رجل عن نفسه یمیتًا بالله ما قتلنا ولا علمنا ثم آغرمهم الدية. ومن 
حديث شعبة عن حماد بن ¿ ابي سليمان» عن إبراهيم : كانت القسامة 
E E e‏ 
خمسون: ما قتلنا ولا علمنا قاتلاء فإن عجزت الأيمان ردت عليهم» 
ثم عقلوا. 


(۱) رواہ اآحمد ۳۹/۳ والبزار کما فی «کشف الأستار» ۰۲۰۹/۲ والبیھقی فی 
«السنن» ٠۲١/۸‏ من طرق عن أبي إسرائيل عن عطية العوفي يه ٠‏ 
وقال البرار: لا نغلمه عن التي إلا بهذا الإستادء وأبو إسرائيل ليس بالقري: وتال 
البيهقي : تفرد به أبو إسرائيل» عن عطية الحوفي وكلاهما لا يحتج بروايته. 

(۲) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» .)۱۸۳١۳( ٤۷-٤٦/٠١‏ 

(۳) کذا فی (ص۱)› «المحلى» :۸٩ /١١‏ (محمد بن عبد الله الشعبى)» وكلاهما 
خطاً؛ وصوابه : (محمد بن عبد الله الشعیثٹی) أنظر : «تهذيب الكمال» 004/0 
(0۷7(. 


ع7٤‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
ھک اع ای ا فل م فل 
ولا علمنا قاتلا et‏ وغرموا ا 


قال ابن حزم : E‏ بت الا شال بهلله کلها» آم الآول: فهالك ؛ 


لأنه تفرد به عطية› و خا ساقط» وما ندري أحدًا وثقه 


قلت: ذكره ابن سعد فى «طبقاته» وقال: كان ثقة إن شاء الله» وله 
E‏ أبو حفص البغدادي في «ثقاته»» وقال 
يحي بن معين: صالح» وقال أبو حاتم : ت د 

قال ابن حزم: رواه عنه آبو إسراقیل وهو إسماعيل بن أبي إسحاق 
بلب عن بلية؛ لآن الملائي ضعيف جدًاء وليس في الذرع بين القريتين 
جديك غر دا اللا سند ولا مرل . 

قلت : أبو إسرائيل آسمه إسماعيل بن خليفة» قال أحمد: يكتب 
حديثه. وقال ابن معين: لا بس به. وفي رواية: صالح. وعند الساجي 
عنه : ثقة. وقال أبو حاتم : حسن الحديث جيد اللقاء. وقال أبو زرعة: 
صدوق”. وذکره ابن حبان فی «ثقاته» وقال: یخطۍ"» حکاه 
الصيريفينى عنه. ٠‏ 


.۸٦/۱۱ بتصرف. (۲) «المحلیٰ»‎ ۸1-۸١ /١١ «المحلی»‎ )1( 

(۳) «الطبقات الکبرئ» ۳۰٤/٦‏ غير أنه قال: ومن الناس من لا يحتج به. 

6( «الجرح والتعدیل» /٦‏ ۳۸۲. 

.۸٦/۱۱ «المحلیٰ»‎ )٥( 

(0) «الجرح والتعديل» .٠١١/۲‏ 

(۷) الذي في «ثقات ابن حبان» ٩٦/۸‏ : إسماعيل بن خليفة أبو هانئ الآصبهاني» أما 
أبو إسرائيل فهو : إسماعيل بن خليفة العبسي أبو إسحاق الملائي الكوفي» آنظر : 
«تهذیب الكمال» ۳/ ۷۷. ٠‏ ۰ ۰ 


سد كاب القَسَامَة 7k‏ — 


وقال ابن سعد : يقولون: إنه و ووتقه يعقوب بن سفيان 
الفسوي. 

قال : وخبر الجلاس (مرسل)"؛ لن راویه عروة: انه الک 
قتل فيهم» فالعقل عليهم على هلذاء وهاه صفة قتل الخطا. 

قلت : عمیر بن سعد راویه کان عاملا لعمر عل حمص› وتوفي بعد 
عمر» فسماع عروة منه غير ممتنع ؟ يو ضصحه قول عروة آخره: فما زال 
غر کيا غد التامن TEE‏ فهذا إخبار من عروة برؤيته 
ومشاهدته» وإذا كان كذلك. کان حدیثه هذا غير مرسل. 

ثم قال ابن حزم : وأما حديث عمرو بن أبي خزاعة فمرسل› وعمرو 

(0 

مجهول . 

قلت : عمرو مذكور في كتب الصحابة فلا تضر جهالته". 
البتة ؛ لأنه عن أب جعفر وهو منقطع› وعن الحارث وقد وصفه الشعبي 
بالكذب» وفيه أيضًا الحجاج بن أرطاة» والرواية عن عمر غير صحيحة»› 
ولا يعلم في القرآن ولا السنة الثابتة عن رسول الله كيا. ولا في الإجماع 
(۱) «الطبقات الکبریئ» .۳۸١ /٦‏ (۲) يعني : ابن حزم. 
(۳) من (ص١)‏ وسقطت في الأصل. )٤(‏ «المحل» .۸٦/١١‏ 
)٥(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» .)۱۸۳١۳( ٤۷-٤٦/٠١‏ 

وفيه : (فما زال عمیر منها بعلياء حت مات). 
0) «المحلیٰ» .۸٦/۱۱‏ 
(۷) آنظره في: «معرفة الصحابة» لأبي نعم ۲۰۳٣/٤‏ (۳٠٠۴)ء‏ «الاستيعاب» ۲/ 

۸ (۱۹۳۳). «اسد الغابة» ۲۲۱/۴١‏ (۳۹۱۱)ء «الإصابة) ۲/ .)٥۸۲٤( ٥۳۵‏ 


قال ابن عبد البر: في صحبته نظر. 


ع97٤‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ولا في القياس أن يحلف مدع عليه ويغره. 

قلت : الرواية عن عمر أخرجها ابن أبي شيبة» عن عبد الرحيم» عن 
أشعث» عن الشعبي قال : قتل قتيل [بين]"“ وادعة وخيوان» فبعث معهم 
عمر المغيرة بن شعبة فقال: أنطلق معهم فقس ما بين القريتين 
الحديث". وحدثنا وكيع» ثنا إسرائيل: عن أبي إسحاق» عن 
الحارث بن الأزمع قال: وجد قتيل باليمن بين وداعة وأرحب» فكتب 
عامل عمر إليه» فكتب إليه عمر 4 أن قس ما بين الحيين» الحديث“. 

وكلا الإسنادين صحیيح متصل؛ عبد الرحيم بن سليمان ثقة 
(حافظ) مصنف» روئ له الجماعة" وأشعث هو ابن سوار 
الكندي من رجال مسلم» وإن كان قال أبو زرعة: فيه لين" 

وقال عبد الله بن أحمد الدورقي عن يحي بن معين: ثقة“. وقال 
ابن عدي: لم أجد له فيما يرويه منكرًّاء إنما في الأحايين يخلط في 
الأسانك وخالف ‏ . وقال الیجلی: لا باس به .و دکزه أ بو جضن 
البغدادي في «ثقاته»» وقال: قال عثمان بن أبي شيبة: هو صدوق. 


.۸٦/۱١ «المحلیٰ»‎ )۱( 

(۲) من «المصنف». 

.)۲۷۸٤۲( ٤٤٤/٥ «المصنف»‎ )۳( 

.)۲۷۸۰۵-۲۷۸۰۹٤( ٤٤۱-٤٤١ /٥ (المصنف»‎ )٤( 

)٥(‏ من (ص۱) 

.)۳٤١۷( ۳٣/۱۸ آنظر: «تهذیب الکمال»‎ )٩( 

)۷( آنظر : «الجرح والتعديل» ۲/ VY‏ 

(۸) انظر: «تهذیب الکمال» ۳/ .)٥۲٤( ۲٣٤‏ 

«الكامل في الضعفاء» ۲/ .٤)٥‏ 

)۱١(‏ «ثقات العجلي» ۱ )۱٩۹(‏ وفيه : کوفي ضعیف وهو یکتب حدیثه. 


سد ڪتابُ القَسَامَةَ 


وخرج له ابن حبان ف ا وذکره ف «ثقاته» الصيريفيني 
وصرح جماعة بسماع الشعبي من المغيرة» وسند الثاني لا يسأل عنهم. 

والحارث ذكره ابن حبان في «ثقاته» ووصفه بالرواية عن عمر وابن 
مسعود» ووصفه أيضًا بأن الشعبي روئ عنه» وقال: مات في إمارة 


التغمان .بن بشير على الكوفة سنة سين فى أخر ولاية معاوية". 


وعند ابن حزم نفسه» أن الضحاك ا 
وفى «الاستذكار» روى الحسن» عن الأحنف بن قيس» عن عمر أنه 
آشترط علیٰ آهل الذمة: إن قتل رجل من المسلمين بأرضكم فعليكم 
لر ۲7 
الدية . 
فصل ينعطف على ما مضى : 
قيل : إن أول من حكم بالدية في القسامة عمرء وأنه لا يصح فيها 
عن آبي بكر شيء» من مراسيل الحسن 
قال الحسن : القتل بالقسامة جاهلية. وذكر عبد الرزاق أن هله 
القسامة ول قسامة كانت في الإسلام. وذكر أيضًا عن معمر قال: 
قلت لعبيد الله بن عمر: أعلمت أن رسول الله ي أقاد بالقسامة؟ 
قال: لاء قلت: فأبو بكر وغمر؟ قال : لاء قلت : فکیف تجترئون 
عليها؟ فسكت. قال : فقلنا ذلك لمالك. فقال: لا نضع آمر رسول 
الله على الختل لو أبتلى بها أقاد بها. 
)0( من ذلك ما رواه ۲/ ۱۰۰ (۲۳۳۰) من طريقه عن ابن سيرين عن عبد الله بن شقيق 
عن عائشة قالت: كان النبي بي يصلي في لحفنا. 
(۲) «ثقات ابن حبان» .۱۲۷-۱۲٣/۴٤‏ (۳) «المحلى» .1٥ /١١‏ 
(6) «الاستذکار» .۳۱٦/۲١‏ 
(۵) رواه البيهقي ۱۰/ ۲۲۲. 


٤7‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال عبد الرزاق: وأنا ابن جريج» أخبرني يونس بن يوسف» قلت 
لابن المسيب: أعجب من القسامة يأتي الرجل فيسل عن القاتل 
والمقتول لا يعرف القاتل من المقتول» ثم يضل»› قال: نعم» قضى 
رسول الله ية بالقسامة في قتيل خيبرء ولو علم أن الناس يجترئون 
عليها ما قضیٰ بها" . 

قال ابن جريج : وسمعت ابن شهاب يقول: سنة رسول الله ِي أن 
يكون اليمين على المدعى عليهم إن كانوا جماعة» وعلى المدعى عليه 
إن كان واحدًا وعل أوليائه» يحلف منهم خمسون رجلا إذا لم تكن ببينة 
توجد» وإن نكل منهم رجل واحد ردت قسامتهم 'ووليها المدعون 
فيحلفون مثل ذلك» فإن حلف منهم خمسون أستحقوا الدية» وإن 
نقصت قسامتهم ورجع منهم واحد لم يعطوا ال : 

قال ابن عبد البر: وهذا يخالف ما تقدم عن ابن شهاب» أنه يوجب 
القود بالقسامة؛ لأنه لم يوجب هنا إلا الدية". 

قال عبد الرزاق: آنا معمر عن الزهري» عن أبي سلمة وسليمان بن 
يسار» عن رجال من أصحاب رسول الله ية من الأنصار: أن النبي ييا 
قال لیهود -وبداً بهم-: ايحلف منكم خمسون رجلا فأبوا فقال للأنصار 
الحديث» وفيه : فجعلها دية على اليهود؛ لأنه وجد بين أظهرهم“. قال 
أبو عمر : وهلذا حجة قاطعة لأبى حنيفة وسائر أهل الكوفة» وقد سلف 
ذلك أيصًا. ٠‏ 
)١(‏ «مصنف عبد الرزاق» .CYATVVY) c<(IATYT) TA-TY/۱°‏ 
(۲) السابق ۲۸/۱۰ .)۱۸۲١٤(‏ (۳) «الاستذکار» /۲٣١‏ ۳۲۰. 


.)۱۸۲١۲( ۲۸-۲۷/۱۰ «مصنف عبد الرزاق)»‎ )٤( 
.۳۲۰ /۲٣ (ه) «الاستذکار»‎ 


ي يشا علي آن ابن لهيعة ورشدين بن سعد روياه عن 
الضحاك أيصًا كما سلف» وآن عبد اله بن سنان خالفه فرواه عن زيد 
: وكلاهما وهم» والصواب: زيد» عن عطاء؛ 


کک تب الود 


ونبه الدارق 


عن عبد الله بن عمر 
عن ابن عباس. 
وفي «مسند البزار؛ ما أت هنا إلا من الضحاك وقد أغفل في سند 
قسد الراب . 
ورجاله سلف التعريف بهم. وفقهه سلف أول الوضوء. 
و(سفيان) هو الوري کما صرح به أبو نعیم وغیره» وقد سلف ایا 
واستدل اين التين بهذا الحديث على عدم إيجاب تخليل اللحية وهو 
لائح؛ لأنه إذا غسل وجهه مرة لا يبق معه من الماء ما يخلل به. قَالّ: 
وفيه رد عل من فَالّ: فرض مغسول الوضرء ثلاث. 


دی دی می 


سند البزاره / ۱7-٤۱۵‏ 01۹0 


سد كاب القَسَامَة ى۹ 


قال عبد الرزاق : أنبآنا ابن جريج : أخبرني الفضل» عن الحسن أنه 
أخبره أن رسول الله ية بدأ باليهود فأبوا أن يحلفواء فرد القسامة على 
الأنصار وجعل العقل على اليهود". 

قال: وقد أنكر على مالك قوله: الأمر المجتمع عليه عندنا والذي 
أرضاه» والذي أجتمعت عليه الأئمة في القديم والحديث: أن يبدا 
المدعون في الآيمان في القسامةء وأنها لا تجب إلا بأحد أمرين: أن 
يقول المقتول: دمي عند فلان» أو يأتي ولاة الدم بلوث. قالوا: 
فکیف؟ قال: اجتمعت الأئمة في القديم والحديث» وابن شهاب 
يروي عن سليمان بن يسار وأبي سلمة» وأبو سلمة أثبت وأجل من 
بشير بن يسار» وهذا الحديث وإن لم يكن من روايته فمن رواية عن 
ابن شهاب» عن سليمان وعراك بن مالك أن عمر بن الخطاب قال 
للجهيني الذي ادع دم وليه عل رجل من بني سعد بن ليث وکان 
أجرى (نفسه)"“ فوطى على أصبغ الجهني» فمات منها. 

فقال عمر للذي آدعىٰ عليهم : اتحلفون بالله خمسين يمينا أنه ما مات 
منها؟ فأبواء وتحرّجواء فقال للمدعين : أتحلفون؟ فأبوا» فقضى بشطر 
الدية على السعديين. 

قالوا: فأي [أئمة]" أجتمعت على ما قال؟ ولم يبد في ذلك ولا في 
قول المقتول: دمي عند فلان. عن أحد من آئمة المدينة» لا صاحب 


.)۱۸۲١۵( ۲۹/۱۰ «المصنف»‎ )۱( 

(۲) كذا بالأصل» وفى «الاستذكار» /٠١‏ ١۲-حيث‏ ينقل المصنف-: (فرسه) ولعله 
الا ` 

(۳) زيادة يقتضيها السياق» سقطت من الأصل» أثبتناها من «الاستذكار» ٠۲٠ /۲١‏ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
ولا تابع ولا أحد يعلم قِيّله ممن يروئ قوله. وقد نكرت طائفة من 
العلماء الحكم بالقسامة ودفعوها جملة واحدة» ولم يقضوا بشيء 
ا کا اف 

اختلف فيما إذا كان الأولياء فى القسامة جماعة: فقال مالك 
وأحمد: تقسم ا ولا يلزم كل واحد منهم 
خمسون يميتًا» وإن كانوا خمسة حلف كل واحد منهم عشرة أيمان» 
فإن كانوا ثلاثة حلف كل واحد سبعة عشر يميتًا وجبر الكسرء إلا في 
إحدى الروايتين عن مالك فإنه قال: يحلف منهم رجلان يمين 
القسامة وهي خمسون. 

وقال الشافعي في أحد قوليه : يحلف كل منهم خمسين يميتا. والآخر 
كقول مالك في المشهور عنه» وعن أحمد. 

وقال أبو حنيفة: تكرر عليهم الأيمان بالإدارة بعد أن يبدا أحدهم 
بالقرعة ثم يؤخذ على اليمين حتى يبلغ خمسين (يمينا)". 

اختلف في إثبات القسامة في العبيدء فقال أبو حنيفة وأحمد: 
وعليهن قيمته في ثلاث سنين» ولا يبلغ بها دية الحر. 

وقال مالك وأبو يوسف: لاء ولا غرامة وهو مهدر» وقاله 
الأوزاعي أيضًا بزيادة: ويغرمون ثمنه. 


(۱) «الاستذکار» .۳۲۹٣-۳۲۵ /۲٣١‏ 
(۳) في الأصل: يومًاء ولعله سبق قلم. 


س كڪتابُ القَسَامَة 
النساء في القسامة؟ فقال الأولان: لا في العمد ولا في الخطاً. 


وقال زفر : القسامة والقيمة يغرمونها". والظاهرية جعلوه كالحر في 
كل أحكامه. وقال مالك: يسمع في الخطاً دون العمد 


2® 3چت د × چت 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» .٠۹۳-۱۹۲ /٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۰- حَدَتنًا بُو النُغمَانِء حَدنًا تماد بن ريڍ ن بيد انه ن آي بر بن 


سء عَنْ انس بء ا رجلا اطلعَ في عض حجر النَبنّ بء فام ليه بمشُقّص 
-أًؤ بمشاقص - وَج ل تله ليَطعتَة. [انظر: -1۲٤۲‏ مسلم: ۷-- فتح ]۲٤۳/۱۲‏ 
14۰۱- حدقا 0 بن سعیك؛ حدقا لَيْتء عن ابن شهاب» اَن ن سه بن سعد 


a ¢ 


خبرهُ أن رجلا َطلَعَ في خر في اب رَسول اللو َي -وَمَعَ رَسُول ۵ ا 
مِذری يك په رَأْسَه- فَلَمَا رَه رَسُولٌ اله ية قالَ: «لَو أف ن تنتَظِرَني لَطَعَنْتُ 
به في ك قال ا اله E‏ : نما جع الإذِنْ مِن قبل البَصّر». [انظر: 
-٤‏ مسلم: LAAN -۲۱۵١‏ ۰ 

۲- حدًتَا علي ن م عب ايء حَدَنَا سُمْيَانء حَدَتتا بُو الرَنَادِء عن الأغرجء 


o2 G6‏ ےر 


ن آي هُرَيْرَة قال : قال أبو الاسم لا دلو أن ا ك 
بعَصَاةٍ قات َة عَيته لم يَكَنْ علي جُتاح». [انظر: 1۸۸۸- مسلم: ۲۱۵۸- فتح ۱۲/ 


[Yer 

ذكر فيه حديث نس وأبي هريرة رضي الله عنهما السالفين في باب : 
من أخذ حقه أو أقتص دون السلطان'". وزيادة حديث سهل في ذلك» 
وتکلمنا عليه واضحًا. ومعنیٰ (یختله): یخدعه. 

وقوله : مدرّی قال ابن فارس: مدرت المرأة سرحت شعرها. فعلى 
هذا یکون مدرّی ا لأنه مفعل من د 


(۱) سلا برقمی .)1۸۸۹-٦۸۸۷(‏ 


سد كاب القَمَامَة 
-٤‏ باب الحاقلة 

۴- حَدَيَنَا صَدَقَةٌّ يِن القَضلء أَخْبرنًا ابن عَيَينَةء حَدَتَنَا مُطْرْف قال: سَمِغْتُ 
الشْغْبِيّ قال : سمغت أا جُحَيفة قال: سَالْتُ عَلِيًا 4#: هَل عِندَكمْ سَيْءُ ما لي في 
القزآنِ؟ وَقَالَّ مره ما ليس عند الَاس. فَقَال: وَالَذِي فَلَقَ لحب وَبراً النْصَمَهَء ما 
عدا إا ما في الفُزآن إلا هما يُغْطَى جل في تابه وما في الصَحِيمَة. فلْتُ: وَمَا في 
الصَحيمَة؟ قال : العَفْلء وفكاك الأسيرء وان قْتَل مُشلِمٌ بگافر. [اظر: -١١١‏ مسلم: 
۰- فتح [۲٤1/۱۲‏ 

ذكر فيه حديث أبي جحيفة الآتي بعد في باب لا يقتل المسلم 


الاق وق فلك وما فن اة فال لعفل وكا 
الأسير» وَأن لا يمَتَل مُسْلمْ بگافر. وذكره في البابين سواء سندًا ومتتا. 
وقل أن يتفق له ذلك» نعم ذكره في العلم عن شيخ آخر له كما 
أسلفناه هناك" . 

وقام الإجماع على القول بالعقل في الخطاً لثبوت ذلك عن 

0 )۳( ۱ ن ۴ 

عمرو بن حزم عن أبيه أن في الكتاب الذي كتبه رسول الله ِا 
لعمرو بن حزم ئ العقول: «(فی النفس مائة من الإبل..» إلى آخره. 
عمرو بن حزم» عن أبتةن عن e‏ وإن کان جده لم يدرك 
)۱( ياي برقم .)٩۹۱۵(‏ 
)( سلف برقم )۱۱١(‏ عن شیخه محمد بن سلام. 
(۳) نقله ابن المنذر في «الإشراف» ۳/ ۱۲۷. وانظر: «الإقناع» .)۳۸۱١( ۱۹٩۷ /٤‏ 
() «الموطاً» ص*٠۳٥.‏ 
() رواه عنه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۰۹/۹ .)١۷۳١٤(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


رسول الله ي وإنما الذي أدركه عمرو بن حزم. 

وفي إجماع (الصحابة)“ على القول به ما يغني عن الإسناد فيه. 

واختلف العلماء في هذا الحديث في الإبهام وفي الأسنان على 
ما تقدم قبل هذاء وأجمعوا على ما في سائر الحديث من الديات. 
قال: وجعل النبي بيه في النفس مائة من الإبل» وقومها عمر بالذهب 
والورق فجعل على أهل الذهب ألف دينار» وعلى أهل الورق أثني 
عشر آلف درهم. 

قال مالك: آهل الذهب أهل الشام ومصرء وأهل العراق آهل 
الورق"» كان صرفهم ذلك الوقت الدينار باثني عشر درهمّا» وكانت 
قيمة الإبل ألف دينار» وإنما تقوم الأشياء بالذهب والورق خاصة» 
على ما صنع عمرء هذا قول مالك والليث والكوفيين» وأحد قولي 
الشافعي. 

وقال ابو يوسف ومحمد: يؤخذ في الدية أيضًا البقر والخيل 
والشاء» وروي عن عمر أيضّاء وبه قال الفقهاء السبعة المدنيون. 

وقال مالك : لا يؤخذ في الدية بقر ولا غنم ولا خيل إلا أن يتراضوا 
بذلك فيجوز»ء ولو جاز أن تقوم بالشاء والبقر والخيل لوجب تقويمها 
على أهل الخيل بالخيل (وعلى أهل الطعام بالطعام)"» وهلذا 


الاج 


(۱) في (ص١):‏ العلماء 
(۲) «الموطأً» ص .٥۳*‏ 
(۳) من (ص۱) 


(©) أنظر: «المبسوط» »۷۸/۲١‏ «مختصر أختلاف العلماء» 4۹-۹۷-٥‏ «النوادر 
والزیادات» .٤۷۲-٤۷۱/۱۳‏ 


س ڪب قاو ا 

وأجمعوا أن الدية تقطع في ثلاث سنين للتخفيف على العاقلة 
ليجمعوها في هه المدة'. 

فصل : 

اختلف في الأصابع على ما سلف» وأما الأسنان فقضى عمر في 
الأضراس ببعير بعير» وقضى معاوية بخمس خمس» وبه قال مالك. 

فال اين ا(6 ٠‏ تفص ساف قفا عبر وريد 
ثلاثة أخماس في قضاء معاوية» فلو كنت اا ا الأضراس 
بعيرين بعيرين فتلك دية. 

فائدة : 

اختلف لم سميت عاقلة؟ 

فقيل : هو من عقل يعقل أي يحمل» فمعناه: أنها تحمل عن القاتلء 
وقیل : هو من عقل يعقل أي منع يمنع› ودفع يدفع› وذلك آنه کان في 
الجاهلية كل من قتل التجاً إلى قومه؛ لأنه يطلب ليقتل فيمنعون منه 
القتل» فسميت عاقلة. أي : مانعة. 

وقيل : سميت عاقلة من عقل النفس؛ لأن عاقلة القاتل يعقلون الإبل 
التي تجب عليهم» فسموا عاقلة لعقلهم الإبل في ذلك الموضع. ثم كثر 
استعمالهم لهلذا الحرف حت صار يقال: عقلته إذا أعطيت ديته» وإن 


کانت دنانیر او دراهم. 


)١(‏ آنظر : «مختصر أختلاف العلماء» ٠٠١ /٥‏ «المعونة» ۲/ ۲٦۹-۲٠۸‏ «المغني» 
1۲-۲. 

(۲) من (ص۱) 

(۳) رواه البيهقي ۸/ .٩۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وقال ابن فارس: عقلت القتيل إذا أعطيت ديته» وعقلت عنه إذا 
لزمته دية فأديتها عه قال: ذكر دلكغن القتبيى»> وقال عن 
الأصمعى : كلمت أبا يوسف القاضي في ذلك بمحضر الرشيد فلم 


يفرق بين عقلته وأعقلت عنه حت فهمته'. 
قول أبي جحيفة : سألت عليًا 4#: هل عندكم شيء مما ليس في 
القرآن؟ 


إنما سأله لأجل دعوى الروافض أن عندهم كتاب الحصر»ء فيه علم 
كل شيء٠‏ وأداهم ذلك إلى أن جعل بعضهم عليًا نيا وبعضهم إلها» نبه 
عليه الداودي. 

ومعنى (فلق الحبة) : أخرج منها النبات» والنخل من النوى. 

وقوله : (وبراً النسمة) النفس» وكل دابة فيها روح فهي نسمة» وكان 
علي إذا آجتهد في اليمين حلفت تهدا. وقبل: النسمة؟ الإنسان: 
وس ا ا 

وقوله: (إلا فهمًا يعطیٰ رجل في کتابه) يعني ما يفهم من فحوی 
کلامه» ويستدرك من باطن معانيه التي هي غير ظاهرهاء وذلك جميع 
وجوه القياس والاستنباط التي يتوصل إليها من طريق الفهم 
(والتفهم)". 


وقوله : (العقل) يريد ما تحمله العاقلة وقد ثبتت الأخبار بأنه اكع 


(1) «مجمل اللغة» ۳/ 11۸. 
9 في الأصل : (ومنه) والمثبت من (ص۱) وهو أصوب. 
(۳) من (ص۱) 


سد كاب القَسَامَة 
قضى بالعقل على العاقلة. قيل : ولا يختلف المسلمون أن دية الخطاً 
المحض على العاقلةء إلا ما روي عن الأصم: أن الديات كلها في 
مال القاتل» وذكر أنه مذهب الخوارج» وظاهر هذا يخالف قوله 
تعالى : ول ر وة ورد رى [الإسراء: ]٠١‏ ولكنه توقيف من جهة 
السنة أريد به معونة القاتل من غير إجحاف بالعصبة المعينين› 
واختلف في مقدار ما يعنون به» فعندنا يضرب على الغني نصف 
دينار» وعلى المتوسط ربع في كل سنة. 

وعن مالك: أكثر ما يؤخذ من الواحد نصف دينار» ورواه ابن 
القاسم. وروي عة كارا با خدو نن الدة كرما ونا من الا 

وقال ابن القاسم : روي عنه في السنة أكثر من دينار وقيل : أكثر من 
ربع. وفي «الزاهي» : کان یجعل علیهم فیما مضیٰ دینار اونصفه من کل 
مأئة» یخرج له من عطائه. وقيل: ثلائة دراهم في العام. وقيل: ما يطيقون. 
وقيل : ما أصطلحوا عليه. واختلف في الذي تحمله العاقلة. فقال مالك : 
الثلث فأعلى. 

وقال أبو حنيفة: عقل الموضحة فأعلى. وذكر مغيرة أن العاقلة 
تحمل الثلث إجماعًا. وذكر ابن القصار» عن الزهري أنها لا تحمل 
الثلث وتحمل ما زاد"". وقال الشافعي في القديم : (تحمل)" ما دون 
الدية. وفي الحا .جيل مال وها كر 
)١(‏ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٠٠١ /١‏ 
(۲) رواه عبد الرزاق في «(مصنفه» (۱۷۸۱۸). 


ال 
(5) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ١/١١۱ء‏ «المدونة» ٤٤١/٤‏ «المغني» 
I-۱۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قام الإجماع على أنها تؤدى في ثلاث سنين» واختلفوا هل يؤخذ 
فيها البقر والشاء والخيل؟ فمنعه مالك وغيره» وأجاز ذلك أبو يوسف. 
EE NaS‏ 

وقوله: (وفكاك الأسير) هذا واجب على جميع المسلمين» وقد 
أختلف هل يفك من الزكاة؟ واحتج من منعه بأنه يجب على سائر 
الناس» فلا يجوز أن يؤدى من مال الزكاة. 

وقوله : (وأن لا يقتل مسلم بكافر) هذا قول الجماعة. وقال أبو حنيفة 
وأصحابه : يقتل المسلم بالذمي ولا يقتل بالمستأمن» وبه قال النخعي 
والشعبي. وقد أسلفنا المسألة مبسوطة جدًا فراجعها. 


E RD SMD 


ند أن ابي 4ة َوصًاً رين 


عتا لسن بن چیسی» ثد بوس بن محئ آنا یح بن 


ع آي پگر بن عرو بن ڪڙ۾؛ عن ڳاو ن 
ان ريڍ ان الي ڪه توا مَرٿين مولي 


هذا الحديث من أفراد البخاري» وأخرجه أبو داود والترمذي من 
حديث آبي هريره" وقال: حسن غريب. تًال: وفي الباب عن جابر 
(ق). وأغفل حدیث زید. 

والتعريف بهم سلف خلا عبد الله (ع) بن أبي بكر" وهو ثقة حجة. 
مات سنة خمس وثلاثين ومائة. ووالده سلف. 


) «سنن أبي داوده »)1۳١(‏ سنن الترمذي» .)٤۴(‏ وقال: هذا حديث حن 
غریب. ورواه أحمد ۲۸۸/۲ واین عبان في اصحیسه ۳۷۳/۳ - ۴۷٤‏ 
00 
وروا الحاکم في تستدرکه» ۱۵۰/۱ء وفال: هذا حدیث صحیح عل شرط 
مسلم» ولم يخرجاه. ووافقه الذهي. 
وقال الالباني في «صحیح بي داوده ۲۳۱/۱ (۱۲۵): حسن صحیح. 

() عبد اله بن آبي پکر بن محمد بن عمرو بن حزم» قال عبد الرحمن بن القاسم عن 
مالك: کان كتير الاحادیث» وکان رجل صدق. 
وقال عبد اله بن احمد بن حنبل عن آیه: قال إسحاق بن منصور عن 
یحی بن معین وأبو حاتم: ثقة. وقال النساتي : ثقة ٿبت. 
انظر ترجمته في: «التاريخ الكيير» ٠٤/١‏ (۱1۹)ء «ممرفة التقات» ۲۴/۲ 
«الجرح والتمدیل» ۱۷/۵ (۷۷)» «تهلیب الکمال» ۳۱۹۰(۴۲۹/۱۶). 


س كاب القَمَامَة 
۵- باب حَنِين المَرَاَة 

-٤‏ حَدَتَنَا عَبْدٌ اله ِن يوست أخْبرنَا مَالك. وَحَدَنَنَا إشماعيلء حَدتنًا 

مالك ڪن ابن شهاب» ڪَنْ اي سَلَمََ ِن عَبدِ الرمَنء عن أي هُرَيِرَةَ 44# أن أَهرَأتَينِ 

مِنْ هُدَّيْل رَمَثْ إِخْدَاهُمَا الأخْرى قَطَرَحَث جَنيتهاء قَقَصَى رَسُول الله يا فيها بعرَةٍ 


۶ 
ما ا 
ع أ مه 


عَبْدِ أو [انظر: ۵۷0۸- مسلم: فتح 1/۱۲[ 

-٥‏ حَدَتَنَا مُوسّیٰ کک َتنا وهَيْبُء حدتتا هشَامُ» کک عن 
القن ق عُمَر ڪه أنه أشَشَارَهُم في إشلاص امزأةء قال المغرةٌ: 
النبيْ ا بالْعُرةٍ: ٤‏ عبد أو مه [14۰۷1 ۰۸م ۷“ مسلم: ۱۱۸۳- فتح ]۲٤۷⁄/۱۲‏ 


E E 


1- قال e‏ فَشَهدَ محمد يِن م مَشلمَةَ أ أنه سهد النَبيّ يا 


ق به. [1۹۰۸ء ۷۳۱۸- : ۳ فت [۲٤۷/۱۲‏ 
فصی به ج 
۷ - نّا عَمَيْد الله به مو س عن هشا » عن أبيه» أن عُمَرَ َس النّاس: 
حد ء بن موسیٰء عن م عن عمر س 


ES‏ : أا سَمِعْتّهُ قَصَى فيه بَعُرَةٍ: عَبِْ 
و أَمَة. [انظر: 1۹۰۵- مسلم: ۱۸۲- فتح ]۲٤۷/۱۲‏ 


ر 


رر اک 


A 


۸- قال أت مَنْ يهد مَعَكَ على هذا. قال بحَمَدُ بن مَشلمَة: آنا اسهد 
على النبن 6 يمل هیذا. [انظر: 1۹۰1- مسلم: -۱٦۸۲‏ فتح ]۲٤۷/۱۲‏ 

٨ء‏ - حَدڌيي محمد بن عبد اء دتا خمد بن سَابقء حدثتًا رَائِدَةء دنا 
E‏ اة E‏ 
إمْلاص امزأة. مِعْلَهُ مِّله. [انظر: -1۹۰٥‏ مسلم: ۱۱۸۲- فتح ]۲٤۷/۱۲‏ 


TT yS 
الخرى فَطْرَحَتْ جَنيتهاء فَقَضى رَسُول الله ي فيها بعْرةَ: عَبْدِ أو‎ 


)١(‏ برقم )1۷٤١(‏ باب: ميراث المرأة والزوج مع الولد وغيره. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


a 


رسول الله بيا فضي في السمَط؟ فال المُغِيرة: أا سَمِعْته قَضى فيه 
E EES‏ فَمَالَ 


تا هد به على رسول الله ي بل هذا. 

e Sa Sg 
غر آنه أَسَسَارَهُّمْ في لماص المَرأَة. بمْلّه‎ 

الشرح : 

قد أسلفنا الكلام على ذلك في باب الفرائض» وأسلفنا أن الغرة 
الخيار» وأصلها البياض الذي يكون في وجه الفرس 

وكان أبو عمرو بن العلاء يقول: الغرة عبد أبيض أو أمة بيضاء. 
وسمي غرة لبياضه. ولا يقبل في الدية عبد أسود ولا جارية سوداء. 

وليس ذلك شرطا عند الفقهاءء وإنما الغرة عندهم ما بلغ منه نصف 
عشر الدية للعبيد والإماءء وإنما تجب الغرة فى الجنین إذا سقط میتا كما 
سلف هناك› فإف قط را ثم مات ففيه الدية كاملة. 

وفي حديث ذي الجوشن «ما كنت لأقضيه اليوم را ي 
الفرس غرة» وأكثر ما يطلق على العبد والأمة» ويجوز أن يكون أراد 
بالغرة: النفيس من كل شيء» فالتقدير: ما كنت لأقضيه بالشيء 
النفيس المرغوب فيه. ۰ 


(۱) رواه ابو داود .)۲۷۸١(‏ 


وضعفه الألبانی فی «ضعیف ابی داود» .)٤۸١(‏ 


E‏ ڪتابُ القَسَامَة 

وذكرنا هناك الختلاف في قيمة الغرةء فقال مالك في «الموطاً»: 
ولم أسمع أن أحدًا يخالف في الجنين أنه لا تكون فيه الغرة حت 
یزایل أمه ویسقط من بطنها (میًا) › فإن خرج حيًا ثم مات ففيه 

(Da 
. الدية‎ 

واحتج غيره له بأن الجنين إذا لم يزايل أمه في حال حياتها فحكمه 
حكم أمه ولا حكم له في نفسه؛ لأنه عضو منهاء فلا غرة فيه؛ لأنه تبع 
ةا 

وكذلك لو ماتت وهو في جوفها لم يجب فيه شيء لا دية 
ولا قصاص» فإن زايلها قبل موتها ولم يستهل ففيه غرة عبد أو أمة؛ 
لأن الشارع إنما حكم في جنين زايل أمه ميتّاء وهذا حكم مجمع 
عليه. وسواء كان الجنين ذكرًا أو أنثى إنما فيه غرة. 

فإذا زايل أمه واستهل ففيه الدية كاملة؛ لأن حكمه قد أنفرد عن 
حکم أمه وثبتت حیاته» فکان (له) حکم نفسه دون حکم أمه. 
ألا ترىئ أنها لو أعتقت أمه لم يكن عتقًا له؟ ولو أعتقت وهي حامل 
به کان حرا بعتقها؟ ولا خلاف فی هذا أیضًا. 


O E SD 


(۱) من (ص۱). 
(۲) «الموطاً» ص٤۳٥.‏ 
)۳( في (ص۱): حکمه. 


ا و و 
- باب حَنين امراق 

وان الحَفَلَ عَلّى الوالد وَعَصَبَةَ الوّالد لا عَلّى الولَد 

a‏ اللَيْتُء ڪن ابن شِهاب» عَنْ سَعِيدِ پِن 
اليب ء عن آي هُرَْرةٌ أن رَسُول الله ع قى في جين هراو من يي ا ير غي 
أ مء تم إِنّ رأة التي قَصَى عَلَيْها بالُْرَة وفيت فَقَصّى رَسول اله عل E‏ میراتها 
لبنيها وَرَؤجھاء ان العَفْل على عَصَبَتَها. [انظر: ۵۷۵۸- مسلم: ۱۹۸۱- فتح ]۲٥۲/۱۲‏ 

-٠۰‏ حَدَتَنًا امد بن ا حَدتَنَا ابن وَهُب» دنا پونيقة عن ابن شهاب» 
عن ابن الب أي له ن عبد الرمنِء أن َا هُرَيْرَةَ له قال اقلت آمُرَأتان 
مِنْ هُذيلء > قَرّمَث إخدَاهُمَا الأخرى بحَجَر قَتَلنْها وَمَا في بطنهاء قَاخْتَصمُوا إلى 
النبيّ لاء فقَضی أ ية جَنينها غوةٌ: عَبْدٌ أو وَلِيدَةٌ» وَقَصَى ديه رأة على 
عاقلتها. [انظر: 0۷0۸- مسلم: ۱۹۸۱- فتح ]۲٥۲/۱۲‏ 

أي: عقل المرأة المقتولة على والد القاتل وعصبته. كذا في كتاب 
ابن بطال. 

وقوله: (لا على الولد) يريد به: أن ولد المرأة إذا كان من غير 
عصبتها لا يعقلون عنها. قال: وكذلك الإخوة من الأم لا يعقلون عن 
أختهم لأمهم شيئًا؛ لأن العقل إنما جعل على العصبة دون ذوي 
الأرحام. ألا ترىئ أن ميراثها لزوجها وبنيهاء وعقلها على عصبتها. 
يريد أن من ورثها لا يعقل عنها حين لم يکن من عصبتها” . 

ثم قال: قال ابن المنذر: وهذا قول مالك والشافعي وأحمد وأبي 
ثور وكل من أحفظ عنهم" 
(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٥٥۳-٥۵۲‏ 
(۲) «الإشراف» ۳/ ۰۱۲۷ «شرح ابن بطال» ۸/ .٥٥۳‏ 


د المرا لهي قشل غلبا بال 
وفيت فَقَضصى رَسُولٌ e‏ مِيرَاتَهَا ليها وَرَوْجهاء وان العَفُلَ 

ودر آيضا: لته راتان يِن هُڏيْلِء قَرَمَْ إخدَاهمًا الأ 
O O O E EE e‏ 

معن قوله: (وأن العقل على عصبتها) يريد عقل دية المرأًة المقتولة 
لا عقل دية الجنين. يبين ذلك قوله فى الحديث الثاني : وقضىئ بدية المرأًة 
غل عاف ود انا هات غو ن ين غل اة وأنها على 
العاقلة عند الشافعي”“ خلاكًا لمالكء والحجة له قوله في الحديث: 
(وقضى بدية المرأة على عاقلتها) ولم يذكر ذلك في دية الغرة". 

وهاذا ظاهر الحديث» وأيضًا فإن عقل الجنين لا يبلغ ثلث الديةء 
ولا تحمل العاقلة عند مالك إلا الثلث فصاعدًا". هذا قول الفقهاء 
السبعة» وهو الأمر القديم عندهم. 

وحجة الآخر ما رواه أبو موسى الزمني : ثنا عثمان» عن يونس» عن 
الزهري في حديث أبي هريرة ظ4 : أنه اكا قضى بديتها ودية الجنين على 
عاقلتها. 

وما رواه مجالد بن سعيد» عن الشعبي» عن جابر أنه الك جعل غرة 
الجنين على عاقلة القاتلة. 


(۳) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» /١‏ ٠١۱۷ء‏ «المغنى» 1۷/١١‏ . 
(۳) «المدونة» .٤)۸١ /٤‏ 


س٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أجاب الآّخرون بالطعن في مجالد» وأنه ليس بحجة فيما أنفرد به» 
وأبو موسى الزمني -وإن كان ثقة- فلم يتابعه أحد على قوله: ودية 

اختلفوا: لمن تكون الغرة التي تجب في الجنين؟ فذكر ابن حبيب أن 
مالا آختلف قولة فيه فمرة قال: إنها لأمه. وهو قول الليث» ومرة قال : 
إنها بين الأبوين» الثلثان للأب والثلث للأم» وهو قول أبي حنيفة 
ولا 

جخ الول" أنها إنما وجبت لأم الجنين؛ لأنه لم يعلم إن كان 
الجنين حيًا في وقت وقوع الضربة بأمه أم لا. وحجة الثاني : أن 
المضروبة لما ماتت منها قضى فيها الشارع بالدية مع قضائه بالغرة» 
فلو كانت الغرة للمرأة المقتولة إذا لما قضى فيها بالغرة» ولكان حكم 
آمرأة ضربتها أمرأة فماتت من ضربتها فعليها ديتها ولا تجب عليها 
للضربة أرش. 

وقد أجمعوا أنه لو قطع يدها خطاً فماتت من ذلك لم تكن لليد ديةء 
ودخلت في دية النفس. فلما حكم الشارع مع دية المرأة بالغرة ثبت بذلك 
أن الخرة دية الجنين لا لهاء فهي موروثة عن الجنين كما يورث ماله 
لو کان حيًا فمات. قاله ا وأسلفنا هناك الخلاف في الكفارة. 

وی ای ی الان ی ا ن ا و ی 
بكفارة حجة لمالك وأبي حنيفة على الشافعي وابن القاسم في إيجابه 


)١(‏ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ٠۷٥/١‏ «المعونة» ۲۹۲/۲ «النوادر 
والزیادات» .٤1۸/۱۳‏ 


كفارة عتق رقبة على من تجب عليه الغرة» ولا حجة له» ولو وجبت 
لحكم بهاء وهي إنما تجب في إتلاف روح» ولسنا على يقين في أن 
الجنين كان حيًا وقت ضرب أمه» ولو تيقنا ذلك لوجبت فيه الدية كاملة. 

فلما أمكن أن يكون حيًا (تجب فيه الدية كاملة» وأمكن أن يكون 
ميتًا)“ لا يجب فيه شيء» قطع الشارع فيه التنازع والخصام بأن 
جعل فيه غرة ولم يجعل فيه كفارة»› قاله ابن القصار. 

وفي هذا الحديث حجة لمن أوجب دية شبه العمد على العاقلة 
-حيث قضى بالدية وقد رمتها بحجر- وهو قول الثوري والكوفيين 
والشافعي. 

قالوا: ومن قتل إنساتًا بعصا أو حجر أو شبهه مما یمکن أن يموت به 
القتيل ويمكن ألا يموت فمات من ذلك» أن فيه الدية على عاقلة القاتل 
كما حكم الشارع في هه القصة بدية المرأة على العاقلة. قالوا: وهذا 
شبه العمده والدية فيه مغلظة» ولا قود فيه. 

وأنكر مالك والليث شبه العمد وقالا: هو باطل» وكل ما عمد به 
القتيل فهو عمد وفيه القود"". 

والحجة لهم: ما روئ أبو عاصم النبيل» عن ابن جريج» عن 
عمرو بن دينار» عن طاوس» عن ابن عباس» عن عمر ظ4: أنه نشد 
الناس ما قضى به رسول الله ب في الجنين؟ فقام حمل بن مالك 
قال: كنت بين أمرأتين فضربت إحداهما الأخرى بمسطح فقتلتها 


)1( من (ص۱). 
(۲) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» /١‏ ١۸۸-4ء‏ «المدونة» ٤/١۳١٤ء‏ «لأم» 
٦‏ «المغنی)» .۱٦/۱۲‏ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وجنينها» فقضى رسول الله في جنينها بغرة وأن تقتل المرأة. 

قالوا: وهذا مذهب عمر هه أنه قال: يعمد أحدكم فيضرب أخاه 
بمثل آكلة اللحم -قال الحجاج: يعني بعصا- ثم يقول: لا قود علي 
لا أوتى بأحد فعل ذلك إلا أقدته". وقد أوضحنا ذلك هنالك 
فراجعه". وذكرنا هناك مقالة شيخ ابن بطال في أضطرابه“. 

قال الطحاوي : فلما أضطرب حديث حمل بن مالك كان بمنزلة ما لم 
يرد فيه شيء» وثبت ما روئ أبو هريرة والمغيرة رضي الله عنهما فيهاء 
وهو نفي القصاص» ولما ثبت أنه جعل دية المرأة على العاقلةء ثبت أن 
دية شبه العمد على العاقلة. 

وقد روي عن علي 4 أنه قال: شبه العمد على العاقلة. 

وقد روي عن علي 4 أنه قال: شبه العمد بالعصا والحجر الثقيل› 
ولیس فیهما قود . 

وقد تأول الأصيلي حديث أبي هريرة والمغيرة على مذهب مالك 
فقال: يحتمل أن يكون لما وجب قتل المرأة تطوع قومها على عاقلتها 
ببذل الدية (لأولياء المقتولةء ثم ماتت القاتلة فقبل أولياء المقتولة 
الدية)". وقد يكون ذلك قبل موتهاء فقضى عليهم الشارع بأداء 
ما تطوعوا به إلى أولياء المقتولة". 
(۱) رواه ابو داود »)٤٥۷۲(‏ وابن ماجه .)۲٣٤١(‏ 
(۲) رواه ابن بي شيبة .)۲۷٦۷۷( ٤۲۷ /٩‏ 
(۳) انتهیٰ من «شرح ابن بطال» ۸/ .٥٥٥-٥۵٤‏ 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» ۸/ .٥٥٦-٥٥٩‏ 
)٥(‏ «مختصر أختلاف العلماء» .٩١/١‏ 


(۲) من (صا). 
(۷) «شرح ابن بطال» ۸/ .٥٥٩‏ 


سے ڪب اشع 

فصل : 

آلف فى تة فشر مالة من مساتل الج : 

إحداها: إذا کان دما مجتمعًا هل له حکم الجنین؟ 

قال في «المدونة»: وقال أشهب: لا شيء فيه حتى يكون علقة”. 

ثانيها: إذا طرح حيًا وتحرك أو عطس أو رضع ولم يستهل. 

فقال مالك: لا يكون له حكم الحي لشيء من ذلك إلا ن يستهل. 
وقال ابن وهب : الرضاع كالاستهلال". وذكر القاضي عبد الوهاب في 
العطاس قولين. 

وذكر ابن شعبان في الحركة قولين. 

ثالثها: إذا استهل ثم مات بالحضرة هل تجب ديته بقسامة؟ قاله ابن 
القاسم» أو بغير قسامة؟ قاله أشهب”". 

رابعها: إذا a‏ هل فيها القود؟ قاله 
ابن القاسم. أو الدية؟ قاله أشهب. 

خامسها: إذا خرج بعد موت أمه» هل تجب فيه الدية؟ قاله شهب 
ا والشافعي. 
أو لا يجب (فيه شيء)؟ قاله ابن القاسم في «المدونة»"“ 


ا 


.٤)۸١/٤ «المدونة»‎ )١( 

.٤٦٥ /١۳ «النوادر والزيادات»‎ )۲( 

(۳) «النوادر والزيادات» .٤11/١۳‏ 

.٠٠٤-٥٠١۴/٠١ «الشرح الكبير» للرافعي‎ ٤٦۷/١١ «النوادر والزيادات»‎ )٤( 
من (ص۱).‎ )٥( 

.)۸١ /٤ «المدونة»‎ )٩( 

(۷) «مختصر أختلاف العلماء» .٠۷١١ /٥‏ 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

سادسها: هل الغرة مال الجاني؟ قاله مالك في «المدونة»'. 
أو تحملها العاقلة؟ قاله عنه أبو الفرج. 

وأسلفنا الخلاف أيصًا فيه. 

سابعها: من يرث الغرة؟ 

وقد سلف الخلاف فيه» وذهب مالك وأبو حنيفة والشافعي أن لأّمه 
الثلث ولأبيه الثلثين» فإن كان له إخوة فلأمه السدس والباقي للأب. 

وقال ربيعة وابن القاسم في أحد قوليه وآشهب ومالك: هو للأم» 
وهو كبضعة منها. وقال أيضًا: هو بين أبويه الثلث والثلثان» وأيهما 
خلا به فهو له» ويخلو به الأب إن خرج حيًا بعد موتها من تلك 
الضربة. وهذا على أحد القولين السابقين. 

ثامنها: هل فيه كفارة؟ وابن القاسم قال بهاء وخالف أشهب. 

تاسعها: إذا خرج بعضه ثم ماتت الام ذكر ابن شعبان فيه قولين. 

وإذا كانت آمة أو نصرانية عند الضرب» ثم عتقت الأمة وأسلمت 
النصرانية قبل أن تطرحه. ذكر أيضًا في «الزاهي» على قولين في ذلك. 

وإذا وجب دية الجنين على آهل الإبل هل يأتون بإبل؟ قاله أشهب. 

أو يؤدون الغرة؟ قاله ابن القاسم"» والجاني يخير» قاله عيسئ. 

عاشرها: إذا كانت الم نصرانية والأب عبدًا هل فيه ما في جنين 
المسلمة؟ قاله في «المدونة». 


.٤۸۲ /٤ «المدونة»)‎ )١( 
.٥١۳ /۱۳ «النوادر والزیادات»‎ )۲( 
.٤٤٤ /۱۳ «النوادر والزيادات»‎ )۳( 
.ه١١‎ /٤ «المدونة»‎ )٤( 


تاو 7< 
ويونس (ع) بن محمد“ هو أو محمد المؤدب المعلم» مات بعد 
الماضين سنة سبع أو ثمان أو غير ذلك. 
وشيخ البخاري هر آبو علي الطائي القومسي البسطامي 
الدامغاني". عنه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن خزيمة» 
ثقة من أئمة العربية. مات سنة سبع وأربعين ومائتين وهو من الأفرادء 
ليس في الصحيحين من أسمه الحسين بن عيسى غيره» وفي آبي داود 
وابن ماجه آخر حنفي کوفي» أخو سليم القاري» ضعيف . 
وفقهه سلف» وقد ذکر بعد بأبواب من حديث عمرو بن يحییٰ» عن 
» عن عبد اله بن زید أيضًا: آنه ا غسل يديه مرتين ومضمض 


(۱) پونس بن محمد بن مسلم البقدادي: قال عثمان بن سعد الدارمي عن یحی بن 
ولال پعقرب 
وقال أبو حاتم : صدوق.. وقال أحمد بن الخليل البرجلاتي: حدثا يونس بن محمد 
الصدوق. 
انظر ترجمته في: «اتاریخ الکیره ۸/ ۲۱۰ »)۴١۱۷(‏ *الجرح والتمدیل؛ ۲٤۹/۹‏ 
(۳) اتقات ۲۸۹/۹ «تهذیب الکمال» ۳۲/ ۵٤۰‏ 0۷1۸80 
)١(‏ الحسين بن يسن بن حمران الطائي آبو علي الخرساني القوي البسطامي. 
قال أبو حاتم : صدوق. قال الحاكم أبو عبد الله : من كبار المحدثين وثقاتهم» من 
أئمة أصحاب العرية. 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکیبر» ۲/ ۳۹۴ (۲۸۹۳)ء «الجرح والتعدبل» ۴/ ٠١‏ 
«تهذیب الکمال» ٤٦۰/۲‏ (۱۳۲۸). 
(۲) الحسين بن عيس بن مسلم الحدفي: قال ابو زر 
ليس بالقوي» روئ عن الحكم 
قال آبو أحمد بن عدي: له من الحديث شيء قليل» عامة حديله غرائب» وفي 
بعض حدیه مناکیر. وقال ابن حجر: ضیف. 
انظر ترجمته في: «الجرح التمدیل؛ ۴/ ٩۰‏ (۲۹)ء «تهذيب الكماله ٤١۳/١‏ 
0 قريب (1۳0). 


س كاب القَسَامَة (۷n‏ 


أو عشر دية أمه؟ قاله أشهب”'. 

حادي عشرها: إذا قلنا: عشر دية أمه» هل يرث الغرة إخوته وهم 
نصاری ام لا؟ 

الثاني عشر: يؤخذ في الغرة الخيلء ذكر في «الزاهي“ قولين. 

ثالث عشر : إذا قلنا: فيه الدية واستهل وكانت الضربة في البطن عند 
أشهب» أو في غيره عند ابن القاسم هل هي على العاقلة أو في ماله؟ 

رابع عشر: إذا ضربها في رأسها هل هي على العاقلة أو في ماله؟ 
أما على مذهب ابن القاسم» هل تكون فيه الدية؟ قاله الشيخ أبو محمد. 

وذكر عن ابن القاسم. أو يقتص منه كما لو ضرب في البطن 
أو الظهر؟ قاله الشيخ أبو موس بن شاس. 

خامس عشر: هل في الجنين عشر قيمة أمه؟ قاله مالك وغيره. أو ما 
نقصها؟ قاله ابن وهب”". وقال أهل الظاهر: لا شيء فيه. 

وقال أبو حنيفة : في جنين الأمة نصف عشر قيمته لو كان حيّا» إن 
کان ذكرٌّا» أو عشر قيمته إن كان أنثئ. كما قال: في جنين الحرة عشر 
دیته إن كان أنثى» أو نصف عشر ديته إن كان ذكرًا. فجنين الحرة والأمة 
عنده سواء آنه معتبر بنفسه لا بغیره. 
( 


وعنل مالك والشافعي هما سواء وهو معتبر بغیره ل ف 


.٤1۹/١۳ «النوادر والزيادات»‎ )١( 

(۲) قال أشهب: يرث» وقال غيره: لا يرث أحد من أهل الذمة شيا ؛ لأن الغرة على 
فرائض الله تورث» وإن لم يكن له وارث مسلم فبيت المال. أنظر «النوادر 
والزیادات» .٤1۹/۱۳‏ 

(۳) «التوادر والزیادات» .٤٦۹/۱۳‏ 

.۲٠۳-۲۰۲/۰ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء»‎ )٤( 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

سادس عشر : إذا خرج بعض الجنين ثم مات ذكر في «الزاهي» فيه 
قولین. 

استدل بعضهم بهذا الخبر عل صحة قول مالك: أن المرأة تعاقل 
الرجل حتى تبلع ثلث ديته فيكون لها حينئلٍ نصف ماله؛ لأنه قك قضى 
في الجنين بما ذكر» ولم يفصل بين ذكر وأنثى؛ لأنه قليل في الدية» وكل 
ما حل محله دون الثلث تساويا فيه وإذا ثبت الثلث أثر لقوله اكلا : 
«الثلث والثلث كثير»'. 

قال ابو حنيفة والشافعي : جراحها على النصف كالدية» وروي عن 
ابن مسعود وشريح : تعاقله إلى الموضحة". 

وروي عن زيد بن ثابت وسليمان بن يسار: تعاقله إلى المنقلة. وقال 
الحسن البصري : تعاقله إلى نصف الدية» فيكون في أربع أصابع أربعون 
من الإبلء وفي خمسة خمس وعشرون. فهذِه خمسة مذاهب. 

فصل في رءوس مسائل : 

الأب والابن يحملان مع العاقلة والأظهر أنه كواحد منهم. وبه قال 
أبو حنيفة. 

وقال الشافعي : لا يؤدي شينًا معهم» وفي «المعونة»: وقيل: يحمل 
الا واد کان احا 0 ل عص ها کالمیرات 
والنکاے". 


)1( سلف برقم ›)1۲۹٥(‏ ورواه مسلم (۱۹۲۹-۱۹۲۸). 
(۲) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٠١١-٠٠١ /٥‏ 
(۳) «المعونة» ۲/ .۲٠۹‏ 


س كاب القَمامَة 

ونقله غيره عن أبي حنيفة» حجة من سلف قضاؤه اث بالدية على 
العاقلة (وبرار)“ زوجها وبنتها. أجيب بأنه يحتمل أن يكون ولدها أنثى› 
وهي لا تحمل عقلاء أو يكونوا صغارًا والصغيرة لا تحمل العقل. 

وقوله: (وأن العقل على عصبتها) يريد عقل دية المرأة المقتولة› 
لا عقل دية الجنين. كما سلف. 

وقال أبو عبد الملك: يفهم من البخاري أن دية الجنين الغرة في كل 
مال الجانية» وهذا إذا قضى بالجنين في مال الضاربة ثم ماتت الام. 

وأما إذا تأخر القضاء حتى تموت المضروبة فتغرم العاقلة الكل. 
ذكره في الحج من المختلطة. 

ومذهب مالك أيصًا: أن الضربة إذا كانت واحدة أن غرة الجنين 
وأمه على العاقلة". ذكره فيها أيضًا. 

قال أبو عبد الملك: وإنما قضى بالدية هنا ولم يقتص بها؛ لأنها لم 
تعمد قتلها. قال: وإن نزلت مثل هذه النازلة في زماننا لقتلت الضاربة 
وغلب عليها آنها أرادتها. 

وذلك أنه يحدث للناس أقضية بقدر ما أحدثوا من الفجور. وإنما 
سقط القود في المصارعين لهذا المعنى. 

قال بعضهم : ولا يصح تبويب البخاري أن العقل على الوالد 
وعصبته إلا على رواية أبي الفرج عن مالك: أن الجنين ديته على 
العاقلة» ولا يصح التبويب على ذلك. 


(۱( في (ص١)‏ : وبراً. 
(۲) أنظر: «النوادر والزيادات» .٤١1/١۳‏ 


س۷ سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وهذا غير صحيح؛ بل يصح التبويب على أن دية المرأة على العاقلة 
وهم عصبة ولد المرأًة. 
تنبیه : 


قوله في آخر الباب: (وقضى بدية المرأة على عاقلتها). 


8N RT RN 


س تاب القَمَامَة ال۷{ 


2 
یلا 


۷- باب مَن اشْتَعَانَ عَبْدًا َو صبیا 


ویذگر عن (أمٌ سلمت E ٩‏ ّث إلى مُعَلم الاب: 

ان َبْعَث لي غلمانا فون صوو ول عت ل حرا 

4- حَدَتنِي ڪَمُرُو بن رُرَارَةَء أخبرنًا إشماعيل بن ن إبرَاهيمء عن عَبدِ الحزيزء 
عن َس قال : li‏ قدِمَ ول اه عل : المدِيئةء أخَذ أو طَلْحَة بيدي فانطلق ۾ بي إلى 
رول الله اة فقّال: يا رَسُول اللهء إ اا عام كَيّس قَلْيَخْدُمْك. قَال: فَحَدَمْتّهُ ف 
ا حر والسقرء فَواللَهِ ما قال ي لِسَيْءِ صَتَعهُ: ۾ صَئَغتَ هذا هكد ولا َء 
أَضتَعهُ : 1 ۾ ضع هذا هکذا؟ [انظر: ۲۷۹۸- مسلم: ۲۳۰۹- فتح ]۲٥۳۲/۱۲‏ 


ثم ساق حدیث أنس 4 #ه: لما قم رَسول الله كيا المَيِينةء أحَذ أبُو 
طلَحَة ِي وَانطلَقَ ي إلى ر سول الو ل قَقَالَ : Ih‏ 


لله 


لام كيس فَلْيَحْدُمْكَ. قال e‏ لله ما قا 
لِسيءِ صَعه: لِم صََعْتَ هذا؟ ولا لِسَيءِ لم أضَعه ا 
مکڌًا؟ 

الشرح : 

التعليق أخرجه وكيع» عن معمر» عن سفيان» عن ابن المنكدرء 
عنها. ولم يسمع منها. و(ينفشون) بضم الفاءء قاله الجوهري: نفشت 
الصوف والقطن أنفشه نفشا. ونفشت الإبل (والغنم)" نفوشا: رعت 
J‏ 


(۱) كذا بالأصل وفي «اليونينية» ۹/ :١١‏ (أم سليم) وبالهامش : (أم سلمة) وأشار إلى 
نها رواية أبي ذر الهروي. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «الصحاح») 1/۳ 


لہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث الباب دال على جواز أستخدام الأحرار وأولاد الجيران 
فيما لا كثير مشقة عليه فيه» وفيما لا يخاف عليهم منه التلف. 

كاستخدام الشارع أنسًا وهو صغير فيما أطاقه وقوي عليه. واشتراط 
آم سلمة ألا يرسل إليها حرا ؛ فلأن الجمهور قائلون بأن من ستعان صبيًا 
حرا لم يبلغ» أو عبدًا بغير إذن مواليه فهلكا في ذلك العمل»ء فهو ضامن 
لقيمة العبد ولدية الصبي الحر على عاقلته. 

ولا شك أن أم سلمة أم لنا» فمالنا كمالهاء وعبيدنا كعبيدها. 

وقال الداودي: يحتمل فعل أم سلمة؛ لأنها أمهم. وعلى هذا 
لا يفترق أن تفرق بين حر وعبد» ولو حمل الصبي على دابة يستقيها 
أو يمسكها فوطئت الدابة رجلا فقتلته. فقال مالك في «المدونة»: 
الدية على عاقلة الصبي ولا ترجع على عاقلة الرجل"» وهو قول 
الثوري. 

فإن آستعان حرا بالعًا متطوعًا أو بإجارة» فأصابه شيء» فلا ضمان 
عليه عند جميعهم. إن كان ذلك العمل لا غرر فيه» وإنما يضمن من جن 
أو تعدی. 

واختلف إذا أستعمل عبدًا بالعًا في شيء فعطب. فقال ابن القاسم : 
إن ستعمل عبدًا في بئر يحفرها ولم يؤذن له في الإجارة» فهو ضامن إن 
عطب. وكذلك إن بعثه بكتاب إلى سفر". 

وروى ابن وهب عن مالك: سواء أذن له سيده في الإجارة أم لاء 
لا ضمان علیه» فیما أصابه إلا أن يستعمله في غرر کثير؛ لأنه لم يؤذن له 


.٠٠١ /٤ «المدونة»‎ )١( 
.٥١۷ /٤ «المدونة»‎ )۲( 


کے تب تة اا 
في الغرر'. 

وهه الرواية أحسن من قول ابن القاسم (وغيره)”". 

فان قلت : ما وجه قوله: (ما قال لي لشيء).. إل آخره. وظاهره 
يدل آنه تكرير يدخل فيه القسم الأول. 

قيل : إنما أراد آنه لم يلمه في القسم الأول على شيء فعله وإن كان 
ناقصًا عن إرادته» ولا لامه في القسم الآخر على شيء ترك فعله خشية 
الخطاً فيه » فتركه نس من أجل ذلك» فلم یلمه على ترکه إذا کان يتجوزه 
منه لو فعله» وإِن کان ناقصًا عن إرادته. 

وإلى هذا آشار بقوله: (هذا هکذا)؛ لأنه كما يجوز عنه ما فعله 
ناقصًا عن إرادته» فله أن يتجوز عنه ما لم يفعله خشية مواقعة الخطأً 
فيه لو فعله ناقصًا؛ لشرف خلقه وحلمه. 

وقوله في أنس: «غلام كيس». الكيس خلاف الحمق. والرجل كيس 
E ITE E‏ 
آما تراني كيسامكيسا بنيت بعدنافع مكيسا 

(وقيل : الكيس: العاقل» والمعنى متقارب). 


IFS IRN INS 


.٤٠٠١ /۳ أنظر: «المدونة»‎ )١( 


(۲) من (ص۱). 
(۳) ورد بهامش الأصل: لعله سقط : الراجز. 
)€( من (ص۱). 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۸- باب المَغْدِنُ خَُارٌ وَالْبِنرُ خُبَار 
۳- دنا َد اله بن بُوشفت» حَدََنًا اللْيتُء حَدَنّا ابن شهاب» عَنْ 
سيد بن سيب واي سَلَمَةَ ن ڪَبدِ الرَخمَنِء عن أي هُرَيرَةَ أن رَسُول الله يا قال: 
«الْعَحْمَاء جُرْحها جُبارء وَالبْرُ جُبارء وَالْمَعْدِنْ جْبارء في الرّكاز الخمُن. 
[انظر: -۱٤۹٩‏ مسلم: ۰- فتح ]۲٥٤⁄/۱۲‏ 


رَسول الله ب قال : «الْعَجْمَاء 


oR 


ذكر فيه حديث أبي هريرة ظه أ 
جُرّحها حبار ..» الحديث. 

سلف في الزكاةء أخرجه هناك عن عبد الله بن يوسف» عن 
مالك" . وهنا بدّل مالا بالليث والباقي سواء. 

ثم قال: 


LENDS SINS 


(۱) سلف برقم .)۱٤۹۹(‏ 


س كتابٌ القَمَامَة 


۹ باب العَِْمَاءُ خُبَار 


ن 


إنْسَان الدَابَة. وَقَالَ شُرَيْح: لا ثُضْمَنُ مَا عَاقَبَّثْ إلا أن 
يَضَربَهًا فَتَضربَ برجْلها. وَقَال الحم وَحَمَّادٌ: إا سَاقَ 
المُكاري جمَارًا عَلَيْهِ أَمرأةٌ ُتَر ا ا وَقَال 


م2 


o2 ے2‎ 


لسغي إا ساق فهر صَامِنْ لِمَا أَصَابَتْ» وان 

۳- دتا مغلم ڪننا سُغبةء عن محَمَڍِ ِن زياڍء عن اي هُريرَة 44ء عَنِ 
الي ٤‏ قال: «العَجْمَاء عََلها جُبارء والبر جبار» ا جبار» وَفِي 
الرٌكاز 2 . [انظر: -۱٤۹٩‏ مسلم: ۱۷۱۰-فتح ]۲٥٦/۱۲‏ 

ثم ساق الحدیث بسند آخر غير ما سلف من حديث شعْبةء عَنْ 
مَحَمَدِ بن زِيَادِ» عن ا هريره اه عن النْبيّ ي قال : «العَحمَاء 
عَفْلّهَا جُبَار وَالْمَعْدِنْ جُبَارء وَالبِفْرٌ جُبارء في الركاز الخمس) .وقد 
سلف شرحه في الزكاة واضحًا. 

وأما أثر ابن سيرين فأخرجه ابن أبي شيبة» عن وكيع» ثنا سفيان» 
(عن عاصم» عنه. وأثر حماد أخرجه أيضصًا عن غندر» عن شعبة)" قال : 
سألت الحكم وحمادًا عن رجل واقف على دابة» فضربت برجلها. فقال 
حماد: لا يضمن. وقال الحكم : يضمن وأثر شريح أخرجه أيضًا عن أبي 
خالد» عن الأشعث» عن ابن سيرين» عنه. وأثر الشعبي أخرجه أيصًا 
(1) سقط من الأصل» وفي هامشه: سقط بقية الكلام على أثر ابن سيرين» وانتقل إلى 

أثر حماد فاعلمه. وهذا من الناسخ فيما يظهر والله أعلم. اه. والمثبت من (ص١).‏ 


ہی ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


(عن هشيم)» عن إسماعيل بن سالم» عنه به. قال: وثنا أبو خالد 
الأحمر» عن أشعث» عنه بلفظ : صاحب الدابة ضامن لما أصابت 
الدابة بيدها أو برجلها حتى ينزل عنها. 

وفي «علل أبي حاتم»: سألت أبي عن حديث رواه بقية» عن 
عيسى بن عبد الله» عن إسماعيل بن أبي خالد» عن الشعبي» عن 
النعمان بن بشير مرفوعًا: «من ربط دابته على الطريق فما أصابت 
الدابة برجلها فهو له ضامن» فقال: هذا حديث باطل» إنما يرويه 
إسماعيل عن الشعبي» عن شريح. هذا الكلام من قبله» وعيسى لم 
يدرك ابن أبي خالد وهو ذاهب الحديث مجهول» روى عنه الوليد بن 
ا E‏ 

فصل : 

روئ أبو داود من حديث عبد الرزاق» عن معمر» عن همام» عن 
أبي هريرة ه مرفوعًا: «والنار جبار»“ قال الدارقطني: عن معمرء 
لا أراها إلا وها . ٠‏ 

وقال أحمد: ليس بشيءء لم يكن في الكتب وهو باطل» وليس 
بصحیح › قال: وأهل اليمن يكتبون النار: النير» ويكتبون البئر مثل 
ذلك وإنما لقن عبد الرازق «والنار جبار»“ وغيره أيضًا. 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «مصنف أبي شيبة» .٤٠١ ۳۹۹/٥‏ 
(۳) «علل أبي حاتم» .)۱٤۱۷( ٤۷۲/١‏ 
(6) «سنن أبی داود» .)٤٥۹٤(‏ 

.10/۳ «سنن الدارقطلی»‎ )٥( 

.lo۳/r (سنن الدارقطني»‎ )١ 


تو س و 
واستنشق لاا وغسل وجهه لاا وسیاتي. 

واعترض بعض من شرح البخاري ممن عاصرته وتار بان 
الحديث واحد فلا يحسن ستدلال البخاري به في هنا الباب» َال 
اللهم» إلا لو قًالّ: إن بعض وضوئه کان مرتین وبعضه لاتا کان 
حسًا؛ هنذا لفظهء وهو أعتراض ساقط إذ لا يمتنع تعد القصة» كيف 
والطريق إل عبد الله بن زيد مختلف. 


(۱) سیاتي برقم (۱۸۵) کتاب: الوضوء» باب: مسح الرأس کله. 


ج ڪتَابُ القَسَامَة — © وى = 


وقال یحییٰ بن معین كما نقله ابن عبد البر في «استذكاره»: أصله 
البئر»ء ولكن معمرًا صحفه. قال ابن عبد البر: لم يأت يحيى على 
هذا بدليل» وليس هكذا ترد الأحاديث الثقات. 

وقد ذكر وكيع عن عبد العزيز بن حصين» عن يحيىٰ بن يحيى 
الغساني أن عمر بن عبد العزيز قضى أن النار جبار. 

روى الدارقطني من حديث سفيان بن حسين» عن الزهري» عن 
سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة هه مرفوعًا: «والرجل جبار»"". 

قال ابن حزم: قال قوم: سفيان ضعيف في الزهري» ولا ندري 
ما وجه هذاء سفيان ثقة ومن أدعى عليه خطا فليبينه وإلا فروايته 
حجة» وهلذا إسناد مستقيم لاتصال الثقات فيه" . 

وقال الدارقطني : لا يتابع سفيان على قوله: «الرجل» وهو وهم» 
لأن الثقات الذين قد بينا أحاديثهم منهم مالك وابن عيينة ويونس 
ومعمر وابن جريج والزبيدي وعقيل واللیث بن سعد خالفوه لم يذكروا 
ذلك. وكذلك رواه عن أبي هريرة أبو صالح السمان والأعرج (ومحمد 
ابن زیاد)“ ومحمد بن سیرین وغیرهم عنه» لم یذکروا فيه «الرجل»: 
وهو المحفوظ عن أبي هريرة والصواب” . 


(۱) «الاستذکار» .۲۱۷-۲۱۹٣/۲۵‏ 
(۲) رواه الدارقطنی ۳/ ۱۷۹. 
(۳) «المحلى» ۲۱-١ ١‏ 

(0) من (ص)). 
() «ستن الدارقطني» ۳/ ٠٠۲‏ . 
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قلت : وقد ذکره بعد من حدیث آدم» عن شعبة»› عن محمد بن زياد 
عن أبي هريرة مرفوعًا : «الدابة جرحها جبار» والرجل جبار» الحديث. ثم 
ا 4 EEO‏ 
قال : لم يروه عن شعبة غيره»› قوله «الرجل جبار»' وفي موضع اخر: 
كذا قال: «الرجل جبار» ولم يتابعه أحد عن شعبة". 


وقال الشافعى : لا يصح «الرجل جبار» عن رسول الله ا ؛ لن 
الحفاظ لم يحفظواء وقال: هكذا مر أنه غلط". وقال في موضع 
EET‏ 

وقال ابن عبد البر: إنه جخدیت لا تة ها العلم ES‏ 


قلت: وأخرجه الدارقطني من طريق آخر عن عبد الله مرفوعًا : 
«العجماء جرحها جبار والبئر جبار» قال «كل جبار». أخرجه مرة من 
حديث محمد بن طلحة» عن عبد الرحمن بن ثروان» عن هزيل» عن 
عبد الله- أظنه مرفوعًا- فذكره". ومرة من حديث أحمد بن عبيد بن 
إسحاق ثنا أبي» عن قيس» عن عبد الرحمن بن ثروان» عن هزيل› 
عن عبد اللّه» عن رسول الله يي ولم يشك. ورواه عبد الرحمن»ء عن 


ک ۷( 


سفيان» عن آبي قيس» عن هزيل مرسلا . 


(۱) «سنن الدارقطنى» ۳/ .٠٠١٤‏ 

(۳) سنن الدارقطنى» ۳/7 

() «لام» ۷/ ۸ 

(5) «مختصر المزني» بهامش الأم .1۸١ /١‏ 

.۲٤/۷ «التمهید»‎ )٥( 

0) سنن الدارقطنى» ۳/ .٠١٤‏ 

(۷) «سنن الدارقطني» ۰.۳ وانظر: «علل الدارقطني» 4 -111. 


سد كاب القَسَامَة 


قال ابن القصار: فإن صح فمعناه: الرجل جبار بهذا الحديث» 
وتكون اليد جبارًا قياسًا على الرجل إذا كان ذلك بغير سبب 
ولا صنعه»ء وقال اث8 : «العجماء جبار» ولم يخص يدا من رجل» 
فهو على العموم. 

قال الشافعي : ومن أعتل أنه لا يرى رجلها فهو إذا كان سائقها 
لا برى يدهاء فينبغي أن يلزمه في القياس أن يضمن عن الرجل 
٤ E e‏ 

فصل : 

ولحديث الباب طريق آخر من حديث علي. (قال ابن ابي حاتم في 
«علله»: سألت أبي وأبا زرعة عن حديث) رواه مجالد بن سعيد» عن 
الشعبي» عن الحارث» عن علي» عن رسول الله جي أنه قال: «المعدن 
جبار» الحديث. فقالا: هو خطاًء وهو عن الشعبي» عن جابر» عن 
رسول الله بيا وهو الصحيح". 

وطريق آخر أخرجه ابن أبي عاصم من حديث سالم» عن أبيه» عن 
عامر بن ربيعة أنه اث قال: «العجماء جرحها جبار». 

ومن طریق آخر آخرجه ابن ماجه من طريق خالد بن مخلد» ثنا 
کثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف» عن آبيه» عن جده قال: سمعت 
رسول الله ية يقول: «العجماء جرحها جبار» والمعدن جبار*. 


(۱) الام ۱۳۸/۷. وانظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .٥٦۲-٠٦۱‏ 
۲) من (ص۱). 

(۳) «علل الحدیث» .۲٠٤/١‏ 

0) «الدیات» ص۸۱. 

() «سنن ابن ماجه» (۲۹۷۳). 
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وطريقق آخر أخرجه ابن ماجه أيضًا من حديث موسى بن عقبة ثنا 
إسحاق بن يحيى بن الوليد» عن عبادة بن الصامت قال: قضى رسول 
الله ك أن المغدن جار والقر حار" . 

نقلنا في الزكاة إجماع العلماء على أن جناية البهائم نهارًا لا ضمان 
فيها إذا لم يكن معها أحد» فإن كان معها أحد فجمهور العلماء على 
الضمان» وكذا قال ابن المنذر: أجمع العلماء آنه ليس على صاحب 
الدابة المنفلتة ضمان فيما أصابت. 

وكذا قال ابن عبد البر: أجمع العلماء على أن العجماء إذا جنت 
جناية نهارًا» أو جرحت جرخا لم يكن لأحد فيه سبب آنه هدر 
ولا دية فيه على أحد ولا ا 

واختلفوا في المواشي يهملها صاحبها ولا يمسكها لاء فتخرج 
فتفسد زرعًا أو كرمًاء أو غير ذلك من ثمار الحوائط والأجنة 
وخضرها على ما في حديث ابن شهاب» عن حرام بن محيصهة 
-يعني : الذي اآسلفته هناك- ولا خلاف بينهم أن ما فسدت المواشي 
وجنته نهارًّا من غير سبب آدمي أنه هدر من الزرع وغیره؛ إلا ما روي 
عن مالك وبعض أصحابه في الدابة الضارية المعتادة الفساد»ء وأما 
السائق لها أو الراكب أو القائد فإنهم عند جمهور الصحابة والتابعين 
ومن بعدهم من المخالفين ضامنون لما جنت (الدابة) من أجلهم 
وبسیبهم. 


(۱) «سنن ابن ماجه» .)۲٦۷۵(‏ 


(۳) من (ص۱). 


س تب اة ااا 
وخالف آهل الظاهر كما سلف» وأنه لا يضمن إلا الفاعل القاصد. 
قال أبو عمر: ولا خلاف علمته أن ما جنت يد الإنسان خطأً من 

الأموال أن يضمنه في ماله» فإن كان دمًا فعلى العاقلة (تسليمًا)“ 

للسنة المجمع عليها. وفي معنى ما أجمعوا يبطل قول أهل الظاهر. 
وروي عن عمر آنه ضمن الذي أجرئ فرسه عقل ما أصاب الفرس» 

وعن شريح انه کان يضمن الفارس ما أوطآته دابته بيد او رجل» ویبرئ 

من النفحة. 
قال إسماعيل القاضى : وقاله النخعى والحسن؛ وذلك لأن الراكب 

کان سببه. ۰ ۰ 
وقال الشافعي : إذا كان الرجل راكبًا فما أصابت بيدها أو رجلها 

أو فمها أو ذنبها من نفس أو جرح فهو ضامن؛ لأن عليه منعها في 

تلك الحال»ء قال: وكذلك إذا كان سائقًا أو قائدًا» وهو قول ابن 

شبرمة وابن أبي ليلى. 
قال الشافعي: وكذلك الإبل المقطرة بالبعير ولا قائد لهاء 

ولا يجوز في هذا إلا في ضامن كل ما أصابت الدابة تحت 

الراكب أو لا يضمن إلا ما حملها عليه. لا يصح إلا أحد هذين 

القولين» فأما من ضمن من يدها ولم يضمن من رجلها فهو تحكم. 

ولو أوقفها في موضع ليس له أن يوقفها فيه ضمن› ولو أوقفها في 

ملکه لم يضمن. فإن كان في بيته كلب عقور فدخل إنسان فقتله لم 
يكن عليه شىء قال المرنى :2 راء عتدى.آذن لذلك الإنسان أن 

۰ ys يدخل‎ 


(1) في الأصل: (تسليمها) والمثبت من (ص١).‏ وأنظر: «التمهید» ۷/ ۲۲. 


7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال بو حنيفة وأصحابه: لا ضمان على أصحاب البهائم فيما 
تفسد وتجني في الليل والنهارء إلا أن يكون راكبًا أو سائقًا أو قائدًا 
اوو 

وقول الليث والأوزاعي في هذا الباب كله كقول مالك: لا يضمن 
ما أصابته الدابة برجلها من غير صنعه» ويضمن ما أصابت بيدها 
أو مقدمها إذا كان راكبًا عليها أو سائقًا أو قائدًا. 

قال ابن عبد البر: من فرق بين الرجل والقدم في راكب الدابة 
أو سائقها أو قائدها فحجته أنه يمكنه التحفظ من جناية فمها ويدها 
إذا كان راكبًا أو قائدًاء ولا يمكنه ذلك من رجلها» ومن حجته أيضًا 
ما تقدم من أن «الرجل جبار». ای على ما في ا 

قال: ولا أعلم خلافًا عن مالك وأصحابه وسائر فقهاء الأمصار من 
أهل الحجاز والشام والعراق» من وقف دابته في موضع ليس له (أن 
وھا فا وا کر دل می شق او کر دلت ما ل ن 
أن يفعله فجنت جناية أنه ضامنهاء» فإن وقفها في موضع يعرف الناس 
أن مثله توقف الدواب فيه مثل دابته. قال ابن حبیب: نحو دار نفسه 
أو باب المسجد أو دار العالم أو القاضي وشبهه» فلا ضمان عليه 
ا 

قال ابن حزم: واختلف في معني قوله: «والرجل جبار» فقالت 
طائفة : معناه: ما أصابت الدابة برجلها» وهذا أسلفته» وقال آخرون: 


(۱) «التمهید» .۲٤-۲۱/۷‏ 
)۲( من (ص۱). 
(۳) «التمھید» ۷/ ۲۸-۲۷. 


س كاب القَسَامَة اا 


هو ما أصيب بالرجل من غير قصد في الطواف وغيره» وحكي ذلك عن 
بعض السلف. وروى ابن عيينة» عن أبى فروة» عن عروة بن الحارث» 
عن الشعبي قال: الرجل e‏ 

فصل : 

معن قوله: «البئر جبار» أنه لا ضمان على رب البئر وحافرها إذا 
سقط فيها إنسان أو دابة أو غير ذلك» فتلف أو عطب. هذا إذا كان 
حافر البئر قد حفرها في موضع يجوز له أن يحفرها فيه» مثل أن 
يحفرها بفنائه أو في ملكه أو داره أو في صحراء الماشية» أو طريق 
واسع محتمل» ونحو ذلك» وهو قول مالك والشافعي وداود 
وأصحابهم» وقول الليث بن سعد. 

وقال ابن القاسم عن مالك: إن حفر في داره برا لسارق يرصده ليقع 
فيه و وضع له حبالات أو شيئًا يتلف به السارق» فدخل السارق فعطب 
فهو ضامن» ووجه ذلك أنه لم يحفرها لمنفعة» وإنما حفرها قصدًا 
لیعطب غيره فصار جانيًا. 

وقال الليث والشافعي: لا ضمان عليه في مثل هذا . 

وحكي عن العراقيين من أصحاب مالك أنه يقتل بالسارق» [و]"“ 
إن وقع فيه (غيره)“» كانت الدية على عاقلته. وقالوا: ضبط مذهب 
مالك أن إنساتًا لو طرح قشورًا في الطريق فقصد الهلاك والاتلاف 
فمات فيه أحد فعليه القود. 
(۱) «المحلیٰ)» ۲۱-۲۰/۱۱ بتصرف. 
(۲) آنظر: «التمهید» ۲۸/۷. 


(۳) زيادة يقتضيها السياق. 
() في الأصل: (غرة) والصواب ما أثبتناه. 
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وإنما قال مالك في حافر البئر في الطريق أو يربط دابته فيما لا يجوز 
له آنه ضامن؛ لانه ك تز ات وفي رواية ابن وهب عن مالك 
فيمن برد قصبًا أو عيداتًا يجعلها على بابه لتدخل في رِجْل الداخل 
سارق أو غيره أنه يضمن» وإنما جعل فيه الدية؛ جا 
وقال الشافعي وأبو حنيفة وصاحباه: له أن يحدث في الطريق 
ما لا ا وهو ضامن لما ضا 

قال ابن عبد البر: وقوله اظ#: «البئر جبار» يدفع الضمان عن ربها 
في کل ما يسقط فيها بغر صنع آدمي". 

وقال أبو عبيد" : وقوله : «البئر جبار» هي البئر العادية القديمة التي 
للا يعرف لها حافر ولا مالك تكون في البوادي يقع فيها شيء». فذلك 
هدر إذا حفرها في ملكه أو حيث يجوز له حفرها فيه» لأنه صنع من ذلك 
ما يجوز له فعله. 

قال مالك : والذي يجوز له من ذلك البئر يحفرها للمطرء والدابة 
ينزل عنها الرجل لحاجة فيقفها على الطريق» فليس على أحد في هذا 
غرم» وإنما يضمن (إذا فعل)“ من ذلك ما لا يجوز له أن يصنعه 
على الطريق» فما آصابت من جرح أو غيره» وکان عقله دون ثلث 
الدية فهو في ماله» وما بلغ الثلث فصاعدًا فهو على العاقلة» وبهذا 
كله قال الشافعى وأبو ثور» وخالف فى ذلك أبو حنيفة وأصحابه 
فقالوا: من حفر بغرا في موضع يجوز له ذلك فيه» أو وقف فيه دابة» 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۳/ .٥۱۹-۰۱۷‏ 


(۲) «التمهید» ۷/ ۲۹. 
(۳) «غريب الحديث» .١۷١/١‏ 


) من (ص۱). 


س كاب القَسَامَة 


فليس يبرئه من الضمان ما أجاز إحداثه» كراكب الدابة يضمن ما عطب 
منها وإن كان له أن يركبها أو يسير عليها. وهذا خلاف للحديث»› 
0 اا 

وقال الداودي: معنى الحديث أن من حفر برا أو نزل ليصلحه 
فسقط عليه شيء من غير فعل أحد لم يکن فيه شيء. 

فصل : 

قال أبو عبيد: وأما قوله: «والمعدن جبار» فهي المعادن التي يخرج 
منها الذهب والفضةء فيجيء قوم يحفرونها بشيء مسمى لهم» وربما 
آنهارت عليهم المعدن فقتلهم» فنقول: دماؤهم هدرء ولا خلاف في 
ذلك بين العلماء". 

فصل : 

قال أبو عبيد: والعجماء: هي الدابةء وإنما سميت عجماء لأنها 
لا تتكلم» وكذلك كل من لا يقدر على الكلام فهو أعجم اف ٠‏ 
زاد غيره: وإن كان من العرب» ورجل أعجمي منسوب إلى العجم» 
وإن كان فصيًا“» ورجل أعرابي إذا کان بدويًا ون لم يکن من 
العرب» ورجل عربي منسوب إلى العرب وإن لم يكن بدويا. 

والجبار: الهدر الذي لا دية فيهء وإنما جعلت هدرًا إذا كانت منفلتة 
ليس لها قائد ولا راكب . وقد سلف نقل ابن المنذر الإجماع فيه. 
(1) أنظر هزه المسألة في «الاستذکار» .۲٠١-۲۱٤/۲۰١‏ 
(۲) «غريب الحديث» .٠۷١١/١‏ 


(۳) «غريب الحديث» »٠۷١/١‏ وفيه: فهو أعجم ومستعجم. 
() آنظر: «الصحاح» .٠۹۸۱/۰‏ 
)٥(‏ «غريب الحديث» .٠۷١ /١‏ 


ع۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وما ذكره البخاري عن حماد وشريح والشعبي آنهم کانوا لا يضمنون 
النفحة إلا أن تنخس الدابة. فعليه أكثر العلماءء لأن ما فعلته من أذى 
ذلك فهي جناية راكبها أو (سائقها)“؛ لأنه الذي ولد لها ذلك. 

قال مالك: فإن رمحت من غير أن يفعل بها شيا ترمح له» فلا ضمان 
عليه" . وهو قول الكوفيين والشافعي. 

واا قل ان س کارا ل فن لحه وون ی رو 
العنان. فالنفحة: ما أصابت برجلها أو ذنبها فقالوا: لا ضمان وإن 
كان بسببه» وبين ما أصابت بيدها أو مقدمها فقالوا: عليه الضمان. 

ولم يفرق مالك والشافعي بين الكل في وجوب الضمان على 
الراكب والقائد والسائق إذا كان ذلك من نخسه أو كبحه» وذكر 
الذاودي :أن فول ابن سرن مغل رل مالك :وليمى لامر ذلك 
إلا أن يكون رأى في ذلك شيئًاء فليس هو المعروف عنده". 

خاتمة : 

حاصل ما للعلماء فيما تفسده البهائم إذا أنفلتت ليا أو نهارًاء ثلاثة 
مذاهب : الضمان مطلقًاء وهو مذهب الليث. 

وعدمه مطلقًاء إلا أن يكون له فعل فيهاء وهو مذهب الكوفيين. 

ثالثها: التفصيل بين ما أفسدته نهارًا فلا ضمان» إلا أن يكون 
صاحبها معها ويقدر على منعهاء» وبين ما أفسدته ليلا فضمانه على 
رباب المواشي» قاله مالك والشافعي”“. 
(۱) من (ص۱). 


(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۲/۱۳ه. 
(۳) آنظر: «الاستذکار» ۲۱۳-۲۱۱/۲۰. 


(6) آنظر: «التمهید» ۷/ .۲٤-۲۳‏ 


ی گنر ا آرت ب 
n‏ 


حجة المانع إطلاق حديث الباب» حيث لم يفرق بين جنايتها ليا 
او ارا 

(حجة الثالث حديث حزام السالف وهو نص أنه لا ضمان بالنهارء 
ووجهه أنه لما كان لأرباب الماشية تسريحها نهارًا)" وكان على أرباب 
الثمار حفظها نهارًاء فإن فرطوا في الحفظ لم يتعلق لهم على رباب 
المواشي ضمان. 

ولما كان على أرباب المواشي حفظها ليأ دون أصحاب الزروع› 
وفرط أهل المواشي في ترك الحفظ لزمهم الضمانء وعلى هذا جرت 
العادة ورتبه الشارع. وفيه جمع بين ادن فهو أولى الا قال 
بالضرواب» إذ ليس أخدهما أولن (بالاستخال) ؟ من :لاحر فين 
اکا 

N EE N a 
وأما قول الليث فمخالف لهما.‎ 

الد م ادون وف الام وة و 2 ول 
يقام عليه ليلا ونهارًاء» وهو عروق في الأرض يستخرج منها الذهب 
والفضة. وفيه الربع» خلافًا لأبي حنيفة» حيث قال: الخمس 


(۱) من (ص١).‏ 

فن (ص۱): بالاستماع. 

(۳) فى الأصل: (مناقب)» والمثبت من (ص١).‏ 

© الخديك رؤا أن دارى (6۷6 0 ابن دماج 0 واحمد 90 
والنسائي في «الکبری» ۳/ »)٥۷۸٥( ٤۱١‏ والحاكم في «المستدرك) ۲/ »٤۸-٤۷‏ 
والبيهقي ۸ من حديث الزهري عن حرام عن البراء. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


کالرکاز» فإن وجد فيه (بدرة)'. 

فقال مالك فى رواية أبن القاسم : فيها الخمس. وهو ما ذکرناه فی 
كتاب الزكاة. وقال في رواية ابن نافع : فيها الزكاة. وقد أسلفنا هناك 

وروى ابن القاسم عنه أن الركاز ما وجد في الأرض من قطع الذهب 
والفضة مخلصًا لا يحتاج في تصفيته إلى عمل كان من دفن الجاهلية أم 
لاء آو مما تنبته الآأرضء أو مما دفن فى الأرض مخلصًا غير الورق 

ومعنى رواية ابن نافع أنه ما وضع في الأرض»› وان ما وجد فيها من 
a‏ ولم يتقدم ملك فهو معدن وبه قال الشافعي. 

قال محمد: الركاز ما دفن فى الأرض من الذهب والورق خاصة» 
وقاله مالك مرة: أن رکاز الننحاس والحديد والحرير والطيب واللۇلۇ› 
وقاله ابن القاسم ايا ر 

وقال الجوهري : إنه دفين الجاهلية» كأنه ركز فى الأرض ركرًا“)› 
ا غرز. 

وقال صاحب «العين»: الركاز: لما وضع في الأرض»› ولما يخرج 
من المعدن من قطع ذهب وورق”» وأما تراب المعدن فلا نعلم أحدًا 
من أهل اللغة سماه ركارًّا» كما ذكره ابن التين وقال: إنه يرد على أبى 
(1) كذا بالأصل وفي «المنتقى» ۲/ ٠١١‏ : (الندرة). 
9) في الأصل: (تربوة) غير منقوطة. ولعلها: (الندرة). 
(۳) آنظر: «المنتقی» .٠٠٤-٠١۲/۲‏ 
)4( «الصحاح» .AN* /F‏ 
(( «العين» /o‏ ° 


-——— كتبالقتامة ا 
حنيفة؛ لأنه يقول: الركاز: سم لما يخرج من المعدن لما يوضع في 
الأرض من المال المدفون. 

وقال الداودي: أختلف قول مالك فيما يلقيه البحر من عنبر 
أو جوهر» فقال: فيه الخمس. وقال: ل شىء فيه» وهه قولة لم 

(وقال ال إن وجد عنبرة على ضفة بحر خمست» وإن 
غاص فيها لم تخمس› ولا شيء فيها. وقد أوضحنا الكلام على ذلك 
فى الزكاة فراجعه. 


IRN IRN IRN 


(1) من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ باب إثم مَنْ فَتَلَ (معاهدً) ^ بعَيْرِ حرم 
-٤‏ حَدَتا قيس بن حَفْصء» حَدَنَتَا َد الواجدِء حَدَتتا الحسَنء حَدننَا 
جاه عَنْ عَبدِ الله بن عَمروء عَن النَبيْ بي قال: «منٰ قل فسا ماه هدا لم 
ير رَائحَةَ الحنَةء ون رها E‏ من مسيرَة ارت عامًا». [انظر: -۴۳۱۱٦‏ 
فتح ]۲٥۹/۱۲‏ 


ذکر فيه حدیث مجَاهد» عَنْ عَبْدِ الله بن عَمُرو رضي الله عنهما » عن 
النبى لل قال : « من تل فسا مُعَاهَدَا لم يرح رأة الجَنَةء وَإِنً ریا 
نوخد من دة ار غاا ها الخد س ف اء اله 
والموادعة. وتكلمنا على إسناده» وفيه دليل على أن المسلم إذا قتل 
الذمي لا يقتل بهء لأن الشارع إنما ذكر الوعيد للمسلم وعظم الاثم 
في الآخرة» ولم يذكر بينهما قصاصًا في الدنيا. 

ومعنیٰ «لم رخ معناه على الوعيد وليس على الجبر والاإلزام» 
وإنما هذا لمن أراد الله تعالى إنفاذ الوعيد عليه. وزعم أبو عبيد أنه 

(Y) 

يقال : يرح ويَرح أي بالضم من أرحت . 
وقال أبو حنيفة : أرحت الرائحة أروحها ورحتها إدا وحجدتها. 
وعند الهروي روي بثلاثة أوجه: يَرَّح يرح يرح يقال: رحت الشيء 


3 8 8 ء۶‎ ٤ 
4 a أراحه وروحته اریحه وارحته الريحة إدا وحجحدت‎ 


وقال ابن التين : روينا يرح بفتح الياء والراء. 
وقال الجوهري : واچ الشيء يراحه ویریحه» آئ' وحدت ریحه» 
(۱) في (ص۱): ذميًا 


(۲) «غريب الحديث» .۷٦/١‏ 
(۳) آنظر: «النهاية فى غريب الحدیث» ۲/ ۲۷۲. 


lara‏ ڪتابُ القََامَة 
قال : ومنه هذا الحديث› جعله أبو عبيد من ا الشيء آراحه» 


وكان أبو عمرو يقول: «لم يرح من راح الشيء يريحه» والكسائي يقول: 
«لم يُرّح» يجعله من أرحت الشيء فأنا أريحه» قال: والمعنى واحد» 
وقال الأصمعي : لا أدري هو من رت أو 

فصل : 

جاء هنا: «من مسيرة أربعين عامًا». وقد روي عن شعبة عن الحكم بن 
عتيبة : سمعت مجاهدًا يحدث عن عبد الله بن عمرو» عن رسول الله يا 
قال : «من أدعى إلى غير أبيه لم يجد رائحة الجنة» وإن ريحها ليوجد من 
ا وا «الموطاً» : «كاسيات 
عاريات لا يدخلن الجنة ولا يجدن ريحهاء وإن ريحها يوجد من مسيرة 
خمسمائة عام». 

ووجه الجمع أنه يحتمل أن يكون الأول أقصى أشد العمر في قول 
أكثر أهل العلم إذا ابن آدم زاد عمله واستحكمت بصيرته في الخشوع 
فيه» والتذلل والندم على ما سلف له» فکأنه وجد ريحها الذي يبعثه 
على الطاعة» وتمكن من قلبه الأفعال الموصلة إلى الجنةء فهذا وجد 


(۱) في الأأصل: (أرحت)». والمثبت هو الصواب كما في «الصحاح». 

(۲) «الصحاح» ۹/۱ . مادة [روح]. 

۳) من (ص)). 

() رواه أحمد في «مسنده» ۲/ ١۷ء‏ وأبو داود الطيالسي في «مسنده» .٠٠١ /١‏ 

)٥(‏ رواه احمد و «المسند» ۲/ ١1۱۷ء .۱۹٤‏ وقال العلامة أحمد شاكر -رحمه الله 
:)1۸۳٤ ۲9‏ إسناده صحیح. 

0) «الموطاً» ص1۹٦٥.‏ 

(۷) ورد فی هامش الأصل : سقط من هنا شىء» وهو وجدان ريحها من سبعين عامًا» 
وغه يذل كلام يعد ذلك» ود تقد آبسا: 


-(4) س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
ريحها على مسيرة أربعين عامًا. 

فآما الثانية : فإنها آخر المعترك وهي أعلى منزلة من الأربعين في 
الأستبصار يعرض للمرء عندها من الخشية والندم لاقتراب أجله ما لم 
يعرض له قبل ذلك» وتزداد طاعته بالتوفيق» فيجد ريحها على هذا 
السر: 

وما الثالثة : فهي فترة ما بين نبي ونبي» فيکون من جاء في آخر 
الفترة واهتدى باتباع النبي الذي كان قبلها ولم يضره طولهاء فوجد 
ريحها على ذلك. ذكره ابن بطال”". وقد أسلفناه أيصًا في أثناء 
الجزية والموادعة. 

وقال الداودي: يحتمل هذا الحديث ألا يجد ريحها في الموقف› 
أي في بعض الأوقات» ويحتمل أن يكون هذا جزاء إن جوزي» وأن 
يكون في رجل بعينه» ويكون من المعاريض لقوله تعالى إن أله لا 
يعفر أن سرك بو الآية [النساء: .]٤۸‏ 


SIRT SRN 


)0( شرح ابن بطال) ۸/ .٥٦٥-0٦ ٤‏ 


س تب اة 7ا 
- باب لا يُقتل المُشَلِمَ ر 

۵0- حديتًا َد کا طف ان غاا خا 

ِن ونس هير مر یم 

عن آي جُحَيمَة قال : : قت علي وَحَدََنَا صَدَقَةَ بُ القَضلء أخُبرنًا ابن عُيَيْنَةء حَدنَتا 

ا افك آنا اة قال : : سَألْتٌ عَلِيًا ه: هل 


عدم شَيْء با یس فی الُزآن؟- وال ابن ية مرد مال عند الاس - فَقّال: 
الذي فلق اة وَيراً اللَْسَمَةَء ما عِنْدَنًا إلا ما في الفُزآن- إلا فَهْمَا عطي رَجلّ في 


د 


كتابه- وما في الصَحِيفًة. فَلْتَّ: وَمَا في الصَحِيفَة؟ قا قال: العَفْلُء وفكاك الأسيرء وَأَنُ لا 
مَل مشلم بکافر. [انظر: -۱۱١‏ مسلم: ۱۳۷۰- فتح ]۲٦۰⁄/۱۲‏ 
ا ثنا ابن عَيْنَةَ تا 
مرف : سَمِعْتُ الشَعْبيّ: ا E UT‏ 
ندم شيء یما يس في الفرآن؟ سال ابن خت aT‏ 
التاس- فَقَالَ : لل و كسمه ما عندنا إلا ما في 
لفرآن -إلا قَهْمّا يى رَجُل في كتابو- وما في هاه الصجيفة. قَلْتُ: 
وَمَّا في هذه الصَجيمَة؟ قَال: العَقْلْ» وَفِكاك الأسير؛ وان لا يُقَتَل 
الشرح : 
e‏ 
عامرًا حدثهم» عن أبي جحيفة قال: قلت لعلي ه. وحدثني صدقة بن 
ر ا 
وقد أسلفنا الكلام على هذه الجملة هناك واضحًا. 
وأسلفنا أن الجمهور على أن المؤمن ¿ لا يقتل بالكافر» وأن ابا حنيفة 
وصحابه وابن آبي ليل قالوا : يقتل بالذمي دون المستأمن والمعاهد. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وبه قال سعيد بن المسيب والشعبي والنخعي. 

وحكم المستأمن والمعاهد عندهم حكم أهل الحرب» وقد سلف 
بيان الأدلة في ذلك. 

ومن حجتهم حديث ربيعة› عن ابن البيلماني آنه قتل رجلا مسلمًا 
برجل من أهل الذمة» وقال: «أنا أحق من وف بذمته». وهو منقطع 
وواه" . وقام الإجماع على ترك المتصل من حديثه» فكيف بمنقطعه؟ 

ومن حجتهم القياس على القطع وهو قياس مع وجود النص. وقال 
مالك والليث في الغيلة إن عفا المقتول وأجازه الإمام» يغني؛ لأنه أمر 
کات و 

وخولفا. وإجازة الإمام ليس حكما منه وإنما هو ترك حكم وجب 
عليه. 

فن قیل : حدیث «لا یقتل مسلم بکافر ولا ذو عهد في عهده»". 
يعني : بكافر؛ لأنه معلوم أن الإسلام يحقن الدم والعهد يحقنه. 

قیل : به علمنا أن المعاهد يحرم دمه» وهي فائدة الخبرء ومحال أن 
يأمر الله تعالى بقتل الكافر حيث وجد» ثم يقول: إذا قتلوهم قتلوا بهم 
والمعنى ألا يقتل مؤمن بكافر على العموم في كل كافر» ولا يقتل ذو 
عهد في عهده» قضية أخرى. 


(۱) رواه الدارقطني ۳/ ١٠ء‏ والبيهقي ۸/ .١‏ وقال الألباني في «الضعيفة» :)٤٦١(‏ 
4 

.٤۳۲ /٤ انظر: «المدونة»‎ )۲( 

(۳) رواه ابو داود »)٤٥۳١(‏ والنسائی ۰۲۰/۸ ۲٤‏ من طرق عن على ورواه أيضًا 

ابو داود (٤۲۷۵۱)ء‏ وأحمد ۱۹۲-۱۹۱/۲ من حديث عبد ان عمرو بن 

العاص. وصححه الألباني في «الإرواء» (۲۲۰۸). 


س كاب القَسَامَة 

وهو عطف على «لا يقتل». لأن هذا الذي أضمر لو أظهر» فقيل : 
لا يقتل مؤمن بکافر ولا يقتل ذو عهد في عهده» ولو أفرد وحده» 
لقيل: لا يقتل ذو عهد» لم يكن قبله كلام لكان مستقيمًاء وإنما ضم 
هذا الكلام إلى القضية التي كانت قبلهاء ليعلموا حين قيل لهم : 
«لا يقتل مؤمن بكافر» آنهم نهوا عن قتل كل ذي العهد في عهده» 
فاحتمل ذلك في كل ذي عهد من آهل الذمة المقيمين في دار 
الإسلام» وفيمن دخل بأمان. 

وهو معن قوله تعالى: ون أحد من المفركين أستجارك الآية 
[التوبة : »]١‏ فأعلم الله ذلك عباده. 


ARN A&X2 I&KND 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب إا لَطْمَ المُشْلِمٌُ يَهُودِيًاً عِنَدَ العَصَبِ 


رر و ٤و‏ ا 


راه اپو هُرَيْرَةَ 4# عن التي کيا 

1- دتتا ئو تیم حدقا سُفيانء عَنْ ڪمرو ن يی عَنْ أبيهء عَنْ ی 
سعید» عن الي که قال : دلا توا ت يْنَ الأنبِيَاءِ. [انظر: -۲٤۱۲‏ مسلم: -۲۳۷١‏ 
فتح e‏ 


ا 
1 


ور رو 


۷- حدَنا محمد ن يُوسفَء حَدٿَنَا سُْيانُء عن عَمرو ڼِن يى الازيي» عَنْ 
أپيهء عن أي ت سي الخذريّ قال: ٠‏ جاءَ وجل من الود إلى اللي #45 قذ لطم وجه 
فقال: يا خمد إن رجلا من ن أضحابك م الأَنْصَار لطم ؤ وَجهي. . قال : «اذعوة». 
َدَعَؤه. قال: :لم لَطَمْتَ وَجُهه؟.. قال يا رَسُول اء إي مَرَرْتُ بالْيَهُودِ فْمَمغته 
يقول: وَالذِي أضطَمّى مُوسَى على البَسر. قَال: كلْتُ: وَعَلَّى حمر بية: قال: 
َاَحَدَثبِي عَضبة فَلَطَمعهُ. قَالّ: رلا تَخَيْرُوني من بَينِ الانيا قَإِنَ الاس 
يصعقون يوم | القَيامَة فَأَكونُ وَل مَنْ يميق دا آنا بموسّیٰ اد بقَائِمَة مِنْ 
قوائِم العَرْش» فلا أَذْرِي آقاق بلي آَم جزي بصَعمَةَ الور [انظر: -۲٤۱۲‏ 
ا 4“ فتح ۲۱۳/۱۲] 

هذا آسند فيما مض 


e: 


Cc. xe 


2 


aS a‏ # عن النبي کيا : «لا يروا 
َي الأنبيَاء». وفي رواية : جَاءَ رَجُل م ِن البهود إلى رسول الله 4ل قذ لم 
eT‏ يا محمد إن رجا مِنْ أَضحَابكَ مِنَ الأَنْصَارِ قد لَص 
وجهي ار 

وفيه : ترك القصاص بين المسلم والكافر؛ إذ لم يقتص له من لطمة 
المسلم لهء وهو قول جماعة الفقهاء كما سلف. 


(۱) سلف برقم .)۳٤١٩۸(‏ 


۷ س ارس س دج اسع سے 
الکلام عليه من وجوه: 
احدها 
هللا الحديث رواء مسلم أيشا" وأبو داود والنسائي في 
اسننهماء"» وكرره البخاري بعد» وفي الصوم. 
انبها: في التعريف برجاله غير من سلف 
أما راويه عثمان فهو ثالث الخلغاء ذو النورين آبو عمرو عثمان 
(ع) بن عفان بن آبي العاص بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف. 
آمه: آروی (بنت) عمة رسول الله ك وهو أصغر من النبي قلا 
روي له مائة حديث ونيف» وكثر المال في زمنه حت أبيعت جارية 
بوزنها وفرس بمائة ألف» ونخلة بألف درهم. 


وليس في الصحابة من اسمه عثمان بن عفان غ 
المشهود لهم بالجنة. 

وفي الترمذي : لكل نبي رفيق ورفيقي في الجنة عشمان»*. وبويع له 
بالخلافة بعد ثلاثة أيام من دفن عمر غرة المحرم سئة أربع وعشرين. 


) مسلم )۲۴١(‏ كتاب: الطهارة» باب: صفة الوضوء وكماله. 

() سنن آیي داوده »)۱۰١(‏ «سنن النساتي» ۰۹4/۱ «الکبری ۸۲/۱ .)٩۱(‏ 

(۳) سياتي برقم (۹۴۲) كتاب: الصوم» باب: سواك الرطب واليابس للصائم. 

9) وره بهامش (س): صوابه حذف (بنت). 

(۰) «سنن الترمذي» (۴۱۹۸) كتاب: المناقب. رقال: هنا حدیث غريب ليس إستاده 
بالفوي وهو مقطع؛ رقال الألباني في «الضمفةه (۴۲۹۲): ضعيف. 

أنظر ترجمته في :#معجم الصحابةه لابن قانع ۲١/۲‏ #معرفة الصحابةه ۸/1 
۷ 1/4 الاستپعابە 018-100/۴ «اسد الغابته 2/۳ 


سد ”ڪَاب القَصَامَة 


وجه الدلالة: أنه لو كان فيه قصاص لبينه» وهه المسألة إجماعية؛ 
لأن الكوفيين لا يرون القصاص في اللطمة ولا الأدب» إلا أن يجرحه 
ففيه الأرش. 

وفيه : جواز رفع المسلم إلى السلطان بشكوى الكافر به. 

وفيه : خلقه اث وما جبله الله عليه من التواضع وحسن الآدب في 
قوله : «لا تخيروا بين الأنبياء» وفي الرواية الثانية لا تخيروني من بين 
الأنبياء»» وذلك كقول الصديق : وليتكم ولست بخيركم'. ۰ 

وقد سلف الكلام على هذا الحديث وما قد يعارضه والجمع بينها 
في أبواب الإشخاص والملازمة» أحسنها أنه من باب التواضع. 

وقيل : أن يعلم أنه خيرهم» فينبغي لأهل الفضل الاقتداء بالشارع 
والصديق وغيرهماء فإن التواضع من أخلاق الأنبياء والصالحين»› 
وروى ابن بي شيبة من حديث أبي هريرة 4 مرفوعًا: «من أحب أن 
ينظر إلى تواضع عيسى ابن مريم فلينظر إلى أبي ذر»". 

وفيه: أن العرش جسم» وأنه ليس العلم» کا ا ی ب 
جبير» لقوله: «فإذا آنا بموسى آخذ بقائمة من قوائم العرش» والقائمة 
لا تکون إلا جسمّا» ومما يوید هذا قوله تعالیٰ: اویل عرش ريك 
وهم بومينو يةه [الحاقة: 1۷] ومحال أن يكون المحمول غير جسم» 
لأنه لو كان روحانيًا لم يكن في حمل الملائكة الثمانية له عجب»› 
ولا في حمل واحد» فلما عجب الله تعال من حمل الثمانية له علمنا 
أنه جسم» لأن العجب في حمل الثمانية للعرش لعظمته وإحاطته. 

(۱) رواه معمر بن راشد في «جامعه» 1/1۱" (VY)‏ 


(۲) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۳۲۲٣۷( ۳۹۰ /٦‏ 
(۳) ورد في هامش الأصل: الذي نقله البخاري عن ابن جبير أنه العلم في الكرسي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وقوله: ( «فإن الناس يصعقون يوم القيامة» ) قال الداودي : يعني 
النفخة. قال: في هذا الحديث بعض الوهم فذلك قوله: «فأكون أول 
من يفيق» ثم قال: فلا أدري آفاق قبلي» وإنما قال: «أكون أول من 
تنشق عنه الأرض» وشك في الإفاقة. 
قوله ( «جوزي بصعقة الطور» ). قال الجوهري: تقول: جزيته بما 
)0 


صنع وجازیته» بمعنی 


آخر الديات ومتعلقاتها وله الحمد 


چ چت ووچ ی 


T/1 «الصحاح»‎ (0) 


| ¢ ۳ 0¢ سے للا ےا 
٥ ٤ 4‏ ا 8 
N‏ أ ٤اا‏ ¥“ 
Y3 -A۸۸‏ 1 ( 4 


سے و۷ چ ر لد ص ص ر 0 ص ےہ 7۵ 


ولمعَايينَ وقتا له 


ت 
۰ 


قال اله تَعَالّى : إت ارك لظام عَظْيم# [لقمان: ]١‏ وقال : 

لین اشرت یبط عاك وکو می لسري [الزمر : .]٠١‏ 

۸- ڪينا َيِه ِن سَڃِيدِء حَدَتَنَا جريڙء عن الأغمَش» عَن راهيم عَنْ 
عَلْقمَةء عن عَبدِ اه 4 قال ا رث هذه الاي الب ءامنا ور يليسو إيمتهم 
طَلَوٍ ‏ االأنعام: 1۸۲ شق ذلك عَلَّى أضحاب التب ب وَقَالوا: أينّا م يلبش إيمَائهُ 
ظلْم؟ قال سول اله کي انه لَيْسَ بذاك ألا تَسْمَعُونَ إلى َوْلِ لَقَمَانً: 
إت الثراک اظ عظیم ؟ [لقمان: ۱۳]». [انظر: ۲۲ -مسلم: -٠۲١‏ فتح 
14/1۲[ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ابن أي بَكرَةًّء عَنْ أبيه هه قال: قال النَبنْ يية: «أكَبرٌ الكبائر الاشراك باش 
وَعَقَّو ق الوَالِدَيْنِء وَشَهَادة الزور وَشَهَادَةَ الرّور» تَلانًا أؤ «قَول الرّور». فَمَا رَالَ 
يکڙڙهَا حى فَلْنَا : ٠‏ له سکت: [انظر: ۲۱۵٤‏ -مسلم: ۸۷- فتح ]۲۱٤⁄/۱۲‏ 


۰ - حدتَنِي محمد يِن ن الحسين بن إبْرَاهيمء عَبَيْد اللّهء اشا سشَيْبَانُء 


4 


عَنْ فِرَاس» ي عن الشغييٰء عَنْ عَبدِ الله بن عَمرو رضي ال : جَاءَ آغراي إلى 
انب E‏ اء يا سول اله ما الکبائز؟ قال: «الاشر را باشی. قال: ثم مَادا؟ 
قال : وش عقَوق الوَالِدَيْن. قال ثم مَادًا؟ قال «الْيَمِينُ العَمُوس». : وما 
اليمين القفوسق؟ قال : «الَذِي بس ال َمرِيٰ مِم هو فِيها كاذِب». [انظر: 
٥‏ -فتح [۲1٤/۱۲‏ 

0- ڪدتتَا لاد بن جيَى» حَدَتَتَا سُمَيَانُء عن مَنْصور والأغمَشء » عن ا 
وائل» عن ابن مَشځود ڪه قال قال رَجُلٌ: يا رَسُولَ اء أنوَاحَد ما عَمِلنَا ف 
الجاهلية؟ قال: مَنْ أَحْسَنَ في الالام َم يُوّاخذ ما عمل في الجَاهلِيّةء وَمَنْ 
سء في الالام أَخَ بالاَرّلٍ والآخر». [مسلم: ۱۲۰- فتح ]۲٦٥/۱۲‏ 


ذکر فيه احادیث : 

أحدها : 

حديث عَلْمَمَةّ» عَنْ عَبْدِ ال هه قال: لَمّا رلت هذه الاَيةٌ : اين 
اموا ولو يسوا اي بطل 4 [الأنعام: 5 شولك على أَضحَاب 


EG 


ستول الله ل فقالر! E‏ يلس إيمَانه بظلم؟ قال اق : «إِنه 
ليس بذاك ألا تَسْمَعُونَ إلى قول لمان : «إإت ارك لظا عظي؟ 
[لقمان: )]١۳‏ . 

وقد سلف في الإيمان والتفسير وأحاديث الأنبياء"“ وغير ذلك . 


(1) سلف في «التفسير» برقم .)٤7۲۹(‏ وفي أحاديث الأنبياء برقم .)۳۳٠٣١(‏ 


س تاب اشِتَابَة المُرْتَدّيَ وَالمُعَانِدِينَ وَفتالهم 0 

ثانيها : 

حديث عَبْدِ الرَحمَنِ بن ابي بکرَهء عن ابي ال : الي ر 
«َك الكَبَائِر الإشراڭ باش قوق الوَالِدَيْن» وَشَهادة الزور ٌ٥-‏ نّا 
وقول الرٌور». NE E‏ 

ثالثها : 

حديث عَبْدِ اله بن عَمْرو قال : جَاء اعرا ي إلى رسول الله ڳلا ق 
يا رَسولٍ اش ما الكبابر؟ قال: «الإشر را با ال ٠‏ دد 
ش عَقّوقَ الوَالِدَيْنِ». قال : م مادا؟ E E OE‏ 
وَمَا اليَمِينُ العَمُوس؟ قَال: الذي يَفْتَطِعُ بها مَالَ َمرِيّ 
هو فيها کاذِت». وقد سلف قريبًا . 

رابعها: 

حديث أي رَائِل» عَنِ ابن مَسْعُوِ هه قال: قال رَجُل: يا رَسول 
اش أنُوَاحَذ بِمّا علا في الجَاهِليّة؟ قًال: «مَنْ أَحْسَنَ في الإسلام لَمُ 
يُوَاحَذّ ما عَمِلَ في الجَاهِلِيّةَء و وَمَنْ أَسَاء فِي الإسْلام اخ بالاوَلٍ 
والآخر». 

(الشرح)“: 

الآية الأول دالة على عظم الشرك» ولا شك أنه لا إثم أعظم منهء 
ولا عقوبة أشد من عقوبته فى الدنيا والآخرة؛ لأن الخلود الأبدي 
ON EE O ES NS‏ 
ا شد اور د و اک د ھن 1 
وإنما سمي الله كك الشرك ظلمًا؛ لأن الظلم أصله وضع الشيء في 


:)١(‏ في الأصل؛ فصل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


غير موضعه؛ لأنه كان يجب عليه الأعتراف بالعبودية والإقرار بالربوبية 
حين أخرجه من العدم إلى الوجود وخلقه من قبل ولم يك شيًاء ومن 
عليه بالإسلام والصحة والرزق إلى سائر نعمه التي لا تحصىء فظلم 
نفسه ونسب النعمة إلى غير منعمها؛ لأن الله هو الرزاق والمحيي 
والمميت» فحصل الإشراك. 

وذكر بعض المفسرين في قوله تعالى: «#وأسيح يكم يعم ظلهرة 
ود4 لقان ]إن رجلا من العباد عد تَمَسَّه في اليوم والليلة فبلغ 
أربعة عشر آلف نقس» فكم يرى لله تعالى على عباده من النعم في 
غير النفس مما يعلم ومما لا يعلم ولا يهتدى إليه» وقد أخبر الرب 
جل جلاله أن من بدل نعمة اله كفرًا فهو صالي إلى جهنمء وقال 
تعالی: ولوا ومهم دار وار *٭ جه بصلوتها يى لار @ 4 
[إبراهیم : ۰۲۸ ۲۹]. 

فصل : 

وأما الاية الثانية فهي مما خوطب به»ء والمراد غيره» ومعناها: إذا 
آتصل بالموت؛ بدلیل قوله تعالی: ووس رَد نگم عن ديو فَيَمْتٌ 
وهر َا الاية [البقرة: .]۲١۷‏ 

وقيل : بنفس الردة تحبط أعماله» وفائدة الخلاف في إعادة الحج 
الذي حجه قبلها» واختلف في عود ملكه إذا أسلمء وفي عود أم ولده 
وزوجته» وفي إرثه من مات في حال ردته» وفي آفعاله ونكاحه إذا 
تزوج كتابية» وحکم ما عقده على نفسه من يمين بطلاق وغيره» وحد 
قاذفه» وفي بطلان إحصانه» والأصح عندنا أن ملكه موقوف. فإذا 
عاد إلى الإسلام أستمر وإلا فلا. 


س متب اشتتابة المزتدّين والعانبين وفتليغ 4)٠9)‏ 

ومعنى حديث ابن مسعود 4: «من أحسن في الاإسلام» بالتمادي 
عليه ومحافظته والقيام بشروطه «لم يؤاخذ بما ل في الجاهلية» 
ذكره المهلب. وقام الإجماع على أن الإسلام يجب ما قبله. 

قال: ومعنیٰ قوله: «(ومن أساء في الإسلام» آي : في عقده والتوحيد 
بالكفر بالل فهذا يؤاخذ بكل كفر سلف له في الجاهلية والإسلام» 
ولا تكون الإساءة إلا الكفر؛ لإجماع الأمة أن المؤمنين لا يؤاخذون 
بما عملوا في الجاهلية. 

وقال الخطابي : ظاهره خلاف ما أجمعت عليه الأمة من أن الإسلام 
یجب ما قبله» بقوله : إن ينتهوا يمر هم با قد سك [الأنفال: ۳۸] 
وتأويله إذا أسلم مرة لم يؤاخذ بما كان سلف من كفره» ولم يعاقب 
عليه فإن كان أساء في الإسلام غاية الإساءةء وارتكب أكبر المعاصي 
ما دام تائبًا على الإسلامء وإنما يؤاخذ بما جاءه من المعصية في 
الإسلام» ويغفر ما كان منه في الكفر» ويبكت به» يقال: اليس قد 
فعلت كيت وكيت وأنت كافر» هل منعك إسلامك معاودة مثله إذا 
أسلمت» ثم يعاقب عقوبة مسلم» ولا يخلد في النار". 

وقال بو عبد الملك: إن من أسلم إسلامًا صحيحًا لا نفاق فيه 
ولا شك لم يؤاخذ للآية السالفة. 

ومعنىٰ من أساء في الإسلام» آي أسلم رياء وسمعة فهو منافق 
يؤاخذ بالأول والاّخر. 


(۱) آنظر: «أعلام الحدیث» .۲۳۱۱/٤‏ 
)۲( «أعلام الحدیث) -۲۳۱۱/٤‏ ۲۳۱۲. 


ت ی ا 


وقال الداودي: معنى «من أحسن في الإسلام»: مات عليه. 
قال تعالی إن ينتهوا يمر لهم ما قد سل ومن أساء مات على 
غیره. 


CARN IRN SRN 


وآما حمران فهو ابن أبان. وقیل: ابن آبا. وقيل : آبي» مدني» قرشي 
مولاهم» کان من سبي عين التمر» وکان کاتب عثمان وحاجبه» وولي 
نيسابور زمن الحجاج» ذكره البخاري في «ضعفائه» واحتج به في 


أغرمه الحجاج 
مائة ألف؛ لأجل الولاية السالفة ثم رد عليه كَلِكَ بشفاعة عبد الملك ". 

وآما عطاء بن يزيد فهو ليشي تابعي سلف 

وکذا ابن شهاب : تابعي» فهلؤلاء ثلاثة تابعیون بعضهم عن بعض ۰ 

الثالك: في الفاظه: 

معن (أفرغ): قلب وصبٌ“؛ لأجل الغسل. 

و(الاستنثار): طلب دفع الماء؛ للخروج من الأنف» مأخوذ من 
التثرة وهي: طرف الأنف. وقال الخطابي : هي الأئنف. 

ومنهم من جعله جذب الماء إلى الأنف وهو الأستنشاق» والصواب 


(۱) حمران بن آبان» قال معاوية بن صالح» عن يحي بن معين في تسمية تابمي اهل 
المدينة ومحدثيهم: حمران بن أبان. وقال عمار بن الحسن الرازي» عن علوان 
کان اول سبي دغل المدية من قبل المشرق حمران بن آبان» وقال آبو سفيان 
الحميري» عن بوب أيي العلاء» عن قادة: إن حمران بن أبان کان يصلي مع 
عشمان بن عفان فاذا أخطا قح عليه. 
انظر: «الطبقات الکبرئ؛ ۰۲۸۴/۵ «التاریخ الکییر ۴/ ۸۰ (۲۸۷)» «تهئيب 
الکماله ۳۰۱/۷ (1٤۹0‏ 

ترجمته في حدیث رقم .)۱٤٤(‏ 

(۳) سبقت ترجمت في حلیث رقم (۳). 

() مسان العرب» ۳۳۹۹/٩‏ 

(۵) «غریب الحدیثه ۱۳۹/۱ 


س كاب اة المُرتدّين والفعاندين وليم yg(ا۷‏ 0 


۲- باب ځُڪم المرتد والفوكدة واستتانتهها 


وقال ابن عَمَرَ وَالرهْري وإبْراهيم : تَفَتَل المُرَدَة. وَقَالَ الله 

الى : كيت يَهڍى لله وما ڪفروا بعد ينم وسهدوا أن 
A 2‏ محر رر ي > ت 7 eS‏ 

الرسول حى وجاءهم يلت وال ل دى الظليين ج 


èÈ# 


IAL r‏ کرک Ae‏ 6 4 ا م 
الىك 2 ي عم أعنكة لَه و والتاس أجمَعينَ 
کک ّ و A3 J‏ و3 ر ع ور aS‏ 0 
© خلدن فبا لا : لٹ کک م کے @ بل 
لی اوا یئ بد کید داعا ب ته عن ير © ب 
م و س رور 2 و و 5 
الذِبنَ كفروا بعد نھ م ازدادوا كفا لن قبل تهر 
rt‏ ا ر۶ ر ساون ب ر 
وأؤليك هم لصاون 4€ [آل عمران: .]۹١ -۸١‏ وَقَالَّ 
At‏ کک ٍ Ls RRR RE ET‏ 
٠‏ ِن يعو ٤‏ من الذِين ونوا 


ا و م و 2 ع ا A‏ 1 رص 
ا 4 وا ر اا e‏ تم ازدادوا اک : 


r 


لعف ر لد ا € € [النساء: ۱۳۷]. وقَال: وسن 


2 ر 2 8 2و ور ت 
رتد منم عن دییاے سوف ق الله بقوو محم وحبونهر اذل على 
اومن أَمِرَدَ 1 شرن [المائدة: ]٥٤‏ وَقال: ولكن م 


PD r 2 ۶ 2 > ل‎ 

س بالكفرٍ صد حع ق لله وله عزاك 

ٌ E A > و م ر‎ ‌ IR 

۴ اتا الس اشنا ل اليو 

ر ات 5 کر 2 ۴ 

E‏ اش 3 ولتك ايت طبع 
0 


٤‏ 5( ر ى 1 a‏ اتات 
إلى وله : نر ES‏ رب فمن برها فور رَحيم# [النحل : 
2 س 


j L4‏ ت ر م 


ر ر > 
17- 11۰[ بزالون بقليلوتم حي ردوکم عن وڪم 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
اطعا وس یردد ینم ڪن ديه ينت وهر ڪا 
اك حت اعت ق اذا وار اوك اح انار 

هش فیا خوت [البقرة: ۲۱۷]. 

۴- حَدمًتَا بو التغمان محمد ِي القَضلء حَدَتَنَا ماد ِي رَيدِء عَنْ أيُوبَء عَنْ 
عكرمة َالّ: أ ي علي 4 برئادقة قار رَه هم فَبَلَعْ ذلك ابن عباس فقال: E‏ 
أخرفهم لهي اسول الله اء تلهم لِقَوْلٍ رَسُولِ اله ی: من بَدَل دِيته 
الوه . [انظر: ۳۰۱۷ -فتح ]۲٣۷/۱۲‏ 

-٣‏ حدٿتا مُسَدَدء حدََنَا تيء عن فر ِن حَالِڍِء حَدََنِي مَيْدُ ِن هِلالء 
حَدَنتا أو بُزةٌء عن أي مُوسی قال : اقلت إلى النَييّ ء ية معي رَجُلانِ مِنَ الأْْعَريينَ 
ألما عن يمين والاحر ع يماريء رول انه اء يتاك قکلاهُما سَأَل. فَقَالٌ : 
دا أَبا مُوسى». e‏ بن قَيْس». . قال قلت : : الذي بَعََكَ باق ما أطْلَعَاني 
E‏ ث هما يَطْلَّبَان العَمَلَ. قَكأني انر إلى سواكه تَحْتِ 
سمه قَلَّصَتء قَقَال: «لَنْ -أؤ لا تَستَعمل عَلّى عَمَلِنَا مَنْ اراد ولكن آَذَّْبْ 
ت تا ابا مُوسَى -أؤ يَاعَبْدَ اه بن قيس - إلى اليَمَنِ». تم أَنَبَعَهُ مُا ُن جَبَلٍء 
TT‏ قال : أنْزل. ودا رَجُل عِنْدَهُ مُوثق. قال: ما هذا؟ قال: 
کان تھودیا اشم تم هود . قال: اخلِسش. قالًّ: لا اجلِش حنّى يُفْتَلء قَصَاءُ انه 
زشولە تلات مرات» قَأَمَرَ به فَفَتل. [انظر: ۲۲٢۱‏ - مسلم: ۱۷۲۴- فتح ۲۹۸/۱۲] 

تعليق ابن عمر رضي الله عنهما أخرجه ابن أبي شيبة» عن وكيع » عن 
سفيان» عن عبد الكريم» عمن سمع ابن عمر رضي الله عنهما". 

وتعليق الزهري أخرجه الدارقطني من حديث عبد الرزاق عن معمر 
. 


i 


.١١۹/۳ «السنن»‎ )۲( .)۲۸۹۷۸( ٥0۷/٥ «المصنف»‎ )۱( 


س كاب اشتابة المزتدين والمقاندين وقالهم 0:۹ 


وتعليق إبراهيم أخرجه ابن أبي شيبة عن عبد الصمد» عن هشام» 
عن حماد» عنه. 

وحدثنا محمد بن بشر» عن سعيد» عن أبي معشر» عن إبراهيم : 
تستتاب فان تابت وإلا قتلت . 

وحدثنا وكيع» ثنا سفيان» عن سعيد» عن أبي معشر» عن إبراهيم 
في المرتدة عن الإسلام قال: تستتاب فإن تابت وإلا قتلت» وحدثنا 
حفص» عن عبید» عن إبراهيم قال: لا تقتل. 

وکأن البخاري أراد بهذا تضعيف حديث عدم قتلها. آخرجه 
الدارقطني من حديث ابن عباس رضي الله عنهما رفعه: لا تقتل 
المرآة إذا أرتدت» ثم قال: لا يصح عن رسول الله ی ولا رواه 
شعبة» ورواه عنه عبد الله بن عیسا)» وهو كذاب يضع الحديث 
SEE as‏ ترتد قال: 
(تحبس)" ولا تقتل“ - وأورده ابن بطال بلفظ : لا تقتل النساء إذا 
هن أرتددن عن الإسلام ولكن يحبسن ويجبرن عليه . 

وفي رواية ECS‏ 
حنيفة» عن عاصم [عن]“ أبي رزين بلفظ : [يحبسن]" . 


)0 «(مصنف ابن أبي شيية» / °0۸ .(TTVVYT «< ؟Y1۸) €1 /1 )۸ ٩٩۲ ۸ ٩4٩۱1(‏ 
(۲) ورد بهامش الأصل: هو عبد الله بن عيسى الجزري. 

(۳) كذا في الأصل» وعند الدارقطنى : تجبر. 

)€3 اسن الدارق» ۳| 114-1۷. 

)٥(‏ «شرح ابن بطال» ۸/ ٥۷۳‏ موقوئًا. 

(1) في الآصول: (و)» والمثبت من «مصنف ابن أبیى شيبة» .)۲۸۹۸٥( ۵۵۷ /٩‏ 
(۷) في الأصول: (يحبسا) والمثبت من اة 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سصد 


وقال ابن معين : كان الثوري يعيب على أبي حنيفة حدیتًا کان يرویه 
[ولم]“ يروه غيره عن عاصم عن ابي رزين» ثم ساقه من حديث 
عبد الرزاق عن سفيان» عن أبي حنيفة» عن عاصم. ومن طريق آخر 
عن أبي حنيفة» ومن طريق ابي عاصم» عن سفيان» عن عاصم» عن 
ابي رزين. قال أبو عاصم: نرئ أن الثوري إنما دلسه على أبي 
حنيفة» فکتبتهما جمیعًا" . 

ثم رواه من طريق طلق بن غنام» عن أبي مالك النخعي» عن 
عاصم» عن أبي رزين» عن ابن عباس مثله» ولفظه: تحبس . 

ومن حديث محمد بن إسماعيل بن عياش» عن أبيه» ثنا محمد بن 
عبد الملك الأنصاري ثنا الزهري» عن عروة» عن عائشة رضي الله عنها 
قالت : آرتدت آمرأًة يوم أحد فأمر رسول الله ئ أن تستتاب» فان تابت 
وإلا قتلت» ومن حديث نجيح بن إبراهيم الزهري» ثنا معمر بن بكار 
السعدي» ثنا إبراهيم بن سعد» عن الزهري» عن ابن المنكدر» عن 
جابر أن أمرأة يقال لها أم (رومان) أرتدت عن الإسلامء فأمر أك 
أن يعرض عليها الإسلامء فإن رجعت وإلا قتلت. ومن حديث 
حصين» عن ابن أخي الزهري» عن عمه» عن ابن المنكدر عن جابر 
4# بلفظ : إذا أرتدت عن الإسلام أن تذبح. وفي حديث الخليل بن 
ميمون الكندي ثنا عبد الله بن أذينة» عن هشام بن الغاز» عن 
ابن المنكدر نة وفبة فابت أن تسل فقتلت* : 


)١(‏ ليست في الأصول» والمثبت من «سنن الدارقطني». 
(۲) «سنن الدارقطني» ۳/ ۲۰۰۱-۲۰۰۰. ٠‏ 
(۳) كذا فى الأصول» وفى الدارقطنى : (مروان). 

0( «سنن الدارقطني» 1۱۹-۳ 


تاب اشقابة العزدّين والفعاندين وليم راا 


ثم ساق البخاري آيات مناسبة للتبويب» فقال: وقال الله تعالى : 
کیت يهى أله فوا مروا بعد يسنم إلى قوله: «#إوأؤكيك هُ 
السالونَ چ4 » وقال: یناما أن ءامنوا إن تيعو ريا س لدي أونا 
الكتب بردو بد لمي كفي ©4 وقال: إن اَن 
کا کاو کیا کے ا و و ا 
عن ینو سوق ياق َه بقوو و نەچە وکر م س س باقر صدا 


هم عضب مت اله إلى قوله: فور يحم ولا باون 
اونگ کی روک ن ویڪ لن وڪي . 


دل ا ا اللّه» و لَه قول رول الله : من بَدّل دینه 


E 


وحديث أبي موس قَالَ : : فيلت قلت إل رسول الله ية وَمَِي رَجُلاَنِ مِنَ 
الأشرثين إل آن قال e‏ 


یس إلى الَمَنِ. م عة معاد بن جَبَلٍء لما قم علي الى لَه 
وسادة قال : ا 
رت اشام م :اجر اء ا اغا ئن تر 
قَصَاءُ الله 4 وَرَسْولِه. ثلاَت مات ام پو 4 فقتل . 


َ 
E 


وحديث عكرمة عن مولاه» وسلف في الجهادء وهو من آفراده. 


۵ 


O N 
الإسلام -أو قال : زنادقة- ومعهم کتب لهم» فامر بنار فا ججت‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


وفي ابي داود من حديث أيوب أن علا 4# حرق ناسًا أرتدوا عن 
الإسلام» فبلغ ذلك ابن عباس. . الحديث. لم يتردد فيهم . 

والترمذي كذلك ثم قال: حسن صحيح» والنسائي بلفظ : إن ناسَا 
أرتدوا عن الإسلام . . . الحديث. وفي رواية من طريق قتادة أن علا ه 
أتي بأناس من الزط يعبدون وثنًا فأحرقهم» فقال ابن عباس. . 
لخدي . 

فصل : 

قال ابن الطلاع في «أحكامه»: لم يقع في شيء من المصنفات 
ال ير رة اة ا قتل مرتدًا ولا زنديقًا) وقتل الصديق أمرأة يقال 
لها : أم قرفة أرتدت بعد إسلامها" . 

فصل : 

روى ابن أبي شيبة من حديث عبد الرحمن بن عبيد» عن أبيه قال : 
كان أناس ياخذون العطاء والرزق ويصلون مع الناس» وكانوا يعبدون 
الأصنام في السر» فأتى بهم علي له فوضعهم في المسجد -أو قال: 
في السجن- ثم قال: يأيها الناس ما ترون في قوم كانوا يأخذون معكم 
العطاء والرزق ويعبدون هه الأصنام؟ قال الناس: تقتلهم. قال: لاء 
ولكن أصنع بهم كما صنع بأبينا إبراهيم» فحرقهم بالنار. 

ثم ساق عن أيوب بن النعمان قال: شهدت عليًا #ه في الرحبة 
وجاءه رجل فقال: يا أمير المؤمنينء إن هنا أهل بيت لهم وثن في 
دار يعبدونه. فقام علي كه يمشي حتى أنتهى إلى الدار فأمرهم 


(۱) ابو داود برقم .»)٤٤٥١(‏ والترمذي برقم »)۱٤٥۸(‏ والنسائی .۱٠١-۱۰٤/۷‏ 
(۲) رواه الدارقطنی فی «سننه» .۱٠٤١/۳‏ 


س كَتاب اشتتابة ردي والمعانين وليم ١ا0‏ 


فدخلوا فاعرجوا إليه تمال (رجل) > فالهب غل أهل. الدار . 
وعن سويد بن غفلة أن عليّا حرق زنادقة بالسوق» فلما رم عليهم 
النار قال : صدف الله ورسوله» انضرف . وعن قابوس بن ابي 
المخارق» عن آبيه قال: بعث على 4# محمد بن ابی بكر أميرًا عل 
يعبد غير ذلك»› ومنهم من يدعي الإسلام» فكتب علي 4 وأمره 
بالزنادقة أن يقتل من كان يدعي الإسلام ويترك سائرهم يعبدون 
TET‏ 

وذكر أبو المظفر طاهر بن محمد الإسفرائيني في كتابه «التبصير في 
الدين» أن الذين حرقهم علي 4# طائفة من الروافض تدعى السبائية آدعوا 
ا علا إلهء وکان رئيسهم عبد الله بن س وکال أصله E‏ 

أختلف العلماء فى آستتابة المرتد على قولين» فروي عن عمر 
وعتمال وغلى واب مسعود ‏ آنه ستاب فان تاب وإلا فقتل وهر 
ف اك لاء 
(۱) كذا في الأصل» وفي «المصنف»: رخام. 


ء 


(۲) «مصنف ابن ابی شیبة) .)۲۸۹۹۰-۲۸۹۹٤( ٥0۸ /٩‏ 

(۳) «مصنف ابن ا شىىة» 00۸/۵ (۲۸۹۹۳). 

.)۲۸۹۹7( ۵0۹4-00۸ /۵ «مصنف ابن ۶ شىبة)»‎ )٤( 

)٥(‏ ورد في اي الاما كذا ذكر ابن تيمية أن الذين أحرقهم عل بالنار آدعوا فيه 
الإلهية في الرد على ابن مظهر. 

0( ا الدين» ص .۱۲٣‏ 

(۷) آنظر هذه الآثار فی «مصنف ابن بي شيية» ۵/ ٥0۷-00‏ (۸4¥7؟. A4YY؟()›‏ 


«شرح معاني الآثار» ۳/ ۲۱۲-۲۱۰ .)٥۱۱۱-۵۱۰۵(‏ 


َء 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهل هي واجبة أو مستحبة؟ قولان للشافعي» اتا 
واجبة» والخلاف عند المالكية أيضًا ومذهبه الوجوب» وإذا قلنا: 
زا جلاعي ره انا واختا او متته فيه زوايخاة عن .مالك 
وكذلك الشافعي” وقالت طائفة: لا يستتاب ويجب قتله حين يرتد 
في الحال» روي (ذلك) عن الحسن البصري" وطاوس“ ٠‏ وذكره 
الطحاوي عن أبي يوسف”" وهو قول أهل الظاهر» واحتج بحديث 
الباب: «من بدل دينه فاقتلوه» ولم يذكر فيه أستتابة» وكذا حديث معاذ 
وأبي موسیٰ: لا آجلس حتىٰ يقتل»› ولم تذكر استقابة هتا نخهة 
روى ابن أبي شيبة من حديث حميد بن هلال أن معادًا (قال: ما هذا؟ 
قیل : يهودي)“ أسلم ثم ارتد وقد استتابه ابو موسیٰ شهرين فقال معاذ: 
اخ ا 

قال الطحاوي : جعل أهل هه المقالة حكم المرتد حكم الحربيين 
إذا بلختهم الدعوة أنه يجب قتالهم دون أن يؤذنواء قالوا: وإنما تجب 
الأستتابة لمن خرج عن الإسلام لا عن بصيرةء فأما إن خرج منه عن 
بصيرة فإنه يقتل دون أستتابة . 


(۱) آنظر: «عیون المجالس» ۰/ ۲۰۸٠-۲۰۸۳‏ «البيان» للعمرانی ٤۷-٤٦/١١‏ 
«روضة الطالبين» .۷٦/٠١‏ 1 

(۲) من (ص۱). 

(۳) آنظر: «عیون المجالس» /٩‏ ۰۲۰۸۳ «المغنی» ۱۲/ ۲۹۷. 

() رواه عبد الرزاق فى «(مصنفه» ۱٦١/۱۰‏ (۰ 1۸۷۰( وانظر المصدر السابق. 

() «شرح معاني الآثار» 1/۳ 

0) في الأصل: قتل يهوديًاء والمثبت من (ص١).‏ 

(۷) «مصنف ابن ا شىبة» .)۲۸۹۷۹٩( ٥0۷ /٩‏ 

(۸) «شرح معاني الآثار» ۳/ .۲۱٠۰‏ 


س كاب اشتتابة ردي والفقاندين فليم )۹١ا0‏ 


وأسلم تم رتد فانه E‏ 

وقال أو وشت إن بو بال به ت سیا وو کات ام الله 
E‏ 

وقال أبو حنيفة : يستتاب ثلاث مرات في ثلاثة يام في ثلاث جمع»› 
كل يوم مرة أو كل جمعه مرة. وعن علي 4 : ا وعن . 
الفورى: يساب أبدا > واخلف ف مدهت مالك هل ضرف ف 
الثلاثة الأيام بالقتل؟ وهل يقتل من أرتد إذا كان إسلامه عن ضيق 
أو غرم؟ قال ابن القصار: والدليل على أنه يستتاب الإجماع» وذلك 
أن عمر ك قال في المرتد الذي قتل: هلا حبستموه ثلاثة أيام» 
وأطعمتموه كل يوم رغیقًا ؛ لعله یتوب الله عليه» اللهم لم أحضر ولم 
آمر ولم أرض إذ بلغني» ولم يختلف الصحابة في أستتابة المرتده 
فكأنهم فهموا من قوله: «من بدل دينه فاقتلوه» أن المراد بذلك إن لم 
یتب» يدل له قوله تعالئ: إن تابا واقاما اللو اتا الكو 
ر ہو 
وا يهم [التوبة: ]١‏ عموم في كل كافر. 

وأما حديث معاذ وأبي موسي فلا حجة فيه لمن لم يقل بالاستتابة؛ 
لأنه روي أنه كان أستتابه أبو موسي كما سلف» وقد جاء عدم الأستتابة 
عن سماك» عن ابن الأبرص» عن على 4 أنه أتى برجل كان نصرانيًا 
فأسلم ثم تنصر» فسأله عن كلمة فقال له: ما أدري غير أن عيسى 
(۱) آنظر: «عیون المجالس» .۲٠۰۸۳/١‏ 
(۲) «شرح معاني الآثار»  .۲۱١/۳‏ 
(۳) آنظر: «الهداية» ۲/ ٤٥۸‏ «عیون المجالس» ۵/ .۲٠۸٦-۲۰۸۵‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ابن الله . فقام إليه (علي)" نخاه برجله» وقام الناس إليه فضربوه حتى 
قتلوه» وفي رواية: ثم أحرقه" . 

وروى الدارقطني من حديث عبد الملك بن عمير قال: شهدت علي 
ڪه وجيء باخي بني عجل تنصر بعد إسلامه» فقال له علي : ما حديث 
حدثته عنك؟ قال: ما هو؟ (قال: أنك تنصرت. قال: أنا على دين 
المسيح. فقال علي)”: وأنا على دين المسيح. قال علي: ما تقول 
فيه؟ قال: فتكلم بكلمة خفيت عني» فقال علي ك#: طئوه» فوطئوه 
حت مات قال: فقلت لرجل ما قال؟ فقال: المسيح TT‏ 
ابن أبي شيبة أيصًا من حديث ليث عن طاوس» عن ابن عباس رضي 
أنه عتهما :آنه قال لا تساكنكم اليهود ولا الضاری :ل أن سلا 
فمن أسلم منهم ثم أرتد فلا تضربوا إلا عنقه . 

فصل : 

واختلفوا في أستتابة المرتدة» فروي عن علي أنها لا تستتاب 
وتسترق»› وبه قال عطاء وقتادة» ولم يقل بهذا جمهور العلماءء 
وقالوا: لا فرق بين استتابة المرتد والمرتدة. 

وروي عن أبي بكر الصديق مثله» وممن قال به ابن عمر والحسن 
والأوزاعي والليث ومالك» وشذ أبو حنيفة وأصحابه فقالوا بما روي 
عن ابن عباس رضي الله عنهما في ذلك» وقال: إنه راوي حديث 


(۱) من (صا١).‏ 

() «مصنف ابن ا شیبة» ۵/ ۵0٩‏ (۲۸۹۹۸). 
(۳) من (ص۱). 

() «سنن الدارقطني» ۳/ .١١١-١١١‏ 

() ابن أبي شیبة ٥۵٩/۵‏ (۲۹۰۰۰). 


7 سے س س س سی س 


الأرل» ويدل (له)"“ حديث عثمان الآتي: ثم تمضمض واستنشق 
واستنثر؛ فجمع بينهما وذلك يقتضي التغاير» ومنهم من قال: سمي 
جذب الماء باول الفعل واستتثارًا 

فرع 

یکون الأستنثار بالیسرئ. 

و(المَرْفق): بفتح الميم وكسر الفاء وعكسه لغتان» والمراد به: 
موصل الذراع في العضد". 

الرابع: في أحكامه 

وهي نيف وعشرون 

أولها: جواز الأستعانة في إحضار الماء وهو إجماع من غير كراهة. 

ثانيها: الإفراغ على اليدين معّاء وجاء في رواية أخرئ: أفرغ بيده 
اليمن على اليسرئ ثم غسلهما”. وهو قدر مشترك بين غسلهما معا 
مجموعتين أو متفرقتين» والفقهاء أختلفوا في أيهما أفضل. 

فرع: لم يذكر في هذا الحديث التسمية» وقد سلف ما فيها في 
بابي 

ثالشها : التثليث في غسلل الكفين» وهو إجماع. 

رابعها: أستحباب غسل اليدين قبل إدخالهما في الإناء في أبتداء 
اف 


١‏ في (ج): علي 

) اسان العربه ۴/ ۱۹۹۵ء مادة: (رقق). 

() رواه ابو داود (۱۰۹). وقال الألباني في «صحیح آیي داوده :)٩۷(‏ استاده حن 
ج 

() سلف برقم )1٤1(‏ كتاب: الوضوه» باب: التسمية علن كل حال وعند الرقاع. 


س كاب اشتتابة الفزتذين والفكانييق تلهم (1۷ 0 
الباب ولم ير قتل المرتدة» فهو أعلم بمخرج الحديث» بل تحبس إن 
كانت في دار الإسلام حتى تسلم» وإن لحقت بدار الحرب أسترقت› 
وإن كانت أمة أجبرها سيدها على الإسلام» واحتجوا بأنه اكا نهى 
عن قتل النساءء قالوا: والمرتدة لا تقاتل فوجب ألا تقتل كالحربية› 
حجة الجماعة حديث الباب و«من» فيه تصلح للذكر والأنثى فهو 
2 کک اا انه کک 
آحترمه e o‏ وله اا وع 
دون الكفر ألزمه عباده» منها: الزنا والسرقة وشرب الخمر وحد 
القذف والقصاص» وكانت الأحكام والحدود التي (هي)" دون 
اوداك لازمة للرجال والنساء مع عموم الحديث «من بدل دينه 
فاقتلوه» فکيف يجوز أن يفرق أحد بين أعظم الذنوب»› فيطرحه عن 
السا ونون وون ل ها غا ر : 

وأما e‏ 
NES aS‏ ولكن يحبسن ويجبرن 
فل فإنما روأه آبو حنيفة › عن عاص 


)١(‏ أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۹٥۲.‏ «الهداية» ٤0٥۸/۲‏ «شرح فتح القدير) 
٤‏ «عيون المجالس» ۲٠۸٤-۲۰۸۳ /١‏ «الكافي» ص٤۸٥0‏ «الأم» 
١١١-٦‏ «روضة الطالبین» ۷١/٠١‏ «المغني» .۲٦٦-۲٦٤/۱۰‏ 

(۲) من (ص۱). (۳) من (ص۱). 

(5) ابن أبي شيبة .)۳۲۷٣۳( ٤٤٩/٦‏ 

.)۲۸۹۸۷( ۵0۷ /۵ «مصنف ابن أي شیبة»‎ )٠( 


قوع ادن اج ام س 


وقد قال أحمد: لم يروه الثقات من أصحاب عاصم كشعبة وابن 
عيينة وحماد بن زيد» وإنما رواه الثوري» عن أبي حنيفة» وقد قال 
بو بكر بن عياش : قلت لأبى حنيفة: هذا الذي ال أن عاس :انا 
فاله فمن أن ية آنه لأ عل غه لا في المرندة قال فشكف 
فيه وتلون ولم يقم به. فدل على آنه خطأًء ولو صح لكان قول 
ابن عباس رضي الله عنهما يعارضه؛ لأن أبا بكر الصديق مخالف له 
وقد قال: تستتاب المرتدةء ثم يرجع إلى حديث ابن عباس حديث 
الباب الذي هو حجة على كل أحد. 

وأما قياسهم لها على الحربية فالفرق بينهما أن الحربية (إنما)“ لم 
تقتل إذا لم تقاتل؛ لأن الغنيمة تتوقف بترك قتلها؛ لأنها تسب وتسترق» 
والمرتدة لا تسب ولا تسترق» فليس في أستبقائها غنم . 

قصل : 

واختلفوا في الزنديق هل يستتاب» فقال مالك والليث وأحمد 
وإسحاق: يقتل ولا تقبل له توبة"» قال مالك: والزنادقة: ما كان 
عليه المنافقون من إظهار الإيمان وكتمان الكفر" . 

واختلف قول أبي حنيفة وأبي يوسف» فمرة قالا: يستتاب» ومرة 
Nb‏ 


)١(‏ في الأصل: لأنها. والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو الأليق بالسياق. 

(۲) آنظر: «عیون المجالس» »۲٠۸۱/١‏ «التمهيد» ٠١۷-٠٠١ /٠١‏ «الشرح الكبير) 
۱۳٤-۳ ۷‏ «الإنصاف» ۲۷/ ۱۳۷-۱۳۳. 

.٠١٤/٠١ «التمهيد»‎ )۳( 

() «شرح السير الکبیر» ٠۷۹/٥‏ > شرح فتح القدير» .۷۲-۷١ /١‏ 


س كاب اة المُْتَدّينَ وَالمُعانِدِينَ وَفِتالهغ ا 


قال الشافعی ٠‏ پستخاب کالمرتد» وهو قول آبى عبيد الله بن الحسن»› 
وذکر ابن اا 

وقيل لمالك: لِم تقتله ورسول الله يي لم يقتل المنافقين وقد 
عرفهم؟ فقال: لأن توبته لا تعرف» وأيضصًا فإن الشارع لو قتلهم وهم 
يظهرون الإيمان لكان قتلهم بعلمه» ولو كان قتلهم بعلم لكان ذريعة 
إلى أن يقول الناس: قتلهم للضغائن والعداوةء ولامتنع من الإسلام 
والدخول فيه إذا رأى الشارع يقتل من دخل في الإسلام؛ لأن الناس 
کاو عو نالھ 4 هدا معد قله : 

وقد روي عنه ا8 ۾ أنه قال : «لئلا يقول الناس إنه يقتل أصحابه»" 
وحكى بعض المتأخرين على مذهب مالك: إن أت E‏ 
عليه قبلت توبته» وإن ظهر عليه فاعترف ولم يرجع قبل ولم يورث»› 
وإن أعترف ومات وكذب البينة وتمادى على الجحود قتل ولم تقبل 
توبته» ولم ينظر إلى الآخر. 

واحتج الشافعي” پقوله في المنافقين ادوا امتهم جنه 2 
[المجادلة: ]1١‏ وهلذا يدل على أن إظهار الأيمان (جنة من القتل . 
قال: وقد جعل الشارع الشهادة بالأيمان)“ تعصم الدم والمال» فدل 
أن من أهل القبلة من شهد بها غير مخلص وإنما تحقن دمه وماله 
وحسابه عل الله تعالی . 


() «لإقناع» ۲/ 0۸1-0۸9. 


.٠١٤/٠١ «التمهيد»‎ )۲( 

(۳) سلف برقم )۳١۱۸(‏ كتاب: المناقب» باب: ما ينه من دعوى الجاهلية. 
3 «الأم» .10۸/٦‏ 

)٥(‏ من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(وقد أجمعوا)'“ أن أحكام الدنيا على الظاهرء وإلى الله تعالى 
السرائر. وقد قال اك (لخالد بن الوليد“ حين قتل الذي أستعاذ 
بالشهادة) : «أفلا شققت عن ق۵“ فدل أن ليس له إلا الظاهر. 

قال: وأما قولهم : إن الشارع لم يقتل المنافقين لئلا نقول: إنه قتلهم 
بعلمه» وأنه يقتل أصحابه» قيل : وكذلك لم يقتلهم بالشهادة عليهم 
كما لم يقتلهم بعلمه» فدل أن ظاهر الإيمان جنة من القتل . 
وفي (سنته) اث في المنافقين دلالة على أمور: 

منها: أنه لا يقتل من أظهر التوبة من الكفر بعد الإيمان. 

ومنها: انه حصن دماءهم وقد رجعوا إلى غير يهودية ولا نصرانية 
ولا دين يظهرونه»ء إنما أظهروا الإسلام وأسروا الكفر فأقرهم الشارع 
على أحكام المسلمين فناكحوهم ووارثوهم» وأسْهّم لمن شهد الحرب 
منهم» ونزلوا في مساجد المسلمين ولا أبين كفرًا ممن أخبر الله تعالى 
عن کفره بعد إيمانه . 

وقال ابن المواز: لو أظهروا نفاقهم قتلهم الشارع" 

والاتفاق على أنتقال حكمهم اليوم عن الحكم الأول؛ لأن الحكم 
فيه اليوم القتل بما شهر من الكفر أحرى على مثل ذلك. 


(1) في الأصل: قلنا. 

(۲) كذا في (ص١)‏ خالد بن الوليد. وهو خطأً وإنما هو أسامة بن زيد. 

(۳) من (ص۱). 

)٤(‏ رواه مسلم )۱١۸/۹١(‏ كتاب: الإيمان» باب: تحريم قتل الكافر بعد أن قال: 
لا إله إلا الله من حديث إسامة بن زيد. 

.)١ص( بياض في الأصل» والمثبت من‎ )٠( 

0) آنظر: «النوادر والزیادات» .۵۱۸/۱٤‏ 0۱۹. 


س كاب شتاب الرذَين الفعاندين وليم ا01 


وذكر ابن حزم خلافًا (مستترًا) في المسألة فقال: أختلف الناس 
في حكم المرتده فقالت طائفة: لا يستتاب» وقالت طائفة : يستتاب 
وفرقت طائفة بين من أسر ردته وبين من أعلنهاء وفرقت طائفة بين من 
ولد في الإسلام ثم اريك وبين من أسلم بعد کفره ثم al‏ 

أما من قال لا يستتاب فانقسموا قسمين» فقالت طائفة: يقتل تاب 
أو لم يتب» راجع الإسلام أو لم يراجعه» وقالت طائفة آخرئ: إن بادر 
فتاب قبلت توبته وسقط عنه القتل وإن لم تظهر توبته أنفذ عليه القتل› 
وأما من قال يستتاب فإنهم آنقسموا أقسامًا» طائفة قالت: يستتاب 
أربعين يومًا فإن تاب وإلا قتل. وطائفة قالت: يستتاب شهرين فإن 
تاب وإلا قتل. وقالت آخرئ: (نستتيبه)" مرة فان تاب وإلا قتلناه. 
وقالت, أخرئ: ثلات مرات: وقالت أخرى: ثلائة أيام. وا 
ار ا 

وروي عن مالك» والمشهور عنه: ثلاثة أيام “ وهو أحد قولي 
الشافعي”» وقالت أخرئ: مائة مرة. وقالت أخرئ: يستتاب أبدًا 
ولا يقتل . 

فأما من فرق بين المسر والمعلن» فقالت طائفة : من اسر ردته قتلناه 
دون آستتابة ولم تقبل توبته» ومن أعلنها قبلناها. وقالت أخرئ: إن أقر 
المسر وصدق البينة قبلت توبته» وإن لم يقر ولا صدق البينة قتلناه ولم 


() في (ص۱) (معتبرًا). 

(۳) في (ص۱): يستتاب. 

(۳) «المحلیٰ)» ۱۸۹-۱۸۸/۱۱. 

(5) آأنظر: «النوادر والزیادات» .٤4١/١٤‏ 
(ه) آنظر: «روضة الطالبين» .۷٦/٠١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تقبل توبته» قال هؤلاء: وأما المعلن فتقبل توبته. وقالت طائفة أخرى : 
لا فرق بين المسر والمعلن في شيء من ذلك› فطائفة قبلت توبتهما معا 

قال: واختلفوا في الذمي أو الحربي يخرجان من كفر إلى كفرء 
فقالت طائفة : يتركان على ذلك ولا يمنعان منه» وهو قول أبى حنيفة 
ومالك . وقالت أخرئ: لا يتركان على ذلك أصلا ثم أفترق هولاء 
ترك» وإلا قتلء (ولا يترك على الدين الذي خرج إليه)» ولا يمكن 
من (الخروسح)" الى الدين الذي خرج منه. 

قال الشافعي وأصحابنا: لا يقر على ذلك. ثم أختلف قول 
الشافعي» فمرة قال : إن رجع إلى الكفر الذي كان عليه ترك وإلا قتل 
إلا أن يسلم. ومرة قال : لا يقبل منه الرجوع إلى الدين الذي خرج منه 
لا بد له من الإسلام أو السيف» وهو ظاهر حديث الباب «من بدل دینه 
فاقتلوه) . 

قال ابن حزم وبه يقول أصحابنا: أحتج لأبي حنيفة ومن تبعه بقوله 
تعالى : «اولب كفروا عَم ولا بعْْنً [الأنفال: ۷۳]ء وقال أيضًا: 
مول يتا آلكفرون © [الكافرون:١]‏ قالوا : فقد جعل الله الكفر كله ديا 
واحدًاء وقال تعالى: لا إرَاه ف اَن [البقرة: ]٠٠١‏ فمتى أجبر 
على الرجوع إلى بلاد الإسلام فقد أكره» وإن أجبر على الرجوع إلى 
دينه ودين الكفر فقد أجبر على أعتقاد الكفرء قالوا: واعتقاد جواز 
)١(‏ «مختصر أختلاف العلماء» .0٥١۸/۳‏ 
(۲) في الأصل عبارة غير واضحة» والمثبت من (ص١).‏ 
(۳) في (صا): الرجوع. 


سد كاب اشِْتَاة المُرْتَدّينَ وَالمُعَانِدِينَ وَقتابهم ا0( 
هلذا كفر» ولقائل أن يقول: قوله تعالى : بصم أولياء بعَضإه [الأنفال: 
۳ نحن نعلم ولاية بعضهم لبعض» وليس فيها إقرارهم ولا حكم 
قتلهم ولا ما يفعل بهم أصلاء وكذلك قوله: فل يناما الڪفرون 
3© € [الكافرون:٠]‏ ليس فيها إلا أنا مباينون لجميع الكفار بالعبادة» 
والدين› a‏ وقال تعالٰ مخاطبًا لنا اومن 
کک [المائدة: ]١١‏ فمن تولاهم منا فهو منهم كقوله 
بصم ويا بعض [الأنفال: ۷۳] فهلا تركوا المرتد إليهم منا على 
ردته» الله آنه منهم» فإن لم تكن هه الآية حجة في إقرار 
المرتد منا إليهم على ذلك قالوا: ليسا بحجة» وأما آية الإكراه فلا حجة 
لهم فيها؛ لأنه لم يختلف أحد من الأمة كلها في أن هه الأية الكريمة 
ليست على ظاهرها؛ لأن الأمة مجمعة على إكراه المرتد عن دينه» فمن 
قائل: یکره ولا یقتل» ومن قائل: (یکره) ویقتل . 

فإن قالوا: خرج المرتد منا بدليل آخر عن حكم هه الآيةء وإلا فهو 
كما قلتم» وإن المحتجين بقوله تعالى : بصم اليا بض [الأنفال: ۷۳] 
وبقوله : ولک دیک ول دين @ االکافرون:٦]‏ في ن الكفر كله شيء 
وأاحد. 

وأما حتجاجهم بقوله تعالى: ل إِكَاه ف أل [البقرة: ]۲٠١‏ فغير 
جيد؛ لأنها منسوخة بقوله : «إافتوا المشركين حَيَث وموش [التوبة: ه] 
فإن احتجوا بما روي عن علي 4 أنه رفع إليه أن يهوديًا أو نصرانيًا تزندق 
فقال: دعوه تحوّل من دين إلى دين. قيل لهم: هذا لا يصح؛ لأن 
ابن جرج قال فيه : حدثت عن علي ڪه ولو لم يقله لعلمنا أن حدیثه 


(1) في (ص۱): بکفره. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ج 
عنه منقطع؛ لأنه لم يوجد إلا بعد سنین کثيره من (موت) علي ڪه" . 

واختلف في ميراث المرتد كما سلف في الفرائض فقال علي ي : 
هو اة ي المت ى وغو اين جود وو فال الت 
سعد وإسحاق» وقال الأوزاعي : إن قتل في أرض الإسلام فماله لورثته 
فن الما 

وقالت طائفة : إن کان له وارث على دینه فهو أحق به» وإلا فماله 
لورثته من المسلمين كما روينا عن إسحاق بن راشد أن عمر بن عبد العزيز 
كتب في رجل من المسلمين أسر فتنصر أن زوجته ترث منه وتعتد ثلاثة 
قروء» ويدفع ماله إل ورثته من المسلمین لا أعلمه» قال: إلا أن يكون 
له وارث على دينه في أرضه فهو أحق به. وقالت طائفة : ميراثه لهل دينه 
فقط» رويناه عن قتادة. وقال ابن جريج : الناس فريقان منهم من يقول: 
ميراث المرتد للمسلمين؛ لأنه ساعة يكفر يوقف فلا يقدر منه على شيء 
حتى ينظر أيسلم آم يكفر» منهم النخعي والحكم بن (عتيبة)» وفريق 
يقول: لأهل دينه. وقالت طائفة: إن راجع الإسلام فماله له» وإن 
قتل فماله لبيت المال لا لورثته من الكفارء قاله ربيعة ومالك وابن 
ای نولشفي 


(1) في (ص١):‏ وفاة. 

() «المحلیٰ)» ۱۸۹/۱۱- ۱۹۷. 

(۳) «مصنف عبد الرزاق» .)٠١١٤۳( ٠١١/١‏ 

9) المصدر السابق ۱۰/ ۳٤۰١‏ (۱۹۲۹۷)ء «مصنف ابن ابی شيبة» .)۱۳۷٤( ۲۸۱ /٦‏ 
)٠(‏ آنظر: «الحاوي الكبير» ۸/ .٠٤١‏ ۰ 

() «المحلیٰ» ۱۹۷/۱۱. 


س كاب اشتتابة المزتدين والفقانيين وفتلهغ 0۲١‏ 


وقالت طائفة : إن راجع الإسلام فماله له» وإن قتل فماله لورثته من 
الكفارء قال بهذا الظاهريون" . وقال أبو حنيفة : إن قتل فماله لورثته من 
المسلمين وترثه زوجته كسائر ورثته» وإن فر ولحق بدار الحرب وترك 
ماله عندناء فإن القاضي يقضي بذلك ویعتق أمهات أولاده ومدبره» 
ويقسم ماله بين ورثته من المسلمين على كتاب اله فإن جاء مسلمًا 
أخذ من ماله ما وجد في آيدي ورثته» ولا ضمان عليهم فيما 
استهلكوه» هذا فيما كان بيده قبل الردة» وأما ما أكتسبه في حال ردته 
ثم قتل عنه أو مات فهو فيء للمسلمين . 

وقالت طائفة : مال المرتد ساعة يرتد لجميع المسلمين قتل أو مات 
أو لحت بأرض الحرب أو راجع الإسلام» كل ذلك سواء» قال به 
ات ال وا دو ا ان ع ا ٠‏ 
أختار رجل أرض الحرب أيصير بذلك مرتدًا أم لاء ولذلك أعتضدنا 
بآهل الحرب على المسلمين وإن لم يفارق دار الإسلام قال اطعا : 
«أنا بريء من كل مسلم يقيم بين أظهر المشركين"“ وهو لا يبرا 
إلا من كافرء فأما إن كان فراره إلى أرض الحرب لظلم خافه ولم 
يحارب المسلمين ولا أعان عليهم» ولم يجد في المسلمين من يجيره 
فلا شيء عليه ؛ لآنه مضطر مکره» وقد ذکر أن ابن شهاب کان [عازمًا]“ 
على أنه إذا مات هشام بن عبد الملك يلحق بأرض الروم؛ لأن 


: ۳ 
وغیره) 1 فان 


)١(‏ المصدر السابق. 

(۲) «المحلیٰ» ۱۹۸/۱۱. (۳) من (ص١).‏ 

9) أبو داود »)۲٠٤٠١(‏ الترمذي .»)۱١٠٤(‏ وقال الترمذي: سمعت محمدًا يقول: 
)٠(‏ ساقطة عن الأصول» والمثبت من «المحلى» .٠٠*/١١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الوليد بن يزيد كان نذر دمه إن قدر عليهء فمن کان هکذا فهو معذور» 
زكذلك من سكن بارفن الهند والسخد والصين والترك والسردان 
والروم من المسلمين› فإن كان لا يقدر على الخروج من هنالك لثقل 
ظهر وقلة مال»› أو لضعف جسم» أو لامتناع طريق فهو معذور» فإن 
كان هناك مجاورًا للكفار لخدمة أو كتابة فهو كافر» وإن كانت إقامته 
اك لدا وغو يقد ر على اللحاق باللمين فا يبد عن الكقرة 
وليس كذلك من سكن في طاعة أهل الكفر من العالية وممن جرى 
وهم على ذلك (لا يجاهرون)" بالبراءة من الإسلام» بل وإلى 
الإسلام ينتمون» وإن كانوا في حقيقة أمرهم كفار. 

وآما من سكن في أرض القرامطة مختارًا فهو كافر بلا شك؛ لأنهم 
معلنون بالكفر وترك الإسلام» وأما من سكن في بلد تظهر فيه بعض 
الأهواء المخرجة إلى الكفر فليس بكافر؛ لأن اسم الإسلام هو الظاهر 
هناك من توحيد وإقرار بالرسالة وإقامة شرائع الإسلام» يؤيد هذا أنه 
اق أستعمل عماله على خيبر وهم كلهم يهود وإذا كان أهل الذمة 
أو لتجارة بينهم كافرًاء ولا مسا بل هو محسن مسلم» ودارهم دار 
إسلام لا دار شرك؛ لأن الدار إنما تنسب إلى الغالب عليها والحاكم 
عليها والمالك لهاء ولو أن كافرًا (مجاهرًا) غلب على دار من حد 
الإسلام وأقر المسلمين بها على حالهم إلا أنه (هو)" المالك المنفرد 
() في الأصول: مجاهرون» والمثبت من «المحلى» ٠۲٠١/١١‏ وهو الأليق بالسياق. 
(۳) كذا بالأصول» وفي «المحلى»: مجاهدًا. 
(۳) من (ص۱). 


90 nn بو‎ 

خامسها: جواز إدخال اليدين الإناء بعد غسلهماء وأنه لا يفتقر إل 
نبة الأغتراف. 

سادسها: الترتيب بين غسل اليدين والمضمضمة؛ لأجل الفاء 
ية للتعقيب» والأصح عند أصحا عل وجه الأشتراط 
وكذا الترتيب بين المضمضة والاستنشاق أيضًاء وعبّر الماوردي عن 
الخلاف بأن في وجوب الترتيب في المسنونات وجهين. 

سابعها: المضمضة أصلها مشعر بالتحريك» ومنه مضمض النعاس 
في عينه : إذا تحرك» واستعمل في المضمضمة؛ لتحريك الماء في الفم 
والأصح عند أصحابنا أنه لا يشترط الإدارة ولا المج» ومن أشترط المج 
جرئ على الأغلب» فإن العادة عدم أبتلاعه. 

امنها: لم يذكر في هذه الرواية الأستنشاق وذكرها بعد 
أسلفناه» وسيأتي. 

وجمهور العلماء عل أن المضمضة والاستنشاق سنة في الوضوه. 

تاسعها: غسل الوجه» وأصله من المواجهةء وحده (ما بين)“ 
منابت رأسه غالبا ومنتهى لَحْيبَهٍ وما بين أذنيه» وتفصيل القول في 
محله تب الفروع» وقد (بسطناه)“ فیها. 
العاشر: تثليث غسل الوجه» والإجماع قائم علي سنيته. 
الحادي عشر: (ثم) هنا للترتيب بين المسنون والمفروض» وهما 


کا 


() «الحاوي» ۱۴۸/۱. 
في (ج): من 
(۳) في (ج): لحینه. 
في (ج): بسطتها. 


سد كاب اشِتَابَة المُرَتَدَيَ وَالمَُانِدِينَ وَفِتَابهم ۷N‏ 
بها» وفي ضبطها وهو معلن بدين غير الإسلام كفر من بقي معه او عاونهء 
وإن أدعى أنه مسلمء وأما من حملته الحمية من أهل الثغر من المسلمين 
فت بالمشركين الحربيين وأطلق يديهم على قتل من خالفه من المسلمين 
أو على أخذ أموالهم أو سبيهم فإن كانت يده هي الغالبة وكان الكفار له 
كالأتباع فهو هالك في غاية الفسوق» ولا يكون بذلك كافرًا؛ لأنه لم 
يت شيئًا وجب عليه كفرًا من قرآن أو إجماع» فإن كان حكم الكفار 
جاريًا عليه فهو بذلك کافر»ء فإِن کانا متساويين لا يجري حكم 
آ خخا عل اا خا وك ا 

وقال ابن التين : آختلف عندنا في الميراث على ثلاثة أقوال» فقال 
الك وة رر من الل 

وقال أيصًا: لا يرثونه وميراثه لجميع المسلمين» وبه قال المغيرة 
وأشهب وابن عبد الحكم وابن نافع وعبد الملك وسحنون قالوا: 
E e‏ 

وقال ابن القاسم: إن أعترف وتاب ولم تقبل توبته وقتل لم يرثه 
ورثته» وإن جحد فقتل آو مات قبل آن يظهر عليه ورثوه. وفي کتاب 
محمد لمالك فيمن أعترف أن أباه مات على الزندقة وأنه كان يعبد 
الشمس قال: يرثه. 

قصل : 

ولد المرتد إن کان كيرا فحکمه حکم نفسه لا حکم أبیه» وکذا إن 


(۱) آنتهیٰ من «المحلیٰ» ۱۱/ ۲١۱-۱۹۲٤‏ بتصرف. 
(۳) من (ص۱). 
(۳) «النوادر والزیادات» .٥۲۳-٥۲۲/۱٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
کان صغيرًا؛ لأنه قد صح له عقد الإسلام إذ ولد وأبوه مسلم» فلا يكون 
مرتدًا بارتداد أبیه» ولا أعلم فيه خلافًا كما قال ابن بطال» فإن أدعی 
الكفر عند بلوغه استتيب فإن تاب وإلا قتل . 

فصل : 

قال الداودي : وإحراق علي الزنادقة ليس بخطاً؛ لأنه اقا قال لقوم 
أخرجهم : إن لقيتم فلانًا وفلاتًا (فأحرقوهم)"' بالنار ثم قال: 
«إن لقيتموهما فاقتلوهماء فإنه لا ينبغي أن يعذب بعذاب الله" ولم 
يكن ا يقول في الغضب والرضا إلا حمَّاء قال تعالى: وما طن 
عن فى © € [النجم: .]١‏ 

قوله في حديث ابي موسئ : (كأني أنظر إل سواکه تحت شفته 
قلصت) أي : أنضمت وارتفعت . 

وقوله: (فقال أحدهما: أما أنا فأقوم وأنام وأرجو في نومتي 
ما أرجو في قومتي) أي: أحتسب فيها من الثواب؛ لأني أقوم بها 
على القيام . 

وفةة الفا زاة على الة وقد جا اة المو خر ن ا 
يعني : آنه ينوي ما لم یبلغه عمره. 


)0( شرح ابن بطال» ۸/ 0۷۹ 0۸۰. 
) كذا فى الأصل» وأعلاها (كذا). 
(۳) سلف برقم )۲۹٥٤(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: التوديع. 


س كتَابُ اشَِتَابَة المُرْتَدَينَ وَالمُعَاِدِينَ وقتالهم 01u‏ 

الزنديق : بکسر الزائ فارسي معرب وجمعه: زنادقة. قال سيبويه : 
الهاء في زنادقة بدل من ياء زنديق. والاسم الزندقةء قال ثعلب: ليس 
زنديق من كلام العرب إنما يقولون زندق» وزندقي: إذا كان شديد 
البخل» وفي «الصحاح): الزنديق من الثنوية"“ آ الذين يزعمون 
أن مع الله إلها ثانيًا -جل وتعال عن ذلك- واختلف عندنا في حقیقته 
هل هو الذي يظهر الإسلام ويخفي الكفرء آوالدی: لا نشل دیاب 
وادعىٰ بعضهم أن المشهور الأولء لكن هذا هو المنافق فالأقرب 
الا 


7, 
7 
۶; 


.۲۹٤-۲۹۳/۱ «الکتاتب»‎ )۱( 
1A4 /4 «الصحاح»‎ (۲) 


ا 


۲ باب قَتَلِ مَنْ اَی قَبُولٌ القَرَابِضِ 
وَمَا سبوا إلى الردّة 

4- لينا يی بن بُکبرء حدَتا ايء عَنْ عُقَيْلء عن ابن شهاب» أَخبرن 
عبد اله بُ عَبْدِ اله بن عُنْبَةء أن أا هُرَيرةّ قال: ا توي لبن ب وَاشتُخْلت ابو 
ڪر وََقَرَ من قر مِنَ العر قال عُمَرُ: يا ا ټکر» كيف قال النَاس وذ قال ر سول 
اله لا : «آیزنااات اللَاسَحَسَييمولٌوا: لا إله إلا اله . قَمَنْ قال : لا إله إل الله 
عَصم مني ماله وفسه إل بحَقه» وحسابه عل اللّهٍ؟!». [انظر: ۱۳۹۹ -مسلم: -۲١‏ 
فتح ۲۷۵/۱۲[ 

-٥‏ قال بُو بکر: والله لأقاتلَنٌ مَنْ فَرَقَ بَيْنَ الصَلا والرًكاةء قَإِنٌ الرَكاةَ ق 
الالء وال لو مَنَعُون عَنَاقا كانُوا ينها إلى رَسول انه ي الهم على مَنيها. قال 
غَمَرُ: الله ما ُو إلا آن رايت أن قذ سرح الله صَذرَ أي بكر الالء عرفت أله 
الحق. [انظر: -۱٤۰١‏ مسلم: ۲۰- فتح ]۲۷٥/۱۲‏ 

ذکر فيه حدیث أبي هريرَة طن في المرتدين الذي سلف في الزكاة» 
ولا شك من أبى قبول الفرائض حكمه مختلف فيه» فمن أبى أداء الزكاة 
-وهو ما ذكر في حديث الباب- وهو مقر بوجوبها» فإن كان بين ظهرانينا 
ولم يطلب حربًا ولا آمتنع بالسيف فإنها تؤخذ منه قهرًا وتدفع للمساكين 
ولا يقتل. 

واختلف في الإجزاء» والمشهور عندنا أن الإمام إذا أخذها ونوى 
أجزآت» وهو المعروف من مذهب مالك خلافًا لابن الوراق البغدادي 
منهم؛ لانتفاء النية منه والأعمال لا توجد إلا بها . 


(۱) آنظر: «عیون المجالس» ٠٠۲/۲‏ «الذخیرة» ۳/ ۱۳١‏ «لأم» ۲۲/۲ «النجم 


س تاب اشيِتَابَة العُرْتَدّيَ وَالمُعَانِدِينَ وَقتالهم اا 
قال مالك في «الموطاً»: الأمر عندنا فيمن منع فريضة فلم يستطع 
أخذها منه کان ا عليهم جهاده حتیٰ يۇّخذ ف ومعناه إذا أف 
بوجوبها لا خلاف في ذلك» وإنما قاتل الصديق مانعي الزكاة؛ لأنهم 
أمتنعوا بالسيف ونصبوا الحرب للأمة. 
یجب عليه لآدمی أنه یجب قتاله» فإن أبى القتل على نفسه فدمه هدر" . 
واا ا ا ا ن چ 
فیستتاب» فإن تاب وإلا قتل › وكذلك جحد سائر الفرائض . 
واختلفوا فيمن تركها تكاسلاء وقال: لست أفعلها. فمذهبنا إذا ترك 
صلاة واحدة حتى أخرجها عن وقتها -واعتبر الجمهور وأصحابه وقت 
الضرورة- فإنه يقتل بعد الأستتابة إذا [أصر]“ على الترك والصحيح 
عندنا أنه يقتل حدًا لا كفرًا . 
ومذهب مالك أنه يقال له: صل» ما دام الوقت باقيًاء فإن صلى 
ترك› وإن آمتنع حت خرج الوقت قتل › ثم آختلفواء فقال بعضهم : 
تتاب فان تاب وإلا فتل: 
وقال بعضهم : يقتل لآن هذا حد لله تعالى يقام عليه لا تسقطه 
التوبة بفعل الصلاةء وهو بذلك فاسق كالزانى والقاتل لا كافر وهو 
هیا کا ا 
)١(‏ «الموطاً» ص۱۸۲٠.‏ 
(۲) آنظر: «الاستذکار» ۲۳١/۹‏ «الحاوي» للماوردي ۳/ ۷۳. 
(۳) في (ص۱): فهو مرتد. (6) في الأصل: (أسر). 
(ه) آنظر: «الأم» ۲٠٠ /١‏ «الحاوي الكبير» .٠٠١/۲‏ 
)٠(‏ آنظر: «النوادر والزيادات» ٥۳٦/٠٤‏ «عيون المجالس» ٤٤٥/١‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال أبو حنيفة والثوري والمزني: لا يقتل بوجه ويخلىٰ بينه وبين 
الله" والمعروف من مذهب الكوفيين أن الإمام يعزره حت يصلي»› 
وقال أحمد: تارك الصلاة مرتد كافرء وماله فيء» ويدفن في مقابر 
افر ك و اة ا جاخ لها او اا روات 
الجماعة في سائر الفرائض أما إذا تركها لا يكفر» وقام الإجماع 
على أن تارك الصلاة يؤمر بفعلهاء والمرتد لا يؤمر بفعل الصلاةء 
وإنما يؤمر بالإسلام ثم الصلاة» واحتجوا بقوله اكك : (اخمس 
صلوات كتبهن الله على العبادء فمن جاء منهن فلم يضيع منهن شيتا 
استخفافًا بحقهن کان له عند الله عهد أن يدخله الجنة» ومن لم يأت 
بهن فليس له عند الله عهد إن شاء عذبه وإن شاء أدخله الحنة» أخرجه 
مالك في «الموطا» وأبو داود واللفظ له» وابن ماجه من حديث 
عبادة بن الصامت 4 وصححه أبو حاتم وابن حبان» وقال ابن 
عبد البر: حديث صحيح ثابت . 

فدل الحديث أنه ليس بكافر؛ لأن الكافر لا يدخل الجنةء قال 
ابن أبي زيد: وحجته أيضًا إجماع الأمة على الصلاة عليه ووراثته 
بالإسلام ودفنه مع المسلمين»ء وقد أسلفنا عن أحمد أنه لا يورث 


(۱) نقله القاضى عبد الوهاب فى «عيون المجالس» ٤٤٤/١‏ والرافعى فى «العزيز» 
٠ ES‏ ا 
ولم أقف عليه في كتب الحنيفية التي بين يدي» ولعل هه النسبة إليه غير صحيحة 
حت إن القاضي عبد الوهاب قال بعد أن أورد هذا القول: وظاهر مذهبه أن الإمام 
يعزره حت يصلي.اھ. 

(۲) «مسائل أحمد برواية عبد الله» ص٥٥.‏ «الانتصار» ۲/ ٦٠۳‏ «المغنی» ۳/ .٠٠٥٤‏ 

(۳) آبو داود )۱٤١١(‏ ابن ماجه .»)۱٤١١(‏ «الموطأً» ص1٠.‏ 1 

.۲۸۸ /۲۳ «التمهید»‎ .)۱۷۳۲( ۲۳/١ «صحیح ابن حبان»‎ )٤( 


س كِتابُ اشتقابة ردي والفقاندين وليم ۲٣(‏ 0( 


چ و 


ويدفن فى مقابر المشركين» وحجة الأول قوله تعالى : إن تاوا وأقاموا 
E‏ ا ألَّْةَ# الآية [التوبة: ]٥‏ » فأمر بقتلهم إلا أن يتوبواء 
والتوبة هي أعتقاد الإسلام الذي من جملته أعتقاد وجوب الصلاة 
وسائر العبادات» ألا ترىئ قول الصديق: (والله لأقتلن من فرق بين 
الصلاة والزكاة)ء» فلم ينكر ذلك عليه أحد ولا قالوا: لا تشبه الصلاة 
الزكاة. 


(وفي أفراد مسلم من حديث جابر إلى رسول الله ية: إن بين 
الرجل وبين الشرك والكفر ترك الصلاة» )أ . وذكره ابن بطال 
بلفظ : «ما بين الايمان والكفر ترك الصلاةء فمن تركها فقد كض"؛ 
وهاه الزيادة الأخيرة معروفة من حديث بريدة 4 عن النبي بي قال : 
«العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة» فمن تركها فقد كفر» أخرجه النسائي 
والترمذي وقال: حسن صحيح وابن حبان والحاكم» وقال صحيح 
الإاسناد ولا يعرف له علةء قال: وله شاهد على شرطهما فذكره عن 
شقيق» عن أبي هريرة قال: کان أصحاب رسول الله 4 لا يرون من 
الأعغمال: شيا تركه كفر غير الصلاةة وروي هذا الكرمذي عن 


E‏ وحديیث عبادة يرد به عل أحمد. 


(۱) من (ص۱). 

(۲) مسلم (۸۲/ )١۳١‏ كتاب: الإيمان» باب: بيان إطلاق آسم الكفر على من ترك 
الصلاة. 

(۳) «شرح این بطال» ۸/ .٥۷۸‏ 

(( ورد بهامش الأصل : إنما هو عن عبد الله بن شقيق فيما أخرجه... 

«TTY-1/۱ الترمذي (۲۹۲۱)» وعن عبد الله بن شقیق (۰)۲۹۲۲ والنسائي‎ )٥( 
.۷-/ والحاکم‎ »)١٤٤( ۳۰۵/٤ وابن حبان‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد ثبت أن الكافر يدخل النار لا محالةء فلا يجوز أن يقال فيه مثل 
هلذاء فعلمنا أنه اث قصد من تركها متكاسلا لا جاحدًاء ولا حجة 
لأحمد في إبائة إبليس من السجود وصار بذلك كافرًا؛ لأنه عاند الله 
واستكبر ورد عليه أمره مجاهرًا بالمعصية لله» فهو أشد من الجاحد 
أو مثله؛ لأنه جحدها واستيقنتها نفسه. 

فرع : 

روى ابن القاسم عن مالك: من قال لا أحج فلا يجبر على ذلك» 
وليس كمن قال لا أتوضاً ولا أصلي ولا أصوم رمضان» فإن هذا 
يستتاب» فإن تاب وإلا قتل» كقوله: لا أصلي”'. 

والفرق بين الحج وسائر الفرائض أن الحج لا يتعلق وجوبه بوقت 
معين» وإنما هو على التراخي والإمهال إلى الأستطاعة» وذلك 
موكول إلى دين المسلم وأمانته» ولو لزم فيه الفور لقيده الله بوقت 
كما قيد الصلاة والصيام بأوقات . 

ومما يدل على أن الحج ليس على الفور» وغير لازم في الفروض 
المؤقتة ألا ترىئ أن المصلي لا تلزمه الصلاة عند الزوال» وهو في سعة 
عن الفور إلى أن يفيء الفيء ذراعًا وإلى أن يدرك ركعة من آخر وقتهاء 
ولم يكن بتأخيرها عن أول وقتها مضيعًاء كذلك فیما لم يوقت له وقت 
أولى بالإمهال والتراخي . 

سلف في الزكاة وجه أسترقاق الصديق لورثتهم وسبيهم» وحكم 
عمر كه برد سبيهم إلى عشائرهم ومذاهب العلماء في ذلك . 


(۱) «النوادر والزیادات» .٥۳٦/٠٤‏ 


س ماب اشتتابة الغزتثينَ والفقاندين هلهم 

فصل : 

(وقوله)“: «أمرت أن آقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله يعني : 
وان نمدا رسوك الله : 

وفيه: دليل أن الجذع من المعز يؤخذ في الزكاة» وهو قول 
ماللى . 

وقال ابن حبیب : لاا جعله كالاضحة . 

ويحتمل أن يريد الصديق به التعليل» خرج كلامه عليه لا نها تؤخذ 


E SOS O SD) 


()( من (ص۱). 
(۲) أنظر: «المدونة» ۲۹۷/۱. 


(۳) آنظر: «المنتقى» .٠٤١/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


باب إا عَرَّض الذْمَّيُ وَعَيْرُةُ بسب النَبيّ کيا 
وَلَمُ يُصَرّح نحو قَولِه: السَامُ عَلَيْكَ 

7- حدتنَا حَمَدُ بن مُقاټِل ابو الحسنء اونا د ا اجو 2 
هسام ن ريد بن ٽس بن مَالِكِ قال: سمغت اس بن مَالِكِ يَقُول: مَ بودي رول 
انه ل فقا السام عَلَيكٌ. فقال رَشول الله ل «وَعَلَيک». فال رول اله ل 
,درون ما بولا ال : السام عَلَيْک.. قَالوا: ا رَسُولٌ اء ألا َفعلَه؟ قال «لاً 
إذا سل غل هل الكتاب َمُولوا: : وَعَلَيْكيْ» . [انظر: 1۲۵۸ -مسلم: -۲۱٣۳‏ فتح 
[A.71۲‏ 

۷- دتتا ايو يم عن ابن عيَينَةَء عن الرْهُريّء عَنْ عُروَةًء عَنْ عَائِشَةَ 
رضي الله عنها قَالّت: أَستَأدَنَ رَهْطُ مِنَ اليهُودِ على النَبيْ اة فَقّالُوا: السام عَلَيْكَ. 
قََلْتُ: بل عَلَيكم السَامُ واللَغَة. فَقَالّ: «يا عَائشةٌ إن الله رفي يحب الرَفقَ في 
الام کله». فَلْتُ: أو تَشمَغ ما قَالوا؟ قال : قلت : وَعَلَيْكيْ. [انظر: ۲۹۳۵ -مسلم: 
٥۵‏ -فتح ۲۸۰/۱۲[ 

۸- حدَٿَنَا مُسَدَدء حَدَتَنَا يى بن سَعِيِء عَنْ سُمْيَانَ وَمَالِكِ بن اتس قَالا: 
ا َد اله بِنْ دیتار قال: سَمعْتٌ ابن غُمَرَ رضي الله عنهما يَقّول: قال رَسُول الله 
تلة: إن اليهود إذا ا عل إِنمَا E‏ سَام عَلَيْك. فَقَل : 
عليْڭ» . [انظر: 1۲۵۷ -مسلم: ۲۱۹۲- فتح ۲۸۰/۱۲] 


ذکر فیه حديث انس بن مَالِكٍ #: مَرٌ يودي برَسول الله ل قال : 
السام عَلَيْكَ. فَمَال ا=#: «وعَليک». ثم قال: «أَتَذرُونَ ماذا قال؟ قال : 


السام عَلَيْكَ». قالُوا: يا رَسُول اش ألا تَْعَل؟ فُال: «لاًء إا سَلَمَ 


عَلَيْكَمْ أَهْلُ الكتاب فَمَولوا: وَعَلَيْكيْ». 


ثم ذكر حديث عَائِشة رضي الله عنها وابن عمر بمثله. 


7 د ارس س سے سم کے 
المضمضة وغسل الوجه» وبعضهم رأى الترتيب في المفروض دون 
المسنون كما سلف» وهو مذهب مالك. 

واختلف أصحاب مالك في الترتيب في الوضوء عل ثلاثة أقوال: 
الوجوب» والندب -وهو المشهور عندهم-» والاستحباب. 

ومذهب الشافعية وجوبه» وخالف المزني فقال: لا بجب» واختاره 
ابن المنذر والبندنيجي"» وحكاه البغوي عن أكثر العلماء» وحكاه 
الدزماري” قرلا عن القديم وعزاه إل صاحب «التقريب؛. قال إمام 
الحرمين: لم ينقل أحد قط أنه ل نكس وضرءء فاطرد الكتاب والسنة 
عل وجوب الترتیب". 


)١(‏ هو الحافظ مفيد بغداد أبو العياس أحمد بن أحمد بن احمد بن كرم البندئيجي ثم 
البغدادي الأزجي المعدل» أخو المحدث تميم. ولد سئة إحدى وأربعين 
وخمسمائة. وسمع من ابن الزاغوني» وأبي الوقت» وأبي محمد بن المادح وب 
العالي والنازل» وبالغ من غير إتقان. روئ عت ابن البيشي» وابن النجارء والزكي 
البرزالي» وآخرون. وله عنابة بالأسماء» ونظرٌ في العربيةء وكان فصبيځا طيب 
القراءة. مات شيا في رمضان سنة خمس عشرة وستماتة. 
انظر ترجمته في : «النكملة لوفیات اقلت ۲/ ٤٤۴ -٤۲‏ (۱۹۲۲)» سير اعلام 
البلا» 16/۲۲- ٠١‏ (4), «الرافي بالونیات؛ -۲۲٤/۲‏ ۲۲۵ (۲۹۹1)» 
«شذرات الذعبه 1۲/١‏ 

١‏ أحمد بن كشاسب بن علي بن أحمد الإمام كمال الدين ابو العباس الدزماري» 
الفقيه الشافعي كان فقيةا صالحًاء كبر الحج والخير» له من المؤلفات: «النكت 
على التبيه»» «الفروق». توفي سنة ثلاث وآربعين وستماقة. 
انظر ترجمته في : «الوافي بالوفيات» ۲۹۹/۷ «طبقات الشافعية؛ للإسنوي /١‏ 
۹ 1 سمجم المولفین؛ ۲/ ۴۱. 

١‏ أنظر: مختصر أختلاف العلماءه ١/۴١٠ء‏ الإقصاح»؛ ١/١١٠-١١٠ء‏ عون 
المجالس؛ ۱۱۲-۱۱۱/۱ «التحقیق؛ ۲۸۰-۲۷۱/۱ «الیان» ۱۴١-۱۴١/۱‏ 
#المغني» ۱۹۰-۱۸۹/۱ الذخیرته ۲۸۰-۲۷۸/۱. 


سد كاب اشَيِتَابَةٍ المُرَتَدّيَ وَالمُعَانِدِينَ وَقِتَابهم ن = 
وقد سلف الكلام عليه (في السلام)" مع الكلام على السام 
والمقصود هنا ما عقد له البخاري الباب وهى مسألة السباب. 
سبه من اليهود والنصاری قتل إلا أن ب وما المسلم فيقتل بغير 
اا وهر و ل ااا و جمد اماق وة ان ار غه 
e 2 CON Aa‏ 
الشافعي > وروى الوليد بن مسلم عن الاوزاعي ومالك فيمن سبه 
قالا: هي ردة يستتاب منهاء فإن تاب نكل» وإن لم يتب قتل” . 
وقال الكوفيون: من سبه أو عابه فإن كان ذميًا عزر ولم يقتل» وهو 
فول اوري فال ابو فة :ان کان مسلا ضار مدا ذلك 
واحتج الكوفيون بما ذكر البخاري في الباب. 
قال الطحاوي : وقول اليهودي لرسول الله : السام عليك› لو 
كان مثل هذا الدعاء من مسلم لصار به مرتدًا يقتلء ولم يقتله الشارع 
MT‏ لأن ما هم عليه من الشرك أعظم من سبه» وحجة من را 
القتل على الذمي بسبه أنه قد نقض العهد الذي حقن دمه إذ لم يعاهده 
على سبه» فلما تعدى عهده إلى حال كفره يقتل إلا أن يسلم؛ لأن 
القتل إنما كان وجب عليه من أجل نقضه العهد الذي هو من حقوق 
الله تعالىء فإن أسلم أرتفع المعنى الذي من أجله وجب قتله. 
(۱) من (ص۱). 
(۲) «النوادر والزیادات» .٥۲١/۱٤‏ 
(۳) المصدر السابق .٥۲٦/٠٤‏ 
5) «لإشراف» ۳/ ١٠١٠ء‏ «روضة الطالبين» .٠٤/٠١‏ 
)٥(‏ «النوادر والزیادات» .٥۲٦/۱٤١‏ 


.٠٠٥ |١ «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 
.٥١٦/۳ المصدر السابق‎ )۷( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال ابن سحنون: وقولهم إن من دينهم سبه يقال لهم : وکذا من 
دينهم قتلنا وأخذ أموالناء فلو قتل واحدًا منا قتلناه؛ لأنا لم نعطهم 
العهد على ذلك» فكذا سبه إذا أظهره فإن قيل: فهو إذا أسلم بعد 
سبه تركتموه» وإذا أسلم وقد قتل مسلمًا قتلتموه. قيل: لأن هذا من 
حقوق العباد لا يزول بإسلامه» وذلك من حقوق الله تعالى يزول 
بالتوبة من دينه إلى ينا . 

قلت : الآّخر حق آدمى أيضّاء وحجة أخرئ: وهو أنه ال قال: 
«من لکعب بن الأشرف فإنه قد آذی الله ورسوله؟)»" وقتله محمد بن 
مسلمة. والسب من أعظم الأذى وكذلك قتل اه ابن خطل يوم الفتح 
والقیتتین انتا تغنیان بسبه ولم تنفع ابن خطل استعاذته بالكعبة. 

وقال محمد بن سحنون: وفرقنا بین من سبه من المسلمين وبين من 
سبه من الكفار فقتلنا المسلم ولم تقبل توبته؛ لأنه لم ينتقل من دينه 
إلى غيره» إنما فعل شيئًا حده عندنا القتل ولا عفو فيه لأحد» فكان 
كالزنديق الذي لا تقبل توبته؛ لأنه لم ينتقل من ظاهر إلى ظاهرء 
والکتابى كان على الكفر»ء فلما أنتقل إلى الإسلام بعد أن سب غفر له 


و2 


ما قد سلف كما قال تعال : قل اين ڪفروا ٳِن ينهو مر 
هم ما هد سف [الأنفال: ۳۸] وقياس الكوفيين أن المسلم إذا سبه 
على المرتد خطأً؛ لأن المرتد كان مظهرًا لدينه فتصح أستتابته» 
والمسلم لا يجوز له إظهار سبه» وإنما یکون مستترًا به» فكيف تصح 
له توبة. 

(۱) آنظر: «النوادر الزیادات» .٥۲۸/٠٤‏ 

.)۱۸۰۱( ورواه مسلم‎ »)۲٠١۱١۰( سلف برقم‎ (Y) 

(۳) «النوادر والزیادات» .٥۲۷/١٤‏ 


سد كاب اشْيِتَاَة المُرَتَدّينَ وَالمَُانِدِينَ وَفتَالهغ ن = 

وفرق في «المعونة» بأن الكافر يعلم منه أعتقاد ذلك» وإنما يقتل 
على إظهاره» والمسلم يعلم منه أعتقاد تعظيمه فسبه إياه دلالة على 
ردته» قال: ووجه قوله في الكافر إذا أسلم فإنه يقتل أعتبارًا بالمسلم» 
ووجه المنع الآية. 

وقال ابن القاسم عن مالك: وكذا إن شتم نيا من الأنبياء أو أنتقصه 
قتل ولم یستتب کما لو شتم نبینا أو أنتقصه» قال تعالی: لا فرق بی 
اَحدِ من سه [البقرة: ]۲۸١‏ وكذلك حكم الذمي إذا شتم أحدًا منهم 
يقتل إلا أن يسلم» وهذا كله قول مالك وابن القاسم وابن الماجشون 
وابن عبد الحكم وأصبغ"» قال أهل هه المقالة: وإنما ترك الشارع 
قتل اليهودي القائل: السام عليك كما ترك قتل المنافقين وهو يعلم 
نفاقهم» وقيل: إنما دعوا واستوواء ولو سبوا لقتلواء ولا حجة 
للكوفيين في أحاديث الباب. 

وذكر البخاري بعده: 


E2‏ چ 5چت 


.٥۲۷ /٠٤ «النوادر والزیادات»‎ )۱( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۵- باب 


۹- حَدَتَنَا عُمَرُ بُ حَفْص > حَدََنَا ايء حَدََنَا الأغْمَش قال: حدَتَني سَقِيق 
قال قال عد اه کانی ظز إلى النَبنَ 4 كي تيا مِنَ الأنبيَاءِ صَرَبَهُ ومةه 
قَأَذْمَؤهء فَهْوَ يَمْسَح الدَمَ عَنْ وَجهه وَيَقّول: رَبّ فز لِقَؤمِي فإِنهُمْ لا يَغلمُون. | 
EY‏ -مسلم: ۲- فتح ۱۲ [YAY‏ 


اکر س ا وا س 


e‏ قال : قال عند 


ر کل 


الله ه: كأني أنْظرٌ إلى النَبنْ بي يكي نبي يا مِنَ الأَنبياءِ صرب فوم 
َأ فهو يَمْسَّحَ الم ک عَنْ وَجهه وَيمولُ: (اللی)٩‏ أغْفرٌ لِقَوْمِي 
HE‏ نهم لا يَعْله ل 
بن بطال وار ين التنڻ أدخلاه في الباب قبله» وقالا: حدیث 
ا مسعود فی الذين أدموا بيهم وضربوه کانوا کفارًا» والاأنبياء عليهم 
أفضل الصلاة والسلام شانهم الصبر على الأذى وكذلك أمرواء قال 
ء ے ا عار ا ا وبري ر صوژو غ 

تعالی لنبيه: #فاسیر كا صر أوْلوا ألعَرَم من اسل [الأحقاف: ]"١‏ 
فلا حجة للكوفيين ف 

وذکر القرطبي ا اة هو الحاكي وهو المحكي عنه وکأنه او حي 
E‏ ولم يعين له ذلك الشيء» فلما وقع له 

Det: ۴ ث‎ 

on ll 
E 
.٥۸۳ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 


.1١١/۳ «المفهم»‎ )۳( 


س فاب اشتابة المزتذين والفقانيين وقاليم ا٤6‏ 


القاضي عياض قال: لا نعلم خلافا في استباحة (دم) من (سب) 
بين علماء الأمصار وسلف الأمة» وقد ذكر غير واحد الإجماع على 
قتله وتكفيره” . وأشار ابن حزم إلى الخلاف في تكفير المستخف 
وغو ا قال ابن سحنون: أجمع العلماء أن 
شاتمه والمنتقص له کافر والوعید جار عليه بعذاب الله تعالٰ» وحکمه 
عند الأمة القتل› E‏ واحتج إبراهيم بن 
(الحسين)" الفقيه في مثل هذا بقتل خالد بن الوليد مالك بن نويرة لقوله 
2 لله ی صاحبک 7 . 

قلت : قتله له کان علیٰ غير هذا» کما ذکر الواقدي وسیف (. ٨).‏ 
والحاكم . وقال الخطابي: لا أعلم أحدًا من السلف أختلف في وجوب 
قتله إذا کان مسل" . 

روى ابن وهب عن مالك: من قال: إن رداءه -ویروی: زره- 
وسخ» وأراد به عیبه» قتل'' . 

وقال بعض علمائنا: أجمع العلماء على أن من دعا على نبي من 
الأنبياء بالويل أو بشيء من المكروه أنه يقتل بلا أستتابة» وأفتى 


.)١ص( ساقطة من الأصل» والمثبت من‎ )١( 

(۲) كذا في الأصل. وفى «الشفا» (سبه). وهو الصواب. 

(۳) «الشفا» ص٣۲۱۹-۲۱. )٤(‏ آنظر: «المحلى» .٤١۸/١١‏ 
)٥(‏ آنظر: «النوادر والزيادات» .٠۲1/٠١‏ ولم يذكر الإجماع على ذلك. 

(۲) كذا في الأصل» وفى (ص۲): (الحسن بن خالد). 

)۷( ا الهدی والرشاد» .۲٤/۱۲‏ 

(۸) كلمة غير واضحة بالاأصول. 

.۲٤١١١ ۲۳۱۱/٤ «آعلام الحدیث»‎ )٩( 

.٥۲۹ /۱٤ «النوادر والزیادات»‎ )۱١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
القابسي فيمن قال في رسول الله ية الجمّال يتيم أبي طالب بقتله. 
وأفتى ابن أبي زيد بقتل رجل سمع قومًا يتذاكرون صفة رسول الله ولاز 
إذ مر بهم رجل قبيح الوجه واللحية» فقال لهم: تريدون تعرفون صمة 
محمد (هو في)“ صفة هذا المار في خلقته ولحيته" . 

وقال أحمد بن أبي سليمان: من قال: إنه اظ كان أسود يقتل. 
وقال في رجل قيل له: لا وحق رسول الله ية فقال: فعل الله برسول 
الله کذا (وذکر) کلامًا قبیځًا فقيل له: يا عدو الله ما تقول؟ فقال : 
أشد من كلامه الأول ثم قال: إنما ردت برسول الله العقرب . 

فقال ابن أبي سليمان للذي سأله أتشهد عليه وأنا شریکك؟ یرید في 
قتله وثواب ذلك . وقال ابن عتاب: الكتاب والسنة موحيان بان من 
فصدة اذى او تقض رصا او مركا لواحب : 

قال أبو الفضل" وكذلك أقول: حكم من غمصه أو عيره برعاية 
الغنم أو السهو أو النسيان أو السحر» وما أصابه من جرح أو هزيمة 
لبعض جيوشه أو أذى من عدو أو شدة من زمنة أو بالميل إلى نسائه 
فحكم هذا كله لمن قصد به النقيصة القتل› والحجة في ذلك قوله 
تعالى ل أل بؤذوت أله رسو [الأحزاب: ۷ه] وقال في قاتل 
المؤمن مثل ذلك فمن لعنته في الدنيا القتلء قال تعالى: لمو 
(۱) آنظر: «سبل الهدی والرشاد» .۲٤/۱۲‏ 
(0) في (ص٣):‏ هي من 
(۳) انظر: «الشفا» ص٤۲۱۷-۲۱.‏ 
() في الأصل: وكذاء والمثبت من (ص١).‏ 
)٥(‏ انظر: «الشفا» ص‌۲۱۷. 
(0) المصدر السابق ص‌۲۱۹. 
(۷) هو القاضي عياض. 


س كاب ايتاذ المزكدّين والمقاندين رتهم 0٤1(7‏ 


يسا فوأ [الأحزاب : ]٦١‏ وقال في المحاربين وذكر عقوبتهم : كرالك 
Ee‏ الد [المائدة: ۳۳] وقد يقع القتل بمعنى اللعن» قال 
تعالى: يل لَص @4 [الذاريات:٠٠]»‏ وھ آله آک 
ونود [المنافقون: »]٤‏ أي: لعنهم الله. وقال: «لا وريْكَ ك 
منوت حى يموك 4 [الساء: ]٠٥‏ وقال تعالی : لا رعو اصوتک دوق 
صت لكي [الحجرات: ۲] إلى قوله : «إآن كط أعسك [الحجرات: ۲] 
ولا يحبط العمل إلا الكفر والكافر يقتل . 

وقال تعالی : ودا جاموك حو ما لر ميك به اه [المجادلة: ۸] ثم 
قال : «حَسَثهمَ جه بصاوتا مُق ٌ4 [المجادلة : ۸] وقال: اليب 


ور ت ر ا م < ور 


و ۸ 2 و : م e‏ ۹ 
يوذو الى وبقولوت هو أذن [التوبة : ]٩١‏ ثم قال : «ووالزين يوون رسول 


آله هم عاب ألم [العوبة: ]٦١‏ وقال: وین اَم قول كى 


2و 


كتا وض لَب [التوبة : ]٠١‏ إلى قوله: د قرم َد یسیک 4 
[التوبة: ]٦١‏ قال أهل التفسير: كفرتم بقولكم في رسول الله . 

الحسن بن زبالة» وقد خرجه ابن حبان وغعيره: e IEE‏ 
موسي بن جعفر» عن علي بن موسيٰ» عن آبيه عن جده» عن 
محمد بن علي بن حسين › عن آبيه» عن الحسين بن علي» عن أبيه 
أن رسول الله که قال : لمن سب تا فافتلوة ون سب أصخاي 
فاضربوه) . وأخرجه | لطبرانی فى أصغر معاجمه» راةظ امن سب 
الأنبياء [فُيّل]“ ومن سب أصحابي جلد“ وفيه عبيد الله العمري 


(1) ساقطة من الأصل»› والمثبت من «المعجم الصغير» للطبراني. 
(۲) «المعجم الصغیر» ۳۹۳/۱ .)٠٥۹(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ضعفه النسائي E‏ وقال: کذاب» وفی في الصحيح : من لكعب بن 
الأشرف فإنه يؤذي الله ورسوله؟» کما سلف› ووحجه إليه من قتله غيلة 
دون دعوة بخلاف غيره من المشركين وعلل بالأذیٰ» فدل أن قتله إِياه 
كان لغير الإشراك بل الأذئء وكذلك قتل بي رافع. قال البراء كان 
يؤذي رسول الله که ويُعين عليه. وفي حدیث آخر ان رجلا کان يسبه 
فقال: «من يکفيني عدوي؟) فقال خالد: آنا فبعثه إليه فقتل" . 

قال ابن حزم: وهو حدیث صحیح مسند رواه عن رسول الله باز 
رجل من بلقين» قال ابن المديني : وهو اس وه يعرف . 

وذكر عبد الرزاق أنه اك اط سبه رجل فقال: «من يکفيني عدوي ؟) 
فقال الزبير: أناء فقتله"" . وفي «(صحيح مسلم» أن رجلا کان يتهم 
بم ولد رسول الله جيه فقال لعلي : «آذهب فاضرب عنقه)» فوجده 

6 
مچبو د ۰ 

وفيه بيان واضح کما قال ابن حزم : : أن من آذاه وجب فل ي 
وروی البزار عن ابن ن¿ عباس رضي الله عنهما أن عقبة بن أبي معيط 
نادی يا معاشر قريش مالي أقتل من بينكم صبرًا؟ فقال له اث «بكفرك 
وافترائك عل رسول الله . 

وروی أن أمرأة كانت تسبه فقال: «من يكفيني عدوتي؟» فخرج إليها 
الك فقي . 
)۷١‏ انتهی من «الشفا» ۲/ ۲۲۱-۲۱۵. 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» .)4۷٠٥( ۳۰۷/٥‏ 
)۳( مسلم (۲۷۷۱) کثات: التوبة» باب : برأءة حرم النبي کا 
)٤(‏ «المحلىٰ» .٤١١/١١‏ 


.)٩۷٠٥١( ۳٠۷/٥ «مصنف عبد الرزاق»‎ )٥( 


س كَتَابُ اشيِتَابَة المُرَْدّينَ وَالمُعَانِدِينَ وَفْدَالهم ٤٥‏ 


وروي أن رجلا كذب رسول الله ية فبعث عليًا والزبير إليه ليقتلاه» 
وروی ابن قانع ن رجلا جاء إل رسول الله ية فقال: يا رسول الله» 
سمعت أبي يقول فيك فقولا قبيځًا فقتلته فلم يشق ذلك على رسول الله 
ية وبلغ المهاجر بن أبي أمية أمير اليمن لأبي بكر أن أمرأة هناك 
في الردة ّت بسب رسول الله بي فقطع يدها ونزع ثنيتهاء فبلغ ذلك 
أبا بكر فقال له: لولا فعلت هذا لأمرتك بقتلها؛ لأن حد الأنبياء 
ليس يشبه الحدود. 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما: هجت آمرأة من خطمة رسول الله 
ية فقال «من لي بها؟» فقال رجل من قومها: آنا يا رسول الله فنهض 
فقتلها وأخبره» فقال: لا ينتطح فيها عنزان». وعن ابن عباس أن 
أعمیٰ كانت له أم ولد تسب رسول الله بلا فيزجرها فلا (تنزجر) 
فلما كانت ذات ليلة فقتلها وأعلم رسول الله يه بذلك فأهدر دمهاء 
أخرجه أبو داود والنسائي . 

وفي حديث أبي برزة الأسلمي: كنت يومًا جالسًا عند أبي بكر 
فغضب على رجل من المسلمين» وحكى القاضي إسماعيل وغيره من 
الآئمة في هذا الحديث أنه سب أبا بكر» ورواه النسائي وأبو داود من 
حديث يزيد بن رافع» عن حميد بن هلال» عن عبد الله بن مطرف بن 
عبد الله بن الشخيرء عن أبي برزة: أتيت أبا بكر 4ه وقد أغاظ لرجل 
فرده عليه قال: فقلت يا خليفة رسول الله دعني أضرب عنقه فقال: 
أجلس فليس ذاك إلا لرسول الله بي . ولابن حزم: فقال أبو بكر: 
)۱( في (ص۱): ترجع. 

(۲) ابو داود »)٤۳٩۱(‏ والنسائي ۱۰۸-۱۰۷/۷. 
(۳) آبو داود »)٤۳۹۳(‏ والنسائي ۱۱١/۷‏ . 


ادان ايج و 2 


لیس هلذا إلا لمن شتم رسول الله يل" . وأخرجه الحاكم في «مستدركه» 
أيضًا قال القاضي أبو بكر محمد بن نصر: ولم يخالف عليه أحده 
واستدل الأئمة بهذا الحديث على قتل من أغضب النبي بيه بكل 
ما أغضبه أو آذاه أو سبه» ومن ذلك كتاب عمر بن عبد العزيز إلى 
عامله بالكوفة وقد أستشاره في قتل رجل سب عمر» فكتب إليه عمر 
آنه لا يحل قتل آمرئ e‏ آحدًا من الناس إلا رجلا سب 
رسول الله یاو فمن سبه فقد حل دمه» زاد ابن حزم: والذي نفسي 
بيده لو قتلته لأقتلنك به» ولو قطعته لقطعتك به» ولو جلدته أقدته 
منك» وٳذا جاءك کتابي فسبه کالذي سبني واعف عنه" . 

وفال مالك: من شتم الأنبياء قتل . فإن قلت: لما لم يقتل 
اليهودي الذي قال له: السام عليك» وهذا دعاء عليه» قلت: سلف 
الجواب عنه من كلام الطحاوي . 

وقال عياض : قيل له هذا كان أول الإسلام» والشارع كان في أوله 
يتألف على الإسلام الناس» ويميل قلوبهم إليه» ويحبب إليهم الإيمان 
ويزينه في قلوبهم ويدارئهم» ويقول (لأصحابه: (إنما بعثتم ميسرين 
ولم a O‏ 


.٤٠١/١١ «المحلى)‎ )1( 
.٤٠١/١١ «المحلى»‎ )۳( ."٠١ /٤ «المستدرك»‎ )۲( 


() آنظر: «النوادر والزیادات» .٥۲۷ /٠١‏ 

)٥(‏ سلف برقم )۲۲١۰(‏ كتاب: الوضوءء باب: صب الماء على البول في المسجد. 

() من (ص۱). 

(۷) سلف برقم (1۹) كتاب : العلم» باب : ما كان النبي َة يتخولهم بالموعظة والعلم 
کي لا ینفروا» ورواه مسلم برقم (۱۷۳۲) كتاب : الجهاد والسير» باب: في الأمر 
بالتيسير وترك التنفير. 


O0 


الثاني عشر: قد أسلفنا أن المراد بالمرفق هنا موصل الذراع في 
العضد» لكن أختلف قول الشافعي هل هو أسم لإبرة الذراع 
أو لمجموع عظم رأس العضد مع الإبرة؟ على قولين» وين على 
أنه لو سل الذراع من العضد» هل يجب غسل راس العضد أم 
مستحب؟ وفیه قولان: أشهرهما وجوبه. 

الثالك عشر: أختلف العلماء في وجوب إدخال المرفقين في الغسل 
عل قولين» فذهبت الأئمة الأربعة كما عزاه ابن هََيْرَةً إليهر 
والجمهور إلى الوجوب» وذهب فر وأبو بكر بن داود إلى عدم 
لوز وروا اقبط هن ماله وأ العاخن خد اترات" 

ومنشأً الخلاف أن كلمة (إلى) لانتهاء الغايةء وقد ترد بمعنى: 
(مع)ء والأول هو المشهورء فمن َال به لم يوجب إدخالهما في 
العَلِء ومن فال بالثاني أوجب» لكن يلزم من تال بالأول الوجوب» 
لا من هيه الحيثبة بل من حيث أن السنة ييتت. 


کے تاب الؤشوء 


وفرق بعضهم بين أن تكون الغاية من جنس ما قبلها أو لاء فإن 
كانت من الجنس دخلت كما في الوضوء وإن کان من غيره لم يدخل 
ا انس 

ومنهم من فال : إن كانت الغاية لإخراج ما دخل فيها لم يخرج» فإن 
آسم اليد يطلق عليها إلى المنكب؛ حتى فَالّ أصحابنا : لو طالت أظافيره 
ولم يغسلها وجب غسلها قطكًا؛ لاتصالها باليد ودخولها فيه وكذلك لو 
نبت في محل الفرض يد آخرئ أو سلعة وجب غسلها". 
آظر: «الانصاح؛ ۱۱۲/۱ 
١‏ أنظر: «عيون المجالس؛ ١١٠١ء‏ «بدائع الصنائع؛ .٤/١‏ 
)١(‏ آنظر: «روضة الطاليين؛ 0۴/١‏ 


س كاب شتابة الفزتذين والمقاندين وفتليغ ٤۷0(‏ 0 

فلما أستقر اللإسلام وأظهره الله على الدين كله قتل من قدر عليه› 
حت ألقوا بأيديهم ولقوه مسلمين وبواطن المنافقين مستترة وحکمه 
على الظاهر» وأكثر تلك الكلمات إنما كان يقولها القائل (منهب)“ 
باطنا" . وذكر ابن حزم أن قول القائل : فإن هذه قسمة ما أريد بها 
و ا کان ی ی وهر کا فل ان یامن اله فال 
نبيه بقتل المرتدين» وكذا حديث النبي الذي أدماه قومه . 

وقوله : «لا يعلمون» يعني : بنبوته» وقال بعض ائمتنا : ولعله لم يثبت 
عنده الث من آقوالهم ما رفع إليه» وإنما نقله الواحد من لم يصل 
(رتبة)"“ الشهادة في هذا الباب من صبي أو عبد أو أمرأةء والدماء 
لا تستباح إلا بعدلين» وعلى هذا يحمل أمر اليهودي في (السام) 
وإنهم لووا به ألسنتهم ولم يبينوه» ألا ری كف :نهت علبة عائشة 
رضي الله عنهاء ولو كان صرح بذلك لم تنفرد بعلمه»ء ولهذا نبه 
الشارع على فعلهم وقلة صدقهم في سلامهم وخيانتهم في ذلك ليا 
بألسنتهم وطعتًا فى الدي“) أو لعله رای آنه لیس بصریح سب 


(۱) من (ص۱). 

.۲۲٣-۲۲۵ /۲ «الشفا»‎ )۲( 

(۳) سلف برقم )٠١١(‏ كتاب: فرض الخمس» باب : ما كان النبي ية يعطي المؤلفة 
قلوبهم.. 

(6) ورد بهامش الأصل : لعله حنين. 

.٤١١/١١ «المحلى)‎ )٥( 

)١‏ من (ص١)»‏ وفي الأصل: في. 

(۷) كذا في الأصل» وفي (ص١):‏ السلام. 

.۲۲۷-۲۲٣/۲ «الشفا)‎ )۸( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ولا دعاء إلا بما لابد له منه من الموت الذي لابد من لحاقه لجميع 
البشرءوقيل: بل المراد: يسأمون دينكم» والسأم والسآمة: الملالء 
وهذا دعاء على سآمة الدين ليس بصريح سب كما ترجمه البخاري . 

وقال بعض علمائنا: ليس هذا بتعريض بالسب إنما هو تعريض 
بالأذئ» وقد تقدم أن الإيذاء والسب في حقه اكك سواء. 

قال أبو محمد بن نصر: ولم يذكر في هذا الحديث هل كان هذا 
اليهودي من أهل العهد والذمة أو الحرب» ولا يترك موجب الأدلة 
للأمر المحتمل» والأولى من ذلك كله والأظهر من هذه الوجوه 
مقصد الأستئلاف لعلهم يؤمنون» ولذلك ترجم البخاري بعد هذا على 
حديث القسمة المتقدم في الغزوات باب: من ترك قتال الخوارج 
للتألف ولئلا ينفر الناس عنه. فإن قلت: قد جاء في الحديث 
الصحيح عن عائشة رضي الله عنها: ما أنتقم رسول الله ية لنفسه في 
شيء يؤتى إليه قط إلا أن تنتهك حرمات الله فينتقم لله . 

فاعلم أن هذا لا يقتضي أنه لا ينتقم ممن سبه أو آذاه و كذبه» فان 
هه من حرمات الله التي آنتقم لهاء وإنما يکون ما لا ينتقم له منه 
فيما لا يتعلق بسوء أدب مما لم يقصد فاعله أذاه» لكن مما جبلت 
عليه الأعراب من الجفاء والجهل أو جبل عليه البشر من الغفلة كجبذ 
الأعرابي» وكرفع صوت الآخر عنده» وكما كان من تظاهر زوجيه 
عليه» وأشباه هذا مما يحسن الصفح عنه» أو يكون هذا مما آذاه به 
كافر» رجا بعد ذلك إسلامه» كعفوه عن اليهودي الذي سحره -قلت: 


)١(‏ سلف برقم )۳٠١١(‏ كتاب: المناقب» باب: صفة النبي ية ورواه مسلم 
(YTYY)‏ کتاب : الفضائل › باب : مباعدته ية للثام... 


س كاب اشتقابة المزتدّين والفعاندين وليم ا٤0‏ 


لکنه لم يسلم- وعن الأعرابي الذي أراد قتله» وعن اليهودية التي 
۱( 
سمه ج 


وذكر ابن حزم: أن اليهودية واليهودي والسحر كان يتعين قبل نزول 
سورة براءة» فهو منسوخ ولا يحل العمل بمنسوخ البتة"". 

قال عياض : وأما من قال شيا من ذلك غير قاصد السب والاإيذاء 
ولا معتقده» ولكنه تكلم بذلك جهلَا أو لضجر أو سكر أضطره إليه أو قلة 
ضبط لسانه وعجرفة وتهور في كلامه» فحكمه حكم الوجه الأول القتل 
دون تلعثم إذ لا يعذر أحد في الكفر لجهالة ولا لشيء مما ذكرناه إذا كان 
عقله في فطرته و کا ق ن ا 
محمد بن سحنون: المأسور يسب رسول الله بيه في أيدي العدو يقتل 
إلا آنه يعلم تبصره أو إكراهه» وعن ابن أبي زيد: لا يعذر بدعوى 
زلل اللسان في مثل هذا. 

وأفتى القابسي فيمن شتم الشارع في سكره بأنه يقتل؛ لأنه يظن به أن 
يعتقد هذا ويفعله في صحوه» وأيضًا فإنه حد لا يسقطه السكر كالقذف 
والقتل وسائر الحدود؛ لأنه أدخله على نفسه؛ لآن من شرب الخمر على 
علم من زوال عقله بها وإتیان ما ینکر منه» فهو کالعامد لما یکون بسببه» 
رلهذا آلزمناه الطلاق والغاق والقضاضص والخدود“ . 

وقد ختلف أئمتنا في رجل أغضبه رجل فقيل له: صل على محمد 
النبي» فقال: لا صلی الله على من صلى عليه» فقيل لسحنون: هو كمن 
(۱) «الشفا» ۲۳۰-۲۲۹. 


(۲) «المحلىٰ» .٤۱۷/١١‏ 
(۳) «الشها» ۲/ ۲۳۱. 


5 ال اا 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


شتم رسول الله ي أو شتم الملائكة الذين يصلون عليهء قال: لاء إذا 
كان عل وصف من الغضب؛ لأنه لم يكن مضمرًا الشت. 

وقال أصبغ وأبو إسحاق البرقي : لا يقتل؛ لأنه إنما شتم الناس"» 
وهذا نحو قول سحنون؛ لأنه لم يعذره بالغضب في شتمه لاء ولکنه 
لما أحتمل الكلام عنده ولم يكن معه قرينة تدل على (شتمه الشارع 
ولا الملائكة ولا ثم مقدمة يحمل عليها كلامه» بل القرينة تدل 
غ اماه التاس قير هوا وفعت الخارت ي مسك 
القاضي وغيره في مثل هذا إلى القتل . وعبارة ابن حزم: أصحابنا 
توقفوا في كفر من سب النبي بيه من المسلمين . 

وقالت طائفة: إنه ليس كفرّاء روينا عن على ك أنه قال: لا أوتى 
برجل قذف داود بالزنا إلا جلدته حدیږ” . ۰ 

ومن سب أحدًا من الصحابة جلد» وإن سب عائشة رضى الله عنها 
قتل» كما ذكره في «الزاهي» عن مالك قال: لقوله تعالی : يوط اله أن 
مودو ليلو بدا [النور: 1۷] فمن عاد لمثله كفر» ومن كفر قتلء 
(فال)"“: وفي سب آمهات المؤمنين غير عائشة قولان: أحدهما: 
يقتل ؛ لأنه سب النبي اة بسبه الحليلة. والثاني: أنها كالصحابي يحد 


(۱) المصدر السابق ۲/ .۲٠١‏ 

(۲) «النوادر والزیادات» .٥۳۰-٥۲۹/۱٤‏ 
(۳) من (صا). 

.۲٣٣ /۲ «الشما»‎ )٤( 


.٤٨۹/۱۱ «المحلےا)‎ )٥( 


«) من (ص۱). 


س كِب شتتاة الذي والفقاندين فليم (ا:) 


حد المفتري. قال: ومن قال لواحد منهم هو ابن زانية وأمه مسلمة خد 
غنا يعض اضخاينا حدين »خا له بسبة آمه» وخدا لها لإيمانها: 

وقيل : من سب عائشة رضي الله عنها بما في القرآن براءتها منه فهو 
کفر» وإن سبها بخلافه فلا . 

وقوله اظ لعائشة رضى الله عنها: «إن الله رفيق يحب الرفق» قال 
ا ا اک ب اا ت کی کل ات ر اد ا 
السم لهذا الحديث لصحته؛ إذ الأسماء لا تؤخذ إلا من الكتاب والسنة 
والإجماع. 

واختلف الأصوليون هل تدخل الأسماء قياسًا مثل سيد وعارف؟ 

رده ا على اليهود: «وعليكم» رواه أنس 4 بالواو ورواية 
عائشة: «بل علیکم»» وفي رواية ابن عمر: «عليك»› وفي أفظ : 
«عليكم» بغير واو. 

وقال ابن أبي حبيب: لم يقل وعليك؛ لأنه إذا قلتها حققت على 
نفسك ما قال» ثم آشركته معك فیه» ولکن عليك کأنه رد علیه. 

والقاضي أبو محمد يقول: الراد: وعليكم”" بالواؤ. 

وقال الشيخ أبو محمد في «رسالته» : ومن قال عليك السلام بكسر 
السين: وهي الحجارة فقد قيل ذلك . 

وذكر عن ابن طاوس: يرد عليهم : علاك السامء أي: أرتفع عليك› 
والسام: الموت. 


.0٥۷١ /۲ «المعونة»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


واختلف هل يرد عليهم السلام؟ فأباه أكثر العلماء وسمح فيه 
)0 
واختلف هل يبدءون؟ فمنعه الأكثر وأجازه , بعضهم إذا كنت مفتقرًا 
إليه اا ي وقد سلف كل ذلك فی موضعه واضحًا . 


کک ر ي 


3 
aS 


> 


LKN RNAi. 


)0 نظر : «الآداب الشرعیة» ۱/ ۳۹۰-۳۸۹. 
(۲) المصدر السابق ۱/ ۳۸۹-۳۸۷. 


5 ۴ ° 
-٦‏ باب فقتل الخوارج وَالمُلجدِينَ 
7 بَحْدَ إِقامَة 2 ا لک مھ ے ليه 


جر 


e ووا ڪات اله لل‎ : yy 
ا‎ .]١١١ حى ب الا ما سقو [التوبة:‎ 


عمر رضي الله عنهما يَرَاهُّمْ شِرَارَ حَلْق الوء وَقَالَ 4 

aT 

۰- تًا عَم ن حفص ن غِياثِء حَدنَا ايء حَدنًا الأغمشء حَدتنًا 
خَيَمَةء حَدََنا سويد ِن فل : قال علي :إا نكم عن رَسول انه حي 
yT‏ 


ا ەك 


َنَم فان الحزبټَ خَذعةء »> وإ سمه یت وو اله لا ل «سیخر م في 


آخر الرَمَانِ حدَّاتُ نتان اء الام رون ين کنر قول لري لا 
يجاور إِيماتهُم ار e‏ ن الدين کما يمر مرق السَهم من الرَميّةَ 
اينما لَقِيتمُوهم لوهم قن في لهم جرا لمن لهم يوم القَيّامة». [انظر: 
۱ -مسلم: -۱۰٦1‏ فتح ۲۸۳/۱۲] 

-٣‏ ڪدتَنا محمد بن النَئّىء حَدََنَا عَبْدُ الوَهُاب قال: سمغت يى بن 


مه هه 


e 


فُواللّهء أن اه اا اچ 


ک 


سَعِيدٍ قال : آخبڙني محمد ن ٳنراهيمء ڪن آي سَلَمَةَ َعَطاءِ بن يسار نما تا با 
سيد الخذريٌ قَسَألاه ڪن الحروريًة RE‏ کک . قال : لا أذري ما الحروريةء 
سمغت اللي 5 يقول؛ ضرح في هله الا ل قوم تَحْقِرُونً 
صَاَْ م صَااوم. يرون افر آنَ ل يجاور حلوقَهُمْ -أۇ حتاجره- 
رفون مِنَ الین مُرُوق اسم مِنَ الرَميَةء َينْظْرٌ الرّامي إلى سهمه إلى 

له صله إلى رصَافهِ› فَيتَمَاریٰ في الفوقَة هَل علق بها مس الدم شيٰ*». [انظر: 
٤‏ -مسلم: -۱۰٦٤‏ فتح ۲۸۳/۱۲] 


be 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


-٣‏ حدنئًا يي بن سُلَيمَانء حَدَڌَنِي ابن وهب قال؛ حدَڌَنِي عُمَرء أن بَا 
َء عن عبد انه ن عمر ودر احور قال قال الي 4ة مرون مِيَ 
الالام مُرُوق اسهم مِنّ الرَمِيّةَ». [فتح .]۲١۳/١١‏ 

کوت البخاري هذا معناه آنه لا يجب قتل خارجي ولا غیره إلا بعد 
الإعذار عليه» ودعوته إلى الحق وتبيين ما التبس عليه» فإن أب من 
الرجوع إلى الحق وجب تتاله بدليل الآية المذكورة توجب التأسي به 
تعالى فيمن وجب قتاله أن يبين له وجه الصواب ويدعى إليه. 

ثم ساق البخاري في الباب أحاديث. 

والتعليق الذي ذكره عن ابن عمر رضي الله عنهما ذكر مسلم في 
(صحيحه» معناه مسندًا» وفيه دليل على أنهم ليسوا بكفار؛ لأن 
الکافر لا یتأول کتاب الله بل یرده ویکذب به. 

وفي كتاب «التبصير للإسفراييني : كان (عبد الله بن عمرو)" وعبد 
الله بن عمر و عبد الله بن عباس وابن أبي أوفى وجابر وأنس بن مالك 
وأبي هريرة وعقبة بن عامر وأقرانهم يوصون إلى أخلافهم بأن لا يسلموا 
على القدرية ولا يعودوهم» ولا يصلوا خلفهم› ولا يصلوا عليهم إذا 
ماتوا". 

الحديث الأول : 

حدیث سَوَيْدِ بن عَمَلَةَ قال : : قال على هه : ا حذنگم عن رَسولٍ الله 
کي (حڍيئا)“ فَوَاللَو لان اجر مِنَ السَمَاءِ أَحَبُ إلى يِن ان اذب 


(۱) رواه مسلم من حديث أبي ذر مرفوعًا (۱۰۹۷) کتاب: الزكاة» باب : الخوارج شر 
الخلى و اة 

(۲) من (صا). (۳) «التبصير في الدین» .۲٠۱/١‏ 

)€3 من (صا). 


س كاب اشيِتَابَةٍ العُرَتَدَيَ وَالمَُانِدِينَ وَفِتالهم ه0 
MR e RCN‏ 
رولا ا قول : سيخ َم في آخِر الرَمَانِ أحُدَاث الأسَْانِء 
سُمَهَاءُ ء الأخلام بَقُولون من حَيْر كَل البَرِيّةء لا يجاوز ز إيمَانهُم 
حَتَاجِرَهُمْء يَمْرُفُونَ مِنَ الین كما ى السّهْم مِنّ ا 
قِيتمُوهُمْ الهم قن في تلهم أَجْرَا لِمَنْ َكَهُم يو لقيامة. 
أخرجه البخاري عن عمر بن حفص» عن غياث» نا آبي» ثنا 
الأعمش» ثنا خيثمة» ثنا سويد به» وساقه فى باب علامات النبوة عن 
A EAE e E‏ 
قال الإسماعيلي : خالف عيسى بن يونس فقال: عن الأعمش»› 
حدثني عمرو بن مرة» عن خيثمة به. وهذا يہ يبين أن في رواية البخاري 
ا وا ی ن و ا ر ها 
مرة» ومرة من عمرو بن مرة» ووقع للدارقطني أن عيسى بن يونس 


رواأه کرواية الجماعة وهو ا 


قال الدارقطني : ورواه محمد بن طلحة عن الأعمش» عن زيد بن 
وهب» عن علي » ووهم فيه والصواب خيثمة» عن سويد ورواه أبو إسحاق 
السبيعي» واختلف عنه فرواه (إسرائیل)" عنه» عن قيس بن سويد» عن 
علي ووهم» ورواه يوسف بن إسحاق بن أبي إسحاق فضبطه عن أبي 
إسحاق» فقال عن أبي قيس الأودئ» عن سويد» عن علي وهو 
الصوات“ 
(۱) سلف برقم )۳١١١(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة.. 
(۲) «العلل» ۲۲۸/۳. 
(۳) في (صا): إسحاق. 
() «العلل» ۲۲۹-۲۲۸/۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ولفظ إبراهيم بن يوسف بن أبي إسحاق» عن أبيه» عن أبي إسحاق»› 
ف ای س عر «قتالهم حق على کل مسلم». 
يدخل إسرائيل بين أبى إسحاق وسويد أحدًاء وقد روي هذا المتن 
عن رسول الله يي من وجوه» رواه ابو سعيد وأبو هريرة وسهل بن 
e‏ .0( 

ثم ساق من حديث أبي بكرة من طريق عثمان الشحام» عن مسلم بن 
أبي بكرة» عن أبيه (مرفوعًا) «سيخرج من أمتي أقوام أحداث الأسنان 
يقرءون القرآن لا يجاوز تراقيهم ألا إذا لقيتموهم فاقتلوهم ثم إذا 
٤ (۳) SR E:‏ ا“ . » 8 ١‏ 8 8 
أحدًا يرويه عن أبي بكرة إلا بهذا الطريق» وقد روي هذا الكلام عن 
النبي بي ونحوه من وجوه بألفاظ مختلفة» وفي حديث أبي بكرة شيء 
ليس في حدیث غيره» وفي لفظ : رأى النبي ية رجلا مطموم الشعر 
کما یمرق السهم من الرميةء لا يتعلقون بشيء من الدين» فقلنا: 
ألا نقتله؟ فقال: «لا). 


وفى اسنن ابی داود» بإسناد جيد من حديث عبيدة» عن على فل 


مرفوعًا : «لولا أن تبطروا لنبأتكم ما وعد الله الذين يقتلونهم» . 


(۱) «مسند البزار» ۲/ ۱۸۹-۱۸۷. 

() من (ص۱). 

(۳) رواه أحمد ۳٦/١‏ «المستدرك» .٠١۹/۲‏ 

(4) رواه آحمد ٤۲/٩‏ والبزار کما فی «کشف الاأّستار» ۳٣١/۲‏ . 

. )۱۳۷( وصححه الألباني في «(صحیح ابن ماجه»‎ »)٤۷٩۳( ابو داود‎ )٥( 


7 س دس س س س س 
فلو لم ترد هه الغاية لوجب عَسلٌ إلى المنكب» فلما دخلت 
أخرجت عن الغسل ما زاد على المرفقين» وانتهى الإخراج إلى 
المرفقين فدخلا في الغسل. 
الرابع عشر: تثليث غسل اليدينء والإجماع قائم على أنه سنة. 
الخامس عشر: ظاهر الحديث أستيماب الرأس بالسح؛ لان آم 
الرأس حقيقة في العضوء لكن الأستيعاب هل هو عل سبيل الوجوب 
أو الندب؟ فيه قولان للعلماء» ومذهب الشافعي أن الواجب ما يقع 


عليه الأسم ولو بعض شعره. 

ومشهور ملحب مالك وأحمد: أن الواجب مسح الجميع. ومشهور 
مذهب أبي حنيفة أن الواجب ربع الرأس. وقد أوضحت مدرك الخلاف 
في «شرحي للعمدة! فراجعه مه . 

فرع: لم يذكر في الحديث هنا تثليث المسح» وقد ذكرت فيه حدينًا 
في أول الوضوء» والمسالة خلافية أيضًاء والمشهور عن الشافعي أنها 
كغيرها في الأستحباب خلانًا للائمة الفلا . 

السادس عشر: فيه التصريح بغسل الرجلين» وفيه رد عل من أوجب 
المسح. 

السابع عشر: أستحباب التثليث في غسل الرجلين» وبعضهم 
لا يراء» وعلقه بالإنقاء» والنص يرده. 

الثامن عشر: إنما قًالّ #: «نحو وضوئي». ولم يقل: مثله؛ 
لأن حقيقة مماثلته إل لا يقدر عليها غيره كذا قاله النووي في 


آنظر: «الإعلام بنوائد عمدة الاحکام .۳۲٤-۴۳۳۷/۱‏ 
() آنظر: «الإعلام بفواند عمدة الاحکام» ۴٤١-۴٤١/۱‏ 


وفي روايه : «يخرج قوم من أمتي يقرءون القرآن ليست قراءتكم إلى 
قراءتهم بشيء› ولا صلاتکم إلى صلاتهم › ولا صیامکم إلى صيامهم 
بشيء يقرءون القرآن یحسبون آنه لهم وهو عليهم لا تجاوز صلاتهم 
تراقيهم يمرقون من الإسلام كما يمرق السهم من الرمية› لو يعلم 
الجيش الذين يصيبونهم ما قضي لهم على لسان نبيهم لاتكلوا عن 
العمل»“. 

وفي «الشريعة» للآجري بإسناد جيد عن بكير» عن بسر» عن 
عبيد الله بن أبي رافع -مولى أم سلمة- عنه مرفوعًا أنه ا وصف 
أناسًا: «إني لأعرف صفتهم»› يقولون الحق لا يجاوز تراقيهم 
(يمرقون)“ هذا منهم -وأشار إلى حلقه- هم أبغض خلق الله إلى 
اش . 
الحديث الثانى : 
حديث أبي سَلَمَةَ وَعَظاءِ بْنِ يَسَارِ٬‏ ر 
فال عن الحَروريّة: سيعت E‏ ا . قال ل ري مَا 
و ن : ‰ کن ره 
الحرُورية سمغت ال قله ير ن ي ر الامة -ولم يقل 
منها- قوم تَخْقَرُونَ صَلاَكمْ مَعَ صَلايهِمْ » يرون ن القَرآنَ لا يجاور 
حتَاجرَهمٍ -أو- لوهم يَمْرفونَمِنَ الدَينِ مُرُوقَ السهم مِنَ الرَمِيّةَء 
ينظ الرامِي» آل سهمه › إلى تصله› إلى رصافه› تار في الفوكّة 
مَل عَلِقَ بها مِنَ الم شي وقد سلف . 


)0 رواه مسلم )۱٩۹/۱۰۳۳(‏ کتاب : الزكاة»ء ياب : التحريض على قتل الخوارج. 
(۳) من (ص۱). 


(۳) «(الشريعة» ص٠"‏ 


و رن ت که 


وله: «يقتلون أهل الإسلام ويدعون أهل الأوثان» والله لئن أنا 
أدركتهم لأقتلنهم قتل عاد»'. 

ولمسلم «سيماهم التحليق هم شر الخلق أو من شر الخلق يقتلهم 
٠‏ أدنى الطائفتين إلى الحق) . 

وأخرجه بو داود من حديث قتادة» عن أبي سعيد الخدري وان س 
مالك مرفوعًا «سيكون في أمتي أختلاف وفرقهء قوم يحسنون القول 
ويسيئون الفعل» يقرءون القرآن لا يجاوز تراقيهم» يمرقون من الدين 
مروق السهم» ثم لا يرجعون حتى يرتد على فرقة» فهم شر الخلق› 
والخليقة طوبى لمن قتلهم» يدعون إلى كتاب الله وليسوا منه في 
شيء٠‏ من قاتلهم كان أولى بالله منهم» قالوا: يا رسول الله 
ما سيماهم؟ قال: «التحليق» . 

وفي حديث قتادة» عن انس له ف نحوه : : «(سيماهم التحليق والتسبيد» 
فإذا لقيتموهم فاقتلوهم» . 

و 5رد الد سال لج 

ولابن ماجه: «يخرج قوم في آخر الزمان -أو في هيه الأمة) وفيه : 
إذا لقيتموهم أو رأيتموهم فاقتلوهم» . 

الحديث الثالث : 


چو 


ٺ ااه حدڻه» عَنْ عبد الله لله بن عمَرَ 


حدیث ابن وهب : : حدني عَم أن ا 
(۱) سلف برقم )۳۳٤٤(‏ کتاب: أحاديث الأنبياء» باب: إل عاد َا ودا . 
۳) مسلم )٠٤۹/٠٠١١(‏ كتاب: الزكاةء باب: ذكر الخوارج وحفاتهم. 
(۳) آبو داود )٤۷٦١(‏ وصححه الألباني في «(صحيح الجامع» .)۳٦٦۸(‏ 
(6) آبو داود )٤۷17(‏ وفيه : «فإِذا رأيتموهم فأنيموهم)» وابن ماجه .)۱۷١(‏ 
() ابن ماجه »)۱۷١(‏ وصححه الألباني .)۸٠٥٤(‏ 


س كب اشتتاجة المزتذين والفكاندين زفتلهم 0۹ 
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-ودگر الحرورية- قال : قال رسول الله کا : «يمرُقونَ مِنَ الإسلام مرُوق 
اسهم مِنَ الرَمِيّةَ». 
۰١‏ ۳ 5 | 8 
وعمر هذا هو ابن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن لأخطاب› 
تخو ا بکر وعاصم وزید وواقد» مدني عسقلاني أتفقا عليه» ولابن 
ماجه عنه مرفوعًا: «يقرءون القرآن لا يجاوز تراقيهم» كلما خرج قرن 
قطع » قال ابن عمر: سمعت رسول الله َيه يقول : «کلما خرج قرن 
ET f‏ ۱( 
قطع -أكثر من عشرين مرة- حتى يخرج في أعراضهم الدجال» . 
وفیى الباب أحاديث غير من عددنا: 
أولا: حدیث عمار أنه قال لسعد بن أبى وقاص : أما سمعت رسول 
الله جي يقول: «يخرج قوم من آمتي يمرقون من الدين مروق السهم من 
الرمية يقتلهم علي بن أبي طالب؟» قال: نعم» ثلاث مرات. أخرجه 
أبو القاسم الطبراني في «الأوسط . 
وحدیث جابر آخرجه مسلم وسلف فی المغازي . 
ا و ا 
وأبي أمامة مرفوعًا مثل ذلك» وفي الأخير: «إنهم كلاب النار» ثلاثاء 
ON :‏ 
(۱) ابن ماجه )۱۷١(‏ وحسنه الألباني في «(صحيح الجامع» .)۸۱۷١(‏ 
(۳) الطبراني في «الأوسط» ٦4/٤‏ (٤۳٦۳)ء‏ قال الذهبي في «ميزان الأعتدال 
۳ : هذا حدیث منکر. 
(۳) ابن ماجه (۱۹۸). 
)٤(‏ «الشريعة» ص .)٥۷( ۲٤-۳۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وله عن عائشة رضي الله عنها بإسناد فيه جهالة» وذكرت الخوارج : 
یت رول ا و قول «إنهم شرار أمتي يقتلهم خيار آمتي»'. 

ولابن ماجه من حدیث عبد الله بن أ بي أوفي مرفوعًا : «الخوارج 
كلاب النار““ وحديث أبي برزة أخرجه النسائي» وفي أوله: فقام 
رجل أسود مطموم الشعر عليه ثوبان أبيضان» وقال: يا محمد 
اع ی ایو و ا ا 
لیس بالمشهور”"» وأما ابن حبان فذكره في «ثقاته» 

وفي «الكامل» للمبرد من حديث عبد الله بن عمر: «وعلامتهم ذو 
الخويصرة)ء أو «ذو الخبيصرة“ ٠‏ ويروى عن النبي كي أنه نظر إلى 
رجل ساجد إلى أن صل فقال: «ألا رجل يقتله» فحس وا 
ذراعيه وانتضى السيف وضمد نحوه» ثم رجع إل رسول الله ية فقال: 
أأقتل رجلا يقول لا إله إلا الله؟ فقال رسول الله ية : «ألا رجل 
يفعل» ففعل عمر مثل ذلك فلما كان في الثالثة قصد له علي فلم 
يره» فقال الث «لو قتل لكان أول فتنة أو آخرها»” . 

فصل : 

كل من خرج على الإمام الحق الذي آتفقت الجماعة عليه يسمى 
ارا سواء كان في زمن الصحابة أو بعدهم» كما نبه عليه 
الشهرستاني في «نحله» . 


)۱( السابق ص۲٣‏ (006). 

(۳) ابن ماجه (۱۷۳). )( » سنن النسائي» ( €۳( 

.۲٤١ /۲ وفى «الكامل» ذو الخنيصرة‎ )٠( ."٦١ /٤ «التقات»‎ )٤( 
.)۷°1( ۰ رواه الحارث في (امسنده) كما في بعيه الضارتق ص‎ (» 


(۷) «الملل والنحل» ص٤١١.‏ 


س كاب اشتتابة المزتدين والفقاندين وفتلهم راا 0) 

والحرورية: هم الذين قال فيهم الشارع «ايحقر أحدكم صلاته مع 
صلاتهم» وهم المارقة الذين قال فيهم «(سيخرج من ضئضئ هذا قوم 
يمرقون من الدين» إلى آخرهء وأولهم ذو الخويصرة وآخرهم ذو الثدية 
وخروجهم قسمان: بدعتهم في الإمامة إذ جوزوها في غير قريش وكل 
من ينصبونه برآيهم» وهم شد الناس قولا بالقياس» وجوزوا ألا يكون 
في العالم إمام أصلاء وإن أحتيج إليهم فيجوز ولو عبدًاء وتخطيئهم علي 
في التحكيم»› وزادوا إلى الكفر واللعن وطعنوا على عثمان للأحداث 
ك عدوها» وطعنوا في أصحاب الجمل وصفين . 

وقال الإسفرائيني في «تبصيره»: يزعمون أن عليًا وعثمان وأصحاب 
الجمل وصفين والحكمين وكل من رضي بالحكمين كفروا كلهم» وأن 
من أذنب ذنبًا من المسلمين فهو كافر ويخلد في النار» وهم عشرون 
فرفة . 

وقال الآجري: لم يختلف العلماء قديمًا وحديثا أن الخوارج قوم 
سوء عصاة لله ولرسوله» وهم قوم يتأولون القرآن على ما يهوون» 
وهم الشراة الأرجاس الأنجاس”'. 

وبإسنادنا إلى المبرد قال: جاء في الحديث أن عليًا تل بحضرته 
قل هل لی بكسن أن 3 الآية [الكهف .]٠٠١:‏ فقال علي هه 
أهل حروراء منهم'" ويروى عن أبي الجلد آنه نظر إلى نافع بن 
الأزرق وإلى توغله وتعمقهء فقال: إني أجد لجهنم سبعة أبواب وأن 
أشدها حرا للخوارج فاحذر أن تكون منه."". 
)١(‏ «الشريعة» ص۲۳ . 
(۲) «الكامل في اللغة والآدب» .۲۳٣/١‏ 
(۳) المرجع السابق .۲٤٠/۱‏ 


ن م ا 


وقال الحسن بن أبي الحسن: دعاهم علي ك إلى دين الله : «#إجعاوا 
صَبِمَمّ في ءاذاهم واستغسشواً نامه الاآية [نوح : ۷] فصار إليهم ابو الحسن 
فطحنهم طحتًا . 

وغد عند الررا ف ن ج عو اة آ د رجا سا ان سر 
فقالوا: أتينا الحرورية زمان كذا وكذاء فإذا هم لا يسألون عن شيء غير 
نهم يقتلون من لقواء فقال ابن سيرين: ما علمت أن أحدًا كان يتحرج 
من قتل هولاء؟. 

فصل : 

قام الإجماع على أن الخوارج إذا خرجوا على الإمام (العدل)١“‏ 
وشقوا عصى المسلمين ونصبوا راية الخلاف أن قتالهم واجب» وأن 
دماء‌هم هدر» وآنه لا یتبع مهزومهم ولا یجهز علیٰ جریحھ" 

قال مالك: فإن خيف منهم عودة أجهز على جريحهم وأتبع 
مدبرهم“ وإنما يقاتلون من أجل خروجهم على الجماعةء والدليل 
على ذلك أنه اكع إنما أذن في قتلهم عند خروجهم لقوله: ايخرج في 
آخر الزمان قوم سفهاء الأحلام» ثم قال: «فأينما لقيتموهم فاقتلوهم» 
فبان بذلك أنه لا سبيل للإمام على من كان يعتقد الخروج عليه 
أو يظهر ذلك بقول ما لم ينصب حربًا أو يخف سبيلاء وهذا إجماع 
ا ا کا ی و ا 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» ۱۱۹/۱۰ .)۱۸٥۷۹(‏ 


(Y)‏ من (ص۱). 
(۳) (مراتب الاجماء» ص ۲۹۹ «الاقاء» ۳/ ۱١۰۸۹‏ 
و و 


(6) آنظر: «النوادر الزیادات» .٥۳۹/۱٤‏ 


سد كاب اشْيِتَابَة المُرَتَدَينَ وَالمُعَانِدِينَ وَقِتاهم ا( 
البصري عن رجل رأى رأي الخوارج فقال: العمل أملك بالناس من 
الرأي» إنما يجازي الله تعالى الناس بالأعمال. 

قال الطبري: وهلذا الذي قاله الحسن إنما هو فيما كان من ري 
لا يخرجح صاحبه من ملة الإسلام فأما الذي يخرج فإن الله تعالى 
أخبر آنه يحبط عمل صاحبه" . 

قصل : 

أسلفنا سبب تسميتهم خوارج» وأن سببه قوله هك#: «سيخرج في 
آخر الزمان» وأول خارج خرج أهل النهروان» خرجوا على علي 4ه 
حين حكم الحکمین بينه وبين معاويةء وقالوا: لا حكم إلا له» فقال 
علي ب كلمة حق أريد بها باطل . وشهدوا على علي بالكفرء وقالوا 
له: شككت في أمرك» وخلعت نفسك من الخلافة» وتركت قتال أهل 
البغي» فإن تبت رجعنا إليك» فناشدهم الله» واحتج عليهم ابن عباس 
بأن الله تعالى حكم في الصيد وفي رجل وامرأة» والحكم في الله فلم 
يبعها» ورد مدبرها أفضل» فقال ابن الكواء: (قتلهہ) الله إنهم 
قوم خصمول. 

فصل : 

وأما قوله: «يمرقون من الدين» فالمروق عند أهل اللغة: الخروج» 
ال رفن الد ردقا خرج ببدعة أو ضلالة» ومرق السهم من 
الغرض: إذا أصابه ثم نفذه» ومنه قيل للمرق: مرق لخروجه» ومرق 
السهم من الرمية» أي: المرمية» فعيلة بمعنى مفعولة» وجمهور 


(۱) آنظر: ابن بطال ۸/ .٥۸٩‏ 
(۲) كذا في الأصل» وورد في الهامش: لعله أخبر. 


E 
العلماء على أنهم في خروجهم ذلك غير خارجين من جملة المؤمنين ؛‎ 
لقوله اط#: «فيتمارى في الفوق» لأن التماري: الشك» وإذا وقع‎ 
الشك في ذلك لم يقطع عليهم بالخروح الكلي من الإسلام؛ لأن من‎ 
روي عن علي من غير طريق آنه سئل عن الخوارج من أهل النهروان‎ 
أكفارٌ هم؟ قال: من الكفر فروا. قيل: فمنافقون؟ قال: المنافق‎ 
لا يذكر الله إلا قليلا. قيل: فما هم؟ قال: قوم ضل سعيهم وعموا‎ 
عن الحق» بغوا علينا فقاتلناه”.‎ 

وروی وکیع عن مسعر» عن عامر بن شقيق › عن ابي وائل» عن علي 
هه قال: لم نقاتل أهل النهروان على الشرك" . 

وقول ابن عمر رضي الله عنهما: (إنهم (انطلقوا)" إلى آيات في 
الكفار فجعلوها في المؤمنين) يدل آنهم ليسوا كفارًا كما أسلفناه. 

قال شهب : وقعت الفتنة والصحابة متوافرون» فلم يروا على من 
قاتل على تأويل القرآن قصاصًا في قتل ولا حد في وطء“ ٠»‏ وبهذا 
قال مالك وابن القاسم . وخالف ذلك أصبغ» فقال: يقتل من قتل إن 
طلب ذلك وليه كاللص يتوب قبل أن يقدر عليه" . وهو مخالف 
لما ذكرناه عن الصحابة» وعن مالك وأصحابه. 
)١(‏ «مصنف عبد الرزاق» .)۱۸٦٥١( ۱١١/۱١‏ 
(۲) «التمهید» /۲٣۳‏ ۳۳۷. 
6( ابن بطال ۰٥۸٨/۸‏ وفي «المدونة» القول لابن شهاب )٠١-٤١0۹4/١‏ . 
)٥(‏ «النوادر والزیادات» .٠٥٤٥١/١٤‏ 


س كاب شتتابة الفزتذينَ والفقاندين وفتليم ه٦0‏ 


فقال مالك : ما وجده أحد من ماله بعينه عندهم اخ وو قول 
الكوفيين والأوزاعي والشافعي"» وقد روي عن بعض أهل الكلام 
وأهل الحديث أن أهل البدع كفار ببدعهم» وهو قول أحمد". وأئمة 
الفتوئ بالأمصار على خلاف هذاء وروي عن مالك التكفير فيمن 
يقول بخلق القرآن» فإن آحتج من كفرهم بحديث أبي سعيد: ايخرج 
في هه الأمة» ولم يقل: منهاء وهو دليل على أنهم ليسوا من جملة 
المؤمنين» وقد تقدم: إن أدركتهم لأقتلنهم قتل عاد»» فيقال لهم : 
وقد روي في حديث ا سج ا اعلا قال: «يخرج من أمتي» وقد 
أسلفناه» وساقه أبن بطال من حديث مجالد عن أبي الوداك عنه“› 
وحديث أبي ذر «إن بعدي من أمتى» وزحديث ابن عباس «ليقرأن 
القرآن ناس من أمتي ثم يمرقون)› ا عائشة: «هم شرار آمتي» 
وقوله: «قتل عاد» هو بالرفع على الأكثرء أي: مثل قتلهم» وروي 
بالفتح أي: على مثل قتلهم» وقتلهم إنما كان على الكفر. 

روينا في كتاب أبي جعفر القابسي في المنام الذي رأى به سيدنا 
رسول الله ميو وفيه قلت : يا رسول الله» الخبر الذي رواه كعب بن 
مالك وأبو أمامة وأنس أن أمتك تفترق على ثلاث وسبعين فرقة. 
قال: بلى» ستفترق أمتي كل هذه الفرق» وستدركهم رحمة الله 


.٤٨۹۷/١ «المدونة»‎ )١( 

(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ٥۲۰‏ «الاشراف» ۳/ .٠١‏ 
(۳) «المغني» .۲١۹/۱۲‏ 

9) «شرح ابن بطال» ۸/ .٥0۸٩‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سس 


ثم إن الأصل الذي أصلوه بأن يرجع الأبتداع إلى أربعة مذاهب: 
الخوارج والشيعة والاعتزال والإرجاءء وکل واحد منهم على ثمانية 
عشر ضنفًاء والابتداع كثير وكله داخل في : (رحمة الله وشفاعتي). 

O TG 
إثاتا اقلت الفدرية؟ فقال: إنهم د “ بذلك نفي القدرة‎ 
آنا ارافوا اناب المعصية إلى أنفسهم» قلت: فالخوارج؟ قال: هم‎ 
قوم وقعوا في الظلمة وهولاء كلهم من صدق الله وصدقني فيما بلغت»‎ 
ويعادون أعداء الإسلام» ويوالون اولياءه» ويعلمون أن الله واحد وأني‎ 
رسوله وآنهم مبعوثون بعد موتهم» ویجزون بأعمالهم» داخلون في رحمة‎ 
. الله وشفاعتي‎ 

قلت : فحديث العلاء عن أبيه» عن ا هريرة له : «ليذادن عن 
حوضي رجال؟». فقال: هم قوم من مؤلفة القلوب لما مت طابقوا 
المنافقين فشکوا وارتدوا» وکانوا قبل الإسلام زنادقة» فلما فارقتهم 
رجعوا إلى دينهم وليس لهؤلاء في رحمة الله ولا في شفاعتي نصيب . 

وأما أهل الأهواء الذين على الإسلام مثل الإباضية والقدرية 
وشبههما ممن هو على خلاف ما عليه جماعة المسلمين من البدع 
والتحريف بتأويل كتاب الله فإنهم يستتابون أظهروا ذلك ام أسروه» فإن 
» " ( م 
تابوا وإلا قتلواء وبذلك عمل عمر بن عبد العزيز”"» ومن قتل منهم 
فميراثه لورثته ؛ لأنهم مسلمون» وهذا إجماع وإنما قتلوا لرأيهم السوء. 
(1) في الأصل: (يرون)» والمثبت من (ص١).‏ 

(۲) مسلم )۲٤۹(‏ كتاب: الطهارةء باب: آستحباب إطالة الغرة. 
(۳) «الموطاً» ۲/ »)۱٥۹۷( ٩۰۰‏ «سنن البيهقي الکبرئ» ۲٣/۱۰‏ (۲۰۹۹۷۲): 


سکاو ———— (0m‏ 
شرح مسل 
لكن صح لفظة «مثل؛ أيصًاء أخرجه البخاري في كتاب الرقاق من 
امنا ا ساقي 
التاسع عشر: فيه أستحباب ركعتين بعد الوضوء» ويفعل في كل 
ن النهي عند الشافعية» خلاقًا للمالكية قالوا: وليست 


وقت حت وا 
هاه من السنن. 

قالوا: وحدیث بلال في البخاري: آنه کان مت توضا صلی . 
وقال: إنه أرجى عمل له يجوز أن بخص بغير وقت النهي. 

فرع : هل تحصل هازه الفضيلة بركعة؟ 

الظاهر المنع» وفي جريان الخلاف فيه في التحية ونظائره نظر. 

العشرون: الثواب الموعود به مرتب على أمرين : 

الأول: وضوؤه على النحو المذكور. 

والثاني: صلاته ركعتين عقبه» بالوصف المذكور في الحديث» 
والمرتب على مجموع آمرين لا يلزم ترتبه عل أحدهما إلا بدليل 
خارج» وقد يكون للشيء فضيلة بوجود أحد جزئيه» فيصح كلام من 
أدخل هذا الحديث في فضل الوضوء فقط ؛ لحصول مطلق الثواب 
لا الثواب المخصوص على مجموع الوضوء على النحو المذكور» 
والصلاة الموصوفة بالوصف المذكور. 
() آنظر: «صحیح مسلم بشرح النروي؛ ۱۰۸/۳ 
(۳) سیاتي برقم )1٤۳۳(‏ کتاب: الرقاق» باب: قول الله تعالئ: يا أبها التاس إن 

وعد اله حق فلا تغرنكم الحياة الدنيا ولا يغرنكم باه الغرور..). 


(۳) سياتي برقم )۱١٤۹(‏ أبواب التهجد» باب: نضل الطهور بالليل والتهار . 
() «الإعلام بفواند عمدالاحکام» ۴۵۱-۴۵۰/۱ 


وذكر ابن المنذر» عن الشافعي أنه لا يستتاب القدري وذم الكلام 
ذا (شديدًا)» وقال: لأن يلقي الله العبد بكل ذنب ما خلا الشرك 
خير له من أن يلقاه بشيء من الأهواء". وقال عبد الرحمن بن 
مهدي: لا أعرض أحدًا من أهل الأهواء على السيف إلا الجهمية؛ 
فإنهم يقولون قولًا منكرًا. 

وسئل سحنون عن قول مالك في أهل الأهواء لا يصلى عليهم› 
فقال: لا أرى ذلك ويصلى عليهم". ومن قال لا يصلىٰ عليهم 
كفرهم بذنوبهم» وإنما قاله مالك أدبًا لهم» قيل له: فيستتابون» فإن 
تاب وإلا قتل له كما قال مالك» قال: آما من كان بين أظهرنا 
فلا يقتل» وإنما يضرب مرة بعد أخرى ويحبس وينهى الناس عن 
مجالسته والسلام عليه تأديبًا له كما فعل عمر 4 بصبيغ› حکي عنه 
بعد أدبه» ونهى الناس عنه“» فقد مضت السنة فيمن لم يتب من 
عمر ومضت فيمن تاب من أبي بكر»ء قيل له: فهؤلاء الذين نصبوا 
الحرب وماتوا عن الجماعة وقتلهم الإمام هل يصلى عليهم؟ قال: 
نعم» وهم من المسلمين» وليس بذنوبهم التي أستوجبوا بها القتل ترك 
الصلاة عليهم» آلا ترىئ أن المحصن الزاني والمحارب والقاتل عمدا 
قد وجب عليهم القتل ولا تترك الصلاة عليهم» قيل له: فما تقول في 
الصلاة خلف أهل البدع؟ قال: لا تعاد في وقت ولا بعده» وبذلك 
يقول أصحاب مالك أشهب والمغيرة وغيرهماء وإنما يعيد من صلى 


(۱) من (صا). 

(۲) «اللاشراف» ۳/ ۱۹۹. 

.٥٤١ -٥٤١/١٠٤ «النوادر والزيادات»‎ )۳( 

.1۱۳/١ ٥٤١ ٥٤١/۱٤ «النوادر والزیادات)‎ )( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


خلف نصراني وهو مسلم» فكما تجوز صلاته لنفسه كذلك تجوز لغيره إذا 
صلىٰ خلفه» بخلاف النصراني» ومن يوجب الإعادة أبدًا أنزله منزلة 
النصراني وركب قياس قول الإباضية والحرورية الذين يكفرون الناس 
بالدنوب > وقد اسلفا فى تاب الصاة فى بات انام الفكرن 
والمبتدع الأختلاف في الصلاة خلفهم . 

فصل : 

(6) ڪ( ء‎ a E O a ea 

واختلفوا فى (نفوذ) شهادتهم فردها مالك وأاحمد وإاسحاق `'. 

قال أبو هريرة: القدرية نصارئ هه الأمة ومجوسهاء وقال 
ابن ا لل والثوري والشافعي وأو حنيفة : يجوز شهادة أهل 
الأهواء الخوارج والرافضة والقدرية والمرجئة إذا لم يستحل الشاهد 
. * )0( 
منهم شهادة الزور". 

قال الشافعي : لا أرد شهادة أحد بشيء من التأويل له وجه يحتمله» 
إلا أن يكون منهم الرجل بائن المخالفة تباين العدو فأرده من جهة 
العداوة» قال: وشهادة من يرى إنفاذ الوعيد خير من شهادة من 

وأما ابن المنذر فذكر» عن شريك أنه لا تجوز شهادة أهل الأهواء 
وعدد من ذكرناء قال: وبه قال أحمد وإسحاق وأبو ثور قال: 
وقال ابو عبيد: البدع والأهواء كلها نوع واحد في الضلال كما قال 
)١(‏ «النوادر والزيادات» .٥٤١/١٠٤‏ 
(۲) في (ص۱): (رد). 
(۳) «النوادر والزیادات» ۸/ ۲۹۲. 


.۲٥۷ /۱۲ آنظر: «المغنی»‎ )٤( 


.٠١٤/۲١ «الاستذکار»‎ )٥( 


س كاب اة المردّين المكاندين وفتليم ğÈğخ11(y‏ 0 
ابن مسعود في حديثه: «كل بدعة ضلالة» وكل ضلالة فى التار)“ 
فلا أرئ لأحد منهم شهادة إذا ظهر فيها غلوه» وميله عن السنة للآثار 
المتواترة» ألا ترىئ إلى قول سعد في الخوارج فأولئك قوم زاغوا 
فأزاغ الله لوبَهُہْ وقال هكا فيهم «يمرقون من الدين كما يمرق السهم 
من الرمية)» وقال حذيفة : الذين يقولون الإيمان قول بلا عمل فلا حظ 
بالمجانة والفسق فأرده للمجانة التى ظهرت فيه" . 


وقول علي 4: (فإذا حدثتكم فيما بيني وبينكم فإن الحرب خدعة). 
قال ذلك في وقت قتاله للخوارج» معناه: أن المعاريض جائزة على 
ما جاء عن (عمر)" هه أنه قال: في المعاريض مندوحة عن الكذب^» 
وليس في هذا جواز إباحة الكذب الذي هو خلاف الحق؛ لأن ذلك 
منهي عنه في الكتاب والسنة» وإنما رخص في الحرب وغيره في 
المعاريض فقط؛ لأنه اك قال: «وإياكم والكذب فإنه يهدي إلى 
الفجور والفجور يهدي إلى النار ٠‏ وقد سلف في الصلح في باب 
ليس بالكاذب الذي يصلح بين الناس”» مذاهب العلماء فيما يجوز 
من الكذب وما لا يجوز» وسلف شيء منه في باب الكذب في 


(۱) النسائي ۱۸۸/۳. ۲) آنظر: «المغني» .٠٤۹-۱٤۸/۱٤‏ 

(۳) کذا بالأصول» وفي مصادر التخريج : عمران بن حصين. 

9) «مصنف ابن أبي شيبة» /٩‏ ۲۸۲ (۲۹۰۸۷) من حديث عمران بن حصين. 

)0( سلف برقم )*۹٤(‏ ورواه مسلم )۴٣۰۷(‏ من حدیث عبد الله ہن مسعود» وهذا 
اللفظ لمسلم. 


() سلف برقم .)۲٦۹۲(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحرب والجهاد"» وشىء فى باب المعاريض مندوحة عن الكذب في 
کاب الدب" مما ا 

فصل : 

ومعنى الحرب خدعة أي : ينقضي أمرها بخدعة واحدة» ولغة النبي 
ي بالفتح › ويروئ: بالضم وفيه الكسر أيصًا. 

وقوله: ( «في آخر الزمان» ) يعني : زمن الصحابة» قاله ابن التين . 

وقوله : ( «أحداث الأسنان» ) أي : شباب» يقال: رجل حدث» فإن 
ذكرت السن قلت : حديث السن› وجمع حدیث حداث ککریم وکرام. 

قال ابن التين : ورويناه بضم الحاء وتشديد الدال. 

وقوله: ( «(سفهاء الأحلام» e‏ عقولهم رديئة» قال الداودي : 
(ويقول) أمثالهم سفهاء. 

وقوله: ( «يقولون من خير قول البرية» )» أي: يحسنون القراءة 
ويحرفون في التأويل . 

قال الجوهري: والحنجرة: الحلقوم“» وقال الداودي: هي في 
الحلق عند المذبح»› والمعنى: أنهم لما تأولوا القرآن على غير تأويله 
لم يرتفع إلى الله ولا أثابهم عليهء إذ كانت أعمالهم لهم مخالفة لسفك 
دماء من حرم الله دمه وآخافهم مله ونه يدا فولة تال :اله 
صَعَدٌ الكل َيب الآية [فاطر: ١٠]ء‏ فبان بهذا أن الكلم الطيب 


(۱) سلف برقم )۳٠۳١(‏ كتاب: الجهاد والسير. 
(۲) سلف برقم .)٩۲۰۹(‏ 

)۳( من (ص۱). 

)€3 «الصحاح» 1/۲ 


س كاب اشيتابة المُزتدّين الفقاندين وفتليم ا0۷ 
إنما يصعد إلى الله إذا صحبه عمل صالح يرفعه» ومتى لم يصحبه عمل لم 
یشب قائله ولا کان له في قوله غير العناء» وهذا يدل على أن الإيمان: 
قول وعمل . 

الحرورية» بفتح الحاء وضم الراء: منسويون إلى قرية كانت أول 
مجتمعهم وتعاقدهم بهاء» ومنها حكموا وهي تمد وتقصر»ء والنصل : 
حديدة السهم» والرصاف: العقب الذي فوق مدخل السهم»ء كذا في 
br‏ 

وعبارة ابن التين: إنه العصب يشد فوق مدخل العقب» (وعبارة 
الأحداني) : العقب الذي فوق الرعطء والرعط : مدخل النصل في 
السهم» وقال الداودي: إنه ما قارب الحديد من العود»ء وقيل: هو 
الأنبوب» وهو بضم الراء وكسرها. 

قال ابن التین: رويناه بهما جميعًاء» وقال ابن سيده في «(مخصصه» 
أبو عبيد::واحده زصفةء أبن السكيت: رصفته أرضفة رصقا وشذدت 
عليه الرصاف» أبو حنيفة: رصفه ورصفة» والجمع رصف ورصاف 
وأرصاف» وهي عقبة تشد على حمالة القوس العربية إلى عجسها . 

وفي «المحكم»: هو العقب الذي يلوى فوق رعظ السهم إذا أنكسرء 
وأما قول الشاعر: 

(معابل)““ غير أرصاف ولكن 

(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٥۹۰‏ 
(۲) من (ص۱). 


(۳) «المخصص» .٦١/۳‏ 
() في الأصل: معالمء والمثبت من «لسان العرب». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

لمصدر» وجمع رصفة على رصف كشجرة وشجر› ثم جمع رصف 
على أرصاف كأشجار» وأراد ظهار ريش أسود وهي الرصافة» وجمعها 
زات و اة وا وى اح س ال ضاف اا 
وفي «الجامع»: الواحد رصافة. 

فصل : 

والفوق من السهم: موضع الوتر من السهم» وهما فوقان» قال في 
«المخصص'»: وجمعه أفواق وفوق» وفوقة بكسر الفاء وفتحها مقلوب . 

وعن أبي حنيفة: فوق وفوقة قال: وقيل: إن الفوق جمع فوقة» 
والقفا جمع قفوة» وقد يجعل الفوق واحدًا والجمع أفواقًا"» وقال 
ت «المحكم»: أقفت السهم وأوقفته ووقفت به كلاهما على القلب : 
وضعته في الوتر للرمي به . 

وفي «الجامع»: الفوق من السهم: رأس السهم حيث يقع الوتر. 

فصل : 

وقوله ( «ویتماری في الفوقة: هل علق بها من الدم شيء؟» ) هو 
بكسر اللام من علق . 


0( «المحكم» 1*0/۸. 
(۲) «المخصص» ."١/۲‏ 


)۳( «الہمحکہ) ۸/ ۲۰۵. 


س كاب اة اندي والعاندين وقتليم 0۷٣‏ 
و ی ر و س 
۷ باب مَّن ترك قتال الخوارج للتألفِ 


ر ا 
وَأن لا يَنْفْرَ الناس عَنه 


ا ا ل 2 و چ ا اه ك 
۳ -- دتا عبد الله بن خمد حدثتا هشامء اخبرنا مَعْمَرْء عن الزهریء عَنْ 


أي سَلَمَةء عَنْ أي سَعِيدِ قال: يتا اللي ي يَقْسِمْ جَاءَ عَبْدٌ اه بن ذي الخوَيِصرَة 

a 4 of of 0% o o for E 2: 0 O 7 

التَمِيمِيّ فقال: اغدل يا رَسُول ايه .ققال: «وَيلك. مَنْ يَعدل إذا لم أعدِل؟». قال 

Ay or srl 0F FG o AG AS o ا‎ a د‎ 

عُمَرُ ِن الخطاب: دَغنِى اضرب عُنْقَه .قال: «دغه» فان له أصحابًا يقر أحذكم 
کاو نے 


م r‏ او ر 2 و َه 
صلاته مَعَ صَلاته» وَصِيَامَه مَعَ صِيَامِه» يَمْرْقَونَ مِنَ الین كما يَمْرُق السهم 


ف را 


ال“مكة ا 0 E‏ ت 
من الرَمِية ينظرُ في قذذِهِ فلا يوجَد فيه شيءَ بنظرٌ في نصلِهِ فلا يوجَد فيه 


2 


شيءَ ٿم نظ في رِصَافه لا بُوجَد فيه شَيء ٿم ينر في ضيه ٿا جد فيه 
شَيْء» فَذ سبق المَرْتَ وَالدَمَء اينهم رَجُلّ إخدى يديه -أؤ قال تَذييهِ- ينل 
تذي المَرَأة -أو قال: مَل البَضْعَة- تَدَرْدَرُء يَخْرَجُونَ عَلَى جين فرَةٍ 
مَعَهء جيءَ بالرَجُلِ عَلى التَغتِ الي نَعَتَه النَبن ڪل. قال قلت فيه : وسيم ن 
مرك فی أَلصَدَقّبِ چ [التوبة: 0۸]. [انظر: ۲۳٣۲‏ -مسلم: ۱۰4- فتح ۲۹۰/۱۲]. 

۴ - حَدتتّا مُوسّى بن إشمَاعيلء ا ع الوا ا ا ان 
حدقا مر ن مرو قال: فلت مهل بن ځتَيفِ: هَل صوغت النَبِيّ 44 يول في 
الخوارج سَينًا؟ قال: سَمعئَه يفول -وَأمُوى بيده قبل العراق- «يَخُْرْح مه قَومُ 
يرون القَرآنَ لا يُجَاوز رايهم يَمُرفونَ مِنَ الإسلام مَرُوق السّهم مِنَ 
الرَمِية». [مسلم: ۱۰۱۸ -فتح ۲۹۰/۱۲]. 


ذكر فيه حديث ابي سَعِيلٍ 4 قال: بيا الي بي فيم جَاءَ عَبْدُ الله 


Ç١ 
\ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال هنا : «ينْظَرٌ في قَدَذِوِ قلا يُوجَدٌ فيه شي#» إلى آخر الحديث. 

وحديث الشيباني -وهو أبو إسحاق الشيباني لان 0ا ر ن 
-ويقال : بالهمز بدل کک المحاربي»› قال : قُلْتٌ لِسَهُل بن 

حتف : هَل سَوِعْت الي کل : يمول فِي الحُوَارج شیا ؟ قال : سه 
قول -وَأهُویٰ بِيَدِهِ قَبّل العرًاقي- :خر من قو يَقَرَغُونَ القَرْآنَ 
وار ر اا مروق السّهُم مِنَ الرَمِيَا. 

واعترض الإسماعيلي فقال : الحديث الأول إنما هو في ترك القتل 
لا القتال المنفرد الذي لا يُمَّاتّل كيف يُمَّاتل؟ فإذا أظهروا رأيهم 
ونصبوا للقتال فقتالهم حینئل واجب» وإنما ترك قتل ڏي الخويصرة؛ 
لآنه لم یکن أظهر ما قد يستدل بمثله على ما رواه؛ لن قتل من 
يظهر عند الناس العبادة والصلاح قبل أستحكام أمر الإسلام 
ورسوخه في قلوب الأبعدين منفر لهم عن الدخول في الإسلام» 
وکذا قال الداودي . 

قوله : (باب: من ترك). ليس بشيء» لم یکن له فيه يومئذ مقاتل . 
ولو قال: لم يقتل لأصاب» وتسميته إياهم من الخوارج لم يكن يومئلٍ 
هذا الأسم» إنما سموا به لخروجهم على علي ه. 
عصاهاء وأما ذو الخويصرة فإنما ترك الشارع قتله؛ لأنه عذره 
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لجهله» وأخبر أنه من قوم يخرجون ويمرقون من الدين» فإذا خرجوا 
وجب تتاله 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .٥٩۱‏ 


وقد أخبرت عائشة رضي الله عنها أنه اث لم يكن ينتقم لنفسه إلا أن 
تنتهك حرمة الله“ وكان يعرض عن الجاهلين . 

وقد وصف الله تعالیٰ کرم خلقه فقال : ونك لعل حن عَظِيرٍ ©4 
[القلم .]٤:‏ 

قال المهلب: والتالف إنما كان في أول الإسلام؛ لحاجتهم إليهء 
أما إذ أعلى الله الإسلام ورفعه على غيره» فلا يجب التآلف إلا أن 
تنزل (بالمسلمين)""“ ضرورة يحتاج فيها إلى التالف فللإمام ذلك . 

و(الرمية): الطريدة المرمية» فعيلة بمعنى مفعولهء يقال : شاة رمي 
إذا رميت» ويقال: بئس الرمية الأرنب. فتدخل الهاء كما ذكره ابن 
قال ك وهي اة الأ قال هى الط ية ال برا 
الصائد: ا مرمية . ٠‏ ۰ 

قال ابن سيده: يذهب إلى أن الهاء غالبًا إنما تكون للإشعار بأن 
الفعل لم يقع بعد بالمفعول» وكذلك يقولون: هذه ذبيحتك. للشاة 
التي لم تذبح بعد كالضحية» فإن وقع عليها الفعل فهي ذبيح““. 

وفي «الصحاح»: إنما جاءت الهاء لأنها صارت في عداد الأسماءء 
وليس هو على رميت فهي مرمية» وعدل به إلى فعيل . 


(۱) سلف برقم (۳۰). 
(۳) «شرح این بطال» ۸/ .٥۹۲‏ 


(4) «الیخصص» ۲۹۱/۲. 
(ه) «الصحاح» ٦‏ ۲ مادة: (رمی). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «الجامع» للقزاز: الرمية ما رميت به من قسي . هكذا يقال 
مذكرًا كان أو مونتًاء فإذا بينته قلت: ظبية رمية» ونسر رمي» فيذكر 
مع اسم المذكر ويؤنث مع أسم المؤنث. 

و(القذذ): ريش السهم» كل واحدة قذة» وقال ثابت : قذتا الجناحين 
جانباه. 

قال أبو حاتم : لقان ا لاذانة وا رة اين الت القدد: 
الريش» وهو جمع قذة: وهي الريشة» وأصل القذة: قطع أطراف 
الريش على مثال القذة. 

وقال الداودي: القذذ عند الريش . 

قصل : 

والنضي بفتح النون وكسر الضاد على مثال فعيل -كذا رويناه- 
وحكي كسر النون: وهو القدح قبل أن ينحت» قاله الأصمعي» وهو 
موافق للحديث؛ لأنه ذكر النصل قبل النضي في الحديث» وقال 
أبو عمرو الشيباني: هو أصل السهم» ويرده ما ذكرناه. 

وفي «الصحاح»: هو ما بين الريش والنصل'. وعبارته ما قارب 
الريش من العود» وقيل: إنه العود الذي عند أصل الأنبوبة» وتنضى 
آي تخلع وتقرع . 

وقوله: ( «سبق الفرث والدم» ) يعني : أنه مر سريعًا في الرمية» 
وخرج لم يعلق به من الفرث والدم شيء» فشبه خروجهم من الدم 
ولم يتعلق منه شيء» بخروج ذلك السهم. 


() ورد فى هامش الأصل: حاشية: يعني المعجمة. 
)۲( «الصحاح» /. 


97 د ارس س دس سی سے 

الحادي بعد العشرين: إثبات حديث النفس» وهو مذهب آهل 
الحق» ثم حديث النفس قسمان: ما يهجم عليها ويتعذر دفعه عنهاء 
وما یسترسل معها ویمکن قطعه» ل ت ج و 


وَقَعُلِ r‏ النفس؛ لان اا و ن خخ 
العبد معفو عنها؛ فمن حصل له ذلك العمل حصل له َلك الراب 
ومن لا فلاء ولا يكون كَلِكٌ من باب التكاليف حتى يلزم دفع العسر 


نعم» لابد أن تكون الحالة المرتب عليها الثواب المخصوص 
ممكنة الحصول» وهي الكجرد عن شواغل الدنياء وغلبة ذكر الله 
تعال على القلب وتعميره به» وذلك حاصل لأهل العناية ومحكي 
عنهم. ونقل القاضي عياض عن بعضهم أن ما يكون من غير قصد 
يرجئ أن تقبل معه الصلاةء ويكون ذَلِكٌ ن لم يحدث نفسه 
بشيء؛ لأنه اة إنما ضمن الغفران لمراعي لأنه قل من تسلم 
صلاته من حديث النقس. 

وإتما حصلت له هه المرتبة؛ المجاهدته نفسه من خطرات الشيطان 
وتفیها عنه ومسافظه عایها حن لم تغل عنها طرفة عين» وسلم من 


“0 


ولم يرتض النووي في «شرح مسلم؟ هذا بل قَالّ: الصواب حصول 
هذه الفضيلة مع طرآن الخواطر العارضة غير المستقرة". 


() آنظر: «الإعلام بواند عمدة الاحکام» ۴٠۴-۴۵۱/۱‏ 
0 آنظر: #صحيح مسلم بشرح النووي» .۱١۸/۳‏ 


س كَتَبٍ اشتابة لزي والفقاندين فليم 60۷۷ 

وقوله: ( «تدردر» ) يعني : تضطرب تذهب وتجيء. ومثله: تذبذب 
وتقلقل وتزلزل قال الخطابي : ومنه: ذردر الا ل وأ رد 
تتدردر» فحذفت إحدى التائين › آي : زحزح يجيء ويذهب . والثڻدي 
يذكر ويؤنث للمرأة والرجلء (قاله الجوهري . 

وقال ابن فارس: هو للمرأةء والجمع): ثدی. 

قال : وثندؤة الرجل كثدي المرأة» وهو مهموز إذا ضم آوله» فإذا 
فتح لم يهمز» ويقال: هو طرف او 

فصل : 

وقوله: ( «على حين فرقة» ) قد أسلفنا هناك أنه روي بالنون» 
ونالخاء المعجمة والراء: 

قال ابن التين: رويناه بالحاء المهملة وبالنون. 

وضم الفاء من فرقةء أي: أفتراق. 

قال الداودي: يعني ما كان يوم صفين» وروي بالمعجمة» وکان 
النعتان جميعًا قال: ويحتمل أن يقولهما. 

وقول عمر #ه: (دعني أضرب عنقه) ولم ينكر الشارع عليه» فيه 
دليل أن قتله مباح فإن إبقاءه جائز لعلة. وبقيت فوائد أسلفناها هناك . 


پک 


3&8 ARK RCD 
.۳۷۹ /۱ غریب الحدیث»‎ )۱( 


)۲( «الصحاح» 1/1 . 


(۳) من (ص١).‏ 
)€( «مجمل اللغة» .٠١١ /١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۸- باب قَوْل التي لا: 

«لاً تَقَومٌ المَاعَةٌ حٌى يَفََتِلَ فِنَتَان دعواهما وَاجِدَة 

-٥‏ حدثتًا عليء حدنا قتان دا بو الرنادء عَنِ الأغرج عن أي هُرَيْرَةً 

قال: قال رَسول اه ل «لاً تقوم السَاعَةَ حى تفل فان دَعَوَاهُمًا 
وأخدةاء [انظر: ۸۵ -مسلم: ۱۵۷- فتح ۳۰۲/۱۲] 

ثم ساقه كذلك من حديث أبي هريرة 4ه مرفوعًا . 

فيه : إخبار عن المغيبات بحدوث الفتنة وقتال المسلمين بعضهم 
لبعض» وذلك من أعلام نبوته» ومعنىٰ دعواهما: دينهما أو دعواهما في 
الحق عند أنفسهما واجتهادهماء ويقتل بعضهم بعضا. وقد جاء في 
الكتاب والسنة الأمر بقتال الفئة الباغية إذا تبين بغيهاء قال الله تعالى 
إن بعت لخدا کک الآية [الحجرات: .]٩‏ 

قال ابن أبي زيد: قال من لقينا من العلماء: معنى ذلك إذا بغت قبيلة 
على قبيلة فقاتلتها حمية وعصبية و بالأنساب وغير ذلك من الثائرة 
رغبة عن حكم الإسلام» فعلى الإمام أن يفرق جماعتهم» فإن لم يقدر 
فلیقاتل من تبين له ظلمه لصاحبه» وحلت دماؤهم حتیٰ يقهرواء فان 
تحققت الهزيمة عليهم وأيس من عودتهم فلا يقتل منهزمهم ولا يجار 
على جريحهم» وإن لم تتحقق الهزيمة ولا يؤمن رجوعهم فلا باس 
بذلك ولا بان يقتل الرجل في القتال معه أخاه» وذا قرابته وجده لابه 
وأمه» فأما الأب فلا. 

وقال أصبغ : يقتل أباه وأخاه ولا تصاب أموالهم ولا حرمهم» فإن 
قدر على كف الطائفتين وترك القتال فلكل فريق طلب (الفريق)' الا 


() من (ص۱). 


سد كاب اشيَِابَةٍ المُرْتَدَينَ وَالمُعَانِدِينَ وَقَتالهم ا0۷ 
بما جرى بينهم في ذلك من دم ومال» ولا يهدر شيء من ذلك خلاف 
ا ا خت( 

وقال الداودي : هاتان الفئتان هما -إن شاء الله- أصحاب الجمل» 
وزعم علي 4 أن طلحة والزبير رضي الله عنهما بايعاه فتعلق بذلك» 
وزعم طلحة والزبير أن الأشتر النخعي أكرههما على المشي إلى 
علي . وأخذ موسى هارون يجره إليه على التأويل وشدة الغضب في 
الله» فلم يعب الله ذلك من فعلهء وقال عمر في حاطب: دعني 
أضرب عنقه فإنه منافق . 

ی ا یی ا ت ا 
المنافقين» ولم يكن منافقًاء وعذر النبي ييه أسيدًا بالتأويل. 


AEN SRN RNS 


)1( من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


س 


٩‏ باب مَا حَاءَ قي المُتَأولِينَ 


L1 
ت‎ 


- قال اپو َدِ او: وَقالَ اللْيْتُ: حَدَتَنِي وء عَنِ ابن شهاب» أخبرن 
عُروَةٌ ِن الزَبَيْرء أذ لشو ټ رمه وََبد لرن پئ عد القاري أخبر اا ا 
عُمَرَ ن ا قول : سَمِعْبٌ هسام بر يقرا سورَةَ الفُرْقَانِ في حَيَاةٍ رَسُولِ 
انه 4 سمغت لقراءته إا ُو فر ا لی ځرو ية بغرننيقا ر سول آله 
اة كَدَلِكَ» فكذت أسَاورُءُ في الصلاةء a‏ حى سَلْمَ فم لَب بردائهِ -أَؤ 
ر اك ها السُورَة؟ قال: أفرَأنِيها رَسُول اله كل . قلت لَه 

كدَْت» الله إِنّ رَسُول اله يا أفرَآن هذه الشورَةً التي سينك تَفروُمًا. قَانْطَلَفْتُ 
e‏ سول اء اي سمغت هذا يَْراً بشورَة الفُرقَانِ 
1 ت أقرأتبِي سُورَة الفُرقَانِ. قال رَسولٌ اله لاة: «أَرْسِله 
2 قرأ ليو الوا e‏ غه فر . قال رَسُول اله كلا 


برڌائی- َا فقلت: م افر 


ركت د ثم قال: ا هذا القَر آنَ نزن َة أف ¢ ما تسر شه 
[انظر: -۲٤۱۹‏ مسلم: ۸۱۸- فتح ۳۰۳/۱۲] 

۷- حَدََنّا إشحاق بن إنراهيم» أخبرنا كي ح. حَدَنَنَا ڪَيَىء حَدَنًا َکیځ. 
عن الأغمَشء عَنْ إنراهيمء عَنْ عَلْقَمَةء عَنْ عَبْدِ اله د له قال: ا َرَت هذه الآيةٌ: 
ادن ا و يليسو إيمتهر لر 4 e‏ : ] شق ذلك على أَضحَاب 
النَبن بلا وقالوا: ينا يَظلِم َفْسَه؟ فَقال رَسُول اله کل: «ليْسَ كما تَظنونَء نما 


ge ‌ 


هو كما قال لَقَمَانُ لابه : يى که ا انرك لظام عظ 


ع 


[لقمان: ۱۳]». [انظر: ۲۲ -مسلم: -۱۲٤‏ فتح ۳۰۳/۱۲] 


۸- دنا عَْدَانء اخبرتًا عبد اء أخبرَنًا مَعْمَدء عه ن الرخرِيٰء أخبرن مود 
ابن الربیع قال: سَمِعْتٌ عِنْبَانَ بى مَالِكِ ت يقُول: عدا علي رَد سول اله اة قال رَجُل: 


ين مَالِكٌ يِن الدحْشُن؟ فَقَالَ جل ك لا جب ايله وَرَسُولَة. قال النبِيْ 
: ألا وله بقّول: لا إله إلا الله . بغي بلك وجه اله؟». قال: بی. قال : 
ا الله عله عَلَبْه النَارَ». [انظر: ٤‏ -مسلم: 


و cor or‏ لقا 


ونه لا يراق عَبْدّ يوم ا لقيامة به 


[r.71 فتح‎ “۳ 


۹4۹- دنا موس بن إشمَاعيلء حَدقتا أو عَوانةء عن حصينء عَن فلان 


TS e تنا‎ ٠ ل‎ 


يغ بر ال: ما هُو؟ ل تي رشو اله ل وَالربَيْرَ وأا مَرْدَدِ i‏ 
قارس- قال: «انطلقوا حت تأترا رَوْضةً وھ أو سَلَمَةً: هذا قال أبُو 
كواتة: حاج- ن فبا مر معا صِيفة من حاط ؛ بن آي لَه إلى 
المُشْركينَ» فأنوني بها». قانطلَفنَا عَلَى أفْرَاستا َد ES‏ حَيْتُ قال لتا 
رول الله کا تسیر لی تیر اء وکن کب إن أف كه بعس وغول ف ت 
. قََلْنَا: e‏ ما مَِي كِتَابُ. انتا بها بعر 

فى رَخلها قَمَا وَجَذتًا شَيْنًا e‏ : ما ری مَعَها كاب . قال: فَفَلْبُ: 
کا غیم تاکان شرن ا ا 


ر 


ت 


أو لأ دنك . قَأهُوّث إلى حُجرَتِها وهي جره پكسَاءٍِ - قَأخْرَجَت الصَحيفةء اتو 
بها رَسُول الله ع اء فقّال عُمَرُ: : يا ر سول الله قد َد خان اله شو وَالْوْمِنِينَ» دَغني 


کر چ ` 


قَأَضْربَ نمه . فَقَال e‏ اينه کل : «يَاحَاطب» ما حمَلَكَ على ما صنعت؟». 
قال : يا سول ا4ء مالي أن لا أكون مُوْمِتًا باه وَرَسُولهء وَلَكتي أ رَذْت اَن يون لي 


ت 


عند القذم يد بذك بها عن لي وماليء ويس من أضحابك َد إلا له اك من 
قۈمە مَنْ يَذْفْعُ الله په عن هله وماله. قال: «صدَقَ» لامو لوا له إلا خيرّا». قال : 
عاد عَمَر فَقَالَ : 5 ول اللهء ق خان ف وشو ال ڏغني قَلأضرِبَ عَنقَه. 


قال: أو َس من هل بَدر؟ وَمَا بُذرٍيک لعل الله َع لبهم قال : أعْمَلوا ما 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


Sor of o 


شَتَمْ فَقَذ أَوْجَبْتُ لَك الحَنَةَ». فَاغْرَوْرَقّث عَيْنَاء فال اله وَرَسولَةُ أغْلَمُ. [انظر: 
۷ -مسلم: -۲٤۹٤‏ فتح .]۳۰٤⁄/۱۲‏ 

E N E E 
NE N 
اعا ما ر ا ی ی ا‎ 
في حَيَاة رَسولِ الله ية الحديث بطوله أسنده في فضائل القرآنء‎ 
فقال: ثنا سعيد بن عفير» ثنا الليث» فذكره"» وأخرجه في‎ 
. الإشخاص مختصرًا من حديث مالك عن ابن شهاب» به"‎ 

ومعنى (لببته) يراد به : جررته» يقال : لببت الرجل ولببته : إذا جعلت 
في عنقه ثوبًا أو غیره وجررته» وأخذت بلبب فلان: إذا جمعت عليه ثوبه 
الذي هو لابسه وقبضت عليه نحره» وفي آخر الحديث: «إن هلذا القرآن 
أنزل على سبعة أحرف فاقرءوا ما تيسر منه). 

ثم ساق حديث عَلْقَمَةَ عَنْ عَبْدِ الله ه: لَمّا َرَت هذه الاي : وور 
بلسو ابه ا [الأنعام: ۸۲]. 

إلى آخره» سلف قريبًاء وفي التفسير أيضصًا» وشيخ البخاري فيه 
-في أحد طرقیه- یحییٰ بن موس وهو أبو زکریا یحییٰ بن موسیٰ بن 
عبد ربه بن سالم الحداني البلخي الكوفي» يقال له: يحيى بن موسى 
خت» وقيل: خت لقب موسى السختياني» مات سنة أربعين» وقيل : 


ننه شنت وأربعين ومائتین › وهو من أفراد البخاري . 


(۱) سلف برقم )٤۹۹۲(‏ باب: أنزل القرآن على سبعة أحرف. 
(۲) سلف برقم )۲٤۲۱۹(‏ كتاب: الخصومات. 
۳) سلف برقم »)٤1۲۹(‏ باب: وور يلسرا إيمتهر بطر 4. 


س كاب اشِتَابة المُرَتَدَينَ وَالمَُانِدِينَ وتام ن 

وحديث عبان بْنَ مَالِكبْء وسلف في الصلاء'. 

وحديث حصين عن فلان قال: تَتَارَعَ بُو عَبْدِ الرّحْمَنِ E‏ 
عَطيَةَ -أي: بكسر الحاء المهملة ثم باء موحدة- ثم ساق حديث 
روضة خاخ أو حاج السالف في المغازي" وفيه: قَاعْرَوْرَقَُّ 
عَيْنَاهٌ. أي: غرقتا بالدموع» وهو أفعوعلت من الغرق. 

وقوله: (عن فلان) قال الجياني : هو سعد بن عبيدة السلمي› 

ختن أبي عبد الرحمن السلمي» يكن أبا حمزة» كذا سمي بغير موضع 
من البخاري من حديث علي» ولا خلاف بين العلماء أن كل متأول 
معذور بتأويله غير مأثوم (فيه)“ إذا كان تأويله ذلك سائعًا في لسان 
العرب» أو كان له وجه في العلمء ألا ترىئ أنه اكا لم يعنف عمر 
في تلبیبه لهشام وعذره في ذلك؛ لصحة مراد عمر واجتهاده» وفيه 
ما کان عليه عمر د هه من الشدة في دين الله» وكان هشام أيصًا قريبًا 
من ذلك كان عمر بعد ذلك إذا كره أمرًا (يقول) : هذا ما بقيت 
آنا وهشام بن حکيم . وكذا حديث ابن مسعود» فإنه اك عذر اصحابه في 
تأويلهم الظلم في الآية بغير الشرك لجوازه في التأويل» وكذا حديث 
ابن الدخشن فإنهم (اشتدوا)" على نفاقه بصحبته للمنافقين ونصيحته 
لهم» فبين لهم الشارع صدقه ولم يعنفهم في تأويلهم. وكذا في 
حديث حاطب : عذره الشارع في تأويله وشهد بصدقه» وقد سلف 
كثير من معاني هذا الحديث في الجهاد في باب: الجاسوس. 
(۱) سلف برقم )٤٠(‏ باب : المساجد في البيوت. 
(۲) سلف برقم )٤١۷٤(‏ باب: غزوة الفتح. 
(۳) «تقييد المهمل» )٤( .۳٤١/۲‏ من (ص١).‏ 
() من (ص۱). 0) من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الدماء. يعني : : علا که فإنه yT‏ لأهل ب ير ا 
فقد غفرت کات ی اال ا جرا الك عل الما 
ولا يجوز أن يظن بعلي ڪه ذلك دون الأعتماد على تأويل صحيح 
واجتهاد راجح › وإن کان قوله | س : «لعل الله اطلع على آهل بدر) 
دلیل لس بحتم » ولکنه عل غلب الأحوال» وینبغی ان یحسن بالله 
الظن في آهل بدر وغيرهم من من آهل الطاعات . 

وقد أعترض بعض أهل البدع بهذا الحديث على قصة مسطح له 
حين جلد في قذف عائشة» وکان بدريًا وقالوا: کان ینبغی أن لا يحد 
لحاطب» والجواب أن المراد: غفر لهم عقاب الآخرة دون الدنياء 
وقد قام الإجماع على أن كل من ركب من أهل بدر (ذنبًا)" بينه 
وبين الله فيه حد» أو بينه وبين الخلق من القذف أو الجراح أو القتل 
فإن عليه فيه الحد والقصاص» وليس يدل عقوبة ا 
وإقامة الحدود عليه على أنه معاقب في الآخرة؛ لقوله ك لا في ماعز 
والغامدية: لقد تابا توبة لو قسمت على أهل الأرض ا لان 
موضع الحدود انها للردع والزجر وحقن الدماء وحفظ الحرمة وصيانة 
الأموال» وليس في عقاب النار شيء من ذلك ولو أسقط الله عقاب 
)۱( سلف برقم )٠٠۷(‏ كتاب : الجهاد والسير» باب : الجاسوس› ومسلم /۲٤۹٤(‏ 

١1‏ کكتاب : فضائل الصحابة» باب: من فضائل أهل بدر. 
(۲) غير واضحة بالأصل والمثبت من (ص١).‏ 
(۳) رواه مسلم أي : حدیث ماعز رضي الله عنه (۱۹۹۵/ ۲۲). بلفظ : «لقد تاب توبة لو 

قسمت بين أمة وسعتهم»» وحديث الغامدية رضي الله عنها /۱۹۹٩(‏ ٤۲)ء‏ بلفظ 


الحدود» باب: من أعترف على نفسه بالزنا. 


س كاب اشتِتابة المُرْتَدّينَ وَالمُعَانِدِينَ وَفِتالهم ه0 
الدارين لكان جائرًّا» فغفر لحاطب هفوته فى الدنيا إذ رأى ذلك مصلحة 
لما غفر له عقاب الآخرة» ا ل قا مف الد ردا 
رأى مصلحة. 

وذكر الطبري أن في قوله: «اعملوا ما شئتم) فيه: دلالة بينة على 
خطاً ما قالته الخوارج والمعتزلة؛ لأنه لا يجوز في العدل والحكمة 
الصفح لأهل الكبائر من المسلمين عن كبائرهم؛ لأنه لم يكن مستنكرًا 
عند الشارع في عدل الله أن يصفح عن بعض من سبقت له من الطاعة 
سابقة» وسلفت له من الأعمال الصالحة سالفة عن جميع أعماله 
السيئة التي تحدث منه بعدها صغائر وكبائر فيتفضل بالعفو عنها إكراما 
له لما كان سلف منه قبل ذلك من الطاعة. 

فصل : 

(خاخ): موضع قريب من مكة» وقد سلف الخلف فيه. 

وقوله: (أهوت إلى حجزتها وهي محتجزة بكساء) يعني : ضربت 
بيدها إلى معقد بطاقها من جسدها وهو موضع حجزة السراويل من 
الرجل» وتقدم ما فيه من الغريب في الجهاد. 

وأما قوله اة فى قصة مالك بن الدخحشن: «ألا تقولوه (أليس)"“ 
يقول: لا إله إلا الله کذا في الأصول» وأورده ابن بطال" كذلك» ثم 
قال: هكذا جاءت» والصواب : ألا تقولونه» بإثبات النون» والمعنى : 
ألا تظنونه يقول ذلك» وقد جاء القول بمعنى الظن كثيرًا في اللغة 


(۱) من (ص١).‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ .٥۹۵‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
بشرط كونه في المخاطب» وكونه مستقبااء أنشد سيبويه لعمر بن أبي 
ربيعة المخزومي . 
آمًا الرحيل فدون بعد غي فمتى تقول الدار تجمعنا" 

يعني : فمتىٰ تظن الدار تجمعناء ويحتمل أن يكون قوله: «ألا تقولوه» 
خطابًا للواحد وللجماعة فلا يجوز حذف النون إذ لا موجب لحذفهاء 
فإن كان خطابًا للواحد وهو أظهر في سياق الحديث» فهو على لغة 
من يشبع الضمة كما قال الشاعر: 

من حیث ما سلکوا آدنو فأانظور 

وإنما أراد: فأنظرء فأشبع ضمة الظاء فحدثت عنها واو. 

فصل : 

وقوله في حدیث عمر: (فکدت آساوره) تقول العرب: ساورته من 
قولهم : سار الرجل يسور سورًا: إذا أرتفع . ذكره ابن الأنباري» عن 
تغلب وقد تكون آباؤرة من البنطش لأن السورة: البطشن عن 
صاحب «العين»» هذا ما في كتاب ابن بطال وفي کتاب ابن 
التين: أساوره آي : أواثبهء يقال: إن لغضبه سورة وهو سوار أي : 
وثاب معربد» وكذلك سار إليه: وثب» ثم ذكر بيا للأخطل في 
ذکره» ثم ذكر ما ذكره ابن بطال فقال: وقيل: هو من قول العرب: 
سار يسور إذا أرتفع ذكره. 


(۱) «الکتاب» .٠١٤/١‏ 
(۲) «العین» ۷/ ۲۸۹. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ ٥۹٩‏ . 


عو س 

الثاني بعد العشرين: حديث النفس يعم الخواطر الدنيوية 
والأخروية» والحديث محمول على المتعلق بالدنيا فقطء فقد جاء في 
رواية خارج «الصحيح؟: الا يحدّث فيها نفسه بشيء من الد 
دعا إلا أستجيب له» ذكرها الحكيم الترمذي في كتاب «الصلاةه تاليف . 

الثالث بعد العشرين: المراد بالغفران: الصغاثر دون الكبائرء فإن 
الكبائر تكفر بالتوبة 


الصلاة ومقاصدهاء ص۷۷ 
فتح الباري» لابن حجر ۱/ ۲۱۱-۲۹۰. 

مجموع الفتارئ؛ ٠١١-٠١۴/١‏ الوسواس لا يطل الصلاة إذا 
باتفاق أل العلم» بل ينقص الأجرء كما قال ابن عباس : ليس لك من 
صلاتك إلا ما عقلت متها 
وقي السنن عن النبي ( أنه قال: «إن العبد ليتصرف من صلاتهء ولم يكنب له منها 
إلا نصغهاء إلا ثلثهاء إلا ربمهاء إلا خمسهاء إلا سدسهاء إلا سيمهاء إلا ثمنهاء. 
إلا مها إلا مرها 
ويقال: إن النراقلى شرعت لجبر التقص الحاصل في الفرائض» كما في الستن عن 
التي ( أنه قال: اول ما يحاسب عليه العبد من عمله الصلاةء فإن أكملهاء وإلا 
قبل : آنظروا هل له من تطوع » فإن کان له نطوع أكملت به الفريضة؛ ثم بصنع بساثر 
أعماله». وهاذا الإکمال بتناول ما تقص مطلفا. 
وما الوسواس الذي يكون غالا على الصلاة نقد قال طائفة منهم آبو عبد اله بن 
حامد» وأبو حامد الغزالي وغيرهما: إته وجب الإعادة أيشاء لما أخرجاء في 
الصحبحين عن أبي هربرة # آن الني ( قال: «إذا أذن الموذن أدبر الشيطان» وله 
راط حت لا يسمع التافين» فإفا قضى التأذين قبل فإذا ثوب بالصلاة آدبر 
قإذا قضى اتويب أقبل» حت يخطر بين المرء ونقسه. فيقول: أذكر كذاء آذكر 
کذاء الما لم یکن يذكرء حت يظل الرجل لا يدري كم صلی؛ فإذا وجد أحدكم 
ذلك فليسجد سجداتين قبل أن يسلم». وقد صح عن النبي ( الصلاة مع الوسواس 
مطلقًا. ولم يفرق بين القلبل والكتير. 
ولا ريب أن الوسواس كلما قل في الصلاة كان أكمل» كما في الصحيحين من = 


س تاب اشتتابة المزتذينَ والفعادِين وفتالهغ 

وقال الداودي: أي أهجم عليه» واشتقاقه من التسور من أعلى 
الحائط ولا ينتظر أن يصل إلى الباب. 

وقوله : (كذبت) آي: في ظن عمر» قيل: الخلاف الذي وقع بين 
عمر وهشام غير معلوم» وقد أسلفنا معنى: «أنزل القرآن على سبعة 
أحرف» وما فيه من الخلاف» منها: أنها لغات» يعني : أن بعض 
الحروف آنزلت على ذلك» ليس أن كل حرف آنزل على سبع لغات» 
ولا أن حرفا منها أنزل على سبع لغات» إنما يأتي في الحرف لختان 
أو ثلاث» وفيه نظر؛ ا ا لك ای ا ا 
بعضهم على بعض؛ لأنه من كانت لغته شيئًا فدخل عليها لم ينكر 
عليه» وفي فعل عمر د في هذا الخبر رد على القائل: إنها سبع 
لغات؛ لأن عمر قرشي عدوي» وهشام قرشي أسدي» ومحال أن 
ینکر عمر عليه لغته . 


آخر كتاب المرتدين وله الحمد 


ن 


المجلد الحادي والتلاثون 


و ار و ES e DSRS‏ 
کے اب ما جا ي صرت شارت الي Eee‏ 
کا ی ف ت الد قات Nee so‏ 


O EOE بات الضر ت باريد والنغال‎ ٤ 
۹... RE ECO 
1 OE ON E OTR e 


۷- باب لَعْن السَارقِ إا ت يسم Oe N LASSER‏ 
۸اک ادود كار CVE SRA ASSESS‏ 


۹باب طهر ارقن إلا ي خد او عق CA N‏ 
- باب إِقَامَةٍ الحدود الاقام رمات اله OE TE‏ 


a E باب إِقَامَةَ الحو عَلّى الشّريف وَالْوَضِيع‎ -١ 
a باب كُرَاهِية السَمَاعَة في الد رُفِعَّ إلى السلْصّانِ‎ -۲ 


۳- باب قول: «#اوالسارف والسَارقة افعو يديساي Een ED‏ 
-٤‏ باب تَوْبَة السّارق VASE SAR A‏ 


ڪتَابُ المُحَاربينَ مِنْ آهل الكَفر والردة 
0 ا الردة IT‏ 


رت 


۷ باب 1 تسق ارو ادون ا 


۸- باب تمر التي بي أ غين امحاربينَ EEE EER‏ 
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O REE O CEO باب رجہ الحصن‎ ١ 
Oe ea حون ولا الحنوتة‎ i : باب‎ -۲ 
A OO باب لِلْعَاهِر الجر‎ -۴ 
IM SES E ASAS پاب الرجُم في البلاط‎ -٤ 


a O OEE باب الرَجم بالْصلّی‎ -٥ 


of s4 


Ado: باب من أَصَابَ دنا دون اخَدّ قَأَخْبَرَ الإمَام‎ -١ 
ا‎ 


ا 


۷- باب لدا افر با لحد وَل ين هَل لِاإِمَام أن يتر عَلَيه؟ Meas‏ 
۸- باب هَل يفول الإمَام لِلْمُقِرٌ: لَك شت او عُمَرْتَ؟ Te‏ 
۹- باب سوال الإمام الْقِرًّ: هَل أحصَلْتَ؟ ES‏ 
۰- باب الاَعتَرَّاف بالرن eases SA‏ 
۱- باب رَجم ابی من الرنّا ذا أحْصََث i OT‏ 


2 قر 


۲- باب البڪرَانِ لدان وَيْمَيَانِ A A OE O EE‏ 
-٤‏ باب مَل أَمَرَ عَيْرَ الإمَام بِقَامَة الد غاا عَلْه EEA eae SAE‏ 
-٥‏ باب قول: ومن لم سط منم طول آن بح لصتت YEr.....‏ 
-٦‏ باب لا يرب عَلّى الأَمَةٍ إذّا رَنَتْ ولا فى ERS edese‏ 
۷- باب اكام أَهْل الذََةٍ وَإِحْصَانيم ذا رَنَوا وَرْفِعُوا إلى الإمَام ......00 


ا ا 


۸- باب: إا رَمَی آَم 


4- باب مَنْ أدب أَهْلَهُ أو عَبرَهم دون السَلْظَانِ EL ar‏ 
۰- باب مَنْ رای مَعَ امراتهِ رجلا قله O ASS‏ 
۱- باب ما جَاءَ ي التَغْرٍيض AO E‏ 
۲- باب گم الَعرِيرُ وَالاَدَبُ؟ NN REA RSS‏ 
۳- باب من أظْهَرَ القَاجِمَةَ وَاللَطْحَ والنهَمَةَ بار َة AVE‏ 
اتا نى اغات RN‏ 
-٥‏ باب ذف العَبيدِ ASS eat‏ 
-٦‏ باب مَل يمر الإِمَامٌ رجلا ميرب الد غاا عَنه؟ Ae‏ 
تاب الدياتِ 
-١‏ باب قؤل: وم يفنل موم ا معدا رازه جَهَدَد 4 AS‏ 
- باب وله : ومن ما [المائدة: ۲"] i E E‏ 
۳- باب قول الله تَعَالْی : ی لن ءامو وا کیب یکم الصا TAV es‏ 
-٤‏ باب سوال القاتِل حى يقر وَالإفرًار في ال Es‏ 
-٥‏ باب لذا َل جر أو بِعَصًّا EID SSR E‏ 
-٦‏ باب قول الله تَعَالّى : أن التفس الَف سه TIA‏ 
۷- باب من اد با لجر ESSE ES‏ 
۸> باب ن فيل ل يل هو جت التظران TR Sa‏ 
-٩‏ باب مَنْ طلَبَ دم اَمْرئ بعَيْرٍ و ORE Sara ARS‏ 
۹- باب العفو في الكتلل نة زت POSES SR RS‏ 


- باب قول انلو على : ووا گت لمن أن يعت مُرستا إل حا ..۰ ۳٣۷۰‏ 
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- باب إا مات في الرَحَام 
۷- باب إا ّل َمْسَه حَطاً َد دِيةً (فيه) 
۸- باب دا عض رجلا د 


س 


۹- باب التفس بالقّ سه [ال)ائدة: ]٤٥١‏ 


۰- باب دي الأصابع 


ى 


۱- باب لدا 


۳ باب مَنِ أَطلَعَ في بَيْتِ 


-٤‏ پاب العَاقِلة 


۸- پاب المعدن جيار وَالبرٌ جبار 


۹- باب العَجْمَاءُ جُبارٌ 


۰- باب لِم من َل معاهدا بير جرم 
۱- باب لا مَل الَسْلِمْ بالگافر 


صَابَ فوم مِنْ رَجُل مَل يُعَاقِبُ أو بص و 


وت القَمَامَة 


enone neem nne onan 


وَأ العَفْل عَلّى الوَالِدِ وَعَصَبَة الوَالِدِ 


۷- باب من أَسْتَعَانَ عدا أو صي 


د س 


كتابُ اشِتَاَةٍ المُرْتَدينَ وَالمُعَانِدِينَ وَفتالِهم 

O باب لنم من أَطْرً باش وَعمُوبيهِ ني اليا وَالاخرة‎ -١ 
ONES E باب حم الرند ارده واستتابتهما‎ - 
OF باب فل مَنْ أب فَبُول الفَرَاِض وَمَا سوا ن اة‎ -۳ 


A باب إڏا عرض الذمى وَعَيْرُهُ بسب انى ب و يضر‎ -٤ 


e باب قَنْلِ الحرارج وَاللْجدِينَ بعد إِقَامَة اة عَلَيْهْمْ‎ -٦ 
OV......... ا من برك یتال اتوارج لالب انل ف الات غه‎ 
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تقسيم مجلدات الكتاب على ڪتب البخاري 


المحلد الأول: مقدمة التحقة 
المجلد الثاني 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 
المحلد الثالث 

باقي کتاب الډیمان 

۳- تاب الْعلم )٠۳٤-۵۹(‏ 
المجلد الرايع ۰ 

)۲٤۷-۱۳۰( کاب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(4-4۸) تاب العْسلِ‎ -٥ 
المحلد الخام‎ 

)۳٣۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب الَیّمّم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کتابٌ الصّلاةٍ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المجلد السادس 

۸- باقي كتاب الصّلاة 

- أبواب سَنّرة المصلي 

۹- ك مَرّاقیت الصّلاةٍ )٠٠۲-٠٥۲١(‏ 

۰- کاب الاَدَانِ )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المحلد السايع 

باقي تاب الأذان 

)۹٤١-۸۷7( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المحلد الثامء 
۲- ك صَلاَة الْخَوْف )4٤۷-۹4٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸٩۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ لك الوتر )٠٠١١٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-١‏ الکسوف )٠١١١-۱١٠٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٩۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -٠١٠۸١(‏ 
111۹( 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
- كاب فصل الصّلاة في مسج 
مَکهَ وَالْمَدِيَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كاب الْعَمَّل فِي الصَلاَةٍ 
)۳-۱۱4۸( 
۲ - تاب السو )۱۲۳۹٣-۱۲۲۲٤(‏ 
۳- تاب الْجتائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المحلد العاشر 
باقي تاب الْجًتائز 
-٤‏ کاب الرَکاة )۱٥١۱۲-۱۳۹۰(‏ 
المحلد الحادي عش 
-٥‏ کات ا (\VVY-101۳)‏ 


س ت 


المجلد الثاني عش 

Sh e a 

)۱۸٠٥-۱۷۷۳( لك الْعْمرَةٍ‎ -٩ 

۷- ل المخصر )۱۸۲۰-۱۸۰٩(‏ 

۸- ك جزاء الصيد )۱۸١١-۱۸۲١(‏ 

۹- فَصَائل الْمَدْيَةَ )۱۸۹۰-۱۸٩۷(‏ 
المحلد الثالث عش 

۰- اب الصَوْم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 

۱- صَلاَة الترَّاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 

۲- كاب فَضل ليل الْمَدِرِ -۲١٠١(‏ 
4( 

۲- لك الاغتکاف )۲۰٤۹٣-۲۰۲۵(‏ 
المجلد الرابع عشر 

)۲۲۳۸-۲۰٤۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲٣۹-۲۲۳۹( اب السَلّم‎ -٥ 
المجلد الخام غ‎ 

- کاب الشَفْعَةَ )۲۲۵٣۹-۲۲۵۷(‏ 

۷- ك الإجَارَة (۲۲۸۹-۲۲۹۰) 

۸- ك الْحرّالات (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

۰- تاب الْوَكالَة (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 

-۲۳۲١( الحرّث والمرَارعَة‎ -١ 
(Yo 

۴- کاب المَسَاقَاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 

۴- كَتَابٌ الاسْتَفْرَاض وَأَدَاءِ الذيُونِ 


والْحَجر والتَمُلیس )۲٤۰۹-۲۳۸۵(‏ 


-۲٤٠١( ك الخصومات‎ -٤ 
(YEYo 


)۲٤۳۹-۲٤۲٣( ك فی اللقطة‎ -٥ 
-۲٤٤١( كاب المظالِم.‎ - 


(AY 
العخاد الماد ع‎ 
باقي كتاب المظالم‎ 


۷- کتاب الشركة )۲٠١١۷-۲٤۸۳(‏ 

۸- کتاب الرهن )۲١۱۹-۲۰٥۰۸(‏ 

۹- کتاب العتق )۲٥۵۹-۲۵۱۷(‏ 

-۲١٦١( کتاب المکاتب‎ -۰ 
(o70 

)۲٣۳۹-۲٥۹۰۳( کتاب الهبة‎ -١ 

۲- ل الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 
المحلد الساع عشر 

۳- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 

‰- ل الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 

-۲۷۳۸( کتاب الوصایا‎ -۵٥ 


(YA! 

۹- اب الجهَادِ والسیّر (۲۷۸۲- 
(YAoV‏ 1 
المحاد الثامن عشر 

باقي الجهاد 

۷- ك قُرْض الحمُس (۳۰۹۲- 
(F\o0‏ 
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۸- كاب الْجِرْية وَالْمْوَادَعَةٍ -۳٠١١(‏ 
۸4( 
المجلد التاسح عشر 

۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کاب الاَنبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المحلد العشرون 

۱- ك المَنَاقب )۳٣٤۸-۳٤۸۹(‏ 

۲ - ياب فَضائِل الصَحَابةٍ -۳۹٤۹(‏ 


(TVVo 
)۳۹٤۸ -۳۷۷٩( اقب الأَنصارٍ‎ -۳ 
ال ااي الو‎ 


4- تاب المَعّازي )٤٤۷۳-۳۹٤۹(‏ 
المحلد الثانى والعشرون 

29 کتاب التفسير )٤۹۷۷-٤٤۷٤(‏ 

باق كاب التسير 
الحلك الان والعكيوة 

-٤4۷۸( کتاب فَصَائِل الْمَرَآنِ‎ - ٩ 
(0Y 

۷- کتاب التكاح )00۰-0۰( 

باقي کتاب التكاح 

۸- کاب الاق )٥۳٤۹-٥۲٥۱(‏ 


۹- کاب الَفَقَاتِ 

-۵٥۳۷۳( كباب الاأَظْعمَة‎ -١ 
(o 

)٥٤۷٤ -٥٤٦۷( ل الْعقِيمَةَ‎ -١ 

-٠٤۷٥( البح والصَيْد‎ - 
(oot 

۳- ل الأصَاجيّ )£0 00- (o0۷‏ 
المحلد السا 

-۵۵۷٥( كياب الأشربَة‎ -٤ 
(04 

-٥٦٤١( كاب المرض‎ -٥ 
(oY 

-۵٦۷۸( كاب الب‎ -۷١ 
(oVAY 

۷- کاب اللْبَاس -0¥A1)‏ 
0۹4( 


العشرون 


المحلد الثام“ 
باقي كتاب اللباس 


العشرون 


۸٨اب‏ الأَدب (۵۹۷۰- 7( 
المحلد التاسع والعشرون 

)٩۳۰۳ -٦۲۲۷( ل الاستئذان‎ -۹ 

۰- ك الذَعَرّات )٦٤١١-٦۳١٤(‏ 

۱- کاب الرقّاق )٦٥۹۳-۹٤۱۲(‏ 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
ال ا 

ا صالخ ن كیاد: ال ابن هاب: ولکن 

ا 3 ا 


وجل خي 


هذا الحديث علقه البخاري كما ترئ» واسنده مسلم عن هیر 


حدیث عثمان #ه» عن النبي ( آنه قال: إن من توضا نحو وضوئي هلئا ثم صل 
رکمتين لم يحدث فيهما تفسه» فر له ما تقدم من ذبه؛. كلك في المح آنه 
قال: «من توضأ فاحسن الوضوء» ثم صل ركعتين بقبل عليهما بوجهه» وقلبه غفر 
له ما تقدم من فنا 
وما زال في المصلين من هو كذلك» کما قال سعد بن معاذ #: في ثلاث خصال» 
لو كنت في سائر أحوالي أكون فبهن: كنت أنا؛ إذا كنت في الصلاة لا احدث 
نسي بغیر ما آنا فیه» وإذا سمعت من رسول اله ( حددتا لا يقع في قلي ریب آنه 
الحق. وإذا كنت في جنازة لم أحدث نفسي بغير ما تقول» ويقال لها. وكان 
مسلمة بن بشار يصلي في المسجد» فانهدم طانفة منه وقام الناس» وهو في الصلاة 
لم يشعر. وكان عبد الله بن الزيير سخه- يسجد. فأتى المنجنيق فأخذ طائفة من 
وهو في الصلاة لا يرفع رأسه. وقالوا لعامر بن عبد القيس: أتحدث تفسك 
في السلا 
فقال: أو شيء أحب إلي من الصلاة أحدث به نفسي؟ قالوا : إنا لنحدث أنفسنا في 
الصلاةء فقال: أبالجنة والحور ونحو ذلك؟ فقالوا: لاء ولكن بأهلينا وأموالتاء 
فقال: لان تختلف الأسنة في أحب إل وأمثال هلذا متعدد.. 

() آنظر: «صحيح مسلم؛ (۲۲۷) كتاب: الطهارة» باب: فضل الوضوء والصلا 


mm س‎ 
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IS -۹‏ 3 
سے رھ و و 


وول الله الى : ل من أ ڪرء َم مسين ياين وکن 
[النحل : .]٠١١‏ وَقَالَ : کہ آن كرا نهد دّ4 [آل عمران: ۲۸] 
وهي و وقال: ن لين وهم میگ ظالی اش الوا 
فيم کم الوا كا مسَضَمَفي في الأ إلى كله : «إعنوا ثرا 

> وقال: «والسصَعفٌِ مت الال وَاليَساء ولون 
1 رتا من هلزو القرية لقال أهلَهّا َمل لت ِن 
نک وا وَأجمل لتا من دنك تَصِيا# [النساء: ١۷]ء‏ فَُعَدَر اله 
لمُسْتَضعَفِينَ الذِينَ لا يَمْيعُون ِن رك ما مر اله پو وَالْمُكره 
لا کون إلا مُسْتَضعَمًا عير مُمَِْع مِنْ فِعْل ما أَمِرَ ه. وَقَالَ 
الحَسَنٌ: الَقِيةٌ ِل يوم القِيامَة. وَقَالّ ابن عَبَّاس فِيمَنْ يُكرِهُهُ 
الْصوص يلق : لس بِسَيءٍ. وب كال ابن عُمَرَ وان لري 
وَالسَعْبنْ وَالْحَسَنُ. وَقًال الس ل : «الأعْمَالُ بالتيّة. [انظر : ]١‏ 


ر یہ 1 


ل 


تبون« 
ثنا يعوب بن إيراهیم» ثنا آبي عن صالح به. 
یذکر البخاري شیخه فیه» ولا دري هو معقب لحدي 


عن الزهري نفسه أو آخرجه عن إبراهيم بلا سماع. 

ثانیها 

إبراهيم هلذا هو ابن سعد السالف» وباقي رواته سلف التعريف بهم 
خلا“ عروة» وهو أبو عبد الله عروة (ع) بن الزبير القرشي الأسدي 
المدني"" روئ عن أبويه» وخالته» وعلي» وخلائق. وعنه أولاده: 
عبد الله» وعثمان» وهشام» ويحيئٰ؛ ومحمد؛ والزهري وخلق. 

قال ابن سعد: كان فقبها عالمًا كير الحديث ثبتًا مأموتًا. مال مشا 
صام آبي الدهر» ومات وهو صائم. مال 
يحي بن معين : أستصغر يوم الجمل. 

التها: 

من صالح إلى عثمان كلهم تابعيون مدنيون» وهو من رف الإسناد 
وفيه فة أخرئ وهي رواية الأكابر عن الأصاغرء فإن صالخا أكبر نّا 
من الزهري كما سلف. 

رابعها: في ألفاظه 

قوله : (آية) هو بالياء ومد الألف. أي: لولا أن الله تعال أوجب 
عل من علم علمًا إبلاغه لما كنت حريصًا على تحدیشكم. ووقع 


الماثة أو إحدى وما 


)١(‏ وره بهامش (س): سلفت ترجمة عروة قي ول الكلام على الحديث الثاني من 
آحادیٹ هلدا الكتاب. 

(۵) آنظر ترجمته في: «الطبقات؛ ۰۱۷۸/۵ «التاریخ الکیر» ۳۱/۷ (۱۴۸). «تهذيب 
الکمال؛ ۱۱/۲۰ (۳۹۰۵), سیر آعلام لباه 6/ £۲ ۱۸0 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ي هلَالء عن هال بن أُسَامَةء اَن بَا سَلَمَةَ ِن ڪَبدِ الزن احبر عن آي هُرَيرةَ أن 
الي کا گان يذغو في الصَلاة: «اللَهمَ نج عَيَاشَ بن ابي ية وَسَلَمَةَ ب 
شام وَالْوَلي بن الوليد» الهم أنج المُسَْضْعَفِينَ مِنَ المُومِنينَء الهم ادد 
وطاتك عل مضر وات ليم مين کسني يوسق». [انظر: ۸۰٤‏ -مسلم: 
-۵٥۵‏ فتح ۲[ 


م 


(وقول الله 35: إل من رة وب مُطسي اين [النحل: 
١‏ إلى قوله: طي4 وقال تعالى: (إل أن ككَثا تهر َة 
[آل عمران: ۲۸] إلى قوله: لا يسَطيعونَ ةه [النساء: 4۸] الآية)“ 
وقال #(وَالْمُسْكَضْعفِينَ) مى الرَجَالِ وَالنّسَاء وَالولدَاِ) إلى قوله: 

تراه [النساء: ]۷١‏ فَعَذَرَ الله المُْسْتَضَعَفِينَ الذِينَ لا يَمَْيِعُونَ من ترك 
ما أمر الله به؛ وَالْمُحرَهٌ لا يَكُون إلا مُسَْضَعَمًا غير ممتنع من فعل 
E‏ وقال الحسن: التقية إلى يوم القيامة» وَقًال ابن عباس 
ره الا رفن طاو ل ر وه فال ان عر وان 
ازير 4# وَالشَعْبِي وَالْحَسَنُ. وَقَالَ الس بل : «الأعْمَال بالتَيّت). 
ثم ساق من حديث ابي هُرَبْرَةَ 4 ان النَبيّ ئي گان يَذعُو فِي 


a 1 


A 


ت ۳ 
ت ا 


الصلاة: «اللهم نج عياش بْنَّ أبي رَبِيعَةَ وَسَلمَةَ بْنَ هشام والولِيد بن 

الوَليد اللهّمّ أنج المُْسْتَضَعَفِينَ مِنَّ المُؤَمنِينَء اللَهَمّ اشد وطأتك عَلى 

E ۴ د‎ e o o 4 o7 لے‎ 

)۱( كذا في الأصل» وفيه خلط بين هاتين الآيتين فظاهر الكلام أنهما في سورة واحدة 
وإنما الآية الأولى في سورة آل عمران والثانية في سورة النساء. كما هو مخرج؟! 


(۲) في الأصل : (إلا المستضعفين)» وهو خطاًء فالآية التي صدرها : إل َد 
آخرها : ول يدون سیا [النساء: .]٩۸‏ 


أثر الحسن أخرجه ابن أبي شيبة عن وكيع» عن قتادة عنه"» 
وحديث: «الأعمال بالنية» سلف فى مواضعه مسندًا» وذكر أهل التفسير 
أن الآية الأول نزلت في عمار وأصحابه من أهل مكة حين كانوا 
مكرهين وكانوا آمنوا» فكتب إليهم بعض أصحابهم بالمدينة: لستم منا 
حت تهاجروا إلينا وكان فيهم عمار» فخرجوا يريدون المدينة فأدركتهم 
ا a‏ ر : ۳( 
قريش في الطريق ففتنوهم على الكفرء فکقروا مکرهین» فنزلت .. 

وقال بو جعفر: قال أهل التفسير: إن هه الآية نزلت في عمار بن 
ياسر؛؟ لأنه قارف بعض ما دوا قیل : ولما أ خحذ عمار إلى 
المغيرة عذبه حتى نال من رسول الله ي فلما أتاه قال: «أفلح 
أبو اليقظان»ء قال عمار: ما أفلح ولا نجح ما تركني آل المغيرة حت 
نلت منك» (قال: «كيف قلبك؟) قال: مطمتتًا بالإیمان» فنزلت) . 

قال الداودي : من س بألكُفرٍ صدا أي : مات على ذلك وقال 
غيره: من فتح صدره لقبوله. ووقع في «شرح ابن التين» تخليط في الآيتين 
بعد» وما أوردناه هو الصواب. 

وقام الإجماع على من أكره على الكفر حت خشي على نفسه القتل أنه 
لا إثم عليه إن کفر وقلبه مطمئن بالایمان» ولا تبین منه زوجته» ولا یحکم 
عليه بحكم الكفر. هذا قول مالك والكوفيين والشافعي”. 


)١(‏ «مصنف ابن أبي شيبة» )۳۳٠۳۲( .٤۷۸-٤۷۷ /٦‏ لكن من غير طريق المصنف. 
(۲) آنظر: «أسباب النزول» للواحدي .)٥٦۷(‏ 

(۳) «معاني القرآن» .٠١١/٤‏ 

.)۲۱۹٤٩( ٦٥۱/۷ من (ص١) والحدیث رواه ابن جریر فی «تفسیره»‎ )٤( 

.۲۹۱ /۸ نقله ابن المنذر في «الإشراف» ۳/ 10 وانظر «شرح ابن بطال»‎ )٥( 


ع۱۲ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال محمد بن الحسن: إذا أظهر الشرك كان مرتدًا في الظاهرء 
وهو فیما بینه وبين الله على الإسلام وتبین منه آمرأته» ولا يصلیٰ عليه 
إن مات» ولا يرث أباه إن مات مسلمًا» وهذا قول تغني حکايته عن 
الرد عليه لمخالفته للآيات المذكورة في أول هذا الباب. 

وقالت طائفة: إنما جاءت الرخصة في القول» وآما في الفعل 
فلا كالإكراه للسجود لغير الله والصلاة لغير القبلة أو قتل مسلم 
أو ضربه أو أكل ماله أو الزنا أو الشرب أو أكل الخنزير أو أن يصلي 
لغير القبلة» روي هذا عن الحسن البصري» وهو قول الأوزاعي 
وسحنول. 

قال الأوزاعي : إذا أكره الأسير على الشرب لا يفعل وإن قتل. 

قال إسماعيل: ثنا نصر بن علي» ثنا عبد الأعلى» عن عوف» عن 
الحسن: أنه كان لا يجعل في النفس التي حرم الله التقية. 

وقال محمد بن الحسن: إذا قيل للأسير: أسجد لهذا الصنم 
وإلا قتلناك. فقال: إن كان الصنم مقابل القبلة فليسجد» وتكون نيته 
لله» وإن كان لغيرها فلا وإن قتلوه. 

وقالت طائفة: الإكراه فى الفعل والقول سواء إذا أسر الإيمان» 
روي ذلك عن (عمر بن الخطاب) ومكحول» وهو قول مالك 
وطائفة من أهل العراق. 

وروى ابن القاسم» عن مالك أنه N‏ 
الصلاة والإفطار في رمضان فالإثم عنه مرفوع" إلا آنه لا يجوز عند 


)١(‏ في هامش الأصل قال الناسخ: تقدمت قريبًا جدًا. 
() كذا في الأصل» وعند ابن بطال ۲۹۲/۸: عمر بن عبد العزيز. 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲٤۷ ۲٤٤/۱۰‏ 


س ”ڪتابُ الإڪرَاه 'ا) 


مالك وعامة العلماء أن يقتل غيره ولا ينتهك حرمته ولا يظلمه ولا يفعل 
I E‏ 

قال إسماعيل : وقول من جعل التقية في القول ما يشبه ما نزل من القرآن 
في ذلك؛ لن الذين آکرهوا عليه ولم یکونوا له معتقدين جعل كأنه لم يكن ؛ 
لأن الكلام ليس يؤثر بأحد أثرّا في نفس آو مال» افخال لاان لست 
كذلك؛ لأنها تؤثر في الأبدان والأموالء ولا يجوز لأحد أن ينجي 
نفسه من القتل بان يقتل غيره ظلمًا» وإن أكرهه على ذلك. 

وقد أجمع العلماء على أن من أكره على الكفر فاختار القتل أنه 
أعظم لأجره عند الله» ممن أجازه أبو حنيفة» ويآتي ول الباب بعد. 

وقال الأبهري : لا يجوز لأحد أن يكره على هتك حرمة آدمي؛ لأن 
حرمته ليست بأوكد من حرمة الآخر. 

قصل : 

واختلفوا في طلاق المكره» فذكر ابن وهب» عن عمر بن الخطاب 
وعلي وابن عباس # آنهم کانوا لا يرون طلاقه شيئًا» وذكره ابن المنذرء 
عن ابن الزبير وابن عمر وابن عباس وعطاء وطاوس والحسن وشريح 
والقاسم ومالك والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور" 
وظاهر ما في البخاري» عن ابن الزبير وابن عباس وابن عمر بالنسبة 
إلى السلطان. واختارت طائفة طلاقه» روي ذلك عن الشعبي والنخعي 
وأبي قلابة والزهري وقتادة» وهو قول الكوفيين. وفيها قول ثالث قاله 
الشعبي: إن أكرهه اللصوص فليس بطلاق. وإن أكرهه السلطان فهو 
طلاق”. 


(۱) «الإشراف» ۳/ .۱١۲‏ (۲) «الإشراف» ۱۷۲-۱۷۱/۱. 


ع٤٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
وفسره ابن عيينة فقال: إن اللص يقدم على قتله بخلافه» واحتج 

الكوفيون بقوله اكل : «ثلاث جدهن جد وهزلهن جد: الطلاق والعتاق 

والنكاح»". والهازل لم يقصد إيقاعه ولزمه» فالمكره كذلك» واحتج 
عليهم الأولون فقالوا: الفرق أن الهازل قاصد اللفظ مؤثر له فلزمه 
بخلافه فإنه لم يؤثره ولا آختاره» ووجدنا الطلاق لا يلزم إلا بلفظ 
ونية» والمكره لا نية له إنما طلق بلسانه لا بقلبه» رفع الله عنه الكفر 

الذي تكلم به مكرها ولم يعتقده وجب رفع الطلاق لرفع النية فيه. 

المسلمون غل أن المشركن لو آكرهوا رجلا على الكفر باه بلسانه 

وقلبه مطمئن بالإیمان»› وله زوجة حرة مسلمة أنها لا تحرم عليه» 

I‏ بذلك» والردة فرقة بائنة» فهذا يقضي على أختلافهم 

فى الطلاق المكره. 
واختلفوا في حد اللإكراه» فروي عن عمر هه أنه قال: ليس الرجل 

بأمين على نفسه إذا أخفته أو أوثقته أو ضربته". 
وقال ابن مسعود: ما کلام يدراً عني سوطین إلا كنت متکلمًا به . 

(1) ذكره عبد الرزاق في «مصنفه» .٤٠١ /٦‏ 

(۲) رواه آبو داود .»)۲۱۹٤(‏ والترمذي »)۱۱۸٤(‏ وابن ماجه (۲۰۳۹) من حديث ابي 
هريرة وفيه (الرجعة) بدل (العتاق). وهو حديث صححه المصنف -رحمه الله - في 
«البدر المنير» ۸ CAT‏ وحسته الألباني في (صحیح بي داود») (£ 14۰( وفي 
«الإرواء» .)۱۸۲١(‏ وأما لفظة (العتاق) هذه ضعفها غير واحد: المصنف في 
«البدر» ۸/ ۸۲-۱ و٩/‏ ۷۲۲ والحافظ في «التلخیص» ۰۲۰۹/۳ ۲۱۳. 


(۳) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» .٤١١/١‏ 
(9) ابن ابی شیبة ٤۷۸/٦‏ (۳۳۰۳۹). 


م ڪتاب الإڪرَاه 


وقال شريح والنخعي : القيد كره والوعيد کر لاکره 

قال ابن سحنون: وهلذا كله عند مالك وأصحابه كره» والضرب 
عندهم كره» وليس عندهم في الضرب والسجن توقيت إنما هو ما كان 
يؤلم من الضرب وما كان من سجن يدخل منه الضيق على المكره قل 
أو كثر» فالضيق يدخل في قليل السجن» وإكراه السلطان وغيره إكراه 
عند مالك. ۰ 

وتناقض آهل العراق فلم يجعلوا القيد والسجن إكراهَا على شرب 
الخمر وأكل الميتة؛ لأنه لا يخاف منه التلف»ء وجعلوه إكراهًا في 
إقراره: عندي لفلان ألف درهم. 

قال ابن سحنون: وفي إجماعهم على أن الألم والوجع الشديد إكراه 
ال غ اا اکر 6ش غر تل ن 

قال ابن حزم: الإكراه قسمان: إكراه على كلام وعلىٰ فعل. 

فالأول : لا يجب به شيء كالكفر والقذف والإقرار بالنكاح والرجعة 
والطلاق والبيع والابتياع والنذر والأيمان والعتق والهبة وغير ذلك؛ لأنه 
في قوله ما أكره عليه حالٌٍ اللفظ› ولا شيء على الحاكي قطعَاء ومن 
فرق بين الأمرين فقد تناقض قوله» والأعمال بالنيات فصح أن من 
أکره على قول ولم ينوه مختارًا له فإنه لا یلزمه. 

الاي قسمان: كل ما تبيحه الضرورة كالأكل والشرب فهذا يبيحه 
الإكراه؛ لأن الإكراه ضرورة» فمن أكره على شيء من ذلك فلا شيء 


)١(‏ السابق. 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲٠۰-۲۲۹/۱۰‏ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عليه» فإنه اتی مباحا له إتيانهء والثاني : ما لا تبيحه كالقتل والجراح 
والضرب وإفساد الأموال فهذا لا يبيحه الإكراه» فمن أكره على شيء 
منه لزمه القَرّد والضمان؛ لأنه أت محرمًا عليه إتيانه. 

والإكراه هو كل ما سمي في اللخة إكراهًا» وعرفنا بالحس أنه إكراه 
کد ی و ا وا و 
المال والوعيد في مسلم غيره بالقتل أو ضرب أو سجن أو إفساد 
مال؛ لقوله اقك#: «المسلم أخو المسلم لا يظلمه ولا يسلمه»'. 

فمن أكره على شرب خمر أو أكل خنزير أو ميتة أو دم أو بعض 
المحرمات أو أكل مال مسلم أو ذمي فمباح له أكل أو شرب ولا شيء 
علیه» لا حد ولا ضمان؛ لقوله تعالی: َم اضر عي باع وَل عار َل 
ِم عَدچه [البقرة: ۱۷۳] فإن كان المكره على أكل مال مسلم له مال 
حاضر معه فعليه قيمة ما أكل» فإن لم يكن له مال حاضر فلا شيء 
عليه فيما أكل» فإن قيل : فهلا آلحقتم القتل والزنا والجراح والضرب 
وإفساد المال بهذا الأستدلال؟ 

قلنا : النص لم يبح له قط أن يرفع عن نفسه ظلمًا بظلم غيره فيمن لم 
يعتد عليه » وأما الواجب عليه دفع الظالم وقتاله بقوله تعالى : #وك كاوشا 
عل لار ادون [المائدة: ۲] وقال رسوله بيه : «من رأ منكم منكرًا 
فلیغیره بيده إن استطاع وإلا فبقلبه»“ فصح أنه لم يبح له قط العون على 
الظلم» لا لضرورة ولا لغيرها» وإنما فسح له إن عجز ألا يغير بيده 
ولا بلسانه» وبقي عليه التغيير بقلبه ولابد والصبر لقضاء الله فقطء 


(۱) سلف برقم .)۲٤٤۲(‏ ويأتي قریبًا برقم (۱٥1۹)ء‏ ورواه مسلم )۲٥۸۰(‏ من حدیث 
ابن عمر. ورواه مسلم )۲٥۹٤(‏ من حدیث آي هريرة. 
(۲) رواه مسلم )٤۹(‏ من حدیث ابی سعید. 


سد ڪتابُ الإڪرَاهِ ۷Ë‏ 
وأبيح له في المخمصة بنص القرآن الأكل والشرب عند الضرورة» فلو 
أمسكت آمرأة حتى يزنى بهاء أو أمسك رجل وأدخل ذكره في فرج 
أمرأة فلا شيء عليهماء نتشر أم لاء حصل الإمناء أم لا؛ لأن 

الإمناء فعل الطبيعة» وكذا الأنتشار» أحب أم كره» لا صنع له في 
ذلك ومن كان في سفر معصية ولم يجد شيئًا يأكله إلا حرامًاء لم 
يحل له أکله (حتیٰ يتوب فیأكل)“ حلالاء فإن لم يتب أكل حرامًاء 
وإن لم يأكل فهو عاص لله» وهلذا قول الشافعي وأبي سليمان» 
وقال مالك: يأكل وتأول قوله: «إعَيرًّ بَا ولا عاد [البقرة: ]١۷۳‏ 
(أي: غير باغ" في الأكل ولا عاد فيه» وقالوا: قد قال تعالى: 
وولا فتلا أنفسكم# [النساء: ۲۹] وهو إن لم يأكل قتل نفسه. 

وقال الحنفيون: لا يلزم الإكراه على البيع والشراء والإقرار والهبة 
والصدقة ولا يجوز (عليه)“ شيء من ذلك فإن أكره على النكاح 
أو الطلاق أو الرجعة أو العتق أو النذر أو اليمين لزمه كل ذلك» 
وقضي به عليه» وصح كل ذلك ولزم. 

روينا من طريق خماد بن سلمةء تتا عبد الملك بن قدامة الجمحي» 
ثنا أبي أن رجلا نزل بحبل يشتار عساد فحلفت له آمرأته لتقطعن الحبل 
أو ليطلقنها (ثلائًا““ فطلقها ثلاثًا فلما خرج أت عمر فأخبره» فقال له: 
أرجع إلى أمرأتك فإن هذا ليس طلاق“. 


)۱( من (ص۱). 

(۲) من (صا). 

(۳) من (ص۱). 

)٤(‏ ليست بالأصل. 

.۳٥۷ /۷ رواه البيهقي‎ )٥( 


(۸) ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومن طريق حماد عن حميد» عن الحسن قال: أخذ رجلا أهل أمرأته 
فإن لم يبعث بنفقتها إلى شهر فهي طالقء فجاء الأجل ولم يبعث شيتًاء 
فخاصموه إلى علي» فقال: اضطهدتموه» حتى جعلها عليه» وردها 
عليه. ومن طريق الحجاج بن منهالء ثنا هشيم ثنا عبد الله بن طلحة 
الخزاعي» ثنا أبو يزيد المديني» عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه 
قال : لیس لمکره طلاق'. وصح أيضًا عن ابن عمر رضي الله عنهما 
من طرق آنه لم يجز طلاق المكره» ومن طريق ثابت الأعرج فقال: 
سألت كل فقيه بالمدينة عن طلاق المكره فقالوا: ليس لمكره طلاق» 
ثم تيت ابن الزبير وابن عمر رضي الله عنهما فردا علي أمرأتي وكان 
قد أكره على طلاقها ثلاثا"» وصح هذا أيصًا عن جابر بن زيد 
والحسن وعطاء وطاوس وشريح وعمر بن عبد العزيز"» وهو قول 
مالك ومعه داود وجمیع آصحابه. وصح إجازة طلاق المكره عن ابن 
عمر» وروي عن عمر وعلي ولم يصح عنهماء وصح عن الزهري 
وقتادة ٠‏ وسعید بن جبیر. 
حتج المجیز (بعموم)" قوله تعالی : «اإن لها ا عل لم من بعد 
[البقرة: ]۲۳١‏ وهو تمويه؛ لأن الذي قال هذا قال أيضًا: ولك 
ادم ي كَسَبت فوك [البقرة: .]۲۲١‏ والمكره لم يطلق قط وکان 


0 رواه ابن ابي شيبة ۸٤ /٤‏ عن هشام» والبيهقي ۳۵۸/۷ من طريق عفان بن مسلم» 
ثنا هشيم » نا عبد الله بن طلحة الخزاعي» عن أبي يزيد المدني عن ابن عباس. 

(۳) رواه البيهقي أيضًا ۳١۸/۷‏ عن ثابت الأحنف. 

(۳) آثار الحسن وعطاء وعمر بن عبد العزيز رواها ابن أبي شيبة .۸0-۸٤ /٤‏ 

(6) «مصنف ابن ا شيبة» .۸٩ /٤‏ 

)0( ليست بالأصل. 


س ڪتابُ الإڪرَاه 
ينبغي أن يحتجوا في إجازة بيع المکره بعموم قوله تعالیٰ: وال اله 
اليه [البقرة: ]۲۷١‏ فإن قالوا: البيع لا یکون إلا عن تراضٍ. قلنا: 
والطلاق لا يكون إلا عن رضّى من المطلق. 

واحتجوا أيضًا بأخبار فاسدة منها ما رويناه من طريق أبي عبيد» 
ثنا إسماعيل بن عياش» ثنا الغازي بن جبلة الجبلاني» عن صفوان بن 
عمران الطائي: أن رجلا جعلت أمرأته سكيتا في حلقه» وقالت: 
طلقني لاتا أو لأذبحنك فناشدها فأبت فطلقها ثلاثاء ثم ذكر ذلك 
لرسول الله ية فقال: «لا قيلولة في الطلاق». ورویناه أيصًا من 
طريق نعيم بن حماد» عن بقية» عن الغازي» عن صفوان» عن 
رجل من الصحابةء عن رسول الله ئلا" . وهلذا كله لا شيء؛ لأن 
إسماعيل وبقية ضعيفان» والغازي مجهول» وصفوان ضعيف» ثم هو 
e‏ 


(۱) رواه العقيلي في «الضعفاء الکبير» ۳/ ٤٤۲-٤٤١‏ عن علي بن عبد العزيز» عن ابي 
عبید» به. ورواه سعید بن منصور فی «سننه» ۱/ ۲۷٦-۲۷۵‏ (۱۱۳۰)» ومن طریقه 
الفقلى ف :«الضعفاء الک ١/١‏ عن ماغل بن غیاش: ب 

(۲) رواه العقيلي في «الضعفاء» ۲۱۱/۲ عن يحي بن عثمان عن نعيم» به. 
ورو اة سد ن فرطرب الیل ۹۱۹-۲١١/١‏ من 
طريق الوليد بن مسلم عن الغازي» به. 
وهلذا الحديث ضعيف؛ قال البخاري في «التاريخ الکبیر» :)٥١١( ١١١/۷‏ 
الغاز بن جبلة فى طلاق المكره» حديثه منكر. 
وقال أبو زرعة الرازي: حدیث واو خا «علل این أ حاتم» .٤۳٦/۱‏ 
وضعفه عبد الحق الإشبیلی ۳/ ٠۲٠١‏ وابن القطان في «البیان» ۲/ »)۴١( ٠٥٦-٠١‏ 
وتاج الدين التبريزي في «المعيار» 0/۲ )۷1( والمصنف -رحمه الله- في 
«البدر» ۸/ .١١۸‏ 

(۳) «المحلیٰ» ۸/ ۳۳۲-۳۳۱. 


نوک سد 


: لولا آن معنیٰ ما أحدثکم به في کتاب الله 


ما حدثتکم؛ لتلا تتکلوا 
ويعضده ما في «الموطاء قال مالك: أراه يريد هزه الآية وقي 


تار الآية [هرد: 1۱۱6 
ومعنٰ إحسان الوضوء: الإتيان به تامًا بصفته وآدابه. 
ومعنیٰ بصلیها: حت يفرغ منها. 
خامسها: في فوائده 
الأول 
وجوب تبليغ العالم ما عنده من العلم وبثه للناس؛ لأن الله تعال 

اوعد ن فة باللعن من 81 رباد وعد الرقاق لى العقا 

لیم یناس ولا ککْشرم4 (آل عمران: ۱۸۷] وهازه الآية وإن كانت 
نزلت في أهل الكتاب فقد دخل فيها كل من علم علمًا تعبد اله العباد 
ما لزم أهل الكتاب من ذَلكَ؛ لأن فيها 

وتحذيرا لمن فمل فعلهم وسلك سبيلهم مع آن رسول ا 5 

ذكر" آن من كتم علمًا الجم يوم القيامة بلجام من نار". 


() أنظر: «موطاً مالك» ص٥٤‏ برواية بحيئ. 

۳) ورد بهامش (س) ما نصه: روی این ماجه من حدیث ابي سعيد الخدري بسند 
ضعیف: دمن کم علما ناتا جاء بوم القیامة ماجنا بلجام من تاره 

(۴) من ستل عن علم علمه ثم كتمه ألجم يوم الفيامة بلجام من ناره من حديث 
آي هريره 
رواه آبو داود (۳۹۵۸)؛ والترمدي )۲٣٤۹(‏ وقال: حديث ابي 
حسن» واین ماجه (۲۱7)» وقال الالباتي في «صحیح سنن ابن ماجهه (۲۱۳). 
ا 


ع(۰) ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فل صفوان ذکره ابن حبان في «ثقاته»» وکذا الغازي وعرفه 
بروايته عن جملة من الصحابة وابنه أبو هشام بن الغازي روئ عن أبيه 
وأهل الشام". وبقية عابوا عليه تدليسه» وروايته عن المجاهيلء 
وإسماعیل روی هنا عن الشامیین» وابن حزم وغیره يحتج به في مثل 
ذلك»ء وليس كما قال من إرساله فإنه قال: عن رجل من الصحابة 
ولا تضر الجهالة به ولا يسم هذا مرسلا. 

واحتجوا أيضًا بحديث من طريق مُظْيّن عن حسين بن يوسف 
السمتي -وهو مجهول- عن محمد بن مروان -وهو مجهول- عن 
عطاء بن عجلان -وهو مذكور بالكذب- عن عكرمة» عن ابن عباس 
رضي الله عنهما رفعه «كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه المغلوب 
على عقله»)“ وينبغي أيضصًا أن يکون على رايهم غير صحیح ؛ لأنهم 


(1) القائل هو ابن الملقن رحمه الله. (۲) «الثقات» .۳۸١ /٤‏ 
وقال ابن حبان: يروي عن أنس› روئ عنه الغاز بن جبلة» وهو أبو هشام بن الغاز. 

(۳) «الثقات» ۲۹٤/٩‏ والمذكور فيه إنما هو الغاز بن ربيعة الجرشي» قال: من أهل 
الشام» يروي عن جماعة من الصحابة» روئ عنه ابنه هشام بن الغاز وهل الشام. 

)٤(‏ قلت : ظاهر صنيع المصنف -رحمه الله- هنا محاولة إثبات الحديث» بالرغم من 
أنه قد أطلق القول بضعفه في «البدر المنير» .٠١۸/۸‏ 

(ه) من هذا الموضع أستكمل المصنف -رحمه الله- النقل عن ابن حزم. 

)٧(‏ رواه الترمذي (۱۱۹۱) من طريق مروان بن معاوية عن عطاء بن عجلان عن 
عكرمة بن خالد عن أبي هريرة -لا ابن عباس- به. وقال: حدیث لا نعرفه مرفوعًا 
إلا من حديث عطاء بن عجلان» وعطاء ضعيف ذاهب الحديث. 
ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» )۱١٦۹( ٠١١/۲‏ وضعفه وكذا أعله 
شيخ الإسلام ابن القيم “دش اف روحت فن زا الاي 4/0« وضعفه في 
«أعلام الموقعین» ۲/ ۳۲۷ وأعله الحافظ في «الفتح» ۹/ ۳۹۳ وفي «الدراية» 
۲. وضعفه الألباني في «الإرواء» .)۲٠٤۲(‏ 


کڪ تب ارو ال 
يقولون: إذا خالف الراوي روايته دل على سقوط روايته؛ لأن الأعتبار 
عندهم برآيه لا بروايته» وهنا رأينا عبد الرزاق قد روئ عن ابن المبارك» 
عن الأوزاعي» عن يحيى بن أبي كثير عن ابن عباس رضي الله عنهما لم . 
SENE‏ 

قال: واحتجوا بالآثار التي فيها : «ثلاث جدهن جد وهزلهن جد“ 
(وهي)“ كلها واهية لا تصح» واعترضوا على ما روينا من طريق 
الربيع بن سليمان المؤذن» عن بشر بن بكر» عن الأوزاعي» عن 
عطاء» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال رسول الله يي «عفي لأمتي 
عن الخطاً والنسيان وما أستكرهوا عليه»“» فإن قالوا: سأل عبد الله بن 
أحمد أباه عن هذا الحديث فقال: إنما رواه شيخ عن الوليد بن مسلم»› 
عن الأوزاعي ومالك قال مالك» عن نافع» عن ابن عمر رضي الله 
عنهماء وقال الأوزاعي: عن عطاء» عن ابن عباس كلاهما قال عن 
رسول الله ياة. فقال أحمد: وهذا كذب باطل ليس يروئى إلا عن 
الحسن عن رسول الله كاز . 

قال ابن حزم : فاعجبوا للعجب؛ إنما كب أحمد من رواه من طريق 
مالك عن نافع» عن ابن عمر» ومن طريق الوليد عن الأوزاعي» عن 
عطاء» عن ابن عباس» وصدق أحمد في ذلك وهذا لم يأت قط من 
طريق مالك» عن نافع» عن ابن عمر ولا من طريق الوليد المذكورة» 


.٤٨<۷ /١ «مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 
تقدم تخریجه وتحسینه.‎ )۲( 

(۳) من (ص۱). 

(©) تقدم تخریجه. 

(ه) «العلل ومعرفة الرجال» .٥٦١/١‏ 


ع( )۲‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
إنما جاء من طريق بشر كما سلف» ومن بدل الأسانيد فقد أخطاً أو كذب 
إن تعمد ذلك -وقد أسلفنا في الطلاق مناقشة ابن حزم في ذلك- 
ثم العجب كله منهم في هذا وأنه مرسل وهم يحتجون في هه 
المسألة نفسها بما نزل في هذا عن المرسل» ثم قالوا: كيف يرفع عن 
الناس ما آستكرهوا عليه وقد وقع منهم» وهذا أعتراض على صاحب 
ا 

قال: ومن أكره على سجود لصنم أو صليب فليسجد لله مبادرًا إلى 
ذلك ولا يبالي في أي جهة كان ذلك الصنم أو الصليب» قال تعالێ : 
يتما ولوا َنَم وه َد [البقرة: ]٠٠١‏ ولا فرق بين إكراه السلطان 
أو اللضوص أو غيرهماء وقد سلف ما فيه" 

قال أيضًا : وقال الحنفيون: الإكراه بضرب سوط أو سوطين أو حبس 
يوم أو يومين ليس إكراهًا» قال: وقد روينا عكس مقالتهم من طريق 
شعبة» ثنا بو حيان التيمي» عن أبيه قال: قال لي الحارث بن سويد: 
سمعت ابن مسعود يقول: ما من ذي سلطان یرید أن يکلفني کلامًا 
درأ عني سوا أو سوطین إلا کنت متکلمًا به" 

قال ابن حزم: ولا يعرف لعبد الله من الصحابة مخالف» قال: 
واحتجوا في إلزام النذر واليمين بالكره بحديث فاسد من طريق حذيفة 
أن المشركين أخذوه وهو يريد رسول الله ئة ببدر فأحلفوه ألا يأتي 
(1) «المحلیٰ» ۸/ .۳۳٤‏ 


(۲) «المحلیٰ» ۸/ .۳۳٣‏ 
(۳) «المحلیٰ» ۳۳۹/۸. 


سد ڪتَابُ الإڪرَاه (u‏ 


محمدًا فحلف» فلما أخبر رسول الله ية قال: «نفي لهم بعهدهم 
ونستعین الله عليهم» قال: وهذا حديث مكذوب وما كان المشركون 
المانعون عن رسول الله قط في طريق بدر» وحذيفة لم يكن من أهل 
مكة إنما هو من أهل المدينة حليف للأنصارء ونص القرآن يخبر 
بأنهم لم يجتمعوا ببدر عن موعد ولا علم بعضهم ببعض حت قرب 


حاش لله أن يمر رسول الله بإانفاد عهد N‏ 


قلت : عجيب منه» فما أنكره ثابت في «(صحيح مسلم» من حديث 
أبي الطفيل عنه بالإسناد الصحي" و ر ق رع م 
غير وجه عن حذيفة ولا نعلمه روي عن أبي الطفيل عن حذيفة 
إلا بهذا الإسناد". وأخرجه ابن سعد في «طبقاته» من حديث أبي 
إسحاق» أراه عن مصعب بن سعد قال: أخذ حذيفة وأباه المشركون 
قبل بدر فأرادوا أن يقتلوهما فأخذوا عليهما عهد الله أن: لا تعينا 
عليناء فحلفنا لهم الخديك :ومن ديت ابي إسحاق آيضًا عن 
رجل» عن حليفة به. 

وهذا الرجل هو صلة بن زفر كما بينه البزار“» ورواية ابن سعد. 
ولا مانع من الذي قد يسافر لحاجة تعرّض لهاء وفي رواية ابن سعد: 
فمرا بهم وهم بالقرب من بدر فأحلفاهما. 


(۱) «المحلیٰ» ۳۳۹/۸. 

(۲) «(صحيح مسلم» .(\A/۱VAY)‏ 

(۳) «مسند البزار» ۲۲۸/۷ بعد روايته الحديث. 
(6) «مسند البزار» ۷/ ۳۳۲ رواية رقم (۲۹۳۰). 


ع(؛) ‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


وبيّن الشارع لوفاء عهدهما عدم الحاجة إلى ذلك فإن الله ناصره» 
ثم إن حذيفة لا شك في کونه مهاجرًا» وقد روی البزار (باسناده) عنه 
قال : خيرني رسول الله بين الهجرة والنصرة فاخترت الهجرة» ثم قال: 
هذا الحديث لا نعلم رواه إلا حذيفة عن رسول الله ية ولا نحفظه إلا من 
حديث مسلم بن إبراهيم » عن حماد بن سلمة» عن علي» عن سعيد بن 
الت E‏ 

وقال ابن عبد البر: هاجر إلى رسول الله بيه فخيره بين الهجرة 
والنصرة"» وبنحوه ذکره ابن حبان““ وابن منده وأبو نعیہ* (...)» 
والهجرة لا تكون من المدينة. 

قوله في الحديث: (كان يدعو في الصلاة)ء أي: في القنوت. 
وعياش بن أبي ربيعة من بني مخزوم» وسلمة بن هشام أخو أبي 
جهل» والوليد بن الوليد ابن عم أبي جهل» وهذا كان سبب القنوت. 
والوطأًة: الأخذة» وقال الداودي: هي الأرض. 


(۷) من (ص۱). 

(۲) «مسند البزار» ۷/ ۳۳۷ .)۲۹۳٣(‏ 

.۳۹٤/۱ «الاستیعاب»‎ )۳( 

0) «الثقات» ۳/ ۸۰. 

.1۸1/۲ «معرفة الصحابة»‎ )٠( 

0) في الأصل: (في آخر). ولا يُدرى وجهها. 


ست ڪتَابُ الإڪرَاه 
® ا ك o‏ 2 و هھ 

١‏ - باب مَن اختَارَ المَتَلَ وَالضَرْبَ وَالهَوَانَ عَلَّى الڪفر 

- دتا خمد ر س الطائفئء دتا عَبْدٌ الوَهُاب» 
دتا يبء عَنْ أي قلابةء عن ئس که قال: قال رَس نول آله که : لاٹ من کي 
فيه وَجَدَ حََاوَةَ الإيمَانِ: ll n‏ حب إِلَيهِ مما سِوَاهُمَاء وَأَنْ 
a E‏ 
في النّار». [انظر: ۱٩‏ -مسلم: -٤۳‏ فتح ]۲۱٥/۱۲‏ 

E‏ :لذ أي إن خر واي على اإنا واو تدر 
خد با فلم بعْفْمَانَ كان موقا اَن يَنْقّض. [انظر: ۲۸۹۲ -فتح .]۳۱٥/۱۲‏ 

۳ - حَدَتَا مُسَدَدء حَدَمَنَا O‏ دتتا قيس» ع حَبّاب 
ابن الأَرَتٌ قال سکؤتا إلى سول اله ل وهو مَُوَسدٌ رة له في ظل الكية 
آلا دصر لَنَا؟ ألا تَذْغُو لَنَا؟. فَقَالَ : وذ کان من بكم بُؤحدٌ الا جو و 
في الأَزض فَيْحعَل فِبهاء فَيْجَاء ل 
وَيْمْضَط بأَمْشَاطٍ الحَاِيد ما دون لَحمه وَعَظمه» فَمَا يَصده دل عَنْ دِينه. والله 
من هذا الأمرٌ حى يَسِيرَ الرَاكِبُ من صَنْعَاء إلى حَضْرَمَوْتَ لا يَحَافُ 


اجر د ار 


إلا اه لذت على عَنَمِه» ولکنكم تَسْتَغْجلون». [انظر: ۳١۱۲‏ -فتح 0/1[ 
۰ 2 6< ا ھر ی ا کر ر ا ا 
دکر فيه حدیث انس ف4 : «ثالاث من کن فيه وجد حلاوة الآيمان ..)» 
وحديث إِسُمَاعيل : معت فا قال : سَمِعْتٌ سَعِيدَ بن ري : 


َمَد ريني إن عُمرَ موقي على الإسلام» ولو اض اح مما فَعَلثْمْ 
بعُثْمَانَ کان مَحقَوقًا أل اقش وحدیث خباب بن اللأرت ي السالف 


بطوله في باب: علامات النبوة. 


و دو ن ن ا 

وقام الإجماع أن من أكره على الكفر فاختار القتل أنه أعظم أجرًا 
عند الله ممن أختار الرخصة. 

واختلفوا فيمن أكره على (غير)“ الفعل من فعل ما لا يحل لهء 
فقال أصحاب مالك: الأخذ بالشدة في ذلك واختيار القتل والضرب 
أفضل عند الله من الأخذ بالرخصة» ذكره ابن حبيب وسحنون» وذكره 
ابن سحنون عن أهل العراق: أنه إذا تهدد بقتل أو بقطع أو بضرب 
يخاف منه التلف حتى يشرب الخمر أو يأكل الخنزير فذلك لهء فإن 
لم يفعل حتى قتل خفنا أن يكون آثمّا» وهو كالمضطر إلى أكل الميتة 
أو شرب الخمر عَيْرَ باغ ولا عَادٍ فإن خاف على نفسه الموت فلم 
الول شرت ا 

وقال مسروق: من أضطر إلى شيء مما حرمه الله عليه» فلم يأكل 
ولم يشرب حتى مات دخل النار". قالوا: ولا يشبه هذا الكفر وقتل 
المسلم؛ لأن هذا فيه رخصة» وتركه أفضل› ولم يجعل في الضرورة 
حلالا. 

قال سحنون: إذا لم يشرب الخمر ولا أكل الخنزير حتى قتل كان 
أعظم لأجره كالكفر ؛ لأن الله أباح له الكفر بضرورة الإكراه 
وأباح له الميتة والدم بضرورة الحاجة إليهماء وأجمعنا أن له ترك 
الرخحصة في قول الكفر فكذلك يلزم مخالفنا أن يقول في ترك الرخصة 
في الميتة ولحم الخنزير» ولا يكون معيتًا على نفسه» وقد تناقض 
(1) في هامش الأصل: لعله بحذف غير. 
(۲) انظر: «النوادر والزیادات» .۲۷٤/٠١‏ 
(۳) رواه عبد الرزاق .٤۱۳/۱٠١‏ 
() انظر: «النوادر والزیادات» .۲٤۸/۱١‏ 


= نبغري ۷( 
الكوفيون في هذا فقالوا كقولنا في المكره بوعيد بقطع عضو› او قتل » 
على أن يأخذ مال فلان فيدفعه إلى فلان: أنه في سعة من ذلك؛ لأنه 
كالمضطر» ويضمن الآمر ولا ضمان على المأمورء وإن أب أن يأخذ 
حت قتله كان عندنا في سعة» فيقال لهم: هذا مال مسلم قد 
أحللتموه با لإکراه حت يقتل. 

واختلف أصحابنا في وجوب التلفظ على وجهين أصحهما: 
لا يجب» والثبات أفضل. 

قال ابن بطال: وحديث خباب حجة لأصحاب مالك؛ لوصفه اكل 
عن الأمم السالفة من كان يمشط لحمه بأمشاط الحديد وينشر بالمناشير 
بالشدة في دينه والصبر على المكروه في ذات الله ولم يكفروا في الظاهر 
ويبطنوا الإيمان ليدفعوا العذاب عنهم» فمدحهم ال بذلك» وكذا 
حديث أنس 4# سوى فيه الشارع بين كراهة المؤمن الكفر وكراهيته 
لدخحول النارء وإذا كان هذا حقيقة الإيمان فلا محالة أن الضرب 
والهوان والقتل عند المؤمن أسهل من دخوله النار» فينبغي أن يكون 
آهل من الكتر إن أختار الاد بالهدة غل ي ۰ 

وأما ابن التين فقال: هكذا ذكر بعضهم وما ظهر لي فيه حجة؛ لأن 
العلماء متفقون على آختيار القتل في الكفر» وإنما يكون هذا حجة على 
من يقول : إن تار الكفر أو الأرتداد في حديث أنس خهه» وان یکره أن 
يعود في الكفر. 

وقال في حديث خباب : «فما يصده ذلك عن دينه» والكفر قد أتفقوا 
على أجتناب القتل فيه فيكون حجة» وتبويب البخاري يشعر بهذا؛ لقوله 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲۹۹/۸. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


على الكفر» وقال قبل ذلك أحاديث الباب الثلاثة حجة لأصحاب مالك 
فا 

وقد اعثرض هذا قوم بقوله تعالی: و تفثارا آنشسگم إ5 آله ان 
بكم ريا [الساء: ۲۹] ولا حجة لهم فيه في الآية ؛ لقوله تعال «إوس 
يفَعَل َلك عَدَّو ًا وَظْلّمًا [النساء: ١۳]ء‏ وهما محرمان» وليس من أهلك 
نفسه في الطاعة بعاد ولا ظالم ولو کان کما قالوا لما جاز لأحد أن 
يتقحم المهالك في الجهاد» وقد أفترض على كل مسلم مقارعة 
رجلين من الكفار ومبارزتهما» وهذا من أبين الهلكات والضرر ومن 
فر من أثنين فقد أكبر المعصية وتعرض لغضب الله. 

فصل : 

وقول خباب 4 لرسول الله ب : ألا تدعو الله أن يكفينا؟ يعني : 
عدوان الكفار عليهم بمكة قبل هجرتهم وصبرهم (وإبقائهم) بالحديد. 

وفيه من الفقه : أنه اث8 لم يترك الدعاء في ذلك على أن الله قد 
أمرهم بالدعاء أمرًّا عامًا بقوله: «أدعُوف أَسْسَجِبَ لر [غافر: ]٠١‏ 
وبقوله: فلولا لد جام بأستا تَصَرَعُوأ4 [الأنعام: ]٤۳‏ إلا لأنه 
ا علم من الله تعالى أنه قد سبق في قدره وعلمه أنه يجري عليهم 
ما جرى من البلوى والمحن؛ ليؤجروا عليها على ما سلفت عادته تعالى 
في سائر آتباع الأنبياء من الصبر والشدة في ذات الله ثم يعقبهم (بالصبر)“ 


(۱) كذا صورتها بالأصل › وفي «شرح ابن بطال» :۲۹٦/۸‏ (وإيثاقهم). 
(Y)‏ من (ص۱). 
(۳) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۹۷: (بالنصر)» وهو أوجه. 


سے ڪتابُ الإڪرَاه 


والتأييد والظفر وجزيل الأجرء وأما غير الأنبياء فواجب عليهم الدعاء عند 
كل نازلة تنزل بهم ؛ لأنهم لا يعلمون الغيب فيها» والدعاء من أفضل العبادة 
ولا يخلو الداعي من إحدى الثلاث التي وعد الشارع بها . 

وفيه: علامات النبوة» وذلك خروج ما قال اقث من تمام الدين 
وانتشار الأمر وإنجاز الوعد من ذلك. 

فصل : 

وقول سعيد: (وإن عمر موثقي على الإسلام) كان ذلك قبل أن يسلم 
أربعة» وكان سعيد ابن عمه وزوج أخته» وحكاية عمر في دخوله عليهم 
وسماعه القراءة وشج سعيد واغتساله» وإسلامه مشهور". 

وقوله في حديث خباب ڪه : (وهو متوسد ببردة). قال الداودي: هي 
المئزر» وإنما كان الرداء. وقال الجوهري: إنها كساء سود مربع فيه 
صور تلبسه الأعراب» والجمع: برد" والبْرّد جمع بُرْد بغير هاء 
على وزن فعْل» وجمعه برود» وأبراد» والمئشار مهموز من شرت 
الخشبةء (قاله الجوهري)“» ووشرت بالمنشار غير مهموز لغة من 


&XNS SKN IRN 


: كتاب: الدعوات» باب‎ )۳۹١٤( يشير المصنف -رحمه الله- إلى ما رواه الترمذي‎ )١( 
فى الأستعاذة» عن ابی هريرة مرفوعًا : «مامن رجل يدعو الله بدعاء إلا آستجیب له »فما‎ 
٠ أن بعل لشي الذئياء وإما أن يذخر لاف الآحرة وإما أن يكفر عة هن دنو به‎ 
.)۴۷۳( ورواه مسلم‎ ۰)٩۳٤۰( الحدیث. واصله سلف برقم‎ 

(۲) رواها ابن هشام في «سيرته» ۳1۸-۳٠٠١ /١‏ وعبد الله بن أحمد في «فضائل 
الصحابة» ۱/ .)۳۷٤( ۳٤۸-۳٤۷‏ وذكرها ابن حبان فى (سيرته» ص٦۸.‏ 

)۳( «الصحاح» ۷/۲ 

.04/۲ من (ص١). وانظر: «الصحاح»‎ )٤( 


کس دو mm‏ 

الثانية : ظاهر الحديث أن المغفرة المذكورة لا تحصل إلا بالوضوء 
وإحسانه والصلاةء وفي «الصحيح؟ من حديث أبي هريرة ظ4: «إذا توضا 
العبد المسلم خرجت خطايا". ففيه أن الخطايا تخرج مع آخر الوضوء 
حت يخرج من الوضوء نقيا من الذنوب» وليس فيه ذكر الصلاةء فيحتمل 
آن يحمل حديث آبي هريرة عليهاء لکن ييمده آن في رواية لمسلم في 
حديث عثمان: «وكانت صلاته ومشيه إلى المسجد نافلةه". 

ویحتمل أن یکون دَلِكٌ باختلاف الأشخاص» فشخص يحصل له 
َلك عند الوضوء وآخر عند تمام الصلاة. 

الثالثة: قد سلف أن المراد بهاذا وأمثاله غفران الصغائر» وجاء في 


«وذلك الدهر كله" أي: َلك مستمر في جميع 
«صحيح مسلما: «ما من أمرن ملم تحضره صلا 
مكتوبة فيحسن وضوءها وخشوعها وركوعهاء إلا كانت كفارة لما قبلها 


بعض الروايا 


وفي الحديث الآخر «(الصلوات)“ الخمس» والجمعة إلى 
الجمعةء ورمضان إل رمضان مكفرات لما بينهن إذا أجتنبت 
البائ 


أنظر: «صحيح مسلم» )۲١۴(‏ كتاب: الطهارة» باب: خروج الخطايا مع ماء 
ارون 

0 أنظر: «صحيح مسلم؛ (۲۲۹) في الطهارةء باب: فضل الوضوء والصلاة عقبه. 

( رواء مسلم (۷/۸) الطهارةء باب: فضل الوضوء والصلاة 

0 السابق. 

(۵) في (ج): فالصلوات. 

) مسلم )۱١/۲١۳(‏ كتاب: الطهارة» باب: الصلوات الخمس والجمعة إلى 
الجمعة ورمضان إل رمضان مكفرات لما ينها ما جت 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
e, ° ۶‏ ل س 
۲ - باب بيع المُڪرَه وَنځوه ي الحَق وَغرره 
أبيهء عن أي هريره 4 قال بَيَْما حن في مسجد إِذ َرَج عَلَينَا رَسُول اله بل 
قَقالٌ: «انْطَلِقوا إلى َهودَ. فَحَرَجتا مه حى جنتا بيت المذراسء ام انب 
ي فَنَادَاهُم: 1نا مر يهود الوا َسْلَمُو». قَقَالوا: قذ بلغت يا أب القاسم. 
فقَالَ: «دَلكَ آ قالَّها الاي فَمًالوا: قد بَلْفْتَ یا بَا القاسم. م قال النَالنَةَ 


0 


ا ا E ofr 0f‏ ا ي E EE‏ و 
فقال: «اعلموا أن الأرْض له وَرَسُولهء وَإني ي أريد أن أجُليكم» فْمَن وَجَدَ نكم 
ماله شيا قلع وَل َاعْلَمُوا أَنّمَا الأَرْض لله وَرَسوله». [انظر: ۴۱۱۷ -مسلم: 

[1/1۲ فتح‎ -٥ 


و 


ذکر فيه حديث اي هُرَيْرَة رة اه : NNE‏ ل 
الله کيا فَقًَال: «انطَيقوا إلى E E E‏ 
الوذرّاس» فَقَام اة فََادَاهُمْ: «يّا مَعَشَرَ يهود 2 ر 
فالا د لكا أا القًاسم. E‏ «ذاك أريث 
قال: «اعَلَمُوا أن الأَرْضَ لله لله وَلرَسُولِوء وَإِني ية أن أجْلِيَكم» فْمَنْ 


وَجَدَ مِنْكمْ ماله شَيْنًا ليع ولا قَاعْلَمُوا اا 2 
(الشرح)“: 
عندنا أن بيع المكره بغير حق باطل بخلاف ما إذا أكره بحق (كما) 
إذا کان عليه دين » وامتنع من آدائه» فإن الحاکم له أن يبيعه عليه» وله أن 
يكرهه على بيعه» وكذا قال المهلب: وما باعه المضغوط في حق وجب 
عليه فذلك ماض سائغ لا رجوع فيه عند الفقهاء؛ لأنه E‏ أداء الحق 


(1) كذا في (ص١)‏ وفي الأصل: فصل. 
(۲) كذا في الأصل وفي (ص١):‏ (نحو). 


_—— جتب اوري yğËÈËرال)‏ 
إلى صاحبه من غير المبيع» فلما لم يفعل كان بيعه آختيارًا منه ولزمه» 
ووجه الأستدلال على هذه المسألة من هذا الحديث هو أن إخراج 
الشارع لليهود (حق)”'؛ لأنه إنما فعل ذلك بوحي من الله فأباح لهم 
بيع أموالهم فكان بيعهم جائرًا؛ لأنه لم يقع الإكراه على البيع من 
أجل أعيان الشيء المبيع› وإنما وقع من أجل الحق الذي لزمهم في 
الخروج فلذلك كان بيع من وجب عليه الحق جائرًاء وأما بيع المكره 
ظلمًا وقهرًاء فقال محمد بن سحنون: أجمع أصحابنا وأهل العراق 

(0. : f 
. على أن بيع المكره على الظلم والجور لا يجوز"‎ 

وقال الأبهري: إنه إجماع. وقال مطرف وابن عبد الحكم وأصبغ : 
سواء وصل الثمن إلى المضغوط» ثم دفعه إلى الذي ألجأه إلى بيع 
ما باعه أو كان الطالب هو تولى قبض الثمن من المبتاع؛ لأنه إنما 
شه ليره لا لته فإن ظفر يمتاعة بذ هن أتاغة أو بيد من اشتراه 
من الذي ابتاعه فهو احق به ولا شيء عليه من الثمن› ليرجع الباعة 
بعضهم على بعض حتى يرجع المبتاع الأول على الظالم الذي وصل 
إليه الثمن» فإن فات المبتاع رجع بقيمته الذي فات عنده أو بالثمن 
الذي بيع به آي ذلك كان آكثرء فإن فات عند أحدهم بأكل أو لبس 
رجع بقيمته إن شاء أو يخير البيع ويأخذ الثمن من المبتاع" عند 
الجماعة خلا ابن سحنون فإنه قال: يأخذ الثمن من المشتري؛ لأنه 
رآه متعدیًا فی دفعه لمن لا يستحقه. 


(۱) من (ص۱). 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲۷٤/۱٠١‏ 
(۳) «النوادر والزیادات» ۱۰/ ۲۸۲. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الخطابي : أستدل البخاري بهذا الحديث في جواز بيع المكره» 
وإنما المكره من أكره على بيع ما لم يرد بيعه» قال: واليهود لو لم يبيعوا 
أرضهم لم يحملوا عليه» وإنما شحوا على أموالهم فاختاروا بيعها كأنهم 
اضطروا إِلیٰ بیعها کمن رهقه دين فاضطر إلى بيع ماله فیکون جائرًا ولو 
أكره عليه لم يجز”" ولا تلزم هه المعاوضة؛ لأنه بوب باب: بيع 
المكره في الحق وغيره» وإنما ينبغي على ما بوب أنه لم يذكر في 
الباب الإكراه على البيع في غير الحق. 

فائدة : 

(بیت المذراس): الموضع الذي يتدارسون فيه التوراة» ومر (عبارة 
الخطابي فيه : إن الأرض لهم وإنهم باعوها. 

وعبارة أبي جعفر فيه : إن الأرض لرسوله؛ لأنه لم يوجف عليها 
فليتأمل)"» وقال لهم ذلك ثلاتًا؛ تأكيدًا للإبلاغ ولو أنذرهم مرة 
لاکتفیٰ. 

وقوله: «أريد أن أجليكم» قال الداودي؛ لقوله تعالى: «َابِد اله 
عل سواه [الأنفال : ۸] قال: وهه من الأرض التي خص الله بها رسوله 
إِذ لم يوجف عليه بخیل ولا رکاب. 

قال: وقوله: «لله ولرسوله» يعني : الحكم فيها لهماء قال: وقيل: 
قوله : «لله» مفتاح کلام. 


(۱) الحدیث» /٤‏ ۲۳۱۳. 
)۲( عليها : .. إلىء وقال ؤ فی الهامش : من قوله: وعبارة الخطابي الى قوله : 
iG‏ مکانه وإنما هو قبل ذلك» ويحتمل أن يكون بعد ذلك» والله 


أعلم. 


ےس ڪتب ارو (gË‏ 
وقوله: «أجليكم» هو رباعي من أجلى. 
قال الجوهري : الجلاء: الخروج من البلدء وقد جلوا عن أوطانهم 
آنا کلاهما الال 


LEKI IZ &XI IS8 


. ° £٦ «الصحاح»‎ (0 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٣‏ - باب لا يَجُورُ ِڪاځ المُڪرَه 

ولا کرو میت عل لعٍ إن أردنَ صتا [النور: ۳۳] الآية 

5 دتا يى بن قَرَعَهَء حَدَيَنَا مَالِكء عن عَبدِ الرَمَن بن القاسمء‎ - ٥ 

بيهء عَنْ عَبدِ الرَْمَن جنع اني ر يزيد بن جارية الأنْصَارِيّء عن حَنْسَاءَ بِلْتِ خذام 
الصا ية ان اها رَوَجَها وهي بُ فکرهث دَلكء قات النَبي بي رَد نکاڪها: 
[انظر: ۸ -فتح ۴۱۸⁄/۱۲] 

1- حدٿتا محمد بن يُوسُفَء حَدَنَا سُفْيَانُء عَنِ ابن جُرَيجء عَنِ کن ابن أي 
میک عن آي عفرو هو دَكوان- عن عَائِشَة مه رضي اله عنها قاّث؛ فُْتُ؛ يا ر سول 
اله ُْسَامَرُ النْصَاء في أْصَاعِهنٌ؟ قال «نَعَمُ». قَلْتُ: فإ البكر ذُستَأمَرُ فَكَشتّجي 
فَشکتٌ. قال : «سکاتها إذْنها». [انظر: ۵۱۳۷ -مسلم: -۱٤۲۰‏ فتح ۳۱۹/۱۲] 


e 4‏ 
ر ھ م 


ئم ساق حديث حَنْسَاءَ بنْتِ جام الأنْصَارية أن أَبَاهَا رَوَجَهّا وهي 
سه َكَرَت ذَلِكَ» قَاتّت الى كا E‏ کا َر زکاحها. 

E وقد‎ 

وحديث عَابِشَةَ رضي الله عنها قَالَٺ: فُلْتُ: يا رَسُول او يسْتَامَرُ 
الّسَاء في أَبْضَاعِهنً؟ قًال: «نَعَ. فَلْتُ: إن البكرَ سَْأمَرُ فَتَسَْجي 
َشْحت. فقًال: «سکانها إِذنها» E NY‏ 

وإدخال البخاري الآية في هذا الباب لا أدري ما وجهه إلا أن يقال : 
قد نه عن الإكراه على البغاء الذي لم يحل أصلاء فكذا الإكراه على 
النكاح. 


۳) سلف برقم )٥۱۳۷(‏ كتاب النکاح» باب: لا يكح الأب وغيره البكرّ والب 
إلا برضاها. 


سد ڪتاب الإڪرَاه 


وفي حديث خنساء دليل أن نكاح المكره لا يصح» وهو مذهبنا 
ومذهب مالك» قال محمد بن سحنون: أجمع أصحابنا على إبطال 
نكاح المكره والمكرهة» قالوا: ولا يجوز المقام عليه؛ لأنه لم ينعقد'. 

وقال ابن القاسم: لا يلزم المكره ما أكره عليه من نكاح أو طلاق 
أو عتق أو غيره. 

قال محمد بن سحنون: وأجاز أهل العراق نكاح المكره» قالوا: 
ولو أكره على أن ينكح أمرأة بعشرة آلاف درهم وصداق مثلها ألف 
درهم» أن النكاح جائز ويلزمه الألف ويبطل الفضل”". 

قال محمد بن سحنون: فكما أبطلوا الزائد على الألف بالإكراه» 
فكذلك لزمهم إبطال النكاح به» وقولهم خلاف السنة الثابتة في قصة 
خنساء» وفي أمره اكل باستئمار النساء في أبضاعهن» فلا معني لقولهم› 
وأما من جهة النظر فإنه نکاح على خیار ولا يجوز النکاح به. 

قال سحنون: وإنما شبه بنكاح الخيار ؛ لأنه إذا أجازه ورضي به فإنما 
رضي بما کان له رده فأشبه ما عقد على الخيار» وما عقد به لو مات 
أ ا مدته لم يتوارثا عند جميع أصحاب مالك. 

قال سحنون: فإن وطئها المكره على النكاح غير مكره على الوطء 
والرضا بالنكاح لزمه النكاح على المسمى من الصداق ودرئ عنه الحد» 
وإن قال: وطئتها على غير رضى مني بالنكاح فعليه الحد والصداق 
المسمئ؛ لأنه مدع لإبطال المسمى بهذاء وتحد المرأة إن أقدمت 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲٥۸/۱۰‏ 


(۲) آنظر: «المدونة» ۲/ .٠١۷‏ 
(۳) «النوادر والزیادات» .۲٥۷/٠١‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وهي عالمة انه مکره على النكاح» وأما المكرهة عليه وعلی الوطء 
فلا حد عليهاء ولها الصداق» ويحد الواط”'. 


وفي خبر خنساء قبول خبر الواحد وقبول خبر المرأًة. 


وقولها : (البكر تستأمر فتستحي)» أكثر العلماء على أن نكاح ابنته 
الصغيرة جائز؛ لقوله تعالى: اوت لر حصن [الطلاق: ]٤‏ ولإنكاح 
الصدّيق الصدَيقة» وانفرد ابن سيرين فقال: لا يزوجها إلا برضاها. 

وقال أحمد: إذا بلغت تسع سنين ونحوها أستأمرها" » وذكر ابن 
القصار أن البكر الصغيرة لا خلاف فيها أنه يُجبرها. 

وقال الأوزاعي وأبو حنيفة والثوري: إن كانت صغيرة أجبرها وإن 
كانت كبيرة فلا" » وحمل أصحاب مالك قوله : (فوالبكر تستأمر») 
على اليتيمة» وكذا هو مفسر في رواية شعبة» وفيه رد على الخطابي 
في وله امار ل رة إل طا و اة دونه 
وقوله: (تستحي) هو بياء واحدة» وفيه لغة أخرى (تستحيي) بيائين› 
قال تعالى : إن أله لا سىء [البقرة: .]۲١‏ 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۰/ .۲٥۹-۲۵۷‏ 


0) آنظر: «المغنى» .٤٠٤/۹‏ 
(۳) آنظر: «الإشراف» .۲١ »۲٤/۱‏ 


وّبه قال بَعْض الناس: قن e‏ ا فيه بذ فهر 

عه رَكَڌَلِكَ إن دیره. 

۷ - حدٿتا ابو التُغْمَانء حَدَيَنَا اد ن رَيدِء عن عَمرو بن دِيتارء عَنْ جابر 

ڪه أن رَجُلا من ی الأنْصًار َير وکا ف تک هال عَبرُهء فمل لِك رَسول اه 6 
فقًال: «مَنْ یشتریه مِنّی؟». فَاشْكَرَاه تَعَيْمُ يِن النَحَام بنَمَاِماتّة دزهم. قال: فَسَمغْتُ 
جابرًا ا عَبْدًا قبطيًا مَاتَ عام ا [انظر: ۲٠۶۱‏ -مسلم: ۷- فتح ۱۲/ ۳۲۰] 


ثم ساق حدیث جَابر د ا لَه مال عَيره» فلع 
ذلك رَسول اله ل فقَال: «مَن بذ يشريه مِني؟. فَاشترَاهُ نيم بن التخًام. 
کذا وقع» وصوابه نعيم النحام» كما نبه عليه الدمياطي- بثمانمائة 


ي 


درهم» قال : مک ارا يقول : عبدًا قبطيًا مات عام ول. 


وقد سلف. 

والإجماع قائم على أن الإكراه على البيع والهبة لا يجوز» وما ذكر 
فيه عن أبي حنيفة وهو المراد ب(بعض الناس) أنه إن أعتقه أو دبره 
الموهوب آو المشتري فهو جائز» فإنما قاس ذلك على البيع الفاسد» 
فإنه إذا مات بتدبير أو عتق مضى» وكان على المفوت له القيمة يوم 
فوته والفرق بين بيع المكره وبين البيع الفاشستابن وفلك ان 
با ثح البيع الفاسد راض بالبيع وطيبة به نفسه» لكنه لما أوقعه على 
حلاف البئنة فسد» وكان فيه القيمة» والمشتري إنما اشتراة بوجه من 
وجوه الحل والتراضي الذي شرطهما الله في البيع. والمكره على الهبة 
والبيع لم تطب نفسه على ذلك فلا يجوز إمضاء ما لم تطب به نفسه 
بتقویته. 


ع( التوضيح لضرح الجامع الصحيیح س 


وقال محمد بن سحنون: أجمع أهل العراق معنا أن بيع المكره 
باطل» وهذا يدل أن البيع عندهم غير ناقل للملك» ثم نقضوا هذا 
بقولهم : 2 عتق المشتري أو رد فليس للبائع رد ذلك فيقال لهم : 
هل (وقع)" ا ناقلا للملك؟ فإن قالوا: لاء بطل عتق المشتري 
وتدبیره كما بطلت هبته» وإن كان ناقلا للملك فأجيزوا کل شيء صنع 
المشتري من هبة وغيرهاء وإذا قصد المشتري الشراء بعد علمه 
E AD‏ وقد أجمع العلماء في عتق الغاصب أن 
للسيد أن يزيله ويأخذ عبده. 

وقال أهل العراق: له أن يضمن إن شاء الذي ولي الإكراه» وإن شاء 
المشتري العتق فجعلوه في معنى الخاصب» وقالوا: إن بيع المشتري 
شراءًَ فاسدًا ماض ويوجب القيمة» ففرقوا بينه وبين ¿ البيع الفاسد 
E E‏ 

ووجه أستدلال البخاري بحديث جابر في هه المسألة: أن الذي 
دبره لما لم یکن له مال غیره کان تدبیره سفها في فعله» فرد الشارع 
ذلك من فعله» وإن کان ملکه للعبد صحیحًا کان من اشتراه شراءً 
فاسدًا ولم يصح له ملکه إذا دبره أو أعتقه أولى أن يرد فعله من أجل 
أنه لم يصح له ملكه“» وأما الداودي فقال: ذكر البخاري لبيع 
المدبر ليس من هذا الباب؛ لأنه لا إكراه فيه إلا أن يريد أنه ال 
باعه وکان کالمکره له علیٰ بیعه ولم یرد بالإکراه فیما یجوز؛ لان 


() کذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۳۰۱/۸: (بیع). 

آنظر: «النوادر والزیادات» ۰۲۷۷/۱۰ و«شرح ابن بطال» ۸/ .۳۰۱٠-۳۰۰‏ 
۳ آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۷۷/۱۰. 

() «شرح ابن بطال» ۳۰۱/۸. 


س ڪتب اڪره 
حاکمًا لو أکره رجلا على بيع ماله ليؤدي دینه کان إکراهه جائرًّا» والذي 
ذكر المالكية في هذه القصة أنه دبر وعليه دين» ولذلك باعه الشارع. 
فاق : 
قوله : (فاشتراه نعيم بن النحام) كذا وقع هناء وفي الأحكام» في 
باب: بيع الإمام على الناس”". وصوابه نعيم النحام كما نبه عليه 
الدمياطي. 


RT OS 8K HRN? 


)١(‏ وقع بهامش الأصل: تقدمت نحوها هنا أول الباب. 
(۲) تي برقم .)۷۱۸٩(‏ 


ی و سان ت 

لا يقال: إذا كر الوضوء فماذا تكفر الصلاة؟ وإذا كفرت الصلاة 
ماذا تكفر الجمعات ورمضان؟ وكذا صيام عرفة يكفر سنتين» ويوم 
غفر له ما تقدم 


عاشوراء كفارة سنة» وإذا وافق تأمينه تأمين الملا 
من ذنبه؛ لأن المراد أن كل واحد من هله المذكورات صالح 
اللتكفيرء فإن وجد ما يكفره من الصغائر كفره» وإن لم يصادف صغيرة 
کتبت له حسنات ورفعت له درجات» وإن صادف كبيرة آو کبائر ولم 


يصادف صغيرة رجا أن يخفف منها. 

الرابعة : قال (الداودي)"“ في «شرحه؛: المشهور في الرواية : «غفر 
يريد -والل أعلم- التي بينه وبين الله تعالئ. قَالّ: وإن 
لم تكن رواية عروة محفوظة فيحتمل أن يكون غفران ما بينه وبين الصلاة 
کما یصلیها. 
هي محفوظة من غير شك كما سلف. 

الخامسة: الحث عل (الاعتناء)"“ بتعلم آداب الوضوء وشروطهء 
والعلم بذلك والاحتياط فيه والحرص على أن يتوضأً على وجه يصح 
عند جميع العلماء ولا يترخص بالاختلاف فيعبني بالتسمية والنية 
والمضمضة والاستنشاق والاستتثار واستيعاب مسح الراس والاذنين» 
ولك الأعضاءء والتتابع في الوضوءء وغير دَلِكَّ من المختلف فيه 
وتحصيل ماءِ طهور بالإجماع. 


ج وی ودی 


له ما تقدم من 


() في (ج): الماوردي. 
() في (ج): الأعتبار. 


سء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


e -۵ 


٨۸‏ - ڪدٿتا حُسَيُ بن مَنْصورء حَدَنَنا أشباط ن َيِه حلقَتًا السَيباني 
سُلَيمَان بن فَيرُورَء عن عِكرمَةء ڪن ابن عَبَاس. قال السَيباني: وَحَدَتَني عَطاءُ بو 
ا لحن السوَاز ئي ولا له إلا ره عن ابن عباس رضي الله عنهما يكاي اة 
E‏ کک أن رتوا السام ک4 [النساء: ۱۹] الآَية: قال کاتوا إا مات 
الوَجُلّ كان أَولِياوه أَحَقّ بامرأتهء إن شَاءَ بَغضهم تَرَوجَهاء إن سَاءُوا رَوّجَهاء إن 
سَاءوا ‏ يُرَوّجُهاء فَهُمْ أَحَقٌ بها من أَهُلهاء فَنَرَلّث هذه اليه بدَلْكَ. [انظر: 40۷۹ -فتح 
[r.71۲‏ 

e‏ عر ابن ان رضن اعا وعن عَظَاءِ 
TT‏ الحَسَنٍ السرَاِئ» قال: ولا أنه إل ذگرَهُ ٤‏ عن ابن عَبَّاسِ 
يناتا ارين ١َامَنا‏ له ييل ل آن روا آل آلا کا4 N‏ 
گانوا ذا مَاتَ الرَجْلٌ كان أَوَلياوهُ. إلى آخره كما سلف في التفسير. 

قال المهلب: فائدة هذا الباب -والله أعلم- ليعرفك أن كل من 
أمسك أمرأته» ولا إرب له فيها طمعًا أن تموت فلا يحل له ذلك 
بنص القرآن. 


SRNR SRN? 


_—— ڪتابُ الإڪرَاه راا 


٦‏ - باب إِذا اشتّكرهَت المَرَاة عَلّى الزتَاء 


کک #ومن ههن ِن اله من بعد إكرههن عور 
رَحيمٌ [النور: ۳۳]. 


4 - قال اللَيْتُ : : دي ن صَفِيَةَ ابنة آي بیو آخبر 


و 


ته أن بدا مِنْ 
رَقيقٍ الإمَارَة وَقَعَ عَلَى وَلِيدَةٍ مِنَ امس فاشتكركَها حَنَّى أفتَصَهاء فَجَلَدَةُ غُمَرٌ 
الح وَتَمَاهء و لِد الوَليدةَ مِنْ أجل أنه شتَكرهَها. قال الرُهْرِيّ في الأمَةَ َة البكر 
رها الحر: يُقِيمْ دَلِكَ مِنَ الأَمَة الَذراءِ بقَذرِ قيمَتهاء وَنْلَدء ليس في الأمَةَ 
الب ف u‏ 8 غُرمُء وللکن عليه ا [فتح ۳۲۱/۱۲] 

.140 - دنا بُو اليمانء حَدَيَتا سُعَيْبُ» حَدتَتا ايو الرنَادء عن الأغرج» عَنْ 
آي هريره قال قال رشول اه 5 اجر يراي بسار دحل بها َي فيه 
ملك مى المْلولك -أؤ حبار ِن الجَبَابرة- َأَرْسَلَ إل اَن اسل إلى بها. تَأَرْسَلَ 
بها فَقَام لاء امت َوَضًاً وَْصَلّي نقَالَتِ: الل ن کت منت بك 


وَبرَسُولک فلا ُسَلّط عَلَيَ الكافِرَ قَعْطٌ حى رَكَضَ برجلو». [انظر: ۲۲۱۷ -مسلم: 
۷“ فتح 1/1۲[ 


وال e‏ 
مِنْ رَقيتي المَارَة وَقَعَ على وَلِيدَةٍ مِنَ مِنَ الحُمُس فاستَكرَهَها حى أفَْصهّاء 
فَجلده عَمر الحد وَنَمَاهُء Es,‏ نه اسَكرَمَها. قال 
الرْهْرِيٌ في الأَمَةٍ البكر يَهْتَرعُها الحُرٌ: يقِيمُ ذلك الحكمْ مِنَ الاأَمَهَ 
العَذرَاء مدر قِيمَتِهًاء ولد وَلَيْسَ فِي الاَمَةَ اليب في فَصَاءِ ا الاأَنَمَةَ 
غرم وک ال 
ثم ساق حديث أبي هريرة في قصة سارة مع الجبار وقد سلف. 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

(الشرح )2 

أما أثر عمر فأخرجه ابن أبي شيبةء عن حفص › عن عبد الله» عن 
أبن عمر : أن قمر اي بإماء من إماء الإمارة ستكرههن غلمان من غلمان 
الإإمارة» فضرب الغلمان ولم يضرب الإماء 0 قال : وحدتنا ابن نمیر» 
عن عبد الله » عن نافع أن رجلا أصاب أهل بيت فاستكره منهم أمرأة فرفع 
ذلك إلى ا بکر فضربه ونفاه ولم يضرب المرأة". 

قال: وحدثنا معمر بن سليمان الرقي» عن حجاج» عن عبد الجبار بن 
وائل › عن أيه قال : أستكرهت أمرأة على عهد رسول الله جيه فدرأ عنها 
ال 

وأما أثر الزهري حيث فرق بين البكر والثيب”» فهو قول مالك كما 
ا 

وقد آختلف قول مالك في وطء الأمة الثيب في الإكراه» فقال في 
«المدونة»: إنه لا شىء عليه فى وطئها غير الحد. 

وروی آشهت وان ا في (الجارية)“ الزائغة تتعلق برجل 
تدعي أنه غتصبها نفسها أَنَصَدّ ق عليه بما بلغت من فضيحة نفسها بغير 
يمين عليها؟ قال : ما سمعت أن عليها في ذلك يمينا وتصدق عليه» ویکون 
عليه غرم ما نقصها الواطئ» وهه خلاف رواية ابن القاس 
(۱) من (ص۱). 
(۲) «المصنف» )۲۸٤۱۲( ٥‏ وفیه : حدثنا حفص » عن عبید الله» عن نافع» عن 

ابن عمر. 
(۳) «المصنف» )۲۸٤۱۳( ٥۰۱/٩‏ وفيه: حدثنا ابن نمير» عن عبيد الله» عن نافع. 
(6) «المصنف» .)۲۸٤١۱۱( ٥۰۱/۰‏ 
)٥(‏ رواه عبد الرزاق فى «المصنف» .)١١١١١( ٤٨۸/۷‏ 
0) من (ص۱). (۷) انظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .۰٤‏ 


ga 

فصل : 

وأما حديث إبراهيم وسارة فإنما شابه الترجمة من وجه خلو الكافر 
بسارة؛ وإن كان لم يصل إلى شيء منهاء ولما لم يكن عليها ملامة في 
الخلوة» فكذلك لا يكون على المستكرهة ملامة ولا قيما هو في الخلوة. 
و(الحَكم) هنا هو الحاكم بين الأثنين القاضي بما يوجب الأفتراع. 

فصل : 

قوله عالی : 5[ له ِن بد هه عد حي [النور: ۴۳] هو 
متعلق بقوله : ا وانکخی لای ینک € إلى إن أردن صتا [النور: ۳۲- ]٣٣‏ 
والغرض هنا: أجرهن مما كسبن فن لَه صن بعد إدراههن عفورُ 
رَحيم 4 [النور: ۳۳] يعني : الفتيات المكرهات. 

وقال مجاهد: فإن الله للمكرهات بعد إكرههن غفور رحيم”. وبهذا 
المعن حكم عمر في الوليدة التي أستكرهها العبد فلم يحدها. والعلماء 
متفقون غلى أنه لا حد على آمرأة مستكرهة» واختلفوا في وجوب 
الصداق لهاء فقال عطاء والزهري: نعم» وهو قول مالك وأحمد 
وإسحاق وأبي ثور. 

وقال الشعبي: إذا أقيم الحد (عليها)"" فلا صداق» وهو قول 
ا 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» ۳۱۸/۹ .)۲٣۰۷۵(‏ 

() کذابالأصل» ولعل صوابه : (غلیه)ء آنظر: «شرح ابن بعال .٠۰۳/۸‏ 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۰۲۹۸ و«الاستذکار» ۱۲۹/۲۲ء ۱۲۷. قال 
مالك والليث» والشافعي : عليه الصداق والحد جميعًا» وقال الكوفيون: عليه 
الحد» ولا مهر عليهء وهو قول ابن شبرمة والثوري. 


٤ءء‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


واختلف العلماء فيمن أكره من الرجال على الزناء فقال مالك : عليه 
الحد؛ لأنه لم ينتشر إلا بلذة» وهو قول أبي ثور. 

قال مالك: وسواء أكرهه سلطان أو غيره. 

وقال أبو حنيفة: إن أكرهه غير سلطان خد وإن أكرهه سلطان 
فالقياس أن يحد» ولكني أستحسن ألا يحد. 

وقال أبو يوسف ومحمد والشافعي : لا يحد في الوجهين جميعًا. 
ولم يراعوا الأنتشار» واحتج أصحاب مالك في وجوب الحد فقالوا: 
الأنتشار ينافي الخوف» ألا ترىئ أن ذلك لا يحصل إلا بوجود الشهوة 
والطمأنينة وسكون النفس؛ لأن من قدم ليضرب عنقه لا يحصل منه 
ذلك» بل ربما ذهب حسه وذهب عقله. واحتج من لم یوجبه بانه إذا 
علم أنه يتخلص من القتل بذلك جاز أن ينتشر وإن كان مكرهًا. 

وقالوا لأصحاب مالك: هذا يلزمكم في طلاق المكره وأنتم 
لا توقعونه» وفيما أكره على الفطر فأجابوا بأن طلاقه لا علامة لنا في 
آختياره» والإكراه ظاهر والمكره على الفطر عليه القضاء» وليس 
كالمتعمد إذ لا أمارة تدل على أختيار الفطرء والصورة واحدة. 

فائدة تتعلق بقصة سارة: 

روي أن الله تعال كشف” لإبراهيم حت كأنه ينظر إلى سارة مع 
الملك لتطمئن بذلك نفسه. 


.۲۸٦/۳ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 
ورد بهامش الأصل: تقدمت عن «التيجان» لابن هشام كما مضئ.‎ )۲( 


س ت لاشو 
أخرى: قوله: ( نَع حت ركض برجله» ) هو بالغين المعجمة» 
ق ضيق عليه. 
وال الد ارد مھا ی ج ن وراد ها بالك 
ویحتمل أن يكون من العطعطة› وهي حكاية صوت. 
قال الشيباني : المعطوط : المقلوب» ذكره الجوهري في باب العين 
ال 


ST SD RDO DD) 


.1E/Y «الصحاح»‎ (0) 


ع( ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب يمين الرّخُل لِصَاجبه: 
نه آخُوه إا حَافَ عَلَيّهِ القَتَلَ أو نَخْوَهُ 


ا وة ا و ر رەو ة و 3 و ر 
وكذلِك کل مکرَوٍ يُخاف» فإنه يذب عَنه الظالم ويقاټل دونه 
هم 22و 


ا رن اتل دون المَظلوم ف ھک 
OTC ES‏ 


عَبْدَك» أو تقر بدَيْنء از اهوت عة ا اء 
U‏ 


أاك في الوسلام. وَسِعَه دَلِكَ؛ لِقَوْل الي كا اا : 
ا اخ س . وَقال بَعْض الاس َو يل لَه 


شرن الحُمْرَء أو لََاكَلَىّ المَيَةء ك 1E‏ 
ا رم مَخْرَم. لَمْ يَمَعه؛ لان هذا ليس بِمْضطر. ثم ناض 
فقَالَ: ار كث اة أو ابتك أو بيع ملا 
العَبد و تَر بدَيْنِ او رمه في القياية وَلَنًا 
ت وول ال 
رفوا بين گل ذي ڃم مُحَرم وَغَيْرهِ بير کاب وَلا َة 
وَقّال النبنُ کيا : «قالّ إ: ات لامرَأته: هزه اختِي». َي 
في اله. وَقَالَ النحُعِى: إا كان المُسَْحْلِف ظالِمًا فَيِيّة 


الحالِف» ون گان مَظلوما فيه المستخلف. 
۱ - دنا ټی بن بُکثرء حَدَتَنَا اللْيِتٌء ڪن عُقَيلء عَن ابن شهاب» أ 


َه“ 
o NaN‏ 


\ 


3 


سالا اخ رةه أن عند انو نن غُمر رضي اه عتهما أخبزة أن سول اله بب قال 
«المُْسْلِمْ أ خو المُسْلِم لا ْمُه ولا يُنْلمُه وَمَنْ كان في حَاجَة أخِيو يه کان ان 


فی حاجُته». [انظر: ۲٤٤۲‏ -مسلم: ۲۵۸۰- فتح ۲۲۳/۱۲] 
2 دتتا محمد بن عَيِدِ الرجيمء حدشنًا ن سَعيدٌ د بر س بن فان دشنا هُشَيْمُء 


سد ڪتابُ الإڪرَاه ğgğÈضy‏ ۷ 


ی 


اا بيد اله بن أي بر بن أنسء عَن أنس هه قا قال : mS‏ 


ااك الما ا فقال ل :ا ت رول اء صر ذا كان مَظَلُومًا ء ارايت 
إا کان ظامما كيف أنْصره؟ قال: جره -أؤ تَمَْعهُ- ِن الل ان 
نصره). [انظر: ۳ -فتح ۱۲/⁄ ۲۲۱] 

ثم ساق حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : «الْمَلْلِمُ أو المُلْلِم 
لا يظلمهُ ولا بُلْلِمهء وَمَنْ كان في اة اخ کان اله في حَاجُیه). 

رانك آي قال: قال رَسول اله يلل : «انصْر خا ظَالمًا 
أو مَظلَومًا؛ .. الحديث. 

الشرح : 

المراد بالقود في قول البخاري: (فلا قود ولا قصاص) يريد: 
ولا دية؛ لأن الدية تسمى أرشاء نبه عليه الداودي» وأثر النخعي 
أخرجه ابن أبي شيبة» عن يزيد بن هارون» عن حماد بن سلمة» عن 
حماد» ا قال: إذا كان الحالف مظلومًا فله أن يوري 
بیمینه» وإن کان ظالمًا فليس له أن و وحدئثنا جرير عن 
مغيرة» عن إبراهيم في الرجل يستحلف بالطلاق» فيحلف» قال: 
اليمين على ما أستحلفه الذي يستحلفه» وليس نية الحالف بشيء"»› 
وحدثنا يزيد» ثنا هشيم» ثنا عباد بن أبي صالح»› عن آبيه» عن ابي 
هريرة رفعه «اليمين على نية المستحلف»". وهذا قول مالك؛ 
(لأن)“ اليمين على نية المظلوم أبدّاء وهو خلاف قول الكوفيين 
)١(‏ «المصنف) ۱۱۲-۱۱۱/۳ .)۱۲١٥۹۱(‏ 


.)۱۲٥۸١( ۱۱۲-۱۱۱ /۳ «المصنف»)‎ )۲( 
.)۱۲٥۸۹( ۱۱۲-۱۱۱ /۳ «الہمصنف)‎ )۳( 


)٤(‏ من (ص)). 


ع( x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الذين جوزوا التورية ويجعلون النية نية الحالف أبدّاء ويأتي الكلام في 
ذلك في الباب بعده إن شاء الله تعالى. 

ومذهبنا أن العبرة بيمين الحالف إلا أن يكون المستحلف قاضيًا 
لا ينفعه التورية اللهم إلا أن يحلفه بالطلاق فينفعه؛ لأنه ليس له 
تحلیفه به. 

فإن قلت : كيف يكون المستحلف مظلوما؟ 

جوابه : أنه إذا جحده رجل حمًا له» ولم يكن له بينة» فإن الجاحد 
يحلف له وتكون النية نية المستحلف؛ لأن الجاحد ظلمه. 

قد قررنا ما قاله إبراهيم يم النخعي هو قول مالك» وذلك أن النية في 
اليمين على ثلاثة أأوجهء فإن كان بطلاق أو عتاق في حق على الحالف 
وأحلفه الطالب بحضرة نيته قضي بظاهر يمينه ولم ينو. 

واختلف إذا لم يكن عليه بينة وأحلفه الطالب بحضرة نيته قضي 
بظاهر يمینه ولم ینو» أو كانت ويمينه مما لا يقضى عليه» هل ذلك 
إلى نيته؛ أو إلى نية الطالب» وإن دفع ظلمًا فله نيته وإن لم يجد إلى 
التخلص إلا باليمين. 

وقال الداودي : يريد التخلص فما بينه وبين الله ولو کان مظلومًا 
ولغز بيمينه لكانت له نيته في الطلاق والعتاق والآيمان كلهاء وإن لم 
يلغز لزمه ذلك في الأيمان التي لا كفارة فيها عند أصحابهم. 

أختلف العلماء فيمن خشى على رجل القتل فقاتل دونهء فقالت 
ر ا 


س ڪتاب الإڪرَاه 


أخاك ظالمًا أو مظلومًا» فدل عمومه أنه لا قود عليه إذا قاتل عن أخيه 

وروي نحوه عن عمر ظك. وذكر (ابن)" الماجشون أن رجلا هربت 
منه آمرأته إلى أبيها في زمن عمر فذهب في طلبها مع رجلين فقام أبوها 
إليهم بيده عمود فأخذه منه أحدهما فضربه فكسر يده وأخذ الزوج منه 
آمرأته فلم يقده عمر وقضى له بدية اليد. 
_ قال ابن حبیب: لم یر فیه قصاصًا؛ لأّنه کفه عن عدائه بنصرته له 
وليس على جهة العمد الذي فيه القصاص» وقياس قول أشهب يدل 
أنه لا قصاص في ذلك؛ لأنه قال في الرجل يختفي عنده مظلوم 
فيحلفه السلطان الجائر الذي يريد دمه وماله أو عقوبته إن كان عنده» 
فقال: يحلف ولا حنث عليه» وروي مثله عن أنس بن مالك قال: 
ا آحلت تن يا اخ إل شن اة ادل ع س وال 
میمون بن مهران. 

وقالت طائفة: من قاتل دون غيره فقتل فعليه القود» هذا قول 
الكوفيين ويشبه مذهب ابن القاسم؛ لأنه قال في الرجل يختفي عنده 
الرجل من السلطان الجائر يخافه على نفسه أنه مت حلف أنه ليس 
انه و اد اخ ا ی ا ی لها اد اا 
في تحلفه عليه والحنة آين انا من الل ول آنه لبن لان بقاتل 
دونه» وهذا قول أصبغ قال: لا يعذر أحد إلا في الدراءة عن نفسهء 
ولا يدرأً عن ولده باليمين» وهو حانث» وقاله أكثر أصحاب مالك» 
قالوا : وليس حديث الباب يبيح له قتل المتعدي على أخيه الظالم له؛ 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 


مما رند ا ر 


ق هريره ع عن لین کب اه قال من تو 
gaê TY spe I]‏ 1/1 


أما حديث عثمان فسلف في الباب قبله". 
وآما حديث عبد اله بن زيد فسيآتي في باب مسح الرأس. 
وآما حديث ابن عباس فسلف في باب غسل الوجه"" على إحدى 
النسخ فيه» فإن في نسخة بدل (واستنشق) (واستنثر). ورواه أحمد 
وأبو داود وابن ماجه بلفظ : واستنثر مرتین بالغتین آو لائ . 
ثم قال البخاري 
حَدلا عَبْدَان قا اذ 


کال: اخجری آبو انرس ا سی أب ررد 


و 


لاتا 


(۱) سبق برقم (۱0۹) کتاب: الوضوء» باب: الوضوء 
(۲) سیاتي برقم )۱۸٥(‏ کتاب: الوضوه» باب: مسح الرس كله. 

(۳) سبق برقم )٠٤١(‏ كتاب: الوضوء: باب: غسل الوجه باليدين من غرفة واحدة: 
() آنظر: سنن آبو داوده (۱۴۱)ء واستن ابن ماجه» ,)٤۰۸(‏ اند أحمده ۱/ 


۸ وقال الألاتي في «صحیح آبي داوده :)۲٤۰(‏ |سناده صحح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لأن كلا الرجلين المتقاتلين أخ للذي أمره بالنصرة» ونصرة كل واحد 
منهما لازم له» وقال: فسر اكك نصرة الظالم كيف يكفه عن الظلم 
ولم يأمره بقتل الظالم ولا أستباحة دمه» وإنما أراد نصره دون إراقة. 

قال ابن بطال: وقال لي بعض الناس: معن قول البخاري : (فلا قود 
علیه): هو أن یری رجل رجلا یرید قتل آخر بغیر حق» فان أمکنه دفعه 
توجه عليه بضربه بکل ممکن» ولا ينوي بقتاله له إلا الدفع عن آخيه 
خاصة دون أن يقصد إلى قتل الظالم للمستنصر في تلك المدافعة؛ 
فهو شهيد» كما لو دافعه عن نفسه سواء» فإن قدر المدافع على دفع 
الظالم بغير قتال أو بمقاتلة لا يكون فيها تلف نفس وقتله قاصدًا 
لقتله» فعليه القود» وموضع التناقض الذي ألزمه البخاري لأبي حنيفة 
في هذا الباب هو أن ظالمًا لو أراد قتل رجل وقال لابن الذي أريد 
قتله : لتشربن الخمر أو لتأكلن الميتةء إلى آخره» لم يسعه ذلك؛ لأنه 
ليس بمضطر عنده» ووجهه أن الإكراه إنما يكون فيما يتوجه إلى 
الإنسان في خاصة نفسه لا في غيره؛ لأنها معاصٍ لله ليس له أن يدفع 
بها معاصي غیره (وینصر)" عل قتل أبیه وابنه (فیقاتل)" قاتله» 
ولا إثم على الأبن؛ لأنه لم يقدر على الدفع إلا بمعصية تركها 
ولا يحل له (ذلك)“. ألا ترىئ قوله: (قيل له: لنقتلن أباك ..) إلى 
آخره؛ لآنه قد تقدم آنه يصبر على قتل أبیه أو ابنه أو ذي رحمه» 
ولا يشرب الخمر ولا يأكل الميتة» فعلى هذا ينبغي ألا يلزمه كل 
ما عقد على نفسه من عقد٬‏ ولا يجوز له القيام في شيء منها كما لم 
() آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .۳۰٣-۳۰۵‏ 


() کذا بالأصل»› وفي «شرح ابن بطال» ۸/ :۳١۷‏ (ويصبر). 
(۳) عليها في الأصل علامة أستشكال. 0 نض 


س تب لوغري _ ر(اء)- 
يجز له الشرب والأكل في دفع القتل عما ذكرتم» ثم ناقض لهذا المعنى 
بقوله: (ولكنا نستحسن) .. إلى آخره» فاستحسن بطلان البيع» وكل 
ما عقده على نفسه وجعل له القيام فيه بعد أن تقدم من قوله: إن البيع 
والإقرار والهبة تلزمه في القياس» ولا يجوز له القيام فيها واستحسانه 
كقول أشهب» وقياسه كقول ابن القاسم المتقدمين. 

وقول البخاري : (فرقوا ..) إلى آخره. يريد أن مذهب أبي حنيفة في 
ذوي الأرحام بخلاف مذهبه في الأختين› فلو قيل لرجل: لنقتلن هذا 
الرجل الأجنبي أو لتبيعن عبدك أو تقر بدين أو هبة ففعل ذلك لينجيه 
من القتل لزمه جميع ما عقد على نفسه من ذلك» ولم يكن له فيها 
قيام» ولو قيل له ذلك في ذوي محارمه لم یلزمه ما عقد عل نفسه 
من ذلك في آستحسانه. 

وعند البخاري ذوو الأرحام والأجنبيون سواء في أنه لا يلزمه ما عقد 
على نفسه في تخليص الأجنبي ؛ لقوله اك : «المسلم أخو المسلم» 
والمراد: أخوة الإسلام لا النسب» وكذا قول إبراهيم في سارة: 
«أختي». فأخوة الإسلام توجب على المسلم حماية آخيه المسلم 
والدفع عنه» ولا يلزمه ما عقد على نفسه في ذلك من بيع ولا هبة» 
وله القيام مت أحب ووسعه شرب الخمر وأكل الميتة» ولا إثم عليه 
في ذلك ولا حد» كما لو قيل له: لتفعلن هذه الأشياء أو لتقتلن . 
وسعه في نفسه إتيانهاء ولا يلزمه حكمها حري آن يسعه ذلك في 
حماية بيه وأخيه في النسب وذوي محارمه» ولا يلزمه ما عقد على 
نفسه من بيع أو هبة» e YS‏ 


(۱) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» ۳۰۸-۳۰۹/۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال الداودي: آما القتل فسواء كان المقتول ذا رحم أو غير 
فقيل : المأمور والقاتل إن كان الآمر سيدا أو ذا سلطان أو الأب في 
ابنه الصغير أو من يخافه المأمور في ذلك. 

وقال بعض المالكية: إن كان العبد فصيضًا قتل وحده» وإن كان 

وقوله : (وإن قيل : له لتشربن الخمر) إلى قوله : (وسعه ذلك)» ثم قال: 
(وقال بعض الناس) إلى قوله : (لم يسعه)ء قال الداودي : إن أراد لم يسعه 
ترك القتل فصواب» وأما الإقرار بالدين والهبة والبيع فلا يلزم. 

واختلف أصحابنا في شرب الخمر وأكل الميتة هل فيه تقية؟» فالذي 
رويناه في البخاري (وسعه ذلك). وقوله هو الصحیح» ويدل عليه قوله 
كك8 : «المسلم أخو المسلم» وظاهر كلامه أنه روي: (لتقتلن) بالتاء 
للمخاطب» والصحيح أنه بالنون (لنقتلن) للمتكلمء كأنه أراد: إن لم 
يفعل كذاء فأنا أقتل أباك أو أخاك» وكذلك رويناه بالنون بخلاف 
ظاهر تأويل الداودي. 

وقال أبو عبد الملك: معنى (وسعه ذلك)ء أي: تركه» قال: 
والإكراه عند مالك في القول يصح؛ لأنه يقول ما لا يعتقده» وأما 
الفعل فلا يصح فيه الإكراه؛ لأنه لا يكون إلا بنية وقصد؛ لأن الزنا 
لا يكون إلا بعد قصد وانتشار وكذا القتل. 

واختلف العلماء في يمين المكره فذهب الكوفيون إلى أنه يحنث» 
وذهب مالك إلى أن كل من أكره على يمين بوعيد أو سجن أو ضرب 


س ڪتابُ الإڪرَاه 
أنه يحلف» ولا حنث عليه» وهو قول الشافعي وابي ثور وأكثر العلماء. 

حجة الكوفيين : أن المكره كان له أن يوري في يمينه وأما من لم يور 
ولا ذهبت نيته إلى خلاف ما أكره عليه فقد قصد إلى اليمين ولو لم يرد أن 
يحلف يوري؛ لأن الأعمال بالنيات فلذلك لزمته اليمين. 

وحجة الأكثرين أنه إذا أكره على اليمين فنيته مخالفة لقوله؛ لأنه 
کاره لما حلف علیه؛ ولأن اليمين عندهم على نية الحالف وأنه حلف 
على مالم يرده ولا قصد نيته» وكل عمل لا نية فيه غير لازم 
ولا يصح الإكراه إلا أن يكون الفعل فيه مخالفا للنية والقصد. 

وقد روئ سليمان بن ميسرة عن النزال بن سبرة قال: التق عثمان 
وحذيفة عند باب الكعبة» فقال له عثمان: أنت القائل الكلمة التي 
بلغتني؟ فقال : لا والله ما قلتهاء فلما خلوت به قلنا: يا أبا عبد الله 
حلفت له» وقد قلت ما قلت»› قال: إني أشتري ديني بعضه ببعض ؛ 
مخافة أن يذهب كله" . وقال الحسن البصري: أعطهم ما شاءوا 
بلسانك إذا خفتهم". 

فرع : قال ابن القاسم : إذا استحلفه على مال يخاف هلاکه لزمه 
النجين: 

وقال عبد الملك: إن كان يسيرًا لم يوره وإلا وری. 

آخر الإكراه ولنه الحمد 


E SO OO SD 
وأبو نعيم في «الحلية»‎ »)٠٤١( ٤۷۸/٦ رواه ابن أبي شيبة في «المصنف»‎ )۱( 


1/. ۰ 
)۲( آنظر الفصل الآخير هذا في «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۰۹-۳۰۸. 
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وان لڪل امُرِي مَا توى ف الأيمَانِ وَغيرَهَا 


٣‏ - حدتتا بُو الٽغْمَانء حدتَتَا ماد بن رَيِدِء عن يى بن سَعيدِء عن حَمَدِ 


ا 


سمغت اللَبيّ بي يفَولٌ: «ا يها نامء إِنّمَا الأعمَالُ بالّةء وَإنَمَا لامْرِىّ ما 
ویٰ» قَمَْ کات هچره إلى اله وَرَسُولِهِ قَهْجرتةُ إلى الله وَرَسُولِوء وَمَنْ 
هاجَرَ إلى دنا يصيبها او أَمَرَأة تَرَوّجُهًا فُهجرته إلى م هاجَرَ إِليّهِ». [انظر: -١‏ 
مسلم: ۱۹۰۷- فتح [rrY/ 1Y‏ 

ساق فيه حدیث : «إِنمَا الأعْمَالٌ بالنيات» وهو حجة لمالك وغيره: 
في أن الأيمان على نية المحلوف له وأن التورية لا تنفعه في سقوط 


.٩/٤ «النوادر والزيادات»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الحنث خاصة» كالرجل يحلف لخريمه وهو معسر: والله ما لك عندي 
شيء. يعني : في هذا الوقت من أجل عسري» وأن الله قد أنظر إلى 
الوجودء وكالحالف: هند طالق. وزوجته آسمها ذلك» ونوى أجنبية 
تسم به» أو يريد طلاقها إلى موضع سكناها أو من قيد» وكالحالف 
على أكل طعام وخص طعامًا بعينه» وکالحالف لغریمه وهو یرید شیا 
ما غير ما له علیه» فإن کان الحالف يیخاصمه غرماؤه وزوجته وآخذه 
الخرماء بظاهر لفظهء ولم يلتفتوا إلى نيته في الحكم» وحملوا الكلام 
على مخرجه» هذا قول مالك وأهل المدينة والشافعي حرق البساط»› 
ولم يجعل له أَثرًا. 

ومن أجاز التورية إنما فروا من الحنث بمعاريض الكلام» وجعلوا 
عل نیته في یمین لا (یبلغ) بها مال امرئ مسلم ولا يبطل حقه» وإِن 
اقتطع بيمينه مال آخر فلا مخرج له عند أحد من أهل العلم ممن يقول 
بالتورية وغيرهاء ولا يكون ذلك المال حلالا عندهم» ولا بد من رده 
إلى صاحبه» ولو جازت التورية لنوى الإنسان عند حلفه في الحقوق 
غير ما طولب به» ويحل له ما أقتطعه بهذِه اليمين المعرج بها عن 
طريقق الدعوىئ» ولذلك آنزل الله : لا اَن يسرو بهد آله ويم 
[آل عمران: ۷۷] الآية فلما أتفقوا على أنه لا يحل شيء من ذلك المال 
[لآخذه]" علم أن التورية لا تزيل الحنث»ء وسقط قولهم. 


چت 


AEN ERTNI Z&RXNI 


() كذا بالأصل» وكتب فوقها بياتًا : تبليغ. [بلا نقط] وورد بهامش الأصل: لعله 


أو البتُ: يقتطع. 


(۲) ليست في الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» .۳٠١/۸‏ 


4 - ِي إشحاقء تًا َد د اراق عن مَغْمَرء عن هَمام؛ عَنْ عن 
هُرَيْرَةء عن ابن بيو قال: «لا يقل ١‏ له صَلَاةَ أَحَدِكمْ إ إذا ا 
[انظر: ۱۳۵ -مسلم: ۲۲۵- فتح ۳۲۹/۱۲] 

ذكر فيه حديث أي هُرَبْرَةَ ه السالف : «لا يبل اله صلا أحَدِكمْ إدًا 
e‏ الباب: الرد على أبي حنيفة في قوله: إن المحدث في 

(1) 

صلاته يتوضاً ويبني على ما تقدم» وهو قول ابن أبي ليل »> وقال 

مالك والشافعي في الجديد: EEE‏ محتجیين بهذا الحديث»› 

وبقوله: «لا صلاة إلا بطهور" ثم هو في حال الانصراف غير 

مصل ؛ لانتفاء طهارته فامتنع البناء» وکل حلث منع الأبتداء منع البناء 

يوضحه سبق المني» فکذا غیره. 

بالراعف» وأنه يبني. قيل: الرعاف عندنا لا ينافي حكم الطهارة» 

والحدث ينافيها› آلا تز أن متعمده لإ تنتقض طهارته [کما لو بدره» 

والحدث] ینافیهاء ألا تریٰ نکم لم تفرقوا بين تعمد الحدث وسبقه 

فی النقض› وفرقتم بین تعمد المنى والرعاف وغلبته فی الصلاة» 

وفرقتم بين الإحداث في الصلاةء فقلتم: إذا غلبه المني أغتسل 

(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» .۲٠٠/١‏ 

(۲) آنظر: «عيون المجالس» ۱/ ۳۲۲ (١٠٠)ء‏ «المجموع» .1/٤‏ 

)( رواه مسلم (۲۲۴) من حديث ابن عمر. 

(6) بياض بالأصل بمقدار أربع أو خمس كلمات» والمثبت من «شرح ابن بطال» 

"۲/۸ 


7 سے ارد س ع سیم ک 
الكلام عليه من أوجه 
أحدها 
هذا الحديث أخرجه أيضًا مسلم والنسائي وابن ماجه" ولما 
أخرجه الترمذي من حديث سلمة بن قيس مرفوًا: «إذا توضًأت فائار» 


وإذا آستجمرت فاوتر» وقال فيه : حديث حسن صحیح. 
قال : وفي الباب عن عثمان ولقيط بن صبرة وابن عباس والمقدام بن 
معدي کرب ووائل بن حجر وآبي هریر 
فُلْتٌُ: وفيه عن بي سعيد وعلي في «صحيح ابن حبان ۰ 


ثانیها: 


هذا الحديث آشتهر من طريق أبي هريرة عن الزهري رواء عنه جماعة 
منهم مالك» وعن عبد اله بن المبارك. واخطا فيه كامل بن طلحة 
الجحدري فرواه عن مالك» عن الزهري» عن آبي إدريس» عن آبي 
علبة الخُشني كما نبه عليه أبو أحمد الحافظ. 
َال أبو عمر: وهم فيه عشمان الطرائفي 
الزهري» عن أبي سلمةء عن أبي هريرة. 


ال: ثنا مالك» عن 


7) آنظر: «صحیح مسلم» (۲۲/۲۳۷) كتاب: الطهارةء باب: الإتار في الأستتار 
والاستجمار» «سنن النساتي» ۰٩۷-1/۱‏ و «سئن ابن ماجه» .)٤۰۹(‏ 

(۲) سنن الترمذي؛ (۴۷). وورد بهامش (س): أخرجه البزار. 
[قلت: رواء الیزار كما في اکشف الاستار» (۲۳۹)]. 

صحیح این عبان .(۱٤۳۸( ۲۸۹/٤‏ 

) حلب الاولاء ۲۲۰/۹ 

() آتظر: هیده ۱۲/۱۱. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واستانف» وإذا غابه الحدث الأصخر بنى» وفرقنا نحن بين الحدث 
وها الحديث أيصًا يرد على أبي حنيفة: أن من قعد في الجلسة 
الأخيرة مقدار التشهد» ثم أحدث فصلاته تامة"» ذهب إلى أن 
التحلل من الصلاة يقع بما يضادها من قول أو فعل ولا يتعين 
بالسلام. وخالفه في هذا سائر العلماءء فقالوا: لا تتم الصلاة 
إلا بالسلام» ولا يجوز التحلل بما يفسدها إلا إذا أعترض في خلالها 
على طريق النسيان؛ كالحج لا يجوز أن يقع التحلل منه بالجماع؛ 
لأنه لو طرأً فى خلاله فسده فكذلك الصلاة لو أحدث فى خلالها 
ناسيًا لأفسدها ولا يتحلل منها بتعمد الحدث. 

وروي عن ابن القاسم كقول أبي حنيفة ذكره عنه في «المنتقى"› 
فیما حکاه ابن التين نه . 

وقال الداودي : يريد من أحدث وصلیٰ ولم يتوضاً وهو يعلم أنه 
يخدع الناس بصلاته كما وقع لمهاجر أم قيس“ وخادع فيها» والله 


آعلم بسريرته . 


2ہک 5ک چہ ق زچچہ ق 


(۱) آنظر «المحیط البرهانی» .٠١۷/۲‏ 

(۲) أنظر «تبيين الحقائق» ۷ 

.٠٦۹/١ «المنتقیٰ»‎ )۳( 

)€( روی الطبراني )۸٩٤۰( ۱۰۴۳ /۹٩‏ من طرق سعيد بن منصور» عن عبد الله بن مسعود 
قال: من هاجر يبتغي شينًا فهو له. قال: هاجر رجل ليتزوج أمرأة يقال لها : 
آم قيس» وكان يسمي مهاجر أم قيس. قال الهيثمي في «المجمع» ٠١١/۲‏ : رجاله 


رجال الصحيح. 


سے 
سے ص ا « ٠‏ 


ولا يجْمَعَ بَيْنَ مُتَمَرُيَ حَشيَة الصَدَقَةٍ 


6 


م۵ - دتا محمد ُن عبد اله ۽ الأنْصَاريّء دتا ايء حدَتَا امه IES‏ 


ابن أن أن أنَّسَا حَدَنَهء أن با بكر كََّتَ له فُريضة الصَدَقَة التى فَرَّض الله 
: «ولا يمع بين متَفَرقٍ وَل يفرّق بين ممع حَشيَةَ الصدَقَةَ». [انظر: ٠٤١١١‏ 
-فتح [r.71۲‏ 


1 - > حديَنًا قَكَيْبه E‏ ء عن آي سَهَيلء عن ید کن 
طلْحَة بن عُبَيدِ اه أن أغرابيًا جَاءَ إلى رَسول اله 4 تَائِرَ الرس قَقَالّ: يا 
اء ك مادا قَرّض الله علي مِنَ الصَلَاة؟ قَقَالَ : «الصَلَوَاتِ شا 
وع شًَا». فقا : أبن ہما قَرض اله َل ِن الصيام؟ قالّ: «شَهَرَرَمَضَانَ. 
ن تَطَوَعَ شينًا». قال : اخيڙني پا رض اله علي من الڙا $ ل سول اله کا 
سَرَائُع الإشلام. قال : الذي أَكرْمَكَ لا قوع سينا ولا انق ما فَرَض ت 
شيئا. ققال رول اف اء «أفلح إن صَدق.. أو عل الج إن دَق وال 
عض النّاس في عِشْرِينَ وَمِالَة بعير: حقَنَانِ. إن أَهْلَكَها مُتَعَمَدًا اؤ وَهَبَها أو أختَالَ 
فيها فرَارًا من الرَّكاةء فلا سَيْءَ عَليْه. [انظر: ٤1‏ -مسلم: -۱١‏ فتح ۲۲۰/۱۲] 

۷ - حَدتَنِي إشحاقء حدتًا عبد الررّاق» حَدَتَنَا مَغْمَرْ عن ا 
هُرَيْرَةَ لھ قال: قال رَسُول اله عل ٠‏ کون كر أَحَدِمْ يوم القَيَامَةَ شجَاعًا رع 
فر مئه صاحبه فَيْطلبه وقول : آنا كرد . قال : واه لَنْ يرال يطلب حى يبط 
EE‏ قَاه». [انظر: ۲۳۷۱ -مسلم: ۹۸۷- ت [re.711‏ 

۸ - وَقَالّ رَسول اله کلا: «إذا ما ب العم ل يا اط 
يوم القيامَة تخبط وَجَههُ بأَحْمَافهًا». E‏ في وجل لَه إل قَحَافَ أَنْ 


ر 


تحب عَلَيه الصَدَقَهٌ قَبَاعَها بابل مِنُلهاء أبعم اؤ بيقرء أو راهم > فرارًا مِنَ الصَدَقَةٍ 


3 


e 


ل أي 


س( ۲“ د اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
ؤم خيلا قلا باس عَلَيهء وهو يَقُول: ِن رى إِبَةُ قبل ن تول الحؤل بيؤم أؤ 
بِسَنَةٍ جَارَّت عَنَهُ. [انظر: ۲۳۷۱ -مسلم: ۹۸۷- فتح ۲۳۰/۱۲] 

اا فی بن عو دا لیت کن اہن اب ن ید اه ان 
َب اله ُن عُنْبةء ڪن ابن عباس نه قال : أَسَفَّْى سَعْدُ بُ عُمَادَةَ الألْصَارِيّ رَسُول 
اله ية فی نَذرٍ ان عَلَى امه تُوْفْيّث قبل أن كَفْضِيَء فال رَسُولٌ انه بية: «اقضِه 

عنها». [مسلم: ۱1۳۸] 

a‏ عشْرينَ يها اربع ياء قن وَهَبها قبل 
احؤل أو باعَها فِرارا وَاختيالا لإشقاط الرّكاة فلا سَيْءَ عَلَيْهِء وَكَدَلِكَ إن اما قُمَات 
تلد سء في مَالِه. [انظر: ۲۷٩۱‏ -فتح ۲۳۰/۱۲]. 

as‏ ب وقد سلف في الزكاة. 

ثم ساق حدیث ظا بن عبيد ع عبيد الله إلى قوله: «أفلح إن صدق» وقد 
س Ey‏ في عشرين ومائة بعير حقتان فإن أهلكها 
متعمدًا أو وهبها أو أحتال فيها؛ فرارًا من الزكاة فلا شيء عليه. 

ثم ساق حدیث بي TE TR‏ أحَدِكمْ ا القَيَامَةَ 
شاا قرع ا وَقَال بَعْض الاس ف في رَجُلِ له بل قاف 
أن تَجبَ عَلَيْهِ الصَدَكَة قََاعَهَا يل مِنْلهاء اؤ بم أو بيقر أ 
شرام فرَارًا من الصدقة کک e‏ وول 
إن رک يله َيل الحَول ْم أو ر (شبهه)“ اجزا عله 

ف کت ابو خاس وي ا خا امف استفحن عد بن 
عبادة الأنصاري 4 رسول الله ية في نذر كان على أمه فتوفيت قبل أن 
تقضيه» فقال رسول الله َي : «(اقضه عنها» . وقال بعض الناس: إذا بلغت 


)۱( ورد في هامش الأصل : لعله سقط : ثم قال. 
(۲) كذا في الأصل وفي اليونينية : (بسنة). وبهامشها: (بستة). 


سد كاب اليل ا 
الإبل عشرين ففيها أربع شياه فإن وهبها قبل الحول أو باعها؛ فرارًا 
أو أحتيالًا لإسقاط الزكاة فلا شىء عليهء وكذلك إذا أتلفها فماتت» 
فلا شيء عليه في ماله . ۰ 

الشرح : 

حاصل ما حكاه البخاري عن أبي حنيفة -وهو المراد ببعض الناس- 
ثلاثة أقوال في الفرار من الزكاةء وذلك أن أبا حنيفة قال: إن نوى بتفويته 
الفرار من الزكاة قبل الحول بيوم» لم تضره النية”"؛ لأن ذلك لا يلزمه 
إلا بتمام الحول» ولا يتوجه إليه معنى قوله اك : «خشية الصدقة» 
إلا حينئل. 

وقد قام الإجماع على جواز التصرف في حلول الحول بالبيع والهبة 
والذبح» إذا لم ينو الفرار من الزكاةء وقام الإجماع أيضًا على أنه إذا 
حال الحول» وأطل الساعي أنه لا يحل التحيل للنقصان في أن يفرق 
بين مجتمع أو يجمع بين متفرق. وقال مالك: إذا فرق من ماله شيئًا 
ينوي به الفرار من الزكاة قبل الحول بشهر أو نحوه» لزمته الزكاة حين 
الول ادا قول فة الد 

وقصد البخاري في الباب أن يعرفك أن كل حيلة يتحيل بها أحد في 
إسقاط الزكاة فإن إثم ذلك عليه ؛ لأنه اقثلا لما منع من الجمع والتفريق 
خشية الصدقة فهم منه هذا المعنىء وفهم من قوله: «أفلح إن صدق» أنه 
من رام أن ينقص شيئًا من فرائض الله بحيلة يحتالها لا يفلح ولا يقوم له 
بذلك عذر عند الله . 
)١(‏ آنظر: «الأصل» .٠١/۲‏ 
(۲) آنظر: «المدونة» ۱/ ۲۷۷ ۲۷۸ و«المنتقی» ۲/١۱۳ء .٠١۷‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[فما]“ أجاز الفقهاء من تصرف صاحب المال قرب حلول الحول 
فلم يريدوا به الفرار من الزكاة» ومن نوى ذلك فالإثم عنه غير ساقط والله 
حسيبه وهو كمن فر من صيام رمضان بسفر؛ رغبة عن الفرض فالوعيد 
[إليه]" متوجه» ألا ترىئ عقوبة من منع الزكاة يوم القيامة في حديث 
أبى هريرة فى الباب وغيره من الأحاديث السالفة فى الزكاةء فهذا 
يدل أن الفرار منها لا يحل» وهو مطالب بذلك فى الآخرة» وحديث 
ابن عباس رضى الله عنهما فى النذر حجة أيصًا فى ذلك؛ لأنه إذا 
مره بقضاء النذر عن آمه حين فاتها القضاء دل ذلك على أن 
الفرائض المهروب عنها أوكد من النذر. 
وأما إذا بيعت الغنم بغنم» فإن مالكًا وأكثر العلماء" يقولون: إن 
الثانية على حول الأولئ؛ لأن الجنس واحد والنصاب واحد 
والمأخوذ واحد. قال الشافعى فى أحد قوليه: يستأنف بالثانية 
0( 
حولا““ ولیس بشيء. 
وأما إن باع غنمًا ببقر أو بإبلء فأكثر العلماء على الأستئناف 
بما يأخذ حولا؛ لأنه باع دنانير بدراهم؛ لأن النصاب في الإبل 
والبقر مخالف للغنم وكذلك المأخوذ” . 
(1) ليست في الأصل» والمثبت من ابن بطال ۸/ ١٠؛‏ ليستقيم به السياق. 
(۲) ليست في الأصل» والمثبت من ابن بطال ۸/ ١٠؛‏ ليستقيم به السياق. 
(۳) آنظر: «المدونة» ۱/ ۲۷۳-۲۷۲ «عيون المجالس» ۲/ ٤۹۸‏ «المحلى» .٩۲ /١‏ 
)٤(‏ جاء في «مختصر المزني» بهامش «الأم» ۲٠۹ /١‏ قال الشافعي : وإذا بادل إباا بابل 
أو غنمًا بغنم أو بقرًا ببقر أو صنمًا بصنف غيرها فلا زكاة حتى يحول الحول 
على الثانية. 
)٠(‏ آنظر: «الأصل» ۲/١٠ء‏ «عيون المجالس» ٠٠١-٤۹4/۲‏ «مختصر المزني» 
بهامش «الاٌم» ۲۱۹/۱ «المغني» .٠١١/٤‏ 


_—— ڪتابُ الجيَلِ 


وقال في كتاب ابن سحنون فيمن باع غنمًا يستأنف في الثانية جزمًاء 
وفي (كتاب محمد»: من باع غنمًا بإبل أو بقر» فإنهما على حول الأول 
نصابًا» وإن كانت دونه استأنف جرمًا» وقال ابن سلمة: يبني على 
حول الأول أقل من نصاب. ومن الناس من يقول: إذا ملك الماشية 
ستة أشهر ثم باعها بدراهم (زكى الدراهم)" لتمام ستة أشهر من يوم 
باعها. هذا قول أحمد" وأهل الظاهر. 

وما لزمه من التناقض في قوله : بإجازة تقديم الزكاة قبل الحول بسنة 
فليس بمتناقض؛ لأنه لا يوجب الزكاة إلا بتمام الحول» ويجعل من 
قدمها كمن قدم ديا مؤجلا قبل أن يجب عليه» وإن تم الحول وليس 
بيده نصاب من تلك الماشية (رجع)““ على الإمام» يؤديها إليه من 
الصدقة كما أدى الشارع الجمل الرباعي الخيار” إلى مَنْ هزه حاله. 

ومذهبنا: أن الحيلة في الفرار من الزكاة مكروهة كراهية تنزيه. 
وأما الغزالي فقال في «بسیطه» : إنها تحريم . واختلف المالكية متى 
يحمل من جمع أو فرق على التهمة» فقال ابن القاسم: إذا فعلا ذلك 
قبل الحول بشهرين أو أقل فهم خلطاء . 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۲۳۲- .۲٣۳‏ 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «مسائل ابن هانۍ» ۱۲۱/۱ .)٥۹۱(‏ 

() كذا في الأصل وفي «شرح ابن بطال» :۳٦/۸‏ وجب. 

() روئ مسلم في «صحیحه» )۱۱۸/۱٦٠١(‏ من حديث أبي رافع أن رسول الله 
أستسلف من رجل بكرا فقدمت عليه إبل الصدقة فأمر أبا رافع أن يقضي الرجل 
بَحْرَهٌ فرجع إليه أبو رافع فقال: لم أجد فيها إلا خيارًا رباعيًا فقال : «أعطه إياه» إن 
خيار الناس أحسنهم قضاءً). 

.۲۷۸/١ أنظر: «المدونة»‎ )۷( .٤٥٠/١ أنظر: «المجموع»‎ )١ 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن حبيب: أدنى ذلك الشهر وما قاربه لا يجوز لهما فيه فرقة 
ولا أجتماع. وقال محمد: إن أجتمعا أو أفترقا قبل الشهر فجائز ما لم 
يضرب حدًا". وقال القاضي عبد الوهاب: إذا لم يقصد الفرار زكاها 
الساعي على ما وجدها عليه ويقبل قول ربها إلا أن تظهر أمارة تقوي 
التهمة" . 

تنبيه : وقع في ابن التين أن البخاري إنما أتى بقوله: مانع الزكاة؛ 
ليدل أن الفرار من الزكاة لا يحل» فهو مطالب بذلك في الآخرة» وهذا 
لم يرو في البخاري فاعلمه. 

فرع : باع غنمًا بعين بعد أن زكى الغنم» ففي «المدونة» يزكي ثمنها 
من يوم زکاة الغنه» وقال محمد بن عبد الحكم: يستأنف بالغنم 
حولًا. قال ابن سلمة: يزكى الغنم على حول العين بالعين من جنسه 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲٤٦۹/۲‏ «الذخيرة» .٠١۹/۳‏ 
(۲) «المعونة) .۲٤١-۲٤١/۱‏ 
(۳) «المدونة» ۲۷۲-۲۷۱/۱. 


٤‏ - باب الجِيلَة قي الٽڪاح 
٠‏ - حَدٿَتا مُسَدَدء حَدَٿَنَا ڪي بُ سَڃِيدِء ڪن عُبَيدِ اه قال: حدتنِي 
تَافعء ٠‏ عن عبد اله ته أن رول الله #4 هى عَنِ الشُعّار. قلت لنافع: E‏ 
قال :كع ابنة لجل يكح اينتَةُ بنگة گار ايء ويك أحْت الرَجُل وَينكحۂ أختَهُ 
بر صدَاق. وَقال بَعْض بَغض الاس : إل آختّال حَتّى تَرَوْجَ على لار ة فهو جَائِرء 
والشُرْط اطِل. وتال في المثعَة: : التكاغ قَاسِدء وَالسّزْط بَاطِل. وَقَالّ بَغْصَهُم: الثْعَه 
والشَعَارُ جار والشّرْط َال . [انظر: ۵۱۱۲ -مسلم: -۱٤١١‏ فتح ۲۲۳/۱۲] 


17 - دتتا مسد حَدنتا ىء عن عُبَيْدِ اله ِن عُمَرَء دتتا لر هري 
ڪن الحسنِ وڪَبڍِ اللو ابن محمد بن علي عن ابيهماء اَن عَلِي قيلَ لَه: إن 
بن عباس لا ری يمثعة لاء بأسا . فال : إن ر رشول التہ ٤ۃ‏ تھی نها ؤم خیبر 


وَعَن وم الحمُرٍ الإلْسِيًة. وَقَالَّ غص التاس: إن اتال حَتَّى ْنَع قالنكاځ فَاسِدٌ 
قال بَعْصُهُمُ: الّکاځ جَائِرٌ وَالشزط باطل. [انظر: ٤۲۱٩‏ -مسلم: -۱٤۰۷‏ فتح ]١۳۳/٠١‏ 

ذکر فيه حدیث تَافِم» عَنْ َب اله أن رول اله 4ة هى عَنِ 
السار . ن ل ْح ابن نه الرَجُل وَيْكحة ابه 
٠‏ بعْيْر صَدَاقي» وينک حت الرَْجُلِ وینکځه أخته بعْير صَدَاقي. وَقَالَ 
بَعْض الناس: إِنِ حٌى تَرَوَحَ عَلَى الشعَارِ فهو جَايِر» وَالشَرْظ 
بَاطِل. وَقَالَ في المُنْعَةَ: النگاځْ EE‏ رال بَاطلٌ. وَقَال 
بَعْضهم : وال ا وال 

وحديث الحَسَنٍ و(عبد)' الله ابن مُحَمَدِ بن عَلِيّ عَنْ أبيهِمَا 
عَليّا هه يل لَه : د ابن عباس رضي الله عنهما ا یری بمْنْعَةٍ کک 


(0) في الأصل: (عبيد) والمثبت من متن البخاري وهو الصواب» وانظر «تهذيب 
الکمال) .)٣٥٤٤( ۸٥ /۱١‏ 


E ENG: 


و ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال : ل سول اله لا هى عَنها يوم حير وَعَن لوم الحُمر الأهلية. 
قال بَعْض التاس : ا فاس (وَقَالَ بَعْضهُم : 
التكاح جَابز)“ والشَرط بَاطل. 

الشرح : 

نقل ابن بطال عن بعض من لقيه : أما نكاح الشغار ففاسد في العقد 
عند العقد عند مالك" وفي الصداق عند أبي حنيفة"» ولا يكون 
البضع صداقًا عند أحد من العلماء إلا [أن] أبا حنيفة يقول: هلذا 
النكاح منعقد ويصلح بصداق المثل؛ لأنه يجوز عنده أنعقاد النكاح 
دون ذكر الصداق بخلاف البيع› ثم یذکر الصداق فيما بعد فلما جاز 
هذا عندهم كان ذكرهم للبضع بالبضع کلا ذکر» وکأنه (انعقاد النكاح 
دون ذكر الصداق)» وما كان عند أبي حنيفة من النكاح فاسدًا من 
أجل صداقه» فلا يفسخ عنده قبل ولا بعد» ويصلح بصداق المثل 
وبما يفرض . 

وعند مالك والشافعي : يفسخ نكاح الشغار قبل الدخول بها وبعده؛ 
حملا لنهي الشارع فيه على التحريم؛ لعموم النهي» إلا أن مالگا 
والشافعي أختلفا إن ذكر في الشغار دراهم. فقال مالك: إن ذكر مع 
أحدهما دراهم صح النكاح الذي سمي لها دون الثانية . وقال الشافعي : 
إن سمي لإحداهما صح النکاحان معّا» وکان للتي سمي لها ما سمي 


(۷) من (ص۱). 

) آنظر: «الاستذکار» ۲۰۲/۱۹. 

(۳) انظر: «بدائع الصنائع» .VA/۲¥‏ 

() ما بين المعقوفتين من ابن بطال؛ ليستقيم بها السياق. 
() في (ص۱): نكاح أنعقد بغير صداق. 


ص ا 


وللأخرى صداق المثل. وقد سلف هذا في كتاب النكاح وهو غريب 
عنه. 

وأما المتعة فإن فقهاء الأمصار لا يجيزون نكاح المتعة بحال. وقول 
بعض أصحاب أبى حنيفة : المتعة والشغار جائزء والشرط باطل. غير 
صحيح ؛ لأن المتعة منسوخة بنهي الشارع كما سلف في بابها» ولا يجوز 
مخالفة النهي» وفساد نكاح المتعة من قبل (المنع)“. 

قوله: (قلت لنافع: ما الشغار؟ قال ..) إلى آخره هو صحيح . 
في قوله : من يزوج مولاته أن الشغار يون فيه » وذكر بعض المتأخرين أن 
الشغار إنما يصح فيمن يجبر على النكاح من غير مشورة. وذکر هنا 
ت ا 0 )۳( 

,)4( 

(فرع) : 

أختلف عند المالكية في نكاح المتعة إذا ترك هل يحد إذا وطيء فيه؟ 


ففي «المدونة»: يعاقب» وقال ابن نافع وغيره: يحد إذا علم 
(CW‏ 


(1) كذا في الأصل» وفي «شرح ابن بطال»: البضع. 

(۲( آنتھیٰ من «(شرح ابن بطال» ۰۳۱۹/۸ ۳۱۷ بتصرف یسیر. 

(۳) «الموطاً» ص٠۳۳‏ وقال الشافعي في «الأم» ٥‏ بعد هذا الحديث: لا أدري 
تفسير الشغار في الحديث أو من عمر أو نافع أو مالك. 

)٤(‏ فى (ص۱): فصل. 

۸° / ٤ «المدونة»‎ )٥( 

0) آنظر «المنتقیٰ» ۳/ .٣١‏ 


ےن 

قال الدارقطني: ولا يصح فيه عن مالك ولا عن الزهري غير 
حديث أبي إدريس» ورواه سيد بن عاصم» عن بشر بن عمر» عن 
مالك» عن ابن شهاب» عن حميد بن عبد الرحمن» عن آي هريرة 
وهو خط 

ثالشها 

سلف التعريف برجاله» وعبد الله -هو ابن المبارك- سلف. 

رابعها: 

الانخار (سلف) بيانه في الباب قبله. 

والاستجمار: مسح جميع محل البول والغائط بالجمار وهي 
الأحجار الصغار التي بُرمئ بها في الحج. قال ابن حييب: وكان ابن 
عمر يتأول الأستجمار هنا على إجمار الثياب بالمجمر» ونحن 
نستحب الوتر في الوجهين جميعًاء أي: فإنه يقال في هلذا: تجمر 
واستجمرء فيأخذ ثلاث قطع من الطيب» أو يتطبّب مرات» واحدة 
بعد الأول وحكي عن مالك أيشًاء والأظهر الأرل. 

قال ابن الأنباري: معن أوتر عندهم أن يوتر من الجمار» وهي: 
الحجارة الصغار. يقال: قد تجمر الرجل يتجمر تجميرًا إذا رم جمار 
مكة. والإیتار: آن یکون الأستجمار بوتر. 


الأستنثار في الوضوء» والإجماع قائم على عدم وجوبه» 
ار بالاستنشاق قد يتمسك به من پری الوجوب فیها. 


(۱) آنظر: «علل الدراقعطني» ۲۹۸-۲۹۷/۸ (۱۵۸۰). 
TEER‏ 


س( .۷ د اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 

وقد ذكر بعض المشيخة ضابطًا فقال: كل محرم بالسنة لاحد فيه 
أو بالكتاب حد» والمتعة كانت مباحة إما عام الفتح أو حجة الوداع 
ٿم نهي عنها بعد ثلاث . 

وقال الداودي: وفي هذا الحديث بعض الوهم من بعض من ينقله 
عن علي 4 وتقدم» قال هنا: نهي عنها يوم خيبر» والإذن في المتعة كان 
بعد خيبر بلا خلاف» وإنما الصحيح: أن عليًا 4 قال: نه رسول الله 
ية عن الحُمُر يوم خيبر» وعن متعة النساء فتم الكلام في الحُمر وأتى 
بكلام بعده» والواو يأتي فيها التقديم والتأخير. قال: وقول عمر كه في 
المععة: لو تقدمت فيها لرجمت فها . قاله تغليظا. 


AEN ZERF ARN 


(۱) رواه مالك فی «الموطاً» ص٦۳".‏ وانظر «الاستذکار» ۳۰۵/۱٩١‏ فی توجیه قول 


سڪ ل( 
۵ - باب مَا يُڪَرَهُ مِنَ الاځتِيَال ي البُيُوع 
وَلا يُمُتَعُ قَضَل المَاءِ لِيْمْنَعَ به قصل الڪلأ 
7 -- حَدَيَنًا إښماعيلء حَدَنَتا مَالِكَء عَن أي الرنَادء عن الأغرجءعَن أي 
روان رَسول الله کل قَالَ: دلا يملع فَضل المَاء د به فض الكلا». [انظر: 
۳ -مسلم: -۱۵٦٦‏ فتح ]۴۲٥/۱۲‏ 
ثم ساق حديث أبي هُرَيْرَةً هه باللفظ المذكورء وهلذا إنما هو 
لما أراد آن يصون ما حول بئره من الكل من النعم الواردة للشرب» 
وهو لا حاجة له به إلى الماء الممنوع» إنما حاجته إلى منع الكلاً 
فمنع من الأحتيال في ذلك؛ لأن الكل والنبات (الذي)" في 
المسارح غير المتملكة مباح لا يجوز منعه» وفيه معتى آخرء وهو أنه 
قد يخص أحد معاني الحديث» ويسكت عن معان أخر؛ لأن ظاهر 
الحديث يوجب آلا ينه عن فضل الماء إلا إذا أريد به منع الكلاًء 
[وإن لم يرد به منع الكلا]" فلا ينهي عن منع الماء. والحديث 
معناه: لا يمنع فضل الماء (إلا)" بوجه من الوجوه؛ لأنه إذا لم 
يمنع بسبب غيره» فأحرى ألا يمنع بسبب نفسه» وقد سماه الشارع 
فضلا» فإن لم يكن فيه فضل عن حاجة صاحب البئر» جاز منعه 
الك ال 
والكلاً -مهموز : العشب الرطب» ولا يقال له : حشيش ؛ حتى يهيج . 


SIENXIIRNI IRD 
في الأصل: التي.‎ )١( 

(۲) من ابن بطال» ۳۱۸/۸. وبها يستقيم السياق. 

(۳) كذا في الأصل ويستقيم السياق بدونها و«انظر شرح ابن بطال». 


(۲ ۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
٦‏ - باب مَا يُڪَرَهُ مِنَ التَتَاحُش 
٣‏ - حدنَئَا َيِه ن سَِيڊِ ڪَنْ مَالِكِء ڪن تافع» عن ابن عُمَرَ أن رَسُولَ الله 
کی هی عن النّجْش. [انظر: ۲۱٣۲‏ -مسلم: ۱۵۱١‏ -فتح ۲۳۱/۱۲] 
ذکر یه ديت ابن مر رضي اله عتا أنه فع من عن التجشن: 
وقد سلف »› ووجهه آنه ضرب من التحيل فى تكثير الثمن› وقد سلف 
تفسيره» فإن ترك وفاتته السلعة» وكان ذلك بعلم صاحبها كان له الأقل 
من الثمن» أو القيمة. قاله ابن التين وأصل النجش: الإطراء. 


RNIN IRN 


۷- باب ما يهى م الداع في البُيّوع 
وَقَالّ الوت ياعون الله كما يخاوعُون آدَمياء ل ا 
الأَمْرَ عيانا گان أَهُوَنُ عَلَىَ. 
4 - دتتا إٍشمَاعيلء حَدََنَا مَاِكء عن عَْدِ اله بن دِيتارء عَنْ عَبْدِ اله ِن 
عُمَرَ رضي الله عنهما أن رجلا هَكر لِلسَيي ية أنه َع في الميوع» فَقَال: «إدا بَايَعْتَ 
فمل : ل خلابَة». [انظر: ۲۱۱۷ -مسلم: ۱۵۳۳- فتح ۲۳۱/۱۲] ۰ 


لا واه وکیع بن الجراح» عن سفيان بن عيينة عند 


ثم ساق البخاري حديث ابن عمر السالف في البيوع أن رجلا ذكر 
لرسول الله ية أنه يخدع في البيوع» فقال: «إذا بايعت فقل : لا خلابة» . 

أي: لا خديعة ولا غبن فإن ذلك لا يحل مثل أن يدلس بالعيب 
أو يسمي بغير أسمهء فلا يحل مطلقًاء و[أما]" الخديعة [التي 
هي]" تزيين السلعة والثناء عليهاء والإطناب في مدحها فمتجاوز عنه 
ولا ينقض له البيع. 


ISA &EXIS ORNS TIRNS 


() قال ابن حجر في «فتح الباري» ۳۳٣/۱۲‏ : وصله وكيع في «مصنفه»» عن سفيان 
ابن عيينةء عن أيوب وهو السختياني. اه. 
() ليس في الأصلء والمثبت یستقیم به السیاق. وانظر «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۱۹. 


= وی e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۸ - باب مَا ينی 
مِنَ الاڅتِيَال للوي ثي اليتِيمَة المَرْغْوبَة 
وان لا يُڪمَل صَدَاقها. 

٥‏ - حدتتا بُو اليَمَانِء حَدَنَنَا شُعَيِبُء عن الرْهْريّ قَالّ: کان عُزوَةٌ بجَذتُ 
لَه سال عَائِشَة: ون ِف الا فظو فی ابی اتک ما طاب لم من السا 
[النساء: ۲]. قَالّثْ: هي الَبِيمَةٌ في حجر وَليّهاء فَيَرْعَّبُ في مَالها وَكَمَالهاء هَيْريدٌ أَنُ 
رها اتی مِنْ سئّة ِسائهاء فوا عَنْ نِكاجِهنٌ إلا أن يُشْيِطوا لَهُنّ في كمال 
الصَدَاقي» ثم أضتَفَْى الاس رول اله ا َد انَل الله : وستفتونك فى السا + 
[النساء: ۱۲۷] قَدَكَرَ الحدِیتٌ. [انظر: ۲٤۹۶‏ -مسلم: ۳۰۱۸- فتح ۲۲۷/۱۲] 

ثم ساق عن عَاِسَة رضي الله عنها في : ن حِفَځ ا لقيو ف 
ابی [الساء: ۳]. إلى آخره سلف . 

وفیه: آنه لا يجوز للولي أن يتزوج يتيمة بأقل من صداقهاء ولا أن 
يعطيها من العروض في صداقها ما لا يفي بقيمة صداق مثلهاء وقال 
ابن عباس رضي الله عنهما: قصر الرجل على أربع من النساء من 
اچ الا 

ومعناه: أن سبب نزول القرآن بإباحة أريع كان من آجل 
سؤالهم عن اليتام» وکانوا يستفتونه لما كانوا يخافونه من الحيف 
عليهن» فقيل له: إن خفتم الحيف عليهن فاتركوهن فقد أحللت لكم 
أن تنكحوا أربعًا. 


/٩/۳ ابن ابی حاتم في «تفسیره»‎ ۰)۸٤٦٥( ۵۷۵ /۳ رواه الطبري فی «تفسیره»‎ )١( 
.)4۷00( A0 


سے تاب ابل 

فان قال قائل ممن لا فهم له بکتاب الله من أهل البدع : كيف يخافون 
آلا يقسطوا في اليتامي ويؤمرون بنكاح أربع» وهم عن القسط بينهن 
أعجز؟ 

قال أبو بكر بن الطيب : ومعنى الآية : إن خفتم ألا تعدلوا في اليتامى 
الأطفال اللاتي لا أولياء لهن يطالبونكم بحقوق الزوجية» وتخافوا من 
أكل أموالهن بالباطل ؛ لعجز الأطفال عن منعكم منها فانكحوا سواهن 
ار هن الاد الول الغاذرات علي تير امرالين زات 
الأولياء الذين يمنعونكم من تحيف آموالهن» ويأخذونكم بالعدل 
بينهن» فإنهم عند ذلك أبعد عن أكل أموالهن بالباطل والاعتداء 
عليهن. قال النحاس: وأهل النظر على قول عائشة رضي الله عنها. 
قال المبرد: التقدير: فإن خفتم ألا تقسطوا في نكاح اليتامى. ثم 
حذف هذا ودل عليه انکا" وقال بقول ابن عباس رضي الله 
عنهما جماعة من أهل اللغة منهم : الفراء وابن قتيبة» وقول عائشة 
أعلى إسنادًا وأجود عند أهل النظر. 


IRN ERN SIRT 


(۱) من (ص۱). 
(۲) «معاني القرآن» للنحاس ۲/ ٠۳-٠۲‏ ونقل كلام المبرد. 
(۳) «معاني القرآن» للفراء ٠٠۳/۲‏ «تأويل مشكل القرآن» لابن قتيبة ص۷۲. 


a GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


٩‏ - باب إڌَا عَصَبَ ڪارية قَرَعَمَ انها مَاتَتُ 

مضي بقيمَة الجَارية المَيَة ثم وَجَدَمَا صَاجبُهاء هي لَه ويرد 

الق ول كرون القة :وتال شض الّاس: الجَارية 

لِلْعَاصِب لأخْذِه القِيمَةّء وَفِي هذا أحَيَالٌ ا هی جَارية 
رَجُل لا يميا > قَعَصَبَهَّا وَاعتَل انها مَاَثْ خی ياحد ربا 
مما > ييب لِلْعَاصِب جَارِيةَ عَيْره. قال : «أمُوَالْكمْ عَلَيْكْْ 

حرام «ولکل غار راء يُومَ القَيامة» . 

7 - ڪڏڌتا او ڪيم حَدٿتا سُفيانء عن عبد اف بن ياء عن عبد اف بن 
عُمر رضي الله عنهماء عن اللي لاء قالّ: «لكَلّ عادر لاء يَوْمّ القيامَة يعرف 
په». [انظر: ۳۱۸۸ -مسلم: ۱۷۳۵- فتح ۲۳۸/۱۲] ۰ 

ثم ساق حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهماء عن رسول الله ي قال : 
«لکل غار لوا يوم القَيَامة 3 پو) . 


SSNS IKK SRK 


۰ - باب 


۷ - حدقتًا حمَدُ ن کئيرء عن سُفيانء عن هشامء عَنْ عُزوَةّء عن رَينَبَ ابنة 


ء 
۶ 


ا PT E‏ ا ٣ E‏ ا سە > ۹ 
ام سَلمَة» عَنْ آم سَلمَةَء عن النبيْ َي قال : «إنما اتا بشر» وإنكم تختَصمون› 
ر 8 ٤‏ ر ر o 7 2 2 E) E‏ 
ولحل بعضکم آن يُکونَ آلحَنَ بحجيهِ مِن بَعْض وآقضِي له على نحو ما 
0و E O E O EIS e E iA o 3 For Or‏ 
اسمع » فمن قضيت له مِن حَق آخِيهِ شيا فلا يًاخذ» فإنما أقطع له قطعَة مِنَ 

الثار». [انظر: ۲٣۵۸‏ -مسلم: ۱۷۱۳- فتح ۲۳۹/۱۲] 


2 ۰ و ر TD‏ ا 
ساق فيه حدیث زينبٌ› عن آم سَلمَة رضي الله عنهاء› عن رسول الله 
شر ر ا 3 و 1 ۶ 
قال : «إتمَا أا بَشَر٬‏ وَإنكم تختَصمُونَ إلى ..». الحديث. 


احتج البخاري في هذا الباب على أبى حنيفة» ورد قوله أن الجارية 
للغاصب إذا وجدها ربها. واعتل أبو حنيفة بأنه إذا أخذ قيمتها من 
الغاصب فلا حق له فيها؛ لأنه لا يجمع الشيء وبدله في شيء واحد 


<¢ 


أبدا» والصحيح ما ذهب إليه البخاريء وهو قول مالك والشافعيى 
ای رر أن فا ها مكو ي ان د اة انها وهو ان 
يمسك القيمة ويتركهاء وهذا إذا أخفاهاء وزعم انها ماتت» دون 
الغاصب› وإن وجدها عند الغاصب لم تتغير» وهی احسن مما کانت 
يوم غصبها» ولم يكن جحدها الغاصب» ولا حكم عليه بقيمتها فليس 
له إلا أخذها ولا يأخذ قيمتها. هذا قوله فى «المدونة» وهو مشهور 


(۱) آنظر: «(مختصر أختلاف العلماء» /٤‏ ١۱۷۹ء‏ «المدونة» ۱۷١/٤‏ «مختصر المزني» 


ص۱۹۹ . 
7 الأصل: (منه)ء ولعله تحريف. 


= ون ي التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مذهبه'» وذكر في «الزاهي» عن بعض أصحاب مالك أنه ليس له أن 
يجيز بيع الغاصب وا ل مذهب الشافعي"- وإن وجدها عند 
مشتريها وكانت من الوخش ولم تتغير لم يكن له إلا أخذهاء وإن 
كانت رائعة فأطلق الجواز في «المدونة» كما سلف. 

وقال مطرف وابن الماجشون: هو مخير بين آخذها آو قيمتها إذا 
غاب عليها الغاصب» والحجة لمن خالف أبا حنيفة بيان الشارع : 
آنه «لا يحل مال مسلم الافو ب في واه حك الاك 
لا يحل ما حرم الله ورسوله» لقوله اك: «فلا يأخذه فإنما أقطع له 
قطعة من النارا. 

وقال أو خنيفة: إن القيمة تمن لبس كذلك؛ لن القيمة إنما 
وجبت؛ لأن الجارية متلفة لا يقدر عليهاء فلما ظهرت وجب له 
أخذها؛ لأن أخذ القيمة ليس ببيع يبيع بائعه به» وإنما أخذها؛ 
لهلاكهاء فلما زال ذلك وجب الرجوع إلى الأصل الذي كان عليه 
وهو تسليم الجارية إلى صاحبها. 

وقد فرق أهل العلم بين القيمة والثمن» فجعلوا القيمة في الشيء 
المستهلك وفي البيع الفاسد» وجعلوا الثمن في الشيء القائم» والفرق 
بين البيع الفاسد والغصب أن البائع قد رضي بأخذ الثمن عوضًا عن 


.١۷١/٤ «المدونة»‎ )١( 

(۲) آنظر: «البيان» للعمرانى ۷/ .۷١‏ 

(۴) آنظر: «النوادر Nb‏ 1/۹ 

)٤(‏ رواه آحمد ۳/ ٤٤٣‏ من حديث عمرو بن يثربي» وفي الباب عن غير واحد من 
الصحابة : أنظر «تلخيص الحبير» | 1-60 N‏ صححه الألباني في 
«الإرواء» )٠٤٥۹(‏ مفصلَا طرقه وما فيهاء فانظره. 


o TS 


سلعته» وآذن للمشتري في التصرف فيهاء وإنما جهل السنة في البيعء 
فإصلاح هذا البيع أن يأخذ قيمة السلعة إن فاتت» والغاصب غصب 
ما لم يأذن له فيه ربه» وما له فيه رغبة» فلا يحل تملکه للغاصب 
بوجه من الوجوه إلا أن يرضى المخصوب منه بأخذ قيمته . 

وقد ناقض أبو حنيفة في هه المسألة فقال: إن كان الغاصب حين 
آدغ رت لار فا دا و كا ححا فال وال ا ن ا 
وحلف عليهء ثم قدر على الجارية كان ربها بالخيار إن شاء سلمها 
بالقيمة وإن شاء أخذها ورد القيمة؛ لأنه لم (يقف) بالقيمة التي 
اعاها رها ودا ترك مته لرل ولو كانت الق ا ما ان 
لرب الجارية الخيار فيما معناه البيع؛ لأن الرجل لو باع ما يساوي 
مچ دارا ب ةو ایر کان( ورا ولم يجعل له 
رجوع» ولا خیار. 

فرع : إذا أدعى الغاصب هلاكها فأخذت القيمة» ثم ظهرت عنده» 
فإن علم أنه آخفاها ردها صاحبها على ما سلف إن شاءء وإن لم يعلم لم 
يكن للمغخصوب منه شيء إلا أن يكون أقر بأقل من الصفة فيغرم تمام قمية 
الصفة. 

قال شهب : ويحلف أنه ما أخفاها وتبقى له إذا كانت على الصفة 
التي حلف عليها. وفي «المبسوط): يرجع في الجارية ويرد القيمة التي 
أخذ إذا أقر بأقل من الصفة. 


() كذا بالأصل» وفی ابن بطال: يعط. 
(۲) آنظر: «المحیط البرهانی) بنحوه ۸/ .۲٤١-۲٤١‏ 
)۳( من (ص۱). 


۹9ے اتوشیع ش انع اسع سے 
ويجاب بحمل مخالفة الأمر على الأستحباب؛ عملا بقوله ا 
للأعرابي: «توضا كما أمرك اش" فاحاله على الآية وليس ذلك فيها. 

سادسها 

مطلوبية الإيتار في الأستنجاء» ولا يجوز عند الشافعي بأقل من 
ثلاث وإن حصل الإنقاء بدونه؛ لأن الواجب عنده أمران: إزالة 
العين» واستيفاء ثلاث مسحات» فإن حصل الإنقاء ثلاث فلا زيادةء 
وإن لم یحصل وجبت". 

وهلذا الحديث دال على وجوب الإيتار لكن بالثلاث من دليل آخر» 
وهو نهيه ل عن أن يستنجئ بأقل من ثلاثة أحجار" ووافقنا أحمد 
(علئ)“ وجوب آستيفاء ثلاث مسحات وإن حصل الإنقاء بدونهاء 
وبه قال بعض المالكية» وذهب مالك وأبو حنيفة إل أن الواجب 
الإنقاء لا غير“ . 


سبق تخریجه في حدیث رقم ( .)۱٤١‏ 

أنظر: «روضة الطلالين؛ 1۹/۱ 

(۳) فيه حديث سلمان الفارسي 4#: نهانا- أي : النبي ل - أن نستقبل القبلة لغافط أو 
بول آو أن نستنجي باليمین او آن نستنجي باقل 
برجیع أو بعظم. روا مسلم (۲۹۲) کتاب: الطهال 

() في (ج): في. 

(۵) من هتا يبدا سقط كير في (ج) ستشير إلى أنتهاتء وتيف نسخة (س) بعفردها. 


a OD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقال بعض المتأخرين : سواء وجدها على الصفة أو غيرها يرجع 
إلى ربها ويحمل على أنه أخفاهاء قيل: وانظر لو قال: غصبت 
جارية سوداء للخدمة قيمتها عشرون» فثبت أنها بيضاء قيمتها مائةء 
هل هذا بخلاف جحده بنص الصفة؟ 

فائدة: قوله: ( «ألحن بحجته» ) أي: أفطن» مأخوذ من لحن 
بالتحريك» يقال: لحن بالكسر» واللحن بالسكون: الخطأًء يقال 
منه: لحن -بالفتح- أي : أخطاً. 


ERX RNS Û KRN 


س چنب یی س را/) 
ل باب ي النڪاج 


۸ - حدتنا مشاه لم بن إبرَاهيمء حدقتا هِشامء حدقا یی بی آي کیو عن 
أي سَلَمَةَء ڪن أي هُرَيْرَةء ڪن اللي با قال: «لاتنکح البکر حى اون 
اليب حى سام . قیل: : يا رول اء كيف إفْنها؟ قالّ: «إِدَاسَكَىَت». وَقال 
غص النّاس: إِنُ ٣‏ ُشتَادَنِ البكر و تَرَوّڄ فاختال رَجُل اقام سَاهِدَيٰ رور أن 
َرَوّجَها برصًاهاء فَأَْبَتَ القَاضي نكاحها وَالرَوځ يَعْلَمْ أن السَهَادَةَ بَاطِلَةٌء فلا بَأس أن 
بطاها: وهو تَزْویځ 2 [انظر: ۵۱۳ -مسلم: -۱٤۱۹‏ فتح 4/1۲[ 

1114 - ڪڏَنا علي ن ڪب اء دتا سفيالء دنا ڪي ِن سَڃيڍِ٬‏ عَنِ 
القاسم» أن اه مرا من وَلَدِ عقر بوقث أن يُرَوجِها ليها وهي كَارهَةٌ فَارَْلّث إلى 
سيين من الأنصَار: عبد الومَنِ ويمع ابن ججارتةء قاا؛ : قلا تيء قان خَنْماءَ 
بت خذام انها بوا وهي کارهَة فَرَدّ د النَبيْ ي ذلك. قال سيان : وما عَيْدٌ 
الزن ا َه ا عن آبيه: 3 حَنْسَاءَ. [انظر: ۵۱۳۸ -فتح ۲۳۹/۱۲] 


SS‏ > عن أي سَلَمَةء > عن أي 


هُرَيْرَةً قال: قال رَسول اه کلد: «لا تنك ا حٌى تستَامَرَ » ولا تنكح البكر 
حتی ادن . قالوا گت نه قال : «أَنْ تَسْكت». وَقَالَ بَغض النَاس: إن أختال 


إِلْسَانّ ا زور على تزویچ َمُرَأة د ثبب بأمرهاء َأَثْبَتَ E‏ نِکاحها ياه 
وَالرَْجُ يغْلم نه يَتَرَوجها قط َه يسغه هذا التكاځء ولا ا اقام لَه مَعَها. 
[انظر: ۵۱۳١‏ -مسلم: -۱٤۱۹‏ فتح Ay‏ 

۷ - دتا ا وام عن ابن جرج عن ابن ُي مُلَيْكکةء عن ES‏ 


عَائِسَة شه رضي الله عتها قَالَّتْ؛ قال ل اله کل : «البكرٌ ادن . قلتُ: إ 3 


تشتځيي . . قال : نها صا . قال بَعْض الاس : إل هوي ل جارية يَتَيمَة ا 
بکرا َأَبَتْ فاختال فَجَاءَ بشَاهدَيٰ رور عل أن َرَو رَوجَها > قَاَذْرَکَثْ فَرَضيّت اله 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ققبل القاضي سَهادَة الور وَالرَوح يَعْلَمْ بِيْطلَانِ َلك حل لَه الوَطْء. [انظر: ۴۳۷٠ء‏ - 
مسلم: ۰ فتح 4.7/۱۲[ 

گر فیا یف بي هُريْرَةَ 4# السالف: «اثنكح البكرٌ حى 
E‏ رلا النَبْب حت ُستَأمَرَ». فا الله كيف إذْنها؟ 
قال: ذا سَكَىَت». وَقَال بَعْض ا ا رول 
تَرَوَج فاختال رَجُل اقام شَاهدَيٰ رور ا برضاهًاء قات 
ا نگاحهًا وَالرَوج يعْلمْ أن الْسَهَادَة بَاطلَةٌ. ق ار ان نا نطاها 
وهو تزوِيجَ صَجيح. 

ئم ساق حدیث سيان ا می ا 


يِن ولد حفر تخوَفٺ ان بُرَوَجَهَا ولا وهي گارهَةُ أرْسَلث إلى شَيْحيْنِ 
م الأنصار: عبد الرحمن ومُجَن ابن جَارِيَةًء ق 
حنسَاءَ پت خذام اها ابُوهَا وهی اة رَد رسو 
ا معن وء عن أبيه: إن حَنْسَاء. 

ٿم ساق البخاري من حديث ابي هريره ظ4 : ل تع الام حن 
تمر ولا تنك لبر حى ثَسَْأذَنَ». قَالوا : كيف إِذْنهًا؟ قال : 
«أنْتَسْكتَ». فال بَعْضٍ الاس : إن ختَال سان و رور عَلّىٰ 
تزویچ َراو تبّب بأَمْرهَاء ا ا ياه وَالرَوج يَعْلم أنه 


م 


ا قط نه عه هلا التكاح» رلا 2 امقام له فا 
حدیث عَائَشة ِشةَ رضي الله عنها : «البكرٌ ساد قلت : ل 


البكر تَستَّخيي . قال: نها صْمَاتها». وَقَال بَعْض التّاس: إن هوي 
رجل e‏ او بكرا فَأَبَّٺْ ٺ فاختال فَجَاءَ بشَاهِدَيٰ رور عَلَیٰ 


ا A RE‏ ووضت الةي فقبل القاضي شَهادَة الرُور 
وَالرَوَج يعْلم ببْظلانِ ذلك حل لَه الوَظء. 


C 
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لا يحل هذا النكاح للزوج الذي أقام شاهدي زور على رضا المرأًة 
أنه تزوجها عند أحد من العلماء» وليس حكم القاضي بما ظهر له من 
عدالة الشاهدين في الظاهر مُجلَا ما حرم الله؛ لقوله ات : «فإنما أقطع 
له قطعة من النار»“ ولتحريم الله أكل أموال الناس بالباطل» ولا فرق 
بين أكل المال الحرام ووطء الفرج الحرام في الإثم . 

قال المهلب: واحتيال أبي حنيفة ساقط؛ لأمر الشارع بالاستئذان 
والاستئمار عند النكاح» ورد نكاح من تزوجت كارهة في حديث 
خاد ود قال ال :وف دوهی ان کین [التقرة: 
۲ فاشتراط الله رضاها في النكاح يوجب آنه مت عدم هذا 
الشرط فيه لم يحل› وإنما قاس أبو حنيفة مسائل هذا الباب على 
القاضي إذا حکم بطلاقها بشاهدي زور و e‏ آنه فور ان 
يتزوجها من لا يعلم بطلان هذا (الطلاق)" ولا تحرم عليه 
بالإجماع فكذا يجوز أن يتزوجها من عَلِمّ ولا تحرم عليه 

وهلذا خطأ في القياس» وإنما حل تزويجها لمن لا يعلم باطن 
أمرها؛ لأنه جهل ما دخل فيه وأما الزوج الذي أقام شاهدي الزور 
فهو عالم بالتحريم متعمد لركوب الاثم فكيف يقاس من جهل شيا 
فاتاه بعذر یجهله علیٰ من تعمده وأقدم عليه وهو عالم باطنه . 

ولا خلاف بين العلماء أنه من أقدم على ما لا يحل له فقد آقدم على 
الحرام البين الذي قاله فيه الشارع : «الحلال بين والحرام بين 


(1) سلف قريبًا في الباب قبله برقم .)٦۹۷7(‏ 
9 في الأصل: (النكاح)» والمثبت من ابن بطال» وهو الملائم للسياق. 


٤ء‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وبینهما أمور مشتبهات)'› وليس للشبهة فيه موضع ولا خلاف بين الأمة 
أن رجلا لو أقام شاهدي زور على ابنته أنها أمته» وحكم الحاكم بذلك 
لا يجوز له وطؤهاء فكذلك الذي شهد على نكاحهاء هما في التحريم 
سواء» والمسألة التي في آخر الباب لا يقول بها أحد» وهي خطاً 
6لا 

ولا خلاف في الأموال أن الحاكم إذا حكم بها هو في الباطن على 
خلاف ما حكم به» لم ينقل حكمه في الباطن» وإنما ذلك عند أبي حنيفة 
في الطلاق والنكاح والنسب فإن شهدوا في أمة رجل أنها ابنة آخر» 
وحكم بذلك» ثبت النسب وحرمت عليه وورثت . 

وذكر في «المعونة» عن أبي حنيفة : إذا شهدوا بزور على الطلاق 
تصير المرأة مطلقة بحكم الحاكم» ويجوز لها أن تتزوج» ولا يجوز 
لأحد شاهدي الزور أن يتزوجهاء» وهو عند مالك زانِ؛ لعلمه أنه لم 
يطلق» وذكر مسألة النكاح المتقدمة» وزاد عنه: إذا شهد له شاهد 
الزور على ذات محرم أنها زوجته أن الحكم لا ينفذ في الباطن 
ولا تكون زوجته» وكذلك إذا أقدم شاهدا زور في دعوی قال: 
فيحكم الحاكم له» فإنه لا ينفذ» وفرقوا بين الموضعين فإن كل موضع 
جاز أن يكون للحاكم ولاية في أبتداء فعله» نفذ حکمه فيه ظاهرًا 
وباطتًا› وكل موضع لا ولاية له في آبتداء فعله لم ينفذ ظاهرًا دون 
الباطن» كان للحاكم ولاية في عقد النكاح» وفي أن يطلق على 
غيره» ولا ولاية له في تزويج ذوات المحارم» ولا في نقل الأموال» 
فكذلك لو أدعى رجل آنه قتل وليًا له» وأقام شاهدي زور فحکم 
(۱) سلف برقم )٥۲(‏ كتاب الإيمان» باب: فضل من أستبراً لدينه. 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .۳۲٤-۳۲۳‏ 


یتیل لا 
الحاکم بالقود لم یکن لمن حُکم له آن يقتل ؛ لأن الحاكم ليس له أن 


يقتدې القتل قال: ودليلنا قوله تعالی : ولمحْصَكت من السا [النساء: ]۲١‏ 
الآية. فحرم المحصنة» وهي التي لها زوج إلا إن ملك الكوافر 
پالسبی: الا ان الى لها زوج تحل بحكم الحاكم 
بشهادة زور بطلاقها . 

والحديث السالف: «إنما أنا بشر ..» إلى آخره» صريح في ان 
حکمه بما لیس بجائز للمحکوم له لا يحل له» وبالقياس على المال 
وغيره كما سلف» ثم الحديث عام في قوله: «فلا يأخذ منه شیئا) 
سواء كانت زوجة أخيه أو ماله. 

قال الشافعي : ولو كان حكم الحاكم يحل الأمور عما هي عليه› 
لكان حكم الشارع أولى'. 

ESS 

فصل : 

قوله في حديث خنساء: (فلا تخشين). صوابه : بكسر الياء وتشديد 
النون؛ لأنه فعل مبنى عل النون المشددة» وإن جعلته للمخاطبة فيكون 
غیز ا ی لاقرات ل ذف الق مت ف اين : 


(۱) سلف قریبًا برقم .)1۹٩۷(‏ 

(۲) آنظر «مختصر المزني» ص1 .٠١‏ 

(۳) انظر «النوادر والزیادات» ۸/ ۲۳۳. 

)6( قوله : (فلا تخشين) بلفظ الجمع خطاب للمرأة المتخوفة وأصحابها. وقال الحافظ 
في «الفتح» ۱۲/ :۳٤١‏ وظن ابن التين أنه خطاب للمرأة وحدها فقال : الصواب .. 
فذکر ما قاله المصنف هتاء وانظر «عمدة القاري» .٠٠٥ /١۹‏ 


ع( )۸‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
فصل : 
(قوله)' : (فأدرکت). آي : بلغت» وقوله قبله: (وان هَوئ). هو 
بكسر الواو على وزن فعل وعلم وحذر. 


IRN RN KN 


(۱) من (ص۱). 


ڪب ایر اا 
۲ - باب ما يُكُرَهُ مِن احْتيال المَرَاة مَعَ الرَؤج وَالضرَائِر 
وَمَا َرَلَ عَلَى النْبِيّ بي قي ذلك 

-- دتتا عُبَيْدٌ ِن إشمَاعيلء دنا بُو أَسَامَةًء عَنْ هِشّامء ڪن آبيه» عن 
عَائشَّة قَالّت: کان سول ان ل حب اللواءَ وجب العَسَلَء وَكالنَ إا صَلّى العَضْرَ 
اجار عَلَى ائه فينو ُء دحل عَلى حَفْصة فاختب TS‏ 
سء فَسَأَلْتُ ڪن َلك (فَقالَ)“ لي: : أَهْدَت آَهرأءٌ ِن قَؤمِها عة عَسَل» فُسَقّث 
رول اله ل ا . قَقَلْتُ: أمَا واه لََحَْالْنَ له َه قَذَكَرْف ذلك لِسَوْدَةٌء قَلْتُ: : إا 
وَل عَلَيْك قَٳإِنَهَ سينو مِنْكِء مولي له يا ر سول اء َكلت مََافِیر؟ قَإِنه شتقول: 
ل e‏ : ما هذه الريخ؟ وان رَسُولٌ اله سد عليه أن ثُوجد هة الزيخء 
نه ن ا : َقبي حَفْصَة سَرْبَةَ عَسَل. مولي له : جَرَسَف تَحلة العرفُط E‏ 
َلكَ» وَفُوليه أت يا صَفِيَةٌ. 

قََمَا كَل عَلَّى سَوَةء قَلْتُ؛ تَقُولُ سَودَةٌ: وَالَِي لا إله إلا هو لَقَذ كذ 
رة بالّذي فَلْتِ لي ونه لَعلَّى البابء فرَقا مِمْكٍء > فما دنا رَسُول اله عة قلت: 
یا سول اله» َكلت مَخًافیر؟ قالّ: «لا». قَلْتُ : :فما هزه الرٌيخ؟ قال: «سقَتنى حَفْصَة 
کک . قَلْتُ: e o‏ ا 


اللهء آلا اك م قال : «لا حَاجَة لى به». قَالَْتْ: تقول سود شخان الله لقَذ 
حرهنًا. قالّث: قَلْتُ لها : شکټی. [انظر: ٩۱۲‏ -مسلم: -۱٤۷٤‏ فتح .]۲٤۲/۱۲‏ 


ثم ساق خد اة رضي الله عنها قَالَّتُ : کک الله کل 
ت الا و الل و كان ا اي ال ار عل ا 


)١(‏ كذا في أصل اليونينيةء وفي هامشها أنه في نسخ: فقيل. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحديث سلف في النكاح” يقال: جاز الوادى جوارًا وأجاز: 
قطعه. وقال الأصعمي : جازة: مى به واخازة قطغه ا ية 
وأجزت عليه» ا نفذت› وكذلك جزت عليه. وذكره ابن التين 
بلفظ جاز»ء وقال: كذا وقع ف «المجمل»“ و«الصحاس»"» وات 
الموضع: سلكته وسرت فيه وأجزته: خلفته وقطعته. والحلواء تمد 
وتقصر. قال الداودي : يريد التمر وشبهه. قال: وقوله هنا أن التي 
سقت العسل حفصة» غلط؛ لأن حفصة هي التي تظاهرت مع عائشة 
في هه القصة» وإنما شربه عند صفية بنت حيي» وقيل : عند زينب» 
وقد سلف الخلف في ذلك في التفسير وأن الآأصح آنھا .رقب 

والمغافير: جمع مخفور يروى بالياء كما قال الداودي» قال 
ابن التين : وروينا: مغافيرًا هنا مصروقًاء وهو جائز ألا يصرف أيصًا 
مثل سلاسل وقوارير» وقد سلف تفسير المغافير في الأيمان في باب: 
إذا حرم طعامًا“. والتفسير وما فيه من الغريب في : الطلاق في 
باب: لر ضرم ما ل آنه که“ . 

و(جرست): أكلت» ومنه قيل للجمل جراس. وقال الداودي : 
جرست يعني : تغير طعم العسل لشيء يأكله النحلء قال: والعرفط : 
موضع» والذي ذكره غيره آنه شجر من اليضاه ينضح المغفورء 


(۱) سلف برقم )٥۳۱١(‏ باب : دخول الرجل على نسائه في اليوم. 
(۲) «مجمل اللغة» ۲٠۳/١‏ مادة (جوز). 

(۴) «الصحاح» ۳/ ۸۷١‏ مادة (جوز). 

() سلف برقم .)٦٦۹۱(‏ 

.)٤۹۱۲( سلف برقم‎ )٥( 

.)٥۲۹۲( سلف برقم‎ )١( 


ك—X—=‏ نى — 


وثمرته بيضاء مدحرجة . قال الجوهري: وبرمة كل العضاه صفراء إلا أن 
العرفط فبرمته برضاء. 

وقولها : (آلا أسقيك منه) تقر بضم الهمزة وفتحها» وجمعها لبيد 
في قوله : 

وفی «الصحاح»: ق لسم : وان ل 

فيه جواز آجتماع الرجل مع إحدى نسائه في يوم الأخرى في النهار؛ 
لأن القسمة التي يقضى بها للنساء على الرجال هو الليل دون النهارء 
وأما الجماع فسواء في الليل والنهار فلا يجوز أن يجامع آمرأة في يوم 
الا خر وأما دخوله بیت من ليس يومها فمباح وجائز له أن اگل 
ويشرب في بيتها في غير يومها ما لم يکن الغداء المعروف أو العشاء 
ما ذكرناه""» ومعنى الترجمة ظاهر في الحديث إلا أنه لم يذكر ما نزل 
عل رسول اله د فهو قول تعالى : «ولر عصرم ما أحل أله لك [الحريم: ]١‏ 
لما قال: «شربت عسلا ولن أعود» وقيل: إنما حرم جاريته مارية» حلف 
أن لا يطأها» وأسر ذلك إلى حفصة فأفشته إلى عائشة ونزل القرآن فى 
CD gt‏ 
ذلك ۰. 


)١(‏ «الصحاح» ١ /١‏ مادة (برم). 

(۲) السابق .۲۳۷۹/٩‏ (۳) «شرح ابن بطال» ۸/ .۳۲٣‏ 

() رواه الطبراني ۱۱۷/۱۲ )۱۲۹٤۰(‏ من حديث ابن عباس» وقال الهيئمي في 
«المجمع» ۱۷۸/١‏ : رواه الطبراني» وفيه إسماعيل بن عمرو البجلي» وهو ضعيف»› 
وقد وثقه ابن حبان» والضحاك بن مزاحم لم يسمع من ابن عباس» وبقية رجاله ثقات. 


هلا الحديث أخرجه أبو داود والنساني من طريق مالك" » وأخرجه 
مسلم من طریق آخر 
ثانيها: في التعريف برواته: وقد سلف. 


التها: في بيان ألفاظه : 
معن فوضا١:‏ أراد الوضوء. 
وقوله: افلیجعل في انفه» آي: ما۶ حذف للعلم به» فیؤخذ منه 
حذف المفعول إذا دل الكلام عليه ومعنى يجمل؛ هنا: يلقي 
سنن آيي داوه )0٤١(‏ 
() آنظر: #صحيح مسلم» (۲۷۸) كتاب: الطهارة» باب: كراهة غمس المتوضئ 
وغيره يده المشكوك نجاستها في الإناء قبل غسلها ثلدنا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب مَا يُكَرَهُ مِنَ الاڂتِيال ي الفِرَار مِنَ الطاعُونِ 

۳ - دتتا عبد الله ر ُن مَشلَمَةء عن َالِ عن ابن شهابء ڪن عَپڍِ اه ِن 
عام بن رَبيعَةَء أن عُمَرَ بن الطاب هه حرج إلى السام قَلَمَا جاءَ بسَزْغ يله ان 
الوَباءَ وَقَعَ بالشأم» قَأَخُبره عَبْدٌ الرَْمَن بن عؤف أن رَسُول اله عة قال: ل 
برض فلا تقْدَمُوا عَلَيِ ودا وق أَرْضِ وشم بها لا تخرجوا فرَارا منه». 
فرَجَحَ غُمَرُ مِنْ سرع . [انظر: 0۷۲۹ -مسلم: ۹- فتح ]۲٤٤⁄/۱۲‏ 

ون ابن شهابء عن سام يِن عد اله أن عُمَر ما آنْصَرَفَ من حدِيثِ عبد الزن 

4 دا او اليمانء دتتا شُعَيِبُ» عن الرْهْرِيّء حَدَتنَا عار بُ سَعْد 
ِن ي وَقّاص» أ چ اشا ب رید نخدت سعدا أن رول آنه که ذكر و 
قال رجز 0 : عَذَات ت ن يعض الأمم لم قي مه بيه بُ 


ت 


المَرَةَ وَيأتي لأر فمن سَِعَ به پأزضي فلا دمن علي وَمَنْ كان بأَرْضِ 


وَقَعَ بها قلا برج فرَارًا نه [انظر: ۳٤۷۳‏ -مسلم: ۲۲۱۸- کک 


السام لما جَاءَ سرع لَه اد الوَبَاء السام ا 

وحدیث عامر بن سعد بن E‏ 
سعدا اَن رَسول الله و ل ذگر الوَجَعَ قال : رجز -او: ات - عذبَ به 
فض الأم لم قي ينه بي فيذَْبُ المرة وَيأتي الأخُریٰ» فَمَنْ سَمِعَ به 
برض فلا يقْدَمَنّ عليه وَمَنْ کان برض وَقَعَ ها فلا يخر رازا ِنه» . 

الوباء يمد ويقصر› وجمع المقصور: أوباء» وجمع الممدود: 
أوبئة» والقرار من الطاعون غير جائز ولا يتحيل في الخروج في 
ا و او ق و م و ا 


ت 


قوله اط : «إنما الأعمال بالنيات)“ والمعنى في النهي عن الفرار منه 
كآنه يفر من قدر الله وقضائه» وهذا لا سبيل إليه لأحد؛ لأن قدره 
r‏ 

وقد سلف الكلام في معن هذا الحديث في كتاب: المرضى 
والطب» في باب: من خرج من أرض لا تلائمه". 

فيه قبول خبر الواحد» وقوله: ( «لا تقدموا علیه» ). یرید أن مقامکم 
بالموضع الذي لا وباء فيه أسكن لنفوسكم وأطيب لعيشتكم . 

وفيه : أنه قد يوجد عند بعض العلماء ما ليس عند أكثر منه في العلم» 
قيل : وفيه دليل عل صحة قول ابن الطيب: أن الصحابة أجمعوا على 
تقدمة خبر الواحد على قياس الأصول» وفساد قول من قدم قياس 
الأصول على الخبر؛ لرجوع جميعهم إلى خبر عبد الرحمن. 

وروى أبو موسى الأشعري ه: أنه كان يبعث بنيه إلى الأعراب من 
الطاعون» وروي نحوه عن عمرو بن الأشعث»› وأبي السود بن هلال 
ومسروق» وروي أن أبا عبيدة آستقبل عمر رضي الله عنهما فقال: 
جت ا ھا وول الله ييه تدخلهم أرصًا فيها الطاعون الذين هم 
أئمة يقتدى بهم؟ قال عمر 4: يا أبا عبيدة» شککت؟ فقال: أشكا؟ 
فقال أبو عبيدة: كأن يعقوب إذ قال لبنيه: لا دحلا من باب وير 
[يوسف: .]٩۷‏ فقال عمر: والله لأدخلنها. فقال أبو عبيدة: وال 
لا تدخلها. فرده. 


(۱) سلف برقم (۱).۔ 
(۲) سلف برقم »)٥۷۲۷(‏ وحديث الباب سلف في الباب الذي بعده برقم (0۷۲۸). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


4 - باب قي الهِبَةٍ وَالسََُعَةٍ 
وَقَال بَغْض الاس : ِن A E‏ آل ورم أو اک 
e‏ وَاختَال في ذَلِكَ ٿم دجم م الوّاهبٰ فيها»› 
فلا راه على وَاحد مِنْهُمّاء E‏ الرسول بي في الهبة 


وا الرّكاة. 


ص 
ا 2 


حتیٰ 


۵ - دشنا أو نيمء دتا سُفْيانٌء عَن أَيُوبَ السَخْيِياني » عن عکرمَةء عن 


ا و 


بن عَبَاسٍ زی الله عنهما قَالّ: قال التَينْ اة: «الْعَايِد في هبيه کالکلب یَعُودُ 


عن 


فيه › لش لتا مَل السّوَءٍ». [انظر: ۲۵۸۹ -مسلم: -۱٦۲۲‏ فتح ]٠٤١/۱۲‏ 

1 - دنا عبد اله بن محمد حَدَنَنَا هشَامٌ بُ 0 مَعْمَرء عن 
ايء ڪن اَي سَلَمَةء عَنْ جاپر بن عبد انه قال کک اة لَه في 
کل ما فة قدا وَقَعَت الحدُودٌ وَصرْفت الطَرقُ فلا سَفَْةَ شَفْعَةً 

a‏ لسُفعة للجوار. ا م عَمَدَ إلى ما سَدََه قَابْطَلَهُء وقال: إن 
اشر ی دازا قاق أن يأخدٌ اجار بالشفة. اشگریٰ هما ِن مال سهم فم شر ا 
الاقيء وكا لِلْجار الشَْعَة في الهم الأول ولا سَفَة سُفْعَةَ لَه في باقي الدَارء وله اَن > 
ف ذَلِك. [انظر: ۲۲۳۱- 3 ۸- فتح ]۲٤٥⁄/۱۲‏ 

۷- دنا علي بن عَبدِ الهء حَدََنَا سُفْيانُء عَنْ راهيم ن مَيْسَرَةًء سَمِغْبُ 


عَمرَو بن الشريد قال جاءَ المشور ِن رمه قَوَصَع يده على مَذكبيء فانطلفت م 
ّى سَعْدٍِ د قال أ پو راقع لِلْمشور: : ألا تام مُرُ هذا اَن يَسَرِيَ مِٿي بَيتي الزِي في ڌاري؟ 
ل ل اة لن ريق إا مُقَطْعةٍ وما مُنَجَمَة. ال: أغطِيت مسَماّة تَهْدًا 
فَمََعَهء وَلَؤلا أن سَمِعْتٌُ النَيى ا کل يَفُول: «الحار احق بصَقَبِدِ». ما عْكه -أَؤ 
قال : ما آغعة- e‏ : إن مَغْمَرَ 1 ا يقل هکذا. :كن قال لي هكذا 


قال غص النّاس: ذا اراد ُن يَبِيع الشَْعَةَ قله أن َال ح٤‏ حى يطل الَطْعَةَء قَيهَبُ 


ا 


ج ا 


ار 


البَانعُ يغ للفشئري ۳ وَكَدهَا وَيَذْفْعُها إليهء ووه ى لف 0 > قلا کون 
للشفيع ا شفعَة. [انظر: ۲۲۵۸ -فتح ]۴٤٥⁄/۱۲‏ 
۸ دا د بن وشت دتا سشفیان: عَنْ إبْرَاهيمَ بن ٠‏ ک 
بن الشريدء عن أي رافع أن سعدا سَاومة مه بَينّا بأزبَعمِائَة مِنْقَال فقًال: 
سمحت رسول اله عل ول «الجَارٌ احق بصَقبد». ا أغْطَيئّكَ. وَقَال بَعْض 
التاس: إن ا شّریٰ تصيبَ دار قاراد اَن بطل الشَفْعَةً وهب لاڼِنه الصغيرء ولا کون 
عليه يمين . [انظر: ۲۲۵۸ -فتح ]۴٤٥/۱۲‏ 


x 


ثم ساق حديث ابن عَبّاس رضي الله عنهما : «الْعَائِدٌ في هبيه كالكلب 
ا 

وحديث جابر ظه: إِنمَا جََل الل يا السَمْعَةَ في كَل ما لم هسم 
قدا وَقَعَّتِ الحدود ضرفت الطرق فلا شَمعةً. 

ن السُفْعَةَ لِلْجرّار. ثم عمد إل ما شلَده َأَبْطلَهُء 


4ص د 


وَقال: إِنِ أَث شتّری دارا قاف أن يأخذها جاره بالشْمعَة» فاد NES‏ 
ن اق م رى الباقي» كان لِلْجَارِ السَمْعةُ في السَهْم الأول ولا 
سُفعَةَ لَه في باقي الدارِ» وَل اَن تال في دَلِكَ. 


ت اق ج عرو بن ارين ان ران لالت ي ال 
وفيه : «الجَار احق بصَمَهِ». 

وال اا إذا أراد أن يبيع الشفعة فله أن بحتال حتى يبطل 
الشفعة»› فيهب البائع للمشتري الدار ویحدها ويدفعها إليه ويعوضه 
المشتري آلف درهم» فلا يكون للشفيع فيها شفعة. 
ا اراد أن يبل الُفْعَة وَهَبَ لابه لصفي ولا 
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۵ - باب اځْتِيّال العَامِل لِيْهدى له 


4 - حَدَنَتا عيذ ِن ٳشمَاعيل» حَدَتَنَا پو أْسَامَهَ» عَنْ هسام ن أبيهِء عن 


أي ميد الشَاعِيي قال: اشتَغْمَلَ ل الله ن رل ڪل صَدَقَّاتِ بني شام 
يدعَی: ابن اة > فَلهًا جَاءَ حَاسَبه قال : : هذا مالم وهذا دة . فقال ا الله 
ا :َه لشت في بت اپيک ومک حن ايک هديک إن كنت صاٍفا؟!. 
م يتا فحمة اله اى عليه م قال: «آمّا بَعْدُء فَإني تغل ارج نک 
عَلّى العَمَل مما وَلاني ا تَبأني يفول هذا مالك وهذا هة أَهُدِيَت لِي. 


e‏ حڏ يكم شين 


E ا‎ 


حَقَهِ إلا قي الله حمل له يَوْمَ القيامَةء قَلأَعرفَنّ احا مِنْكمْ لهي الله حول 
عير یڑا لزاع اؤ ر تھا خر أو شا عر فم رقع ته حى وني تماش 
إبطه قول : «اللهُمّ مَل بَلغْت؟». صر عَيْنِي وَسَمْعَ ذّني. [انظر: ۹۲۵ -مسلم: ۱۸۲۲- 
فتح ]۳٤۸/۱۲‏ 

٠‏ - تنَا بُو َعَم حَدََنَا سُفْيانّء عن إنزاهيم ن مَيْسَرَةَء عن عرو بِنِ 


الشريدِء عن أي ت قال : قا النْين : «الحارُ احق بصَقبوِ». 


قال بَغْض النَاس : إن اَشْتَریٰ دارا بعشُرینَ ع أل درم فلا اس أن َال حى 
0 يري الدارَ بعشرینّ ألْفَ دزم وَيَلْقَدَهُ تشعَة آلاف د وَتشعَمانّة دزم وثشعَةً 
تضهون. وله يبعا قي من اليشرين الأ . إن َلَبَ الشُفيغ أَخذكا يرين 
أف دزکمء إلا فلا سيل لَه على الدّارء قَإِنِ اشتحقت ا رَجَعَ المشتري على 


ن ہما إليْهء a‏ تشعَة آلاف دزم وَتشعُمائَّة ود ئة عون دزھما وَديتَارٌ؛ 


لان لأن البَيْعَ حينّ نَْقَض الصَرْفُ ف الدينارء إن وَجَد بھلذه الدّار < ب عيبا و 
شق ِن يَردمَا غاي یرن آ لف دزم . . قال: قَأَجَارَ هذا الداع ب شل 


وَقال ابن ا : «لا اء ولا خبَةَ ول عَائَلَةَ». [انظر: ۲۲۵۸ -فتح ]۳٤۸⁄/۱۲‏ 


سے ڪتابُ الحيَلِ 


- ڪدتتا مُسَدَدء حدتتا ىء عن سيان قال: حَدتَنِي باهي بن 
رة ن ځرو ن الشرید. أل با رفي سام شغد نن مال با بازتييا مِنْقالء 
وَقَال: لَوْلا آي سمغت التب € يفول : «الحارٌ احق بصقبه». ما أغْطَيْنّك. [انظر: 
۸ -فتح ]۲٤۹⁄/۱۲‏ 

ثم ساق حديث أبي حميد الساعدي في قصة ابن اللتبية التي قريبًا 
في: الأحكام وحديث عمرو بن الشريد السالف مختصرًاء عن اف 
رافع : «الجار أحق بصقبه». 


€ 
أن 


قال بض النّاس: E‏ 
بال ج د شري الذَارَ شري لاء ويد َة آلافي ورم ور سعَمائة 
ي ١‏ ن لَب 
ليع أَحَدََا شري أت وزكم» ولا فلا سيل له عَلَّى الدّارء فَِنِ 
أستحقّت الذارُء رَجَعَ المُشْكَرِي عَلّى البَائِع بم دَفعَ إ اله وه اة 
آلاف وركم وَيَسْحُماة وَيِسْعَةٌ وَيِسْعُونَ وِرْمَمًا وَويَارٌ؛ لان البيْعَ جِينَ 
اق تمض الصَرْفٌ في الديتارء إن وَجَدَ بهِه الدار عَيْبَا وَل 


a‏ نه e‏ أل ورْعَم. E‏ لال 


المسلمين؛ وَقَالَ الب ا : بيع المسلم اء ولا خَةَ ولا عَائَلَةَ» . 
e AME N‏ 
ينا بازبووائة ياء وَقَال: ولا اي سَمِعْتُ الي بي يمول : «لْجَارُ 


أ بصقبه» . م أغطشكَ . 
إذا وهب الواهب هبة وقبضها الموهوب له وحازها فهو مالك لها 


(۱) سيأتي قريبًا برقم )۷۱۷٤(‏ باب: هدايا العمال. 
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عند الجميع› والزكاة له لازمة» ولا سبيل له إلى الرجوع فيها إلا أن 
تكون على ابن» وهه حيلة لا يمكن أن يخالف فيه نص الحديث؛ 
لأن الزكاة تلزم الأبن في كل حول ما لم يختصبه منه» وإن كان صغيرًا 
عند الحجازيين لأنه مالك فإذا أغتصبها بعد حلول الحول عليها عند 
الموهوب له» وجبت الزكاة عن الموهوب له ثم يستأنف الراجع فيها 
حولا من يوم رجوعه» وهذا لا خلاف فيه بين العلماء» ولا معنى 
للاشتغال بما خالفه. 

قال المهلب: والاحتيال في هذا خارج عن معنى الشريعة» ومن 
راد أن يحتال على الشريعة حتى يسقطهاء فلا يسمي محتالاء 
وإنما هو معاند لحدود الله ومنتهك لهاء فإذا كانت الهبة لغير الأبن 
دخل الراجع فيها تحت الحديث: «العائد في هبته کالکلب يعود في 
قيئه» ولا أعلم لحيلته وجهًا إلا إن كان يريد أن يهبها ويحتال في 
حبسها عنده دون تحويز» فلا تتم حيلته في هذا إن وهبها لأجنبي ؛ 
لأن الحيازة عنده شرط فى صحة الهبة» فإن ثبتت عنده كانت على 
ملکه» E E as‏ 

وقدمنا وجه قوله : أن مذهبه الرجوع فيما وهبه لأجنبي› فلا يرجع 
فیما وهبه لابنه. وقد سلف في بابه خد الان وروق لف . 

من له على رجل ذهب حال عليه الحول» فوهبها له» فلا زكاة على 
الواهب» فإن لم يكن عند الموهوب له غيرها فلا زكاة عليه عند 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۲۸. 
(۲) سلف برقم )۲۹۸١(‏ كتاب الهبة» باب: الهبة للولد. 


تدر س ۳ 
ابن القاسم» وقال غيره: يزكي» فان وهبها لغير من هي عليه» فقال 
ابن القاسم : لا یزکیها کالواهب. وقال محمد: يزکي منها زکاته 
وها ا ا وال اجه ا اة عل واخ مه . 

فصل : 

وأما مسألة الشفعة فالذي أحتال أبو حنيفة فيها له وجه من الفقه» 
وذلك أن من يريد شراء الدار خاف شفعة الجار» فسأل أبا حنيفة : 
هل من حيلة في إسقاطها؟ 

فقال: لو باع صاحب الدار منك جزءا من مائة مشاعًا» ثم أشتريت 
منه بعد حين باقي الدار سقطت شفعة الجار. يريد ن الشريك في المشاع 
أحق بالشفعة من الجار"» وهلذا إجماع العااء فلا اد از 
الجزء اليسير صار شريكا لصاحب الدارء إذ لم يرض الجار أن يشفع 
في ذلك الجزء اللطيف لقلة أنتفاعه به» فلما عقد الصفقة في باقيها 
كان الجار لا شفعة له عليه؛ لأنه لو ملك ذلك الجزء اللطيف غيره 
لمنع الجار به من الشفعةء (فكذلك يمنعه هو إذا أشترى باقيها من 
الشفعة)"» وهلذا ليس فيه شىء من خلاف السنة» وإنما راد البخاري أن 
يلزم أبا حنيفة التناقض ؛ لأنه يوجب الشفعة للجارء ويأخذ في ذلك 
بحديث: «الحار أحق بصقبه». فمن أعتقد مثل هذا وثبت ذلك عنده 
من قضائه ا#» وتحيل بمثل هذه الحيلة في إبطال شفعة الجار فقد 
أبطل السنة التي يعتقدها. ۰ 


(۱) آنظر: «المنتقی» .١٠۸/۲‏ 
(۲) «الهداية» .۳٦٦/٤‏ 


(۳) من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فی حدیث جابر ف : (إذا وقعت الحدود فلا شفعة» ما يبطل قول 
من آجاز الشفعة للجار؛ لأن الجار قد حدد ماله من مال جاره» 
ولا اشنراك له سه وها ضة قزل م قال الكفة لجان اوقل 
RS .)( ae‏ 
«الشفعة فيما لم يقسم تنفي الشفعة في كل مقسوم. 
وحديث عمرو بن الشريد حجة في ان الجار المذكور في الحديث 
هو الشريك› وعلى ذلك حمله بو رافع» وهو أعلم بمخرج الحديث» 
ومذهب مالك أنه ذا كان لرجل بيت في دان ل(فياعة) فلا فة 
افاج لار 
وقال الداودي : إنما أراد حق الدار ليس الشفعة الواجبة؛ لقول الله 
تعالیٰ : والار زی لمر [النساء: .]۳١‏ 
والصقب -بالتحريك- بالصاد والسين » وقوله: (إما مقطعة 
واما قول ابی حنيفة : إذا أراد أن يبيع الشفعة فيهب البائع للمشتري 
بد إلى اة وه تة و ال ال کی ال ای ب 
(۱) سلف برقم )۲۲۱٢(‏ كتاب: البيوع» باب: بيع الأرض والدور. 
(۲) المصدر السابق. 
)۳( من (ص۱). 
() «المدونة» /٤‏ ۲۳۲. 
)٥(‏ ورد بهامش الأصل: لعله سقط : القرب. 
۵) «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۲۹. 


س بی ا 
لا يجيزها أحد من أهل العلم وهي منتقضة على أصل أبي حنيفة ؛ لأن 
الهبة إن أنعقدت للثواب فهي بيع من البيوع عند الكوفيين» ومالك 
وغيره» ففيها الشفعة» وإن كانت هبة مقبولة بغير شرط ثواب فلا شفعة 
فيها بإجماع» ومن عقد عقدًا ظاهرًا سالمًا في باطنه والقصد فيه فساد 
فلا يحل عند أحد من العلماء. 

وذكر ابن عبد الحكم عن مالك أنه ختلف قوله في الشفعة في الهبة 
فأجازها مرة ثم قال: لا شفعة فيهاء والذي في «المدونة): لا شفعة 
ا 

قال المهلب: وإنما ذكر البخاري في هله المسألة حديث أآبي رافع ؛ 
ليعرفك إنما جعله رسول الله ييو حقا للشفيع بقوله اك : «الحار أحق 
بصقبه» فلا يحل إبطاله ولا إدخال حيلة عليه. 

وأما المسألة التي في آخر الباب: إن أشترئ نصيب دار فأراد أن 
يبطل الشفعة» وهب لابنه الصغير ولا يكون عليه يمين» فشأنها أن 
یکون البائعم شریگًا مع غيره في دار» فقوم آخر فيشتري منها نصیبًا 
یهبه لابنه ولا یمین عليه . 

وإنما قال ذلك؛ لأن من وهب لابنه هبة فقد فعل ما يباح له فعله» 
والأحكام على الظاهر لا على التوهم» وادعاء الغيب على الثبات» 
وذكر ابن الموًاز عن مالك: إن كانت للثواب ففيه الشفعةء يعني لأنها 
بيع من البيوع» ويحلف المتصدق عليه إن كان ممن يتهم . 


.٠۷٤/١١ وانظر «النوادر والزيادات»‎ ۲۲۸/٤ «المدونة»‎ )١( 


د اردب س جس اسع سے 
وقوله : في وَضونه» هو بفتح الواو. 

رابعها: في احکامه: 
الأولى: مطلوبية الأستنثار» وقد سلف في الحديث قبله. 

بة: الأمر بالإيتار. وقد سلف ما فيه أيضصًاء والمراد بالإيتار 


وقد أسلفنا أن الشافعي يرئ سنيته في الزيادة على الثلاث إذا حصل 


بشَفْع» ومن أصحابه من أوجبه مطلمًا عملا بظاهر هذا 
الحديث 

وحجة الجمهور الحديث السالف : من آستجمر فليوترء من فعل ققد 
آحسن ومن لا فلا حرج“ حملا له علیٰ ما زاد على الثلاث جمعًا بینه 
وبين نهیه کی عن آن يتنج بأقل من ثلاثة أحجار. 

الثالثة : مشروعية غسل اليدين» وكراهةً غمسها في الإناء في الوضوء 
ليس مختطًا بنوم الليل» بل لا فرق بين نوم الليل والتهار؛ لإطلات 4 
النوم من غير تقييدء وخصها أحمد بنوم الليل؛ لقوله: «أين باتت بده 
والمبيت لا يكون إلا لاء ويؤيده رواية أبي داود» والترمذي وصححها : 
«إذا قام احدكم من اليل" وعنه رواية آخری وافقه علیها داود آن 
کراهته إن کان من نوم الليل للتحريم» وإلا فللتتزيه. 


)١(‏ سلف كما في الحديث السابق. 

() سبق تخریجه. 

(۳) آنظر: «سنن آپي داوده (۱۰۴)ء «سنن النرمذي» (۲)ء وقال الالباني في «صحیح 
يي دار ٩٩‏ 


ی ج و و ت 


وروى ابن نافع عن مالك في «المجموعة): ينظر فإن رأى أنه محتاج 
ذهب لاعتبار اليمين على الموهوب له» وإن كان صغيرًا فعلى أبيه الذي 
قيل له ذلك» وإن كان مستَغنيًا عن ثوابهم» وإنما وهب للقرابة والصداقة 
فلا يمين في ذلك . وقال الداودي: إن عَلم أنما فعل في هبة ابنه 
الصغير لقطع الشفعة ففيه الشفعة وإذا خفي الأمر حلف. 

فصل : 

قال ابن بطال هنا: باب فيه ابو رافع «الحار أحق بصقبه» ثم ذکر 
مثال ما إذا آشتری دارا بعشرین الف درهم .. إِلیٰ آخره» ثم ذکر 
الحديث الأخير. 

وقال: يمكن أن يبيع الشقص من صديق له يحب نفعه بعشرة آلاف 
درهم ودینار» ويكتب له في وثيقة الشراء عشرين آلف درهم وهو يعلم أن 
الشريك لابد له أن يقوم على المشتري بالشفعة» فإذا وجد في وثيقته 
عشرين ألما أخذه بذلك» فهو قصد إلى الخداع . 

وقوله : (لينقده دينارًا بالعشرة آلاف درهم) إنما قال ذلك؛ لأنه يجوز 
عند الأئمة بيع الذهب بالفضة متفاضلا كيف شاءء فلما جاز هذا بإجماع 
بنى عليه صله في الصرف فأجازه عشرة دراهم ودينار بأحد عشر درهمًاء 
جعل العشرة بالعشرة والدينار بدل الدرهم. 

وكذلك جعل في المسألة الدينار بعشرة آلاف درهم» وأوجب على 
الشفيع أن يؤدي ما أنعقدت له به (الشفعة) دون ما نقد فيها المشتري 
كانه قال: من حق المشتري أن يقول: إنما أخذ منك أيها الشفيع ما أبتعت 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .١۷١ -۱۷٤/١١‏ 
)۳( في (ص٤)‏ : الصفقة. 


ل 


به الشقص لا ما نقدته فيه؛ لأنه تجاوز من البائع بعد عقد الصفقة عما شاء 
بما وجبت له عليهء وأما مالك فإنما يراعى فى ذلك النقد وما حصل في 
يد البائع فيه بأخذ الشفيع » ومن حجته في ذلك أنه لا خلاف بين العلماء 
أن الأستحقاق والرد بالعيب لا يرجع فيهما إلا بما نقد المشتري» وهذا 
يدل على أن المراعاة فى آنتقال الصفقات فى الشفعة وانتقاضها 
بالاستحقاق والعيوب ما نقد البائع في الوجهين جميعًاء وأن الشفعة 
فى ذلك كالاستحقاق» وهذا هو الصواب". 

وعبارة الداودي: إنما يشفع بما ند وف #المدونة :إا اشترى 
بألف ثم حطه تسعمائة فإن كان سببه أن يكون ثمن الشقص عند 
الناس فإنه أستشفع بها وإلا آستشفع بالألف» قيل: وإن كان سببه أن 
يكون ثمنها خمسمائة أوستمائة شفع بالقيمة . 

وأما قول البخاري عن أبي حنيفة: فإن آستحقت الدار رجع 
المشتري على البائع بما دفع إليهء فهذا من أبى حنيفة دال أنه قصد 
الحيلة في الشفعة؛ لأن الأمة مجمعة» (وأبو حنيفة)" معهم على أن 
البائع لا يرد في الأستحقاق» والرد بالعيب إلا ما قبض» فكذلك 
الشفيع لا يشفع إلا بما نقد المشتري وما قبضه منه البائع لا بما عقد. 
وأما قوله: لأن البيع حين أستحق أنتقض صرف الدينار» فلا يفهم ؛ 
د الدينار دون عشرة. 
() «شرح ابن بطال» ۸/ ۳۳۰. 


(۲) («المدونة» .۲۱۹/٤‏ 
(۳) من (ص۱). 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال المهلب: وجه إدخال البخاري حديث: «الجار أحق بصقبه» في 
هذه المسألةء وهو أنه لما كان الجار أحق بالمبيع وجب أن يكون أحق 
ان يرفق به في الثمن حتيٰ لا يغبن في شيء» ولا یدخله عنده عروضص 
باکر هن فيمتها؛ ألا ترىئ أن أبا رافع لم يأخذ من سعد ما أعطاه 
غيره من الثمن» ووهبه الجار الذي أمر الله بمراعاته وحفظه وحض 
الشارع على ذلك. 
وقوله اك : «لا داء ولا خبثة ولا غائلة» دليل على أنه لا أحتيال فى 
شيء من بيوع المسلمین من صرف دینار بأکثر من قيمته ولا غيره. قال 
ابن التين : وقرآنا: خبثة بكسر الخاء» وحكي الضم أيضًا. قال الهروي : 
الخبثة : أن يكون البيع غير طيب» والغائلة : أن يأتي آمرؤ آمرأً من حيث 
لا يدري به کالتدلیس ونحوه. 
فرع : ینعطف على ما مضی: آشتری بألف وزاد مائة شفع بألف؛ 
لأن الزائد هبة. قال أشهب: وللمشتري أن يرجع على البائع بما زاده 
بعد أن يحلف: ما زاد إلا فرارًا مر الشفعة. وقال عبد الملك: يشه 
راد 2 رار هن و 1 سح 
قال المهلب : حيلة العامل ليهدى إليه إنما تكون بان يضع من حقوق 
المسلمين في سعايته ما يعوضه من أجله الموضوع له فكأن الحيلة 
إنما هي أن وضع من حقوق المسلمين ليستجزل لنفسه»ء فاستدل 
الشارع على أن الهدية لم تكن إلا لمعوض. فقال: «فهلا جلس في 


ڪب 7m‏ 
بيت أبيه وأمه فينظر هل يهدى إليه آم لا؟ فغلب الظن وأوجب أخذ 
الهدية وضمها إلى أموال المسلمين. 

فيه : أن الهدية إلى العامل سحت ولا تملك عندناء وكذا الأمير في 
إمارته شكرًا لمعروف صنعه أو تحببًا إليه؛ لأنه كآحاد المسلمين لا فضل 
له عليهم فيه» لولايته عليهم نال ذلك» فان انار به فهو سحت 
E‏ والسحت: كل ما يأخذه العامل والحاكم على إبطال حق 
أو تحقيقق باطل» وكذلك ما يأخذه على القضاء بالحق . 

وروي عنه ا : «هدايا العمال -وفي لفط الأمراب غلول. 

والغلول بضم العين معلوم أنه (للموجفة)"» ولمن ذكر معهم» 
وعلى هذا التأويل كانت مقاسمة عمر بن الخطاب لعماله على طريق 
الأجتهاد؛ لأنهم خلطوا ما يجب لهم في عمالتهم بأرباح تجاراتهم 
وسهامهم في الفيء» فلما لم يقف عمر 4 على حقيقة مبلغ ذلك 
آجتهد فأخذ منه نصفه» وقد روي عن بعض السلف انه قال: ما عدل 
من تجر في رعيته» وقد فعله عمر 4 أيضصًا في المال الذي دفعه 
أبو موسى الأشعري ذ بالعراق من مال الله لابنيه عبد الله وعبيد اللهء 
أراد عمر أن يأخذ منهم المال وربحه» قال عثمان 4#ه: لو جعلته 
قراضاء أي: خذ منهم نصف الربح. ففعل ورأى أن ذلك صواب ”" 


1/۸ وصححه الألبانى فی «الإرواء»‎ «Y€ /o رواه الإمام أحمك فی ((مسنده)‎ )١( 
(YY) 

(۲) بياض في الأصل» والمثبت من (ص١).‏ 

(۳) «الاستذکار» ۲۱/ *۱۲. 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقد جاء معاذ بن جبل من اليمن إلى الصديق بأعبٍ له أصابهم في 
إمارته على اليمن» فقال له عمر 4: أدفع الأعبد إلى أبي بكر 4# فأب 
معاذ من ذلك» ثم إن معادًا رأى في المنام كأنه واقف على نار يكاد أن 
يقع فيها» وأن عمر هه أخذ بحجزته» فصرفه عنهاء فلما أصبح قال 
لعمر: ما ظني إلا أني أعطي الأعبد أبا بكر. فقال له: وكيف ذلك؟ . 
قال :رایت EE‏ وما آظن ما شرت به علي في 
الأعن دال تار ال وا فاا إلى الد نراي اترك 
ردهم» فردهم فکانوا عند معاذ» فاطلع يومًا فرآهم يصلون صلاة 
حسنة فأعتقه ". 

أختلف السلف في تأويل قوله تعالى : «أكَلونَ سحت [المائدة: 
۲ فروي عن مسروق أنه سأل ابن مسعود عنه : أهو الرشوة في الحكم؟ 
فقال عبد الله : ذلك الکفر وقراً: ومن لم کم یما رل اه اوک هه 
رون چ [المائدة: ]٤٤‏ قال: ولكن السحت أن يستعينك رجل على 
مظلمة إلى إمام فهدى إليك هدية . 

وقال النخعي : كان يقال: السحت: الرشوة في الحكم. وعن 
عكرمة مثله“) وفي حديث ابن عمر رضي الله عنهما وثوبان رضي الله 


() في الأصل: فأب [من غير نقط] ولعله تحریف والمثبت من «ابن بطال» ۸/ ٠۳٤‏ 
وهو الأنسب للسياق. 

۳) رواه الحاکم ۲۷۲/۳ وقال: صحیح على شرط الشيخين. 

(۳) رواه الطبري ٥٩۸۱/٤‏ (۱۹۹۸) وابن اف حاتم ۱۱۳۴٤ /٤‏ (1۳۸۲). 

5) آنظر: «تفسير الطبري» /٤‏ ۵۸۰ (۹۵۹٠۱)ء‏ «تفسير ابن أبي حاتم» ٠٠١١ /٤‏ 
TAD‏ 


و د € 


عنه أنه اث قال: «لعن الله الراشي والمرتشي»' 

وفسره الحسن البصري فقال: ليحق باطلا أو يبطل حمًاء فأما أن 
يدفع عن ماله فلا بأس» وهذا خلاف (تأویل)" ابن مسعود. 

قوله فی تأویل حديث أبى حميد: يحمل بعيرّا له رغاء» الرغاء 
بالمد: 2 ذوات الخف»› يقال: رغا البعير يرغو رغاءً: إذا صاح» 
وفي المثل: كفى برغائها مناديًا . أي: أن رغاء بعيره يقوم مقام ندائه 
في التعرض للضيافة والقرى . 

وقوله : «أو بقرة لها خوار». هو بالخاء المعجمة كذا رُويناه؛ لقوله 
تعالیٰ : O‏ وار [الأعراف : 1٣‏ وهو معروف في صياح الثور» 
وكذلك الجوار بالجيم› وقال الجوهري عن الأخفش : ا قرئ به في 
ا وهو مهموز مثل قوله: وفك رون [النحل: .]٥١‏ 

وقوله : «شاة يعر . هو بفتح العين قال الجوهري: يَعَرّتِ الخنم 
تيعر بالكسر يعارا بالضم» أي: صاحت» وأنشد: 
عريض أريض بات ييعر حوله وبات يسقينا بطون الثعالب 

هلذا رجل ضاف رجلا وله عتود ییعر حوله» یقول: فلم يذبحه لناء 


(۱) رواه ابو داود »)۳٥۸۰(‏ وصححه الالبا في «المشکاة» .)۳۷٣۳(‏ 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «الصحاح» 1١۷/۲‏ مادة (جأر). 

() ورد بهامش الأصل: صوابه: بكسرء وكذا قاله المؤلف بدليل ما بعده. [قلت : 
والجزم منه بأن الصواب هو الكسر» فيه نظر؛ فقد قال النووي: عين مهملة 
مكسروة ومفتوحة. «شرح مسلم» ۲۱۹/١١‏ وقال الحافظ : مهملة مفتوحة ويجوز 
كسرها. «الفتح» ٠١١/١۳‏ وكذا في كتب اللغة فليراجع]. 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وبات يسقينا لبنًا مذيقًا كأنه بطون الثعالب؛ لأن اللبن إذا أجهد مذقه 
أخضر”"» أي: كثر الماء في خلطه. وقال الفراء وابن فارس: لم 
يذكر التشديد" قال: واليعر: الجدي. وعن الخليل اليعرة: الشاة. 
قال: وهو اليعار في الحديث بغير شك واليعار ليس بشيء» وهو 
إنما هو الثغاء وهو صوت الشاة أيضًا» فيجوز أن يكون كتب الجرة 
اة د لالت قفارت اء :قال ولا بكرن جد هذا 
فعا كل ا بال والين الجن :. 

وقول أبي حميد: (بصر عيني وسمع أذني). أي: أبصرت عيناي 
رسول الله یی ناطقا ورافعًا یدیه» وسمعت کلامه. 


آخر الحيل بحمد الله ومَنه 


.A0۹ /۲ «الصحاح»‎ )١( 

.٠٤١ /۲ «المجمل»‎ )۳( 

.۲٤۳ /۲ «العین»‎ )۳( 

(6) هكذا في الأصل» ولعل الصواب: المعجمةء فالثاء لا توصف بالإعجام. 
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| - باب آَل مَا بُدِیٌ به 
رَسُول اله كي مِنَ الوَحي الرُوَيَا الصَالِحَة 
عوةٌء عن عَاِشَةَ رضي الله عنها انها قَالَّث: اول مَا بُدئ به رَسول الله ي مِنَ الوځي 
الرْوَيّا الصَادِقَةَ في التَومء فان لا ری روي إا جَاءَث مل فلق الصّبح» فَكانَ ياي 
جِرَاء فحت فيه - وهو التعبُدٌ - الاي ذَوَاتِ العَدَدِ ورود َلك م زجع إلى 
َة قَعُروده لملهاء حى جنه احق وهو في غار حراءء فَجَاءَة املك فيه فَقَالَ: 
حى بلع مي الجَهُدء ت أرسَلني قال : آفرَا. ممَلْتُ: ما آنا بقارئ. عطي 


ن 
ج 


الَالَِةَ حى بلع مني الجَهذء تم أَرْسَلني قَقَال: اا باس َك لى حل  @‏ 


آنه علله بأمر يقتضي الشك وهو 
أن الليل والنوم ليس مقصودًا بال 
الغسل على الغمس- عل وجه الندب عند الشافعي ومالك والجمهور» 
وعل وجه الوجوب عند داود والطبري» فلو خالف وغمس يده لم 
ينجس الماء» خلاقًا للحسن البصري وإسحاق وابن جرير ورواية عن 
أحمدء وهو بعيد؛ لأنه تنجيس بالشك» وفي رواية منكرة الأمر بإراقة 
كلك الماء. 


وقال بعض المالكية بمقتضاها ستحبابًاء وقد بسطت الكلام عل 
هزه المسالة ومتعلقاتها في «شرح العمدة» فراجعه مه . 

الرابعة: فيه آستعمال الكنايات فيما ستحئ من التصريح به فإنه 
که ال: «لا يدري این بات يده؛ ولم يقل: فلعل يده وقعت عل 
دبره او عل ذکره آو عل نجاسة» أو نحو َلِكٌء وإن کان مراکا. 

الخامسة : الفائدة في قوله : من نومه : خروج الغفلة ونحوهاء وفي 
إضافة الوم إل ضمير أحدكم؛ ليخرج نومه إا فإنه تنام عينه دون 
ق 


السادسة : فيه دلالة على الفرق بين ورود النجاسة وورودها عليه 
فإذا ورد عليها الماء أزالهاء وإذا وردت عليه نجسته إذا كان قلياا؛ 
لنهيه ڳل عن إيرادها عليه؛ وأمره بإيراده عليها وذلك يقتضي أن 


آنظر: «الإعلام بفراند عمدة الاحکام» .۲٤۹/۱‏ 
ساني برقم (۳۵۹۹) کتاب: المناقب» باب: کان اني ڳا تام عينه ولا ينام 
قله 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حت بلع CE‏ بها رجف بَواوڙۀ حن دَحَل 
حَڍڪة فقال: ٫رَملوني‏ رَمَلوني.. رموه حى دَهَبَ عَنْه الرُؤعء فقَالَ: 
حل م لِي؟». ابرا ابر وَقَالَ: «قذ حَشيت على ا . ققَالَت لَه کلاء 
ا زء قواللّه لا ريك اله ياء إِنّكَ لَبَصِل الرَجِمء وَنَضدُقٌ الحدِيكء وحمل الكلء 
قري الصيف وَتَعِينُ عَلَى وئب الحق. 
o‏ 
فصي - وَهُو ابن عَم حَدِية خو أبيهاء كان آمراً صر في اْاهلِيًةء وَكانَ يَكُئْبُ 


الكتَابَ العَرَيٍ قَيََنَبُ بالعَرَبيَة مِىَ الإنجيل ا او ا ان تک کان ا کي 


۱ 


E 


8 


| أشغ يِن ابن آجيك. َال وَرَقَهٌ؛‎ E 
آخيء مادا تَریٰ؟ اة اَن ل کي ما رَأىء فقَال وَرَقَةَ : : هنذا ا الذي رز‎ 
قال رَسُول الله‎ i rT as 
«اومُخرجي هه قال ورف تعم. يت وَل قط با جت په لا ودي‎ 


2 
م 


إن يُڏرکني يو ٩مك‏ مك أنْصرك ضرا موررا. 


۳ 


م ۾ يَذْشَب وَرَقة أن توء وَفََرَ َر الوځْيٰ فَتْرَةَ حى حزن النَيي 45 فيمَا بَلغْتَا 
ځزنًا عدا مه مِرَارًا کيٰ يرد مِنْ رُءُوس سواه الجبّالء فَكَلْمَا أُوْفّى بذِزْوَة جَبَلٍ 
لكي يلقي من فة تبدی لَه جاریل فقال: ا محمد إِنْك ر سول الله حَفاً. فشكن 
ذلك شا وَتَقَرُ سه فَيَرْجمء قإذا E‏ ا عدا ثل دَلِكء قإذا 
وی بِذِزوَة جَمَل دی لَه جبریل قَقَالٌ لَه معْلَ ذَِكٌ. [انظر؛ ۲ -مسلمء -٠١١‏ فتح 
٤ [01/1۲‏ 

قال ابن عَباس: الق الصاح [الأنعام: ]٩7‏ صَوءُ الشمْس بالنّهار» وَصَوءُ 
لمر بالليل. 


ج ڪتاب التَخْبير اا 


ساق فيه حديث عائشة رضي الله عنها السالف في أول «الصحيح» 
بطوله بزيادة سلف عليها التنبيه هناك وفي وقَالَ ابن عَبَّاسِ 
رضي الله عنهما : فال الاج [الأنعام: ]٩1‏ د صو اسمس بالتهّار» 
وَضَوءُ القَمَرِ باللَيْل. 

وقد أسلفناه هناك بفوائده فوق الستين فائدة» وسلف هذا التعليق 
مسندًا في التفسيرء > وتقدم قول مجاهد من عند ابن أبي شيبة : E:‏ 
من تَأويلى آموي [يوسف: ١١٠]ء‏ قال: عبارة الأنبياء”. 

وفيه : أن المرء ينبه على فعل الخير بما فيه مشقة كما فتل النبي كلا 
آذن ابن عباس رضي الله عنهما في الصلاة من يساره إلى يمينه» وقد 
سلف معن «غطني». وعبارة الداودي: معن غطني : صنع بي شیا 

حت ألقاني إلى الأرض كمن تأخذه الغشية والحزن"" بضم الحاء 
وسكون الزاي» وبفتحهما 

وقال آبو عمرو: إذا جاء الحزن في موضع رفع أو جر» ضمت» تقراً 
وايصّتٌ عبتا ست الحرنِ4 آیوسف: ]۸٤‏ بالضم لا يجوز الفتح؛ لأنه 
في موضع جر» وقال تعالى: فيص م ع لدم حرا [التوبة: ]٩۲‏ 
بالفتح. 

وقوله: مؤزرًا» سلف الكلام فيه» ومما لم أذكره هناك ما قاله 
القزاز: أحسب أن الألف سقطت من أمام الواو إذ لا أصل لمؤزر 
بغير آلف في كلام العرب» إنما هو من مؤازر من وازرته موازرة: إذا 
(۱) سلف برقم (۳). 

(۲) «مصنف ابن أبي شيبة» »)۳٠٠١٠١( ٠۸۳/١‏ وفيه : الرؤياء بدل: الأنبياء. 
(۳) ورد بهامش الأصل: هذا على ما رواه بعضهم : لا يحزنك الله أبدا» من الحزن» 

وقد تقدم الكلام عليه أول «الصحيح». 


س۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عاونته» ومنه آخذ وزير الملك» فعلى هذا يقرأ موزرًا بغير همز» وقيل : 
هو مأخوذ من الأزر: وهو القوة» ومنه قوله تعالی : اسْدد بو آزری © ه 
[طه: ]۳١‏ أي: قوتي» وقيل: ظهري. قال الجوهري: آزرت فلاتا : 
او وال و 

وقوله : (تبدی له جبريل). أي: ظهر» غير مهموز» وقوله: (بذروة 
جبل) هو بكسر الذال» وقال ابن التين: رويناه بكسر الذال وضمهاء 
وهو في ضبط كتب اللغة بالكسر. 

وقول ابن عباس: وضوء القمر بالليل. قال ابن التين: هو غير 
ظاهر» ولعله محمول على أن الإصباح: الضياء» فيكون معناه: ضياء 
الشمس بالنهار والقمر بالليلء وإنما أراد البخاري هنا الأستدلال 
على تفسير: (جاء مثل (فلق)" الصبح)ء والمعنئ: أنها تأتي (بينة 
مثل ذلك)" في إنارته وإضاءته وصحته. وقال الحسن وعيسى: 
الأصباح: جمع صبح» ومعنى فالق : شاق بمعنى : خالق. 

وقوله: (فيسكن لذلك جاشه) قال صاحب «العين»2 إنة النفس. 

قال المهلب: الرؤيا الصالحة الصادقة قد يراها المسلم والكافر 
والناس كلهم إلا آن ذلك يقع لهم في النادر والوقت دون الأوقات»› 
وخڅخص سيدنا رسول الله ية بعموم صدق رؤياه كلها ومنع الشيطان أن 
(۱) «الصحاح» .OVA/۲‏ ۰ 
(۳) من (ص). (۳) من (ص۱). 
() هي قراءتهما: «الأصباح» بفتح الهمزة. 

انظر «شواذ القرآن» لابن خالويه ص٥٤٠‏ و«البحر المحيط» لاأّبي حيان .1۸٩ /٤‏ 
)٥(‏ «العین» .۱٥۸/١‏ 


يتمثل في صورته؛ لئلا يتسور بالكذب على لسانه في النوم» والرؤيا جزء 
من أجزاء الوحي وكذا قال القاضي عياض عن بعض العلماء أنه قال: 
خص الله نبيه بان رؤية الناس إياه صحيحة على -ما ذكرناه إلى قوله: 
في النوم- وكذلك أستحال أن يتصور الشيطان في صورته في اليقظة» 
ولو وقع لاشتبه الحق بالباطل» ولم يوثق بما جاء به مخافة من هذا 
المتصور» فحماه الله من الشيطان ونزغه وكيده» وكذا حمى رؤياه 
لأنفسهم. 

واتفق العلماء على جواز رؤية البارئ تعالى في المنام وصحتهاء 
ولو رآه إنسان على صفة لا تليق بجلاله من صفات الأجسام؛ لأن 
(ذلك)“ المرئي غير ذات الله تعالىء ولا يجوز عليه التجسيم» 
ف رل خف روه دنا وول ا ا 

فإن قلت : فإن الشيطان قد تسور عليه في اليقظة» وألقىٰ في أمنيته 
لق قيل: ذلك التسور لم يستقم» بل تلافاه الله كك في الوقت بالنسخ 
وأحكم آياته» وكانت فائدة تسوره إبقاء دليل التنزيه عليه؛ لئلا يغلو 
مغلون فيه فیعبدونه من دون الله کما فعل بعیسیٰ وعزیر. 

فإن قلت : كيف منع الشيطان أن يتمثل في صورته ا في المنام» 
وأطلق له أن يتمثل ويدعى أنه البارئ تعالى» والصور لا تجوز على 
البارئ؟ ۰ 

قيل : سره أنه إنما منع أن يتصور في صورته اط الذي هو صورته في 
الحقيقة دلالة للعلم وعلامة على صحة الرؤية من ضعفهاء وأطلق له أن 
(1) كذا بالأصل» وفي «إكمال المعلم» (ذات). 
(۲) «إکمال المعلم» ۲۲٠-۲۱۹/۷‏ بتصرف. وذلك في شرح حدیث (۲۲۹۳) کتاب : 

الرؤياء باب: قول النبي ييه : «من رآني في المنام فقد رآني». 


ع۱9 سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يتصور على ما تصوره» ولا يجوز عليه دلالة للعلم أيضًا وسببًا إليه» لأنه 
قد تقرر في نفوس البشر آنه لا يجوز التجسيم على البارئ تعالىء فجاز 
أن يجعل لنا هذا الوهم (في النوم)“ دليل على علم ما لا سبيل إلى 
معرفته إلا بطريق التمثيل في البارئ تعالى مرة» وفي سائر الأرباب 
والسلاطين مرة؛ وكذلك قال أبو بكر بن الطيب الباقلاني في 
«انتصاره»: إن رؤية البارئ تعالى في النوم آوهام وخواطر في القلب 
في أمثال لا تليق به تعالى في الحقيقة» وتعالى سبحانه عنها؛ دلالة 
للرأي على أنه أمر كان أو يكون كسائر المرئيات”. وهلذا كلام حسن؛ 
لأنه لما كان خرق العادة دليلاً على صحة العلم في اليقظة في الأنبياء 
بهديها (الحق)"» جعل خروق العادة الجائزة على نبيه بتصور 
الشيطان على مثاله بالمنع من ذلك دليلاً على صحة العلم. 

فإن قلت : كيف يجب أن تكون الرؤيا إذا رأى فيها البارئ تعالى 
صادقة أبدّا» كما كانت الرؤيا التي رأى رسول الله عل؟ 

فالجواب: آنه لما کان تعالیٰ قد يعبر به في النوم على سائر 
السلاطين؛ لأنه سلطانهم ويعبر به عن (الأولياء)““ والسادة والمالك» 
ووجدنا سائر السلاطين يجوز عليهم الصدق والكذب» فأبقيت رۇياهم 
على العادة فيهم» ووجدنا النبيين لا يجوز الكذب على أحد منهم» 
ولا على شيء من حالهم» فأبقيت (حال) النبوة في النوم على 
ما هي عليه في اليقظة من الصدق برؤية النبي بء وإذا قام الدليل 


(۱) من (ص۱). 

(۲) أنظر: «إكمال المعلم» .٠۲١/۷‏ 

۳( في (ص۱) : الخلق. 

(6) في (ص١):‏ الآباء. )٥(‏ من (ص١).‏ 


_——— ڪتَابُ التَبير 


عند العابر على الرؤيا التي نرى فيها البارئ أنه البارئ لا يراد به غيره» 
لم يجز في تلك الرؤيا التي قام فيها دليل الحق على الله كذبا أصلاً لا في 
مقال ولا في فعال» فتشابهت الرؤيا من حيث أتفقت في معنى الصدق› 
واختلفت من حيث جاز غير ذلك» وهذا ما لا ذهاب عنه. 

سيأتي أن الشيطان لا يتمثل به. 

فال المازرئ وفه إشارة إل أن راه لا كردن اضغاناه انها 
تكون حقًا» وقد يراه الرائي على غير صفته المنقولة إليناء كما لو رآه 
شخص أبيض اللحية» أو على خلاف لونهء أو تراه رؤيتان في زمن 
واحد» أحدهما: بالمشرق» والآخر بالمغرب» ويراه کل منهما معه 
في مكانه. وقال آخرون: الحديث محمول على ظاهره» والمراد: أن 
من رآه فقد أدركه» ولا مانع يمنع من ذلك ولا يحيله العقل حت 
يضطر إلى صرف الكلام عن ظاهره» وأما الأعتلال بأنه قد يرى على 
غير صفته المعروفة» وفي مكانين مختلفين فإن ذلك غلط في صفاتهء 
وتخييل لها على غير ما هي عليه» وقد نظن بعض الخيالات مرئيات ؛ 
لكون ما يتخيل مرتبظا بما يرى في العادة» فتكون ذاته مرئية وصفاته 
غ تر واوا 9 ب ت و ا ار 
ولا (قرب)"“ المسافات» ولا كون (المرئي)" مدفوتًا في الأرض 
ولا ظاهرًا عليها وإنما يشترط كونه موجودًاء والأخبار دالة على بقائه 


(1) في الأصل: (تعرف)». والمثبت من (ص١).‏ 
() في الأصول: (الرائي)ء والمثبت من «المعلم؛ ۲۹٦/۲‏ وهو المصدر المحكي 
عنه» وهو الصواب. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فيكون آختلاف الصفات المتخيلة يمر بها أختلاف الدلالات» وقد ذكر 
الكرماني”' : أن من رآه شیځًا فهو عام سلم» أو شابًا فهو عام حرب» 
ذلك من الصفات المتخيلة لا المرثة. 

وجوابهم الثاني يمنع وقوع مثل هذاء ولا وجه عندي لمنعهم إياه مع 
قولهم في تخيل الصفات. فهذا آنفصال هؤلاء عما أحتج به القاضي»› 
وللمسألة تعلق بغامض الكلام في الإدراكات وحقائق متعلقاتهاء 
ويسطه خارج عما ا 

لا يفتك أن المنام جعله الله رحمة ليستريح هن تة رودو 
هو أبخرة تحيط بالروح القائم بالبدن فتحجبه عن التدبير» وما هو في 
أعوانه في وقت حجبه» وفيه تسخن الباطن وإجادة الهضم» وإذا أفرط 
فلا تكون الرس بالاختلاط ترطب الجسوم أو ترخها وتطفى الحر 


(۱) قلت : ليس هو الكرماني شارح «صحيح البخاري» فهذا توفي في سنة ست وثمانين 
وسبعمائة» والناقل عنه هنا في الأصل هو المازري. وعنه نقل المصنف رحمه الله» 
والمازري توفي سنۀ ست وثلاتین وخمسمائة› فلا يصح زقله عنه» ولعله إبراهيم 
ابن عبد الله بن محمد الكرماني الأصبهاني» المشهور بابن خرشيذ فوله» ولد سنة 
سبع وثلاثمائة» ودخل بخداد» وعاصر المهدي وفسر الرؤياء توفي سنة أربعمائة. 
أنظر: «سیر اعلام النبلاء» ۱۷/ ٦٩‏ (۳۷). 

(۲( من (ص۱). 

(۳) آنتهیٰ من «المعلم بفوائد مسلم» للمازري ۲/ .۲۹٩-۲۹۵‏ 

)٤(‏ كذا رسمها بالآصل. 


الذي فيها. كما ذكره ابن سينا في «ارجوزته» ومن الحكمة الإلهية جعله 
حين غيبة الروح المدبر ثلاثة أنفس» وتسمى القوى قوة التخيل والفكر 
والذكر» ومن حكمه أيصًا أن اليقظة ما إن تمكن يعرف الإنسان كل 
ما يحدث في الوجود كل وقت إذ لو كان ذلك كذلك؛ لتساوى الناس 
بالصالحين بخلاف النوم. 

فصل : 

والرؤيا قسمان: صحيح وفاسد» فالآول: ما كان ضمن اللوح 
المحفوظ. وهو الذي تترتب عليه الأحكام» والثاني: لا حكم لهء 
وهو خمسة أقسام: حديث النفس: بان يحدث في اليقظة نفسه بشيء 
فيراه في المنام» أو من غلبة الدم» أو من غلبة الصفراءء أو غلبة 
البلغمء أو السوداء. 

(قصل)'“ : 

قال المازري: قد أكثر الناس في حقيقة الرؤياء وقال فيها غير هل 
الإسلام أقاويل كثيرة منكرة لما حاولوا الوقوف على حقائق لا تعلم 
بالعقل» ولا يقوم عليها برهان» وهم لا يصدقون بالسمع فاضطربت لذلك 
مقالاتهم» فمن ينتمي إلى الطب ينسب جميعها إلى غليظ الأخلاط 
وهلذا مذهب وإن جوزه العقل فإنه لم يقم عليه دليل» ولا اطردت به 
عادة» والقطع في موضع التجويز غلط وجهالةء هذا لو نسبوا ذلك 
إلى الأحلاط على جهة الأعتيادء وأما إن أضافوا الفعل إليها فإنا 
نقطع بخطأهم» وسيأتي بقية كلامه في باب الرؤيا الصالحة. 


() من (ص۱). 


(۲( «المعلم بفوائد مسلم» ۲/ 1۹1-4°۰. 


س(۱۸) ہہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذكر الإمام أبو محمد عبد المعطي بن أبي الثناء محمود في كتابه 
«مقامات الإيمان والإحسان» أن النوم تارة يكون نوم غفلة» وتارة 
یکون نوم جهل عن العلم» وتارة يكون نوم فترة وشغل» وتارة يكون 
نوم راحة. 

الرؤيا أيضًا تنقسم على أنواع أربعة: محمودة ظاهرًا و باطتّاء كمن 
نوی آنه کلم البارئ تعالى» أو أحدًا من الأنبياء في صفة حسنة وبكلام 
طيب» وعكسه كمن يرى أن حية لدغته أو نارًا أحرقته وشبهه» ومحمودة 
ظاهرًا لا باطتا كسماع الملاهي وشم الأزهار» وعكسه كمن يرى أنه 
ينكح أمه أو يذبح ولده. 

وروی أبو هريرة ظ4 مرفوعًا : الرؤيا ثلاث: ریا (تریئ) من ا 
ورؤيا مما يحدث به الرجل نفسه» ورؤيا تحزن من الشيطان» وسيأتي في 
باب القيد في المنام الخلف في وقفه وإرساله". 

الغالب في الرؤيا الجيدة تأخير تفسيرها بخلاف الرديئة وربما 
کانت له أو لغیره» وربما لا تکون له ولا لمن رئیت له» لکنها تکون 
لغيره من أقاربه أو معارفه» وربما رآی في نومه أشياء ودلالتها عل 
شيء واحد وبالعکس» وربما کان للرائي وحده» وربما کان لمن 


یحکم علیه. 


0( من (ص۱). 
۳) آنظر الحديث الآتي برقم (۷۰۱۷) وشرحه. 


سد كاب التغْبير 

المنام أيضصًا يختلف باختلاف اللغات والأديان والأزمان والصنائع 
والعادات والمعايش والأمراض والموت والحياة. 

فائدة : 

قال ابن سيده: يقال: عبر الرؤيا يعبرها (عبرًا وعبارة» وعبرها : 
فسرها وأخبر بآخر ما يؤول إليه أمرهاء واستعبره إياها: سأله 
تعبيرها)". وقال الأزهري عن أبي الهيثم: العابر الذي ينظر في 
الكتاب فيعبره» أي: يعبر بعضه ببعض حتى يقع فهمه عليه» ولذلك 
قيل : عبر الرؤيا وأعبر فلان كذا» وقال غيره: أخذ هذا كله من العبر 
وهو جانب النهر» وفلان في ذلك العبر. أي: في ذلك الجانب»› 
وعبرت النهر والطريق عبورًا إذا قطعته من هذا الجانب إلى ذلك 
الجانب» فقيل لعابر الرؤيا: (عابرًا)"؛ لأنه يتأمل ناحيتي الرؤيا 
وأطرافها» ويتدبر كل شيء منها ويُْمضي فكره فيها من آول رؤياه إلى 
آخرها“. 

وقال القزاز في «جامعه»: كأن عابر الرؤيا جاز المثل إلى التأويل ؛ 
لأن الرؤيا إنما هي مل يّضرب لصاحبها فإذا عبرها المعبر فقد جاز ذلك 
المثل إلى معناه. وقال قوم: إنما معناه: آنه يخرجها من حال النوم إلى 


ا ساو ا ا هرقا ف عاو ر رهاو و ۰ 


(0) «المحكم» ۳/۲. 

(۲) من (ص۱). 

)۳( كذا في الأصل» والجادة : عابر برفعها على نها خبر أو نائب فاعل ل(قيل)ء واه أعلم. 
(6) «تهذيب اللغة» ۳/ .۲۳٠۰٠۵‏ 

() من (صا)» وفي الأصل: معبور. قلت : آنظر: «المحکم» .٠۳/۲‏ 


س( س اوس س اج اسع سے 
ملاقاة النجاسة إذا كان الماء وارد عليها غير مفسي له» وإلا لما حصل 
المقصود من التطهير. 

السابعة : فيه أيضًا دلالة على أن الماء القليل ينجس بملاقاة النجاسة 
ووقوعها فيه» فإنه هة إذا منع من إدخال اليد فيه باحتمال النجاسة» فمن 
تيقنها أولی» وفیه بحث. 
اقبل أن يدخلها في وضوئه» يشعر بان السياق للماءء 
بینه وبين غيره في الأشياء الرطبة. 


الثامنة: قوله: 


والحکم لا 


ھی دد 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
آعتبرتٹ الحديث. 

غ الرؤيا عن الحديث ويجعله افتارا کا ان 
في تعبير الرؤيا يقال: هو عابر الرؤيا وعابر للرؤياء وعبرتها وعبّرتها 


واحد. 


SEN SRN ISK 


۲ - باب روَا الصَالحين 


وول ك بود م اه رة آلا الى ل [اتف: 


[YY 

۲ - حدتتا عَيْد الله بن مَشلَمَةء عن مَالِكِء عَنْ إشڪاق بن عَبدِ اله بن 
اي ڪَلْحَةء عَن انس بن مالك أ رَسُولَ اله ب قَال: «الرُويَا الحستَةُ مِنَ 
الرَّجْلِ الصاح جز من ستَةَ وار اه النرة. 1 -مسلمء -۲۲۹٤‏ 
فتح ]۳٦۱⁄/۱۲‏ 1 


ذكر فيه حديث انس بُنِ مالك ه أنه اقعو + قال: «الويا الحستَة من 
الرّجلِ الصاح جُزْء مِنْ سِنَةِ وََرْبَِينَ جُرْءا مَِ التو 

وأخرجه النسائي وابن اج و ال ر اوغا روا الالو کا 
نبه عليه المهلب وهي التي يرجى صدقها؛ لأنه قد يجوز على 
الصالحين الأضغاث في رؤياهم؛ لكن لما كان الأغلب عليهم الخير 
والصدق› وقلة تحكم الشيطان عليهم في النوم أيصّاء لما جعل الله 
فيهم من الصلاح» وبقي سائر الناس غير الصالحين تحت تحكم 
الشيطان عليهم في النوم مثل تحكمه عليهم في اليقظة في أغلب 
أمورهم» وإن كان قد يجوز منهم الصدق في اليقظة فكذلك يكون في 
رؤياهم صدق أيصًا. 

وذكر الكرماني المعبر”" : كان بنو إسرائيل يمسون وليس فيهم نبي» 
ويصبحون وفيهم عدة أنبياء بما يوحى إليهم في منامهم. 


(۱) النسائي في «السنن الکبری» »)۷٦۲٤( ۳۸۳/٤‏ ابن ماجه (۳۸۹۳). 


7 سے اد س سے سے س 
قال أبو إسحاق الزجاج: تأويل قوله: «جزء من ستة وأربعين جر٤ًا‏ 
من النبوة). أن الانبیاء يخبرون بما سيكون» والرؤیا تدل على ما سیکون. 
قلت : ولذلك قال اط : «لم يبق من النبوة إلا المبشرات»'. 
وقال الخطابي: كان بعض العلماء يقول في تأويله قولا لا يكاد 
يتحقق من طريق البرهان» وذلك أنه اظ من أول ما بدئ به الوحي 
إلى أن توفي ثلاث وعشرون سنة أقام بمكة ثلاث عشرة» وبالمدينة 
عشرًا» وكان يوحى إليه في منامه في أول الأمر بمكة ستة أشهر› 
وهي نصف سنة فصارت هه المدة جزءًا من ستة وأربعين جزءًا من 
أجزاء النبوة. قال الخطابى: وإن كان هلذا وجهًا قد يحتمل قسمة 
الحساب والعدد» ا خاو 
ذلك خبرًا ورواية» ولم نسمع ذلك» وهو ظن وحسبان ولان كانت 
هه المدة محسوبة من أجزاء النبوة على ما ذهب إليه من هه القسمة» 
لكان يجب أن يلحق بها سائر الأوقات التي كان يوحى إليه في منامه 
في تضاعيف أيام حياته وأن تلتقط فتلفق وتزاد أصل الحساب» وإذا 
را إل ذلك بطلت هله القسة وسقظ هذا السات (من أضلة :> 
وقد ثبت عنه اق في عدة أحاديث من روايات كثيرة آنه كان يرى 
الرؤيا المختلفة في أمور الشريعة ومهمات أسباب الدين فيقصها على 
أصحابه» وكان يقول إذا أصبح: «من رأى منكم رؤيا» فيقصونها 


(۱) سيأتي قريبًا برقم .)1۹٩۰(‏ 
(۲) «أعلام الحدیث» /٤‏ ۲۳۱۰ «معالم السنن» .٠١۹/٤‏ 


)۳( من (ص۱). 


oan‏ ڪتَابُ انّبر ا( 


ع وقال لهم : آرت ل القدر ف يا" وقال في يوم آس 
«رأيت في سيفي ثلمة» إلى آخره”" وقال: «رأيت كأني أنزع على قليب 
بدلو» فذكره إلى آخره“» وحديث رؤيا الشجرة» ورؤيا عمر وعبد الله بن 
زيد في منامهما ٠‏ فكان ذلك بمنزلة الوحي» ولذلك صار شريعة بعد 
الهجرة» وأعلى منها ما نطق به الكتاب : #لقد صدفت أله رسوله ألرياه 
[الفتح: ۲۷] وقوله: وما جما اليا الى رك إلا تة باس الآية 
[الإسراء: »]٦١‏ فدل ذلك وغيره على ضعف هذا التأويل» ونرى أعداد 
الركعات ويام الصوم ورمي الجمار محصورة في حساب معلوم» 
ولا نعلم سر حصرهاء وهذا كقوله في حديث آخر: «إن الهدي 
الصالح والسمت الصالح جزءٌ من خمسة وعشرين جز٤ا‏ من النبوت. 
وتفصيل هذا العدد وحصر النبوة فيه متعذر لا يمكن الوقوف عليهاء 
وإنما فيه أن هاتين الخصلتين من الأنبياء» فكذلك الأمر في الرؤيا 
أنها جزء من كذا. قال: ومعنى الحديث تحقيق أمر الرؤياء وآنها مما 
كان الأنبياء عليهم السلام يثبتونه» وآنها كانت جزءا من أجزاء العلم 
الذي کان ياتيهم. 


(۱) سلف برقم .»)١‏ ورواه مسلم (۲۲۷۵) من حديث سمرة بن جندب. 

(۲) سلف برقم .)٤۹(‏ 

(۳) رواه أحمد .۲۷٠/١‏ قال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» :)١٤٤١(‏ 
إسناده صحیح. 

(6) سلف برقم (۳۹۸۲). 

.)۷۰۷-۷۰٩( وابن ماجه‎ »)٤۹٩( رواه ابو داود‎ )٥( 

0) رواه آبو داود .)٤۷۷١(‏ وأحمد .۲۹7/١‏ وقال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على 
«(المسند» (۲۹۹۸): إسناده صحيح. 

(۷) آنتهیٰ بتمامه من «أعلام الحدیث» /٤‏ ۲۳۱۹-۲۳۱۵ بتصرف. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقال بعضهم معناه: أن الرؤيا تأتي على موافقة النبوة؛ لأنها جزء 
باتي (منها). وسيأتي بعد أبسط من هذا 

فصل : 

قال الداودي: وفي الخبر دليل أن رؤيا الأنبياء كالوحي في اليقظة 
ليست ج ز٤ا‏ من هذا العددء وقد تصدق رؤيا الکافر قال تعالی : إن ار سَبعَ 


و 


بقرت ستاو ۴ وقال الفتيان: ادها إن أن أَعَمِرُ 
E‏ ر ل ار حل فو رأمی خا [يوسف: .]۳١‏ 

فصل : 

قوله في الباب بعده: إذا رى ما يكره فإنما هي من الشيطان» يريد: 
أنها تنسب إلى الشيطان؛ لأنها من هواه كقوله تعالى : وما ية إلا 
اَن أن اذك [الكهف: ]٦۳‏ والكل من عند الله هو الفاعل» وفي 
آخره: «فليستعذ بالله من شرها ولا يذكرها لأحد فإنها لا تضره». ذكر 
بعد في باب الحلم من الشيطان: «فليبصق عن يساره وليستعذ بالله منه 
فلن يضره).› وفي لفظ : «فلينفث عن يساره ثلاثا»› وفي مسلم : 
«فليبصق عن يساره ثلانا وليستعذ وليتحول عن جنبه الذي كان عليه»» 
وفي أخرئ: «فليقم فليصل فليصل». وسيأتي في البخاري أيصًاء وفي أخرى 
ذكرها الداودي: «يقراً آية الكرسي»»ء فجعل الله تعالى في التعوذ 
والبصاق سببًا لدفع مكرهها» كما جعل في الدعاء والرقى لدفع 
مكروه الداء» والتحول كأنه من باب التفاؤل من باب تغيير الحال. 


الآية التي صدر البخاري بها الباب» قال مجاهد: رأى اك كأنه 


(1) في الأصل: (بينهما)» والمثبت من (ص١).‏ 


س تب انبر 
دخل مكة هو وأصحابه محلقين رءوسهم ومقصرين» فاستبطاً الرؤيا ثم 
دخلوا ET‏ 

وفي قوله: «إن شاء الله» أقوال: 

هل هو مما خحوطب العباد أن يقولوا مثل : ولا قَولَىٌ لِسَأىَءٍه الآية 
[الكهف : ۲۳] أو الأستثناء لمن مات منهم أو قتل» أو المعنى: إن شئت 
آمنين و(حليم)» أو هو حكاية لما قيل لرسول الله ية ومعنى : «فْجَمَلَ 
من دون دللت فَسَحًا مَربًا. قال مجاهد: رجعوا من الحديبية ثم فتح اله 
عليهم خير" وكانت الحديبية سنة ست فخرج معتمرًا في ذي القعدة 
منها» وبلغه في طریقه أن قريشًا جمعت له وحلفت ألا يدخلها عليهم» 
فقا ل اكل : (ویح قریش ما خرجت لقتالهم ولكن معتمرًا). 

فائدة : 

في الترمذي «أصدق الرؤيا بالأسحار»“ وفي مسلم : إذا أقترب 
الزمان لم تكد رؤيا المؤمن تكذب وآصدقهم وا أصدقهم حدیتًا). 
فال یو داو ا لواد نال قرات فاب الكل والهار واس اة . 
وقال الخطابي: (معناه)" قرب زمان الساعة ودنوه» والمعبرون 


.)۳۱٣۰۱( ۳۹۷/۱۱ الطبري‎ )۱( 

(۲) کذا رسمها في الأصل»ء وعلم عليها الناسخ بعلامة أستشكال. وقبالتها بالهامش 
فقط. 

(۳) الطبري ۳۹۸/۱۱ (۳۱۹۰۸). 

(5) «سنن الترمذي» )۲۲۷١(‏ من حديث أبي سعيد الخدري» وضعفه الألباني في 
«الضعيفة» .)١۷۳۳۲(‏ 

.)۲۲۹۳( مسلم‎ (٥) 

(۲) «سنن أبي داود» بعد حدیث )٥۰٩۱۹(‏ ۲/ ۷۲۳ط. (حوت). 

(۷) من (ص)). 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


يژعمون أن أصدق الرؤيا ما كان في أيام الربيع ووقت أعتدال الليل 
وال 

قال النووي : وقول أبي داود أشهر (عند أهل الرؤيا)» وجاء في 
حديث ما يؤيد الآخر. وفي الترمذي صحيحًا : «لا تقص الرؤيا الأ على 
عالم أو ناصح»"» زان ایت آخر: «لا تقصها إلا على واد او ذي 
ري“ قالوا: ولا يستحب أن (ينسب) لك في تفسيرها إلا بما 
تحب» وإن لم يكن عالمًا بالعبارة» لا أنه يصرف تأويلها عما جعلها 
الله عليه» (وأما ذو الرأي فمعناه: ذو العلم بعبارتها فهو يخبرك 
بحقيقتها)" أو بأقرب ما يعلم منهاء ولعله أن يكون في تفسيره 
موعظة لما هو عليه أو يكون فيها بشرًا فيشكر الله عليها. 


KT I KWAI RN 


0( «معالم السنن» .٠١١-۱۲۹/٤‏ 

() في (ص١):‏ عند غير أهل الرؤيا. 

(۳) رواه الترمذي (۲۲۸۰). وصححه الألباني في «الصحيحة» .)١١۹(‏ 

() رواه ابو داود .)٥٠۲١(‏ وابن ماجه (٤١۳۹)ء‏ وانظر : «الصحيحة» .)٠١١(‏ 
() بياض في الأصل» والمثبت من (ص١).‏ 

) من (ص۱). 


۴“ باب الرُؤيّا مِنَ النِه 
4 دتتا اد بن پونسنء خدشتا رهن دتا ټی - هو ابن سَعيں = 
قالّ: سَمِعْتُ أا سَلَمَةَ قال : سَمِعْتُ أا قََادَةَء عن التب اة قال: «الرُوَيَا مِنَ الشدء 
الحم من الشَيْطَانِ». [انظر: ۳۲۹۲ -مسلم: -۲۲٢۱‏ فتح ۳۱۸/۱۲] 
٥‏ - حدقَئَا عند اه ِن يُوشتء حدََتا اللْيتُء حَدَدَِي ابن الهادِء عن عَبِدِ 
الله بن حَباب» عَن أي سَعِيدٍ النذرِيّٰ أله مع الي ية يقُول: ذا رأ أَحَذكم 


Sa‏ أخ فلحمد E‏ بهاء وَإِدًا رأ غير 


ڏک مما كر إا ِي م الشبطَانء قلستي ِن شرا ولا يذكرْهًا لأَحَلِء 
HE‏ لا تَضره». [فتح ]۳٦۹/۱۲‏ 


ذكر فيه حديث أبي ف دة 4# عن لني بي قال : «الرَو ا من الله 
وَالْحُلمْ من 0 


TT 
ا ا ا شرهًَا ولا‎ 


يذکرْهَا لاحل نها لا تضره). 

الشرح : 

الحلم بضم الحاء واللام قال ابن التين: كذا قرأناه. 

وفي ضبط «الصحاح» بسكون اللام وهو ما يراه النائم» وقال بعض 
العلماء: هو الأمر الفظيع زاد في الباب بعده: «فإذا حلم أحدكم فليستعذ 
منه». وفي باب: الحلم من الشيطان (بعد ذلك): «فإذا حلم أحدكم 
الحلم يکرهه فلیبصق عن يساره ولیستعذ بالله منه فإنه لن بضره). 


(۱) من (ص۱). 


س۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


وحلم بفتح الحاء واللام كضرب يقول: حلمت بكذاء وحلمته. قال 
ابن السيد في «(مثلثه) : ويجمع احلامًا لا و 

وقال ابن سيده: الحلّم والحلم: الرؤياء وقد حلم في نومه يحلم 
حلمًا واحتلم وانحلم وتحلم الحلم: أستعمله» وحلم به وعنه» 
وحل هة براي روا ان ر ال ور ان واا 
الاس ال 

وقال ابن خالويه: وقولهم أحلام نائم هي ثياب غلاظ. وقال 
الزمخشري: الحالم : النائم يرى في منامه شيًاء فإذا لم ير شيًا فليس 
بحالم قال: والعامة تقول: حلمت في النوم. وهي لغة لقيس على 
مادکره آبو زی 

وقال الزجاج: الحلم بالضم ليس بمصدر وإنما هو أسم. 

وحكى ابن التياني في «الموعب» عن الأصمعي : في المصدر حلمًا 
وجلمًَا مثل فرط وطيب. 

وقال الزبيدي في «نوادره»: يقال: قد حلم الرجل في نومه» فهو 
يحلم حُلما بالضم» وبعض العرب تخفف فتقول حلمًا وهم تميم» 
والجلم بالكسر: الأناةء يقال منه: حلم بضم اللام. 

فصل : 

فإن قلت: ما معنى الحديث وقد تقرر أنه لا خالق للخير والشر 
إلا الله» وأن كل شيء بقدره وخلقه» فالجواب: آنه اة سمىٰ رؤيا 
من خلص من الأضغاث وكان صادقًا تأويله موافمًا لما في اللوح 
المحفوظ فحسنت إضافته إلى الله» وسمى الرؤيا الكاذبة التي هي من 


.۲۷٣/۳ «المحکم»‎ )۲( .]٥٤/١ «المثلث»‎ )١( 


e‏ ڪتابُ النَخْبير 


خبر الأضغاث حلمًا وأضافها إلى الشيطان» إذ كانت مخلوقة على 
شاکلته وطبعه؛ لیعلم الناس مکائده فلا یحزنون لها ولا یتعذبون بهاء 
وانما سيت ضغقاء أن نها آشاء متضنادةة والدليل لي آنه 
e CT N N E POR‏ 
لك عل سلطن ا ۲ أي : أوليائي» فأضافهم إلى نفسه؛ 
٠‏ أولياؤه» ومعلوم أن غير أوليائه عباد الله أيضًا. وقال تعالى : 
اذا سرش وَفَضْت ف من روحىه [الحجر: ۲۹]» #إوطهر بنتى ايف 
[الحج: ١۲]ء‏ وقال تعالى : اواڈیے کرو أولاؤشم اموت E‏ 
۷ فأضافهم إلى ما هم آهلهء وإن كان الكل خلقه وعبيده ما من 
َة إلا هو ءاخد ياين [هود: ]٠١‏ وإن كان المحزن من الأحلام 
مضافًا إلى الشيطان في الأغلب» وقد يكون المحزن في النادر من 
الله» لكن الحكمة بالغة وهو أن ينذر بوقوع المحزن من الأحلام 
بالصبر؛ لوقوع ذلك الشيء؛ لئلا يقع على غرة فيقتل» فإذا وقع على 
مقدمة وتوطين نفس كان أقوئ للنفس وأبعد لها من أذى البغتة» 
وقال: «فإنها لا تضره» يعني (بها)" ما كان من قبل الشيطان جعل 
ا سا اساد ا ما يدفع به أذاهاء ألا ترىئ قول أبي 
(قتادة“ كما يأتي: إن كنت لأرى الرؤيا هي أثقل علي من الجبلء 
فلما سمعت بهذا الحديث كنت لا أعدها شيئًا. وروى قتادة» عن ابن 
سيرين» عن أبي هريرة مرفوعا في هذا الحديث: «فمن رأى منكم 
ما يكره فليقم ويصل» وقد أسلفنا ذلك في الباب قبله وأخرجه مسلم 
() من (ص۱). 

(۲) كذا بالأصل» والقائل هذه العبارة هو أبو سلمة راويه عن أبي قتادة فلعله لذلك 

دخل على المصنف. أثر حديث .)٥۷٤۷(‏ 


وقد تقدم في باب: من رفع صوته بالعلم" واضحًاء وکذا في باب: 
من أعاد الحديث ثلانًا ليفهم" ورجاله أيشًا سلف التعريف بهم. 

وموسئ هو ابن إسماعيل التبوذكي سلف في الحديث الخامس اول 
الكتاب» وأحكامه سلفت هناك 


e es ae 


(۱) سبق برقم )٩۰(‏ کتاب: العلم» باب: من رفع صوته بالعلم. 
) برقم (۹7) كتاب: العلم» باب: من أعاد الحديث ثلالا لينهم عن. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


من حديث آيوب عن ابن سيرين به» وقال: «ولیصل ولا يحدث بها 
الناس» وفي أوله: «الرؤيا ثلاث: فالرؤيا الصالحة بشرى من اللهء 
ورؤيا تحزين من الشيطان» ورؤيا مما يحدتث المرء e‏ 


E SO SO DD 


س ڪتابُ اللَغْبير اا 
٤‏ - باب الرُوَيا الصَالحة 


جُرَء مِنْ سَِة وَاَرْبَعِينَ جُرءَا مِنَ البو 
1 - ڪدٿَنا مُسَدَڏء حَدَنَنا َد اه بن يى بن آي کثير - وَاتَى عَلَيهِ 
خَبرا: لَقَيَهُ بالْيَمَامَة - عن أبيه» حَدَنَنًا ُو سَلَمَهء عن أي ا5ء غر ن التي لاء قال 
«الرَوَيَا الصَالِحَة من ف حلم ِن الان إا حلم يعو ْوَلَو 


o 


عن شماله › نها تَضره». [انظر: ۳۲۹۲ -مسلم: -۲۲٢۱‏ فتح ۳۷۳/۱۲] وَعَنُ أبيهء 
دنا عبد ايه بن آي نادء عن آبيهء ڪن الَيي 4 مله 

۷ - حدئا محمد بن بشارء دتا عُنْدَرء دتا شا عن قَنَادَّء عَنْ 
َس بن مالِكِء عن اة ِن الات عن اللي 45 قال روَا المُوِْنِ جُْغ يِن 


ەر 


سسَة واربَعين ج٤ا‏ من لوةه 8 ۶ -فتح ۳۷۳/۱۲] 
٨۸‏ - حدتتًا ّى بى قَرَعَةء حَدَنَا راهيم بن ڪن الرَهُرِيّء عَنْ 
جد سَِيدِ ن المْسَيّب» ٠‏ عن أي هُرَيْرَةٌ 4ه أن رَسُول امه ية قال :رؤب ا جز مِن 
تة ة وَأَرْبَعِينَ ج٤ا‏ م E‏ [۱۷ -مسلم: ۲۲٣۳‏ -فتح ۳۷۳/۱۲] روَا ثٌابٹ 
وميد وَإشحاق ِن عَبِدِ اله وَشْعَيْبُء عَنْ سء عن النَبيْ ي 

33۸4 يي ٳبرَاهيمُ بن كَمَرَةَء حَدَتَنِي ابن ي ارم وَالدّرَاوَزدِيْء عن يريد 
عن ڪبڊ الله ِن ماپ ع آي سمي اذريٰ أله صمع رشول اله 4 يَقّول: «الرُوَيَا 
الصَالِحَةَ جُرْ# مِنْ سِنَة وَأَرْبَعِينَ ج٤ا‏ من ابره [فتح ۲۷۳/۱۲] 

ذکر فيه حديث ءَبْدِ الله بن يخي بن ابي گيير» عَنْ ايء تا ابو 
لةه عَنْ ابي فاده عن رسول الله ل : «الرَويا الصَالِحَة مِنَ الى 


حلم ي السَيْطَان» َد كم أحذكم فَليتَعَوَدُ مِنه وَليبّْصْقّ عَنْ شمَالهء 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


رو2 


ا حدثني (عبد الله بن ابي 

وحدیت آي ميو الذري: لزق ایك جز من ئة وزيي 
ج٤ا‏ من النرة. 

وحديث)”" قتادة» عن أنس بن مالك 4ء عن عبادة بن الصامت له 
مرفوعًا مثله وقال : «رؤيا ا 6 ار 


و ر ورن o72 fo‏ 


٤‏ ثابٽ وحمي وَإسُحَاق بن عَْدِ الله وَشُعَيْبّ» عَنْ أنس» عَنِ 
وحدیث أت هُريرَةَ ظلد : «رؤيا المسلم ..) 


سلف في الباب قبله الكلام على قوله: «فإذا حلم ..» إلى آخره. 
Ss‏ جاء رجل إلى رسول الله ييو فقال: «إني 
ران اواس ضرب فرأيته يتدهده» فقال اكك : «يعمد الشيطان 
e . ( ¢ 8 i ۶‏ ۰ 1 
إلى احدکم فيقول له ثم یغدو یخبر الناس» ¢ وقي أمظ : «وإدا رای 
ما یکره فلا يقصها عل أحد»“ » ولاین ن شيبة : کان رسي ضرب 
بيدي ا وحديث ا فتادة آخرجه مسلم بلفظ : «فلينفث عن 
ساره لاا وليتعود باللّه من شرها فإنها لا تضره»"› وفى لفظ : 


(۱) من (ص۱). 

(۲) ساقطة من الأصل. 

(۳) «سنن ابن ماجه» .)۳۹١١(‏ وصححه الألباني في «الصحيحة» .)۲٤٥۳(‏ 
0) رواه احمد ۳/ ۳۸۳. 

.)۳۰٤٦٥( ۱۷۵ /٦ «مصنف ابن بی شيبة)‎ )٥( 

OAS 


ج ڪتابُ التّشْبير ا 


«فليبصق عن يساره حين يهب من نومه»» وفي لفظ : «وليتحول عن 
جنبه الذى كان E‏ وفي لفظ : «فلا بها أحداء فإن رای 
راا قر اول خر ا ا ي" . «وإذا رأیٰ ما یکره 
فلیتفل عن يساره ثلاثا وليتعوذ يالله من شر الشيطان وشرها ولا بحدث 
بها أحدًا؛ فإنها لا تضره»“. وفي النسائي : «إذا رأ أحدكم الشيء 
يعحبه؛ فلیعرضه عل دي راف ناصح › فليووّل خیرًا وليقل ی 
وفي حديث جابر : «إذا رى أحدكم الرؤيا يكرهها فليبصق عن يساره 
وليستعذ يالله من الشيطان لا وليتحول عن جنبه الذي کان عليه . 
وفي لفظ : قال رجل ارو لا راد في النوم كأن رأسي ضرب 
فتدحرج فاشتددت فى إثره› فقال اكت : «لا تحدث الناس بتلعب الشيطان 
بك في منامك». 
وفي لفظ : (قطع) بدل (ضرب)» فضحك اكت وقال: «إذا لعب 
الشيطان بأحدکم فلا یحدث به الا 
قال المازري: يحتمل أن يكون علم أن منامه هذا من الأضغاث 
ہو حی یو حیٰ إليه أو دلالة من المنام دل عليه» أو يكون من المكروه 
الذي هو تحزین الشيطان› وحکی عن بعض العابرين آنه قال : یمکن 
(۱) مسلم .)٥ /۲۲۹٣۱(‏ 
(Y)‏ مسلم /۲۲۹٣۱(‏ ۲). 
)۳( مسلم (۳/۲۲۹۱). 
)€( مسلم .)٤/۲۲۹۱(‏ 
)٥(‏ «سنن النسائي الکبری» ۲۲۹/۱ .)٠١۷٤١(‏ 
5 وا شك( 


.(YY A) مسلم‎ (۷) 
.)۱۹/۲۲۹۸( مسلم‎ (A) 


۲9ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أن يكون أختصر من المنام أو سقط عن بعض الرواة منه ما لو ذكر لدل 
على أنه من الأضغاث» وأما العابرون فيتكلمون في كتبهم على قطع 
الرأس ويجعلونه في الجملة دلالة على مفارقة ما فيه الرأي من مفارقة 
النعمء أو يفارق من هو فوقه» ونزول سلطانه وتخير حاله في جميع 
أموره» إلا أن يكون عبدًا فيدل على عتقه أو مريضًا فعلى شفائه إلى 
غیو ذلك ود کر این فة 5 آن رجلا قال ا رول آنه رایت کان 
رآسي قطع وأنا أنظر إليه بإحدى عيني. فضحك النبي بيه وقال: 
«بأيهما كنت تنظر» فلبث ما شاء الله ثم قبض النبي يياو فعبر الناس 
الرأس بالنبي والنظر إليه باتباع السنة". 

ولابن ماجه من حديث جابر قال رجل: يا رسول الله رأيت البارحة 
کان عنقي ضربت وسقط راسي فاتبعته فأخذته فقال اك : «إذا 
لعب الشيطان بأحدكم في منامه فلا يحدثن الناس»"“ . وفي رواية أبي 
الزبير: «إذا حلم أحدكم فلا يخبر الناس بلعب الشيطان به ھر 
المنام»“. وله عن عوف بن مالك مرفوعًا: «إن الرؤيا ثلاث: منها 
أهاويل من الشيطان ليحزن ابن آدم» ومنها ما يهم به الرجل في بقظته 
فيراه في منامه» ومنها جزء من أربعة وأربعين النبوة. 


أ 


)١(‏ في كتابه الموسوم ب «الأصول لعبارة الرؤيا» كذا أسماه المازري وهو المنقول 
عنه الان. 

۳) آنتهیٰ من «المعلم بفوائد مسلم» ۲/ ۲۹۷. 

(۳) «سنن ابن ماجه» (۳۹۱۲). 

5) ابن ماجه .)۳۹١۳(‏ وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)٤۹١(‏ 

.)۱۸۷١( وصححه الألباني في «الصحيحة»‎ .)۳۹٠۷( ابن ماجه‎ )٥( 


ڪتاب التَْبير 


وعن أم كرز مرفوعًا : «ذهبت النبوة وبقيت المبشرات»” . 

وعن عبادة قال: سألت رسول الله ية عن قوله: لهم الشى فى 
َلْحَيوة الَا [يونس: ]٠٤‏ قال: «هى الرؤيا الصادقة يراها المؤمن 
eT‏ ( ك و 
او ری ل وعن ابن عباس رصي الله عنهما مرفوعا : «(ايها الناس 
إنه لم يبق من مبشرات النبوة إلا الرؤيا الصالحة ..»" الحديث. 

ولابن أبي شيبة والترمذي -وقال: حسن- من طريق عطاء بن يسار»ء 
عن رجل کان يفتى بمصر قال: سألت أبا الدرداء عن قوله: لهم الشرى 
ف الحة الَا قال: هي الرؤيا الصالحة بزيادة: وفي الآخرة 
(الجنة)“. 
الترمذي: حسن غريب- «إن النبوة قد أنقطعت والرسالة) فجزع 
الناس» فقال: «قد بقيت مبشرات الرؤيا وهي جزء من النبوة»“. وفي 
لفظ حميد عنه: ((جزء من ستة وأربعين جزءًا من النبوة). 

فصل : 

الشمال خلاف اليمين» وذكره في باب الحلم من الشيطان بلفظ : 
اليسار» وهو بفتح الياء أفصح من كسرهاء وقوله: «وليبصق» وفي 


(۱) ابن ماجه .)۳۸۹٩(‏ وصححه الألباني في «صحیح الجامع» .)۳٤۳۹(‏ 

(۲) این ماجه (۳۸۹۸). 

(۳) ابن ماجه (۳۸۹۹). وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)۲۷٤١(‏ 

)٤(‏ ساقطة من الأصل. وانظر: «مصنف ابن أبي شيبة» »)۳٠٤٤۳( ۱۷۳/١‏ «سنن 
الترمذي» (۲۲۷۳). 

)٥(‏ «سنن الترمذي» (۲۲۷۲)» «مصنف ابن ابی شيبة) .)۳۰٤٤۸( ۱۷۳ /٦‏ وصححه 
الألباني في «صحيح الجامع» .)١١۳١(‏ 


۲7y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أخرىئ : «فلينفث» وفي ثالثة: «فليتفل» وأكثر الروايات على الثاني 
وادعىٰ بعضهم أن معناها واحد» ولعل المراد بالجميع النفث»› 
نفخ بلا ريق» ويكون التفل والبصق محمولين عليه مجارًا. 

وقوله: ( «فإنها لا تضره» ) معناه: أن الله تعالى جعل هذا سببًا 
لسلامته من مكروه يترتب عليهاء كما جعل الصدقة وقاية للمال وسببًا 
لدفع البلاء» وينبغي الجمع بين هه الروايات كلها ويعمل بها كلها 
کما نبه عليه النووي»› فإذا رأی ما یکرهه نفث عن یساره ثلانًا قاتلا : 
أعوذ بالله من الشيطان الرجيم ومن شرهاء وليتحول إلى جنبه الآخر 
وليصل ركعتين. قلت: ويقراً آية الكرسي كما سلف في تلك الروايةء 
فيكون قد عمل بجميع الروايات» وإن أقتصر على بعضها أجزأه في 
دفع ضررها بإذن e‏ 

قال عياض : وأمر بالنفث ثلاثًا طردًا للشيطان الذي حضر رؤياه 
المكروهة وتحقيرًا له واستقذارًا وخصت به اليسار؛ لأنها محل 
المكروهات والأقذار". 

وقوله: «ولا يذكرها لأحد» وفي لفظ : «ولا يحدث بها آحدا» فسبيه 
أنه ربما فسره تفسیرًا مكرومًا على ظاهر صورتها» وكان ذلك محتملاً 
فوقعت بتقدير الله كذلك» فإن الرؤيا -كما جاء في حديث أبي رزين 
وقال الترمذي: صحيح- «رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءًا 
وهي على رجل طائر ما لم يحدث بها فإذا تحدث بها سقطت». 


(1) ورد بهامش الأصل: حاشية: ولا يخبر بهاء كما سيأتي قريًا. 
(۲) «إكمال المعلم» .۲٠۷/۷‏ (۳) تقدم تخریجه قریًا. 


ای أنها تكون محتملة لأمرين ففسرت بأحدهماء ولابن ماجه من 
حدیث يزيد الرقاشى عن أنس ه: «(اعبروها) بأسمائها وكنوها 
بكناها والرؤيا لأول عاب" وفي «البستان» لابن أبي طالب حديثا 
عبره الشارع ثم عبرت عائشة مثل ذلك المنام فاختلف التعبيران. 

فصل : 

وقوله في الباب الماضي : ( «فليحدث بها» ). وجاء في باب إذا رأى 
ما یکره : «فلا یحدث به إلامن يحب»» وهذا من أحسن الإرشاد لموضع 
الرؤيا؛ لأنه إذا أخبر بها من لا يحب ربما حمله البغض والحسد على 
تیر ها بمكروه» فقد تقع تلك الصفة وإلا فيحصل له في الحال حزن 
ونكد في سوء تفسيرها. قال الخطابي: وهذا من أحسن الإرشاد 
لموضع الرؤيا» واستعبارها العالم بها الموثوق برأيه. 

وقوله : («علیٰ رجل طائر» ) قیل : معناه : أنه لا يستقر قرارها مالم تعبر. 

فصل : 

قال عياض : يحتمل أن المراد صحتهاء» ويكون معنى الرؤيا 
الصالكة الخمة سحن ظاهرها: وجحتمل المراد صجتها وكذلك 
الرؤيا المكروهة ”". قال: وقوله: («فليبشر» ). كذا في معظم الأصول 
بضم الياء ثم موحدة ساكنة من البشارة والبشرى» وفي بعضها بفتح 
الياء والنون من النشرة وهو الإشاعة. قال: وهو تصحيف. وفي 
بعضها: «فليسر). بسين مهملة من السرور. 


() في (ص١):‏ أعتبروها. 
(۲) ابن ماجه (۳۹۱۵). وضعفه الألبانی فی «ضعیف ابن ماجه» .)۸٤۹(‏ 
(۳) «إکكمال المعلم» 4/۷*. 


س۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح د 


مذهب أهل السنة في حقيقة الرؤيا كما نقله المازري أن الله تعالى 
يخلق في قلب النائم أعتقادات كما يخلقها في قلب اليقظان» وهو جل 
وعلا يفعل ما يشاء لا يمنعه نوم ولا يقظة» فإذا خلق هه الاأعتقادات 
فكأنه خلقها علمّا على أمور أخر يلحقها فى ثانى الحال إذا كان قد 
خلقهاء فإذا خلق في قلب النائم الطيران وليس بطائر» فأكثر ما فيه 
أنه أعتقد أمورًا على خلاف ما هو عليه» فيكون ذلك الأعتقاد علمًا 
على غيره كما (جعل)"" الله الغيم علمًا على المطر والجميع خلق 
الله» ولكن يخلق الرؤيا والاعتقادات التي خلقها علمّا على ما يسر 
بغير حضرة الشيطان» وخلق ما هو علم على ما يحضره الشيطان» 
فنسب إلى الشيطان مجارًا لحضوره عندها وإن كان لا يدخل له 
حقيقة. وهذا معن قوله: (الرؤيا من اله والحلم من الشيطان» لا على 
أن الشيطان يفعل. 

فالرؤيا: سم لمحبوب» والحلم: اسم لمكروه”". 

وقال بعضهم: إضافة الرؤيا إلى الله إضافة تشريف بخلاف 
المكروهة» وإن كانا جميعا من خلق الله » والشيطان بحضرة المكروهة 
ویرتضیه و(یسر به) يؤیده ما حکی القيرواني في کتابه «نور 
البستان»: أن أبا جعفر محمد بن علي الكسائي روى في كتابه في 
الرؤيا عن إسماعيل بن أبي فديك» عن يعيش بن طخفة الخفاري» عن 
أبي هريرة ظله : ا الله ي فقالت: يا رسول الله 


)١(‏ في (ص۱): خلق. 
)۲( «المعلم» ۹1/۲. 


)۳( في (ص۱) : یستر به. 


س تاب التبیر 
ليس لي إلا هذا الولد» ورأيت في المنام اش ذبحته» ثم جعلت أقطعه 
عضرا عضرا وطبخته فى قدر› فقال: «يا رؤیا آخرجي». فر جت آمراًة 
ا هل ات م 2 6ة 9 رس 
فقال : «يا حلم آخرجي» فخرجت آمرأًة أدماء فقال: «هل آریت هذه 
شيئًا؟). قالت: لا. فقال: «يا ضغث أخرجى». فخرجت أمرأة ميتة» 
فقال: «هل أریت هه شيئًا؟)». قالت: فقال: «وما حملك؟). 
قالت للمرأًة: أن أحزنهاء فقال للمرأة: «اذهبي فلا بأس عليك». 

قال القيرواني : ورأيت نحوه في بعض الكتب أن فاطمة رات كأن 
رسول الله بيه دخل عليها والحسن والحسين نائمان»ء فأطعمهما فاكهة 
فشرقا. فأخبرت رسول الله بذلك فنادی عن يمینه: «يا رؤیا». فاجابه 
صوت» فقال: «أنت أريت فاطمة هاه». قالت: نعم فناولهما هكا 
فاكهة كانت عنده» فأكلا ولم يصبهما شيء. 

قال القيرواني : هذا إن صح فيحمل على صدق رؤيا فاطمة؛ لذكر 
الشارع فيهما» وموت ولديها متولد من حذر النفس وإشفاقهاء وهو 
مضاف إلى الشيطان» وهلذا من الباطل الذي وصف المفسرون أن 
الشيطان يدخله على النائم في الرؤيا الصالحة؛ ليفسدها عليه حسدًا له. 

فصل : 

ذكر الإسماعيلي في حديث أبي قتادة أمرين : 

أولهما: لما رواه عن ابن ناجيةء قال: حدثنا إسحاق بن أبي 
إسرائيل ومحمد بن سليمان لوين» قال: لم يتجاوز لوين في حديثه 
أبا سلمة أنه ا قال: «الرؤيا الصالحة ..» الحديث» وهذا منه 
ترجيح للإرسال على الإسناد؛ لأن محمد بن سليمان حافظ. 


بو سنس بات 


4 باب القشضة اي الؤشُوء 


وحقيقتها: إدخال الماء في الفم» ولا 
على الأصح. كما سلف» وفيه رواية حمصي عن حمصي وهما الأولان. 


ترط عندنا مخ ولا إدارة 


)١(‏ سبق برقم )1١١(‏ كتاب: الوضوه» باب: غسل الوجه باليدين من غرفة واحدة. 
() سیاتي برقم (۱۸۵) کتاب: الوضرء» باب: مسح الراس كله. 
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ثانیهما: قال: هذا الحديث ليس من الباب في شيء. قلت : لكن فيه 
ذكر الصالحة فقط. 

فصل : 

في أتصال قوله: (رواه ثابت وحميد) إلى آخره» وأما حديث 
ق ا ا ا ا 
عبادة» من حديث شعبة عنه» وحدیث حمید أخرجه ابن ابي شيبة عن 
النفيلي عنه» عن أنس أنه قال» فذكره موقوفاء وحديث إسحاق بن 
عبد الله بن أبي طلحة فساقه البخاري مسندًا في باب رؤيا الصالحين 
من حديث مالك عنه» وحديث شعيب -هو ابن الحبحاب- أخرجه 
خلف وأبو مسعود في أطرافهما. 

فصل : 

حت آي سا ايا «(جزء من ستة وأربعين جز٤ا‏ من النبوة» 
وهي أشهرهاء وكذا من حديث أنس وعبادة وأبي هريرة. وفي «(مستخرج 
الإسماعيلي» «خمسة وأربعون جزءًا»» وسلف أن في بعض النسخ 
لحديث أبي رزين «جزء من أربعين جزءًا» وفي ابن ماجه من حديث 
فراس» عن عطية» عن أبي سعيد: «جزء من سبعين ج٤ا‏ من النبوة» 
وكذا لمسلم من حديث ابن عمر» وكذا لابن أبي شيبة من حديث 
زاهر الأسلمي» عن أبیه عن عبد الله بن مسعود مثله موقوقا. 


() ورد في هامش الأصل: حديث ثابت عن أنس رواه البخاري ومسلم من رواية 
عبد العزيز بن المختار وشعبةء عن ثابت» عن أنس» عن النبي بء وكذلك رواه 
ا وا واو یو ا ی ع ا ی ا م 
أبو داود من رواية حميد الطويل» وشعيب بن الحبحاب» عن أنس» عنه اا. 
8 کے ضا شل (۳) من (ص۱). 


وذكر الطبري في (تهذيبه» من حديث ابن عباس : «جزء من أربعين 
جز٤ًا»‏ ومن حديث عبد الله بن عمرو «(من تسعة وأربعين جز٤ءًا»‏ ومن 
حديث العباس : «جزء من خمسين جز٤ءًا»‏ ومن حديث ابن عمر وابن 
عباس وأبي هريرة: «اجزء من آرتعين جز٤ًا)»‏ وعن ابن عمر: «من 
ستة وعشرين). وعن عبادة: «من أرنعة وار 

وأسلفنا عن الزجاج وبعضهم كلامه على ستة وأربعين. ولا يتأت في 
غيرها لسبعين ونحوهاء وأيضًا فبعضهم أن مقامه بمكة كان عشرًا فلم 
يتفقوا على ثلاث عشرة. وحكى المازري عن بعضهم الأول» وعن 
بعضهم أنه اكا قد خص دون الخليقة بضروب وفنون» وجعل له إلى 
العلم طرق لم تجعل لغيره» فيكون المراد نسبتها مما حصل له وميز 
به جزء من ستة وأربعين جزءًاء» فلا يبق على هذا إلا أن يقال: 
بينواء هذه الأجزاء؟ 

ولا يلزم العلماء أن يعرفوا كل شيء جملة وتفصيلاًء وقد جعل الله 
TOS OE aE a‏ 
ا و لهه ها و اا م و ا ف ا 
وتفصيلاً» لا سيما ما طريقه السمع» ولا مدخل للعقل فيه فإنما يعرف 
منه قدر ما يُعَرّفُ السمع. قال: وقد مال بعض شيوخنا إلى هذا 
الجواب الثاني وقدح في الأول بأنه لم يثبت أن أمد رؤياه قبل النبوة 
كان ستة أشهر وبأانه بعد الثبوة رأى متامات كثيرة فيجب أن بلفق 


)۱( ورد في هامش الأصل : الروايات التي وقفت أنا عليها في الكتب الستة أو في غيرها : 
ستة وأربعون» خمسة وأربعون» سبعون» أربعون» تسعة وأربعون» خمسون» ستة 
وعشرون» أربعة وعشرون جزء من النبوة» سبعة وأربعون. والله أعلم. 

(۲) كذا بالأصل» وهي زائدة» وفي «المعلم» بدونها. 


E 
اانا اة إلى اة ا لاشم فير السات وة السية‎ 
ولا وجه عندي لاعتراضه بما كان من المنامات خلال زمن الوحي؛‎ 
لأن الأشياء توصف بما يغلب عليهاء وتنسب إلى الأكثر منهاء فلما‎ 
كانت الستة الأشهر محضة في المنامات» والثلاث وعشرون سنة جلها‎ 
وحي» وإنما فيها منامات شيء يسير بخير عد» أوجب أن يطرح الأقل‎ 
في حكم [النسبة والحساب]» وقد سلف أن أمد الرؤيا لم يثبت أنه‎ 
کان ستة أشهر فکیف حکمت بعدمه ولم یتضح ثبوته؟‎ 
قال المازري: ويحتمل عندي أن يراد بالحديث وجه آخر» وهو أن‎ 
(يريد)" المنامات الخبر بالغيب لا أكثرء وإن كان يتبع ذلك إنذارًا‎ 
وتبشيرًا» والإخبار أحد ثمرات النبوة» وأحد فوائدها» وهو في جنب‎ 
فوائد النبوة والمقصود بها يسير؛ لأنه يصح أن يبعث نبي يشرع‎ 
الشرائع (ويبين)" الأحكام ولا يخبر بغيب أبدًّاء ولا يكون ذلك‎ 
قادحا في نبوته» ولا مبطلاً للمقصود منهاء وهاذا الجزء من النبوة هو‎ 
الإخبار بالغيب إذا وقع» فلا يكون إلا صدقًاء ولا يقع إلا حمَّاء‎ 
والرؤيا ربما دلت على شيء ولم يقع ما دلت عليه» إما لكونها من‎ 
الشيطان»ء أو من حديث النفس» أو من غلط العابر في أصل العبارة»‎ 
إلى غير ذلك من الضروب الكثيرة التي توجب عدم الثقة بدلالة‎ 
المنام» فقد صار الخبر بالغيب أحد ثمرات (النبوة» وهو غير مقصود‎ 
فيهاء ولكنه لا يقع إلا حقًاء وثمرة) المنام الإخبار بالغيب» ولكنه‎ 


(۱) ساقطة من الأصول» وأثبتناها من «المعلم». 

(۲) كذا صورتها في الأصل» وفي «المعلم» :۲۹٤/۲‏ (ثمرة). 
(۳) في (ص۱): ويسن. 

(6) من (ص۱). 


قد لا يقع صدقًا فتقدر النسبة في هذا بقدر ما قدره (الشارع) بهذا 
العدد على حسب ما أطلعه الله عليه؛ ولأنه يعلم من حقائق نبوته 
ما [لا] نعلمه نحن» وهلذا الجواب الثاني عن بعضهم فإنهم لم 
شوه هدا الكف» ولا رة هدا الس 

وأشار الطبري إلى أن هذا الأختلاف راجع إلى أختلاف حال 
الرائي» فالمؤمن الصالح تكون رؤياه من ستة وأربعين» والفاسق من 
سبعين» وقيل: المراد أن الخفي منها جزء من سبعين» والجلي جزء 
من ستة وأربعين. 

قال الطبري: والصواب أن يقال: إن عامة هه الأحاديث أو أكثرها 
صحاح» ولكل منها مخرج» فأما رواية السبعين فإنه عام في كل رؤيا 
صالحة صادقة لكل مسلم رآها في منامه على أي أحواله كان» وهذا 
قول ابن مسعود وأبي هريرة والنخعي» وأما رواية الأربعين والستة 
والأربعين فإنه يريد بذلك ما كان صاحبها بالحال التي ذكر عن 
الصديق أنه يكون بها. 

روی ابن وهب عن عمرو بن الحارث أن بكر بن سوادة حدثه أن 
یاد بن نعم دة أن آبا يكرك كان قول لان يرى المشلم بسع 
الوضوء رؤيا صالحة أحب إلى من كذا وكذا» فمن كان من أهل الإسباغ 
في الصبر على المكروهات وانتظار الصلاة بعد الصلاة فرؤياه الصالحة 
جزء من ذلك» ومن كانت حاله في دأبه بين ذلك فرؤياه الصادقة بين 


(1) في (ص١):‏ الشرع. 
۳) زيادة ليست بالأصل: يقتضيها السياق» وهي مثبتة من «المعلم» ۲/ .۲۹٤‏ 


)( «المعلم» 4/۲. 
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الارن إلى العو 60 عر الشن ولا فف عل 
الأربعين. قلت : ویحتاج | Pe‏ 

قال ابن بال : وأصح ما في الباتة (حديت) السعة والأريغين 
جزءًاء ويتلوها في الصحة (سبعون)» ولم يذكر مسلم في كتابه غير 
هذين الحدثيين» فأما الأول فأخرجه من حديث ابن عمر مرفوعًاء 
وأما سائرها فهي من أحاديث الشيوخ. ثم قال: فإن قلت: [فما]° 
وجه التوفيق بين السبعين والستة والأربعين» والنسخ غير جائز في 
الأخبار؟ 

فالجواب: أنه يجب أن يعلم ما معن كون الرؤيا جزءًا من أجزاء 
النبوة» فلو كانت جزءًا من ألف جزء منها لكان ذلك كثيرًاء فيقال: 
إن لفظ النبوة مأخوذ من الإنباء» والإنباء هو الإعلام لغة» والمعنى: 
أن الرؤيا إما صدق من الله لا كذب فيه» كما أن معنى النبوة الإنباء 
الصادق من الله الذي لا يجوز عليه الكذب فشابهت الرؤيا النبوة في 
صدق الخبر عن الغيب» وأما معنى أختلاف الأجزاء في ذلك قلة 
وكثرة فإنا وجدنا الرؤيا تنقسم قسمين لا ثالث لهماء وهو أن یری 
الرجل رؤيا جلية ظاهرة التأويل مثل من رأئ أنه يُعطي شيا في المنام 


(۱) في الأصل: ينتقص» ولعل الصواب ما أثبتناه. 

(۲) في الأصل: يزاد» ولعل الصواب ما أثبتناه» وتكون تبدلت مع الموضع السابق. 

(۳) وقع بهامش الأصل ما نصه: وكذا أب رواية أربع وعشرين التي ذكرتها نا على 
الهامش. بمقلوبها. 

() في (ص١):‏ أحاديث. 

(ه) عليها بالأصل علامة (صح) وكتب بهامشها: في أصله: سبعين وإعرابها صحيح. 

0) زيادة يقتضيها السياق. 


س تاب التغبير 
فيعطي مثله يقظة بعينه» وهلذا الضرب من الرؤيا لا إغراق في تأويلها 
ولا رمز في تعبيرها. 

ثانيهما: ما يراه في المنامات المرموزة البعيدة المرام في التأويلء 
وهلذا الضرب لا يعسر تأويله إلا لحاذق في التعبير؛ لبعد ضرب المثل 
فيه» فيمکن أن يکون هذا من اا والأول من الأجزاءء 
وهلذا قد سلف؛ لأنه إذا قلت الأجزاء كانت الرؤيا أقرب إلى النباً 
الصادق وآمن من وقوع الغلط في تأويلها» وإذا كثرت الأجزاء بعدت 
بمقدار ذلك وخفي تأويلها. 

ولما عرضته على جماعة فحسنوه وزادني فيه بعضهم بأن قال: 
الدليل على صحته أن النبوة على مثل هه الصفة تلقاها الشارع عن 
جبريل» فقد أخبرنا أنه كان يأتيه مرة بالوحي فیکلمه بکلام فيعيه بغير 
مؤنة ولا مشقة» ومرة يلقي إليه جملا جوامع ويشتد عليه فكها وتبيينها 
حتى تأخذه الرحضاء ويتحدر منه العرق كالجمان» ثم يعينه الله على 
تبيين ما ألقي إليه من الوحي» فلما كان تلقيه للنبوة المعصومة بهذِه 
الصفة كان تلقي المؤمن للرؤيا من عند الملك الآتي بها من أم 
الكتاب بهذه الصفة. 

وفيه تأويل آخر ذكره أبو سعيد السفاقسي عن بعض آهل العلم» 
قال: معنى السبعين: أن الله أوحى إلى نبيه في الرؤيا ستة أشهرء ثم 
بعد ذلك أوحى إليه بإعلام باقي عمره» وكان عمره في النبوة ثلاثة 
وعشرين عامًاء فيما رواه عكرمة وعمرو بن دينار عن ابن عباس» فإذا 
O‏ 


نسننا ستة أشهر من ثلائة وعشرين (عامًا)“ وجدنا ذلك جزءا من ستة 


OES 
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وأربعين» وهذا أسلفناه. 


۶ 


قال ابن بطال: وهذا التأويل شف من وجهين : أحدهما: أنه 
قد أختلف في مدة رسول الله يياه فقيل : إنها كانت عشرين عامًا. رواه 
أبو سلمة عن ابن عباس وعائشة . 

فالات أنه جف اخديت لسغن ا تر ا 
EL‏ 


» وهو کما قال. 


ALEX SRK E&I 


(1) في الأصل: تفسير» وهو خطاً والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۲) آنتهیٰ بتمامه من «شرح ابن بطال» ٩۱۸-٥۱٦/۹‏ بتصرف يسیر. 


۵ - باب المُبَشرَات 

144۰ - حدقئا أو الان حبرا سيب عن الَهريٰء دبي سيد ن المصَيّبء 
د أا هرر قال : سمغت رَسُول الله ول لم يبق مِنَ الوه إلا المبَسرَاتُ. 
الوا وَمَا لممَسَرَاك؟ قال «الرُويّا الصَالِحَة». [فتح ٠۷/١١‏ 

ذکر فيه حديث آبي هريره 4 : سَمِعْتَ رسو اله له اة ول : «لَمْ ببق 
من البو إل المَبْشرَات). قالوا: وَمَّا المُبْسّرَاتُ يا رسول الله قال : «الرُوَيا 
الصَالحَة). 

الشرح : 

أسلفنا في الباب قبله أن ابن عباس رواه أيضًاء وقد سلف تفسير 
لهد سیه أيضًا فيه من حديث عبادة وابي الدرداء رضي الله 
عنهما» وذكره ابن بطال من حديث أبي الدرداء» وقال: روي مثله 
عن ابن عباس وعروة ومجاهد. 

والمراد بقوله: «إلا المبشرات» يعنى بعده» وكذا روي مفسرًا: 
اليس يبق بعدي من النبوة إلا المبشرات»» يريد أن الوحي ينقطع 
بموته فلا يبقي ما يعلم أنه سيكون إلا الرؤيا الصالحة»› قيل: ومنه 
رل دا CNN‏ [الشورئ: .]١١‏ قال 
المهلب: (وحديث)”“ الباب خرج لفظه على العموم» ومعناه على 
الخصوص» وذلك أن المبشرات هى الرؤيا الصادقة من الله التي تسر 
OE E e a E‏ 
الله للمؤمن رفقًا به ورحمة له؛ ليستعد لنزول البلاء قبل بلوغه» 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 
(۲) هکذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: (یریها). 
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فقوله: «لم يبق بعدي من المبشرات» خرج على الأغلب من حال 
الرؤية» وقال محمد بن واسع: الرؤيا بشرى للمؤمن ولا تضره. 

فإن قلت: قد يرى الرؤيا الحسنة أحياناً ولا يجد لها حقيقة في 
اليقظة. 

فالجواب : أن الرؤيا مختلفة الأسباب» فمنها من وسوسة وتحزين 
للمسلمء ومنها من حديث النفس في اليقظة فيراه في نومه» ومنها 
ما هو وحي من الله » فما كان من حديث النفس ووسوسة الشيطان 
فإنه الذي يکذب» وما کان من قبل الله فإنه لا يكذب» وبنحو هذا 
ورد الخبر عن رسول الله ي وقد سلف حديث أبي هريرة #ه في 
تقسيم الرؤيا أنها ثلاث: بشرئ» وحديث النفس» وتحزين من 
الشطان. 


E SO SO 


(۱) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» .٥۱۹-۰۱۸/۹‏ 


٦‏ - باب رُويًا يُوسُفَ 


RA RE N ET TIE 

رکا إلى قوله عَم ي4 [يوسف: .]1-٤‏ وَقَوْلِه 

تَعَالّى: يات هذا تأويل ريي ين ب إلى قوله: 

راقن لحك [يوسف: .]۱١١-٠٠١‏ قاط وَالَْدِيعُ 

وَالْمُبْمَيِعُ وَالْبَارئ ولا وال مِنَ البدء: بَادِئَةٍ. [فتح 

[1/1۲ 

الشرح : 

رؤا يوسف الت حق ووحي من الله کرؤیا سائر الأنبیاء» آلا تری 
قول يوسف لا بيه يعقوب عليهما السلام: یکات هذا تأوبل رهی من قبل قد 
مهارق عا والأحد عشر كوكبا إخوته أنبياء يستضاء بهم كما يستضاء 
بالكواكب» والقمر أبوه والشمس أمه. قاله ابن عباس والضحاك» ونقله 
ابن التين عن قتادة أيضصًاء ثم قال: وقال غيرهما أبوه وخالته. ونقل ابن 
بطال هلذا عن قتادة» وأخبر الله تعالى عن الكواكب والشمس والقمر كما 
يخبر عمن يعقل رايم لي سجريت) إذ تفسيرها فيمن يعقل. 

وروي عن سليمان قال: كان بين رؤيا يوسف وتأويلها أربعون 
سنة". وكذا قال عبد الله بن شداد بن الهادي قال: وذلك منتهى 
الرؤيا وقيل : بعد ثمانين. 

وقوله : (#ويعلْمکَ من اويل الأّعاويثِ»). قال مجاهد: تأويل الرؤيا. 
وقال غيره: أي أخبار الأمم» ثم قال : ويم عَم عك فأخبر أنه 


(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ .٥۲۰‏ 


(nnn سک‎ 


۹- باب عَشل الأغقًاب 


یاس ا شنب تتا مُحَدٌ بن زيا قال : سَمِعْتُ 


انرا 


الاره. 
آما أثر ابن شی کد أسنده في «المصنف» بإسناٍ صحيح عن 
هشیم» عن خالد عنه"". ووجه دخوله في الباب یحتمل آن یکون اراد 
بذلك أنه لو أدار الخاتم وهو في إصبعه لكان دَلِكَ بمنزلة الممسوح» 
وفرض الإصبع الغسل فقاس المسح في الإصبع على مسح الرجلين» 
کر فو ی الد ا وا وا ای رب ا کا 
سلف» وقد روي عن ابن سيرين أنه أدار الخاتم في إصبعه» فلعل 
حالة أخرٰ كان واسعًا يدل الماء برقنه إليه. 
وبهذا التفصيل َال الشافعي وأحمد. فَالّ ابن المنذر: وبه أقول. 
تال : وکان ابن سيرين وعمرو بن دينار وعروة وعمر بن عبد العزيز 
وابو ثور یحرکونه في الوضوء. 
ا اني وعبد الله بن هييرة السبائي وميمون بن 


آنظر: امصنف ابن آیي شت .)٤۲( ٤٤/۱‏ 
۵) آنظر: «الارسط لاین المتثر ۴۸۸/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ھکر ے ر e‏ 


یون نبيًا بقوله: ل كما انها على أك يِن بل إَهِمّ وإنصىّ. والبدو: 
أصحاب العمود والخيمة والخباء. قال الحسن: كان بين مفارقة 
يوسف أباه واجتماعهما ثمانون سنة لا يهداً فيها ساعة من البكاء. 
وليس حينئلٍ أحد أكرم على الله من يعقوب اكث. وألقي في الجب 
وهو ابن السع رة سح رعاش به إلقائه فلاا ورين 
سنة ٠»‏ ومات وهو ابن عشرين ومائة سنة. 

وقوله: ونی من تول ألْكَمَاويبٍ يجوز أن تكون (يمِن) هنا 
للتبعيض» نظيره: بَلَمٌ للْجَبنٍ [الصافات: ]٠٠١‏ يريد وضع بعض 
وجهه وهو الجبين؛ لأنه من الوجه» وعبارة «الصحاح»"» أي: مرغه 

تقول کبه لوجهه. 

ا : لا قَصِصض س راك عل 
إونك فوا کک کا . قال له ذلك لما علم من تأويل الرؤياء 
فخاف أن یحسدوه» وکان تبین له الحسد منهم له. وهذا أصل أن 
لا تقصص الرؤیا على غير شفیق ولا ناصح»› (ولا تقص)“ على من 
لا يحسن التأويل »› وقد أسلفنا حديثين في ذلك. 


DE SO GOD SOG (r & 
IKI AMX IRN 


)١(‏ في (ص١):‏ ستة عشر. 
(۲) في هامش الأصل: لعله: ثلانًا ومائة سنة. 
)( في (ص)۱) : الضحاك. 
)٤(‏ ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص١).‏ 


ت ڪتابُ التقبير 


۷ - باب رؤا إِيْرَاهيمَ اعا 

ول الله ڪك: وما بلع مَعَهُ مك الك قال من إن رى في الماد 

أن أذصك# إلى قوله: سينك [الصافات: ۲ قال 

مُجاهدٌ: [الصافات: e [١١١‏ ا به. وله 4% 

قال مجاهد: i‏ سلما ما e‏ به. 

قال المهلب: هذا دليل أن رؤيا الأنبياء وحي لا يجوز فيها 
الضغث؛ لأن إبراهيم حكم بصدقهاء ولم يشك أنها من عند الله 
تعالى فسهل عليه ذبح ابنه» والتقرب به إلى الله» فعل إسحاق 
e‏ وانقاد له» 
ورضي › وفوض أمره إلى الله فقال: يتات E‏ إن 
اه أله مالين [الصافات: .]٠١١‏ 

وبهذه الآية أستدل ابن عباس على أن رؤيا الأنيياء وحي 


E SE SDI SD) 


)١(‏ ورد في هامش الأصل : الصحيح» بل الصواب أن الذبيح هو إسماعيل» وهذا نقله 
شيخنا من كلام المالكية ولم نشته لهء والدليل على أنه إسماعيل من ثلاثة أماكن : 
من القرآن» ومن نص التوارة أيصًا. وقال ابن تيمية : إن قولهم : إسحاق مما أدخله 
أهل الكتاب على المسلمين في كلام طويل له على ذلك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۸ - باب التَوَاطؤ عَلَّى الرُؤَي 

- لتا یخی بن كير دتا اللَيتُ, عن عُقَيِلِء عَن ابن شِهاپ» عَنْ 
اا بن عبد اللهء ن ابن عُمَرَ له ن أنَاسّا روا ليله القذرِ في الشبع الأؤاخرء و 
اسا اروا أنه في العَشرٍ الأاخرء فقّال الب بيا : «الكَمسُوهًا في السبع الاَرّاخر». 
[انظر: ۸ -مسلم: -۱۱٦٥‏ فتح ۳۷۹/⁄/۱۲] 

ذكر فيه حديث الزهري عن سالم عن ابن عمر: أن ناسًا أروا ليلة 
. السبع الأواخر» وأن ناسًا أروا أنها في العشر الأواخر. 
فقال اكا : «التمسوها في السبع الأواخر». 

TT‏ إن أناسًا منكم قد أروا آنها 
في السبع (الأول)'ء وأري ناس منكم أنها في السبع الغوابر فالتمسوها 
في السبع الغوابر). لم يذكر البخاري التواطؤ الذي بوب له» واختار 
التواطؤ الذي كان ينبغي له أن يذكر ههنا: «أرى رۇياكم قد تواطأت 
في العشر الآواخر». 

قلت : وكأن البخاري أشار إلى ذلك بقوله: «التمسوها في السبع 
الأواخر» وعادته أن ينبه بالأخفى على الأشهر. وأما ابن بطال فذكره 
بزيادة: «أرى رۇياكم قد تواطأت» قبل : «التمسوها» .. إلى آخره. 

قال المهلب: وفيه الحكم على صحة الرؤيا بتواطئها وتكريرهاء 
وهذا أصل في ذلك يجب لنا أن نحكم به إذا ترادفت الرؤيا وتواطأت 
بالصحة كما حكم الشارء 


.)١ص( في الأصل: الأواخر. والمثبت من‎ )١( 
.٥۲۱ /۹ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 


س كاب التَْبير 
(ة ی 
ذكر بعض شيوخنا هنا أن البخاري قال: ورواه الليث» عن عقيل › 
عن ابن شهاب بمثله سواء» وأن الإسماعيلي رواه من حديث ابي صالح 
عن الليث به» وهذا لم أره في شيء من الأصول. 


EST T, (WEN N ENT i 
E&RKIISRNISSIRND 


)۱( في (ص۱): تنبيه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٩‏ - باب 5 يا شل السّجّون وَالقَسَادِ والشرّك 


لقوله کك: ودل مَعَهُ الجن سيان إلى قوله: #وفلمًا جاءهُ 
اسول ال َغ إک ریک 4 واگ أفتعل من ذكر. مہ 
قرن وتقرأً: اة وال نن عاش مرون 

الأعناب والدهن. تحصنون: تحرسون. 

۲ =- حَدَتَنَا عَبدُ وء حَدَنَنَا جُوَيريةء عن مالك ٤‏ ڪن الرْهْرِيّء أن سَعِيدَ بْنَ 
امسَيّب وَأبا َي أخبراء عن أي هرر ک4 قالّ: قال رَسُول اه اد: لو لبقت في 
ا الداعي لأجبة. [انظر: ۳۳۷۲ -مسلم: -۱۵١‏ فتح 
1۲ . 

ثم ساق حديث أبي هريرة ف مرفوعًا : «لو لبثت في السجن ما لبث 
يو سف ثم أتاني الداعي لأجبته). 

الشرح : 

إنما ترجم بهذا لجواز أن يكون في رؤيا آهل الشرك رؤيا صالحة 
كما كانت رؤيا الفتيين صادقةًء إلا أنه لا يجوز أن يضاف إلى النبوة 
إضافة رؤيا المؤمن إلى المؤمن فى التجزئة؛ لقوله ا : «الرؤيا 
الحسنة يراها العبد الصالح -أو ل جزء من ستة وأربعين جزءًا 
من النبوة». فدل هذا أنه ليس كل ما صح له تأويل من الرؤيا وله 
حقيقة تكون جز۶ءًا من ذلك. قال بو الحسن بن أبي طالب: وفي 


(1) قال الحافظ في «الفتح» ۲۱/ :۳۸۲-۳۸١‏ وهذه القراءة نسبت في الشواذ لابن 
عباس وعكرمة والضحاك» يقال: رجل مأموه أي : ذاهب العقل. اه قلت: وقد 
روی ذلك عنهم الطبري ى «تفسیره» ۲۲۷-۲۲۹/۷ بإسناد صحيح کما قال 
الحافظ في «الفتح» ۱۲ A‏ 


صدق رؤيا الفتيين حجة على من زعم أن الكافر لا يرى رؤيا صادقة» فإن 
قلت : فإذا صدقت رؤياه فماذا ميز به المسلم عليه في رؤياه. وما معن 
خصوصتيه اكثاة المؤمن بالرؤيا الصالحة في قوله: «يراها الرجل الصالح 
أو ترى له» فالجواب : أن لمنام المؤمن مزية على منام الكافر في الإنباء 
والإعلام والفضل والإكرام» وذلك أن المؤمن يجوز أن يبشر على 
إحسانه» وينباً بقبول أعماله ويحذر من ذنب عمله ويردع عن سوء قد 
أمله» وجواز أن يبشر بنعيم الدنيا وينباً ببؤسهاء» والكافر وإن جاز أن 
تخدر ويقرغد على كقره فليس فده ها عد المرن من الاأعغفال 
الموجبة لثواب الآخرة» وكل ما بشر به الكافر من حاله وغبط به من 
أعماله فذلك غرور من عدوه» ولطف من مكائده فنقص لذلك حظه 
من الرؤيا الصادقة عن حظ المؤمن؛ لأن الشارع حين قال: «رؤيا 
المؤمن؛ و«رؤيا الصالح جزء من ستة وأربعين جز٤ًا‏ من النبوة» لم 
يذكر في ذلك كافرًا ولا مبتدعًا فأخرجنا لذلك ما يراه الكافر من هذا 
التقدير والتجريد لما في الأخبار من صريح الشرط لرؤيا المؤمن› 
وأدخلنا ما يراه الكافر من صالح الرؤيا في خبره المطلق «الرؤيا من 
الله إذ لم يشترط فيه مؤمتًا ولا غيره فقلنا لذلك: ما صدق من 
منامات الكفار فهي من الله» ولم يقل كذا ولا كذا من النبوة سِيّما أن 
الأشعري وابن الطيب يريان أن جميع ما يرى في المنام من حق 
أو باطل خلق الله فما كان منه صادقا خلقه بحضور الملك» 
وإلا فبحضور الشيطان فيضاف بذلك إليه» فإن قلت: يجوز أن يسم 
ما يراه الكافر صالحًا قيل: (نعم)“ وبشارة أيصًا كانت الرؤيا له 


(۱) من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


أو لغيره من المؤمنين؛ لقوله اكا : «الرؤيا الصالحة يراها الرجل الصالح 
أو ترى له» فاحتمل هذا الكلام أن يراها الكافر لغيره من المؤمنين وهو 
صالح للمؤمنین» کما آن ما يراه الکافر مما یدل عل هدایته وإیمانه فهو 
صالح له في عاقبته» وذلك حجة من الله عليه وزجر له في منامه» وقد 
أسلفنا ول الإيمان في حديث عائشة رضي الله عنها: اول ما بدئ به 
رسول الله بي من الوحي الرؤيا الصالحة» أنها الصادقة؛ لأنها صالح 
ما يرى في المنام من الأضغاث وأباطيل الأحلام» وكما أنباً الله 
الكفار في اليقظة بالرسلل وبالمؤمنين من عباده -دون المشركين من 
أعدائه- قامت الحجة على المشركين بذلك إلى يوم القيامة» ولذلك 
يجوز إنباؤهم في المنام مما يكون حجة عليهم أيضًا. 

(«ثم أتاني الداعي» ). يعني : رسول الملك ولکن آراد ليقوم له 
العذر وهو من تواضعه؛ لئلا يغلى في مدحه قال: «لا تطروني كما 
أطرت النصارى المسيح» وقولوا: عبد الله ورسوله»"" ثم لم يمنعه 
هلذا من ذکر ما خص به من السيادة» لقوله: «أنا سید ولد آدم ولا فخر»"» 
لكن في حكم الأدب إذا ذكر الأنبياء والرسل أن يتواضع» وفيه الترفيع 
لشأن يوسف؛ لأنه حين دعي للإطلاق من السجن قال: آي إل 
ریک سل [يوسف: .]٠١‏ ولم يرد الخروج منه إلا بعد أن تقر أمرأة 
العزيز على نفسها أنها راودته عن نفسهء فأقرت وصدقته» وقالت: 
فود رودم الآية [يوسف: ١١]ء‏ فخرح حينئ. قال ابن قتيبة: 
(۱) سلف برقم .)۳٤٤٥١(‏ 
(۳) رواه الترمذې »)۳۱٤۸(‏ وان ماجه .)٤۳١۸(‏ 


ے ڪتَابُ التَْبير 


فوصفه بالاأناة والصبر وأنه لم يخرج حين دعي» وقال: «لو كنت مکانه 
ثم دعيت إلى ما دعي إليه من الخروج من السجن لأجبت ولم ألبث؛ 
وهذا من حسن تواضعه؛ لأنه لو کان مکان يوسف فبادر وخرج لم 
يكن عليه نقص أو على يوسف لو خرج مع الرسول من السجن 
نقص» ولا أثرء إنما أراد أن يوسف لم يكن يستقل محنة الله فيبادره 
ویتعجل ولکنه کان صابرًا محتسبًا. 

فصل : 

في هذا الحديث زيادة ذكرها في کتاب الأنبياء : «(نحن أحق بالشك 

من إبراهيم إ إذ قال : # رب TS‏ ومن تال بل 
ورحم الله لوطًا لقد كان يأوي إلى ركن شديد» ولو لبثت في السجن ..» 
الخديث ى 

قال ابن قتيبة : وقوله : «ونحن أحق بالشك من إبراهيم» فإنه لما نزل 
عليه : ود قال َم َب آرن َيف تي لمو الاية ا [Y1‏ 
قال قوم سمعوا الآية: شك إبراهيم ولم يشك نبينا. فقال اة تواضعًا 
وتقديمًا لإبراهيم على نفسه يريد: إنا لم نشك ونحن دونه فكيف 
يشك هو؟! ومشل هذا من تواضعه قوله : «لا تفضلوني على يونس»". 
فخص يونس بن متى» وليس كغيره من ولي العزم من الرسل» 
فإذا كان لا يجب أن يفضل على يونس» فكيف بخيره من الأنبياء 
الذين فوقه في الدرجة كإبراهيم وموسى وعيسئ؟! أحرى آلا يفضل 
علبي. 
(۱) انظر ما سلف برقم (۳۳۷۲). 


(۲) سلف برقم »)٤٩۳۱ »۳٤۱٩(‏ ورواه مسلم (۲۳۷۳) من حديث أبي هريرة» 
وسلف برقم ( (۹٥‏ ورواه مسلم (YTVY)‏ من حدیث ابن عباس بمعناه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وتأويل قول إبراهيم : وکن ليمي قا ّى أي : بيقين البصر. 
واليقین جنسان السمع والبصر وهو U‏ للك قال الان : «لیس 
الخبر كالمعاينة» . حين ذكر قوم موسي وعكوفهم على العجلء 
K : » „f (TY) 8‏ 
(فأعلمه)" أن قومه عبدوا العجل فلم يلق الألواح» فلما عاينهم 
عاكفين عليه غضب وألقاها حت تكسرت» وكذلك المؤمنون بالقيامة 
النظر والعيان ا فآراد إبراهيم ب ل ا ی 

هی اآعلی اليقين. وقال غیره: لم يشك إبراهيم في الإحياءء وإنما 


قال : ورب ر ي ا رالزق 0 و بد ف 
اليقين بالقدرة؛ إذ ليس من المؤمنين أحد يؤمن بغيوب ا 
السماوات والأرض إلا وقد يجهل الكيفية»› وذلك ل يقدح في فی 
إيمانه؛ فضرب الله لإبراهيم مثلا من نفسه فقال له: «مَحدٌ ا 
لطر فصرهنّ إِلَبّكَ الآية. فكما أحيى هه الطيور عن دعوتك فكذلك 
أحيي أهل السماوات والأرض عن نفخة الصور» #إوَأعَل أن أله 
عير حك في صنائعه؛ إذ صنائعه لا عن مباشرة إلا عن قوله: 
م ۰ * ۰ 
مو کن که وما سواه من الصناعين فلا يتم له صنع إلا بمباشرة»› وهي 
ذلك ذلة ومفارقة للعزة إحَكيم أي: فى أفعاله وإن كان (بائتًا 
عنها)"» والصانع إذا باين من صنعته تختل أفعاله إذا کان بائًا. 
وقوله : ( «یرحم الله لوطً» ). إلى آخره انه أراد قوله لقومه : E:‏ أ 
ل بک ر ر ءاوۍ ركن شرید [هود: ]۸٩‏ و في الوقت الذي ضاق فيه 
)1( تقدم تخریجه. 
(۲) في الأصل: فأعلمهم وفي هامشها: لعله أو البت: فأعلمه. 
(۳) في (ص۱): باتتا عنها. 


Cd‏ ڪتَابُ اللَعْبير 


صدره واشتد جزعه بما دهمه من قومه› وهو يأوي إلى الله اشد الأركان» 
(فال)' : «فما بعث الله نبا بعد لوط إلا في ثروة من قومه»“ ولا يخرج 
هذا لوطا من صفات المتوكلين على اللهء الواثقين بتأييده ونصره» لكن 
لوطا الل أثار منه الغضب في ذات الله ما يثير من البشر فكان ظاهر قول 
لوط كأنه خارج عن التوكل» وإن كان مقصده مقصد المتوكلين. 

فنبه الشارع على ظاهر قول لوط تنبيهه على ظاهر قول إبراهيم» وإن 
كان مقصده غير الشك» لكن لأنهم كانوا صفوة الله المخلصين بغاية 
الإكرام ونهاية القوةء لا (يقتعم)" منهم إلا بظاهر مطابق للباطن بعيد 
من الشبهة؛ إذ العتاب والحجة من الله على قدر ما يصنع فيهم» وفي 
كتاب مسلم عن بعض رواة الحديث» قال: إنما شك إبراهيم هل 
يجيه الله ام ل؟ 

قوله تعالی : أعَصِرُ َ [يوسف: ]۳١‏ أي : عنبًا أو عنب خمر 
و ما يئول إليه كقوله: الحمد لله العلي المنان جاعل الثريد في رءوس 
العيدان يعني : السنبل» فسماه ثريدًا؛ لأن الثريد منه. 

وقۇلە: كا اويل الأية [يوسف: 1۳١‏ فيل معا إنا فاك 
تحسن العبادة» وقيل: كان يعين المظلوم» وينصر الضعيف» ويعود 
المريض» ويوسع للرجال» فحاد عن جوابهما إلى غير ما سألاه عنه. 
قال: الا ياتیكا طعام راء الاية [یوسف: ۳۷]. قال ابن جريج : 


(۱) في الأصل: (قالوا). 
(۲) رواه الترمذي )۳۱۱١‏ وقال: وهذا حديث حسن. وابن حبان في «(صحيحه) 
(T° AV-A1/ ۱€‏ 


(۳) في الأصل: يتبع. 


ےا ن کے 


عنهم في «المصنف»*'» وکان حماد يقول في ا 


مھران کیا 
آرد". 


اتم 


قال ابن المنذر: ورخص فيه مالك والأوزاعي» وروي َلك عن 
ا 

وقد روی ابن ماجه حدينًا فیه ضعف» عن آبي رافع : کان ڳا إذا 
توضا حرك خاتمه". 

قال البيهقي: والاعتماد في هذا الباب على الأثر عن علي أنه كان 
إذا توضا حرك خاتمه. وحكي أيشًا عن ابن عمر وعائشة بنت سعد بن 
ا ووا 

وفي غريب الحديث» لابن قتي 


من طرق ابن لهيعة» عن آبي بكر 
الّ: يعني موضع الخاتم من 
وا EY‏ 
اخرجه مسلم" والنسائي والترمذي ۰ 
(واشتهر)*“ عن شعبة ورواه صالح بن ذكوان» عن أبي هريرة» فتابع 


وآما حديث ابي هريرة 


) «سنن این ماجه» .)٤٤٩(‏ قال البوصیري في «زوانده» ص٤4- :4١‏ هثنا إسناد 
ضیف ؛ وضعفه الالاتي في «ضعیف سنن این ماچه (۱۰۰). 

(۵) آنظر: «السنن الکبرئ؛ التي ۷/۱. 

) غریب الحدیث» ۸۱/۱ 

۷ سملم (۲8) كتاب: اللهارةء باب: وجوب غسل الرجلين بكمالهماا 

۸ «ستن الترمادي» (۴۱)ء #سنن التسائي» /١‏ ۷۸-۷۷ 

الكلمة مكررة في (س). 
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(لم يرد" أن يعبر لهما فحاد فلم (يتركاه)“ حتى عبرها. وقيل: أراد 
تعليمهما أنه نبي وأنه يعلمها بالغيب» فقال: لا يأتيكنًا طعَامٌ الآية 
ويروئ أن الملك كان إذا أراد قتل إنسان وجه إليه طعامًا بعينه 
لا يجاوزه» ثم أعلمهما أن ذلك العلم من الله لا بكهانة ولا تنجم. 
فقال : «ادلِكامسًا لی ر [يوسف: ۳۷] ثم أعلمهما أنه مؤمن قال : 
بإ ركت يل فوم لا يوين بوچ الآية [يوسف: ۳۷]» ثم قال: 
وللت من فصل اله عمسا ول الاس [يوسف: ۳۸] يقول: إنا جعلنا 
أنبياء» وبعثنا إليهم رسلاًء ثم دعاهم إلى الإسلام بعد آيات (فقال :)" 
مارياب مفرفوت چ4 [یوسف: ۳۹] ثم قال: فسقی رَه حن ا 
يكون على شراب الملك. قال ابن مسعود: لما عبر لهما الرؤياء 
فالا: ما رأینا شيئًاء فقال: فی ت ری فيه ستيان آي 
وقع كما قلت حمًا كان أو باطلاً. والرب هنا: الملك» وهو معروف 
في اللغةء يقال للسيد: رب. 


ج ص 


وقوله: فَانسَلۂ الَيْطّنُ َر رید # [یوسف: .]٤٤‏ قال 
مجاهد: نسي يوسف اكطا أن يسأل الله ويتضرع إليه حت قال لأحد 
(الفعين) ذلك .قال اتسن مرفوعا: «لى قال يوسف ذلك 
ما لبث ما لبث». ثم يبكي الحسن ويقول: نحن ينزل ربنا الأمر من 
البتماد فشا لاس > 


)1( من (ص۱). 
(۳) في الأصل (يتركها)» والمثبت من (صا). (۳) من (ص۱). 
() «تفسیر الطبري» ۲۱۸/۷. (۵) فى (ص١):‏ العبيد. 


0( رواه الطبري في (تفسیره» ۲۲۱/۷ بنحوه. 
(۷) المصدر السابق» وهو فى «الزهد» لأحمد بن حنبل برواية عبد الله عنه. 


قوله : ( يأَلهُنَّ سَبْعٌ عِجَافٌ [يوسف: .)]٤١‏ أي : بلغن النهاية في 
الهزال» ومعنى : عبرت الرؤيا. أخرجتها من حالة النوم إلى حالة اليقظة»› 
مأخوذ من العبر وهو الباطن» وقد أسلفنا الكلام على هه المادة. 

ومعنى : أضغاث : أخلاط» يقال لكل مختلط من بقل أو حشيش 
أو غيرهما: ضغث. أي : هه الرؤيا مختلطة ليست بينة. 

وقوله : ( ونه يعصروت»). أي : العنب والزبيب» قاله ابن عباس» 
وعن ابن جريج : يعصرون العنب خمرًا والسمسم دهنًا والزيتون زيا 
وزعم أبو عبيد: أن معناه من العصر والعصير وهما المتجاور وأنشد: 
صادًا يستغيث غير يغاث ولقد كان عصرة المنتحود 

والمنجود: (المقهور)". 

وقیل : يعصرون. یمطرون» ومنه : مۆوارا من لسرت ماه اجا © 4 
[النباً: .]١٤‏ 

وقوله : (فإمَتَكَلةٌ ما بال أليَسوَ)). ولم يذكر أمرأة العزيز فيهن حُسْنَ 
عشرة منه وأدب. 


85ہ 2 چ3 تچچەق 


(1) أخرجهما الطبري فی «تفسیره» ۷/ ۲۳۰. 
(۲) في الأصل : الفرع» والصواب ما أثبتاه فهو قول أبي عبيدة كما في «مجازه» ٠٠۳ /١‏ 
ولیس قول ابي عبید» وقد رد الطبري کلامه هذا فی «تفسیره» ۳۲۱/۷. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۰ - باب مَنْ رَأى التَبِيّ ء44 [قي المَنَام] 


٣‏ - دتا عَبڌَانء ابرا عَيْد ايء عن يُوئس» ڪن الرُهُريّء حَدَتَنِي بُو 
ا ن بَا هُرَيْرَةَ قال : : سمغت التب اة يَقّول: من رَآڻي في المتام فَسيرَاي 
في اليقَظّةء ر يمل الفَيْطَانٌ پي». . [انظر: ۱۱۰ -مسلم: -۲۲١١‏ فتح ۲ قال 


2 
أ 


بُو عبد الله: قال ابن سیرينً : : إا رَه ف صورته. 

4 - حًا ا اش حَدَتَنَا عَبْدٌ الزيز بن ختارء حَدَتنًا ثابٹ 
ايء ڪن اس د هه قالَ: قال الَييْ ک: «مَنْ ر آي في امقام فقذ رَآفي ؛ قن 
الشَبْطَانَ لا َيل ٻي٬‏ وَرُؤَيَا المُويِن جُزء مِنْ سَةِ وََربَمِينَ ا ِن 
انبرق [انظر: 1۹۸۳ -مسلم: -۲۲٣۶‏ فتح ۲۸۲/۱۲] 


ر چ سه را ا و : ا 
۵٥‏ - دتتا ڪيو بن ۴ ر٤‏ حدثتا ١‏ للبْثء عن عبد ايله بن اي 2 جَغفرء 


ا 
0 


أخبرن اأ A‏ عن آي قَنَادَةَ قال : قال انين : «الرَويًا الاه من الله 

حلم من الان من رای شیا ب رهه قَلْيْفِتْ عَنْ شِمَالِهِ تنا وَلبتَعَوّد 

من الشَيْطَانِ» نها ً5 َضره» وان الميْطَانَ رايا پي». [انظر: ۲۲۹۲ -مسلم: 

۱- فتح ۲۸۳/۱۲] 

الرْهُرىّء قال أبُو سَلَمَةً: ّ ا اين 5 کل من رآني ققد رای 

الحى». ابه يونس وَابِنٌ خي الرهُریّ. [انظر: ۳۲۹۲ -مسلم: -۲۲٣۷‏ فتح ۳۸۳/۱۲] 
۷ - حَدَٿَئَا َد اه ِن يُوسُفَء حَدَتَتَا الليِتُء حَدَتَنِي ابن الهادِ عن ڪَبِدِ 

اله ِن ځَټاب» عن اي سَِيڊِ الخذرِيٰء سَمِعَ النَبيّ ي يفول «مَنْ ر آني َد رى 

الحىّء قن الشَيْطًانَ آذ ينَکوّنْني». [فتح ۲۸۳/۱۲] 

ذکر فيه حدیث بي هُرَيْرَةَ 4: «مَنْ رَآنِي في المَتام فَسَيَرَانِي في 


اليقَظَة› ول يتمثل الشَبْطَانُ بیا. 


m2 


yy‏ ڪتب افير اا( 
َال بُو عَبْدٍ اله : َال ابن سِيرينً: إا راه على صُورته. 
وحديیث نس 4 له من رآني ِي المَنَام قد آي ۽ قان الشَبْطَانَ 


ت 


لا يتَحَيّل پي» وروي المؤيِن جزءٌ مِن س اواز را اله 
وحديث ابي قََادَةَ 4: «الرُويَا الصَالِحَة مِنَ الل وَالْحُلْمُ مِنَ 


الشَيْطًان» فمن رأ شيا بكرهه فلينفت عن شماله تلاا وليتعوذ من 
الشَيْطَانِ. نا تضره» ون الشَيْطًانَ 3 رايا پي. 


وفي رواية: «مَن رَآڼِي مذ رَأى الحَقَ». تَابَعَهُ بُو وَابْنُ أي 
لري 

وحدیث أبی سعيد 4: «مَنْ رَآنِي قد ری الحَقَء قَإِنً الشَيْطَانَ لا 
ن َي. ٠‏ 

الشرح : 


هذه المتابعة أخرجها مسلم» عن أبي خيثمة : ثنا يعقوب بن إبراهيم 
عنه قال: ثنا عمي» فذكره"'. قال الإسماعيلي: وتابعه أيضصًا -يعني : 
الزبيدي- عقيل وشعيب وابن جريج وعمر التيمي» ومعاوية بن يحي 
قال: والحديثان -إن شاء الله- صحيحان عن ابي هريرة» وعن ا 
قتادة من حديث أبي سلمة. 

قلت: وروي من طريق أخرى أيضصًاء ولفظ أبي داود في حديث 
بي هريرة: «أو لكأنما رآنى فى اليقظة»". وفي ابن ماجه في الأخير 
بإسناد ضعیف : (لا يتمثل e‏ وفي «الاأوسط» للطبراني زيادة بعد: 


.(YTTY) مسلم‎ ()۱( 


)۲( بو داود (o)‏ 
(۳) ابن ماجه (۳۹۰۳). 
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«لا يتمثل بى»: «ولا بالكعبة) ثم قال: لا تحفظ هذه اللفظة إلا فى 


1D. . 
a 


وأخرجه مسلم من طريق جابر بلفظ : «من رآني في النوم فقد رآني» 
إنه لا ينبغي للشيطان أن يتمثل في فور وأخرجه الترمذي من 
طريق ابن مسعود بلفظ : «من رآني في المنام فقد رآني» فإن الشيطان 
لا يتمثل بي“ . وأخرجه ابن ماجه من طريق أبي جحيفة بلفظ: «من 
رآني في المنام فكأنما [رآني في]' البقظة» إن الشيطان لا يستطيع أن 
يتمثل بي“ وأخرجه ابن أبي شيبة من طريق خلف بن خليفة» عن 
ابي مالك الأشجعي› عن بيه بلفظ : «من رآني في المنام». 


. e) Wr as 
E Ab ا ا‎ 
. لا د بستطیع ان يتما بي“ فمر راني في النوم فقد راني»‎ 


(۱) «المعجم الأوسط» ۳/ ۲۳۸-۲۳۷ .)٠۲١(‏ 
وقال: لم يروه عن زيد بن أسلم إلا معمر» ورواه أيضصًا في «الصغير» -١۷١ /١‏ 
1 (۲۷۷). وقال ما ذكره المصنف هنا. 
قال الهيثمي في «المجمع» :۱۸١/۷‏ فيه محمد بن أبي السري» وثقه ابن معين 
وغيره» وفيه لين» وبقية رجاله رجال الصحيح. 

)( مسلم (۱۲/۲۲۹۸). 

.)۲۲۷٣( الترمذي‎ )۳( 

5) ليست في الأصل» أبتناها من «سنن ابن ماجه». 

.)۳۹۰٤( ابن ماجه‎ )٥( 
.)٠٠١١٤( وصححه الألبانى فى «الصحيحة):‎ 

0) «مصنف ابن ا شیبة» .)۰٤0۷( ۱۷٤/٩‏ 

(۷) کذا بالأصل» 2 صوابه : (الفارسى) كما فى «المصنف» و«مختصر الشمائل». 

(۸) «مصنف ابن ابی شيبة» ۱۷٤/١‏ )۳*04( وحسنه الألباني في «امختصر 
الشمائل» )۳4۷( 


ج ڪتابُ التَقْبير 


قال ابن البلاقلاني معتاه: انه رای الحق وان هلله رؤيا صحيحة 
لسستنث بأضغاث حلام ولا من تشبهات الشيطان. يۆيدە قوله: «(فقد 
رآی الحق». آي: الرؤيا الصحيحة» وقد سلف الكلام في ذلك» 
وروينا في «منام الفاسي» آنه سأله عن هذا الحديث من طريق ابي 
هريرة فقال : مجیح ٠‏ قلت : قلته» ولیس عل سنده غبار. فقلت : 
ری صورة الرسول التي كان فيها آم أخرى شبيها بها» فأجاب 
بالثانى. قلت: وصورتك التى كنت بها فى المدينة هى تحت التراب؟ 
قال: نعم» والروح روح الأنبياء خاصة» فأما ما عدا أرواحهم فخيال؛ 
Tk‏ 

وقوله : («من رآني في المنام فسيراني في اليقظة» ). أو «كأنما رآني 
في اليقظة». فإن كان المحفوظ : «كأنما» فتأويله مأخوذ مما تقدم وإن كان 
المحفوظ «فسيراني في اليقظة» فيحتمل أن يريد هل عصره ممن لم 
يهاجر إليه» ويكون الباري جعل رؤيته منامًا علمّا على ذلك بوحي إليه. 

وقال ابن بطال : يعني تصديق تلك الرؤيا في اليقظة» وصحتها 
وخروجها على الحق؛ لآنه کیا سيراه يوم القيامة في اليقظة جمع 
آمته › من رآه في النوم ومن لم يره منهم. قال : وهذا الإإخبار منه عن 
الغيب› وان الله منع الشيطان آڻ يتصور فى TT‏ وقيل معناه: 
يراه في الآخرة 7 خاصة في القرب منه وحصول شفاعته» 
ونحو ذلك حکاه الو وقال القزاز: یرید فمن آمن به قبل 
ذلك» ولم یره بکونه حینئلٍ غاتبًا عنه فیکون هذا مبشرًا لکل من آمن 
(۱) «شرح ابن بطال» .٥۲۷ /۹٩‏ 
() كذا في الأصل» ولعل الصحيح : (رؤية). 
() «مسلم بشرح النووي» .۲٦/۱٠١‏ 
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به ولم يره؛ لأنه لابد أن يراه في اليقظة قبل موته. وقال الداودي عن 
بعض العلماء: معن «من رآني في المنام» أي: على صورته»ء قالوا: 
لأنه قد يراه البر والفاجر» والخبر عنه لا يؤخذ خلافه. 

ومعنى : لا يتمثل بي): لا يتشبه. كما جاء في رواية : «أنیٰ يتکون 
في صورتي» وکذا قوله : ( «لا یتکونني» ). أي : لا یکون في مثل صورتي 
فقد منعه الله من ذلك. وقال القاضي عياض : يحتمل أن يكون ذلك إذا 
رآه على الصفة المعروفة له في حياته» فإن رأى على خلافها كانت رؤيا 
تأويل لا رؤيا حقيقة حقيقة'. 

(وضعفه الو و الصحيح أنه يراه حقيقة) سواء كان على 
م الرو فة أو رفا کا دة الفازری ٠‏ 

قصل : 

E GS 
رسول الله َيه تدل على الخصب» والإمطار» وكثرة الرحمة» ونصر‎ 
وظهور الدين» وظفر الغزاة والمقاتلين» ودمار الكفارء‎ a 
وظفر المسلمين بهم» وصحة الدين إذا رُئي في الصفات المحمودة»›‎ 
وربما دل على الحوادث في الدين وظهور الفتن والبدع إذا رئي في‎ 
الصفات المكروهة» وقد يعبر به عن الباري تعالى؛ لأنه قرن طاعته‎ 
رطاعته.‎ 


(۱) «إكمال المعلم» /V‏ °. 
(۳) من (ص۱). 
۳( «مسلم بشرح النووي» 10 0. 


اتو اللْلٍ 


و ےو 


رواه سمرَةٌ. ]۷۰٤۷[‏ 

۸ - حدتنا امد ز ن امغدَام اليجليء دنا مد ن عب الرمَنِ الطمَاويّء 
حَدنًا ثوب ڪن محم ڪن آي هرر قال: قال اَي ب4: «أعْطِيتُ مفاتِیحَ 
الكلم» صرت ت بالرٌغُب Ca‏ 0 تائم البارحَة إذ تيت باج خرائِن 
الأزض حئى وُضِعَت في يَدِي». قال ابو هرر قَذَحَبَ رَسول اله ل َه 
َنَْقلوتهًا. [انظر: ۲۹۷۷ -مسلم: ۵۲۳- فتح ۲۹۰/۱۲] 

۹ - دتا عبد اله ر بن مَشلمَةء E‏ » عن َد اه ِن عُمَرَ 
رضي الله عنهما أن ان رث رشول اله 4 قال: «أرّاني الله عد الكَعْبَةء هريت رَجُلاً 
ات کک ار ذم ارال E‏ نت راو 
للم قد ا فط مء متنا على رَجُلٍ على عواي رجلیر 
ری باي قا : من هلذا؟ فقيل : الخ لن قزم ت بر 
جَعْدٍ قَطَطٍ أعَوَرٍ العَيْن اليْمُتى» كأنَها عِسبة طافية فة فَسَالْتُ: مَنْ هذا؟ َقِيلَ : 
المَسِيحّ الدجال». [انظر: ۲٣٤۰‏ -مسلم: ۱۹۹- فتح ۲۹۰/۱۲] 

۰ - حدٿتا ىء دنا اللْيتُء عن يُوُس» عن ابن شهابء عن غبَيدِ 
اله ن عبد اء أن ابن عَبّاس كان نجَدّتُ أن رَجُلاً تى سول اله ب قَقَالّ: إني 
اريت اليل في المامء ساق الحدِیتٌ. وََايَعَه سَليمَان ن کور ٤‏ 
ريدي عن الرهْرِيٰء عَنْ عُمَيدِ ايء اَن ابن عَبَاس -أؤ أا هُرَيرَةٌ- عر ا 


قال شُعَيْبٌ وَإشڪاق بُ َء عن الرهْرِيٰ: كان أب و هُريرة جذ عن اللي ڪلة. 


وکال yT‏ 1 -مسلم: ۲۲۱۹- فتح ۳۹۰/۱۲] 
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هو حديث طويل أخرجه بطوله من حديث ابي رجاء عنه في آخر 
الج e‏ بعد صلاة الصبح كما ستعلمه") 
وأخرجه مسلم من هذا الوجه أيضًا”". 

ثم ساق البخاري في الباب أحاديث: 

أحدها: حديث ا هُريْرَةَ 4 قال ال الي کل : « أغْطِيتُ مَفَاتِیحَ 


الكلِم» وَنْصِرْتٌُ پالرٌعٔب» وبینا انا ا البارحَة إذ ايت ِمَمًاتیح حَرَائِنِ 
الأَرْضٍ حى وُضِعَتُ في يَِي». ڈ ثم قال أو هريره فدهت سول اا له E‏ 


وشم تنتيلونها. 
ثانيها: حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن رول الله بلا قال : 


«آرّاڼی ليله عند الكعْبةء فَرأيْتُ رَجُلا تم اخسن تا أ راء ن د 
الَجَالء له لَه كَأَحْسّرٍ تا أت رَاءِ مِنَ اللمَم كذ رَجُلَها جلها تَقَطرُ مَاءَء 


نئا عَلَى رَجْليْنِ أو : على عَوَاټقِ تي رَجُلَيْن- وف الت 4 
مَنْ هندا؟ قي : أ ابن مَرَيمّ. م إا رَجُل جد طط عور العَيْنِ 
اليمتى› كأنها عة طَافيَةء فَسَأَلْتٌ : مَنْ هلذا؟ فقيل : المسيح الدَجال. 

الڻها : حديث الليث عَنْ يُونسَ» عَنِ ابن شِهَاب» عَنْ عُبيدِ الله بن 
غل آل أن ا ابن عباس رضي الله عنهما گان يُحَذّتُ أن رجلا ّى رول 
الله ية فقَالَ : إت وا الليلَةٌ في الام N FRE‏ 
سلَبْمَان بن گثیر واب أڃي الرْهْرِي sS‏ عَنِ الرهْرِيّء 
عن عبد اء عَنِ ابن عَبّاسي رضي اله عنهماء عَنِ عن رسول الله ا 


م 3 0 


وقال الرَبَيْدِي» عن الرهْرِيّ٬‏ عن شیف الله عن ابن عَبَاس وآبي هُرير 


(۱) سياتي برقم .)۷۰٤۷(‏ 


.(Y۷°() مسلم‎ (Y) 


سد ڪتابُ النَقْبير 


ت E 5 0 o oe o ZE dh‏ 
##» عَنِ رسول الله ية وقال شعَيْب وإسحاق بن يَحيى» عَنِ الرَهُرِي : 
Grol ٤>‏ ركوو ر ey‏ ا ی ي ًّ نغ ا رت 
کان ابو هريْرَة يُحَدت به عن رسول الله ڪا وکان معْمَرٌ لا يسنده حت 
E E‏ 

کال بعد. 


- ثم قال: 


IRN RTI IRIS 


جاو ——— 7( 
زیاد» وسلف التعریف برواته خلا محمد بن زياد القرشي مول 
نة تاپهي. 


عثمان بن مظعونء مدني الأصلء سكن البصرة ث 
وفقه الباب سلف في العلم. 


ن 


کی ی دی 


(۱) محمد بن زياد القرشي الجمحي» قال أحمد بن حنبل: ثقة. وقال يحين بن معين 
نقة. وقال أبو حاتم: محله الصدق» وهو أحب إلينا من محمد بن زياد الألهاني. 
وقال الترمذي» والنساتي: ثقة. 
انظر: «التاريخ الكبير» ۸۲/١‏ (۴۲۲)ء «الجرح والتعدي 
«التقات» ۰۳۷۲/۵ «تهذیب الکمال؛ ۴۱۷/۲۵ (0۲۲۲) 


OED Tov 
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۲ -باب ريا النهّار 


& 


بي َة اه مع می ن مالك يفُول: كان سول اه ية يذحُل عَلّى اَم رام 
بت مادء اث سحت غا ِن الصًامِت» فَدَحَلَ عَلَنها ؤم َأَطْعَمَة وَجَعَلَت 
ملي اسه نَا رَسولٌ اله لاء َسَْقَظ وهو يَضْحَكً. [انظر: ۲۷۸۸ -مسلم: ۱۹۱۲- 
فتح ۳41/1۲[ 


\ 


e 


2 
0 


۲ - قالَتْ: قَقَلْتُ: ما كك ا اله؟ قال: «ناسْ من متي 
-أو مل المُلُوك عَلَّى الأَسِرَة. سك إشحاق. قَالّث: فََلْتُ: یا رَسُول اء أَذْعُ الله 
أن علي مهم قَدَعَا لها سول انه 5ء َم وضع رَأسَهء م سقط وهو يَضحَك. 
قَفَلْتُ: ما يُضْجكك يا رول اثه؟ قال: «َاسنٌ مِنْ امي عُرضُوا عَلَيَّ عُرَاةَ في 
سبل اللي. كما قال في الأوى. قَالّث: فَقُلْتُ: يا رَسُولَ اه أَذع الله أن لني 
مِنْهُم. قَالَ: «أَنتِ مِنَ الأَوَلِينَ». فَرَكِبت البخْرَ في رَمَانِ مُعَاوِية بن آي سُفيانَء 
قَصرِعَثْ عن دَابََها حينَّ حَرَجَث مَِ البخر فَهَلکٹ. [انظر: ۲۷۸۹ -مسلم: ۱۹۱۲- فتح 
۳41/۱۲[ 

وَقَالَ ابن عَوْنِ: عَن ابن سِيريَ: رُؤيَا انار مل ريا اللْل. 

ثم ساق حديث آنس في قصة أم حرام بطوله وقد سلف" ويعني 
بهذين البابين: أنه لا يختص نوم النهار على نوم الليلء ولا نوم الليل 
على نوم النهار بشيء من صحة الرؤيا وكذبهاء وأن الرؤيا مت 
ما رئيت فحكمها واحد. 


(۱) سلف برقم (۲۷۸۸). 


فصل : 

تعليق الزبيدي أخرجه مسلم عن حاجب بن الوليدء ثنا محمد بن 
حرب عنه”". ومتابعة سفيان رواها أيصًا عن ابن أبي عمر عنه. 
ول سان رواد ا ا خو ازرم)٠‏ کن مد کو کر 
عنه"» وشعیب وإسحاق رواه اوک 

قال الإسماعيلي : ورواه ابن شهاب» عن سليمان بن يسار» عن ابن 
عباس رضي الله عنهما» عن رسول الله ييه ثم ساقه بإسناده إليه. 

وقوله: (وکان معمر لا یسنده حتیٰ کان بعد) أخرجه مسلم عن 
عبد الرزاق» عنه» عن الزهري» عن عبيد الله» عن ابن عباس وأبي 
هريرة. قال عبد الرزاق: كان معمر أحياتًا يقول: ابن عباس» وأحياتا 
يقول: عن أبي هريرة: أن رجلا أتى رسول الله اة .. الحديث. 

وعند الإسماعيلي قال: معمر -من حديث عبد الرزاق- عن 
اهر فن عدا ع ان خاس ادون اة او ع ها 

فصل : 

وتاويل المفاتيح في النوم: أسباب الفتح› والمعنى أتيت ما دلني 
على أنه سيفتح لي ولأمتي خزائن الأرض ما يرفع عنهم (المسغبة"° 
والفقرء وما يدين لهم ملوك الأرض؛ لأن الخزائن -أعني : خزائن 


(۱) مسلم (۱۷/۲۲۹۹). 
(۲) مسلم (۱۷/۲۲۹۹). 
(۴) في (ص٤):‏ الداري. 
(5) مسلم (۲۲۹۹). 
)٥(‏ مسلم .)۲۲۹٣۹(‏ 


0) في (ص١):‏ المشقة. 
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الأرض- بأيدي الملوك» وهو في معنى قوله: «وزويت لي الأرض». 
الخذوة 

والمراد ب «مفاتيح الكلم»: الفصاحة والإيجاز» والخزائن ما فتح الله 
عل آمته من کنوز کسرئ وقیصر وغیرهما» ومعنیٰ : (تنتثلونها): تؤدی 
إليكم خزائن الأرض في غنائمها. والبارحة: أقرب ليلة مضت» وهي من 
برح » آي : زال. 

وفيه دلالة على جواز إطلاق البارحة على الليلة الماضيةء وإن كان 
قبل الزوال كذا قيل» وإنما يتم أن يكون اك قال ذلك قبله» نعم كان 
من عادته أن يقول بعد الصبح «هل رای منکم الليلة أحد رؤیا؟) كما 
ستىل 2 

وادعى ثعلب أنه لا يقال: البارحة إلا بعد الزوال» ويحمل على 
إرادة الحقيقة دون المجاز» ولا شك أن المبادرة إلى السؤال عن 
الرؤيا آول النهار مطلوبة؛ لأن الذهن مجتمع لم يتشعب بشغل 
المعاش» ولقرب عهد الرائي بالرؤيا. 

وأثر ابن عون عن ابن سيرين : (رؤيا النهار مثل رؤيا الليل)ء أخرجه 
أبو الحسن (علي)”" بن أبي طالب في كتابه «نور البستان وربيع الإنسان» 
من حديث مسعدة عن ابن عون به» ثم قال: ولا فرق بين رؤيا النهار 


(۱) رواه مسلم (۲۸۸۹). 
(۲) سياتي برقم .)۷۰٤۷(‏ 


)۳( من (ص۱). 


کڪ ایر( 
والليل» وحكمهما واحد في العبارة» وكذا رؤيا النساء كرؤيا الرجال. 

وقوله: «آدم). كذا هو في الأصول والشروح» وذكره ابن التين 
بلفظ : آدم اش ثم قال: كذا في «المجمل» و«الصحاح»”'. 

وقال الداودي: هو إلى السمرة أميل. وقال أبو عبد الملك: الآدم 
فوق الأسمر يعلوه سواد قليل. 

وقوله: ( «ذا لِمُة) ). هو بكسر اللام : الشعر يجاوز شحمة الأذنين › 
فإذا بلغ المنكبين فهى جمة» والوفرة دون ذلك إذا بلغ شحمة الأذنين› 
وسميت لمة؛ لأنها ألمت بالمنكبين. هذا ما في «الصحاح» واج 
و«غريبي الهروي». (وقال أبو عبد الملك: الجمة وقال الداودي : 
الوفرة)" 

وقوله: (قد رجلها) هو أن يبلها بالماء ثم يمشطها. وقيل: هو أن 
يدهن ويمشط» ويْگوّن شعثه» وقيل: يغسلها. وسُمْيَ المسيح مسيځًا؛ 
إما لسياحته» أو لأنه كان لا يمسح ذا عاهة إلا برأء أو لأنه مسح 
بالبركة عند ولادته» أو مسح بالدهن فخرج من بطن أمه ممسوخًا 
بالدهن» أو أسم خص به» أو لمسح زكريا إياه» أو أصله بالعبرانية 
فعرب كموسيئ» أو لأنه لا أخمص لرجلهء أو لأنه كان يمسح 
الأرض» أو لأنه كان يلبس المسح» أو المسيح: الصديق. قاله ابن 
الأعرابي. آقوال سلفت. 


() «المجمل» ۱/ ٩۰‏ [أدم]ء و«الصحاح» ۰/ ۱۸٥۹‏ [أدم]. 
)۲( «الصحاح» /o‏ ۲ «مجمل اللغة» ۳/ .۷۹١‏ 
(۳) من (ص۱). 
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وأما الدجال فلقب بالمسيح؛ إما لسياحته أو لأنه ممسوح العين»› 
أو لأنه يمسح الأرض» أو لغير ذلك» وهو مخفف ومثقل وبالخاء 
المعجمة وأنكرا. قال أبو الهيثم : المسيخ ضد المسيح يقال: مسحه 
اله. أي: خلقه خلمًا حسناً مبارگا» ومسخه: خلقه خلقًا مقلوبًا قبیځًا. 

وقوله: ( «جعد قطط» ). هو بفتح الطاءء أي : شديد الجعودة» 
يقال: قطط شعره. بالكسر» وهو أحد ما جاء على الأصل؛ لإظهار 
التعريف» ورجل قط الشعر وقطط الشعر بمعتى. 

وقوله: ( «عنبة طافية» ). يقال: طفا الشيء على الماء يطفو: إذا 
علاه» فعين الدجال طافية على وجهه قد برزت كالعنبة. قال ابن 
بطال: من قرأ طافئة بالهمز. فمعناه: أن عينه مفقودة ذهب ضوؤها. 
فالمعنى: كأنها عنبة نضجت فذهب ماؤها» ومن قرأ بغيره فمعناه: 
أنها برزت» وخرج الباطن الأسود فيها؛ لأن كل شيء ظهر فقد طفا 
يطفو طفوًا. ومنه طافي البحرء قاله الأخفش» ووزن عنبة فعلة» وهو 
EE NGS‏ 
الواحد» جاء منه: حبرة وخمرة. 

وقوله: وطيبة وحبرة”. قال الجوهري: لا أعرف غير هلذاء وسمي 
الدجال دجالاً إما لكذبه وتمويهه أو لفريه. 

ومعنىٰ: ( «يركبون ثبج هلذا البحر» ) في قصة أم حرام: وسطه 
(1) في هامش الأصل: كذا في «الصحاح» وقد أسقطها من هنا: ... ولفظ 


«الصحاح»: عنبة وقولة وحبرة وطيبةوخيرة. آنتھیٰ ولا اعرف غیره. [«الصحاح» 
۰۸44/۱ (عنب)]. 


أو ظهره» وأم حرام هه خالة أنس» وأكله مما تطعمه إما لعلمه أن 
زوجها يحب ذلك» أو يكون من مالها. 

وقوله: (فركبت البحر فى زمان معاوية) ظاهره أنه زمن ولایته 
الكرئ اذ لا يضاف ون فن إلا عل ف الرخ ري لاغ 
وذكر عن ابن الكلبي: أن ركوبها كان في زمن تولى فيه معاوية 
الإمارة» ليس زمن آستيلائه على الخلافة کلها. 

فال الت قيل : وفي الحديث دليل على جواز إمارة معاوية. 

قلت : لاشك فيها. 


OES A 3ë 3 
چ‎ X7 ALKAN 


(۱) من (ص۱). 


ED =‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ یاب رَؤيا النشاء 


خرن حَارِجَة بى رَيْدِ ِن ابت أن ن العَلاءِ -أَمْرَأةٌ مِنَ الأْصَار بايث رَسُول الله 
بي أخبرثة انهم أفكسمُوا المهاجرينَ َرَة. قالّث: فُطارَ لتا عُثْمَانُ ِن مَظعُونِء 
ا وَجَعَه الذي َو فيه فيهء فما ؤي عسل ومن في أو ابه و حل 
رول الله لا که فلت : : رَه ا السائب» فَسَهاكتي عَلَيْكَ لذ رمك اه. 
فال a‏ اله ة: «وَمَا يريك أن الله أكرمَه؟. َفْلْتُ: : بأ ا 
فمن یکرم مه اله؟ فال رَسُول اله كل : آنا هو اله َد اء اين والله ا 
و و ما أَذُرِي واا ر سول ات مادا بعل بي». فقَالث: 
واه لا ا اا ا چ 1۲ / [rar‏ 

٤‏ - حَدََنًّا بُو اليَمَانِء ردا سُعَيْبٌء عَن الرَهْرِيّ بهذاء وَقَالٌ: «ما آذُرِي 
ما قعل په قلت : :وأخزئني» بغت فرأيٺ لغفمان ڪين ري اغب رت رَسُول الله 
کل فال : «ذلك عَمَلَه. [انظر: ۱۲٤۳‏ -فتح ۳۹۲/۱۲] 


ن ب ن مطْعُون» وَأَنرَلتَاهُ کک 

الحديث سلف في e‏ “» وفي لفظ : وَأخرَتني» فَيِمْتُ رايت 
ِعثْمَانَ عَيْنا تَجْري» َأخبَرْت رَسول ال ل فَمَّال: «ذلک َمل . 

وأم العلاء هذه هي ابنة الحارث بن ثابت بن حارثة بن ثعلبة بن 
جلاس بن أمية بن خدارة بن عوف بن الحارث بن الخزرج بن 
(۱) برقم .)۱۲٤۳(‏ 
(۲) سلف برقم (۲۹۸۷). 


ڪي )™m‏ 
حارثة» أخو الأوس بن حارثة وعمتها كبشة بنت ثابت» وبنت أخيها 
أم نوح بنت ثابت بن الحارث بن ثابت بن جارية بن ثعلبة» أسلمن كلهن 
وبایعن. 

وترجم له باب العين الجارية في المنام كما ا٤‏ ولا شك في 
صحة رؤيا النساء كالرجال أسلفناه» والمرأة المؤمنة داخلة في معنى 
قوله: «رؤيا المؤمن ..). إلى آخره» والعين في المنام تختلف 
وجوهها»ء فإذا تعرت من دلائل الهم» وکان ماؤها صافيًا دلت على 
العمل الصالح» كما فسره اك وتدل من العمل على ما لا ينقطع 
ثوابه كوقف أرض عليه» أوغلة يجري ثوابها دائمًا» وعلم علمه الناس 
عمل به من علمه» فإن کان ماؤها غير صاف فهو غم وحزن» وقد 
تدل على العين الباكية وعلى الفتنة؛ لقوله تعالى: وجنا لأر 
عبوتا» [القمر: ]١١‏ فكانت فتنة جرت بهلاكهم. 

ألا ترىئ قوله تعالى: ١م‏ عقا *# لفحم ف [الجن: ]۱۷:١١‏ وقد 
يدل على الماء العين الجارية» ويستدل العابر على هله الوجوه 
بأحوال الرائين وبزيادة الرؤيا ونقصانها. 

إجراء عمله عليه لعله إما لخير قدمه مؤبدًا أو لغير ذلك وإلا فقد 
صح أن المرء إذا مات أنقطع عمله إلا من ثلاث. فقوله": «ذلك 
عمله). اي : ثواب عمله. 


(۱) آنظر ترجمتها في «تهذیب الکمال» ۳۵/ ۳۷۵ و«طبقات ابن خیاط» ص٥٠‏ . 
(۲) برقم (۷۰۱۸). 
(۳) أخرجه مسلم )۱٦۳١(‏ من حديث أبي هريرة مرفوعًا. 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وقوله : (طار لنا عثمان بن مظعون). كان عثمان هذا وعبد الله وقدامة 
من المهاجرين الأولين الذين صلوا القبلتين» ومن أهل بدر. 

وقوله: (فوجع وجعه). أي مرض مرضه. قال الجوهري: تقول : 
وجع فلان يوجع وييجع ویاجع فهو وجع”'. قال ابن التين: ورویناه: 
(فوجع) بضم الواو. 

وقوله: «ما يفعل بي» وروئ في الباب الاآتي : «ما یفعل به). 


قال الداودي: الأول ليس بصحيح» والصحيح هذا؛ لأن (الرسول 
لا شك فال 


وقال ذلك قبل أن يخبر أن أهل بدر يدخلون الجنة. 


IARI AK KISAKN 


)1( «الصحاح» 14€£/۳. 
(۳) في (ص١):‏ (الرسل لا تشك). 


سے ڪتَابُ التغبير 


٥ ۱‏ و 
٤‏ - (باب) الخُلم مِنَ الشْيْطان 
ا 0 ا NEES‏ هھ ا 
قإِذا حلم فَليَبَصقَ عَنْ يَسَارهِ وَليَسُتعذ بالنِه ف 
٥‏ - کنا یخی بن یکر تتا اء ن خقیل» کن ابن شهاب» عن 
أي سَلَمَةَء أن بَا قاد الأنْصَاريّ - وَكانَ مِنْ أضحاب النَبي كل وَفرسَانه قال: 
سمغت رَسول اله اة يَقُول: «الروَيّا مِنّ اله و الحلم مِنَ الشَيْطَانِ» فإذا حلم 
ا و ا و ر کو ر و 9 0 o‏ ا 
أحذكم الحُلم يَكرهُه فَليبْصْقَ عَنْ يَسَارِهِ وَليَسْتَعِذ باه مه فَلَنْ يَضره. [انظر: 
۲ -مسلم : ۱- فتح ۳۹۳/۱۲] 


ذکر فيه حدیث ا سشلة أن آَبَا قَنَادَةَ الأنصاري - وک ن مِنْ 
EE‏ ت ا E of‏ م 0 سات 2 ر 
أضحاب النْبيّ ي وَفْرْسَانِه- قال: سيعت رَسول اله ية يَقَول: 


«الرَوَيّا مِنَ اللّه..». الحديث. 
وقد سلف مع الكلام عليه» ولهذا حذف ابن بطال وغيره هذا الباب. 
واسمه" الحارث بن ربعي سَلِمِيُ من بني سَلْمة› ومن فروسیته أنه 
قتل يوم خيبر عشرين رجلاً؛ فنفله الشارع سلبهم» وقد سلفت قصته في 
ذلك السلب» وحلف الصديق : لاها الله إذا لا يعمد إلى أسد من آسد الله 
يقاتل عن رسوله فتعطى أنت سلبه»ء فقال ه#: «صدق فأعطه أنت 


ایا" 


EX SRK SRST 

)1( في (ص۱) : فصل . 

(۲) في هامش الأصل: يعني أسم أبي قتادة. 

(۳) سلف برقم )٤۳۲۱(‏ کتاب: المغازي» باب: قوله تعالی: # ووم يناد 
مَجََّڪم كترنڪه. ورواه مسلم )۱۷١١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: 
أستحقاق القاتل سلب القتيل. 


aD 2‏ 
۵ - باب اللَبَن قي المنام 

- حدتا عَبڌان» ابرا عَبد ايء حبرا يوئشء عن الرْهْريّء أخبر 
مره ب عبد الوء أن ابن مر قَالَ: م ل اه د قول یا آنا تان 
تیت بقح ن فرت ين حن ّي لأری الريّ بحر يِن ظقاري ن 
أعَطَبْتُ قَصلِي. . يَغنِي: عُمَر. قالوا: فما أَوَلنَهُ يا رَسُولٌ اه؟ قال : : «الِْلم. اا 
۲ -مسلم: ۲۳۹۱- فتح ۳۹۳/۱۲] 

e‏ اَن ابن عَمَرَ قال : ا 
الله ي قول: «بيا انا تائم ا ی 
الي بخر يخر ج“ مِنْ أظافيري» EEE‏ يت قَضلِي». َي : عُمَرَ. الوا : 
لته یا رَسول اله؟ قال : الیل 
وقد سلف في کتاب لعل" . 
قال المهلب: رؤيا اللبن في النوم تدل على السنة والفطرة والعلم 
والقرآن؛ لأنه أول شيء يناله المولود من طعام الدنياء وهو الذي فتق 
معاه وبه تقوم حياته» كما تقوم بالعلم حياة القلوب» فهو يشاكل العلم 
من هذا الوجه» وقد يدل على الحياة؛ لأنها كانت به في الصغر» 
وقد يدل على الثواب؛ لأنه من نعيم الجنة إذا وي تهر هن لبن :وقد 
يدل على المال الحلال»ء وإنما أوله الشارع بالعلم في عمر -واله 
أعلم- لعلمه صحة فطرته ودينه» والعلم زيادة في الفطرة على أصل 
معلوم. 


0 


¥ ا 


.(AY) برقم‎ (۲) 


سد ڪتابُ اللَعُبير ہللا١‏ 

فصل : 

الري بكسر الراء السمء كما قال الداودي» والرواء: الشراب»› 
وبالفتح مصدر. قال الجوهري: روي من الماء بالکر روي :ربا 
وروی (وريًا“ أيصًا مثل رَضِي ورضًا . 

وقوله: « أظافير» . قال الجوهري : الظفر جمعه أظافر وأظفور 


وقوله : يجري من آظفاري». قال الداودي : قد يراه من تحت الجلد 
أو يحسه» فيکون هذا رويًا. 

قلت : وقولهم : (فما أولته؟) أي : فسرته» والتأويل : تفسیر ما يئول 
إليه الشىء» وأولته وتأولته نعي وفی الحديث الآخر: ايخرج من 
أطرافي» جمع : طرف بتحريك الراء وهو بمعتى. 

وترجم عليه : 


AEN H&K ISR&X2 


. من هامش الأصل وأعلاها: سقط‎ )١( 
1/٦ «الصحاح»‎ (۲) 
۷4/۲ «الصحاح»‎ (۳) 


س۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۳ - باب إا رى اللَبَنُ تي أطرَافه أو أَظافِيره 

۷ - حدنتا علي ن ڪبدِ ايء حَدََنَا يَغْمُوبُ بن ٳبراهيم حَدئتا ايء عَنْ 
صالج؛ عن ابن شټاپ» حدقي نره عبد انه ن مر أله مع عند اه ن كر 
رضي الله عنهما يقول: قال رَسُول اله ک: کہ میا آنا ايم ايت ا 
منه» کی ني لأری الرَيّ يخر مِنْ مِنْ أطْرَافي اعطبْت عطيْت فَضلِي عمَرَ عم ن 
الخطاب». قال مَنْ حَوْلَهُ قَمَا أَوَلْتَ ذلك يا ر e‏ ل: «الْلم.. ا IY:‏ 
-مسلم: ۲۳۹۱- فتح .]۳۹٤⁄/۱۲‏ 


2د 2چت دوچ 


n‏ ڪتابُ التّخبير ا( 


۷ - باب القميص ي المَنَام 

۰۸ - ڪلتا علي بن عبد ید اف حدقا يعوب بن راهيم > ددني ايء عَنْ 
ا > ن ابن شهاپ قالٌ: حَدَدنِي أو أَمَامَةَ بن سَهْل َه سَمع أا سَهيدِ الخذريّ 
يقُولٌ: قال رَسُولٌ اه کاة: «بَينَمَا نا ائم رَأَيْتُ الاس خضو علي وعانوم فصل 
مها ما ييلع النُڏيَء وَمنها ما ييل دُونَ َلك ومَر علي عُمَر بن الطاب وَعَلَيهِ 
قٌمیص حَرُه». قَالُوا مَا أَوَلْتَ يا رَسُول اله؟ قالّ: «الدّينَ». [انظر: ۲۳ -مسلم: ۲۳۹۰- 
فتح ۳۹۵/۱۲] 

ذكر فيه حديث أبي سَعِيٍ الخذْرِيّ ته قال : قال رَسول ال 5لا : «بينا 
رات الاش يُغرَضونَ عَلَيّ وَعَلَيْهِمْ ْمل نها ما يلع التَذيّء 

ما يبلح دون ڏک ومر علي عَمَرُ ا ِن الحَطّاب وَعَلَيْهِ قَميصْ 

n ال‎ E E 

e 


E SDT SOD 


ع۸9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب حَرٌ القييص ف المَنَام 
۰۹ - ڪڌقتا سڃيد پئ عقر ني اللي حَدڌَني عقيل 
حبر ااا بن سَهلٍء » ڪن أي سَهِيدِ الخذريّ هه َه قال: سمحت رَسول ا عل 
يقول: «بَنا آنا تائم رَأَيْتُ الاس ڪرضوا علي وليه قمص » قَمنها تا غ 
الذي ينها ما يل دون ذلک» وَعُرضن علي حمر عَمَرُ بن الحَطاب وَعَلَيْهِ قَميص 
يحتَره). قالوا: فما أَولْنَهُ یا رَسُول ال؟ قال : «الدَينَ». [انظر: ۲۲ -مسلم: ۲۳۹۰- فتح 
40/۱۲[ 


وأصل عبارته للقميص بالعلم في قوله تعالى : ريك َر ©@ 4 
[المدثر: ]٤‏ يريد صلاح العمل وتطهير الأحوال التي كانت أهل الجاهلية 
تستبيحهاء» هذا قول ابن عباس" والعرب تقول : فلان نقي الثوب إذا 
كان صالًا في دينه. وفيه دليل على أن الرؤيا لا تخرج كلها على نص 
ما رئيت عليه وإنما تخرج على ضرب الأمثال» فضرب المثل على 
NT‏ 
المعاني» وذلك أن القميص يستر العورات كما يستر الدين سيئ الأعمال 
التي كان الناس في حال الكفر يأتونهاء وفي حال الجهل lh‏ وقد 
سلف أن اللبن ا الأجسام كما أن ا عة القلوب. 

هدا وجه اشتباة المعاني في هذه الأمثال التي لها ضربت؛ لأن 
المثل يقتضي المماثلةء فإذا كان مثل لا يماثله فيه لم يصح التعبيرء 
فإن قلت : إذا كان التعبير يقتضي المماثلة فما وجه كون جر القميص 
في النوم حستا وجره في (اليقظة)" منهيًا عنه وهو من الخيلاء؟ 


(۱) «تفسیر الطبري» ۲۹۸/۱۲. 
r‏ النوم» وما أبتناه من (ص١)‏ وهو الصحيح. 


ج ڪتَابُ التَشُبير 


فالجواب : أن القميص في الدنيا ستر وزينة كما سماه الله» وهو في 
الآخرة لباس التقوئ» فلما كان في الدنيا حرم منها ما كان مخرجًا إلى 
الخيلاء والكبرياء التي لا يجمل لمخلوق مربوب ضعيف لاضطراره إلى 
مدبر یدبره ورازق يرزقه ودافع يدفع عنه ما لا أُمتناع له منه» ویحمیه من 
الآفات. فوجب أن تكون تلك الزينة في الدنيا معروفة بدليل الذلة وعلامة 
العبودية. هذا معن وجوب تقصيرها في الدنياء ولما خلصت في الآخرة 
من أن يقترن بها كبر أو يخطر منه خاطر على قلب بشر جعلت لباس 
التقوى كما سماها الله » فحسن فيها الكمال والجر؛ ولفضولها على 
الأرض» ودل ذلك الفضل المجرور على بقايا من العلم والدين الذي 
یخلد بعده» فیکون ثرا باقيًا خلفه» ولم یکن سبیل إلى أن یکون فيه 
من معنى الكبر شيء في ذلك الموطن» وليس هذا مما يحمل على 
أحوال الرائين» وإنما هو أبدّا محمول على جوهر الشيء المرئي› 
فجوهر القميص في الدنيا بقرينة الجر له كبر وتعاظم» وجوهره في 
الآخرة بالعلم» والدين» وليس في الآخرة فيه تحليل ولا تحريم» 
وإنما يحمل الشيء على حال الرائي له إذا تنوع جوهر الشيء المرئي 
به أو فيه أو عليه في التفسيرء وأكثر ما يكون ذلك في الدنيا لاختلاف 
أحوال أهلها» وقد يكون في الآخرة شيء من ذلك» وليس هذا منهء 
ولا يجوز أن ينقل جوهر شيء من الثياب ونحوها عما وضعت له في 
أصل العلم إلا بدليل ناقل لجوهر ذلك الشيء» كمن رأى أحدًا من 
الأموات في نومه وعليه ثياب يجرها من نار أو متقدة بنار» فيعبرها : 
أنه كافر كان يلبس في الدنيا ثياب الكبر والتبختر يجرها خيلاء فعوقب 
في (النار)“ بصنعه ذلك في الدنيا أو يُرى عليه ثياب من قطران كما 


)١(‏ فى الأصل: الدنياء والمثبت من (ص١)»‏ وهو الصواب. 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال تعالى فيهاء فحينئذ تكون الثياب في الآًخرة دليلاً على العذاب» فما 
کان عليه فى الدنيا ولا تكون حينئذٍ لباس زينة ولا لباس تقوى» هذا مما 
يحمل في الآخرة على أحوال صاحب الرؤيا. 

قوله: ( «فمنها ما يبلغ الثدي» ). ظاهره إطلاق الثدي على الرجل 
وقد سلف ما فيه قال ابن فارس: الثدي للمرأة والجمع النّدئ»ء يذكر 
ويؤنث وثندؤة الرجل كثدي المرأة وهو مهموز إذا ضم أولهء فإن فتح لم 
يهمز. ويقال: هو طرف الثدي”. وفي «الصحاح»: الثدي للرجل 
والمرأة»› والجمع : ل أصله ل فلما اجخمغا حرفا علة» 
وسبق الأول بالسكون قلبت ياء وأدغمت فى الياء التى بعدها وكسرت 
الدال؛ لأجل الياء التي بعدها» ويجمع أيصًا ثِدِي بكسر الثاء لما 
بعدها من الكسرة. 


(1) «المجمل» ۷/۱. 
)۲( «الصحاح» ۹/1. 


e‏ ڪتَابُ التَُبير س۷ا 


٩‏ - باب الحْصَرِ قي المَنَام 
وَالرَوْصَةَ الحَصَرَاء 

٠۰‏ - حَديتا عَبد الله ن محمد المغفِي» حَدَنَنا حَرَمِيٰ بن عُمَارَةَء حدقتا 
ره ب حَالِدِ عن حَمَدِ بن سِيرينَ قالّ: قال قيس ب عُباد: كنت في حَلَقَةٍ فيها 
سعد بن مالك ابق عُمَرء قَمَرٌ عد اء ِن سَلَام فَقالوا: هذا رَجُل من أل الجنة. 
قلت لَه: نهم الوا كَذّا وَكَلّا. قَال: سياد افا ما كان يَنْبَغي لَهُمْ أن يَمُولوا 
ما يس لهم به عِلْمْء إِنمَا رَأيْتُ انما عَمُود وضع في رَؤصَةٍ حَطراءَ قَنْصِبَ 
فيهاء في رَأسها عرو وي أَسَْلِهَا مِنْصَفٌ - وَالْنْصَفٌ: الوصِيتُ - فَقِيل: أَرْقة. 
قث حى أَخَذت پالغُزوة. قَقَصَضها على رَشول انه ی قال رول افد 4: 
«يَمَوت عد الله وهو آخٌِ بالْعُرْوَةٍ الومًّی». [انظر: ۲۸۱۲ -مسلم: -۲١۸4‏ فتح 
4/1۲[ 


ذکر فيه حدیث محمد بن سِيرينَ قال : قال فیس بن عبا: كنت فی 
حَلْقَةٍ فيها سعد بن مَالِكٍ وان عُمَرّء فمَر عَبْدٌ الله بن سام فَمًالوا: هذا 


رجل من اهل 1 لجَنَّة 4 الحديث»› وفيه الروضة اء وأنه قال : 
«يَمُوتُ عَبْدُ اله وهو خد بالْعرْوَةٍ الونْمًى». 
وترجم عليه بعد: باب التعليق بالعروة الوثقى» وقال فيه: وقيل 


الحديث. 

والروضة التي لا يعرف نبتها دالة على العروة الوثقى الإسلام؛ 
لنضارتها وحسن بهجتهاء وقد تأولها بذلك الشارع» وقد تدل من 
الإسلام على كل مكان فاضل يطاع اله فيه» كقبر رسوله ولق الذكر 
وجوامع الخير وقبور الصالحين؛ لقوله ##: «ما بين قبري ومنبري 


۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


روضة من رياض الجنة»٠“‏ 


ل 

وقوله : «القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر النار»". وقد 
تدل الروضة على المصحف وعلى كتاب العلم؛ لقولهم : الكتب رياض 
الحكماء» والعمود دال على كل ما يعتمد عليه كالقرآن والسنن والفقه في 
الدين» وعلى الفقيه والحاكم والوالد والسيد والزوج والزوجة والمالء 
ومكان العمود وصفات المنام يستدل على تأويل الأمر وحقيقة التعبير» 
وكذلك العروة والإسلام والتوحيد» وهي العروة الوثقئ. قال تعالى : 
طمن فر شوت بن يار قد تنك يانم لون [البقرة: 
١‏ فأخبر الشارع أن ابن سلام يموت على الإيمان» كما في هه 
الرؤيا؛ من شواهد ذلك حكم له الصحابة بالجنة بحكم الشارع بموته 
على الإسلام. وقال الداودي: قالوا؛ لأنه كان بدريًا“. 


. وقوله: «ارتعوا فى رياض الحنة). يعنى : 


(1) رواه أحمد ٠٤/۳‏ من حديث أبي سعيد الخدري» بهذا اللفظ» وسلف برقم 
)۹١(‏ كتاب : فضل الصلاةء باب : فضل ما بين القبر والمنبر من حديث عبد الله 
ابن زيد المازني بلفظ : «ما بين بيتي ومنبري..٠.‏ قال الحافظ في «الفتح» ٠٠١ /٤‏ : 
قوله: «ما بين بيتي ومنبري ..» كذا للأكثر› ووقع في رواية ابن عساكر وحده: 
«قبري»» وهو خطأً. وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في «التوسل والوسيلة» ص٠٠٠‏ : 
الثابت عنه ية أنه قال: «ما بين بيتي ..» هذا هو الثابت في «الصحيح»» ولكن 
بعضهم رواه بالمعنیٰ» فقال: «قبري» وهو يه حين قال هذا لم یکن قد قبر بعد 
ولهذا لم يحتج بهذا أحد من الصحابة» إنما تنازعوا في موضع دفنه» ولو كان هذا 
عندهم لكان نصًا في محل النزاع. اه 

)۲( تقدم تخریجه. 

(۳) قطعة من حديث رواه الترمذي .)۲٤٠١(‏ وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» 
)۳1 

= ورد بهامش الأصل : فيه نظرء لم يكن بدريًا فيما أعلم. [قلت : وقد ساق الحافظ‎ )٤( 


س تب انیو 

وفيه : القطع بان كل من مات على اللإسلام والتوحيد لله بالجنة» وإن 
نالت بعضهم عقوبات. 

وقول ابن سلام: (وما کان ينبغي لهم أن يقولوا ما ليس لهم به علم) 
إنما قاله على سبيل التواضع» وكره أن يشار إليه بالأصابع فيدخله 
العجب» فيحبط عمله. 

قصل : 

عَبّاد والد قيس- بعين مهملة مضمومة. والحلقة بإسكان اللام» وفي 
لغة رديئة فتحها. والروضة: الدنياء والعمود والمعراج: الذي يطلع منه 
العمل» والحبل: السبب الذي بينه وبين الله» والعروة: عروة الإسلام 
ھا هر 

وقوله: (وفي أسفلها منصف. والمنصف : الوصيف). 

قال ابن التين : روينا منصف بفتح الميم » وفي بعض النسخ بكسرها. 

وکذا ضبطه الدمیاطی» وکذا هو فی کتاب ابن فارس ضبطا'» قال 
الهروي : ا فأنا ا خدمته» والمنصف : 
الخادم» كما ذكره» والمراد هنا بالوصيف: عون الله له. 

قيل : وفي عبد الله بن سلام نزلت ووي ساد من بي نيل عل 


لو [الأحقاف: ٠١‏ 


. وهو من ولد يوسف اكا 

= في «الفتح» ۳۹۹/۱۲ قول الداودي هذا ثم تعقبه بأمرين: أحدهما: أن حكم 
الصحابة له بالجنة إنما أخذ من الرؤيا التى رآها . وقد آورد الحافظ طرقا عديدة لها . 
الثاني - وهو محل الشاهد: قال الحافظ : إنه ليس من أهل بدر أصلا . والله أعلم]. 

(۱) «مجمل اللغة» ۸٦۹ /١‏ [نصف]. 

(۲) سلف عن سعد بن أبي وقاص برقم (۳۸۲۱) كتاب: مناقب الأنصار» باب: 
مناقب عبد الله بن سلام. 


أخرجه أيقًا في اللباس. 

واخرجه مسلم"» وأبو داود في الحج» والترمذي في «شمائله». 
وتابع عبد اله بن قسيط سعیتا فرواه عن عبيد. 

ثانيها: في النعريف برواته: 

وقد سلف التعریف بهم خلا عبید (خ.م.د.س.ق) بن جريج» وهو 
مدني ثقة مول بني تيم كما قال البخاري» أو بني تميم كما قاله ابن 


جه مطابقة الحديث للترجمة أن ابن عمر حك من فعله ها أنه كان 
يلبس النعال ويتوضأً فيهاء ويلزم منه عدم المسح عليهاء وحقيقة الوضوء 
فیها أن یکون في حال کونه لابسهاء وان کان النووي في «شرح مسلم؟ 


() سياني برقم (0۸0۱) كتاب: اللباس» باب: النعال السبتية وغبرها. 
)١(‏ مسلم )۱١۸۷(‏ كتاب: الحج» باب: الإعلال من حيث تنبعث الراحلة. 
() «سنن آي داوده (۱۱۸۷)ء «سنن آيي داوده (۱۷۷)ء «شمائل الترمذي» (۷۹. 
() عييد بن جريج اليمي مولاهم المدني» قال أبو زرعة والنسائي: ٿ 
وذکره اين حبان في کناب «الغات٤؛‏ روئ له الجماعة؛ والترملي في «الشمائل؛ 
حديتا واحدًا -هو هثنا- وهو من أهل المديثة وسمع عن أي هريرةء وقال 
السپلي: کي تابي تد 
انظر: تاریخ الکیر» ۲٤٤/١‏ 0١٤۱ء‏ «الجرح والتعدیل» ٤٠۴/۵‏ (1۸14)ء. 
«التات» ۱۳۳/۵ «تهثیب الکمال» ۱۹۳/۱۹ (۳۷۰۹). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب شط المَرَاَة ي المَنَام 

۱ -- حدتَتًا عْبَيْدٌ ر ن إشمَاعيلء e e‏ 
عَائِشَةَ رضي الله عنها قَالّتْ: قال رَسُول اه علا تلة: «أريئك في الام مَرَتَيْنِ: إا 
رَجُل بولك في سَرهَة ري فقول : هله آمرَأتك. َأَكشِفُهًا ذا هي أت 
اقول : ِن يكن هذا مِنْ عند الله یمضه». [انظر: ۳۸۹۵ -مسلم: -۲٤۳۸‏ فتح ۲۹۹/۱۲] 

: قال رسول الله کل‎ E 
«أريثك في الام مَرَنَيٍْ : ار جل ب 1 َخملك في سَرَفَة حرير (يَُول):‎ 
هذه أمرأتك. َأَكَشمُهًا اا ِن يكن هذا مِنْ عند الله‎ 


.)١ص( في الأصل: (فيقال)» والمثبت من‎ )١( 


ا 


١‏ - باب ثِيّاب الحرير ف المَنام 


۲ - حدتا مده أخبرن ُو مُعاويةء رئا هسَامُء عَنْ أبيهء عَنْ عَائِشَةَ 
اث قال رَسُول انه ا: اريثك قبل أن أتَرَوَجَك مَرَنَيْنٍ: رَأيْتُ المَلَكَ 
تولك في سرو ِن حريي فلت ه: اکشف. ھک 
قَقَلْتُ : ِن يكن هذا مِنْ عند اله يمضه م اريك خوك في سر 5ة 
خر لالت اف عدف کو هی اني کل ۰ ن ك خا بن نه اف 


يُمضه». [انظر: ۲۸۹۰ -مسلم: -۲٤۲۸‏ فتح ۲۹۹/۱۲] 


ثم ساقه أطول منه» وقد سلف في النكاح» وهه الرؤيا يحتمل 
أن تكون قبل البوة ٠‏ فى وقت يجوز عليه رؤا سائ ر البشر» فلا أوحى 
إليه حلص رؤياه من الأضغاث»› وحرسه في النوم کما حرسه في اليقظة› 
وجعل رؤیاه وحيًا. قاله ابن بطال أولا. ثم قال: ویحتمل أن تکون بعده» 
وبعد العلم بان رؤياه وحى» فعبر عما علم بلفظ يوهم الشك ظاهره 
ومعناه اليقين › وهذا موجود في لغة العرب؛ ان يکون اللفظ يخالف 
معناه كما قال ذو الرمة: 
ولم يشك أن الظبية ليست بأم سالم» وكما قال جرير: 
ألستم خير من ركب المطايا وأآندى العالمين بطون راح 
(۱) سلف برقمي .)٥۱۲١ ».٥۰۷۸(‏ 
(۲) ورد في هامش الأصل: إنما كانت بعد النبوة» وبعد وفاة خديجة كما جاء في 
الحديث الذي أخرجه. قال ابن عبد البر في ترجمة عائشة في «الاستيعاب» ما 
لفظه: وكان رسول الله بيه قد أري عائشة رضي الله عنها في المنام في سرقة من 
حریر متوفی خديجة رضي الله عنها. 
انظر : «الاستيعاب» .٤۳٦/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فعبر عما هو قاطع عليه وعالم به بلفظ ظاهره الشك والمسالة غا 
لا يقطع عليه» فكذلك قوله : «إِن کان هلذا من عند الله يمضه» وقد علم أنه 
کان من عنده لا محالة'. 

فصل : 

رؤية المرأة في المنام تحتمل وجوهًاء منها: أن يدل على أن أمرأة 
تكون له في اليقظة تشبه التي رأى في المنام» كما رأيت رؤية الشارع 
هذه وقد تدل على الدنيا والمنزلة فيها» والسعة فی الرزق› وهو 
أصل عند المعبرين فى ذلك»> وقد تدل المرأة أيضا على فتنة بما 
يقترن إليها من دلائل ذلك. 

فصل : 

وثياب الحرير يدل أتخاذها للنساء في الرؤيا على النكاح» وعلى 
الأزواج» وعلى العز والغنى وعلى الشحمء ولبس الذهب واللباس 
دال عل جسم لا بسه؛ لاّنه محله» ومشتمل عليه» ودافع عنه فهر 
معبر عنه؛ لا سيما أن اللباس في غالب الناس دال على أقدارهم 
وأحوالهم ومذاهبهم وأجناسهم» فیعرف کل جنس بلبسه وزيه من 
العرب والعجم والأغنياء والفقراء» ولا خير في ثياب الحرير للرجالء 
وهي صالحة فى الجاه والسلطان وسعة المال. 

فصل : 
التأكيد؛ كقوله : «أساود من ذهب [الكهف : ]۳١‏ وإن كان السوار لا يكون 
إلا من ذهب فإن كان من فضة. فقلب› أو قرون أو عاج فَمَّسَكةٌ. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۹/ ٤۳٥-٥۳ه٥.‏ 


5 عائشة رضي الله عنها بنت ست سنين او سبع » 
بت تس بد قد ية اة شه کنا کر الخ ا د غر 
جاع E‏ کک ا و ا 
وعاشت بعده ثمانية وأربعين سنة» فإنها ماتت في ر 
وخمسین. 


ORONO S 
DEO SOUS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب المَفاتِيح ق اليَلِ 
أشن بيذ بن ألمب أن ابا هُرَْرةٌ قال : ف اله کل ت 0 8 
داع ا وَنْصِرْتُ ارُب ويا انا ام بيت تيت قات خَرَاِنِ 
الأَرْضٍِ فَوْضعَتُ في يَلڍي». قال ځحَمَد: بلغي ان زاء مع الكِم د لله ْمَعُ حَمَع 
الأمُورَ الكثيرة التي كائث َكب في الكنُب ْلَه في الأمر الواجدِ وَالأمرين اؤ تخو 
لِك [انظر: ۲۹۷۷ -مسلم: ۵۲۳- ey‏ 


رَسول اله کا: ‏ «بُعِفْت 1 ل ٠‏ ا ر 0 
و‌ ۶ 4 ر 3 2 € 2 
اتيت بمفاتیح خزائن الارضٍ در صعت في يدي. 

قال محمد -يعني : ابن شهاب- وَبَلَعَنِي أن جُوَامِعَ الكلم أن الله 


يَجْمَعٌُ الأَمُورَ الكَثِيرَة التي گات َب فِي الكُُب كَبْلَهُ فِي الأَمْرِ 
الواح وَالاَمريْن ا 

وقال ال يعني : القرآن. وقال القيرواني : والمفتاح یدل على 
السلطان وعلى المال والحكمة والعلم والصلاح» فإن كان مفتاح الجنة 
نال سلطاتا عظيمًا في الدينء أو غلا كرا من اعمال ار او جد كا 
أو مالا حلالاً ميراتًاء وإن كان مفتاح الكعبة حجب سلطانًا آو إمامًا» ثم 
قس على هذا سائر المفاتيح وجواهرها. وقال الكرماني : وقد يكون إذا 
فتح به بابًا دعاء یستجاب له. 


CES SEE 


۲ - باب التغِْيقٍ بالُوَة وَلْكَلقَ]“ 

4 - حدڌني عبد اه ن حم حَدٿتا ُرْهَرڙء عن ابن عَؤنِ ح. وَڪحدتنِي 
خَلِيقَةء دنا مادء دنا ابن ڪؤنء ڪن بحَمَدِ» حَدَتَنَا قيس بن عُبَاوِء عن عَيِدِ 
اله ِن سام قال: ريت اني في رَوْصةء وَسَطَ الرَؤْصًة عَمُودء في على العَمُودِ عُروَةٌء 
فقيل لي : ركه قَلْتُ: ل أشْتَطيع. اتان وَصيتُ رفع ثِيابي فُرَقيتُء قَاشَمْسَکتُ 
الغروةء قانعهك وأا مشتفيك يهاء قَقصضتها لى الي بل فال لا 
اللرضا وة الإسلام» وَدَلكَ امود یود الاسلام» وثلك الحروة عروة 
الوق » ا رال ا بالاسلام حت تموت)». [انظر: ۳۸۱۲ -مسلم: -۲٤۸٤‏ 
فتح [٤۰۱/۱۲‏ 


IAEA EKKI IRN 


(۱) لم يذكر المؤلف (هلذا الباب هناء وأشار إليه في باب : الحُضر في المنام» السالف 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب عَمُودِ الفشطاط 


mm ڪش‎ 


oo 


۵ - باب الإستبِرَق تحت وسادته 
وَذُخُول الجَنَّةٍ ق المَتَام“ 

| حَدَنَئا مُعَلّى بن أَسَلِء حَدََنَا وهَيْبُء عَن أيُوبَء عَنْ َافعء عن‎ -“ ٥0 
مر رضي الله عنهما قال: ريت ني الام کان ني يدي سَرَهُ ِن ڪرير لا هوي به‎ 
-مسلم:‎ ٤٤١ ّى مَكان في اة إل كارت بي إيهء فقضضتها عَلّى حَفْصة. [انظر:‎ 
]٤4۰۳/۱۲ فتح‎ ۸ 

1 -- فَقَصَنْهّا حَفْصَةٌ على النَبيّ قَقَال : ِن أخاك جل صَالِح». َو 
قال : إن عبد الله ٤‏ [انظر: ١١١١‏ چ ۸- فتح ]٤۰۳/۱۲‏ 


» 2 0 . 
ص کے 8 0 2 0 I‏ ا 
E‏ ا 8 ۱ ل الله ل فقال : 
فقصصتها a EE‏ وم 


«(آ خولك) ° رَجُل صالِح». أو قال ل: إن عبد الله رَجُل صَالح». 

الشرح : 

ما ذكرناه من الترجمة من ذكر باب عقب باب هو ما في الأصول» 
وما أبن بطال فجخلهما واعخدا" حذف الأول ابن التين. 

و(لا أهوي) هو بضم الهمزة من قولهم: أهويت بالشيء إذا أومأت 
إل قال امس أهويت مالسىء إا أومات إله ويقال: أهوبت له 
اا 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : باب: عمود الفسطاط تحت وسادته. باب : الأستبرق ودخول 
الجنة في المنام. كذا في أصلناء الدمشقي والقاهري. 

۳) كذا فى الأصل وفى اليونينية ۹/ ۳۷ «إن أخاك» دون تعليق عليها. 

۳( ا بطال» ۹/ 0. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وفيه من الفوائد النيابة في تعبير الرؤيا. قال المهلب: السرقة الكلةء 
وهي كالهودج عند العرب» وكون عمودها في يد ابن عمر رضي الله 
عنهما دليل على الإسلام» وطن بها الدين والعلم بالشريعة الذي به 
يرزق التمكن من الجنة حيث شاء» وقد يعبر بالحرير هنا عن شرف 
الدين والعلم؛ لأنه أشرف ملابس الدنياء فكذلك العلم بالدين شرف 
العلوم» ودخول الجنة منامًا دال على دخولها في اليقظة؛ لأن من 
بعض وجوه الرؤيا وجِهًا يكون في اليقظة كما بُرىْ أيضًاء» وقد يكون 
دخولها الدخول في الإسلام الذي هو سببها؛ لأن من دخله دخلها 
کما قال تعالی : ادخ فی کدی © رادل جتی © € [الفجر: ۲۹ -١۳]ء‏ 
وظهر أن السرقة قوة يرزقه الله على التمكن من الجنة حيث شاء» كما 
أكرم الله جعفرًا بالطيران فيها. 
وفي الحديث: «إنما نسمة المؤمن طائر تعلق من شجر الجنة» 
فإن قلت : كيف ترجم عمود فسطاط تحت وسادته» ولم يذكرها في 
الحديث؟ قلت: كأنه رأى حديث السرقة أكمل مما ذكره في كتابه. 
وفيه: أن السرقة مضروبة في الأرض على عمود كالخباء» وأن ابن 
عمر آقتلعها من عمودها فوضعها تحت وسادته» وقام هو بالسرقة 
يمسكهاء وهي كالهودج من إستبرق ولا ينوي (مكانًا من الجنة 
إلا طارت إليه» ولم يرض سنده بهِه الزيادة فلم يذكره» وأدخله في 
کتابه من طریق وثقه» وقد فعل في کتابه مثل هذا کثیرًا. فقال: باب : 
إذا حرق المشرك المسلم ا ثم أدخل فيه سمل الرعاة» 
0 وواه الاي ۸8> واب ماج 4)6۷ رانك فی دار طا ص٤‏ ۱ من 
حديث كعب بن مالك. وصححه الألباني في «صحيح الجامع» (۲۳۷۳). 
(۲) في (ص۱): (موضعًا في). 


کے ڪتابُ التَغْبير 


سهل بن أبى حثمة فى الأوسق الموسقة فى باب: العرايا. فتركه ليبين 
سنده أولاً ثم أعجلته المنية عن تهذيب كتابه» كذا أجاب به المهلب”'. 


OS BD DM) 


(۱) نقله عنه ابن بطال ۹/ .٥۳۷‏ 


س رسع ش ہس سم س 
قًالّ: معناه يتوضا ويلبسها ورجلاه رطبتان؛ لا جرم قَالّ الإسماعيلي 
فيما ذكره البخاري في النعلين والوضوء: فيها نظرء فال السفاقسي *: 
واراد البخاري الرد عل من يجوز المسح على النعلين. 

فُلْتُ: وأما ما رواء الثوري عن يحييٰ بن آبي حية» عن آبي 
الجلاس» عن ابن عمرء أنه کان يمسح على جوربیه ونعلیه "۰ 

فهو وإن کان یدل عل آن المراد في حدیثه هذا آنه. کان یسح 
رجلیه في نعلیه في الوضوء؛ لا آنه کان يغسلهما فهو غير صحیح 
عنه؛ لأجل يحيئ هاذاء فإنه ضعيف. والصحيح عنه -بنقل الأئمة 


الغسل» رواه عنه مجاهد وابن دینار وغيرهما. 


قال الطحاوي: ونظرنا في أختلاف هلز الآثار فرأينا الخفين اللذين 
جوز المسح عليهما إذا تخرقا حت بدت القدمان منهما أو أكثرهماء فكل 


.۸/۸ أنظر: اصحيح مسلم بشرح النوري»‎ )١ 

)١(‏ السفاقسي هو العدل المعمر المسند الفقيه شرف الدين أبو يكر محمد بن الحسن بن 
عبد السلام بن عتيق بن محمد التيميمي السفاقسي المغربي ثم الإسكندراني 
المالكي الشاهد الممروف باين المقدسية» اين أخت الحافظ علي بن المفضل 
المقدسي. 
ولد سنة ثلاث وسبعین وخمسماتة: 
م ن ای اقحن کی زا کے خرچ ی کو چ 
عساكر» وحدّث عنه: عبد الرحيم بن عثمان ين عوف» والشرف محمد والوجيه 
عبد الوهاب» ابنا عبد الرحمن الشقيري» والفخر محمد والجلال يحي ولدا 
الد بن لانن اد فاشني 
توني في ثالث جمادۍ الأول سنة ربع وسين وستمااء آنظر ترجبت في 
«سیر آعلام البلاه ۰۲۹۵/۲۴ ۲۹۱ (۲١۲)ء‏ «الوافي بالوقیات» ۴۵۲/۲ 
«شنرات الذمب» ۲۹٩/۰‏ 

رواء عبد الرزاق ۱۹۹/۱ (۷۷7). 


س۰ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - حدتَتَا َد الله يِن 2 دتتا همر سمغت عؤفاء دتتا 
محمد بن سيرينَ أنه سَمِع أا هُرَيْرَةَ يقُول: قال رَسُول اله ة: «إِذا أفتَرَبَ الرَمَان لَمُ 
کڏ تَكذِبُ رُوَيَا المؤمِن› وَرُويَا المؤين جز مِن سِتَةٍ وَأَرَبَعِينَ جزءَا مِنَ 
الترّة.» قال محمد وأا أَقُولْ هذه. قَالَ: وَكَانَ يُقَالٌ: الوُوي ا حَدِيتٌ النفْس» 
وَنخويفُ السَيَْانِء وَبْسّریٰ من الله فمن رأ سَيْئًا يَكرَهُةُ فلا يَقْصَهُ على أخاء 
ويم َْيِصل. قال: كان يكره العُل في التّؤمء كان يُغجيهم ايء يقال القَي 
ٿباٿ في الذين. وروی قَتَادَهُ ويوس رَهِشام بُو هلالء عن ابن سِيرينَء عن ا 
هُرَيْرَةًء کر ڪن النَييْ ة. وَأَذْرَجَهُ بَغْصَهُمْ كله في فى الحڍيث» وَحَدِيتُ عؤففي أبن وَقال 
E‏ : لا أحسة إلا عن ابي ية في القيد. قال بُو عبد اء لا تكو الأَعَلَال إلا في 
الأغْنَاق. [انظر: 1۹۸۸ -مسلم: -۲۲٦۳‏ فتح ]٤۰٤⁄۱۲‏ 

ذکر فيه حدیث عوف› عن مُحَمَدِ بن يرين أنه سَمعَ با هريره 4 
يَمَولٌ: قال رَسولٌ اله بلة: «إِذًا اقرب الرّمَانُ لَمْ كذ َكِب وا 
المَوْمِن› وَروبَا المَؤيِن جر مِنْ سَةَ ب ورين ج٤ا‏ من الترةء وما کان 

الوا وات اكات قال مد واا اقل مورلا 
قال : وکان يقَالٌ: الرُؤْيّا لات خدیث الفْس» وَتَخويف السَيْصّانِء 
وَبُشری من ا كَمَنْ رای شَيا يَكْرَهُةُ فلا يَقْصه عَلَى اح وَليَفُْْ 
لْيَصل. قَالّ: وَكان يكره العْل في النَوم» وَگانَ بهم الد وال 
القند تبات في الدّين. را کا ا وَهِسَامٌ وَأبُو هلال -وهو 
مجن ا ار ای عن ابن رین ن ابي هريره 4ء عَنِ 
رسول الله ا وار بَعْضهُمْ كله في ا ا 


() ورد في هامش الأصل: سيأتي الكلام في آخر الباب على هه اللفظة فاعلمه. 


س تاب | تخب i ROR‏ 


ا في الأغتَاق. 


كأن المراد بقوله: (وأدرجه بعضهم کله في الحديث) أ نة 
إلى رسول الله بيا أيوب بن أبي تميمة» فإن مسلمًا أخرجه عن محمد 
ابن أبي عمر: ثنا عبد الوهاب الثقفي» عنه» عن ابن سيرين كله. 
قال : ولا تحدث بها الناس. قال: وأحب القيد وأكره الغل» والقيد 
ثبات في الدين» فلا أدري أهو في الحديث أم قاله محمد بن سيرين؟ 
ثم قال: وحدثنا محمد بن رافع: تا عة الاق آنا عفر عن 
أيوب بهذا الإسناد. وقال في الحديث: قال أبو هريرة: فيعجبني القيد 
وأكره الغل» والقيد ثبات في الدين. وحدثني أبو الربيع» ثنا حماد» 
عن أيوب وهشام» عن محمد» عن أبي هريرة 4 قال: إذا أقترب 
الزمان .. وساق الحديث» ولم يذكر فيه رسول الله با وحدثنا 
إسحاق بن إبراهيم» ثنا معاذ بن هشام» حدثني أآبي» عن قتادة» عن 
محمد بن سيرين» عن أبي هريرة 4» عن رسول الله ياء وأدرج في 
الحديث قوله: وأكره الغل .. إلى آخره» ولم يذكر: «الرؤيا جزء من 
ستۀ وأربعين حر 

وأخرج الترمذي -وقال: حديث صحيح- من حديث سعيد» عن 
قتادة» فن ني هريرة له رفعه: «الرؤيا ثلاث: رؤيا حق»› ورؤيا 
يحدث الرجل بها نفسه» ورؤيا تحزين من الشيطان» فمن رأى ما يكره 
فليقم فليصل». وكان أبو هريرة يقول: يعجبني القيد وأكره الغلء القيد 


(TTY) مسلم‎ (0) 


D>‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثبات في الدين» وكان يقول: لا تقص الرؤيا إلا على عالم أو ناصح . 

وقال المهلب: وروي عن رسول الله لاء : «القيد ثبات في الدين» 
من رواية قتادة ويونس وغيرهم. وتفسير ذلك أنه يمنع الخطايا ويصد 
عنها. وروی ابن ماجه من حديث وكيع» عن آبي بكر الهذلي» عن 
ابن سيرين فذكر قصة القيد (مرفوعة)". وروى الخطيب في كتابه 
«الفصل والوصل» من حديث علي بن عاصم» عن خالد وهشام» عن 
محمد» عن أبي هريرة ف مرفوعًا : إذا أقترب الزمان. الحديث كله 
مرفوعًا» ومن حديث يزيد بن زريع» عن سعيد» عن قتادة» عن 
محمد. وفيه: وكان يقول: «أكره الغل» ويعجبني القيد» القيد ثبات في 
الدين؛. وكان يقول: «إذا رى أحدكم شينًا يكرهه فليقم فليصل». 

قال الخطيب: كذا روى يزيد» قصر عن سياقة خالد وهشام عن 
محمد التي (بدأً بها)”". وروى عبد الوهاب عن أيوب» عن محمد 
مثل رواية خالد وهشام» وقال الخطيب: جاء في هه الأحاديث التي 
ذكرناها جميع هذا المتن من قول رسول الله ي وليس هو كذلك؛ 
لن ذكر القيد والغل قول أبي هريرة أدرج في الحديث» وبينه معمر 
في روايته عن أيوب عن محمد» ورواه عوف بن أبي جميلة» عن 
محمد فذكر أن ول المتن إلى قوله: «جزء من ستة وأربعين جز٤ًا‏ من 
النبوة مرفوعًا» وأما ما بعده فمن كلام ابن سيرين“. 


(1) سنن الترمذي» (۲۲۸۰) وإسناده: .. حدثنا سعيد» عن قتادة» عن محمد بن 
سيرين» عن أبي هريرة. وانظر : «الصحيحة» .)١٠٤(‏ 

(۲) من (ص١).‏ وانظر: «سنن ابن ماجه» .)۳۹۲۰١(‏ 

(۳) كذا في الأصل» وفي «الفصل للوصل»: (بد آنا بها). 

() «الفصل للوصل» .۲٠٤-۲۱۲/۱‏ 


قلت : فهذا يري مخالفة مسلم» وغيره البخاري في الذي ذكره. وكذا 
مخالفة الترمذي لما ذكره في القيد. 

قد ینصرف القید عل وجوه؛ فمن رآه في رجله وهو مسافر اقام 
بذلك الموضع إلا أن يرى ذلك قد حل عنه» وكذلك من رأی قيدًا 
في رجله في مسجد أو في موضع ينسب إلى الخير فإنه دين ولزوم 
لطاع ر وة له فان راه ميقي اى مسجون: او اکرو ٠‏ فهو 
طول بقائه فيه» وكذلك إن رآه صاحب دنيا فهو طول بقائه فیها. 

وكره الغل؛ لأن الله تعالى أخبر أنه من صفات أهل النار» فقال: 
لز ألكَل ف آعَكَقهيّ الآية [غافر: ١۷]ء‏ فقد يدل على الكفر وقد 
يكون الغل آمرأة سوء» تشين حليلهاء وأما غل اليدين (دون) العنق 
فهو كفها عن الشرء فإن كان مع القيد غل غلب المكروه؛ لأنها صفة 
المدينينء ويدل الغل على (الوالايات)' إذ كانت معه قرائنء كما 
روي أن کل وال یحشر مغلولاً حتیٰ يطلقه عدله. 

فصل : 

معن : ( «اقترب الزمان» ) فيه آقوال: إذا دنا قيام الساعة» قال ابن 
بطال: معناه -والله أعلم-: إذا آقتربت الساعة» وقبض أكثر العلم» 
ودرست معالم الديانة بالهرج والفتنة» فكان الناس على فترة من 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: لعله مكروب. 
(۲) في (ص١):‏ لغير. 
(۳) کذا في الأصل» ولعلها: الولايات. 


> التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الرسل يحتاجون إلى مذكر ومجدد لما درس من الدين» كما كانت الأمم 
قبلنا تذكر بالنبوة» فلما كان نبينا عليه أفضل الصلاة والسلام خاتم الرسل 
وما بعده من الزمان ما يشبه الفترة عوضوا مما منع من النبوة بعده بالرؤيا 

الصادقة التي هي جزء من كذا الآتية بالتبشير والإنذار. 

ثانيها: قاله أبو داود» ومعناه تقارب (الزمان)“ زمان الليل والنهار 
وقت اسغوائهما يام الربيع» وذلك عند أعتدال الليل وإدراك الثمار 
وبيعهاء والمعبرون يزعمون أن أصدق الأزمان لوقوع التعبير أنفتاق 
الأنوارء ووقت بيع الثمار وإدراكهاء وهما الوقتان اللذان يتقارب 
الزمان فيهماء ويعتدل الليل والنهار". 

قال ابن بطال: والأول هو الصواب الذي أراده الشارع؛ لأنه قد 
روي مرفوعًا عنه من طريق معمر» عن ايوب» عن ابن سيرين» عن 
ابي هريرة يه رفعه: «فى آخر الزمان لا تكذب رؤيا المؤمن»› 
وأصدقهم رؤيا أصدقهم حدینً»". 

ثالثها: تقصر الساعات والأيام والليالي» ذكره الداودي في تفسير 
قوله ا : «يتقارب الزمان وينقص (العلم)“». 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «شرح ابن بطال» .٥۳۹ /٩‏ 

(۳) السابق. والحدیث رواه: مسلم (۲۲۹۳) من طريق عبد الوهاب الثقفي عن أيوب 
عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة بلفظ : «إذا أقترب الزمان لم تكد رؤيا المؤمن 
تکذب ..» ورواه من الطریق الذي ذکره ابن بطال - الترمذي (۲۲۹۱) وقال: 
وقد روى عبد الوهاب هذا الحديث عن يوب مرفوعًا» ورواه حماد بن زيد عن 
أيوب ووقفه. 

(9 فى صن( الرمان: 

)٥(‏ سلف برقم )1٠۳۷(‏ في الأدب» باب حسن الخلق والسخاء وما يكره من البخل. 


فصل : 

وأما قول ابن سيرين: (أنا أقول: هذه الأمة) فتأويله -واله أعلم- 
أنه لما كان عنده معن قوله: «رؤيا المؤمن ٠..‏ إلى آخره» ويراد به رؤيا 
الرجل الصالح؛ (لقوله ال : «الرؤيا الحسنة يراها الرجل الصالح» “٠)‏ 
.. الحديث» وقال: «إذا أقترب الزمان لم تكد تكذب رؤيا المؤمن). 
خشي ابن سيرين أن يتأول معناه أن عند تقارب الزمان لا تصدق 
إلا رؤيا الصالح المستكمل الإيمان خاصة» فقال: (وأنا أقول: هله 
الأمة)» أنه تصدق رؤيا هذه الأمة كلها؛ صالحها وفاجرهاء فيكون 
صدق رؤياهم زاجرًا لهم وحجة عليهم لدروس أعلام الدين» وطمس 
آثارة بمرت العلا وور الك 

وما ذكرته من قولهم: (الأمة) بعد (هذا) كذا في كتاب ابن بطال 
أصلاً وشرحًا» والذي في الأصول حذف لفظ (الأمة) كما سقته. 
وقد قال الخطيب: إن الإدراج إنما هو من قول محمد لا من قول 
غیره خلاف ما سلف عن الترمذي» فکأن محمدًا (قال)' لما آنتھی 
الحديث المرفوع: وأنا أقول هه المقالة. وهو آوضح مما ذكره ابن 
بطال. 

فصل : 

وقول البخاري : لا تكون الأغلال إلا فى الأعناق) كأنه أراد أصله» 
فقد قال ابن سیده في «مجمله» وغیره : الغل جامعة توضع في العنق 


(۱) من (ص١).‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» .٥٤۰٩-0۳۹ /٩‏ 


(۳) من (ص١).‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أو اليد والجمع : اغلال ل Fed‏ عل غير ول وفي «الجامع»: 
واليد مغلولة أي: مجعولة في الغلء قال تعالى: «إعلَت سم 
[المائدة: .]٦٤‏ 
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69 «المحكم» YY /o‏ لابن سیده. 
وقال المصنف -رحمه الله- فى «مجمله» وهو خطاً أو تحريف فهو «(محكمه). 


۷ - باب العَين الجَاريَة قي المَنَام 

٨۸‏ - ڪدٿَنا ڪَبدانء ارتا عبد ايه ابرا مَغْمَرء ڪن الرْهُرِيّء عَنْ 
حَارجَة بن رَيدِ بن تابتِ» عن أُمُ العلَاءِ - وهي أَهرَأءُ ِن نِسَائهم بايث رَسُولَ اله 
- قَالّث؛ حار لَنَا عُْمَانُ ِن مَظغون فى الشكتى حينَ أقمَرعَت الأنَصَارُ عَلَى 
شتی الهاجرینء اتکی قَمَرَضتَاه حَسّی ۇء تم جَعلنَاهُ في أثوابهء قَدَحَل عَلَينا 
قال : «وَمَا يدذريك؟». قَلْتُ: له اذري والله. قال: اا هو قد جَاءَه البقَينْء إني 
لأَرْجُو لَه الخَيْرَ من اله والله ما أذري -وآًتا رَسُول الهِ- ما يُفَعَل بي وَل 
عَيْنًا جريء فَْجنْتُ وول الله ا قَدَكَرْتُ ذلك ل قَقَّال: «ذاك ا يجري له . 
[انظر: ۱۲٤۳‏ -فتح ]٤٠١⁄/١۲‏ 


1 


$ 


۱ ٠ 
سلف ذد‎ 


EEN IIE &KNISIKND 


.)۱۲٤۳( برقم‎ )۱( 


ہ٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ص 


س 


۸ - باب رع المَاءِ مِنَ البُرٍ حَشّى يَرّوى الاس 
وااو هُرَيْرةَ ه عن النبيّ بلا [انظر : ]٠١٤‏ 
4 -- دتتا فوب ِن ٳبراهيم بن گټرء دتتا شيب بن ڪزب» ڪدننا 
صخر بن جُوَيريةء حدننًا نَافِعْء EASE‏ 


ر 


ول 
الہ کیہ میت آتا لی ئر نزع نها ٳذ جاء آپُو بكر وَعَُرُ اخ ب 
اللو قرع دنوب َو دنُوبيْن » وَفِي ع افع ف ا ل ا 
الخَطاب مِن يد ابي بكر تَاستَحَالّت في يڍو عُرَب أ قرا ي الا 


يقري ريه خي ضْرَبَ الاس بعَطْن». [انظر: ۳٣۳٤١‏ -مسلم: ۲۳۹۳- فتح ]٤۱۲/۱۲‏ 


ذكره من حديث صخر بن جويرية › عن نافع» عن ابن عمر رضي الله 


E SS SD 


—— ڪتابُ التّقْبير 


٩‏ - باب تَرُع الذنُوب وَالذنوبَين مِنَ البثرِ بضَعْضٍِ 


ەر 


ا ا ھار دتا مُوسیء ن سال » عن أبيهء 
عن روي انب کي في آي کر وء عُمَرَ قَال+ «رَأَبْت الاس أَجُتَمَعُواء فام ابو بكر 


اسر ر 


رع ڏوا اؤ نوين وني َع َف واف َر 5ء م ام ابن الخَطاب 
فَاسْتَحَالَّتُ غربًاء ًا رأث من الاس يمري ريه » حت ضْرَبَ الاس 
بعَطْن.. [انظر: ۳۱۳۶ -مسلم: ۲۳۹۳- NE‏ 

-- حَنَنًا سَعِيدٌ ن عُقيرء حَدَتنِي اللَيْتُ قَالَ: ددني عُقَيِلء عن ابن 


هاپ أبن r:‏ ا با ا خر ان اله عل ل ٠‏ بيا آنا 


ر 


محا ا O‏ ی وال زد له ثم 


ر 


اَسْتَحَالَّتُ ء ربا حدما عُمَرُ ن الخَطاب فلم ر عبْقَريًّا مِنَ الاس يرع تزع 


ر بن الحَطّاب حتّیٰ ضرَبَ الاس بعَطْن». [انظر: ۳٣٣۶‏ -مسلم: ۲۳۹۲ -فتح 
BHA)‏ 


ي 


ثم ساق من حدیث زير خدنا موسیٰ› عن سَالِم» ا 
والااسماعیلی ساقه من حديث عاصم› حدنا ابن جریج › أخبرنى 
سالم» لم يذكر عن آبيه: 


ا 


ثم ساق حدیث اي هريرة فه. 
م 
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قد أجمع أنه لا يمسح عليهماء فلما كان المسح على الخ 
إذا غيب القدمين» ويبطل إذا لم يغيبا وكانت النعلان غير 
أنهما كالخفين اللذين لا يغيبان القدمين» فلا يجوز المسح عليهما"“. 


سے تب دو 


-كما فال المارّري- أن يكون مراده: لا بصنعهن غيرك مجتمعة» وإن 
کان یصنع بعضها". 

ا 

(تمس): بفتح الميم. أي: تلمس بيدك» وَميستٌ -بالكسر- أفصح 
من الفتح. 

ساسها 

قوله : (إلا البمانيين) هو بتخفيف الياء وحكي التشديد» وهما الرك 
الأسود والركن اليماني» وجاء في روابة: لم يكن يستلم إلا الركن 
الأسود والذي يليه من نحو دور الجُمحيين» وإنما قيل لهذين 
الركنين : اليمائيين؛ للتغليب كالعُمرين ونحوه. 

فإن فلت : فلم لم يعبر عنهما بالأسودين؟ 

وأجيب: بأنه لو عبر بذلك ربما اشتبه عل بعض العوام أن في کل 
منهما الحجر الأسود بخلاف اليمانيين. 


؛ لأنها عن يمين الكعبة. وقيل: سُميت بيمن بن 


() «شرح مماني الآثار؛ ۹۸/۱ 
() «المعلم بفواند ملم ۳۴۳۱/۱ 


ع(۱) ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۴۰ - باب الاشتراحة ق المَنَام. 

٣‏ - حدٿتا إشڪاق ب ٳيراهيم» حدَنتَا عبد الرََاق» عَنْ مَغْمَرء عن همام أنه 
یع ایا هزیر 4 ولٌ: قال رول اه ڪلا؛ «يتا ئا ائم ريت أي على 
حَوْض أَسْقِي النَّاس» فَأنَاني بُو كر فَأَحَدَ اللو ِن يدي لِيريڪني» فرع 
وبين وَفي َزْعِهِ ضف والله يَعْفِر لَه اتی ابن الخَطاب فَأَحَدَ مِنهء مَل 
يرل نزع حت تَولّی النامن وال يتَمَجّر. [انظر: ۲۱٣۶‏ -مسلم: ۲۳۹۲- فتح 
410/۱۲[ 

ثم ساق حديث أبي هريرة 4 أيضصًا. 

قال الخطابي: هو مثل في تأويله» وإنما يراد بالمثل تقريب علم 
الشيء وإيضاحه بذكر نظيره» وفي إغفال بيانه والذهاب عن معناه 
وعن موضع التشبيه فيه إبطال فائدة المثل وإثبات الفضيلة لعمر على 
الصديق؛ إذ قد وصف بالقوة من حيث وصف الصديق بالضعف› 
وتلك خطة أباها المسلمون [والمعنى]“ -والله أعلم-: أنه إنما أراد 
بهذا إثبات خلافتهما» والإخبار عن مدة ولايتهماء والإبانة عما جرى 
عليه أحوال آمته في أيامهما؛ فشبه أمر المسلمين بالقليب» وهي البئر 
العادية؛ وذلك لما يكون فيها من الماء الذي به حياة العباد وصلاح 
البلاد» وشبه الوالي عليهم والقائم بأمورهم بالنازع الذي يستقي› 
يقربه من الوارد» ونَرْع أبي بكر ذنوبًا أو ذنوبين على ضعف فيه إنما 
هو قصر مدة خلافته. 

والذنوبان مثل ما في السنتين اللتين وليهما وأشهر بعدهماء وانقضت 
آيامه في قتال آهل الردة وإصلاح أهل الدعوة» ولم يتفرغ لافتتاح 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


الأمصار وجباية الأموال فذلك ضعف نزعه. 

وأما عمر فطالت أيامه واتسعت ولايته» وفتح الله على يديه العراق 
والسواد وأرض مصر وكثيرًا من بلاد الشام» وقد غنم آموالها وقسمها في 
المسلمين» فأخصبت رحالهم» وحسنت بها أحوالهم» فكان جودة نزعه 
مثا لما نالوا من الخير في زمانه”". 

وذكر الطبري مثله عن ابن عباس رضيی الله عنهما أنه قال: فتأآول ٠‏ 
الناس معني قوله: «حتى ضرب الناس ا تابي بكر وعمر. قال 
الخطابي: والعرب تضرب المثل في المفاخرة والمغالبة بالمساقاة 
والمساجلة»ء فتقول: فلانًا يساجل فلانًا أي: يقاومه ويغالبه» وأصل 
ذلك أن يستقي ساقيان» فيخرج کل واحد منهما في سجله ما يخرج 
الآخر فأيهما نكل غلب. قال العباس بن الفضل بن العباس بن 
عبد المطلب " وهو على بثر؛ 
من يساجلني يساجل ماجدًا يملا الدلو إلى عقد الكرب"" 

فسمعه الفرزدق فنضا ثبابه فقال: آنا أسأجلك إدلالاً منه بآباتة. فلا 
نتسب له العباس لبس ثيابه» وقال: ما يساجلك إلا ابن فاعلة. 


0 لست في الأصول؛ أبتناها من «غريب الحديث»» واشرح ابن بطال» لمناسبتها 
للسياق. 

(۳) كذا نسبه في الأصول» والصواب : الفضل بن العباس بن عتبة بن أبي لهب ويلقب 
بالأخضر اللهبى. 
انظر : «الاغاني» 1 امجمع المثال» .۲٠٤/۱‏ 
وترجم له ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۳۳٣١ /٤۸‏ . 

(۳) «غريب الحديث» للخطابي »٤۳۳--۱‏ وانظر : «شرح ابن بطال» .٥٤١ /٩‏ 


س۱7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ذكر الداودي وأبو عبد الملك أيضاً أن معني قوله: «وفي نزعه 
ضعف» قلة مقامه» قال ابن التين: وفيه نظر؛ لقوله: «والله يغفر له). 
كلمة تقال على التشريف كقوله: عقا أله عنك4 [التوبة: ]٤١‏ 
واستشكل أيصًا قال: فكأنما أحيا الله بأبي بكر وأصلح على يديه لقلة 
عهده» ولا هونا عند الله كما حلف عليه هو ثلاثا» ثم ذکر قیامه وما 
راد منه المسلمون أن يكف عن قتال مانعي الزكاة ويمسك جيش 
سامة فأب إلا القتال» فرجع المسلمون إليه» وأخرج أسامة إلى 
الوجه الذي بعثه رسول الله بء وقاتل أهل الردة» وانقطع أطماع 
أهل الكفر والنفاق» وجمع (ا) أمر المسلمين فلم يزل صاعدًا. 

والذنوب: الدلو الملأى وتكون النضيب» قال صاحب «العين»: 
نزعت الشيء نزعًا: قلعته» وبئر نزوع : إِذا نزعت دلاؤها بالآيدي» 
وجمل نزوع: ينزع عليه الماء". 

وقوله : ( «فاستحالت غربًا» ) أي: أستحالت الدلو غربًاء والعرب: 
الل العة: كما ذكره في «المجمل» و«الصحاح“" والقزاز. زاد 
أبو عبد الملك: والغخرب كل شيء رفيع. وقال الداودي: يعني 
الخطوط الحمر التي ترىئ بباطن الكف عند رفع الدلاء. والعبقري: 
الحاذق» وقيل: المقدم. وقال الأصمعي : السيد. وقال أبو عبيد: 


1 
1 


)0( «العين» 0۷/۱" 
«المجمل» ۳/ ٦۹٥‏ «الصحاح» ۱۹۳/۱. 


وأصله -فيما يقال- أنه نسب إلى عبقر؛ موضع تزعم العرب أنه من 
أرض الجن» قال لبيد: ۰ 
...... كهول وشبان كجنة عبقر. 

ثم نسبوا إليه كل ما تعجبوا من حرفة أو جودة صنعته ولونه» وهو 
واحد وجمع› والأواني عبقرية. وقال الداودي: عبقر قرية يصنع بها 
الديباج الحسن»ء ومن هذا قيل للبسط : عبقرية. 

وقوله: (یفرئ فَريّه). أي: يعمل عمله ویقول کقوله» وهو مشدد 
الناع وف فول تعاله : لد حِمَّتِ سَيْسًا وريا [مریم: ۲۷] 

وأنشد فيه قول الراجز: 
قد أطعمتني دا جرا مسرا وتوا ما 

قد كنت تفري به الفريًا 

أي : قد كنت تكثرين فيه القول وتعظمينه» ومسوس- بكسر الواو- 
وکذا مدود» يقال: ساس الطعام وأساس وسوس ا وكذلك داد 
وداود ودود» وقال الخليل: يقال في الشجاع: ما يفري أحد فريه» 
مخففة الياء» ومن شدد أخطاً. 

والعطن ما حول الحوض والبئر من مبارك الإبل للشرب عللاً بعد 
نهل » ومعنٰ ضربت بعطن: بركت. قال ابن السكيت: وكذلك تقول: 
هلذا عطن الغنم". قال في «المجمل» عن بعض أهل العلم باللغة: 
لا تكرت أعطان اليل إلا غل الما فاما ماركا هى (المراين"“ 
أو عند الحي» فهي المأوئ» ويكون مُناخها مراحا أيضًّاء والعطن 


)۱( «إصلاح المنطق» ص۳۲۷ . 
)١(‏ في (صا): (البرية). 


س۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
والمعطن واحد"". وقال ابن الأعرابي: أصل العطن: (الموضع)"“ 
الدى ترك به الئل قرت الها :ربت اكاد الها( رادت 
ذلك. يقال: عطنت الإبل وأعطنها صاحبهاء والمعنى: أن الناس 
آنہسطوا فی ولاية عمر» وانتشرت ولايتهم› وفتحوا البلاد حتیٰ 
قسموا المسك بالصاع. وقال الداودي: قيل له: عطن؛ لتغير رائحته. 

قوله : ( «فأخذها ابن أبي قحافة» ). هو الصديق كما في الروايات»› 
وأبو قحافة: عثمان. 

قال المهلب: وفيه دليل أن الدنيا للصالحين دار نصب وتعب» وأن 
الراحة منها في الموت على الصلاح والدين» كما أستراح من تعب ذلك 
السقى بالموت. 

والحوض -في قوله: «بينا أنا نائم رأيتني على حوض أسقي الناس 
فأتاني أبو بكر..» إلى آخره- معدن العلمء هو القرآن الذي يغترف الناس 
کلهم منه دون أن ینقص حتیٰ يرووا» وهو معدن لا یفن ولا ينتقص. 


7چت 29× 8چ r87‏ 


() «مجمل اللغة» ۳/ .1۷٤‏ 
۲) ساقطة من الأصل. 


ڪب ر (eeu‏ 


١‏ - باب القَضصر ف المَنَام 
eT‏ ن یا هوير قالّ: يتا حن لوس عند رَسول اه 
کل قال: «بتا انا تائم ريني في الجَنَة قدا رأة ضا إلى جَانِب قَصْر٬‏ 
بز لمن هذا القَصْر؟ تالوا: لِعْمَرَ ُن الحَطّاب. كَدَكَرْبُ عَيرتهُ وليت 
مُذبرًا». قال اپو هُرَْرَةٌ: قَبکی غُمَرُ ب بن الطاب 4 قال: أعَلَيْك -بأبي اي انت وَامّي ي 

رَسُولَ الله اَغارٌ؟ [انظر: ٥ ٠۲٤۲‏ -فتح ]٤۱٥⁄/۱۲‏ 
۷.۲٤‏ - ڪدتا ڪهڙو ٿن علي حَدکنا هغور ر ن سُلَهْمَانَء حَدَثَنَا عَبَيْدٌ اله ب بن 
مر عُمَرء ڪن حم ن المکڍرء ڪن جار ِن عَبْدِ الله قال قال ر اله كلة: «َحَلْتُ 


الجنَةَ قدا تا بقَصر مِنْ دعَب فَمَلْتُ : لِمَنْ هذا فَقالّوا: لجل مِنْ فرَيْش. 


o‏ ء0 


فما معني اَن أَذْخلَه يا ابن الطاب إل ما أعكَمْ مِنْ عَيْرَتڭ». قالّ: وَعَلَيْكَ آغَارُ 
یا رَسُول الله؟ [انظر: ۳۹۷۹ -مسلم: -۲۳۹٤‏ فتح ]٤۱٥⁄/۱۲‏ 


iM 


ذكر فيه حديث أبي هريرة 4 في رؤيته اطا القصر من ذهب فمنعه 
من دخوله غيرة عمر. 
ئې ترجو عله 


INS IRN IRN 


اا ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب الوّضوءِ ف المَنَام 

٥‏ - حدني ټی بن بُکٽرء حَدََئا الليِتُء عَنْ عُمَيِلء عن ابن شهاب» 

ابر سَعِيدٌ ِن المسَيّب» أن ابا هُرَيْرةٌ قال بَينَمَا د تخ لوم عند رشول اله 4ل 

ال «بیا آنا تائم ا في الجَنَةء قَإِذَا رأة وخا إلى جاب قَصر٬‏ 

َقَلْتُ: لِمَنْ هذا القَصْرٌ؟ فقالوا: ا e‏ کی 

عُمَر وَقالَ: عَلَيْكَ بابي أت امي يا رَسُولَ الله - [انظر: ۳۲٤۲‏ -مسلم: ۲۳۹۵- 
فتح ]٤۱1⁄۱۲‏ 


ثم ساق فيه حدیث جابر"» وسلف في مناقبه"» وفي باب: صفة 
الجنة"» وحديث أبي هريرة سلف في الغيرة من كتاب النكاح^» 
وهناك أوضحنا الكلام عليه 

وهه الرؤيا (بشرى لعمر بقصر في الجنة» وهاه الرؤيا)“ مما 
خرجت على حسب ما رئيت بغير رمز ولا غموض تفسير» والجارية 
كذلك» والوضوء إنما يؤخذ منه سمه من الوضاءة؛ لأنه ليس في 
الجة راضلا ول عاد 

وفیه دلیل علی الحکم علیٰ کل رجل بما یعلم من خلقه» ألا تری أنه 
ا لم يدخل القصر (حين)"“ ذكر غيرة عمر» وقد علم أنه لا يغار 
(1) ورد بهامش الأصل: حديث جابر هو في باب القصر في المنام» كذا في بعض 

أصولنا الذي راجعته الآنء لا في باب: الوضوء في المنام» فاعلمه. 
(۲) برقم )۷۹(. 
(۳) هو حديث آبي هريرة» لا حدیث جابر» برقم .)۳۲٤۲(‏ 
)٤(‏ برقم .)٥۲۴۷(‏ 


)٥(‏ من (ص۱). 
)١(‏ سقطت من الأصل. 


س جتب فير ۷ 
عليه ؛ لأنه أبو المؤمنين» وكل ما نال بنو المؤمنين من خير الدنيا والآخرة 
فېسببه وعلیٰ يديه › لكن أراد اك أن يأتي بما يعلم أنه بوافق عمر أدبا 
منه» وما ذکرته من قولی : انه آبو المؤمنين. تابعت فيه المهلب وأقره 
ابن بطال. واعترض بعض شیوخنا عليه بأن الله تعالیٰ قال: یا کان 
د راک [الأحزاب: »]٤١‏ وقال أهك: «إنما أنا لكم 
بمنزلة الوالده". ولم يقل: أبًا لكم» ولم يأت ذلك في حديث 
صحيح ولا غيره مما يصح للدلالة. هذا كلامه» ولا شك أنه والدنا 
وأعظم» ومعنیٰ END‏ ليس أحد من رجالكم ولد -صلبه؛ نفا 

لما وقع من التبني» وتزویجه بزوجته»› ونص الإمام الشافعي عل أنه 
2 أن يقال : أف کک e‏ کک 
is EEA‏ وکذا الأستاذ آبی 
إسخاف انها شال يرن واا قال هو كايا صد قرا نما 
آنا لکم کالوالد). وهو مردود أيضًاء فاعلم ذلك. 

قال ابن سیرین : :رای ئ آنه يدخل الجنة فإنه يدخلها إن شاء الله ؛ 
لأن ذلك بشارة لما قدم من خير أو يقدمه. قال الكرماني: وأما بنيانها 
ورياضها فهي نعيمهاء وأما نساؤها فهي أجور في أعمال البر على 
قدر جمالهن. قال علي بن أبي طالب: وقد ينصرف دخول الجنة في 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥٤٤ /٩‏ 

)۲( رواه ابو داود .(A)‏ وحسنه الألباني في (صحيح ا داود) »%(. 
(۳) في الأصل: (الأول). 

. ۲/٥ «الام»‎ (6) 


CD -‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المنام على وجوه؛ فیدل لمن حج على تمام حجه ووصوله إلى الكعبة 
المؤدية إلى الجنة وإن كان كافرًا أو مذنبًا بطالا» ورأى ذلك غيره له 
أسلم من کفره وتاب من بطالته» وإن کان مریضًا مات من مرضه؛ 
لأن الجنة هى أجر المؤمنين إن كان المريض مؤمتاء» وإن كان كافرًا 
أفاق من علته؛ لأن الدنيا جنة الكافرين» وإن كان عزبا تزوج؛ لأن 
الآخرة دار النكاح والأزواج» وإن كان فقيرًا أستخنى» وقد يدل 
دخولها على السعي إلى الجمعة والجماعة»ء ودار العلم» وحلق 
الذكر› والجهاد» والرباط› وکل مکان يؤدي إليها. 

قال: ومن رأى أنه يتوضاً في النوم فإنه وسيلة إلى سلطان»ء أو إلى 
عمل من الأعمال» فمن تم له في النوم تم له ما يؤمله في اليقظة» وإن 
تعذر عليه أو عجز الماءء أو توضاً بما لا يجوز الصلاة به لم يتم له 
ما يحاوله» والوضوء للخائف فى اليقظة أمان له لما جاء فى فضل 
الوضوء»› وربما دل الوضوء على الثواب وتکفیر الخطايا؛ لہا جاء 
نها تخرج مع آخر قطر الماء» وریما دل الوضوء على الصوم؛ لن 
الصائم ممتنع من كثير من لذاته والمتوضۍ يدانيه في ذلك. 

والوضوء والصوم واللجام ورباط اليد والقيد شركاء في التاويل 
ويتعاقبون في التعبير". 


(۱) آخرجه مسلم )۲٤٤(‏ كتاب : الطهارة» باب: خروج الخطايا مع ماء الوضوء. عن 
ا هريرة ا . 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .٥٤٥-٥٤٤ /٩‏ 


سے ڪتاب التَْبير 


۳ - باب الطواف بالْكَهْبَة ق المَتَام 


7 - حدتتا بو اليَمَانِء ارتا سُعَبْبٌء عن لر هري آخبرن سام ِن عبد 
اله بن عُمَرَء ن عد انه ِن عُمَرَ رضي اله عنهما قال قال رَسول الله گلا : تا آنا 
تائم ا طوف پالْكعْبة إا E‏ آم 0 الشَعَر ب ت بيْنَ رَجُلَيْن يَنطِف 


ر # وو 


راس ما ْب : من هدا؟ قالوا: ابن مَرْيَمَ. قَدَمَبْتُ TET‏ 
جَيِيمْ جد الرس عور العينِ المت كان عه عة طافية قلت : م 
هنذا؟ تَالٌوا: هذا الدَجال. قرب الاس به شَبهّا ابن كُطَنِ. ابن قطن رَجُل 
من بني الضطلق مِنْ حُرَاعَة. [انظر: ۲٣٤۰‏ -مسلم: ۱۹ء -١۷١‏ فتح i‏ 

E ET 
بني أطوفُ بالْكَعْبَةء قدا َل آم“ سبط الشََرٍ يِن رَجُليْن ينْطِف‎ 
ابن مَرَيَمّ. قَذََبْتُ ت أت إا جل‎ AS 
مز ص فة ازال غور العَيْنٍ اليْمُتى» كأ عَيْنَهُ عِنَبَة‎ 
طا فلت هدا فلا ها اجان قرب التاس به شَبَهّا ابن‎ 
ٿن َابنُ قن رَجُل مِنْ بني المُصطلِتقي مِنْ خُرَاعَة.‎ 

الشرح : 

الطواف بالبيت ينصرف على وجوه كما ذكرها بعض أهل التأويل› 
فمن رائ أنه يطوف بالبيت فإنه يحج إن شاء الله» وقد يكون تأويل ذلك 
إن كان يطلب حاجة من الإمام بشارة بنيلها منه؛ لأن الكعبة إمام الخلق 
كلهم» وقد يكون الطواف تطهيرًا من الذنوب؛ لقوله تعالى: #وطَهّرّ 
بتي للطايفيةه [الحج: «٦‏ وقد کون الظر اف لمن رید أن رى 


zo‏ و 


(۱) من (ص۱). 
(۲) من (ص۱). 


7 ی د س س سس سے 
قحطان بن عابر» وهو هود ال##ء وهو أول من فَالّ الشعر ووزنه. وقيل : 
سمي؛ ليُميه. وقيل : لتيامنهم إليها". 

سابعها 

استلام هذين الركنين؛ لأنهما على قراعد إبراهيم» وإنما لم يستلم 
الآخران؛ لأنهما ليسا على قواعده» ولما ردهما ابن الزبير على القواعد 
استلمهما أيضًاء ولو ي الان ولف بعلت ليا قدا په صرح به 
القاهي عياف هركن الشنجدر لاود عن ۾ 
والتقبيل والركن الآخر خص بالاستلام فقط» والآخران لا يقبلان 
ولا يستلمان» وكان بعض الصحابة والتابعين يمسحهما على وجه 
الأستحياب. 


قال ابن عبد البر: روي عن جابر وأنس وابن الزبي 
والحسين» أنهم كانوا يستلمون الأركان كلها" وعن عروة مثل 
وقال أحدهما: ليس 
من شيء مهجور» والصحیح عن ابن عباس أنه کان یقول 
إلا الركن الأسود واليمانيء وهما المعروفان باليمانيين. 

ولما رأیٰ عبيد بن جريج جماعة يفعلون عل خلاف ابن عمر سأله 


لل العا السَبي). تلجس : -بفتح الباء- والشبتية 
() أنظر: سمجم ما آستعجم» ٠٤١١/6‏ سمجم البلدانه ٤٤۷/١‏ 

.۱۸۴/٤ أنظر: «إكمال المعلم‎ ١ 

آنظر: اید ۵۱/۱۰ 

9) سياتي برقم (۱۰۸) كتاب: الحج» باب: من لم يستلم إلا الركئين اليمانيين. 


ع۲۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أو يتزوج آمرأة حسناء دليلاً على تمام إرادته» وقال علي بن أب طالب 
العابر: وقد يكون الطواف لمن كان ذا والدين يحسن برهما» وزوجة 
يسع عليها»ء أو كان يخدم عالمًاء أو کان عبدًا ينصح سیده بشارة 
بالثواب عن فعله في اليقظة. 

قال المهلب: ووصف اككظة عيسى اقتا والدجال بصفاتهما التي 
خلقهما الله عليها؛ لكونهما فى زمن واحد؛ ولأن الحديث قد جاء 
عنه اال أن عيسئ اظ يقتل الدجالء فوصف الدجال بصفة لا تشكل 
عليهم على حسب ما رآه وهو العور» الذي لا يجوز على ذوي 
العقول أن يصفوا بالاإلهية (والقدرة)“ من كان بتلك الصفة؛ إذ الإله 
لا يجوز عليه الآفات» وهذا مدعيها وقد جازت عليه الآفة فهي 
برهان علیٰ تکذیبه. 

قوله : ( «ينطف رأسه ماء» ). أي : يقطرء والنطف: الصب» وليلة 
نطوف : ماطرة» من كتاب «العين»» وقوله: ( «سبط الشعر..) ). يجوز 
کسر بائه وإسکانها. 

قال ابن التين: رويناه بالكسر. وفي «الصحاح» الوجهان» أي : 


. )( 
مسترسل غير جعد . 


)1( من (ص۱). 
(۲) «العین» .٤۳۷-٤۳٦/۷‏ 
)۳( «الصحاح» 11۹/۳. 


قال الداودي: رؤية الطواف رؤيا عبادة» وسلف مثل هذا لابن 
عباس: أن رؤيا الأنبياء لا تعبر وأنها تكون على هيئتها» واحتج بقوله 
تعالی : إن أرى فى ألما أن أذْصكَ# [الصافات: ]٠١١‏ 

قال أبو القاسم الأندلسي: وَصَفَ عيسى بالصورة التي خلقه الله 
عليهاء وة يطوف› وهله رؤيا حق؛ لن الشيطان لا يتمثل في 
صورة الأنبياءء ولا شك أن عيسى في السماءء وهو حي ويفعل الله 
فی خلقه ما يشاء» قال: ووصف الدجال بصورته› قال: ودل هذا 
الحديث أن الدجال يدخل مكة دون المدينة؛ لأن الملائكة الذين على 
نقابها یمنعونه من دخولها› وأنكر ذلك غيره» وقال: فى هذا الدليل نظر. 

2 EES (0 

(اسم) ٠‏ ابن قطن: عبد العزى بن قطن بن عمرو بن حبيب بن 
سعد بن عائذ بن مالك بن خزيمة»› وهو المصطلق بن سعد أخى كعب 
وعدي أآولاد عمرو بن ربيعة» وهو لحي بن حارثة بن عمرو مزيقياء 
وقد سلف هذا الحديث» وفيه قال الزهري: رجل من خزاعة هلك 
فى الجاهلية. يعنى : ابن قطن وأمه هالة أخت خديجة. 


ARNIS IRN SRN 


() من (ص۱). 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۴ - باب إدًا أغُطى قَصَلَهُ عَيرَهُ ق النَوْم 
۷ - ڪدٿتًا َي ڊ ِن بُكثرء حَدََنا اللْيتُء ڪن عُقَيِلِء ڪن ابن شهاپء 
خرن کنر بن عبد انه ن مر أن عبد اله ن مر قال يفت رسو اله 
ا :ل تا آنا ام يت بدح لبن ققرت مِنه» حى إل ني لأرى الرَيّ يجري 
ثم اعْطَيْتُ فَضلَه عُمَرَ.. قالوا: فما أَوَلَْهُ يا رَسُولٌ اه؟ قال ل: «الْلم. [انظر: ۸۲ - 


مسلم: ۲۳۹۱- فتح ]٤۱۷/۱۲‏ 
ذكر فيه حديث ابن عمر السالف: 
قالوا: َا أله ا رَسول اه؟ قَالّ: «الْيلْمُ. 


ZEXIRE AZ&XN2 


٥۵‏ - باب الأمُّن وَذهَاب الرَّوع يي المَتَام 
1۸ - حدَنِي عُبَيْدُ اله نے بی خاقا عن بی بلب جا لز بز 
جُويريةء حدنًا تَافعء نو 
رؤد لوي على عَهْدِ رَسول اله لاء فيصو تاغل وول اله ٠‏ ف ا 
رَسُول الله ل ما سَاءَ الله وأا لام حَيِيتُ لشن 5 بتي المشجدُ 2 اَن َ 
قَلْتُ: الهم ن گنت تفلم ي جا تأرن زق SUES‏ 
يد كل واج مِنْهُما مَْمَعه م من حڍيء قبلا بي إلى جهنم E‏ 
الهم غود بك من جهتم. ا م اران لقني مَلَكُ ني يِه مِفْمَعَةٌ مِنْ حي فَقال: لن 
َرَاعٌء زغم الأمجل أت آؤ خير الضلاً. قانطاقوا بي حت نی وفوا بي على شغي جهنم 
َٳذّا هي مَطويَة كَطي البنرء لَه قَرُونُ كمَزنِ البئرء ين کل قَزنَين مَلَكَ بيدِهِ مِفْمَعَهٌ مِنْ 
دید وار فيا رجالا مُعلقين الالء وءُوشهُم أَسقََهُمء عَرَفْتُ فِيها رجالا مِنْ 
قرَيْش» قَانصَرَفُوا بي عَنْ دَاتِ اليّمين. [انظر: ٤٤١‏ و ۸- فتح ۱۸⁄/۱۲] 
0 - فقَصَضفها على حَفْصةء قَقَصَنْهّا حَفْصَة ء رَسُول او ياء قال 
رول اله ید: إن َيْدَ الله رَجل صَالِحٌ». فَقَالٌ تافغ: م يَرّل بعد ذلك يكر 
الصلاة. [انظر: ۱۱۲۲ -مسلم: -۲٤۷۹‏ فتح ]٤۱۸/۱١‏ 


ع 


ذکر فيه حدیث منام ابن عمر من حدیث نافع عنه 4 : أنه ال قال : 
«إن عبد الله رجل صالح» لو كان يكثر الصلاة من الليل»ء وفي أوله: إن 
الملك قال: نعم الرجل أنت لو تكثر الصلاة. قال الزهري: فكان عبد الله 
بعد ذلك يكثر الصلاة من الليل. 

وترجم عليه أيضًا : 


ARNIS IOS 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ - باب الأَحْنِ عَلَّى اليَمِين في النُوْم 
٢۰‏ - ددبي عبد اله بن مء دنا هِشَام ِن يُوشفَ» آخبرتًا مَعْمَرء 
عن الرَُريٰء عن سام عَنِ ابن مر قال : كنت غلاما سَابًا ڪر با في َه النَبيّ لاء 
كنت أَبيتُ في امسج كان مَن رَأى ماما قَصَهُ عَلَّى النَبِنْ َء فَقُلْتُ: الهم 
ن کان لي عِنْدَكَ َير قَأرني مَنَامَا يعر لي رول الله لاء يمت قَرَأيت مَلَكين 
تيان قالطا بء قلقيهُما ملَلُ حر قال لي : لن راعء إِنَكَ رَجُل صالخ. انلق 


ا 


بي إلى التارء اذا هي مَطوِيَة كَطي البترء ودا فيها اس قذ عَرَفْتُ بَغْصَهُمْء قَأخَدَا 
ات اليمِينء ّما أضبَختٌ ذَكَرْت ذلك حفْصة. [اتظر: ٤٤۰‏ -مسلم: -۲٤۷۹‏ ذ 
0 
- قَرعَمث حَفْصة لها قَصَنها على النبي ل قعل : إن َب انه رَجُلّ 
صَالِح ا َو کان يكير الصَلَة مَِ اللي قال الرَهْرِيّ: وكا عَبْدٌ الله بعد ذلك يكير 
الصَلاةَ مِنَ اليل [انظر: ۱۱۲۲ -مسلم: -۲٤۷۹‏ فتح ]٤۱۹⁄/۱۲‏ 
وذكره من طريق سالم عنه» وقد سلف في فضل قيام الليل'» 
ومناقب ابن عمر رضي الله عنهما"» ونوم الرجال في المسجد") 
وغير ذلك. 
وقوله : (في يد كل واحد منهما مقمعة). هى بكسر الميم» والمقامع 
سياط من حديد رءوسها معوجة قال الجوهري“: المقمعة كالمحجن» 
والمحجن كالصولجان. وقال الداودي : المقرعة والمقمعة واحد. 


0 


.)۱۱۲۱( برقم‎ )۱( 
.)۳۷٤١ »۳۷۳۸( برقم‎ )۲( 
.)٤٤١( برقم‎ (۳) 
VY /Y «الصحاح»‎ )6( 


وقوله: (لها قرون كقرون البئر)» وقرنا البئر منارتان تبنيان على 
رأسهاء ويوضع فوقها خشب تعلق البكرة فيه» والعَرّب بفتح العين 
والزاي. ومعنی (لم ترع) : لم تخف» والروع الفزع. 

وقوله : (لو كان يكثر الصلاة). قال ابن التين: ليس في الرؤيا إنما 
هو وحي لرسول الله بيا. قلت: قد سلف أنها من الملك في الرؤيا. 

وقوله : (يقبلان بي إلى جهنم). يقال: أقبلته (الشيء) أي : جعلته 
E)‏ فاك 

فصل : 

هذا الحديث مما فسرت فيه الرؤيا على وجههاء وفيه: دليل على 
توعد الله عباده» وجواز تعذيبهم على ترك السنن. 

وقول الملك: (لم ترع» نعم الرجل أنت ..). إلى آخره هه الزيادة 
تفسر سائر طرق هذا الحديث. 

وفيه: الحكم بالدليل؛ لأن عبد الله أستدل على أن اللذين أتياه 
ملكان؛ لأنهما أوقفاه على جهنم» ووعظاه بهاء والشيطان لا يعظ» 
ولا يذكر الخير» فاستدل بوعظهما وتذكيرهما أنهما ملكان. 

وقوله : (لم ترع) هذا خرج علیٰ ما رآه عليه » وعلیٰ أنه ليس من آهل 
ما رآه؛ لأنه إذا قام الدلیل آنهما ملکان فلا یکون کلامهما إلا حقاء وفيه 
دليل على أن ما فسر في النوم فهو تفسير في اليقظة؛ لأن الشارع لم يزد 
في تفسيرها على ما فسرها الملك» وفيه دليل على أن أصل التعبير من 
قبل الأنبياءء ولذلك كانوا يتمنون أن يروا رؤيا يفسرها الشارع؛ لتكون 


() من (ص۱). 
)۲( من (ص۱). 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عندهم أصلاً وهو مذهب الاأشعري : أن أصل التعبير بالتوقيف من قبل 
الأنبياء» وعلى ألسنتهم وهو كما قال» لكن المحفوظ عن الأنبياء وإن 
كان أصلاً فلا يعم أشخاص الرؤيا فلابد (للبارع)”" في هذا العلم أن 
يستدل بحسن نظره» فيرد مالم ينص عليه إلى حكم التمثيل» ويحكم 
له بحكم التشبيه الصحيح» فيجعل أصلاً يقاس عليه» كما يفعل في 
فروع الفقه» وفيه أيصًا جواز المبيت للعزب في المسجد» كما ترجم 
عليه في أحكام المساجد وجواز النيابة في الرؤيا» وقبول خبر الواحد 
العدل. 


(1) ورد في هامش الأصل: لعله: للعابر. 


۷ - [باب القَدَح ي ا 
e E‏ ا صيفث رثول اف اذ 
یقول: «بیتا آنا ایم أ يت بقتح لبن كربت من ثم أَعْطَيْتُ قصلي عُمَرَ 
الخَطاب». قالوا: قَمَا أَولَْهُ یا رَسُول اله؟ قال : ل «الْلم.. [انظر: ۸۲ -مسلم: ۲۳۹۱- 


فتح 4.7/۱4[ 


E SEO UE 


)١(‏ قلت: لم يذكر المؤلف هذا الباب. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸ - باب اذا طارَ الشْىْءٌُ ف المَتَام 

صَالح» عن ابن عُبَيْدَةَ ِن نَشِيط قال: قال عُبَيْدٌ اه بن عَبدِ اه سَأَلتٌ عَبدَ الله ب 

عَبّاس رضی الله عنھما عَنْ روَا رَسُول اله ی التی دَکر. [انظر: ۳٣۲۰‏ -مسلم: ۲۲۷۲- 


فتح ]٤۲۰/۱۲‏ 
4 - قفَقَالَ ابن عَباس: : کر لی أن سول الله ل قال «يا آنا ائم رابت 
َه وضع في يدي صِوَارَان مِنْ َه » َفْظِعهّمَا و كرهُنَهُمَا أذ لي : فتفختهما 


قطارَاء قَأوَلنَهُمَا گذابيْن يَخُرّْجّان». فَقَالّ عُبَيْدٌ اله: أَحَذْهُمَا العَلْسِي الذِي كله 
فَيْرورٌ بالْيمَنِء والآحَر ا [انظر: ۳٣۲۱‏ -مسلم: -۲۲۷٤‏ فتح ]٤۲١⁄/۱۲‏ 

ذکر فيه حديث ابن عباس رضي الله عنهما عن رسول الله 5ي : «بينا 

أا نابم رانك انه وضع في يدي إِسِوَارَانِ مِنْ دمب قَفظِعتَهمَا لخدف 
بطوله. 

وقد سلف مطولاً في قصة العنسي الكذاب في آخر المغازي'» 
وفي علامات النبوة". 1 

وابن نشيط في إسناده هو عبد الله بن عبيدة بن نشيط» أخو موسى بن 

عبيدة» يقال: بينهما فى الولادة ثمانون سنة» وعبد الله هو الأكبر» قتله 
الو د ا ويقال فيهما : الربذي القرشي العامري 
مولاهم» وينسبون إلى اليمن أيصًا. 

وقوله: (ففظعتهما) هو بكسر الظاء. 


e 


() برقم (TVA)‏ 
(۲) برقم (۳۹۲۰). 


a SRR 
قال ابن التين : وكذا رويناه» يقال : فظع الأمر فظاعة» وأفظع أشتد‎ 
وفظعت بالأمر وأفظعني : اف ع قال الداودي: وفيه دلیل ان کل‎ 
ما يراه الإنسان من حلية النساء شغل» وزواله زوال ذلك الشغل.‎ 
وقوله: «أسواران» كذا وقع هنا بالألف» وفيما سلف» ويأتي‎ 
بدونهاء وهو الأكثر عند أهل اللغة» كما قاله ابن بطال”"'. وقال ابن‎ 
القن في باب: النفخ: قوله: «فوضع في يدي سوارين). كذا عند‎ 
الشيخ أبي الحسن» وعند غيره: «إسواران» وهو الصواب» وقد وقع‎ 
: في الشعر‎ 
ولو وَلَدَتْ فُقَيْرَةُ جرو كلب لشب بذلك الجَرْوٍ الكلابا‎ 

والکلاب: منصوب باولدت جرو کلب) نصب تأکید» والتقدیر : 
ولو ولدت قفيرة الكلاب ما جرو كلب .. إلى آخره. 

فل لبه الي" 

قلت: والذي في الأصول «سواران» بحذف الألف هناك كما 
ستعلمه» وإن کان ابن بطال ذکره بإثباتها". 

قال بو عبيدة: سوار المرأة وسُوارهاء يعني : بالضم والكسر. 

قال أبو علي الفارسي : وحكى قطرب إسوار» وذكر أن أساور جمع 
إسوار على حذف الياء؛ لآن جمع إسوار: أساوير. 

فصل : 

قال المهلب: وهذِه الرؤيا ليست على وجههاء وإنما هي على 
ضرب المثل» وإنما أولها بالكذابيْن ؛ لأن الكذب إنما هو الإخبار عن 
(۱) «شرح ابن بطال» .٥٤۹ /۹٩‏ 


(۲) كذا صورتها في الأصل غير منقوطةء ولعل المثبت قريب إلى المراد. 
(۳) «شرح ابن بطال» .٥٤٩ /٩‏ 


س ساو( 
-مكسورة السين- معرب» وقد ذكر أنها التي لا شعر فيهاء رهي مشتقة 
من السبت -بفتح السين- وهو: الحلق والإزالة» يقال ذَلِكَ لكل جلد 
مدبوغ أو غير مدبوغ» أو جلود البقر إذا دبغت -أو قال: لم قدبغ- 
أو سود لا شعر فبهاء أو لا شعر فبها ولا تقيد بالسودء أو التي عليها 
ششر اورن ا 

وعن الداودي أنها منسوبة إل سوق السبت» وقيل: لأنها أن 
بالدباغ» أي: لانت. وزعم قطرب أنه بضم السين قَالّ: وهو نيت. 

وفي «المنتهئ؟ (لأبي المعالي)" أن السبت -بكسر السين- جلد 
البقر المدبوغ بالقَرَظ» وإنما أعترض عليه؛ لأنها نعال أهل النعمة 
والسعة لبس آشراف الناس وكانوا يتمدّحون بلبسها. 

قال أبو عمر: ولا أعلم خلافًا في جواز لبسها في غير المقابر؛ 
وحسبك آن ابن عمر يروي عن رسول الله ٤ه‏ لبسهاء وقد روي عنه 
آنه رآ رجلا يلبسها في المقبرة فأمره بخلعها. ویجوز آن یکون لأف 
رآه فيها أو لما شاء الله» فكرهها قوم لذلك بين القبور". 

بل قيل: بعدم الجواز“ء وقد قال كي لذلك الماشي بين المقابر: 


ك 


() «الصحاح» ۲۵۱/۱ «لسان العربه ۱۹۱١/٤‏ مادة: (سبت). 

0١/١١ في (س): (ابي المعاني). () أنظر؛ «التمهيده‎ )٣( 

(۲) ورد بهامش (س): وقد بوب الإمام علي حدیث الإلقاء ما بدل عل آنه قائل بحمل 

)٥(‏ رواء ابو داود ۰٣۴۲ء‏ والنساتي ۹٨/٤‏ واپن ماجه .)۱٧٨۸(‏ والبخاري في 
«الادب المفرد؛ (۷۷)» والحاکم ۳۷۴/۱؛ كلهم عن بشير بن نهيك. قال 
الحاكم: لذا حديث صحبح الإسناد ولم يخرجاء في النوع الذي لا 
الصحابي إلا بتابعين. وصححه الالباني في «الإرواء؛ .)۷1١(‏ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الشيء بخلاف ما هو به ووضعه في غير موضعه» فلما رآهما في ذراعيه 
وليسا موضعًا للسوارين؛ لأنهما ليسا من حلية الرجال علم أنه سيقبض 
عل يدي رسول الله ٤ي‏ -يعني : عل آوامره ونواهيه- من يدعي ما ليس 
له كما وضعا» حيث ليس لهما. وكونهما من ذهب والذهب منهي عنه في 
اليدين دليل على الكذب من وجوه: وضع الشيء في غير موضعه كما 
سلف» وكون الذهب مستعملاً في الرجال وهو منهي عنه» ومنه یشتق 
الذهاب فعلم أنه شيء يذهب عنه ولا يبق» ثم وكد له الأمر فأذن له في 
نفخهما فطارا عبارة أنهما لا يثبت لهما أمر» وأن كلامه اكك بالوحي 
الذي جاء به يزيلهما عن موضعهما الذي قاما فيه والنفخ دليل على 
الكلام وعلى إزالة الشيء المنفوخ فيه وإذهابه بغير كلفة شديدة؛ 
لسهولة النفخ على النافخ» وكذلك كان أذهب الله ذينك الكذابين بكلامه. 

وقال الكرماني : من رأى أنه يطير بين السماء والأرض أو من مكان 
إلى مكان» فإن كانت رؤياه ضغاث فإنه كثير التمني والفكر والاغترار 
بالأماني» وإن كانت صحيحة وكان يطير في عرض السماء فإنه يسافر 
سفرًا بعيدًا وينال رفعة بقدر ما أستعلى من الأرض في طيرانه» فإن 
طار إلى السماء مستويًا لا ينعوج ناله ضرر» فإن وصل إلى السماء 
فبلغ الغاية فإن غاب فيها ولم يرجع مات» وإن رجع إلى الأرض 
فاق. وقال ابن آبي طالب العابر: وإن كان ذلك بجناح فقد يكون 
جتاخه مالا يتهض به أو سلطاتًا یسافر تحت کنفه› وإن کان بغیر 
جناح دل على التعزيز فيما يدخل فيه 


(۱) آنتهیٰ بتمامه من «شرح ابن بطال» .0٥٤4-٥٤۸/٩‏ 


E SSE 1i س‎ 


٩۹‏ - باب اذا رى يَقَرَا تَنْحَرُ 


٥‏ - حدٿنِي د ب اللاي دا نو اشام فن ريك 


S1 


oes Coc 
\ 


ا 


رة عن ي مُوسّیٰ 2 عن ابي ا لا قال ورات في اجر 


ي چ 


ِى رض بها تخل َب وََلِي إلى آنه اليَمَامَة أو هحر 
المَدِينَة يرب وَرَأَيْتُ فيها برا واه حَيْرّ- إا هم المُومِنونَ ك : 
وَإٍذا الخَيرُ ما جَاء الله مِنَ الحَيْرٍ وناب الصّدق الذي آتاتا اله به بَعْدَ يوم 
بدر». [انظر: e ۲٣۲۲‏ ۲- فتح ]٤۲۱/۱۲‏ 

ذکر فيه حدیث آي E‏ عن النبي بلا : «رَأيْتُ في 
ا ني ااج هن مک إلى أَرْض بها ا اهت وَهَلِي إلى انها 
اليَمَامَةَ ۾ اؤ هَجَر٬‏ ِا هي المَدِينَةٌ برت وزات فا برا -والله خير 
اذا هم المُوْمِنونَ يوم أ وَإذا الحَيْر ما جَاء الله مِنَ الحَيْرِ ونو 
ادق الٍِي آتاتا اه په بعد يوم بدر). 

الشرح : 

هلذا الحديث سلف في غزوة أحد مختصرًا والسند واحد. 
و(وهلي) يعني : وهمي عن صاحب «العين»" وعليه اقتصر ابن بطال) 
وقال ابن التين: هو بسكون الهاء. تقول: وهّلت بالفتح أهل وهلا: 
إذا ذهب وهمك إليه وأنت تريد غيره» مثل: وهمت» ووهل في 
بالكسر وعن الشيء يوهل وهلا بالتحريك: إذا فزع. كذا ذكر أهل 
اللغة: ورويناه هنا وهلي بالتحريك. ولعله يجوز على معن مثاله مثل 
البحر والبحر والنهر والنهر والشعر والشعَر. 


() برقم .)٤۰٩۸۱(‏ (۲) «العین» .۸۸/٤‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» .٥٥۰ /۹٩‏ 


ع(٣۲‏ د اتوضيع لشرح الجامع الصحيح _— 

و(اليمامة) -(بفتح الياء)"- بلاد كان أسمها الجو فسميت باسم 
جارية زرقاء كانت تبصر الراكب من مسيرة ثلاثة أيام. قال: أبصر من 
تمر إلى هجر. والنسبة إليها هاجري على غير قياس. قال الجوهري : 
أسماء البلدان الغالب عليها التأنيث. وترك الصرف إلا منتى والشام 
والعراق وواسط ودابق وفلج وهجر فإنها تذكر وتصرف» ويجوز أن 
يريد به البلدة فلا يصرف ‏ . و(يثرب) هى المدينة شرفها الله تعالئ› 
وسميت في القرآن يثرب على وجه الإخبار على تسمية المشركين لها 
يثرب قبل أن يسميها الله دار الإيمان. 

ارا رن تغل کو أن ھا رب اوا 
عليه خطيئة. وقال ابن عزير: يثرب أرض والمدينة في ناحية منها. 
والذي في «الصحاح» وغيرها ما قدمناه آنها المدينة والنسبة إليها يثربى 
-بفتح الراء- فتحت أستحسانًا ؛ لتوالي الكسراتقاله الجوهري”. 

قال المهلب: هذه الرؤيا فيها نوعان من التأآويل: فيها الرؤيا على 
حسب ما رئیت» وهو قوله: ( «آهاجر إلى أرض بها نخل» ) وكذلك 
هاجر» فخرج على ما رأئ» وفيها ضرب المثل؛ لأنه رأى بقَرًا 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «مختار الصحاح» ص*٠.‏ 

(۳) «الموطأً» برواية محمد بن الحسن 1۲۸/۲. 
€3 «الصحاح» ۱/. 


أجل ما لها من السلاح» والقرون شبهت بالرماح» (و)"'“ لما كان طبع 
البقر المباطحة» والدفاع عن أنفسها بقرونها كما يفعل رجال الحرب. 
وشبه اك النحر بالقتل. 

فصل : 

وقوله: «والله خير). يعني ما عند الله من ثواب القتل في سبيل الله 
خير للمقتول من الدنياء وقيل: معن : و«الله خير» أن صنعه لهم خير 
لهم؛ وهو قتلهم يوم أحد» وقد يدل البقر على أهل البادية بعمارتهم 
الأرض وعيشهم من نباتهاء وقد يدل الثور على الثائر؛ لأنه يثير 
الأرض عن حالهاء فكذلك الثائر أيضًا يثير الناحية التي يقوم فيها 
ويحرك أهلهاء ويقلب أسفلها أعلاها. 

قال ابن أبي طالب العابر : والبقر إذا دخلت المدينة فإن كانت سماتا 
فهي (سنين)“ رخاء» وإن كانت عجافًا كانت شدادًا» فإن كانت المدينة 
مدينة بحر وإِبّان سفر قدمت سفن على عددها وحالهاء وإلا كانت فتن 
مترادفة كأنها وجوه البقر» كما في الخبر: «يشبه بعضها بعضًا). 

وفي خبر آخر في الفتن : «كأنها صياصي البقر»" يريد لتشابهها 
إلا أن تكون صفرًا كلها فإنها أمراض تدخل على الناس» وإن كانت 
مختلفة الألوان شنيعة القرون وكانت الناس ينفرون منها أو كان النار 
والدخان يخرج من أفواههاء فإنه عسكر» أو إغارة» أو عدو يضرب 
(1) كذا في الأصل» ولعلها زائدة. 
(۲) جاءت (سنين) هنا بالياء والنون وهي لغة تلزم هذا الباب الياء ويجعل الإعراب 

على النون» فتتقول: هزه سنين» ورأيت سنيتا» ومررت بسنين. 


انظر : «شرح ابن عقيل عل ألفية ابن مالك» .٠٥-٦٤ /١‏ 
(۳) رواہ احمد .١ ٣/١‏ 


ع۲9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح د 


عليهم وینزل بساحتهم › وقد تدل البقرة على الزوجة والخادم والأرض 


AEX IHX ZA&X2 


۳1 - حدني شاق ن ٳراهيم احنظليء حَدََتا عبد الرُراقء ابرا مَغمَر 
ڪن هَمام بن مَُيَهِ قال: هذا مَا حَدَنَا په اپُو هُريْرة» عن رَسُولِ اله کی قال: «تَحْنْ 
الآخرُونٌ السَابِقُونَ». [انظر: ۲۳۸ -مسلم: -0٥‏ فتح ]٤۲۳/۱۲‏ 

%۷ - وَقَال ول الله : بنا أا ائم إ إذ وتيت خراين الأزْضٍ» 
فض في يد سِوارَان من ذَهَّب» برا على وَأَهَمّاني» وجي إلى اَن 
أنفخممّ مهما فَطارَا E‏ الكذَابيْن الَديْن ا ات 
صَنْعَاء» وَصّاحبٌ اليْمَامَةَ». [انظر: ۲۱۲۱ -مسلم: -۲۲۷٤‏ فتح ]٤۲١/١١‏ 

ا هذا ما حدتتا به بُو هُريْرَةً ظ 
عَنْ رَسول اله ئا قال : «نَحْنْ الآخِرُونَ السَابقور؛. 

ER PP‏ امإ ِد وتيت حَرَاِنَ الأزضٍ» نوضع 
في يدي بڌاڌان ين َء پرا علي قاي قاري بلي او 2 
فيه» وإذهاب له بغیر تکلف شدید؛ لسهولة النفخ على النافخ› والنفخ 
دلیل على الكلام وكذلك› أهلك هڏذين الكذابين: صاحب صنعاء 
وصاحب اليمامة بكلامه» وأمر بقتلهما كما سلف في باب: إذا طار 
الشيء في المنام. 

وأما قول همام: (هذا ما حدثنا به أبو هريرة)» وذكر الحديث» ثم 
حديث الباب فسره أن هماما روى عن (أبي هريرة)“ صحيفة تعرف 


(1) في الأصل: رسول الله بي والمثبت من (صا) وهو الموافق للسياق. 


x ۲‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


بصحيفة همام وفي أولها الحديث الأول فأراد أن يذكر ذلك على الرتبة 
التي رواها عن أبي هريرة 4 وقد تكرر مثل ذلك في مواضع منها: باب 
اا الماء (الراكد)“ من كتاب الوضوء» ومسلم رحمه الله نبه 
ف وا( ا ا کاچ رو چ 
فذکر آحادیث منھا ثم یذکر ما یرید منها. 

قوله : «فوضع في يدي سواران من ذهب). 

الحديث قد سلف الكلام عليه. 

وقوله: «فكَبرًا) أي: عَظّمَا. هو بضم الباء» وقوله : «وأهمّاني». أي : 
أقلقاني وأحزناني. 


ARNO ZRNISISRN 


(۱) في (ص۱) : الدائم. 
)۲( من (ص)). 


م ڪتابُ التَشبير س۷ا 


س 


- باب ڌا رای أنه آخُرَحَ السَيْءَ مِنْ ڪورَة 
٨۸‏ - حَدتنا إشمَاعيل بن عبد اله حَدَتَنِي أخي عبد الحمِيدِء عَنُ 
سُلَيْمَانَ بن َالِ عَنْ مُوسَی بن عُفبةء عن سَام بن عَبدِ ال عن آبيهء أن الي بيا 
قال: «رَأيْتُ كان أَمرأةَ سَوْدَاء تاره الرس حَرَجَّث من المَدِبتَة حى كَامَثْ 
بِمَهِيعَةَ وهي : الحْحْمَةٌ - قَأَوَلْتُ اَن وَبَاء المَدِينَة تقل إِلَيها». [۷۰۳۹» -۷٠١‏ فتح 
léro/ 1۲‏ 


. 5 لان A۸٦‏ 2 ا 
ثم ساق حدیث ابن عمر رضی الله عنهما آنه ميو قال : «رایت کان 


ت 
o 9‏ ج ٤‏ 4 م 0 
اة 


امر 4 س خَرَجَّت من المَدِينَة حتى قامَت بمَهيَعَة -وهى : 
a 4 2 aC‏ 0 
أن وَباء المَدِينَة تقل إلَيها». 


ARS IRN ZENS 


 )۲(‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب المَرَاة السَوْدَاء 

٩۹‏ - حدٿتا اپو کر القَدَّمِيٰء حَدَنَا فُصَيل بن سُلَيمَانَء حَدَننا مُوسَىء 
ڪڌڌيي سال ن ڪپ وء ڪن ڪيڊ انه ِن عر رضي الله عنهما في رؤا الي 5 

المديتَة : رانف راه سَودَاءَ رَه الرَأْسٍ حرجت من المدِيتَةء 


E‏ فا اوہ 
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E 


ی رن 


اد وََاء المديتة E‏ لى مَهْيَعَةَ. وهی ا [انظر: ۷۰۴۳۸ - 
فت 41/1۲[ 


و 


س ڪتاب التّغبير 
2 ا 8 o‏ 
۳ - باب المَرَاة الثاثرَة الرس 
٠۰‏ - حَدتّنِي إبْرَاهِيم بن امنْذِرء حَدَتَنِي او ڪر ن اي اويس»ء حدثنِي 
E‏ عن أبيه أن الب ٤‏ کے قال: رايت رأة 


2 ار اراس خر ين a a‏ ن وبَاءَ 


E 


وهاه ارو ليست ۳ وجهها كما قاله المهلب. وهي مما ضرب 
بها المثل» فبعض المعبرين يجعل وجه التمثيل في ذلك أن يشتق من 
أسمها السوء والداء؛ لأن (اسمها)"“ يجمع ذلك فتأول الشارع 
خروجها مشخصة ما جمع أسمهاء وقد أختلف في معنى إسكانها 
الجحفة فقيل : لعدوان أهلها وأذاهم الناس» وقيل: لأن الجحفة قليلة 
البشر» فرأى أن يعافى منها الكثير مع بلية القليل» وقد أسلفنا أن 
هلها كانوا يهودًاء وهي مهيعة - بفتح الميم وإسكان الهاء» ومنهم 
من کسرها - غير مصروف. 

وظاهرٌ إيراد الجوهري صرفه؛ لأنه نكره وآدخل عليه الألف 
واللام""» إلا أن يكون أدخلها للتعظيم» وفيه بعد. 

والثائر الرأس: هو الشعر الأشعث» وتأول ثوران رأسها آنها لما 
كانت الحمى مثيرة للبدن بالاقشعرار وارتفاع الشعر عبر عن حالها في 
النوم بارتفاع شعر رأسها فكأنه قيل له: الداء الذي يسوء ويثير الشعر 
يخرج من المدينة. وقيل: إن معنى الاقشعرار: الاستيحاش» فكذلك 
هذا الداء تستوحش النفوس منه. وقال ابن آبي طالب العابر: أي 


(۱) من (ص۱). 
)۲( «الصحاح» ۱۳۰4/۳ (هیع). 


اتوضيع شرح الجامع الصحيح 

وقال آخرون: لا بأاس بذلك لقوله #: "إذا وضع الميت في قبره» 
إنه يسمع قرع نعالهم. 

وذكر الترمذي الحكيم في «نوادره» آنه ها إنما قال لذلك الرجل: 
«ألق سبتيتك» لأن الميت كان يسال فلما صر نعل َلك الرجل شغله عن 
جواب الملكين» فكاد يهلك لولا آن ثبته اله. 

شیا 

تصبغ مثلث الباء ال این سیه في امحکمهه صبغ الثوب والشيب 
ونحوهما يصبَغه وَبْصبغة ويصبعّه ا عن الدیار 
وصَبّعَّه: لؤنه. التثقيل عن أبي حنيفة والضم". فلت اشح 
مشهوران في اصع ایشا 

العاشر: 

هل المراد هنا : صبغ الثياب أو الشعر؟ والأشبه والأظهر -كما قال 
القاضي- الأول“ ؛ لأنه أخبر آنه # صبغ؛ ولم ينقل عنه آنه صبغ 
شعره» وإلا فقد جاءت آثار عن ابن عمر بين فيها تصفير ابن عمر 
لحيته» واحتج بانه ي كان بصفر لحيته بالوزس والزعفران» أخرجه 
ابو داودا. 

وذكر أيضًا في حدیث آخر احتجاجه بانه ڳل کان بصبغ بهما ثیابه 


() سباتي برقم (۱۳۳۸) كتاب: الجناتزء باب: الميت يسمع خفق النمال. 
«المحکم» 10۴/۰ 
آنظر: «تهتبب اللغته ۲/ ۱۹۷۰ «لسان العرب» ۲۴۹/٤‏ 
() آنظر: «إكمال المعلم بفواند مسلم» 1۲۹-1۲٤/٩‏ 
(ه) سنن یي داوده .)٤۲۱۰(‏ 
ورواء این آبي شی ۱۸1/۰ ۲۰۰۳۸0). 


ج کک وھ و و 
شيء حلت عليه السوداء في أكثر وجوهها فهو مكروه» فربما دلت على 
الدنيا الحرام والزوجة الحرام» فمن وطئها في المنام دخل فيما لاأ يليق 
به» وإما طعامًا حرامًا يأكله» أو شرابًا يشربه (أو ثوبًا على ذلك 
النعت يلبسه أو دارا مغصوبة يسكن فيها. 

فصل : 

قال صاحب «العين»: الكور: الرحل - يعني : بضم الكاف وسكون 
الواو - والجمع : أكوار وكيران'". وضبط الدمياطي : كورَّة بضم الكاف 
وفتح الراء وتنوين التاء 


(۱) من (ص)۱). 
(۲) «العين» .٤١١-٤٠١ /١‏ 


€ باب اذا هَرّ سَيْفًا تي المَنَام 
)273 - حهتا نحق بن العلاءء حقتا يو أمامةء عن رند بن عند اله ن أي 


ردقه کن جد ي ي بزدء عن ي موی ا عن النَيّ يه قال: : ِت في ري 
قط صَدرهُ ذا هو مَا ا الموَمِنِينَ يوم أحْدِ ي 
ا ا فَعَاد اخس م کارَّء قدا هو وم جاءَ الله به من ن الفح واجتماع 


الموْمِنِينٌ». [انظر: ۲۲۲ -مسلم: ۲۲۷۲- فتح ]٤١۱/۱۲‏ 


ذکر فيه حدیث بي E‏ 
«رَأَيْتُ في رؤياي ا هَرَرْتُ سما ..». الحديث سلف في غزوة أحد» 
والسند واحد بزيادة رؤيا البقر"» وهه الرؤيا -كما قال المهلب- 
على ضرب المثل وغير الوجه المرئيء والسيف ليس هو أصحاب 
رسول الله ييه لكنهم لما كانوا ممن يصول (بھم) رسول الله وع 
كما يصول بالسيف ويغنون عنه غنى السيف عبر عنهم بالسيف»› 
وللسيف وجوه: فمن تقلده في المنام فإتةنتال منلطاتا أو ولان 
أو إمامةء أو وديعة يعطاهاء أو زوجة نها إن کان عزبًاء أو تلد 
زوجته غلامًا إن كانت حاملاًء ا أو تكسر الغمد 
وسلم السيف فإن آمرأته تموت وينجو ولده» فإن تكسر السيف وسلم 
الغمد هلك الولد وسلمت الام وربما يكون السيف أباه أو عمه 
أو أخاه يموت» فإن أنكسرت النصلة ماتت أمه أو خالته أو نظيرهما. 
والقائم أبدا (في) الآباء والنصلة في الأمهات. فإن رآه بيده وتهياً 


(۱)( برقم .)٤١٩۸1(‏ 
(۳) من (ص۱)۔ 
)۳( من (ص۱). 


کے ن و ا ون کے 
لیلق به عدوا أو يضرب به شخصًا فسيفه لسانه يجرده في خصومة 
أو منازعة» فإن لم تكن له نية» وكان بذلك في مسجد أو كان الناس 
يتوضئون من عنده» أو رأى شيبًا في لحيته» فإنه يقوم مقامًا بحجة» 
ويبدي لسانه بالنصيحة والعلم والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء 
وربما یکون السيف سلطاتا جائرًا. 


IA&NXI AEX IZH&NS 


ڪتابُ بُ التَخْبير @ 


۵ - باب مَنْ ڪڏبَ ٿي ځُليه 
4۲ - ڪقتا علي فن م عبد الله حدنتًا سُفْيانء عن أَيُوبَء عَنْ عكرمَةَ» عن ابن 
عَبّاس» E Ta‏ 


شَعِيرَيْن» وَلَنْ قعل ٬‏ ومن | م إلى حَديثِ كو وھ م له کارُونَ -أؤ يرون 
ستمَعَ 


منه- صب في دنه الآنّكُ يوم م القيامة»› ومن ضور رة عدب ولف اَن 
يح فبهاء وَليْسَ بتافخ. قال سُفْيَانٌ: وله أن ن. وال َيبة: دتتا أو 


ا 


اة عن قَنَادَةَء عَنْ عكرمَةًء عن ي هُرَيْرَةَ قؤلهُ: مَنْ ا ف ويا قال مء 


8 


وَمَنِ أَشتَمع. ا إشحاق, دتتا خَالِدء عن حَالدء عن عكرمة» ٤‏ عن ابن عباس 
قال: ت وَمَنْ تحلمَ» وَمَنْ صَور. نَخوَه. تابه هِشامُء عَنْ رتا ڪن ابن 
عباس له. [انظر: ۲۲۲٠‏ ا ۰- فتح ]٤۲۷/۱۲‏ 

r‏ 5 - ڪدقتا علي ن a‏ بن عبد 
الله ِن ینار -مَؤْلی ابن عُمَرَ- ڪن ايء عَنِ اين عُمَرَ أن رَسُول اه ي قال: « 
هری الفرى اَن يري عينيه ما ل تَرَ». [فتح ]٤۲۷/۱۲‏ 


ذکر فيه حدیث سفَان) عن أنوت کک عَنِ ابن عَبّاسِ 
رضي الله عنهماء > (عَن النَبيّ لل قال): ‹ تن تَحَلَمَ حلم لم َر 


لف أن يَعِْد بين شمبرَتَيْنِء وَل يفعَل» ومن ت إلى حَدِيثِ تَوْم 
وهم لَه كارهونَ أو يَفِرُونَ منه- صب ف و الآنكُ يوم القامةب 
وَمَنْ صَوَرَ صْورَة عدب وَكَلْف أن بُح فِبهاء وَلْيْنَ و قال 
سُفْيَانٌ: صله د تا أيُوت. وَقَال فيه : ثنا آبُو عَوَانةّه عَنْ فَادة» عَنْ 


o 


عِكرمَةَء عن ابي هريره و مَنْ گَڌبَ فِي رياه وَقَال ف 


3 


)0 في (ص۱) مرفوعًا. 


٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بي هاشم الرمَانِيّ : سَمِعْبٌ عِكرمَةً: قال بُو هريره قول : «مَنْ صورّ 
صورةء وَمَنْ ٠‏ ومن ا ن َا ال عن 


و و 


yT‏ قال ا 
ان بر يتب ما َم ره 


الشرح : 

قوله: (قال سفيان: وصله لنا أيوب) سفيان هو ابن عيينة» وقد 
وصله أيوب أيصًا لعبد الوهاب الثقفى عند الترمذي وصححه"»› 
ولعبد الوارث عند ابن ماجه”". وإسحاق هو ابن شاهين» قاله 
البرقاني فيما وجده في كتاب الإسماعيلي» وأخرج النسائي التصوير 
من حديث عمرو بن علي (عن عفان)"» عن همام» عن قتادة» عن 

ن (Oe‏ 
عكرمة به مرفوعًا . 

وتعليق أبي هاشم آخرجه الإسماعيلي من حديث وهيب» عن خالد 
ف ((صحیحه) من حدیث شعبة» عن ابي هاشم » عن عكرمة. وحديیث 
خالد الموقوف أخرجه الإإسماعيلى من حديث وهيب» عن خالد» عن 
عكرمة» عن ابن عباس رضى الله عنهما: أن النبى كيل قال: « 
صور صورة ..) الحديث»› ومن حديث عبد الوهاب» ثنا خالد عن 
عكرمة فذکره مرفوعًا» وأبو هاشم اسمه: یحییٰ بن دينار» وهو 
(۱) الترمذي (۲۲۸۳). 
(۲) ابن ماجه .)۳۹۱١(‏ 
۳( من (ص۱). 


) «المجتبی» ۸/ ۲۱٠٠١‏ «السنن الکبرئ» ۰۰۲/۰ .)4۷۸٤(‏ 


واسطي أ کان دل غر اران ت ره ماطا سه انين 
وعشرين ومائة. 

(فصل)“: 

الآنّك -بضم النون-: الرصاص الأبيض أو الأسود أو الخالص 
منه» ولم يجيء عل أفعٌل واحد غير هذاء فأما آشد فمختلف فيه هل 
هو واحد أو جمعء وقيل: يحتمل أن يكون الآنك فاعلاً وهو أيضصًا 
شاذ". وجزم ابن بطال: بأنه الرصاص المذاب. زاد بعض شيوخنا 
أنه نالم وازة ع الآآنك الأشرب» وأفعل من أبنية 
الجمع» ولم يجئ عليه واحد EY‏ 

وقال ابن عزير: أشد جمع شد مثل فلس وآفلس» قال: ويقال: 
هو اسم واحد لا جمع له» مثل آنك وهو الرصاص والأشرب. . وحکی ابن 
فارس عن معن أنه سمع أعرابيا يقول: هذا رصاص آنك. ای 
خالص» قال: ولم نجد في كلام العرب أفعُل غير هذا الحرف. 
وحكى الخليل أنه لم يجد أفعل إلا جمع غير آشد“. وقال الداودي: 
الآنك القزدير. 

قصل : 

وقوله: ( «من أفرى الفرى» ) - هو بكسر الفاء - مقصور» وهو 
الكذب» يعني : أكذب الكذب» والفرية : الكذبة العظيمة التي يتعجب 
منها وجمعها: مقصور مثل لحية ولحى. 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: في أصله: الشرح› ولعله ما کتبته آنا وهو : فصل. 
(۲) «شرح ابن بطال» .٥٥٦/۹٩‏ 


)۳( «الصحاح» &/ .\oVT‏ 
)٤(‏ «مجمل اللغة» /١‏ ١٠٠٠ء‏ وفيه: (القاسم بن معن). 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قصل : 

إن قلت: ما وجه خصوصية الكاذب في رؤياه بما خصه به من 
تكليف العقد بين طرفي شعيرتين يوم القيامة؟ وهل الكاذب في الرؤيا 
إلا كالكاذب في اليقظة؟ وقد يكون الكذب في اليقظة أعظم في الجرم 
إا کان واد تر وت هل الود شل ها داه أو فا ای ا 
يؤخذ منه وليس ذلك في كذبه في منامه؛ لآن ضرر ذلك عليه في 
منامه وحده دون غيره. ۰ ۰ 

قيل له : ختلفت حالاهما في كذبهما؛ فكان الكاذب على عينيه في 
منامه أحق بأعظم النكالين؛ وذلك لتظاهر الأخبار عن رسول الله ية أن 
«الرؤيا الصادقة جزء من ستة وأربعين جز٤ًا‏ من النبوة» على ما سلف» 
لا يكون إلا وحيًا من اللهء فكان معلومًا بذلك أن الكاذب في نومه 
كاذب على الله نه أراه ما لم ير. والكاذب على الله أعظم فريةء وأولى 
بعظيم العقوبة (من الكاذب) على نفسه بما أتلف به حًا لغيره 
أو أوجبه عليه» وبذلك نطق محكم التنزيل فقال تعالى: لمن أ 
من افتری على اه كنبا الآية [الأنعام: ]١١‏ فأبان ذلك أن الكذب في 
الرؤيا ليس كاليقظة؛ لن أحدهما كذب على الله والآخر كذب على 
المخلوقين. فإن قلت : فما الحكمة في ذكر الشعير دون غيره من أنواع 
الحبوب؟ قلت: سره لما كان المنام من الشعور وكذب فيه فناسب فيه 
ذكر الشعير دون غيره إعلامًا له من لفظه. 

وفيه -كما قال المهلب-: حجة للأشعرية في تجويزهم تكليف 


() من (ص۱). 


ما لا يطاق» وفي التنزیل ما (یزیده)"' بیاناء وهو قوله تعالی: 5م 
کف عن ساف ومون إلى الشُجُود كلا يَسَكَطِيمُوةَ © [القلم: ]٤١‏ وله أن 
يفعل في عباده ما شاء» لا يسأل عنه» ومنع من ذلك الفقهاء والمعتزلة 
آحتجاجًا بقوله تعالى : لا مُكَلْث اله تَنْسًا إل وْسَعَهًا [البقرة: ]۲۸١‏ 
قالوا: والآية والحديث وما أشبهه من أحكام الآخرة» وليست دار 
تكليف» وإنما هي دار مجازاة؛ فلا حجة لهم فيه؛ لأن الله قد أخبر 
في كتابه أنه لا يكلف نفسًا من العبادات في الدنيا إلا وسعهاء ولو 
كلفهم ما لا يقدرون عليه في الدنيا لكان في ذلك كون خبر الصادق 
على خلاف ما أخبر به» ولا يجوز النسخ في الأخبار ولا وقوعها 
عل خلاف إخبار الله فلا تضادً إذا. 

فصل : 

وأما الستماع إلى حديث من لا يريد أستماعه فهو حرام عملا 
بالحديث» وإن كان لا ضرر عليهم في استماعه إليهم» وله فيه نفع 
عظيم ديتا أو دنيا فلاء وإن كره ذلك المتحدثون لكن المستمع لا يعلم 
A‏ 
جائز له ذلك لنهيه اة نهيًا عامًا. أما من لا يعلم: هل يكرهون ذلك؟ 
فالصواب -کما قال ابن جرير- المنع إلا بإذنهم له في ذلك للخبر الذي 
روي عن رسول الله ية أنه نه عن الدخول بين المتناجيين في كراهية 
ذلك إلا بإذنهم. 

فصل : 

والتصوير سلف في الزينة أنه حرام فيما له صورة»› وأرخص ابن 


(1) في (صا): يؤيده. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
عباس في تصوير الشجر ونحوهاء ومنهم من جعل خبر النمرقة 
اا ا لحديث النهي؛ لأجل أنهم كانوا حديشي عهد بعبادة 
الصورء ثم أبيح الرقم للحاجة إلى آتخاذ الثياب» ولا يؤمن على 
الجاهل تعظيم ما يوطأ ويمتهن. وقال ابن الجلاب: لا بأس بذلك في 
الثياب والبسط. وفي «المعونة»: لا يجوز أتخاذ التماثيل في بناء 
أو لباس أو فراش إلا أن يكون رقمًا في مداس”". 


SARXE JSR SRN 


(۱) برقم )۲٠٠۵(‏ ومواضع أخر. 


.٥۸۹ /۲ «المعونة»‎ )۲( 


ڪڪ ڪڪ 


7 - باب إِذا رای 
ی ی و ی 
مَا يَڪرَه قلا يُخبر بها ولا يَذڪڙهَا 
gS‏ 
سَمِعْتٌ أا سَلَمَةَ يقُول؛ لَمَّذ كَنْتُ أرى الروْيّا قَنْمْرصْنِي» حى سَمِعْتُ أا فاد 
قول واا كنت لأرى اليا رصني 2 سَمِعْتٌ النَبى ية يَّول: «الرُوَيَا 
الحَسَنَة ِن الله قدا رأ أَحَذكمْ ما ُحِبُ فاا يُحَدّتْ به إلا مَنْ يُحِبُء ودا 
رای ما يكره ليود بالل مِنْ ا وَين شر السَيْطَانِء ولينفل لاء ولا 
بُحَدّث بها أَحَداء نا لَنْ تَضرَه». [انظر: ۲۲۹۲ -مسلم: ۱- فتح ]٤۳۰/۱۲‏ 


o 1° 


٥‏ - حدتتا راهيم بن َمْرَةء حدَدَنِي ابن أ ازم والدرَاؤزڍيء ڪن يريد 
ڪڻ ڪب الڻو بن ځپاپ» ڪڻ اي سوي الخذريٰ ا الله اة َقُولٌ: «إِذا 
رأ أَحَذْكم الروَيَا بها جیا نها ِن اش َلَخَد اه عليه لبذت بهاء وَإذا 
N‏ يڏ رها 
لأَحَلٍِء قَإِنهَا لَنْ تَضرَه. [فتح ]٤۳۰/۱۲‏ 

ذكر فيه حديث أبي قتادة السالف في باب: الرؤيا من الله . 

وکذا حدیث ر وهو ابن عبد الله بن أسامة بن الهادي» عن عب 
اللو بن حاب“ عَنْ ابي سيل د أيضًا. 

وقوله: ( «فليتفِل» ) -هو بكسر الفاء- وحكى الجوهري الضم 
أيضًاء وقال: التفل يشبه البزاق» وهو أقل منه» وله البزاق» ثم 
التفل» ثم النفث» ثم النفخ" وقال بعضهم: هذا مما يغلط فيهء 
فيجعلونه بالثاء ويضمون الفعل المستقبل منه» والصواب بالتاء والكسر 
(۱) برقم .)1۹۸٤(‏ 
)۲( «الصحاح» 11/٤‏ 


و 
حن عات 
وكان أكثرهم يعني: الصحابة والتابعين تخضب بالفرة: منهم 
چ 


أبو هريرة وآخرون» وروي دلا 

الحادي عشر 

الهلال هنا هو هلال ذي الحجة» ويوم التروية هو اليوم الثامن. 
واختلف في سبب تسميته بذلك علي قولين حكاهما الماوردي 

أحدهما: لأن الناس يروُون فيه الماء من زمزم؛ لأنه لم يكن بعرفة 
ولا بمنی ماء. وقال آخرون: لانه البوم الذي رأئ فيه آدم حواء. وحکیٰ 
قولًا ثاثا : لأن جبريل أرى فيه إبراهيم أول المناسك. 
وقال ابن عباس: سمي بذلك؛ لأن إبراهيم آتاه الوحي في منامه آن 
ابنه فروی في نفسه من الله هلذا أم من الشيطان؟ فاصبح صائًاء 
فلما كان ليلة عرفة أن الوحي فعرف أنه الحق من ربه فسميت عرفةء 
رواه البيهقي في «فضائل الأوقات» من رواية الكلبي» عن أبي صالح 
عنهء ثم فَالّ: هكذا قال في هزه الرواية”. 

وروی آبو الطفیل» عن ابن عباس أن إبراهیم -لما بتي ببح اپته- 
أتاء جبريل فأراه مناسك الحج» ثم ذهب به إلى عرفة. قًالّ: وقال ابن 
عباس: سمیت عرفة؛ لان جبریل فال لابراهیم: هل عرفت؟ قالّ: 

فمن ثم سميت عرفة. 


(۱) «سنن آبي داوده .)٤۰۹6(‏ ورواه النساتي ۱٤١/۸‏ 
() امصنف ابن آبي شسیة» ۱۸٩/۵‏ 
(۳) فضاتل الأرقات» ۳۹۰-۲۸۹ (۲۰-۲۰۵). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
في المستقبل لا غير. والنفث كالتفل إلا أن النفث نفخ لا بصاق معه»› 
والتفل معه شيء من الريق. 

وقد سلف في حديث أبي قتادة أن التفل ثلاثا عن شمالهء 
والأحاديث وردت مرة بالبصاق» ومرة بالتفل» ومرة بالنفث» والمعنى 
قفارت كما ووه فة اء اقطان كما فل الاسان عند 
الشيء القذر يراه أو يذكره» ولا شيء أقذر من الشيطان» فأمره بالتفل 
عند ذكره» وكونه ثلاثًا مبالغة في إخسائه وكونه عن الشمال؛ لأن 
الشرور كلها تأتي عند العرب من جهته» ولذلك سميت الشؤمى› 
ولذلك كانوا يتشاءمون بما جاء من قبلها من طائر ووحش أخذ إلى 
ناحية اليمين» فسمى ذلك بعضهم بارحًاء وكانوا يتطيرون منه» وسماه 
بعضهم سانخًا وأنه ليس فيه كثير أعتمال من بطش وأخذ وإعطاء وأكل 
وشرب» وأصل طريق الشيطان إلى ابن آدم؛ لرعائه إلى ما يكرهه الله 
من قبلها. 

فصل : 

وإنما أمر الشارع إذا رى ما يحب أن لا يحدث بها إلا من يحب؛ 
لأن المحب لا يعبرها إلا بخير» والعبارة لأول عابر» ولاأنه لا يسوؤه 
ما یسر به صدیقه» بل هو مسرور بما یسره وغیر حریص أن يتأول 
الرؤيا الحسنة شر التأويلء ولو أخبر بها من لا يحبه لم يأمن أن 
يأولها شر التأويل» فربما وافق ذلك وجهًا من الحق في تأويلها 
فتحرج كذلك؛ لقوله اة : «الرؤيا لأول عابر»'. 


(۱) رواه ابن ماجه )۳۹٠١(‏ عن أنس بن مالك» وضعفه الألباني في «ضعيف ابن 
ماجه» .)۸٤۹(‏ 


وأما إذا رأى ما يكره فقد أمره الشارع بمداواة ما يخاف من ضرها 
وتلافيه بالتعوذ بالله من شرها ومن شر الشيطان» ويتفل عن شماله ثلاثاء 
ولا يحدث بها أحدًا فإنها لن تضره. 

قال الداودي : یرید ما کان من الشيطان» وأما ما كان من الله من خير 
أو شر (فهو)”"“ واقع لا محالة كرؤيا الشارع في البقر والسيف. 

قال: وقوله: ( «ولا ُڏكرْها لأحد» ) يدل آنها إن ذكرت فربما 
أضرت» وإن كانت من الشيطان كما أن ما ستر له من القول السيّئ 
يضره»› وكذلك ما يريه في المنام في الذي يوسوس به في اليقظة› 
فمن عصاه ولم یذکر رؤیاه واستعاذ بالله من شره وذکر الله لم يضره 
ما يكون منه» وقد قال (أبو)" عبد الملك: إن معنى الحلم الذي من 
الشيطان: هواه» ومراده لا أنه يفعل شيئًاء وأمره بالتعوذ والتفل؛ لأن 
هذا الفعل يرفع الوهم عنه وللوهم تأثير. 

فإن قلت : قد سلف من أقسام الرؤيا نها قد تكون منذرة ومنبهة 
للمرء على أستعدادِ البلاءِ قبل وقوعه رفقًا من الله بعباده لثلا يقع على 
غرة فيقتل» فإذا وقع على مقدمة وتوطين كان أقوى للنفس وأبعد لها 
من أذى البغتة» وقد سلف في علم الله إذا كانت الرؤيا الصحيحة من 
قبل الله (محزنة)" أن تضر من رآهاء فما وجه کتمانها؟ 

أجاب المهلب : أنه إذا أخبر بالرؤيا المكروهة فيسوء حاله ولم يأمن 
(۱) ورد في (ص۱): فیهما. 


)۲( في (ص۱) : این. 
)۳( في (ص۱) : مخزية . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
أن تفسر له بالمكروه فيستعجل الهم ويتعذب (له)“» ویترقب وقوع 
المكروه فيسوء حاله» ويغلب عليه اليأس من الخلاص من شرهاء 
ويجعل ذلك نصب عينيه» وقد كان داواه الشارع من هذا البلاء الذي 
عجله لنفسه بما أمره به من كتمانها والتعوذ بالله من شرهاء وإذا لم 
تفسر له بالمكروه بقي بين الطمع والرجاء آالمجبولة عليه النفس أنها 
لا تجزع إما لأنها من قبل الشيطانء أو لأن لها تأويلاً آخر على 
المحبوب» فأراد اث أن لا تتعذب أمته بانتظارهم خروجها بالمكروه 
كأن الرؤيا قد يبطؤ خروجهاء وعلى أن أكثر ما يراه الإنسان مما 
يكرهه فهو من قبل الشيطان» فلو أخبر بذلك كله لم ينفك دهره دائمًا 
من الأهتمام بما لا يؤذيه أكثره» وهه حكمة بالغة» واحتياط على 
المؤمنين › فجزاه الله عنا من نبی خیرًا. 


E SM SM DD 


(۱) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ٥٥۸/۹‏ : بها. 


ڪڪ تاب التغْبير 


۷ - باب مَنْ لم د يَرَ الرُوَا وَل عابر ڌا َم يُصِبُ 

- حدٿَنِي يي بُ پُکٺرء حَدَنتا اللْيتُء ڪن يُوئُسء عن ابن شهاب» عَنْ 
بيد اله ن عبد اله بن عُنبةء أن ابن عباس رضي الله عنهما كان دت أن رَجُلا تى 
رَسُول اله اة فَقَالّ: إني يوأت اة يلتام َل ِف اشغ والْعمل قأرى الا 


ت 


من قالشتخير والْسَقلء MM‏ سَبّب ب وال من ى الأزض ا السَمَاءِء اراك 


ها. فَقَالَّ انين : ٠‏ قال: i‏ الله قالإشلامء وأ الذي بَذْطت من 
مر e‏ نه نطف ء اتير ون اران والشتلء وأ الت 


o‏ ن بدك ا غلوب ! ثم يَاخذ رح آاخرٌ فيَنقَطع 


په ق ولا لَه فَيَغلُو ٻهء خر ي ول الله تيان أت - أصَبْتُ أخطأت؟. ة 


قال: ل قم [انظر: ٠‏ ۰ -مسلم: ۲۲۱۹- فتح 2/۱۲ [t1‏ 


N 

يا فَقَالَ : ا را الليلَةَ في المََام طلَه د E RIE‏ 
ا بطوله» وفي آخره: فال لۇ لالصديى: «أَصَبْتَ بَعْضًا 
وَأخْطَأتَ بَعْصًاء. قًال: فَوَاللَّهِ يا رسول الله لَمُحَدنّي بالَذِي أخطأث. 


قال : : لا تقَم). 
وقد ذكر منه قطعة فى باب: رؤيا الليل من الوجه الذي ذكره هنا 
سواء» والظلة: السحابة وكل ما أظلك من فوقك من سقيفة 


(۱) سلف برقم (۷۰۰۰). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ونحوها ظلة» (قاله الخطابي)» وقال ابن فارس: الظلة ول سحابة 
تظل"» وکذا هو فی j)»‏ ا وبه جزم ابن بطال حیث قال : 


و(یتکففون) : a‏ قال صاحب «العين»: تكفف 
E O a as‏ 

و(السبب): الحبل والعهد والميثاق قال تعالى: أن ما قفوأ 
عل من آلو [آل عمران: ]۱١١‏ أي: بعهد وميثاق. 

قال المهلب : وإنما E‏ لأن الظلة نعمة من نعم 
الله على أهل الجنة» وكذلك كانت على با ن سال ولك کات 
تظله (ق8#)“ أينما مش قبل نبوته“» فكذلك الإسلام يقي الأذىء 


La 
حم‎ 


)۱( من (ص۱). 
قلت : أنظر : «أعلام الحدیث» .۲۳۲٣/٤‏ 
(۲) «المجمل» ۲/ .٥۹٩۹‏ 


.1۷01/٥ «الصحاح»‎ (۳) 

() «شرح ابن بطال» .٥٦۲ /۹٩‏ 

.۸۷۲ /٤ «المجمل»‎ )( 

0) آنظر: «العین» /٥‏ ۲۸۳. 

(۷) من (ص١).‏ 

SS ES E lO (A) 
وقال: حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. والحاكم‎ )۳٠۲١( الترمذي‎ 
وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين وقال الذهبي : أظنه‎ 1۱۷-٠ ۲ 
موضوعًا فبعضه باطل.‎ 
جميعًا من حديث أبي موسى الأشعري.‎ ۲۷-۲٤ /۲ والبيهقي في «دلائل النبوة»‎ 


س 


وينعم المؤمن دنيا وأخرئ» وأما العسل فإن الله جعله شفاء للناس» وقال 
في القرآن: وشقاء لما فى أَلصدورٍ [يونس: ]٥۷‏ وهو أبدًا حلو على 
الأسماع كحلاوة العسل على المذاق» وكذلك جاء في الحديث: إن 
في (السمن)“ شفاء من كل داء”. والرجل الذي يأخذ الحبل بعد 
رسول الله ئة الصديق» يقوم بالحق في أمته بعده» ثم يقوم بالحق 
بعده عمر» ثم عثمان وهو الذي انقطع له. 

اختلف فيما أخطأً؛ فقال المهلب في قوله: (ثم وصل له) حيث زاد 
(له)» والوصل لغيره» وكان ينبغي له أن يقف حيث وقفت الرؤيا ويقول : 
ثم يوصل على نص الرؤيا ولا يذكر الموصول له» ومعنىٰ كتمانه موضع 
الخطاً لئلا يحزن الناس بالعارض لعثمان»ء فهو الرابع الذي أنقطع له ثم 
وضلء آي روصت الخاة تخرف راقره عله ابن بال (وغری: 
وقال ابن أبي زيد والأصيلي والداودي: الخطاً هو سؤاله ان يعبرها. 
وقال بعضهم : آخطاً في آبتدائه بالتعبير بحضرة الشارع» وبه جزم 
الإسماعيلي» وكان اكك أحق بالتعبير منه» وقيل أخطاً؛ لأن المذكور 
في الرؤيا شيئان: العسل والسمن» وهما القرآن» والسنة تبين القرآن» 
حكي عن الطحاوي وتبويب البخاري أشبه بظاهر الحديث حيث قال : 
«أصبت بعضًا وأخطأت بعضًا). أي: بعض تأويلها. 


(۱) كذا في الأصل : ولعل الصحيح : (العسل) كما في «المصنف» و«سنن البيهقي». 

(۲) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» .)۳٠*٠١( ۱۲۷/١‏ والبيهقي في «السنن» 
۹ عن عبد الله بن مسعود وقال: هذا هو الصحيح موقوف. 

(۳) «شرح ابن بطال» .٥٦۰ /۹٩‏ 

)٤(‏ من (ص۱). 


اتوضیع شح الجانع اسیج س 

وما ترجم به هو تفسير للحديث الذي رواه أبو معاوية عن الأعمش»› 
عن يزيد الرقاشى» عن أنس بن مالك به أنه اك قال: «الرؤيا لأول 
غاا قال ا وغيره من العلماء: إذا أصاب الأول وجه 
العبارة وإلا فهى لمن أصابها بعده» إذ ليس المدار إلا على إصابة 
ارا بر النائم؛ ليتوصل بذلك إلى مراد الله بما ضربه من 
الأمثال في المنام فإذا أجتهد العابر وأصاب الصواب في معرفة المراد 
بما ضربه الله في المنام فلا تفسير إلا تفسيره» ولا ينبغي أن يسأل 
عنها غيره إلا أن يكون الأول قد قصر به تأويله» فخالف أصول 
التأويل» فللعابر الثاني أن يبين ما جهله ويخبر بما عنده كما فعل 
الشارع بالصديق هناء ولو كانت الرؤيا لأول عابر سواء أصاب 
أو أخطاً ما قال له: «وأخطأت بعضا». 

وقال الكرماني : لا تعبر الرؤيا عن وجهها الذي رئيت له عبارة عابر 
ولا غیره» وکیف يستطیع مخلوق أن يعبر ما جاءت به نسخته من أم 
الكتاب» غير أنه يستحب لمن لم يتدرب في علم التأويل ولا أتسع 
في التعبير ألا يتعرض لما قد سبق إليه مَّن لا يشك في أمانته ودينه 
وليس له من التجربة فوق تجربته. 

قال ابن قتيبة : لا ينبغى أن يسال صاحب الرؤيا عن رؤياه إلا عالمًا 
ناصخًا ا الله يي : «لا تقصص رؤياك 


(۱) رواه ابن ماجه »)۳۹۱٩۵(‏ من طریق الأعمش»› به. 
وضعفه الأّلبانی فی «ضعیف ابن ماجه» .)۸٤۹(‏ 


1 ڪتابُ الخْبير 


إلا على عالم أو ناصح أو ذي رأي من أهلك. فإنه يقول خيرًا»'. وليس 
معن ذلك أن الرؤيا التي يقول عليها خيرًا كانت دلالة على المكروه 
والشرء فقد قيل لمالك: (لا يعبر)" الرؤيا على الخير وهي عنده 
على الشر؛ لقول من قال: إنها على ما أولت. فقال: معاذ الله» 
والرؤيا من أجزاء النبوة» فيتلاعب بالنبوة؟! 

ولكن الخير الذي يرجى من العالم والناصح هو التأويل بالحق» 
أو يدعو له بالخير ودفع الشرء فيقول: خيرًا لك وشرًا لعدوك. إذا 
جهل الرؤيا. 

وفیه -کما O‏ 
إذا خحشي منها فتنة على الناس أو غمّا شاملاًء فأما إن كان الغم يخص 
واحدًا من الناس واستفسر العابر فلا بأس أن يخبر بالعبارة؛ ليعد الصبر› 
ويكون على أهبته من نزول الحادثة به؛ لئلا تفجأه فتفزعه» وقد فسر 
الصديق للمرأة التي رات (چانت) ‏ بها انکر قال نموت وجك 
وتلدين غلامًا ؛ لما خصها من الحزن» وسألت عن التعبير. 

وقوله : ( «لا تقسم» ) بعد إقسام أبي بكر. قال eT‏ ا 
لا تكرر يمينك» وفيه دليل أن أمره اكك بإبرار القسه* e‏ 


)۱( تقدم تخریجه. 

(۲) كذا في الأصل› وفي «التمهید» ۲۸۸/۱ (هل يعبر). 

(۳) كذا بالأصل وفي (ص١)‏ جائز. 

©) وقع في الأصل: الصديق. والمثبت من (ص١).‏ 

)٥(‏ سلف برقم (۱۳۳۹) كتاب: الجنائزء باب: الأمر باتباع الجنائز. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
يجوز الأطلاع عليه دون ما لا يجوزء الإبرار منعه العلم فيما أتصل بعلم 
الغيب الذي لم يجز الأطلاع عليه. 

قلت : وكذا ذا کان فيه ضرر على المسلمین فلا يجوز إبراره» وکذا 


إذا أقسم على ما لا يجوز أن يقسم عليه كشرب الخمر والمعاصي ففرض 
عل ان ل رة 


فصل : 

وق آنه لا غاس للتلميذ أن يقسم على أستاذه أن يدعه (يفتي : 
الرغبة والتدرب)”'. 

و جرا ق اتفال ف الاق 6 و ار 
بالعلم والإمامة. 


"a WF AEN CEST 
ا‎ SS MEKI &XN 


(1) كذا بالأصل»› وفي «شرح ابن بطال» ٥٦۲ /۹٩‏ : (يدعه يفتى فى المسألة؛ لن هذا 
القسم إنما هو بمعنى الرغبة والتدرب). 


س ڪتَابُ التَُبير 
۸ - باب تغْبير الرُوَيَا بَعَْ يَعْدَ صَلاة اصح 


۷ - حلتَنِي مُومَل بن هِشام بو هِشامء حَدَنَنا إِشمَاعِيل بن إبْراهيمء 
ادا عر خا بُو رَجَاءِء حَدََنَا سَمُرَهٌ ِن جُنْدَب هه قال : کان رَسول اله كلا 


ما یکر أن يفول لأضڪابه: هَل رأ اح نكم مِنْ رُويَ؟. 


قال فيفط عليه من سَاءَ اله ن هص ونه قال دات غَدَاة: «إِنَهُ أتاني اللي 
ايان » وَإِنَهُما أبتعَتاني» وَإنَهُمَا الا لي: أنْطَلق. وني نطقت مَعَهُمَاء ون 


تيا على رَجُلِ ت ذا آخَرُ ائم عليه م وَٳڏا هو يَهوي 
بالصَخرَ 2 اذه 


\+ 


اسه ههد الحَجَرُ ها هُاء كَيبَعَ الحجرَ قَيأخدٌ 
لا يرج ِلَب شل یع داعت کن تم توا غل بو ل ٠ ٠‏ 
الم الأوكى .قال : قلت لَهمَا : سبحا اله ! ما هَذَانِ؟ قال : قالا لي: آ 
قال : انطَفتا قايا على رَجُل مستي ماه ودا آَحَر قَابِمْ 
حَلید» EEE,‏ اح شِفَٰ وَجْههِ فيش رر 2 شل آل ا إلى 
قفا وعبة إلى فنا قال ا فال ابو راء شى .> قال م ول إلى 
الجَانِب الآخر عل ب به مل ا ات الأول قا يفرع ِن دل 
الجانب نی بَصِځ لک اجان گما ان ثم يو َيه يفل مل ت 
المَرَةَ الأولّى .قال : قلت : سَبْحَانَ اله ! ما هَُذانِ؟ قال: قالا لِي: أنطلق 
انطفتا اتيا على ينل الور ا شم کان وا إا فی نط 
راصو ات .قال : اطلغتا بو قدا فيه جال ناء را وا هُمْ أيهم لََبْ 
يِن قل منم إا اهم ذلك اللَهَبْ صَوْضوا .قال : قلت لَهّمَا : ما هولاء؟ 
قال : و أَنطَلتي أَنْطَلِق .قال : کائطلفتا ايتا على تَهَرِ - حيبت أنه گان 
يَقّول: - حمر ل الم وا في لتر رَجُل ساخ بسح وا على شط 


ےھ ~r‏ 0ر2 م ےم ەو 


٤ يسح‎ vy 


5 
e 


A 


س سے ار س ہس سے کے 

الثاني عشر 

الإهلال: الإحرام. َال صاحب «العين؛: يقال: آهل بعمرة أو بحجة 
أي: أحرم بهاء وجرئ علي الستهم؛ لأنهم أكثر ما كانوا يحجون إذا 
آهل الهلال. 

وقال صاحب «الموعب»: کل شيء آرتفع صوته فقد آستهل» ومنه 
الإهلال بالحج» إنما هو رفع الصوت بالتليةء ومنه: أهل بالعمرة والحج. 

وقال أبو الخطاب: كل متكلم رافع الصوت أو خافضه فهو مهل 
ومستهل» وفي «مجمع الغرائب»: يقال: استهل وإجابة ابن 
عمر بالإهلال يوم التروية برع من القياس؛ لأنه قاس يوم التروية؛ 
لأنه اليوم الذي ينبعث فيه إلى الحج» كما أنه إذا آستوت به راحلته 
آهلء فقاس عليه 

وبعض العلماء يرئ أن يهل لاستقبال ذي الحجةء ا عند 
الشافعي ومالك والجمهور أن الأنضل أن يحرم إذا أبعثت به راحل. 

وقال آبو حنيفة: يحرم عقب الصلاة وهو جالس قبل ركوب دابته 
وقبل قیامه""» وهو فول ضعيف للشافعي. 
ان شار کن 


. وفيه حديث من رواية 


«المین» ۴۵۴/۳ مادة: (ملل). 

آنظر: «المجموع؛ ۷/ ۲۳ «الممرنتە ۳۳۲-۴۳1/1 

الھدایته ۱4۸/۱ 

0( «حلبة العلمامه ۲۳٣-۲۴۵/۴‏ 

/۲ قال الحافظ المنذري في «مختصر سنن آيي داوده‎ .)1۷۷١( رواء أبو داود‎ )١( 
في إساده خصيف بن عبد الرحمن الحراني» وفي (سناده آيشًا محمد بن‎ :۲۹۸ 
إسحاق» وقد تقدم الكلام عليه وقال: الألبائي في «ضعيف سنن أبي داوده‎ 
إسناده ضعيف» الجزري هذا ضعفه أحمد وغيره.‎ 


س٦‏ د التوضیح لشرح الجامع الصحیع سے 
بتي لک الڍِي ذ جَمَعَ ِد الججارةَ يعر لَه اه قم حَجَراء ينطق 
سح ثم بجع لي كلما رَجَح لبه عر لَه اه اله حَجَرا .قال : فلت هما : 
ما هَڌانِ؟ قال : الا لي: التي أنْطَلِق .قال: نانطافتا انيتا عَلّی رَجُل ريه 
المَرْآة كأَكرَهِ ما انت رَاءٍ رجلا مرآ ودا علد تار تحدها ويسعي حَولَها. 
ك ما هادا؟ قال : الا لي: أنْطَلتي أنْطَلِق. انطافتا انيتا على 
رَوضة م َعَم فبا ِن ل تَر ابيع »ودا بين هري الرَوضَةٍ رَجُل طویل لا 
اكاد راه طرلا في السَمَاءِ» ودا حول الرَّجُلِ مِنْ اکر ولْدَان رايهم 
َر .قال : قلت لما : ما هىذا؟ ما هلؤلاء؟ قال : الا ِي : أطي أنْطلِق. قال : 
ا و 


قال : تالا لي : رق فيها .قال : قَارَتَمَيتا فيها اهيا إلى مَدِيتَة مَبِيةَ بلّبن 


ا 


: 


Cn 


2 
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َب وَين َة ايتا باب لدبت تلخت فيح اء دخأت عقن فيها 
جال شَطْر مِنْ حَلقِهِمْ كأَحْسَنِ مَا انت رَاءِ. وَشَطرٌ اقح ما انت راء 


E‏ الا لهم : آذمَبُوا قَمَعُوا في ذلك اهر .قالً: ودا هر عرض 
جر ص 
هَت ذلك السوء عَنْهُمّْ َصَارُوا في أَحسَنِ صُورةٍ .قال : قالا لي : هذه جنة 

عَدنِ» وَهَدَ اك مزل e‏ بَصري صعدًا قدا فصر ثل الربابةٍ 
البيضًاء .قال : قالا لي : داك مَنْزلک. قال: ل ارك الله E‏ 
ذرَاڼي َأَذْخله. تالا : ما الآنَ لا وَأنْت داخله. قال : فلت لَه 


ڪن د وه 


رايت مذ اللَلَةَ عَجَبَاء فما هدذ الذي رَأَيْتُ؟ قال : الا لي : آَمَا إا سنخبرک 
ما الرَجُل ا بالْحَجَر د 
رفصا عَنِ الصَلَاة المَكَنّوبَةء وَأمَّا الرَجُل الذي 

ره إل إلى ماه َه الرَجُل يعدو مِنْ بيه 
زف لذ 5 الآقاق» وَأمّا الرَجَالُ وَالتََاء العرَاةٌ الذِينَ في مْل ياء 


: تور َل CEE‏ الرَجُلُ الذي أتَيْتَ عَلَيِهِ يَسْبَح في النَهَرٍ 
َه آل الرَباء وما الرَجُل الكرية المَرَآة لزي ي عند التار 
ا حَولَها قله همالك حار جَهَنْمَ ا لجل اويل الي في 
الرَوّضَة إن إِبرَاهيم گلا وَأَمّا الولْدَانُ الِينَ حَوله َكل مَولوٍ مَاتَ عَلَّى 
الفطرَة). 

قال: فقا بغ المشلِمِينّ: يا رَسُول اء ولد امْشركِين؟ قَقَال رَسُولٌ اله 
: «وَأولاد المشركين؛ وام القَوم الذِينَ کائوا شطرٌ ينهم خا وط 
نهم فیا نهم قوم اط عملا الا واک س تاور اله عنهم». 
[انظر: ٥‏ -مسلم: ۲۲۷۵- فتح ]٤٩۸⁄/۱۲‏ 


ڈ3 


کک 


ذكر فيه حديث أبي رجاء عمران بن ملحان - ويقال: إبراهيم 
العطاردي- ثنا سمرة بن جندب. 

فذكر حديثا طويلاًء وسلف بعضه في الجنائز وغيره» وترجم عليه 
في الجنائز: باب فقط”“ وقبله: باب: ما قيل في أولاد المشركين. 

ومن فوائده: أنه حجة لمن قال: أطفال المشركين فى الجنة كأطفال 
المسامين: زد اعا اا اد ` 

ومعنی الترجمة -كما نبه عليه المهلب في سؤاله عن الرؤيا عند 
صلاة الصبح- أنه أولى من غيره من (الأوقات) ؛ لحفظ صاحبه لها 
وقرب عهده بهاء» وأن النسيان قلما يعرض عليه فيها ولجمام (فھي) 
العابر» وقلة أبتدائه بالفكرة في أخبار معاشه» ومداخلته للناس في 


(۱) سلف برقم (۱۳۸۱). 
۳) فی (ص۱): الآفات. 
(۳) فی (ص۱): ذهن. 


er ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(شعب) دنياهم؛ وليعرف الناس ما يعرض لهم في يومهم ذلك 
فيستبشرون بالخير» ويحذرون موارد الشرء ويتأهبون لورود الأسباب 
السماوية عليهم» فربما كانت الرؤيا تحذيرًا عن معصية لا تقع إن 
حذرت» وربما کانت إنذارًا بما لا بد من وقوعه» فهه كلها فوائد» 
وربما كانت البشرئ بالخير سببًا لسامعها إلى الأزدياد منه» وقويت 
فيه نیته» وانشرحت له نفسه» وتسبب إلیه. 

فصل في غريبه وضبط الفاظه: 

قوله فيه : ( «أتانى الليلة آتيان وإنهما أبتعثانى» ). أي: أرسلاني. 
قال الجوهري : بعثته ا بمعنیٰ آي : ا 

ومعنی «يثلغ رأسه»: يشدخه. ثلاثي» والمثلغ من الرطب والتمر 
ما أسقطه المطرء وقيل: الثلغ ضربك الرطب باليابس حتى ينشدخ› 
وقيل: إنه كسر الشيء الأجوف» يقال: شدخت رأسه فانشدخ. 

وقوله: ( «يُهوي بالصخرة» ) هو بضم الياء من يُّهوي رباعيا من 
قولهم : آهویت له بالسيف› ای تناولته. 

وقوله : ( «فتدهده الحجر» ) أي : تدحرج» فنزول الشيء تدهدهه من 
أعلاه إلى أسفل. قال الخطابي: دهدأة الشيء دحرجته» وتدهداً 
تدحرج". 

وفي «الصحاح»: دهدهت الحجر فتدهده» أي : دحرجته فتدحرج»› 
قال: وقد تبدل من الهاء ياء» فيقال: تدهدى الحجر وغيره تدهديًاء 


(1) في (صا): سعة. 
(۲) «الصحاح» ۲۷۳/۱. 
(۳) «أعلام الحدیث» /٤‏ ۲۳۲۲. 


ا ڪتَابُ التَُبير وی 


ودهديته أنا”". وكذلك أتى في «المجمل» في باب الدال مع الهاء". قال 
ابن ا ورویناه بالهمز› وعند آي ذر: فتدهده. وفی وراية آ ری 
(فهدهده)". والكلوب بفتح الكاف» وفي لغة أخرى الكلاب» 
والجمع کلالیب وهو المنشال»› حديدة ينشل بها اللحم ف القدر: 
وقال الداودي : هو کالسکین ونحوها» وقد سلف بیانه م الهدهدة 
في الجنائز وفي الحديث: «ما تدهده الجعل خير»» وفي «الصحاح» 
٤ 4 )( Te‏ 
في الذين ماتوا في الجاهلية هو يدحرجه السرجين ٠‏ وفي الحديث 
الآخر «لما يدهده الجعل»" وشرشر: قطع» من كتاب «العين»“ 
وشق أيضصًا» والشق: جانب الفم. 
)۱( «الصحاح» "۱/٦‏ 
(۲) «المجمل» ۲/ ."٠۹‏ 
(۳) في (ص۱): فیتهدهد. 
©) لم أجد هذا في «الصحاح»: وقال ابن الأثير في «النهاية» :٠٤١/۲‏ ومنه 
الحديث : «لما يدهده الحعل خير من الذين ماتوا فی الحاهلية» هر الذي يدحر جه 
من السرجين. 
قلت : والحدیث هذا رواه أحمد ۳۰۱/۱ وابن حبان »)٥۷۷٥( ٩۱/۱۳‏ 
والطبراني ۳۱۷/۱۱ »)۱۱۸١۱(‏ وابن عدي في «الکامل» ۳/ ٠۳١‏ من طريق أيوب 
عن عكرمة» عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعًا : «لا تفتخروا بآبائكم الذين 
ماتوا في الجاهلية » فوالذي نفسي بيده. لما يدهده الحعل بمنخریه خير من آبائکم 
الذين ماتوا فى الجاهليةا. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۸ A4‏ رواه أحمد» ورجاله جال الصحيح. وقال 
الشيخ أحمد شاکر في تعلیقه علیٰ «المسند» (۲۷۳۹): إسناده صحيح. 
ورواه الترمذي )۳400( من حدیث ا هريرة› بلفظ آخر بتحوه. . 
وصححه الألباني في «(صحيح الجامع» .)٥٤۸۲(‏ وحسنه في «غاية المرام» .)١١١(‏ 
)٥(‏ تقدم في الحديث السابق. 
)٩(‏ «العین» .۲۱۸/٦١‏ 


GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


التنور: هو الذي يخبز فيهء يقال: إنه في جميع اللغات كذلك. 

وقال علي بن ابي طالب في قوله: وار الور [هود: ]٤١‏ أي : 
وجه الأرض» وذكر عنه أيصًا: وطلع الفجرء كأنه يذهب إلى تنور 
الصبح. قال مجاهد: هو تنور الحافرة. وقال الداودي: التنور: الحفير 
في الآرض يوقد فيه» قال: ولعل ذلك التنور على جهنم. 

وفيه دليل أن بعض الأشقياء يعذبون في البرزخ وهو ما بين الموت 
إلى النفخة الأوليد. 

واللغط صوت وضجة لا يفهم معناها. قال الجوهري: اللغط 
-بالتحريك-: الصوت والجلبة» وقد لغطوا لعْطًا ولَغاصا ولخا" . 

واللهب: لهب النارء وهو لسانهاءوقال الداودي: هو شدة الوقيد 
والاشتعال. 


وقوله: ( «اضوضوا» ). أي: ضجوا وصاحواء قال الجوهري" : 


وهو غير مهموز» أصله ضوضووا واستثقلت الضمة على الواو 
فحذفت فاجتمع ساكنان فحذفت الواو الأولئ؛ لاجتماع الساكنين. 
والضوضاة أصوات الناس وجلبتهم» وضبط : ضوضئوا بالهمز» في 
بعض الكتب. قال القاضي عياض : الضوضاة» والضوضاء ممدود» 
والضوة -على وزن الجنة- أرتفاع الأضرات والجلبة .قال 


(1) ورد في هامش الأصل: صوابه : الثانية. هذا على القول بأنهما نفختان» ومن قال : 
إنها ثلاث نفخات ينبغي أن يقال : الثالثة. وفي «(صحاح الجوهري»: والبرزخ: ما 
بين الدنيا والآخرة» من وقت الموت إلى البعث. أنتهى وهذا صحيح. 

)۲( «الصحاح» 110۷/۳. 

. /٦ «الصحاح»‎ (۳ 

(©) «مشارق الأّنوار» ٦/۲‏ . 


س ڪتابُ التَْبير 


الجوهري: يقال: سمعت ضوة القوم» والضوضاة: أصوات الناس 
وجلبتهم» يقال: ضوضوا بلا همز» وضوضيت أبدلوا من الواو ياء» 
وضويت إليه بالفتح أضوى ضويًا إذا أويت إليه وانضممت» وآضويت 
الأمر إذا أضعفته ولم تحكمه» ويقال: بالبعير ضواة آي : سلعة» 
والضوى الهرال ٠‏ 

وفغر فاه یفغر إذا فتحه» یقال: فغر فاه وفغر فوه یتعدی ولا یتعدی. 

وقوله: ( «فيلقمه حجرًا» ) هو بضم الياء رباعي من اللقم. 

وقوله: ( «فأتينا على رجل كريه المرآه» ). أصله: المراية تحركت 
الياء وانفتح ما قبلها فقلبت ألفا ووزنه: مفعلة» بفتح الميم أي: كريه 
المنظر. 

يقال: رجل حسن المرأى والمرآة» وحسن في مرآة العين» والمرآة 
بكسر الميم معروفة» نظرت في المرآة. 

وقوله: ( «وإذا عنده نار یحشها» ). ا يحركها لتتقد» يقال : 
حششت النار أحشها حشا إذا أوقدتها وجمعت الحطب إليها» وكل 
ما قوي بشيء فقد حش به» قاله صاحب ال 

وقوله : ( «فأتينا عل روضة معتمة فيها من كل نور الربيع» ). أي : 
(وافية)" النبات» وهي بالعين المهملة الساكنةء ثم مثناة فوق» ثم ميم 
مشددة» كذا ضبطناه» يقال: أعتم إذا أكتمل» ونخلة عميمة: طويلة» 
وكذلك الجارية. وقال الداودي: آي: غطاها الخصب والكلاًء 
كالعمامة على الرأس. 


() «الصحاح» ۲٤١١ /٦‏ . (۲) «العین» ۱۲/۳. 
(۳) فى (ص١):‏ دائمة. 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال ابن التين : وضبطناه بكسر التاء وتخفيف الميم» وما يظهر له 
وجه. وأورده ابن بطال (مغنة) فقط بالغين المعجمة والنون ثم قال: 
قال ابن دريد: واد أغن ومغن إذا كثر شجره» ولا يعرف الأصمعي 
إلا (أغن) وحده“ء وقال صاحب «العين»: روضة غناء كثيرة العشب 
(والذباب)“ وقرية غناء: كثيرة الأهل. وواد أغد". 

والنور - بفتح النون- نور الشجر آي: زهره» نورت الشجرة: 
خرجت نورها. وقال الداودي: والروضة من البقل والعشب وهي 
المكان المشرف المطمئن الأعلى الخصب. 

وقوله: ( «وإذا بين ظهري الروضة» ). أي: وسطهاء قال القزار: 
کل شيء متوسط بين شيئين فهو بين ظهرانيه وظهريه. 

فصل آخر منه: قوله: ( «فانتهينا إلى مدينة) ). سميت مدينة من 
قولهم: مدن بالمكان إذا أقام به. وهي فعيلة وتجمع على مدائن - 
بالهمز- وقيل : هى مفعلة من دينت أي : ملکت» فعلیٰ هذا لا يهمز 
کیال کک فد بست ان س اترو ن ع افعل 
الصلاة والسلام قلت : مدني. وإلى مدينة منصور قلت: مديني. وإلى 
مدينة كسرى. قلت : مدائني. للفرق بين النسب؛ للا تختلط. 

وقوله: ( «مبنية بلبن ذهب» ) هو بفتح اللام وكسر الباء جمع لبنة 
ككلمة وكلم» قال ابن السكيت: ومن العرب من يقول: لبنة“. ولبن 
مثل كبدة وكبد» وهي من الطين. 
)١(‏ «جمهرة اللغة» لابن دريد .٠١١ /١‏ 
(۲) في الأصل : (والنبات)» والمثبت في (ص١)‏ وهو الموفق لما في «شرح ابن بطال» 

۹ 0. 
(۳) «شرح ابن بطال» )٤( .٥٦٩-٥٦٤ /٩‏ إصلاح المنطق ص۹٦٠.‏ 


س ڪتابُ التّغْبير (۷n‏ 


وقوله: ( «وشطر كأقبح ما أنت راء» ). الشطر: النصف. وقوله: 
(كأن ماءه المحض في البياض) المحض: اللبن والخالص من كل 
شيء لم يخالطه الماء حلرًا كان أو حامضصًاء ولا يسم محضا إلا إذا 
كان كذلك» فكل شيء أخلصته فقد محضته. وقال الدوادي: 
المحض: الشديد البياض. وقال صاحب «العين»: المحض: اللبن 
الخالص بلا رغوة» وكل شيء خالص فهو محض”'. 

وقوله: ( «جنة عدن» ). أي: إقامة» ومنه سمى المعدن؛ لعدون 
ما فيه ولإقامة الناس عليه شتاء وصيمًا". وكذا ضبطه الدمياطي»› 
وقال ابن التين: ورويناه أيضًا كذلك» وما رأيت له وجهاء وإنما هو 
بضم الصاد وفتح العين والمد» أي: أرتفع کر وة تتف 
الصعداء» أي: تنفس تنفسًا ممدودًا. 

وقوله : ( «فإذا بقصر مثل الربابة البيضاء» ) الربابة بالفتح: السحابة 
التى ركب بعضها بعضًا. قاله الخطابى”". قال صاحب «العين»: الرباب : 
E‏ اا وا E‏ عليه ابن بطال . 

وقال الجوهري: الرباب بالفتح: سحاب أبيض» ويقال: إنه 
السحاب الذي تراه كآنه دون السحاب» قد يكون أبيض وقد يكون 
ود الو اد را وه مت الا ال ت 


.١١١/۳ «العين»‎ )۱( 

(۳) ورد في هامش الأصل ما نصه: سقط من هنا شيء وهو : وقوله صعد بضم الصاد» 
وفتح العين. أو نحو هذا الكلام. 

.۲٥۹/۸ «العین»‎ )٤( .۲۳۲۳ /٤ «أعلام الحدیث»‎ )۳( 

.٥٩٥ /٩ «شرح ابن بطال»‎ )٥( 

۱ «الصحاح»‎ (VW 


e =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقال الداودي: الربابة: السحابة البعيدة في السماء. وقوله: ( 
«ذرانى فأدخله» ). أي: دعاني» وأصله: أذرواني» فحذفت الواو 
ف أول الفعل» واستغنى عن ألف الوصل» وأصل هذا الفعل 
(وذر) مثل علم» ولکنه أمیت فلا يقال: وذره ولا واذره» فاستغني 
عنه باترك وتارك). 

وقوله: ( «أما الرجل الذي يثلغ رأسه بالحجر فإنه الرجل يأخذ 
القرآن فيرفضه» ) هو بكسر الفاء. قال ابن التين: وكذا رويناه. قال 
الجوهري: الرفض: الترك» يقال: رفضه يرفُضه ويرفضه رفْصًا 
ورفْضصًا» ومنه سميت فرقة من الشيعة الرافضة لتركهم زيد بن علي . 

وقوله: ( «وأما الرجل الطويل الذي في الروضة فإنه إبراهيم» وأما 
الوالدان الذين حوله فكل مولود مات على الفطرة). فقال بعض 
المسلمين: يا رسول الله وأولاد المشركين؟ فقال : «وآولاد المشركين» ) 
ظاهر هذا إلحاقهم بهم في حكم الآخرة» وإن كان قد حكم لهم 
بحكم آبائهم في الدنيا حيث قال في ذراريهم: «هم من آبائهم»". 
وهلذا هو المختار» وإن كان الخطابي قال: عامة (المسلمين)" على 
انهم کابآئهم» قال تعالی : «وإا امو رده سيت ی د فلت © 4 
[التکویر ۸ ٩‏ ] وقال: «إوطوف عم ودن دود [الإنسان: ۱۹] قيل في 
التفسير: إنهم أطفال الكفار» أي: لأن سم الولدان مشتق من 
)۱( «الصحاح» .1°VA/Y‏ 
(۲) سلف برقم )۳٠٠۳(‏ كتاب الجهاد والسير» باب: أهل الدار يبيتون فيصاب 


( کي «أعلام الحديث»: أهل السنة. 


—— تب افر :اا 


الولادةء ولا ولادة في الجنة. وقيل: كما كانوا سبيًا وخدمًا للمسلمين في 
الدنيا فكذلك هم في الجنة". واحتج كل فريق بحديث واءٍ» وقد قيل في 
الجمع بين الأحاديث: وإن أصل جميعها حديث: «الله أعلم ہما کانوا 
عاملین»")» والحديث الذي فيه: «تؤجج لھم نار من أقتحمها دخل 
الجنة ومن لم يقتحمها دخل النار»"" هو فيها خادم لهم» وإلا فهو مع 
أبيه في الهاوية» فتتفق الأحاديث ولا تختلف ؛ لأن علم الله تعالى 
ڀقدم کل شيء . 
آخر التعبير ولله الحمد 


AEX IMEX IRS 


.۲۳۲٣-۲۳۲٤ /٤ «آعلام الحدیث»‎ )۱( 

(۲) سلف عن ابن عباس برقم (۱۳۸۳)» ورواه مسلم »)۲۹٠۰(‏ وسلف أيضصًا عن أبي 
هریرة برقم »)۱۳۸٤(‏ ورواه مسلم )۲۹٥۸(‏ 

(۳) رواه إسحاق بن راهويه في «مسنده» »)0۱٤( ٤٤٥ /١‏ وابن أبي عاصم في «السنة» 
)٤٠٤(‏ من حديث ابي هريرة. 
وهو حديث صححه الألباني في «ظلال الجنة) (٤١٤)ء‏ وانظر: «الصحيحة) 
(IE)‏ 


تواضيع الأضّو: 
ON rgd =I rps AT IY‏ 


أم عطية أخرجه البخاري في الجنائز في تسعة مواضع ‏ 
ستعلمها هناك إن شاء اله. 


(۱) سياتي في کتاب الجتاتزء برقم (۱۲۵۴) باب: غسل الميت ووضوثه بالماء 
والسدر. وبرقم )۱۲۵٤(‏ باب: ما یستحب آن بغسل وترا. ویرقم (۱۲۵۵) باب 
يبدا بميامن الميت. يرقم )۲١١(‏ باب: مواضع الوضوء من الميت. ويرقم 
(۱۲۷) باب: هل تکفن المراة في زار الرجل؟ وبرقم (۱۲۵۸» ۱۲۵۹) باب: 
يجعل الکافور في آخره. وبرقم )٠۲۹١(‏ كتاب: الجناتز» باب: نقض شعر المرا 
وبرقم (۱۲۹۱) باب: کیف الإشعار للمیت؟ وبرقم (۱۲۹۲) باب: هل یجمل شعر 
المراة ثا 
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روينا في «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» للحافظ أبي بكر 
الخطيب : أن يحيى بن معين قال: هه الأحاديث التي يتحدثون بها في 
الفتن وفي الخلفاءء وتكون» كلها كذب وريح» لا يعلم هذا أحد 
إلا بوحي. وقال الإمام أحمد: ثلاثة كتب ليس لها آصل: المغازي 
والملاحم والتفسير. وهو كما قال الخطيب: محمول على وجه أن 
المراد به كتب مخصوصة غير معتمد عليهاء وأما كتب الملاحم 
فجميعها بهه الصفةء وليس يصح في ذكر الملاحم المرتقبة والفتن 
E O ER‏ 


IMEX IRKI IKK 


.٠۲/۲ «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع»‎ )١( 


س۷ س اتوضیح لشرح الجاع الصحیح سے 
د [باب] ما حَاءَ يي قول النِه تقالی: 
EEE‏ أذ ظا امک اة [الأنفال: ]۲١‏ 
وَمَا ڪان الَبِيُ ئي يُحَذرُ مِنَ الفِتَنِ 
- حَدتا علي ن َد پڊ اء دتا شر بن الشريٰء حدفتا افع بن مره 
ڪن ابن ي ميك قال : قَالّث شما عن الي ل قال: ,أا عل حَوْضِي نظ 


۶ 0 


من رد علي قَيُوْحَذ تاس مِنْ دوي اول : امّي. هيول : لا تذرِيء مسوا 
على القَهقّریٰ». قال ابن ي ملَيكةّ: الهم إ إا نعود بك أن تزجع على أغقَابنًا َو 
َفْتَنَ. [انظر: 10۹۳ ۳- فتح ۲/۱۳] 

۹ حدٿتا مُوسَی بن إشماعيلء متا او ڪَوانَةَء عن مُغيرةًء عَنْ ي 
وَائِلٍ قال قال عَبدٌ انه: قال الب بل: رانا َرَطْکْ عَلّی الحَوْضٍ» يرعن 
e 1]‏ جوا دُوني» َأقُول: أي رب 
أَصحَابي. يقو : لا تذري ما ادوا تدك [انظر: 10۷0 -مسلم: ۲۲۹۷- 


2 
e 
3 \ 
eS 


۰ 0 حَدَنَا يی ن بكر حَدتَنَا يعمو يغه ب بن عَبدِ الرَمَنِء عن 
آي ازم قال سَمِعْتٌ سَهُلَ بْنَ سَعِْ يقّول: : صوغت اللي ل يفُول: : ئا رطم 
غل ال SE TT‏ بظما أ بَعْده بدا ليرد 
علي اوم أعرفُهُمَ وَيغرفُوني» ثم يُحَال بيني وبیتهم». 
قال ُو ڪازم: : قمعي النْغْمَانُ ن أي عياش أن حدم هذاء فقال: هَکذا 
سمغت سَهلا؟ ففلْتُ: نَعَمْ. . قال: وأا سهد على أي سمي الخذريٰ سمغ زيا 
فیه: قال: نهم می يقال نک لا تَذرِي ما دلوا بعد . اقول : سحقًا 
سْحقًا لِمَنْ بَدّل بَعدِري». [انظر: 10۸۳ء 10۸4 -مسلم: ۲۲۹۰- فتح ۳/۱۳] 


ذكر أحمد فى تفسيره -فيما عزاه إليه ابن الجوزي فى «حدائقه»- 


س تب 7 
حدثنا أسود» ثنا جرير: سمعت الحسن قال: قال الزبير بن العوام: 
نزلت هه الآية ونحن متوافرون مع رسول الله ية فجعلنا نقول: 
ما هه الفتنة» وما نشعر أنها تقع حيث وقعت» وعنه آنه قال يوم 
الجمل لما لقي ما لقي : ما توهمت أن هه الآية نزلت فينا أصحاب 
محمد يي اليوم. 

وقال الضحاك : هي في أصحاب محمد خاصة'. وقال ابن عباس 
رضي الله عنهما : آمر الله المؤمنين أن لا يقروا منکرًا بين ظهورهم 
وأنذرهم E‏ 

وقيل: إنها تعم الظالم وغيره. وقال المبرد: إنها نهي بعد نهي لأمر 
الفتنة» والمعنى في النهي للظالمين أن لا تقربوا الظلم. 

وحكى سيبويه: لا أرينك ها هنا" . أي: لا تکن ها هناء فإنه من 
کان ها هنا رأيته. والشيخ أبو إسحاق يذهب إلى أن معناه الخبرء وجاز 
دخول النون في الخبر؛ لأن فيه قوة الجزاء. وقال علي بن سليمان: هو 
دعاء. 

ثم ساق البخاري في الباب ثلاثة آحاديث: 

أحدها : حديث أَسْمَاءَ رضي الله عنهاء > عن الب ئة قال : «أنا على 
حَوضِي أنتَظرُ مَنْ يرد عي يؤخ پاس ين دُوني أ ل: تي يقال : 
إک لا تَذرِي» مسوا عَلّى القَهَُری ). قال ابن ابي ملگ : الهم إا نَع 
بك أن تزجع عَلَى اعابت أو 


(۱) أورده ابن الجوزي في «زاد المسير» ."٤١/۳‏ 
(۲) رواه الطبري .۲۱۷/٣‏ 
(۳) «الکتاب» .٠١١/۳‏ 


— N UGS ES 
حدیث ۳ ال عن التب لاز‎ e 

قَرَطْكمْ عَلّى الحَوْضٍ» لَيْرْفْعَنٌ ٠ e‏ 
لأتناوَهُمٌ اختٍُجُوا دوني» اقول : يا رب أَصحَابي قَيَقُول: لا تذري 
ما دوا بعد ). ٠‏ 


CN 


ثالثها : حديث أي حازم ال سَمِعْتُ سَهُل بن سَعْڍٍ 4: سمغت 
الى لا د ا «اتا رطم عَلّى الحَوْض» من وره ا 
e‏ َبَداء يردن عَلَيَ اقام غرفم وَيَعْرفوني» 


ثم بحا ل بيني وي E‏ 1 
قال أ 2 فسمعتو النعمَّان ب آبی عَیّاش وَاتا أحدثهم هذاء 
فال دا مت یا فل : نعم . قال : bl‏ | على ابي 


e 


ا تَدل: اقول : سحقًا سحمًا سحقا لمن بَدل بَعَدِي». 
حوضه ية معروف» وماؤه أبيض من اللبن» وأحلى من العسل» 
تربته المسك وجانباه قباب اللۇلۇ. 


سويد الذري لمن بيد فه: قال : نهم يئي فَيقال: إنك لا دري 


ومعنى ( «أنتظر من يرد علىً» ). أي: من يحضرني ليشرب. 

و( «القهقرى» ) مقصور» قال الجوهري: القهقرى: الرجوع إلى 
الخلف فإذا قلت: رجعت القهقرىئ فكأنك قلت : رجعت الرجوع 
الذي يعرف بهذا الأسم؛ لأن القهقرى ضرب من الرجوع“ 

وقال الأزهري: معنى الحديث الأرتداد عما كانوا عليه" . 


(۱) من (ص۱). 
)۳( «الصحاح» .A*۱1/۲‏ 
(۳) «تهذيب اللغة» ۳/ .۳١٠٦۷‏ 


a 

وقوله: ( «أنا فرطكم» ) هو بفتح الراءء أي: أتقدمكم» وهو من 
يتقدم الوارد» فيهيء لهم الإرشاء والدلاء» وعدد الحياض» ويسقي 
لهم» وهو فعل بمعنیٰ فاعل» كتبع بمعنی تابع؛ يقال: رجل فرط› 
ومنه الدعاء للطفل الميت: أجعله (لنا»“ فرضطًا. أي: أجرًا يتقدمنا 
حت نرد علیه. 

وقوله: ( «آهويت لأتناولهم» ) أي : آ وا 

وقوله: ( «اختلحوا» ). يقال: خلجه واختلجه إذا جذبه وانتزعه» 
قال صاحب «العين»: خلجت الشيء ا ا 

ومعنى ( «لم يظمأ» ) لم يعطش» وسحقًا: بعدًا. 

و( «السحيق» ) البعيد» ومنه قوله تعالى: «إحَقًا لاحب اسر 4 
[الملك: ]١١‏ ومعنى ذلك: الدعاء على من غير وبدل»ء كقوله: أبعده الله. 

قال الداودي: وليس هذا مما يحتم به للمختلجين بدخول النار؛ 
لأنه قد يحتمل أن يختلجوا وقًا فيلحقهم من هول ذلك (اليوم" 
وشدته ما شاء الله ثم يتلاقاهم الله بما شاء من رحمته» ولا یدل 
قوله : «سحقًا سحقًا» أنه لا يشفع لهم بعد؛ لأن الله 4# قد يلقي لهم 
ذلك في قلبه وقتا ليعاقبهم بما شاء إلى وقت يشاء» ثم يعطف قلبه 
عليهم؛ فيشفع لهم. 


وقد جاء فى الحديث: «شفاعتى لأهل الكبائر من آمتی»“ . قلت : 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «العین» .٠١١ /٤‏ 
)۳( في (ص۱) : الموت. 
)٤(‏ رواه ابو داود .)٤۷۳۹(‏ 


۷۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إنهم هم المرتدون» وقد أسلفناه عن الأزهري ا واستدل عل 
ذلك بقوله: «(يا رب أآصحابي فيقال: ارتدوا بعدك على آدبارهم 
القهقرئ». كما سلف في باب: الحوض» في آخر الرقاق". 

فصل : 

کان سیدنا رسول الله مي يستعيذ بالله من الفتن ومن شرها»ء ويتخوف 
من وقوعها؛ لأنها تذهب بالدين وتتلفه» وفى الآية إرشاد إلى أن الفتنة 
إِدا عمت هلك الكل وذلك عند ظهور المعاصى وانتشار المنكر› وقد 
سألت زينب رضي الله عنها رسول الله ية عن هذا المعنى فقالت: 
يا رسول الله» أنهلك وفينا الصالحون؟ قال: «نعم إذا كثر الخبث»". 

€2) 

وسيأتي قریبا ¢ وهو بفتح الخاء ا موحدة ثم مثلثة» 
ونهلك -بکسر ا وحکي فتحها- وفسر العلماء الخبث باولاد الزناء 
ورعم ا و اة الفسوق والفجور»› والعرب e‏ 
وخبثة. وفي الحديث : أن رجلا ˆ وجد مع أمرأة يخبث بها" . أ آی 
يزني. قال تعالى : ليقت ليث [النور: ]۲١‏ فإذا e‏ 
ولم تغير وجب على المؤمنين المنكرين لها بقلوبهم هجران تلك 
البلدة والهرب منهاء فإن لم يفعلوا فقد تعرضوا للهلاك إلا أن الهلاك 


.١٦۹۷ /۳ «تهذيب اللغة»‎ )١( 

(۲) سلف برقم .)٦٥۹۳(‏ 

(۳) سلف برقم »)۳۳٤١(‏ ورواه مسلم (۲۸۸۰). 

.)۷۱۳١( برقم‎ )٤( 

() «تأويل مختلف الحديث» ص۳٦".‏ 

0) يشير إلى ما رواه ابن ماجه عن سعد بن عبادة .)۲٥۷٤(‏ وأحمد ۷/ .6٤۸١‏ 


سے تاب لیت 
طهارة للمؤمنين ونقمة على الفاسقين» وبهذا قال السلف. وروى ابن 
وهب عن مالك أنه قال: تهجر الأرض التي يصنع فيها المنكر جهارًا 
ولا يستقر فيها. 

واحتج بصنع أبي الدرداء إلى خروجه عن أرض معاوية حين أعلن 
بالربا وهو من الكبائر وأجاز بيع سقاية الذهب بأكثر من وزنها. فقال له 
أبو الدرداء: سمعت رسول الله َة ينه عن مثل هذا لا ثلا بمثل؛ فقال 
معاوية: ما أرى بمثل هذا بأسًا؛ فقال أبو الدرداء: فمن يعذرني من 
مارا اردغ رسو ان وک ری غو راء ٠‏ اكك 
E‏ 

وأما أحاديث (هلذا) "" الباب في ذكر من يعرفهم من أمته ويحال 
بينهم وبينه لما أحدثوا بعده» فذلك كل حدث في الدين لا يرضاه الله 
من خلاف جماعة المسلمين وجميع أهل البدع كلهم فهم مبدلون 
محدثون» وكذلك آهل الظلم والجور وخلاف الحق وأهله» كلهم 
محدث مبدل. ليس في الإسلام داخل في معن هذا الحديث. 

في هذه الأحاديث الإيمان بحوضه اث على ما ذهب إليه آهل 
ال 


(۲) 


E SD E SD BN 


(۱) «الموطاً» ص۳۹۲. 


۳) من (ص۱). 


7 ی در س س سے 
جه مسللم"“ والأربعة""“ في الجنائز. فال الترمذي وفي الاب 
عن آم سليم. 


وأما حديث عائشة فاخرجه هنا وفي الصلاة رالأطىة 


واللباس في موضعین منه. 

وأخرجه مسلم في الطهارة» وكذا النسائي وابن ماجه» وأخرجه 
أبو داود في اللباس» والترمذي في آخر الصلاة وقال: حسن صحيح؛ 
وفي «الشمائل؛ أيفا". 

الكلام على حد, 

احدها 


ث آم عطية من أوجي 


تابع محمد بن سيرين أخته حفصة على رواية هذا الحديث» واشتهر 
عتهماء وعن خالد الحذاء» وكذا عن إسماعيل بن عليةء وروا عن مسدد 
آبو خليفة. 

وروی ابن عبد البر من طريق همام» عن قتادة» عن آنس آنه کان 
ياخذ دَلِكٌ عن أم عطية قالت: غلنا ابنة رسول الله ا فأمرنا أن 
نغسلها بالسدر ثلانًاء فإن أنقت وإلا فخمسًا وإلا فأكثر من ذَلِكَ. 


(۱) مسلم )٤۲/۹۴۹(‏ كتاب: الجنائزء باب: في غسل الميت. 

0 ابو اود (۳۱۴۲)ء والترمدي (۹4۰)ء والنساتي ۰۲۸/۴ وابن ماجه .)۱٤0۷(‏ 

(۳) سيأتي برقم )٤۲١(‏ كتاب: الصلاة» باب: التيمن في دول المسجد 

(1) سياتي برقم )۳۸١(‏ كتاب: الأطعمةء باب: التيمن في الأكل وغيره. 

() سیاتي برقم (۵۸۵) کتاب: اللباس» باب: بیدا بالنعل الیمنی؛ وبرقم )0٩۲٩(‏ 
كتاب: اللباس» باب: الترجيل واليمن فه. 

۷) مسلم )۹۷/۳۹١(‏ كتاب: الطهارةء باب: التيمن في الطهور وغيره. 

(۷) سنن بي داوده (١۴۱۴)؛‏ «ستن الترمذي* (1۰۸) رفي «الشماتل؛ ص۴۹ 
۸ وسنن النساتي» ۱۳۳/۸ 


——————-———D=‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
«سَترَونُ بَغْدِي اُمُورَا ُن ڪرُوتَهاء 

وَقَال عَبْد اله بن رَيْد ه: قال النبى بل : «اضبروا حى 

َموي على الحَوْض». [انظر : ]٤۳۳۰‏ 

۲- حدٿتا مُسَدَدُء حَدَتَنَا ڪي بن سَعِيلِء حَدَتَنَا الأغش. حَدَتَنَا رَد بِنْ 
وَهب» سَمِعْتٌ عبد الله قالّ: قال لَنَا رَسُول اه ياة: نکم سرون بدي ا أ 
ا تنروتها. قالوا: قَمَا تَأَمْنَا يا رول الله؟ قال: «أدُوا لبهم حقَهُمْ 
0 الله حقَكکُ. [انظر: ۳٣۰۲۳‏ -مسلم: -۱۸٤۳‏ فتح ]٥/۱۳‏ 

۳ حدتَنَا مُسَدَدء عَنْ عَبْدِ الوارثِء عن ال عن ای رَجَاءِ» عن ابن 
عَڳاس» عن النَييّ لا قال: «مَنْ ره مِنْ آمِيرهِ شيا قَليَصْبر٬‏ قَإِنهُ م حرَحَ مِنَ 
السَلْطَانِ شرا مَاتَ مِيتَةَ جَاهلِيَةً. [۷۰. ۳ -مسلم: -۱۸٤٩‏ فتح ]٥/۱۳‏ 

٤‏ حَدَٿَئَا بُو التُغمَانِء حَدََنَا ماد بن ري ڪن ا مغد آي عُُمَانَء حدتنِي 
او رَجَاءِ العُطاردِيٰ قال: سَمِغْتٌ ابن عباس رضي الله عنهماء عن ابي ية قال: 


«مَنْ رای مِنْ أمِيرهِ شْيئًا يكرهُه ۾ قَليَصْبر عَلَيهِ قان مَنْ قَارَقَ الجَمَاعَةَ شِيّرًا 
قَمَاتَ إلا مَاتَ مِيَةَ جَاهليةً». 1 [انظر: ۷۰۵۲ -مسلم: -)٤۲/۱۷۰۹(‏ فتح ]٥/۱۳‏ 


0- حَدنًا إشماعيلء حدتنِي ابن وَهُب» عن ڪَمروء عن بُکئرء ڪن بُشرِ ِن 
سَهِيڍِء عن اة بن أي مي ميه قال: 7تَا عَلّى عُبَاَة ِن الصَامِتِ وَهُو مَريض قَلنَّا: 
َضلَحَكَ اء حَدْتْ بِحَدِيثِ ينْمَعْك اله به سمغتة من الب بلا قالٌ: دَعَانًا النَبنْ 
فَبَايَعْنَاه. [انظر: ۱۸ -مسلم: ۱۷۰۹- فتح ]٥/۱۳‏ 

فَقَالّ: فيما أَحَذ لينا أن باينا عَلَى السنْع والطَاعَة َة في مَْشَطِنًا 
وَمَكرهتا وَعُشرتًا وَيْشرتًا وَأتَرَة عَلَينَاء وَأَنُ لا نازع الأمرَ أَهْلَه: : إل أن روا كفا 
بواحًا» عِندکمْ مِنَ الله فيه بُرْهَان». [۷۲۰۰ -مسلم: ۱۷۰۹- فتح ]٥/۱۳‏ 


۱ ڪتابُ الفِتَن‎ e 


۷ ليا َد ِن ڪَرڪَرَةَء دنا سُعْبَهء ڪن قَتَادَةء عَنْ ئس ِن مَالِكٍء 
ن أُسَيدِ بن حصر أن رجلا تى النَبي ي ققال: يا سول اللهء أضتغمَلّت فلاا م 
شتغمڵني. قال: «إِنَكُمْ سرون بَعْدِي ره قَاصبرُوا سى تَلْمَوّنِي. [انظر: ٣٠۹۲‏ 
-مسلم: ۵- فتح ]٥/۱۳‏ 

ثم ساق أربعة أحاديث: 

أحدها: حديث ابن مسعود ه قال : e‏ تا سول اله ل : «إنكم 
سرون بَعِي 1 وَأَمُورًا تنکروتها». اوا: قتا ما امنا ا رَسول افلو؟ قَالَ: 
«أذوا لبهم حقَهُم EO‏ قك 

ثانيها: حديث الجَعْلِه عَنْ ابي رَجَاءِ» عَن ابن عَبَاسِ رضي الله 
عنهماء عَنِ الي ب قال: «مَنْ رة ِن يره شَيئًا َلْيَصبرء فَإِنهُ مَنْ 
خر من السلطَانِ شرا مات مينَةً 4 اهل 

وَعَن الجَعْدِ اق عُنْمَانَ» حدتني بُو رَجَاءٍ العْاردي 
م ER‏ قله مَل قَارَقَ ا 
و جَاهلةً). 

ثالثها: حديث عُبَادَةَ بن الصَامِتِ 4: بَايَعَنَا النبي ية على 
السَّمْع وَالطًاعَةٍ َة في مَنْسَطَا وَمَكَرَهتًا وَعُسْرنا وَيْسرنا اغا 
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> قا صْبرُوا حى تَلقَوّني». 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

الشرح : 

آما حديث عبد اله بن زبد؟؛ فقد سلف فى العفسير» فقال: 
«إنكم». زاد الترمذي فيه: «حتى تلقوني علی الحوض)». ثم قال: 
سر صحیے) (وخرج حديث ابن مسعود أيصًا ثم قال: حسن 
صحيح)"» ولابن ماجه بإسناد جيد من حديث الصنابحي ألا إني 
فرطكم علي الحوض فلا تقتتلن بعدي»“. 

ای ان -وهو بضم الهمزة» وخصّير: بضم أوله ثم ضاد 
مفتوحة- بن سماك بن عتيك أبو يحي أو أبو حضير أو أبو عبيد 
الأنصاري. أخرجه مسلم في المغازي» والترمذي هناء والنسائي هنا 
وفي القضاء أيضًا. 

وفي هذه الأحاديث حجة في ترك الخروج على أئمة الجور ولزوم 
السمع والطاعة لهمء والفقهاء يجمعون على أن الإمام المتغلب طاعته 
لازمة ما أقام الجماعات والجهاد» فإن طاعته خير من الخروج عليه 
لما في ذلك من حقن الدماء وتسكين الدهماءء ألا ترىئ قوله لأصحابه : 
«سترون بعدي أثرة وأمورًا تنكرونها». فوصف أنه سيكون عليهم أمراء 
يأخذون الحقوق ويستأثرون بها ويؤثرون بها من لا تجب له الأثرة» 
ولا يعدلون فيها وأمرهم بالصبر عليهم والتزام طاعتهم على ما فيهم 


() سلف برقم )٤۳۳١(‏ كتاب المغازي» باب غزوة الطائف. 

(۳) «سنن الترمذي» (۲۱۸۹). 

(۳) من (ص۱). وانظر: «سنن الترمذي» (۲۱۹۰). 

() «سنن ابن ماجه» .)۳۹٤٤(‏ 

٤٦٤/۳ والترمذي (۲۱۸۹)» والنسائي في «الکبرئ»‎ »)٤۸/۱۸٤١( مسلم‎ )٥( 
.(ATE£) 41/0 «(o4) 


من الجور. وذكر علي بن معبد» عن علي أنه قال: لا بد من إمامة برة 
أو فاجرة. قيل له: هله البرة لا a‏ فما بال الفاجرة؟ قال: يقام 
بها الحدود» ويؤمن بها السبيل» ويقسم بها الفيء» ويجاهد بها العدو. 

ألا ترى حديث ابن عباس وعبادة #: «وأن لا ينازع الأمر أهلهء 
إلا أن تروا كفرًّا بواحًا» يدل هذا كله على ترك الخروج على الأئمة 
أن لا تق عضا المسلمين ولا تنب إليه سفك الدماء وهتك 
الحريم إلا أن يكفر الإمام ويظهر خلاف دعوة الإسلام» فلا طاعة 
لمخلوق عليه» وقد سلف هذا المعنى ذ في الجهاد ويأتي في 
الأحكام ا 

فصل : 

قال الداودي: قوله: ( «سترون بعدي أثرة» ) يعني : للأنصار 
وصاهم أن يصبروا عندما ينقصون من حظهم في العطاء. 

وقوله: ( «أثرة» ) هو من الأستئثار بالشيء» والاسم: الأثرة. 

وقوله: ( «أدوا إليهم حقهم» ) يعني: الزكوات والخروج في 
البعوث» وغير ذلك من حقوقهم. 

وقوله: ( «وسلوا الله حقکم» ) قال الداودي : يقول: اسألوا الله 
أن يأخذ لكم حقكم ويقيض لكم من يؤديه إليكم. قال زيد: 
يسألون الله سرًا؛ لأنهم إن سألوه جهرًا كان سبًا للولاةء (ويؤدي إلى 
الفتنة)". 


(۱) سلف برقم (۲۹۹۵). 
(۲) سيأتي برقم (۷۲۰۰). 
(۳) في الأصل: (يؤدي إليهم القسم)ء والمثبت من (ص١).‏ 


ع9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقوله: ( «من خرج من الجماعة شبرّا» ) يعني : في الفتنة التي يكون 
فيها بعض المكروه. وقوله: ( «مات ميتة جاهلية» ) أي : صار فعله فعل 
الجاهلية الذين يستحلون قتل بعضهم بعضًاء وميتة بكسر الميم كالجلسة 


والركبة. 
وقوله: (في منشطنا). أي: حين نشاطنا -هو بفتح الشين- لأن 
ماضیه نشط بکسرها. 


وقوله : (ومكرهنا). آي: في الأشياء التي يكرهونها. قاله الداودي. 

قال ابن التين: والظاهر أنه راد في وقت الكسل والمشقة في 
الخروج فيكون مطابقًا لقوله : منشطنا. 

وقوله : (وأن لا ننازع الأمر أهله). أي: لا يخرج على المتولي. 

قال الداودي: الذي عليه العلماء في أمر أئمة الجور إن قدر على 
خلعه من غير فتنة تكون ولا ظلم فعلى الناس خلعه» وإن لم يوصل 
ا بارتكاب محض الظلم فهو الذي أمروا فيه بالصبر. 
وقال أبو محمد عبد الجليل فى «نكت التمهيد»: أجمعوا أنه لا يجوز 
ا و ا ا ا 
أحدث جورًا أو غصبًا للمال وانتهاك المحارم. ففي جواز الخروج 
عليه قولان : 

قال الشيخ أبو الحسن: يجوز إذا أمن الناس. 

وقال هو والقاضي: لا يجوز ولا يسوغ عزله وإن أمن الناس؛ لأن 
الأحاديث في ذلك كثيرة» فلا يجوز الخروج عليه بجور يحدثه» إلا أن 


س تاب ايتن 
يكفر أو يدعو إلى بدعة وضلالة فيجوز حينئذ الخروج عليه لا غير» ويدل 
على صحة هذا القول قوله: «إلا أن تروا كفرًا بواحًا أو صراحًا ظاهرًا» 
من قولهم : باح بسره. أي: أظهره"'» وصرح به. 

قال الخطابي : ( «بواحا» ) يريد ظاهرًا باديًا» ومنه قوله: باح بالشيء 
يبوح به بوا وبۇوحًا إذا أذاعه وأظهره""» ومن رواه (براخًا) فالبراح 
بالشىء مكل البواح أو قريبًا مته واضل البراخح:. الأرض (القف" 
التي لا نيس بها ولا بناء فيها. وقال غيره: البراح البيان» يقال: برح 
الخفاء. أي: ظهر. وفي حديث آخر: «استقيموا لقريش ما استقامت 
لكم“. أي: ما أطاعوا الله. 

وقوله : ( «عندكم من الله فيه برهان» ). يريد نص آية أو توقيمًا يحتمل 
التأويل مثل : قد جاءكم من ربكم وما دام فعلهم يحتمل وجِهًا من التأويل 
فلا يجوز الخروج عليهم» وقد مثل بعض أحبار المتأخرين من يقوم على 
السلطان بمن يبني قصرًا ویهدم مصرًا. 

وقوله : (استعملت فلانًا ولم تستعملني. قال: «فإنكم سترون بعدي 
أثرة فاصبروا حت تلقوني» ). وقال الداودي: هو كلام نفي بعضه» وهذا 
كلام ليس من الأول» إلا أنه أخبر عن هذا الرجل ممن يرى الأثرة 
وأوصاهم بالصبر. 

قلت : الظاهر أنه كلام ونه جواب لما ذكر. 


(۱) «إکمال المعلم» .۲٤۷-۲٤٦۹/۲‏ 
(۲) «أعلام الحدیث» .۲۳۲۸/٤‏ 


۳) من (ص۱). 
() رواه احمد ۲۷۷/٩‏ من حدیث ثوبان مرفوعا. 


او ین د س 

الجعد السالف هو ابن دينار (العسكري)” البصري الصيرفي» سمع 
أا رجاء العطاردي عمران بن ملحان» ويقال: إبراهيم وأنس بن مالك 
أتفقا عليه» وعلى الجعكِ بن عبدالرحمن بن أوس» ويقال في هذا: 
جعيد أيصًا مصغْرًا. روئ لابن عبد الرحمن مسل حديثا واحدًا عن 
محمد بن عباد» عن حاتم» عن الجعد» عن السائب بن يزيد قال : 
ذهبت بي خالتي". وليس في الصحيحين جعد غيرهما. 


ARKO MEKI IAM&KNXS 


(۱) في (ص١):‏ السكري» والصواب اليشكري. آنظر: «تهذيب الكمال» ٠٠٠ /٤‏ 
40 


.(۱1١ /٤٥( مسلم‎ (۳) 


۲- باب قول 2 کا 
«هلاك مت مَتی عَلَّی يدي أَعَيْلِمَةَ 2 سُفَهاءَ من قَرَيْش» 


۸ حدتتَا مُوسّی بن إمَاعيل» َتنا عَمُرُو بن يى بن سَعِيدِ بن 
ڪرو بن سَِيدِ قال آځبرني جدي قال: كنت السا مَعَ م أ هُرَيْرَةَ في مَشجدِ الي 


ل بالِْينَة وَمَعَتَا مَرْوَانُ» قال بُو هريره : سمغت ت الصادق الضدُوقَ ل هَلَکة 
آمټي عل يدي غِلْمَةَ ص ُرَبْش». 
قال مَرَوَانٌ: لَعْنةُ اله عَلَيْهم غْلْمة. فَقَالَ ابو هُرَيْرةً: لو شنت أن قول بَنِي فان 


وبني فلانِ لَقَعَلْت. فكت أخُرُځ مَعَ جَدّي إلى بَنِي مَزوَانَ < 
راهم غِلْمَانًا أخدَانًا قال لَنَّا: عَسَى هؤلاء اَن يووا مِنْهُمْ: لا أت أغْلَمُ. [انظر: 
۰٤‏ -مسلم: ۲۹۱۷- فتح 4⁄/۱۳] 


ذكر البخاري حديث يَحْيّىٰ بُن سَعِيدِ بن عَمُرو بن سَعِيلٍ بن العاصي 


ابن أمية (الكوفي)" قال : أخبرني جَدّي -وهو أبو عثمان سعيد أتفقا على 
الجد» وانفرد البخاري بعمرو- قال : كنت جَالِسًا مَعّ أي هريره 4 في 
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مسد رسول الله ڳلا بالمَدِينة وَمَعَنَّا م ا PO‏ سمعت 

الصادِق المضدرق قول «هَلّکة متي على يد بدي ئ (غلمة) ا کک 
فال مروان: لَعْنَةَ الله عَلَيْهِم غلم قال أو هر٤‏ ل 

قول بني فُلانِ وبي لان لَمُعَلْتُ. لك آشرع ع جذ إل تنم 

روان جين ع موا کک دا (راَهُمْ غ ا ل ا 

عَسَى هلوؤلاء أن يکونوا مه ھم فا :انت ألم 

(۱) من (ص۱). 

۳) في الأصل: أغيلمة» والمثبت من (ص١).‏ 

(۳) في الأصل: هم غلمانًا آحدات. 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًاء ولفظه: «يهلك أمتي هذا 
الحي“» واعترض ابن بطال بأنه لم يذكر في الحديث سفهاء كما 
ترجم له» ثم أجاب بأنه كثيرًا ما يفعل مثل هلذاء وذلك أن يأتي في 
حديث لا يرضى إسناده لفظة تبين معنى الحديث فيترجم بها؛ ليدل 
على المراد بالحديث» وعلى أنه قد روي عن العلماء ثم لا يسعه أن 
يذكر في حشو الباب إلا أصح ما روي فيه أشتراطه الصحة في كتابه» 
وقد روي ذلك عن علي بن معبد: E‏ 
سماك› عن آبي هريرة رفعه: «إن فساد أمتى على رءوس غلمة سفهاء 
(من قریش))» فبان في ا السات نالفل فيا وان 
الموجب لهلاك الناس بهم أنهم رؤساء وأمراء متغلبون“. 

قلت: بل في (الباب الحديث)"“ صحيح على شرطه بذكر هه 
اللفظة. أخرجه الإسماعيلى فى «صحيحه»: حدثنا الحسن بن سفيان» 
ثنا إبراهيم بن يعقوب» E NES‏ ا مرو 
يحي بن سعيد: سمعت جدي سعيد بن العاصي : سمعت أبا هريرة 
قال: قال رسول اله لة: «هَلاك هاه الأمَةٍ عَلَى يَدَيّ أَعَيْلِمَةٍ 
سْمَهَاءَ من قريش). فقال مروان.. الحديث. 


(۱) مسلم (۲۹۱۷). 

(۲) تحرفت في الأصل إلى (سعيد)ء وانظر: «تهذیب الکمال» .۲۷١ »۲٦۱/۳‏ 
(۳) رواه أحمد ۲/ ۲۸۸ من طريق سفيان» عن سماك» عن مالك بن ظالم » عن أبي هريرة. 
)€3 من (ص۱). 

. ۱١-۹ /۱۰ «شرح ابن بطال»‎ )٥( 

)١(‏ ورد في الأصل: (الحديث الباب). والمثبت هو الأليق. 


س تب یقن :ا( 


وفي هذا الحديث أيصًا حجة لجماعة الأمة في ترك القيام على أئمة 
الجور» ووجوب طاعتهم والسمع والطاعة لهمء ألا ترى أنه ا قد 
أعلم أبا هريرة بأسمائهم وأسماء آبائهم» ولم يأمره بالخروج عليهم 
ولا محاربتهم» وإن كان قد أخبر أن هلاك أمته على آيديهم» إذ 
الخروج عليهم أشد في الهلاك وأقوى في الأستئصال فاختار اكك 
لأمته أيسر الأمرين وأخف الهلاكين» أن قد جرى قدر الله وعلمه أن 
أئمة الجور أكثر من أئمة العدل» وأنهم يتغلبون على الأمة. 

وهذا الحديث من أقوى ما يرد به على الخوارج. 

فإن قلت : (ما أراد الشافعي إهلاكهم في الدين أو في الدنيا بالقتل. 

قيل)" : أرادهما معًا. وقد جاء ذلك بينا في حديث علي بن معبد» 
عن إسماعيل بن عياش» عن یحی بن عبید الله» عن ابه قال: سمعت 
أبا هريرة ه يقول: قال رسول الله ئي : «أعوذ بالله من إمارة الصبيان». 
فقال أصحابه: وما إمارة الصبيان؟ فقال: «إن أطعتموهم هلكتم (وإن 
عصيتموهم أهلكوكم)"" فهلاككم في طاعتهم هلاك الدينء 
وهلاکكم في عصیانهم هلاك الأنفس». 

وهلكة بفتح الهاء واللام: هلاكه. 
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(۲) «السنن الواردة في الفتن» .٤۷٦/۲‏ 

OD 

() ورد في هامش الأصل: وسيأتي في آخر الباب بعد هذا بقية كلام على هذا 
الحديث» فاعلمه. 


عو )= 
ال: فارینا آن آکثر من ذلك سبع" . 

ثانبها: في التعريف برواته غير من سلف : 

آم عطية آسمها بُسيبة -بضم النونء وحكي فتحها مع كسر السين- 
بنت کعب» قاله جماعات منهم آحمد ویحییٰ واستشکله آبو عمر؛ لانها 
أم عمارةء وها الحارث". 

وقال ابن طاهر: كل منهما بنت كعب. وأفاد ابن الجوزي أنها بضم 
النون. 

فلت : هله وبنت رافع بن العلاءء وبنت بيان بن الحارث وبالفتح 
ثلاث: بنت ثابت بن عصمة» وبنت أسماء بن النعمان» وبنت كعب» 
وهي أم عمارة كذلك سماها الأكثرونء أعني أم عمارة منهم ابن 
ماکری۳: 

وذكرها ابن إسحاق في «مغازيه؟ باللام المضمومة وبالنون» ووافقه 
الطبراني“ء وبخط الصريفيني بالباء» وفي «صحيح أبي عوانة» في 


WWD ort آتظر: ال‎ 
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)ما وجدته في دممجم الطبراني الكير» نسيبة آم عطية تزلت البصرة. 
آنظر فی .٤٤/۲۵‏ 

(ه) ورد في هامش (س): الصريفيني : هو العالم الحافظ المتفن تفي الدين أبو إسحاق 
إبراهيم بن محمد بن الأزهر بن أحمد العراقي» الحنبلي» نزيل دمشق ولد بصريفين 
سنة #۸ه وقرأ علئ أيه القرآن» وعلى الشيخ عوض الشريفيني وتفقه على 
الشيخ عبد اله بن أحمد البوازيجي» وترا الأدب علن هبة اله الذوري. وني 
بالحديث فرحل إل غراسان وأصبهان واللًام رالجزيرة وصحب الحافظ 
الرهاوي» تخرج به» وسمع ابن المؤيد الطوسي» وعبد المعز الهروي» وحنل 
الأصافي» وابن طبرزدء والكندي» وابن الأخضر والطبقة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب قَوْل کل : 


«ويْل لِلعَرَب من شر ر قد er‏ 

۹ حَدَنَئًا مَاِك بُ إشماعِيل» حَدَتا ابن عُيَيَةء اه سَمعَ الرْهُرِيّء» عَنْ 
غزڌةء ڪن رټټ پت ام َة ڪن َم حڀيبةء ن يئب ابن خش رضي اه 

عنهق أنه اّت: اسقط اللي 4ل من الوم مرا وجه يفَول: لا إله إلا الف 
وَيْل لِلْعَرَب مِنْ شر كَدِ اقرب ف الوم ِن ردم e‏ وماج نل هاه 
وقد فان تشين اما قل : نهلك وَذ فيا الصَالٰجونً؟ قال : «تَعمء إا کش 
الحَبَت». [انظر: ۲۲٣٢‏ -مسلم: ۲۸۸۰- فتح ۱۳/ ۱۱] 

-٠‏ حدقتًا أبُو مء حَدَتنَا ابن عُيَينَةَ» عن الرُهُرِيّ. 

ودي مود ابرا عبد الاق ابرا مَغمَڙء عن الرهُريّء عن زوء عن 
أُسَامَةَ ِن رَيْدِ رضي الله عنهما قال : ا شرف التي ل على أطم من آطام اميينةء 
قال هَل تَرَوْنَ ما أرئ؟». قالوا: لا. قالّ: «َإِنّي لأرى الفتَنَ تَقَعٌ خلال بوتكم 
ونع القَطْر. [انظر: ۱۸۷۸ -مسلم: ۲۸۸۵ -فتح ۱۱/۱۳] 

ذکر فيه حديث الرهْرِيّ٬‏ عن عَروَة» عَنْ رتب بنتِ ام سَلَمَهَ عَنْ آَم 
حبيبة ن َيب بدت جَخشٍ انها قالّتِ : اسقط ال بل مُحْمَرّا وجهه 
قول : 7لا إله إلا له ويل عرب مِنْ شر قَدِ اقرب ف ايوم ِن ردم 
ياجو وَمأَجُوجَ مل هلله). ود سان تِسْعينَ 2 اة فقيل : اهلك 
وفيا الصَالِحون؟ قال : َعَم ٬‏ إذا كر الحَبّت). 

E E‏ رضي اله عا فال شف انب بي على 
أ من آطام الييتف قال : هَل ترون ما أرى؟». قَالوا : لا. قال : «قإني 
لأرى الفَِنَ تَقَعٌ خلال بويك كوقع (الْقَطْرٍ). 


(۱) في (ص۱) : المطر. 


ي 


أما حديث زينب بنت جحش فقد أجتمع فيه ثلاثة من الصحابيات 
بعضهن عن بعض › وزاد مسلم رابعة فإنه أآخرجه من حديث زينب 
بنت أم سلمة» عن حبيبة» عن أم حبيبة» عن RET‏ وهو يۇذن 
عن عبد الله بن السعدي» عن عمر مرفوعًا في العمالة» وحديث 
نعیم بن همار» عن المقدام بن معدي كرب»› عن أبى أيوب الأنصاري» 
عن عوف بن مالك الأشجعى» وأفرده (الرقاوف" عبد القادر 
اال فذكر حدیت -المسور بن مخرمة»› عن أسامة› عن أمرأًة 
حمزة بن عبد المطلب»› عن حمزة- حديت الكوثر»› یت نن 
وا » عن عمر» غ ا کو عن أبى هريرة حديث التمرء وحدیث 
جابر؛ عن زيد بن أرقم» عن أبي سعيد» عن قتادة بن النعمان وغير 
ذلك» وقد أسلفنا أكثر من ذلك. 

وقال الإسماعيلي: روى حديث زينب» عن ابن عيينة جماعة منهم : 


وهارون بن عبد الله وعد الله بن عمر وغيرهم؟ كلهم قال : (عر ۸ 


(۱) مسلم (۲۸۸۰). (۳) من (ص۱). 

(۳) ورد في هامش الأصل: وأفرده أيصًا الحافظ ابن خليل الدمشقي بالتأليف» وقد 
سمعناه» وفي آخره حديث أجتمع فيه خمسة من الصحابة» وجملة التأليف تسعة 
أحاديث. والله أعلم. 

() من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الزهري» عن عروة» عن زينب» عن حبيبة» عن ام حبيبة» عن زينب بنت 
جحش » ورواه الفريابي» عن قتيبة كذلك قال: وقال ابو موسي قال لي 
الأسود بن عامر: كيف تحفظ هذا عن ابن عيينة ؛ فأخبرته فقال: لكنه لم 
یعطنا هکذا: حدثنا عن الزهري» عن عروة› عن أربع نسوة كلهن قد 
أدركن رسول الله ية بعضهن عن بعض»› ورواه ابن ماجه» عن ابي 
رن ص شيبة»› عن سفیان ت وعند الرهاوي : رواه عن 
الزهري فأسقط زینب بنت جحش» ورواه معمر عنه فلم يذكر حبيبة 
وأما حديث أسامة فأخرجه هنا من طريق ابن عيينة ومعمر» عن 
ل ۰ ۰ ۰ ۰ )™( * 
الزهري» عن عروة» عنه» وذكره في الحج من طريق سفیان به . ثم 
معمر هنا . 
فصل : 
وهه الأحاديث كلها مما أنذر الشارع بها مته وعرفهم قرب 
الساعة؛ لكي يتوبوا قبل أن يهجم عليهم وقت غلق باب التوبة حين 
لا ينفع نفسًا إيمانها لم تكن آمنت من قبل» وقد ثبت أن خروج 
يأجوج ومأجوج من آخر الأشراط» فإذا فتح من ردمهم في وقته 
اة مثل عقد التسعين أو مائةء فلا يزال الفتح يستدير ويتسع على مر 


(۱) ابن ماجه )۳۹٥۳(‏ کتاب: الفتن» باب : ما يكون من الفتن. 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» .)۲٠۷٤۹( ۳٣۳/۱۱‏ 
(۳) سلف برقم (۱۸۷۸) باب: آطام المدينة. 


س تب ايتن ااا 


وهذا الحديث في معني قوله اك : «بعثت أنا والساعة كهاتين». 
وأشار بإصبعه السبابة والتي تليها. 

وقد روى النضر بن شميل» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» 
عن أبي هريرة # رفعه: «ويل للعرب من شر قد أقترب موتوا إن 
أستطعتم»". وهاذا غاية في اد 
يجعل الموت خيرًا من مباشرتهاء وكذلك أخبر في حديث أسامة 
بوقوع الفتن خلال بيوتهم؛ ليتوقفوا ولا يخوضوا فيها ويتأهبوا لنزولها 
بالصبر» ويسألوا الله العصمة منها والنجاة من شرهاء وقد سلف في 
أول كتاب الفتن » كيف يهلك الصالحون؛ وقد سلف تفسير الخبر هناك. 

قوله: (وعقد سفيان تسعين أو مائة) كذا هناء وفي رواية: (وحلق 
بإصبعيه الإبهام والتي تليها)» وفي لفظ : (عقد سفيان بيده عشرة). 
وفي حديث أبي هريرة: (وعقد وهيب بيده تسعين). وفيها مخالفة؛ 
لآن عقد التسعين أضيق من العشرة. 

قال عياض : لعله متقدم فزاد هذا الفتح بيده في القدر. قال: أو یکون 
المراد التقريب بالتمثيل لا حقيقة التحديد". وقال الداودي في رواية 
سفيان: يعني جعل طرف السبابة من وسط الإبهام» وليس كما ذكر» 
وقد علم من مقالة آهل العلم بالحساب أن صفة عقد التسعين أن يثني 
السبابة حتى يعود طرفها عند أصلها من الكف ويغلق عليه الإبهام. 
(© شلف برقم )6۹۴١(‏ كتاب: التفسير: 
(۲) رواه من طريقه الحاكم في «المستدرك» ٤٤١-٤۳۹/٤‏ وقال: حديث صحيح 


على شر ط مسلم ولم يخر جاه. 
(۳) «إكمال المعلم» .٤٠١-٤۱۲/۸‏ 


اتوشیع اش اجام اسسیح سے 

فصل : 

قوله: (محمرًا وجهه) أي: لشدة الهول. 

وقوله : ( «ويل للعرب» ). أي: أهل دين الإسلام» وهم يومئلٍ أكثر 
أهل الإسلام» وويل مثل ويح إلا أنها تقال لمن وقع في هلكة يستحقهاء 
وويح لمن وقع في هلكة لا يستحقهاء ويجوز نصبه على إضمار فعل 
ورفعه» والردم صنعه ذو القرنين بين السدين» ويقال: إن يأجوج 
ومأجوج يحفرون كل يوم حت يقاربوا ن ينفذوه» فإذا مسوا قالوا: 
غدًّا نعود إليه فنتمه فيعيده الله كما كان» ثم كذلك إلى أن يشاء الله أن 
ینفذوه فیستثنون فیبقیٰ کما هو فیصبحون فیفتحونه ویخرجون کما قال 
تعالى : «ومّن ڪل حب شوت [الأنبياء: .]۹٩‏ اي : يسرعون من 
كل شرق؛ لكثرتهم» وإن النحيف منا يحمل تسعة منهم. ويقال: إنهم 
مرون نة رة أول زمرة ترت اوها ب والكانة يجش 
حمأهاء والثالثة يقولون كان هاهنا ماء . 

فصل : 

والآطم: الحصون لأهل المدينةء وآطام جمعه وتثقل أطم 
ففف الواحدة أطمة» وجمعها أطم»ء مثل عنق وجمع: أطم: 
آطام» مثل جبل وجبال» وجمع آطام: أطم» ککتاب وکتب» وجمع : 
أطم : آطام كعنق وأعناق» وقد يظهر من الحديث أن أطما واحدٌ. 


)1( ورد في هامش الأصل: أما حديث حفرهم كل يوم ولا يستشنون ثم أراد خروجهم 
أستثنوا ففي ابن ماجه» وأما شرب ماء البحيرة؛ ففي «(صحيح مسلم». 
[قلت: آنظر: «سنن ابن ماجه» »)٤۰۸٩(‏ «صحیح مسلم» (۲۹۳۷/ .])٠١‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل: يعني تقال بضمتين» وقوله (تخفف) يعني : تسكن الطاء. 


ڪون 7 


ينعطف على الباب قبله قوله : «أغيلمة» , بضم الهمزة ثم غين معجمة 
مفتوحة» قال الجوهري : جمع غلام غلمة» واستغنوا بغلمة عن أغلمة» 
وتصغير غلمة : أغيلمة على غير تكثير» كأنههم صغروا غلمة وإن كانوا لم 
يقولوه كما قالوا: أصيبية في تصغير صبية. وقال بعضهم : (نقول)*“ 
غليمة على القياس" 

وقال الداودي : أغيلمة. بفتح الألف وكسر الغين. قال: وغلمة - 
بكسر الغين- جمع غلام» e‏ غلم. قال: وروي باسناد 
صالح أنه | ی رأئ في المنام غلمانا من قریش ينزون [علی] منبره 
نزو القردة. قالت عائشة رضي الله عنها: فما أستجمع بعدها ضاحگًا 
حت لقي الله تعالی. 

قال : وروي باسناد جيد أن مروان دخل عل عمرو بن عثمان یعوده 
بالمدينة وهو مريض» فأبطاً عنده» وكانت ابنة معاوية عنده فاسترابت 
إبطاءه» فوقفت إلى الباب من حيث لا يدري» وإذا هو يقول له: لم 
تركت هذا الأمر لمعاوية؟ وإنما وصل إليه من قبل أبيك ونحن أكثر 
منهم عدداء فلان نظیر فلان» وفلان نظیر فلان» حتیٰ اتی على عدد 
بني حرب» ثم قال: [فقناهم]““ بفلان وفلان؛ فلما فاق عمرو خرج 


(۱) من (ص۱). 

(۲) «الصحاح» ۱۹4۷/٥‏ مادة: غلم. 

(۳) رواه بو یعلیٰ »)1٤٦1۱( ۳٤۸/۱۱‏ والحاكم ٤۸١ /٤‏ وصححه» وقال الهيثمي في 
«المجمع» :۲٤٤ /١‏ رواه أبو يعلى ورجاله رجال الصحيح غير مصعب بن عبد الله 
ابن الزبير وهو ثقة. 

(5) في الأصل: (وبيناهم) غير منقوطة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


معتمرًا» فركبت بنت معاوية إلى أبيها إلى الشام» فذكرت ذلك له» فكتب 
إلى مروان : إنك جعلت بعدّنا عد الحصىء وقد سمعت النبي ي يقول: 
«إذا چ الأمر آل بي العاصي ثلاثین رجلا أخذوا مال الله دولا وعباد الله 
خولاً ودين الله e‏ روان دا انو عة واو عة 


(وعم عشر ا > وروي مثل قول معاوية 
ل له مرفو ودغلاً -بغين معجمة- آي: آدخلوا فيه 
ما یفسده ویخالفه. 

IRN AENEAN 
من (ص۱).‎ )۱( 


)( رواه ابن عساکر فی «تاريخ دمشق» /. 
(۳) رواه الحاكم /٤‏ ١۸٤-١۸٤ء‏ وانظر: «الصحيحة) .)۷٤٤(‏ 


۵- باب ظهور الفِتن 
۱- حَدتَنّا عياش بن اولي آخبرتًا عبد الأغلى» حَلنَنَا مَعْمَرء عن 
الرهُرِيٰء ڪن سَعيدِء عن اي هريره ٤‏ ڪن النَبيٰ 6 قال: «ِتَقَارَبُ الرَمَانْ» وينقص 
الل + ولق ال و ال و ا قَالوا: يا رَسُول مء اَم هُو؟ 
قال : «القَعْلّ القَنْل». [انظر: ۸۵- مسلم: ۱۵۷- فتح ۱۳/۱۳] 
قال شعَيِبُ وَيُونسُ والليِتُ وَابِنُ أخي الرَهرِيٰء عن الرهرِيٰء عن مَيدِء عَنْ 


ا 


هَريْرَةَء عن النبي ل 

7۲ ۰۳۴“ حَدََنَّا بيد اله ِنْ مُوسّیء» عَن الأغمَش» عَن سَقِيقٍ قَالّ: كُنْتُ 
مع عَبْدِ اله أي مُوسى قَقالا: قال الننْ كل: ِن بين يدي السَاعَة لأياما يرل 

فيها الجَهَلء وَيْرْفْعٌ فيا اليلمُ وَيكَتّرٌ فيا الهَرْْ» الْهزخ: : القَنْل. ۷٠٦٤1‏ 
6۵ ۷۰11 -مسلم: ۲۱۷۲ -فتح ۱۳/۱۳] 

4 حَدَنَا عُمَرُ بُ حَفْص» حَدَقَنا أيء حَدَتَتا الأغْمَشء حَدَتا سَقِيقٌ قَال: 
جلس عبد انل ء وأو مُوسی فََحَدَنًاء قال ر : قال التب ل : «إِنً َي يي 
السَاعَة أيَامًا ي يرْفع فيها العِلْمُء وَينْرلْ فيها الَهل» ويکر فيها الهرح». الهزج: 
القنْل. [انظر: ۷۰۱۲ -مسلم: ۲۱۷۲- فتح ۱۳/۱۳] 
مَعَ عبد اله أي مُوسی رضي الله عنهماء قَقال بُو مُوسى: سمغت النَبي 4 مله 
الهج سان اة : القثْل. [انظر: ۳ -مسلم: ۷۲- فتح ۱۳/۱۳] 

1 حدئا حَمَڏء حَدَٿنَا عُندَر» دنا سُعبةء ع وَاصِلء عن آي وَائِلِ» عَنْ 
عبد الله وا رَفَعَه- قال: : «بِين يدي السّاعَةَ يام الهرج › رول العلْمُ 
وَيَظْهَرٌ فيها الجَهل». قال أبُو مُوسّى: وَالْهزج: القَنْل لمان الحبَشَة. [انظر: ۷٠٦۲‏ - 
مسلم: ۲۱۷۲- فتح ]۱٤⁄۱۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷ وقال أو عَوالَةء ڪن عَاصمء ڪن آي وَائِلء » عن الأشُعَرِيّ أنه قَالَ 


2 


لبد الله : : غلم الأيام التي کر انين کا ياء م القزج. تَحوَهٌ. قال ابن مَشځُود: 


سَمِغْتُ النَبىَ ية يمّول: : «مِنْ شرا الاس مَنْ ركهم ا 
[فتح ]۱٤4⁄۱۳‏ 
ذکر فيه حدیث الرهْرِيّء ن عن يي هريره 4 ڪن الي 
ل قال : «يتَقَارَبُ الرّمَانْء ويقبض ن ليلم رت اشح و ل الفتَنْ» 
يقر الهج الوا : يا رَسول اش أي هُو؟ قال: «الْمَتل القشل». 
وَقَال شيب ويوس والليْتُ وَابْنُ خي الرهْري٬‏ عَن الرهُريّ» عَنْ 
حمید» عَنْ ابي هريره عن رسول الله ا 
وحدیث عَبيِ الله بن مُوسّیٰ» عن الأعْمَش» عَنْ شقِيق قال : كنت مَعَ 
َل اللو واي مُوسّىٰ فالا : قال ال كلا : ِن بين يدي السَاعَة لأَنَامًا 
يرل فيها الجَهُل وَيُرْتّمٌ يها المِلْمُ» وَيكَرُ فيها الهج وَالْهَرْح : القثل. 
وفي لفظ : جَلس عَبْدُ اله م ود0 وال ار مو ل 
ا ل: إتي لَجَالِس مَعَ عَبْد الله وأبي موس رضي الله 
عنهما» قال ابو مُوسى: سَمِعْتُ الي ب مله“ وَالَْرْحْ يسان الحبشة : 


وعن بي واثِلِ أيضا ا رَقَعَه- فال «بِينَ يي السَاعَةٍ يام 
الهج يرول فِيها اليلْمْء وَيَظْهَرُ فِيها الجَهُل.. فال أبُو مُوسّى: 
الح بلِسَانِ الحبشة. 


مَسْعُووٍ: سَمِعْتٌ النبىّ ية يمول : ِن شرا اناس مَنْ ركهم السَاعَةٌ 


U 


وهم أا 

الشرح : 

حديث يونس أخرجه أبو داود» عن أحمد بن صالح» عن عنبسة» 
عن يونس» عن الزهري» عن حميد بن عبد الرحمن بن عوف به" » 
وحديث الليث رواه أبو بكرء عن ابن المبارك عنهء وحديث عبيد الله 
ابن موسىٰ» عن الأعمش» كذا هو في الأصول» ووقع عند أبي زيد: 


حدننا مسددء ئا بيد الله بن موسیٰ. قال الجياني : . وهر و 


فصل : 

قد عرفت أن تفسير الهرج ذكره مرة ما ظاهره الرفع› ومرة من كلام 
أبى موسي وأنه بلغة الحبش» وكذا ساقه الحربي في «غريبه» من كلام أبي 
و قال : کک يدغون ا وهو بتسكين الراء» 

يعني : أول الهرج المذكور في الحديث هذا أم زمان فتنة سوى 
ذلك» وعن صاحب «العين»: الهرج مثال لعب القتال والاختلاط. 


(۱) «سنن ابی داود» .)٤٤٥٥۵(‏ 

)۳( ورد بهامش الأصل : سقط أو أهمل حديث شعيب عن الزهري»› عن حميد عن ابي 
هريرة رواه البخاري في الأدب عن أبي اليمان عن شعيب به» وأخرجه مسلم في 
النذر عن عبد الله بن عبد الرحمن الراوي عن أبي اليمان به» وحديث ابن خي 
الزهري سقط أيضا أو أهمل. [قلت : أنظر: «تقييد المهمل» ۲/ .]۷٠١١‏ 

)۳( في (ص۱) : الحسن. 

)٤(‏ «العين» ۳۸۸/۳ مادة: (هرج). 


وقيل: إنها نبيشة -بنون ثم باء ثم ياء ثم شين معجمة- حكاه 
بة بنت سماك بن النعمان» أسلمت 


بة» ذکرها ابن سعدا" وفي: «تاريخ 
ا لية: حقة» وأم عطية 
ورواية» تعد في آهل البصرة» وكانت تسل الموتى» وتغزو مع الثبي 
کی غزت معه سبع غزوات» وشهدت خيبر» وکان علي يقل 
عندها» وکانت تنتف إبطه بورسة 


روئ عنه: الضياء» وأبو المجدين العديم» والشبخ تاج الدين القراريء وأغوه 
وغيرهم - ال المنذري: کان حافًاء ثقةء صالًاء له جموع حسنة لم يتمها 
وقال ابن الحاجب: إمامء ثبت» صدوق» واسع الروايةء سحي التفس مع القلة 
سافر الكثير وكتب وآفادء كان برجع إل فقه وورع» ولي مشيخة دار الحديث 
بمنبج» ثم تركها وسكن حلب» فولي مشيخة دار الحديث الَنّادية. سال الضياء 
عت فقال: إمام حافظ ثقة حسن الصحبة له 
الأول سنة إحدئ وأربعين وستمائة» وله ستون سنة. ت 
أخبرني شيخنا مؤلف هذا الكتاب أن عنده بخط الصريفيني مؤلفه على الكب 
الأحد عشرء ولمل ما نقله شيخنا منهء واف أعلم. [انظر ترجمته في سير أعلام 
البلاءه ۸۹/۲۴ «تذكرة الحفاظ؛ /٤‏ ۴۴١٠ء‏ «شذرات الذعب» .]۲0۹/١‏ 

() «مستخرج آبي عوانته ۲۵۱/۲ ۲۲۹)ء ووقع فبه: ليية. 

() «الطبقات الکبرئ؛ ۴۲۸/۸ 

() المصدر السابق ۴۵۷/۸ 

آنظر الجر رالتمدیل؛ ۱/ ۲۳۷۹(٤‏ 

() رواء اپن سعد في «الطبقات الکبرئ» ۰٤٥٨/۸‏ واوردها الذهبي في «تاريخ 
الإسلام» ۲۹۰/۵ 
قال الحافظ ابن حجر في «التقریب؛ (۸۷۳۸): أم شراحيل لا يعرف حالها. 


e DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعن ابن دريد : الهرج الفتنة في آخر الزمان ". وفي «المحكم»: الهر 
شدة القتل وكثرته» والهرج كثرة النكاح» والهرج كثرة النوم وكثرة 
الكذب". وفي «المنتهى» لأبي المعالي: والهرج كثرة الأحتلام. وفي 
«الصحاح»: أصل الهرج الكثرة في الشيء» ومنهم قولهم في الجماع : 
بات يهرجها الليلة جميعً . 

وقوله: (والهرج بلسان الحبش) القتل هذا ليس من لفظ الحبش 
ولا من کلام رسول الله کا. 

e‏ «العبادة ذ في الهرج 

كهجرة إل وأخرجه الترمذي أيضًا› وقال: حديث صحيح»› إنما 

نعرفه من حديث لعلو 2ة 

ا و ا نالمش عن 
بي موس بعد قوله اط : «الهرج القتل». قال رجل من المسلمين: 
يا رسول الله إنا نقتل الآن في العام الواحد من المشركين كذا وكذا. 
فقال ا : «ليس بقتل المشركين» ولكن يقتل چ بعضا؛ حت 
يقتل الرجل جاره وابن عمه وذا قرابته». فقال بعض القوم: يا رسول 
الله » ومعنا عقولنا ذلك اليوم فقال: «(لا تنزع عقول أكثر من ذلك 


(1) «جمهرة اللغة) ٤1۹/١‏ مادة: (هرج). 
() «المحكم» ١٠١/٤‏ . مادة: (هرج). 
(۳) «الصحاح» ٠١/١‏ مادة: (هرج). 


)4( رواأه مسلم (YE۸)‏ کتاب : الفتن› باب : فضل العبادة و في الهرج. 
)٥(‏ «سنن الترمذي» (۲۲۰۱). 


الزمان» ويخلف له هنا من الناس لا عقول لهم). ثم قال الأشعري : والله 
إني لأظنها تدرکني وایاکم» وايم الله لي ولکم منها مخرج ا 
عهد إلينا نبينا ألا نخرج منها كما دخلنا فيي . وعند ابن آبی حاتم: 
«ولكن قتلكم أنفسكم». فال آوه" ر 

فصل : 

قد سلف في تقارب الزمان هل هو أعتدال الليل والنهارء أو إذا دنا 
قيام الساعة أو الساعات والأيام والليالي تقصر. وقال الطحاوي: قد 
يكون معناه تقارب أحوال أهله في ترك طلب العلم خاصة والرضا 
بالجهل وذلك؛ لأن الناس لا يتساوون في العلم؛ لتفاوت درجه قال 
تعالى : وفوف ڪل ذى علو علي 

وإنما يتساوون إذا كانوا جهالا. وقال ابن بطال: معناه - والله أعلم- 
تفاوت أحواله في أهله في قلة الدين؛ حتى لا يكون فيها من يأمر 
بمعروف ولا ينهىٰ عن منكر؛ لغلبة الفسق وظهور أهله» وقد جاء في 
الحديث «لا يزال الناس بخير ما تفاضلوا فإذا تساووا هلكوا)»» يعني 
لا يزالون بخير ما كان فيهم أهل فضل وصلاح وخوف لله؛ يلجاً 
إليهم عند الشدائد ويستشفى بآرائهم» ويتبرك بدعائهم» ويؤخذ بقولهم 
وآثارهم. وذكر الخطابي أن حديثه الآخر أنه: «يتقارب الزمان حتى 
تكون السنة كالشهر» والشهر كالجمعة» والجمعة كاليوم» واليوم 
كالبافه ا اد ا ا ا سال غه ا لمات فال 


(1) «ستن ابن ماجه» .)۳۹۰۹٩(‏ 

() «علل ابن أبي حاتم» .٤٤٦/۲‏ 

(۳) رواه الترمذي (۲۳۳۲)» من حديث أنس› وصححه الألباني في «صحيح الترمذي» 
(۹۰۱). 


e =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولا يزال الناس يستقصرون أيام الرخاء وإن طالت» ويستطيلون [أيام]“ 
المكروه وإن قصرت» والعرب في مثل هذا كقولهم : مر بنا يوم كعرقوب 
القطا قصرًا". 

فصل : 

الزمن بفتح الميم جمعه (أزمان)" وهو شاذ؛ لأن فعلا بالفتح 
لا يجمع على أفعال إلا حروفا a n‏ وأزمن»› وحبل وأحبل» 
و عصب وأعصب. 

فصل : 

وقوله: «من شرار الناس..» إلى آخره. هو إخبار عن أن الكفار 
والمنافقين شرار الخلق» وهم حينئذ أحياء إذ ذاك؛ قاله ابن التين. 

قال ابن رطال : وهو وإن كان لفظه العموم فالمراد به الخصرص› 
ومعناه أن الساعة تقوم في الأغلب والأكثر على شرار الناس؛ بدليل 
قوله اكل : «لا تزال طائفة من أمتي على الحق منصورة لا يضرها من 
ناوآها حت تقوم الساعة» فدل هذا الخبر أن الساعة أيضا تقوم 


)١(‏ لسيت في الأصول» وأثبتناها من «شرح ابن بطال»» وعنه نقل المصنف. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۱۳/۱۰. 

(۳) في (صا): أزمن. 

)٤(‏ في هامش الأصل كتب: سقط من هنا شيء 

)٥(‏ سلف برقم »)۳۹٤۰١(‏ ورواه مسلم )۱۹۲١(‏ من حديث المغيرة بن شعبة» ورواه 
مسلم 0 من حدیث جابر بن عبد الله» ورواه مسلم (۱۰۳۷) من حديث 
ثوبان» ورواه مسلم )۱۷٤/۱۰۳۷(‏ من حديث معاوية. 


على قوم فضلاء» وآنهم في صبرهم على دينهم كالقابض على الجمر» 
وقد ذكر اكل فضلهم في أحاديث جمة”. 


(۱) «شرح ابن بطال» .۱٤-۱۳/۱۰‏ 
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E 


TT E 4 


س نن مالك كوت ي ما تلن من اجاج ققل. a‏ 


عَلَيْكَمْ رَمَانُ إ لا الذي بعد شر مء حى تلقَوا رَبك سَمِغة من نيكم كيا 
[فتح ۱۹⁄/۱۳] 

۹4 حًا بُو اليَمانِ» أَخْبرنًا سُعَيْبُء عَن الرُهْرِيّ ح. وَحَدَنتًا إشماعيلء 
ڪلقيي ايء ن سلیعاه فن ځنر ڼږ آي ي عن اين شِهاب٬‏ عن لڍ پئ 
الحارثِ الفِرَاسيَةء أن ام سَلَمَه رفعج التب ا قَالّتِ: أَسنَيمَظ سول الله کله ليله 
فرعا کک 5 اله ! مادا الل مر el‏ و نز م اشن 


ذکر فيه حدیث الزتیر ن عي قال : : اسا ر ٤‏ 
st E‏ الذي 
E‏ ك I‏ 


سول اله کل ليله رعا به تقول سيان الها ومادا أنرل ا 
ns‏ لحديث 

فعاف ق كات الو ی ات د ا 

وقوله : ( «شر منه» ) كذا وقع في الأصول وهو الفصيح» وأورده ابن 
التين بلفظ «أشر» وقال: كذا وقع على وزن أفعل. قال الجوهري: فلان 
MEE ASG yT‏ 
والنوافل من غير إيجاب. 


س كاب الفِتَن 


ر الان ول قال اشر الان ال ردك 

والخزائن جمع خزانة: وهو الموضع أو الوعاء الذي يخزن فيه 
الشىء» سمی بذلك» لان نخ الخون فبه» ومنه قيل للقلوب : 
خزائن ؛ لغوصها واستتارها. 

وقوله في آخره: ( «رُبٌ كَاسِيَةٍ في ادنيا عَارِبَةٍ في الآخِرَة ) أي : 
كاسية من النعم عارية من الشكر»ء فهي عارية في الآخرة من الثواب. 
وقال الداودي: يعني آهل الزيف والسرف عارية يوم القيامة» قال: 

حديث أنس من علامات النبوة؛ لإخباره بتغير الزمان وفساد 
الأحوالء وذكر غيب لا يعلم بالرأي» وإنما يعلم بالوحي» ودل 
حديث أم سلمة على الوجه الذي يكون به الفساد» وهو ما يفتح الله 
عليهم من الخزائن» وأن الفتن مقرونة بهاء ويشهد لصحة ذلك قول 
الله : اک إن سن لطي © أن اء تى ©4 [العلق: ]۷-١‏ فمن 
فتنة المال ألا ينفق في طاعة الله» وأن يمنع حق الله» ومن فتنته 
السرف فى إنفاقهء ألا ترى قوله: «رب كاسية في الدنيا عارية في 
الآخرة). 

قال المهلب: فأخبر أن ما فتح من الخزائن فتنة الملابس» فحذر 
رسول الله ئة أزواجه وغيرهن أن يفتتن في لباس رفيع الثياب التي 
() «الصحاح» ٠ /٣‏ مادة: (شرر)ء وقراً أبو قلابة شذودًا (الكذاب الأشَرٌ) قال ابن 

جني في «المحتسب» ۲/ ۲۹۹: لأن أصل قولهم هذا خير منه» وهذا شر منه: هذا 

أخير منه وأشر منه؛ فكثر آستعمال هاتين الكلمتين › فحذف الهمزة منهماء» ويعدل 

ذلك قولهم: الخورئ والشری.اه. 


7 سے اوس شس ا اسع س 
تفتن النفوس في الدنيا رقيقها وغليظها» وحذرهن التعري يوم القيامة منها 
ومن العمل الصالح» وحضهن بهذا القول أن يقدمن ما فتح الله عليهن من 
تلك الخزاد ئن للآخرة» وليوم يحشر الناس فيه عراة» فلا يكسى إلا الأول 
فالأول في الطاعة والصدقة والإنفاق في سبيل الله» فمن أراد أن يسبق 
إلى الكسوة فليقدمها لآخرته ولا يذهب طيباته في الدنياء وليرفعها 
إلى يوم الحاجة. ۰ 

وقوله : ( «من يوقظ صواحب الحجرات» ) ندب بعض خدمه لذلك 
كما قال يوم الخندق: «من يأتيني بخبر القوم»'؛ فلذلك قال: من سهل 
عليه في الليل أن يدور على أزواجه فيوقظهن للصلاة والاستعاذة بالله مما 
أراه من الفتن النازلة كي يوافقن الوقت المرجو فيه الإجابة» فأخبرنا أن 
حين نزول البلاء (ينبغي)" الفزع إلى الصلاة والدعاء فيرجى كشفهء 
لقوله تعالی فلو ل جام ا E E‏ ست فلوم الآية 
[الأنعام .]٤١:‏ 

هذا كله والذي قبله في الباب الماضي من أعلام النبوةء وقد رأينا 
هه الأشراط عياناء وأدركناها فقد نقص العلم لا بل قد ذهب» وظهر 
الجهل لا بل كثر وفشاء وألقي الشح في القلوب» وعَمَّتِ الفتن» وكثر 
القتل» والنساء كاسيات عاريات. 


IRN ESRI IRN 


(۱) سلف برقم )۲۸٤١(‏ كتاب الجهاد والسير» باب فضل الطليعة. 
(۲) ساقطة من الأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» .٠١ /٠١‏ 


۷- باب قَول لَب ڳلة: 


۰- حدَنًا عَبْدٌ الله بن يُوسُتء أَخْبرنًا مَالِكُء عَنْ افع عن عد الله ن عُمَرَ 
رضي اله عنهما أن رَسُولَ اه عة قال: «مَنْ حَمَلَ عَلينا الس فل ا 
[انظر: -1۸۷٤‏ مسلم: ۹۸- فتح ۲۳/۱۳] 

۷۱- حدَينا خمد ِن العَلاءِء دتا أو أَسَامَةَء عن بُرَيْدء عن أي بُردَةٌء عَنْ 
آي موشیء عن ابن ب قال؛ «مَنْ حمل يتا اسح َس ناه. [مسلم: ٠٠١‏ - 
ت [Y/Y‏ 

 -۲‏ کدنا محمد أخُبرنًا عبد الرَرَاقء عن مَغْمَرء عن هَمامء سمغت با 
هُرَْرةٌء عن النَيي ية قال «لا يشير ر أحَذكمْ عَلَّىٰ أخيه الاح قل ۾ لا يري 
َل الشَبْطَانَ نزع في ڊ يده َد فيفع في حفرَةٍ من ن التار». [مسلم: ۲۹۱۷- فتح ۲۳/۱۳] 

۳ - دنا علي ڊ بن عبد اه حَدَتَنّا سُهَيَانُ قال : قلت لِعَمرو: يا i‏ محمد 
سمغت جار ُن عبد اله يقولٌ: مو رَجْلّ بام في امشجد, فال لَه سول الله 4لا 
«أمسك بنصًالها؟». قال : نَعَمْ. [انظر: -٤0١‏ ا 4- فتح ۲۳/۱۳] 

4 کدنا ئو النفمان: تا اد بن ري ڪن عفرو بن دينارء عن جاير 
أ مر ني المشجدِ بأشهُم ق ادى وها امو أن ا بنَصولها i‏ یش 

[انظر: ٤0١‏ -مسلم: : 4- فتح ]۲٤⁄/۱۳‏ 


۶2 


۵0 حدتنَا محمد بن العَلاءِء حَدَٿتَا اپو أُسَامَةَء عن بُرَيِدِء عن ابي بُردَةء عن 


¢ 


رھ 


ي مُوسیء عن الَبنْ بل قال: «إذا مَرّ أحَذْكَمْ في مسشحدتًا أو فى سوقتا وَمَعَهُ 
ل ا ا ا ST‏ 
المسْلِمِينَ مِنها شیء». [انظر: -٤٥۲‏ مسلم: -۲٦۱١‏ فتح ]۲٤١/۱۲‏ 


ہ۰ التوضيح لشرح الجامع الصحبح سد 


a E‏ ابن سلام- إلى أبي هريرة مرفوعًا 
قال: لا بير شير أَحَذُكم عَلَى َخِيه ه باسح انه لا يَذْرِي لَعَلّ الشَيْطَانَ 
ينع في يله قيقع في حُمَرَةٍ مِنَ التارِ. 

ودر انر مر رَجُل پام في المَسجلء > قال لَه رَسول الله كلا : 
«أمُڭ بنصًالِها». قال : : نعم. 


e‏ و 


وفي لفظ ان رَجُلاً مَرّ في المَسڄد باهم قَڏ ادى نُصُولَهَاء اير اَن 
ا ب 5 خش مسلمًا. 

وحديث أبي موس مرفوعًا SS‏ في 
سوقا وغه ل ليمك على نِصَالِهًا 
A‏ مِنَّ المَسْلِمِينَ نها شىء». 

الشرح : 

افلس ا ٠ائ‏ لس من رها ب فل ما يا 
ولا سالكا سبيلنا؛ لقوله ##: اليس منامن شق الجيوب“ 
ونظائره؛ لأن من حق المسلم على المسلم أن ينصره ولا يخذله 
ولا يسلمه» وأن المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه ا فمن 
خرج عليهم بالسيف بتأويل فاسد رآه فقد خالف ما سنه الشارع من 
نصرة المؤمنين وتعاون بعضهم لبعض»› وقيل : يعني إذا كان مستحلا» 
ويحتمل أن يريد آنه ليس بكامل الإيمان» والفقهاء يجمعون على أن 
الخوارج من جملة المؤمنين لاجتماعهم كلهم على أن الإيمان لا يزيله 


)1( سلف برقم (۱۲۹۲) کتاب : الجنائز» باب : ليس منا من شق الجيوب. 
ورواه مسلم (۱۰۳) کتاب : الإيمان» باب : تحریم صرب الخدود.. 
)۲( آنظر ما سلف برقم »)٤۸۱(‏ ورواه مسلم .)۲٥۸۵(‏ 


سے ماب الفِتَنِ 
إلا الشرك بالله ورسوله والجحد لذلك» وأن المعاصي غير الكفر لا يكفر 
مرتكبها» وفي «مستدرك الحاكم» من حديث ابن ا الله عنهما 
قال: قال رسول الله كيه لعبد الله بن مسعود «أتدري ما حكم الله فيمن 
بغ من هاه الأمة؟» قال ابن مسعود: الله ورسوله أعلمء قال: «فإن 
حكم الله فيهم آلا يتبع مدبرهم ولا يقتل أسيرهم ولا يذفف على 
جريحهم). وعلته کوثر بن حکیم ور ضف : وفي رواية للبيهقي : 
«ولا يقسم فيئهم»» وذكره ابن بطال عن كتاب «الكف عن هل 
القبلة» لأسد بن موسىٰ» عن هشيم» ثنا كوثر بن حكيم» ثنا نافع» 
عن ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعا به» وبالزيادة الأخيرة. ثم قال: 
وبهذا عمل علي بن ابي طالب ورضيت الأمة أجمع بفعله هذا فيهم. 
وقال الحسن بن علي : لولا علي بن أبي طالب ما تعلم الناس كيف 
يقاتلون أهل القبلةء فقاتلهم على ما كان عنده من العلم فيهم عن 
رسول الله ياو فلم يكفرهم ولا سباهم ولا أخذ أموالهم» فموارثتهم 
قائمة» ولهم حكم الإسلام". 

ونهيه عن الإشارة بالسلاح» وأمره بأن يمسك نصالها من باب 
الأدب وقطع الذرائع ألا يثير أحد به خوف ما يؤول منه ويخشى من 
نزغ الشيطان. 


: «المستدرك» ۲/ ١١٠٠ء وسكت عنه الحاكم وقال الحافظ الذهبي في «تلخيصه)‎ )١( 
كوثر متروك.‎ 

(۲) سنن البیهقی» ۸/ ۱۸۲. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۱۷-۱۹/۱۰. 


سور 090 


لها أربعون حديتًا أتفقا على سبعة أو ستة وللبخاري حديث ولمسلم 
e‏ 
i‏ 


أم عطية في الصحابة ثلاث هه الغاسلةء والخاتنة ولعلها هي 
والعؤصية» والأكثر فيها آم عصمة آمرآة من قيس" 

وأما حفصة بنت سيرين فهي: أم الهُذيل الأنصارية التابعية الثقة 
الحجةء وهي أكبر ولد سيرين من الرجال و التساء. 

َال إياس بن معاوية: ما أدركت أحدًا أفصله عليها. قيل له : الحسن 
ال: أما آنا فما أفضل علبها أحدًاء قرآت الفرآن وهي بنت 


ثتني عشرة سئة. وماتت عن سبعين سة. 


٠١‏ أنظر ترجمتها في 

ات این سعده ۸/ ۲٥۵‏ «معرفة الصحابة ۱/ )٤۰۴۰(۴۲۰۵‏ و«الاستیعاب» 
sll (VOD FA FW /Y alll ba «(FAD e-8) |6‏ 1 
(Ne) VLE‏ 

) وکذا قال ابن الأثیر في «أسد الغابةه ۳۹۷/۷ (۷0۳۳). وابن حجر في «الإاصابته 
)۱٤١١( ۷/٤‏ حيث قال: آم عطية الانصارية الخافضة أفردها اين منده 
والمستغفري عن الأول -آي أم عطية المشهورة- وجوز أبو موسئ أتها هي التي 
تیلها 

۴٣۹/۷ واد الغابته‎ .)٤۱٤۷( ۲۵۲۰/۹ أنظر ترجمتها في: «معرفة الصحابةه‎ )۳( 
OEY) VEY lej g (Vor 

) حفصة بت سيرين. روت عن نس بن مالك» روئ عنها : أيوب السختياني» خالد 
الحذاء. قال أحمد بن عبد انه العجلي: بصريةء ثقة. قال أحمد بن سعد بن آبي 


مريم» عن يحي بن معين: ثقةء حجةء وذکرها ابن حبان في تاب «التقات». 
آنظر: «معرفة الثقات؛ ۲/ ٤٥۰‏ (۲۴۲۸)ء و«الثقات؛ /٤‏ ۱۹ء وتهذيب الكمال 
VAN) 11 /Ye‏ 


س(۱ ٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقوله: ( «فيقع في حفرة من النار» ) أي : إن أنفذ الله عليه وعيده» 
وهو مذهب أهل السنة. 

وقوله : ( «ينزع» ) بالعین المهملةء وذكره أبن بطال ET‏ 
فقال: ومن رواه به» فقال صاحب «العين»: نزغ بين القوم نزعًا: حمل 
Ss‏ ذات بينهم» ومنه نزغ الشيطان". وقال 
صاحب «الأفعال»": : نزغ بيد أو رمح: طعن» ثم قال: ومن رواه 
بالمهملة فهو قريب من هذا المعنى. وقال صاحب «العين»: نزعت 
الشيء من الشيء نزعًا: قلعته منه» ونزع بالسهم: رم به“ وعليه 
جرى ابن التين فقال: قوله: «لعل الشيطان ينزع في يده» أي: يقلعه 
من يده فيصيب به. وقيل : يشد يده فيصيبه» والخدش آقل من الجراح. 

وۆقوله: eS‏ 
قوله تعالی يبي آله آَم أن تاوا [النساء:٠۱۷]‏ قال الكسائى 
المعنى: لئلا تضلواء ومثله الحديث «لا يدعون أحدكم على ولده أن 
يوافق من الله تعالى إجابةا» أي: لئلا يوافق» وهلذا القول عند 
البصريين خطأاًء لا يجيزون إضمار لاء والمعنى عندهم: كراهة أن 
تضلوا» ثم حذف» مثل وَسَكَلٍ ألْمَرَيَدَ [یوسف :۸۲]. 
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.١۷/٠١ السابق‎ )١( 

() «العين» ۳۸٤ /٤‏ مادة: (نزغ). 
(۳) «الأفعال» ص .۲٣۳‏ 

)€3 «(شرح ابن بطال» .۱۷-۱٦۹/۱۰‏ 
() رواه مسلم (۳۰۰۹) بنحوه. 


۸- باب قول التَبيْ کي: 


رَد تڙجځوا بغي ڪُڦَارء يَضْرِبُ بَعْضُكُم رِقَابَ بَغْضِ 

1- حَدَتنًا غُمڙ بُ حفْصء دبي ايء حَدننا الأغف انا فق 
قالٌّ: قال عَبْدٌ اله: قال الننُ بي4: «سِبَابُ المَسْلِم سوق وَقَاله كفرٌ». 1 

۸“ مسلم: -٤‏ فتح ۲۱/۱۳[ 

۷- حَديَنا حَجَاځ يِن مِنْهالء حَدتَا س سء احبر وَاقدء عَنْ أبيهء عن ابن 
عُمَر أنه سَمع النَبيّ اة يَقّول: «لا ترْجعُوا کی کارا رت ف رات 
بَعض». [انظر: ۱۷۲۲- مسلم: 1- فتح ۲۱/۱۳] 

-٨۸‏ دتا مُسَدَدء دنا ڪڃييء حَدَٿَتَا قَرَهٌ ن حَالِڍِء حَدٿَتَا ابن سيرينَء 

ڪن ڪَبدِ الرمَنِ ٿن اي رة ڪن ي ڪر -وَعڻ وجل خر هو فصل في فيي من 
بد الرَْمَنِ بن أي بء عن أي بكرة- ا : دل 
درون اَی يوم هلذا؟». قالوا: الله وَرَسُوله أغْلَم. قال : حى تًا أنه سَيْسَمُيه بخَبْر 
آشمه. قَقَالٌ : «ألَبْسَ وم النحر؟». کک سول الله. قال: «أَیّ ی بل هلذا؟ 
َلَيْسَتُ بالبلْدَة؟». ْنَا لی يا رَسُول اله قال: قن ومَاء کم ناكم 
أغرَاضكمْ n‏ يْيكْ هذاء في شَهركمْ هلذا 
في دكم هنذاء الا هَل بَلْغْتُ؟». قَلْنَا: : نَعَمْ. . قال : لم آشهد» يبلغ الشّاهد 
الاب قال رب مل يبه من هو وع له -قکانَ کڌلک- قال : لا تر 
َعْدِي قارا يَصَرِبُ بَعْضْكمْ راب بَعْض». لما کان ؤم حرق ا 
حينَّ حَرَقَهُ جَاريَة بن قَدَامَة. قال : أشرُوا عَلّى أي بكرةً. مالو e‏ 
ال عب الرخټن: فڪڏئبي اي عن اي رة أنه قالّ: لَؤ دلوا علي مَا يهشت 

بقَصَبَة. [انظر: -٦۷‏ ا 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ن ابن عباس رضي الله عنهما قال قال التب ک: «لا تَرْتدوا بَعْدِي كَمَارَا 
يَضربُ بَعْضکْ رقاب بَعّض». [انظر: ۱۷۳۹- فتح ۱۳ ]۲٦/‏ 

(A‏ حَدَتا سَلَيْمَانُ ِن ڪزب» حَدفتا شغي ٤ء‏ عن علي ن مُذركِء سمغت أي 
رُزَة بن ڪَمرو بن جريرء عن جد جریر قال: قال لي رَسُول انه بي في حَجة الوذاع 
«استنصت النّامس». م قال: «لا ترجعُوا بدي كَقَارَا يَضْرب بعص رقات 
بعض». [انظر: - مسلم: -1٥‏ فتح ۲۱⁄/۱۳] 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها: ا قال عَبْد الله له : قال النْبيْ ية : «سِبَابُ 
المسلم سوق وَقتاله کفرٌ». 

ثانيها: حديث ابن عمر وابن عباس وجرير وأبي بكرة مرفوعا بمتن 
الباب» لکن لفظ ابن عباس: «لا ترتدوا» بدل: «لا ترجعوا» قال جرير : 
قال لي رَسول الله کيا فى حَجة حَجة الوداع «اسَنصت التّاس!. 

ثم قال: وقال : زا مُسَدَد ا یخی 5 2 
ابن سِيرِينَ» عَن َب الرَحْمَنِ بن اي بکرَهَ٬‏ عَنْ اي بره عن وجل ار 
أفضل في فيي يِن عَبڍِ الرَحمَنِ بن اي بڪرهَء ڪن اي ٻکرءَ - انه و 
حَطْبَ الاس مال : «ألا تَذرُونَ 4 يوم هذا؟..٠.‏ الحديث» وقد سلف. 

وفيه : «قإِنٌ وِمَاء کم وَأموَلَكمْ وَأعْرَاضَكمْ وَأبْشَاركمْ عَلَيْکْ حرام 

حرمو يكم هذاء في شرن هدا .» الحديث. 

وفیه : : نه رُت بلغ بلغ م هوا او ان كاك ال 
«لا تَرْجِعُوا بَعْدِي كارا َضربُ بَعْضَكْ رقاب بَعْض». فَلَمّا گان يوم 
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حرق ابن الحضرمِيّ جين حرقَه جَارِية ُن قُدَام قال: أشرفوا على 


(1) وقع في الأصل : قرة. 


بي بر. الوا : هذا ابو بره يرَاك. قال عَبْدُ الحم : شای آم 


و 
۴f o‏ آنه 5ا 


عَنْ ابي بکرَةَ انه قا : لو دلوا على ما بَهَشْتُ بقَصَبةٍ. 
الشرح : 


الرجل الآخر هو حميد بن عبد الرحمن الحميري البصري» سماه 
أبو عامر ٠"‏ عن قرة» عن ابن سيرين» ورواه مسلم» عن أحمد بن 
خراش» ومحمد بن عمرو بن جبلة» عن أبي عامر”". 

وحميد بن عبد الرحمن هذاء من أفراد مسلم. 

وأبو بكرة أسمه نفيع أخو نافع وزيادء أمهم سمية مولاة الحارث بن 
كلدة» وقيل: أبوه مسروح» وأن الحارث أستلحقه» وكان تدلى إلى 
رسول الله يوم الطائف ببكرة فقيل له: أبو بكرة» فأعتقه رسول الله 
يا والعتقاء من ثقيف والطلقاء من قريش. 

وفي سند حديث ابن عمر رضي الله عنهما واقدّ» عن أبيه» عن ابن 
عمر» وهو واقد بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب» أتفقا 
عليه» وانفرد مسلم بواقد بن عمرو بن سعد بن معاذ بن النعمان الأشهلي 
i TEA Hb‏ 

وشيخ البخاري في حديث ابن عمر محمد بن إشكاب» وهو 
بو جعفر محمد بن الحسين بن إبراهيم بن الحارث وزغلان المعافري 
(النسائي)”“ الأصل البغدادي» أخو أبي الحسن علي الأكبر» وإشكاب 


() في هامش الأصل : ابو عامر هو العقدي. (۲) مسلم .)١/٠١۷۹(‏ 

(۳) في هامش الأصل: يعني في البخاري ومسلم. 

(5) في الأصل: (السبائي) والمثبت من (ص١)ء‏ وهو الصواب؛ ففي ترجمته من 
«تهذيب الكمال» ۷4/۲ (010€): أصلهم من خراسان» من ا قلت : 
ونسا ينسب إليها نسائي. 


۱ س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح _— 
لقب لاا الحسين › روی عن محمل البخاري وأبو داود والنسائی› 
ولد سنة إحدى وثمانين ومائة» ٠ومات‏ سنة إحدى وستین ومائتین. 
وروی عن أخيه علي الكبير أبو داود والنسائي وابن ماجه» وقال 
الترمذي : ثقة» ومات فی شوال سنة إحدى وستین ومائتین› ومات فی 
هله السنة مسلم بن الحجاج في رجب منهاء ومات البخاري قبلهم 
ليلة السبت (يوم الفطر منه)"“ سنة ست وخمسين. 


هذا الباب في معنى الذي قبله» فيه النهي عن قتل المؤمنين بعضهم 
بعضصًا» وتفریق کلمتهم» وتشتیت شملهم › ولیس معن قوله: «لا ترجعوا 
بعدي كفارا» النهي عن ضد الإيمانء وإنما المراد كفر حق المسلم على 
المسلم الذي أمر به من التناصر والتعاضد» والكفر -في لسان العرب- 
التغطية» وكذلك قوله: «قتاله كفر» يعني : بحقه وترك موالاته ونصره؛ 
للإجماع على أن المعاصي لا يكفرون بارتكابهاء وقيل: المعنى: 
لا یکفر بعضکم فتستحلوا أن تقاتلوا ویضرب بعضکم رقاب بعض. 
وقيل: إنه أراد بالحديث أهل الردة. حكاهما الخطابي”. 

قال موس بن هارون: هؤلاء أهل الردة قتلهم أبو بكر» وقد سلف 
في باب الخطبة في أيام منى من كتاب الحج زيادة في معنى هذا 


. ۳ 
الحديث» فراجعه". 


)۱( من (ص۱). 
(۲) «أعلام الحدیث» ۳/ .۱۷۸١‏ 
(۳) راجع شرح حدیث (۱۷۳۹). 


فصل : ۰ 

قال المهلب: وابن الحضرمي رجل أمتنع من الطاعة فأخرج إليه 
حاو ب فا خا ف ف و ا وان او ب 
يسكنهاء فأمر (جارية)" بصلبه فصلب» ثم ألقى النار إلى جذع الذى 
صلب فيه بعد أيام» ثم أمر جارية من (حشمه)” أن يشرفوا على أبى 
بكرة؛ ليختبروا إن كان يحارب فيعلم أنه على غير طاعة أو يستسلم 
فيرف آنه على الطاغةء فقال له (خسم ١‏ هدا أو يكزة يراك وا 
صنعت في ابن الحضرمي وما أنكر عليك بكلام ولا بسلاح» فلما سمع 
أبو بكرة ذلك وهو فى عليّة له؛ فقال: لو دخلوا على داري ما بهشت› 
فكيف أن أقاتلهم بسلاح ؟ لأني لا أرى الفتنة في الإسلام» ولا التحرك 
فيها (يعني)““ إحدى الطائفت (9 

قال ابن عبد البر : أرسل معاوية عبد الله بن الحضرمي ليأخذها له من 
زياد» وكان أميرًا بها لعلي» فكتب زياد إلى علي» فأرسل اليه أعين بن 
ضبيعة المجاشعى» فقتل غيلة» فبعث على بعده (جارية)" بن قدامةء 
فأحرق على ابن الحضرمي الدار التي يسكنهاء وكان ينزل في بني تيم 
(MWD .‏ 
(1) في (ص۱): حارثة. 
(۲) هكذا بالأصل» ولعلها زائدة. 
(۳) كذا بالأصل وفي ابن بطال (خيثمة). 
)٤(‏ كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: مع ولعله المناسب للسياق. 
() آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۹/۱۰. 
0) تصحفت في (ص١):‏ حارثة. 


(۷) ورد بهامش الأصل: صوابه دار شبل. 
[قلت : آنظر کلام ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۰۲۹۹/۱ وجاء فيه : دار شبیل]. 


ع۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فصل : 
معن : (ما بهشت بقصبة): ما مددت يدي إليهاء ولا تناولتها لأدافع 
بها. وعبارة صاحب «الواعي» : یرید ما بادرت ولا حننت. وقیل معناه: 
وما قاتلت. قاله عياض" » وهو بموحدة ثم شين معجمة» وقال الطبري : 
معناه ما تناولتهم ولا مددت يدي إليهم بسوءٍ» يقال للإنسان إذا نظر إلى 
الشيء فأعجبه واشتهاه وتناوله وأسرع إليه : بهش إلى كذا. سأل رجل ابن 
عباس عن حية قتلهاء فقال: هل بهشت إليك؟ أي: أقبلت أو أسرعت 
اليك» ويقال للرجل إذا أراد معروف الرجل أو أراد مكروهه وتعرض 
لخيره أو شره. بهش فلان إلى كذا وكذاء وفي كتاب «الأفعال"» : 
فة ال فان (حفت "اله ورل ميش وتاه ٠‏ ري 
«الموعب): بهش بيده بهشا مثال ذبح تناول الشيء فنالته يده 
أو قصرت عنه. وبهش القوم بعضهم إلى بعض» وهو من أدنى القتال. 
وفاك اين الن: آئ ما قمت إليه. قال الجرهرئ: بهش :يهش بهشا 
إذا أرتاح له وخف إليه» وهو بفتح الهاء. قال ابن التين: ورويناه 
بكسرها»ء قال: وقيل معناه: ما رميت بقصبة» وقيل: ما تركت. وقال 
بعضهم : البهش: المسارعة إلى أخذ الشيء. قال: وقيل: ما تركت» 
)١(‏ «مشارق الأّنوار» .٠١١/١‏ 
(۲) كذا بالأصل» وفي صلب «شرح ابن بطال» ۱۹/۱١‏ (الأفعال)؛ وشار محقق 
الكتاب أن في إحدى نسخ مخطوطات شرح ابن بطال: (العين) بدل (الأفعال) 
ولغلة الضرات: 
(۳) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» ۱۹/٠١‏ وفي «العین» ۳/ :٤٠۳‏ حننت» 
ولعله ما في «العين» تحريف» يؤيد قولنا ما يأتي من كلام الجوهري 


(9) آنظر: «العین» .٤١۳/۳‏ 
)٥(‏ «الصحاح» ۰141/۳ 


وقال بعضهم لابن (حبناء»  :‏ 
سبق الرجال الباهشينَّ إلى العلا كسبق الجواد أصطاد قبل الطوارد 

وهذا البيت عزاه الطبري للنابغة. 

وقال الأزهري: هو للمغيرة بن حبناء وليس في ديوان المغيرة بن 
حبناء”" فكأن الصواب ما قاله الطبري» ولفظه عنده (إلى الندئ)^“ 
Oa E I‏ 

وقوله : ( ايضرب بعضكم رقاب بعض» ) من جزم الباء من «يضرب» 
وله على الكفر الحقيقي الذي فيه ضرب الأعناق» ومن رفعها فكأنه أراد 
الخال أو لشاف ولا کون ما اد وقد اسلا كاي قل 
في قوله «کفارًا» هل هو من لبس السلاح؟ يقال: كفر فوق درعه إذا لبس 
فوقها ثوبا آخر» أو يكفر الناس فيكفر كفعل الخوارج كما قال ا : «من 
قال لأخيه يا كافر فقد باء بها أحدهما»» وقال الداودي: لا تستحلوا 
من المؤمنين ما تستحلون من الكفار فتكونوا كفارًاء ولا تفعلوا بهم 
ما لا يحل وأنتم ترونه حرامًا» فذلك كفر نعمة وقريب من الإثم في 
الكفر. 

قوله : ( «آي يوم هلذا؟» ) کان بمنیٰ» وکان هذا في خطبته کالوداع؛ 


ا 


فسميت حجة الوداع لذلك. 


(۱) في الأصل: جبلة. 

(۲) کذا نقله عنه ابن بطال ۱۹/۱۰. 

(۳) «تهذيب اللغة) .)٠٥-٤٠٤/١‏ 

0( في الآضل؛ ولا. 

(0) سلف برقم »)٦۱١٤(‏ ورواه مسلم )٦٩(‏ من حديث ابن عمر. 


GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله: ( «كحرمة يومكم..» ) إلى آخره يعني : حرمة الظلم لأن 
الظلم في الحرم وإثمه أعظم من إثم الظلم في غيره. 
وقوله: ( «وأبشاركم» ) هو جمع بشر» وهو ظاهر جلد الإنسان» 
وأما البشر الذي هو الإنسان فلا يثنى ولا يجمع؛ قال القزاز: وأجاز 
قوم تثنیته فقط ؛ لقوله تعالی اون لسرن مناه [المؤمنون .]٤۷:‏ 
فصل : 
قوله: (فلہا کان یوم حرق ابن الحضرمي) بخط الدمياطي : 
ا 
(الوجه) احرق واحرقه. 


(۱) من (ص۱). 


۹- باب ڌَڪونُ فَنَةَ القَاعِدُ فِيها حير مِنَ القَائِم 


۱ حدنتا محمد بن عَبَيْدِ اش حدنتا إبراهيم بن سَعِْء عَنْ 
ًبيو» ع ابي ل بن عَبْدِ N‏ غ ائ هريرة. قال إبْراهيم : 
وَحدَليي صَالِح بن کان عن ابن ش چ عل سَعِيدِ بن المسَبّب» 
ا هريره لال سول ال : کل : «سَتَكورُ کک 
خير حير من ن القائم» وَالْقَائِمُ فيا حير خب حير من ااي َالْمَاشِي فيها خير خب 
السا تن نوک ل تمتشرقهء من وجه فيا لجا از معلا بغز 
به). [انظر: ۳٣۰۱‏ -مسلم : -۲۸۸٩‏ فتح ۲۹/۱۳] 

۲ حدتا بُو اليَمَانِء أخبرا عيب e‏ ابو 
ل َد الرَحمَنِء أن ابا َر ال : قال رَسُول ا ل: سكو 
sS‏ حَيْر من القائم» وَالقَاِمْ ل 


٥‏ ا 
o 0‏ ?3 م ر ر 


خير مِنَ السَاعِي» مَنْ شرف لها تَسْتَشرفةء قَمَنْ وَج مَلْجَاً أو مَعَاذا يعد 
به). [انظر: ۹٢ e ۳٣۰۱‏ فتح ۱۳/ ۳۰] 

دکر فيه حدیث أي هربْرَةَ له قال : قال و الله 5 ا کا : «سَتَكَونُ 
as‏ د اي 


ی9 ی ی ر 


وَالْمَاشِي فبا < َير م السَاعي من ترف لها شرف فَمَنْ وَجَدَ فيا 
او ا َلْيَعُذ به». (وفي لفظ «مَنْ شرف لَها تَسسَشرفه» فُمَنْ 
ا او 

الشرح : 

زاد الإسماعيلي : «والنائم فيها خير من اليقظان . واليقظان فيها خير 
من القاعد»» ولمسلم «والنائم فيها خير من اليقظان» ٠‏ وفي حديث أبي 


(۱) من (ص۱). (۲) مسلم .)۱۳/۲۸۸١(‏ 


سے نیع س ہن اسع 
التها: 
هله الأبنة المبهمة هي أم كلثوم زوج عثمان بن عفان غساتها أسماء 
بنت عُميس وصفية بنت عبد المطلب» وشهدت آم عطية غسلهاء وذكرت 
قوله وكيفية غسلها. ماتت 
وفي «صحیح مسلم؟ آنها زينب بنت رسول الله ک۰ وماتت في 
السنة الثامنة. ولما نقل القاضي عياض عن بعض أهل السير أنها آم كلثوم 
الصواب زینب. کما صرح به مسلم في روایته» وقد یجمع بینهما 
بانها غسلت زینب وحضرت غسل آم کلثوم. 
في «حواشیه» آن آم کلثوم توفیت ورسول الله کا ببدر 
قيةء ولما فت آم كاشوم قال هاء: دفن 


الأول: أستحباب الوضوء في أول غسل الميت؛ عملا بقوله 
«ومواضع الوضوء منها؛. وهو مذهب الشافعي» ونقل النووي عن آبي 


7 آنظر: «الاستیعاب ۰۲/6 (۳۹۲۱). 

) «صحیح مسلم» ٤١‏ (۹۳۹) كتاب: الجنائزء باب: في غسل الميت. 
قال ابن دقيق العيد في «الاحكام» ص ۳۷۹: وهو المشهور. 

(۴) في هامش (س): في دالکییره» و«الأوسط» للطبراني من حدیث ابن عباس قال 
لما عزي النبي ل بابته رقية قال: «الحمد لف دفن البنات من المكرمات؛ رواء 
البزار» إلا أنه قال: «موت البنات» وفيه عثمان بن عطاء الخراساني» وفيه ضعف. 

) رواء البزار كما في «کشف الاستاره (۷۹۰)» والطبراني في «الکیر» ۴۹/۱۱ - 
۰(۷( في «الاوسطه ۲/ ۳۷۲ (۲۲۹۳) وقال: لا پروی مانا الحدیث 
إلا بهذا الإسناد» تفرد به عبد اله بن ذكوان الدمشقي. 
وقال الألباني في «الضعيفة؛ :)۱۸١(‏ موضوع. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


بكرة «ستكون فتن القاعد فيها خير من الماشي» والماشي خير من الساعي 
إليهاء فان آنڙلت أو وفغت وللبزار: (ستکون فتن» ثم تکون فتن») 
بزيادة: «والمضطجع خير من القاعد فيها» قال: هذا الحديث لا نعلم 
ا ا رسول الله ل بهذا اللفمظ إلا من هذا الوجه» ولم 
يروه عن مسلم بن آبي بكرة إلا عثمان الشحام» وقد روئ عة غير 
واحد» ولم يسندوه 2 

ولأبي داود: «المضطجع فيها خير من الجالس» والجالس خير من 
القائي“ .وعن ابن مسعود: سمعت رسول الله یة.. فذكر بعض حديث 
أبي بكرة» وعن خريم بن فاتك الأسدي (رفعه)» كما حدث ابن 
و 0 وعن ات موسیٰ «إن بین یدی الساعة فتنا كقطع الليل 
المظلم؛ القاعد فيها خير من القائم والماشي فيها خير من 
الساعي»“ .وعند ابن ماجه «والقائم فيها خير من الماشي»*› 
وللترمذي مثله بزيادة ما فى الذي قبله من حديث سعد بن ابي وقاص. 
ٹہ قال ٠‏ .0( 
ج . حسں . 

وروينا من حديث إلى المُخلص خرشة بن الحر المحاربي مرفوعا: 


(۱) رواه مسلم (۲۸۸۷). 

(۳) من (ص۱). 

(۳) «مسند البزار» ۹/ ۱۲۸-۱۲۷. 
(6) ابو داود .)٤٤٥١(‏ 

(9) من (ص١).‏ 

0) آبو داود )٤۲۵۸(‏ 

(۷) آبو داود .)٤۲٥۹(‏ 

(۸) ابن ماجه (۳۹۵۱). 

.)۲۱۹۶١( الترمذي‎ )۹( 


« E 
والقائم خير من الساعي»” ولان ا بي حاتم من حديث عبد الرحمن بن‎ 
a E a البيلماني عن عبد الله بن فروخ» عن أنس مرفوعا‎ 
خير من القاعداء ثم قال: قال أبي: هذا خطاً".‎ 

قصل : 

يريد القاعد عنها خير من القائم الذي لا يستشرفها. قال الداودي : 
والظاهر أنه إنما أراد أن يكون فيها قاعدًا قال: والقائم خير من الماشي 
في اسبابه لا يردونهاء فربما وقع في شيء یکرهه أو یضره. قال: وقوله: 
«من تشرف لها» أي ي: دخل في شيء منهاء قال : وقوله: («تشرفه» معناه: 
من دخل في شيء منهاء وانتصب قبلته» ويكون من أشرف لهاء الإشراف 
لها على حاله من خير أو شر. يقال: أشرف المريض إذا أشفى على 
الموت ويقال: هم على شرف من كذا. ويقال: أستشرفته أي أهلكت 
ما شرف منه وآصابته؛ قال: وروي في حديث: إن المرآة إذا 
خرجت من بيتها أستشرفها الشيطان وإنها أقرب إلى الله تعالى إذا 
کانت في قعر بیتها»". 

وقوله: ( «فمن وجد ملجأً أو معادًا» ) معناهما واحد» ومعاذ بالفتح› 
قال ابن التين : ورويناه بضمها. 

فصل : 

فان قلت ها معت حذيث 'البات» وهل المرادة ية كل فننة بين 


(۱) رواه أحمد .۱۰١/٤‏ 


(۲) «علل ابن أبي حاتم» .٤۱۳/۲‏ 
(۳) رواه ابن حبان .)٥٥۹۸( ٤۱۲/۱۲‏ 


س۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المسلمين أو بعض الفتن دون بعض؟ وعلى الأول ما تقول في الفتن 
الماضية وقد علمت أنه نهض فيها من أخيار الناس خلق كثير. 

وإن قلت : الثاني» فما المعني به» وما الدليل على ذلك؟ أجاب 
الطبري بأنه قد آختلف السلف في ذلك؛ فقال بعضهم : المراد به 

جميع الفتن وعليه الأستسلام ولزوم البيوت» وهي التي قال الشارع 
«القاعد فيها خير من القائم» وممن قعد فيها : حذيفة ومحمد بن 
مسلمة وأبو ذر وعمران بن حصين وأبو موسى الأشعري وأسامة بن زيد 
وأهبان بن صيفي وسعد بن أبي وقاص وابن عمر وأبو بكرة» ومن 
التابعين : شريح والنخعي. 

ثم ذكر حجتهم من طريق النظر وهو التأويل»ء وإن كان خطاً 
كالمجتهد» والواجب إذا أقتتل حزبان من المسلمين بهذه الصفة ترك 
المعاونة ولزوم البيت» كما أمر الشارع أبا ذر ومحمد بن مسلمة وابن 
عمر وما عمل به من تقدم من الصحابة. 

وقال آخرون: إذا كانت فتنة بين المسلمين فالواجب لزوم البيوت» 
وترك معونة أحد الحزبين» نعم يدفع وإن أت على النفس فهو شهيد. 
روي ذلك عن عمران بن حصين وابن عمر وعبيدة السلماني. 

وقال آخرون: كل فرقتين أقتتلا» فإن كانتا مخطئتين فعلى المسلمين 
الأخذ على أيديهم والعقوبة وإن كانت أخطأت إحداهما فالواجب الأخذ 
على الأول ومعونة الثانيةء روي ذلك عن علي وعمار وعائشة وطلحة 
ورواية عن ابن عمر» وقتل أويس القرني مع علي في الرجالة كما قاله 
إبراهيم بن سعد» وروى الزهري» عن حمزة بن عبد الله بن عمر» عن 
أبيه أنه قال: ما وجدت في نفسي من شيء ما وجدت أني لم أقاتل 


سک یتب ائ ۳( 
هزه الفئة الباغية كما أمرني الله" . وقال عبد الله بن عمرو: لم أضرب 
بسيف ولم أطعن برمح» ولکن رسول اله ئة قال : «أطع أباك» 
فأطعته. وقيل لإبراهيم النخعي : من كان أفضل علقمة أو الأسود؟ 
فقال: علقمة؛ لأنه شهد صفين وخضب سيفه بها. وقال: أبو اسحاق 
شهد مع علي وعبيدة السلماني وعلقمة وأبو وائل وعمرو بن شرحبيل. 
وقال ابن إسحاق: خرج مع ابن الأشعث في الجماجم ثلاث الآف 
من التابغين ليس في الأرض مثلهم أبو البُختري والشعبي وسعيد بن 
جبير وعبد الرحمن ابن أبي ليل والحسن قري 

وقال آخرون: كل قتال وقع بين المسلمين ولا إمام لجماعتهم يأخذ 
المظلوم من الظالم فذلك القتال هو الفتنة التي أمر الشارع بالاختفاء في 
البيوت فيها» وكسر السيوف» سواء أكانتا مخطئتين أو إحداهما. روي 
ذلك عن الأوزاعي. 

قال الطبري: وأنا قائل بالصواب في ذلك وأجمع بين آمره بالبيوت 
وما عارضه من الأمر بقتال الناكثين والفاسقين والمارقين والأخذ على 
أيدي السفهاء والظالمين أن الفتنة أصلها البلاء والاختبار» وكان حمًا 
على المسلمين إقامة الحق ونصرة أهله وإنكار المنكر كما وصفهم الله 
تغالئ بقوله: ان إن كه ق الرس فام الوه واوا كةي 
الآية [النور:١٤].‏ فمن أعان المحقة فهو المصيب. 

ويستحيل عقلا أقتتالهم وكلاهما محق. والحالة التي وصف الشارع 
أن : «القاعد فيها خير من القائم» هي حالة البطلان منهماء يعني : القاعد 


(۱) رواه الحاكم ۲/ 0۰۲« والبیھقی 1۷/۸ 
(Y)‏ رواه أحمد ۲/ 110 بنحوه. 


ع۲97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
عنها خير من الناهض. وكذا إذا أشكل على الناظر خطأً إحداهما وإصابة 
الأخرى. 

ويحتمل أن يكون مخرج الكلام من الشارع ذلك كان في خاص من 
النهوض فيها» ونهىٰ عن السعي إليهاء وأمر بالجلوس عنها من جلة 

روئ أهل العراق عن علي وعبد الله أنه اك أمر عليًا ظ#ه بقتال 
الناكتين والقاسطين والمارقين. وعن ابي سعيد وغيره آنه اک قال : 
«لتقاتلن عل تأویله کما قاتلت عل تنزیله» . 

وروى آهل الشام عن رسول الله بي في معاوية : أنه الذي يقاتل على 
الحق» وأنه اط ذكر فتنة» فمر به عثمان ك فقال: «هلذا وأصحابه يومئذ 
على الحق)". 

وكل راو منهم لرواية يدعي أنها الحق» وأن تأويله أولى. وإذا كان 
الأمر كذلك» علم أن القول في ذلك من غير وجه النص والاستخراج 
الذي لا يوجد في مثله إجماع من الأمة على معنى واحد. 

ولذلك قيل في قتلى الفريقين ما قيل من رجاء الفريق الآخر 
(الإصابة) " وأمن على فريق الشبهة. 


IRN ARTIST 


(۱) رواه الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» ۰ (6010). 
)۲( رواه آخمد 1/4 


)( من (ص۱). 


س تباین اا( 


-٠‏ باب إذا الَقَى المُْلِمَانِ بِسَيْمَيْهمَا 
۴ حًا عبد اله ِن عبد E‏ 
الحسن قالّ: حرجت بسلاجي لَيالي الفِئَةء قَاشكَفْمَلَنِي أو رة قال أي در 


ر 


قَلْتُ: أُرِيدُ نَصَرَةً ابن عَم رَسول الله بي. َال قال رَسولٌ اله كي: ذا راه 
المُسْلِمَان بسَيْمَيْهِمَا فَكِلَاهُمَا مِنْ آهل النّار». قيلَ: فهذا الالء فما بال الفْتُول؟ 
قال : نه َر اد قش صاحبه»؛. قال ماد ب بن زيْد: قَذَكَرْتُ هذا الحدِیتٌ ا 


ا 


ازا 


ووس بن غبي وأا أريد أ أن اني بهء قَقالا: إنّمَّا رَویّ هذا الحدِيتٌ الحسء عَنِ 
الأحنَنِ بن قيْس» عن ي بَکرة. حَدََتَا سُلَيْمَانُء حَدَتَنَا ماد بهيذا. 
قال مُومَل : ٠‏ حدََنَا كماد بن رَيْدِء حا ا و وَهشَامُ و بن ياء 
» کن الاخ 2 عن أي رة > : عن النَبيْ . وَرَوَاه مَعْمَرء عن ا وَرَوَاهُ 
ټکار بی ا 8 عَنْ أبيهء عَنْ ي بَکرة. 
ا عُنْدَرُ: حَدَٿتَا سُْبَةء عن مَْصُورء عڪَنْ ربعي بن جراشء عن اي بَکرةَء عن 
الب بي ق رغه سُفْيَانٌ» عَنْ مَنْصور. [انظر: ۳۱- مسلم: ۲۸۸۸- فتح ۳۱/۱۳] 


E 
حرجت بسلا جي لَيالِيّ الفننَة » فاستقبلني أ ا‎ e 
فقال: قال رسو‎ TT قال : أَيْنَ ُريد؟ فَلْتُ:‎ 
: «إذا (التقى) المَسْلمان بسَيبْهَا َكِلهُمَا ِن أل اللّارا. قِيل‎ 
فهلذا القَاتِل» قَمَا بال المَمَتُول؟ قال: «إِنهُ اراد تل صاحبهي. قال حَمَاد بن‎ 
ريلب : درت هذا الحدِيتٌ ايوب ويوس بن عبد وأا أَرِيدٌ أن يُحَدنّاني‎ 


K‏ و 


په مالا : ٤ا‏ رزوی هذا الس ٤‏ عَنِ الأحنفِ بن قيْس» ن ابي رة 
و ا حرب»› 6 خاد بهذا. 


(۱) فی (ص۱): تواجه. 


ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
ا ا 2 ت 0 o‏ ا £ 2 2 ت 2 
وقال موّمّل: ثا حَمّاد بن رَيِْ» ثتا أيوب ويونس وَهِشام والعلاءُ 
اين زياد عن الحسن› عن احتف ڪن أف بکرَة عن رسول الله 
اا کے ی ا ا ر df o‏ ت ررر و ر و وو o ٣ 2 o2‏ 
. ورواه مَعْمَر» عَنْ آيوبً. ورواه بكار بن عبد العَزيز عن آبيهِ» عن 
اي بره 


4 


وقال غنْدَرٌ: دتا شه عَنْ مَنْصورِ٬‏ عَن ربعي بن جرَاش» عَنْ 

الشرح : 

يشبه أن يکون الرجل الذي لم يسمه حماد هو هشام بن حسان 
أبو عبد الله القردوسي. كما قال الإسماعيلي في «(صحيحه» حدثنا 
الحسن» ثنا محمد بن عبید بن حسان» ثنا حماد بن زيدء ثنا هشام» 
عن الحسن» فذكره توضحه رواية النسائي عن علي بن محمد» عن 
خلف بن تميم» عن زائدة» عن هشام» عن الحسن.. الحديث'. 
ورواه البخاري في الإيمان عن عبد الرحمن بن المبارك. ثنا حماد بن 
زيد» ثنا يوب ويونس» عن الحسن» عن أبي بكرة» فيجوز أن 
يكون أحدهما وأآن يكون ما ذكره البخاري بعد. والتعليق عن مؤمل 
أخرجه الإسماعيلي عن أبي يعل؛ ثنا أبو موسئ» ثنا مؤمل بن 
إتافل دك ال ودا مر ا ا ن( ا 
مؤمل» ثنا حماد بن زيد» ثنا أيوب ويونس.. إلى آخره. قال الدارقطني : 
رواه یوب ویونس وهشام ومعلّىٰ عن الحسن»ء عن الأحنف» عن أبي 


(۱) «المجتبیٰ» ۲۹/۷. 
(۲) سلف برقم (۳۱). 


(۳) في (ص۱): سنان. 


بكرة. ورواه حماد بن زید» عن يونس وهشام فقال : عن اللحسن› عن 
ا 0 ۵ 
موسىٰ» عن الحسن» عن أبي بكرة. وقال: الثوري وزائدة؛ عن 
هشام» عن الحسن»› نای بكرة» وكذلك قال ابو الربيع الزهراني 
عن حماد بن زيد» وقد کان حماد إذا جمع بين أيوب وهشام ویونس 
في الإسناد على إسناد حديث أيوب» فذكر فيه الأحنف» وهما لم 
يذكرانه. ورواه فتادة وجسر بن فرقد ومعروف الأعورء عن اللحسن› 
ن آیئ بكرة» ولم يذكروا فيه الأحنف. 

والصحیح حدیث آیوب حدث به عنه حماد بن زید ومعمر. 

وقول البخاري : (ورواه معمر» عن أيوب) أخرجه الإسماعيلي» عن 
ابن ياسین» نا زهیر بن محمد والرمادي قالا : حدثنا عبد الرزاق» أنبانا 
معمر»› عن آپوب» عن الحسن. 

وفي «مسند البزار»: حدثنا سلمة بن شيبة وأحمد بن منصور قالا: 
حدثنا عبد الرزاق» أنبآنا معمر» عن قتادة» عن الحسن» عن أبي بكرة 
يرفعه. 

وحدئا طالوت بن عبادة» ا سويد بن إبراهيم› عن قتادة» عن 
الحسن › عنه مرفوعًا بنحوه. وهذا الحديث لا نعلم أحدًا يرویه بهذا 
اللفظ إلا أبو بكرة» وله عنه طرق" . 

قلت : قد أخرجه النسائي من حديث محمد بن إسماعيل بن إبراهيم» 


(۱) «علل الدارقطنی» ۷/ .۱١۳-۱۹۲‏ 
(۲) (مسند البزار» ۱۰۲-۱۰۱/۹ (۳۹۳۸-۳۹۳۷). 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
عن يزيد بن هارون» عن سليمان التيمي» عن الحسن» عن أبي موسى 
الأشعري مرفوعًا : «إذا تواجه المسلمان بسيفيهما» الحديث» وأخرجه 
ابن ماجه بإسناد ضعيف من حديث أنس مرفوعا: «ما من مسلمين التقيا 
بأسيافهما إلا كان القاتل والمقتول في النار»". 

وقوله : (قال غندر..) إلى آخره. قال الإسماعيلي : أخبرنا بحديث 
غندر أبو يعلى» ثنا أبو بكر -هو ابن أبي شيبة- ثنا غندرء ولفظه عند 
ابن ماجه: «إذا التقى المسلمان حمل أحدهما على أخيه بالسلاح فهما 
عل جرف جهنم » فإذا قتل أحدهما صاحبه دخلا جميعًا». 

وقوله : (ولم يرفعه سفيان» عن منصور) قال الإسماعيلي : أوقفه عنه 
الفاريابي ويعلى بن زيد. ورفعه عنه مؤمل» أخبرنا القاسم وأحمد بن 
محمد بن عبد الكريم» عن منصور» عن ربعي › عن أبي بكرة» عن 
رسول الله ية قال : «إذا التقيا المسلمان بسيفيهما» الحديث. وفي 
الباب غير حديث أبي بكرة. 

ففي الترمذي من حديث الحذاء» عن ابن سيرين › عن أبي هريرة طله 
يرفعه: «من أشار إلى أخيه بحديدة لعنته الملائكة» وقال: هذا حديث 
حسن صحيح غريب من هذا الوجه» مستغرب من حديث الحذاءء» 
وروی أيوب» عن ابن سيرين» عن أبي هريرة نحوه» ولم يرفعه» وزاد 


فيه : «وإن کان لأبيه واف 


(۱) «المجتبی» .٠١١/۷‏ 
(۲) ابن ماجه (۳۹۳۹). 
(۳) السابق (۳۹۱۹). 
() الترمذي (۲۱۹۲). 


وفي «علل ابن ابي حاتم»: سألت ابي عن حديثِ رواه حماد بن 
زيد» عن يونس وأيوب» عن محمد» عن أبي هريرة ظ4 : إن 
الملائكة تلعن أحدكم إذا أشار إلى أخيه بحديدة). فقال أبي: قد رواه 
حماد بن سلمة» عن أيوب ويونس» عن محمد» عن أبي هريرة 
مرفوعًا. قلت لأبي: فأيهما الصحيح الموقوف أو المسند؟ قال: 
المسند أصح'. وسألت أبي عن حديث رواه إبراهيم بن محمد بن 
يوسف الفريابي» عن ضمرة بن ربيعة» عن ابن شوذب» عن محمد بن 
عمرو» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة فذكره بلفظ : «وإن كان أخاه 
لأبيه وأمه» فقال آبی: هذا ع ابن عون وهشام بن 
حسان» عن محمد» عن أبي هريرة رفعه. ولا أعلم أحدًا رواه عن 
محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن ضمرة بن ربيعة» عن ابن 
شوذب» وهو منكر بهذا الإستاد". 

ولهذا الحديث أيضًا قعد من قعد من الصحابة عن الدخول في الفتنة 
ولزموا بيوتهم» وفسر أهل العلم هذا الحديث فقالوا: إنه ليس على 
الحتم بأنهما في النارء وإنما معناه أنهما يستحقانها إلا أن يشاء الله 
أن يغفر لهما؛ لأنه اة سماهما مسلمين» وإن قتل أحدهما صاحبه. 

ومذهب جماعة أهل السنة إن شاء الله تعالى فى وعيده لعصاة 
ار اوو و ا ا ی کاب 
الإيمان. 


(۱) «علل ابن ابی حاتم 0۷/۲ (YTV‏ 
() السابق ۲/ ° (TV) EYI‏ 


حنيفة عدم آستحبابه» وليس كذلك ففي القدوري من كتبهم: أن الميت 
إذا أرادوا غسله وصّثوه 
وفي «الهدايةه: لأن َلك من سنة الغسلء غير آنه لا يمضمض 


؛ لان إلحراج الماء من فمه متمذر*؛ لأن لأعضاء الوضوء 
فضلا؛ فإن الغرة والتحجيل فيها. 

وهل يوضا في الغسلة الأول أو الثانية أو فيهما؟ فيه حلاف 
للمالكية» كما حكاه القرطبي 

الثاني : ستحباب تقديم المبامن في غسل الميت» ويلحق به ساثر 
الطهارات وبه تشعر ترجمة البخاري» وكذا أنواع الفضائل والأحاديث 
فيه كثيرة» وبالاستحباب فَالّ أكثر العلماء» وقال ابن حزم: ولايد 
يبدا بالمياسن". 


وقال ابن سيرين: يبدا بمواضع الوضوء ثم بالميامن" وتال 
٤‏ 


الثالث: فضل اليمين على الشمالء ألا ترى قوله ب حاكيًا عن 
ربه: «وکلتا یدیه بمین''". وقال تعالی: 6 من ارز کن ید 
(الحاقة: .]1١‏ وهم أهل الجنة. 


نظر: «الهدايةه 1۷/1 و«المغتي» ۴/ ۴۷. 

9 النھم» 040/۴ لمحل /1۸. 

9 رواه ابن ابي شيية في «المصتفه 24٩/۲‏ (۱۰۸۹۸). 

() المصدر السابق ٤4۹/۲‏ (10۸40). 

) جزء من حدیث رواه مسلم (۱۸۲۷) كناب : الإمارةء باب: فضيلة الإمام العادل» 
والنسائي ۲۲۱/۸ عن عبد اله بن عمرو بن العاص قال: قال رسول اله إل : إن 
المضسطين عند الله عل مثابر من نور عن يمين الرحمن وكلتا يديه يمين الذين 
یعدلون في حکمهم وأهلیهم وما ولواء» 


س۲ س التوضیح لشرح الجامع المحیح س 

فصل : 

وفيه أيصًا دليل أنه إذا التقى المسلمان بسيفيهما» واختلفت طائفتان 
على التأويل في الدين ولم يتبين البغي من أحدهما أنه يجب (القعود) 
عنهما وملازمة البيوت ولهذا تخلف محمد بن مسلمة وسعد بن أبي 
وقاص وأسامة بن زيد وعبد الله بن عمر وحذيفة وجماعة عن تلك 
المشاهد؛ لأنه لم يتبين لهم ما قام فيه المقتتلون وأخذوا بقوله: 
«تكون فتن القاعد فيها خير من القائم» فأما إذا ظهر البغي في 
إحداهما لم يحل لمسلم أن يتخلف عن قتال الباغية؛ لقوله تعالى : 
تقطلوا لى تى حى تى إل مر ألو » ولو أمسك المسلمون عن 
ذلك لبطلت فريضة من فرائض الله» وهذذا يدل أن قوله: «فالقاتل 
والمقتول في النار» ليس في أحد من أصحاب محمد ييا ؛ لأنهم إنما 
قاتلوا على التأويل» وكلاهما عندنا محمودة مجتهدة برة تقية» وقد 
قعد عنها أصحاب رسول الله ية ولم يروا في ذلك بياتا» وهم کانوا 
أولى بمعرفة الحق» فكيف يحكم لأحد الفريقين على الآخرء ألا ترى 
أنه اكا شهد لعلي وطلحة والزبير بالشهادة» فكيف يكون شهيدًا من يحل 
دمه» وكيف يحكم لأحد الفريقين على الآخر وکلاهما شهداء؟! روى 
خالد بن خداش عن الدراوردي» عن سهيل» عن أبيه» عن أبي هريرة 
قال: كان النبي ية وأبو بكر وعمر وعثمان وعلي وطلحة والزبير 
عل حراءء فقال اكفاك : «اسکن حراء فإنه ليس عليك إلا نبي وصديق 
وشهيد"» وكل أصحاب رسول الله ية يجب على المسلم توقيرهم 


(1) في الأصل: العقوبة» والمثبت من (ص١)»‏ وهو الصحيح. 
(۲) رواه مسلم .)۲٤۱۷(‏ 


0 
والإمساك عن ذكر زللهم ونشر محاسنهم» وكل من ذهب منهم إلى تأويل 
فهو معذور» وإن كان بعضهم أفضل من بعض وأكثر سوابق. 

وقيل : معنى الحديث التحذير من الوقوع في الفتن التي لا يعلم 
حقيقة الظالم فيها من المظلوم» فكان الصحابة في ذلك بين متأول 
یری نفسه عل حق» وآخر یری أنه أحق منه في تأویله» وآخر کاف 
عن الدخول فيها. 

قصل : 

وقوله: ( «کان حریصًا على قتل صاحبه» ) جعله مأثومًا بالحرص»› 
وهذا أحتج به القاضي ابن الطيب؛ لأنه يقول: من عزم على المعصية 
ووطن عليها مأثوم في أعتقاده وعزمه. والفقهاء عل خلافه لا يرون 
عليه شيئًاء وتأولوا هذا الحديث على أن الإثم متعلق فيه بالفعل؛ 
لآنه قال: إذا التقى المسلمان بسيفيهما» فتعلق بالفعل والمقاتلةء 
وهو الذي وقع عليه اسم الحرص هنا. 

واحتج الفقهاء بقوله #: «من هم بسيئة فلم يعملها لم تكتب 
عليه»' ٠‏ وانفصل عن ذلك على أنه لم يوطن نفسه على فعلهاء وإنما 
مر ذلك بتفكيره من غير أستقرار. وهاذا محمول عنه بقوله: «وما 
(خدفت) ‏ به انفسها؟ > وأما ها ثواةووطن فة غليه: فهو مواد 
به بدليل هذا الحديث» وبقوله: «إنما الأعمال بالنيات) ٠»‏ والنية 
(۱) سلف برقم »)1٤۹4۱(‏ ورواه مسلم (۱۳۱). 
(۲) بياض بالأصل» والمثبت من (ص١).‏ 
(۳) سلف برقم »)۵٥۲۹۹(‏ ورواه مسلم (۱۲۷). 
)٤(‏ سلف برقم (۱)» ورواه مسلم (۱۹۰۷). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عمل › وبقوله تعالی : چون تَبدوا ما ف Ss‏ 
[البقرة:٤۲۸]»‏ وقوله: الما أ 1 َعَلَمُ ما ف نشیک ف ۴ دري 
وقوله: ولک برَاخدکم ا كَسَبتٌ کسبت لوک [البقرة:٠٠۲]‏ وقوله في 


ر 


صالح : «وم کڙوا ڪا وم ا مڪ ن ا عزوت €9 € [النمل:٠‏ 
فأهلكهم بذلك. 

واختلف قول مالك في الطلاق بالنية» وإن أصبح ينوي الفطر ولم 
يأكل» فشك ابن القاسم في الكفارة» وقال أشهب: القضاء أستحسان 
ا کف 

فصل : 

قوله : «فكلاهما في النار» (كلا) عند البصريين في تأكيد (الأمرين)“ 
نظير (كل) في المجموع» وهو سم مفرد غير مبني". 

وخالف فيه الفراء فقال“ : إنه مبنى» وهو مأخوذ من كل» وخففت 
ال وزد الف اة وة البصررة له لر ان مت لري أن 
تنقلب ألفه في النصب والجر مع الأسم الظاهر في قولك: رأيت 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ .٠١-٠١‏ 

() في (ص۱): الا 

(۳) يرى البصريون أن (كلا) فيها إفراد لفظيّ وتثنية معنوية» بينما يرى الكوفيون 
أن فيها تثنية لفظية ومعنوية؛ وأصل (كلا) عندهم -أعني الكوفيين- (كل) 
فخففت اللام وزيدت الألف للتثنية. وأصل الألف عند البصريين كألف (عصا 
زا( 
انظر : «الإنصاف» لابن الأنباري ص ۳٦١-۳٠١‏ «معاني القرآن» للفراء ۲/ ١٤٠١ء‏ 
«المقتضب» ۳/ .۲٤١١‏ 

() «معاني القرآن» ۲/ .٠٤١‏ 


كلا الرجلين. ولأن معنى (كلا) مخالف لمعن (كل)"“؛ لأن (كلا) 
للإحاطة وكلا يدل على شيء مخصوص. 


)١(‏ لأن الحمل في (كلا) على اللفظ أكثر من المعنىء وساق البصريون على ذلك 
دلائل عقلية مقرونة بأخرى نقلية. آنظر: «الإنصاف» لابن الأنباري ص۸٥‏ 
«المقتضب» ۳/ .۲٤١‏ 
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۱ باب ڪيِفَ الآَمُرُ ٳڌا لم تكن حَمَاعه؟ 


و 


ATE 


حدتَنِي شر ن عبد :اف الحضرميٰء َ سَمِعَ بَا إڏْريسَ الخؤلانيء أن سَهِعَ حُذَيمَة 
الان يَقُول: كان الاس يشون رَسُول اه 4 عَنِ اثر كنت شال عَنِ اشر 


و 


اة أن يُذرکنی فَمَلْتُ: يا رَسُول الهء إِنّا كنا في جَاهية وَسَرّء فَجَاءَتًا الله بهذا انبره 


2 9و 0 


«نْعَمْ وفيه دَحَنْ». قَلْتُ: وَمَا دَحَنهُ؟ قال : «قَوْمٌ هون بغیر هڏي» تغرف ينهم 
وتنکرُ». قَلْتُ: هل بعد دك اثر من شر قال : نعم دعَاة على أبْوّاب هت 
مَنْ أَجَابَهُمْ ليها قَدَفُوهُ فِيها». فُلْتُ: يا رَسُولَ اء صِفهُم لََا. قال: «هُمْ مِنْ 
جَمَاعَة المُسْلِمِينَ وَإِمَامََم. فلْتُ: قان ) يكن لَهُمْ اة ولا إمَام؟ قال: «فاعتَزل 
Ee » e‏ 0 ا 2 ا ك 8 o o‏ 
تلك الفِرَقَ كلهاء ولو أن تَعَضَ بأصّل شجَرَةٍ حى يُذركك المَوت وأنت 
عل ذلک». [انظر: -۳۹۰٦‏ مسلم: -۱۸٤۷‏ فتح ]۴٥/۱۳‏ 

۰ ا ت 2 وش ان 

ذكر فيه حديث حذيفة ه: کان الناس يَسألون رسول الله ئي عن 

و رةو ا ا 

الكره وكنت.أساله قن الشر الحديت: 

فا اف ف ات عات اة 
من الغيب لا يعلمها إلا من أوحي إليه بذلك من أنبيائه الذين هم صفوة 
خلقه» وفيه حجة لجماعة الفقهاء فى وجوب لزوم جماعة المسلمين› 
وترك القيام على أئمة الحق» ألا ترىئ أنه ات وصف (أئمة)*'“ أزمان 
الشر فقال: «دعاة عل آبواب جهنم من أجابهم إليها قذفوه فيها). 


(۱) من (ص۱). 


س تب ايقن (gw‏ 
فوصفهم بالجور والباطل والخلاف لسنته؛ لأنهم لا يكونون دعاة على 
آبواب جهنم إلا وهم على ضلال» ولم يقل: فيهم من تعرف منهم 
وتنكر» كما قال في الأولين› وأمر مع ذلك بلزوم جماعة المسلمين 
وإمامهم» ولم يأمر بتفريق كلمتهم وشق عصاهم. 

اختلف آهل العلم في معنى أمره اث بلزوم الجماعة» ونهيه عن 
الفرقة» وصفة الجماعة التي أآمر بلزومها -كما حكاه الطبري- فقال 
بعضهم : هو أمر إيجاب» والجماعة هي السواد الأعظم» وقالوا: كل 
ما كان عليه السواد الأعظم من أهل الإسلام من أمر دينهم» فهو 
الحق الواجب» والفرض الثابت الذي لا يجوز لأحد من المسلمين 
خلافه» وسواء خالفهم في حكم من الأحكام» أو في إمامهم القيم 
بأمورهم وسلطانهم فهو مخالف للحق؛ ذكر من ذلك: روى ابن 
سيرين قال: لما قتل عثمان ‏ أتيت أبا مسعود الأنصاري» فسألته 
عن الفتنة فقال: عليك بالجماعة فإن الله لم يكن ليجمع أمة محمد 
ية على ضلالة» والجماعة حبل الله» وإن الذي تكرهون من الجماعة 
خير من الذي تحبون من الفرقة'. واحتجوا برواية ابن ماجه من 
حديث أنس مرفوعًا : «إن بني إسرائيل أفترقت على إحدى وسبعين 
فرقة» وإن آمتي ستفترق على ثنتين وسبعين فرقة كلها في النار 
إلا واحدة» وهي الجماعة). ومن حديث راشد بن سعد» عن عوف بن 


)1( لم أُقف علیٰ هذا الأثر عن بي مسعود الأنصاري» وقد روي عن ابن مسعود» 
رواه الطبري فی «تفسیره» ۳/ .)۷٥۷۷( ۳۸١‏ والآجرئ فى «الشريعة» (۱5)ء 
والحاكم فى «المستدرك) »٠٥١ /٤‏ کلهم عن ثابت بن قطبة» عنه. 
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مالك هه مرفوعًا : «افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقة» فرقة واحدة 
في الجنة وسبعون في النار» وافترقت النصارى على ثنتين وسبعين فرقة› 
واحدة وسبعون في النار وواحدة في الحنة› والذي نفسي بيده لتفترقن 
أمتي على ثلاث وسبعين فرقة واحدة في الجنة وثنتان وسبعون في 
النار». قيل: من هم؟ قال : «الحماعة)'. 

وقال ابو زرعة في «تاريخه»: حديث عبد الرحمن بن جبير بن نفير 
آعظمهم ضررًا قوم شون ) . الحديث مردود قال: وهذا حدیث 

۰ () : . a 

صقوان» وآنکره یحییٰ بن معین› وقال ابن عدي : مو ضوع : ودکره 
الحاكم في امستدركه» من حديث محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن 
أبى هريرة مرفوعًا : «(تفترق أمتى على ثلاث وسبعين فرقة..) الحديث› 
ثم قال: هذا حدیث ك في الأصول»› وقد روي عن سعد بن 
ابی وقاص» وعوف بن مالك»› وعبد الله بن عمرو عن رسول الله 
۰ وقد احتج مسلم بمحمد بن عمرو› عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
رر و وتابعه النضر بن شميل أخرجه الآ جري في «الشريعة»”“ 
ثم رواه من حدیث ابن عمرو وأنس وعلي وسعد بن ابي وقاص 
وفغاوة بن أنى سفات ١‏ و رجه اللائ فى اسه ن حديت 
(۱) «سنن ابن ماجه» (۳۹۹۲). 
)١‏ في الأصل: (يسقون). والمثبت من «الكامل» لابن عدي. 
(۳) «الكامل في ضعفاء الرجال» /٤‏ ۹4۷٤ء‏ وتكملة الحديث: «يقيسون الرأي؛ 


یستحلون به الحرام» ویحرمون به الحلال). 
(6) فى «المستدرك): كثر. )٥(‏ «المستدرك)» .1/١‏ 


)١‏ «الشريعة» (1۹). (۷) السابق ص‌۲۱-۱۹. 


أبي غالب عن أبي أمامة مرفوعًاء وروى معتمر بن سليمان (المري) 
عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر (مرفوعًا : «لا تجتمع) متي عل 
ضلالة أبدًاء ويد الله على الجماعة هكذا فاتبعوا السواد الأعظم؛ فإنه 
من شذ شذ في التار»". 

وقال آخرون: الجماعة التي أمر الشارع بلزومها هئ جماعة أئمة 
العلماء» وذلك أن الله سبحانه جعلهم حجة على خلقه» وإليهم تفزع 
العامة في دينها وهم تبع لهاء وهم المعنيون بقوله: «إن الله لن يجمع 
آمر متي على ضلالة». 

ذكر من قال (ذلك): روى المسيب بن رافع قال: كانوا إذا 
جاءهم شيء ليس في كتاب ولا في سنة رسول الله ي4 سموه صوافي 
الأمراء» فجمعوا له أهل العلمء فما أجتمع عليه رأيهم فهو الحق. 
وسئل ابن المبارك عن الجماعة الذين ينبغي أن يقتدى بهم فقال: 
بو بكر وعمر. فلم یزل (ینزل)“ حتى آنتهى إلى محمد بن ثابت 
ابن واقد. قلت: هوؤلاء قد ماتواء فمن الأحياء؟ قال أبو حمزة: 
(السکري). 


(۱) في الأصل: (الرقي)» والمثبت من (ص١)‏ وهو الصواب. 

(۲) رواه الحاكم ١٠١/١‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۳/ ۳۷ كلاهما عن المعتمر» عن 
أبيه» عن عبد الله بن دينار به» ورواه الطراني في «الكبير» ٤٤۷/١١‏ عن المعتمرء 
عن مرزوق مولي آل طلحة» عن عمرو بن دينار به» قال الهيثمي في «المجمع» 
٥‏ !:!: رواه الطبراني بإسنادين رجال أحدهما ثقات رجال الصحيح خلا مرزوق 
مول ال طلحة وهو ثقة. 

(۳) من (صا). 

(4) في الأصل: يقولها والمثبت من (ص١)‏ وهو الصواب. 

(ه) في (ص١):‏ السكوني. 


۸ اتومیع س امع سبع س 
وقال آخرون: الجماعة التي أمر الشارع بلزومها هم جماعة الصحابة 
الذين قاموا بالدين بعد مضيه حت أقاموا عماده وأرسوا أوتاده وردوه 
ج وفك كاد افقو ن أن يعوا أواع © نة فن اام ا 
(نصاه)"- وسلكوا في الدعاء منهاجه»ء فأولئك الذين ضمن الله لنبيه 
أن لا يجمعهم على ضلالةء ولو کان معناه لا يجمع الله في زمن من 
الأزمان من يوم بعثه إلى قيام الساعة على ضلالة بطل معني قوله: 
«لا تقوم الساعة إلا على شرار الناس““ ٠‏ وشبهه من الأخبار المروية 
عنه اك: أن من الأزمان أزمانًا تجتمع فيها أمته على ضلالة وكفر. 
وقال آخرون: إنها جماعة أهل الإسلام ما كانوا مجتمعين على 
أمر واجب على أهل الملل أتباعهاء فإذا كان فيهم مخالف منهم 
فليسوا مجتمعين» ووجب تعرف وجه الصواب فيما أختلفوا فيهء 
والصواب في ذلك كما قال الطبري: إنه أمر منه بلزوم إمام جماعة 
المسلمين» والنهي عن فراقهم فيما هم عليه مجتمعون من تأميرهم 
إياه» فمن خرج من ذلك فقد نکث بيعته ونقض عهده بعد وجوبه» 
وقد قال اكت : «من جاء إلى أمتي ليفرق جماعتهم فاضربوا عنقه کائتًا 
من کان». 
() جمع أخيّة وأخيه» عو يجعل في الجدار ويعرّض ويدفن طرفاه فيه» ويصير وسطه 
كالعروة تشد إليه الدابة. أنظر: «لسان العرب» ٤١/١‏ مادة أخا. 
(۲) جمع آسية وهي الدعامة والسارية. نظر: «لسان العرب» ۸۳/١‏ مادة أسا. 
(۳) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» نصا به. 
)6( رواه مسلم (۲۹۹) بلفظه› وقد سلف عند البخاري برقم (۷۹۷) بلفظ : (من 
شرار الناس من تدركهم الساعة وهم أحياء. 
() رواه مسلم )۱۸٥۲(‏ كتاب: الإمارة» باب: حكم من فرق أمر المسلمين وهو 


ا د ت ا 


حديث أبي بكرة حجة في ذلك؛ لأنه اك أمر بلزوم جماعة 
المسلمين وإمامهمء فبان أن الجماعة المأمور باتباعها هى السواد 
الأعظم مع الإمام الجامع لهم» فإذا لم يكن لهم إمام» وافترق الناس 
أحزابًا فواجب أعتزال تلك الفرق كلهاء على ما أمر به الشارع أبا ذر» 
رلاد بھی امل وة ار ارت اك ر 0 
الدخول بين طائفة لا إمام لها خشية ما يئول من عاقبة ذلك من فساد 
لاال باوت لاء وت ارا 

قصل : 

ذكر صاحب «البديع في تفضيل مملكة الإسلام»» وهو الإمام 
محمد بن أحمد بن أبي بكر النيسابوري عن طائفة من المرجئة والكرامية : 
أن كل مجتهد مصيب في الأصول والفروع جميعًا إلا الزنادقة» واحتجوا 
بحديث: «تفترق أمتي على ثلاث وسبعين فرقة» أثنتان وسبعون في 
الجنة وواحدة في النار»”". والمشهور عكسه وهو: أثنان وسبعون في 
لباز إلا أن التانئ صح إسنادا فإن صح الأول فالهالك هم اا 
وإن صح الثاني فالناجية هم السواد الأعظم» وهم آتباع المذاهب 
الأربعة وهم : أبو حنيفة ومالك والشافعي وأصحاب الحديث. وفي بعض 
الروايات: «وتفترق المجوس على سبعين فرقة» فرقة ناجية والباقية 
في النار» وهلذا يؤيد قول من قال: إن للمجوس كتابا وهم جماعة من 
الصجانا وال الجزر قان فى امو قو غاة فى الخديت الول لشن 
له أصل. وقال في ا أنس: «کلهم في النار إلا فرقة واحدة)» 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .۳٦/۱۰‏ 


(۲) رواه العقيلي في «الضعفاء الكبير» ٤‏ والجورقاني في «الأباطيل والمناكير» 
١,.)ء‏ وابن الجوزي فى «الموضوعات» ٤۳۸/١‏ من حديث أنس بن مالك. 


7 س ارس س س سے س 
وإعجابه ل التيامنً في شأنه كله لأنه كان يعجبه الفال الحسن. 
الرابع : أحقية النساء بغسل النساء حثئ من الزوج» وبه قال 

جماعةء وذهب الشعبي» والثوري» وأبو حنيفة إل أنه لا يجوز له 

غسلهاء وأجمعوا عل غسل الزوجة زوجهاء والجمهور علي أنه أحق 
خلاقًا لسُحنون إنهم آحق. 

الخامس: أنه لا عُسل من عسل الميت حيث لم ينبه الشارع آم 

عليه» وهو مذهب الجمهور. قَالّ الخطابي: لا أعلم أحدًا قال 


« 
بوجوبه". 


من الأول 


حكي قول عندنا بوجوبه» وأوجب أحمد وإسحاق الوضوء 
منه» وورد حدیث الأمر بالغسل مه۰ وفیه مقال. 


() انظر: «الممرته ۱۹۲-۱۹۱/۱ بدا الصنانع؛ ۲۰۲/۱ «المجرع؛ ۱۱۳/١‏ 

أنظر: «معالم السنن» ۲۹۷/۱. 

() هورواية عن آحمد؛ رالمذحب عدم وجوب الغسل. أنظر: «المغني؛ ۱/ ۲۷۹-۲۷۸. 

) هلا الحديث أخرجه آبو داود )۴٠١١(‏ عن آبي هريرة بلفظ : أن رسول اله 5 
قال: من غسل الميت فليغتسل ء ومن حمله فليتوضاء. ورواء الترمذي ٠)۹۹۳(‏ 
وابن ماجه (۹۳٤۱)ء‏ وأحمد ۱/ ۲۷۴ وعبد الرزاق ٤۰۷/۳‏ - 1۰۸ (11۱1). 
والبخاري في «اتاریخ» موقوًا ۳۹۷/۱ ترجمة (۱۱۹۲)ء واین حبان ٤۴۳/۴‏ - 
۱(۴ والطبراني ۲۹5/۱ (۹۸0)ء والیهتي ۳۰۳-۴۰۰/۱ 
قال الترمذي: وفي الباب عن علي وعائشة» وحديث أبي هريرة حديث حسن وقد 
روي موقوًا. وقال البخاري عن الموقوف على أبي هريرة: إنه أشبه. وساله الترمذي 
في «علله» ٤۰۳-٤۰۲/۱‏ عنه» فقال: روئ بعضهم عن سهيل» عن آبي صالح» عن 
إسحاق مول زائدة عن أبي هريرة موقوأًا. وقال: إن أحمد بن حتبل وعلي بن عبد الله 
قالا: لا يصح من هأذا الاب شيء. وحديث عائشة في هلذا الباب ليس بذاك. 
وذكر اليهقي له طرتا وضمفها ثم قال والمحیح انه موقوف. 
وقال ابن حجر في «التلخيص الحيبر» :۳۷-٠۳١/١‏ قال الذهلي: لا أعلم فيه 
حديتا ابا ولو ثبت للزمنا آستعماله. وقال اپن ابي حاتم في «العلل» ۴۳۰/۱ : = 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال: هو حدیث حسن غریب مشهور» رواته كلهم ثقات أثبات» وقد 
رواه عن رسول اله عا : سعد بن ابي وقاص وعلي وأبو الدرداء 
وعوف بن مالك وابن عمر وجابر وأبو هريرة (ومعاوية)“ وأبو أمامة» 
وواثلة› وعمرو كلهم عن رسول الله يه وقالوا فيه : واحدة في الجنة 


وھی ا 


قال الإمام أبو محمد الحسن بن أحمد بن إسحاق السري فى كتابه 
«افتراق الأمة»: أهل السنة والجماعة فرقة» والخوارج خمس عشرة 
فرقة» والشيعة ثلاث وثلاثون» والمعتزلة ستةء والمرجئة أثنا عشرء 
والمشبهة اة والجهمية فرقة وأاحدة» والنجارية وأاحدة» (والضرارية 
واحدة والكلابية واحدة)"» وأصول الفرق عشرة: أهل السنة 
والخوارج»› والشيعة» الجهمية» والضرارية»› والمرجئة› والنجارية»› 
والكلابية› والمعتزلة› والمشبهة. 

وذكر أبو القاسم الفوراني في كتابه «فرق الفرق: إن غير الإسلاميين 
الذهرية الهو أصخات الخاصر اة ر الداص ٠‏ واا 
والطبائعية والفلكية والقرامطة. 

(الدخن) سلف بيانه وكلام آهل اللغة فيه في باب: علامات النبوة» 


() من (ص۱). 

() الأباطیل والمناکیر) ۲۹۹/۱ ۳۰۲ .۳۰٤‏ 
(۳) من (ص۱). 

() علق في هامش الأصل: لعله: الديصانية. 


واقتصر ابن التين هنا على مقالة صاحب «الصحاح» التي أسلفناها هناك 
فقال: هو السكون لعلةٍ لا لاصلح. 

يقال: هدنة على دخن. أي : سكون لذلك» وقال الداودي: الدخن 
يكون من الأمراءء ولا يزال حال الناس ما صلحت لهم هدايتهم وهم 
العلماء وأئمتهم وهم الأمراء. وقال عثمان: الذي يزع الإمام الناس 
أكثر مما يزعهم (القرآن)". أي: يكفهم. 

وقوله: ( «يعض» ). هو بفتح العين» أصله عضض. بكسر الضاد. 
ومنه قوله تعالی: ووم يع لالم ع بدَيِچ [الفرقان: ۲۷]» وقال 
الجوهري عن أبي عبيدة: عضضت بالفتح في الرباب. 


I SO SD SM) 


)0( «الصحاح» /+/›6٥‏ + مادة: (دخن). 


(۲) من (ص۱). 
)۳( «الصحاح» ۹/۳ مادة: (عضض). 


ع٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲- باب مَقْ ڪرة أن يُكَدَرَ سوا الفَِنِ وَالطُلْم 
٥۵‏ حدتنا عبد الله بن يَزبدء حدنًا يوه قالا: حَدَنََا بُو الأشودِ. 
قال اللَيْتُء عن ۹ السود قال : على أل الِيَة بَعْتُ فَاكَيَبْتُ فيهء فَلَقَيتُ 
عكرمَة فَأخبردهء اني اس الّهْيء ثم قال : أخبرني ابن قباس ن اسا مِنَ الشلِمِينَ 
کانوا مع مَعَ المشُركينّ يُكَتَرُونّ سواد امشْركينّ على رَسول اله لاء َياتي اسهم یری 
فَيْصيبُ أحَدَهُمْء » قَيَقَتَلهُ أو يَصْربه َيَفْعُله. E‏ ا َعَالّی: ن اس توه 
کیک ال اش 4 [النساء: ۹۷]. [انظر: -٤0٩1‏ فتح ]۲۷/٠۳‏ 


ر ا 


حدثتا عبد الله بُ يَرِيدَه OR OAD‏ 
اللٿ» عن آي الاسر رَد قال : ا بعت فاكُتِبْتُ فيو ء 
قيب عكرمة فأخبرن اني اشد النّهی» ‏ ٿم قال : آخبرني ابن عباس 
اا ناتا ی اللوم کارا ری کر نود ا ار 
رول الله کل تاي الهم زت میب حدم يش آز بره 
قَيَفْمْلة. انر الله تَعَالّى: ية الي ممم المكيكة فال أشي 
[النساء: ۹۷]. 

هذا حديث مرفوع إذ هو تفسير من صحابي لنزول آية. 

وقوله : (وغيره). قيل : المراد به ابن لهيعة. قال ابن بطال: وثہت عن 
رسول الله يہ آنه من کان مع قوم راضيًا بحالهم فهو منهم» صالحين 
كانوا أو فاسقين» هم شركاء في الأجر أو الوزر» ومما يشبه معنى هذا 
الحديث في مشاركة أهل الظطلم في الوزر قوله ا8 : «فمن أحدث 
حدثا أو آوىٰ محدتًا فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين»“ وأما 


(1) سلف برقم )۱۸۷١(‏ أبواب فضائل المدينةء ولمسلم برقم )۱۳۷١(‏ كتاب : الحج» 


س ڪب ین 7ا( 


مشاركة مجالس الصالحين في الأجر كما في الحديث: إن لله ملائكة 
بطوفون في الطرق يلتمسون أهل الذكر» فإن وجدوا قومًا يذكرون الله 
تنادوا: ا إل حاجتكم). وذكر الحديث بطولهء قال: «فيقول الله : 
أشهدوا أني قد غفرت لهم. فيقول ملك من الملائكة: فيهم فلان ليس 
منهم» إنما جاء لحاجته. قال : هم الجلساء لا يشقى بهم جليسهم" 
فإن كان يجالس أهل الفسق كارهًا لهم ولعملهم» ولم يستطع 
مفارقتهم خوفًا على نفسه أو لعذر منعه فترجى له النجاة من إثم 
ذلك» يدل على ذلك قوله في آخر الآية التي نزلت فيمن كثر سواد 
المشركين إل َة ت اَل الست ولون إلى قوله: أن 
يعفر َنْب [النساء: ۹۸> ۹4] وقد كره السلف الكلام في الفتنة» ذكر 
ابن جريج عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: إنما الفتنة باللسان. 
وقال سفيان عن شريح: ما أخبرت ولا آستخبرت تسعة أعوام منذ 
كانت الفتنة» فقال له مسروق: لو كنت مثلك لسرني أن أكون قد مِت. 
قال شريح : فكيف أكثر من ذلك مما في الصدور» تلتقى الفئتان 
(إحداهما أحب) إلي من الأخرئ» وقال الحسن: السلامة من 
الفتنة سلامة القلوب والأيدي والألسن» وكان إبراهيم يستخبر 
ولا يخبر". وقد سلف في البيوع: أنهم يخسف بهم» وفيهم أسواقهم. 


(۱) سلف برقم )1٤۰۸(‏ كتاب: الدعوات» باب: فضل ذكر الله كك» ولمسلم برقم 
(۲۹۸۹4) كتاب: الذكر والدعاء» باب: فضل مجالس الذكر. 

9 کي الأصل: (أحب أحداهما)» والمثبت من «السنن الواردة في الفتن). وهو 
الصواب. ٠‏ 

(۴) هه الآثار رواها أبو عمر الداني في كتابه «السنن الواردة في الفتن» ص۹۸-۹۷ 
(۱۷٤ ۰۷۲ ۱۷۱ »۱۷۰(‏ وانظر: «شرح ابن بطال» ۳۷-۳۹/۱۰. 


س9٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فقال 8# : «يبعثون على نیاتهم». 

البعث -بفتح الباء-: الجيش. 

وقول ابن عباس : (إن ناسا من المسلمين كانوا مع المشركين..). إلى 
آخره. قال قتادة والضحاك: هم قوم أظهروا الإسلام ثم لم يهاجروا 
وخرجوا إلى بدر مع المشركين فقتلوا". 

وقراً عيسى (يتوفاهم) على تذكير الجماعة» أصله: تتوفاهم ثم 
حذفت إحدى التائين. 

. 0 ر چ aC‏ ۰ 2 ر 


RN ERNIE 


(۱) سلف برقم (۴۲۱۱۸) باب: ما ذكر فى الأسواق. 
() رواه الطبري في (اتفسيره) &/ TV‏ 


ن 79 


۳ باب إذا بَقِي يي حتالَةٍ مِنَ الاس 


1- حَدََنّا محمد ِن كثيرء أَخْبرَا سُفْيانء حَدََنا الأغمشء عن ريد بن 
وَهُب» حًا حْدَيْفَة قال: حَدَيَتَا و اله کی بيه حڍِيتين رَأَيْتُ ادها ونا ْتَظِرُ 


الأخَرَ. حَدََناء أن الأَمَانَةَ رلت في جَذرِ فُلوب م عَلِمُوا ي 
الَرآنِء ثم عَلِمّوا مِنّ الست وَحَدَتَنّا عَن رَفْعها قال: ام الرَجُل النوْمَهَ 

فض الأَمَاَةَ مِنْ توء فَيَْل أ ا بقل ار الرت لے ب النومَة تقض › 
ْم فيها أ رمَا يل ار المَجْلٍ > كَجَمُر دَحْرَجُته على جلك تفط رَه 
مرا وا به شيءَ. وصح الاس يتبايَمُونَ فلا يَكَادُ اح بودي الما 
يقال : ن في بني فَنِ رَجُلا أهينا. يقال لِلرَجُل : تا قله وما أَظرَقَةُء وم 
> ده وتا في وه يقال حة حزڌ ن يتاه ومذ ائ علي رمان زل الي 
کم ب غت لن کان مشلځا وده ڪل الإشلامء ون کان تَضرَانیًا رده ڪل اغ 
وام ايء فما كت ايع إلا لاتا وَفلاتًا. [انظر: 1٤۹4۷‏ -مسلم: -۱٤۳‏ فتح ۳۸/۱۳] 


ا 


۹ 


ETE ۰ ۰‏ م چت و ل اق ~~ َ0 2 
ذكر فيه حديث حذيفة قال: حدثتا رسول الله بي حَديثين رايت 


ت 
ا <f‏ 


حدما واا آط ر لار دا أن الاما رلت فى لر قرف 
الرّجّال» الحديث بطوله» وقد سلف فى الرقاق سندًا ومتتًا (سواءء 
فراجعه)'» وهو من أعلام نبوته؛ لأن فيه الإإخبار عن فساد أديان 
الناس وقلة أمانتهم في آخر الزمانء ولا سبيل إلى معرفة ذلك قبل 
كونه إلا من طريق الوحي» وهذا كقوله اث3 : «بداً الإسلام غريبًا وسيعود 
غریبًا كما بدأ" . وروی ابن وهب» عن يعقوب بن عبد الرحمن» 
عن عمر مولى المطلب› عن العلاء بن عبد الرحمن› عن أبيه» عن 


)۱( من (ص۱). 
(۲) رواه مسلم برقم )۱٤١(‏ كتاب: الإيمان» باب: بيان أن الإسلام بدا غريبًا. 


ع( د اتوضيع لشرح الجامع الصحيح ڪڪ 
أبي هريرة قال: قال رسول الله بيه لعبد الله بن عمرو: «كيف بك 
يا عبد الله إذا بقيت في حثالة من الناس قد مرجت عهودهم وأمانتهم 
واختلفوا فصاروا هكذا؟» وشبك بين أصابعه» قال: قلت: يا رسول 
الله» فما تأمرني؟ قال: «عليك بخاصتك ودع عنك عوامهم»'. 

ومن هذا الحديث ترجم البخاري الباب -والله أعلم- وأدخل معناه 
في حديث حذيفة» ولم يذكر الحديث بنص الترجمة؛ لأنه لم يخرج عن 
العلاء في كتابه شيًاء وقد سبق التنبيه عليه هناك أيضًا. 

سلف هناك أن الجذر -بفتح الجيم وكسرها. محكي. 

وقوله: «ثم علموا من القرآن» ثم علموا من السنة). يعني : الصحابة 

وقوله: (وحدثنا عن رفعها). فقال: أول ما يرفع من هه الأمة 
الأمانة» وآخر ما يبقى الصلاة. 

وقوله : (ما كنت أبايع إلا فلاتًا وفلاتًا). يذكر أنه بقي الخير في بعض 
الناس» وهو دال أن الخیر يتلاشیٰ شيا فشيئا. 

وقوله: (ما أظرفه). أي: ما أذكى قلبه. 

دة مات حذفة ةسبت واد ین خد موت شمان ناش 


aE (TST @ چ هر‎ 7 3 ST o 
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(۱) رواه ابن حبان في «(صحیحه» ۱۳/ ۲۸۱-۲۷۹ .١ .0٥۹٥۰(‏ من طريق الحسن 
ابن سفيان» عن آمية بن بسطام» عن يزيد بن زريع» عن روح بن القاسم» عن 
العلاء به» ورواه الدولابي في «الکنیٰ والأسماء» ۳۸/۲ من طريق عمرو بن 
منصور» عن حسان ابي علي» عن يعقوب به. 

(۲) آنظر ترجمته في : انع الا ۲/ ۲-١‏ «معرفة الصحابة» ۲/ -۸٦‏ 
۹“ «الاستیعاب» ۱/ ۳۹٤-۳۹۳‏ «أسد الغابة) .٤1۹-٤٦۸/۱‏ 


- باب الثَعَرّب ي الفَتَنَةَ 


\e 


۷ ديا فَتَيْبَة بن سَعيد» حدقتا ڪاتِمُء ڪن يريد ن اي عُبَيدِء ڪن 


سَلَمَةَ ِن الأكُوّع أنه دَحَلَ عَلَّى اسع قَقَالٌ: يا ابن الأكوّعء أَزتَدَذْت عَلَّى عََبَيْكَء 


E 


َعرَبْت؟ قال: لاء وللکن رَسُول الله 5 اذ لي في الټڏو. وَعَن يزيد بن اي عُمَيِ قال: 
ES‏ ا َء وََرَوَجَ هناك أَمْرَأءٌ وَوَلَدَّت 
لَه اولاداء قَلَمْ يرل بها حَمّى قبل أن يَمُوت بلَيالء فَنَرَل المدِينَةً. [مسلم: -۱۸١‏ فتح 
4.2۳[ 

۸ دنا عبد اله يِن يُوسُفَ» أَخبرا مَالِكء عَنْ عَبْدِ الرَْمَن بن عَبِدِ 
اله بن أي e‏ ال: قال رول اله کا : 


ارفك ا کرو ع ال المسلم غنم عتم يبع بها شعَف الجبال وَمَوَاقِع 
القطْر» » ير بدینه من ن الفتن». [انظر: e‏ 

ذکر فيه حدیث سَلَمَةَ بن ن الأقرع فل إذ ق قال : 
يا ابن الأكرع» رْتَدَذْتَ عَلَى عََبَيْكَ» تَعَرَبْتَ؟ فَال: لاء ولكن 
رَسول الو ڳا اذ لي في البَذوِ. وَعَنْ يريڌ بن ابي عُبَيِ قَالَ: لما َيِل 
E‏ ّى الربذّو ورو هنال 


راء لٺ لَه اولادَاء مَلَمْ يڙل ها حى َل ان يَمُوت يلي فترَلَ 


ت 


القع تقر دك بدینه په من القن 
التعرب: معناه أن يرجع أعرابيًا بعد الهجرة. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فمعنیٰ تعربت: تشبهت بالعرب» يقال: تعرب بعد هجرته أي : 
صار عربيًا» وکانوا يستعیذون بالله أن يعودوا كالأعراب بعد هجرتهم ؛ 
لآن الأعراب لم يتعبدوا بالهجرة التي يحرم بها على المهاجر الرجوع 
إلى وطنه» كما فرض على أهل مكة البقاء مع رسول الله لاز 
ونصرته» ولذلك قال الحجاج: يا ابن الأكوع» ارتددت على عقبيك 
تعربت؟ آي : رجعت في الهجرة التي فعلتها لوجه الله بخروجك من 
المدينة› فأخبره أنه اكع #4 أذن له في سكنى البادية» فلم یکن خروجه 
مواد فار مهاف ولا وجرا غ ار وها ل ا لاحت 
فعله» ولذلك دعا اك لأصحابه ألا يموتوا في غير المدينة التي 
هاجروا إليها لله لله تعالی فقال: «اللهم أمض لأصحابي هجرتهم 
ولا تردهم عل أعقابهم». الحديث» فتوجع حين مات سعد بن خولة 
بمكة في الأرض التي هاجر منها"» وذكر البخاري أنه شهد بدرًا ثم 
أنصرف إلى مكة ومات بها وهو من المهاجرين» ولولا ما ذكر لكان 
ا قتله. 


آخر خلافة a‏ بن أبی ٣‏ وکذا ذکره ا وفی کا 


)( o ۴ : (f). f 
. أبي نعيم““ والعسكري وغيرهما أنه مات سنة أربع وستين‎ 


)1( سلف برقم (۱۲۹۰۵) کتاب: الجنائز»ء باب : رئی النبى لل سعد بن خولة. 

(۲) كتب فوقها في الأصل : الحجاج» وبالهامش كتب: يعني لولا ما ذكر سلمة من 
الإذن لقتله الحجاج. 

(۳) «طبقات ابن سعد» .۳۰۸/٤‏ 

() «معرفة الصحابة» لأبي نعیم .٠۳۳۹/۳‏ 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل : صوابه وسبعين. 


وت 
«يوشك..» إلى آخره من أعلام نبوته؛ لأنه أخبر عما يكون في آخر 
الزمانء وفيه: أن أعتزال الناس عند الفتن والهرب عنهم أفضل من 
مخالطتهم وأسلم للدين» وسلف تفسير «شعف الجبال» في الرقاق في 
بات: العزلة راخة من شلطاء الى وهو أعالهاء وذكرتا :هتاك 
الآثار التي جاءت بالحض على العزلة والانفراد» فراجعه. 
ومعنىٰ يوشك -بکسر الشین-: يسرع» قال جرير: 
إذا جهل الشقي ولم يبقدر ببعض الأمر أوشك أن يصاب 
(والعرب)" تقول: يوشك -بفتح الشين- وهي لغة رديئة ذكره في 
«الصحاح»". 


د ھی د وچی د ھی 


(۱) سلف برقم .)٩٤۹٩٥(‏ 
(۲) ورد بهامش الأصل: كذا في «الصحاح»: (والعامة) وهو الصواب. 
(۴) «الصحاح» ۱٦١١ /٤‏ 


وأما حديث عائشة فتابع أبو الأحوص ومحمد بن بشر شعبةء فروياه 
عن أشعث» ورواه عن شعبة ثمانية أنفس. 

ثانيها: في التعريف برواته غير من سلف: 

أبو أشعث هو أبو الشعثاء (ع) سليم بن الأسود بن حنظلة المحاريي 


الجماج* . روئ له الجماعة. 
ووقع في «الكمال؛ خلا الترمذي. 
وولده أشعث (ع) ثقة. مات سنة خمس وعشرين وماتة. 
وحفص بن عمر هو آبو عمر الحوضي البصري» الثبت الحجة. عن 
البخاري» وابو داود» وغيرهماء وأغرج له النسائي ايشا ال أحمد: 


لا يؤخ عليه حرف. مات سنة خمس وعشرین ومائتین" ٠‏ ولیس في 


= لا برفعه اتقات رفال الرافمي: لم يصحح علماء الحديث في هذا الباب غي 
مرفوعاء ق 
وقال الذعبي في «المهذاب في أختصار السنن؛ :۳١١/١‏ قال اليهقي : الصحح 
الموقوف والمرفوعات غير قوية لجهالة بعض رواتها وضعف بعضهم» فعقب 
عليه : بل هي غير بعيدة من القوة إذ ضم بعضها إل بعض. وهي أقوئ من أحاديث 
حت بها فقهاء الحديث. 
ثم قال ابن حجر: وفي الجملة هو بكثرة طرقه آسوا آحواله آن یکون حت. 

(۱) «طبقات خليفة؛ ص ۲۵۷» وورد بهامش (س): وعلى الثاني أقتصر الذعبي في 
«الکاشف». 

() آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ ۱۹١ /١‏ واالتاريخ الكيره ٠١١/6‏ 


-آي: ابن حجر-: قد حسنه الترمذي وصححه ابن حبان. 


وامعرقة التقات» 1۲١/١‏ (10۹) و االجرح والتعدیل» ۲۱١/١‏ 
(۱۰) واتهیب الکماله ۲۰/۱۱ ۲٤۸8‏ 
آنظر ترجمته في : «التاریخ الکیر» ۳۹۱/۲ (۲۷۸۲)» «الجرح والتعدیل» ۱۸۲/۴ 


۷ «تهنیب الکمال» ۲۹/۷ (۱۳۹۷). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۵- باب التَعَوذِ مِنَ الفِتّن. 


۹- دنا معاد ب فَصَالةَء حَدََنا هِسَام» عن فاده عن اتس هه قالّ: 


سألّوا الَبي 4 حى أَحَمَؤه بالشأَةء قَصَعِدَ النَنُ ب4 دات يَؤْم ابر ققال: 


ار ا 


«لا تسالوني عَنْ شَيءِ إلا بت کم فَجُعَلْت أنظر يَمِينًا وشمالا قدا گل رل 
اسه في تبه يَبکي» نَا رَجلٌ كاد إا لاحی يُذْعَى إلى عبر بيه فقَال: يا بي اء 
م من آي؟ فقال: «أبُوڭ حذاقَة.. تم أَْمَاً عُمَر قَقَالَّ: رَضِينًا باش بء وبالإشلام دیا 
وَبمُحَمَدِ رمولاء غود بالل ء من سُوءِ الفِتَن. فقّال لني دما رات في الحَيْرِ 
والشرٌ الوم كط إل صْوَرَّتْ لي الجَنَةٌ وَالتارُ حى رَأيهُمَا دُونَ الحَائط. 
قال قَنَادَةٌ: يكر هذا الحدِيتُ عند هذه الآيّة اا ا 


أشياءَ إن بد کک ڑگ 4 [المائدة: .]۱١١‏ [انظر: ۹۳- مسلم :۲۳۵۹- فتح: .]٤١/١١‏ 


٠-وقال‏ عباس النَرْسِيٰ: حَدَتنًا يزيد ن رُريعء ڪدنتا سَعيدٌ» حدتنًا قَنَادَء 


أن اتسا ڪدتهم أن ن بي بى اله ي. بهذاء وَقال ل رَجُلٍ افا اسه ف ثؤبە يکو 
وَقالّ e E‏ الفن. اؤ قال غود باه مِنْ سُوءِ الفِّن. [انظر: ۹۳- مسلم: 
۹- فتح: .]٤۳⁄/۱۳‏ 

۱- ولل a‏ 
عن قََادَةّء أن أّسَا ۾ ڪن I)‏ کل بهذاء وَقَالَّ: عَائِدًا باش من شر الفَِّنِ. 
[انظر: ۹۳- مسلم: ۲۳۵۹- ETA‏ 

ذکر فيه حدیث 0 عن اة عن َس < TT.‏ 
الله کي حى حمر م پالْمَسألَق صد الي ل دات ؤم الينبر ال: 
«لا تسألوني عَنْ شَيءِ إلا ينت لَك فَجَعَلْتُ أَنْظْرٌ يمينا وَشِمَالاً ذا 
کل رَجُل راس في تبه يَبْکي» فقال رَجُلٌ گان ذا لى يُذْعَى إلى 
ير أيه مَال: يا ي ا مَنْ أبي؟ تقال : «أبُوك حُدَافَة».. الحديث. 


ت 


قال فاده : يُذكَرٌ هذا الحَدِيت عند هذه الاي «ایتاا آرت ءامنا ك 
سلوا عن اشيا إن بد لک سرك & [المائدة: .]٠١١‏ 

وقد سلف مختصرًا في تفسير هه الآية من حديث شعبة عن 
موسىٰ بن أنس عن أنس فل . 

ا ES‏ اید ن¿ رربم تا 

سعيد» عن فََادَة» أن اسا حه عن النبي ي بهلذاء وٿال كَل رَجُلِ 
انا رَأسَه في توه يکي. وَتَال: ادا باو مِنْ شر الفتَن. 

أراد بهذا تصريح سماع قتادة من أنس» وهذا مما أخذه عنه النرسي 
مذاكرة» ثم قال: وقال لي خليفة: ثنا يزيد بن زريع» ثنا سعيد ومعتمر» 
عن أبيه» عن قتادة: أن أنسّا حدثهم عن النبي يي بهذاء وقال: عائذا 
بالله من شر الفتن. والقول في هذا كالقول في الذي قبله. 

وروى الإسماعيلي حديث سعيد ومعتمر هذا في «صحيحه» عن 
موسىٰ» ثنا أبو بكر الصغاني» ثنا روح بن عبادة» ثنا سعيد. وحدثنا 
إبراهيم بن هاشم والحسن بن سفيان» ثنا عاصم بن النضر»ء ثنا 
المعتمر. وأخبرنا ابن ناجيةء ثنا بو الأشعث» ثنا المعتمر» عن أبيه» 
فالا : ثنا قتادة» فذكره» وفيه: واسم الرجل خارجة» قلت: غريب»› 
فإنما هو عبد الله كما أسلفناه هناك وقيل: قيس أخوه. 

وقد أسلفنا أن البخاري صرح في روايته بأنه عبد الله في العتصام» 
في باب: ما یکره من كثرة السؤال"» كما ستعلمه» وروی أن أمه قالت 
له: يا بني» والله ما رأيت ابنا أعق منك» أن تكون أمك قارفت بعض 


(۱) سلف برقم .)٤٩۲۱(‏ 
(۲) سياتي برقم .)۷۲۹٤(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما تقارف نساء الجاهلية فتفضحها على أعين الناس. فقال: والله 
لو ألحقني بعبد أسود للحقت به" 

قوله : (حتى أحفوه). هو بهمزة مفتوحة ثم حاء مهملة ساكنة ثم فاءء 
أي: الحفوا وألحواء ومنه يكم لوأ :[محمد: ۳۷] آي : 
تبالغوا في مسألتكم. قال صاحب «الأفعال»: أحفى الرجل في 
السؤال: ألح". وفي التنزيل : فيكم بَحَلرأ». أي: يلح عليكم 
فيما يوجبه في أموالكم» ولما ألحوا عليه في المسألة كره مسائلهم» 
وعز على المسلمين ما رأوا من الإلحاح عليه والتعنت له وتوقعوا 
عقوبة الله أن تحل بهم»ء ولذلك بكواء فمثل الله له الجنة والنارء 
وأراه كل ما يسأل عنه في ذلك الوقت» فقال: «لا تسألوني عن شيء 
إلا بينته لكم». وقال للرجل: «أبوك حذافة). 

وفي هذا الحديث فضل عمر 4 ومكانه من الحماية عن الدين 
والذب عن رسول الله بياة؛ إذ قال: (رضينا بالله ربًا وبالإسلام ديتا 
وبمحمد نبيًا). ومنع من تعنته والإلحاح عليه؛ لأن الله تعالى قد أمر 
بتعزيره وتوقيره» وألا يرفع الصوت فوق صوته واستعاذ بالله من 
(شر)” الفتن» وكذلك أستعاذ رسوله يله من شر الفتنء واستعاذ من 


(۱) رواه مسلم (۲۳۵۹/ ١۳كتاب:‏ الفضائل» باب : توقيره ية وترك إكثار سؤاله 
عما لا ضرورة إليه. 

(۲) «الأفعال» لابن القوطية ص٥٤٠‏ بلفظ : ستبلغ. 

(۳) من (ص۱). 


سے تب یئن uu‏ 


الا رالات" “ وإن كان قد أعاذه الله من كل فتنة وعصمه من 
شرها؛ ليتن ذلك لأمته فتستعيذ مما أستعاذ منه نبيها اء وهذا 
خلاف ما روي عن بعض من قصر علمه أنه قال: أسألوا الله الفتنة 
فإنها حصاد المنافقين» وزعم أن ذلك مروي عن رسول الله ياء وهو 
حديث لا يثبت» والصحیح خلافه من رواية انس وغيره عن رسول الله 
که كما نبه عليه ابن بطال". 

وقوله : (كان إذا لاحئ) آي : نازع. وتعوذه من سوء الفتن ولم يتعوذ 
من جمیعها ؛ لقوله تعالی : لما أمولکه وأوكد كر وة [التغابن : »]٠١‏ 
وهو يشتمل على شر الدنيا والآخرة» نبه عليه الداودي» وقال في 
الموضع الآخر: (من شر الفتن) كذا روينا بالراء والتشديد» ذكره ابن 
التين. 

فصل : 

وقوله تعالى : لا تلوأ عن اسيا [المائدة: ]٠١١‏ هو عن السؤال 
عن المسائل التي لم تنزل» وكان الك يخاف أن يسال عن المسائل التي 
لم تتزل؛ خوقا آن ينزل ما فه تضييع آمته» وده آن رجلا قال پا رسول 
الله» أفرض الحج في كل عام؟ فقال: «لو قلتها لوجبت» ولو وجبت 
وتر کتموه لکفرتم»". 


(1) سلف برقم (۳۷۷) كتاب: الجنائزء باب: التعوذ من عذاب القبر» ورواه مسلم 
برقم )٥۸۸(‏ كتاب: المساجد» باب: ما يستعاذ به في الصلاة. 

)۲( شرح ابن بطال» .٤۳ /۱١‏ 

۳( رواه مسلم برقم (۱۳۴۷) کتاب : الحج»› »> باب: فرض الحج مرة في | 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

والذي قاله قتادة: أن الآية نزلت عند هذا الحديث ظاهر» وقيل : 
إنما هي نهي عن ذلك؛ لأن الله سبحانه (وتعالى) أحب الستر على 
عباده وأحب ألا يقترحوا المسائل» وقال سعيد بن جبير: نزلت فيمن 
ال ن الیردالایة :الاتری انعد وما کیل ال ا که 
[المائدة: .]٠١١۳‏ 


چ 2ھ 7 چ 


)1( من (ص۱). 
(۳) آنظر: «تفسير الطبري» .۸٩ /٩‏ 


. ل ت‎ ۹ I ب ڪان‎ o 

٦1‏ باب فول النبى كياة: «الفتنة من قبل المَشري» 
۲ دي عبد اله ن حَمَدِء حدٿتا هشَامُ بن يُوسُفَ» عن مَغْمَر٬‏ ڪن 
ەت o‏ و لھ > ۹ 0 OR A‏ 
الرهري» e‏ عن آبيهء عن الي 5ل أنه إلى جنب لبر فقال: «الفتنة ها 


L1 


3o‏ ع 


هتا الفننَةَ ها NT‏ قَرْنُ الشَيْطَانِ». أؤ قالّ؛ رن الشَمْس». 
[انظر: -۳۱۰٤‏ مسلم: ۲۹۰۵- فتح: .]٤٥⁄/۱۳‏ 

e 
ا سَمِعَ رَسُول الله ب وهو مُشتَفبل اشرق يقُول: «ألا إن الفتتَة ها هتا مِنْ‎ 


o‏ م و 
0 


ت فزن الشَيَصًانِ». [انظر: -۳۱۰٤‏ مسلم: ۲۹۰۵- فتح: .]٤٥⁄/۱۳‏ 


4- دتا علي ز ب عبد اه دتتا ارهَرُ بن سَعْدِء عَنِ ابن عن کک 
عن ابن مر قال : کر الي : «اللهمٌ بارك لتا في شَأيتاء الله بار ل 
يَمَنْنا». قالوا: : وني تَخدتًا. قال : : الهم ارك ل في شأمتا الهم ارك لتا 

ا ل ا ل اء وني تيتا فَاظْنَهُ قال في النالِنَه: «هتاك الرّلازل 
٠‏ وبا طلم قن الشَيْطَان». [انظر: -٠١۳۷‏ فتح: .]٤١/١١‏ 

-٥‏ تًا إشحاق الواسِطيء حتَنَا حلَفٌء ڪن بَيَانِء ڪن وَبَرََ بن عَِدِ 


0 


الرََنء عَنْ سَعِيدِ بن بير قال: حرج عَلَينَا عبد ابل بُ عُمَر فَرَجؤتا أن بحدتتا 
حَڍِيتًا حَسَئًا. قال: قادرا ليه جل فَقَالَ: يا أا عَبدِ لرن حَدَْنَا عَنِ القِتَالِ في 
الفِنْنّة واه يمّول: «إولوهم حى ا تكو َة [البقرة: 1۱۹۳ فقّالّ: هَل بَذرِي ما 
اة تَكلَعْكَ اَم الما كان حَمَد ل يقال المشركينء كاد الذّخُولٌ في ديهم نة 
ولیس تالک عَلّى الملْك. [انظر: ۳۱۳۰- فتح: .]٤٥/۱۳‏ ۰ 

ذکر فيه حدیث الرهْرِيّء عن ام > عَنْ ابید عو رو لله کل أنه 
إلى جنب المنبر فال ٠‏ «الفَْة ما سف طلم تَر رن الشَيْطَانِ». ا 

ل : «قَرْنٌ السَمْس». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا 


SS‏ عَن ابن ع عمَرّ رضي الله عنهما 
رسول الله لا ل ار يمَولٌ: «ألا إن الفَِْةَ ها 
حَیث 0 ت رن ن الشَيْطَانِ». 


E‏ عُمَرَ رضي ا 
ر اة فقال : «للََ ارك تا في شأمتاء الهم بار لتا فی 
يَمَيتا). قًالْوا: (يا رسول اله) وَفِي تَجْيتا. قال: «اللْهَمّ بار لتا في 
شَأمتاء اللَهمّ بار لَنَا في يَمَينَ». گالوا: سول الل» وَفي تَجڍٽاء 


َأظهُ تال في الال : «هُتاك الرَلارلُ ربا يَطْلّعُ قَرْنُ الشَيْطَانِ. 


2ر of‏ ق 2 


وحديث سَعِيدِ بن جُبيّر قال : حرج عَليتا اين عَمَرَء قَرَجَونًا أن بُحدثتا 
يتا خسنا قال : فادرا لَه رَجل قَقَالَ : یا ابا عَبْدِ الرَحْمَنِ > حدنتا عَنِ 
اقتال في الفِننَة والله تعالى يفول : یلوم ی کا نک نة (البفرة: ٠۹۳‏ 
َقَال: هَل تَذرِي ما الفِنتَة تنك أَمُكَ إنَمَا گان مُحَمَد کي يُقَاِل 
المُضْرِكِينَء وان الدَخُول في ديهم فة وَلَيْسَ كقَتَالِكَمْ عَلَّى المْلْكِ. 
وسلف في الأنفال". 

الشرح : 

ذهب الداودي إلى أنه قرن“ على الحقيقة» وذكر الهروي نحوه أن 
قرنیه ناحیتا رأسه» وقیل: معن قرنه: أهل حزبه وإرادته. وقال 
الحريمي: هذا مثل» أي: حينئذ يتحرك الشيطان. وغلط. وقيل : 


(۱) من (ص۱). 

(۲) من (ص١)‏ وفي الأصل عليها : لا.. إلى. 

(۴) سلف برقم )٤٦٥۱(‏ کتاب التفسیر» باب: وهم خی لا تكو فته &. 
() في الأصل: قرناء وما أثبتناه هو الصواب. 

.٠۲١ /٤ كما في : : «النهاية في غريب الحديث والأثر»‎ )٥( 


n‏ ڪتابُ الفِتَنِ 
القرن: القوة» أي: يطلع من حيث قوة الشيطان. 
وفي «الصحاح»: قرن الشمس أعلاها"» وقيل: أراد به قومًا 
أحداثًا بعد أن لم يكونوا. وقال الخطابي: القرن: الأصل فيه أن 
يضرب به المثل فيما لا يحمد من الأمور؛ لقوله اث8 فى الفتنة: 
«وطلوعها من ناحية المشرق ومنه يطلع قرن الشيطان». وقال في 
الشمس: «إنها تطلع بين قرني الشيطان»"". والقرن: الأمة من الناس 
یحدثون بعد فناء آخرین. 
قال الشاعر: 
إذا ما مضى القرن الذي أنت منهم وخلفت فى قرن فأآنت غريب 
وقال غيره: كان أهل المشرق يومئلٍ أهل كفر فأخبر اك : أن الفتنة 
تكون من تلك الناحية؛ وكذلك كانت الفتنة الكبرى التي كانت مفتاح 
فساد ذات البين› وهی فقتل عثمان»› وکانت سېب وقعة الجمل 
وصفين» ثم ظهور الخوارج في أرض نجد والعراق وما وراءها من 
المشرق» ومعلوم أن البدع إنما أبتدأت من المشرق» وإن كان الذين 
أقتتلوا بالجمل وصفين كثير منهم آهل الشام والحجازء فإن الفتنة 
المسلمين» وفساد شأن كثير منهم إلى يوم القيامة» وكان سيدنا رسول 
الله يلل (يحترز)" من ذلك ويعلم به قبل وقوعه» وذلك من دلالات 
نبوته. 
(۱) «الصحاح» /٦‏ ۲۸۰ مادة: (قرن). 
)۲( سلف برقم (۳۲۷۳) كتاب: بدء الخلق» باب : صفة إبليس وجنوده» ورواه مسلم 
برقم (۸۲۸) كتاب: الصلاة» باب: الأوقات التي نهي عن الصلاة فيها. 
ر كذا في الأصل› وفي (ص۱): يحذر. 


=0 ` التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فصل ؛ 

قوله: ( «ثكلتك أمك» ). هو بكسر الكاف أي: (عوقبتك)'» 
والفتنة هنا الكفر»ء قال الخطابي : نجد: ناحية المشرق› ومن کان 
بالمدينة كان نجده بادية العراق ونواحيهاء وهى مشرق أهلهاء وأصل 
النجد ما أرتفع من الأرض بخلاف الغور فإنه ما آنخفض منهاء 
وتهامة كلها من الخور ومنها مكة» قال: والفتن تبدو من المشرق» من 
ناحيتها يخرج يأجوج ومأجوج والدجال في أكثر ما يروى من 
الأ وقال الداودي : تنجد من ناحية العراق. وقال کعب : بها 
الداء العضال وهو الهلاك في الدين» رواه ابن القاسم عن مالك» 
روئ عنه مطرف ا بو زید وأصحابه» وهذا ينزه عنه مالك والله 


أعلم هل قاله وبها تسعة أعشار السحر ذكره كله ابن التين. 


SRN SRK SKN 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: لعله: (فقدتك). 
(۲) «أعلام الحدیث» /٤‏ ۲۳۳۰. 
(۳) «الموطأً» ص۳٠٠.‏ 


س ڪتابُ الفِتَن 


E باب‎ -۷ 


AGE 


وا بھله الأيات نة الف 


۶٤ 
م‎ 


الْحَرْبٌُ َوَن مَا تَكُون قَييَّةٌ تَشْعَى بزيتَيها لكل جَهُول 
حَئىٰ دا اَشْكَعَلَٺْ وَسَبّ AE GEE EET e‏ 
مَمْطاء بُلكر لَؤْنها وَتَعَيَرَّث مَحُرُومَة لشم وَالتَفْبِيلِ 
1 حَلَنّتا عُمَرُ بُ حَفْص بن غِياثِ» حَدَنَتا ايء حَدََنَا الأغمَشء حَدَنا 
شقیقء سمغ حُدَيقة ُول: پیتا حن جلو عند مرإ قال: أ قط قَوْلٌ 
ابي يا في الفِنَة؟ قال ل + فة الرَجُل في َهلِهِ وَمَالِهِ وَوَلَدِهِ وَجَارِهِ 
السلا والصدتَة و و لامر بالمَعرُوف وَالنهی ص المُنكر». قال : لق عن 
أشألّكء ولكن التي كمَؤج الَخر. َال ليس عَلَيْكَ مِنها باس يا امير ا 
إِدّ بَيْنَكَ وَبَيتَها ابا مُغلَقًا. قال عُمَرُ: أَيْكَسَر البَابُ آَم يْمَح؟ قَالٌ: بل يكسَر. قال 
مر إا لا يعلق أبدّا. قُلْت: أجل. فنَا حدَيفة: مر َعَم الباب؟ قال: : م 
کَمَا غلم ن دون غد لَيْلهء وَذَلِكَ ُي دنه حديئًا لق بالأغًاليط. فھښتا ن نشال 
مَن البَابُء فَأَمَرنَا مَشروفًا قَسَألةُ فَقَالّ مَّن البَابُ؟ قَال: عُمَرٌ. [انظر: -۵۲١‏ مسلم: -٠١١‏ 
فتح: .]٤۸⁄۱۳‏ 
۷ حدَتا سيد بن آي مَريمء ابرا حَمَدُ ِن جَغقَرء عَنْ شَريكِ بن عبد 
e‏ مُوسى الأشْعَريّ قال حرج اللَبنْ ية إلى حاط 
من حوائط الدِيتَة لجاجته وَحَرَجْتُ في إثروء قَلَمَّا دحل الحائط جَدَشتُ ابه 
وَقَلْتُ قَلْتُ: لأكَونَنٌ اليو ليَومَ بَوَابَ الب کی ق يأمُزني. قَذَهَبَ النَبيْ وَقَصَى حا 
e‏ َكشَفَ عن ساقي لاما في البئرء فَجَاءَ بو بر يَشتَأذِنُ 
عَلَيه لِيذْحُلء فَقَلْتُ: كما أَنْتَ حتّیٰ انك فَوَقَتَ فَجنْتُ إل ابي ا 


7 س ی س س سی سے 
البخاري حفص بن عمر غيره» وفي السنن مفرقًا غيره جماعات. 
ثاللها: 
التنعل : لبس النعل. والترجل : تسريح الشعر. قال الهروي: شعر 
رجل. آي: مسح. 
وقوله: (وفي شأنه كله): عام يخص منه دخول الخلاء» والخروج 
من المسجد بيدا فیهما بالیسار» وکذا ما شابههماء 
رابعها: في احکامه 
فيه: أستحباب البداءة باليمين. 
َال ابن المنذر: أجمعوا علي أن لا إعادة على من بدأه بيساره في 
الوضوء قبل يمينه» وروينا عن علي وابن مسعود آنهما قالا : لا تبالي باي 
0 
ب 
زاد الدارقطني أبا هريرة"٠‏ ونقل المرتضى الشيعي“ عن الشافعي 
متهم: حفص إن عمر إن سعد الترظ المدني المؤفد» حلصن بن عمر بن 
عبد الرحمن بن عوف القرشي. حفص بن عمر بن عبد الرحمن الرازي آبو عمر 
المهرقائي» حفص بن عمر بن عبد العزيزبن صهيب» حفص بن عمر بن آيي العطاف» 
حفص ين عمرينمرةالگئي؛ حص پن عمرينميموالعدتي» فصن عمرآپوعمر 
الضرير» حفص بن عمرالبزاز» حفص بن عمر آبو عمران الرازي. 
وانظر تراجمهم في «التاریخ الکییر؛ ۲/ ۳۹۴ - ۳۱۷ (۲۷۸۸-۲۷۷۰)ء و«تهیب 
لکل 01-1۹/9۷ )1۳ - 4Y‏ 
۵ آنظر: «الاوسطه ۳۸۷/۱ 
() آنظر: «سنن الدارقطني» ۸۸/١‏ كتاب: الطهارة» باب: ما روي في جواز تقهم 
اليد اليسرئ على اليمنئ. 
(1) هو العلامة الشريف المرتضيل» قيب العلويةء أبو طالب علي بن حسين ين 
موسى» القرشي العلوي الحسيني الموسوي البغدادي» من ولد موسى الكاظم. _ 
ولد سنة خمس وخمسین ولام 
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قَلْتُ: يا َي اه بُو بكر يَشتَأذِنُ عَلَيْك. قَال: «ائدَنْ لَه وَبَشَرَهُ بالْجَنّة». قَدَحَلَ 
فَجَاءَ عَنْ يمين النَبي بيا 4 قَكشَفَ عَنْ سَاقَيْه وَدَلاهَمَا و في البثرء فَجَاءَ عُمَرُ فَفَلْبُ: 
كما أت حَنّى أَستَأِنَ لَكَ. قال الَبن بة: «اذَنْ وة بالْجَنَة. فَجَاءَ عَنْ 
يسار اللَبن بل مُت عن ساقيه تلاا في البثرء فافتلا القت فلم ين فيه 
تخلسشء ُه جَاءَ عُفْمَان فَعُلْتُ؛ كما أت حَمَّى أُسَتَأذِنَ لَكَ. فَقَالْ التي کل: «انڏَنْ 
ل وَبشَرَه َة مَعَها بء يُصِيبة. دحل فلم بذ مهم لاء فول حٌى 

جاءَ مُقَابلَهُم على سََة لبر فَكسَفَ عَن سَاقيه ثم اهما في البثر. فَجَعَلث أمْنّى 
خا لي وغو الله أن يأنٍ. قال ابن المسَيّب: فََأوَلْتُ ذَلِكَ فبُورَهُمُ» أَجِتَمَعَث ها هُنَاء 
وانرد عُثْمَانٌ. [انظر: * مسلم: -۲٤۰۳‏ فتح: .]٤۸/⁄/۱۳‏ 

٨۸‏ حدتَنِي شر ڊ بی حَالږء آخبرا حَمدُ ن جخقرء عن شغبةء عن لمان 
سمغت آبا وائ قَالّ: ل لاما : لا تكلم هذا قال: : قذ كلمع ما دون أن تع 
بَابًا ا اول هَن يَفْتَحُهء وَمَا َا باي قول لجل بَغْدَ أن کن اميا عَلَّى رَجُلَيْن: 
نت خَبڙ. بعد مَا سمغت مِنْ رَسُول اله ي يَقّول: : «يجَاء برل بطح في انار 
َيَطْحَنُ فيا كَطَحْنِ الجمَار برَحَاهء فَيْطِیف به ۾ اهل انار کک ای فان 
ست كت تار بالمغروف وتتهى عن المنكر؟ يفول : إئي نت اثر 
بالْمَعْرُوف وَل افملف وَأنهّى ءَ عَنِ المُنكر وَأفْعَلهُ». [انظر: ۳۲۹۷- ا ۹- 
فتح: ۱۳ .]٤۸⁄/‏ 

2 الأبيات معزوة لامرئ القيس» وعزاها إليه السهيلي في 


(۱) «الروض الأنف» ۲/ ١‏ وورد بهامش الأصل : الذي رأيته في «الروض» للسهيلي 
في مبادأة رسول الله بي قومية) بعده بنحو كراسة» عزاها لعمرو بن معدي كرب»› 
وقد رأيت في بعض أصولنا الدمشقية بخط كاتب النسخة في الهامش: عزوها 
لامرئ القيس» قال: وقيل: إنها ا کرب فاعلمه . 


کے ڪب یئن ÈğÈËÈËÈS‏ اا 

رل این ان اها لمرو بن دی ك تو الى الد رر ووا 
عن ابن الأعرابي» ثنا عباس» ثنا يحيى» ثنا سفيان.. فذكره» وخلف هذا 
من عباد أهل الكوفة» وكنيته أبو يزيد» وأبو عبد الرحمن» قال البخاري : 
أثنى عليه ابن عيينةء قيل: بقي إلى حدود الأربعين ومائة. وسأورد 
فصلا في الكلام على هزه الأبيات بعد. 

ثم ساق البخاري حديث حذيفة وای موس رضي الله عنهما وقد 
فا و کا ت اة 

ثم قال: 


RX SENI SRE 


() آنظر ترجمته في «تهذیب الکمال» ۲۷۹/۸ (۱۷۰۳)» «تاریخ الإسلام» ۸/ ۸۷. 


س التوضيح لضرح الجامع الصحيح سے 


۸- باب 


4- لتا مان ِن اليم حَدَننا عؤفء ڪن الحسنء عن آي بره قال 
قد ني اله بكلمة يام لحمل بغ ابي کل ن قرسا مَلَکوا ابنة کشری قال : 
لَنْ يفْلِحَ قوم ولوا تر َمْرَة». [انظر: -٤4۲۵‏ فتح: .]٥۳/۱۳‏ 

۰- دتا عبد الله ِن مء لتا تخي ن ادم ڪدئتا اپو کر نن 
عياش > حَدََنَا بو حصين» حَدقَنَا أو مرم عبد اله ِي زياد الأمَدِيّ قال با 

طلْحَة وَالرَبَيرُ و اة ّى البضرَة بعت علي هار ن اسر وڪس ن عَليء فَقَيِما 
عَلَينّا الكوفَة قَصَعدَا امبر كان الحسَن يِن علي وق امبر في أغلاة وام عَمَار أسقَلَ 
من الحسنء فَاجتَمَغتًا إِلَيهء قَسَمِعْتُ عَمَارًا تقول : EE‏ هة قد سَارَث إلى البَصرَةء 
الله انها لَرَوْجَةٌ في انيا والآخرَةء ولكن الله كارك وَتعالّى أبتَلاكم 
غلم إيَاهُ ثُطِيعُونَ ام هي [انظر: ۳۷۷۲- فتح: .]٥۳/۱۳‏ 

E ay‏ «َنْ يلح قَوْمٌ ولوا لوا آمُرَهُم مرا 

EE. 

وحديث أبي مر -واسمه عَبْد الله بْنُ زيا الأْسَدِيٌ- قَال: لما سَارَ 

طلْحة وَالرَبيرٌ وَعَاِسَة # إلى البَضرة بع غل رین تاس وي 
علي د قيا علي الكو يدا لير فان الحَسَنْ بن على قوق 
المنبر في غاا وَقَام e‏ هه أَسْفَلّ مِنَ الحسَن» قَاجَْمَعْتَا إِليْوِ 
سمغت غمارا يقول: إن عاتشة فد سارت إلى البَصرَةء وَوَاللَهِ إنَهَا 


إل 
ت 


2 2 رد 


لرَوْجة نيكم بي في الذنْيَا وَالَخرَةء ولكن اله كك الاك لِيعْلَمَ يه 
یم (أو انا“ 
وقال مرة: ولكنها مما أبتليتم به" . يعني عائشة. ثم قال: 


(۱) في (ص۱): آم هي. (۲) ستاتي برقم (۷۱۰۱): 


۸- باب 


-۰١‏ لتا اپو نيمء تا اين آي ية عن الک عن ابي وَائلي: قامَ عَمَارُ 
على منبر الكوقةء گر عَاَِة َة وَذَكَرَ مَسِيرهَا وَقَال: إِتها رَوْجَةٌ يکم ي في الذي 
والآخرَةء وَلكتها ' ما أبتَلِيتَم. [انظر: ۳۷۷۲- فتح: .]٥۳/۱۳‏ 

۲ ۰۳ ۰4- حدقا e‏ سء أخبرني عفڙو سَوِغْتُ 
أا وَائِلل ول حل ُو مُوسی وأو مشغودِ على عَمارء حَيت بَعلَهُ علي اى أَهْلٍ 
الكوفة يَشكَنْفد يَسْتَنْفِرْهُم. . ققالا: مَا رَأيَْاك أَيْتَ مرا أكرَه دنا ِن إشراعكٌ ني هذا الأمْر 
مذ اشلفت قال عئاز؛ ما رايت نكما مد فشا مرا رَه عِڍِي مِنْ 
إبْطاِكمَا عَنْ هذا الأمر. وكساشها حلة شل ث راځوا إلى المشجد. [٥۰٠۷ء‏ ١١٠۷ء‏ 
۷- فتح: ۱۳ .]٥۳/‏ 

٥‏ ۷۱۰1ء ۰۷- حَدَنا عَْدَانء عن اي كفرةء عن الأغمشء ڪن سَقيق ِن 
سَلَمَهً: كت جالِسا مَعَ ي مَشغود وَأ مُوسی وڪمارء قال أو مَشځودٍ: ما مِنْ 
أضحَابك أَحَد إلا اؤ شْتُ شت لفك فيه برك وما أت منك شيا منڏ صجبت الي 
َة أغيَبَ عدي مِن ا سيشرَاعكٌ في هذا الأمر. قال عَمَارٌ: یا ابا مشود وَمَا رايت ك 
مِنْكَ َا من صَاجبكَ هذا شنا مُنْدُ صما لنب بلا أغْيَبَ ب عدي من إبْطائِكمَا 
في هذا الأَمر. فَقَالَ ب و و م هات حلتَين. قَأغطُى 
إِخْدَاهُمَا E‏ عَمارا وَقَالٌ روا فيه إلى الحمعة. [انظر: ۷۱۰۲ ٠۷۱۰۲‏ 


ھر ع 


[o7۱ : فتح‎ -٤ 


ا ٤و‏ ر 


ا عن ابن ن أبي عَييةَ -وهو بغين معجمة (مفتوحة) ثم 
نول» ثم مثناة تحت» ٿم هاءء» واسمه عبد الملك بن حميد بن أبى غنية 


الكوفي أصبهاني» وهو والد يحيى بن عبد الملك. أتفقا عليه- عن 


(۱) من (ص۱). 


د اتوضیح لشرح الجاع الصحیح سے 
الحكم» عَنْ ابي وائ ئلٍ: فام عَمَارٌ عَلّى هبر الكوكةء ڌر عَائِسَةَ رضي 
الله عنها ودر مَسِيرَهًا وَقًال: إِنَهّا رَوْجَة نيكم في الدنيا وَالاخِرَة وَلَكتَهَا 
مِما أبتلِيتّمْ. 

ثم ساق من حديث أبي وَائِل قال: کل او فی وار غود عاي 
عَمّار» حَيْتُ به علي إلى أل الكُوة سرهم ET IN‏ 
0 رَه دنا مِنْ إِسْرَاعكَ في هذا الأمر مذ الات فقا E‏ م 
رايت ينما مُنذ أسْلَْم مرا رة عندى من انطاتكما كن هذا الام 
2 زاوا الى المح 


وحدیث بي حمرَةَ : -(بالحاء E‏ واسمه محمد بن میمول 
السكري المروزي› مات سنة ثمان e‏ وستین و عن الأغْمَش. 


عَنْ شَقِيتي بُنِ سَلْمَةَ قال: گنت جالِسا مع ابي مَسْعُوڍ وبي مُوسّى 


َعَمّار # كمال أو مَسْعُودٍ: ما ِن أضحَابك أَحَد إلا لو شت لَُلْتُ 
فيه يرك وَمَا رَأيْتُ منك شيا مُنْذُ صَحِبْتَ التي ڪيا ايب عِنڍِي مِنِ 
آَسْيَسْرَاعِكَ في هذا الأمر. RE E‏ 
ولا مِنْ صَاجِبكَ هذا شيا شن من صجبْشًا اللي ل أغيَبَ ني يِن 
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وسا ا ا 


e (‏ 
)١‏ ورد بهامش الأصل : الراجح أنه توفي سنة سبع وستين ومائة. 
۳ آنظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» .)٥٦٥۲( ٥٤٤/۲٦‏ 


الشرح : 

زعم الإسماعيلي أن أبا حمزة روئ حديث (حذيفة)“ عن الأعمش› 
عن أبي وائل عن مسروق» قال عمر #: إنكم تحدثونا عن الفتنة. 
قال: كذا عن مسروق» وخالفه الناس فقالوا: عن الأعمش»› عن أبي 
وائل» فذكر حديث البخاري. وحديث حذيفة وأبي موس من اعلام 
النبوة؛ لأن فيهما الإخبار عما يكون من الفتن والغيب» وذلك لا يعلم 
إلا بالوحي. وقال الخطابي: إنما كان يسأل حذيفة عن الشر؛ ليعرف 
موضعه فیتوقاه» وذلك أن الجاهل بالشر أسرع إليه وأشد وقوعًا فيهء 
ويروى عن بعض السلف أنه قيل له: إن فلانًا لا يعرف الشر. قال: 
ذلك أجدر آن يقع فيه» ولهذا صار عامة ما يروى من أحاديث الفتن 
وأكثر ما يذكر من أحوال المنافقين منسوبة إليه ومأخوذة عنه"» وقال 
غيره: وإنما نكبه حذيفة حين سأله عمر عن الفتنة» فجاوبه عن فتنة 
الرجل في أهله وماله وولده وجاره» ولم يجاوبه عن الفتنة الكبرى 
التي تموج كموج البحر» لئلا تغمه ويشتغل بالهء ألا ترى قوله لعمر: 
ليس عليك منها بأس يا أمير المؤمنين» إن بينك وبينها بابًا مغلقا. ولم 
بقل له انت الباب» وهو يعلم أن الباب عمرء فإنما أراد حذيفة 
آلا يواجهه بما يشق عليه ويهمه» وعرض له بما فهم عنه عمر انه هو 
الباب» ولم يصرح له به» وهذا من أحسن أدب حذيفة. 

فإن قلت : فمن أين علم عمر أن الباب إذا كسر لم يغلق أبدا؟ 

فالجواب: أنه أستدل عمر على ذلك بأن الكسر لا يكون إلا غلبة» 


(1) في (ص١):‏ خزيمة. 
(۲) غریب الحدیث» ۲/ ۳۲۸-۳۲۷. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والغلبة لا تكون إلا في الفتنة» وقد علم عمر وغيره من رسول الله بيا أنه 
سأل ربه أن لا يجعل (بأس)" أمته بينهم فمنعها" ٠‏ فلم يزل الهرج إلى 
يوم القيامة. وروى معمر عن أيوب عن أبي قلابة عن الأشعث الصنعاني 
عن أبي أسماء الرحبي» عن شداد بن أوس مرفوعًا : «إذا وضع السيف 
انيت يرن حي ال بي اا 

وفيه: أن الصحابة كان يأخذ بعضهم العلم عن بعض» ويصدق 
بعضهم بعضًا» وكلهم عدول ‏ وهم خير أمة أخرجت للناس. 

وفي حديث أبي موسى: البشرئ بالجنة لأبي بكر وعمر وعثمان 
إلا أنه قال في عثمان: مع بلاء يصيبه». وكان ذلك البلاء أنه قتل 
مظلومًا شهيدًا. 

فإن قلت : فكيف خص عثمان بذكر البلاءء وقد أصاب عمر مثله؛ 
لأنه طعنه أبو لؤلؤة» ومات من طعنته شهيدًا. 

فالجواب: أن عمر ف4 وإن كان مات من الطعنة شهيدًاء فإنه لم 
يمتحن بمحنة عثمان من تسلط طائفة باغية متغلبة عليه» ومطالبتهم له 
آن ينخلع من الإمامة» وهجومهم عليه في داره وهتكهم ستره» 
ونسبتهم إليه الجور والظلم› وهو بريء عند الله من کل سوء بعد أن 
مَنع المانع أشياء كثيرة يطول إحصاؤها» وعمر لم يلق مثل هذاء 
ولا رر عل اخي او ول له مرج هاج ا عند اه 
() من (ص۱). 


)( رواه مسلم (۲۸۹۰) کتاب: الفتن» باب : هلاك هله الأمة بعضهم ببعض. 
(۳) رواه آحمد ۰۱۲۳/٤‏ وابن حبان .)٤٥۷۰( ٤۳۱/۱۰‏ 


)63 من (ص۱). 


ج ڪتابُ الفِتن (۷n‏ 


ولذلك حمد الله عمر على ذلك» فكان الذي أصاب عثمان غير قتله من 
البلاء بلاء شديدًا لم يصب عمر مثله. 

وقول آبي وائل: (قيل لأسامة: ألا يکلم هذا؟) مع أشياء رة 
يعني : عثمان بن عفان أن يكلمه في شأن الوليد بن عقبة - لأنه ظهر 
عليه ريح نبيذ وشهر أمره» وکان أخا عثمان لأمه» وكان عثمان 
يستعمله على الآعمال» فقيل لأسامة: ألا تكلمه في أمره؟ لأنه كان 
من خاصة عثمان وممن يَخّْفٌ عليه» فقال: (قد کلمته) اي: فيما بيني 
وبینه. ۰ 

و(ما دون أن أفتح بابًا أكون أول من يفتحه). يريد: لا أكون أول من 
يفتح باب الإنكار على الأئمة علانية» فيكون بابًا من القيام على أئمة 
المسلمين» فتتفرق الكلمة وتتشتت الجماعة» كما كان بعد ذلك من 
تفريق الكلمة بمواجهة عثمان (بالنكير)"» ثم عرفهم أنه لا يداهن 
أميرًّا بدا بل ينصح له في السر جهده بعدما سمع رسول الله ب يقول 
في الرجل الذي كان في النار كالحمار يدور برحاه من أجل أنه كان 
يأمر بالمعروف ولا يفعله» وينه عن الشر ويفعله"» يعرفهم أن هذا 
الحديث جعله أن لا يداهن أحدًاء يتبراً إليهم مما ظنوا به عن سكوته 
عن عثمان في أخيه. 

فإن قلت: الإنكار على الأمراء في العلانية من اة لا رو 


. رسمت في الأصل: (بالتكبير) بلا قط وما أثبتناه المناسب للسياق‎ )١( 
.)۷۰۹۸( سلف برقم‎ )۲( 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


سفيان» عن علقمة بن مرثد» عن طارق بن شهاب أن رجلا سال رسول 
الله ية : آي الجهاد أفضل؟ قال: «كلمة حق عند سلطان اف 

قلت : واختلف السلف في تأويله - كما قال الطبري. 

فقيل : إنه محمول على ما إذا أمن على نفسه القتل أو أن يلحقه من 
البلاء ما لا قبل له به» وهو مذهب أسامة بن زيد» وروي عن ابن مسعود 
وابن عباس وحذيفة. وروي عن مطرف بن الشخير أنه قال: والله لو لم 
يكن لي دين حت أقوم إلى رجل معه ألف سيف» فأنبذ إليه كلمة فيقتلني › 
إن ديني إذا لضيق. 

وقيل : الواجب على من رأى منكرًّا من ذي سلطان أن ينكره علانية» 
وکيف أمکنه» روي ذلك عن عمر وابي» واحتجوا بقوله اك : «من رأى 
منکم منکرّا فلیغیره TT‏ الحديث» وبقوله اكع : «إدذا هابت آمتي أن 
بقولوا للظالم: يا ظالم فقد تودع منهم»". 

وقیل : من ری من سلطانه منكرًا فالواجب عليه أن ينكره بقلبه فقط. 
واحتجوا بحديث أم سلمة مرفوعًا : «يستعمل عليكم أمراء بعدي تعرفون 
وتنکرون» فمن کره فقد برئ» ومن انکر فقد سلم» ولکن من رضي وتابع» 
قالوا: یا رسول اللهء فلا نقاتلهم؟ قال: «لاء ما صلوا». 

والصواب -كما قال الطبري- أن الواجب على كل من رئ منكرًا 
أن ينكره إذا لم يخف على نفسه عقوبة لا قبل له بها؛ لورود الأخبار عن 
)١(‏ رواه النسائي .۱١/۷‏ 
(۲) رواه مسلم /٤۹(‏ ۷۸) كتاب : الإيمان» باب : الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 

واجبان. 
۳) رواه الحاكم في «المستدرك) .٩1/٤‏ 
(5) رواه مسلم )۱۸٥٤(‏ کتاب : الإمارة باب: وجوب الإنكار على الأمراء . 


س ڪت ایت ا)4 


رسول الله ية بالسمع والطاعة للأئمةء وقوله اك#: «لا ينبغي للمؤمن أن 
يذل نفسه). قالوا: وكيف يذل نفسه؟ قال: «يتعرض من البلاء لما 
لا بط»٩.‏ 

فصل : 

فن قلت في حديث أسامة: كيف صار الذي كان يأمرهم وينهاهم 
معهم في النار وهو لهم آمرٌ وناو؟ قيل: لم يكونوا آهل طاعته» وإنما 
کانوا اهل معصیته. 

وأما حديث أبي بكرة ك فإن في ظاهره توهينه لري عائشة رضي اله 
عنها في الخروج. 

قال المهلب: وليس كذلك؛ لأن الأمر بالمعروف من مذهب أبي 
بكرة أنه كان على رأي عائشة وعلى الخروج معها ولم يكن خروجها 
على نية القتال» وإنما قيل لها: أخرجي لتصلحي بين الناس فإنك 
آمهم ولن يعنوك بقتال. فخرجت لذلك» وكانت نية بعض أصحابها إن 
ثبت لهم البغي أن يقاتلوا التي تبغي» وكان منهم أبو بكرة» ولم يرجع 
عن هذا الرأي أصلاً وإنما تشاءم بقول الشارع في تمليك فارس أمرأة 
أنهم يُغلبون. لأن الفلاح في اللغة البقاء؛ لا أن أبا بكرة وهن رأي 


(۱) رواه الترمذي )۲۲٥٤(‏ وابن ماجه »)٤١۱١(‏ وأحمد ٤٠٥/٥‏ قال الترمذي: 
هذا حديث حسن غريب. وقال ابن أبي حاتم عن أبيه في «العلل» :۱١۸/۲‏ هذا 
والحديث أورده الألباني في «الصحيحة» (1۱۳) وقال: ثم وجدت للحديث شاهدًا 
من حديث ابن عمر مرفوعًا أخرجه الطبراني ۰٤٨۸ /١۲‏ وهذا إسناد صحيح. اه 

(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .٥۱-٥١ /۱١‏ 


س 


في القديم : وجوب تقديم اليمنى على اليسرئ غريب. وعزاه الرافعي 
لأحمد وهو غريب. 


و 


وحكاه الدارمي عن أبي هريرة» وهو معروف عن الشيعة بالشين 
المعجمةء ووقع في تجريد البندنيجي؛ و«البيان» عزوه إلى الفقهاء 
السبعة» وصوابه الشيعة: 


فائدة: 
عن ابن عمرو قال: خير المسجد المقام ثم ميامن السجد 
وكان سعيد بن المسيب بصلي في الشق الأيمن من المسجد". 


وکان إبراهیم یعجبه آن يقوم عن يمين الإمام. 


وحدث عن سهل بن أحمد الديباجي» وآيي عبد الله المرزباني» وغيرهماء قال 
الخطيب: كيت عه. 
وهو جامع كناب نهج البلاغة؛ المنسوب الفاظه إلى الإمام علي خه ولا اسائيد 
للك وبعضھا باطل وفیه حق؛ ولکن فبہ موضوعات حاشا الإمام آن نطق بها 
وله ديوان» وله من الكتب «الشافي في الإمامة»» «الذخيرة في الأصول»» وكتاب 
«التزيه»» وكاب في اإيطال القياس؟» وكاب في «الاختلاف في الفقه» راشياء 
کثیرة 
وكان من الأذكياء المتبحرين في الكلام والاعتزال والأدب والشعر» لكه إمامي 
جلد. نسال اله العفو. 
انظر ترجمته في : «رفیات الأعیان» ۴۱۹-۴۱۴/۴ (۳٤٤)ء‏ اسر آعلام البلا 
۸٩-۸ ۷‏ (۳۹۲)ء «الرافي بالوفیات» -٩/۲۱‏ ۱۳ (۲). «شلارت الذهب؛ 
r‏ 

۷) رواه ابن أبي شيية في «المصنف» ۳۰۰/۱ ۴٤۳0‏ 

المصدر السابق .)۳٤۴۳۹(‏ 

المصدر السابق .۴٤۴۳۹(‏ 


1 


ی سے ورین ن ا اس 


عائشة» ولا في الإسلام أحد يقوله إلا الشيعة» فلم يرد أبو بكرة بكلامه 
إلا آنهم يغلبون إن قوتلوا» وليس الغلبة بدلالة على أنهم على باطل؛ 
لأن أهل الحق قد يُغلبون وتكون لهم العاقبة» كما وعد الله المتقين› 
وذلك عيان في الصحابة يوم حنين وأحد» وجعل الله لهم العاقبة كما 
في الخلافة» ولا نازعته لأخذ الإمارة» وإنما أنكرت عليه منعه من 
قتلة عثمان» وتركهم دون أن يأخذ منهم حدود الله» ودون أن يقتص 
لحثمان منهم» لا غير ذلك» وهم الذين خشوها وخشوا على أنفسهم 
فورّشوا""“ ودسُوا في جمع عائشة من يقول لهم: إن عليًا يقاتلكم 
فخذوا حذركم (وسلوا) سلاحكم. وقالوا لعلي: إنهم يريدون أن 
يخلعوك ويقاتلوك على الإمارة. ثم أستشهدوا بما يرونه من أخذ 
اصحاب الجمل بالحزم وتعبئة الصفوف وسل السلاح» ثم يقولون له: 
هل يفعلون ذلك إلا لقتالك؛ حت حرکوه وکانوا آول من رمیٰ فيهم 
ما راموه» وكان في ذلك خلاصهم مما خشوه من آجتماع الفريقين 
على الأستقادة لعثمان منهم» هذا أحسن ما نقل في ذلك . 

وما حدیث ابی موسیٰ وأبی مسعود حین دخلا علیٰ عمار حیث بعثه 
علي إلى أهل الكوفة أن يستنفرهم» فجرى بينهم ما جرى من تقبيح رأي 


(1) التوريش: التحريش» يقال : ورّشت بين القوم وأرّشت. «لسان العرب») ۸/ .٤۸١١‏ 
(۳) انظر: «شرح ابن بطال» .٥۲-۵۱/٠١‏ _ 


س ڪون (m™‏ 
Ss‏ بالخروج» وکشف ا 
اله ية عن حمل السلاح على المسلمين (ثم)" توبيخ عمار (رأيهما) 
على قعودها عن ذلك» وکل فريق منهم مجتهد» له وجه في الصواب»› 
وكان أجتماعهم عند أبي مسعود بعد أن خطب عمار الناس على المنبر 
بالنفير» وكان أبو مسعود كثير المال جوادًاء وكان ذلك يوم جمعة 
فكساهما حلتين (ليشهدا بهما)" الجمعة؛ لأن عمارًا كان في ثياب 
السفر وهيئة الحرب» فكره أن يشهد الجمعة في تلك الثياب» وكره 
أن يكسوه بحضرة أبي موس ولا یکسو ابا موسیٰ؛ لأنه كان كريمًا. 
قوله في الشعر السالف : (الحرب أول ما تكون فتية). هو مثل» فشبه 
أبتداءها بالشابةء والحرب مؤنثةء قال الخليل: تصغيرها حريب- 
نلا هاءت (روا6 عن الغرت قال المازري: الآنه قي الأاصل 
تفن وقال المرد: قك تذكر الخرتة وأند عة فال وة 
بعضهم يرفع (أول) و(فتية) على أنه أنث الأول بقوله: فتية؛ لأنه 
مثل: ذهبت بعض (اضان* ومن نصب (أول) على آنه في ذلك 
(الحال)"» ورفع (فتية) على أنها خبر عن الحرب» ويعني الحرب 


(1) في الأصل: في» والمثبت من ابن بطال» وهو المناسب للسياق. 
(۲) في (ص١):‏ لهما. 

(۳) في (ص١):‏ لشهادتهما. 

)٤(‏ فى (العين»: رواية. 

(ه( «العين» 1۳/7 

)١(‏ كذا فى الأصل» وعند سيبويه : (أصابعه). 

(۷) في الأصل: الخبر» والمثبت من «الكتاب» لسيبويه. 


ووی ی ون کے 


أول أحوالها إذا كانت فتية. وأجاز غير سيبويه إذا روي الحرب أول 


ما تكن فتية أن تكون فتية» وقدره بمعنى إذا كانت فتية جعل (فتية) 
خالا روزت اول عل ها نقد ور اة أن ليره اول 
ما تكون وتسعى فتية ثم تقدم الحال» وحكى أيصًا غير ما رواه 
سيبويه» وهو أن يروی: الحرب أول. أي: انها ول شيء في هه 
الحال. ا 

وقوله : (وشب ضرامها) قال ابن التين : هو بضم الشين أي : أتقدت 
نارها. 

يقال : شب النار والحرب إذا أوقدتاء والضرام- بالكسر- إشعال 
النار في الحلفاء وغيرها. 

وقوله: (ولت عجورًا غير ذات حليل). أي: صارت لا أرب فيهاء 
ولا تراد» والحليل: الزوج. جزم به ابن التين. وضبطه الدمياطي بالأصل 
بخاء معجمة» وفي الحاشية بحاء مهملة. 

وقوله : (شمطاء) أي : شاب رأسهاء والشمط : بياض شعر الرأس 
يخالطه سواد» والرجل أشمط والمرأة شمطاء. وقال الداودي: يعني 
كثيرة الشيب. 

وقوله: (ينكر لونها). أي: يبدل حسنها بقبح. 

وقوله: (مكروهة للشم). أي: تغير فوها بالبخر. 

قوله في حديث حذيفة : «فتنة الرجل في أهله» يعني : ما لا یکاد 
الزوجان يسلمان منه. 


.٤١١/١ «الکتاب»‎ )( 


س ڪب یقن 7( 
وقوله: «ماله» يعنى : أن المجتهد وإن تحفظ لا يسلم في المال إذا 
اکتسبه. 
وقوله: ( «تكفرها الصلاة» ). أي : لأن الصلاة كفارات لما بينهن 
إلا حقوق العباد والحدود. 


قل با تک ای يقتل عمر ولا يموت حتف أنفه» قاله 
الداودي. 

ور جل ى ا اا ق 
التصديق» ونعم أحسن منه في الأستفهام إذا قال: أنت سوف تذهب. 
قلت : أجل» (وكان أحسن من نعم» فإذا قال: تذهب؟ قلت: نعم 
كان أحسن من أجل)"» وكذلك هو هلهنا في التصديق» وكان عمر 
#ه يعلم أنه شهيد» ولكن الشهادة قد تكون من غير القتل» وكان رأى 
دیا نقره في ظهره ثلائًاء فذكره لأسماء بنت عميس رضي الله عنها 
فقالت: يطعنك علج ثلاث طعتات”". وكان يدعو: اللهم (إني 


EE NAE BA E EL 


يدي رجل قد صلی له (صلاة)“ يحاجني بها عند الله . 


ق (ص۱): احسن من: نعم. (۳) من (ص۱). 

(۳) رواه أحمد ۰٠١/۱‏ ورواه مسلم دون ذكر قول أسماء برقم )٥٦۷(‏ كتاب : المساجد» 
باب: نهي عن أكل ثومًا أو بصلاً أو كرانًا أو نحوها عن حضور المسجد. 

)٤(‏ من (ص)). 

)٥(‏ سلف برقم )۱۸۹١(‏ كتاب: فضائل المدينة. 

0) في الأصل: (صورة) والصواب ما أبتناه. 

(۷) سلف بنحوه برقم )۳۷٠١(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: قصة البيعة» بلفظ : 
(لم يجعل ميتتي بيد رجل يدعي الإسلام) 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله: (حدثته حديثا ليس بالأغاليط). أي: حديث صدق ولا غلط 
یع ل ع و ا 

(فهبنا آن نسأله) يعني : رة 

وفيه : هيبة العالم. قال ابن عينية : رأيتٌ مالكا وهو عند زيد بن أسلم 
وهو يساله عن حديث عمر فى الفرس الذي حبس» ومالك يذكر له 
(الكلمة بعد الكلمة)" أو يتلفظه» وكان عبيد بن عبد الله يتلفظ ابن 

فصل : 

قول أبي موسى : (لأكونن اليوم بواب رسول الله ييل ولم يأمرني) 
كذا هناء وفي حديث آخر: (أمرني بحفظ الباب). قال الداودي: 
ردا اختلاف لين افرط إلا أ جد هيا فل رز أن بكرن داك 

والقف -بضم القاف ثم فاء- هو الدكة التي تجعل حولهاء» وأصل 
القف ما غلظ من الأرض وارتفع أو هو من القف اليابس؛ لأن ما أرتفع 
حول البئر يكون يابسًا في الغالب» والقف أيضًا واد من أودية المدينة 
عليه مال لأهلها. واقتصر ابن بطال على قول صاحب «العين»: القف : 

E : : » )0( . (07 ۴ 1‏ 
ما ارتفع من الارض ونحوه . وقال ابن فارس: إنه ما أرتفع من 
(۱) في (ص۱): شر. 
(۲) في الأصل: عن الكلمة. 
(۳) سلف برقم )۳۹۹١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: مناقب عثمان بن عفان. 
() «العین» .۲۸/١‏ () «شرح ابن بطال» .٥۲ /۱١‏ 


سد د ا ا 


الارضر :ب وغارة الداودئ: اول 

وقوله : (فكشف عن ساقيه) يؤخذ منه أنه ليس بعورة. 

وقوله في عثمان: ( اوبشره بالجنة معها بلاء يصيبه» ). أخبره بذلك ؛ 
ابعل الصبر عند البلاء ففعل» وقال الداودي: وفيه أن ابن المسيب 
اا ‏ ار ا خ وما ها حى رل فاولت 
ذلك قبورهم اجتمعت ههناء وانفرد عثمان. ٠‏ 

فصل : 

قوله: (وقيل لأسامة: ألا (تكلم هلذا؟“) يعني: عثمان كما 
أسلفناه. فآخبر أ لهه سرا وکن اسامة غ a.‏ فاضلاً 
شى وغظ الا تة 

وقوله: (لا أقول لرجل أنت) هذا من المعاريض والتحذير للأئمة 
من الجور» وقد علم فضل عثمان. 

وقوله: ( «کنت آمر بالمعروف ولا آفعله» ). يعني : یکثر منه ویفعل 
يسيرًا ويكثر النهي ولا يرجع عنه› وقيل لابن جبير: أيأمر بالمعروف 
وینهیٰ عن المنكر من فيه شيء؟ فقال: is‏ وقاله 
مالك» وقال الحسن لمطرف بن عبد الله بن الشخير: ألا تعظ الناس؟ 
قال: أخشى أن أقول ما لا أفعل. قال: يغفر الله لك» ود الشيطان أن 
لو ظفر منكم بمثل هذاء فالمآذون له في ذلك هو المتحدي بحدود 


(۱) في (ص)): نتوء. 

(۲) «مجمل اللغة» ۲/ ۷۲۹. 
(۳) من (صا). 

(6) في (ص۱): تکلمه. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


الإسلام» ولا شك أنه لم يأمرء ونية الأمر لا شيء فقد سقط الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء وأدى ذلك إلى قوله هذاء وهذا فاسد. 
وقد ذكر بعض الأصوليين: أن الصحيح من هذا ما عليه جماعة 
الناس؛ إذ متعاطي الكأس يجب عليه نهي جماعة الجلاس. وقال 
مالك : ليس المتحدي بحدود الإسلام كاللاعب فيه الذي يسرو أو يلعب. 

قول ابي بكرة له : (لقد نفعني الله بكلمة يام الجمل). يريد قوله: 
«لن يفلح قوم ولوا أمرهم آمرأة). 

وقوله : (ملكوا ابنة كسرى) -هو بكسر الكاف وفتحها- وهو لقب 
ملوك الفرس» وعبارة ابن خالويه: أنه سم له» وأتى بقوله: 
«لن يفلح. .. إلى آخره؛ لطاعتهم لعائشة» ذكر أن اللغط كثر يومًا 
وارتفعت فقالت: صه. فكأنما قطعت الألسن. وذكر 
ا : قاتلت خمسة: أطوع الناس. يعني : عائشة» وأشجع 
الناس يعني : الزبيرء وآمكر الناس يعني: في الحروب» يريد طلحة 
ا وأعبد الناس: يريد محمد بن طلحة (بن عبد اش)» 
وأعطى الناس» يريد: يعلى بن منية. كان يعطي الرجل مائتي 
ديار وهو واهب الجمل لعائشة واشتراه بمائتي دينار" واسمه 


گر 


(۱) من (ص١).‏ 

(۲) آنظر: «تاريخ الإسلام» .٤۹۹/۳‏ وورد في هامش الأصل: وفي الأصل بمائتي 
دينار وقد خبب عليها المقابل» وصرح بثمانين وصحح عليها. 

(۴۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: في كلام أبي عمر في ترجمة يعلى ثمانين دينارًا وقتل 
مع على بصفين بعد أن كان مع عائشة في الجمل. 


تن س« 

فصل : 

واحتج به من منع قضاء المرأة وهو aE‏ ومشهور مذهب 
نالك وول عمر الشفاء أم سليمان خاتمة بالسوق”"» وقاله ابن 
جرير الطبري» يعني : فيما يجوز شهادتهن فيه. 

فصل : 

وصعود الحسن على المنبر فوق عمار؛ لقرابته من رسول الله ياء 
ولأنه ابن الخليفة» وكان عمار من جلة الصحابة أيضًاء وهو من أهل 
بدر» وفیه أنزلت: لا من ڪر [الحل: 1۱۰٦‏ وقتل يوم صفين. 

وقوله : (إنها زوجة نبيكم) قدم فضلها قبل أن يخبر بما أبتلوا به فيهاء 
ودل قول أبي بكرة أنه لولا عائشة لكان مع طلحة والزبير؛ لأنه لو تبين له 
خطؤهما لكان مع علي. ومحاورة أبي مسعود وأبي موسىئ (تبين)“ 
لعمار أن الحق مع علي فقاتل معه» وأشكل على أولئك فتوقفوا. 


7ک تھ چە 


.٠٤/١١ «روضة الطالبين»‎ )١( 

(۲) «المنتقل» /١‏ 1۱۸۲ء «مواهب الجليل» ۸/ 1۳. 

(۳) رواه ابن أبي عاصم في «الاحاد والمثاني» ٤/٦‏ (۳۱۷۹) عن دحيم» عن رجل 
سماه» عن ابن لهيعة» عن يزيد بن آي حبیب به» وقال یزید: ولا نعلم أمراًة 
ستعملها غير هلزِه. 

(6) من (صا۱). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E O Aa‏ ا 
۹- باب إذا آنزل الله بقوم عَذايًا 
۸-حَدَیَنّا عبد انه بن عَفْمَادء ارتا عَبدٌ اء ابرا يُوئْسشء عن الرهْرِيّء 
اځټڙي نر ِن عبد اه بن مر آنه سَمِع اين مر رضي اه عنما فول : قال سول 
اله لا : EE‏ الله قوم دابا أَصَاتَ العَذَابُ مَنْ كان فيهم تم بوا على 
عَمَالِهمْ» [مسلم: : ۹- فتح: :7 


e 
ا ازل الله به‎ 


ك قوم عَذابا أَصَات العَذاث 
م کا فيهم ٠‏ ت م بوا م a‏ 
هلذا الحديث (مثل) حديث زينب بنت جحش رضي الله عنها 
(السالف)" : أنهلك وفينا الصالحون”" 1۴ فيكون إهلاك جميع الناس 
عند ظهور المنكر والإعلان بالمعاصي. 
ودل قوله: «بعثوا على أعمالهم». أن ذلك الهلاك العام يكون طهرة 
للمؤمنين ونقمة للفاسقين قال الداودي : يعني به الأمم التي تعذب على 
الكفرء فيكون فيهم أهل أسواقهم ومن ليس منهم يصاب جميعهم 
باجالهم» ثم يبعثون على أعمالهم. وبُقال: إذا أراد الله عذاب أمة 
(أعقم)“ نساءهم خمس عشرة سنة قبل أن يصابوا لئلا يصاب 
الولدان الذين لم يجر عليهم القلم» وقيل: يكونون على هيئتهم فإذا 
أصابهم العذاب أخذ الكفار بكفرهم» وبعث كل عامل على عمله. 


() في (ص۱): یبین. 

(۳) من (صا). (۳) سلف برقم .)۳۳٤١(‏ 

(5) في الأصل: أعلمء والمثبت هو الصواب» وقد أشار الناسخ إلى ذلك» فقال 
بهامش الأصل: لعله: أعقم. 


سے تاب اَن 
باب َل النَبِيّ َي للْحَسَنِ ُن عَلي: 
ِن ابني هذا سَيْد» وَلَعَلٌ اله اَن يُصَلِع به بَثْنَ 
فَِتَين من المُشلمين» 

۹ دتا لي بُ عَبْدِ الهء حَََتَا سُمْيَانء حَدََنَا إشرائيل بُو مُوسَى 
لقي بالْكوَة جاءَ إلى ابن سَبرمة ققال؛ أَذخِأني عَلَى عِيسى فَأعِطَة. فَكَأن ابن 
سمه حَاف عليه فَلَم يَفْعَل- قال حدتتا الحسن قال ا سار حصن ِن علي رضي 
الله عنهما إلى مُعَاوية بالْکتائب . قال عَمُرُو بن ن القاص اوي : ار کثيبَة ل ول 
حى تُذبرَ أخُرَاها. قال ماو قن لوار المشلمين؟. فَقَالَ؛ أئا. فَقَالّ عَبْدُ انه بن 
اهر وَعَبدٌ الرَمَن بن سَمُرَةَ: تَلْقَاه تقول ا لَه: الصلّحَ. قال الحسَن: وَلَقَذُ سمغت أب 
یکره قال: بيا اللي ية طب جاء الحسنء قَقَالّ النَْ ة: «ابني هذا سيد 
وغل الله اَن يصْلِحَ ب به بين فين مِنَ المَسْلِمِينَ». [انظر: -۲۷٠١‏ فتح: .]1/١١‏ 

۰- لتا علي ن ڪڍ اه ڪتا سياد ال : قال عَمُرٌو: برف محَمَدٌ بن 
علي ان دقل قول اة أو قال هوو وقد را ا2 قال 


اشا إلى علي وَقال: : لَه سَيَضأَلّكَ الان فَيَمُولٌ: ما حَلفَ صَاجِبَك؟ فَفَل لَه 
TT‏ 
لم يُغطني سَيئاء هَت لى حَسَن وَين واڼن جغفر فَاوقَرُوا لي رَاجلَتِي. [فتح: 
T/۳‏ 

ذکر فيه حدیث إِسْرائيل آبي مُوسّیٰ: آنه جَاء إلى ابن شَبْرْمَةً قال 
ذْخلني عَلَىٰ عِيسَى َاعِظهُ. TT‏ 
کک : لما سَارَ الحَسَنْ بن علي رضي الله عنهما إلى مَعَاويةً 
بالكتاؤب. قَالّ عَمْرُو بن العاصي لِمُعَاويَ رئ گي لا مرل ڪن 


ق فال ماو من لذرارى المشلي؟ فال آنا 


س7 د ودی ش اجس اسع ک 
وكان أنس يصلي في الشق الأيمنء وكذا عن الحسن واب 


m0 


دی وی 


() ورد بهامش (س): م بلغ في الثاني بعد الاربعین کنبه مؤلفه خفر اه ل 
وفي الناعبة اليمتن من المحة: آغر الجزء السادس من الثاني من تجزكة 
المصف 


سمع المجلس الثاني والأربعين عل مولفه محمد بن محمد بن ميمون البلوئ 
بقراءة الإمام الملامة برهان الدين الحليي صاحب تصريح النسخة وكاتبها تفع 


اھ ب 
۵ رواء این ای 


بة ۳۰۰/۱ (۴۳۸-۳۲۳۷) وما وجدته عن الحسن وابن يرين 
أنهم كانوا يصلون عن يسار الإمام. وعن أنس أنه كان يصلي في الشق الأيسر من 
السجد 


س( س اتوضیح لشرح الجاع الصحیح س 
َد اللو بن عار وَعَبْد الرّحمَن بن سَمرَةً: نلاو فوك السلْحَ. قال 
ال و E‏ قال: بيا الس بي يَحْطْبُ جَاءَ الحسر 
4 قال ال بلا : «ابني هذا سك الجدنت: 


ق ا مه ال : اُرْسَاني أَسَامَةُ إل َل ڪه وَقَالَ : 
نه يسألك الان يفول : ما حل صَاحِبَك؟ مَل لَه : يمول لَك لو كنت في 
ث أن أكون مَعَكَ فيه ولکن هنا أَمر رلم أَرَه. مَك 
يعْطني سيا قَذَهَبْتُ ل حَسن وَحسيْن وان عقر فَأُوقَرُوا لي رَاجاتي. 

حديث حرملة من أفراده وحدیث الحسن سلف في الصلح أتم 

وفيه : فضيلة السعي ب بين المسلمين في حسم الفتن والإصلاح بينهم» 
وآن ذلك مما تق به السادة والكرقتة: 

والكتائب جمع كتيبة : وهی الجيش› يقال : کتب فلان الكتائب»› 
آی تاها که که 

وقوله : ( حت حقیٰ تدبر آخراها) آي : : تخلفها وتقوم مقامها»› e,‏ 
عمر ظه: (کنت) رجو أن يعيش رسول الله بل حتى يدبرنا' E‏ 
يخلفنا بعد موتناء يقال: دبرت الرجل إذا بقيت بعده. 

وقول معاوية: (مَنْ لذراري المسلمين؟). يدل آنه كره الحرب 
وخشى (منه)" عاقبة الفتنة؛ لرفة قلبهء ولذلك بعثهما إلى الحسن 


0 


شدق الاأَسَدِ لاحت 


() من (ص۱). 
(۳) هله الزيادة سلفت في كتاب : الصلح برقم )۲۷٠٤(‏ باب : قول النبي ئي للحسن 
بن على هه «إِن ابنی هلذا سيد..» 


س تبان gÈgاا/)‏ 
يسأله الصلح فأجابه رغبة فيه» وحقتًا لدماء المسلمين وحرصًا على رفع 
الفتنة. 

قال الحسن: (والله خير الرجلين). يعني : أن معاوية خير من 
عمرو بن العاصي. 

ابن هة اسه عد ا 

وقول إسرائيل له: (أدخلني على عيسى فأعظه). يعني : ا موسي 
أميرًا على الكوفة» فخاف عليه ابن شبرمة من ذلك» فدل أن مذهبه أن من 
خاف على نفسه لا يلزمه الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

وقعود أسامة عن على رضى الله عنهما؛ لأنه قتل مرداسًا لما بعثه 
الشارع إلى الحرقة ENE a E‏ 
مسلمًا أبدا؛ فلذلك قعد عن علي رضي الله عنهما في الجمل وصفين. 
اقل 

وقوله: «ابني هلذا سيد» فيه : أن ابن البنت يسمى ابناء ولذلك دخل 
في عموم قوله تعالی : ولا كوأ ما َك ءاباؤڪُم# الآية [النساء: ۲۲]ء 
وفي رواية أخرى: أنه اك أجلس الحسن وهو على المنبر إلى جانبه 
ا مرة وإلى الناس أخرى» وقال: «ابني هلذا سيد..» 
الحديث”". فكان كما قال» فكان الحسن من أَكُرّه الناس لخروج علي 
إلى المدينة» وكان يبكي ويسأله أن لا يفعل. 


0 سلف برقم (48): 
() سلف برقم .)۳۷٤١(‏ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

فصل : 

و الس تت رمضا ن عو س فلات اوقا عاقت 
بالحسين فلم يكن بينهما إلا طهر واحد» وقيل: خمسون ليلة» وقيل : 
ولد الحسين سنة أربع. وله رواية. حفظ مما رواه: «دع ما يريبك إلى 
ما لا يريبك"» وحدیث قنوت الوتر"» وکان یشبه رسول الله کي 

فصل : 

وقال أسامة: (ولكن هذا أمر لم أره) كان ممن تخلف عن تلك 
الفتنةء وإنما منع عليًا أن يعطي الرسول لعله سأله من مال الله» 
فلم ير أن يعطيه؛ لتخلفه عن الحرب» وأعطاه الحسن والحسين 
وابن جعفر؛ لأنهم حسبوه كأحدهم» كان اق يجلس أسامة 
على فخذه والحسين على الأخرى ويقول: «اللهم أحبهما فإني 
اهن 


.)١ص( ساقطة من الأصل» والمثبت من‎ )١( 

(۲) رواه الترمذي برقم )0۸( وقال: حسن صحيیح. 

(۳) رواه ابو داود »)٠٤٤٤١(‏ والترمذي .»)٤٨٤(‏ والنسائي ۰۲٤۸/۳‏ وابن ماجه 
(۱۱۷۸)» وورد بهامش الأصل ما نصه: حديث «دع ما يريبك» في ابي داود 
والنسائي وحديث «قنوت الوتر» في الأربعة وحديث «تحفة الصائم الدهن 
فقال : سودت وجوه المؤمنين.. الحديث» وكذا حدیث : انه والحسين کان 
یتختمان في يسارهما. وهو موقوف» رواه الترمذي› وحدیث أن جنازة مرت 
بالحسن بن علي وابن عباس» فقام الحسن... الحديث رواه النسائي. هذا الذي له 
في الكتب الأربعة» ولیس له في البخاري ومسلم شيء. 

)٤(‏ سلف برقم )۳۷۴١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: ذكر أسامة بن زيد ك. 


gr 
: فصل‎ 
وقوله : (فأوقروا لي راحلتي). الوقر -بالكسر- الجمْل»ء وقد أوقر‎ 
بعيره» وأكثر ما يستعمل في حمل البغال والحمير» والوسق في حمل‎ 
البعيرء قاله في «الصحاح»'» والراحلة: الناقة التي تصلح لأن‎ 
ترحل» وكذلك الرحول» ويقال للراحلة: المركب من الإبل ذكرًا كان‎ 
أو آنرا.‎ 


AA /Y «الصحاح»‎ ()( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب إذا قال عند قوم ثُ فا نه خَرَجَ فال بخلاقه 


۱ حَدَتا سلَيمَان ِن حزب» حَدَتَئَا ماد ِن رَيدِ» عن أيُوبَء عَنْ افع قَال: 
تا حلع َل الييتة زي ن مُعاوتة جع ابن غم حشمه وو ا 
الب يَقٌول: «بنْصَبُ لکل غادر لوَا يوم القِيَامَة». وإ قذ بَايَعْتَا هذا الوّجل 
على بقع اله ورشوله ويي لا غلم نرا أغظم من أن باقع وجل على بيع لله 
وَرَسوله» ت صت :له قئال واي ا غلم أَحَدَا يکم لغ ول اي ف هذا الأمْرِ 
إل كات الفَيْصل بيني وَبَيْنَهُ. [انظر: ۳۱۸۸- مسلم: -۱۷۳١‏ فتح: .]٩۸⁄۱۳‏ 

۲- کدنا e‏ بُو شهاب» عَنْ عَؤْفِ» عَنْ أي اهال قال: 
لما کان ابن زِيَادِ وَمَرْوَانٌ بالشَأم وَوَتَبَ ابن الرْبَيْرٍ بمكة» وَوَذَّبَ القرَاء بالْبَضْرَةء 
َانْطَلَفْتُ أي إلى أي َررَةٌ الأشلَمِي حى ّى دَحَلْنَا عَلَيْهِ في دَارهِ کک 
ظل غُليَةٍ لَه له مِنْ قصب- َجَلَشتا إِليهء قَأنْسَاً أي يَستَطْعِمُة الحدِيتٌ فَقال: يا 
e‏ خَسَبْتٌ عند الله 
أَضبَحْتُ سَاخطا عَلَى أَخْيَاء ء فريشء كم يا مَعْسَّرَ العَرّب كَنْنّمْ على الخال الذي 
عَلِمْتَم م ع الذلَة وَالْقَلَةَ و والضلالّةء وإ اله نقَدَكم بالإشلام وَبمُحَمَدِ ي ي حى ل 
بكم مَا تروء وهه الدَنْي التي َفْسَدَّت يکم إ داك الذي بالشَام والله إن يقاتل 
إل عَلَّى الدَنْيا. [ ۷۲۷- فتح: 1/۱۳]. ۰ 


أن 


۳- حَدَتتًا ادم ن أي إياسء حَدنَنَا سشغبةء عن واصلي الأخدَب عن أ 
وَائِلٍء عن حُدَيمَةَ ِن اليَمَانِ قال: إِنّ النَافقينَ سر هنهم على ڪه النَبي کياء 
کانوا يَوْمَيُلِ يُسِرُونَ» وَاليَوْمَ هرُونً. [فتح: 14⁄۱۳]. 

4- حدَئا خَلادء دتتا مشڪڙ٬‏ عن ڪيب بن آي تابتء عَنْ اي الشُختَاءِء 
عن حُدَيْمَةَ قال : :لما كان الاق على عَهد اَن بء ما اليم نما ُو الكُفرٌ بغ 
الإيمَانِ. [فتح: .]1۹/١١‏ 


ا 2 


دکر فيه أحادیث : 
أحدها: 


و 


CS 
رضي الله عنهما حَسَمَهُ وَوَلَدهُ مَل : ني سَِعْتٌ رسول الله لله کل يقو‎ 
يصب لکل عادر لوا يوم م القِيامَّة». وَإِنّا قَذ باعتا هذا کک‎ 
بيعة الله وله وَإلي لا غلم نرا (أغظم٠ يِن أذ بيع رَجُلْ‎ 
رجلا على بيع الله سول ثم بصب له القتَال» وني لا أَعْلَمُ أحَدًا‎ 
كم حَلَعَهُ وَل بايَعَ في هذا الأَمُرِ لا گاتتِ المَيْصل بيني وبيَه.‎ 

ثانيها : 

حديث أي الونْهَال فال فيه : حدثنا أحمد بن يونس» ثنا بو شهاب 
-وهو عبد ربه بن نافع الحناط المدائني صاحب الطعام» أتفقا عليه وعلى 
عبد ربه بن سعيد بن قيس» وانفرد مسلم بأبي نعامة عبد ربه السعدي» 
وبعبد ربه أبي سعيد الشامي» عن أبي وراد وانفرد أيصًا بأبي نعامة 
العدوي عمرو بن عيسى- عن عوف» عن أبي المنهال -واسمه 
سيار بن سلامة التميمي الحنظلي اليربوعي الرياحي» أتفقا عليه» 
وعلى أبي الحكم سيار بن أبي سيار» واتفقا أيصًا على أبي المنهال 
(عبد الرحمن)" بن مطعم عن این عباس والبراء وزید بن أرقم قال: 
لما گان ابن زيا وَمَررَان بالسَأم» ووب اين الرر مء وَوَئبَ 
القَرَاءُ بالْبَصَرَةء َانْطلَفْتُ مَمَ بي إل أت رة الأسلَمن -واسمه 
ADD‏ 


(۲) في الأصل : (عبد ربه)» والمثبت من (ص١)»‏ وانظر : «تهذيب الكمال» ٤٠١٦/١١‏ 
)40۸(. 


7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا حا حى دخلا لَه في دار - وهو جَالِس في ظل عليه له من 
قَصَّب- فَجَلَستًا ِء فَأَنْشَاً أي يَسْتَظْعِمُةُ الحَدِيكَ قَقَّال: ي 


وو ےت 


اَل ری ا وع فبو الَاسُ؟ ول شَيءِ سمغ كلم ب ا 
عند الله أي أَصُبَحْتُ بحت سَاخِطًا عَلَى أَخياءِ فرَيْشء حم يا م مَعْشَرَ العَرَبٍ 
کک عَلَّى الخال الذِي عَلِمْتَمْ مِنَ القلة والذلة وَالصلالة وَإن الله 

نقَذَكُمْ بالإشلام وَبمُحَمدِ ية حَسَّى بَلَّ بكم ما تروء وهه الدَنْيَ 
َفْمَدَّثْ بتكم إن داك الذي بالشّأم والثه (إنْ)“ يمَايِل إلا عَلى 
الد واف داك الى بمكة واف زه قال إلا على الدنيا زإن هولا: 
الذين بين أظهركم» والله ما يقاتلون إلا على الدنيا". 

الثالث : 

حديث اي وال عَنْ خد يمه بن اليَمَانِ قًال: إن ا المَافة قي الوم 
ی ر > گانوا يومید پیر 
يَجهرون. 

وعن أبي الشعثاء» عن حذيفة قال: إنما كان النفاق على عهد النبي 
يي فأما اليوم فإنما هو الكفر بعد الإيمان. 

(الشرح . 

معنى الترجمة: إنما هو في خلع أهل المدينة يزيد ب بن معاوية 

ورجوعهم عن بیعته» وما قالوا له» وقالوا بغیر حضرته خلاف ما قالوا 


NS 

(۲) ورد بهامش الأصل: من قوله : فإن ذاك الذي بمكة.. إلى آخر الحديث ليس أحفظه 
ولا رأيته أصل من أصولها.اه. [قلت: هه الزيادة مثبتة من رواية أبي ذر 
الهروي» كما في هامش «اليونينية» وانظر: «فتح الباري» .]٦۹١ /١۳‏ 

9ف الاضل: فصل والمتيت فن (ص ا 


سبو «mm‏ 
بحضرته» وذلك أن ابن عمر رضي الله عنهما بايعه فقال عنده بالطاعة 
لخلافته» ثم خشي على بنيه وحشمه النكث مع آهل المدينة حين 
نكثوا بيعة يزيد» فجمعهم ووعظهم» وأخبرهم أن النكث أعظم 
الغدر» وأآما قول أبي برزة : إني أحتسب عند الله ني أصبحت ساخمًا 
على أحياء قريش» فوجه موافقته الترجمة: أن هذا قول لم يقله عند 
مروان بن الحكم حين بايعه» بل بايع واتبع ثم سخط ذلك لما بعد 
عنه» وكأنه أراد منه أن يترك ما (نوزع) فيه للآخرة؛ ولا يقاتل 
عليه» كما فعل عثمان» فلم يقاتل من نازعه» بل ترك ذلك لمن قاتله 
عليه» وكما فعل الحسن بن علي رضي الله عنهما حين ترك القتال 
لمعاوية (حين نازعه)" أمر الخلافة» فسخط أبو برزة من مروان؛ 
تمسكه بالخلافة والقتال عليهاء فقد تبين أن قوله لأبي المنهال وابنه 
بخلاف ما قال لمروان حین بایع معه. 

قصل : 

وأما يمينه أن الذي بالشام إن يقاتل إلا على الدنيا وهو عبد الملك 
فو هة آنه کان ريد آنا ٠‏ باد رة عتمان :و اخس :ونما مه غل 
الذي بمكة يعني ابن الزبير» وإنه لما وثب (بمكة)“ من بعد أن دخل فيما 
دخل فيه المسلمون جعله نكثا منه وحرصًا على الدنياء وهو في هه 
أقوى رأيًا منه في الأولى» وكذلك القرّاء بالبصرة؛ لأنه كان لا يرى 


(1) في الأصل: ورع» والمثبت من (ص١)»‏ والسياق يقتضيه» وانظر: «فتح الباري» 


1/7۳. 
5 ن( 
(۳) من (ص۱). 


©) من (ص١).‏ 


س( د اتوضیع شح الجامع الصحیح س 
الفتنة في الإسلام أصلاً فكان يرئ أن يترك صاحب الأمر حقه لمن نازعه 
فيه؛ لأنه مأجور في ذلك» وممدوح بالاإيثار على نفسه» وکان يريد من 
المقاتل له ألا يقتحم النار في قيامه» وتفريقه الجماعة وتشتيت الكلمة» 
ولا يكون سببًا لسفك الدماء واستباحة الحرم أخذا بقوله ك3 : «إذا التقى 
المسلمان بسيفيهما فالقاتل والمقتول في التار»"'. فلم ير القتال البتة 
وخشي أن يقول في ابن الزبير شيئًا؛ لأنه كان من العبادلة بمكان» 
افر لخادت اه اسار يدن مال اه 

وما حديث حذيفة 4ه وقوله: إن المنافقين اليوم شر منهم على 
عهد رسول الله ية؛ لأنهم كانوا يسرون قولهم فلا يتعدى شرهم إلى 
غيرهم» وأما اليوم فإنهم يجهرون بالنفاق ويعلنون بالخروج عن 
الجماعة ويورثون بينهم ويحزبونهم أحزابًاء فهم اليوم شر منهم حتى 
لا (يضرون)" بما يسرونه» غير أنهم لم يصرحوا بالكفر إنما هو 
النفث يلقونه من أفواههم» فكانوا يعرفون به» قال الحسن: 
لولا المنافقون ما توحشنا في الطرق ولولاهم ما أنتصفنا من عدو. 

ووجه موافقته للترجمة أن المنافقين بالجهر وإشهار السلاح على 
الناس هو القول بخلاف ما قالوه حين دخلوا في بيعة من بايعوه من 
الأئمة؛ لأآنه لا يجوز أن يتخلف عن بيعة من بايعه الجماعة ساعة من 
الدهر؛ لأنها ساعة جاهليةء ولا جاهلية» في الإسلام» وقد قال 
تغالن : ا ایوا کل آله جیما و را4 آل عمران: ١١۳‏ فالنفرق 
محرم في الإسلام وهو الخروج عن طاعة الأئمة. 


وأما قول أبي برزة 4ه واحتسابه وسخطه على أحياء قريش عند الله 
تعالی فکأنه قال: اللهم إن لا رض ما تصنع قريش من التقاتل على 
الخلافةء فاعلم ذلك من نيتي» وإني ساخط ذلك عليهم وأفعالهم 
واستباحتهم الدماء والاشوال فاراد أن یحتسب ما يعتقده من إنكار 
القتال في الإسلام عند الله أجرًا وذخرًاء فإنه لم يقدر من التغيير 
عليهم إلا بالقول والنية التي بها (أجزئ)” الله عباده. 

الحشم: الخدم ومن يغضب له» وهم الجماعة اللائذون بخدمته؛ 
الحاء والشين المعجمة. 

والفيصل : القاطعة التامة والياء زائدة فيعل من فصل الشيء إذا 
قطعه. 
وقوله: (علیٰ بيع الله ورسوله) آي: على شرط ما آمر الله ورسوله 
من البيعة» والبيعة: الصفقة من البيع› وذلك آن من بايع سلطانه فقد 
أعطاه (الطاعة)" وأخذ منه العطية فأشبهت البيعة الذي فيه المعاوضة 
من أخذ وعطاءء وقيل: أصله أن العرب كانت إذا بايعت تصافقت 
بالأكف عند العقد» وكذلك كانوا يفعلون إذا تحالفوا فشبهوا معاوضة 
(الرلا 6‏ المتماسكة:بالايدئ وسيرها عة 


)۲( في (ص۱) : الله. 
(۳) في الأصل: موالاة والمثبت من (صا). 


حَانَتِ الصَلَاةٌ 
: حَضّرّت البح اليس الما فلم بُوجذه 


کب في فلك الإنا َه وََمََ اناس أن يووا نه قَالّ: ريك لاء ينع ِن تحب 
أَصًابیه» خی تَوَصُنُوا ِن عِنْدٍ آجرهم. [۱۹۵, ۲۰۰ ۲۵۷۲,۳۵۷۲,۲۵۷۲ ۳0۷۵- مسلمه 
Im) gaê mt‏ 


هکذا آخرجه هنا معلمًا» وقد آخرجه في مواضع من کتابه مختصرًا 
ومطولا سنقف عليها ا من الشرح إن شاء 0 


برقم (۳۳۹) کتاب: التیمم» ربرقم (۳۳۱) کتاب: التیمم» باب: إذا لم يجد 
ماء ولا ترابا» وبرقم (۳۹۷۲) كناب : فضاتل الصحابة؛ باب: قول ابي لو كنت 
متخلا خلیآاء وبرفم (۳۷۷۴) كناب : فضائل الصحابة باب: فضل عائة رضي اله 
: التفسیر؛ باب: قول : إن کئم کہ آؤ عل رآ 
آنه تكم بن الط وبرفم )٠٠٠۷(‏ كتاب: التضسيرء باب: قول : قم 
ا ما تتبترا ستوب ب ؛ وبرقم (۱۹4) كتاب: النكاح» باب: آسنعارة 
الثياب للعروس وغيرهاء وبرقم (۸۸۲) كناب : اللباس» باب: أستعارة القلائد» 
وبرقم )1۸٤4(‏ كتاب: الحدود» باب: من أدب أهله أو غيره دون السلطان. 


س( ۹۰ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح کڪ 
فل 
(في ظل عَليَةِ) ى غرفة» وجمعها: علالي وهي فعيلة» وأصله 
عليوة» ولت الواو ياء» وأدغمت؛ لن هله الواو إذا سکن ما قبلها 
قضل ٠‏ 
(قوله)" : (يستطعمه الحديث) أي : يستطيبه ويرغب في أن يسمعه 


وقوله : (إنما كان النفاق على عهد رسول الله يية) أي: إنما دخلوا 
في الإسلام خوفاء آمنوا بألسنتهم دون قلوبهم. 

وقوله : (فأما اليوم فإنما هو الكفر بعد الإيمان). يعني : هؤلاء ولدوا 
في الإسلام وعلى فطرته» فمن أظهر منهم كفرًا فهو مرتد» ولذلك 
آختلفت أحكام المنافقين والزنادقة والمرتدين؛ لأن المنافقين لم 
يكونوا مسلمين قط إلا بالإسلام» وهؤلاء ولدوا على فطرة الإسلام 
وفي الإسلام» فكانوا عليها حتى أحدثوا ما أحدثواء وكان السلف 
يخشون على أنفسهم النفاق لما لا يكادون ينجون مما لا ينجیٰ منه 
الس والمؤمن خاش راج. 


E SE SE DD 


(1) من (ص۱). 


ا 


کن ظط هل القَبُورِ 

٥‏ حَدَنا إښمَاعيلء حَدڌبي مَالِك» ء٤‏ عن أي لادء عن الأغرجء عن ا 
هُرَيْرةء عن لَب ي قال «لا تقوم NNE NS‏ الل 

ی لن کان [انظر: ۸0- مسلم: ۱۵۷- فتح: .]۷٤/۱۳‏ 
iT‏ لا تقوم السَاعَةَ 
يمر الرَجُل َير الرَجُل فَبَقُول: يا يني مَكانه. 

e 

الغبطة: تمني مثل حال المخبوط من غير إرادة زوالها عنه» وليس 
بحسد» تقول: غبطته أغبطه غبطًا وغبطة» وتغبط أهل القبور وتمني 
الموت عند ظهور الفتن إنما خوف ذهاب الدين؛ لغلبة الباطل وأهله 
وظهور المعاصي والمنكر» وروى ابن المبارك من حديث سعيد بن 
عبد العزيز عن ابن عبد ربه: أن أبا الدرداء كان إذا جاءه موت الرجل 
على الحال الصالحة قال: هنيًا له ليتني بدله. فقالت له ام الدرداغ: 
لم تقول هذا؟ (فقال: إن الرجل ليصبح مؤمتًا ويمسي كافرًاء قالت: 
وکيف؟ قال : يسلب إيمانه) وهو لا يشعر» فلأناء لهذا (بالموت)“ 
أغبط من هذا في الصوم والصلاة"» وقد روي عن النعمان بن بشير 
رضي الله عنهما مرفوعًا: «إن بين يدي الساعة فتن كقطع الليل 
المظلم» يصبح الرجل فيها مؤمنًا ويمسي كافرًاء يبيع فيها أقوام دينهم 


۲- باب لا تَقَومُ السَاعَة > 


)١(‏ ما بين القوسين غير موجود بالأصل» ولعله سقط والمثبت من ابن بطال حيث 
ينقل المصنف. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «الزهد» لابن المبارك ص٩۹٤ .)١۳۹٣۳(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


بعرض من الدنيا بسیر»'. 


ومن حديث الحسن عن رسول الله كيه قال : «بين يدي الساعة فتن 
يموت فیها قلب الرجل کما يموت بدنه». 

وعن ابن مسعود هه قال: سيأتي عليكم زمان لو وجد فيه أحدكم 
الموت يباع لاشتراه» وسيأتي عليكم زمان يغبط فيه الرجل بخفة 
الحاذ كما يغبط فيه بكثرة المال والولد". وأما من لم يخف فساد 
دينه وذهاب إيمانه فلا يتمنى الموت ذلك الزمان؛ لمشابهته بآهله 
وحرصه فيما دخلوا فيه» بل ذلك وقت يسود فيه آهل الباطل ويعلو 
فيه سفلة الناس ورذالتهم ويسود بالدنيا لكع بن لكع». 

فصل : 

وفيه تمني الموت عند فساد الدين› وقد دعا به عمر ظ4 حيث قال : 
اللهم كبرت سني وضعفت قوتي وانتشرت رعيتي فاقبضنى إليك غير 
مضيع ولا مفرط. وقال عمر بن عبد العزيز لبعض من كان يخلو 
معه : ادع لي بالموت. 


(۱) رواه آحمد ۲۷۲/٤‏ والحاکم .۳٥۱/۳‏ 

۲) جزء من حديث رواه أحمد ۳/ ٤٥١‏ والحاكم ۳/ ٠٠١‏ عن الحسن عن الضحاك 
ابن قيس مرفوعًا. 

۳) رواه ابو عمرو الداني في «السنن الواردة في الفتن» ص .)۱۸١( ٠٠١‏ 

(5) في (ص١):‏ ورذائلهم. 

() رواه مالك في «الموطاً» ص٤٠٥‏ وعبد الرزاق ٠١/١١‏ والحاكم .4١/۳‏ 


i ETE E 


۴- باب تَُيير الرَمَانِ نى ت اشاق 
1 خد انو سَُيْبُء ڪن الرْهْرِيّ قال؛ قال سَعِيدُ بن 
امسيّب أخبرن أو هُرَيرةٌ 4 أن سول الله بي قال «لا تقوم السَاعَةَ حى 
َضْطَربَ يات سَاءِ دَوْسٍ عَلَّى ذِي الحَلَّصَة. وذو َة طَاغِية ؤس التي 
کاتوا يَعْبُدُونّ ف الجاهلية. ا : ۰- فتح: ۱۳ /⁄۷1]. ۰ 


ار 


۷ دنا َد الَزيز ِن عَْدِ اء حدقي فلان: ن ؤر عَنْ ا 


0 


a 


العقّيْثء عَنْ أي هريره اَن رَسُول اله که قال: لذ قوم م السَّاعَةً حت يرح 2 
مِنْ قَحْطَانَ e‏ الا بعَّصًاه). [انظر: ۲۵۱۷- مسلم: ۲۹۱۰- فتح: ۷1⁄/۱۳]. 


ا ا 


: سمعت رسول الله بي يقول‎ E 
لا تقو تقوم م السّاعَةٌ حت تَضطربَ لیات نسًاءِ دوس على ذي الحَلَصة».‎ 
وذو الحُلَصَة طاغية دَوْسٍ التي گانوا يَعْبدونَ في الجَاهلة‎ 


۰ 
ر رھ 


وحديث أي العَيْثِ سالم مولى ابن مطيعء LS‏ 


E 
2 أن‎ 


ن رسول الله ل قال : «لا تَقَومُ السَاعَةَ حَنّى يَخْرْحَ رَجُل مِنْ قَحْطًا 
Ce‏ الاس بعَصًاه». 

الشرح : 

الحديث الأول ظاهر فيما ترجم له» وذكر مسلم في کتابه ما يبينه من 
حديث عائشة رضي الله عنها قالت: سمعت رسول الله ميه يقول: 
«لا يذهب الیل واتار ی تید اللات والجری) فقلت : يا رسول الله 
إن كنت لأظن حين أنزل الله هر الت E‏ 
حى إلى قوله: ولو ره ألْمْرك [الصف: ]٩‏ أن ذلك تام . 
فقال: «إنه سيكون من ذلك ما شاء الله» ثم يبعث الله ريسا طيبة» 


)١(‏ كذا في الأصل وفي «صحيح مسلم»: أن ذلك تامًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فتوفی كل من في قلبه مثقال حبة (من)' خردل من إيمان» فيبق من 
لا تخیر ف فیرجمون إل دين ابات 

وهه الأحاديث وما جانسها معناها الخصوص» وليس المراد بها 
أن الدين ينقطع كله في جميع أقطار الأرض حتى لا يبق منه شيء؛ 
لأنه قد ثبت عنه بيه أن الإسلام يبق إلى قيام الساعة إلا أنه يضعف 
ویعود غریبًا کما بدأً. 

وروئ حماد بن سلمة عن قتادة عن مطرف» عن عمران بن حصين 
قال : قال النبي بي : «لا تزال طائفة من أمتي يقاتلون على الحق ظاهرين 
حتى يقاتل آخرهم المسيح الدجال». : 

وکان مطرف يقول: هم هل الشام» فبين في هذا الخبر خصوصية 
سائر الأخبار التي خرجت مخرج العموم» وصفة الطائفة التي على الحق 
مقيمة إلى قيام الساعة أنها ببيت المقدس دون سائر البقاع» فبهذا تأتلف 
الأخبار ولا تتعارض» وقد سلف هذا في كتاب العلم في باب: من يرد 
الله به خيرًا يفقهه في الدين“» فإن قلت: فما وجه حديث القحطاني 
الذي يسوق الناس بعصاه هنا. وقد قال الإسماعيلي : إنه ليس من 
(ترجمة) الباب في شيء. قلت: أجاب عنه المهلب بأن وجهه أنه 


(۱) من (ص۱). 

(۲) رواه مسلم برقم (۲۹۰۷) كتاب: الفتن» باب: لا تقوم الساعة حتى تعبد دوس ذا 
الخاصة. 

(۳) رواه ابو داود »)۲٤۸٤(‏ وأحمد ٤۳۷ /٤‏ والحاكم ۷١/۲‏ وقال: صحيح عل 
شرط مسلم ولم يخرجاه» وصححه الألباني في «الصحيحة» .)۱۹١۹(‏ 

() سلف برقم .)۷١(‏ 

.)١ص( في الأصل: جهة» والمثبت من‎ )٠( 


e 
إذا قام رجل من قحطان ليس من فخذ النبوة ولا من رهط الشرف الذين‎ 
جعل الله فيهم الخلافة فذلك من أكثر تغير الزمان» وتبديل أحوال‎ 
الإسلام» وآن يطاع في الخلافة» وأن يطاع في الدين من ليس أهل‎ 
0 

فصل : 

سلف ذكر القحطاني وإنكار معاوية ذكره» وذو الخلصة ضبطه 
عبد الملك بن هشام وابن إسحاق بفتح اللام والخاء» وضبطه غيره 
بضمهما كما سلف في موضعه» ووقع في کتاب مسلم أنه کان يقال 
له: الكعبة اليمانية والشامية"» وهو مشكل ومعناه: ذو" الخلصة 
كان يقال له: الكعبة اليمانية» والكعبة الشامية البيت الحرام. فزيادته 
له في الحديث سهو» وبإسقاطه يصح المعنى» قاله بعض المحدثين»› 
وهو في «جامع البخاري» بإسقاط له» وأما السهيلي فقال: ليس هو 
بسهو عندي» وإنما معناه كان يقال: له أي: يقال من أجله الكعبة 
الشامية للكعبة» وهو الكعبة اليمانية» و(له) بمعنى : (لأجله)“ لا ينكر 
و ) 

قال عمر بن أبي ربيعة : 
وقمير بدا لنا آخر الليل قد (لاح) قالت له الفتاتان قوما" 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .1١/٠١‏ 

(۲) مسلم )۲٤۷١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل جرير بن عبد الله. 
(۳) في (ص۱): أن ذا. 

)4( في (ص١)‏ : من اجله. 

)٠(‏ ليست في الأصل» والمثبت من «الروض الأنف». 

0) «الروض الأنف» .٠١۹/۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذو الخلصة: بيت لدوس وجعل مكانه مسجدًا بالعيلاء من أرض 
خثعم فيما ذكره أبو عبيد: والخلصة في اللغة نبت طيب الريح يتعلق 
بالشجر» له حب كعنب الثعلب» وجمع الخلصة: خلص قاله أبو حنيفة 
في «نباته» وأوضحه»ء وذكر أبو الفرج الأصبهاني في كتابه: أن أمراً 
القيس بن حجر حين وتره بنو أسد بقتل أبيه أستقسم عند ذي الخلصة 
بثلاثة أزلام الزاجر والآمر والمريض فخرج له الزاجر فسب الصنم 
وزماة الخجارة قال له 

اعضض بظر أمك ثم قال : 
لو كنت يا ذا الخلص الموتورا ذويٌ وكان شيخك المبتورا 

لم تنه عن قتل العداة زورا 

قال: فلم يستقسم عنده أحد بعد حت جاء الإسلام فهدمه جرير 
البجلي قبل وفاة رسول الله اة بشهرين ٠.‏ 

فصل : 

(أليات) بفتح الألف واللام مثل صلوات وهذا إخبار منه اكطاة بما 
یکرت فی اغ الرزمان رید آ ن ناء دوس يركن التوات :إلى هله 
ا البلدان فهو أضطراب ألياتهن» والألية» بفتح الهمزة» 
ولا يقال بكسرهاء ولا لية فإذا ثنيت قلت أليان ولا يخلفه التاءء 
ويقال: رجل آل أي : عظيم E Ip E TT‏ 


SRN IRN SIRSNKN 


.4١/١ أنظر: «سيرة ابن هشام»‎ )١( 
/٦ ورد بهامش الأصل : في «الصحاح» : وبعضهم يقوله [انظر : «الصحاح)‎ )۳( 
[YY 


ص 


-٤‏ باب خُرُوج الثارٍ 
وَقّال أنَس ه: قال ابن بي : «أَوَلُ أَشْرَاط السَاعَة تار 

تحشر الاس مِنَ المَشْرقي إلى المَغْرب). [انظر: ۳۳۲۹]. 

۸ دتا إبو امان ارتا شا“ کی و هري ال و آي الي 
أخبرن بُو هُرَيْرَةَ ۳ انه کي قَالّ: «لا ا موم السَاعَةٌ حتی تَخرُحَ تار مِنْ 
عتاق الإبل ببْصری». [مسلم: ۲۹۰۲- فتح: ۷۸/۱۳]. 

۹4- حدينًا عَبْد الله بن سَعيد الكلدِيّء ينا عُفَبةٌ بن خالد دتا 
عَمَيدٌ انه ٿه ڪن ميب بن ڪيڊ ارڪتن. ڪن جڏ حفص فن عاصم. عن اي هُرَيرة 
قال: قال رشول انه ية: «يوشك الفرَاتُ ن َير عَنْ گئز مِنْ َه كَمَنْ 
قال عُفمَة: وَحَدنَا عبد اله حًا أبُو الرْنَادء عن الأغرج. ع ي هريره 
ک. مله إلا أنه قالّ: «َحْر عَنْ جب مِنْ دَهّپ». [مسلم: -۲۸۹٤‏ 


ا 


Sa 
e السَاعَةَ حى تخر ار مِنْ أَرْضِ‎ 
وحديث عبيد الله عن خيب بن عَبْدِ الرَحْمَنِء ن جڏ حفص بن‎ 
عَاصِم» ڪن اپي هريره له قال: قال ر سول اھ ي : يُوشيك الفرَات أن‎ 


0 


يخير عَنْ ئز مِنْ ذهب ا فن اخ فاا تاخ مه فا»: 


وعن عبد وء تتا بُو الرنَادِء عن الأغرج» > عَنْ ابي هُرَبرَةَ 4 عَنِ 


الس ل ْلَه إلا أنه قال : َير عَنْ جل مِنْ ذَهَّب». 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سسس 


الفزاري» عن حميد» عن أنس ف4» وروى حميد المروزي» عن 
عبد الوهاب: ثنا عبيد الله بن عمرء عن نافع» عن أبن عمر» عن 
كعب قال: تخرج نار من قبل اليمن تحشر الناس تغدوا معهم إذا 
غدواء وتقيل معهم إذا قالواء وتروح معهم إذا راحواء فإذا سمعتم 
بها فاخرجوا إلى الشام. وكل ما ذكرناه في هه الأحاديث من 
الأشراط فهى علامات قيام الساعة كخروج النار» ومعناها واحد» 
وقد جاء في حديث أن النار آخر أشراط الساعة. ورواه ابن عيينة عن 
فرات القزاز» عن أبي الطفيل» عن أبي سريحة حذيفة بن أسيد قال: 
أشرف علينا رسول الله بيه من غرفة فقال: «ما تذكرون؟» قلنا: نتذاكر 
الساعة. قال: «فإنها لا تقوم حتیٰ تکون عشر آیات: الدجال» 
والدخان» والدابة» وطلوع الشمس من مغربهاء ويأجوج ومأجوج› 
ونزول عيسى » وثلاثة خسوف؛ خسف : بالمشرق؛ وخسف بالمغرب»› 
وخسف بجزيرة العرب» وآخر ذلك نار تخرج من اليمن تطرد الناس 
إل محشرهم»". 

وذكر ابن أبي شيبة: ثنا محمد بن بشر» عن ابي حيان» عن ابي 
زرعة» عن عبد الله بن عمر مرفوعًا : «أول الآيات (خروجًا)”" طلوع 
الشمس من مغربهاء وخروج الدابة على الناس ضحى وأيهما كانت 
قبل صاحبتها فالأخرى على إثرها قريبً»”“. 


(۱) رواه نعیم بن حماد في «الفتن» عن ابن وهب» عن عبد الله بن عمر به. 

(۲) رواه مسلم برقم (۳۹/۲۹۰۱) كتاب: الفتنء باب: في الآيات التي تكون قبل 
الساعة. 

(۳) من (صا). 

.)۳۷۲۷۷( ٤1۷ /۷ «رواه ابن ابي شيبة»‎ )٤( 


a 
عن أبي المهزم يزيد بن سفيان -وهو ضعيف- عن أبي هريرة هه‎ 
قال: خروج الآيات كلها في ثمانية أشهر". وقال أبو العالية:‎ 
الآيات كلها في ستة أشهر.‎ 

قال ابن التين: يريد بقوله: «أول أشراط الساعة..» إلى آخره أنها 
تخرج من اليمن حتى تؤديهم إلى بيت المقدس» والأشراط : العلامات» 
واحدها: شرط بفتح الشين والراء. ووجه حديث ابن عمر له أول 
الآيات (خروجًا)" طلوع الشمس من مغربها: إذا دنت الساعة 
وتقاربت علاماتها» فجائز أن يقال لكل واحدة أول؛ لتقارب بعضه 
من بعض» وتقارب الزمن من أنطواء السنين بقرب السنة والشهر 
والجمعة» وتقصر عما كانت» قاله كله أبو عبد الملك» وقيل أقتراب 
الزمن إذا دنا قيام الساعة. 

وقوله: «تضيء أعناق الابل ببصری)» يعني : من آخرهاء تبلغ إلى 
الإبل التي تكون ببصرى وهي من أرض الشام» تقول العرب: أصاب 
النار» وأصاب النار غيرها» ويوشك أي : يسرع » ویحسر : یکشف. 

وقوله: ( «فلا يأخذ منه شيئًا» ). يريد؛ لأنه للمسلمين؛ فلا يؤخذ 
إلا بحقه ومن أخذه وكنز المال ندم لأخذه مالا ينفعهء وإذا ظهر جبل 
من ذهب كثر الذهب فلم يرد. 


.)۳۷٦٠١( ٥۰٩۷/۷ السابق‎ )۱( 


(9) من (ص۱). 


N7‏ س اس س س س ے 
الكلام عليه من أوجو: 
أحدها 


هذا الحديث أخرجه أيضًا في علامات النبوة"» واخرجه مسل" 
والترمذي في الفضائل ٠‏ والنسائي في الطهارةء وروا عن أنس أيضًا قنادة 
-وقلت: وحميد- وذكر المهلب أنه روا عن النبي ڳلا نس وعبد اله بن 
زيد ال الترمذي: وفي الباب عن عمران بن حصين» وابن مسعود 


واشتهر عن مالك ورواه عن التنيسي بكر بن سهل» ومحمد بن 
الجنيد. 

وحدیث عمران وابن مسعود وجابر ذكرهما البخاري في علامات 
النبوة كما ستعرفه هناك . 

ثانيها: في التعريف برواته: 

وقد سلف التعريف بهم. 

ثالتها: 

موضع الترجمة من الفقه التنبية على أن الوضوء لا يجب قبل دخول 
الوقت كما نبه عليه ابن المنير”؛ لانه ل لم ينكر عليهم تأخير طلب 
الماء إل حين وقت الصلاة فدل على جوازه. 

وذكر ابن بطال أنه إجماع الأمة» وإن توضأً قبل الوقت فحسن» 


۱ سباتي بالارقام (۴۳۵۷۲- ۴۵۷۵) کتاب: المناقب. 

) مسلم (۲۲۷۹/) كتاب: الفضائل» باب: في معجزات اللي ل 
() «سنن الترمڌي* (۴۹۴۱)ء «سنن التساتي» .٠١/١‏ 

) سیاتي برقم (۳۵۷۲- ۴۵۷۵) كتاب: المتاقب» باب: علامات البوة. 
() آنظر: «المتواري» ص۷ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
قل 
عبيد الله هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب› آمه 
فاطمة بنت عمر بن عاصم (بن عمر) وأم ابنته ميمونة بنت داود بن 
اھ بن کت سات هال ان جحد وان لیت انان 
عبد الله وعبد الرحمن› وقوله: (عن جده) الضمير يعود إلى عبيد 


كليب» أخي خبيب ابني يساف» وخبيب هو ابن عبد الرحمن بن 


(1) من (ص۱). 
(۲) آنظر: «تهذیب الکمال» .٠١٤١/۱۹‏ 
(۳) «الطبقات الکبریئ» ۰/ ۲۷۰. 


س ڪت وتن ا 
۵- باب 


۰ - حددتًا مسد حَدَتَا جیی» > عن شغْبَة شڈ ةة حدقنًا مَعْبَدء سمغت ت حارتة 


ن وخب ال سمغث سول 5 ول: مَصَدَقُواء قَسَيأتي ڪَلَّى الاس رَمَانٌ 


قال مُسَدَدٌ: حاردة او بيد اله ن مر لأنه. [مسلم: -۱١۱۱‏ فتح: ۸۱/۱۳]. 
- ذقنا رانء اواد شت ا ُو الرنادء عن عَبدِ الرّْمَنء عن آي 
رة أن رَسُولَ اه ية قال: دا قوم الا بی متيل نتان عَظيمان» کون 
ينهُمَا مَلَةٌ عَظِيمَة» دَعُونهُمَا وَاحدَةٌ وَحٿَّى بعت دَجَالُونَ کذابُونَ قريب مِنْ 
لا کلم زعم نه سول ا حى بُْبَضرَ العِْمُ َر الالء وَيَقَارَبَ 
امان وَتَظْهَرَ الفَِنْء وَيَكُرَ ْح وهو الل » وَحتَّى يكر فِيكَمْ المَال قَيَفِيضصَ 
حَنی بهم رب الما من يبل دنه وَحنّى بَعرضّة يفول الذي يَغرضة عَليو: 
حى تطاول الاس في البنيانِ» وحتّى يمر الرَجُل بقَبْر الرَجْلٍ 
يا لبي مَكاته. وَحنَى تَطْلعَ الس ير مرا بالطل ورا 
ی اموا آَجمَُونَء قَدَلَ حِينَ لا ينف تفْسًا ٳِيمَانُهَا لَمْ َكَنْ آم مِنْ 
بل أو كَسَبَث في إِيمّا e‏ 
لا يانه ولا بطویانهء وَلُومَنٌ السَاعَةٌ وَقَدِ أنْصَرَف الرَجُل بابَن لِقْحَتهِ 
عَم ومن الَا E‏ 
رفع اكه إلى فيه فلا يَطْعَمّهًا». [انظر: ۸۵- مسلم: ۱۵۷ -۲۹۵٤‏ 
ذکر فيه حدیث حار بن وهب قال : ا 
«تَصدَقّوا » كَسَيَأيِي عَلَى الاس را يَمْثيي الرَجُل بصَدَقَِهِ فلا يجد 


ی 


(۱) في (ص۱) : من. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


وحديث أبي الرّنادِ» ن ڪڍ الرځن عن ابي هري ڪھ ال زشول 
الله ي قال : «لا تقوم السَّاعَة نی تفیل كان (عظیمتان)٥٩ E‏ 
لَه عَظيمَةٌ» دعو اهما وَاجدةء ونی بعت دَجُالونَ كذاپُوَ قريب مِنْ 


ے٥2‏ و و 


گلائينء كه يَْعُمْ أنه رَسُول الل وَحتَى يُقَبَضَ العلْمُء وَتَكَْرَ الرَلالء 
ويَقَارَّبَ الرَمَانٌ. الحديث بطوله. 

وقد سلف مختصرًا من هذا الوجه قبل الإكراه بلفظ: «لا تقوم 
الساعة حت تقتتل فئتان دعواهما واحدة)“ ومعنى: ( «دعواهما 
واحدة» ). أي: يدعيان الإسلام» وتتأول كل فرقة أنها محقة وهى 
كذلك لتأويلها. 

وقوله : ( «يقبض العلم» ). أي : يموت حاملوه» ومعنى : ( «لا أرب 
لى فيه» ). لا حاجة» وقوله: «يتطاول الناس فى البنيان). يريد هل 
الاد وقوله: «بليط حوضه). أي : يصلحه ا کذا وقع رباعيًا 
من ألاط» وكان عمر يليط أولاد الجاهلية بآبائهم» وفي رواية: لمن 
دعاهم في الإسلام". أي: يلحقهم به» من ألاطه يليط إذا ألصقه به 
ولاط حبه بقلبي يليط ويلوط ليطا ولوصا لياطة» وهو أليط بالقلب 
وألوط» وعبارة الجوهري: لطت الحوض بالطين لوطا أي: طينته“› 
وفي «غريبي الهروي٤:‏ كل شيء لصق بشيء فقد لاط به يلوط لوطا 


(۱) من (ص١).‏ 

(۲) سلف برقم )1۹۳١(‏ كتاب: أستتابة المرتدين» باب: قول النبي يي: لا تقوم 
الساعة حتى تقتتل فئتان» دعو اهما واحدة). 

(۳) رواه مالك في «الموطاً» ص١٦٤.‏ والبيهقي في «السنن الكبرئ» .۲٠۳/٠١‏ 

0( «الصحاح» ۸/۳ مادة: (لوط). 


ڪب ايقن (u‏ 
ويليط ليطًاء فهو يصح على هذاء ويكون بفتح الياء لكنهم رووه 
ا وروی (القران) : أن يلط کفه. 

فصل : 

وقوله في آخر الزمان: «وقد رفع أكلته إلى فيه فلا يطعمها». هو بضم 
الهمزةء والأكلة بالضم: اللقمة» وبالفتح المرة الواحدة حتى يشبع. قال 
ابن التين: وقرآناه بضم الهمزة» يعني : اللقمة. 

وقوله: «ولتقومن الساعة وقد انصرف الرجل بلبن لقحته»» وهو 
بكسر اللام» وكذا ضبطه الدمياطي» وقال ابن التين: رويناه بالفتح› 
والذي في كتب أهل اللغة بالكسر على أن في «الغريبين» عن ابن 
الست فة ا وفي «الصحاح»: اللقحة: اللقرح قال عن 
أبي عمرو: وإذا فتحت فهى لقوح بالفتح شهرين أو ثلاث ثم هى 
ا 

فصل : 

هذا كله إخبار منه اق بما يفجأً الناس (حتى)“ لا يتم أحد ما بيدأه 
من نشره الثوب فلا يطوئ» وليط الحوض» فتعاجله الساعة قبل تمامه» 
وأقرب من ذلك رفع اللقمة إلى فيه قبل أن يطعمها. 


E N E SN 


.۲۷۷ /٤ آنظر: «النهاية في غريب الحديث»‎ )١( 
.)١ص( غير واضحة بالأصل» والمثبت من‎ )۳( 
.۲٠۲ /٤ آنظر: «النهاية فى غريب الحديث»‎ )۳( 
ا مادة: (لقح).‎ /١ «الصحاح»‎ €3 

(9) من (صا). 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
-٣‏ باب ذِڪر الدخَال 


E -۲‏ دتا ىء حَدَتَتا إشمَاعيل»ء حَدَتَِي قيس قالَ: قال 
ل الفرة بن ‏ ا ما ان جذ د النبِيّ ي عن الدَجَال ما سَالحهُء وله ال لي «مَا 
بضر ك منه؟). قلت : IEE‏ ل إن مَعَهُ ۾ جَبَل ځبز وهر مَاءِ. قال : أَهُوَنُ 
على الله من ڏلک». [مسلم: ۲۱۵۲- فتح: ۸4⁄۱۳]. 

-٣‏ دنا مُوسَى ي شمَاعِيلء حَدََنَا وكيب حَدَتَنَا يوب عَنْ تافع» عن 
ابن عُمَرَ راء عن ال ا قال : «أعوْرُ عين اليمنيل کا عة طَافيةٌ». آانظر: 
۷" مسلم: ۱1۹- فتح: .]٩۰/۱۳‏ 1 

٣‏ خدئتا صَغْدُ ن ڪفص» حدٿتا شَيمَانّء ڪن يجيیء > عن إشحاق بن عَبِدِ 
اله بن ي طَلْحَةًء عَنْ َس ن مَالِكٍ قال: قال الَبِنُ َة قال: «يَجيءَ الدَجًا 
حت ينل في نَاحيةٍ المَدِيتَةء ثم e‏ قيحر ليه 
ک کافر ومتّافق». [انظر: ۱۸۸۱- مسلم: ۲۹۹۳- فتح: .]٩۰/۱۳‏ 

٥‏ تنَا عبد الزيز بن ڪَبدِ ايء حَدََنًا راهيم ن سَعْلِء عن أٻيهء عن 
جدهء ڪن اي بکردًء ڪر ن لبي قال: «لا يَذخُل المَدِيَةَ رُعْبُ البح 
الالء u‏ وميل ا واب على کل باب مَلّکانِ». [انظر: ۱۸۷۹- فتح: 
1۳ 
سعد ِن إنراهيم» عن أبيهء عن أي بَكرةء عن التَبيْ ب قال: «لا يحل المديتة 
روعت اليح الدَّجّال» وَلَهّا ا عا أبوّاب» عل کل باب مَلَکانِ». 

قال: وَقال ابن إشحاقء عن صَالح بن إِبُرَاهِيمء عن أبيه قَالَّ: قَِمْتُ البَضرَةً 
فال لى أو بَکرةً: سَمِعْتٌ النَبِيّ ية بهذا. [انظر: ۱۸۷۹- فتح: .]۹١/١١‏ 

۷- تنَا عبد الحزيز بن عبد اه حدثتًا راهيم عَنْ صَالح» 


کے کاب الفتن 
شهابء عن سام ِن عبد اء أن ن عب انه ن حمر رضي الله عتهما قال اء رشول اله 
ية في النّاس اتی على اله با هو أَهلَهء َم كر الذَّجال ققال: «إنّي لأنذِركمُوهُ 
تا يڻ ي للا وقد آله زد ڌکيئي اول کم في کول م قل آي 


4 


لِقَومِه› ! ت آعور وإن الله 0 بأغْوَرَ. [انظر: ۳۰۵۷- مسلم: ٠۹۹‏ (سيأتي بعد حديث 
۳( - 

سال e‏ شرل ا اة قال: «بَیا آنا ان ِم طوف بالكعْبَة دا 
ر آم سبط اشر بلطف -أؤ بهراق- el‏ من هلذا؟ قالّوا: 
ابن مَرْيَمَ. e E‏ ا ي عور العَيْنِ» 


Ge‏ 3-0 وه رګ 


كان عَيَْهُ عة َة قَالوا: هذا الدَّجُال. اقرب الاس به شَبَهّا ابن قطن». 
کا . خَرَاعَة. [انظر: -٠٤٤١‏ 0 4 ۱۷۱- فتح: ۹۰⁄۱۳]. 

۹ حَدنًا عبد الزيز بن عبد اللهء دنا إبراهيم بن سَعْدِء ع صالح» عَنِ 
ابن شهاب» عن غُروَةّء أن عَاِسَّةَ رضي الله عنها قَالّثْ: سمغت رَسُول اله کل 
شيد ف صلاته من فة الذَّجَال. [انظر: -۲٤٤۰‏ مسلم: 0۸۷- فتح: ۱۳/⁄ ۹۰]. 

حدٿَئا عبان اځبرڻ ايء عن شُغبةء عن ڪَبدِ املك عَنْ ربعِيّء عَنْ 
فة > عَن الي که قال في الدّجُال: «إِنَ es‏ تاره ما بارد» اوه 
ارْ». قال مَسْعُودٍ: ا سَمغتَهُ مِنٰ رَسُولِ الله یة. [انظر:- مسلم: ۲۹۳۶ ۲۹۳۵- 


فتح: .]٩۰⁄/۱۳‏ 
۳ حًا E‏ ي 
ال ل النیي کي : «ما بٿ نبي إلا ندر امه الأَعُوَرَ الكذّابَء آلا انه 
۾ َيس بعوَرَ٬‏ ون بين عَبْيهِ موب افر فيه أبُو هُرَيْرَةَ وَابِنْ e‏ 
0 یا [انظر: -۷٤۰۸‏ مسلم: ۲۹۲۳- فتح: .]٩۱⁄/۱۲‏ 


ذکر فيه احادیث : 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


أحدها : 

يث المُغْيرَة بُنِ شعْبة قال: ما سال أَحَدّ خد الي ي عَنِ ¿ الجا 
E‏ اشر ا :اهم وو ا 
حبر ونهر ماء. قال: هو أَهَوَنٌ على الله مِنْ دَلک». 


ل ما 


خديت افع» عَنِ ابن عُمَرَ عُمَرَ رضي الله عنهما (أرا) عن ال علا 
اهو آغور ‏ عن اليمتى كأنَها عَِبَةٌ طَافيدٌ». 


0 


E 


خی این أن ال لاز E‏ : ايجيءُ الدحال حت يُنزل فی تاح 


ِ‫ 0 ا و a‏ ر ج و o‏ ر ا ا 8 
المَدِينة› ثم ا المدينة ثلاث رَجفاتِ فیخرج إِليهِ کل کافر ومنافق». 


حدیث ا بکرَةَ طا ع عن النيّ 5 قال : لا يحل المَدِينَةً رت 
(الْمَی) الَجُالِ وََهَا بومٍَ سَبعَةُ بوا على كَل بَا فيها 
مَلَّانِ». 
لی و هو آهل E‏ ادال فال : ی Ey‏ من 
ا و ل تا وان ساون م دک ل ی ر ا 
ا بأعوَرَ). 


)۱( من (ص۱). 
(۲) من (ص١).‏ 


وفي ا ا اا راشي طوف بالْكَعْبَةٍ إا ر آم سبط 


ء 


الشَعَرٍ بنْطْفُ -أذ يُهَرَاق- e‏ مَنْ هذا؟ الوا ابن 


مَرْيَمَ. م ذَهَبْتُ لتَفِتُ » إا رَجُل جَيِيمْ أَحْمَرُ جد دال س ا 
العَيْنِ ا ا فا اف ل اهال ال ا 
ا قَطَن». رل ا اع 

ا 

حديث عَاِدَةً رضي الله عنها تَالّث: سَِعْتُ رَسُول اله ک4 سويد 
في صَااتِهِ مِنْ فة الدَّجًال. 


حدیث حليْمَةَ له » sS‏ ك إن مَعَهُ مَاء 
وناراء فتَاره مَاءٌ ارد وَمَاوَه َار). قال ابن مَسْعَودِ له ه: اتا سَمِعْتَه مِنْ 
رول اله لا 

ثامنها : 

حدیث َس هه قال : قال انب 1 «مَا بعت ت أن 
الأعورَ الكذّابَ» آلا نه عور ون رَبك اش غور وَإِنُ بين 
مکتوبا گاير: TD‏ ا 

الشرح : 

ههنا أسولة. 

أحدها: ما معني قوله ا : «ترجف المدينة ثلاث رجفات). وقد 
قال في حديث ابي ك زهلا دحل المدية رحب (البجال»؟ . 


)01( من (ص۱). )۲( في (ص۱) : المسيخ. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قلت : أجاب عنه المهلب: بأنها ليست من رعبه ولا من خوفه» 
وإنما ترجف لمن يتشوق إليه من المنافقين» فيخرجهم أهل المدينةه 
كما قال اهن : «إنها تنفي خبثها» '. 

والدليل على أن المؤمنين فيها لا يرعبون من الدجال أنه يخرج إليه 
منهم رجل يناظره» وهو الذي يقول له الدجال: أرأيت إن قتلت هذا ثم 
أحييته أتشكون في الأمر؟ فيقولون: لا. يعني : فيقول المنافقون الذين 
معه غير ذاك الرجل الصالح. فيقتله ثم يحييه» فيقول ذلك الرجل: 
والله ما كنت قط أشد بصيرة مني اليوم» فيريد الدجال أن يقتله 
فلا يسلط عليه" » فهل يدخل رعبه المدينة وأحدهم يناظره وينازعه 
ويجهر له بأنه الدجال» ولا يوهن قلبه ما يراه من قدرة الله التي أقدره 
علیٰ أن يقتل رجلا ثم یحییه» ولا يخاف عل مهجته وهو وحده 
لا يمتنع منه بعدد ولا عدد ولا جماعة. 

السؤال الثاني : إذا سلط الدجال على قتل ذلك الرجل وإحيائه» فهو 
دلبل عن :ان الله یعطی آيات أنبيائه وقلب الأعيان أهل الكذب على الله 
وأشد اعدا فة عل 

فأجاب الطبري: بآنه لا يجوز أن يعطى أعلام الرسل أهل الكذب 
والإفك في الحال التي لا سبيل لمن عاين ما أتى به الفريقان إلا الفصل 


(۱) سلف برقم (۱۸۸۳) آبواب فضائل المدينةء باب: المدينة تنفي خبثها» ورواه 
مسلم برقم (۱۳۸۳) كتاب : الحج» باب : المدينة تنفي شرارهاء من حديث جابر 

(۲) سلف برقم (۱۸۸۲) أبواب فضائل المدينةء باب: لا يدخل الدجال المدينةء 
ورواه مسلم برقم (۲۹۳۸) كتاب : الفتن» باب : في صفة الدجال وتحريم المدينة 
عليه » وقتله المؤمن وإحيائه. 


ي 


بين المحق منهم والمبطل» فأما إذا كان لمن عاين ذلك السبيل إلى 
علم الصادق ممن ظهر ذلك على يده من الكاذب» فلا ينكر 
إعطاء الله ذلك للكذابين لعلة من العلل» كالذي أعطى الدجال من 
ذلك فتنة لمن شاهده» ومحنة لمن عاينه؛ ليعلم الله الذين صدقواء 
ويعلم الكاذبين. 

الثالث : ما السبب الذي يصيب به من عاين ما يظهر من ذلك على 
يد الدجال أنه مبطل؟ جوابه : (أبين)”" الأسباب في ذلك أنه ذو أجزاء 
مؤلفة» وتأليفه عليه بكذبه شاهد» وأن تأثير الصفة فيه لمن ركب أعضاءه 
خلق ذليل وعبد مهين مع (آفة به)” لازمة من عمه» أي: إحدى عينيه» 
يدعو الناس إلى الإقرار بآنه ربهم الذي خلقهم فأسواً حالات من يراه من 
ذوي العقول ان یعلم آنه لم یکن ليسوي خلق غيره ویعدله ویحسنه وهو 
عن دفع العاهات عن نفسه غير قادر» وأقل ما يجب أن يقول له من يدعوه 
إلى الإقرار له بالألوهية: إنك تزعم أنك خالق السماوات والأرض 
وما فيها ونت أعور ناقص الصورة فصور نفسك وعدلها على صورة 
من أنت في صورته إن كنت محقا في ذلك» فإن زعمت أن الرب 
لا يحدث في نفسه شيئًا» انر اكه ا خا أرذلها» فتحول من 
الجماد إلى أشرف منه» أو أزل (ما هو)" مكتوب بين عينيك من 
الكتاب الشاهد على كذبك؟!“ 


DE O E E 
.)١ص( في الأصل: (أنه)» والمثبت من‎ )۳( 
من (ص۱).‎ )۳ 

9) آنظر: «شرح ابن بطال» .11-٦٤ /٠١‏ 


ن 
ولا يجوز التيمم عند أهل الحجاز قبل دخول الوقت» وأجازه آهل 
العراق. 


الؤضوء هنا بالفتح؛ لأنه الماء الذي يتوضا به» وكذا قوله: (فأتي 
بوضوء). 


سادسها 

جاء هنا (فأتي بؤضوء). وفي رواية ابن المبارك: فانطلق رجل من 
القوم» فجاء بقدح من ماء يسير". وفي رواية: (رحراح) -اي وهو 
القصير- فأخذ بل يتوضأء ثم مد أصابعه على القدح فصغر أن يبسط 
كفه لل فيه فضم أصابعه. 

وروی الہک آل کان بتار زرم جل وا 0 از ام ی 
حبان في «صحيحه»: وهذا أتفق له بيا في مواطن متعددة قفي بعضها : 
أتي بقدح رحراح) وفي بعضها: (زجاج) وفي بعضها: (جفنة)» وفي 
بعضها: (ركوة). وفي بعضها: (ميضأة). وفي بعضها : (مزادة). 

وفي بعضها: (وكانوا خمس عشرة ماثة). وفي بعضها: (ثمانمافة). 


() سباتي برقم (۳۵۷۲) كتاب: المثاقب» باب: علامات البوة. 
ورواء مسلم (۲۲۷۹) كتاب: الفضاتل» باب: في معجزات الي لاء 
() سياتي برقم )۲٠١(‏ كتاب: الرضره» باب: الوضوء من التور. 


ع۱ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال المهلب: وأما قوله في حديث المغيرة: (إنهم) يقولون: إن 
معه جبل خبز ونهر ماء» فقال اة : «هو أهون على الله من ذلك). يريد 
-والله أعلم- أهون على الله من أن يفتن الناس؛ لهلكة معايش أرزاقهم 
فتعظم بذلك فتنتهم» بل تبقى عليه ذلة العبودية بتحويجه إلى معالجة 
المعايش» وقد ملكه (ما لا)“ يضر به إلا من قضي له بالشقاء في أم 
الكتاب» وإنما يوهم الناس أن هه نار يشير إليها؛ (ليخافه»" من 
لا بصيرة له في دين الله فيتبعه مخافة على نفسه» ولو أمعن النظر 
ااا اروك ا هن به وهو ال ل 
له» ولا عنده علم بما قدمه الرسول من العلم لأمته بأن ناره ماء» 
وماؤه نار» ومن أعطي فتنته ثم جعل له على تلك الفتنة علم بطلانها 
ومحالها لم تكن فتنة شاملة ولا يفتتن بها [إلا“ الأقل لافتضاحها 
بأول من یلقیٰ فيها» فیجدها بخلاف ما أوهم فبها» ولولا آنتقاله من 
بلد إلى بلد؛ لأمنت تلك الفتنة إلا على الأول لكنه يرد كل يوم بلدة 
لا يعرف أهلها ما أفتضح من أمره في غيرها فیظل (یفتن)»› ويعصم 
الله العلماء منه ومن علم علامة الشارع وثبته الله تعالى» فاستدل بآن 
من كان ذا عاهة لا يكون إلهّاء فقد بان أنه هون على الله من أن 
يمكنه من المعجزات تمكيتا صحيحًا؛ لأن إقداره على قتل الرجل 


(۱) من (ص۱). 

(۲) من (ص۱). 

(۳) من (ص۱). 

0) من (ص۱). 

)٥(‏ غير موجودة بالأصل» والسياق يقتضيها. 
0) بياض بالآصل» والمثبت من (ص١).‏ 


س تب لين ااا 
وإحيائه لم يستمر له في غيره» ولا أستضر به المقتول إلا ساعة آلمه» 
(وقد لا يجد لقتله ألمّا؛ لقدرة الله على دفع ألمه عنه)» فإن آلمه 
أجره الله بذلك في الآخرة» وإن لم يؤلمه فقد آدام له الحياة بإحيائه 
له» ثم لا يسلط على قتل أحد ولا إحيائه". 

فصل : 

ذكر علي بن معبد عن عبد الله بن عمر. وعن زيد بن أبي أنيسة» عن 
أشعث بن ات الشعثاء» عن أبيه» عن ابن مسعود له قال: «إن الدجال 
يرحل في الأرض أربعين ليلة». 

وعن أبي مجلز قال: «إذا خرج الدجال فالناس ثلاث فرق: فرقة 
تقاتله» وفرقة تفر منه» وفرقة (تشايعه)“ فمن تحرز منه في رأس جبل 
أربعين ليلة أتاه رزقهء وأكثر من يشايعه أصحاب العيال يقولون: إنا 
لنعرف ضلالته » ولكن لا نستطيع ترك عيالنا. فمن فعل ذلك كان E‏ 

فصل : 

وذكر الطبري بإسناده عن أبي آمامة مرفوعًا أنه حدثهم عن الدجال: 
«أنه يخرج بين الشام والعراق فيقول: إنه نبي ثم يثني فيقول: آنا ربكم. 
وإنه يأني بجنة ونار» فناره جنة وجنته نار» فمن أبتلي بناره (فليستهن) ٠‏ 
بالله فإنها تون عليه بردًا وسلامًاء ومن أبتلي به فليقراً عليه فواتح سورة 


(۱) من (ص۱). 

(۲( آنظر : «(شرح ابن بطال» .1۷-٩‏ 

(۳) رواه أبو عمرو الداني في «السنن الواردة في الفتن» ص۳٠۳ .)٠٥۲(‏ 
0 ا ` ۰ 

.)٠٥٤( ۳٠٤ص السابق‎ )٥( 

0) كذا بالأصل» وفي مصادر التخريج: وليستغخث. 


7ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الكهف» وليتفل في وجهه فإنه لا يعدو ذلك» ويقتل رجلاً ثم بحييه ولیس 
يحيي أحدًا بعده» ون له أربعين يومًا يوم كالسنة» ويوم كالشهر» ويوم 
كجمعة» ويوم كسائر الأيام» ويعدو الرجل من باب المدينة فلا يبلغ 
بابها الآخر حت تغيب الشمس»''. 

وروی الطبري پإسناده عن قتادة» عن شهر بن حوشب» عن أسماء 
بنت يزيد: أنه الك ذكر عندهما الدجال فقال: «إن قبل خروجه ثلاثة 
أعوام تمسك السماء ثلث قطرها والأرض ثلث نباتهاء والعام الثاني 
تمسك السماء ثلثي قطرها والأرض ثلثي نباتهاء والعام الثالث تمسك 
السماء قطرها والأرض نباتهاء حت لا يبق ذات ضرس ولا ذات 
ظلف إلا مات» ومن أعظم فتنته أنه بآتي الرجل فيقول له: إن أحييت 
لك أباك أو آخاك أو عمك تعلم أني ربك» فيقول له: نعم فتمثل له 
شياطين عنده» (ويأتي الأعرابي ويقول: إن أحييت إبلك عظامًا 
ضروعهاء طوالاً أسنمتها تعلم آني ربك فیقول: نعم فتمٹل له شيطان 
عنده)"». فبكى القوم فقال اط : «إن يخرج [وأنا)" فيكم فأنا 
ححیحه وإلا فالله خليفتي عل کل مؤمن). فالت آسشماء: ما يکفي 
المؤمن يومئذ من الطعام يا رسول اله؟ قال: «يكفيه ما يكفي آهل 


٤٤٦/۲ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني»‎ »)٤0۷۷( رواه ابن ماجه‎ )١( 
والحاكم في‎ »)۸٦1( ۲۸/۲ والطبراني في «مسند الشاميين»‎ .)۱٤۹( 
وقال: صحیح الإسناد على شرط الشيخين ولم يخر جاه»‎ ٥۳١/٤ «المستدرك)»‎ 
قال الذهبي في «التلخيص»: على شرط مسلم.‎ 

(۲( ليست في الأصل. 

(۳) زيادة ليست في الأصول» والمثبت من مصادر التخريج. 


> ا 
السماء التسبيح والتقديس»'. 

وذكر ابن أبي شيبة بإسناده عن عائشة رضي الله عنها مرفوعًا قال: 
«بخرج مع الدجال يهود أصبهان» فيقتله عيسىٰ بن مريم بباب لد» ثم 
يمكث عيسى في الأرض أربعين سنة و قريبًا منها إمامًا عدلاً وحكمًا 


2 
0 


مق 

قال ثعلب : الطافية : العنبة التى حرجت عن حد بنية أخواتها فَعَلَتُ 
ونتآت و(ظهرت)"» يقال: طفا الشىء إذا علا وظهرء ومنه الطافى من 
الك 

قلت: من همز آراد آنها ذهب ضوؤهاء ومن لم يهمز أراد أنها 
ممسكة قد طفيت وبرزت. 

اختلف لم سمي الدجال دجالاً: فقال ثعلب: الدجال المموه وهو 
الكذاب» سيف مدجل إذا طلى بذهب. وقال ابن دريد: لأآنه يغطى الحق 
بالکذب وهو نحو الأول. 


(۱) رواه أحمد ٤٥-٦‏ وعبد الرزاق ۳۹/١١‏ والطبراني في «الكبير» 
10۸/4« قال الهيثمي في «المجمع» ۷/ :۳٤٥‏ فيه شهر بن حوشب» وفيه 
ضعف» وقد وثق. 

() «مصنف ابن ای شيبة») ۷/ .6۹٩‏ 

(۳) في (ص۱): وطفات. 

.1۸-٦۷ /۱۰ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


9ا۱ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


احتج به المالكية على تفضيل المدينة على مكة بحراستها دون 
E‏ 

فصل : 

رجفات : بفتح الجيم؛ لأن فَعْلة إذا كان أسكًا كان جمعه فعلات- 
بتحريك العین- من الاسم مثل حفنات وتمرات» إلا أن تكون عينه حرف 
علة مثل جوزات (وحمرات)" وحومات» فسكنوا الواوء وإن كانت 
صفة كانت العين مسكنة مثل ضخمة وضخمات وصعبة وصعبات 
وعدلة وعدلات. 

وقوله: فإذا رجل آدم. أي: أسمر» قاله في «الصحاس" 
و وقوله: «سبط الشعر» هو بكسر الباء» وفي «الصحاح» 
سبط وسَبط. اق ا 


I SKE EARNEST 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: هو لا يدخل أربعة أماكن: مكة والمدينة وبيت المقدس 
وجبل الطور» ومثله في مسلم» وفي «مسند أحمد» أنه لا يأتي الأربعة مساجد: 
الكعبة ومسجد الرسول والمسجد الأقصى والطور ثم رأيته فيه بإسناد أخر» ثم 
يإسناد آخر وقد عزاه القرطبى فى «تذكرته» كهذا الحديث لكنه [بسياقة] أخرى 
فانظره مئ العذكرة. . 

(۲) عليها علامة أستشكال فى الأصل. 

)۳( «الصحاح» 1۸04/0. 

.٠١ /١ «مجمل اللغة»)‎ )6( 

() «الصحاح» 114/۳. 


۷- باب لا يذل الذَخَال المَدِينَةَ 


۳ خا آبو الیمانء أخبرنا سحيب شُعَيْبُ» عن الرهْرِيّء آخْبرن عُيْد الله بُ عَِدِ 
الله بن عُنْبةً ِن مَشځود أن با سَعِيدِ قال: حَدََنَا رَسُولٌ الله ل يَؤْمًا حَدِيًا طويلاً 
عن الالء فان فما جَدَُنَا به أنه قَال: «يأتي الذخال 2 > عَلَيْهِ أن 
يذل نِقَابَ المَدِيتَة- ينز بَعْضَ ساخ التي تلي المَدِيتَةء يحرج إل 
وم رَجُل وَهُو حَْرُ الاس -أؤ مِنْ حيار التاس- يفول : أَشَهذ أك الدَجَلْ 
الذي حَدکتا رَسُول الله ل4 حَدبتة. يول لجال : رام ِن لت هذا تم 


د ده 


ييه مل تَشُكَون في الأمر؟ يوو E‏ يقل م بُحييو يفول : والله ما 
كنت فیک أَشَدً بَصِيرَة مني اليَومّ. فيْرید الخال أن يله قلا بلط عَلبّه. 
[انظر: ۱۸۸۲- مسلم: ۲۹۳۸- فتح: ۱۰۱/۱۳]. 

۳-حَدَتنًا عبد اله بن مَشْلَمَةَء ٠‏ عن ماللكِه ن تيم بن عبد الله الجمرء عن کر 
ي هُرَيْرَةَ قال: قال رَسول اله کلة: «عَلّى قاب المَدِيتَة ملائكة E‏ 


الطاعونُ ولا الدجال». [انظر: ۱۸۸۲- مسلم: ۲۹۳۸- فتح: ۱۰۱/۱۳]. 


ء 


4 دبي يي بن مُوسَيء حَدتنَا يزيد ٳ ھازونة خا شى ا 
E‏ ن اللَبن اة قَال: «ال لدبت اها الالء یی 
الملائكة يَحُرْسوتهاء د لا برها الذجال قال ولا الطاعون إن اء اش 
[انظر: ۱“ مسلم: ۳ - فتح: ۱۰۱⁄۱۳]. 

ذکر فيه حديث ابي سحي : ا النبي ييو عن ¿ الدّجال» فان فيمًا 

حدثنا به أنه قَال: ياي الخال -وهُو مُحَرَمُ ع ان يذل نِقَابَ 
ا يرل بعضن السبَاخ التي تلي فی اليه کک 
رَجُل وهو حَيْرُ الناس أو مِنْ خِيَارِ الناس- فيقَول: أنك 
الخال الذِي AN PS‏ الال : ارا إن 


س۱7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 4% و ەرەد 9 و ا o‏ ر کش ۹ 2 هوو 2ي وه 
قتلت هلذا ثم آحيَيته » هل تشكون في الامر؟ فيقولون : لا. فیقتله ثم یحييه يه 
f‏ ا ا د e‏ 2 € رەو 
فيقول: والله ما كنت فيك أشد بَصِيرَة مِني اليَوم. فيريد ا الا اخ فة 
ت ET‏ 
فلا يسّلط علیه). 
£ > وەت E E A GA RES‏ %2 
وحديث ابي هريره قال: قال سول الله ي : «على آنقاب 
س ای ا 


المَلِيتَة ماک ا الطَاعُونُ ولا الدجال». 

وحدیث نس د َنِ التي ي ال : «الْمَدِيتَة ايها الخال فَيَجذ 
الملائكة بحرت ا > فلا رها الال وَل الطَاعُونُ إن شاءَ ال. 

الشرح : 

قد سلف في الباب الذي قبل هذا الكلام على حديث أبي سعيد» 
وفيه وفي حديث أبي هريرة وأنس فضل المدينة وأنها خصت بهذِه 
الفضيلة -واله ا سیدنا رسول الله ی ودعائه لهاء وقد أراد 
الصحابة أن يرجعوا إلى المدينة حين وقع الوباء بالشام ثقة منهم بقوله 
الذي أمنهم من دخول الطاعون بلدهم» وكذلك توقن أن الدجال 
لا يستطيع دخولها البتة. 

وفي ذلك من الفقه أن الله يوكل بالمدينة ملائكة تحفظ ب بني آدم من 
الآفات والفتن إذا أراد الله حفظهم» وقد وصف الله (في ف و 
قوله: الم معقبلت س بين يديه ومن لفو الآية [الرعد: اااي 
بمر الله لهم بحفظه» ك 
الأوزاعي» عن إسحاق بن عبد الله عن آنس بن مالك هه رفعه: 
«ليس من بلد إلا سيطؤه الدجال إلا مكة والمدينة» ليس من نقب من 


) من (ص۱). 


المدينة ثلاث رجفات فيخرح الله إليه كل منافق». 

فصل : 

قوله: «محرم عليه أن يدخل نقاب المدينة). 

ای ا لأنه حرا E‏ 

فصل : 

اقات اطا اعدا هوه و ال اق 
اكد [ق: ]۳١‏ أي : جا وا ا وا و قال ا 
«العين»: النقب والمنقب والمنقبة: الطريق في رأس الجبل . 

قصل : 

وقوله في الرواية الأولى: «نقاب». جمع نقب - ساكن القاف- 
ككلب وكلاب» لکن فَغْل إذا كان ساكن العين لا يجمع أفعالاً 
إلا حروفًا ندرت» منها: فرخ وأفراخ ونصر وأنصار» وإنما يجمع 
على فعال وفعول وأفعل» والنقب: الطريق في الجبل كذا في 
«المجمل» عن ابن السكيت" » وكذا في «الصحاح»“» وقال الأخفش : 
هى الطرق التي يسهلها الناس في الجبل. (وقال الهروي: هو الطريق 


(۱) رواه أبو عمر الدانی فی «السنن الواردة فی الفتن» ص۲۹۹ (1۳۹) بإسناده» وقد 
سلف برقم (۱۸۸۱( کتاب: أبواب فضائل المدينة» باب: لا يدخل الدجال 
المدينة» ورواه مسلم برقم )۲۹٤۳(‏ كتاب: الفتن» باب: قصة الجساسة كلاهما 
من طريق الوليد بن مسلم» عن الأوزاعي به. 

.۱۷۹ /٩ «العین»‎ )۲( 

(۳) «إصلاح المنطق» ص ٠٤ء‏ «مجمل اللغة» ۲/ .۸۸١‏ 

A7۸4) «الصحاح»‎ €3 


ع( )۱۸‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


بين الجبلين)'”". وقال أبو عبد الملك: أنقاب المدينة فجاجها التي 
حولها ومداخلها . 

وقال الخطابي : ذكر إثر قوله: «نقاب المدينة). «بعض السباخ» فإن 
كان المراد به اسم بقعة بعينها» وإلا فهو الطريق في الجبل» كأنه أراد أن 
الدجال لا يدخل المدينة من طرقها. 

وقوله: «ما كنت فيك أشد بصيرة). أي : أثبت نفساء وإذا قال له 
الرجل ذاب الدجال كما يذوب الملح في الماء» قاله الداودي. 

والطاعون: الموت من الوباء» وقال الداودي : هو حية تخرج في 
الأرفاغ وفي كل شيء من الإنسانء كان عذابًا أرسل على بعض 

ROO (٤( . o LS 

الامم ثم بقي منه بقية فهو على الكافر (عذاب) ‏ وللمؤمن شهادة. 


ا 


O SOE SE DS 


(۱) من (ص۱). 

(۲) آنظر: «النهاية» لابن الأثير .٠٠١/١‏ 
)۳( «أعلام الحدیث» .۲۳٣۳۱-۲۳۲۰ /٤‏ 
©) في (ص١):‏ وباء. 


6 دتا آبر المانء آخرنًا شيب عر h2‏ ح. ودنا إشماعيلء 


ي آي کن ايفان عن لد لن آي غیج > ڪن ابن شهاب» عَنْ غُروَةَ بِنِ 


3 8 
د 
اس 
ا 


نئ ابنة ي َم حدئهء عن اَم حپيبة ينت اي شفياء عن ريب ابم 
سول الہ ل کل لیا یوما قرغا ب يقُولٌ: «لا إله إلا اش وَل عرب 
مِنْ شر قَدِ اقرب ف فج اليَومّ مِن ردم ياجو مجو ل هاه وَحَلق 
بإضبعيه الإنقام التي تليها. قَالْتْ رَيْنَبُ ابنة جخش فل سول أن ايلك 
وَفيتا الصَالجون؟ قال : نعم إذا کر الحبّت». [انظر: -۳۳٤٩‏ مسلم: ۲۸۸۰- فتح: 
۳ 

- حَدَتَنا مُوسَی بن إِشمَاعِيل» حَدَتتا وهَيْبُ» حَدتنًا ابن طَاؤْسٍء ش 
أبيهء عن أي هُرَيرَةء عَنِ النَبِيّ ب قال: مح الرَذْمُ ردم ياجو وَمَأجُوجَ مل 
هلڵه». وَعَقَدَ وُهَيْبْ تشعينَ. [اتظر: -۳۳٤۷‏ مسلم: ۱- فتح: ۱۰۱⁄/۱۳]. 

E A TET 
سمَيانَ» عَنْ رَيَْبَ بنت خش أنه اقا دحل عَلَيْهَا یوما فُزعًا.‎ 
الحديث سلف في أوائل القت‎ 

وحديث ابي هُرَْرَةَ 4ء عَنِ الي بيا قال : «يمتَح الرَدَم ردم ياجو 
وَمَاجُوَ مل هذِه). وَعَمَدَ وَهَيْبٰ يَسْعِينَ. وقد سلف DR‏ 

وذكر يحیٰ بن سلام» عن سعيد بن ابي عروبة» عن قتادة» عن ابي 
رافع» عن أبي هريرة 4 يرفعه: «إن يأجوج ومأجوج يخرقون السد كل 
يوم حتیٰ إذا کادوا یرون شعاع الشمس. قال الذي عليهم: ارجعوا 


(۱) سلف برقم )۷٠٥۹(‏ باب: قول النبي ا : «ويل للعرب من شر قد أقترب». 


س س س س سے 


وفي بعضها: (زهاء ثلاثمائة). وفي بعضها: (ثمانین). وفي بعضها: 
نی 


سابعها: 
المعجزة أعظم من تفجر الحجر بالماء؛ لان ذلك من عادة 
ال تعالى: < قر نة لانم [البقرة. 


الحجرء 


o وآما من لحم ودم فلم یعهد من غير‎ ٤ 


: (يتفجر من أصابعه كأمثال 
العيون)ء وفي أخرئ: (سكب ماء في ركوةٍ» ووضع أصبعه وسطها 


(eV (1e t1-10 81) £AE-14* 1£ ا‎ j| صحيح‎ (0 

١ وقال ابن حجر رحمه الله في «النتع»‎ ۴١۹/۱ آنظر: «الجامع لأحکام القرآن؛‎ )١( 
ane 
قال القرطبي: ولم يسمع بمثل هلله المعجزة من غبر نينا ا حيث تيع الماء من بين‎ 
عظمه وعصبه ولحمه ودمه» وقد تقل ابن عبد البر عن المزني أنه قال : نيع الماء من‎ 
بين أصابعه ## أبلغ في الممجزة من نيع الماء من الحجر حيث ضريه موسي‎ 
بالعصا فجرت منه المياءء أن خروج الماء من الحجارة معهود» بخلاف خروج‎ 
الماء من بين الحم والدم. أنتهئ. وظاهر كلامه أن الماء نيع من تقس اللحم الكائن‎ 
قي الاصابع؛ وییده قوله في حديث جابر الآتي: فرايت الماء يخرچ من بين‎ 
أصابعه» وأوضح منه ما وقع في حدیث ابن عباس عند الطبراني: فجاءوا بشن‎ 
فوضسع رسول اله ل يده عايه لم فرق أصابع نيع الماء من أصايع رسول اله 6ل‎ 
مثل عصا موسئ» فن الماء تفجر من تفس العصا. فتمسكه به يقتضي أن الماء تفجر‎ 
من بین أصابعه» ویحتمل آن يكون آن الماء كان ينيع من أصابعه بالشسبة إل رؤية.‎ 
الرائيء وهو قي نفس الأمر للبركة الحاصلة فيه بور ويكثر وكفه اة في الما‎ 
فرآه الراتي ابا من بين أصابعه» والأول أبلغ في المعجزة» وليس في الأغبار‎ 
ما رده وهو آولیٰ.‎ 


x ۲‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فستخرقونه غدّاء فیعیده الله کأشد ما کان حت إذا بلغت مدتهم › وأراد الله 
أن يبعثهم (على الناس حفروا حتى إذا كادوا يرون شعاع الشمس. قال 
الذي عليهم أرجعوا فستخرقونه غدًا إن شاء الله)“ فيغدون إليه وهو 
کهیئته حین ترکوه فیخرقونه (فیخرجون) على الناس» فينشفون 
المياه» ويتحصن الناس منهم في حصونهم فيرمون سهامهم»› فيرجع 
السهم والدماء فيهاء فيقولون: قهرنا آهل الأرض وعلونا أهل السماءء 
فيبعث الله عليهم نغقًا في (أعناقهم)" فيقتلهم بها»“. 

وذكر علي بن معبد» عن أشعث بن سعيد» عن أرطأة بن المنذر 
قال: إذا خرج يأجوج ومأجوج أوحى الله إلى عيسى بن مريم: إني 
قد أخرجت خلقًا من خلقي لا يطيقهم أحد غيري فمر بمن معك إلى 
جبل الطور ومعه من الذراري أثنا عشر ألمّاء قال: ويأجوج ومأجوج 
درجتهم» وهي على ثلاثة آثلاتٹ لے عل طول :الا رز وثلث مربع 
طوله وعرضه واحد وهو أشده وثلث يفترش أحدهم أذنه ويلتحف 
بالأخری» وهم ولد يافث بن نوح . 

وعن الأوزاعي» عن ابن عباس قال: الأرض ستة أجزاء» فخمسة 
أجزاء منها يأجوج ومأجوج» وجزء فيه سائر الخلق . 

وعن كعب الأحبار قال: معاقل المسلمين من يأجوج ومأجوج 


(۱) من (ص۱). 

۳) من (ص۱). 

(۳) في (ص۱): آقفائهم. 

() رواه ابن ماجه )٤٩۸١(‏ وأآبو عمرو الداني في «السنن الواردة في الفتن» ص١٠٠۳-‏ 
1.> كلاهما من طريق سعيد بن أبي عروبة عن قتادة به. وصححه الألباني 
فى «السلسلة الصحيحة» .)١۷۳١(‏ 


(1) 
الطور. 

آخر كتاب الفتن بحمد الله ومَنّه أعاذنا الله منهاء يتلوه كتاب الأحكام» 
وابن بطال ذکره قبل كتاب الاكراه. 


.)۷٥ ۷۳ 1۷۱ ›٦۷۰( السابق‎ )( 
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a‏ < ر کک 
e -‏ 
ہس کر 


سے 


[1- باب] قَوْل الێِه تَعَالّی: 


يعوا آله ايعو اسوک وأو ال مك [النساء: ١د‏ 

۷ حدَتا ڪَبدَانء اخبرنا َد ايء ڪن يُودس» ڪن الرَهُرِيّء حبري أبُو 
سَلَمَةَ بُ عَبد الرَخمَن أنه سَمِع أا هُريرةٌ #ه أن رَسول اله ية قال: «مَنْ أطَاعَني 
مذ أَطَاعَ الله وَمَنْ عَصَاني فَقَذ عَصى اله وَمَنْ أَطَاعَ ميري ققد اطَاعَنِيء 
وَمَنْ عَصیٰ ميري قد عصَاني». [انظر: ۲۹۵۷- مسلم: ۱۸۳۵- فتح: ۱۱۱⁄/۱۳]. 

۸- حدٿئا ٳښمَاعِيلء حَدٿبِي مَالكء عن عبد اله بن ديتارء عن عبد اله ِن 
مر رضي اله عتهما ا رشول اله که قال آلا كم راع وکلم مول عَنْ 
رعو امام الي عَلّى الاس راع وُه معو عَنْ عيب وَالرَجُل راع عَلّى 
َل بيه وَهُوَ مَْعُول عَنْ رَعِيَهِ٬‏ وَالْمَراة رَاعِية على أَهْلِ بَيْتِ رَوجها وَوَلَدِو 
وهي مَْمولَة عَنْهَمْء وَعَبْدُ الرَجُل راع عَلّى مال سيدو َه مول عَنْهُ آلا 


E 
8 


2 ت ا o o‏ 4 
فکلکم راع وَكلْكْْ ا رعیټه». [انظر: ۸۹۳- مسلم: ۱۸۲۹- فتح: ۱۱۱/۱۳]. 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


f 


ذكر فيه حديث أبي هريرة 4 أن رَسول الله بي قال : «مَن أطَاعَني 
ققد َطَاعَ اله ومن عَصاڼِي ققد عَصّى الهء ومن أطَاعَ يري ققد 
أطَاعَني» وَمَنْ عَصى ميري دَق عَصَاني». 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله ا قال : : الا لی 
دا وکلک مَسْعُول عَنْ رَعِيَيوِ الاما الذي عَلّى الاس راع ET‏ 
عَنْ رَعِيَيَهِء والرجل راع على أهل بيته وهو مسئول عن رعيته» والمرأة 
راعية على آهل بيت زوجها وولده..» الحديث. 

وهلذا يدل على وجوب طاعة السلطان وجوبًا مجملاً؛ لأن فيه طاعة 
الله وطاعة رسوله فمن أئتمر لطاعة أولي الأمر 2 الله ورسوله بذلك 
فطاعتهم واجبة فيما رأوه من وجوه الصلاح» حت إذا خرجوا إلى 
ما يشك أنه معصية لم (يلزمهم)' طاعتهم فيه وطلب الخروج عن 
طاعتهم لغير مواجهة بالخلاف. 

وأولو الأمر في الآية الأمراء -كما قال أبو هريرة ظه""- أو العلماء 
-كما قال الحسن”"- أو الصحابة -كما قال مجاهد- وريما قال : 
أولو العقل والسنة» وقال زيد بن أسلم: هم الولاةء وقرأً ما قبلها : 
ودا کنر بن الس [الساء: 9۸[ 

وفي حديث ابن عمر رضي الله عنهما أن فرضصًا على الأمراء نصح 
من ولاهم الله أمرهم» وكذلك كل من ذكر في الحديث» فمن أستُرعي 


)١(‏ في الأصل: يلزم» والمثبت من (ص١)‏ وهو المناسب للسياق. 
(۳) رواه الطبري .)۹۸٦۱( ۱١١/٤‏ 
(۳) رواه الطبري .)۹۸۷٩( ۱٥۲/٤‏ 
(6) رواه الطبري ۱٥۲/٤‏ (۹۸۷۹). 
)٥(‏ رواه الطبري .)۹۸٤٤( ۱٤۷/٤‏ 


س ڪتاب الأكام ۷N‏ 


أمرّا أو أؤتمن عليه» فالواجب عليه بذل النصيحة فيه» وقد قال اك : 
«من استرعي رعية فلم يحطها بنصيحة لم يرح رائحة الجنة). وسيأتي 


WE @ 3 EST‏ ا 
SOO SE‏ 


(۱) سيأتي برقم )۷۱٥٩(‏ من حديث معقل بن يسار. 


EES‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 2 


8 کا لمان اخرا شی کن ت قال: کان محمد بن 


ن طم ا آل عة وفوا ل وار من ي آن عبد اف بن 
رو ى ا مَلِك من قخطان فعضب فقام انى ع لی اله ما هو 

ب َلَعَنِي أن ن رجالا نکم دون آحادیتٌ یٹ في تاب 
وتر عن رَسول اه ل لاء اوليك جھالکمء يكم وَالأمَانٍ التي تُضل أَهلَهاء 
ممعت رَسُول انه کل يَقُول: «إِنٌ هنذا الأ في فُرَبس» لا يُعاوِبهمْ أَحَذ 
که الله على وجهه ما أقاموا الدّينَ». [انظر: ۲۵۰۰- فتح: ۱۱۳/۱۳[ تَابَعَهُ َعَيِمُء 
ائن مارك ڪن مَغْمرء عن الڙهريٰء عن محمد بن بير 


ورم ر 


۰- تنَا خمد ر ن ولسن:َ حَدنًا عَاصم بن حمل س و بول قال 


اا١‎ 
Ê 


< 1 
¢ 4 e 5 
1 س‎ » i rS 


سمعت 


ان عُمَرّ: قال رَسُولٌ اله لاه «لا يرال هنذا ر في ر ت ي ع ا ». 
[انظر: ۲۵۰۱- مسلم: ۱۸۲۰- فتح: .]۱۱٤⁄١۳‏ 


ذکر فيه حدیث آبی الیمان» آنا شعَيْبٌ» عن الرهُريٰ› قال : گان 


ور I‏ 0و ors‏ 2 5 ەو 


o۶ °‏ و ا 3 ت م 9ر ۰ 
E‏ ہہ بن مم يحدده و -وهو عنده ِي وف 
ot‏ ر 2 ر ) هه 
عبد الله ن عمرو نجذث آنه ا (ملك) من 
أ 


س رن 3 
ما دبعد» 


ت 
d2‏ 


مِنْ فرَيْش- أن 
مان فَعْضِبَ» فمَام أت على اللو ما م امل وال 


ع 5 2 € f,‏ 4 
f2‏ چ ق قو کان ِء ص و ت و ° ا ‰َ ا 
ل تؤثر عَنْ رسول الله 5 واولؤکم جهالكم» فاكم والا ماني 
2 ھ ٤‏ 2 وه 3 رو لال 2 ۸ 7 
الټی تضل أهلهاء فاني سمعت رسول اله وسک يمول «إِن هدا 
6 ٍ ق ےو 


سد ڪتَابُ الأحكام 


ےر رو ارہ 


عه نعم » عَنِ ابن المبارك عَنْ مَعَْر» عَنِ الرَهْريّء عَنْ محمد بن 
حبر بن مطعم. 

وحديث عاصم بن محمد -هو ابن زيد بن عبد الله بن عمر بن 
اطا قال: سَمِعْتُ ابي يَفُول: قال ابن عَمَرَ رضي الله عنهما: 
قال رسو الله ل : ١لا‏ يرال هنذا الأمْرُ في فُرَبْشِ ما قي ينهم E‏ 

الحديث الأول سلف في المناقب» ومتابعة نعيم ذكرها ابن المبارك» 
وقال الإسماعيلي في حديث ابن عمر رضي الله عنهما: لم أجد في 
کتابي عن رسول الله َه ولم یکن فوقه. 

فصل : 

هذا الحديث رد لقول النظام وضرار ومن وافقهما من الخوارج أن 
الإمام ليس من شرطه أن يكون قرشي . 

قالوا: وإنما يستحق الإمامة من كان قائمًا (بالكتاب)"" والسنة من 
أفناء الناس من العجم وغيرهم» فإذا عصى الله وردنا خلعه كانت شوكته 

قال أبو بكر بن الطيب: وهلذا قول ساقط لم يعرج المسلمون عليه» 
وقد ثبت عن رسول الله ية ن الخلافة في قريش» وعمل به المسلمون 
قرنًا بعد قرن فلا معن لقولهم. 

وقد صح عن رسول الله اة أنه أوصى بالأنصار» وقال: «من ولي 
منكم من هذا الأمر شينًا فليتجاوز عن مسيئهم». 


(1) آنظر: «إكمال المعلم» .۲٠٤/١‏ 

(۳) فى الأصل : (بكتاب اله)» والمثبت من (ص١).‏ 

(۳( سلف برقم (۹۲۷) کتاب: الجمعة» باب: من قال في الخطبة بعد الثناء : ما بعد» 
من حديث ابن عباس. 


» عن الكافة متصلا عمن حدث بها من جملة الصحابة 
وإخبارهم أن ذلك كان في مواطن أجتماع الكثير منهم من محافل 
المسلمين ومجمع العساكر» ولم يؤثر عن أحد من الصحابة مخالفة 
للراوي فیما حکاه» ولا إنکار عما ذكر عنهم آنهم رأوه كما رآ 
فسكوت الساكت منهم كنطق الناطق» إذ هم المنزهون عن السكور 
على باطل والمداهنة في كذب» وليس هناك رغبة ولا رهبة تمنعهم» 
فهلذا النوع كله يلحق بالقطمي من معجزاته ل . 

وفیه رد عل قول ابن بطال في «شرحه»: إن هذا الحديث شهده 
جماعة كثيرة من الصحابةء إلا آنه لم يرو إلا من طريق أنس وذلك 
-والله أعلم- لطول عمرهء ولطلب الناس لعلو السند 

واستنبط المهلب منه أن الأملاك ترتفع عند الضرورة؛ لأنه إذا أتي 
رسول اله بالماء لم یکن آحد آحق به من غیره بل کانوا فيه سواء ونوقش 
فيه» وإنما تجب المواساة عند الضرورة لمن كان في مائه فضل عن 
وضوئه. 


.۲۸۷ /١ أنظر: «إكمال المعلم» ۲۴۲/۷ و«الشفا بتعريف حقوق المصطفئ»؛‎ )١ 
.۲۱٤/۱ شرح ابن بطال»‎ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

فلو كان الأمر إليهم لما أوصى بهم» ومما يشهد لصحة هه 
الأحاديث احتجاج آبي بكر وعمر رضي الله عنهما بها على رءوس 
الأنصار في السقيفة» وما كان من إذعان الأنصار عند سماعهاء 
ورجعوا بعد أن نصبوا الحرب» ولولا علمهم بصحتها لم يلبثوا أن 
يقدحوا فیها ویتعاطوا ردها» ولا کانت قریش بأسرها تقر کذبًا يدع 
عليها؛ لأن العادة جرت فيما لم يثبت من الأخبار أن يقع الخلاف 
والقدح فيه عند التنازع» ولا سيما إذا أحتج به في هذا الأمر العظيم 
مع إشهار السيوف واختلاط القوم. 

ومما يدل على کون الإمام قرشيًا أتفاق الأمة في الصدر الأول وبعده 
من الأعصار على أعتبار ذلك» وقد سلف في باب : الرجم للحبلى شيء 
من هذا المعنى» وادعى بعض المتكلمين : أنه قد يجوز أن تكون الخلافة 
في سائر قبائل العرب فأبى الجماعة. 

قصل : 
قال المهلب: وأما حديث ابن عمرو أنه (سيكون ملك من 
قحطان). فيحتمل أن يكون الملك فيه غير خليفة يتغلب على الناس 
من غير رضًا به. 

وإنما أنكر ذلك معاوية؛ لئلا يظن أن الخلافة تجوز في غير قريش»› 
ولو كان عند أحد علم من ذلك من رسول الله ية لأخبر به معاوية حين 
خطب بإنكار ذلك عليهم. 

وقد روي في الحديث ما يدل أن ذلك إنما يكون عند ظهور أشراط 
الساعة» و اا 


روى أبو هريرة عن رسول الله َة : «لا تقوم الساعة حتى يخرج رجل 


س ڪتابُ الألحْكام اا 


من قحطان يسوق الناس بعصاه»» وهو دال على أن ذلك من أشراطها 
ومما لا يجوز؛ ولذلك ترجم البخاري بهذا الحديث (في الفتن) في 
باب: تغییر الزمان' کما سلف وقد یکون إنکار ما یقوي حدیث 
عبد الله بن عمرو: «ما أقاموا الدين»ء فربما كان فيهم من لا يقوم 

فصل : 

والوفد جح وافد کشارب وشرب» وصاحب و صحب يقال : وفد 
فلان على الأمير. اق r‏ 

وقوله : ( ما قي مهم آثتانِ» ) يعني ي : أن الأمر كله لا يخرج منهم› 
وإن غلب على ر ق الخوارج وغيرهم. 

(ف : 

إذا جتمع قرشيان جمعا شروط الإمامة أنظر أقربهما من رسول الله 
بيا فإن آستويا فأسنهما. قاله ابن التين» قال: واختلف في الإمامة هل 
هي فرض أو سنة؟ واحتجح الأول بأن الفروض تقوم بهاء والثاني بأنها قد 
عطلت يوم موت رسول الله ية وعمر وعثمان. وأجاب الأول بآن ذلك 
للضرورة. 

فصل : 

قوله : (وَلا يُؤْثرُ عَنْ رَسول الله 5ي) أي: يذكر عنه» يقال: أثرت 
(۱) سلف الحديث برقم )۳١۱۷(‏ كتاب: المناقب» باب: ذكر قحطان. 
(۲) من (ص۱). 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۱۲. 
() سلف برقم (۷۱۱۷). 
() في (ص۱) : فرع. 


لے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


الحديث أثرة إذا ذكرته عن غيرك» ومنه: حديث مأثور» أي : ينقله خلف 

وقوله : ( «کبّه الله عل وجهه» ) أي : صرعه فكب هو على وجهه» 
وهذا الفعل من النوادر؛ لأن ثلاثيه متعد ورباعيه لازم» تقول: کببته 
فاكا هو فل وة وال ك اة ا ولا ا 
آ ا 

ووقع هذا في رواية أبي الحسن : «أكبه الله» رباعيًاء والذي في 
القرآن كما سلف قال تعالى: فكت ومهم في الَا [النمل: ]۹١‏ 
وقال تعالی: نكا عل وھد ١‏ وفي الحديث: «وهل 
يكب الناس في النار..» إلى آخره" 


د 
SRN ISRNS AH&RN2‏ 


() أنظر: «الصحاح» .۲٠۷/۱‏ 

(۲) رواه الترمذي .)۲۱۱١(‏ وابن ماجه (۳۹۷۳)» من حدیث معاذ بن جبل» وقال 
الترمذي: حديث حسن صحيح» وقال الألباني في «الإرواء» :)٤١١(‏ إسناده 
حسن. 


ر ڪتابُ الألكڪام س( 


ت ۳ 
۲ باب ار مَنْ قَصَى بالجڪمَةِ 
لول تحال وو ا ڪم يما آنزل اه ۾ اتیک هم أن وت که 


[المائدة: .]٤۷١‏ 
- دتتا شِهاب بن عَبادء حَدَنَنا راهيم بن ممَيْدء عن إشماعيلء عَنْ 
سء کن عبد اف قال: قال رشول اف :ولا حَسَدَ إلا في انين : رَجُل ااه 
ال مالا سط لی ه لكيه في الحَقّء وَآَحَرٌ آتاه الله حِكَمَة فَهُوَ يفضي بها 

ا [انظر: ۷۲- مسلم: -۸۱٩‏ فتح: .]۱۲١/۱۳‏ 

ذکر فيه حدیث قيس عن عبد الله هه قال : ال سول الله بل: 
ا حَسَدَ إلا في ألكيْنٍ: رجحل اناه ا مالا قَسَلْطَهُ على هَلَكِهِ ته في 
الحَقَّ» وَآَحَرٌ آاهُ اله حكَمَةً فهو يفضي بها E,‏ 

هذا الحديث سلف في كتاب العلمء والآية قال الحسن: نزلت في 
أهل الكتاب تركوا أحكام الله تعالى كلها- يعني في الرجم والديات - 
ال وھ غلا وا 

وقال الشعبي : الكافرون في آهل الإسلام» والظالمون في اليهودء 


والفاسقون في النصارئ”". 


وقال عطاء وطاوس : کف لس كفن الشركة وظلم لیس كظلم 
الوك وفيق ن كو الك 


(۱) رواه الطبري فی (تفسیره» .)۱۲۰٠١( ٥۹۷ /٤‏ 

(۲) رواه الطبري في «تفسيره» »)٠١٠٤۳( ٥۹١ /٤‏ وانظر: «معاني القرآن» للنحاس 
۲/ 10. 

(۳) رواه الطبري فى «تفسیره» .)۱۲۰٥۷-۱۲۰۵۲( ٥٩۹٦-0٥4٩٥ /٤‏ 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قال القاضي إسماعيل: وظاهر الآيات يدل على أن من فعل مثل 
ما فعلوا واخترع حکمًا خالف به حکم الله وجعله دیتّا يعمل به» فقد 
لزمه مثل ما لزمهم من لزوم الوعید حاکمًا کان آو غیره» ألا ترئ أن 
ذلك نسب إلى جملة اليهود حين عملوا به. 

قال ابن بطال: ودلت الأحاديث على أن من قضى بما أنزل الله فقد 
اأستحق جزيل الأجر» ألا ترى أنه اة أباح حسده ومنافسته» فدل أن 
n‏ وجل ما تقرب به إلى الله. 

وقد روى ابن المنذر عن محمد بن إسماعيل: ثنا الحسن بن علي» 
ثنا عمران القطان- أبو العوام- عن أبي إسحاق الشيباني عن ابن أبي 
أوفى قال: قال رسول الله بي : «الله مع القاضي ما لم يجر فإذا جار 
تخل عنه ولزمه الشيطان». 

فصل : 

اقتصر البخاري من الآية على ما ذكر» ولم يذكر «كأوي هُمُ 
اند ولا «أوكيك هُمٌ الكفررد4؛ لأنه قيل: إنما نزل ذلك في 
اليهود والنصارى» نبه عليه الداودي وعن ابن عباس -فيما حكاه 
النحاس- هو به کافر لا کفرًا بالله وملائکته وکتبه ورسله» وقد أسلفنا 
قول الشعبي في ذلك وهو الظاهر. 

قال النحاس: وأحسن ما قيل فيه أنها كلها في الكفار» ولا شك أن 
من رد حکمًا من أحکام الله فقد كفر» وقد أجمعت الفقهاء أن من انكر 
حکم الرجم آنه کافر؛ لأنه ممن رد حكمًا من أحكام الله تعالى. 


)0( شرح ابن بطال» ۸/ ۲۱۳ والحدیث رواہ أيضًا الترمذي (۱۳۳۰). وابن ما 
(۲۳۱۲). وابن حبان .)٥۰۹۲( ٤٤۸/۱۱١‏ 


کے کک 

وروي أن حذيفة سئل عن هه الآية: آهي في بني إسرائيل؟ قال: 
نعم» ولتسلكن سبلهم حذو النعل بالنعل. 

وقال الحسن: أخذ الله على الحكام ئة اء ل يشغرو نها : 
ار ول يفوا الا يه ول روا اتا ا فو 

فصل : 

قد أسلفنا في كتاب العلم أن المراد بالحسد هنا التغبط» وقال 
ثعلب: «(لا حسد): لا eT‏ والفرق أن الأول لا يتمنى زوالها 
بخلاف الثاني. 

قال ابن الأعرابى : الحسد مأخوذ من الحسدل وهو القّراد» وهو 
يقشر القلب كما قشر (القراد) الجلد فيمص الده. 


AEX AEX AZARI 


(۱) «معاني القرآن» ۲/ ۳۱۹-۳۱۰. 

(۲) آنظر: «تهذيب اللغة» .۸١۳ /١‏ 

(۳) فى الأصل: (الجراد)ء والمثبت من «تهذيب اللغة» وهو المناسب للسياق. 
)€( «تهذيب اللغة» .۸١١ /١‏ 


۲7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب الشَمْع لِلإمَام مَا لم 
ڌڪن مضه مَعصية 


۳- دتتا مُسَدَّدء حَدنَتًا یی ن شغبةء عن آي ا ن س بن 


ت 


مالك ه قَال: قال رَسُول الله لا: «اسْمَعُوا وَأطِيعُواء ران اس کے عد 
2 ا سمعو ا و اط و 


حَبشیٌ کان رَاسّه رَبيبة». [انظر: 1۹۳- فتح: .]۱١۱/۱۳‏ 
۳ - دتا سلبان بن حزب»؛ دتتا مادء عن الف عن أ رَجَاءِء عن 


ت 


کو 


ابن عَبّاس يّزويه قال: قال النَبن ياة: «مَنْ رای يِن َمِيرهِ شيا فَكرهَه فَليصْبزْء 
نه ت اح بقارن الحَمَاعَةً شرا فَيَمُوت إل مات ميتَة جَاهلية. [انظر: 
۳ مسلم: -۱۸٤٩‏ ؤ فتح: ۱۳۱/۱۲]. 

4- دتتا E‏ َافعء عَنْ 
عبد اه اء عن النَبيْ بل قال: «السْع وَالطاعَةٌ ءَ على المَرْء الي فیمًا 
اخ وکر 0 ل بمَعّصِيَة» قَإِذا اس بمَعْصِيَة فلا سَمْعّ ولا طَاعَةَ. 
[انظر: ۲۹۵۵- : - فتح: ۱۲۱⁄/۱۳]. 
خڈکتا غد بی خبیتئ. عن آي عبد الرشء عن غل جه قال بعت الین ا 
سَريَه وَأمَرَ عَلَبْه” وم رجلا من الألصار امرحم أن يُطيغوةء فَعّضبَ عَليْهمْ وَقال: اليس 
قد آَم ر النيي بل ا ن تطیغون؟ قالوا: بّی. قال: عَرَمْدُ فت لیم ت فم حم 
واوق م ٿاراء ثم كَحَلْتّمْ فيها. قَجَمَعُوا حطبا قَاؤقدُواء قَلَمَا هموا بالذځُول فَقَام ظز 

بَعْصَهُم إلى بَعْض» قال َعْضَهُم إِنَّمَا تبغتا النَبی بلا فِرَارا من النَارء أقَنَذْخُلها؟ 

تتم هم كلك إذ ت لائ وَسَكنَ عَصَههء فَذْكر لِلنَبيّ بي فَقَال: لو دَخَلْومًا 

ما حَرَجُوا منها 1 إِتمَا الطَاعَةٌ في المَعرُوف» [انظر: -٤٠٤١‏ مسلم: -٠٤١‏ فتح 
TA‏ 


ج ڪتابُ الأحكام ۷ا 


ذکر فیه حدیث آأبی ا واسمه يزيد بن حمید وکنيته 
آ ماوع آن ا اشوا واوا اه الخدت ولف ي 
الصلاة. 
رضي الله عنهما يروه عن رسول الله بيٍ: «من ری من أميره شينًا 
یکرهه». وسلف قریًا 

وحديیث ابن عمر رضي الله عنھما : «السمعٌ َالطَاعَةٌ على المَرء 
ا فیمَا اح وکر ما لَمْ بُْمَر بمَعْصِيَةء فَإِذا ير بمَعْصِيَةٍ 


ا ت 


لا سَمْعَ ولا طاعَة». 

وحديث علي 4 في السرية سلف في المغازي. 

وفيها أجمع وجوب السمع والطاعة ما لم يؤمر بمعصية ومثل ذلك 
الولد لوالده والعبد فی حق سيده. 

فان ظن ظان ان في حديث انس وابن ن¿ عباس رضي الله عنهما حجة 
لمن أقدم على معصية الله بأمر سلطان أو غیره» وقد وردت الأخبار 
بالسمع والطاعة لولاة الأمر فقد ظن خطاًء وذلك أن آخباره لا يجوز 
أن تتضاد» ونهيه وأمره 5 يجوز أن يتناقض أو يتعارض› وإنما 
الأخبار الواردة بالسمع والطاعة لهم مالم يكن خلافا لأمر الله 
ورسوله» فإذا كان خلاقًا لذلك فغير جائز لأحد أن يطيع أحدًا في 
أنزل الله» ويؤدى الأمانةء فإذا فعل ذلك فحق على الناس أن يسمعوا 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


له ويطيعوا"» وروي مثله عن معاذ بن جبل. 

فصل : 

قال المهلب: قوله: «اسْمَعُوا وَأَطِيعُواء وَإِنِ أَسْتُغْيلَ عَلَيْكَمْ عد 
حَبَشِيّ» لا يوجب أن يكون المستعمل للعبد إلا إمام قرشي؛ لما تقدم 
آنه لا يجوز الإمام إلا في قريش. 

وقد أجمعت الأمة على أنه لا يجوز أن تكون الإمامة في العبد“ 
أ في الحديث في الإمارة لا في الخلافة» يؤيده قوله: «وإن 
استعمل عليکم عبد حبشي» يريد: الإمام الخليفة كما يروى: «استعمل 
عبدًا»» والحبش من جنس السودان. 

فصل : 

وقوله: «مَنْ رَأَیٰ شيًّا یکرهه َلَْصْبرْ». يعني : من الظلم والجورء 
فأما من رأى شيا من معارضة الدين ببدعة أو قلب شريعة فليخرج من 
تلك الأرض ويهاجر منهاء وإن أمكنه إمام عادل". 

فصل : 

والميتة في قوله: «مَاتَ مِينَةً. بكسر الميم كجلسة. 

وقوله في حديث علي : (وَأَمَرَ عَلَيْهِمْ رَجُلاً مِنَّ الأَنْصَارِ) هو 
عبد الله بن حذافة السهمي. 


.)4۸٤٩( ۱٤۸-۱٤۷ /٤ «تفسیر الطبري»‎ )( 

(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ .۲۱٣‏ 

(۳) إلى هنا أنقطع الكلام بدون تمام المعنى وتمامه في «ابن بطال» ۸/ .۲٠١‏ 

) في هامش الأصل تعليق نصه: عبد الله بن حذافة قرشي سهمي» لا خلاف آنه ليس 
أنصاريًا» وقد وقع كلام كثير في هذا الأمير وفي السرية» فانظره من مكانه من 
المغازي. 


س د 

(وعزمت عليكم): بفتح الزاي. 

وقوله: (لَمَا جَمَعْتَمْ 0 ى 
سه ق ی ت وى 
«الصحاح» قن ال مخ( لسن ری ف ال 

وقوله: (خمدت النار). هو بفتح الميم» وضبط بكسرها وليس 
بمعروف في اللغة» ومعن (خمدت): سكن لهبها ولم يطفاً جمرهاء 
وهدت إذا طفئ جمرها. 

وقوله : ( «لَو دَحَلوهَا مَا حَرَجُوا مِنْها أَبدًا» ). قال الداودي: إن كان 
محفوظًا فيحتمل أن يريد تلك النار نفسها فيموتوا فيهاء ليس آنهم 
يخلدون في جهنم ؛ لقوله: «يخرج من النار من في قلبه مثقال ذرة من 
إیمان»(" 

قال: وهلذا من المعاريض التي فيها مندوحة عن الكذب» وقال 
المهلب: الأبد يراد به ههنا أبد الدنيا؛ لقوله تعالی : ِن أله لله لا يعفر 
اَن دسر بے عفر ما دو دَلكَ لن کا [النساء: [٤۸‏ ومعلوم أن الذين 
هموا بدخول النار لم يكفروا بذلك» فيجب عليهم التخليد أبد الأخرة» 
ألا ترى قولهم : (إنما تبعنا رسول الله فرارًا من النار). 

يدل هذا أنه أراد ال لو دخلوها لماتوا فيها ولم يخرجوا منها مدة 
ال 


.٠١١-۱١۰۵ /۳ «الکتاب»‎ )۱( 

)۲( «الصحاح» ه/ ۳ مادة: (لمم). 

(۳) رواه الترمذي )۲٥۹۸(‏ من حديث ابي سعيد الخدري» وابن ماجه )٤۳۱۲(‏ من 
حديث أنس بن مالك. ۰ 

.۲۱۷ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


من شرو [انظر؛ ۱۷۰- مسلمه ۱۳۰۵ فتع؛ ۷۲/۱ 


ذكر البخاري رحمه الله شعر الإنسان» استطرد غيره فذكر ما ذّ 
عن عطاء أن الشعر ليس به باس أن يتخذ منه الخيوط والحبال. 

قال الإسماعيلي : وقوله -يعني : البخاري- في الشعر فيه خلافء 
فإن عطاء يرویٰ عنه نجاسته» ورآى ابن المبارك رجلا أخذ شعرة من 
لحيته» ثم جعلها في فيه. فقال له: مه أترد الميتة إل فيك؟! ونقل 
ابن بطال عن المهلب بن آبي صفرة أن البخاري أراد بهثزه الترجمة رد 
قول الشافعي أن شعر الإنسان إذا فارق الجسد نجس» وإذا وقع في 
الماء نجسه -وذكر قول عطاء السالف- ولو كان نجسًا لما جاز 
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فصل : 

قال القاضي أبو بكر بن الطيب: أجمعت الأمة أنه يوجب خلعَ 
الإمام وسقوط فرض طاعته كفره بعد إيمانه» وتركه إقامة الصلاة 
والدعاء إليها. 

واختلفوا إذا كان فاسقًا ظالمًا غاصبًا للأموال يضرب الأبشار 
ويتناول النفوس المحرمة» ويضيع الحدود» ويعطل الحقوق» فقال 
كثير من الناس: يجب خلعه لذلك. 

وقال الجمهور من الأئمة وأهل الحديث: لا يخلع بهذه الأمورء 
ولا يجب الخروج عليه بل يجب وعظه وتخويفه وترك طاعته فيما 
يدعو إليه من المعاصي. 

واحتجوا بحديث الباب حديث أنس» وأمره بالصلاة وراء كل بر 
وفاجر”"» ويروئ أنه قال: «أطعهم» وإن أكلوا مالك وضربوا ظهرك 
ما أقاموا الصلاة»". 

قال القاضي أبو بكر: ومما يوجب خلعه الجنون المطبق وذهاب 
تمییزه حتیٰ بیس من صحته» والصمم والخرس والكبر والهرم» 
أو عرض له أمر يقطعه عن مصالح الأمة؛ لأنه إنما صب لذلك؛ فإذا 
عطل ذلك وجب خلعه. 

ولذلك إن جعل مأسورًا فى أيدي العدو إلى مدة يخاف معها الضرر 
الداخل على الأمة» وييأس خلاصه وجب الأستبدال به» فإن فك 


(۱) رواه أبو داود .)0٥۹٤(‏ 

(۲) رواه ابن عاصم في «السنة» .)۱٠۲۳(‏ وابن حبان في (صحیحه» ۱۰/ ٤۲٤١-٤٤٥‏ 
(1) من حديث عبادة بن الصامت بنحوه» وصححه الألباني في تعليقاته على 
كتاب «الستة). 


سد تاب الأحْكام ااا 


أسره وثاب عقله أو برئ من مرضه وزمانته لم يعد إلى أمره» وكان رعية 
للقائم؛ لأنه عقد له (عقد حلف)“ وخروجه من الحق فلا حق له فيه 
ولا يوجب خلعه حدوث فعل في غیرہ كما يقول أصحابنا: إن حدوث 
الفسق في الإمام بعد العقد لا يوجب خلعه» ولو حدث عند أبتداء 
العقد لبطل العقد ووجب العدول عنه. وأمثال هذا في الشريعة كثير» 
منها: رؤية الماء للمتيمم قبل الدخول في الصلاة يوجب الوضوء» 
ولو طرأً عليه وهو فيها لم يلزمه. أي: إن كانت مما يسقط فرضها 
بالتيمم» وكذلك لو وجبت عليه الرقبة في الكفارة وهو موسر لم 
يجزئه غيرها» ولو حدث له اليسار بعد مضيه في شيء من الصيام لم 


يبطل حکم صيامه» ولا لزمه ف 


3 چت روچہ3 


(1) كذا في الأصول» وفي ابن بطال: (عند خلعه). 
() «شرخ ابن بطال» ۸/ .۲۱٣-۲۱۵‏ 
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ص ت سر ت ۴ 2 
۵- مَنْ لم يَشَأل الإمَارَةَ أعَانَّه النه 


رتنا حَجَاځ بُ مِنهالء حَدََتَا جريڙ بن ڪازمء ڪن الحسَنء عن عبد 
الرَمَن بن سَمُرَةَ قال : قال النَّبنْ : «یا عبد ال حم ¢ د تسان الإمَارَةء CHE‏ 


ر 
o6 o‏ 


0 ت کا ی و وی ا و O o07 or of oL‏ 
إن أعطيتها عن مَسالةٍ وكلت إليهاء وَإن أعطيتها عن غير مسالة أعنت عليهاء 
س ما ی ی ا کے i I ot 2 0 o‏ ۲ 2 
وإذا حلفت على يمين فرّأيت غيرَها حيرا نها فكفرٌ يمينك وَأتِ الذِي هو 
۱ ء 

خير»] [انظر: -٦٦۲۲‏ مسلم: -۱٦۵۲‏ فتح: .]۳/١١‏ 


E SO EO 


)۱( ليس في الأضل؛ لاختلاف نسخ البخاري في ترتيب الأبواب كما شش النضفت 
بعد وأثبتناه هنا ليوافق المطبوع من البخاري. 


س كاب الأاشڪام (mm‏ 
-٦‏ باب مَنْ سَأَل الإمَارَةَ وُڪل إلَيْهَا 

۷- حَدَنتَا ايو مَغْمَرء حَدََنَا عبد الوارثء حَدَنَّا وء عن الحسن قال: 
حدقي عبد الرَنِ بي سَمُرَة قال: : قال لي رَسول اله لا : : يا عَبْدَ الرَحْمَنِ بن 
مره لا تَسْألٍ مره قن أعُطيتَهَا عَنْ مَسْأَة وُكِلْتَ ليها وَإِنْ أغطيتها عَنْ 
َير مَسالَةِ اعت عَلَبهاء وا حلَفْت عَلَى يَمِينِ رايت عَيْرَمَا حبرا نَا قَأتِ 
الڍِي هو حير وَكَفَر ڪَنْ مينک ). [انظر: 11۲۲- مسلم: -۱٦٥۲‏ فتح: .]۱۲٤١⁄/۱۳‏ 

ذكر فيه حديث عبد الرحمن 4 السالف» وترجم عليه ابن بطال 
باب: من لم يسأل الإمارة أعانه الله عليها وساقه ثم قال: باب: من 
لم يسأل الإمارة وكل إليها"". والذي في الأصول ما ذكرته. 

وترجم عليه ابن التين بالثاني فقط. 

والإمارة كر اه مدر ار نان واد اا با ای 
صار أميرًا» والأمارة -بالفتح- الوقت والعلامة. 

E sS 
وقد قال يوسف اة : «إأَجُعلنى عل‎ Ey 
وقال سليمان: 4 رب افر لي وهب لي مک‎ ]٥٥ خرَآين رض که [یوسف:‎ 
ويحتمل أن الأول لغير الأنبياء‎ ]۴١ لا يى َد من بتدئً [ص:‎ 

قوله : ( «فَكَمَرْ عن يميت وَأتِ الِي هو حير ). 

فيه : إجازة تقديم الكفارة قبل الحنث» وهو قول» والمنع أحوط» 
قاله ابن التين. 


() «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۱۷. 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال المهلب: فيه دلیل عل أنه من تعاط أمرٌا وسولت له نفسه آنه 
قائم به أنه يخذل فيه في أغلب الأحوال؛ لأنه من سأل الإمارة لم يسألها 
إلا وهو یری نفسه آهلاً لهاء قال اة : «وكل إليها» يعني : لم يعن على 
ما أعطي» والتعاطي أبدًا مقرون بالخذلان» فإن من دعي إلى عمل 
أو إمامة في الدين فقصر نفسه عن تلك المنزلة» وهاب أمرًا فيه رزقه 
الله المعونة» وهذا إنما هو مبني على أن من تواضع لله رفعه. 

وذكر ابن المنذر من حديث أبي عوانة عن عبد الأعلى الثعلبي عن 
بلال بن مرداس الفزاري» عن حميد٬‏ عن انس عن رسول الله بي 
قال: «من أبتغى القضاء واستعان عليه بالشفعاء وكل إلى نفسه» ومن 
أكره عليه أنزل الله عليه :ملكا يدد ودا تفر وله «اضتت 
ا 


SETI ENE SRN? 


.٠٠٠/٠١ والبيهقي‎ »)۱۳۲١( رواه أيضصًا الترمذي‎ )١( 
.۲۱۷ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 


ا 
۷ باب مَا يُكَرَةُ مِنَ الجرص عَلَى الإمَارَة 

۸ حَدٿئا َد ٿن سء حَدَتَنَا ابن اَي ذئبء ڪن سيد الفرِيٰء ڪن آي 
ُرنرةء عن التي بلا قال: نكم سَمَحْرصْونَ عَلَّى الامَارَة وَسَتَكَون نَدَامَةَ يوم 
القَيامة› یع المرْضِعَة ضِعَةَ وَْصَّتِ القَاطِمَةٌ. 

وقالَ محمد بن بَشارء حدَتَئَا عد اه ن ڪمرانَء حَدَنَا عبد الحمِيدِء عن سَعِيدِ 
قاري » عن عَمَرَ بن ا حکمء » عن أ هُرَيْرَةَ قَوْلَه. [فتح: .]٠٠٥/۱۳‏ 

۹- دتتا محمد بن ا ا أ بء عن 

ي مُوسّی اد له قال : دَحَلْتُ على ابن ا 4 أا وَرَجُلان من قؤمي› فَقَالَ اَعَد 

الرجلین: نز مزا يا رَسُولّ اله. وَقَالّ لحر مِعْلَه. قَقَالّ: نّا ل ولي هذا مَنْ سال 
وَل من حَرَّصَ عَلَيِّ». [انظر: ۲۲۱۱- مسلم: ۱۷۲۲- فتح: .]۱۲١/۱۳‏ 


ذکر فيه حدیث سعید المقبري عن آبي هريرة ف4 أنه اقلا قال : 
«سَتَحرصونَ قان الإمارَةء ا ا يوم م القَيَامة› يعم البرضغة 
وَبَسَّتِ القَاطِمَة). 

وَقَال مُحَمُدُ بن بسار : تتا عَبْذ الله بن حُمْرَان» ٿتا َد اليد عَنْ 
سيد المَقَبرِيّ٬‏ عَنْ عُمَرَ بن الحم عن أي هريره كُوله. 

ثم ساق حديث أبي موس که وفيه إا لا نولي هذا مَنْ سألهُ 
ولا مَنْ حَرَصَ عَليِ؛. 

قال المهلب: حرص الناس على الإمارة ظاهر للعيان» وهو الذي 
جعل الناس يسفكون عليها دماءهم» ویستبیحون حريمهم» ويفسدون في 
الأرض حتى يصلوا بالإمارة إلى لذاتهم ثم لابد أن يكون فطامهم إلى 
السوء من الحال؛ لأنه لا يخلو أن يقتل عليها أو يعزل عنها وتلحقه 
الذلةء أو يموت عليهاء فيطالب في الآخرة بالتبعات. فيندم حينئٍ. 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والحرص الذي أتهم الشارع صاحبه ولم يدعه» هو أن يطلب من 
الإمارة ما هو قائم بغيره متواطئًا عليه فهذا لا يجب أن يعان عليه 
ويتهم طالبه. 

وما إن حرص على القيام بأمر ضائع من أمور المسلمين» أو حرص 
على سد خلة فيهم وإن كان له أمثال في الوقت والعصر لم يتحركوا 
لهذا» فلا بأس أن يحرص على القيام بالأمر الضائع ولا يتهم هذا إن 
شاء الله» وين هذا المعنى حديث خالد بن الوليد حين أخذ الراية من 
غير إمرة» ففتح عليه" . 

نعم وبئس: فعلان لا ينصرفان؛ لأنهما (انتقلا) عن موضعهماء 
فنعم مفعول من قولك : نعم فلان إذا أصاب نعمة» وبئس مفعول من بئس 
إذا أصاب بؤسًا» فنقلا إلى المدح والذم» فشابها الحروف. 

وقيل: إنهما أستعملا للحال بمعنى الماضي وفيها أربع لغات : 
نعم بفتح وله وكسر ثانيه» وكسرهما» وسكون العين وكسر 
النون» وفتح النون وسكون العين نعم المرأة هند وإن شئت: نعمت 
المرأة هند. 

فائدة : 

حرص. بفتح الراء. قال تعال: وَل حرص بمُومينً [يوسف: 
11۳. 


(۱) سلف برقم )۳۷١۷(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: مناقب خالد بن الوليد ظا 
وانظر: «(شرح ابن بطال» ۸/ ۲۱۸. 
() في (ص۱): تأويلاً. 


س كڪتابُ الأځڪام N‏ 


أي: إذا مات صار إلى الشر كالذي يفطم قبل أستغنائه» فيكون فيه 
هلاکه. 


قال: وفي حديث أبي موس آنه لم يكن ليختار لأحدهما ما لا خير 


SALARNI IERIE 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ES 
باب مَن اشُتَڙعي رَعِيّة فلم يَنْصَح‎ ۸ 


۰- حدتا أبُو نعیم. حَدَنتا بُو الأشْهّبء ن الحم ن عْبَيْدَ اله بن زيادِ 


عاد مَغقل بِنّ يَسَار في مَرَضه الذِي مَاتَ فيهء فال ا لَه مَغقل: إي حَدَنّكَ حَيِينًا 
وغه ن رول اله 6 گل : سمغت النَبي ي يَقّول: «مَا مِنْ عَبٍِْ أستَرْعَاه الله رعِيّة 


َك بصا ب َة نَصِيحَةٍ إلا ل يح رَائَحَةًّ الجَنَةٍ». [انظر: -۷۱١١‏ مسلم: -٠١١‏ فتح 


.[10/۱۳ 


N 


۱- حَدَنا شاق ن مَنْصُورء أَخبرنا حُسَيٌ الجغفيٰ قال رَائدَه َكرهء عَنْ 
ڪن الحسن قَالَّ: : ينا مَْقِلٌ بِنَ يَسَار توء قَدَحَلَ عَبَيْدُ اه قال ا 0 
E‏ قال : «مَا مِنْ وال يلي رَعِيةَ ِن 
a‏ موت وهو غا شٌ لَه إل حرم الله عَلَيْهِ الجَنَةَ». [انظر: -۷٠٠١‏ 
مسلم: -۱٤١‏ فتح: ۱۲۷/۱۳]. 
ذکر فيه حدیث ابي الأشهب» -واسمه: (جچف ٠‏ بن ¿ حیيان 
العطاردي البصري الحذاء" الأعمى- عن الحسن أن عَبَيدَ الله بن 
زياد عا مَعْقِل بن يسار فِي مَرضِهِ الذِي مَات فِيهء قال ا له مَعْقّل بن 
يسار : ي مُحدَئكَ حَڍِيتًا سَمِعهُ مِنْ رَسول اله کيا : سَوِعْت الى کيا 
قول Sa Sg‏ 
اة الحَّة». وف رواية : «مَا مِنْ وال يلي رع ةي المسليين 
يموت وَهْوَ عاش َم إلا حَرَمّ الله عَلَيّهِ الجنة». 


هشا 
م 
احد 


( 


ت 
س 


(1) في الأصل: (حصين). والمثبت من مصادر الترجمة. 

(۲) هكذا في الأصل» و«التاریخ الکبیر» ۱۸۹/۲ .)۲٠٠١(‏ «الثقات» لابن حبان 
.1٦‏ وفي «تهذیب الکمال» ۲۲/١‏ (4۳۷)ء «سیر آعلام النبلاء» :۲۸٦/۷‏ 
(الخرّاز). 


س ڪتاب الأڅْكڪام 


هذا حديث عظيم» وفيه وعيد شديد على أئمة الجور. وفي رواية 
الإسماعيلي: فقال ابن زياد لمعقل: فهلا قبل اليوم. فقال: لولا أني 
ميت ما حدنتك. 

ومعنیٰ «(يحطها» : يكلۇھا ويرعاها. هو ثلاٹی بفتح الياء. من حاطه 

وقوله : ( «يجد رائحة الجنة» ). قال الداودي: يحتمل أن يريد إلا أن 
يغفر الله » وهذا مذهب أهل السنة» ويحتمل أن يريد الكافر ؛ لأن المؤمن 
لا بد له من نصيحة» ولقوله اكت : «(يخرج من النار من فى قلبه مثقال ذرة 

وقوله : ( «یلي» ) ماضيه ولي بالکسر مستقبله یولی بالفتح لکنه شاذ» 
مثل : ورث یورٹ. 

فصل : 

معقل بن يسار بالعین المهملة والقاف. 

ا 

النصيحة فرض على الوالي لرعيته» وقد قال ك: «الأمير راع 
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ومسئول عن رعيیته) فمن ضيع من استرعاه الله امرهم› او خانهم 
أو ظلمهم» فقد يوجه إليه الطلب بمظالم العباد يوم القيامة» فكيف 
يقدم على التحلل من ظلم أمة عظيمة. 
(۱) سلف برقم (۲۲) كتاب : الإيمان» باب: تفاضل أهل الإيمان في الأعمال» ورواه 

مسلم )۱۸٤(‏ كتاب : الإيمان» باب : إثبات الشفاعة وإخراج الموحدين من النار. 
(۲) سلف برقم )٥٠٠١(‏ كتاب: النكاح» باب: المرأة راعية في بيت زوجها» من 

حدیث ابن عمر» ورواه مسلم (۱۸۹۵) کتاب: الإمارة» باب : فضيلة الإمام 

العادل. 


کو —(- 
أتخاذه ولما جاز أتخاذ شعر النبي ي والتبرك به» علم أنه طاهر على 
قول عطاء وجمهور العلماء» هذا كلامه. 

وأقول الحكاية عن الشافعي بتنجيس شعر الآدمي المنفصل مرجوع 
عنه. فقد روئ إيراهيم البكري» عن المزنيء عن الشافعي أنه رجع عن 
تنجيس شعر الآدمي. 

وحكاء أيضًا الماوردي عن ابن شریح» عن أبي القاسم الأنماطي ٠"‏ 
عن المزني» عن الشافعي» وحكى الربيع الجيزي”" ٠‏ عن الشافعي أن 
الشعر تابع للجلد يطهر بطهارته وينجس بنجاسته. 

وصرح القاضي آبو الطيب وآخرون بان الشعر والصوف والوبر 
والعظم والقرن والظلف تحلها الحباة وتنجس بالموت» وهو الملهب» 
وهو الذي رواه المزني والبويطي والربيع المرادي وحرملة“. 


() «بشرح ابن بطال» ۲۹/۱ 

) هو الإمام العلامة شيخ الشافعيةء أبو القاسم» عثمان بن سعيد بن شار البغدادي» 
الفقيه الأنماطي» الأحول. أرتحل وتفقه على المزني» والرييع المرادي» وروئ 
عنهما. ویعزوقوع شي« من حدیث؛ لان مات قبل أوان الر ابو اعباس ین 
ریچ ؛ وغیره. کان السب في نشاط اناس یبخدادلکنب فقه الثافمي ونحفظ. توفي 
في شوال سنة مان وثمانین وماتتین ببغداد. انظر ترجمته في: تاریخ بغدا 
۲۹۴-۱ 1۰۷ «وفیات الأعبانه ۳/ »)٤۰۹(۲۲۱‏ «سبر اعلام البلاء 
۴۰-۳ ۱ «شذرات الذعب» ۱۹۸/۲. 

هو الربيع بن سليمان الأزدي مولاهم المصري الجيزي الأعرج. سمع من ابن 
وهب» والشافمي ایشا. روئ عته اپو داود» والنساتي» رالطحاوي» وآغرون. 
مات سنة سټ وخمسین وماتتين. 
انظر ترجمته في: دوفیات الأعیان» ۲۹٤-۲۹۲/۲‏ (۲۳۲)» سير أعلام البلاءه 
۹-۲ () اشفرات الب ۰۱0۹/۲ ۱۱۰ 

أنظر: «الحاري» ۷۱-۹٩/۱‏ «الیان» ۱/ ۷۷-۷٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

يجب على الوالي ألا يحتجب عن المظلومين» فقد روئ أبو مریم 
الفلسطيني الصحابي مرفوعًا: «من ولي من أمور (المسلمين)“ شيًا 
فاحتحب عن خلتهم وحاجتهم وفاقتهم › آحتحب الله عن حاجته وخلته 
وفاقته)". 

قصل : 

ويجب على الوالي ألا يولي أحدًا من عصابته» وفي الناس من هو 
أرضى منه» فقد روي عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعًا : إنهم إن 
فعلوا ذلك فقد خانوا الله ورسوله وخانوا جميع المؤمنين). 


LEN IIM&ENI IZRN 


(۲) رواه الحاكم في «المستدرك» ۰۹٤-۹۳ /٤‏ والطبرانی فی «الکبیر» ۲۲/ ."۳١‏ 


سد ڪتابُ الأحُڪام 


ت 
ن 


اهن شان شى اله انه 


۲- کدنا إښحاق الواسطيٰء حَدَتَنا حَالِدء ٤‏ ڪن الجرير ري عن طری 
مِيمة قال : شهڏتُ صَفْوَانَ وَجُنْدَبًا وَأضحَابَةُ وهو يُوصيهم َقالوا: هَل سَمِعْتَ 
رَسُول الله ي سَيئًا؟ قال سَمِغْتَهُ يَفُول: «مَنْ س سَعَ الله به ا نة 


قال : وَمَنْ شاق يشفت الله ره القِيامَة». قَقَالوا: أؤصتًا. َال إِنٌ اول م 
قن ِى الإنمان بطئةء من أشتطاع أن لا يأل إل ييا أيفعلء ومن سطع أن 


ال يته ین اة بول كه من ك خر اق َلْيَفْعَل. فلت لأب عبد اله: مَنْ 
قل فت سول اله لاء جَنْدَب؟ قال: : َعَم جُنْدَبٌ. . [انظر: -1٤۹٩‏ مسلم: ۲۹۸۷- 
فتح: ۱۲۸/۱۳]. 


ذکر فيه حدیث طریف أبي تميمة قال: شهڏت صَمَرَان وَجُندَبًا 
e‏ : (هل)' سيعت مِنْ رَسول اله کا 

شیًا؟ قال : يمول : ا القَيَامَةَ -قَالّ- 
تن باقن بن اا َل پء القَيّامةً). َمًالوا : ET E‏ 
EONS CENA‏ 
ومن أَسَطاعَ اَن لا يحول بيه وَين الج بء َه مِنْ دم أَهُراكه كَلْيفَعَلٌ. 

الشرح : 

قال الخطابي : معنى الحديث من راءى بعلمه وسمّع الناس ليكرموه 
بذلك ويعلموه فضحه الله به يوم القيامة» حتى يرى الناس ويسمعوا 
ما يحل به من الفضيحة؛ عقوبة على ما كان منه في الدنيا من حب 
ألشهرة والسهة . 


(۱) من (ص۱). 
(۲) «أعلام الحديث» .۲۳۳١/٤‏ بتصرف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


القيامة مقامًا يسمع به. ونقل صاحب «العين»: سكعت بالرجل إذا أذعت 
0 5 و ١‏ و )1( 
عنه عيبّا» والسمعة: ما سمع به من طعام أو غيره؛ ليرى ويسمع 

ومصداق هلذا الحديث فى القرآن : إت آلذن مح أن بيع الْْحَِةُ 
فى الي اموأ [النور: ۱۹]ء وهذا التفسير يأتي في قوله: «من سمّع الله 
بعمله سمّع الله به خلقه» وحقره وصغره). وروی بعضهم «أسامع خلقه»“ 
يقال : سمّعت بالرجل تسمیعًا إذا نددت به وشهرته» فمن رواه: «سامع 
خلقه» برفع العين أراد سمع الله الذي هو سامع خلقه» جعل (سامع) من 
نعت (اله) المعنى مقسمًا به» ومن رواه «أسامع خلقه» بالنصب فهو جمع 
أسامع خلقه بهذا الرجل يوم القيامة» يحتمل أن يكون أراد أن الله 
يظهر للناس سريرته ويملا أسماعهم بما ينطوي عليه من حديث 
السرائر جزاء لفعله» كما قال في موضع آخر: «ومن تتبع عورات 
المسلمين تتبع الله عورته حت یفضحه»)". 

وقال ابن سیده: فعلت ذلك (تسمعتك a,‏ لك. أي : 
لتسمعه»› وما فعلت ذاك رياء ولا نتمعة وقال اللحياني : ولا ا 


.۳٤۹-۳٤۸/۱ «العین»‎ )۱( 

(۲) رواه أحمد ۲/ ۹۲١۱ء‏ والطبرانی فی «الأوسط» .)٤۹۸٤( ٠۱۷۲ /٥‏ والبيهقي في 
«الشعب» ٧۵‏ /) )من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص. مرفوعًا ا 
«من سمع الناس..». ورواه البيهقي في «الشعب» (1۸۲۲) بلفظ : «من سمع اللّه..). 

(۳) رواہ ابو یعلیٰ فی «المسند» ٤۱۹/۱۳‏ (۲۳٤۷)ء‏ والبیهقی فی «الشعب» ۲۹٦/۰‏ 
(WD‏ . 

() في الأصول: لسمعك ولسمعه» والمثبت من مصدر التخريج. 


۳/۱ «المحكم»‎ )٥( 


س تاب الأځكام 


وفي «المغيث» قيل : أي من سمع الناس بعمله سمعه الله وأراه ثوابه 
من غير أن يعطيه. وقيل : من أراد بعمله الناس أسمعه الله الناس» ذلك 
توآبه فة ر 

وقوله : «(ومن ياق يَشفَق الله عَلَيْهِ. فالمشاقة لغة مشتقة من الشقاق› 
وهو الخلاف» ومنه: ومن ياف ألرَسولًّ الآية [النساء: .]٠١١‏ 

والمراد بالحديث النهي عن القول القبيح في المؤمنين» وكشف 
مساوئهم وعيوبهم» وقال الخطابي : يحتمل أن يكون معنى الحديث 
أن يضار الناس ويحملهم على ما يشق عليهم من الأمر. 

وقال الداودي: يعني الأعلى في الدين» قالا: ويحتمل أن يكون 
المشاقة مفارقة الجماعة» فيكون ذلك من شقاق الخلاف» ورجحه 
الداودي. 

وفي الحديث من المعاني : أن المجازاة قد تكون من جنس الذنب» 
آلا تری قوله : «من سمّع سمّع الله به» إلى آخره» قال صاحب «العين»: 
شق الأمر عليك شقة: أضر بك. 

وفي وصية أبي تميمة الحض على أكل الحلال والكف عن الدماء. 

وقوله : (إن ول ما ينتن من الرجل بطنه). رويناه بضم الياء» قال في 
«الصحاح»: نتن الشيء وأنتن بمعتى» فهو منتن» ومنتن بكسر الميم 


(۱) «المغیث» .٠١١/۲‏ 
)۲( «أعلام الحدیث» .۲۳۳٣/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إتباعًا لكسر التاء؛ لأن مفعلاً ليس من الأبنية» والنتن: الرائحة 
ا 

قوله : (وَمَن أَسْتَطاعَ اَن لا يحول بيه ..) إلى آخره. سفك الدماء بخير 
حق من أكبر الكبائر بعد الشرك»› قال تعالىل: ومن مَل مُوْيشا 


ےک س کک کے اژور ہے با 
مُتعمدا 


فجزاڙم جهنر چ الأية [النساء: ۹۳]. 
وقوله: اا صوابه بفتح الهمزة مثل أسطاع يسطيع بقطع 
الألف» وهو يريد أراق» وتجعل الهاء عوصًا من ذهاب حركة عين 
الفعل» كما جعلت السين في أسطاع» وفي رواية لأبي ذر: هراقه. 
وأما إهراقه -بكسر الهمزة- فلا يصح ذلك كما نبه عليه ابن التين. 


I&NS IRN SIRT 


)۱( «الصحاح» /°. 


کد ڪتابُ الأْكام 


-٠‏ باب القَصَاءِ وَالفََُيَا في الطريق 


ت ت 
ھ2 r0‏ 4 


وَقصى يَحْيّى بن يَعْمَرَ فِي الطريق. وَقَضَى الشَعْبي على باب 
دارو. 
بي شيب يبء حَدتا جريڙ» عن مَنْصورء ڪن سام ِن ا 
جني حَدَنَنَا تسش بن مالك 4 قَالَ: يتما آنا لَب بيا حَارجانِ من المشجدِ 
ا فا ن از ارت la : e‏ 
أَعَدَذْتَ لھا؟» فان الرَجلَ اَشتَکاںء ثم قالَ: یا رَسُولَ اء مَا آغْدَذْتُ لها کبير 
صيَام ولا صلاةٍ وَل صَدَقَةَء لكي اتان قال: «أَنْتَ م من أَحْبْبْت.. 
[انظر: ۳۹۸۸- مسلم: ۲1۳۹- فتح: ۱۳۱/۱۳]. 


ثم ساق حديث آنس ظ4 E‏ 
عند دة المشجد فقال: با سول ا مى السَاعة قال: 
أعددت لها؟..» الحديث. 

قال المهلب: الفتوى في الطريق على الدابة وما يشاكلها من 
التواضع لله 6 ا e‏ والناس» 
وإن تكلف ذلك لرجل من آهل الدنياء ولمن يخشى لسانه فمكروه 
للحاكم أن يترك مکانه وخطته. 

واختلف أصحاب مالك فى القضاء سائرًا وماشيًا» فقال شهب : 
انى فف إل ية ا ار الى غ اه وقال سحنون : 
لا ينبغي أن يقضي وهو يسير أو يمشي. 


۴- حَدََنا عُنْمَانٌ ي 


وجب عليه أو يأمر بشيء أو يكف عن شيء فلا بأس بذلك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
زهو ال ال وول( ل د 

وفيه : دليل على جواز تنكيب العالم بالفتيا عن نفس ما سئل عنه إذا 
كانت المسألة لا تعرف» أو كانت مما لا حاجة بالناس إلى معرفتهاء 
راتما ب مه اة وسو اناول : 

فصل : 

يقال : أستفتيت الفقيه ففتاني. والاسم الفتيا والفتوئ» وقضى يحي 
لعلمه بما كان نصًا أو مسألة لا تحتاج إلى روي دون ما غمض كما 
مضی» وسأل ابن مهدي مالگا -وهما ماشيان- فقال مالك: 
يا عبد الرحمن» تسألني عن حديث ونحن نمشي؟! وکان لا يحدث 
بحديث رسول الله ييه إلا وهو على طهارة. 

فصل : 

وقوله: (عند سُدة المسجد) قال الجوهري: السدة: باب الدار. 
وقال أبو الدرداء: من يغخش سدد السلطان يقم ويقعد. قال: وسمي 
إسماعيل السدي؛ لأنه كان يبيع المقانع والخمر في سدة مسجد 
الك زهو فا فق الفاق الود ٠‏ 

ومعنى «ما أعددت لها» : ماهيأت للساعة واستعددت لها. 

قال الأخفش : ومنه قوله تعالى : «إجَمحّ مالا وعدم [الهمزة: ۲] وفي 
رواية أبي ذر: «عددت» ومعناه: ما تقدم» وهو في القرآن في غير موضع. 

قوله: (استكان). أي: خضع» وقال الداودي: أآي: سكن. 
(۱) من (ص۱). 


(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۲۲-۲۲۱. 
)۳( «الصحاح» 4/۲ مادة: (سدد). 


س ڪتب اڻڪ :ا 
وقوله: (مَا أَعْدَذْتُ لَهَا كير صِيَام ولا صَلاةٍ وَلّا صَدَقَدٍ) يعني : 

نافلةء ولعل الرجل سأل عنها خوفا مما يكون فيهاء ولو سال 

أستعجالا لها لكان من جملة من قال تعالى فيه : لعجل بها ا 
لا ومون بها [الشوری: ۱۸]. 
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التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٧‏ باب مَا دُڪر اَن النَبيَ بي لم يكن لَه بَوَابّ 

4- حدقا إشحاقء أَخبرتا عبد الصُمَدِء حَدَقَتا سء حَدَقتا ابت ايء 
عن أس بن مَالِكٍ يول لاهراَة مِن أَهُلِه: تَغرفِينَ فلانة؟ قَالْث: نَعَمْ. قَالّ: قن النَييّ 
َك جلو م مُصِيبتي. قال: جاورا وَمَصیء َم بها رَجُل فَقَالّ ما قال لَك 
رول او 5ي قالث: ما عَرفئه. قالّ: اله رشول اء 4ة قال: فَجَاءث إلى باب 
َم جذ عَليهِ بؤاباء ققَالّث: يا رَسُول اء واه ما عَرَفعَكٌ. قال التب ية إن 
الصَبْرَ عِنْدَ اول صدَمَةَ». [انظر: -۱۲١۲‏ مسلم: -۹۲١‏ فتح: .]٠١۲١/١١‏ 

ذكر فيه حديث أنس هه السالف في الجنائز : (فلم يجد عنده بوابًا) 
وفي آخره: ( إن الصَبْرَ عند اول صَدْمَةٍ ) وهو محمول على البواب 
الراتب» وفي الوقت الذي كان يظهر فيه جمعًا بينه وبين حديث القف 
السالف قديمًا"» وحديتًا في الغلام آلف كان على ال 
أو يحمل حديثه على وقت شغله أو خلوته بنفسه وهو الظاهر» وقد 
أمنه الله أن يغتال أو يهاج أو تطلب غرته بقوله: # واه عمك ين 
الاس [المائدة: ]٦۷‏ ولهذا لم يتخذ حاجبًا. 

وقد راد عمر بن عبد العزيز أن يسلك هذه الطريقة؛ تواضعًا لله فمنع 
الشرطة والبوابين» فتكاثر الناس تكاثرًا أضطروه إلى الشرط› فقال: لابد 
للسلطان من ورعة. 


(۱) سلف برقم )۳٣۷١(‏ كتاب : فضائل أصحاب النبي وء باب : قول النبي ي «لو 
(Y)‏ سلف برقم )٥۱۹۱(‏ کتاب : النكاح»› باب : موعظة الرجل ابنته» من حديث عمر 
بن الخطاب. 


سے ڪتابُ الأحُكام 


وعلى ما قدمناه من فعله اكك في اتاد الترات ورفة 
الحجاب» والبواب عن بابه» وبروزه لطالبه حتجاب من أحتجب 
من الأئمة الراشدين» واتخاذ من آتخذ البواب» وظهور من ظهر 
للناس منهم. 

وروى شعبة عن أبي عمران الجوني» عن عبد الله بن الصامت أن 
ابا ذر لما قدم علىٰ عثمان قال: يا ا المؤمنين» أفتح الباب يدخل 
الا 

فدل هذا الحديث عن عثمان أنه كان يبرز أحياتًا ويظهر لأهل 
الحاجة» ويحتجب أحيانًا في أوقات حاجاته» ونظير ذلك کان يفعل 
عمر بن عبد العزيز. 

روي عن جرير» عن مغيرة» عن زيد الطبيب قال: دخلت على 
عمر بن عبد العزيز فقال لي: ما يقول الناس؟ قلت: يقولون: إنك 
شديد الحجاب. فقال: لا بد لي أن أخلو فيما يرفع الناس إلى من 
المظالم فأنظر فيها. 

قصل : 

وقوله : (َإِنكَ جلو مِنْ مُصِيبتي) أي: خال. 

وقوله : (فلم تجد عنده بوابًا). أي : حاجبًا» هه كانت أكثر حالاته» 
قال الداودي: والذي أخذ به بعض القضاة من شدة الحجاب وإدخال 
بطائق الخصوم لم يكن ذلك من السلف» ولن يأتي آخر هه الأمة 
بأفضل ما أتى به أولها. وهذا من النكيرء› وكان عمر يرقد في الأفنية 
نهارًا . 


(۱) رواه ابن حبان فی «(صحیحه» ۱۳/ ۳۰۲-۳۰۱ .)٥۹٦1٤(‏ 


۲ د اردع شس دہ اسع س 

ومذهب أبي حنيفة أن شعر الآدمي المنفصل طاهرء وكذا شعر البيتة 
والأجزاء الصلبة التي لا دم فيها كالقرن والعظم والسن والحافر والظلف 
والخف والشعر والوبر والصوف والعصب والريش والإنفحة الصلبة 
قاله في «البداتم». 

وكذا من الآدمي على الأصح ذكره في «المحيط؛ و«التحفةا" ٠‏ 
وفي «قاضي خان»": على الصحيح ليست بنجسة عندنا 
عل صوفها وشعرها ووبرها وریشها مالك 
وأحمد وإسحاق والمزني» وهو مذهب عمر بن عبد العزيز والحسن 
وحماد وداود في العظم أيصًا» ونقل في «الإشراف» عن أبي حنيفة 
وابي پوسف: لا خير في شعور بني آدم ولا ينتفع بهاء وحکۍ 
العبدري» عن الحسن وعطاء والأوزاعي والليث آنها تنجس بالموت» 
لكن يطهر بالغسل. 

وآما شعر سيدنا رسول اله لل فالمذهب الصحبح القطع بطهارته 
وإن خالفنا في شعر غیره؛ لعظم مرتبته» ومن خالف فيه قًالّ: إنما 
قسم شعره لا للتبرك» ولا يتوقف التبرك عل كونه طاهرًاء كذا 
قاله الماوردي وآخرون قالوا: ولأن القدر الذي أخذ كان يسيرًا معفؤا 
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وقد وافق آبا 


آظر: «بدائع الصنائمه .1۳/١‏ 
) آنظر: «تحفة النقهاء» 0۲/١‏ 
آنظر: «الفتاوی الپندیته ۴۰/۱. 
0 آنظر: «الهدایته ۲۲/۱ 
المغني؛ 1/1 


(۵) أنظر: «الحاوي» ۱/ 1۸-1۷ «المجموع؛ ۲۸۸/۱. 


-٠١۴/ «بداية المجتهده‎ ۴١-١۴۳ /١ بق‎ 


س7٦‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال معاوية يومًا : ما يمنعني اولي ابن عمر -يعني الخلافة- إلا عبره 
وبكاؤه وتخليه. فركب رجل من آهل الشام يريد الحج فذكر ذلك لابن 
عمر. فقال ابن عمر رضي الله عنهما: أما والله لو وليت لكم» 
لتخليت لكم بالفناء وما أرى أني فعلت ذلك لكم تقتحمون علي عند 
أهلي» وأما والله لئن وليتكم -وأعوذ بالله أن آليكم- لوعظتكم بكتاب 
الله ولا أخال من وعظ بکتاب الله یکون باکيّاء وکان (أحدک) 
ياتي عثمان وهو نائم فيوقظه برجله» ثم ولي طارق مولاه في زمن 
مروان فكان شديد الحجاب» فكان بعض الناس يعيرهم بذلك 
ویقول: ما رضیتم من عثمان ما کان عليه ان أحدكم يقیمه برجله فقد 
رضيتم لطارق ما ترون»ء وكان علي 4 يخوض طين الكوفة برجليهء 
ويقطع من خوف أصابعه. 


IENS IRN ISR: 


9 (ص۱) : احدهم. 


~~ ڪتابُ الأځكڪام ا 
۲- باب الحاڪم يڪم بالقَتلِ عَلَى مَنُْ و 
عَليّهِ دُونَ الإمَام الذي قؤقه 


د 


-٥‏ ڪدقتا محمد ن َالِ الذْهْلء دتا الألْصَاريّ حم دتتا أي 
SS SM‏ يدي النَبيْ ي بمَنزلَة صَاجب 
الشْرَط مِنَ الأمير. [فتح: .]١١/٠١‏ ۰ 

1- حدثنَا مُسَدَد» حَدَيَنَا کی ۶ م دبي ميد بن هلالء حَدَنًا 
بُو بُردةء عن اي موسّی ن انى بَعََه وَأثَبَءَ تَمَعَهُ بمُعَاذِ. [انظر: ۲۲۱۱- مسلم: ۱۷۲۳- 
فتح: .ire/w‏ 

۷ حدٿنِي عند الله بُ الصَبًاحء حَدََنا تيوب بن الحسنء حَدَنَا الد 
ڪن مَيْدِ بن هلال» ٤‏ عن اي بُردَةَء عن ي مُوسی أن رجلا اشلَم تم هود فا 
مُعَادٌ ِن جل - وهو عِنْدَ أ مُوسّی- ل ما لهذا؟ قال: أشلَمَ تُه هود 5 
لا آجلِش حَمًّی أفَلَهُء قَصَاء اله وَرَسُوله کلا. [انظر: -۲۲١١‏ مسلم: -٠۷١۳‏ فتح 
7[ 


Ee‏ بن حال ي الذهلي» كا الأنْصَاري» تا ابی عر مام 


ڪَنْ انس ان قيس ب سَعْڍِ گان يون بين يدي رسول الله له کل بمَنزلة 


ت 


صاب الشُرَط من الأمير. 

وحديث أبي موس 4 أنه ات بعثه وأتبعه بمعاذ. وعله صف 
E‏ فتاه مُعَاد بُ جَبَلِ وغو عند بي موسي - ؛ 
O RIA‏ 
ورسوله ب 


ع(ا٠)‏ د التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

الشرح : 

اختلف العلماء في هذا الباب» فقال ابن القاسم في «المجموعة): 
لا يقيم الحدود في القتل ولاة المياه» وليجلب إلى الأمصار ولا يقام 
القتل بمصر كلها إلا بالفسطاط أو يكتب إلى والي الفسطاط بذلك. 

وقال أشهب: من ولاه الأمير» وجعله واليًا على بعض المياه وجعل 
ذلك إليه فليقم الحد في القتل والقطع وغيره» وإن لم يجعله إليه 
ET‏ 

وذكر الطحاوي عن أصحابه الكوفيين (قال): لا يقيم الحدود 
إلا أمراء الأمصار وحكامهاء ولا يقيمها عامل السواد ونحوهء وأن 
القاضي حكمه حكم الوكيل لا تنطلق يده إلا على ما أذن له فيهء 
وحكمه عند من خالفهم حكم الوصي» له التصرف في كل شيء. 

وذكر عن مالك: لا يقيم الحدود كل الولاة في الأمصار والسواد. 
وقال الشافعي : إذا كان الوالي عدلا يضع الصدقة مواضعها فله عقوبة من 
غل الصدقة» وإن لم يكن عدلا لم يكن له أن يعزره"" والحجة لمن رأى 
للحاكم والوالي إقامة الحدود دون الإمام الذي فوقه حديث معاد في 
الباب أنه قتل المرتد دون أن يرفع أمره إلى رسول الله ييا 

وذهب الكوفيون إلى أن القاضي حكمه حكم الوكيل لا تنطلق يده 
إلا على ما أذن له فيه وأطلق عليه» وحكمه عند من خالفهم حكم 
(الوصي)“ له التصرف في كل شيء كما سلف» وتنطلق يده على 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ ۸۲. 


(۲) ورد في الهامش: لعله: قالوا. 
)۳( «الأم» 1/۲ 


)€3 في (ص۱): الولي. 


کت ڪب اڻڪ uu:‏ 
النظر في جميع الأشياء ما لم يستثن عليه وجههاء فلا يجوز له أن ينظر 

فصل : 

روى الإسماعيلي في حديث الباب أنه لما قدم اث مكة كان قيس بن 
سعد في مقدمته بمنزلة صاحب الشرطة يتقدم في أموره» فكلم سعد 
رسول الله َي في قيس أن يصرفه عن الموضع الذي وضعه؛ فيه 
مخافة أن يقدم على شيء» فصرفه عن ذلك. 

قوله: (بِمَنْزْلَة صَاجب الشَرَّط مِنَ الأَمِير) كذا في الأصول 
(الشرطة)“ والشرط بضم الشين وفتح الراء. ورأيت في كتاب ابن 
التين أنه بفتح الشين وضم الراء» وكأنه أنعكس على الكاتب. قال 
الأصمعي: سموا شرطًا؛ لأنهم جعلوا لأنفسهم علامة يعرفون بهاء 
الواحد شرط وشرطي. وقول أبي عبيدة: سموا شرطًا؛ لأنهم أعدوا. 
يقال: أشرط فلان نفسه لأمر كذا أعدها. 

فصل : 

قتل أبي موسى المرتد؛ لأنه”" أقيم لهذاء وإذا وجب قتل بعراص 
مكة لم يقتل إلا بمدينتها» وكذلك المدينة وكل إقليم فيه بلد يرجع أمرهم 
إليه. وقد سلف الخلاف فيه. 


(۱) من (ص۱). 

(۲) بعدها في الأصل: (من غير أستتابة قاله الداودي وقال عبد العزيز إن توبته غير 
مقبولة» وفقهاء الأمصار على أنه يستتاب)ء وعليها : (لا...إلى). قلت: وستأتي 
هه العبارة في موضعها. 


٦‏ د التوضيح شرح الجامع الصحیح س 
فيه قتل المرتد من غير أستتابةء (قاله الداودي)» وقال عبد العزيز : 
إن توبته غير مقبولة وفقهاء الأمصار على أنه يستتاب؛ لقوله تعالى: 
لين كرا إن نهو يعْمَر لهم [الأنفال: ۳۸]ء ولقوله اط : 
«أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلا اث". 
ولأنه يجوز أن يكون عرضت له شبهة فإذا ذكر له الإسلام ورجع 
زالت عنه» فإن ثبت قتل إجماعًا؛ لقوله ا#: «من بدل دينه فاقتلوه». 


E SO SD RM 


(1) من (ص۱). 
(۲) سلف برقم (۱۳۹۹) من حديث أبي هريرة. 
(۳) سلف برقم (۳۰۱۷) من حدیث ابن عباس. 


س كاب الألحْكام 


ر و د ور 
۴- باب هل يقضی يفضي الحاڪم َو يفټي وَهوَ غْضبَانْ 


الرَمَنِ ِن بي بَکرة قَالّ: كب ا TT‏ وگ بىىچشقان- E‏ 


0 
س ل روت 1 


َيِنَ انين ونت عَضبانء قَٳِي سَمِغْت الي ڪي يو ل «لا فضي کک 


وهو عُضبَانُ». [مسلم: ۱۷۱۷- فتح: ۱۳1⁄/۱۳]. 


ارت را 2 


۹- حدٿتا محمد بر بن مُقاتِلٍء ا عبد الله حبرا إشمَاعیل : ن ن أي 


ن يس ن اي حازم عن أي مشود الأثصا ی قال : جاءَ وجل إلى رسو ل الل 6 


قَقَالّ: يا رَسُولٌ اء إنی واه لاتا ر عن صلاة العدَاة مِن أجل فان ب 


فيها. قال : : فما رأث الي #5 قط اَذ عَصَيا في مَوعِقة مه ومز قال 
ابا الا إن ینک رين › يک م 2 ليوج قان ف 
الك والضيفت ودا الحَاجة». [انظر: ۹۰- ت : - فتح: ۱۳1/۱۳]. 


۰- حدتنا محمد يِن ن ي يعوب الكزمانيء حَدنَنًا خان ی ن راهيم نتا 
ك E E E‏ ات 0 ر 
عاش اکر غر رین له تی فی ر sS‏ 


]£4۰۸ - مسلم: فتح : 1/۱۳[ . 
ذكر فيه حديث أبى بكرة له : «لا يفضي > م 
وش بان 1 
وحدیث ا مسعود عقبة بن عمرو اه : «أنَها الناسْ» إن نکم 
متفرينَ) سلف في الصلدة. 
(۱) سلف برقم )۷٠۲(‏ كتاب : الأذان» باب: تخفيف الإمام في القيام وإتمام الركوع 
والسجود. 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وموضع الحاجة قوله: (فَمَا رايت رسول الله يياه قط اشد عَضصَبًا في 
وحديث يونس (قال) قال مُحَمَدٌ: أخْبَرّني سَالِمْ أن ابن عُمَرَ رضي 


ے سے ت 
of‏ مرو و ا 


الله عنهما أخبره أنه طلَىقَ أَمْرأَنَهُ وهي حَايِض. الحديث تقدم في 
الطلاق. ومحمد هو ابن شهاب الزهري. 

وفيه : فتخيظ رسول الله کلا. 

الشرح : 

حديث أبي بكرة صل في أن القاضي لا يقضي وهو غضبان» 
ولا معه ضجر» ونعاس» ولا هم» ولا جوع» ولا عطش» ولا حقن› 
ولا وهو شبعان أكثر من الحاجة» وسواء دخحل على ذلك أو حدث له 
ما يمكن حدوثه من ذلك بعد أن جلس. 

قال المهلب: وهذا ندب منه خوف التجاوز»ء أي: لأنه لا يتأت له 
في الخالب أستقصاء الواجب في القضية؛ لأنها تغير الطباع وتضر بالعقل 
وهو مكروه» روي ذلك عن علي وعمر رضي الله عنهما وشريح وعمر بن 
عبد العزيز» وهو قول مالك والكوفيين والشافعي. 

وأما قضاؤه ك8 وهو غضبان فإنما فعل ذلك لقيام العصمة به حيث 
لا يبخشى منه التجاوز والميل في حكمه بخلاف غيره من البشر» ثم 
غضبه في الله تعالیٰ لا لنفسه. 

وكان شريح إذا غضب أو جاع نام» وكان الشعبي يأكل عند طلوع 
الشمس» قيل له فقال: آخذ حلمي قبل أن أخرج إلى القضاء. 


(۷) من (ص۱)۔. 
(۳) سلف برقم )٥۲۵۱(‏ باب: قول الله تعالى : اما الى إا طلقم السا&. 


ع 


س ڪتابُ الأځكام ۷N‏ 


قال الشعبي : وأي حال جاءت عليه مما يعلم أنها تخير عقله أو فهمه 
آمتنع EE‏ ا 

وقولي: بعد أن جلس» أحترزت به عما إذا أصابه ضجر بعد 
جلوسه. 

وفيه خلاف عند المالكية» قال ابن حبيب: يقوم. وقال ابن 
عبد الحكم: لا باس أن يحدث جلساءه إذا مل فيروح قلبه» ثم يعود 
إلى الحكم". واستحسنه بعضهم قال: لأنه أخف من قيامه وانصراف 
ا 

واختلف» هل يحكم متكئًا؟ وقال الداودي: وهذا (إذا)*" سبق 
الغضب» وأما إذا صنع الخصمان ما يغضبه ولم يستحكم فيه الغضب 
حكم» فإن أستحكم فلا؛ لأن الشيطان أمكن ما يكون عند الغضب»› 
ولهذا أمر الغضبان بالاستعاذة وتغيير الحال. 

فصل : 

قوله في حديث أبي مسعود 4 : «فليتجوز). وفي رواية : («فليوجز»)“. 
آي : فليقتصر» وحديث ابن عمر في طلاقه الحائض ظاهر في تحريم 
إيقاعه في الحيض» وهو إجماع واختلفوا في نفوذه» وفقهاء الأمصار 
عليه وشذ من خالف. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲۲۹/۸. 
(۲) «النوادر والزیادات» ۸/ ۲۲. 

(۳) من (ص۱). 

(4) من (ص١).‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


0 
5 


وقوله : ( ِن بدا لَه أن يُطَلَمَهّا فلْيْصََمّما» ). أخذ به الشافعي على 
إباحة الجمع بين الثلاث؛ لأنه عام في الواحدة والأكثر. 

وأجاب عنه القاضي إسماعيل: أن الشارع لم ينكر على ابن عمر 
رضي الله عنهما الطلاق وإنما أنكر موضعه. 

قال: ولا آحسبه أفقه من عمر وابنه وقد قال: من فعله عصا ربه. 


س ڪتابُ الأْكام 


»- باب مَنْ رای للْقَاضِي اَن يَحْكُمَ بعليه 
قي آمور النَاس إا لم يَحْفِ الظنُونَ وَالنَهَمَةَ 

گمَا قال الي اة لهند «حُذِي ما يفيك وَولَدَكِ بالمَعْرُوف». 

وَدَلِكَ إدا کان مرا مَشهُورًا. 

۱ حندََئا ُو المانء آخبرنا سُعَيبُء عن الرْهُريّء حَدَتَنِي عُزوَهٌء أن عَاِشَةَ 
رضي الله عنها قَالْث: جاء هند بت ُنْب ِن رَبية فقَالث: یا رَسُول الله واه 
ما گان على هر الأرض أَهْلُ خبَاء أَحبَ إل أن يلوا و مِن آهل خبَائِكء وَمَا أَضبَحَ 
ليذم على هر الأزض أل جياء حب إي أن يوروا ِن أَهْلِ خبائك. م قَالٺ: إن 
شقان رل م ِشيك» هَل علي مِنْ حرج أن اطم الذي ا لَه عِيَالََا؟ قال لها : 
رڈ حرج عَلَيْك أن طْمِمِيهْ مِنْ مَعْرُوف». [انظر: ۲۲۱۱- مسلم: -١۷۱١‏ فتح 
1۳ . 

ثم ساقه من حديث عائشة رضي الله عنها وقد سلف. 

وقد أختلف العلماء هل القاضي يقضي بعلمه؟ 

فقال الشافعي وأبو ثور: جائز له ذلك في حقوق الله وحقوق الناس 
سواء» علم ذلك قبل القضاء أو بعد 

واستثنى الشافعي حدود الله تعالل؛ لأن المقصود فيها الستر. وقال 
الكوفيون: ما شاهده الحاكم من الأفعال الموجبة للحدود قبل القضاء 
أو بعده فإنه لا یحم فیها بعلمه الا القذف وما علمه قبل القضاء من 
حقوق الناس لم يحكم فيه بعلمه)"؛ لقول أبي حنيفة (بخلاف ما إِذا 


1 /V «الأم»‎ (۱ 


(۳) من (ص۱). 


7m سیو‎ 

فرع: 

في بوله ودمه وجهان: والأليق الطهارة. وذكر القاضي حسين في 
رة وجهين. وآنكر بعضهم على الغزالي حكايتهما فيهاء وزعم 
تجاستھا بالات اق» وتخصيص الخلاف بالبول والدم» وليس كذلك 
فالخلاف فيها مشهور"'“» وقد بسطت ذلك في كتابنا «غاية السول في 
خصائص الرسول» فليراجع مه" . 

ال البخاري: وَسُؤرٍ 

عو بالخقض صا مان باب أي: باب الماء اللي يغل به شمر 
سؤر الكلاب. 
جمعهما في موضع واحد ومازه اللفظة وهي قوله 
(واکلها) ساقطة في بعض النسخ» وقصد البخاري بذلك إثبات طهارة 
الكلب وطهارة,سؤره. 

قال الإسماعيلي: أراء نحا كلك مما ذكره من الأخبار لكن في 
الأستدلال بها على طهارة الكلب نظرًا. 

والسؤر: -مهموز على الأفصح- ما بقي من الشراب وغيره في 
الإناء. 


البخاري: وال الُري: إا َع في الإا يس له وضوء غبره 
وا 


() آنظر: «المجموع؛ ۲۸۸/۱. 

) «غاية السول في اص الرسول» 1۹۷-1۹1 

(۴) الرواية عند المصنف بإئبات كلمة: (وأكلها) والروابة الصحيحة في فلك بحذف 
هلله الكلمة وانظر : «البونينبةه١/ 1١‏ وأشار محقق «البونيية» نها نسخة لايعرف 
صاحبھا 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


علم بعده)'» وقال أبو يوسف ومحمد: يحكم فيما علمه قبل القضاء 
ا 

وقالت طائفة: لا يقضي بعلمه أصلاً في حقوق الله وحقوق 
الآدميين› علم ذلك قبل القضاء أو بعده أو في مجلسه»ء هذا قول 
شريح والشعبي» وهو مشهور قول مالك» وبه قال أحمد وإسحاق 
ابو ةوقال ا لار راغ ها آنه الان عند شا ب 
وأنفذه عليهما إلا الحده As‏ یحکم بعلمه فیما کان في 
مجلس حکمه. 

واحتج الشافعي بحديث الباب وأنه ت# قضى لها ولولدها على أبي 
سفيان بنفقتهم ولم يسألها على ذلك بينة؛ لعلمه بأنها زوجته وأن نفقتها 
ونفقة ولدها واجبة في ماله» فحكم بذلك على أبي سفيان؛ لعلمه 
بوجوب ذلك» وأيضصًا فإنه متيقن لصحة ما يقضي به إذا علمه علم 
يقين» وليست كذلك الشهادة؛ لأنها قد تكون كاذبة أو واهمة. 

وقد قام الإجماع على أنه له أن يعدل ويسقط العدول بعلمه إذا علم 
أن ما شهدوا به علیٰ غير ما شهدوا به وينفذ علمه في ذلك ولا يقضي 
لشهادتهم» مثال ذلك: آن يعلم بنتّا لرجل ولدت على فراشه» فإن اقام 
شاهدين أنها مملوكة فلا يجوز أن يقبلهما ويبيح له فرجًا حرامًا. 

وكذلك لو رأی رجلا قتل رجلاً ثم جيء بغیر القاتل» وشهد شاهدان 
أنه القاتل فلا يجوز أن يقبلهماء وكذلك لو سمع رجلا طلق أمرأته طلاقًا 
بائتاء ثم دعت عليه المرأة الطلاق وأنكره الزوج فإن جعل القول قوله 


(۱) من (ص١).‏ 
(۲) «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ ۳۹۹. 


س تب اإفڪام ال۷ 
فقد أقامه على فرج حرام» فیفسق» وإن لم یکن له بد من آنه لا يقبل قوله 

واحتج أصحاب أبي حنيفة بأن ما علمه الحاكم قبل القضاء إنما 
حصل في الأبتداء على طريق الشهادة» فلم يجز أن يجعله حاكمًا ؛ 
لأنه لو حكم بعلمه لكان قد حكم بشهادة نفسه فكان متهمًا» وصار 
بمنزلة من قضی بدعواه على غيره. 

وأيضصًا فإن علمه لما تعلق به الحكم على وجه الشهادة» فإذا قضى 
به صار کالقاضي بشاهد واحد قالوا: والدلیل عل جواز حکمه فیما 
علمه في حال القضاءء» وفى مجلسه قوله اق : «إنما أقضي على نحو 
مما أسمع»'. ولم يفرق سماعه من الشهود أو المدعى عليه»› 
الشهود. 

وعند ابن أبي شيبة : ختصم رجلان إلى عمر بن الخطاب 4 وادعيا 
شهادة فقال لهما: إن شئتما شهدت» ولم أقض بينكماء وإن شئتما 
قضيت ولم أشهد. وعنده أيصّاء أن آمرأة جاءت شريحًا بشاهد» 
فقال: أئتيني بآخر. فقالت: أنت شاهدي. فاستحلفها وقضى لها. وفي 
لفظ : جاء رجل إلى شريح يخاصمء فجاء الآخر عليه بشاهد» ثم قال 
لشریح: انت شاهدي. قال شریح : أت الام ج افيد لك : 
وقال الشعبي : لا أجمع أن كرت قافا وا 

واحتج أصحاب مالك بأن قالوا: الحاكم غير معصوم» ويجوز أن 
(۱) سلف برقم )1۹٦۷(‏ كتاب: الحيل. 
(۲) «المصنف» .٤)٤٥/٤‏ 
(۳) «الہمصنف» ۳۹۸/٤‏ من قول شریح. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تلحقه الظنة في أن يحكم لوليه على عدوه» فحسمت المادة في ذلك بأن 
لا یحکم بعلمه"؛ لأنه ینفرد به ولا یشرکه فيه غیره وأیصًا قد قال 
تعالى : الزن مورت ألسحَصكَتِ الآية [النور: ]٤‏ فأمر بجلد القاذف متى 
لم تقم بينة على ما رمى به المقذوف. 

واا فإنه اكك قال في حديث اللعان: «إن جاءت به على نعت كذا 
فهو للذي رميت به)". فجاءت به على النعت المكروهء فقال اكك : «لو 
كنت راجمًا أحدًا بغير بينة لرجمت هزه»". 

وقد علم نها زنت فلم يرجمها لعدم البينة» ورسول الله ياء وإن كان 
لم يقطع أنها تأتي به على أحد النعتين فقد قطع على أنها إن جاءت به 
على أحدهما فهو لمن وصف لا محالةء وهذا لا یکون منه إلا بعلم. 

روي عن الصدیق آنه قال : لو رأيت رجلا على حد لم أحده حتى 
يشهد بذلك عندي شاهدان“» ولا مخالف له في الصحابة. 

لو لم ينكر الخصم حتى حكم ٠‏ فأنكر بعده» لم ينظر إلى (الكفارة). 
وقال ابن الجلاب: لا يقبل قول الحاكم إلا ببينة". 

قوله: ( «خذي ما يكفيك..» ) الحديث» قال الداودي: إنما 


.۱۸١-۱۸٩۵ /٥ آنظر: «المنتقی»‎ )۱( 

)۲( رواه مسلم )۱٤۹٩(‏ کتاب : اللعان من حديث انشن: 

(۳) سلف برقم )٥۳۱۰(‏ کتاب : الطلاق» ورواه مسلم )۱٤۹۷(‏ من حدیث ابن عباس. 
)٤(‏ رواه البيهقي 1/1۰ بنحوه. 

)٥(‏ كذا في الأصل ولعل الصحيح : (إنكاره) ولعله تحريف من الناسخ. 

.۲٤١/۲ «التفریع»‎ )0( 

(۷) بعدها في الأصل: (وولدك بالمعروف) وعليها : (لا...إلى). 


ے ڪب ائم uuu‏ 
أمرت بأخذ ذلك في خفية من حيث لا يعلم» وارتفعت التهمة؛ لأنها 
لو شاءت لم تسأل عن ذلك» وإنما قالته في شيء لم يأت (بعد)'. 

فصل : 

من فوائده: ھک أن يقول في الظالم وأن 
الظلم» قال تعالى: إلا ثحب أله ألجهر بالسوء من أله 
[النساء: .]۱٤۸‏ 

وفيه : أن الرجل يجوز أن يقال فيه ما يظهر من أمره» ولم يخفه من 
الناس. 

فصل : 

قولها : (أهل خباء.. ) إلى آخره» فيه: أن الدار تسم خباء وأن 
القبيلة يسمون تخا وهذا من الأستعارة والمجاز. 

وفي حديث آخر أنه ا قال لها حين قالت هلذا: «وأيضًا»" 
كالمصدق لها. وفى رواية أخرئ أنه قال لها: «أنت هند؟» لما ذكرت 
من الدهاة. 

فصل : 

قولها: (إن أبا سفيان رجل مِسّيك) أي: بخيل» وكذلك المُسّك 
-بضم الميم والسين-» وقيل له ذلك؛ لأنه يمسك ما في يديه 
ولا يخرجه إلى أحد. 


وفيه : أن للمرء أن يأخذ لنفسه ولغيره ما يجب لهم من مال المطلوب 


(1) في الأصل (به). 
(۲) سلف برقم )۳۸۲١(‏ كتاب: مناقب الأنصار»ء باب: ذكر هند. 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وإن لم يعلم» وإن أجاز ذلك من أصحاب مالك تأول حديث «أد الأمانة 
إلى من أئتمنك ولا تخن من خانك'. 

ا ا أكثر من حقك. 

واختلف عن مالك فیمن جحده رجل حقاء فقدر على مثله من ماله 
من حيث لا يعلم أو من حيث لا يعلم إلا المطلوب» فقال: لا يأخذ» 
وقال: يأخذه» ذكره الداودي. 

والذي ذكره أن الخلاف إنما هو إذا جحده مالا ثم آستودعه أنه 
لا یجحده لمکان جحده إیاه. 

قال مالك في «المدونة»: لا يجحده. قال ابن القاسم : ظننت انه قال 
ذلك للخديت السالف ٠‏ وأما إن قذر عل أذ ماله وإن كان الذي 
جحد أولاً لا دين عليه» جاز لهذا أن يأخذ؛ لهذا الحديث؛ ولقوله 
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تعالى : ون عامَنْر قعاقوأ الآية [النحل: .]٠١١‏ 
واختلف القائلون في أنه يحلف له ما الذي ينويه الحالف» فقيل : 
يحلف : ما لك عندي شيءَ إلا دين مثله» وقیل: یلزمه رده. 
وقوله: «خذِي ما يَكفِيك وَوَلَدَك بالْمَعْرُوفِ». 
استنبط منه بعضهم أن الولد يلزم أباه نفقته وإن كان كبيرًا» ولیس 
بجيد؛ لأن أبا سفيان لعل ولده کان صغيرًّا» وإن احتمل كبره فهي 
AEX ZEXO IAZRXND‏ 
(۱) رواه أبو داود »)٥٣٣(‏ والترمذي )۱۲۱٤(‏ من حديث ابي هريرة» وقال 


.۳٦۰١ ۳٥۹/٤ «المدونة)‎ )۲( 


(1) 
() 
(۳ 


ڪتاب الأځڪام 
۵- باب الشَهادَة عَلَّى الحّط المَختوم 
س 2 9 7( e‏ س o o e‏ 
(وَمَا يجوز من ذلك) ٠‏ وَمَا يَضيق عليهم» 


وَكتاب الحاكم إلى عَامِله وَالْقَاضي إلى القَاضي 


4 ا ۶ ا و د۶‎ ol Ar 
قال: إن كان القَنْل حطأ فهر جَائِز لأن هذا مال برَعيةء‎ 


کا 


ا ن ت الل لطا واد وا 
وَقَذ َب عُمَرُ بن الخطاب 4 إلى عَايلِه في الحُدود. وَكَكَبَ 
عَم بن عَبْدِ العَِيزِ في سن كُسِرَث. وَقَالَ إِيْرَاهِيم: كَِابُ 
القَاضِي ف القَاضِي جَائڙ ذا عَرَفَ الكَابَ وَالْخَاتم. گان 
الشْعْيِيّ يُجيْرُ الاب المَحْنُوم ما فيه منً القَاضِي. وَيُرْوى 
عن این قمر رضي الله عنهما نَحوه. وَقَالّ مُعَاوِيَةٌ بْنْ 
عالت اقفن : شهڏتُ ڪَبَدَ المَلِكِ بن (يحيئ) فاضي 
البَضرَة وياس بن مُعَاوِية» وَالْحَسَنَ» وَنَْامةَ ن عَبْدِ الله ِن 
اشن وَپاال بن ابي بُردَةَء وَعَبْدَ اه بن بُرَيْدَةَ الأسلَمِي› 
ا ا اوو ر ا 


ل ٤ (Mez‏ 4 
وَعَامِرَ بن (عَبيدة) ٠‏ وَعَبًاد بن مَنصور يجيرّون كتبَ القَضَاة 


بعر قشر ي الشموو إن فال الزي جي عله بالكاب: 


من (ص۱). 

كذا في الأصول وفي متن البخاري (يعلى). 

كذا في السلطانية ۷/۹ وفي هامشهاك عبيدة كذا في «اليونينية» مصحًا عليها 
کیک ی ااا ف عا عا و ب ر ل ره 
وقيل فيه أيضًا : عبيدة. أه. 

قلت : وسیتر جم المصنف لعبدة أف عامر ص۷۷٤.‏ 


۷ہی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و و و 


نه رُور. قيل لَهُ: اَذْمَبْ قالتَس المَخُرَحَ من دَلِكَ. وَأوَلُ مَنْ 
سال عل تات القَاصِي البَيْنَةَ ابن آل ورین 
عب الله. E Ss‏ جت 


بکتاب ِن مُوسیٰ بن اش قَاضي البَصرَةء وَأَقَمْبُ عنده الي 
اد لي عند ادن گڏَا E‏ په القاس بُ عَبْدِ 
الرحمن E‏ وَكره الحسَنْ وأئو فلا E‏ 
وَصِيَةٍ حَنّى يَعلَمَ ما فيا ؛ لأَنهُ لا يدري َل فِيها جور 
َب النبی اة إلى أَهْل حَيبَرَ : «إمًا أن تذوا lL‏ 
اَن نونوا بحرْب». وَقَالّ ا في السَهَادَةٍ عَلّى المَرَأة مِنْ 
وَرَاءِ السنّرٍ: إن عَرَفَهًا قَاشْهَذ ولا فاد 
۲ دبي محمد بن بَشارء حَدََنَا عُنْدَرُء حَدََنَا سحب قالٌ: سَمعْتُ قَنَادَهء 
ن س بن مَالِكٍ ال ا راد لنب ا أن يمب إلى الروم قالوا: ِنَم لا يرون 


تابا إلا نوما اَذ لنب ية اتا مِن فِصَة كاي أنْظْرُ إلى وبيصهء وَنَفْشهُ : خمد 
ا الل. [انظر: -1٥‏ مسلم: ۲۰۹۲- فتح: .]۱٤۱⁄۱۳‏ 


a‏ ما اراد اَن ب یب إلى الوم ا 
نهم لا يرون اب إلا مَحْنومًا. فَانَحدٌ 0 ف ا 
أَنْظْر إلى وَبيصهء ََفْفهُ: u‏ اش . 

الشرح : 

آثر إبراهيم أخرجه ابن أبي شيبة عن عيسىٰ بن يونس» عن عبيد» عن 
إبراهيم أنه قال: كتاب القاضي إلى القاضي جائز » وأثر الشعبي 


)1( من (ص۱). 
(۲) «المصنف» ٥۵۹-۰0۸/٤‏ (۳۳۱۰۹). 


سد كاب الأځْڪام ۷ا 


عيسى بن أبي عزة قال: كان عامر يجيز الكتاب المختوم يجيئه من 
القاد )1( 

٠ صي‎ 

و ت )( 

وعده ٣‏ بھتح الباء» وقیل : بسکونها- ذکره ابن ماکولا 
رافع". وبجالة بن عبدة السالف في الجزية -بالتحريك- أيصًا تميمي 
كان كاتب جزء بن معاوية» عم الأحنف بن قيس بن معاوية» عن 
عمر» وعنه عمرو بن دينار لا ثالث لهما في الصحيح› وما عداهما 
عبدة بسكون الباء» وقد أسلفنا ذلك فى المقدمات أول الكتاب. 

وتعليق معاوية بن عبد الكريم أخرجه وكيع بن الجراح في «مصنفه» 
وهو الضال؛ لأنه ضل فى طريق مكة» أنفرد بذكره البخاري وهو ثقة وإن 
أدخله البخاري فى «الضعفاء»““ يحول منه» مات سنة ثمانين ومائة. 
خيبر» سلف مسندًا في القسامة. 

وتعليق الزهري أخرجه ابن أبي شيبة» عن عمر بن أيوب» عن 

e ا‎ 0 le 
.)۳۳۱١۸( ٥٥۸/٤ المصدر السابق‎ )۱( 
.۳۰ /٦ «لإکمال»‎ )۳( 


۳) «صحیح مسلم» في المقدمة .۹/١‏ 

.)١١( «الضعفاء»‎ )٤( 

() سلف برقم (1۸۹۸) كتاب: الديات» باب : القسامة. 
0) آنظر: «مصنف ابن أبي شیبة» ۲۲۱/۱ .)۳۸۳٤(‏ 
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قلابة عبد الله بن زيد الجرمي رواه وكيع › عن (ابن عون)'» عن قتادة» 
9 
وحدیث الخاتم سلف. 
إذا تقرر ذلك» فاتفق جمهور العلماء على أن الشهادة على الخط 
لا تجوز إذا لم يذكر الشهادة ولم يحفظهاء فلا يشهد أبدًا إلا على 
شيء يذكر. قال الشعبي: لا تشهد أبدًا إلا على شيء يذكر» فإنه من 
شاء آنتقش خاتمًاء :ومن شاء کتب کتابا". 

وممن رأئ ألا يشهد على الخط وإن عرفه حت يذكر الشهادة 
الكوفيون“ والشافعي وأحمد وأكثر أهل العلم”» وقد فعل مثل هذا 
في أيام عثمان صنعوا مثل خاتمه وكتبوا مثل كتابه في قصة مذكورة 
في مقتل عثمان ف وأحسن ما يحتج به في مثل هذا الباب بقوله 
تعالی: وما سَِدَا إلا يما َلمَتَا» [يوسف: ۸1]ء» وقوله: إلا من 
سهد يلح وهم يَعَلَمونَ [الزخرف: .]۸١‏ 

وأجاز مالك الشهادة على الخط» روى ابن وهب عنه في رجل 
یذکر حقًا قد مات شهوده فيأتي بشاهدین عدلین يشهدان على كتابة اتب 
ذكر الحق قال: تجوز شھادتهما غل كتابة لكاتب > بغي اذا کان فن 
كتب شهادته على المطلوب بما كتب عليه في ذكر الحق؛ لأنه قد يكتب 


)١(‏ فى الأصل: (عمر). 

)۲( اف ابن ابی شیبة) ۲۲۱/٦١‏ (۳۰۸۳۹). 

روا توه غيد انراق ۸ »)۱٥١۱۷(‏ والبیهقي ۱٥۸/۱۰‏ . 

(6) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ .٠١‏ 

() آنظر: «مختصر المزني» بهامش «الأم» »۲٤٤-۲٤۳ /١‏ «المغني» .٠٤١ /٠٤‏ 
(0) «النوادر والزیادات» ۸/ ۰٣٠۲ء‏ ۲۹۲. (۷) السابق ۸/ .۲٣۲‏ 


س ڪتابُ الأځكام 


ذكر الحق من لا يشهد على المذكور عليه. 

قال ابن القاسم: وإن كان على خط أثنين جاز وكان بمنزلة 
الشاهدين إذا كان عدلا مع يمين الطالب"". وذكر ابن شعبان» عن 
ابن وهب أنه قال: لا آخذ بقول مالك في الشهادة في معرفة الخط› 
ولا تقبل الشهادة فيه. 

وقال الطحاوي: خالف مالك جميع الفقهاء في الشهادة على 
ال وعو رل دوا ال و ةا لط ولت شهادة 
عل قول منه ولا معاينة فعل. 

وقال محمد (بن)" حارث: الشهادة على الخط خطا؛ لأن الرجل 
قد تكتب شهادته علىٰ من لا يعرف بعينه طمعًا ألا يحتاج إليه في ذلك 
وأن غيره يخني عنه» أو لعله يشهد في قرب من وقت الشهادة فيذكر العين. 

ولقد قال في رجل قال : سمعت فلانًا يقول: رأيت فلاتًا قتل فلات 
أو سمعت فلاتًا طلق آمرآته أو قذفها: آنه لا یشهد عل شهادته إلا أن 
يشهد» والخط أبعد من هذا وأصعب. 

قال: ولقد قلت لبعض القضاة: أتجوز شهادة الموتئ؟ فقال: 
ما الذي تقول؟ فقلت: إنكم تجيزون شهادة الرجل (الرجل)“ بعد 
موته إذا وجدتم خطه في وثيقة. فسکت. 

وقال محمد بن عبد الحكم: لا يقضى في دهرنا بالشهادة على 
الخ ان الان قد أخدوا صروا هم الفجو:. 
(۱) السابق ۸/ .۲٣۲-۲٣۰‏ 
(۲) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ .٠٠١‏ 


(۳) من (ص۱). )٤(‏ عليها فى الأصل: كذا 
() «النوادر والزیادات» ۸/ .۲٣٤‏ 


۲7 د اتوشیع شن انع اسع کے 


هذا قاله مالك أيشًا والأوزاعي» وذهب أبو حنيفة وأصحابه إلى 
نجاسته وكذا الليث والشافعي وأحمد وآبو ثور" 

قال ساد" : هذا هو افق عیب يفول اف کد مم يثرا مه 
موا [الساء: ]٤١‏ وهلذا ما وقي التَفْسٍ شي 
نم 

وافقه ابن مسلمة وابن الماجشون وجعلوه كالمشكوك فيه. 

وحكى الطحاوي» عن الأوزاعي أن سؤر الكلب في الإثاء نجس» 


وفي رواية الإساعلي ا الي م من کل صفراء ویبضاء. 

والکلام عليه من وجهین 

أحدهما: في التعريف برواته 

غير من سلف. آما مالك فهو أبو غسان (ع) مالك بن إسماعيل 
النهدي الحافظ الحجة العابد القانت» عنه البخاري ومسلم والأربعة 
بواسطة. مات سنة تسع عشرة ومائتين“» وليس في الكتب الستة 
) أنظر: «التحقیق» ١/۹2-۸۹ء‏ اروضة الطالین؛ ۴۲/١‏ «الهدايت ۲٤/١‏ 
0) ورد بهامش الأاصل: من خط المصنف: يعني : الثوري. 
أنظر: «مختصر تلف العلا ۱۱۸/١‏ 


9) مالك بن إسماعیل بن درهم» قال بحي بن معين لأحمد بن حنبل: إن سرك أن 
تکتب عن رجل لیس في قلبك منه شيء فاکنب عن ابي غسان. وقال أپو حاتم: قال = 
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وقد قال مالك : إن الناس تحدث لهم الفتنة على نحو ما أحدثوا من 
اال وسبقه إليه محمد بن عبد العزيز»› وقد کان الناس (فيما 
مضئ) يجيزون الشهادة على خاتم القاضي» ثم رأى مالك أن ذلك 


.0( 
لا يجوز . 


وأما ختلاف الناس فى كتب القضاة» فذهب جمهور العلماء إلى أن 
كتب القضاة (إلى القضاة<“ جائز في الحدود وسائر الحقوق» وذهب 
الكوفيون إلى أنها تجوز في كل شيء إلا في الحدود”» وهو أحد 
قولي الشافعي» وله مثل قول الجمهور. 

وحجة البخاري على الكوفي في تناقضه في جواز ذلك في قتل 
الخطأًء وأنه إنما صار مالا بعد ثبوت القتل فهي حجة حسنة. 

وذكر أن عمر بن عبد العزيز كتب إلى عماله في الحدود» وأحكامه 
حجة» ولا سلف لأبي حنيفة في قوله. 

وذكر البخاري عن جماعة من قضاة التابعين وعلمائهم أنهم كانوا 
يجيزون كتب القضاة إلى القضاة بغير شهود عليها إذا عرف الكتاب 
والخاتم. 


(۱) «النوادر والزیادات» ۸/ .۲٠٣٤‏ 

(۳) من (ص۱). 

(۳) «النوادر والزیادات» ۸/ .٤)٦٤‏ 

() من (ص۱). 

.۳۸۸ /۳ «مختصر اختلاف العلماء»‎ )٥( 
.۲۱۸/١ لام‎ 0 


س تب اكام اا١‏ 

وحجتهم : أنه اك بعث بكتبه إلى خيبر وإلى الروم» ولم يذكر أنه 
اشهد عليها. 

وأجمع فقهاء الأمة وحكامها على فعل سوار وابن أبي ليلى» فاتفقوا 
آنه لا یجوز کتاب قاض إلیٰ قاض حت یشهد عليه شاهدان؛ لما دخل 
الناس من الفساد واستعمال الخطوط ونقوش الخواتيم فاحتيط لتحصين 
الدماء والأموال بشاهدين. 

وروى ابن نافع عن مالك قال: كان من آمر الناس القديم إجازة 
الخواتم حتى إن القاضي ليكتب للرجل الكتاب مما يريد على ختمه 
فیجاز له» حتى اتهم الناس فصار لا يقبل إلا شاهدين على كتابه"". 

واختلفوا إذا أشهد القاضي شاهدين على كتابه ولم يقرآه عليهما 
ولا عرفهما بما فيه- فقال مالك : يجوز ذلك ويلزم القاضي المكتوب 
ال قر هناهد ٠‏ هدا كاه دف ال مرها : 

وقال أبو حنيفة" والشافعي وأبو ثور: إذا لم يقرأه عليهما 
(القاضى)“ ولم يجز ولم يعلم القاضي المكتوب إليه بما فيه“ » 
وروي عن مالك مثله. 

وحجتهم آنه لا يجوز أن يشهد الشاهد إلا بما يعلم؛ لقوله تعالى : 


(۱) «النوادر والزیادات» .٠١۱/۸‏ 

.٠٠١ /۸ السابق‎ )۲( 

(۳) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۸۹-۳۸۸. 
©) من (ص١).‏ 

.۲۱۷ /١ «الاّم»‎ )( 


حر 


0) سبق تخریجه قریبًا. 
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وما مدا إلا ما ما4 [يوسف: ]۸١‏ وحجة المجيز أن الحاكم إِذا 
أقرأه كتابه ؛ فقد أقر بما فيه وليس للشاهدين أن يشهدا على ما ثبت عند 
الحاكم فيه» وإنما الغرض منهما أن يعلم المكتوب إليه أن هذا كتاب 
القاضي إليه» وقد ثبت عند القاضي من أمر الناس ما (لا) يحبون 
أن يعلمه كل أحد مثل الوصية التي يتخوف الناس فيها ويذكرون 
ما فرطوا فيه؛ ولهذا يجوز عند مالك أن يشهدوا على الوصية 
المختومة وعلى الكتاب المدرج» ويقولوا للحاكم: نشهد على إقراره 
بما في هذا الكتاب» وقد كان ك يكتب إلى عماله ولا يقرؤها على 
رسله» وفيها الأحكام والسنن. 

فصل : 

اختلفوا إذا أنكسر ختم الكتاب» فقال أبو حنيفة وزفر: لا يقبله 
الحاكم. وقال أبو يوسف: يقبله» ويحكم به إذا شهدت به البينة"› 
وهو قول الشافعي “. 

واحتج الطحاوي لبي يوسف فقال : کتب رسول الله كيه إلى الروم 
كتابًا وأراد أن يبعثه غير مختوم حت قيل: إنهم لا يقرءونه إلا مختومًا 
فاتخذ الخاتم من أجل ذلك » فدل أن كتاب القاضي حجة» وإن لم 
يكن مختومًا وخاتمه أيضًا حجة . 


() لام ۷/ ۲ 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۸۹. 
() لام /۲۱۷. 

.۲٠٠/6٤ «شرح معاني الآثار»‎ )٥( 

.۳۸۹ /۳ «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١( 


سد كاب الأځكڪام سس( 


فصل ينحعطف على ما مضى: 

قال الداودي: كان الناس على ما ذكره البخاري يقبلون الخط 
والكتاب المختوم حتى أحدث الناس ما أحدثواء فطلبوا البينة على 
الكتاب» فإن شهدت البينة على كتاب يكون بأيديهم ولم يعلموا 
ما فيه» إلا إنهم شهدوا عليه وهو مختوم فكان بأيديهم جازت الشهادة» 
وإن شهدوا على ما فيه كان أحوط. وقال بعض أصحابنا: يقبل 
القاضي كتاب أمينه إذا عرف خطه. 

قالوا: ويجوز كتاب القضاة فى الحقوق والحدود والقتل» وكل 
E ITE‏ ويعمل على كتاب القاضي 
في الزنا رجلان. وقال سحنون: لا يقبل فيه إلا أربعة. 

وقوله: (وكره الحسن..) إلى آخره» قال الداودي: هذا الصواب 
الذي لا شك فيه أنه لا يشهد على وصية حت يعرف ما فيهاء» وتعقبه 
ابن التين فقال: لا أدري لم صوبه وهي إن كان فيها جور يوجب 
الحكم إلا بمضي لم يمض» وإن كان يوجب الحكم أمضاه. 

ومذهب مالك جواز الشهادة على الوصية وإن لم يعلم الشاهد 
ما فيها" إذا لم يشهد الشاهد» ووجه ذلك أن الناس يزعمون في 
إخفاء أمورهم إن لم يكن موت» وكثيرًا ما يكرهون الاأطلاع عليه 
إلا بعد الموت» فلهم في ذلك غرض. ثم حكي أنه أختلف قول مالك 
فيما إذا دفع إلى شهود كتابًا. وقال: اشهدوا علي بما فيه» هل يصح 


(۱) «النوادر والزیادات» ۱۱۹-۱۱۸/۸. 
(۲) آنظر «المنتقی»٦/ ٠٤١‏ . 
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تحملهم الشهادة؟ قال : وكذلك الحكم إذا كتب إلى حاكم وختمه وأشهد 
الشهود أنه کتابه ولم يقرأه عليهم. 

واستدل القاضي إسماعيل على إجازة ذلك بأنه اق دفع كتابًا إلى 
عبد الله بن جحش› وأمره آنا خو لا ثم يقرا الكتاب» ویتبع 
ا > ووجه المنع قوله تعالى: وما شَِدَنَاً إلا ّا عَلمْتَا» 
[يوسف : ۱ وقد سلف. 

فصل : 

قول الزهري في الشهادة على المرأة من وراء الستر: إن عرفتها 
فاشهد. صحيح» ومذهب مالك جواز شهادة الأعمى في الإقرار وفي 
كل ما طريقه الصوت سواء عنده تحملها أعمیٰ» أو بصيرًا ثم عمي" . 

وقال أبو حنيفة والشافعی : ل تقبل إذا تحملها ا ¢ ودلیل 
قول مالك أن الصحابة والتابعين رووا عن أمهات المؤمنين من وراء 
حجاب وميزوا أشخاصهم بالصوت› وکذا کان ابن ام مکتوم» ولم 
يفرقوا بين ندائه ونداء بلال إلا بالصوت» ولان الإقدام على الفروج 
أعلیٰ من الشهادة بالحقوق› والأعمى له وطء زوجته» وهو لا يعرفها 
(۱) رواه النسائي في «الکبرئ» )۸۸٠۳( ۲٤۹/١‏ والطبراني في «الکبير» -١١۲/۲‏ 

۳ (11۷۰۹(. والبيهقي 1۲-4 من حديث جندب بن عبد الله » وروأه 

البيهقي 04-0۸/4۹ عن عروة بن الزبير قال : بعث رسول الله ب عمك الله بن 
(۲) وانظر «النوادر و الزیادات» ۲٠۰-۲٥٦/۸‏ . 
(۳) هذا مذهب الشافعي آنظر «الأم» ۷/ ۲٤ء‏ ومذهب أبي حنيفة أنه لاتقبل شهادة 

العم مطلقاً سواء کان بصیراً وقت التحمل أو لا آنظر «المبسوط» ٩۱۲۹/۱ء‏ 

«(مختلف الرواية» ۳/ ۳۳١۱ء‏ «بدائع الصنائع» .A/٦‏ 


الوبيص. في حديث أنس #: البريق واللمعان»ء وكذا الوميض 
والبصيص. 

فصل : 

فيه جواز نقش الخاتم» ونقشه محمد رسول الله. كما هناء وروي : 
لا إله إلا الله محمد رسول الله. ذكر في «جامع المختصر) وتختم مرة 
بفص (ومرة)“ بخاتم فضة حبشي» وكان نقش خاتم (مالك) : 
حسبي الله ونعم الوكيل. 


[ 


ENI ARNIS 


( 


(1( من (ص۱). 
)۳( في (ص١)‏ : ملك الموت. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح د 


1- باب مَتَّى يَشَوْحِبُ الرَحُل القَضَاءَ؟ 


وَقَالَ الحسَنٌ: أَحَدَّ اله تعالى عَلَى الحُكّام أن لا يَّبعُوا 
الهوی» ولا يَحشسَوًا الاس ولا شرا ابت تمتا ليله 
[المائدة: ]٤٤‏ م قَرَأً: ياو إا جلك ية في لاض 
ا بن الاس بالق يوم يوم الجسّاب) TEA‏ 
لتا ارت لر نبا خی و إلى قوله: اهم الكفرود 
[المائدة: »]٤٤‏ وداود وسلسنَ إذ ڪا تان ف ا ب 
ال ف ورڪ ٣اا‏ کا ويلما خمد سلما 
يلم اود وولا ما گر الله مِنْ اَم هَدَيْنِ لا انالا 
هَكَکوا» نه انى عَلَّى هذا پليه وَعَدَرَ هذا باجتِهادو. وَقَالّ 
مراحم بُ زر ال لا عْمَر ب َب العزيز: حمس إا 
أا القَاضِي فيهن ضا گائٺ فيه وَضة: ان يون فَهمّاء 
حَلِيمَاء عَفِيقًاء صَلِيباء عَالِمَا سَُولاً عَنِ اليِلْم. 
الع ال تارونت الساظ تن حت ايار 
القطان» عن قتادة» عنه» وكذا قول مزاحم أخرجه من حديث أسماءء 
عن عبيد» عنه. 
واعلم أن شرط القاضي أن يكون مجتهدًا» وطرق الأجتهاد مقررة 
في الأصول والفروع فلا نطول بهذاء فإن لم يكن مجتهدا فيهاء ومن 
رآه الناس أهلاً للقضاء» ورأى هو نفسه أهلاً فقد أستحقه» ولا يكفي 
الناس فقط؛ لأنه إذا علم الناس منه هذا الرأي لم يفقد من يزين له 
ذلك ويستحمد إليه» فقال مالك : ولا يُستقضى من ليس بفقيه . 


(۱) انظر «النوادر والزیادات» ۱١/۸‏ . 


سد كاب الأځكڪام ۷N‏ 


وذكر ابن حبيب عنه أنه قال: إذا أجتمع في الرجل خصلتان رأيت 
أن يولى: العلم والورع'. 

قال ابن حبيب: فإن لم يكن علم فعقل وورع؛ لأنه بالورع يقف»› 
وبالعقل يسأل. وإذا طلب العلم وجده» وإن طلب العقل لم يجده"» 
وهذا فيه دلالة على جواز تولية القضاء لغير عالم» وهو مذهب أبي 


ت 
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حنيفة" » ودلیلنا عليه قوله تعالی: لخ بي الاس ما اريك 
أله [النساء: .]٠٠١‏ 
قال 


إذا أستوجب القضاءء فهل للسلطان إجباره عليه؟ قال ابن القاسم 
غو مالك 100 چا مته غرف ق له اي 
بالحبس والضرب؟ قال: نعم . قلت: وقد (جبر) غير واحد 
(إليه)» وجماعة أمتنعوا من الدخول فيه لعظمه. 


قال المهلب: والحلم الذي (ينبغي)" أن يلزمه القاضي هو توسعة 
خلقه للسماع من الخصمين» وألا يحرج ظول ا (یخر ج ادما 


)١(‏ السايق. (۲) السابق. 

(۳) أنظر«تبيين الحقائق» .٠۷١/٤‏ 

)٤(‏ غير موجود بالأصل وما آثبتناه من «الاستذکار» ۰۲۳/۲۲ وابن بطال ۸/ وهو 
(ه) آنظر: «الاستذکار» ۲۳/۲۲. 

(0) ورد بهامش الأصل : لعله (أجبر). 

(۷) ورد بهامش الأصل: لعله (عليه). 

(۸) بياض بالأصل» والمثبت من (صا). 

)٩(‏ هكذا في الأصل» وفي ابن بطال: (يورده). 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وإن رآه غير نافع له في خصامه فليصبر عليه حت يبلغ المتكلم مراده؛ 
لأنه قد يمكن أن يكون ذلك الكلام الذي لا ينتفع به [سببًا إلى 
ا ب ا ا ر و کا تھا برد ب اله 
الخصم أنه جار عليه ومنعه الإدلاء بحجته» وأثار على نفسه عداوة» 
وربما کان ذلك بش لفتنة الخصمء ووجد إليه الشيطان السبيل› 
ووهه ان لجرو ن الد 

فصل : 

والنفش في الآية : الرعي ليلا نفشت الدابة تنفش نفوشًا : إذا رعت 
ليا (بلا راع)» وهملت إذا رعت نهارًا بلا راع» والوصمة: العيب 
والغار. 

وقوله : (صليبًا) يريد الصلابة في إنفاذ الحق حت حت لا يخاف في الله 
لومة لائم» ولا يهاب ذا سلطان أو ذا مال وغيره» وليكن عنده الضعيف 
والقوي والصغير والكبير في الحق سواء. 

فصل : 

وقول الحسن: (أخذ الله على الحكام أن لا يتبعوا الهوى وأن 
لا يخشوا الناس» وما أآستشهد عليه من كتاب الله) فكل ذلك يدل أن 
الله فرض على الحكام أن يحكموا بالعدل. وقد قال تعالى: ودا 
کشر بین لای آن كوا مدل [النساء: ]٠١۸‏ وكذلك فرض عليهم 
آلا e‏ الناس» ولهذا قال عمر بن عبد العزيز في صفة القاضي : 


2 


() زيادة من ابن بطال بها يستقيم السياق. 
۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۳۹-۲۳۵. 


)( من (ص۱). 


س تاب الأڅڪام 
(آن یکون صليبًا). وعنه: حت يکون ورعًا نزهًا مستشيرًا لذوي الرأآي» 
عارفا بآئار من مضی. 

وقوله : (أن یکون عفيمًا) أخذه من قول الله تعالی : ولا مروا بابق 
ما ليله [البقرة: ]٤١‏ 

فصل : 

واختلف العلماء في قوله تعالی: 6 ب الاس بلق وا تيع 
آلهری# [ص: .]۲١‏ 

فقالت طائفة : الآية عامة في كل الناس» وكل خصمين تقدما إلى 
حاكم» فعليه أن يحكم بينهما. والناس في ذلك سواء. وسواء کان 
للحاكم ولد أو والد أو زوجة» وهم وسائر الناس في ذلك سواء. 
وذهب الكوفيون والشافعي : إلى أنه لا يجوز شهادته له“ » ويحكم 
لسائر الناس. 

وزاد أبو حنيفة: ولا يحكم لولد ولد" ؛ لأن هؤلاء لا تجوز 
(شهادتهم له)". واختلف أصحاب مالك في ذلك» فقال مطرف 
وسحنون: کل ما لا يجوز للحاکم آن يشهد له لا يجوز حکمه له» 
وهم الآباء فمن فوقهم والأبناء فمن دونهم؛ PERRET‏ 
وزوجته ویتيمه الذي يلي ماله أو زوج ا 


(۱) آنظر: «مختصر القدوري» ص۸٤۲›«البيان»‏ للعمران ی ٠١/۱۳‏ . 

انظ ف الور ض6 ۰ 

(۳) كذا في الأصل وفوقها (كذا)» وفي (ص١):‏ شهادته لهم. 

() کذا في الأصل وهي عبارة مقحمة 2 السياق بدونها وأنظر : «النوادر 
والزیادات)» . 

. ۷١ /۸ آانظر: «النوادر و الزيادات»‎ )٥( 


إسماعيل سواه 

وإسرائيل (ع) هو ابن يونس سلف" وفي البخاري: إسرائيل (خ. 
د. ت. س) بن موس" عنه القطان ولیس فیهما غیرهما. 

وعاصم هو ابن سليمان الأحول البصري الثقة الحاف 
آثنتين وآربعين ومائة". 


» مات سنة 


ة هو (ع) السلماني ابن عمرو. وقيل : ابن قيس» وقد تقدم في 
المقدمات أنه تح العين» كوني أسلم في حياة رسول اله ڳلا وذکر في 
الصحابة؛ لذلك فال | 


انيهما: في فقهه 
وهو أنه لما جاز أتخاذ شعر النبي بيا والتبرك به فهو طاهر. وقد 


یحیی بن معین : لیس بالکوفة آنقن منه. وقال غیره عن یحی بن معين: وهو أجود 
کتابا من آبي نعیم. آنظر ترجمته في : «الاریخ الکیر؛ ۷/ ۴۱۵ »)۱۳٤۲(‏ و«الجرح 
والتعدیل؟ ۲۰۹/۸ (۰۵٩)ء‏ ودالنات؛ ۰۱۹4/٩‏ واتهلیب الکماله ۸7/۲۷ 
ovr‏ 

(۱) سبقت ترجمته في حدیث رقم (114). 

(۲) إسرائيل بن موسئ. قال إسحاق بن منصور» عن يحب بن معين» وأبو حاتم : ثقة. 
زاد آبو حاتم: لا باس په. وقال النساتي : لیس به باس. آنظر ترجمته في: «التاریځ 
الکییر» ۵٦/۲‏ (۸٩١۱)ء‏ «التقات؛ ۰۷۹/٦‏ «تهذیب الکماله »)٤١١( ۱٤/۲‏ 
«تهذیب التهذیب» ۱۳۳/۱ 

)٣(‏ وثقه سفيان واحمد راين مهدي» رالعجلي» وابو زرعة» ويحييٰ بن معين؛ 
وغیرهم» وقیل في وفاته غير ما ذكر المؤلف. 
انظر ترجمت في: «اللبقات الکبرئ» ۲۵۹/۷ - ۴۳۱۹ «القات» ۲۲۷/۰ 
«تهیب الکمال» ۲۸۵/۱۴ ۴۰۰۸ 

ترجمته في المقدمة: 


اتوضیع شح امع اسیع سے 
يتهم في الشهادة؛ لأنه إنما يحكم بشهادة غيره من العدول. 

وقال أصبغ مثل قول مطرف إذا فال ثبت له عندی: ولا پدری ابت 
له أم لاء ولم يحضر الشهود» فإذا حضروا وكانت الشهادة ظاهرة بحق 
بين» فحکمه لهم جائز ما عدا زوجته وولده الصغير ويتيمه الذي يلي 
(أمره)؛ لقول ابن الماجشون؛ لأن هلؤلاء كنفسه فلا يجوز له أن 
ا 

والقول الأول أولئ؛ لشهادة عموم القرآن له قال تعالى: #يلداود 
إا جلك حَلِيمَةَ فى ألاَرّض الاية [ص: »]۲١‏ وخاطب الحكام فقال: 
وڌا ڪکنتم بين الس ان موا مدل [النساء: »]٠١۸‏ فعم تعالى 
جميع الناس» وقد حكم الشارع لزوجته عائشة على من رماها وأقام 
عليهم الحد. 

قلت : ذلك من خصوصياته» (ويجوز)" أن الله لما أنزلت براءتها 
أمره بذلك» وليس رد شهادة الولد لوالده» وعكسه بإجماع من الأمة 
فون افا ا وقد ا جار ا د لوال رة عر و اطا 
وعمر بن عبد العزيز”“ وإياس بن معاوية» وهو قول أبي ثور والمزني 
ا 


(۱) في (ص۱): ماله. 

(۲) السابق . 

(۳) في (ص١):‏ وذلك. 

() رواه عبد الرزاق .)٠٥٤۷۱( ۳٤۳٩/۸‏ 

.)۱٥٤١٥( ۳٤۳/۸ رواه عبد الرزاق‎ )٥( 

.۱۸١ /٠١ «المغني»‎ ء٠۳١١‎ /٤ أنظر: «عيون المجالس»‎ )١( 


سد حاب الألحكڪام 


الآية الأولى قيل فيها: جاز أن يقال خلفاء وقوله: «بما سوا م 
ليساب [ص:٠۲]‏ أي: تركوا العمل له فكانوا ناسين له»ء قاله 
السدي» وقال عكرمة: وهو من التقديم والتأآخير أي: لهم يوم 
الحساب عذاب شديد بما نسواء أي: بما تركوا أمر الله والقضاء 
بالعدل“ . 

والآية الثانية: يجوز أن يكون المعنى: فيها هذى ونور للذين 
هادوا عليهم» ثم حذف» وقيل: (لهم) بمعنى (عليهم) مثل: لون 
اسا ها [الإسراء: ۷] وطالِنَ اسلمواه هنا نعت فيه معنى المدح 
مثل: بسم الله الرحمن الرحيم» #والرَّبود: العلماء الحكماء 
وأصله رب العلم» والألف والنون للمبالغة» وقال مجاهد: هم فوق 
الأحبار" والأحبار للعلماء؛ لأنهم يحبرون الشيء وهو في 
صدورهم محبر. 

واختلف لم سمي حبرًا؟ 

فقال الفراء: آي: مداد حبر» ثم حذف مثل «وَسكَل ألمَرَيَةَ 
[يوسف: ۸۲]» وأنكره الأصمعي وقال: إنما سمي حبرا لتأثيره. يقال : 
على أسنانه حبرة. أي : صفرة وسواد" . 


(۱) انظر هزه الآثار في «تفسیر الطبري» ۱۰/ »)۲۹۸٦۱-۲۹۸٦۰٥( ٥۷۵‏ «تفسير ابن 
کثیر» ۸٦/۱۲‏ . 

(۲) (تفسیر مجاهد» ۱۹۷/۱. 

(۳) آنظر: «(معاني القرآن» للنحاس ۲/ ٠٠١‏ . 


س۹ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیع س 

والآية الثالثة قال مسروق: كان الحرث عنبا" فتفشت فيه الغنم. 
أف رعت ليیلا. كما سلف» وهو ما قاله الهروي في «الغريبين"› 
وفي «الصحاح»: الهمل بالتحريك يكون ليلا ونهارًا""» فقضى داود 
بالغنم لأصحاب الحرث فمروا بسليمان فأخبروه» فقال: نعم أقضي 
به وغيره كان أرفق للفريقين» فدخل أصحاب الغنم على داود فأخبروه» 
فأرسل إلى سليمان فعزم عليه بحق النبوة والملك (والولد»“ كيف 
رأيت فيما قضيت؟ قال: عدل الملك وأحسن» وكان غيره أرفق بهما 
جميعًاء» قال: ما هو؟ قال: تدفع الغنم إلى صاحب الحرث فلهم 
لبنها وسمنها وأولادهاء وعلى أهل الغنم أن يزرعوا لأهل الحرث 
حرئهم» فقال داود اك: نعم ما قضيت. قيل : علم سليمان أن قيمة 
ما أفسدته مثل ما يصير إليهم من لبنها وصوفها. 

وقد أسلفنا“ أن ناقة للبراء 4 أفسدت في حائط» فقضى اعا أن 
على أهل الحوائط حفظها نهارًاء» وأن ما أفسدته المواشي ضامن على 
أهلها. أي : ضمان قيمته» وهذا خلاف شرع سليمان. 

فإن ترك هذا ورضيا بدفع الغنم عن قيمة ما أفسدت. 

فمشهور مذهب مالك : أنه لا يجوز حتى يعرفا قيمة المقسد. ونص 
عليه ابن شعبان» وفي «كتاب محمد» وإن لم يعرف القيمة» وقوله تعالى : 


(۱) رواه الطبري )۲٤۲۹۹۲( ٤۹/۹٩‏ من طريق ابي إسحاق» عن مسروق» عن شريح. 
(۳) آنظر: «النهاية فى غريب الحديث» .٩۷ /٠‏ 

٤ / «الصحاح»‎ )( 

() من (ص١).‏ 

() رواه ابو داود »)۳٥٦۹(‏ ابن ماجه (۲۳۳۲) . 


سد ڪتاب الألحْكام 


«إففهَمتها يسن [الأنبياء: ۷۹] يعني : القضية» وقوله: (لولا ما 
(ذكر)' الله من أمر هذين الرجلين..) إلى آخره» قال الداودي: إنما 
أت عله قر :و ركد ا خا راي [الأنبياء: ۷۹] ولم 
يعذر الجاهل. 

وقد صح أن القضاة ثلاثة : أثنان في النار» وواحد في الجنةا". 

قال طاوس: أشر الناس عند الله يوم القيامة إمام قاسط. 

و کک ا ر اال 9 ا 
ولو خیرت بينه وبين ضرب عنقي أخترت ضرب عنقي. 


L&I ZEKI ARS 


(۲) رواه ابو داود .)۳٥۷۳(‏ والترمذي (۱۳۲۲)»ء وابن ماجه )۲۳٣١(‏ من حدیث 


بريدة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷- باب ررق الُڪام وَالَْامِلِين عَلَيْهَ 

وَكانَ شَرَيْح القَاضِي اد عالقا أخرا: وقالت عا 

رضي اله عنها : ياگل الوَصِي بِقَذرِ عُمَالَيَهء واگ بُو بكر 

وَعَمَر رضي الله عنهما. 

۳- دنا أو اليَمَانء أخبرنًا سُحَي سَُْبٌ» عن الرَرِيّء احبر السَائِبُ يِن يريد 
-ابن أَحْتِ َمر- أن حُوَيِطِبَ بن عَبْدِ E‏ خْبرةء أن عَبْد اه بِنَ السَعْدِىّ احبر 
له یم لی غر في خلت قال لَه عُمَرُ: أا أحذّث أك لي مِنْ أغمَال الئاس 
امالا قدا أغطيت العُمَالةَ كَرهتها؟ فَمُلّْتُ: بلَى. قَمَالَّ عُمَرٌ: ما ريد إلى دَلِك؟ 


َلْت: إن لي أَفْرَاسًا وَأغبْدًا وَأنا بحَبْرء وَأرِيدُ أن َون عُمَالَيَي صَدَقَةَ على المْشلِمِينً. 
قز مز لا عل إن كث أَرذت الذي أرذت» قَكانَ ل اله ۾ ي يغطينو العطاءَ 
اول آغطء أفقر َيه ِئي. حٌى أغطان مر ر مالا قَقَلْتُ: أغطه + أفقر يه مني قَقَالّ 


ال ياة: «خذه مول ا پو فما جَاءك من هذا المَال -وَأنتَ عير 
مُشرفِ ولا سَائِلِ- ف٤و‏ عه لَفْسکٌ» [انظر: -۱٤۷۲‏ مسلم: ۱۰۹۵- فتح : 
10./7[. 
4- وڪن الرْهْرِيّ قال : ع ا 
سَمِعْتُ عُمَرَ يفول :كان الي ب يغطيني العطّاء اقول أ غو افقو اټ مني کی 
أغطَان مَرَ مالا فَقُلْتُ: : آغطه مَنْ هو أَفْقَرُ َيه ۾ مِئي. قَقَالَ انب ڪلاة: «خذه مول 


E 


\ 


سر ص 


وَتَصَدّق به فما جَاءك مِنْ هذا الما -وآنت رر مرف رلا سابل - خُر 
وم ل لا عه نَفْسڭ». [اتظر: -۱٤۷۳‏ مسلم: -٥‏ فتح: .]۱٥۰⁄۱۳‏ 

ثم ساق حديث الزهري : آخُبرني السَائِبٌ بن يريد -ابن أڂتِ تور - 
ا ف ع dS‏ 
وقدان َم على عُمَرَ ب فقال ل عمر کله ا N IS‏ 


E 


عمال النَاس غْمَالاًء اذا أغطيت العمل گرهُتها؟ كَمُلْتُ: بَلی. َال 
و ما نويد إلى ذلك فف إن ن لِي أَفْرَاسًا EES‏ بير 


ا فاا صَدَقَةٌ عَلّى المُسْلمِينً. قال عَمَرٌ: لا تَفعَلء 
في كنت أَرَذْبُ الذِي ا کان رَسول الله له ييه بعُطيني العَظَاء 


ا اغطه أَقَرَ لَه مِي. فال الت ي : «خُذه موه وََصَدَقَ بوه 
تما جَاءك مِنْ هذا المال عوآنت فو شرف ولا سال ف 


> 20 4 ê 


) عه تفس‎ HEE 
وشن الأفري قال: حلي مالم ي عند ف أن عند هه فى شمر‎ 
فال سمحت عر رض اله نها تقول كان ال2 له اة‎ 
عمر رصي يقو‎ 


م 


م ٤ 2f‏ 6ر ° ٍ ت کو ر aac‏ 
العَْاءَ فَأقولٌ: أغطه و مِئي. حَتّى أغظانِي ا قَقَلْتُ: 


اغطه مَنْ هُوَ أَْمَرُ ليه مِئي. َال ي : «خُذهُ قَتَمَولهُ وَنَصَدَق ٻه».. 
الحديث كما قال. إلا آنه قال: «وما لا فلا تتبعه). 

الشرح : 

أثر شريح أخرجه ابن بي شيبة» عن الفضل بن دكين» عن الحسن بن 
صالح» عن ابن أبي ليل قال: بلغنا- أو قال: بلغني - أن عليًّا رزق 
شريًا خمسمائة» والتعليق عن عائشة وأبي بكر وعمر سلف»› 
وكان أكلهما في أيام خلافتهما؛ لاشتغالهما بأمور المسلمين» 
من ذلك حق» وأما قبلها فقد روي أنهما كانا عاملين» وذلك 
(جائز)"' أيضًا لهما. وحديث حويطب سلف أنه أحد الأحاديث التي 
أجتمع فيها أربعة من الصحابة. 


.)۲۱۷۹۹( ٤۳٩٤ /٤ «مصنف ابن آبی شيبة»‎ )١( 


)۲( من (ص۱). 


(۹) س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح 

والزهري : محمد بن مسلم» ُکنیٰ : ابا بکر» مات بالشام في رمضان 
سنة أربع وعشرين ومائة» والسائب بن يزيد حليف بني أمية مات سنة 
ست وثمانین » ووالده صحابي. 

قام الإجماع على أن أرزاق الحكام من الفيء» وما جرى مجراه مما 
يصرف في مصالح المسلمين؛ لأن الحكم بينهم من أعظم مصالحهم. 

وقال الطبري: وفيه الدليل الواضح على أن من شغل بشيء 
من أعمال المسلمين أخذ الرزق على عمله ذلك؛ لاشتغالهما 
بأمور المسلمين كالولاة والقضاة وجباة الفيء وعمال الصدقة 
وشبههم؛ لإعطاء رسول الله يي لعمر أنعمًّا له على عمله الذي 
استعمله عليه. 

فكذلك سبيل کل مشغول بشيء من أعمالهم له من الرزق على قدر 
أستحقاقه عليه» وسبيله سبيل عمر 4ه في ذلك. قال غيره: إلا أن طائفة 
من (أهل)" السلف كرهت أخذ الرزق على القضاء. روي ذلك عن ابن 
ES‏ ا وات ا 

وذكره ابن المنذر عن عمر بن الخطاب ي وحكاه ابن أبي شيبة عن 
سروق اا ۽ ورخصت في ذلك طائفة. 


» 


)1( من (ص۱). 

() رواه ابن أبي شیبة )۲۱۷۹١( ٤۳٤/٤‏ . 

(۳) رواه عبد الرزاق ۸/ ۹۲۸-۹۲۷ »)٠۱٥۲۸۵(‏ وابن أبي شیبة ٤۳٤/٤‏ (۲۱۷۹۵). 
(6) «الہمصنف» .)۲۱۷۹۵٥۵( ٤۳٩٤/٤‏ 


سس ڪتب وو لا 

وذكر ابن المنذر: أن زيد بن ثابت كان يأخذ على القضاء آجرًا. 
وروي ذلك عن ابن سيرين وشريح› وهو قول الليث وإسحاق وأبي 
عبيد» والذين كرهوه ليس بحرام عندهم. 

وقال الشافعي : إذا أخذ القاضي جعلاً لم يحرم عندي. واحتج 
أبو عبيد في جواز ذلك بما فرض الله تعالى للعاملين على الصدقة»› 
وجعل لهم منها حًا لقيامهم وسعيهم فيها. 

قال ابن المنذر: وحديث ابن السعدي حجة في جواز إرزاق القضاة 
من وجوهها. قال المهلب: وإنما كره ذلك من كره؛ لأن أمر القضاء إنما 
هو محمول في الأصل على الأحتساب» ولذلك عظمت منازلهم 
وأجورهم في الآخرة» ألا ترىئ أن الله تعالى أمر نبيه يي وسائر 
الأنبياء عليهم السلام أن يقولوا: ما أسألكم عليه من أجر؛ ليكون 
ذلك على البراءة من الاأتهام. 

ولذلك قال مالك : أكره أجر قسام القاضي'“ ؛ لأن من مضى كانوا 
يقسمون ويحتسبون ولا يأخذون أجرًّا. فأراد أن يجري هذا الأمر على 
طريق الأحتساب على الأصل الذي وصفه الله تعالى للأنبياء عليهم 
السلام ؛ لئلا يدخل في هذه الصناعة من لا يستحقها ويتحيل على 
أموال المسلمين» وآما من حكم بالحق إذا تصرف في مصالح 
المسلمين فلا يحرم عليه أخذ الأجر على ذلك. 

وقد روي عن عمر بن الخطاب: أنه آستعمل ابن مسعود على بيت 
المال» وعمار بن ياسر على الصلاة» وابن حنيف" على الجنده 


.۲۷١-۲۷۰/٤ ٦٥/١ أنظر: «المدونة»‎ )١( 
.۲٠۵ /۳ رواه ابن سعد فی «الطبقات»‎ )۲( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
ورزقهم کل یوم شاة شطرها لعمار» (وربعها لابن مسعود)"» وربعها 
لابن حنيف» وأما العاملون عليها فهم السعاة المتولون لقبض 
الصدقات» ولهم من الأجر بقدر أعمالهم على حسب ما يراه الإمام 
في ذلك: 

وقد سلف هذا المعنى في كتاب الزكاة» وفي كتاب الوصايا 
آختلاف العلماء فيما يجوز للوصي أن يأكل من مال يتيمه. 

وأما قوله اث لعمر فى العطاء : «خذه فتموله وتصدق به)» فإنما أراد 
الأفضل والأعلى من الأجر؛ لن عمر وإن کان مأجورًا بإيثاره بعطائه 
على نفسه من هو أفقر إليه منهء فإن أخذه العطاء ومباشرته الصدقة 
بنفسه أعظم لأجره» وهذذا يدل أن الصدقة بعد التمول أعظم أجرًا؛ 
لأن خلق الشح حينئزٍ مستول على النفوس. 

فصل : 

وفيه : أن أخذ ما جاء من المال من غير مسألة أفضل من تركه؛ لأنه 
يقع في إضاعة المال» وقد نهى الشارع عن ذلك" . 

قسم ان التبن ززق القضصاة فين من بيت الال :ومن 
المتحاكمين» والأول ثلاثة أقسام: 

أحدها: أن تكون لا شبهة فيما يدخلهاء والأخذ منها جائز قطعًا 
لكل من ولي من أمور المسلمين شينًا تعمهم نفقته. 


(۱) من (ص۱). 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .۲٤۰٩-۲۳۸‏ 


ت ڪتابُ الأحڪام 

ثانيها: أن يكون الغالب فيها من غير وجهه فلا خلاف أن الترك 
ول » فإن أخحذ» فان کان فقيرًا او ا جاز» اغا فمکروه. 

ثالثها: أن يكون غالبه ما يدخلها من وجههء فأما الفقير فيجوز له 
الأخذ قطعًا. 

واختلف فعل العلماء المقتدى بهم › فمنهم من أخذه ومنهم من 
ترك» وافترق فعل الأولين (وعملهم)" فيما أخذوا» فمنهم من صرفه 
في وجهه ول( الأاخد عنه. ومنتهم› من صرفه في 
مصالحه» وأما أخذ القاضى والمفتى من المتحاكمين أو المستفتى ؛ 
قال: فهي رشوة محرمة» وأما العامل فقد فرض الله له سهمًا في 
الزكاة» وأما الوصى فإن كان فى كفاية والمال يسير لا يشغله فلا يأكل 
منه» وإن كان كثيرًّا وشغله النظر فيه جاز الأكل بالمعروف» (والترك 
أفف ا كاد ا الال كه از ك الكل الغو 
والأصح عندنا أنه يأكل أقل الأمرين من أجرة عمله ونفقته"“ . 

فى الباب من الفوائد: جواز الأخذ من بيت المال لكل من تكلف 
ليعطيه إياه وكراهته الأخذ مع الأستغناء» وإن كان المال طيبًا. 

وجواز الصدقة مما لم (يقبض) إذا كان له واجبًاء وقوله كك3 
(۱) من (ص۱). 
(۲( من (ص۱). 
(۳) من (ص۱). 
() أنظر: «البيان» للعمراني۱۳/٤٠-١٠.‏ 
)٥(‏ في الأصل: يقتضي» والمثبت من (صا). 


7 س اس س س سی س 
جعل خالد بن الولید في قلنسوته من شعر رسول الله ا فکان یدخل بها 
في الحرب فسقطت يوم اليمامة» فاشتد عليها شدة» أنكر عليه أصحاب 
رسول الله کل فقال: إني لم آفعل ذلك لقیمتها لکن كرهت أن تقع بأيدي 


د ن صُلَيْمَاَء ٿنا بء عَنِ ابن ڪَؤڻِء ڪَنِ ابن 
1 راس گان بُو لحه 


أحدها: في التعريف برواته غير من سلف 
فابن عون هو عبد الله (ع) بن عون» أبو عون مول عبد الشبن المغفل 


2 


المزتي أحد الأعلام. مات" سنة إحدى وخمسين وما2 


() آنظر: «البداية والنهابت۷/ ۱۱۳ ولیس فبها ذكر كراهته تلك وفیه: آنھا ما انت 
معي في موقف إلا تصرت بها 

۲ ورد بهامش (س) ما نصه: (۴۴۳) قاله في «الکاشفه او (احدئ) اله في 
«التهذیب 

۳ عبد اله بن عون بن آرطبان المزني» البصري» ری انتا ولم بیت له منه سماع. 
قال علي بن المديني: ممع لابن عون من الإستاد ما لم يجمع لأصحابه. وقال 
شعبة: ما رآبت مثل أبرب ويونس وابن عون. وقال الثوري: ما رايت أربعة 
أجتمعوا في مصر مثل أربعة أجتمعرا بالبصرة: أيوب» ويونس؛ وسليمان التيمي» 
وعبد اله بن عون. وقال العجلي: هل البصرة يفخرون بأربعة.. فذكره. ومثله عن 
الأصمي. 
وانظر ترجمته في : «الجرح والتمدیل» ۱۳۰/۵ (1۰۵), «تهذیب الکماله ٠١‏ 
۲ (۳۷۰)» «مغاني الاغیاره ۳۹/۲ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لعمر: «خذه فتموله وتصدق به» دال على أن الصدقة بعد القبض»› 
ولا شك أن ما حصل بيد الإنسان کان أشد حرجا عليه» فمن آستوت 
عنده الحالتان فمرتبته أهلاء ولذلك أمره ا بأخذه وبين له جواز 
تموله إن أحب أو التصدق به. 

ذهب بعض الصوفية: أن المال إذا جاء من غير إشراف نفس 
ولا سؤال لا يرد فإن رد عوقب بالحرمان» ويحكى عن أحمد أيصًا 
وأهل الظاهر . 

فصل : 

قسم القضاة قسمان: محتسبة من غير أجر» ولا شك في قبول 
شهادتهم» وبأجر» فإِن كانت من بیت المال فلا بأس به» وإِن کان 
من الآحاد فكذلك» وإليه ذهب مالك؛ لأنه إنما كرهه لما يأخذه من 
أا الف ٠‏ وة اتاسنا وك او 
أستأجره الإمام أو الوصي. 

وإن آختلفوا فاستأجره الرشداءء فإن أخذ من الرشداء ما ينوبهم 
وترك ما ينوب السفهاء فذلك جائز» وإن أراد أن يأخذ من السفهاء 
نظر السلطان في ذلك وأما قاسم الغنيمة» فقد قال ابن الماجشون: 
إن فعله احتسابًا فأجره على الله » وإن أستؤجر فله أجرته. 


ST SE SET DED 


(۱) آنظر: «المحلیٰ» .٠١۹/۹‏ 
)۲( آنظر : «المدونة» .۲۷١ /٤‏ 


سد كاب الأكڪام 


۸ باب مَنْ فَصّی ك ي المَشجدِ 


وَلاعَنَ عُمَرُ ‏ عند يبر النبيّ 4لا وَقََ ص ربح وَالسُعٍِْيْ 

وَيَحْيّى بن يَعْمَرَ فِي امسج وَقَضصَى مَروَان عَلَى رَيْدِ بُنِ 

ابت بالْيَمِين عِنْدَ المِنْبّر. انا 

يضِيَانِ في الوح حارجًا مِنَ المسجد. 

06- دنا علي ن عبد اء ڪَدَتا سيان قال الرَْرِيٰء ڪن سَهلِ بن سَغڍٍ 
قال: شهذت المتَلاعتين ونا ابن مس عَشْرَةٌ فرق بَيْنَهُما. [انظر: -٤۲۳‏ مسلم: -۱٤۹۲‏ 
فتح: .]۱٥٤⁄/۱۳‏ 

7-حَدنًا ىء حَدََتَا عَبدُ الوَرَاقء أَخُبرنًا ابن جرنی؛ خرن کک 
عن سَهل -أخي بني سَاعِدَةّ- أن رجلا من الأنْصَارِ جاء إلى النبيّ بي فَقَالّ: 
رلا وَجَدَّ مع آمراته زلا ه٠‏ قََلَاعَنًا ف المشجدِ وأا شاهدٌ. e‏ ۳ 
مسلم: -۱٤۹۲‏ فتح: .]٠٥٤⁄/١۳‏ 

ثم ساق التلاعن في المسجد من حديث سهل بن سعد» ساقه من 
طريقين : أحدهما: عن سفيان قال الزهري» عن سهل بن سعد. 

والثاني: عن ابن جريج أخبرني ابن شهاب عن سهل» فکأنه یری أن 
قول الراوي (قال فلان) دون قوله (عن فلان). کذا ساقهما. 

والتعليق عن يحي أخرجه ابن أبي شيبة» عن ابن مهدي : ثنا 
عبد الرحمن بن قيس قال: رأيت يحي بن يعمر يقضي في المسجد”. 

والتعليق عن شريح غريب وفي ابن أبي شيبة روى عن وكيع» عن 
سفيان» عن الجعد بن ذکوان: آن شریکا کان إذا كان يوم مطر قضىٰ في 
داره. وتعليق الحسن وزرارة أخرجه أيضًا عن ابن مهدي» عن المثنى بن 


.)۲۱۸۲١( ٤۳٦/٤ «المصنف»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


سعيد قال: رأيت الحسن وزرارة فذكره. قال: وحدثنا ابن مهدي» عن 
ابن أبي عتبة قال: رأيت الحسن يقضي في المسجد» وقضاء مروان 
أخرجه وكيع بن الجراح في «مصنفه» عن هشام بن عروة عن أبيه 
فل شنت موان فة 

الشرح : 

سياق البخاري هذه الآثار ليسهل على عمل من تقدم من القضاة› 
وقد اسب القضاء في المسجد طائفة منهم شريح والحسن البصري 
والشعبي وابن أبي ليل" وقال مالك: القضاء في المسجد من أمر 
الناس القديم؛ لأنه يرضى فيه بالدون ويصل إليه المرأه والضعيف»› 
وإذا حتجب لم يصل إليه الناس" وبه قال أحمد وإسحاق*“» 
وكرهته طائفة وقالت: القاضي يحضره الحائض والذمي وتکثر 
الخصومات بين يديه» المساجد تجنب ذلك» وروي عن عمر بن 
عبد العزيز أنه كتب إلى القاسم بن عبد الرحمن: أن لا يقضي 
في المسجد فإنه يأتيك الحائض والذمي”. وقال الشافعي: أحب 
إلي يقضي في غير المسجد؛ لكثرة من يغشاه لغير ما بنيت له 
الا 


.(YA۲1۸ ء۱۸۲٤‎ › ۲۱۸۲۷( ٤۳٦/٤ «السابق»‎ )۱( 

) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .۲٤١‏ 

.۷٦/٤ «المدونة»‎ )۳( 

(5) آنظر: «الشرح الکبیر» ۲۸/ ۳۳۸. 

() رواه عبد الرزاق فی «مصنفه» ۰.۲۳/۱۰ )۱۸۲۲١(‏ وبمعناه ابن أبى شيبة ٤۴١/٤‏ 
( 1( ۰ 

١ «الأم»‎ (0 


سد كاب الأحكام 


وحديث سهل حجة لمن أستحب ذلك» وعجبت من الإسماعيلي 
كونه قال في حديث الزهري عن سهل: ليس فيه ذكر المسجد» 
فالمتنان واحد قطعهما البخاري» وليس في أعتلال من أعتل بحضور 
الحائض والكافر مجلس الحكم حجة؛ لأنه لا يعلم حجة يجب فيها 
منع الكافر من الدخول في المساجد سوى المسجد الحرام» وقد قدم 
وفد ثقيف على رسول الله ياء فأنزلهم في المسجد“ وأخذ ثمامة بن 
أثال من بني حنيفة أسيرًا وربط إلى سارية من سواري المسجد"» رس 
في منع الحائض من دخول المسجد خبر يثبت» وقد نظر داود اط بين 
(الخصمين)" الذين وعظهما في المحراب وهو في المسجده وأما 
الأحاديث التي فيها النهي عن إقامة الحدود في المسجد فضعيفة“. 

اختلف في الموضع الذي يجلس فيه للحكم على ثلاثة أقوال: فقال 
مالك في «المدونة» ما مضئ» وقال في کتاب ابن حبیب: کان من مضي 
من القضاة يجلسون في رحاب المسجد خارجًا إما عند موضع الجنائز» 
وإما في رحبة دار مروان» وما كانت تسمل إلا رحبة القضاءء قال مالك : 
وإني لأستحب ذلك في الأمصار من غير تضييق؛ ليصل إليه اليهودي 
(۱) رواه ابو داود »)۳۰۲١(‏ وأحمد ٤‏ وغیرهم. 
(۲) سبقت قصته برقم )٤٩۲(‏ كتاب الصلاةء باب: الغتسال إذا أسلم» وربط الأسير 


في المسجد . 
(۳) من (ص). 
)٤(‏ روئ أبو داود )٤٤۹٩(‏ عن حکیم بن حزام انه قال : نھیٰ رسول الله ية أن يستقاد 


ورواه أيضًا أحمد ٤٤/۳‏ موقوفًا على حكيم 4# . ورواه مرفوعًا الدارقطني 
۳/ ۸۵ وغیره وقد حسنه الألبانی آنظر «إرواء الغليل» ۷/ .۳١١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والنصراني والحائض والضعيف» وهو أقرب إلى التواضع» وحيشثما 
جلس القاضي المأمون فهو جائز»ء وقال ابن حبيب: لا بأس أن 
يقضي في منزله» واستحسن بعض شیوخنا قوله: في رحابه. وقال ابن 
أبي زيد تصحيخًا لقول مالك: يقضي فى المسجد؛ لقوله تعالى : 
ول تك ؤا لسم إو سوا اليخاب @ 4 [ص: .1٠١‏ 

فصل : 

سهل بن سعد الساعدي كنيته أبو العباس» أنصاري مدني» مات سنة 
بان مانن" 
قشل 

حضوره يحتمل وجهين: أحدهما: أن يدعي لذلك فيحتمل أن 
يخص به؛ لصخره لما يرجیٰ من طول عمره لئلا يذهب من شاهد 
ذلك» والثاني: أن يكون من غير استدعاء. 

يغلظ في اللعان بالزمان والمكان وهي سنة عندنا لا فرض على 
الأصح”"» وقال مالك بالتغليظ*“» وأيضصًا منع أبو حنيفة“ وروی 
ابن كنانة عن مالك يجزئ في المال العظيم والدماء. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ ۲۰ .۲١‏ 

) آنظر ترجمته في «معجم الصحابة» للبغوي ۳/ ۸۷ و«الاستیعاب» ۲۲٤/۲‏ 
.)۱۰۹٤(‏ و«أآسد الغابة» ۲/ ٤۷۲‏ (۲۲۹۳). 

(۳) آنظر : «البيان» للعمراني ٠٤٥٤/٠١‏ «الحاوي»للماوردي ٠٠ /١١‏ (طبعة دار الفكر). 

(6) أنظر: «المنتقى» YY /o‏ «بداية المجتهد» /٤‏ ۱۷۷۹. 

() أنظر: «بدائع الصنائم» ۲۲۸/۲. 

.۲۳۳ /١ آنظر: «المنتقی»‎ )١ 


——ے ڪتابُ الأحكام 


وزمن اللعان بعد العصر عندنا"“» وعند المالكية إثر الصلاةء وعن 
بعضهم كمذهبنا"؛ لاختصاص العصر بالملائكة -أعني : ملائكة الليل 
الصلوات إلا فى الدماء واللعان» وأما فى الحقوق ففى أي وقت» وقاله 
ابن القاسم. وروی اتن كنانة» عن مالك : يحلف في ربع دينار وفي 
القسامة واللعان على المنبرء فيقول: بالله الذي لا إله إلا هو عالم 
الغيت والشهادة الرحين الرحيم» كانت يمين واحدة أو أيمان متكررة. 
وقال ابن حبيب» عن مطرف وابن الماجشون: إن اليمين في ذلك كله 
بالله الذي لا إله إلا هو خاصةء زاد ابن المواز: والحر والعبد في 
ذلك سواء» وهو المشهور من قول مالك وقاله ابن القاسم". 

في حديث سعد: التجوز في السؤال» وذلك يدل على علم السائل؛ 
لأنه لم يصرح باسم الرجل سترًا عليه وعلى المرأة حت يرى ما يكون 
الحكم فيه. 

وفيه : أن الرجل إذا لم يسم المقذوف لا يتعلق به (حق)“ القذف. 
بنفس اللعان ولا يحل له أبدًا“» وقال انق ابی صفرة : اللعان لا يرفع 
العصمة حتى يوقع (الرجل) الطلاق. 


.٤٥١ /٠١ آنظر : «البيان»‎ 0( 

(۲) آنظر: «المدونة» ۲/ ۳۴۷ «بداية المجتهد» .٠۷۸١ /٤‏ 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ ٩١٥٠ء‏ «المنتقی» ۲۳۳/١‏ . 

)٤(‏ في (ص۱): حد. 

)٥(‏ أنظر: «المدونة» ۲/ ۳۳۷. (7) في (ص١):‏ الزوج. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۹- باب مَنْ حَڪمَ ي المَشجدِ 
حَتّی إا کی عَلّی حَد آَمَرَ ن يُخْرَجَ 


$E\ 


وال عُمَرٌ 4: أخْرجَاه مِنَ المَسجد. (واضرَبَا). وَيْذكرُ 
آي سَلَمَةَ وَسَِيِ ن سيب عَن أي هرر قالّ: ى جل رَسُول الله يا وهو في 
الشجدِ فَنَادَاة فَقَالَ: يا رَسُول اله إي رَنّيْت. فَأغرض كَنه. فَلَمّا سهد عَلَى نَفْسِه 
ربعا قال : «بک جنونٌ؟). قال: لا. قال: «اذهبوا په قَارْجُمُوه). [انظر: 0۲۷- 
مسلم: ۹۹۱١م-‏ فتح: .]٠١1⁄١١‏ 

۸ قال ابن شهاب: قَاخبڙني مَنْ سَمِع جاپر بن عبد اله قالّ: كَنْتُ فِيمَن 
رکه بالْصلي. روَا پوس وَمَعمَر وا جُرئج» عَنِ الرَُرِيّء عن اَي سَلَمَةَء عن جابرء 
عن انب ا في الرَجم. [انظر: E -٥۲۷١‏ ۱ - فتح: ۱۲ .]۱٥1⁄/‏ 

ثم ساق حديث أبي هريرة #ه -في قصة ماعز- وفیه : فلما شهد عل 
نفسه أربعًا قال: «أبك جنون؟)» قال: لاء قال: «اذهبوا به فارجموه) 
فرجم بالمصلى. رواه يونس ومعمر وابن جريج عن الزهري عن أبي 
سلمة عن جابر 4#» عن رسول الله يي في الرجم 

(الشرح) : 

آختلف العلماء في إقامة الحدود في المسجد» فروي عن عمر ظ4 


() من (ص۱). 
(۳) من (ص۱). 


سے ڪتابُ الأڂْكڪام 


أنه أمر بالذي وجب عليه الحد أن يقام عليه خارج المسجد"» وكذا 
فعل علي # بالسارق الذي قدم إليه» فقال: يا قنبر أخرجه من 
المسجد فاقطع يده" . وكره إقامته في المسجد مسروق وقال: إن 
اد E‏ 

وهو قول الشعبي”“ وعكرمة» وإليه ذهب الكوفيون والشافعي 
و 


وفيها قول ثان: يروى عن الشعبي أنه أقام على رجل من أهل الذمة 
دا فی ال وهو قول ابن ابی ا 


وفيها قول ثالث: وهو الرخصة فى الضرب بالأسواط اليسيرة 
في المسجد» فإذا كثرت الحدود فلا تقاء ف وو فول الك 
وأبي ثور. 

وقول من نزه المسجد عن إقامة الحدود فيه أولى» يشهد له حديث 
الباب» حيث أمر برجمه في المصلى خارج المسجد. 


(۱) رواه عبد الرزاق فی «مصنفه» ۲۳/۱۰ (۱۸۲۳۸)» وابن أبى شيبة فى «المصنف» 
E (TAIT) 01/0‏ 

(۲) رواه ابن ابی شبية فی «المصنف» .)۲۸۹۳١( ٥۲۱/٥‏ 

روا غد الرزاق ف شە ۴7 40۸647 وای آی شا ن العف 
(A60) YY /0‏ اڳ 

() رواه ابن أبي شيبة .)۲۸٦٤۰( ٥۲۲-٥۲۱/۰‏ 

)٥(‏ من (ص۱). 

.0١١١/١١ «المغني»‎ ٠٠١ /۷ «الأم»‎ ۲۹١ /۳ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء»‎ )١ 

(۷) رواه عبد الرزاق ۲۳/۱۰ (۱۸۲۳۹). 

)۸( آنظر : «الأم» ۷/ 10°. 

.1۸٠٥ /٠ «المنتقيل»‎ 1۸7 /٤ انظر : «المدونة»‎ )4( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن المنذر: ولا آلزم من أقام الحد في المسجد مأثمًا ؛ ا 
ا دلیاد 2 

وفي الباب حديثان منقطعان لا تقوم بهما حجة في النهي عن إقامة 
الحدود في المساجد وقد أسلفت أن طرقه كلها ضعيفة. 

قوله في الحديث: (فأعرض عنه) (أي)”: كراهية سماع ذلك» 
وأراد به للستر. 

وفيه تأويلان: أحدهما: أن ذلك إنما يكون إذا قام به من له حق» 
والثاني : آنه لم يحضره أحد من الشهود. 

قيل لمالك: أترئ للإمام إذا أعترف عنده بالزنا أن يعرض عنه أربع 
مرات؟ فقال: ما أعرف هذذاء إذا أعترف مرة وأقام على أعترافه أقيم 
غل :الخد ١‏ والحديت :يرد 

واختلف إذا جحد الإقرار ولم يأت بعده» فقال مالك مرة: يقبل منه. 
وال شى ا 

وأبعد من قال: يحتمل أن يكون اك أمر برجمه قبل أن يستكمل 
الأربع. وقد یحتمل أن تکون شهادته على نفسه بذلك عند غير رسول 
الله كيا وأقر الرابعة عنده. 


DCS GS GS 
ڭڭ‎ 882 


(۱) آنظر: «الإاشراف» ۲۱/۳. 
(۲) في باب: من قضى ولاعن في المسجد. 
۳) من (ص۱). 


() أنظر: «المنتقى» ۷/ .٠١١‏ () آنظر : «المنتقل» .٠٤١/۷‏ 


س ڪتابُ الألحكام 
-١‏ باب مَوْعِّة الإمَام للْحْصُوم 

4۹“ حَدَنَنَا عبد اله بن مَشلَمَةء عَنْ مَالِكِء عن هسام عن أبيهء عن رَيْنَبَ 

ابنة أي سَلَمََء عن اَم سَلَمةَ رضي الله عنها أن رَسُولَ اله ال: دتما أا ت 

كم تَحْتَصِمُونَ ايء وَلَعَل بَعْضَكَمْ أن يون ألْحَنَ بحْجُيهِ مِن بَْضٍِ 

أقضي تخو ما اسم کن فب 4 ی عیب شت کا بلغت تر أفطَمُ 
ل قطعَةً من التار». [انظر: -۲٤0۸‏ مسلم: ۱۷۱۴- فتح: .]٠٥۷⁄/۱۳‏ 


م شتی و قت بشع اا رة غو بشع ين تدر 
0 3 9ء۶ 


هذا الحديث سلف في المظالء " > وأوائل كتاب الحيل”" وأم 
سلمة أسمها: هند» وهي ابنة عم أبي جهل» ماتت سنة (تسع 
وخمسين)”" وهي أول ظعينة دخلت المدينة. 

ومعنى : ألحن بحجته: أفطن لها وأجدل. وقال ابن حبيب: أنطق 
وأقوی مأخوذ من قوله تعالی IE‏ في لحن الول [محمد: ۳۰] 
أي: نطق القول. 

وقیل معناه : أن يكون أحدهما أعلم بمواقع الحجج وأهدى لإيرادها 
ولا يخلطها بغيرها. 

قال أبو عبيد: اللحن -بفتح الحاء- الفطنء وبالإسكان للخطاً في 
(۱) سلف برقم )۲٤٥۸(‏ باب: إثم من خاصم في باطل وهو يعلمه. 
۳) سلف برقم ( )14٩۷‏ باب: (۱۰). 
۳) ورد بهامش الأصل: توفيت في إمرة يزيد وأما الواقدي ما ذكره المؤلف. 


س تاب الؤځوء 


وفي مسلم والنسائي: عبد الله بن عون | 
عبد الملك بن يزيد البغدادي» روئ عن مالك. 
بعد الماثتين» ولیس في هزه ابن عون غيرهما". 

وعباد (ع) هو ابن العام الواسطي» آبو سهل. مات سنة خمس 


عشمان سعدويه الحافظ 


(۱) عبد اله بن عون بن آبي عون واسمه عبد الملك بن يزيد الهلالي. 
قال أحمد بن حنبل : ما به باس» آعرفه قدا وجعل یقول فيه خیرا. وقال علي بن 
الحسين بن الجنيد» عن بحي بن ممين: صدوق. وقال عبد الخالق بن منصورء 
ومحمد ٻن عثمان بن آيي شيبة عن يحييٰ ٻن معين؛ واو زرعة» وعلي بن 
الحسين بن الجنيد» وصالح بن محمد البغدادي الحافظ» والدارقطني: ثقة. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الکبری» ٠۴۵۷/۷‏ «الجرح والتعدیل» ٠۳١/١‏ 
تهلیب الکماله )۳٤۷۰( ٤۰۲/۱۵‏ 

عباد بن العوام بن عمر ين عبد اله. قال الحسن بن عرفة: سمحت وكيا وسالني 
عن عباد بن العوام» قال: یحدث؟ قلت : نمم. قال : لیس عندكم أحد يشبهه. وقال 
ابو یکر بن الاثرم» عن أحمد بن حنبل : مضطرب الحديث. 
وعن يحي بن معين: ثفة. وقال ابن حجر: لم يخرج له البخاري من روايته عن 
سعید شيتا واحتج به هو والباقون. 
انظر ترجمت في : «الطبقات الکبرئ؛ ۷/ ۴۳۰ «تاریخ بغداده ۰۱۰۴/۱ نهني 
الکمال» ۱۴۴-۱۴۰/۱ ۳۰۸۹ء «سیر اعلام البلامه ۰۱۲-۵۱۱/۸ 1۴( 

(۳) سعید بن سليمان الضبي. قال عبد اله بن آحمد بن حنبل : سمعت أي ذکر سعيد بن 
یمان قال: کان صاحب تصحيف ما شنت. وقال جعفر بن أبي مثمان الطيالسي» 
عن یحی بن معین: کان سعدویه قبل أن بحدث اكيس منه حین حدث. وفال 
عباس بن محمد الدوري: سل پحيٰ بن معين؛ عن عمرو بن عون وسعدويه 
آکیسهما قلت له آنا: في جمیع ما حلث؟ قال: نعم. وقال آبو حاتم: ثفة = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


القول. ويؤيده روايته في كتاب المظالم بلفظ : «أبلغ من بعض»'» 
ويأتي بعد أيضًا ٠‏ وذكر ابن سيده: لحن الرجل لحنًا: تكلم بلغتهء 
ولخو ل لخن لحا قال له قرلا فة د وو عل ره 
اةا آ ف فل ا فو وله غ ا 
عن كراع كذلك» وهي قليلةء والأول أعرف» ورجل لَجِنٌ: عالم 
بعواقب الكلام ظريف» ولحن لحتًا: فطن لحجته وانتبه لهاء ولاحن 
الناس: فاطنهم. ومنه قول عمر بن عبد العزيز: عجبتٌ لمن لاحن 
الناس ولاحنوه» كيف لا يعرف جوامع الكلم» ورجل لاحن الناس 
ولاحنوه لا غير: إذا صرف كلامه عن جهته» ولا يقال: لّخّان. 
وعرف ذلك في لحن كلامه» آي : فيما يميل إليه» وفي ا 
رنه في لحن الرز ي(“ [محمد: ]۳١‏ وفي «جامع القزاز» عن 
الخليل إن ترك الصواب يجوز فيه التحريك”. وأنكره بعضهم» وقال 
غيره: بالسكون يكون: إزالة الشيء عن جهته وفي الخطأًء وأنشد: 
منطق صائب ويلحن أحيا نا وخير الحديث ما كان لحنًا 
فهنا في اللحن التعميم وإزالته عن وجهه» ولذلك جعله خير 
الحديث؛ لأنه إنما يعلمه من يفطن له وليس كالذي يعلمه كل سامع. 


(۱) سلف برقم )۲٤٥۸(‏ باب: إثم من خاصم في باطل وهو يعلمه. 

(۳) سيأتي برقم (۷۱۸۱) باب: من فض له بحق أخيه. 

(۳) من (ص۱). 

.٠٥۸/۳ ليست بالأصل» والمثبت من «المحکم»‎ )٤( 

.۲۹۸/۳ «المحکم» ج‎ (٥) 

0) الذي في «العين» ۳/ :۲٠١‏ اللحن: ترك الصواب في القراءة والنشيد وقال : لحن 
E‏ 


—— ڪتابُ الألځكڪام 


ومعنیٰ (صائب) في هلذاء أي: من صاب يصوب. أي: هو غزير 
كثير متين. وقيل : إنما يريد هنا اللحن الذي هو إزالة الإعراب؛ لأن 
الجارية ليستملح منها ذلك. 

وقال ثعلب : اللحن قبيح من كل أحد. قال معاوية: كيف ابن زياد 
فيكم؟ قالوا: ظريف على أنه يلحن» قال: فذلك أظرف له» ذهب معاوية 
إلى اللحن الذي هو الفطنةء وذهبوا هم إلى اللحن الذي هو الخطا'. 
وال غر بن الخطات ك نموا الفر تفن اوالعخا واللحن كما 
تعلمون القرآن. قيل: أراد اللغةء وقيل: أراد الخطاً؛ لأن من تعلم 
الخطاً فقد تعلم الصواب» والعرب تقول: هذا لحن بني فلان إنما 
تريد لغتهم» ومنه قول عمر 4 في أبي بن كعب: وإنما أرغب عن 
كتير امن لحه ".بريد : لغته. قال الشاغر: 
وما هاج هذا الوق إلا حمامة تَعَنّتْ على حَضراء سَمْرٌ فُيودُها 
صَدُوح الصُحى مَعْرُوفة اللَْحنٍلم رل تَفُودُ الهّوى مِنْ مُسْعدٍ وَقَودُها 

والجمع : لحون» (وقوله: رددن لحوتًا ذات ألوان» يريد: عندهم 
لات 


() رواه القالي في «أماليه» ٠/١‏ عن شيخه أبي بكر عن إسماعيل بن إسحاق عن 
نصر بن علي عن الأصمعي عن عيسى بن عمر قال: قال معاوية» فذكره. 

(۲) ليست بالأصل والمثبت ر «أمالى القالى». 

(۳) أنظر: «النهاية فى غريب الحدیث والأث» .۲٤١ /٤‏ 

() كذا بالأصل وليس لها في النص متعلق» والمصنف ينقل من «أمالي القالي ٠/١‏ 
وذكرها القالي عقب بيتين نصهما : 
وهاتِمَيْن بشَجو بَعْدَما سَجَّعث وزق الحّمام بمَرجيع وإزنانِ 
باتا على عُصْنٍ بان في فُرى فَنَنِ ‏ يردان وتا ذات لوان 
وقال: معناه: داق لغات. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقيل : اللحن هنا (ضروب) ”“ الأصوات الموضوعة» فلذلك 
يقولون: لحن في قراءته إذا قرأ بتطريب. 

فيه ما ترجم له أنه ينبغي للحاكم أن يعظ الخصمين ويحذر من 
المظالم ومطالبة الباطل؛ لأنه اكك وعظ أمته بقوله هذا. 

وقوله : «إنما أنا بشر» على معنى الإقرار على نفسه بصفة البشرية من 
أنه لا يعلم (من)" الغيب إلا ما أعلمه الله منه. 

وقوله: «إنكم تختصومون إلى یرید -والله أعلم- وأنا لا أعرف 
(المحق)" منكم من المبطل حتى نميز المحق منكم من المبطل؛ 
فلا يأخذ المبطل ما نعطيه. 

وقوله: «فأقضي له بنحو ما أسمع» وفي رواية : «فأتي لف 
وهذا يقتضي أن الحاكم مأمور بأن يقضي بما يقر به الخصم عنده. 

وقوله : «فمن قضیت له». هو خطاب للمقضي له؛ لأنه يعلم من نفسه 
هل هو محق أو مبطل؟ فيبين له أنه لا يعتبر بالحكم؛ لأن الحكم لا ينقل 
الأصل عما كان عليه. 

فيه : أن القاضي لا يقضي بعلمه. وفيه نظرء وذلك أنه إذا علم شيًا 


(۱) من (ص۱). 
(۲) من (ص۱). 
(۳) من (ص۱). 
() كذا بالأصل ولا وجه لهاء ولعلها: فأقضي بذلك. والله أعلم . 


س تب اكام اا0 
لا يمكنه أن يقضي بخلافه» بل يرفع ما علمه إلى غيره» أو لا يحكم 
بظاهر قول الخصم إلا إذا لم يكن عنده علم بالمحق منهما» ومن 
قال : يقضى بعلمه› فإنه ينفذ ما علمه من غير التفات إلى قول الخصم. 


L&T I S8¥KI SRI 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


۱- باب الشهاڌة ڪون عند الحاڪم ف ولايته القَضَاءِ 
NE‏ القاضي› ا إِْسَان لكا قَقَالٌ: له أت 
الاس ‏ ايدلك. وَقَّال عِكَرمَةٌ: ال مم 4 َر 
ال E‏ 
فَقَالَ : ادنك شهادَةٌ رَجُلِ مِنَ المُسلِهِينَ. قال : اف 
قال عُمَرٌ # . لَوْلا أن يمول الاس : را َر في کاب اف 


ولم ڀُذگر أ کل شه من حَصَرَه. وال حَمّادٌ: إِذا 

عند الحاكم رج وَقَال ا ا 

۰- دنا فََيْبَةٌء حَدَيَنَا اللْيْتء ٠‏ عن کییٰ» > عن عُمَرَ بن کثيرء عَنْ 
مَل ي قََادَةً- أن با قَتَادَةَ قَالَ: قال رَسُولٌ التو 5ي يَوْمَ خد 

َة على تيل َه ا ا 
ي قَجَلَْستٌء م بدا لي كز اه مره إلى رَسُول اه ياء قَقَالّ رَجُل مِنْ جُلَسا 
لاځ ها القََيلِ الي يَذگڙ عِئڍي. قال فَأزضه مِنْه. فَقَالّ أبُو ټکر: : گلا ا 
أصَيْيعٌ مِن فرش وَيدَع أسَدَّا ِن شد اله و يقال عن الله وَرَسُوله. قال : قَأمَرَ رَسُولْ الله 
1 اداه إيء قَاشَْرَيْتُ مه خرَاقا کان اول مَالٍ َاَلَْه. قال لي عبد اللهء عن اللَيْثِ 

قَقَام اللَبيّْ اة فداه إّى. قال أل الحجاز: الحاكم لا يَقضی بعلْمِه e‏ 
E‏ بو ف لش الا لقَضَاءِ إن لا يَقضي عَلَيْهِ 


ك 


في قۇل عضوم » > ا ن باتو اهتين فيكت فا إِقَرَارَه. وال بغض أل الوزاق ما 
سَمِعَ أو ره في خلس القَصَاءِ قَصى بهء وما كان في عَإره ‏ فض إلا بشَاهديْن. وَقَالَ 


سد كڪتاب الأځڪام 


رق 


آَخَرُونَ هنهم بل يفضي به لان مُومَنْء ونما يراد هن السَهادَ مَغْرفة الحىء قعل 
كر مِنَ السَهَادَة. وَقَال بَعْصَهُم: يَْضي پليه ني الأَموالء ولا يفضي في عَيرها. وَقَالَ 
کک يفضي قَصَاءَ لهه دون عم زره مَع مع أن عِلْمه كر 
مِنْ ساد عُبرهء وللكن فيه تَعَرْصًا لِنَهَمَة تَفْسِه عِنْدَ الشلِمينَ إِيقًاعا لَهُمْ في الظنُونِء 
وقد کره التب ا الظرٌ ا «إِتَمَا هلذه صَفكَةًا. [انظر: ۲۱۰۰- مسلم: -۱۷۵١‏ فتح 
TYAN‏ 

- حَدتَنَا عبد العزيز بن عب اء حَدَتَنَا ٳبراهيمُء عَن ابن شهاب» عن 
علي ن ځسَين ان الي ڪيا انه صَفِيَةُ ت ځييء فَلَمَا رَجَعت أَنطَلَقَ مَعَهاء فَمَر 
به ولاقم الأنضان قَدَعَاهُمَا ققَال: «إِنْمَا هي صَفِيََ صَفِيَةَ). قَالّا: سَُبْحَانً الها قال : 
«إِنّ الشَيْطَانَ يجري مِن ابن آدَمّ مَجُرى الم وة شعنت وان ن شاف واب ٤‏ 
يق وإشحاق بن ىء َنِ الرَهرِيٰء عن علي - يَغنِي+ ابن حُسَين- عَنٰ صَفِيَةء عن 
انب َي [انظر: ۲۰۲۵- مسلم: ۲۱۷۵- فتح: .]۱٥۸/۱۳‏ 

ثم ساق حديث أبي محمد» واسمه نافع مولي أبي قتادة عن مولاه 
أبي قتادة 4 في قصة الدرع الذي آشتری مخرفاء وفيه: فَقَالَ ابو بر 
ھ: گلا لا بُعْطه و أصيىع) ِن ُرَيْشِ وي مدا ENE‏ 
يقال عَن الله وَرَسُولِهِ. قال : رسول الله ل فَأدَاهٌ إلّى. فَاشْتَرَبْتُ 


dia 


يِه خجرَافا فان أَوَلَ مال أله له وتال ِي عَبَدُ الو بن صالح» عَنِ 
الث : فام رسول الله ا اداه إلى وَنًال أَهْلْ الججَاز: الحَاكِم لا 
يَفْضِي يليه سهد بِدَلِكَ في وليه اؤ قَبلَهَا. ولو أَقَرّ حَضْم عند 


لحر بحَق في مجلس القَضصَاءِ نه لا يَقَضِي عَلَيْهِ فِي قول بَعْضهمْ› 


(۱) ورد بهامش الأصل : هنا في الأصل ما لفظه بعد أصيبغ : فاشتراه رسول الله» وفي 
نسخة: فعلم.. الحديث. وفى النسخة المنقول منها سقط بعض الحديث فكتبته أنا 
من الأصل» أي أصل البخاري. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسس 


را 7 


حى يدعو بِشَاهدَيْن فيْحضِرهما إِفراره. رَقَال بعص أَهْل العِرَاتي : ما سی 
أو رَآهٌ في مجلس القَصَاء ء قَضىٰ به ما گان في عَيْره َم بَفْضٍ للا 
بشاهديْن. وَقَالَ آخَرُون مِنْهُمْ بل يَقَضِي به لاه مُؤْتَمَنُء وَإِنّمَا يراد من 
السَهَادَة مَعْرَةٌ الحَقَء فَِلْمُةُ أَكَكَرُ مِنَّ السَهَادَة. وَقَال بَعْصَهُمْ : يفضي 
عله فِي الأَمْوَالء وَلا يَمَضِي فِي عَيْرهَا. وَقَالَ القاسم: لا ينبي 
للام ان يُمْضِي قَصَاءَ بوه دُونَ عِلْم عرو مَعَ اَن عِلَمَة اتر مِنْ 
E‏ فيه عند المُسْلوينَ وإيقاعا لهم 
في فى الظْنُونِ» وقد ره ال ية الى همال : نما هاه صَفِيَةً. 

ثم (ساق) حديث صفية بعد من حديث الزهري عن علي بن حسين 
آنه كيا أتته صفية.. الحديث. ثم قال: رواه سعيد وابن مسافر وابن أبي 
عتيق وإسحاق بن يحيىٰ» عن علي بن حسين» عن صفية» عن النبي بيا 

الشرح : 

معنى الترجمة : أن الشهادة التي تكون عند القاضي في ولايته القضاء 
أو قبل ذلك لا يجوز له أن يقضي بها وحده» وله ن يشهد بها عند غيره من 
الحكام» كما قال مالك وكذلك قول شريح» وهو قول عمر وابن عوف أن 
شهادته كشهادة رجل من المسلمين» واستشهد على ذلك بقول عمر: إنه 
كان عنده شهادة في آية الرجم أنها من القرآن» فلم يجز له أن يلحقها 
بنص المصحف المقطوع بصحته لشهادته وحده» وقد أفصح عمر له 
بالعلة في ذلك» فقال: لولا.. إلى آخره» وعرفك أن ذلك من باب 
قطع الذرائع ؛ لئلا يجد حكام السوء السبيل إلى أن يدعوا العلم لمن 
آثبتوا له الحكم آنه على حق. 


)۱( من (ص۱). 


سے ڪتابُ الأځكڪام 


وأما ما ذكر من إقرار ماعز عند رسول الله بي وحكمه عليه بالرجم 
دون أن يُشهد لمن حضره» وكذلك إعطاؤه الك (السلب)“ لأبي قتادة 
بإقرار الرجل الذي كان عنده وحده مع ما آنضاف إلى ذلك من علمه 
اث ألا ترى قوله في الحديث: فعلم رسول الله بي" يعني: علم 
ان اا قتادة هو القاتل» فهو حجة في قضاء القاضي بعلمه» وهو 
خلاف ما ذكره البخاري في أول الباب عن شريح» ومن بعده. فأورد 
البخاري في الباب آختلاف أهل العلم» وحجة الفريقين من الحديث 
بإقرار ماعز. 

وحدیث ابي قتادة حجة لأهل العراق في القضاء بعلمه وشهادته. 

وحديث صفية» وعمر رضي الله عنهما في آية الرجم حجة لأهل 
الحجاز أن (القاضي لا يقضي بعلمه)" خوف التهمة؛ لأنه كغ3 كان 
أبعد الخلق منهاء ولم يقنع بذلك حتى قال: لإنها صفية). فغيره ممن 
ليس بمعصوم أولى لخوف التهمة» وإنما فعل ذلك ك ليسن لأمته 
البعد عن مواضع التهم. 

وقد سلف قريًا أختلاف العلماء في ذلك. 

والذي ذهب إليه أهل الحجاز هو قول ابن القاسم وأشهب 
ومحمد بن المواز إذ كان معنى ذلك إنما يقضي بعلمه بما يقع في 
مجلس حکمه» وأشهد عنده به» وبه وبقول آهل العراق قال مطرف 
وابن الماجشون وأصبغ» وأخذ به سحنون. 
(۱) من (ص۱). 
(۲) أنظر التعليق التي المنقول عن الحافظ. 


(۳) في الأصل بدلها (لا) ولا يستقيم بها السياق» والمثبت من «شرح ابن بطال» 
10/۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قال بعض الشيوخ: وبه جرى العمل وهو الأستحسان. 

وقد رد بعض الشيوخ حجة أهل العراق بحديث ماعز وأبي قتادة» 
فقال: ليس فيهما أنه َة [قضى بعلمه؛ لأن ماعرًا إنما كان إقراره 
عند النبي باه بحضرة الصحابة إذ معلوم أنه]“ كان لا يقعد وحده. 

وقصة ماعز مشهورة» رواها خلق عنه منهم أبو هريرة وابن عباس 
وجابر» فلم يحتج اك أن يشهدهم على إقراره؛ لسماعهم ذلك منهء 
وكذلك حديث أبي قتادة والصحيح فيه رواية عبد الله بن صالح عن 
الليث: (فقام ا فأداه إلى). 

وفي كتاب ابن بطال: فأداه إلى من له بينةء قال: (ورواه) قتيبة 
عن الليث: (فعلم الك) وهم منه» ويشبه أن تتصحف (فعلم) بقوله 
(فقام)ء فلم يقض فيه بعلمه". 

قلت : قتيبة لا يقاس بعبد الله بن صالح في حفظه مع أن رواية قتيبة 
لا أعرفها0. 


)١(‏ ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 

(۲) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (ورواية). 

(۳) «شرح ابن بطال» .۲٤۹/۸‏ 

)٤(‏ قلت: قال الحافظ في «الفتح» ٠٠١ /١١‏ : وقوله (فقام...) في رواية أبي ذر عن غير 
الكشميهني (فعلم) بفتح المهملة وكسر اللام بدل (فقام) وكذا لأكثر رواة الفربري» 
وكذا أخرجه أبو نعيم من رواية الحسن بن سفيان عن قتيبة» وهو المحفوظ في 
رواية قتيبة هذِه» ومن ثم عقبها البخاري بقوله: (وقال لي عبد الله عن الليث 
(فقام...) ووقع في رواية كريمة (فأمر) بفتح الهمزة والميم بعدها راء» وعبد الله 
المذكور هو ابن صالح أبو صالح وهو كاتب الليث» والبخاري يعتمده في 
الشواهد» ولو كانت رواية قتيبة بلفظ (فقام) لم يكن لذكر رواية عبد الله بن صالح 
معنی. اھ. 


س كتابُ الأځكڪام 


قال: ويدل على ذلك أن منادي رسول الله ب إنما نادى يوم حنين : 
«من قتل قنياا له عليه بينة فسلبه له»» فشرط أخذ السلب لمن أقام البينةء 
وأول القصة لا يخالف آخرهاء وشهادة الرجل الذي كان عنده سلب أبي 
قتادة شهادة قاطعة لبي قتادة» لو لم تكن في مغنم» وكان من الحقوق 
التي ليس للشارع أن يعطي منها أحدًا إلا باستحقاق البينة» والمغانم 
مخالفة لذلك؛ a e‏ 
لقوله تعالى : وما ءاتدك اسول مدو [الحشر: ۷] فلا حجة لأهل 
الخزاق :ف 

قوله: فیما مض (أصيبغ). يصفه بالضعف والعجز والهوان» شبهه 
بالأصيبغ وهو نوع من الطير ضعيف» وقيل: شبهه بالصبغاء وهو نبت 
معروف كالثمام» ويروى بالضاد المعجمة والعين المهملة تصغير ضبع 
على غير قياس تحقيرًا له" . وقد أسلفنا ذلك في موضعه أيصًا. 

قوله في حديث أبي قتادة: فاشتريت منه خرافا. أي : (ذا خراف)» 
يقال: خرفت النخلة أخرفها حَرّافا وخرافا وخرافة» أي: أجتنيهاء 
أو (مخرفا) سماه بالمصدر الذي هو خراف» كما قال: ذا خصم 
وزور وعدل» والمخرف بكسر الميم ما يجني به التمرء وبالفتح يقع 
على النخل والرطب". 


(۱) «شرح ابن بطال» .۲٤۹/۸‏ 
۳) آنظر: «النهاية» ۳/ ٠١‏ (صبغ). 
(۳) آنظر: «لسان العرب» ۲/ ٠۱۳۹‏ (خرف). 


۲ سے ار س س اسع — 

روئ عنه جماعة منهم البخاري» وأبو داود» حج ستين سنة» وکان 
يصحف. مات سنة خمس وعشرين ومائتين عن مائة. 

ومحمد بن عبد الرحيم صاعقة سلف. 

ٹانیها: 

هذا الحدیث رواه عن ابن سيرين أيضًا هشام بن حسان» ورواه عن 
سعيد هارون بن عبد الله. قال الإسماعيلي : قال : محمد بن إسماعيل» 
يعني : البخاري-: وروی وهيب بن خالد» ٿنا ابن عون» عن محمد بن 
سیرین آنه لا لما حلق رأسه قام آبو طلحة فأخذ من شعره» فقام التاس 
اغلوا. 

قال ابو بکر: فُلْتُ لابن عون: عمن ذکر ابن سیرین؟ فقال: عن 
أنس بن مالك. فَالّ ابن عون: نبئت أنهم جعلوا شعر رسول الله كلا 
في السك» فهي عند آل انس وآل سيرين» آخبرنيه ابن ياسين» عن 
عبد الله بن محمد بن سنان السعدي البصري» ثنا عمار بن معمر بن 
عمرو» ووهیب بن خالد به» وعبد الله ليس من شرط هذا الكتاب 
ذکرناه آستفتاساء 

الها 

هذا الحلق كان بمن يوم الأضحئ» وكان الحالق فيما ذكره 
البخاري زعموا آنه معمر بن عبد اله وقيل: آسمه خراش بن أمية بن 
ربيعة الكلبي» وصحح بعضهم أن خراشا حلق رأسه بالحديبية» 


مامون» ولعله آوثق من عفان إن شاء ال وقال ابن حجر: نة حافظ. 
انظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ» ۷/ ۴۲١‏ امعرفة القاته ۱/ ٤٠۰‏ (۵۹0) 
«الجرح والتعدیل؛ ۲۹/۴ (۱۰۷)ء «تهیب الکمال ۲۸۴/۱۰ (۲۲۹۱)ء تقریب 
انیب ۳۲۹( 


ع( ۲۰ د التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

ومعنى : (تأثلته): أعتقدته وجمعته وتأصلته» وأثلة الشيء أصله» 
يقال: مؤثل أي: مجموع ذو أصل”" ويقال: من ذا الذي يتحنث 
أصلناء آي : يطعن في نسبنا. 

فصل : 

ابن مسافر السالف: أسمه عبد الرحمن بن خالد بن مسافر الفهمي› 
مولى الليث بن سعد من فوق”". وابن أبي عتيق عبد الله بن محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق› آنفرد بهما البخاري عن مسل" . 

قصل : 

ترجمة البخاري فيه دليل على أن الحاكم إنما يشهد عند غيره بما 
تقدم عنده من شهادة في ولايته أو قبلها» وهو قول مالك وأكثر 
أصحابه“» وقول بعض أصحابنا: يحكم بعلمه فيما أقر به أحد 
الخصمين عنده في مجلسه. 

فصل : 

قول عمر: (لولا أن قول الناس: زاد عمر..) إل آخره یرید -والله 
أعلم- ثبوت الحکم بدلیل عنده» وإنه کان مما يتلی. 

في حديث أبي قتادة #ه من الفوائد أن السلب لا يستحق بمجرد 


() آنظر: «تهذيب اللغة» ۱١١/١‏ (أثل). 

)۳( آنظر ترجمته في تاریخ البخاري الكبير» /٥‏ ۲۷۷ (١٠4)ء‏ و«الثقات» لابن حبان 
۷/ ۳ واتهذیب الکمال» ۷٦/۱۷‏ (۳۸۰۵). 

(۳) آنظر ترجمته فی «الطبقات الکبریٰ» ۰۱۹٩ /٥‏ و«تهذیب الکمال» .)۳٥۳۹( ٥ /۱٦١‏ 

)€( آنظر : «التلقين» ص .٥*‏ 

.٠١٤-۱٠۴۳/۱۳ آنظر: «البيان» للعمرانی‎ )٥( 


س ڪتابُ الأڅكام 


الدعوى» والتثبت في الشهادة وترك العجلة في أدائهاء والقضاء في 
السلب بواحد دون يمين» ويحتمل أن يكون بحضور الجيش وعدم 
المنازع فيه ولاعتراف من بيده السلب آنه القاتلء فقام ذلك مقام 
كمال الشهادة. 

قوله: فله سلبه». عندنا أن القاتل يستحقه وإن لم يأذن الإمام 
في ذلك" » وعند المالكية أن النداء به قبل القتال مكروه» ويعده 
جائز لما يدخله من مشاركته". وقال سحنون: إذا ندب به الوالي 
سرية أن لهم ثلث ما غنموه أخذوا ما جعل لهم ودخلوا مع الباقين في 
ا 

لمل عدا ا ن ك الور ا وغد اك ان 
الخمس» وأنه لا يكون للقاتل إلا بإذن الإمام » وضابط السلب 
محل الخوض فيه الفروع» وقد أوضحناه فيها» وعند سحنون: لا شيء 
له في الطوق والسوارين والقرطين والتاج والصلب» وقال ابن حبيب: له 
سواراه» وعلیٰ هذا یکون له التاج والقرطان" . 


(۱) آنظر: «البیان» للعمرانی .٠١١ /١١‏ 

(۲) آنظر: «النوادر 7 E۸‏ 
(۳) السابق ۲۳۱/۸. 

) آنظر: «البیان» للعمرانی .٠١٤/١١‏ 

۳/۸ أنظر: «النوادر ادات‎ )٠( 

.۲۲۷ /۸ السابق‎ )١ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

قصل : 

ومعنى قوله: (يقاتل عن الله ورسوله) أي : يقصد كلمة الله هي العليا 
لا السلب. 

علي بن حسين بن علي بن أبي طالب: مات بالمدينة سنة ربع 
E‏ ا 

قصل : 

في حديث صفية: زيارة المرأة زوجها المعتكف» وجواز حديث 
المعتكف مع أمرأته وخروجه معها ليشيعها» وجواز السلام على 
المعتكف» وإشفاقه اة على أمته. قال الخطابي: وقد بلغني عن 
الشافعى أنه قال فى معني هذا الحديث: أشفق عليهما من الكفر 
لرا م ال ادرا اانا دا ترمو الا 
وقال بعضهم : قولهما: سبحان الله یبعده. 


Z8 0‏ چ 


(۲) «أعلام الحديث» ۲/ .۹۸٩‏ 


_—— تاب الأڅڪام 
۲- باب أمُر الوالي 
إِڌا وَخَه أَمِيرَيْن إلى مَوْضع أَنْ يَتَطَاوَعَا 
ولا يَنََاصَيَا 

E -7‏ حَدََئَا العَقَِيّء حدتَتَا سيه عَنْ سَعِيدِ بن اَي 
رة قال + س سمغت أي قالّ: َك النبيٰ ل أي ي قمعا ِن حمل على امن فقال: 
(ايسرا ولا مرا ر ولا قرا وَتَطَاوَعَا)». فَقَالَ لَه و فوصی؛ إن 
بأزضتًا البتعْ. قَقَالَ: ل مسکر حَرَام). وَقالَ اللَضرُ وَأبُو اود وَيزید بُنْ هارون 
وَوکیۂ I‏ عن بيه عن جدو ٤‏ عن ابي . [انظر: 4- 
مسلم: ۱۷۲۲- فتح: .]۱٤۸⁄/۱۳‏ 

ذکر فيه حديث سعيد بن ابي بردة قال : ا سَمِعْت ابي يقول: بَعَت الس 
بي معاد جَبل إلى اليْمَنِ فقَالَ: سرا ر سرا و شرا 
وَل راء وَتَطًاوّعًا» الحديث. 

وال اضر وأو اود يريد بن ارود وَوَكِيعْ [عَن شغ عَنْ 
سعیل› عَنْ ابه عن جدو عن النبن كلا 

فيه : الحض على الأتفاق» وترك الأختلاف؛ لما فى ذلك من ثبات 
المحبة والألفة والتعاون على الحق» والتناصر على إنفاذه وإمضائهء 
وسلف معن أمره فالتسنر وترك التعسير فى الأدب فی باب قوله: 
ايسرا ولا تعسرا»"“ أي: خذا بما فيه اليسر» وأخذهما ذلك هو عين 


(۱) من (ص۱). 
(۲) سلف برقم (TY)‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : «وبشرا أي : بما فيه تطييب النفوس» (ولا تنفرا) أي : بما 
لا يقصد إلى ما فيه الشدة» (وتطاوعا): أي : تحابا فإنه مت وقع 
الأختلاف وقع التباغض. 

وفيه من الفوائد: تقديم أفاضل الصحابة على العمل»ء واختصاص 
العلماء منهم» وظاهر الحديث: آشتراكهما في عمل اليمن» والمذكور 
في غيره أنه قدم كل واحد منهما على مخلاف» والمخلاف : الكورةء 
واليمن مخلافان. 

(البتع) في الحديث: شراب يتخذ من العسل» وقوله اكك : 
«كل مسكر حرام» فيه: رد على أبي حنيفة ومن وافقه» وقد روى 
ابن عباس رضي الله عنهما أنه اث حرم الخمر بعينهاء والمسكر 
من غيرها"" وهلذا نص لا يحتمل التأويل» وهو نص في موضع 
الخلاف. 


(۱) رواه النسائي ۸ ۰ ۳۲١‏ وابن أبي شيبة في «المصنف» )٤٠٥۷( ٩٦/٩‏ 
والبزار في ((مسنده) ٠١١/١١۱‏ )۸1۷ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» 
٤‏ والطبراني ۳۳۸/۱۰ )۱۰۸٤۱-۱۰۸۳۹(‏ والدارقطني ۲٥٣/٤‏ 
والبیهقي ۲۹۷/۸ من طرق عن عبد الله بن شداد» عن ابن عباس قال: حرمت 
الخمر بعينها قليلها وكثيرها والمسكر من كل شراب. 
ورواه أبو نعيم في «الحلية» ۲۲٤/۷‏ من طريق مسعر عن أبي عون عن عبد الله بن 
شداد به» ثم قال: رواه عن مسعر سفيان الثوري» وشعبة بن الحجاج» وسفيان 
وإبراهيم ابنا عيينة» ورفعه سفيان بن عيينة فقال : عن النبي ية وتفرد شعبة بلفظة 
عن مسعر فیه» فقال: والمسکر من کل شراب. 
وانظر: «نصب الراية» ۳٠۷-۳٠٦/٤‏ و«الدراية» .۲٠١/۲‏ 


_—— ڪتاب الأځڪام 
فائدة : 
بو داود السالف هو: سليمان بن داود الطيالسى الحافظ» آنفرد به 
مسلم» واستشهد به البخاري كما تراه وأخرج له ايا فی کتاب «القراءة 
خاف الإمام» وغیره»› وآخرج له الأربعة ايضًا»› وهو صاحب «المسند)» 


مات سنة مات الشافعي سنة أربع وماتتين ابن إحدى وسبعين سنة". 


O SO SE 


(۱) آنظر ترجمته في «الطبقات الکبری» ۷/ ۲۹۸ و«التاریخ الکبیر» /٤‏ ۱۰ (۱۷۸۸)» 
و«تهذیب الکمال» .)۲٥١۷( ٤۰١۱/۱۱١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب إِحَابة الام الدَغْوَةَ 

E HEE E ES 

7- حدٿَنا مُسَدَد٬‏ حَدَئَنا ڪي بن سَڃِيِ٬‏ عن سُفيانَء حي مَنْصُوڙ٬‏ ڪَنْ 
ي وائلء عن اي مُوسَيء عَنِ النَبِيّ يا قال: «نکوا العَاني» وَأجيبُوا الداعِي». 
[انظر: -۳۰٤٠١‏ فتح ]۱٦۳/۱۳‏ 

ثم ساق حديث أبي موس 4 عن النبي ية قال : «فكوا العَانى› 
وَأجيبُوا الداعي». 

هلذا الحديث سلف في النكاح"» وادعى ابن بطال الأتفاق على 
وجوب إجابة دعوة الوليمة» واختلافهم في غيرها من الدعوات". 
وقد رددنا عليه هناك› وقسم ابن التين إجابة الداعي إلى ثلاثة ثة أقسام : 

أحدها: أن يدعوه لطعام صنعه» والداعي ممن يجوز أكل طعامه 
كلهء فله الإجابة. 

ثانيها: أن يدعوه لوليمة نكاح أو ختان» والأمر كذلك فعليه الإجابة 
بشروط منها أن لا يكون هناك منکر بدلیل فعل ابن مسعود وابن عمر ب 
في رجوعهما لما ريا تصاویر 

ثالثها: أن يكون على غير هذين الوجهين فهو مخير في الإجابة 
والترك» وذكر ابن حبيب عن مطرف وابن الماجشون قال: لا ينبغخي 
للقاضي أن يجيب الدعوة إلا في الوليمة وحدها لما في ذلك من الحديث»› 
ثم إن شاء أكل» وإن شاء ترك» والترك أحب إلينا من غير تحريم› 
)0( سلف برقم )23 CRA‏ باب : حق إجابة الوليمة والدعوة. 


(۳) «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۸۷. 


س تاشكم ۷ا 
ولا عيب عليه إن أكل إلا أن ذلك أنزهء وإنا لنحب لذوي المروءة 
والهدى أن لا يأتي الوليمة إلا أن يكون الأخ في الله أو الخالص من 
ذوي قرابته فلا بأس. بذلك قال أشهب. وكره مالك لأهل الفضل أن 
یجیبوا کل من دعا ٩‏ 

وقد أسلفنا أن العاني : الأسيرء وفداؤه واجب على المسلمين بما 
قدروا عليه من مال أو قتال؛ فإن لم يقدروا على فديتهم إلا بکل 
ما يملكون فذلك عليهم» دک ا 


38X9 IRN IRD 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ ۲۸-۲۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
- باب هَدَايًا الحُمّال 

- دتتا ڪلي ن ټل اللّهء حدقا سيان > ڪن الرَهُرّء أن سو غُروَةًء 

ابرا بُو ميد السَاعِدِيّ قال: أشتَغْمَلَ النَبن بي رجلا مِن بني أَسَدِ يقال لَهُ: ابن 

الأبيَة ية على صَدَقَةء فَلَمَا قَدِمَ قالّ: هذا كم وهذا أَهْدِيّ ي قَقامَ لَب ية على 

انبر -قال سُفْيَانٌ آنا هد ال فخمة أف ونی ڪَلَيْه د ثم قال: :0 بال العامِل 


ا ياي يقّول: هذا لَك وهذا لي؟ تلا ا في بَيْتِ اوا 
دی ر لهم ! وَالَِي تق باه ولا يأتي بشيٰءٍ إل جَاءَ به يوم القِيَامَةَ 


حول لی رقن إن کان بویرا له عا آز رها راز أؤ شا تزه فم 


سے 
r‏ ۶ 


رَفَعَ يديه حى رَأينَا عُفْرَيّ إِْطَيْهِ ۰ الا هل بْب ؟). تَلائا. قال سُفْيَانُ: قَصَه عَلَيْنَ 
الرْهُريّ. وَرَادَ شام عن آبيوء عن آي مي قال ٠‏ َع اناي وَأَبْصَرَدهُ عيبي ا 
رَد ِن ابت انه سَمِعَهُ مَعى. و يقل الرُهْرِيّ: سَمع دن [انظر: ۹۲۵ -مسلم : ۱۸۳۲- 


[۱1٤/۱۳ فتح‎ 


را ا مرون [النحل: ]٠١‏ كَصَوْتِ 
البقَرة. 

ذکر فيه حدیث ا حميد الساعدي 4ه قال : اسل الس ا 
رجلا E‏ يقال لَه: ابن اللتبيّة عَلّى صَدَقَةٍ. الحديث. وفيه : 
«أو شا د تيعَرُ». فال سان َة ليا الغرئ. وراد نام ن آیید 


نآ ر ان سمح اني وَأنصَرتهُ بني وسلو رن کات 


نه سَمِعَهُ مَِي. ولم مَل الرهْرِي: شیع اذى 
رها الحديت سلف في الركاة ٠‏ . 


(۱) سلف برقم )۱٥۰۰(‏ باب: قول الله تعالى# والعتملين علا . 


سد كاب الأڅڪام 

قال ابن دريد: بنو لتب بطن من العرب منهم ابن اللتبية "“ رجل من 
الأزد» ويقال فيه الأسد -بالسين- واسمه دراء وزن فعال» وكان له 
معروف وإحسان إلى الناس» فيقول القائل: أزدى إلى معروفاء 
وأسدى» فلقب: الأزد والأسد على الإبدال”“ 

فصل : 

قوله: (أو بقرة لها خوار) هو بالخاء المعجمة» وسلف عن البخاري 
( را صوت» والجؤار كصوت البقرة)" وزعم الإسماعيلي أن 
الذي بالخاء المعجمة صوت البقر» وهو ما في التنزيلء وأما الذي 
بالجيم فصوت في خشوع وتضرع من الآدمي» قال تعالیٰ: وله 
رون چ [النحل: ۳ه٥].‏ 

وقوله -قبله-: «إن کان بعيرًا له رغاء» هو» صوت البعیر. 

وقوله: « أو شاة تيعر» هو بكسر العين» كذا ضبطه الدمياطي وصحح 
عليه. وشاة لها تعار» ويقال: يعار. 

وقال القزاز: هو يعار -بغير شك- واليعار ليس بشيء“ واليعار: 
صوت الشاة الشديد. 

وهذا والله أعلم إذا لم يرد ذلك إلى أربابه على قصد التوبة» وذكره 
ا على المنبر؛ لينقل فيقع الاأمتناع منه. 


(۱) «جمهرة اللغة) ص٦١٠۲.‏ 

(۲) للحافظ في «الفتح» ۱٣٣۹-۳‏ کلام عل هه النسبة وضبط (اللتبية) جيد 
أستقلنا نقله لطوله فراجعه. 

(۳) بل هو في الباب کما تری. 

(6) نقل الحافظ في «الفتح» ٠١٦/١۳‏ كلام القزاز هذا عن ابن التين» ثم قال: كذا فيه 
وكذا لم ره هنا في شيء من نسخ الصحيح. 


س تاو (=m‏ 
ومعمرًا في حجة الوداع» وفي رواية قال للحلاق: اهاهناء"» وشار إلى 
الجانب الأيمن» وفرق شعره بين من يليه» ثم أشار إلى الجانب الأيسرء 
فاعطاه آم سلّيم. وفي رواية: فبدا بالشق الأيمن ففرقه» الشعرة والشعرتين 
بين الناس» ثم قال : بالأيسر» فدفعه إل أبي طلحة. 


I gl 
ابن أي الشر.‎ 


(۱) رواه مسلم (۴۲۴/۱۳۰۵) كتاب: الحج» باب: بيان أن السنة يوم النحر أن يرمي 
ثم پنحر ٹم یحاق. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فيه : ان ما اهدي إلى العمال وخدمة السلطان بسبب سلطانهم أنه 


لبيت المال ألا ترىئ قوله ا#: «هدايا العمال غلول» وروي : «هدايا 
العمال“ كما ترجم به البخاري إلا أن يكون الإمام يبيح قبول الهدية 
لنفسه فذلك تطييب له مما قال اكك لمعاذ حين بعثه «قد علمت الذي 
دار عليك فى مالك وإنى قد طيبت لك الهدية» فقبلها معاذ وأتى بما 
أحني الا رر اه ع فرج وة ري اخ الك الضف 
فاجارةخ وکابن بطال:. 


(۱1) 


(۲) 
(™ 


وسلف في ترك الحيل» في باب أحتيال العامل ليهدي إليه تمام 


كذا بالأصل» وهو تکرار» فلعل إحداهما خطأ ففي «شرح ابن بطال» :۲٤۸/۸‏ 


«هدايا الأمراء..». 

والحديث روي باللفظين عن عدة من الصحابة أشهرها عن اض حميد الساعدي 
مرفوعًا رواه أحمد ۰٤۲٤/٩‏ والبزار فی «مسنده» ۹/ ۱۷۲ (۳۷۲۳) وأبو عوانة فى 
(مستخرجه» /٤‏ ۳۹۵ (۷۰۷۳)ء والبیهقي ۱۳۸/۱۰ من طرق عن إسماعيل بن 
عياش عن يحيىٰ بن سعيد عن عروة بن الزبير» عنه. به قال الهيثمي في «المجمع» 
٠ ٤‏ : من رواية إسماعيل بن عياش عن الحجازيين وهي ضعيفة. 

وقال الحافظ في «الفتح» :۲۲١ /١‏ وفي إسناده إسماعيل بن عياش وروايته عن غير 
أهل المدينة ضعيفة وهلذا منها. 

قلت : وله شواهد كما ذكرنا أسانيدها معلولة. 

قال ابن حجر في الموضع السابق : وفي الباب عن أبي هريرة وابن عباس وجابر 
لاثتها فى الطبرانى «الأوسط» بأسانيد ضعيفة. اه. 

ی تآ ی ای د ی و ا ا 
ی اغ ا وراد اكع من فة أا ال 
الباب. ۰ 
«(شرح ابن بطال» ۸/ .۲٤۸‏ 

سلف برقم (1۹۷۹). 


—— ڪتابُ الأځڪام 
القول في ذلك› وعندنا أن هدية القاضي سحت لا تملك وعبارة ابن 
التين : هدايا العمال رشوة وليست بهدية إذ لولا العمل لم يهد لهء كما نبه 
الشارع عليه. 


O E SD 


(۱) آنظر: «كفاية الأخيار» ص۷۷۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۵- باب اشْتَقَضصَاءِ المَوَالي وَاشُتعمالهم 


۵- دتتا عُنْمَانْ بن ما > حدتنًا عبد اله ِ بن وَْپ» ابر ابن جُرنجء 
لافقا اخ أن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أَخبَرَهُ قالّ: كان سام -مَؤْلّى أ 
حذَيفَة- يوم الهاجرِينَ الأوَلينَ وَأضحاب الَبيّ بل في مشج فُباءء فيهم أو بكر 
وَعُمَر ان ا وَرَيْد وَڪَامرُ بن رَبيعة. [انظر: 1۹۲- فتح ۱1۷⁄۱۳] 


ا 


وأصل هذا الباب في کتاب الله تعالی: لن ڪرم عند آل 
نك [الحجرات: ۳ فالتقي وإن کان بحضرته أتقیٰ منه لا يرفع 
عنه اسم التقى والكرامة» وقد قدم الشارع في العمل والصلاة 
والسعاية المفضول مع وجود الفاضل؛ توسعة منه على الناس ورفقًا بهم. 

واختلف العلماء فيمن هو أولى بالإمامة. 

فقال مالك والشافعي : الأفقه ثم الأقرآ"» وقال أبو حنيفة وغيره: 
C ۴‏ 


الاقرا 
( 


وسبب ختلافهم مفهوم قوله اکا : «يؤم القوم أقرؤهم لکتاب 
فحمله بعضهم على ظاهره» ومنهم من حمل الأقراً على 
الأفقه؛ لأن الحاجة إليه أمس» ومن رضى للدين رضى للدنيا 
واستحق القضاء. 


الله ») 


(۱). آنظر: «عیون المجالس» ۳۷۸/۱ (۱۹4)ء «المجموع» .٠۷۷ /٤‏ 

(۳) ذکر فی «عیون المجالس» ۳۷۸/۱ (۱۹۹) قول أبى حنيفة أن الأول بالإمامة 
الأقراً. اھ 4 
تنبيه : مذهب الحنفية ن الأعلم بالسنة أولى الإمامة من الأقراً وعن أبي يوسف: 
أقرؤهم. أنظر : «الكتاب» للقدوري مع شرحه «اللباب» ۷۹/١‏ «الهداية» ٠١ /١‏ 
«بدائع الصنائع» 1  ›‏ ا«تبیین الحقاتق» /١‏ ۱۳۲ «الاختيار» .۸١ /١‏ 

(۳) رواه مسلم .٦۷۳(‏ ۲۹۰) كتاب: المساجد» باب: من أحق بالإمامة من حديث 


ابي مسعود الأنصاري. 


س تاب الأځكڪام 


-٦‏ باب العُرَقاء للئاس 


7 ۷۱۷۷- حَدتا إشمَاعِيل بن أي أويسء حَدَدّنِي إشماعِيل ِن إنرَاهيمء 
عن عَمهِ مُوسّیٰ ن عُقَبَةء ال ات حدتَنِي عُزوَةٌ بن الرَبَيرء ن مروا بن 
الحكم والْشور ِن رمه أخبرا رشول اله ل قال جين أن لهم امود في عق 
سَڼي هَوَازنً : «إني ا َذري اَن نک ممن ل ادن فارْجعُوا حى يرف 
لتا عُرَاوكمْ مركم فرج الناس» فَكَلمَهُم عُرَقَاوهُمْء قَرَجَغوا إلى رَسُول الله 


ا ا ا الاس قَدٌ طيَبُوا واذنوا: [انظر: ۲۳۰۷ء ۲۳۰۸- E‏ 


n 


و ەگ o‏ 


yT‏ قال ابن شِهاب: دي عُروَه بن 
ا اَن روان ِن الحگم وَالْمسو ِن مَحْرَمَةَ ابرا ١‏ أن رَسول اله جلا 
ال جين اذد لَهُمُ المُنلِمُونَ في عق سبي َوَازن: : هني لا أذرِي مَنْ أو 
نكم ممن لم ياء اوا حى َر إ يتا عُرقَاؤكمْ مركم َرَج 
کک کک ا ا رسول اله ية حبرو أن 

RT E 

هلذا الحديث سلف فى الهبة. 

a‏ لأن الإمام لا يمكنه أن يباشر بنفسه 
جميع الأمور» ولابد من قوم يختارهم ؛ لعونه وكفايته بعض ذلك» ولهذا 
المعنی جعل الله عباده شعوبًا وقبائل » فأراد تعالىٰ أن لا يكون الناس خلطا 
واحدًا» فيضعف نفاذ أمر السلطان ونهيه ؛ لأن الأمر والنهي إذا توجه إلى 
الجماعة وقع الأتكال من بعضهم على بعض » فوقع التضييع » وإذا توجه إل 
عريف لم يسعه إلا القيام بمن معه. 


DENI ENIS EKXNI 


)1( سلف معلقًا في باب الهبة المقبوضة وغير ير المقبوضة قبل حديث ٠۳(‏ 1( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷- باب مَا يُكَرَهُ مِنْ النَنَاءِ على اسان 
وَإذا حَرَحَ قال عَيْرَ ذَلِكَ 
- حڏڌتا ايو ٿڪيمء حدقا َاصِم ِي ځُڍِ بن ريڍ ٿن عبد انه ن مر 
ن أيه قال اناس لان عُمَرَ: :إا تذل على سُطانتا تقول لهم جلاف ما نكلم 
إا خَرَجِتًا مِنْ عِنْيهم. قال: كَنًا َعْدَهَا نِمَاقًا. [فتع ]٠۷٠/٠۳‏ 
4- حَدَتَنًا فََيْمةء حَدَيَنَا اللَيْتُء ن زي بن اي ڪريب» عن عِرَالٍء 2 


کو 
ا 


oro 


هُرَيْرة أنه سَمعَ رَسُول اله ية يَقول: «إِنْ شر ر الاس ذو الوجهينِ. الذي ياي 
ھاۇلاء بوج وهلۇلاء بوجه». [انظر: -۲٤۹٤‏ مسلم: -۲۵۲١‏ فتح ۱۷۰/۱۳] 


ذکر فيه حديث عَاصِم بَنِ مُحَمَِ بن رَيُدِ بن عَبدِ الله بن عَمَرَ بن 

ا قال ET‏ عُمَرّ: إا نَذْحْل عَلّىٰ سَلْطايِتَا 
SL E‏ قَال: کنا تعد هذا 

ماقا 

وحديث آبي هريرة 4: سَوعت رَسُول اللو کيا يمَول: «إِنْ من شر 
الناس ذو الوَجُهَيْنء الذي ياي هؤلاء بوجي وهولاء بوجي. 

الشرح : 

لا ينبغي لمؤمن ان يثني على سلطان او غيره في وجهه وهو عنده 
مستحق للذم» ولا يقول بحضرته خلاف ما يقوله إذا خرج من عنده؛ 
لأن ذلك نفاقء كما قال ابن عمر رضى الله عنهماء وقال فيه ان : 
شر الناس ذو الوجهين». لأنه يظهر لأهل الباطل الرضا عنهم» ويظهر 
لآهل الحق مثل ذلك؛ ليرضي کل فريق منهم› ا منهم»› 


(1) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (ويريه) وهو أنسب. 


کے ڪتاب الأځڪام 
وهه (المذاهب )° المحرمة على المؤمنين. 

فإن قلت: إن حديث ابن عمر وحديث أبي هريرة يعارضان قوله 
اكيت للذي ڀستأذن عليه: (بئس ابن العشيرة) ثم يلقاه بو جه طلق 

(۲ 

وترحيبا . 
قلت( : لا تعارض؛ لأنه اك لم يقل خلاف ما قاله عنه بل أبقاه 
على التجريح عند السامع»› ثم تفضل عليه بحسن اللقاء والترحیب لما 
كان يلزمه اق من الأستئلاف» وكان يلزمه التعريف لخاصته بأهل 
التخليط والتهمة بالنفاق» وقد قيل: إن تلقيه له بالبشر إنما كان لاتقاء 
شره» وليكف بذلك أذاه عن المسلمين› فإنما قصد بالوجهين جميعًا 
إلى نفع المسلمین بأن (عرفه)““ بسوء حاله» وبأن کفاهم ببشره له 
ذاه وشره» وذو الوجهين بخلاف هلذا؛ لاأنه (ل ۸“ يقول الشىء 
بالحضرة» وقد قال ضده فى غير الحضرة» وهذا تناقض. فالذي فعله 
ا8 محكم مبين لا تناقض فيه؛ لأنه لم يقل لابن العشيرة عند لقائه 
إنه فاضل ولا صالح؛ بخلاف ما قال فيه فی غير وجهه» ومن هذا 
الرجل إا شى مه على المسلمين >٠‏ 
)١(‏ كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (المداهنة) وهو أنسب. 
(۲) سلف من رواية عائشة برقم )1۱۳١(‏ كتاب: الأدب» باب: المداراة مع الناس. 
(۳) هو قول المهلب وهو المفترض للسؤال السابق كما في «(شرح ابن بطال» ۸/ ۲٣۰‏ 
©) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (عرفهم) وهو أنسب. 
(ه) كذا بالأصل وحذفها أنسب للسياق. 
)١(‏ ليست بالأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 
(۷) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» ۸/ .۲٣۱-۲٣۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقد سلف التقصي في كتاب الأدب في باب المداراة مع الناس 

a. E 1 ET ا‎ .( 

الكلام في معنی قوله اع : «(بئس ابن العشيرة. وهله صمفه 
المنافق الذي يبدي للناس شيئًا ويكتم غيره. 


5 IS HART FST 
ISA EKI IKK SRN 


(۱) سلف برقم .)٦۱۳۱(‏ 


س ڪتَابُ الألحكام 


۸- باب القَضاءِ عَلى الغائب 
NA°‏ حَدّنًا مد بن کثبرء أخبرنا ن فان عن هسام عن أبيهء عن عَائشة 
رضي الله عنها أن هند قالت لِلنَبن بيا: إن أا سُفْيَانَ رَجُل شُجيخء فَأختَاح أن 
ا ر a‏ ا TE:‏ ابی و ر ا 
اخد من مّاله. قال : «خدی ما كفيك وولدك بالمعرٌوف». [انظر: ۱- مسلم: 
4- فتح ۱۷۱/⁄/۱۳] 


ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها : أن هنذا قَالّث لسن ي : إن 
با سيان رَجُلٌ شيخ » فَأحتَاحُ ٠‏ 
ويكفي ولد بالمعروف.. 

هذا الحديث سلف غير مرة بخلاف العلماء فيه» والحاصل أن 
جماعة أجازوه» أعني: القضاء على الغائب» منهم سوار القاضي 


٣ 8 ٣ “e * 5‏ )۱( 
ومالك والليث والشافعي وأبو ثور وأبو عبيد . 


قال الشافعي: يقضي به فی کل شی وروی ابن القاسم عن 
مالك أنه في الدين دون الأرض والعقار» وفي کل شيء کانت له فيه 
حجج إلا أن يكون غيبة المدعي عليه طويلة. قال أصبغ مثل (العَذوئ)" 
من آندلس» ومكة من إفريقية وشبه ذلك» وأرى أن يحكم عليه إذا 
قال مالك : وكذلك إذا غاب بعد ما توجه القضاء قضى عليه. قال 
ابن حبيب: عرضت قول ابن القاسم عن مالك على ابن الماجشون› 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» .۳۸۷-۳۸١/۳‏ «عيون المجالس» /٤‏ ۳۲١٠ء‏ 
«العزیز» للرافعی ٥١۱١/١۲‏ «المغنى» .٩۳/١١‏ 

(۲) آنظر: «العزیز» .١١١/۱۲‏ ۰ 

۳) كذا في الأصل وفي «النوادر والزيادات» ۲١٠/۸‏ العدوة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فأنكر أن يكون مالكا قاله» وقال: ما علماؤنا وحكامنا بالمدينة فالعمل 
عندهم على الحكم على الغائب في جميع الأشياء. 
ؤقالت.طائفة لا يقضي على الخافت". 


وروي ذلك عن شريح والنخعي والقاسم وعمر بن عبد العزيز وابن 
ا 
وقال أبو حنيفة : لا يقضى على الغائب ولا من هرب عن الحكم بعد 
إقامة البينة» ولا على من أستتر في البلد» ولكنه يأتي من عند القاضي من 
ينادي ببابه ثلاثة آيام فإن لم يحضر أنفذ عليه القضاء". 
حتح الکوفیون بالإاجماع: آنه لو کان حاضرًا لم يسمع بينة 
اا حت يسال المدعى عليهء فإذا غاب فأحرى أن للا يسمع . 
قالوا : ی ا او 
E U E E E‏ 
آله ورسولوء لیحکم بش إا فریق نهم معرضون © € [النور: ]٤۸‏ فذمهم على 
الإعراض عن الحكم» وترك الحضور» فلولا آن ذلك واجب عليهم لم 
يلحقهم الذم» قالوا: وروي عن علي 4# حين بعثه رسول الله 4 إلى 
اليمن قال له: «لا تقض لأحد الخصمين حتى تسمع من الآخر». 


(۱) آنظر فی «النوادر والزیادات» ۸/ .۲٠٤-۱۹۸‏ قول مالك وأصحابه . 

(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۰۵-۳۰۴/۸ )٠١۳١۸-٠١۳۰۹(‏ عن شريح 
وعمر بن عبد العزيز والثوري» وانظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .٠٠١‏ 

(۳) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۰۳۸٦/۳‏ «المبسوط» ۳۹/۱۷ . 

(4) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۸۷. 

)٥(‏ رواه ابو داود »)۳٥۸۲(‏ والترمذي »)۱۳۳۱٣(‏ وأحمد ٩١ /١‏ وقال الترمذي : هذا 


س كاب الأڅڪام 


وقد أمر اكك بالمساواة بين الخصمين فى المجلس واللحظ واللفظ» 
Ea a,‏ 

واحتج المجيزون بحديث الباب؛ فإنه اظ قضى لها على زوجها 
بالأخحذ من ماله وهو غائب» فإن قيل: حكم من غير أن قامت البينة 
بالزوجية» وثبوت الحكم عليه. 

قيل : ليس يكون الحكم إلا بعد إقامة البينة» وهذا معلوم ولم يحتج 
إلى نقله. وقال الطبري: لم يسألها الشارع لعلمه بصحة دعواها. 

وقال ابن المنذر: إنما حكم عليه وهو غائب؛ لما علم ما يجب لها 
عليه» فحكم بذلك عليه ولم ينتظر حضوره» ولعله لو حضر أدلى 
(بحجته)" فلم يؤخر الحكم وأمضاه عليه وهو غائب» وقد تناقض 
الكوفيون في ذلك فقالوا: لو ادع رجل عند حاكم أنه له على غائب 
حقا» وجاء برجل فقال: إنه كفيلهء» واعترف الرجل أنه كفيله إلا أنه 
قال: لا شيء له عليه. قال أبو حنيفة: يحكم على الغائب» ويأخذ 
الحق من الكفيل» وكذلك إذا قامت أمرأة الغائب وطلبت النفقة من 
مال زوجهاء فإنه يحکم لها عليه عندهم. 

قال ابن المنذر: ومن تناقضهم أنهم يقضون للمرأة والوالدين والولد 
[على]" الذي عنده المال الغائب إذا أقر به» ولا يقضون للأخ 
(والأجير)“ ولا لذي رحم محرم» ووجوب نفقات هؤلاء عندهم 
كوجوب نفقة الآباء والأبناء والزوجة» ولو أدعى على جماعة غيب 


(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .۲٣۲‏ 

(۳) کذا بالأصل وفي «شرح ابن بطال»: بحجة. وهي أنسب. 
(۳) ليست في الأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 

(5) كذا بالأصل وفي «شرح ابن بطال» الأخت. 


کے کنن ےت 
1 ها آخر؟ قال. ماد أكل» قإنما سيت على كذبف وم م 
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عل گلپ 
IMN sg = ONS pla‏ 
ثم شرع البخاري في ذكر الأحاديث التي نحا بها إل طهارة الكلب 


وأقول قد آسلفنا عن الإسماعيلي آنه قالّ: آری آبا عبد الله نحا نحو 


٤م‏ د التوضیع شرح الجامع الصحیع س 
عندهم دعوی مثل آن يقول : قتلوا عبدي› وحضر منهم واحد حکم عليه 
ؤغلى الغنبت» فقد آجازوا| الحكم على الغائب. 

فيه أيضا من الفوائد : خروج المرأة في حوائجهاء ون صوتها ليس 
بعورة» وجواز ذكر الرجل بما فيه عند الحاجة» وأن القاضى يقضي بعلمه 
إذ لم يطلب منه البينة» ووجوب نفقة الزوجة والولد وأنها على قدر 
الكفاية» وأنها بالمعروف» ومسألة الظمَر وغير ذلك. 


SIKRNS SRK AE&NS 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ .۲٣۳-۲۵۲‏ 


سد ڪتابُ الأحكام 


C:e\ 


اق 5 ناڪم ت يحل حَرَامًَا ولا ا 


es -1‏ إِبْرَاهيم بن سَعْلِء ع صَالح» عن 
ابن شِهّاب قَالّ: : أخبرن عُزوَةٌ ُن الرَْيْرء أن رنب ابنة أي سَلَمَةَ أخبرثهء أن ام سَلَمََ 
رؤج النَبيْ ية حبرا عن رول اله كلا ائ عضرت راب ځجرقه فرج 
يهم فَقّال: ٠‏ نما أا شر وله بيني الحَضمٌ et‏ 


يِن فض خيب اه صَاِق فضي لَه دک فَمَنْ قَضَيْتُ لَه بق م 


2 


نما هي ف من التارء فادها 1 ليتر کها». [انظر: -۲٤0۸‏ مسلم: ۱۷۱۳- فتح 
DV7‏ 

۲ دنا شمَاعيل قال: حَدتَبِي مَالِكء عن ابن شهابء عَنْ عُزوَةَ ُن 
الربيرء عن عَائِسَةَ ي اللَبنْ - انها قَاّث: كان عة ِن ي َقّاص هد إلى 
أيه سَعدِ ِن أي وَقاص أ ابن وَليدة رَمْعَةَ هِني» فَاقبضه إليك. لما کان عام الفح 
کک : ابن أخي» قد كان عَهدَ إلَيّ فيه. َقَام إِلَيهِ عَبد ُن رَمْعَةَ فقَّال: 

خي وَابْنُ وَلِيدَة ايء ولد على فرَاشه. فََسَاوَقًا إلى رَسُولِ اله ياء فَقال سَغْدّ: ي 
ا اء ابن آخيء کان عَهدَ إ فيه. قال عَبْدٌ بْنُ رمع : أخي وَابِنٌُ وَلِيدَة ايء ولد 
لی فراشه. قال رَسُولٌ اه :هو لک يا عَبْدُ بُ رَمْعَةَ. َم قال رَسُول الله 
کل: «الولَدٌ فراش وَلِلْعَاهر الحَجَرُ. تم َال لِسَؤَةٌ بلْتِ رَمْعَةَ «اختجيي 


مه ا رای من سَمَهه بعنْبةء فما رَآها حّی لقي الله تَعَالّی. [انظر: -۲۰٠۳‏ مسلم: 
۷- فتح 1/ VY‏ 


ذكر فيه حديث أم سلمة رضي الله عنها السالف قريب . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
(وقول ابن عينية عن أبن شبرمة : القضاء فيهما سواء. ذکره سفیان في 
(جأامعه) کذللی)'. 


وحديث عائشة رضي e‏ في قصة عتبة» E‏ 


في الباطن» وإنما ينفذ حكمه فى الظاهر الذي ر ا 

للمقضى له مال المقضى عليه إذا أدعى عليه ما ليس عنده» ووقع 

الحكم بشاهدي زور» فالعلماء مجمعون أن ذلك في افرع والأموال 
Ey: (€)‏ 

سواء ؛ لأآنها كلها حقوق لقول الله تعالى : ولا اموم بییکم 

اَطلِ چ الآية [البقرة : [YAA‏ الآيةء وهر قول آي ا قال ابن 

بطال : وشذ أبو حنيفة ومحمد فقالا : ما كان من تمليك مال فهو على 

حکم (الباطل) کما قال رسول الله ي : «فمن قضيت له بشيء من 

حق أخيه فلا يأخذه» فإنما أقطع له قطعة من النار». وما كان من حل 

عصمة النكاح أو عقدها غير داخل في النهي» ولو تعمد شاهدا زور 

الشهادة على أمرأة نها قد رضيت بنكاح رجل» وقضى الحاكم عليها 

بذلك لزمها النكاح» ولم يكن لها الأمتناع ولو تعمد رجلان الشهادة 

بالزور على رجل أنه طلق أمرأته» فقبل القاضي شهادتهماء لعدالتهما 

(1) كذا هه العبارة هنا بالأصل وهي مقحمة ليس مكانها هنا وإنما تأتي بعد بابين في 
باب: القضاء في كثير المال وقليله. وذكرها المصنف هناك أيضًا. 

)۲( سلف برقم (Y*o¥)‏ کتاب البيوع» باب : تفسير المشبهات. 

(۳) کذا بالأصل وفي «الإقناع» للفاسي : يعتد. 

(6) آنظر: «الإقناع في مسائل الإجماع» ۳/ .٠٠١١۲-٠٣۲۳۰‏ 

.٠٠١ /٤ انظر: (شرح معاني الآثار»‎ )٩( 

(0) كذا في الأصل وفي «شرح ابن بطال» (الباطن) ولعله نسب للمقصود غير أن في 
حاشية «ابن بطال» أشار محققه أنه في نسخة (الباطل) كما هنا. فالله أعلم. 


س تاب الأڂْكڪام 


عنده» وفرق بينهما ثم أعتدت جاز لأحد الشاهدين أن يتزوجها وهو 
[عالم]“ أنه كان كاذبًا في شهادته؛ لأنها لما حلت للأزواج في 
الظاهر كان الشاهد وغيره سواء؛ لأن قضاء القاضي قطع عصمتها 
وأحدث في ذلك التحليل والتحريم في الظاهر والباطن جميعًاء 
ولولا ذلك ما حلت للأزواج. 

واحتجا بحكم اللعان» وقالا: معلوم أن الزوجة إنما وصلت إلى 
فراق زوجها باللعان الكاذب الذي لو علم الحاكم كذبها لحدها وما 
فرق بينهماء فلم يدخل هذا في عموم قوله: «فمن قضيت..٠‏ إلى 
آخره» واحتج أصحاب مالك والشافعي وغيرهم بحديث أم سلمة 
وحديث عائشة رضي الله عنهماء وقالوا: قوله: «فمن قضيت..٠‏ إلى 
آخره» فيه بیان واضح أن حکمه بما لیس للمحکوم له لا يُجوز له 
آخذه وآنه حرام عليه باطنا» وهو یشتمل علیٰ کل حق» فمن فرق بین 
بعض الحقوق فعليه الدليل» ومثل هذا حكمه في ابن وليدة زمعة ابا 
لزمعة من أجل القرائن الظاهرة» ولم يلحقه بعتبة» ثم لما ری شبهًا 
سا بعتبة قال لسودة زوجته: «احتجبي منه» لجواز أن یکون من زنا. 

فلو کان حکمه یقع ظاهرًا أو باطتًا لم يأمرها (بالاحتجاب)"' منه 
مع حکمه بأنه آخوها. 

ومن طريق الأعتبار آنا قد أتفقنا على أنه لو أدعى إنسان على حرة 
نها مته وأقام شاهدي زور لم تکن امته باطتًا من أجل حكم الحاكم» 
فكذلك في الفروج» وكذلك لو آدعى على ابنته أو أخته أنها زوجته فأقام 


(۱) ليست بالأصل وأثبتناها من «شرج ابن بطال». 
(۲) في الأصل (به) والمثبت من «شرح ابن بطال». 


اتوشیع اشح الجا اسيع س 
شاهدي زور وحكم الحاكم بالزوجية» فإن أبا حنيفة يقول: لا تكون 
زوجته» ثم فرق بين المحرمة بالنسب وبين زوجة غيره ولا فرق 
بينهما؛ لأنه لما كان حكم الحاكم لا يبيح المحرمة بالنسب» فكذلك 
لا يبيح المحرمة بنكاح غيره". 

حديث أم سلمة -رضي الله عنها- سلف أيصًا بسطه وفوائده. 
وحديث عائشة رضي الله عنها فيه إلحاق الولد بالفراش» وقبوله وصية 
الكافر إذا لم يكن ضرر على أهل الإسلام» وثبوت فراش أهل الكفر 
ون الأخ لا يستلحق» والإشارة إلى القول بالقافة؛ لأمره لسودة 
بالاحتجاب منه لما رأى من شبهه بعتبة. 

وقوله فيه: (فتساوقا إلى رسول الله 4). أي: للحكم بينهماء 
والمساوقة لغة: مجيء واحد بعد آخر» والمراد هنا المسارعة. 

وقوله: «(هو لك). أ اة ابن أمته. 

والعاهر: الزانى» وقيل: أراد الحجر الذي يرمى به المحصن. 
والظاهر أنه ا ا يقال: بفيه الحجر. ٠‏ 

وقوله: (فما رآها حت لقي اله) فيه أمتثال منها لأمره اث. 
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(۱) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» ۸/ .۲٠١-۲۰٤‏ 


سے اب الأڅڪام 
- باب الحُكَم ق البّرِ وَنَخُوهَا 

ِ ڪينا شاق بن تَضرء حَدََئَا عَبد الررَاق» آخبرتا سُْيَانء عَنْ مَنْصورِ‎ -٣ 
الأغمش» عَن أي وائلي قال : قال عَندُ الله: قال الي :ملا حف عَلَى يوين‎ 
ا إلا هي الله وهو عَلَيْهِ عَضْبَان. ال‎ 
-۱۴۸ مسلم:‎ -۲۳١ لال الذي سرود بِعَهُدِ لهچ الاَيةَ [آل عمران: ۷۷]. [انظر:‎ 
1۱۷۷/۱۲ فتح‎ 

4-- فَجَاءَ الأسْعَتُ وَعَبْد الله دنهم فَقَالَ : :ن َرَت وف رَجُلٍ خَاصمْتَهُ ف 
بر قال انب لة: «ألک بيْة. فُلْت: لا. قالّ: َلْبَحْلف.. فَلْت: إذا كجْليت. 
فَتَرَلّتُ: ل لذن ارون بعد کله 4 [آل عمران: ۷۷] الآَيَة. [انظر: ۲۳۵۷- مسلم: 
۸- فتح 1۱۷۸/۱۳ 


ذكر فيه حديث أبي وائل قال: قال عَبْد الله ه: قال النبي كلا : 


ا بَخْلِف عَلَى يَمِينِ صَبْر». الحديث سلف في الشرب iT‏ 


E 

الحرام ولا يبيح المحظورء ألا ترىئ أنه اة حذر أمته [عقوبة]" مَنْ 
ر ا ا عة وق ع 
اله على ذلك بضروب من العقوبةء فقال: ال لذن يرود بعد آله 
انم كا تاد [آل عمران: ۷۷]ء وهلذا من أشد وعيد جاء في القرآن» 
ندل لفغن انان تل عل اف وف إن شی م حت 
بباطل فإنه لا يحل له لشدة الاثم فيه» والغضب من الله بعد البعد من 


(۱) سلف برقم (۲۳۵۲ » )۲١۷‏ باب : الخصومة في البئر والقضاء فيها. 
(۲) ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 
(۳) ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رحمته» وفى «الموطأً»: «فليتبواً مقعده من التاں") وطریقه طریق 
الوعيد» والمراد إذا أنفذه الله عليه. 


ee 


DGS‏ 5 کر 
ALEXIS AZ&XI LAK‏ 


(1) الذي وجدته في «الموطأً» ص٥٤‏ من رواية جابر بن عبد الله الأنصاري» ولفظه : 
«من حلف على منبری آئما تبواً مقعده من النار». 


سد كاب الأځكڪام 


-٣‏ باب القَّصَاءِ ٿي قليل المال وڪثيره“ 
وَقَال ابن عَيَيْنَةَ» عَنِ ابن شَبْرْمَةً: القَضَاءٌ فِي فَلِيل المَال 


وگ 


ثيرو و سواءٌ. 
۵- ڪدنًا بُو اليَمَانء أخبرنًا شْعَيْبُء عن الرَهُرِيٰء أخْبرني عُزوَة بن الرَبَيْرء 
أن رَيْتَبَ بِنْتَ أي سَلمَة أخردهء» عن مها أمُ سَلمَةَ قالت: : سَمِعَ ابي ية جلبة 


e‏ نما ا راوه اتی ال » قعل 


نضا أن ا بع من بَعْضِ أقضِي ل بذلك ا آنه 4 صادق»: فمن 
قَضَيْت له بحو حم للم فما ِي عة ِن لار قاذم َو لِيَدَعْها». [انظر: 
E0۸‏ 2 ۳- فتح ۱۷۸⁄/۱۳] 

وهلذا ذکره سفیان في «جامعه» سواء. 

ثم ساق حديث أم سلمة رضي الله عنها السالف ايا" 

والقضاء في قليل المال وكثيره واجب؛ لعموم قوله: «فمن قضيت له 
بحق مسلم»» والحق وقع على كل شيء من القليل والكثير . 

واختلف العلماء في كم تجب اليمين في مقاطع الحقوق؟ وقد سلف 
ذلك في الشهادات والأيمان في باب: يحلف المدعى عليه حيث 
اوخت غلا 


RTA LARS y8 
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)١(‏ كذا في الأصل» وزاد في «ابن بطال»: سواء» وفي «اليونينية»: القضاء في كثير 
المال وقليله. وبهامشها إشارة إلى روايات كما هنا . 

(۲) أي: ابن عيينة. قال الحافظ في «الفتح» :۱۷۹/١١‏ لم يقع لي هذا الأثر موصولاً. 

(۳) سلف برقم )۲٤۲٥۸(‏ كتاب : المظالم» باب: إثم من خاصم في باطل وهو يعلمه. 

.)۲۹۷۳( حدیث رقم‎ .)٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴- باب بيع الإمَام عَلَى النُاس 
Il «~~ DIL DE‏ 
اأموالهم وَضيَاعَهم 
| ا ۾ ل ٠‏ رة ه ت OD‏ 
وقد باع النبي ية مِنْ نعَيم بن النحام (مدبرًا) ت 
سَلَمَةٌ بُ کهيلء ڪن عَطَاءِء عَنْ جار قال بَلَعَ اللَبيّ ب أن رجلا مِنْ أضحابه أغتَقَ 
لاما عن كُبر ّ يكن لَه مال غَبرهء اة بنَمانمائة دهم فم وسل ميه إَيهِ. 
[انظر: ۲۱۶۱ -مسلم: -۹٩۷‏ فتح ۱۷۹⁄/۱۳] 


ثم ساق البخاري حديث جابر 4 فيه» وقد سلف في البيع وغيره". 


ونبهنا قريبًا أن صوابه نعيم النحام. 

قال المهلب : وإنما يبيع الإمام على الناس أموالهم إذا TENE‏ 
سفهًا في آحوالهم» فأما من ليس بسفيه فلا يباع عليه شيء من ماله 
إلا في حق يكون عليه» وهذا البيع الذي وقع في المدبر إنما نقضه 
ا ؛ لأنه لم يكن له مال غيره» فخشي عليه الموت بالحجاز دون 
قوت؛ لقوله تعالی: فقا فی سیل آله وکا لقا بای إل الگ 
[البقرة: ١۱۹]ء‏ فلما رآه رسول الله بيا وقد أنفق جميع ذات يده في 


المدبر وأنه تعرض للتهلكة نقض عليه فعله كما قال الله كك ونهى 


(1) ورد بهامش الأصل: قوله (مدبرًا) لم أعرفه» وقد راجعت بعض أصولي الشامية» 
فلم أره فيها» والله أعلم. [قلت : جرى عليها ابن بطال في «شرحه» ونقلها المصنف 
کما تری وکذلك اثبتھا الحافظ في «الفتح» ۸,/, وأثبتت في هامش «اليونينية) 
وعليها رمز ابي ذر عن الكشمهيهني]. 

(۲) سلف برقم )۲۱١١(‏ كتاب: البيوع» باب: بيع المزايدة. 

(۳) كذا بالأصل وفي «شرح ابن بطال»: منهم وهو أنسب. 


سے ڪتابُ الألڅْكڪام 


عنه» ولم ينقص على الذي قال له: قل: «لا خلابة)؛ لأنه لم يفوت على 
نفسه جمیع ماله . 

فصل : 

بيع المدبر عندنا جائز”" خلاقًا لمالك» قال ابن التین: بيعه له 
لقث إذا لم يكن لسيده مال ودفع الثمن إليه لما يؤدي إليه -واله 

قال مالك : الأمر المجمع عندنا في المدبر أن صاحبه لا يبيعه“› 
فلو باعه تقض عالمًا كان أو جاهلا. قاله مالك. 

واختلف مذهبهم فيما إذا أعتقه المشتري قبل الفسخ فقال مالك: 
العتق نافذ» وقال مرة: ينقض عتقه“. 

واختلف إذا لم يرد عتقه» فماذا يصنع بالثمن؟ فقال مالك وابن 
القاسم : هو تابع للبائع. وخالفهما ابن كنانة [قال: يؤمر أن يمخي من 
E‏ ویتصدق به» ولو كانت أمة فحملت من المشتري كان 
(WD u jt‏ 
قويًا قطعا . 
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(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ .۲٥۷‏ 

(۲) آنظر: «روضة الطالبین» ص٤۹٠.‏ 

(۳) آانظر: «المدونة» ۳/ ۴۷ و«المعونة» ۲/ .۹٩٥‏ 

.٥*۹ص آنظر: «الموطاً»‎ )٤( 

.٤٥ /۷ انظر: «المنتقى»‎ )٥( 

)١(‏ ليست في الأصل وأثبتناها من «البيان والتحصيل» ليستقيم السياق. 
(۷) آنظر: «البيان والتحصيل» ۱۹٤/٠١‏ «المنتقى» ٤٦/۷‏ . 
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تطهير الكلب حيًا وإباحة سؤره بما ذكره من هه الأخبار وهي 
- لعمري- صحيحةء إلا أن في الأستدلال بها عل طهارة الكلب نظراء 
وتبعه علي ما نحاه البخاري ابن بطال في «شرحه» فقال: ذكر في الباب 
أربعة أحاديث في الكلب» وغرضه في ذلك إثبات طهارة الكلب وطهارة 
سؤره» ووجه النظر آن غسل الإناء من شربه يجوز أن یکون لنجاسته» 
وان یکون تًا 

ويترجح الأول برواية مسلم : «طهور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الكلب 
أن یغسله سبع مرات اولاهن بالتراب» وهي عل شرطه أيضًاء وروایته 
أيشًا: "إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليرقه ثم ليغسله سبع مرات. 


ب اؤ 


وأما غرف الماء فليس فيه أن الكلب شربه من الخف» أو قد يجمع 
بان یکون غرفه به ثم صبه في مکان غیره» وعلی تقدیر أن یکون شرب منه 
لا يلزمنا الأخذ به؛ إذ كان هذا قي شريعة غيرنا عل ما روي عن آبي 
هريرة» وشرعنا قتل الكلاب على خلاف فيه إلا ما ر حص في إمساكه» 
ولا يلزم من إقبالها وإدبارها فيه طهارتها 

نعم؛ سیاتي فيه آنها کانت تبول فیه» وابن وهب یری بطهارة بولهاء 
وكأن الحديث إنما سيق لترددها فيه ولم يغلق» وعساها كانت تبول ولم 
يعلم موضعهء ولو علم لأمر بصب الماء عليه وقد آمر به في بول 
الأعرابي وبول ما سواه في حكم النجاسة واحد. 

وأما حديث عدي فهو مسوق؛ لأن قتله ذكاة لا لنجاسة ولا طهارة» 
قَالّ: «فکله». ولم يقل : آغسل الدم» ویجوز آن یکون ترک آکتغاء 
() «بشرح ابن بطاله ۲۱۹-۲۹۵/۱. 
(۲) «صحيح مسلم؛ (۲۷۹/ ۸4 )۹١‏ كتاب: الطهارةء باب: حكم ولوغ الكلب. 


ل 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-٤‏ باب الألك ال ص“ 


وَهُوَ اذام في الحُْصُومَة .ودا [مريم: ۹۷]: عُوجًا. 

۸- دتتا مُمَدَدء حَدثَنَا يى ِن سي عَنِ ابن جُرَيج» سَمِغْتُ ابن ي 
مُلَيكةء عن عَائِشَةَ رضي اله عنها قَاّث: َال رول اله لا «أَبعَضُ الرَجَال إلى 
الله الاد الخصم». [انظر: -۲٤۵۷‏ مسلم: ۲۹۳۸- فتح ۱۸۰⁄/۱۳] 

ثم ساق حديث عائشة رضي الله عنها : قَالّثْ: قال رَسول اله كلا : 
«أبْعَّض الرْجَال إلى الله الاد الحصم». 

وقد سلف في المظالم والغصب”'. 

قال المهلب: لما كان اللدد حاملا على المطل بالحقوق والتعريج 
بها عن وجوهها واللي بها عن مستحقها وظلم أهلها أستحق فاعل ذلك 
بغضة الله تعالى وأليم فا 


(1) كذا قدم المصنف هذا الباب ومكانه بعد التالي. 
(۲) سلف برقم )۲٤٥۷(‏ كتاب: المظالم »باب قوله تعالى : ركو الد لحار 
(۳) «شرح ابن بطال» ۸/ .۲٣۹‏ 


— ڪتابُ الأځكام 


-٣‏ باب مَنُ لا يَڪترٹ 
بطفن مَنْ لا يَْلَمّ في الأمَرَاءِ [حدِيئًا] 

۷ حَدَتّتا مُوسَی بن إشمَاعيلء حَدَتَتَا عَبد العزيز بن مُشلمء حَدََّنَا عبد 
اله ن ديار قالّ: سمغت ابن عُمر رضي اله عنهما يََولٌ؛ َك رَسُولٌ الله ل غا 
َر عَلَيهم أَصَامةَ بن رَيدء قَطيِنَ في إمَارتهء وَقال: «إِن طمنو ا في إِمَارَته َقذ كم 
َطْعَنُونَ في إِمَارة بيه مِنْ وء وَابُمٌ لله إن كان لَخَلِيمًا لمرو وَرِنْ كان لَمِنْ 
أَحَبٌ الاس إلى ء وَإِنّ هذا َمنْ أَحَبّ الاس إِلّيّ بَعْدَه. [انظر: -۲۷١١‏ مسلم: 
7“ فتح 1۱۷۹/۱۳ 

دک فة حديت 2 بت رسول آله کا جا وأمر علي أعامة بن رن 
ادك ا 

ومعنى الترجمة: 

أن الطاعن إذا لم يعلم حال المطعون عليه وكذب في طعنه لا ينبغخي 
أن يكترث له كثير أكتراث» ألا ترئ أنه اة قد خلى هذا الطعن حين 
أقسم أنه كان خليقًا للإمارة. 

وفيه : أنه يتأسى المرء بما قيل في المرء من الكذب إذا قيل مثل ذلك 
فيمن كان قبله من الفضلاء. 

وفيه: التبكيت للطاعنين» لأنهم لما طعنوا في إمارة أبيه» ثم ظهر 
من غناه وفضله ما ظهر كان ذلك ردا لقولهم. 

فإن قلت : فقد طعن على أسامة وأبيه ما ليس فيهماء ولم يعزل 


a e r aD aol 
النبي ڪي‎ 


س(۲ہ م س اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
الشارع واحدًا منهما بل بين فضلهماء ولم (يتهمهما) ٠‏ ولم يعتبر 
عمر 4 بهذا القول في سعد وعزله حين قذفه أهل الكوفة بما هو 
بريء ا 

فالجواب: أن عمر 4 لم يعلم من مغيب أمر سعد ما علمه الشارع 
من مغيب أمر زيد وأسامة» وإنما قال عمر لسعد حين ذكر أن صلاته تشبه 
صلاة رسول الله ية : ذاك الظن بك. ولم يقطع على ذلك كما قطع رسول 
الله ية في أمر زيد أنه خليق للإمارة» وقال في أسامة: «إنه لمن أحب 
الناس» ولا يجوز أن يحب الشارع إلا من أحبه الله ومن لا يسوغ فيه 
العيب والنقص. 

ويحتمل أن يكون الطاعنون في أسامة وأبيه من أستصغر سنه على من 
قدم عليه من مشيخة الصحابة» وذلك جهل ممن ظنه» ويحتمل أن يكون 
الطعن من المنافقين الذين كانوا يطعنون على رسول الله ي ويقبحون 
آثاره وآراءء» وقد وصف الله أنه من اتهم الرسول في قضاياه أنه غير 


ی ی ا .0( 


مؤمن؛ بقوله تعالى : فلا وريَك لا يَوَمِنوب‰ [الساء: ]٠١‏ الاأية 
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() في الأصل: (ينههما) والمثبت من «شرح بن بطال» وهو أنسب على أن محققه 
إشار إلى أنه فى نسخة كما فى الأصل عندنا. 

(۲) سلفت قصتهما في حديث رقم )۷٥١(‏ كتاب: الأذان. باب: وجوب القراءة للإمام 
المأموم. 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» وكل شرح الباب هو كلام المهلب. 


e‏ ڪتابُ الأڅكام 


۵- باب إذا قَصّى الحَاكم 
بكَۇرِ اؤ خِلَافِ أَهُلٍ لی یلم کو ر 

۹ حڏٿئا ڪخمُوء حدٿَئا عبد الرَاقء اَخبرئا مَغْمَرء عن الرَهُرِيء عن سَا)ء 
عَنِ الرَْريّء عن سامء عن آبيه قال: بعك التي بي حَالد بن الوَليدِ إلى بني 
جذيمةء لم سوا أن يووا أَسلّمتاء فَقاّوا؛ صَبأتا صَبأئا. فَجَعَلَ خاد يئل 
ويأسڙء وَدَقعَ إلى کل رَجُلِ ما سيره فَامَرَ کل رَجُلِ ما ن يَفتَلَ سيره فَقُلْتُ 
وايله لا افٿُل اسيريء ولا يئل رَجُل من أضڪابي اُسيرَه. قَڏكرتا َلك لني ڪي 
ققال: «اللَهُمّ إِنّي ابرا ليک مما صَنَعَ حَالِد بن الوّلید. مَرتین. [انظر: ۳۹+ - 
فتح ۱۸۱/۱۳[ 

ذکر فيه حدیث ابن عمر رضي الله عنهما قال : بعت النبيّ لاء خالد 
بن الوَليد إلى بني جَذِيمَةء فلم سخا ان قرلا اسلا الحديت: 
ا المغازي'. 

وجذيمة: ابن عامر بن عبد مناة بن كنانة» أهل الغميضاء بين مكة 
والين: 

قال الداودي : لم ير الك على خالد قودًا؛ لأنه متأول ولم يذكر فيه 
دية ولا كفارة» فإما أن يكون ذلك قبل نزول الآيةء أو سقط ذلك عن 
المحدث» أو سكت عنه لعلم السامع به. 

وقال الخطابي : إنما نقم اك على خالد؛ لاستعجاله في شأنهم» 
ورك الت فى. امر إلى أن بين ما أزادوا بقولهم انا :لان 
() سلفت قصتهما في حديث رقم .)٤۳۳۹(‏ باب: بعث النبي َيه خالد بن الوليد 


إلى بن جذيمة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الصباً خروج من دين إلى دين" . 

وقوله : «أبراً إليك من فعل خالد» على وجه الإنكار عليهء والتعريف 
بأنه لم ياذن له في ذلك لئلا يعتقد أن فعل خالد کان بٳذنه» ولينتهي غيره 
عن مثل ذلك. 

لم يختلف العلماء أن القاضي إذا قضى بجور أو خلاف أهل العلم 
فهو مردود» فإن كان على وجه الأجتهاد والتأويل كما صنع خالد فإن 
الإثم ساقط فيه» والضمان لازم في ذلك عند عامة أهل العلم 
إلا أنهم أختلفوا في ضمان ذلك على ما يأتي بيانه. 

ووجه موافقة الحديث للترجمة قوله اة : «اللهم إني أبرأً إليك مما 
صنع خالد). يدل تبرؤه من ّل خالد الذين قالوا: صبأًنا أن قتله له حكم 
منه بغير الحق؛ لأن الله تعالى يعلم الألسنة كلهاء ويقبل الإيمان من 
جميع أهل الملل بألسنتهم» لكن عذره الشارع بالتأويل إذ كل متأول 
فلا عقوبة عليه ولا إثم. 

واختلفوا في ضمان خطاً الحاكم» فقالت طائفة : إذا أخطاً الحاكم 
في حكمه في قتل أو جرح فدية ذلك في بيت المالء هذا قول الثوري 
وأبي حنيفة وأحمد وإسحاق” . 

وقالت أخرئ: هو على عاقلة الإمام والحاكم. وهو قول الأوزاعي 
(۱) «أعلام الحدیث» ۳/ .١۷٠١-۱۷۹٤‏ 


(۲) آنظر: «المبسوط» ۸٠ ٠٠/۹‏ «بدائع الصنائع» ۰۱١/۷‏ «المغني» ٠٠٠۹/۱٤‏ 
وما بعدها. 


سد ستاب الألځڪام 


وأبي يوسف ومحمد والشافعي» وليس فيها جواب لمالك [واختلف 
أصحابه فيها]'. فقال ابن e‏ كقول الأوزاعي وقال في الشاهدين 
إذا شهدا في دم أو عتق أو طلاق ٠‏ [أرئ أن يضمنا الدين]" ويكون 
عليهما قيمة العبد في العتق» وقصاص القتل في أموالهما. وهو قول 
أشهب في الشاهدين» وقال في الأموال: مضمونة بالخطاً كما هي في 
اله لفت كالك ا وهو ق أصبغ“. 

وقال ابن الماجشون: ليس على الحاكم شيء من الدية في ماله 
ولا على عاقلته ولا على بيت المال» وكذلك قال في الشاهدين إذا 
رجعا عن شهادتهما وادعيا الغلط أنه لا غرم عليهماء وهو قول 
محمد بن مسلمة. 

وذكر ابن حبيب أن قول ابن الماجشون هو قول المغيرة» وابن 
دينار» وابن بي حازم وغيرهم. 

وحجة من لم يوجب الدية أنه لم يرد في الحديث أنه اك أغرمه 
الدية ولا غرمها عنه - قلت: صحح الحاكم أنه عاط + أرسل إليهم عليًا 
فودیٰ A‏ 


(1) ليست في الأصل وأثبتناها من «(شرح ابن بطال» ليستقيم السياق ولأن هه الفقرة 
جاءت مضطربة وبها سقط» كما سيأًتي. 

(۲) هه العبارة جاءت قبل قوله: فقال ابن القاسم. وعليه فلم يكن الكلام مستقيمًا مع 
السقط المشار إليه آنمًاء وضبطناها من «شرح ابن بطال» ۸/ ۲٠١‏ حيث منه ينقل 
المصنف. 

(۴) ليست في الأصل وأئبتناها من «شرح ابن بطال». 

.۲٤۸-۲٤٦/۱٤ انظر: «النوادر والزیادات»‎ )٤( 

(ه) آنظر: «الطبقات الکبری» .٠٤۸/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله اق : «إذا جتهد الحاكم فأخطا فله أجر»' ولا يجوز أن يؤجر 
إلا على ما هو بفعله مطيع» فإذا كان مطيعًا فما صدر عنه من [تلف] 
نفس أو مال فلا ضمان عليه» وهو آختيار إسماعيل بن إسحاق. 
بالخطاً كما هي بالعمد» ولا تسقط الدية في ذلك من أجل أنها لم يذكر في 
الحديث وجوبه كما لم تسقط في الناقتين عن حمزة حين جب أسنمتهما 
وبقر خواصرهماء» وإن كان لم يذكر في ذلك الحديث". 
وروي عن عثمان هه أنه جعل عقل المرأة التي أمر برجمها على 
عاقلته . 
وروي أن أمرأة ذكرت بالزنا عند عمر ‏ [فبعث إليها]“ ففزعت 
وألقت ما فى بطنهاء فاستشار الصحابة فى ذلك» فقال له عبد الرحمن 
وغيره: إنما أنت مؤدب ولا شيء عليك» فقال لعلي 4 ما تقول فقال: 
إن كان آجتهدوا فقد أخطئوا وعليك الديةء قال عمر ك#: عزمت عليك 
لتقسمنها عل قومك› فأو جب على بحضصرة الصحابة الدية› وألزم بها 
عمر #ه» وقسمها على عاقلته"» والمرأة وإن كانت أسقطت من 
الفزع فهو من جهته. 
)۱( سيا تي من حدیث عمرو بن العاص برقم (Vo)‏ کتاب الأعتصام» باب : أجر 
الحاكم إذا آجتهد فأصاب أو أخطاً. 
(۲) ليست في الأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال» وبها يستقيم السياق. 
(۳) سلف حدیث حمزة هه برقم (۲۰۸۹) مختصرًا وبرقم (۲۳۷۵) بموضوع الشاهد 
وهو من رواية علي ڪه 
() رواه مالك بلاغًا مختصرًا دون ذكر عقلها في «الموطأً» ص١٠٥.‏ 
)٠(‏ ليست بالأصل وأئبتناها من «شرح ابن بطال» ليتضح السياق. 
) رواه البيهقي في ((سنته) /١(‏ ۱۲۳). 


——— ڪتابُ الأځڪام 
وليس في قوله ية : «إذا أجتهد الحاكم فأخطاً» دليل على إسقاط 
الضمان في ذلك» وإنما فيه سقوط الإثم عن المجتهد وأنه مأجور إن 


O SE O O 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب الإمَام يان قو ف ما فَيْضلِح بَيْنَهُمْ VIE‏ 


L1 


۰- حدنًا بُو النَعَمَانء حَدَنَا مادء حَدقنًا أ ج الِينيٰء » عن سَهْلٍِ ن 
سَغْلٍ السَاعِيِيٌ قال : كان قال ن بني عفرو َع َك الي َة صلی الظهر م 
اه يُضلح ينهم > قَلَمّا حَصَرَث صلا القضر َاَذْنَ بال وَأقَامَء وام با بكر فَتَقَدَمَء 
وَجاءَ النَبيْ ي واو کر في اللا مُق الاس حى قام حَلَْ آي بڪرء ققدم في 
الصف الذي يَليه. ال : وَصَفَحَ القَوْمٌء وکا ُو کر إا دَحَلّ في الصَلاةٍ ‏ يلْنَفْث 
حى يَفْرُعٌء فَلَمَا رأى القّضفيح لا يُمسك عَلَيه تقك قَرأى النَبيّ 44 حَلمَهُء ا 
تب ال کل أن مض وأذماً یدو مکڏاء ولب بو تخر ية خمد انه على ول 
الین ب ثم مَسّى القَهُقریء ا َا رای تبي بي يك ققدم َصَلّى الي 4ة 
اا ق : ا ا 
مَضيْتَ ؟». ال ٣‏ یکن لابن أي فُحَافَة أن يَو اني . وَقَالَ لِلْقَوم: لذا اکم مر 
سبح الال وليْصفح التَسَا». [انظر: -1۸٤‏ مسلم: -٤۲۱‏ فتح ۱۸۲/۱۳] 

ص o oe‏ گان قال بین بی 
عرو َع كيك الي به صلی اهر ثم آم لخ تعهم. 

الحديث سلف في الصلاة» وتقدم الباب أيضًا في الصلح”". 

فإن قلت : فقد جاء هنا أنه الك شق الناس وهم في الصلاة» وجاء 
عنه أنه اك نهى عن التخطي وأن يفرق بين أثنين يوم الجمعة". قلت : 
الإمام يستثنى من ذلك فله أن يتخطى إلى موضعه. 


)۱( سلف برقم )٠۲١١(‏ كتاب العمل في الصلاةء باب: ما يجوز من التسبيح والحمد 
في الصلاة للرجال. 
(۴) سلف برقم )41١(‏ كتاب الجمعة » باب: لا يفرق بين أثنين يوم الجمعة. 


س ڪتابُ الأحكام 


وقال المهلب: الشارع ليس كغيره في أمر الصلاة ولا غيرها؛ لأنه 
الصلاة» أ ينزل عليه قرآن بإثبات حكم او نسخه» ولیس لغیره شيءَ 
من ذلك وليس حركة من حركاته إلا ولنا فيها منفعة وسنة نقتدي بهاء 
والمكروه من التخطي هو ما يختص بالآذى والجفاء على الجلوس في 
التخطي على رقابهم وقلة توقيرهم› ولي ذلك الوقوف في الصلاة؛ 
لأنهم ليسوا في حديث تفاوضوا فيه فيقطعه عليهم المار بينهم كما 
يقطعه من جلس بين أثنين متحادثين في علم أو مشاورة. 

ويستدل على ذلك بقول مالك: من رعف فى الصلاة أن له أن يشق 
الصفوف عرضصًا إلى الباب”. فإن لم يمكنه خرج كيف تيسر له » وليس لأحد 
أن يشقها بالدخول والناس جلوس قبل الصلاة؛ لما في ذلك من الجفاء 
على الناس والأذى لهم» ولهم ذلك بعد تمام الصلاة؛ لأنهم ممن أباح 
الله لهم الأنتشار بعد الصلاةء فلذلك سقط أذى التخطي عن الخارج؛ 
لأنهم مختارون للجلوس بعد الصلاةء ومأمورون بالجلوس قبلهاء 
وقد خرج ييو بعد تقضي الصلاة يتخطى رقاب الناس» فقال: 
«تذكرت ذهبية كانت عندى فخشيت أن ا 

وفي قوله ي4 : «فليسبح الرجال ولتصفق النساء». حجة لنا على 
MD ۴‏ : 
لا مدفع فيه. 


.٠١۹/۱ «المدونة»‎ )١( 
كتاب : الأذان» باب: من صلل بالناس فذكر حاجة فتخطاهم.‎ )۸٥1( سلف برقم‎ )۲( 
.۳۱۲ /۲ آنظر: «البیان» للعمرانی‎ )۳( 


کو س 
بغسل الإناء من وٌلوغه. 

وذكر الإسماعيلي أحتمالًا ثالّاء وهو أن يكون قظه الصيد لما جعل 
ذكاة له أنتفت النجاسة عن المذكي بما جعل ذكاة له إذا ظهر لك ذلا 
فلتتكلم عل كل حديث على العادة سندًا ومتئا. 

آما حديث أبي هريرة فالکلام علبه من اوجه: 


احدها: 
طريق مالك هه أخرجه أبو داود في رواية ابن العبدء والنسائي وابن 
وآخرجه مسلم من حديث الأعرج عن أبي هريرة ايشا" 
وأخرجه مسلم من حديث الأعمش» عن أبي رزين وأبي صالح؛ 
عن أبي هريرة بلفظ: «إذا ولغ؛ بدل «شرب۲؛ ومن حديث محمد بن 
سيرين» عن أبي هريرة: اطهور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الكلب أن 
یغسله سبع مرات آولاهن بالتراب»). 

وأخرجها أبو داود والنسائي» وكذا الترمذي وقال: «أولاهن 


ماج 


-أو أخراهن- بالتراب» رإذا ولغت فيه الهرة غسل مرة؟ ثم قال 
حديث حسن صحيح. وقال أبو داود: ذكر الهر موقوفة. وقال 
الييهقي : مدرج. 

قال ابن عبد البر: كذا قال مالك في هذا الحديث «شرب» أي على 


(۱) رواه ابو داود (۷۱)ء والنساتي ۵۲/۱ وان ماجه ۳۹6 
) «صحیح مسلم؛ (۲۷۹/ )۹١‏ كتاب: الطهارة؛ باب: حكم ولرغ الكلب. 

(۳) «صحيح مسلم؛ (۸۹/۲۷۹» )١‏ كتاب: الطهارة» باب: حكم ولوخ الكلب. 
9) «سنن آیي داوده (۷۳)» «سنن الترمذي» »)٩۱(‏ «سنن النساني» ٠٤ -0۴/١‏ 
وقال الألباني في «صحيح أب داود؛ :)٧١(‏ إسناده صحيح على شرطهما 

(۵) «الستن الکبرئ» 04۸/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷- باب ما سحب 

للڪاتِب ن يَڪونَ آَمِينًا عاهلا 

eS -۱‏ سَعْدِء عن ابن 
شهاب» عن غبيد ن الباق» عن ريا بن ثاب قال َع إلى أب بكر تيقل آهل 
اليَمَامَة وَعِنْدَه عُمَرُء قال بُو بكر إل عُمَرَ کک ال ل لقال قَدِ اَستَحَرَ يَوْمَ 
المَامَة راء القزآن» وي أَخْسى أن يَشَجر القَتْلُ بر لزان في المراطن كلها 
لب ران ٹر و أری أن ار بجفع لزنه قَلْتُ: e‏ 
رول اله 4 فال عُمَرڙ: هو واه حَيڙ. قَلَم يرل عُمَر يراجځني في َلك حى سرح 
اه صذرِي لِلِي شسَرَح لَه صَذرَ عُمَرَ وَرَاَيِتُ في لِك الذِي رای عُمڙ. قال ريد قال 
آبو بكر: ونك رَجُلْ سَابٌ عَاقلّ لا تتّهمك» قَذ كنت تَكَتُبُ الؤخى لرسول اه كي 
بع اران فاجمغة. قال رَيدٌ: فَوالّه َو كلقني تَْلَ جيل مِىَ ا لجال ما كان باثْقَلَ 
علي ڪا لني ِن جنع الزن قَلْتُ: : كيت َفعَلانِ َيِا ) ْله ر سول الله ک؟ قال 
ئو تر ُو واه ڪَيڙ. َم يڙل ت مُراجعتي حى سرح اه صذري لِلَِي د شرح 
اله له ذد أي E‏ ي َلك الذِي ريا فَنَمَبَغْتُ الفُرآنَ َع مِنَ 
الحشب لقاع واللكَاف وَصَدُور الرْجال» فَوَجَذث آخرَ سُورَة الَوبَة ولد 


جاءڪم ر ستو ين شڪ [التوية: ٠١۸‏ ) إلى آخرهَا مع خرَيْمَةَ اؤ أي 


4 


خَرَيْمَةَ- اها في سُورَتهاء وکات الصُحْفٌ عند أي بكر حَياته حى تَوَفاهُ الله 
ك ٿم عند عُمَرَ حياتۀ حى تَوَفاه الله» ثم عند حَفْصَة بنْتِ عُمَرَ. قال حَمَدُ بُ 


NEN 


عُبيْدِ اله: اللحَافٌ يَعْنِى : الخرّفَ. [انظر: ۲۸-۷- فتح ]۱۸١/١١‏ 
کر ف دت ا ك ك السا ف ال 


(۱) سلف برقم )٤٩۷٩۹(‏ باب : قوله : َد ج٣‏ ڪُمم شيڪم عر َيه 


ا برح گم بلْمُرَمنَ زوف دح 


سے تاب الأځڪام 

و(العسيب) المذكور فيه: جريدة من النخل» وهي السعفة مما 
لا يثبت عليه الخوص» والجمع العْسُّب بضمتين» واللخاف جمع 
لخفة -بالخاء المعجمة- وهي حجارة بيض رقاق» وفي البخاري آنها 
الخزف. 

قال المهلب : هذا الحديث يدل أن العقل صل الخلال المحمودة 
كالأمانة والكفاية في عظيم الأمور؛ لأنه لم يصف زيدًا بأكثر من العقل 
وجعله سببًا لائتمانه ورفع التهمة عنه بقول الصديق : (إنك شاب عاقل 
لا نتهمك). 

وفيه : دليل على آتخاذ الكاتب السلطان والحاكم وأنه ينبغي أن 
يكون الكاتب عاقلا فطتًا مقبول الشهادةء هذا قول كافة الفقهاء. 

وقال الشافعي : ينبغي لكاتب القاضي أن يكون عاقلا لئلا يخدع 
ويحرص على أن يكون فقيًا لئلا يؤت من جهالة» ويكون بعيدًا عن 
الطمع”"'. 

فصل : 

وفيه: أن من سبقت له معرفة بالخدمة أولى بالولاية وأحق بها ممن 
لا سابقة له بذلك ولا معرفة. 

وفيه: جواز مراجعة الكاتب للسلطان في الرأي وارك له 

إن قال رافضي : كيف جاز للصديق أن يجمع القرآن ولم يجمعه 
الشارع؟. 


./٦ «الأم»‎ (0 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح د 


أجاب ابن الطيب: إنه يجوز أن يفعل الفاعل ما لم يفعله الشارع إذا 
[كان]“ فيه مصلحة في وقته واحتياط للدين» وليس في أدلة الكتاب 
والسنة ما يدل على فساد جمعه بين اللوحين وتحصينه› وجمع همهم 
على تأصيله» وتسهيل الأنتساخ منه والرجوع إليه» والغنى به عن 
تطلب القرآن من الرقاع والعسب وغير ذلك مما لا يؤمن عليه الضياع› 
فوجب إضافته إلى الصديق وآنه من أعظم فضائله وأشرف مناقبه» 
حين سبق إلى ما (لم)“ يسبق إليه أحد من الأمة» وبان جتهاده في 
النصح لله ورسوله ولکتابه ولدینه وجمیع المؤمنين» وأنه في ذلك تبع 
لله ولرسوله؛ لإخباره تعالى في كتابه أن القرآن إن كان مكتوبًا في 
الصحف الأولى» وأخبر عن تلاوة رسوله في الصحف بقوله: «إرسول 
ن اه لوا صقا مُطهَة © فما كب مَبَمةَ @) [البينة: ۲» ۳] فلم 
يكن جمع الصديق مخالمًا لله ولرسوله؛ لأنه لم يجمع ما لم يكن 
مجموعًاء ولم يكتب ما لم يكن مكتوبًاء وقد أمرهم الشارع بكتابته 
فقال: (لا تکتبوا عنی شیئًا سوی القر آن»" فألف المكتوب وصانه 
وأحرزه» وجمعه ن ا ولم یغیر منه شيئاء ولا قدم منه مؤخرًاء 
ولا خر منه مقدمًاء ولا وضع حرفا ولا آية في غير موضعها. 

ودليل آخر: أن الله ضمن لرسوله ولسائر الخلق جمع القرآن 
وحفظه»ء فقال تعالى: إا حن بَا لكر و َم يطو © 4 
(1) ليست بالأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال» ليستقيم السياق ويتضح. 
(۲) في الأصل: (لا)» والمثبت أوفق. 
(۳) رواه أحمد بهذا اللفظ ٠١/۳‏ من حديث أبي سعيد الخدري وبنحوه رواه مسلم 

)٠٠٤(‏ كتاب الزهد والرقائق» باب التثبت في الحديث وحكم كتابة العلم من 


حدیثه أيضاً. 


س كاب الأځْكڪام 


[الحجر: 4] وقال: إن علا جعم فانم ©6 € [القيامة: .]1١‏ وقال: 
لا يأيه آلَطِل من بين ديه ولا من ليد [فصلت: ١٤]ء‏ فنفى عنه 
إبطال الزائغين وإلباس الملحدين» ثم أمر رسوله والأمة بحفظه 
والعمل به» فوجب أن يكون كل أمر عاد بتحصينه وأدى إلى حفظه 
واجًا على كافة الأمة فعله» فإذا قام به البعض فقد أحسن» وناب 
عن باقي الأمة. 

وقد روئ عبد خير عن علي ڪه أنه قال: يرحم الله با بكر هو أول 
من جمع القرآن بين لوحين”. وهذا تعظيم لشأنه ومدح له» وعلي هه 
أعلم من الرافضة بصواب هذا الفعل فيجب ترك قولهم لقوله. 

ومما يدل على صحة هزه الرواية عن علي #ه أبتغاؤه لأجره وإطلاقه 
للناس كتب المصاحف وحضه عليها» وإظهاره تحكيم ما ضم الصديق 
والجماعة بين لوحين» ولو كان ذلك عنده منكرًا لما أخرج إلى الدعاء 
إلى من يخالفه مصحمفا تنشره الريح» وإنما كان يخرجه من الصحف» 
والعسب واللخاف على وجه ما كان مكتوبًا في زمن رسول الله یا 
فدل آته مصوب لفعل الصديق. والجماعة» وإن ذلك رأيه ودينه . 

وقد سلف في باب جمع القرآن من كتاب فضائل القرآن بقية الكلام 
في معاني هذا الحديث» فراجعه. 

فصل : 

فيه من الفوائد: جواز دخول أهل الفضل والعلم على أهل الفضل 
والعلم من الأمراء والحرص على جمع القرآن وضبطه بالكتاب وفي إثباته 


(۱) رواه ابن سعد فی «الطبقات» ۳/ ۱۹۳. 
)۲( شرح ابن بطال» ۸/ .۲۹٣۷-۲٣۴‏ 


اتوضیع شرح الجانع اسيع س 
إثبات العلم» ومراجعة العلماء في ذلك خيفة أن ينقطع العلم بموت 
العلماء» وبذل النصيحة لله ولرسوله ولأئمة المسلمين» والرجوع إلى 
الق ادا تن: 

واختيار الأئمة لمن يفد مؤنة في الأمور ممن أجتمع فيه العلم والفقه 
N N ENT‏ 

وان المصالح العامة ينبغي للإمام أن ينظر فيها ويصونها عنده 
ولا يهملها كما فعل الصديق والفاروق فيما جمعه زيد من القرآن. 

قوله : (قال آبو بکر: هو والله خیر» فلم يزل يحث مراجعتي) کذا 
هناء وقال في جمع القرآن: فلم يزل أبو بكر يراجعني”". 


I8 2 &X2 8&2 


(1) بياض في الأصل. وذكر في هامشها: لعله (والثبت). 
(۲) سلف برقم )٤۹۸7(‏ كتاب فضائل القرآن. 


سے ڪتابُ الأځكام 
۸- باب ڪتاب الحَاڪم إلى غمًالِهِء 
وَالقاضي إلى أمَنَاِهِ 
۲- تًا عبد الله بن يُوسُفَ؛ اا مَالِكٌ» ٤ء‏ ع أي لئ ح. دتا 


إشمَاعيلء حَدَدَنِي مالك ڪن اي يلي بن ڪبڍ اه ن عبد الرڃَنِ ِن سهلء ع 
سَهل بن أي حَلمَة أنه خب خو ورجال من راء قزيو: أن عبد فز نئ عول وغإت 
حرجا ی خیبر من جهد أصابهمء خر حر SS‏ 
غین - قاتی بهو فَقال: نم وا ْمُه E‏ م اقل حٌى قَِ 


على قۈمە فک کر لهم وَأفْبَلَ هو واو و ص - وهو ا اکر منهٌ- وعد 0 
ول قلخب یکلم فزني گن بی ا اللبن بلا لحيصة «کبر کبر». 
ريد السنّء ۽ تكلم حو م تكلم حَيْصَهء قال زشول ا انه کلة: مما أن يدوا 


ولم اَن زوا e‏ َكب رَسُول اله کيا 
. قال رول اله 5 ٣جوَيْصَة‏ وَحَيّصَةَ وَعَبِدِ الرَْمَنِ: خاو وَتَستَحِقونَ 

دم صَاحِبكمْ؟. قالوا: لا. قالّ: «أقََخْاف َك يَهُود؟». الوا ليْشوا بمُشلِمينَ 
وداه رَسُولٌ الله ي مِنْ عِْدِه ماه اة حى أُذْخلَتِ الدَارّ. قال سَهلّ: رشني 
مِنْهَا نَاقَة. [انظر: ۲۷۰۲ -مسلم: -۱17٩‏ فتح ]۱۸٤⁄۱۳‏ 

ذكر فيه حديث آبي ليل بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سهل عَنْ 
ا 

الحديث بطوله في القسامة» وقد و وموضع الحاجة منه هنا 
أنه اث كتب إلى أهل خيبر: «إما أن يدوا صاحبكم»› وإما أن يوذنوا 
بحرب» فكتبوا: ما قتلناه. وهذا الحديث أخرجه البخاري هنا عن 


(۱) سلف برقم (1۸۹۸) کتاب الدیات. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


عبد الله بن يوسف عن مالك»› عن ابي ليلٰ٬‏ وعن إسماعيل» عن مالك› 
عو بی 

وذكر ابن الحذاء أن رواية يحيى بن بكير وابن القاسم عن مالك : 
عن أبي ليلى عبد الله بن سهل» وكذلك قال ابن إسحاق والبخاري 
ومسلم : أبو ليلى عبد الله بن سهل» وهو الصواب- إن شاء الله- وهو 
أبو ليل عبد الله بن سهل بن عبد الرحمن أخي أبي ليل عبد الله 
المقتول بخيبر ابني سهل بن زيد بن كعب بن عامر بن عدي بن 
مجدعة بن حارثة بن الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك بن 
الأوس بن حارة. 

روئ له البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي وابن ماجه» شهد 
عبد الرحمن جده وآخواه أحدًا مع أخيه محيصة وتأخر إسلام حويصة 
بعد الخندق وقريظة» ونهش عبد الله بحرة الأفاعي وهي على ثمانية 
أميال من الأبواء” وهو ذاهب إلى مكةء فأمر ا عمارة بن حزم أن 
يرقيه فرقاه وهي رقية آل حزم كانوا يتوارثونها» وعاش عبد الرحمن 
حت كانت خلافة عمر ه» فولاه البصرة حين مات عتبة بن غزوان» 
فلم يلبس عليها إلا خمسًا وأربعين ليلة حت مات» فاستخلف على 
البصرة العلاء بن الحضرمي". 

ول بن آي هة غد ا اوقل عار بن ساعد بن غار بن 
عدي بن جشم بن مجدعة بن حارثة» ولد سنة ثلاث من الهجرة» 
(۱) آنظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۹۸/٩‏ و«تهذیب الکمال» .)۷١۹۲( ۲۳۲٤/۳۲‏ 


(۳) آنظر: «معجم ما استعجم» .٤١٤/۲‏ 
(۳) آنظر ترجمة عبد الرحمن بن سهل فی «الاستیعاب» ۲/ »)١٤١۲(۳۷۹‏ و«الإصابة» 
(o 41/۲‏ 


— ڪتابُ الأڅكام 


وأبوه کان دليل رسول الله َة لما مضي إلى أحدء وبعثه خارصًا إلى 
خيبر بعد جبار بن صخر» وبعثه الصديق والفاروق وعثمان» ومات ول 
خلافة معاوية وقيل في خلافة عمر. 

1 (P< : ا‎ 

وامامة نت جد رجن ن ھل ن ره امه مل ی ابی 
خثمة. ومنهم من ينسب أبا ليل إل سهل بن . 

وکان عبد الله“ بن سهل له فهم وعلم. روي أنه جاءت جدتان إلى 
الصديق› فأعطى السدس أم الأم دون آم الأب» فقال له عبد الرحمن بن 
سهل: يا خليفة رسول الله أعطيت التي لو ماتت لم يرثها وتركت التي 
لو قات اورها» فجغله الاين هما ٠:‏ 

فی ألفاظه : قوله : (من جهد أصابهم). يعني : شدة» و(الفقير): 
البئرء وقيل هو حفير يتخذ في السرب الذي يصنع للماء تحت الأرض 
يحمل فيه الماء من موضع إلى موضع يكون عليه أفواه كأفواه الآبار 
ماغل السرت: 

وقوله: (فأتیٰ يهود فقال: أنتم والله قتلتموه). يحتمل أن يكون 
)١(‏ أنظر ترجمة أبي حثمة في «الاستيعاب» ۹١ /٤‏ (١٤۲۹)ء‏ و«معرفة الصحابة) 

لأبي نعیم ۲۸٦٦/٩‏ (۳۱۹۸)» و«أسد الغابة» .)٥۷۹٥( ٦۸/٦‏ 
)( ما ورد بالأصل: (سهل بن) فقط› ولعله سهل بن زید. 
)٤(‏ كذا بالأصل والصواب: عبد الرحمن» كما ساقه في القصة بعد. 
)٥(‏ رواه سعید بن منصور فی (سننه») .(A1) 00/١‏ 


0( نظر : «لسان العرب» "٤٤٦/٦‏ (فقر). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تحقيق ذلك عنده؛ لقرائن الأحوالء ويحتمل أنه تنقل إليه ذلك بالخبر 
الموجب للعلم. 

وقولهم : (والله ما قتلناه) مقابلة اليمين باليمين. 

وقوله: (آقبل هو وأخوه حويصة وعبد الرحمن أخو عبد الله) يريد : 
عل رسول الله کا 

وقوله: «كبر كبر» يحتمل أن يراد به تأديب محيصة» أو ليسمع من 
محيصة كما سمع من آخيه في أول قوله. 

وقوله: «إما آن يدوا صاحبكم» وإما أن يؤذنوا بحرب). يريد 
المتهمين بالقتل إذا لم يعين القاتل. 

وقوله: (فكتب إليهم بذلك). هو من تمام الحكم» والإعذار عند 
الاک براحي 

وقوله: لولاة الدم «أتحلفون وتسحقون دم صاحبكم؟» يحتمل أن 
OSS‏ 

وقوله: (قالوا: لا) توقفهم عن ذلك؛ لأنهم لم يشهدوا قتله» ولم 
يقم عندهم من طريق الخبر ما يقطعون به. 

وقوله: ( «تحلف لكم يهود» )» على معنى: رد الأيمان. 

وقولهم : (ليسوا بمسلمين) أي: لأنهم يرون قتل المسلم ديتًا 
يستخفون بالآيمان في ذلك. 

وقوله: (فوداه من عنده) يريد من (بيت)”" المال؛ لأنهم أهل إبل. 

OE SOO SOUS 

() بياض في الأصل قدر كلمتين. 
(۲) ورد بهامش الأصل : إنما هو من عند نفسه واستقرضها من إبل الصدقة. وما قاله 

هنا قوله. 


سد حاب الألحكڪام 
۹ باب هَل يَجُوڙ لِلْحَاڪم اَن يَبَُتَ رَخُلا وَحْدَۀ 
لينظر في الأمُور؟ 

-۷۱۹٤ ۳‏ حدَٿتا آَم حَدََئا ابن اي بء حدتَا الرُهُرِيّء عَنْ عُبيِدِ 
اله بن عَبدِ اء عَنْ آي هُرَيْرَةٌ وَرَيِدِ ن حَالِدِ اهن قالا: جَاءَ آغْرَايٌ فَقَالَّ: يا رَسُولّ 
اء آقض ینتا كاب اف. فقا حضهة قَقَال: صَدَقَء قًافض بَيننا بكتاب ال. قَقَالَ 
الأغرايٍّ: إن ابني كان عَسِيًا عَلَّى هذاء قرَنَى باهرأتهء قَقَالُوا لي: عَلَى ابنك الرَجِمْ. 
ْف ابني مله بمائة مِنَ العَنَم و هل الم فَقًالوا : إنّمَا عَلَى ابنك 
جلد مائو وََغرِيبٌُ عام. فقال التَبي ا e‏ 
وَالْعتَمُ رد ليک » وَعَلّى ابنک جَلْدُ اة وَنَغْرِيبُ عَام» وأا E‏ 
لجل - اغد على أمرَأَة هنذا فَارْجُمُها». فََدَا ٠‏ نيس فَرََمَها. [انظر: ٠۳۱١‏ 
٤‏ -مسلم: ۱1۹۷ء ۱1۹۸- فتح ۱۸0/۱۳[ 

ذكر فيه حديث أبي هريرة #ه: «واغد يا أنيس)». الحديث» وقد 
سلف“ وهو مطابق لما ترجم له مِنْ بعث الحاكم رجلا واحدًا ينفذ 
حكمه» قاله المهلب» وفيه حجة لمالك في قوله: آنه يجوز أن ينفذ 
وانحدا إلى إعذار من شهد عليه بحق» وأنه يجوز أن يتخذ رجلا ثقة 
يكشف له عن حال الشهود في السرء وكذلك يجوز عندهم خبر 
الواحد فيما طريقه الإخبار ولم يكن طريقه الشهادة". 

وقد ستدل به قوم في أن الإمام إذا بعث رجلا ينفذ حكمه أنه ينفذ 
من غير إعذار إلى المحكوم عليه؛ لأنه لم ينقل في الحديث أن آنيسًا 
أعذر إلى المرأة المدعى عليها الزناء وليس بشيء؛ لأن الأعذار إنما 


(۱) سلف برقم )۲۳۱١(‏ 
(۲) آنظر هذه المسائل فی : «النوادر والزیادات» ۸/ ٥۷‏ «التمهید» ۹/ ۹۸. 


تين 
خلاف عنه» وغيره من الرواة يقول: إذا ولغ» وهو الذي يعرفه أهل 
اللغة. 

وكذا أستغرب هزه اللفظة الإسماعيلي وابن منده الحافظان» ولم 
تفرد بها مالك» بل توبع علبها كما أوضحته في كتابي «البدر المنير 
في تخريج أحاديث الشرح الكبيره للرافعي رحمه اله" وهو أيضًا 
أخص من الولوغ» إذ كل كلب إذا شرب فهو والغ ولا عكس. 

ثانيها : في التعريف برواته» وقد سلف التعريف بهم. 

التها: في فقهه 

ظاهر الأمر بالغسل: التنجيس» ويؤيده الرواية السالفة (طهور فإنها 
تستعمل عن الحدث تارة» وعن الخبث أخرئ» ولا حدث على الإناء 
فتعين الخبث. 

وأما الإمام مالك فحمله على التعبد لاعتقاده طهارة الماء والإناء 
وريما رجحه أصحابه بذكر هذا العدد المخصوص» وهو السبع؛ لأنه لو 
كان للنجاسة لاكتفئ بما دون السبع» فإنه لا يكون أغلظ من نجاسة 
العذرة» وقد أكتف فيها بما دون السبعء وقد أمر بغسل الظاهر مرارا 
لمعنل» كما في أعضاء الوضو." 

والحمل على الأول وهو التنجيس أقرئ؛ لأنه متئ دار الحكم بين 
کونه تعبدًا» وبين كونه معقول المعنى فالثاني أول؛ لندرة التعبد بالنسبة 
إلى الأحكام المعقولة المعن. 


MENA 5 
٤0/١ «البدر المنيره‎ )( 


آنظر: «الضریع؛ ۰۴۱۹/۱ «الکافي؛ ص۱۷ «الذخیر ۱۸۱/۱ 


اتوضیع شح اہی سمیح کے 
يصح فيما كان من الحكم بالبينات فلابد في ذلك من الإعذار إلى 
المحكوم عليه وما كان الحكم فيه من جهة الإقرار فللرسول أن ينفذه 
بإقرار المقر ولا إعذار فيه. 

وإنما أختلف العلماء: هل يحتاج وكيل الحاكم إلى أن يحضر من 
يسمع ذلك من المقر أم لا؟ على حسب آختلافهم في الحَكم» هل يحتاج 
إل مثل ذلك أم لا؟ وأصل الإعذار في قوله تعالى : معا في دارم 
َة يار 4 [هود: ]٠١‏ وقوله: لن موود هم لصح . 

فصل : 

وفيه حجة لمن قال: إن القاضي يجوز أن يحكم على الرجل بإقراره 
دون بينة تشهد عنده بذلك الإقرارء وهو قول ابن أبي ليلى» وأبي حنيفة› 
وأبي يوسف”' وقال مالك: لا يقضي على الرجل بإقراره حتى تشهد 
عنده بينة بذلك» وهو قول محمد بن الحسن»› واحتجح الطحاوي بقوله: 
«واغدٌ يا أنيس على آمرأة هلذاء فإن أعترفث فارجمها» ولم يقل : فأشهد 
عليها حت يكون حجة لك بعد موتهاء قال: وقد قتل معاذ وأبو موسى 
مرتدًا وهما واليان لرسول الله ية على اليمن ولم يشهدا عليه" . 

فصل : 

واختلفوا إذا قال القاضي: قد حكمت على هذا الرجل بالرجم 
فارجمه» فقال أبو حنيفة وأبو يوسف: إذا قال ذلك وسعك أن 
ترجمه» وكذلك سائر الحدود والحقوق» وقال ابن القاسم: على 
مذهب مالك إن كان القاضي عدلا وسع المأمور أن يفعل ما قاله 
(۱) آانظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۴۷۱ «الأم» ۷/ .٠١۸‏ 
(۲) آنظر «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ .۳۷١‏ 


ooo‏ ڪتابُ الأځكڪام 


القاضي› وهو قول الشافعي. 

قال ابن القاسم: إن لم يكن عدلا لم يقبل قوله» وقال محمد 
ابن الحسن: لا يجوز للقاضي أن يقول: أقر عندي فلان بكذا 
-لشيء يقضی به عليه من قتل أو مال أو عتاق أو طلاق- حت يشهد 
معه على ذلك رجلان أو رجل عدل ليس يكون هذا لأحد بعد رسول 
الله کا وينبغي أن يكون في مجلس القاضي أبدًا رجلان عدلان 
يسمعان من يقر يشهدان على ذلك فينفذ الحكم بشهادتهما وشهادة من 
ا 

فيه من الفوائد : نقض الصلح إذا خالف كتاب الله أو سنة أو إجماعًا. 

وفيه: تغريب الحر البكر بعد الجلد. وفيه: التوكيل على إقامة 
الحدود. وفيه أن من أقر على نفسه بالزنا مرة واحدة كفى» وفيه أن 
الحدود لله تعالى لا يجوز أخذ العوض عنها وتركهاء وفيه أن حد 
القذف لا يقيمه الإمام ما لم يقم به المقذوف. 

وقوله : «لأقضین بینکما بكتاب الله» ثم قضیٰ بالرجم» وليس هو في 
کتاب الله» فمعناه: والله أعلم: بحكم الله» قال تعالى :كب آل 
بك أي: حكم الله عليكم فرضه. 

و(العسيف): الا جير. 

وقوله: (فزني بامرأته) وهذا قذف» ولم يحده اا وسقط حد 
القذف ؛ للاعتراف منها بذلك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لم يختلف العلماء أن حد البكر الجلد دون الرجم وحد الثيب 
الرجم. 


اختلف عند المالكية في حد من شارف البلوغ ولم يبلغ » وفي حد 
النصراني ومن صاب صغيرة لا تطيق الرجل أو ميتة أو بهيمة أو مكرها 
أو جاهاًا تحريم ذلك" . 

فصل : 

قال مالك : يغرب المجلود من مصر إلى الحجاز» ومن المدينة إلى 
فدك وخيبر» وقال ابن القاسم : من مصر إلى أسوان ودونها» ويكتب إلى 
والي الموضع الذي يغرب إليه أن يسجنه سنة عنده» قال ابن حبيب: 
ويۇرخ يوم سجنه 


ARN ISIS&RNI Z&N2 


(۱) آنظر: «التمهید» ۹/ .۸٦-۸٤‏ 
(۲) «المنتقیٰ» ۷/ ۱۳۸-۱۴۳۷. 


س ڪتابُ الألْكام 


-٤٩[‏ باب دَرَحَمَة الځُڪام وَهَل يَجُوز 
تُرْحُمَانٌ وَاجِدٌ؟] 


0- وَقَالّ خَارجة بن ريد بن ثابتِ» عن ريد بن ثابتِ و 1 ب ا أُمَرَهُ 


ان بقعم وتاب یهو ئی کتیث يائ 5ل که و أفراة كَمَْهمْ إا كبوا إلَيهء 
وقالَ عُمَر -وَعِندَه علي وَڪَد الزن ومان مادا تَقُول هذِه؟ قال عَبدُ الرَْمَنِ بُ 
حَاطب: فَفُلْتُ: E‏ وقال أو مْرةً: : كنت ترجه 
َيْنَ ابن عباس وَبَيْنَ الناس. قال بَغض النّاس: لا بُدٌ اكم مِنْ مُنَرجَين. [فتح 
140/1۳[ 

1- حًا د بو الان اخرنا ‏ شَحَيْ شَُيْبُء ڪن الرعْريٰء برف عُبَيدٌ اه بُ عَبدِ 
اشد اَن عبد الله بی عَبّاس أخبرهء أن با ا أَخْبرَه أن هرَفل اسل لَه 
في رکب مِنْ فَرَيشء ُه قال لرخمانه: فل لَهُمْ: اا قان دبي ا 
-قَدَكرَ الحدِيتً- فقال لِلتّرمّان: فل لَه إن کان مَا قول حَقَا فَسَيَمْلِك مَؤْضعَ 


قَدَمَی هاتین. [انظر: ۷- مسلم: ۱۷۷۳- فتح ۱۸1⁄۱۳] 

وفيه من الفوائد" : تعلم كتاب اليهود» ويجوز على هذا تعلم كتابة 
غيرهم من العجم للضرورة› وفي «العتبية) قال آشت وابن نافع » عن 
مالك» وابن حبيب» عن مطرف وابن الماجشون: إذا آختصم إلى 


(۱) في (ن) إن» وفي (س) اُن. 

() ليس في الأصل باب: ترجمة الحكام وهل يجوز ترجمان واحد؟ 
على أن الفوائد التى سيذكرها المؤلف هنا تناسب هذا الباب الساقط فلا يدرى 
أذكره المصنف رک عله رن ا ها فوائد-من تتمة الباب وسقط 
أوله أم أنه أدخله في الباب المترجم به» غير أنه لم يشر لذلك. فالله أعلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
القاضي من لا يتكلم بالعربية ولا يفقه كلامه» فليترجم له عنهم ثقة مسلم 
مأمون واثنان أحب إلى والمرأة تجزي كما سلف» ولا يقبل ترجمة كافر» 
وشرط المرأة عند من يراه تكون عدلة. وقال مطرف وابن الماجشون: 
وذلك إذا لم يوجد من الرجال من يترجم إذا كان مما يقبل فيه شهادة 
النساء» ومنع سحنون مترجمين» وترجمة الرجل الواحد". 

ولا يترجم إلا حر عدل وإذا أقر عنده المترجم بشيء» فأحب أن 


يسمع منه شاهدان ويرفعان ذلك عند الحاك.”". 


85 دچ 


() وقع في «الفتح» :۱۸۹/١١‏ وقد نقل ابن التين من رواية ابن عبد الحكم: ... ثم 
ذكر العبارة الآتية. فتكون على هذا هي قول ابن عبد الحكم وليست من كلام 
المصنف كما أوهم. 

(۲) «النوادر والزیادات» ۸/ .٦١‏ 


س تاب الأڂْكڪام 


- باب مَُحَاسَبَةٍ الإمَام ماله 


۷- ئا حم ارتا عَبدَهُء حَدَئا هِشَامُ ِن غُزوةء عَن أبيهء عن أي 


ميد السَاعِيِيٰ أن الي 5 تعمل ابن الأثيية َل صتقات يي سُلَيم. ء فلم 
جَاءَ إلى رَسُول ل الله له وَحَاسَبَةُ قال : : هنذا الي کم وهذه هَديةً هيت . فقا 
SIE‏ مَك حَتّی تَانيّك دينك إِنْ 


کت صَادِقًا؟ !». . م قامَ ل الله عل فَحَطْبُ اناس ومد ا اتی عَليْهء ا 
قالّ: «انَّا بعد اني تغل رجالا ینک على مور ا وَلاَني الله ياي 


ءَ 


أحذكمْ ك يفول : هذا لَكمْ وهاه َة أهْدِيَتْ لِي. قلا جَلَسَ في بَيْتِ ابي 
زی اتو حل کے وة لن کن و۲٠‏ وله ل باغ اتم ت فج 
-قال هسَامُ: بير حَمَهِ- إلا جاء اله يَحْملَّهُ يَوْمَ القَيامَةء ألا کک 


aA 


لله رَجُل عبر لَه رعا أو رة لها خُوَارُء أو شاو تيعَرُ.. فم رفع ي يه حت 


رَأَيْتُ بيَاض إبْطيه: «آلا مل لنت [انظر: ۹۲۵- مسلم: ۱۸۳۲- فتح: ۱۳ ]۱۸٩⁄‏ 
ذكر فيه حديث أبي حميد الساعدي» واسمه عبد الرحمن بن عمرو بن 
سعد ابن عم سهل بن سعد بن منقذ بن مالك بن خالد بن ثعلبة بن حارئة. 
EE E N a‏ 
عمرو بن الخزرج بن ساعدة بن كعب بن الخزرج”"'» الساعديون أنه كيا 
استعمل ابن اللتبية. 
هذا الحديث سلف قريبًا وتقدم أيصًا في الوكالة وفي ترك الحيل". 


SIS&8KXIISRKI IRN 


)١(‏ سلف ترجمة أبي حميد وسهل بن سعد وانظر ترجمة أبي أسيد في «طبقات ابن 
سعد» ۳/ ٥٥۷‏ واتهذیب الکمال» ۱۳۸/۲۷. 
(۲) سلف برقم )۷۱۷٤(‏ باب: هدايا العمال. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب بطاتَة الام وَأَهْلِ مَشُورَتِهِ 


۸- َا أضَعْء » رتا ابن وَهْب» أَخبِرَن وء عن ابن شهاب» ڪَنْ أي 


سء ڪن آي سَعِيدِ الخذرِيٰ »كن النَبي بيا :قال ا اسلف 


ور ا ا ی ھا و 


ك : بطَانة مره بالْمَعْرُوفِ وَنَحضة عليه وَبطَانة 
مره بالشر و حضة َل اعضوم من عَصَمَ اله تعالى.. 

وَقّال شلیمانء عن یی : أخبرني شهاب بهڌا. وَعَن ابن ي عَتيق وَمُوسَیء 
ڪن ابن شهاپ مله قال شعتت: عن الرهُريّ: : حدتّنِي اوتا عن أي سَعِيدِ 
قول قال الأورَاعي E‏ : حددنِي الرَُريٰ» ددني ُو سَلَمَهء عن أي 
هُريْرَةًء ن التب يا قال ابن آي حُسَينِ وَسَعيد بن زاء عن أي سَلَمَهَء عن أي 
سي قَولة. قال عبد انه ن أي جغقر : ڪدني صَفوَانُ» عن أي سَلَمَهَء > عن أي 
يوب قال: سمغت النَبيَ ٤‏ کیاز. [انظر: -11۱١‏ فتح: ۱۳ ⁄/۱۸۹] 

ذكر فيه حديث أبي سلمة عبد الله بن عبد الرحمن بن عوف عن ابي 
سعيد الخدري اه واسمه سعد بن مالك بن سنان عن النبي يو قال : 
«مَا بعت الله مِنْ بي ولا أَستَْلَفَ ِن خَلِبفةٍء إلا گات لَه بطَاتتان: شا 


ا و 


اوی ی و و و ر و 7 o‏ 
تامره بالمَعرُوف وتحصه عليه وبطا تأمره بالشرٌ وتحضه عليه 


= قلت : والحديث لم يخرجه البخاري في كتاب الوكالة. إنما سلف برقم )٩۲١(‏ 
كتاب: الجمعة» باب: من قال في الخطبة بعد الثناء: أما بعد. 
وبرقم )٠٠٠١(‏ كتاب : الزكاة» باب: قوله الله تعالى ألمي عَلًا). 
وبرقم (o4۷)‏ کتاب : الهية» وبرقم )111( کتاب : الأيمان والنذور» وبرقم 
(1۹۷4) كتاب: الحيل. 


سے ڪتابُ لكام 


OG 


وَقَالَّ ا عن يحییٰ : : اخبرني ابن شهاب بهذا. . وعن ابن بي 
N e‏ ڪَن الرَهْرِيٰ: حَدنّني 
وس ڪن اٻي سي قَولَهُ. قال الأوْرَاعِيْ َم EEE‏ حدثنی 


ھەر 


انر دي ابو سَلَمَهَ ن اي هريره عن رسول الله ي وَقَالَ ابن 


وهذا رواه النسائي عن محمد بن عبد الله بن عبد الحكم عن 
شعيب بن الليث» عن ا والتعليق عن معاوية أخرجه التمذى" 
عن محمد بن يحییٰ بن عبد اله» عن معمر بن يعمر عنه"» وقال 
البزار: لما ذكر حديث يونس بن يزيد» عن الزهري» عن أبي سلمة» 
عن أبي سعيد» رواه محمد بن عمرو» عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
والزهري أحفظ والحديثان كأنهما عندي مرويان» حدثنا بذلك 
عمرو بن علي» نا محمد بن عدي عن محمد بن عمرو. 

ينبغي لمن سمع هذا الحديث أن يتأدب به ويسأل الله العصمة من 
بطانة الشر وأهله» ويحرص على بطانة الخير وأهلهء قال سقيان 
الثوري: ليكن أهل مشورتك أهل التقوى وأهل الأمانة ومن يخشى 
الله» قال سفيان: وبلغني أن المشورة نصف العقل» وقال الحسن في 
قوله تعالی: موزهم نی الاچ [آل عمران: ]٠٥۹‏ قال: قد علم الله 
(۱) روي النسائي تعلیق عبید الله بن ابي جعفر ۱١۹-۱٥۸/۷‏ . 


(۲) ورد بهامش الأصل : صوابه: النسائى»ء أخرجه فى البيعة» وفى السير. 
(۳) رواه النسائی .10A/Y‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


آنه لیس ليس به إليهم حاجة» ولک أزاد ان ن ةيده . وسيأتي الکلام 
في ا في كتاب الأعتصام عند قوله تعالی : #وكاورهم في الأ 
[آل عمراان: .]۱١۹‏ 

غرض البخاري بذلك إثبات الأمور لله فهو العاصم من نزغات 
الشياطين ومن كل وسواس وخناس» والوزير الجيد أو السوء يوهم 
صاحبه أن ما يسر صاحبه الصواب» والمعصوم من عصم الله لا من 
عصمته نفسه الأمارة بالسوء بشهادة الله عليها بذلك» ومن أصدق من 
الله حديتًا. 


وھک دوچی دوچھی 


(۱) رواه سعید بن منصور فی «سننه» ۳/ ۱۰۹۸ »)٥۳٤(‏ والبیهقی فی «سنته» ۱۰۹/۱۰ 
وعزاه السیوطی فی «الدر المنثور»۲/ ٠١۹‏ لابن المنذر واين أبى حاتم. 


کڪ تاب الأذځڪام 


۳- باب يَف يَبَايعُ الإمَامُ الناس؟ 


ص 
0 


۹4- دنا إشمَاعيلء حَدتَنِي مالك ڪن يى بن سَعِيدِ قال: آخبر 

د الول احبر ايء عن عُبَادةٌ ِن الصَامِتِ قَال: بَايعنَا سول اله ية عَلَّى 
َالطَاعَة ‏ فى سط والمكره. [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح: ۱۹۲/۱۳] 

۰ أن لا نازع الأمْرَ ْلَه وان تَقُومَ- أؤ تَفُول- باق حَيئُمَا كنا ل 

ي الله اة لائم. [۷.01- e‏ : ۷۰۹- فتح: ۱۲ /۱۹۲] 

۱- ڪينا عَمُڙو يِن علي حدََئا حَالِدُ ي الحارٿء حَدَئا مَيدء عن انس 
: ُن الَبيْ ية في عَدَاةٍ اة اجون وَالأَْصَارُ ِرون اخَننْدَقَ فقَالَ: 
«للَهُمّ إن الحَيْرَ حَيْرٌ الآخِرَه كَاُيِز لِلأنصار وَالْمُهَاجِره 

قَأَجَابُوا : 
تحن الِينَ بَايَعُوامُحَمَّدَا عَلَى الجهَاد مَا بَقَينًا أَبَدَا 

[انظر: -۲۸۳٤‏ مسلم: ۱۸۰۵- فتح: ۱۹۲/۱۲] 

۲ حَدَتتا عبد اه بن يُوسُفَ» اخبرتا مَالِكء عن عَبدِ انه ِن ينار عن عَبْدِ 
الله ُن عُمَرَ رضي اله عنهما قال: : کنا إا ايتا ر رول الله ل عَلّى الشمع وَالطَاءَةٍ 
قول نَا «فیما أَسْتَطَعّتَ». [مسلم: ۱۸7۷- فتح: ۱۳ /۱۹۳] 


8 


۳- دنا E E‏ عن سُفْيانَء حَدَتَنَا عبد اه ِن ديتار قال: 
شُهڏٿ ابن عُمَرَ حَيْتُ أجتَمَع الاس عَلَّى عبد الملك. قال كتب: إي از بالشفع 
وَالطًاعَة لِعَبْدِ الله عبد املك امیر امؤمتان على نة آله وة سول ها اشتطخت: 
ون بي قذ قروا يمل ذَلك. [۷۲۰۵» ۷۲۷۲- فتح: ۱۹۳/۱۳] 

٤‏ َٿا يَعْمُوبُ بُ ٳبراهيم» حَدَتا هُسَيمء ابرا سَيارء ڪن الشغييٰء 


عن جرير بن عبد اله قال: بيغت الي بي عَلى الشفع وَالطَاعةء فقتبي. + فيمَا 
اَْتَطْغْتٌ» والتّضح لكل مُشلم. [انظر: ۵۷- مسلم: ۵1- فتح: ۱۹۳/۱۳[ 


9ے اوضع شح دس اسعیع کے 
وآما کونه لا یکون آغاظا 
قالوا: العلة النجاسةء 
علته لأنهم نهوا عن أتخاذه فلم يتتهوا فغلظ عليهم بذلك. 
ومنهم من قا ك معلل بما تب من كلب الكلب"" والعدد 
السبع قد جاء في مواضع من الشرع عل جهة الطب والتداوي» وأورد 
على هذا أن الكلب المكلب لا يقرب الماء» على ذلك جماعة الأطباء. 
ومن فال بالتعبد يلزمه أن يقول بغسل جميع الإثاء» ما لاقى الولوغ 
وما لم يلقه؛ عملا بحقبقة لفظ الإناء. 
ثم إن هذا الأمر وهو الأمر بالغسل ظاهره الوجوب» وعن مالك 
قول بحمله على الندب» وقد أستدل بغسل الإناء على نجاسة عين 
الكلب؛ ولأنه إذا ثبت نجاسة فمه فبقية بدنه أولئ؛ ولأنه إذا كان 
لعابه تجا وهو عرق فمه ففمه آولی» ثم هانا الإثاء يغسل سواء آکان 
فيه طعام أو ماء للعموم» ولمالك قول أنه لا يغسل إلا إناء الماء دون 
إناء الطعام» وهو نص «المدوتةه""؛ لأنه مصون» ولان في الحديث 
الإراقةء وهي محرمة؛ لأنه إضاعة مال 
بالغسل إذا وقع اللعاب في الإناء من غير ولوع. 
ثم هلئا الحديث نص في أعتبار السيع في عدد الغسلات. 


والظاهري لا ي 


بها الشاقعي واصحاب الخديث ولبست في 

) الكلب» بفتحات» شبه الجنون» وگلب الكلب» شرئ وتعؤد أكل الناس. 
«المحکما .۳١/۷‏ 

أظر: «المدرنت ٠/١‏ 

آنظر: امحل ۱۱۰-۱۰۹/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٥۵‏ حَدََنَا ڪرو ٿن عَليء ۹ حَدَتَنَا ڪڃجُيی»ء عن سُفيانَ قال: حَدتنِي 
َد انه بی ديار قال: E‏ َع اللا عبد املك َب إليهِ عَبْدُ اث ن عُمَر إلى عَبدِ 
اله عبد للك أمير ومين إيي أو بالشفع وَالطًاعَة لِعَبدِ اه عَبدِ كلك مير الُؤْمِنينَ 
غا اة انك وة وسولة فنا اشتطغت: إن بني قَذ أقَرُوا بدَلِك. [انظر: ۷۲۰۳- 
فتح: ۱۳ /۱4۳] 


٦‏ حَدَنَنَّا عَبْدٌ اله يِن مَسْلَمَةَء حَدََنَا حَاتِمْء عَنْ يريد قال: قلت لِسَلمة: 


على أي سَيْءِ بَايَعتّمْ النبي ا ي يوم الحدَيبية؟ قالٌ: على المؤټ. [انظر: ۲۹۰- مسلم: 
۰ فتح : e‏ 


۷ کدنا َد الله ِن بحَمَدِ بن أشمَاءَء حَدنًا وريه عن مَالِكِ» ڪن 
لرهْرِيّء أن ميد : بن عبد الزن آخبر رهء أن المشوَرَ ِن حخرَمَةَ أخْبرَه. أن الوط الذِينَ 
لاهم عُمَر أَجَِمَعُوا »قال لَهُم عَبد الرََن : لست بالَّذِي e‏ 
لأفرء تكم إن شنم شِفْمُمْ زت لَكمْ مِنْكمْ. e‏ ولوا 
عبد الرَمَن مْرَهُمْ قَمَال N‏ م أُریٰ أَحَدَّا مِنَ الاس 
يَنْبَعُ ويك الرَهْطَ ولا يَطَاً عَقِبهء وَمَالَ الاس على عَبِدِ الرََنِ يسَاورُوئَةُ ِلك 
الالء حى إا كات ليله التي أضبختًا مِنهاء فَبَايَعنَا عُنْمَانً. قال المشوز: 
وني ڪن القن غد ع مئ ليل » قَصَرَبَ البَابَ حَكّى أَسَمَيْقَظْتُ فَقًال: اراك 
َائِماء قَوَاللّهِ ما أَكُتَحَلْتُ هذه اليل بکپیر تَؤمء نلق َاذْع الرَبَيْرَ وَسَغْدَا. فَدَ ٤‏ 
له > قَسَاوَرَهُمَاء ثم دَعَاني ققال: آذْعٌ لي عَلِيًا. قَدَعَوْئةء قنَاجاه حٌى اهار اللْيلء ُه : 

ام علي يڻ جئڍو وغو على طم وقڌ گان ڪڊڈ القن کی من عل شيا م 
قال : کک فَدَعَوْتَه» فَنَاجَاه حى فرق بَيْنَهُمَا اموَذْنُ بالصبح» ا 
لاس لصح و م خِكَمَع أَولَبْكَ الرَهْط عند المنبرء فاسل إلى مَنْ كان حاضرًا مِنّ 
المهاجرِينَ والأنضار؛ وشل لى َمَرَاءِ الأجِنَادِ -وكاتوا وَاقَؤا تلك الحجَة م عُمَرَ- 
لما جتمغوا َد عبد امن فُم قال: اما بذ يا عليء إي قذ ترت في آَم الاس 


س تاب الأاڅڪام 
لم أَرَهُمْ يَغْدِلونَ مادء فلا عل عَلَى تَفْسِكَ سَبيلا. ا 
الله وَرَسُولِه ايفين من بَغْلِه. فَبَايَعَهُ عبد الرَمَنِء وَبَا ايه الاس الها جرُونَ 
وَالأَنْصَارٌ وَأمَرَاء الأخْنَاد وَالْشلمُونً. [انظر: rS -٠١۹۲‏ 

ذکر فيه أحادیث : 

أحدها: ديت عبادة: قال: ايتا رسول اله ل على السنْع 
عة العسر واليسر وفي انوا والكَخرهء ان نازع الأَمْرَ 
اهل وأن نقول أو نقوم - بالق حَينْمَا كنا لا تحاف في اه لَوْمَةَ لائِم. 

ثانيها: حديث آنس فطلب : حَرَجَ رسول لله له في عَدَاةٍ رة 
وَالْمَهَاجرُون وَالأنْصَارٌ يَحْفْرُونَ الحُنْدَّق ..» الحديث. 

الثها e am o‏ کا إا باعتا رَسول اله کيا 

عَلّى السَْع وَالطاعَة يفول ّا «فیمَا اَسَْطَعْتَّم). 

رابعها: حديث عَبْدِ الله بن ديتار: شهذت ابن عَمَرَ رضي الله عنهما 
حَيْتُ أَجَْمَحَ الاس عَلَى عَبْدٍ ال کن إي أَقِرٌ بالسَمْع وَالطاءَةٍ 
E E E‏ رَسولِه ما 
أَسْتَصَلعْت»› ون بني فَذ اَقَرُوا بول دَلِكَ. 

ثم ذکر بعده من طریق كذلك. 

خامسها: حديث جرير #: بَايَعْتُ رسول الله ل عَلّى على السَمْع. 
الحديث. 

سادسها: حديث سلمة بن الأكوع في مبايعتة يوم الحديبية على 
الموت. 

e 

ا ارهظ الذِينَ ولاهم عُمَر عَم ك موا فَشَاوَرُواء إلى آخره. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


قد شلف فما مق ٠‏ قال المهلب: [اختلفت) الفاظ عة 
رسول الله وء فروي: بایعنا رسول الله ية ية على السمع والطاعة. 
وروي : على الجهاد» وروي: على الموت. وقد بين ابن عمر وعيد 
الرحمن بن عوف في بيعتهما ما يجمع المعاني كلهاء وهو قولهم: 
على السمع e‏ وس رو 

وقوله: «فیما استطتعم» کقوله تعالی: ل يكلف اله فسا إلا 
سما [البقرة: .]۲۸١‏ 

وأما قوله: «فى المنشط والمكره» فهذه بيعة العقبة الثانية بايعوا على 
أن يقاتلوا as‏ أنفسهم وأموالهم. قال ابن إسحاق: كانت بيعة 
الحرب حين آذن الله لرسوله في القتال [شروطا]“ سوی شرطه“. 

حدثني عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت» عن أبيه» عن جده 
عبادة قال: بايعنا رسول الله ييه بيعة الحرب على السمع والطاعة في 
عسرنا ويسرنا ومنشطنا ومكرهناء وأَثرَّة عليناء وأن لا ننازع الأمر 
أهله» وأن نقول بالحق إينما كنا لا نخاف في الله لومة لائم» وكان 
عبادة من الأثني عشر الذين بايعوه في العقبة الأول بيعة النساء. قال 
ابن إسحاق: كانوا في العقبة الثانية ثلاثة وسبعين رجلا -من الأوس 
والخزرج- وامرأتين. 
(۱) سلف برقم (۱۳۹۲) كتاب الجنائزء باب ما جاء في قبر النبي ييه وأبي بكر وعمر 

رضي الله عنهما. 
(۲) ليست بالأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال» لاقتضاء السياق. 
(۳) ليست في الأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 
)0( كذا بالأصل وكذا في «شرح ابن بطال»» ولعل منه نقل «المصنف»» وفي «سيرة ابن 


(ه) «سيرة ابن هشام) 1/۲ 


سنت ڪتَابُ الأحْڪام 


فصل : 

قال المهلب: قوله: «ولا نازع الأمر أهله). فيه : أن الأنصار ليس 
لهم في الخلافة شيء كما أدعاه الحباب وسعد بن عبادة» ولذلك 
ما أشترط عليهم الشارع هذا أيضًا. 

وأما الرهط الذين ولاهم عمر ك فهم : عثمان وعلي وطلحة والزبير 
وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن أبي وقاص» وقال: إن عجل بي أمر 
فالشورى في هؤلاء الستة الذين توفي رسول الله وهو عنهم راض. 

قال الطبري : فلم يكن أحد من أهل الإسلام [يومئذ]" له منزلتهم 
من الدين والهجرة والسابقة والفضل والعلم بسياسة الأمة. 

فإن قلت : فى هؤلاء الستة من هو أفضل من صاحبهء والمعروف من 
لخت غم ان أحق الناس بالإمامة أفضلهم ديتاء وأنه لاحق 
للمفضول فيها مع الفاضلء فكيف جعلها في قوم بعضهم أفضل من 
بعض؟ 

فالجواب: إنما أدخل الذين ذكرت فى الشورئ للمشاورة والاجتهاد 
RS a o‏ 
أجتمعوا عليه» وأن المفضول منهم لا يترك والتقدم على الفاضلء 
ولا يتكلم في منزلةٍ غيره أحق بها منه» وكان مع ذلك عالمًا برضا 
الأمة بمن رضي به الأئمة الستة إذ كان الناس لهم تبعأًء وكانوا للناس 
أئمة وقادة لا أنه كان يرى للمفضول مع الفاضل حمَا في الإمامة. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۷۵. 
(۳) ليست بالأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال» لضبط المعنى . 


اتوضیع شرح الام السحیع س 

قصل : 

وفيه أيصًا: الدلالة على بطلان ما قاله أهل الإمام"“ من أنها في 
ES)‏ وأشخاص قد وقف عليها الشارع أمته فلا حاجة إلى 
التشاور فيمن يقلدوه أمرهاء وذلك أن عمر 4# جعلها شورى بين 
النفر الستة؛ ليجتهدوا في أولاهمء فلم ينكر ذلك أحد النفر الستة» 
ولا من غيرهم من المهاجرين والآنصار» ولو كان فيهم ما قد وقف 
عليه الشارع بعينه ونصبه لأمته كان حريًا أن يقول منهم قائل: ما وجه 
التشاور في أمر قد كفيناه ببيان الله لنا على لسان رسوله؟ 

وفي تسليم جميعهم له ما فعله» ورضاهم بذلك أبين البيان» وأوضح 
البرهان على أن القوم لم يكن عندهم من رسول الله َة في شخص بعينه 
عهد» وأن الذي كان عندهم في ذلك من عهده إليهم كان وقفا على 
موصوف بصفات يحتاج إلى إدراكها بالاستنباط والاجتهاد» فرضوا 
وسلموا ما فعل من رده الأمر فى ذلك إلى النفر إذ كانوا يومئذ آهل 
ا ى ا ام ` 

وفيه: الدلالة الواضحة على أن الجماعة الموثوق بأديانهم 
ونصيحتهم للإسلام وأهله إذا عقدوا عقد الخلافة لبعض من هو من 
هلها على تشاور منهم واجتهاد» فليس لغيرهم من المسلمين حل في 
ذلك العقد ممن [لم]" يحضر عقدهم وتشاورهم» وكانوا العاقدين 
قد أصابوا الحق فيه» وذلك أن عمر هه أفرد النظر في الأمر -النفر 


)١(‏ كذا بالأصل والصواب [الإمامة] كما في المطبوع من «تهذيب الآثار» للطبري. 
() كذا بالأصل والصواب [أعيان] كما في المطبوع من «تهذيب الآثار» للطبري. 
(۳) سقطت من الأصل والمثبت من المطبوع من «تهذيب الأثار» واشرح ابن بطال». 


سے تب اڪ اه 
الستة- ولم يجعل لغيرهم فيما فعلوا أعتراضًا» وسلم ذلك من فعله 
جميعهم ولم ينكره منهم منكر» ولو كان العقد في ذلك لا يصح 
إلا بإجماع الأمة عليه لكان خليقًا أن يقول له منهم قائل: إن الحق 
الواجب بالعقد الذي خصصت بالقيام به هؤلاء الستة لم يخصهم به 
دون سائر الأمة بل الجميع شركاء» ولكن القوم لما كان الأمر عندهم 
علیٰ ما وصفت سلموا وانقادوا» ولم یعترض منهم معترض ولا انکره 
e‏ 

فصل : 

قوله: (بعد هجع من الليل) قال صاحب «العين»: الهجوع: النوم 
بالليل خاصةء يقال: هجع يهجع وقوم هجع وهجوع' ٠"‏ وقد سلف 
تفسير قوله : (ابهار الليل) في كتاب الصلاة” . 

عبادة بن الصامت بن قيس بن أصرم بن فهر بن ثعلبة”““ بن نوفل» 
كنيته : أبو الوليد خزرجي من بني عمرو بن عوف بدري أحد من جمع 
القرآن» فكان طويلا جسيمًا جميلاء مات عن أثنين وسبعين بالرملة 
سنة أربع وثلاثين» وهو من الأفراد. 


(۱) «تهذیب الآثار» ۹/ .٩۳۲-۹۳۱‏ 

(۲) «العین» ۹۸/۱. 

(۳) سلف برقم )٥1۸(‏ كتاب مواقيت الصلاة» باب: فضل العشاء. 

(5) ورد بهامش الأصل: في «الاستيعاب» بعد ثعلبة: غنم بن سالم بن عوف بن عمر 
وبن عوف بن الخزرج فاعلمه» وهو من الخزرج كما ذكر» وكذا رأيته في كلام أبي 
الفتح اليعمري› أعني : نسبه في موضعین. 

)٥(‏ سلفت ترجمته. 


@ القوي شر ح الجامع الصحیج ست 


فصلر ء 
أصل البيع : المعاقدة» فسميت: ماق الي و ية لما ضمت 
لهم فيهاا من الثواب إذا وفوا بها. E‏ 

وقوله الث : «على السمح والطاعة» يحتمل أن يريد به الأنتال في 
الأمر والنهي على كل حال من الأحوال. 

واختلف في معني قوله: «وأن لا تنارع الأمر أههله»» فقالت طائفة : 
معناه: إذا بويع له ممن يستحق ذلك فهو الذي لا يجوز الخروج عليه 
ولا منازعته» eS‏ خښ يستحق ذلك لم يلزم الناس أن 
(تخرج اغ اا 3 

وقالت طائفة : إن كانت (...)" لم يجز الخروج عليه» وإن كان 
ممن لا يستحق ذلك إذ لا يتوصل إلى ذلك إلا بقتل النفوس وأخذ 
الأموال» وإن قدر عليه بغير قتل ولا أخذ مال فذلك جائز» وعلى 
أهل الإسلام السمع والطاعة له» فإن عدل فله الأجر وعلى الرعية 
الشكرء RR‏ 
في كشف ذلك عنهم. 

قوله في حديث نس له : e‏ إن الخير خير الأخرة م ا ذا لیس 

بشعر؛ لأنه لم يقصد» وإنما وقع أتفاقًا. 

وقولهم فيما أجابوه: (ما بقينا أبدا) في مدة حياتهم. 


ERS n 2 تكرر في الأصل.‎ )١( 
e E غير واضحة بالأصل.‎ )۲( 
كذا بالأصل» ولعلها (اله) فهي ا واله ا ت‎ )۳( 


ست فاب الأخحكام 4v‏ 
- وقوله في حديث ابن عمر رضي الله عنهما: «فيما استظعتم» قاله 
إشفاقا ورحمة لهم وتنبيها لهم على استعمال ذلك في بيعتهم 
لئلا يدهمهم أمر لا طاقة لهم به» والرب جل جلاله قال: «ل .يكلف 
أله تًا إلا وَسعَها [البقرة: ]۲٢١‏ وقد سلف ذلك» وكذلك ما يقع 
منهم على وجه الخطأً .والنسيان للحديث الصحيح ق 
فصل : 
٠‏ حميد بن عبد الرحمن السالف هو :٠ابن‏ عوف -كما سلف- تابعي» 
مات سنة خمس وتسعين» ووقع في كتاب ابن التين سنة خمس ومائة". 
وقوله: (الرهط الذين ولاهم عمر) يريد الذين جعل الولاية و 
وعبد الرحمن منهم 
وقول عبد الرحمن: (ليست بالذي أنافسكم فيه). يريد الخلافة» 
ا ا ا و آي : :بهذا 


ee 0‏ یرید : إنكم إن جعلتم الأمر 


)١‏ يشير إلى حديث: إن الله تجاوز عن أمتي الخطأًوالنسيان وما آستكرهوا عليه» 
روي عن جميع من الصحابة أصحها سندًا ۔حديث ابن عباس رواه ابن ماجه 
)۲۰٤٥(‏ وابن حبان ۲۰۲/۱٣‏ (۷۲۱۹) والطحاوي في «شرح معاني الآثار» 
١ ۳‏ والطبراني في «المعجم الصغير» )۷٠١(‏ والدارقطني /٤‏ ١۱۷٠-١۱۷ء‏ 
والحاكم ۱۹۸/۲ والبيهقي ٥٦/۷‏ وابن حزم في «الإحکام» /١‏ ۹٩٤۱ء‏ 
صححه الألباني في «(صحیح سنن ابن ماجه» .)۱٦1٤(‏ و«الإرواء» (۸۲). 

(۲) ورد بهامش الأصل : قال الذهبي في «التذهيب»: والظاهر أنه في أصله» وغلط من 
قال: سنة خمس ومائة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیجح سد 


وقوله : (منكم). يريد ممن سماه عمر 4 دونه» وتوليتهم النظر في 
ذلك لعبد الرحمن ن ؛ لأنه أحق من قدم لذلك» Ses‏ 
الأمر لاسيما وقد عزل نفسهء فعلم إنما ينظر في الأصلح للمسلمين 

وقول المسور: (طرقنى عبد الرحمن) إلى قوله : [ما] أكتحلت 
کر ا ی لن اا اا ي اوت 
من أمور المسلمين أن يهجر فيه نومه وأهله. 

وقوله : (فادع لي الزبير وسعداء ثم دعاني» فقال: ادع لي عليًا)» 
إلى قوله: (وهو على طمع) هكذا ينبغي لثلا يتوقف عن حضور موطن 
الخ 
(ادع لي عثمان) أنه ليرئ ما عنده» فدعاه آخر الثلاثة 
لئلا يمتنع من قبول ذلك. 

وقوله: (فلما صلى أجتمع أولئك الرهط عند المنبر) يريد: الذين 
جعل عمر الشورى بينهم . 

وقوله: (وأرسل إلى أمراء الأجناد). أي ليجتمع أهل الحل والعقد. 

وقوله: (أما بعد يا علي). ال آخره» کلامه لعلي دون من سواه لم 
يكن يطمع في ذلك الأمر مع وجود عثمان وعلي» وسكوت من حضر 
دليل على رضاهم بعثمان» فعند ذلك قام عبد الرحمن فبايع عثمان» 
ولم يمكن علي إلا الدخول فيما دخل فيه الناس. 


SS SOE NDS 
ليست بالأصل وزدناها من المتن ليتضح السياق.‎ )1( 


(۲) وقع بالأصل (الثلاث) وكتب بالهامش: صوابه (الليلة) فأثبتناها لذلك وهي كما 
قال. 


س ڪتابُ الأكام 


ران 


-٤‏ باب مَنْ باي مر 

- دتتا بو ڪاصمء ڪن تزية ن آي بيد عن سلَة قال. : ايتا النبي 
ا تحت السَجَرَة فَقَالَ لي: : ا سَلَمَةٌ ألا نايع ؟. قَلْبُ: اول ا ق بايغب في 
. قال : «وفي التانِي». [انظر: ۲۹1۰- مسلم: ۱۸1۰- فتح: ۱۹4⁄۱۳] 

ذكر فيه حديث سلمة له : باعتا التي لا و تحت الشَجَرَة فَقَال لي : 
ا سَلَمَةٌ آلا باع ؟». لت ا رول الله د بات في الال قال : : «وفي 
اللّاني». 

قال المهلب : أراد ١‏ أن يؤكد بيعته؛ لشجاعته وغنائه في السلام 
وشهرته في الثبات. فأراد أن يحظى له مزية فى تكرير المبايعة من أجل 
جاع وق فل ق ا 


AEX IEXNIO IRN 


() في هامش الأصل: في مسلم أنه بايع ثلاث مرات [قلت: هو حديثه. الطويل في 
Sa LS‏ باب : E‏ 
(۲) سلف برقم ..)۲۹٦۰(‏ 


رواية مالك فلم يقل بهاء وقيل: 
وإحداهن»» وغير ذَلِكَ. 

والحنفية لا يقولون بتعين السبع ويعتذرون عنه بأوجو: 

أحدها: أن آبا هريرة راویه کان یغسل لاتا وهلا علیٰ رأیهم آن 
العبرة بما رأئ» وعندنا بما روئء بل ما صح عنه إلا السبع. 

ثانيها: أنه روي من طريق أبي هريرة مرفوعًا التخبير بين الثلاث 
والخمس والسبع» فلو كان السبع راچا لم یخیر یت وبين الباقي؛ 
لكنه ضعيف"" كما نبه الدارقطني في «سننه»"» والبيهقي في 
«خلافیات. 

التها: أن هذا الأمر كان إذٌ أمرّ بقتل الكلاب» فلما نه عن قتلها 
نس تل 

دابعها: أن الأمر بالسبع محمول عل من غلب عل ظنه أن نجاسة 
الرلرخ لا تزول اقل متهاء وعند الحسن البصري يغسل سباء ويعفر 


الشامنة بالتراب“ بحديث عبد الله بن مخفل» وأجپب عنه؛ بأنه 


() ورد بهامش (س): نقل وجوب الغسل سبعًا عن أبي هريرة اين المتلر» نقله عه 
النرري. 

(۲) وره بهامش (س): قوله: (لكنه ضعيف) زاد النووي في «شرح المهذب» باتفاق 
الحفاظ : عبد الوهاب بن عطاء مجمع عل ضمعفه رترك. أنتهئ. قال الذعبي في 
«الکاشف» عن آبي داود: إنه کان بقع. 

(۳) «سنن الدارقطتي؛ 1١/١‏ وذلك بقوله: تفرد به عبد الوهاب عن إسماعيل ليمي 
ابن عباش) وهو متروك» وهو الصواب. 

0 الخلاقیات» ۲۲۵/۱ ( 4 آظر: «البایته 1۳۸-٤۴۱/۱‏ 

.»)۷6( كتاب: الطهارة» باب: حكم ولو الكلب» رأبو داود‎ )۴۸١( روا مسلم‎ ١ 
0٤/۱ والنساتي‎ 


ھک یاب EA‏ 2 ابه 


۹- لتا خد اه ِن ملم ڪن ماك ڪڻ محمد بن امنگڍرء عن 
ابر ټڻ عبد ٣لو‏ رضي اانه عنهما أن أغراييا جاع وشل اله ية على اإشلام. 
صاب غك مال : قي بيعتي. ابی > م جاءة فَقال» لني جيعتي. E‏ 
َء ققال برشو اشم كيا «الْمَدِينَةٌ كالكير تنفي خيتها e‏ [انظر: 
۳“ مسلمة ۱۳۸۳ فتح 2 Lees‏ 

ذکر فيه حدیث جابر ك : + اغراي بيع رَسول اله e‏ 
الرشلام» كَاصَابَه رك قَقَالَ : قلي ب E‏ ت م جاه قال : 
قلتي بَيْعَي. خاب » َرَج فَقَالَ رَسُول ا بل : «الحديتة يته کالکير 

الشرح : 

البيعة على الإسلام كانت فرصا على جميع الناس أعرابًا كانوا 
أو غيرهم» وإباؤه اكك وقد طلب الإقالة؛ لأنه لا يعين على معصية. 

وقوله: «تنفى خبثها» أي: تنفى من لا خير فيه» لأن المدينة 
إا يخل فلن سكام م دة حال اكا دل دلت عل ف 
إيمانه. 

وينصع طيبها أي : يظهر» وعبارة ابن التين : أي يبقي فيها ويقيم على 
سكناها الطيبون»ء والناصع : الصافي النقي اللون» وخروج الأعرابي 
منها دون إذنه له اطا بعد هجرته إليها تشبه الردة؛ لأن بيعته اطا إياه 
في أول قدومه إنما كانت على أن لا يخرج أحد منها فخروجه عصيان 


)١(‏ كذا الفقرة بالأصل ولعل هناك سقط فعلى ما هذا المعنى لا يستقيم. 


کے —©نے_ 
إذ كانت الهجرة أيصًا قبل الفتح على كل من أسلم من المسلمين إليهاء 
فمن لم يهاجر إليها لم تكن بينه وبين المؤمنين موالاة؛ لقوله تعالى: 

ووا اموا نوا ولم اجر ا ا : cIVY‏ 
فبقي الناس على هذا إلى عام الفتح» فقال: «لا هجرة بعد الفتح 
ولكن جهاد ونية»'. 


})0 . سلف برقم (۳۰۷۷) کتاب: E‏ لا جر بعد الع وراه ملم رقم 
)۱۸٦٤(‏ کتاب: اللإمارة» باب : المبايعة بعد فتح مكة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب بَيْعَةَ الصغم 


۰- حَدتتا علي بي ڪَبڍِ ايء حَدتتا عبد اله ِن يزيدء حدڻتا سيد -هُو ابن 


Ee 


يوب - قال : ڪدئني اپو عقيل زره ِن مَغبڍء ڪن جد ڪب انه ِن شام َا 
ذا أئرك الي ب بث به مه رَيّبُ ابنة قي إلى رشول اله 4ة فقالّث؛ 
ي ا الله بَايغه. فَقَال الب : «هو صغير) قَمَسَح رَأْسَهُ ودا لَه وَكَانَ 
خی پالشَاةٍ الواحدَة عَنْ یع هُله. [انظر: -۲٥۰۱‏ فتح: ۲۰۰/۱۳] 

ذکر فيه حديث آي عقيل رَهْرة بن معب عَنْ جَدوِ َد اله بن هِشام» 
e‏ اله علا 
له eT o‏ 

هذا الحديث سلف في الشركة" وهو ظاهر لما ترجم له» فإن 
البيعة لا تلزم إلا من يلزمه عقود الإسلام كلها من البالغين» 
وقال بعض العلماء: أنها تلزم الأصاغر بمبايعة آبائهم عنهم» بايع 
نيك ال ين الزيير وات رسول الله ا وعمره ه ماني و 


المولود عند ولادته. 


AEX I8 ERX 


)۱( سلف برقم »)۲٥۰۱(‏ باب : الشركة في الطعام وغيره. 
(۲) روئ مبايعة ابن الزبير للنبي بي مسلم )۲۱٤۲(‏ کتاب الأدب باب: استحباب 
تحنيل المولود عند ولادته. 


سد ڪتابُ الأځكڪام 
۷- باب هَن اتخ هم شال اة 

دتتا َد الله ن يوشت أخبرتا مَالِكٌء عن خمد بن المكيرء عَنْ 
جار بن ڪَبدٍ اللو. أن أغرَابيًا باع رَسُولَ اه ية على الإشلامء قَأصَابَ الأغرَاي وَعْكّ 
بالَدِيَةء انی الأغرَاي إلى رَسُول الله ا که ققال: :ي سول الله قلي ب َي بیعتی. قاب 
اه ٤‏ اء چ حَاءَه قَقَالَ : قلي بَيْعَبِي. بء م حَاءَه قَقَالَ : قي بيحَتي. 
ىء کر الأغران. قال رَسُولٌ اله ية: «ِنّمَا المَدِينَةَ كالكير تَنفِي حبتهَا 
وَيَنصع طِيبها). [انظر: ۱۸۸۲- مسلم: ۱۳۸۴- فتح: ۲۰۱/۱۲] 

SS‏ ظه السالف قريا وترجم عليه أيضا: باب 
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ّ E 
عنها‎ e وإنما لأن الهجرة كانت فرضاء‎ 
من أكبر الكبائر» ولذلك دعا لهم الشارع فقال: «اللهم أمض لأصحابي‎ 

هجرتهم» ولا تردهم عل أعقابهم» وقد أسلفنا ذلك بأوضح منه". 
وفيه من الفقه: أن من عقد على نفسه أو على غيره عقدا لله تعالی 
تعالى بالوفاء بالعقود» وقد سلف هذا المعنى في آخر كتاب الحجح". 
SRK SRKNIZRX‏ 
(۱) سلف برقم (۷۲۰۹). 
(۲) سلف برقم )۳۹۳١(‏ كتاب : مناقب الأنصار» باب: قول النبي ية «اللهم أمض 


لأصحابي هجرتهم». 
() بنصه من «(شرح ابن بطال» ۸/ ۲۷۹. 


۸- باب مَنْ بيع رَخُلا لا يْبَليحْه إلا لديا 
4۲- - دنا ياء عن آي َمْرةء عن الأغْمَشء ٠‏ عن أي صالحء ڪن آي هُرَيرَة 
قال: : قال ی سول الله كلا : اة لا كلهم اه يوم القيامة مڌ ولا بيهم وهم 
عَذَابٌ لِم : : جل َل قصل مَاءِ بالطريق يمت ِن ابن السييل» وجل باع 
ماما لا يبايعُهُ إلا دياه إن أَعْطَاهُ ما ما بريد وَفُی َه وَإلا لم بف لَه وَرَجُل 
ياي رجلا E TS‏ 


fe 


فاخذهاء وَل يَعْط بها». [انظر: FOR‏ — مسلم:  -:‏ فتح: ۱/۱۳ [Y۰‏ 


ب ۔ذکرغیة جادی آي هريرفیة نشل ل بأ لش بز ابام 
لخي ع ها ےه 
سوق ماه فی الشر په“ وهو وچید شدي قي. اللخروج غلم إلأئمة» 
ونکث بيعتهم لأمر الله إبالوفاءبالعقؤف ااذ في ترك الخروج فليم تون 
الفرو ج وا لاموال وجقن دادما وين القيام عيهم تصز يقم الكلمة وشت 
الألفة» وفيه فساد الأعمالتإنا لیر ڊ يهاو جه .لله وأريد هنا ج چ 
الدنياء وهذاء في e Eo‏ ۽ الأعمال بالنيات) وفيه عقوبة من 
منع اجن السیتلی فضنل ما ٫عنه‏ 2 E‏ 
قال .اين المتين :د وجكمه. أن يقاتل» فإف قت فشر قتي 
حلفي معتى الحديف مع أفضلنالماءة : وكل .فا پاناس زا الخاجة 


E 
1 


a EE 
ا‎ 


وفيه: تحريم مال المسلم إلا بالحق. 


(۱) سلف برقم (۲۳۹۸)؛. باپ : إثم من مع ابن السبيل من لاع ا 
)۲( سلف برقم (۱) کتاب : بدء الوحي»› باب : ES‏ 
)( «شرح ابن بطال» ۷۹/۸. ES‏ : 


وفيه : عقوبة الحلف بالله كاذباًء وإنما خص به العصر؛ لأنه الوقت 
الذي ترتفع ملائكة النهار. بأعمال العباد. ) 

وقوله : («ورجل باع إماتاه إل قوله دولا لم بف لهه )آفهادا لا حظ 
له في الآخرة؛ لأن بيعة الإمام إنما تكون لله وعلى إتيان حدود الله » 
ولتكون كلمة الله هي العليا - أعطي ولم يعط. 

وقوله: «ورجل بایح رجلا هذا من الخديعة والغش والكذب. 


چ وچ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۹- باب بَيْعَهَ يَْحَةَ النَمَاء 


روَا ابن عباس رضي الله عنهماء عَنِ الي ياد [انظر: ۹۷۹] 

۳ دنا بُو اليَمَانِ» أخبرنَا شُعَيْبُ e‏ الرْهْرِيّ. وَقَالَ اللَيْتُ: : حَدَدّني 
يونْس» عن ابن شهاب» أخبرَن أب إڏريسش اون که ن a‏ قول : 
قال ا5 رَسُول اله لا - وٿن في ڃخلس-۰ «بايعُوني على أن لا : تشر کوا بال 
ee‏ واكم وَل انوا يهان تروت بين 

: وَأَرْجُلِكمْ وَل نوا في غوف فمن وی نکم ا جره على ا 
کک قب في ادنيا مهو كار لَه وَمَنْ أَصَابَ مِنْ 
ذلك شیا فَستَرَه اله مر إن اش إن اء حا إن شاء نّا حَنْه. قبایفتا: 
على 5َلِكٌ. [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح: ۲۰۲/۱۳۲] 

-٤‏ حدتنًا ڪخمُود» حَدََتَا عَبْدٌ الرَرّاق» أَخبرنًا مَعْمَرُء ڪن الرهر هُريء عَنْ عُروَةَء 
عن عَائِسةَ رضي الله عنها الث : گان اَن لا ايع النُاء بالكلدم بهنذه ا 
شرك يا سا [الممتحنة: ۲]. قَالّث: وَمَا مَسث يَدُ رَسُول الله ك يد أ 
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آَمُرَاةٌ يَمْلِکها. [انظر: ۲۷۱۳- مسلم: -۱۸1٩‏ فتح: ۲۰۳/۱۲] 


1 
1 
o 
n 
*o 
e 


لَه يقل سَيئاء قَذََبَث تم رَجَعَثء فَمَا وَقَتِ أَمْرَأه 
ي سره هرأ مَُاذِ. أو ابنةٌ أي سَْرَةّ وَامرَأةُ مُعَاذٍ. [انظر: -۱۳١١‏ مسلم: -٩۳1‏ فتح: 
1.0/1[ 

حَدَتتا ابو الَمَانِ انا شُعَيْبٌ» عَن الرْهْرِيًّ. وَقًال اللَيْتُ: حَدَنّنِي 


ا عن ابن شهاب› أخْبَرّني أبو .دريس الحولانن م أنه سَمِعَّ عُبَاده 


ن الات 4 قال: قال لتا ر سول ال 6 -وَنَحْنْ في مجلس 
«َبَايعُونِي على أن لا تشرکوا باش شَيْئًا شَبْاء ولا ترفو ولا ترو 
ولا تَفْتلُوا لادم ولا انوا هان تَفَْرُوتَة بين أ دكم وَأَرْجُلِكمْ» 
وَل تعصوني في مَعْرُوفِ فَمَنْ وق يِن اجره على اش وَمَنْ أَصَابَ 
مِنْ ذلك شيِئًا قَعُوقِبَ قب به في ادنيا َه كَمَارَةَ وطهور» وَمَنْ أَصَابَ مِنْ 
ذَلِک شيئًا فَستَرَه الله له مره لی اش إن شَاء عَاقَبَهء وَإِنْ شّاء عَمَا عَنه. 


َايغتاءُ على ذَلك. 


e‏ عطية رضي الله عنها قالت : بایغتا رسول الله ياء فقر 


ا rs‏ ی ر و ی 

ل نرک پا سیا انا عَنِ الياحَةٍ ةة قافرا ما بدا 

2 ف ا 6 ھ E‏ ا چ r‏ 

٠‏ فلانة | تی وانا ارڈ ان رها َم يل ياء نهٺ ثم 

i E ۶ 2 2 de o iG ا ەر ت‎ rd ا ی ي‎ 

E E E‏ وام العَلاءِء وابنة ابي سبرة 
ھور Glo‏ ر و 
أمْرأةٌ مُعَاذٍ. أو ابنة بي رة وامراه معاد 


الشرح : 

كل ما خاطب الله به الرجال من شعائر الإسلام فقد دخل فيه النساء 
ولزمهن من ذلك ما لزم الرجال إلا ما خص به الرجال مما لا قدرة للنساء 
عليه من القيام بفرض الحرب وشبهه مما قد بين سقوطه عن النساء» 
وهاذه البيعة في هذه الأحاديث كانت بيعة العقبة الأول" بمكة قبل 


کے کو 


o e (۱) 


أن تفرض عليهم الحرب»› ذکره ابن إسحاق وأهل السير قالوا :. وکانوا 


ای غر وو 


وترجمة عبادة سلفت قريبًا. 

فصل : 

قوله 8: «بايعوني على آن لا تشرکوا بال شيًا. 

بين لهم أن التوقيف عن هه الأفعال القبيحة إنما يكون في الميزان 
إذا تقدمها الإيمان» وكان موجب التوقف عنها خوف الرحمن 

وقوله: «(فمن وفی منکم فآجره عل الله» »آي : من يوف عن هله 
فأجره على الله. 

وقوله : «فهو كفارة له». هو صريح في الرد على من قال: إن الحدود 
زاجرات لا مکفرات. 

وقوله : (كان يبايع النساء بالكلام) آي : لأن المصافحة ليست شرطًا 
في صحة البيعة؛ لأنها عقد بالقول» وإن كان من حكم مبايعة الرجال 
المصافحة» ولو كانت المصافحة شرطا ما صحت مبايعة ابن عمر 
-رضي الله عنهما- بالمكاتبة» وإنما كانت بيعة أميمة بعد الحدييةء 
وقد قال اكك : «إنما قولي لمائة أمرأة a‏ واحدة. یرید 
ا ولزوم البيعة. ۰ 

النياحة E E‏ من عدم الرضیٰ 
(۱) «سيرة ابن هشام» ۲/ ۳۹. 


(۲) رواه الترمذي .)۱١۹۷(‏ والنسائي ۷/ ٠١١۲‏ وأحمد ۳٥۷ /٦‏ وغيرهم وقال الترمذي : 
حسن صحیح. وصححه اللاي في «الصحيحة)» .)٥۲۹(‏ 


سس تاب الأخكام 
بالقضاء» وقبض المرأة يدها يحتمل خوفها عدم الوفاء إذ لم ترد الأمتناع 
من :ذلك 


ا ا ا اا 
وحرام وسليم شهدا بدرًا وأحدًا وقتلا ببئر معونة أولاد ملحان» 
واسمه مالك بن خالد بن زيد بن حرام بن جندب بن عامر بن غنم بن 
عفراء بن النجار كلهم أسلم» وبايع رسول الله كيا 

lg gS E E 

خدارة a‏ الخأء ال وقیل : بکسر ا خي ج ابني 
عوف بن الحازث بن الخزرج عتا کش تت ات بن حارثة» 
ا ا وام وح نت ابت الحارث ت ار تروي عن 
أبي يوب :«من صام رمان وانيعه سنا من شوآل فقد صام التهر ٠‏ 
ورواه عمر بن حفص بن ثابت» عن آبيه» عن جده» عن اٻي آيوب» 
E OE‏ 


AEX AHERN Z&X2 


(۱) الحديث رواه «مسلم» )۱۱۹٩(‏ کتاب باب: اأ تحباب صوم ستة أيام وال 
آتباعًا لرمضان. 
(۲) لم أقف عليه بهذا الإسناد. 


د ارس س دبس سی کے 
مضطرب. ثم ظاهر الحديث عام في جميع الكلاب» وفي مذعب مالك 
أربعة أقوال: طهارته» نجاستهء طهارة سؤر المأذون في أتخافه دون 
غيره» رابعها لابن الماجشون: يفرق بين البدوي والحضري. 

وفي «قنية المنية؛ من كتب الحنفية وهو جزآن: الذي صح عندي من 
الروايات في «النوادر» وهالأمالي» آن الكلب نجس العين عندهماء وعند 
أبي حنيفة ليس بنجس العين» وفائدته تظهر في كلب وقع في بثر وخرج 
حيًا فأصاب ثوب إنسان» ينجس الماء والثوب عندهما خلاقًا لأبي 


ومتعلقات هذا الحديث وفروعه كثيرة» وقد ستقصينا القول فيها في 
«شرح عمدة الأحكام» فليراجع منه» ونحن في هأذا الشرح ثنبه بادئ 
إشارة خوف الطول. 


أهل الظاهرء وقالوا: لو أدخل يده أو رجله في 

الإناء لا يسمي ولوعًا ولا يجري فيه حكمه؛ لأنه لا يقال: (ولغ) في 

شيء من جوارحه سوئ لسانه» كما قال المطرزء لكن قال ابن جني 

نبي»: أصل الولوغ: شرب السباع بالسنتها الماء ثم 

كثر فصار الشرب مطلقا. 
وما حدیث يي هريرة لاني فاخرجه البخاري في عله مراع : في 

الشرب"" والمظالم" والادب“. وأخرجه مسلم أيقا". 


.۲۹٩- ۲۹٩/۱ آنظر: «الإعلام‎ 

) سیاتي برقم (۲۳۹۳) باب: فضل سقي الماء. 
(۳) سیاتي برقم (۲۲۱۲) باب: الآبار على الطرق إفا 
0) سبأتي برقم )1٠٨۹(‏ باب: رحمة الاس والبهائم. 
)١(‏ ملم (۲۲۴4) كتاب: السلام» باب: فضل المحترمة البهائم المحترمة وإطعامها 


ے 
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0۰- باب مَنُْ ڪت بَيْعَه. 
رقو له ال د فون الات اكا إا ماوت اد ا 
یغ کت کک کا کے ق4 اني 
1- کدنا بُو نيمء حَدنًا e‏ 
قال: جاءَ أغرَايٌ إلى اَي 45 ققال: بايغني على الإشلام. قبايقة على الإشلام م 
جَاءَ العَدَ تخحُمُومًا فَقَّال : أقلِي. ابی قَكَّمًا وَلّى قَال: «المَدِينَةٌ گالکير تفي خبتهاء 
وينصع م طيسها». [انظر: ۱۸۸۳- مسلم: ۱۳۸۲- فتح: ]۲۰٥/۱۲‏ 
ثم ساق حدیث جابر د #ه السالف في بيعة الأعرابي» وسلف في 
أواخر الحج في باب المدينة تنفي خبثها"» وبيعة الإمام العدل إنما 
تكون على سنة الله وسنة رسوله فيما يستطيعه من أعمال البر» فمن 
وف بذلك فقد وعده الله أجرًا عظيمًا جزاء عن وفائه. 


ARNIS I&II A&R XI 


(۱) سلف برقم (۱۸۸۳). 


س كاب الأځكام uuuwuwuwuا(ا/)-‏ 


-۵١‏ باب الاشتخلاف 


سَغْت القاس بن محمد قَالَ: قَالّث عَائِسَة رضي الله عنها: وَارَأسَاة. قال رَسول اله 
: «داك ا کان وان نا حي فاس لك وَأذْعَو لّك». قَقَالَّتْ عَائِشَة وَاثکليًاة» 


والله إني لأظْنَكَ تحب مَؤز مؤتي» وؤ كان داك لََلِلْتَ آخر يَوْمِك مُعَرْسًا ببغض زۇاجك. 


£ 
0¥ of 


فَقال النبيْ : «ټل کا ااا ل او د أن أرشل إلى أبي 


کر وال اغد ان نول فش أو يمى المتَمَنونَء فم فُلْتُ يأب | 


2 


ويدف المومِنونَ». وة «يذفْع الله الله وا تى المومنون): [انظر: ۵1711- مسلم: AY‏ — 
فتح: [۲۰٥/۱۳‏ 

- دتتا محمد بن يُوسُفَء اا سُفيَانٌ» عن هِشَام بن عُوةًء عن بيه 
عن عَبْدِ اله ِن عُمَرَ رضي اله عنهما قال قيل لِحُمَرَ: آلا َشتَخلتُ؟ قَال: إن 
سحلت فَمَرِ أستَخلت من هُو َير مي اپو کر وإ انرك هذ تَر من هو خير 


مني رَسُول اله ة. انوا عَلَيْهء قَقَالَّ: راغب رَاهبْء وَوِذْتُ أن نَجَوْتُ مِنْها كَمَافًا لا 
ل وَل ل لا حملا حًا وَمَينّا. [مسلم: ۱۸۲۲- فتح: ]۲۰٥/۱۳‏ 


3 


۹ حَدَننَا راهيم بن مُوسّىء أخبرنًا هشَامُء عَنْ مَعْمَرء عن الرَهْرِيٰء أخبر 
تسش بن مالك هه #ه أنه سَمعَ حُطبَة عُمَرَ الآَخِرَةٌ جين جلمى على المثبرء وذ د ا 
من توم قوي لشن 14 عد وآ گر ضامت لا زلم قا: گنت رجو أن يعيش 


رَشول الله ي حَسّی يذبرن بريد ذلك أن يكو آخرَهُم- إن يك حم ي 


قد 


rE 


مات إن الله الى قد عل ب بي َيْنَ أظهُركم نورا دون به [بما] هدی الله غمدا 
لاہ وإ ابا بكر صَاجبُ رَسول اله ية اني أثتَيْنء انه الى المشلِمينَ بأمُوركمْء 
فَقَومُوا ٤‏ وكات طَائمَةٌ مهم قد بَايعُوه قبل ذلك ف سَقيقة بني سَاعدَةَء 
وَكَانَّتْ بَيْعَةَ العامة على المنكر. 


: اتو افرح الجامع الصحیجح سے 

قال الرَهرِيّء عَنْ انس ِن مَالِكٍ: سَمِعْتُ عُمَرَ يفول لأ بكر يَوْمَيٍِ: ضع 
المنبر. فلم يرل په حٌى صَعِدَ انبر فَبَايَعَةُ الاس عام [1۹- فتح: ۲۰۱/۱۲] 

۰ َتنا عَبْدٌ العزيز ِن عَْدِ اء حَدَتَتا راهيم بن سَعدِء عَنْ أبيهء عَنْ 
e‏ ء عن أيه قال أت اللَيي اة هرأ قَكَلَمَنةُ في سَيء» قَأمَرَه 

ن تزجع إِلَيهء قالَّثْ: : یا رَسُولَ انلو ارات إِنْ < جثت و أجذك؟ كأنَها ريد اؤت. قال : 
لم تجاديني تي َب کر [انظر: ۳۹۵۹- مسلم : -۲۳۸٩‏ فتح: ۱۳ /۲۰۱] 

- حدما ا yS‏ عن 
طارقِ بن شهاب» عَنْ آي بكر ظه قال لِوَفْدِ بُرَاحَة: تَْبَعُونَ َذْنَابَ الإبل حتى 
اث خَليفَةً بيه ا وَالْهَّاجرينَ مرا يَغْذِرُونکم په. ن : [Y/N‏ 

ذكر فيه حديث عائشة رضي الله عنها أنها قالت: وَارَأسَاه. َقَالَ 
اك : َو كان داك وأا حَيّ فَأْسْتَعفِرُ لّك.. و الحديث. فقال: آنا 
E DS EA‏ ن اَرْسِلَ إلى أي کر واه َأعَهَدَ اَن 
يفول القَائِلُونَ أو يكَمَسّى المتَمَونَ». 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما» ألا تستخلف؟ الحديث. 

e‏ و کک 
يَوْمَيِلِ: اَصَعَلِ المنْبرَ. فَلَمْ يرل په حَدَ اض ال َبايَعَهُ الاس عَا 

e عَنْ أيه قًالَ:‎ e SE 
كلم في شَيءِ فَأَمَرَهَا اَن رَ إ الت ا رسرل :اھ ارات‎ 
إن چت وَل أ جذك؟ کا ريد المَوْتَ. قال: «إِنْ تجديڼي فاي‎ 
َا بکر).‎ 

وحديث أبي بكر 4 آنه قال لِوَفْدِ برَاخة: عون 


يري الله خلِيفة نيه ييه ا وَالْمُهَاجرينَ ف يَعْذِرونكمْ به. 


سس ڪتټاديڪ 0( 

فيه دليل قاطع -كما قال المهلب- على خلافة الصاذيق [وهو 
قوله]“ «ولقد هممت أن أرسل إلى أبي بكر وابنه». يعني : فأعهد إلى 
أبي بكر» «ثج قات: يأبى الله" غير أبي بكر» «ويدفع. المؤمنون» 
غير أبي بكر بحضرته». وشك المحدث باي اللفظين بدا النبي بيا 
ولم يشك في صحة المعنى» وهذا مما وعد به فكان كما وعد 
وذلك من أعلام نبوته. 

وقد روی مسلم هذا الحديث في کتابه فقال : «يأبى ا 
الومنون إلا ٣با‏ بک" . 

فإن قلت : فإذا ثبت أن الشارع لم يستخلف أحدًا» فما معن ما رواه 
إسماعيل بن أبي خالد» عن قيس بن أبي حازم قال: رأيتٌ عمر رضى الله 
عنه وبيده عسيب وهو يجلس الناس» ويقول: أسمعوا لخليفة رسول الله 
اة وهذا خلاف لحديث ابن عمر؟ 

فالجواب : أنه ليس في أحد الخبرين خلاف للآخر» ومعنى قول 
ر انا فقد ترك رسول الله .يعني : ترك التصريح والإعلان 
بتعيين شخص ما وعقد الأمر له» وأما قول.عمر: أسمعوا لخليفة 
رسول اله. فمعناه: أنه أستخلف عليهم أبا بكر بالأدلة التي نصبها 
لآمته أنه الخليفة بعده» فكان بو بكر خليفة رسول الله يية؛ لقيام 
الدلیل على استخلافه» ولما کان قد أعلمه الله أنه لا یکون غیره» 
(۱) ليست في الأصل وأثبتناها من «شرح ابن بطال» لأن السياق يقتضيها. 


:كذا: في الأصل» و«اشرح ابن بطال» ۸/ ۲۸۲. 
(۳) «منسلم). (۳۲۸۷) كتاب: فضائل الصحابة. باب e E‏ 


سا س التوضیح شرح الجامع الصحیح س 
ولذلك قال: «يأبى الله ويدفع المؤمنون». ومن أبين الدليل في ستخلاف 
أبي بكر قول المرأة: إن لم أجدك إلى من ألجاً بالحكم؟ فقال أهعة: 
«ائت آبا بكر». 

ولم يكن للبشر من علم الغيب ما كان لرسول الله ية في ذلك» فرآى 
أن الأستخلاف أضبط لأمر المسلمين» وإن لم يوقف الأمر على رجل 
U Oe E e O‏ 
أنواع الأستخلاف والعقد» وإنما فعل هذا عمر رضي الله عنه» 
وتوشط حاله بين حالتين حشية الفة بده کما حشیت بعد رشول اله 
ية وقت قول الأنصار ما قالواء فلذلك جعل عمر- رضي الله عنه- 
الأمر معقودًا موقوفًا على الستة؛ لثلا يترك الأقتداء برسول الله بلا في 
ترك الأمر إلى شورى مع ما قام من الدليل على فضل الصديق فأخذ 
من فعل أبي بكر طرفا آخر وهو العقد لأحد الستة ليجمع لنفسه فضل 
السنتين ولم يترك الترك الكلي» ولم يعين التعيين الكلي» وجعلها 
شورى بين من شهد له بالجنةء وأبقى النظر للمسلمين في تعيين من 
أتفق آمرهم عليه ممن جعل الشورى فيهم. 

وما قول عمر رضى الله عنه حين أثنوا عليه : (راغب راهب وددت 
ا تا کان ل م حه افیا ا6 فی حش 
رآي وتقرر له» وراهب من إظهار ما بنفسه من كراهية» وثانيتهما: راغب 
يعني : أن الناس في هذا الأمر راغب فيه - يعني في الخلافة» وراهب 
منهاء فإن وليت الراغب فيها خشيت أن لا يعان عليها للحديث”'» وإن 


)١(‏ لعله يقصد الحديث السالف برقم )١٦۲۲(‏ كتاب : الأيمان والنذورء الذي فيه قول 
البى بلة: «لا تسأل الإمارةء فإنك إن أوتيتها عن مسألة وكلت إليها.... 


سد ڪتابُ الأخحكڪام. 


ولیت الراهب منها خشيت أن لا يقوم بهاء وهذا من حقيقة الإشفاق› 
وفی هذا كله دلالة على جواز عقد الخلافة من الإمام لغیره بعده» 
فإن أمره في ذلك على جماعة المسلمين جائز. 

فإن قلت : لِم جاز للإمام تولية العهدء والإمام إنما يملك التظر في 
المسلمين حياته ويزول عنه بوفاته» وتولية العهد استخلاف بعد وفاته في 
وقت زوال مره وارتفاع نظره وهو لا يملك ذلك الوقت ما يجوز عليه 
(تولیته)“ أو تنفذ فيه وصیته؟ 

فالجواب : إنما جاز ذلك لأمور منها إجماع الأمة من الصحابة ومن 
بعدهم على أستخلاف الصديق والفاروق على الأمة بعده» وأمضت 
الأمة ذلك منه على أنفسهاء وجعل عمر- رضیٰ الله عنه- الأمر بعده 
في ستة فألزم ذلك من حكمه» وعمل فيه على رأيه وعقده» ألا تری 
للغافن نن عبد البطل د خن عاته غل ذلك بان قال كات الشورى 
مرا عظيمًا من مور المسلمين› فلم از أن أخرج نفسی e‏ 

ا جاز ي التر ن مهي 

ومنها أن المسلمين إنما يقيمون الإمام إذا لم يكن لهم؛ لحاجتهم 
إليه وضرورتهم إلى إقامته؛ ليكفيهم مؤنة النظر في مصالحهمء فلما لم 
يكن لهم مع رأيه وأمره فيما يتعلق بمصالحهم رأي ولا نظر فكذلك 
إقامة الإمام بعده؟ أنه من الأمور المتعلقة بکافتهم»› فکان رأیه فی 
(۱) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (توليه) ولعله نسب للمعنى. 


(۲) وردت عبارة في «شرح ابن بطال» قبل هه نصها (ولو کان باطلاً عنده لوجب عليه 
أن يخرج نفسه منه) ثم عطف عليه ما سيأتي» وهذا الذي في «شرح ابن بطال» 


أصح. 


سا۰ س سے شرح امم الصحیجح سے 


ذلك ماضًا عليهم ». a‏ 
وفاته فإنه عند عدم الأب.. 

وأما قول عمر ه في خطبته: (کنت أرجو أن يعيش زسول الله 
یی حتیٰ يدبرنا). يعني : حت یکون آخرنا» فإنما قال ذلك يو 
وفاته حين قال : إن محمدًا لم یمت» وإنه سيرجع ويقطع أيذي رجال 
وأرجلهم حتى قام الصديق فخطب.. الحديث» وقد ذكر ابن إسحاق» 
عن ابن عباس -رضي الله عنهما- عن عمر رضل الله عنه أنه قال: 
إنما حملن على مقالتي حين مات رسول الله بي قوله.تعالى: 
كلك جملتكم أمَة وَسَما كوا شداء عل الاس [البقرة:١٤٠]‏ 
الآيةء أن رسول الله ية سيبقى في أمته حت 
ا ا 

وكان في هلذا الرؤية الشنيعة والمصية النازلة من:الأمة جن موت نيه 
من ثبات نفس الصدیق ووفور عقله ومکانته من الإسلام ما لا مطمع فيه 
لأحد غيره. وقال سعيد بن زيد: بايعوا الصديق يوم مات رسول اله بلا 
كرهوا بقاء بعض يوم وليسوا [في جماعة]". 

وقد ذكر ابن إسحاق» عن الزهري» عن عروة أن الاس يكوا عل 
رسول الله بيه حين توفاه الله وقالوا: وددنا آنا متنا قبله» إناء نخشى أن 
نفتن بعده» وقال معن بن عدي العجلاني : ا 
)١(‏ وقع في «شرح ابن بطال» ۸/ :۲۸١‏ فإنما قال ذلك أعتذارًا مما كان خطبه قبل ذلك 

- يوم وفاته فلعله سقط من الناسخ»› اا 


().. اسيرة النبي :لابن هشام 1/٤‏ 
(۳) لیست في الأصل والمئثہت من شرح این بطال». 


سے تاب الأخْكام 


tT‏ فقتل يوم اليمافغة . في لتجلافة بي 
رضي کک چن قلاا ا ينه 9ب نا a‏ 
اح ئة بن منت دز :رنا) قال ال خای ل درت لش دا تبختە ت ول د 
هذا قرأ رة قر E‏ ) يغتن + إذاستبع“التهار» أودبرتي قلان ا 


(WD a. 
. خلفنی‎ 


1 


لجا وة رر اغ اء رخذ و ٿمرز اخ الف خم E‏ 
ثم هاء: موضع کانت فيه وقعة للمسلمين في خلافة ألضديق٠‏ ووفك 
براق ارتوا م جا بوا فاو ھدوا رستلهتم: اللصديق يعتذرون لقأ حب 
اورّة ت اقي امر هم ن فقاك لهم : 
أرجعوا واتبعوا أذناب الإبل في الصعخاري »عت 5 التهانرون 
وخليفة رسول الله ما يريهم الله في مشاورتهم أمرًا يعذرونكم فيه. 
٠‏ وذکز يعقوب :جن محمد الزهزي قال: خفن إبراهيم بن سعد عن 
شین الشوري + عن یمن بن ملم جر طارق ون شهاف قال : E‏ 
أهل بزاخة 8 من طيء يسألونه الصلح› »فقا اپو یکر :رضي | لله نه 
الحترب اللسجلية. وإما السام المخزية.خقالوا: قد عرفنا 
ا السسلم المخزية؟ قال: ينزع منكم الكراع والحلقة 
رتودىنىختلاند وقتلاکم.في.النار» وتخنم ماء آصبنا منکم تردون. ليها 
ما أصبتم مناء وتترکون أقوامًا تت تتبعون أذناب الإبل حتى يري اله 
وها أمرا يعذرونكم , به« فخطب بو بکر 1 


السديو يئن لا-وقضن فيهم إلا بخ ال 


() المرجع السابق IT ۳٤١/٤‏ 
(۲) «العین» ۳۲/۸ مادة (ذبر)ء» ' ا 1 


>©————— التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فذکر أنه قال وقالوا. فقال عمر رضي الله عنه: قد رأيت» وسنشير عليك 
أما ما ذكرت من أن تنزع منهم الكراع والحلقة فنعم ما رأيت» وأما 
ما ذكرت من أن يودوا قتلانا وقتلاهم في النار» فإن قتلانا قتلت على 
أمر الله [فليس]”"“ لها ديات فتابع الناس على (قيل) عمر فد“ . 
قوله الا : «ذلك لو کان وأنا حی... إلیٰ آخره کآنها فهمت من قوله 
تمنى الموت لهاء وقولها: معرسًا ببعض أزواجه: أخذتها الغيرة؛ لأنها 
وقوله : «آو يتمنى المتمنون). يريد والله أعلم تتمنوا غير خلافة أبي بكر. 
وقوله: (لا يحملها حيًا ولا ميتًا)“. أي: لا أجمع بينهما بأن 
أتحملها حيًا وأغتر فأتحملها مينًا. 
ومبادرة الفاروق صبيحة اليوم الذي توفي فيه رسول الله ئي بتقديم 
الصديق؛ لانه آهم الأمور بعد وفاة رسول الله مي وبه يحسن حال 
المسلمين ويرتفع الحرج بينهم. 
وقوله: (قد جعل الله بين أظهركم نورًا). يعني : القرآن. 
وقوله: (وإن أبا بكر صاحب رسول الله به ثاني أثنين). ذكر هه 
الأولى؛ لانفراده بها» وهي أعظم فضائله التي يستحق من أتصف بها 
ن شرع ابن بطال ولا بد مها فوا يقد الد 
)( رواه بنحوه سعید بن منصور في (سننه») TTT /Y‏ 
(۳) في «شرح ابن بطال» (قول). 
(4)( شرح ابن بطال» ۸/ .۲۸٩‏ 
)٥(‏ كذا بالأصل» وصواب المتن (لا أتحملها حيًا وميًا). 


سد تاب الأځخكام 
الخلافة بعده» وغيره أشترك معه في مسمى الصحبة مع ما له من الفضائل 
الجمة. 

وقوله: (وإنه أولى المسلمين بأموركم فقوموا فبايعوه). هذا منه 
رض بتقدیمه ومبایعته. 

وقوله لأبي بكر : (اصعد المنبر) وإلحاحه عليه في ذلك حتى يشهده 
من عرفه ومن لم يعرفه. 

فصل : 

قوله : «إن لم تجديني فأتي أبا بكر» هه منه إشارة لخلافته بعده» 
وقوله لوفد بزاخة ما قال فيه إشارة إلى ما فعله الصديق بعده في 
أهل الردة" فأعز الله الإسلام بهء وتقديمه للصلاة أيصًا إشارة 
للخلافة بعده؛ لأن من رضيه للدين رضي به للدنيا. 


E RS SI DS 


)١(‏ كلام المصنف يوهم أن القائل لوفد بزاخة هو النبي بء وإنما هو الصديق 
فلا معن لاستنباطه ما استنبطه. 


وآخرجه آبو داود في الجهاد من طريق مالك» عن سُمي» عن آيي 
سال 


تاب الؤشو. 


واخرجه البخاري آيشًا من طريق ابن سيرين» عن آبي هريرة ان 
آمراة بغيّا رات كلبًا في يوم حار يطيف ببثر قد أدلع لسانه من العطش 
فنزعت مُوقها فُغفر لها" . وفي رواية بغي من بغايا بني إسرائيل؟ 
ذكره في ذكر بني إسرائيل» وفي بعض طرق الخبر زيادة: قالوا: يا 
رسول الله وإن لنا في البهائم أجرًا؟ قالّ: «في كل كبدة رطب - 
وفي رواية: حریٰ- اجر . 


ثانیها 


هلا الحديث آشتهر عن أبي هريرة» وعن آبي صالح عنه» واشتهر 
عن عبد الصمد بن عبد الوارث» فرواه عنه جماعات منهم إسحاق هلذاء 
واختلف فيه فقال أبو نعيم الأصبهاني: هو ابن منصور الكوسج. 
وأما الكلاباذي والجياني"“ فذكرا أن إسحاق بن منصور» وإسحاق بن 
إبراهيم يرويان عن عبد الصمد". 


() «ستن آبي داوده )۲٥۵۰(‏ 

(۲) لم أجده في البخاري هنا اللفظ؛ وإنما هذا لفظ مسلم رواء برقم )٠١٤/۲۲٤١(‏ 
عن ابن سيرين» عن ابي هريرةء وأما حديث ابن سيرين عند البخاري ياتي برقم 
بغير ها اللفظ. 

() ساني برقم (۳۲۱۷) کتاب: آحادیث الأنییاء» باب: ما ذكر عن بني إسرائيل. 

() سبأتي برقم (۴۳۹۳) كتاب: المساقاة» باب: فضل سقي الماه. 

(۰) رواه ابن ماجه (۴۹۸1)» وأحمد ۲۲۲/۲ 

٠١‏ أنظر: «تقيد المهمل؛ 40۷/۴ وعزا هلذا القول لأبي نصر الكلاباذي. 

(۷) ورد بهامش الأاصل: سنة ۲۲۹ قاله في «الكاشف». 


E: RD | ا ا‎ a ا و نات‎ 2 a 
حَدَدَنِي خمد ن غ الئىء حَدَنًا حدتما شغبةء ت عَبِدِ‎ VY <Y 
ول: ايكون آنا عَشَرَ‎ E ME : اء سمغت حابر ي رة ال‎ 
AY: له قال: قم يِن فرش کک‎ ٠ مير قال لم ا بال آي‎ 


فتح: MY‏ ا 
در و ن سَمِعْتٌ الي يا يمول : 


ت ت 


کون آنا عر امير قال گيِمَة لَمْ أسْمَعْهاء > قال أبي: إنه قال : 
لم : من فرَبْشٍ». ۰ 
ا e OE‏ فقوم 
ل يكون آثنا عشر أميرًا بعد الخلافة المعلومة مرضيين» 
وقوم يقولون: يكونون متواليين إمارتهم» وقوم يقولون: يكونون 
في زمن واحد كلهم من قريش» ويدعي الإمارة» والذي يخلب عليه 
الظن أنه إنما أراد يخبر بأعاجيب ما يكون من بعده من الفتن حت 
يفترق الناس في وقت واحد على أثني عشر أميرًا» وما زاد على 
الأثني عشر فهو زيادة في التعجب كأنه آیذي بشرط من الشروط 
وبعضه يقع› ولو أراد اة غير هذا لقال: يكون أثنا عشر أميرًا 
يفعلون كذا» ويصنعون كذاء» فلما أعراهم من الخبر علمنا أنه أراد أن 
ٹن کرت قى رمن وال 

وفي «خصائص مسند الإمام أحمد» لأبي موسى المديني أن 
عبد الله بن أحمد قال: قال لي أبي في مرضه الذي مات فيه: اضرب 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۸۷. 


على [حديث]“ أبي زرعة عن بي هريرة رضي الله عنه: يهك أمتي 
هلذا الحي من قريش»' فإنه خلاف الأحاديث عن رسول الله باز 
يعني قوله: «اسمعوا وأطيعوا). قال أبو موسي : فلما شذت لفظه عن 
الآحاديث ا أمر. بالضرب عليه . 


IAE&ENI ZEN SFZ&X2 


EET (0)‏ 1 
(۲) سلف برقم ٤(‏ کات المناقب» باب علامات الثبوة في الإسلام. 
(۳) «خصائص المسند» ص۷١‏ وکلام الإمام احم مثبت في «(المسند) ۳١١/۲‏ عقب 

٠‏ هذا الحديث.. 

, قلت: E‏ ا 
«المسند» وحكايته کلام أبيه بعده بقوله: وهو من أمانة عبد الله وشدة تحریه» فإن 
الإإسناد صحیح ل مطعن عليه» وکونه في ظاهره شاا للأمر بالسمع والطاعة 

ليس غلة له» وما هو بالأمر بمخالفتهم والخروج عليهم»› > فلا ينافي السمع 
والطاعة. والحديث رواه الإمام بأسانید أخر أکثرها صحیح.. «المسند» ج۱/ ۲٤‏ ط 
شاکر. : : 

وعلق على أمر الإمام بالضرب على الحديث أثناء تعليقه على الحديث في 
«المسند» فقال: لعله كان أحتياطا منه رحمه الله» خشية أن يظن أن آعتزالهم يعني 
الخروج عليهم. وفي الخروج فساد كبير بما يتبعه من تفريق الكلمة وما فيه من شق 
عصا الطاعة. ولكن الواقع أن المراد بالاعتزال أن يحتاط الإنسان لدينه فلا يدخل 
معهم مداخل الفساد» ويرباً بدينه من الفتن. اه. 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲- باب إِخْرَاج الخْصُوم وَأَهُلِ الْيَبٍ مِنَ البُيُوِ 
هد المَة رقَة 


4 حدتنًا إشمَاعيلء > حدتَنِي مَالكء عَن آي آي الإتاده عن الأغر غُرج» عَنْ 


5 
E 
6١ 


i 
ر‎ 


ت 


هُرَيْرَةَ ظله أن ر سول الله کے قال TS‏ 
بحت ا مر بالصََ قيَُذْنَ لاء فم مر رجلا فيم الَاسَ ن عاف 


إلى رجا ل ف حرق عَلَيْهمْ بوهم وَالڍِي فيي بيده ل بعكم ا ا ا 
عقا ا مَرْمَاتينِ حسنتین لَشَهدَ العشاء». [انظر: - مسلم: - فتح : 


۰ 
L2 


5 


قال مُحَمَدُ بن يوس : قال يونس قال مُحَمَدٌ بن ا ل ال 


أا ما بَْنَ لف السَّاة مِنَ اللَحم مل منْسَاءٍ وَميضًاة. 


ثم ساق حديث أب هريرة 4: أن رَسُول اله 4ل قال: «وَالِي 
تمي بِيَدِهِ لَقَد هَمَمْتُ أن آمُرَ بطب فَيْحْتَطَبُ». الحديث سلف في 
الصلاة في باب وجوب صلاة الجماعة 4 


(۱) قال ابن حجر في «الفتح» :۲٠٠/١‏ وثبت هذا التفسير في رواية أبي ذر عن 


قلت وکات e E NEE‏ ولذا لم 
Se ES CL TG‏ ا 
البخاري هذا وکان أولیٰ لو علم به. 

(۲) سلف سلف برقم )٦٤٤(‏ 


سد تاب الأحكام س ا 


واجب على الإمام لأجل تأذي من جاورهم» ومن أجل مجاهرتهم 
بالعصيان وإذا لم يعرفوا بأعيانهم فلا يلزم البحث عن أمرهم؛ لأنه 
من التجسس الذي نهى عنه» وليس للسلطان أن يرفع ستر أختفائهم 
حت يعلنوا إعلاتا يعرفون به؛ لقوله عن الله تعال: «كل عبادي 
معافون إلا المجاهرون»" ٠‏ فحينئلٍ يجب على السلطان تغييره والنكال 
فيه كما صنع بأخت الصديق حين ناحت. 

وقال غيره: ليس إخراج أهل المعاصي بواجب» فمن ثبت عليه 
ما يوجب الحد أقيم عليه» وإنما أخرج عمر رضي الله عنه تلك؛ لأنه 
نهاها عن النياحة» فلم تنته وأبعدها عن نفسه لا أنه أبعدها عن البيت 
أبدا؛ لأنها رجعت بعد ذلك إلى بيتها 

وقد روئ أبو زيد عن ابن القاسم في رجل فاسد يأوي إليه آهل 
الفسق والشر ما يصنع به؟ قال: يخرج من منزله وتخارے عليه 
الدار» قلت: لا تباع عليه؟ قال: لعله يتوب فيرجع إلى منزله» قال 
ابن القاسم: ويتقدم اله هة أو مت او دنا فإن لم ينته أخرج 
وأکریت و 

وقد مر هذا المعنى في آخر الجهاد في باب أمره اكلا * بإخراج 
المشركين من جزيرة العرب. 


(۱) سلف برقم )٠٠٦۹(‏ كتاب: الأدب. باب: ستر المؤمن على نفسه. 

9) كذا في الأصل» و«مواهب الجلايل» ۷/ .٥٦۷‏ 
وفي «البيان والتحصیل» ٤٠٦/۹‏ تحرز. وقال محققه: في الأصل: وتخاریج»› 
وهو تحریف. 


(۳) آنظر: «البيان والتحصيل» ٤۱٦/۹‏ «مواهب 0۷/۷ 
)٤(‏ سلف برقم (or)‏ 


فيه من الفوائد: الرضبة لمن ترك صلاة الجماعة من غير علرء. ؤفيه 
جواز العقوبة بالمال كالعتق بالمثلة. 

المرماة في الحديث المذكورة بكس ر الميم وفتحها حديدة كالسنان 
كانت الجاهلية يكومون كومًا من تراب ويبعدون عنه ويرمون تلك 
الحديدة فأيهم أثبتها فيه فهو غالب» قاله ابن وضاح» وقال مالك : 
المرماتين: السهمانين“ وقال أبو عبيد: (ما E‏ 
وقال: وهذا حرف لا أعرفه ولا دري تفسيره ٣‏ 1 

معنى الحديث : أن المنافقين كانوا يتخلفون عن الجماعة معه اكع 
فهم بتحريق بيؤتهم عقوبة لهم ثم أخبر اث8 بحقارة ما يتبادرون إليه من 
العظم والمرماتين وعدم ما يتخلفون عنه في شهود الصلاة في مسجد 
معه“ ٠‏ وأتاهم اكا يحرق بيوتهم ولم يفعل؛ لأنه e‏ إليه 
في ذلك. 


LRN AMEX ZS 


/۱۸ كذا بالأصل ولم أقف على تفسير للإمام مالك لهه اللفظة» وفي «التمهيد»‎ )١( 
وأما المرماتان» فقيل : هما السهمان» وقيل: هما حديدتان من حدائد‎ : ٩4 
كانوا يلعبون بها» وهي ملس كالأسنة كانوا يشبتونها في الأكوام والأغراض.‎ 
ويقال-فيما زعم بعضهم : المذاجي.. إلخ ولم ينسب ابن عبد البر منها قولا لمالك.‎ 

(۲) في الأصل (هما من) والمثبت من «غريب الحديث». 

)۳( فاش الحديث» .٤)۷٤/١‏ 

)٤(‏ كذا العبارة بالأصل سيئة الصياغة. 


اسر فوص 


َد الرَْمَنِ بن عَبدِ اله بن غب بِنِ مَالِكِء أن عَبدَ اله بن كغْب بِنِ مَاِكٍ -وَكانَ 
رول افو ي في عَروَةٍ توك -َذَكَرَ حَيِيگة- وهی رَسُولٌ اله ية ا مشلمِينَ عَنْ 
کلامتاء َلَبِغتًا عَلَّى دَلِكَ حَمْسِينَ لَيلَةء اَن رَسُولٌ اله ئة بَؤبة الله عَلَينًا. [انظر: 
۷ - مسلم: ۲۷۹۹- فتح: ۲۱۱⁄/۱۲] 

ذكر فيه حديث عبد الرحمن بن عبد الله بن كحعب بن مالك عن 
عبد الله بن كعب بن مالك -وَگان قائِڌَ گب مِنْ بَيِيهِ جين عَهِيَ- 
ًال: سَوِعْتُ گعْبَ ب مالك ال: لا تخلفت عَنْ رَسُول اله 
ي فِي عَزْوَة تَبُوك -قَدَگرَ حَيِيَه- وهی رَسول اله ي المُسَلِيِينَ 
عَنْ گلايتاء فلبنتا عَلَّىٰ دَلِكَ حَمْسِينَ ليله وَآذَنَ رَسول اله کي بتَوبَة 

عبد الرحمن هذا أخرج له البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي» 
ووالده عبد الله أآخرج له هؤلاء وابن ماجة مات سنة سبع وتسعين» 
وكعب أخرجوا له» عقبي» أحد الشعراء» مات سنة خمسين. 

وآصل الهجران في کتاب الله تعالیٰ وهو آمر الله تعالیٰ عباده بهجران 
نسائهم في المضاجع» فإذا كان الهجران من المعاقبة بنص القرآن فلذلك 
أستعمله الشارع في عقوبة كعب بن مالك حين تخلف عن الغزو مع 
رسول الله وء وترك ما فرض الله عليه من الجهاد مع نبيه ونصرته 
وٻذل نفسه دونهم» وقد قال سحنون: إذا سجن الزجل في دين 


س( س التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أدخل فيه تأديبًا 
؛ لأنه إنما دخا فيه تأدي 
له أن يدخل أمرأته في السجن ؛ ٤‏ 
آمرأته» فليس e‏ 
و بے 2 


K2‏ ك 5 © چک 
CS 2 $?‏ 8 ن ر 
9 ر 


آ1 نتف '» ۵ / ۸۸. 
(۰)۱ أنظر : «المنتفى 
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ڪن ابن شهاب» ڪَنْ أي سَلَمَةَ وَسَعِيدِ بن المسَيّب» أن أا هُرَيرَةَ قال: سَمِغْتُ 
ر ا 7 7 2 0 2 ت ٤ E‏ 2 ا ا 0 رر و 
رَسُول اه َي يقول: «وَالڏِي نفسي بيده لولا ان رجالا يکرَهون ان بتخلفوا 
o‏ ° ۴ه إو ےت 0 6 و ب 8 
بَعْدِى ولا أجڈ ما أخْمِلهُمْ مَا تلفت لوَوذت أني أفتل في سيل ال ثم 
ا و مور و ەر م مور 4ي غر 4ى غورد a‏ 

احبا» م اقتل › م أحیاء م اقتل › تم احیاء ۳ أقتل». [انظر: 1 - مسلم: 
1- فتح: ۱۳ /۲۱۷] 

۷ حَدَمَنّا عَبْدٌ اله ن يُوسُفء أخبرنًا مالك» عَن أب الزتادء عَن الأغُرَجء 
E a e a E‏ 
ڪن ابي هُرَيرةَ ن رَسُول اه يي قال؛ «وَالدِي تفي بِيَدِهِ وڏت اني لأقاتل 
ا ا ا اا 2 از 
یی سي لله فافتل د تأ »د یا تا »د ياء د cK‏ 
OA TD Tay‏ 
ثم احيا». فکان آبُو هرَيْرَة يَقولهنٌ ثلاثاء أشهد باته. [انظر: -۳١‏ مسلم: ۱۸۷1- 
فتح: ۲۱۷/۱۳[ 


- س د س س سب ت 

الثها : في التعريف برواته غير من سلف 

عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار من أفراد البخاري عن مسلم» 
وآخرج له آبو داود والترمذي والنساتي» وفیه لین 

ووالده (ع) عبد الله -هو مولى ابن عمر- التابعي وليس في الستة 
سواه نعم» في ابن ماجه: عبد الله (ق) بن دينار الحمصي» وهو 
لیس بقوي. 

رابعها: 

الثرى: التراب الندي. قاله الجوهريء وصاحب «الغريبين؟» 


(1) عبد الرحمن بن عبد الله بن ديار القرشي العدوي. فال عمرو بن علي : لم أسيع 
عبد الرحمن يحدث عنه بشي قط. وقال آبو حاتم: فب لین» یکنب حدیت ولا حنج 
به. وقال پو احمد بن عدي: وبعض ما پرویه منکر» لا تاع عليه» وهو جملة من 
يكنب حديثه من الضعقاء. وقال ابن حجر: آحتج به البخاري كما قال الدارقطي. 
انظر: «اتاریخ الکیر» ۳۱۹/۵ (۹4۹)ء «الجرح والتمدیل» ۲۵۲/۰ 1۲۰0 
«المجروحین» لابن حبان ۲/ ۵۱ «الکامل في ضعفاء الرجال؛ ۵/ 4۸ (۱۱۲۲) 
اتهیب الکمال؛ ۲۰۸/۱۷ (۴۸۳۹)ء «مقدمة الثتح؟ ص .٤۱۷‏ 

() عبد اله هو ابن ديار. قال صالح بن أحمد بن حببل عن أيه : ثفة مستقيم الحديث. 
وقال إسحاق بن منصور» عن یحی بن معين» وآبو زرعة؛ وأپو حاتم» ومحمد بن 
سعد» والنساتي: ثقة: زاد ابن سعد: كتير الحديث. ومات سنة سبع وعشرين رماند. 
انظر ترجمته في : الجر والتعديل؛ ٤۹/۵‏ (۲۱۷)ء «التقات» ٠١/١‏ «تهليب 
اکال 6۷1/۱6 )۳۱ 

(۴) عبد اله بن ديار الحمصي» قال عنه بحین بن معين: شامي ضعيف. وقال 
آبو حاتم : شخ ليس بالقوي في الحديث, وقال الدارقطني : لا عتبر په. وذکره ابن 
حبان في «اتقات» ۳۳/۷ انظر: «التاریخ الکیر» ۸۱/١‏ (۲۲۲)» «الجح 
والتعدیل» / ٤۷‏ (۲۱۸)» «تهنیب الکمال» ٤۷٤/۱٤‏ (۴۲۵۲. 

0( آنظر: «الصحاح؛ مادة (ثرا) ۲۲۹۱/1. 


a 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ذكر فيه حديث أبي هريرة » قال: سمعت رسول الله ل يقول: 
«والَذِي تَفُسِي بيده لَولا أن رجالا بكرَهُونَ أن خلا بعادي ولا اجذ ما 
حلمم ما تَخَلْفْتُ› ووت ائي افتل في سيل اى ٿم أخياء م فل ل 
ايا ثم فمل م ايء م فل 

ثم ساقه أيصًا من حديث الأعرج عن أبي هريرة أيضًا. 

هذا الكتاب ذكره ابن بطال بعد فضائل القرآن وبعده القدر"» 
وأحاديثه تقدمت لكن لابد من التنبيه على فوائدهاء وأبو سلمة 
عبد الله بن عبد الرحمن بن عوف الزهري» أحد الأئمة» مات سنة 
أربع وتسعين على أحد الأقاويل» وسعيد بن المسيب هو أبو محمد 
المخزومي أحد الأعلام والفقهاء الكمّل تابعي مات سنة أربع وتسعين 
وعاش تسعًا وسبعين سنة. 

ومن فوائده: تمني الخير وأفعال البر والرغبة فيهاء وإن علم أنه 
لا ينالها حرصًا على الوصول إلى أعلى درجات الطاعة. 

وفيه: فضل الشهادة على سائر أعمال البر حيث تمناها الشارع دون 
غيرها» وذلك لرفيع منزلتهاء وكرامة أهلها؛ لأن الشهداء أحياء عند ربهم 
يرزقون» وذلك والله أعلم بسخائهم لبذل مهجهم في مرضاتهء وإعزاز 
دينه» ومحاربة من حاربه وعاداه» لا جرم جازاهم بأن عوضهم في 
فقد جاه الدنيا الفانية الحياة الدائمة في الدار الباقية فكأن رتب 
المجازاة من جنس الطاعة. 


E SI SD 


)01( شرح ابن بطال» .۲۸٦/۱۰‏ 


باب تَمَني الخيرء وقول النبيّ ي 
٫لَو‏ ڪان لِى أَخُد دَهَبًا» 
٨۸‏ حدَٿتا ٳشڪاق بن تَضرء حَدنَا عبد الرَراقِ» ڪَنْ مَغْمَرِء عَنْ همام سَمِعٌ 
ا هُرَْرَةٌء عن النَبيٌ قال؛ لو کان عدي خد ذَهَبًا لأَحببْتُ ن ا ياتى لاٹ 
E‏ شءُ بء أُرْصِدهُ في دين ڪَلَيّ اًجذ مَنْ يبل [انظر: ۲۳۸۹- 
مسلم: -۹٩۱‏ فتح: ۲۱۷/۱۳] 
ثم ذكر حديث أبي هريرة 4ه بلفظ بلفظ : َو كان عِنْدِي خد ذَهَبّا لأَحببْتُ 


ا ياي علي لات وَعِئدي يِه ديئاڙء لَيْسَ شَيءَ اَرْصِدهُ في دين عَليّ 


الشرح : فيه أيضًا تمني الخير وأفعال البر؛ لأنه ك8 تمن لو كان 
مثل أحد ذهبًا لأحب أن ينفقه في الطاعة قبل أن يأتي عليه ثلاث› 
CC‏ 
منهم على الخير» فتمنى بنو الزبير منازل من الدنيا؛ لينفذ أقوالهم في 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

وروي أن عبد الله وعروة ومصعبًا بني الزبير بن العوام أجتمعوا عند 
الكعبة» فقال: عبد الله أحب أن لا أموت حت أكون خليفة بالحجاز» 
وقال مصعب: أحب أن إلي العراقين: الكوفة والبصرة» وأتزوج سكينة 
بت ا زعاشة بت طاكة ٠‏ وقال عرو لكي ال اله الج 
فصار عبد الله ومصعب إلى ما تمنيا ورئي أن عروة صار إلى الجنة إن 
شاء الله. ٠‏ 

وروي بدله ابن عمر» وروي آنه كان معهم بدل عروة عبد الملك بن 
مروان» وتمنی أن لا يمیته حت يولیه شرق الأرض وغربها ولا ينازعه 


٣۲ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحبجح ست 


آخدالا اتن برا 

وما تمنوه مما لا سبيل إلى كونه تصغيرًا لأنفسهم وتحقيرًا 
لأعمالهمء فتمنوا أنهم لم يخلقوا وأنهم أقل الموجودات» تمنى 
الصديق أن يكون (بحفرة تأكله الذئاب)"» وتمنى عمر أن يكون تبنة 
من الأرض فقال: يا ليتني كنت هه ليتني لم أك شيئاء ليت أمي لم 
تلدني» ليتني كنت نسيًا منسيا» وقرأً عمر 4: «وهل أ على الإسن 


حن من اهر لم بک سيا بكرا ©6 [الإنسان: ١]ء‏ فقال: يا ليتها 
(OD‏ 


قال عمران بن حصین : وددت أني رماد على أكمة تسفيني الرياح في 


(VD aun 


وقال بو در لف : وددت أن الله خلقني شجرة دعصم 
ومرت عائشة رضي الله عنها- بشجرة فقالت : يا ليتني كنت ورقة 
من هله الشجرة. 


.٤١١ ء٠٤١/٤ أنظر: «حلية الأولياء» ۲/ ١۷ء «سير أعلام النبلاء»‎ )١( 

(۲) کذا بالأصل» ورواه ابن سعد فی «الطبقات» ۱۹۸/۳ بلفظ : خضرة تأكلنى 
اللاواب: ٠ ٤‏ 

(۳) رواه ابن المبارك في «الزهد» »)۲۳٤(‏ وابن سعد في «الطبقات» ۳/ ۳١١‏ وابن 
ابي شيبة ۷/ ۱۱۷ .)۳٤٤٩۹(‏ 

.٠٠١ص وأبو عبيد في «فضائل القرآن»‎ »)۲١( رواه ابن المبارك في «الزهد»‎ )٤( 
.)٥۹۱۰( ورواه أیضًا عبد بن حمید» وابن المنذر کما فی «کنز العمال»‎ 

)٥(‏ رواه معمر في «جامعه» ۳۰۷/۱۱ (۲۰۱)» وعنه ابن المبارك فى «الزهد» 
(1٤۲)ء‏ والبيهقي في «الشعب» ٤ .)۷۹۰( ٤۸٦/۱‏ 

)٩(‏ رواه احمد ٥‏ موقوئًاء ورواه الترمذي (۲۳۱۲)» وابن ماجه )٤۱۹۰(‏ عن 
أبي ذر مرفوعًا. 


وقال بو ر وددت ای کن فڏبحني هلي فياکلون لحمي 
ویحسون ا 

وإنما حملهم على ذلك شدة الخوف من المسائلة والعرض عليه 
وعلى قر العلم باه تكون الخشية منه» ولذلك فال الفضيل: من 
مقت نفسه في الله آمنه الله من مقته. 


SE SOE SOO 


)١(‏ هو أبو عبيدة بن الجراح. 
(۲) رواه معمر فی «جامعه» )۲٠١٠٠١( ۳۰۷/۱١‏ وعنه ابن المبارك فى «الزهد» 


.)۷۹۰( ٤۸٦/۱ والبیهقی فی «الشعب»‎ .)۲٤۱( 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۴- باب قول قول الثّبيْ 5 

«ّو اسْتَقَبَلتُ مِنْ أَمُري مَا ١‏ شتدیر ت ما سفت الهدی 

۹ - حلفا جر بن کیره خا اللْيْتء ڪن عُقَيِلء عن ابن شهاب» 
حَدتَنِي غُروَةٌء أن عَائِسَةَ قَالّث؛ قال رَسولٌ اله علار: : لو سبلت من َمْرِي م 
ستل برت ما سُفْتُ الهَدیٰ» وَلَحَلَلْتُ مَحَ الاس حي حَلو». [انظر: -۲۹٤‏ مسلم: 
- فتح: ۲۱۸/۱۳] 
جار بن عبد اله قال: : کن شع وول ال بق يتا انلم وق قتا م لأر بم مون 
م ذي الحخَةء َأَمَرنَا الْبنٌ E‏ أن تَطْوفَ بالْبيْت وبالصَمًا ولزو ون عله 
مء لجل إلا من ان م مَعهُ هَذيّ قَالٌ: و يکن مَع أَحَدِ متا هَذيْ عبر التي لا 
وََلْحَةء وَجاءَ علي مِنَ اليم مََهُ مَعَه الذي فَقَال : : أَهْلَلْتُ بِمَا اَهَل به رَسُو ل اله ا 
ُقالوا : تلق إلى مِنّی وَذَكَرُ أَحَدِنًا يَفْطْرٌ؟ قال رَسُول انو لاة: «إّي َو َسَْفْبلْتُ 
مِنْ آمُرِي ما اَسَذبَزْت ما أَهْدَيْتُ وَلَولا اَن مَِي الهَڏيَ لَحَكَلْتُ.. قالَ: و 
سُرَاقَةٌ وَهُوَ يَرْمِي رة العَقَمَة فَقَالَ: يا رَسُول الهء ّنا هزه حَاصَةً؟ قَالَ: «لا ۲ 
لأَبَلٍ». قالّ: وَكائّث عَائِسَةُ قَِمَث مَكَةَ وهي حائِضء» فَأمَرََا اللَبنْ 4 أن نشك 
اتاك كَلَهاء َير آنا لا طوف ولا ُصلٰي حى تَطهُرَء فَلَمَا توا ت الت 
عَاِسَةٌ: يا رَسول الهء أَنْطَلِفَونَ بِحَجَة وَعُمرَة وَأنطَلقٌ بحَجَة؟ قال؛ ته م أَمَرَ عَبْدَ 
2 ایر انی ن طاق سیه لی لمم e‏ ذي الحجَة 

بعد بد يام الح [انظر: ۱۵۵۷- مسلم: -۱۲۱٩‏ فتح: ۲۱۸/۱۳] 


ا 


ذکره من حديث عروة» عن عائشة رض الله عنها بزيادة : «وَلَْحَلَلت 
م م الاس حي حلوة: 
وساقه من حدیث جابر أيضًا بطوله. 


س قب شعني 

ومعناه: لو علمت أن أصحابي يأتون من العمرة في أشهر الحج 
ما أحرمت بالحج مفردًا (أو)“ لأحرمت بالعمرة فلو أحرمت بها لم 
يكرهها أحد منهم وللانت نفوسهم لفعلي لها واختياري في نفسي» 
فكرهوها حين أمرهم بها؛ لكونهم على خلاف فعل نبيهم مع أنهم 
كانوا في الجاهلية [يكرهون العمرة في أشهر الحج فتمنى اك موافقة 
ا وكره ما ظهر منهم من الإشفاق لمخالفتهم له. 

وفيه من الفقه: 

أن الإمام ينبغي له أن يسلك سبيل الجمهور» وأن لا يخالف الناس 
في سيرته و 


OE F1 ES eS 
> KX IE &KNS SLX 


(1) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (و). 
(۲) ليست في الأصل» وأئبتناها من «شرح ابن بطال» ليتم المعنى. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۸۸. 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب ب قول النبي ڪي: ٫لێْتَ‏ ڪڏا وڪدڌ. 
- حدتتا حَالِدٌ ر بن خلَدِء حدقا شمان بن نے بلالء > حدتَنِي یی بن 
سید سمغت عبد اه ن عار بن رَويعةٌ قال: : قَالَّتْ عَائِشَة: : أرق النَبْ بيا دات 
لَيلَة فَقَال: «لَيْت رجلا صَالِحًا مِنْ أَصحَابي حرسي اليل إذ سَمِعْنَا صَوْتَء 


فقال: من ذ ذا قل ٠‏ سعد يا رَسُولّ الوء جفْتُ لأخرشك. فَنَام لبن ية حى 
قال عَبدِ الله: وَقَالْثْ عَائِسَةً رضي الله عنها: قال بال هه: 
الا لِك شِغري هَل أببكَنٌ َر ليله بوا وَحَولِي إِذْجِرٌ وليل 
قَاَخْبَرْتُ النّبيّ . 
[انظر: ۵- مسلم: -۲٤٠۰‏ فتح: ۲۱۹/۱۳]. 
ذكر حديث عبد الله بن عامر بن ربيعة قال: قالت عائشة رضىئ الله 
عنها : أرق اللي يل دات لَيلَة مَقَّال: «لَيْت رج صالخا مِن أَصحَابي 
یحرسنی اللَْلَة٠.‏ ِد سَمعتا صَوْتَ ك السلاح» قال : س هلذا؟). قل : 


ا ENE‏ نام الس اة حى سَمعْتا عغطيطه. 
َال ابو عَبْدٍِ الله : وَقَالّث عَايَِةً: َال باذلٌ: 


ألا لبت شِعُري مَل اين ن لَيْلةَ ‏ بوا وَحَولِي إِذْجِرٌ وليل 
قار ت الى لا 
فيه : ا تمني ما ينفع في الدنيا» قال ابن بطال: ويمکن 


أن يكون هذا الحديث قبل أن عليه : واه يَعَصمُكت من الاس 


[المائدة: ]١۷‏ فلما سمع ذلك لم ي يحتج إلى حارس بعد» ويهكن أن 
يفعله اك بعد نزول الاي عليه؛ لیستن به الأمراءء ولا يضيعوا حرس 


(۱) كذا بالأصل ولا وجه لها. 


اة 


أنفسهم في أوقات (الغزو) والغفلة 

وفيه: فضل سعد. ا هذا نزي مدني له ولأبيه صحبةء 
واستشهد عبد الله يوم الطائف “- عن ثمانين سنة- سنة خمس وثمانين› 
ولب الب اة غير 

قلت : وهذا هو الخ م الأكبر. وأخوه عبد الله بن عامر بن ربيعة 
الأصغر» وهو والد عمر كنيته أبو محمدء ولد سنة ست من الهجرةء 
روئ عنه الزهري وغيره» قد وع عن رسول الله َي مات سنة 
خمس وثمانين» ولا ثالث لهما (أعني)" عامر بن ربيعة بن كعب» 
وفي الصحابة عبد الله بن عامر بن ربيعة أربعة خر“ 


() في «شرح أبن بطال»: الغرة. 

)۲( «(شرح ابن بطال» ۱۰/ ۲۸۹. 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: يعني عبد الله بن عامر بن ربيعة. 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: حاشية : السكون في النون أصح. 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: قوله (يوم الطائف) خطاًء» وكيف يكون ذلك؟ أما أبوه 
فتوفي سنة ثلاث وثلاثين» وقيل: غير ذلك وأما هو فتوفي سنة خمس وثمانين 
كما هو في الأصل. [قلت: أنظر التعليق التالي]. 

) آي: الذي أستشهد يوم الطائف» وليس المترجم له. [ 
فإن عامر بن ربيعة له ولدان باسم عبد الله : الأكبر» وهو الذي استشهد في حياة 
النبي وحياة والده يوم الطائف [انظر : «الاستيعاب» ])۱۹٠۳( ٦۳/۳‏ والأصغر» 
وهو راوي الحديث أدرك النبي وتوفي النبي وهو ابن ربع أو خمس سنين» وأمُهما 
واحدة هى ليل بنت أبى خيثمة. مات سنة خمس وثمانين كما ذكره المصنف بعد. 
[انظر : «الاستيعاب» ۳ 0 واسد الغابة ۲۸۷/۳ (۳۰۳۰)ء 
و«تهذیب الکمال» .)۳۳٣۲( ۱٤١ /۱١‏ 

(۷) كذا بالأصل» ولعل أصلها كان (ابني) وتحرفت. وال أعلم. 

(۸) لعله يقصد عبد الله بن ربيعة» وإلا لم أقف على أربعة في الصحابة يسمون بهذا 
الأسم. 


EE‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ر تَمَني القَرَآن والعلم 

a -۲‏ دعن اي عام 
ن اي هريره قالٌ: قال ر سول اله ٤‏ اة دلا تَحَاسّدَ إلا في أن تین : رل اناه الله 
القران» فهو لو اء اليل از ول تا ما وتي َمَعَلْتُ 
مثلما يفعّل». 


دنا قََيْبةء حَدَتَنَا جَريرٌ بهذا. [انظر: -۵۰۲٩‏ فتح: ]۲۲١/۱۳‏ 


۵- باب تم 


ذكر فيه حديث أبي هريرة رضى الله عنه : لا تَحَاسدَ إلا في اين 
الحات: 

وفیه : لو اتيت مل ما َا وتي هذا لَقعَلْتُ كما يفْعَل. وَرَجُلّ ااه اش 
مالا فة في حَفَهِ يمول : َو أُوتيثُ يل ما أوتي لَمَعَلْتُ مثل ما بَفْعَل. 

وقد سلف آنه: يخبط ولیس بحسا خمد خلال زالخاسد فيه 
مشكور؛ لأنه إنما حسده على العمل بالقرآن والعلم» وحسد صاحب 
المال على نفقته له في حقه» فلم يقع الحسد على أمور الدنياء وإنما 
وقع على ما يرضي الله ويقرب منه» فلذلك كان تمنيه حستاء وكذلك 
تمني سائر أبواب الخير إنما يجوز منها ما كان في معن هذا الحديث 
إذا خلصت النية في ذلك» وخلص ذلك من البغي والحسد. 


E SE SN SN 


() وقع في «شرح ابن بطال» ۸/ :۲۹٠-۲۸۹‏ هذا من الحسد الحلال.. إلى آخر الباب 


ه ت ك 
1- باب مَا يُڪرَه مِنَ التمَني 
EG‏ اش ی ار رو 2 رر r d r‏ 
وقوله: وولا تنمتو أ م فصل ل پەے ر( ر ۱ عض که الاية 


EE‏ کک حدقتًا بُو الأخوّص» e‏ ن الأْضر بن 
س قالّ: قال نس ه: للا آي سَمِعْتُ النَييّ َل يول: «لا نموا المَوْت.. 
ا لتَمَنيْت. [انظر: -۵٦۷۱‏ مسلم: ۲۱۸۰- فتح: Ab‏ 
4 حدٿتا خمد حَدتتَا عَبْدَة» عن ابن ي خَالِدِء عَنْٰ قيس قال: أتَيَْا 
حاب بن الأَرَتُ َعُوة وَقَدِ وی سَباء قال لوا أن رَسُولٌ اه ل هاا أن نَذْعُو 


بالْؤت لَدَ لَدَعَوْتٌ به. [انظر: -۵٦۷۲‏ ۱- فتح: ۲۲۰/۱۲] 


۳0- حدتنًا عبد الله بن خمد حَدنَا هشَامُ بن يُوسُف» خا مَعْمَر» عن 
الزخريء عن ُي عُبَيْدِ -أَشمُهُ i‏ ِن عُبَيْدِ مَل عَبْدِ الرَمَن يِن رَْرَ- عن ي 
ور ەر و 


هُرَيْرَةٌ أ ن رشو انو لا َال :ا يمن أَحَذكم المَوْتَ» إِمَا مُحستًا فَلَعَلهُ يراد 
وما مستا فلع یَسَْعَيَبٌ». [انظر: ۳۹۰- فتح: ۲۲۰/۱۲] 

O TC 
سمغت رسول الله ل د ت قول: «لا َه منوا المَوّت». لَكَمنيْت.‎ 
e أ‎ is 
َال : ولا اَن رَسول اه ڪا هاا اَن نَذْعُوَ بالْمَوْتِ لَدَعَوْبُ هِ.‎ 
أَحَذكم‎ E : وحدیث ۴ هُرَيْرَةَ هه أن رَسول اله اة قال‎ 


رتو رو 


ر 2 2 ےر و ~ orl‏ 
المَوت› م مخسنا فلعله یزداد» وإما مسيتا فلعله ستعتب). 


۹ 


ا 


کے چنب یکی Ca‏ 
وقال «صاحب المحكم»: الثرى: التراب. وقيل : هو التراب الذي إذا بل 
لم يصر طيتًا لازبًاء والجمع أثراء""» وفي «مجمع الغرائب»: أصل 
الثرى: الندئ» ولنذلك قيل للعرق: ثرئ. 

E 

فيه: الإحسان إل كل حيوان حي بسقيه ونحوه» وهلذا في الحيوان 
المحترم» وهو ما لا یژمر بقتله» ولا بناقض هذا ما آمرنا بقظله آو آیح 
قغله» فإن دك إنما شرع لمصلحة راجحةء ومع لِك فقد أمرنا يإحسان 
القطلة. 

وفيه آيضًا: حُرمة الإساءة إليه» وإثم فاعله» فإنه ضد الإحسان 
المؤجر عليه» وقد دخلت تلك المرأة النار في هرة حبستها حت 


m 


ماتت 


وفبه أیًا: وجوب 
وأما الحديث اثالث 
فالبخاري ذكره معلقًا عن شيخه أحمد بن شبيب» والإسماعيلي 
وصله فقال: حَدََنا آبو یعلیٰ» ثنا هارون بن معروف» ثنا ابن وهب» 
أخبرني يونس» عن ابن شهاب» حَدَثّني حمزة بلفظ : وكانت اللاب 
تبول وتقبل وتدیر. ورواه آبو داود عن أحمد بن صالح» عن ابر 
إسحاق» عن إسحاق بن محمد ثنا 


نقة البهائم المملوكة على مالكها وهو إجماع. 


ورواه ابو نعیم» عن 
«المحک ۱14/۱1 


۳ حدیتها سباتي برقم (۴۳۳۸) کتاب: بده الخلی» اب: حمس من الدواب فواسق 
يقتلن في الحرم. 

۳ آنظر: «ستن آبي داود؛ (۴۸). وقال الالباني في «صحیح بي داوده ۲۳۳/۲: 
إستاده صحيح على شرط البخاري. 


٣ (‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

الشرح : 

قال المهلب: بين الله فى هه الآية ما لا يجوز تمنيه» وذلك [ما 
6 ن الا ااه 

قال الطبري: وقيل: إن هه الآية نزلت فى نساء تمنين منازل 
الرجال» وأن يكون لهن ما لهمء فنهى الله 2 عن الأماني الباطلة 
إذا كانت الأماني الباطلة تورث أهلها الحسد والبغي بغير الحق. وقال 
ابن عباس رضي الله عنهما في هه الآية: لا يتمنى الرجل يقول: 
ليت لي مال فلان وآهله» فنهاهم الله تعالى عن ذلك» وأمر عباده أن 
سال س 2 
وسئل الحسن البصري: هل للرجل يرى الدار فتعجبه والدابة تعجبه 
فيقول: ليت لي هذه الدار ليت لي هزه الدابة؟ فقال الحسن: لا يصلح 
هذا. قيل له: فيقول ليت لي مثل هذه الدار؟ فقال: ولا هلذا. قيل له: إنا 
و ر ا ا 
تعالى: اله سط الق لمن اء ِن عبارو وير ل4 [العنكبوت ]٦۲‏ 
آتدري ما یقدر له؟ ینظر إن کان خیرًا آن یبسطه له بسطه» وإِن کان 
شرا أن يمسكه عنه [أمسكه] ". فتنطلق إلى شيء ينظر الله فيه أنه خير 
لك افك عت [فعلك ا راغت ذلك کان فيه 
هلكة في دينك ودنياك» ولكن إذا سألت فقل: اللهم إني أسألك من 


() ليس في الأصل» وأثبتناه من «شرح ابن بطال». 

() انظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۹۰. 

() من «شرح أبن بطال» ويقتضيها السياق. 

() كذا بالأصل»› ولا يناسب المعنى» وفي «شرح ابن بطال» (فتسأله إياه) وهو 
آنسب» آنظر «أسد الغابة) ۳/ ۳۳۳-۲۲۹ (۲۹۳۰-۲۹۳۲ء ۲۹۳۸). 


اط ل( 
فضلك» فإن أعطاك أعطاك خياراًء وإن أمسك عنك أمسك عنك 
یار . 

ومعنى : نهيه اث عن تمني الموت»› فإن الله تعالى قد قدر الآجال 
فمتمني الموت غير راض بقضاء الله ولا مسلم لقضائه. 

وقد بين اك ما للمحسن والمسيء في أن لا يتمنى الموت» وذلك 
أن يزداد المحسن من الخير ورجوع المسيء عن الشرء وذلك نظر من الله 
للعبدء وإحسان منه إليه خير له من تمنيه الموت. وقد تقدم في كتاب 
المرضى حيث يجوز تمني الموت»› وحيث لا يجوز» والأحاديث 


المتعارضة في ذلك وبيان معانيها في باب: تمني الموت. 


SE SOO OOS O) 


(۱) روئ معناه مختصرًا عن الحسن ابن أبي حاتم كما في «الدر المنثور» /٥‏ ۲۷۷- 
۸ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۹۰. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


۷ باب قول الرَخُل: لَوْلا الله ما اهْتَدَْتَا 

1 تنَا عَبْدَانُء أخبرن آيء ن ةدا ان إشحاقء ڪن البراءِ ِن 
ازب قال: کان اَن کب يفل هنا الَرَابَ يَومَ الأخرابٍء ولذ يئه وار 
اض بَطيه يول :ولا أت ما أهتَديتاء ولا تَصْدَفًا ولا صلّنَا ازن سيئ 

عَلياء إن الألّى- وَربّمَا قال: اللا- قَذ بَعُوّا عَليتاء إذا َرَاذوا فتتَةَ ابيا ا 

رفع پها صَوَهٌ. [انظر: ۲۸۳1- مسلم: ۱۸۰۳- فتح: ۲۲۲/۱۲] 

ذکر فيه حدیث البراء بن عازب رضی الله عنهما قال: : گان التي 5 
َ مَعَنَا التَرَابَ يوم يوم الأخرَاب» ولَمَد رأَيْنهٌ وَارى الراب بيَّاض بُطنِهِ 
لولاا الله ما AES E‏ مدقتا ولا صَلَبَا ازن سكين 
إن الال کک قال: المَلا- قد بَعَوا عَلَيْنَاء إا َرَادُوا فة 
بيا رفع بها صر 

الشرح : 

البراء بن عازب هذا هو ابن الحارث بن عدي الأنصاري الأوسي 
أبو عمارة غزا الخندق وافتتح الري سنة أربع وعشرين في قول أبي 
عمرو الشيباني وشهد مع علي الجمل وصفين والنهروان» نزل الكوفة 
وهو من الأفراد» مات بالكوفة أيام مصعب بن الزبير بعد السبعين. 

و(لولا) لفظة يمتنع بها الشيء لوجود غيره» فوجود الهدى يمنع 
وقوع الضلال» وذلك من فضل الله بعباده» ولا يفعل العبد الطاعة 
ولا يجتنب المعصية إلا بقدر الله وقضائه على العبد. 


IMEI IRN IST 


(۱) آأنظر ترجمته في «معرفة الصحابة» لأبي نعم ۳۸٤/١‏ (١۲۷)ء‏ و«الاستيعاب» 
.)۱۷٤( 1‏ 


کے“ ڪتابُ النّمَنّي ا 
۸- باب كَرَاهيَة التَمَني لقَاءَ العدو 

وَرَوَاه الأغْرَحُ» ٤‏ عن اني هريره ظا » عن ا ا [انظر: 

[7 

۷ حڏتبي ڪَد اله ن مء دنا مُعَاوِيَةٌ بُ ڪمروء حَدَننَا ُو إشحاقء 
عن مُوسی بن عُفبَةًء عن سَام أي القَضرٍ موی عُمَر ِن عُمَید انو وکا گاتیا له 
: كدب لبه عبد اله يِن ي فى راه قدا فيه اَن رَسول اله لا کل قال : 
«لا منوا لِقَاء ال ا ˆ العَافيةَ». [انظر: ۲۸۱۸- مسلم: ۱۷۶۱ -٠۷١١‏ فتح: 


SAZA 

ثم ساقه من حديث عبد الله بن بي آوفیٰ رضي الله عنهما بلفظ : 
«لا منوا لِقاء العَذْ ا الله العَافيَةَ). 

وقد سلف هذا الباب في الجهاد"» ومعناه: النهي عن تمني 
المكروهات» والتصدي للمحذورات. ولذلك سأل السلف العافية من 
الفتن والمحن؛ لأن الناس مختلفون في الصبر على البلاء. 

وعبد الله هذا هو عبد الله بن أبي أوفى علقمة بن خالد بن الحارث 
الأسلمي» بايع تحت الشجرة» وهو آخر الصحابة موتا بالكوفة وهو من 
الأفراد". 


SRNXNIIRKNI ZAKS 


(۱) سلف برقم (07). 
(۲) آنظر ترجمته فی «الاستیعاب» ۳/ ۷ (١۸٤۱)ء‏ و«أسد الغابة» ۳/ ۲۸۲ (۲۸۲۸). 


۲97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-۹٩‏ باب ھا ټول و مِنَ اللو 


وَقَولِهِ تال : لو أن لی بک رَه ... [هود: ]۸٠‏ 
۸- کدنا علي ن بن عبد اء حَدََنَا سُفْيَانٌء حَدَتَنًا بُو الرنَادِء عن ن 
: گر ابن عباس اعا عِتينء قال عبد اله ِن سَدَاد: هي التي قال رسو 
لة: َو كنت رَاجمًا أمرَأةَ مِنْ غير بيَة». قال: لاء ِلك أهرأه 
u‏ ۰- مسلم: -۱٤۹۷‏ فتح: ]۲۲٤/۱۳‏ 
٣‏ ڪحلٿتا ڪَليء حدََئا سفْيانُء قال ڪمڙو: حَدََنا عَطَاء قَالَ: أَغتَم الب 
اة بالعشَاءء َرَج عُمَر فقَالَ؛ الصَلَاءَ يا سول الله رَد الثَمَاء وَالصَِيان. فَحَرَحَ 
وَرَأْسَه يَفْطْر يَقُول؛ دلولا أن شو شق حى متي - اؤ عَلَّى الاس » وَقَال سُفْيَانُ أيْصًا: 
لأمرنَهّمْ ب بالصَلاة هلله لاع قال ابن جرج؛ عن ڪَظاءِ» عن ابن 
ا خر النَبْ ية هذه الصَلاة فَجَاءَ عُمَرٌ فَقَال: يا رَسُول اء الا 
ولیلاد . فْخُرَج وهو يَمْسَځ ااءَ عَنْ شُفَه يَمّول: نه لَلْوَفْتُ» ولا أن أشي ق على 
امتي. وَقال ڪَمُڙو: حَدََنَا عَطاءُ. لَيْس فيه ابن َباس» آم مرو فََال: رَأْسَهُ يَّطر. 
قال ابن جُرَيْج: ځ لاء عن شقه. وقال عَمُرُو: ولا أن شق على ا 
َال این جرنچ: ِن لوقت ولا أن اش على أمّتي. 
َقَالَ راهيم بن النْذِرٍ: : قتا مَغقَء حَدڌِي مد بن مُشلمء ڪن عمروء عَنْ 
عظاءِء عَنِ ابن عَبّاس» عن الب ی . [انظر: ۵۷۱- مسلم: -1٤۲‏ فتح: ]۲۲٤/۱۳‏ 
- دتا یی بن بُکثرء دنا اللَيْتُء ؛ عن جغفر فن رَبيڪةء عن 
عبد کک با هُريْرَةَ له ظه أن رَسُول اله ي قال : : لول اَن َ شى على أمَتّی 
مَرْتهم بلسو الك». [انظر: ۸۸۷- مسلم: ۲۵۲- فتح: ]۲۲٤/۱۳‏ 
-حَدَتَتَا عَيّاش يِن الوَلِيدِء حَدثَتَا عَبْدُ الأغىء دتا ميد عن ًابتِ» 


عن نس د قال: وال ال ية آخرَ السهْرء وال ٠اا‏ مِنَ الاس» فَبَلعْ 


الب بي قَقال: «لَو مد بى الشَهْرٌ لَوَاصَلْتُ وصًالا يَدَعٌ المَعَمْمَونَ عمق 
٤ 0 r‏ 2 را ا 8 ۴ ٍ ا ر 
إني لست كم إو ال طني ري وا يَسْقِين». اه سُلَيْمَانُ ن رة عن 
ثابتِء عَنْ سء ڪن اَی کی [انظر: ۱۹1- 2 -۰٤‏ فتح: ]۲۲٤/۱۳‏ 


۲-حَدَنَنًا بُو اليَمانء أخبرًا سُعَيْبْء عن الرْهْرىّ. وَقال اللْيْتُ: حَدَتَبِي 
َد لمن ِن حَالِدِء عن ابن شهاب» س سيد بن المسَيّب أخْبرهء اَن أا هُرَيْرَةٌ قال : 


هى رَسولٌ الله ي عن الوصال. الوا فإك تُواصِل. قال: «َيْكمْ منْلي؟» إِنّي 


ايت يُطْعِمُنی رَبّى وَيَسْقين». فَلَمًا َا أن يَنَْهُواء وَاصَلَ بهم يَوْمًا قَمَ يَوْمًاء ثم روا 
ار ا ا و وو رەل ر 
الهلالء فَقَال: «لو تحر لزدتکمْ». کالْکل لَهُمْ. [انظر: -۱۹٦١‏ مسلم: -۱٠۰۳‏ فتح 


[Yro/ ۱‏ 
۳ حَدَقَنا مُسَدَدء حَدَينًا بو الأ خوص» حَدَنَتا أَشْعَتُء عَن الأشوَدِ ِن تزید. 
عن عَائِسَةَ الث : : سَأَلْتُ اللي ية عن الجذرٍ امن البيت؟ هو قال : 2 قَلْتُ: 


۰ 


ت ا 


ما لَهُم ۾ يُذْخلوه في البَيْتِ؟ قَال: إن صرت ب م الَمَقَةَ». قَلْتُ؛ فَمَا 
سَأنُ ټابه مُرتَفِعا؟ قال: «فَعَل داك قوم A‏ مَنْ شاءُواء ويمتعوا مَنْ 
شاغواء ولا أن نومك حَدیث 0 e‏ حاف ًن نكر فَلُوبُهُمْ اَن 


o2 


ذخ الجَذرَ فى البيْتِ وَأَنْ لصم بَابَهُ فى الأرّض». [انظر: -۱۲٩‏ مسلم: -٠۴۲۳‏ 
فتح: ۱ [Yo/‏ 


4“ حَدَتتا بُو الَمَانِء ابرا سُعَيْبُء حَدََنًا أو الرنَادِء عن لأغرج. ن اي 
هُرَيرةَ قالٌ: قال رول اه ية: دلولا الخرة َكَنْتُ مُرَاً مِنَ الأَْصَارِ» وَلَوُ 
سَلَكَ اناس وَادِيًا وَسَلَكَتِ الأَنصَارُ - وَادِيًا اؤ شِعبًا لَسَلَكَتُ وَاِيّ الأَنْصَارِ 
ا شعب الأَنْصَار. [انظر: ۴۷۷۹- فتح .]۲۲٥/۱۳‏ 


0 حَدَتَنَا مُوسَى» حَدَتَنَا وُهَيْبُ پء عن عفرو ين بجيیء ن ځڳاد بن يم 
عن عد اله بن ريد عن التب ب قال: لّوا الهجْرَةٌ لَكَنْتُ مرا مِنَ الأَْصَارِء 


(r ofr‏ ت 2 of‏ 0ء A N rS‏ ك و0 ےا رھ 
ولو سّلك الناس وادیا او شعا» لسلکت وادیٌ الانصار وشعبها». تابه 


ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا التَيّاحء ك ن سء کک ڪن التَبي ا ف الشغب. 
[انظر: -٤۳۳۰‏ مسلم: -۱۰٦۱‏ فتح: .]۲۲٥/۱۳‏ 


المتلاعنين : قال عد الله 0 اا ل ر له کل : «لو 


E 58 نر‎ 


كنت رَاجمًا َرأ عن عير ب قال: لاء يَلْكَ أَمُرأًةٌ أعْلَتَّثْ. 

وحديث عمرو» عن عطاء: غم التي ية بالا كرح مر 4 
قال: الصَلَاةَ يا 2 اله ..... الحديث» وفيه: «لَوْلا أن شى على 
متي اراي الاس- لاأمَرتَهُمْ باللا هذه السَاعَةَ. قال ابن جرج : 
عَنْ عَظاءِ» N‏ خر الن اة هاه الصَاَدة 
e 2‏ «لَولا أن أشق عَلَّى متي وَقَال عَمُرو: ٿا عَظاءٌ. 
ر ی فيه ابن عَبّاس. ثم ساق آختلافهم 


وحديث أبي هريرة رض الله عنه : «لولا اَن أشق على أمَّتّي لاَمَرتَهُمْ 
بالسْو اك». 
تم قال : دا عیاش بن الوّليد 


وهو أبو الوليد ا وأما عیاش بالموحدة والشين المعجمة 
ابن الوليد النرسي فاتفقا عليه - حَدَّتتا عَبْدُ الأغلَىء خلا خمد عن 
ثابتِ» عَنْ انس له : وَاصل النبىُ با . .. وفيه لو مد بي الشَهُرُ لَوَاصَلْتُ 
(وصال. 

الحارث› عن حميد 0 


¢ -وهو بمثناه تحت وشين معجمة- 


e NEIN RES 
باب : النهي عن الوصال في الصوم.‎ )٠۰ /۱۱۰۴( مسلم‎ (۲) 


رر و0 


قال: تابه سلَيْمان ن مير عن ٿابٿِ» عن آئس + عن 
رسول ي 


ي o3 2 5 6 ٤‏ و ر و چ رچ 
ا اا ن الرهْرِي. وال الل جدني عد 
الرحمَن ر خالډ» عن ع أبن ا أن شل ن المَسَسّ أا أن ۹ 


هريره ظه قال : ا الله ب عن الوصَال e‏ 

وفي آ و َرذنکْ». 

قال أبو مسعود الدمشقي : كذا أردف حديث الليث على حديث 
شعيب» ولم يقل في حدیث شعیب عمن رواه» وإنما یرویه شعیب عن 
الزهري» عن آبي سلمة» عن أبي هريرة» وكذا رواه البخاري في 
كتاب: الصيام لم يقل عن سعيد بن المسيب"". 

قال الجياني : هذا تنه جسن جا ويمكن أن بكرن البخارئ اكتفىن 
بما ذكره في الصيام» لكن هذا النظم فيه إلباس”". ثم ساق البخاري في 
الباب حديث عائشة رضي اله عنها: «لولا أن قومك حديث عهدهم 
بالجاهلية». 

وحديث ابي هُرَيْرَةَ ه: «لَوْلا الهجْرَة لَكَنْتُ أَمرَا مِنَ الأنْصَارِ. 

وقد اسلا دلول (ر 4)9 ونزل أخاديت الباب غل 


)1( مسلم .)٥٩۹/۱۱۰٤(‏ 
(۲) سلف برقم )۱۹١١(‏ باب: التنكيل لمن أكثر الوصال. 
(۳) «تقييد المهمل» ۲/ ۷00. 


۸٣ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وجواب (لو) في الآية“ محذوف» کأنه قال: لحلت بینم وبين 
ما جئتم به من الفساد» وحذفه بلغ ؛ لأنه يحصر النفى ضروب 
المنع» فإن قلت : لم قال : «اأو ءاوۍ إل ري سكَدِيدٍ © اهود: ۰ مع 
أنه يوي إلى الله تعالى؟ 

فالجواب: إنه إنما أراد العدة من الرجالء وإلا فله ركن وثيق مع 
معونة الله ونصره» وتضمنت الاية البيان عما يوجبه حال المحق إذا 
رأى منكرًا لا يمكنه إزالته مع التحسر على قوة أو معين على دفعه 
بحرصه على طاعة ربه وجزعه من معصيته› فامتنع من الأنتقام من 

فصل : 

[وقوله : «لو کنت راجمًا بغير نة 

امتنع من رجم المرأًة؛ لامتناع وجود البينة» وكذلك آمتنع من 
معاقبتهم بالوصال؛ لامتناع أمتداد الشهر» ومثله «لو سلك [الناس]" 
وادیًا لسلکت وادی الأنصار». 

قال المهلب: وإنما قال ذلك تأنيسًا لهم ؛ ليغبطهم بحالهم وإنها 
مرضية (عندهم) وعندربهم» لكنه أمتنع من أن يساويهم في حالهم ؛ 
لوجود الهجرة التي لا يمكنه تركهاء وامتناعه من الأمر -فيما سلف- 
لوجود المشقة عليهم عند أمتثالهم أمره. 


() آي الآية التي في ترجمة الباب لو أن لي بكم فردّ. 

(۲) ليست في الأصل» وأثبتناها من «شرح ابن بطال» ومنه ينقل المصنف. 
(۳) ليست بالأصل. 

(5) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: عنده. 


وقوله: «لولا أن قومك..» إل آخره» امتنع من هدمه وبنائه علیٰ 
قواعد إبراهيم من أجل الإنكار الحاصل لذلك. 

فإن قلت" : فقد روى ابن عيينة عن ابن عجلان» عن الأعرج» عن 
أي هريرة ظه أنه ياي قال : «احرص على ما ينقفعك»› واستعن باللّه ولا تعحز 
فإن أصابك شىء فلا تقل : لو نی فعلت كذا وکذاء ولکن قل : قدر الله 
وما شاء فعل» فإن لو تفتح عمل الشيطان». 

فنهى عن (لو) فى هذا الحديث» وهو معارض لما جاء فى إباحة 

فالجواب : لا تعارض فالنهي عن (لو) معناه: لا تقل: إني لو فعلت 
كذا لكان [كذا]" علي القضاء والحتمء فإنه كائن لا محالة فأنت 
قير مضمر في نفسك فرط مشية اه [هد11 التي نهن ضه؟ 
لأنه سبق في علم الله كل ما يناله المرء قال تعالى: ا أَسَابَ يِن 
ممصي في الأرض لا ف اشک الا ف ڪي ٿن مَل ان برها 
[الحديد: .]٥۷‏ 

فأما إذا كان قائله ممن (يوثق) بأن الشرط إذا وجد لم يكن 


(۱) هو آفتراض الطبري نقله عنه ابن بطال في «شرحه» ۸/ ۲۹٤‏ وما سياتي کلامه. 
(۲) رواه مسلم )۲٠۹١(‏ كتاب: القدر» باب: الأمر بالقوة وترك العجز. 

(۳) ليست بالأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

)٤(‏ من «شرح ابن بطال». 

(ه) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (يوقن). 


اري. 
فالکلام عليه من أوجه: 


أحدها: في التعريف بمن بقي من رواته 

حمزة بن عبد الله هو ابن عمر تابعي ثقة إمام 

وأحمد بن شیب" شيخ البخاري» ولم يخرچ له غیره» وهو بصري 
نزل مكة. مات بعد الماتين". 


ووالده (خ. س) خرج له النساتي أيصًا» وهو صدوق. 


حمزة بن عبد الل بن عمر بن الخطاب القرشي. 
قال احمد بن عبد اله المجلي : مدني تابمي ثقة. وذکره ابن حبان في «القاته. قال 
محمد بن عثمان بن آيي شيبةء عن علي بن المديني. سمعت يحي بن سعيد بقول: 
فقهاء أهل المدينة أشنا عشرء فكره فيهم. انظر ترجمته قي : «التاريخ الكير؛ ۷/۴ 
(۱۷۸) معرفة التقات» ۳۲۲/۱ (۳۵۸)ء «الجرح والتعدیل» ۲۱۲/۴ »)٩۴۰(‏ 
«تهیب الکماله ۳۳۰/۷ (۱۵۰۷) 

اتد ین یپ نت ميد ابل 
قال اپو حاتم: ق صدوق. وروئ له اپو داود في کناب «الناسخ والمنسوخ»» وني 
«حديث مالك»» والتساتي. انظر: «الجرح والتعديل؛ )۷١( ٠٤/۲‏ «تهئيب 
الکمال؛ ۳۲۷/۱ »)٤۷(‏ «إکمال تهذیب الکمال ٠٤/۱‏ (0۴). 

ورد بهامش (س) ما تصه: سنة ۲۲۹ قاله في «الكاشف». 
ثم بلغ في الثالث والاربعین له مؤلفه. 

شیا لد مد ین اتر او ی انج 
روئ عن أبان بن تغلب» وشعبة بن الحجاج. وروی عنه: ابنه أحمد بن شييب؛ 
وعبد اله بن وهب قال علي بن المديني: نقة. وقال آبو زرعة: لا باس به. و 
آبو حاتم : صالح الحدیث لا باس به. وقال النساني: لیس به باس . 5 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رفع قدمه أبصرناء فقال: «يا أبا بكر ما ظنك باثنين الله ثالثهما». ولم 
ينكر ذلك عليه إذ كان عالمّا بمخرج كلامهء وأنه إنما قال ذلك على 
ما جرت به العادة» واستعمله الناس على الأغلب كونه عند وقوع 
السبب الذي ذكره» وإن كان قد كان جائرًا أن يرفع جميع المشركين 
الذين كانوا فوق الغار أقدامهم ثم ينظرواء» فيحجب الله أبصارهم عن 
رسوله وعن صاحبه ولا یراهما منهم أحد» وکان جائرًا أن يحدث الله 
(غما) في أبصارهم فلا يبصرونهماء مع أسباب غير ذلك كثيرة» 
ون الصديق لم يقل ذلك إلا على إيمان (منهم)" بأنهم لو رفعوا 
أقدامهم لم يبصروه إلا أن يشاء الله» فهذا تفسير لهذا الحديث 
(وناف)““ للتعارض في ذلك. 


آخر كتاب التمنى بحمد الله ومَنه. 


(۱) سلف برقم )۹١۳(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: مناقب المهاجرين. 

(۲) كذا بالأصل وفي «شرح ابن بطال» (عمئ). 

(۳) كذا بالأصل» والصواب (منه) كما في «شرح ابن بطال». 

)٤(‏ رسمها في الأصل (واو) وعليها علامة أستشكال» وأثبتنا ما في «شرح ابن بطال» 
۰ -149. 


TINA YTLZ 4 
SNA 

TI -۵‏ 2 9 
سے ر ۷ چ OE‏ کر 


-١‏ باب مَا حَاءَ قي إِحَارَة خْبرَ الوَاجدِ 
الصَدُوقٍ ي الأذَانِ وَالصَلَاة وَالصَوْم وَالقَرَائِض والأڅڪام 
وقول الو كك: ول تَمَر من كل َة نهم َة إلى قوله 


رت4 [التوبة: .]۱۲١‏ وَيْسَمّى الرَجُل طَائِمَةء لِمَوْلِهِ 
تَعَالّى : «ون طايقانِ مِىَ أَلْمُوَمينَ أفسَتَلوا [الحجرات: ۹4]. فلو 
أَفتل رَجُلَان دحل“ في مَعْتَی الاَية. وقول تَعَالّی : موان جاک 


و 


اق ب بيأ [الحجرات: .]٦‏ وَكيْف بَعَت النَيي ل أمَرَاءَه 


ا و ا چ 9 ر رګ وھ و KZ‏ 
واحدا بعد واحد؟» فإن سها أحد منهم رد إلى السنة. 
دتتا مد ِن الئَنّىء حَدتَنَا عَبْد الوهُاب» حَدتتا أيُوبُء عَنْ أي 
ا N O lr A‏ ا د 
قلابةء حدتتا مالك قال: آتَيتا النبى و وَنحنْ شْبَبة مُتَقاربُونء فاقمتًا عندة عشرينَ 


)١(‏ أشار في الهامش إلى أنه في نسخة: (دخلا). 


ع9٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


صر 


لَيلَةء وَكَانَ رَسُول انه ية رَفيقاء فَلَمَّا طن آنا قَدِ اسَْهيتا أَهْلَنَا -أؤ قَيِ اسْتَفْنَا- 
سانا عَمَنْ رتا بَعْدنًاء قَاَخبرتًاء قَالٌ: «ارْجعُوا إلى > قَأَقيمُوا يهم 
وَعَلَمُوممْ وروم وَذَكَرَ أَضْياءَ أحمَظَها أ لا أحَمَظًها- وَصلوا كما رَأيتّمُوني 
الي قدا حَضرَتِ الصَلاة َليْوَذْنْ َکْ أَحَذْكْْ زلا أَكَبرکم. [انظر: 
۸“ مسلم: “1۷٤ :1۷٤‏ فتح .I/Y‏ 

۷- حدٿنَا مُسَدَد» ڪن ىء ڪن النَيِمِيٰء عن ي عُنْمَالَ» عن ابن مَشځُودِ 


ت 
o‏ د و 


قال : : قال و الله : 1 يمنعن أحدكم دان لال من سَخُوره» فإنه يۆدن- 
َو قال : ياي - رج ایمکمٍ وينه اَم وَلَيْسَ القَحُرٌ أن يمول هَکدا- 
وَّمَحَ یی كَفَبه- حى يفول هکدا». ومد یی إِصبَعَيْهِ السَبَابَسَين ن. [انظر: -۲١‏ 


مسلم: ۳- فتح ۲۳۱/۱۳]. 

۸ حَدَتتا مُوسَی بى إشمَاعيل» حَدَنَنَا عبد العزيز بن مُشلمء َتنا عبد 
اه ِن يثارء سمغت عبد اله ِن حمر رضي اله عتهماء E‏ 
بلالا يتاي َء فلا واشرَبُوا حى يناي ابن ا كوم [انظر: -٦۱۷‏ 
مسلم: ۰۹۲ ۰ فتح ۲۳/۱۳]۔ 

۹- تنَا حفص نی عُمَرَء حدقا شغبةء > عن الحکمء عن ٳِبراهيمَ» عن 
عَلْقَمَةَء عَنْ عبد اله قال : ٠‏ صلی پا الب 5 الظَهْر َمْسا ققيل: ايد في الصَلَاة؟ 


ت 


ت 


قَال: «وَمَا دا قالوا: لت ُسا. فَسَجَدَ سَجدتين بعد ما سَلم. [انظر: -٤١١‏ 


مسلم: ۲- فتح ۲۳۱/۱۳]. 
٠‏ حَدََنَا إشماعيلء حَدَنِي مَالكء عن ايوب عن ِء عَنْ 


رَسول اله کا آنصرف مِن تيء قال لَه ذو لين أَقَصرَّت الصَلَاةٌ يا رَسُول اء 
َم تَسِيت؟ فَقَالَ: «أَصَدَقَ ذو اليَدَيْن؟». فَقَالَ الاس : .فقا رول اله 


0 ت ‌ ا مھ 


a‏ أطولء ڈ 
کر فَْسَجَدَ ممل سُجودهء ثم رَفَعَ. [انظر: 4۸۲- مسلم: ۵۷۳- فتح ۲۳۱/۱۳]. 


س ڪتاب اَخْبَار الآحاد 


- حدیتًا إشمَاعِيل» حَدَِّي مَالِك» عَنْ عَبْدِ اله ِن دِ يتارء عن ڪَبْدِ الله ِن 
عُمَرَّ قال: بَينَا لتاس بِفَبَاءِ في صَلاةٍ اصح ! جاءَهُمْ آت قَقال: إن رَسُول اله كل 
قذ انل لَه اللَلةَ رانء وَقَذ مر أن يسبل الكغبةء قَاستَْبلُوهَا. وَكائث وجُوهُهة 
ا السام قَاسَدَارُوا إلى الكَعْبة. [انظر: -٤۰۲۳‏ مسلم: -۰۲١‏ فتح .]١۲/۱۳‏ 

۲- دنا ىء حَدَنَا وَکیغء عن إشرائيل» > عن اي إشحاقء عَن البراء 
َال ا قَدِم رَسُول اه ي ية صل تخو بي بيت الس شر اؤ س 
عَسَرَ سهُرّا-» ٠‏ وان تحب أن بُو يجُه إلى الكغبةء فَأنرَل الله تَعَالّى: ١ود NT‏ 
هك في السا فوسك قله رها [البقرة: ]1٤4‏ فَوْجة َو الكغبةء 
وَصَلّى مَعَهٌ رَجُلْ العَضْرَء م حرج قمر على قوم من الأنْصارء قال هو سهد نه 
صلی مَعَ ابي بء وَألَُ قذ وجه إلى الكغبةء انرفو وَهُمْ روع في صَلَاةٍ العضر. 
[اتظر: -٤۰‏ مسلم: ۵۲۵- فتح ۲۳۲/۱۳]. 

٣‏ حدڌِي يي بُ قَرَعَةء حددِي مَالِكء عن إشحاق بن ڪَبدِ اله بن أي 
طَلْحَةً ٠‏ ن س بن مالك < قال : كت أشقي أا طَلْحَةَ الأَْصَاري ٠‏ وأا َة و 
الجراحء وق بن کغْب سَرَابًا هِنْ فيج وهو تُر فَجَاءَهُمْ آتٍ ٠‏ النمْرَ قد 
حُرْمَث. فقَال اپو طَلْحة: يا سء فم إلى هذه ال جرار فَاكسزها. قا 
إلى مھراس لََا قَصَرَبِتَها بأسْمَلِهِ ی انکسَرث. [انظر: -۲٤۱۶‏ ۰- 
فتح E‏ 


٤‏ حدَتَتَا سُلَيمَانُ ن ڪزب» حدتَتَا سيه سشخبةء عن أي إشحاقء عن صِلهَء عن 


ص 


حُدَيِفَة أن النَبي ية قال لأهْلٍ تَجْران؛ «لأبعن لیک رجل اتا ِين. 
فَاسبَشُْرَفَ لها أضطات النَبنْ اء قَبَعَتَ أب عُمَيْدَةً. [انظر: -۳۷٤١‏ مسلم: -۲٤۲‏ 
فتح [rr71‏ 


00 حدقنا E‏ حدقا م شغبةء عن حال عن أي قلابَةًء عَنْ 


ص 
ak‏ 


انس ڑب ل الي : : لكل َة آمينء ا هذه اة ا ا بُو عََيْدَ5َ». [انظر: -۳۷٤٤‏ 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


مسلم: -۲٤۱۹‏ فتح ۲۳۲/۱۳]. 
1 حَدَتَنَا سُلَيْمَانُ ن ڪزب» حَدَتَنَا ماد بن رَيدِء عن جي بن سَڃِيدِء 
غُبَيدِ ِن تيء عَنِ ابن عَباسء عن عُمَر ڪه قالّ: وان َل مِنَ الأنصَار ذا غا 

عن رَسُول اله ییاز ي وشو َيه با يَکونُ من رَسُول اله بء وَإذا غبت عَنْ 

رَسول الله ي و ية وَشهدَ آتانی بِمَا يون من رَسُول الله بيا [انظر: -۸٩‏ مسلم : -۱١۷۹‏ فتح 

۰ .Irr/r 
دتتا محمد يِن شّارء حَدَمَتَا اء عن زا غ‎ -۷ 

سَغڍِ بن يةه ڪڻ أي ڪَبدِ الرَنء عن لي هه أن لنب ڪل بعت يشا وَأمَرَ 

عَلَيْهم رَجُلاء قاقد تارا وَقالَ: أذْخُلُوهَا. قاروا أن يَذْخُلُوهَاء وَقالَ آَخَرُود: إِنَمَا 

قرزا مِنها. فَدَكَرُوا لِلنَبي بي قَقَالَ لِلَذِينَ اروا أن يَذْحُلُوهَا: «لَو دَخلومّا 2 

الوا فيها إ إلى د يوم القَيامَة». وَقَال لِلآَخَرِينَ : : دلا طَاعَةً في مَعَصِيةء إِنمَا الطَاعَةٌ 

في فى المَعَرُوف». [انظر: -٤٤٤۰‏ مسلم: -۱۸٤۰‏ فتح ۲۳۳/۱۳]. 

-۷۲٣۹ ٨۸‏ حَدََنَا رَهَُِ ِن ڪزب» حَدَٿنَا يعوب بن إنراهيمء حدقتا ايء عن 
ا عن ابن شهاب» ن عُمَيْدَ الله بن عبد اله أخْبرَةء أن أَبَا هُرَيْرَةَ وَرَيْدَ بن حَالِد 
أخبراة أن رَجُلین صما إِلّی ابی کی. [انظر: ١۲۳۱ء -۲۳۱١‏ مسلم: ۱1۹۷ء ۱۹۹۸- 
فتح ۲۳۳/۱۳]. 


٠۰‏ وَحَدَتا اپو اليَمَانِء ابرا شُعَيْبُ» عن الرهُریّء احبر عُبيد اله بن 


سے 


ءا 


عبد الله ِن عة بن مَشځُوِء ری ا 
رَجْل مِنَ الأغراب فقال: يا رَسُولٌ الله اة فض لي بکتاب الله E‏ 
صَدَقَ يا رَسُول الله أقض لَه بكتّاب الله وَاَذَنْ ڏَنْ لي. ا ل الین کل ية «قل». فَقّال: 
إ ابني کان عسيقا على هذا -وَالْعيف الأجيز- رن بام مُرأتهء أخبزون أ على 
بني ارجم فَافَدَيتُ من مائو ِن انم وول و ونی ُد 
على آمرَأته ال ج» وَأَنمَّا على ابني جلد مِالَة وَتَغْرِيبُ ب عام. َال : : «وًالذِي تفي 


0. 


سے ڪتابُ حبار الآحَاد 00 


ر چ ت رە و 6 وك ر ofl‏ 
بيده لالغين ينما بکتاب اله اھ الوَليدة کک فردو هاء وا ابنك فعليه 
ا e‏ و ەر 
جلد اة وَتغريبُ ب ام وما أت ا لر جل مِن - فاغد على امرَاة 


هلذاء قَإِنِ عرفت رة فَعَدَا عَلَيْها سء > فَاغْتَرَقَتْ فَرََمَها. [انظر: -۲۳٠۵‏ 
مسلم: ۱۹۹۷- فتح ۲۳۳/۱۳]. 

الشرح : 

قال تعالی قبل هذه الآية: تا ڪان لهل المي ومن حور س 
آلأًّاب الآية [التوبة: ١٠٠]ء‏ قال قتادة: أمروا أن لا يتخلفوا عن 
رسول الله َي إذا خرج بنفسه»ء فإذا وجه سرية تخلف بعضهم؛ 
ليسمعوا الوحي والأمر والنهي فيخبروا به من کان غاتبًا» وقيل: كان 
الفرض في أول الإسلام أن ينفر الجميع ثم لما كثر المسلمون صار 
الجهاد فرضًاء ويبقى بعضهم لحفظ أمصارهم ومنع الأعداء منهم 
ولحفظ نبيه عليه أفضل الصلاة والسلام. 

وما جزم به من تسمية الرجل طائفةء واستدلاله بالآية هو قول ابن 
عباس رضي الله عنهما وغيره. 

وقال عطاء: الطائفة الرجلان فصاعدًا" وقال مالك: الطا 
e‏ 

وقال الزجاج: لا يجوز أن تكون الطائفة واحدًا؛ لأن معناها معنى 
الجماعة» والجماعة لا تكون لأقل من آثنين"» وقال ابن فارس وغيره 


(۱) رواه الطبري .)۲٥۷۳٤( ۲٥۹/۹‏ 
(۲) آنظر: «المنتقىل» 1/۷١٤٠ء‏ وهو قول الشافعي» أنظر: «أحكام القرآن» .٠٤١ /١‏ 
(۳) أنظر: «زاد المسير» .۸/١‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
من أهل اللغة : الطائفة : القطعة من الشيء» ولا يمتنع إذّا أن يسمى 
الواحد طائفة. 

Es‏ والایده 
في معنى الآية الأخرى ولتد عابهما طابفة ‏ [النور: ۲] أنها أكثر من 
واحد؛ لأن المراد بها الشهرةء وكذا طائفة التفقه. 

ف 

حبر الواحد واجب العمل به عند جماعة العلماءء ولا یحتاج إلى 


۳ 
عدد چ , 


وقيل : أثنان» وقيل: ثلاثة» وقيل: أربعة» وقيل: عشرون» وقيل : 
أثنا عشر» وقيل : ثمانون» والكل ضعيف. 

ثم ساق البخاري في الات آخاديث سلفت؟ 

أحدها: حديث مالك بن الحويرث السالف في الذان وغيره.وفيه : 
ونحن شببة متقاربون» جمع شاب» مثل: سفرة. 

ثانيها: حديث التيمي هو سليمان» ڪَنْ ابي عَْمَانَ» عَنِ ابن مَسْعُودٍ 
٤ ›‏ الا نمت يمْنَعَنّ ادك دان باد ِن سَخورو ق بوذن -أۆ ئال: 
نادي |[ جع اكم وة اكم وَلَيْسَ الفُحْرٌ أن يمول كا -وَجَمَع 
حت يمول هَکذًا). My‏ 

وقد سلف› وحديث ابن عمر رضي الله عنهما مثله» وسلف أيضًا 


(۱) «مجمل اللغة» ۲/ .٥۹١‏ 

(۲) رواه عبد بن حمید کما فی «الدر المنثور» ۰۹٥ /٣‏ والذي في «تفسير الطبري» 
FAA/1۱‏ )17°( اون أنهما الوس والخزرج. 

(۳) أنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ۲۴٠-۲۳٤/۳‏ «الفصول في الأصول» 
۳/ 4۳-۲ «المستصفی» ۱۱۸-۱۱۷ . 


س ڪتاب حبار الآحَاد 


و(يرجع) بفتح أوله ثلاثي» وهو لغة القرآن» يقال: رجع بنفسه ورجعه 
غيره» ولغة هذيل : ارجعه 

والأصبع يذكر ويؤنث» وفيه عشر لغات سلفت» واقتصر ابن التين 

الها خد اتن ر او ا ف ا ا 
فقيل : ايد في الصلاة؟ قال : و N RET POF ROO‏ 

رابعها: حديث أبي هريرة 4 في قصة ذي اليدين» ولا دلالة فيها 
لما بوب له من خبر الواحد؛ لأن NE‏ واستدل به 
على الشافعي أن [سجود السهو في] الزيادة بعد السلا . 

خامسها : حديث ابن عمر -رضي الله عنهما- في التحول إلى القبلةء 
وهو أول ما نسخ من القرآن في قول ابن عباس» وكانت في الثانية في 
رجب وقيل في جمادی» وقد سلف واضخًا. 

سادسها: حديث البراء مثله» وقد يقال: إنه ليس من هذا الباب» 
وإنما هو خبر أتحف به لأنهم وعدوا التحويل. 


e‏ دی ا کے اا طلخ ء واا دة وَأ 
e E‏ با عي بی 


e حرمَتٌ»›.‎ 


و(المهراس) المذكور فيه : حجر منقور يدف فيه › والهرس : الدق» 


)١(‏ أنظر: قول الشافعي «الأم» ۱۷۹/۷-٠1۱۸ء‏ «المجموع» ۷۲-۷١/٤١‏ «طرح 
التثریب» ۳/ .۲٣-۲۰‏ 


ال ابن بطال: فيه أن الكلب طاهر؛ لأن إقبالها وإدبارها في 
الأغلب أن تجر فيه أنوفها وتلحس فيه الماء وتات الطعام؛ لأنه كان 
مبيت الغرباء والوفود وكانوا يأكلون فيه» وكان مسكن أهل الصفة» 
ولو كان الكلب نجسًا لمنع من دخول المسجد؛ لاتفاق المسلمين 
عل ان الانجاس تجنب المساجد, َال تعالى: إا الشرت 
يقرا انج السرم [التوبة: ۲۸]. 

ال : وقوله : (تقبل وتدبر) يدل عل تکررها عل كَلِكَّء وتركهم 
لها يدل عل أن لا نجاسة فيها؛ لأنه ليس في حي نجاسة» هذا 
كلامه""ء وقد سلف الجواب عنه. 


يشك فیه» وإذ لم پرشوا دل عل آنه 
وأما الداودي فإنه أورد هذا الحديث في «شرحه» بلفظ : (يرتقبون) 
بدل (برشون) ثم فسره بان معناه: لا یخافون ولا یختشون. قال 
ومنه قوله تعالئ: يئا ب [القصص: ۱۸] ونقله عنه ابن التين 
ولم رض غلیه وهو اغریپ».زالظاهر انه تحريف وما احستن 
رك الری: |د انیل انها جات بزل عار المس ن 
روئ له البخاري وابو داود في «الناسخ والمنسوخ». وذکره ابن حبان في «التقات». 
انظر: «التاریخ الکیر» ۲۳۳/۶ (۲۹۲۸)ء «الجرح والتعدیل؛ ۳۵۹/٤‏ ۱0۷۲0( 
«القات» ٠۴٠١/۸‏ «الكامل في ضعفاء الرجال؛ ٤۷/١‏ (۸۹1)ء «تهثيب الكماله 


۲ 8(۰ هلیب التهلیب» ۱۰۱-۱۰۰/۲ 
آنظر: «شرح ابن بطاله ۲۹۸/۱ 
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: أنه ك قال لأَهْل جرا : «لأبعتَنّ اليك 
و شفرف لها أضحَات رسول الله لق َعَكّ 


مه أَمِينْ› ومين هله الام بُو عَبَيْدةا. 

وحديث عمر ف lI‏ 
شهدت ته بَا كود يِن رَسُول الله ل ودا عِبْتُ عَن رَسُولِ | لھ کا 
تاي ما يكو مِنْ رَسولِ اله لله لا 

وحديث علي 4 السالف قريبًا في أمر الأمير بدخول النار. 

وخدیت اني فة ورد ب عا الج اخ ا ان ا 2 
ی الت کل ۰ ۰ 

م ماق من دیا آي هریرة 

وفيه رد على أبي حنيفة في نفي التغريب”'» ورد على من أعتبر 
کا ا اقرا ارا وقول فی ابت عا ا فأوقد نارًا» وَوَقَذْتٌ 
النار وَوَقَدَّتْ. قال ابن التين: ولم أره في كتب اللغة. 

وهذا الحديث ليس فيما بوب له أيصًّا؛ لأنهم لم يطيعوه» والشارع 
قد بين لهم أنهم لو دخلوها ما زالوا فيها إلى يوم القيامة» وأبعد من قال : 
إنه کان يمزح في مقالته. 


ERT I&II Z8 


. ۳۸١/۲ «الهداية»‎ ٤٤/4 آنظر قول أبي حنيفة في «المبسوط»‎ )١( 


-— ڪاپ اَخُبَارِ الَحَادِ 
ت 2 ٍ 
۲- باب بَحْثِ الرََيرْ طلِيعَة وَخده 
- کدنا على بی عد اء حَدََنَا سُفْيَانء حَدَنَنَا اين اكير قال: سَمِعْتُ 
جاپر بن عبد اله قال: تدب انين يا الاس يوم ادق فَانَدَب الرَيرء ثم نَدَبَهُمْء 
اندب الربيڙء تُه نَدََهمء قَانَدَبَ الرَبَيڙء قَقال؛ « لکل تبي حواري وَحَوَارِيّ 
الرَبيْ. قال سيان و وال له انوت ءا آبا کر دنهم عن 
جابرء فًإ القَم يُغجبهم ۾ أن حَدَهُم عن جابر. فقال ي ذلك الجلدن: سبيت جاو 
فَتَابَعَ بين بي أحَادِيتٌ سمغت جابرًاء قلت لشفَيَانَ : ِن اوري ل يوم قَرَبْظْةً. 
َال : كَذَا حَفْظكَةُ كما أك جَالِس يوم الْنْدَق. قال سُفْيَانُ: هو يَوْمُ م واجدٌ. وَلَبَْسَمَ 
سُفْيَانٌ. [انظر: -۲۸٤7‏ مسلم: -۲٤۱۵‏ فتح ۲۳۹/۱۳]. 
ذکر فيه حدیث جابر هه: دب الى يي الاس يوم الخنْدَق»› 


9ے 


ENE‏ ثم نَدَبَهمْ فانتدب الزبير».. الحديث. 

وطليعة الجيش من يبعثه ليعلم أمر العدو» ويأتي به. 

ومعنى (انتدب): دعاه فأجابه. والحواري: الناصر» وقيل : المفضل 
به المختص به» وقيل: أصله من الحواريين ناصري عيسى اك كانوا 
يبيضون الثياب» كانوا أنصاره دون الناس قيل لكل ناصر. حواري 
نسبها بأولئك. 

قال الداودي : روئ هذا الحديث عبد الله بن الزبير وهو ابن آربع 
سنين يوم الخندق. 

وقول سفيان: كان الثوري يقول يوم قريظة. أي : هذا اليوم الذي 
خرج فيه إلى بني قريظة» فقال: حفظته منه كما أنك جالس يوم 
الخندق» وقال سفيان: هو يوم واخ ق 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصل. 


اتوضیع شح الجاع اسحیع س 
کاتت آياما وقد مات :الا حلاف فها. 

قال الشيخ أبو محمد في «جامع مختصره»: كانت في شوال» 
ويقال: سنة خمس» ثم غزوة بني قريظة» وقال مالك: كانت سنة 
أربع» وانصرف لقريظة لأربع خلون من ذي الحجة. 


IA&KKXIIEKTIIA&KNS 


۴- باب قؤل النه کل: 
Az‏ م ص > ووو ےر ا س ردد 
مو یتاہا آلنیتے ءامنوا لا دلوا وت انی الا آت بوذت لک 4 
واو و ا 4 
[الأحزاب: ١ه].‏ فإذا أذنَ له واحد جاز 


o 


۲٣‏ حدَنَتَا سلَيْمَانُ پيُ ڪزب» حدَٿَئا مادء ڪن ايوب ڪن آي عُنُمَادَء عَنْ 
اي مُوصی أن التب ية دحل حائطا ومرن بجفظ الَاب» فَجاءَ رل يَشكَاوِنُء 
قَقَال: «ائذَنٌ له وة بالْجََة». إا ا کر ت جَاءَ عَمَر فَقَالَ: «ائذَنْ لَه 
و بالجنَّة». ت جَاءَ عُنْمَانء فَقَالَ: «ائذَنٌ له وة بالْجنَة. [انظر: -۳٦۷٤‏ 
مسلم: ۰۳س فتح .]۲٤۰/⁄/۱۳۲‏ 
بيد ن تين سَِع ابن عباس» ڪن عُمَر # قال: ج إا رَسول انه لاء في 
مشر لَهء عام سول اله ية شود عَلَى رَأس الدَرَجةء فَقُلْتُ: فَل: هذا عُمَر بن 
اخطاب» َاَذْنَ ل [انظر: -۸٩‏ مسلم: -۱٤۷۹‏ فتح .]۲٤۰/۱۳‏ 


I&KXI AM&X2 I&X2 


(1) لم يذكر المصنف هذين الحديثين» وأدخل ترجمة هذا الباب في الباب الذي 


بعده» بعد أن حذف ترجمته. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


-٤[‏ باب: ما كان يبعث النبي بيه من الأمراء والرسل 


واحدًا بعد واحد] 


وَقَال ابن عَبّاس رضي الله عنهما : بَعَتَ النبنْ ية دِخية الكلبي 

كاه إلى عَظيم بُضرئ. أن يَذْقَعَهٌ إلى فَيْصرَ. [انظر: ۷] 

4٤‏ ڪحدٿَنا يي بن بُکئرء ددني اللَْتُء عَنْ سء عَن ابن شهاب أنه 
O‏ 

بعت بكتابه إلى کشریٰء فَأَمَرَهُ أَنُ يذْفَعَهُ إلى طم البخرَينء يَذْفَعهُ عَظيم 
إلى کشری» فَلَمّا قَرَأَهُ کشریٰ مَرَقَهُ» فُحَسِبْتُ أن ابن ال قال : قَدَعَا 
لهم رَسُول اله کیا أن مروا کل تمرّق. [انظر: -1٤‏ فتح .]۲٤١۱/۱۳‏ 

٥‏ حَدتَنَا مُسَدَد» حَدَمَنَا يخټیء عن يزيد بن أي ا 
الأ ن رول اه ل قال جل من أَسلَم: أذ في ويک -أؤ في النَاس- يوم 
عَاشورَاء أن مَنْ اكل ليم ِي ويه وَمَنْ لم يكن اکل قليَصم. [انظر: -۱۹۲٤‏ 
مسلم: ۱۱۳۵- فتح ۲٣۱/۱۳‏ 

ج ن ای ری ا ا ا و 
إلى كِسْرئ» فَأَمَرَهُ اَن يَذْفَعَهٌ إلى عَظیم البَحْرَيْنِ»فدفعه إلى كسْرى.. 
الحديث. 

وحديث سلمة بن الأكوع ظلك: ا «أَذْنْ فى 
الاس يوم عَاشورَاء أ مَنْ كل فَليْيمّ بقِية 0 I‏ 
َلْيَصمْ. 

وقد سلفاء وأسلفنا أيضًا أن قيصر اسم ملك الروم» وأن هرقل 
وكسرى أسم لملك الفرس» وذكرنا أسماء الملوك غيرهما. 


س ”ڪتاب آَخُيّار الآحاد 


وفي حديث سلمة دلالة لمن لم يشترط التبييت ومن أشترطه قال 
بوجوب عاشوراء أجاب بأنهم معذورون لعدم علمهم إلا في تلك 
الساعة» وأخذ ابن حبيب بهذا الحديث في يوم عاشوراء”". 


چ 


a۹ کے‎ r a A a GF @ 
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(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۸١‏ «المنتق» ٥۸/۲‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
۵- باب وَصَاة لَب بل وُو القرب 
ن يَبَلْفُوا مَنْ وَرَاعَهُمُ 

قَالَهُ مَالِكٌ بن الحُوَبْرثِ ه. 

1 دنا علي بن الجغدء أخبرنا شُعبة. وَحَدَتَبي إشحاقء حبرا النَصر 
حرا شُعبَهء عن أي رة قال : کان ابن عَبّاس قدي عل سريرء قَقَال: إن وَفْدَ 
ا أتوا رَسول الله ية قال: «مَنِ الوَفد؟». قالوا: رَبِيعَةً. قالّ: «مَرْحَبًا 
بالود َالقَوم عَْرَ حَراي وَل a‏ قالوا: يا رَسُول ايء إن ْنَا وَبَينَكَ كار 
مَُصَرَء قَمُزنًا بار َذځُل په اء وخر په من وَرَاءَتا. فسالا عن الأشربَةء ناهم 
عن أزتعء رُم أزت: مَرَهُمْ بالإِيمَانِ باه قال: :هل درون ما الإيمَانْ بالله؟». 
الوا انه وشو غْلَمُ. قال «شَهادَة اَن لا له إل الله وده لا ریک ەوان 
مدا رول الل وَإَِامٌ الصَلاةء وَإِيتاء الرَكاة -وَأظْنٌ فيه- صِيَامٌ رَمَضَانَ› 
وتوا مِنَ ن المَعانم الحم وَنَهَاهُمْ ڪن الدَبَاءِء انتم َالْرَفْتِ» وَالتّقيرء وَربَّمَا 
قال : : قر قال : «احفظوهُنٌء وَأَبْلِعُوهُنٌّ مَنْ وَرَاءَكمْ. [انظر: ۵۳- مسلم: -١۷‏ فتح 
RATAN‏ 

الوصاة: بفتح الواو» قال الجوهري: تقول أوصيته ووصيته أيضًا 
توصية بمعنى» والاسم الوصاة"» وضبطه بعضهم بكسرهاء والوفد: 
جمع وأفد (کصیں)۹ وصحب» وتاجر وتجر - ومعناه: الوارد. 

ثم ساق حديث أبي جمرة» عن ابن عباس رضي الله عنهماء السالف 
بطوله فلا بأس أن ننبه على بعض ألفاظه لبعد عهده: 


)0( «الصحاح» ۲/١‏ مادة [وصی]. 
)۲( رسمت هکذا» والقياس : کصاحب. 


سد كاب حبار الآحاد 


«خزايا»: معناه أذلاءء جمع خزيان مثل: حيران وحياري» 
على فعالی فجاء على الإأتباع كقوله: «(ارجعن ازور ات غير 
مأجورات»”“ ولو أفرد لقال: موزورات؛ لأنه من ذوات الواوء وقال 
القزاز في «جامعه»: يقال في النادم ندمان» فعلیٰ هذا الجمع جاز 
على الأصل لا الإتباع. 

والدباء: جمع دباءة وهى القرعة» وفي «جامع القزاز» أنها مقصورة لخة. 
أبو عبيد"» وقال ابن حبيب: الحنتم : الجر وكل ما كان من فخار 
أبيض أو أخضر» وأنكره بعض العلماءء وقال: الحنتم ما طلي من 
الفخار بالحنتم المصنوع من الزجاج وغیره» وهو يعجل الشدة في 
الشراب وما لم يطل فليس كذلك. 

OO ES 

والمقير أصله النخلةء وينقر جوفها ثم (يشدخ) ا 
والبسر» ثم یدعونه حتیٰ یهداً ثم یمرث» وروی ابن حبیب: أن مالکا 
أرخص في الحنتم» وروی القاضي بو محمد المنع فيه على 

€2 
ال 

والنقير آختلف قول مالك فية بالرخضة والكراهية “> والدباء 
والمزفت كره مالك نبيذهماء قال ابن حبيب: والتحليل أحب إلي". 


(۱) سبق تخریجه. (۲) غريب الحديث» ."٠٠١ /١‏ 
(۳) في الأصل: يسرع» ولعل الصواب ما أثبتناه. 

.۱٤۹ /۳ «المنتقیٰ»‎ )6( 

)٥(‏ المصدر السابق. 

.۱٤۸/۳ السابق‎ )۷ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


واختلف في علة الأنتباذ في هذه الأسقية» فقيل خشية أن تسرع إليه 
الشدة فيشربه فيقع في المحظور» وقيل خشية إضاعة المال؛ للا تسرع 
إليه الشدة فيطرح» ووجه إجازة مالك الحديث: «انتبذوا» وكل مسكر 
حرام . 


a a e a € çr @) 
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(۱) رواه النسائی ۰۳۱۱/۸ وابن ماجه )۳٤٠١٥(‏ من حديث بريدة: «انتبذواء واجتنبوا 
کل ور بنحوه مسلم (4۷۷)» وأبو داود (۳۹۹۸). 
وله شاهد من حدیث ابن مسعود رواه ابن ماجه »)۳٤۰٩(‏ ومن حدیث الرسیم رواه 
أحمد ۳/ .٤۸۱‏ 


وقوله : «کل مسکر حرام» سلف من حديث أبي موسیٰ برقم .)٤۳٤۳(‏ 


ست ڪتابُ آَخْبّار الآحَادِ 


1- باب حبر المَرَاَة الوَاحِدَة 
۷- ديا خمد بن الوَليدء حدََنا خمد بن جغقرء حَدَنَنَا شُغبةء عن َوب 
العَنبرِيّ قال : قال لي السُعْبِيٰء ارايت حَدِيتٌ الحسن عن النَبيّ ي؟ وَقَاعذت ابن 
خر قربا من ستتين أو نة وض فلم أشعغة خد عن الي ا غر هذا قال: 
کان تاس مِنْ أضحاب اَن بيا فيهم سعد قَذَهَپُوا أكون مِنْ خم انهم آمُرَأه 
من بغضٍ اراج لبي کل : له َه َم صب قاشسکواء قال رَسُولٌ اله لاة: «كَلوا 
-أو أَطْعَمُوا- ننه حال -أؤ قالّ: لاان ا سك فيه- ولکة لش 
طعَاِي». [مسلم: -۱۹٤٤‏ فتح .]۲٤۳/۱۳‏ 
ذكر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما في الضب. 
وفيه : الإمساك على شك فيه حتى يتيقن أمره» وفي كتاب «العين»: 
الضب كنيته أبو حسل دويبة تشبه الورل»ء قال: وتقول العرب: الضب 
قاضي الطير والبهائم» يقولون: إنها أجتمعت إليه أول ما خلق الله 
الإنسان» فوصفوه له» فقال: تصفون خلقًا بزل الطير من السماءء 
ويُخُرج الحوت من الماءء فمن كان ذا ا ومن کان ذا 
اا ف . 
آخر خبر الواحد» وله الحمد. 


A&I AZ&XI A&R 


.٠٤/۷ «العين»‎ )١( 


مواطنها وتقبل وتدبر في المسجد عابرة» إذ لا يجوز آن تترك 
الكلاب تقتات في المسجد حتئ تمتهنه وتبول فيه وإتما كان 
بالها وإدبارها في آرقات ما ولم يكن على المسجد أبواب تمنع من 
العبور فيه. 


وأما الحديث الرابع -وهو حديث عدي- فالكلام عليه من وجوه: 


التوضيع شرح الجامع السحيج س 


احدها 

هنا الحديث أخرجه البخاري ايشا في البيوح"' والصيد 
والنبائح". واخرجه مسلم والجماعة في الصيد"» واشتهر عن 
عدي» وعن عامر الشعبي. 

وابن أبي السفر أسمه عبد اله بن أبي السَمّر -بفتح السين والفاء- 
سعيد بن يُحمد. ويقال: أحمد الهمداني الكوفي. 
نةء أخرجوا له خلا الترمذي. 


ال أحمد وابن معين 
ان 
سؤال عدي غ4 يحتمل أن يكون لطلب معرفة الحكم قبل الإقدا 

() سیاتي برقم ۲۰۰0 

.)0٤۸۷ -۵٤۸۴( ورقم‎ )۵٤۷۷ -٤۷( سیأتي برقم‎ )( 

(۲) «صحيح مسلم؟ (۱۹۴۹) باب: الصيد بالكلاب المعلمة» «سنن أبي داو 
۷9 سنن الترمذي؛ »)1٤۷١( » )۱٤٩6(‏ سنن النساتي» ۷ 
- ۱۸۱ سنن این ماجه» (۴۲۰۸). 

() عبد اه بن آبي السغر؛ واسمه سعید بن یحمد» ویقال: ابن احمد. 
قال عبد اله بن أحمد بن حنبل عن آيبه» وإسحاق بن منصور عن يحییٰ بن معين 

بن حبان في کتاب: اتقات 

انظر: «التاریخ الکییر» ۱۰۵/۵ (۳۰۹)» «التتات» لابن حبان ۳۲/۲ (۸41)» 

«تهذیب الکال؛ ٤۱/۱۰‏ (۳۳۰۸). 


سے الفهھرس ااا 
محتويات المجلد الثاني والثلاثين 
ڪتَابٌ الإ ڪرَاهِ 


کی ا 


ات م اخار القل والضرت والموان على الكفز i E‏ 


4 e هر‎ i 
O SN O SS باب بيع المكرَهِ ووو في الحى وَغَيرو‎ - ۲ 


ےو و و 


۴ - باب لا جور کاخ الكرَهِ E Sa‏ 
٤‏ - باب إذا أَكرِهَ حَتّى وَهَبَ عَبْدًا 
ه - باب من الاکرَاهِ CS Asa AS‏ 


- باب إا أستكرهَتِ الرأةٌ عَلَّى الرتاء فلا حَدٌ عَلَيْهَا N‏ 


le و٤ و‎ 


۷ - باب بین الرّجل لِصاجبه: إِلَه أحُوهُ إذّا حاف عليه المَنْل أو وه .... ٤١‏ 


OVA E SR باب في الصَلاةٍ‎ - ۲ 


تز 
2 


۳ - باب في الرَگاةء وَأن لا يرق بَيْنَ تمع NE oA ar‏ 
٤‏ - باب اليلَة في التكاح NSE SS SR‏ 


۷ - باب ما يهى مِنَ الخداع في البيوع NE ees as‏ 
۸ بات ما فن من الا تال لرل ف الة ال عة VE aed‏ 


و 


EVAL SOS باب لذا عَصَبَ جَارِيَةَ قَرَعَمَ أا مَانَتُ‎ - ٩ 


ع٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱ - باب في التگاح Aatceswrietuls RASER‏ 
۲ - باب ما يُحرَهُ مِن أَختيَال الَرأَ م مع ارج وَالصرائر Acedia‏ 
۳ - باب ما يُحَرَهُ مِنّ الأحَيَالِ في الفِرَارِ مِنَ الطَاعُونِ E e‏ 
اباساق اة وة E EERE‏ 
٥۵‏ - باب أختَيالٍ العَامل ليْهّدى لَه AD AREA E SS,‏ 
ڪتاب التّعبير 
۱ - باب أَوَلُ ما پئ به ر سول الله ية مِنَّ لوخي الرُؤيا الصًابةُ Eas‏ 
۲ - باب ريا الصَالينّ E SS SS E SS‏ 
۳- باب الرُويًا مِنَ الله IV SSS‏ 
باب الرؤيا الصالة ج ف سه ارين خا من الوه RPE‏ 
٥ه‏ - باب البشّرّاتِ E ESSE‏ 
- باب روَا يوسّفَ VENER esen EAE‏ 
۷ - باب ريا راهيم ا SAAN e SS‏ 
۸ - باب التَوَاطوؤ عَلَّى الرُوْيًا O E‏ 
٩‏ - باب ريا أهْل السّجُون وَالمَسَادِ وَالشَرْك Bae‏ 
١‏ - باب مَنْ رَأى انى ية في الام a E E ETE‏ 
ات e E ES PION‏ 
۲ -باب ريا اهار Ve see alee‏ 
۳ - باب ريا النسَاءِ NV Ses aa‏ 
٤‏ - باب اللْمُ مِنَ المَيْطانِ قدا حَلَمَ فصق عَنْ يَسَارِهِ TY‏ 


الفهرس ا 

AE EN SS باب اللي في انام‎ - ٥ 

۲ - باب إا جّرى اللَبنُ في أَظرَافِهِ أو أظافير 
4 ار 

VATA SS SESS Se باب القويص ف ام‎ - ۷ 


باب جر القويص في المتام AE ANSE BSS‏ 
٩‏ - باب الخصر في اتام وَالرَوْصة اضرَاءِ A SE‏ 


\o 


ا 
> 


۰ - باب گشف المرأة ي الام A a ES SR eae‏ 
۱ - باب ثاب الحرِير في المتام OETA RT E Se‏ 


| 
¢ 
¢ 


باب المَاتيح في اليَدِ OED e‏ 
ات الل ال وة واا E aor SESE as‏ 
٥‏ - باب الإِسْتَبْرّق تحت وسادته وَدخُولِ الحنة في ا متام Vea‏ 
١‏ - باب القَيْدِ في المتام E OS A RSS‏ 


۷ - باب العيْن الحارية في الام OV TESS‏ 


1 
¢ 
> 


باب تزع الماءِ مِنَ البْرٍ حى يَرْوى الناس Alene‏ 


ا 
¢ 
جے 


باب تزع الذَنُوب والذنُوييْنِ مِنَ البأرٍ بصَعْفِ RVers‏ 
۰ - باب ااا المتام. I SRE RSS‏ 
ااب ار ا OE FOGLE ASE‏ 
۲ - باب الوْشوءِ ني الام VE O Se‏ 
۴ - باب الصاف ا الام E E‏ 
۴ - باب إا أغظى فَضلَهُ وره في الوم TT ees SS‏ 
٥‏ - باب الأَمْنٍ وَدَمَاب الرَوْع في اام Eee a‏ 
۹ات الا خد :عل الي ال EO Sa AS‏ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۷ - باب القَدَح في النَوْم E SER EG‏ 
٨۸‏ - باب إا طارَ الٿَيْء في انام N e SS e‏ 


EY ESE E aA ee باب إا ری برا تلحر‎ - ۹ 


a E E باب التمخ في اتام‎ - ٠ 
N Es باب اڏا راي أنه أَخرَجَ الئَيْءَ ِن كُورة فَاسْكَتَهُ مَوْضِعًا آَخَرَ‎ - ۱ 


۳ - باب الَرَأة النَاِرَة الرس E SSSR SO SRS‏ 
٤‏ - باب دا هر سَيْمّا في الام EEE‏ 
٥‏ - باب مَنْ گڏَبَ في لوه E ESERO‏ 


۷ - باب مَنْ ت ير الرُؤيا لأَوَلِ عابر ذا ً يُصِبْ E E‏ 
۸ - باب تغبیر الرود بَعْدَ صَلَاةٍ الصَبْح O isos‏ 
ڪتابُ الفِتَن 

Lloe 0 A al <‏ 24 
۱- باب قله : «واتقواوتة لا یبن ذظ لونک حاصة 4 TOOT‏ 0 


- باب قول الل کا : سرون بغي مورا تنکرٌوتا» YAS Ra an‏ 
ا ا ی غ ی ی د l2‏ 

۴- باب قول الي ي : «هلاك امي عَلىٰ يدي آعيلِمَة سفهاءَ مِنْ قرَيْش» .. YAY‏ 

E ed باب قول اللي ڳلة: ويل لِلْحَرّب من شر قي أَرَبَ»‎ -٤ 


8 


لني کا : «مَنْ عمل عَلَيتا السَاَدح فلَيْسَ نًا» ea‏ 


پا 


۸- باب قول الس ڪيه : «لا روا بغي كُمَارَاء يَضربُ بعص e‏ 
۹ات رن ف لقاع فا کر نالتا E OT‏ 
ا ای اسان ما ب e‏ 
-١‏ باب َيف الأَمْرٌ إا ا كن َاعَة؟ lale‏ 
۲- باب مَنْ گر أن يگ سَوَادَ الفَِنٍ وَالظلْم o TOY‏ 
ا ا ق ا ی لای ب E E‏ 
-٤‏ باب اللَعَرْبٍ ف الفتََةَ FEV ESS EAS E‏ 
-٥‏ پاب اد مر الفن: Foca‏ 
-١‏ باب قول البَيّ بل : فة من قبل الَشرق» TOS eine‏ 
ANNE FEE A‏ ۳0۹ 
i i OO EPO e es AR‏ 
۸- باب OE N N‏ 


۹- باب إا نَل الله بِقَوْم عَذَابً lb i E N‏ 


ج 


ت 


- باب فَوْل التي ية لِلْحَسَنِ بن عَليٌ: «إنً ابي هذا سيد Nea‏ 
۱- باب إا ال عند قَوْم سينا م حرج َال جلاف AEE‏ 
۲- باب لا تقوم الَاعَة حى يعبط أَهْل القَبُور FOE‏ 
۳- باب تَغْيير الرَمَانِ حَسَّى تعبد الأَونَانَ a ET‏ 
-٤‏ باب روج التارِ FAV eases ale EA‏ 
-٥‏ باب E La A DG OA‏ 
۲- باب ذکر الدَّجّال O E E E OEE‏ 


۷- باب لا يذل الدَّجَّالٌ الْدِية E N OE‏ 


٦7y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


كتابُ الأځكڪام 
[1- باب] قول اله تَعَالّی: «أطیعوا اک رایغا ارو وال الأ مک eS‏ 
ا E O‏ 


E00 ORES ESSE باب القَضَاءِ َالَف في الطرِيق‎ -١ 
OR Se ea باب ما ر اَن الس ڪي ] يكن لَه بوب‎ -١ 
ONY xiao باب اا ا ی ن وج اه‎ -۲ 
EVO باب هَل اش الحاكم و يمي وهی ضبان‎ -۳ 
E ss ا ا ِلْقَّاضي ا کی يووا امور النَاسِ‎ -٤ 
Va ks باب السَهَادَة عَلَى اَم اتوم وَمَا جور مِنْ دَلِكَ‎ -٥ 
AV SSS باب مَتَیٰ يَسْتَوْجب الرّجل القَضاء؟‎ -٦ 
OE باب زت الام وَالْعَامِلِينِ عَلَيْهَا‎ -۷ 
E ete باب مَنْ قَضصَىٰ وَلاعَنَ في المسجدِ‎ -۸ 
باب مَنْ کم ني اڄ حَنّى ٳڏ‎ -٩ 
E E EOE OES باب مَوْعِظة الإمَام لِلْخْصُوم‎ -١ 
٠٠٤١ انات الهاو َون عند اام في ولا القَضَاءِ أو َل دَلِكَ لِلْحَضْم‎ 


۴- باب أمْر الرالي إا إلى مَؤْضع أن ياوا ولا يَعَاصَيَ 


۱ الحاكم‎ E Eh 


1 


EE E a aa بات دايا الال‎ ت٤‎ 


Esad باب أَسْيَفْصَاءِ الاي وَاسْيِعْمَايِمْ‎ -٥ 
SRR SA eS باب العرقاءِ لاس‎ -٦ 


۷- باب ما يكره مِنْ التتاءِ على السَلْطًانِ وَإدًا َرَج قال عَيْرَ ذلك 


ERDE Rg O RT OGRE SAS SS باب القَضَاء على العَائِب‎ -۸ 


enoe nenecnnennceansoenenceaene 


۹- باب مَنْ فضي ا لَه ق آخيه لا ياخذهُ ن قَضَاء اام لا جل .. 


۰- پاب الحم في البرٍ ووا SRD‏ 
۱- باب القَضصَاءِ في قليل المال وکثیره eds na‏ 
۲- باب بع الإمام على الاس أَمْوَاُمْ وَضِيَاعَمُمْ E‏ 
-٤‏ باب الا احصِہ ROSS GSS‏ 
LT E EE‏ ا 
-٥‏ باب إا قَضّى احَاكِم جور أو جلاف أَهْلِ العِلْم فهو رذ a‏ 
2 باب الإمام ياي وما َيْضلح بيهم CESS‏ 


2 


2 2 


۷- باب ما سْمَحَتٌ گاب أذ کون اغاق se:‏ 


۸- باب کاب الخاکہ ال٠‏ کاله والقَاضے ال٠‏ امائ ED‏ 
باب ک کم إ وء والقاضي ٍ ي 


۹- باب مَل بور لِْحَاوِم أن ْمَك رجلا وَخدَهُ لينظر في الأمُور؟ 


هھ و و و 


[- باب تة الحگام» وَهَل وز رمان وَاجِدٌ؟] ETE‏ 
۱- باب حاسبة الام عَمَالهُ SASS‏ 


oon 


enoe one 


ooo ns 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


r 


€€- - باب مَنْ بایع مرتينٍ eee nenennnnnenseancsenenecennnnns‏ 
-٥‏ باب ية الأغْرّاب N‏ 


ene ennenecneanennennoansnenseaonsnns باب عة الصغر‎ - ٤ 


Tr 


۷- باب مَل باي م أَسْتَقَال الْعَهَ EY‏ 


۸- باب مَنْ بَايَعَ رجلا لا ايع 


۹- باب بَيْعَةَ النسَاءِ CARAS CES‏ 


ات a O‏ 
۲- باب إخراج اضرم أل ال ِن الجر ND‏ 
۴۳- پاب َل امام ُن تع الحرم وَأَهْلَ ال لمعصية من ن الكلام مه 


آخر کتاب الأحكام بجحمد الله ومتّه. 2a REREAD SS Ss‏ 
ڪتات المد 

A باب من می الاد‎ -١ 

۴- باب تي الټر» وقول اللي 4ل : لو گان لِى أَحْدٌ ذَمَبّا» N‏ 

کک باب قول الي بيا : کر انلف من نري تا نرنه ا 


ae eRa Sead باب قول التي 4ل: * ليت کذا وگڌا».‎ - ٤ 
TOE باب ع الان اليل‎ 


i aes باب ما يكره مِنَ المي‎ -٦ 
E ES باب قول الرَجْلٍ: ولا ال ما أَهىَدَيَا‎ -۷ 


۸- باب كَرَاهِية المي لِمَاءَ اذو AEA HDRES‏ 


UT ... 


كتابٌ أخبَار الآَحَاد 
۱- باب ما جَاءَ في إِجَارَةٍ حبر الوَاجدِ الصَدُوق في الأدَانِ . 
۲- باب بَعْث الرْييْر طلِيعةً وَحدَه E EY‏ 
۳- باب قول اللو کك: یتام آل منوا لا ندخلوا وت انی چ 


E SE SOO N) 


a 


oes 


O 


د تاب الؤ 
عليه» ولا شك أنه لا يجوز الإقدام على الفعل إلا بعد معرفة الجوازء 
ويحتمل أن يكون علم أصل الإباحةء فسأل عن أمور أقتضت عنده الشك 
في بعض الصورء أو قام مانع من الإباحة التي علم أصلها. 

التها 

لم يذكر في هزه الرواية ما سأل عنه» لكن سياق الجواب دال أنه 
سال عن صيد الكلب. 

رابعها 

في جواز الأصطياد بالكلب المعلم» ولا نعلم فيه خلاقًاء ولم يذكر 
حكم غير المعلم؛ لأنه لم يسأله عدي عنه وإن کان یوجد من تقییده کل 
بالمعلم نفي الحكم عن غيره. 

خامسها 

يدخل تحت قوله #ل: إذا أرسلت كلبك» مطلق الكلاب» واستثنى 
الإمام أحمد الكلب الأسود من الجوازء ونحوه عن الحسن البصري 
وإسحاق وقتادة والفارسي” من أصحابا. 

E 

لم يذكر فيه التسمية وهي في طريق آخر من حديث عدي» وان كانت 
في آخره مذكورة. 

وقد آختلف العلماء في شرطهاء ومذهبنا أنها سنة؛ خلافًا 
للظاعريةء وهو الصحيح عن أحمد» وقال أبو حنبفة ومالك والثوري 


)ورد بهامش (س): يمني : آبا علي. 
۵ آنظر: «المغتي» ۲٦۷/۱۳‏ 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تقسيم مجلدات الكتاب على ڪتب البخاري 


المحلد الأول: مقدمة التحقيق 
المجلد الثان 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 

باقي کتاب الإیمان 

۳- اب للم )٠۳٤-٥۵۹(‏ 
المجلد الرابع 

)۲٤۷-۱۳٥( اب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(4۳-1٤۸) تاب العْسْلِ‎ -٥ 
المجلد الخامس‎ 

)۳٣۳٣۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- کاب الَیّمّم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کِتَابٌ الصلاٍَ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المجلة الاد 

۸- باقي كتاب الصلاة 

- أبواب سثّرة المصلي 

۹- ك مَرَّاقیت الصّلاةَ )٠٠۲-٥۲١(‏ 

۰- کاب الاَدَانِ )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المجلد السابع 

باقي كتاب الأذان 

)4۹٤١-۸۷١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المجلد الثام 
۲- ك صَلاَة احرف )4۹٤۷-4٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-٦‏ الکسوف )٠١١١-1١٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
11۹( 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
-٠‏ كاب فصل الصَلاةٍ في مَسجِدِ 
مَکة وَالْمَدِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كاب الْعَمَّل فِي الصَلاةٍ 
)۳-۱14۸( 
۲ - کاب السو )۱۲۳١-۱۲۲۲٤(‏ ' 
۳- تاب الْجتاٍز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المجلد العاشر 
باقي تاب الْجُتائز 
-٤‏ کاب الرکَاةٍ )۱٠٥١۱۲-۱۳۹۵(‏ 
المجلد الحادي عشر 
-٥‏ کاب الْحَحّ )۱۷۷۲-٠١۱۳(‏ 


المجلد الثاني عشر والْحَجر والتفلیس )۲٤٠۰۹-۲۳۸۵(‏ 
باقي كتاب الحج -٤‏ ك الخصومات -۲٤٠١(‏ 
- ل الْعْمرَةٍ (Yo )۱۸٠٥-۱۷۷۳(‏ 
۷- ل المخصر -٥ )۱۸۲١-۱۸۰۹(‏ ك في اللقطة )۲٤۳۹-۲٤۲٩(‏ 


۸- ك جزاء الصید -٤١ 4۸٩1-۱۸۲۱(‏ كاب المظالِم. -۲٤٤١(‏ 
۹- قضائل ال5ئa EAT AAW)‏ 
المجلد السادس عشم 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٠۰۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٣۱۹۱-۲۵۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٠٥٥۹-۲۵۱۷(‏ 


المحلد الثالث عشر 
۰- کاب الصَوْم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 
۱- صَلاَة الترَاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 
۲- کاب قَضلِ ية الْمَدِرِ -۲٠٠٤(‏ 


(Yé 
-۲٥٦١( ت ۹- کتاب المکاتب‎ 
: : )۲۰٤٤١-۲۰۲۵( ل الاغتکافی‎ -۲ 
(Yoo 
)۲٣۳۹-۲٥٣۲( ا ۱- کتاب الهبة‎ 


)۲۲۳۸-۲۰۴۷( کتاب البیوع‎ -٤ 
)۲۲٣۹-۲۲۳۹( اب السّلّم‎ -٥ 


۲- ل الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 


المجلد السايع_عشر 

اا ي ۴۳- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 
-٦‏ تاب الشمعَةٍ -٤ )۲۲٣۹-۲۲۵۷(‏ ك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 
۷- ك الإجَارَة (۲۲۸۹-۲۲۹۰) -٥‏ کتاب الوصایا (۲۷۳۸- 
۸- ل الْحَرّالاتِ  )۲۲۸۹-۲۲۸۷(‏ ۲۷۸۷) 
۹- کتاب الكفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) -٩‏ کاب الْجهادِ وَالسَيّر (۲۷۸۲- 


۰- تاب الْوَگالَةِ )۲۸٩۹۷  )۴۳۱۹-۲۲۹۹(‏ 
-١‏ الحَرّث والمَرَارَعَة -۲۳۲١(‏ المجلد الثامن_عشر 
(Yo‏ باقى الجهاد 
۲- کاب المَسَاقَاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) ۷- ك قَرْضِ الحمُس (۳۰۹۱- 
۴- كاب الاسْقَرَاض وَأدَاءِ الدَيْونِ )۳٠١١‏ 


ا۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المحلد السادس والعشرون 
۸- كياب الجزية وَالْمُوَادَعَةٍ -٦4 -۳٠١١(‏ كات التَمَقَات 
-١ 4‏ كباب الأَظْعِمَة -۵٥۳۷۳(‏ 
المجلد التاسع_عشر (o17‏ 
۹- بدء الخلق -١ )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ ل الْعَِمَةَ )٥٤۷٤ -٥٤٩۷(‏ 
-٥‏ کاب الاَنبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ ۲- الاح والصَيْد -٠٤۷٥(‏ 
المحلد العشرون (oot‏ 
1- ك المَنَاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ ۳- ك الأَضَاجِيّ )٥٥۷٤ -٥٥٤٥(‏ 
- تاب قصال الصَحابة -۳٠۹٤4(‏ المحلد السابع والعشرون 
-٤ [ (VVo‏ كاب الأشربَة -٠٥۷٥(‏ 
۳- ماب الاأنصار )٥٩۳۹ )۳۹٤۸ -۳۷۷١(‏ 
المجلد الحادي والعشرون -٥‏ كاب المرض -٥٦٤١(‏ 
-٤‏ تاب المَعّازِي )٥٩۷۷ )٤٤۷۳-۳۹٤٩(‏ 
المجلد الثاني والعشرون -٩‏ کاب الطب -۵٦۷۸(‏ 


)٩۷۸۲ )٩۷۷-٤٤۷٤( کتاب التفسیر‎ - ٥ 
(0۹4 


المحلد الثامن والعشرون 
المحلد الرابع والعشرون ر 


- كتاب فَصَائِل الْمَرَآنِ ر رېه باقي کتاب اللباس 

)٩۲۲١ -۵۹۷۰( تاب الاأدب‎ ۸ (0Y 
المجاد التاسع والعشرون‎ )٠۲٠٠-٠٠٦٤( تاب التكاح‎ -۷ 

المجلد الخامس والعشرون ۹- ل الاستئذان (1۲۲۷- 1۳۰۳) 
باقي كتاب الاح -٠‏ ك الذَعَرّات )٦٤١١-۹۳۰٤(‏ 


۸- تاب الطلاقی )٥۳٤۹-٥۲۰۱(‏ ۱- کاب الرقّاتی )٠٥۹۳-۹٤۱۲(‏ 


حا ب 


المجلد الثلائون 
باقي تاب الرقاق 
۲- کاب المَدَر )٦٦۲۰ -٦٥۹٤(‏ 
۳- کتاب الأَيمَانِ والنذور -٩٦۲۱(‏ 


(VV 
-٦۷٠۰۸( لك كمَارَاتِ الأَيْمّان‎ -٤ 
(VY 


)٦۷۷١ -٦۷۲۳( ك المَرَائِْض‎ -٥ 
المجلد الحادي والثلائون‎ 

1- کاب الحْدودِ )1۸٦۰-1۷۷۲(‏ 

۷- کتاب الدَیَاتِ -1۸٦۱(‏ 1۹۷۱) 

۸- كاب اسْيَكَابَة المُرتَدَينَّ 
وَالمَعَانِدِینَ وَقَالِهِم (1۹۱۸- )٦۹۳۹‏ 


۰ 


المحلد الثاني والثلائون 
۹- کاب الکرَاهِ )٦٩۹٩۲ -٩۹٤۰(‏ 


4-۰ الْجِیّل -1۹٥۳(‏ 1۹۸۱) 
۱- ك التغبير (14۸1- €۷ (V*‏ 
۲- تاب الف )€۸ (VI -V*‏ 
۴۳- کتاب الأحكام (VYo-1۷)‏ 
٤‏ - ك المَنّي )۷۲٤١ -۷۲۲١(‏ 
-٥‏ کكتاب أخَبَّار الخاد -۷۲٤١(‏ 
(VY‏ 
المجلد الثالث والثلاثون 
1- كاب الاغيصًام بالكاب وَالسّةٍ 
(VTY*-V1۸)‏ 
۷- کاب التّوجِیدٍِ (۷۳۷۱- )۷٥۹۳‏ 


(T" co <£) المحلدات‎ 


الفهارس 


E SE I 


(A A.L VST) 


م ژر وص > e‏ 2 4 
المجلدالثالتوالثلاون 


َة جف 
دار ل 
لب قالياي وَين الراث 
بإشاف 
کارا ٠‏ چچچ 
رک 7 AR NAOLD™‏ 


تقي . 
َضياةالأساذال كور 


اس دارم 
أستاذ ارت ,جارمة اززم 
وز 


ل 2 2 ر 2 و 
واا زغ ى سا23 


إدارة شوو الإ اة دولةقط ر 


سے کے 


موقا بم حموظة 
از دران وللۈرد سام 
ار رارة وود الرسمرة 
[ وة 
الطبعةآ لول / ۹٩٤۱ھ‏ - ۹..۸م 


قات ب لياع لغي ورطباءة 


TAL 4‏ 
ا للا N‏ 2 
5 5 2 ا 7 
< ۳ اھا عا ویر رشا الام ورل ا 
وکیا کے ہا کے ث 


ف ۔-دمشق _ ص . ب : ۲٤۳.۹‏ 
ل نان بکروت _ ص . ب : NEA.‏ 
ات : AY YY VAN : A-A N 66 V..)‏ 
www.daralnawader.com‏ 


فر امل ی کمن واطاع 
تاب الوضيَح 
ف 

ر ج 
الفيوم 
بإشاف , 

اوا نولل 
التَحَقيق والمقابَلة والتعليق 

عباتن ا فزي !ام 
مک ں تفن خض ارہ ون 
ااي با ار 

ع وت أ زی بم 

اون جر خائ یسل ان ھام 
ابوس ۔ سا ع ر ۔ یرت عر 


عارل اع ررر طو طون عارع طا 
اعبالشاع عت وراب عط رر 


ا س اوس س اجس اسع سے 
وجماعة: إن تركها سهرًا حلت الذبيحة» وإن تركها عمدًا فلا 

e 

مقنتضى الحديث عدم الفرق بين كون المعلم تحل ذكاته آم لاء وذكر 
ابن حزم في «محلاه»" عن قوم آشتراط کونه ممن تحل ذکاته فقال 
وقال قوم: لا یؤکل صید جارح علمه من لا پحل کل ما ذکیٰ. 

وروي في دَلِكَ آثارا منها: عن يحيیٰ بن عاصم» عن علي أنه کره 
صيد باز المجوسي وصقره وصيده. ومنها: عن أبي الزبير» عن جابر 
قال: لا ناكل صيد المجوسي ولا ما أصاب سهمه. ومنها عن خصيف 
قال: قال ابن عباس لا تأكل ما صدت بكلب المجوسيء وان 
سميت؛ فإنه من تعليم المجوسي قال تعالى: <3 کم ا 
[المائدة: ]٤‏ وجاء هلذا القول عن عطاء ومجاهد والنخعي ومحمد بن 
علي؛ وهو قول سفيان الثوري. 


نة 
الحديث ظاهر في أشتراط الإرسال حت لو آسترسل بنفسه يمتنع من 
آکل صیده» ولو آرسل لبا حیث لا صید فاعترض صيدٌ فأخذه لم يحل 
على المشهور عندناء وقيل: يحل . 
فرع : الصيد في المتوحش» فلو آستانس ففيه خلاف للعلماء. 


٤ «الهداية‎ ٤١١ /١ المعونةه‎ ۱۹/١ «تقويم النظر»‎ ۳١۷/۴ «حلية العلماء؛‎ )١( 
۲4۰/۱۴ المفتي»‎ 

لحل 6۷1/۷ 

( آنظر: امصف ابن آبي شیة؛ ۲۲۴/۲ )۱۹۱۱٩(‏ كتاب؛ الصيد» باب: في صيد 
كلب المشرك والمجوسي واليهودي والتصراني. 

0 آنظر: «حلية العلماءه ۴/ ۳۷٤-۴۷۴‏ «الییانه ٠٠/٤‏ 
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۸ حدتنا ا لحمَيدِيٰء حَدََنَا سُفيانء عن مشڪر وَغَبره» عن قيس بن مُشلمء 

عن طارقٍ بن شهاب قال: قال رَجُلُ مِنَ اليَهُودِ لِعُمَرَ: يا امير الؤْمِنِينَء لَؤ اَن عَلَينَ 
رلت هذه الاي الوم ات کم یکم ومنت يم نعمت وريت كم 
ْم واه [افائدة: ]٣‏ لَانحَذَا َك اليم عِيًا. قَقالَ عُمر: إِيي لأعلَم أي يوم تَرَلَثُ 
هه الآَيهء لث يوم عَرَقَةَ في يوم عة سَمِعَ سُفيانُ مِنْ مشعر» مشر قيساء 
وَقَيْسُ طارقا. [انظر: -٤٥‏ مسلم: ۷ فتح .]۲٤٥/۱۲‏ 
أ بن مالك أنه سَمِعَ عُمَر الد جين باي يمون با كراشتو على مِنبر 
رشول اله اة َه قبل أي َر فقالّ: ما غد قاختار اله إرشوله #4 الذي عند 
عَلّى الذي عِنْدَكمء وهذا الاب الذي هَدی الله په رسكم فَحُذوا به تَهَْدواء َنَم 
شی ف به رَسُولةُ. [انظر: ۷۲۱۹- فتح .]۲٤٥/۱۳‏ 


7 


ابن عباس قال : ضَمّنی اليه انين ع وال : «اللْهم عَلمهُ الکتاب». [انظر: -۷١‏ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مسلم: -۲٤۷۷‏ فتح .]۲٤٥/۱۳‏ 
- 2 عبد الله بن صَبّاحء دتا متفر قال سمغت غُزقاء 
مهال حَدَتة أنه سَمِع أا رة قَالّ: إن اله ا َعَسَكمْ- بالإشلام وَبمُحَمَدِ 

ا [انظر: ۷۱۱۲- فتح .]۲٤٥/۱۳‏ ۰ 

۲ حَدَتنا إشمَاعيلء حَدَدَِي مَالِكء عن عَبدِ اه ن ديتارء أن عبد اه ِن 
عُمَرَ كَمَبَ إلى عبد الك بن مرون يمايغة: وَأَقرُ َلك بالشفع رالطَاعة عَلَّى سنَة الله 
وَسََةَ رَسُولِه فيمَا أسَطْعْتٌ. [انظر: ۷۲۰۳- فتح .]۲٤٠١/۱۳‏ 

تقدمت غالب أحاديثه لننبه عليهاء فنقول : 


\ 
e 


ن اا 


ذكر في الباب حديث سفيان عن مسعر وغيره» عن قيس بن مُسلِم» 
عن طْارِق بن شِهاب قال : قال رجل مِنَ الهو لِعْمَرَ : کک 
رلت هذه الاَيةٌ: الوم الت یتک امت عم عَم 


ہے 


ضيب لک السَلّم وياچ [المائدة: ]٣‏ لَانََذْتًا دَلِكَ اليَوْمَ عِيدًا. 


a ورو‎ 


قال عُمَرٌ : إّي لأعلَمُ أي يَؤْم َرَلَث هاه الي رلت يَوْمَ عَرَقَةَ في 
يوم جمعَةٍ. o‏ 

وحديث أنس بن مالك که أنه سم عُمَرَ هه يَعَ المسْلِمُون 
با برخ فال أما تعد فاختار اله ۵ لشرد ق اللو جلت عار 
الذي دک وهذا الكَابُ الذي هدی الله به به رَسُولَكْْ فا به 
هدوا لما هَدی الله به رسوله. 

وحديث ابن عباس رضي الله عنهما قال : صني إلبهِ رسول الله كيا 
وال" لله ا الكتَابَ». 

وحديث أبي برزة قال : إن الله ت م بالإشلام محمد 4ي 


ل ر 


Ss‏ : آنه كت إن عبد الملك بن مزان 
يبايعه : و بالسن والطاعة عل سة أف وسة رسوله شما استطحت. 


س كنب لاغتصام بالكتب وة اا 

الشرح : 

قيل معنى الآية : اليوم أكملت لكم دينكم بأن أهلكت عدوّكم» 
وأظهرت دينكم على الدين كله» وقيل المعنى: أكملت فوق 
ما تحتاجون إليه من الحلال والحرام في أمر دينكم» قال الداودي: 
في الآية تقديم وتأخير رضاه الإسلام منذ خلق الله تعالى الخلقء 
والواو لا توجب التقديم والتأخيرء والاشتراك والرتبةء فأنزل الله 
على نبيه جملا فسر منها ما أحتيج إليه» وما تأخر بیانه ولم ینزل 
في وقته فسره عند نزوله؛ قال تعالی: ولو ردو إل اسول الآية 
[النساء: .]۸٤‏ 

فصل : 

وکان تقديم عمر د 4# في الكلام بي بين يدي الصديق الغد من وفاة 
TT E‏ 4 ما لم يمکن أن يذكره 
أبو بكر ظه. 

فصل : 

وقول ابن عباس رضل الله عنهما: (ضمني رسول الله ي) فيه 
قبول الخبر إذا سمعه وهو صغير» وقوله: (يغنيكم -أو- نعشكم) 
وقيل: صوابه: ایک ي وفي روأية : يعُنيکم» وهو مطابق 
للتبويب» وقال الداودي: ذكره لحديث أبي برزة إنما ذكره لقبول خبر 
الوأحد. 


(1) جاء في هامش الأصل: قال ابن قرقول في «المطالم» نعشكم» أي: رفعكم. كذا 
في «الاعتصام» لابن السكن» وعند كافة الرواة : يغنيكم» وحكى المستملي» عن 
الفربري أنه قال هكذا وقع هناء وإنما هو نعشكم» فلينظر في أصل البخاري. 


ع۲ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لا عصمة لأحد إلا في الكتاب والسنة والإجماع» والسنة: الطريقة» 
وقسمها ابن بطال إلى واجب وغيره» فالأول: ما کان تفسیرًا من رسول 
الله ية لفرض الله» وكل ما أمر به أو نهى عنه أو فعله فهو سنة» ما لم 
یکن خاصًا له. 

والثاني: ما كان من فعله تطوعًا ولا يحرج أحد في تركه كإجابة 
الوذ وكقر ل دلا تدرا الضيعة فرغو قى الدنا ٠‏ 

وأكثر الصحابة كان لهم ضياع» فدل على أنه أدب منه نستعين به 
على دفع الرغبة في الدنياء ومثل ذلك مما أمر به تأديبًا لأمته بأكرم 
الأخلاق من غير أن يوجب ذلك عليهم» ومن ذلك ما فعله في خاصة 
نفسه من أمر الدنيا كاتخاذه لنعله قبالين» ولبسه النعال السبتية»› 
وصبغه إزاره بالورس» وحبه القرع» وإعجابه بالطيب» وحبه من الشاة 
الذراع» ونومه على الشق الأيمن» وسرعته في المشي» وخروجه يوم 
لأمته ولا دعاهم إليه» ومن تشبه به حبًا له كان أقرب إلى ربه كفعل 

وا وک اتی ا کان اال( 


(۱) رواه الترمذي (۲۳۲۸). واحمد ۱/ ۳۷۷ والطیالسی ۱/ ۲۹۷ (۳۷۷)ء وأبو یعلیٰ 
»)٥۲۰۰( ۱۲۷-۹‏ وابن حبان ۲/ ٤۸۷‏ (١۷۱)ء‏ والحاکم /٤‏ ۳۲۲. کلهم 
من حديث ابن مسعود» وحسنه الترمذي» وصححه الحاكم» والألباني في 
«الصحيحة» .)١١(‏ 

(۲) «شرح ابن بطال» ۳۲۹-۳۲۸/۱۰. 

(۳) كذا بالأصل» وبهامشها (بجبلة)» وفي «شرح ابن بطال»: (لمجمل كالصلاة 
والصيام..). 


س ڪتاب الاغُتصَام بالڪتَاب mm PA‏ ے۹ 


فلا خلاف بين العلماء أنها على (الجملة)'. 

واختلفوا ما كان منها واقعًا موقع القرب لا على وجه البيان 
والامتثال لتمثيل آمر ا(ريه)" فقال مالك وأكثر آهل العراق: إنها على 
الوجوب إلا أن يمنع من ذلك دليل» وهو قول ابن سريج وابن 
خيران» وقال بعض أصحاب الشافعي : إنها على الندب وإن التأسي 
به مندوب إليه إلا أن يقوم دليل على [وجوبهاء وقال كثير من أهل 
الحجاز والعراق وأصحاب الشافعي : إنها على الوقف إلا أن يقوم 
دليل على كونها ندبًا أو مباحة أو محظورة“. قال أبو بكر: وبهذا 
أفر 

وقال ابن حزم في «إحكامه»: أجمعوا كلهم إنسهم وجنهم في كل 
زان وکا عا أن ال واج تاعا (وان سا سه زسرل 
الله» ومن أتبع ما صح برواية الثقات مسندًا إلى رسول الله بيا فقد 
آتبع السنة يقيناء ولزم الجماعة وهم أصحاب رسول الله كلاف 
والتابعون لهم بإحسان» ومن أت بعدهم من الأئمة» وأن من أتبع 
أحدًا غير سيدنا رسول الله ية فلم يتبع السنة ولا الجماعة. 


RK AH&KXS ARN 


(۱) كذا بالأصل» وبهامشها (الجبلة)» وفي «شرح ابن بطال» (الوجوب) وهو الصواب. 

)١(‏ كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (لزمه). 

)۳( ما بين المعقوفتين من شرح ابن بطال» وسقط من الأصل ولا يستقيم الكلام بدونها. 

9) أنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ۴/ ۴٥ء‏ عند تفسیره لقوله تعالیٰ ولد کن کہ 
فی رسول اا حستَة ه٠‏ «الفصول في الأصول» ۳/ .۲٠٠١-۲٠١‏ «المستصفي» 
e «VY-¥€‏ المحیط» ۳/ ۲٣۰-۲۵۹‏ . 

.۳٤۹-۳٤١ /۱۰ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )٥( 

0) في «الإحكام» (وآنها). (۷) في «الإحکام» .٥۳۸/٤‏ 


DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ حَدَتَنَا عَبْدٌ الَزيز بن عَبْدِ ابل حَدَتَتا إبراهيم بن سَغْدِ» عن ابن شهابء 
ڪن سَيدِ بن المسَيّب» عَن آي هرر هه زشول اله ل قال: بعت بجرامع 
الكلمء وَنّْصرْتُ بالرٌغب» وَبَيْنَا أا ِم را رأ يني نى أيِيتُ بمفاټیح خرَائِن الأزضء 
قَوضعَٺ في يَدِي». قال پو هُرَيرةً: مًذ دَهَبَ e‏ الله يږ اننم َلْعَنُونَها أو 
تَرْغُتٌوتهاء أو كَلِمَةَ دَسبِهُهًا. [انظر: ۲۹۷۷- مسلم: ۵۲۳- فتح .]۲٤۷/۱۳‏ 

4- حَدَتنًا عَبدٌ الزيز بُنُ َب اء حَدمَتا اللْيْتُء عَنْ سعد عَنْ أبيهء عَنْ 
ي هُرَيْرَةَء عن النَبيْ ية قال : ما مى الأثبياء َي إل أغطي مِنَ الآيات ما مله 
ا -أؤ آمَىَّ- عَلَيْهِ البَسَرُء ونما كان الذي وتيت وَخيًا أَوْحَاء الله ٳيء فاجو آي 
َكَرْهُمْ ابا يَؤْمٌ القَيَامَة». [انظر: مسلم: ۱۵۲ فتح .]۲١۷/۱۳‏ 


ذكر فيه حديث أآبي هريرة ظا 4 قال النبي 45 : (بعثت 


ع الكلم» 


وَنَصِرْت بالرٌغب» ونا اتا اراي TY‏ ¿ الأَْض» 
فَوْضَِعَت فِي يَِي». TER E‏ ا 
نلوا أو عونا ر كله ها 
له أيضًا› عن النبي ييو قال : «مَا مِنَ الانيا إ 
کت ر ن أو آم عليه ابر ونما گان 
له ىء E‏ أكون a‏ تابعًا إلى يو لقامة). 
قال الجوهري: جوامع الكلم: القرآن جمع الله فيه من الألفاظ 
اليسيرة منه معاني كثيرة» قال عمر بن عبد العزيز: عجبت لمن لاحن 


۰. 


ت قر ا ا 
5 


د 
وتيت وخا 


1 


سد ڪتاب الاغْتَصَام بالڪتاب وَالضُنَّةَ 


الناس كيف لا يعرف جوامع الكلم” أي : كيف لا يقصر على الوجيز وترك 
الفضول» قال الداودي: ومما آتاه الله من جوامع الكلم #حذ العفو وأ 
بعري الآية [الأعراف : ]۱۹١‏ فدخل في هذه جميع الأمر والنهي» وقبول 
الفرائض ومراعاتهاء وكانت الأنيياء لا تطنب» وإنما تقول جملا تؤدي 
بها ما أمرت به وتبلغ بها ما أرادت» وتوضح بها ما آحتيج إلى إيضاحه. 

( «آمن عليه البشر» ). أي: صدقت بتلك الآيات؛ لإعجازها لمن 
شهدها» كقلب العصا حية» وفرق البحر [لموسى]"» وكإبراء الأكمه 
والأبرص وإحياء الموتى لعيسى ااا . 

«وكان الذي أعطيت أنا وحيًا أوحاه الله إليً» فكان آية باقية دعي إلى 
الإتيان بمثله آهل التعاطي له» ومن نزل بلسانه» فعجزوا عنه ثم بقي آية 
ماثلة للعقول إلى من يأتي إلى يوم القيامة» يرون إعجاز الناس عنه رأي 
العين» والآيات التي أوتيها غيره من الأنبياء قبله رئي إعجازها في 
زمانهم» ثم لم تصحبهم إلا مدة حياتهم وانقطعت بوفاتهم» وكان 
القرآن باقيًا بعد نبينا تحدى الناس إلى الإتيان بمثله» ويعجزهم على 
مرور الأعصار»ء فكان آية باقية لكل من أتئ؛ فلذلك رجا أن يكون 
أكثرهم تابعًا يوم القيامة» ثم إن الله كلك قد ضمن هه الآية أن 
لا يدخلها الباطل إلى يوم القيامة بقوله: إا حن برلا ألرََرَ وتا م 
لحفظوةَ ©4 [الحجر: ۹] وضمن نبينا بقاء شريعته وإن ضيع بعضها 
[قوم]”" بقوله: «لا تزال طائفة من أمتي على الحق لا يضرهم من 
(۱) آنظر: «الصحاح» ۲٠۹٤ /١‏ مادة (لحن). 


(۲) ليست بالأصل»› والمثيت من «شرح ابن بطال». 
9 لست بالأصل» والمئیت من «شرح ابن بطال». 


e DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
خالفهم حتى يأتي أمر الله وهم على ذلك»'. 

فصل : 

معن (تلغثونها) : تأكلونهاء يعني : الدنياء من اللغث وهو طعام 
ار و( غ ها عر ها ش2 برعت الجوف ام د 
رضعها» ومنه حدیث الصدقة: لا يۇخذ منها (ألرت والماخض 

7 

والرغوث 

وقال ابن بطال: قوله: (وأنتم تلغثونها) أو ترغثونها. شك في أي 
الكلمتين قال اكا ی . فأما اللغث باللام فلم أجده فيما تصفحت من 
اللغة› وأما رغث 8 والغين المعجمة المفتوحة فمعروف عندهم› 
یقال: رغثت کل انث ولدهاء وأرغثته: أرضعته» فهی رغوث کأنه 
قال: أنتم ترضعونها. كما قال عبد الله بن همام للنعمان بن بشير: 
وذموا لنا الدنيا وهم يرضعونها أفاويق حتى ما يدر ثعل 


(Vv) 


(۱) رواه مسلم (۱۹۲۰) کتاب : الإمارةء باب: قوله اة «لا تزال طائفة..». وأبو داود 
»)٤٤٥۲(‏ وأحمد .۲۷۸/٩‏ من حدیث ثوبان. 

(۲) في «النهاية» :۲٠٠/٤‏ من «اللغيث) وهو طعام يغلث بالشعير. وما في «اللسان» 
(لغخث) يوافق ما ساقه المصنف. 

(۳) رسمت فى الأصل (ربا) غير منقوطة والمثبت من «النهاية». 

©) لم أقف ع مسندًا بهذا اللفظ إن ساقه على أنه حديث مرفوع. ولکن وجدته 
كسياقة المصنف في «النهاية» ۲/ ۲۳۸ (رغث). 

() ليس من قول النبي بيه وإنما هو قول أبي هريرة وهم فيه ابن بطال وتبعه المصنف. 

۲) «شرح بن بطال» ۱۰/ ۳۳۰. 

(۷) في «تهذيب اللغة» ٤۸۲ /١‏ «لسان العرب» ٤۸٤/١‏ : 
أفاويق حتى ما يدر لها ثعل وذموا لنا الدنيا وهم يرضعونها 


س ڪاو ا 

اسنها 

يؤخذ من الحديث أن من غصب كلبًا واصطاد به أن الصيد للغاصب 
لا له؛ لأنه لم یرسل کلبه. وقد یستدل به من یقول آن له عملا 
بالإضافة. 

عاشرها: 

أجمع المسلمون عَلَى إباحة الأصطياد للاكتساب والحاجة والانتفاع 
به بالأکل وغیره. واختلفوا فیمن اصطاده للهر فإن فعله لیذكیه» فكرهه 
مالك» وأجازه الليث وابن عبد الحكم» وإن فعله من غير نية التذكية 
فهو حرام؛ لأنه فساد في الأرض وإتلاف تقس 

الحادي عشر 

قوله: «وإذا أكل فلا تاكل؛ صريح في منع ما أكل منه الكلب. 

وفي حديث أبي ثعلبة الخشني في «سنن بي داوده پاسناد حسن: 
«کل وإِن اكل منه الكلب وسيأتي -إن شاء اله- الجمع بينهما في 


با 


چن چن وهی 


۱۷٤/4 أنظر: دالذخرةه‎ (١ 

() «سنن آبي داوده (۲۸0۲)ء والحدیث ضمفه الیهقي في «السنن؛ ۲۳۸/۹ وفال: 
إن صح وهو في الصحيحين وليس فيه ذكر الأكل. وقال الذهبي في «الميزانه ۲ 
۲۰۸: وهلا حدیث منکر. وقال الألباني في «ضعیف آبي داود؟ ۱۰/ ۳۸۵: سناد 
ضعیف ومته منکر. 

۳ سباتي برقم )۵٤۷۷ -۵٤۷٥(‏ كتاب: الذبائح والصید. 


س ڪتابٌ الاغتصَام بالڪتاب وَالسََّةٍ ل۷( 


الراء فمعناه: ترضعونهاء والرغث : الرضاع» وناقة رغوث» أي : غزيرة 
اللبن» وكذلك الشاة". 

وكذلك قال: تنتثلونها. أي : تستخرجونهاء قال أبو عبيد: النثل: 
ترك الشيء بمرة واحدة» يقال: أنثل ما في كنانته إذا صبها وتركها". 

وذكر ابن سيده أن اللغث: الطعام ا ال کال غ 
ثعلب”" وفي «المنتهئ» لأبي المعالي: لغث طعامه ولعثه» بالغين 
والعين إذا فرقه عن يعقوب» واللغيث ما بقي في المكوك من البر. 

قلت : فعلیٰ هذا يكون معناه» وأنتم تأخذون الطعام فتفرقونه لمن 
تريدون بعد حوزكم إياه» ويكون أدخل في المعنى من الراء والعين 
التي ذكرهاء» وزعم بعض من تكلم على هذا الحديث أنه رآه: 
تلعقونها -بالعين والقاف- وهو متوجه. 

(«مفاتیح خزائن ¿ الأرض»). ما يفتح الله على آمته» و(خزائن) جمع 
خزانة» وهي الموضع الذي يخزن فيها سمي بذلك؛ لأنها من سبب 
المخزون» وقوله: «ما مثله أومن»»› قال ابن التين : صوابه (امن) ثلاڻي› 
یقال: آمنته على کذا وأتمنته› قال تعالێ : ما لك لا ناسنا عل شس4 
[يوسف: ]۱١‏ وقال: من ِن نامه مه بقنطار [آل عمران: .]۷١‏ 

الذي آوتيه الأنبياء: أوتي صالح الناقة» وإبراهيم برد النار عليهء 
وموسى الآيات البينات. وقد سلفت على نمط آخر في كتاب العلم. 


SIRKETI RKXI SRK 


(۱) «اللسان» ۳/ ۱۹۸۰١‏ (رغث). 
0) آنظر: «اللسان» ٤۳٤١/۷‏ (نثل). (۳) «المحکم)٥/‏ ۲۸۷. 


O =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


۲- باب الاقتِدَاءِ بِسَُنِ رَسُول الله ت 


وقول الله كك : ا وأجعتا لتا لمق لإمامًاچه [الفرقان: ]۷٤‏ قال : 


o2 0 


َة ِي بمن لاء وَيمَتَدِي بٿا من بَعْدَنًا. وَقَال ابن عون : 
تلات أي لني وَلإځرَاڼِي: E a‏ 


زارا هاه وار رة واوا عه ورا الاس 

ا 

0۵- حدقنًا عَمڙو بن عَبّاس» دتتا عبد الرمَنء حَدََنَا سُفْيَانء عن وَاصلء 

ن اي وائِل قَال: جَدَّشت إلى سَيبةَ في هذا المشجيء قَال: جل إلي حمر في 
لسك هذا فَقَالَ : : هَمَمْتُ أن لا ادع فِيها صَفُرَاء ولا بَيْضَاءَ إلا قَسَمها بين 
الشلمن: قلت ما انت بمًاعل. قالٌ: ؟ فُلْثُ: م يَْعَلهُ صَاجبَاك قال هُمَا المزآنِ 
يقَتّدیٰ بهما. [انظر: -۱۵۹١‏ فتح 14 

- حًا علي ن عبد اله حَدَتَنَا سُفْيَانُ قال : سَأَلْتُ الأغمشء ققال عَنْ 
رَيْدِ بن وَهُب: سمغت حَدَيَِةَ يقُولُ: حَدََنَا رَسُولٌ اه لا : أن الأمَائةَ َرَت مِنَ 
السَمَاءِ في جَذْر فلو الرَجَالء وَل الزن فََرَّءوا القَزآنَ وَعَلِمُوا مَِ السَنَة». [انظر: 
e - ۷‏ ۳- فتح .]۲٤۹⁄/۱۳‏ 


‌ 


۷ ڪدنتا آَم بن أ ي ٳياس» دتا سء حبرا مرو بن مُرَةّء سَمِغْتُ 
مر مر الهَمْدَان ول : قال عبد اله : إن اح الحدیث کاب الله وَأحسَنَ الذي هَڏي 
مد کل وسر ر الأمُور محخدثاتهاء ون مَا تَوعَدُونَ لآَتِ ما ْنم بمُغْجزینً. [انظر: 
۸- فتح .]۲٤4⁄۱۳۲‏ 

٨۸‏ ۷۲۷۹- حَدتا مُسَدَدء حَدََنَا سُْيانء حَدَتَنَا الرهْرِيٰء عَنْ عَُيدِ اء عن 
ا هُرَيرَةَ وَرَيدِ ِن حَالِدِ قال: كنا عند الَبي + فَقَالّ: «لأفْضينٌ بَيَْكَمَا بكتاب 
ا [انظر: ١۲۳۱ء‏ ۲۳۱۵- مسلم: ۱۹۹۷ء ۱۱۹۸- فتح .]۲٤۹⁄/۱۳‏ 


سد تاب الاتصام بالڪتَاب وَالفُتَّة 


ابن يَسارء عَنْ أي هُرَيرةَ اَن رَسُول الله بي قال: اص u‏ ا م 
أبّی». قالوا: يا رَسولَ IT‏ قال «مَنْ أطاعني دحل الجنَهء وَمَنْ عَصَاني 
مذ أَبّی». [فتح .]۲١۹/۱۳‏ 

۸۱ حَدَتَنَا حَمَدُ ِن عَبَادَةٌء أَخبرَنَا يزيدء کا ھا و کان وا 
ڪَلَيهِ- حَدَنَا سيد بن مِيئاءَء حَدََتا اؤ سَمِغْتُ- جابرَ بی عَبِدِ اله يفول جاءَث 
مَلَائِكة إلى اللي ي4 وهو نامء فَقَالَ غضم : إِلهُ نَاِمْ. وَقَالّ بغصهم: إن العَينَ 

َائِمَةَ وَالْقَلْبَ يان فقالوا: إن ف هذا قَاضربُوا لَه مََلا. قَقَالَ 
بهم : EE‏ ئم. قال تغطهم: إن الع اة مه ۇالقلت تفظان: فقالوا: : مله كَمَدَلِ 
َل بی دَارّاء وَجَعَلَ فيا مَادبةً وَبَعَتَّ دَاعِيًاء فُمَنْ أڪات الداعي َل الدَار وَاَكَلَّ 
مي الاټةء ومن ڄ بب الدَاعِي ‏ يَذځُل الدَار و يكل من الأبة. فقَالوا: اوها لَه 
يفْقَهْها فَقَال هم : ٠‏ له َائِمْ. وقال بَغْضهم : : إن الغىي ناته والقلت تقطان. قارا 
قالداز الحتَةء والداعي محمد ياء ّ مدا ي قد أطَاعَ ا ا 
مدا ي ققد عصى الله خمد 4 فزق بَيْنَ النّاس. 

e Gs EE 
۰ .]۲١۹/۱۳ الب يا [فتح‎ 

۲ کدنا أ ۰ دتتا سُفْيَانَء ڪن الأغقش » عن إِيْرَاهيمَء عَنْ هَمامء 
عن ية قال: يا مَعْسَّرَ الفُرَاءِ» أستَقيمُواء فَقَڏ سَيِفْتّمْ سَمًا بَعِيدًاء فَإِنُ حنم 
ا و شالا قز صَلَلّمْ صلالا بَعیدًا. [فتح .]۲٥۰/۱۲‏ 

٣‏ ڪدٿتا اپو گرب» حَدتَنَا کک أمامةء ع ریه ڪن اي بء عن آي 
مُوسَىء عَن النَبِيْ بي قال: «إنْمَا ملي و َكَل ما يعني اله په كمَتلِ رَجُلٍ تی وما 
َال يا قؤم» ي رَأيْتُ ايش بعيَْيّء وَإني أا الذي الغزيانء فالنجاء. َاَطْاَه طَائمة 
ف اڏواء قَانْطلَمُوا على مَهَلِهم قَتَجؤاء وَكذَبَث طَائِفَة مِنْهُمْ قَأضبَځوا مَكانَهمء 


E‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
قَصَبَحَهُم الجيش» هكم E‏ ابع مَا جنب بهء 
2 من عصان کف بمَا جت په من 0 [انظر: 1٤۸۲‏ - مسلم : ۲۲۸۳- فتح ۱۳ / 
[0٠‏ . 


ا 


4 ۷۲۸۵- حَدٿتًا يمه بن سَعِيدِ» حَدَتًا لَيْتُء ن > عن الرْهرِيٰء 


ابن عُبَيْدٌ اله ِن عَبدِ اله بن عُثْبةء عن أي هُرَيرةَ قالَ: ET‏ 


E‏ بر غه قر من گر من العرپء قال كو لأي كر كيف قال 


ك 


النّاس» وَقَذ قال رَسُول اه لة: «أَمِرْت أن أقاتلَ الاس حَتّى می يَمولوا: لا له إل اله 
فمن قال : :ل إله إا اله صم مِني مَالهُ وَنَقَسَهٌ ١‏ إل بحقهء ۾ على ایل؟! 
فقّال: والله لأقَاتلَنٌ م مَن فَرَقَ بَيْنَ الصَلاة وَالرَكاةء قَإِنَ الرَكاةَ حو ق الالء واه لو مَنَعُوني 
بون إلى 5 سول 4 نيه قال عُمَر: فَوَاللَه ما هو 


قال ابن بكر و٤‏ عبد الله» عن ا عَتَاقا. وهو أَصحٌ. [انظر: ۱۳۹۹ء -٠٤١١‏ 
مسلم : ۰- فتح .]۲٥۰/۱۳‏ 

1 تبي ٳشمَاعيلء حَدَني ابن وَهُب» عن يُوس» عن ابن شهاب» 
EE‏ اا ن ر 
جضن وَكَانَ من التقَرِ الذِينَ ينيهم عُمَرُ» وَكانَ الفَراءُ أضحاب لس غُمَر 
وَمُسَاوَرته كهُولًا انوا أو سانا -فَقَالَ عُيَيْنَةٌ لانن أخيه: يا ابن آخي» هَل لَك وَجْهُ 
عند هذا الأمير فَمَشتَأذِنَ : عَلَيه؟ قال سَأْشتَأذِنُ لَك عَلَيْهِ. قال ابن عَبّاس: 
قَاشتَأَذَنَ لِعْييَْةء فَلَمَا دَحَلَ ال : ا ابن اَنطًاب» والله ما تُغطيتًا ازْلَء وَمَا کم 
ْنَا بالْعَذل. فَعَضبَ عُمَرُ > حٌى هم بان بقع بهء فقال ار : يا امي ونين إل الله 
على قال لبه ة: خد العو وَأ بالف عرض عن لهات ©4 
[الأعراف: ]۱۹٩‏ وَإِنّ هذا من الجاهلير. قَوَاللَّهِ مَا جَاوَرَهَا عُمَرُ جين تَلَاهَا عَلَيْهِء وَكانَ 


٣ار‎ PAT ڪتابُ الاغتصام بالڪتاب‎ r 


قافا عند کناب اله [انظر:۲٤1٤-‏ فتح .]۲٥١/۱۳۲‏ 

۷- دنا عَبْدُ الله يِن مَشَمَةء عن مَالِكِء عَنْ هسام يِن غُزوَةّء عَنْ فَاطِمَة 
نت الْذرء عن أَشمَاءَ ابنة أي كر رضي الله عنهما أنه E‏ 
قت ال الاش قيا وهی قَاِمَة ُصلٰيء َقَلْتُ: ما لِلنّاس؟ َأْسَارَتْ بِيَدِهًَا 
تخو السَمَاءِ قَقَالَّتْ: سبحا اه! قَمُلْتُ: آية؟ قالّث برَأسِها أن َعَه. فَلَمًا أَنْصَرَفَ 
ر رول اٹہ کی کی اله وآکئی عليه م اء مقا من شيء ٣‏ أره إا وقذ رَأينهُ ني 
مَقَامِي» حى اة والئارَء وجي ي اكم تفنو فون في الور قريتا من فغتة الذَجاليء 
اما مون -أو اشيم لا أذري آي دَلِك الث أسماء- فيقُول: خمد جانا 
بالبينَاتِ» فَأَجبئًا وَآمَنّا. فَيْقَال: نَم ضالاء عفنا أنك شوقن. وأا التاقق- أ 
ا ي أي َلك قَاَٺ أَسمَاءَ- فَيَمُولٌ: لا آذريء سَمِعْتُ الاس يَفَولونَ سين 

). [انظر: ۸1- مسلم: ۹۰۵- فتح .]۲۵١۱/۱۳‏ 

۸-حَدَيَنًا إشماعيل» حَدَتّني مالك عر عن أي الرنادِء عن الأغرج» عَنْ ی 
هُرَيْرَةًء عن النبيْ ية قالّ: «دَعوني ما تَرکتّکمء إِمَا لَك مَنْ كان فلكم غلم 
واخحتلافهغ على نبِيائهمء إا هيکم عن سَيْءٍ فَاجتَنِبُوهء وَإِذا مركم بار اوا 
مه مَأ أتَطعتّم» . [مسلم: فتح ۲۵۱/۱۳]. 

وَقَالَ ابن عَوْنٍ: ثلاث بهن فيي ولإځواني: هال أن 
َعَلَمُومَا وَيَسْأَلُوا عَنْهَاء وَالْمُرَآن أن يََفَهّمُوه وَيَسْألوا عَنه» وَيَدَعُوا 
الاس إلا مِنْ حَيْر. 

وهذا آخرجه اللالكائي في «سننه الكبير» من حديث القعنبي عن 
حماد بن زید عنه. 

ثم ساق البخاري آحاديث : 

أحدها : حديث أبي وائل قال : جَلَّسْتُ إلى سيه في هذا المَسجد» 
قال : جس إلى عُمَرٌ له في مَجْلِيك هذا َال : هَمَمْتُ أن لا أَدَعَّ فيا 


0~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ضفرا ولا بيضاء إل فنا بين المسلين: فلت ما ما أت بمَاعِل. 6 
لم فلت E‏ قال : هُمَّا المَرآنِ يقَتّدى بِهمًا. 


ثانيها : حديث حذيفة ظه: «أن الِأمَانَةَ نرَلَّتُ مِنَ السّمَاءِ في جُذر 
لوب الرجَالء وَنرَل ا القران ولوا مى الس 

e‏ مرّة الهمدًان قال عَبْد الله : إن أحْسَنَ الحَدِيثِ اب 
الله» ا ن الهذي E E‏ و اا ا وان م 
َس بمعْجزِينَ. 

رابعها: حديث أبي هريرة هه قال : 
«لاَفْضِينّ ا بکتاب اللّه». 

ELSE aS‏ آبي هريرة 4ه: قال رسول الله كياد : «كل متي 
يلون الس إلا م E‏ يا رَسول اه و ل 
لمن أطاعَني دحل الجنةّ ومن ۾ عَصاني َد ائ 

سادسها: حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما. آخرجه عن 
مُحَمَدِ بْنِ عَبَاَةّء ثنا يَرِيد٬‏ تنا سلِيم بن حَيَان -وأنتى عَلَيْهِ- آنا 
سعيد بن مِيَاءَ» عنه قال: جاع ملایگة إلى رسول اله 6ل وَهْوَ 
نايم َال بَعْصَهُمٌ: إِته نايم وَقَال بَعْصَهُمْ : ِن العَيْنَ نَاِمَةٌ وَالْقَلْبَ 


وو لات وم 


نّا عند النبي ي فَقَال: 


Cn 


ثم قال ا عن ليث عن حَالي» عن سيد بن 
عَنْ جار كه : CS‏ 


سابعها : حديث حذيفة E‏ ا م ال ا أستَقَيمُوا» فمَدٌ 
سبقتّم سما بعِيدًاء ان أذ ي Ee‏ > مذ للم لالا بحيدا: 


(1) وقع بعدها بالأصل (أنا وزيد بن خالد) وعليها علامة حذف (لا-إلى). 


س كب لافتضام الكت وة ١" (yğË‏ 
ثامنها : حديث أبي موس ك : «أنا اللَذِيرٌ الحْرَيّان. وقد سلف. 
اسا دت ابي هريرة 4ه : في قوله : لوو عا کر 

عن قتي کا اله عن غقبل» عن الأفري» أخبرني عبد الد 
َب اللو بن عة عَنه. قال ابن بير وَعَبْد اش عن الليثِء عن 

ا عَنَاقًا. وهر اصح 


در رل عَلّى ابن أخِيهِ الحْرٌ بن فَيْس» الحديث. وفي آخره: اله 
جاورا عُمر وان وما عند تاب انه. 

الحادي عشر: حديث أسماء رضي الله عنها في الكسوف. 

الثاني عشر: حديث ابي هريرة ه: «دَعُوني ما تركم. 

الشرح : 

أمر الرب جل جلاله عباده باتباع نبيه والاقتداء بسنته» فقال: 
انوا باه ورسوله [الأعراف : ۸ وقال: ایت ٤‏ اموا پو وعرروة 
ونصسروة الآية [الأعراف: ]٠١١‏ وتوعد من خالف سبيله ورغب عن 
سنته فقال: َّدَر الذي افون عَنْ سرو الآية [النور۳١]»‏ وهه 
الآيات مصدقة لأحاديث هذا الباب. 

وقول عمر هه : (لقد هممت أن لا أدع صفراء ولا بيضاء) يعني : 
ذهبًا ولا فضة» أراد أن يقسم المال الذي يجمع بمكة وفضل عن 
بغيتها ومؤنتها» ويضعه في مصالح المسلمين» فلما ذكره شبية أنه كط 
والصديق بعده لم يتعرضا له لم تسه خاد فما 4 ور اىن الاقتذاء 
بهما واجب» فربما تهدم البيت أو خلق بعض آلاته فصرف ذلك المال 


ء۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
فيه» (ولو)"“ صرف ذلك المال في منافع المسلمين لكان كأنه خرج عن 
وجهه الذي سئل فيه. 

وما ذكره البخاري في تفسير الآية هو قول مجاهد والحسن» وقال 
الضحاك: إنه يقتدي بنا في الخير. 

فصل : 

وأما الأمانة التي في حديث حذيفة 4 فإنها الإيمان وجميع شرائعه» 
ال غن ا ا 

والجذر: أصل الشيء فدل ذلك أن الإيمان مفروض على القلب 
ولا بد من النية في كل عمل على ما يذهب إليه جمهور الأئمة". 

وقوله: «نزلت في جذر قلوب الرجال» يعني : الذين ختم الله لهم 
بالإيمان» وآما من لم يقدر له به» فليس بداخل في ذلك ألا تری 
قوله: «ونزل القران ثم قرءوا من القران وعلموا من السنة). يعني : 
المؤمنين خاصة المذكورين في أول الحديث. 

وقد أسلفنا أن الجذر بفتح الجيم -وحكي كسرها- ثم ذال معجمة» 
قال أبو عبيد: وهو الأصل من كل شيء أتى بقوله: «في جذر قلوب 
الرجال»» ا صل قلوبهم. 


(۱) بالأصل (وله) والمثبت من «شرح ابن بطال». 

۳) آنظر: «الفصول في الأصول» ۱۰/ ۲٠۱-۲٠۰‏ «أنوار البردق» ٤۷/۲‏ «المنثور 
في القواعد» ۳/ ۲۸۹-۲۸١‏ «إعلام الموقعین» ٩١۱/۳‏ . 

(۳) غریب الحدیث» ۲۲۹/۲. 


فصل : 

وشیخ البخاري في حديث ابي هريرة ه4 : «كل امي يدخلون الجنة 
إلا من أبىل» محمد بن سنان هو: الباهلي العوفي؛ لنزوله فيهم» وشيخه 
في حديث جابر محمد بن عبادة -بفتح العين والباء"» وما عداه في 
الصحيحين : عبادة- بضم العين. 

فصل : 

متابعة قتيبة أخرجها الترمذي» ثم قال: هو [مرسل]" سعيد بن أبي 
هلال لم يدرك جابرًاء وقد روي هذا الحديث عن النبي ية من غير هذا 
الوجه بإسناد أصح من هذا" وقال خلف الواسطي في «أطرافه» لم 
يسمع سعيد من جابر» والحديث ليس بمتصل» وكأن الترمذي يشير 
بالإسناد الصحيح إلى ما رواه هو من حديث سعيد بن ميناء» وقال: 
صحيح غريب من هذا الوجه» فقال: حدثنا محمد بن سنان عن 
سليم بن حيان عنه. 

فصل : 

قوله: ( «من أبئ» قالوا: ومن يأبى؟) هذا الحرف من النوادر؛ لأن 
الفعل إذا لم يكن عينه ولا لامه من حرف الحلق کان مستقبله بالکسر 
أو الضم إلا نادرّاء منها هلذاء وحيى يحيى» وقلى يقلى وزكى 
يزكى» واعتل بهذا الفعل بأنهم أقاموا الألف مقام الهمزة وهي حرف 
حلق» وهذا التعلیل لا يصح في زکی یزکی. 
(۱) بهامش الأصل كتب: لا يحتاج إلى تقييد الباء بالفتح؛ لأن بعدها الألف. 
(۲) زيادة من «سنن الترمذي». 
(۳) الترمذي .)۲۸٦۰(‏ 
() آنظر : «المخصص» ۲۷۸/٤‏ كتاب المصادر والأفعال. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والمأدبة -بضم الدال وفتحها صحيحتان- حكاهما الجوهري“ 
وغيره» والمشهور الضم والفتح مفعلة من الأدب» وفي حديث علي : 
ما إخواننا بنو أمية فقادة أدبة". الأدبة: جمع أديب- مثل كاتب 
وكتبة- وهو الذي يدعو الناس إلى المأدبة. 

وقوله: «العين نائمة والقلب يقظان». يدل على أن رؤيا الأنبياء 
وحي؛ لثبات القلب» ولذلك قال اكك : «إن عيني ولا 
قلبي»”" وكذلك الأنبياءء قال تعالی: إن رى فى امتا أن أذعك4 


[الصافات: .]٠١١‏ 
وقول الملك : «آولوها له» يدل على أن الرؤيا على ما عبرت في النوم. 
وقوله : (سبقتم سبقًا بعيداً) هو بد بضم السين مثل ضربت ضربًا. 


قوله : «وآنا النذير العريان» قال ابن السكيت: هو رجل من خثعم 
حمل عليه يوم دي إالخالصة عوف بن عامر» فقطع يده ون افا 
ثوبه ولاح به ينذر القوم» فسمي العريان. 


(1) «الصحاح» ۸/١‏ مادة (آدب). 

(۲) رواه عبد الرزاق في «(مصنفه) )۹۷٦۹٩۹( ٤٥۲ /٥‏ وفي «جامع معمر» ٥۷/۱۱‏ 
(۱۹۹۰۰). 

(۳) سلف برقم )۱٠٤١(‏ أبواب التهجد» باب : إذا نام ولم يصل بال الشيطان في أذنه. 

0) «إصلاح المنطق» ص(۲۳"). 

)٥(‏ «أعلام الحديث» ۳/ ۲۲٠١‏ ونصه فيه : معناه أن الربيئة إذا كان على مرقب عال» 
فبصر بالعدو» نزع [ثوبه] فلاح به ينذر القوم» فبقي عريانًا. 


ی س س س سے 


فح 01/1 
۷ تتابو الولید قال حتنا ابن غ 


لري عن غباد نن يم 


(۷Ë ڪتابُ الاغتصام بالڪتاب وَالصََّةَ‎ mm 


وقال أبو عبد الملك: هذا مثل قديم» وهو: أن رجلا لقي جيشًا 
فجردوه» فجاء إلى المدينة فقال: رأيتٌ الجيش بعيني وأنا النذير 
العريان لكم» فدوى عرياتًا : جردوني الجيش. 

وقوله: «فالنجاء» أي : السرعة» وهو ممدود» ويصح أن کون من 
نجا ينجو نجاء من النجاة. 

وقوله : «فأدلجوا» أي: ساروا من أول الليل مأخوذ من الإدلاج» 
أي: أدلجواء وضبط بتشديد الدالء أي: ساروا بسحر» والاسم 
منهما الدلجة بالضم والفتح»› ومعنى أجتاحهم: أستأصلهم» ومنه 
الجائحة المفسدة للثمار. 

وقول عمر 4# في أهل الردة على وجهين”» واحتجاج الصديق› 
ورجع إليه أصحابه كلهم وثبتت حجته لهم» وكان أهل الردة على 
وجهين: قوم كفروا» وقوم أمتنعوا من الزكاة وأقروا بالإسلام» وأراد 
عمر ك الكف عن هلؤلاءء وأراد الصديق قتالهم على الفساد في الأرض ؛ 
لأنهم لا فساد عليهم من منع فريضة» وحكم نافي الزكاة الكفر فإن 
قدر عليه آخذت منه قهرّاء واختلف في إجزائها لأجل النية. 


(۱) كذا بالأصل» والصياغة لهذا الفصل ركيكة توحي بأنه ربما سقط شيء. 
وفي «شرح ابن بطال» ۳/ ۳۹١‏ قال: وكانت الردة على ثلاثة أنواع: قوم كفروا 
وعادوا إلى ما كانوا عليه من عبادة الأوثانء وقوم آمنوا بمسيلمة وهم أهل اليمامة» 
وطائفة منعوا الزكاة وقالوا: ما رجعنا عن ديننا ولكن شححنا على أموالنا. فرآى 
أبو بكر قتال الجميع› ووافقه على ذلك جميع الصحابة بعد أن خالفه عمر في 
ذلك» ثم بان له صواب قوله فرجع إليه. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


(الحر) -بحاء مهملة مضمومة ثم راء- ابن قيس» وفي الأنصار 
الجد بن قيس -بفتح الجيم ثم دال- سيد بني سلمة قال لهم كط : 
«(من سيدكم؟» قالوا: الجد بن قيس على أنا نزنه بشيء من البخل. 
فقال: «أي داء أدوى من البخل»'. 

قول عيينه : (ما تعطينا الجزل) أي : العطاء الجزل» وهو العظيم 
الكثير» وكان عيينة هذا رئيس قومه» وهو الأحمق المطاع» ولم 
یعرف رئيس شحیح إلا أبو سفیان» ولا رئيس صغير إلا أبو جهل» 
وعيينة هو الذي قال فيه رسول الله يي «بئس آخو العشيرة»» فلما 
أقبل بش له" . وذكر أنه رتد بعد رسول الله اة ثم راجع الإسلام". 

معن قول الحر: (فما جاوزها عمر» وكان وقاقًا عند كتاب الله) 
وهو معنى الترجمة والإعراض عن الجهل -إذا صح إنه جهل- مرغب 
فيه مندوب إليه. 


(۱) رواه الطبراني ۸۱/۱۹ (۳١۱)ء )۱٦٤(‏ من حديث كعب بن مالك» وقال الهيثمي 
في «الجامع» :۳٠١ /۹٩‏ رواه الطبراني بإسنادين› ورجال أحدهما رجال الصحيح› 
غير شيخي الطبراني» ولم ر من ضعفهما أه. 
ورواه البخاري فی «الأدب المفرد» (۲۹7)» والطبرانی فی «الوسیط) ۸/ ۳۷۳۱۸ 
(۸۹۱۳). وأبو ب في «الحلية» ۳۱۷/۷ والبيهقي في «الشعب» ٤۳۱/۷‏ 
(۱۰۸9۹) كلهم من حدیث جابر بن عبد الله. بلفظ : (إنا لنبخله). 

(۲) سبق برقم )1٠۳۲(‏ كتاب: الآدب» باب: لم يكن النبي بلا فاحشاً. 

(۳) أنظر ترجمته في «معرفة الصحابة» لأبي نعیم ۲۲٤۷ /٤‏ (۷١۲۳)ء‏ و«الاستيعاب» 
7/۳ (۷۸). و الإصابة» ۳/ ٥٤‏ (010۱). 


سے تاب الاغتضام بالتاب وَالسُنَةٍ ا 


وأما إذا كان الجفاء على السلطان تعمدًا واستخفاقا بحقه فله تخييره 
اه و اعمال غ كه دو اة ادلا عل اها غر 
منسوخة» وهو قول مجاهد و 

وروی هشام بن عروة» عن آبيه» عن عبد الله بن الزبير قال : نزلت 
هذه الآية فى أخذ (العفو)" من أخلاق الناس وأعمالهم» 
و يجهدهم»“ فعلیٰ هذا القول هي محكمة» وهذا لفظه لفظة 
الأمر» وهر تأديب من الله لنښه» وفی تأدیبه تأديب لآمته› فهو تعليم 
للمعاشرة الجميلة. 
يعني : الفضل من أموال الناس ثم نسخ ذلك» وهو قول الضحاك 
والسدي. 

وفيها قول ثالث عن ابن زيد قال: آمر الله تعالى نبيه بالعفو عن 
المشركين وترك الغلظة عليهم قبل أن يفرض عليه قتالهم ثم نسخت 
بالقتال*. 

قوله : «فاذا نهيتکم عن شيء فاجتنبوه» وإذا أمرتكم بشيء فاتوا منه 
ما ستطعتم). أحتج به من قال: إن الأمر موضوع على الندب دون 


(۱) ليست بالأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال». 

.)٥۵۹۳ »۱٥٥٤7٦( ۱٥۵-۱۵۲ /٦ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )۲( 

(۳) في الأصل: (القوم) والمثبت من «شرح ابن بطال». 

() سبق برقم (۳٤1٤)ء )٤٩٤٤(‏ كتاب: التفسير» سورة الأعراف» مختصرا. 

)٥(‏ رواه الطبري في «تفسیره» )۱٥٥٥۷-۱٥٥٥۴( ۱٥۳-۱۵۲/٦‏ عن ابن عباس 
والضحاك والسدي وابن زيد. 


ع( ۲۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الإيجاب؛ لأنه علق الأمر بمشيئتنا واستطاعتناء وألزمنا الأنتهاء عما نه 
عنه فوجب حمل النهي على الوجوب دون الأمر". ورده ابن الطيب» 
وقال: التعلق به غير صحيح ومعنى قوله : «فآتوا منه ما أستطعتم» إذا كنتم 
مستطيعين » وقد (يآمر)" بالفعل الذي نستطيعه على سبيل الوجوب كما 
ك و ا ن رواجت ال فال 2 وا 
ما سطغم [التغابن: ١١]ء‏ ولم يرد به (ندبنا)" إلى التقوى دون 
إيجابه» ومعنى الآية والخبر: أن أتقوه إذا كنتم سالمين غير عجزة 
قادرين» ولم يرد آنه لا يؤمر إلا من قد وجدت قدرته على الفعل كما 
لالد 
قال المهلب: من أحتج بهذا الحديث أن النواهي أوجب (من)“ 
الأوامر فهو خطاً؛ لأنه ا لم ينه بهذا الحديث عن المحرمات التي 
نهى الله عنها في كتابه» بأن حرم الفواحش ما ظهر منها وما بطن»› 
وإنما أراد فإذا نهيتكم عما هو مباح لكم أن تأتوه» فإنما نهيتكم رفقًا 
بكم» كنهيه عن الوصال إبقاء عليهم» وكنهيه عن إضاعة المال 
لئلا يكون سببًا لهلاككم» ونهيه عن كسب الحجام وعسب الفحل 
تنزهًا واعتلاءَ عن الأعمال الوضيعة»ء وأما الأمر الذي آمرهم (أن 
يأتوا)"“ منه ما أستطاعوا فهو الأمر من التواصي بالخير والصدقات 


(۱) آنظر: «مشکل الآثار» للطحاوې ۲٦-۲٤/۱١‏ «المستصفی» ۲۰۹-۲۰۸. 
(۲( بالصل : (أمروا) والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو أنسب. 

(۳) بالأصل (نادينا) غير منقوطة. 

0) أنظر: «شرح ابن بطال» .۳۳٣/۱۰‏ 

)٥(‏ من «شرح ابن بطال». 

) في الأصل: (الدى :اتر والشت هن «شرح ابن بطال» وهو أنسب للسياق. 


وصلة الرحم» وغير ذلك مما سنه وليس بفرض» ولذلك قال لهم : «فأتوا 
منه ما ستطعتم». أي: لم آمركم بذلك أمر إلزام ولا أمر حتم أن تبلغوا 
غاياته» ولكن ما أستطعتم من ذلك؛ لأن الله تعالىٰ عفا عما لا يستطاع› 
وعلى هذا المعنى خرج لفظ الحديث منه اككة؛ لأن أصحابه كانوا 
يكثرون سؤاله عن أعمال من الطاعات يحرصون على فعلهاء فكان 
اة ينهاهم عن التشدد ويأمرهم بالرفق؛ خشية الأنقطاع» وسيأتي 
تقصي مذاهب العلماء في الأمر والنهي في باب النهي على التحريم 
إلا ما يعرف إباعته بعد إن شاء اله تعالة. 

فصل : 

قوله في حديث أسماء رضي الله عنها : «وأوحي إلى إنكم تفتنون في 
القبور قريبًا من فتنة الدجال). أي: فتتا قريبًاء ويصح أن يكون: فتنة 
قریبًا» وات به على المعتی آي تبتلون بلاء قریباء مل قوله تعالی: 
له دمت اله قرب تى ألْمحْيين# [الأعراف: ]٥۹‏ أي: إن إحسانه 
أولی» ولان (ما کان)" تأنیثه حقیقيًا يجوز تذکیره. 


E SE EDD 


)۱( «(شرح ابن بطال» ۱۰/ .۳۳۹٣‏ 
(۲) هكذا بالأصل وهو خطأء والصواب هو: ما لا يكون وهو الموافق لما في باب 
قوله عز وجل : ك رم أله قَرببٌ وال أعلم. 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحبح سد 


کا ها رة فن كد رة النوال 
باد ل مں : 
وَتَ ڪلف ما لا نيه 


چ ر ژور 


ورلا : ا لوعن شیاه إن لک سوک [المائدة: 1۰۱[ 

۹ حَدََنَّا عَبْدُ الله ِن يَرَيدَ الفُرئ» حَدَتَنَا سَعِيدٌء حَدَدَنِي ٤‏ ڪن ابن 
شهاب» عَنْ عَامِرِ ِن سَغدِ ِن أي وقاص» عن أبيه أن النَبَ لا قا ل: إن أغظَم 
اللشلمينَ جزم مَنْ سال ڪن سَيْءِ ٤ ٤‏ جَرَمْء قَحُرْمَ مِن أجل مَشالته». [مسلم: ۲۳۵۸- 
فتح .]۲۱٤⁄۱۳‏ 


x 


۰- دتتا إشحاقء اا فان حدقتًا وهَيْبء حدقا مُوسّی بن عُقَبَةء 


سيعت آي الَضر جت عن شر بن سيد عن ريد بن ابت أن الي 4ة اَذ 


حُجْرَةٌ في الشجدِ من حصيرء فَصَلّى رَسول اله 5 فيها لَياليء حى أَجتَمَع يِه 
تاسء م فَقَدوا صو وت أي قرا أ قذ تم قجعل بطم يتتختع لمخرع إنون. 
٠ E‏ مما ژال يکم الي رايت من يجگ حى حَشِيت أن يحب عَلَيكمْء و 
کيب عَلَيگم ما متم پهء لوا أنه الاس في بُيوتكمء فَإِنّ فصل صَلاة الزءِ في 
بَيْتَهء إلا الصَلاةٌ المكتَوبَة». [انظر: ۷۳۱- مسلم: ۷۸۱- فتح .]۲۱٤⁄/۱۳‏ 


ت 


e 


۹- ڪا وف بن مُوسّیٰ؛ حدقا ا أَسَامَةَء عن بريد د بن آي بر 


ي بء ڪن أي مُوسّی الأسُعَريّ قال: سيل رَسُول کک هھاء فل 
اروا عليه امسا ء عضب وَقال: : «سَلُوني». قَقَامَ وجل فَقَالَ: يا رَسُولَ ا4ء مَنْ آبي؟ 
قال : «أُوك خذَافَةً». ثم اء خر فَقَالَ: ي ول الله م من آي؟ : «أبُوك سال 
َوب إلى 


| 


ج 


مَؤلى سَيْبَة». فَلمًا رای غُمَرُ ما بوه رول اف ا ون القضب قال إ 
الله کن [انظر: ۹۲- مسلم: ۲۳۹۰- فتح .]۲۱٤/۱۳‏ 

۲- دتتا مُوسی» حَدَتََا بُو عَوَانةء حَدَتَنَا عَبْدُ الك عَن وراد -كاتب 
الغيرة- قال: مب محَاوِيةٌ إلى مغيرة: أب إل ما سمغت مِن رَسُول الله 5ي. 


ڪتابُ الاغتصام بالڪتاب وَالضُنَةَ ن 


فكب إیه: ِن تبي اه ب كان يفول في َر كل صَلاة: ل ! وَحدَة لا 


ب 
ك اش ا 


شَرِيك لَهء لَه الك وله امد وهو على كَل سَيْءِ قَِيزء الُم لا ماع ا أَغطَيْتء 
a‏ ك ن ينهیٰ عن 


قل وَقالَ» وَكَثْرَة السُوَالء وَإضَاعَة الالء وان يَنهی عن عقو عُقَوق الأمَهات» وَوَادِ 
البَتّاتء وَمَنع وَهات. [انظر: “٤‏ مسلم: -۵۹٩۳‏ فتح .]۲۱٤/۱۳‏ 
٣‏ نَا سُلَيْمَانُ بن ڪرزب» حَدَتَنا ماد ِن َيِه ڪن تابتِء ڪن انس 


: كنا علد عُمَرَ قَقَالَّ: تُهينَا عن الَّكلف. [فتح .]١٤/٠۳‏ 


Ca 
81 


4- دتتا أبُو اليمَانِء برا شُعَيْبٌ» عن الرهْرِيّ. 

وَڪدڌني ڪخمُوء ڪَدتتا عبد الرَراقء آخبرن مَغمَرء عَنِ الرَهر ري 1 خبرني اتم بن 
ماك هه أن الب لا َرَج جين اعت الشّمسش فصل الظهر أ ما سَلَمَ قا على 
اثر قَذَكَرَ السَاعَةًء وَذَكر أن َيِنَ ينها أمُورَا عِظاماء ثم فال رفن اکت ان شال کن 
شَيْء سال عَنهء فوالله لا شالوي ٤‏ ڪن سَيِءِ إلا أخبزتكم بهء ما ُمْتُ مت في مَقامِي 


2 


هذا». قال أتس: الاس البُكاءء وَأَكَتّرَ رَسُول اله ييا أن يَقّول: «سَلون». فَقَالّ 
اء فام لَه رَجُل قَقال: أَيْنَ مَذخَلي يا رَسُولٌ اه؟ قال «النَارُ.. مام َد الله ب 
خُدَاقَةَ قَقَال: مَنْ ي يا رول ا4؟ قال: «أبوك حَدَاقة». قال: َم كر أن يَقُول: 
«سَلُوني سَلُوني». برك عُمَر على رک قَقال: رَضيدًا باه رَبّاء قیالإشلام دیتًاء 
وَبمُحكَيِ 4ة رَسُولا. قال: قَسَکت رَسُول اله ية جين قال عم ذَلِكَء تم قال رَسُولْ 
اله ي «وَاَذِي تَفْسِي بيده مذ غرصَٺ علي اه انار نفا في عرض هذا الحائط 
ونا ٿا أصليء » فلم 1 اليم ف الخزر والش». [انظر: ۹۳- مسلم: ۲۳۵۹- 
0۵ حدٿتا محمد ِن عبد الرجيمء أخرتا رح بن عُبَادَةّء حَدثنًا شحبَة 

TT سمغت نس بن مَالِكٍ قال قال رجل:‎ : ET 

ي؟ قال: «أبوك فلان». وَتَرلت: تاا ایت امنا لا شلوا عن سا...4 
المائدة: ۱ الأَية. [انظر: -٩۳‏ مسلم: ۲۲۵۹- فتح .]۲٠٥/١۳‏ 


س ورس ا ن کے 

1- دنا ا مسن ڊ بُ صَبًاح» دتا شیاه دا قا غ عبد افون 
عَبدِ الرَّن» سَمِغْتُ انس ن مَالِكِ يَفُولٌ: قال رَسول اه لةٍ؛ لن يَرَحَ 
يَكَمَ ضاءلرن حى يفَو يقولوا: : هذا ا حَالق كَل شَيْءِ» قَمَنْ حَلَقَ ال؟». [مسلم: -٠۳١١‏ فتح 
10/۱[ 

۷ ديا حَمَدُ ن عُبيِدِ ن مَيمُونِء دتا عِيسَيٰ بُ يوس»ء ڪن 
الاش » عن إِبْرَاهيمَء عن عَلقمةًء عن ابن مَشعُوڍ د که قالّ: كنت مََ النَيي ياه في 
حَزث بالْدِينَةء وهو وكا على عَسِيب» فَمَرَ بتر مِنَ الود فال ا 
الژوح. وَقال بَغْصَهُم: لا شاوه لا يشمغكم ما تَكرهُونً. فَقَاموا لَه قَقَالوا: يا با 
الداسمء دتا ڪن الوح َقَامَ سَاعَةَ ينْظْرُ 2 نه يُوحى إَِيهِء فََاخُرْتُ عَنهُ 
ن فد اوخن ا قال: ا ويشكونك عن الروج فل الروحْمنأَمَر َب . [الإسراء: 1۸0 
[انظر: ۱۲۵- مسلم: -۲۷۹٤‏ فتح .]۲٠٥/۱۳‏ 


ثم ساق حديث ڪام بن سَعْدِ بنِ ابي وَقاصِ» ڪن آبيو 4 ن الي 


قا: ِن آغظمَ اللوي جما مَن سَال عن ٿيء لم يحرم حرم 


ت 


وحديث رَيِْ بن ثابتِ 4 له أن التي كيا اتح حجرة من المسجدِ مِنْ 


وحدیث آبی مُوسیٰ له قال : سيل أَشيَاءَ گرهَها» فَلما أكثروا عليه 
A mm “to‏ و وکر ی AIS‏ ي 8 ج 
المَسَألةَ عضب وَقًال: «سَلوني». فَقَامَ رَجُل فَقَالَ: يا رَسول اله مَنْ 
و و 
أبى؟ قال : «أبوك حذافة».. الحديث. 


وحدیث انس ە له مثله› بزيادة : «لقَذ عُرصَث عَلَيّ الجََةَ وَالنَارُ و 
E‏ 


کے ڪتابُ الاعتصام بالڪتاب وَالشَُّة 


في رواية : قال رجا ا تبي ال مَنْ أبي؟ قال : «(أبُوك فان 
ورل الات السالفة [المائدة: .]٠١١‏ 

وحديث المغيرة فى النهى عَنْ فيل وَقَال» وإضاعة المالء وكَثْرَة 
لوال 

وحديث أنس هه قال: كا عند عُمَرَ ه قال: نهينا عن التكلف. 

کک فال برسول الله 5 لن يبرح الاس بتساءلون حن 
يقولوا: | له الق کل سَيءِء فَمَنْ حَلَقَ الله؟». 

وحديث ابن مَسْعوو د قال ٠‏ كت مَعَ رسول الله يه في حَرثِ 
بالْمَدِيَق خو وا لن يي عر قر مر لقره تقال تضهن 
ا عَنِ الرو. و قال بَعْضهمٌ : لا نالو لا بيغم ما تکرهون. 


اموا ليه مالو : يا ابا القاسم» حَدَنا عن الرُوح. كَقَامَ سَاعَة ينر 
عرفت أن حى إو تأر عَنة حى صد الوخي كم ال. 


ويسكلوتك عن الروج فل ألروحمِن أَمَرِ رى [الإسراء: .]۸١‏ 

الشرح : 

قد سلف البخاري سبب نزول الآية من حديث أنس #ه» وروي من 
طريق أبي هريرة ظله أيمًا» E O ET‏ 
الستر على عباده رحمة منه لهم» وأحب أن لا يقترحوا المسائل» 2 
سعيد بن جبير: نزلت في الذين سألوا عن البحيرة والسائبة والوصيلة 


ت 


ألا ری آنها جعدها قال اين عون مالك افا فن هك اة 


)۱( رواه الطبري في «اتفسیره) (ITA TD) AY /o‏ 
(۲) رواه الطبري )۱۲۸۱١( ۸٩ /٩‏ وذکره النحاس فی «معانی القرآن» ۲/ .۳٦۹‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
فقال: لم تزل كثرة السؤال منذ قط تكره”". وقال الحسن البصري: في 
هذه سألوه عن أمور الجاهلية التى عفا الله عنهاء ولا وجه للسؤال عما 
عفا الله عنه"» وقیل: کان الذي سال رسول الله ڪل عن أبيه يتنازعه 
رجلان» فأخبر بأبيه منهما» وأعلم اى أن السؤال عن مثل هذا 
لا ينبغي» وأنه إذا ظهر فيه الجواب ساء ذلك السائلء وأدى ذلك 
إلى فضيحة لاسيما وقت سؤاله رسول الله َء ونزول الكتاب في 
ذلك» وقد سلف في كتاب الفتن كراهة أم عبد الله بن حذافة لسؤاله 
رسول الله يي عن أبيه» وما قالت له في ذلك فلسؤالهم له عما 
لا ينبغي» وتعنيته موجب النار» وقد أمر الله تعالى المؤمنين بتعزيره 
وتوقيره» وأن لا يرفع الصوت فوق صوته» توعد على ذلك بحبوط 
العمل بقوله تعالی : بان ب اعسدک اسر ا مَنَعوَ [الحجرات :۲]» 
ألا ترىئ فهم عمر 4 لهذا الأمر وتلافيه له بأن برك على ركبتيه» 
وقال: رضينا بالله ربا وبالإسلام ديتا وبمحمكٍ نبيّاء وقال مرة: إنا 
نتوب إلى الله» فسكت اكك وسكن غضبه» ورضي قول عمر 4# حين 
اک و ن ا سا غاب آ6 بر ا فب ا0 
وقد ذكرنا شيئًا من هذا المعنى فى كتاب الفتن فى باب التعوذ منهاء 
والدليل على صواب فعل عمر ظهء قوله اة بعد ذلك «أولى والذي 
نفسي بيده» أولى» يعني لمن عنت نبيه في المسألة» أو غضبه» ومعنى 
(أولى) عند العرب التهديد والوعيد. 

وقال (المبرة) : يقال للرجل إذا أفلت من عظيمة: أولى 
(۱) ذكره القرطبي .۳۳۱/١‏ 
(۲) المصدر السابق. 
(۳) في «شرح ابن بطال» ۳۳۹/۱۰: (المهلب). 


قال آبو عبد افد و ل ندر ونخيىء عن سُغبة: ووغه اسلم: ه۲- 


فح 4/1[ 


لى: واو حه ند ينم ن التابب) قد اسلفنا في 
باب: لا تستقبل القبلة بغائط ولا بول" أن الغائط أصله المكان 
المطمئن من الأرض» كانوا ينتابونه للحاجة» ثم ستعمل للخارج 
وغلب على الحقيقة الوضعية فصار حقيقة عرفية» لكن لا يقصد به 


() سلف برقم .)۱٤4(‏ 


سے ڪتابُ الاغتصام بالڪتاب وَالضُنَةَ ض۷ 
(لك)» ای كدت تهھلك» ثم أفلتٌ. 

ويروى عن ابن الحنفية أنه كان يقول إذا مات الميت في جواره: 
أولى (لي)"» كدت وال أن أكون السواد المخترم. 

قصل : 

قال المهلب: وأصل النهي عن كثرة السؤال» والتنطع في المسائل 
مبين في قوله تعالى في بقرة بني إسرائيل حين أمرهم بذبح بقرة» فلو 
ذبحوا أي بقرة كانت لکانوا مؤتمرين غير عاصين» فلما سألوا ما هي؟ 
وما لونها؟ قيل لهم : $ فارص ل یکر چ فشق عليهم› وقد کان ذلك 
مباخا لهم» E‏ »> فمنعوا من غيره»› ثم لما 
قالوا: إن ألبمَرَ مب عَبْا» قيل لهم: لا دل حرائة» ولا ساقية 
للحرث. آي : معلمة لاستخراج الماء»ء وقد كان ذلك مباخا لهم» فعز 
E‏ 
یکن لهم به حاجة". 

قصل : 

الآية السالفة وهي قوله: لا توا عن شیا إن د کک وک4 
[المائدة: ]١١‏ فيها تحذير مما أنزل الله تعالى بهؤلاء القوم» ثم وعد آنه 
إن سألوا عنها حين نزول القرآن ضيق عليهم» وقد قال بعض أصحابنا إنه 
بقيت منه بقية مكروهة» وهو أن التنطع في المسألة والبحث عن حقيقتها 
يلزم فيها أن يأتي بذلك الشرع على الحقيقة التي (انكشفت)“ له في 
الببحث» وذلك مثل أن يسال عن سلع الأسواق الممكن فيها الغصب 
() في الأصل: ذلك» ولعل الصواب ما أثبتناه كما في «شرح ابن بطال». 
(9) في الأصل: لك والمثبت من «شرح ابن بطال». 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۳۹-۳۳۸. (5) في الأصل: آنكشف 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والنهب هل له شراء ذلك في سوق المسلمين» وهو ممكن فيه هذا 
المكروه آم لا؟ فيفتي بأن له أن يبتاع ذلك ثم إن تنطع فقال: إن قام 
الدليل على السلعة إنها من نهب أو غصب هل لي أن أشتريها؟ فيفتى 
بالمنع فهذا الذي بقي من كراهة السؤال والتنطع إلى الآن في النسخ 
الذي كان يمكن حين نزول القرآن والتضييق المشروع. 

وقد سئل مالك عن (قيل وقال وكثرة السؤال) فقال: لا دري اهو 
ما آنهاكم عنه من كثرة المسائل» فقد كره رسول الله ية المسائل وعابها 
أو هو مسأالة الناس أموالهم» وكان زيد بن ثابت وأبي بن كعب» وجماعة 
من السلف يكرهون السؤال عنها ويرون الكلام فيها لم يزل من التكلف»› 
وقال مالك: أدركت أهل هذا البلد وما عند أحدهم علم غير الكتاب 
والسنة"" فإذا نزلت نازلة جمع الأمير لها من حضر من العلماء فما 
أتفقوا عليه أنفذه» وأنتم تكثرون المسائل» وقد كرهها رسول الله بلا 

وعبارة ابن التين هنا قيل : الإلحاف فيه للفقير» وقيل: عما لا يعنيه 
إما من علم» وإما من التجسس على الناس» ووقع لمالك آنه قال: والله 
ما يعرف إن كان الذي نتم فيه من تفريع المسائل (قال وقيل)» راد النهي 
عن أشیاء سكت عنها» فكره السؤال عنها لئلا يحرم شيًا كان مسكوتًا 
عنه» ومن ذلك قوله لذلك الرجل الذي قال: آين مدخلي؟ قال: 
«النار»» وهذا كان في وسع لو سكت. 

فإن قلت : قد جاء في التنزيل ما يعارض ذلك» وهو الأمر بسؤال 
العلماء والبحث عن العلم» قال تعالى: اتترا آهل ألرر إن كر 
لا تعامون [النحل ]٤١‏ . 


(۱) ذكره القرطبي /١‏ ۳۳۲. 


سد ”تاب الاغتصام بالڪتاب AT‏ 


فلت هذا لين هن داك فالمامور هو ما تقرن وليت وجوبة: 
والمنهي عنه هو ما (لم يتعبد)' الله تعالیٰ عباده به ولم يذکره في 
كتابه» وقد سئل ابن عباس -رضي الله عنهما- عن الآية السالفة» 
وهي قوله: لا فتلا عن أَشياءٌ ا os‏ [المائدة: »]٠١١‏ 
قال: مما لم يذكر في القرآن فهو مما عفا الله عنه. آلا تر أنه تعالى 
لم يجب اليهود عن سؤالهم عن الروح لما لم يكن مما لهم به الحاجة 
إلى علمه وكان من علمه تعالى الذي لم يلع عليه أحدًاء فقال لنبيه : 
فل أَلرَ من أَمَرِ ري [الإسراء: ]۸١‏ أي : من علمه وما وتشر مَنَ ْو 
إلا تيلا [الإسراء: 1۸١‏ فنسبهم الله تعالى في سؤالهم عما لا ينبغي 
لهم السؤال عنه إلى قلة العلم. 

وقال مالك مما رواه عنه أشهب: (قيل وقال) هو هذه الأخبار 
والأراجيف في رأيي أعطى فلانًا كذا ومنع كذا بقوله تعالى: وَين 
ماهر سقو تما كا خض4 [الربة 15]. فهلؤلاء يخوضون. 

وقد سلف الكلام على ذلك في الزكاة في باب : ل سوت 
الكاست لاا [البقرة: ۲۷۳] وكذا الكلام في كثرة السؤال وما في 
الحديث» وأما قول بعض اليهود حين سألوه عن الروح: لا تسألوه 
يسمعکم ما تکرهون» فإنما قال ذلك؛ لعلمه آنهم کانوا متعنتین 
والمتعنت من عیوبه آن پیخاطب بما یکره. 

وأما قوله ا: «يسألون: هذا الله خالق كل شيء فمن خلق الله» 
فهو من السؤال الذي لا يحل» وقد جاء هذا الحديث بزيادة فيه من 


(1) فى الأصل: تعبد. 


e OD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حديث أبى هريرة هه أنه اك قال: «لا يزال الشيطان يأتي أحدكم» 
TS‏ حت يقول: من خلق الله فإذا وجد 
ذلك أحدكم» فلیقل : آمنت با . 

ENE E e e 
من الصحابةء فقالوا: يا رسول الله إنا نجد في أنفسنا الشيء يعظم أن‎ 
نتکلم به ما نحب أن لنا الدنياء وأنا تكلمنا بهاء فقال: «أو قد‎ 
i وجدتموه). قالوا: نعم. قال: «ذاك صريح‎ 

ولابن أبي شيبة من حديث الأعمش› عن ذر» عن عبد الله بن 
شداد» عن ابن عباس -رضی الله عنھما- جاء رجل إلى رسول الله 
ياء فقال: إني SS aa‏ لأن أكون حممة أحب إلي من 
أن أتكلم به. فقال الط : «الحمد لله الذي رده إلى الوسوسة". 

فإن قلت : كيف تسم هه الخطرة الفاسدة من خطرات الشيطان 
على القلب صريح الإيمان؟ 

قلت : قال الخطابي : يريد أن صريح الإيمان هو الذي يعظم ما تجدونه 
في صدوركم ويمنعكم من قول ما يلقيه الشيطان في قلوبكم» ولولاه لم 
يتعاظموه ولم ینکروه» ولم يرد أن الوسوسة نفسها صريح الإيمان» 
وكيف تكون إيماتا وهى من قبل الشيطان وكيده» ألا تراه أنه اطاط 


(۱) سبق برقم ۳۲۷0) كتاب : بدء الخلق» باب: صفة إبليس وجنوده» ورواه مسلم 
۲( كتاب : الإيمان» باب: بيان الوسوسة فى الإيمان. 

٠ .)٥۱۱( ابو داود‎ )۲( 

(۳) لم أقف عليه في ابن أبي شيبة» وقد رواه أحمد ٤١ /١‏ والطيالسي ٤١٠/٤‏ 
(۲۸۲۷)ء والنسائي في «الكبرئ» )٠٠١١٤( ۱۷١/١‏ كلهم من طريق الأعمش»› 
عن ذر به. 


س كلاب الاغتضام بالڪتاب وااو ر( ا ) 
حين سئل عن هذا قال: «الحمد لث الذي رد كيده إلى الوسوسةت. 

وفيه وجه آخر: قال المهلب: قوله: «صريح الإيمانا. يعني به: 
الأنقطاع في إخراج الأمر إلى ما لا نهاية له» فلا بد عند ذلك من 
إيجاب خالق لا خالق له؛ لأن المفكر يجد المخلوقات كلها لها 
خالق يؤثر الصنعة فيها والحدث الجاري عليهاء والله تعالى بهذه 
الصفة لمباينته صفات المخلوقين» فوجب أن يكون خالق الكل» فهذا 
صريح الإيمان لا البحث الذي هو من كيد الشيطان المؤدي إلى هذا 
الأنقطاع؛ ليحير العقول» فنبه الك على موضع كيده وتحبيره. 

قال غيره: وإن وسوس الشيطان فقال: ما المانع أن يخلق الخالق 
نفسه» قيل له: هذه وسوسة ينقض بعضها بعضصًا؛ لأن بقولك يخلق فقد 
أوجبت وجوده» وبقولك: نفسه قد أوجبت عدمه» والجمع بين كونه 
موجودًا ومعدومًا معا تناقض فاسد؛ لأن من شرط الفاعل تقدم وجوده 
على وجود فعله» فيستحيل كون فعله فعلا له؛ لاستحالة أن يقال: إن 
النفس تخلق النفس التي هو هوء وهلذا بين في كل هه الشبه وهو 
صريح الإيمان. 

فائدة : 

ذكر القاضي في «طبقات المعتزلة»: أن الرشيد لما منع من الجدال 
في الدين كتب إليه ملك السند إنك رئيس قوم لا تنصفون وتقلدون 
الرجال وتعاقبون بالسيف» فإن كنت على ثقة من دينك» فوجه إلى 
من أناظره» فإن كان الحق معك نتبعه» وإن کان معى تتبعنى» فوجه 
إليه الرشيد بعض القضاة» را شاك لزج ن الك 


(۱) «معالم السنن» .٠١١/٤‏ 


ع۲٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وهو الذي حمله على هذا القول» فلما وصل القاضي إلى الملك أكرمهء 
ورفع منزلته» فسأله الشمسي فقال: أخبرني عن معبودك» هل هو قادر؟ 
قال: نعم. قال: فهل يقدر أن يخلق مثله؟ فقال القاضي : هذه المسألة 
من الكلام» والكلام بدعة وأصحابنا يكرهونه» فقال الشمسي : ومن 
أصحابكم؟ قال: محمد بن الحسن وأبو يوسف وأبو حنيفة» فقال 
الشمسي للملك: قد كنت أعلمتك دينهم» وأخبرتك بجهلهم وتقليدهم 
وغلبتهم بالسيف» فأمر الملك القاضي بالانصراف» وكتب إلى 
الخليفة: إني كتبت إليك وآنا على غير يقين فيما حكي لي عنكم 
والآن فقد تيقنت بحضور هذا القاضي» وذكر له ما جرئ. 

فلما ورد الكتاب على الرشيد قامت قيامته» وقال: ليس لهذا الدين 
من يناضل عنه» فقالوا: بلى»ء وهم الذين في الحبس» فقال: 
أحضروهم. فلما حضروا قال لهم: ما تقولون في هه المسألة. قال 
صبي من بينهم : هذا السؤال محال؛ لأن المخلوق لا يكون إلا محدثا 
والمحدث لا يكون قبل القديم فاستحال أن يقال: يقدر يخلق مثله› 
أو کا ھا ان وال دی ان کون اف او اچ 
فقال الرشيد: وجهوا بهذا صبي إلى السند يناظرهم» وذكر الخبر. 

إن سال سائل عن حديث سعد وزيد بن ثابت فقال : فيهما دلالة على 
أن الله يفعل شيا من أجل شيء وبسببه» وهذا يؤدي إلى قول القدرية. 

فالجواب: آنه قد ثبت أن الله تعالۍٰ علیٰ کل شيء قدیر» وآنه بکل 
شيء عليم» وأنه لا يكون من أفعاله التي أنفرد بالقدرة عليها» ولا تدخل 
تحت قدر العباد ولا تكون من مقدورات العباد التي هي كسب لهم وخلق 


ڪڪ ڪتَابُ الاغتضام بالڪتَاب وَالسَُةَ ا 


الله تعالیٰ إلا والله تعال مريد لجميع ذلك سواء کان آمرًا بذلك عباده 
أو ناهيًا لهم عنه» فغير جائز أن يقال: فعل فعلًا من أفعاله» والقول 
إنه فاعل بسبب من الأسباب أو من أجل داع يدعوه إلى فعله؛ لأن 
السبب والداعي فعل من أفعاله» والقول بأنه فاعل بسبب يفضي إلى 
تعجيزه لحاجته إلى ما لا يصح وقوعه من فعله إلا بوقوع غیره -تعالیٰ 
الله عن ذلك- وإذا فسد هذا وجب حمل قوله اققاة: «إن أعظم 
المسلمين جرمًا من سأل عن شيء فحرم من أجل مسألته» على غير 
ظاهره» وصرفه إلى آنه تعالى فاعل سؤال السائل الذي نهاه عنه 
ومقدر أن يحرم الشيء الذي يسأل عنه إذا وقع السؤال فيه كل ذلك 
سبق به القضاء والقدر؛ لأن السؤال موجب للتحريم وعلة له. 

وكذلك قوله ا8: «ما زال بكم الذي رأيت من صنيعكم» يعني : من 
كثرة مطالبكم لي بالخروج إلى الصلاة حت خشيت أن تكتب عليكم 
عقابًا لكم على كثرة ملازمتكم لي في مداومة الصلاة بكم» لا أن 
ملازمتهم له موجبة لكتابة الله عليهم الصلاة لما ذكرنا من أن الملازمة 
والكتب فعلان لله تعالى غير جائز وقوع أحدهما شرظا في وقوع 
الاخر» ولو وقعت الملازمة ووقع كتابة الصلاة عليهم لكان ذلك مما 
سبق به القضاء والقدر في علم الله تعالى» وإنما نهاهم اث عن مثل 
هلذا وشبهه تنبيهًا لهم على ترك الغلو في العبادة وركوب القصد فيها ؛ 
خشية الأنقطاع والعجز عن الإتيان بما طلبوه من الشدة في ذلك» 
ألا ترئ قوله تعالیٰ فيمن فعل مثل ذلك : َد سالا َم ِن يڪ 
[المائدة:٠٠٠]‏ يعني : فرضت عليهم» فعجزوا عنها فأصبحوا بها 
کافرین» وکان اا رءوفا بالمؤمنين رفيقا بهم. 


وقد تقدم مثل حدیث زيد بن ثابت 4 من رواية عائشة فى أبواب 


اء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


قيام الليل في كتاب الصلاة"" ٠‏ وأسلفنا في توجيهه ما لم يذكر هناء 
فراجعه» فإن قلت : فإذا حمل قوله اق : «إن أعظم المسلمين جرمًا 
من سال عن شيء لم يحرم فحرم من أجله» على غير ظاهره. 

فما وجه ذلك وإثم الجرم به؟ قيل: هو على ما تقرر علمه من 
نسبة اللوم والمكروه إلى من تعلق بسبب فعل ما يلام عليه» وإن 
قل» تحذيرًا من مواقعته له» فعظم جرم فاعل ذلك؛ لكثرة الكارهين 
لفعله. 

فصل : 

قوله في حديث أنس هه «آنقا» أي : الساعة «في عرض هذا الحائط» 
وعرض الحائط وسطهء وكذا عرض البحر وعُرض النهر وسطهماء 
واعترضت عرضه نحوت نحوه عن صاحب «العين»» وقال صاحب 
«العين) : هو بضم العين آی: في ا 

وقوله : «إن أعظم المسلمين جرمًا من سأل عن شيء لم يحرم فحرم 
من أجل مسألته» فيه: أن الأشياء على الإباحة حتى تحرم» والقول 
بالوقف تعد لما فيه من الإضرار» وهو المنع من التصرف فيها بالأكل 
وغیره. 

والحجرة في حديث زيد: المكان يمتنع فيه» وقوله: «فإن أفضل 
صلاة المرء في بيته إلا المكتوبة» صريح في فضل النافلة في البيوت»› 
يؤيده الحديث الأخر: «اجعلوا من صلاتكم في بيوتکم ولا تتخذوها 


(1) سلف برقم )۱٠۲۹(‏ كتاب: التهجد» باب: تحريض النبي يا على صلاة الليل. 
() «العین» .۲۷٦/١‏ 


س ڪتابُ الاغڪام بالڪتاب َة 
قبورا»"" وش بعضهم» فقال: يحتمل من فرضه في بیته عملا بهذا 
الخد عله ا ا للأول ولا نسخ. 

والجَدٌ في حديث المغيرة -بفتح الجيم- أي : الا وا ال 
والبخت» وقال الداودي : هو الشرف» وقال ابن حبيب: هو بالكسر وهو 
من جد الاجتهادء وأنكره من قال: الجد الأجتهاد في الله والله دعا 
الخلق إلى طاعته وأمرهم بالاجتهاد؛ لأداء فرائضه. فكيف لا ينقع 
ذلك عنده! 

وقيل : يريد المجتهد فى طلب الدنيا لا ينفعه ذلك عنده» وقيل : 
يريد لا ينفع ذا الأجتهاد زف ف اوت ولا في الطلب 
ما لم يقسم له. 

وقيل : معنى الفتح وغيره: لم يكن عليه جرم» فيدل أن أستعمالها 
کان متتابعًا قبل ذلك أن من أتاه الله ملکا أو شيا فأعظم به شأنه لم يكن 
نال شيا فيه إلا بعطاء الله إياه. 

وقوله: «منك الجد»» قال الخطابى: (من) هنا بمعنى البدل»ء 
کقوله : 1 
فليت لنا من ماء زمزم شربة [مبردة باتت]“ على الطهيان 

یرید: لیت لنا بدل ماء زمزم» والطهان: الاد 


(۱) سلف برقم )٤۳۲(‏ كتاب : الصلاة» باب : كراهية الصلاة في المقابر » ورواه مسلم 
(۷۷) كتاب: صلاة المسافرين» باب: استحباب صلاة النافلة في بيته . 

)٧(‏ في الأضل فاته :وال شت «أعلام الحديث». 

.٥٥١ /١ «أعلام الحديث»‎ ( 


ع( ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قال الجوهري : معن (منك) هاهنا: عندك» تقدیره: ولا ينفع (ذا 
الغنى عندك غناه)“ وإنما ينفعهم العمل بطاعتك". 

والصحيح بقاء (من) على بابهاء والمعنى : ولا ينفع ذا الغنى غناه 
إن آنت آردته بسوء أو آمر كما تقول : لا ينفعك مني شيء۰ ولا يغنيك 
مني إن آنا اغ قال أبو عبد الملك : وقد بناه العراقيون في شرح 
ذلك» فزعموا أنه بفتح الجيم› فذهب به بعضهم إلى أن جد الرزق 
والغنى لا ينفع من الله شينًا فخطبوا فيه العشواء. 

فصل : 

ذكر هنا: أن المغيرة كتب به إلى معاوية» وفي «الموطأً» عن معاوية 
قال : نشت هده الكلمات من رسول الله لله ية على هذه الأعواد وکان 
معاوية حينئذ على منبر رسول الله ية » فيحتمل أن يكون معاوية سمع 
ذلك من رسول الله بيو وكتب به المغيرة إليه» وفيه من الطرف رواية 

فصل : 

قد سلف الكلام في (قيل وقال) وإعرابه أيضاء والمعنیٰ: انها نهي 
عن كثرة الكلام والغالب عدم السلامة من المكثر لكلامه فيما لا یعنيه 
أو لأنه يخالطه الكذب. 

فصل : 

وسلف هناك أيصًا نهيه عن إضاعة المال أنها على وجوه: وضعه في 
(1) في الأصل: (هلذا الغنى عندك غنا)» والمثبت من «الصحاح». 
(۲( «الصحاح» ۲ ۲ مادة (جدد). 
(۳) «الموطاً» ص۱٦٥‏ (۸). 


س د اوس س بسع کے 
إلا الخارج من الدبر فقطء وقد يقصد به ما يخرج من القبل أيشًاء وقد 
قام الإجماع على إلحاقه بالغائط في النقض» والريح ملحق بهما 
بالأحاديث الصحيحةء منها: حديث عبد الله بن زيد: حت تسمع 
صونًا أو تجد ریځ»". 

قال ابن المنذر: أجمعوا أنه خروج الغائط من الدبرء والبول 

ء والريح من الدبرء والمذي. قالّ: ودم الأستحاضة ينقض في 

قول عامة العلماء الأربعة". 

قال : واختلفوا في الدود يخرج من الدبر» فكان عطاء بن أبي رباح 
والحسن وحماد بن أبي سليمان وأبو مجلز والحكم وسفيان الثوري 
والأوزاعي وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور يرون 
منه الوضوء. 

وقال قتادة ومالك: لا وضوء فيه وروي ذَلِك عن النخمي ٠‏ 
وقال مالك: لا وضوء في الدم يخرج من الدبر" هاا آخر كلامه. 

ونقل أصحابنا عن مالك : آن النادر لا ينقض» والنادر كالمذي يدوم 
فإن کان بها فليس بنادر"؟. 


(۱) سياتي برقم (1۷۷) كتاب: الوضوه» باب: من لم بر الوضوء إلا من المخرجين 
من القبل والدبر. 

۵ آنظر: «الإجماع؛ لاین المنذر ۴۰-۲۹ . 

( آنظر: «البیان» ۷۲/۱ - «المغني» ۱/ ۲۴۰. 

) آنظر: «المصتف؛ لعبد الرزاق ٠۹۲/١‏ (1۲۹)ء «المدرنةه ٠١/١‏ 

(ه) رواه عبد الرزاق ۱۹۳/۱ (۳۰)ء ابن آيي شیة في امصغهه ۳/۱ .)٤۱۷(‏ 

«الموطاء ۲٤۰/۱‏ باب: وضوه الات 

(۷) أنظر: «المدونةه ١/١‏ - «المعونةه ٠٠/١‏ - «الكافي» ص٠٠‏ 


س ڪتاب الاغتصام بالڪتَاب وَالفََّةٍ ———— نري = 


غير حقه» ونفقته في المعاصي» والسرف في الحلال» والتفريط فيه حتى 
يضیع. 

وقوله: (وعقوق الآمهات). أي: يخالف مرادهن وسكت عن 
الآباءة لأن متاه يعلى الأمهات» وال أم .هة ويدل غل أن 
جمعه امهات› وقیل : مهات للناس وأمات للبهائم. 

(ووأد البنات): دفنهن أحياء في التراب خشية الفقر. (ومنع وهات) 
أي: منع الحق وطلب الباطل. 

وقوله: «أوّلىٰ» ملف آنه تهديد» وهو بفتح الواو» وفي الأصل : 
اول ا سرن لواو 

ينعطف على ما مضى من قوله: «لن يبرح الناس يسألون..» إلى 
آخره» وهو غير لازم» وذلك أن العالمَ إذا ثبت حدثه آفتقر إلى 
محدث؛ لاتفاق العقل على أن الكتابة لا بد لها من كاتب» والبناء 
من بانٍ فإذا آتفقوا على أفتقار الأدون إلى صانع» فالذي هو أعجب 
وأبدع من" خلق السموات والأرض والجبال وخلق الإنسان»ء واختلاف 
الليل والنهار» وما سوئ ذلك من عجيب الآيات أولى أن يفتقر إلى 
صانع» ويدل أيصًا على إثبات الصانع أن شأن الحوادث تقدم بعضها 
على بعض في الوجود وصحة تقدم المتأخر منها فحصولها على 
ما حصلت عليه من التقدم والتأخر» واختلاف الأشكال والهيئات تدل 
على أن ذلك فضل عالم مريد مختار»ء فإذا ثبت ذلك فلا يخلو أن 


(۱)( في هامش الأصل : لعله عوض من : وهو. 
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يكون الفاعل محدنًا أو قديمًا» فإن كان محدثاء نقلنا الكلام على [ما] 
قلنا في المخلوقات» وكذلك في محدثه ويتسلسل القول في ذلك وما 
أدى إلى التسلسل فهو غير صحيح فلم يكن إلا أن يكون قديمًاء وإذا 
کان قدیما فلا يقال: من خلقه؟ لأآن القديم لا يتقدمه شيء ولا يصح 
عدمه وهو فاعل لا مفعول. 

وقوله: (کنت مع رسول الله ية في حرث بالمدينة). أي: زرع» 
اة الان فا زم نالفل افا رارقل 
ابن عرفة: هو ما بين العشرة إلى الثلاثة"» وفي «الصحاح»» 
و«المجمل»: النفر من الثلاث إلى العشرة". 

وقد سلف الكلام على الروح» قال ابن عباس: ملك له أحد عشر 
ألف جناح و الف وجه يسبح الله إلى أن تقوم الساعة» وقال أبو صالح : 
هو خلق كخلق بني آدم و وليسوا ببني آدم لهم أيد وأرجل» وقيل: هو 
جبریل» واحتج قائله بقوله تعالی : مرل به ری لاي €3 [الشعراء: 
۳ وقيل: عيسیٰ ا8 وقيل: القرآن؛ لقوله تعالى : #وكدلك أََسّاً 
الك روَا من مرا [الشوری .[oY‏ 

وال الو ر ي وحده» فیکون صمًا وتقوم 
الملائكة فيكونون صفاء كما قال تعالى : يوم موم ارح [النباً ۳۸] 
الآية» وقيل: هو ملك عظيم رجلاه في الأرض السفلي ورأسه عند 


(1) «المجمل» ۳/ ٦٦۷‏ مادة (عسب). 


(۲( لم آخلة ٠و‏ في المطبوع منه. 
)۳( «الصحاح» ۲/ ۳ «المجمل» ۰۸۷۸/۳ مادة (نفر). 


س ڪتاب الاعَيَصَام بالڪتاب وَالسََّةَ 
العرش» وقيل: هى خلق من خلى هلا بزل ملك إلا .ومغه اثتان 
DE‏ 

وذکر الداودې : أن الروح الوحي» وقوله : فقال بعضهم : لا تسألوه 
لا يسمعكم ما تكرهون: هو بإسكان العين مضمومًا ومجزومًا جواب 
النهى. 


E SOO OUTS 


(۱) آنظر: «تفسیر الطبري» ٤۱١-٤٠٥/۲‏ «تفسیر این کثیر» ۲۳٣-۲۳١ /۱٤‏ 
«الدر المنثور» .٥٠٦-0١0 /٦‏ 
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۸ حدتا اپو ُعَيمء حَدََئَا سيان ڪَنْ عبد اه ِن ديتارء عن ابن غُمَرَ 
رضي الله عتهما قال؛ َد التب ية حَاَا من دَهَب» قَاَحَدَ الئاس خوَاتيم مِنْ 
ذَهب» قَقالَ النَبن کیة: ئي نخدت اا من ذَهَب». فَنَمَدَه وَقالٌ: «إئي لن ألْبَسَهُ 
أبَدّا». فَنَبَدَ الاس خَوَاتِيمَهمْ. [انظر: -۵۸1٥‏ مسلم: ۲۰۹۱- فتح .]۲۷٤/۱۳‏ 

ذکر فيه حدیث ابن عمر رضي الله عنهما قال : (اتَحذ الي بلا حَاتَما 
من ذَمَّب» فال الاش خواتیم يِن ذْمَب» فال عل : «إي اذب 
خاتما م ذَمَب». فده و قال «إني ا اله ا د الا 
خَوَاتيمَهُمْ). 

الشرح : 

قال الداودي في کتابه: خاتم الذهب كان من لباسه» و لباس 
القاس كان غل الوار حي لن عه فيه أن الا شاك على 
الإباحة حتى ينه عنهاء وهلذا قول العلماء". 

ٿانيها : على التحريم حتیٰ یباح» وفيه : حرمة لبس الذهب للرجال»› 
وفي الحديث الآخر في الحرير والذهب «هما لهم في الدنيا)» يعني : 
الكفارء «ولنا في الآخرة» وقد عجل لأولئك حسابهم في الدنيا 
لا يخرج أحد منهم و يبق لهم حسنات إلا وَفْيهاء فلا يقام لهم 
يوم القيامة (وزنا)”"» وأما المؤمنون فمنهم من يوفى بعض حسناته 
في الدنيا» ومنهم من لم يأخذ من جره شيئًا مثل: مصعب بن 
(1) أنظر: «المنثور فى القواعد» /١‏ 1۸ء «البحر المحيط» ٠١١/۸‏ . 

(۲) سلف برقم )٥٤۲(‏ کتاب: الأطعمةء باب: الأكل في إناء مفضض. 
(۳) عليها في الأصل: (لا .. إلى). 


س ڪتابُ الاغْتصام بالڪتاب وَالسَُةَ 
عمير ٠"‏ وكان السلف يخافون تعجيل حسناتهم. 

فصل : 

قد أسلفنا في أوائل الأعتصام خلافًا في أن أفعاله الواقعة موقع 
القرب لا على وجه البيان والامتثالء هل هي للوجوب أو الندب 
أو الوقف. وأن القاضي أبا بكر بن الطيب قال: بالوقف» واحتج 
له بأنه لما كانت القربة الواقعة محتملة لكونها فرضًا ونفلا لم يجز 
أكون القعل مه وللا عل انتا هون تللا عل ونه 
واجِبًا علينا دون كونه نفلا؛ لأن فعله مقصور عليه دون متعد إلى 
غيره» وأمره لنا ونهيه متعديان إلى الغير» والفرض فيهما آمتثالهما 
فافترقا. 

وحجة من قال بالوجوب حديث الباب حيث خلع فخلعوا نعالهم» 
ثم أمرهم”" عام الحديبية بالتحلل فوقفوا» فشكى ذلك إلى أم سلمة 
فقالت له: أخرج إليهم واذبح واحلق. ففعل ذلك فحلقوا وذبحوا 
أتباعًا لفعله"» فعلم أن الفعل آكد عندهم من القولء وقال لأم سلمة 
حين سألتها المرأة عن القبلة للصائم: «ألا أخبرتيها آني أقبل وأنا 
صائم»“. وقال للرجل مثل ذلك فقال له: إنك لست مثلنا. فقال: 


«إني لأرجو أن أكون أتقاكم لله . 


(۱) سلف برقم (۱۲۷۳) من قول خباب بن الاأرت. 

(۲) في هامش الأصل: لعله وأمرهم. 

(۳) سلف برقم (۲۷۳۱) كتاب: الشروط باب: الشروط في الجهاد. 

() رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٠۹٤/۲‏ 

)٥(‏ رواه مسلم )۱٠٠۸(‏ كتاب : الصيام» باب : بيان أن القبلة في الصوم ليست محرمة 
على من لم تحرك شهوته. 
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فدل هذا أن للأسوة واقعة إلا ما منع منه الدليل» ويدل على ذلك 
لما نهاهم عن الوصال قالوا: إنك تواصل. قال: «إني لست مثلكم» 
ای وا را او ا ا ا ی واف 
مواصلتي ما ييي لكم فعل ذلك وأفعالي خصوصية بي» فلم يقل لهم 
ذلك» ولكن بين لهم المعنى في أختصاصه بالمواصلة وأنهم بخلافه 
فيه» كذلك خص الله الواهبة أنها خالصة له دون أمته» ولولا ذلك 
لکانت مباخًا لهم. 

وقال الداودي : أفعاله على الوجوب حتى يقوم دليل على تخصيص 
شيءَ منها بندب أو جواز» قال: واختلف في هذا: فقال بعضهم : وأدناه 
الجواز فهو عليه حتى يقوم دليل على عمومه» وقيل: إنما يجب أن 
يقتدی به من أفعاله ما كان بياتا لشيء من الفرائض» وقيل: القول منه 
أكد امن الفعل + :ولك كله واحد؛ لقوله تعالى: لخدن الد عافن 
عن سرو الاية [النور ۳]. 


0 3یو‎ I A(T OF ETT 
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سد ڪتابُ الاغتصَام بالڪتاب وَالسَنَّةَ 


با و 


۵- باب مَا يُكُرَهُ مِنَ التَعَفُقِ وَالتَنَازُع تي العم 
العو ق الذّينِ وَالبدَع 


لِقَوْلِه : ياه الڪتب ل لوا فى ويِڪ ولا تقو 
عل آل ٠‏ لحي & [النساء: .]۱۷١‏ 

NEE -4‏ کن الرهُر هري KES‏ 
سَلمَةء عَنْ أي هُرَيْرَةَ قال: قال لني ر : «لا تواصلوا». قالوا او 


ڪڪ 
ا ي ئي وټشقيني.. e‏ 1 


L1 


اتر : ا 6- e‏ فتح OAR‏ . 

۰ حدٿتًا عُمَر ب بن حفص يِن غِيَاٿِ» حَدنًا ايء حَدتنَا الأغْمَشء حَدتنِي 
إنرَاهيم ايء حَدَتبي ِي قال ڪطبتا علي 4 على مِټر ِن اج وليه سَيِثُ 
فيه صَجِيفة مُعلْقَهُ فقَالّ: والله ما عندَنَّا من كاب يُفرَأً إا كَِابُ الله وَمَا في هذه 
الصَحيفَة. فَنَسَرَمَا فِا فيها أَسنَانٌ الإبل ودا فيها: «الْدِينَةٌ حرم من عير إلى کڏاء 
من أَخدَتَ فيها حَدَنًا فَعَلَيه لَعنَهٌ الله وَالْلائكة وَالنَاس أَنَْعِينَء لا يَْبلٌ الله مه 
صَرفًا ولا عَذلا. ودا فيه: مه امشلِمِينٌ وَاجِدَةٌ ي شی بق ناهم قَمَنْ احفر 
مُشلمًا فَعَلَيّه لَغْنَةَ الله وَاللاركة الاس أخَعينَء ا يبل 0 مله ضرفا َل عذلا». 
وَإِذا فيا : : «مَنْ الى قؤْمًا بعّبر إِذْنِ مَوّاليه فَعَلَيْه لَعْنَةَ ايله وَاللائكة والتاس اقفن: لا 
قبل لله مِلْهُ صَرْفًا ولا عَذلا. [انظر: ۱۱۱- مسلم: ۱۳۷۰- فتح ۲۷۵/۱۳]. 

1 حدنًا عر بر ِن حَفْصء» حَدَنًا يء دشنا الأغمَشء حَدَننًا مَشلِمُء عَنْ 
مشؤوقي قال الث عَائِشَة رضي اله عنها صَتَعَ اَي 4 سينا رخص وتر عن 
ملع ذلك أ اء قَحَمدَ الله ٤‏ ثم قال: : «ما بال أقوام ينون عن السَيْءِ 

ضتَعَه فَوَاللَه إي اَغْلَّهُ ء وَأْسَدَهُمْ له حَسَية». [انظر: -٦۱۰۱‏ مسلم: -۲۳۵١‏ فتح 
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۲ دنا حَمَدُ ن مُقاتل» اخبرا وَکيځء عن افع بن عُمَرَء ڪن ابن أ 


2 


مُلَبْکة قالّ: كاد اخنبران ن أن هلکا أو بكر وغُمزء ا قَيم عَلّى الل هة فد بني 
ّیم» اسار أً> هما بالاقرَع ِن حابس الحنْظلل أخي بني مجَاشعء اسار الآَخَرُ روء 
قال ابو بكر لِعُمَرَ رفك خلَاني. فَقّالَّ عُمَر: ما رفت خلافك َقَعَّثْ 


د ضواتهُما عند الب ٤‏ ا فََرَلّثْ: (يا انها الذِينَ آمَنُوا لا تَرْقَعُوا أضواتکۂٍ( إلى قو 
(عَظيم( [الحجرات: ۳-۲]. قال ابن أن مُلَيْكةً: قال ابن الزبير: قکانَ عُمَر بَعْدٌ- 
يڏکز دَلِكَ ڪن ابيهء غي ابا بڪر- ا حَدتَ الئبيَ ب بحڍِيثِ حَدَتَهُ أي 


ت 


الشرارء يُشمغْه حََّی يَسْتَفْهِمَهُ. [انظر: -٤۳٩۷‏ فتح .]۲۷١/۱۳‏ 

۳ حدتنًا إشمَاعيلء »> حَدَتَنِي مالك عن هِشام بن عُروة» عَنْ أبيهء عن 
عَائِسَةَ ام ومین أن رَسُول انه ية قال في مَرضه: «مُروا أا كر يُصلي بالناس». 
الث عَائِسَةً: فَلْتُ: إن َب کر إا ام في مَقَامِكَ ‏ شیع الاس من البُكاءِء فَمُز 
عُمَرَ قَلْيْصَل. فَقَال: ‹ «مُروا ایا بر فَلْيْصَل بالّاس». قلت عَائسَة: فلت ححمْصة: 
ولي إن أا کر إا ام في مَقَامِك ‏ يشيع النّاسَ من البُكاءء فَمُز عُمَرَ َيل 
بالنّاس. قَمُعَلَتْ حَفْصةء قَعَالَ رشو اله اه کل : نكن لأ اخ فة موا 
ا بر قَلْيْصل للنّاس». قال حَفْصَة لعا :ما كنت لأصيبَ منك حيرا |. [انظر: 
۸- مسلم: -٤۱۸‏ فتح ۲۷1/۱۳]. 

٤‏ حَدَنَا مء حَدَنَنَا ابن أي ذپ» حَدتَنا الرهُرِيٰء عَنْ سَهٰل بن سَغدِ 
السَاعِدِىّ قَال: جَاءَ عُوَيمِرٌ إلى عاصِم بِنٍ عَدِیّ فَقَالٌ: ارايت رجلا وَجَدَ مَعَ أه راه 
رجلا فيفځلۀء تفلو پو سل لي يا عَاصِم رول اله 5 فَسَالَهء كر النَن ياء 
وَعَاب» قَرَجَعَ اص أخبره أن لَب ي كرة الالء قَقَال عُوَيْمر: وال 

يٌ اني 4. فَجَاءَ وقذ أنرَلَ اله الى اران حلت عاصِمء فقا : : «ذ أنْرَلّ 
قَدَعَا بهما قَتَقَدَمَا قََلَاعَنَاء د ثم قال عُوَيْمِر: RS‏ 


س تاب الاغتصَام بالڪتَاب وَالسَنَةَ رہ 


إن أمسكتها. فَمَارَقَها و يمره الي ل بغرًاقهاء > فجرت السُنَةٌ في المتلاعتينء وَقَالّ 
اَن ي: «انظَرُوها قَإِنْ جَاءث به َر قَصيرا مل وَحَرَة فلا راه ق کذت ون 


جَاءَٿ به احم غ د لين قلا اسف إل قد صدَقَ عَلَيْها». فَجَا 
الأمْر المكروه. [انظر: -٤۲۳‏ مسلم: -۱٤۹۲‏ فتح ۲۷1/۱۳]. 


1 


٥‏ حدا عد اله ن ُوسُتَ» حَدَنَتا اللْيتُء حَدَدَبِي عُقَيلء عن ابن شهاب 
قال: أخبرَد ر مَالِك بن ؤس النَضرِيء وكا حَمَدُ ِنْ > ب بير بن مُطڃم گر ي گرا ِن 
ا ان ر ا e‏ اجه 
يفا قال : هَل لَك في عُفْمَانَ عد الرمَن وَالرَير وَسَغدِ يَسكَاذذُونً؟ قال: د َعَهْ. قَدَحَلُوا 
سلوا وجلو فقال: َل لَك في علي وَعَباس؟ فاون َهُمَاء قال العباسش: يا امير 
اومن آفض بيني وَبَيرَ ين الظام. اسَبًاء َال الوَهْط عُفْمَانُ وَأَضحَابه: يا أَمير 
TT‏ ا أَحَدَهُمَا مِنَ الَحَر. فال أثيْدُوا أْسُدُكمْ باه الذي يانه 
ت وم الما والأَرْضء» هَل تَغْلَمُونَ أن رَسُولَ اله عل کا قال: اورت ما ركنا صَدَقةُه 
رید رول اله ل تَفْسَ؟ قال الوط : قذ قال ذَلِكَ. اقل عُمڙ على ڪَلي وباس 
ققال: أَنْسُدُكمَا باه هَل تَعْلَمَان أن ر سول اله ل قال دَلِك؟ قالا َعَم قال غُمَرُ: قاي 
محدفک a‏ 


ے 
5 


بره قان اله یقول: ووا أ آله عل سول من ما أَوَجَفْشم ‏ [الحشر: 1 الآيةً. 
کاٹ هذه حَالِصَة لِرَسُول اله ياء ثم وابله ما أخَارَهَا دُونَكمْ ولا ا اثر بها عَلَيكم 


» 


کک فیکمء حٌى بي مها هذا الالء كان الي 5 ينوق علو 
أذ هله فة سهم مِن هذا الالء د e‏ 
ية بذلِك حَياتهء أنشُذْكم باه هَل تَعْلَمُونَ دَلك؟ قَالوا: نَم تم قال علي وَعَبّاس: 
شما انه َل تغلمان يك قاا, i‏ کی کی ل قل و غر ئا ولي 
رول الله لا. قَقَبَصَها بُو بكرٍ َمِل فیا با عمل فيا رَسولٌ اله 4ء وما جين 
-وأقيل على علي وَعَباس- - مان ی ب کر فيا كدَاء والله يَعلَمْ نه فيا صَادِقٌ بار 
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اشد ابع للق م فی اله أا بکرء قَقَلْتُ: :تا ولي رول ال لا وبي بكرء فَقَبَضْتًها 
سنعینِ غل فیھا ما مل به سول انه 4 وأو كر ثم جشماني كما على 
e‏ » جتني دشاني تَصِيبَكَ مِن ابن آخيكء وَأتاني هذا فا 


e ا‎ 


نصيبَ مرا آته من أبيهاء فَقُلْتُ: إِنْ شِنْنْمَا َفَغَها إلَيكَمَا على أن عَلَيْكمَا عَهدَ اله 
وَميتَاقَهُ تاق ب مرل ورا و کل ا و کر وَبمَا عَمِلْتُ 
فيها مَلْدُ وَلِيتهَا وللا ا ثكلْماني فبقا. ق قَقَلْمّمَا: أذْفَغها إِلَيِنَا بذلك. عتا يكم 
بدَلِكَء اشا باش هَل كَفَعتها إِلَيْهمَا بذَلِك؟ قال الَهْطٌ : : نعم فقيل على علي 
وباس قَقّال: أنسَدكَمَا باه هَل دَفَعْتَها إلَيكَمَا بدَلِك؟ قالا: د E‏ 
قَصَاءَ َر َلِكَ؟ قَوالَّذِي ينه تَقُومُ السَمَاءُ والأزض لا فضي فيها قَضَاءَ عير ذلك حى > 
وم لاء ِن ر ی ذظ بء قد آکیکاط. [اظر: -۲۹۰٤‏ صلم: -٠۷١۷‏ 
فتح ۲۷۷/۱۴]. 


هذه الصحيفة. 

وحديث عائشة رضي الله عنها : «فوالله إتي لمهم الله وأشَدَهُمْ لَه 
حًا 

رحد انآ ا 2 اد الک ان اد لکا بی کر وعر 
الحديث 

وحديث عائشة رضى الله عنها: «مروا ا بكر يصَلي بالناس» 
الحديث بطوله. 


Nee‏ ن اوش : E‏ جاءا إلى عمر ل يطلبان 


تاو 7( 

وكذا نقله ابن بطال عنه؛ فقال: وعند مالك أن ما خرج من 
المخرجين معتادًا ناقض» وما خرج ادرا عل وجه المرض لا تقض 
الوضوه» كالاستحاضة وسلس البول والمذي والحجر والدود واللم. 

وقال أبو محمد بن حزم: المذي والبول والغائط من آي موضع 
خرجوا من الدبر والإحليل والمثانة أو البطنء وغير َلك من الجسد 
أو من الفم ناقض للوضوء؛ لعموم أمره لا بالوضوء منها ولم يخص 
موضعًا دون موضع» وبه قالّ آبو حنيفة وأصحابه : َال تعال: ار 
ج ند نم يِن آلتابطإ4 [المائدة: ]١‏ وقد يكون خروج الغائط 
والبول من غير المخرجين. وقال داود: لا ينقض النادر وإن دام 


واحتج لمن فًال: (لا ينقض النادر) بقوله ڳلا: ٠لا‏ وضوء إلا من 
صوت أو ريح" حديث صحيح» صححه الترمذي من طريق 
هريرة» وبحديث صفوان بن عسال الصحيح» لكن من غائط وبول 
ونرم"» ولانه تادر فلم تقض کالقيء وکالمذي. 

واحتج أصحابنا بحديث علي الآني في الباب في المذي. 


آنظر: «بشرح ابن بطال؛ ۲۷۴/۱ 

0 آنظر: «المحلی» ۲۳۲/۱ «البایته ۱۹۷-۱۹8/۱. 

سنن الترمذي» (۷6). وقال: هذا حديث حسن صحيح. وقال الالباني في 
اصحيح الترملي»: محيح. 

0) رواء الترمذي .)۴٥۴(‏ وقال: ها حديث حن صحیع. والنساتي ۰۹۸/۱ 
والحمیدي ۱۳۰/۲ (۰٩)ء‏ وابو نعیم ۰۳۰۸/۷ واین بان ۱۰۰-۱۴۹/6 
(۱۳۲۱)» والییهقي في «المعرفته ۱۱۰-۱۰۹/۲ (۱۹۹۹). وقال الالباني في 
صحيحي الترمذي والنساتي: حسن. 

() سباتي برقم (۱۷۸) كتاب: الوضوء» باب: من لم ير الوضوء إلا من المخرجين. 


e‏ ڪتابُ الاغتصام بالڪتاب وَالسََّةَ 


ميراثهما من رسول الله بء وتنازعهما مع عمر ف4.. الحديث بطوله. 
و ر ا 

الشرح : 

الغلو: مجاوزة الحدء وهذا يدل على أن البحث عن أسباب الربوبية 
من نزغات الشيطان» ومما يؤدي إلى الخروج عن الحق؛ لأن هؤلاء 
غلوا في الفكرة حت آل بهم الأمر أن جعلوا آلهة ثلاثة» وأما الذين 
غلوا في الصيام فهو أتباعهم للوصال بعد أن نهاهم رسول الله او 
فعاقبهم بن زادهم ما تعمقوا به. وقول علي 4 لما خطب على منبر 
من آجر: (والله ما عندنا إلا كتاب الله وما في هه الصحيفة). فإنه 
أراد به تبكيت من تنطع» وجاء بغير ما في كتاب الله وغير ما في (سنة 
رسوله) فهو مذموم. 

وحديث (القبلة)“ للصائم التي (تنزه قوم عنها)" ورخص فيها 
الشارع فذمهم بالتعمق والمخالفة» وقصة وفد بني تميم لما آل إلى 
التنازع من الصديق والفاروق إلى المحاسبة في التفاضل بين ابن 
حابس وعيينة بن حصن » ورم بعضهم بعصًا بالمناوأة والقصد إلى 
المخالفةء والفرقة. كذلك ينبغي أن تذم كل حالة تخرج صاحبها إلى 
أفتراق الكلمة واستسعار العداوة. 


.)١ص( في الأصل: سنته» والمثبت من‎ )١( 

(۲) في الأصل: النية. 

(۳) في الأصل: فسره تنطع وجاء بغير ما في كتاب الله وغير ما في سنة رسولهء 
والمثبت من «شرح ابن بطال» .۳٤۸/۱١‏ 

() ينظر فإن أراد الحديث المذكور في الأصل فالآخر القعقاع بن معبد لا عينية. 


کے 


وقوله : («مروا با بكر فليصل بالناس») ذم عائشة- رضي الله عنها- 
لتعمقها في المعاني التي خشيتها من مقام أبيها في مقام رسول الله كيا 
مما روي عنها أنها قصدته بذلك» وقد سلف في الصلاة“ وذمه 
حفصة أيصًا؛ لأنها أدخلتها في المفاوضة لرسول الله كلا 

وكذلك كراهيته اك لمسائل اللعان وعيبه لها في نص الباب» وأنه ‏ 
خشي أن ينزل من القرآن ما يكون تضييقًا فنزل فيه اللعان وهو وعيد عظيم 
وسبب إلى عذاب الآّخرة لمن أراد تعالى إنفاذه عليه. 

وحديث العباس وعلي رضي الله عنهما يئول ما ذم من تنازعهما إلى 
أنقطاع الرحم التي بينهما بالمخاصمة في هذا المال الموقوف لا سيما 
بعد أن قص عليهما عمر 4 حديث رسول الله بيه فلم ينههما عن 
طلب هذا الوقف ليلياه كما كان يليه الخليفة من توزيعه وقسمته حيث 
يحب وانفرادهما بالحكم فيه» وقد سلف معناه واضحًا في آخر 
الا ر ا 

معنىٰ: ( «يطعمني ربي ويسقيني» ). قيل حقيقة» والأصح يعطى 
قوتهما فيحصل له الري والشبع ويكون بمنزلة من تناولهما. 

والاَجرٌ في حديث [علي] ممدود مشدد الراء ما يبن به فارسي 
معرب» ويقال: آجور على فاعول. 

وقول علي 4#: (ما عندنا..) إلى آخره قاله؛ لأن الروافض تزعم أنه 
اقث أسر إليه» وأنهم كتبوا كتابًا يقال له: الجَمّْر علم ما يكون» وأنه 


(1) سلف برقم )1٦٤(‏ كتاب: الأذان» باب: حد المريض أن يشهد الجماعة. 


س كاب الاغْتِصام بالڪتاب وَالسُنَةِ 
خصهم بذلك دون الناس فأكذبهم علي ظه» وبعض الرواة تزيد فيما ذكر 
في الصحيفة على بعض› ويقول کل واخد ما حفظ. 

وقوله : ( «المدينة حرم ما بين عَيْر إلى كذا» ) جاء في حديث آخر : 
إل ثور والمراد ما بين لابتيها» كما صرح به في موضع آخر'". 

والصرف: الأكتساب أو الحيلة من قولهم: يتصرف في الأمور. 
آي : يحتال فيها» ومنه قوله: فا و ف او ا 
أو التوبة أو النافلة أو الفريضة أو الوزنء أقوال. 

والعَدلُ: الفدية من قوله تعالى : #ول يوْحَدُ مها عَدل [البقرة: ]٤۸‏ 
أو الكيل أو الفريضة أو النافلة» وقد سلف ذلك. 

( «وأخفر» ): نقض العهد يقال: آخفرت الرجل نقضت عهده 
وأخفرته أيصًا جعلت معه خفيرًا. 

قوله: «ما بال آقوام يتنزهون عن الشيء أصنعه). 

قال الداودي : التنزه عما ترخص به الشارع من أعظم الذنوب؛ لأن 
هذا يرئ نفسه أتقى في ذلك من رسوله وهذا إلحاد. 

وقوله: «أعلمكم باله». واحتج به من قال: إن العلم إذا وقع من 
طرق كان من وقع له أعلم ممن وقع له من طريق واحد» وهذا أصل 
أختلف فيه أهل الأصول. 


)۱( سلف برقم .)¥00٥(‏ 

(۳) سلف برقم .)۱۸٩۹(‏ 

(۳) هكذا بالأصل» ولعله يقصد قوله تعالى: تًا نليم صَيّا لا سا 
[الفرقان: 1۹]. 


کے روو این ونام س 


قول ابن أبي مليكة : (كاد الخيران أن يهلكا..) الحديث» هو مرسل› 
وإنما ذكر ابن الزبير لفظة منه فلم يتصل من الحديث غيرها فنزلت : 
تاها آذرے اموأ [الحجرات: ۲]. 

قوله : (قال ابن أبي مليكة: قال ابن الزبير: فكان عمر بعد -ولم 
يذكرز :ذلك عن آبه» يعني : أبا بكر- إذا حدث النبي به بحديث حدثه 
کأخي السرار لم يسمعه حت يستفهمه). 

فيه : آن الجد للأم يسمى أَبّا؛ لأن أبا بكر كان جد ابن الزبير لأمهء 
وقد قال تعالی: ولا تتکخوا ما تک ٤اباؤڪم‏ تى الاچ [الساء: ۲۲] 
والجد للأم داخل في ذلك. 

وقوله : (كأخي السرار). قال الخطابي: سمعت أبا عمرو يذكر عن 
ا العباس: كالسرار» وأخي صلة» قال: وقد يكون بمعنى صاحب 
الوا 

وقيل: كالمناجي سِرًا. 

وروي عن ابي بکر مثل فعل عمر -رضي الله عنهما- لم يکن بعد 
ذلك من کلامه لرسول الله کی حتی يستفهمه". 


.۲٠٤١ /٤ «أعلام الحدیث»‎ )۱( 

(۳) روی البزار في «مسنده» ۱/ ۲۰۰ )9٩(‏ من طريق حصين بن عمر» عن مخارق» عن 
لار عن أي بكر قال الما رتت هد الاي : ويا ارت اا : 
E‏ ا 
وقال البزار: وحصين بن عمر قد حدث بأحاديث لم يتابع عليهاء وإنما ذكرنا هلذا 
الحديث على لين حصين ؛ لأنه لا يروى عن النبي بيه يإسناد متصل إلا من هذا 
الوجه. اه وانظر: «تفسیر ابن کثیر» ۱۳۹/۱۳ . 


mareya‏ ڪتابُ الاعَتصَام بالڪتاب اة ËğËضض‏ اا 


قال الداودي : وقوله: «مروا أبا بكر». وقال: «إنكن لأنتن صواحب 
يوسف». فيه دليل على أن أوامره على الوجوب وأن في مراجعته بعض 
المكروه» واحتج بهذا الحديث على الثوري القائل : يوم القوم أقرؤهم. 
فإن أبا بكر لما كان أعلم الصحابة وأفضلهم قدمه الشارع» وإن كان فيهم 
E‏ 

وقوله: (لن يسمع الناس من البكاء) فيه: أن البكاء من خشية الله 
لا يقطع الصلاة. وحمله جمهور أصحابنا على ما إذا لم يبن منه 
حرفان» وفيه دليل على جواز القول بالرأي» ولذلك أقرها ك8 على 
أعتراضها عليه» فيصغى إليه. 

ول ا ات وا 5 5 رمالاف وقل :ارا 
العزيز» وأتى بلفظ الجمع كما يقال: فلان أتى النساء» ولعله إنما 
مال إلى واحدة منهن» فذكرهما بفساد رأي من تقدم من جنسهن 
فإنهن دعون إلى غير صواب مثلهما. 

فصل : 

والأحمر في حديث سهل : الشديد الحمرة. والوَحَرّة -بالتحريك- 
دويبة حمراء تلزق بالأرض كالوزغة تقع في الطعام فتفسده» وقيل : 
كالعضاءة إذا دبت على الأرض» وحر أي فسد» وقيل: هي دويبة 
فوق (العدسة) حمراء. والأسحم: الأسود والألية ا 
وأتى ههنا بهذا الحديث؛ لأن الحكم يشتمل على حد إلى الأبده 
کما نبه عليه الداودي. 


(۱) سلف برقم .)٤٤۸۱(‏ 
(۲) هكذا فى الأصل»ء وفى «عمدة القاري» :۲۲٠/٠١‏ العرسة. 


عا“ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ودخول عثمان ومن معه 4 قبل علي والعباس رضي الله عنهما 
ليكلما عمر ي في القضاء بينهما. 

و(الرهط): ما دون العشرة ليس فيهم أمرأًة. 

وقول العباس: (اقض بيني وبين الظالم) أي في هذا الأمر على 
ما تأول» ليس أنه يظلم الناس. 

وقوله: فاستبا: قال الداودي : يعني أن کل واحد منهما يدعي انه 
طلم ف هدا الامر ليس أن علا بسب الان يخير ذلك أنه كاه 
ولا أن الخباس بسب" غلا لفضله وساقه: 

وقوله لعلي والعباس: (إن رسول الله يا قال ذلك قالا: نعم)ء ثم 
قال في سياق حديئه : (جئتني تسألني ميراثك) إلى آخره» فإنما قالا ذلك 
أنه اكا قال : «لا ورث»ء لم يذكرا أو أحدهما من قصد رجعا إلى قولهء 
قاله الداودي» قال: وقوله: (وأنتما تقولان إن أبا بكر فيها كذا) يعني 
منعه الميراث» وهما لا يقولان ذلك إلا قبل علمهما أو فى حال 
تسابهما آنه ا قال: «لا نورث». ٠‏ 

خاتمة: وفي قول علي 4 : (ما عندنا إلا كتاب الله وما في هله 
اله ت بر وروا ر اق اا ةه ی ا 
فاسد لا آصل له من كتاب الله ولا سنةء فإن كان له صل فيهما أو إجماع 
فهو محمود» وهو الاجتهاد والاستنباط كما سنعود إليه بعد. 


)1( في هامش الأصل: هذا يرده ما في «صحيح مسلم» من قول العباس لعمر: أقض 
بيني وبين هذا الكاذب الآثم الغادر الخائن. 

(۲) فی الأصل : (یثلب)› والمثبت من «فتح الباري» ۲۷۹/١۳‏ «عمدة القاري» 
٠‏ نقلاه عن الكرماني. 


س تاب الاتصام بالڪتاب ËğÈ EA‏ ا 


-٦‏ باب إثم مَنْ آوی مُحْدِدًا 
رواه علي 4 من الي یا. [انظر : ۱۸۷۰] 


1 حَدتَنّا مُوسّى بن إشمَاعيلء دنا عبد الواجدِء حَدتَتَا عام قال: 
قَلْت لأنس: : حرم رَسولٌ اله ية الدِيتة؟ قالّ: تَعمء ما بين كَذًا إلى كَذاء لا يفطم 
سَجَرْهَاء مَل أَخْدَتٌ فيها حَدَنًا فَعَلَهْه لَعْنَهٌ الله وَالْلائِكة الاس أخمَعينَ. 

قال عاصمٌ: فاخبرني مُوسی بن َس أن قال او وی دا انر ۷= 
مسلم: ١۱۳۱ء‏ ۱۳۱۷- فت 1۲۸۱/۱۳ 1 

اق ف و ا فلت لأس ه: أَحَرَمَ رَسول اله كاز 
المَدِينَةً؟ قال : الحديث. : 


ا ن ن إشتاعبل» ۵ عبد کک ا کک 
ا 


ذكر الدارقطنى فى «علله»: أن عبد الواحد رواه فقال فى آخره: قال 
موسیٰ : أو آویٰ محدئا» ووهم في قوله موسیٰ پئ انس والصحيح 
ما رواه شريك وعمرو بن ابي قیس› 2 الأحول» ا 
و ار ال اعون نس : ا وقال وؤ e‏ 
أخرجه عن حامد بن عمر» عن عبد الواحد فقال فيه: فقال النضر. 
وهو الصواب” 
)١(‏ من هامش الأصل» وفوقها: (لعله سقط). 


۳) «الإلزامات والتتبعم» ص٦٥۰۳‏ ورواه مسلم )۱۳١١(‏ كتاب: الحج» باب: فضل 


اء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فيه فضل عظيم للمدينة شرفها الله تعالى» وذلك تغليظ الوعيد بلعنة 
اله والملاتكة راناس اجن لن ادف فوا عدا او ایی مدا 
وفي حديث علي السالف: «لايقبل منه صرف ولا عدل»» ودل 
الحديث على أن من آوى أهل المعاصي والبدع أنه شريك في الإثم» ' 
وليس الحديث دالا على أن من فعل ذلك في غيرها أنه غير متوعّد 
ولا ملوم على ذلك؛ لتقدم العلم بن من رضي فعل قوم وعملهم أنه 
منهم وإن کان بعيدًا عنهم» فهلذا الحديث نص في تحذير فعل شيء 
من المنكر في المدينة» وهو دليل في التحذير من إحداث مثل ذلك 
في غیرهاء» وحصت بالذکر؛ لأن اللعنة له أشد والوعید آکد لانتهاکه 
ار غ ف عا مال ورن ا و کر 
تعظيم شأن المدينة المشرفة بأنها منزل وحيه وموطن نبيه» ومنها نتشر 
الدين في الاأقطار فكان لها بذلك فضل مزية على سائر البلاد. 

وقد أسلفنا آختلاف العلماء فيما يقطع من شجرها وما يصاد من 
صيدها آخر الحج فسارع إليه» والحديث دال على حرمة أصطيادهاء 
وفي الضمان خلاف العلماءء والجديد عندنا: لا ضمان. وهو ما في 
«المدونة)» والقديم: نعم» وهو قول ابن أبي ليلى ونافع وابن أبي 
و وقال أشهب: عند محمد عن مالك في منع أكله ليس كالذي 
يصطاد بمكة» وإني لأكرهه» وقيل: لا يؤكل". 


RX IRN K&N 


(۱) سلف قریًا برقم (۷۳۰۰). 
(۲) آنظر: «المدونة» ۴۳١ /١‏ «النوادر والزیادات» ۲/ 1۸۷٤ء‏ «البیان» .۲٠١ /٤‏ 
(۳) «النوادر والزیادات» .٤۷۸/۲‏ 


س كاب الاغتِصام بالكلاب وَالسُنَةَ 


۷ باب مَا يُڪرَه مِن الرَاي وََڪلُفِ القيّاس. 

وقوله تعالیٰ: ولا قف ما لس لك بی عل [الإسراء: ]٣١‏ 

۷ - دتا سَِيدُ ِي ٿلِيڊِء حَدبي ابن وَهُپ» دبي عبد الرخَنِ ن شرن 
وَعَرهُء عن أي اأشوده عن غر قال : ڪج علَيتا عبد اه بُ عفرو قسغ يفُول: 
سمغت الب E‏ ل إن اله له ينز ان أنْترَاعًاء وللکن 
ينرغ مهم مع قبض الغلَمَاءِ بولوهمء قى فيَبِقی تاس جال ي يُشتَفْتَؤْنَ فَيُفَتَونَ برأیهةء 
َيْضلونَ َيَضلود». فَحَدَْتُ عَائِشَة رَوْج ل ا إ إ ڪَبدَ الله ب عَمْرِو حَجٌ 
غد فَقَالّتْ: يا ابن أحُتيء الق إلى عبد انه شتفي لي مه الذي حدفتبي نا 
جنه فُسالنَهء فَحدَتّني به کتځو مَا ڪدڌَبِيء اتيت عَائشَة َاخبزتهاء فَعَجبَٹ 
فَقالت: واه لَقَّذ حَفظ عبد الله مرو [انظر: ۱۰۰- مسلم: ۲۱۷۴- فتح ۲۸۲/۱۲]. 

۸- دتا عَبْدَانء آخبر او رة فت :الأ فغش قال : سَألْتُ با وَائِل: 
yT‏ 

وَحَدتنًا e‏ ُو عَوَالَةّء عن الأغمَش ٠‏ عن أي وا 
قال سَهْل بن حُتَيْفٍ يا ايها لاسء نَهمُوا ریم لی دینگم. » لَقَد ريني يَوْمَ أي 
ندل وَل أطي أن ارد أَمْرَ رَسول اله يي لَرَدَذَه» وَمَا وَصَعتًا سُيُوفتًا على 
عَوَاتقتا إلى أمر يُفْظعتًا إلا أُسهَلْنَ بنا إلى أمر نَعرفةُ عَبْر هذا الأهر. e‏ ا 
وَائٌل: شَهڏتُ ضفل : وَبشُْسَت ضفرن [انظر: ۳۱۸۱- مسلم: -۱۷۸٥‏ فتح ۲۸۲/۱۳]. 

ذكر فيه حديث ابي الأَسْوَدء واسمه محمد بن عبد الرحمن بن 
نوفل بن الأسود بن نوفل بن خويلد بن راشد الأسدي يتيم عروة» عَنْ 
عُرَوَةَ عن عَبْدٌ اللو بن عَمْرو رضي الله عنهما قال: قال النبي بي : 
«إِن الله لا يتزع اليل 3 بد آنا طا ر ولکن نتر ينرغ مه 
قَبْض العُلَمَاء ء لوهم فا ناش ال مرن ون ا 


س( ٦٦‏ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح ڪڪ 
ضلون ويضلون.. فحدنْت عائشة رضى الله عنها.. وذكر باقه: 

ثم ساقه من حديث ابی عَرَانةّ عن الأغمَشر قال : قال سهل بن 
ES‏ را ع دی لق ريسي يَوْمَ اُپي 
جلو أَسَْطِيمُ ااا ا 
سيُوفتا على عَوَابِقًا إلا أسْهَلْنَ بتا إلى مر تعره عَيْرّ هذا الأَمْر. 

وال ابو وال : وَفْسَّتْ الصِمُودً. 

روئ مبارك بن فضالةء قال الطبري : عن عبيد الله بن عمر»ء 
عن نافع» عن ابن عمر عن أبيه له قال : يا أيها الناس آتهموا الرأي 

(1( 

غل الین ٠‏ کول سل وا 

قال المهلب وغيره: لا شك آنه إذا كان الرأي والقياس على أصل 
من الكتاب أو السنة أو إجماع الأمة فهو محمود وهو الجتهاد كما سلف 
الذي أباحه الله تعالى للعلماء. 


() رواه البزار في «مسنده» ۱/ .)۱٤۸( ۲٠٤۲-۲٥۴۳‏ والطبراني ۷۲/۱ (۸۲) کلاهما 
من طريق يونس بن عبيد الله العميري» عن مبارك بن فضالة» عن عبيد الله بن عمرء 
به. وقال البزار: وهذا الحديث لا نعلمه يروى عن عمر إلا من هذا الوجه» ولم 
يشارك مبارك في روايته عن عبيد الله في هذا الحديث أحد. اه وأورده المتقي 
الهندي في «الكنز» )۱١۲۷(‏ وزاد و جریر» وأبي نعيم في «المعرفة»)ء 
واللالكائي في «السنة»ء والديلمي. 


س( س اوضع س اسع سے 
ی شیای خالا ف ار الو فو وره 
من السبيل فنقض كالريح والغائط؛ ولاه إذا 
وجب الوضوء بالمعتاد الذي تعم به البلوی فغیره آولئ. 

بيث: لا وضوء إلا من صوت أو ربح» آنا أجمعنا 
علي آنه ليس المراد به حصر ناقض الوضوء في 
وجوب الوضوء بالشك في خروج الريح. 


وآما حدیث صفوان 
ولم یقصد بیان جمیع النواقض» ولھاذا لم یستوفهاء آلا تراه لم يذکر 
الريح وزوال العقل وهما مما ينقض بالإجماع. 

وآما القيء ن غر السيل فلم با 


يسن فرضين» ولا يترضا قبل الرقع. 
واحتج بعض أصحابنا بحدیث 


'الوضوء مما خرج؟ وهو خبر رواه 
الييهقي عن علي وابن عباس» وروي مرفوعاء ولا يبت . 

وقال آبو ينقض خروج الريح من قبل الرجل والمراء. 
ووافقا أحمد على النقض 


ره الود اؤ يِن گر 


)١‏ لم أجده عند البخاري لكن رواء عبد الرزاق ۱0۹/١‏ (١١١)؛‏ وابن المثثر في 
«الأوسط ١۴١/١‏ اليهقي ١/١٠٠عن‏ ابن عباس؛ ورواه اليبهقي ٠٠١/۱‏ عن 
E‏ 

) «السنن الكيرئ* ليشي ۱١١/١‏ (0۹4) كتاب: الطهارة» باب: الوضوء من 
الريح يخرج من أحد السيلين. 

آطر: لیات ۱۹/۱ 


وما الرأي المذموم والقياس المتكلف فهو ما لم يكن على هذه 
الأصول؛ لأنه ظن ونزغ من الشيطان يوضحه قوله تعالى وا قف 
ما لس لك بء عم [الإسراء: ]۳١‏ قال ابن عباس هه لا تقل ما ليس 
لك به علم. وقال قتادة: لا تقل رأيت ولم تر» a‏ 
وعلمت ولم تعلم. وأصل القفو الحَضهٍ والبهت فنهى الله عباده عن 
قول ما لا علم لهم به» فإنه سائل عما قال صاحبها فتشهد عليه 
جوارحه بالحق» ومثل هذا حديث الباب» ألا ترى أنه وصفهم 
بالجهل فلذلك جعلهم ضالين وهم خلاف الذين قال الله تعالى فيهم 
#إلعمة أذ ستنبطوم من [الساء ۸۳] وأمرهم بالرجوع إلى قولهم. 

فإن قلت: قول سهل» وعمر رضي الله عنهما:اتهموا الرأي. يرد 
قول من أستعمله في الدين» وأنه لا يجوز شيء منه؛ لأنهم أخطأوا 
يوم أبي جندل في مخالفتهم رسول الله 4ي" في صلحه المشركين 
ورده لأبي جندل إلى أبيه ور مو د فاي ي ا وهم 
يظنون أنهم محسنون (في مخالفة رسول الله بلي" . 

قيل : وجه قولهما: الرأي الذي هو خلاف لرآي رسول الله ياء 
ورأيه على الدين الذي هو نظير آرائنا التي كنا خالفنا بها رسول الله 
ية يوم أبي جندل» فإن ذلك خطاً. 

فأما الأجتهاد من الكتاب والسنة والإجماع فذلك هو الحق الواجب 
والفرض اللازم لأهل العلم وبنحو هذا جاءت الأخبار عن الشارع وعن 
)١(‏ أثر ابن عباس وقتادة رواهما الطبري في «تفسيره» ۸/ *۸. 
)۲( وقع هنا في الأصل جملة: قيل وجه قولهما الرأي الذي هو خلاف لري رسول الله 

ية ثم ذكرت مرة أخرى بعد قوله: (وهم يظنون أنهم محسنون). 
(۳) من (ص۱). 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


جماعة الصحابة والتابعين كحديث ابن عمر رضي الله عنهما: أنه افيا 
لما أنصرف من الأحزاب قال: «لا يصلين أحد العصر إلا في بني 
ا فصل ناس وتخلف آخرون فلم يعنف واحدًا منهماء وهذا 
الخبر نظير خبر سهل بن حنيف. ومن حرص [يوم أبي) جندل على 
القتال آجتهادًا منهم» ورسول الله ييه يرى ترك قتالهم في أنه لم يؤثم 
أحد الفريقين لا من صلى ولا من أخر؛ لأن معنى ذلك كان عندهم 
ما لم يخشوا فوات وقتهاء وكذلك لم يؤثم أيضصًا من لم يصلء وأن 
معني أمرهم بذلك كان عندهم لا يصلوها إلا في بني قريظة وإن 
فاتكم وقتها فعذر كل واحد منهم لهه العلة. 

وروى سفيان عن الشيباني» عن الشعيي» عن شريح أنه كتب إلى 
عمر 4 يسأله فكتب إليه: أن آقض بما في كتاب الله» فإن لم يكن 
في كتاب الله ففي سنة رسول الله کي فإن لم يكن فبما قضى 
الصالحون فإن لم يكن فإن شئت تقدم وإن شئت تأخر» ولا أرى 
التأآخر إلا خيرًا لك والسلام". 

وروی هشيم» ثنا سيار» عن الشعبي قال: لما بعث عمر 4 شريًا 
على قضاء الكوفة قال: آنظر ما تبين لك في كتاب الله فلا تسأل عنه 
أحداء» وما لم يتبين لك فاتبع فيه سنة رسول الله بيا وما لم يتبين 
لل س اسهد اا 

IY‏ الترمذي من حديث الحارث بن عمرو ابن خي المغيرة بن 
(۱) سبق برقم )4٤7(‏ كتاب: صلاة الخوف» باب: صلاة الطالب والمطلوب. 
() في الأصل: أبا» وفي (ص١):‏ قوله أبي» والمثبت من ابن بطال .٣٥٣ /٠١‏ 
(۳) رواه النسائي ۲۳۱/۸ والدارمي ۱/ ۲٣٣-۲٣۰‏ (۹٨۱)ء‏ والبیهقي ۱۱۰/۱۰ . 


3 رواه البيهقي 1/۰ 


س كاب الاغتصام بالڪتاب وَالسَُهِ 


شعبة» عن ناس من أهل حمص» عن معاذ له أنه اتا لما بعثه إلى اليمن 
قال: «كيف تقضي؟» قال: بكتاب الله. قال: «فإن لم تجد في كتاب الله) 
قال: فبسنة رسول الله ييه قال: «فإن لم تجد في السنة» قال: أجتهد 
رأيي. فقال: «الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله» كيا 

ثم قال الترمذي: لا نعرفه إلا من هذا الوجه وليس إسناده عندي 
بمتصل”". ولأبي داود حدثني ناس من أصحاب معاذ عن معاذ ثم 
سافه ‏ .وذكرة الط ف كات ١#الفقة‏ والففة أن الحارت روا 
E‏ وهلذا إسناد جيد فقد أنبأت 
هه الأخبار أن معنى قول عمر ب السالف: أنه الرأي الذي وصفناه؛ 
لآنه محال أن يقال: آتهموه واستعملوه؛ لأنهما ضدان ولا يظن ذلك 
به» ولا بنظرائه يوضحه أيصًا رواية مجاهد“ عن الشعبي» عن 
عمرو بن حريث قال: قال عمر: إياكم وأصحابً الرأي فإنهم أعداء 
السنن» أعيتهم الأحاديث أن يحفظوها فقالوا بالرأي فضلوا وأضلوا“› 
وقد تبين هذا من عمر أنه أمر باتهام الرأي فيما خالف أحكام رسوله 
RIE E‏ أعداء السنن أعيتهم أن يحفظوهاء 
فأخبر أنه لما أعياهم حفظ سنته» قالوا برأيهم وخالفوها جهلا منهم 
بأحکام رسول الله ييه وسنته وذلك هو الجرأة على الله بما لم يأذن به 
في دینه والتقدم بين يدي رسوله. 


(۱) الترمذي (۱۳۲۸). (۲) ابو داود .)۳٥۹۲(‏ 
(۳) «الفقيه والمتفقة» .۷٤١ /١‏ 

() هكذا في الآأصل» وفي «سنن الدارقطني»: مجالد. 

() رواه الدارقطني ۱1/٤‏ من طریق ا عن الشعبي» به. 

0) كذا في الأصل ولعله (أنهم). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


فأما أجتهاد الرأي باستنباط الحق من الكتاب والسنة فذلك الذي 
يعنفهم › ولا نهاهم عنه إد کان هو الحق عنده والدين› واقتفی آثرهم 
فيه الخلف عن السلف. 

روي ذلك عن ابن مسعود وابن عباس د وروی أبو معاوية» عن 
الاغش: عن عمارة» عن عبد الرحمن بن يزيد» عن ابن مسعود فل : 
ومن عرض له منكم قضاء فليقض بما في کتاب الله» فإن جاءه آمر ليس 
فی کتاب الله فليقض بما قضی به نبيه» فإن جاءه أمر ليس فى سنة نبيه 
فليقض بما قضى به الصالحون› فإن جاءه ما ليس فى ذلك فليجتهد 
وا وا ي ازغ وني أخاف» فإن الحلال بين والحرام بين 
وبينهما مور مشتبهات فدع ما يريبك الال يرك 

وقد سلف حديث سهل بن حنيف في آخر الجهاد"" ومر فيه من 
معناه ما لم نذکره هناء وكتب عمر أيضًا إلى أبي موسى رضي الله 
عنهما فی کتابه الطويل يعلمه القضاء فقال : عرف الأشباه والأمثال 
وقس الأمور عند ذلك”"» وقال ابن عمر رضي الله عنهما: لم يوقت 
النبي بيا لأهل العراق» فقال عمر #: قيسوا من نحو العراق إلى 
ox 4‏ .0( 
نحو فرل : 

ثم اعلم أن البخاري ترجمه بعد في باب: من شَبّه أصلا معلومًا 
بأصل مبين قد بين الله حكمهما ليفهم السائل» ثم ذكر حديث: 
(۱) رواه النسائي ۸ وقال: هذا الحديث جي جيد. 
(۲) سبق برقم (۳۱۸۱)» (۳۱۸۲) كتاب: الجزية والموادعة» باب (۱۸). 
)۳( رواه الدارقطني €/°1 ¥ 
)6( سلف بنحوه برقم .(\o۳۱)‏ 


س ڪتابُ الاغتضصام بالڪتاب وَالصََةَ را۷ 


العله نزعه عرق»» وحديث ابن عباس: «أرأيت لو كان على أبيك دين 
أكنت قاضيته؟“ وهو صريح في العمل بالقياس الصحيح» وما ذمه هنا 
من القياس الباطل» وصنف ابن حزم في إبطال القياس مصنفين› 
ولا يلتفت إليه وهو مسبوق بالنظام وداود وشرذمة قليلة والجم على 
خلافهء قال المهلب: أنكره النظام وطائفة من المعتزلة واقتدى به في 
ذلك ونسب إلى الفقيه داود بن علي» والجماعة هم الحجة ولا يلتفت 
إلى من شذ عنهاء وسنوضح الكلام عليه هناك. 

قوله في حديث سهل : (يفظعنا) هو بضم وله عل آنه رباعي» قال 
الجوهري وابن فارس: وأفظع أشتد وشنع وجاوز المقدارء قال: وأفظع 
الرجل على ما لم يسم فاعله. آي: نزل به أمر عظيم» وأفظعت الشيء 
واستفظعته وجدته فظيعًا. وقوله : (إلا أسهلن بنا إلى أمر نعرفه). أي : 
أفضين بنا إلى سهوله. 

قصل : 

وقول أبي وائل : (بئست صفون) وفي نسخة: الصفون بالجمع 
السالم كما سمي الرجل يزيدين» أو عمرين فيجريه في حال التثنية" 
مجراه في الجمع وما كان من الواحد عن بناء الجمع فإعرابه كإعراب 
الجمع» مثل (فلسطين دخلتُ)“. وهه فلسطون» وأتيت قنسرين»› 
وهه قنسرون. 
(۱) سیاتیان قریًا .)۷۳۱١( »)۷۳۱٤(‏ 
)۲( «الصحاح» ۳ .. «مجمل اللغة» ۳/ ۷۲۳ مادة (فظع). 
(۳) في «شرح ابن بطال» ۱۰/ :۳٠٤‏ في حال التسمية به. 
(5) في الأصل: (فلسطين وخلت) غير منقوطة؛ ولعل المثبت هو الصواب. 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وا المبرد: 
وشاهدنا الحل والياسمون والمستعاب بقضائها 
ومن هذا قوله تعالیٰ : ٤‏ إّ کب الارارِ فی عت © وما أدرلک 
ما علَْنَ © # [المطففین ۱۹-۱۸]. 
وفيه مذهب آخر للعرب وهو أن يعربوا النون ويجعلوها بالياء في كل 
حال؛ كقولك هذه السلحين» ومررت بالسلحين»› وريت السلحين 
وصفين موضع› قال الداودي : وقولة (ويتست ضغفون) ای 
الموضع الذي يسم صفون» ويقال له أيضًا: صفون. 


RFE IRNI ERY 


کے ڪتابُ الاغتصَام بالڪتاب وَالسنَّةَ ۷( 


۸- باب مَا ڪان التب ت 


0 
س 


نال فا لغ رل عَليهِ الوځي ي قَيَفّول: رلا اذري 


أو لم يجب حى يرل ء عَلَْهِ الوځيٰ وَلَمْ يهُلْ براي ولا بياس 
ا ما ارك أ [النساء : : 1۰0[. قال ابن مَسعُودٍ: 

سيل الب ب عَنِ الرُوح» سکب حتَّىٰ رلت اليه [انظر : 
..٥‏ وقد أسلفه مسندا. 

۹ ڪدٿنا علي َي ڪب ايء ڪدٿتا سيان ا اكير يَقولٌ: 


سَمِغْتٌ جار بن عبد الله يمّول: : مضت فْجاءَني سول اله ڳلا یودن بُو کر وَهُمَا 


o2 6 e 


مَاشِيَانِء فاتاني وق ُغُهِي علي > قَتَوَصاً رسو ل اله ل م ۶ E‏ » فأفقتٌ 
َقَلْتُ: يا رَسُولٌ اله وَربَّمَا قال سُمْيَانٌ: فَهَلْتُ: أي رَسُول له كيت أفضي في 
مَالي؟ كَيْتَ أضتَُ في مالي؟ قال: فما أَجَابَني بشَيْءٍ حَسّى نَرَلّث ايه الميراث. [انظر: 
4- مسلم: 7- فتح ۲۹۰/۱۳۲]. 

ثم ساق حدیث جابر له : مضت فَجَاءَنِي رسو اله 445 يَعُودنِي 
بُو بر د 4# وَهُمَا مَاشِيَانِ٬‏ قاتياني وذ وي عَلَيَ» فرصا رَسُولُ 
BE N O RSE TE‏ 
فال فان فقلت: أي رَسُول اله- گي أفْضِي فِي مَالِي؟ گت 
أَضتَمُ في مَالِي؟ ٿال : فما اني بِسَيْءِ حَتَّى رلت آي المِيرَاثِ. 

هذا الحديث سلف» وهذا الباب ليس على العموم في أمره اء 
كما نبه عليه المهلب؛ لأنه قد علم أمته كيفية القياس والاستنباط في 
مسائل لها أصول ومعاني في كتاب الله ومشروع سنته» ليريهم كيف 
يصنعون فيما عدموا فيه النصوص» إذ قد علم أن الله تعالى لا بد أن 
یکمل له الدین» والقیاس هو تشبیه ما لا حکم فيه بما فيه حکم في 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
المعنى» فشبه اكظلة الحمر بالخيل» فقال: «ما الي فيها شيءَ غير 
هه الآية الفاذة الجامعة إفمن يعمل مال درو حرا يرم ® 
وشبه دين الله بدين العباد في اللزوم» وقال للتي أخبرته أن أباها لم يحج : 
«أرأيت لو كان على أبيك دين أكنت قاضيته؟ فالله أحق بالقضاء). 

وهذا عام» وهذا هو نفس القياس عند العرب وعند العلماء بمعاني 
الكلام» وأما سكوته اق حتى نزل الوحي فإنما سكت في أشياء معضلة 
ليست لها أصول في الشريعة» فلابد فيها من إطلاع الوحي»› ونحن الآن 
قد فرغت لنا الشرائع» وأكمل الله الدين وإنما ننظر ونقيس على 
موضوعاتها فيما أعضل من النوازل. 

وقد آختلف العلماء: هل يجوز للأنبياء الأجتهاد؟ على قولين : 
أحدهما: لاء ولا يحكمون إلا بوحي. والثاني: يجوز أن يحكموا 
بما جری مجری الوحي من منام وشبهه". 

قال بو التمام المالكي” : لا أعلم فيه نصا لمالك» والأشبه عندي 
جوازه؛ لوجوده من الشارع» والاجتهاد علو درجة وكمال فضيلة» 
والأنبياء عليهم السلام أحق الناس بهاء بل لا يجوز أن يمنعوا منها 
لما فيها من جزيل الثواب وقال تعالى: «لفاعتيروا يتأؤلي الأسر 4 
[الحشر۲] وهم أفضل أولي الأبصار وأعلمهم» وقد ثبت عن رسول الله 


(۱) سبق برقم (۲۳۷۱) كتاب: المساقاة» باب: شرب الناس والدواب من الأنهار. 

() آنظر: «شرح تنقيح الفصول» ص٦۳٤‏ «البرهان» ۲/ ١١١٠ء‏ «تيسير التحرير» 
٤‏ / 1۸0. 

(۳) هو: علي بن محمد بن أحمد البصري المالكي» من أصحاب الأبهري. كان جيد 
النظر حاذقًا بالأصول» وله مختصر في الخلاف سّاه «نكت الأدلة»» وكتاب آخر 
في الخلاف كبير» وكتاب في أصول الفقه. نظر: «ترتيب المدارك) .٠٠٠ /٤‏ 


س تب اافتضم باڪتب وة 
ية أنه أجتهد في أمر الحروب وتنفيذ الجيوش وقدر الإعطاء للمؤلفة 
قلوبهم» وآمر بنصب العريش يوم بدر في موضع» فقال له الحباب بن 
المنذر: أبو حي نصبته ههنا برآيك؟ فقال: «بل برأيي»» قال: 
الصواب نصبه في موضع كذا. فسماه ذا الرأيين فعمل برأيه""“ » ولم 
ينتظر الوحي وحكم بالمفاداة والمنّ على الأسرى يوم بدر بعد 
المشور:”. 

وقال تعالی : «وََاورَهَم ني ألا [آل عمران: ]٠١۹‏ ولا تكون المشورة 
إلا فيما لا نص فيه» وروي أنه ال أراد أن يضمن لقوم من الأعراب 
لت تفر المدية فقال له سخد ين ماد واه ا رول ا كا قارا 
فما طمع أحد أن يأخذ من ثمارنا شيئا فلما أعزنا الله بك نعطيهم ثلث 
ثمارنا؟ ففعل بذلك رسول الله بي . وقد ذكر الله في كتابه قصة داود 
وسليمان عليهما الصلاة والسلام حین اجتهدا في الحكم في الحرث»› 
Sela‏ 

قصل : 

اعترض بعض شيوخنا على البخاري في تبویبه؛ بقوله: فقول : 
(9 ارت ار یه ک0 عله ار فال ا داس ت 
قوله (لا أدري) فينظر. 
(۱) رواه الحاكم ٤۲۷-٤۲١/۳‏ وسكت عنه» وقال الذهبي : حديث منكر. ورواه أيضصًا 

ابن الأثير في «أسد الغابة» .٤۳٦/١‏ وأنظر «سيرة ابن هشام» ۲/ .۲٠٠-۲٥۹‏ 
(۲) رواه مسلم )۱۷٦۳(‏ كتاب : الجهاد والسيرء باب: الإمداد بالملائكة. من حديث 

ابن عباس. 
(۳) رواه بنحوه البزار في «مسنده» كما في «كشف الأستار» (۳٠۱۸)ء‏ والطبراني 

1١‏ (۹١٤٥)ء‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ۱١١/١‏ : رجال البزار والطبراني 

فيهما محمد بن عمرو» وحديثه حسن» وبقية رجاله ثقات. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


جوابه: أنه استغنیٰ بعدم جوابه عنه به. واعترض الداودي على 
قوله: (ولم يقل برآي ولا قیاس) فقال: لیس کما قال بل کان يقول 
بدليل حديث: «عسى أن يكون نزعه عرق»» ولما رأى شبه عتبة بابن 
وليدة زمعة قال لسردة: «احخجبى مه > وقال :للذ قال: يكون 
لأحدنا الإبل كالغزلان فا الجربا فا ی ان جرت 

فقال: «فمن أجرب الأول»". 
قال تعالی : فلولا مر من كَل ورد نهم طابِمَة [التوبة : ]۱١١‏ الآيةء 

وقال عمر: إن الرأي كان من رسول الله ية مصيبًا ؛ لأن الله تعالى يريهء 

وإنما هو منا الظن والتكليف فلا تجعلوا حظ الرأي سنة للأمة". وقال 
علي : ما عندنا شيء إلا كتاب الله وهه الصحيفة أو فهم يعطاه المرء في 

کتاب اش . 
وقال تعالیٰ : إا ارا لك آلککبَ بلح لتحم بن الاس الآية 

[النساء: ١٠٠]ء‏ وقال: وهذا هو الدليل ليس ما زعم به البخاري أنه 

النصوص.» وقال تعالى: #أعتبروا بأؤلي الاسر [الحشر: ۲] وقال: 

ولو ر إلى الرسول وللت ولي الم م [النساء: ۸۳] والاستنباط 

غير النص» وسأل عمر رسول الله لا عن الكلالةء فرده إلى الاعتبار 
ليعلم ذلك» وقال عمر 4# لحفصة رضي الله عنها : ما أرى أباك يعرف 

(۱) سلف برقم )۲٠٠۳(‏ كتاب: البيوع» باب: تفسير المشبهات. 

(۲) رواه الترمذي )۲۱٤۳(‏ من حديث ابن مسعود» وابن ماجه (۸7) من حديث ابن 
عمر» وقد سبق برقم )٥۷۱۷(‏ كتاب: الطب» باب: لاصفر ..» من حديث أبي 
هريرة بلفظ «فمن أعدى الأول». 

(۳) رواه ابو داود »)۳١۸١(‏ والبيهقي ۳۸٦/٠١‏ وابن عبد البر في «جامع بيان العلم 
وفضله» ۲/ )۲٠٠١( ۱۰٤١‏ وهو من رواية الزهري» ولم يدرك عمر فلك 

() سلف برقم )١١١(‏ كتاب العلمء باب: كتابة العلم. 


يميد الرْصوء. 
هلذا أسنده ابن أبي شيبة في «مصنفه» بإسناده الصحيح فقال: حا 
حفص بن غیاث» عن ابن جریج» عن عطاء فذکره" وقد آسلفناه عن 
حكاية ابن المتذر 


وهلا الأثر رواء اليهقي في «المعرقة؛ من حديث إبراهيم بن عبد اه 
ثا وكيع» عن الاعمش» عن آبي سفیان: ستل جابر» فذکره. 
غي واسط؛ عن يزيد پې خالد» عن ابي 


: ورواه آپو 
سفیان مرفوعًا. 
واختلف عليه في متنه» والموقوف هو الصحيح ورفعه ضعيف' 
كُلْتٌ: لا جرم أقتصر البخاري على الوقف» وكذا قال الدارقطني 
عن أبي بكر النيسابوري : هذا حديث منكرء والصحيح عن جابر خلافه» 
وفي لفظ عن جابر: لا يقطع التبسم الصلاة حت يقرقر". 
ليقي ارتا کن ا اھ و شی واي موي 
الأشعري» وأبي آمامة الباهلي ما يدل على لِك وهو قول الفقهاء 


n 


) «مصنف ابن آبي شییةه ۲۳/۱ )٤۱۲(‏ کتاب: الطهارات» باب: في إنسان يج 
EYE‏ 

الجاع لاین المنئر ص۲۹ ۴١‏ 

(۴) «معرفة الستن والآثار؛ ٤۴۱/۱‏ (۱۲۲۰» ۱۲۲۲- ۱۲۲۳) كتاب: الطهارة» باب 
الوضوء من الكلام والضحك ني الصلاة 

)سنن الدارقطي» ۱۷۲/۱ ۱۷6/۱. 


پڪ ڪتابُ الاعَتصَام بالڪتَاب وَالََّةَ ر۷۷( 


الكلالة. وقال لابن عباس: آحفظ علي إني لم أقل في الجد ولا في 
الكلالة شيئًا ولم أستخلف أحدًا". 

وقال تعالی : ما رتا فى الكت من سىء [الأنعام : ۳۸ فلو لم یکن 
للاعتبار والدليل موضع لكان يؤخذ خلاف ما في القرآن؛ لأنه لم ينص 
على الجد والإخوةء وقال تعالى : وأو آلأرحاء بعصم أل عض الاي 
[الأنفال: ]۷١‏ فلم يبين صفة مواريثهمء قال: وأجمعت الأمة على 
الأعتبار مع أن الله تعالى رزقها العصمة ومنحها ما لم يعطه للأمم من 
أنقطاع الوحي عنها بعد نبيها. واختلف الصحابة في الجد والكلالة» 
والعول وغير ذلك» ولم يعب بعضهم بعصا ولا عاب أحدهم الاعتبارء 
وإنما الرأي المذموم. 

واعترضه ابن التين فقال: ما ذكره الداودي ليس بالبين وإنما أراد 
البخاري أنه ات وقف في أشياء فلم يتكلم فيها برأي ولا قياس 
وتكلم في آشياء برأيه» فبوب على كل من ذلك وات في کل باب بما 
بوب عليه. 

وقوله: (بما آنزل اله). أي: بما علمك الله. 

وقوله : (وقد أغمي علي), آي : الروايةء يقال : غَوِيّ فهو 
م وان عله فو مه عله وار بفتح الواو» والمصدر 
بالضم على أفصح اللغات فيهماء وإن كان ابن التين لم يختلف في 
الأول أنه بالضم. 
(1) رواه أحمد ۲١/١‏ وأصل معناه مختصر في البخاري )٥0٥۸۸(‏ ومطول في مسلم 

.)0۷( 
.۳۳۰٤ /١ آنظر: «اللسان»‎ )۳( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الداودي: وفي هذا الحديث الوضوء للمريض» قال: وفيه دليل 
أن معنى الحديث الآخر «لا يسترقون ولا يتطيرون وعلى ربهم 
يتوكلون»' أن ذلك لا يفعل قبل نزول العلةء قال: وقول سفيان: 
(قلت: يا رسول الله» وربما قال: أي رسول الله) یدل علیٰ جواز 
الرواية بالمعنى. وليس كما قال؛ لأن هذا لا يتضمن حكمًا وليس هو 
من قول رسول الله 4ا 


(۱) سلف برقم )٥۷۰٥(‏ کتاب: الطب» باب: من اکتوی او کوی غیره.. 


~~ ڪتابُ الاعَتضصَام بالڪتاب PATE‏ 


٩‏ باب تَغْلِيم النْبِيّ ت أَمَتَه مِنَ الخال والنسَاءِ 
مِمَا عَلْمَهُ النه» لَيْسَ برآي ولا تَهْثِيلِ 
دتتا مَسدَدء حدقتا ا عَوَانَةء عن عبد الرمَن ُن الأضبهانء » عن آي 


ج ُکوانَء عن اي سَعِيِ: : جاءَت مرا إلى رَسُولٍ الت علا فَقَالتُ: : يا رَس ول اله 
دَهَبَ الرجَال پحڍِيثك» قا عل لتا مِن تَفْسِكَ يَؤْمًا نايك فيه تعَلْمُنَا با عَلَمَكَ اله 


ء 
ا 


قال : «اجَمغن في يوم کا اوا في مَکان كَذًا وَكَذَا». قَاجَِمَغنَء فَأتَاهُنٌ رَسُول اله 
مهن ب ما عَلَمَهُ اء ١‏ ثم قال: «ما منك أَمرأة ذم بين يدنا من ليما تلا 
إل کان ل اا من فا قَقَالَتِ أَمْرَأةٌ مِنْهُنٌّ: يا رَسُولَ اهء أَثْتَيْن؟ قال : فَاَعَادَْها 
مَرَنيِن» د نه ثم قال: «وَانتَين انين وَاثنَين». [انظر: -٠١١‏ م : ۳- فتح ۲۹۲/۱۳]. 
ذکر فيه حدیث أبي سعيد 4 : جَاءَت ا إلى رول الله کل 


ت 


فقالث: يا رَسُول اللو ذَمَبَ الرَّجَال بِحَدِيثِك» فَاجْعَل لَنَّا يَرْمَّا مِنْ 


هذا الحديث ترجم له في كتاب العلم» باب: هل يجعل للنساء يومًا 
على حدة ؤ في العلم. 

وفيه من الفقه كما قال المهلب: إن العالم إذا امکنه أن يحدث 
االتصر صن عن الال ورشرله فلا دت بق وول (شاسه" 
هذا معنى الترجمة؛ لأنه اكع حدٹهم حدیثا عن الله تعالیٰ لا يبلغه 


(۱) کذا في الأصل»› وفي «اليونينية) : (ثلاثة). 
(۲) في اللأصل : يأتيه > والمثبت من «اشرح ابن بطال» ۳٥۸/۱۰‏ 


DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قياس ولا نظر» وإنما هو توقيف ووحي» وكذلك ما حدثهم به من سنته 
ال فهو عن الله تعالیٰ أيضًا ؛ لقوله تعالى : وما بطق عن افو © [النجم : 
۳] وقال ا#: «أوتيت الكتاب ومثله معه»'. فقال أهل العلم: أراد 
بذلك السنة التي أوتي. 


وفيه سؤال الطلاب للعالم أن يجعل لهم يومًا يسمعون منه عليه 
العلم» وإجابة العالم إلى ذلك» وجواز الإعلام بذلك المجلس 
للاجتماع فيه. 

وقوله : («ما من آمرأة تقدم بين يديها ثلاثة من الولد إلا كانوا حجابًا 
من النار» ). يعني : بتقديمها إياهم» ورواه في الجنائز بزيادة «لم يبلغوا 
الحنث»”". أي: لم يبلغوا أن يعملوا بالمعاصي» وفي حديث آخر: 
«فلا يلج النار إلا تحله القسم»" وقول المرأة -وليس هي من أهل 
اللسان- دليل أن تعلق هذا الحكم على الثلاث لا يدل على انتقائه 
عن أقل منهن إذ لو دل على ذلك لما سألته» وقد سلف في الرقاق 
من حديث أبي هريرة هه مرفوعًا «يقول الله تبارك وتعال: ما لعبدي 
المؤمن عندي جزاء إذا قبضت صفيه من أهل الدنيا ثم آحتسبه 
إلا الجنة»“ قال بعض العلماء: فدخل فى هذا الحديث المصيبة 
بالولد الواحد» ES LS EL‏ روي : واحد. 


( رهآ ذاو 0021660 واد 1۴١/6‏ شن خدیت المقدام بن مجدی کرت 
(۲) سبق برقم (١٠۱۲)کتاب:‏ الجنائز» باب: فضل من مات له و لد.. 

(۳) سبق برقم .)۱۲١۱(‏ 

0 ال اتی یه ونا 


س ڪتابُ الاغَيِصام بالڪتاب وَالفَُةٍ ر ا/) 


ا تَرَالُ صَائِقَةٌ مِنْ أَمَتِي صَاهِرِينَ عَلَّى الحَق يَُاتِلُونَ. 

مم أل الوم 

4- حدقا عََيدُ له ِن مُوسّیء عَنْ إشماعيلء > عن قَيْس» e‏ 
سء عن النَبيّ ي قال «لا يرال طَائِفَةٌ مِنْ متي ظَاهرينَ حٌى أيهم أَمْر الله 
وَهُمْ TT‏ [انظر: -۳٤۰‏ مسلم: ۱۹۲۱- فتح ۲۹۳/۱۳]. 

۲-حَدَنّنًا إشمَاعيل» حَدَنَنَّا ابن وغ عن يُونس» عن ابن شهاب» أخُبرني 
ميد قال: سمغت مُحاوِية بن آي سُفْيانَ > ْب قالّ: سَمِعْك الي 45 يفول: «مَن 
رد الله په حرا هه في الین رونا ا اسه م ويُغطي الهء وَلَنْ يرال مر هه الأمَة 


0 « 


b 


مُشَقيمًا حا قوم السَاعَة أو: ا از ر الل». [انظر: ۷۱- مسلم: ۱۰۳۷- فتح 
۳/۳[ 
EEE ES‏ طْائِفة مِن أمَتِي 


ت 
o ٣‏ 


EN O E 

وحديث معاوية بن أبي سفيان رضي الله عنهما : من يرد اف پو حيرا 
فة في الذين؛ وَإِنَمَا ًن قاسم وَيْعْطي E BT‏ 
م کی حنی تقوم م السَاعَة أ يأتيَ أ اللّه). 

الشرح : 

معن ( «وهم ظاهرون» ): غالبون» قال الداودي: وفي حديث 
معاوية دلالة على القول بالدليل؛ لأنه قد لا يقرأ القرآن من تعلم أكثر 
معانيه» وقد أت في سورة النساء آي المواريث والفرائض ما استدل 
به بعض العلماء وتجد من يحفظ السورة ممن لا يعرف معانيها 
لا يقسم فريضة ولا يعرفها. 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فصل : 
فإن قلت : حديث المغيرة لفظه لفظ الخصوص فى بعض الناس دون 
الساعة» فعم الأمةء وهذا معارض للحديث الأول مع ما يقوي ذلك مما 
رواه محمد بن بشار: تنا این آبی غدی: عن حمید» عن انس له 
قال [«لا تقوم الساغة ج ل ال ف رض اا e‏ وا روا 
شعبة» عن على بن الأقمرء عن ا الأحوص»› عن عبد الله EI‏ 
«لا تقوم الساعة إلا على شرار الناس»”. 
فا : ٠‏ معارضة بل بعضها دال عل صحة بعض »› ولکنها 
بعضها خرج على العموم» والمراد به الخصوص» والحديثان في 
موضع دون موضع فإن به طائفة لا يضرهم من خالفهم وهم المعنيون 
بالحديث يريد في موضع دون موضع ؛ لأنه لا نسخ في الأخبار 
ولا جائز أن يوصف الطائفة التى على الحق بآنها شرار الناس» وأنها 
لا توحد الله» فعلم أن الموصوفين بآنهم شرار الناس غيرهم» وقد 
بين ذلك أبو أمامة فى حديثه من حديث عمرو بن عبد الله (الحمصى)*»› 
)۱( رواه الترمذي (۲*٦)‏ وقال : هذا حديث حسن صحیح. ورواه مسلم )۱٤۸(‏ 
كتاب الإيمان» باب : ذهاب الإيمان آخر الزمان من طريق ثابت عن انس ظلب. 
(9) ما بين المعقوفتين ليس بالأصل» وأثبتناه من «شرح ابن بطال» لغلبة الظن أنه سقط 
من النقل من قوله (قال) إلى (قال) وال أعلم أنه نتقال نظرء ويؤيده أن الإسناد 
لا يستقيم إلا بما أثبتناه. 
)۳( رواه مسلم )۲۹٤4۹(‏ کتاب: الفتن› ياب قرب الساعة. 
(5) هو قول الطبري كما في «شرح ابن بطال» /٠١‏ ۹١ء‏ وتصرف المصنف في النقل قليلا. 
)٥(‏ کذا بالأصل و«اشرح ابن بطال»» وفي مصادر التخريج (الحضرمي) وهو مجهول 
لم یوثقه غير ابن حبان» فلینظر. 


کس کد لصم ناب راطا © 
عنه مرفوعًا : «لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق لعدوهم قاهرين 
يأتيهم ا الله وهم كذلك» قيل: يا رسول الله» وأين هم؟ قال: «هم 
بیت :المقدسن و آکناف یت القاس" فلا تعارض. 

فصل : 

فإن قلت: فأين ما فسره من كونهم آهل العلم؟ 

قلت : لعله أشار إليه بقوله: «من يرد الله به خيرًا يفقهه في الدين». 


OEY E e و‎ AEST 
SRN SRNR XKY 


(۱) رواه عبد الله بن احمد ۲۹۹/٩‏ وجادة عن خط أبیه» والطبرانی ۸/ .)۷٦٤۳( ۱٤١‏ 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۸ رجاله ثقات. 


7ء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


- باب قول اله تَعَالّی: ار سکم شیاه [الأنعام: ]1١‏ 

اله رضي الله عنهما يَقَول: ا رل على رَسول اله ل فل هو لماو ع أن يمك 
یکم عدبا من تويك [الأنعام: 1٠٥‏ قال: «عود بو جهك» .او ِن َي اجک 
[الأنعام: ]٦١‏ قال «أعودٌ بوجهك». فَلَما َرلّث: «او يلسم شيعا دق بعص باس 
بض قالٌ: «هَاتان أَهُونُ» اؤ «أَيْسَرُ». [انظر: -٤1۲۸‏ فتح .]۲۹٥/۱۳‏ 

ذکر فيه حديث جابر : لکا رل على رَسول الله ڪله: فن هر 
قاد ع ان معت عا دايا من و [الأنعام: اء قَال: «أغَودٌ 
بوجهك». او ين حت رکه قَال: «أعُودُ بوَجهك.. EE‏ 
أو «أيسر). 

الشرح : 

في الآية أقوال: 

قال ابن عباس: فين ويك أئمة السوء ومن إتت أرجلك خدم 
السوء”“» وقيل: الأتباع» وقال الضحاك: ين هَوَيَكٍ. أي : كباركم 
او من عت ايک من سفلتهم» وقال أبو العباس: ين ويك 
يعني الرجم أو من ضَتٍ رجي يعني الخسف". 

وقوله: ار بسک شيعا &. الشيع : الفرق» والمعنى: شيعا مفترقة 
مختلفة لا متفقة" لبست الشيء خلطته» ولبست عليه ألبسه إذا لم تبينه. 


(۱) رواه الطبري ۲۱۸/۰ (۱۳۳۵۲). 
(۲) رواه الطبري )۱٣٣٣۰( ۲٣۷ /١‏ عن السدي. 
(۳) غير واضحة في الأصل ونقلناها من (ص١).‏ 


س كاب الاغْتِصام بالڪتاب وَالسُنَهِ 

ونقل ابن بطال عن المفسرين لين درك يحصبكم بالحجارة» 
أو يغرقكم بالطوفان الذي غرق به قوم نوح أو يِن عََتٍ يجک 
الخسف الذي نال قارون ومن خسف به» وقيل: الريح ون بسر 
باس بض يعني الحرب والقتل. 

ویروی آنه ا9 سأل ربه تعالیٰ أن لا يستاأصل أمته بعذاب ولا يذيق 
بعضهم بأس بعض فأجابه في صرف العذاب دون الثاني وأن لا تختلف ‏ . 
فلذلك قال اط: «هاتان أهون» أي: الأختلاف والفتنة أيسر من 
الستئصال والانتقام بعذاب الله وإن كانت الفتنة من عذاب الله لكن 
هي أخف؛ لأنها كفارة للمؤمنين» أعاذنا الله من عذابه ونقمه". وقال 
ابن التين: أي: لما في ذلك من النكير" عن قوم» والإكرام وآنه لم 
يسلط عليهم غيرهم. 


(۱) رواه بنحوه مسلم ( ۲۸۸۹) من حدیث ثوبان» (۲۸۹۰) من حديث سعد بن ابي 
وقاص كتاب: الفتن» باب: هلاك هه المة بعضهم ببعض. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .۳٦۰‏ 

(۳) غير واضحة في الأصل والمثبت من (ص١).‏ 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


a as ن‎ E ۲ 

٤4‏ حَدتتا أَضَبَعٌء ِن ارج حَدتَنِي ابن وَهُب» ڪن يُوٺُسَء عن ابن شهابء 
ڪن اي سَلَمَةَ ٿن عبد الرخمَنء عَنْ أي هُرَيرةَ أن أغرَابيًا تى رَسُولَ اه ي قال إن 
3 مرأتي َلَدَث عُلامًا أشودء وَإني أنكزئة. َال لَه رَسُول اله علا «هلل لَك من إيل؟». 
قالّ: تَعَمْ. قَال: هما ألْوَنها؟». قال: مز. قالّ: «هَلْ فيها مِنْ أَؤْرَقَ؟.. قال: إن فيا 
رقا قال: «َأنى ری ذلك جَاءهَا. قال: يا رَسُولَ اء عرق تَرَعَها. قال: «وَلَعَلٌ 
هذا عرق تَرَعَهُ». و يرخص ل ف الاَتمًَاء مِنْه. [انظر: ۵۳۰۵- مسلم: -۱٥٠١‏ فتح /٠۳‏ 
7. 

-٥‏ حدٿتا مُسَدَدء حَدََنَا بُو عَوَانةَء عن أي شر ڪن سَعِيدِ ن جير ڪن 
ابن عاس أن هرأ جاءث إلى الب ب قَقالّث؛ ِد مي نَذَرّث أن ُء ماف 
قبل آٺ حجء أقاځج عَنها؟ قَال: «َعه. حُجُي ڪَنهاء أَرََيتِ لَؤْ كاد عَلَى أُمْك َيْنُ 
أت قَاضيَه؟». قَالَّث: تَعم. قال : «قَافصُوا الذي لَه قَإِنّ اله أَحَقّ بالوَكَاء». [انظر: 
۳۲- فتح ۲۹1⁄۱۳]. 

قد أسلفناه بحديثه» وقد أسلفنا أن هذا هو القياس بعينه» والقياس 
في لخة العرب : التشبيه والتمثيل» ألا ترىئ أنه ا شبه له ما نكر من لون 
الغلام بما عرف في نتاج الإبلء فقال له: «هل لك من إبل؟» إلى قوله: 
«لعل عرقًا نزعه» فأبان له بما يعرف أن الإبل الحمر تنتح الأورق -أي: 
الاش وهو الذي فيه سواد وبياض- أن كذلك المرأة البيضاء تلد 
الأسودء وكذلك قوله للمرأة التي سألته الحج عن أبيها (فقال)'“: 
«أرأیت..» إل آخره» فشبه لها ا دين الله بما تعرف من دين العبادء 


)١(‏ في الأصل: (فقالت) والمثبت أنسب. 


س س اترضیع شن امع اسع سے 
السبعة وقول الشعبي وعطاء والزهري. 

وهو إجماع فيما ذكره ابن بطال وغيره وإنما الخلاف في تقض 
الوضوء به فذهب مالك والليث والشافعي إلى أنه لا ينقض الوضوء. 
وذهب النخعي والحسن إلى أنه ينقض. 
وبه ال أبو حنيفة وأصحابه والثوري والأوزاعي. 


وحديث أبي المليح» عن أبيه وأنس وعمران وأبي هريرة ضعفها 
كلها الدارقطنيء وقال: إنه يدور على أبي العالية -يعني مرسأا- 


هذا آسنده ابن آبي شيبة پإسناد صحیح عن هشیم» نا يونس عنه 
وذكره أيضًا عن الحكم وعطاء وسعيد بن جبير وآبي وائل وابن عمر» 
وعن علي ومجاهد وحماد: يعيد الوضوء. 

وعن إبراهيم : يجري عليه الماء. 


) معرفة السنن والآتاره ٤۴۱/۱‏ ۱۲۲0( 

أنظر: ابشرح ابن بطال» ۲۷٤/۱‏ 

آنظر: «الاوسط ۲۳۹/۱ 

0 أنظر: مختصر أخخلاف العلماءه ۱١۲-١۹١/١‏ «الإقصاح» ٠٤١/١‏ «بدالع 
الصنائع» ۴۲/١‏ «المجموع؛ ۲| .۷1-۷١‏ 

(۵) سنن الدارقطي» 2۱۹۲/۱ ۱۹۵ 1۳ء ۱۱ ۱۲ 

«مصتف ابن بي شییةه ۱۷۱/۱ 

۷ رواء عبد الرزاق ۱۲۱/۱ »)٤٨۳(‏ «مصنف ابن آبي شیته ۱۷۰/۱ .)۱۹٩۴(‏ 


س ڪتابُ الاغْتَصَام بالڪتاب وَالشُتَّةَ ضر 4/۷ 


غير أنه قال لها : «فدين الله أحق» وهلذا كله هو عين القياس» وبهذين 
الخبرين أحتج المزني على منكر القياس. 

قال أبو تمام المالكي : أجمعت الصحابة على القياس”". فمن ذلك 
أنهم أجمعوا على قياس الذهب على الورق في الزكاة. 

قلت : فد ثبت النص فيه. 

وال 7 و ل شاك ركف 
رل لله له لدينناء أفلا نرضاك لدنيانا؟ [فقاس]" الإمامة على 
الصلاة» وقال: والله لا أفرق بين ما جمع الله“ . وصرح [علي]“ 
بالقياس في شارب الخمر بمحضر من الصحابة» وقال: إنه إذا سكر 
هذي وإذا هذي أفترئ"» فحده حد القاذف. وكذلك لما قال له 
الخوارج: لم حكمت؟ قال: الله أمر بالحكمين في الشقاق الواقع بين 
الزوجين فما بين المسلمين أعظم. 

وهلذا ا عباس يقول: ألا أعتبرواء الأصابع بالأسنان آختلفت 
منافعها واستوت أروشهاء [و]" قال: ألا يتقي الله زيد يجعل ابن 


.٠۴١ص آنظر: «إحكام الفصول» للباجي‎ )١( 

() كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» أقيلوني. 

(۳) في الأصل: فقال» والمثبت من «شرح ابن بطال» .۳٦١/٠١‏ 

(6) كذا بالأصل» والمصنف ينقل من «شرح ابن بطال» ۳١١/٠١‏ والعبارة فيه تامة» 
ففيه : .. قال علي : والله لا نقيلك» رضيك رسول اله...» فقاس الإمامة على 
الصلاة» وقاس الصديق الزكاة على الصلاةء وقال: والله لا أفرق.. إلخ. 

() ليست في الأصل وقال في هامش الأصل: لعله سقط علي» وهي هكذا في «شرح 
ابن بطال» ۱۰/ .۳٦۲‏ 

0) «الموطاً» ص٦۲٥.‏ 

(۷) ليست في الأصل»› والمثبت من «شرح ابن بطال». 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الا اتال ج اتات 

وكتب عمر هه إلى أبي موسى 4ه يعرفه القضاء فقال له: اعرف 
الأشباه والأمثال وقس الأمور عند ذلك . وهلذا قد سلف. 

واختلف علي وزيد رضي الله عنهما في قياس الجد على الإخوة 
فان ع ل ابت نه هان اه م ا عن 
(0 لك ك ات ما فو وا ا 
غصنان“. وقال ابن عمر رضي الله عنهما: وقت الشارع لأهل نجد 
ولم يوقت لأهل العراق» فقال عمر 4: قيسوا من نحو العراق كنحو 
قرن -وهلذا سلف أيضًا- قال ابن عمر رضي الله عنهما: فقاس 
الناس من ذات عرق. 

ولو ذكرنا كل ما قاسه الصحابة لكثر به الكتاب غير آنه موجود في 
الكتب لمن آلهمه الله رشده» وقد قيل للنخعي : هذا الذي تفتي به اشيا 
سمعته؟ قال: سمعت بعضه وقست ما لم اسمع على ما سمعت. (وربما 
قال: إني لا أعرف بالشيء الواحد مائة شيء). 

قال المزني : فوجدنا بعد رسول الله عة أئمة الدين فهموا عن الله 
تعالى ما آنزل إليهم وعن الرسول ما أوجب عليهم ثم الفقهاء إلى 
اليوم هلم جراء أستعملوا القياس والنظائر في أمر دينهم»ء فإذا ورد 


(۱) رواه الدارقطني »۲۰٦/٤‏ ۲۰۷ والبیهقي .۱٠١/۱۰‏ 

(۲) كذا في الأصل» وفي «شرح ابن بطال» ا 

(۳) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» الغصن. 

)€( رواه عبد الرزاق في «مصنقه) 10/1۰ )14۰0۸(. 

)٥(‏ سلف بنحوه برقم )۱١۳١(‏ كتاب الحج» باب: ذات عرق لأهل العراق. 
(7) كررها في الأصل وعلم عليها (لا. إلى). 


سے قب اتام ڪت وة 
عليهم ما لم ينص عليه نظرواء فإن وجدوه مشبها لما سبق الحكم فيه من 
الشارع أجروا حكمه عليه» وإن کان مخالقًا له فرقوا بینه وبینه» فکيف 
يجوز لأحد إنكار القياس؟! ولا ينكر ذلك إلا من أعمى الله قلبه 
وحبب له مخالفة الجماعة. 

قصل : 

وحديث ابن عباس رضي الله عنهما فيه النيابة في الحج» وقال به 
مالك مرة أتباعًا للحديث» ومنعه أخرى كأنه رآه من عمل الأبدان»› 
وقال أخرئ: إن أوصى حج عنه» وقال مرة: لا يحج عنه وإن أوصى› 
وقال ابن وهب وأبو مصعب: لا يحج إلا الولد عن أبيه» وقال ابن 
حبيب : جاءت الرخص في الحج عن الكبير الذي لا ينهض له إذا لم 
يحج» وعن أب مات ولم يحج أن يحج عنه ولده» وإن لم يوص 
وريه إن اشاء اه تالا 


O SE RE 


(۱) «النوادر والزیادات» ۲/ .٤۸4۲-٤۸۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳ باب مَا حَاءَ في الاحتهادِ بِمَا اَنُرَلَ انه تَعَالَّى 


لقوله: چوس لر َم با اَل ال ك 
[المائدة: .]٤)٥‏ وَمَدَحَ الي 4ل صَاجِبَ الحكمَة حينَّ 


حن ا 


بها ST‏ و ا 

وَسَوَالِهم أَهْلْ اللْم. 

1- حدقتًا شهاب بن عَبَادِء حَدثتًا إِبرَاهيم بن مید إشمَاعيلء 2 
قَيْس» ٠‏ عن عبد اله قال : قال رَسول اله کل : لا حسة إلا في انين ثنتين + وجل اتا الله 
مال فسلطته على هَلَكته في اَقّء حر ا اله كم هو ضي بها مُه 
[انظر: ۷۳- مسلم: -۷۱١‏ فت ۲۹۸/۱۳[ 

۷ حَدَنَّا حَمَدء أخبرنًا بُو مُعَاويةء حَدَنَنَّا هِسَامء عَنْ أبيهء عن المغيرَة بن 
ل سال حمر ن الطاب عن إمْلاص الزأة -هي التي يُضرَبُ بَطنهَا قلقي 
جنیئًا- فَقال؛ اد کم شيع من الین ل فيه سَيْئًا؟ فَقَلْتُ: أنا. قَقَالَ: مَا هُوَ؟ قَلْتُ؛: 


e ع‎ 


a 
ت‎ 
ر‎ 


سمغت اللي ا ي ل «فیه غب : عبد َو َمَةَ. قَقّال: ا رخ حتیٰ جيني 
بالُخرَج فیمَا قَلْتَ. [انظر: 14۰0- مسلم: -۱٩۸۳‏ فتح ۲۹۸/۱۳]. 

۸ قرخت فَوَجَدتُ خمد ِن مَشلَمَة فجت پهء سهد مهي اه صم 
النْبيّ E‏ ل «فیه غر عد أو َمَهَ». َابَعَهُ ابن أ الرنّادء عن أبيهء عن عروةء عن 
ا [انظر: 1۹۰7- مسلم: ۱۹۸۳- فتح ۲۹۸/۱۳]. 

ذکر فيه قَيْس» عَنْ عَبْدِ الله له قال : فال رَسول الله له کا : ( لا حسد 


اشا د رل ااه الله مالا ساط عله هلكه في الحق» وار آتاه 


وحدیث و عن بيه › عن المغْيرَة بن ا فی إملاص ا 


ےر ۴ و 


تَابَعّه | ا الرتادء عَنْ أبيهء عن عروةء عن المغيرة. 
ن ابي بيه» عن عرو حیره 


الشرح : 

الاجتهاد فرض واجب على العلماء عند نزول الحادثة» والواجب 
على الحاكم أو العالم إن كان من أهل الأجتهاد أن يلتمس حكم 
الحادثة في الكتاب والسنة» ألا ترىئ أن عمر بن الخطاب ك لما 
أحتاج أن يقضي في الإملاص سأل الصحابة من عنده علم من رسول 
الله يا في ذلك؟ فأخبره المغيرة ومحمد بن مسلمة في ذلك» فحكم 
به ولم يسعه الحكم في ذلك باجتهاده إلا بعد طلب النصوص من 
السنة» فإذا عدم السنة رجع إلى الإجماع» فإن لم يجده نظر هل يصح 
حمل حكم الحادثة على بعض الأحكام المتقدمة لعله يجمع بينهماء 
فإن وجد ذلك لزمه القياس عليها إذا لم تعارضها علة أخرى. 

ولا فرق بين أن يجد العلة مما هو من باب الحادثة أو غيرها؛ لأن 
الأصول كلها يجب القياس عليها إذا صحت العلة» فإن لم يجد العلة 
آستدل بشواهد الأصول وعلة الأشباه إذا كان ممن يرى ذلك فإن لم 
يتوجه له وجه من بعض هذه الطرق وجب أن يقر الأمر في النازلة 
على حكم العقل» ويعلم أن لا حكم لله فيها شرعًا زائدا على العقل. 
هذا قول ابن الطيب”. 

قال غيره: وهلذا هو الأستنباط الذي أمر الله عباده بالرجوع إلى 
العلماء فيه بقوله تعالی: #ولو رَذُوهُ إل اسول وَل أل الأمر من 
الآية [النساء: ۸۳]» والاستنباط هو الأستخراج» ولا يكون إلا في 
القياس؛ لأن النص ظاهر جلي» وليس يجوز أن يقال: إن عدم النص 
على الحادثة في كتاب الله أو سنة رسوله يوجب أن لا حكم لله فيها ؛ 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .۳٣٤ ۳٦۳/۱۰‏ 


اتوضیع اشح الجاسی اسحیح سے 


لقوله تعالی : ًا هَرَطْتَا فی الكت من سىء [الأنعام: ۳۸] إذ لو خلا بعض 
الحوادث أن يكون لا حكم له فيها لبطل إخباره إيانا بقوله تعالى : 
وما فرّطتا فی الكت من سىء [الأنعام: ۳۸] وفي علمنا أن النصوص 
لم تحط بجميع الحوادث دلالة على أن الله تعالى قد أبان لنا حكمها 
بغير جهة النص» وهو القياس على علة النص» ولو لم يتعبدنا الله بما 
نص عليه فقط لمنع عباده الأستنباط الذي أباحه لهم» والاعتبار في 
كتابه الذي دعاهم إليه» ولو نص على كل ما يحدث إلى قيام الساعة؛ 
لطال الخطاب وبعد إدراك فهمه عن المكلفين» بل كانت بنية الخلق 

فالحكمة فيما فعل تعالى من وجوب الأّجتهاد والاستنباط والحكم 
للأشياء باشباهها ونظائرها في المعنى» وهذا هو القياس الذي نفاه آهل 
الجهالة القائلون بالظاهر المنكرون للمعاني والعلل» ويلزمهم التناقض 
في نفيهم القياس؛ لأن أصلهم الذي بنوا عليه مذهبهم أنه لا يجوز 
إثبات فرض في دين الله إلا بإجماع من الأمة [والاجتهاد والقياس 
فرض على العلماء عند عدم النصوص» فيلزمهم أن يأتوا بإجماع 
من الأمة] على إنكار القياس» وحينئذ يصح قولهم» ولا سبيل لهم 
إلى ذلك. 

أسلفنا الخلاف في الآية السالفة» وأن الشعبي قال: الكافرون في 
المسلمين والظالمون في اليهود والفاسقون في النصارئ» وقيل الآيات 


(1) ما بين المعقوفتين ليس في الأصل» ولعله سقط من الناسخ من كلمة (الأمة) إلى 


سے قب اافتضام باڪقاب واه 
كلها في الكفار كلهم» وقال الداودي : أنزلت على اليهود وأهل الكفر مع 
إنه ما أنزل الله فيهم شيًا قبح عليهم إلا حدوث أن نقع في مثله 
والفاسقون في المسلمين. 

وقد سلف الكلام على الحسد وأن المراد به الغبطة لا المذموم» 
وسلف الكلام أيضًا على الإملاص› واحتج به الأبهري على أن 
المرأة تعامل الرجل إلى ثلث ديتها قال: لأنه الك ساوى في دية 
الجنين» بين الذكر والأنثى في الغرة ولم يفرق بينهماء وهذا مذهب 
مالك > وقال أب حنفة والشافعن : هى فى ٠ديتها‏ على النضصف فى 
القليل والكتير > وقيل: تقابل إلى تضف الذية» وقيل: إلى 
الموضحة» وقيل: إلى عشر الدية» ونصف عشرهاء وهي دية المنقلة. 
قله تة ارال“ 


SISRNIS MEKI SRN 


(0 آنظر : «(المنتقل» ۷/ ۷۸. 

(۲) أنظر: «المبسوط)» ۸٠-۷۹/۲١‏ اتبيين الحقائق» /١‏ ۱۸ء «أسنى المطالب» 
.A/٤‏ 

(۳) آنظر: «الاشراف» لابن المنذر ۹۲/۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


4 حَديَنَا اَذ ن يُوئسء حَدََنَا ابن آي بء ڪن المفيرِيٰء عَنْ أ و 
ا يه قال: «لا تقوم مالاع حى اح تى بأخْذِ القُرُونِ قَبلَهاء شبرًا 

يشار وَذِرَاعا پراع». فقیل: يا رَسُول اوء كَمَارسَ الزوم؟. قَقال: «وَمَن الاس إل 
u‏ [فتح .]٣۰۰/۱۳‏ 

۰ - دتتا حَمَدٌ ِن عَبدِ الَزيزء حَدَتَنًا ُو عُمَرَ الصَْعَانِيٰ -ه مِنٌ اليَمَّن- عن 
ند ن 2 ع عَطَاءِ ِن يَسَارء عد اخذری؛ ن ال قال : 
تبغ سَنَنَ من کان قَبَکم شبرا شرا وَذِرَاعا بذِراع» حٌى لو لوا جُخرَ صب 
ن و ا 
مسلم: ۲۱۱۹- فتح ۳۰۰/۱۳] 


lT‏ عن النبيّ کا قال : ول قوم السَاعَة 

: متي باز القرون فليا شرا ِبر وَذِرَاعًا ذِرَاع». . فقيل‎ ES 
یا رسول الله گفارسَ والرُوم؟. فَقَالَ : ومن الافن إل اولي ؟!».‎ 

وسلف في ذكر بني إسرائيل. 

وحديث أبي عُمَرَ الصَنْعَانيّ مِنَّ اليَمَنِ -قيل : إنه من صنعاء الشام» 
واسمه: حفص بن ميسرة» سكن عسقلان» ومات سنة إحدى وثمانين 
ومائة- عَنْ رَيْدِ بن أسلَمَء عَنْ عَظاءِ ُن يَسَارِء اي 
الحذريّء عَنِ الي کل قال: «لَتَبَعً سن مَنْ گان ق E‏ 
واا پذراع» حى لو دخَلُوا خر صب تيعَمومُم. متا : يا رَسُولَ 
الله اليهُود وَالتصارئ؟ قال : «فَمَنْ؟!». 


سے تاب الاغْتصام بالڪتاب وَالسََةِ 

الشرح: (السنن) بفتح السين والنون: الطريقةء يقال: أستقام فلان 
على سنن واحد» ويصح ضمها -قال ابن التين: وبه قرآناه- جمع سنة: 
وهي العبادة» وقال المهلب: فتح السين أولى من ضمها؛ لأنها 
لا يستعمل الشبرٌ والذراعَ إلا في السنن وهو الطريق» فأخبر اك : أن 
أمته قبل قيام الساعة يتبعون المحدثات من الأمور والبدع» والأهواء 
المضلة كما أتبعتها الأمم من فارس والروم حتى يتغير الدين عند كثير 
من الناس» وقد أنذر في كثير من حديثه أن الساعة لا تقوم إلا على 
شرار الخلق» وآن الدين إنما يبق قائمًا عند خاصة من المسلمين 
لا يخافون من العداوات» ويحتسبون أنقفسهم على الله في القول 
بالحق والقيام بالمنهج القويم في دين اله . 

قوله : (بأخذ القرون) كذا في الأصول و للنسفي وابن السكن» وفي 
رواية الأصيلى. «بما أخذ» قال ثعلب : أخذ أحد الجهة إذا قصد نحوهاء 
وقوله : ا و بذراع» هو تمثيل. 

وفي رواية أخرئ : «إن اليهود أختلفوا على إحدى وسبعين فرقة وإن 
هه الأمة تختلف على ثلاث وسبعين فرقة كلها في النار إلا eT‏ 
يريد أنها تدخل النار إلا من عفا عنه. 


IS RXKXILISRNI IRN 


)۱( «(شرح ابن بطال» ۱۰/ .۳٦٦‏ 

(۲) رواه الترمذي )۲۹٨٤۱(‏ من حديث عبد الله بن عمرو»ء وقال: هذا حديث حسن 
غريب مفسر» لا نعرفه مثل هذا إلا من هذا الوجه اه. وحسنه الألباني في (صحيح 
الترمذي» (۲۱۲۹). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 
-٥‏ باب إِثْم مَنْ دعا إلى صَلَالَةٍ 
َو س ن سُنة سَينَة 

f f >2 firt MU fo‏ ث 

قول الل تعالى: ومن أوَزارِ آلزيت يضلوتهر# [النحل: ه 

الاي 
کر ا i e‏ أل م سر القغز 
أَولا». [انظر: ۲۲۲۵- مسلم: ۱۹۷۷- فتح ۳۰۲/۱۳]. 

: قال قال لن بيا‎ N 

ور ی من تفس ثقتل تما إا كا على ابن آم لأر كَل ِن كيه 


الشرح : 

الكفل : النصيب والحظ والكساء أيضًا الذي يدار حول سنام البعير» 
فيركب عليه ومن ذلك كفل الشيطان» آي : مقعده ومركبه. 

قال المهلب : فيه الأخذ بالمآل. والحديث على معنى الوعيد. 

وهذا الباب والذي قبله فى معنى التحذير من الضلال واجتناب 
البدع ومحدثات الأمور في الدين والنهي عن مخالفة سبيل المؤمنين 
المتبعين لسنة الله تعالى وسنة رسوله التي فيها النجاة. 


SERN IKK IRN 


() «شرح ابن بطال» .۳٣٦/۱۰‏ 


س ا — 70( 
قال ابن بطال: ما ذكره عن الحسن هو قول أهل الحجاز والعراق» 
وروي عن آبي العالية والحكم وحماد ومجاهد إيجاب الوضوء في 
»0 
وقال عطاء والشافعي والنخعي : يمسه الماء"“ 
وأما من خلع نعليه بعد المسح عليهما 
أحدها: أستتاف الوضوء ق اول وبه قال مکحول وابن أي لیل 
والزهري”" والأوزاعي وأحمد وإسحاق والشافعي في القدي . 
انيها: يغسل رجليه مكانه» فإن لم يفعل أستأنف الوضوء. وبه قال 
مالك والليث. 
ثالشها: يغسلهما إذا أراد الرضوء. وبه قَالّ الثوري وأبو حنيفة 
والشافعي في الجديد والمزني وآبو ثور" 
رابعها: لا شيءَ عليه يصلي كما هو. وهو قول الحسن"“ وقتادة» 


أربعة آقوال: 


() آنظر: «بشرح ابن بطاله ۲۷۵/۱ 

«مصتف عبد الرزاق؛ ۰۱۲۹/۱ صف ابن 

(۳) «مصتف ابن آبي شیةه ۱۷۰/۱ .)۱۹٩۲(‏ 

() آنظر: «المغي» ۴۹۷/۱ 

٠۴١/١ آنظر: امختصر أختلاف العلا‎ )١( 

١١‏ ورد تعليا بهامش الأصل: قول الحسن ومن معه هو الذي أجاز النووي في «شرح 
المهذب»» وهو وجه حكاء الأستاذ أب إسحاق الإسفراييني في مصنف له في 
اصول الفقه کذا کلام في رأیته المولف قال : وهو غریب فاا فجاز دلیآد 
وقد رأيت حديتا في «أحكام عبد الحق؛ ولعلها الوسطئ عن عبد الرزاق في 
قمصنفه»» نا معمر؛ عن يزيد بن آي زياد» عن ابي ظبيان الجنبي قال : رايت عل 
بال قاتا حت آرغئ» ثم توضا ومسح عل نعلیه» ثم دخل السجد فخلع نميه 
وجعلهما في کمه» ثم صلئ. قال معمر: واخبرني زید بن اسام عن عطاء بن پسار» 
عن ابن عباس» عن النبي إل بعشل صنيعه هلذا.اه واانظر : #المجمر» 0۷۷/۱ = 


QO) We e 


arama‏ ڪتابُ الاغْتصام بالڪتاب وَالسَنَّةَ 


عَلَى اتَقًاق آَهْلٍ العلم 


رمَا أَجْمَحَ عَلَيْهِ الحَرَمَانِ مَگَهٌ وَالْمَدِينَه» وَمَا گان بها مِنْ 
مَشَاهِدِ النَبيّ ية وَالْمَهَاجرينَ وَالأَنْصَار ا التب لاز 

وَالْمنبر وَالمَبّر. 

۳-حَدَنتا إشمَاعيل» حَدَكّبي مالك عن حَمَدِ بن المنكڍرء عَنْ جاب بن 
َد اله السَلَمِي» أن أغرَابمًا ايع رَسُولَ اله ية على الإشلامء قَأَصَابَ الأغرَ اي و 
بالْدِينَةء فَجَاءَ الأغراي إلى رَسُول اله ية فَقالّ: يا سول اللهء أقلِْي بيغتي 
رول اله ياء تم جَاءَه فَقَال: لني بيعتي. ابی َم جَاءَه فَقَالَ: لني ! ټيغټي؛. 
أبن قخرع الأغرا. كَل رول اله لاء إا ألييتة كالكرء قثفي متها يلضع 
طيبُها». [انظر: “AY‏ مسلم: ۱۳۸۲- فتح ۳۰۳/۱۳]. 

۳ حَدَتَنَا مُوسَى بن إشمَاعيلٌء حَدتتا عبد الواجدِء حَدتَنًا مَعْمَرُ» عن 
الرْهْرِيّء عَنْ عُبَيْدِ اه يِن عَبْدِ اله قَالّ: حَدَتّنِي ابن عَبَاس رضي الله عنهما قال: 
کت آفرئ عد الزن بن وني لا كان اجو عجو حجها عفر ققال عبن الزن 
بی لو شَهذْت مير الؤمِنِينء أا رَجُل قال ِن فاا يقُول: رَو مَات أَمِيرٌ المؤْمِنِينَ 
بيغا فلاا قال عُمَر؛ لأقومَنَ العَشِيَةَ قَاحَدَرَ هؤلاء الرَهْطَ الذِينَ يُريدُونَ اَن 
َعْصبُوهُه. فَلْتُ؛ لا تَفْعَلء إن لؤسم جْمَعْ رَعَاعَ الاس يبون على ليمك 
حاف ان لا يروما لی وجھھا قَیطیڑ بها کل مُطبرء قافول حٌى نفدم ية داز 
الهجرَة ودار السُّةء فلص بأضحاب رَسول اله بي مِنَ الهاجرينَ والأنصَارِ 
َيَخْفَظوا مَقَالَكَء ويروا عَلَى وَجهها. فَقَال: واه لأقومَنٌ به في اول مَقَام أقُومُهُ 


بن 


بالِْينَة. قال ابن عباس : : فقَدِهتًا ادي قَقَالَ: إ ا بث مدا کا ي باحق وَأنرَلّ 


ا 


عَلَيْه الكََابَء فَكانَ فيم أ نزل آ ية الرجم. [انظر: -۲٤٩۲‏ مسلم: ۱1۹۱- فتح ۳۰۳/۱۳]. 


ا و ی ت 


عند أي هُرَيْرَةَ وَڪَلَيْهِ تَوْبَان lL‏ من كَتّان» قَنَمَحَطٌ فَقَالَ: يخ بخ او رة 
e‏ لقذ يبي وَإئي لأخِرٌ فيا فیا ن منتر رول الله 45 إلى حجرة 

ِسَةَ مَغْشيًا علي ۾ ڦيجيءَ اڄجائي فَيَصَع رجلَهُ على عُنقِيء وير آي توء وما بي 
مِنْ جُتُونِء ما بي إل الحو [فتح ۳۰۳/۱۳]. 

٥‏ حدتتا محمد بن کيرء أخبرتا سُفْيَان» عَنْ عَبدِ الرَّمَن بن عابس قَالَ: 
سيل ابن عَبّاس: أُسَهِذتَ العِيدَ مَعَ النَبيّ ب4؟ قالَ: تڪ وولا متي من ما 
هذه من الصَكَرء اى العا م الذي عِنْدَ دار ير بن الصَلْتِ فَصَلّى ده خطبَ خَطَبَء و 
يذكز أذَاا و إا م أَمَرَ بالصَدَقَةء فَجَعَلَ النْمَاءُ يشرد إلى داهن وَحُلوقهنّء 
َاَمَرَ بلالا فَاتاهُیٌء د ثم رَجَعَ إلى النَبیْ یا [انظر: ۹۸- مسلم: ۸۸4- فتح .]١١١/٠١‏ 

1 ڪدقتا أو بُو مء حدتَتا سُفيَانء ڪن ڪَبدِ اله بن ديٽارء عن ابن عُمَرَ 
رضي الله عنهما أن ابي ية کان أي فَبَاء مَاشِيّا وَرَاکِبا. [انظر: ۱۱۹۱- مسلم: ۱۳۹۹- 
فتح ۳۰۳/۱۳]. 

۷ حدتئَا يد بن ٳشمَاعيلء حدٿئا ايو أَسَاهَهء عن هسَام» > 


ر 


3 


ڪَائِْشَة قالث لِعَبِدِ اله ي ن الربير: ذفني مَعَ صوَاجبي ولا ذفني م 
ات قاي رَه اَن رک کی. [انظر: ۱۳۹۱- فتح .]۲۰٤/۱۳‏ 
۸-وَعَنْ شام عن أبيهء. أن عُمَرَ وسل إلى عَائِشَة: ذد ف لي ن اَن مَعَ 
صَاجبى. فقَالّث: إِي وايه. قَال؛ وَكَانَ الوَجُل لد وشل إا من الصحابة قا قَالَّتْ: لا 
وایلهء لا اور ټِرهم أحَدِ أا [انظر: فتح .]۳۰٤⁄١۳‏ 


۹ دتا انوب بن شمان حدقا أو بر بن أي سء عَنْ سَُيْمَانَ يِن 
بلالء عن صالج ِن گَيسانء قال این شهاب: : حزن أ يِن مالك أن رَسُولٌ الہ علا 
ان يلي الضر ياي الَوالي اسمس مُرتَفِعَة. وَرَاد اللْيْتُء » عن يونس وَبُعْدُ العَوالي 
أزة َه أميَالٍ أو لاه [انظر: -۵٤۸‏ مسلم: NaS -1۲١‏ 


س ڪتابُ الاغتصام بالڪتاب وَالسََّةَ 


۰ لتنا عمو بن رَرَارَةَء حَدّنَا الاسم بُ مَالِكٍِء عن الد ف 
الشائِبَ بن يريد يقُولْ: كان الصَاعُ على هد النَبن ية مدا ننا دكم ایم وَقَذ 
زی فیه. [انظر: -۱۸0٩‏ فتح .]۳۰٤/۱۳‏ 

حَدثَنا عد الله بن مَشلمةء E‏ عَبْدِ الله ِن أي 
طلحةء عن انس بن مَالِكٍ أن رَسُول ایل 6 قال : «ا رو مغ 
َبَارك له ف صاعِهم وَمُذهم» يَغْنِي يعني : اهل المدينَة. [انظر: ۲۱۳۰- مسلم: -۱۳١۸‏ فتح 
[r.71۳‏ 

۳ حدَتتًا راهيم بُ المنذِر» دتتا ُو صَمْرَةَء حدََنَا مُوسَى بن عُقمَةء عَنْ 
افع عَنِ ابن عُمَرَ ن الود جاءوا إلى النَبيّ بي جل َاهُرَأَة رَنَياء قَأمَرَ بهمَا قَرجًا 
قربا م حَيْتٌ وضع اتا ر عِنْدَ المشجد. [انظر: ۱۳۲۹- مسلم: -۱۹۹٩‏ فتح .]۲١٤١/١۱۳‏ 

۳۴- کدنا إشماعيلء ددبي مالك غمرو- مَوْلّى الطلب- 
اس بن مَالِكِ 4 أن رَسُولَ الله ي طَلَعَ لَه أحدٌ فَقالٌ: «هذا جيل بجبْتا وَنْجبهء 
TT‏ حرم م ين لابنَيها». َابََه سَهلء عن النَبيّ ياء في 
أ د. [انظر: ۳۷۱- مسلم: -۱۳١‏ فتح .]۳۰٤⁄/۱۳‏ 

4- حَدنًا ابن ي مَريمَء دتا أو عَسَانَ» حَدَدَنِي بو حازم » ڪن سَهلٍ أن 
کان بَيْنَ جدَار الشجدِ ما يلي القَبلة و وَين المنټر عر الشاة. [انظر: -٤٩7‏ مسلم: 0۰۸- 
فتح .]۴۳۰٤/۱۳‏ 

-٥‏ دتا عمو بن علي حدتنًا عبد الرمَن يِن بن مهد مَهْدِيٰء حدثتًا مالك عن 
خُبَيْب بن عبد الرَمَنء ا ن اي هُرَيرةَ قال: قال رَسول اله 
يٍ: «مَا بَيْنَ بتي وَمِنبري رَوْصَة من رِيّاض اة وَمِنْبري على حَؤضي». [انظر: 
1- مسلم: ۱۳۹۱- فتح .]۳۰٤⁄/۱۳‏ 

- کدنا و ا ِن إشماعيلء حَدنتًا ڪن افعء ڪن عبد الله 

سَابَقَ النَبِيْ بي بين انيل قَأُوْسِلَتِ التي صمُر E‏ إلى الحفْياء 


و چ سڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إلى تَنِية الوداعء والتي م ثَصَمّز مد مَذُهَا َيه الوكاع إلى مَشجدِ بَنِي رَرَيْق. و 
کان فیمَنٰ سَابَقَ. 


] 


نَا فََْبهء عن لّيُثء عن تافع» عن ابن عُمَرَ ح. [انظر: t1‏ مسلم: 1A۷.‏ 
فتح 0/۱[ 


َة 


۷ ودبي إشحاق» أَخْبرنًا عِيسى واب إذْريس وَابْنُ ي 6 بء عن أي 
خیان» نالغب کن اين مر رضي اه عنهها قالء سمغت غم على مار الي 
ی. [انظر: -٤1۱۹‏ مسلم: ۲۰۳۲- فتح .]۲۰۵٥/۱۲‏ 

۸ حَدَتتا پو اليَمَانِء ابرا سُعَيْبُ» عن الرْهُرِيٰء أخُبرَن المَائِبُ بن يريد 
سَمِعَ عُنْمَانَّ بن عَقَاد: حَطبتًا على منبر النَبن ي [فتح [r0‏ 

۹ - - حقنا خف ن ار حثقتا عبد لأغلى. تك ee E‏ 
هشَامَ بن زوء حَدَنَهُ عَنْ أبيهِء ن عَاِسَةَ قَالّث: كان يصع لي وَلِرَسُول اله 
الزن فََسْرَعٌ فيه کمیعًا. [انظر: ۲۵۰- مسلم: ۳۱۹- فتح .]۳٠١/۱۳‏ 

٠‏ حدلتا سء حَدَنَنَا عَباء بن عَبَاد حَلَمَنَا عَاصِم الأخوَلء عَنْ انس 
قالٌ: حالف النَبنْ يھ بين الأنْصَارِ قرش ي ڌاري التي بالِينَة. [انظر: -۲۲۹٤‏ 
مسلم: ۲۵۲۹- فتح .]۳۰٥/۱۳‏ 

۱ وَقَنَتَ سَهُرَا يَذْغُو عَلَّى أخيَاءِ مِنْ بني سَلَيّْم. [انظر: -٠٠١١‏ مسلم: 1۷۷- 
فتح ٤ .]۳۰۵٥/۱۳‏ 


و 


٣‏ دي ابو کريب» حدتئَا پو أَسَامَةَء حَدَتَتَا پُرَيدء عن ابي بُردَةَ قال 
قَدِمْتُ المدِينَةء فَلَقَينِي عَبْدٌ اه بن سلام فقا فال لي: أَنْطَلق إلى المنزلء فأشقيك في 


دح شرب فيه رَسُول اله ی صي في مشج صلی فيه النَبيْ ٤ل‏ فَانطلفك 


“ 


مَعَهء فسَقاني سَويقًا وَأطْعَمَنِي راء وَصَلَيْتُ في مَشجلِه. [انظر: -۴۸۱٤‏ فتح ٥/۱۳‏ <[ 
EY‏ اا سد ِن الڙييعء حلا علي ي الارك٬‏ عن يجيي بن آي کشر 


دبي عکرمَةء عن ابن عَڳاس» أن عُمَر < حَدَّه قال: حدَتَنِي التب بيا قال: 


سس ڪتابُ الاعَتَصَام بالڪتاب FAT‏ لا 


«اتاني اليل آټ من 5 وهو بالْعَقيق َنْ ا ف هذا الواڍي المبارك» وَقل: : عَمْرَةٌ 


۶ 


وححهة»). 


کے 


ع ن 


وَقَال هارُونُ بر إشتماعيل: :حذتتا علي :عُمْرَة في حَجَة». [انظر: ۱٥۳١‏ -فتح ٠۳١‏ / 
0.[. ۰ 

4 دتتا محمد بن يُوسفَء حَدَتَنَا سُْيَانء عَنْ عڪَبدِ اه بن دِيتارء ڪن 
ابن عُمَرّ؛ قت النَبنْ بي قرنّا لال تَجد. وا لجخ لهل السام وَذًا اللَيَة 
اليَمَن يَلَمْلَمُ». وَذكرَ العرَاقٌ فَقَالَ : ً يَكنْ عِرَاقٌ َوْمَیٍْ. [انظر: ۱۴۲- مسلم: ۱۱۸۲- فتح 
۳.0/1۳[ 


چ ل اک ا و چ E:‏ چ و EEE‏ 
۵٥۵‏ لتنا عبد الرمن بن المبارك» حدثتا الفضيْل؛ حدثتا مُوسَّی بن عقبَة : 


حلي سام بُ عبد اء عن ايء ٤‏ ڪن لبي ب آنه أي وهو في مَُرَسِه بذِي 
اللَيْهَةء فقيل َء إنَكَ ببَطڪاءَ مبارگة. [انظر: -٤۸۳‏ مسلم: -۱۳٤١‏ فتح ۲۰1⁄/۱۳]. 

ذكر فيه أحاديث فوق العشرين 

أحدها : 

حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما : ان 
الحديث. قَقًال: أَقِلني بيْعَتِي. إلى أن قال: «إَِّمَا المَيِينَةٌ گالكيرء ِي 


0 


تھا يصع ط سا . 


شهڏت مير المُومِنينَء 


تدم المدة دار الهجرة. 


س( د التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

قوله : «رعاع الناس» أي : غوغاؤهم وسقاطهم وأخلاطهم» الواحد 
رعاعة» وسائر الناس همج ورعاع» ورد في حديث علي ك. 

ثالثها : 

حلي اوه عن انوت ع ممن قال: ٿا عند ابي هرر د 
وَعَلَيْهِ ثُوبَانِ مُمَسمَانِ مِنْ کان ف ا : بح بخ ا ا 
yS‏ 

شه مَعْشِيا علي د فيجي يجيءُ الجَائي يصع رِجلَه َل عنقي ويُرئ اني 
نول ؛ وما ٻي مِنْ جُنُونِء ما پي إلا الجُوع. 

المشق: بكسر الميم: المغرة وثوب ممشق مصبوغ به. 

رابعها : 

حديث عَبْدِ الرَحْمَنِ بن عابس قال: لان اس -رضي الله 
oe‏ 


0ے 


خامسها : 
8 ر ث 6 ت ف ى ےر ر ‌ 
حديث ابن عمَرَ رضي الله عنهما ان النبي ڪه کان ياي قباءَ مَاشيا 
ورَاکبًا. 
سادسها : 


حديث عائشة رضي الله عنها الت لِعَبْدِ اله بن الرتيرن آذفٽي مَعَ 
صَوَاجبي وَلا ذفني مَعَ الس ي في البَيْتِ ف إن ا ا 
هشام» ا أرسل إلى عائشة رضي الله عنها: ائذني 
ی :ان دفن صاحبي » فقالت: إني والله لا آوثرهم بأحد أيدًا. 


س ڪتابُ الاعَتِصام بالڪتاب وَالشََّةَ ريم 


وال ق ا E E‏ الي ای نال 


وفي إسناده أبو بكر بن أبي أويس» واسمه عبد الحميد بن عبد الله 
الأغت اي إسفاغيل: 

ثامنها : 

حديث القاسم بن مالك» عَن الجِعَيْدِء ا 

يمول : گان الصاح عَلَّى عَهْدِ الس ية مُا ونا نا بِمُدَكُم اليَوْمّء وَقَذ 

سمع القاسم بن مالك الجعيد. 

تاسعها : 

حدیث ان بن مَالِكِ له : الل ارك لَه ى ِكَيالِهةٌ..» الحديث 


3 


RR 


الحادي عشر: 
حديث انُس بن مالك 4 أ e‏ 
ا الله 3 0 ا ەر ن لابنها». 


ا 2 


٠.9‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الثاني عشر : 

حديث ابي هُريْرَةَ 4 : «مَا بين بتي وبري رَوْضَة مِنْ ريَاض الجنَة. 

الرابع 7 

حديث ابن عُمَرَ رضي الله عنهما: سَابق الس اة بَيْنَ الخَيْلء 
الحديث. 

الخامس عشر: 


دي ساق أا عِسَّىٰ وَابنٌ إِذْرِيسَ : -وهو عبد الله بن إدريس بن 
يزيد بن عبد الرحمن»› أبو محمد الأزدي الكوفي أخرج له مسلم أيضا- 
وَابْنُ ابي عَييَةً: -وهو يحيىٰ بن عبد الملك بن حميد بن أبي غنية 
الكوفي» وأصله من أصبهان تحولوا عنها حين فتحها أبو موسئ› 
أخرج له مسلم أيصًا- عَنْ ابي حيان: -واسمه يحيیٰ بن سعيد بن 
حيان التيمي الكوفي» أخرج له مسلم أيضًا- عن الشعبي -وهو 
آبو عمرو عامر بن شراحيل- عن ابن عمر قال: سمعت عمر هه على 
منبر النبي بة. 

السادس عشر: 

حديث السائب بن يزيد : : َع عَفْمَانَ بن عَمَانَ ظه : خطبنا على هبر 
رسول الله یا. 

السام عشر 


“€ 


حديث هشام بن عروة عن أبيه : E‏ قل 
گان يوضع لي ولِرَسول اله ي هذا المرگنْ فرع فيه جَويعًا 


)١(‏ هكذا فى الأصل وسقط من العدًّ (الثالث عشر). 


سے كاب الاغتضام بالڪتاب اة 

المركن: الإجانة. 

الثامن عشر : 

حدیث انس ف قا حالف الي 5 ين الأَنْصَارِ وَفرَيْش في دَارِي 
اي ا 

را ل ا يي سَليّم. 

التاسع عشر 

حديث بريد عن أبي بردة قَال: قَلِمْتُ المَيِيَةء فيي عَبْد الله بن 
سام َال لِي: أنطلِق إلى المَنزلٍِء اسيك في فدح شَرِبَ فيه رَسُول 
اله کیا Ee‏ َانطلَقَت مَعَه 
َسمَانِي سَويقًا وَاظعَمَنِي تَمْراء وَصَليْتُ في مَسْجدِ 

العشرون: 

حدیث ابن عَبّاس» > عن عَمَرَ له أنه كل .قال : ا 
ري وهو بالْعقِيتي اَن صل في هذا الوّادي المَبَارَك» ا ا ر 

وَقَالَ هَارُون بُ إِسْمَاعِيل : اع «عَمْرة في حَجةٍا. 

الحادي بعد العشرين : 

جات ا غر ر اه ده : وفك التي ل د رتا لهل جد 
وبني اَن اللي کل قال : «لهْل اليمن يلَمْلَمٌ». وَذْكِرَ العرَاق كمال : ل 

الثاني :بعك الحشرين: e‏ 
a‏ > فقيل له انك نك طحا 
مارگ 
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ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ما أجمع عليه أهل الحرمين من الصحابة» ولم يخالف صاحب من 
O e OD 0 : 1‏ 
غيرها فهو إجماع كذا قيده ابن التين > ٿم نقل عن سحنون انه إِذا 
خالف ابن عباس رضي الله عنهما آهل المدينة لم ينعقد لهم إجماع قال : 
وإذا أجمع أهل عصر على قول حتى ينقرض ولم يتقدم فيه خلاف 
فهو إجماع" قال: واختلف إذا كان من الصحابة ختلاف ثم أجمع 
ليس بإجماع" واختلف في الواحد إذا خالف الجماعة» هل يؤثر 
في إجماعهم» وكذلك أثنين وثلاثة من العدد الكثير. قال: وقيل 
بأهل المدينة المقيمين بها دون الظاعنين عنها. 
العراق» وكان بها سعد والمغيرة وخلق من الصحابة أكثر من مائتي 
رجل› وخرج معاوية ف4 إلى الشام» وأبو عبيدة #ه وأبو الدرداءء 
وحذيفة اه وکثیر من الصحارة؟ وکان ابن عباس رضي الله عنهما ولاه 
علي 4 العراق ثم أقام بالطائف حتى مات بها فيبقى هؤلاء من 
ذلك إلا أن أكثر الصحابة كان بالمدينة ألا تسمع قول ابن عوف 
(1) نقل القول الغزالي في «المستصفى» ص(١٤١).‏ 
(۲) آنظر: «إحكام الفصول» للباجي ص(1۷٤)ء ٤۸٦‏ «الإحكام» للآمدي ۱/ ۳۱۷ 
«التمهيد في آصول الفقه» ۲٠٠/۳‏ «الإحکام» لابن حزم .٥٠۹/٤‏ 
(۳) آنظر: «إحكام الفصول» للباجى ص(۹4۲٤)ء‏ «التبصرة» للجويني ص(۳۷۸)ء 
«التمهيد في اصول الفقه» ۳/ ۲۹۷. 


(5) أنظر: «أصول السرخسي» »۳٠١/١‏ «مختصر ابن الحاجب» ٤/۲‏ «الإحكام» 
للآمدي ۲۱۳/۱ «تيسير التحریر» .۳٦/۳‏ 


ورؤي مثله عن النخمي. 
ال البخاري: (وَال ابو هرن 
قد أسلفه مرفوعًا بنحوه من حديثه في باب: لا تقبل صلاة 
طهور""» وحديثه السالف قريبًا : ١لا‏ وضوء إلا من صوت أو ريح 
بمعناه ورواه أبو عبيد في كتاب «الطهوره بلفظ : الا وضوء إلا من 
حَدټِ او صوت ار ريع . 


قال البخاري: (وَيذكَرُ 


والرجل الذي نزفه الدم عباد بن بشرء والنائم المذكور فيه هو 


عمار بن ياسر» والسورة التي فًالّ: (لم أقطعها): الكهف» كما ذكره 
ابن بشكرال ويره وقيل:الاأنصاري: عمارة بن زم» ارالمغهور ال 
عباد» حك ذلك المنذري بزيادة آنه جهر بالسورة» عن البيهقي. 


= «المصنفه لميد الرزاق ۲١١/١‏ 

) آنظر: امصف عبد الرزاق؛ ۱۲١/١‏ امصنف ابن آيي شبيةه ۱۷1/1 

(۲) سبق برقم (۱۴۵) کتاب: الوضوء» باب: لا تقبل صلاة بغیر طهور. 

أنظر: «الطهوره لأبي عييد ص٤٠٠ )٠١٤(‏ باب: الأنصراف في الصلاة للمحدث 
ووقت وجوبه. 

() «سنن آبي داود؛ (۱۹۸)ء «صحیح ابن حبان» ۳۷۵/۳ .)۱۰۹٩(‏ وقال الالباني في 
«صحیح ابي داوده ۳۵۷/۱ (1۹۳): إسناده حسن. 


س كاب الاغْتِصَام بالڪتاب وَالسَُةَ (۷N‏ 
لعمر رضي الله عنهما : أمهل حتى تأتي المدينة فتخلص بأصحاب رسول 
اله کل ٠‏ ۰ 

وقال ابن بطال: أختلف أهل العلم فيما هم فيه أهل المدينة حجة 
على غيرهم من الأمصار» فكان الأبهري”“ يقول: أهل المدينة حجة 
على غيرهم من طريق الأستنباطء ثم رجع فقال: قولهم من طريق 
النقل آولى من طريق غيرهم» وهم وغيرهم سواء في الأجتهاد» وهذا 
قول الشافعي”. 

وذهب أبو بكر بن الطيب" إلى أن قولهم أولى من طريق الأجتهاد 
والنقل جميعًا» وذهب أصحاب أبي حنيفة إلى أنهم ليسوا حجة على 
غيرهم لا من طريق النقل ولا من طريق الأجتهاد“» واحتج من 
قال: هم أولى بالاجتهاد من غيرهم؛ لأنهم شاهدوا التنزيل وأقاويل 
رسول الله ية وعرفوا معاني خطابه وفحوى كلامه» فلذلك هم اول 
من غیرهم بالا ستنباط. 


(۱) هو: محمد بن عبد الله» أبو بكر الأبهري ولد ۲۸۹ه» وتوفي ١۳۷۵ھ‏ کان إمام 
أصحابه في وقته» حَدث عنه الدارقطني» والباقلاني» وابن نصر» وله تصانيف في 
شرح مذهب مالك. آنظر: «تاریخ بخداد» / ٤٦۲‏ «الوافي بالوفیات» ›۳٠۸/۴‏ 
«الديباج» ص(٥٥۲.‏ 

(۲) انظر قول الشافعى : «الرسالة» ص ۳۳٥-٤٣ه.‏ 

ی ا ی ی ی 
الق خلا هاف ران أعرك الان وا جت خا وار ا 
التصانيف الكثيرة في الرد على المخالفين من الرافضة والمعتزلة والجهمية.. 
وغیرهم. أنظر: «تاریخ بغداد» ۳۷۹/٥‏ «شذرات الذهب» ۱۹۸/۳ . 

() آنظر: «الفصول في الأصول» ۳/ .۳۲٣-۳۲۱‏ 


س۸.٠‏ التوضيح لشرح الجامع اتش _—— 


واحتج أصحابنا فقالوا: من قال هذا القول فقد قال بالتقليدء 
وقد أخذ علينا النظر في أقاويل الصحابة والترجيح في أختلافهم فإذا 
قام لنا الدليل على أحد القولين وجب المصير إليه» وإذا صح هذا 
بطل التقليد» SS‏ 
عدالتهم ومعايشتهم التنزيل ومشاهداتهم للعمل» » فأما الأستنباط فالناس 
کلهم فيه ا 

غرض البخاري في الباب كما قال المهلب: تفضيل المدينة بما 
خصها الله من معالم الدين» وأنها دار الوحي ومهبط الملائكة والرحمة» 
وبقعة شرفها الله تعالیٰ بسکنیٰ رسوله وجعل فیها قبره ومنبره وبینهما 
روضة من رياض الجنة» وجعلها كالكير تنفي الخبث و تخلص الباقي 
حتیٰ لا يشوبهم ميل عن الحق. 

ألا ترئ قول ابن عوف 4 لعمر ه: إنها دار الهجرة والسنةء وإن 
أهلها أصحاب رسول الله َي الذين خصّهم الله بفهم العلم وقوة التمييز 
والمعرفة بإنزال الأمور منازلها. 

وآما حديث أبي هريرة هه فإنما ذكر وقوعه بين المنبر و حجرة عائشة 
رضي الله عنها اللذين هما من معالم الدين وروضة من رياض الجنةء 
إعلاما منه لصبره على الجوع في طلب العلم» ولزوم الشارع حتى 
حفظ من العلم» ما كان حجة على الآفاق ببركة صبره على المدينة. 


(۱) آنظر: «البحر المحيط» للزركشي ٠٤٤٤-٤٤١ /١‏ «أعلام الموقعين» ۲/ -۲۷٤‏ 
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سے ڪتابُ الاغتصَام بالڪتَاب وَالسََّةٍ 


والوعك في حديث جابر ف الحمى» قاله ابن فارس قال: ويقال 
مغث المرض” ٠‏ وفي «الصحاح»: الوعك مغث الحم" . 

وقوله : (أقلني بيعتي) كأنه كان بويع على الهجرة والإقامة بالمدينةه 
فخروجه من المدينة شبيه بالارتداد» وكانت الهجرة فرضًا على كل من 
أسلم إلى أن فتحت مكةء وقيل: كانت على أهل الحاضرة دون البادية» 
وقيل : كانت واجبة على كل أهل. 

و(الكير) هنا الفرن الذي يحمي ليخرج خبث الحديد قاله القزاز. 
قال: وفيه لغتان: كير وكور» وفي «الصحاح» قال أبو عمرو: الكير: 
كير الحداد» وهو زق أو جلد ذو حافات» وآما المبني من الطين فهو 
الکو والذي يظهر في الحديث أنه المبني؛ لأنه الذي يخرج 
الخبك قال ا د الك يعني نار الكيرء يريد: الذي يخرج 
الشرار ويحبس الخيارء قال: «وينصع طيبها) معناه: يفوح وينتشر» 
قال: ويروى «وينضخ» بالضاد والخاء المعجمتين أي: يكون طيبها 
عليها كالخلوق» ومنه قوله تعالى : «إصَاَتَان [الرحمن: »]٩1‏ 
أي: تنضخان من الماء» وهو أكثر من النضح» قال: ورواية ثالثة 
-بالحاء المهملة- وهو ما زق منهء يقال: نضحت عليه الماءء وقد 
ا «اتنضح» بمثناة فوق» و«طيبها» بفتح الطاء والباء» وقال 
آبو الحسن: «تنضح» بالتاء» والذي روي لنا من «الموطاً» وينصع 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۳۹١ /٤‏ مادة (وعك). 
)۲( «الصحاح» € / 11. 
(۳) «الصحاح» .۸١١/۲‏ مادة (كير). 


e (DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بالياء“ و«طيبها» (بضم الياء» وكسر الباء)» وكذا فسره الجوهري”"› 
وقد سلف كل ذلك وأعدناه لبعده. 

فصل : 

وأما قول ابن عباس رضي الله عنهما: (شهدت العيد ولولا مكاني 
من الصغر ما شهدته)“ فمعناه: أن صغير أهل المدينة وكبيرهم ونساءهم 
وخدمهم ضبطوا العلم والسنن معاينة منهم في مواطن العمل من شارعها 
المبين عن الله» وليس لغيرهم هه المنزلة. 

وأما إتيانه اث قباء» فمعناه معاينته ماشيًا وراكبًا في قصد مسجد 
قباء وهو معلم من معالم الفضل ومشهد من مشاهده» وليس ذلك لغير 
المدينة فكان يعم أهل المدينة ومن حولها بالوصول إليهم لينالوا بركته. 

وأما حديث عائشة رضي الله عنها وأمرها أن تدفن مع صواحبها 
كراهة أن ثَرَكى بالدفن في بيتها مع رسول الله ية و صاحبيه؛ لئلا يظن 
أحد أنها أفضل الصحابة بعد رسول الله ية وصاحبيه» ألا تسمع قول 
مالك للرشيد حين سأله عن منزلة أبي بكر وعمر من رسول الله ئل 
فی حیاته» فقال له: SE E SOS‏ 
ارت بهي ا ال ا عن مها ر اة 


() «الموطأً» ص۳٥٥ )٤(‏ كتاب : الجامع» باب: في سكنى المدينة والخروج منها. 

(۲) كذا العبارة بالأصل» ولعل صوابها: بكسر الياء وضم الباء. 

(۳) «الصحاح» (/ ١۷١‏ مادة (طيب). 

(4) كذا ساقه نقلا من «شرح ابن بطال» وصواب العبارة أن تكون: ولولا مكاني من 
رسول الله ييه ما شهدته من الصغرء والذي في متن الحديث في الباب: 
ولولا منزلتي منه ما شهدته من الصغر. 


کے ڪتابُ الاغتِصام بالكڪتاب وَالسَُّة uبÈğËğËÈاا‏ ل 


وأعاده فيها بعد مماته» فقام لمالك الدليل من دفنهما معه على أنهما 
أفضل أصحابه؛ لاختصاصهما بذلك. 

واحتج الأبهري على أن المدينة أفضل من مكة بأنه ا مخلوق من 
تربة المدينة وهو أفضل البشر فكانت تربته أفضل الترب” . 

وفيه: تواضع عائشة رضي الله عنها أيصًا بأن لا ترىئ نفسها أهلا 
للدفن مع رسول الله بء وإيثارها بالمكان لعمر لا ينافي هذا» وقد 
تکون نوت آن تقبر بالمکان الذي قبر به من وراء آبیها و يقرب برسول 
الله ية وبقي مکان آخر» فنظرت في مرها وقالت: لا أَرَگیٰ به» 
وقولها: (وكان الرجل إذا أرسل إليها من الصحابة قالت: لا وال 
لا آوثرهم بأحد أبدًا) أي : لا آثرت أحدًا بإقباره معهم» قال ابن 
التين: كذا وقع وصوابه: لا وثر أحدًا» ولم يظهر لي وجه صوابه. 

(الرعاع) بفتح الراء وهم الأحداث الطغام قاله الجوهري" وقد 
أسلفناه قريبًا بزيادة» وقوله: (فيطير بها كل مطير). أي: تتأول على 
خلاف وجهها. 

قد أسلفنا تفسير (المشق) وأنه الصبغء وبح بَخ) بإسكان الخاءء 
فان وصلت خفضت ونونت› فقلت: بخ بخ. وربما شددت کالاسم» 


(۱) أنظر الستة فصول السابقة في «شرح ابن بطال» .۳۷١-۳۷١ /٠١‏ 
() «الصحاح» ٠ /٣‏ مادة (رعع). 


0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الجوهري : وهي كلمة تقال عند المدح والرضى بالشيء» وقد تكون 
للمبالغة» عبارة ابن بطال: هي كلمة تقال عند الإعجاب بالتخفيف 
E‏ 

فصل : 

قوله في حديث ابن عباس رضي الله عنهما في العيد (فصلى ثم 
مرها عه اع لاء ا اة بعدها ‏ راحف 
فيمن أحدثها قبل؟ فقيل: مروان» وهو ما سبق» وقال مالك في 
«(مبسوطه»: عثمان» وفعله؛ ليدرك الناس الصلاة“. وروي عن يوسف 
ابن عبد الله بن سلام: إن أول من فعله عمر بن الخطاب له لما رأى 
الناس ينقصون إذا صلى فحبسهم للخطبة”. 

فصل : 

(ولم يذكر أذانًا ولا إقامة) وعليه جماعة الفقهاء والصدر الأول" › 
الف قن حاتف ولك فقال أو فلابة: عبد اله ين الزير > 
وال اتن الست ‏ او وقال ا ج ها وال 


)١(‏ «الصحاح» (/ ٤۱۸‏ مادة (بخخ). 

(۲) «شرح بن بطال» ۱۰/ ۳۷۵. 

(۳) أنظر: «المبسوط» ۳۷/۲ «المنتقى» ۳۱۷/١‏ «أسنى المطالب» /١‏ ١٠۲۸ء‏ 
«الفروع» .٠٤۳١/۲‏ ۰ 

(6) انظر: «المنتقى» ."۱۷/١‏ 

.)٥1۸٤( ٤۹۲ /۱ رواه ابن أبی شیبة‎ )٥( 

0) آنظر: «المبسوط) ۲ «المنتقی» ۱/ ۳٠١‏ «المجموع» .۲۱/١‏ 

(۷) رواه ابن أبي شيبة )٥٦٦۲( ٤۹۱/١‏ عن عطاء عن ابن الزبير. 

(۸) رواه ابن 1 شيبة .)٥11٤( ٤۹۱/۱‏ 


."٠١ /١ آنظر: «المنتق»‎ )٩( 


سد تاب الاغتصَام بالڪتاب وَالشََة س ا( 


القدارعى 2 رياد وال الداردى: روان وقرلة: (فافو يلال 
فأتاهن) في أكثر الأحاديث أنه الث أتاهن ومعه بلال". 

فصل : 

وأما حديث انس ه: أنه لقت كان يصلي العصر فياًتي العوالي 
والشمس مرتفعة. فمعناه: أن بين العوالي وبين مسجد المدينة للماشي 
معلم من معالم ما بين الصلاتين يستغني الماشي فيها يوم الخيم عن 
معرفة الشمس» وذلك معدوم في ساتر الارض: فإذا كانت مقادیر 
الزمان مقصبة بالمدينة لمكان بادٍ للعيان ينقله العلماء إلى آهل الإيمان 
ليمتثلوه في أقاصي البلدان» فكيف يساويه أهل بلدة غيرها» وكذلك 
دعاؤه لهم بالبركة في مكيالهم خصهم من بركة دعوته ما أضطر أهل 
الآفاق إلى القصد إلى المدينة في ذلك المعيار المدعو له؛ بالبركة؛ 
ليمسكوه وجعلوه سنة في معايشهم وهو ما فرض الله عليهم لعيالهم 
وظهرت البركة لأهل بلد في ذلك المكيال» ومعنى: «اللهم بارك لهم 
في مكيالهم» وصاعهم ومدهم») ما يكال بها وأضمر ذلك لأنه مفهوم 
الخطاب مثل: وسل ألْمَرَيّةَ [يوسف ]۸١‏ وكان مدهم صغيرًا لقلة 
الطعام عندهم» فدعا لهم ليبارك لهم فيه. 


(۱) القنازعي: هو عبد الرحمن بن مروان بن عبد الرحمن القنازعي› القرطبي› 
المالكى» أبو المطرف» قال الذهبی : کان إمامًا متقنًا حافظاء متألهًا خاشعًاء 
ا بصيرًا بالفقه وا وكان زاهدًا ورعًا» مجاب الدعوة» صاحب 
تصانیف. 
انظر: «سیر أعلام النبلاء؛ ۱۷/ ۳۲۲ (۲۱۲)» «شذرات الزهب» ۳/ 1۱۹۸ء امعجم 
المؤلفين» 1۲۳/۲ .)۷٠0۳(‏ 

(۲) رواه ابن ابی شیبة ٤۹۱/۱‏ (011۸) عن حصین. 

() سلف برقم (۹۸) كتاب: العلم» باب: عظة الإمام التساء. 
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فصل : 

وبُعد العوالي أربعة أميال أو [ثلاثة]» كما ذكر البخاري عن يونس 
ولعل هذا كان في نهار الصيف» وفيه دليل على أبي حنيفة القائل: أن 
العصر وقته إذا صار ظل كل شيء مثليه" ؛ لأنه يبعد أن يصلي العصر ثم 
يمشي أربعة ميال والشمس مرتفعة بعد أن صار الظل مثليه بعد ظل 
الزوال. 

وأما رجمه لليهوديين عند موضع الجنائز فإن الموضع قد صار علمًا 
لاقامة الحدود وللصلاة على الجنائز خارج المسجد وبه قال مالك فهمًا 
من الحديث. 

قوله: «هلذا جبل يحبنا ونحبه». لا أنه حقيقة كحنين الجذع آية 
لنبوته» وقيل: مجاز. أي : يحبنا أهله مثل وسل ألمَريْةَ# [يوسف :۸۲]. 

فصل : 

وما مقدار ممر الشاة بين الجدار والمنبر فذلك معلم للناس وسنة 
ممتثلة في موضع المنابر؛ ليدخل عليها من ذلك الموضع فينقضي من 
القبر و وينظف. 

وقوله : «روضة من رياض الجنة). يجوز أن تكون حقيقة وأنها تنقل 
إلى الجنة أو العمل فيها موصل إلى الجنةء واحتج به في «المعونة»*" 


.٠٤١/١ وقع في الأصل: أربعة. (۲) أنظر: «المبسوط)‎ )١( 
.1١٦/۲ «المعونة)‎ )۳( 


س تاب الاغتصَام بالڪتاب وَالسَنَةِ 
على تفضيل المدينة؛ لأنه قد علم أنه إنما خص ذلك الموضع منها 
بفضيلة على نفسها وكان بأن يدل على فضلها على ما سواها أولى» 
المراد منه القبر كما في الرواية الأخرى أو الحجرة التي يسكنها؛ 
لأنها قبره. 

وأما ذكر ما بين الحفياء وثنية الوداع فمساقة ذلك سنة ممتثلة ميدانا 
بالخيل المضمرة» وقوله: ضمر منها. يقال: ضمر القوم بفتح الميم 
وبضمها لغة» وأضمرته وضمرته» فيصح أن تقراً ضمرت بفتح الضاد 
والميم أو فتحها وضم الميم أو ضم الضاد وتشديد الميم على ما لم 
يسم فاعله» قال ابن التين: وهو الذي قرأنا. 

والمركن بكسر الميم شبه تنور من خزف يستعمل للماء كما قاله ابن 
بطال”“ » وعبارة الأصمعي فيما حكاه ابن التين أنه الإجانة التي تغسل 
فيها الثياب» قوله: فيشرع فيها جميعًا. يقال: شرعت الدواب في الماء. 
ا دخلت فيه. 

وأما خطبة عمر وعثمان رضي الله عنهما على منبر رسول الله با 
فان لك نة اة وان الخطبة تون غل اماب رصل 
الموعظة إلى أسماع الناس إذا أشرف عليهم» وكذلك يركن عائشة 
رضي الله عنها التي كانت تشرع فيه مع رسول الله مء الغسل»ء ومقدار 
ما يكفيهما من الماء ولا يوجد ذلك المركن إلا بالمدينة» وكذلك 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .۳۷١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


محالفته ا بين قريش والأنصار بالمدينة معروف يثبت بدعائه جواز 
المحالفة في الإسلام على أمر الدين والتعاضد فيه على المخالفين»› 
وقد سلف في كتاب الدب ما يجوز من الحلف في الإسلام وما 
لا يجوز في باب : الإإخاء والحلف فراجعه منه. 

وكذلك وادي العقيتق المبارك بوحي الله إلى رسوله وأن الله نزل فيه 
بركة إحلال الأعتمار في أشهر الحج وكان محرمًا قبل ذلك على الأمم 
وأمره بالصلاة فيه ؛ لبركته وليس ذلك مأمورًا به إلا في هذا الوادي الذي 
يقصده أهل الفاق للصلاة فيه والتبرك به» وكذلك توقيته المواقيت لأهل 
الآفاق معالم للحج والعمرة ترفقًا من الله بعباده وتيسيرًا عليهم مشقة 
الإحرام من كل فج عميق » فهِه بركة من الله في الحجاز موقوفة للعباد 
ليس في غيره من البلاد. 

وجعل الله بطحاء العقيق المباركة مهلا لرسوله ولأهل المدينة وهي 
آخر جزائر المدينة على رأس عشرة أيام من مكة» وغيرها من المواقيت 
على رأس ثلاثة أيام من مكة فضل كبير لأهل المدينة بحمله كك عليهم 
من مشقة الإحرام أكثر مما حمل على غيرهم وذلك لعلمه بصبرهم على 
العبادة واحتسابهم لتحملها» وكذلك صبرهم على لأواء المدينة و شدتها 
حرصًا على البقاء في منزل الوحي ومنبت الدين؛ ليكون الناس في 
موازينهم إلى يوم القيامة كما صاروا إلى موازينهم بإدخالهم أولا في 
الدين؛ لما وضع فيهم أولا من القوة والشجاعة التي تعاطوا بها مفارقة 
أهل الدنيا وضمنوا على أنفسهم نصرة نبي الهدى فوفى الله بضمانهم 
ونصرهم على أعدائهم» وتمت كلمة الله ودينه لهم فكانوا أفضل الناس؛ 
لقربه بهم وعلمه بأحواله وأحکامه وآدابه و سیره» ووجب لمن کان 
على مذاهب أهل المدينة حيث كان من الأرض نصيب وافر من بركة 


سک کاو 

وقوله : (فتزفه الدم). آي: سال دمه کله. قال ابن التین : ذا رويناه» 
والذي عند آهل اللغة رف مء آي: سال كله» على ما لم يسم فاعله» 
وضبط هذا في بعض الكتب بفتح الزاي والثون. كذا ذكره. 


وقیس: نزفت: رجع» وله الحمام ت 
: أخرج دمه كله. والثزف: الضعف الحادث عن ذَلِكَ 


وحکی الفراء: 
الدم: إذا خرج منه دم کثیر حت ي 
فائدة: 


أنزفت البثر: ذهب ماؤها. وفي «الصحاح: ينزفه 


0 


فهو نزیف ومنزوف' 


غزوة ذات الرقاع كانت في الثانية من سني الهجرة» وذكرها 
البخاري بعد خيبر مستدلًا بحضور ابي موسی فیها"» وآنهم لما 
نقبت أقدامهم لفوا عليها خرقًا؛ فسميت ذات الرقاع. 
في موضعه. 


.0۱ /٩ «المحکم»‎ (0 


الصحاح؛ ۱٤۳١/٤‏ مادة (نزف). 

(۳) وره بهامش (س): وجه آستدلال البخاري بحضور آبي موسی؛ لان ابا موسیل 
جاء وأصحاب الشعبي وجعفر وأصحابه وهم وصلوا بعد الأنصراف من خيير» 
وكان قد جاء رسول الك ## قبل الهجرةء وأسلم ثم هاجر إلى الحبة. 


سد تاب الاغتصَام بالڪتاب A‏ ڪي 


الدينة» واستحقوا أن يكونوا من هلها ؛ لاتباعهم سنن رسوله الثابتة عندهم 
من علمائها المتبعين لهم بإحسان قال تعالى : وازن أتبعوشُم بحسن 
ری سے الله عنم ورضوا عنهٌه [التوبة: ١‏ والمرء مع من حب ووجب 
أن يكون لأهل مكة من ذلك نصيب؛ لأن عندهم معالم فريضة الحج 
كلهم» وقد عاينوا من صلاته وأقواله في المرات أمته التي دخلها 
ما صاروا به عالمين ولهم من بركة ذلك أوفر نصيب وحظ جزيل. 

قرن بإسكان الراء» وضبطه ابن التين بالفتح وعن بعضهم إذا أفردت 
فتحت وإذا أضيفت سكنت» قال: وقرن مكان أو جبل كانت فيه وقعة 
لخطفان على بني عامر» يقال له یوم قرن» ویلملم اسم جبل. وسمیت 
الجحفة بذلك من قولهم: أجحفهم الدهر. أي: أستأصلهم وذلك أن 
العماليق أخرجوا أخوة عاد من يثرب» فنزلوا مهيعة فجاء سيل 
فأجحفهم » فسميت الجحفة بذلك. 

وقوله : (وذكر العراق. فقال : لم یکن عراق یومئا) پرید بأتھا لم نکن 
فتحت» وفي حديث جابر 4ء مهل أهل العراق من ذات عرق » وفي 
حديث عائشة رضي الله عنها كذلك » وقوله: (وهو في معرسه) هو 
الموضع الذي يعرس فيه» يقال: معَرّس ومُعُرّس» والتعريس نزول 
القوم في السفر معرسة في آخر الليل يقفون وقفة للاستراحة ثم 
يرتحلون وأعرسوا لغة فيه قليلة. 


(۱) رواه مسلم (۱۸/۱۱۸۳) کتاب : الحج» باب: مواقيت الحح والعمرة. 
(۲) رواه ابو داود (۱۷۳۹)» والنساتی .۱۲۳/۰١‏ 


e DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب قول اله کك: 


ولس لک من لامر سىء [آل عمران: ۳۸] 

- دنا امد بن 2 أَخبرا عبد اء آخبرنًا مَعْمَرء عن الرْهُرِيّء 
ڪن سام عن اين عُمَر أنه سمع ابي #5 يفول في صلاة الفجر رفع رأة مر 
الركوع ل : «اللَهُمّ ربا لَك الحمد. في الأخيرةء د م قَالّ: الهم العَن قاتا وَفَلانًا. 
انبل اله کك: اولس کک من الام سىء أو سوب عَم أو دنهم ِنَم يوت 
3© # .[انظر: E‏ 

ذکر فیه خدیث ابن عمر رضي اله عنهما : : أنه سمح التي اة يفول 
ES‏ : الهم ربا TT‏ ف 
الآخرة» ثي قًال: «اللْهُمّ العَنْ قادن وفلانا». اَنَل الله تعالی : لس کک 

من ألَأَمَرٍ سَ٤‏ ليس لك من أمر خلقي شيء» وإنما آمرهم والقضاء فيهم 
بيدي دون غيري» وأقضي الذي أشاء من التوبة على من كفرني 
وعصاني» أو العذاب إما في عاجل الدنيا بالقتل والنقم» وإما في 
الآجل بما أعددت لأهل الكفر بي. 

ففيه من الفقه: أن الأمور المقدرة لا تغير عما أحكمت عليه؛ لقوله 
تعالىٰ: ما دل لمل ى [ق: ۲۹]ء» وقوله تعالى: يحو أله م 
مسا [الرعد:۳۹] فإنما هو في النسخ أن ينسخ مما أمر به ما يشاء 
لوبت . أي: ويبقي من أمره ما يشاءء قاله ابن عباس وقتادة 
وغترهما : وق ا اه ا ا اكه :الحفظة على 


ا 


العباد ممالم يكن خيرًا أو شرا كل يوم آثنين وخميس» ويثبت 
ما سوق ذلك عن این عباس آيها: 


.(T* ATT EA4) oY /V «تفسير الطبري»‎ )١( 


سد ڪتَابُ الاغَيِصام بالڪتاپ وَالصََّةَ 
ا YY‏ .ر ندم أ ام ڪب يعني أصله وهو اللوح 
المحفوظ. ولا شك أن الدعاء جائز من جميع الأمم» لكن ما ختم 
الله به من الأّقدار على ضربين : منه ما قدر وقضى إذا دعا وتضرع إليه 


Se O‏ الخديك: 
وقال لنبيه ا : ولس کک لمر سَ٤‏ في الدعاء عل هولاء؛ 


لن منهم من قضيت له بالتوبةء os‏ 
الله بالمشيئة وتعذر علم ذلك على العقول جاز الدعاء لله إذ الدعوة من 
أوصاف العبودية» فعلى العبد التزامهاء ومن صفة العبودية الضراعة 
والمسكنة» ومن صفات الملك الرأفة والرحمة»ء ألا ترىئ قوله اكد : 
«لا يقولن أحدكم اللهم إن شئت فأعطني وليعزم المسألة فإنه لا مكره 
له إذا كان السائل إنما يسأل الله حيث له أن يفعل لا من حيث له 
أن يترك الفعل. 

وهذا الباب وإن كان متعلقًا بالقدر فله مدخل في كتاب الأعتصام؛ 
لدعائه ا لهمء أي: للإيمان الذي هو الأعتصام به لمنع القتل 
وحقن الدم. 

وقوله: «اللهم ربنا ولك الحمد» في الآخرة. بريد: في الركعة 
(۱) «تفسیر الطبري» .)۲۰٤۹۷-۲۰٤۹٤( ٤٤۳-٤٩۲/۷‏ 


(۲( سبق برقم ۹ ) کتاب : الدعوات› باب : ليعزم المسألةء ورواه مسلم (۲۹۷۹) 
كتاب : الذكر والدعاءء باب: العزم بالدعاء» من حديث أبي هريرة. 


۲7ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الأخيرة» وقال مالك: لا يقول الإمام رتا اولك رالد قال 
عیسیٰ بن دینار وابن نافع بقوله» وفي هذا الحديث زيادة: «اللهم). 

ودليل مالك قوله في الحديث الآخرء «وإذا قال الإمام: سمع الله 
ل خود فق ر لوا رفا رلك الخمده ٠‏ واعتدر الداودى فقال: لم 
يبلغ مالكا هذا الحديث. وهو عجيب؛ فقد أخرجه البخاري عن 
عبد اله بن مسلمة عن مالك وإنما تركة مالك للخبر الأخر 
ويمكن أن يكون قوئ أحدهما بعمل آهل المدينة» واختيار ابن 
القاسم أن يقول المأموم: ربنا ولك الحمد» وأختار أشهب: لك 
الحمد. واختلف قول مالك في ذلك . 

فصل : 

وقوله في الآية إنها نزلت لما دعا اللكث في الفجر : «اللهم العن فلاتا» 
وقيل : إنه اظ أستأذن أن يدعو في استئصالهم فنزلت. علم تعالى أن 
منهم من سيسلم وأكد ذلك بالآية التي بعدها. 

وقال أنس 4: كسرت رباعيته فأخذ الدم بيده وجعل يقول: «كيف 
يفلح قوم دموا وجه نبیهم) فنزلت"“ وانتصب اسوب بالعطف بأو عل 
لمطم طرمًا»» والمعنى على هذا: ليقتل طائفة أو يخزيهم بالهزيمة 


.۷۳/١ «المدونة»‎ )1( 

(۲) سلف برقم (1۸۹) كتاب: الآذان» باب: إنما جعل الإمام ليؤتم به. 

(۳) هكذا فى الأصل» وعند البخاري: عن عبد الله بن يوسف. 

)٤(‏ سبق برقم (1۸۹) كتاب: الآذانء باب :إنما جعل الإمام ليؤتم به. 

.٠١٤/١ آنظر: «المنتق»‎ )٥( 

)٦(‏ رواه مسلم (۱۷۹۱) کتاب : الخاد والس ات غزوة أحت وفك سبق مقا 
بنحوه قبل حديث )٤٠1۹(‏ كتاب : المغازي»باب: ليس لك من الأمر شيء. 


س تاب الاعُتصام بالڪتاب وَالضَنَّةَ لاا 
أو يتوب عليهم أو يعذبهم»› وقیل : في الكلام تقديم وتا شير غل هدا 
القول»› وقيل (أو) هنا بمعنیٰ : حتیٰ › وصوٴّب الآول؛ انه ١‏ افا 


E SD SMD DD 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب قول النه تَعَالّی: 


وان اسن ا ا جد [الكهف: ]0٤‏ 


ګرم وه وو 


وقول تال : ول يلوا آهل الب رلا يالى هى اسن 
[العنكبوت : ]٤١‏ 
۷- نَا المانِء ن ج 


طالب قال إن رشول اله عل : طرق َقَاطةَةً ليها السَلامُ بت 
فال لهم : الا صلونٌ؟». قال علي: : قَقَلْتُ: يا | رشول اء إنّمَا نْمُْسََُا بيد اء 
ا ۶ ن ا ا e‏ رشول اه عل جين قال لَه يزجغ إِلَيِهِ 


E 


اطَارقٌ وَالنَاقِبُ : خىب قال ت ارك ا ا ۷ - مسلم: 
۵- فتح ۳۱۳/۱۳]. 

۸ ڪنتَا فَيةء حَدَتَتا اللْيْتُء عَنْ سَعِيِء ڪن أبيهء عن ي هُريْرَةٌ قال : 
ينا تحن ف اللشجدِ خرچ e.‏ اله ية فقال: «انطلفوا إلى تهود». ردا مَعَهُ 
حى جنا بَيْتَ المذراس م الي َي فَنَادَاهُم فَقَال: «يا مَعْسَرَ يَهُودء أشلمُوا 
َشلَمُوا». فََالُوا: بَلْعْتَ یا با القاسم. قال: قال لَهُمْ ر وول ا 5 : «ذلك ريد 


و 


ء 


اشوا شلَمُوا. قَقَالوا: قذ بَلَعْتَ يا آَبَا القاسم. قال لَهُمْ رسو ل الله يه : «ذلك 
أريد. َم الها النَالِعَةَ َال : «غْلَمُوا أنّمَا الأزض ف وَرسولهء وأني ايد أن اليك 
مِنْ هذه الأزضء » قَمَنْ وَج مِنْكم بمالِه سَيًْا قَلْيَبغهء وَإلا قَاغلَمُوا انما الأزض 
وَرَسُوله». [انظر: ۷ - مسلم: -۱۷1٥‏ فتح .]۳۱٤⁄/۱۳‏ 


B.- 


س تاب الاغْتصَام بالڪتاب وَالسُنّةَ ۳"( 


ذکر فيه حدیث محمد بن سلام -بالتخفرة ا [6 پا ي 


وهو : أبو الحسن الحراني» مولى بني أمية -عَنْ إِسْحَاق »وهو ابن راشد 
ا ی ا 
وبالذي قبله- عن الزهري اُخبَرني ڪَلِيٰ بن حُسَيْنِ ۽ > عن حسينَ بن عَلِي 
رَه أن عَلِيّ بن أبي طالب أخبره أن رَسول اه 4ي طْرقَةُ وَقَاعِمة بت 
را نال لمم دال نمار اللي : بقلت :يا برل 
اللهء إنما أنفسنا بيد الله فإذا شاء أن يبعثنا بعثنا. فانصرف رسول الله مياه . 
حي قال َه يك وَل زجع لله شيا م سمه وهو مذي صرب ده 
وهو يقول: : وان لاسن كد شیو دلا [الكهف : .[٤‏ 

IE I J‏ َه ظارق. EY‏ الظارق النجم 
وَالَاقتُ : ا اا 

وحديث أبي هريرة له : قال ECA aS‏ 
ية مال : «انطمًوا إلى e‏ قَُرَجُتا مَعَه حى أتينا بيت المذرَاس» 
الحديث بطوله 

الشرح : 

معن طرقه : جاءه ليلا ء قال ابن فارس: وحكى بعضهم أن ذلك قد 
يقال في النهار أيضًا"» وقوله: (ولم يرجع إليه شيًا) هو بفتح الياء؛ 
لأنه ثلاثي في المشتهر من اللغات. 

وقراءته اق : وران لسن أ ڪر سىء جَدَلاچ. إنما كره من احتجاجه ؛ 
لأن المسلم ينبغي له أن يعترف بالتقصير لأن له في فعله آكتسابًا عليه يُجزى. 


ME 


(۱) وقع في الأصل: غياث. 
(۲) «مجمل اللغة» ۲/ ٥۹١‏ مادة (طرق). 


کک التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قوله: ( فقال اكل لليهود: «أسلموا تسلموا ). كذا في الأصول. 

«أريد» بالراء» ووقع في كتاب أبي الحسن بالزاي والذي أعرفه بالراء. 

ومعنى : «أسلموا تسلموا» أي : فى الدنيا من السيف وفى الآخرة من 
عذاب الله» وقوله: «أريد أن أجليكم» أي: أطردكم من تلك الأرض 
وكان خروجهم إلى الشام. 
وأجلوا عن البلد وأجليتهم أنا كلاهما بالألف» وأجلوا عن القتيل لا غير. 
ا زاد في «الغريبين» وجلا بالتشديد عن وطنه. 

الجدال لغة: المدافعة» فمنه مكروه ومنه حسن» فما كان منه تشيًا 
للحقائق وتبييتا للسنن والفرائض فهو الحسن» وما کان منه عل معنی 
الأعتذار و والمدافعات للحقائق فهو 2 

وۆجه هله yy dt‏ 
رضي الله عنهما الصلاة فاحتج عليه علي بقوله: إنما أنفسنا بيد الله. 
فلم يكن له أن يدفع ما (دعاه)" الشارع إليه» وهذا هو نفس الأعتصام 
بسنته اث؛ فلأجل ترکه الأعتصام (بقول)" ما دعاه إليه من الصلاة 
ا : وکن ا 
)۱( «الصحاح» ۰/٦‏ مادة (جلا). 
(۲) في الأصل: (ادعاه) والمثبت من «شرح ابن بطال). 


(۳) كذا بالأصل» ووقع في «شرح ابن بطال» (بقبول) وأشار بهامشه أنه في نسخة 
(بقول) فلعل المصنف نقل منها. 


س قب اتم بالڪتاب وة 

وموضع الترجمة من حديث ابي هريرة له أن اليهود لما بلغهم 
(أن)“ النبي ييل ما ألزمهم العمل به والإيمان بموجبه قالوا له: قد 
بلخت يا أبا القاسم. رادين لأمره في عرضه عليهم الإيمان» فبالغ في 
تبلیغهم وقال «ذلك آريده ومن روئ: «ذلك آريدا بمعنى: أريد بذلك 
بيانا بتكرير التبليغ» وهاه مجادلة من رسول الله ية لأهل الكتاب 

وقد أختلف العلماء في تأويل هذه الآيةء فقالت : هي (مجملة) 
ويجوز مجادلة أهل الكتاب بالتي هي أحسن على معنى الدعاء لهم إلى 
الله والتنبيه عل حججه وآياته رجاء إجابتهم إلى الإيمان. وقوله تعالى : 
ولد الت كوا من [العنكبوت: ]٤١‏ معناه: إلا الذين نصبوا 
للمؤمنين الحرب» فجادلوهم بالسيف حتى يسلموا أو يعطوا الجزية. 
هذا فول «هجاهد وسعيد بن جير . وقال ابن زيد: مغناه: لا تجاذلوا 
أهل الكتاب -يعني : إذا أسلموا وأخبروكم بما في كتبهم إلا بالتي 
هي أحسن- في المخاطبةء إلا الذين ظلموا بإقامتهم على (الأمر)“» 
فخاطبوهم بالسيف”. وقالوا: هي محكمة. وقال قتادة: هي منسوخة 
ا 


)١(‏ كذا بالأصل» والصواب حذفها. 

(۲) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (محكمة). 

(۳) رواه الطبري عنهما في «تفسیره» ۱٤۹/۱۰‏ (۲۷۸۲۰-۲۷۸۱7). 
() كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» (الكفر). 

.)۲۷۸۲۳۱( ۱٥۰/۱۰ السابق‎ )٥( 

.)۲۷۸۲۲( ۱١١/۱۰ السایق‎ )١ 


۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب قول اله تَعَالّی: 
وک ف تک َه وَسَصّلا [البقرة: ]٠٤١‏ 


وَمَا أمَرَ النَبِىٌ ك بلرُوم الجَمَاعَة» وَهُمْ آهل العلم 


۹ حَدَتنا إشاق بن مَلْصورء حَدََتا بُو أَسَامَةًء حَدَنَنَا الأغمش» حديَنَا 


بُو صالح» عن َد سعید الخذريّ قال قال و الله : : اء و يوم القيَامةَ 
يقال لَه I E E‏ هَل ڊ بلقکم؟ قيقولون م 
جانا مِنْ تَذير. قَيقال: مَنْ سَهُودك؟ فَيَفُول: حك وَأَمَنه.فقال رسول اه ية قَيْجَاءُ 


یکم فقشټود.. م قرا رول انه 5ة درت جتانکم أن وسا قال: غذل. 
ووأ شدآءَ عل الاس الآية [البقرة: ]٠٤١‏ . 

وع جغقر بن عَؤن حدقنا الأغمشء عن آي صَالح عن آي سيد ك عَنِ 
النيي ية [انظر: ۳۳۳۹- فتح ۲۱۱⁄/۱۳]. 

ذکر فيه حديث ابي ری و 
a PT E‏ 


e‏ ر Li‏ جر 7 چ مه 
سال أَمَعهً: هَل بلْکَکْ؟ E O E E‏ 
# و و ر و و ت E‏ ور ا رم رو و 
شهودك؟ فيقول : RE‏ فيجاءَ غ كم دون م أ رسول 


اله لا : 8 جلت أَمَة وَسَصّا& قال: عَذلا .ايڪو شهدا 
کون الرس بول عم هيدا ا:4 
ن جنر : ن عَوْنِ تتا الامش > عَنْ ابي صَالح» َنْ اي سَعِيڊِ 
الخُذْريّ عن رسول اله ل بهذا 
الشرح : 
معن هذا الباب الأعتصام بالجماعة» آلا ترىئ قوله تعالى: 
نووا شهدآءَ عَلَ الاس [البقرة: »]۱٤۳‏ ولا يجوز أن يكون شهيدًا 


س( د اتوضیع س اجاع سبع سے 
لا یری الوضوء من الدم إلا ما كان سائلو. 

البخاري: َال اوس وَمُحَمَدُ بن علي طا وَل الججاز: 
َيس في الم وضو 


رح ر ا 


شيبة عن عبيد الله بن موسئٰ» عن حنظلة» عن 


طاوس آنه کان لا برئ في الدم السائل وضوءا يغسل عنه الدم ثم حسبه. 
وحكي نحو هذا عن سعيد بن المسيب» وكذا عن أي قلابة وسعيد بن 
جیبر وجابر وآبي هریر. 

قال ابن بطال: حديث جابر السالف يدل علي أن الرعاف والدم 
لا ينقضان الوضوء» وهو قول أهل الحجاز» ورد على أبي حنيفة» 
وفي الحجامة عند أبي حنيفة وأصحابه الوضوء» وهو قول أحمد بن 


وهو قول الشافعي وأبي ثور» وقالوا: ليس في الحجامة إلا سل 
مواضعها فقط. 

وقال اللیث: یجزئ آن یمسحه ويصلي ولا یغسله. 

وسائر ما ذكره البخاري في الباب من آقوال الصحابة والتابعين» 
لا وضوء في الدم والحجامة؛ مطابق للترجمة أنه لا وضوء في غير 


.)۱٤٥۹( ۱۲۷/۱ امصف ابن آبي شیته‎ (١ 
HY: SET - 106) 114/1 (18190 1۲۷/1 مسف ابن أب شە‎ 
OVE AMY 
۴۱۹-۲۹۸/۱ امختصر خلافیات الیهقي»‎ ۷۷ -۷٦/۱ آنظر: «البسوطا‎ ( 
«الذخیرت ۰۲۳۱/۱ ا‎ ۲٤۹-۲۲۷/۱ المغني»‎ ۲۰۱-۷ 
NFAT 


س تاب الاعْتِصَام بالڪتًاب وَالسَنَةِ ۷N‏ 
غير مقبول القول» ولما كان الشارع واجبًا أتباعه وجب أتباع قولهم؛ لأن 
الله تعالٰ جمع بينه وبينهم في قبول قولهم وزكاهم» وآحسن الثناء عليهم 
بقوله : وديك جعلتک مه وسَصاه يعني دلا 

والاعتصام بالجماعة كالاعتصام بالكتاب والسنة؛ لقيام الدليل على 
توثيق الله ورسوله صحة الإجماع وتحذيرهما من مفارقته بقوله تعالى : 
ومن يساق اسول الآية [النساء: »]٠٠١‏ وقوله تعالى: َم خير 
أو اجك الآية [آل عمران: ]٠٠١‏ وهاتان الآيتان قاطعتان على 
أن الأمة لا تجتمع على ضلالةء وقد أخبر اكا بذلك (فهمًا)'“ له 
من کتاب ربه ا فقال: «لا تجتمع أمتي على ضلالة»". فلا يجوز 
أن يكون أراد جميعها من عصره إلى قيام الساعة؛ لأن ذلك لا يفيد 
شيئًا؛ لأن الحكم لا يعرف إلا بعد أنقراض جميعهاء > فعلم أنه اراد 
أهل الحل والعقد من كل عصر. 

ما فسر به الوسط بالعدل» روي مرفوعًا كما أفاده ابن التين»› 
وأصله أن أحمد الأشياء أوساطها» وفي بقية حديث نوح في غير هذا 
الموضع» «فيقول قوم نوح : كيف يشهدون عليناء ونحن أول الأمم 
وهم آخر الأمم» فتقولون: نشهد أن الله كك بعث إلينا رسولاء وأنزل 


(1) في الأصل: (فيما) والمثبت من «شرح ابن بطال». 

(۲) رواه ابو داود )٤١٥۳(‏ من حديث أبي مالك الاشعري» والترمذي ( ۲۱۹۷) من 
حدیث ابن عمر» وابن ماجه (۳۹۰) من حديث أنس بن مالك. وقال ابن حجر في 
«التلخيص): هلذا حديث مشهور له طرق كثيرة» لا يخلو واحد منها من مقال. ا ھه 
وانظر تمام تخريجه في «التلخيص الحبير» ۳/ ٠١١‏ (٤۷٤۱)ء‏ و «كشف الخفاء» 
۲/ 0° )444(. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
إلينا كتابًاء فكان فيما أنزل إلينا خبركم»'. 

وعبارة الداودي : «يقال لهم تشهدون ولم تحضروا؟ فتقولون: 
ER‏ رصا ےو ۸ ار ي ا 
آخبرنا نبينا.» وهو قوله: ویکوت الرَسول يكم سَهيدا. 


22 2چ 


() رواه بنحوه ابن ماجه ›)٤۲۸€(‏ وأحمد .0A/Y‏ 


سد ڪتابُ الاغْتَِصَام بالڪتاب وَالصُلَة 
ٍِ شا و ہے ےھ سے 
- باب إا اخْتَهدَ العامل أو الحاكمٌ فَأ خطاً 
ol iS NETE‏ 
خلاف الزسشول من غير علم» فحڪمه مَردود 
قول النن ي : «مَن عمل عملا ليس عليه أَمُرنَاء فَهْرَ رَذ. 
[انظر: ۲۹۹۷] 


۰ 0- قتا اا عن آخیه: عن سُلَيْمَانَ بن بلالء عن عبد 


ا 
ورك 


الجيدِ بن سيل بن ڪَبدِ الرَمَن بن عؤْفِ» أنه سَمِحَ سَعِيدَ بن المسَيّب بجَدّتُء أن أا 


سيد الخذرىٌ وأا هُرَيْرَةَ حَدَنَاه أن رَسول الله عة بَعَتّ أا بى عَدِي الأنصًا 


1 


ي 
واشتغمل لی حار ققدم قمر جنیب» فقا لَه رول انه کیة؛ «أکل تر خُيار 
هَکدًا؟). قال: لاء وا یا رَسُولّ انه إا لسري الصَاعَ بالصَاعَيّن مِنَ الجمع. فَقَال 
سول الله : لا َْعَلواء وللکن معلا بهل أو بيغوا هذا وَاشْتَرُوا بَِمَِهِ مِنْ هدذاء 
وَكَدَلِكَ المیرَانٌ». [انظر: ۲۲۰۱ ۲۲۰۲- مسلم: ۱۵۹۳- فتح ۳۱۷/۱۳]. 


ر چ هھ ھِ Ee‏ ي ETE‏ 0 م نھ 7 

حَدَثنا إِسُمَاعيل» عَنْ آخيه» عَنْ سليمَان بن بلال»ء عَنْ عبد 
0 کی ریچ ° ا 0 0 PE‏ چو ر ا 
المَجيدٍ بن سهيل بن عَبدِ الرحمَن بن عوفي» أنه سيوع سييد بن 

ت ر ق ر ت که ي گر 3ەرے , 8 
المسَيّب يخدث»› أن آبا سّعيد الخدرئ وآبًا هرَيرَة رضى الله عنهما 


E‏ اله ية بعت احا بني عَدِيّ الأنْصَارِي وَاسَْعْمَلَه على 
یبر فقدم بتمر ...) الحديث. 

الشرح : 

قال الجياني : كذا رواه إبراهيم بن معقل النسفي عن البخاري› 
وسقط من كتاب الفربري من هذا الإسناد سليمان بن بلال» وذكر 
أبو زيد المروزي أنه لم يكن في أصل الفربري» وكذلك لم يكن في 
كتاب ابن السكن ولا عند أبي أحمد» وكذلك قال أبو ذر عن 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
مشايخه» ولا يتصل السند إلا بهء والصواب رواية الي واخو 
إسماعيل: هو أبو بكر عبد الحميد بن أبي أويس الأعشى الأصبحي 
حليف بني تيم» وعبد المجيد كنيته: أبو محمد أو أبو وهب. وسهيل 
هذا تزوج الثريا بنت عبد الله بن الحارث بن أمية الأصغر بن 
عبد شمس» وهي مولاة الغريض» فقال فيهما عمر بن عبد الله بن أبي 
ربيعة بن المغيرة المخزومي الساعدي : 
أيها المنكح الثريا سهيلا عمرل الله كيف يلتقيان 
هي شامية إذا ما ستقلت وسهيل إذا أستقل يماني 
وعاش آأبوها إلى زمن معاوية وورث دار عبد شمس وكان أقعدهم 
[نسبًا]"» فحج معاوية في خلافته فدخل ينظر إلى الدار» فخرج عبد الله 
(بمحجن)؛ ليضربه وقال: (لا أسمع الله يطلبك)“ أما تكفيك 
الخلافة وحتى تطلب الدار» فخرج معاوية يضحك. 
وآخو بني عدي الأنصاري هو سواد بن غزية البلوي حليف بني 
عدي بن النجار استعمله رسول الله ي على خيبر» شهد بدرّاء وأسر 
يومئذ خالد بن هشام أخا أبي جهل عمرو والعاصي فتلا يوم بدرء 
والحارث فر يومئذٍ ثم أسلم عام الفتح. وسواد: هو الذي طعنه رسول 
الله کل بمخصرته ثم أعطاها إياه» وقال :«استقد بها». 
)١(‏ «تقييد المهمل» ۲/ .V0 4-o‏ 
(۲) ليست في الأصل والمثبت من «أسد الغابة». 
(۳) وقع في الأصل (بن جحش) خطاًء والمثبت من «أسد الغابة). 
() كذا بالأصل» وفي «أسد الغابة» (لا أشبع الله بطنك) . 
() آنظر: ترجمته في «أسد الغابة» ۳/ ۲۰۲ .)۲۸٦۸(‏ 


0) رواه آبو نعيم في «معرفة الصحابة» .)٠١١( ٠٤١٤/۳‏ وابن الأثير في «أسد 
الخابة» ۲/ ٤۸١‏ وانظر «سيرة ابن هشام» .۲٠١/۲‏ 


س كلاب الاغتضام التب وة ا0۲1( 

فصل : 

الجنيب نوع جيد معروف من أنواع التمر. والجمع رديء قال 
الأصمعي: كل لون من النخل لا يعرف أسمه فهو جمع» وفي 
«الصحاح»: الجمع: الدقل» يقال: ما أكثر الجمع في أرض بني فلان 
من النخل [لنخل]" خرج من النوئ لا يعرف أسمه"» وقال القزاز : 
الجمع : آختلاط أجناس التمرء والجنيب: ما (تعدها)“ في الجودة. 

قصل : 

وقوله فيه : «لا تفعلوا» ولکن مثلا بمثل»› أو بیعوا هذا واشتروا بثمنه 
مثل هذاء» وكذلك الميزان) يعني : : وزتًا بوزن فیما یوزن» فکل ما یوزن 
يباع مثا بمثل مثل ما يکال وأما التمر فمکیل ولا باع وزنًا بوزن؛ 
لاخحتلاف نواه» وقوله: («لا تفعلوا»)» ولم يذکر النسخ» وفي مسلم 
«هو الرباء فردوه ثم بیعوا تمرنا واشتروا لنا [من] هان| )° . 

فصل : 

قد تقدم هذا الباب في كتاب الأحكام» وسلف هذا التعليق مسندًاء 
ووجه دخوله هنا: أن الواجب على من حكم بغير السنة جهلا وغلطًا ثم 
تبين له أن سنة الرسول خلاف حكمه» فإن الواجب عليه الرجوع إلى 
حكم السنة وترك ما خالفها [امتثالا]" لأمره تعالى بوجوب طاعته 


)١(‏ آنظر «تهذيب اللغة» 1٥۳١/١‏ مادة (جمع). 

(۲) من «الصحاح» وليست في الأصل. 

(۳) «الصحاح» ۸/۳ . مادة (جمع). 

)٤(‏ كذا فى الأصل» ولعل الصواب: تعداها. 

(ه) مسلم (٤۹١٠)كتاب:‏ المساقاةء باب: بيع الطعام مثا بمثل. 
) ليست بالأصل والمثبت من «شرح ابن بطال». 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 
وطاعة رسوله أن لا يحكم بخلاف سنته» وهذا هو نفس الأعتصام 
بالسنة» وقد سلف الكلام في هذا الحديث» وأنه اة مر برد هذا 
البيع وفسخه في كتاب البيوع فأغنى عن إعادته. 


Ew 


O DT SE E 


س كاب الاغتصام بالڪتاب A‏ سے و 


ر 


- باب أخْر الحاكم إِدَا احْتَهَدَ فَاَصَابَ أو آخطاً 

الهاڍء ڪن حَمَدِ بن ٳبرَاهِيمَ ن الحارثء عن بسر بن سيد عن أي قيس مى 
عفرو بن القاص عَنْ عفرو بن الحاص أنه صَمِعَ رَسُولٌ اه كي يَقّول: ّا حكم 
الحاكم فَاجِتَهدَ تم أصَابَ لَه أجرانء ودا حَكم فَاجِتَهَدَ تُه أَخْطَاً قَلَهُ أجر. قَال: 
فَحَدَتْتُ بهذا الحڍِيث ابا کر ٿَ ڪمرو بن حزم قال هكا حدتني ابو سَلَمَةَ بن 
َد الرَنِء ڪن آي هرَيرة. 

قال َد الزيز ن امطلِب عن عبد انه ٿن آي ڪر ن آي سَلَمَةء عَنِ النَبيّ 
ية مغل [مسلم: -۱۷۱٩‏ فتح ۳۱۸/۱۳]. 


ذکر فيه حدیث أبي فيس -واسمه سعد" کما قاله مسل" - مَوْلّی 
o‏ ° 9 ا 0 ماو ر ے ت 3 سل لان 
عمرو بن العاصٍ» عَنْ عَمْرٍو بن العَاص 4 أنه سَمِعَ رَسول اله يا 


ر TG‏ و ا ی و ا ٦‏ ص 
يمَول: إا حم الحَاكِم فَاجَْهد ٿم أَصَابَ مله اران وإِدَا حگم 


فاجتَهد فأخحطا قله أَجرٌ. فال کات بهذا الحديث َب پر ب 


ره 0 ۹ aT‏ . چ ٤و‏ امو و ج سە ا 
عمرو بن حَرْم فقال: حدثنِي ابو سَلمة بن عَبدِ الرحمَنِ» عن ابي 


lor 2 


هريرة 4. 
o Eat ee‏ ت م نھ 2ه ت e ٤‏ 2 
وقال عبد العرير ين المطلب عن عبد اله بن ایی كر عن آبى 


(۱) بهامش الأصل : آسمه عبد الرحمن بن ثابت كما قاله (...) عن ابن يونس. [قلت 
آنظر : «تهذیب الکمال» .])۷٥۷۸( ۲۰٣/۳٤‏ 

(۲) قال ابن حجر في «الفتح» :۳۱۹/١١‏ وحكى الدمياطي أن سمه سعد» وعزاه 
لمسلم في «الكنى»» وقد راجعتٌ نسخًا من «الكنى» لمسلم فلم أر ذلك فيهاء منها 
نسخة بخط الدارقطني الحافظ. 


e (DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

حدیت آہی هریرة که هذا . 

والاجتهاد أستفراغ وسع الحاكم العالم في طلب حكم الحادثة. 

وقوله «ثم أخطأ فله أجر» أحتج به من قال: إن الحق في واحد وإنه 
ليس كل مجتهد مصيبًا وهي مسألة خلافية طويلة الذيل. 

وهلذا إذا كان العالم متبحرًا في العلم بنفسه يرى نفسه أهلا لذلك 
ويراه الناس» فأما المقصر فلا يسوغ له أن يدخل نفسه في شيء من 
ذلك» فإن فعل»ء هلك قال تعالیٰ: ولا كمف ما لیس لك يد عر 
[الإسراء »]۳١‏ وفي حديث أبي داود وغيره من حديث بريدة «القضاة 
لا فان ىالتار ووا تق اة . 

ولذا قال ابن المنذر: إنما يكون الأجر للحاكم إذا كان عالمًا 
بالاجتهاد والسنن» فأما من لم يعلم ذلك فلا يدخل في معنى الحديث 
-ثم أستدل بحديث أبي هريرة هك هلذا- وإنما يؤجر على أجتهاد 
فى طلب الصواب لا على الخطأًء ومما يؤيد هذا قوله تعالى : 


(۱) كذا بالأصل لم يتم الكلام وبعده بياض» وكتب بالهامش : (...) في الأصل الذي 
کتبت منه [وروي عن اًبي] بكر عمرو بن حزم عن ابي هريرة فأخرجه [الترمذي] في 
الأحكام عن حسين بن مهدي» والنسائي في القصاص [عن إسحاق بن منصور] 
كلاهما عن عبد الرزاق» عن معمر» عن سفيان الثوري» [عن يحيىٰ بن سعيد] عن 
ابي بكر به» قال الترمذي: حسن غريب من هذا الوجه» [لا نعرفه من] حديث 
اللوري إلا من حديث عبد الرزاق» عن معمر (...) عبد الله بن أبي بكر عن أبي 
نة المرسلة: [قلت: ‏ أنظر الترمذي )۱۳۲١‏ والشساتى 1۲۲٤/۸‏ 

5 و ار ای ا ا و 
الألباني في صحيح الجامع» .)٤٤٤٩(‏ 


سد ڪتَابُ الاتصام بالڪتاب وَالسَُة 


ر 
FIL 2r‏ 


وداد وسليَمنَ الآية [الأنبياء: ۷۸]. 

قال الحسن: أثنى على سليمان ولم يذم داود". وذكر أبو التمام 
المالكي أن مذهب مالك أن الحق في واحد من أقاويل المجتهدين»› 
وليس ذلك في جميع أقاويل المجتهدين". وبه قال أكثر الفقهاء*“» 
وحكى ابن القاسم : أنه (سمع)" مالكًا عن أختلاف الصحابة» فقال: 
مخطئ ومصيب وليس الحق في جميع أقاويلهم . 

وقال أبو بكر بن الطيب: أختلفت الروايات عن أئمة الفتوى في هذا 
الباب كمالك وأبي حنيفة والشافعي : فما مالك فالمروي عنه منعه 
المهدي من حمله الناس على العمل والفتيا [بما]" في «الموطأ» وقال 
له: دع الناس يجتهدون» وظاهر هذا إيجابه على كل مجتهد القول بما 
يؤديه الأجتهاد إليه» ولو رأى أن الحق في قوله فقط» أو قطع عليه لكان 
الواجب عليه المشورة على السلطان العمل به» و يبعد أن يعتقد مالك 
أن كل مجتهد مأمور بالحكم والفتيا باجتهاده» وإن كان مخطكًا في 
ذلك» وذكر عن أبي حنيفة والشافعي القولين جميعًا. 


(۱) انظر: «المستصفیٰ» »۳٤٥-۳٤۲‏ «البحر المحیط» للزرکشي ۸/ ۲۳۲-۲۲۹. 

(۲) رواه البغوي فی «تفسیره» /٥‏ ۳۳۳. 

(۳) أنظر: «إحكام الفصول» للباجي .)۷١۷(‏ 

9) آنظر: «أحكام القرآن» للجصاص ۴۳۲-۳۳۰/۳ عند تفسيره لقوله تعالى : 
وداد وسلیمنٌ إذ ان فی اسه «الفصول فی الأصول» ۱۲/٤‏ ۲۹۲- 
٥‏ «المستصف)» ص١۷٤۳‏ وما بعدهاء «البحر المحیط) ۲۸۰-۲۷٦/۸‏ 
«العدة» ٠١٤١ /١‏ «أعلام الموقعین» ٠١۲-۱١۱/۲‏ . 

() كذا في الأصل وفي «شرح ابن بطال»: (سأل) وهو أنسب للسياق . 

0) أنظر: «إحكام الفصول» ص(۷٠۷).‏ (۷) من «شرح ابن بطال». 

(۸) انظر: «إحكام الفصول» ص۷٠۸-۷٠۷.‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


نص على أن [في]“ المجتهدين والحاكمين مخطئًا ومصيبًاء قالوا: 
والقول بأن كل مجتهد مصيب يؤدي إلى كون الشيء حلالا حرامًا 
وواجبًا وندباء ويلزم الحاكم أعتقاد كونه حلالًا إذا رأى ذلك بعض 
أهل الأجتهاد وحرامًا إذا رأى ذلك غيره» وأن تكون الزوجة محللة 
محرمة والمال ملك الإنسان وغير ملك له> إذا آختلف فى ذلك آهل 
الأخاة واحتج من قال : کل مجتهد مصیب› فقالوا: |1 تفق الكل 
من الفقهاء على أن فرض كل عالم الحكم والفتيا بما (أدله)“ 
الجتهاد إليهء وما هو الحق عنده وفي غالب ظنه وأنه حرام عليه 
أن يفتي ويحکم بقول مخالفةء فلو كان فى الأقاويل المختلف فيها 
ما هو خطأاً وخلاف دين الله لم يجز أن تجتمع الأمة على أنه فرض 
القائل به؛ لأن إجماعها في ذلك إجماع عل خطاًء وقد نه الله 
عنه وشرع خلافه. 

ولو جاز كون أحدهما مخطئًا ؛ لأدى ذلك إلى أن الله أمر أحدهما 
بإصابة عين الباطل»ء وفي هذا القول تأدية إلى أن الله آمر بالباطل» 
وإذا فسد هذا مع کونه مأمورًا بالا جتهاد وجب کونه بفتواه ممتثلا أمره 
وطائعا له ومصيبًا عند الله ™ o‏ 
قوله تعالی: لا ياس ر بالك [الأعراف ۲۸]ء ومع قيام الدليل على 
أن طاعة الباري إنما كانت طاعة لأمره بهاء كما أن المعصية كانت 


(۱) من اشرح ابن بطال». 
)۲( کذا في الأصل وفي «(شرح ابن رطا ل» : (أداه). 


ہے u‏ 
,» وكذلك أحاديث الباب حجة فيه أيث". 

: فن کان الدم یسیا غير خارج ولا سائل فلا ي 
جميعهم» وانفرد مجاهد بالإیجاب من يسير الدم. 


ال البخاري: (وَعَصرَ ابن 


وهلا الأثر اسنده ابن أبي 
عبد الوهاب» E‏ 
بشرة في وجهه» فخرج منها شيء من دم فحکه بين إصبعيه» ثم صل 
ولم یتوضا. ثم رویٰ باسناده EN‏ بن المسيب أنه أدخل أصابعه 
في آنقه فخرج منه دم» فمسحه وصلی ولم یتوضا. 

وعن آبي هريرة آنه كان لا ير بالقطرة والقطرتين من الدم في 
الصلاة باسّا. وعن أبي قلابة آنه کان لا بریٰ باسًا به» إلا أن سيل 
أو يقطر. وعن جابر وأبي سوار العدوي نحو. 
«الوضوء من کل دم سائل؟ له طرق لا صح منها شيء 


“ 


آنظر: «بشرح ابن بطاله ۱ ۲۷1-۲۷۵. 

مصف این آبي شت ۱۲۸/۱ (۱4۹4). 

اممف ابن آیي شیتا ۱۲۷/۱- ۱۲۸. 

)روا الدارقطني ۱۵۹/۱ من طریق بزید بن خالد؛ عن پزید بن محمد» عن عر بن 
عبد المزیز؛ عن تميم الداري. وابن الجوزي في «التحقیق؛ ۲۲۰(۱۳۲/۱) من طرق 
الدارقطني» به. قال الدارقطتي : عمر ن عبد العزيز لم يسمع من تميم الداري» 
ویزید بن خالد ویزید بن محمد مجهولان. ورواه ابن عدي ني «الکامل؛ ۴٣۳/۱‏ 
(ترجمة أحمد بن الغرج) من حديث زيد بن ثابت. قال ابن عدي : هنذا حديث لا نعرفه 
إلا من حدیث أحمد علا وقال این حجر في «الدرایةه ۴۰/۱ : حديث تمیم الداري فيه 
ضسعف واتقطاع, وقال الألباني في «الضميفةه :)۴۷١(‏ ضعيف. 


کے ڪتابُ الاعْتَصام بالڪتاب وَالََةَ سڪ رر 


وقد أجاب الشافعي عن هذا الحديث في «الرسالة» فقال: لو كان ٠‏ 
في الأجتهاد خطأً وصواب في الحقيقة لم يجز أن يثاب على أحدهما 
أكثر مما يثاب على الآخر؛ لأن الثواب لا يجوز فيما لا يسوغ ولا في 
الخطاً الموضوع إثمه عنا". 

وقال ابن الطيب: هذا الخبر يدل على أن كل مجتهد [مصيب أولى 
وأقرب؛ لأن المخطئ لحكم الله والحاكم بغيره مع الأمر له به لا يجوز 
أن]" يكون مأجورًا على الحكم بالخطاً بل أقصیٰ حالاته أن يون إِثمه 
موضوعًا عنه» فأما أن يكون بمخالفة حكم الله تعالى مأجورًا فإنه باطل 
باتفاق› والشارع قد جعله مأجورًا» فدل ذلك على أن هذا ليس بخطأً في 
شيء وجب عليه ولزمه الحکم به" . 

ويحتمل أن يكون معناه: إذا أجتهد في الحكم والطلب للنص 
فأصابه وحكم بموجبه فله أجران: أحدهما: على البحث والطلب» 
والآخر: على الحكم بموجبهء وأراد بقوله: «إن حكم فأخطأ». أي : 
آخطا الخبر بأن لم يبلغه مع الأجتهاد في طلبه ثم حكم باجتهاده 
المخالف لحكم النص كان مخطئًا للنص ومصيب لا محالة في 
الحكم؛ لأن الحكم بالاجتهاد عند ذلك فهو فرضه. 

ولهذا كان يقول عمر ف عندما كان يبلغه الخبر: لولا هذا لقضينا 
فيه برأينا ولم يقل (له)““ أحد الصحابة: فلو قضيت فيه برأيك لو لم 
يبلغك الخبر لكنت بذلك عاصيًاء وَلِْمَّ أردت أن تقضي بالرآي وهذا 
)١(‏ «الرسالة» ص٦۹٤.‏ 

(۲) ليست بالأصل» وأبتناها من «شرح ابن بطال» /٠١‏ ۳۸۳ لتكملة السياق. 
(۳) السابق. 
©) في الأصل: (به) والتصويب من «شرح ابن بطال». 


e (DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصمحیح س 
الخبر كان موجودًا. 

فدل إمساك الكل عن ذلك أن فرض الحاكم والمجتهد الحكم والفتيا 
برأيه» وإن خالف موجب الخبرء فإذا بلغه تغير عند ذلك فرضه ولزمه 
الحكم بموجبه. ولا نقول: إن كل مجتهد مصيب إلا في الفروع 
ومسائل الأجتهاد التي يجوز للعامي فيها التقليدء فأما القول بوجوب 
الصلوات الخمس والصيام والحج وكل فرض ثبت العمل به بالتواتر 
والاتفاق فأصل من أصول الدين يحرم خلافه كالتوحيد والنبوة وما 
e‏ 


E DRE RIE SD 


(۱) بلفظه من «شرح ابن بطال» ۱۰/ .۳۸٤-۳۸۱‏ 


سد ڪتَابُ الاعَيِصام بالڪتاب وَالشََّةَ 
۲ باب الحْجَةٍ عَلى مَنُ قال: 
إِڻٌ أحْڪامَ ١‏ م الثَبيْ ڪات صَاهرَة. وَمَا ڪانَ بَْضهُمُ 
يعيب مِنْ مَشَاهدِ النَبِن = وَأمُور الإشلام 


۳ دتتا مُسَدَدء حَدتَنَا کيّى» عن ابن جرج حدٿنِي عَطاءُء عن 

عُبَيْدِ بن عُمیر قال: : شاد بُو ET‏ َكانه وَجَدَه مَسْعُولا قَرَجَعَء قال 

غمز: م شغ ؤت عَبدِ اله ِن قيس؟ فوا له. قَذْعِيّ ل : ما ملك على ما 
صَنَغْت؟ فقال: إا كنا نومر بهيذا. قال أي على هذا ب َة اؤ لأفعَلَنٌ بك. َانْطلَقَ 
إلى مجلس من ع الأْصارء فَقالوا: : لا يهد إل أَصَاغرنًا. فَقَاء: چا ك الخذريّ قال 
قد كنا نومر بهذا. قال عُمَر: حَفِي علي هذا من مر ان كي لاني الصَمْقٌ 
بالأشواق. [انظر: ۲۰۱۲- مسلم: ۲۱۵۳- فتح ۴۲۰/۱۳]. 


4- دتا عليء حَدََنَا سُْيَان: حَدَنِي الرَهُريّ أنه سَمِعَهُ مِنَ الأغُرج يَقُول: 


۶ 


حبري ُو هُرَيْرَةٌ قال : : إكم َزْعُمُونَ أن ابا هُرَيْرَةٌ کر الحدِیت على رَسُول انه لا 
واله الموعدء إن كنت آمرا مشكيئًا ارم رَسول اه بي عَلَى مِلْءِ بَطْنيء وَكانَ 
الهاجڙونَ يَشْعَلهُمُ ق بالأشواق» وَكانَتِ الأنْصَار يَشْلْهُمُ ليام على أموالهن. 
فشهڏت من رَسول اله يه دات مء وقال: «مَنْ يَبْشط راء حَسَ حى فضي مَقَالَتِي 
TT‏ قَبَسَطْتُ برد گان ڪَليء قَوالَذِي بَعَكَه 
بالق فا دش اه و [انظر: ۱۱۸- مسلم: -۲٤۹۲‏ فتح ۳۲۱/۱۳]. 


ذکر فيه حدیث استنّذان ات س عا ع وطلب عمر اه من 


وحدیث ابي و ُن َنَم رسول الله ية على ملءِ بطي » 
گان المهَاجرُون عله الف اة 


a (DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

الشرح : 

هذا الباب يرد على الرافضة وقوم من الخوارج زعموا أن أحكامه 
اك وسننه منقولة عنه نقل تواتر» ونه لا سبيل إلى العمل بما لم 
ينقل نقل تواتر» وقولهم في غاية الجهل بالسنن وطرقها فقد صحت 
الآثار أن الصحابة أخذ بعضهم السنن من بعض» ورجع بعضهم إلى 
ما رواه غيره عن رسول الله ية وانعقد الإجماع على القول بالعمل 
بأخبار الآحاد"» وبطل قول من خرج عن ذلك من أهل البدع"» 
هذا الصديق على مكانته وسبقه لم يعلم النص في الجدة حتى أخبره 
معخمدا بن مسلمة والمغيرة بالنضن فيها» فرجع إله . 

وأخذ الفاروق بما رواه عبد الرحمن بن عوف في حديث الوباء 
فرجع إليه“» وكذلك أخذ أيصًا بما رواه أبو موسي ظ4 من دية 


)١(‏ قال الغزالي في «المستصفىل» ص1۱۱۸ : هو رأي جماهير من سلف الأمة عن 
الصحابة والتابعين» والفقهاء والمتكلمين. 
ونقل البعلي في «مختصر الروضة» ص١٠٠ء‏ عن أبي الخطاب» قال: العقل 
يقتضي قبول خبر الواحد؛ لأمور ثلاثة : 
أحدها: أنّا لو قصرنا على العمل على القطعء تعطلت الأحكام لندرة القواطعء 
وقلة مدارك اليقين. الثاني : أن النبي ية مبعوث إلى الأمة كافةء ولا يمكنه مشافهة 
الجميع» ولا إبلاغهم بالتواتر. الثالث: نّا إذا ظننا صدق الراوي» ترجح وجود 
أمر الشارع والاحتياط العمل بالراجح. 
وانظر : «التمهید» ۳/ ۰٤٤‏ ۰۷۸ ۸۳ وما بعدهاء «شرح الکوكب المنير» ۲/ ."٤۸‏ 
(۲) أنظر: «المعتمد» ۲/١١٠ء‏ «الإحكام» .۹٤/١‏ 
(۳) رواه ابو داود »)۲۸۹٤(‏ والترمذي (۲۱۰۰). (۲۱۰۱)». وابن ماجه )۲۷۲٤١(‏ وقال 
الترمذي : هذا حديث حسن صحيح» وضعفه الألباني في «الإرواء» .)۱1۸٠(‏ 
)٤(‏ سبق برقم )٥۷۲۹(‏ كتاب : الطب باب: ما يذكر في الطاعون» ورواه مسلم 
(۲۲۱۹) كتاب : السلام» باب: الطاعون والطيرة. 


س كاب الاغْتَصام بالڪتاب وَالسَنَةِ (wu‏ 
الأصابع فرجع إليه“ » وبما رواه المغيرة ومحمد بن مسلمة في دية 
الجنين" ورجع عمر إلى أبي موسى وأبي سعيد رضي الله عنهما 
في الاستئذان» وهو حديث الباب» وابن عمر سمع عن رافع بن خديج 
النهي عن المخابرة ورجع إليه"» والصحابة ترجع إلى قول عائشة 
رضي الله عنها: «إذا التقى الختانان فقد وجب الغسل»““ وفي أنه 
كان يصبح جنبًا من جماع غیر احتلام ثم یصوم» وأبو موسیٰ 
رجع إلى قول ابن مسعود في ابنة وابنة ابن وأختٍ" وهلذا الباب 
لا ينحصر لبعده آن يستقصی. 

فصل : 

قول البخاري في الترجمة (كانت ظاهرة) قيل: أي يعلمها أكثر 
الناس. وفيه نظر فإن الفاروق على مكانه قد خحفيت عليه أشياء من 
أحکامه ومن قوله كما سلف. 

فصل : 

قوله : (استأذن أبو موس على عمر) رضي الله عنهما جاء ثلاثًا كما 
سلف في بابه» وقيل: إنما رد التحديد بالثلاث؛ لأن أصل الأستغذان 


(۱) روى الثوري فى «جامعه» عن سعيد بن المسيب أن عمر وجد في كتاب الديات 
لعمرو بن ی لا عشر» فرجع إليه. آنظر «الفتح» ۲۲۹/۱۲. 

(۲) سبق برقم )1۹٠١ .1۹٠٥(‏ كتابك الديات» باب: جنين المرأة» ورواه مسلم 
(۹۸۳) كتاب: القسامة» باب : دية الجنين. 

(۳) رواه مسلم (١٤٥۱)کتاب‏ : البیوع» باب: کراء الأرض» وآبو داود )۳۳۹٤(‏ وقد 
ق ت 00 کات لزاوع ياف كرا :الارض: 

)٤(‏ رواه مسلم )۳٤۹(‏ كتاب: الحيض» باب: نسخ الماء من الماء. 

)٥(‏ رواهمسلم (۹٠٠۱)كتاب‏ : الصيام» باب : صحة صوم من طلع عليه الفجر وهو جنب. 

0) سبق برقم (1۷۳) كتاب: الفرائض» باب: ميراث ابنة ابن مع ابنه. 


ع٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

في القرآن» وطلبه البينة كان أستظهارًا إذا أمكنه ذلك في خبر الواحد 
ا 4# في غير ما قضية. 

وقوله: (ألهاني الصفق بالأسواق) لأنه كان يأتي السوق لطلب 
الكفاف وما يقوى به على الجهاد وغيره ليس للتفاخر والتكاثرء 
و(الصفق) هو : ضرب الكف بالكف عند التبايع» والصفقة: | 
التي يتصافقان عليها بالاأكف. 

فرع : 

استأذن ثلاثا وظن نهم لم يسمعوه؟ وكره ابن نافع الزيادة عليه 
وقال: نتبع الحديث و نأخذ به. وقال عيسى : يزيد. 

فرع : 

لفظ الأستئذان: السلام عليكم أأدخل كما سلف. 

وقوله في حديث أبي هريرة 4#: («من يبسط رداءه حتى أقضي 
O yT‏ 
علي» فوالذي بعثه بالحق ما نسیت شيا سمعته منه) قال ابن التین : 
وقع عند الشيخ (ينس) بغير آلف» ولاب ذر (فلم ينس) يجزم ب (لم) 
وهو أظهرء وقد ذكر القزاز في «جامعه»» حكى بعض البصريين أن 
من العرب من يجزم ب (لن) ك (لم) وما وجدت شاهدا» وظاهر 
حديث آبي هريرة ‏ أنه لم ينس شينًا من مقالته تلك ولا مما بعدهاء 
وفي غير هذا الموضع أنه ما نسي من مقالته تلك شيئًا. 


IKNE SRN RN 


ڪڪ ڪتَابُ الاغتضصام بالڪتَاب وَالفَُةَ ا( 
9 ع gto“‏ ب ات 
-٣‏ باب مَن رى ترك الٽنڪير مِنَ النبيٰ ك 


لا مِنُ عَيرٍ الرَسُول 


ا 


۵- حَدتتا اد ند حَدٿنَا عُبَيْد الله ِن مُعَاذِء دنا ايء حَدقتًا 
سغبةء عن سَغ ن إنراهيم» عن بحمو بن اکير قالّ أيْتُ جار ن عبد اله خف 
باه أن ابن الصَائِد الذَجَالء قَلْتُ: حلت باشه؟ قال: إني سمغت عُمَرَ جلف على 
ذلك عند النبن َء فَلَم یکره النَبنْ یا. [مسلم: ۲۹۲۹- فتح .]١۲١/۱۳‏ 

ذکر افيه ا خدیقا راخدا حدتا ماد بن حمید -ولم يثبت اکر م 
هذا» وليس له في البخاري سوى هذا الحديث او به وقال فيه 
صاحب لنا حدثنا هذا الحديث: وكان عبيد الله بن معاذ في الأحياء 


® بل ° 6 چ و o‏ م هټ 0 
خود ا عند اله ۾ بن مُعَاطِ» ٿتا ابي ٿنا شعَبَةَ» عَنْ سَعَدِ بن 


رکو و ر 


ٳبراهيم› عن مُحََدِ بْنِ المُنْگيِرِ فال: ريت جَابِرَ بن عَبْدِ اله رضي 
الله عنھما يخلف باك آ ابن صیاد الدجال. قلت تخلف باله؟ قال : 
إئي سَمِعْبٌُ عُمَرَ هه يَخلِف على َلك عند التي اء فلم يكره . 

الشرح : 

ترك النكير من الشارع حجة وسنة يلزم أمته العمل بها لا حلاف بين 
العلماء في ذلك ؛ لأنه اقث لا يجوز أن يرئ أحدًا من أمته يقول قولا 
أو يفعل فعلا محظورًاء» فيقره عليه ؛ لأن الله تعال فرض عليه النهي عن 
المنكر» وإذا كان ذلك عَلم أنه لا یری أحدًا عمل شيتًا فيقره عليه إلا وهو 
مباح له» وثبت أن إقراره عمر ظ4 على حلفه المذكور إثبات أنه الدجال» 
وكذلك فهم جابر من يمين عمر رضي الله عنهما. 


(۱) آنظر: «التقرير والتحبیر» ۳/ ."٠١‏ 


ع9٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فإن أعترض بما روي من قول عمر هه لرسول الله ية : دعني أضرب 
عنقه. فقال: «إن يكن هو فلن تسلط عليه وإن لم يكن فلا خير لك في 
قتله». فهاذا يدل على شكه اك فيه وترك القطع عليه أنه الدجال. 

ففيه جوابان: أحدهما: أنه يمكن أن يكون هذا الشك فيه كان 
متقدما ليمين عمر أنه الدجال ثم أعلمه الله أنه الدجال [فلذلك ترك 
إنكار يمينه عليه]" لتيقنه بصحة ما حلف عليه. 

ثانيها : أن الكلام وإن خرج مخرج الشك فقد يجوز أن يراد به التيقن 
والقطع كقوله: لين اشرت لط عك [الزمر: »]٠١‏ وقد علم تعالى 
أن ذلك لا يقع منه» فإنما خرج هذا منه اكا على المتعارف عند العرب 
في تخاطبها كقول الشاعر: 
أيا ظبية الوعساء بين جلاجل وبين النقا انت اَم ام سالم 

فأخرج كلامه مخرج الشك لطقًا منه بعمر 4 في صرفه عن عزمه 
على قتله» وقد ذكر عبد الرزاق [عن معمر]" عن الزهري عن سالم» 
عن أبيه قال: لقيت ابن صياد يومًا ومعه رجل من اليهود فإذا عينه قد 
طفيت وهي خارجة مثل عين الجمل فلما رأيتها قلت: أنشدك الله 
يا ابن صياد مت طفيت عينك؟ قال: لا أدري والرحم. قال: كذبت 
لا تدري وهي في رأسك؟! قال: فمسحها ونخر ثلاثاء فزعمت 
اليهود أني ضربت بيدي على صدره وقلت له:اخساً فلن تعدو قدرك» 
فذكرت ذلك لحفصة فقالت: أآجتنب هذا الرجل فإنما نتحدث أن 


(1) سبق برقم (٤١١٠)كتاب:‏ الجنائزء باب: إذا أسلم الصبي فمات... 

9 لمت بالأصل› والمشت من «(شرح ابن بطال» ۳۸٦/۱۰‏ ولا يستقيم السياق 
بدونها. 

(۳) ساقطة من الأصل» وأثبتناها من «المصنف». 


س ڪتابُ الاعَيَصام بالڪتاب وَالسَّةَ 
الدجال يخرج عند غضبه يغضبها. 

فإن قلت : هذا كله يدل على الشك [في أمره. 

قيل : إن وقع الشك]“ في أنه الدجال الذي يقتله المسيح» فلم 
يقع الشك في أنه أحد الدجالين الذين أنذر بهم الشارع من قوله: «إن 
بين يدي الساعة دجالين كذابين أزيد "من ثلاثين“ » فلذلك لم ينكر 
على عمر 4# يمينه؛ لأن الصحابة قد آختلفوا في مسائل منهم من أنكر 
عل مخالفه قولهء ومنهم من سكت عن إنكار ما خالف آجتهاده 
أن يكون الساكت لم يتبين له وجه الصواب في المسألة وأخرها إلى 
وقت آخر ینظر فيها» وقد يجوز ان يکون سکوته؛ ليبين خلافها في 
وقت آخر إذا كان كذلك أصلح في المسألة. 

فان اغتر قن بان سكوت اليك خجة غلها. 

قيل : ليس هذا بمفسد لما تقدم؛ لأن من شرط كون سكوتها حجة 
تقديم الإعلام لها بذلك فسكوتها بعد الإعلام أنه لازم لها رضا منها 


وإقرارًا. 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» ۳۹۲/۱۱ (۲۰۸۳۲) وفيه أختصار. 

(۳) ما بين المعقوفتين ليس بالأصل»› وهو مثبت من «شرح ابن بطال» ۳۸۷/۱۰ وبه 
يستقيم السياق. 

(۳) علق في هامش الأصل بقوله: كذا أحفظه (قريب). 

() تقدم بنحوه )۳۹٠۹(‏ كتاب» المناقب» باب : علامات النبوة في الإسلام» ورواه 
مسلم )۱٥۷(‏ بعد حدیث (۲۹۲۳) كتاب : الفتن» باب : لا تقوم الساعة حتى يمر 
الرجل بقبر الرجل. 


ع٤‏ ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال ابن التين : لعل هذا فى الأشياء التي لا يعرف الساكت أن قوله 
في هذا باطل؛ لأنه في مهلة النظر. وقيل : إذا قيل لصاحب قول وانتشر 
ولم يخالف فيه أنه كالإجماع» وقيل: إذا قال الصاحب قولًا لا يحفظ فيه 
عن مثله خلافه وجب القول به» والأول أقوى سببّاء وهذا إذا لم تتبين 
الحجة فى كلامه ولا يخالف نصًاء وأبى هذا آخرون وقالوا: إنما 
إجماعهم أن يقول النفر الكثير القول ويظهر وينتشر ولا نعلم أحدًا 
خالفهم. 


ENS J RENE OS RN 


کے نیش س سی کے 

ال ابن الحطًار""“ في 11 

شيء إلا وضوء المستحاضة. 
فاس 


المدارك»: لا يصح في الوضوء من الدم 


البثرة: خراج صغير. وجمعه بثر. وفي «الصحاح؛ بثر وجهه بالضم 
والكسر والفتح ثلاث لغات"". تَالّ ابن طريف"": والكسر أفصح. 

ال اوی دنا قَمَصى في صا 

وهلا رواه ابن آبي شيبة في «مصنفه! بإسناده الصحيح» عن 
عبد الوهاب الثقفي» عن عطاء بن السائب قَالّ: رأيت ابن أبي أوف 
بزق دما وهو يصلي ثم مض في صلاته. وعند آبي موسی بزق علقة 
ثم روي عن الحسن في رجل بزق فرائ في بزاقه ما أنه لم ير 
شیتا حت یکون عبیا. 


قال تغيرء بزق الثانية» فإن كان في الثالثة متغيرًاء فإنه يتوف 

يكن في الثالثة متغيرًا لم بر وضوءا» وعن إبراهيم والحارث العلكي 
ت الحمرة البياض توضأء وعكسه لا يتوضا. وبزق سالم دما 
أحمر ثم مضمض ولم يتوضا وصلی. 


() هو العلامة قاض الجماعة» أبو المطرف» عبد الرحمن بن أحمد بن سعيد بن 
محمد بن بشر بن غرسيه» القرطبي المالكي» ابن الحصار. تفقه بابي عمر 
الإشييلي» وروئ عن أيه والإمام بي محمد الأصيلي. ولي قرطبه سنة سبع 
وأريعمالةء فاحسن السيرةء لقد كان عالنّا بملهب مالك مع قوت في علم اللغة 
آشتین وعشرین واریمماتة. نظر: السات ۲۳۲۹/۲ - ۳۲۷ 

Ve V/V 


r‏ ڪتابُ الاعَيَصام بالڪتاب وَالسَةَ سس 


-٤‏ باب الأځڪام التي تَعْرَف بالدَلائِلء 
وما مََْى الدلالَة وَنَهْسبرهَا؟ ٠‏ 

وذ خر الي 5 أَمْرَ الخَبْلِ وَعَيْرمَاء فم سيل عَنِ الحُمُر 

َد مم على قَولِه: فن ْمَل ينال درو حر َرَو © 4 

[الزلرلة: ۷]. وسيل ال ية عن الصب قَمّال: «لا كله وَل 

E‏ و على مَائِدَة النْبيّ 1 الصّبٌ» فَاسْسَدَلٌ ابن 

َباس رضي الله عنهما باه ر 

1 - عکا مال عقي الق کن ررر نا ب كن أي صالح السَمَانِء 
عن أي هُريْرة هه أن سول اله ي قال: «انيل َة : لجل جز وَلِرَجُلٍ سر وَعَلی 
رَجُلٍ وزْرء قَأمًا الذي ر لَه اجر قَرجُل Is‏ 
أَصابث في طِيلها ديك ازج وَالرَوْصَة كان لَه حَسَتَات» وَلَو نها قَطْعَف طِيَلَها قَاسْمَئّتُ 
سرا اؤ سَرََيْن کاٹ آثارهًا اراتا حَسَتات لَهء وَلَو انها مَرّٺ تهر فَسَرِبَٺ مِنْه وا يُرد 
أن يقي په كاد َلك حَسَتَات لَه وهي لِذَلِكَ الول اجر وَرَجُلُ رَبَطَها تفُم و 
ينس حق اله في قابا ولا ظهورڪاء هي لَه سء ورل رَبطها فَخُرا وَرِياءَء هي على 
يك وزڙ». وَسْيْلَ سول الله ية عن الحمرء قال: «ها رل الله علي فيا إل ّ 
لامعا فسن نکل رف1 درز ی یئ 3 E OS O‏ 


رو 


.]۴۲۹/ ۱۲ [الزلزلة: ۸-۷]. [انظر: ۲۳۷۱- مسلم : ۹۸۷- فتح‎ 4 @ RR 


%۷ حًا کيی» » دنا ابن عَييْدَةَء عن مَْصّور بن صَفَةَ > عن أَمَهِء عن 


حَدتنًا محمد هو ابن عُفبة- حَدَثتا القْصَيْل بن سُلَيمَانَ النُمَيرِيّ البضريّء 
حَدتَتا مَْصُور بن عَبِدِ الرَمَن بن سَيبةء حَدَننِي امي عن عاش E‏ 
َمْرَاةٌ سات الى با عن الحيْض كيت تَعْبَسل مِنْهُ؟ قال: ٠‏ اذيل فرْصة 


reg‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


صُمينَ بهاء. قَالَٺ: كيت أَوصَاً ها يا رَسُولَ اٺو؟ قال لنب ئي «تَوصّئِي.. 
EE‏ َنَوَصّاً بها يا ر ول اه؟ قال : تَوصْتينَ بها». الت E‏ 


E 
2 


رفت الذي يريد رول الله ياء فَجَذَبتها إلي قَعَلَمْمهَا. [انظر: -۳۱٤‏ مسلم: ۲۳۲- فتح 
[r.71‏ 

۸- دنا موسي بن ٳشمَاعِيلء حَدََنا بُو عَواة» عن أي يشر عَنْ 
سيد بن جټرء عَنِ ابن عباس أن e‏ 
ية سَمنًا اطا وَأَصَُاء َدَعَا بهن اللي ية فَأَكلنَ عَلَّى مَائِدَهِء رهن اللي 44 
افدر لَه وَلَو کي حَرَامًا مَا أَكِلْنَ عَلَّى مَائِدَته» ولا أمَرَ باكلِهنٌ. [انظر: ۲۵۷۵- 
۷- فتح ۲۳۰/۱۳]. 


0 


ی 


۹- ديا َد به بن صالح» دتا ابن وَهب» أخبرني و » ن ابن شهابء 
آخبزني ڪَطاء ن أي رباج عن جار ن عَبْدِ الله قال: : قال الثين بة: «قن أل وما 
أو بَصَلا قَلْيَعْتَرلنَ -أو لِيَغْتّزل مَشجدَتًا -» وَليقْعُذٌ في بَيْته». ونه ي ببذر -قال ابن 
وَهُب: يعني طبقًا- فيه حَضرَات من بُقُول» فَوَجَد لها رجا كمأل عَنْهاء قَأخبرَ ما 
فيا مِیَ البُقّول» قَقَالَ : «قَربُوا» َقَرَبومًا اَی عض أَضحَابه كان مَعَهء لما رَه كرة 


2 ت 


كلها قال : : «کل» فاي اناجي من ل تتَاجي». وَقال ابن عُفر» عن ابن وهب : بقذر فيه فيه 
حَضرَات. و يکر اللْيْتُ وَأبُو صَفوَانَ عَنْ يونس قَصَةَ القِذرء فلا آذري هو مِنْ قۇل 


2 4 


الزهر هري أ في الحِيث. [اتظر: -۸0٤‏ مسلم: -07٤‏ فتح ۱۳/ [r‏ 


2 


1 حَدتَنِي عبد اله ن سَعْدِ بن ٳبُرَاهيمَء حدشتا ي و ي حدنًا 


چ ج 


e‏ مرا 


ع 


کک 
اک 


ر ك 


رشول انه #4 لمث في شیءء مرها بآهرء فَقَالَّث: ارايت يا رَسُول انه إا 
أجذك؟ الّ: «إِنْ ‏ تحِيني تي بَا بکر». راد ا لحمَيييٰء > عن إِبُرَاهيمَ بن سَعْلِ: : کاها 
تغني المؤت. [انظر: ۳۹۵۹- مسلم: -۲۳۸٦‏ فتح ۲۳۰/۱۳]. 


و و 


ثم ساق فيه حدیث ابي هريرَة له : «الحيْل لثلاثة : لرجل أجر..) 


س كاب الاغْتصام بالڪتاب وَالسَنَةِ 
الد ل اي 

وحديث عائشة رضي الله عنها في الفِرْصة 

وحديث ابن عباس رضي الله عنهما في الضب. 

وخدجت جار م اکا وما ... ا ع وه 


ا 


2 


أو في الحَدِيث. 


r 


قك القذرء قد أذري مر من زل الأخري 
وحدیث جبیر بن مطعم له ڪه «إن ل د جيني تي ابا ٻڪرا. E‏ 


الحُمَيْدِيٰ عَنْ إِبْرَاهيم بن سَعْلٍ : انها تي المَوْتَ. وقد سلف كل ذلك. 

الشرح : 

(الدلالة) بفتح الدال وكسرهاء وفي لغة ثالثة : دلولةء قال أبو عمر 
الزاهد: دلالة بين الدلائل. وفي سند عائشة رضي الله عنها منصور بن 
عبد الرحمن بن شيبة» وهو نسبة إلى جده لأمه صفية بنت شيبة بن 
عثمان بن أبي طلحة عبد الله بن عبد العزئ بن عثمان أخي عبد مناف» 
جد مصعب الخير بن عمير بن هاشم بن عبد مناف ابني عبد الدار بن 
قصي» ومنصور بن عبد الرحمن بن طلحة بن الحارث بن طلحة بن 
أبي طلحة الحجبي المكي”". فتل جداه الحارث وطلحة كافرين يوم 
أحد وقتل معهما يومئلٍ شافع والجلاس وكلاب بنو طلحة وعمهم 
أيضًا أبو شيبة» يعرف بالأوقص. وهم أهل اللواء”. 


)١(‏ في الأصل: مناة. 

(۲) آنظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۷/ »)۱٤۸۷( ۳٤٤‏ و«الجرح والتعديل» ۸/ ٠١١‏ 
(۷۷۱). «تھذیب الکمال» ۲۸/ ٥۳۸‏ (۱۹۷٦)۔‏ 

(۳) أنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ .۸١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وکان کلما حمله منهم إنسان قتل» فقال فيهم كعب بن مالك يخاطب 
أهل مكة: 
أبلغ قريشًا وخيّر القول أصدقه والصدق عند ذوي الألباب مقبولٌ 
أن قد قتلنا بقتلانا سراتكم أهل اللواء ففيما يكره القيل“ 

وكان بنو أبي طلحة من أشراف مكة وإليهم كان اللواء والحجابة 
أي : حجابة البيت. 

و(آبو صفوان) سمه عبد الله بن سعيد بن عبد الملك بن مروان. 

وحديث جبير آخرجه عن عبيد الله بن سعد بن إبراهيم: ثنا أبي 
وعمي قالا: ثنا ابي ن اة عن محمد بن جبير٬‏ عن أبيه. وعبيد 
الله هذا هو أبو الفضل عبيد الله بن سعد بن إبراهيم بن سعد بن 
إبراهيم بن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف» مات ببغداد 
سنة ستين ومائتين» من أفراده”". وعمه يعقوب بن إبراهيم أبو يوسف» 
مات بفم الصلح قرية على دجلة واسط في شوال سنة ثمان ومائتين› وهو 
أصغر من آخيه سعد بن إبراهيم» آنفرد به البخاري مقون واتفقا عل 
أ خيه» وسعد قضیٰ د ا 

فصل : 

وهذا کله بين في جواز القياس e‏ وموضع الأستدلال 
على أن في الحمر أجرًا قوله تعالى : وئس َا e r Rr‏ 
َرَمٌ © [الزلزلة: ۸]. 
(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» ١١١/۳‏ . 
(۲) آنظر: «الجرح والتعدیل» »)٠٥۰۹( ۳۱۷ /٥‏ «تهذیب الکمال» ٤٦/۱۹‏ (۳۹۳۷). 


(۳) انظر: «التاریخ الکبیر» للبخاري ۳۹٦/۸‏ (۹٥٤۳)ء‏ «الجرح والتعدیل» ۲٠۲/۹‏ 
«تهذیب الکمال» ۳۰۸/۳۲ (۷۰۸۲). 


س ڪتابُ الاغتصام بالڪتَاب وَالفَُنَّةَ 


فحمل اث الآية على عمومها أستدلالا بهاء وأما استدلال ابن 
عباس رضي الله عنهما بأن الضب حلال بأكله على مائدته اقفة 
بحضرته ا ولا منع منه بقوله: «ولا أحرمه». فيحتمل أن 
کرو ال ا حل و و ار ادب الا ر 
أكله فلما أكل بحضرته أستدل ابن عباس بذلك على آنه لم يحرمه 
ولا ندب إل ترکه فیکون نصًا في تحلیله. 

وأما حديث الحائض فهو أستدلال صحيح؛ لأن السائلة لم تفهم 
غرضه حين أعرض عن ذكر موضع الأذى والدم» ولم تدر أن التتبع 
لأثر الدم بالخرقة يسم وضوءًا» ففهمت ذلك عائشة رضي الله عنها 
من إعراضه» فهو استدلال صحيح. 

وأما حديث جابر 4 في الثوم والبصل فهو نص منه على جواز 
أکلهما بقوله: «کل فاني آناجي من لا تناجي». 

وأما حديث المرأة فهو أستدلال صحيح» آستدل الشارع بظاهر 
قولها: (فإن لم أجدك) أنها أرادت الموت» فأمرها بإتيان الصديق› 
اة فلت فين ف طاهر قر لادلا لى المرت: يل ل فن 
ا را و ا ات ی ا و 
يمكن نقلها دلته على مرادهاء فوكلها إلى الصديق» وفي هذا دليل 
على استخلافه» وقد أمر الله عباده بالاستدلال والاستنباط من 
نصوص الكتاب والسنة» وفرض ذلك على العلماء القائمين به. 

فصل : 

قوله في حديث أبي هريرة ه: («فما أصابت في طيلها»). قال 
الأخفش: الطول e‏ سواء» منتهى أمد رسن من الدابة وهو 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحبل الذي تطول به الدابة فترعى فيه وقال ابن السكيت: لا يقال 
إلا بالواو"". والمرج: الموضع الذي ترعى فيه الدواب» وقال ابن 
aS‏ 

ومعنى أستنت: آفلتت فمرحت تجري شرفا أو شرفين» وفي 
«الصحاح»: استن الفرس قمص وقيل: جري› وال :اس د 
هو أن يجري وليس عليه فارس» والشرف ما يعلو من الأرض› 
وقيل: هو الطلق فكأنه يقول: جرت طلقا أو طلقين. 

وقوله: («ورجل ربطها تغنيًا وتعفمًا» ). قال ابن قانع : آي يستغني 
بها عما في أيدي الناس ويتعفف عن الافتقأر إليهم بما يعمل عليها 
ویکسبه علیٰ ظهرها. 

وقوله: («ولم ينس حق الله في رقابها ولا ظهورها»). يعني : 
لا ينسى التصدق ببعض كسبه عليها لله تعالى» وقال عيسى : الرقاب 
الحملانء والظهور ينزيها بلا أجرة» واعتمد على هذا أصحاب أبي 
حنيفة في إيجاب الزكاة في الخيل. وقالوا: تجب في إناثها في كل 
را دار انما بها خرج ربع عشر قيمتها ولا يعتبر النصاب 
قيا وتارل اماب مالك الخديك عل ما شلف ا وة 
الجمهور الحديث السالف في موضعه: «ليس على المسلم في عبده 
ولا فرسه صدقة). واسم الفرس يقع على الذكر والأنشى 


(1) «إصلاح المنطق» ص*١۷٠.‏ 

() «الصحاح» ۲٠٤١ /١‏ مادة (سنن). 

(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» .۲٠/۲‏ 

() انظر: «الاستذکار» .۱۸/۱٤‏ 

)٥(‏ سبق برقم )۱٤١۹٤(‏ كتاب: الزكاة» باب: ليس على المسلم في عبده صدقة. 


س ڪتابُ الاغْتصَام بالڪتاب وَالضُتَّةَ 


وقوله : («ما أنزل على فيها إلا هذه الآية الفادة الجامعة ومن مَل 
ل ذر٠‏ ) إلى آخره ق من أحسن إليها رأف إحسانه فی الخرة» 
ومن أساء إليها وكلفها فوق طاقتها رأى إساءته في الآخرة» وال تعالى 
يغفر لمن يشاء ويعذب من يشاء» ومعنى جامعة : جمعت أعمال البر كلها 
دقيقها وجليلهاء وكذلك أعمال المعاصى» ومعنى: فاذة: مفردة في 
معناهاء قال ابن المنذر: وهذا يدل على أن ما لم يذكر فيه إيجاب 
الزكاة فهو عفو عنه كعفوه عن صدقة الخيل والرقيق. 

ولیس يعني أنه یری عین عمله في قوله: #[یره) وانما یری جزاءه؛ 
كقوله تعالى: وما تعلو مِنْ حَبْرٍ يعَكَمه لَه [البقرة: ۱۹۷] أي : 
يحازي عليه قوله في حديث عائشة رضي الله عنها : («تأخذين فرصة» ). 
كذا في الأصول: «تأخذين»» وذكره ابن التين بلفظ: تأخذي» ثم 
قال: صوابه: (تأخذين)» والفرصة -مثلثة الفاء كما سلف فى 
الطهارة- القطعة من القطن أو الخرق تمسح بها المرأة من الحيض. 

قال ابن فارس : وتكون من الصوف› وإنما أخذت من فرصت 
الشىء قطعته» وقاله الهروي" وأنكر ابن قتيبة أن تكون بالصاد 
الحال مثل هذاء وهذا إنما معناه الإمساك فإن قالوا: إنما سمع 
رباعيًاء والمصدر منه إمساگاء قیل: وسمع أيضصًا ثلاثيًا ويكون مصدره 
مَشسكا» قوله : «توضئين بها). أي: تنظفين وتتبعين أثر الدم. 


)١(‏ «مجمل اللغة» ۷٠١/۳‏ مادة (فرص). 
(۲) آنظر: «النهاية فى غريب الحديث» .٤١/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قوله : (آهدت سمتًا وأقظا وأضًا). هو غير ممدود؛ لأن أصله أضبًا 
على وزن أفلس أجتمع مثلان متحركان» فأسكن الأول ونقلت حركته 
إلى الساكن الذي قبلهء والحديث دال على جواز أكلهء وبه قال 
مالك والشافعي'. 

وقال أبو حنيفة: إنه مكروه"» وحکى ابن جرير عن قوم: أنه 
حرام ا بأنه اظ قال: «إن آمة من بني إسرائيل مسخت 
[دواب]۳ وإني أخشى أن تكون هذه الضباب). فأمر بإكفاء القدور 
وهي فيهاء قال الراوي: فأكفأناها وإننا لجياع. 

قصل : 

الثوم في حديث جابر له ته بضم الثاء معروف› وكذا البصل وهو 
محرك الصاد » وتشبه به بيضة الحديد» قال لبيد: 


فُردمَانيًا ا ورگا قالبصا" 


(۱) آنظر: «المنتقی» ۳/ ۱۳۲ «الاستذکار» ۲۷/ ۱۸٤‏ «طرح التثریب» ./١‏ 

(۲) آنظر: «أحکام القرآن» للجصاص ۰۲۹/۳ «المبسوط) ۲۳۱/۱۱. 

ف الاضل: قردة» والمثبت من مصادر التخريج» وهو الموافق للسياق. 

() رواہ أحمد ۰۱۹٦/٤‏ والبزار کما فی «كشف الأستار» ۱۲۱۷ء وأبو يعلى في 
«المسنده ۲۳۱/۲ (۹۳۱)ء وابن حبان ۷۳/۱۲ .)٥۲۹۹(‏ كلهم من حدیث 
عبد الرحمن بن حسنة» وقال الهيثمي في «المجمع» ۷/٤‏ : رواه أحمد» 
والطبراني في «الكبير»» وأبو يعلى» والبراز» ورجال الجميع رجال الصحيح. 
وانظر «الفتح» ۹/ .1٦٦١-٦٠٠‏ 

() صدره: (قَحْمَة ذفراء ثرْنَى بالعُرئ)ء وقد ذكر فى الأصل وعليه علامة (لا.. إلى) 
وفي الهامش: المؤلف آنشد النصف الثاني فقط فاعلمه. اه وانظر «الصحاح» 
٤‏ / 110 


سد حاب الاغتضصام بالڪتاب وَالسَنَّةَ 


ويمنع مَنْ أكل الثوم والبصل مِنْ دخول المسجد» وكذا ما في معناها 
من الكراث”“ والفجل» وقد ورد فى الفجل حديث”"» وعلل ذلك بان 
الملائكة تتأذیٰ مما يتاذ منه E‏ ل دافن ٠‏ 

وقوله : «فإني أناجي من لا تناجي». وفي الحديث الآخر إجازة أكلها 
مو 8 ذلك سلف لكننا غ لخد 

وقال ابن وهب: البدر الطبق سمى لاستدارته» ويحتمل لامتلائه 
بالخُضرات؛ لأن كل ممتلئ بدر OT‏ وکس فاه 
قال ابن التين : وضبط في بعض الروايات بفتح الضاد وضم الخاء. 


IKK SISKRKISRKNS 


(1) في هامش الأصل تعليق نصه: الكراث منصوص في مسلم فاعلمه. اه وانظر 
(صحيح مسلم» .(V€/0(‏ 

(۲) رواه الطبراني في «الاأوسط» »)۱۹١( 1۸/۱١‏ و «الصغير» ٤٥ /١‏ (۳۷) من حديث 
جابر. 

(۳) رواه مسلم (٤٩٥)كتاب:‏ المساجد» باب: نهي من آكل ثومًا أو بصلا ... 

() الماقط : هو الحازي الذي يتكهن ويطرق بالحصى. أنظر : «الصحاح» ۳/ .٠١١١‏ 

() رواه ابو داود (۳۸۲۷)ء وأحمد .۱۹/٤‏ من حديث قرة المزني. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


را َشالوا آهل الڪتاب عَنْ شَيءِ 

۱ وَقالَ بُو اليمَانِ: آخبرنا سُعَيْبُء عن الرْهْرِيّء حبر ميد بن عَبِدِ 
لخن شمع اة َد رَحْطًا من رش بالْيئةء ور كغْبَ الأخمار قالّ: 
کان مِنْ أَضدَقي هؤلاء ادن الذي دون عن اَهْلٍ الكتاب» إن کن مَعَ ذلك 
نبلو عليه الكذب. [فتح ۲۳۳/۱۳]. 

٣‏ ڪي محمد ب شار ڪڳتا مان ي غمرء اخبرتا علي بن الباركِ. 
عن جي بن أ کثیرء عن أي سَلْمَةَء عَنْ أي هُرَيْرَةٌ قال : كان هل الكتاب يَفْرَءُونَ 
الا بالْعارانة وَيفَسَرُونَها بالْعرَبيَة ية لهل الإشلامء قَقَالْ رَسُول الله ل «لا ثَصدقّوا 
هل الكتاب» ولا ُكذبُوهُة وَفولُوا: آَمَنًا باه وَمَا أنرْلَ َي ما أنرِلَ إيكي. الاي . 
[انظر: -٤٤4۸٥‏ فتح ۲۳۳/۱۳]. 


۳ حَدَننًا مُوسی بُ إشماعيلء حَدَنَنَّا إنراهيمء حبرا ابن شهاب» عَنْ 
عُبيدِ اله أن ابن عَبّاس رضي الله عنهما قال كيف تَشالونَ أَهْلَ الكئاب عَنْ سَيْء 
واكم الذي زل على سول اله ل أحدَكُء كفرءوتة حصا يبء وذ حدَقَكم 
أن اهل الكتاب بَدَلْوا كَِابَ اله وَعَبَرُوةء وَكََبُوا بأيْدِيهمْ الكَابَ وَقالوا: هُو مِنْ عِنْدِ 
الله. لوا په ًا قلیلاء آلا ينْهاکم م جام مِنَ العلم عن مَشالَتهه؟ ل واه 

.]۲۳۳/۱۳ [انظر: ۲۹۸۵- فتح‎ E هنهم رجلا شالك عن الذي رل‎ ER 


)١(‏ هكذا ذكر البخاري» وأروده أيصًّا ابن كثير فى تفسيره» ۵۱۸/٠١‏ تفسير سورة 
العنكبوت» وقال: تفرد به البخاري اه والآية في سورة العنكبوت :)٤0(‏ وفوا 
امتا باڍۍ أذ تا وَأ م وله رکم وود وحن لم مَسَِمونَ وفي 
سورة البقرة :)۱۳١‏ فلو امک واه وما رل لتا وما أل إ4 اهر مهيل 


رَد ا 


—- تو (mn‏ 
وعن حماد: في الرجل يكون على وضوء فيرى الصفرة في البزاق 
فقال: ليس بشيء إلا أن يكون دما سائلا. وعن سالم والقاسم وسثلا عن 
الصفرة في البزاق فقالا: دع ما يريبك إلى ما لا يريبك. وعن عامر 
القعي ا لا بف 
قال البخاري: وَقّالَ ابن عُمَرَ وَالحَسَنُ فيمَنْ آحتَجم: يِس عليه 
إلا عل مَحاجوو. 


این نمی ا 
عبید الله» عن نافع» عن ابن عمر آنه کان إذا أحنجم غسل أثر محاجمه 
-وفي «المحل؟: غسله بحصاة" فقط- وخا حفص» عن أشعث» 
عن الحسن رابن سيرين آنهما كانا يقولان: يغسل أثر المحاجم. 
ودا ابن إدريس» عن هشام» عن الحسن ومحمد أنهما كانا يقولان 
في الرجل يحتجم: يتوضأً ويغسل أثر المحاجم. ودنا عبد الأعلى 
عن يونس» عن الحسن أنه سل عن الرجل يحتجم ماذا عليه؟ قالّ: 
یل آثر اچ 

ولما ذكر ابن بطال في «شرحه؛ أثر ابن عمر والحسن َال : هكذا 
ددا المستملي وحده بإثبات (إلا)» ورواه الكشميهني وأكثر الرواة 
قال: انر عن ابن عمر والحسن أن علا غسل 


وهذان رواهما ابن أبي شيبة» قال في «مصنقه) 


س ڪتابُ الاعتصام بالڪتاب وَالسَنّة 


EE E‏ عن الرهْرِيّ٬‏ یری یدن 
عَبْدِ الرُحْمَن آنه سَمعَ ماويه كدت رطا من فرش المي 
وََكَرَ گعْبَ الأخبار فال : إن گان مِنْ أَصدَق هلؤلاء المُحَدثينَ الذِينَ 
يُحَدّثُونَ عَنْ أَهْل الكتاب» ِن ئا مَعَ َلك لبو عَلَهِ الگذِبَ. 


وهلذا كان أخذه البخاري عنه عرضًا ومذاكرة. 


ثم ساق حديث أبي هريرة ظ4 ل گان ْلْا الات ورن 
لوَا بالْمبرَانية وَيُمَسَرُونَها بالْعَربيةٍ لآل الإشلام فقال اه 4ل 
أَهْلّ الكتاب» ولا كذَبُوهُمْ وَفُولُوا: امنا بال وَمَا انل 


إلا ما ازل إلَيکبْ». الأية. 


وحديث إبراهيم -هو ابن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف 
أو إسحاق» مات سنة ثلاث وثمانين ومائة» ومولده سنة ثمان أو عشر 
ومائة- تا ابن شهاب» عن بيد اللو بن عبد اله أن ابن اسي رضي اله 
عنهما قال کت اون اهل الكتاب عَنْ شَيْء وکاب الِي ازل 
غلا سول ا لخدت E‏ وذ حَدثكم 
أ َمل الاب دلوا كِمَابَ اه وَعَيَرُوهُ» وَگكَُوا بأَيْدِيهِمٌ الكِتَابَ 
فالا E‏ ليْشْتَرُوا به تَمَنّا قَلِيلاء آلا نها ما ڄجاءکم 

ِن الم عن مَناليوم؟ لا واله ما رايا هنهم رجلا شالم عن الڍي 
العا 

الشرح : 

قوله في کعب : (وإن كنا لنبلو عليه الكذب) أي : لنختبر ما يحدثنا 
ی فاا و ن رل این عانه فف دل ن قبله ولم يدر کعب»› 
فوقع في الكذب. ولعل المحدثين كانوا كذلك إلا أن كعبًا أشد بصيرة 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


e E e‏ ۰ ولا تكذبوهم» إذ قد 


وقول o E‏ الكتاب). يريد لإخباره نهم 
بدلوا تابه على أغراضهم»› وكذلك كتموا آية الرجم» ولأنه كان في 
الصحف ولم يكن في صدورهم كالكتاب الذي آنزل الله على نبينا. 
وقوله : (ما رآینا رجلا..) إل آخره یرید: لئلا تخبروهم بما نزل الله 
قال | ا ها لای ع 
ب : قو ب عن شيء) إنما هو في 
الشرائع لا تسألوهم عن شرعهم مما لا نص فيه من شرعنا؛ لنعمل به؛ 
لأن شرعنا مكتف بنفسه» وما لا نص عليه عندنا ففى النظر والاستدلال 
ما يقوم الشرع به» وإنما سؤالهم عن الأخبار المصدقة لشرعنا وما جاء به 
بينا من الأخبار عن الأمم السالفة» فلم ينه عنه. فإن قلت : فقد مر الله 
بيه کک امل الكتاب» فقال ت e‏ ا اكب من 
yy‏ وقال أهل التأويل a‏ 
غيره من الشكاك كقوله تعالى : يَأ ألّنّ إا طلَفَترُ نة [الطلاق ]١:‏ 
تقديره: إن كنت أيها السامع في شك مما أنزلنا على نبيناء كقولهم : إن 
کنت ابني فبرني وهو یعلم أنه ابنه. 
فإن قلت : وإذا كان المراد بالخطاب غيره» فكيف يجوز سوال الذين 
يقرءون الكتاب مع جحد أكثرهم للنبوة؟ ففيه جوابان: أحدهما: سل من 


(۱) ذکر ابن حجر في «الفتح» ۱۳/ ۳۳٤‏ هذا القول وعزاه لابن التين. 


س ڪتابُ الاغْتَصَام بالڪتاب وَالصَنَّةَ 
آمن من آهل الكتاب مع E)‏ کابن سلام وکعب الأخاز عن ابن 
عباس والضحاك ومجاهد وابن زيد" .ثانيهما: سلهم عن صفة النبي 
اشر ی کت أنظر ا افق اك الف" 


E DN SL DD 


(۱) بياض بالأصل قدر كلمتين. 
(۲) أنظر: «تفسير الطبري» ٦٠١-٦٠۹/٦‏ «زاد المسير» ٦٤-٦۳ /٤‏ . 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۹۲-۳۹۱. 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


-٣‏ باب كَرَاهيَة الجلافِ 


٤‏ دتتا إشحاقء اا عبد الرحَن بن مَهْدِيٰء عن سام بن أي و 
عن أي عِمْرَانَ الجۆنيء عن ندب بن عبد اله قال قال رَسول انه : «فرَءُوا 
القزآنَ مَا أَنَلَقَّْ قلوُکمء إا حلفم فَقَومُوا عَنهُ». [انظر: ۵۰1۰- مسلم: -۲1٩۷‏ 
فتح .]۲۳٥/۱۲‏ 

٥‏ حَدتنا إشسحاقء أخبرنًا َد الصَمَدِء حدَنَا همام حَدَتَنّا بُو عِمْرَانَ اجؤيء 
عن جُنْدَب ڼن عبد الله اَن رَسُولَ اله اة قال: «اقرَءوا الفُزآن ما لمث َيه فلُوبُكمء 
ذا آحَلَفّْم فَقُومُوا عَنه». وَقَالَ يريد بن ارود عَنْ هَارون الأغور: حَدَنتا أب عِمْرَانء 
عن جُندَب» عن النَبیّ یٍ. [انظر: ۵۰1۰- مسلم: -۲۱٩۷‏ فتح ۱۳ /۲۳۹]. 

7 حَدتّنًا راهيم ِن مُوسىء آخبرنا as‏ 
بيد الله بن عبد الڻوء عن ابن عباس قال ا حضر ال ا ل قال وني البَيْتِ 
جال فيهم عُمَر بن اخنطاب- قال: «هَلَمَ َكب لَكم تابا ل تضلوا بَغْدَ. قالَ 
غُمز: إن النَبيّ ي عَلَمةُ الوجَع وَعِنْدَكم القرآن» فَحشبتًا كاب ا. وَاخعَلَف أَهْلُ 
e‏ : قروا ئ نکم سول ان ب تابا لن ضأوا 

بَعْدَهٌ. من يمول ما قال عُمَرُء قَلَمًا أَكََرُوا اللَعَطً ل عند النبي بلا 
قال: «قومُوا عَنّي». قال بيد انو: فَکانّ ابن عباس يفو ل إن الرزية كل الرَزيَةَ م 
ڪال بير ين سول الله اة وَبَيْنَ أن يكب لهم ذلك الكتابَ مِنِ أختلافهم وَلَعّطهمْ. 


[انظر: ٤‏ - مسلم: -۱٦۲۷‏ فتح ۲۳۱⁄/۱۳]. 
)0 


RTI IRN 8K 


() لم يذكر المصنف هذا الباب» وفي هامش الأصل: ترك باب كراهية الخلافء 


سے ڪتابُ الاعَتصام بالڪتاب AT‏ اا 


۷- ا 


e. 
ص‎ 


إلا ما د ثَغْرَف إِبَاحَتَهُ 


6 
Gu 


E E‏ الوا : اضرا ن الا ا 
جَابرٌ: وم یعزه يزم عَليْهمْء کا لهم [انظر: ۷۳۹۷] 
وَقَالَتْ اأ ا م عطي : نھیتا عن تباج الجتَارَة» ولم يعرم عَلَيًا. 
۷ حدقا امک ِن ٳراهِيمء عَنِ ابن جرج قال عَطَاء: قال جا 
قال بُو عبد اله وَقَالَّ حَمَدُ ِن بر حَدئتا ابن رنج قال: أ 

سَمِعْتُ جاپر ن ڪَبدِ اله في اناس مَعَهُ قال ْنَا أضَحَابَ رَسُول اه له کل في الح 


خبريي عَطاءُء 


ت 


حالصا ليس مَعَهُ عُمْرَةٌ- قال عَطاءٌ: قال جابرٌ: - ققدم الي 5 بح سبح رَابعَةٍ مَصََّبْ 
من ذي الحجَةء فَلَمّا قَدِهْنًا ا اني E‏ أن وَقال: 0 وَأصيبُوا هن 
یگن یتنا وتي عة ی رتا جل ىسا قاق رة طروي 
امڏي. قال: ويه يفول جار بيده هکذاء وَحَرکھاء » فقَامٌ رَسُول انه 4ء فقال: : قل 6 
أ أثقاكم لله وَأضدَفُكم وأبَرْكمْء وولا هَڏيي للت كما لوق 2 فلو 
آسكَقْبَلْتُ مِنْ آمري ما سشكَذْبَرْتُ ما أَهْدَيْتُ». فَحَلَلْنَّا وَسَمِغنًا وَأطَعْدًا. [انظر: -٠۵0۷‏ 
مسلم: 1- فتح ۲۳۷/۱۳]. 

۸ حدٿتا ابو مَغْمرء حَدنَا عد الوارثِء ڪن الحسَينء عن ابن بريد 
حدتني عبد الله مء َيه قال: ر قبل صَلاة الغرب». -قال في 


6 


التالقَة- من سَاء». كرَاهية أن يََخْدَ يَتّخْدَهَا النَّاسٌ سُنَةً. [انظر: ۱۱۸۲- فتح ۲۳۷/۱۳]. 
وكالك امه ول أ (أصيرا من السا هذا سلف 
ندا اتی :فی الباب ندا :ایشا كما ستعلمة: 


قال جار 4: وَلَمْ يُعزم عَلَيْهمْ» ولكن أَحَلَهُنٌ لَهم. 


و چ چ و 
وة ا او يعرم عَلينَا. وهذا تقدم 


عل لی ت رای > عَنِ ابن جُريج» قال عَطاء: قال جاب ب. 

قال محمد محمد نٌ زکریا تا ابن جُرَبج» أَخبَرني عَظاء قال: سَمْعْت 

جَابرّ بن عَبْدِ الله رضي اله عنهما في اناس مَعَهُ قَالّ: أ اخات 
رسول الله کياة.. الغانف وفيه : وا النساء». 

وحديث الحسَيّن -هو ابن ذكوان المعلم- عَنِ ابن بريدَةَ هو عبد اللّه» 

ا ثي عَبْد الله المُرَني -هو ابن مغفل رضي الله عنهما؛ > عن رسول الله 

ل قال : «صلوا بل صلا المَغُرب»» قال فِي الثَالِكَة : «لِمَنْ شاء). 


گراهية أن بخدها الناس سن 
وهذا سلف أيضًا. 


ادعى ابن بطال أنه وقع في بعض الأمهات باب النهي عن التحريم› 
قال : e aD‏ 
عل حديث أم اط 

واختلف ا اللات 

فذكر ابن الباقلاني عن الشافعي : أن النهي عنده على التحريم 
والإيجاب» وقاله كثير من الناس» وقال الجمهور من أصحاب مالك 
وأبي حنيفة والشافعي» وكذلك الأمر عند الدهماء من الفقهاء وغيرهم 
موضوع لإيجاب المأمور وحتمه إلا أن يقوم دليل على الندب» 


(۱) سبق برقم (۱۲۷۸) باب: اتباع النساء الجنائز. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۹۷. 


سد كاب الاغْتصام بالڪتاب وَالسُنَةَ وني - 
وحكى أبو التمام المالكي عن مالك: أن الأمر عنده على الوجوب")» 
وإلى هذا ذهب البخاري في هذا الباب: أن الأمر والنهي على الوجوب 
إلا ما قام الدليل على خلاف ذلك» وذهبت الأشعرية إلى أن النهي 
لا يقتضي التحريم بل يتوقف فيه إلى أن يرد الدليل" . 

قال ابن الباقلانى : وقال هذا فريق من الفقهاء» وقال كثيرون من 
صحاب الشافعي : إن الأمر موضوع للندب إلى الفعل فإن آقترن به 
ما يدل على كراهية ترکه من ذم أو عقاب کان واجبًا. 

وقال كثير من الفقهاء: واستشهد عليه الشافعي بقوله تعالى : 
شه دوا 5 HE:‏ [البقرة: ۲۸۲]ء وأمثاله مما ورد الأمر به على 
سبيل الندب» وقد دل بعض كلامه على أن مذهبه الوقف» وقال 
الأشعري وكثير من الفقهاء والمتكلمين: أنه محتمل للأمرين» وهذا 
الذي يقول به حجة الجماعة على أن النهي على التحريم أنه موجب 
اللغة ومقتضاهاء وأن من فعل ما نهي عنه أستحق أسم العصيان؛ لأنه 
لا ينه إلا عن قبيح قبل النهي وعما هو له کاره. 

وقد فهمت الأمة تحريم الزناء ونكاح المحرمات» والجمع بين 
الأختين» وتحريم بيع الغرر وبع ما لم يقبض بمجرد نهي الله ونهي 
رسوله عن ذلك لا لشيء سواه. 

وأما الحجة لوجوب الأوامر: فإن الله تعالى أطلق أوامره في كتابه 
ولم يقرنها بقرينة» وكذلك فعل رسوله» فعلم أن إطلاق الأمر يقتضي 
وجوبه» ولو آفتقر إلى قرينة لقرنت به» والعرب لا تعرف القرائن› 


(۱) آنظر: «إحکام الفصول» ص٩۹٠.‏ 
(۲) آنظر: «کشف الأسرار» .٠٥۸/۱‏ 


= و e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وإنما هو شيء أحدثه المتأخرون من المتكلمين فلا يجوز أن يقال: إن 
لفظ الأمر لا تأثير له في اللغة وإنما يحتاج إلى قرينة» وقد قال 
تعالى: مدر ألَذِبن يالف عَنْ سرو الآية [النور: »]٦۳‏ فوجب 
بهذا الوعيد حمل الأمر على الوجوب» وحجة من قال بالوقف 
وطلب الدليل على أن المراد بالأمر أن الأمر قد يرد على معان- 
أوضحناها في الأصول نحو الثلاثين معنى- فالواجب أن ننظر» فإن 
وجدنا ما يدل على غير الواجب حمل عليه» وإلا فظاهره الوجوب؛ 
لأن قول القائل : أفعل»ء لا يفهم منه لا تفعل ولا آفعل إن شئت إلا أن 
يصله بما يفعل به التخيير» وإذا عدم ذلك وجب تنفيذ الأمر. 
واحتجوا على وجوب طلب الدليل والقرينة على المراد بالأمر 
فقالوا: أتفق الجميع على حسن الأستفهام على معنى الأمر إذا ورد 
هل هو على الوجوب أو على الندب» ولو لم يصلح أستعماله فيه 
لقبح الأستفهام عنه؛ لأنه لا يحسن أن يستفهم هل أريد باللفظ 
ما لا يصلح إجراؤه عليه إذ لا يصلح إذا قال القائل : هل رأيت إنسانا 
أو حمارًا؟ وحسن أن يقال له: أذكر أم أنثى؟ لصلاح وقوعه عليهماء 
وقد ثبت قبح الأستفهام مع القرائن الدالة على المراد بالمحتمل من 
اللفظ» وإنما يسوغ الأستفهام مع التباس الحال وعدم القرائن الكاشفة 
RI‏ 
قال ابن بطال: وما ذكره البخاري في الباب من الآثار تبطل هذا 
(۱) «شرح ابن بطال» ۳۹١-۳۹۳ /٠١‏ وانظر المسألة في «أصول السرخسي» ›٠٤/١‏ 
«إحكام الفصول» ص١۱۹‏ وما بعدهاء «لباب المحصول» ۲/ ٠۲١‏ وما بعدهاء 
«الإحکام» للآمدي ۲٠١/١‏ «البحر المحيط» للزركشي ٠٠/١‏ «العدة» 
١‏ /؛› ‏ امختصر الروضة» ص(۱۹۸). 


س كاب الاغْيِصَام بالكتاب وَالمُلَة 
القول» فإنه اكت حين أمرهم بالحل وإصابة النساء بين لهم أن [أمره)" 
إياهم بإصابة النساء ليس على العموم ولا بيانه ذلك؛ لكانت إصابتهم 
للنساء واجبة عليهم» وكذلك بين لهم نهيه النساء عن آتباع الجنائز أنه 
لم يكن نهي عزم ولا تحريم [ولولا]" بيانه ذلك لفهم من | 
بمجرده التحريم» وكذلك بين لهم أيصًا أن أمره لهم بالصلاة قبل 
المغرب وأمره لهم بالقيام عن القراءة عند الأختلاف» «هلموا أكتب 
لكم كتابًا لن تضلوا بعده». ليس على الوجوب؛ لأنه اك أمرهم 
بالائتلاف على ما دل عليه القرآن» وحذرهم الفرقة فإذا حدثت شبهة 
توجب المنازعة أمرهم بالقيام عن الأختلاف» ولم يأمرهم بترك قراءة 
القرآن إذا آختلفوا في تأويله؛ لإجماع الأمة على قراءة القرآن لمن 
فهمه ولمن لم يفهمه» فدل أن قوله: «قوموا عنه» على وجه الندب 
لا عل وجه التحريم للقراءة عند الاأختلاف. 

وكذلك رأي عمر 4 في ترك كتاب رسول الله ية حين غلبه الوجع 
من أجل تقدم العلم عنده وعند جماعة المؤمنين أن الدين قد أكمله اللّه» 
وأن الأمة قد أكتفت بذلك ولا يجوز أن يتوهم أن هناك شيئا بقي على 
رسول الله ا تبلیغه فلم يبلغه ؛ لقوله تعالى : يناما الرسول بلع [المائدة: 
۷ ولقوله: وشوا e o e‏ يلو 9© # [الذاريات: »]٠٤‏ وقد 
نبنا الله تعالئ آنه أكمل a‏ فقال : الوم الت کک دیتک. 

وإذا ثبت هذا بان أن قوله: «هلم أكتب لكم كتابًا لن تضلوا بعده». 
محمول على ما أشار به عمر ته من آنه قول من قد غلبه الوجع واشتغل 


05 الال (أمرهم). 
(۲) في الأصل: ولاء والمثبت من «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۲۹۰. 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بنقسه» واكتفىٰ بما أخبر الله به من إكمال الدين» وبان بهذا مقدار علم 
منه أنه على غير اللزوم» وقد فهم الصحابة [ذلك] من فحوی خطابه» 
وكل أمر عَري مخرجه عن الوجوب وجب حمله على الوجوب» إذ 
[لو] لم يكن مراد الله به غير الوجوب لبينه نبيه لأمته» فوجب أن 
يكون ما عري من بيانه أنه على غير الوجوب غير مفتقر إلى طلب 
دليل أو قرينة أن المراد به الوجوب؛ لقيام لفظ الأمر بنفسه» وكذلك 
ما عري من نهيه من دليل يخرجه عن التحريم وجب حمله على 
التحريم کحکم الأمر سواء» على ما ذهب إليه جمهور الفقهاء'. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ۳۹۷-۳۹۵. 


CD 
فرواية المستملي هي الصواب<.‎ 
ال البخاري رحمه الله‎ 


وهلذا الحديث رجاله سلف التعريف بهر. 

وفيه: فضل أن ار الصلاة فإنه في صلاة» وأن من تعاط أسباب 
الصلاة يسم مصايًا. والبخاري ساقه؛ لأجل تفسير آبي هريرة الحدث 
بالضرطةء وهو إجماع. 


() آنظر: شرح ابن باله ۲۷۲/۱ء قلت : فال ابن حجر في «الفتع؛ ۲۸۲/۱: وع 
في رواية الأصيلي وغبره: ليس عليه غسل محاجمه بإسقاط أداة الأستتاء» وهو 
الذي ذکره الاسماعيلي» وهي في نسختي ثاتة من رواية يي ذر. وقال الکرماني في 
«شرحه» :٠١ /١‏ يد لفظ (إلا) والنسخة الواجدة هي الصحيحة. 
وقال شيخ الإسلام زكري الأنصاري في «منحة الباري» :٤۹۷/۱‏ في نسخة: ليس 
عليه غسلل محاجمه. بإسقاط (إلا). والاول هي الشائعة. 
رتال في «عمدة القاري» :۳١٤/۲‏ ومقصود اين بطال والکرماني من 

رة زام اتةه ولا يعمد قلك مهمه لان جماعة نن 
الصا زارا وه تسل نعم این عباس وعید ال ین مرو وطلي من ا 
طالب وروته عائشة رضي اه عنهاء عن الني ا3ء 
قلت: وواضح من كلام المصتف في تخريج التعليق المذكور يؤيد ثبوت إلا فيي 
النص. وعلنا التعليق وصله أيشا البيهقي في «السئن» ٠١١/١‏ عن ابن عمرء وستده 
صحيح كما قال الألباني في «مختصر صحيح البخاري» ۱/ ۸۰اه 

تقدم برقم (۱۰). 


سے تاب الاغتصام بالڪتاب وَالسَُةِ ۷( 
۸- باب قول الته کك: 
% وسَاورهم ف الک [آل عمران: ]۱۹٩‏ 

أن المُسَاوَرةً قبل الحرم وَالمَبيُن» لِقَوْلِه کك: إا عت 

توک ع ل آل [آل عمران: ]٠١۹‏ فَإِذا عَرَمٌ ال ون ل 
كن يشر ادم َل انه وَرَسوله» وشاور ال لا حاب 
يوم خد في المَمَام وَالْخُرُوجء روا ا له الحُروجّء لما لبس 
لأمَتَهُ وَعَرَمّ قَالُوا له: أف َكَمْ يمل لبهم بعد العم وَال: 
«لا يَنْبَغِي لِنَبِىٌ إذا لبس لامَتَه قَيَصَعها حت ی بحم ال 
وَشَاوَرَ عَلِيّا وَأسَامَةَ رضي الله عنهما فِيمَا رمَىٰ به اَهْلْ الإفْكِ 
عَايِشَةَ رضي N‏ رل القران فَجَلد 
الرَامِينَء وَلَمْ يَلْتَفِث إلى تتَارْعِهِمْ ولكن گم E‏ 
گات الأيمة بعد رسول الله 4ل يشير يرون الأَمَنَاء مِنْ أَهْلِ 
اليلم في اا الا بأشهلهاء قدا وَصَحَ 
الكَابُ أو اسه لَمْ يدوه ل عير َقَيِدَاءً بالنري لا 
رَرَأیٰ بُو بكر د َال مَنْ مَنَعَ الرَگاةّ قال عمَر له : 8 
تَقَاتِلٌ الناس وَقَدٌ قال ا کلة: رث 
IT‏ إله 


ا)۹ !. قال بُو بر ه: والله e‏ جُمع 
کک لله کل ا تعد عمر لانظر: ا 

بُو بكر چ إل مَشُورَق إِذ گان عند > س لله کی 
TT‏ بَيْنَ الصَلاةٍ وَالرّگاة وَأَرَادُوا lL‏ 


س( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 
ے ت 
Te ۶‏ 


ل ا : بَدّل ديه فَافْتّلوه). [انظر: ]۳٠٠۷‏ 


وَکَانَ ٤‏ عند کاب ا [انظر: ]٤٩٤١‏ 


۹- دتا الأَوثْسيء حَدقنًا إِبرَاهيمء عَنْ صالع؛ عن ابن شهاب» حدتنِي 
عزو اين مسب وَعَلْقَمَةُ ن وَقّاص» وَعُبيدٌ اهو ن عام ِشةَ رضي الله عنها- جينَ 
قال لها آهل الإفك- قَالَّث: وَدَعَا رَسُولٌ اله جلا لي ن آي طالب وَأْصَامَةَ يِن رَيِْ 
جين أَسكَلْبَتٌ الوَحي يَشالَهُمَاء َو يتوا في فراتقِ هله فَأَمًا أُسَامَةٌ قَاَسَارَ 
ّي يغلّم من برا 5 أَهلهء وما علي قال صي ق الله عَلَيْكء وَالنَسَاءُ سوَاها کثير 
وسل اريه َضدُفْك. فَقَالّ: «هَل رينت ِن سي يَريُك؟. قَالّث: ما رَأَيْتُ مرا 
كر من نا جارية حَلِيئة الشُنء تَنَامُ عَنْ عجين آهُلهاء تأي الداجنُ ََاَكَلَه. فقَامَ 
عَلّى امبر قَقّال: «يا مَعْسَرَ المشلِمِينَء مَنْ ي sn‏ والله 
مَاعلفْث عَلَّى هلي إلا خبرا». فَذكر براءةٌ عائشة. قال أبُو أَسَامَةَء عْهسًام. [انظر 
۳- مسلم: ۲۷۷۰- فتح ۳۳۹/۱۳]. 

٣٠‏ حدڌِي محمد بن ڪزپ» حَدٿَنَا يى بن اي رَكريّاءَ الكَسّانيء ڪن 
عن غُزوةء عن عَائِشَةَ اَن رَسُولٌ اله 5 حصب النَاس قحد الله انی 

عَلَيْهِ وَقَال: «مَا ورون علي ي في قوم يشون هلي مَا عَلِفثُ يهم م ا 
وَعَنْ عُروَةً قال : :0 أخبرث رَه بالأمْر قالت: يا رَسُول الله» ادن ل ن أنْطلقَ إلى 
اهْلي؟ قَاَِنَ لها وَأَرَسَلَ مَعَها العَُامَ. وق ل رَجُل مِنَ الأْصَارِ سَبْحَائَكَ مَا يون لَنَا ن 
كلم بهذاء سُبْحَانّك هذا بُهْنَانٌ عَظِيمْ. [انظر: ۲۵۹۳- مسلم: ۲۷۷۰- فتح .]۲٤١/۱۴‏ 

ثم ساق قطعة من قصة الإفك من حديث الزهري عن عَروَةَء 
المسَيّب وَعَلْقَمَة بن وَقَاصِ» وعَبيّد اللوء عَنْ عَايِشةَ رضي الله عنها- 
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ال لَهَا أَهْلٌ الإفْكٍ ما قالوا -: وَدَعَا رَسول الله کل Ee‏ 


س تاب الاغْتصام بالڪتاب وَالسَُّةَ 


۳ 


سام تاقار الي نل من برا آغزوء عل تقال: َم يقبن 
الله عَلَيْكَء وَالنسَاءُ سِوَاهَا کر وسل الجَارِية صد دُفْكَ.. الحديث. 

ET‏ عَنْ هِشام. 

وحديث هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة. بقطعة منه. 

الشرح : 

قوله تعالێ: ¥ ومر شور ببَْم 4 [الشوری : ٣۸‏ أي : يتشاورون» 
واللأمة: الدرع مهموز والميم مخففة» جمعها: ألؤّم على غير قياس 
كأنه جمع لؤمة. 

وقوله: (كانت الأئمة بعد رسول الله به يستشيرون) يقال: شاورته 
في الأمر واستشرته بمعنی. 

وقوله : (الأمناء من أهل العلم. فبذلك تواصى العلماء والحكماء)» 
قال سفيان الثوري : ليكن آهل مشورتك أهل التقوى والاأمانة ومن يخشى 
الله» فإذا شار أحد برأيه» سأله: من أين قاله؟ فإن أختلفوا أخذ بأشبههم 
قولا بالكتاب والسنة ولا يحكم بشيء حتى يتبين له حجة يجب الحكم 
بها» ومشاورته اة عليّا وأسامة؛ لقربهما منه وثقته بهما» وليس كل 
ما شير به على المستشير يلزمه إذا تبين له الصواب في غيره. 

وقوله : (فلم يلتفت أبو بكر 4 إلى مشورة) هي بسكون الشين وفتح 
الواوء» ويقال أيضصًا: بضم الشين وسكون الواو وهي المشورة. 

ومعنی قوله : («من بدل دینه فاقتلوه» ) أي : تماد علیه» خلافا لما 
يحكى عن عبد العزيز بن أبي سلمة آنه يقتل على کل حال ولا تقبل توبته. 
وقد سلف رده. 
وقوله: (حتى أستلبث الوحي). أي: أبطاًء والداجن قال ابن 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


السكيت: شاة داجن إذا ألفت البيوت واستأنست» قال: ومن العرب من 
يقولها بالهاء» وكذلك غير الشاةء» واستشارته ا فيمن سب عائشة رضي 
الله عنها آراد أن ینتصف له غیره لئلا تنفر قلوب قوم» فقال له سعد بن 
معاذ: إن كان منا قتلناه» وإن كان من إخواننا الخزرج آمرتنا فيه 
بأمرك.. الحديث”» وإنما كان يشاور في أمر الجهاد فيما ليس فيه 
حكم بين الناس؛ لأنه لا يشاور في شيء إنما يلتمس العلم فيه منهء 
وقال قوم : له أن يشاور في الأحكام» وقال الداودي : هذه غفلة عظيمة 
لقوله تعالى : وأا إيَكَ لكر 1 النحل: ٤٤‏ ] الآية. 

اختلف أهل التأويل فى المعنى الذي أمر الله رسوله أن يشاور فيه 
أصحابه: فقالت طائفة : في مکائد الحروب» وعند لقاء العدو تطييبًا 
لنفوسهم وتألمًا لهم على دينهم» وأمر أن يسمع منهم ويستعين بهم 
وإن کان الله أغناه عن رأيهم بوحيه» روي عن قتادة والربيع وابن 
إسحاق» وقال آخرون: فيما لم يات فيه وحي؛ ليبين لهم صواب 
الرأي» روي عن الحسن البصري والضحاك قالا: [ما]" أمر الله نبيه 
بالمشاورة لحاجة إلى رآيهم» وإنما راد أن يعلمهم ما في المشورة 
من الفضل» قال الحسن: وما تشاور قوم إلا هدوا لأرشد آمورهم» 
وقال آخرون: إنما آمر بها مع غناه عنهم؛ لتدبیره تعالیٰ وسیاسته إياه 
لیستن به من بعده ویقتدوا فیما ینزل بهم من النوازل". 

قال الثوري: وقد سن رسول الله بي الأستشارة في غير موضع 
)١(‏ سلف برقم )٤۷٥١(‏ كتاب التفسير» سورة النور. 
(۲) ليست في الأصل» والمثبت من تفسير الطبري». 
(۳) آنظر «تفسير الطبري» ۳/ .٤۹1-٤٩4٥‏ 


س ڪتاب الاغتصَام بالڪتاب وَالشُنَةٍ ا۷ا 


استشار أبا بكر وعمر في أسارى بدر» وأصحابه يوم الحديبية. 


وأما قوله تعالی : اا عمْت وکل عل َه [آل عمران: ۹١٠]ء‏ قال 
قتادة : أمر الله نبيه إذا عزم على أمر أن يمضي فيه ويتوكل على ابش" 
قال المهلب: وامتثل هذا رسول الله بيه من أمر ربه تعالى فقال: «ما 
ينبغي لنبي لبس لامته..» إل آخره» يعني أي ليس ينبغي له إذا عزم أن 
ينصرف؛ لأنه نقض للتوكل الذي شرطه الله مع العزيمة» فلبسه لأمته 
دال على العزيمة» وفي أخذه اث بما يراه الله من الرآي بعد المشورة 
حجة لمن قال من الفقهاء: أن الأنبياء يجوز لهم الأجتهاد فيما 
لا وحي عندهم فیه. وقد سلف بیانه قبل. 

وفيه من الفقه أيضًا أن للمستشير والحاكم أن يعزم من الحكم على 
غير [ما]" قال به مشاوره إذا كان من أهل الرسوخ في العلم وأن يأخذ 
بما يراه كما فعل اكا في مسألة عائشة رضي الله عنها فإنه شاور عليًا 
وأسامة وقد سلف»› فلم يأخذ 0 وتركها عند هلها حت 
نزل القرآن فأخذ به» وكذلك فعل الصديق فإنه شاور أصحابه في 
مقاتلة مانعي الزكاة وأآخذ بخلاف ما أشاروا به عليه من الترك لما كان 
عنده متضحًا من قوله اك «إلا بحقها) وفهمه هه الآية مع ما يعضدها 
من قوله ات : «من بدل دینه فاقتلوه». 


قصل : 

(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۳/ ٤۹۷‏ (۸۱۳۲)» وأورده السيوطي في «الدر» ۱1۰/۲ 
وعزاه أيضًا لابن المنذر. 

(۲) في الأصل : (من) والمثبت هو الملائم للسياق. 


اہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقول البخاري : فإذا وضح الكتاب والسنة. يعني : جد فيها نص لم 
يتعدوه» وإلا قال الشافعي : وإنما يؤمر الحاكم بالمشورة؛ لأن المشير 
ینبه لما یغفل عنه ویدله علیٰ ما يجهله» فأما أن يقلد مشيرًا فلم يجعل 
الله هدا لاحك غك رول 

قال أبو الحسن القابسي قوله: (فجلد الرامين لها). لم يأت فيه 
بإسناد»: ودره غيره مسندا. قلت قد أسلقته مسندا. 

وقوله (ولم يلتفت إلى تنازعهم). يعني : علا وأسامة»› وأراد 
تنازعهماء» وأظن الألف سقطت من الكتاب". 

آخر الاعتصام ولنه الحمد 


AEN SIS&NS I2&FNS 


)۱( «الام» ۷/1 
)۲( آنظر : «(شرح ابن بطال» - -£۹. 
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۷- كتابٌ التّوحِيدِ وَالرَدِ على الجَهمِيّةَ 


غالب أحادیثه سلفت. 
۱- باب مَا حَاءَ ف دعائه ڪل أَهَتَه 


إلى تَوْحِيد النِه تَعَالى 

۷ حَدَتتا ُو عَاصِمء حَدَنّنا ركرياءُ بن إشحاقء عن يی بن عبد اه ِن 
صَِفِيٰء ع أي مَغبدِء عَن ابن عباس رضي الله عنهما أَنُ النَبيّ اة بعت مادا إلى 
اليَمَن. [انظر: ۵- مسلم: ۱۹- فتح .]۲٤۷/⁄/۱۳‏ 

-وَحَدَّبِي عبد اله بن أي الأشوَدِء حَدََنا القَضْل بن العَلَاءِء حَدََنَا 
-مَولًى ابن عباس“ يفول سَوِعْتُ ابن عباس يفول ا بَعَتَ اللي بي مادا 
تخو اليَمنِ قال ه: مک تفم عَلَّى كَوْم مِنْ آهل الكتاب كَلْيَكُنْ أوَلَ 
ا تذْعُوهُم لی اَن بوَحَدوا الله ای إا عَرفُوا دک قَأخبرْهُمْ أن اله قَرَضَ 


2 ى 


لهم حمسن صَلَوَاتِ في يَوْمِهمْ وَليَيَهمْ› َا صَلوا تَأَخرْهُمْ أن الله رض 


0 ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


َلَيْهمْ رَكاة في ماهم ؤخ من عَيَهمْ رد على يرهم كا 
ٻدَلک فَحُڏ مِنْهّمْ» وَتَوق کرائم I‏ الناس». [انظر: ۱۳۹۵- مسلم: ۱۹- فتح 
.[FEev/ 1Y‏ 

۳ کدنا محمد ر بن بَشارء حَدَقَنً علدو ديا شُغبةء عن أ حَصين 
وَالأْسُعَت شع بن سيم سيعا الأشر َد ب الل عن مَُاذِ پِنِ بلي قال : قال التَبنْ كلا : 


و د 


«یا اف ندري م حى | الله شد لی العبّاد؟». قالٌ: اذ و أغْلم. قال : «أنْ 


0 «اَد 5 ل [انظر: E -۲۸۵٩۹‏ ۰- فتح .]۲٤۷⁄/۱۳‏ 
4 ڪڏتا ٳضمَاعِيلء دبي مالك عن عَبدِ اَن بن ڪي اله ِن عبد 


ځڅلا َرأ 


ا 
لفل هر آله د © 4 [الإخلاص: ]١‏ رددَهَاء قَلَمّا أَضبَح جَاءَ إلى النَبيّ كلا 
كر لَه ذَيكَ -وَكَأَنٌ الوَجُلَ يمَقالّها- مَل رَسُولٌ اله كي : e‏ مسي يِه إت 
ََعْدِل لُت الق آن». 

را ٳشماعِيل بن جغقرء عن مالك عن عبد الرَنِء عن آبيهء ڪن أي سَِيرِء 
حبر خي قَنَادَةُ بن النُعمَانِء عن النَبیّ . [انظر: ۵۰۱۳- فتح .]۲١۷/۱۳‏ 

4٥‏ حَدننَا خمد دنا مد بن صالح» تنَا ابن وَهُب دتتا عڪمُڙوء ڪن 


ء 
اخبر 


ابن اي هاالء اَن ايا الڙجال محمد بي عبد الرُْمَنِ حَدَتهُ عن امه عَمرَةً بت عَبدِ 
امن -وگائث في حجر عَائِشَة رؤج ابي 4~ عن عَائِسَة أن لني 4 بعك 
رَجُلا على سَريَةء وَکَانّ ا لأضڪابه في صلاتهِ فَيَخْيَمْ ب ڊ فل مو آله ال 


قل هو 
#4 [الإخلاص: ]١‏ فَلَمّا رَجَعُوا كوا ذلك لِلنن يا ل قَقَال: «سَلوهُ لای شيءِ 
صلع ڏلک؟» ا انها صِقَهُ الرَمَنِء ونا شان أقرَاً بها قال النَبِنُ 


«اخبرُوه أن الله بُحبه». [مسلم: ۸۱۳- فتح .]۲١۷/۱۳‏ 


0 0© 
ثم ال البخاري رحمه الله 
حا أب الوليدء ثنا ابن 


وهلذا الحديث ساقه البخاري أيضًا؛ ليبين أن الحدث الصوت 
أو الريح» وهو إجماع أيضًا وسلف الكلام عليه في باب لا يتوضأ من 
الشك حتى يست ر 

وأبو الوليد: هو هشام بن عبد الملك الطيالسي سلف. 


وعم عباد: هو عبد الله بن زيد بن عاصم كما سلف . 


وهلذا الحديث ساقه البخاري للدلالة على نقض الوضوء بالمذي» 
وهو مذهب الجمهور» وحكي الإجماع فيه أيضًاء وطريق شعبة هه 
أخرجها النسائي عن محمد بن عبد الأعلى» عن خالد عنه» عن 


الاعمش با" . 


سیق برقم (۱۴۷). 
تقدمت ترجمته في حدیٹ (۱۳۷). 
آنظر: «السنن؛ 4۷/١‏ 


—— ڪتابُ التو جي والرّد عَلّی الجَهْمبّة ۷۷ا 


0% o 


ذکر فيه نخدیت بحت معاد که «إنک تأي عَلَّى قَوُم مِنْ آهل الكتاب» 
يكن أَوَلَ ما تَذْعُوهُمْ إلى أن يوّحّدُوا الل الحديث بطوله» وقد سلف في 
ا 

وحديث معاذ ظ4 : «آتذري ما حَقٌ اله عَلَّى اليِبّاد؟ أن يَعْْدوهُ 
وَل يشر كوا به ..» الحديث. 

وحديث أبي سعيد الخدري هه : أن رجلا سَمِعَ رجلا يرا : فل هو 
آله كد © [الإحلاص: ]١‏ يرَدّدْماء فَلَمّا أَصَبَحَ جَاء إلى رسول الله 
در ذلك لَه -وگأة الرَجُل يتقالََا- مال ڪي: «وَالَڍِي تفي بيده 

راد إِسْمَاعيل بن جَعْمَرِ -يعني شيخ البخاري- عَن مَالِكِ» عَنْ عَبْدٍ 
الرحْمَن»› عَنْ ايء عن أت سعيد -آي : کھا آسافه في الأول» وزاد 
قال: أخْبَرّني خي فاده بن الثعْمَانِء عن النيّ 4لا . 

وحديث عائشة رضي الله عنها: أله ية بَعَتّ رَجُلا عَلَى سَربَة. 
الد س 

ووجه ذكره هه الأحاديث هنا ما آشتملت عليه من التوحيد» وكذا 
ذكره فل هو أله كد © 4»؛ لأنها سورة تشتمل على توحيد الله 
وصفاته الواجبة له وعلى نفي ما يستحيل عليه من آنه لم يلد ولم يولد 
ولم یکن له كفرًا أحد. ا 

وتضمنت ترجمة الباب: أن الله واحد» وأنه ليس بجسم؛ لأن 
الجسم ليس بشيء واحد» وإنما هي أشياء كثيرة مؤلفة» في نفس 
(۱) سلف برقم )۱۳۹١(‏ كتاب: الزكاةء باب : وجوب الزكاة. 


(۲) سلف معلقًا قبل حدیث )٥۰۱۳(‏ کتاب : فضائل القرآن» باب : فضل فل هو 
اكد © 4. 


ت 
لله 


m=‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الترجمة الرد على الجهمية في قولها: إنه تعال جسم . تعالى الله عن 
قولهم» والدليل على أستحالة كونه جسمًا: أن الجسم موضوع في 
اللغة للمؤلف المجتمع وذلك محال عليه تعالى؛ لأنه لو كان كذلك 
لم ينفك عن الأعراض المتعاقبة عليه الدالة بتعاقبها عليه على حدثها 
لفناء بعضها عند مجيء أضدادهاء ومالم ينفك عن المحدثات فمحدث 
مثلهاء وقد قام الدلیل على قدمه تعالی» فبطل کونه جسمًا. 


() بيّن المصنف المراد بالجسم هنا وهو المؤلف المجتمع» أو بمعنى آخر المركب 
الذي كان متفرقاء وهذا باطل فى حقه سبحانه كما ذكر المصنف. وعلى وجه 
العموم فإن هزه اللفظة لا يصح نسبتها إلى الله بصرف النظر عن معناها. فمن قصد 
بها أن المقصود بالجسم كونه قائما بنفسه» أو من تُرفع إليه الأيدي» فبرغم كون 
ذلك خطاً من جهة اللغةء فإن المعنى مقبول واللفظ مردود» والصواب ترك 
أستخدامه في هذا المقام. 
وينبغي التنبيه أن الكثير من هه المسائل تسلل إلى المسلمين من الفلاسفة 
والملاحدة» وليست هذه المصطلحات من هدي السلف. ولم يتكلم بها النبي ييا 
ولا صحابته الكرام» ولا مفر لأهل السنة أن يوضحوها ويبينوا ما فيها من حق 
وباطل» فأصل المسألة مأخوذ من الفلاسفة الذين قالوا أن الصفة لا تقوم 
إلا بجسم» والجسم مركب والتركيب خمسة أنواع كلها يجب نفيها عن الله» 
واعتمد على كلامهم ابن سينا وأتباعه كالرازي وغيره وبنوا عليه النفي والتعطيل. 
انظر: «الرسالة الصفدية» ص ٠٠١-٠١۳‏ (نشر أضواء السلف). 
ومسألة الكلام في الجسم عند الماتردية ومن قلدهم مطية لإنكار كثير من الصفات› 
ويقدمون لذلك مقدمات يمكن التسليم بها؛ إلا أنهم يسيرون بها بعد ذلك إلى 
التأويل. فهم يقولون: «ولذلك بطل القول فيه بالجسم والعرض إذ 
هما تأويلا الآشياءء وإذا ثبت ذا بطل تقدير جميع ما يضاف إليه من الخلق 
ويُوصف به من الصفات بما يفهم منه لو أضيف إلى الخلق ووصف به وفي ذلك 
ظهور تعنت المشبهة» وذلك سبب إلحاد من ألحد)». إلى غير ذلك من أقوالهم التي 
تؤدي إلى جحد صفات الله تعالى. 
انظر: «تناقض آهل الأهواء والبدع في العقيدة» ص٠۳۲‏ مكتبة الرشد. 


س ڪتاب التَّوحيدِ وَالرَّدِ عَلّى الْجَهْميَةٍ 
ینبغی أن یعتقد أن الله تعالی فی عظمته لا یشبه شيا من مخلوقاته 
ولا يُشبَه به» وأن ما جاء مما أطلقه الشرع على الخلق والمخلوقات 
فلا تشابه بينهما في المعنى الحقيقي ؛ إذ صفات القديم“ بخلاف 
صفات المخلوق» فكما أن ذاته لا تشبه الذوات» فكذلك صفته 
لا تشبه صفات المخلوقين EN a‏ 
والأعراض هو تعالى منزه عنها. 
عن الصفات . 
وقال الواسطي : ليس کذاته ذات» ولا کاسمه آسم» ولا کفعله 
فعل»› ST LoD‏ وا 
الذات القديمة أن تكون ا م د ا اال ن کن 
للذات المحدثة صفة قديمة» من أطمأن إلى موجود آنتهى إليه فكره 
)١(‏ إطلاق أسم (القديم) على الله تعالى مشهور عند أكثر أهل الكلام» وتأثر بهم 
الكثير حت قال الطحاوي في عقيدته المشهورة: (قديم بلا آبتداء)» وأرادوا 
بذلك التقدم على الحوادث كلها» والمعنى الذي أرادوه صواب» لكن الآسم 
خطاً» فالقِدَم في اللغة مطلق لا يختص بالتقدم على الحوادث كلهاء كما أن هذا 
الآسم لم يرد به نص» وأسماۇە سبحانه توقيفية › لذا آنکره E‏ 
والخالف› وول منه اسم (الأول) فقد جاء به النص القرآني» وهو يشعر أن 
ما بعده آيلٌ إليه. على أن كثير من أهل العلم أطلقوا (القدَم) على صفات الله 
وأفعاله» بمعنى أنها غير مخلوقة أو حادئة. والكلام على الفرع يختلف عن الكلام 
e‏ 
(۲) بعض هه الألفاظ يستخدمها أهل الكلام في نفي أفعال الله كك باعتبار أن هذا 
الفعل (الصفة) حادث» والله منزه عن الحوادث» وهذا بعيد عن الصواب إن صد 
به إنكار الصفة» وانظر التعليق الآتي آخر هذا الباب. 


س(۸) ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
فهو مشبه» ومن أطمأن إلى النفى المحض فهو معطل» وإن (اعترف)"“ 
بموجود» عترف بالعجز عن درك حقيقته فهو موحد. 

وقال ذو النون: حقيقة التوحيد أن تعلم أن قدرة الله في الأشياء 
بلا علاج» وصنعه لها بلا مزاج» وعلة كل شيء صنعه ولا علة لصنعه» 
وما تصور في وهمك فاله بخلافه. 

فصل : 

قوله ك لمعاذ: «فليكن أول ما تدعوهم إليه أن يوحدوا الله». 
يريد: وينزعون عن مقالتهم: عزير ابن الله» والمسيح ابن الله 
ويقرون أن الله واحد لا شريك له» وذلك كله راجع إلى التوحيد. 

قصل : 

وفيه: الدعوة قبل القتال» واختلف فيمن بلغته الدعوة» هل يدعى 
ام لا؟ 


(1) في (ص١):‏ قطع. 

(۲) ذو النون المصري: ثوبان بن إبراهيم الأخميمي المصري» أبو الفياض»› 
آو أبو الفيض : أحد الزهاد العباد المشهورين. من أهل مصر. نوبي الأصل من 
أخميم بجنوب مصر» من الموالي. كانت له فصاحة وحكمة وشعر. 
وقل ما روئ من الحديث» ولا كان يتقنه. وقال الدارقطنى: روى عن مالك 
أحاديث فيها نظر. 
وكان واعظا. وهو ول من تكلم بمصر في (ترتيب الأحوال ومقامات آهل الولاية) 
فأنكر عليه عبد الله بن عبد الحكم. واتهمه المتوكل العباسي بالزندقة» فاستحضره 
إليه وسمع كلامه. ثم أطلقه» فعاد إلى مصر. (ت ۲٤١‏ ه) 
انظر: «حلية الأولیاء» ۳۳۱/۹» ۳۹۱ و ۳/۱۰ ۰٤‏ «تاریخ بخداد» ۸/ ۳۹۲۳ء 
سير أعلام النبلاء» ۳/ ١٠ء‏ «طبقات الأوليأء» ۱۸٠۲ء‏ ١۲۲۳ء‏ «طبقات الصوفية» 
۲١ ٥‏ «طبقات الشعرانى» ».۸١/١‏ ٤۸ء‏ «الرسالة القشيرية» ص١١۲‏ 
«الأعلام» للزركلي 1۰۲/۲ 


س كََابُ التّوجِيدِ والرَدِ على الْكَهْمِيّةَ اا( 

ففي «المدونة»" روايتان عن مالك وأما من لم تبلغهم فلا يقاتلوا 
حت يدعوا فإن شك في أمرهم» فالدعوة أقطع للشك (قال أبو حنيفة : إن 
بلغتهم فحسن أن يدعوا قبل القتال)"» وقال الشافعي: لا أعلم أحدًا 
من المشركين لم تبلغه الدعوة إلا أن يكون خلف الذين يقاتلون قوم 
من المشركين خلف الترك والخوز" لم تبلغهم الدعوة فلا يالو 
E‏ 

وقوله: («فإذا عرفوا ذلك فأخبرهم آن الله فرض عليهم خمس 
صلوات» )» قال الداودي : يريد لا تفاجئهم في ذلك»› وظاهر الحديث أنه 
يفعل بهم عقب معرفتهم . 

قال ابن العطار في «دقائقه»: فإذا أجاب بالإسلام وأقر برسالة 
محمد عليه أفضل الصلاة والسلام» ووقف على الشرائع والأحكام 
وحدود الوضوء والصلاة والزكاة والصيام والحج مع الأستطاعة إلى 
بيت الله الحرام» فإن لم يلتزم ذلك لم يقبل إسلامه ولا يكون بذلك 
مرتدا بخلاف من صلى ثم ارتد» فإنه إن صل صلاة واحدة وارتد . 
فإنه يستتاب حينئلٍ» فإن تاب وإلا قتل . 


.۳٦۷/١ «المدونة»‎ )١( 

۳) من (ص١)ء‏ وانظر «المبسوط» .1/٠١‏ 

(۳) الخُوز: جيل من الناس» أنظر «الصحاح» ۳/ ۸۷۸. 

.٠٥۷/٤ «لام»‎ )0 

)٥(‏ هو الإمام علاء الدين علي بن داود بن العطار الشافعي» له من المؤلفات ترجمة 
للنووي» وترتيب لفتاوى النووي» وله شرح على «العمدة» فرغ من تحقيقه الشيخ 
حسين عكاشة» وكتابه «الدقائق المجموعة» لم يُطبع. آنظر: «تذكرة الحفاظ» 
٠/٤‏ «الدرر الكامنة» /٣‏ ۷-۵ «معجم المؤلفین» ۲/ ۳۸۷. 


سے ردن ان اون ی 

وقال بعض متأخريهم : إذا أقر بالألوهية والوحدانية وأنكر الصلاة 
أو الصوم أو الحج كان على حكم المرتد» ولا تقبل منه جزية إن 
بذلها ليبق على ما كان عليه (قبل ذلك). 

قصل : 

وقوله : («زكاة تَوْحَدٌ مِنْ أغنيائهم نرد على فقَرَائهم ) فيه دليلان: 

أحدهما: من له نصاب فهو غني لا يجوز له أخذ الزكاة» وهو قول 
مالك فى رواية المغيرة» وبه قال أبو حنيفة» ولمالك عند محمد يأخذ من 
ا دینارًا . 

وثانيهما: أن الزكاة لا تنقل» وإنما تصرف في فقراء الموضع الذي 
تؤخذ منه» فإن خالف فالأصح عدم الإجزاء عندناء وإن كان دون مسافة 
القصر. وقال سحنون: إذا كان بقريته فقراء» وقال ابن اللباد: يجزئه» 
وهلذا استحسان» وقد أشار (نحوه) ابن القصار» واختلف عندهم 
هل يستأجر عليها منها أو من ماله. 

(فصل)”" : 

قال الداودي : فيه تأخير البيان» بأن الفروض لم تلزم من لم يسمعها 
حت يسمع» وأنه لا قضاءَ عليه فيما يقضي . 

وفوله: («وتوق کرائم آمو ال التاس») أي : ست خیار مواشیهم 
أن تأخذها في الزكاة» وكرائم: جمع كريمة» وهي الشاة الغزيرة 
اللبن» واختلف إذا كانت جيادًا كلها أو ردئية كلها وسخالا على 


(0) من (ص۱). 
(۲) في (ص۱): نحوه عند. (۳) في (ص۱): قوله. 


س تاب اللوجيد والرد على اة 0/0 
أربعة أقوال للمالكية» ففي «المدونة»: يأتي زكاتها من غيرها . 

وقال محمد بن عبد الحكم: لولا خلاف قول أصحاب”" مالك 
لكان بيا أن يأخذ واحدة من أوساطهاء وقال مطرف في «ثمانية أبي 
E O NE EE BE O‏ اا 
أو ذوات عوار أو تيوسًا أخذ منها. وقال ابن الماجشون: تؤخذ من 
الجيد والرديء إلا أن تكون سخالا. 

فصل : 

وقوله: («حق العباد على الله أن لا يعذبهم ) يريد : 8 غلم من 
جهة الشرع بوعده تعالى لمن أطاعه بالنجاة من عذابه إلا أنه واجب 
عقا عند المعتزلة . 


.۲۹۷/١ «المدونة»‎ )١( 

(۲) في الأصل: لولا خلاف أصحاب قول..» والمثبت من (ص١).‏ 

(۳) أبو زيد هو عبد الرحمن بن إبراهيم بن عيسى القرطبي المالكي» نقل عن مطرف بن 
عبد الله اليساري» وعبد الملك بن ماجشون» برع في الفقه› ومات بقرطبة سنة تسح 
وخمسين ومائتين» وكتابه «ثمانية أبي زيد» عبارة عن ثمانية كتب من سؤاله 
المدنيين. انظر: «سير أعلام النبلاء» ۳۳٦/١١‏ إيضاح المكنون» ص٦٤»‏ 
«معجم المؤلفین» ۲/ ۷۲. 

(5) جعل المعتزلة أصل دينهم مبنيا على الإقرار بالنعمة ووجوب الشكر عقلا. 
وهل السنة يرون أتباع أوامر الله ورسوله سواء سبقت معرفة الله بالفطرة 
أو الأضطرار أو بالنقل أو أستدل لذلك بآيات الله ومعجزات نبيه كيو »> فهؤلاء 
ال سرن انوا عن مف اعا بجت ار 
وكذا الحال فى حق العباد على الله» سواء علمنا ذلك بالعقل أو بغيره» فقد تقل 
إلينا الشرع بذلك» فعرفناه بالسمع» ونحن مكلفون باعتقاد ما في الوحيين» بصرف 
النظر عن فهم العقل للمسألة. إذ لو جعلنا ذلك أصلا؛ فقد تتفق العقول على 
مسائل ثم تختلف في أخرئ» فأصبح الفصل في الرد إلى النص. 


س۸ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح _——~ 

وقيل : إنه خرج على الجهة (المقابلة) للَفظ الأول؛ لأنه قال في 
أوله: «ما حق الله على العباد؟). 

ولا شك أن لله تعال على عباده حقوقًاء فاتبع اللفظط الثاني الأول 
مثل : ارڪووا وم ڪر 21 [آل عمران: ۰]٤‏ ا فيسحرون 2 ر 
مِم [التوبة : ۷۹]ء فمن أعََدَى يک الية [البقرة: .]٠۹٤‏ 

فصل : 
لكان يتقولهاء وقوله : («تعدل ثُلتَ القرآن» ) أي : فى الأجرء لا أن شينًا 
من القرآن أفضل من شىء على أحد القولين ؛ لأنه كله صفة لله تعالود" . 

وقيل : المعنى في ذلك: أن الله تعالى يتفضل بتضعيف الثواب 
لقارئها» ويكون منتهى التضعيف إلى مقدار ثلث ما يستحق من الجر 
على قراءة ثلث القرآن من غير تضعيف أجر. 

وقيل : المعنى في ذلك : أن القرآن على ثلاثة أنحاء قصص وأحكام 
وآوصاف لله تعالى» وال هو الله َه كد ©4 تشتمل على ذكر 
الصفات وكانت ثلثا بهذا الأعتبارء وقیل : معن ثلث القرآن لشخص 
بعينه قفصده الشارع وهو بعيد» وقیل : فضلت بذلك؛ لأنه ليس فيها 
شيء من العمل › إنما هي توحيد محض . 

وقوله اكت : «(سلوه» يحتمل أن یکون سؤالهم إياه؛ لأنه اكعل هر 


الذي آمره. 


)0( في (ص١)‏ المقالة. 
(۲) بل الصواب أن هناك تفاضل ؛ كما في هذا الحديث» وفي حديث الفاتحة» وليس 
في ذلك أنتقاص من كلام الله کک فکل کلام حسنٌ وصدقٌ. 


س ڪتابُ التّوجيدِ وَالرَدِ عَلَى الْحَهْمبَّة 
وقوله: (لأنها صفة الرحمن) أ لأن فيها شاه وصفاته»› 

وأسماؤه مشتقة من صفاته. 
وقوله: («أخبروه ن الله يیحبه) ) ای یرید توابه؛ لاّنه تعالی 

EEE‏ فا لابه دفن (عن) ٠‏ آنه يل 

أو يمال إليه» وليس بذي ج جنس أو طبع فيتصف بالشوق الذي تقتضيه 
الجنسية والطبعية› فمعنیٰ محته للخلق : إرادته ثوابهم› وقیل : المحبة 
راجعة إلى نفس اللإنابة والتنعيم ل لإإرادة» ومعنیٰ محبة المخلوقين له 

إرادتهم أن ينفعه" 

(۱) من (ص۱). 

0( بل هى محبة حقيقية تليق بجلالهء وما ذكره المؤلف هنا في محبة الله تعالى هو 
ما عليه مذهب الأشاعرة؛ حيث ينفون هه الصفة» وغيرها من الصفات» عن الله 
تعال ويعطلونهاء ويفسّرونها إذا وردت في القرآن والستّة بلوازمها ومقتضياتهاء 
من إرادة الثواب للعبد والعفو عنه والإنعام عليه كما فعل المؤلف» فينفون حقيقة 
صفة الله » ويحرفونها ويووّلونها ؛ بدعوى أنها توهم النقص في الذات العلية؛ لان 
المحبة عندهم» هي : ميل القلب إلى ما يلائم الطبع» وهذا من صفات المخلوق» 
والله مره عن ذلك الأمر الذي دعاهم إلى تأویل صفة المحبة» وحملها على 
الإرادة كما فعل المؤلف. والذي أوقع الأشاعرة فى هذا الخطأً العقدي» هر 
قياسهم صفات الخالق على صفات المخلوق. ومن قواعد منهج السلف الصالح : 
أن الكلام في الصفات فرع عن الكلام في الذات» فكما أن ذات الحق لا تشبه 
ذوات الخلقء فكذلك صفاته. ومن قواعدهم : أن القول في بعض الصفات كالقول 
في بعضها الآخر» فيثبت السلف جميع صفات الله» ويمرُونها كما جاءت بما يليق 
بذاته العليّة» ولا يۇوۇلونها› ومنها : صفة المحبة. وب يثبتون كذلك لوازمها من إرادة 
الله إكرام من يحبه وإنباته› فا لله تعالی حت ويْحب لذاتهء ولیس فقط لثوابه» 
كما قال: «إصوف يأف أله بقوم بهم ووهه [المائدة: .]٠٤‏ 
وتأويل الأشاعرة لصفة المحبة بالإرادةء إنما هو تحريف لحقيقة الصفة» وصرف 
لها عن وجهها الصحيح› ويقال لهم : إن المعنى الذي صرفتم اللفظ إليه» هو نفس = 


x ۸7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


woueucneneuesanacneusennasesannnnansnasansenecanecncnenenenescsecsececnenocccscenneneonencecannsnnccevacsncsecenooe 


= المعنى الذي صرفتموه عنهء فالإرادة» هى: ميل الإنسان إلى ما يلائمهء أو إلى 
ما ينفعه» ودفع ما يضره» وهي من صفات المخلوقين › والله منرّه عن ذلك› فان 
قال الأشاعرة: إرادة تليق به» قیل لهم : وكذلك له محبة» وصفات تليق به» 
انظر: «لوامع الأنوار البهية» للسفاريني: ۲۲٠/١‏ وما بعدهاء «شرح العقيدة 
الواسطية» محمد هراس : ٤٥‏ «الكواشف الجلية عن معانى الواسطية» للسلمان: 
AY‏ 
وقد ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية خلاصة في هذا الموضوع نورده هنا بما يني عن 
NES‏ قال رحمه الله : تقد أن الله تَعَالَى أَوَن لَمْ يرل 
وخر لا رال أَحَدّ وَصَمَدٌ گرِيمْ عَلِيمُ حلي ء علي عَظيمْ ريع مَجيد وله بطش سيد 
ر دی وید کئال لعا تر کو یی مع یی وان کنر ا 
سق آ4 إلى سار أسمَائه وَصمَاتِهِ من ن التفس ا وَالْعيْنِ وَالمدَم 
و الم وَالنَظّر والسّنْع وَالْبَصرٍ وَالَإرَادَة والبشتة والرضي وَالْقَّضّب 
ا الضف وَالْعَجَّبٍ َألاسْيخيَاء ۽ ا رَالْكرَاهَة وَالسط ابض 
الط وَالْفُرْب والدرٌ وَالمَوقيّة العو لكام السام وَالْمَول وَالَداءِ وَالتَجَلّي 
واللقاء والترول؛ والضخوة وال شتواء وأنه تال قي الستاء واه غل عرهه بان 


من حَلقه. 
َال مالك : إن الله في السَمَاءِ وَعِلْمهُ في كل مَگانِ. 
وال عبد الله بن المَبارك : عرف ربا َؤق سَبْع سَمَوَاتهِ عَلّى العَرْشِ اتا مِنْ لِه 


ولا قول گما قَالَت الجهمية إِلهُ ههنا - وَأَشَارَ إل الارش: 

وَقَالَ سيان الثوري : اوهو مع أ ا کن قال : عِلْمه. 

َال السَافِيِيْ: إت َل عرشو في سَمَائه يقرب يِن لقو يف ٿَاءَ. 

e E‏ : ته متو عَلّى العَرْش عَالِمٌ بكل مَگانِ» ونه زل کل َة ة إلى السماء 
ادنيا كيف شَاءَ ونه N EM‏ 
بارش وَالْكُرْسِيٌ وَمَا وَرَدَ فِيهِمًا مِنْ الايَاتِ وَالأّخبار. 

راد اكلم الطَيّبَ يَضْعَدُ يَضعَد لَه وَتَعْرْح المَلائِكة وَالرُوح إلبّهِ i‏ 
القَلَمَ وجنه عَذنِ وَشَجَرَةَ طوبى بِيَدَيهِ وَكَمَبَ التَوْرَاءَ بيدَيْهِ وان 


و کے ی ی د ت 


بٌ) هله تحتمل أن تكون على بابها. والظاهر أن هه حالة 
مستدامة له. 

ومعن (مذاء): كثير المَذّي» وهو بفتح الميم وتشديد الذال 
المعجمة على الأفصح» وبالمد صيغة مبالغة. 

التھا 

قوله: (ا: 


البخاري» ومسام 


ا کڏا هو في 


سبقت ترجمه في حدیث (۷۰). 

() المنذر بن يعلى الثوري. ذكره محمد بن سعد في الطبفة الثالثة من أهل الكوقة 
وقال : كان ثقةء قليل الحديث. وقال إسحاق بن منصور» عن يحي بن معين : ثقة. 
وكذلك قال العجلي» وابن فراس, 
انظر: «الطلبقات الکبرئ؟ ۲/ ۴۱۰» «التاریخ الکیر» ۳٠۷/۷‏ (١4١٠)ء‏ «الجرح 
والتعدیل؟ ۲۲۲/۸ (۱۰۹۴). «تهذیب الکمال» ۵۱۰/۲۸ (1۸۷) 

ترجمت في حدیث (1۴۲). 

9) سبق برقم (۱۳۲) باب: من آستحیا فأمر غیره بالسوال.. 

(۵) سبق برقم (۱۳۲) کتاب: العلم» باب: من ستحيا فامر غيره بالسؤال وانظر: 
«صحيح سسلم» )۴١۴(‏ كتاب: الحيض» باب: المذي. 


س ڪتَابُ اللَّوجِيدِ وَالرَدِ على الْكَهْميَّة (۷N‏ 


f e Ek ا ي د‎ 


= قالت عَايِشة رضي الله عنها : «لسانی فی نفسی کان حفر من اَن يكلم اله في بو خي 


L1 L1 L1 


سُمَاءٌ وَصِمَاتٌ جاءَ بها تابه ؛ ابر بها 
ته ب عتا بن علو نك عا لخ ای ن د 


إ بار اه سَْحانّه انا أنه سَمِيعٌ بَصِير وان لَه ُن قول : بل اء مشرد ) 
ا بموله : (والسّمَا ا لَه وَجُها لِقَولهِ Fp:‏ کل سىء الك 

ت ب کو راھاچ ھا ی ئ < ی ا وودرم > رر ا 
ا مووق وجه ريك ذو اجك وال باكرا ®4 اَن له تما رل ل 


يَضَعَ الرَب فيها قَدمَه» يعني جهنم . أنه يَصَحَكُ مِنْ عَبْدِهِ المُؤْمِنِ؛ قول عا 
لزي زفي سیل اھ ِن قى اله وهو يَضَحَك إِلَيِ» أنه هبط كل َة إلى سَمَاء 
الدنيَا لِحَبَرٍ ر سول الله اة بدَلِك. 


وان الا ون َم يو القيامة بأبْصَارِهِمْ كما يرون الفَمَرَ ليله الَذرِ وان له 
إِصبَعًا لِقَولِه: «مَا م ِن فلب إلا وهو بَيْنَ إِصْبَعَيْنِ مِنْ ل ااي الرَحمَنِا.ِ 

زوف ما له شش آخادیف E‏ في الصَحَاج والماند وتلفها الامة 
ابول وَاللَصدِيق د في الصجيح مِنْ حَيِيثِ الذات وقؤلو ل «لا شخْصَ 
َر ص الل ا e‏ و سَعَلِ ؟ والله لأا أعْيْرٌّ مِنْ سَعْدٍِ والله أعْيْرُ 
مني وَقَوله ا ليه لن رلك تع سا ع اتر 
مِنْ اه مِنْ آَجلِ دلگ حَرَمَ الفَو اح ما ظهَرَ نها وَمَا بَطنَ» وَقَولِهِ: «يَد اه مَلای» 
وله : «إِنّ الله قبضّ و القَيامَة الأَرْضِينَ وَنَكونُ الات ب ا i‏ 


املك وَكَولهِ كل : لم أباك كِقمَاحًا» وله : کک إلا كاه رة 
ليس بيه وبيته ترْجُمان يرجم لَه وَقَولِهِ : : جلى َا ربا يوم القيامة اكا 
في حَيِيثِ اليعْرَاج في الصجيح : : م دتا الجَار رت الية ی ڪت گان ينه 
ُن أو نى وَقَولِه EG‏ 
عَضي» وله : لا رال جَمنّم بی فبا وول : هَل مِنْ مَرِيدٍ ؟ تی يَضَعَ رب 
العِرة فيا قَدَمَه- في رِوَاية : جل يروي بَعْضهًا إلى بعْض وقول : قد ق وي 
وو : قط كط بِيرّتك». ونخو قولو: تباین في ورد التي يَغْرفُونَ يفول : 
ا رب ۾ ولون نت رَنا» و قوله ل : «(يحشر اله اباد َيَاديهِمْ بصَوْتٍ بَسْمَعّهُ 
من عد کا هه رت i E‏ إلى عَيْرمَا من الأَحَادِيثِ هلتا = 


o 


قاب قَوسَين 


۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


خاتمة : 
أمر الله تعالى نبيه عليه الصلاة والسلام بدعاء العباد إلى دينه 
وتوحيده» ففعل ما لزمه من ذلك» وبلغ ما أمر بتبليغه» وأنزل عليه 
١‏ نت بوم @ € [الذاريات: ]٠٤‏ 


K١ م رہ‎ ll 


و ع 


E SO SMS 


و 


قبا ولا حرا ولا نیا ولا نعطلا ولا الا وََلَى العقُولٍ لا تَخولها ولا 
وَبصِقَاتِ الخَلْقِ لا نسَبهُا ولا تغل راتا ورتا فيا ولا ريد عَلَهَا ولا نفص 
ل لع ا لجن لته ى عالت كت كتل لك للت اديع قم 
القَذوَةٌ ل لتا في گل عِلم. 
وعَنْ إِسْحاق أنه قَالَ: لا زيل صِمَةَ مما وَصَفَ اله ها نفْسَةُ او وَصَفَهُ بها الرَسولُ 
عَنْ جنها لا كلام ولا بإرَادَة نما يرم المُسْلِمَ الأدَاءُ وَيُوقِن قله اَن ما وَصَفَ الله . 
پو سه في الفُرزآن إا هي صِقائه ولا يقل تي مُرَسَل ولا مَك مقرب يلك 
الصَمَاتِ إل بالأسْمَاءِ التي عَرَفَهُمْ الوب كك. 1 
ون مالك والأوزاعي سيان وَاللَيْثِ وَأخمدَ ِن حل أنَْمْ الوا في الأحاويثِ 
فى الرؤية والنرول: «آمروها كما جاءت»: 
وازري رل ان -صاجب أي حَنيفة م حَيَةً- أنه قال في الأحَادِيثِ الي 
جَاءت: إن الله هبط إلى السّمَاء الذَنيا» وخر هذا من ل الأَحَايث: إن هله 
الأحَاديت كذ روَا اقات فحن نَرْويها وَنؤمِنُ بها ولا نمَسرْمَا [أي لا نكيفها]. 
آنتهیٰ بتصرف من «مجموع الفتاوی» .۱۸١ -۱۸۱ /٤‏ 


ولم تَهُلتا بنا أو لَمْ بعتا عيمَادنَا فيها وَفِي الآي ا ا 


کے ڪتابُ التو حيدِ والرّدِ عَلَّی الكَهْميّة 


< و 


تر ا أ او أدعي ا اما عا فاه الا ا 
[الإسراءء ]١١١‏ 
- دتتا محمد ا ن مُعَاويَةَء عن الأغمَشء > عن ربد ي بن وهب واب 
ظَبِيانَء عَنْ جریر بن عَبدِ اه قالّ: قال رَسُول اه کل: «لا يحم الله مَنْ لا يحم 
النَاسَ». [انظر: 1۰۱۳- مسلم: ۹ فتح .]۲٥۸⁄/۱۳‏ 
۷۷ دتتا بو النفمان: حَدتنَا كماد ِن رَيِء عن عَاصم الأخولء عَنْ أي 


عُثْمَانَ النَهْدِیّء ا بن ريد قال كَنّا عند الَبن بل إذ جَاءَء رَسول إخدى 
ناته يذو ه إلى ابنها في وتء فال النَبيْ كيا ازج 


ما غطی» وَكَل شَيْءِ عد جل سى 

اسول انها أَفْسَمَت لََأتَينَهاء a e e‏ 

E ee 
سول الله [ما هذا؟] قال: : «هاه رَحْمَةٌ جَمَلَهّا ال في قُلّوب عادو وَإِلّمَا يَرْحَمْ‎ 

اله من عِبَادِه الرحَمَاء». [انظر: -۱۲۸٤‏ مسلم: ۹۲۳- ۲۵۸/۱۳] . 


ذكر فيه حديث رَيْدِ بُنِ وَهْب وَأبي بيان عَنْ جَرير بن عب الل ڪه 
ال : قال رَسول الله ل : «لا يحم ا الناسَ». 


الجنبى» أخرجا له. 


(1) في الأصل المدلجي» والمثبت من (ص١)»ء‏ وانظر «تهذيب الكمال» ٠٠٤ /٦‏ 
.)٥٥(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وحديث آسامة بن زيد رضي الله عنهما السالف في الجنائز"» وفي 
آخره: «وَإِتّمَا يوحم الله مِنْ باد الوحَمّاء» 

وغرضه في هذا الباب إثبات الرحمة» وه صفة من صفات ذاته 
لا من صفات آفعالهء والرحمن وصف به نفسه تعالیٰ» وهو متضمن 
لمعنى الرحمة» كتضمن وصفه لنفسه بأنه عالم وقادر وحي وسميع 
وبصير ومتكلم ومريد للعلم والقدرة والحياة والسمع والبصر والكلام 
والإرادة التي جميعها صفات ذاته لا صفات أفعاله؛ لقيام الدليل على 
E N O E‏ 
مد و ات نة الت وال 


(۱) سلف برقم )۱۲۸٤(‏ باب : قول النبي ي : «يعذب الميت ببعض بكاء أهله عليه». 

۳) تقسيم الصفاتِ إل صفاتِ ذاتِ وصفاتِ أفعال والمبالغة في الفصل بينهما 
أتخذت وسيلة لتأويل بعض الصفات عند كثير من المتكلمين. وحجة القائلين بخلق 
القرآن أنهم يرون الكلام صفة ذات وليست صفة فعل. 
قال ابن تيمية في معرض رده على القائلين بخلق القرآن: قال أخمد : كلام اللو مِنْ 
الله لس ببائِنِ عنه.. وأيْصًا فلو کان مخْلوقًا في عرو لمْ یكنْ کلامه؛ بل کان یکون 
كلامًا ذلك المخلوق فيه وكذلِك سائر ما وصف به نقسه مِنُ الإرادة والمحبة 
والمشيئة والرّضى والْغضب والْمفْتِ وغيْرٍ ذلك مِنْ الأمور لو كان مخْلوقًا في غيْرِهِ 
لمْ يكن الرَبَ تعالى متَصِمًا به بلْ كان يكون صِفة ذلك المحلّ؛ فن المغنى إذا قام 
بمحل كان صِفةً ذلك المحلٌ ولمْ يكن صِفة ليره و فيمُتِع أن يكون المخلوق أو 
الخالق مؤصوفًا بصِفةٍ مؤجودؤ قائِمة بعيْرو؛ لان ذلك فظري فما وصف به نفسه مِنْ 
الأفعالِ اللازِمة يمْتيع أن يوصف المؤصوف بأمْرٍ لم يقم به 
وزعم بعضهم أن الفاعل لا يقوم به الفعْل وكان هذا مِمَّا أنكره السّلف وجمُهور 
العقلاءِ وقالوا لا يكون الفاعل إلا منْ قام به الفغل وأنه يفرّق بيْن الفاعِلِ والْفعْلِ 
والمفعول وذكر البخارِيّ في «كتاب خلت أفْعال العبادِ» ي العلماءِ على ذلك . 
والّذين قالوا إن الفاعل لا يقوم به الل وقالوا مع ذلك إذ الله فاعل أمُعال العباد 
كأيي الحسنِ ويره أن العبد لم يفُعلْ شيا وان جهيع ما يخلقه العبْد فِعْلٌ له وهم = 


سے قب الّوجيد ولزو على عة 
والمراد: برحمته تعالی: إرادته لنفع من سبق في علمه أنه ينفعه 
وة غل اعمال اعا و 


والمراد دعضبه وسخطه إرادته لإضرار من سبق في علمه إضراره»› 
زات عل ره اها ها وس 


ووصف نفسه بأنه راحم ورحیم ورحمن وغاضب وساخط بمعنی أنه 
مرید لما تقدم ذکره» وإنما لم يعرف بعض العرب من أسماء الله تعالى أن 
أسماءه كلها واجب استعمالها ودعاؤه بها سواء؛ لكون كل اسم منها 
راجعًا إلى ذات واحدة وهو الباري تعالى وإن دل كل واحد منها على 
صفة من صفاته تعالى يختص الاسم بالدلالة عليهاء وأما الرحمة التي 
جعلها الله في قلوب عباده یتراحمون بها فهی من صفات أفعاله» 
ألا تراه أنه قد وصفها بأن الله تعالى خلقها فی قر عباده» وغل 


= يصفونه بالصّفاتِ الفِعْلِيّة المنفصلة عنه ويقسّمون صِفاته إل صِفاتِ ذاتِ وصفاتِ 
أفعالٍ مع أن الأفعال عِنْدهمْ هي المفعولات المفصلة عله فلزمهم أن يُوصف 
بما خلقه ين الم والتبائح مع قله إله لا يوصف بما خلقه ِن الكلام وغبره 
فكان هذا تناقضًا مهم ساطت به علبْهمْ المغترلة. ولمّا قرّروا ما هو مِنْ أصول أَهْلِ 
السَنة وهو أن المعنى إذا قام بمحل أذ شق له مله آسْمٌ ولم يشتق ليره نه سم كاسم 
المتكلّم نقض علْهِمْ المغتزلة ذلك اسم الخالِق والْعاولِ فلمْ يجيبوا عن التفْض 
بجواب سډید EEE‏ فَأضلهمْ مظرد. «(مجموع الفتاوئ» /١١‏ 
TI «AV‏ 

(1) بل هي رحمة حقيقية تليق بجلاله. 

(۲) أهل الستة يثبتون صفاته سبحانه ر تأويل» ولا يعني آشتراکها مع صفات 
المخلوقين في المسمى أن ذلك تشبيه e sS‏ 
الصفة» فإنه لا يدل على الأشتراك في الكيفية» ولا ريب أن الكيفية التي يتضمنها 
الأسم في حقه 3# تختلف عنها في حق الخلق كاختلاف ذات الله عن ذات خلقه 
تماما. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


لها في القلوب خلق منه تعالى لها فيه» وهه الرحمة رقة على المرحوم» 
والله تعال أن يوصف بذلك' . 

روي أنه لما نزلت: قل ادعو أله أو ادعو ا قالوا: 
آثنین؟! فاعلم الله سبحانه أن لا يدع غيره» فقال : lT‏ 


ر ص 


ا 2 وقال ابن عباس رضي الله عنهما في قوله تعالی : 
عل تَر لم سيا [مريم: ١٠]ء‏ قال: هل تعلم أحدًا سمه الرحمن 
E‏ 

وأصل الله : لاه عند سيبويه» ثم أدخلت عليه الألف واللام» فجرى 
مجرى الاسم العلم كالقياس» إلا أنه يخالف الأعلام من حيث كان 


فة 6 وهو مشق من الالرهة: 


والرحمن والرحيم مشتقة من الرحمةء وقيل: (هما أسمان)“ على 
حالهما من غير أشتقاق . 
وقيل : يرجعان إلى الإرادةء فرحمته: إرادته التنعيم من خلقه . 


() ليس من لوازم الرحمة تكييفها بذلك» فهي رحمة تليق بجلاله سبحانه» وقد تقدم 
القول بأنه يُمتيِع أن يكون المخلوق أو الخالق مؤصوفًا بصِفة مؤجودة قائِمةٍ بغيْرو. 

(۲) رواه ابن اف حاتم في «تفسيره» ۷/ »)۱۳١۷۷( ۲٤٠٤‏ والحاكم في «المستدرك» 
۷/۲ وقال : صحیح اللإإسناد ولم یخرجاه» والبيهقي في «شعب الإيمان» 
۱٤٤۳-۱‏ (۱۲۳)» وعزاه السيوطى فى «الدر المنثور» ٥٠۳ /٤‏ لعبد بن حميد 
IE‏ 

(۳) «الکتاب» لسیبویه ۲/ .۱۹٩‏ 

() من (ص١).‏ 

)٥(‏ رحمة الله تشمل الرحمة بمعناها الحقيقي كما تقدم» ولا يمنع أيضا أنها تشمل 
إرادة التنعيم لكن لا يصرفها ذلك عن المعنى الحقيقي. 


سے ڪتابُ النّوجِيدِ وَالرَدِ عَلَّى الْكَهْميَّة 

وقیل : هما راجعان إلى ترك عقاب من يستحق العقاب. 

وقيل: أصله إلاه على فِعَّال بمعنى: مفعول؛ لأنه مألوه أي : 
معبود» مثل إمام بمعنئ: مؤتم» يقال: ألاه بالفتح إلاهة أي: عبد 
عبادةٌ» فلما أدخلت عليه الألف واللام ذف الهم ة تفا لك نه 
في الكلام» ولو كانت عوصًا منها لما أجتمعا في المعوض منه في 
قولهم : الإلاه فقطعت الهمزة في النداءء تفخيمًا لهذا الأسم. 

قال أبو علي : الألف واللام عوض من الهمزة بدليل ستجازتهم 
لقطع الهمزة الموصولة الداخلة على لام التعريف في القسم"" وذلك 
قولهم : أبألله لتفعلن» ويا ألله أغفر لي . 

وقال الأشعري: إله أنه قادر على أختراع الأجسام والأعراض»› 
فغك مدا بكرن فة دات و كذلك (غل) ‏ قول من فال هو 
الذي ولهت العقول في معرفته› وقیل : هو من يقدر على كشف الضر 
والبلوئ» وأنكر بعضهم قول من قال: إلاه بمعنى معبود معللا بأن 

إرساله اث إلى ابنته أولا فى حديث أسامة: أن لله ما أخذ» ولم 
بض اول مر لات كان فقا رقا فى ما ناهن الرفة 
(فتنزجر)” منهاء وكان عزمها عليه؛ لأن تخلفه عنها أشد من 
(۱) هکذا في الأصل» (ص١)»ء‏ والأولى: (القسم والنداء). 
(۲) أنظر: «الصحاح» /٦‏ ۲۲۲۳ مادة (آله). 
(۴) أنظر ما تقدم أول هذا الباب. 
(6) من (ص۱). )٥(‏ من (ص۱). 
»( في (ص۱) : فیشتد حزنها. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
مصيبتها . ثانيها : وان في مجيئه عزاء من ذلك . 

ومعنیٰ : (ونفسه تقعقع) أي : تضطرب وتتحرك. وقال الداودي : 
يعني صارت في صدره وکانت منه کالفواق» والشن - بالفتح : القربة 
الل وال اها و اها ية 

وقول سعد ك: ما هذا يا رسول الله . فيه : أستعمال الإشارة» وهى 
لغة العرب» وعاتبه ابن عوف هه (أيضًا)" في البكاء مع نهيه عليه» 
فأجاب بأنها رحمة" . 


IARI IAERNI ZEND 


.۲٠٤١/۵ في الأصل» (ص١): (الشن)ء والصواب ما أثبتناه وانظر «الصحاح»‎ )١( 
٤ من (ص۱).‎ )۲( 
كتاب : الجنائزء باب : قول النبي ية : «إنا بك لمحزونون».‎ )٠۳١۳( سلف برقم‎ )۳( 


سے ڪتاب النّوجِيدِ وَالرّد عَلَّى الْجَهْميَّةٍ 


۴- باب هول اله تبارك وتَعَالی: 
اک مر الد مر رة ِن @ 4 
[الذاريات: 0۸] 

َد الرّْمَن الشُلَمِيء عَنْ أي فوش الأشْعَريّ قال؛ قال التب لة: «ما أحذ أَصِبرُ 
لی أذ سَمِعَهُ ِن الل يَدَعُونَ لَه الوَلّدء تَمّ ايهم وَيررُمهم». [انظر: 1.4- 
مسلم: -۲۸۰٤‏ فتح .]۳٦۰/۱۳‏ 

ذکر فيه حدیث اف موسی الأشعري له : «ما أَحَدّ أَصبرُ على اذى 
سَمِعه ِن ال يَدَعُونَ لَه الولَدَء نم يُعَافِيهِمْ وَيَررفَهَمّ». 

وفي إسناده أبو حمزة بالحاء والزاي وهو : محمد بن ميمون السكري 
لو 

وهلذا الباب تضمن من صفاته تعالى صفة فعل وصفة ذات» فصفة 
الفعل ما تضمنه سمه الذي أجراه تعالىٰ عليه» وهو قوله تعالى: 
«إالرى والصفة الرزق» والرزق فعل من أفعاله؛ لقيام الدليل على 
أستحالة كونه تعالى فيما لم يزل رزاقا؛ إذ رازق يقتضي مرزوقًاء 
والباري تعالی قد کان بلا مرزوق فمحال کونه تعالیٰ فاعلا للرزق' 
فیما لم یزل» فثبت أن ما لم یکن» تُيّ کان محدث مخلوق» فرزقه إا 


(۱) آنظر ترجمته في «تهذیب الکمال» .)٥٩٥۲( ٥٤٥١ -٥٤٤ /۲٩‏ 

(۲) هذا من تخبط الأشاعرة والماتردية وانسياقهم وراء المنطق اليوناني» وقول 
المصنف (لقيام الدليل) يقصد الدليل العقلي عند المتكلمين» وانظر ما تقدم أول 
کتاب التوحید ص ۱۸٩‏ . 


س۹ س اتوضیع شرح الجامع الصعیح س 
وأما وصفه تعالى بأنه الرزاق فلم يزل تعالى واصمًا لنفسه بأنه 
الرزاق» ومعنى ذلك: أنه سيرزق إذا خلق المرزوقين» وأما صفة 
الذات فالقوة والقدرة أسمان مترادفان على معنى واحد" والباري 
تعالى لم يزل قادرا قويًا ذا قدرة وقوةء وإذا كان معنى القوة والقدرة 
لم تزل موجودة قائمة به موجبة له حکم القادرين» والمتين معناه 

الثابت الصحيح (الوجود)". 
ومعنى قوله اق : «ما (أحد)" أصبر على أذى سمعه من الله» ترك 

المعاجلة بالنقمة و(العفو)“ ؛ (لا أن) الصبر منه تعالى معناه كمعناه 

ا ما اد ر الو لين رجه ن اع جو ال ا 

لأن الرحمة مفارقة وميل طبع إلى (نفس)" المرحوم» والله تعالى عن 

وصفه بالرقة وميل الطبع؛ لأنه ليس بذي طبع» وإنما ذلك من صفات 

ا 

)١(‏ قال ابن عثيمين : القدرة يقابلها العجزء والقوة يقابلها الضعف» والفرق بينهما : أن 
القدرةيوصف بها ذو الشعور» والقوة يوصف بها ذو الشعور وغيره. ثانيًا : القوة أأخص 
فكل قوي قادر وليس كل قادر قويًا. مثال ذلك : تقول : الريح قوية» ولا تقول : قادرة» 
لكن ذو الشعور تقول : إنه قوي وإنه قادر. «شرح الواسطية» .٠١١ /١‏ 

(۲) في (ص١):‏ الموجود. 


(۴) في (ص١):‏ أجد أحد. (6) في (ص١):‏ العقوبة. 
() في الأصل» (ص١):‏ (لأن)ء والمثبت هو الصواب» وانظر «شرح ابن بطال» 
۰ £0. 


0( الصبر منه سبحانه صبرا يليق بجلاله ولا يشبه صبر المخلوقين. 

)¥( في (ص۱): نفع. 

(۸) تقدم الكلام على هذه المسألة» والرحمة من الله صفة ذات وصفة فعل تليق بجلاله 
سبحانه ولا یلزمنا تکییفها. 


(7m — کاو‎ 


وفي رواية للبخاري: قأمرت رجلا“ وفي الشاي 


فامزت هما بن 


ياسر". وفي «صحیح ابن خزيمة؛ ان علا سال" . 
فيحتمل المجاز ويحتمل الحقبقة» وأن كلا سال» وقد بسطنا الكلام 
عليه في آخر كتاب العلم في باب: من آستحيا فأمر غيره بالسؤال. 
ثم ال البخاري رحمه الله 


:جو الچ کال سی زاخیر تی مشک ن 
فأغبرني آبو سلنة آنا عزوة آخيرة أن آبا أيوب أعيرة أنه سعع 
من رسول اله ا 


() سياتي برقم (۲۹۹) كتاب: السل» باب: غسل الذي والوضوه منه. 
() سنن النساتي؛ ۹۷-۹٦ /١‏ وقال الالباني في «ضعيف النساتي۲: منکر بذکر عمارء 
«صحیح ابن خزیمةه ۱۵/۱ (۲۰). 

سبق برقم (۱۳۳). 

)١(‏ ورد بهامش (س) ما نصه: من خط المصنف» أغرجه ملم في الطهارة. 

) سیاتي برقم (۲۹۲) كتاب: الغسل» باب: غسل ما يصيب من فرج المراة. 


سے ڪتابُ التو جي وَالرّد عَلَّى الْكَهْميّة 


وقوله : «على أذىٰ سمعه» معناه: أذى لرسله وأنبيائه والصالحين من 
عباده؛ لاستحالة تعلق أذى المخلوقين به تعالىٰ؛ لأن الأذى من صفات 
النقص التي لا تليق بالله تعالى؛ إذ الذي يلحقه بالعجز والتقصير على 
الأنتصار ويصبر جبرًا هو الذي يلحقه الأذى على الحقيقة» والله 
تعالى لا يصبر جبرًاء وإنما يصبر تفضلاء فالكناية في الأذى راجعة 
إلى الله تعالىٰ» والمراد بها أنبياؤه ورسله؛ لأنهم جاءوا بالتوحيد لله 
ونفي الصاحبة والولد عنه» فتكذيب الكفار لهم في إضافة الولد لله 
تعال أذى لهم ورد ما جاءوا به" فلذلك جاز أن يضاف الأذى في 
ذلك إلى الله تعالى؛ إنكارًا لمقالتهم وتعظيمًا لهاء إذ في تكذيبهم 
للرسل في ذلك إلحاد في صفته تعال» ونحوه قوله تعالى: «إكَ لن 
يؤذوت الله ورسومه [الأحزاب: ]٥۷‏ تأويله: إن الذين يؤذون أولياء الله 
وأولتاء رسوله. ثم حذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه في 
الإعراب» والمحذوف مراد نحو قوله: وسل ألْمَريةَه [يوسف: ۸۲] 
يعني : آل 

تضمن هذا الباب الرد على من أنكر أن لله تعالىى صفة ذات هي 
قدرة وقوة؛ لاعتقادهم بأنه تعالیٰ قادر بنفسه لا بقدرة» والله تعالیٰ قد 


(۱) وهي أيضا أذی لله بمعنیٰ وصفه بما لا يليق به سبحانه» ولا يعني ذلك أن يصاب 
بضر نتيجة الأذى» تعالى سبحانه عن ذلك علوا كبيرا. 

(۲) مسألة المجاز فيها تفصيل طويل» وقوله تعالى: «وَسَلٍ ألْمَريَةَ يفهم منه العربي 
أنه يسأل أهل القرية» فهو المعنى الظاهر من الكلام حتى لو سماه أهل اللغة 
مجارًا» فليس كل ما سموه مجارًا يخالف ظاهر القرآن» وهو المعنى المتبادر 
للذهن بمجرد سماع الكلام. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
نص على أن له قدرة» بخلاف ما يعتقده القدرية من أنه قوي بنفسه 
EY‏ 

وفيه: رد على المجسمة القايسين الغائب على الشاهده قالوا: كما 
لم نجد قويا ولا ذا قوة فيما بيننا إلا جسمًا كذلك الغائب حكمه حكم 
الشاهد» فيقال لهم : إن كنتم على الشاهد تعولون وعليه تعتمدون في 
قياس الغائب عليه» فكذلك لم تجدوا جسمًا إلا ذا أبعاض وأجزاء 
مؤلفة يصح عليه الموت والحياة والعلم والجهل والقدرة والىجز" 
فاقضوا على أن الغائب حكمه حكم هذاء فإن مروا عليه ألحدوا 
وأبطلوا الحدوث والمحدث» وإن آبوه نقضوا ما استدلوا به ولا آنفكاك 
لهم عن أحد الأمرين» ومن هه الجهة دخل على المعتزلة الخطاً في 
قياسهم صفات الله تعالیٰ عل صفات المخلوقین والله تعالیٰ لا يشبه 
المخلوقين؛ لأنه الخالق»ء ولا خالق له» وقد أعلمنا الله تعالى 
بالحكم في ذلك فقال: أي كلو م فكيف يشبه الخالق 
بالمخلوق» ومن ليس كمثله شىء كمن له مثل من الأشياء المخلوقة» 
وهذا مما لا يخفی فساده إا 


SI&KI I&KD S&XKN 


(۱) آنظر التعلیق المتقدم ص ۰۱۸۸-۱۸۲ ۱۹۰ . 


(۲) انظر ما تقدم ص ۱۸۸-۱۸۵ . 


سے ڪتابُ الّوحيدِ وَالرّد عَلَّی الْحَهْمبَّة 
باب قوله تَعَالی: 


لن أله عدم عنم لكام [لقمان: ١۳ء‏ وآنر بويد 

اننام و ّمل من اني نق ولا صم إل بعلمه# [فاطر: ]١١‏ 

وله برد ع الاد [فصلت: ]٤١‏ قال يى : الظاهر عَلى 

کل شَيْءِ عِلْمَاء کک 
دیتارء EL e‏ عن ال اة ق ل ماني اليب حمس 
ا يعْلَمها إلا اث: E‏ اث ولا يَعْلَمْ مَا 
إل ال ولا بعلم مت يأني المَطّر أَحَد إلا اه ولا ري کشر باي ر 
تو ث إلا الل ولا يَعْلَمْ مسّی د قوم السَاعَة إ إل الل [انظر: ۱۰۳۹- فتح .]۳١۱/۱۳‏ 

۰ دنا محمد بن يُوسفَء حدتًا سُفْيانء عن إشمَاعيلء ڪن الشغْبيٰء 
عن مَشروق» عَنْ عَائِشةَ رضي اله عنها قَالَث: مَنْ حَدَتَكَ أن ٤‏ مدا له رَأى رَه ققد 
گذب» وهو يول ل تَدرڪۀُ آلابصدر که [الأنعام: : ۲ ومن حَدََك ن غلم 
العَيِبَ َد كذبَ» وهو ا ل غلم اليب إل ا [انظر: ۲۲۳۶- مسلم: ۱۷۷- فتح 
1/[. 

ذکر فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما : «مقَاټِيځ العَيْب حَمُسنٌ ..» 
الحديت وقد ماف 

وذکره هنا بلفظ : وقال حَالِد بن مَخلَدِء تتا سَلَيْمَان بن بآال» تنا عَبْدُ 
الله بن ديتار» عَن ابن عَمَرَ رضي الله عنهما به. 


(1) سلف برقم )٠١١۹(‏ كتاب: الأستسقاء» باب: لا يدري متى يجيء المطر إلا اله. 


.٠ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


چو 


وحديث عائشة رضي الله عنها قَالَتْ: مَنْ حدئك أنه يَعْلم العَيْبَ مذ 
گذَبَ» وَهْوَ يقُولٌ: لا يَعْلَمٌ الكَيْبَ إلا الله . 

غرضه في هذا الباب إثبات علم الله تعالى صفة (له)" أبدًا؛ إذ 
العلم حقيقة في كون العالم عالمًا؛ إذ من المحال كون العالم عالمًا 
ولا علم له» وكذلك سائر أوصافه المقتضية للصفات التي هي حقيقة 
في ثبات الأوصاف المجراة عليه تعالى من كونه حيًا قادرا وما شابه 
ذلك خلافًا لما تقوله القدرية من أنه عالم قادر حي بنفسه لا بقدرة 
ولا بعلم ولا بحياة» ثم إذا ثبت کون علمه قديمًا وجب تعلقه لکل 
معلوم علیٰ حقيقته . 

وقد نص تعالیٰ على إثبات علمه بقوله تعالى: لد أله ندم عِلْم 
السام » [لقمان: ]۳٤‏ وبقوله : «أنرَلَمٌ بلَيء وغيرهما من الآيات 
السالفة» فمن دفع علم الباري تعالى الذي هو حقيقة في كونه عالمًَاء 
وزعم آنه عالم بنفسه لا بعلم فقد رد نصه تعالىٰ على إثبات العلم 
الذي هو حقيقة في کونه عالمّا» ولا خلاف في رد نصه عل انه ذو 
علم وبين رد ت ا آنه عالم» فالنافي لعلمه كالنافي لکونه عالمًَاء 
وأجمعت الأمة على أن من نفى كونه عالمًا فهو كافرء فينبغي أن 
یکون من نفیٰ کونه ذا علم كافرًا» ومن نف أحد الأمرين كمن نفى 
الآخر» والقول في العلم بهذا كاف من القول به في جميع صفاته. 

وتضمن هذا الباب الرد على هشام بن الحكم ومن قال بقوله 
(1) في (ص۱): لذاته. 
() هو هشام بن الحكم الكوفي الرافضي المشبه المعثرء له نظر وجدل وتواليف 

كثيرة» وقال ابن حزم: جمهور متكلمي الرافضة كهشام بن الحكم وتلميذه أبي 

علي الصكاك وغيرهما يقولون: بأن علم الله محدث» وأنه لم يعلم شيا في = 


¬ ڪتَابُ التو يد وَالرَدِ عَلّى الْحَهْمبَّة ا 
من ان علمه تعالیٰ محدث »› الال الي ء قبل وجوده» وقد نبه 
الله تعال على خلاف هذا بقوله: إن اه عِندم ملم السام الآية 
[لقمان: »]۳٤‏ وجمیع الآيات الواردة بذلك» وأخبر الشارع بمثل ذلك 
الكتاب والسنة. 

ا 

وقول عائشة رضي الله عنها السالف واحتجاجها بالآية سلف جوابه» 
SS e‏ ا کک 


oi‏ ا 


لإ 0 ©4 اس ١ء‏ فأخبر أنهما 0 

وقوله : إا لسرت . يعنون: محاطًا بناء والله تعالیٰ يُرى في 
المعادء وما ينكر إذا رَئِيّ أي في المعاد أن يراه من شاء الله أن يراه 
والنفي لا يكون إلا بتوقيف» و(أما)“ منعها حجة (هي) خلاف 
ما تبین لنا. 

وذكر عن | بن عباس أنه اة رأى الله تعالى بعيني بصره" '. خلاف 
ما ذکر عنه الداودي انه زا بقليه» ولعله سبق قلم» وإنما هو بعينه» وهو 


= الأزل»ء فأحدث لنفسه علمًا. 
قال: وقال هشام في مناظرته لأبي الهذيل: إن ربه طوله سبعة أشبار بشبر نفسه» 
قال: وكان داود الجواربي من كبار متكلميهم يزعم أن ربه لحم ودم على صورة 
الآدمى - عياذا بالله من ذلك وتعالى الله عما يقول الظالمون علوًّا كبيرًا۔ أنظر: 
سير أعلام النبلاء» .)۱۷٤£( ٥٤٤ -0 ۳/٠١‏ 

(1) في (ص١):‏ إنما. (۲) من (ص۱). 

(۳) عزاه السيوطي في «الدر المنثور» ٠١۹/٦‏ لابن مردويه عن ابن عباس أن النبي كيا 
رآی ربه بعینه. ولا یصح. 


m7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الذي أنكرته عائشة رضي الله عنها""“» وقال أبو الحسن الأشعري: هي 
فضيلة خص بها من بين سائر الأنبياء» ولا بأس أن تكون الملائكة يرونه 
بأبصار قلوبهم › وذلك غير ممتنع . 

واختلف جوابه وجواب غيره من مشيخة أهل السنة: هل رؤيته تعالى 
في القيامة جزاء أم تفضل؟ ونفس (رؤيته)" سبحانه ليست لذة؛ لأن ذاته 
ليست ذاتا يلتذ بهاء وإنما يصحب رؤيته اللذة» وقیل: معن لا تدركه 
الأبصار: لا تدركه جسمًا ولا جوهرًا ولا عرضًا ولا كشيء من 
المدركات» وقيل: لا تدركه الأبصار»ء وإنما يدركه المبصرون» 
وقیل : لا تدرکه في الدنيا. 

فصل : 

قولها : (من حدثك أن محمدا يعلم الغيب فقد كذب). 

قال الداودي: ما أظنه محفوظًاء وإنما المحفوظ: من حدثك أن 
محمدًا كتم شيئًا مما أنزل عليه فقد كذب”"» وإنما قالت ذلك؛ لأن 
الرافضة كانت تقول: إنه ا حص عليًا بعلم لم يعلمه غيره» وأما 
علم الغيب فما آحد يدعي لرسول الله یه انه کان یعلم منه إلا ما علمه 
الله تعالی . 


(1) في الحديث المتقدم عند البخاري .)۷۳۸١(‏ 

(۲) فى الأصل: لذته والمثبت من (ص١).‏ 

سلف ها الحديت بها اللفظ ( 5٢‏ كاب القمير بات : وع اشر ا 
أ اين ف وزرا مض ابا بها اللفظ (۱۷۷) كتاب : الإيمان» باب : 
معن قول اله كك : وقد َم رة ى © 4 وهل رأى النبي بي ربه ليلة الإسراء؟ 


س ڪتَابُ اللّوجيدِ والرّدِ عَلَّىی الْكَهْمبَّة ا( 


۵- باب قول اله تَعَالی: 
اسم أَلّمُرّمِنْڳه [الحشر: ]١‏ 


۷۸ ا اچد ین وی ددا رھ خا و خا ی و 
سَلَمَةَ قال: قال عبد الله: كنا دُصَلي حَلْفَ انين بي قَتَقُول: السَلَام على الله. فَقَالَ 
ر ل کا ۹ 2 ez a‏ 
النَين : إن الله هو السام ولكن قولوا: التَحيَات لله وَالصّلرَّات 


2 


A4 


ور و ا ر 3 ا ر 
لطيبات» السلا عَليّك أيها الب وَرَحْمَة الله وَبَركاتة السام عَلَينّا وعَلَّى 


۰ 


َه ھە وو ےر و 


باد الله الصَالِجِينَ. أَشَهَد أن لا إله إلا اث وَأَشَهَد أ مُحَمَّدَا عَبْذهُ ورَسُوله. 
[انظر: ۱“ مسلم: -٤۰۲‏ فتح .]۳٥⁄/۱۳‏ 

ذکر فيه حديث شقيق بن سلمة قال : قال عبد الله #ه: كنا نصلى 
حلفت السبي ي متمُول: السام عَلَى ا . قال السَن ي : «إِن الله هو 
السَلّمٌء ولكن فُولوا: النَحيّابُ له..» 

الشرح : 

السلام هو: السالم من العيوب والنقائص والآفات الدالة على 
حدث بمعنى السلامة من ذلك كله. 

والمؤمن: المصدق» آي: صدق نفسه وأنبياءه» وقيل: يؤمن 
س الخوف» ومنه: «وَءامَنَهّم من حون [قريش: .]٤‏ 

وغرضه في هذا الباب إثبات أسمّا من أسمائه تعالى» فالسلام سم 
من اسمائه تعالیٰ . 

وقوله : وه يدعرا إل دار اَلَو [يونس: .]۲١‏ (مختلف في تأويله 
فقيل معناه: والله يدعو إلى دار السلامة)" يعني : الجنة؛ لأنه لا آفة فيها 


(۱) من (ص۱). (۲) من (ص۱). 


ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولا كدر»ء فالسلام على هذا والسلامة بمعنىء كاللذاذ واللذاذةء 
والرضاع والرضاعة. 

وقيل: السلام اسم لله تعال. قال قتادة: الله السلام وداره 
الجنة"". وقال الخطابي: السلام هو الذي سلم الخلق من ظلمه. 

فأما المؤمن فعلى وجهين : 

أحدهما: أن تكون صفة ذات وهو أن يكون متضمنا لكلام الله تعالى 
الذي هو تصديقه لنفسه في إخباره» ولرسله في صحة دعواهم الرسالة 
عليه» وتصديقه هو قوله» وقوله هو صفة من صفات ذاته لم يزل 
موجودًا به حقيقة في کونه قاتلا متكلمًا مؤمنًا مصدقًا . 

الثانى : أن يكون متضمتًا صفة فعل هى أمانة رسله وأوليائه المؤمنين 
ا وأليم عذابه من قولك : ا فلاا من کذا» وأامنته مته 
کأکرمت وکرمت. وأنزلت ونزلت» ومنه قوله تعالی: #وءامتهم من 
حَوفه [قريش : »]٤‏ وقد سلف . 

وقال الحليمي في «منهاجه»: معناه: لا ينقص المطيعين يوم 
الحساب من طاعته شيكًا ويثيبهم عليه؛ لأن الثواب لا يعجزه ولا هو 
مستكره عليه فيضطر إلى كتمان (الأعمال)" أو جحدهاء وليس 
ببخيل فيسخله استكتار الراب إذا كثرت الأعمال على كتمأن بحضهاء 
ولا يلحقه نقص لما يثيب فيحبس بعضه؛ لأنه ليس منتفعا بملكه حت 
إذا نفع غيره به زال أنتفاعه عنه بنفسه» ولا ينقص المطيع من حسناته 
شيًا لا يزيد به العصاة على ما آجترحوه من السيئات شياء فيزيدهم 


(۱) رواہ الطبری ٥٤۸/٦‏ (۱۹٦۲۰-۱۷٦۱۷)ء‏ واین ابی حاتم ۱۹٤۳/٦‏ (۱۰۳۲۹). 
بن ابي حابم 


(۲) في (ص١):‏ بعض الأعمال. 


—— ڪتَابُ اللو جيب والرّدِ عَلَّی الْجَهْمبَّة 


عقابًا على ما أستحقوه؛ لأن واحدًا من الكذب والظلم ليس جائرًا عليهء 
وقد سمي عقوبة أهل النار جزاء فما لم يقابل منها ذبا لم يكن جزاءء 
ولم يكن (وفاقًا)“ يدل ذلك على أنه لا يفعله" . 

فصل : 

والمهيمن في الاآية راجع إلى معنى الحفظ والرعاية» وذلك صفة 
فعل له تعالٰ» وقد روينا من طريق البيهقي إلى ابن عباس رضي الله 
عنهما في قوله تعالی: #ومهيَيتًا 4 [المائدة: 6۸] قال: مۇتمتًا 
عليه" وفي رواية علي بن أبي طلحة (عنه)“ : المهيمن: الأمينء 
القرآن أمين على كل كتاب قله وقال مجاهد: الشاهد على ما قبله 
مالكب ١‏ وقل :ال عل كل ي الخ ف ل ال عفن 
آهل اللغة: الهيمنة: القيام على الشيء والرعاية له وايشك؛ 
ألا إن خير الناس بعد نبيه مُهَيْمِنةُ التاليه في العُرف والنكر 

يريد: القائم على الناس بعده بالرعاية له" . 

وفي «المحكم» المهيمن - بكسر الميم وفتحها“ . قال القزاز: 
وقالوا في قول العباس في رسول الله ئا: 


(1) في الأصل» (ص١):‏ (وفا ما)» والمثبت من «الأسماء والصفات» للبيهقي. 
۳) أنظر: «الأسماء والصفات» للبيهقى .٠١١/١‏ 

(۳) «الأسماء والصفات ١١۷/١‏ (۱۰۸). 

() من (ص۱). 

.)۱١۹( ۱۱۷/۱ «الأسماء والصفات)»‎ )٥( 

.)١١١( ۱۹۸-۱۹۷/۱ «الاسماء والصفات»‎ )١ 

(۷) نقله الأزهري في «تهذيب اللغة» ۳۸٠١ /٤‏ عن ابن الأنباري. 

./4 )» 


e =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
حتى أحتوى بيئك المُهَيْمنُ يِن خندّف علياء تحتها الثْطق“ 

إنما أراد: حتى أحتويت أنت» ثم أقام البيت أي: يا أمين» وهو 
کان اس : 

قال عياض: قد سمى الله نبينا أمينًا فقال: شاع ت أن © 4 
[الكرر: ١١ا‏ وسماة الجاسش هيما 

معنى منعه اكل من قوله : السلام قد بينه بقوله: «إِنّ الله هو السلام. 
ويستحيل أن يقال السلام على الله؛ لاستحالة القول: الله على اللهء 
وعلى قول من جعل السلام بمعنى السلامة» يستحيل أيضًا أن يدعى 
له تعالى بالسلامة. 

وقوله : «التحيات لله ..» إلى آخره هو صرف منه اك لهم عما يستحيل 
الكلام به إلى ما يحسن» وجمل لما في ذلك من الإقرار لله تعالى بملك 


)١(‏ البيت في «تهذيب اللغة» ۴۸٠١ /٤‏ «اللسان» ۸/ ٤۷٠٠١‏ (همن). 

)۲( قال في «لسان العرب» مادة (همن) : معناه حتی آحتويت يا مَهَيْمِنْ من ِف علياء 
يريد به النبي بال فأقام البيت مقامه؛ لان البيت إذا حل بهذا المكان فقد حل به 
صاحبه» قال الأزهري : وأراد ببیته شَرَقّه والمهیمن من نعته کأنه قال حتی اختوی 
شَرَفْك الشاهد على فضلك علياء اللَرَّفِ من نسب ذوي ِنف أي ذِروةَ الشَرَف 
من نسبهم التي تحتها اطق وهي أوساط الجبال العاليةء جعل خِنْدِف نطقًا. قال 
ابن بري في تفسير قوله : بيتك المهيمنُ. قال : : أي بيتك الشاهدٌ بشرفك وقيل اراد 
بالبیت نفسه لأن البيت إذا حل فقد حل به صاحبه» وفي حديث عكرمة کان علي 
اة أعلّم بالمَُيّمناتِ أي المَضايا من الهَيْمة وهي القيام على الشيء» جعل الفعل 
لھا وهو لأربابها القامين بالأمور. وروي عن عمر آنه قال یوما إن فهيْمنواء 
أي إني أذْعُو الله فأمَنواء قلب أحد حرفي التشديد في أمَنوا ياء فصار أَيمنُواء ثم 
قلب الهمزة هاء وإحدى الميمين ياء» فقال: هنوا 


۷9 سے اتودیع س لہس اسع سے 

وفي هذا رد عل قول الدارقطني: لم يسمعه بو آيوب من رسول 
اله ي إنما سمعه من أبي بن كعب”. سيأتي الكلام عل طريق 
الحسين هلذاء والرد على من طعن فيه هناك إن شاء الله. 


سعد (خ) لذا هو الطلحي الضخم. مات سنة حمس عشرة وما 
ولم يرو عنه غير البخاري من الكتب الستةء وهو من آفراده» وفي 
النسائي: سعيد بن حفص بزيادة (ياء)ء التفيلي مات سنة سبع وثلاثين 
وما 
الها 
: بضم أوله وإسكان ثانيه وهو الأفصح وبه جات الروايةء ونيه 
فتح الياء» وثاللة: ضمها مع فتح الميم وتشديد النون. 


رابعها: 


في الحديث تقديم وتأخير تقديره: يغسل ذكره ويتوضاء وإن كانت 
الواو لا تدل على الترتيب» وإنما تدل على الجمع المطلق. 

اة 

هنذا كان في آول الإسلام وهر منسوخ بقوله: «إذا جلس بين شعبها 
آل وف ی بجا ف رید 


FF «FY «Ja: 

)سعد بن حفص الطلحي. روئ عنه: حفص بن عمر بن الصباح الرقي. ذكره ابن 
حبان في «التقات؛. روئ له النسائي في «البوم واللبلته. 
انظر: «الاریخ الکیر» ٠۵/٤‏ (1۹4) «الجرح والتمدیل؛ ۴٠۹ ۸۲/٤‏ 
اتیب الکماله ۲۹۰/۱۰ ۲۲۰۹7 

سياتي برقم (۲۹۱) كتاب: الغسل» باب: إذا التقى الختانان. 


س جاب اللوجيد والأد على اة ا 
كل شيء» وشرعه ما شرعه لعباده فيما أوجبه عليهم من الصلوات 
المفروضة وندبه إليهم من النوافل» والتقرب (إليه)“ بالدعاء» والكلام 
الطيب الذي وصف تعالیٰ أنه صد اله رل وا سد ا 
الل ول ا ره رة 

فصل : 

التحيات جمع : تحية» وهى العبادة أو الملك وهو قول زهير: 

من كل ما نال الفتى 

قد نلته غير التّحية 

وهي البقاء والسلام يعني الملك» والزاكيات: صالح الأعمال» 
والطيبات: طيب القول» وقال ابن عباس: الأعمال الزكية. وقوله: 
«والصلوات لله» أي: لا ينبغي أن يراد بها غيره. 

تشهد ابن مسعود له هذاء قد أسلفنا أنه أخذ به أحمد وأبو حنيفةء 
وأخذ الشافعي بتشهد ابن عباس» ومالك بتشهد عمر هه 


)۱( في (ص۱): إليهم. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
1- باب قول اله َعَالّی: 
ملك الاس @ ¢ [الناس: ۲] 
فيه ابن عمَرَء عن ا کيا . [انظر: ]٤۷١١‏ 


۲- دتا اَذ بن 2 حدتَتًا ابن وَهُب»ء أخبرني ان عن ابن شهاب» 


2 N+ 


عن سَعِيدِء عن أي و کر عَنِ الي 5 قال: ا الأَرّْضَ يوم القَيامَة» 
َيَطْوي السَمَاءَ يميه ا يمول : أا المَلك أيْنَ ملوك الأَرْضٍ؟. وَقالَ 
عيب والرْبييی وان مُسافر وإشحاق بن ىء عن الرْهْرِيّء عَنْ أي سَلَمَةً. [انظر: 
۲- مسلم: ۲۷۸۷- فتح ۳۱۷/۱۳]. 

ی حديث يونس» عن الزهري» ڪَنْ سيل عَنْ ابي هريره اء 

َنِ النيّ ية قال : «يَقبض الله الأرْضَ يَومّ القِيَامَة » وَيّطوي السَّمَاء يميه 
ا املك أن مود الأ ضٍ؟». وقال شعت وال E‏ 
مُسَافِر وَإسْحَاق بن يحي : عن الرُهْرِيٰ٬‏ عَنْ اي سَلَمَه. 

الشرح : 

قوله تعالی : ملل الاس )€ هو داخل في معنیٰ ما آمرهم به 
الشارع من قولهم : التحيات لله يريد: الملك له» وكأنه إنما أمرهم الله 
بالاعتراف بذلك بقوله: قل يا محمد: أعوذ برب الناس ملك الناس» 
ووصفه تعالى بأنه ملك الناس على وجهين: أن يكون راجعًا إلى 
صفة ذاته وهو القدرة؛ لأ الملك تي القدرة. أو إلى صفة 
فعل» وذلك بمعنى القهر والصرف لهم عما يريدون إلى ما أراده» 
فتکون أفعال العباد ملگا لله تعالیٰ لإقداره لهم عليهاء وقال 
التين: ملك ومالك يضاف إليه الشيء نحو الملك» وليس معناه هنا 
قادرًا؛ لأن المغصوب ماله مالك غير قادر عليه. 


س ڪتابُ النّوجِيدِ والرّد عَلّى الْحَهْمبَّة 


وفيه إثبات اليمين لله تعالى صفة من صفات ذاته ليست بجارحة»› 
خلافًا لما يعتقده المجسمة في ذلك؛ لاستحالة وصفه تعالى بالجوارح 
والأبعاض واستحالة كونه جسما . وقد تقدم حل شبههم في ذلك» 
فاليمين: القدرة كما قاله المبردء وأنشد مقالة الشماخ: 
إذا ما راي رُفِعَْلِمَجيٍ تَلَقَاهاعَرابَةٌ بالبّمين" 

وأنكر هذا بعضهم» وقال: هو خلاف ظاهر القرآن » والقرآن على 
ظاهره ما أحتمل الظاهر” . 

ومعنىٰ يقبض : يجمع وتصير كلها شيئًا واحدًا» وقيل يقبضها: 
يملكها» كما تقول: هذا في قبضتي . 


a E E کذا‎ )۱( 
الجسم.‎ 

(۲) الصواب إثبات اليمين دون تأويل أو تكييف» والقرآن على ظاهره ما أحتمل الظاهر 
E N N NT‏ 
متلا كتابٌ الله بذكر اليد وأنه خلق بيده» وأن يداه مبسوطتان» وأن الملك بيده» ومن 
ذلك قوله تعالى : «ما منعك أن جد لما حلَقَّتُ دى [ص e‏ 
معناه بقدرتي لقال إبليس : وأنا أيضا خلقتني بقدرتك فلا فضل له علي بذلك. وسيأي 
قريبًا نقل المصنف من ابن بطال لمذهب الحق. وكذا في الأحاديث الصحيحة كقوله كل : 
«وکلتا يديه یمین» رواه مسلم (۱۸۲۷). فالید والیمین ثابتة له سبحانه ولکنها لا تشبه 
اخلوقين» وهي مین تليق بکماله وجلاله» وعليه فلا يصح تأويلها بالقدرة. 

(۳) هذا بیت للشماخ» انظر: دیوانه ص۹۷٩۰‏ و«تهذيب اللغة» (غوب) ۲۲٠/۲‏ 
و«الخصائص» لابن جنی ۳/ .۲٣۲‏ 

هاا عر ا ای کا یرن ی یی سی کیا 

)٥(‏ هذا أيضا الصواب إمراره على ظاهره دون تأويل. 


۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب قول اله تَعَالّی: 
اوهو الْعَربر الحم [ابراهيم: ]٤‏ 

مو سبلن ريك رب لمر [الصافات : ١۱۸]ء‏ #إويله أَلعِرة ولرسو لد که 
[المنافقون: ۸] ومن م حَلف بعر الله وَصقاته . 
وَقّال انس 4ه: قال انب بل: قول جَهََمُّ: قَطْ قَط 
بعري . E IT‏ 4 عن ال : 
می رَجُلّ بَيْنَ الجَنَة وَالنَارِ» خر أَهْل انار ُخُولا الجَنةّ 
RS‏ ا وَجُهي عَن التَار» لا وَعِرَيَک لا أُسْألکَ 
عَيْرهَا) [انظر: ]٠٥۷۳‏ ۰ 
وقال أَبُو سَعِيدٍ: إن رَسول اله بل قًال: «َالَّ اه تعالى: 
قال ايوب ك : «و عر لا ی ي عَنْ بر كَک». [انظر : ۲۷۹]. 


۳ - ت ُو مَغْمَر٬‏ حَدََتا عبد الؤارثء دتا سين لْعَلَمُء حَدَتَنِي عبد 


2 
۶ ۽ 
. 
0 


أمنّاله»' . [انظر: ]٠٥۷۳‏ 


ت 


اله ن رة عن خی بن يمر عَنِ ابن عاس أن الثبيّ 5 كان يَفُول: «أعوذ 
برك الذي لا إله إلا أت الذي لا يموت وَالْجِنُ وَالإنسن يَمُونُونَ. 
[مسلم : ۷- فتح ۳۹۸⁄/۱۳]. 

4- دنا ابن آي الأشودء حَدََنا حرَميء حَدََنَا سُحبَهء عَنْ قَتَادَة» عَنْ 
أئسء عن النَبيْ ية قال: مى في النَارِ». وَقال لي حَلِيَة: حَدََنَا يزيد ِن رُرَيْعء 
اا ی ا ی اس: وَعَنْ مُغْتمرء سمغت ايء عن قَنَادَةء عَنْ سء 


ے 
قال أو 


)١(‏ في هامش الأصل : سقط من الناسخ فيما يظهر لا من المؤلف: قال 
رَسول اله ل قال : «قال الله كك: لَك دَلِكَ وَعَسَرَة أَمنَاله». 


س ڪتابُ التّوحِيدِ وَالرَدِ عَلَى الْكَهُميّة اا١‏ 
عن اللي 5 قال: «لا يرال يلم فيها وقول : عل ون مزيا؟ حت يضح فيه 
ب العَالَمِينَ دمه هينوي بَعْضهًا إلى فض تُمٌ تقول : قَڏ قد رتك 


i‏ . ولا رال الجنة تفضل حى نشي الله لها حَلقًاء فيسکتهم فضل 
الحنَّة». [انظر: -٤۸٤۸‏ مسلم: -۲۸٤۸‏ ض 4/1[ 


آنه ی کان قول 
> والجن والإنس 


وذ بعرَتِك الي إله ر نْت» الِي لا يموب 


کک >( 


مُونَونَ . 

وشيخه فيه أبو معمر» واسمه: عبد الله بن عمرو بن أبي الحجاج 
ميسرة المنقري» مولاهم أبو معمر المقعد» مات سنة أربع وعشرين 
ومائتین . 

ودی انس طله» َنِ التي ل قال : «يلقى في النار» وفي لفظ : 
لا يرال ْم فِيهًَا وَهي تَفُولُ: مَل مِنْ مَِيدٍ Sr‏ 
العَالَمِينَ قَدَمَه فَينرَوي بَعْصْها إلى بض نم تَقُول: فَذ ذ يرک 
وكرمك ولا رال الح ف حر ب اه ها خلا فیسکتهم 
فَضلَ الحنَة». 

وشيخ البخاري في هذا ابن أبي السود وهو أبو بكر عبد الله بن 
محمد بن حميد (بن)"" الأسود بن أبي الأسود البصري الحافظ› 
قاضي همذان» وجده حمید ابن خت ابن مهدي» مات ببغداد سنة 
ثلاث وعشرین ومائتين . 

إذا عرفت ذلك فالكلام في وجوه: 


() فى الأصل: (أبى) والصواب ما أثبتناه. 
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أحدها : 

العزيز متضمن للعزة» ويجوز أن تكون صفة ذات بمعنى: القدرة 
والعظمة» وأن تكون صفة فعل بمعنى : القهر لمخلوقاته والغلبة لهم 
ولهذا صح إضافته تعالى سمه إليها فقال: سحن ريك رب لمرد 
[الصافات: ]۱۸١‏ والمربوب: مخلوق لا محالة» وقال أبن سحنون: 
العزة في هذه الآية هى التي جعل في العباد وهي مخلوقةء وقال 
الحليمى: معناه: الذي لا يوصل إليه» ولا يمكن إدخال مكروه عليه 
فان الو ا العرب من القوة وهي الصلابة. فإذا قيل: الله 
عزيزء فإنما أراد به الأعتراف بالقدم الذي لا يتهياً معه بعزة عما لم 
يزل عليه من القدرة والقوة» وذلك عائد إلى تنزيهه عما يجوز عن 
المصنوعين بأعراضهم بالحدوث في أنفسهم للحوادث. 

وقال الخطابي : العزيز المنيع الذي لا يغلب» والعز قد یکون بمعنی 
الغلبةء يقال منه: عر يعر بضم العين» وقد يكون بمعنى الشدة والقوة» 
فيقال منه : عز يعّز بفتح العين › وقد يكون بمعنى : نفاسة القدر يقال منه : 
عز يوز بكسر العين فيهاء فيتأوّل معنى العزيز على هذا أو أنه لا يعازه 
شيء وانه لا مثل له. 

ثانيها: 

الحكيم متضمن (الحكمة) وهو على وجهين أيضًا: صفة ذات 
تكون بمعنى العلم» والعلم من صفات ذاته"» والثاني: أن يكون 
بمعنى الإحكام للفعل والإتقان له» وذلك من صفات الفعل وإحكام 


(1) في (ص١):‏ لمعتى الحكمة. 
(۲) آنظر ما تقدم. 


س كاب الوجيد الد على ية 4)0 
الله تعالٰ لمخلوقاته فعل من أفعاله» ولیس إحکكامه لها شيا زائدًا على 
قط“ بل إحكامه لها جعلها نفسًا وذوانًا على ما ذهب إليه أهل السنة أن 
خلق الشيء وإحكامه هو نفس الشيءء وإلا أدى القول بأن الإحكام 
والخلق غير المحكم المخلوق إلى التسلسل إلى مالا نهاية له» 
والخروج إلى مالا نهاية له إلى الوجود مستحيل» فبان الفرق بين 
الحالف بعزة الله التي هي صفة ذاته» وبين من حلف بعزته التي هي 
صفة فعله أنه حانث في حلفه بصفة الذات دون صفة الفعل»ء بل هو 
منهي عن الحلف بصفة الفعل؛ لقول القائل: وحق السماء» وحق 
زيد؛ لقوله اقا : «مَنْ کان حالقًا فلیحلف بايله» . 

وقد تضمن كتاب الله العزة التي هي بمعنى: القوة» وهو قوله: 

عرزت الث [يس: ]٠٤‏ أي : قويناء والعزة التي هى الغلبة والقهرء 

وهو قوله: ومرن فی الطاب [ص: ۲۳] آي : قهرني وغلبني . 

ثالثها : 

القَدَم لفظ مشترك يصلح أستعماله في الجارحة وفيما ليس بجارحة» 
فيستحيل وصفه تعالى بالقدم الذي هو الجارحة؛ لأن وصفه بذلك يوجب 
أن يكون جسمًا والجسم مؤلف حامل للصفات وأضدادها غير متوهم 
خلوه منهاء وقد بان أن التضادات لا يصح وجودها معاء إذا آستحال 
هذا ثبت وجودها على طريق التعاقب وعدم نقضها عند مجيء بعض»› 
وذلك دليل على حدوثهاء وما لا يصح خلوه من الحوادث فواجب 
كونه محدثاء فثبت أن المراد بالقدم في هذا الحديث: خلق من خلقه 
() هكذا في الأصل» (ص١)‏ وفي «شرح ابن بطال» ٤١١/٠١‏ : (ذواتها). 
(۲) سلف برقم (۲۹۷۹) کتاب : الشهادات» باب: كيف يستحلف» ومسلم /۱۹٤١(‏ 

۴) كتاب : الأيمان» باب : النهي عن الحلف بغير الله تعال. من حديث ابن عمر. 
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بقدم علمه آنه لا يملا جهنم إلا به" قاله ابن بطال. 
ثم قال: وقال النضر بن شميل: القدم ههنا هم الكفار الذين سبق 
في علم الله أنهم من أهل النارء وأنه يملا النار بهم حتى ينزوي بعضها 
إلى بعض من الملء؛ لتضايق أهلها فتقول: قط قط . أي : آمتلأت» ومنه 
قوله تعالی: ویر ارت ءامنا أن لَه دم مدن [يونس: ۲] (أي : 
سابقة صدق) وقال ابن الأعرابي: القدم هنا هو المتقدم في الشرف 
والفضل» وقد قد» و«قط قط» بمعنٰ: حسبي» آي : کفاني»› وقال: 
(O. e‏ 
وقال ابن التين : «تقول وعزتك». فيه : جواز اليمين بصفة الله تعالى 
وهو مشهور مذهب مالك . قال: وروينا «قط قط » بكسر الطاء غير منون 
(قط) إذا كان بمعنى : حسب وهو الأكتفاء» فهى ساكنة تقول: رأيته مرة 
واحدة فقط» وقال الراجز: 
امتلا الحوض»› وقال: قطنى مهلا رويدًا قد ملأت بطن “° 
(۱) هذا كلام نفاة الصفات من الأشاعرة والماتردية ومن وافقهم» أما أن القَدَم بمعنى 
الجارحة فهذا يستحيل وصفه تعالى به» لكن لا ننفي القدم بل نثبت ما أثبته الله 
لنفسه دون نفي أو تكييف» فالمعنی معلوم والكيف مجهول› والقول بالجارحة 
تكييف» والقول بالتأويل نفي» وكلاهما مذموم. وأهل السنة يثبتون ما أثبته الله 
لنفسه ويردون الكيفية إلى ما يليق بجلاله. 
)۲( من (ص۱). 
(۳) «شرح ابن بطال» .٤۱٤-٤٤۲/۱۰‏ 
©) هذا البيت غير منسوب» وهو في «تفسير الطبري» ٠٠١/١‏ «معاني القرآن» 
للزجاج »۳٦/۱‏ و«الأمالي الشجرية» “١‏ و«المقاصد النحوية» »۳٦/١‏ 
و«الخصائص» ۳/1 وروي : شنا روند ا: 


س تاف الوجيد ارد على افيد 

وقال الدارقطني : قوله: «قط قط» يحتمل : أن تستجير النار ممن 
دخلهاء وقول النار: هَل من مزير [ق: .]۳١‏ قيل: إنها تدعو 
الد غ وقیل: معناه: وهل فی مزید» آي : قد آمتلأت . 

ثم حكى في القدم أقوالا: 

أحدها: عن (الحسن)” : يجعل الله فيها الذين قدمهم من شرار 
خلقه» فهم الذين قدم الله للنار» كأن المسلمين قدم للجنة. 

فمعنى القدم على هذا المتقدم أي: سبق في علم الله آنهم من آهل 
النار» وهذا قد سلف عن النضر. 

ثانيها: أنهم قوم يخلقون يوم القيامة يسميهم الله قدمًا. 

ثالثها: المعنى: قدم بعض خلقه فأضيف إليه» كما يقال: ضرب 
الأمير اللص فيضاف الضرب إليه على معني أمره وحكمه. 

وقال الداودي : قيل معناه: وعد الصدق الذي وعد لعباده ان ينجي 
منهم المتقين قال تعالى : أن لَه مَدَمّ صِلَيٍ عند بْب [يرنس: .]١‏ 

وقال بعض المفسرين: قدم صدق محمد كل" . 


(1) كل هذه الأقوال صرف للمعاني الواضحة الصريحة» ونفي لما وصف الله به نفسه» 
ولما وصفه رسولهء ولا حاجة لأن نشق على أنفسنا بالتخبط بين التأويلات ونترك 
العقيدة الصافية النقية. قال شيخ الإسلام ابن تيمية بعد أن ذكر وجوب الإيمان 
بصفة اليد وعدم تأويلها ونقل كلام المتقدمين من سلف الأمة قال: ويدل على 
إبطال التأويل أن الصحابة ومن بعدهم من التابعين حملوها على ظاهرها ولم 
يتعرضوا لتأويلها ولا صرفوها عن ظاهرها فلو كان التأويل سائغا لكانوا أسبق إليه 
لما فيه من إزالة التشبيه ورفع الشبهة. «(مجموع الفتاویٰ» ۰/ .٩۰٩-۸۷‏ 

(۲) في (ص١):‏ الحسين. 

(۳) سلف معلقًا بصيغة الجزم عن زيد بن أسلم قوله» كتاب: التفسير سورة يونس. 
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قال: فإن كان كذلك فهى الشفاعة التى تكون منهء فيأمر الله 
الملائكة أن يخرجوا من النار من كان في قلبه مثقال حبة من إيمان»› 
وهذا من المقام المحمود الذي وعده» وهذا خلاف نص الحديث؛ 
لأن فيه أن رب العالمين يضع فيها قدمه بعد أن قالت : «هَلّ ِن مز ؛ 
وكيف ينقص منها وهي تطلب الزائدء وإنما ينزوي بما جعل فيها ليس 
«حتى يضعَ الجبارٌ فيها قدمه» ن الجبار إبليس وشيعته؛ لأنه أول 
من تکبر› وكذلك رد من قال: يراد به غير الله من المتجبرين . 

فصل : 

قوله : «فَينرَوي بَعْضها إلى بَعْض» أي : تنضم وتختلف» وقوله: «قد 
قد» بمعنىٰ : حسب وهو مثل بمعنى قط» وهو ساكن الدالء قال الراجز: 
oro 3 °‏ )۲( 
قدي من نصر الحبيبين قلي . 

قال ابن التين : ورويناه قد قد بكسر القاف› وفی رواية بی در 

فصل : 

قوله : ولا تَرَالٌ لَه تفضل». آئ: يبق فيها فضيلة»› ورویناه بضم 
الضادء يقال: فصل يفضل مثل دحل يدل ولغة ثانية : فضل يفضل 
مغل خذر يلو وثالئة: فصل فصل وهو شاد لا تظير له قال 
() هذا من أشنع التأويل» وسياق الكلام لا يدل عليه» والرواية السالفة صريحة (رب 

العالمين) ولو كان الأمر كذلك لذكرهم بلفظ (المتجبرين) و(أقدامهم). 
(۲) البيت لحميد الأرقط» وتمامه: ليس الإمامٌ بالشحيح الملحد. أنظر: «لسان 

العرب» ٠٠٤١ /١‏ مادة [قدد]» «إصلاح المنطق» ص .۳٤۴‏ 


هذا الحديث والذي قبله وجه سياق البخاري لهما هناء أن أقل 
أحوالهما حصول المذي لمن جامع ولم ين هما في معن حديث 
المقداد من وجو؛ إلا أن جماعة العلماء وأثمة الفتوى مجمعون على 
الغسل من مجاوزة الختان لأمر الشارع بذلك» وهو زيادة على ما في 
هلين الحديثين يجب الأخذ بهاء إذ الأغلب في كيك سبق الماء 
للمولج وهو لا يشعر به» لمغيب العضو إذ لِك بدا للذة وأول 
العسيلة فلزم الغسل من مغيبها إلا من شذ كما ستعلمه. 

انیها: 

هذا الحديث أخرجه مسلم وابن ماجه أيشًا في الطهارة من حديث 
غندر؛ عن شعبة وهو مشهور من حديث أبي سعید» رواه عنه ولده 
عبد الرحمن وأبو صالح» واشتهر عن شعبة» عن الحكم» رواه عنه 
النضر بن شميل وغیره(. 


)١(‏ «صحيح مسلم» )۴۲١(‏ كتاب: الحيض» باب: إثما الماء من الماء» «سنن اين 
اج 00 


س كتك الوجيد ولزد على ليزي 0 
ينعم ومنه كدت ويكاد» قال القزاز: قال كراع : يجى في اللغة فعل يفعل 
سوئ فضل يفُضل وحضر يحصر» وقال غیره: هو فیهما فل یرید 
بالفتح» يفعل بالضم . 

وقوله : («فيسكنهم فضلل الجنَّة» ). قال ابن بطال: أختلفت الرواية 
فيه (أفضل الجنة) أو (فضل الجنة)» فمن روى (فضل الجنة) يعني : 
ما فضل منها وبقي» ومن روئ (أفضل) فمعناه: فاضلها. وفاضل 
وفضل عائدان إلى معن واحد» وليس معن أفضل من كذا الذي هو 
بمعتى المفاضلة»› قال الله تخالى: وهی أهوث عد [الروم: ۲۷] 
على أحد التأويلين . قال الشاعر: لعمرك ما أدري وإني لأوجل. 

ا ا 
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(۱) «شرح ابن بطال» .٤٠٤ /٠١‏ 
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۸- باب هَولِه تَعَالّی: 


ےر کے 


رور مت مڪ ع 
EET‏ الات والارش باحق چ [الأنعام: ۷[ 
FAQ‏ دنا قَبِيصةء حدقا سفَيَانٌء عن ابن ج عن ان عن 
طاؤس» عَنِ ابن عباس رضي اله عنهما قالّ؛ كان اللين با يذو م اليل 


2 


«اللَهم e‏ ك رت السَّمَوّاتِ َالأَرضِء لک الحَمْد أَنْتَ َم 
السَّمَوّاتِ رَالأَرْض ومن فيه › لك الخد ات نور السموات وًالاَرّض؛ 
ولک احق ووعد ال حى ولق اوك > وال خو والار خو العا 


o 


حَقّء اللَهمّ دک َسْلَمْتُ٬‏ ویک آمَنت» وَعَلَبْڭَ رلته ولك بت وبك 


EE کک‎ 


خاصمت› وليك حَاكَمْت› قافر لي ما قدمت وم ارت واسرّرت 


3 oo 


وَأعَلَنْتُ. انت لهي لا ٳله ِي عَيرک. 

خا ابت ن ا وال ا ت الحق 
وقول الحٌَ». 

أي : أبدعها وأنشأها (بحق)'» وقال الداودي: أي للحق»› قال 
ابن التين: والله أعلم بما أراد. 

قلت : a N LTD‏ 
الدعاء : گان اللي ية يَذْعُو مِنَ 0 «اللْهُمّ لک الحَمْدُ أت رَبُ 
السّمَوّات وَالأَرّض» بطوله . 

وله ارت السو ات و ارف رة الى السمرات 
والأرض» و«أنت الحق»» يجوز أن تکوڻ اسما راجعًا إلى ذاته فقط 


(۱) من (ص۱). 
(۲) سلف برقم )1۳١۷(‏ كتاب: الدعوات» باب: الدعاء إذا أنتبه بالليل. 


سے ڪتابُ التو حيدِ والرّدِ عَلَّی الْحَهْمبّة 


أي: أنت الموجود الثابت حقًا الذي لا يصح عليك تغيير ولا زوالء 
ويجوز أن يكون راجعًا إلى صفة ذاته كأنه الثابت أي قال لها: كوني 
فكانت» وقوله صفة من صفات ذاته عند أهل الحق والسنة على 
اسان 02 ا 


وقال الحليمي: تسميته بالخق مما لا يسع إنكاره» ويلزم إثباته 
والاعتراف به ووجوده جل وعلا أولىٰ ما يجب الاأعتراف به -يعني 
e E)‏ چ ا 

وقوله : «أنْت نور كقوله : الله نور السمودت ولارّض [النور: .]١١‏ 

وواجب صرفه عن ظاهره؛ لقيام الدليل على أنه لا يجوز أن يوصف 
ا و انت رها بان لق دال ادك على 
وجودك وربوبيتك بما فيه من دلالة الحدث المفتقرة إلى محدث»› 
فكأنه نورهما بالدلالة عليه منهما وجعل في قلوب الخلائق نورا 


يدون إل وقال أبن عبان اله تورهماء أى: هاديهن ‏ : 


)١(‏ بل الصواب عند أهل السنة والجماعة أن قول الله تعالى صفة ذات وصفة فعل› 
وانظر ما تقدم أول كتاب التوحيد. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) أنظر: «الأسماء والصفات» للبيهقى .٤٥ /١‏ 

5) بل الدليل قائم على أنه وصف 0 بذلك سبحانه» نورا یلیق بجلاله. 

() آخرجه الطبري ۳۲۰/۹ .)۲۹۰۸٥(‏ وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۲٣۹۳/۸‏ 
)٠٤١٠١(‏ من طريق علي بن أبي طلحة» عن ابن عباس قال: هادي آهل السموات 
والأرض. وذكره السيوطى فى «الدر المنثور» /١‏ ۱۹۷ وزاد نسبته لابن المنذر 
والبيهقي في «الاسماء کک 
قال الإمام ا «اجتماع الجيوش الإسلاميةا ص (۹-۸): وقد فشر 
قوله تعالى : الله ور السَوتِ ولارّض# بكونه منوّر السموات والأرض» وهادي = 
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آهل السموات والأرض» فبنوره أهتدئ آهل السموات والأرض. 
وهذا إنما هو فعله» وإلّا فالنور الذي هو من أوصافه قائم منهء ومنه اڈ شتق له اسم 
النور» الذي هو أحد أسمائه الحسنى. 
والنور يضاف إليه سبحانه على أحد وجهين : إضافة صفة إلى موصوفهاء وإضافة 
مفعول إلى فاعله. 
فالأول کقوله 5ك: «وأشَرمَتِ الارَض بور يبا اا 14[ 
فهذا إشراقها يوم القيامة بنوره تعالى إذا جاء لفصل القضاء» ومنه قول النبي ية في 
الدعاء المشهور: «أعوذ بنور وجهك الكريم أن تضلني» لا إله إلا أنت»» وفي الأثر 
الآخر: «أعوذ بوجهك» أو بنور وجهك الذي أشرقت له الظلمات». 
فأخبر ية أن الظلمات أشرقت لنور وجه الله» كما أخبر تعالى أن الأرض تشرق 
يوم القيامة بنوره. 
وفي «معجم الطبراني» و«السة» له» وکتاب عثمان بن سعيد الدارمي وغيرهماء 
عن ابن مسعود رضي اله تعالی عنه قال: لیس عند ربكم لیل ولا نهار» نور 
السموات والأرض من نور وجهه. 
وهذا الذي قاله ابن مسعود رضي الله تعالىٰ عنه أقرب إلى تفسير الآية من قول من 
فسرها بأنه هادي أهل السموات والأرض. 
وأما من فسّرها بأنه منور السموات والأرض فلا تنافي بينه وبين قول ابن مسعود. 
والخق: أنه نوز السسو ات والأرضن بهذه:الأعتارات كلها 
وفي «صحيح مسلم» وغيره من حديث أبي موسى الأشعري رضي الله عنه قال: قام 
فینا رسول الله ٤ة‏ بخمس کلمات. فقال: «إِنٌ الله لا ینام» ولا ينبغي له آن ينام» 
يخفض القسط ويرفعه» يرفع إليه عمل الليل قبل عمل النّهار وعمل التّهار قبل عمل 
الليل » حجابه النور لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما أنتهى إليه بصره من خلقه). 
وفي «صحيح مسلم» عن ابي ذر رضي الله عنه قال: سآلت رسول الله بي : هل 
ريت ربك؟ قال: «نور» أن أراه». 
ا أبن تيمية -رحمه الله- يقول: : معتاه : کان ثم نور» أو حال 
دون رؤيته نور»› فان آراه؟. قال: ویدل عليه : أن في بعض الألفاظ الصحيحة : 
هل رأيت ربك؟ قال: «رأيت نورًا». 


حح ڪتابُ التو حي والرّد عَلَّىی الكَهْميَّة اا 


وعن بعضهم مدبرهما ومدبر ما فيهما'» وتقديره: الله نور السموات . 

وقوله : «قيم السّمواتِ والأرض» يجوز أن يكون بمعنى العالم 
بمعلوماته» فيكون صفة ذات» وأن يكون بمعنى الحفظ لمخلوقاته 
والحفظ والرزق للحي منها فيكون صفة فعل» وقد سلف الحديث 
بأبسط من هذا . 


. ويدل عل صحة ما قال شيخنا في معن حديث أبي ذر رضي الله عنه : قوله با في 
الحديث الآخر: «حجابه النور» فهذا النور -والله أعلم- النور المذكور في حديث 
أبي ذر رضي الله عنه: «رأيت نورًا). أنتهى كلام ابن القيم رحمه الله. 
ويبيْن ما قاله ابن القيم من أنه نور السموات والأرض بهه الأعتبارات كلها ما قاله 
العلامة الشيخ عبد الرحمن السعدي في «تفسيره» للآية : الله ور السَموتِ 
ولأرّض الحسي والمعنوي» وذلك أنه تعالى بذاته نور» وحجابه نور الذي لو 
کشفه اعرف ساك وجهه ما أنتهى إليه بصره من خلقه» وبه أستنار العرش 
والكرسي والشمس والقمر والنورء وبه أستنارت الجتة. وكذلك المعنوي يرجع 
إلى الله» فكتابه نور» وشرعه نور» والإيمان والمعرفة في قلوب رسله وعباده 
المؤمنين نور. فلولا نوره تعالىٰ لتراكمت الظلمات» ولهذا كل محل يفقد نوره فثمٌ 
الظلمة. 

(۱) رواه الطبري ۳۲۱-۳۲۰/۹ (۲۹۰۸۷) عن ابن عباس ومجاهد. 


س۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۹- باب وکان ا آله سیا باه [النساء: ]٤‏ 


غا الت اليد له الذي و الأضرَاتَ؛ َأَنْرَلَ 

الل َال على السَبی لا قد سمح لَه ول الى تح ك في رجه 

.]١ [المجادلة:‎ 

هذا التعليق أخرجه النسائي وابن ماجه مسندًا إلى الأعمش"“) 
وقال الشيخ أبو الحسن: كذا وقع» ولذلك لم يأت في تفسير 


المجادلة» وتميم هذا هو ابن سلمة السلمي الكوفي» مات سنة مائة» 
روئ له البخاري والجماعة أستشهادًا . 


حدتتَا سُلَيْمَانُ ن ڪزب» حَدَنتا اد بن رَيِدِء عن اَيُوبَء عَنْ 


ا ا 


3 


عُْمَالّء عن أي مُوسی قَال: ن قال : 
«ازبَعُوا عَلّى نيكم كم لا تَذْعُونَ صم وا ناء تَذْعُونَ سَمِيعًا بَصِيرًا 
قَرًا» ٿم ئي علي وائ قول في تفي: : لا ؤل ولا فُوةٌ إلا باه . ققّال لي: «يا عَبْدَ 


ے0 


الله د بن قيس فل : ا حول ولا فُوَةَ إلا بال . نها كنز مِنْ كنز الجَنّة». اؤ 


4 عو 


قال: «آلا آدلك ؟» به. [انظر: ۲۹۹۲- مسلم: -۲۷۰٤‏ فتح ۴۷۲/۱۲]. 


() «المجتبی» ۱۹۸/٦‏ کتاب : الطلاق» باب: الظهار» «السنن الکبرئ» ۳٠۹۸/۳‏ 
)٥٤(‏ كتاب: الطلاق» باب: الظهار» وا/ )١٠١۷١( ٤۸١‏ كتاب : التفسيرء 
سورة المجادلة» «سنن ابن ماجه» (۱۸۸) المقدمةء باب : فيما أنكرت الجهمية› 
و(۹۳٠۲)‏ كتاب: الطلاق» باب: الظهار. 

۳) تميم بن سلمة السلمي الكوفي» رأى عبد الله بن الزبير» وثقه ابن معين والنسائي» 
آنظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد» /٦‏ ۰۲۸۷ «التاریخ الکبیر» ۲/ ٠٠١٤-٠١۴۳‏ 
.)۲٠۲(‏ «الجرح والتعدیل» »)۱۷٦١( ٤٤١/۲‏ «تهذیب الکمال» ٣۳١/٤‏ 
.(A‘)‏ 


سد ڪب لوجي الد على افيه س 
زیت عن آي انی سیع عبد ا ن عفرو أب تخر ایق 4 قال لین کا 
يا سول اء عَلمُني ذُعَاءَ اذو په في صلَا. قال : : قل : الهم ِي ظَلَمْتُ تفي 
ظلْمَا ثرا ولا يعفر الو ت ر نت قافر الى من عند عفر نک نت 
الو الرحیم». [انظر: -۸۲٤‏ مسلم: ۲۷۰۵- فتح ۲۷۲/۱۳]. 

۹ دنا عبد الله بُ يُوسُفَ» أَخْبرنا ابن وَهْب» ابر پُودسش» عن ابن 
کک أن عَائمَةَ رضي الله عنها حَدَننة: قال النَبيْ ي : ِن جبْريلَ 

تة تادان قال إن اله قذ سَمِعَ قَوْلَ قَوْمِكَ وَمَا روا عَلَيْكٌ». [انظر: ۲۲۳۱- مسلم: 
0- فت ATA)‏ 


ثم ساق حديث أبي موسي 4# السالف”: «ارَبَعُوا عَلى أنفييكيُ» 
نكم لا تَذْعُونً صم ولا عَائِباء تَذْعُونَ سَمِيعًا بَصِيرًا». 

وحديث أبي الخير مرثد بن عبد الله لري : سمح عبد اللو بن عَمرٍو» 
ن آَبَا بكر الصَديقَ #ه قال لرسول الله ا : لني دُعَاء اَذْعُو په في 
صَلاټي . قال : قل : الهم إّي ظَلَّمْتُ فيي ظلْمّا كثيرًا» وقد سلف. 

وحديث عائشة رضي الله عنها: عن رسول الله ية : «إِّ جبْريل 
اداني ال : إن الله قذ سَمعَ قول قومڭ وما ردوا ليك 


ا 


غرضه في هذا الباب أن يرد على من يقول: إن معن (سميع بصير) 
يعني : عليم لا غير؛ لأن كونه لذلك يوجب مساواته تعالیٰ للأعمی 
والأصم الذي يعلم أن السماء خضراء ولا يراهاء ون في العالم 
أصواتًا ولا يسمعها -ولا شك- أن من سمع الصوت وعلمه ورای 


(1)( سلف برقم (۲۹۹۲) کتاب: الجهاد والسير»› باب : ما یکره من رفع الصوت في 
التكيز. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


خضرة السماء وعلمها أدخل فى صفات الكمال ممن أنفرد بإحدى هاتين 
الصفتين»› E RN DEE‏ 
وجب کونه سمیعًا بصیرًا مفیدًا مرا زائدا عل ما يفید کونه عليمًا. ثم 
نرجع إل ما تضمنه کونه سمیعًا بصيرًا. 

فنقول: هما متضمنان لسمع وبصر لهما كان سميعًا وبصيرًا» 
کما تضمنه کونه عالمًا علمّا لأجله کان عالمّاء کما انه لا خلاف بین 
إثباته عالمًا وبين إثباته ذا علم» وأن من نف أحد الأمرين كمن نفى 
الآخرء وهذا مذهب أهل السنة والحق. 

وقال ابن التين: قوله: (سميعًا) يحتمل أن يكون أراد به يسمع 
الأصوات لغير حاجة» ويريد أنه يقبل بفضله ما يشاء من أعمال 
عباده» قال: وبصیر قد یکون بمعنیٰ : غا دلیله قوله E‏ 
بصي الي باد [غافر: ]٤٤‏ ويحتمل أن يكون بمعنى مدرك ورأى 
بإدراك يزيد على العلم ولم يزل بصيرًا بمعنى: رأى ومدرك؛ لأنه 
یری نفسه وصفات ذاته» ولم یزل سامعًا کلامه ونفسه وصفات ذاته. 

ومعنىٰ قول عائشة رضي الله عنها: (الحمد لله الذي وسع سمعه 
الأصوات): أدرك سمعه الأصوات لا آنه يسمع سمعه لها؛ لأن 
الموصوف بالسعة يصح وصفه بالضيق بدلا منه» والوصفان جميعا من 
صفات الأجسام» وإذا ستحال وصفه بما يؤدي إلى القول بكونه 
تعالى جسمًا وجب صرف قولها عن ظاهره إلى ما أقتضاه صحة 
الدليلء ولا يغالطه سمع عن سمع ولو ناداه الخلق جميعًا معا سمع 


() الصواب إثبات صفات الله 3# كما جاءت النصوص» انظر ص .۱۸۸-٠۱۸١‏ 


تف الوجبد وزد على ليره 


أصواتهم» وروي عن عائشة رضي الله عنها كلمته المجادلة و(أنا)* 
قريب منه» فلم أسمعهاء فنزل: َد سَمِمَ اس" . 

فصل : 

ومعنى قوله : «فإلّكم لا عون أصمّ ولا غاتًا». نفي الآفة المانعة 
من السمع»ء ونفي الجهل المانع من العلم» وفي هذا القول منه دليل 
على أنه لم يزل سميعًا بصيرًا عالمّاء ولا يصح أضداد هذه الصفات 
لو 


وقوله : «قريبا» إخبار عن كونه عالمًا بجميع المعلومات لا يعزب عنه 
شيء» ولم يرد بوصفه بالقرب قرب المسافة؛ لأن الله تعالى لا يصح 
وصفه بالحلول في الأماكن"؛ لأن ذلك من صفات الأجسام» 
رادلل ف ذلك قوله نیال ا ن ی ع وا فر 
عه [المجادلة: ۷] معناه: إلا وهو عالم بهم وبجميع أحوالهم 
ما يسرونه وما یظهرونه . 

ومعنىٰ حديث أبي بكر له في الباب هو أن دعاء الله تعالى ما علمه 
الشارع يقتضي أعتقاد عا اعات واا ا 


(1) في (ص١):‏ إني. 

(۲) رواه النسائي 1“ وابن ماجه (۱۸۸)» (۲۰۹۳)ء وآحمد .٤٦/٦‏ 

(۳) ها هو الصواب من مذهب أهل السنة والجماعة» قال السعدي في تفسير قوله 
تعالى : ودا سا عکادی عی قان RoE‏ [البقرة: :]۱۸١‏ القرب نوعان: 
قرب بعلمه من كل خلقه» وقرب من عابديه وداعيه بالإجابة والمعونة والتوفيق. اه 
وقال ابن عثيمين في «شرح الواسطية» :٥۱١/۲‏ لا يلزم من قربه أن يكون في 
الأرض؛ لأن الله ليس كمثله شيء في جميع صفاته» وهو محيط بكل شيء. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
فڪل : 
قوله : «اربَعُوا عَلَى أَنْصيكمْ» بالباء الموحدة رويناه بكسرهاء وهو 
في ضبط بعض الكتب بفتحهاء وكذا هو فى ضبط كتب أهل اللغة» 
ومعناه: أرفقوا بأنفسكم . 


O DOS ROD 


7 التوضيح اشرح الجامع السحيج س 

التها: 

إسحاق البخاري مشهور» فرواه له أبو نعيم الأصبهاني في 
«المستخرج» من طريقه. وقال إسحاق بن إبراهيم: أنا النضر. ورواه 
من طريق إسماعيل بن إيراهيم عن النضر. 

وقال في آخره: أخرجه -يعني: البخاري- عن إسحاق الكوسج» 
عن النضر. فهلذا يدل عل أن الإسحاقين روياء عن النضرء وان 
إسحاق الذي روئ عنه البخاري الكوسج كما صرح به أبو نعيم» ولم 
يقل أنه الذي رواه من طريقه» ويؤيد َلك ما ذكره الَيّاني آن في 
نسخة الأصيلي في هذا السند: حَدَننّا إسحاق بن منصورء أنا النضر» 
فذگر. 


وذکر الکلاباذي آن اضر روئ عه سحا بن إبراهیم» وإسحاقی بن 
w»‏ 
و 


رابعها 

هذا الرجل من الأنصار هو عتبان بن مالك الأنصاري الخزرجي 
السالمي البدري» وإن لم يذكره ابن إسحاق فبهم» كما جاء في رواية 
i‏ 

وأغرب ابن بشكوال" فذكر أنه صالح الأنصاري السالمي» وساقه 
أو نعیم پاسناده» وحکی قولّا آخر: آنه رافع بن : هو ابن 
عتبان» وهو غلط كما نبه عليه النووي. والصواب عتبان» كما سلف. 


() تقد المهمل؛ .1١/۴‏ 

0) الجمع بين رجال الصحيحين» ۳١/۲‏ . 

(۲) ورد بهامش (س): آعلم آن ابن بشکوال بدا في «مصنفه» بان الرجل عتبان بن 
مالك» وثنی برافع بن خدیج» وثلث بصالح» وساق لکل من الاقوال شاهدًا 


—— ڪتابُ النّوحيدِ والرّدِ عَلَّی الْحَهْمبَّة ۷( 


۰- باب 


قول اله تَعَالّی: موقل هو لاور [الأنعام: ]١١‏ 

٠۰‏ حلي راهيم ن المذِر» حَدََنَا مَعْنْ ِن عِيسَيء حَدتنِي َب الزن 
بن آي آلوالي قال سَوعْتُ ححَمَدَ بى امير جَدْتُ َب انه بن الحمَن يفول أخبرن 
جاب ن عبد اله الَلَمِي قال : كان رول اله ل بعلم أضحابة الأشتحَارة في الأمُور 
اء كما ُعَلْمُ الشورَةَ من الفزآن يَُول: ذا َم أَحَذْكمْ بالامرِ كَلْيرْكَم ركمََيْنِ 
يِن عَيْرٍ القَريضةء َم لِيقل: الهم إنّي سيرك يلمك وَأستفدر 


r sf ir Aol sS AT 7° 7 ge 
بقذرتك» وَأسأالك مِنْ فضلك فإنك تقدِرٌ ولا آقدِرُء وَتَعْلم ولا أعلم› وَآنت‎ 


1 
0 


رت < o A CEs‏ 2 ر o‏ 8% 
عَلامٌ الوب الله إن كنت تَعْلَمْ هذا الأَمْرَ لم سيه بعَيْهِ- حَيْرّا لي في 
عَاجل آمري وَآجلِه -قَال: او في ديني وَمَعَاشِي وَعَاقبة آمري- فاقدرَه لي 


وو E‏ : تو B4 2 s0 <C‏ 
ويسره لي ثم بارك لي فيهِء اللهم وَإن كنت انه شر لي في ديڼي 
ا 6 A4 of‏ ۶ ءَ ج 6 و 
ومعاشي وعاقة آمري أو قال : في عاجل آمري و اجلو- فاصرفڼي عنه » 


2ه 


واقدر ل الحيرَ ت کان ت ر په». [انظر: ۱۱۹۲- فتح ]۲۷٥/۱۳‏ . 

ذكر فيه حديث جابر بن عبد الله السلمي رضي الله عنهما في دعاء 
الستخارة» وقد سلف في الأدعية قريب . 

والقادر والقدرة من صفات الذات" وقد سلف في باب قوله 
تعالی : إن اله هو اران [الذاريات: ]٥۸‏ 

إن القوة والقدرة بمعنىء وكذلك القادر والقوي بمعنى»ء وذكر 
الأشعري أن القدرة والقوة والاستطاعة معناها واحد. لكن لم يشتق 
له تعالىٰ من الأستطاعة أسمء ولا يجوز أن يوصف بأنه مستطيع ؛ 
(1) سلف برقم (1۳۸۲) باب : الدعاء عند الأستخارة. 
(۲) سبق الکلام على تقسيم الصفات إل صفات ذات وصفات أفعال ص .٠۹۰‏ 


x ۲‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


لعدم التوقيف بذلك» وإن كان قد جاء القرآن بالاستطاعةء فقال: هَل 
سَتَطِيم دبک 4 [المائدة: ]١١‏ فإنما هو خبر عنهم ولا يقتضي إثباته صفة 
له تعالىء فدل على ذلك أمران تأنيبه لهم عقب هذاء وقراءة من قرأً: 
(هل تستطيع ربك)" يعني : هل تستطيع سؤال ربك وقد آخطئوا في 
الأمرين جميعًا؛ لافترائهم على أنفسهم وخالقهم ما لم يأذن لهم فيه 
ربهم كك . 

وقوله في دعاء الباب: «فاقدره لي». أي: أقض لي بهء والرواية 
بضم الدال» وقد روي بكسرها. 


ہت 2چت وچہ 2 


.٤٤ ٤ص ا آنظر : الکو کب الدري»‎ E 


س تاب الَو حي والرّد عَلّىی الكَهْميّة 


۱ باب مُقَلْب القَلوب 

وقول الله كك: اوقب أفدهم وأيصسرشة [الأنعام: .]٠٠١‏ 

e -۱‏ مارك عن موس بن عُقبةء عن 
سا » عن عبد اه قال: تَر ما كان اللَبنْ ية جلف : : ولا ملب القَلّوب». انظ 
۷- فتح ۱۳ /۲۷۷] . 

ذکر فيه حدیث عبد الله کله قا ل: أَكُتَر ما كان التبن ب بَحْلِف: 
رل ملب القَلّوب». 

هذا الخديث سلف في الايان ‏ والفدر أيضا ا واسلفا هتاك أن 
کل ارت اد ر فا یاد آل کو و کر ري انان 
وذلك كله مقدور لله وفعل له بخلاف قول القدرية. 

فصل : 

و(مقلب القلوب). قد ورد هنا وهو صفة فعل مثل : مهلك الكافرين 
وقاهر الجبابرة» وغير ذلك من صفات الاأفعال. 


E SET ۸ E 


سات برقم (11۲۸) کتاب: کک لني کا 


ع(۲۰) ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۲- باب قول النبي اة: 
ِن لنه مانَة ئة اشم إلا واحدًاء من ن خحْضصَاهَا دحل الحجَنة» 


[YV : ا رضي الله عنهما : #وذو آله [الرحمن‎ a 
العَظمَةء وار 4 [الطور: ۲۸]: الاط»‎ 
عن أي‎ ٠ دا ئو لمان آخبرنا شعت ددا ابو لادء عن الأغرَج‎ 


ء۶ 
wr‏ 


رة أن رَسُول اله ياء قَالّ: ِن ا و اشا اة إل واحداء م 
أَحْصَاهَا دحل الحنَدً». [انظر: ۲۷۳“ مسلم: ۲۹۷۷- فتح ۴۳۷۷/۱۳]. إاَحص4 
[یس: ]+ حَفْظدًَاة. 


ت 


ثم ساق حديث أبي هريرة ظه: أن رَسول اله لا قال : 


يث أ «إِنَّ له 
لا اها ع و 


2 


ê 


وَيِسِْينَ سما مِائة إ 
[یس: ۱۲]: حفظتًاه . 

الشرح : 

الإحصاء في اللغة يطلق بمعنى : الإحاطة بعلم عدد الشيء وقدره 
و ووی کل سىء عدا [الجن : ا هذا قول الخليلء 
الإطاقة له؛ 2 تعالى : #إعلر أن لن صو [المزمل: ]٠١‏ أي: لن 
تطيقوه» وقال كك : «استقيموا ولن تحصو أي : لن تطيقوا العمل 
بکل ما نه (علیک)» والمعنى في ذلك کله متقارب» وقد يجوز أن 
يكون المعنى : من أحصاها عددًا وحفظا وعلمًا بما يمكن علمه من 
معانيها المستفادة منها علم الصفات (التي تقيدها لأن تحت وصفنا له 


(۱) رواه ابن ماجه (۲۷۷)» وأحمد -۲۴۷٦/٩‏ ۲۷۷ من حدیث ثوبان. 
9 في الاصل: (غليك) » :والبت من (ضن: 


ھھھ ڪتابُ التَوجيدِ والرّدِ عَلّی الحَهْمنَّة ر 


بعالم إثبات علم له تعالیٰ لم یزل موصوقًا به)" [لا کالعلوم» وتحت 
وصفنا له بقادر إثبات قدرة لم يزل موصوفًا بها]" لا كقدرة 
المخلوق»ء وكذلك القول في الحياة وسائر صفاته» ويحتمل أيضًا أن 
يكون المراد (العمل)” بالأسماء والتعبد لمن سمي بها. 

فإن قلت : كيف وجه إحصائها عملا؟ قيل له: وجه ذلك أن ما كان 
من اسماء الله تعالىٰ كالرحيم» والكريم» والعفوء والغفور» والشكور» 
والتواب» وشبههاء فإن الله يحب أن یری على عبده حلاهاء» ویرضی له 
معناهاء والاقتداء به فيهاء فهذا العمل بهذا النوع من الأسماء. 

وها كان متها لا ليق بالعد معتاها: كالله والاأحد) والقديرء 
والجبار» والمتكبرء والعظيم» والعزيز» والقوي» وشبههاء فإنه يجب 
على العبد الإقرار بها والتذلل والإشفاق منها. 

وما كان بمعنى الوعيد كشديد العقاب» وعزيز ذي أنتقام» وسريع 
الحساب» وشبههاء فإنه يجب على العبد الوقوف عند آمره» واجتناب 
نهیه» واستشعار خشيته کك» من أجلها خوف وعیده وشدید عقابه. 
هلذا وجه إحصائها عملاء فهلذا يدخل الجنة إن شاء الله تعالى . 

وقد نقل عن الأصيلي أنه أشار إلى هذا المعنى فقال: الإحصاء 
لأسمائه تعالى هو العمل بها لا عدها وحفظهاء فقال: إنه قد يعدها 
الكافر والمنافق» وذلك غير نافع له. 


(۱) من (ص۱). 
(9) ساقطة من الأصل» و(ص١)‏ وأثبتناها من «شرح ابن بطال» ٤١ /٠١‏ وبها يستقيم 
السياق. 


)۳( في (ص۱) : العلم. 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال ابن بطال : ویو ضحه قوله اك E‏ 
لا يجاوز حناجرهم يمرقون من الدين“ فبين أن من قرأ القرآن» ولم 
يعمل به لم ترفع قراءته إلى الله ولا جاوز حنجرته» فلم يكتب 
أجرها وخاب من ثوابها کال ا و د ا 
والمعل الا e‏ [فاطر: »]٠١‏ يعني : أن العمل الصالح يرفع 
الكلم الطيب إلى اللهء وكما قال ابن مسعود: إنك في زمان كثير 
فقهاؤه وقليل قراؤه» تحفظ فيه حدود القرآن وتضيع حروفه» وسيأتي 
على الناس زمان قليل فقهاؤه وكثير قراؤه يحفظ فيه القرآن وتضيع 


ا 


فذم من حفظ الحروف وضيع العمل» ولم يقف عند الحدود» ومدح 
من عمل بمعاني القرآن» وإن لم يحفظ الحروف» فدل هذا على أن 
الحفظ والإحصاء المندوب إليه هو العملء ويوضح هذا أيضًا ما كتب 
به عمر 4ه إلى عماله: إن آهم أموركم عندي الصلاة» فمن حفظها 
وحافظ عليها حفظ دينه” . ولم يرد عمر ك بحفظها إلا المبالغة في 
إتقان العمل بها من إتمام ركوعها وسجودها وإكمال حدودهاء لا حفظ 
أحكامها وتضييع العمل بها“ . 


)۴۳٤٤( E )(‏ کتاب: أحاديث الاأنبيایى باب : قول الله تعالیٰ : مورلل عار 
حا هوا ال قوم اعدو َه » > ورواه أيضًا مسلم ۰1٤(‏ ۰ کتاب: الزكاة» باب : 
دک الخوارج وصفاتهم› کلاهما من حديث أبي سعيد الخدري. 

(۲) رواه مالك ص٤۱۲-١۲٠.‏ والبخاري فى «الأدب المفرد» (۷۸۹)ء قال الحافظ 
في «الفتح» إا ةجومل لا قال فن ل ارآ 

(۳) رواه عبد الرزاق .»)۲٠۳۸( ٥۳۷ /١‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۱۹۳/١‏ 
والبیهقی .٤٤٥ /۱١‏ 

(6) «شرح ا بطال» .٤۲۱/۱۰‏ 


کے کب شرید وازہ ی تی 7 

وقد ذكر البخاري هذا الحديث في الأدعية بلفظ : «لا يحفظها أحد 
إلا دخل الجنة)» وهو مفسر لما ذكره البخاري هنا من أن الإحصاء: 
الحفظ» وقد أسلفنا هناك أنها توقيفية. 

واختلف الأصوليون في تسميته بما له من تعظيم بقياس أو خبر» 
واختار بعضهم آنه لا یسمیٰ إلا بما سمی به نفسه أو رسوله من طریق 
متواتر لا آحاد يوجب عليه الظن أو من ناحية الإجماع» واحتح بقوله 
تعالى: وه الأنماء سى كَذعُوه با [الأعراف: ]۱۸١‏ قال: وقد قام 
الدليل على أن الحسن لا يعلم بالعقل وإنما يعلم بالسمع» وقوله: 
إن لله تسعة وتسعين أسمًا» أي: تسمية؛ لأن الأسم هو المسمى عند 
الأشعرية» ولو أبقيناه على ظاهره لكان لله تسعة وتسعين أسمّاء أي : 
فقط» ولیس كذلك كما سلف . 


(۱) سبق برقم )٦٤۱١(‏ باب: لله مائة سم غير واحد. 

)٣(‏ الذي عليه آهل السنة والجماعة أن أسماء الله أعلام وأوصاف» وهي بالاعتبار 
الأول مترادفة لدلالتها على مسمى واحد وهو الله كك وبالاعتبار الثاني متباينة 
لدلالة كل واحد منها على معناه الخاص. 
وأنها ليست منحصرة في التسعة والتسعین أاَسمًا بدلیل ما رواه أحمد ۳۹۱/۱ من 
حديث ابن مسعود مرفوعًا : «أسألك بکل آسم سمیت به نفسك.. أو آستأثرت به في 
علم الغيب عندك» كما أن الحديث المروي في تعيين هذه الأسماء لم يصل إلى 
درجة الصحة» قال ابن كثير في «تفسيره» ٤٦١ /٦‏ : والذي عوّل عليه جماعة من 
الحفاظ أن سرد الأسماء في هذا الحديث مدرج فيه اه وانظر: «معارج القبول» 
۱ وما بعدها. 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 
۴- باب السُوّال بأَسُمَاءِ اله وَالإشَتِعَاذة بها 


۳ حَدثتا عبد العزيز ِن عبد او حَدَتَنِي مَالِكء عَنْ سَعِيدِ بن أي سَهِيدِ 


ايء عَنْ اَي هُرَيرةء عن الب لا قالّ: ذا جَاء أحذكم فراشه فلینفضه 
بصَيفة َوه لذت مرَات» وليل : باشوک رب وَضَعْتُ جني وک أرفعء إن 
مسحت فيي كَاعَفِرْ لَهاء وَإِنْ أَرْسَلَها فَاحمَظَها بَا تَحْمَظ په عاد 
الصَالِجيَ.. تابه تخي يشر بن القَضلِء عن ُي ايو ڪن سَڃِيدِء عن أي هُرَيرةء 

عن لني . وَرَاد هير وَأبُو صَمْرَةً وإشمَاعيل : ِن رَکريّاءَء عن عُبَيْدِ اللوء عن 
e‏ عن أبيهء عن أي هَرَيْرَةَء عر ڪن النَبي کيا چ . وَرَوَاهُ ابن عَجُلانّء عن سَعيد٬‏ عن أي 
هُرَيْرَةًء > ڪن النبيٰ ية تابه ححَمَّدُ بن عَبدِ الرَمَنء والدَرَاوزدِيّء وَأَسَامَةُ بن حَفْص. 
[انظر: 1۳۲۰- مسلم: -۲۷۱٤‏ فتح ۳۷۸/۱۳]. 

4 دنا مُشلمء دنا شغبةء ن عد املك عن ربعي يعن حُدَيْقَة قال کان 
الَبي ي إذا اوی إلى فرّاشه قال : : الم باسشمك اخاواموت إا أضبح ۶ قال : 
«الْحَمْد لله الذي انا دما ماتا تا وَإليْهِ النشورُ. [اتظر: 1۳۱۲ es‏ 


٥۵‏ حًا سَعْدُ بن حَفْص» دنا يبانء عَنْ مَنْصورء عَنْ ربعي بن 
e E‏ 
اللَيِلٍ َال : «باسْيك َمُوتّ وَنَحْيًا» قَإِدَا ابيط قَالّ: «الْحَمْدُ له الذي أَخْيَانًا 
بعد ما ماتا وليه النشورُ». [انظر: -٦۳۲۵‏ فتح ۲۷۹/۱۳]. 


- حَدَنَا قتَيْبَة ِن سي حَدَنَنا جريڙء عَنْ مَْصورء عن سَام» ڪَنْ كريْب» 
ڪن ابن ڪَبَاس رضي الله عنهما قال: قال رَسُول اله ل لو أن أَحَدَكمْ إِذا أَرَاد 
اَن يأتيّ أَهلَه فَقَالَ : اسم الل الهم جنبتا الشَيْطَانَء وَجَنْب الشَيْطَانَ 


o SEF تو‎ 


ما رَرَفسنًا . فإنه ِن تقر ني ولد في دَلك لم يَضرهُ شان أَبدا». [انظر: -٠٤١‏ 
مسلم: 4- فتح 4/1[ 


س ڪتابُ النّوجيدِ وَالرَدِ عَلَّی الكَهْمبَة 


۷ دتا َد اله يِن مَسلَمَةَء حَدَمَنَا ُضیلء ٤‏ 2 مَْصور» عَنْ رجیم 

عن هَمامء عن عڍِيٰ بن 2 قال : ات النْبيّ ئ قُلْتُ: اسل کلاي العَلَمَة؟ 
قال: «إذا ارسلت اتال وکوت اش الله قَأمسَكَ َكل » ودا رَمَيْتَ 
بالْمعْرَاضٍ فَحَرَقَ َکل». [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱۹۲۹- فتح ۴۷۹/۱۳] . 


۸ - دنا شف بن موسیء دنا ا ځالد الأخّر ٠‏ سمغت هشام 
ب عُزوَةَ جَدت ڪن أبيهء عن عَائِسَةَ َة قَالّتْ: : قالّوا: : يا ر 


e 

کک 
ا 8 

8 


عَهذهُم بشركٍ» ينوا بلخمَان ل تذڏري يڏكُرونَ اشم 


اش اش الله دوگ َابَعَه حَمَدُ ر بن عبد الرمنء E‏ ب 
[انظر: ۲۰۵۷- فتح ۴۷۹/۱۳] . 

۹- کدنا بن عُمَرَء حدتَنَا هشَامُء عن دة عن دس قال: خی 
النبنْ ب بكبشین يسمي وَیکار. [انظر: ٥٥٥۳‏ مسلم؛ -۱۹1٩‏ فت ۷۹/۱۳]. 
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و اقا حفص بی غخر اانا شغي عو الود نن قيس عن نت 
ا 4 ؤم التخر لى فم حَطبَ فقَالّ: مَنْ ذَبَحَ قبل أن يلي 
فليذ بح CE‏ ا ومن يذبَحٌ َليذبَح باسم اللّه». [انظر: ۹۸۵- ا 
۰ فتح 1۳ /4[. 
-١‏ دتتا أبُو يم حدٿتا وَرْقَاءُء عن ڪَبدِ الله ه ن ڊيتار» ڪن ابن عُمَرَ 
رضي اله عنهما قال: قال النَبنْ ک: دلا تحلفوا اباك وَمَنْ کان حَالِقًا 
تَلْبْخْلف بالله». [فتح ۲۷۹/۱۳] . 


ذکر فيه احادیث : 
أحدها : 


حديث مالك › عَنْ سَڃيڍِ بن يي سحي المَقبري٬‏ عر ای ر 
0 و ەو 


عن الب ا «إذا جاءَ أَحَذْكْ إلى فرَاشه EAE‏ بِصَيِمَةَ توبه تلات 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ھە ەر 


مَرَاتِ٬‏ وَليفَل : ايک رٿ وضعب جني وبك أرَقَعهُ٬‏ ِن أَمُسَحتَ تمي 
َاعَفِز لاء وَإِنْ رْسلتها قَاحْمَظَها ما تَحْمَظ په عادد الصّالِحينَ». 
ابه يی ويسر بن المُمَصّلء عَنْ عُبيْدِ اش عَنْ سَعِيدِ عَنْ ابي 
هُرَيرَهَ هه عن النبيّ کي . 
وراد زير واو ضَمْرَة وَِسْمَاعِيل بن رَگربّاء عَنْ عُبَيْدِ اء عَنْ 
ا 


عه مُحَمَدُ بن عَبْدِ الرحْمَن» والدَرَاوَرْدِيٌ» وَأْسَامَة بن حَفْصٍ. 
ا عَنْ حدَيْمَةَ هه قال : گان النَبنْ ب إا أوى إلى فرَاشه 


8\ 


CO 


۶و 


: للم باسیک اح وأمُوت». 
إا أَضبَحَ قال : «الْحَمْدٌ لله الِي أَخْيّانًا تعد ا اماتا وإلبه التشورُ». 
الحديث الثاني » وهو في الحقيقة ثالث : 
a a sS‏ 
جراش» عَنْ حَرَشة بُنٍ الحر ء عن ابي در له قال : گان ابن بل إا 
ا ل قال : «باسْيك نموت وََحْيا» فإِذا أَسْسَيمَظ قال : 
«الحَمْدٌ لله الذي اا ا وله النشورُ». 

وسعد هذا طلحي› E‏ بو محمد المعروف بالضخم» 
مات سنة خمس عشرة ومائتين› آنفرد به البخاري وروی عن شان 
النحوي فقط . 

الحديث الثالث : 

حديث ابن عباس رضي الله عنهما لوار 
هله قَمَالَ : باسم الله ) الارت ا 


«أعجلت -بضم الهمزة وكسر الجيم- أو قحطت؛ كذا رأيناه في 
البخاري بالألف» وذكره ابن بطال بحذفهاء ثم قًالّ: كذا وقع في 
الأمهات. 


وذكر صاحب «الأفعال؛ أنه يقال: آقحط الرجل: إذا أكسل في 
الجماع عن الإتزال"“ ولم يذكر قحط. 

وقال ابن الجوزي: أصحاب الحديث يقرلون: قُحطت بفتح 
القاف» وقال لنا عبد الله بن أحمد النحوي: الصواب ضم القاف» 
وفي مسلم: أقحطت بفتح الهمزة والحاء"» وعند ابن بشار بف 
الهمزة وكسر الحاء كأعجلت. والروايتان صحبحتان» ومعنى الإقحاط 
هنا: عدم إنزال المني» وهو آستعارة من قحوط المطر وهو: أنحباسه» 
وقحوط الأرض: وهو عدم إخراجها النبات. 

وحكى الفراء قحط المطر بالكسر. وأصله بالفتح» وفي «المحكم» 
الفتح أعلء وقجط الناس بالكسر لا غير» وأقحطواء وكرهها 
بعضهم ولا يقال: فُحطوا ولا أقحطوا. وقال أبو حنيفة: قُجط 
القوم“. وقال ابن الأعرابي: قَجط الناس بالكسر. وفي «أمالي 
الهجري»: أقحط الناس. 


«بشرح ابن بطال» ۲۷۷/۱ 

«الأفعال» لابن القوطية ص .٠٥‏ 

۲ #صحيح مسلم» )۴۲١(‏ كناب: الحيض» باب: إنما الماء من الما 
() «المحکم» ۴۹۵/۲ حفظ؛ مقلوبة 


کے ڪتَابُ التَّوحِيدِ والرّد عَلَّى الْجَهُميَةٍ ر 
الرابع 
a Cl‏ : ذا رَمَيْتَ بالْمعْرَاضٍ 


2 ت 
ا 


فُحَرَقَ فَكل». 

وخزق المعراض : شق اللحم وقطعه»› وهر بالزاي وروي بالراء» 
ومعتاهما وأاحد. والمعراض سهم لا ریش له. 

اکا شف بی مرس کا ئر حال الأعتة قان: مَمِعْبُ هسام 
ا عُرَوَة بُحَدبُ عَنْ اپيد عن اة رضي الث عنها قالت: گالوا: 
رسول الله إن ههنا افو اما حديث عَهْدهمْ برو ا بلْحْمَانِ 
ذرِي يَذكُرُوَ اسم او عَلَيْها اَم لا . قال : «اذكُرُوا أش الله 


so‏ ر 


. َبْدِ الرَحْمَنِ» وَالدَرَاوَرديٌء واا ن حفص‎ ES, 


يا 
ل 


السادس : 
حديث انس ه طبه قال : صځی النبیْ ئة سين ب سه يسمي ويکبر. 


حدیث جندب ڪه : ومن َم يذخ لبخ بام انه . 

الثامن : 

خدی ت ابن عَمَرَ رضي الله عنهما: دلا شاا اكم وَمَنْ کان 
الشرح : 

متابعة أبي ضمرة ويحيى سلفت في الدعوات”“ بزيادات. 


(۱) سلفت برقم .)٩۳۲۰(‏ 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومتابعة يحيىٰ أخرجها النسائي عن عمرو بن علي وابن مثنيٰ» عن 
یحيیٰ › عن عبيد الله ا ورواه أيضًا عن زياد بن يحيیٰ › عن معتمر بن 
سليمان» عن عبيد الله » عن سعید") وعن محمد بن حاتم عن سويد» 


عن ابن المبارك» عن عبيد اللّه» عن سعيد به ولم و 


€3) ۶ ٢ . ف‎ 

وزيادة زهير آخرجها البخاري وابو داود عن أحمد بن يونس عنه 

وزيادة إسماعيل أخرجها الطبرانى فى «الأوسط» عن محمد بن 
عمران» أنا محمد بن الربان عنه» ورواية ابن عجلان سلفت هناك» 
وأخرجها النسائي عن قتيبة» عن يعقوب بن عبد الرحمن» عن ابن 

ومتابعة أسامة في حديث عائشة أسندها في الذبائح فقال: حدثنا 
محمد بن عبد الله» ثنا أسامة بن حفص به" . 

و(صنفة ثوبه): طرفه» وقيل: حاشيته أي: جانبه» وقيل: هي 
الناحية التى عليها الهدب» وقيل: الطرةء والمراد هنا: طرفه. قاله 
ا )۷( 
ياص . 


(1) النسائي في «عمل اليوم والليلة» (۷۹۷). 

(۲) النسائي في «عمل اليوم والليلة» (۷۹۸). 

(۳( «عمل اليوم والليلة» (۷۹4). 

.)٥۰٥۰( سلف برقم (1۳۲۰). ابو داود‎ )٤( 

() «عمل اليوم والليلة» .)۸۹7٦(‏ 

)٩(‏ سلفت برقم )٥٥٠۷(‏ باب: ذبيحة الأعراب ونحوهم. 
(۷) «إكمال المعلم» ۲/۸8 


س تب وجي ولد على افيه 

وقال الجوهري: طرته وهو جانبه الذي لا هدب له" » ویقال: 
الصنفة: النوع» والصنف بالفتح لغة» وكذا قال ابن قتيبة: صنفة 
الثوب: حاشيته التي لا هدب فيهاء وعليه أقتصر ابن بطال”. 

وقد أسلفنا في الدعاء أن سره خشية أن يخالفه إليه شيء من الهوام» 
والصنفة بفتح الصاد وكسر النونء وقال ابن التين: رويناه بكسر الصاد 
وسكون النون» وفي «الصحاح»: الأول. 

وقوله : ( «وضعت جنبي» ). قال الداودي : يُقول أنت خلقت فعلي . 

وقوله: («بعدما آماتنا» ) سمي النوم موتا ؛ لقرب حاله من الميت› 
والعرب تسمي الشيء بالشيء إذا قاربهء قاله الداودي . 
قوله: («جنب الشيطان ما رزقتناه ) يعني : الولد» فوقعت (ما) هنا 
لمن يعقل» وهي لغة غير مشهورة. 

وقوله: («لم يضره شيطان أبدًا») يعني : الشرك؛ إذ لا يكاد أحد 
يخلو من الذنب» قاله الداودي. 

وقوله : («اذكروا سم الله وكلوا») فيه: أن ما في الشرع محمول 
على الإباحة حتى يظهر موجب تحريمه. 

وتضحيته بكبشين حجة لمن فضل فضل الخنم» وعندنا وعند أبي حنيفة 
الإبل ثم البقر ثم الغنم. 

قصل : 

غرض البخاري في هذا الباب أن يثبت RR‏ 
الله تعالٰ على ما ذهب إليه آهل ا الدلالة منه قوله اكل 
(«باسمك ربي وضعت جنبي وبك آرفعه»). 


(۱) «الصحاح) .۷۲٤/۲‏ (۲) «شرح ابن بطال» .٤٤٥ /۱١‏ 


کا وی کک التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقوله في حديث حذيفة ه: («باسمك أحيا وأموت»))» ومعناه: 
بإقدارك إياي على وضع جنبي» كقولك” : (بغيرك) وضعت جنبي . 
رفول باسك احا وامرت) نيرك اسیا راموت > :وهذا كفر 
بالله تعالى» ويكون قوله: «وبك أرفعه» وقوله: «الحمد لله الذي 
أحيانا بعد ما أماتنا» مراد به: الله تعالى» فيكون بعض الدعاء إلى الله 
وصرف الأمر فيه إلى غير الله تعال. وهذا كفر صريح لا يخفى. 

ومما يدل على أن اسم الله تعال هو هو قوله: «صَيَح اسم ريك 
ألمَطْيِم 3© [الواقعة ]۹١‏ أي: سبح ربك العظيم ونزهه بأسمائه 
الحسنیٰ» ولو کان اسم غیره لکان الله تعالیٰ آمر نبینا بتنزیه معن هو 
غير الله » وهذا مستحيل» ومما يدل على ذلك قوله 3#: بك انم رك ذی 
كل اكم €3 [الرحمن ۷۸] في قراءة من قرا (ذو الجلال) . 
وذو: وصف لا يشك فيه . 

فإذا قد وصف الاسم بالجلال والإكرام» وهذا بخلاف القدرية التي 
تزعم کون کلامه محدث › وأنه تعالٰ لم يزل غير ذي سم ولا صفة حت 
يخلق الخلق وخلق كلامه» فسماه خلقه بأسماء محدثة» وسمى نفسه 
بمثلها. وهلذا من الفساد بما قدمناه أنه تعالىٰ لا يجوز أن يأمر نبيه 


بتنزیه غیره. 
فإن قلت : فإذا قلتم إن اسم الله هو هو» فما معن قوله اكا : «إن لله 


(۱) هكذا في الأصل» و(ص۱) والکلام فيه نقص آنظره في «شرح ابن بطال» .٤٤۳ /۱١‏ 

(۲) في الأصل: (بعزك) في الموضعين» والمثبت من (صا)» وانظر: «شرح ابن 
بطال». 

(۳) قرأها ابن عامر» وقراً باقى السبعة (ذي الجلال) بالياء. أنظر «السبعة في القراءات» 
لابن مجاهد ص۲۱٦‏ «الكشف» لمكي ٠ ۳ /Y‏ 


س ڪتابُ التو حيدِ والرّد عَلَّی الْحَهْمبَّة اا 


تشع وتن اسما و كف تكرت الات الا دة تة وين شا 
قالوا: وهذا كفر ممن قال به» فبان من هذا الحديث أن آسمه غيره. 

فالجواب: أنه لو کان اسمه [غیره]' لم یجز أن یأمر نبیه بتنزیه 
مخلوق غيره على ما قدمناه» ونرجع إلى تأويل الحديث فنقول: 
المراد بالحديث التسمية؛ لأنه في نفسه واحد» والاسم يكون لمعنيين 
يكون بمعنى المسمي» ويكون بمعنى التسمية التي هي كلامه فالذي 
بن المج هر الع والدى معي الس ل قال فة هر 
المسمى ولا هو غيره» وإنما لم يقل فيه هو المسمئ؛ لاستحالة كون 
ذاته تعالٰ كلامًا وسادة مسده» ولم يقل أيصًا: هو غيره؛ لأن تسميته 
ك لنفسه ککلام له» ولا يقال في کلامه: إنه غیره" . 

وفغت الر عة م ره هال ور ااا ل و اي 
[الأعراف ]۱١١‏ فأمر بدعائه بها ووصفه لها بالحسنى يقتضي نفي تضمن 
كل آسم منها نقيض ما يوصف أنه حسن ونقيض الحسن: قبيح 
لا يجوز على الله تعالى» ومعنى هذا أن عالمًا من أسمائه يقتضي 
علمَا ينفي نقيضه من الجهل» وقادرًا يقتضي قدرة تنفي نقيضها من 
العجزء وحيًا يقتضي حياة تنفي ضدها من الموت»› وکال 
صفاته تعالى كلهاء ففائدة كل واحدة منها خلاف فائدة الأخري» 
فأمر تعالىٰ عباده بالدعاء بأسمائه كلها؛ لما يتضمن كل أسم منها 
ويخصه من الفائدة؛ ليجتمع للعباد الداعين له بجميعها فوائد عظيمة 
ویکون معبودا بکل معنیٰ. ۰ 


(۱) ليست في الأصل» وبها يستقيم المعنى. 
(۲) آنظر التعلیق السالف ص .۱۸۸-٠۱۸١‏ 


سلا u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ت 
لل 


نایا ما نذڪد ي الذات والنعوت وأسّامى اله كل 
قال حبَيْبٌ هه : وَذَلِكَ فِي دَاتِ الله . هَذَكرَ الذات باسوه. 


¥۲“ دنا ت اليَمَانء ا سحيب عن الرْهْرِيّء أخبرني عمڙو بُنْ أي 
َّ 


سُفيَانَّ بن أَسِيدِ بن جَاريةَ التقَفِنْ - حَلِيف لبي رُهْرةَء وَكَانَ مِنْ أضحاب ب آي زنر 
أن با هرر قال : بى شون الله ۾ E‏ عَشْرةٌ مِْهُم حُبَيْبُ الأْصَاري ځبرني 
بيد اله ِن عِيَاض أن ابنة الحارث أخبر رة نهم جين أ ھا تقار نها وی 


جد بھاء فَلَمّا خَرَجُوا مِنَ الحرم يفلو قال حُمَيْبٌ الأنْصَارِي: 
لَب أبالي جين فكل مُنيمًا لی ای شی گا ۵ ضرمي 
وديك فِي دات الالو ون يَشَاً باك عَلَى أَوْصَالِ شِلو مُمَرّعَ 

فَقَتَلَهُ ابن الحارث» قاخبر الب کل أضحَابَةُ خَبرَهُمْ يوم أصيتوا: [انظر: 0 
فتح ۴۳۸۱/۱۳] . 

ثم ساق قصته من حديث أبي هريرة 4 وشعره» وسلفت . 

الشرح : 

(أسامي) جمع أسماء» وأسماء: جمع أسم»ء وذكر عن الفراء: 
أعيذك بأسماء ذات الله» واختلف في أشتقاقه : 

فقال البصريون: من سموت؛ لأنه مزية ورفعة» وتقديره اسم ذهب 
منه لامه. وقال الكوفيون: من وسمت أي : علمت» واحتج الأولون بأن 
جمعه أسماء وتصغيره: سَمَيّ» ولو كان من السمة لكان جمعه اوسام» 
و[تصغيره)"“: أسيم والتصغير والتكسير يردان الأسماء إلى أصولها. 
واختلف البصريون في تقدير أسمه» فقال بعضهم: فعل مثل جدع»› 
(۱) سبق برقم »)۳٠٤٥(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: هل يستأسر الرجل. 
(۲) في الأصل: جمعه. والسياق يقتضي ما أثبتنا. 


کس جات ارد زلزد مى تة 9© 
وقيل : فعل وفيه لغات : بتثليث الهمزة» وسم » وسم» وسمات على وزن 
هذات» وسمى على وزن هدئ» ألفه ألف وصل» وربما قطعها الشاعر 
وور 

فصل : 

وقول خبیب : 
«ما اباي جين اُفل مُنلِمًا ڪَلَى أي شق گان له مَصرَعِي) 

فيه نقص من وزن البيت الثاني» وتحقيق وزنه: فلست أبالي . . إلى 
آخره» كما ذكره في غزوة بدر؛ لأن وزنه: فعول مفاعيل فعول مفاعيلن . 
وهو من الطويل . 

(والشلو): العضوء و(ممزع): مقطع . 

أسماء الله تعال أضرب : 

أحدها: يرجع إلى ذاته ووجوده فقط لا إلى معنى يزيد على ذلك؛ 
کقولنا : الله موجود وذات ونفس . 

ثانيها: يرجع إلى إثبات معاني قائمة به تعالى هي صفات له كقولنا : 
حي وقادر وعالم ومريد» يرجع ذلك كله إلى حياة وعلم وقدرة وإرادة؛ 
لأجلها کان حيًا قادرا عالمًا مريدًا. 

ثالثها: يرجع إلى صفات من صفته أو حاله كقوله: خالق ورازق 
ومحيي ومميت» يرجع بذلك كله إلى خلق ورزق وحياة وموت»› 
وذلك كله فعل له تعال» فأما إثباته ذاتا وسببًا ونفسًا فطريقه السمع» 


)١(‏ أنظر: «لسان العرب» ۲٠٠۹/٤‏ مادة (سما)ء «الإنصاف فى مسائل الخلاف» 


iE 


٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد سمع رسول الله ية قول خبيب: (وذلك في ذات الإله). فلم 
ينكره» فمعيار طريق العلم من التوقيف منه الشارع» وذاته هي هو . 

ومعن قوله: (في ذات الإله): في دين الإله وطاعته. 

تجمع هه الأضرب الثلاثة أسماء الله تعالى في الحقيقة كل منها 
ما يتضمن صفة ترجع إلى ذاته أو إلى فعل من أفعاله أم لا فكل صفة 
سم لله تعال وليس كل اسم صفة. 

ومذهب أهل السنة أنه محال أن يقال فى صفات ذاته» أن كل واحد 
ا غ ی ن ار ع و ا لأن حد 
الغيرين ما جاز وجود أحدهما مع عدم الآخرء ولما لم يجز عل شيء 
من صفاته عدم إحداها مع وجود سائرها أستحال وصفها بالتغاير 
كما أستحال وصفه بأنه غيرها؛ لقيام الدليل على أستحالة وجوده 
تعالیٰ مع عدم صفاته التي هي حياته وعلمه وقدرته وسائر صفات 
ذاته» وليس كذلك صفات أفعاله؛ لأن أفعاله متغايرة يجوز وجود 
بعضها مع عدم سائرها کالرزق. 

وسائر صفات أفعاله التي تتضمنها أسماء له أطلقها الله تعالى على 
نفسه کرازق وخالق ومحبي وممیت وبدیع» وما شاکل ذلك» فهٍه كلها 
أسماء لله تعالیٰ سم نفسه بها وتسمیته قوله» وقوله لیس غیره کسائر 
صفاته» ومتضمن هه الأسماء متغاير على ما ذكرناء وغير له تعالىٰ؛ 
لقيام الدليل على وجوده في أزله مع عدم جميع أفعاله. 


SRK IK SKN 


(۱) سبق أن الصواب إمرار صفات اله کک كما جاءت. 


سد حاب اللَّوجِيدِ وَالرَدِ عَلَّى الحَهْميَّة 


۵- باب اله کنك: 


رور ر رر ا 


ويح ذِرڪم الله [آل عمران: ۲۸] 

17 CE وول‎ 

۳ -حدتتًا غم ربن حفص ِن غِياثء حَدَئتا ايء حَدََنًا الأغمَشء عن سَقيقءعَنْ 
بد افلهء عن ابي 4 4 قال : مآد اغ ی شین آل ذلك حر الو اجر 

e 0‏ لَه ۾ المَذح من الله». [انظر: ۲“ ملم ۷۰> تح ۳۳/۷۲[ 

٤‏ دنا عَبْدَانٌء عن أي رة عن الأغمش: »> عن أي 2 عن اد 
ھرار ق ن التي 5 قال : «لَمّا خلى الله له الحَلقَ كب في تابه IS‏ 
ا وه وضع عنده ٥‏ على العَرْش- إن رَحمَتي تَعْلِبُ عَضبي». [انظر: ۳۱۹۶- 
مسلم: ۲۷۵۱- فتح .]۲۸٤⁄/۱۳‏ 

٥‏ حَدثَنا عُمَرُ ن حفص» حَدَتنَا ِء ES‏ صالحء 
عن ابي هريره ڪه که قال: قال الت کيا ول اله الى اتا عد ن عَبْدِي پي» 
واا مَعَه ڌا َكرَني» فلن دري في تفه َكَرَت في تفي ون دَكرَني في ما 
ره في ملا خير منم ون قرب اَي شرب َقَرَبْتُ ليه راء ون ترب 
إلى ذراعا تَقَرَبْت إِلَيهِ اعا وَِنْ آتاني يَمْشِي ينه هَرولَةٌ». [انظر: ۷۵۰۵ء ۷0۳۷- 
مسلم: ۲۷۵- فتح ۱۲ ]۳۸٤⁄/‏ . 


ذکر فيه حديث شقيق عن عبد الله 4ه عَن النبيّ بي قا ل : «ما مِنْ 


أحَدِ حٍَ غير ِن الله کف مِنْ جل لک حرم الفواحِشَ› رمَا أَحَدّ حب اليه 
المح مِنَ الله كك». وقد سلف . 

وحديث أبي هريرة ظإه: عن التي ل قال : «لَمّا حَلَىَ ايه ك الحَلىَ 
کب في ابه و کلب لن تفرد ور وطخ عند لى لزي إر 
زح متي تغلب عَضَبي». 


٤ 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

ولخد أي فال فال وسرل ا کل يفول الله تَعَالّى : نّا عِنْدَ 
ظَنْ عَبِْي ٻي٬‏ وَائا مَعَه إا َكَرَني٬‏ قان ذَكَرَني في ت ليه کر في تفي 
وان ڏکڙني في ملا ذر في لا خير مهم إن قرب إِلَي شبرًا تَر 
منه ذراعًا» ون تفرب إلى ذِرَاعًا مربت منه بَاعًاء وَإِنْ اني يمي ا 
هَرْولَةً) . 

الشرح : 

معني قوله : ا ويحررڪم اه تش4 أي : ياه تقول قتل نفسه آي : 
أوقع الهلاك بذاته كلها. وقيل: يحذركم عقابه. 

زرل عد ماق ی ا اق 4 6ل ا الاناری؛ 
ESN e‏ 
أهل اللغة على معنيين : أحدهما: أن يراد بها بعض الشيء» والآخر: أن 
يراد بها الشيء كله» فالمعنی: تعلم حقيقتي وما عندي» والدليل عليه 
قوله تعالىٰ: «إنك أت عَلَم ألعيوب»ه» وقال غيره: تعلم غيبي 
ولا أعلم غيبك» وقيل: تعلم ما في نفسي ولا أعلم آنا ما فيها 
فأضاف نفسه إلى الله تعالى؛ لأنه خالقها. 

وقال ابن بطال: ما ذكر في الآيتين والأحاديث من ذكر النفس» 
فالمراد به إثبات نفس لله تعالى . والنفس لفظ يحتمل معاني» والمراد 
بنفسه : ذاته» فنفسه لیس بأمر يزيد عليه تعالیٰ» فوجب أن تکون نفسه 
هي هو» وهو إجماع وللنفس وجوه أخر لا حاجة بنا إلى ذكرها إذ 
الغرض من الترجمة خلاف ذلك . 


(۱) آنظر هه الأقوال فی «تفسیر الماوردي» ۰.۸۸/۲ «تفسير البغوي» ۳/ .٠١۲‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» .٤۲۷/٠١‏ وهذا هو الصواب كما سبق بيانه . 


7 س دس س سی سی سے 
ساسها: 
قول : «فعليك الوضوء؟ هو منسوخ كما سلف» ولم يقل بعدم نسخه 
إلا ما روي عن هشام بن عروة و الأعمش وابن عيينة وداود"ء وادعى 
القاضي عياض أنه لا يعلم من قال به بعد خلاف الصحابة إلا الأعمش 
ئم دارو 


دن یھ وهی 


)١(‏ وره بهامش (س): من خط المصنف في الهامش حكاء في شرح الهدايةه. 
)١‏ أتظر: «إكمال المعلم بفوائد مسل ۹/۴ 


س كاب التَوحِيدِ وَالرَدِ عَلَى الْكَهْمِيَةٍ ي 

قوله : ( «وما من أحد أحب إليه المدح من الله») يقرا برفع (أحب)؛ 
لأنه خبر مقدم على المبتداً والمبتدا (المدح)ء ولا يرفع المدح بأحب في 
هذه المسألةء ويكون المبتداً والخبر في موضع نصب خبر (ما) إن جعلها 
حجازية» وإن جعلها تميمية فتكون في موضع رفع خبر المبتداً وهو 
(أحد). 

وقوله: ( وهو وضع عندَه» ) نقول : على ما يشاء» وقيل: وضع 
ذلك على العرش» وقيل : معني (عنده): أنه عالم به» فمعنى الخبر 
آنه کتبه وهو لا یخفیٰ عنه ولم یستعن بکتابه علیه؛ لئلا ینساه» 
و(عند) بمعنىٰ: قرب المكان على المسافةء يقال: وضع الشيء من 
AE‏ 

وقال عياض : ضبطه القابسي وغيره بفتح الواو وإسكان الضاد") 
وعند أبي ذر «فوضحَ» بفتح الضاد والعين» وقال الأصمعي : الوضائع 
(س کا ال 

وقال ابن بطال: (عند) في ظاهر اللغة تقتضي أنها للموضع» وأنه 
تعالى يتعالى عن الحلول في المواضع؛ لأن ذلك من صفات 
الأجسام إذ الحال في موضع لا يكون بالحلول فيه بأولى منه بالحلول 
في غيره إلا لأمر يخص حلوله فيه» والحلول فيه عرض من 
الأعراض» يفنى بمجيء حلول آخر يحل به في غير ذلك المكان» 


(۱) آنظر: «لسان العرب» ۸/ ٤۸0۷‏ مادة (وضع). 
(۳) «مشارق الأنوار» ۲۹۰/۲. ۳) من: (ص۱). 


س( س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
والحلول محدث والحوادث لا تليق به تعالیء لدلالتها عل حدث من 
قامت به» فوجب صرف (عند) عن ظاهرها إلى ما يليق به تعالٰ؛ وهو 
أنه راد اكك إثبات علمه بإثابة من سبق علمه أنه عامل بطاعته» وعقاب 
من سبق علمه آنه عامل بمعصيته. و(عند) وإن كان وضعها في اللغة 
المكان فقد يتوسع فيها فتجعل لغير المكان» كقوله اقَف#: «آنا عند ظن 
عبدي بي» واکان ا 

فصل : 

وقوله : («إن رحمتي تغلب غضبي») قد سلف أن رحمة الله تعالیٰ 
إرادته لإثابة المطيعين له» وغضبه إرادته لعقاب العاصين له» وإذا كان 
ذلك كذلك كان معن قوله: «إن رحمتي تغلب غضبي): إن إرادتي 
ثواب ل وهو معن قوله تعالیٰ : 
رید اله ک پڪم لسر وا لا د پڪ لسر 4 [البقرة: »]۱۸١‏ فإرادته 

TT‏ بهم العسرء وكان ما أراد من ذلك 
a e‏ فعبر اكك عن هذا المعنى بقوله: إن رحمتي 
تغلب غضبي) . 

وظاهر قوله يفید آن رحمته وغضبه معنيان» أحدهما: غالب للآخر 
وای و ا اک ر و ات اوا جا 
وغضبه ليسا بمعنى أكثر من إرادته التي هي متعلقة بكل ما يصح كونه 
مرادا وجب صرف كلامه عن ظاهره؛ لأن إجراء الكلام على ظاهره 
يقتضي حدث إرادته ولو كانت له إرادات كثيرة متغايرة. "° 
(۱) «شرح ابن بطال» .٤۲۸/۱١‏ 


(۲) الصواب إثبات صفتى الرحمة والغضب وأنهما غير الإرادةء وانظر ما سلف من 


کک کا ا ی وا ی ا 

وقوله : («آنا عند ظن عبدي بي ) يقول: ِن کان فيه شيء من الرجاء 
حققت رجاءه؛ لأنه لا يرجو إلا مؤمن بان له ربا يجازي» وقوله: ( «في 
ملا خير منهم» ) يعني : الملائكة المقربين . 

وفيه: دليل على فضل الملائكة» ويحتمل أن يكون على عمومه 
وتكون الملائكة خير الخلق» ولا أقول به» ويحتمل أن يكون يخبر 
الشارع بذلك أمته» فيريد أن الملائكة خير ممن بعد الأنبياء. 

وقد آختلف في الأنبياء والملائكة: أيهم أفضل؟ 

قال ابن فورك: ومن ذهب إلى تفضيل الأنبياء والأولياء من الآدميين 
(على الملائكة) قال: معنى قوله: «خير منه» يرجع إلى الذكر كأنه 
قال: بذكر خير من ذكره؛ لأجل أن ذكر العبد لله دعاء وتضرع» وذكر 
الله له إظهار لرحمته وكرامته وذلك خير للعبد وأنفع» وهذا يرد عليه 
هذا الخبر؛ لأن فيه ملا خير منهم. 

وقيل : العلماء أفضل من الملائكة. 

وقال ابن بطال: هذا الحديث نص من الشارع على أن الملائكة 
أفضل من بني آدم ثم قال: وهو مذهب جمهور آهل العلم» وعلى 
ذلك شواهد من کتاب الله تعالیٰ منها قوله تعالیٰ: ما تہدکا رکا عن 
هزو لجرو إل أن کا مَك أو تك مى لري [الأعراف ]۲١‏ ولا شك 
آن الخلود أفضل من الفناء» وأن الملائكة أفضل من بني آدم» 
وإلا فلا يصح معنى الكلاء" . 


() من (ص۱). 
(۲( شرح ابن بطال» ۱۰/ .٤۲۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : لا أوافقه على أن هذا مذهب الجمهورء بل الجمهور على 
تفضيل البشرء وهاه نزعة أعتزالية» فأشرف المخلوقات بنو آدم الذين 
جعل الله خيرته منهم فلو كان غيرهم أشرف لصيره منه” . 

فصل : 

ووصفه تعالى لنفسه بأنه يتقرب إلى عبده» ووصف العبد بالتقرب 
إليه ووصفه بإتيانه هرولة» فإن التقرب والإتيان» وإن كان يحتمل 
الحقيقة والمجاز وحملها على الحقيقة يقتضي قطع المسافات وترائي 
الأجسام وذلك لا يليق به تعالى فاستحال حملها عليه» فتعين المجاز 
لشهرة ذلك في كلام العرب"» فوجب أن يكون وصف العبد 
بالتقرب إليه شبرًا أو ذراعًاء وإتيانه ومشيه هرولة معناه: التقرب إليه 
بطاعته وأداء مفروضاته» ویکون تقربه تعالٰ من عبده وإتيانه كذلك 
عبارة عن إثابته عل طاعته من رحمته» ویکون معنیٰ قوله: «آتیته 
هرولة» أي : أتاه ثوابي مسرعًا . 

قال الطبري: وإنما مثل القليل من الطاعة (بالشبر)" منه» والضعف 
من الكرامة والثواب بالذراع فجعل ذلك دليأا على مبلغ كرامته لمن أكرم 


() أختلف في هه المسألة» ونقل شارح «الطحاوية» عن أهل السنة تفضيل صالحي 
البشر والأنبياء على الملائكة» وذكر عن الإمام أبي حنيفة أنه سئل عنهاء فلم يقطع 
فيها بجواب. اه وسئل ابن تيمية فأجاب بن صالحي البشر أفضل باعتبار كمال 
النهاية» والملائكة أفضل باعتبار البداية. أنظر «شرح الطحاوية» ص ۲۸۱ 
«مجموع الفتاوی» .٤۳ /٤‏ 

() الصواب إثبات صفات الله كما جاءت مع العلم بآنه ليس كمثله شيء» وانظر 
تعلیقنا السالف ص ۱۸۸-۱۸۵ .۲۲٠١‏ 

) في الأصل: (والشبر)ء والمثبت من (ص١).‏ 


سد ڪتابُ التَّوجيدِ وَالرَدِ عَلَّى الجَهْمَّة 
عل طاعته أن (ثواب)“ عمله له على عمله الضعيف وأن إكرامه مجاوز 
حده إلى ما بینه تعالی . 
فإن قلت : فما معن قوله : (إذا ذکرنی فی نفسه ذکرته فی نفسی» قیل 
معناه: إذا دکرنی بقلبه مخفا ذلك عن خلقی ۰ ذکرته بر حمتی وثوابی 
مخفيًا ذلك عن خلقي حتى لا يطلع عليه أحد منهم" وإذا ذكرني 
في ملا من عبادي ذكرته في ملأ من خلقي أكثر منهم وأطيب. 
وقد آختلف السلف أيهما أفضل الذكر بالقلب أو باللسان: 
فروي عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: لأن أذكر الله في نفسي 
أحب إلي من أن أذكره بلساني سبعين مرة. وروي عن أبي عبيدة بن 
عد الله بن مسعود قال : مادام قلب الرجل يذكر الله فهو فی صلاة» 
وإن كان في السوق وإن تحرك بذلك اللسان والشفتان فهو أعلم" . 
قال الطبري: والصواب أن خفاء الذكر أفضل من ظهوره لمن لم 
يكن إمامًا يقتدى به» وإن كان في محفل آجتمع أهله لغير ذكر الله 
أو في سوق وذلك أنه أسلم له من الرياء. 
قال: «خير الرزق ما يكفي» وخير الذكر الخفي» . 
(1) في الأصل: (يقول)» والمثبت من (صا). 
(۲) آنظر ما سلف من إثبات صفة النفس. 
)۳( رواه أبو نعيم في «الحلية» .*/٤‏ 
)٤(‏ رواه آحمد ۰۱۷۲/۱ وابن آي شیبة ۸1/1 ›)۹1٥٤(‏ و۷/ ›)۳٤۳٦0( ۱۰١‏ 
وأبو يعلى في مسنده» ۲ -۷۳۱(۸۲)» والبيهقي في «الشعب» ۱/ »)٥٥۲( ٤۰۷‏ 
وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» :۸٠/٠١‏ رواه أحمد وأبو يعلى» وفيه محمد بن 


عبد الرحمن ابن لبيبة» وقد وثقه ابن حبان وقال : روي عن سعد بن ابي وقاص. 
قلت -أي الهيثمي-: وضعفه ابن معين» وبقية رجالهما رجال الصحيح. اه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

ولمن كان بالخلوة أن يذكر الله بقلبه ولسانه؛ لأن شغل جارحتين 
بما يرضي الله أفضل من شغل جارحة» وكذلك شغل ثلاث جوارح 
أفضل من شغل جارحتين وکل ما زاد فهو أفضل . 


ا 


IRENA KNXI SRN 


س ڪتَابُ التو جي وَالرّد عَلّی الْكَهْمنَة 


- باب قول اله تَعَالّی: 


2> ري 


ر ا ا 8 4 
3# كل سَىَءِ مالك إلا وجه [القصص: ۸ 


“٣‏ حڌٿئَا قتَيِبةٌ ن سَعيِ حَدََنَا اء ڪن عَمروء عن جاپر پن عبد اله 
قال: ا رلت هذه الاي : فل هو الاوز ع آن بعت يک عدبا من ويک 
2 2 و کا 2 4 
[الأنعام: ٥‏ قال لبي َي: «اعود بوجهك». فقال: f:‏ من ڪت ارک 
[الأنعام: 10[ فقال النَبِنُ ا : «أعوذ بوجهك». قال : ا سکم شيعا [الأنعام: 


P9 


.]۲۸۸/۱۳ ققال البِیْ عَیٍ: «هلذا أَيْسرٌ». [انظر: 41۲۸- فتح‎ ٥ 


ذکر فيه حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما قال : لَمّا رلت هه 
الاي : موقل هو القاور ع أن يبعت يک عَدَابًا من فوفك [الأنعام: ]٠١‏ قال 
ا اة : «أعُوذ بوّجُهک». الحديث» وقد سلف" قال سفيان في 
قوله : إلا وجه . 

قال أبو عبيدة: إلا جاهه”" واحتج بقوله: لفلان جاه في الناس 
أي: وجه» وقيل : إلا إياه كقولك: أكرم الله وجهه» وفلان وجه القوم. 

UR E EEN Sb 
لا يقال: هو هو ولا هو غيره بخلاف قول المعتزلة» ومحال أن يقال هو‎ 
جارحة كالذي نعلمه من الوجوه» كما لا يقال: هو تعالیٰ فاعل وحي‎ 
وعالم كالفاعلين والأحياء والعلماء الذين نشاهدهم وإذا آستحال‎ 
قیاسه تعالیٰ على الشاهد والحکم له بحکمهم مع مشاركتهم (له)"‎ 


(۱) سلف برقم )٤٩۲۸(‏ كتاب: التفسیر» باب: اقل هو القاورٌ ع أن يبعت عَيكم. 
(۲) آنظر: «مجاز القرآن» ١١١/۲‏ «تفسير الماوردي» ۲۷۳/٤‏ «زاد المسير) 
.0/٦‏ 


(۳) في الأصل: (لهم) والمثبت من (ص١).‏ 


اہ د التوضیع لشرح الجامع الصحیح سے 
في التسمية» كذلك يستحيل الحكم لوجهه تعالى الذي هو صفة ذاته 
بحكم الوجوه التي نشاهدهاء وإنما لم يجز أن يقال: إن وجهه 
جارحة؛ لاستحالة وصفه تعالى بالجوارح؛ لما فيها من أثر الصنعة 
ولم يقل في وجهه : إنه هو؛ لاستحالة كونه تعالى وجها. 

وقد أجتمعت الأمة على أنه لا يقال: يا وجه أغفر لي» ولم يجز أن 
یکون وجهه غیره؛ لاستحالة مفارقته له بزمان أو مكان أو عدم أو وجود» 
فثبت أن له وجهًا لا کالوجوه؛ لأنه ليس کمثله شيء. 


O SMI SD SE 


——ے ڪتابُ التو حيد والرّدِ عَلّی الحَهّمبَّة 


۷- باب هَل اله تَعَالّی: 
س د r‏ 2 
و ع عين ه [طه: ۲۹] 


ا وله جل ذکره: ری اعا [القمر: .]١٤‏ 

۷ دنا مُوسی بن إشمَاعيلء حَدَيَنَا جُوَيْرية عن تافعء عن عَبْدِ اله قال: 
کر الذَجَالُ عند اللَبن ء قَقال: إن اله لا بَحْمَّى عَلَيْكَمْء إن الله ليس بأعوَرَ 
-وأشار بِيَدِهِ إلى عَيَبهِ- وَل المَسيح الخال أعوَرُ العَين ال کان ع 
عة طَافيَةٌ». [انظر: ۳۰۵۷- مسلم: ۱۹۹- فتح ۳۸۹⁄/۱۳] . 

۸ کدنا حفْص نن مر خا شخ ارا فاده قال+ سمغت انشا 

ن اللي ل قالّ: «مَا بعت الله من تبن إلا اندر 
عون واه E‏ بين عَينَيّه کافرٌ». [انظر: ۷۱۳۱- مسلم: 


۳- فتح ۳۸۹⁄/۱۳] . 


قَوْمَهُ الأَعْوَرَ الكذابء 


E‏ الله قال : ذَكرَ ادال عند رسول الله 
ا قال : «إِنً الله لا يخفى ليک إن الله ليس بأغْوَرَ» 1 

وحديث آنس #: فيه أيضا «إنه أعور وَإِنَ رَبَكَمْ لَيْسَ بأعُوَرَ. 

الشرح : 

ما ذكره في تفسير: #وَلبصتَمَ مَل عبن هو قول قتادة""» وهو 
معروف في اللغة يقال: صنعت الفرس وصنعته إذا أحسنت 
غليهءواستدلالة من هه الاية والحديث غل أن ف تعالن (ضفة" 
سماها (عينا) ليست هو ولا غيره» وليست كالجوارح المعقولة بيننا؛ 
(۱) رواه ابن آبي حاتم في «تفسیره» ۷/ »)۱۳٤۳۲( ۲٤۲۲‏ وانظر : «تفسير الماوردي» 


۳/ ۲ و«الدر المنثور» .٥۲۹/٤‏ 
0 الأصل : (صنعة)ء» والمثبت من (ص١).‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


لقيام الدليل على أستحالة وصفه بأنه ذو جوارح وأعضاء تعالى عن 
ذلك» خلافًا لما تقوله المجسمة من أنه تعالى جسم لا كالأجسام. 

اندلو على :ذلك هده كما استدلو ا لاباتة اة لمعي 
الوجه»ء واليدين. ووصفه لنفسه بالإتيان والمجيء والهرولة في حديث 
الرسول» وذلك كله باطل وكفر من متأوله؛ لقيام الدليل على تساوي 
الأجسام في دلائل الحدث القائم بها واستحالة كونه من جنس 
المخدثاتء إذالمحدت إنما كان محدثا من حيبت تعلق هو متعلق 
بمحدث أحدثه» وجعله بالوجود اول منه بالعده. 


فإن قالوا: الدليل على صحة ما نذهب إليه من أنه تعالى جسم أنه 
-أي: الله - اش اور وإشارته إلى عله » وان المسيح الدجال أغور 
عین اليمنی ففي إشارته إلى عینه بيده تنبيه منه على أن عينه كسائر 
الافين: 

قلنا لهم : قد تقدم في دليلنا أستحالة كونه جسمًا؛ لاستحالة كونه 
ت وإذا صح ذلك وجب صرف قوله» وإشارته بيده ال معن 
يليق به وهو نفي النقص والعور عنه تعالی» وآنه لیس کمن لا یری 
ولا يبصر بل هو منتفِ عنه جميع النقائص والآفات التي هي أضداد 


(1) قال ابن تيمية فى «العقيدة الواسطية» ص۲۲ : (إن عينى الله من صفاته الذاتية الثابتة 
له حقيقة على الوجه اللائق به ينظر بهما ويبصر ويرى ودليل ذلك قوله: «وَللصتَعَ 
ل عین که ولا يجوز تفسيرها بالعلم ولا بالرؤية مع نفي العين لآنه مخالف لظاهر 
اللفظ وإجماع السلف على ثبوت العين لله). وأولى ما حملت عليه هذه الآية أن 
يقال فيها : أي على نظر مني ومرأى فأنت بحفظي ورعايتي. 
انظر: «الفتاویئ» لابن تيمية ۳/ ۴۳١٠ء‏ «القواعد المثل فى صفات الله وأسمائه 
الحسنى») ص .٩٩*‏ 


٥‏ باب الرَحُلِ يُوَصُىُ صَاجِبَهُ 


خش فن سلام قالٌ: آغتزتا ريد ن خاو 


وجه وده ققخ بروء وسح على اخ ۲۰۴1 ۲۰1 ۳۳ ۲ 4 8 
IMe/\ sg IV sql “ON 0‏ 


EE 


هذا الحديث سلف الكلام عليه في باب إسباغ الوضوء"» واشتهر 
عن یحی بن سعید» فرواه عنه یزید وحماد بن زید واللیث» ورواه عن 
يزيد محمد بن سلام وغیر 
وقوله: (قَجَعَلْتُ أَصُبُ 


وَيَوَصًأً) هو موضع الترجمة» وهو قول 


) سلف برقم (۱۳۹) كتاب: الوضوء» باب: إسباغ الوضوء. 


س كاب التَّوحِيدِ وَالرَدِ عَلَّى الَْهْمِيَةٍ 
البصر والسمع وسائر صفات ذاته الت يستخيل وضفه باضدادهاء : إذ 
الموصوف بها تارة وأضدادها أخرى محدث مربوب؛ لدلالة قيام 
قد أسلفنا أن قوله: «طافية» تروى بغير همز»ء أي: بارزة ظاهرة» 
وكذا الرواية هناء وبهمز أي: غائرة مفقوءة أي: ذهب ماؤها. 
وقوله : («مکتوب بين عينيه كافر» )» وقيل: يعني أنه سمي بذلك»› 
وكتب بين عينيه العوراء والصحيحة . 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


۸- باب قول اله کك: 
هر ا ا للق الارئ e‏ 


۹“ دنا إشحاق» حَدَتَنَا عَفانُء حَدَتنَا وُهَيْبُ» حَدَتَنَا مُوسَى -هُو اين 
فة“ حدني محمد ِن ڪي ن ڪَبَانَء ڪن ابن يريز عن اي سَعيدِ الخذريٰ في غُرْوَة 
بني المضطإق آَم أَصَابُوا سَباياء فَأرَادُوا أن يَسْمَمْتَغُوا بهن ولا كْمِلَنَء فَسَألّوا الل #: 
عن العزل» قال «ما عَلَيْكمْ اَن لا تعلو اء قن الله ق كب مَنْ هو حال إلى يَوْم 
ا إل اه خالقها». [انظر: ۲۲۲۹- مسلم: -۱٤۳۸‏ فتح ۲۹۰/۱۳]. 

ذكر فيه حديث ابن محيريز» عن أبي سعيد الخدري ي : في غَزْوَةٍ 
بني المُصطلِق ته ااا سَبايًا . . الحديث» وقد سلف في o‏ 

وال مَُجَاهِدّ: عَنْ كَرَعَه» سألت أَبَا سَعِيدٍ فقَّال: قال السي كلة: 
لَيْسَّتْ نَمل مَحْلَوقَةٌ إلا الل حَالمُها». 

الشرح : 

ابن محیریز آسمه: عبد الله» وکنیته» بو محیریز بن محیریز بن 
جنادة بن وهب بن لوذان بن سعد بن ج BE‏ 
رباه أبو محذورة أوس بن معير بن لوزان بن جمح)”"» أحد المؤذنين 
کان بمكة وقتل آخوه انيس بن معير کافرًّا بہدر. 

قال رجاء بن حيوة: إن يفخر علينا آهل المدينة بعابدهم ابن عمر 
(1) ورد بهامش الأصل: فى نسخة صحيحة : باب مهو أله للق ألارئ ا 
(۲) سلف برقم »)٤۱۳۸(‏ کتاب: المغازي» باب: غزوة بني المصطلق. 

(۳) من: (ص١)‏ وفي هامش الأصل : سقط من هنا شيء» ولعله: رباه أبو محذورةء 


وقتل أخوه آی: خو ابی محذورة. والله أعلم. 


س ڪتاب اللوجيد ولرد على ية 
رضي الله عنهما فنا نفخر بعابدنا ابن محيريز» إن كنت لأعدٌ أن بقاءه 
أماتًا لأهل الأرض""» مات قبل المائةء إما في خلافة عمر بن 
عبد العزيز أو في خلافة الوليد بن عبد الملك بالشام» أخرجوا له . 

واسم أبي سعيد سعد بن مالك بن سنان» ولقب سنان الشهيد بن 
ثعلبة بن عبيد بن الأبجر وهو خدرة بن عوف بن الحارث بن 
الخزرج› مات سنة آربع وسبعین . 

فصل : 

والسبايا جمع سبيئة بالهمز وهي المرأة التي تَسبَّى مثل: خطيئة 
وخطايا» وكان الأصل سبائئ وخطائئ على فعائلء فلما اجتمعت 
الهمزتان قلبت الثانية ياء؛ لأن قبلها كسرة ثم آستثقلت» والجمع 
ثقيل. وهو معتل مع ذلك قلبت الياء ألف» ثم قلبت الهمزة الأول 
بإلحاقها بين الألفين . 

وقوله: (يستمتعوا بهن ولا يحملن). يعني : الوطء» وفي رواية : 
وأحبوا الأثمان"» وفي رواية أخرئ: أحببنا الفداء*“» وفيه دليل 
عل داود في إجازته بيع أمهات الأولاد. 

وقوله: («ما عليكم أن لا تفعلوا»). وقيل معناه: إباحة العزل» 
وقيل : النهي عنه. وفي مسلم أنه الوأد الخفي . 

وفي أخری (زیادة) ° : ولا اَلموٍٍده سبلت @ چ [التكویر: ۸]. 
(۱) آنظر: «سير أعلام النبلاء» .٤٩٦-٤٩٥ /٤‏ 
(۲) آنظر: «أسد الغابة» ۳/ ۳۷۸ (١۳۱۷)ء‏ و«الإصابة» ۳/ .)1٦۳۳( ٠٤١‏ 
(۳) سبق برقم (۲۲۲۹)» كتاب: البيوع» باب: بيع الرقيق. 
) ابو داود (۲۱۷۲)» «الموطاً» ص ۳۹۷. )٥(‏ من (ص١).‏ 
() مسلم (۲٤٤۱)ء‏ كتاب: النكاح» باب: جواز الغيلة. 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


قال الا صلی کات می ی e‏ من عبدة الأوثان اللائي 
لا يجوز وطؤهن بملك» وإنما أجاز اث وطأهن لأصحابه قبل قوله 
تعالى: ولا ا المنْركت حي يُوَمِنّ# [البقرة: ]۲۲١‏ وقيل: إنهن 
أسلمن» فلذلك حل وطؤهن . 

وقال ابن ابي زيد في قوله : «ما من نسمة كائنة» إلى آخره. ما يدل 
غل أن الرلد ا ولهذا قال العلماء: من أقر بوطء أمته» 
وادعى العزل لحق به الولد. وهو الأصح عندنا فيحرم نفيه؛ لأن الإسباق 
ومثل هذا يكون معن قوله: «ليست نفس مخلوقة إلا الله خالقها». 

الخالق المبدع والمنشئ لأعيان المخلوقات» وهو معنى لا يشاركه 
فيه أحد من خلقه» ولم يزل الله مسميًا لنفسه خالقًا ورازقًا على معنیٰ أنه 
يخلق ويرزق لا على معني أنه خلق الخلق› في آزله» لاستحالة قدم 
العالم» والخلق أيضصًا يكون بمعنى التصوير» وهذا أمر يصح مشاركة 
الخلق فيه له فالخلق المذكور هنا بمعنى الإبداع والاختراع لأعيان 
السموات والأرض» والخلق بمعنى: التصويرء قوله تعالى: «وإذ 
لق من الطين كَهيَةَ لبر 4 [المائدة .]٠٠١‏ أي : تصور لا تخترع . 

ومنه قول الشاعر: 
فلأنت تفري ماخلقت وبعض القوم يخلق ثم لا يفري 


& .اھ . 7 کي 


س كاب اللَّوحِيدِ وَالرَدِ عَلَى الكَهْمِيّةٍ اا 
۹- باب قول اله کك: لما حقَت ى [ص: ۷۵] 


“٠۰‏ حَدَدَني معاد بن قَصَالهَ» حَدَتَئا هسام عن قَنَادةٌء عَنْ ئس أن ال 
قال : و م كذلك» رلو لو نقتا إل 
کک يُريحَتا کان هدا ا ادم ا آم ا 

س ؟ خلقک اله بيده وأَسْجَد لک مَلَايكة وَعَلمَک أسمَاء گل شَيءِ شفع 
a‏ َيمُول: لست هتاك - وَيَذكر لَه 
حَطبكةُ التي أصَابَ - ولكن أ وا توخا فونه اول رَسُولٍ بَعَنَهُ اله إلى أَهْل 
الأَرْضٍ NTE‏ لست هام -ویذکر خَطبت التي اا 
ولکن ان توا إِبرَاهِيم خلِيل الرَحْمَنِ اون ارايم يفول لهاك 
-ويذ كر لهم حَطَايا التي أَصَابَهّا- وللكن انوا مُوسّى عَبْدًا اناه الله التَوْرَاة 
رکا اا او و لست هناكم -ويذ كر لهم حَطِيتهُ التي 
أصَابَ- ر اف ا ا و و 
يمول : لت هُاکم» ولکن ا وا محمد ل بدا عفر له ما دم ن ديه 


LE r 


ر تأخرَّ . يوني َانطَلِق َأْسَْاَذِنُ کل ر َوَن لى عَلَيْه» إا رَأَبْثُ 


٤ 


ا اه 0 رارت > EB a‏ 
رَبّي وفعت له سَاجداء فيَدَعني ما شاء الله ان يَدَعَنِي» ثم يقال لي : ارفع 


میا 0 .2 


محمد وَل يمع وَس عط وَاشفع شفع . قَاحْمَّدُ رَبّي بمَحَامِد عَلمَنِيهَاء 
ثم أشْفَعُء ميحد لي حا دهم الجتة نم ارج قدا رايت بي وَقَعْتُ 


کک 


سَاجداء فَيَدَعني ما شَاء الله ن يَدَعَني م يمال : زع مُحَمد ول مع 
وسل تغط وَاشفع شفع . امد ريي بِمَحَاِد لبها ّي نم اشم ء ميحد 


o 


لي حَدَا َاذْخِلَهُمْ الحنَةء ثم ارج دا رابت رَبي وفعت سَاجداء فَيَدَعني ما 


ت 


۶ و 


ا له ان يدعي تم بال زغ محمد ل يمع وسل فط وَاشَع 
شفع . َاَحْمَد رَبّي بِمَحَايد عَلَمبِيهاء م شفع قَيَحْدٌ لي حَدًا دحلم لحه 


و التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ى 


ت زجع اقول : يا رب ما قي في الٿار للا من حبَسَه الزن وَوَجَبَ علي 
الخلود قال لَب ل «يَخْرْح مِنَ الثارِ مَل قال : لا إله إل اله. وَكانَ في 
IT‏ لا إله إلا ال. وَكَانَ 
في لبه مِنَ الحَيْرِ ما يرن بره فم بَخْرْحٌ مِنَ انار مَنْ قال : لا إله إلا اف 
کان لبه م ين من ن الخَيْر [انظر: -٤٤‏ مسلم: ۱۹۳- فتح ۳۹۲/۱۳]. 

( ۷ حدقا بو الان اخرنا شخت دا انو ا کن ا 
هَرَيْرَةَ أن رَسول اله ل قال: «د الله مَلأى لا يغيضها نَفَقَةَء سَسَاءُ اليل 
وَالتهَارَ». قال : رم ما قق مذ لق السات وَالأَرْض؟ إن هلم يض 
ما في يِه وَقال: «عَرْشة عَلَّى المَاءِ» وَبِيِّهِ الأخرى المِيرَانْ يَحَفِضُ وَيَرْفْع». 
[انظر: -٤1۸٤‏ مسلم: -۹٩۳‏ فتح ۱۳ /۳۹۳] . 

۲ حدڏٿنَا مُقَدَمُ ن حَمَدِ قال: حدتَبِي عَمُي القَاسِم بُ ڃيَئء ڪَنْ عُمَيِدِ 


ت 


اللوء عن افع ڪن ابن مر رضي الله عنهماء عن رَسُول ان ب أنه إن ان 
يَقبض َو القَيامة FR‏ السّمَوّاتَ ت بِيَمِیِهء ثم يمول : 
رَوَاه سَعِيدٌ عن مَالِكٍ. [انظر: -۳۱۹٤‏ مسلم: ۲۷۸۸- فتح ۳۹۳/۱۳] . 


(.. 
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۳- قال مرن تخر شیخت شالا سقفت بن غم 2 ڪن التي بي بهذا. 

قال بُو اليمان: أخبرَنا شُعَيْبُء عن الرْهُرِيّء ابر أو هة ان انا هة 
قال: قال رَسُول اله عالاة: «يقَبضُ الله الأَرْضَ». [انظر: -٤۸۱۲‏ مسلم: ۲۷۸۷- فتح 
[rr71‏ 

4“ حَڏثنَا مُسَدَدء سَمِعَ يى پَِ سيد عن سُفْيَانَء حدتَنِي مَنْصُو ر وَسُليمَانء 
عن راهيم ڪن عَبيدَةَء عن عَبْدِ اله أن بَهودِيًا جَاءَ إلى النَبنٰ ب فَقال: يا محمد 
إ الله يُمسك السَّمَوّات على ا وألأَرَضينَ على إصتع» » والجبال عل س 
وَالشَجَر على إضبع. والخلائق على إضبعء ك يقّول: آنا الملك. قَصَحك رَسول الله 
حى بَدَث َوَاجِذة ء م راء «ۆوما دروا َه حى مدرو . قال َجْيَی بن سَعِيدٍ: 


e‏ ڪتَابُ التّوحيد والرّد عَلَّی الَهْميّة ا( 


وَرَادَ فيه فُصَيْل بِنُ عي eS‏ 
فضحك ول الله تتا وتر لۀ. [انظر: -٤۸۱۱‏ مسلم: ۲۷۸۲- فتح ۳۹۳/۱۳]. 


‘%6 


Em 


٥‏ دتا و کا ان کا الا ی 
إبراهيم قال سَمِعْتُ عَلْقَمَةَ يَمّول: قال عَبْدٌ الله: جاءَ رَڃُلّ إلى اللَبن اة مِن أهْلٍ 
الكتاب فَقَالّ: يا أب القاسمء إن الله يُمْسك السَمَوّات على والأرَضن غلبن 
إضبع. الو وال غل إضبع اللات ن على إضتج َم يقُولٌ: انا املك اتا 
الك. فَرَأيْت الَبى ي صَحك حى بَدَث تَوَاجذ ا 
دوه [انظر: -٤۸۱۱‏ مسلم: ۲۷۸۲- فتح ۳۹۳/۱۳]. 

ذکر فيه حدیث انس 5 ف في الشفاعة بطوله. 

وحديث أبي هريرة له : «يَدُ الله مَلأى لا يَغِيضْهًا نمم الحديث 
ا 

وحديث عبيد الله عن نافع › ان ف ر ا «ِن لله 
بَقَبضُ الأرض ي CAE‏ السَّمَوَات بيَمِينهء ث ل 
اللك :روه سد عن مالك 

قال عُمَرُ بنْ حَمْرَةً: سَمِعْتُ سَالِمّاء سَمِعْتٌ ابن عُمَرَه عَنِ النيّ 


م 


۴ 


E EM‏ عَنِ الرهْرِيّء أخبرني أبُو سَلَمةَ 
با هرَيْرَةَ ظه قال : فال رسول الله عة : «يقبض الله الأرْض». 
وحديث سَلَيْمَان» عن رايم ن عَنْ عَبْدِ الل ف 


(۱) سبق برقم )٤٩۸٤(‏ کتاب: التفسيرء باب: قوله: وكات عشم عل المك. 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال پحییٰ بن سعيد: وراد فيه فضيل بن عِياضٍ» ڪَنْ مَنصورِ» عَنْ 
إنراهيم عن عبيدة عن عَبْد اله قَصَجك رسو اله بل عشبا 


ا الكتاب فَقَالَ : o‏ إن N‏ 
ا لحديث . 


اليد هنا: القدرة» قال الداودي: يحتمل أن يريد ذلك. وقال 
(أبو المعالي)» ذهب بعض أئمتنا إلى أن اليد والعين والوجه 
صفات ثابتة للرب» والسبيل إلى إثباتها السمع دون قضية العقلء 
والذي يصح عندنا حمل اليدين على القدرة» والعين على البصر» 
والوجه على الوجود"" . 

قال ابن فورك: قوله: «يد الله مع الجماعة»» من أصحابنا من قال : 
اليد هنا بمعنى الذات كقوله تعالى: يما عملت ِا چ [يس: ۷۱] ای 
ما عملناء قال: فإن قال قائل: إذا حملتم اليد على معنى الذات 
فهلا حملتموه في قوله : لقت دى [ص: ]۷١‏ على الذات؟! قبل : 
لا يصح ذلك» ذكره ابن التين» قال: والفرق بينهما أن الله تعالىٰ قال 
ذلك لإبليس محتجًا عليه مفضلا لآدم بهذا التخصيص مبطلا" لقوله : 
(1) في الأصل: (الفراء الغالي) والمثبت من (ص١).‏ 
(۲( «الإرشاد» لآبي المعالي الجويني ص ٠١١-٠٠١‏ وكان هذا منه أولاء ثم رجع في 

اخره إلى مذهب السلف» وصنف في ذلك «الرسالة النظامية). وانظر ترجمته في 

.٤1۸ /٠۸ «سير الأعلام»‎ 


(۳) من (ص۱). 


س كاب الّوجِيد وَالرَدِ عَلَى الْجَهْمِيَةٍ 
أا حب ين فلو حمل على معنى الذات سقطت الفائدة وبطل معنى 
الأحتجاج منه تعالى على إبليس فيه . 

وقال ابن بطال: استدلاله بقوله تعالی : لما عقت دى [ص: ]۷٥‏ 
وسائر أحاديث الباب على إثبات يدين لله تعالى هما صفتان من صفات 
ذاته ليستا بجارحتين بخلاف قول المجسمة المثبتة أنهما جارحتان» 
وخلاف قول القدرية النفاة لصفات ذاته ثم إذا لم يجز أن يقال: 
إنهما جارحتان (لم يجرّ أن) يقال: إنهما قدرتان ولا إنهما نعمتان؛ 
لأنهما لو كانتا قدرتين لفسد ذلك من وجهين : 

أحدهما: أن الأمة أجمعت من بين ناف لصفات ذاته وبين مثبت لها 
أن الله تعالى ليس له قدرتان بل واحدة في قول المثبتة ولا قدرة له في 
قول النافية لصفاته» إنهم يعتقدون كونه افا ل كدر 

والآخر: أن الله تعالى قال لإبليس: «ما مَك أن جد لما حَلقَتُ 


0 


6 یی ما لہ اا ع که ع ن 
تار [ص: ]۷١‏ فأخبر بالعلة التي لأجلها لم يسجد» وأخبره تعالى 
بالعلة التي لها أوجب السجود وهي خلقه بيده فلو كانت القدرة: 
اليد التي خلق آدم بها وبها خلق إبليس» لم يكن لاحتجاجه تعالى 
عليه بأن خلقها بما يوجب عليه السجود معنىئ؛ إذ إبليس مشارك لآدم 
فیما خلقه به تعالیٰ من قدرته» ولم یفخر إبلیس بأن يقول له: أي 
رب» فأي فضل له وأنا خلقتني بقدرتك كما خلقته ولم يعدل إبليس 
عن هذا الجواب إلى أن يقول: أنا خير منه؛ لأنه خلقه من نار وخلق 
آدم من طين» فعدول إبليس عن هذا الأحتجاج مع وضوحه دليل على 
(1) «مشكل الحديث» لابن فورك ص ."٤٥-۳٤۳‏ 

(۳) زيادة من «شرح ابن بطال» ٤۳٦/٠١‏ يقتضيها السياق. 
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أن آدم خصه الله من خلقه بيده بما لم یخص به إبلیس» وکیف يسوغ 
للقدرية القول بن اليد هنا القدرة» وظاهر الآية مع هذا يقتضي يدين»› 
فينبغي على الظاهر إثبات قدرتين وذلك خلاف الأمة» ولا يجوز أن 
يكون المراد باليدين: نعمتين؛ لاستحالة خلق المخلوق بمخلوق 
مثله؛ لأن النعم مخلوقة كلهاء وإذا استحال كونهما جارحتين ونعمتين 
وقدرتين ثبت أنهما يدان صفتان لا كالأيدي» والجوارح المعروفة 
عندنا اآختص آدم بأن خلقه بهما من بین سائر خلقه تکریمًا له وتشریقًا" . 

فصل : 

وفي هذا الحديث دليل على شفاعة سيدنا رسول الله ب لأهل 
الكبائر من أمته خلافًا لمن أنكرها من المعتزلة والقدرية والخوارج» 
وهلذا الحديث في غاية الصحة والقوة تلقاه المسلمون بالقبول إلى أن 
حدث آهل العناد والرد لسنن رسوله» وفي كتاب الله ما يدل على 
صحة الشفاعة إخبارًا عن الكفار إذ قيل لهم : ۾ ككك في سر © 
لا لر ن يت لمم @ كر كك شيم اليتكة @4» إلى اني 
[المدثر: »]٤١ -٤١‏ فأخبروا عن أنفسهم بالعلل التي من اجلها سلکوا 
في سقر» ثم قال: فا عه سَمَعَهَ ألسَِيَ ٠‏ 3© زجرًا لأمثالهم من 
الكافرين» وترغيجًا للمؤمنين في الإيمان؛ ليحصل لهم به شفاعة 
الشافعين» وهذا دليل قاطع على ثبوت الشفاعة. 

فإن عارض حديث الشفاعة معارض بأحاديث الوعيد كقوله: «من 
قتل نفسه بحديدة عُذب بها في نار جهنم أا ون ت ا 


)۱( «(شرح ابن بطال» ۱۰/ ٤۳۷-٤۳٦‏ . 
)۲( سلف برقم »)٥۷۷۸(‏ کتاب : الطب» باب: شرب السم والدواء به» ورواه مسلم 
(۹). کتاب: الإیمان» باب: غلظ تحريم قتل اللإنسان نفسه. 


وک کے وید کے 


جماعة العلماء» كما نقله عنهم ابن بطال"ء وهو رد لما روي عن ابن 
عمر وعلي آنهما نهيا أن بق لهما الماء لوضوئهماء وقالا: نكره أن 
يشركنا في الوضوء (أحد"» وريا ذلك عن رسول الله کلازا". 

وروي عن ابن عمر: ما بالي آعائني رجل علي طهوري او عل 
رکوعي وسجودي. 

قال الطبري: وقد صح عن ابن عمر آن ابن عباس صب عل يدي 
عمر الوضوء بطريق مكة» حين ساله عن المراتين اللتين تظاهرتا عل 
رسول الله یڈ وثبت عن ابن عمر خلاف ما ذکر عن . 

روئ شعبة» عن آبي بشیر» عن مجاهد أنه کان پسکب على اپن عمر 
الماء ويغسل رجليه"ء وهذا أصح مما خالفه عن ابن عمر؛ لأن راويه 
أ ومو چ 


) شرح صحیح البخاري» لابن بطال ۱/ ۲۷۸. 

)١‏ في الاصل: أحتاء ووجهه الرفع؛ إلا أن يكون أت به منصوبًا أكغاء بالقرية. 
المعنوية. انظر: شرح ابن عقيل؟ ٤۸١/١‏ 

راه آبو پعلیٰ ۲۰۰/۱ (۲۳۱), والبزار (۲۱۰) من طریق النضر بن منصورء اا 
أبو الجنوب» عن علي مرفوعًا. قال النووي في «المجموع؟ ۱/ ۳۸۲: ها حب 
باطل لا اصل له. وذکره ابن حجر في «نلخیص الحییر؛ ٩۷/۱‏ وقال: قال مث 
الدارمي : قلت لابن معين : التضر بن منصور» عن بي الجنوب وعنه ابن آي معشر 
تعرفه؟ قال: هزلاء حمالة الحطب. 

) آنظر: «اتاریخ الکیر؛ ٩۳/۲‏ (۱۹4). 

(۵) آنظر: «تفسیر الطبري؛ ۱۵۳/۱۲ .)۴٤٤۱۳(‏ 

۵ رواه ابن آي شيية في «مصتقهه ۲/۱ (1۹۰). 

۷0 ضعفه النساتي» والنعبي» وابن حجر أنظر: «التاريخ الكير» 1۳/۲- ٠٤‏ 
۱( «تهیب الکمال» ,)۵۹٩( ٤٤۲/۳‏ «الکاشت» ۲۵۹/۱ «التقریب» 
) وني هامش الأصل: حاشية بترت من التصوير. 


الحديث» ونحوه من الأخبار» فالجواب: بأنه لا تعارض لجواز أن 
يكون الله أنفذ عليه وعيده بأن خلده في النار أكثر من مدة بقاء من 
خرج بالشفاعة ثم يخرج من النار بعد ذلك لشفاعة رسول الله ئلا 
بما في قلبه من الإيمان المنافي للكفر؛ لأن الخلود الأبدي الدائم 
إنما يكون في الكفار الجاحدين» وما جاء في كتاب الله من ذكر 
الخلود للمؤمنين؛ كقوله: ومن يَمَتُل مومس ا معدا قروم 
جَهَلّم لدا فيا [الساء: ۹۳] فإنما يراد بالتخليد تطويل المدة عليه 

في العذاب ولا يقتضي التأبيد» كما يقتضي خلود الكافرين» ويحتمل 
تأويل الحديث: من قتل نفسه على وجه الأستحلال والردة فجزاؤه 
ما ذكر في الحديث؛ لأن فاعل ذلك كافر لا محالة» ويشهد لهذا 
ما قاله قبيصة فيما سلف في البخاري في تأويل قوله اي8 : «فسحمًا 
سحقًا» قال: هو في Na EE‏ 
شفاعة رسول الله َي على وجه دون وجه؛ لمالم يمكنها رد 
الأحاديث الواردة فيها؛ لانتشارها وقبول الأمة لهاء» ولشهادة ظواهر 
کتاب الله سبحانه لها فقالوا: تجوز شفاعته قك للتائب من الكبائر 
ولمن أت بصغيرة مع أجتنابه الكبائر» أو في مؤمن لا ذنب له 
(لتباب)"» وهلذا كله فاسد على أصولهم؛ لاعتقادهم أن الله 8# 
يستحيل منه تعذيب التائب من كبيرته» أو فاعل الصغائر إذا أجتنب 
الكبائرء أو تأخير ما أستحق الذي لا ذنب له من الثواب؛ لأنه 
لو عذب من ذكرنا وأخر ثواب الآخر ولم يوف التائب والمجتنب 
للكبائر مع فعله للصغائر ثوابه علئ.أعماله لكان ذلك خارجًا عن 
(1) سلف برقم )٦٥۸٤(‏ كتاب: الرقاق» باب في الحوض. 

. ٤۳۹/۱۰ هكذا في الأصل» (ص١) غير منقوطة» وانظر «شرح ابن بطال»‎ )١ 
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الحكمة وظالِمًا فذلك من صفات المخلوقين» وإذا كان هذا أصلهم 
فإثبات الشفاعة على هذا الوجه لا معنى له» فبطل قولهم ولزمهم 
تسليم الشفاعة على الوجه الذي يقول به أهل السنة والحق» وهذا بين 
وله الخمر": 

وقوله: ( «ويذكر خطيئته التي أصاب») يحتج به من يجوز وقوع 
الصغائر منهم عليهم الصلاة والسلام» وقد قام الإجماع على 
عصمتهم في الرسالة» ونه لا يقع منهم الكبائر» واختلفوا في جواز 
الصغائر عليهم» فأطبقت المعتزلة والخوارج على أنه لا يجوز وقوعها 
منهم» وزعموا أن الرسل لا يجوز أن يقع منهم ما ينفر الناس عنهم» 
وأنهم معصومون من ذلك وهذا باطل؛ لقيام الدليل من التنزيل»› 
وحديث الرسول أنه ليس كل ذنب كفرًاء وقولهم: إن الباري 8# 
يجب عليه عصمة الأنبياء من الذنوب (كي)“ لا ينقر الناس عنهم؛ 
بمواقعتهم لها. هو فاسد بخلاف القرآن له» وذلك أن الله تعالى قد 
آنزله وفیه متشابه مع سابق علمه آنه سيكون ذلك سبًا لکفر قوم» فقال 
تعالى: لما اَذ في فلويهم ري ضتيعو ما به يه أا اة وابيعاه 


ر ور 


اویل [آل عمران ۷]» وقال تعالی: ودا بَا ءايه گُڪات ءايَةٍ 


ر2 4ی 2 ر 2 زە ےر رصہ 24 ور 
وله أعَكم يما ير قالوأ نما أت مُمّْر4 [النحل »]١١١‏ فكان 


التبديل الذي هو النسخ سنا لكفرهم› کما کان إنزاله تعالیٰ متشابها 
سببًا لكفرهم . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .٤۳۹-٤۳۷‏ 


(۲) من: (ص۱). 


قب الوجيد ولرد على رة 

ونقل ابن بطال عن أهل السنة: أنه جائز وقوع الصغائر عليهم 
واحتجوا بقوله تعال مخاطبًا لرسوله في آية الفتح» قال: وقد ذكر الله 
في کتابه ذنوب الأنبياء فقال: «اوعصی ادم ريم فو [طه: ]۱١١‏ وقال 
نوح لربه: إن أبّى من اَهَل [هود: ]٤٥‏ فسأل أن ينجيه» وقد كان 
تقدم إليه فقال: رل طبن فى لري كما ام مَعْرفونَ» [هود ۳۷] 
وقال إبراهیم: «والږۍ أَطْمَعّ أن يعر لى حَطيتتى يوم اليب ©@ 4 
[الشعراء: ۸۲] وفي کتاب الله تعالیٰ من ذکر خطایاهم ما لا خفاء به» 
وقد سلف الأحتجاج في هذه المسألة في كتاب الدعاء في قوله 
(باب)“: رب أغفر لي ما قدمت» إلى آخره. 

فصل : 

فإن قلت : فما معن قول آدم عليه الصلاة والسلام: «ولكن أئتوا 
نوحًا فإنه أول رسول بعثه الله إلى أهل الأرض». وقد تقدم آدم قبله 
فالجواب: أن آدم لم يكن رسولا؛ لأن الرسول يقتضي مرسلَا إليه في 
وقت الإرسال وهو اث أهبط إلى الأرض وليس فيها أحد» ذكره ابن 
بطال"» وكذا قال الداودي فيه: إن آدم ليس برسول؛ لقوله في 
نوح: «أول رسول». وسيأتي قريبًا الخلف فيه في باب: وجه مي 
اض @ إل ا َة @ 4 . 

ثم قال ابن بطال: فإن قیل لما تناسل منه ولده وجب أن یکون 
رسولًا إليهمء قيل: إنما أهبط اقث إلى الأرض» وقد علمه الله 
(أحکام)" دینه وما یلزمه من طاعة ربه فلما حدث ولده بعده حملهم 
(۱) من (ص۱). 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .٤٤١-٤۳۹‏ 
(۳) من (ص١).‏ 


ع(۰ ۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
على دينه وما هو عليه من شريعة ربه كما أن الواحد منا إذا ولد له ولد 
يحمله على ستته وطريقته ولا يستحق بذلك أن يسم رسولاء وإنما سمي 
نوج رسولا؛ لآنه بعث إلى قوم كفار؛ ليدعوهم إلى الإيمان. 

وقوله : («ائتوا نوحًا فإنه أول رسول بعثه الله إلى أهل الأرض») ذكر 
أهل التاريخ آن إدريس جد نوح» فإن صح أن إدريس رسول لم يصح 
قولهم : إنه قبله وإلا أحتمل أن کون إدريس غير مرسل . 

فصل : 

وأما حديث الأصبع فإنه إذا لم يصح أن يكون جارحة لما قدمناه من 
إبطال التجسيم» فتأويله ما قاله أبو الحسن الأشعري (من) أن هذا 
وشبهه مما أثبته الرسول يي لله تعالى» ووصفه به راجع إلى أنه صفة 
ذات لا يجوز تحدیدها ولا تکییفها . 

وقد قال أبو بكر بن فورك : إنه يجوز أن يكون الأصبع خلقا لله يخلقه 
يحمله على ما حملت عليه الأصبع» ودليله آنه لم يقل : على أصبعه» بل 
أطلق ذلك منكرًا» ولیس ينكر فى خلق الله تعال أن يخلق خلقًا على هذا 
الوجه. ٣‏ 

قال محمد بن شجاع الثلجي : يحتمل أن يكون خلق من خلق الله 
يوافق أسمه سم الأصبع» فقال: إنه يحمل السماوات على ذلك» 
ويكرن ذلك تسمية للمحمول عليه [بما] ‏ ذكر فيه ویستمل أن کون 


(1) في الأصل: مع» والمثبت من (ص١).‏ 

(۲) سبقت ترجمته» وقال فيه ابن عدي: كان يضع أحاديث في التشبيه ينسبها إلى 
أصحاب الحديث ليثلبهم بها. «الكامل» ۷/ .)١۷۷١( ٠١١‏ 

(۳) زيادة من «مشكل الحديث» ص۲۸ يقتضيها السياق. 


س كناب اللّوجيد ولرد على اة ا۷ 
المراد بالأصبع: القدرة والملك والسلطان على معنى قول القائل : 
ما فلان إلا بين أصبعي» إذا أراد الإخبار عن جريان قدرته عليه» 
فذكر معظم المخلوقات» وأخبر عن قدرة الله تعالى على جميعها 
معظمًا لشأن الرب تعالى في قدرته وسلطانه" . 

وقال الداودي: يحتمل أن يكون الأصبع ملكا أو خلقا من خلق الله 
يملکه ذلك ویقدره عليه . 

وقال الخطابي : ذكر الأصابع لم يوجد في كتاب ولا سنة مقطوع 
بصحتها وليس معنى اليد الجارحة حتى يتوهم بوتها ثبوت الأصابع 
بل هو توقيف شرعي أطلقنا الأسم فيها على ما جاء في الكتاب من 
غير تكييف فخرج بذلك أن يكون [له)"“ أصل الكتاب والسنة أو أن 
يکون عل شيء من معانیها" . 

فصل : 

وضحكه الث كالمتعجب منه أنه يستعظم ذلك في قدرته. وإنه لیسير 
في جنب ما يقدر عليه ولذلك قرأ عليه قوله : «وما دروا َه حي درو 
[الأنعام ]۹١‏ أي ليس قدره فى القدرة على ما يخلق على الحد الذي ينتهي 
إلبه الوهم ويحيط به الحد والحصر؛ لأنه تعالل يقدر على إمساك جميع 
مخلوقاته عل غير شيء كما هي الیوم؛ لقوله تعالی :«الة الى رمع السوتِ 


سرو ر 7ی ر 


بغر عمل تروتهاه [الرعد ۲]. 


(۱) «مشکل الحدیث» ص‌۷٣٥۸-۲٥۲.‏ 

(۲) زيادة يقتضيها السياق. 

(۳) آنظر کلامه في «الأسماء والصفات» للبيهقى ۲/ ۹. وسبق أن الصواب إثبات 
صفة الأصبع» كما جاءت في هذا الحديث وی کو ن و 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقوله : («ملأى» ) أي : عطاؤه واسع ومنته كاملةء تقول العرب: لي 
عند فلان يد بيضاء أي: منة كاملة» وقوله: («لا يغيضها» ) أي : 
لا ينقصهاء وقال أبو زيد: غاض عن السلعة أي: نقص» ومنه قوله 
تعالی : #وغِص ألما # [هود .]٤٤‏ 

وقوله: («سحاء») يقال: سح المطر والدمع وغیرهما سحوخًا : 
أنصب وسال» فكأنها لامتلائها بالعطاء تسيل أبدّاء وفي «الصحاح»: 
تفيد السيلان من فوق”" . وهو غاية في التمثيل؛ لأن سيل الماء من 
فوق أشد من سيلانه في أرض وطيئة . 

قصل : 

قال الداودي : هذا الحديث كآنه ركب مبنيا على غير أصله» وذلك 
أن آول الحديث فيه ذكر الشفاعة من الموقف» وفي آخره ذكر الشقاعة 
فيمن يخرج من النار» وذكر من يبقیٰ فيها ممن يخلد. 

قوله: («ما بقي في النار إلا من حبسه القرآن» ) يعني : من أخبر 
القرآن بخلوده فيهاء وقوله: («وكان في قلبه ما يزن شعيرة وذرة 
وبرة» ) قال الداودي : يعني من اليقين مع كلمة الإاخلاص» وهذا على 
التقليل» وكلمة الإخلاص لو جعلت السماوات والأرض وما بينهما في 
كفة» وجعلت لا إله إلا الله في كفة أخرى لرجحت لا إله إلا الله» غير أنه 
لا یقبل من أحد إلا مع الإقرار بکتاب الله تعالیٰ وملائکته وأنبیائه ورسله 
وبالبعث وبالجنة والنار. 


T/1 «الصحاح»‎ )۱( 


سد كاب التَّوجِيدِ وَالرَدِ على الْكَهْمِيّةٍ کن 

وقوله : «إوڪات عرشم على الما [هود ۷]. قال سعيد بن جبير : 
سألتٌ ابن عباس رضي الله عنهما: على أي شيء كان الماء ولم تخلق 
سماء ولا أرض؟ فقال: على متن الريح”. 

وقوله: ( «وبيده الأخرى الميزان يخفض ويرفع») هذا يدل على أن 
اليدين صفتان لله تعالى ثابتتان له كما سلف خلافًا لما يقول أبو المعالي : 
أن حمل اليدين على القدرة. 

ومعنى : وبيده الميزان أنه قدر الأشياء ووقتها وحددهاء ولا يملك 
أحد نفعًا ولا ضرا إلا منه تعالى؛ قاله الداودي» وقال الخطابي : الميزان 
هنا مثل» وإنما هو قسمه بالعدل بين الخلق» يخفض من يشاء أي : 
يضعه» ويرفع من يشاء» ويعبر كما قد (صنعه الواضعون)" عند 


(TIN af. aes 0 0‏ 
الوزن يرفع مرة ويخفض أخرى” 

فصل : 

وتكون السماء بيده». أي : بقوته» وقيل: هي صفة لله تعالى» وقد 
سلف . 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۷/۷ .)۱۷۹۹٩۹(‏ 

(۲) في (ص١):‏ وصفه الواصفون. 

(۳) الحق في ذلك أن نؤمن بما جاء في الكتاب والسنة من أن الأعمال توزن 
بمیزان حقيقي» وله کفتان. يقول الله 8#: وَس لمرن الس لور فَ4 
[الأنبياء: .]٤١‏ 
وسئل عنه أبن تيمية فقال: الميزان هو ما يوزن به الأعمالء وهو غير العدلء 
كما دل على ذلك الكتاب والسنة.. وأما كيفية تلك الموازين فهو يمنزلة كيفية سائر 
ما أخبرنا به من الغيب. «مجموع الفتاوئ» .٠٠۲ /٤‏ 


۷9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

والنواجذ: أقصى الأسنان» وهي سن الحلم أو الضواحك 
أو الأضراس عن الأصمعي» أو الأنياب عن أبي العباس أقوال. 

وقراءته اة : وما فدروا أله حى مدرو [الزمر: .]١۷‏ 

قال ابن فورك: كالمتعجب منه أنه يستعظم ذلك في قدرة اللّه» فإن 
ذلك يسير في جنب ما يقدر عليه» ولذلك قرأها أي: ليس قدرته في 
القدرة على ما يخلق على الحد الذي ينتهي إليه الوهم» ويحيط به 
لخدو 

وقال الخطابي : الآية محتملة للرضا والإنكار وليس فيها للأصبع 
ذكر» وقول من قال من الرواة: تصديق لقول (الحبر)". ظن وحسبان. 

قال: وروى هذا الحديث غير واحد من أصحاب عبد الله» ولم 
يذكروا فيه تصديقًا له» وقد يستدل المستدل بحمرة الوجه على الخجل 
وبصفرته على الوجل وذلك غالب تجري العادة في مثله» ولا يخلو 
ذلك من آرتياب وشك في صدق الشهادة منهم بذلك؛ لجواز أن 
تكون الحمرة لأمر حادث في البدن والصفرة تهيج مرار وثوران خلط› 
والاستدلال بالتبسم على مثل هذا الأسم الجسم قدره غير سائغ مع 
تكافؤ (وجهي)" الدلالة المتعارضين فيه» ولو صح الخبر حملناه 
على تأويل قوله تعالى: «اولسَوت مَطوبَتٌ سيد [الزمر: ۷] 
أي : قدرته على طيها وسهولة الأمر في جمعها بمنزلة من جمع شيئًا 
(۱) «مشکل الحدیث» ص .۲٥۹‏ 
(۲) في (ص۱): اليهودي» وجاء في هامش الأصل: كذا في الأصل: اليهود اه. 

وهاه الرواية سلفت برقم )٤۸١١(‏ كتاب: التفسير» سورة الزمر. 
(۳) في الأصل: وجه والمثبت من (ص١).‏ 


سے ڪتَابُ التو جيب وَالرَدِ عَلّى الْحَهْميَّة 
أصابعه» وقد يمثل ذلك في الأمر الشاق القوي» فيقال: إنه نقله 
بأصبع وأاحدة انه نقله TT‏ 

راوي حديث عبد الله 4 عنه هو: عبيدة بن عمرو أبو عمرو 
أو بو مسلم المرادي السلماني -بسكون اللام- أتفقا عليه» أسلم قبل 
وفاة رسول الله ية بسنتين» وسمع عمر وعليًا وابن مسعودء مات سنة 
ربع وستين» وقيل : نتين وسبعين. وقيل : ثلاث وسبعين» أما عَبيدة بن 
حميد الضبي › وعَبيدة بن سفيان الحضرمي عن أبي هريرة من أفراد مسلم 

4 (0 : 

وكلهم بفتح العين وكسر الباء» و(ما) عداهم في الصحيحين فبضم 
الكتاب. 


AEN IMEX A82 


() آنظر كلامه في «الأسماء والصفات» .٠۷١-۱۹۹/۲‏ 
() في هامش الأصل: الأكثر ومن. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۰- بااپ قول النب : رلا اد0“ آغَر من الئه» 


من الله) . 

٩‏ - حَدََنّا موس بن إشمَاعيلء حَدَننًا بُو عَوَانَةء حَدَقَنَا عَبْدُ الملِكِء عَنْ 
وراد كاب ألمغيرةء عن الغبرةء َال قال سَعدُ بن غُبا5ة: َو رايت رجلا مَع آمرآني 
سعل» والله لان أَغْيرُ ا غير مِئي» وَمِنْ اج رة الله حَرّمٌ الفَوَّاحشَ 
ما َه مها وَمَا بَطَنَ» ولا أَحَدَ اَحَبُ لَه العُذَرُ من ا وَمِنْ أجل دلگ بَعَتّ 
المُبشّرينَ وَالْمُنْذِرِينَء ولا أَحَدَ أَحَبُ إِلَيهِ الوذْحَةٌ مِنَ اله وَمِنْ أجل ذلك 


وَعَدَ الله الجَنَةَ». [انظر: -11٤1‏ مسلم: -۱٤۹٩‏ فتح ۳۹۹/۱۳]. 


ثم ساق حديث عبد الملك عن وراد كاتب المغيرةء عن المغيرة له 
قال : قال سَعْدٌ بُ عَبَادة: لو رَأَيْتُ رجلا مََ أمرأتي لَضربنةُ بالسَيّف عَيْرَ 
فح ال كلك رغرة اف و ب اد 

الفا (مصفح) ساكنة والفاء مكسورة ومفتوحة» أي: غير 
ضارب بعرضه بل بحده» وصفحتا الشيء وجهاه العريضان» وغراراه: 
حداه» فمن فتح الفاء جعله وصمًا للسيف وحالًا منه» ومن كسره 
جعله وصمًا للضارب وحالا. 

واختلفت ألفاظ هذا الحديث: فرواه ابن مسعود مرفوعًا: «لا أحد» 
كما سلف في آخر النکاح »۰ وفي رواية عبيد الله ورواية ابن مسعود مبينة 
أن لفظ (الشخص) موضع (أحد) على أنه من باب المستثنى من غير 
)١(‏ ورد في هامش الأصل: شخص كذا في أصلينا القاهري والدمشقي. 
(۲) سلف برقم (۲۲۰٥)ء‏ ورواه مسلم .)۲۷٣۰(‏ 


کے یوو (n‏ 

والحديث عن علي لا يصح؛ لأن رواية النضر بن منصور"" عن 
أبي الجنوب"”» عن علي» وهما غير حجة في الدين فلا يعد 
بنقلهماء ولو صح ذلك عن عمر لم يكن بالذي 
الماء على يديه للوضوء إذ ذاك أقرب للمعونة من أ 

ومحال أن يمنع عمر أستقاء الماء له ويبيح صب الماء عليه للوضرء» 
مع سماعه من رسول اله ي الكراهية لذلك» وممن كان يستعين على 
رن ااه 

قال الحسن: رأيت عثمان أمير المؤمنين بصب عليه من إب 
وفعله عبد الرحمن بن آبزئ بوالضحاك بن مُزاحم. وقال أبو الضح 
لا باس للمريض أن توض الحائض 2 

َال غيره: واستدل البخاري من صب الماء عليه عند الوضوء 
يجوز للرجل أن يوضئه غبره؛ لأنه لما لزم المتوضئ أغتراف الماء من 
الإثاء لأعضائه» وجاز له أن يكفيه لِك غيره؛ بدليل صب آسامة 


لابن عباس صب 
اء الماء له. 


() التضر بن منصور الباهليء روئ عن أيي الجتوب» روئ عن بشر بن معاذ العقدي» 
قال البخاري: منكر الحديث. وقال النساتي: ضعيف. انظر ترجمت في : *التاريخ 
الکیره ۸/ ۹۱ (۲۳۰۲)ء «ضعقاء الساتي؟ (۵۹7)ء «تهذیب الکماله -٤۰0/۲۹‏ 
(۴) في هامش الأصل حاشية بترت من المصورة. 

() هو عقبة بن عامة اليشكري» أب الجتوب الكوني روئ عن علي بن أبي طالب 
وروی عه النضر بن منصور؛ ضعقه أبو حاتم ویحییٰ بن معین؛ قال ابن حجر: 
ضعيف. انظر ترجمته في : «الجرح والتعدیل» ۱/ ۳(۴۱۳٤۱۷)ء‏ «تهذيب الكمال 
۲ ۲ (۳۹۸۳)ء «التقريب» )٤1٤7(‏ وفي هامش الأصل حاشية بترت من 
المصورةء مفادها ترجمة له 

( آنظر: «الطبقات الکری؛ ۱۵۷/۷ «مصنف این 
رهام الجمع والضریق؛ ۱۲۲/۲ (۲۱۰). 

)لم أجده إلا عن إبراهيم» أنظر: «مصنف ابن آبي 


يته ۳۷ اموضح 


(TID WEIN o 


س كاب التَّوجِيدِ وَالرَدِ عَلَى الْكَهْمِيَةٍ ڪڪ 0 
جنسه وصفته» کقوله تعالیٰ: ما هم بيه من عار إل اء أن [الساء 
۷ وليس الظن من أتباع العلم بوجه» وأجمعت الأمة على أن الله تعالى 
لا يجوز أن يوصف بأنه شخص؛ لأن التوقيف لم يرد به" . 

وقد منعت (المعتزلة) من إطلاق الشخص عليه مع قولهم: إنه 
جسم واحد موضوع للاشتراك من الله تعال ومن خلقه» وقد نص الله 
تعالى على تسمية نفسه فقال: فل هو أله د © 4 [الإخلاص: 
]١‏ وقد سلف في باب الغيرة من كتاب النكاح معنى الغيرة من الله 
تعالى: أنها بمعنى الزجر عن الفواحش والتحريم لها" ؛ لأن الغيور 
هو الذي يزجر عما يغار عليه» وقد بين ذلك عقبه بقوله: «ولذلك 
حرم الفواحش ما ظهر منها وما بطن» والمعنى: أن سعدًا زجر عن 
المحارم» وا آزجر منه عن الجميع»› وفعتن الخدت آن 
الأشخاص الموصوفة بالغيرة لا تبلغ غيرتها غيرة الله تعالى وإن لم 

وقال الداودي: قوله: «لا شخص أغير من الله». لم يأت متصلا 
ولم تتلق الأمة مثل هزه الأحاديث بالقبول» فإن صح فيحتمل أن الله 
أغير من خلقهء ليس أحد منهم أغير منه» ولم يسم نفسه شخصًا» 
إنما أت مرسلاء وهو يتوق في الأحكام التي بالناس الضرورة إلى 
ا ا 


(۱) بل ورد» وصح به الخبر كما سيأتي بیانه. 

() في (ص١)‏ المجسمة. 

(۳) الصواب إثبات صفة الغيرة كما صح بها الخبر. 

() هكذا بالأصل» ولعل الصواب أنه يتوق في الأحكام التي ليس للناس ضرورة إلى 
العمل بها. وانظر «عمدة القاري» .۲۹٦/۲۰‏ 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الخطابي: إطلاق الشخص في صفات الله غير جائز؛ لأن 
الشخص إنما يكون جسمًا مؤلمًا» وخليق أن لا تكون هه اللفظة 
مج وآن تکرن نصا من اراو > وديل (ذلك) أن أبا عوانة 
رواه عن عبد الملك" فذكر هذا الحرف» وروته أسماء بنت أبي 
نکر برض اه مته اا مر فرعا دلا شىء افير من اها > وزرا 
e E‏ 
فمن لم ينعم الأستماع لم يأمن الوهم» وليس كل الرواة يراعون 
لفظ الحديث حتى لا يتعدوه» بل كثير منهم يحدث على المعنى» 
وليس كلهم فقهاء» وفي كلام آحاد الرواة منهم جَّفاء» وتعجرف»› 
وقال بعض كبار التابعين: نعم المرء ربنا لو أطعناه ما عصاناء ولفظ 
المرء إنما يطلق في الدين في المذكور من الآدميين فأرسل الكلام 
وبقي أن يكون لفظ الشخص جرى على هذا السبيل»ء إذ لم يكن 
غلا من قبيل التصحيف” . ثم إن عبيد الله أنفرد به عن عبد الملك» 
لم يتابع عليه فاعتوره الفساد من هه الوجوه» فدل على صحة 
ا قلناه" . 


(1)( من (ص)۱). 

(۲) رواه مسلم )۱٤۹۹(‏ كتاب: اللعان. 

(۳) سبق برقم »)٥۲۲۲(‏ ورواه مسلم (۲۷۹۲). 

.)٥۲۲۳( سبق برقم‎ )٤( 

.٠۷-٥٦/۲ آنظر «الأسماء والصفات» للبيهقى‎ )٥( 

)١(‏ وتعقب الحافظ کلام الخطابي کل «لا شخص» بقوله: وطعن 
الخطابي ومن تبعه في السند مبني على تفرد عبيد الله بن عمرو به» وليس كذلك› 
وكلامه ظاهر في أنه لم يراجع «(صحيح مسلم» ولا غيره من الكتب التي وقع فيها 
هذا اللفظ من غير رواية عبيد الله بن عمرو. «الفتح» .٤٠١ ٠/١۳‏ 


س قاب اّوجيد ولزو ڪتى لبيد 

وقال ابن فورك: لفظ الشخص غير ثابت من طريق السندء فإن 
صح فشأنه في الحديث الآخر» وهو قوله: «لا أحد أغير من الله» 
فاستعمل لفظ الشخص موضع أحد كما سلف» والتقدير : أن الأشخاص 
الموصوفة بالغيرة لا تبلغ غيرتهاء وإن تناهت غيرة الله» وإن لم يكن 
شخصًا بوجه كما أسلفناه قال: وإنما منعنا من إطلاق لفظ الشخص 
لاقو 

أحدها: أن اللفظ (لم)“ يثبت من طريق السمع. 

وثانيها: إجماع الأمة على المنع منه. 

ثالثها: أن معناه أن تكون أجسامًا مؤلفة على نوع من التركيب» وقد 
منعت المجسمة إطلاق الشخص مع قولهم بالجسم»ء فدل ذلك على 
ما قلناه من الإجماع على منعه في صفته تعالل . 

قوله: («ما ظهر منها) قال مجاهد: هو نكاح الأمهات في 
الجاهلية. («وما بطن»): الزنا/» وقال قتادة: سرها وعلانيتها“ . 

فصل : 

المحبة من الله تعالى إرادته من عباده طاعته وتنزيهه والثناء عليه ؛ 


(1) مثبتة من هامش الأصل ومعنون عليها ب: (لعله سقط). 

() سبق أن لفظة (شخص) قد صحت بها الرواية» فوجب علينا الإيمان بهاء وإمرارها 
کما جاءت پما یلیق بذاته ۰3# من غير تأویل. کما سبق بیانه. 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» .)۱٤١٠٥١( ۳۹۲ /٥‏ 

.)۱٤۱٤۸( ۳۹۲ /٩ رواه الطبري‎ )6( 

)٥(‏ صفة المحبة شأنها شأن سائر الصفات يجب إثباتها والإيمان بها كما جاءت» 
وانظر التعليق السابق ص .٠۸١‏ 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
ليجازيهم بذلك» وقوله : ( «ولا أحد أحب إليه العذر من الله ) معناه: ما ذكر 
في قوله تعالی: # وهو ای قالوب عَنَ عبارو وعَمُوا عَنِ السات ه 
[الشورى ]۲٠١‏ فالعذر فى هذا الحديث التوبة والإنابة. 


سد تاب التو جِيدِ وَالرّد عَلّى الكَهْميَة ل( 
- باب قول النه: # يعفر لي حَطيعَى وم الب الآية. 
وَسَمُى الله نَمْسَهُ سيا ملفل ألم [الأنعام: .]1١‏ وَسَمّى النْبي 
<o n‏ روھ 
ھک و صا ا قات وقأل: کل 


مَيَءٍ ًالك إلا وهم [القصص : 1۸۸]. 


۷-حَدتا عبد اله ِن يوشت آَخبرتا مَالِكء عَنْ آي حازم» عَنْ سَهْل بن 
سعل: قال النَبنُ لرل : «أمَعَكَ من القَرآن شئ ؟». قال : َعَم و کا 
وَسُورَةٌ دا . شور سَمَاها. [انظر: ۲۳۱۰- مسلم: -۱٤۲١‏ فتح .]٤۰۲/۱۲‏ 


ثم ذکر فيه حديث ابي حازم سلمان“ بن دنار القاص» مول بني 
e ee‏ قال : قال الي بل لجل : «أمَعَكّ مِنّ 
افر آنِ شي ؟) . قال : : نعم و دا وسور گا ا اها 
الشرح : 
ما ذکره ظاهر لما ترجم له» قال عبد العزیز”“ صاحب (کتاب)" 
«الحيدة“: إنما سمى الله نفسه شيا إثباتا للوجود ونفيًا للعدم» ولذلك 


: هكذا بالأصل» و(ص١). والصواب: (سلمة بن دينار)» وانظر ترجمته في‎ )١( 
»)۷۰۱( ۱٥۹/٤ «الجرح والتعدیل»‎ ء)۲١٠١(‎ ۷۸/٤ «التاريخ الكبير» للبخاري‎ 
.)۲٤١١( ۲۷۲ /۱۱ «تهذیب الکمال»‎ ۳۱٦/٤ «ثقات ابن حبان»‎ 

(۲) هو عبد العزيز بن يحيىٰ بن مسلم الكناني» المكي» كان يلقب الغول؛ لدمامتهء 
جرت بينه وبين بشر المريسي مناظرة في القرآن» وكان من أهل العلم والفضلء 
واشتهر بصحبته للشافعی› ول ومنها «الحيدة والاعتذار فى رد من 
قال بخلق القرآن». ا الذهبي: لم يصح إسناد كتاب «الحيدة» إليهء فان وضع 
علیه» والله أعلم. انظر: «تاریخ بخداد» ۰٤٤۹/۱۰‏ «تهذیب الکمال» ۲۲١/۱۸‏ 
.)۳٤۸۲(‏ «میزان الاعتدال» ۳/ .)٥۱۳۹( ۳٣۴۳‏ 

)۳( من (ص۱). 


۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أجری عل كلامه ما أجراه على نفسه فلم يقسم بالشيء ولم يجعله من 
أسمائه» ولكنه دل على نفسه أنه شيء أكثر الأشياء إثباتا للوجود ونفيًا 
للعدم وتكذيبًا للزنادقة والدهرية ومن أنكر ر 
فقال تعالی لنبیه 44 : < فل آی کی اکر کہ مل اه کہید نی ویک 4 
[الأنعام »]1۹١‏ فدل على نفسه أنه شيء ليس كالأشياء؛ لعلمه السابق أن 
جهمًا وبشرًا» ومن وافقهما سيلحدون في اسمائه ويشبهون علیٰ خلقه 
وار وكلامه في الأشياء المخلوقة» قال ک5ك: لی كيد 

َ2 [الشورة: ۱۱[ فأخرج نفسه وکلامه وصفاته عن الأشياء 
المخلوقة بهذا الخبر تكذيبًا لمن ألحد في كتابه وشبهه بخلقه ثم عدد 
i N ENGL OSS‏ 
ا : «إن لله تسعة وتسعین آسمًا' ثم ذکر کلامه کما ذکر نفسه ودل 
عليه بما دل عليه نفسه. is‏ فقال 
تعالى: وما قدروا أله ی درو د الوا ما آنر آله على بسر من مى فل 
من رل آلكَبَ دی جا پو موس ورا ورا وهی لاس که [الأنعام ۹۱] فذم الله 
اليهود حين نفت أن تكون التوراة شيئاء وقال: ومن أَظَلَم مِسَنِ رى 
عل اسو کنبا أو قال أوى إل وك ى ليه سىء [الأنعام ]٩۳‏ فدل أن 
الو حي شيء. فالمعنی : TT‏ شيء وکل صفة من 
صفاته تسم شيئًا يعني : آنها موجودة ولما أظهر الله تعالى أسم 
كلامه لمن يظهره باسم الشيء» وإنما أظهره باسم الهدى والنور 
والكتاب» ولم يقل: من أنزل الكتاب الذي جاء به موسي. قال به 
غيره» وتسمية الله تعالىٰ لنفسه بشيء يرد قول من زعم من آهل البدع 


.)٥۰۷( يعني حدیث الترمذې‎ )١( 


س ڪتاب التَّوجِيدِ وَالرَدِ عَلَّى الجَهْميّة ا( 


آنه لا يجوز أن يسم الله بشيء» وهو الناشۍ ونظراؤه. 

وقولهم : خلاف ما نص عليه في کتابه وهو القائل: شيء إثبات 
الوجود ولا شيء نفي» فبان أن المعدوم ليس بشيء خلافًا لقول 
المعتزلة من أن المعدومات أشياء وأعوان على ما يكون عليه في 
الوجود» وهذا قول يفضي بقائله إلى قدم العالم ونفي الحدث 
والمحدث؛ لأن المعدومات إذا كانت على ما تكون عليه في الوجود 
أعيانًا لم يكن لقدرة الله على خلقها وحدثها تعلق» وهذا كفر ممن 
قال به. 


5چ چك د چك 


() هو أبو العباس عبد الله بن محمد الأنباري» يلقب بالناشئ الكبير» ويعرف بابن 
شرشير الشاعر» من كبار المتكلمين» وأعيان الشعراء» كان متبحرًا في عدة علوم 
منها علم المنطق» سكن مصر» وبها مات سنة ثلاث وتسعين ومائتين. 
انظر: «وفیات الأعیان» ۳/ 4١‏ «سير أعلام النبلاء» .٤٠١ /٠١‏ 


ہ۸9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲- باب قوله تعالی: 
#رڪات عة عل لماه [هود: ۷] 

مهو رب أَلْمرشٍ امير [التوبة: .]۱١۹‏ 

الا العَالية: #أسشتوى إل ألسَسمَاٍ [البقرة: ۲۹]: أرْتَمَعَ 

ون4 [البقرة: ۲۹]: حَلَمَهُنَ. وَقَال مجاه #اسرى 

[الأعراف : ل ل العش € [الأعراف: ‰. وَقَالَ ابن 

َبّاسِ رضي الله عنهما : «المجيد€ [البروج: :]٠١‏ الكريم» 

و #ۆالودودچە [البروج: :]٠٤‏ الحَبيب. تقال ا مَجيد» 

أنه فيل مِنْ مَاجڍِ» ومَخمُودڏ مِنْ حمِيدِ. 

۸ حَدَتنَا عَبْدَانء عَنْ أي مره عن الأغمش: عن جامع بن شَدَاِء عن 
لوان ن رز عن عفرا ن حصي قال: إن عند الي 85 إذ جاء؛ قوم من بني 
یم ققّال؛ «افبلّوا البشرى يا بني توم . قالوا: بَسَرْتَنَا قَأغْطِتًا ا ف 
َهْلِ اليمَنِء َقَال: «افبلوا البشری يا اهل اليَمَنِ د إذ لم لھا ر میم . قالوا: 
قَبلنًا ا لضاّك عن أل هذا الأمْر ما گانَ؟ قال : «کانَ ال 
ولم يك د شىء قله وان ر على الا ثم لى السو ات والارض: 
وَكتَبَ في الذكر ك شيءٍ». م تاي رَجُل فَقَال: يا عِمرَانء أذرك افك مذ 
َهَمَث: قَانْطََفْتُ أطلبُهاء قدا الراب يَنْقَطِع وتء وَايم اه لَوَذْت آنا قذ ذَهَبَث 
ق قم . [انظر: ۳۱۹۰- e‏ 4[ 

۹4- دتتا علي بن عبد اله حدتَنًا عَبْدُ الررَاقء اخبرتًا مَعْمَرء ن همامء 
حدتًا بُو هُرَْرَةّء ڪن ا قال : ِن يَمِينَ الله مَلأى لا يغيضها نَمَقَةَ تَقَقَة» سء 
اليل لهاد راشم تا و ظا عق تر لعن ت ت 
في يَمِينه وَعَرْشهٌ عَلَى الما وَبِيّدِه الأخرى المَيْضنُ -أو القَبْض- ير 


س ”تاب اللّوجِيدِ وَالرَدِ عَلّى الَْهْميّةَ 


1 ضر ». [انظر: 4- مسلم: -۹٩۳‏ فتح l7‏ 


ەە 


۰- دتتا اَذ حدتتا محمد بن اي بكر القَدَمِيّء دتا کنا ن رنه عن 
ثابت» ٤‏ عن اتس قَال: : جاءَ ا ي قَجَعَلَ النَبنْ اة يَقُول: «اتتي الله 


1 


وَأمڭ ليک رَوْجُک». الت عَائِمَة؛ لو کان رَسول اه ب کاعا سَيئًا لَكتَم 

. قالّ: قگائٹ بُ تَفْحَرُ على زواج النَيي #٤‏ تَقُول: وجك أهَالِيكَنٌء 
وجني اله عا من قوق سښع سواج. . ون ثابتِ: E‏ 
آه مد ى الاس وله احق أن سه [الأحزاب: ۷] رث في شَأنِ 
رَيْنَبٌ وريد بن حارتة. [انظر:۷۸۷٤-‏ فتح .]۲۰٤⁄۱۳‏ 


o 
و‎ 


-٣‏ ڪينا خَلاد ن ىء حَدَكَنَّا عيسَی بن طَهْمَانَ اک انی ی 
مالك يفول : رث اة اماب في ريب نت جخشٍء وأطعم علبها ومز حيرا 
EE‏ وَكَانَت تَفْحَر على نِسَاءِ ء النبيّ ع کل وکات ۱٥۳/۹‏ د5 ول : ل الله كني ف 

e71 ض‎ -۱٤١۲۸ مسلم:‎ -٤۷٩۱ [انظر:‎ 

۲ -حَدَتتا. ُو اليَمَانء حبرا سُعَيْبُء حَدَقَنًا بُو الرَْاِء عن الأغرج»ء عَنْ 


هُرَيرَةء ڪن الب ية قالّ: إن ys‏ 9 


رحمټتی ست عَضبي». . [مسلم: ۱- فتح .]٤۰٤⁄/۱۳‏ 
۳ کدنا إبْرَاهيم بن امذرء حدٿنِي حم بُنْ فلح قال : حدتنِي ِء 
حَدَڌبِي هاَالء عن عَطاءِ بن يسار عن ابي هُرَيرةَء عن ن¿ انب اة قال ا آم بالل 


ا 


وَرَسُولوء وتام الصَّةء وَصَامَ رَمَصَانَ» كان حَقًا على الله أن يُذْخِلَةُ الجَنة 
هَاجَرَ في سيل الله أو جَلَسَ في أَرْضِه التي ولد فِيها». قالوا: يا رَسُو 


نئ اناس بدَلِكَ؟ قَال: إن في الجَنَة مِائَة دَرَجَةٍ أَعَدَمَا اله لله للُْجَاهدين کک 


سر 


سَبِيلِهء کل دَرَجَتَيْنِ ما بيتَهُمَا كما بيْنَ السَمَاءِ ء وَالأَرْضٍ. قدا ساسم اله 


الفردوس› نه ا الحنَّةَ وَأعْلّى الحنَةء وَفَوقَهُ عرش الرَحمَنِ»› ومنه تفحر 
نهار الحَنَّة». [انظر: ۲۷۹۰- ESTA‏ 


8 


س ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۴4 حَدَننّا يی بن جغقرء حَدََتا بُو مُعَاوِية» ن الأغمَشء» عَن راهيم - 
هو الَيْمِي- ن اپيهِء عن ابي دَر قال لب اشد ورول انه 5ة جالئء فلا 


J 
5 
ك‎ 


عربت الشُمْسش قال : : Û»‏ َب َء هَل ري ين تلت هلذه؟» . قالٌ: : قَلْتُ: 


وَرَسُولهُ E‏ . قال: : نها ذهب ساون في السّجُودِ فَيؤذَنْ کک 
ها: اُزجهِي مِنْ حَيْتُ جت . فطل ِن مغُرپهاء. فم قرا (ذَيكَ مسق َها). في 
قَرَاءَة عَبْد الله. [انظر: : - مسلم: ۱۵۹- فتح ۰٤/۱۳‏ 

0۵-حَدَمَنًا مُوسَیء عَنْ ٳنرَاهيم» حَدَقتا ابن شهاب» عَنْ عُبَيْدِ بن السباقء أن 
زد ات َل اليب حَدَتِي عبد الزن بن حَالِدء عن ابن شهاب» عَن ابن 


ك 


السباق» أن ريد ِن ابت حَلََةُ قال: اسل إلى بُو بكرء ممعت الفَزآنَ حَنَّى 
وَحجَذت آخرَ سُورَةٍ i‏ مَعَ أي خَرَيْمَةً ة الأْصَاريّء ٣‏ أجذْهًا ٤‏ أَحَدِ غبْره قد 


ر 


جاءَڪم رسوا مر [التوبة: ]۱١۸‏ حى اة بَرَاءَة. [انظر: -۲۸٠۷‏ 
فتح .]٤۰٤⁄/۱۳‏ 


۱ چ 
کک 


حَدَنَنَا يی بن بُکبرء دتا اللَيْتُء »> عن يوس بهذاء و 


عن ا 


1 حدثنَا ف اسَلِء حَدنَا وهَيْبٰ» عن سَعيدِ» عن قَتَادَةَء عن آي 
العَالَةء عَنِ ابن عباس رضي اله عنهما قال: گان الین کل قول عِنْدَ الكزب: ر 
إله إل الله العَليم الحلِيمء لا إله إل الله رت العَرْش العَظِيم› لا إله إل الله 
رب السّمَوَاتِ وَرَبُ الأرْضِ رت العَرْش الكريم». [انظر: -1۳٤۵‏ مسلم: ۲۷۲۰- 
فتح .]٤0٤⁄/۱۳‏ 


ر ي د 


۷- دتا خمد بن يُوسُفَء حَدَثَتَا سُفْيَانُء عن عَمرو بن کیی» عن أبيهء 
عن أ سعد الخذريّ عن لني ک: قال الي 6 : كية: «[التَاسن] يَصعفَونَ يوم 
القَيَامَة› قدا نا بموسّیٰ آخڈ بقَائِمَةٍ مِنْ ائم العَرْش». [انظر: -۲١١۲‏ مسلم: 
4“ فتح .]٤۰0٥⁄/۱۳‏ 


وهلذا من باب القربات التي 
الصلاة» ولما أجمعوا على أنه جائز للمريض الأستعانة في الوضوء 
والتيمم إذا لم يستطع» ولا يجوز أن يصلئ عنه إذا لم يستطع؛ دل 
على أن حكم الوضوء بخلاف حكم الصلاة. 
لت : وأصرح في الدلالة من حديث أسامة؛ لأنه ليس في 
صب» إنما فيه إقراره عليه ما أخرجه الترمذي وحسنه من حل 


ابن 
عقيل» عن الربيع بنت معوذ قالت: أتيت النبي 4# بميضأة؛ فقال: 
٥اسکبي۲‏ فسکبت فذکرت وضوءه. 

وأخرجه الحاكم في «مستدركه»» وقال: الشيخان لم يحتجا بابن 
عقيل» وهو مستقيم الحديث» مقدم في الشرف. 

وجزم بذلك ابن المنير فقال في كلامه على أبواب البخاري 
(قاس)“ البخاري توضئة الغير له على صبه عليه لاجتماعهما في 
معنى الإعانة عل أداء الطاعة. 


ثنا عَبْدُ الوَهُاب» سيعت يحي بن سمي 


بن مظيم لبر ئه سب 


(۱) آنظر: «بشرح ابن بطال» ۲۷۹-۲۷۸/۱. 

٠‏ أنظر: «سنن الترمذي» (۳۳)» وقال الالباني في «صحيح الترمذي»: حسن. 
«المستدركه 1۰۲/۱ 

() تحرفت في (س) إل (قال). والمبت من «المتواري* لابن المر. 

() «المتواري» ص۸٩‏ 


س تاب التّوجِيد وَالرَدِ عَلَّى الْجَهْمِيَة ۷ا 


۸-وَقال الماجِشُونٌ: عَنْ عَبدِ اله ُن القَضلء ڪن آي سَلَمَةً ڪن آي هُرَيرة 

ڪن التي 6 قال: أكون اول مَنْ بعت قدا و اخ بالْعَرْش». [انظر: 
E Ee -۱‏ 

ثم ساق أحاديث سنذكرها واحدًا واحدًا» وغرضه في الباب حديث 
العرش بدليل قوله تعالى: وهو رب العَرشِ ألمَطْيرٍ [التوبة: »]۱١۹‏ 
وبدليل قوله في حديث أبي سعيد الآتي : «فإذا موس آخذ بقائمة من قوائم 
العرش» فوصفه تعالى بأنه مربوب كسائر المخلوقات» ووصفه اكك 
بآنه ذو أبعاض وأجزاء منها ما تسمى قائمة» والمبعض والمتجزئ 
لا محالة جسم» والجسم مخلوق؛ لدلائل قيام الحدث به من التأليف 
خلافًا لما يقوله الفلاسفة أن العرش هو الصانع الخالق . 

وأثر أبي العالية خر الطبري عن محمد بن أبان: ثنا أبو بكر بن 
عیاش › عن حصين» عنه » وأثر مجاهد ذکره ف فى «تفسيره» رواية ابن 
أبي نجيح› ع راء هه وار این فبا ال البيهقي من 
حديث عثمان بن سعيد الدارمي» ثنا عبد الله بن صالح» عن معاوية بن 
(أبي)“ صالح» عن ابن أبي طلحة» عنه به“ . 


(۱) الذي في «تفسير الطبري» )٥۸( ۲۲۸/١‏ عن الربيع بن أنس. لكن عزاه السيوطي 
في «الدر المنثور» ٩1/١‏ -عن أبي العالية- إلى ابن جرير» وابن أبي حاتم» 
والبيهقي. 

(۲) لم أقف عليه في المطبوع من «تفسيره». 

(۳) كذا بالأصل» والصواب حذفهاء فهو معاوية بن صالح الحضرمي قاضي الأندلس. 
انظر ترجمته في «تهذیب الکمال» .)٦۰٥۸( ۱۸٦/۲۸‏ 

() «الأسماء والصفات» ۱۹۸/۱ .)۱١۳(‏ 


س( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأما الستواء فاختلف الناس في معناء“: 
فقالت المعتزلة : إنه بمعنى الأستيلاء والقهر والغلبةء واحتجوا بقول 
الشاعر: 
قد آستوى بشر على العراق من غير سيف ودم مهراق 
فصل : 
يعني : قهر وغلب . وقال كثير من آهل اللغة: إن معنى عل ألم 
اسسوی € استقر" ؛ لقوله تعالی : TT‏ ا 
[المؤمنون: ۲۸]» وأنكر بعضهم الأول» وقال: لا يقال أستولى إلا لمن 
لم یکن مستوليًا ؛ لأنه تعال لم يزل مستوليًا . 
ثم آختلف من سوی المعتزلة في العبارة» وهي ثلاثة كما ذكرناها : 
0 ار غ داه وال السنة والجماعة يؤمنون بأن الله تعالى 
مستو على عرشه أستواءً يليق بجلاله» ولا يماثل أستواء المخلوقين» فإن سألت : 
ما e‏ الأستواء عندهم؟ فمعناه: العلو والاستقرار» وقد ورد عن السلف في 
تفسيره أربعة معاني: الأول (علا)» والثاني: (ارتفع)ء والثالث: (صعد)» 


وا : (استقر). لكن (علاء وارتفع» وصعد) معناها واحد» وأما (استقر) فهو 
يختلف عنها. 
ودليلهم في ذلك آ 0 ی ا ااا ی 
آنظر شرح العقيدة الواسطية» ۱/ .۳١٤-۳۳۳‏ 
وانظر أيضًا في مسألة الأستواء على العرش: «التوحيد» لابن خزيمة »۲۳٠/١‏ 
«الشريعة» للآجري ۳/ ١۸١1ء‏ «الإبانة» لابن بطة العكبري «الرد على الجهمية) 
۴ «الحجة في بيان المحجة» لأبي القاسم OS‏ 
۲/ ۱ «مجموع الفتاوىئ» لابن تيمية »۵١۱۸/١‏ «شرح الطحاوية» لابن أب بي العز 
ص۲۹۸. 

(۲) وقع بالأصل: واستقر. وحذفنا واو العطف ليستقيم السياق. 


کے ڪتَابُ اللّوحِيدِ وَالرّدِ عَلّىی الْكَهْميَّةَ 


(ارتفع)» (علا). (استقر). 

فأما قول من جعل الاستواء بمعنى : القهر والاستيلاء» فقول فاسد 
کما قررناه؛ لأن الله تعالیٰ لم یزل قاهرا غالبا مستولیا» وقوله تعالی : 
عل الس رى #يقتضي أستفتاح هذا الوصف واستحقاقه [بعد]"" أن لم 
يكن» كما أن المذكور في البيت إنما حصل له هذا الوصف بعد أن 
لم يكن» وتشبيههم أحد الأستوائين بالآخر غير صحيح» ومؤذ إلى أن 
الله تعالیٰ کان مغالبًا فى ملكه» وهذا منتف عن الله تعالى» لأن الله 
تعالى هو الغالب اج ا 

وأما من قال: تأويله: أستقرء ففاسد؛ لأن الأستقرار من صفات 
الأجسام» وأما تأويل أرتفع فقول مرغوب عنه لما في ظاهره من إيهام 
الأنتقال من سفل إلى علو وذلك لا يليق باله. وأما تأويل علا فهو 
صحيح» وهو مذهب أهل السنة والحق» كما قاله ابن بطال. 

ثم قال: فإن قلت ما في أرتفع مثله يلزم في علا" قيل: الفرق 
بينهما أن الله تعال وصف نفسه بالعلو بقوله :[سبحته. وتعلل ‏ 
[الروم: ]٤١‏ فوصف نفسه بالتعالي» والتعالي من صفات الذات» ولم 
يصف نفسه بالارتقاع» وقال بعضهم: الأستواء ينصرف في كلام 
العرب على ثلاثة أوجه: 

فالوجه الأول: قوله تعالى في ركوب الأنعام :لتوا على ظهوري 

تم دروا ممه ريک [الزخرف: ۳ فهلذا الأستواء بمعنى الحلول» 

(1) ساقطة في الأصول» وأبتناها من «شرح ابن بطال». 
(۲( «(شرح ابن بطال» ۱۰/ .٤٤۸-٤٤۷‏ 


(۳) قد يكون إشارة إلى كلام الطبري في «تفسيره» ۲۲۹-۱ وكلام الطبري أقوم 
سبیاا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهو منتف عن الله كك؛ لأن الحلول يدل على التحديد والتناهي» فبطل 
أن یکرت الا عل العرش دا الرجة 

والوجه الثاني : الأستواء بمعنى : الملك للشيء والقدرة عليه كما قال 
بعض اا عن الاستواء فقال: خضع له ما في السماوات 
وما في الأرض» ودان له كل شيء وذل» كما نقول للملك إذا دانت 
له البلاد بالطاعة (قد)“ س TS‏ 

والثالث : الأستواء بمعنى القمام للشىء والفراغ منه [كقوله)" 


وکام ش2 اتر 6 ان م: ٤١‏ فإن الأستواء هنا التمام كقوله 
كك : عل العرش استوی ه [طه: ]١‏ أراد التمام للخلق كلهء وإنما قصد 
بذكر العرش ؛ لأنه أعظم الأشياءء ولا يدل قوله تعالٰ : رڪات 
عرشم عل الم [هود: ۷] أنه حال عليه» وإنما أخبر عن العرش خاصة 
أنه على الماء ولم يخبر عن نفسه أنه جعله للحلول؛ لأن هذا كان يكون 
حاجة منه إليه» وإنما جعله لتتعبد به ملائكته فقال تعالى :ال َيل 
لعز ومن حول سحو حا روم یمود وء [غافر : SS‏ تعبد الخلق 
بحج بیته الحرام» ولم يسمه بیته بمعنی (أنه)“ يسکنه» وإنما سماه 
بیته؛ لانه الخالق له والمالك» وكذلك العرش سماه عرشه؛ لأنه 
مالکه» والله تعالیٰ لیس لأولیته حد ولا منتهی» وقد کان في وليت(“ 


وحده ولا عرش معه تعالٰ عما يقول الظالمون علوًا كبيرًا. 


(1) وقع بالأصول: حتئ» والمثبت من «شرح ابن بطال» وهو أفصح. 
(۲) ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص١).‏ 

(۳) في الأصول: حت إذا. خطاً تبع فيه ابن بطال. والصواب ما أثبتناه. 
)٤(‏ ساقطة من الأصل» والمثبت من (ص١).‏ 

() في «شرح ابن بطال»: أزليته 


A 

ثم ختلف أهل السنة: هل الأستواء صفة ذات أو صفة فعل؟ 

فمن قال: هو بمعنىٰ علا جعله صفة ذات» وأن الله لم يزل مستويًا 
[بمعنى]. أنه لم يزل عاليًاء ومن قال: أنه صفة فعل قال: إن الله 
تعالى فعل فعلا سماه أستواء على عرشهء لا أن ذلك الفعل قائم 
بذاته تعال؛ لاستحالة قيام الحوادث به" . 

قصل : 

واستدل بعضهم بهذِه الآية: على أن خلق السماء بعد الأرض» 
وقال تعالى: #والأرض بعد ذلك دحا االنازعات: ]۳١‏ قال ابن 
عباس: خلقت الأرض ثم السماء ثم دحى الأرض” (آي : بسطها)“› 
وقيل: المعنى ثم أخبركم بهذا كقوله: ثم كن من اين ءامو 
[البلد: ۱۷] وقيل : (ثم) بمعنى الواو. 

قصل : 

وقوله #المَجيد4 : الكريم . مصداقه (قوله) اكك : «إذا قال العبد: 
الرحمن الرحيم قال الله تعالى: مجدني عبدي“ . أي: ذكرني بالكرم» 
وقيل : المجيد: الشريف» ومنه: #إوالقرءان اليد : الشريف . 


.)١ص( ساقطة من الأصل» والمثبت من‎ )١( 

(۲) «شرح ابن بطال» .٤٥۰٩-٤٤۸/٠١‏ وانظر في المسألة «بيان تلبيس الجهمية) 
1/۲ 

(۳) رواه الطبري في «التفسير» ۲ »)۳٨۲۹١(‏ وذکره السيوطي في «الدر 
المنثور» ٠٠٤ /١‏ وعزاه لعبد بن حميد وابن ا حاتم. 

() زيادة من (ص۱). 

.)١ص( ساقطة من الأصل» والمثبت من‎ )٥( 

(7) رواه مسلم )۹١(‏ كتاب : الصلاة» باب: وجوب قراءة الفاتحة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والمجد في كلام العرب: الشرف الواسع» قال ابن السكيت: 
الشرف والمجد يكونان بالاآباء» يقال: شريف ماجد إذا كان له آباء 
متقدمون في الشرف» قال: والحسب والكرم يكونان في الرجل» وإن 
لم یکن له آباء لهم شرف . 

وقوله: #ألودود : الحبيب» منه قوله: إذا أحب الله عبدًا نادى 
جبريل : إني أحبه..“ الحديث. وفي القرآن كثير» وقال الجوهري : 
الودود: الح ورجال ودد : يستوي فيه المذكر والمؤنث» 
وصفا داحلا علق وص المالة : 

ثم ساق البخاري في الباب تسعة أحاديث: 

أحدها : 

حديث أبي حمزة» واسمه: محمد بن ميمون السكري إلى عِمْرّان بن 
حُصَين قال : ئي عند التي ي ٳذ جَاءَهُ قوم مِنْ بني ميم فَقَالَ : الوا 
البشریٰ يا بني تميم..». الحديث بطوله. 

فإنما (قالُوا : بستنا قَأغولتا). فإنما (قالوه)“ جريا على عادتهم في 
أن البشرى إنما كانت تستعمل في فوائد الدنيا. 

قال المهلب : وفيه أن السؤال عن تمادي الأشياء والبحث عنها جائز 
في الشريعة» وجاز للعالم أن يجيب السائل عنها بما آنتهى إليه علمه 


(۱) «إصلاح المنطق» ص‌۳۲۱- ۳۲۲. 

(۲) رواه البخاري (۳۲۰۹) كتاب : بدء الخلق» باب: ذكر الملائكة» مسلم (۲۹۳۷) 
كتاب: البر والصلة» باب: إذا أحب الله عبدًا. 

(۳) في «الصحاح» ودداء. 

() «الصحاح» ۲ مادة [ودد]. 

(ه) بالأصول: قاله» والمثبت من «شرح ابن بطال»» وهو المناسب للسياق. 


سے قاب لويد ولرد على ليلد 
فيها» إذا كان (سيًا)“ للإيمانء وأما إن خشي من السائل إيهام شك 
أو تقصير فهم فلا يجيب فيه ولينهه عن ذلك وليزجره. 

قصل : 

قوله : ( «اقبلوا البشرى يا آهل اليمن إذ لم يقبلها بنو تميم»» فقالوا : 
قبلناء جئناك لنتفقه في الدين» ولنسألك عن أول هذا الأمر). كذا في 
«الصحيح»» ووقع في كلام الداودي: ما نصه: وقول بني تميم: 
(جئناك لنتفقه في الدين) فيه دليل على أن الصحابة لا ينعقد إجماع 
لأهل المدينة إن خالفهم أحد من الصحابة. 

وقد علمت أن الذي في البخاري أن أهل E‏ جاءوا 
للتفقه فاعلمهء وقوله: (عن أول هذا الأمر). يعنى: الحق والخلق 
کله يسمی أمرًا. والبعض يسم أمرًاء nl‏ تعال أمر. 

وقول عمران 4ه : (فانطلقت أطلبها -يعني : ناقته- فإذا السراب 
as‏ واي يم الله لوددت نها قد ذهبت ولم أآقم). وایم الله : هو 
اسم دض وألفه ألف وصل عند أكثر النحويين» ولم يجئ في 
الأسماء لف وصل غيرها وأصلها أيمن» وحذفت الهمزة. وقيل: هو 
بكسر الهمزة» والسراب : الذي يراه الإنسان نصف النهار كأنه ماء. 


وقوله: (لوددت أن ناقتی ذهبت ا 


(۱) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: تشِيًا. 

(۲) بياض في الأصل وفي هامشها: سقط بعد (ذهبت) فلهذا تغلب عوضه بياضًا 
ليكتب إذا وجد. [قلت: وقع بعدها في «شرح ابن بطال» ٤٥١ /٠١‏ (فيه دليل على 
جواز إضاعة المال في طلب العلم بل في مسألة منه) فلعله هو السقط الذي أشار 
إليه سبط والله أعلم]. 


7 س ی س ج سے س 

فصل : 

الحديث الثاني : 

حديث أبي هريرة 4 : ِن يَمِينَ اله مَلأى لا يَغيضَها نَفَقَةَ» سَخَاء 
للل واتار ارايم م ما انق مُنْذٌ خَلََ السَمَوَاتِ وَالأَرضَ َه 0 
ا ينْقَّص مَا في يَمِينه» وَعَرْشة عَلَّى المَاءِء وَبِيَدِهِ الأخرى الفيض أو الف 
رم بض 

ES U oS SEES EG 

اا کک اا ا 
لأن ذلك من صفات الأجسام ٠‏ وإنما هو إخبار منه على أن ما يقدر 
عليه من النعم وأرزاق العباد لا غاية له ولا نفاد؛ لقيام الدليل على 
وجوب تعلق قدرته بما لا نهاية له من مقدوراته؛ لأنه لو تعلقت قدرته 
بمقدورات متناهية ؛ لكان ذلك نقصًا لا يلق به تعالىٰ . 

الحديث الثالث : 


eS‏ ه4 : جَاءَ ريد بن حَارٿةَ رضي الله عنهما يشو > فَجَعَلّ 
الي ل يفول : : «اتتي الله وأمسك عَلَيْك رَوْجَک». . وگائث تَفْحْرٌ على 
زواج ا مول : روجک اَهَاليكنٌء› وَرَوَجَني اله تَعَالَ مِنْ فَوقي 


e 
وشيخه فيه أحمد فإنه قال : حدثنا أحمد» وأحمد هذا قال فيه ابن‎ 


(1) ساقطة من الأصول» وأثبتناها كما في «شرح ابن بطال» إذ بها يستقيم السياق. 
(۲) هه من طرق الأشاعرة في نفي الصفات» وراجع اول شرح کتاب التوحید ص 
1۹۰ فقد سبق ال لتعليق هناك. 


الع : هو أبو الفضل أحمد بن النضر بن عبد الوهاب النيسابوري» وقال 
غيره: هو أبو الحسن أحمد بن (سيار)“ بن أيوب بن عبد الرحمن 
المروزي»› واقتصر عليه صاحب «الأطراف» نقلا") روی عنه النسائي» 
ومات سنة ثمان وستين ومائتیں" . 

رک را ھی ان رنت ل الداودی :الى کا ن ریت 
- وأمها : أميمة بنت عبد المطلب» عمة رسول الله ميه من لسانهاء وكان 
زید تزوجها وهم یرون أنه ابن رسول الله ية فلما أراد طلاقها قال له 
اكان : «أمسك عليك زوجك» وكان اة يحب طلاقه إياهاء فكره أن 
يقول له: طلقها» فيسمع الناس بذلك. 

قال الحسن: أعلم الله نبيه: سيطلقها ثم تتزوجها أنت بعده» أي : 
فقد أعلمتك أنه يطلقها قبل أن يطلقهاء وقول عائشة رضي الله عنها: (لو 
کان رسول الله ية كاتمًا شيا لكتم هذه الآية)» كذا في الأصول هناء 
ونسبه الداودي إلى أنس“ وقال عن غيرها: ولكتم : ی اا © 4 
اع 


(۱) فی (ص۱) سنان. خطاً. 

)١(‏ «تحفة الأشراف» )۳٠٠( ٠٠١ /١‏ قال المزي: البخاري في التوحيد عن أحمد 
-غير منسوب» يقال: إنه ابن سيار المروزي- عن محمد بن أبي بكر المقدمي. 

(۴) ترجمته في «تهذیب الکمال» ۳۲۳/۱ .)٤٩(‏ 

0) من (صا). 

)٥(‏ كذا عبارة المصنف بالأصل» ولعلها أنقلبت عليه فى الكتابةء أو هو ذهول منهء 
الذی ‏ الا سرن هغ فال ان ر كان رسرب اھ 4 كاتا وام طا 
الداودي فإئعا هو في تسه هذا القرل لعاكة هنا كذا :دك الجافظر على 
الصواب- في «الفتح» ٤١١ /١١‏ قال: وذكر ابن التين عن الداودي أنه نسب قوله: 
E‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

الحديث الرابع : 

حديث أبى هريرة #ه عن النبى كل قال : «إِنَ الله كك لما قضّى 

في «قضى» قولان: حكم بخلق ما خلق أو أعلمء لقوله تعالى : 
فصتا إل بن إِسَروِیلَ 4 [الإسراء: ]٤‏ آي : أعلمناهم فکأنه اراد 
لما سبق في علمه وحکمه آنه یخلق ما یخلق» خلق کتابًا کتب فيه . 
بمعنى: أنه خلق فيه كتابة دالة على ما أراد أن يكون في المستقبل من 
الأوقات من الحوادث التى تحدث فيها» وهذا كما فى الخبر الآخر: 
«إن أول شيء خلق الله ا اللوح فقال له: اخراباا هو 
کائن إلى يوم القيامة» . 

و«فوق عرشه» قیل معناه: دونه آستعظامًا أن يكون شيء من الخلق 
فوق العرش» واحتج قائله : بقوله تعالى: #بعوصة ماكوقها# [البقرة: 
١‏ أي: فما دونهاء والذي قاله المحققون في ذلك: أن المعنى: 
فما فوقها في الصغر؛ لأن الغرض هنا الصخر»ء وقيل: (فوق) هنا 


و 2 


زائدة كقوله : #فاضريا قوق التاق [الأنفال: .]٠١‏ 

)1( رواه ابو داود )٤۷۰٩(‏ کتاب : السنة» باب : فى القدر» الترمذي )۲٠٠١(‏ كتاب : 
القدر» باب: ما جاء فى الرضى بالقضاءء وقال: غريب من هذا الوجهء الطيالسى 
۱ (۷۸٥)ء‏ البيهقي ۲٠٤/٠۰‏ كتاب: الشهادات» باب: شهادة الأخ 
لأخيه» المزي فى «تهذيب الكمال» 1۸/ ٤٤۷-٤٥٦‏ عن عبادة بن الصامت بلفظ 
يقاربه قال ابن حجر في «النكت الظراف» :۲٠١ /٤‏ جاء عن علي بن المديني أنه 
قال : إسناده حسن. وصححه الألبانى فى «المشكاة» )۱١(‏ والحديث له شواهد من 
حدیث ابن عباس وابن عمرو وغیرهما. 


في المسح على الخفين”» والمغازي" أيقًا 


واخرجه سام واپو داو والنساتي ۳ واین ما في 
الطهارة آيشًاء وهو مشهور من حديث المغير؛ 
وحمزة» وغيرهماء واشتهر عن عروة أيصًا فمن دونه. 
نیها: 
فيه من لطاتف الإسناد رواية أربعة من التابعين بعضهم عن بعض من 
يحب إل عروة". 
ا 
المغيرة (ع) هلذا آمير الكوفة مرات» ثقفي شهد الحديبية. عنه: بثو 


رواه عنه ولداه عروة 


۲١‏ سياتي برقم )۲٠۳(‏ كتاب؛ الوضوء» باب: المسح على الخفين. 
سیاتي برقم )٤٤١١(‏ کتاب: المغازي. 

(۳) «صحيح مسلم؛ )۲۷١(‏ كتاب: الطهارة» باب: المسح على الخفين. 
) سنن آبي داوده .)۱١۰-۱۴۹(‏ 

() سنن النساتي» ۸۲/۱- ۸۳. 

) سنن این ماجه» .)٥٤٥(‏ 


۷) وره بهامش (س) ما نص جملة التابمين الأريعة 


کے ڪتابُ اللَّوحيبِ وَالرَدِ عَلَّىی الْحَهْمبَة 


قال ابن فورك في قوله: «سبقت غضبي» معنى الغضب والرحمة في 
صفاته تعالىٰ يرجع إلى صفة واحدة في رحمة يوصف بها أنها إرادة لتنعيم 
من علم آنه ينعمه بالجنة» وكذلك يقال لهه الصفة: غضب إذا كانت 
إرادته لتعذيب من علم أنه يعذبه بعقوبته في النار من الكفار به» يقال 
للصادر عن رحمته: رحمة» كما يقال للكائن عن قدرته: قدرة» 
وللكائن عن أمره: أمر» وكذلك يقال للكائن عن غضبه: غضب» 
وحملناه على هذا ليصح فيه التسابق والغلبة؛ لأن ما هو لله تعالى 
مما هو الرحمة والغضب على الحقيقة لا يجوز وصفه به والتسابق 
والغلبة إذا وقف على هذا كان تقدير (إفادتنا) به ما يظهر من 
رحمته لأهل الرحمة ومن غضبته لأهل الغضب» وأن من رحمه فقد 
غلبت رحمته عليه على معن وصول الصادر عنه إليه» وظهر ذلك 
عليه ظهور إبانة عمن وصل إليه الكائن من غضبه"“". 


)١(‏ كلمة غير واضحة فى الأصل» وأبتناها من «مشكل الحديث». 

(۲) «مشكل الحديث ا ص .۳۹٦-۳۹۰٩‏ 

(۳) قال ابن تيمية -عن الأشاعرة-: وأما في الصفات القرآنية فلهم قولان: فالأشعري 
والباقلاني وقدماؤهم يثبتونها» وبعضهم يقر ببعضهاء وفيهم تجهم من جهة 
أخرىئ» فإن الأشعري شرب كلام الجبائي شيخ المعتزلة» ونسبته في الكلام إليه. 
متفق عليها عند أصحابه وغيرهمء وابن الباقلاني أكثر إثباتًا بعد الأشعري في 
«لإبانة»» وبعد ابن الباقلاني ابن فورك» فإنه ثبت بعض ما في القرآن (مجموع 
الفتاوئ» .٥۲ /١‏ 
وانظر في إثبات صفتي الرحمة والغضب ف ##: «الإبانة» لابن بطة -الرد على 
الجهمية- ۳/ ۱۲۷ «الحجة في بيان المحجة) ن القاسم الأصبهاني A74‏ 
(اشرح العقيدة الواسطية» لابن عثیمین ۱/٦۱۹ء .۲٠۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

الحديث الخامس : 

من حديث ابي هريرة ڪه عَنِ النبيّ يا قال : «مَنْ آمَنَ بالل وَرَسولِهء 
وََقَام الصّلاة وَصَامَ فار کان 4 عَلَىٰ الله اَن بُذْخِلَةُ الحَتَةَ) 
الحديث . 

فيه : تعلق للمعتزلة والقدرية القائلين : بأن الله واجب عليه الوفاء 
لعبده الطائع بأجر عمله وإنه لو أخره عنه في الآخرة كان ظالمًا لهء 
هذا متقرر عندهم في العقول. 

قالوا: وجاءت السنة بتأكيد ما في العقول من ذلك. 

وقولهم فاسد» ومذهب أهل السنة: أن لله تعالى أن يعذب الطائعين 
من عباده» وينعم على الكافرين » غير أن الله سبحانه آخبرنا في کتابه عل 
لسان رسوله آنه لا یعذب إلا من کفر به ومن وافیٰ بکبیرة ممن شاء اله 

فمعنی قوله : ( «كان حقا على الله» ) ليس على معن أن ذلك واجب 
عليه؛ لأن واجبًا يقتضي موجبًا له» والله تعالیٰ لیس فوقه آمر ولا ناه 
يوجب عليه ما يلزمه المطالبة بهء وإنما معناه: إنجاز ما وعده من 
فعل ما ذكره في الحديث؛ لأن وعده تعالى عبده على فعل تقدم 
إعلامه به قبل فعله» ووعده خبر» ولا يصح منه تعالیٰ إخلاف عبده 
ما وعده؛ o as‏ فعبر اكك في 


هذا المعنى بقوله: «كان حقا على الله بمعنى اله الس عة 
(إخلاف)( ما وعد عيده عل عمله. 


ا 


2 
2 
حقا 


)١(‏ من هامش الأصل وفوقها: لعله سقط. 


ے ڪتابُ التو حيدِ والرَدِ على الكَهْمبّة 


وقوله: ( «هاجر في سبیل الله و جلس في أرضه التي ولد فيها» ) 
قيل : هذا بعد تقضى الهجرة ة بالفتح أو يكون من غير أهل مكة؛ لأن 
لمجال کا ج 

و( «الفردوس» ): البستان» قال الفراء: هو عربي كذا في 
«الصحاح» ٠"‏ وعن ابن عزير أنه البستان بلغة الروم. 

الحديث السادس : 

حديث أبي ذر ك#: َكلت المَشجد وَرَسول اله ية جَالسل» فَلَمَا 
رت الل قال : «یا آَبا ذَر٬‏ مَل تذري..». الحديث. 

الاستئذان لها في السجود هو قول لهاء والله على كل شيء قدير» 
فيمكن أن يخلق الله تعالى فيها حياة توجد القول عندهاء فتقبل الأمر 
والنهي ؛ لأن الله تعالى قادر على إحياء الجماد والموات» وأعلم اكوا 
أن طلوعها من مغربها شرط من أشراط الساعة. 

وقوله هنا : («تذهب» تستأذن فى السجود فأذن لها» ) وفى الحديث 
الآخر: اتذهب حى تسجد تحت العرش» رل کر او 
محاذاتها العرش في مسيرهاء وفي القرآن ذكر سجودها وسجود القمر 
والنجوم» وليس في هذا إلا التسليم وليس في سجودها ما يمسكها 
عن الذات فيما سجدت له. 

وليس في قوله : معرب فى َي َد [الكهف : ]۸١‏ ما يخالف هذا 
الخبر؛ لأن المذكور في الآية إنما هو نهاية مدرك البصر إياها حال 


)1( «الصحاح» 104/۳. 


DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الغروب› وو ت العرش إنما هو بعد غروبها فیما دل عليه 
لفظ الخبر فلا تعارض . 

قضل : 
دتتا مُوسَیٰ» عَنْ راهيم تتا ابن شهاب» عَنْ عَبيْدِ بن السَبَاتي» 
أن رَد ٻُنَ ٿابٿِ. وَقال اللَيُت: حَدَٿِي َد الرحمَن بن حَالِد عَن 


ابن شهاب» عن ابن السَبّاق» أن رَيْدَ بُنَ ثابتِ حدثه قال: أرْسَل إلى 
ت ا 


کو رټ چم و EEE‏ ر ر ەه ر ا 
أبو بكر 4 فََبّعْت القَرآن ّى وَجَذت آخر سورة التَوَبَة مَعَ بي 
s2‏ 


ځُرَيْمَة الأٽصاري٬‏ لم اجڏمَا مَعَ اح عَيْرهِ الد جاڪم رسوا 
من شرك [التوبة: ۸ حت اة رغه 

حدتتا یحی بن بُکیرء تا اللْْتُ» عَن يونس بهلذاء وَقّال: مَعَ 

وهلذا التعليق قد أسلفه مسندًا عن [يحيى بن بكير]"» حدثنا الليث 
به» وأبو خزيمة هو : (ابن)" آوس بن زيد بن أصرم بن زيد بن ثعلبة بن 
غنم بن مالك بن النجار» واسمه تيم اللات» شهد بدرًا وما بعدهاء 
ومات في خلافة عثمان ظه. 

وأخوه: أبو محمد مسعود -زعم أن الوتر واجب- شهد بدرًاء 
ومات في خلافة عمر 4» وقيل: إنه شهد صفين مع علي ب 


(1) بهامش الأصل: لعله وسجودها. 

9) في الأصل [سعيد بن عفير] وهو خطاً والصواب ما أثبتنامء وقد سلف برقم 
(64۸4). 

(۳) من (ص۱). 


س فاب اللوجيد والرد على ية ا٠(‏ 
واخوهما: فان ٠‏ بن اوس شهد الکر ف :روي تة راد بن اعلافة:. 
وقد أسلفنا هذا فيما مضي أيضًا. 

قال ابن التين: وخزيمة هذا هو الذي جعل الشارع شهادته بشهادة 
رجلين» قال الداودي : فأكمل الله تعالى القرآن بشهادة رجلين ممن سمعه 
من رسول الله باد وقيل: إنها كانت مقروءة عنده أعني هه الآيةء 
وإنما وجدها عند أبي خزيمة مكتوبة. 


وعن البراء ظله: فوك ی آله يڪ ف ال4 [السا 
٦‏ وقیل : اكوا وما جوت فيد إلى أ4 [البقرة: وقیل غیر 
ذلك مما سلف . 
فصل : 
الحديث الثامن : 
N‏ : گان ع 
E‏ ا إله إلا الل (الْعَلبُ) الحَليم لا إله إلا اث 


(1) كذا بالأصول وهو خطأًء وإنما هو : عمارة. أنظر «الإصابة» .)٥۷١۸( ٥۱۳/۲‏ 

() رواه الطبري )۱۷٥۳۰ .۱۷٥۲۹( ٥۲٤/٦‏ عن ابن عباس» عن ابي كعب. 

(۳) سبق برقم )۱۷٤٤(‏ کتاب : الفرائض› باب : ا سفنونك فل لَه يڪم › ورواه 
مسلم )۱١۱۸(‏ كتاب : الفرائض» باب: آخر آية آنزلت. 

() سبق برقم )٤٥٤٤(‏ كتاب: التفسير» باب: اتقو وما غوت فيد. 

() في هامش الأصل : (العظيم) عليها علامة (خ). أي: نسخة. 


ع۰ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


هذا الحديث سبق في أبواب الدعاء” وأبو العالية» عن ابن عباس 
رضي الله عنهما آثنان: رفيع بن مهران» هذا اتفقا عليه» وزیاد بن فيروز 
انراد كان رئ اللء الفرد به معن : 


ty‏ ەو يو و 


مُحَمَد بن بُوسف ٿا سيان عَنْ عَهْرِو بن يَحيی؛ عن آیید 
عَنْ ابي سَعِيلٍ الحُذرِي عن الثبيّ ية قال : «النَاسْ يَصْعَقَونَ يوم 
القيَامَةء قَإذا نا بموسّیٰ اش بَِائِمَةٍ مِنْ قوائِم العَرْش» . 
وَقًالَ المَاجشُون: عن عبد اه بن القَضل» 
هُريْرَة 4ه عن الب ية قال : «قَاكون اول مَنْ بُعتَ قَإِدًا آنا بموسّیٰ 
بالعَْشِ؛ 
الشرح : 


ها الخدمت ٠آ‏ رة ها فال أو مرد الدففى :إا عرف 


(۱) سبق برقم )1۳٤١ -٦۳٤٥(‏ كتاب: الدعوات» باب: الدعاء عند الكرب. 

(۲) ورد بهامش الأصل: حاشية: روئ له البخاري أيضًا عن ابن عباس حديثًا واحدًا 
(قدم النبي 4 وأصحابه لصبح رابعة يلبون بالحج..) الحديث. أخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي» البخاري في : تقصير الصلاة» ومسلم في الحج» وكذا النسائي. 
ولیس له عن ۱ب بن عباس في الكتب إلا هذا الواحد. 
[قلت: سلف برقم .])۱٠۸١(‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل: هذا سقط منه شيء» أو أنه دخل على المؤلف. قال 
أبو مسعود: إنما يعرف عن عبد العزيز الماجشون» عن عبد الله بن الفضل» عن 
الأعرج» عن أبي هريرة. آنتهئ. وعلى هذا الحكم أخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي لا على ما ساقه البخاري هنا في التعليق» فاعلمه. 


سے ڪتَابُ التو حيد وَالرَدِ عَلَّى الْحَهْميّة سي 
بذلك ما رواه البخاري فى أحاديث الأنبياء عن يحيى بن بكير»ء ثنا' 
الليث› عن عبد العرير ين ا سلمة» عن ابن الفضل"'» ومسلم› 
me‏ خ I‏ وحدثنا 

وقال النسائي: حدثنا موسىٰ» عن الحسن بن محمد» عن شبابة» 

(DD 4 

وهو: أبو عبد الله عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة دينار 
الماجشون المدني الفقيه» مولى لآل المنكدر التيمى» أتفقا عليه 
وعلى ابن عمه يوسف بن يعقوب بن ابي سلمة دينار» وقيل : ميمون› 
وانفرد مسلم بأبیه يعقوب . 
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(۱) سبق برقم )۳٤۱٤(‏ باب: قول الله تعالی وَل بوس كين اسل © 4. 
(Y)‏ مسلم (TY)‏ کتاب : الفضائل › باب : من فضائل موسی. 
)۳( النسائي في «الكبرئ» I11) EEA/7‏ 


٠ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح _-———— 
۴- قول اله تَحَالی: 
ت روو 1 ۰ ا کے لميڪۀ والر لد [المعارج: ]٤‏ 
قله تعالى: إل صد لكر َيب [فاطر: ]٠١‏ 


وال ابو جَمْرَةَ عَنِ ابن عَبّاس: بَكَعٌ أب َر مبْعَت التي 4 
قال لأخيه: أعْلَمْ ِي عِلْمَ هذا الرَّجُلِ الي يَرْعُم آنه أيه 
الحُبرُ مِنَ السَّمَاءِ. وَقَالَ مَجَاهدٌ: العَمَل الصًَالِحُ يَرْفَعٌ الكلم 
الطب . يَمّال: «إذى ألْمسَارج [المعارج: ۳ المَاائكة تعْرج 
إليه. 


: دتا شمَاعِيل» حَدتَنِي مالك عن آي الرنادء عن الأغرج» عَنْ‎ ٩۹ 
هُرَيْرَةَ له أن رَسُول اله یه قال: «يتَعَاقَبُونَ يک ملاک باللَيْلٍ وملا‎ 
انار وَيَخَْمِعُونَ في صَلاةٍ العَصْرِ وَصَلان 2 ت م يعر الین انوا‎ 
فيم الهم -وهو ألم ب يفول : كيف ترم عِباوي؟ فيولون:‎ 
/۱۳ [انظر: ۵۵۵- مسلم: 1۳۲- فتح‎ a ر ركاه وهم لون اهم وهم‎ 
0 

-وقالَ حَالد پي ڪخلَڍ: حديَنَا سُلَيمَانُ» حَدَدَنِي عبد اه بن ديئارء عن أي 
صَالح» عن أي هُرَيْرَةٌ قالٌ: قالّ رَسُول الله کي: «مَنْ تَصَدَقَ بعَدلِ تمر مِنْ كشْپ 
طيّب ولا يَصْعَدُ إلى الله إل لَب ك الله يلها ا لِصَاحبه 
lt‏ يربي ا حدم َه حن تکونَ مل مثل الجَبَل». وروا وَزقاءُء عن َب الله 
ور عن أي هُرَيْرَةء عن النَبيْ ي: «وَلا يَصَعَدٌ إلى | 1 
ا . [انظر: -٠٤٠١‏ مسلم: a‏ فتح .]٤۱٥/۱۳‏ 

۴- دنا عَبْدٌ الأغلَى بن ن مادء حَدَتنَا يريد بر ن زرَْعء دتا سید عن 


aT 


قََادَةء عن آي العَالِيَةء عن ابن عباس أن تبي الله ی کان يَذْغُو بهن عند الكزب: 


س ڪتابُ اللَّوجِيدِ وَالرّدِ عَلَّی لهمي 


دا إله إل ال العَظِيم الحَليم: > لا إله إل الله رت العزش العظيم لا إله 
إا الل رب السَمَوَاتِ وَرَبُ العَرْش الكريم». [انظر: -٠٠٠‏ مسلم: -٠۷١١‏ فتح 
0/1[ 


۳ دتتا قَبِيصَةء حَدََنَا سُفْيانء ڪن ابيه» ڪن ابن اي غم -أؤ أي غم 
e yS‏ 
حَدَدَِي إشحاق بن َضرء دتتا عب الرراق خرن سُفْيَانُء ڪَنْ أبيهِء ڪن ابن 

ي شم ن ی شمیو اثر کا : َك علي -وهو بايمَن- إلى لبن كي بذهَيبة 
في راء مها بين اقرع ن حابس العنطلي م م اد بي بجاشعء وَين عَيَينَةَ ِن 


وين عة بن غ العامري ٿم ڪڍ بني کلاب» ټين ريد ايل 


لطائِيّ ٿه احڍِ بي يهان فَتَعَصَبَتْ فُرَيْش اناز َقَالوا: يُغْطيه صَتَادِيدَ هَل 
وَيَدَعُنًا. قال : تما امهم اقل ھا غار تات ابین» کت 
اللَحيةء مُشْرِف الوَجِتَيْن» لوق الرس فقالّ: يا خمد أت اله. قال الل با 
«فمَنْ يُطِيعٌ الله إا عَصَيهء امي عل ألِ ا امَو ني. سال 
0 ْلَه -أَرَاة حَالِدَ بْنَ الوليد- فَمَتَعَهُ قَمَتَعَهُ النَبيٰ ‏ کي فما وَلّى قال الي 
ا ِن مِن ا هذا قَومًا يقَرَغُونَّ القرآنّء ل يجاور حتاجرهم» اتون 
ِن ن الاسام مرُوقَ الم من الرَميَةَ َة يلون هل الإسلام» وَيَدَعونًَ ُهل 
الأونَانِء لن أذركنَهُمْ لاقهمْ تل عَادٍ». [انظر: -۲۳٤۲‏ مسلم: -۱۰٦١‏ فتح: /۱١‏ 
0]. 

۳-حَدَتَنًا عَيّاش بن الوّليدء حَدَقَنَا َكِيع عن الأغْمَشء ن إبراهيمَ الَيِمِيْء 


ن ابيهء ع أي ر قال س es‏ 


ما4 [یس: ۴۸] قا قال: «مستَقَرها 5 تحت العَرْشٍ». [انظر: ۳۱۹۹- مسلم : ۱۹- فتح 


. L۳ 


E 


ذكر فيه خمسة أحاديث : 


=5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۶ ء۶ ا ا کک ر 
آحدها: حديث أبى هريرة له : «يَتَعَاقَبُونَ فيكم مَلائِكة..» 


الحديث 
ثانيها: وَقَال حالِد بن مَْلدِ: تتا سلَيْمَان» حدتّيي عبد اله بن ديتارء 
عَنْ اي صَالِح»٬‏ عَن ابي هُرَيْرَةَ هه قال قال رَسول اه 4لا : «مَنْ تَصَدَقَ 


مدل رز فی کنا طب وع إل الله إل الطَبّبُ». 

ثالثها: حديث ابن عباس رضي الله عنهما السالف في دعاء الكرب 

رابعها: حدیث فيص تا سيان -وهو ابن سعيد بن مسروق- عن 
ايء عن ابن أ بي نعم ET‏ أو ي غم شك قببصَة- 
عن اٻي سَعِيلِ قال : بعت إلى الس کل بذهَيبة e NE‏ 

لشن ا 
ابن اي نم ڪَن اي سيد قال: بعت علي - وهو بالْيمَنِ- إلى 
رسول الله ب بذْهَيْبَةٍ فِي تُرَبهَاء TT‏ 
الحديت: 

وقد سلف» وقوله فيه : «إن من ضئضئ هلذا» هو : الأصل. بالضاد 
والصاد. 

والخامس: e E‏ 
والس ری لِمستَقَرّ ا لاچ [یس: ٨۸‏ قَال: «مَسَْقَرهَا تحت 
العَرْش». 

الشرح : 

تعليق ابن عباس أخرجه مسندًا في إسلام أبي ذر» عن عمرو بن 
الاس لاان دى ا ال :ع : 


(۱) سبق برقم )۳۸١۱(‏ كتاب: مناقب الأنصار. 


کے ی کے 


أحصن خلمًا من النساء ثلتماتة" أو الف آمرأة» وبرآأيه ودهاته يضرب 


المثل» وهو من الآفرادء مات سنة خمسين عن سبعين 
وولده عروة (ع) ولي الكوفة عن أبيه. 
ونافع (ع) شريف مفتي» مات سئة تسع وتسعين. 
وسعد (ع) بن إبراهيم هو ابن عبد الرحمن بن عوف الزهري قاضي 
المدينةء ثقةء إمام» يصوم الدهر ويختم كل يوم. مات سنة خمس 
وعشرين ومائة. 


() ورد بهامش (س) ما نصه: وان کان1...] کونه احصن ثلائماتة و الا قله النووي 
عن ابن الأثير بصيغة (قيل)ء وقد أقتصر الذهبي في «الكاشف» على سبعين 
فاعلی 

(۳) عروة بن المغبرة بن شعبة القفي. قال البخاري: قال الشعبي : كان خير أل بيت 
وقال العجلي : كوفي تابي ثقة. وقال خايفة بن غياط: قدم الحجاج يعني الكوفة 
سنة حمس وسبعين فولاها الحجاج عروة بن المغيرة بن شعبة. 
انظر: «التاریخ الکیر» ۲۲/۷ 1۳۹( امعرقة القاته ۱۳۲/۲ )۱۷۳١(‏ 
«القتات» ۵/ ۰۱۹۵ «تهذیب الکماله ۲۷/۲۰ (۳۹۱۳). 

تان بن جير ن امم ن عدي ن و تال الجلي: مني اي ته وا 
بو زرعة: تة 


وقال عبد الرحمن بن يوسف بن خراش ثقة مشهور. وقال في موضع آخر: أحد 
الالمة. 
تاریخ الکیره ۸۲/۸ (۲۲۵۷) عرف التقات» ۳١۸/۲‏ (1۸۴۳۲). "الجع 
والتعلیل» ٤۵۱/۸‏ (۲۰۹۹). 

(1) سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف. 
قال أحمد بن عبد اله العجلي» وأبو حاتم والتساتي» وغير واحد من العلماء: ثقة. 
وقال يعفوب بن شيبة: معت علي بن المديني» وقیل له: سعد بن (براهیم سی 
من عبد اله بن جعفر؟ قال: لیس فبه سماع. ثم قال علي : لم یلق سعد بن إبراهیم 
أحدًا من أصحاب اللي لاء 2 


س ڪتاب التو حيد وَالرّدِ عَلَّى الْكَهْميَّة سي 


وتعليق مجاهد ذكره في «تفسيره» رواية ابن أبي نجيح» عن ورقاء 
عنه"“» وتعليق خالد أخرجه مسلم عن أحمد بن عثمان» ثنا خالد 
به" . وأخرجه أبو نعيم الحافظ عن أبي أحمد» ثنا عبد الكبير 
الخطابي» ثنا إسحاق بن إبراهيم ثنا شبابةء ثنا ورقاء. وأغفل ذكره 
فيما جمعه من حديث عبد الله بن دينار. 

وغرضه في هذا الباب رد شبهة الجهمية المجسمة في تعلقها بظاهر 
قوله تعالی اذى الْممَارج ۴# سي لمَكيَْة والر إِ [المعارج: ۲» ۳]» 
وبقوله: إل يصعد لكر ألطَيّبُ [فاطر: ]٠١‏ وما تضمنته أحاديث 
الباب» من هذا المعنى» وقد سلف الكلام في الرد عليهم» وهو ان 
الدلائل الواضحة قد قامت على أن الباري تعالى ليس بجسم 
ولا محتاجًا إل مکان یحله ویستقر فیه؛ لأنه تعالیٰ قد کان ولا مکان 
وهو على ما كان» ثم خلق المكان» فمحال كونه غنيًا عن المكان 
قبل خلقه إياه ثم يحتاج إليه بعد خلقه له -هذا مستحيل- ولا حجة 
لهم في قوله: ذى ألمَسَارج# لأنه إنما ضاف المعارج إليه إضافة 
فعل» وقد کان ولا فعل له موجود» وقد قال ابن عباس رضي الله 
عنهما في قوله: #ذى ألمسَايج# هو بمعنى : العلو والرفعة. 

وكذلك لا شبهة لهم في قوله تعالى: لله يعد الكل اليب 
[فاطر: ١٠]؛‏ لآن صعود الكلم إليه تعالى لا يقتضي كونه في جهة 
العلوء إذ الباري تعالى لا تحويه جهةء إذ كان موجودا ولا جهة»› 
وإذا صح ذلك وجب أن يكون تأويل قوله: اذى لسارم رفعته 
واعتلاؤه على خليقته وتنزيهه عن الكون في جهة؛ لأن ذلك ما يوجب 
(۱) «تفسیر مجاهد» ۲/ .٥۳١‏ 
(۳) مسلم )1٤/٠١۱٤(‏ كتاب: الزكاة» باب: قبول الصدقة. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


كونه جسمًا -تعالى الله عن ذلك- وإنما وصف الكلم بالصعود إليه 
(فمحال أيضًا وامتناع)؛ لأن الكلم عرض» والعرض لا يفعل؛ لأن 
من شرط الفاعل كونه حيًا قادرا عالمًَا مريدًا» فوجب صرف الصعود 
المضاف إلى الكلم إلى الملائكة الصاعدين به" . 

فصل : 

معنى نمرج تصعد» واختلف في الروح» فقيل : جبريل» وقيل : 
ملك عظيم يقوم وحده صفا يوم القيامة وتقوم الملائكة صمًاء قال تعالى : 
یم بشم ال میگ صفًا [الباً: ۳۸] وقيل: هو خلق من خلق اش 
ولا ينزل ملك إلا ومعه آثنان منهم» وعن ابن عباس رضي الله عنهماء أ 
ملك له أحد عشر ألف جناح وألف وجه» يسبح الله تعالى إلى يوم 
القيامة» وقيل: هم خلق كخلق بني آدم لهم آید ورج" . 

وقول مجاهد: (العمل الصالح يرفع الكلم الطيب)» هو قول ابن 
عباس» وزاد: والعمل الصالح: أداء فرائض الله» فمن ذكر الله ولم 


(۱) كذا بالأصل» وفى (ص١):‏ فمجاز أيضًا. 

مدهب أل ال والجماعة خو إبات عة الخلر ة غ فال ابن مين زار ا 
كك ينقسم إلى قسمين : علو معنوي» وعلو ذاتي» أما العلو المعنوي : فهو ثابت لله 
بإاجماع أهل القبلة -أي أهل البدع وأهل السنة- كلهم يؤمنون بأن الله تعالى عال 
علوًا معنويًا. وأما العلو الذاتى : فهو ثابت عند أهل السنةء غير ثابت عند أهل 
البدعة .. «شرح الواسطية» ۱۱ وقد أستدل أهل السنة والجماعة بأدلة من 
الكتاب» والسنة والإجماع» والعقل. 
انظر: «التوحيد» لابن خزيمة ۲٥٤/١‏ «مجموع الفتاوئ» ١/١١٠ء‏ «شرح 
الطحاوية» لابن أبي العز ص۸٥۲.‏ وانظر التعليق المتقدم ص ۱۸۸-۱۸١‏ . 

.٤]١١ -٤1٠١ /١١ «تفسير الطبري»‎ )۳( 


س تاب الوجيد لد على افيد 
يؤد فرائضه رد کلامه علیٰ عمله» وکان أولىٰ بهء وقاله الحسن وسعید بن 
وول قو و جو و ا ا ا ا 
والعمل الصالح يرفعه القرآن. وعن تتادة: العمل الصالح يرفعه الله . 

( «يتعاقبون فیکم» (. فيه : تقدیم الضمير على الفعل قبل الذكرء 
وهي لغة غير مشهورة» وهي لغة: أكلوني البراغيث. 

وقوله: ( «بعدل تمرة) ). رويناه: بفتح العين»› ومعناه: اليثل» وقال 
الكسائي : العدل» والعّدل بمعنى . وقال الفراء: عَدل الشيء: مثله من غير 
جنسه» وعدله مثله من جنسه . وآنكر البصريون هلذا (التفريق)”"› وقالوا : 
العدل» والعدل المثل» سواء كان من الجنس أو من غير الجنس» وحكئ 
صاحب «الصحاح» عن الفراء مثل ما سلف . 

وقوله في حديث أبي هريرة 4: ( «كما يربي أحدكم فلوه» ) قال 
الجوهري: الفَلوّ -بتشديد الواو- المهر؛ لأنه يمل أي: بف . 
وقال أبو زيد: (فلو) إذا فتحت الفاء شددت الواوء وإذا كسرت 
خففت (وقرآناه بالفتح) . وقوله: «يتقبلها بيمينه» هو عبارة عن 
حسن القبول؛ لأن العادة جرت بأن اليمين تصان عن مس الأشياء 
الرديئة» وقيل : اليمين عبارة عن القدرة. وسلف. 


(۱)( رواه الطبري في (تفسیره) ۳۹۸/۱۰ - 4. 
(۲) كذا بالأصل» وفي (ص١):‏ التفريع. (۳) «الصحاح» .۱۷١١/١‏ 
() «الصحاح» )٥( .۲٤٠٥١٦/٦‏ من (ص۱). 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
قا 
قوله في حديث أبي سعيد كه : (بذهيبة في تربتها) هي : تبر الذهب 
ثم يسبك بعد قيل: إنما أنث ذهيبة؛ لأن الذهب مؤنث» فلما صغرها 
أظهره؛ لأن التصغير يرد الأشياء إلى أصولهاء وفي «الصحاح»: الذهب 


معروف »› وربما انث› والقطعة مله ذهية . 


الأقرع ومن ذكر معه من المؤلفة قلوبهم الذين يعطون من الزكاة» وقد 
آختلف : هل حكمهم باق أم منقطع؟ ولا يأخذون إن أحتيج إلى مثله. 

والصناديد: جمع صنديد» وهو : السيد الشجاع» وغائر العينين 
أي: غارت عيناه فدخلتا وهي (ضد)"" الجاحظ . وناتئ الجبين: 
مُرَتَفِعَه. وفي رواية أخرئ: ناشزء والمعنى واحد. 

وكث اللحية : كثير شعرها غير مسبلة» ومشرف الوجنتين أي : ليس 
بسهل الخد» وقد أشرفت وجنتاه: علتاء والوجنتان: العظمان المشرفان 
على الخدين» وهي : الوجنة والوجنة والأجنة هذا قول القزاز. 

وفي «الصحاح»: الوجنة: ما أرتفع من الخدين› وفيها آربع لخايت: 
بتثليث الواو» والرابع أجنة . 

وقوله: (محلوق الرأس)» كانوا لا يحلقون رءوسهم ويوفرون 
شعورهم» وقد فرق رسول الله َيه شعره وحلق في حجه وعَمّره. قال 
الداودي: كان هذا الرجل من بني تميم من بادية العراق. و«ضئضيئ» 
)1( «الصحاح» ۱-. 


9 الأصل : صفة. ولا يتناسب مع السياق. 
(۳) «الصحاح» ۲۲۱۲/۱. 


سس ڪتابُ التّوحِيدِ وَالرّدِ عَلَّى الْكَهْميَّة اا٣‏ 
تقدم آنه بالضاد والصاد» واه أصله»› ورویناه بالمعجمة»› وقال 
الداودي: من ضئضي هذاء يعني : أمثاله وقرناءه» وكذا قال الشيخ 
أبو عمرانء وعلل ذلك بان هذا سبق فکان أصلا لکل من جاء بعده 
منه؛ كقوله في رسول الله ية لقد أمر أمر ابن أبي كبشة” لما كان 
أت بأمر لم يسْبّق إليه فشبه رسول الله ية به لما فعل مثل فعله. 

وقوله : ( «لا يجاوز حناجرهم» ) أي : لا يرتفع إلى الله منهم شيء› 
وقوله: ( «مروق السهم (من الرمية)"“ ) أي: يخرجون خروج السهم. 
a‏ 

وقوله : («لئن أنا در كتهم لأقتلنهم قتل عاد» )» احتج به من یری كفرهم . 

وقوله : («والسَنْش بجَّری لِمْسََمَرَ لمأ [یس: ۳۸] قال : «مستقرها 
تحت العرش» ) قيل : أبعد منازلها في الغروب ثم ترجع فلا تجاوزه» 
وقیل : لأجل أجلهاء وقراً ابن عباس رضي الله عنهما: (لا مسَقَرّ 
i‏ أي هي جارية لا تثبت في موضع واحد» وقیل : الشمس 
مرتفعة بالا بتداء» والخبر #لِمسَمَر ھا وقیل : هي خبر محذوف 


۶ 


تقدیره : وآية لهم الشمس تجري لمستقر لها . 


)١(‏ رواه البخاري (۷) كتاب: بدء الوحي» ومسلم (۱۷۷۳) كتاب: الجهاد باب: 
كتاب الرسول َة إلى هرقل. 

(۲) في الأصل عليها: لا إلى. 

(۳) قراءة شاذة قرأ بها ابن عباس» وابن مسعود» وعكرمة» وعلي بن الحسين› 
والشيزرى عن الكسائي. أنظر : «زاد المسير» ۷/ 1۹ء «مختصر شواذ القرآن» مكتبة 
المتنبي القاهرة ص۷١٠.‏ 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۴- باب قول اله کك: 
وجوه ومیل اض لل ّا َظْرةَ © [القيامة: ۲۲- ]۲٣‏ 
ET:‏ ڪَمڙو بن عَؤنِء حَدٿَنَا حَالِد وَهُسَيمُء عَنْ إشماعيل» عَنْ قيس 
عن جرير قال: نّا جُلّوما عِند التي 4ة إذ تَر ّى القمر ليه البذر قال: «إَكمْ 
سََرَوْنَ رَبَكَمْ كما تَرَوْنَ هذا القَمَرَء لا يُضَامُونَ في رَؤَيَهِء إن أَسَْطَْتُمْ أن 
لا تغلبو ا عَلّى صَلاةٍ بل طلوع الشَمْس وَصَلَاةٍ بل عُرُوب الشَمُس ٠‏ فَافعَلوا». 
[انظر: -٤‏ مسلم: 1۳۳ - فتح : 1 

٥‏ حدَنا يُوسُفٌ بن مُوسَی» حَدََنَا عَاصِم بن يُوسُفَ اليزبُوعئ» حَدَتنًا بُو 
شهابء عن ٳشماعيل نن آي حال عن قيس بن آي ڪازمء عڻ جرير بن ڪَبڍِ ال 
قال : قال التب : نك رون ربک عيًاتًا». [انظر: -۵٥٤‏ مسلم: 1۳۳ - فتح: 
1۳. 

NEST‏ عَبْدَة بن عبد ايء حدٿتا حسَين ن الحغفئء ڪن رَائِدَةَء حَدَٿَنَا بَيَانُ 
نن بشرء ڪن قيس بن ي ڪازمء حَدَقنا ري ال : حرج لتا رشول اله کا ليله 
البَذْرِ فَقَال: ٠‏ ك ستَرَونًَ ربک يوم | لقَيَامَة كما ترون هذاء لا ثَضَامَونَ في 
رۇيته». [انظر: - مسلم: ۳- فتح: .]٤۱۹⁄۱۳‏ 

۷- لتنا عبد الحزيز ِن عد اللهء حدقَتًا راهيم بن سء عن ابن شهاب» 
ڪن ڪَطاءِ يِن يَريدَ الليشيّء عن أي هُرَيْرة اَن الاس الُوا: يا رول ايء هَل ری رََنَا 
ؤم م القِيامَة؟ فَقَالٌ رَسُول اله علا : «هّل تضارون في القَمَرٍ ليله البدر؟». قالوا: 

لا ا رَسُول انله. قال ُهل تَضَارُونَ في الهس َيس وها سَحَات؟». قالوا: 
يا رَسول الله 
ا ا زونه ذلك د ج الله الاس يوم القِيامَة فقول : مَنْ كَانَ 


cC 
b2 


سے ڪتاب النّوجِيدِ وَالرّدِ عَلَّى الْجَهْمبَة 0 


ا 


الق ال SS‏ الفا 
شافعوا- أ مَُاففُوهَاء سك راهيم - أيهم الله يفول : ئا ربكم . كيقّولونَ: 


ه 
ء۶ 


ls‏ الله في صورته ته التي 


3 و 


2 ه 


یغرفون يفول آنا رَبْكمْ. قيَقُولون: أت ربا . يبعوة وَيْضرَبُ 

بين ظَهُریٰ جهنم أكون 5 امي وَل کک ن جيهاء ل يكلم بو و می 
اسل وغو الرْسلِ يوميًلٍ 
شوك السَعَدَانِ» هَل رانم السَعدَانً؟». قالوا َعَم ا 


قال: نَا مل 2 السَعدَانِ» ف نه آذ يَعْلمُ افد ر عظّمهًا إلا الله 
خط الاس بأغمَالوم ماري لبقي عَمَلو-أو الُوثق َمل ينهم 
و او المجاز و َخوهٌ- ت م لی حتّی إدا ص الله من القضاء 


ين الماد وَأرَاد أن ب یُخرجَ ج بِرَحْمَيهِ من اراد ِن أهْلٍ التار» أَمَرَ المَلائكة أن 
ا بالل شیْئاء ممن اراد ال أن بَرَحَمَهُ ِن 


د ٩‏ کر سے 


يهد اَن لا له إا ابه يرهم في الَارِ بار الشخرده تال التار أبن 


1 ر السُجُوو حرم اف على الار تأر نر السحُودِء قَيَخْرْجُونَ مِنَ التار 
قد امتحشوا ف يصب لبهم مَاء اليا ليون تحت كما ُت الب في 


حَوِيلٍ السيْلٍ م ف لفن لاء نن اليد وق ل جل مقبل وجه 
آخرُ ل ك الحنَةً ي ھی 
TES‏ ل سيت إن اف آذ نای رب فقول 
لا وَعِرّتک» لا سالک ءَ غَيْره. وَيْعْطِي رب مِنْ عَهُودِ وَمَوَاثيقَ ما شَاء فَيَصّرف 
ا رج عن لار ا یل على الجَةْ اقا سك تا ما شاء الله اَن يسكت 
م يفول : آي رب قَدَمني إلى باب الجَنَة. يمول الله لَه: الست مذ اط 


عَهُودَد وَمَوَاثبق أن لا ساني عَيْرَ الذي أَعْطِيت أَبا؟ ويک يا ابن آَم 


ا 


چ چۉ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ما أغدرل ! د يمول أي رب . ودعو الله حٌى يفول : هَل عَسَيْت إن أعطيت 


ذل ن أل َر . فيل : ا لي ما شاءَ مِنُ 
عَهودٍ وَمَوّاثيق » يدمه إلى باب الجنَةء قَإِدًا إلى باب ا 
الا اا بن اة دروي ت يسحت ما شَاء اله أن يسكت نُه 
يمول آي رت ب ذخأي الجلة لست یذ أعْطْت ُء هود وَمَوَاثيًك 


ن لا نال َر ب تا أغْطِيت؟ - کو لک تا ینک ما أغدرك ! فقّول: 
کک شق خلقک لا يرال يعو حى يضح ال م ذا 
ذل الجَنة . ذا دَحَلَها قال الله له ته فال 
تل خن ا اه ر ار ل : ذا وکا حٌى أنْقَطَعَتٌ به الأَمَانِنْ» قَالّ 
الله: ذلك لَك وَمْلهُ مع . [انظر: ۸۰7- مسلم: ۱۸۲- فتح: .]٤۱۹⁄/۱۳‏ 

۸“ قال ڪَطاءُ ِن يزيد وَاپو سَعِيدِ الخذريٰ مَعَ اي هُرَيرةَ لا ير عَلَيهِ مِنْ 
حڍیفه سَئاء حٌى إا حَدَتَ أو هرر أن اله تارك وَتعالّى قال: «ذَلک لک ويله 


ا 
معه) . 


حَفِظْت إلا و کلک لک ریق مَعَهٌ». ل کک أي حَفْظتُ 
سول اله ي قول : «ذَلك لك وعَشرة أمتاله». قَالٌ أبُو هُرَيرةً: َلك الرَْجْلّ 

آخر الحنَة دول اة [انظر: ۲۲- مسلم: ۱۸۳- فتح: .]٤١١⁄/۱۳‏ 
۹ دتتا يی بن بُكثرء حَدَنَتا اللْيْتُء ڪن حَالِِ ن ټَزيدَء عڪَنْ سَعِيدِ 
آي خلال عن نیہ قن اغطار بن تاره عن آي یی ا نري قال: ناء ا ر 
ان هل رى رََنَا يَوْم القيامَة؟ قال : مَل تَضَارُونَ في رويد الشمْسِ وَالقَمَرٍ إذا 
كانت صحرا؟». فلنَا: لا. قال: نكم لا تَصَارُونَ في روي ۾ وميل إا 
كما َضَارُون في رها م قالَّ: - تاي متاٍ: ليذب كل قوم ی ما کاو 
دوو دت الصّليب مَعَ صَلِيبهمْ› وأصخاف الأونَان م 


س ڪتاب النّوجيدِ وَالرَدِ عَلّى الْكَهْمنَّة 
انهم وَأصْحَاب كل آلِهة م ع اھت خی تی من کان يد اه ين بر 
و اجر وَعْبَرَات مِنْ اَهَل اكاب لم بى بجَهَم عرض كانه سَرات»› 


ال ارد ما کشم تغب الا : کنا عد عُرَيْرَ ابن الله . يقال : ذم 
لم يكن له صَاحبة ةو و > فما تريدونَ؟ الوا : رید ا 


A E E 


اوا افون في جَټتم: م بال لِلتَصارى : ما كم َعْدون؟ 
يقّولون: كنا عبد المَسِيح ابن الله. فيال : َم کک ا 


ولا وَلَد٬‏ قَمَا تُريدونَ؟ كَيَفُولُونَ: رید ان تا فال اشر نوا فتماقطون 
ن قل کن کن د ل س راوجمه ل مء ما بَحِْسْكمْ وذ 
ذهب الاس ؟ ولون قرفتام وحن اوح ينا لي الوم وَإِنًَا سَمِعْتَا 


ماديا ڀتاڍي: للحن کل ا رتا قال:- 


يام الجَبار فقول اتا رَبك . د ولون نت رتا ا . قلا يْكلَّمةُ إلا الأنبياءء 
يمول : مَل بتکم بيه آية تَعْرفُوت؟ َيفُولونَ: السَاق . قَيَكشِف عَنْ سَاقهء 


L0 SET TPS 


فيسحد له له كَل ۇين وينقی من كان يَنْجُد به راء وَسَمْعَةًء َيْحَبُ كَبْمَا 
شج یمو هره ّا ادا فم يوی الجر جل بين هري جهنم . 


لا: يا رَسُولَ اى وما الجَسْرٌ؟ كال : «مَذحَضة مَزلة عَلَيْهِ خَطَاطيف 


و 


وَكلاليت وَحَسَكة مَمَلْطحةء َا شَوْكَة عُمَيَْاءء تكن بِتَجٍْ يمال لَهّا: 
السَّعَدَانْ› المؤمِن عَلَيْهّا کالطرف وکالبرقي وَکالربح وَکأجُاوید ا 


وَالرٌكاب» فاج ن واج موش وَمَڪڏوس في تار جَهتم٬‏ حى يمر 
اعرُمْ بحب سخا فما اَم بأد لي ماد في الق قذ بين َم مِنَ 
المُوْمِن يَوْمَيِلٍ حبار ودا راا هم ٿڏ تَجَوا في رانم يقُولون: را 
اراتا انوا تلود معا و ونون معا ولور معا فول ال الى 
اڏوا فَمَنْ وَجَدتم ت لبه قال دیتار ر امان فا حرجو ويرم الله 


iz ت رو ے هھ ره ه 2 ً ا‎ r o 
في التارٍ إلى قَدَمِهِ وَإلى‎ u صْوَرَهُمْ عَلى النارِ» فَياتونَهّمْ وَبَعْضَهَمْ قَذ‎ 


ع۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


2 


o 22 0 م‎ 


وو که چوهټ و ےه ر SE a a‏ 
انصاف ساقیه› فيخرجون من عرَفواء ثم يعودون فيقول اذهبوا فمن وجدتم 
في لبه يقال صف وتار فَاخرجوه. يرجن مَنْ عَرَُواء ثم يوذو 
من عَرَفوا». 

قال اپو سَعِيدِ فن ج تُصَدَفُون تَافرغوا: إن َه کا يلم يمال رر إن كك 
حَستَة وها [النساء: .]٤١‏ «َيشَفَع التيُونَ وَالمَلَاِكة » وَالمُوْمِتُونَ فيَمُولْ 
الجَبّار بَقَيَّثْ شفَاعَتي. يفيض قَبْضَة مِنَ النار» فيرح أفوامًا قَدِ أمنْجشواء 
يفون في تهر اواو الجَنة يقال له ماءَ الحَيَاقِ َيون في حَاَيهِ كما ُت 


الحِبَةٌ في حَميل السَيْلء قَذ رَأيمُومًَا إلى جَانِب الصَخْرَة إلى جَازِب 
الث لشجَرَۃء فما کان لی الشمُس مِنھا کان ضر وَمَا كان مِنْها إلى الل کان 


ھە ر ٢‏ ے۹ وو ے ‏ ے توو رو وو ا 2 ی ا 
ابي › فیخرجون كانهم اللؤلۇء› وجل قي تابو الحواتي + اجلو 
o6 A 2 aL‏ ت 2 f‏ و ت 
الحَنةء فيقول آهل الجَنْةَ: هولاء عَقَّاء الرَحْمَّن» أذخَلهم الجَنة بعَيْرٍ عَمَل 
و و 6وہ کہ ا رکوہ ر قو رو 1 
عملوه ولا خير قدموه. فيقال لهم لكم ما رَايتم ومثله معه). [انظر: ۲۲- مسلم: 


HA فتح:‎ - ۳ 


٠‏ وَقالَ حَجَاج بُ مِنْهال: حَدتَنَا هَمَامُ ب ڪجْيىء حَدََنَا قتَادَهء عَنْ انس 


i و ٥ر و وه 4 ي 07 )ایام ت و ك‎ E AE a E A 
هه آن النييّ 5 قال: «يحبّس المؤمنون يوم القَيّامة حتى يهموا بذلك›‎ 


سر ے 


ر ٣ 04,20 4 ٢‏ 2 ر ع ‌ 7 . 
فيقولونَ: لو أَسَشفَعًتا إلى ربا فيُرِيحُتا مِنْ مانا . فَيأتونَ آدَمَ فَيقَولونً : 
آنت ادم ابو الاس لمك الله بيده وَاسکتَکَ جنته» وا سحد لَك ملائکتَه » 
ا o‏ وو 8 E‏ 9ے ر ت را د و 
وعلمك آسمَاءَ كل شىء» لتشفع لنا عند رَبك حتى يريحتا مِن مَكانتا هذا- 
ا ر 2 ا 8 EE E‏ ا 09 ٤ر‏ 0 
َال : - فيقول: لست هُتَاكمْ- قال: ويذكرٌ حَطيةُ التي أَصَابَ أله مِنَ 
الشجَرَة وقد تھی عَنها- ولکن انوا وخا أو تب بَعَنَه الله إلى هل الأرْض. 
ر 8 ۶ و o 2 o‏ ا 8 و ۶ 9 r‏ 2 
فياتونَ نو حًا فَيقّول : َسْتُ هتاك . وَيَذكرُ حَطِيتتة التي أَصَابَ سوال رَه بعَيْرٍ 
أ e O 0 2 e‏ ر et‏ ت رو 
عِلم- ولکن ائتوا راهيم خلیل الرَحمَنِ- قال : - فيّاتون إِبْرَاهيم فقول : 


ت 
* 


ويحیی سلف التعریف به" . 

وعبد الوهاب(ع) هو ابن عبد المجيد القفي الحافظء أحد أشراف 
البصرة» وثقه ابن معينء وقال: ختلط بأخرة . ولد سنة ثمان ومائة» 
ومات سنة أربع وتسعين. 

وعمرو (ع) بن علي هو الفلاس أحد الأعلام الحفاظء مات سثة 
تسع وأربعین وماشین". 
رابعها: 
فقهه ظاهر لما ترجم له» وقد علمت ما فيه في الحديث قبله 
في المسح على الخفين إن شاء اله . 


قال أحمد بن حنبل» عن سقيان بن 

بشن کما بقن وهو قاض. 

انظر: «التاریخ الکیره ۵۱/6 (۱۹۲۸).. امعزفة التقات» ۲۸۸/۱ »)٠0۷(‏ 
ذیب الکماله ۲۲۰/۱۰ (۲۱۹۹). 

) تدم ترجمته في حدیث (1). 

() عمرو پن علي بن بحر بن کنيز الباهلي. 
قال بو حاتم: کان آرشق من علي بن المديئي وهو بصري صدرق. 
قال حجاج بن الشاعر: لا يبالي آحدث من حفظه عمرو بن علي آو من کتابه 
قال التساتي: ثقة» صاحب حديث» حافظ. 
انظر: «التاریخ الکیره ۴٠۵/۱‏ (۲11۷)» «الجرح والتسدیل» .)۱۴۷١( ۲٤۹/۲‏ 
الات 4۸۷/۸ «تهلیب الکماله ۱۹۲/۲۲ )٤۱٩(‏ 

سیاني برقم (۲۰۲). 


الما زل سعد بن إبراهيم عن القضاء كان 


ک کش رو 0 
إئي لست هناك وَيذكر تلات كلمَاتِ كدَيَهُنّ کک 
ال الَورَاةَء وَكَلَمَه وره تَجيًا- قال: - یاون مُوسَى فقول : إِّي لَسْتُ 
a‏ ولکن ان وا عبس ن اله 
سول وَرُوح ال كمه قال : - فَيأُونَ عِيسّى يفول : لست هتام ٤‏ لکن ) 


r 3‏ 20 و 


اوا مُحَمدَا ية بدا عَمَر الله لَه ما تَقَدَمَ مِنْ نيه وما تَأَحَرَ . قيأُوني» ساون 
على رَبّي في دارِهِء َيون لي عَلَيهِ »قدا رَأينهُ وَقَعْبُ سَاجدًاء فَيَدَعُنِي ما شَاء 
يُدَعَني» فقول : ا م و يُسْمَعٌ» وَاشفَع شفع » وسل تغط 
-قال : - ارتم رسيي اني على رَبي ٻٿتاءِ وَتَحميڊ يليه » قَيَحد لي حَدَاء 


س مھ ے م 


ا 


ا ر ء و ت و ء۶ oe‏ ووه 2 1 غه وو 
قال قتَادَة: وَسَمعْتَه أَيْضا يَقول: «فاخرج فاخ رجهم من النار کک 
و و و ەو ره 


لجَٿةء لم غود انان عل ري في ڌاروء يون لي علي قا راب وفعت 
eT‏ الله اَن يعني م يول رقع محمد وَقل يُسْمَع 
وَاشفع 5 4 ع وسل تغط قال: - زئ راسي تاي علي ري ڀا ووي 


o 


يعلمنيه- قال ثم شفع فا لي ا ا ر َاذْخِلَهُم الحنَّة». 


لحنة 


قال قََادٌَ: وَسَمعَْهُ ئول: «قأخر ج قَأغرجُهم من الاروَأذلهُم الحلَةَء نم 
غود الَالَِهَ َاَستَانُ على ريي في دارو يفن لي عله > قدا رآته وفعت 


سَاجدًا يعني ما شَاء الله أن يعني ت م قول رفع محمد رقفل يسمع› 
واشفَع شفع وسل نعط قال - اَرئعُ راي اني على ريي بٿتاءِ وَتخُوِیدٍ 
ا م مع يحد لي حدا خر الهم الجن 

قال قتَادَة وقد سَمغىة يَمُول: : ارح رجهم من الثار ر اذم الحنة 
حى ما يهى في الٿار لا من حبس الفزآن آي وَجَبَ عَلَيهِ اللو -قال: - 


لا هذه الآية: «إعى أن بعك ريك ماما موا [الإسراء: ۷۹] قال : وهذا ا 


الخْمُودٌ الذي وعد ه نيكم ل [انظر: -٤٤‏ مسلم: ۱۹۳- فتح: .]٤۲۲/۱۴۳‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


دتا عُبيد اله بن سَغڍِ بن ٳنراهيم» حدڌَني ڪَميء حَدََنَا ايء عَنْ 
2 »> عن ابن شهاب قالَ: : حدتَنِي تسن بن مالك أن زول الله اة اسل إلى 
الأصَار» قَجَمََهُم في فة وَقال لَهم: «اصبرُوا حى لوا الله وَرَسُولَهء فَإني عَلّى 
الحَوض» [انظر: -۳۱٤٦‏ ۹- فتح: ۱۳ .]٤۲۳/‏ 

“٣‏ حدڌِي ًابت بن محم حَدَتَنَا سُيَانُ» ڪن ابن جريج» عن سلَيمَانَ 
الأخوَلء عن طاۇس» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: کان الب ل إا 
هد مِنَ اليل ال ا الحَمْدُ٬‏ انت قَيّمٌ السَمَوَاتِ وَالاَرْضٍ» 
و ا دآ ب السَمَوَاتِ وَالأزضِ وَمَنْ بهن وَلَک ال انت ر 
السّمَوَاتِ والأزض وَمَنْ فِيهنُء نت الحَقٌ» وقول الحَقٌ» وَوَعْدك الحقّء 
لقا الح وَالْجَنة حَق٬‏ وَالَارُ حى وَالسَاعَةُ حى الهم لک أَسْلَمْبُء 
وبك آمنت؛ وعليك توکلت؛ وليك حَاصَمْتٌ» وبك خاکھت: غر 


لي ما فد وما ا واسررت واعلته وما نت َعَم به متي» 
لا إله إل اَنْتَ» 


ال پو عَبْدِ اله: قال قيس يِن سعد وأو الربَيرء عن طَاؤس: مقَيَام. وَقال 
ماهد القَيُومُ القائِم على كَل شّىء. وَقَرَاً عُمَر القَيَامء وَكِلاهُّما مَذْح. [انظر: -٠٠٠١‏ 
مسلم: ۹- فتح: ]٤۲۳/۱۲‏ . 

ا ف ی ر د بو شاف ني الأغمشء > عن 
حَيْنَمَةَء عن ِي بن ج قال : قال ول اله : ما منک من أَحَدِ إل 


3 رهد رەو‎ E o ت‎ 
: مسلم‎ -۱٤۱۳ [انظر:‎ E OES E 
. ]4۲۳/ ۱۳ فتح:‎ -1 


5 


4 - دتا ڪَلي بي ع اوه حَدَنا عبد الڪزيز بي عَبِدِ عبد الصمد > عن ا 


o K 
ت‎ 


عفرالء عن اي ر ِن عبد الو ِن ڦيس» عَنْ بيه عَنِ ن انين ي قال: : جتان 
فضَةَ آنھْمًا وم فيهِماء وَجَنتانِ مِنْ دَمَبٍ انيما وم فیهماء وما ب کس ن الوم 


س ڪتابُ اللَّوحِيدِ والرّدِ على الحَهّمبّة 


° 


E‏ لی د بهم إلا راء الكبْرِ على وَجُهه في جَنَة عَذنِ. [انظر: 
۸ مسلم: ۰- ف E‏ 


‰0- ڪينا حَدَيَنَا سُفْيانُء حَدََنَا عبد الك ن ا جام ن 
ص راش عن أي 2 »عن عبد الله د قال : : قال ول اله اة : من أقتَطَعَ مَل 
رن للم يمين E‏ قال عبد اله ثم قرأ 


4 


و اھ کک بضتاقة من كناب الله جل ذكر :ل لذن يترود بعد آله وأيَمَم 
ت لیا ا اوت ل حَلَىَ لهم فى ارق ولا يَُرَمهُم َه [آل عمران: ۷۷] الاي 


[انظر: ٦۲۳۵ء‏ ۲۳۵۷- مسلم : ۱۳۸- فتح: ۱۳ ]٤۲۳/‏ . 

1“ دنا عبد الله بن مد حَدَََا شفيانء ڪن ڪغړوء عن أي e‏ ڪر 
ا ي هُرَيْرَةَء عن النَبي اة قال َة لا لمهم ان يوم القمامة ولا ب ينظ يوم : 
رل لف على سلمَة اه عْطًى بها أَكَتَرَ مما اغى وو گا وَرَجل 
حل لی مين كاذبة بغ اضر ليفتطع بها ما ري سللم» وَرَجُل مع 
صل مَاءِء قول الله يَوْمَ القِيامَة : الوم أَمتعک قصلي كما مَنَعْت فَضلَ مَا نَم 
تفل يَدَاڭ». [انظر: ۲۳۵۸- مسلم: ۱۰۸- فتح: .]٤٩۳/۱۳‏ 

۷- دتتا محمد ئ المٿئىء حَدَنَنا عبد الوهُاب» حدتا أيُوبُء عن حُحَمَدِء 
ڪن ابن اي بَکرَةء عن آي بَكرَةّء عن الي ية قال: «الرَمَانُ قَدِ اَسَْدَارَ كينيو يوم 

حَلَقَ ال له السَموَاتٍ وَالأَرّْضَ» ١‏ السَتَة آنا عَشَرَ شَهْرّاء مِنها أَرَبَعَة حرم ثلاث 

وین E‏ جو ولحرم وَرَجَبُ مُضرَ الي بين ماد 
ای شهر هلذا؟». قَلْنَا: ا OT‏ غلم . فسَکت حتّیٰ RAE‏ 
ل a‏ 
ورول أَغْلَمُ. فكت حى هَكَنًا أله سَيْسَميه بكثر شمه قال «أَليْنَ البلْدةَ؟». 
قَلْنَا: لی . قال : اَی وم هلذا؟». قلّا: الله وَرَسُولة أغْلمُ. قَسکتَ حى ظتَنًّا أنه 
سَيْسميه بير مه قال: «ألَيْسَ يوم اللَحُر؟.. فلْنا: بَلّى. قال ِن دمَاءكمْ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وَأَموَالَكمٌْ- قال خمد جد وة قال: : وَأعْرَاضَكهٌُ - يكم حرام کک 
هدا في دكم هذا في شه ركم هذاء مقون رکم قَيَسالكمْ عَنْ عمَالکم» 
ألا قلا جرا ئي شا ضرت لطعم رق بشني آل ماع شاو 


مھ روود oF‏ 


يټ كلعل بض من له أن کون اَی من بض مَنْ سَِعَه. فَکالّ 
حا 4 ذَكَرَهُ قال صَدَقَ انی کل د م قال: «ألا هَل تلفت الا مَل ا 
[اتظر: 1۷- مسلم: ۱1۷۹- فتح: ]٤۲٤⁄/ ١۳‏ . 
ذکر فيه أحادیث جملتها (اثنا)'“ عشر حديًا : 
أحدها: حدیث جریر 4 : كتا جُلوسًا الله بل اذ تَر إلى 
القَمَرِ ليله البَذْرٍ فقَالَ : نک سرون ربک . الحديث بطوله» وقد 
سلف . 


٤ 


ٹانیھا:جدیث عام ب سف اليرَبوعيّ -من آفراده- ثا أبُو شِهاب 
-وهو عبد ربه بن نافع الحاظ صاحب الطعام» المدائني» أتفقا عليه“ 
إلى جَرِيرٍ مرفوعا : «إکْ سرون رک م عباتا . 

وعنه : َرَج رَسُول الله ية َة البَذرِ كمال : «إکْ سرون رَبك يوم 
القَيامَة ..». الحديث بطوله. 

(رابعها) : حديث زيد -هو ابن اسلم- عَنْ عَظاءِ بن يَسَارِ» عَنْ 


(1) عليها بالأصل علامة نسخة» وكتب بهامشها: صوابه ثلاثة» وورد أيضصًا بخط 
مقلوب: عدها آثني عشر» وإنما هي ثلاثة عشر»ء فاعلمه. وقد تكلم عليه المؤلف 
فيما يأتي في هذا الباب. 

(۳) ورد بهامش الأصل: هذا سقط من المؤلف وهو رابع» وكون الغلط من المؤلف؛ 
لأنه حديث عطاء بن يزيد الليي عن أبي هريرة أن الناس قالوا يا رسول الله» هل 
نرى ربنا يوم القيامة؟ الحديث بطوله. فعلى ما ذكرت ينتقل العدد ويبقى الرابع في 
کلامه خامسًا» والخامس في کلامه سادسًا» وهكذا إلى ما عدده. 


س ڪتابُ الو جيدِ والرّدِ عَلّی الْجَهْمبَة اا 


بي سَِيلٍ الحُذرِيٌ #ه: فلا : يا رَسُولّ الثو» هَل رى رتا يَوْم القيامة؟ 
الحديث بطوله بمثله. وزيادة. 
E‏ 
أن التي بي . . . الحديث بطوله في الشفاعة. 
eS‏ شيخه» فكأنه أخذه عنه مذاكرة» وقد قال 
أبو جعفر بن حمدان: إنه عرض ومناولة. 
سادسها: حديث أنس ظه أنه ل أَرْسَلَ إلى الأنْصَار» فَجَمَعَهمْ في 
َة وَقَال لهم : «اصْبرُوا حى تَلْقَوّا ا الحَوّْضٍ». 
سانا ات ان آا غرل وهو ان بن آي شك الم 
خال عبد الله بن ابي نجيح المكي» أتفقا عليه- عَنْ طاوُس» عَنِ ابن 
باس رضي الله عنهما قال : گان الل کل إا هد مِنَ اللَيْل قال : 


2 


الا E‏ » أَنْتَ َم السَمَوَاتِ وَالأَرّضٍ. .». الحديث . 


چە 2 10 - 


وقال فَيْس بن سَعْدِ وأبُو الرَبيرِ ء عَنْ اوس «قيامٌ. . وال ماهد : 
القَيّومٌ: اقام على كل شيء وقد سلف ذلك في التفسير ورا عَم 
القَيَامء وَکلاهمًا 


8 ك ت . 0ه هھ ء۶ 


2 


e 
e 
®: 


ت [قلت : هكذا قال سبط» والذي أراه أوقع المصنف في هذا أن البخاري سا 
من حديث أبي هريرة ودخل معه أثناء الحديث أبو سعيد لأنه كان حاضرًا مع أبي 
هريرة فهو له ذكر في الحديث. ثم ساقه البخاري من حديث أبي سعيد مفردًا بعده» 
وهما بلفظ يكاد يتطابق فكأن المصنف أعتبرهما واحدًاء وإن كان يبق عليه أن 
يفرد الكلام على الإسنادين ويشير لحديث أبي هريرة اولا]. 

)١(‏ أي بمثل حديث أبي هريرة الذي قبله عند البخاري» وأغفل المصنف ذكره كما في 
التعليق السابق. 


ر ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إلا سَيكَلْمُ رب لس بيه وَبَيتة رمان ولا جاب يجب . 

تاسعها: حدیث ات عمران -واسمه: عبد الملك بن حبيب 
ا ع آي کر ا عمرو بن عبد الله بن قيس- عَنْ ابيد 

عَنِ النييّ لل قال : «جَنتَانِ مِنْ فِضَةٍ» أل ان قال وما تين القَوم 
وبين ا ينْظروا إلى رب رنھ بُ إلا رداءُ اكير عَلَى وَجُههِ في جَنَة عَذْنِ». 

العاشر : ss‏ له مرفوعا : من اقتَطَعَ مَالَ 
هري ملم إلى قوله «ولا یکلمه ایله». 

الحادي عشر: حديث ابي هُرَيْرةَ ه: نة لا بُكَلَمُهُم اله يوم 
القَيامَةَ م ولا ينْظرٌ لبهم . .» الحديث سلف . 

الثاني عشر: حديث ابن E‏ عَنْ أبي بَكرَةَ #ه -واسم الأول 
عبد الرحمن والثاني" نفيع» والأول أول مولود في الإسلام بالبصرةء 
يكني أبا بحر. وقيل: أبا حاتم : أتفقا عليه- عن الي يا قال : «الزمان 
استذار. الحديت ملف بطولة) وفه 2 تقون ربكم فَيَسْألْكمْ عَنْ ع 
أعمَالكم» . 

الشرح : 

استدل البخاري بالآية» وباحاديث الباب على أن المؤمنين يرون 
ربهم في جنات النعيم» وهو باب آختلف الناس فيه» ومذهب أهل 
السنة والجماعة وجمهور الأمة جواز رؤية الله تعالى فى الآخرةء 
ومنعت من ذلك الخوارج والمعتزلة وبعض المرجئة. 


# 


E \ 


)١(‏ هزه الفقرة الأخيرة سياقها في الحديث آنها جزء من آية» وكان الجادة أن تكتب 
وولا پُڪلمهر اله ڳ. 
(۳) ورد في هامش الأصل : المراد بالثانى أبو بكرة» والأّول ابنه عبد الرحمن. 


ا 0 رکب کو ار ا و ف 
مكان» في شه أخّر» نقض بعضها مغن عن نقض سائرها» وزعموا أن 
لوطه في الآية بمعنى منتظرة فيقال لهم : هذا جهل بموضع اللغة؛ 
لأن النظر في كلام العرب ينقسم أربعة أقسام: يكون بمعنى الانتظار» 
و(التفكر)" والاعتبار» والتعطف والرحمة» ويكون بمعنى الرؤية 
للأبصار» وإن كان النظر له معان أخر. 

قال في «المحكم): نظر إليه يعني : أهلكه» ونظر إليك: قابلك» 
ونظر الشيء: باعه" . 

وفي «جامع القزاز»: نظرت إلى هذا الأمر من نظر القلب مثل نظر 
العين ورت" فرت . 

وخطاً کونه في الآية بالمعنى الأول وهو الأنتظار“ من وجهين : 

أحدهما: أنه عدّي إلى مفعوله يإلى» وهو إذا كان بمعنى الأنتظار 
لا یتعدی بهاء وإنما یتعدی بنفسه قال تعالی: «وهَل يروت إلا 
اسَاعََچه [محمد: ۱۸] فعداه بنفسه لما کان بمعنیٰ ينتظرون . 

قال الشاعر : 
فإنكماإن تنظراني ساعة من الدهر تنقضي لدي آم جندب 


1 


بمعنیٰ : تنتظراني . 


)١(‏ فى الأصل : التكفر وما أثبتناه من «ص». 

۲( «المحكم» ۱۸-۱ مادة [نظر]. وفيه: ونَظرَ إليهم الذهرٌ : أهلكهم -علی 
المَنل- ولستث منه على ثقة..» ونظر إليك الجبل: قابلك..» ونظر الشيء: باعه 
بنظرة. 

9ی ال ف ارات 

() ورد في الأصل في هذا الموضع: وخطا كونه. ووضعها بين لا إلى. 


ع۲97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثانيهما: حمله على معنى الأنتظار لا يخلو أن يراد به منتظرة ربها 
أو ثوابه» وعلى أيهما حمل فهو خطأً؛ (لأن المنتظر لا يتتظره؛ لأنهما في 
تنغيص وتكدير)" والله قد وصف أهل الجنة بغير ذلك» وأن لهم فيها 
ما يشاءون» ويبطل كون النظر فيها بمعنى: الأعتبار والتفكر؛ لأن 
الآخرة ليست بدار أعتبار وتفكر؛ إذ ليست بدار محنة وعبادة» وإن 
ذاته تعالىٰ ليست مما يعتبر بها» فبطل قولهم» ويبطل كونها فيها 
ب الع وال هة انوه (فوال ل ٠‏ ما ف 
عليها ويترحم . 

وإذا بطلت هه الأقسام الثلاثة صح الرابع» وهو النظر بمعنى: 
الرؤية بالأبصار له تعالىء وهو ما ذهب إليه جمهور (المتكلمين)*" 
قبل حدوث القائلين بهذه الضلالة» وشهدت له السنن الثابتة من 
الطرق المختلفة» وما أحتج به من نفاها من أنه يوجب كون المرئي 
محدثًا فهو فاسد؛ لقيام الدلائل الواضحة على أن الله موجود» وأن 
الرؤية بمنزلتها في تعلقها بالمرئي منزلة العلم في (تعلقه)“ بالمعلوم» 
فكما أن العلم المتعلق بالموجود لا يختص بموجود دون موجود 
ولا يوجب تعلقه به حدثه» كذلك الرؤية في تعلقها بالمرئي لا توجب 


ور 4 


حدثه» واحتج نفاتها أيصًا بقوله: الا ثذركةُ اار4 [الأنعام: 


(1) كذا العبارة بالأصول وهي غير بليغة -إن أدرك منها معنى- ووقع في «شرح ابن 
بطال» (لأن المنتظر لما ينتظره في تنغيص وتكدير) وهو أنسب بل هو الصواب» 
والله أعلم. 

۲) من (ص۱). 

(۳) كذا بالأصول» ووقع في «شرح ابن بطال»: المسلمين. ولعله وجه . 

0) في الأصل: تعلقها. 


اسسا ڪتابُ النّوجيدِ وَالرّد عَلّی الَهْمبّة 


۳ وبقوله لموسێ : لن ری [الأعراف: ]۱٤۳‏ في جواب سؤاله 
الرؤية» وهلذا لا تعلق لهم فيه؛ لأن قوله تعالى: لا ره 
الأبصرُ4. وقوله: لن رى لفظ عام والآية خاصة تقضي على 
العام وتبينه» فمعنى : الا ثَُذَرَة الأَْصر في الدنيا؛ لأنه تعالى 
قد أشار على أن المراد بالآية: الآخرة بقوله: ومين وكذلك 
یکون معن قوله لموسی : ۆن ترلنى في الدنيا ؛ لآنه قد ثبت آن نفي 
الشيء لا يقتضي إحالته» بل قد يتناول المستحيل وجوده والجائز" 
وجوده» فلا تعلق لهم بالآيتين» فشهد لصحة الرؤية لله من الأحاديث 
الثابتة التي تلقاها المسلمون بالقبول من عصر الصحابة والتابعين إلى 
وقت حدوث المارقين المنكرين لها. وقال ابن التين: هي إما متواترة 
المع اى اهرت ولم ينكرها أحد من الصحابة» ولا دفعها بحجة 
نقل ولا سمع» ولا دليل علیٰ عدم صحتها . 
فإن قلت: (آلى في الآية هي واحدة الآلاءء لا حرف جر . 
يقال: ليس هذا معروفا ولو عرف لم يكن مرادًا؛ لأنه ذكر المراد: 
النظر» وأضافه إلى الوجه» فإن آستدل بقول الأعشى : 
أبيض لا يرهب الهزال ولا يقطع (جاء ولا يجوز إلا“ 
قيل: معنى البيت: (ولا يجوز إلا. مخفف» والاإل: العهده 
وما اليك أو من حا الل ول كان ممعي إلا تظارالكان 


(1) في (ص١):‏ الحائل. 

OER (۲)‏ لا) لا حرف جر) ولا وجه له. 

(۳) كذا بالأصل» وفي «ديوان الأعشى» ص١۱۷:‏ رحما ولا يخون إلا. وعليه يكون 
سياق الكلام بعدٌ: قیل معنی البیت: ولا بخون إلا. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


تنغيصًا وتنكيدًا للمنتظرين» وعلى هذا قال الأشعري: أهل الجنة 
افر ج و ی ری یل کو ر یا ی ا 
من غير أنتظار. 

فإن قلت : إذا جعلتم النظر في الآية نظر عين؛ لأضافته إلى الوجوه» 
فاجعلوا الوجوه نظرًا أيصًا بإضافة النظر إليها. قيل لهم: لا يمتنع أن 
يكون بعض الآية حقيقة وبعضها مجارًاء وأن يكون ضاف النظر إلى 
الوجوه» والمراد به أصحابهاء ويجوز أيصًا أن يكون نظر الوجوه 
على الحقيقة ويخلق فيها النظر؛ لأن ذلك وقت خرق العادات. ومن 
الناس من قال: إنما خوطب بالظن النبي بيه فقال: تظن يا محمد أن 
يفعل بها فاقرة. حكاه ابن التين» فإن قلت: كيف يُرى من ليس 
بجسم ولا عرض ولا جوهر؟ قیل: مما تعلم ما لیس بجسم ولا عرض 
ولا ج وقد سلف . 

قوله: ( «ليلة البدر» ) قال الجوهري: (سمي)"" بدر لمبادرته 
الشمس بالطلوع» كأنه تعجلها المغيب» قال: ويقال: سمي لتمامه". 

وقوله: «كما ترون هذا القمر». لم يقصد به إلا تشبيه الرؤية بالرؤية 
لا لشبه المرئى بالمرئى ( «وتضامون» ) قد سلف الخلف فيه هل هو 
بالشديك أو التخفيف؟ قال ابن التين: ورويناه بفتح التاء والتشديد في 
أول الباب وبعده بضمها والتخفيف . 


9 المطكا فة تج هن عازات السلقة راما هلها الفتكلمرة عن 
(۲) من (ص۱). 
۳( «الصحاح» .OAV-0۸1/۲‏ 


7 سے د س س مت ے 


ارہ ۱۱۷- ملم ۳“ فع 0۷/۱ 
ما حکاه عن إبراهیم هو ما حکاه ابن المنذر عنه» لکن في «مسند 
الدارمي؛ عنه الكراهة". أعني : القراءة في الحمام فتكون عه خلاف. 
وحکاها أصحابنا عن آبي حنيفة ٠‏ ونقلت عن آبي وال شقيق بن 
سلمة التابعي الجليل والشعبي ومكحول والحسن وقبيصة بن ذؤيب. 


ug (0‏ 110/1 
(۲) «مسند الدارمي» ۱/ )٠١۴۳( ٩۸۰‏ باب: الحائض تذكر الله ولا قرأ القرآن. 
أنظر: "المجموع؛ ۱۸۹/۲ وانظر: «بدائع الصنائع؛ ۴۸/١‏ 

0 أنظر: «الأوسطه لابن المثثر ۱۲6/۲. 


س تب الوجيد الد عى اليو ۷ا 

قال الشيخ أبو الحسن : إذا فتحت التاء فالضاد والميم مشددتان وإذا 
ضممتها خففتهماء فمعنى التشديد مأخوذ من الأزدحام» أي: لا ينضم 
بعضكم إلى بعض كما تنضمون في رؤية الهلال (رأس)”" الشهر؛ لخفائه 
ورقته» ومن خفف فالمعنى عنده على نفي الضيم» وأصله: تضيمون» 
فألقيت حركة الياء على الضاد» فقلبت ألفا؛ لانفتاح ما قبلها. 

تأولت المعتزلة هذا الخبر على أن معناه رؤية العلم وأن المؤمنين 
يعرفون الله يوم القيامة ضرورة» وهذا خطاً؛ لأن الرؤية بمعنى العلم 
تتعدى إلى مفعولين؛ كقولك: رأيت زيدًا فقيهًا» أي: علمته كذلك. 
فإذا قال: رأيت زيدًا منطلقًا. لم يفهم منه إلا رؤية البصر» وتحقق 
ذلك لشبهه برؤية البدر. 

ورواية جرير «عيانًا ترفع الإشكال؛ لأن الرؤية إذا قرنها بالعيان لم 
تحتمل العلم» ويبينه أنه اكا بشر المؤمنين بذلك» وذلك يوجب أن يكون 
معن يختصون به» وأما العلم بالله فمشترك بين المؤمنين والكافرين . 

حاصل أختلاف الناس في رؤية الله يوم القيامة أربعة أقوال: 

قال أهل الحق: يراه المؤمنون يوم القيامة دون الكفار. وقالت 
المعتزلة والجهمية: هي ممتنعة» لا يراه مؤمن ولا كافر. وقال ابن 
سالم البصري: يراه الجميع: الكافر والمؤمن. وقال صاحب كتاب 
«التوحيد»: من الكفار من يراه رؤية أمتحان ولا يجدون فيها لذة» 


كما يكلمهم بالطرد والإبعادء قال: وتلك الرؤية قبل أن يوضع الجسر 


)١(‏ في (ص١):‏ ليلة. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


خا ا 
ويبقى المؤمنون» والمنافقون بين أظهرهم وبقايا من أهل الكتاب» 
وهنا: «وغبرات من أهل (الكتاب)"»» وهوء هو: أي بقايا جمع 
غبر» وغبر جمع : غابر» فقال لهم : آلا تتبعون ما كنتم تعبدون؟ 
فيقولون: كنا نعبد الله ولم نره" » قال: «فيكشف عن ساق») 
الحديث . وانفصل عنه ابن فورك بأنه لیس فيه ذکر رؤية ن 
ودليل آهل الحق قوله تعالی : « 5 لم عن َم ومين لجرو © 
[المطففين: »]٠١‏ فأخبر أن الكفار محجوبون عن رؤيته تعالیٰ. وقوله 
تعالى : #ايرمينر اض # إلى ّا رة © الآية التي ذكرها البخاريء 
فأعلم أن الوجوه الناضرة أي: المشرقة وهي وجوه المؤمنين هي 
القاطرة إل بها تحا قل ها الق ية وها الحصض ع اة 
الكافرين لا يرونه تعالى . 
وقوله في حديث جرير #ه: ( «فإن أستطعتم أن لا تغلبوا عل صلاة 
قبل طلوع الشمس -هي : الصبح- وصلاة قبل غروب الشمس -هي : 
العصر- فافعلوا». وهذا يدل على تأكدهماء وهما أقوئ أقوال أهل 
العلم في الوسطى. 
)١(‏ «التوحيد» لابن خزيمة .٤۲۲ -٤۲١/١‏ 
9 فيص( + الکباد: 
(۳) هذا لفظ أحمد ۳/ ١٠ء‏ ولفظ البخاري هنا مغاير في السياق. 
)٤(‏ آنظر: «مشکل الحدیث» ص٤۲۳-‏ ۲۳۹. 


کے تب اوجيد ولد على اهيا 
وقول جریر : (كنا جلوسًا عند رسول الله )» وقال مرة : (خرج علينا)» 
لا تنافي بينهما» وكذا حديث أبي هريرة هه أن الناس سألوا. لا تنافي فيه 
أيضًا» فقد تتعدد الواقعة» أو سمع أبو هريرة هه سؤالهم دون جرير . 
الطواغيت: الشياطين أو الأصنام» وقال مجاهد في قوله تعالى : 
یدود أن يتحاكموا إل الوت [الساء: ]٠١‏ أنه كعب بن الأشرف”'. 
وفي «الصحاح): الطاغوت: الكاهن الشيطان» وكل رأس في 
الضلال» وقد يكون واحدًاء» ثم ذكر الآية» قال: وقد يكون جمعًاء 
وذكر قوله تعالى: «أولياؤهُم الوت [البقرة: ]۲١۷‏ وطاغوت وإن 
جاء على وزن لاهوت فإنه مقلوب؛ لأنه من طغا. 
اشرت اغا مقا كه هو اه دة ال رتف 
رالروت 7 وقال النحاس: مأخوذ من الطغيان» يؤدي عن معناه 
من غير أشتقاق كما قيل: لآل من اللؤلؤ. 
وقال سيبويه: الطاغوت أسم واحد مؤنث يقع على الجمع. قال 
النحاس: أحسن ما قيل فيه : إنه من طغى أصله: (ظْعْوُوت)“» مثل : 
جبروت» ثم نقلت اللام فجعلت عيتًا ونقلت العين فجعلت لامًا» مثل : 
جبذ وجذب» ثم قلبت الواو ألما ؛ لتحركها وانفتاح ما قبلها . 
(۱) رواه الطبري في «تفسیره» .)۹٩۹۰٤-4۹۰۳( ۱٥۷/٤‏ 
(۲) ساقط من الأصل» والمثبت من «الصحاح» مادة (طغى). 
(۳) «الصحاح» ۲٤۱۳/١‏ مادة (طغى). 


() في الأصول: طغوت. والمثبت من «المعاني» وهو الصواب. 
() «معاني القرآن» ۲٦۹/١‏ واللآل: بائع اللؤلؤ. 


ع٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقوله : ( «فيأتيهم الله في صورته التي يعرفون» ). ليس الإتيان على 
المعهود فيما بيننا الذي هو أنتقال حركة؛ لاستحالة وصفه تعالى نفسه 
بما توصف به الأجسام» فوجب حمله على أنه تعالى يفعل فعلا 
يسميه إتيانا وصف تعالى به نفسه» ويحتمل أن يكون الإتيان المعهود 
فيما بيننا خلقه الله تعالى لغيره من ملائكته فأضافه إلى نفسه» 
كقولك: قطع الأمير اللص. وهو لم یله بنفسه» وإنما أمر به. 
والحاصل أن الإتيان هنا مثل قوله : وبا ربك . وأن ذلك بظهور 
فعل لا بتحرك ذاته» أو آنه فعل من أفعال ملائكته» فيضاف إليه من طريق 
أنه تابع أمره» أو أنه عبارة عن رؤيتهم الله تعالل؛ لأن العادة جارية أن 
من نحا لا يتوصل الى رؤيته إلا بمجيء» فعبر عن رؤيته بالمجيء 
ا 
وأما وصفه تعالى بالصورة» ففيه إيهام (للمجسمة)" أنه تعالى ذو 
)١(‏ قال أبو القاسم الأصبهاني : الأصل في هذا أن الكلام في الصفات فرع على الكلام 
في الذات» وإثبات الله تعالى إنما هو إثبات وجود لا إثبات كيفية » فكذلك إثبات 
صفاته» إنما هو إثبات وجود لا إثبات كيفية. «الحجة في بيان المحجة» /١‏ ۲۸۸. 
وقال ابن أبي العز: الله 8# لم يزل متصقًا بصفات الكمال: صفات الذات» 
وصفات الفعل ٠..‏ ولا يرذ على هذا صفات الفعل والصفات الأختيارية ونحوها 
كالخلق والتصوير .. والاستواء والإتيان والمجيء والنزول .. ونحو ذلك مما وصف 
به نفسه» ووصفه به رسوله» وان کنا لا ندرك کنهه وحقيقته التي هي تأویله» 
ولا ندخل في ذلك متأولین بآرائنا ولا متوهمين بأهوائناء ولكن صل أصل معناه 
معلوم لنا ... شرح الطحاوية» ص *۸. ٠‏ 
(۲) من (ص١)‏ وفي الأصل: للجسمية. عليها علامة أستشكال. 


س كتف الود ولزد عى تة س70 
صورة ولا حجة لهم فيه؛ لأن الصورة هنا تحتمل أن تكون بمعنى 
العلامة» (وصفها) تعالى دليلا لهم على معرفتهء أو التفرقة بينه 
وبين مخلوقاته» فسمى الدليل والعلامة صورة مجارًا كما تقول 
العرب: صورة حديثك كيت وكيت وصورة أمرك كذا وكذا. 

وقال ابن التين: آختلف في معنى الصورة» فقيل : صورة أعتقاد 
كما تقول: صورة أعتقادي في هذا الأمر. فالمعنى: يرونه تعال على 
ما كانوا يعتقدون من الصفات . وقيل: معناها: الصفة وهو نحو الأول. 

وقال ابن قتيبة: لله تعالى صورة لا كالصور»ء كما أنه شيء 
لا كالأشياء» فأثبت لله تعالى صورة فعلية. قال ابن فورك: وهذا 
جهل من قائله. 

وقال الداودي: إن كانت محفوظة» فيحتمل أن تكون صورة الأمر 
والحال الذي يأتي فيه» فقال: أنا أصف لك صورة هذا الأمر» وذلك أن 
الله تعالى أخبر أنه يأتيهم في ظلل من الغمام والملائكة» فقد يرونه 
ولا يرون الملائكة والغمام» أو يرون بعض ذلك؛ لأنه يخفي من 
ذلك ما شاء في وقت ويظهره في وقت آخر» فإذا رأوا غير ما قيل 
لهم وقفوا. 

فصل : 

وقولهم: ( «أنت ربنا» ). أي: أنت عين ربنا تخاطبنا صدقا. 
فيتحققون نداءه وخطابه أنه عن الله تعالى» ويحتمل أن يكون ذلك 
عند تجلي الله للمؤمنين من خلقه»ء فيقولون عند رؤيتهم له وظهور تلك 


(1) وقعت في «شرح ابن بطال»: وضعها. ولعلها أجود لمقصود الكلام. 
(۲) «مشكل الحديث وييانه» ص۷٦.‏ 


٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الصورة التي لا“ يعرفون مما ضيفت إلى الله تعال ملكا وخلمًا : نت 
ربنا. أعترافًا بالربوبية» وفصلًا من حالهم وحال الكفرة. 

قال المهلب : وأما قولهم : «فإذا جاء ربنا عرفتاه» فإنما ذلك أن الله 
3# يبعث إليهم ملكا؛ ليفتنهم ويختبرهم في أعتقاد صفات ربهم الذي 
ليس کمثله شيء» فٳذا قال لهم الملك: أنا ربکم» رأوا عليه دليل 
الخلقة التي تشبه المخلوقات فيقولون: هذا مكاننا حتى يأتينا ربنا فإذا 
جاءنا عرفناه أي : إنك لست ربناء فيأتيهم الله تعالى في صورته التي 
یعرفون. آي : يظهر اليهم في ملکه لا ینبغي لغیره» وعظمته لا يشبه 
شيا من مخلوقاته» فيعرفون أن ذلك الجلال والعظمة لا تكون لغيره» 
فيقولون: آنت ربنا الذي لا يشبهك شيء» فالصورة يعبر بها عن 

وقوله: ( «فيقول: هل بينكم وبينه آية تعرفونها؟ فيقولون: الساق› 
فیکشف لهم عن ساقه فیسجد له کل مؤمن» ). هذا يدل- والله أعلم- أن 
الله تعالى عرف المؤمنين على ألسنة الرسل يوم القيامة أو على ألسنة 
الملائكة المتلقين لهم بالبشرئ» أن الله تعالى قد جعل لكم علامة 
تجليه لكم الساقء وعرفهم آنه سيبتلي المكذبين بأن يرسل إليهم من 
يقول: أنا ربكم فتنة لهم . 

ويدل على ذلك قوله تعالی : بت له الت ١٤َامَا‏ امول لكات 
فق ال الذبا وف اكخردة [إبراهيم : ۲۷] في سؤال القبر» وفي هذا 
الموطن» وقال ابن عباس في قوله تعالى : هيوم تكسف عن سا [القلم : ]٤١‏ 


(۱) كذا بالآصول. 


س ڪتابُ التّوجيدِ وَالرَدِ عَلَّى الْحَهْمبَّة ا( 


عن شدة الأمر "© أو یكشف عن أمر عظيم يريد به هولا من أهوال يوم 
القيامة. 

وروي عن عمر بن الخطاب 4 في قوله تعالى : «إوالفت ألسَاف السَّانِ 
©4 االقيامة: ۲۹] أي : أعمال الدنيا بمحاسبة الآخرة" وذلك أمر 
عظيم» والعرب تقول: قامت الحرب على ساق» إذا كانت شديدة 
فيظهر الله 8# على الخلق هذه الشدة التي لا يكون مثلها من مخلوق»› 
ليبكت بها الكافرين وينزع عنهم (قدرتهم)" التي كانوا يدعونهاء 
فيعلمون حينئلٍِ أنه الحق» فيذهبون إلى السجود مع المؤمنين لما يرون 
من العظمة والشدة» فلا يستطيعون» فيثبت الله المؤمنين فيسجدون له. 

وذكر ابن فورك عن أبي موسى الأشعري ك مرفوعًا - في هه الآية 
«نور عظيم»» ومعنى ذلك ما يتجدد للمؤمنين عند رؤية الله تعالى من 
الفوائد والألطاف» ويظهر لهم من فضل سرائرهم التي لم يطلع عليها 
غیره ك . 

قال المهلب: هذا يدل أن كشف الساق للكافرين نقمة وللمؤمنين 
تی ا ا ھر م وو ا 
لعباده لطائف وكرامات لم تكن تظهر لهم قبل ذلك» والضحك 
المعهود فيما بيننا هو إظهار الضاحك لمن يشاهده ما لم يكن يظهر 
لهم منه قبل» من كشره عن أسنانه . وفيه أقوال أخر ستأتي قريبًا . 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» ۱۲/ ۱۹۷ .)۳٤۹۷٤(‏ 

(۲) «مشکل الحديث وبیانه) ص۹٦۳.‏ (۳) من (ص١).‏ 
() «مشكل الحديث وبيانه» ص٥٦٤.‏ 

)٥(‏ من (ص۱). 

.٤٩۸/۱١ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )١ 


ر و ن ت ا س 

قوله في حديث ا هريرة: ( «فيتبعونه» ). أآي: يڏهبون حيث 
يؤمرون» وقوله: (ويضرب الصراط بين ظهراني جهنم) أي: على 
وسطها وکل شيء متوسط بين شيئين فهو بين ظهرانيهما وظهريهما . 

قال الداودي: يعني على أعلاها فيكون جسرًا 

قوله : ( «فأكون آنا وأمتى أول من يجيز» ). أي يجوز» وفي بعض 
النسخ: «يجيزها»» والکلالیب: جمع كلوب -بفتح الكاف- وهو الذي 
يتناول به الحداد الحديد من النار كذا في كتاب ابن بطال. 

وعبارة ابن التين : هو (المعتقف)" الذي يخطف به الشيء وهو 
واحد» والخطاطيف في حديث أبي سعيد ه: جمع خطاف» 
والخطاف: حديدة معوجة الطرف تجذب بها الأشياء. 

قال النابغة: 

و(شوك السعدان) بأرض نجد 

فصل : 

قوله في حديث أبي سعيد: ( «خطاطيف وكلاليب وحسكة» )» 
والحسك: معروف وهو (شوك مضرس ذو شيء)" ینشب فيه کل 
ما مر به. قال الجوهري: الحسك: حسك السعدان»ء والحسكة: 
ما يعمل من الحديد على مثاله وهو آلات العسكر” . 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤1۸/۱۰‏ 

)۲( من (ص١)‏ وفي الأصل : المعتفق. 

(۴) كذا بالأصل» ووقع في «شرح ابن بطال» (شيء مضرس ذو شوك) وهو أصوب. 
€3 «الصحاح» .104/٤‏ 


سے ڪتابُ التو حيد وَالرّد عَلَّى الجَهْميَة 


وقوله في حديث أبي هريرة 4: ( «ومنهم المخردل أو المحازئ» 
أو نحوه) کذا هنا وفي مسلم : «(ومتهم المحازى حتیٰ يتخّى) . 

وقوله قبله «تخطف الناس بأعمالهم» فمنهم الموبق بعمله -أو- 
الموثق)» وفي مسلم «الموبق»'» واتخطف» -بفتح الطاء- 
و«المخردل». قال صاحب «العين»: خردلت اللحم : فصلته» وخردلت 
الطعام: أكلت خياره”". وقال غيره: خردلته: صرعته» وهذا الوجه 
موافق معنى الحديث كما قاله ابن بطال» والجردلة بالجيم : الإشراف 
على السقوط اليل" 

وقال الداودي : المخردل: الذي تخدشه الكلاليب» والظاهر أنه من 
تقطعه الكلاليب صغيرًا صغَيرًا كالخردل . 

فصل : 

وقوله: ( «امتحشوا» ): أحترقوا وفي «الصحاح»: المحش: إحراق 
النار الجلد» وفيه لغة: أمتحشته النار. وكذا قال صاحب «العين» : 
المحش: إحراق الجلد. وامتحش الجلد: أحترق» والسنة المحوش : 
الان ر 

وقال صاحب «العين) : محشت النار الشىء ما“ أحرقته لغة» 
والمعروف ا 
)1( رواه مسلم «(1A۲)‏ کتاب : الإإيمان» باب : معرفة طریق الرؤية. 
(۲) «العین» .۳۳٤/٤‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» .٤1۸/۱٠١‏ 
)٤(‏ «الصحاح» .۱١٠۱۸/۳‏ 
(ه) «العين» ۲١1/۳‏ قال: وهه سنة محوش: يابسة. 
() (العین» ۳/ .٠١١‏ 
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وقال الداودي : «امتحشوا»: ضمروا وانقبضوا كالمحترقین» وكان 
أبو زيد ينكر محشته» وقعد يومًا إلى جنب أبي حنيفة فسمعه يقول: 
قال رسول الله ي : «يخرج من النار قوم محشتهم التار» فقال أبو زيد: 
(ليس)“ كذلك الحديث يرحمك الله إنما هو : «قد أمتحشتهم النار» 
فقال أبو حنيفة: من أي موضع أنت؟ قال أبو زيد: من البصرة» فقال 
أبو حنيفة : أبالبصرة مثلك؟ قال أبو زيد: إني لمن أخس أهلها. فقال 
أبو حنيفة : طوبى لبلدة أنت أخس أهلها. 

اله کي ال ال التي للبقول 
کنر ادا TS‏ ا نبتت» وعبارة ابن بطال 
أا يزور الول > وقول الفراء: وغبارة ای ا 
لها حب» فاسم الحب منه الحبة. ۰ 

وقال أبو عمر”": هي نبت ينبت في الحشيش صغار. وقال 
الكسائي* إنمااحب ا اس الحبة OEE‏ 
وتخوها فهى الحب ألا ضر . 

وقال ابن دريد في «جمهرته»: کل ما کان من (بزر) العشب فهو 
حبة والجمع : جِبّب”" . وقيل: هي الحبوب المختلفة. 


(۱) من (ص١).‏ 

(۲) «شرح ابن بطال» .٤1۹/٠١‏ 

(۴) في «الغريب»: أبو عمرو. 

() من (ص١)‏ وفي الأصل: الحبة. )٥(‏ «غريب الحديث» .٥١/١‏ 
(1) کذا بالأصول»› وفي مطبوع «الجمهرة» (بذر) بالذال. 

.1٥ /١ «جمهرة اللغة»‎ )۷( 


وقال محمد بن الحسن بعدم الكراهة. ونقله صاحبا «العدةه» 
و«البيان»*"“ من أصحابنا. وبه قال مالك" ووجهه عدم ورود الشع 
بها فلم تكره كسائر المواضع. 


فائدة 


حماد هذا الراوي عن إبراهيم: هو ابن 
الأشعري مولاهم©. 

فع 

كره جمهور العلماء مس المصحف عل غير وضوء كما نقله عنهم 
ابن بطال*» وأجازه الشعبي ومحمد بن سیرین. وسياتي الخلاف في 
قراءة الجنب له 


)١(‏ أنظر المصدرين السابقين. 

آنظر: «المجموع؛ ۱۸۹/۲ وانظر: «بدائع الصنانع؛ ۴۸/۱. 

(۴) آنظر: «المغني» ۰۴۰۸/۱ «کشاف القناع» ۱1۰/۱ 

(4) حماد ن ابي سلیمان واسمه مسلم. روئ عن ايراهیم النخمي. روئ عته ابه 
إسماعیل بن حماد بن ابي سلیمان. 
قال النساتي: ثقة إلا أن مرجى. قال أب أحمد بن عدي: حماد كثير الرواية خاصة 
عن إيراهيم؛ ويقع في حدیثه آفراد وغرائب» وهو مشماسك في الحدیث لا باس 
به» ویحدث عن آبي واثل وغیره بحدیث صالح. 
وقال ابن حجر: فقبه صدوق له آوهام آنظر: «الطبقات الکیرئ» ۳۴۳-۳۳۲/۲ 
«التاریخ الکیر» ۱۹-۱۸/۴۳ (۷) «الجرح والتسدیل؛ ۱۳۹/۳ 1٤1‏ 
«لکامل؛ ۲۹۵/۳ (4۱۳). هلیب الکمال؛ ۲۹۹/۷ (۰)۱4۸۳ اتقریب 

.)٠۰۰۰( التهذیب»‎ 

(ه) آنظر: «بشرح ابن بطاله ۲۸۰/۱ 

«) آنظر: «الإفصاح»» «الیبان» ۲٠۲-۲۰۱/۱‏ «المفني» ۱/ ٠۲٠۴-۲٠۲‏ «المحلئ؛ 
۷۸-۱ «بدائع الصتائع؛ ۴۴/۱ «عیون المجالس؛ ۱۲۱/۱- ۱۲۲ 


وقال الداودي : الحبة بالكسر جمع (حبة) بالفتح . 

وقوله : ( «في حميل السيل» ) قال الأصمعي : الحميل: ما حمله 
السيل من كل شيء وكل محمول فهو حميل» كما يقال للمقتول: 
فل وال ابو شد لير حع الا 2 فا اله ف 
فإذا أشتدت فيه الحبة تنبت في يوم وليلة» فأخبر الشارع بسرعة 
نباتهم» وحمیل بمعنیٰ محمول. 

قوله: ( «قشبني ريحها» ). تقول العرب: قشبت الشيء: قذرته» 
رشپ بک ال فا ذز ك اي الان 

وقال ابن قتيبة : إنه من القشب» والقشب: السم» كأنه قال: سمني 

ريحها» ويقال: كل مسموم قشب . وقال الخطابي : قشبه الدخان إذا ملا 

خیاشيمه وأخذ يکظمه وإن كانت ريحه طيبة» وأصل القشب : خلط السم 
بالطعام“» يقال: قشبه إذا سمه» وقشبتنا الدنيا فصار حُبُّها كالسم 
الضار. ثم قيل على هذا: قشبه الدخان والريح الذكية إذا بلغت منها 
الكظم . 

قال ابن التين: رويناه بتشديد الشين» وكذلك هو في «الصحاح» 
بالتشديد أي : آذاني. كأنه قال: سمني ريحها ؛ لأن القشب السم. 


() من (ص۱). 
() في (ص١).‏ (ما جاء به من غبار وطين) وما أثبتناه من الأصل. 
(۳) «الأفعال» لابن القوطية ص۲۲۲. 

.٠۳۳ /١ «أعلام الحديث»‎ )( 

)0( «الصحاح» ۱ 
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وقوله: ( «وأحرقني (ذكاؤها)'» ) هو بفتح الذال المعجمة أي : 
لهبها وشدة وهجهاء كذا ضبطه النووي قال: والأشهر في اللغة ذكاها 
E TY‏ 

وقال ابن التين : كذا رويناه بضم الذال والمد. قال ابن ولاد: ذكاء 
النار التهابها يكتب بالألف؛ لأنه من الواو يقال: ذكت النار تذكوء 
والذكاء من الفهم ممدود» وكذلك في ال و ال 
وذكاء بالضم والمد اسم للشمس”“. وقال الداودي: قشبني: غير 
جلدي وحوله عن حاله. 

وقوله: ( «هل عسيت» ) بفتح السين وكسرهاء ونافع قرأً بالفتح› 
ويقال: عسينا وعسيتم (للرجال) ولا يقال: يفعل ولا فاعل. 

فصل : 

قوله ( «انفهقت له الجنة» ). أي : آنفتحت واتسعت» وفهق الغدير : 
آمتلا ومنه: الفهق في القول» وهو : كثرة الكلام. 

وقوله: ( «من الحبرة» ) كذا في الأصول»وفي بعض النسخ 
«الخير»» واقتصر ابن التين على قوله «من الخير»» وقال: أي : 
السرور والنعمة. 

قال الهروي : إنما سمي بذلك؛ لأنه يبين في وجه صاحبه وهي بفتح 
الحاء أي: وسكون الباء» وهي في مسلم أيصًا وأخرى «الخير» بفتح 
الخاء المعجمة ثم مثناة تحت . 


(۱) من (ص١)‏ وفي الأصل: ذكاها. 


)۲( «(شرح صحیح مسلم» /٣‏ ۳. 
(۳) «المقصود والممدود» ص٤-"٤. )٤(‏ السابق ص٤٤.‏ 


)٥(‏ من (ص۱). 


کے ڪتَابُ التو جي وَالرَدِ عَلّى الْحَهْميّة 

وقوله : ( «لا أكون أشقى خلقك» )» يريد: خلقك الذين لم تخلدهم 
فى النار. 

ا ا م الك واه اهار 
اللطف ٠‏ 

وقال ابن التين : آي : رضي عنه؛ لأن الضحك في البشر علامة على 
ذلك» وقال البخاري : معناه: الرحمة. 

وقال الداودي : يحتمل أن يُضجك الله عباده مِنْ فعل ذلك (الرجل 
كما قرا بعضهم : (بل عجبت) [الصافات: ]١١‏ بضم التاء"» أي: جعله 
عجبا لعباده» وعبر بعضهم عن)" الأول بأنه ما أبدی من فضله» وأظهر 
ربنا؟ فقال: «لن نعدم من رب بك خر : 

وهذا منه إشارة إلى وصف الله تعالى بالقدرة على فعل النعم» 
وكشف الكرب»› والبيان عما خفي» فرقًا بينه وبين الأصنام التي 
لا یرجیٰ منھا خیر ولا بر. 


(1) قال ابن خزيمة: إثبات ضحك ربنا كك بلا صفة تصف ضحكه» جل ثناؤه» 
لا ولا يشبه ضحكه بضحك المخلوقين » وضحكهم كذلك» بل نؤمن بأنه يضحك»› 
كما أعلم النبي بء ونسكت عن صفة ضحكه جل وعلاء إذ الله كك أستأثر بصفة 
ضحكه» لم يطلعنا على ذلك فنحن قائلون بما قال النبي بي مصدقون بذلك»› 
بقلوبنا منصتون عما لم يبين لنا مما آستأثر الله بعلمه. «التوحید» ۲/ .٠٦۳‏ 

(۲) انظر «تفسير الطبري» .٤71/٠١‏ 

(۳) من (ص۱). 

(6) رواه ابن ماجه (۱۸۱)» وأحمد .۱١/٤‏ 
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قف 

وقوله: ( «تمنه» ). الهاء هنا للسكت أتى بها لتسلم الحركة في 
الوقف؛ كقوله تعالیٰ : به دهم امس [الأنعام: ۹۰[ وقول اف 
هريرة انه : e‏ معه) . ثم يقول أبو سعيد له : (اوعشرة أمثاله معه)» 
يحتمل أن يكون الك قالهما جميعًا فأعلمه الله الأول ولا والثاني 
E‏ 

فصل : 

في حديث أبي سعيد هه : «تضارون» هو بالتخفيف» آي : لا يلحقكم 
ضرر» ولا یخالف بعضکم بعصا ولا تتنازعون» وروي بالتشدید أيضًا 
وهو مثله. آي: لا تضارون أحدًا. (وتسكن)" الراء الأولى» وتدغم 
فی التى بعدها» ويحذف المفعول؛ لبان معناه. 

ویجوز أن يکون على معنیٰ لا تتضاررون بفتح التاء الأولىء ا 
لا تتنازعون ولا تجادلون فتكونون إخواتًا ينصر بعضكم بعضًا في 
الجدل» وبعضهم يقرؤه بفتح التاءء أي: لا (تضامون)" . حكا 

فصل : 

قوله : ( «إذا كان صحوًا» ). أي: ذات صحو»ء وفي «الصحاح): 
اض السا ا عنها الغيم : فهي مَصَْجِيّة» وقال الكسائي : 

9 ا 

فهي صَحو٬‏ 2 تقل : 


)١(‏ من (ص١)‏ وفي الأصل: وبسكون. 


(۲) من (ص١)‏ وفي الأصل: تصابون. 
(۳) «الصحاح» /٦‏ ۲۳۹۹ مادة (صحو). 


_——— ڪتابُ اللو جيد وَالرّدِ عَلَّی الحَهْمبّة اا 


والغبرات: البقايا كما تقدم» وغبر الشيء: بقيته» و(عزير) اسم 
منصرف لخفته وإن كان أعجميًا مثل نوح ولوط؛ لآنه تصغير عَزْر» 
وریز و 

وقوله: ( «ویبقیٰ من کان يسحد لله ریاءً e‏ 

وق ( اند کا خد قود( ا 
لا يطبق آي ينعطف ولا ينحني . 

وفي رواية أخرى: «تصير ظهورهم طبقا واحدًا كأن فيها 
الان و ال ةو اجار کا ما ل طا وه 
مذهب الأشعرية. قالوا: جائز في حكم الله تعالى أن يكلف عباده 
ما لا يطيقون» واحتجوا على ذلك بأن الله تعالى قد كلف أبا لهب 
بالإايمان» مع إعلامه له آنه لا يؤمن وأنه يموت على الکفر الذي له 
سيصلى نارًا ذات لهب ومنع الفقهاء من ذلك وقالوا: لا يجوز أن 
یکلف الله عباده ما لا يطيقون» واحتجوا بقوله تعالی: ال کلف 
َه تسا إل وسعَها [البقرة: ]۲۸١‏ قالوا: وهلذا خبر لا يجوز أن يقع 


طىقا واحدا) آي 


(1) ورد بهامش الأصل : سقط من هنا. ولعله کان يقصد أن عزير وعيسى آشتركا في أن 
کلا منهما ادع قومه أنه ابن الله. 

(۲) من هامش الأصل. 

(۳) رواه الطبراني ۳٥٤/۹‏ (4۷7۱). والحاکم »٤4۸-٤41/٤‏ 0۹4-0۹۸. 
كلاهما من طريق سفيان الثوري» عن سلمة بن كهيل» عن أبي الزعراء» عن 
أبن مسعود» به موقوقًا. وصححه الحاكم على شرط الشيخين»› وتعقبه الذهبي 
أنهما لم يحتجا بأبي الزعراء. 
وقال الهيثمي في «المجمع» :۳١١ /٠١‏ رواه الطبراني» وهو موقوف مخالف 
للحديث الصحيح» وقول النبي يي: «آنا ول شافع». 


ع ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقالوا : ليس في قوله تعالى : وم يُكسَف ن سا [القلم: ]٤١‏ حجة 
لمن خالفنا؛ لأنهم إنما يدعون له تبكيًا لهم إذ أدخلوا أنفسهم 
(بزعمهم)“ في جملة المؤمنين الساجدين في الدنياء وعلم الله منهم 
الرياء في سجودهم فدعو في الآخرة إلى السجودء كما دعي المؤمنون 
المحقون فتعذر السجود عليهم» وعادت ظهورهم طبقًا واحدًاء فأظهر 
الله عليهم نفاقهم› فأخبرهم وأوقع الحجة عليهم» فلا حجة في مثل 
هه الآية ومثل هذه من التبكيت قوله تعالى للكفار: ازجع 
ور فالتیسوا نورا قضرب شنم يسور چ [الحديد: ]۱٣‏ ليس في هذا شيء من 
تكليف ما لا يطاق» وإنما هو خزي وتوبيخ» ومثله قوله 8: «من 
كذب في حلمه كلف يوم القيامة أن يعقد بين شعيرتين وليس بعاقد 
EE‏ فهذه عقوبة وليس من تحليف ما لا يطاق»› قلت : 
والمختار إذا قلنا أنه جائز أنه غير واقع . 
قوله: «فيقال لهم : ما یحبسکم وقد ذهب الناس؟» فيقولون : 
فارقناهم ونحن اي منا إليه اليوم». 1لا يخرج]" معناه: إلا أن 
TT‏ قال تعالی NT E E‏ 
سيل [النحل: ]٠٠١‏ بمعنى : عالم. فيسقط هذا التأويل شيئًا من تقدير 
الكلام. 
(۱) من (صا). 
(۲) سبق برقم )۷۰٤۲(‏ کتاب: التعبير» باب: من كذب في حلمه. بلفظ «من تحلم 


بحلم لم يره ..» 


(۳) ليست بالأصول» وأبتناها من «شرح ابن بطال» وبدونها لا يستقيم السياق. 


س ڪتابُ الو حيد وَالرَد عَلّى الْكَهْمدَّة ا( 

مىناء «فارقناهم» يريد من لم يعبد الله «ونحن أحوج ما كنا إليه) 
يعنون الله کك» نبه عليه ابن بطال. 

فصل : 

قوله : ( «ثم يؤتى بالجسر» ). هو بفتح الجيم وكسرها» حكاهما ابن 
السكیت والجوهري”'. 

وقوله : ( «مدحضة» ) أي : (مزلقة)ء وقال الداودي: مائلة» واقتصر 
ابن بطال على الأول : فقال: یقال: دحضت رجله دحصًا: زلقت . 
زالت. ودحضت حجتهم : بطلت . 

«مزلة» آي : تزل فيها لزلقها وميلهاء وعبارة ابن بطال: المزلة: 

وقال الجوهري : زلقت بكسر اللام وفتحها لمكان الدحض”“» وهو 
موضع الزلل يقال: زل» إذا زل في طين أو مطر. 

قال ابن التين : رويناه بكسر الزاي» وذكر عن الخليل آنها بالكسر : 
المكان الدحض» وبالفتح: الزلل فيه والدحض” . 

وقوله: «مفلطحة لها شو كة عقيفاء» . المفلطح : کل شیء عریض . 
قال الأصمعى : واسعة الأعلى دقيقة الأسفل . 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤1۷ /۱١‏ 
(۲) «الصحاح» 7/۲ 

)۳( «(شرح ابن بطال» .٤۷١ /۱١‏ 
() «الصحاح» .1۹1/٤‏ 
() «العین» ۷/ .۳٤۹‏ 


eee DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن دريد: (فلطحت)"" العود إذا بريته ثم عرضته» وفطح 
الأنف بكسر الطاء فطحًا: لصق بالوجه»ء والبقر كلها فطح وخنس. 
وقال الداودي: معنى «مفلطحة): بعود" . 

وقوله: «عقيفاء». هو بقاف أولا ثم فاء» أي: مفتوحة”" يقال: 
عقفت الشيء فانعقف أي: عطفته فانعطف. والتعقيف: التعويج› 
وأعرابي أعقف . أي : جاف. 

فصل : 

وقوله : ( «المؤمن عليها كالطرف وكالبرق وكالريح وكأجاويد الخيل 
والركاب». الطرف -بفتح الطاء-: تحريك الجفون في النظر» وبكسرها 
الطرف: الكريم (من الخيل)“» وهو نعت للذكر خاصة. وقال 
الداودي: يعني كالنظرة (حين)" تبلغ تكون خطوة. والأجاويد: قال 
الجوهري: جاد الفرس فهو جواد: صار رائعًاء للذكر والأنث» من 
خيل جياد وأجاويد قال: والأجياد: جبل بمكة» سمي بذلك لموضع 
ل ف وع E‏ 

والركاب: الإبل التي يسار عليهاء الواحدة راحلة ولا واحد من 
لفظهاء› والجمع : رکب مئل کتب:. 


(1) كذا بالأصل» والذي في مطبوع «الجمهرة» و«شرح ابن بطال» فطحت. بدون لام. 
(۲) كذا بالأصول. 

(۳) ورد بهامش الأصل: لا تحتاج إلى تقييدها بالفتح؛ لأن بعدها ألمًا. 

() من هامش الأصل» كتب: سقط : من الخيل. 

(ه) كذا بالأصول» ولعل الأفصح: حيث. 

)١(‏ كذا بالأصل» وفي «الصحاح): فعَيْقِعَّان. 

(۷) «الصحاح» 1/۲ 


تاب النّوحِيدِ وَالرّد عَلَّى الَهَميَةَ 


وقوله: ( «وناج مخدوش ومکدوس في نار جهنم» ) مخدوش آي : 
أصابه خدوش» ومکدوس» لعله یرید : جمعت یداه ورجلاه» والتکردس : 
الأنقباض وجمع بعضه إلى بعض» والكردسة: مشي المقيد. ذكره 
الجوهري أجمع”“. وقال الداودي: مكردس أي: ملق فيها . 

وقوله: ( «حتیٰ يمر آخرهم يسحب سحبا») ): قال الداودي : فيه 
تقديم وتأخير؛ لأن الذي يسحب: يجر. 

وقال الخطابي : المكردس: المدفوع في جهنم› يقال : مکردس 
قل ام5 دفع من ورائه فسقط» والتكدس في سير الدواب ا 
ركب بعضها على بعض”. وعليه أقتصر ابن بطال عن حكاية صاحب 
«العين» بزيادة: والتكدس: ما يجمع من طعام وغيره" . 

فصل : 

وقوله: ( «فما أنتم بأشد لي» ). إل آخره» قال الداودي : هذا يرد 
قول من قال: إن الله لو شاء لعذب العباد جميعًا؛ لأنه رب غير مربوب» 
وآمر غير مأمور» قال: والله أعدل وأكرم مما أجاز هذا القائل أن يكون 
من صفاته» والرب أحق بالفضل والكرم. 

فإن قالوا: لأنه يقول: إلا يسل عا يقعل وهم سوت © 4 
[الأنبياء: ۲۳]» وذهبوا إلى أن الله لا يسأله أحد من خلقه عن فعله» 
ولیس الأمر على ما ذهب إليه» قال تعالیٰ: طم تاق ڪل نفيں 
ميل عن ماه [النحل: »]١١١‏ وقال حكاية عن الملائكة: قالوا: 


(۱) «الصحاح» ۳/ ۹۷۱-۹۷۰ (کردس). 
(۲( «أعلام الحدیث» .۲۳١٣۷ /٤‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» .٤۷١ /۱١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


امل فا م صد فا وَسَفِْك الم [البقرة: »]۳١‏ وقال حكاية عن 
فو اتک ب ا قعل اَلسَمَهاءُ ما [الأعراف: ..٥‏ ولو کان قوله: 
E ES ae LE YF‏ 
ولو کان نھیًا ما کان ما وقع من کلام الملائكة والاأنبياء والمؤمنین فى 
الأمعادء ومنه قول أبي سعيد الخدري ظله : أقرءوا إن شتتم لن لَه کک 
يلم يُقَالَ درز هذا کلامه. 

وهو خلاف قول أهل السنة؛ لأن الله تعالى هو خالق العباد 
وملكهم› يفعل ما يشاء» يعذب الطائع وينعم العاصي» هذا جائز في 
حقه» وأما من باب ما يتفضل به وأخبر أنه يعذب العاصي وينعم على 
الطائع فقوله الحق ووعده لا یخیب . 

فصل : 

(قوله)" ( «فيشفع النبيون والملائكة والمؤمنون» )» فيه حجة لأهل 
السنة في إثباتهم الشفاعة -لا حرمناها- وقد سلف إيضاحه. 

قال الداودي: يحتمل أن يكون النبي إذا دعا وشفع يشفع معه 
الملائكة والنبيون والمؤمنون» فتؤمر الملائكة أن يخرجوا إليهم من 
يخرجون كما يآمر الجبار أن يخرجوا ثم من يخرجوا من أراد الله 
نجاته . 

وقوله: ( «فيقول الحبار : بقيت شفاعتي» ) خرج على معنى المطابقة 
لمن تقدمه من الشفاعات ؛ لأن الله تعال يخرجهم تفضلًا منه من غير أن 


في 


(۱) من (ص). 


هلذا الحديث سلف الكلام عليه في باب السمر في العلب» 
تي -ٳن شاء الله- في اا في الإمامة والتوبة وا 
وأخرجه مسلم في “» والأريعة» وأبو داووء والترمذي 


5 
m 


برقم (۱۱۷) کتاب: ال 
سياتي بالأرقام الأتية (10۷» o‏ 7 ۵ 4 کتاب: الاذان. 
(£01) باب: قولە: إ0 ف الان 


مسلم (۷۹۴) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الدعاء في صلاة اللبل وقيامه. 
() سنن ابي داوده .)۱۳٥۳(‏ 


n 


س كاب اللوجيد والد عى ية ۷ا( 

وقوله: ( «فيخرجون كأنهم اللؤلؤء فيجعل في رقابهم الخواتيم 
فيدخلون الحنةء فيقول أهل الحنة: هؤلاء عتقاء الرحمن» أدخلهم 
الجنة بغير عمل عملوه ولا خير قدموه» ). 

جاء في بعض الأخبار أنها تنزع فلا يبق معهم شيء يكرهونه› 
ويحتمل أن يريد بقوله: «هؤلاء عتقاء الرحمن» من في قلبه أقل من 
ذرة من إيمان -وهو اليقين- لأن الجنة محرمة على من كفر. 

فصل : 

قوله: في حديث أنس 4: ( «وأسجد لك ملائكته» ). قال 
الداودي: يحتمل أن يأمرهم الله بالسجود إذ خلق آدم» ويكون ذلك 
أيضًا معن قوله في يوسف اق : ووا لم سجداڳه [يوسف: ]٠٠١‏ أن 
یکونوا سجدوا لله شکرًا علیٰ ما ولاهم وجمعهم. 

وقول آدم: «ولكن آئتوا نوحًا أول نبي بعثه الله إلى هل الأرض». 

قال الداودي: واختلف في أمره» جاء في بعض الك نة اول 
مرسل» وجاء أنه رسول غير نبي. وقيل: عبد صالح ليس برسول 
ولا ي وهلذا الذي قاله الداودي” فيه غير صحيح؛ لأن الرسالة 
متضمنة للنبوة؛ فلا يكون الرسول إلا نبيّاء وكذلك قوله: «نوح أول 
نبي بعثه الله». هو مثل قوله: أول رسول؛ لأآن النبي إذا بعث كان 
رسولاء والنبوة أعم والرسالة أخص» وكل رسول نبي» وليس كل نبي 
و 


)١(‏ جاء فى هامش الأصل ما نصه: الذي قاله الداودي مصادم للقرآن والسنن» وكان 
ينبغى لشيخنا ألا يذكر هذا الخلاف» ولا ينبغي للداودي أيضا ذكره» وهو شيء 
فاسد شاذ لغو مطرح› فلا ينبغى أن تسود به الأوراق. والله أعلم. 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقول إبراهيم عليه أفضل الصلاة والسلام: ( «ولكن آتتوا موسئ› 


ت 


عبدا آتاه الله التوارة» وکلمه وقربه نجيًا» ) روي عن ابن عباس : أنه أدنى 
)0 


وقوله في عیسیٰ : ) اروج الله وکلمته) (« هو من قوله تعالیٰ : 
فعضا فيو من زوجتا [التحريم : ]١١‏ نفخ جبريل الروح الأمين في 
جيب مريم ثم توصلت النفخة إلى الرحم» وکان منها عيسی ایا 
قال تعالی له: كن» فكان» فسماه كلمة؛ لأنه كان لقوله: كن. 

فصل : 

قوله : ( «فأستاذن على ربی فیؤذن لیى» ) يريد ٠:‏ أنه اكا يستأذن 
وهو في الجنة» فنسبت الجنة إلى الله كما قيل فى الكعبة: بيت الله» 
وسمیت دارا ؛ لأنه دورها لأوليائهء ومثله دح الله » على سبيل 
التفضيل له على سائر الأرواح» ولا تعلق فيه للمجسمة؛ لأن الله 
تعالى ليس في مكان؛ لأن هذه الإضافة -وهى : «داره»- لله تعالى 
إضافة فعل كسائر ما أضافه إلى نفسه تعالى من أفعاله» ويحتمل أن 
یکون راجعًا إلى يته » تاوا واشتادذن على ربي وأنا في داره. لقيام 
الدليل على استحالة حلوله تعال في المواضع . 

وقوله: ( «فإذا رأیته وقعت ساج دا فیدعنی ما شاء الله أن يدعنى» 
فيقول: محمد» ارفع"» ). ذكر الإسماعيلي أن هزه السجدة مقدار 
(۱) رواه ابن ابي شیبة »)۳۱۸۳١( ۳۳۸/٦‏ والحاکم ۳۷۳/۲ وقال: صحیح 

الإإسنادء ولم یخرجاه. 

۳( بعدها في الحديث «في داره» وأسقطها المؤلف» على الرغم من أنه تكلم على تأويلها. 
)۳( ورد في الأصل بعدها: رأسك» وفوقها : (لا. إلى). 


سے تاب الوجید ژد تى اهود 
جمعة من جمع الدنياء والمقام المحمود» قيل: هذا. وقيل: أن يكون 
النبى أقرب من جبريل» وفى الأصول: قال قتادة: سمعته. يعني أنسًا : 
اا يبق فى النار زو القرآن» أي : وجب عليه الخلود» 
قال : ثم ثلا هاه الأية: فعس أن يبعكك ريك مقاما مو مودّا قال : وهذا 
المقام المحمود الذي وعِده نبيكم. 

وقوله في حديث أنس ك#: ( «فإني على الحوض» ) فيه : إثبات 
حوضه الكريم خلافا e‏ من المعتزلة وغيرهم ممن يدفع أخبار 
الآحاد» وجمهور الأمة على خلافهم يؤمنون بالحوض على ما ثبت 
في السنن الصحاح. 

والتهجد في حديث ابن عباس سلف الكلام عليه في موضعه» 
وحاصل ما فيه ثلاثة أقوال: السهرء الصلاة ليلاء الإيقاظ من النوم» 
وهو ظاهر الحديث . 

فصل : 

قد أسلفنا الكلام أيضصًا على القيوم» ویروی عن ابن عباس أنه الذي 
لا يموت" . وقرأً علقمة: القيم» فهاذا مع ما ذكره البخاري في الأصل 
ثلاث قراءات» قال ابن كيسان: القيوم: فيعول من القيام» وليس 
بفعول؛ لأنه ليس في الكلام فعول من ذوات الواو» وأصل القيوم 
عند البصريين: قيوم. وقال الكوفيون: قويم. وقال ابن كيسان: لو 
كان ذا في الأصل ما جاز التغيير» كما لا يجوز في طويل وسويق . 


)١(‏ عزاه السيوطي في «الدر المنثور» ٥۷١ /١‏ إلى الطبراني في «السنة). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

الترجمان الذي في حديث عدي بن حاتم #ه بفتح التاء وضمها› 
والجمع تراجم» وهو: الذي يفسر الكلام بلسان آخر» وفيه إثبات 
الرؤية له تعالى وإثبات كلامه لعباده ورفع الحجاب بينه تعالى وبين 
خلقه» وهو تجليه لهم» وليس ذلك بمعنى الظهور والخروج من 
سواتر وحجب حائلة بينه وبين عباده؛ لآن ذاك من أوصاف الأجسام» 
وهو مستحيل على الله تعالى» وإنما رفع الحجاب بمعنى: إزالته 
الآفات عن أبصار خلقه المانعة لهم من رؤيته» فيرونه لارتفاعها عنهم 
بخلق ضدها فيهم» وهي الرؤية» بخلاف هذا وصف الله تعالى 
الكفار» فقال: ك لم عن َم بوم ْج © [المطففين: »]٠١‏ 
فالحجاب هنا الآلة المانعة لهم من رؤيته التي لو فعل تعالى ضدها 
فيهم لرأوه» وهي التي فعل في المؤمنين . 

قوله في حديث أبي موس 4: ( «وما بين القوم وبين أن ينظروا 
إلى ربهم إلا رداء الكبر على وجهه في جنة عدن» ) لا تعلق فيه 
a a a‏ 
أو حالا في مكانء فوجب أن يكون تأويل الرداء مصروقًا إلى أن 
المراد به (الآلة)" المانعة من رؤيته تعالى الموجودة بأبصارهمء 
وذلك فعل من آفعاله تعالی يفعله في محل رؤیتهم له بدلا من فعله 


(۱)( هذا من تأويلات الأشاعرة وكذلك ما سياتي بعده» وراجع التعليق المتقدم ص 
.Y۲۱1-۲1۹ «۱١| ۸^—_—-4۵9‏ 
() فی (ص۱) و«(شرح ابن بطال» (الآفة). 


س كلاب الَوجِيدِ واد عَلى َة 
الرؤية» فلا يرونه ما دام ذلك المانع (المسمى رداءً موجودا بمحل 
رؤيتهم له» فإذا (فعل) الرؤية أنتفى ذلك المانع)" لهم من رؤيتهء 
وسماه رداء مجارًا واتساعًا إذ منزلته في المنع من رؤيته منزلة الرداءء 
وسائر ما يحتجب به» والله تعال لا تليق به الحجب والأستار إذ 
ذلك من صفات الأجسام. 

وقوله: «على وجهه» المراد به أن الآفة المانعة لهم من رؤية وجهه 
تعالى الذي هو صفة من صفات ذاته كأنها على وجهه؛ لكونها في 
أبصارهم ومانعة لهم من رؤيته فعبر عن هذا المعنى بهذا اللفظ› 
والمراد به غير ظاهره إذ يستحيل کون وجهه محجوبًا برداء أو غيره 
من الحجب إذ ذاك من صفات الأجسام. 

وقوله: «في جنة عدن» ليس بمكان له تعالىء وإنما هو راجع إلى 
القوم» كأنه قال: وما بين القوم وبين أن ينظروا إلى ربهم وهم في 
جنة عدن إلا المانع -المخلوق في محل رؤيتهم له- من رؤیته› 
فلا حجة لهم فيه . 

معنى استدارة الزمان في حديث أبي بكرة ظ4 : أستدارة الحج إلى أن 
صار في ذي الحجة وكانوا حملوه» فجعلوا يحجون (عامين)"" في ذي 
القعدة وعامين في ذي الحجة» كذا ذكر الداودي» وذكر عن بكر أنهم 
نقلوا الحج إلى سائر أشهر السنة. 


(۱) من «شرح ابن بطال» والذي في (صا): رفع. 
)( من (ص۱). 
)۳( من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقیل : راد هيئته في تحريم المحرم عاد كهيئته» وذلك أنهم كانوا 
يؤخرونه إلى صفر؛ لأآنه كان يشق عليهم توالي ثلاثة أشهر حرم» 
فيؤخرون المحرم إلى صفر ويحلون المحرم. 

وقوله فيه : ( «رجب مضر الذي بين جمادی وشعبان» هو تأکيد له 
وبیان» يريد آنه غَيّر» تنقل رجبًا إلى غيره من الشهور»ء وإن لم يكن ' 
تنقله مضر نقلته ربيعة إلى رمضان فجعلوا رمضان رجبًا» وكانت مضر 
تعظمه دون غيرها» والغرض المذكور فيه» قال الداودي: يقع على 
السنين والاباد على ما يصاب به الإنسان في جسده» وما يصاب من 


——— ڪتابُ اللّوجِيدِ وَالرَدِ عَلَى الْكَهْمبَّة 
۵- باب مَا حَاءَ ي قول النه کن: 
إن ae‏ 4 فة م شى سنن [الأعراف: ]0١‏ 


۸- حًا مُوسَی بن ن إشماعيلء حدنًا عَبْدُ الواحد» حَديَنًا ا د 
عُفْمَانء عَنْ أَصَامَةً قال كان ابن لټغض بَنَاتِ الي ية يَفْضي» فَارَسَلَّٺ َيه 1 
يأتيهاء فَأرْسَل: «إّ لله ما أَحَد وله N‏ مسن لقص 
وَلتَحَْسِٺْ». قا زسَلّث إلَيهء فَأَقْسَمَث ليه قَقَامَ ول ا ك وت ماه واا 
ابن جبل» وای ِن كغب» وَعمَادة ِن الصَامت» فَلَمَا لتا نالوا رَسولً اله کيا 
الصبِيٌ وَنَفْسُة تلقل في صَذرِه -حَيِبئة قال كانه سنه قَبكى رَسُول اله 4ل 
قال سَعْدُ ِن اة أتبكي؟ فقَالً: «إِنَمَا يَرْحَمُ اله مِنْ عِباده الرْحَمَاء». [انظر: 
4- مسلم: ۹۲۳- فتح: ]٤٩٤/۱۲‏ . 


4 - حًا ميد الله بن سعد بن إِبرَاهيمء حَدشنًا يعوب حدڈتا اء عن 


2 
ت 


صالح بن کيسَانً» عن الأغرجء ڪن ي هُرَيْرَةٌء عن الَبيّ ج قال: «اختَصَمَتِ 
ا الحلَةٌ : کک 

E PR SE الاس و‎ 

نة ت رَحمتی» وَقَالٌ لار عَذاپی» اميت من شااغ e‏ 
وَاحِدَة مِْكَمَا لوَا -قال:- فام إن الله لا يَظْلِمُ من حلقِه أَحدًاء وان 
نشين للتار مَنْ يَشاء. فَيلْقَوْنَ فِيهاء د تقول : مَل ِن مَرِبدٍ؟ اء حنّى يَضعَ 
E‏ ظط دل [انظر: -4۸٤٩۹‏ 
مسلم: 1 - فتح : .[Ert/17‏ 


-VE0°‏ حدثتا حفص بن عَمَرَء دتا هشامُء عن قَتَادَةَء عن َس وء عن 
و 


للب يا قالّ: أفوامًا سَمَعّ مِنَ النَارٍ بوب أصابُوها عَفَوبَةًء ل 
يُذخلهم ال الحَةً لجنة بقضل رخمته يقال لَه ا . وقال همام حَدتتًا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قَادَة حَدَتَا سء عن لنب ي . [انظر: -100٩‏ فتح: ]٤١4/٠١‏ . 
ذكر فيه حديث أسامة له : «إِنَمَا يوحم ال لله مِنْ عِبَادِه الرحَمَاء». وقد 
اف . 
وحديث أبي هريرة ك في أختصام الجنة والنار» وقد سلف . 
وحديث أنس 4 أن اللي ية قًال: الَيْصِيبنٌ أذ قوامًا سََعَّ مِنَ الا 


2 


پذئوب أَصَابُومَا قوب م بذهم انه الجََةَ مضل رَحْمَه يمال لَهُمُ 
َيون . 

وال هَمَامٌ: عن اده تتا انسل هء عَن الي ية . 

الشرح: إنما أت بمتابعة همام؛ لتصريح قتادة فيه بالتحديث› 
وقال : دريب ولم يقل : قريبة لأوجه؛ لأنه أراد بالرحمة الإحسان» 
ولأن ما لا يكون تأنيثه حقيقيًا يجوز تذكيره وتأنيثه» وقال الفراء: إذا 
كان القريب في معنى المسافة يذكر ويؤنث» وإن كان في معنى 
النسب فيؤنث» فلا أختلاف إِدًا. 

وفي بعض الأخبار أنه قال: «يا رب» إذا كان رحمتك قريب من 
المحسنين فمن للعاصين؟ قال: أنا بنفسي تبارك وتعالى). 

والرحمة قسمان: صفة ذات» وصفة فعل : 

فالأول: يرجع بها إلى إرادته إثابة المحسنين كما قلناء وإرادته به 
صفة ذاته» ومثله قوله ال : ١إنما‏ يرحم الله من عباده الرحماء» معناه: 
إنما يريد إثابة الرحماء لعباده من خلقه» ويحتمل أن تكون صفة فعل» 
فالمعنى : إن نعمة الله على عباده ورزقه لهم بنزول المطر وشبهه قريب 


NT (0‏ کتاب : باب: يعذب الميت ببكاء هله عليه. 


ےو 


سد كلاب التَوجِيدِ وَالرَدِ عَلَى الَْهْمِيّة 
من المحسنين» فسمى ذلك رحمة له؛ لكونه بقدرته وعن إرادته مجارًا 
واتساعًا؛ لأن من عادة العرب تسمية الشيء باسم مسببه وما يتعلق به 
رامن التعلىة وغل هذا س الل الجة رة فال أن 
رحمتي» فسماها مع كونها رحمة» إذ كانت حادثة بقدرته وإرادته 
تنعيم الطائعين من عباده . 

واختصام الجنة والنار يجوز أن يكون حقيقة وأن يكون مجارًاء 
كما قال المهلب بأن يخلق الله فيها حياة وفهما؛ لقيام الدليل على 
كونه تعالىٰ قادرا على ذلك» أو على ما تقول العرب من نسبة الأفعال 
إلى ما لا يجوز وقوعها منه في تلك الحالء كقوله: متلا الحوض 
وقال: قطني» فالحوض لا يقول» وإنما ذلك عبارة عن أمتلائهء أو أنه 
لو كان ممن يقول لقال ذلك» وقولهم: قالت الضفدع» وعلى هذين 
التأويلين يُحمل قوله تعالى : وول هَل ِن مزر [ق: ]۳١‏ واختصامهما 
هو آفتخار بعضهما على بعض ممن يسكنهماء فالنار تتكبر بمن ألقي 
فيها من المتكبرين وتظن آنها أبر بذلك عند الله من الجنة» وفي 
أصول البخاري: «وقالت النار» ولم يذكر القول» وزيد في بعض 
النسخ: «أوثرت بالمتكبرين» فادعى ابن بطال أنه سقط قول النار من 
هذا الحديث في جميع النسخ» وهو محفوظ”" . 


«وقالت النار: أوثرت بالمتكبرين والمتحبرين» رواه ابن وهب عن 
(۱) من (ص۱)»› وهي في الأصل : قالت. ولعل الصواب ما أثبتناه. 


() تقدم القول في إثبات صفة الرحمة لله 3# وانظر التعلیق ص .٠۹۱ ۰۱۸٩‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .٤۷۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مالك» عن أبي الزناد» عن الأعرج» عن أبي هريرة ف من رواية 
الدارقطني . وتظن الجنة ضد ذلك؛ : «ما لي لا يدخلني 
إلا ضعفاء الناس وسقطهم». فكأنما أشفقت فقت من إيضاع (المسألة)“ 
عند الرب تعالى» فحكم (تعالى للجنة)" بأنها رحمة لا يسكنها 
إلا الرحماء من عباده» وحكم للنار بأنها عذابه يصيب بها من يشاء 
من المتكبرين» وأنه ليس لإحداهما فضل من طريق من يسكنها الله من 
خلقه»ء إذ هما اللتان للرحمة والعذاب» ولكن قد قضي لهما بالملء 
من خلقه. 

قصل : 

قوله : ( «وينشئ للنار خلقا» ) يريد: من قدمنا أن يلقى فيها ممن قد 
سبق له الشقاء ممن عصاه أو كفر به» قاله المهلب. وقال غيره: ينشئ الله 
لها خلقًا لم يكن في الدنياء قال: وفيه حجة لأهل السنة في قولهم: إن 
لله أن يعذب من يشاء» على من يقول: إن الله تعالى لو عذب من لم 
يكلفه (لكان)" ظالمًا -حاشاه- وهلذا الحديث حجة عليهم. 

قال أبو الحسن: لا أعلم في شيء من الأحاديث أنه ينشئ للنار 
إلا في هذا الحديث» والمعروف أنه للجنة» ويضع قدمه في جهنم . 

فصل : 

وقوله: ( «حتى يضع فيها قدمه» )» قد سلف قريبًا بسط القول فيه . 


(1) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: المنرلة. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) كذا في (ص١)‏ وفي «شرح ابن بطال». ووقع في الأصل (لم يكن) ولا يناسب 
السياق. 


e: 


© 


انیها 
مخرمة هذا أسدي والبي مدني ثقة» قتل بقديد“ سنة ثلائين ومائة 
عن سبعين سنة. وليس في الكتب الستة مخرمة غيره . 

نعم» في مسلم وأبي داود والنساتي مخرمة بن بكير الأشج مختلف 


f 


«الشماتل؛ ص۱۱۸ ۴۲ 
) سنن التسائي» ۲۱۱/۳ وفي «الکبرئ؛ ۴۱۸/۹ (۱۱۰۸۷). 
«ستن ابن ماجه» (0۰۸). 
قديد بضم أوله على لفظ التصغير : قرية جامعةء مذكورة في رسم الفرع» وفي رصم 
والبساتين. وسميت قديتًا لتقد السيول بهاء وهي 
لخزاعة. أنظر: امعجم ما استمجم» ۱٠۵8/۳‏ امعجم البلدانه .۴٠۳/۲‏ 
)١(‏ مخرمة بن سليمان الأسدي الوالي. 
قال عباس الدوري عن يحيىٰ بن معين: ثقة. وقال آبو حاتم : صالح الحديث. 
وذکره ابن حبان في کناب «الفتات». 
انظر: «الاریخ الکییر؛ ۱۵/۸ (۱۹۸۴), «الجرح والتمدیل؛ ۳۹۳/۸ (1۹0۹)ء. 
تهذیب الکمال؛ ۳۲۸/۲۷ (١0۸۳)ء‏ «سير أعلام النبلاء» ٤۱۷/۵‏ (1۸۳). 
() مخرمة بن بكير بن عبد الله بن الأشح القرشي. 
روئ عن آیه بکیر بن عبد الل وی عته: حماد بن خالد الخياط. 
قال زید بن بشر عن ابن وهب : سمعت مالا يقول: حدثني مخرمة بن بکیر» وکان 
رجلا صالخًاء وقال أبو حاتم: سالت إسماعيل بن أبي أويس قلت: ها الذي 
يقول مالك بن أنس حدثني الثفة من هو ؟ قال: مخرمة بن بكير. 
وقال أبو طالب: سالت أحمد بن حنبل عن مخرمة بن بكير: هو ثقةء ولم يسيع 
من آبیه شیئاء نما يروي من کتاب آپيه وقال ابن حجر: صدوق. 
انظر: *اتاریخ الکیرره ۱۹/۸ (۱۹۸)ء *الجرح والتعدیل؛ ۳۹۳/۸ )1١١١(‏ 
«تهذیب الکمال»۲۷/ ۳۲۲ (0۸۲۹), «تقریب التهذیب؛ ص۲۴ (10۲۹). 


کے یقات اکرجید اد غت یور 

قوله في حديث أسامة: (ونفسه تقلقل). أي: بصوت وتتحرك 
وتضطرب» يقال: قلقله قلقالا . إذا کسّرته کان مصدرًاء» وإذا فتحته 
كان آسمًا مثل: الزلزال. والشَنَّة بالفتح: القربة الحَلِقء وكأنها 
صغيرة» ذكره في «الصحاح»'. 

فصل : 

ف آنا ملو قان ورانا يانه وان لاء ضف 
بالأكثر؛ لأن الجنة قد يدخلها من ليس بضعيف» ويدخل النار من 
ضعفاء الأمم من شاء دخوله» والسقط : الفقراء. قاله الداودي. وفي 
«الصحاح»: الساقط والساقطة: اللئيم في حسبه ونفسه"» ولعله 
إنما مثل به في الحديث على ما عهدوه أن اللئيم ليس بجبار» وإنما هو 

فصل : 

اختلف في معنى قول النار: هَل ين مزير فقيل: هو سؤال 
للزيادة» وهو معنى الحديث› وقيل : إنما تقول: هل في مزيد؟ 

والسفع: السواد. قاله الداودي» وفي «الصحاح»: سفعته النار 
والسّموم إذا لفحته لفحًا يسيرًا فغيرت لون البشرة. 


() «الصحاح» .11/٥‏ 
)۲( «الصحاح» 1/۳ 
)۳( «الصحاح» / ° 
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- باب قَوْل النِه َعَالی: 
مون اله اف سوي واا ان ترو [فاطر: ]٤١‏ 

۱- حَدَتَنَا مُوسَی» حَدَتَنَا بُو عَوَانَةء عن الأغمش» عن إبراهيم» عَنْ عَلْقَمَهء 
عن َب اله قالّ: جَاءَ حر إلى رَسُول اه كي قال يا حَمدء إن اله يصع الشماء 
على إضبعء وَالأزض غ جال على إضتع, > الجر وَالأنْهارَ على 
إضبع. وَسَائِرً انلق عَلّى إضتع. َم يفول بيده: آنا الك. قَصَجِكَ رَسول اله 4يا 


وَقال: « وما قدروا الله س روه [الأنعام: : ۱. [انظر: -٤۸۱۱‏ مسلم: ۲۷۸1- فتح : 
.LA/1۳‏ 


ذكر فيه حديث علقمة عن عبد الله د قال : جاءَ حبر إلى رَسول اله 
ية . الحديث سلف قريبًا في باب قول الله تعالى : : لما علقت دی“ 
[صّ: »]۷١‏ والحبر بفتح الحاء وقيل بكسرها. 

قال ابن التين : هو ما رويناه. فإن قلت: فما وجه هذا الحديث هنا 
مع الآيةء فإن ظاهرها وعمومها يقتضي أن السماوات:والارض ‏ ممسكة 
و اله تتم غلا [ رف دافن أن اف يسك الغارات عل 
أصبع» والآرض على أصبع»› فدل أن حديث الحبر وتفسيره للإمساك 
بالأصابع بيان المجمل من الإمساك في الآية؟ 

قيل : ليس المراد كما توهمت» وتفسير النبي ي ورده على الحبر» 
وقوله : وما فَدروأ أله حى درو [الأنعام: .]۹١‏ هو رد لما توهم الحبر 
من الأصابع» أي: إن الله أجل مما قدرت» وذلك أن اليهود تعتقد 
(۱) سلف برقم »)۷٤۱٤(‏ كتاب: التوحيد» باب: قول الله تعالی «لما خلقت بيدي»»› 


(۲) ليست بالأصول» وأثبتناها من «شرح ابن بطال». 


قاب لويد ولرد على ية 
التجسيم» فنفى الشارع ذلك عنه بقوله: «إوما مدرو أله حى مدرو 
[الأنعام: .]٩١‏ 

فان قلت: فان تصدیقه للحبر وتعجبه من قوله یدل آنه لم ینکر قوله 
كل الإنكار» ولو لم يكن لقوله بذكر الأصابع وجه لأعلن بإبطاله! 

فالجواب: أنه لو كانت السماوات وغيرها مفتقرة إلى الأصابع 
كانت الأصابع تفتقر إلى أمثالها تعتمد عليهاء وأمثال أمثالها إلى 
مثلهاء ثم كذلك إلى ما لا نهاية له» وهذا فاسد» وقد تقدم قول 
الأشعري وابن فورك في أن الأصبع يجوز أن يكون صفة ذات لله 
تعالیٰ» ويجوز أن يكون صفة خلق له تعالیٰ من بعض ملائكته")› 
كلفهم حمل الخلائق وتعبدهم بذلك من غير حاجة إليهم في حملها 
بل الباري تعالى ممسكهم وممسك ما يحملونه بقدرته تعالى» 
وتصديق هذا التأويل قوله تعالى : وكيل عرش ريك وهم بومينر ية 4 
[الحاقة: .]١١‏ 


)١(‏ كذا مسالك الأشاعرة. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
۷- باب ما حَاءَ قي خلق السَمَوَاتِ وَالأأض 
وَعَيْرِهَا مِنَ الخلائِق 

وُو فِعْلٌ الرَبٌ وَأَمْرُهُ قَالرَبٌ تعالى بِصِمَاته وَفِعْلِه ومو 

رفو الال الكرن ر مَخْلُوتي» وَمَا گان بفِعْلِهِ وَأَمْرِهِ 

۲- نَا سَعِيدُ ِن أي مَريَمَء أخبرنا حَمَدُ بن جغقرء أخبرن ريك بن عَبدِ 
اله ن اي تَمرء عن کرب عَنِ ابن عباس قالّ: ِت في بيت مَيموئة لله لبي ل 
عِنْدهاء لطر كيت صلا رَسُول اله اة بالليلء قََحَدّتَ رَسُول اله ية مَع أَهِْهِ 
سَاعَة فم رَقَدَء فَكَمّا كان تَلْتُ اليل الآخر أؤ بَغْصّ قَعَد قَتَظر إلى السَمَاء قرأ 
ل حل السمَوَاتِ والأَرّض» إلى قۈلە: : ولي الاب [ آل عمران: ۱۹۰]» 
د ثم قامَ قََوَصّاً واشَنٌء تم صل إخدى عَشْرة َء ثم ادن بال بالصَلاةء قَصَلّى 
رَكعَكَين» ٠م‏ حرج صلی لاس الصَبْحَ. [انظر: ۱۱۷- مسلم: ۷1۳- فتح: .]٤٩۸/۱۳‏ 

ذکر فيه حدیث كريب عن ابن عباس رضي الله عنهما اف E‏ 
مَيْمُونَة ليله . الحديث سلف في الصلاة. 

وموضع الحاجة منه قوله: فنظر إلى السماءء فقراً: إل فى حل 
ألسَمَوّتِ وَأَلأَرَضه [البقرة: ]٠٠١‏ الآية» غرضه في هذا الباب أن يعرفك أن 
السماوات والأرض وما بينهما كل ذلك مخلوق؛ لقيام دلائل الحدث 
بها من الآيات الباهرات من أنتظام الحكمة واتصال المعيشة للخلق 
فيهما» وقام برهان العقل على أن لا خالق غير الله» وبطل قول من 
يقول: إن الطبائع خالقة للعالم وإن الأفلاك السبعة هي الفاعلةء ون 
الظلمة والنور خالقان» وقول من زعم أن العرش هو الخالق . 


(۱) سلف برقم (۱۱۹۸). 


کو ا ا 

وفسدت جميع هذا الأقوال بقيام الدليل على حدوث ذلك كله 
وافتقاره إلى محدث؛ لاستحالة وجود محدّث لا محدث له كاستحالة 
وجود مضروب بلا ضارب له» وکتاب الله شاهد بصحة هذا وهو قوله 
تعالی: هل من خللت عر أل [فاطر: ۳] فنفى خالقًا سواه» وقال 
تعالیٰ : e‏ لقا كارع 11ء وقال: عق ذلك 
کک ع [الرعد: ٣‏ ثم قال لنبيه : فل الله خللق کل سيو وهر 

ِد ألْمَمَر [الرعد: ]١١‏ ودل على ذلك أيضًا قوله تعالى: لل ف 
السموات وا رض ڳه [البقرة: ]٠٠٤‏ على قدرة الله ووحدانيته» فوجب 
أن يكون الخلاق العليم بجميع صفاته من القول والأمر والفعل 
والسمع والبصر والتكوين للمخلوقات كلها خالقًا غير مخلوق الذات 
والصفات» وأن القرآن صفة له غير مخلوق» ووجب أن يكون الخالق 
مخالقًا لسائر المخلوقات (ووجه)“ خلافه لها أنتفاء قيام الحوادث 
عند الدالة عل حدث من تقوم به» ولزم أن یکون سواه من مخلوقاته 
التي کانت عن قوله وآمره وفعله وتکوینه مخلوقات له» هذا موجب 
ا 

قوله في حدیث ابن عباس رضي الله عنهما : (فتحدث رسول الله ي 
مع أهله» ثم رقد). ظاهره أن لالخف كان (قبل)“ صلاة العشاء 
ويبعد أن يكون (بعدها)؛ لصحة النهي عنه» لكن محله إذا لم يكن فيه 
مصلحة» أما حديثه مع الأهل ونحو ذلك فمطلوب غير داخل في النهي . 
(0 في الاضل: (ووجب) والمقت من (فنا) 


(۲) في (ص۱): (بعد). 
)۳( في (ص۱) : قبلها. 


س( د التوضیح لشرح الجاع الصحیح س 

وقوله : «فتوضاً واستن» أي: تسوك . (قال الجوهري: استن بمعنى : 
ستاك قال: وسننت الماء على وجهي : أرسلته من غير تفريق)"" فإذا 
فرقته (بالعنف) فته بالشين المعجمة وقوله: (ثم صلى إحدى 
ع رک کا ها6 وف سات روا ای عة رک 
ومن رة زك فر ا جحة. 


r E SC EK 
N DD SSE 


(1) زيادة من (ص١).‏ 

(۲) من (ص١)‏ وهو بياض في الأصل بمقدار كلمة» وقبل البياض (في). 
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(6) البخاري )٤٥٩۹(‏ كتاب : التفسير» باب : إن فى حَلق ألسَمَوتِ وألأرض› ومسلم 
)۷٩۳(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب : الدعاء في صلاة الليل وقيامه. 


سے ڪتابُ التو جيب وَالرّدِ عَلّىی الحَهْميّة سے و 


۸- باب 


ر 


چو ولقد س سق سبقَّت کمنتا عباتا الان 4 [الصافات: ]١۷١‏ 


۳- دتا إشمَاعيلء > تبي مَالكٌء عن أي الرْنادء عن الأغرجء ر ڪن آي 
هُریرة که أن سول اله ب قَال: ملكا قَضّى ال الحَلّقَ كَمَبَ عِنْدَه قوق عَرْشه إن 
رَخْمَتي سَبقت عَضَبي». :44 : - فتح: .]٤4۰⁄۱۳‏ 

4“ تنَا آذمُء دتا شغيةًء دنا الأغمش» سَمِغْتٌ رَيْدَ بن وَهْب 
سمحت عبد الو ِن مَشغود ه: حَدَيَنَا رَسُول اله ي وهو الصَادِق المضْدُوق: ل 
ج َحَدكم : يُجْمَعُ في بَطْن أَمَهِ أَرْبَعِينَ يَوْمًا وَأَرْبَمِينَ ليله ُه کون عله 
sS‏ 
يكب : رزقه» وأحله وله وَشَقِیٌ م ب ت ينف و فيه ا ب 
أَحَدَكمْ َمل بِعَمَلٍ أَهْلٍ الحنَّةء حسَّی لا يكو بها ونه إلا راع فس 
عَلَيْهِ الكَِاث بء يشل يعمل أل لار تيشخ الا و أخدكع لنتل بعل 
َل انار حنّی ما کون يبنا و مه إلا زامء فَيَسْبق عَلَيهِ الاب فَيَعْمَل 
عمل هل الحنَّةَ قَيذخلهًا». ا ۸ مسلم: -۲۱٤۳‏ فتح: .]٤٤0⁄/۱۳‏ 

0“ دنا حلا ز e‏ هيد 
ن بار ڪن ابن عباس رضي اله عتهما أن الي 5ء قال جبریل؛ ا ينمك ان 
رورا اتر مما ترُورُتا؟». قَترلّت: وما رَد إلا يمر ريك له ما ن 
خلفتا 4 [مريم: ]٦4‏ إلى آخر الآيّة. قال: هذا كانَ اا 
فتح: ۱۳/ .]٤٤١‏ 

7 دتتا ڪييء حَدَنَا وَکِيځ» ڪن الأغمَش» عن ٳبراهيمَ» عن عَلْقَمَةء عَنْ 
عبد اله قال: كنت مشي مَعَ رَسُول اله ي في حزث بالْدِيئة وهو مئ عَلَى 


عَسِيب» فمَرٌ بِقَؤْم مِنَّ الود فقال بَغْصَهُمْ لض ا عن الروح. وقال بعصم : 


€ on 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا شال عن الرّوح. قَسَاألوهء فَقَامَ َو كنا عَلّى اليب ونا حَلْقَهُء قَظَدَنْتُ أنه 
يُوحَێ إ ليه فَقَال: ل ودشلونك عن ا فل وع بن ار ری وم اوشم ن الفا 
ر قي € [الإسراء: 11 فَقَال بَعْصَهُمْ لض : د قذ ْنَا لَكَمْ لا دَشاألوة. [انظر: 
-٥‏ مسلم : 4- فتح: .]٤٤۰⁄/۱۳‏ 

۷-حَدَتَنَّا إشمَاعيل» حَدَتَبي مالك عَنْ أي الرَنَاِء عن الأغُرج» عَنْ : 
ُريرَة أن رَسول الله 5ا 4 قال : «َفَلَ اله ٿه من جَاڌ في سپيله -لا رة 
إل الجهَادُ في سَبِيلِه د وَتَضايق کلماته- أن يُذْخِلَهُ الجَنَهَء أو يَرْجِعَه إلى 


ا 


و 
ت 


-۱۸۷1 مِنْ اجر ا عَنِيمَةَ». [انظر: ۴۳- مسلم:‎ E ۾ الذي خرَحَّ م منه مَعَ‎ OR 
.]٤٤4۱⁄۱۲ فتح:‎ 

۸“ حدتنا حَمَدُ ن کٿيرء حَدَتنا سُفْيانء عن الان ك عن أي وَائِلِء عَنْ 
أي مُوسى قال: جَاء جل إلى لبي #: فقال: الًجل يقال ميةء ويقاتل شُجَاعة. 
وَقَاتلٌ رياءء فاي ذلك في سبل اله؟ قال: «مَنْ قال کون کلم الله هي العلا 
فهو في سَّبيل اللّهِ». [انظر: ۳ - مسللم: -۱۹۰٤‏ فتح: .]٤٤۱⁄۱۲‏ 

ذكر فيه (ستة)'“ أحاديث : 

أحدها: حديث ا هريرة له شالت 2 ان إن رحمتي سب 


عصبی) . 


ٿانیها: حدیث ابن ه عود هه : «إِنٌ حَلقَ أَحَدِكمْ يُحْمَعٌ في ظط 


ا یوما وارسين ل 


ن 
ٍ 
مه 


رم ا 


تنعت ان رور نا اکر ها تزور ا ال2 وا دا 


(۱) من (ص۱). 
() سلف برقم )۷٤۲۲(‏ باب: قوله تعالی: ڪات عرشم على الما). 


س ڪتابُ التوخيك وَالرَدِ عَلَّى الْكَهْميّة 
رر ا e ٠ E‏ 0 ن ت ت 
ريك [مريم: 4[ الايّة. َال : (هلذا كاة) الجَوَابَ لِمُحَمَدِ ية . 

رابعها: حديث علقمة عن عبد الله #ه في سؤال اليهود عن الروح» 
وق با 

خامسها: حديث أبي هريرة ك : «تكفل اله لِمَنْ جَاهَدَ في سَبِيلِه 
-لا يرجه إلا الجهادُ في سيل وَتَصْدِيق كَلمَاتهِ- بأن يُذْخله الجَنةء أو 
يَرڄعَة لى مَسَْيهِ الڍِي َرَج مه مَعَ ما َال مِنْ اجر أو عَيِيمَةٍ». 

سادسها : خدیث ایی موس له قال: جَاءَ رجل إلى رسول الله ي 
فقال :ال ر جل قال ةة ويقانل شاعا + وال راء اى ذلك في 
سبيل اللو؟ قال : «مَنْ اتل لِتَكُونَ كمه لله هي العليَا هو في سيل ال». 

الكلمة السابقة هي كلمة الله بالقضاء المتقدم منه قبل أن يخلق خلقه 
في أم الكتاب الذي جرىئ به العلم للمرسلين نهم لهم المنصورون في 
الدنيا والآخرة» كما نبه عليه المهلب» وقد سلف في كتاب القدر 
ما يتضمن هذا الباب منه. 

ومعنى هذا الباب: (إثبات)" الله تعالى متكلمًاء وذا كلام خلافا 
لمن يقول من المعتزلة: (أنه)" تعالى غير متكلم فيما مضىء وكذلك 
هو فیما بقی» وهذا کفر قد نص الله تعالی على إبطاله بقوله: وقد 
سَبقَت كلمن اوتا ألْمرَسَلينَ ©6 € [الصافات ]۱۷١:‏ في آيات أخر. 

وقد نص الشارع على بيان هذا المعنى في أحاديث هذا الباب 
١‏ في الاضل؛ کان هذا 


(۲) من (ص۱). 
(۳) كذا في الأصل وفي (ص١)‏ الله. 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


فقال: «كتب عنده فوق العرش»» وقال: ثم يبعث الله إلیه ملکا فيۇؤذن 
بأربع كلمات يوحيها (اله) إلى الملك» فيكتبها في أم الكتاب»» 
وقال: «فيسبق عليه الكتاب» بالقضاء المتقدم في سابق علمه» 
والكتاب يقتضي كلامًا مكتوبًا» ودل ذلك على آنه تعالیٰ لم يزل 
عالمًا بما سيكون قبل كونه خلافًا لمن يقول أنه لا يعلم الأشياء قبل 
كونها» ووجه مشاكلة حديث ابن عباس رضي الله عنهما للترجمة هو 
أن الذي ينزل به جبريل هو كلام الله تعالیٰ ووحيه. 

وكذلك قوله في حدیث ابن مسعود: فل لر من أَمَرِ رى يريد: 
آن الروح خلق من خلقه تعالیٰ خلقه بقوله: کن» و(کن) کلامه الذي هو 
مره الذي لم يزل ولا يزال. 

وقوله في حديث عبد الله #: رمآ ويش ِن لأر إلا ا [الإسراء: 
٥‏ (فيه)" دليل على أنه لا يبلغ حقيقة العلم بالمخلوقات فضلا عن 
ا د و ا التسليم فيه لله ل 
ويجب الإيمان بمشكله» وأن الراسخين في العلم لا يعلمون تأويل 
المتشابه كما يزعم التكلمرف ةقد عا اه ال أن لوال عن 
الروح أبتغاء ما لم نؤته من العلمء مع أنه تعالى وصف قلوب 
المتبعين ما تشابه منه بالزيغ وابتغاء الفتنة» ووصف الراسخين في 
العلم بالإيمان به SS‏ مستعيذين من الزيغ الذي 
وسم الله تعالیٰ به من آتبع اويل المتشابهء داعين ان الله لا يزيغ 
قلوبهم بابتغاء a‏ هداهم إلى الإيمان به. 


(1) من (ص۱). 


() من (ص۱). 


وہ کے سف موت 


ثالتها 

عرض الوسادة -بفتح العين- فًالّ ابن التين: ضمها غير صحيح 
ورويناه بفتحها عن جماعة. وقال ابن عبد الملك: روي بفتح العين 
وهو ضد الطول» وبالضم الجانب» والفتح أكثر. 

وقال الداودي: عُرضها بضم العين. وأنكره أبو الوليد» وقال 
صاحب «المطالع؛: الفتح أكثر عند مشايخناء ووقع لجماعة الضم 
والأول آظهر. 

رابعها: 

الوسادة بكسر الواو: المتكأ وجمعها وسائد» والوساد: ما يتوسد 
عند المنام» والجمع وُسدء وقد توسد ووسده إياه» وفي «الصحاح» 
أنها المخ. 

وقال ابن التين : إنها الفراش الذي ينام عليه 

َال أبو الوليد: وكان أضطجاع ابن عباس في عرضها عند رءوسهما 
أو أرجلهماء قَالّ: والظاهر آنه لم يكن عندها فراش غيره» فلذلك نامرا 
جميعًاء وفیه عند آبي داود: کانت اما حشوها لیف . 

خاسها: 

فبه دلالة لما ترجم به البخاري من قراءة القرآن على غير وضوءء 
وهو راد عل من كرهه» ووجهه قراءته لقا العشر الآيات من آخر آل 


(1) لمولفه أبي إسحاق إبراهيم بن يوسف بن إبراهيم الحمزي المعروف بابن قرقول» 
المتوفي سنة (۵14) يوجد مخطوا بدار الكتب المصرية وفي مكتبة القروين 
فاس 

0 آنظر: #الصحاح» ۵۵۰/۲» مادة: وسد. 

سنن آیي داو .)4۱٤۷ -٤1(‏ 


کے کف شرس وار ی ی 09 

وأما قوله : ( «كتب عنده أن رحمتي سبقت غضبي» ) فهو -والله أعلم- 
كتابه في آم الكتاب الذي قضى به وخطه القلم» فكان من رحمته تلك أن 
أبتداً خلقه بالنعمة بإخراجهم من العدم إلى الوجود» وبسط لهم من 
رحمته في قلوب الأبوين على الأبناء من الصبر على تربيتهم ومباشرة 
أقدارهم ما إذا دبر مدبر أيقن أن ذلك من رحمته تعالیٰ» ومن رحمته 
السابقة أنه يرزق الكفار وينعمهم ويدفع عنهم الآلام» ثم ربما أدخلهم 
الإسلام رحمة منه لهم وقد بلغوا من التمرد عليه والخلع لربوبيته 
غایات تغضبه» فتغلب رحمته ویدخلهم جنته» ومن لم يتب عليه فقد 
رحمه مدة عمره بتراخي عقوبته ف وقد کان له ان لا هله 
بالعقوبة ساعة كفره به ومعصيته له» لكنه أمهله رحمة له» ومع ذاك أن 
رحمة الله السابقة أكثر من أن يحيط بها الوصف. 

قوله: ( «لما قضى الله الخلق» ) أي: خلقهم وكل (صنعة)“ 
محكمة متقنة فهي قضاء» قاله أبو عمرو» ومنه إا هَمَىَ اَم [آل 
عمران: .]٤۷‏ 

وقوله: ( «فوق عرشه» ) قال بعض العلماء: فوق بمعنى: دون 
أستعظامًا أن يكون شيء من المخلوقات فوق العرش» واحتج بقوله: 


I‏ وقاچ [البقرة: .]۲١‏ أي : فما دونها» وذکر غيره في 
فوقها قولين : 


أحدهما: فما فوقها في الصغر؛ لأنه المراد من الكلام. 


(۱) من (ص۱). 
(۲) من (صض١)‏ وقي الأصل: صفة. 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والثانى : أنها زائدة كقوله تعالى : اضيا هَوَْ اماق [الأنفال : ]١١‏ 
ای الأعناق فما فوق» وقد سلف ذلك أيضًا. 

فصل : 

قوله في حديث ابن مسعود 4#: ( «إن خلق أحدكم يجمع» ) الخلق 
هنا: بمعنى المخلوق» واختلف في الوقت الذي يعرج به الملك» ففي 
الكتاب بعد مائة وعشرين (يومًا)'» وقيل : بعد أربعين ليلة» وقيل: إذا 
عرج الملك بالنطفة بعد آخر أربعين ليلة تلق من يده إلى الأرض التي 
يصير إليها إذا مات ثم يأخذها الملك فيعرج بها. 

قوله: ( «فيؤذن بأربع كلمات» ) أي: يُعلّم فيكتب الكلمات 
الأربع"" المذكورة» قال الداودي: فقد أخبر أنه يكتب عمله الذي 
یجازئ به عليه» قال: وفي هذا دليل أن الأمر على خلاف من قال: 
إن الله سبحانه لم یزل متکلمًا بجمیع کلامه» فهل يقول الأربع كلمات 
قبل أن يرجع إليه بما في الرحم؛ ويرد قول من قال: إنه سبحانه لو 
شاء لعذب الخلق» وليس من صفة الحلم أن يتبدل علمه» قد علم في 
(الآول)" من يرحم ومن يعذب. 

وهذا من الداودي خلاف ما قاله أهل السنة؛ لأآنهم يقولون: إنه 
تعالیٰ لم يزل متكلمًا بجميع كلامه» وإنه لو شاء عذب الناس جميعًاء 
واتفق أهل الحق أن كلامه تعالى كلام لنفسه» واختلف هل هو آمر 
لنفسه ونهي لنفسه» وهو تعالى في الأزل آمرٌ وناءِ. 


(۱) وردت هله الكلمة في الآصل وفوقها : (لا. إلى). 
(۲( من (ص۱). 
( فی :الارن 


سس ڪتَابُ اللو حيد والرّدِ عَلَّىی الْحَهْميَة 


وقال القاضي وغيره: إنه أمر ونهي للإفهام» وأن الكلام واحد 
والأمر منه هو النهي وهو الخبر وإنما يسمعه السامع» فإذا خلق الله له 
الفهم بأنه أمر كان أمرًا» وإذا أفهمه النهي كان (كلامه)“ نهيّاء فعلى 
هذا لا یکون (آمرًا ولا ناهيا)" في الأزل" . 

قال الداودي : وقوله : ( «ثم ينفخ فيه الروح» ) فإنما ذلك؛ بأن يقول 
الله له : کن» فیکون قال : وهذا يوید ما قلناه؛ لأن النفخ بكلامه» والكلام 
الذي نفخ فيه لو وقف لم یکن قبله ولا یکون بعده. 

وقوله : ( «إن أحدكم ليعمل بعمل أهل الجنة» ) الحديث» ذكر عن 
عمر بن عبد العزيز أنه أنكر هذاء قال: كيف يصح أن يعمل العبد عمره 
طائعًا ثم لا يدخل الجنة» كذا حكاه عنه ابن التين» وهو عجيب منه إن 
2 

المراد ب «ما بسن ايتا في الآية في حديث ابن عباس رضي الله 
عنهما أمر الآخرة ولاوما خلفتا که آمر الدنیا وما بی ذلك 4 البرزخ بين 
الدنيا والاخرة» قاله سعيد بن جبير. 

وقوله : ( «ووما كان ريك سيا )» قيل: لم ينسك وإن تأخر عنك 
الوحي» وقيل: هو عالم بکل شيء حافظ له لم ینسه ولا شيًا منه. 


(1) من (ص١)‏ وفي الأصل (الكلام). 

(۲) في (ص۱): آمرًا ولا نهيًا. 

(۳) هذا قول الأشاعرة في صفة الكلام» وسبق الكلام على هذه المسألة في أول شرح 
كتاب التوحيد فراجعه. 


۷7 س این شی سے سے س 

فصل : 

(قوله)'“ في حديث ابن مسعود ك4 : (كنت أمشي مع رسول الله با 
في حرث) . ا زرع› قاله الجوخرى ‏ : 

وقال الداودي: يعني خارج المدينة. قال: والعسيب: هو 
القفيت وال هو الق ورا كان من جرد قال 
(واشتقاق القضيب)" لما يجد من ثقل الوحي» وقد سلف ذلك مع 
الكلام على الروح. 

وقوله: وما وير مَنَ ليأ إل كياد [الإسراء: »]۸١‏ إن قلت : 
كيف قيل لليهود ذلك» وقد أوتوا التوراة؟ 

وجوابه : أن قلا وكثيرًا إنما يعرفان بالإضافة إلى غيرهماء فإذا 
أضيفت التوراة إلى علم الله تعالى كانت قليلا من كثير» ألا ترى 
قول : قل َو کن لر مادا کلمت رب الآية [الکهف: .]٠٠۹‏ 

وقوله : «فظننت أنه يوحي إليه»ء قال الداودي : قد أيقنت» (قال: ““ 
والظن يكون يقيتا وشا وهو من الأضدادء ويدل على صحة هذا التأويل 
آن في الحديث الذي بعد هذا في باب «إِنَما را لنیچ : فعلمت 


(أنه)“ يوحى إليه» ويصح أن يكون (هلذا)"' الظن على بابه» ويكون 
ظن ذلك» ثم تحققه وهو أظهر؛ لأن في الحديث الآخر: فحسبت أنه 


(۱) من (ص۱). 

(۲( «الصحاح» ۱⁄. 

(۳) كذا العبارة بالأصول» ولعل الصواب: واتكاؤه على القضيب. 
(6) من (ص۱). )٠(‏ في (ص١):‏ إنما. 
۲) من (ص۱). 


کے کب شرید ولرد ی اة 0 

قوله : ( «تكفل الله لمن جاهد في سبيله» ) أضاف الكفالة إليه تعالى ؛ 
لأنه وف كفيل في سبيل التعظيم (للجهاه)" والتصحيح لثواب من 
جاهد في سبيله» وقال: «لا يخرجه إلا الجهاد في سبيله» يريد 
إخلاص ذلك له تعالى لا يشوبه طلب الغنيمةء ولا التعصب للأهل 
والعشير غير أن تكون كلمة الله هي العلياء وإذا كانت بنية الجهاد 
فلا ينتقص من أجره» ولا ينتقض عهده بما نال بعد من غنيمة» 
وإنما یکره أن تکون نيته وسبب خروجه للغنيمة. 

وقوله: ( «وتصديق كلماته» ) قيل: (يريد) به الأمر بالقتال في 
سبيل الله» وما وعد عليه الثواب» ويحتمل أن يريد به الشهادتين» 
ون تصديقه بها يثبت في نفسه عداوة من كذبهما والحرص على قتله. 

وقوله: «بأن يدخله الجنة» (يريد إن أصيب بموت أو قتل لأن في 
اللفظ ما يختص بالقتل دون غيره» ويحتمل أن يريد: يدخله الجة °“ 
بإثر قتله» ویکون هنا خصوصًا للشهداء كما خصوا بأنهم یرزقون» 
ويحتمل أن يريد أن يدخلها بعد البعث في الآخرة» وتكون فائدة 
تخصيصه أن ذلك يكون كفارة لجميع خطاياه وإن كثرت إلا ما خصه 
الدليل فإنه لا (موازنة)“ بين ما أكتسب من الخطايا وبين ثواب 
جهاده إذ لم يرجع. 


(1) في (ص١):‏ من الجهاد وفوقها في الأصل: إلئ. 
E‏ 

O 

© قي ص (موارة: 


ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ويؤيد هذا التأويل حديث أبى قتادة هه : أرأيت إن قتلت صابرًا 
محتسبًا مقباا غير مدبر أيكفر لله عني خطایاي؟ فقال ك: «نعم» ثم 
قال بعد أن رد عليه: «إلا الدين» كذلك قال لي جبريل»'. 

وقوله: «مع ما نال من أجر أو غنيمة» يريد: مع الذي نال منهاء إن 
أصاب غنيمة فله أجر وغنيمة» وإن لم يصبها أوجر على كل حال» 
فتکون (أو) بمعنی الواو كما في قول جریر : 
نال الخلافة أو كانت له قدرّا كما آتى ريه موسى على قدر 

وفي الحديث: «ما من غازية تغزو في سبيل الله فيصيبون غنيمة 
إلا تعجلوا ثلني أجرهم من الآخرة ويبقى لهم الثلث» فإن لم يصيبوا 
غنيمة تم لهم اجره" وطعن في هذا الحديث بعضهم فقال: رواه 
ابو هانۍ حمید بن هانئ ولیس بمشهور» ولو ثبت لكان معناه: أن 
يصيبوا غنيمة على غير وجهها أو يكونوا خرجوا قاصدين لها مع إرادة 
الجهاد» ولا يصح حمله على عمومه؛ لأن أهل بدر أفضل الغزاة وقد 
ا 

وروي أن جبريل قال لرسول الله بي : «ما تعدون آهل بدر فيكم؟» 
قال: «من أفضل المسلمين -أو كلمة نحوها- قال: وكذلك من شهد 


(۱) رواه مسلم (۱۸۸) كتاب: الإمارة» باب: من قتل في سبیل الله كفرت خطاياه 
إلا الدين. 

(۲) رواه مسلم )۱۹۰٩(‏ کتاب : الأمارة» باب: بيان قدر ثواب من غزاء وآبو داوذ 
)۲٤۹۷(‏ كتاب : الجهاد» باب: فى السرية تخفق› والنسائي /٦‏ ۱۷- ۱۸ كتاب : 
الا ات رات ال الى تى وبر ماج(۸6 كاب الجا 
باب: النية فى القتال» وأبو عوانة فی «مسنده) )۷٤٤٤( ٤٩۰ /٤‏ باب: بيان صفة 
ا E‏ عمرو. 


_—— ڪتاب التو حيد والرّد عَلّىی الْجَهْمنَّة ن 


بدرًا من الملائكة»» فقال الط : نعم» وما يدريك لعل الله طلع على آهل 
بدر فقال: آعملوا ما شئتم فقد غفرت لك . 
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(۱) سبق برقم )۳44۹۲( کتاب : المغازي› باب : شهود الملائكة بدرّا» من حديث 
رافع بن خدیج › دون قوله ا «(نعم وما يدريك لعل اللّه..)» فهو حدیث آخر 


تقدم برقم )۳٠٠۷(‏ كتاب: الجهادء باب: الجاسوس. من حديث علي بن أبي 
طالب. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب قول النِه کك: 
(إِنُمَا أمرنا لشيءِ إِذَا َرَدْنَاهُ اَن نَفَولَ لَهٌ) الاي“ 
۹ -- حدشنًا شهاب بن ن اء حدقنًا إِبْرَاهيم ُن مد عن إشمَاعيل» عَنْ 
قس» > ن المغيرَة ِن سَعْبة قَالّ: سَمِعْتُ الب ية يَقول: : e i‏ 


ظاهرينَ على الاس > حت اهم مر الله». [انظر: -۳۹٤۰‏ مسلم: ۱۹۲۱- فتح: ٠١‏ / 
4 

٠۰‏ تًا ا لحمَيدِی: دتا الولیك : e‏ > حدتتًا ابن جَابرء دفي 
مار ن ائ أله سمغ مُاوتة قال: : سمغت التي ي که يفول : :ر يرال من متي 
ا قَائمةٌ بأمْرِ تا شرم ن کم ولا تن الهم حل أي ان الله 
رَه عل ڏَلک». قَقَالَ مَالِكُ بن َامِرَّ: سَِعْتُ مُعَادًا يَقُول: : وهم م بالشام». . فقا 
مُعَاويَةً: هذا مالك يزعم نه سَمِعَّ مُعَادًا ل : وهم بالشام». [انظر: -۷١‏ مسلم: 
۷- فتح: .]٤4۲⁄۱۲‏ 

1۱ حَدَنتًا بُو اليَمَانِء أخبرنًا شُعَيْبْء عَنْ عَبْدِ اله بن أي حُسَينء حَدَقنا 
افع بن جبير» عن ابن عَبَّاس قال: وَقَفَ اللَب کيا على مُسَِلِمة في ضحابه فقال: 
لو الي هله القظْعَة م ما أعطينكهاء وَلَنْ تَعْدوَ آَم الله فيک› وَلَيِنْ برت 
لَيعْقَرنّک ال [انظر: -۳٦۲۰‏ مسلم: ۲۲۷۳- فتح: .]٤4۲/۱۳‏ 

۲- دنا مُوسَى بُ إشمَاعِيلً» عَن عَبْدِ الواجدِء عَنِ الأغْمش» عَنْ 


() كذا بالأصول» والصواب انما درا كما سيشير المصنف بعد. قال الحافظ ابن 
حجر في «الفتح» ٤٤۳/۱۳‏ : زاد غير أبي ذر «أن نقول له کن فيكون» ونقص إا 
دنه من رواية أبي زيد المروزي قال عياض : كذا وقع لجميع الرواة عن الفربري 
من طريق أبي ذر والأصيلي والقابسي وغيرهم» وكذا وقع في رواية النسفي» 
وصواب التلاوة إَمًا درا وكأنه أراد أن يترجم بالآية الأخرى #وما آمرنا 
إلا واحدة كلمح بالبصرء وسبق القلم إلى هله. أه. 


_—— ڪتابُ التو حيد والرّد عَلَّىی الْحَهْمبَّة 


راهيم ء > عن عَلْقَمَةَء > عن اين مشځود قال: بيا آنا أشي مَعَ لبي ب في بَغض 
حَزث المدِيتَة َو يوا على عيب مك ورتا على تقر من البهوده قال بغطُهم 
لض : سلو عن الرُوح. قال َغصهٰم: : لا شاوه ان ڪڃيءَ فيه بسىء دَكرَهُودَه. 
قال بَغصَهُمْ: تَشالنَه. مام ليه جل مهم فَقَالَ: يا أَبَا القاسمء ما الروځ؟ فَسَكتَ 
عَنْهُ لبن اء فَعَلِمث أنه وی إل ليه فَقَال: (وَټَشألونَكَ عن الرُوح قل ارو من 
مر رن E‏ مِنَ العم إ! إلا لیاد) قال الأغمش ؛ هَكذَا في قَرَاءَتنًا. [انظر: -۱٣١‏ 
مسلم: -۲۷۹٤‏ فتح: ۱۳ ]٤٤4١/⁄/‏ . 


كذا هو في الأصول"“ وفي كتاب ابن بطال" وغيره» والتلاوة 
تما را لتئء4 بدل (أمرنا) وفي ايش ©4: إنا مر إا 
راد سا أن ل کک © € [يس: ۸۲] ومعنى الآية: 
إنما قولنا لشيء إذا أردناه أن نخرجه من العدم إلى الوجود. أي : 
نكونه» فخوطبوا على ما يعرفون من أنه إنما يكون الشيء عندهم 
بقول وتكوين» وقيل: معناه: من أجله» وقيل: لما كان عند الله 
معلومًا أنه سيكون كان بمنزلة الموجود» قال سيبويه: أي: فهو 
يكون» وقال الأخفش: هو معطوف على (نقول) أي: إنما نقول له: 
کن» فیکون. 

ثم ساق في الباب حديث المغيرة 4 : لا يرال مِنْ امي فَوم ظَاهرِينَ 
على النّاس» حى باتهم مر ر الله . 


)١(‏ جاء في هامش الأصل: وفي بعض أصولنا الدمشقية في الأصل: قولناء وفي 
الهامش: أمرناء وعليها علامة نسخة [قلت: قال الحافظ في «الفتح» ٤٤١/١۳‏ : 
وقع في نسخة معتمدة من رواية بي ذر لما َر على وفق التلاوة وعليها شرح 
ابن التين» فإن لم يكن من إصلاح من تأخر عنه» ولولا فالقول ما قاله عياض]. 

(۲) آنظر: شرح ابن بطال» .٤۷١/٠١‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث معاوية ك : لا يرال مِنْ أمَتي أَمَة قَاِمَة مر الله (لا يضرهم 
من كذبهم (ولا من خذلهم)' ولا وا وهم غا على ذلڭ». 

وفي إسناده ابن جابر: e‏ بن جابر الأزدي 
کک مات سنة ثلاث و أتفقا ا علي ٤‏ 
مالك ا ا اَن يقول: «وهم u‏ 

E RSE a E, 
. القَطْعَةَ ما أعطْتّكها»‎ 

وحدیث (ابن مسعود ٠)5‏ وال ارون ار وقد سلف 
غير مرة» وفی آخره: (وَمًا اا مِنَ اليم إل قلياا). قال الامش : 
کا فی قراءتنا. 


وغرضه في هذا الباب: الرد على المعتزلة في قولهم: إن أمر الله 
تعالی الذي هو كلامه مخلوق› فأراد أن يعرفك أن الأمر هو قوله 
للشيء إذا أراده: (کن) فیکون بأمره» وأن مره وقوله في معنیٰ 
واحد» وذلك غير مخلوق» وأنه سبحانه يقول: (كن) على الحقيقة 


(۱) کذا فی (ص۱). 

9 

(۳) هو أبو عتبة السلمي الدمشقي الداراني» آخو يزيد بن يزيد بن جابر» ووالد 
عبد الله بن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» وثقه يحيى بن معين والعجلي وابن سعد 
والنسائی. 
وانظر ترجمته في : «الطبقات الكبرى» ٤٤٦/۷‏ «التاريخ الکبیر» ۳٠١/١‏ 
(100)› «الجرح والتعديل» ۳۰۰۹-6٥‏ (۲۱٤۱)ء‏ «تهذیب الکمال» ۱۸/ ٥‏ 
(۳۹۹۲). «تذکرة الحفاظ» ۱۸۳/۱ (۱۷۸). 

() وقع بالأصول: (ابن عباس رضي الله عنهما) خطاًء ولعله سبق قلم. وان أعلم. 


عمران بعد قیامه من نومه قبل وضونه. 

وقد قال عمر 4 لأبي مريم الحنفي حين قال له: اتقرا يا أمير 
المؤمنين عل غير وضوء؟! فقال له عمر: من أفتاك بهاء أمسيلمة؟ 
وحسبك بعمر في جماعة الصحابة 

ومن الحجة أيضًا أنه تعالى لم يوجب فرض الطهارة عل عباده 
إلا إذا قاموا إلى الصلاةء وقد صح عنه أنه إا خرج من الخلاء قأتي 
بطعام» فقيل له: ألا تتوضا؟ فقال: «آريد أن اصلي فأتوضا؟؛. 

فرأىٰ يا تأخير الطهارة بعد الحدث إلى إرادته الصلاة. 

ثم الإجماع قائم على ذَلِكَّ- أعني : جواز قراءة القرآن للمحدث 
الحدث الأصغر- نعم؛ الأفضل أن يتوضاً لها 

قال إمام الحرمين وغيره: ولا يقال قراءة المحدث مكروهة» فقد 
صح عن النبي إا آنه كان يقرا مع الحدث. 

ف 

المستحاضة في الزمن المحكوم بأنه طهر كالمحدث. 

سادسها 

اختلف في فتله ڳا آذن ابن عباس علي أقوال حكاها ابن التين : 

آحدها: فعله تاني : لاستيقاظه. الها : ليدور. رابعها 
للتأدب وليكون أذكر للقصة» ال بعضهم: المتعلم إذا تعد بفتلِ 
کان آذكر لفهمه.خامسها: لينفي عنه العین لما آعجبه قيامه معه. 


ابه 


واه ابن آي شيية في امصتنهه ٩۸/۱‏ ۱۱۰۹( 
رواه مسلم (۱۱۸/۳۷۲) كتاب: الحيض» باب: جواز أكل الحدث الطمام وآن 
لا كراهة قي ذلك» وان الوضوء ليس على الفور. 


کے کب شی رو ئة 7u‏ 
وأن الأمر غير الخلق؛ لقوله تعالى : «ألا له لان ولأ [الأعراف: ]٠٤‏ 
ففصل بينهما بالواو» وهو قول جميع آهل ال 

وزعمت المعتزلة أن وصفه تعالى نفسه بالأمر وبالقول في هه الأآية 
ا SS‏ و (مال الحائط ا متلا 
o‏ 
إثبات کونه تعالیٰ حيّا» والحی لا يستحیل أن یکون متکلمًا . 

فصل : 

قوله: ( «عللى الناس؛ )» وفي رواية أخرى «على الحق»“ 
وهما واحد» وقد قال البخاري فيما مضل أنهم أهل العلم» ومثله 
الحديث: «يحمل هذا العلم من کل خلف عدوله»" وقال هنا في 
رواية معاوية: «أمة قائمة»» وقال مرة: «قوم»» وقال أخرىئ: «طائفة 

ومعنیٰ : «يأتيهم مر الله يعنى : الساعة. 

فصل : 

ووقوفه ا ال ست على مسيلمة يىلغه ما اُرسل به» وکان مسيلمة تزوج 
بالمدينة وأتى بطائفة كبيرة من قومه» وأوفى النبي ييو لم يتمكن 
(1) كذا من (ص١)‏ وفي الأصل (فمال الحائط). 
)۲( رواه مسلم (۱۹۲۰) کتاب : الإمارةء باب : قوله : لا تزال طائفة من متي 

ظاهرين الحق على لا يضرهم من خالفهم» من حديث ثوبان. 
(۳) سبق تخریجه. 
(5) رواه البخاري )۷۳١١(‏ كتاب: الأعتصام» باب: قول النبي اة : «لا تزال طائفة 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
(له)"“ في الوقت إلا القول» فبلغ حسب طاقته» وقد يحتمل أن له مدة 

وقوله: ( «ولن تعد أمر الله فيك» ) كذا وقع في الأصول» وهي لغة 
شاذة في الجزم بلن . 

ومعنى : «لن تعدو أمر الله فيك». أي ما قد أمر به فيك من الشقاء 
أو الشادة: 

وقوله : «لئن أدبرت (ليعقرنك)" الله» يحتمل أن يكون الشارع 
حینئٍ لم يعلم آنه يتمادی على أمره» ويحتمل أن يكون علم إلا أن 
الشارع (لتقوم)" له الحجةء قال تعالى: لين لر ينه ألمَفِفن4 
[الأحزاب: ٣‏ وقد علم من ينتهي ومن لا ينتهي . 

فصل : 

وقوله : «إفلٍ اروخ يِن أَمَرِ ري [الإسراء: ]۸١‏ أي : من أمره المتقدم 
بما سبق في علمه من القضاء المحتوم الذي أمر به الملك أن يكتب في 
بطن أمه قبل نفخ الروح فيه. 


E TORI 


(۱)( من (ص)). 
۳( في (ص۱) : (ليعذبنك). 


(۳) کذا في اللأصول. ولعل الصحيح (لم تقم). 


س ڪتابُ التّوحيد وَالرّد عَلَّى الحَهْمنّة 


۰- باب َل اله کڭ: 


ف لو كان ار اا لكت ي الآية 
وقوله : ولو OS‏ ألم الاية . [لقمان: ۲۷]» 
وقوله: إت ریک اه الى علق الوت ولاش في َة 


يام ثم أسسَوّى َل امش الآية. [ الأعراف: .]٠٤‏ 


۳-حَدََنّا عبد اله بِنْ يُوسُت» أخْبرتا مالك عن أي الرنَادء عن الأغُرَجء عَنْ 


و A‏ ی ا ی ا ق کے س و ر 7 o‏ و م 
آی هُرَیْرَةٌ أن رول ایت ن قال «تکفل الله لِمَنْ جَاهَدَ فی سَبیله -لا بخرجه مِن 


ٍ ت ا ا ر o a‏ 02 ي ھە و f‏ 
بيه إلا الحهاد فى سَبيله وتصديق كلمَته- أن يذخله الجَنة» أو يَرده إلى 


0 یما ال من P4‏ و عَيِيمَةٍ». [انظر: -۳٢‏ مسلم: ۱۸۷1- فتح: .]٤٤٤4⁄١١‏ 

ثم ساق حديث أبي هريرة كه السالف في باب: #ولقد سبقت 
كلمتنا»: «تَكفَل اله لِمَنْ جَاهَدَ فى سَبيله..». الحديث 

قال مجاهد: فل او کان لحر مادا للقلم يستمد منه للکتاب 
كلست ري أي: لعلم ربي"» وقال قتادة: لنفد ماء البحر قبل أن 
ينفد کلام الله وحكمه" . 

وقوله: وولو جنا لد مداه [الكهف : 11۹ یعنی : مدادًا» وقیل : 
(مدَادا). 


)1( رواه الطبري فی اتفسيره) ۸/ ۲۹۹ (۳1- ((TTEYY‏ وعزاه السيوطي في 
«الدر المنثور» ٤٥۸/٤‏ لابن المنذر وابن أبي حاتم. 

)( رواه الطبري ۲۳۹۹/۸ (YTEYT)‏ وعزاه السيوطي في «الدر المنثورا 4/ OA‏ لابن 
ا حاتم. 


کے ورین وا وا س 


وربما قال: كلمات على سبيل التعظيم» وإنما هو في الحقيقة كلام 
e‏ 

والآية الثالثة قوله : في سِكَة بَا خلق الأرض فى يومين الأحد 
والاإثنین › وخلق السماوات في يومين› وأوحى في کل سماء مرها في 
ذينك اليومين» ودحا الأرض بعد ذلك في يومين» فانقضى الخلق يوم 
الجمعة. 

وقوله : #يقثى اليل ألتهار [الأعراف: ]٠٤‏ أي : ويخشي النهار الليل 
ثم حذف؛ لعلم السامع» آي: يدخل هذا في هذا وهذا في هذا. 

وقوله : ألا له أََلَق الاس [الأعراف: ]٠٤‏ ففرق بينهماء فدل أن 
کلامه غير مخلوق» وهو قوله: کن» وقیل: هو مثل قوله تعالی : فسا 
فكهة ول ومان © € [الرحمن:۸]ء وهذا ليس مذهب أهل السنة وهو 
قول المعتزلة. 

وقيل المعنى : وتصريف الأمر ثم حذف» وقال النقاش : الخلق كل 
مخلوق» والأمر قضاؤه في الخلق الذي في اللوح المحفوظ» وقيل: 
الخلق والأمر الآخرةء ومعناه لله تعالى الدنيا والخرة. 

ومعنى هذا الباب: الكلام لله تعالى صفة لذاته» وأنه لم يزل 
متکلمًاء ولا يزال» کمعنی الباب الذي قبله» وإن کان قد وصف الله 
تعالیٰ کلامه باآنه کلمات فإنه شيء واحد لا يتجزأً ولا ينقسم» ولذلك 
يعبر عنه بعبارات مختلفة تأرة عربية وتارة سريانية»› وبجميع الألسنة 
(1) هذا الكلام هو ما أستقرت عليه الأشعرية أن كلام الله كلام واحدٌ وليس بصواب» 

وإنما أعتقاد أهل السنة والجماعة في ذلك أن هه المقالة لابد من تفصيلها 

كالتالي : أن کلام الله تعالیٰ قديم النوع حادث الآحاد؛ لا یزال متکلمًاء بما شاءء 

مت شاء. نظر: «شرح لمعة الأعتقاد» لابن عثيمين ص .٤١‏ 


س كب الوحيد الاد على هة ا١‏ 
التي أنزلها الله تعالى على أنبيائه جعلها عبارة عن كلامه القديم الذي 
لا یشبه کلام المخلوقين › ولو کانت کلماته مخلوقة ؛ لنفدت كما ينفد 
(البحر)'“ والأشجار وجميع المحدثات. فكما لا يحاط بوصفه تعالى 
كذلك لا یحاط بکلماته وجمیع ا 


(۱( في (ص۱) : البحار. 

(۲) مذهب أهل السنة والجماعة أن الله 8# يتكلم بكلام حقيقي متي شاء بما شاء» كيف 
شاء» بحرف وصوت مسموع› لا يشبه أأصوات المخلوقين. 
انظر «التوحيد» لابن خزيمة ۳٤۹/١‏ امجموع الفتاوئ» ٠١١/١‏ «شرح 
الطحاوية» لابن أبي العز ص۱۳۷ء «شرح العقيدة الواسطية» لابن عثيمين 
۱/“. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
باب ق المَشِينَة وَالإرَادَة 
وقوله تعالى: مون المت من تَا [آل عمران: .]۲١‏ 
وقوله : «إوما سامون إل أن يسا أله [التكوير: ۲۹]ء وقوله: 
ی شر لاء إن َمل کے عدا @ لہ لن بک ا 
[الکهف: ۲۳- .]۲٤‏ إتك لا ری من ای لک ١‏ 
ص ن با [القصص: ..]١١‏ قال سعيد بن المسيب» عن نة 
یڈ ا الس و رید ب پڪم امسر 4 [البقرة: .]۱۸١‏ 
“6٤4‏ حدتتًا E‏ عن اس د : قال 
سول اله ع : لذا عَوتم الله قَاعزموا في الدعاءِء ولا مولن 
ت رلت انی ت ا ر لَه». [انظر: ۹۳۳۸- : ۷ - فتح: ۱۳ / 


0٥‏ دتتا ا اليَمَانء» اخ ND‏ ڪن الرهُرِيٰ 


ع 


0 

E 

ا آخبرة أن نشول ال 4ل که اة بثك رشول اله 6 ليله 

قال هم آل ْصلونَ؟» . قال عل قَقَلْتُ: يا رَسُول اللهء إنّمَا نْمَسَنَا بِيَدِ الله قَإذا 

سَاءَ أن يَبْعََنًا بَعَنَنَّاء قَانْصَرَفَ رَسُول اه له جين ت كلق و تزغ إّ يئ 

سَمِغئهُ وهو مُڏبڙ يَضْرِبُ فَخدَهُ وَيمُول: ««اوان اسن ڪر سء جدلا 
[الكهف: .»]٠١‏ [انظر: ۷- مسلم: ۷۷۵- فتح: .]٤٤1⁄۱۳‏ 

71 - ڪدقتا نحم ب ستانء ڪڏٿتا يځ حدٿئا هال ن علي عن غطاءِ ن 


ٍ 


يسارء عن اي هُريْرة نه أن ر رَسول اله ی قال : ٠‏ مل المؤين كَمَنَّل حَامَةٍ ة الرَرْع» 
يَفِىءُ وَرَقه مِنْ حَيْث انها | E‏ دلت وَكَدَلك 


س كناب اللّوجِيد وارد على ية 0/0( 
امون كما لاء وَمكَل الكافر كمل الأررَة صَمَاء مُعَْدِلَةً حى بَقْصِمَها 
اله إدا شًاءَ». [انظر: -۵1٤44‏ فتح: 1/7 . 

۷- دنا الحکم بن افع آخبرنا سُعَبِبُء ڪن الرَهُرِيّء ابر ا عا 
انهه أن عبد اله ِن عُمَر رضي الله عنهما قال : سمغ رَسول الله ب وو ائم على 
نما ؤكم فيا سلف كم ِن الأمم كما بَْنَ صَلَاة العَضر إلى 
عُرُوب الشنْس» أغطي َمل التورَاة الوا فووا بها حى صف النَهَارُء 
م جروا قاطوا قير اطا قرَاطاء تم عطي هل الإنجيل الإنجیلء ا 
به حَنّی صَلاة العَّصرء م عَجرواء قاطوا قيراطً قيراطًء م أعغطبم الفزآ 
عتم به حن عُرُوب الهس َأ يتم قير اطَيّن قِيرَاطَيْنء َال أَهُل الَورَاة 
ا قل عملا وَأنتر أَجرَّا . قال : هَل ظَلَمَُكمْ ِن اج ركم من شَيءِ؟ 
الوا : لا . قال : فڌلک فضلي ويه من َشَاغ». [انظر: ۵0۷- فتح: ]٤٤1⁄١۳‏ . 
-٨۸‏ حدَتا عبد الله امشتَدِيٰء حَدنَنا هشَاءء آخبرئا مَغمَرء عن الرُهْرِيٰء عَنْ 
بي إڏريس»ء عن عاد فن الصَامِتِ قَالّ: بَايَعْتُ رَسُول اله 4 في رَهْطء فَقّال: 
عُكم على ن لا تشر کوا باش شياء وَلا َسرفواء ولا ترْنواء ولا نلوا 
واكم ولا تاوا بيان تروت بين أَيْدِيكَمْ وَأَرْجُلِكمْء ولا لَْصوني في 
مروف من وی نكم اجر عى اش وَمَنْ ن أصَابَ ِن لک شيا ِد به 
في ادنيا َو لَه كَمَارَة وَطَهُورء وَمَنْ سره اله ذلك إلى انش إن شاء عَذبه 
ون شاءَ عفر لهُ». [انظر: ۱۸- مسلم: ۱۷۰۹- فتح: .]٤٤41⁄۱۳‏ 

E E‏ يبء عن ايوب ڪن حَمَِه عن أي 
هُرَيرةً: اَن بي اله سَلَيْمانَ اق كان لَه سمو رأة فَقَالّ: لأطْوفَنٌ اللَيلَةَ على 
sS‏ َة وَلَْلِذْنَ فارسا يقال في سيل اله قَطاف على نِسائِهء 
فما وَلَدَٺ مِنهرً مِنْهَنٌ إلا رأة وَلَدَثْ شق عُلامي. قال تبن اله لو کان سلمّان 


0-0 و 2ه 


اتی لَحَمَلّت عر رأة مهن > قَوَلَدَتْ فارسا قال في سيل الله». [انظر: 


اس 


TH 


اودع ام ود ت کت 


۹- مسلم: ٤‏ - فتح : 1/۱[ 


و ےگ 


۰“ حدثئا حَمَدء حَدَتَتَا عبد الوهُاب التَقَفْيْء حَدََنَ حَالِد الحذاءء عن عكرمة 
عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما أن رَسُول اله 4 دحل على أَغرَايٍ يعودة ققالّ: «لا 
اڭ طهور إن اء الل . قال: قال الأغرَاي: هور بل هي مى تور عَلى 
شيخ کبیرء تُرِيرُه القَبُور. قال ي ا : َعَم إ ا [انظر: -۳1۱١‏ فتح: ]٤4۷/۱۳‏ . 

- حًا ابن سلام» أخبر خبرتا هُشَيْم > عن حْصينء عن پد اله ن ي قتَادَةّء 
عن بيه حینٌ تَامُواء عن الصَلاة: قال اللَبنْ : «إِنَ الله قَبَضَ ارو اح حين 
شاءَ» وَرَدهَا جين شاء». فصوا حوَائجهم ووا إلى الت ال 
وَابِيصّتْ؛ َقَامَ قَصَلّى. [انظر: -0٩۵‏ مسلم: 1۸۱- فتح: ]٤٤۷⁄/۱۳‏ . 

7۲- کدنا يی بن قَرَعَةَء دتتا إِبْراهيم > عن ابن شهاب» : عن أي ا 
والأغُرج. وا إشماعيلء حدتنِي أخي عن ا عن محمد بن أي عَييق عن 
ابن ا عن أ سَلَمَةَ يِن عَبِدِ لرن وَسَعيدِ بن المسَمّب» أن أا هُريْرَةٌ قال: 
اف وا فن الى وا مو وة ال النلم: وَالْذِي أضطفى حَمَدًا 
على العَللْينَ. ف قم يقم بهء فَقَالّ اليَهُودِيْ: الذي أضطفى مُوسَى على 
العالمينَ. . فرَفْع السام يَدَهُ عِنْدَ ذلك فلطم اليهوديٰء فَذَهَبَ اليهودي اث رسُول الله 
ابره بالّذِي کان من مره وَأَمْر الشلمء » قال النَبيْ ج: لا تخَيّروني على 
مُوسّى» قن الاس يَصْعَقَونَ م م القَيامَةء أكون ا ول 0 يق إا موس 
ا بٍجَانِب العَرْش» فلا اذرِي كان فيمَنْ صَمِقَ فَأفاقَ فلي أو کان ممن 
ا سےا الله . [مسلم: ۳۴ - فتح: .]٤٤۷⁄۱۲‏ 

۳“ حَدَتنّا إشحاق بن أي عيسى» أخْبرنًا يريد بن هَارُونء حبرا شُعبةء عن 
نادء عَنْ انس بن مَالِكٍ له قال : قال رَسُول الله ل: «الْمَدِيَة ايها الدَضالُ 
يج المَلائكة يَحْرْسُوتَهاء فلا يَْرَبهّا الدَجَالُ وَل الطَاعُونُ إِنْ شَاء ا. 
[انظر: ۰٤‏ - مسلم: ۱۹۹- فتح: .]٤٤۷⁄۱۳‏ 


س ستاب النّوحيدِ والرّدِ عَلّی الجَهْمدَّة 


4 حَدَتتا او اليمانء ابرا سُعَيِبُ» ڪن الرُهُريٰء حدَڌنِي بُو سَلَمَةَ ن 
بد الرخمنء أن أا هرر قالّ: قال رول اله ة؛ «لكَل َب دَعْوَةٌء َأرِيد- إن 
شاء ا أن حى دعوتي شَفَاعَة لامي يوم القِيَامَةَ». [انظر: -1۳۰٤‏ مسلم: ٠۹۸‏ 
۹- فتح: ۱۳ ]٤٤۷⁄‏ . 

0٥۵0‏ حَدَا يَسَرَة بن صَفوَانَ ن ميل اللخمئء حَدَشَنَا E‏ بن سَعْلِ٬‏ ڪن 
لري عید سيد بن الق ي هرر قال: قال رَسُولُ اله کلا: «بَمتا آنا 


1 وبا ا وي عه E‏ عفر ثم دعا عر 


َاسْتَحَالّث عَربًاء فَلَمْ ار عَبْمَرِيّا مِيَ الاس يقري ريه حى ضَرَبَ الاس 
حول بعَطن». [انظر: -۳٣٦٤‏ مسلم: ۲۳۹۲- 71۳[ 

ES أي‎ ES - 7 

مُوسی قال: كان الب اة إا تاه ا ريما قالّ؛ اء الال - أو صَاجبُ 
خاجة قال «اشمَعُوا فَلتَوجَروا وَيقَضي اله ا لِسَانِ رَسولِه ما شاء». [انظر: 
۲ - مسلم: ۲۹۲۷- فتح: ]٤٤4۸4⁄/۱۳‏ . 

۷- حًا ڪيیٰ» حَدتتَا عبد الرَرَاقء عن مَغْمَرء عن همام »سمح ا هريْرَة» 

عن النَبيّ کل قال: دلا بقل أحَذْكمْ: الهم عفر ل إن شئّت› آرْحَمُني ِن 
شت ررقي إن ش فت ويثرم ماله إِنه بعل ما يشا لا مكره له». 
[انظر: ۹ - مسلم: -۲٣۷۹‏ ف فتح: .]٤٤4⁄۱۳‏ 

۸“ حَدَٿنا عبد اله بن حَمَدِء حَدتنًا بُو حفص مرو حَدّثنا الأؤزاعيٰء 
انی ان ھاب عن غب افر فی کید اش فن عة بن توو عن ان ان 
رضي الله عنهما أنه ری هُو واخ ن قيس بن جضن الفزاريٰ في ضاجب موسی 
اه ر فَمَرَ بهمَا ی بن کب الأنصَاريّء فدَعَاه ابن عباس فقال : إن َارَيْتُ نا 
وصاجبي هذا في صاجب مُوسَى الذي سال الشبيل ل قَيهِء هَل سَمغْتَ رَسُول 


= 9 کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الله ٤‏ يذکر سَأ؟ قال: نَعَمْء إن سمغت رَسُول اله 45 يَقُول: ينا مُوسّى في 
ملا بني ٳِسرائيل إذ جَاءء رَجُل قال : هَل تَعْلَمُ أَحَدَا أَعْلَمَ مِنک؟ فَمَالَ 
مُوسى: لا. اوي إلى مُوسّی: بی عَْدنّا حَضِر. فَسَأّ مُوسَى السَبيل إلى 
فيه فَجَعَلَ الله لَه الوت ايه وَقیل لَهُ: إا قَقَذْتَ الوت ارجم نانک 
سلقَاه. كان مُوسّی يبع اثر الحُوتِ في البحر» قال تى مُوسّى لِمُوسَى: 
رايت إِذ اويا إلى الصَخْرَةء قَإنّي سيت الحُوت وَمَا أَنْسَانِيه إلا السَيْصَان اَن 
أَذكَره. ال مُوسی: دل ما کنا َبْغی. فَارَنَدَا على آثارهما قَصَصًاء قَوَجَدَا 
خضرا کان من انها ما قفص الله». [انظر: -۷٤‏ مسلم: ۲۳۸۰- فتح: .]٤٤۸/⁄/۱۳‏ 

4- دنا بُو اليَمَانِء برا شُعَيْبٌُء عَن الرْهْرِيّ. وَقَالَ أَْمَدُ ِن صالح: 
حَدَٿنَا ابن وَهُپ» خر پُوُسء عن ابن شهاب» ڪن آي سَلَمَةَ ِن عَِ الرمَنء عَنْ 
آي هُرَيرةء عن سول الله اة قال رل عدا -إِنْ شَاء الل بَخَبّْف بني اة 
ن تقَاسّموا على الكفر». یرید اخ [انظر: ۱۵۸۹- مسلم: -۱۳۱٤‏ فتح: 
[A7۱۲‏ 

٠۰‏ دتتا عبد الله ن حَمَِء حَدَثتا ابن عُيَيْنَةَ عن عَمروء عَنْ أبي العَباسء 
عن عَبِدِ اله ن عُمَرَ قال حَاصر النَبن # هل الطائف قَلَمْ يَفْتَخها قَقَال: ِا 
قَافلُونَ ِن شا الله . قَقال الفقون؛ نقْفْل و نمَتخ! قال : «قاغدوا عَلّى القتال». 
َعَدَؤاء قَأَصَابنْهُم جرَاحاث. قال النْبنْ + إلا قافلونَ عدا إن شَاء الش. كان 
ذلك أغجبهةء قبسم ول ايله علة. [انظر: -۱۵۸٩‏ مسلم: -٤‏ فتح: ۱۳ .]٤٤۸⁄‏ 

هذا التعليق سلف مسندًا في الا 


)١(‏ قلت : يقصد الأمصنف -رحمه الله- تعليق سعيد بن المسيب› عن أبيه› المذكور 
ول الباب. 
وقد سلف برقم )۱۳٣١(‏ كتاب : الجنائز» باب: إذا قال المشرك عند الموت: 
لا إله إلا الله. 


© س سن سا 

0 

إدارته إیاه من ورائه؛ لكي لا یتقدم علیٰ إمامه» كما نبه عليه 
اليبهقي »أو لأجل المرور بين يديه. 

ثامنها: 

فيه رد علیٰ من َال لا يجوز للمصلي آن يؤم أحدًا إلا آن ينوي 
الإمامة مع الإحرام» وفيه غير ذلك مما سلف في الباب السالف. 


د دی دو 


() «السنن الکبری .۹٩/۳‏ 


س تاب الو حيدِ وَالرّدِ عَلّى الجَهْمبَّة سر 


ثم ساق في الباب أحاديث : 


أحدها: 


۶2 
ET LATO E TA I 6 :‏ 
حديث على له : أنه كله طرقه وَقَاطمَةَ فَقَالَ لهم : «ألا تصْلونَ؟» . 
و ت ا 0 ا 3 8 ۰ ۱ 
قلت : 5 رقول أله » إنما ا بيد الله » الحديث وقد ساف ً 


حديث أبي هريرة ه: «مََل المُوْمِنِ كَمَكَلٍ خَامَة الرَرّع». وهي 
الطاقة اللينة من الزرعء E TT‏ 

الرابع 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما : نما بقًا ؤكم فِيمَا سلف فَبلَكَمْ مِنَ 
الأت». الحديث بطولهء e‏ 

الخامس : 

حديث آأبى إدريس -واسمه عائذ الله - عن عبادة بن الصامت هه 
E E‏ ا i NET‏ 


(۱) سلف برقم )۱٠۲۷(‏ أبواب التهجد» باب: تحريض النبي بل على صلاة الليل 
والنوافل من غير إيجاب. 

(۲) قاله ابن الأثير فى «النهاية» ۲/ .۸٩‏ 

© ا(۷ کاب مراي اة باب من أدرك رارقل 
الغروب. 

)٤(‏ سلف برقم (۱۸) كتاب: الإيمان. 


تح التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


حديث أبي هريرة رضي الله عنهما : اَن ی اله سلَيْمَانَ هع کت کان له 
سِتّونَ أَمْرَأة» . الحديث بطوله في المشيئة. 

O 

السابع : 

حدیث ابن عباس رضى الله عنهماء فى الحم «طَهَور إِنْ شاء اش . 
٠ O‏ 


2 


الثامن : 

حدیث اي قتادة في يوم الوادي مختصرًا : إن الله قَبَّضَ رْوَاحَكْ 
حين E‏ رَرَدهَا حين ا 

الحديث التاسع : 

حديث أبي هريرة السالف” : في أستباب اليهودي مع المسلم وقصة 
موسی» وفي (آخره) : «َلد اَذْرِي اکان فِيمَْ صَيِقَ فاق بلي أو كان 


٤‏ ك کیا ی aE‏ ا 
حديث أنس ف مرفوعًا : «المَدِيتة يَأتِيها الدَجال فيج المَلائِكة 
يحرسوتهاء فلا يَقَرَبُها الدَّجّال ولا الطاعُونٌ إن شاء ال . 


(۱) سلف برقم e‏ كتاب: أحاديث الأنبياءء باب: قول الله تعالى : ووا 
شان م الم نه او 1a‏ 

(۲) سلف برقم )۳١١١(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات التبوة في الإسلام. 

(۳) برقم )۴۲٤١١(‏ كتاب: الخصومات» باب: ما يذكر في الإشخاص والملازمة. 

0 


س تاب التوختف وَالرّد عَلَّى الحَهْمبَّة 


الحادي عشر: 

س #ه: «لكل تب دعوت تأريا عن شاء الل أن 
خب دعوتي شفَاعَة لامي يوم م القيامَةه. 

الثاني عشر : 


ت 
Sos‏ 
۰ 


حديث أبي هريرة 4 السالف أيضًا : «بَينا آنا تا ایم راشي على قيب 


مھ ر 


o 


قرعت منه ما شاء الله . الحديث بطوله» وفي آخره: لم ار قربا في 
الاس يمري فَريه. 
وفريه بكسر الراء وإسكانهاء وأنكر الخليل الثاني وغلط قائله"» 
٥‏ يعمل بعمله» ويفري فریه فلان يفري الفر ی أت 
e‏ البالغ» ومنه: : وقد ج جت شيعا فياه [مریم: ۲۷] 
عظا ENS‏ 
وقوله فيه : «حتى ضرب الناس بعطن» أي: رووا ورويت إبلهم حت 
تركت» وعطن الإبل: مباركهاء وأصل ذلك: حول الماء لتعاد إلى 
الشرب. 
الثالث عشر : 
حديث أبي موسى السالف أيضًا أنه بي كان إذّا اناه السَايِل -وَرَبَمَا 
قال : جَاءة السَاِل- أو صَاجِبٌُ الحَاجَة قَال: «اشمَعْوا فَلتُوْجَرُواء وليقّض 
الله على لِسَّان نبيه ما شاء) ٤‏ 


(۱) سلف برقم )۳١۳٤(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة في الإسلام. 
(۲) «العین)» ۸/ ۲۸۱-۲۸۰. 


() (إکمال المعلم بقوائد مسلم» ۳۹۹-۳۹۸/۷. 
)٤(‏ سلف برقم )۱٤١١(‏ كتاب : الزكاةء باب : التحريض على الصدقة والشفاعة فيها. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واا أو آنا واس خاد ا 
حدیث ای هريرة له : ا َحَذْكمْ: الله افر ِي إن شنت 
َرْحَمُنِي ِن ا ررقي إن ش شت شنت ولبغرة IS)‏ نه ا م 
ا لامک ل4 . 
و ,)¥( ٣ o So s2 f~‏ ت 
E‏ لر قيس بن حصن الفرَاري في 

صَاجب مُوسّى هُوَ الحُضِر. بطوله» وقد سلف أيفًا . 

حديث أبي هريرة ة ل قال : قال النبي اة قال : «َْرل عدا -(إِنْ شاء 
اله - بحَيْف بني كَتائة» حَيْبُ َقَاسَمُوا عَلّى الكَفْرٍ». يريد المْحَصَبَ. 

ا عشر : 

حديث أبي العباس: وهو السائب بن فروخ الشاعر الأعمى مول 
کا عاو عم رف اله ها < حاص ال و اهل الطانب 

َلَمْ حه َال : إلا قَافِلونَ إِنْ شَاء الله وذكر الحديث. 

)١(‏ هو حماد بن أسامة بن زيد القرشي» أبو أسامة الكوفي» مولى بني هاشم»› 
وقه حمد ویحییٰ بن معين والعجلي. وانظر تر جمته في : «(طبقات ابن سعلد) 
«۳4/٦‏ «التاريخ الکبیر» ۲۸/۳ .)۱١۳(‏ «معرفة الثقات» ۳۱۸/۱ .)٠١۲(‏ 
«الجرح والتعديل» ۳ .)1۰۰٩(‏ اثقات ابن حبان» .۲۲۲/١‏ (تهذيب 
الکمال» ۷/ ۲۱۷. 

(۲) أي ابن عباس. 

)۳( سلف برقم )۷٤(‏ کتاب: العلم» باب : ما يذكر في ذهاب موسیٰ اقا في البحر 


إلى الخضر. 
(6) ساقطة من الأصل. 


حح ڪتابُ التو حيد والرّدِ عَلّى الْكَهْميَّة 

الشرح : 

جعل ابن بطال هذا الباب بابين» وساق الأول إلى قول سعيد بن 
المسيب: نزلت في بي طالب . ثم ترجم باب: بيد لَه بم 
لسر ولا يد يكم ألمُنَرَّ ثم ساق فيه الأحاديث" والأمر فيه 
قريب . 

والبخاري ساق الحديث الثاني عشر عن يسرة بن صفوان -بالمثناة 
تحت- بن جميل اللخمي» ثنا إبراهيم بن سعد» عن الزهري› عن 
سعيد» عن أبي هريرة ظ4 . 

قال الإسماعيلي : رواه الناس عن إبراهيم بن سعد فقالوا: عن 
صالح بن كيسان عن الزهري» ولا يجوز أن يقدم يسرة على جماعتهم» ثم 
رواه كذلك من حدیث سلیمان بن داود الهاشمي› ويعقوب بن إبراهيم 
قالا: ثا إبراهيم › عن صالح» ویزید بن الهادي› عن إبراهيم كذلك» 
ورواه الأويسي عن إبراهيم فقال: عن صالح»ء عن الزهري» عن 
الأغر وغيره» عن أبي هريرة ه» وقال يونس وعقيل والزبيدي: عن 
الزهري› عن سعید» فی هذا الحديث» وقال شعيب: عن الزهري› 
عن أبي سلمة» عن أبي هريرة له . 

وقال أبو مسعود الدمشقي في «صحيح مسلم» عن الناقد والحلواني 
وعبد بن حميد» عن يعقوب بن إبراهيم بن سعد» عن أبيه» عن صالح › 
عن الزهري» عن سعيد» عن أبي هريرة ظل . 


(۱) «شرح ابن بطال» ۱۰/ ٤۷۹-٤۷۷‏ . 
(۲) آأنظر: شرح ابن بطال» ۱۰/ .٤۷۹-٤۷۷‏ 
)۳( (صحیح مسلم) .(V / 4Y)‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وحديثه السادس عشر أخرجه عن أبي اليمان» آنا شعيب» عن 
الزهري» وقال أحمد بن صالح. وزعم أبو مسعود الدمشقي أن 
البخاري قال: وقال لي أحمد بن صالح"» وعند مسلم: حدثنا 
حرملة» عن ابن وهب» عن يونس» فذكره" . 

فصل : 

معنى الباب: إثبات المشيئة والإرادة لله تعالى» وأن مشيتئته وإرادته 
ورحمته وغضبه وسخطه وكراهيته كل ذلك بمعنى واحدِ أسماء مترادفة» 
هي راجعة كلها إلى معنى الإرادة» كما يسمى الشيء الواحد بأسماء 
کی واا ال ا ی مات ا خلاا لی برل ن 
المعتزلة: إنها مخلوقة من أوصاف أفعاله. وقولهم فاسد؛ لأنهم إذا 
أثبتوه تعالى مريدًا» وزعموا أن إرادته محدثة لم تخل من أن يحدثها 
في نفسه أو في غيره» أو لا في نفسه» ولا في غيره. 

وهلذا الذي ذهبوا إليه مستحيل إحداثه لها في نفسه؛ لأنه لو أحدثها 
في نفسه لم يخل منها ومن ضدها على سبيل التعاقب» ولا يجوز تعاقب 
الحوادث على الله؛ لقيام الدليل على قدمه قبلهاء» ويستحيل أن يحدثها 
في غيره؛ لأنه لو أحدثها في غيره» لوجب أن يكون ذلك الغير مريدا 
بها» وبطل کونه مریدًا بإرادة أحدثها في غيره كما يبطل أن يكون 
عالمًا بعلم يحدثه فيه أو قادرا بقدرة يحدثها فيه؛ لأن قياس ذلك كله 
(۱) والفرق بين مانا اك أن قول الراوي: قال فلانء يأخذ الحديث به صورة 

المعلق› وقوله: قاله لي فلان» تعني أن الراوي أخذ الحديث عنه مذاكرة. 


(۲) «اصحيح مسلم» (۲۳۹۲/ ۱۷). 
(۳) تقدم إثبات صفة الرحمة والغضب» وغيرهاء وأنها غير الإرادة. ويراجع التعليق 
ص ۱۸۵ ۱۹۱. 


واحد» ومن شرط المريد وحقيقته أن تكون الإرادة موجودة فيه دون من 
سواه» ويستحيل (إحداثه)" لها لا في نفسه ولا في غيره؛ لأن ذلك 
يوجب تيامها بنفسها واحتمالها للصفات وأضدادها. 

ولو صح ذلك لم تكن إرادته له أولى أن تكون لغيره» وإذا فسدت 
هذه الأقسام الثلاثة ثبت كون الإرادة قديمة قائمة به (تعالى)» وصح 
ES‏ ووجب تعلقها بکل ما صح کونه مرادًا له تعالیٰ . وهلله 
المسألة مبنية عل صحة القول بأنه تعالى خالق لأفعال العبادء وأنهم 
لا يفعلون إلا ما يشاء» وقد دل على ذلك بقوله: وما ستاو إل أن 
اء ا [الإنسان: ۳۰]» وما تلاه من الآيات» وبقوله: چول شا 
لَه ما فكلو [البقرة: ]۲٠۳‏ فنص الله تعالى على أنه لو شاء الله أن 
لا يقتتلوا لما أقتتلواء فدل أنه تعال شاء ما شاءوه من أفعالهم» وأنه 
لو لم يشا أقتتالهم لم يشاءوه ولا كان موجودًاء» ثم أكد ذلك بقوله: 
لوک آله بقع ما ريده . 

فدل أنه فعل أقتتالهم الواقع منهم لكونه شاتيًا له» وإذا كان فاعلا 
لاقتتالهم وجب كونه شاتَيًا لمشيئتهم وفاعلا لهاء فيثبت بهذِه الآية أنه 
لا كسب للعباد طاعة ولا معصية إلا وهو فعل له ومراد له» وإن لم 
يرده منهم لم يصح وقوعه» وما أراده منهم فواجب وقوعه إذ هو 
المتولى إيجاده» والمقدر لخلقه على أكتسابهء بخلاف قول القدرية إنه 
مريد للطاعة من عباده وغير مريد للمعصيةء وقد بان بهذا فساد 
قولهم"» أن أفعال العباد خلق لله تعالى في هذا الباب وغيره. 


(1) في الأصل: (إحداثها). 
)۲( من (صا). 
(۳) ورد بهامش الأصل : لعله سقط : و. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

قد تقرر إثبات الإرادة لله تعالى والمشيئة» وأن العباد لا يريدون شيًا 
إلا وقد سبقت إرادة الله له» وأنه لا خالق لأعمالهم طاعة كانت أو معصية 
إلا هو وما تعلقهم بقوله تعالی : يد انه بڪم اسر ول بيد بڪم 
مره [البقرة: ]۱۸١‏ في آنه لا يريد المعصية» فليس على العموم وإنما هو 
خاص فيمن ذكر» ولم يكلفه ما لا يطيق » قيل : هذا من المؤمنين المفترض 
عليهم الصيام» ومن هداه الله إلى دينه فقد يسره وأراد به اليسر» فكان 
المعنى: يريد الله بكم اليسر الذي هو التخيير بين صومكم في السفر 
وإفطاركم بشرط قضاء ما أفطرتموه من أيام آخرء ولا يريد بكم العسر 
الذي هو إلزامكم الصوم في السفر على كل حال فبان من نفس الاية 
أن الله رفع هلذا العسر عنا ولم يرد وقوعه بناء إذ (لم)" يلزمنا الصيام 
في السفر على كل حال رحمة منه» فسقط تعلقهم بالاية. 


على الخصوص في المؤمنين الذين أراد منهم الإيمان» فكان ما أراده من 
ذلك ولم يرد منهم الكفرء فلم يكن فلا تعلق لهم في هه الآية أيضًا . 
فإن قلت : قد سلف من قولكم : إن الله تعالى خالق لأعمال العبادء 
فما وجه إضافة فت موسي عليهما السلام نسيان الحوت إلى نفسه مرة 
وإلى الشيطان آخرى؟ 
فالجواب : ان فت موس نبي وخادم نبي» وقد تقدم من قول موس 
اقتا أن أفعاله مخلوقة لله تعالى في قوله: إن هى إلا فك ل ا من 


(1( من (ص۱). 


کے ڪتابُ التو حي وَالرّد عَلَّی الْجَهْمبَّة 


a rt 


اء وبي من كا [الأعراف: ١٠٠]ء‏ فثبت أن إضافة النسيان إلى نفسه 
لأجل قيامه أنه مخترع له» والعرب تضيف الفعل إلى من وجد به وإن لم 
يكن مخترعًا له» وقد نطق بذلك القرآن في مواضع كثيرة» وكذلك إضافته 
التسيان إلى الشيطان فليس على معنن أن الشيطان قاعل لنسيانه: 
وإنما تأويلة أن الشيطان وسوس ال حن تيت الخوت؛ لان قفتي 
e‏ ا 0 ا 
يفعل فيه نسيانا» وكانت إضافته إليه على سبيل المجاز والاتساع. 

قال المهلب: وقوله اك#: «لا يقولن أحدكم: إن شئت أعطني» 
فمعناه -والله أعلم- أن سؤاله إياه على شرط المشيئة يوهم أن إعطاء 
غير وجهه يمكن أن يكون على غير مشيئته» وليس بعد المشيئة وجه 
إلا (الإكراه). والله تعالى لا مكره له كما قال اا والعبارة 
الموهمة في صفات الله تعالى غير جائزة عند أهل السنة؛ لما في ذلك 
من الزيغ بأقل توهم يقع في نفس السامع لتلك العبارة. 

ثم إن حقيقة السؤال من الله هو أن يكون السائل محتاجًا إلى الله 
تعالى فيما سأل» محقا في سؤاله ومت طلب بشرط لم يحقق 
الطلب؛ فلذلك أمره الشارع بالعزم في طلب الحاجة. 

وآما قول علي ه: (إن أنفسنا بيد الله» فإذا شاء أن يبعثنا بعثنا)» 
فيه: أن إرادة العبد للعمل ولتركه لا يكون إلا عن إرادة الله تعالى 
ومشيئته» بخلاف قول القدرية: أن للإنسان إرادة ومشيئة دون إرادة 


)١(‏ في الأصل: (الإرادة). 
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الله تعالىٰ» وقد سلف أن ذلك کله من عمل العبد مخلوق لله تعالی» مراد 
له على حسب ما أراد من طاعة أو معصية. 

معن قوله اكك: «المؤمن كخامة الزرع» أن المؤمن يلم في 
الدنيا بما يبتليه الله به من الأمراض التي يمتحنه بهاء فييسره للصبر 
عليها والرضا بحكم ربه واختباره له ليفرح بثواب ذلك في الآخرة. 
والكافر كلما صح في الدنيا وسلم من آفاتها کان موته اشد عذابًا عليه 
وأعظم ألما في مفارقة الدنياء فثبت أن الله قد أراد بالمؤمن بكل عسر 
يسرًا» وأراد بكل ما آناه الكافر من اليسر عسرّاء وقد سلف كلام في 
معن هذا الحديث في أول كتاب المرضى 

وقوله «فذلك فضلى أوتيه من أشاء» هو بين فى أن الإرادة هى 
INE SRA‏ 
أن لا يتفضل» ولیس من کان عليه حق فأداه أو فعل (فاعله)“ فعله 
ممن فا ونا هو هن نات ا 5ا والواء بق ما له 

وقوله: «فلو قال: إن شاء الله لقاتلوا فرسانًا أجمعون» وجهه أنه 
لما نسي أن يرد الأمر إلى الله الخلاق العليم» ويجعل المشيئة إليه 

كما شرط في کتابه إذ یقول : وما قود إل آن اء a‏ [الإنسان : ]٣١‏ 
وقوله: ر مولن لای ِي فاعل دل ل عدا ك أن اء اه 


(۱) كذا بالأصول» وفي «شرح ابن بطال» ٤۸٤/٠١‏ : (ما عليه) وهو الصواب» ولعلها 


وقد سلف في العلم في باب: من أجاب الفتيا بالإشارة مطولا» 
وبيًّا هناك المواضع التي أخرجه البخاري فيها» ومنها الكسوف وغيره 
کا ساني 


) سبق برقم ۸٩0‏ 
میات برنم (۱۰0۳ ۱۰۵6ء )»وہ 
(YAY Ye ITF‏ 


أيشا بالارقام الأية: ۱۲۳١(‏ 


س قاب الوجيد ولرد عى اجره 


[الكهف: ۲۳ء ]۲١‏ فأشبه قوله: «لأطوفن الليلة» قول من جعل لنفسه 
الحول والقوة فحرمه الله مراده وما أمله. 

فصل : 

وأما قوله للأعرابى : ( «لا بأس عليك » طهور إن شاء الله» ). فإنما أراد 
به بأسه من مرضه فان الله یکفر ذنوبه ويقيله ويؤخر وفاته» فوقع الأستثناء 
على ما رجا لَه من الإقالة والفرج؛ لأن المرض معلوم أنه كفارة للذنوب 
وإن كان الأستشناء قد يكون بمعنى رد المشيئة إلى الله تعالى» وفي 
جواب الأعرابي ما يدل على ما قلناه» وهو قوله: (بل حمی تفور على 
شيخ كبير تزيره القبور) أي : ليس كما رجوت من الإقالة. 

وقوله اق : ( «فنعم إذا» ) دليل على قوله: «لا بأس عليك» أنه على 
طريق الرجاء لا على طريق الخبر عن الغيب» وكذلك قول علي اهك: 
(إن الله قبض أرواحنا حين شاء وردها حین شاء). 

فصل : 

وحديث عبادة بن الصامت وحديث أبي هريرة رضي الله عنهما في 
قصة موسى الث » وقوله : «فلا دري أكان فيمن صعق فأفاق قبلي» أو كان 
ممن أستشنى الله» فيها كلها إثبات المشيئة لله . وفيه: فضيله موسى اكلا ؛ 
لآن الأمة أجمعت على أن نبينا عليه أفضل الصلاة والسلام أفضل 
البشر» فإن كان لم يصعق موسى حين صعق الناس» ففيه: أن المفضول 
قد تكون فيه فضيلة خاصة لا تكون في الفاضل . 


() لم أقف عليه من قول علي #» وقد سلف هذا مرفوعًا برقم )0۹٩(‏ كتاب : مواقيت 
الصلاةء باب: الأذان بعد ذهاب الوقت. من حديث أبى قتادة بلفظ : «إن الله 
قبض آرواحکم حین شاء» وردها علیکم حین شاء». 


س(۹ د التوضیح شرح الجامع الصحیح س 

واستثناء الشارع في دخول الدجال والطاعون المدينة فهو من باب 
التأدب لا على الشك الذي لا يجوز على الله تعالى» ووجهه: 
التحريض على سكناها لأمته ليحترسوا بها من الفتنة في الدين؛ لأن 
المدينة أصل بيته فلم يسلط الله على سكانها المقيمين بها فتنة الدجال 
والطاعون؛ لاعتصام سكناها بها من الفتنة الكبرى وهو الكفر 
المستأصل عقوبته» فكذلك لا يستأصلهم بالموت بالطاعون الذي كان 
من عقوبات بني إسرائيل . 

وقوله في الصديق: أنه نزع من البئر ما شاء الله أن ينزع. فهذا 
أستشناء صحيح» وأن حركات العباد لا تكون إلا عن مشيئة الله تعالى 
وإرادته. 

وكذلك قوله: «ويقضي الله على لسان نبيه ما شاء» أي أن الإنسان 
لا يتكلم إلا بمشيئة الله المحرك للسانه والمقلب لقلبه. 

وكذلك قوله : «إنا قافلون غا إن شاء الله» فاستشناء فيما يستقبل من 
الأفعال كما أمره الله برد الحول والقوة إليه في قوله: «ولا مولن لِسَأى 
لإي قاعل الآية [الكهف: ۲۳ . 

وقوله في حديث علي ه: «ألا تصلون؟» حرصًا منه على أن يفعل 
الخيرء E‏ لأن الأصل أن 


\f 


(1) من أول شرح المصنف -رحمه الله- إلى هذا الموضع أنتهى بحروفه من شرح ابن 
بطال» ۱۰/ 1۸1-٤۷۷‏ . 


کس قاب وید ولرد على لبد 


لا ينسب العبد إلى نفسه تقصيرًا"" وإن كان لم يخرج عن قدرة الله . 
وفيه من الفوائد: زيارة الرجل ابنته وزوجها. 
فصل : 
في حديث أبي هريرة بء ضرب ما يفعل الريح بالخامة من الزرع 
مثا للمؤمن؛ لأنه يسر مرة ويبتل مرة ليثاب» ومعنى «تكفئها: تميلها. 
قال الجوهري: كفأت الإناء: قلبته. وزعم ابن الأعرابي أن 
أكفأته لغة» وقال عن الكسائي : كفأت الإناء وأكفأته: أملته» قال: 
ولهذا قيل: أكفأت القوس: إذا أملت رأسهاء ولم ينصبها نصبًا حت 
يرمي عنهاء وروي : «طاقة» وهي : الطائفة» ذكره القزاز. 
وقوله : «كالأرزة» قيل : هو ضرب من الشجر صلب يقال: الأرز» 
وقيل: واحد الأرز» وهو حب معروف. وقال أبو عبيدة: الأرزة 
-بسكون الراء- شجرة الصنوبر» وقال أبو عمرو: الأرزة بالتحريك : 
شجر الأرز. 
وقال الداودي: الأرزة من أعظم الشجر لا تميل بالريح لكبرها 
ولا تهتز بأسفلها“ ورواه أصحاب الحديث بإسكان الراء» وروي 
«كمثل الآرزة» على وزن فاعلة كمثل الشجرة الثابتة» وروي بتحريك 
الراء. 
)١(‏ كذا وقعت هه العبارة بالأصل»› وفيها نظر؛ لأن الأصل أن ينسب العبد لنفسه كل 
تقصير إلا أن يكون ثمة تحريف قد وقع. والله أعلم. 
)۲( «الصحاح» 4/۱. 
(۳) هكذا في الأصل» وفي «الفتح» :٠١١/٠١‏ ونقل ابن التين عن القزاز أنه ذكرها 


بالمهملة والفاء [أي : حافة] وفسرها بالطاقة من الزرع. 
(6) انظر: «الصحاح» ۳/ ۸1۳ و «النهاية في غريب الحديث والأثر» ۳۸/١‏ مادة: أرز. 


ee ED =‏ التوضيج لشرح الجامع الصحيجح س 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما : «إنما بقاؤكم ٠...‏ إلى آخره خرج 
مخرج العموم وأريد من الخصوص» أريد به اليهود والنصارى . 

قال الداودي: وفي هذا الحديث بعض الوهم وهو قوله: «فعملوا 
بها حتى أنتصف النهار ثم عجزوا فأعطوا قيراطا قيراطا» قوله: 
افعجروا). هو وهم من بعض الرواة؛ لآن من عجز لم يعط شيا ء 
وإنما أعطى منهم من كان على الإسلام» وليس آولئك بالعاجزين› 
فضرب بأولئك المثل أنهم أستعملوا إلى صلاة الظهر» وأخذوا قيراطا 
قيراصًاء وأن الذين عجزوا قالوا في موضع آخر: قالوا: «لا حاجة 
لا“ فأولئك لم يعطوا شيئاء وهم كفرة أهل الكتاب أستعمل اليهود 
النهار كله على قيراط فلما كان الظهر ملواء فقالوا: لا حاجة لناء 
واستعمل النصارىئ إلى الليلء فلما كان العصر قالوا: لا حاجة لنا 
في الأجر فاستعمل المسلمون من العصر إلى المغرب على قيراطين 
قيراطين» وضرب غروب الشمس مثلا لقيام الساعة» فرضوا فأعطوا 
قيراطين » فذهبوا بالأجر كله وحرم من كفر. 

فصل : 

استدل ابن جرير بهذا الحديث على ما بقي من الدنيا بأنه نصف 
سبعها» فقال: مثلكم ومثل ما خلا من الأمم» وسكت عن ذكر اليهود 
والنصاری ثم قال: وما قدر ما بقي من النهار من آخر صلاة العصر 
إلى الغروب قدر نصف سبع اهار 


(۱) سلف برقمي (۵۵۸» ۲۲۷۱) من حديث ابي موسیٰ. 


)١(‏ آنظر: «تاريخ الرسل والملوك» للطبري ۱۸-٠١ /١‏ بتصرف. 


—— ڪتَابُ التوجيد والرّدِ على الحَهْمبّة ا 


«وكيف نعم وإسرافيل قد التقم الصور ينتظر مت يؤمر به)؟!' وال 


() لم أقف عليه من حديث عمر» وقد روي من حديث: أبي سعيد الخدري» وابن 
عباس» وزید بن آرقم» و أنس» وجابر بن عبد اللّه» والبراء بن عازب. 
ما حدیث ابي سعید: فرواه الترمذي )۳۲٤۳(۰ )۲٤۳۱(‏ كتاب : تفسير القرآن» 
باب : ومن e‏ الزمر» وأحمد ۳/ ۷» ۷۳ وابن المبارك في «الزهد والرقائق» 
ص۷٥‏ (۹۷١۱)ء‏ عبد بن حميد في «المنتخب» »)۸۸٤( ٦۷/۲‏ وابن أبي 
الدنيا في «الأهوال» ص٤۱۰ »)٥٩(‏ وأبو یعلی في «مسنده» ۲/ ۲٤٠١-۳۳۹‏ 
()). والدولابي في «الکنیٰ» ۲/ ۷۷ »)۲۰۲٤(‏ والطحاوي في «شرح مشكل 
الآثار» ۹/ )1۷۷١( ٤٠١‏ «تحفة)» وابن حبان فی «(صحیحه» ۳/ ۱۰۵ (۸۲۳)» 
وأبو الشيخ في «العظمة» ص۹۰٠‏ )۳۹4-۳4۸( والحاكم في «المستدرك» /٤‏ 
4 وأبو نعيم في «الحلية» ١۳١-٠۳١ /۷ ٠٠٠١ /١‏ والبغوي في «شرح السنة» 
1۹-6٥‏ (£14۸-£۲44) . 
وما حديث ابن عباس فرواه أحمد ۳۲٠/١‏ وابن أبي شيبة في «المصنف» /٦‏ ۷۷ 
(۷۸) كتاب : الدعاء» ما يقول إذا وقع في الأمر العظيم» وابن أبي الدنيا في 
«الآهوال؛ ص٦١۱‏ (۳٥)ء‏ والطبرانی فی ۱۲۸/۱۲ (۱۲۹۷۱-۱۲۹۷۰)ء وفی 
الا وسط) /٤‏ ۸۰ (۳۹۹۳) والحاكم في «المستدرك» .٥٥۹ /٤‏ قال الهيثمي في 
«المجمع» ۳۳۱/۱۰: فيه : عطية العوفي وهو ضعيف» وفيه توثيق لين. 
وأما حدیث زید بن أرقم : فرواه أحمد ۰۳۷٤ /٤‏ والطبراني »)٥٠۷۲(۱۹۹-۱۹۵ /٩‏ 
وابن عدي في «الكامل» ۳/ .٤۳۸‏ قال الهيثمي في «المجمع» :۳۳١ /٠١‏ رجاله وثقوا 
وأما حديث انس فرواه الخطيب في «تاريخ بغداد» ١/١١٠٠ء‏ والضياء في 
«المختارة» ۷/ ۱۳۴۳- .)۲٥۹۷( ۱۳٤١‏ 
وما حديث جابر فرواه أبو نعيم في «الحلية» ۳/ .٠۸۹‏ 
وأما حدیث البراء فرواه الخطیب فی «تاریخه» ۳۹/۱۱ بلفظ مقارب. 
وني الجماة لبيك فالالا فى الط ا (۷۹ 0 ودل بعد ان 
ا طرقه» فلتراجع. ا 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
تعالى يقول :#يسآلونك كأنك حفیٌ عنها قل إنما علمها. .4 الآية 
[الأعراف: ۱۸۷]. وقوله: ( «هلؤلاء أقل عملا وأكثر أجرًّا» ) أحتج به 
لأبي حنيفة في أن وقت العصر أن يكون الظل قامتين . 

ومذهبنا ومذهب مالك أن اول وقت العصر اول القامة الثانية» 
وانفصل بعض المالكية عن ذلك لسببين : 

أحدهما: أنه قال: هذا الحديث لم يقصد فيه تبيين الأوقات› 
وحديث المواقيت قد بين أنه اق صلى العصر أول يوم القامة الثانيةء 
وفی الثانى آخرهاء ثم قال: «ما بين هذين وقت»' . 

والثاني : أنه إنما قال: «أقل عملا» في مقابلة ما أعطوا من الأجور؛ 
لأن القيراطين إذا قسطا على ما بقى من النهار كان الذي ينوبه كل قيراط 
أقل مما عمله أهل الكتابين» وهذا إنما هو أعتبار عما وقع في الحديث 
الآخر: «وقالت اليهود والنصارى: ما لنا أكثر عملا وأقل أجرًا“ 
وما علیٰ ما فى هلذا الحديث: «فقالت اليهود: ربنا هاؤلاء أقل عملا 
وأكثر أجرًّا» فهو بين؛ لأن عمل اليهود أكثر» ولعل هذا هو الصحيح 
أن النصارى لم يقولوا ذلك . 

الرهط في حديث عبادة ظ4 : ما دون العشرة من الرجال لا يكون 
فيهم أمرأة” والبهتان فيه» نحو المذكور في الآية» فقيل: الولد. 
(۱) رواه النسائي .۲٣۳/۱‏ 
(۲) سلف برقم (۲۲۹۸) كتاب : الإجارة» باب: الإجارة إلى نصف النهار» بلفظ : 

«ما لنا أكثر عملا وأقل عطاء»ء أما هذا اللفظ فرواه أحمد .١١١/۲‏ 


(۳) آنظر: «الصحاح» ۳“ و«النهاية في غريب الحديث والاّثر» ۲/ ۲۸۳ مادة 
(رهط). 


— ڪتابُ التو حيد وَالرَدِ عَلَّى الْحَهْمبّة ي 
وقيل: بين آيديهن: السنهن» وبين أرجلهن: فروجهن -بما كسبت 
أيديكم- والمعروف : النوح أو الخلوة بغير محرم» وکل حق معروف لله . 

وقوله: Eg E‏ 
وهي . : دلت لَه خری ف الا الآية [المائدة: ۳] فمن قال : 
الآية في الكقار» فذلك خارج عن هذا ومن قال: هي عامة بين 
المسلمين وغيرهمء وهو قول مالك فيكون مخصوصًا بالمحاربة. 
بقبول الأعمال مع أشتراط الدوام على الإيمان إلى أن يموت صاحبه» 
قال تعالیٰ : فمن يعَمَل مى ألصَلْحتِ وهو ممن الاية [الأنبياء: .]۹٤‏ 

فصل : 

وفيه : أن طهورًا معناه: مطهرء وهو حجة على أبي حنيفة في الطهور 
انه الطاهر. 

فصل : 

اختلفت الرواية فى قصة سليمان اكل المذكورة هناء فهنا «ستون» 
وقیل : «مائة)» وقيل : «تسعون)» وروي (سبعون) . 

وذكر الداودي أن في غير هذه الكتب أنه كان له ألف (أو مائة)٠“‏ 
منهن سبعمائة سرية وثلاثمائة مهديات» وأنه طاف عليهن . 

وقوله: «لأطوفن الليلةء ولم يقل ان وفي بعض 
(1) كذا في الأصول » ولعلها زائدة. 


(۳) سلفت هله الرواية برقم )٥۲٤۲(‏ كتاب: النكاح» باب: قول الرجل: لأطوفن 
الليلة على نسائي» ورواه مسلم )٠١١٤(‏ كتاب: الأيمان» باب: الأستشناء. 


.ی x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الروايات : «فقال له الملك: قل : إن شاء الله»»› فلم يقل مع حرصه على 
الخيرء وأن يخرج من صلبه من يجاهد» إذ لم يقل: إن شاء الله مع 
ما سبق في علم الله من ذلك کله. 

فصل : 

قوله في حديث أبي قتادة هه : ( «إن الله قبض أرواحكم» ). فيه دليل 
أن الروح هو النفس» وهو قول أكثر الآئمة. وقال ابن حبيب وغيره: 
الروح بخلافهاء فالروح هو النفس المترددة الذي لا يبقى بعده حياة» 
والنفس هي التي تلذ وتألم» وهي التي تتوفى عند النوم» فسمى النبي 
ا وسماه في کتابه نفسًا في قوله: اه 
وق الاس جين متها ول لر شت فی ماما [الزمر: .]٤١‏ 

وقوله : (وتوضئوا إلى أن طلعت الشمس وابيضت» فقام فصلى) كذا 
هناء وقال في خبر بلال حين كلا لهم: لم يوقظهم إلا الشمس”. 

قال الداودي: إما أن يكون هذا يومًا آخر أو يكون في أحد الخبرين 
وهم . قلت: لاء وقد أسلفنا ذلك واضحًاء وهذا N‏ 
لا تة I OT‏ 
ومذهبنا ومذهب مالك خلاف ذلك آنها تة تقض حينئذٍه ولا حجة له 
في هذا الحديث. قلت: o‏ أيقظهم إلا حر الشمس 
إذا جعلنا القصة واحدة. 

فصل : 

وقوله في حديث ابي هريرة 4: (استب رجل مسلم ويهودي) وفي 
(۱) رواه مسلم .)٦۱۳(‏ 


(۲) من (ص۱). 


سس ڪتابُ التو جيدِ والرّد عَلَّى الحَهّمبّة 


موضع آخر : میجح اليهودي يقول ذلك فأ خذته عضبة» فأدمیٰ و 


وقوله: «لا تخيروني على موسئ»» وفي رواية آخرئ: «لا تخيروا بين 
النبياء»"“ قد سلف وحه الجمع فيه . 


قال الداودي: في بعض هله الرواية وهم» وكذلك في أكثر 
الروايات في هذا الحديث في هله الكتب لابد أن يدخلها بعض 
الوهم» قال: والوهم هنا في قوله: «فإن الناس يصعقون فأكون أول 
من يفيق» إلى: «فلا آدري أكان ممن صعق فأفاق قبلي» هذا وهم» 
قال: وبين ذلك في أكثر الروايات» فقال: «ينفخ في الصور فيصعق 
الناس» ثم ينفخ فيه أخرى فأكون أول من تنشق عنه الأرض» فإذا 
موسي آخذ بقائمة من قوائم العرش» فلا أدري أفاق قبلي أو كان ممن 


ا ا 


ه ا ج ۰ مھ مه €3 
وفي رواية اخری: «او جوزي بصعقة الطور» . 
وإنما يموت الأحياء لحن فن فك ات فأخبر اول من تنشق عنه 


(۱) سلف برقم .)۲٤۱۲(‏ 

(۲) سلف برقم )۲٤۱۲(‏ كتاب: الخصومات» باب: ما يذكر في الإشخاص» ورواه 
مسلم )۲۳۷٤(‏ كتاب : الفضائل» باب: من فضائل موسى اكك3. من حديث أبي 
سعید. 

(۳) رواه الترمذي )۳۲٤١(‏ كتاب: تفسير القرآن» باب: ومن سورة الزمر» وقال: 
حسن صحیح » وابن ماجه )٤۲۷٤(‏ كتاب : الزهد» باب : ذكر البعث» وأحمد ۲/ 
۰٤٥۱-۰‏ وابن حبان ۳۰۱/۱١‏ (۷۳۱۱) جمیعًا من حدیث أبی هريرة بلفظ : 
«فلا أدري أرفع رأسه قبلي أم كان ممن أستثنى الل 

)٤(‏ سلف برقم (۳۳۹۸) كتاب: أحاديث الأنبياء» باب: قول الله تعالى : ووعد 
موس لشت ليل من حديث أبي سعيد. 


e GD‏ التوضح لشرح الجامع الصحیح سد 
الأرض يعني : عن جثته- وشك في الإفاقة هي رجوع الروح فيه» 
فلا أدري أكان هو أول أو موسئ» فإن كان المحفوظ : «أو كان ممن 
أستثنی الله» فمعناه أو جعله الله لى ثانيّاء وإن كان المحفوظ : 
«أو جوزي بالصعقة فلا أدري آفاق قبلي» هل فعل ذلك إكرامًا له 
أو جازاه بالصعقة التي كانت يوم وو اغ و قر 0 لدا ود اسن 
الله أي: جعله الله لى ثانيًا. قال جماعة: بل آراد قوله: فصع س 
A‏ ومن نی رض إلا من اء د ال4 : 

وفي حديث نس كه: فضل المدينة» واحتج به من فضلها على مكة 
أيضًا بخصوصها بهذا دون مكة. 

وحديث أبى هريرة هه : «أختبئن دعوتي شفاعة لأمتي يوم القيامة). 
فيه : الرد على المعتزلة المنكرين للشفاعة المقتحمين على رد ما روي في 
ذلك من الأخبار على كثرتها واشتهارها وخروجها من حيز أخبار 
الآحاد» واجتراً قوم منهم على آن قالوا: لا يشفع رسول الله 5 ولو 
شفع ما قبلت منه» مشافًا للأمة وخروجًا عن الجماعةء وهو اة 
صوص بالتقاغة الاين انوا من آمهه ل غير توبة أو هن 
المذنبين› إذا قلنا: إن التوبة لا ترفع العقاب على الذنب. 

وعند بعض الأشعرية : أنها تكون فى الموقف تخفيفًا عمن يحاسب» 
وتكون في إخراج قوم من النار حتى لا يبق فيها مؤمن › ويكون للراحة 
من الموقف› ونقض بعضهم زيادة النعيم› وقال: لم يرد في خبر» قال 


و e‏ ےو 


أهل التفسير في قوله تعالی : رسا ود اين قرا لو اوا شيت © 4 


7 س ارس س س س س 

وقولها: (وَجَعَلْتُ أَصبُ فرق رَأسِي مَاء) إنما فعلت ذَلِكٌ ليزول 
الغشي» ولا ينقض- أعني: الغشي الخفيف- وضوءهاء ولو كان 
را لنقض» وهذا موضع الترجمة؛ لأن قوله: المثقل حت يخرج 
هلذا؛ لأنه بصبر والحالة هليه كالإغماء» وهو ناقض بالإجماع. 

والفشي : مرض يعرض من طول التعب والوقوف» يقال منه غشي 
عليه وهو ضرب من الإغماء» إلا أنه أف منه". وقال صاحب 
«العين»: غشي عليه: ذهب عقلهء وفي القرآن: ایی نئن عل ين 
لسر [الأحزاب: ۱۹]ء وقال تعالى: 3 ا 
[یس: ۹]. 


تک ین © 


١‏ آنظر: «لسان العرب» ۳۲۹۱/۱ ماد 
)ورد بهامش (س) ما نصه: ثم بلغ في الرایع 


سد كاب النّوجيدِ وَالرَدِ عَلَى الْكَهْمِيّةٍ (۷u‏ 
[الحجر:۲]: ذلك حين يخرج المسلمون من النار بالشفاعة. 

والقليب في حديث أبي هريرة #ه: البئر قبل أن يطوئ» يذكر 
ويؤنث» قاله الجوهري» وقال: عن أبي عبيد: هي : البئر العادية 
المديهة ولد تة اللو مى ما 

وال ان الكت ها ماوت هن ال ونه ود 
ولا يقال لها وهي فارغة: ذنوب» والغرب: الدلو العظيمة. 

اللقي في حديث ابن عباس رضي الله عنهما مصدر لقي لقيّاء مثل 
خرج خروجًاء فلما التق حرفا علة وسبق الأول بالسكون» قلبت 
الواو ياء وأدغمت في الياء الأخرئ» وكسرت الياء لتصح الياء. 

وقوله: «هل تعلم أحدًا أعلم منك؟» فقال: لاء هذا الذي يظن 
بموسیٰ؛ لأنه سئل عن غلمه e‏ 
ورواية سعيد بن جبير : هل أحد أعلم منك؟؛ قال : لا فعتب الله عليه)* 


(1) للاستزادة حول موضوع الشفاعة أنظر: كتاب «الشفاعة» لفضيلة الشيخ مقبل بن 
هادي الوادعي» فقد تكلم بإفاضة في هذا الموضوع ط. دار الآثار صنعاء. 

(۲) «الصحاح» ۲٠٦/١‏ «غريب الحديث» .٤٠٤/۲‏ 

(۴) «إصلاح المنطق» ص .۳١١‏ 

() ورد بهامش الأصل: صوابه عبيد الله عن ابن عباس» لعله سقط (عن). 
قلت (المحقق) : وفي (ص۱): (عبد الله بن عباس). 

)٥(‏ رواية سعيد بن جبير» عن ابن عباس سلفت برقم (۱۲۲) كتاب: العلم» باب: 
ما يستحب للعالم إذا سئل: أي الناس أعلم؟ فيكل العلم إلى اللهء ورواه مسلم 
كذلك )۲۳۸١(‏ كتاب: الفضائل» باب : من فضائل الخضر اكة. 


س( د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

قال الداودي : والأولى أن يحمل على موسي أنه قال الصدق قال : 
ولو قال لاء ولم يقل له: هل تعلم أحدًاء لدخل في قوله: ما لس لك 
بے لم [هود: .]٤١‏ 

وقوله : «فجعل الله له الحوت آية» أي : علامة على ما يريد» وذلك 
آنه حمل حوتًا کانا یأکلان منه هو وفتاه یوشع» فلما فقد نصفه تلقاء 
الصخرة فنام موس وجلس يوشع» فوثب الحوت من المكتل» فاتخذ 
سبيله في البحر وکان طريقه كالطافي» فلم یوقظ يوشع موس حتی 
أنتبه» فنسي يوشع أن يذكر له أمر الحوت» فانطلقا يومهما وليلتهماء 
فوجد موسى الإعياء» فقال لفتاه: ءابنا غداءتا4» فذكر يوشع فقال: 


اریت إذ اوا إلى اة فإ تييث آلوت وما سيه إلا الَيْطن أن 


كر » فكان سبيل الحوت في البحر سربًاء وكان لموس وفتاه عجبًا. 

وقوله : ( ربدا لح ٤اتارهما‏ صا ) قال الداودي: کان موس 
يتبع أثر الحوت» أي: ينظر إليه بالساحل يسير معه حتى آنتهى إلى 
الخضر ا ليس آنه سلك فى أثره فى البحر. قال: ولو كان كذلك 
لقال: سلك أثر الحوت . ۰ ۰ 

فصل : 

وقوله في حديث عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما : ( «إنا قافلون» ) 
آي: راجعون. 


س كاب اللوجيد وَالرَدِ عَلَى الْكَهْمِيّةٍ 
۲- باب قول اله کك: 


و ا 2 
(ولا تنفعَ الشفاعة e‏ 


د حَتّی إا فَرَعَ عَنُْ لوبهم قالوا مَادَا قال ر 

قَالُوا الق وَهُوَ العَلِنُ [r e‏ 
لم يفل: مادا حلق ربک رال جل ذکره: یوس ١ا‏ لی ْنَع 
عندەء لإ بإذند-ه [البقرة: ]۲٠١‏ 
ال مَنْرُوق» عَنِ ابن مَسعُود إا تكلم اله بالؤخي سَمِعَ أل 
ارات اء دا ر ن وروم 0 الصَوّت عَرفُوا 
al ١‏ فال گار [سباً: ۲۳]. 
Pr‏ 4 اسوه الله hh ll‏ 
كما سه من قرت آنا املك آنا الان 


A \8 


ا٨“‏ حدَنا علي ٿن ڪڊ اء دنا شُفيَانُء عن روء عن عڪرِمةء ڪن اي 
هريز يبل په الي E‏ ل قالّ: ذا قضَى اله الأمْرَ في السّمَاءِ ضَرَبَتِ المَلایكةُ 
بأَجُنْحَتهَا خضَعَانًا لِقَولِهِ كانه َة َل صَوَانِ- ال غلي: : وقال غَيرُه 
صَفَوان- دمم دک بدا فرع عن لوبهم الوا مادا ال ر ُکم؟ تالوا: 
الحَقّء وَهُوَ العَلِنٌ الكَبير. 

قال عَلِيٰ: وَحَدَتَئا سُفْيانء حدَنَئَا ڪَمڙوء عن عِکرمَةَء عن ابي هُرَيرةَ بهذا. 
)١(‏ هه قراءة أبي عمرو وحمزة والكسائي» أذن: بالرفع على ما لم يسم فاعله» وقراً 


الباقون: اذن بالفتح. أنظر : «حجة القراءات» لابن زنجلة ص۸۹4٥‏ «الكوكب 
الدري» ص۲۹٥.‏ 


ع۱7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال سُفْيَان: قال عَمُڙو: سَمِغتُ عِكرمَةء حَدََنَا بُو هُرَيْرة. 

قال علي فلت فيان قال سيعت عِكُرمة قالّ: سمغت أا هُرنرة؟ء قالّ: 
َعمْ. قلت لشفيان: إن مانا رو عَنْ غهروء عن عكرمةء عن أي هُرَيرة يزغ أل 
رأ فرع( [سبا: ۲۳]. قال سيان هَكذًّا قرأ عفرو فا أذري سَمعه هَكَدًا اَم لاء قال 
سُفَيَانٌ وهي قَرَاءَتنًا. [انظر: -٤۷۰١‏ فتح: ۱۳ .]٤0۳/‏ 

۲ح“ لتنا يی ِن بُكبرء حَدَنَتا اللْيْتُء عن عُقَيِلٍ عن این شټاب: 
ُو سَلَمَةَ ِن عَبدِ الرمَنء ٤‏ عن أي ریز نه كان يَقُول: قال رَسُول امه بة: «ما أَوِنَ 

الله شىء ااذ لل E‏ يَعَنّی باقر آنِ». وَقال صَاحت لَه : 4 ن هر به. 
[انظر: ۳ - مسلم: ۷۹۲- فتح: ]٤٥۳/۱۲‏ . 

٣‏ دنا عُمَرُ ن حفص بن غِياڻِء حَدََنَا ايء حَدَنَتا الأغمشء حَدننا 
ا ر ڪن اَي سَِيدِ ار قال: قال اللَبنْ بلة: قول اٌ: بَا ١‏ 

فقول لك وك . فاد بِصَوْتٍ إن اله يمر أن تُخْرِحَ مِنْ د 
با الى التار». [انظر: -۳۳٤۸‏ مسلم: ۲۲۲- ك 1 .[for/‏ 

4- دتتا ميد بن إشمَاعيلء حدتًا ك َسَامَةَء عن هشامء عن أ عن 
عَائِشّة رضي اله عنها قَالّث: مَا غر عَلَّى آَمْرَأة ما غرْتُ على خَدڪةء وَلقذ أَمَرَه 
ريه أن يُيَسُرَهَا ببڼْټ في اة . [اتظر: ۳۳۲۸- مسلم: ٤۳٤۲ء -۲٤۳۵‏ فتح: ۱۳ ]٤0۳/‏ . 


و 3 


ا(وقال قشروق؛ عن ابن مَسْعُودٍ هه إِذّا تكلم اه بالْوّحي سَمِعَ أَهْلٌ 
السَمَوَاتِ» قدا فُرَعَ عَنْ فَلوبهِمْ وَسَكنَ الصَوْتُ عَرفوا أنه الحَقٌ وَنَادَوا: 


3 


(مادا قال ربكم قالوا الحَىًّ). 
وهذا أسنده بو داود عن أحمد بن أبي سریج وغیره» عن ابي 


معاوية (عن الأعمش)'» عن شقيق› عن مسروق انه حدته عنه به 


۷) من (ص۱). 


کھ ڪتابُ التو جِيدِ والرّدِ عَلّی الجَهْميّة ااا 
(MWe‏ 
مرفوعا . 


ا ويُڏگر عَنْ جَابر چ عَنْ عَبْدِ اللو بن تيس هه : 


سَمِعْبُ السيّ ي يمول ل «يَحْشر اله الاد فيتادبهم بوت سمه من 


E N O E EY 

وهذا أسنده الحارث بن أبي أسامة في «مسنده» من حديثه قال: 
بلغني حديث عن رجل من أصحاب رسول الله 5ة : فابتعت بعيرًا 
فشددت عليه رحلي» ثم سرت إليه» فسرت شهرًا حت قدمت الشام» 
فإذا عبد الله بن انيس الأنصاري . فذکره عنه مو 


ثم ساق حديث أبي هريرة هه : «إذا قضى الله الأمْرَ في السّمَاءِ 
ضرَبَبٍ المَلائِكة بأَجْبْحَتَها». الخدت ولك ما الحاو 

وحديثه أيضًا: «ما أَذْنَ الله له لِشيءِ ۽ ما ِن لنب ية سى بالْمرآنِ». 
PEE‏ برید: يجهر به . 


وجدث ابی سيد الجدري : له قال : قال رسول الله كلا : «يَقَولٌ اله 


ت 
س 


تعالی : يا آَم فقول لك وسفدنك: ادى بضوت إن الله امرك أن 
تخرجَ من دريک بَعْنّا إلى التار». 


ونخديت غائشة رض آله عتها: الت ما غرت على امراة ما غَرْت 


1 0 م َد کر رو رھد وہ ر ° ۰ رص 
على خديجة» و مره ربه أن يبْشرَهًَا بيت في الجنة. 


(۱) أبو داود )٤۷۳۸(‏ كتاب: السنّة» باب: في القرآن» وفيه: مسلمء بدل: شقيق. 
والحديث صححه الألباني في «الصحيحة» (۱۹۳). 

(۲) رواه الحارث بن ات أسامة (مسنده» كما في «بغية الباحث» (۴۹). 

(۳) سلف برقم )٤۷٠١(‏ كتاب: التفسير. 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

استدل البخاري بقوله تعالیٰ : مادا قال ریک 4 [سباً: ۲۳] ولم يقل : 
E EG DS‏ 

O ND. . r : ۳ 

ولا یزال» وآنه لا يشبه كلام المخلوقين وليس بذي حروف »> خلافا 
للمعتزلة التي نفت كلام الله وقالت: إن كلامه E‏ 
والتكوين» قالوا: وهلذا شائع في كلام العرب» ألا ترىئ (أنَ)٠‏ 
الرجل يعبر عن حرکته بيده فيقول: قلت بيدي هکذا» وهم يريدون: 
حركة يدي» ويحتجون بأن الكلام لا يعقل منا إلا (بأعضاء)“ 
ولسان» والباري تعالی لا يجوز ان يكون له أعضاء داللات على 
الكلام إذ ليس بجسم » فرد البخاري عليهم بحدیث الباب: «إذا قضیٰ 
الله الأمر فى السماء فزعت...» إلى آخره. 

8 , لے ر 2 ۶ ۶ 4 ۰ 

وقوله : فوح إذا فرع عن قلويه ر ) . أي : أذهب الفزع : قالوا (للذين 
من فوقهم) : مادا قال ریک ه؟ 

فدل ذلك على أنهم سمعوا قولا لم يفهموا معناه من أجل فزعهم؛ 
فقالوا: مادا قال ربكم )»» ولم یقولوا ماذا خلق ربکم؟ 

وأكد ذلك بما حكاه عن الملائكة أيضًاء تالو أله . 

والحق إحدى صفتى الذات الذي لا يجوز على الله غيره؛ لأنه 
)١(‏ عقيدة آهل السنة والجماعة: أن الله يتكلم بكلام حقيقي مت شاء» كيف شاء» 

بما شاء» بحرفيٍ» لا يماثل أصوات المخلوقين. وقد تقدم الكلام مرارا على هزه 

المسألة. 
) من (ص۱). 
)( في الأصل : (بالأعضاء)» والمثبت من (ص١)»›‏ ومن «شرح ابن بطال» .٤۹٩ /۱١‏ 
() في (ص١):‏ (للذي فوقهم). 


س كناب اللّوجيد ولد على ية ا( 


لا يجوز على كلامه الباطل» ولو كان القول منه خلمًا وفعلا لقالوا حين 
لر وماد ل اخلی خا کد سانا او خلا او شا شن 
المخلوقات» فلما وصفوا قوله بما يوصف به الكلام من الحق لم يجز 
أن يكون القول بمعنى الخلق والتكوين . 

وكذلك قوله لآدم: «يًا آم وهو کلام مسموع» ولو کان بمعنی 
الخلق والتكوين ما أجاب «لبيك وسعديك» التي هي جواب 
المسموعات» وكذلك قول عائشة رضي الله عنها: (ولقد أمره ربه أن 
يبشرها). هو کلام وقول مسموع من الله» ولو کان خلمًا لما فهم 
(عنه)'“ عن ربه له بالبشرئ. 

فصل : 

حاصل الخلاف في المسألة ثلاثة أقوال: 

قول أهل الحق أن القرآن غير مخلوق وأنه كلامهء وإنما يعنون بذلك 
الكلام القائم اتةه ( خان" الذي هو شيء واحد لا ينقسم ولا يتجزاً 
ولا يشبه شيئًا من كلام المخلوقين؛ لأن المتكلم به لا يشبه المتكلمين› 
نما وف اا کا ا کا ت 
َد القمان: ۲۷] على سبيل (التعليل)“ وإنما هو في الحقيقة كلام 
واحد» والعبارة عنه. 

واستشقل بعض الحفاظ أن يقال عبارة عنه أنه مفهوم في نفسه» 
والعبارة عندهم إنما تكون عبارة عما هو غير مفهوم. وقالت الخوارج 
(۱) في (ص۱): فيه. 
(۲( كذا في الأصل ووضع فوقها كلمة : كذا. 
(۳) في (صا): کلام. 
0( وال من ن 


< التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والمرجئة والجهمية والنجارية: إنه مخلوق. وقال البلخي ومن قال 
بقوله: القرآن محدث غير مخلوق. وقال معمر: وما تكلم الله قط بل 
المتكلم من فعل الكلام» وإنما الكلام هو الأصوات» (وهل)" فعل 
الشجرة» وقال قوم: الواجب الوقف في أمر القرآن» ولا يقول: إنه 
مخلوق ولا غير مخلوق . 

وقوله تعالیٰ : من ا لی شفع ده و بإذنو [البقرة: ]٠٠٠١‏ نزل 
لما قيل : شفعاؤنا عند الله الأصنامء فأعلم الله أن المؤمنين إنما يصلون 
على الأنبياء ويدعون للمؤمنين» كما أمروا أذن لهم . 

و«فُرَّعّ) في الآية قرئ بالتشديد والتخفيف" والمعنى: ذهب 
منها ما كانوا يجدونه من عظمة الله وجلالهء ففي زً4 ضمير عائد 
على اسم الله تعال» والمعنى: حتى إذا جلى الله الفزع عن قلوب 
الملائكة أي: أزاله«#قالوا مادا قال ر 4 وذلك فيما روي أن 
الملائكة تفزع إذا علمت أن الله أوحى بأمرء فتفزع منه أن يكون في 
أمر الساعة» فإذا جلى الله الفزع بأن ذلك ليس (في)“ أمر الساعة» 
سالوا عن الوحي ما هو؟ فقالوا : مادا قال ریک E‏ 
اتتا فيقول: لقالا ای4 وأخبر عنه بلفظ الجماعة؛ لجلاله 
وعظمته» وحجة من ضم الفاء أنه بنى الفعل للمفعول» وأقام 
(1) ورد في هامش الأصل: لعله: وهو. 
() قرا بالتخفيف ابن عامر ويعقوب» والباقي بالتشديد أنظر: «الكوكب الدري» 


ص0۲۸. 
E ODE‏ 


س تب اوجيد ولد على اجرد 
المجرور مقام الفاعل وهو: «إعن ويهر ومعناه كما تقدم. 

فصل : 

وقوله : ( «أنا الديان» ) أي : (أنا) المجازي والمحاسب» وقوله: 
( «خضعانا» ) آي : تواضعًا. 

فصل : 

وقوله: ( «ما أذن الله لشيء» ) أي: ما أستمع» قال الشاعر: 
صم إذا سمعوا خیرًا ذکرت به وإن ذكرت بسوء عندهم أذنوا 

وقوله :( «يتغنی» ) أي : يجهر. وقیل: يستغني به. 

وقوله: ( «بعتًا إلى النار» )» قال في غير هذا الموضع: «من كل 
ألف تسعمائة وتسعة وتسعين»» ففي هذا أن الرب جل جلاله قد 
علم أهل النار بأسمائهم وأسماء آبائهم وأعمالهم التي توجب لهم 
النار. والبعث بفتح الباء: الجيش» والمراد به هنا: الجماعة. 


ANT FLT Mg 
E SD SDE BM 


(۱) من (ص١).‏ 
(۲) سلف برقم )۳۳٤۸(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء» باب: قصة يأجوج ومأجوج. 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


٣‏ باب ڪلام الرَبٌ ک مَعَ جيل 
وَنِدَاءِ اله المَلائكة 


قال مَعْمَر مَعْمَر: ووك لق e‏ اال 
ل ا انت أف اه عَنهمْ کک ا ادم 
ِن ربد کت چ [البقرة: ۳۷]. 


٥‏ حڏتني إشڪاقء حدٿنا عَبدُ الصَمَِء حَدَنَنَا عبد الرَْمَن- هُو ابن عَبِدِ 
التو بن ديتار- ن آبيهء ڪن آي صالحء ڪن ابي هُرَيرَةٌ اه قا 
«ِنّ الله له بارك وتال | إذا أَحَتَّ عَنْدًّا تاد ريل إن الله : 2 
فیجهُ تم يناي جبْريل في السَمَاءِ إن اله قَذ ّ فنا ۱۷۶/۹ 


ت ل 


E‏ 06 و 


فَأحبوه. ف تبج مل السمَاءِ. ووضع لَه القَبْول في آهل الأَرْض». [انظر: -٠۲٠۹‏ 
مسلم: : ۷  -‏ فتح: .]٤1۱⁄۱۳‏ 


1“ حدنًا قََيْمَةَ يِن سَعِيدء عَن مالك عن ي الرَنَادِء ڪن لأغرج. 


عن أي 


ا 


هُرَيْرَةء أن رَسُولّ ا اون يم مل باللَيْلٍ وَمَلائکة بالتهار» 
ويحتمعونَ في صلاة العصر وَصَلاةٍ الفجر» م يَعرج الذين اوا فيكم 
الهم وغو افلم کف رتم عِبَاوِي؟ يوون : راهم وهم بُصَلونَء 


وَأيَاهُمْ وهم يلون : [انظر: ۵۵۵- مسلم: 1۴۲- د 


-VEAY‏ حدقتًا محمد بن ټشّارء حَدقَنًا ع حدقا ا عن واصل»ء عن 


o و‎ 


الغزور قال سَمِعْتُ با َء عن انين كلا قال: «أتاني جبْریل فبشرني أنه من 
مات ل ر يالله ا مَل الحنَةَ». قلت قلت وَإِنُ سَرَقَ إن ری نی؟! قال: «وَإِنْ 


رف وان زنّی». [انظر: ۷- مسلم: -۹٤‏ فتح: .]٤1۱⁄۱۳‏ 
(وقال مع مَعْمَر: ونك لق لمات که آي : يلق عَلَيْكَ . اقا ُت 
أي : اة عت وَمْلهٌ: ق فلق ادم م من يب کلت ). 


۲۸ باب قشع الرس كله 
راتوا ریگ (الماسة: ١‏ 
وجل تمسح عل رَأسِهَا. 


اترا ایگ 
الرجل تمسح عل رَأسِهًا). هذا روا ابن ابي 
: حلا وكيع» عن سفيان» عن عبد الكريم 


() امصتف ابن آبي شتا ۴۰/۱ .)۲٤۱(‏ 


س ڪتابُ التو حي وَالرّدِ على الحَهْمنّة ۷ا 


اخرجه عن معمر عبد ازاف 
ا ثم ذکر ثلاثة أحاديث سلفت : 


ر0 


حديث اي هُرَيْرَةَ هه : «إِنْ الله 
TE‏ َ2 ۲ 
اح فلانا فاحبه» . الحديث 


وحديثه أيضا: «يتَعَاقبُونٌ بون فيك ملاک بالليْل». | لخا 
و o‏ 


وحديث آبي ذر ڪه طبه يرفعه : : «آتاني جبريل شري أنه مَنْ مَاتَ من 
e‏ 2 دَحَلَ الجَنَةَ). فلت :وان سرق وإ رت ؟! 


)١(‏ عزو المصنف -رحمه الله- هذا التعليق هكذا يوهم أن معمرًا هذا هو ابن راشد» 
شيخ عبد الرزاق» وليس كذلك؛ فالتعليق لم أعثر عليه لا في «مصنف عبد الرزاق» 
ولا في (تفسيره). 
ومعمر هنا هو ابن المثنى -آبو عبيدة- هذا ما جزم به الحافظ في «الفتح» ۳ 
1 ونفی أن یکون هو ابن راشد. 

ر هتك اع مقر ن الما د وه ي اوا ا 
وقال الحافظ فى «التغليق» 0۷/0: E‏ عبيدة بن المثنى اللغوي» 
6 

أخبرنا بذلك من قوله: أبو محمد عبد الله بن محمد المكي إذتًا مشافهة» عن 
سليمان بن حمزةء أن جعفر بن علي أنبأهم : أنا أبو القاسم خلف بن عبد الملك 
الحافظ في كتابه: أنا عبد الرحمن بن محمد: أنا القاضي أبو عمر أحمذ بن 
محمد بن يحيى الحذارء -فيما كتب لي بخطه- عن عبد الوارق بن سفيان» عن 
قاسم بن أصبغ » عن ابي سعيد السكري» عن ابي حاتم» عن أبي عبيدة» به. اه . 

(۳) سلف برقم (۳۲۰۹) كتاب: بدء الخلقء باب: ذكر الملائكة. ومواضع أخر. 

(۳) سلف برقم )٥٥١(‏ كتاب : مواقيت الصلاة» باب: فضل صلاة العصر. ومواضع 
أخر. 

() سلف برقم (۱۳۲۷). 


۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


هذا الباب كالباب الذي قبله فى إثبات كلامه تعالىٰ وإسماعه جبريل 
والملائكة» فيسمعون عند ذلك الكلام القائم بذاته الذي لا يشبه كلام 
المخلوقين؛ إذ ليس بحروف ولا تقطيع بفم» وليس من شرطه أن يكون 
بلسان وشفتين وآلات» وحقیقته أن يکون مسموعًا مفهومًاء ولا يليق 
بالباري تعالیٰ أن يستعین في کلامه بالجوارح والآدوات» فمن قال: 
لم أشاهد كلامًا إلا بأدوات لزمه التشبيه؛ إذ حكم على الله بحكم 
المخلوقين» وخالف قوله كك : لس کسلد۔ E‏ [الشورئ: .]١١‏ 

قوله : لقح ءام ن رَو ل4 : جمع على معنى التعظيم» 
وإنما هو في الحقيقة كلام واحد كما سلف . 


وروي أن آدم قال: يا رب عملي هذا هل شيء آخترعته أم مر کتبته 
على؟ فقال: بل كتبته عليك فقال: أسالك كما كتبت على أن تغفر 

لي . فان کان هذا محفوظاء فإنما قاله آعترافًا صحيحًا . 

(۱) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» »)٤٤( ٦۷-٦٦ /١‏ والطبري ۱/ ۲۸۲-۲۸۱ (۷۸۱- 
٥‏ وابن أبي حاتم في «تفسير القرآن العظیم» ۱/ .)٤٠۹( ٩۱‏ وأبو الشيخ في 
«العظمة» ص١٤٤ .)٠١١١(‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۳/ ۲۷۴۳ء كلهم من طريق 
سفيان الثوري» عن عبد العزيز بن رفيع قال: أخبرني من سمع عبيد بن عمير» 
فذكره من قوله» وعزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۱١١ /١‏ لوكيع وعبد بن حميد 
وبي الشيخ وأبي نعيم. 
أورده ابن أبى حاتم في «علله» ۸۷-۸١‏ وقال: سئل أبو زرعة عن حديث رواه 
وكيع والمؤمل بن إسماعيل» واختلفا فقال مؤمل عن الثوري» عن عبد العزيز بن 
رفیع › عن مجاهد» عن عبيد بن عمير.. الحديث» وقال وکیع عن سفیان» عن 
عبد العزيز بن رفيع » عن من سمع عبيد بن عمير. قال: حديث وكيع أصح» وأخطاً 
المؤمل. 


س قف الوجيد ولژو على لياه 

قصل : 

وقوله في الحديث الأول : ( «فيوضع له القبول في الأرض» ) يعني : 
عند الصالحين ليس عند جميع الخلق» والذي يوضع له بعد موته أكثر منه 
في حياته . 

وايتعاقبون» قد سلف أنه لغة الحارث بن كعب يجمعون الفعل» قال 
الداودي: وروي أن الملائكة تنزل معهم بصحف مختومة فيها أعمال 
العباد إلا خائنة الأعين وما تخفي الصدورء فيلحقون ذلك. 

وحديث آبي ذر هه فيه رد على من يقول: إن المؤمن إذا أت كبيرة 
لا يدخل الجنةء و السنة على خلافه. 

وأول من قال : الفاسق منزلة بين منزلتين لا مؤمن ولا كافر واصل بن 
عطاء» واعتزل الأمة وفارقها لما قاله» فسمي معتزليًا؛ لأن الأمة على 
قولين: فرقة تكفر بالذنوب» وفرقة تقول: هو مؤمن بإيمانه فاسق 
بفسقه» فابتدع واصل مقالة ثالثة. 

وأما قوله تعالی : فوس لر کم با آنرد أنه فأويک هم الوت 4 
[المائدة: ۷٤]ء‏ ا أللمونَ [المائدة:٠٤].‏ ف الكفودً [المائدة: »]٤٤‏ 
فمحمول على استحلالهء» وکذا قوله تعالی: ومن مَل مُوْمشا 


و 6 ےم رور ہے بد 


فجَراره جهنم #الآية [الساء: ۹۳] وإن جازاه. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : لعله سقط : أهل. 


ع۲ u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب قول اله کك: 
6 ۾ مل ر وکرم ص حر ن 
#ۆأنزله يليه والملتیكة دون 4 [النساء: ]١١١‏ 


ع 


lll 


قال مُجاهد: ال ال بر4 [الطلاق : ]٠١‏ بَيْنّ السَمَاءِ 

السَابعَةٍ وَالأَرْض السَابِعَةٍ 

۸4 دتا مُسَدَدّء حَدَينًا أو الأخوصء حَدقتا أو إشحاق الهُمدان» عن 
البرَاء ُن ازب قال : قال ول الله : «يا فلار إذا أُوَبْتَ إلى فر اشک َقَلٍ: 
الهم سمت تفي ليک وَوَجُهُت وَجهي إليك» وَفَوّضت أمْرِي ليک 
وَأَلجَاتُ ظَهرِي ف کک لک لا مَلْجَاً ولا مَنْجَا منک إا ليک 
منت بابك الذي أنرلك» وبتك ف الي اسك . نک إِنْ مُت في لِك 


e ت‎ 


مت على الفطرة» ون ا أَصَبْتَ أجْرّا». [انظر: -۲٤۷‏ مسلم: -۲۷۱٤‏ فتح: 
EIA‏ 

۹- دتا قَتَيْبهَ بن سَعيدء دتتا سَفَيَانُء عن إشمَاعیل : ِن أي خالد» عن 
عَدِ اله ِن ي فى قال : قال رَسُول اله َل يَوْمَ الأخراب: لل مزل الكتاب 
سَرِیعٌ الجِسَاب» آهزم الأَخْرَات وَرَلْزلْ بهم». [انظر: ۲۸۱۸- مسلم: -۱۷٣۲‏ فتح: 
۳ 1. 

ES ۰‏ » عن آي بشر٬‏ عن سَڃِيدِ ٿن ڄبئرء عن ابن 
س رضي الله عنهما: وولا کو بصلاؤك ل ات ا [الإسراء: ]٠١١‏ قال: 
ّت ا انه ع وار بمَکةً » فکانً إا إذا رفع صودَه س سَمِعَ المشركونَ فَسَبُوا القَرآنّ 
ET‏ وَمَنْ جَاءَ به. وَقال كه تعالی: ول هر بصاازك ولا عافتُ ا 
لا هز بصَلاتِك حى يَشمَء يَشمَع روء ولا حاف بها عن أضحابك فلا ذشمعهُم. 


— ڪتابُ النّوحيدِ والرّد على الحَهْمبّة اا 


ك 
م 


وات ب ذلك سبد االإسراءء ١٠11ء‏ أشيغهم ولا هر حى يَأخُذُوا عَنْكَ 
القَزآنً. [انظر: -٤۷۲۲‏ مسلم: -٤٤1‏ فتح: .]٤1١/١۳١‏ 

r Ee‏ وو عه 6 ا 

(قال مجاهد: #و يرل الام بيهن [الطلاق : ]١١‏ بين السَمَاءِ السَابعَةَ 
وَالاأرْض السَابعَة). 

هل| المذكور ى اتفسيره» من حديث ورقاء» عن ابن ا نجیح 
e‏ 

دکز ف اخادیت ساقت 

حدیث ا اس E‏ الهه لهمدانئ› عن البرَاء بن ازب رضی الله 
عنهما قال: قال رَسُول اه کل : «يا فلن إا أَوَيْتَ إلى فِرَاشک 


x 8 


فمل : الله اسل س الك الخ 0 


وحديث ابن أي أَوّىء آنه بي قال يوم الأخرّاب: «اللَهَمَ منرلً 
٤‏ ت E E‏ 

الكتاب سرع ا الاحزات وزلزل بهم 

ٿم ساقه بالتحديث من حديث سميَانَ: ٿا ابن اي َالِ سَيِعْت 


a‏ 2 و ت ا 
َد الله 4 سَمِعْتُ اللي كل. 


8 رص < وہ ی ا ی 
ا [الإسراء: ]۱٠۰‏ قال : نزلت وَرَسول اله بل مَوار بمكة . 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۲/ 1۸۲. 

(۲) سبق برقم )۲٤۷(‏ كتاب: الغخسل» باب: فضل من بات على وضوء. 

(۳) سبق برقم )۲۹۹٣7(‏ كتاب: الجهادء باب :كان النبي بط إذا لم يقاتل أول النهار 
أخر القتال حتى تزول الشمس. 

)٤(‏ سبق برقم )٤۷۲۲(‏ كتاب: التفسير» باب : «اولا هر بصلايك. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

الشرح : 

لا تعلق للقدرية في الآية المذكورة: «أنرَلَمٌ بلي أن القرآن 
مخلوق؛ لأن كلامه تعالى قديم قائم بذاته» ولا يجوز أن تكون صفة 
ذات القديم إلا قديمة» فالمراد بالإنزال: إفهام عباده (المكلفين»' 
معاني كتابه وفرائضه التي أفترضها عليهم» وليس إنزاله كإنزال 
الأجسام المخلوقة التي يجوز عليها الحركة والانتقال من مكان إلى 
مكان؛ لأن القرآن ليس بجسم ولا مخلوق» والأفعال التي يعبر بها 
عن الأجسام كالحركة والانتقال من الأمكنة تستحيل على الله تعالى 
وعلیٰ کلامه وجمیع صفاته . 

قال المهلب : وفي حديث البراء ف الرد على القدرية الذين يزعمون 
أن لهم قدرة على الخير والشر أستحقوا عليها العذاب والثواب؛ لأمره 
ا من أوى إلى فراشه بالتبرؤ عند نومه من الحول والقوة والاستسلام 
لقدرة الله تعالى التي غلبه بها النوم؛ فلم يستطع دفعهء فلو كان يملك 
لنفسه نفعًا أو ضرًا لدفع عن نفسه النوم الذي هو موت» إن مسك الله 
نفسه فيه مات أبدّا» وإن أرسلها بعد موته ساعة أو ساعتين جدد لها 
حياة» وكيف يملك الإنسان قدرة وقد أمره نبيه عليه أفضل الصلاة 
والسلام أن يتبراً من جمیع وجوهها في هذا الحديث. 

ثم عرفك أن هه الفطرة التي فطر الله الناس عليها يجب أن تكون 
آخر ما يقوله المرء الذي حضره أول الموت؛ فيموت على الفطرة التي 
فطر الله الناس عليها خلقه» وإن أحياه (أصاب)" بتبرئه إليه خيرّاء 
يريد: أجر الآخرة» وجزاه من رزق وكفاية وحفظ في الدنيا. 
(1) في الأصل: (المتكلمين)ء والمثبت من (ص١).‏ 
)١(‏ في الأصل: (أحياه)ء والمثبت من (ص١).‏ 


— ڪتَابُ التو حيدِ وَالرَدِ عَلّى الْحَهْمبَّة (iu‏ 

قضل : 

: وآ وا 

فيسبوا . 

وقالت عائشة رضي الله عنها: نزلت في الدعاء""» وبه قال ابن 
نافع » وقيل : كان الصديق يخافت في صلاة الليل وعمر يجهر» فأمر 
ابو بکر أن يرفع قلیلاء وامز عه أت كن د ٠‏ 

وقال زياد بن عبد الرحمن: لا تجهر فى صلاة النهار بقراءتك› 
ولا تخافت بها في صلاة الليل . 

وفي حديث ابن ا بی اوفیٰ : جواز الدعاء بالسجع إذا لم يكن متكلمًا 
موا فکرة E‏ فيضعف بذلك تحقيق نية الداعي ؛ 
فلذلك كره السجع في الدعاء» وأما إذا تكلم به طعا فهو حسن كما سلف 
فى الدعاء. 

قال ابن التين : إنما يكره السجع في القول الباطل كما وقع في تلك 
القصةء وفيه: فمثل ذلك يطل . 


هر بصلانك ‏ [الإسراء: [٠٠١‏ لئلا يسمع المشركون 


ا ا 


(۱) سبق برقم )٤۷۲۳(‏ كتاب: التفسير» باب: 
ورواه مسلم )٤٤۷١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الوط" في A‏ في الك 
الجهرية. 

(۲) رواه آبو داود (۱۳۲۹). والترمذي »)٤٤١(‏ من حديث ابي قتادة» وصححه 
الألباني في «(صحیح آبي داود» برقم (۱۲۰۰). 

(۳) من (ص۱). 

(4) رواه مسلم (۱۹۸۲) كتاب : القسامة» باب : دية الجنين. 


س س اس س دس سی — 

فصل : 

وفي حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن قطع الذرائع التي تنقص 
الباري تعالى وتنقص كتابه واجب» وإن كان المراد بها المنع من رفع 
الصوت بالقرآن للا يسمعه من يسبه ومن انزله. 

فصل : 

معن : ( «آمنت بكتابك الذي أنزلت» ) أي : صدقت بكتبك»› 
فالکتاب اسم جنس يقع على الواحد والجمع . 

وقوله : ( «ونبيك الذي أرسلت» ). قال الداودي عن بعض العلماء: 
يكون الرسول غير نبي والنبي غير رسول» ويجمع الله ذلك لمن يشاءء 
وكان نبينا ممن جُمعا له» وقد نص الله في القرآن على ستة عشر نبيا 
وسماهم مع ذلك رسلَاء وذكر سبعة أنبياء وأكمل أحد عشر نبيًاء 
وهم الأسباط بنو يعقوب ويوسف برسول نبي صديق . 

وقوله: يكون الرسول غير نبي غلط» والمعروف خلافه؛ لأن 
الرسول ايكون إلا الا أن يكون هن الملانكة: 

فصل : 

الأحزاب: هم الذين أتوه سنة أربع عام الخندق» أتى بهم 
ابو سفيان» وقد ركب ومعه عيينة بن حصن» وقاتل مضر» فاستجاب 
الله لنبيه وأرسل عليهم ما ذكر في کتابه . 


س تاب التوجيدِ وَالرَدِ عَلَّى الْجَهْمِّة ا 


۵- باب قول اله تَعَالّی: 


3 ا ن 


يدوت أن ب دلا کلم ل [الفتح: ]١‏ 


بولقو صل فصل : E:‏ ن وما هو هرل © [الطارق: .]١٤-١۳١‏ 
باللّوب. 


۱- کدنا المی: حَدقَنَا سهْيَانُء حَدَتَنَا الرْهْرِيّء » عن سَعِيدِ بن اا 
ڪن آي هُرَيرَء قال: قال النَبىْ : «قال الله تَعَالّى : يوذيني آم ت 
ال د الدهرُء بدي ا قل اليل وَالتَهَارَ». [انظر: -٤۸۲١‏ مسلم: 
7 فتح: ]٤1٤⁄۱۳‏ . 

۲- دتتا ا حًا الأغمش» > عن أي ا عن أي هُرَيْرَةًء عن 
الب علا ل: قول له ك: الصَومُ لي وَأ أجزي بهء يَدَعُ سَهوََةُ وََكَلَهُ وَسربَهُ من 
أجلي. جنه قَرحَتَانِ: فَرحَة جين يُفُطرُء وَفَرْحَة جين يى رَبَهُء 
برف م الصابِم أَطْيَبُ عند الله من ربح المشك». [انظر: ۱۸۹4- مسلم: -١١١١‏ فتح 
HHA‏ 

۳“ لينا عبد الله ن مله حَدَتتا عبد الرَرَاقء مَغْمَرء عن هَمام» 
عن آي هُرَنرةء عن التي 45 قال: يما أيُوب يغتل ‏ زائ خر عليه جل 


N EE فال‎ 
HHA 

“٤4‏ حدَتنا ٳشمَاعيل»ء دي مَالك٬‏ عن ابن شهابء عن اي ڪب اه الأعُرء 

عن آي هُرَْرة أن رَسُول اله 4 قال «َرَل ربا تارك وَتَعَالى كل َة إلى السَمَاءِ 

اليا جين يمى لُت اليل الجر يهول من يَذعُوني تَاستَجيب لَه مَن بساني 


o 


فأعطيه » مَنْ يَستَعْفِرُنِي فَاغفرَ لَه». [انظر: ۱۱٤١‏ - مسلم: ۷0۸- فتح: ۱۳ ]٤1٤⁄/‏ . 


ع۲7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٥‏ حَدتًَا بُو اليَمَانِء أخْبرتًا شْعَيْبُ» حَدَتنًا بُو الرّتادء أن الأغرَجء حدثهء 


ے مو ي 


له سَمِع أا هُرَيرَةَ أله سَمِعَ رَسُول اله 5 يقُول: «نَحْنُ الآخِرُون السَابِقون يوم 
القَيّامة». [انظر: ۲۳۸- مسلم: -۸۵١‏ فتح: .]٤1٤4⁄/١١‏ 

1- وبهدًا الإشتاد: قال الله : أنْفِي أنفِيّ عَلَيْك». [انظر: -1٨4‏ مسلم: 
۳- فتح: ]٤1٤⁄۱۳‏ . 


و‌ 


۷- حدٿتًا رَهَيرُ ِن ڪزب» حَدتتَا ابن فَصَيِل»ء ڪن عُمَارَةَء عن 
rs EE O‏ ر2 > ة کر ەه < 0 
ای هريره فقال: «هلده خلیحه اتتك بإناءِ فيه طعَام او ! ءِ فيه شر اتٽ› فاقرتها 


۰ مسلم: -۲٤۳۲‏ فتح: 10/1۳[ 

٨۸‏ حدَتتا معاد ن اَسَلِء اخبرنا عبد اء برا مَغمَرء عَنْ همام بن مَُبهِء 
عن آي هُرَيْرَة فه» عن | م يي قال : «قالّ اله أغْدَذْت لِعبّادي الصَالِحينَ َا لا 
رات وَل ور سَمِعَت» ولا حطر على فت بشر». [انظر: -۳۲٤٤‏ مسلم: 
4 فتح: .[f10/۱۳‏ 


E 


4 حَدَنَنا مود حَدَتَنَا َد الرَرَاقِء حبرا ابن جُرَيّج» احبر سُليْمَانَ 
الأخول» أن طَاوسًا احبر أنه سَمِعَ ابن عَبّاس يَقُول: كان التي 14 إذَا تهج مِنّ 


اليل قال: «اللَهُمّ َک الحَمْد أَنْتَ نور السَمَوَاتِ وَالأَرْضٍ» ولك الحم أت 
ي راثاو رض رلك الخد ا رت السَمَوَاتِ وَالأَرّْض وَمَنْ فيهنٌ › 
أت الى رومد الى وقرلك الحى و لقاؤك الى والحنة ىء والنار 
حَق٬‏ والَيُونَ حَق٬‏ وَالسَاعَة حَقّء الله لک أَسْلَمْتُ. وک منت وَعَلَيکَ 


3 


ا ا و و ت و و ر o‏ 
تو كلت وإليك آنبت .وبك خا صمت ٠‏ وَإليّك حَاکمت ‏ فاغفْرٌ لى ما قدمت 
ّ ت 

إله إلا ا 


ے‫ 


وما أخرت» وما أسرَرّت وما أعلنت. أنتَ إلهىء لا 


۰- مسلم : 4 فتح: ]٤10⁄/۱۳‏ . 
۰- دا حَجًاځ بن مهال حَدٿَنا عَبدُ الله ن عُمَرَ النْمَيريٰء دتا 


ی 
۰ 


نت». ل[انظر: 


ع 


ی دس س س س سے 


وضم الياء عل أنه رباعي من أجزأ» ومراده بحديث عبد الله بن زيد الذي 
ساقه ق 


عسل وجه 
إلى اليزئقين فم مسح رأة 
قم رايو حٌى فَعَبَ پو 


م رما إلى المَكان الي 


هذا الحديث أخرجه البخاري هناء وسيأتي قريبًا في مواضع 
عقبه" ٠‏ وفي المضمضة» ومسح الرأاس ر٠‏ والوضوء م 
المخضب؟ وسن التو" 

وأخرجه مسلم" وباقي الجماعة في الطهارة أيقًا 


() سباتي برقم )۱۸١(‏ باب: غسل الرجلين إلى الكمين. 

سیاتي برقم (۱۹1). 

سیاتي برقم .)۱۹٩(‏ 

سیاتي برقم (۱۹۷). 

() سیاتي برقم .)1۹٩(‏ 

۷) مسلم )۴۴١(‏ كتاب: الطهارة» باب؛ في وضرء الي 5 

E 
.)٤۰۵( اسنن اپن ماجهه‎ 


0 


سے ڪتابُ النَّوجيد والرّد عَلَّی الحَهْميّة ۷( 


يونس بن يريد الأيلي قالّ: سمغت الرْهْريّ قال : سَمِعْتُ عُروَةَ ِن الرَبَيرِ وَسَعِيدَ بن 
السب وعلق نن اص وَعَبَيْدَ الله E‏ عبد الله» عن حدیيث عَائشة رؤج اني 
جين قال لها أل الإفك ما قالوء ‏ راا الله يا قالُواء وکل حدکني طائقَةً مِنَ من 
الحدِيث الذي حَددّنِي- عن عَائِشَة قَالْث: ولدكن والله ما كنت اظن ن اله يرل في 
بَرَاءَتي وَخَيًا غلیء وَسَأني في فيي کان آخقر ِن أن ْم انه في بار بُغلىء 


ك 


وني كت أُزجو أن یری رول اء 4 في النَوم رؤا يري الله پها كارن اله 
ا ل الذي جاو اڵاك چە اون٠‏ العتر الايّاتِ. [انظر: ۲۵۹۲- مسلم: ۲۷۷- 
فتح: .]٤1٥⁄۱۲‏ 


Eî 


۱ حَدَننًا َة ن سَعِيدِ» حَدَتَنَا ليره بن عَبدِ الرَمَّن ٠‏ عن اد الرَنَاد د» عن 


2 2 
Kt e 


الأغرجء عن أي هُرَيْرَةَ أن رول اله بي قال: «يقول ال : لذا اراد عَبّْدِي ن يعْمَل 
yT‏ حى يَعْمَلَهَا» فن عَيِلَهَا اوها بملهاء وَإِنْ 
من أجلي فاكتبوهَا لَه حَسنَة إا راد أن ْمَل حَسَتَة لم يعملا كبوا ل 
حَسَنَة» ِن عَمدَهًا فاکتبوشًا ل له بعشر ّالا ف سَبْعمانَة». [مسلم: ۱۲۸- فتح 
.[f10/۱7‏ 

۲-حَدَيَنَا إشمَاعيل بن عَبِدِ e‏ 
أي مُرَرڍِء عن سَعِيدِ بن يَسَارء عن ا هُرَيْرَةَ چ أن رَسُول انل ي قال: «حَلَىَ الله 
TS‏ مَه. قال : هلدا مَقَام العَائِذٍِ بك مِنَ 
القَطيعَة. فَقَال: آلا ضبن أ ن أصِلّ مَنْ وَصَلَّك وَأقطََ مَنْ مَنْ قَطَعَك؟ الت 
بل يا رَبٌ. قال : ك م قال اپو هُريرةً: هل سير لن وي ان 
درا ق ال شو ا ا © € اغمد: ۲۲]. [انظر: -٤۸۲‏ مسلم: -۲۵۵٤‏ 


-٣‏ دتا مُسَدَدء حَدٿَنَا سُفْيَانُ» عَنْ ڪن عُبَيدِ اء عن رَيدِ بن 
حَالِڍ قال: مُطر اني ڪي قال: َال اله َصْبَحَ مِنْ عِبَاِي افر ٻي وَمُوْمِنْ پي». 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


[انظر: -۸٤1‏ مسلم: -۷١‏ فتح: .]٤11⁄١1١‏ 
4- ينا إشتاعیل. دبي مالك ڪن اي الرناڍء عن الأغرجء عن ٍ 


رة أن رَسُول اه ل قالّ: َال ابشٌ: ذا حب َبُدِي لِقائي ات اء 


وَإِدّا کره قاي کرت لِقَاءه». [فتح: .]٤11⁄1۳‏ 

-٥‏ حَدَتَنًا بُو الَمانء أخبرنًا شُعَيْبُ» حَدَننا أبُو الرَنادء عن الأغرج» عن أي 

ُء أن رول انه اة قال: قال اثه: ئا عِْدَ طن عَبّدِي پي». [انظر: -۷٤٠٥‏ 
مسلم: ۵- فتح: .]٤11⁄۱۳‏ 

۰- دنا إشمَاعيلء » حَدَتّنِي مالك عن أي لرنادِء ڪن الأغُرجء عَنْ : 
هُرَيْرَةٌء أن رَسُول الله بل قال : ال رَجُل لَمْ يعْمَلّ ا وات فتزنر: 
ا نصْفَه في الب وَنِصْفَه في التحر a‏ لاا 
َا يبه أَحَدا ِن العَالْمِينَ قَأَمَرَ الل الَحْرَ ق نع ایی وات ار تتت 
فيه ل ا لم فَعَلتَ؟ قال : کش خشیتڭ› وَأنت عَم عفر له». [انظر ۲٣۸۱:‏ 
مسلم:۲۷۵1- فتح .]٤11⁄۱۳‏ 

۷- حدتنا امد بن ل إشحاقء حَدَّشنًا عَمُرُو بن ا حدشنًا همامُء حدشنًا 
إشحاق بن عبد الله سمغت عبد الرْمَن إٍ بن أي عَمْرَةٌ قال : ART‏ هُرَيْرَةًء قال : 
سمغت النْبي 5 قال: إن عدا ات ذا قال : ا دا قال 
ا -وزټما ال مت عفر لي قَقَّال رب أَعَلمَ م أن لَه رَنًا 
يعفر الد زا به؟ عفرت لِعَبْدِي. ثم مک ما شاءَ الل ت ا س 
أو اذب ذنًا- قال : رَت أدبت -أوؤ أصَبْتٌُ- حر فَاغَفِره. قَقَالّ 
E‏ اا2 ا 


مات ا ال فرت ا ار ا 


خر » فَاعَفِرْهُ لي . قال : E‏ ڏ په؟ عرب 
لعندی اونا يعمل ما شاءَ». [مسلم: ۲۷۵۸- فتح: ۱۳ .]٤11⁄/‏ 


کس ڪتابُ التو جيد وَالرَدِ عَلّی الْكَهّمبّة 


۸ =- دتا عبد الله بن أي الأشودء حدقا مُحْ معتمرء سمغت اء حدتا 


قَتَادَةَء عن عة عَقبَة بن عَبْدِ الافرء عن u‏ سعيدء عن النبن که أنه ذكرَ رجلا فيم 


et‏ ۶ ا ا 


سَلَّفَ - أو فِيمَنْ كان قَبلَكمء قال كيم يعني - : «أعْصَاهُ الل مالا وَولَدا- لما 


حَصَرَتِ الواة ال تيه أي أ كنت لَكمْ قالوا حير أب قال : نه لم يتير 
- أو: ل عند الله حَيْرّاء وَإِن يدر الله عله عدب انرو إا مُت 


قاڪروني٬‏ حن ٳڏا صرث فحْمًا وني أ قال : َاسْحكوني- قدا كان 
يوم ربح عَاصِف فَاذرُوني فيا قال تب اہ لا : َد ماهم لی دک 


رر و َ0 


وري لوا د نم اذوه في يوم عَاصف» فال انه َء کڻ. قدا هو رَجُل قائِم. 
قال ا : أي عَښڍي» ما مَلَكَ على أن قَعَلْتَ ما فَعَلْتَ؟ قال حَافَّك» ا فرق 
منڭ» قال: «فَمَا تَلاقَاه اَن ره عندَهَا». وَقَال م م و ّما تَااقَاه غَيرها». 
فَحَدَثْتُ به با مان فَقًال: سَمِعْتٌ هذا مِنْ سَلْمَانَ عر آنه زَا فيه «أذرُونى فى 
البحر». أ كما حَدَّتَ. [انظر: -۳٤۷۸‏ مسلم: ۲۷۵۷- فتح: ]٤11⁄۱۳‏ . 

دنا موسّیٰ» دشنا متم مُعْتَمر وَقال: َم ترا وَقَال حليفة: حَدتَنًا مُعْتَمر 
وَقَال: ل ر فَسَرَهُ قََادَةٌ : يخر . 

ثم ذكر فيه أحاديث عدتها سبعة عشر: 

أحدها : 

حديث سَعِيدِ بن المُسَبّ» عن ابي هريره اه قال : ee‏ 
کا : قال الله ك يُؤذينِي ابن ادم شتا الذَهْرَء و 
ا ا اللَيْرَ والتمار: 

ٿانيها: 
حدیث أ صَالْح»› عنه» عن رسول الله قال : يول الله تعالى : 


= و ي التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وقذ س : 
والبخاري أخرجه عن أبي نعيم : ثنا الأعمش به» وكذا إسناده عند 
جميع الرواة خلا ابن السکن؛ فإنه زاد فيه: سفيان بن سعيد» فقال: ثنا 
بو نعيم» ثنا سفيان ثنا الأعمش به» والصواب: من خالفه من جميع 
الرواة. 


خر ا عَيْدٍ الله الأعَر : «يسرّل ربا الحديث. 

واسمه: سلمان مول جهينة من أصبهان» وفي طبقته مسلم الأغر 
عن أبي هريرة وأبي سعيد واشتركا في عتقه فهو مولاهماء كان قاضيا 
من أهل المدينة» قال أحمد: وأغر وسليمان واحد. 

خامسها: 

حديث الأعرج عنه: «لَحْنْ الآخِرُونَ السَابقَونَ يوم القيَامَةَ» . 

و ا ا 2 

سادسها : 

حديث أبي زرعة عنه: كَمَال: «هِه خَدِيجَة أتَنک بإِنَاءِ فيه طعَامْ 


ا 


ا إناءِ فيه شراٽ- أقرنهَا من رها السَلام» . 


)۱( برقم )۱۸۹٤(‏ کتاب : الصوم» باب : فضل الصوم. 
(۲) برقم (۳۳۹۱) کتاب : أحاديث الأنبياء» باب : قول الله تعالى : #وأيوب إذا نادى 


سے ڪتابُ التو حيد وَالرَدِ عَلَّى الْكَهْمنَّة ن 
1 0 


لاي الاين م eT‏ 

الخد با ا 

ٿامنها : 

ج : گان التب ل إا هد من اليل 
قال : «اللَمَهَ E‏ ئوز السموات وَالأرْض». الحديث. 

تاسعها : 

e‏ الان ف فش 
گان أَحْمَرَ مِنْ أن ينكلم اله في بام يى . الحد 

في إسناده عبد الله بن عمر بن غانم a‏ 
نرل إفريقيةء انقرة (ه) البخازي» هات سخة تسعين ومائة وكان 
دة س ان وغش رين رمات 

العاشر : 

حديث الأغرَج» ayy‏ 
إا ارا د غد ان ل سيه فلا تكتبوهَا عليه حى يَعْمَلَهّا» . الحديث. 


(۱) برقم (۳۸۲۰) كتاب: مناقب الأنصار» باب : تزويج النبي ييه خديجة وفضلها 
رضي الله عنها. 
(۳) سلف برقم )۳۲٤٤(‏ كتاب: بدء الخلق» باب: ما جاء في صفة الجنة وأنها 


(۳) من (ص۱). 


= ویک التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحادى عشر: 
ر ا ەھ 2ه or‏ ل ت o ٢ 5 o‏ سه 
mS‏ معاوية بر 


% 


¢ 


بي ررد عر ميد سي بن يسار عن اف هريْرَةَ 4# عن رسول الله ب : 
(0. 
«حَلَىَ ال الحَلقَ فَلَمّا فُرَعَّ مِنه قَامَتِ الحم (فقال)' NS E‏ 
وإسماعيل بن عبد الله هذا هو : أبو عبد الله إسماعيل بن أبي أويس»› 
بخاء معجمة وثاء مثلثة فيهما- ابن عمرو بن الحارث ذى أصبح أخحي 
يحصب» ابني مالك بن زيد الحميري الأصبحي» حليف عثمان بن 
ا وو ر أخحت مالك د e‏ اققا عليه» وقد 
وعشرين ومائتين في رجب› 
TT‏ ورو ع ا ای کر ا 
e 0‏ ا 
بالمدينة . 


ومعاوية بن أبي مزرد عبد الرحمن أخي أبي الحباب سعيد بن يسار› 
مول شقران مول رسول الله ی اتفقا عليه وعلیٰ عمه سعید بن یسار» 
ومات سنة سبع عشرة ومائة مع نافع وقتادة وعبد الله بن أبي مليكة وأبي 
(1) في (ص۱): فقالت. وورد في هامش الأصل ما نصه: كذا في أصله: (قالت). 

ومدخله في الكلام على ما يقتضي أن تكون الرحم قالت ذلك» وكأنه كذلك في 

الأصل الذي نقل منه. 
© وها ق الاضل: لاء إلى 


— ”تاب الو حيدِ والرّدِ عَلَّى الْحَهْميّة (i‏ 
رجاء عمران بن ملحان على قول» وقيل: مات سعيد أبو رجاء في خلافة 
2 . )1( 

ا 

الحديث الثانى عشر: 

حدیث ريڍ ِن حَالِيٍ قال : مُطرَ الناس»ء فقال ل : «قال الله تعالى : 
e‏ ۳ 
أَصْبََ مِنْ عِباوِي مُوِن ي وکا ٻي». وقد سلف 

الثالث عشر: 

حديث الأغرَجء عن u‏ کک أن رسول الله ع قال ' «قال الله 
تعالی : إذا ا عبډي لقائي». | یٹ 


قال : سمغت ا ج يقول : إن عدا أَصَابَ د وا ا قال : 


اوك وا قَقَال : رت دنت توربمَا قال : آض فَاغفر لی . 


(۱) من (ص۱). 

(۲) سلف برقم )۸٤7(‏ كتاب: الآذان» باب: يستقبل الإمام الناس إذا سلم . 
(۳) برقم )۳٤۸۱(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء. 

(5) في الأصل: (عمرو) والمثبت هو الصواب. 


97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وعبد الرحمن بن أبي عمرة بشير أخي ثعلبة وأبي عبيدة وحبيب أولاد 
(عمرو)“ بن محصن بن عمرو بن عتيك بن عمرو بن مبذول» وهو 
عامر بن مالك بن النجار» ويقال: لمبذول أيضصًا: أسد بن مالك» 
اول چ فاا اوو او ع بشير فقتل مع علي له 

روئ عنه ابنه عبد الرحمن» روئ له ابو داود والنسائي» وقد أتفقا 
على ولده عبد الرحمن قاضي المدينة عن أبي هريرة 4# وروئ له مسلم 
عن عثمان بن عفان ه» وزید بن خالد. 

وأم عبد الرحمن وعبد الله بن أبي عمرة هند بنت المقوم بن 
عبد المطلب» وأما عمه ثعلبة بن عمرو بن محصن» فشهد بدرًا 
وما بعدها» مات في خلافة عثمان» وقيل : قتل يوم جسر أبي عبید» 
روى عنه ابنه عبد الرحمن بن ثعلبة حديثه في قطع يد عمرو بن سمرة 
في سرقة الجمل»ء رواه ابن ماجه" . 

وأما أبو عبيدة بن عمرو بن محصن فقتل شهيدا يوم بئر معونة. 

وما حبيب بن عمرو بن محصن فمات في طريق اليمامة ذاهبًا إليها 
مع خالد بن الوليد» فهو معدود من شهداء اليمامة. 


)١(‏ في الأصل: (عمر) والمثبت هو الصواب 

(۲) فى الأصل: (أبو عمرو). 

أبن ماج )١۸۸(‏ كاب الود با السارق يخرف والخديت رواه الذهبى 
في «میزان الاعتدال» ۳/ ۱۹٤‏ بسنده» ثم قال: غریب جدًّا» رواه ابن ماجه عن 
الذهلي عن ابن آبي مريم. اه. 
وقال البوصيري فى «زوائد ابن ماجه» ص٠٠:‏ هذا إسناد ضعيف لضعف ابن 
لهيعة» وضعفه الات في «(ضعیف سنن ابن ماجه» .)٥٦۲(‏ 


کے ڪتابُ التو حيد والرّدِ عَلَّی الحَهْمتَّة 


الحديث السابع عشر: حديث أبي سعيد الخدري هه في قصة الرجل 


الذي أوصى بإحراقه. . . إلى آخره» وقد سلف بالاختلاف فيه : يتير أو 


َم ييز وقال فيه : فَسَرَهٌ ََادَهٌ: (4) بجر . 

الشرح : 

غرضه في هذا الباب كغرضه في الأبواب التي قبلها» ومعنى قوله 
تعالی : اروت أن بوا کم ا : هو أن المنافقين تخلفوا عن 
الخروج مع رسول الله بي إلى غزوة تبوك واعتذروا بما علم الله 
إفكهم فيه» فأمر الله رسوله أن يقرا عليهم (قوله) ‏ : «#فقل أن رجا 
می آبدا وکن ميلو مى عدوا 4 [التوبة:۸۳]ء فأعلمهم بذلك» وقطع 
أطماعهم (بخروجهم)”" معه» فلما رأوا الفتوحات قد تهيأت لرسول 
الله ية أرادوا الخروج معه رغبة منهم في المغانم» فأنزل: سيمل 
المحَلفون إا أنطكَمَتم إل معام لتَأحذوهًَا الآية [الفتح: .]٠١‏ 

فهلذا معنى الآية: أن يبدلوا أمره اقث بأن لا يخرجوا معه فإن 
يخرجوا معه» فقطع الله أطماعهم من ذلك مدة أيامه اك بقوله: «لن 
رجو مى أبدا الآية [التوبة: ۸۳]» ثم قال الله آمرًا لرسوله: قل 
لفان من امراب چ [الفتح: ]١١‏ يعني : المريدين تبديل كلامه تعالى 

دون إل فوم ولي بان سَيِيٍ موم و لمرد الآية [الفتح: ]١١‏ 

يعني : توليهم عن إجابته ك8 حين دعاهم إلى الخروج معه في سورة 
براءة» والداعي لهم غیره ممن يقوم بأمره من خلفائه . 


(۱) من (صا). 
(۲) من (صا). 
(۳) في الأصل: (لخروجه) والمثبت من (صا). 
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فقيل : إنه الصديق دعاهم لقتال آهل الردة» وقيل: الفاروق دعاهم 
لقتال المشركين» وسائر الأحاديث فيها إثبات كلامه تعالىء وقد مر 
القول (في) ‏ أنه صفة قائمة به لا يصح مفارقتها له» وأنه لم يزل 
متكلمًا ولا يزال كذلك. 

وأما قوله اث3 : ( «يؤذيني ابن آدم....» ) فقد سلف في كتاب الآدب 
في باب: لا تسبوا الدهر"» وقريبًا في باب: إني نا الرزاق. 

أي اي و ا تعالى عن ذلك 
ولا يلحق به أذى وإنما يلحق من تتعاقب عليه الحوادث ويلحقه 
العجز والتقصير عن الأنتصار» وإنه تعالى عن ذلك؛ فوجب رجوع 
الأذى المضاف إليه إلى أنبيائي ورسلي بسب الدهر؛ لأن ذلك ذريعة 
إلى سب خالق الدهر (يعنون)“ أقضيته وحوادثه. 

وقوله : ( «أنا الدهر» ). أي : أن الأشياء التي ينسبون إليها الدهر آنا 
مقدرها وخالقها على إرادتي» ألا ترىئ قوله تعال: «بيدي الأمر أقلب 
الليل والنهار» والأيام ا ظروف الحوادث» فإذا سببتم الدهر 
وهو لا يفعل شيئًا فقد وقع السب على الله؛ لأن الساب للدهر من 
أجلها إنما سبه إذ لا فعل للدهرء وكانت الجاهلية تقول: لعن الله 
هذا الدهرء ولهذا قال قائلهم : 
أمن المنون وريبها تتوجع والدهر ليس بمعتب من يجزع 


)1( في (ص۱) : علىٰ. 
(۳) سلف برقم .)٦۱۸۲(‏ 
)۳( في (ص۱) : بسبي. 
() في (ص۱): ومصرف 


کک عو (mm‏ 
ثانبها 
فيه سؤال المتعلم ممن لديه علم. 
الها: 


هلئا الإناء الذي فرغ منه کان توڙا كما سياتي في باب“ . 


ومعنی (أفرغ): قلب. 

رابعها: فيه الإفراغ على البدين معا وقد سلف الكلام عليه في 
حديث عثمان في باب: الوضوء ثلانًا ثاائ". 

خامسها 


° 


نيه تثنية غسل اليد» وسيأتي عنه في باب: مسح الرأس مرة” 
التتليث» وكلاهما سائغ. 
راد 
فيه أستحباب غسل اليد قبل إدخالها الإناء في أبتداء الوضوء. 
سابعها 
جواز إدخال اليدين الإناء بعد غسلهماء وأنه لا يفتقر إلى نية 


ثامنها: 
الترتيب بين غسل اليدين والمضمضة» وقد سلف في حديث عشمان» 
وسلف فيه أيشًا الكلام على المفمفة9. 


(۱) سباتي برقم (۱۹۹) باب: الوضوء من التور. 
سبق برقم (10۹). 
(۲) سیاتي برقم (۱۹۲). 
(4) سبق برقم (1۵۹). 


س كِب وجيب والأد عى ية ۷ا 
yy‏ 
وقال ابن فورك: وزعم بعض أهل العلم أن هذا الحديث أختصره 
بعض الرواة وغيروا معناه عن جهته؛ لأن فى الحديث كلامًا إذا ذكر بان 

اول ۰ 
فذكر سند هذا الحديث: الزهري» عن ابن المسيب» عن أبى هريرة 

له أنه اڪ قال: «يقول الله تعالی: يؤذيني ابن آدم» یسب ااذفر وأا 

الدهر بيدي آقلب الليل والنهار ونا الدهر» فبان أن التأويل كما تقدم. 
قال: ویروئ : «انا الدهر» بفتح الراءء ومعناه: أنه جعل ذلك وقتًا 

للفعل المذكور» ويرجع معناه إلى أني أنا الباقي المقلب الأحوال التي 

يتغير بها الدهر»ء قال: وروي بضمهاء ومعناه ما سلف أي: أنا المغير 
افر ٠‏ لخدت لك ادت ا الد كا وهن وو فاع 
ابا من اتر لن الدهر والأيام والليالي في حدوث الحوادث 

وتغييرها من الملحدة والزنادقة . 
فصل : 
قوله في الحديث ٠‏ ( «الصوم لي» ): يريد آنه عمل لا يظهر 

على صاحبه» ولا يعلم حقيقته إلا الله .. وقد سلف فيه أقوال أخر. 
ومعنٰ («آجزي e‏ أجازي» وهو غير مهموز. 
وقوله: ( «وفرحه حین یلق ربه» ): یرید لقبوله بعمله» والخلوف 

بضم الخاء على المشهور»ء وكذا هو عند آهل اللغة» مثل: القعود 

والجلوس» يقال: حلف فاه خلوقًا إذا تغيرت رائحتهء واختلف 


() كذا في الأصل» وفي «مشكل ابن فورك): (فائدته). 
() «مشکل الحدیث وبیانه» ص٤۲۹۱-۲۹.‏ 
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أيضًا . وأما الخلوف بفتح الخاء فليس من هذا؛ لأنه الذي يكثر الخلف 
في وعده» والخلوف تغير فم الصائم من خلو المعدة ES‏ 
فلا يذهبه بالسواك إِذا» وهو حجة لمن لم يكرهه؛ لأنه رائحة النفس 
الخارجة من المعدةء وإنما يذهب به ما كان في الأسنان من التغيير . 

وقال ابن حبيب (. . .): والخلوف: تغير طعم فيه وريحه؛ لتأخر 
الطعام. قال بعض المتأخرين: هذا ليس على أصل مالك» وإنما هو 
جار على مذهب الشافعي حيث كرهه بعد نصف النهار؛ لأنه وقت 
وجود الخلوف فيه. 

اا الك لان الخلر ف دة ا رول الاك کا م لن 
أصله عنده من المعدة» ولو زال بالسواك لمنع قبل الزوال؛ لأن 
تعاهده بالسواك قبله یمنع وجوده فيه بعده» ودلیله أيضًا إطلاق قوله 
اث#: «لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلا" 
ولم یخص صومًا من غیره. 

وقوله : ( «أطيب عند الله من ريح المسك» ): يحتمل أن ينال عليها 
من الثواب أكثر مما ينال المتطيب بالمسك من طيبهء أو آنها تعلق في 
موضع يوصف أنه عند الله أطيب من عبق ريح المسك -وقد روي 
٠‏ أيضًا- أو أن الله تعالى يغير الطعام أكثر مما يغير ريح المسك» فإن 
رائحته عندهم ثقيلة› وهي عند الله آطيب من ريح المسك» ولما كان 
المسك أطيب الروائح جوزي به؛ لأنه أفضل الجزاء. 


.)١ص( بياض بالأصل» وغير مقروءة في‎ )١( 
کتاب : الجمعة› باب : السواك يوم الجمعة.‎ (AY) سلف برقم‎ (Y) 


س ڪتابُ التّوجيدِ وَالرَدِ عَلّى الْجَهْمبَّة 
فض : 
وقوله فى الحديث الثالث: «رجل جراد من ذهب» الرجل : الجماعة 


الكثيرة من الجراد خاصة» وهو جمع على لفظ الواحدء ومثله: صوار: 
لجماعة البقر» وحرط : لجماعة (النعام)» وغا ا ا 

وقوله: «فحعل يحثي) يقال : حثا يحو ويحثي . 

فصل : 

وقوله في الرابع : ( «ينزل ربنا إلى السماء الدنيا كل ليلة» ) سلف 
تأویله» ویروی: «في ليلة النصف من شعبان» . 


.)١ص( في الأصل: (الغنم)» والمثبت من‎ )١( 

(۲) أنظر: «لسان العرب» ۳/ .٠٠٠١‏ مادة (جل). 

(۳) رواه الترمذي (۷۳۹) كتاب : الصيام» باب : ما جاء في كراهية الصوم في النصف 
الباقي من شعبان لحال رمضان» من حديث أم المؤمنين عائشة» وكذا رواه ابن 
ماجه (۱۳۸۹) كتاب : إقامة الصلاةء باب: ما جاء فى ليلة النصف من شعبانء 
راجاق کن راک ئ PS Oe ¥ 28907 aa‏ 
۹ (۱۷۰۰)» وعبد بن حمید فی «المنتخب» ۳/۳ .)٠۷(‏ والإسماعیلی 
في معجم «شیوخه» ۱/ »٤٤١‏ واللالكائي في «شرح أصول أعتقاد أهل اة 
والجماعة» »)۷1٤( ٤۹4۷-1 /٣‏ والبیهقی فی «شعب الإیمان» ۳/ ۳۸۵- ۳۸١‏ 
(۳۸۳۸)» والبغوي في «شرح السنة» ٠١١/٤‏ (44۲). قال الترمذي عقب هذا 
الحديث: وسمعت محمدًا -أي البخاري- يضعف هذا الحديث. اه. 
ورواه ابن الجوزي فى «العلل المتناهية» )4٠١( ٠٦/۲‏ مضعمًا له» وقال: قال 
الدراقطني : تو ووو ت ا هذا وحديث عائشة 
قد ضعقه الألباني في «ضعيف الجامع»- )۱۷١١(‏ ثم صحح الحديث في 
«الصحيحة)- )١٠١٤(‏ بمجموع طرقه فقال : حديث صحيح» روي عن جماعة من 
الصحابة من طرق مختلفة يشد بعضها بعصًا» وهم معاذ بن جبل» وأبو ثعلبة 
الخشني» وابن عمر»ء وآبو موسى الأشعري» وأبو هريرة» وأبو بكر الصديق» 
وعون بن مالك» وعائشة. اه. 


ee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن فورك: والمراد: إقباله على أهل الأرض بالرحمة والعطف 
بالتذكير والتنبيه الذي يلقي في قلوب آهل الخير منهم حتى يزعجهم إلى 
الجد في التوبة» ووجدنا الله تعال خص المستغفرين بالأسحار. 
والمراد: الإخبار عما يظهر من ألطافهء وتأييده لأهل ولايته في مثل 
هذا الوقت بالزواجر التي يقيمها في أنفسهم والمواعظ التي ينهاهم 
عنها بقوة الترغيب والترهيب» قال: ويحتمل أن يكون ذلك فعلا يظهر 
بأمره» فيضاف ذلك إلى الوجه الذي يقال: ضرب الأمير اللص» 
ونادی في البلد. 

قال: وروئى لنا بعض أهل النقل هذا الخبر عن رسول الله كي 
(9) يؤيد هذا التأويل» وهو ضم (ياء)" «ينزل»» وذكر أنه ضبطه 
عمن سمعه منه من الثقات الضابطين» وإذا كان ذلك كذلك كان 
شاهدًا لما ذكرناه. 

وروي عن الأوزاعى آنه قال لما سئل عن هذا الخبر: يفعل الله 
ما يشاء» وهذا اة م ا أن ذلك فعل يظهر منه تعالى . 

وذکر ابن حبيب كاتب مالك عنه آنه قال: يرل مره في کل سحر» 
فأما هو فهو دائم لا يزول" . (وقيل عن مالك أيضًا: ينزل بعلمه. فإن 
قلت: كيف يفارق علمه» قيل: أراد سرعة الإجابة)“» وقيل: أراد 
التقرب. 


() كذا بالأصل» وفى «مشكل ابن فورك»: (بما) وهو أصوب. 
(۳) «مشکل الحدیث وبیانه» ص‌۲۲۰-۲۱۹. 


(6) من (ص۱). 


س كاب التَوجيدِ وَالرَدِ عَلَى الْجَهْمِيَّةٍ ااا 

واا لك اعدا واا د 

قصل : 

قوله في الخامس: («نحن الآخرون السابقون يوم القيامة» ) قيل : 
هذه الأمة أول من يحاسب وأول من يدخل الجنة. 

قصل : 

قوله في السادس: ( «بيت من قصب» ) قال الداودي: يعني قصب 
اللؤلؤء وقيل: أنابيب من جوهر»ء كذا فسر الحديث في «الصحاح»” . 

وقال الهروي: أراد يبشرها بقصر من زمردة مجوفة أو من لؤلوؤة 
مجوفة» وبیت الرجل: قصره» وبیته: داره» وبیته: شرفه. 

وقوله: ( «لا صخب فيه» ). آي: لا صياح ولا جلبة. 

قال الداودي : يعني العيب . 

( «ولا نصب)») ا لا تعب» وقال الداودي : يعني لا عوج . 

فصل : 

وقوله في السابع : ( «أعددت لعبادي (الصالحين)“) ) إلى آخره 
هو من قوله تعالی: لا كلم فس تا أخفى هم تن فر أن [السجدة: 
۷[ 


(۱) من (ص۱). 

(۲) قلت: ونحن أسلفنا أيصًا أن منهج أهل السنة والجماعة إثبات نزول الله سبحانه 
إلى السماء الدنياء أو سماء الدنياء كما يليق بجلاله وكماله» ولا حاجة لتأويل 
الأشعريه وغيرهم مما نقله المصنف رحمه الله. وانظر التعلیق ص ۳۰۸ و ۱۸۸ . 

(۳) «الصحاح» ۲٠۲/۱‏ (قصب). 

)٤(‏ عليها في الأصل علامة ( لا ... إلى). 


س( د اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 

قال المهلب: وأما قوله: «أعددت» إلى آخره فهو كقوله تعالی : 
وق ما لا مون [النحل: ۸] مما لا عین رأت ولا آذن سمعت 
ولا توهمه قلب بشر هو على الحقيقة ما لا يعلمه بشر ممن له الأذن 
والقلب والبصرء فتخصيصه قلب بشر بان لا يعلمه» يدل -وال 
أعلم- أنه Sa‏ الملائكة إلا أنه آفردنا 
بالمخاطبة في قوله: وعلق ما لا لمو . فدل على جواز أن 
یعلمه غیرنا . 

والتهجد في حديث ابن عباس رضي الله عنهما سلف قريبًا بأقوالهم 
فيه» وأنه من الأضداد» السهر وغيره و «نور» منورء قاله ابن عرفة» وقال 
ابن عباس 4ه : هادیھ ۰ وعنه وعن مجاهد: مدبرها بشمسها وقمرها 
i‏ 

و«قيم» قيل : الدائم حكمه»ء وقيل: القائم على كل شيء أي : حافظ 
على كل نفس لا يغفل ولا يمل فمعناه: الحافظ لهاء والرب المالك 
والسيد المطاع» قال تعالى: #فسقی رَه ح4 او 
سيده» والمصلح: من رب الشيء إذا أصلحه فعلى الأول يكون 
ملكهماء ويحتمل على قول بعض المفسرين سيدهماء وأنكر مالك 
الدعاء ب: يا سيدي» ولعله كره اللفظ دون المعنى . 

ویحتمل أن صلاحهما به ولولاہ لم یکن صلاحهماء قال تعالیٰ : 
«إ اله بيلك الوت لأر الآية [فاطر: ١‏ 


(۱) رواه الطبري ۹/ ۳۲۰ (۲۹۰۸۵). واب بن ابي حاتم ۸/ o۳‏ )*1€00(. 
(۲) رواه الطبري ۹/ ۳۲۱-۳۲۰ (۲۹۰۸۷). 


س كناب اللوجيد والرد على ية 0 

وقوله: «(آنت)“ الحق» يحتمل أن یرید به اسما من أسمائهء 
ويحتمل أن يريد أنه أحق (ممن) ‏ دغ المشركون أنه إله» من قوله 
تعالى : ذلك ا اف 1 [الحج: »]٦‏ وظاهر قوله في هذا الحق 
يعود إلى معنى الصدق» ويتعلق بتسميته إلهّاء بمعنى أن من سماه إلهّا 
وأخبر عنه بذلك فقد صدق» وقال الحق» ومن سمى غيره إلها فقد 
کت 

وقوله: ( «ووعدك الحق» ) أي : وعد الجنة للطائع والنار للكافرء 
فوف بوعده فهو عائد إلى معنى الصدق» ويحتمل أن يريد أن وعده حق 
بمعنى : إثبات أنه وعد بالبعث والحشر والنشر والثواب والعقاب إنكارًا 
لقول من أنكر وعده بذلك» وكذلك الرسل فيه. و«(أنبث»): رجعت. 

وقوله: ( «والجنة حق والنار حق» )» يحتمل وجهين : 

أحدهما: أن إخباره تعال حق . 

والثاني: أن إخبار من أخبر عنه بذلك وبلغه حق» ومعنى 
«أسلمت»: أنقدت. 

وقوله: ( «وبك آمنت» ) ظاهره: صدقت» قال تعالیٰ: وا َب 
هومن أا [يوسف: ۱۷] وقيل : معناه: بهدايتك آهتديت . 

وقوله : ( «وبك خاصمت» ) قیل : یرید من خاصم فيه بلسان أو بید» 
قال تعالی : لیت دیلو ف ٤ات‏ الہ بير سلطَنٍچ [غافر : »]۳١‏ وقال 

دلوا بالطل الآية [غافر:٠].‏ وقيل: بما آتيتني من البرهان 


ھ 


() في الآصل: (آنه) والمثبت هو الصواب» كما في حدیث الباب .)۷٤۹۹(‏ 
(۲) في الأصل: (من) والمثبت من (ص١).‏ 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وقوله :( «وإليك حاکمت» ) قیل : ظاهره آنه لا يحاكمهم إلا إلى اله 
ولا یرضی إلا بحکمه» قال تعالی: ربا أفْسَح تتا وي وما الح 


I2 roel 


[الأعراف: ۸۹]ء وقال: «إأفعير ال انى حًا [الأنعام: »]١٠١‏ وقيل : 
كان اكا عند القتال يقول: «اللهم آنزل الحق» ويستنصر. 

وقوله: ( «فاغفر لي ما قدمت وما آخرت» ) قيل: يحتمل ما قدم 
وأخر مما مضى»› ویحتمل ان یرید بما قدم: ما مضیٰ»› وما أخر: 
ما يستقبل» ويكون ذلك من قوله تعالى: لف لك أله ما َم مِن 
ديك الآية [الفتح : ۲] وكانت الأنبياء يستغفرون» وإن كان غفر لها 
؛ليزدادوا رفعة في الدرجات . 

قوله : («إذا أراد عبدي أن يعمل سيئة فلا تكتبوها سيئة حتى يعملها») . 

قيل : معنى الإرادة هنا مرور الفكر بذلك من غير أستقرار ولا توطين 
نفس» هذا قول أبي الطيب أنه إن وطن نفسه على المعصية وعزم عليها 
بقلبه فهو مأثوم» وخالفه كثيرون من القدماء والمحدثين وأخذوا بظاهر 
الأخبار آنه لا شيء عليه حتى يعمل كما هو ظاهر الحديث هناء 
والهم في الآية إما على مذهب القاضي› فيحمل ذلك على الهم الذي 
ليس بتوطين النفس أو على من يجوز الصغائر عليهم» وإما على 
طريقة الفقهاء فهو مغفور له غير مؤاخذ به إذا كان شرعه في ذلك 
كشرعنا» وقيل في الآية: إنه لم يهم . 

وقوله: «وإذا آراد أن يعمل حسنة فلم يعملها فاكتبوها له حسنة». 
يريد: إن إرادته لعملها عمل كترك السيئة هو عمل أيضًا. 


() «إكمال المعلم بفوائد مسلم» .٤1٤/١‏ 


سس كلاب التّوحيدِ وَالرَدِ عَلَّى الْجَهْمِيَةٍ 

فصل : 

وقوله في حديث بي هريرة ن#ه: ( «قامت الرحم فقال: مه» ) هو 
زجر وردع. وقال الداودي: أي: ما هذا المقام؟ ولعله يريد أنه 
استفهام بمعنى الإنكار» وقال الجوهري: مه: كلمة مبنية على 
السكون» وهو سم يسمي به الفعلء ومعناه: أكفف؛ لأنه زجر فإن 
وفصلت ر رل فد 

وقوله: ( «فلما فرغ منه» ) آي : من الخلق. 

وهذا الحديث لا تعلق فيه لمن يقول: بحدث كلامه تعالى من أجل 
أن الفاء في قوله (تعالى)”" «فقال»: توجب في الظاهر کون قوله تعالى 
عقب قول الرحم» وذلك مقتض للحدث؛ لقيام الدليل على أنه تعالى لم 
يزل قاتلا قبل أن يخلق خلقه بما لا أول له وإذا كان ذلك كذلك وجب 
حمل قوله تعالی على معن کلامه الذي لم یزل به متکلمًا وقاتلا» وعلی 
هذا e‏ اللفظ إذا أتى في الحديث» وقد يحتمل أن 
یکون تعالیٰ يأمر ملكا من ملائكته بأن يقول هذا القول عنه وأضافه إليهء 
إذ كان قول الملك عن أمره تعالى (له)". 

ويدل على صحة رواية من روى فى حديث الشفاعة : «فأستأذن على 
ربي وأخر له ساجداء فيقال: يا محمد أرفع راسك بترك إسناد القول إليه 
تعالى» جاءت هه الرواية في الباب بعده“ . 


)۱( «الصحاح» . 

(۳) من (ص۱). (۳) من (ص۱). 

(5) تقدم مرارًا التنبيه على مثل هذه التأويلات» وأنه لابد من إثبات الصفة على 
حقيقتها كما يليق بجلال وجهه وعظيم سلطانه» دون تأويل أولي أعناق الكلام» 
وانظر تعلیقنا ص ۰۱۸۸-۱۸٩٥‏ ۳۸۰. 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

فصل : 

قد أسلفنا أن مه: زجر (وردع)» كذا هو في لسان العرب ومحال 
توجه ذلك إلى الرب جل جلاله» فوجب توجيهه إلى من عاذت الرحم 
باله تعالیٰ من قطيعته إياها. 

فصل : 

قوله : «مطر» قد أسلفنا أن مطر في الرحمة وأمطر في العذاب» وجاء 
غیره. 

فال ا وکا غ ا ا رارت رل 
مطرت السماء وأمطرت»› ذكره الهروي . 

وفي «الصحاح»: مطرت وأمطرت» وقد مطرنا"» قال ابن فارس : 
مت ا و ت ا 

وقوله : ( «آصبح من عبادي مؤمن بي وکافر بي“ ). بينه في الحديث 
(الآخر)“ قال: ( «فمن قال: مطرنا بفضل الله ورحمته» فذلك مؤمن بي 
كافر بالكوكب» ). واختلف إذا جعله دلياا على المطر فقيل: هو 
مخطئ» وقيل: لا بأس به؛ لأن عمر # لما أستسقى التفت إلى 
العباس # فقال: يا عم رسول الله» كم بقي من نوء الثريا؟ فقال 
العلماء بها يزعمون آنها تعترض في الأفق بعد سقوطهاء قال: 
(۱) في الأصل: (ودعاء)» وفي (ص١):‏ (دعًا) والمثبت هو الأليق. 
() «الصحاح» ۸۱۸/۲. 
(۳) انظر: «مقاييس اللغة» ص١٥٠.‏ 


)٤(‏ من (ص۱). 
() سلف برقم )۸٤١(‏ كتاب : الآذان» باب: يستقبل الإمام الناس إذا سلم» ورواه 
مسلم (۷۱) کتاب: الإیمان» باب: کفر من قال مطرنا بنوء. 


س( ۹ د ودبع اس الجاع اسعیع کے 
تاسمھا 
لم يذكر هنا (الاستنشاق) وذكر بدلها (الاستنثار)ء وقد قيل : إنه 
هو» لكن الأصح التغاير كما سلف» وقد ذكر الثلاثة في باب 
الرأاس مرة» كما ستعلمه. 


عاشرها 


ث المضمضة والاستشار» وذلك سنةء والأصح الجمع في 
المضمضة ثلاث غرف» وورد الفصل أيضًا بغرفتين وصحح» لكن 
الاصح الأول 

حادي عشرها: 

فيه تثليث غسل الوجه» وقام الإجماع على سنية د 


» وهو جائزء والافضل لالا كما 
مرء وقد سلف الكلام على المرفق وإدخاله في حديث عثمان السالف» 
وكذا عل مسح الرأس وغسل الرجلين". 

الثالك عشر 

فيه أستبعاب الرأس بالمسح» والإجماع قائم عل مطلوييته» لكن 
هل ذلك على وجه الوجوب أو الندب؟ فيه خلاف أسلفته هناك 
المذكورة في هذا الحديث هي المشهورة في الحديث. 

وقد ذكرت في «شرح العمدة؛ في 
فراجمها منه» ووجهین آخرین یق" . 


قبل وأدبرء ثلالة مذاهب 


.)۱0۹( سیاني برقم (۱۹۲). سبق برقم‎ ٩ 
تي برقم سبق برقم‎ 
۳۸8-۲۸۰/۱ آنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الاحکام»‎ ( 


کے ڪتابُ النّوحيدِ والرَدِ عَلَّی الحَهْمبّة سي 


فما مضت سابعة کک وقد بوب عليه البخاري فيما مضى : 


ولون رک SIS‏ د @ 4£ . قال ابن عباس رضي الله 
طا 
قا 


وقوله: ( «إذا أحب عبدي لقائي» ) قيل: يريد عند الموت إذا بشر 
بالجنة» ويكره (ذلك) " إذا بشر بالنار. 

وقوله: ( «أنا عند ظن عبدي بی» ) یرید أنه يخشیٰ ويرجو أن 
لا ينقطع الرجاء عند الذنب» 0 لا يتوجه إلا إلى المؤمنين 
خاصة» آي : آنا عند ظن عبدي المؤمن بي » وفي التنزيل آيات تشهد 
أن عباده المؤمنين وإن أسرفوا على أنفسهم أنه عند ظنهم به من 
المغفرة والرحمة» وإن أبطأت حينًا وتراخت وقًا لإنفاذ ما ختم به 
على من سبق عليه إنفاذ الوعيد تحلة القسم؛ لأنه قد كان له أن يعذب 
بذنب واحد آبدا كإبليس فهو عند ظن عبده» وإن عاقب برهة» فإن 
کان ظنه به آنه لا يعذبه برهة ولا يخلد» فإنه كذلك یجده كما ظن إن 
شاء الله تعالى» فهو أهل التقوى وأهل المغفرة. 

وما حديث الذي لم يعمل خيرًا قط . 


(۱) سلف برقم )۱١۳۸(‏ كتاب: الاستسقاء. 

(۲) رواه الحميدي في «مسنده» ۲/ ۲۰۱ »)۱۰١٩۹(‏ والطبري فی (تفسیره» ۱۱/ -٦٦۲‏ 
«(F011) TY‏ والبيهقي في «سننه» ۳/ ۳۹۹ کتاب : صلاة الأستسقاء. 

(۳) من (ص۱). 


)ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ففيه دليل على أن الإنسان لا يدخل الجنة بعمله كما قال اكيو» 
وفيه أن الإنسان يدخل الجنة بحسن نيته فى صفته؛ لقوله: ( «خشيتك 
یا رب» ). ۰ 

وفيه: أن من جهل بعض الصفات فليس بكافر خلافا لبعض 
المتكلمين؛ لأن الجهل بها هو العلمء إذ لا يبلغ كنه صفاته تعالى» 
فالجاهل بها المؤمن حقيقة. ولهذا قال بعض السلف: عليكم بدين 
العذارئ» أفترى العذارى تعلم حقيقة صفات الله تعالى؟! وللأشعري 
في تأويل هذا الحديث قولان»ء كان قوله الأول: إن من جهل القدرة 
أو صفة من صفات الله (تعالى)" فليس بمؤمن. 

وقوله هو في هذا الحديث (إن)" قدر الله علي أن لا يرجع إلى 
القدرة» وإنما يرجع إلى معنى التقدير الذي هو بمعنى التضييق» كما 
قال تعالى في قصة يونس: فظن أن لن َقَدرَ يد [الأنبياء: ۸۷] 
أي: أن لن نضيق عليه. ثم رجع عن هذا القول» وقال: لا يخرج 
المؤمن من الإيمان بجهله صفة من صفات الله تعالى قدرة كانت 
أو سائر صفات ذاته تعالى إذا لم يعتقد في ذلك أعتقادًا يقطع على أنه 
الصواب والدين المشروع. 

ألا ترىئ أن الرجل قال: «لئن قدر الله عليه ليعذبنه» فأخرج ذلك 
مخرج الظن دون القطع على الله تعالى [أنه]“ غير قادر على جمعه» 
إخراج خائف من عذاب ربه ذاهل به. 

(۱) سلف برقم »٥٦۷۳(‏ ۳٩٤1)ء‏ ورواه مسلم )۲۸۱١(‏ من حديث أبي هريرة. 

وسلف أيضًا برقم »)1٤٩۷(‏ ورواه مسلم (۲۸۱۸) من حديث عائشة. 


(۲) من (ص۱). (۳) في (ص۱): ليس. 
(5) زيادة ليست بالآأصل» يستلزمها السياق» مثبتة من «شرح ابن بطال» .٠٠۲/٠١‏ 


سے ڪب الّوجيد ولژو على ية 
فصل : 
يدل على ذلك قوله: مجيبًا لربه لما قال: («لم فعلت؟ قال: من 

خشيتك وأنت (تعلم)») فأخبر بالعلة التي لها فعل ما فعل. 
ويدل على صحة هذا قول من روئ قوله : «لعلي أضل الله» ولعل 

في كلام العرب موضوعة لتوقع مخوف لا يقطع على كونه ولا على 

آنتفائه . 
ومعنیٰ قوله : («لعلی أآضل الله ) لعلى خف عليه وأغيب› وکان 

مشهور في اللغة؛ لقوله: أستغفر الله ذنبًا. أي: أستغفر من ذنب. 
ومن کان خائقًا عند حضور أجله» جدیر أن تختلف أحواله لفرط 

خوفه وینطق ہما ل (يعتقده» ومن کان هکذا فغير جائز إخراجه من 

الإيمان الثابت له إذا لم) يعتقد ما قاله دينّا وشرعًاء وإنما يكفر من 
أعتقده تعالى على خلاف ما هو» وقطع على أن ذلك هو الحق لو 
يعلم منهم أحكام صفات داته» ولو آعترضت جمیع العامة وکثیرًا من 

الخاصة وسألتهم : هل (له)““ قدرة أو علم أو سمع أو بصر أو إرادة؟ 

(1) كذا بالأصل» والذي في الروايات: (أعلم). 

(۲) رواه أحمد ۳/٣ ٤‏ والرویاني في (مسنده) ۱۱٤-۱۱۳/۲‏ (4۲۰)» 
۱۲٣-۲‏ (٤4۳)ء‏ والطحاوي في «شرح مشکل الآثار» )٠١١( ۱٦١/۱‏ 
تحفة» والطبراني في «الکبیر» ۱۹/ )۱٠۲۹-۱۰۲۱( ٤۲٤-٤۲۳‏ من حديث 
معاوية بن حيدة القشيري» وقال الهيثمي في «المجمع» ۰ !: رواه أحمد 
والطبراني ورجال أحمد ثقات. 


(۳) من (ص۱). 
)4( في (ص۱) : لله. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


فلو حكم بالكفر على من جهل صفة من الصفات لوجب الحكم به على 
جميع العامة وأكثر الخاصةء وهذا محال. 

والدليل على صحة قولنا حديث السوداء أنه اك قال لها: «أين 
الله ؟ !) قالت : فی السماء. فقال: امن «(ÛÎ‏ فقالت : إنك رسول الله » 
فقال: «أعتقها فإنها مؤمنة»"'“ فحكم لها بالإيمان» ولم يسألها عن 
صفات الله وأسمائه» ولو كان علم ذلك شرصًا في الإيمان لسألها 

وكذلك سال أصحاب رسول الله كلا : عمر بن الخطاب وغيره 
رسول ييه عن القدرء فقالوا: يا رسول اللهء أرأيت ما نعمل لأمر 
مستأنف أم لأمر قد سبق؟ فقال: «(بل) ‏ لأمر قد سبق» قال: ففيم 
يعمل العاملون؟ فقال: «اعملوا فكل ميسر لما خلق له "وأعلمهم أن 

4 ٍ ا‎ ٤ (€) fro.f 
القدرة» وقدم العلم لعلمهم ذلك مع شهادة التوحيد لجعله عمودا‎ 


(۱) رواه آبو داود (۳۲۸۲) من حديث ابي هريرة» وفیه ضعف» ورواه مسلم )٥۳۷(‏ 
من حديث معاوية بن الحكم السلمي» لكن ليس فيه أنها جارية سوداء. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) رواه الترمذي )۳۱١(‏ من حديث عمر بن الخطاب»› وسياتي برقم »)۷٥٥۱(‏ ورواه 
مسلم )۲۹٤۹(‏ كتاب : القدر» باب : كيفية الخلق الآدمي في بطن أمه... من حديث 
عمران بن حصين. 

(6) رواه أبو داود )٤1۹۹(‏ وانظر : «السلسلة الصحیحة» .)۲٤۳۹(‏ 


تاب وجي الد على اود 

قصل : 

قوله في حديث ابي هريرة اه : ( «قال رجل لم يعمل خيرًا قط ) 
وقال بعده: «فقال ربه علم عبدي أن له ربا يغفر الذنب ويأخذ به» وروي 
أنه لم يعمل حسنة إلا التوحيد"» وفي «مسند الجوهري»: أن هذا ذكر 
عن بني إسرائيل . 

قصل : 

وقوله: «لم يبتئر» قد سلف أنه بالراء وبالزاي» وأن قتادة فسره 
بقوله: لم يدخر» وكذا هو في اللغة. 

قال الجوهري : البئيرة على فعيلة الذخيرة وقد بأرت الشيء وأبارة 
ET‏ والزاي ليست معروفة في اللغة كما قال ابن التين قال: وروي 
يبتئن بالنون ويآتبر ليس لهما أيصًا أصل في اللغة. 

وقوله في حديث أبي سعيد: «فاسحكوني». هو من السحك» 
وأورده ابن التين بلفظ : فاسهكوني»» وقال: هومن السهنك: 
كما آیدلت القافة من الكات فن الكافور والقافور. 

قال ابو سليمان: وروي : «فاسحکونى ٩)‏ > ومعناه: أبردوني 
بالك وجو الميرد دوقي لمات سحکت الشيء 


1 CVD = 


(۱) روا أحمد۱/ ۰۳۹۸ من حديث ابن مسعود موقوفًا عليه » وأورده الهيثمي ذ في «المجمع» 
٠١‏ وقال : إسناده حسن » وصححه الألباني في «الصحيحة» .)١١ ٤۸(‏ 

(۲) «الصحاح» ۳/۲ مادة: (یأر). 

(۳) كذا بالأصل» وفي «الأعلام»: (اسحلوني). 

() كذا بالأصل» وفي «الأعلام»: (بالمسحل). 

.۱۷۲۷ /٥ «الصحاح»‎ )( .۲۳٤۸/٤ «أعلام الحدیث»‎ (٥) 


ا و 


وقوله في حديث أبي هريرة ه: «واذروا نصفه في البر ونصفه في 
البحر» هو ثلاثي من قوله: «إددرو أل [الكهف: .]٤٠١‏ أي : تفرقهء 
ووقع هنا رباعيًا في قوله: «ففعلوا ثم أذروه». هو في اللغة ثلاثي 
كما وقع في القرآنء قال ابن التين: ورويناه بفتح الهمزة (حيث)© 
ما وقع هنا. 

فصل : 

قد سلف الكلام على قوله: («لئن قدر الله علي») قال ابن فورك 
وغيره: معن («قدر»). للتقدير أي: إن كان قدر وحكم على بالعقوبة 
فانه يعاقبني "۰ وإنما روي بالتشدید. 

وقيل معناه: ضيق علي وناقشني حسابًا مثل : «ووس فر علو ررَفُم 
[الطلاق: ۷]. أي: ضيق» وهذا إحراقه نفسهء ثم إن الله تعالى تفضل 
عليه وغفر له بخشيته إياه» وهذا یدل أنه کان مقرًا بالله موحدًا له» 
وقد سلف» وذكر أن الشيخ أبا عمران قال: قد يحتمل أن يكون هذا 
الرجل ظن أن من أحرق حتى يصير رمادًا» وذري في البحر لا يبعث» 
أو لعله لم يبلغه عن أحد من الرسل علم (هذا)" قيل: ولعل أبا عمران 
يريد أنه كان عالمًا بفعله وجود الله واستحقاقه أن يعبد وخفي عليه علم 
وجوب إعادة جميع الموتى؛ لان طريق علم الله السمع. 

وقيل : إنما غفر له» وإن كان ما قاله كفرًا ممن (يعقل)“ ؛ لأنه قاله 
حالة لا يعقل» وقد غلب عليه الجزع من عذاب الله تعالى على ما سلف 
)١(‏ في هامش الأصل: لعله حسب. 
(۲) «مشکل الحدیٹث» ص۳۱۹ -۴۳۲۰. 
(۳) في الأصل: (ذلك هذا). 
)٤(‏ في الأصل: (لا يعقل). 


س كلاب اليد وَالرّدِ عَلَى الْكَهْميّة 
من ذنوبه» وعارضه بعضهم فقال: لأن قوله: «من خشيتك» يدل أنه قصد 
لفعل ذلك. 

وقالت المعتزلة: إنما غفر له من أجل توبته التي تابها؛ لأن الله 
تعالىٰ واجب عليه -عندهم- قبول التوبة من جهة العقل» وأبو الحسن 
الأشعري شيخ أهل السنة يقطع بقبولها من جهة السمع» ويقول: إن 
الله سبحانه وعد التائب في كتابه بقبولهاء» وسواه من أهل السنة يجوز 
قبولھا کشسائر فاته و ها ور ان( رن ٠‏ اسحا 
غفر له بتفضله عليه بقبول توبته» وقالت المرجئة: إنما غفر له بأصل 
توحيده الذي لا يضر معه معصية. 

قصل : 

وقوله: («فما تلافاه أن رحمه») أي: تدارکه» یقال: تلافیت 
الشيء: تدارکته . 

وأما حديث أبي هريرة 4ه المذكور قبل حديث أبي سعيد 4 في 
مواقعة الذنب مرة بعد مرة ثم أستخفر ربه فغفر له. 

فيه دليل على أن المصر في (مشيءة)" الله إن شاء عذبه وإن شاء غفر 
له» مُعْلتا بخشيته التي جاء بهاء وهي أعتقاده أن له ربا خالقًا يعذبه ويغفر 
ES E E E‏ 
ف ع الها 4 [الأنعام: ]٠١١‏ ولا حسنة أعظم من التوحيد والإقرار 
بوجوده» والتضرع إليه في المغفرة. 


(۱) من (ص١).‏ 
(۲) في الأصل: (معصية)ء والمثبت من (ص١).‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

فصل : 

فإن قلت : إن أستغفار ربه توبة منه ولم يكن مصرًا. 

قيل له: ليس الأستغفار أكثر من طلب غفرانه تعالىء وقد يطلب 
الغفران المصر والتائب» ولا دليل في الحدنت عل أنه قد تات 
مما سأل (الغفران)“ منه؛ لأن حد التوبة الرجوع عن الذنب» والعزم 
أن لا يعود إلى مثله» والإقلاع عنهاء والاستغفار لا يفهم منه ذلك. 


RN SRN IRN 


(1) في الأصل: (العذاب)ء والمثبت من (ص١).‏ 


س ڪتابُ التّوحيد والرّد عَلّی الْجَهْمنَّة 
۳- باب ڪلام الرّب كل يَوْمَ القَيَامَة 
مَعَ الأنَبِيَاءِ وَعَيرْهم 

۹- حَدتنا يُوسفٌ بن رَاشيِء حَدَنَنا امد بُ عبد اء حَدََنا بُو كر بن 
َيّاش عَنْ مي قال سَمِعْت آنَسا هه قال: سَمعْتُ التي جي يَقُول: «إِذا كان يوم 
القيامة ت قلت : 5 رب آذخل الحنَةً من کان فی لبه ل 
Ee‏ ثم ول : أذخِل الحنة من کان في قلبه ادن شيء». فقال انس : 
کان أنْظْرْ إلى أَصابع رَسُول الله ی . [انظر: -٤٤‏ مسلم: ۱۹۳- فتح: .]٤۷۳/۱۳‏ 
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“٠۰‏ حدٿتا سُلَيمَانٌ ِن ڪزب» حَدتَتَا ماد بن َيِه حدٿتَا مَعْبَدُ بُ هلال 
العَنَرِيّ قال أجِبَمغنًا تاس مِن هْلٍ البضرَةء قَذَهَبِنًا إلى اتس بن مَالِك» وَذَهَبنًا مَعَنَا 
بابب اليه شاه لَنّا عَنْ حَديث الشَمَاعةء قَإذّا هُو في قَضرهء فَوَاقَفْنَاه يُصَلي الصحىء 
اشعأناء فاون ّا وهو قاع على فراشهء ُنَا لِابت: لا تساه عن سىء ولش 
حَدِيث الشمَاعة. فَقَالّ: يا أا َْرَةّء هؤلاء إٍخَوَائَكَ مِنْ أل البَضرَة جَاءوك يَشأُونَك 
عَنْ حَدِيث السَمَاعة ققال: حَلقتا محمد ا قال: إا كان َم القيامَة ج الاس 
بَعْضَهُمْ في بَعْضٍ. اوق آم قفوو : ا فقول ل 

ها ولڪن عَلَيْكْْ با راهيم نه ليل الرَحمَن. اتور ابر اجيم a ٠‏ 
ُت لاء ولکن عَلَيْكمْ موس قله كليم انه انون مُوسی SN‏ 
لاء ولکن عَلَيكمْ ميس قله روځ انه وكيم E E u,‏ 
لاء ولکن عَلَيْكم بمُحََدِ اخ . انوي اقول : ا » اتان َل رَپ 
يون لي وَيُلهمُني مَحَامِدَ اَحْمَدهُ ٻها لا تَحْضُرني الان فَاَحمَده بلک 


المَحَامدِ وَأَخِرٌ لَه سَاجدًاء هَيقَالُ : يا محَمَد أَرَف راس ول بس ا 
وسل نعط وَاشفع شفع اقول ارت ا ا فيال أنطلق» ار خرځ 


24 o ءرد‎ orl 


منها مَنْ کان ر لبه منْقَالٌ شعيرَة من إِيمَان . فطل افع د ثم أعود خمد 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بلک المَحَامد اخ له سَاجداء فال ی مخمك ار رسک وَفل 
لک وا تغط وَاشفعٌ سَفعٌ. اقول ی رت تي متي . يقال : 


e 


آنعيڻ تأرج مها من گان في كَل يقال درو أو حَرَْلَةٍ- مِنْ إِيمَانِ . فأنطلق 
قعل ثم أعُوُ مده يک المَحَاد ثم أ خر له ساج دا فيقّال: يا محمد 


رت 
. ۶ 0 


آزغ رسک وَل ْم آكء وسل نط اشع نن . قافول ارت امي 
أمّتي. يمول : انلق فارخ من گان في په اذى اذى أذنّى ينْقًال حبَّة 


حَرْدَلِ مِنْ إِيمَانِء َأخرجه مِنَ التار. فَأنطَلق فَأفْعَل.. 

فما حرجنا من عِنْدِ نس فَلْتُ لِبَغض أضحابنًا : اؤ مَرنَا باحَن وهو مُتَوَار 
في مَل آي حَلِيقَةَ [فَحَدَّنتَا] ما حَدَتنًا َس بُ مَالِكِ ْنَا قَسَلَمْنَا عَلَمْهء فَاَذِنَ 
لاء فَفَلنَا لَه : يا بَا سَعِيدِ» جننَاك من عنْدِ أخيك أئس بن مَالِكِ فلم تَر مِثُل ما 
حَدََنَا في السَمَاعَةء فَقَالّ: هيهء فَحَدَثنَاهُ بالحديث انى إلى هذا المؤضع فَقّال: 


م 


هیه. ناء برذ آنا على هفا. فقال: آقذ حدتني وغو جميغ مد عشرين نة لذ 
أذري ا 3 کر أف تکلوا. ك 
الإنْسان عَجُولاء ما رة إلا وأ وتا ريد آڻ أخڏم. دبي گا حدم په فال: ْم 


o‏ و یا ما 


غود الرَابعة امد بلک ثم حر له صَاجدًاء يقال : ا محمد رقع رسک 


o20 8%‏ و 


E‏ اقول يا رب اَن لي فيم قال: 
ا اله إلا الله. قَيمُول: وَعِرتي وَجَلالي وَبرباڻي وَعَظَمَتِي لأخرجََ مِنْهَا مَنْ 
قال : لا اله إل الله . [انظر: -٤٤‏ مسلم: ۱۹۳- فتح: .]٤۷۳/١۳١‏ 

۱ حَدَنتا خمد بن حَالِدِء حًا عْبَيْد اله بُ مُوسَیء عَن إشرائيل» عن 
مَنصورء عَن إبراهيمء عَنْ عَبِيدَةٌء عَنْ عبد اله قال: قال رَسول الله 5ة: إن آخِرَ 
هل ا الا را َهْلِ لتا خُرْوجًا مَِ الَا جل ب خُر حبرا 
فول له رَبه: : آذخل اة فول رب الجَنة مَلأی فقول له ذلك ثلاث 


ا 


ات ر الك د عل الح ماي رل ون لك مل الا عار 


کڪ کو( 
ومما آحتج به عل عدم وجوب الأستي يث 
آنه ا مسح بناصیته وعلیٰ عمامت7. 
وأجاب ابن القصار"“ عنه بأنه يحتمل أيضصًا إرادة الكل كقوله 
تعالی: يود ب أ [الرحمن: ]١‏ فإنها هنا الرءوس 
ولا يراد بعضها. ثم أَعَلٌ حديث المغيرة بمعقل بن مسلم قًالّ: 
وصحيحه مرسل عن المغيرة 
ال: ولو صح فلا حجة فيه؛ لأنه لم يقتصر عليها بل على العمامة 
أيضًاء» ويصرف مسحه عليها للعذر» وفي الحديث جواز غسل بعض 
أعضاء الوضوء مرة وبعضها أكثر من َلك . 
وادعی ابن بطال أن قوله في الحدیث جمیعه: (ثم) لم برد بها 
المهلةء وإنما أراد بها الإخبار عن صفة الغسل» ون (ثم) هنا بمعنى 
الواو» ولا يسلم له َلك" . 


ھی دجن ومجم 


() راه مسلم (۲۷6/ ۸۴) كتاب: الطهارة» باب: المسح على الناصية والعمامة. 

)هو علي بن عمر بن أحمد البغدادي المعروف باين القصار» أبر الحسن» فيه 
أصولي» ولي قصاء بغداد» من أثاره «عيون الأدلة»» واإيضاح الملة في 
الخلافبات». ووثقه الخطيب» مات سنة سبع وتسمين وثلائماتة 
انظر: «تاريخ بغداده 1۱۲ ١2ء‏ «سير اعلام البلاء؛ ۷/۱۷١١ء‏ «شذرات الذمب» 
NA‏ 

( آنظر: «بشرح ابن بطال» ۱/ ۲۸۵. 


کے ڪتابُ النّوجِيدِ وَالرّدِ عَلَّىی الجَهْمبَّة 
مِرّار». [انظر: 10۷۱- مسلم: ۱۸1- فتح: ۱۳ .]٤۷٤⁄‏ 
۲- حًا علي بن ځجرء اخ عیسی بن يُوئس» ڪن ا ا 
ځَيئَمَةء عن عَڍِيٰ بن حاتم قال: : قال رَسُولٌ ايله کا : مَا منم أَحَد إ إلا سیکلمه 


کی ت ا ترخا فینظر َيْمَنَ ينه قد يَریٰ إلا ا قم ِن ملو 


rs OG 


نظ اشام م تلا ری إلا ا قم وَبنظّر بين يديو د ری إلا لار مء 
جهو اموا انار ولو ب ا بشق تَمْرَةٍ». قال الأغمَش: وَحَدَتَنِي عَمُرُو يِن مء عن 
حَيْدَمَةَ مِثْلَهُء وَرَادَ فيه : 9 بكلمَة طْيْبّة». [انظر: -۱٤۱۳‏ مسلم: -۱١۱١‏ فتح: /٠١‏ 
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۳- دتتا عَنْمَانْ بن آي شَيمةء حدتتا جَريڙء عن مَنْصُورء عن ٳِبرَاهيمَء عَنْ 
عريڌةٌء عن عد الو i‏ : جاءَ حَبْرٌ مِنَ اليَهودِ قال : لله إِذا کان يَوْمٌ م القَيَامَة جَعَل 
اه اشخوات على إضيع. ورين على إضبع. وأأء اشر على إضبع» الاق 
غلی إ ی م ه ر تول: :ا ليك أن اميك a‏ 
حَسّی بَدَث ا َعَجُبًا وَتَصدِيقًا لِقَؤلِهِء ثه م قال النَبيْ جياة: «#ووما قروا أله حن 
درو ه) 2 قۈلە: «ما رکو » [الزمر: 1۷]. [انظر: -٩۸۱۱‏ مسلم: ۲۷۸1- فتح: 
HHA‏ 

4- حدَنا مُسَدَدء حَدََنَا پو ائه عن نادء عَنْ صَفوَان بن خرزء أن 
رجلا سال ابن عُمَرَ: يف سمغت رول اه ي يفُول في النَجوی؟ قالَ: «َذنُو 
ا ی يفول : أَعَملْتَ كَذًا وَكَذّا؟ فَيقُول: 
م وقول عملت كذاوكدا؟ فيقول: َعَم . يفره ثم يمول : ئی سرت 
ليك في الدنياء وأا أعْفْرْمَا لک اليَوم. 

وَقَال آَم حَدَٿَنَا سَيِبَانء دتتا قََادهء حَدَتَنَا صَفوَانء عن ابن عُمَرَ: سَمِغْتُ 


ذکر فيه عة أحاديث : 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


gS sS ag 
. لبه انى شيء» . قال اتس ه: گأني أَنْظرٌ إلى أصابع سول ال ب‎ 
. ثم ساقه مطولا‎ 


وحدیث عبيدة» عن عبد ال 


On 
6: 

.# 
Ee 


w4 


ی ا ا ب 
: قال رَسول اله ية : إن آخِر 


ک 


هل الجَنَة دُخُولا الجَنَةَء وَآخرَ i‏ 
ا ۳ 

وحديث عدي بن حاتم #: ما منكم مِنْ أَحَد إلا سَيْكَلمُه رب 
الحديث . 


a 


الثار خرُوجًا من التار». الحديث› 


ذکره من حدیث الأغْمَّش» عَنْ حَيَْمَةّء عَنْ عَيِيّء ثم قال: قال 
الأعْمَشٌ: وَحَدَثنِي مرو بن مره عَنْ حَيْتَمَةَ مله بزيادة: «ولو 
الت 

وحدیث عَبِيدَةَ عَنْ عَبْدِ اله ڪه قال: جَاءَ حبر مِنَ اليو مَمَال: نه 
إا گان يوم م القِيَامَة جَعَل | له السَمَوَاتِ عَلَى إِصْبَع. الحديث› قل 
سلف . 

وحديث صَفرَاد بْنِ مُخرز» أن رَجُلا سال ابن عُمَرَ رضي الله عنهما : 
يفت سَِعْتَ رَسول اله ي يول في النَّجوئ؟ فقًال: «يدنُو أَحَذكمْ مِنْ 
ره حى يَضَعَ عليه تفه يول : أَعَمِلْتَ كَذا وكَذا؟ الحديث. 

ساقه عن مدد ا او عَوَانةّء عن فتادة» عن صفوان به. 

ثم قال: وال آدم: تا شبان تا اده تتا صَفْوَان» عَن ابن عُمَرَ 

رضي a‏ ا سَمِعْت التي ا . 


.)٦٥۷۱( برقم‎ )۱( 
.)٤۸۱۱( برقم‎ )۲( 


س تاب الوجيد والؤد على هة 

الشرح : 

قد قدمنا إثبات كلام الرب جل جلاله مع الملائكة المشاهدة لهء 
وأثبت في هذا الباب كلامه مع النبيين يوم القيامة بخلاف ما حرمهم 
إياه في الدنيا لحجابه الأبصار عن رؤيته فيهاء فرفع في الآخرة ذلك 
الحجاب عن أبصارهم» ويكلمهم على حال المشاهدة» كما قال 
ای : «لیس بینه وبینه ترجمان) . 

وجميع أحاديث الباب فيها كلام الرب جل جلاله مع عباده» ففي 
حديث الشفاعة قوله لمحمد يَلة: ( «أخرج من النار من في قلبه مثقال 
حبة من خردل من إيمان؛ ) إلى قوله: ( «وعزتي وجلالي لأخرجن 
منها من قال: لا إله إلا اللّه» ) فهذا كلامه لرسوله بدليل قوله: 
(«فأستأذن عل ربي») وفي بعض طرق الحديث: «فإذا رأيته أخر له 
اد 

وكذلك قوله في حديث: آخر من يدخل الجنة» قوله تعالی له: 
(«ادخل الجنة» فيقول: رب الحنة ملأئ» ) إلى قوله: ( «لك مثل 
الدنيا عشر مرات» )» فأثبت بذلك كلامه تعالى مع غير الأنبياء 
مشافهة ونظرهم إليه» وكذلك حديث النجوى يدنيه الله تعالى من 
رحمته وكرامته» ويقول له: «سترتها عليك في الدنيا وأنا أغفرها لك 
اليوم» على الأنفراد عن الناس. 

وقد أوضحنا الكلام في النجوى في كتاب الأدب» في باب ستر 
المؤمن على نفسه» فراجعه. 


(1) سلف برقم )٠٠٦١(‏ كتاب: الرقاق» باب: صفة الجنة» بلفظ «فإذا رأيته وقعتُ 


ساجدا). 


س( ٦‏ د اتوضيح شرح الجامع الصحيح سڪ 

قوله : ( «إذا كان يوم القيامة شفعت» فقلت : يا رب» أدخل الجنة من 
کان في قلبه خردلة» ) فيه (کلام للأنبیاء)“ معه لا کلامه هو. 

وقوله: ( شم أدخل الجنة من كان في قلبه أدنى شيء» ) كذا هو 
في الأصول وعزاه ابن التين إلى رواية أبي ذر» وصدر أولًا بقوله: ثم 
نقول: «أدخل الجنة» قال: ورويناه بالنون ولم نعلم من رواه بالياء 
قال: فإن كان روي بالياء فيكون الحديث مطابقًا للتبويب ثم يقول 
الله» وتخرج معارضة أبي جعفر الداودي أن القائل هو رسول الله 
قال - أعني الداودي: وقوله: (يقول النبي) ليس في أكثر 
الروايات إنما فيها أن الله تعالى أمره أن يخرج من كان في قلبه» 
وزاد هنا: «آدن شيء» . 

وقول نس #: كأني أنظر إلى أصابع رسول الله بي يعني بقوله: 
أدن شيء» وکأنه يضم أصابعه ويشير بها . 

وقوله فى الحديث المطول» أعنى معبد بن هلال العنزي قال: 
(اجتمعنا 2 من أهل البصرة› فذهبنا إلى أنس بن مالك» وذهبنا 
معنا بثابت إليه يسأله لنا عن حديث الشفاعة فإذا هو في قصره). 

فيه: أن يقدم الرجل الذي هو من خاصة العالم يسأله. 

وفيه: إباحة القصور لمن كثرت ذريته . 

وقوله : ( «إذا كان يوم القيامة ماج الناس بعضهم في بعض» ) أي : 
أختلطوا» ومنه: ماج البحر: آختلطت أمواجهء وهذا اللفظ مزيد في هذا 


.)١ص( في الأصل: (كلامه للأنبياء)» والمثبت من‎ )١( 


سے تاب الوجيد الد على رة اا 
الحديث» وقال هنا: «لست لها»» وفي موضع آخر: «لست هناكم » 
وأسقط هنا ذكر نوح وزاد فأقول: «أنا لها»» وزاد هنا فيقول: «يا رب 
أمتي متي» وليس (هي“ في أكثر الروايات» قال الداودي: ولا أراه 
محفوظًا؛ لأن الخلائق أجتمعوا واستشفعوا ولو كانت هه الأمة لم 
تذهب إلى غير نبيها» وأول هذا الحديث ليس متصلا بآخره من قوله: 
«اشفع تشفع»» مع ذكر أكثر أمور (الآخرة)"» وإنما أتى فيه بأول 
الأمر وآخره» بقي فيه : E a E‏ ا وبقي 
حديث النجوئ» وحديث: يؤت بجهنم » وحديث ذكر الموازين 
والصراط وسائر الصحف. والخصام بين يدي الرب جل جلاله» 
واکتن امور يوم القيامة هي فيما بين أول هذا الحديث وآخره» وزاد: 
«فأقول: يا رب آئذن لي فیمن يقول لا إله إلا الله» 

وقوله: (لو مررنا بالحسن وهو متوار) أي: مستتر 

وقوله: (هيه) هي كلمة أستزادة للكلام» عن صاحب «العين» 
قال ابن التين: قرأناه بكسر الهاء من غير تنوين» ومعتاه: زد من هذا 
الحديث» والهاء بدل من الهمزة كما أبدلت في هراق وأصله أراق. 
وقال الجوهري عن ابن السري: إذا قلت: إيه يا رجل -يريد بكسر 
الهاء غير منونة- فإنما تأمره أن يزيدك من الحديث المعهود» كأنك 
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.)۷٤٤١ ٦٥٦٥ »٤٤۷٦( سلف برقم‎ )۱( 

) من (ص۱). 

() في (ص١):‏ القيامة. 

() سلف بنحوه برقم .)٤٥۸۱(‏ ورواه مسلم (۱۸۳) من حديث أبي سعيد الخدري. 
)٥(‏ سياتي برقم .)۷٤٤٩(‏ 

.٠١۳/٤ «العین»‎ )١ 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت: هات الحديث» وإن نونت كأنك. قلت: هات حديثًا لأن التنوين 
(بكسرها)“ أسكته قلت: إِيْهّا عنًا » وإذا ردت (التفسير) قلت: أيهًا 
بفتح الهمزة بمعنى هيهات”" . 

وأما قول ذي الرمة: 
وقمنافقلناإيه عن أم سالم وما نال تكليم الديار البلاقع 

فإنه أراد إا التنكير فتركه للضرورة»ء وقيل: إنما تركه (لأنه)“ نوى 
الوقف. وقوله: (وهو جمیع) (أي : مجتمع) أراد آنه کان حينلٍ شابًاء 
قال الجوهري: الرجل المجتمع الذي بلغ أشده»ء ولا يقال ذلك 
ا 

وقوله : (منذ عشرين سنة)ء مذ و منذ يصح أن يكونا (حرفا) جر» 
ويصح أن يكونا أسمين؛ فيرفع ما بعدهما على التاريخ أو على التوقيت»› 
تقول في التاريخ : ما رأيته منذ يوم الجمعةء أي: أول أنقطاع الرؤية يوم 
الجمعة» وفي التوقيت: ما رأيته مذ سنةء أي: أآمد ذلك سنة» وناس 
يقولون: منذ فى الأصل كلمتان: مِنْ إذه جعلناها واحدة» ولا دليل 
ا كما قاله في «الصحاح» . 


() كذا صورتها بالأصل» وفي «الصحاح» :۲۲۲٠/١‏ (تنكير). 
(۲) كذا بالأصل» وفي «الصحاح»: (التبعيد). 

)۳( «الصحاح» ۲/1 

() في الأصل: (لا)» والمثبت من (ص١).‏ 

() من (ص۱). 

»( «الصحاح» ۸/۳ . مادة (جمع). 

(۷) ذا بالأصل» وورد بهامشه: صوابه: (حرفي). 

(۸) «الصحاح» ۲/ ٥۷۱-۷۰‏ مادة (منڌ). 


س تاب اللوجيدِ الد على لميا س Ëضسضسم (iT‏ 

قوله : ( «رجل يخرج حبوا» ). قال الجوهري: حبا الصبي على 
رکه اذا رخف وليس هيه الكلمة في أكثر الأحاديث» ورويناه 
ا عل آنه مصدر. 

وقوله: ( «وینظر أشأم منه» ) أي : أيسر وهو ذات الشمال»ء 

وقوله: (ثم يهزهن) هي بیده. أي : يحرکن بيده » يقال: هزهزه آي 
حرکه» فهزهز . 

وروي : ( فيهزهن) أي : يحركهن» والنواجذ بين الناب والضرس»› 
قاله ابن فارس. قال: وقيل: الأضراس كلها نواجذ" . 

وقال الهروي : أختلف فيهاء فقال الأصمعى : هى الأضراس» وقال 
غيره: هي المضاحك» قال أبو العباس: انات اخ ما قیل فی 
النواجذ؛ لأن الخبر أنه اك كان جل ضحكه التبسم . ۰ 

وفي «الصحاح»: الناجذ آخر الأضراس قال: وللإنسان أربعة نواجذ 
في أقصى الأسنان بعد الأرحاء ويسم ضرس الحلم؛ لأنه ينبت 
(ش الإلوع وكمال E‏ 


)0 «الصحاح» ۷/٦‏ مادة: (حبا). 

(۲) «مقاييس اللغة» ص٦۷٩‏ مادة: (نجذ). 

(۳) سبق برقم )1٠۹۲(‏ كتاب: الأدب باب: التبسم والضحك» من حديث عائشة 
قالت : ما رأيت النبي بي مستجمعًا قط ضاحكًا حتى أرى منه لهواتهء إنما كان 
يتیسم. 

0) من (ص). 

)٥(‏ «الصحاح») ٥/۲‏ مادة (نجذ). 


ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله: (فلقد رأيت النبي بي يضحك حتى بدت نواجذه تعجبًا 
وتصديقمًا لقوله). يعني: قول الحبر. قال الخطابي: قوله: (تصديقًا 
لقوله) هو ظن وحسبان» وقد روي هذا الخبر عن غير واحد من 
أصحاب عبد الله من غير طريق عبيدة» فلم يذكروا فيه (تصديقا) لقول 
الحبرء قال: والضحك يدل على الرضا وعلى الإنكار أحرىئ» والاية 
محتملة الوجهين ليس فيها للأصبع ذكرء وقد ثبت قوله اكط8: 
«لا تصدقوا آهل الکتاب ولا تکذبوهم» وقولوا: آمنا بما آنزل الله من 
کتاب»'. 

والاستدلال بالتبسم والضحك في مثل هذا الأمر الجسيم غير سائغ 
مع تكافؤ وجهي الدلالة المتعارضين فيه» ولو صح الخبر لكان ظاهر 
اللفظ منه متأولا على نوع المجاز وضرب من المثل قد جرت عادة 
em E‏ > فيكون المعنى في ذلك مثل 
إمطويت يميه [الزمر: ]٦۷‏ أي: قدرته على طيها وسهولة الأمر 
في جمعهاء بمنزلة من جمع شيئًا في کفه فاستخف حمله»ء فلم يشتمل 
عليه» بجميع كفه عليه لكنه نقل ببعض أصابعه» وقد يقول الإنسان في 
الأمر الشاق إذا أضيف إلى القوة أنه يأتي عليه بأصبع» أو أنه نقله 

ويؤيد ما ذهبنا إليه حديث أبي هريرة 4: «يقبض الله الأرض ويطوي 
السموات بيمينه» ثم يقول: أنا الملك“ وليس فيه ذكر الأصبعء 
وتقسيم الخليقة على أعدادهاء ودل أن ذلك من تخليط اليهود 


(۱) سبق برقم )٤٤۸٥(‏ كتاب: التفسير» باب «افولوا اما بار 
(۲) سیق برقم )٤۸۱۲(‏ کتاب : التفسير» باب : يۆ ولاش ع صح ه. 


~~ ڪتابُ التو جيدِ والرّدِ عَلّی الْكَهْمبَّة 


وتحريفهم» وأن ضحكه اك إنما كان على معنى التعجب له والنكيرء 
U as 4 KC . |2‏ )0( 
وقيل : الأصبع خلق من خلق الله تال" . 


فصل : 


ومعنیٰ : ( «يدنو أحدكم من ربه» ) أي : يقرب من رحمته»› وهذا 


سائغ في اللغة أن يقال: إن فلاتًا قريب من فلان»ء ويراد به قريب 


(Y) 


المنزلةء وعلى هذا يقال: الله قريب من أوليائه» بعيد من أعدائه» 
ويدل على ذلك قوله: «فيضع كنفه عليه» لأن لفظ الكنف إنما يستعمل 
في مثل هذا المعنی» ومن رواه كتفه (بالتاء) فهو تصحيف من الراوي 
كما نبه عليه جمع من العلماء. 


(1) 


() 


انتهیٰ من «أعلام الحدیث» ۳/ ٠۹۰۰‏ . 


وليعلم أن صفة اليدين واليمين والإصبع من الصفات الثابتة للرب جل جلالهء 
ومذهب آهل السنة في إثباتها أنها على حقيقتها وعلى ظاهر لفظهاء كما قال 
الله وقال رسوله اة ولا حاجة لنا إلى التأويلء فهى ثابتة له سبحانه على الوجه 
اللائق به. 

ولینظر تعلیقنا ص ۲۰۹ 1۱۹۱ء ۱۸١‏ . 

ساق شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوئ» ٠۱۸١-٠۱۸٤ /٤‏ جملة من أحاديث 
الصفات» منها هذا الحديث› ققال: وقوله: (یدنو آحدکم من ربه حتیٰ یضع کنفه 
عليه). إلى غيرها من الأحاديث هالتنا أو لم تهلناء بلغتنا أو لم تبلغناء أعتقادنا 
فيها» وفي الآي الواردة في الصفات : أنا نقبلها ولا نحرفها ولا نكيفها ولا نعطلها 
ولا نتأولهاء وعلى العقول لا نحملهاء وبصفات الخلق لا نشبهها ولا نعمل رأينا 
وفكرنا فيهاء ولا نزيد عليها ولا ننقص منهاء بل نؤمن بها ونكل علمها إلى عالمها 
كما فعل ذلك السلف الصالح› وهم القدوة لنا في كل علم. اھ 


)( من (ص۱). 
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۷- باب ون الله تعالی: 


وکلم اه موس د يليما [النساء: ]١١‏ 


0 دنا يی بر بن بُکیرء حَدَقَنَا اللَيْتء حَدَتَنَا عقيل ٤‏ ن ابن شهاب»ء 
حَدَنَا ميد ِن عَبدِ الرَمَنء عن آي هرنوة أن لين اة ال «ا َج ا 
قال مُوسّى: أت آَم الي أَخرَجْت ذريتک يِن الجَتّة. قال آمٌ: نت 
موسّی الذي أَصْطَمَاك اه برسالاته ولیه لومي َل مر كذ قَدر در علي 
بل اَن خلَقَ. حح ادم موسّی». [انظر: -۳٤۰۹‏ مسلم: -۲٣٥۲‏ فتح: ۱۲ /۷۷]. 

1-حَلََنَا مُشلِمْ بن إبرَاهيمَء حَلمَنَا حَلَمَنَا نادء عن أنس هه 
ال: قال رشول اله لاء يج اليتون َو القِيامَة كَيقُولونَ : ا 
لی راء فرحا مِنْ مكايا هدذا. فاون آم يمُولُونَ لَهٌُ: أنت آَم أَبُو 
البشر» حَلمًك الله e‏ ا شيْءِ فَاشفَعْ 
تا إلى ربا حى يُريحتا. يفول لَهُمْ : لَسْتْ هناكم . فيدر لَه حَطيتة الني 
أَصَابٌ». [انظر: -٤٤‏ مسل ۳- فتح: .]٤۷۷/۱۳‏ 


ran 


ees -۷‏ 
قال مغك اين مالك تقون لله أ شري e‏ 


جاءَه لان قر قبل أن وى إِلَيه وهو نَائِيٌ في المشجدِ الحرام» قال ولم : م هو؟ 
فقال َوْسَطهم : : هو خززهم. . فقال آخرهُم : لوا خيرم . . قکاّث تلك ايله ا 
يرهم حَتّیٰ خت E as‏ ينام قَلُهء وَكَدَلِكَ الأنبيَاءُ 


ك 


تام غيم ولا تتام لوبهم لم كلمو > حى أَختَمَلُوهُء قَوَصَعُوه عِنْدَ بر رَمْرَمَء 
ولاه مِنْهُمْ جښريلء » فق جبریل مَا بين تخره إلى لبه حتّى قرع مِنٰ صَدُرِهِ 


١ ج“‎ 


وجؤفوء فَعَمَلَه ِن ماءِ رهم ٻيڍء ڪٿ انى جوقهء تم ي طت من دحب فيه 


مڪ 


ؤر مِنْ ذهب خسوا إيمَائًا وَحكمَةًء فَحَسًا به صَدْرَهُ وَلَعَادِيدَهُ -يَعْنِى : غزوق حَلقه- 


7 سے ادس س سس سے 


۹- باب شل الرْحْلَينْ إتّى الكقبَين 


5 
mw 


(عمرو بن أبي حسن) ذكره أبو موس في «الصحابةا. 
و(عمرو بن يحيئ) ثقة. مات بعد الماثة". ووالده 


تقدمت ترجمته في حدیث (۲۱» ۲۲). 


کی ن عمارا بن آي ضبن اف خود بن عاق ن 
النساتي» وابن خراش: ثقة. وذکره ابن حبان في «التقات». 
انظر: «اتاریخ الکییر» ۸/ ۲۹۵ (۴۰۵۸)» «الجرح رالتمدیل»؛ ۹/ ۱۷۵ (۷۲).. 


تاب التَوحِيدِ وَالرَدِ عَلَى الكَهْمِبَةٍ ڭڭ ي = 
م أطبَقَهء فم عَرَج په إلى السَمَاء الذَنْيَاء قَصَرَبَ بايا من أبْوابها قَنَادَاء أَهْلٌ السَماء: 
قال : جبریل. قالوا: وَمَنْ مَعَكَ؟ قال : : معي حَمَد. قال: وَقذ بُعتٌ؟ قال: 

َعم. قالوا: مرڪا په وَأَهلا. قَيَستَبِشُرٌ به أَهْلُ السَمَاءء لا يَعْلَمُ اَهَل السَمَاءِ بمَا 
يريد الله په في الأزضٍ ك حى يُغْلِمَهُم» فَوَجَدَ في السَمَاء الذَنْي مء فَقَال لَه جثريل: 
هذا أبُوكء مله عَلَيْه. . قَمَلَّمَ عَلَيِه» ورد عَلَيْهِ آم قال مَرزْحبا وَأَهْلَا بانيء نِغْم 
الان أنت. دا هو في السماءِ اليا هرن َطْردَانِ» َقَالّ: «مَا هَذَانِ النََرَانِ يا 
جبْریل؟». 

قالَ: هذا النيلْ وَالْمرَاتُ عُنْصرهمًا. َه مص به في السَمَاءِ قدا هو بتَهرِ خُر 
عَلَيهِ ضر مِن ُو وَََرجي» فَصَرَبَ يده فِا هُو مِشكُ قالّ: «مَا هذا يا جبْريلٌ؟» 
قال : هذا الور الذي E‏ إلى السَماءِ النَانِيَةء فَقالّت الائكة لَه 
مِْل ما قلت ا لَه الأولًى: م مَنْ هذا؟ قال: جبریل. قالوا: وَمَنْ مَعَكَ؟ قال محمد عية. 
قالوا: وقذ بحت ليوا قال : م . قالوا: مزحتټا په وَأَهْلا. ثم َرَج به إلى السَماء 
النَلِنَة وَقَالوا لَه مِعْلَ ما قَالَتِ الأولّى وَالنَانيةًء ؛ عع و إلى الرابعةء فَقَالوا لَه مِْلْ 
ديك ثم رج ! به إلى السَمَاء الخامِسةء قفاوا مِعْلَ ذلك ثم َرَج به إلى [الشَمَاءِ] 
السَادسَةء فَقَالوا لَه مِْلَ ذَلِكَ د ثم َرَج به إلى المماءِ السابعة فَقَالوا لَه مِْلَ دَلِكَ. 
کل سَمَاءِ فيه أَنبيَاءُ قَذ ق E‏ فَأَوْعَيْتُ مِنْهم إذْريس في التَانِيَةَء وَهَارُونَ في 
الراب يَة» وخر في الخامسة ً أمظ أَسْمَهء َإِبرَاهِيم ني السَادسَةء ومُوسی في السَابعَة 
E‏ : رظن أن برقع علي أحد. ‏ م علا به قوق ذلك 
بما لا يَعْلَمُهُ إل لله حت جَاءَ سذرَةَ النتهىء وَدَنّا حبار رَبُ الِرَةٍء فَمَدَلى 
كان مه قاب قَوْسَين اؤ أذنّیء اوی اف فيما اوی إّيه: مسين صَلاءٌ عَلَى أمَتِكَ 


ك 


كل يَؤْم وَلَيلةٍ. 
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ثم هَبَط حٌى بَلَّعَ مُوسَّی» فَاخكَبَسَه مُوسى فَقَالّ: ياء 
ربك قالَ: «ڪَهد إلى حَمُسِينَ صله كَل يوم وليل قال: 


a GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
e a‏ . َنَت النَبن بي إلى جنريل كان 
شيره ني ذلك َاَسَارَ َيه جإريل: : أن َعَم إن شفت. فَعَلَا به إلى الْجبار قَقَال وَهُو 
ماه يا رب لف عن إن أنتي لا شتطيع هذاه وضع عل عر ضلوج. 
م ر زجع إلى موس فَاخكهتةء َل يرل يرد موی إلى رَه حى صَارَث إلى 
مس صَلَوَاتِ» د م أخكَبََة مُوسَى عِنْدَ الخمس ققال : يا محَمَد» وايله لَقَذ رَاوَذْتُ بَنِي 
إشرائيل قي ڪَلَى نى مِنْ هذاء قَصَعُفُوا فرك قَأمَعّكَ أَضْعَفٌ أجِسَادًا وَقَلوبَا 
انتا يضارا وَأسمَاعًاء ٠‏ قازجغ قَليحَْت عَنك رَبك كَل دَلِكَ يَْنَفِتُ النَبيْ بيا إلى 


جارياً ليش عليه ول يكره دَلِكَ جپريلء رَقَعَه عند الخاهِمَة قَقَالَ: : یا رب إن 


2 


ا 


2 
أ ء0 وون ٤30م‏ ن 


مي ضعَمَاءُ أجْسَادهم وَقلُوبُهُمْ واسمَاعهم وَأبدَانهُمْ فت اا 

قال الپاز: يا حَمَد. قال؛ «ليک وَسَعْديْكَ». ٣‏ لَه لا يبدل القؤل لّدىء 
e‏ ف بعر أمَْالهاء ۽ هي مسون في 
أمٌ الاب وي مس ٤‏ عَلَيك. قَرَجع إلى مُوسّی» قَقَالّ : کت فة َقًال: «حَف 
عَنّا أعْطَانًا پک حَستَة حشر أمالها». 

قال مُوسی: قد والله رَاوَڏت بني إشرائيل على تى من م ذلك فَتَرکوهُء ازجع 
إلى رَبك فَلْيْحَمْفٰ عَلْكَ أيْصًا. قال رَسُول اه ية «يا مُوسى قد والله أَسْتَحْيْيْت 


ار ر بی یما اَختَلفْت ليه . قال : : قابط ياشم الله . قال : : وَاسْمَيَْظٌ وهو في مَشجِدِ 
ارا [انظر: ۲۵۷۰- مسلم: ۱۹۲- فتح: .]٤۷۸/⁄/۱۳‏ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة ه أن رسول الله ئ قال: «احتَح آَم 
وَموسّى ..». الحديث. 
وقد سلف في ذكر الأنبياء في باب: وفاة موسى اكا . 


(۱) سلف برقم )۳٤۰۹(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء» باب: وفاة موسي وذكره بعد 


ثم ذكر حديث قال : قال النبي ي: «يَحْتمَعٌ المُوَمِنونَ يَوْمّ القَيامَةَ 
َيفُولونَ: لو استَشفعتا إلى ربّا..». ا 
وحديثه أيضًا في الإسراء مطولاء وقد بوب البخاري لحديث أنس 
في کتاب الأنبياى باب: كان النبي به تنام عینه ولا ينام قلبه“. 
وبوب له في تفسیر القرآن» باب : قوله تعالی : وما جا الي لى 
اريتك إلا َة لتاس الآية [الإسراء: .]٠١‏ 
استدل البخاري على إثبات كلام الله تعالى وإثباته متكلمًا بقوله 
تعالی: ارک أله موس ليما [النساء: ]٠٠١‏ وأجمع أهل السنة 
على آن الله كك كلم موس بلا واسطة ولا ترجمان» وأفهمه معاني 
کلامه وأسمعه إياهاء إذ الكلام مما يصح سماعه» فإن قال قائل من 
المعتزلة أو من غيرهم : فإذا سمع موسى كلام الله بلا واسطة فلا يخلو 
أن يكون من جنس الكلام المسموع المعهود فيما بينناء أو لا يكون من 
جنس الكلام المسموع المعهود فيما بيننا. قال: فإن كان من جنسه فقد 
وجب أن یکون محدثا ككلام المحدثین» وإِن لم یکن من جنسه» فکيف 
السبيل إلى إسماعه إياه وفهم معانيه؟ 
فالجواب: آنه لو لزم من حیث سمعه منه تعالیٰ وفهم معانیه أن 
یکون کسائر المحدثین قیاسًا علیه؛ للزم أن یکون تعالیٰ بکونه فاعلا 
وقادرًا وعالمًا وحبًا ومريدًاء وسائر صفاته من جنس جميع الموصوفين 
بهه الصفات فيما بينناء فإن قالوا: نعم. خرجوا من التوحيد» وإن 
أبوا نقضوا دليلهم واعتمادهم على قياس الغائب على حكم الشاهد. 


)0 سلف برقم )۳٥۷۰(‏ كتاب : المناقب. 
(۲) سلف برقم )4⁄17( كتاب : التفسير» باب: وما جعلنا الرؤيا. 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
ثم يقال لهم: لو وجب أن يكون كلامه من جنس كلام المخلوقين› 
من حيث آشترك کلامه تعالیٰ وکلامهم في إدراكهما بالأسماع 
لوجب إذا كان الباري تعالى موجودًا وشيئًا أن يكون من جنس 
الموجودات وسائر الأشياء المشاهدة لناء فإن لم يجب هذا لم يجب 
ما عارضوا به. 
وقد ثبت أنه تعالی قادر على أن يعلمنا آضطرار كل شيء يصح أن 

يعلمناه أستدلالا ونظرًاء وإذا كان ذلك كذلك فواجب أن یکون تعالیٰ 
قادرا على أن يعلم موسئ معاني كلامه -الذي لا يشبه كلام المخلوقين› 
الخارج عن كونه حروفًا متضمنة وأصوانًا مقطعة أضطرارًا- و ينتخب 
له دليآا إذا نظر فيه أداه إلى العلم بمعاني كلامه» وإذا كان قادرا على 
الوجهين جميعًا زالت شبهة المعتزلة. 

وقال ابن التين : آختلف المتكلمون في سماع كلام الله تعالى» فقال 
الشيخ أبو الحسن: كلام الله القائم بذاته الذي ليس بحرف ولا صوت 
يسمع عند تلاوة كل تال» وقراءة كل قارئ. والقاضي يقول: لا يسمع 
وإنما تسمع التلاوة دون المتلو والقراءة دون المقروء. 
) ویحمل قوله تعالی حى يَسَمَعَ كم آلو [التوبة : ]١‏ على آنه مجاز» 

والمعنى: حتى يسمع تلاوة كلام الله وقراءته» والطائفة الأول تحمل 
. ذلك على الحقيقةء ويقولون: الفرق بيننا وبين موسى وبين نبينا 
عليهما السلام أنّا نحن نسمع كلام الله بواسطة الكلام» وذلك سامعه 
بلا واسطة. والقاضي يقول: مخالفة كلام الله لكلام الخلق أشد من 
ختلاف الأصوات التي ندركهاء فلما لم ندرك ذلك دل على بطلان 
مقالة من أدعى أنه مسموع» وأن المسموع التلاوة والقراءة دون المتلو 
والمقروء. 


سے تاب اللَوجيد الد عى لييو ا۷ 

قال المهلب: في إفهام الله تعالی موسیٰ من کلامه ما لا عهد له 
بمثله بتنویر قلبه له» وشرحه لقبوله» لا یخلو أن یکون ما أفهم الله 
سليمان من كلام الطير ومنطقها هو مثل كلام سليمان» أولا يشبه 
کلامه» فان کان یشبه کلام سلیمان وبني جنسه فلا وجه لاختصاص 
سلیمان وداود بتعلیمه دون بني جنسه» ولا معن لفخره اكلا بالخاصة 
وامتداحه بقوله: عمتا مطِىَ َير إلى قوله: ل هدا هو اَل 
ألمينْ [النمل ]٠١:‏ أن يكون منطق الطير الذي فهمه سليمان وآله وبني 
جنسه» فقد أفهمه الله ما لم يفهمه غيره من كلام الهدهدء وکلام 
النملة التي تبسم ي ضاحكًا من قولها؛ لفهمه عنها ما لم يفهمه غيره 
منها . 

وإنما ذكر حديث أبي هريرة في الشفاعة مختصرًا لما في الحديث 
الطويل من قول إبراهيم : «ولكن أ توا موسئ عبدًا آناه الله التوراة وكلمه 
تكليمًا»» وكذلك حدیث أنس في الإسراء: فوجد موسي في السماء 
السابعة» بتفضيل كلامه كك . 

وهذا يدل على أن الله تعالى لم يكلم من الأنبياء إلا موسئ» 
بخلاف ما زعم الأشعريون» ذكروا عن ابن عباس رضي الله عنهما 
وابن مسعود ڪه أن الله كلم محمدًا بقوله : اوی إل بو ما او 4 
(1) في هامش الأصل: صوابه أنس. وهو الصواب؛ لأن حديث أبي هريرة في 

المحاجة وحديث أنس في الشفاعة. 

قلت : ولعل الذي أوقعه في ذلك نقله من «شرح ابن بطال» أو ممن نقل من «شرح 

ابن بطال» ففیه ٥۰۹/۱۰‏ قال: وإنما ذكر حديث أبي هريرة. 


e CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


[النجم ]٠٠:‏ وأنه رأى ربه كك وأعظمت” فرية من أفترئ فيه على الل" » 
وقد أسلفناه مع رده. 

فصل : 

وأما قول موسئ ال إذ علا جبريل بمحمد إل : («يا رب لم أظن 
أن ترفع علي أحدًا» )» فأعلم الله موس أن الله لم يكلم أحدًا من البشر 
في الدنيا غيره» إذ بذلك أستحق أن يرفع إلى السماء السابعة» وفهم من 
قول الله : ایی اصطفَبَك عل الاس برسلدتی ویکمیه [الأعراف: ]٠٤٤‏ أنه 
أراد البشر كلهم» ولم يعلمه» والله تعالىٰ أعلم أن الله تعالى فضل 
محمدًا عليه بما أعطاه من الوسيلة والدعوة المقبولة منه» شفاعته لاأمته 
من شدة موقفهم يوم الحشر حين أحجم الأنبياء عن الوسيلة إلى ربهم 
لشدة غضبه تعالى وفضله بالإسعاف بالمقام المحمود الذي وعده في 
كتابه» فبهذا رفع الله محمدًا (فوق)" موسي عليهما أفضل الصلاة 
والسلام. 

وقوله: («فحج آدم موسى»). أي : غلبه بالحجة» قال الداودي: 
إنما حجه في قوله: «أخرجت ذريتك من الجنة» ليس في الذنب» 
وقال أبو عبد الملك: ظاهر الحديث أن لا لوم في المعاصي؛ لأنه 
قد تيب عليه» فكيف تلومني على ذلك وأنت تعلم آن من تيب عليه 
لا يلام» فلا لوم عليه قال: وقوله: «أخرجت ذريتك من الجنة) 


)١(‏ فى هامش الأصل: لعله سقط : عائشة رضي الله عنها. 
(۲) سبق برقم (۳۲۳۲) کتاب: بدء الخلقء باب: إذا قال أحدكم : آمين. 


س كاب التّوجيدِ وَالرَدِ عَلَّى الْجَهُمِيَةٍ (i‏ 
أي : فعلت ما أخرجك فتناسلوا منه بعد خروجك»› وقول آدم : ( «أتلومني 
على أمر قدر على قبل أن أخلق» ) يريد: قدر الله أن أسكن الأرض ويكون 
مني فيها الولد. 

وقیل : إن آدم إنما جاوبه عند قوله: «أخرجت الناس من الجنة»» 
وهو معني قوله: («أتلومني على أمر قدر الله قبل أن أخلق») فاحتج 
أنه خلق ليسكن الأرض. 

حديث أنس 4ه سلف الكلام عليه وقول شريك آنه قال: (سمعت 
أنس بن مالك يقول: ليلة أسري برسول الله ية من مسجد الكعبة أنه 
جاءه ثلاثة نفر قبل أن يوحي إليه وهو نائم في المسجد الحرام» فقال 
أولهم : ايهم هو؟) يدل أنه ا کان معه غيره. 

وقوله: (فكانت تلك الليلة فلم يرهم حتى أتوه ليلة أخرى) من 
الليلتين سبع أو ثمان أو تسع أو عشرء أقوالّ» والصلاة فرضت قبل 
الهجرة بثلاث سنين أو سنتين أو سنةء أقوال. 

واختلف فيما أقام بمكة بعد أن أوحي إليه» هل هو عشر أو ثلاث 
عشرة؟ كما سلف وهذا الحديث يدل أن شق بطنه قبل أن يوحي إليه» 
ونكلّم في شريك بسببه» فنه کان وهو غلام أو عندما نبئ وقیل : إنه كان 
نبئ» وقد أسلفنا ذلك مبسوظًاء وقوله: (فلم یرهم) یدل أنه ول ما نبئ؛ 
لأن جبريل لم ينقطع عند كل كلمة. 

فصل : 

وقوله : (حتی آتوه ليلة آخری فیما یری قلبه» وتنام عینه ولا ينام 
قلبه» وكذلك الأنبياء عليهم السلام تنام أعينهم ولا تنام قلوبهم) وقال 


۷9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الداودي : إنه يريد في بعض الأوقات ؛ بدليل حديث الوادي قال: وقيل: 
إنما Oa‏ فلا يدرك الوقت كذلك؛ لأنه إنما يدرك 
بحاسة البصر. 

وقوله (ما بين نحره إلى لبته). قال الداودي: إلى عانته؛ لأن اللبة : 
العانة» قال ابن التين: وهو الأشبه. والتور: إناء يشرب فيهء قاله ' 
الل 

وقال: (فحشا صدره ولغاديده) يعنى: عروق حلقه» وفى 
«الصحاح»: هي اللحمات التي بين الحنك ا العنق» ا 
او 

وقوله: «مرحبًا وأها أي: أتيت سعة ورآيت آهلاء فاستأنس 
ولا تستوحش . 

وقوله: (بنهرین یطردان) أي : یجریان فالنیل ينزل ماؤه إلى أرض 
السودان» فيجري إلى مصرء فإذا الخريف فنزل الغيث زاد» فكانت 
الزيادة التي يريد. 

وقوله: (عنصرهما). أي : أصلهماء بضم الصاد وفتحهاء والزبرجد 
هو بفتح الجيم : (جوهر)" معروف. 

وقوله : (مسك آذفر) أي: زكي الرائحة» وكذلك إذا أنتن يقال: أذفر 
أيضًا ؛ لأن الذفر كل ريح زكية من طيب أو نتن . 


»( «الصحاح» 1/۲ 
۳( «الصحاح» ۲/ .o0‏ 


۳) من (ص۱). 


سے ڪتَابُ التّو جيب والرّد عَلّى الْجَهْمبّة 

وقوله: (هلذا الكوثر) ويروی عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه 
قال: الكوثر: الخير الكثير الذي أعطاه الله إياه""“ ٠‏ وروي عنه اع 
أنه قال : «دخلت الجنة فإذا آنا بنهر حافتاه خيام (اللؤلؤ) فضربت 
يدي في مجرى مائه فإذا مسك آذفر» فقال جبريل: هذا الكوثر الذي 
أعطاه»" . والكوثر فى اللغة: فوعل من الكثرة“ . 

وقوله: (کل سماء فيها أنبياء قد سماهم فأوعيت منهم إدريس في 
الثانية» وهارون في الرابعة» وآخر في الخامسة لم أحفظ أسمه» 
وإبراهيم فی السادسة» وموسیٰ فی السابعة بتفضيل كلام الله) . ذکره 
في الثانية إدريس وهم» إنما هو في الرابعة» روي عن أبي سعيد 
فال السا اا 

وروي عن هلال بن يساف قال: كنا عند كعب الأحبار إذ أقبل ابن 
عباس رضی الله عنهما» فقال : هذا ابن عم نبیکم» فوسعنا له» فقال: 


.)۳۸۱٤۹( ۷۱۷ /۱۲ رواه الطبري في «التفسیر»‎ )١( 

(۲) في (صا): (الكوثر). 

(۳) رواه أحمد ۳/ ۰.۱۰۳ والنسائی فی «الکبرئ» .)۱۱۷۰١( ٥۲٤-٥۲۳ /٣‏ والطبري 
في «تفسیره» ۱۲/ ۷۲۰ (۳۸۱۷۲)ء والحاکم ۱/ ۸۰٩-۷۹‏ كلهم من طرق عن حمید 
الطويل» عن أنس» به. وصححه الحاكم على شرط الشيخين» وقال: ولم يخرجاه 
بهذا اللفظ. اه. 
قلت : والحديث سبق بنحوه برقم )1٥۷١(‏ كتاب : الرقاق» باب: في الحوض› 
من طريق قتادة» عن آنس. 

.۸۰۳ /۲ «الصحاح»‎ )٤( 

.)۳۳۷۷٤( ۳٣۳ /۸ رواه الطبري في «التفسیر»‎ )٥( 


ہ۷7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


یا کعب» ما معنیٰ : عة ماتا علا 9@ ٭؟ فقال کعب : کان لإدریس 
صديق من الملائكة» فأوحى الله إليه : إني أرفع لك كل يوم مثل عمل 
آهل الأرض» فقال إدريس للملك: كلم لي ملك الموت حتى يؤخر 
قبض روحی» فحمله الملك تحت طرف جناحه» فلما بلغ السماء 
الرابعة لقى ملك الموت فكلمه»ء فقال: أين هو؟ فقال: ها هو ذا 
فقال: من العجيب! إنى أمرت أن أقبض روحه فى السماء الرابعة! 
0 | هنال O‏ 

قال الداودي : واتفقت الأخبار كلها أن إدريس فى الرابعة» وهارون 
وموس في السادسة. وقیل عکسه وعیسیٰ ويحيى في الثانية» ویوسف 
عبد الرحمن الزهري» عن أبيه» عن عبد الرحمن بن هاشم بن عتبة بن 
ان وقاص› ن انم فذکر حدیث الإإسراء: فوجد آدم في السماء 
يوسف» وفی الرابعة إدريس› وفی الخامسة هارون» وفی السادسة 
موسىٰ» وفي السابعة إبراهيم وي . 

فصل : 

وقوله : (فدنا الجبار) أي: قربت رحمته وعطفه وفضله لا دنو مسافة 
ونقلة» لاستحالة الحركة والنقلة على الله تعالى» إذ لا تحويه الأمكنة؛ 
لأنه من صفات المحدث» وليس هذا فى أكثر الروايات . 
(1) رواه الطبري في «التفسیر» ۸/ .)۲۳۷٦۸( ۳٣۲‏ 
(۲) مذهب أهل السنة هو إثبات صفات الله 3# كما جاءت في القرآن» والسنة 

بلا تعطیل › ولا تشبیه» ولا تکییف. کما سبق بیانه» وانظر التعليق ص ۲۲٠١‏ . 


دو ا 


من غرفة واحدة 


ورواء البخاري في باب من مضمض وال 
باسقاط : (عمرو بن أبي حسن). 

و(وهیب): هو ابن خالد. 

و(موسئ): هو ابن إسماعيل التي 

ا 

الؤضوء بضم الواو على المعروف. 

والتور: بمثتاة فوق شبه الطست. 

واکفا: آمال وصب» وهو مهموز. 

ثاللها: في فقهه : 

وقد سلف في الب وفي باب: من رفع صوته بالعلم" 

ومذهب جمهور العلماء دخول المرفقين في غسل اليد في الوضوءء 
وخالف فبه فر حاب . 

والخلاف جار أيضًا في دخول الكعبين في غسل الرجلين» وهما 
العظمان الناتتان عند مفصل الساق والقدم خلا لمن شل وقال: إنه 


5 


مجمع الشراك. ونقله ابن بطال عن آبي حنيغة. 


0 


es 


د 


برقم (۱۹1) كتاب: الوضوه» باب: من مضمض واستتشق من غرقة 


واخ 
۲ باب: مسح الرأس کله 
۳ سبق برقم (1۰). 


الفاح ۱۱۲/۱ 
شرح ابن بطاله ۲۸۸/۱ 
آنظر: ابیت ۱-1۰0۱ 


قصل : 

وقوله: (حتى كان منه قاب قوسين أو أدنى)» وقالت عائشة رضي 
الله عنها: إنما كان قاب قوسين من جبريل اقث . 

وبه جزم ابن بطال فقال : هو جبريل الذي تدلیٰ فکان من الله أو من 
مقداره على مقدار ذلك عن الحسن: ایی لل بیو ما ای © 4 
إل جبريل " وكتب القلم حت سمع محمد بيه صريفه في كتابه» وبلغ 
جبريل محمدًا ية وهو عند سدرة المنتهى» قيل: إليها تنتهي أرواح 


ما کب الفراد ما رای © قال ابن عباس : رأی محمد ربه بقلبه" . 


( 
غو انق مود رای جر 


ھر غا رک ا کا سا راد 

وقال الحسن : ما ری من مقدور الله (وملكرئ). 

اسر ع م ۶ ما ری e E‏ تي 
ولم يره قط في صورته التي هو عليها إلا مرتين› وإنما يراه في صورة 
كان يتشكل عليها من صورة الآدميين» وأكثرها صورة دحية الكلبي» 
وفي قوله : اموم دليل على أن العيان أكبر أسباب العلم ولا يتمارى 


(۱) سبق برقم )۳۲۳٠١(‏ كتاب: بدء الخلق» وانظر «تفسير الطبري» .0٠۸/١١‏ 
(۲) رواه الطبري في «التفسیر» .)۳۲٤٥١( ٥۰۹/۱۱‏ 

(۳) رواه الطبري في «التفسیر» ۱۱/ ۰۱۰ .)۳۲٤٥۹(‏ 

() رواه الطبري في «التفسیر» ۵۱۳/۱۱ .)۳۲٤۸۱ -۳۲٤۸۰(‏ 

(ه) في الأصل: (ماكونه)ء والمثبت من (ص١).‏ 


س سے اتوس س ہس سی س 
فيه» ولذلك قال اكا : «ليس الخبر كالمعاينة»'. 

إن قلت : ما وجه الحكمة في لقاء الشارع الأنبياء في السموات دون 
عليين» والأنبياء مقرهم في ساحة الجنة ورياضها تحت العرش» ومن 
دونهم من العرش هناك فما وجه لقائهم في سماء سماء؟ قلت : 
وجهه أنهم تلقوه كما يتلقى القادم» يتسابق (الناس)" إليه على قدر 
سرورهم بلقائ" . 

قوله : (فرفعه -يعني : جبريل- عند الخامسة) قال: الداودي: رفعه 
بعد الخامسة ليس بثابت» والذي في الروايات : «أستحيي من ربي 
فنودي : أمضيت فريضتي» وخففت عن عبادي» وجعلت الخمسة بعشر 
أمثالها» . 

وقوله: (ارجع إلى ربك فليخفف عنك) أيضًاء كذا وقع هنا بعد أن 
قال : (لا يبدل القول لدي) قال الداودي: هي لا تثبت؛ لأن الروايات 
تواطأت عل خلافه» وما کان موسی لیأمره بالرجوع بعد أن قال الله 
لنبيه: (لا يبدل القول لدي) ولم يرجع بعد الخمس. 


(۱) رواه أحمد ۱ وابن حبان في «صحیحه» )٨۲۱۳( ٩٩/۱٤‏ والطبراني 
في «الأوسط» ۱۲/۱ )۲١(‏ كلهم من حديث ابن عباس وقد تقدم تخريجه 
باستفاضة. 

(۲) من (ص۱). 

(۳) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .٥۱۱-۵٥۱۰‏ 

(6) سلف بنحوه برقم (۳۸۸۷) كتاب : مناقب الأنصار» باب: المعراج» ورواه أحمد 
A-۷ / €‏ 


کے ڪتابُ اللو جِيدِ والرَدِ عَلّىی الجَهّْمِيَة 


فصل : 

وقوله: قال: (فاهبط باسم الله). قال: واستيقظ وهو في المسجد 
الحرام. 

ادعی الداودي ان الذي قال له: (اهبط باسم الله) جبریل» وظاهر 
ما في الكتاب خلافه» قال: وقوله: (فاستيقظ) آي : فارقه الوحي› 
وما کان یاخذه عند الوحی؛ لاشتغاله بالوحی وعظمته فی نفسه وثقله 
0 ٍ 

فصل : 

وقوله: (وهو في المسجد الحرام) قد أسلفنا ختلاف الناس في 
مسراه» هل کان بجسده ونفسه أو بروحه دون جسمه؟ وروي الأول 
عن ابن عباس رضي الله عنهماء والضحاك» وسعيد بن جبير» 
وقتادة» وإبراهيم ومسروق» ومجاهد» وعكرمة. 

ثم قالت طائفة منهم: إنه صلى بالاأنبياء ببيت المقدس ثم عرج به 
إلى السماءء فأوحى الله تعالى إليه وفرض عليه الصلاة» ثم رجع إلى 
المسجد الحرام من ليلته فصل به صلاة الصبح. روئ ذلك الطبري 
في حديث الإسراء عن نس هه . 

ذكر من حديث أبي سعيد الخدري # آنه صل اكك ببيت المقدس› 
ولم یذکر آنه صلل خلفه أحد". 

وقالت آخری منهم» آنه يدخله» ولم يصل فيه» ولم ينزل عن البراق 
حت رجع إلى مكة» روي ذلك عن حذيفةء قال في قوله : «وسَبَحَن الى 


(۱) رواه الطبري فى «التفسیر» ۸/ ٩‏ (۲۲۰۱۸). 
(۲) رواه الطبري فی «التفسیر» ۸/ ۱۲ (۲۲۰۲۳). 


۸7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


رى بعَبَدو الآية [الإسراء: .]١‏ قال: لم يصل فيه» ولو صلى (فيه“ 
لكتبت عليكم الصلاة كما كتبت الصلاة عليكم عند الكعبة" . 

وروي القول الثانى -أعنى أن الإسراء کان بروحه دون جسده عن 
ر ا وو و افر ر ا 
عن الحسن قال: عرج بروح رسول الله ية وجسده في الأرض»› وهو أ 
تیار ابن إسحاق : 

حجة الأولين ما روي عن ابن عباس رضي الله عنهما في قوله 
تعالی: وما جعتا اليا لى أرسك إلا َه اناس [الإسراء: ]٦١‏ قال : 
هي رؤيا عين اريها رسول الله ية ليلة أسرى به إلى بيت المقدس» 
ولیست رؤيا رواه ابن عيينة »عن عمرو» عن عكرمة› ع 
قالوا: DE‏ اسر بروحه فقط وكان الإسراء منامًا لما نكرت 
ذلك قریش من قوله؛ لأنهم (کانوا)"“ لا ینکرون الرؤیاء ولا ینکرون 
أن أحدًا يرى في المنام ما هو على مسيرة سنة» فكيف ما هو على 
مسيرة شهر أو أقل . 

ومن حجة الذين قالوا: إنه بالروح فقط »قول أنس 4 في حديث 
الإسراءء قال: (حين أسري به جاءه ثلاثة نقر وهو نائم في المسجد 
الحرام). وذكر الحديث إلى قوله: (ثم أتوه في ليلة أخرى فيما يرى 


() من (صا). 
() رواه الطبري في «التفسیر» ۸/ .)۲۲٠۳۰( ۱١‏ 

(۴) رواه عنهم الطبري في «التفسیر» ۱۳/۸ (۲۲۰۳۲-۲۲۰۳۲). 

(6) سبق برقم )٤۷۱١(‏ في التفسیر» باب وما جعاا اليا الى ایتک إلا َة ْنَا 
() في الأصل: (ولم) والمثبت من (ص١)‏ وهو الصواب. 

«) من (ص)). 
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سد تاب النّوجيدِ وَالرَدِ عَلَّى الْجَهْمتَّة اا 


قلبه وتنام (عینه)') . الحديث» فذكر النوم في أول الحديث» وقال في 
اخره: (فاستيقظ وهو في المسجد الحرام). 

وهذا بين لا إشكال فيه» وإلى هذا ذهب البخاري» وكذلك ترجم له 
في كتاب الأنبياء وتفسير القرآن ما ذكرته في صدر هذا الباب» قال ابن 
إسحاق: وأخبرني بعض آل أبي بكر الصديق أن عائشة رضي الله عنها 
کانت تقول: ما فقد جسد رسول الله ياء ولکن آیرئ بروحه. ‏ 

قال ابن إسحاق : وحدثني يعقوب بن عينية بن المغيرة أن معاوية بن 
فاو اا مل من یری رسرل اھ کا فال انت رن مات 
صادقة. قال ابن إسحاق: فلم ينكر ذلك من قولها؛ لقول الحسن 
البصري أن هه الآية نزلت في ذلك يعني : وما جعتا أل لى 
ارک ؛ ولقوله 5ك عن إبراهيم إذ قال لابنه: ببق نے ری في 
ألما أن صك [الصافات: .]٠٠١‏ 

ثم مضى على ذلك» فعرف أن الوحي من الله يأتي الأنبياء أيقاظا 
ومنامًاء قال ابن إسحاق: وكان اتل يقول: «تنام عيني وقلبي 
يقظان»'. فالله أعلم أي ذلك کان» فقد جاءه وعاین فيه ما عاين من 
أمر الله على أي (حالته)“ كان نائمًا أو يقظان» كل ذلك حق 
وصدق» وذكر ابن فورك في «مشكل القرآن»» قال: كان ااا ليلة 
الإسراء في بيت أم هانئ بنت أبي طالب» والله أعلم. 


(1) في : (ص۱): (عیناه). 

(۲) ورد في هامش الأصل: لعله سقط : (كان). 

(۳) سبق برقم )۳٥۹۹۹(‏ كتاب المناقب» باب : كان النبي َيه تنام عینه ولا ينام قلبه» 
من حديث عائشة بلفظ تنام عيني ولا ينام قلبي». 

() في (ص١):‏ حالة. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واحتج أهل هه المقالةء فقالوا: ما أعتل به من قال: إن الإسراء لو 
كان في المنام لما آنكرته قريش؛ لأنهم كانوا لا ينكرون الرؤيا؛ فلا حجة 
فيه؛ لأن قريشًا كانت تكذب العيان» وترد شهادة الله الذي هو أكبر 
شهادة عليهم بذلك» إذ قال عنهم ین انق قى القمر: وون E‏ 
يعضو وفوا حر َر @ € [القمر: ۲]. 

فأخبر عنهم (آنهم)' یکذبون ما یرون عیانًاء ولذلك قال (لهم)": 
َسَحتا ممم با من لسا الآية [الحجر: ٤٠]ء‏ وقال عنهم أنهم 

۱: ھون و لك حى جر ا من الذرّضٍ يوع إلى (قوله)" : أو 
Ch‏ وون وين رفك حى نر نا 
کا ر [الإسراء: ۹۳-۰]ء وقال: «اوافسموا باو جه یسم کین 
جام ٤اه‏ ليو با إلى قوله: إلا يُرَمِنوت) [الأنعام :]٠٠۹‏ فأخبر 
أنه (يكيد)“ عقولهم وأبصارهم حت ينكروا العيان القاطع 
للارتیاب» ومثله قوله تعالى: ولو تا رلا إِلَبمٌ المكركة4 الآية 
[الأنعام: .1١‏ 

وإنما كان إنكار قريش؛ لقوله : «أسري بي الليلة إلى بيت المقدس» 
حرصًا منهم على التشنيع عليه وإثارة سم الكذب عليه عند العامة المهولة 
بمثل هذا التشنيع؛ فلم يسألوه: في اليقظة كان ذلك الإسراء أو منامًا؟ 
وأقبلوا على التقريع عليه وتعظيم قوله» وهذا غير معدوم من تشنيعهم»› 
ألا ترىئ تكذيبهم مثل وقعة بدر لرؤيا عاتكة بنت عبد المطلب عمة رسول 


)١(‏ الأصل: (أنه) والمثبت من (ص١)‏ وهو الصواب. 
)۲( في (ص۱) : عنهم. 

(۳) من (ص۱). 1 

(5) بياض بالأصل» والمثبت من (ص١).‏ 


کس ڪتابُ اللّوجِيِ وَالرّدِ عَلَّی الْجَهْمبَّة u‏ 


الله ية إذ قالت: رأيت كأن صخرة آنحدرت من أبي قبيس فانفلقت› 
فما تركت دارا بمكة إلا دخلت منها فلقةء فلما رأوا قبح تأويلها عليهم 
قالوا: يا بني عبد المطلب» ما أهل بيت في العرب أكذب منكم» 
أما كفاكم أن تدعو النبوة في رجالكم حتى جعلتم منكم نبية» فشنعوا 
a‏ وأخبروا عنها بالنفي طمعًا في إثارة العامة عليهم» فكذلك 
کان قولهم في (الإسراء). 

قال الخطابي : ليس في هذا الكتاب حديث (أشبم)" ظاهرًا من 
هذا الحديث» قال: ولذلك سردته كاملا في كتابي ليعتبر الناظر أوله 
بآخره» فلا يشكل عليه -بإذن الله- معناه وذلك أنه ذكر في أول 
الحديث: جاءه ثلاثة نفر قبل أن يوحى إليه وهو نائم في المسجد 
الحرام» فيما يرئ قلبه. وقال في آخره: فاستيقظ (ورؤيا)“ الرؤيا 
أمثلة تضرب لتتأول على الوجه الذي يجب أن يصرف إليه معنى 
التعبير في مثله» وبعضها كالمشاهدة والعيان. 

ثم القصة بطولها إنما هي حكاية يحكيها انس من تلقاء نفسه لم 
يعزها إلى رسول الله بء ولا رواها عنه» ولا أضافها إلى قولهء 
فحاصل الأمر في الذكر»ء وإطلاق اللفظ على الوجه الذي قد تضمنه 


(۱) رواه الطبراني ۳٤۸-۳٤٤ /۲٤‏ والحاكم ۱۹/۳ وسكت عنه وتعقبه الذهبي 
فقال: حسين بن عبد الله بن عبيد الله بن عباس ضعيف. وقال الهيثمي في «المجمع» 
۳٦‏ ۷ فيه عبد العزيز بن عغمران وهو متروك. 

() في (ص۱): (مسراه). 

(۴۳) کذا بالأصل»› وفي «الأعلام» ۲/٤‏ : (أشنع). 

(6) كذا بالأصل» وفي «الأعلام»: (وبعض). 
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الخبر أنه روي إما من أنس وإما من رواية شريك بن عبد الله بن أبي نمر» 
فإنه كثير التفرد بمناكير الألفاظ في مثل هه الأحاديث إذا رواها من 
حيث لا يتابعه عليها سائر الرواة» وأيهما صح القول عنه» وأضيف 
إليه» فقد خالفه فيه عامة السلف المتقدمين وهل السنة منهم ومن 
المتأخرين. والذي قيل في الآية ثلاثة أقوال: 

أحدها: أن الذي دنا جبريل من محمد. أي: تقرب» وهو على 
التقديم والتأآخيرء أي: تدلى فدنى» وذلك أن التدلي سبب للدنو. 
وقیل: تدلیٰ له جبریل بعد الأنتصاب والارتفاع كما رآه رسول الله 
اء متدليًا كما رآه» وكان ذلك من آيات قدرة الله حين أقدره على 
أن يتدلٰ في الهواء من غير آعتماد عل شيء ولا يمسك بشيء. 

وقیل : دنا جبریل وتدلیٰ محمد ساجدًا لربه شکرًا علیٰ ما ناله من 
کرامته» ولم ثبت فيه شيء مما روي عن السلف أن التدلي مضاف إلى 
الله تعالى عن صفات المخلوقين . 

قال: وروي هذا الحديث عن أنس من غير طريق شريك بن عبد الله» 
فلم يذكر هه الألفاظ السبعة؛ فإن ذلك مما يقوي الظن أنها صادرة من 
قبل شريك: 

قال: وفي هذا الحديث (لفظة)" أخرىئ تفرد بها شريك أيضصًا 
لا يذكرها غيره» وهي قوله: (وهو مکانه). والمکان لا يضاف إلى 


الله إنما هو مكان الشيء في مقامه الأول الذي يقيم فيه . 


)1( من (ص۱). 
(۳) آنتھی کلام الخطابی فی «أعلام الحدیث» ۲٣٠٣۵-۲۳۵۲ /٤‏ . 
تھی م اا ی فی اعم 


_ ڪتابُ التّوجيد والرّدِ عَلَّىی الْجَهْمبَّة 


ص 


۸- باب كلام الرَبُ كَل مَعَ اهل الحنَة 
- دتتا يی بُ سُلَيْمَانَ» حَدَتَنِي ابن وَهْب قال : حدَتَنِي مَالِكء عَنْ رَيِدِ 
ن أشلَمَء ڪن عطاء ن ساره عن أي سيد الخذريٰ قال : قال لَب بلا : إن الله 
فول لأَهْلِ الجَنّة ااهل الح تقون ٠1ا‏ لبیک ربا وَسَعْديْک وَالحَيْرٌ في 


or 


دك فقول : مل رَضیځ؟ ولون : وما تا لا ترص يارب وذ أغطيا تا م 


تغط أَحَدَا مِنْ حَلقك. د فقول آلا أغطيكم أفْضَل من لک ؟ يوون ن با رب 
اي َء قل من ديک؛ ت فقول : أل عَلَْكُمْ رصوَّاني تَا أَسْحَط عَلَيْكْ 


A2: e -۸0۹ A11 : - 104٩ تعده بدا . [انظر:‎ 


o‏ رگ 


عن آي هُرفرة | لی کا۵ ونا له وبنت ع ديه 

مِنْ أَهُلِ الجن اساد رَه في الرَرْع قال لَه : : أو لَسْتَ فیما e‏ 
كي أ أحب اَن زْرَعَ. ّ ور فتَبادرّ الطَرْف ا وَاسْتو اوه 
وَاسَْحْصَادُهُ ويره مَل الجبَال يفول الله الى : دوک يا ابن آَم قله 
لا بُشبعک شَيْء. قَقَالّ الأغرايٍ: يا رَسُولّ اء لا جذ هذا إلا ُرَشِاً أو أنْصَاراً 
نهم أضحَابُ ب ززعء اما تحن فَلَشنًا بأَضحاب ززع . قَصَحكَ رَسُول الله يةٍ. [انظر: 
۸ ۸“ فتح: 1۳ ⁄64۷] . 

ذكر فيه حديث أبي سعيد الخدري هه قًال: قال الي بي : إن الله 
تعالن قول لأهل الجَنة: با هر الحةء ا لك را دك 
وَالحَيْرٌ في اك فقول هل را الخديت: 

وحدیث ا هريرة ب : آنه کله گان د یوما نخدت وعِندَه رل مِنْ 
َهْلِ الباوية : إن رجلا مِنْ ٣‏ الجنَةَ أَسكَأدَنٌ رَه في الرَرّع فَقَال لَهُ: أو 
لست فيمًا شفْت؟ قال : بلّى» . لحديث . 
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قد تقدم كلام الرب جل جلاله مع الأنبياء والملائكة» وفي هذا 
الحديث إثبات كلام الله تعالى مع أهل الجنةء (بقوله)": («إن الله 
تعال يقول .») الحديث. فإن قال قائل: إن فى هذا الحديث ما يدل 
عل وهنه وسقوطه» وهو قوله: («أحل عليكم رضواني فلا أسخط 
علیکم بعده ابد )؛ لأن فيه ما يوهم أن له أن يسخط على من صار 
فى الجنة. 

وقد نطق القرآن بخلاف ذلك قال تعالى: ممن رَحَِحَ عَنِ آلكار 
وَأذَحْلَ اة فق مذ اّ4 آل عمران: وا وقال تعالیٰ : لز او 
ور يلسرا إيمتهر ا أولیک م اک [الأنعام: ۸۲]» وأنهم خالدون 
في الجنة أبداء فکیف يحل عليهم رضوانه» وقد اوجبه لأهل الجنة 
بقوله : و خرن فا ا ری َه عنم چ [البينة: ۸]ء فيقال له: لما ثبت 
أن الله تفضل للعبادء وأخرجهم من العدم إلى الوجود» وأنعم عليهم 
بخن الاه ةالص (والالذاى هة وكان اله الى 
ألا يخرجهم ويبقيهم على العدم» ثم لما خلقهم كان له ألا يخلقهم 
أحياء (متلذذين)"» وأن لا يديم لهم الصحة. 

فکان تعالی فی مجازاة المحسنين › وإنجاز ما وعدهم من إحسانه 
تعالى مَن شرع له شرعًا وألزمه حكمّاء وللمتفضل أن يتفضل 
وألا يتفضل» كما أن له أن يتعبد عبادة بلا جزاء ولا شكور 
(1) في (ص١):‏ لقوله. 
(۲) في (ص١):‏ الأستلذاذ. 
(۳) في الأصل: (ملتذين)ء والمثبت من (ص١).‏ 


وهلذا أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» پإسناد جيد عن وکيع» عن 
إسماعيل» عن قيس» عن جرير فًالّ: وأخبرنا هشيم عن اين عون» عن 
إبراهیم آنه کان لا برئ بسا بالوضوء من فضل السواك". 

ثم ذكر البخاري بعده عدة أحاديث» وكلها دالة عل ما ترجم له 
وهو طهارة الماء الستعمل في رقع الحدث المتفصل عنه. 

وفضل السواك: هو الماء الذي ينقع فيه السواك ليلين. وسواكه 


() امصنف ابن آیي شییة ۱۵۸/۱ (۱۸۱۸-۱۸۱۷). 


ک کب لزالز تة 00 
(تسخيرًا)"“ كسائر المخلوقات» وله أن يجازي مدة بمدة» ومدة العمل 
في الدنيا متناهية» فيقطع ما تفضل به من المجازاة على ما تفضل به 
عليهم من العمل والمعونة» وعلموا أن آدم اكل كلف في الجنة 
باجتناب أكل الشجرة» فجاز عليه التكليف وجواز المعصية» فزاد الله 
سرورهم بأن آمنهم ما کان له أن يفعله فیهم» وَرَفٌعه عنهم بالرضوان 
عنهم» وإسقاط التكليف لهم» وعصمهم من جواز المعصية عليهم» 
فلو عَبَدَ الله العبد ألف سنة بعد تقدم أمرهِ إليهء نذلك لاوجت له 
عليه جزاءَ على عِبَادَة. 

فكيف يجب له ثوابٌ وأقل نعمة من نعمه تستغرق جميعَ أفعاله التي 
يقرب بها إليه» فحلول رضوانه عليهم أَنْعم لنفوسهم من كل ما حَوّلهم في 
جناته تعال فسقط أعتراضهم وصح معنى الحديث . 

وأدخل حديث (الزارع) في الجنة (لتكليم)" الله له» وقوله: 
(«دونك يا ابن آدم ؛ فإنه لا يشبعك شيء)) فإن ظن من لم ينعم 
النظر أن قوله: («لا يشبعك شىء») معارض لقوله تعالى: لن َك 
آلا ج فیا وا ّى ©4 اشا س کا ظنْ؛ لأن نفي الشبع 
لا يوجبٌ الجوعًَ؛ لأن بينهما واسطة الكفاية والشبع» وأكل آهل 
الجنة لا عن جوع أصلا؛ لنفي الله الجوع عنهم. 

واځختلاف في الشبع فیها» والصواب (آنه)“ لا يشبع؛ لأنه لو كان 


3 


A 


(۱) في (ص۱): سخرًا. 
(۲) في (ص۱): الزرع. 
(۳) في (ص۱): لتكلم. 
)٤(‏ في (ص۱): أن. 
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فيها لمنع طول الأكل المستلذ منها مدة الشبع» وإنما أراد بقوله: 
(«لا يشبعك شيء)): ذم ترك القناعة بما كان فيه وطلب الزيادة» 
آي : لا تشبع عينك ولا نفسك شيء. 

قال الداودي: قوله : (في): أستحصاد الزرع أي: يحصد بنفسه. 

وقوله: «وتکويره). يعني : أجتماعه كما تجمع الأندر» وهذا قليل 
في قدرة الله تعال» قال: وقوله: (لا تجد هذا إلا قرشيًا) وهم؛ لأنه لم 
یکن لأكثرهم زرع"» قلت: وفيه معه ذكر الأنصار -كما سلف- وهم 
آصحاب زرع . 
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)1( من (صا). 
)۲( عقب الحافظ في «الفتح» ٤۸۸ /٠١‏ عليه بقوله: وتعليله يرد على نفيه المطلق فإذا 
ثبت أن لبعضهم زرا صدق قوله أن الزارع المذكور منهم . 


سد كاب التَوجِيدِ والرَدِ عَلَى الَْهْمِيَةٍ ا 
۹- باب ذِڪر اتِه بالاَمُر وَذِڪر العِبَادِ بالدُعَاءِ 
والتَضَرُع والرْسالة والإبلاغ 

لِقَولِه ڪك: ادون دک [البقرة: »]٠١١‏ «وواتل عَلَْمَ ت 

وج إلى قوله: لیت ے الَسلیینَ [یونس: ۷۲]» َ4 

[يونس :۷۱] : : هم وَضِيقٌ . 

قال بجَاهد: فضا إل [يونس:٠۷]‏ ما في نمكم يقَال: أرق : آفض. وَقَالَ 
ماهد : : وون ا اح ين المفركة اجار aa‏ سح کلم أ [التوبة: 1] 
إلمان تأيه يغ ما يول ل وَمَا زل وء هو امن حى أيية يمع كلدم ان 
وَحَّى يملع مَأْمَنَهُ حَيْتُ جَاءَة. ال مير [النباء٠]:‏ القَرآن «إصوابا [النبا: 
۸ قا في الذَنْيا وَعَمَّل به. [فتح: ]٤۸٩/۱۳‏ 

الشرح : 

معن قوله: (باب ذکر الله بالأمر) آي : ذکر الله لعباده یکون مع آمره 
لهم بعبادته (والتزام طاعته)' أو بعذابه إذا عصوه» ویکون مع رحمته 
وإنعامه عليهم إذا أطاعوه أو بعذابه إذا عصوه. قال ابن عباس في 
قوله تعالى : درون أذ [البقرة: :]٠١١‏ إذا ذكر الله العبدٌ وهو 
عل طاعته ذکره برحمته» وإذا ذکره عل معصيته ذکره بلعنته» وعنه: 
لیس من عبد یذکر الله إلا ذکره» لا یذکره مؤمن إلا ذكره برحمته» 
ولا كافر إلا ذكره بعذابه» قال سعيد بن جبير: أذكروني بالطاعة 


أذكركم بالمغفرة" . 


A 


(۱) من (ص۱). 
(۲) رواه الطبري فى «التفسیر» ۲/ ٤١‏ (۲۳۱۸). 
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وقوله: (وذكر العباد بالدعاء والتضرع) أي: في الغفران والتفضل 
عليهم بالرزق والهداية . 

وقوله: (والرسالة والإبلاغ) معناه: وذكر الله الأنبياء بالرسالة 
والإبلاغ لما أرسلهم به إلى عباده بما يأمرهم به من عبادته وينهاهم . . 

وقول : ( «واتل عَم با و ) [یونس: ]۷١‏ بهذا ذكر الله لرسوله 
نوخا اق بما بلغ من أمره وتذكيره قومه بآيات اله كك» وكذلك فرض 
عل [کل]' نبي تبلیغ کتابه وشریعته . 

ولذلك ذکر قوله تعالی : ( ون عد ص المنكن اسجارك اجره حي 
سّمَحَ كلم أ ) [التوبة: 1 الذي أمر بتلاوته عليهم وإنبائهم به . 

وقال مجاهد: ( أل لير : القرآن )» وسمي نباً؛ لأنه منبأً 
به وهو متلو لرسول الله ية ولهلذا ذكر في الباب هه الآية؛ من أجل 
أمر الله محمدًا ال بإجارة المفرك ي ر اذك 

وقوله : (صوبًاچ : حقًا)» (یرید قوله تعالی: لا بتكمو إلا من 
َون له أن وال صَابا4 يريد: وقال (حقًا(“ في الدنيا وعمل به 
فذلك الذي يؤذن له في الكلام بين يدي الله بالشفاعة لمن أذن له. 

وكان يصلح أن يذكر في هذا الباب قوله اك عن ربه كك: « 
ذکرني في نفسه ذکرته في نفسي» ومن ذکرني في ملا ذکرته في ملا 
خير منه» أي : من ذکرني في نفسه متضرعًا (داعيا) ذکرته في نفسي 
(۱) زيادة يقتضيها السیاق» من «شرح ابن بطال» ۱۹/۱۰ه. 
(۲) «تفسیر مجاهد» ۲/ ۷۱۹. ۳) من (صا). 


(5) في الأصل: صوابًاء والمثبت من (ص١).‏ 
() في (ص۱): راغبا. 


سے تاب الَوجِیدِ وارد عَلی لهمي 
ا فا فإن ذكرني في ملأ من الناس بالدعاء والتضرع ذكرته في 
ملأ من الملائكة الذين هم أفضل من ملأ الناس -كما وقع في كتاب ابن 
بطال على ما نقله عن الجمهور- بالمغفرة والرحمة والهداية» يفسره قوله 
اة في حديث التنزل: «هل من سائل فأعطيه هل من مستغفر فأغفر له› 
هل من تائب فأتوب عليه»'» هذا ذِكْرٌ الله تعالى العباد بالنعم والإجابة 


اختلف في الأفضل من الذكر قيل: بالقلب أو باللسانء قاله 
الداودي. والصواب أن الذكر باللسان وقوله: «لا إله إلا الله مخلصًا 
من قلبه» أعظم من ذكره بقلبه» ووقوفه عند السيئة فيذكر بلسانه 
-عندما يهم العبد بالسيئة- فيذكر مقام ربه فيكف . 

وقوله: ( اتل علَمْمّْ با وي إلى قوله: ايت ألْسإيينَ) ) 
[یونس: ۷۲] معنیٰ إن ا أي : كوني فيکم» وقوله: 
وندکیری كات آله . يعني : عظمة إياه من قوله : سفوا ريک . 

وقوله: اموا أضكم وشرامك قال الفراء: (أي)" وادعوا 
شركاءكم؛ لأنه لا يقال: أجمعت شركائي» وإنما الإجماع للإعداد 
والعزيمة على الأمر» قال الشاعر: 
ورآيت بعلك في الورى ماركا" 


(1) حديث النزول سبق برقم (۷4€). 
۲) «شرح ابن بطال» ۱۰/ .٥۲۰‏ ۳ من (ص۱). 
() «معانی القرآن» للفراء .٤۷۳ /١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح حص 


أي: وحاملا رمحا؛ لأن الرمح لا يتقلد. 

وقال المبرد: هو محمول على المعنى؛ لأن معنى الجمع والإجماع 
واحد» وقال الشيخ أبو الحسن: المعنى مع شركائكم قال: وقول 
الفراء لا معنى له؛ لأنه يذهب إلى أن المعنى: وادعوا شركاءكم 
ليعينوكم» فإن معناه معن مع» وإن كان يذهب إلى الدعاء فقط 
ولا معني له لدعائهم لغير نبي» وقرأً الجحدري بوصل الألف وفتح 
الميم» وقرأً الحسن: فأجمعوا"» وهذا يدل أنهما لغتان بمعنى . 

وقوله : («إِغَنَدٌ4 [يونس: :]۷١‏ َم وضيق). قيل المعنى: ليكن 
أمركم ظاهرًاء» يقال: القوم في غمة إذا غطي عليهم آمرهم والتہبس»› 
ومنه غمه (الهلال)" أي: غشيه ما غطاه» والكَمٌ من هذا إنما هو من 
أغشى القلب من الكرب وطبعه» وأصله مشتق من الغمامة. 

وقوله : ( ثم فصوأ إل ولا ثرون : ما في أنفسكم ). أي : أفعلوا 
ما بدا لكم» قال الكسائي: وتقراً أفضوا بقطع الألف. 


IRI IKK ISN 


(۱) «الكامل» للمبرد .٥٤٤/١‏ 
(۲) «المحتسب» ۳٠٤١/١‏ وانظر «تفسير الطبري» .)۱۷۷۷١( ٥۸٩٥ /٦‏ 


(۳) في الأصل: الهلاك ولعله تحريف من الناسخ» وانظر: «فتح الباري» .٤۹١ /٠۳‏ 


کے ڪتابُ اللو حيد والرّدِ عَلَّی الْجَهْمبَة 


- باب قول اله َعَالّی: 


مار 


ونتک ا اتد ندادا چ [البقرة: ۲۲] 
وقوله: وسلو کہ ادا 5ك رن اي4 [فصلت: 1٩‏ وله : 
ولد لا اور ا لم ءاحَرّ 4 [الفرقان: 1۸] وقوله: 
وقد یی ك ولک لن ن بیت لين اشرت لطن عك إلى 
اشكر [الزمر: ]٦١ -٦١‏ 
وال عِكرمَةٌ: وما ير ن ڪرشم بال إل وشم مرن 4 
[یوسف: ]۱۰١‏ # وکین سالتهم من حلقَهمّ [الزخرف: ۸۷] وغو 
على الکرت 20 قولن: آل € [الزمر: ۳۸] فَذَلِكَ إیمانهہٰ 
َم ون یره وشا کر فِي حَلَقِ أفعال العبّاد 
وأکسابهم» لِمَولِهِ تَعَالي: ولي ڪل تيو فدرم ترا 
[الفرقان: ۲] وَقَالَ مُجَاهِدٌ: ما (تَمَنرَلُ) المَلائِكة إلا 
باحق : بالرْسَالَةٍ وَالْعَدَاب 2 القن عن صو 
[الأحزاب: ۸]: المْبَلْهِينَ المُوَذينَ ِن الرْسُلء وا له 
فظوت : عدا وای جا دن4 المَرآن [الزمر: ۳۳]: 
مودق بو [الزمر: ۳۳] المُؤْمِنُء يَمُول يوم القيامَة: هذا 
الذي أغظيتني» عَمِلْتُ بَا فيه . 
۰- تًا قََْمَه بن سَڃِيڍِء حَدَتَنَا جريڙء عن مَنْصورء عن ابي وَائِلء عَنْ 
عَمْرو بن شُرخبیل» عن عَبْدِ الله قال : سَألْتُ النَبي لا أي الأب أغظم عند افا 
قال : ن تَحْعَل لله ندا وهو حَلَمّک». . قلت إِنّ دَلِك لَعَظِييْء » قَلْتُ: م آي؟ قال : ٠‏ 


() كذا بالأصل وفي اليونينية : (تنزل). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
أن تفل وََدَك حاف أن يَطْعَمَ مَعَكّ.. قلت فم اي قالَ: : م أن 
بِحَلِيَة جارڭ». [انظر: -٤٤۷۷‏ مسلم: ۸1- فتح: 4۱⁄/۱۳]. 

ثم ساق حديث عرو بن شرَخريلء عن عبد ال 4 ا ا ا 
: 4 الذذب اعم عند اله؟ قال : «أن تَجْعَل لله ا وهر حلقَ» . 
الحديث» وقد سلف غير مرة. 

غرضه في هذا الباب إثبات الأفعال كلها لله كك كانت من المخلوقين 
خيرًا أو شرا فهي لله كك خلق وللعباد كسب" ولا ينسب شيء إلى غير 
الله فیکون شریگا له وندًا مساويًا (له)" في نسبة القول إليه ونبه الله تعالى 
عباده على ذلك بقوله: قل ملوأ ي أندادا وسم لمو [البقرة: 
۲ أنه الخالق لكم ولأفعالكم وأرزاقكم ردا على من زعم من القدرية 
أنه يخلق أفعاله فمن علم أن الله خلق كل شيء فقدره تقديرًا» فلا ينسب 
شيئًا من الخلق إلى غيره» فلهذا ذكر هذه الآيات في نفي الأنداد والألهة 
المدعوة معه» فمنها ما حذر به المؤمنين» ومنها ما وبخ به الكافرين 
الضالين» ثم أثنى على المؤمنين بقوله: وَين لا ينعت م أله 
إلا ءاخر [الفرقان: 1۸] كما يدعو عبدةٌ الأوثان الأوثان لترزقهم 
وتعافیهم › وهي لا تملك لهم ضرا ولا نفعًا. 


1 


اني 


(1) في الأصل: أي 

(5) إن فعل العبد فعل له حقيقة» ولكنه مخلوق لله تعالى» ومفعول لله» ليس هو نفس 
فعل الله » فقرق بين الفعل والمفعول» والخلق والمخلوق» وإلى هذا المعنى أشار 
الطحاوي بقوله: وأفعال العباد خلق الله وكسب من العباد. 
فأثبت للعباد فعا وكسبًا » وأضاف الخلق إلى الله تعالى» والكسب هو الفعل الذي 
یعود عل فاعله منه نفع أو ضرر› کما قال تعالیٰ : لھا ما کسبت عا ما ابت چ 
[البقرة: .]۲۸١‏ انظر: «شرح العقيدة الطحاوية» لابن أبي العز ص .٤٤۸‏ 

(۳) من (صا). 


وقوله : (أي الذنب أعظم؟ قال : «آن تجعل لله نا وهو خلقك» )»› 
معناه: رَرَقَكَ بدلیل قوله: «ثم ن تقتل ولدك خشية آن يطعم معك)» 
كيف تقتله وقد خلق رزقه فلا يأكل من رزقك شيئًا؟ فمن خلقك 
وخلقه ورزقك ورزقه أحق بالعبادة من الند الذي اتخذت معه شریگًا. 
ثم (لم)" تزاني حليلة جارك وقد خلق لك زوجة فتقطع بالزنا 
الرحم والنسب» وقاطع الأرحام تسبب إلى قطع الرحمة من الله 
والتراحم بين الناس» ألا ترى غضب القبائل لبني عمها من أجل 
الرحمء وأن الغدر وخسيس الفعل منسوب إلى أولاد الزنا؛ لانقطاع 
أرحامهم . 

وقتله ولده مخافة أن يطعم معه يعني الموءودة» وهي من أعظم الذنب . 

والحليلة : الزوجةء والحليل : الزوج» ووقع في ابن التين أنه بالخاء 
المعجمةء وأن الشيخ أبا الحسن قال: الذي أعرفه بالمهملةء والخليلة: 
الصديقة. وجعل هذا من أعظم الزنا؛ لأن فيه خيانة الجار. 

فصل : 

قوله تعالى: لين أَشَكّتَ حط حك [الزمر:٠٠]‏ الخطاب له 
والمراد غيره» وقد دع نسخها بالآية الأخرى: (لإوس يدد ينك 
عن ينوه فيمْت وهو َا وقيل : هذه ناسخة لهاء من هذا المعنى 
آختلف إذا حج ثم رتد ثم راجع الإسلام هل يلزمه حج لعموم 

حط ت أو یجزئه؟ وإنما يحبط لو مات كافرًا كما هو مفسر 
في الآية الأحرى) ميمت وهر كا4 [البقرة: ]۲٠۷‏ واختلف إذا 


() من (ص۱) (۲) من (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


عقد على نفسه أيمانًاء ثم أرتد ثم راجع الإسلام هل هي منعقدة عليه آم 
لا» وهل تبطل ردته أخطاءه؟ 

فصل : 

وقوله وما ذکر في خلق افعال العباد وأكسابهم» قد علمت ما فيه» 
وللبخاري فيه مصنف سماه «خلق أفعال العباد»» والحاصل من مذهب 
الأشعري أن العباد لهم كسب في أفعالهم وأنهم لا يخترعون ولا يجبرون' . 

ومذهب المعتزلة: أن العباد يخلقون أعمالهم بحسب قصدهم 
وإرادتهم . 

ومذهب الجبرية: أن العبد مكره على الفعل مجبر عليه . 

فإن قالوا: أخبرونا عن الصفة التى يكون الكسب عليها للمكتسب 
أهي متعلقة بقدرة كسبه وحده"» 5 لا یکون مقدورًا 


)١(‏ من المعلوم أن الطوائف كلها متفقة على الكسب» ومختلفون في حقيقته كما قال 
ابن القيم في كتابه الماتع «شفاء العليل» فذكر قول القدرية ثم الجبرية. 
ثم قال: وقال الأشعري في عامة كتبه: معنى الكسب أن يكون الفعل بقدرة 
محدثة» فمن وقع منه الفعل بقدرة قديمة فهو فاعل خالق» ومن وقع منه بقدرة 
محددة فهو مكتسب. 
وذكر شيخ الإسلام أن الأشعري جعل أفعال العباد فعلا للهء ولم يقل هي فعلهم 
-في المشهور عنه- إلا على وجه المجازء بل قال: هي كسبهم» وفسر الكسب 
بأنه ما يحصل فى محل القدرة المحدثة مقرونا بها. 
ثم قال: وأكثر الناس طعنوا في هذا الكلام وقالوا: عجائب الكلام ثلاثة : طفرة 
النظام» وأحوال أبي هاشم» وكسب الأشعري» وأنشد في ذلك : 
و و وا ا اتو اين الها 
الكسب عند الأشعري والحال عند البهشمي وطفرة النظام 
انظر : «منهاج السنة» ۱/ ٤٥۹‏ «شفاء العلیل» ۱/ ۳۹۲-۳۸۹. 

(۲) كذا في الأصول. 


سڪ 7 
الآراك وهو لا يغير الماء. فأراد البخاري أن يعرفك أن كل ما لا ي 
فإنه يجوز الطهارة به والماء المستعمل غير متغير هو طاهرء ون مَنِ 
أدعى نجاسة الماء المستعمل فهو مردود عليه وأنه ماء الخطايا. 

ولا خلاف عند الشافعية في طهارته» ووافقهم مالك وأحمد» وعن 


أبي حنبفة رواية : أنه طاهر» وأخرئ: أنه نجس نجاسة مخففةء وثالكة: 
أنه نجس نجاسة مغلظة. 

واختلف قول الشافعي في طهوريته فقال في الجديد: إنه غير طهور 
لسلب الفرض طهوريته ؛ وبه قال أبو حنيفة وأحمد» وقال في القديم : إنه 


ومحل الخوض في ذلك كتب الخلاف فلا نطول به» ومحل تفاريعه 
كتب الفروع» وقد بسطناها فبها ول الحمد. 
الحديث الأول: 


وها الحديث متفق علي صحته» روي عن أبي جحيفة مختصرًا 
0 


ومطولاء وقد ذكره البخاري هنا وفي الصلاة من طريق الحكم" ٠‏ 


۲١/١ «الهدايةه‎ ۷/١ أنظر: «عيون المجالس؛ ١/۹٠-١١١ء «المتقئ»‎ ١ 
. ٠٠-۴۱ /۱ «المغتي»‎ ٤۳-٤۲ /۱ «روضة الطالین؛ ۷/۱ «الوسیطه‎ ١ 

١‏ سياتي برقم )٥١۱(‏ باب: السترة بمكة وغبرها. 

۳ سیاتي برقم (۴۵۱۲) كاب: المناقب. 


له تعال وحده فيكون تعالىٰ هو المكتسب” (في الكسب)” وذلك يرد 
مذهبکم أنها مقدوره لله تعالیٰ وللمکتسب» فیکونان شریکین في 
الک 

قال القاضي جوابًا عن هذا: صفة الكسب حاصلة بقدرة العبد فقط » 
فإن قالوا: جاء من هذا إثبات مقدور العبد غير مقدور لله تعالى» يقال 
لهم : هذا الإطلاق باطل؛ لأنه يوهم أن نفس الكسب وحدوثه ليس 
بمقدور لله تعالىٰ وذلك باطل؛ لأآنه لا كسب للإنسان إلا والله تعالى 
قادر على إحداثه وإخراجه من العدم إلى الوجود» فكيف يسوغ مع 
ذلك أن يقال: مقدور العبد غير مقدور لله تعالى» وليس هذا موضع 
بسط المسألةء ومحلها علم الأصول. 

قصل : 

ما ذکره في تفسیر قوله : وزی جا يدق وَصَدَى بد هو أحد 
الأقوال. ثانيها: أن الذي جاء به جبريل وصدق به النبي عليهما السلام. 

ثالثها : آن الذي جاء بالصدق محمد بي وصدق به المؤمن وقيل : 
الصديق . 


ARXI IAEA ENS 


)١(‏ كذا هه الفقرة بالأصل ولعل فيها نقص أشكل المعنى أو تحريف. والله أعلم. 
(۲) من (ص١).‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- 2 قول الله 


% وما 5ة روا سرون ٍِ ن شد 1 2 کک ول ارک 4 
الآية [فصلت: ]۲١‏ 


۱- حَدينًا ا لمحمَيیٌء حدتَتَا سيان حدٿتا مَنْصور عن ناهد عَنْ 


مَغْمَرء عن َب اله خهه قال : : مع عند ايت تيان وَفرشِيْ -أؤ فُرَشِيًان وَدَقَفِىٌ- 


2 2 
> ت 


رة خم بُطونهم» قلِيلَةٌ غه فلوبهمء فقا َحَهُم: : أتَرَؤرً ن الله يَشمَعُ مَا نَقّول؟ 
قال الآحَرُ: يشْمَع إن جهرتًاء وَل يَشمَع إن أخْمَيْنًا. وَقالَّ الآخَر إن کان يَشمَحُ إ اذا 


جَهزًا لَه يَشمَع إا أحُمَينًا. قَأنرَلَ الله تَعَالّى: «وماکتر ES‏ 
یک میک ولک ایک [فصلت: ۲۲] اليه . [انظر: -٤۸11‏ مسلم: -۲۷۷١‏ 


فتح: .]٤40⁄/۱۲‏ 
e‏ قال: أَجْتَمَعَ عِنْدَ اليْتِ 


انو شي او رشان وَثقَفِيٌ قفی- کیره شم به نهم قَلِيلة فقَهُ 
لوبهم فال أَحَدهُمْ: كرود أن اه شع ما - قال الحَرّ 


0ھ 0 o a‏ ا f‏ ا ك 
تروك الآية [فصلت: ۲۲]. 
او ا عبد الله ي فقا عليه» مات في ولاية 
عبيد الله بن زياد بالكوفةء ولأبيه سخبرة الأزدي“ صحبة ورواية» 
(۱) تقدمت ترجمته. 
(( ورد بهامش الأصل : قال الذهبي في «تذهيبه» في سخبرة هلذا : وليس بالأزدي وقد تبع 
في ذلك المزي وقد أعترضه الحافظ مغلطاي فقال: بل هو الأزدي وذكر ذلك عن 
جماعة من الحفاظ وعددهم في الرد والله آعلم. [«إكمال تهذیب الکمال» .]۲٠۲ /٠‏ 


س تاب اللَوجِيد ولرد عَلى ية 
روئ له الترمذي . 

وغرض البخاري في الباب : إثبات السمع لله والعلم بثبات الكلام له 
من هه الآية ومن سائر الآيات في الأبواب المتقدمة. 

وإذا ثبت آنه سمیع فواجب کونه سامعًا بسمع کما انه لما ثبت کونه 
عالمّا وجب كونه عالمًا بعلم خلافًا لمن أنكر صفات الله من المعتزلةء 
وقالوا: معني وصفه بأنه سامع للمسموعات بمعنى وصفه أنه عالم 
بالمعلومات ولا سمع له ولا هو سامع حقيقة. 

وهه شناعة ورد لظواهر كتاب الله تعالى ولسنن رسوله لا 
ويوجب كون المخلوق أكمل أوصافا من الخالق تعالى؛ لأن السامع 
ما يسمع الشيء ويعلمه حقيقة وكذلك البصير ما يرى الشيء ويعلمه 
حقيقة» فلو كان البارئ تعالیٰ سامعًا لما يسمعه ويعلمه بمعنی أنه 
عالم فقط لكنا أكمل وصمًا منه تعالى حيث أدركنا الشيء من جهة 
السمع والعلمء وإدراكه من جهة العلم فقط» ومن أدرك الشيء من 
وجهين أولى بصفة الكمال من مدركه من وجه واحد» وهذا يوجب 
عليهم أن يكون خالقهم بصفة الأصم الذي يعلم الشيء ولا يسمعهء 
تعالى عن ذلك. 

وفي حديث الباب من الفقه: إثبات القياس الصحيح وإبطال 
الفاسد» آلا ترئ أن الذي قال: يسمع إن جهرناء ولا يسمع إن 
أخفينا قد أخطأً في قياسه؛ لأنه شبه الله تعالى بخلقه الذين يسمعون 
الجهر ولا يسمعون السر»ء والذي قال: إن كان يسمع إن جهرنا فإنه 
يسمع إن أخفيناء أصاب في قياسه حين لم يشبه الله تعالى بالمخلوقين 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
ونه عن ممائلتهم» فإن قلت : فإن أصاب في قياسه فكيف جعله الشارع 
من جملة الذين شهد لهم بقلة الفقه؟ قيل له: لما لم يعتقد حقيقة ما قال 
وشك فیه» ولم يقطع عل سمع الله بقوله : إن کان یسمع؛ لم يحکم له 
بالفقه وسوئ بينهم في أنه قليل فقه قلوبهم . 

فصل : 

«(كثيرة شحم بطو نهم» . ضبطناه بضم «كثيرة) وتنوين «(شحم» ورفع 
«بطونهم»» وکذا «قليلةٌ فقي قلوبُهم». 

وقال ابن التين: رويناه: «كثي شحما» ES‏ 
أي: كثرت شحوم بطونهم» وأصوب من ذلك أن يرفع «کثيرة» بأنه 
ا مقدم» والمبتداً «بطوتُهم» ويخفض شحمًا بالإضافة» 
«وقليلة فقه قلوبهم» على هذا. 

فصل : 

قوله : (ولا يسمع إن أخفينا) قال أبو عبيدة: هو من الأضداد يقال: 
خفي وأخفى إذا أظهر وإذا أسرء قال تعالى: إن ألساَةَ ءايه اكد 
أن آف١‏ أن اطهرها رقيل الحعتن: اكاد أزيل عتا 
خفاهاء أي: غطاها. 

قیل : أشکيته أي : ازلته عما يشکو قاله في «الصحاح»'. 


A&I AMET IAN 


.T*- 4/٨ «الصحاح»‎ )1( 


سے تاب اللو جيب وَالرَدِ عَلّى الْحَهْمبَّة 
۳- باب قله تَحَالّی: 
م کل بو وم هو في سان [الرحمن: ۲۹] 


5 ص ت س ھر 2 
وما ايهم ٿن ذڪر ين رهم تحَدَثِچ [الأنبياء: ۲] وَقَولِهِ: 
a Ll‏ وه و 


#إلعل الله ميث بعد َلك مرا ا [١‏ زان eS‏ 

حت المَخلوقیی لقزلو: چا گیئیی تی وئر الک 

ابر [الشورئ: .]١١‏ 

وَقَالَ ابن مَسْعُودِ» عن الي لل : إن الله يدث مِنْ أَمْرِهِ 

ما ياء وَل مما اَذَك أن لا تَكَلَمُوا في الصااةٍ 

۲- حدقنًا علي ز بن عبد الله حَدََّنًا حاتم ب بن وَرْدَانٌء حدتًا ا عن 
کر و ای اا رشي ا۵ یما ال کرت تار[ أل الاب عَن كُنبهم 
وَعِنْدَكُمْ كَِابُ الله قرب لكب هدا بال َقُرَءُونةُ حصا م یْسَّبْ؟ [انظر: ۲۱۸۵- فتح: 
۳ . 

۳-حَدَتَنًا بُو اليَمَانء أَخْبرنًا سَُيبُ» عَن الرَهْرِيٰء خرن عُبيدُ اه د عَيْدِ 
الل أن عبد الله ير عباس قال: : يا م و كيف ساون أَهْلَ الكتاب 
شَيْءِ رتام الي رل اث على بكم ية أخدَتُ الأخْبَار باش كحضا ي ا 
وَقذ حَدَنَكم الله ن اهل لتاب قد دلوا من كب اله وَعَبروا فكوا بأدِيهۂء قالوا: 
هو مِنْ عند الله . لِيَشْتَرُوا ذلك ننا قَلِيلا > أو لا ناگم ما جاءكم مِنَ لِم عن 
مَشألَتهم؟ فلا والله مَا رين رجلا مِنهم يَشالكم عَن الذِي ازل عَلَيكه. [انظر: ۲1۸0- 
فتح: .]٤41⁄۱۳‏ 


(وقال ابن مسعوڍ» ء٤‏ عن الى بل : ِن الله يحد : يحلدث من 
وَإِنٌ ما أَخْدَتَ ن لا تكَلَمُوا في الصَلَاٍ). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


e ™‏ 
ھک الله على يكم خد ت الأخبار باش مَحْصًا لَمْ سب 
وڏ حَدَنَكمُ اله اَن ن أَهْلَ الكتاب قڏ دلوا مِنْ كُنُب ال وَعَيَرُوا بک 

ا وقالوا E‏ لِيَشْترُوا بلك تما ليلا 

لا يَنْهاكم ا امم می لملم عن مَالَهم؟ فا واه ما رايا 
TT‏ زل ليك . 

الشرح : 

سلف حديث ابن عباس رضي الله عنهما والكلام عليه 

وغرض البخاري في الباب: الفرق بين وصف كلام الله بأنه مخلوق 
وبين وصفه بأنه محدث» فأحال وصفه بالخلق وأجاز وصفه بالحدث؛ 
اعتمادًا عل قوله تعالیٰ :ا باهم من ڪر بن يهم َب 
[الأنبياء: ۲] وهلذا القول لبعض المعتزلة ولبعض أهل الظاهر . 

وهو خطاً من القول"“؛ لأن الذكر الموصوف في الآية بالإحداث 
لیس هو نفس کلامه تعالیٰ؛ اقام اليل على أ محدن آاو ارقا 
ومنشئًا (ومخترعًا)" ألفاظ مترادفة على معن واحده فإذا لم يجز 
)1( سبق برقم )۱٠۹۹(‏ كتاب العمل في الصلاة» باب: ما ينهى من الكلام في الصلاة 
(۲) إطلاق الخطاً المحض على هذه المسألة ليس بصواب؛ بل فيها تفصيل يخالف 

بعض ما ذكره المصنف فيما بعد» وقد تقدم الكلام عليه 
(۳) من (ص۱). 


س كاب اللَوجِيدِ ولرد عَلَى الَْْييًة 
وصف کلامه تعالی القائم بذاته بأنه مخلوق لم یجز وصفه بأنه محدث» 
وإذا كان ذلك كذلك كان الذكر الموصوف في الآية بأنه محدث راجعًا 
بأنه الرسول اك#؛ لأنه قد سماه الله تعالى ذكرًا في آية أخرئ» فقال 
تعالی: فد أل أله إل ددا * رشو [الطلاق :٠٠ء »]١١‏ فسماه ذكرًا 
في هزه الآيةء فيكون المعنىٰ: ما يأتيهم رسول» ويحتمل أن يكون 
الذكر هنا هو وعظ الرسول ات وتحذيره إياهم من المعاصي ؛ فسمي 
وعظه ذكرًا» وأضافه إليه تعالى إذ هو فاعل له ومقدر رسوله على 
آکتسابه . 

وقال ر بعض المتكلمين في هذه الاية : إن مرجع الإحداث إلى الإتيان 
لا إلى الذكر القديم؛ لأن نزول القرآن على رسول الله به كان شيًا بعد 
شيءَ فکان یحدث نزوله حينًا بعد حین» ألا تر أن العالم (يعل)“ 
ما لا يعلمه الجاهل فإذا علمه الجاهل» حدث عنه الحكمء ولم يكن 
إحداثه عند المتعلم إحداث عين (العلم). 

وقد ظهر بما قررناه الرد على من أدعى خلق القرآن حيث قالوا: 
المحدث هو المخلوق» وقد قررناه أن الذكر (في القرآن) منصرف 
إلى الرسولء وينصرف أيضًا إلى العلم» ومنه: قوله تعالى: لوا 
أل الو إن كر لا ساس [الانبياء: ۷] وإلى العظمة 

ص لمران ذى لير ©4 [ص: ]١‏ أي: العظمةء وإلى 7 

ومنه: ا فسعَوا لل زر ی 1 [الجمعة: ]٩‏ وإلى الشرف ومنه: : وتم 


(1) في الأصل: لم يعلم. 
(Y)‏ في (ص۱) : المعلم. 
(۳) من (ص)). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
لذ لك فوك [الزخرف: “]٤٤‏ فإذا كان الذكر ينصرف إلى هله 
الوجوه وه كلها محدثة كان حمله على أحدها أولئ؛ ولاأنه لم يقل 
سبحانه: ما ياتيهم من ذکر من ربهم آلا كان مدا + ونجن 
لا ننكر أن يكون من الذكر ما هو محدث كما قلناء وقيل: محدث 
عندهم و(من) زائدة للتوكيد في قوله: «ومّن دک . 

وقال الداودي : الذكر في الآية: القرآن» قال: وهو محدث عندناء 
وهو من صفاته تعالیٰ وإنه لم یزل 8# بجمیع صفاته وهذا منه قول عظيم 
والاستدلال الذي استدل به يرد عليه؛ لأنه إذا كان (لم يزل)" بجميع 
صفاته وهو تعالیٰ قدیم» فکیف تکون صفته محدثه وهو لم یزل بها 
إلا أن يريد أن المحدث غير المخلوق» وهو ظاهر قول البخاري؛ 
لقوله وان حَدَنّه لا يشبه حدث المخلوقین» فأثبت أنه محدث . 

والدلیل عل أنه غير مخلوق أنه لو کان مخلوقًا لم یخل أن یکون 
تعالی خلقه فی نفسه أو غیره آو لا فی مکان» فیستحیل آن یکون 
د ولئلا ك قيام الصفات بأنفسها وذلك 
محال» وإن كان خلقه في غيره وجب أن يكون ذلك الغير هو المتكلم 
(به)““ دون الله تعالى؛ لأن المتكلم (هو)“ من وْجد الكلام منه دون 


(۱) قيل للإمام أحمد: قال الله ڪك: تا بيهم ين ڪر ين يهم حَدَب. آفيکون 
محدتًا إلا مخلونًا؟ فقال: قال تعالى : ص والقرآن ذي الذكر. فالذكر هو القرآن 
وتلك ليس فيه ألف ولا لام. 
انظر : «طبقات الشافعية الكبرئ» ۲/ .٤۷‏ 

9 في الأصل : (محدث)» والمثبت من «الفتح» /١١‏ ۹4۸٤ء‏ وهو المناسب للسياق. 

(۳) من (ص۱). 

() من (ص۱). () من (ص۱). 


سے قف الوجید ولژو على رة 
فل 

فصل : 

قد أسلفنا تفسیر قوله تعالی: کل َر هو في أو [الرحمن: ۲۹] 
مرفوعًا أنه يغفر ذنبا ويكشف كربا ويجيب داعيًا» وعن ابن عباس 
#ه: لله لوح محفوظ ينظر فيه كل يوم ستين وثلاثمائة نظرة" وذكر 
الحديث» وقال عمرو بن ميمون: من شأنه أن بت ا ويقر في 


)١(‏ سبق أن قررنا أن الكلام صفة ثابتة لله كلك وهي صفة ذاتية باعتبار جنس الكلام» 
فعلية باعتبار آحاده فالله تعالیٰ یتکلم کف شاء» متیٰ شاء» بما شاء» لمن شاء. 
وانظر التعليق المتقدم صْٴ AT A°‏ . 

(۲) رواه الطبري فی «تفسیره» ٥۹۲/۱۱‏ (۳٠١٠۳۳)ء‏ وأبو الشيخ في «العظمة» 
۲/ 44۳-۲ والحاكم ۷0/۲« 017 من طريق بی حمزة الثمالي عن سعيد 
ابن جبير عن ابن عباس. 
قال الحاكم : صحیح اللإإسناد ولم یخرجاه» وقال أيضًا : صحیح الإإسناد فإن 
أبا حمزة الثمالي لم ينقم عليه إلا الغلو في مذهبه فقط. 
وقال الذهبي : اسم أبي حمزة ثابت» وهو واه بمرة. 
ورواه الطبراني ۲٦١ /٠١‏ وأبو نعيم في «الحلية» ٠۴۲٠-۳۲٠١ /١‏ والضياء في 
«المختارة» ۷۱/۱۰ من طريق بکير بن شهاب عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۷/ :۱۹١‏ رواه الطبراني من طريقين ورجال هزه ثقات. 
وقال الألبانى فی تعليقه عل «(شرح الطحاوية) : إسناده یحتمل التحسين ؛ فإن 
رجاله كلهم ثقات غير بكير بن شهاب وهو الكوفي› قال فيه بو حاتم : شيخ. 
ورواه أبو نعيم في «الحلية» ٠٠٠١ /٤‏ من طريق عبد الملك بن سعيد بن جبير عن 
آبيه» عن ابن عباس مرفوعًا. 
قال أبو نعيم : غريب من حديث سعيد وابنه عبد الملك» لم نكتبه إلا من هذا 
الوجه. 
ورواه أبو الشيخ في «العظمة» ۲ من طريق أبي حمزة عن الضحاك عن ابن 
عباس مرفوعًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
الأرحام ما يشاء ويعز ذلياا ويذل عزيرًاء وقیل: لله في کل یوم ثلاث 
عساكر: عسكر يخرج من الأصلاب إلى الأرحام» وعسكر يخرج من 
الأرحام إلى الدنياء وعسكر يخرج من الدنيا إلى القبور. 


IRI ARTS IRD 


7 س ای س س سیم س 
وأخرجه مسلم والنسائي في الصلاة. 
رواء عن أبي جحيفة ولدّه عون والحكم بن عتيبة» واشتهر عن 
شعبة. قيل: إن الحكم لم يسمع من أحد من الصحابة إلا من أبي 
جحيفة خاصة» لکن روئ عن ابي اوفیٰ آيشًا. 


و(أبو جحيفة) سمه وهب بن عبد اله 

والهاجرة والهجير: أشتداد الحر نصف النهار. 

ال ابن سيده: عند زوال الشمس مع الظهر. وقيل : عند الزوال إلى 
العصر. وقيل في كل لَك : إنه شدة الحر“» وفي «الأنواء الكيير؛ لأبي 
حنيفة"“: الهاجرة بالصيف: قبل الظهيرة بقليل» وبعدها بقليل 
والهويجرة: قبل العصر بقليل» وسميت الهاجرة؛ لهرب كل شيء 
ا 

ولم يسمع بالهاجرة في غير الصيف إلا في بيت للعجاج. وقال 
الهاجرة: بمعنى المهجورة؛ لأن السير بهجر فبها 


وأما حديث: «فالمهجر كالمهدي بدنةه" فالمراد التبكير» قال 


) ملم )١۴(‏ كتاب: الصلاةء باب: سترة المصلي. 

() سنن التساتي» ۲۳/۱ 

(۳) سبقت ترجمت في الحديث .)1١۷(‏ 

() «المخصص» ۳۹-۳۹۴۳/۲ باب: صفة التهار وأسماؤه. 

ترجمته في الحدیٹ (۲۱» ۲۲( 

آظر: «المخصص» ۳۹٤/۲‏ 

(«۷) «المجمرع المغيث» 1۷۸/١‏ وقد صدرها (بقيل). 

() سياتي برقم (۹۲۹) كتاب: الجمعة؛ باب؛ الآستماع إلى الخطة. 


سد ڪتَابُ اللَّوحِيدِ وَالرَّدِ عَلَّى الْحَهْمبّة 
- باب قول الله کل: 
ت ا ا ر 
Ye‏ رك پو لسانك چ [القيامة: ]١١‏ 


فل اللي ية حَيْتُ 0 

قال أو هُرَمْرَةَ له : عن اللي کل «قال اه كك : 
عبدي ٳذا دک ركت بي بی شفتَاه): 

4- حدقا فَتَْمَةٌ يِن سَعِيدِء ا أو عَوائَة» عَنْ مُوسَى بن آي عَائِشَةء عَنْ 
سَعِيدِ ن جُبرء عَنِ ابن عباس فی قله َعَالی: «ولا عر د ل4 [القيامة: ]١١‏ 
ال: كان اللَبنْ ب الح مِىَ التَنِْيل شِدَةء كان بجَرك سيه -قَقّال لي ابن 
عَباس: : احرکھُما لَك كما کان رَسُولٌ اه له کل رهما ا ا ان ا 
کان ابن عباس جَركَهما. فَحَرك سُمَىَيِ- انَل امه كك : ملک غر ب بی لساك لعجل 
ب €9 إن عا جعم ذفانم © هه [القيامة: ]١۷ -٠١‏ قال كمه في صذرك» ثم 
َرَو . کک ا َا اتم © [القيامة: 1۸] قال : : فاشَمِغ غ لَه وَأنْصثء ثم إن 
عَلَيَْا أن تفْرَأه. قالّ: كان رَسُول اه ِي إا تاه جبريل e‏ دا أنْطلَق 
جریل َرأ ا كما أَفرَأهٌ. [انظر: ۵- مسلم: -٤٤۸‏ فتح: .]٤۹۹⁄/۱۳‏ 

وهلذا أخرجه الطبراني عن محمد بن علي الصائغ: ثنا سعيد بن 
فور ا ابو مغارة عن الا ع عن فاد عو ا ن ا ي 
الشال: ى 


to 


“کت 
حح 


(۱) لم أقف عليه بهذا الإسناد» ورواه ابن ماجه (۳۷۹۲)ء والبخاري في «خلق أفعال 
العباد» (٤٤۳)ء‏ وابن حبان (١٠۸)ء‏ والبغوي في «معالم التنزيل» ›٠٦۸/١‏ 
و«شرح السنة» ٠۳/١‏ من طريق الأوزاعي عن إسماعيل بن عبيد الله عن أم الدرداء 
عن أبي هريرة مرفوعًا. 
قال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» :)۱۲٥۷(‏ إسناد حسن» محمد بن مصعب 
القرقسائي قال فيه صالح بن محمد: ضعيف في الأوزاعي روئ عن الأوزاعي غير = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ٿم ساق حديث ابن عباس رضي الله عنهما في قَولِهِ کك: ال عر 
بد لساك [القيامة: ]۱١‏ قًال: گان النْبِيٰ بي يُعَالِح مِنَ التنزِيلِ شِدَةً. 
الحديث بطوله. 


وقد سلف أوائل الصحيح» وتفسير ابن عباس رضي الله عنهما للآية 
قيل : هو أحسن ما قيل فيهاء وقال قتادة: إن علا َعم اتم © 4 
Ale‏ موان ات @ 4 آي : حلاله وحرامه» وروي عن ابن عباس 


ا کی 8 ر 


رضي الله عنهما يدا رأة بيناه ايع َنم 46 أي: عمل به 


= حدیث کلھا مناکیر ولیس لھا أصول. آنتهی. لکن لم ینفرد به محمد بن مصعب فقد 
رواه ابن حبان في «صحيحه» من طريق أيوب بن سويد عن الأوزاعي به. قلت : 
وأيوب بن سويد ضعيف أيضًا اه 
وقال الألباني في «صحیح ابن ماجه» :)۳٠۵۹(‏ صحيح. 
ورواه ابن المبارك في «الزهد» (١١4)ء‏ والبخاري في «خلق أفعال العباد» 
»)٤٤(‏ وأحمد فی «المسند» ۲/ ٠٤١‏ والطبراني في «مسند الشاميين» ٠۲١ /١‏ 
(0۲()» والبيهقي في «الشعب» ۳۹۱/۱ )0۱١(‏ من طريق عبد الرحمن بن يزيد بن 
جابر عن إسماعيل بن عبيد الله » عن كريمة» عن أبي هريرة مرفوعًا. 
ورواه البيهقي في «الشعب» 11 ۹) من طريق ربيعة بن يزيد عن إسماعيل 
عن كريمة عن أبي هريرة مرفوعًا. 
قال البيهقي : روايتهما- أي ابن جابر وربيعة- اصح من رواية الأوزاعي. 
ورواه الطبراني في «الأوسط»› .)٨٨۲۱( ٣‏ والمزي في «التهذيب» /٣٣‏ 
۳ من طريق محمد بن مهاجر عن إسماعيل عن كريمة عن أبي هريرة مرفوعًا. 
قال الطبراني : لم يرو هذا الحديث عن ابن المهاجر إلا أبو توبة اه 
وقال المزي في «التهذیب» ۲۹۳/۳۰: صحیح اھ 
ورواه الحاكم »٤4۹٦/١‏ وذكره المزي في «التحفة» ٠٠۹/١١‏ من طريق الأوزاعي 
عن إسماعيل عن ام الدرداء عن ابي الدرداء مرفوعًا. 
قال الحاكم : صحیح الإإسناد ولم یخرجاه. آه. 
وقال المزي: ليس بمحفوظ اه. 


س ڪتابُ التو جِيدِ وَالرّدِ عَلَّى الْكَهْمبَّة 


ومعنى قول قتادة: إن علا جمَعَمٌ في قلبك حت تحفظه وتؤلفه› 
وأبو عبيدة يذهب إلى أن معن قرأناه: جمعناه. 

وغرض البخاري في الباب: أن يعرفك أن وعاء القلب لما يسمعه 
من القرآن» وأن قراءة الإنسان وتحريك شفتيه ولسانه عمل له وكسب 
يؤجر عليه» وكان اَذ يحرك به لسانه عند قراءة جبريل اك مبادرة 
منه ما يسمعه فنهاه تعالٰ عن ذلك ورفع عنه الكلفة والمشقة التي 
کانت تناله في ذلك مع ضمانه تعالیٰ تسهیل الحفظ على نبيه وجمعه 
له في صدره» وأَمَرّه أن يقرأه إذا فرغ جبريل من قراءته» وهو معن 
قوله تعالى: «يدا فرأنه يم َنَم ® [القيامة: 1۸] وقيل: أعمل 
بما فيه . 

وأما إضافته تعالى القراءة إليه في قوله: إا رهه [القيامة : .]٠1۸‏ 

والقارئ لکلامه تعالیٰ على محمد اڪ هو جبریل دونه تعالیٰ فهلِه 
إضافة فعل فعله في غيره كما نقول: قتل الأمير اللص وصلبه وهو لم يل 
ذلك بنفسه إنما أمر من فعله"» ففيه بيان لما يشكل من كل فعل نسب 


(۱) «مجاز القرآن» ۲/ ۲۷۸. 

(۳) إن المضاف إلى الله عز وجل نوعان: 
أعيان قائمة بنفسها كبيت الله وناقة الله وعبد الله فهازه إضافتها إلى الله تقتضي 
الختصاص والتشريف وهي من جملة المخلوقات لله. 
والنوع الثاني : صفات لا تقوم بنفسها کعلم الله وحیاته وقدرته وکلامه ووجهه› 
فهاره إذا وردت مضافة إليه فهي من باب إضافة الصفة إلى الموصوف. 
ولك ها الر اة فغ وة اة أعانا رزخ هه فال مال و تاق 
الوت وما فی الذرّض جا َنهّ. فهلزه منه خلقًا وتقديرًا. 
وإن كان ذلك أوصافًا كقوله تعالى : #تنزيل الكتاب من الله4. دل على أن ذلك من 
صفاته لامتناع قيام الصفة بنفسها. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إليه تعالىٰ مما لا يليق به فعله من الإتيان والنزول والمجيء أن ذلك الفعل 
إنما هو منتسب إلى الملك المرسل كقوله: جاء ربك» والمجيء يستحيل 
عليه ؛ لاستحالة الحركة والانتقال» كذلك أستحال عليه القراءة المخلرمة 
منه تثبيتًا ؛ لأنها محاولة حركة أعضاء وآلات» ويتعالى الله عن ذلك وعن 
شبه الخليقة في قول أو عمل" . 

وأما قوله : ( «وآنا مع عبدي ما ذکرني وتح ر کت بي شفتاه) ) فمعناه : 
آنا مع عبدي زمان ذكره لي» أي: آنا معه بالحفظ والکلاء لا على أنه 
معه بذاته حيث حل العبد. 

ومعنی قوله: ( «وتحرکت بي شفتاه» ) تحرکت باسمي وذکره لي 
وسائر أسمائه تعالى الدالة عليه؛ لا أن شفتيه ولسانه تتحرك بذاته 
تعالى إذ يحال حلوله فى الأماكن ووجوده فى الأفراه وتعاقب 
الحركات عليه. ٠ ٠‏ 


O SR E SD 


(۱) أهل السنة يشبتون لله تعالى مجيًا وإتيانًا ونزولا وغير ذلك من صفاته الفعلية التي 
هي صفات كمال لا نقص فيها بوجه من الوجوه لا تقديرًا ولا أحتمالا؛ لأنه 
سبحانه ذكر ذلك عن نفسه وهو سبحانه أعلم بنفسه وبغیره وأصدق قیلا من غیره 
وأحسن حديثا فكلامه مشتمل على أكمل العلم والصدق والبيان» وأمر رابع وهو 
القصد والإرادة فالله كلك يريد أن يبين لنا الحق وهو أعلم وأصدق وأحسن حديًا. 
فذكر سبحانه عن نفسه في آيات كثيرة أنه يأتي ويجيء وأضاف الفعل إلى نفسه» 
فيکون الذي يجيء ويأتي هو نفسه كك وهذا أمر معلوم ومعتى مفهوم. 
انظر: «شرح العقيدة الواسطية» لابن عثيمين ۲۳٠/١‏ بتصرف. وانظر التعليق 
المتقدم ص ۱۸۸-۱۸۵ . 


س ڪتاب التّوجِيدِ وَالرَدِ عَلّى الْجَهُميّة 


‰- باب قول اله کك: 


ف وایروا فوك أو هروا برچ إلى #الاطِيف اد4 [الملك: ]١٤‏ 

يفون [طه :۱۰۳]: ساون . 

0 حدتَنِي ڪَمُڙُو بن رُرَارََء ڪن هُسَيم أخار ځټرئا ُو شر عَنْ سَڃِيڍِ بن بء 
u‏ ولا حافت اه 
[الإسراء: ]۱١٠‏ قال: تَرَلّْ وول اله لا خض بمكةء کان إا صلی باضڪابه E‏ 
صوتَه َه بالْفُزآنِء إا سَمعَه المشركونَ سبوا القَرْآنَ وَمَنْ ْلَه وَمَنْ جَاءَ په قال اه 
تبيه ل فرلا هر بصلانك أي: as‏ القَرآنّ : 
پولا حافت باه: عن أضحابك فلا د شيهم واس بن ذلك سيلاڳه [الإسراء: 
۱۱. [انظر: -٤۷۲۲‏ مسلم: -٤٤1‏ فتح: .]٥۰۰⁄٠۱۳‏ 

7- دتتا عََيِد بن إشماعيلء خا او مء عن هِشامء عن أبيهء ڪن 
اسه رضي الله عنها قَالّث: دَرَلَّثْ هذه الاي ‌ هر بصلائك ولا عات ّا 
[الإسراء: ]١١١‏ في ١‏ الذعَا ء. [اتظر: ~٤۷۲۳‏ مسلم: -٤٤۷‏ فتح: .]0۰۱/١١‏ 

۷- ي إشحاقء دتا أو E‏ أَخبرنّا ابن جُرڼج» أخْبرنًا ابن شهاب» 
عن اي سَلَمَهء عن اَي هُرَيِرَةٌ قال: قال ر سول اله :َيس هنا مَنْ َم َع 
بالق آنِ». وَرَادَ عير : «يجهرٌ بو». [فتح .]٥۰۱/۱۳‏ 

ساق فيه حدیث ابن عَبّاس رضي الله عنهما في قله تَعَالّی: وګ 
هروصلا ولا عات اچ لالإسراء: ]٠٠۰‏ قال: تَرَلَتْ وَرَسولٌ اه 

حتفي بِمَكةً . . الحديث في الجهر بالقرآن. 


N 


ل مخ 
خدیت عاقشة رضي ا عنها أنها رلت ف الذعاء 
و جي ر ِي 
وحديث أبي هريرة 4: «لَيْسَ نَا مَْ لَمْ يعن باقر ن ادر 


اتوضیع شح الہاسی لسسع سے 

الشرح : 

(من) في قوله: سن حن في موضع رفع ب يعلم» (والمفعول) 
ST LS SS‏ 
من قولهم (ویجهرون)" به کل من خلق الله ؛ لأنه قال : ويروا كم أو 
اجھرواً بده [الملك ]٠١:‏ إلى قوله: سن خلق وكل من خلق الله» وقال 
بعض أهل الزيغ : (من) في موضع نصب أسم المسرين والمجاهرين ؛ 
ليخرج الكلام من عمومه ويدفع عموم الخلق عن الله» ولو كان 
كما زعم لقال: ألا يعلم ما خلق؛ لأنه إنما أتت بعد ذكر ما (تكن)“ 
الضتور؛ :ولو آئت (ما) موضع (من) لکان فيه بیان آنه تعالیٰ خالق 
كل شيء من آقوال الخلق خيرها وشرها» جهرها وسرهاء ويقوي 
ذلك قوله: َم عي دات الشثور) ولم يقل: عليم بالمسرين 
والمجاهرين . 

قد تقرر حكاية قولين في الكتاب في المراد بقوله تعالى : ول َر 
بصلازك چ 1الاسراء: ]۱١١‏ وآن ابن عباس رضي الله عنهما قال : إنها في 
القراءة» وأن عائشة رضى الله عنها قالت: إنها فى الدعاء. وبه قال 
ابن نافع : أي من دا ر E‏ 

وقال زياد بن عبد الرحمن : نزلت في صلاة النهار» ولا تخافت بها 
في صلاة الليل. وقد سلف ذلك. 
(1) في الأصل (الفعل)ء والمثبت هو الصواب. 
(۲) في (ص۱): أو يجهرون. 


)۳( من (ص۱). 
)¢3 في (ص۱) : فلا 


— ڪتابُ الو جيد والرّدِ عَلَّىی الحَهْميّة 


فصل : 

وقوله : ( «ليس منا من لم يتغن بالقرآن» ) قد سلف في فضائل القرآن 
الأختلاف في معناه» وحاصله ثلاثة أقوال: 

أحدها: يجهر به كما ذكره هنا» وهو ظاهر؛ عملا بقوله في الحديث 
الآخر: «ما أذن الله لشيء ما آذن لنبي حسن الصوت باقر ان تحور . 

) a 

ثالثها : ما حكاه الخطابي عن ابن الأعرابي قال: كانت العرب تولع 
بالغناء والنشيد في أكثر أحوالهم» فلما نزل القرآن أحب أن يكون القران 
سميرًا لهم مكان الغناء فقاله"" . 

وفيه : الحض على تحسين الصوت به» والغناء المأمور به هو الجهر 
بالصوت وإخراج تلاوته من حدود مساق الإخبار والمحادثة حتى يتميز 
التالي به من المتحدث تعظيمًا له في النفوس تحبيبا إليها . 

فإن قلت : فإذا كان الغناء هكذا أفعندك (أن)“ من لم يحسّن صوته 
بالقرآن فليس من رسول الله 445؟ 

قيل : معناه من لم يستن بنا في تحسين الصوت به» ويرجع في 
تلاوته عل ما حکاه ابن مغفل عل ما يأتي (بعد)"» فمن لم يفعل 
مثل ذلك فليس متبعًا لسنته» ولا مقتديًا به في تلاوته . 


(۱) سلف برقم )٥۰۲۳(‏ بلفظ قريب منه» وسيأتي بلفظه في .)۷٥٤٤(‏ 

(۲) ذکره البخاري عقب حدیث )٥٩۲۳(‏ من قول سفیان قال: تفسیره: يستغني به. 

(۳) «أعلام الحدیث» ۳/ .٠۹٤١‏ ۰) من (ص۱). 

)٥(‏ كذا بالأصول» وتمام العبارة كما في «شرح ابن بطال» ٥۲۹/٠۰‏ : لأنه اكك كان 
یحسن صوته به ویرجع في تلاوته عل ما حکاه ابن مغفل... 

0) في الأصل: به. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

معن هذا الباب: إثبات العلم لله تعالى صفة ذاتية ؛ لاستواء علمه 
E‏ > وقد بينه تعالى في آية أخرى فقال: سوا 

AE‏ ر اول ومن جَهَر بء [الرعد: ۰ وفیه e‏ أن 

أكتساب العبد من القول والفعل لله تعالی» ألا ترى قوله: ويا 
وک ا اجهروا پر ِنَم م علي بِذَاتِ دور ®4 [الملك: 1۳]» ثم قال 
عقب ذلك : «ألا يلم من على وهو أللطِيفُ كر @ € [الملك: .]٠١‏ 

(فدل أنه ممتدح بکونه عالمًا ما سروه من قولهم وجهروا به 
وانة خالق لذلك منهم» فإن قال قدري زاعم أن أفعال العباد ليست 
خلقًا لله . 

قوله : ألا بعلم من خأق [الملك: ]٠١‏ غير راجع بالخلق إلى القولء 
وإنما هو راجع إلى القائلين (فليس في COGN‏ دلیل لکم على کونه 
تعال خالقا لقول القائلين . 

قيل له: هذا تأويل فاسد؛ لأن الله تعالى أخرج هذا الكلام مخرج 
التمدح منه تعالى بعلمه ما أسروه من قولهم وجهروا به وخلقه لذلك مع 
خلقه دلیلا عل کونه عالمًا به» فلو کان غير خالق له ومتمدځا بکونه 
عالما بقوله وخالقا لهم دون قولهم لم يكن في الآية دليل على صحة 
كونه عالمًا بقولهم» كما ليس في عمل (العامل)" ظرفًا من الظروف 
دلیل علیٰ (علمه)“ بما أودعه فيه غیره» والله تعالی قد جعل خلقه 
(۲) في الأصل: في آنه لا. 
(۳) في الأصل : العالم» والمثبت من ابن بطال»ء وهو المناسب للسياق. 
(5) في الأصول: عمله» والمثبت من ابن بطال»ء وهو المناسب للسياق. 


س ڪتابُ اللَّوجِيدِ وَالرّدِ عَلَّى الكَهْميَّة 
دلیًد علیٰ کونه عالمًا بقولهم» فیجب رجوع خلقه تعالیٰ إلى قولهم؛ 
ليصح لهم التمدح بالأمرين؛ وليكون أحدها دليلا على الآخر. وإذا 
كان ذلك كذلك -ولا أحد من الأمة يفرق بين القول وسائر الأفعالء 
وق ن ا چ 
E I‏ 
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(۲) من (ص۱). 
(Y)‏ آنظر : شرح ابن بطال» ۱۰/ -٥۲۸‏ 0۲۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۵- باب قول التي 4يا 
«رَخُل آتَاهُ انه القَرَآنَ هَهُوَ يَقَومُ به آنَاءَ اليل وَالنَهَارِء وَرَخُل 
يفّول: آؤ اُوتِيٿ مُِلَ مَا وتي هذا هَعَلْتُ ڪمَا يَفْعَلُ 
ن الله اَن قيامَة بالْكِتاب هو عله وَقًال: ون ٤َايَِوِء‏ حَلَقٌ 
لون لار وا ی وألویگرچه [الروم: ۲۲]. وال : 
وافکلوا ال ماڪ ځرت 4 [الحج: ۷۷]. 
ETI‏ قََيْبَةَء حَدَمَنَا جريزء عَنِ الأغمَشء عن اي م ڪن آي هُرَيرة 
قال : قال رَسُول اله کل : «لا تَحَاسْدَ لا في انين ا آتاه الله لله القَرآنَ فهر 
لو آتاء الل َآناء التهار » فهو هو ية ول َو اتيت ينل مَا أوتيّ هذا لَقَعَلْتُ 
تاه ان مال هو نوف في حقو يول : لو أوتِيت مل ما 
فيه فيه ملل م e‏ [انظر: ۵۰۲۵- مسلم: ۸۱۵- فتح: ]٥۰۲/۱۳‏ . 
۹- ذقنا لي ن ڪښد ايء دتا سُفْيَانُء قال الرهْرِيٰء عَنْ سال ڪن أبيهء 
عن النبِيٰ 5 قال ق رجل اناه الله القر آنَ E‏ 
اللي وَآتاء النهارِ» وَرَجُل ااه الله مالا فهو ينْفِفَةُ آناء اليل وَآئاء اللَهّار». 
سَمِعْتُ سُمَيَانَ مِرارا ۸ أشمَغهُ يذْكر ابر وَهُو مِنْ صجيح حَرِیه. [انظر: -۵۰۲١‏ 
مسلم: ۸۱۵- فتح: ]٥۰۲/۱۳‏ . 
E Eg ِ‏ لا نخاش 
إلا في تين : رل ااه الله الفَرْآنَ فَهُو يلوه آتاء اللَيْلٍ وَالتهار فهو 
َو ل : ؤ وتيت مَل ما وتي هذاء لَقَعَلْتُ كما بعل وجل تاه الله 
مالا َه فة في حَفَهِ٬‏ يفول : َو اُوتِيتُ يل ما اوت عَمِلْتُ فيه مِْلّ 


م ما يَعْمَلً». 


سا د( 
الخليل: وهي لغة حجازية» وكان خروجه إل هلذا من قبة حمراء من 
أدم بالأبطح بمكة» كما صرح به في رواية آخری". 

و(الرّضوء) بفتح الواو على المعروف. 

وقوله: 


يحون بو) هو موضع الترجمة» وفيه: التبرك بآثار 


الصالحين سيما سيد الصالحين» واستعمال فضل طهورهم وطعامهم 
وشرابهم 

وقال الإسماعيلي: بحتمل أن يكون أخذهم الماء الباقي في الإناء 
الذي کان يتوضا منه تبرگا منهم بما وصلت إليه يده مئه. 


m 


فاك اب 


وجویكما ولخو رتاه 

وهلذا الحديث علقه البخاري هناء وقد أسنده في باب: الغسل 
والوضوء في المخضب مختصرًا كما سيأتي قريبًا وفي كتاب 
المغازي» في غزوة الطائف مطولًا عن أبي موس . 


() «العین» ۳۸۷/۳ مادة: هجر تاي برقم ۳۷١0‏ 

)١(‏ حمل العلماء البرك على الخصوصية برسول اله ۸# وآناره دون غيره» واتظر 
بسطا لهثيه المسالة في تعليقنا عل حديث رقم 01۹60 

(ه» سیاتي برقم .)1۹٩(‏ 

(ه) ساني برقم (8۴۲۵). 


س تاب التّوجِي وَالرَدِ عَلَى الْكَهَمِيّةٍ ۷ 


حدثنا علي بُ عَبِْ اء تتا سَفْيَانء قال الرْهْرِيٌء عَنْ سَالِم 
بيو عَنِ الي بل كال : لا حَسَدَ إلا في اين : رل اناه اله الفَرآنَ 
َه 8 اء اليل اء النهَار» وَرَجُل ااه الله مالا فَهْوَ بْفَْةُ آتاء 
الب ٠‏ سَِعْتُ سيان مِرَارَا لم أَسْمَعْهُ يَذكُرُ الحَبرَء وهو مِنْ 

و e‏ ثنا سفيان» ثنا الزهري» عن سالم فذكر نحوه' 

وقد سلف الكلام عليه» وهو ظاهر لمن تأوله وكان ذا قلب سليم. 

و«آناء الليل»: ساعاتهء قال الأخحفش: واحدها إنى مثل يعى»› 
وقال بعضهم: واحدها إنوئ» وقد سلف أن المراد بالحسد هنا 
التغبط لا المذموم الذي هو (تمني)" زوال النعمة. 

قال الداودي : والحسد: التنافس والمسابقة في النية والفعل. قال : 
والحسد المكروه أن يبغض المرء غيره لما يعطيه الله من (فعل) الخير 
کما حسد إبلیس آدم حین أسجد له ملائکته وأمره بالسجود له فأبیٰ . 


(۱) «مسند الحميدي» ۱/ ۰٩۱٩‏ (1۲۹). 


۳( من (ص۱). 
)۳( في (ص۱) : فضل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب قول الێِه تَحَالی: 


A‏ 2 ۶2 ر سے ےھ ےس و ر ك ا بور 
ف يناما الرَسول بلع مآ أنرل إ ليت من ريك وإن لم تفعل فا بلحت رسال 


]١۷ [المائدة:‎ 


ا الأخري: مى اف الرسَال على رسوله البلء 
وَعَلَيْنا التَسلِيمُ. وقًال: إت أن د أبفا رسكت ر4 
[الجن: ۲۸] وَقَال: الیک رست رى [الأعراف: .]١١‏ 
قال كَعْبُ بن مَالِكٍ جين تلف عَن رسول اله يل: 
وسری اله عَىَلَکه ورسوامه [التوبة: ]٩٤‏ [انظر: .]٤٦۷۷‏ 
وَقَالَتْ عَاِشَة: اذا أغْجَبَكَ حُسْنُ عَمَل آمْرئ فَمّل: 
اموا شج اله عل شولم والميثرة [العوبة: ]٠٠١‏ 
A E E EY‏ 
[البقرة: ۲] هو هذا المَرآن هذى مقن [البقرة: ۲] 
e‏ ولال كَقَوله تال وتک ی ا [الممتحنة: ]٠١‏ 
هذا حم اله لا ر4 االبقرة: ۲]: لا شَكَ. هيك 
اتس القمان: ۲] يَعْيِي: هذه اغلام المُرآنء وَمْلهُ 
وخی إا کشر ف افك وج بهم [يونس: ۴۲] يَعْيِي: ٠‏ 
بكمْ. وَقَال اَنَل #: بَعَتَ النبنْ بي اله حَرامًا إلى 
قَويه» وَقَال أئۇيتوني بلع رِسَالَةَ رول اله ل؟ فَجَمَلَ 
يُحَدَنهَمْ. [انظر: ]٤۰١۹۱‏ 
(1) فى الأصل : تلك آيات الكتاب» والمثبت من اليونينية »> وسوف يوردها المصنف 
ا ا ول کا م فلعل ما في الأصل تحريف. 


کے ڪتابُ التّوحِيدِ والرّدِ عَلَی الْحَهْمبَّة 


۰- دتا القَضل بن يَعْقَوبء حدٿتًا عبد الله بن جغفر الرقَنء نَا 
امغر ِن سُلَيْمَانء حَدَنَتَا سَعِيدُ ِن عُبيدِ اف الَقَفِيْء حَدَنتا كر ِن عبد اه لري 


َة 


زياد ن بر ِن حَيَء عن جبيرٍ ِن حَيهَء قال المغيرَة: ا 
ر من ل متا ضار ل اة . [انظر: ۳۱۵۹- فتح .]٥۰۳/۱۳‏ 

حَدتنا محمد بن يُوسفَ» حَدَتَنَا سُْيَانء عَنْ إشمَاعِيلء عَن الشعْبيء 

عَنْ مَشروقٍء عَنْ عَائِشة رضي الله عنها قالْث: من حَدَنَك أن حَمَدَا ي كََمَ سَيئًا. 

وَقَال خمد : دتتا ُو اهر العَقَِيٰ» دنا ُه شخب عن إشکاعیل بن آي ځالیہ ن 

ا ر ي من حَد حَدك انالبي ية گم سينا من الي 

َا دف إن انه اى تفر اکل ۳ أ اک ن ب یاد کد قر 


و 


فا بلَقَتَ رساي [المائدة: ۷]. [انظر: ۲۲۲۶- مسلم: ۱۷۷- فتح ]0.١/٠۳‏ . 


A 


۲- حَدَنَا به بُ د عجییء لتا جريز ن الأغقش ء عن بي وَاِلء »عن مرو 
بن سرخبیل قالّ: قال عبد اله: قالَ جلي ا سول ايلو اَی ا الب بر عن انه؟ قال 
«اَنْ تدعو لله ندا وهو حَلَقک.. قال تم أ ل ق أن تفل دك أن يطعم 
مَعَک». قال: ف أيّ؟ قال: «َنْ تَرَانى e‏ . ئرل الله تَضدِيقها : ودين لا 
ا الله ه للها ءاخر ولا ماي الق آ تقس التي حرم ل ل باحق وک رو 


ج 


ومن دقعل ذلك [الفرقان: 1۸] اليه ة. [انظر: -٤٤۷۷‏ مسلم: ل 
حدثنا القَضل بن يَعْمَوبَ -هو الرخامي- تنَا عَبْد الله ن جَعْمّر 
ارق NA E OE‏ انکر 
بن عَبْدٍ الله المَرَنِي وَزِيَادُ بن جُبَيرٍ بن حَيَهَ قال: قال لي المُغِيرَةً: 

أخبرنا نتا کي عَنْ رسَالَة ربا أنه من يِل هنا صَارَ إلى الجََّة. 
ثم ساق إلى عائشة رضي الله عنها قَالّتْ: من حدنگم أن مُحَمدَا بي 
کم شيا ء وفي لفظ : کو ِن الوّخي فلا تصدقواء إن الله لله تَعَالّى 


يمول : «يتاا الرَسول بل ما ازل اک ف HH‏ [المائدة: .]١۷‏ 


اتوضیع اشح الجاسع اسعیع س 
ثم ساق ق حدیث عمرو بن شرحبیل قًال: َال لي عَبَد الله : قال رل : 
ا رَسُولّ اللو أي الذَْبٍ أَكَبَرٌ عند اله؟ الحديث سلف قريب . 
الشرح : 

في آية الترجمة قولان: 

أحدهما: ل ما أرلّ َك ويقويه حديث عائشة رضي الله عنها 
السالف وتلاوة الآية عقبها. 

والثاني: وعليه أكثر أهل اللغة أن المعنى: أظهرء أي: بلَعه ظاهرًاء 
وعلىٰ هذا : واه يعَصمُك من الاس [المائدة: ]٩۷‏ أي : من 
أن ينالوك بشر" 

هذا الباب كالذي قبله وهو في معناه» وتبليغ الرسول فعل من 
أفعاله. وقول الزهري: (من الله الرسالة ..) إلى آخره. يبين هذاء 
وأنه قول أئمة الدين. وقوله: فإسيرى أله مه [التوبة: ]٠٠١‏ يعني : 
التلاوة وجميع الأعمال. 

وقولها: (إذا أعجبك حسن عمل آمرئ) أي: من جملة أعماله 
تلاوئّه. وقولها: (ولا يستحُمّنك أحد). أي: بعمله فتظن به الخير 
لکن حت تراه عاملا على ما شرع الله وسو على ما سن» 
ۆوالمۇيشون4 على ما عملواء قاله ابن بطال" . 

وقال الداودي : ات لا تغتر بمدح أحل وحاسب نفسك . 


۴ 


(۲) آنظر هذین القولین فی : «معانی القرآن» للنحاس ۲/ ۳۳۹-۳۳۸. 
(۴) «شرح ابن بطال» /۱١‏ ۳۲٥.۔‏ 


سد ڪتابُ التّوجيدِ وَالرَدِ عَلّى الْكَهْميَّة 

(فصل :)© 

وقول معمر في ذلك الكنب [البقرة: ۲]: هو القرآن. هو قول 
عكرمة وأبي عبيدة"» وفسر (ذلك) بهذا و(ذلك) مما يخبر به عن 
الغائب» و(هذا) إشارة إلى الحاضر والكتاب حاضر» ومعنى ذلك أنه 
لہا آبتداً جبریل بتلاوة القرآن أمخمك علیهما ا حضرة 
التلاوة عن أن يقول هذا الذي تسمع هو ذلك الكتب لار يهي 
[البقرة: ۲[ فاستغنی باحد الضميرين عن الا 

وأنكر أبو العباس مقالة أبي عبيدة السالفة وقال: لأن (ذلك) لما بعد 
و(ذا) لما قرب فإن دخل واحد منهما على الآخر أنقلب المعنى» قال: 
ولكن المعنى: هذا القرآن ذلك الكتاب الذي كنتم تستفتحون به على 
الذين کقروا. 

وقال الكسائي: كأن الرسالة والقول من السماء و(الكتاب)" 
والرسول فی الأرض» وقال: ذلك يا محمد . 

قال ابن كيسان: وهذا أحسن. 

قال الفراء: يكون كقولك للرجل وهو يحدثك: وذلك- والله أعلم- 
الحق» فهو فى اللفظ بمنزلة الغائب وليس بغائب» والمعنى عنده ذلك 
الذي سمعت به“ . 
(۱) من (ص۱). 
(۲) أثر عكرمة رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» ۳۴/١‏ وذكره النحاس في «معانيه» 

1 وانظر قول اش عبيدة في «مجاز القرآن» ۲۸/۱. 


(۳) من (ص۱). 
)٤(‏ آنظر: «معانی القرآن» للنحاس .۷۹-۷۸/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قلت : ومما يؤكد ذلك قوله تعالى: حى إا كر ف افك وجري 
بهم [یونس: ۲۲] فلما جاز أن يخبر عنهم بضمیرین (مختلفین)"' ضمير 
المخاطبة في الحضرة وضمير الخبر عن الغيبةء فكذلك أخبر بضمير 
الغائب بقوله: ذلك» وهو (يريد)" الحاضرء وهلذا مذهب مشهور 
للعرب يسميه أصحاب المعاني : الألتفات» وهو أنصراف المتكلم عن 
معنیٰ کون فيه إلى معنىٰ آخر. 

وقوله : َنم ثم قال: ير يدل أنه خاطب الكل ثم أخبر 
عن الراكبين للفلك خاصة؛ إذ قد يركبها الأقل من الناس» لكن لجواز 
أن يركبها كل واحد من المخاطبين خاطبهم بضمير الكل» ولأن لا يركبها 
إلا الأقل أخبر عن ذلك الأقل بقوله: بم . 


دلالة بكسر الدال وفتحها ودلولة أيصّاء حكاهما الجوهري قال: 
والفتح اع 


ويقال: دلال بين الدلالة ودليل (بين)“ الدلالةء قاله أبو عمر 
الاه طاحب ثعلت. 


(۱) من (ص١).‏ 

)۲( في (ص۱) : يومگل. 

.۱۹۹۸/٤ «الصحاح»‎ )۳( 

(5) في الأصل: من» والمثبت من (صا). 

() هو الإمام الأوحد العلامة اللغوي المحدث» أبو عمر» محمد بن عبد الواحد بن 
أبي هاشم البغدادي الزاهد المعروف بغلام ثعلب مات سنة خمس وأربعين 
وثلائمائة. 
انظر: «سير أعلام النبلاء» .٥٠١-١١۸/٠١‏ 


س كِب اللّوجيد وَالرّد عَلَى َة 
ما ذكره عن الزهري أخرجه عبد الرزاق» عن معمر» عنه"» 
وما ذکره عن معمر ذکره عنه عبد الرزاق عنه" . 
وما ذكره عن عائشة رضي الله عنها أسنده ابن المبارك في كتاب «البر 
والصلة» عن سفيان» عن معاوية بن إسحاق» عن عروة» عنها" . 


(1) لم أقف عليه عند عبد الرزاق لا في «المصنف»ء ولا «التفسير»» ولم يشر الحافظ في 
«التغليق» إلى آنه عند عبد الرزاق» وقد رواه الحميدي في «نوادره» كما في «تغليق 
التعليق» .۳٠٦-۳٠١ /١‏ و«الفتح» ٠٠٤ /٠١‏ ومن طريق الحميدي رواه الخلال في 
«السنة» / ٥۷۹‏ . والخطيب في «الجامع لّخلاق الراوي)۲/ ۱۱۲-۱۱۱١(۱۳۳۳)ء‏ 
والسمعاني في «أدب الإملاء» ص۲٦-۳٦‏ عن سفيان قال: قال رجل للزهري : 
يا أبا بكر» قول النبي بي : «ليس منا من لطم الخدود» وليس منا من لم يوقر كبيرنا) 
ما معناه؟ فقال الزهري : من الله العلم وعلى الرسول البلاغ وعلينا التسليم. 
ورواه ابن عبد البر في «التمهيد ٠٤/١‏ عن الأوزاعي بنحو قول الزهري. 

(۲) كذا وقع في الأصول» وهو خطأء وقال الحافظ في «الفتح» :٠٠١ /٠١‏ معمر هذا 
هو ابن المثنى اللغوي أبو عبيدة» وهذا المنقول عنه ذكره في كتاب «مجاز 
القرآن»» ووهم من قال إنه معمر بن راشد شيخ عبد الرزاق» وقد أغتر مغلطاي 
aa eC E‏ وليس ذلك في شيء 
من َس «تفسير عبد الرزاق»ء ولفظ أبي عبيدة: ذلك الكلَبٌ معناه: هذا 
القرآن .. اه. قلت : وبکونه ابن المثن جزم القسطلاني في «شرحه» ٤۱۸/١١‏ 
وأبو يحي زكريا الأنصاري في «منحة الباري» ٤۲١/٠١‏ وتوقف الكرماني في 
«شرحه» /۲٣‏ ۲۲۲ فقال : قلا عبيدة بالضم اللغوي» وقيل هو معمر بن 
راشد البصري ثم اليمني. وانظر کلام ابي عبيدة في «(مجاز القرآن» ۲۸/۱. 

(۳) رواه معمر في «الجامع» ٤٤۷/١١‏ وأحمد في «فضائل الصحابة» (١٠۷)ء‏ 
والبخاري في «خلق أفعال العباد» ص١٥‏ حديث »)٠٤١(‏ والطبراني في «مسند 
الشاميین» .)۳٠٠١( ۲٠٠/٤‏ وقال الحافظ في «القتح» :٠٠٠ /٠۳‏ زعم مغلطاي 
أن عبد الله بن المبارك أخرج هذا الأثر في كتاب «البر والصلة» عن سفيان» عن 
معاوية بن إسحاق» عن عروة» عن عائشة. وقد وهم في ذلك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ا hy‏ ا .0( 
وتعليق أنس كه أسنده في غزوة بئر معونة 


فصل : 

إسناد حديث المغيرة 4ه فيه موضعان نبه عليهما الجياني : 

أحدها: كان في أصل أبي محمد الأصيلي : معمر بن سليمان -بفتح 
العين ثم ألحق تاء بين العين والميم- فصار معتمرًا وهو المحفوظ . 

ثانيهما: عبيد الله هو الصواب ووقع في نسخة أبي الحسن مكبرًاء 
وكذلك كان في نسخة أبي محمد: عبد الله» إلا أنه أصلحه بالتصغير فزاد 
ياء وكتب في الحاشية: هو سعيد بن عبيد الله بن جبير بن حية كذا رواه 
ا 

قلت : وزياد بن جبير هو ابن حية بن مسعود بن معتب بن مالك بن 
عمرو بن سعد بن عوف بن ثقيف . أتفقا عليه عن ابن عمر» وانفرد 
البخاري بأبيه جبير بن حيةء ولاه زياد أصبهان» وتوفي أيام 
عبد الملك بن مروان» وقد رویٰ عن عمر بن الخطاب . 

وريت بخط الدمياطي قبله المعتمر بن سليمان قيل: إنه وهم» 
والصواب: المعمر بن سليمان الرقي؛ لأن عبد الله بن جعفر لا يروي 
عن المعتمر بن سليمان. 

وهذا عكس ما أسلفناه عن الجياني . 


& & & 


() سلف برقم )٤0۹١(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة الرجيع» ورواه مسلم )٦۷۷(‏ 
كتاب: المساجد» باب : استحباب القنوت في جميع الصلاة. 

«تقیيد المهمل» ۲/ ۷0۸. 

(۳) آنظر ترجمته في «تهذیب الکمال» .٤٤١/٩‏ 


س ڪتاب التّوحيد وَالرّدِ على الْكَهْمبّة 


فل فاتوا الور كاوها ب صلق 4 [آل عمران: ]٩۲‏ 


قول الي 4ل ل : «أغطي اهل اترا راء ا بهاء 
راغي هل الإجيل الإنجيل تيلوا بو وأغطي الفرآن 
فَعَمِلْتمْ به». [انظر: .]٥٥۷‏ وَقَال أَبُو رَزِين: يتلوم چە 
البق [١١‏ يوه ولون به عى عله بقال: 
يت [الساء: ۱۲۷] يفْرأء حَسَنْ التَلاوَة: حَسَرُ ا 
لِلْمَرَآنِ. لا يمس [الواقعة: ۷۹] ل يَجد طْعْمَه وَنَمعَه 

إلا مَنْ آمَنَ بالْمَرَآنِء ولا يله حف إلا المُوقِنُ قزل 


2 


A > 2 


تَعَالّی: کی یلا کیہ یا کک لیے 
یل اس شس مَل الور الذي کو ات اه واه ا ا دق 
أفرم يي @) [الجمعة: .]٠١‏ وَسَّى الننْ كلل الإسلام 
وَالإيمَانَ عَمَلا. قال أبُو E‏ قال ابی بيا بال : 
«أخبرنِي بأُرْجیٰ عَمَلِ عله س الوسلام». قال : 
عیاك عملا آزجی لري آي تم اتعا رل علي 
وسيل : أي العَمَل أَفْضصَل؟ قًال: «إِيمَان باش وَرَسُولِِ ثه 

الجهادء ا حَج مبرُور». 

حَدَتتا عَبِدَانء آخبرتًا عبد اء ابرا يُوئسش» عن الرْهْرِيّء احبر سال 
عن ابن مر رضي الله عنهما اَن رَسُولَ اله ي قال : نما بَقَاوَكُمْ فِيمَنْ سلف مِنَ 
الام كما بَيْنَ صَلَاةٍ العَصْر إلى عُرُوب اسمس وتي أل الَا اورا 
یلوا با حنّى صف اهار م جروا تأغطوا قراط قيراطء ثم وني 
هل الإنجيل الإنجيل َعَمِلوا به حت صْليَّتِ العَصْرٌ؛ ث ثم عَجَرّوا َأعْطّوا 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


قيرَاطاً قیرَاطاء ثم وم لزان قَعَمثمْ به حى عربت الشَمْسء َأغْطيَ 
قير اطيْن ا َه الكتاب: هؤلاء قل ا َا وار جرا .قل 
ا a‏ لا . قال : هو قَضْلِي أوتيهِ مَنْ 


ء». [انظر: ۵0۷- فتح .]٥۰۸⁄/۱۳‏ 


(وَقَول الل کا : «أعْطِىَ هل الَورَاة السَورَاة ا بها»). 
الحديث» وقد سلف مسندًا في الصلاة“ وأسنده في آخر الباب أيضًا 
من حديث ابن عمر. 

قال ابو رين : يلوم [البقرة: ]٠١١‏ : وله وَيَغْمَلُون بو حَقّ عَمَلِهِ. 

وهذا أسنده ابن المبارك فى «رقائقه» عن سعيد بن سليمان» عن 
خلف بن خليفةء› ثنا حميد الأعرج : فال قال ابو رزیك فاك 6 

يقال: يتل : يقرأء حسن التلاوة: حسن القراءة بالقرآن لا 
يمس إلا لمرو ©6 4: لا يجد طعمه ونفعه إلا من آمن بالقرآن 
رلا رالرى ك فا و ا 
م ۴ وها الآية. وسمى النبي بيا الإسلام والإيمان والصلاة 
عملاء قال أبو هريرة هه : قال النبي ية لبلال: «أخبرني بأرجى عمل 
عملته في الإسلام». قال: ما عملت عملا أرجى عندي أنيّ لم أتطهر 


)١(‏ سلف برقم )٥٥۷(‏ باب: من أدرك ركعة من العصر قبل الغروب. 

(۲) لم أقف على هذا السندء لكن رواه الثوري في «تفسيره» ص۸٤٠‏ ومن طريقه 
الطبري ٥٦۷/١‏ والخطيب في «اقتضاء العلم» )١١١(‏ ومن طريق الخطيب 
ورواه ابن المبارك ص «الزهد» (¥4۲(. ومن طريقه ابن جریر 03۸/1 عن 
ورواه ابن جرير ٥٩۸/١‏ عن مجاهد من طرق أخرى غير هذا الطريق» وهو في 
«(تفسير مجاهد» ص۸۷. 


7 س س س سس س 

وقوله: (ئال يعني ؛ آبا موسی الراوي وبلالا؛ 
فإنه كان معه كما ساقه البخاري في المغازي» وفيه: فنادتهما آم 
(سلمة)“ من وراء الستر: أفضلا لأمكما. فأفضلا لها" . 

ويحتمل أمره بالشرب والإفراغ من أجل مرض أو شيء أصابهما. 
قال الإسماعيلي: وليس هذا من الوضوء في شيء» فإنما هو في مثل 
من استشفی بالغسل له فغسل. 

ال المهلب: وفي أحاديث الباب دلالة على طهارة لعاب الآدمي 
السؤر» والنهي عن النفخ في الطعام والشراب» إتما هو 
ار ما تطاير فيه من اللعاب لا للنجاسة» وهلا التقدير مرتفع 


¥ 
عن الشارع. 


قيل: كانت نخامته أطيب من المسك عندهم؛ لأنهم كانوا يتدافعون 
عليها ويدلكون بها وجوههم لبركتها وطيبهاء وأنها مخالفة لخلوف أفواء 
البشرء وذلك لمناجاته الملاثكة يطيب اله لهم نكهته وخلوف فيه وجميع 


ا۳ 
راتحته 


(۱) جاءت في (س): سليم وهو خسطا. 
۳ سیاتي برقم .)٤۴۲۵(‏ 
رح ابن بطال» ۲۹۲-۲۹۱/۱ 


سے ڪتابُ التّوجيدِ وَالرَدِ عَلَى الحَهْميَّة 


إلا صليت. وسئل: أي العمل أفضل؟ قال: «إيمان بالله ورسولهء ثم 
الجهادء ثم حج مبرور». وسلف هذا وما قبله (مسندان)"» وقصة 
بلال في الفضائل سلفت” . ثم ساق حديث ابن عمر رضى الله 
عنهما الذي ذکره اولا. 

ومعنى هذا الباب كالذي قبله أن کل ما يکسبه الإنسان مما يؤمر به 
من صلاة أو حج أو جهاد وسائر الشرائع عمل یجازی على فعله ویعاقب 
على تركه إن أنفذ الله عليه الوعيد. 

وأما الآية التي صدّر بها البخاري الباب» فقال ابن عباس: كان 
إسرائيل أشتكى عرق النسا فكان له صياح» فقال: إن أبرني الله من 
ذلك لا آكل عرفا . وقال مجاهد: الذي حرم على نفسه الأنعام“» 
وقال عطاء: لحوم الإبل وألبانها . 

قال الضحاك: قالت اليهود لرسول الله بية: حرم علينا هذا في 
التوراة» فأكذبهم الله وأخبر أن إسرائيل حرم على نفسه من قبل أن 
تنزل التوراةء ودعاهم إلى إحضارهاء فقال: فل فاا اوةه 
الآية" [آل عمران: ۹۳]. 


)١(‏ هكذا في الأصل» والصواب: مسندين» ولعله على لغة من يلزم المثنى الألف في 
جميع إعرابه» والله أعلم. 

(۲) سلف في الفضائل معلقًاء باب: مناقب بلال رضي الله عنه. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «تفسیره» /١‏ 1۳۲ الطبري في «تفسیره» ۳/ .)۷٤١٠١( ۳٥۲‏ 

.۷<0/ رواه الطبري في تفسيره» ۳ (¥1۷) وار ا حاتم‎ )٤( 

.)۷٤۱۳( ۳٥۱/۳ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )٥( 

0) رواه الطبري ۳٤۹/۳‏ (۷۳۹۸). 


اتوضیع اشح الجانع اسیج س 
وقول ا رزين في «ڄيتلوتٍ : يتبعونه» هو قول عكرمة. قال 
عكرمة: أما سمعت قول الله تعالى : ا والقمر إا نها 3© € [الشمس :۲] 
أي: تبعهاء وقال قتادة: هؤلاء اأصحاب نبی الله آمنوا بکتاب الله 
وصدقوا به» وأحلوا حلاله» وحرموا حرامه» و بما فيه . 
فال الح :لن که وور ما وو کار ن ا 
عليهم إلى عالمه"“. واستحسن بعضهم قول أبي رزين وقال: هو 
معروف في اللغة» واحتج (له)" بقوله: 
قد جعلت دلوي تسكني“" PEPE‏ 
وبقول أبي موسى الأشعري #: من يتبع الرسول يهبط به على 
ریاض ال . 


.٥14 -٥٦۸/١ أنظر أثر عكرمة وقتادة والحسن في «تفسيره ابن جرير»‎ )١( 

(۲) من (ص۱). 

(۳) كذا بالأصل : تسكني» وهو خطأً صوابه : تَستَثليني كما في «معاني القرآن» للنحاس 
۰.۲/۳ و«زاد المسیر» ۲۸/٤‏ بمعنى: تستتبعني . 
وهو صدر بیت عجزه: 
E NNS ees‏ 
وهو في «اللسان» ٤٤۳/١‏ غير منسوب لقائل . 

)٤(‏ رواه ابو عبید فی «غریب الحدیث» ۲/ ۲٦۷‏ وافضائل القرآن» ص‌۸۲-۸۱. 
وسعید بن منصور ٤۹/۱‏ (۸)ء وابن أبي شيبة ۱۲۹/۲ (۳۰۰۰۵)» و۷/ ٠١١‏ 
»)۳٤۸۱۰(‏ والدارمي ۲۰۹٥/۲‏ (۳۳۷۱)» وأبو نعم ۲٥۷/۱‏ والبيهقي في 
«الشعب» ۲/ )۲٠۲۳( ۳٣۲٤‏ بلفظ : إن هذا لقرآن ا لکم أجرًا وکائن 
وزرًاء فاتبعوا القرآن» ولا يتبعكم القرآن» فإنه من يتبع القرآن يهبط به على رياض 
الجنة» ومن يتبعه القرآن يزخ في قفاه حت يقذف به في نار جهنم. 
قال أبو عبید: يزخ في قفاه أي : يدفعه. 


س كاب النَّوجِيدِ وَالرَدِ عَلَى الْجَهْمِيّةٍ 

وقوله في أهل التوراة: «فعملوا بها حتى أنتصف النهار ثم عجزوا»» 
قال الداودي: هو وهم . قال: وكذلك «فأعطوا قير اطا» في النصارئ› 
قال : وفي موضع آخر: «للا حاجة لنا EI‏ ولم يذكر نهم 
أعطوا شيئًا إلى نصف النهار» وفي رواية: «إلى صلاة الظهر ثم كفروا 
فحبطت أعمالهم فلم يعطوا شينًا وكذلك أهل الإنجيل كفروا أيضا فلم 
يعطوا شيئًا»» وفى رواية: «إن أهل التوراة أعطوا قيراطا على أن 
ا ی وار ی ا و ن 
مات (منهما)" قبل البعثة. 

وقوله: ( «قال أهل الكتاب: هاؤلاء أقل منا عملا وأكثر أجرًا» ). 
يريد أهل التوراة كما بينه في الحديث السالف؛ لأن النصارئ ليسوا 
بأقل عملا من الفضائل على مثله؛ لأن من نصف النهار إلى العصر 
ليس بأقل من حينئذٍ إلى الغروب عندناء وعند الحنفية أن أول الوقت 
مصير ظل كل شيء مثليه» وقد سلف كل ذلك . 


E 


SARK EARNS IRS 


.(00۸) سلف برقم‎ )١( 
من (ص۱).‎ (۲) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۸- باب وَسَمّى النَبیٌ بي الصَلاةٌ عَمَلا 

قال : «لا صلا لمن لَم يقرأ ِقَاَحَة الكتاب». [انظر : .]۷١١‏ 

۴4- حَدَدَنِي یمان حدقا تة ن الوَلِيدِ. 

وَڪَدَنِي ڪَبَاد ِن يَغْقُوب الأْمَدِيّء حبرا عَاد ِن العؤامء عَنِ السَيِبَانَء عن 
لويد بن العيرار» عَن أي عفرو الشَيبَانٌ ن ابن مشغود هه أن رَجُلا سَألَ النَبيّ 
اة : أي الأغْمَالِ أفْضَل؟ قال: «الصََ لوقتهاء وبر الاين ثم الجهاد في 
سّبیل اللو». [انظر: ۵۲۷- مسلم: ۸۵- فتح ۱۰/۱۳]. 

هذا الحديث سلف مسندًا في الصلاة. 

ثم ساق عن سليمان» ثنا سعيد» عن الوليد قال: وَحَدّثني عَبَادُ بن 
يَعْقُوبَ الأَسَدِيْ» ثنا عَبَادُ بن العَوّام» عَن الشَيْبَابِيّء عَنِ الوَلِيدِ بِنٍ 
الكَيرَار» عَنْ ابي عَمْرِو السَيْبَانَِّ -واسمه سعد بن إياس- عَنٍِ ابن 
مَسْعُوو 4 أن رَجُلا سَأل النَبِي ية: أي الأغمَّال أفْصَل؟ قًال: 
«الصَلَة ليها وَبِرٌ الوَالِدَيْنِء ثم الجِهادٌ في سَبيل اش . 

هذا الحديث سلف في الصلاة والجهاد والأدب» وأدخل ابن 
بطال هذا الحديث في الباب قبله"“ وأسقطه ابن التين . 

وقَرّن ال حم الوالدين بحق الله هنا بواو العطف وليس مخالفا 
لحديث الباب قبله لما سئل أي العمل أفضل؟ «إيمان بالل ثم الجهاد 
ثم حج مبرور»» ولم بذكر الوالدين» لأته إنما يفعي السائل بحيب 


(1) سلف في كتاب: مواقيت الصلاةء باب: فضل الصلاة لوقتها (۲۷٥)ء‏ وكتاب : 
الجهاد والسيرء باب: فضل الجهاد والسیر (۲۷۸۲)ء وكتاب: الأدب» باب: 
البر والصلة .)٥۹۷۰(‏ 

(۲) «شرح ابن بطال» .٥۳٤-٥۳۳ /٠١‏ 


س كاب اللّوحيدِ وَالرَّدِ عَلَّی الْجَهْميَّةَ 


ما يعلم من حاله أو بما يتقى عليه من فتنة الشيطان. 

فلذلك أختلف ترتيب الأفضل من الأعمال مع أنه قد يكون العمل 
في وقت أوكد وأفضل (منه)“ في وقت آخر كالجهاد الذي يتأكد مرة 
ويتراخی أخرئ» ألا تراه أَمَرَ وَفّد عبد القيس بأمر فصل باشتراطهم 
ذلك منه» فلم يرتب لهم الأعمال ولا ذكر لهم الجهاد ولا بر 
الوالدين» وإنما ذكر لهم أداء الخمس مما يغنمون»ء وذكر لهم الاأنتباذ 
في المزفت فيما نهاهم عنه» وفي المنهيات ما هو آكد منه مرارًا" . 


IERIE IST 


(۱) من (ص۱). 
(۲) حديث وفد عبد القيس سلف برقم )٥۳(‏ كتاب : الإيمان» باب : أداء الخمس» من 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 


- باب قول اله تَعَالی: 


ر رع 


إن لسن حن هلوا © که 

أي ضجورًا لدا مه لر جوا 9© ولا مه انير منوا @ 4 

[المعارج : ۹- ۲۱]. 

٥‏ حدتَنَا االات تا کک عن الحسنء حَدنًا عَمُرُو بن 
تغلب قال : ّى النَبي َة مال قَاغطى فَوْمًا وَمَتَعَ أَخَرين» فَملَعَه نهم عَنَبُواء فَقَال: 
ي عطي الرَجُلّ وَأ الجل والدى 1 أَحَبُ إلى مِنَ الذي أعُطي؛ 
أغطي فاا لما في ويم من الجر الهم أجل آفوان إلى ما جَمَل اه 
في لوبهم مِنَ الى وَالْحَيْرء مِنْهُمْ هم عَمرُو بن تَغْلِبَ» . قال عَمْرُو: 6 
لي پكلِمَة رَسُول اله لاب مر انعم . [انظر: ۹۲۳- فتح .]٥۱۱/۱۳‏ 


N SS‏ تى لني ل مال » قَأغطی 
قَوْمًا وَمَنَحَ م ارين َه نهم عَتَبوا عليه» فقَالَ : «إني لأعُطي الرَّجل 
َأَفَعٌ الورَجُلء وَالَذِي أََعٌ أَحَبُ اي الحديف: 

معن هذا الباب إثبات خلق الله تعالى الإنسان بأخلاقه التي خلقه 
عليها من الهلع» والمنع والإعطاءء والصبر على الشدةء ا 
على ربه تعالى» وفسر «إهَلًا» بقول من قال: (ضجورًا)'؛ لأن 
الإنسان إذا مسه الشر ضجر به ولم يصبر محتسبًاء ويلزم من آمن 
بالقدر خيره وشره وعلم أن الذي أصابه لم يكن ليخطئه وما أخطاه لم 
يكن ليصيبه» الصبر على كل شدة تنز 

ألا ترىئ أن الله تعالى قد أستثنى المصلين الذين هم على صلاتهم 


(۱) رواه ابن جریر )۳٤۹۰۳( ۲۳٤/۱۲‏ عن عكرمة. 


ت ڪتابُ التو حيد والرّد عَلّی ا لجَهميّةَ 
دائمون» لا يضجرون بتكررها عليهم ولا يملونها؛ لأنهم محتسبون 
(لها)""“ ومكتسبون بها التجارة الرابحة في الدنيا والآخرة» وكذلك 
لا يمنعون حق الله في أموالهم» فعرفك بما خلق الله عليه (آهل 
الجنة)“ من حسن الأخلاق» وما أستثنى به العارفين المحتسبين 
بالصبر على الصلاة والصدقةء فقد أفهمك أن من أدّعى لنفسه قدرة 
وحولا بالإمساك والشح (والضجر)" من الإملاق والفقر وقلة الصبر 
لقدر الله الجاري عليه بما سبق في علمه ليس بعالم ولا عابد على 
حقيقة ما يلزمه» فمن أدعَى أن له قدرة على نفع نفسه أو دفع الضرر 
عنها فقد أدعى أن (فيه)““ صفة الإلهية من القدرة. 

وفي حديث عمرو بن تغلب أن أرزاق العباد ليست من الله تعالى 

4 فد ا لاستحقاق بالد رة وال فة غتده ولا تد الخلطان (ة 

بالدر ي 

الدنيا) وإنما هي على وجه المصلحة والسياسة لنفوس العباد 
الأمّارة بالسوء. 

ألا ترئ أنه ا كان يعطى أقوامًا ليداوي ما بقلبهم من الجزع› 
وكذلك المنع هو على وجه (المصلحة)"“ بتمهيده بما قسم الله تعالى 
له؛ لمنعه اكا أهل البصائر واليقين . 


)١(‏ في الأصل: بها. 
(۲) من (ص۱). 
(۳) من (صا). 
)٤(‏ في الأصل: فيها. 
)٥(‏ من (ص١).‏ 
0( في (ص۱) : الثقة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فصل : 

وفيه أيضًا: أن البشر فاضلهم (ومفضولهم) قد جُبلوا على حب 
العطاءء وبخض المنع»ء والإسراع إلى إنكار ذلك قبل الفكرة في 
عاقبته» وهل لفاعل ذلك مخرج؟ 

وفیه : أن المنع قد لا يكون مذمومًا ويكون أفضل للممنوع؛ لقوله: 
«وأكل أقوامًا لما جعل الله في قلوبهم من الغنى والخير» وهاه المنزلة 
التي شهد له بها الشارع أفضل من العطاء الذي هو عرض الدنياء 
ألا ترئ أن عمرو بن تغلب أغتبط بذلك بعد جزعه» وقال: (ما حب 
أن لي بذلك حمر النعم). 

وفيه : أستئلاف من يخشى منه» والاعتذار إلى من ظن ظنًا والأمر 
بخلافه» وهلذا موضع (كان) يحتمل التأنيب للظان واللوم له» لكنه 
اث رءوف رحيم كما وصفه به الرب جل جلاله. 

فصل : 

قول البخاري: (هلوعًا: ضجورًا). قال فيه الجوهري: الهلع : 
أفحش الجزع". 

وقال الداودي : إنه والجزع واحد قال: وكان يقال: القناعة غنى 
لا ينفد. قال: والقناعة بكسر القاف» والذي ذكره أهل اللغة أنها 
بالفتح . 

وقوله: (أنهم عتبوا) هو بفتح التاءء أي: وجدوا عليه. 


ARKIN IAHKNS 


)١(‏ في الأصل: (ومفضلوهم). (۲) من (ص۱). 
(۳) «الصحاح» .۱١١۸/۳‏ 


ج ڪتاب التوخيد وَالرّد على الحَهْميَّة 


۰- باب ذِڪر اللَبيْ ي وَروَايَتِه عَنْ رَبه ك 


7- حَدتّبِی محمد بن عَبْدِ ك ks‏ دتتا ُو رَيدِ سَجِيدُ يِن الربيع الهرَويٰء 


حدتتًا شُغبَةء عن قََادَهء عن اس ڪهء ڪن لبي َي يَزويه عن رَبهِ قال : : ذا تَقَرّبَ 
العبد إلى شرا قرت اليه رَاعًاء ودا قرب متي ذِرَاعًا د قبت منه باعًاء ودا 


اني مشا َه هَرولّةً». [فتح 0۱۱⁄/۱۳] 

۳۷ حَدَنًا مُسَددء عن کیی؛ عن ليمي عن َس بن مالك عن ع 
هُرَيْرَةّء قال - ريما در لَب کيا قال: : ذا تقر تَقَّّت العبد س شرا قرت مه 
ذِرَاعاء وإذا قرت مِنى ذِراعا تَقَرَبْت مه ام أ أؤ: «بُوعًا». [انظر: -۷٤۰۵‏ مسلم: 
۵ح فتح 7/17 .Lo‏ 


قال متم : u DS‏ 
۸- کدنا آَدَمُء اتا کیا خا حَمَدّ ِن زِيَادِ ال یت ا شر 
رتا أجز 


عن النَبيْ لا يزويه عن ربكم قال ل کا الکن لي زا 
په وََخَلوف كم الصًاِم أَطْيّبُ عند انه ِن ربح المسك». [انظر: e‏ 
۱- فتح .]٥۱۲/۱۳‏ 


۴۹- حَدَتَنَا حفص بن عُمَرَ حَدَنًا شغي شَعْبَةء عن قَتَادَة. 
قال لي حَلِيفةٌ حَدَقَنَا يزيد ِي رُرَيِعء ڪن سَهِيدِ عن اء ڪن اي العَالِيَةء عن 
ابن عباس رضي الله عنهما عن لَب کيا : فيمَا يَرْويه عَنْ رَبّهِ قال : «لا ينبي لِعَبْدٍ 


E 


o2 


ا . وَنَصَمَةٌ إلى أبيه. [انظر: ۳۳۹۵- مسلم: ۲۳۷۷- 
فتح .]٥۱۲/۱۳‏ 


o 


N0۰‏ حدقتًا e e‏ کک بن 
ل 


ا ال ثم قرا مَُاوِيَة کي 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
قَرَاءَةَ ابن مُعَمَلِ وَقال: لَولا أَنْ َْنَمِعَ الاس عَلَيْكم لَرَجَعْتُ كما رَجََ ابن مُعَقَل. 
کي النبي © ية . فلت لعَاوية: كيت كان َزجیغه؟ قال : « آ آ» تلات مَرَاتِ. 
[انظر: -٤ -٤۲۸۱‏ فتح .]٥۱۲/۱۳‏ 

ذكر فيه خمسة أحاديث : 

أحدها : 

حدیث قتَادةء ا E aS‏ 
ذا تقَرَّبَ العَبْد إلى شير ر ُت لله ذِرَاعًاء ودا تفرب إلى ذِرَاعًا قر 
إليه باعًاء إا أتاني م أيه هروه . 

ثانيها: 

حديث التييي؛ َنْ أَنَس بن مَالِكِ ظه» عن اي هُرَيرةَ به قال 
2 گر التي 5ل فال : «إذا تَقَرَبَ اعد مي شرا ربت ينه ذِرَاعًاء 
ودا تفرب متي ذِرَاعًا تَقَرَبْتُ مه باعًا» أًو: «بُوعًا». 

وَقَال مُعْتَمِرٌ: سَمِعْتُ اسا 4 عن أبي هريرة هه عَنِ الي بي رويد 

ثالثها : 

ا سمغت ابا هرر ه» عَنِ الي کل ويو عن ربک 
ك قال : «لکل عمَلِ کار وَالصوم ِي واا اجزي پو« ولوف ف 
الصائِم أطيَّبُ عند اللو مِنْ ربح المسك». 

راا 


8\ 


)۱( ت 
عن فتادة. 


() في الأصل: شعبة. 


ن 
هذا الحديث سلف بيانه في كتاب: العلم» في باب: مت يصح 
سماع الصغير". 
قال الإسماعيلي: رواه الاس عن إبراهيم بن سعد» عن الزهري 
نفسه إلا يعقوب» وفيه ممازحة الطفل بما قد يصعب عليه؛ لان مج 
الماء قد يصعب عليه وإن كان قد يستلذه. 


ا توا الین کا گائوا 

هلذا الحديث كذا ذكره هنا معلقًاء وقد أسنده بعد في الجهادء 
وصلح الحديية كما ستعلمه» إن شاء الله وقدره ٠.‏ 

وآراد بقوله : (وعَبو). مروان بن الحکم كما صرح به هناك» وذکر 
ابن طاهر آن هذا الحديث معلولء وذلك أن المسور ومروان" لم يدركا 
ذه القصة التي بالحديبية سنة سكٌ؛ لأن مولدهما كان بعد الهجرة 
ن“ على ذَلِكٌ أتفق المؤرخون» وإنما يرويانها عمن شاهدها. 

وأما ما في «صحيح مسلم» عن المسور تال : سمعت رسول الله ك 
يخطب الناس على المنبر وأنا يومئذ محتلم" فيحتاج إل تأوبل» فقد 


ما اج : َا 


سبق برقم (۷۷). 

() ساني برقم (۴۷۴۱) كتاب: الشروط؛ باب: الشروط في الجهاد. وبرقم (11۷۸- 
۹ ) كتاب: المغازي» باب: غزوة الحديية 

ستاني ترجمتهما في حدیث .)۲٤۱(‏ 

9) لجع ین رجال الصحیحین» 0۰1/۲» ۵۱١‏ 

(ه) «صحيح مسلم؟ )۲٤٤۹(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: فضاتل فاطمة بنت اللي 
# 


ج ڪتابُ التّوحِيدِ وَالرَدِ عَلَى الْجَهْمِيَةٍ 


o lk o 0) o o و‎ Ar 
وقال لي خليفة : نتا يزيد بن ررَيْع٬ عن (سعيد) ¢ عن قتادة» عن‎ 


بي العَاليَةء عَنِ ا بن عباس رضي الله عنهماء عن التي يا فيما ويه عَنْ 
ر : لا ِي لِعَبْدٍ أن يمول : آنا حبر بول بن ن ونْسبه إلى 
بيه . 


وقد أسلفنا غير مرة أن أسم أبي العالية هذا رفيع بن مهران»ء أعتقته 
مرأة من بني رياح سائبة لوجه الله» وطافت به على حلق المسجد» أنه 
متفق عليه» واا بات العالية زياد بن فیروز مول قریش › 


رو کن ا انی قال لرام ا ى ال . 
خامسها : 
RS‏ 
را 0 E‏ ف ا ا له يقرا سورَةً 


القشح -أؤ ِن سُورَةٍ القن قال : فَرَجُعَ فیا قال: ثم َر را ماويه على 
راء ابن ممل َال : sS‏ گمَا رُم 
ابن مُعُمَلٍ. بځکي الي کلا. قَقَلْتُ لِمُعَاويَةَ: كيف گان تَرْجیعه؟ 
قال : «آا آا آ ادت رات 

الشرح : 

a E 
©9 القرآن» وهلذا مبين في كتاب الله تعال في قوله : َماَق عن ألو‎ 


(1) في الأصل : شعبة وهو تحريف وقد أثبتنا الصواب من «الصحيح»» وسعيد هذا هو 
ابن أبي عروبة. والله أعلم. 

(۲) ورد في هامش الأصل: لم ينفرد به» وقد روئ له البخاري أيضا. 

(۳) انظر ترجمة زیاد بن فیروز من «تهذیب الکمال» .٠١-١١/۳۴٤‏ 

0) كذا رسمت في الأصل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لن هو لا و ى ©6 [النجم : ۳- ٤]ء‏ ومعنى حديث ابن مغفل في هذا 
الباب التنبيه على أن القرآن أيصًا يرويه عن ربه تعالى. 

وفيه من الفقه : إجازة قراءة القرآن بالترجيع والألحان الملذة للقلوب 

بحسن الصوت المنشود لا المكفوف عن مداه الخارج عن مساق 
المحادثق ألا ترىئ أنه اة أراد أن يبالغ في تزيين قراءته لسورة الفتح 
eS‏ 

لعتاة على الله بفهم ما يتلوه من إنجاز وعد الله له فيهم بإلذاذ 

e‏ بحسن الصوت المرجع فيه بنغم ثلاث في المدة الفارغة من 
التفصيل» وقول معاوية يدل أن القراءة بالترجيع والألحان تجمع 
نفوس الناس إلى الإصغاء والفهم ويستميلها ذلك حتىٰ لا تكاد تصبر 
على آستماع الترجيع المشوب بلذة الحكمة المفهومة. 

وقد سلف في فضائل القرآن'“ في باب: من لم يتغن بالقرآن 
أختلاف العلماء في قراءة القرآن بالألحان والتغني به» فراجعه. 

وقوله: (کان ترجیعه آا آ١‏ آ). كانت قراءته ات بالمد والوقوف 
على الحروف. 

قد سلف قوله : ( «إذا تقرب العبد..» ) إلى آخره أن معناه: إذا تقرب 
إلي بالطاعة قربت رحمتي منه وكرامتي وعطفي› ومثله : «نکان قاب قوسن 
أو أن €6 [النجم : ۹] في أن المراد به: قرب المنزلة وتوقير 
الكرامة" . 
(۱) برقمي .)٥٩۲٤ .٥۰۲۳(‏ (۳) كذا رسمها في الأصل. 


(۴) قال الشيخ ابن عثيمين في «القواعد المثلى» ص٤۷1-۷:‏ هذا الحديث كغيره من 
النصوص الدالة على قيام الأفعال الأختيارية بالله تعالى»ء وأنه سبحانه فعال = 


س ڪتابُ التّوجيدِ وَالرّدِ عَلَّى الْجَهْميّة 


EE 2‏ 0۱( . 
والهررلة عا رة عن سرغة شى و(هى) عارة عن سرغة اة 
إليه ورضا الله عنه وتضعيف الأجر له کین م الى صاحبه را 
أستقبله الآخر ذراعًا ويهرول» والهرولة أصلها ضرب من العَذوِ بين 
المشي والعَدو. 
والباع (بين)" اليدين قاله الخطابي» والبوع مصدر باع يبوع : إذا مد 
باعه» وبسط يده لإدنائه من نفسه قال: وقد تحتمل الرواية أن يكون 
ا ۳ (O‏ 
بوعا- بضم الباء - جمع باع مثل (داو)٩‏ ودود وساق وسوق 
= لما یرید» کما ثبت فی الكتاب والسنة مثل قوله تعالی : ودا سالک عکاوی َي 
إن مربب اجيب دوه ألدّلع إا دعَانٍي. [البقرة: .]۱۸١‏ 
وقوله : «إوجاء ريك وماك صما صما 9© ). [الفجر : ۲۲]. 
وقوله ة: «ينزل ربنا إلى السماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الأخر». 
وقوله هة : «ما تصدق أحد بصدقة من طيب» ولا يقبل الله إلا الطيب إلا أخذها 
الرحمن بيمينه». إلى غير ذلك من الآيات والأحاديث الدالة على قيام الأفعال 
الأختيارية به تعالى. 
فقوله فى هذا الحديث: «تقربت منه» «أتيته هرولة» من هذا الباب» والسلف 
يجرون هه النصرص على ظاهرها» وحقيقة معناها اللائق بالله كل من غير تكييف 
ولا تمثیل › قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : وأما دنوه نفسه وتقربه من بعض 
عباده فهذا يثبته من يثبت قيام الأفعال الأختيارية بنفسه .. اه 
في مانع يمنع من القول بأنه يقرب من عبده كيف يشاء مع علوه؟ 
وأي مانع یمنع من إتیانه کیف یشاء بدون تکییف ولا تمثیل؟ 
وهل هذا إلا من كماله أن يكون فعالا لما يريد على الوجه الذي به يليق؟ اه. 
ثم ذكر نحرًا من قول المصنف ثم قال: وما ذهب إليه هذا القائل له حظ من النظر 
لكن القول الأول أظهر وأسلم وأليق بمذهب السلف. اه 
(۱) في (ص۱): هنا. ۰ 
)۲( في (ص۱) : من. 
(۳) في الأصل: داود. 
5) «آعلام الحدیث» .۲۳١۸ /٤‏ 


رشن شن این اسع سے 
في حديث ابن عباس رضي الله عنهما: (یرویه عن ربه). قال 
الداودي: أكثر الرواية ليس فيها كذلك» وإن كان محفوظًا فهو ممن 
سوى النبي ي ؛ لأنه قال: «أنا سيد ولد آوم. 
ویحتمل أن يکون ممن سوی النبي بي ممن بعده او من بني آدم 
جميعًاء» وقيل: لم يكن من أولي العزم من الرسل» فقال اث هذا 
على طريق الإشفاق والتأدب. 


کو ی چ ت ۹ 
ISRKIIZ&X IS&T‏ 


(۱) رواه مسلم (۲۲۷۸) کتاب : الفضائل»› باب : تفضیل نبینا عل جميع الخلق. 


سد حاب اللو جِيدِ وَالرَدِ عَلَى الجَهْمَّة 
-۵١‏ باب مَا يجوز مِنْ سير التَوْرَاة وَغْيرْهَا 
من ڪب اله بالعَرَبيّة و وغبرها 


قزل اف تغاتی: واا إ2 کرت ل ت عرزي 

[آل عمران: .]٩۳‏ 

- وَقالّ ابن عټاس: خرن اپو سُفْيانَ ِن زب أن هرل عا تَرُمَانهء ثم 
دعا بکتاب الي ف ي فَقَرَاهُ: + يسم الله الرَحمَن ارجم . من محمد عبد الله 
وَرَسُولِهِ إلى هِرَفلَ ء وء مياه آلککي تمالا ل ڪلمةر سوم مستا وښ » 
[آل عمران: ]1٤‏ اليه . [انظر: ۷- مسلم: ۱۷۷۳- فتح ۱1/۱۳ه]. 

۳- حًا محمد ِن بَشّار» حَدََنًا عَفْمَانُ يِن عُمَرَء أخبرنًا علي ن مارك 
ن يى بن آي کثيرء عن اي سَلَمَهَء ڪن اي هُرَيرَة قال: : کان أَهْلُ الكتاب يَفرءُونَ 
و بالْعارَانِية» وَيمَسَروَها بالعَرَبيَة لهل الإشلامء قال رَسُول اله اء لا 

تصدقوا اهل لتاب وَلا َكذَبُوهُمْ و : فول اما بال ما أل الاه [ آل 
عمران: ۸4]). [انظر: -٤٤41٥‏ فتح ۱1/۱۳]. 

۳- كنا مُسَدَدُء حَدَنَنَا إشمَاعِيلء عن أيُوبَء ن تافع» عَنِ ابن عُمَرَ 
رصي الله عنهما قال: ي التي 5 ھک وَامُرَأة مِنَّ اليَهُودِ ق رَنَيَاء قَقَالَ لِلْيَُودِ: 
«مَا تصتعَونَ بھما؟». قالوا: د نسَخم ۇجُوهَهمَا وَنُخْزيهما. قال: قاتا يالتورنة 

E 


ا E‏ [ آل عمران: ۹۳] فَجَاءواء ًالوا لجل ن يَرْصَؤْنَّ: يا 


3 


غور آَفرا. قَقَرا حه حٌى آنتهی على مضع نها قَوصُع يَته عَلَيوِ » قال : : رع يدك». 
فرَفَْ يده ّا فيه ايه الج جم وځ قَقّال: : يا خمد إن عَلَيْهمَا الرَجمَ. . لکنا كاه 
بَيْنَتَا . قَاَمَرَ بهمّا قرجاء َراي خانم عَلَيْها الحجَارَة ة. [انظر: ۱۳۲۹- مسلم: ۱1۹۹- فتح 
1/1 ېl[o.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


E‏ ت دَعَا باب الي ية راه : سم الله الرَحْمَن ارجم .من 
TE‏ إن هرل وار آلكتب تَمَالوا ٳک ڪلمتر سوام 
سسا وبکر 4) 

وهذا قد سلف مسندًا اول الکتاں“ 

ثم ساق حديث أبي هريرة رضى الله عنه: كان أَهْلْ الكِتاب يَفْرَءُونَ 
السَوَرَاة بالْعبرَانِية وَيقَسرُوتهَا بالْعَربيّة ية لاأَهْلِ الإسلامء قال ر الله 
ل : لا تَصدقوا أَهْلَ الكِّاب» ولا كذبْوُم وَ: فوا ءام بال وما 
زد اليه [آل عمران: .»]۸٤‏ 


ت 


وحديث ابن عمر رضي الله عنهما : آنه ية تي برل وَامرَأة مِنَ 
ارد فة را ٠.‏ الحذيث بإحضار الترراة ووت الا عرو غا 
آية الرجم» ولا شك أن تفسير كتب الله بالعربية جائز» وقد كان 
وهب بن منبه وغیره يترجمون كتب الله» إلا أنه لا يقطع على 
صحتها؛ لقوله اقك#: «لا تصدقوا أهل الكتاب» فيما يفسرونه من 
التوراة بالعربية؛ لثبوت كتمانهم لبعض الكتاب وتحريفهم. 

واحتج أبو حنيفة بحديث هرقل» وأنه دعا ترجمانه وترجم له کتاب 
رسول الله ي بلسانه حتى فهمهء فأجاز قراءة القرآن بالفارسية› 
وقال: إن الصلاة تصح بذلك» وخالفه سائر الفقهاء وقالوا: ل تصح 


الصلاة بها . 
وقال أبو يوسف ومحمد: إن كان يحسن العربية فلا تجزئه الصلاة» 
وإن کان لا يحسن جز E‏ 


(۲) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲٠١ /١‏ و«المبسوط) ۳۷/١‏ . 


من حجة أبي حنيفة أن المقروء يسمى قرآتا وإن كان بلغة أخرى إذا 
بين المعنیٰ ولم یغادر منه شیئًاء وإن اتی بما لا ينبئ عنه اللفظ نحو 
الشكر مكان الحمد لم يجز» واستدلوا بان الله تعال حكى قول 
الأنبياء (بلسانهم)" بلسان عربي في القرآن كقول نوح: يى 
أرب معا [هود: »]٤١‏ وأن نوخا قال هذا بلسانه» قالوا: وكذلك 
يجوز أن يحكي القرآن بلسانه» وقال تعالى : #وأوى إل هلا الان 
[الأنعام :۱۹] فأنذر به سائر الناس» والإنذار إنما يكون بما يفهمونه من 
لسانهم» فقراءة أهل كل لغة بلسانهم حتى يقع لهم الإنذار به» وإذا 
فسر لهم بلسانهم فقد وقع الإنذار به» وإذا فسر لهم بلسانهم فقد 
بلغهم» وسمي ذلك قرآتًاء وكذلك الإيمان يصح أن يقع بالعربية 
وبالفارسية . 

وحجة (العلماء)"“ غيره» قوله تعالى: إا أله فنا عرَيّا 
[یوسف: ۲]» فأخبر تعالیٰ أن أنزله عربيًا» فبطل أن يكون القرآن 
الأعجمي منزلاًء ويقال لهم: أخبرونا إذا قرأ (القارئ)" بالفارسية 
هل تسمى فاتحة الكتاب أو تفسيرها؟ فإن قالوا: الثاني . قلنا لهم : 
قد قال اك : «لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب»“ ولم يقل : إلا بتفسيرها. 
ألا ترئ أنه لو قرأ تفسيرها بالعربية في الصلاة لم يجز؛ فتفسيرها 
بالفارسية أولى بأن لا يجوز» وقولهم: إن الله حكى قول الأنبياء 


(۱) من (ص۱). 

(۲) في (ص١):‏ الفقهاء. 

)٤(‏ رواه البخاري )۷٥١(‏ كتاب: الأذانء باب: وجوب القراءة للإمام والمأموم» من 
حديث عبادة بن الصامت. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الذي بلسانهم بلسان عربي في القرآن» كقول نوح السالف» وأن نوًا 
قال هذا بلسانه فكذلك (يجوز)”“ أن يحكي القرآن بلسانهم. 

فالجواب : أن نقول ما نطقوا إلا بما حكى الله عنهم كما في القرآن» 
ولو قلنا ما ذكروه لم يلزمنا نحن أن نحكي القرآن بلغة أخرئ؛ (لأنه)"“ 
يجوز أن يحكي الله قولهم بلسان العرب» ثم يتعبدنا نحن بتلاوته على 
ما أنزله» فلا يجوز أن نتعداه» ويحتجون به أنه في الصحف الأولى» 
ومن قوله: وای إل هذا لقان لأر پد وَس ب [الأنعام : ]١۹‏ 
فأنذر به على لسان كل أمة» فالجواب: أن العرب إذا حصل عندها 
أن ذلك معجز وهم أهل الفصاحة» كان العجم أتباعًا لهم كما كانت 
العامة أتباعًا للسحرة في زمن موس وأتباعًا للأطباء في زمن عيسى 
التلةء فقد تمكن العجم أن ينقلوه بلسان العرب. 

وأما قولهم : إن الإيمان يصح أن يقال بالفارسية. 

فالجواب : إن الإيمان يقع بالاعتقاد دون اللفظ؛ فلهذا جاز اللفظ 
بالشهادتين بكل لغة؛ لأن المقصود منه يحصل؛ إذ أصله التصديق 
بالشريعة» وإذا قرئ بالفارسية سقط المعجز الذي هو النظم والتأليف» 
(فإن قيل) : إنهم (يجيزونه)“ بالفارسية إذا لم يقدر على العربية 
فينبغي ألا يفترق الحكم» قيل : إنما أجيز للضرورة» وليس كل ما جاز 
في حال الضرورة يجوز مع القدرة» ولو كان كذلك لجاز التيمم مع وجود 
الماء > ولجاز ترك الصلاة مع القدرة؛ لأنه يسقط مع العذر» مع انتا 
لا نقول بجوازه والحالة هذه. 
() من (ص۱). 
في الأصل: (لأنه لا)» والمثبت من (ص۱)» وانظر «شرح ابن بطال» .٥٤١ /٠١‏ 
(۳) مكررة في الأصل. () في (ص۱): يجوزونه. 


ا 

قيل : أما ما فسره من التوراة فكان موافقًا للقرآن صدق؛ لتصديق 
القرآن إياه» وكذلك هرقل فيما يحكيه كان ذلك موجودًا في النبي 
يد وما لم يصدق القرآن ولم يكذبه حمل على قول النبي بي: 
«لا تصدقوهم ولا تکذبوهم› وقولوا: آمنا بالله). 

قوله في الزانييّن: (نسخم وجوههما): هو بالخاء المعجمة أي : 
نسودهماء وإنما أتوا إليه؛ (لأنهم)“ قالوا: هذا نبي أرسل بالتسهيل 
فامضوا إليه» فإن حكم فيها بغير الرجم أحتججتم بذلك عند الله 
وقلتم : هو حكم نبي من أنبيائك . فلما أتوا بهما دعا بالتوراة. ومنه 
قوله تعالى: كف كوك وهر ألَورّ4 [المائدة: ]٤١‏ فحكم 
بما فيها؛ لقوله: وتک با الور اَن سلما [المائدة: .]٤٤‏ 

وقوله : (فأمر بهما فرجما). فيه حجة على مالك في عدم رجمهماء 
وقال في «المدونة): لم يكن لهم يومئلٍ ذمة". وفي غيرها: وأما اليوم 
فيردون إلى أساقفتهم ولا يرجمان؛ لأن نكاحهم ليس بإحصان» وخالف 
الشافعي فقال : نکاحهم يحصن ویحل . 

وقوله: يجنا آي : بالجيم» ای یکی 


)1( من (ص۱). 
(۲) «المدونة» ۳/ ."۸٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
أكب”» وروي بالمهملة» أي: يحنى عليها ظهره» أي: يعطفه. 
يقال: حنوت العود: عطفته» وحنيت لغة. 

وقد سلف أوضح من ذلك ادات 


ON KT. RP: 


)١(‏ آنظر: «القاموس المحيط» ٤٦/١‏ [جناً]» و«لسان العرب» 1۹/١‏ 1جناً]. 


س( س اترضیع شس اع اسیع کے 
يؤول الأحتلام علیٰ آنه کان یعقل أو کان سمينًا غير مهزول» وهو 
أحتمال لغوي. 

كال صاحب «الأفعال»: حلم حلمًا إذا عقل"". وقال غيره: يحلم 
الغلام صار سمينًاء ذكره القرطبي» وهو معدود في صغار الصحابة 
مات سنة آريع وستين. 


الانمال» لابن التطاع ۲۴/۱ 


س تاب التّوجِيدِ وَالرَدِ عَلَّى الحَهّمبّة 


۲- باب قَوْل النَبن كل 


0 
ت 


«المَاهرُ بالقرآن م مَعَ الڪرَام الرَرَق 
وَ٫رَينوا‏ الضَرْآنَ باد ضوَاتڪم 


-VO4‏ حَدَتَِي إنراهيم بن َء حَدتَنِي ابن أ ج عن يَزيدَء عن خمد بن 


و 


إنراجِيمء a‏ ء عن أي هُرَْرَةً أنه سَمع التب بلا ع کا قول : : la»‏ أذِنَ الله لِشيءِ 
م ِن ِت حَسَن الصَوتِ بالفُرآنِ يجهر پو». [انظر: ۵۰۲۳- مسلم : ۷۹۲- فتح ٠۳‏ / 
„l۸‏ 

-٥‏ حَدلَنَا ڪي بن بُکيرء حَدَنّتا الليْتُء عن يُونُس» عَن ابن شهاب» أَخرَن 
زوء ِن البرء سيد بن المسيّب» وَعَلقَمَة بن وَقاصء وَعُبَيدُ اله ِن عبد الله عن 
حَِيث عَائِسَةَ جين َال لها آهل الإفك ما قالّواء- وَل دبي طَائَِة من الحيثء 
قَالَّتْ: فَاضْطَجَغْتُ على فراشي» واا سض أغْلَمُ ُن َريئة و وَأ اله برِي٬‏ ولکن 
واه ما گنت أن أن انه زل ني سأي وخا نى وَلَمُأني في تفي كان احفر من 
ن يكلم ا في باهر يُنلیء وَانرَل ل کك: لن ال جاءٌو بالإفك#ه [النور: ]١١‏ 


وك 


الحَشُرَ الآَيّات لا [انظر: ۲۵۹۳- مسلم: ۲۷۷۰- فتح ]٥۱۸/۱۳‏ . 

1- حدٿنَا ُو مء دنا مِشڪڙء عن عَبِيّ ِن تَابتِء أرَاهُ ڪن البراء قال : 
سمغت اللَبيّ اة يقرا في العِسَاء: لن وَين ©6 االتين: ]١‏ فما سَمعْتُ 
اا اخم صو راء مِنْهُ. [انظر: -۷٦۷‏ مسلم: -٤1٤‏ فتح 0۱۸/۱۳]. 

۷- دتا حَجَاج بن ن مِنهالء حدشنًا هُشَيْمُء عن أي بشرء عن سَعيد 
جبرء عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: كان النَبيُ لا مُتواريا بمَكةًء وَکانَ رقم 
صَوته» فَإذَا سَمعَ م الشركون سبوا الفُزآنَ وَمَنْ اء بهء قَعَال اله ك تيه :و 
هر بصلاِك و اف با [الإسراء: .]١١١‏ [انظر: -٤۷۲۲‏ مسلم: -٤٤1‏ فتح ١١‏ / 


.[01۸ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


4۸-حَدَنا إشماعيل» حَدتّتى مالك عَنْ عَبْدِ الرَمَّن بن عَيْدِ الله ِن عَيِْدِ 


ی و رو 2 ر 3 2 
الر من بن آي صَغْصََةء عَنْ أبيه أنه آخبَرَه» آن آبَا سعيد الخدری که قال له: «إنی 


تە 


راك ثحب العَتَمَ وَالْبَدِبةّء إا كنت في عَتمک أو باويتك فَأدنْتَ لِلصلاة 
ارف صَوْتَک بالنّداءِء قله لا يَسْمَعُ مد صَوْتِ المُوَذْنِ جن وَلا لسن وَلا 
شىء إل شهد له يوم القَيّامة». 

قال ابو سَعيٍ : سَمِعكّهُ مِنْ رَسول اله ي . [انظر: -1۰٩‏ مسلم: 1۰۹- فتح ۱۳ /0۱۸] . 

4- لينا قَبِيصَةء حَدَقَنَا سُفْيَانُء عَنْ مَنْصُورء عن أَمّهء عَنْ عَائِسَة قَالّث: 
کان اللبِنْ ل يَقْرَاً الَرَآنَ وَرَأْسهُ في حجري و حائض. [انظر: ۲۹۷- مسلم: ۳۰۱- 
فتح .]٥۱۸⁄/۱۳‏ 

ثم ساق ستة أحاديث : 


أحدها: 


« 2 ا۶ 0 1 د‎ e ٤ 
حديث أبى هريرة هه : ا أذِنَ الله لِشيْءٍ ما آذِنَ لني حَسَن الصوتِ‎ 


fat . « . ٠ 2 ۰ »‏ ۰ 2 
حديث عائشة رضى الله عنها فى قطعة من الإفك : ولشانِی فى نفسى 
گان أَخْمَرَ مِنْ أن يتكلم اله في بأمْر يثلىء وَأنرّل الله تعالى: ن لين 

ر و ر و 
جاءو بالإفكِ عصبة نکر چ [النور: .]١١‏ 


ت 


حديث البراء: سَمِعْتُ الَبي ية َرأ في العِسَاء : بالتين وَالرَيبونِ» 


20 


حدیث ابن عباس رضی الله عنهما: کان سول الله ي متَوَاريًا 


س كاب التّوجيدِ وَالرَدِ عَلَى الْكَهْمَةٍ ڪي 
بمَکهَء گان يرمُع صَوتَه» دا سمه المُشْركون سبوا القرآنَ وَمَنْ جَاءَ به . 
الحديث سلف قريبًا . 

خامسها : 

حدیث أف سعيد الخدري له : «إني راک س الغتم EF‏ ... 
الحديث سلف في الأذان 

سادسها : 

حديث عائشة رضي الله عنها : كان اللي كل َرأ ا 

(الشرح)': 

ترجمة البخاري أخرج القطعة منه مسلم " من حديث قتادة عن 
زرارة بن أوفٰ» عن سعد بن هشام» عن عائشة رضي الله عنها 
قالت: قال رسول الله ية : «الذي يقرأ القرآن وهو ماهر به مع السفرة 
الكرام الو 

ثم قال : حسن صحیح 

وقوله : ( «زينوا القرآن بأصواتکم» ) أخرجه أبو داود عن عثمان بن 
أبي شيبة» عن جرير» عن الأعمش» عن طلحة» عن عبد الرحمن بن 


(€) 


© ف الاضل: فصل والمت من ص 

) ورد في هامش الأصل: لعله سقط الترمذي من هنا أو بعده ولا بد منه لقوله: 
وقال: حسن صحیح. 

) ورد في هامش الأصل: حاشية: حديث الماهر بالقرآن أخرجه الجماعة. 

(۶) سبق برقم (۹۳۷٤)ء‏ ورواه مسلم (۷۹۸) كتاب : الصلاةء باب: فضل الماهر في 
القرآن. وقول (حسن صحیح) هو قول الترمذي .)۲۹۰٤(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عوسجة» عن البراء بن عازب مرفوعًا" ٠‏ فذكره وأخرجه أيضًا معه 
(النسائي وابن ماجه)" كما أسلفناه في موضعه» وروي مقلوبًا 
كما ستعلمه في الباب واضحًا مع البحث عنه. 

قوله: «ما أذن الله لشيء» استمع . 

ويقال: أشتقاقه من الأذن؛ لأن السماع يقع بها لذوي الآذان» قال 
الشاعر: 
صم إذا سمعوا خيرًا ذكرت به وإن ذكرت بسوء عندهم آذنوا 

وقوله: ( «زينوا القرآن بأصواتكم» ) أي: بالمد والترتيل ليس 
التطرب الفاحش الذي يخرج إلى حد الغناء. 

فصل : 

قال الداودي : وفي حديث عائشة رضي الله عنها أن الله تكلم ببراءة 
غافشة رضي الله عتها بعتي آثزل ها آنزل» لا كما قال بعس الناس + إن 
الله لم يتكلم بکلامه» وهذا عظیم منه؛ لآنه یلزمه أن یکون تکلم بکلام 
حادث فتحل فيه الحوادث -تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرًا- وإنما أراد 
بقوله: «أنزل الله» أي: آنزل الله إلينا المحدث» وهو عبارة عن القديم 


(۱) آبو داود )۱٤٩۸(‏ كتاب: الوتر» باب: أستحباب الترتيل في القرآن. وصححه 
الألباني في تعليقه على «المشکاة» (۲۱۹۹). 

۳( النسائي فی «الکبری» ۲۱/۰ )۸۰٤۷(‏ وابن ماجه (۳۷۷۹). 

(۳) ملحقة E‏ الأصل حيث قال في الحاشية : سقط -ولابد منه- النسائي وابن 
ماجه. 


کے تب الوجید ولژو کی ایی 
ليس أن الكلام القديم نزل الآن“. 

وكان اك حسن الصوت. ويقال: إنه والخط أول نعم الله على 
العباد وكلما زاد في العبد من طول أو غيره لم يخرج (عن) جملة 
الناس» وقال الحسن: الزيادة في الجنة من نعم الله وقرأً (وزاده بسطه 
في العلم والجسم) [البقرة ]۲٤۷:‏ قال اكك : «سهل الله لداود القرآن 
وكان يأمر بدابته لتسرج فلا يفرغ من ذلك حتى يقرا القرآن»" يعني : 
الزبور» وسمع قراءة بي موسى الأشعري #ه وكان حسن الصوت» 
فقال: «قد أوتي صاحبكم مزمارًا من مزامیر آل داود» . 

قال المهلب: المهارة بالقرآن: جودة التلاوة له بجودة الحفظ 
فلا يتلعثم في قراءته ولا يغير لسانه فيشكل في حرف أو قصة مختلفة 
التض> وتكون فراءنة شخحة سير اله تعالن له كما رة على 
الملائكة الكرام البررة» فهو معها في مثل حالها من الحفظ وتسهيل 
التلاوة» وفي درجة الأجر إن شاء الله تعالى» فيكون بالمهارة عند الله 
کریمًا برًا. 


(۱) سبق أن قررنا أن كلام الله من صفاته» وأنه صفة ذاتية باعتبار جنسهء فعلية باعتبار 
آحاده» وأنه سبحانه یتکلم بما شاء» متیٰ شاء» آينما شاء» لمن شاء. 

(۲) في (ص۱): به علیٰ. 

(۳) سبق برقم )۳٤۱۷(‏ کتاب: أحاديث الأنبياءء باب: قوله تعالى : «وءاتيتا اود 
رورا من حديث أبي هريرة. 

© وواه النساي 01۸۰/١‏ :ابن ماجه (0۳85) واخند ۳۵٤/۲‏ كلهم من ديت 


أف هريرة مرفوغًا» وقد سبق برقم )9۰٤۸(‏ من حدیٹث ابي موسیٰ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

يحتمل -كما قال القاضي- أن يكون معن كونه مع الملائكة أن له 
في الآخرة منازل يكون فيها رفيقًا للملائكة السفرة؛ لاتصافه بصفتهم من 
حمل كتاب الله» قال: ويحتمل أن يكون المراد به عامل عملهم وسالك 

(1) 

مسلکه'. 

وقد أسلفنا ذلك أيضًا في تفسير سورة عبس . 

وكأن البخاري -رحمه الله- أشار بهذه الترجمة وما ضمنها من 
الأحاديث في حسن الصوت» إلى أن الماهر بالقرآن هو الحافظ له 
مع حسن الصوت (به)“ ألا تراه أدخل بإثر (ذلك)" الماهر قوله 
كك : «زينوا القرآن بأصواتکہ» فأحال على الأصوات التي تتزين بها 
التلاوة في الأسماع لا الأصوات التي تمجها الأسماع؛ لإنكارها 
وجفائها على حاسة السمع وتألمها بفزع الصوت المنكر» وقد قال 
تعالى : إن نكر لصوت لصوت لر القمان: ۱۹]؛ لجهارته -واله 
أعلم- وشدة قرعه للسمع» وفي إتباعه أيصًا بهذا المعنى قوله: 
«ما آذن الله لشيء» ما يقوي قولنا ويشهد له. 

وقد تقدم معناه في کتاب: فضائل القرآن ونزيده هنا وضوخًا» 
فنقول: إن الجهر المراد بقوله: يجهر به». هو إخراج القران في 
التلاوة عن مساق المحادئثة بالأخبار بإلذاذ سماعهم بحسن الصوت 


.٠١١/۳ «إكمال المعلم»‎ )١( 
من (ص)).‎ )۲( 
ذكر.‎ :0٤١/٠١ هكذا في الأصل» وفي «شرح ابن بطال»‎ )۳( 


وترجيعه لا الجهر المنهي عنه الجافي على السامع» كما قال تعالى لنبيه : 
ولا هر بصلانك الآية [الإسراء:١٠١]ء‏ كما قال تعالى في نبيه : ولا 
هروا لم الول كجهر مم بض [الحجرات:۲]. 

وقوله : وان بط أعسلک وَأَسرّ لا نعود [الحجرات :۲] دليل على 
أن رفع الصوت على المكالم بأكثر من صوته من الأذئ» والأذى 
(حظه)'“» ويدل على أن المقاومة لمقدار أصوات المتكلمين معافاة 
من الخطاً إلا في رسول الله ية وحده» فمنع الله تعالى من مقاومته 
في الاية توقيرًا له وإعظامًا . 

وقد أسلفنا حديث عائشة رضي الله عنها في طبق ترجمة القرآن. 

وتأويل قوله: «أجران» فيه" واه أعلم» يفسره حديث ابن مسعود 
#ه: «من قرا القرآن فله بكل حرف عشر حسنات» ٠"‏ فيضاعَفُ الأجر 
لمن يشتد عليه حفظ القرآن» فيعطى لكل حرف عشرين حسنة. 

وأجر الماهر أضعاف هذا إلى ما لا يعلم مقداره؛ لأنه مساو للسفرة 
الكرام البررة؛ لأنهم ملائكة. وفي هذا تفضيل الملائكة على بني آد 
وقد سلف ما فيه» وكذلك لم يسند البخاري قوله اكا : «زينوا القرآن 
بأصواتکم» وقد أسندناه» وهو تفسير قوله: «ليس منا من لم يتغن 
بالقر آن ٩‏ ؛ ر لفرت ل گرا ل موت بط را سام 


(1) هكذا في الأصل» وفي «شرح ابن بطال» ٥٤۳/٠١‏ : (خطيثة). 

(۳) كذا بالأصل»› والمعنی يستقيم بدونها. 

(۳) رواه الترمذي (۲۹۱۰) بلفظ : «من قرا حرفا من كتاب الله فله به حسنة» والحسنة 
بعشر أمثالها..» وقال: هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه. 

)٤(‏ سبق برقم )۷٥۲۷(‏ کتاب : التوحید» باب قول الله تعالی : ٭وایروا فوك أو هروا 


عا 
بو . 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سص 


ويلتذون بسماعه» وهو (التغني) الذي أشار إليه الشارع [و]" هو 
الجهر الذي قيل في الحديث› يجهر به بتحسين الصوت الملين 
للقلوب من القسوة إلى الخشوع» وهلذا التزبين الذي أمر به اكط. 

وإلى هذا أشار أبو عبيد بمجمل الأحاديث التي جاءت في حسن 
الصوت بالقرآن» إنما هو من طريق التحزين والتخويف والتشويق› 
وقال: إنما نهى أيوبٌ شعبة أن يحدث بحديث: «زينوا القرآن 
بأصواتکہ)› لئلا (يتأول)" الناس فيه الرخصة من رسول الله 445 في 
هة الالحان المتدغة : 

وفسر الخطابي الحديث على القلب» فقال: معناه: زينوا أصواتكم 
بالقرآن» على مذهبهم في قلب الكلام» وهو كثير» يقال: عرضت الناقة 
على الحوض» أي : عرضت الحوض على الناقة. 

وإنما تأولنا الحديث على هذا المعنىل؛ لأنه لا يجوز على القرآن 
وهو كلام الخالق أن يزينه صوت مخلوق» وقال شعبة: نهاني أيوب 
آن خت :ا ال : 

وكذا رواه سهيل بن أبي صالح» عن أبيه» عن أبي هريرة 4» عن 
النبي ي قال: «زينوا أصواتكم بالقرآن. 

والمعنى : أشتغلوا بالقرآن» والهجوا بقراءته» واتخذوه شعارًاء ولم 
يرد تطريب الصوت والتزين له؛ إذ ليس ذلك في وسع كل أحده لعل من 
() في الأصل: لمعت ٠‏ 
(۲) زيادة يقتضيها السياق» من «شرح ابن بطال». 
(۳) في (ص۱): يتناول. 
)٤(‏ غریب الحدیث» ۱/ ۲۸۳-۲۸۲ بتصرف. 
(ه) في حاشية الأصل: تقدم هذا قريبا. 


س 
الناس من يريد التزبين له فيفضي به ذلك إلى التهجين. 

وهذا معن قوله اكت : «ليس منا من لم يتغن بالقرآن». إنما هو أن 
يلهج بتلاوته كما يلهج الناس بالغناء والطرب عليه» وكذلك فسره 
ابو سعيد بن الأعرابي سأله عنه إبراهيم بن فراس» فقال: كانت 
العرب تتغنى بالركباني -وهو النشيد بالتمطيط والمد- إذا ركبت الإبل 
وإذا جلست في الأفنية وعلى أكثر أحوالهاء فلما نزل القرآن أحب 
الث أن يكون القرآن هجيرهم مكان التغني بالركباني . 

قال ابن بطال: والقول الأول الذي عليه الفقهاءء وعليه تدل الآثار» 
وما أعتل به الخطابي أن كلام الله لا يجوز أن يزينه صوت مخلوق» فقد 
نقضه بقوله: وليس التزيين في وسع. إلى آخره» فقد نفى عنه التزيين 
وأثبت له التهجين . 

وهذا خلف من القول» ولو كان من باب المقلوب كما زعمه هذا 
القائل لدخل في الخطاب من كان قبيح الصوت وحسنه» ولم يكن 
للصوت الحسن فضل على غيره» ولا عرف للحديث معنى» ولما ثبت 
a SE‏ «لقد 
أوتي مزمارًا من مزامیر آل داوو) ٩‏ 

وثبت أن عقبة بن عامر 4# كان حسن الصوت بالقرآن» فقال له 
عمر بن الخطاب #: آقرأً سورة كذاء فقرأها عليه» فبك عمر هه 


وقال: ما (كنت)“ أظن آنها نزلت . 


() في حاشية الأصل : التهجين : التقبيح. 
() «معالم السنن» ۲٣۳-۲٣۲/۱‏ بتصرف. 
() سبق تخریجه. 

(6) من (ص١).‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
فدل ذلك أن التزيين للقرآن إنما هو تحسين الصوت به؛ ليعظم موقعه 
في القلوب وتستميل مواعظه (من النفوس)”"'» ولا ينر أن القرآن يزين 
صوت من أدمن قراءته» وآثره على حديث الناس» غير أن جلالة موقعه 
من القلوب والتذاذ السامعين به لا يكون إلا مع تحسين الصوت به" . 
واعترض ابن التين فقال: ظن الشارح -يعني ابن بطال- أن غرض 
البخاري إثبات حكاية قراءة القرآن بتحسين الصوت» وليس كذلك»› 
وإنما غرضه الإشارة إلى ما تقدم من وصف التلاوة بالحسن والتحسين»› 
والرفع والخفض» ومقارنة الحالات البشرية؛ لقولها: (قرأً القرآن في 
حجري وأنا حائض). فهذا كله يحقق أن القراءة فعل القارئ» 
ومتصفة بما تصف به الأفعال» ومتعلقة بالظروف المكانية والزمانية. 
وقوله في حديث أبي سعيد 4#ه: «ارفع صوتك بالنداء» : فيه دليل أن 
رفع الصوت وتحسينه بذكر الله في القرآن وغيره من أفعال البر؛ لأن في 
ذلك تعظيم أمر الله والإعلان بشريعته» وذلك يزيد في التخشع وترقيق 
الفوسن: 
وأما حديث عائشة رضي الله عنها ففيه معنى ما ترجم به من المهارة 
بالقرآن؛ لأنه ال کان قد يسر الله (علیه)" قراءته حت کان يقرؤه علیٰ 
کل أحواله لا یحتاج أن یتهیاً له بقعود ولا بإحضار حفظ» لاستحکامه فيه 


(1) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: النفوس. ' 
(۲) «شرح ابن بطال» .٥٤٩-٥٤۲ /۱١‏ 
(۳) في الأصل: (على). والمثبت هو المناسب للسياق. 


DG 


والدعوات وغيرهما". وأخرجه مسلم في صفة النبي ك" ٠‏ والترمذي 
في المثاقب. 

ثانيها: السائب هذا ولد في السنة الثانية من الهجرة» وشهد حجة 
الوداع» وخرج مع الصبيان إل ثنية الوداع يتلقى النبي ك4 
بوك. مات سنة إحدى وتسعين» وقيل: سنة ست وثما 
ا غه کے زا و2 

وخالته : لا بحضرني أسمها وهي مذكورة في الصحابة. 

والجعد (خ» م» د» ت» س): هو ابن عبد الرحمنء ويقال: 
الجعيد. ثقة أخرجوا له خلا ابن ماجه. 


س تب الؤشو. 


وحاتم (ع) ثقة مات سنة سبع وثمانين وماتة. 
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اتي برقم )۴١٤١(‏ كتاب: المناقب» باب: خاتم النبوة وبرقم )00۷١(‏ 
كتاب: المرضئ» باب: من ذهب بالصبي المريض ليدعئ له. وبرقم )٠۴١۲(‏ 
كتاب: الدعوات» باب: الدعاء للصيان بالبركة ومسح رءوسهم. 

) مسلم )۲۳١(‏ كتاب: الفضائل» باب: إثبات خانم البوة وصفت. 

سنن الترمني» .۳۹٤۳(‏ 

۱٤۲/۲ آنظر ترجمته في: معرفة الصحابته ۱۳۷۹/۴ (۱۲۹۵). و«الاستیاب»‎ )( 
(VY) 11° / tJ « (141 F1 /F lt ay «(4°V) 

)١(‏ الجمد بن عبد الرحمن بن أوس ويقال: ابن أويس الكندي. قال إسحاق بن 
منصور؛ عن بحي بن معين: ثقة. 
وكذالك قال النسائي. قال البخاري: وقال مكي بن إبراهيم : سمعت من الجعيده 
وعبد الله بن سعید بن أي هند» وهاشم بن هاشم سنة ربع وآربعين وماتة. 
انظر: «التاریخ الکییر؛ ۲/ ۲۰ (۲۳۱۸)ء «الجرح والتمدیل؛ ۵۲۹/۲ (۲۱۹۱)ء 

یب الکمال ۵۱۱/٤‏ (۲۷). 

)حاتم بن إسماعيل المدني. روئ عن: أسامة بن زيد الليثي. روي عنه: إبراهيم بن 
حمزة الزييري. قال آبو بكر الأثرم» عن أحمد بن حنبل : حاتم بن إسماعيل احب 
إل من الدراوردي» زعموا آن حاتنا کان فيه غفلةء إلا ان كتابه صالج. = 


س كب لوجي ولرد على رأة 
فلا يخاف عليه توقفا؛ فلذلك کان يقرؤه راقدًا وماشيًا وقاعدًا ونائمًاء 
ولا يتأهب لقوة حفظه ومهارته كفل . 

وفيه: أن المؤمن لا ينجس كما قال اث وأن وصف المؤمن 
بالنجاسة إنما هو إخبار عن حال مباشرة الصلاة ونقض غسله . 
ووضوئه» ألا ترئ سماع عائشة رضي الله عنها قراءته وهي حائض»› 
والسماع عمل من أعمال المؤمنين مدخور لهم به الحسنات ورفع 
الدرجات . 


A&KIAL&SKI IZ&KXKS 


(۱) سلف برقم (۲۸۳) كتاب الغسل» باب: عرق الجنب وأن المسلم لا ينجس. من 


حديث أبي هريرة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۳- باب قول اله تَعَالی: 
# فاق واما يسر ِن لر ءا [المزمل: ]٠١‏ 


ددني عُزوةء أن للشو بن حرم وَعَبدَ الرَْمَنِ بن عَبدِ القَارِيّ حَدَنَاهُ هما سَمِعَا 
خر ن الطاب بفولٌء سيغث هام ن حكيم بغرا وره ارقن في حَيَاة رَسُولٍ 
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اله لا ة َه سشَْمَعْتٌ لقَرَاءَته» ذا هو يرا ی ځرو ية نيق 3 الله 
ا فکذت اوا ف الصلاةء ا حتّیٰ سل » فَلَبَبْنَهُ برداِهء قَقَلْتُ: : م 
فرك هله السُورَةً التي سَوختك َفْراً؟ قا أقرَأنيها ر سول اله علا . قَقَلْت : كذَبْتَ» 


ی 


فرَأيِيها على عر ما قَرَأت. فَاْطَلَمُتُ به أ ا إلى رَسُول انه اء قَقَلْتُ: إن سَمِعْتُ 
هذا يَقَرَاً سُورَةً القَرقان على ځُروفي قر تقّرئنيها. فَقّال: «أرسله» اقرا 5 هشام». 


ھن ے 


َقَرَاً القَرَاءَةَ الى سَمِعَهُء فَقَالْ رَسُول الله ا ك ُزلّتٌ». . تم قال رَسُولٰ اله 
1 : کل اقرا 3 عر َقَرَأْتُ التي رانء فَقَالّ: «کڌلک ا ن هذا القرآنَ 
نرلً على سعَةَ سَبْعَةَ أخرُف› َاقرَغُوا ما تَيْسّرَ منه». [انظر: -۲٤۱٩‏ مسلم: ۸۱۸- فتح 


. [o.7۱ 


0 


ذکر فيه حدیث عمر 4 : سَمِعْت هسام بن > ا 
e‏ فَاسَمَعْتٌ لِقَرَاءته» فإذا هو ية يقرا عل حوفي 
كثيرَة ةلم يرنيه رَسُولْ الله ية . الحديث وفيه: i‏ القَرآنَ نزلّ 
ى سَبْعَة أحُرف» فَافرَغوا ما يسر من . 

وقد سلف في فضائل القرآن"» وسلف ما للعلماء فيه» وتأويل 
السبعة أحرف فراجعه. 


(۱) سلف برقم )٥۰٤۱(‏ باب: من لم یر بسا أن یقول ..» ورواه مسلم (۸۱۸) کتاب : 
صلاة المسافرينء باب: بيان أن القرآن على سبعة أحرف. 


معنى الآية: ما تيسر على القلب حفظه من آياته وعلى اللسان من 
لغاته وإعراب حركاته كما فسره الشارع في هذا الحديث» فإن قلت : 
فإذا ثبت أن القرآن نزل على سبعة أحرف» فكيف ساغ للقراء تكثير 
(لآيات)”" وإقراؤهم بسبعين رواية وأزيد (من مائة)"؟ 

الجواب : أن عثمان 4 لما أمر بكتابة المصاحف التى بعث بها إلى 
البلدان أخذ كل إمام من أئمة القراء في کل افق ب کی اش 
من سوادها وحروف مدادها مما وافق قراءته التي کان يقرأً» لم یمکنه 
مفارقته لقیامه في سواد (الخط)“» و(آنه) کان عنده (فیه) رواية 
إل أحد من الصحابة مع أنه لم تكن النسخ التي بعث بها عثمان هه 
مضبوطة بشكل لا يمكن تعديه» ولا تحقيق هجاء بعض معانيه؛ إذ 
كانوا يسمحون في الهجاء بإسقاط الألف من كلمه لعلمهم بها 
استخفافًا (لكثرة)" تكريرها كألف العالمين والمساكين» وكل ألف 
هي في المصحف ملحقة بالهمزة. 

قال يزيد الرقاشى : كان فى المصحف: كانوا: كنوا وقالوا: قلواء 
فزدنا فيها ألقًا. زی جوا حين جمعهم الحجاج» وكذلك 
ما زادوا في الخطء وقد كان في المصحف (ماء غير يسن) فردها 


(۱) كذا بالأصل› وفي «ابن بطال»: الروايات. 
(۲) من (ص۱). 

(۳) من (ص۱). 

() كذا بالأصل» وفي «ابن بطال»: الحفظة. 

() في الأصل: إن والمثبت من و ابن بطال». 
۷) في الأصل : : في. 

(۷) في الأصل: لثكرة» وهو خطأً. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
الحجاج مع جماعة القراء ءاسن وفي الزخرف: (معايشهم) فردها 
مستبم سه فكل تأول من ذلك الخط ما وافق قراءته» كيفما كان 
من طريى: الشكل:وحركات الخروف مما (يذل) ‏ المعني؛ 

وقد يجوز أن يكون ذلك من ذهل الأقلام» ويدل على ذلك 
أستجلاب الحجاج مصحف أهل المدينة ورد مصاحف البصرة 
والكوفة إليه وإبقاء ما لا يغير معنى و ما له وجه جائز من وجوه ذلك 
ا 

وصار خط مصحف أهل المدينة سنة متبعة لا يجوز فيه التغيير؛ 
لأنها القراءة المنقولة سمعّاء وأن الستة المتروكة قطعًا لذريعة 
الختلاف ما وافق منها المنفك من (شواهد)" الخط لأهل الأمصارء 
فتواطئوا عليهاء جوز لهم تأويلهم فيه بما وافق روايتهم عن صحابي ؛ 
لخشية التحزب الذي منه هربواء (ولكثرة)" من أتبع القراء في تلك 
الأمضار من العامة غير (المأمور به)“ عند منازعتهاء فهذا وجه 
تجويز العلماء أن يقرأ بخلاف أهل المدينة وبروايات كثيرة. 

وأما ما ذكر من قراءة ابن مسعود فهو تبديل كلمة بأخرى كقوله: 
«صَيَحَةً دة [يس: ]٤١‏ قرأها : (زقية واحدة) و« بيا لَدَوَ لسرب 
[الصافات : ]٤١‏ قرأها : (صفراء لذة للشاربين) فهذا تبديل اللفظ والمعنى . 

وكذلك أجمعت الأمة على ترك القراءة بهاء ولو سمح في تبديل 
السواد لما بقي منه إلا الأقلء لكن الله تعالى حفظه علينا من 
(۱) كذا في الأصل» وفي «شرح ابن بطال»: يبدل. 
(۲) كذا بالأصل» وفي «ابن بطال»: سواد. 


)۳( في الأصول: وأنکره» والمثیت من «شرح این بطال». 
() في ابن بطال (المأمونة). 


(تحكم)”" (المتأولين)“ وتسلط أيدي الكائدين على تبديل حرف بحرام 
إلى حلال» وحلال بحرام» وكلمة عذاب برحمة» ورحمة بعذاب» ونهي 
بأمر» وأمر بنهي» وأما سوى ذلك مما هو جائز في كلام العرب من 
نصب وخفض ورفع مما لا (یحیل)" معن ولا حرج فیه. 

وقد وون ازى جانا خمد بن راخدا (اب ٠‏ هاب 
الحناط ٠‏ حدثنا داود بن أبي هند» عن عمرو بن شعيب» عن أبيهء 
عن جده قال: جلس ناس من أصحاب رسول الله هة على بابهء 
فقال بعضهم: إن الله قال في آية كذا كذاء» وقال بعضهم: لم يقل 
كذا» فخرج رسول الله ية كأنما فقئ في وجهه حب الرمان وقال: 
«أبهذا أمرتم؟ إنما ضلت الأمم في مثل هذاء أنظروا ما أمرتم به 
فاعملوا به» وما نهیتم عنه فانتهو ا . 


(1) من (ص١)ء‏ وفي الأصل: حكم. 

(۲) في (ص١):‏ المغالين. 

(۳) من (صا)» وفي الأصل: (يحل). 

(5) في الأصول: ابن» وهو خطأً والمثبت من مصادر ترجمته. 

() هو عبد ربّه بن نافع الكناني» أبو شهاب الحناط الكوفي» نزيل المدائن» وهو 
الأصغر روي عن: داود بن ابي هند والثوري والأعمش وشعبة وغيرهم» روى 
عنه: سعید بن منصور ومحمد بن زیاد» وأبو نعيم الفضل بن دكين وغيرهم. أنظر 
ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۰۸١/٦‏ «تهذیب الکمال» .٤۸۸ -٤۸٥ /١١‏ 

0) لم قف عليه بهذا الإسناد» لکن رواه بلفظه أحمد ۲/ -۱۹١‏ ١۹ء‏ واللالكائي 
في «شرح أصول آعتقاد أهل السنة» )۱۸١(‏ من طريق إسماعيل بن علية عن داود 
ابن ابي هند عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 
ورواه ابن ماجه .)۸٥(‏ وأحمد ۱۷۸/۲ من طريق أبى معاوية. 
ورواه أحمد ۱۹٩/۲‏ وابن أبي عاصم في «السنة» ۱/ ۱۷۷ »)٤٠٩(‏ والطبراني في 
«الاأوسط» ۲ .)۱۳١۸(‏ والقطيعي في «جزء الألف دينار» (۱۷۷)ء وابن بطه = 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فدل هذا أنه لم يكن في السبع التي نزل بها القرآن ما يحيل الأمر 
والنهي عن مواضعه» ولا يحيل الصفات عن مواضعها؛ لأنه مأمور 
باعتقادها ومنهي عن قياسها عن المعاني؛ لأنه تعالى بريء من 
الأشباه والأنداد» وبقيت حركات ات ی لما نفك من 
سواد الخط في المجتمع عليه» وعلى هذا أستقر أمر الإعراب عند 
العلماء. 


O SOO SOS 


ا «لإبانةه (١1۲۷ء‏ ١۱۹۸)ء‏ واللالكائي في «شرح أصول أعتقاد أهل السنة» 
(۱۱۱۸» ۱۱۱۹)ء والبیهقى فى «القضاء والقدر» )٤٤١ »٤٤١(‏ من طريق حماد 
ابن سلمة كلاهما ابی ا وحماد- عن داود بن أبی هند» عن عمرو بن 
شعيب» عن أبيه» عن جده بلفظ : خرج رسول الله اة على أصحابه وهم 
يختصمون فى القدر .. الحديث. 
قال البوصيري في «مصباح الزجاجة» :٤/١‏ هذا إسناد صحيح رجاله ثقات› 
رواه أحمد في «مسنده» من هذا الوجه بزيادة في آخره» وكذا رواه الحارث بن 
محمد بن أبى أسامة فى «مسنده» كما أوردته فى «زوائد المسانيد العشرة). 
وقال الألباني في «(صحيح ابن ماجه» CC :)٦۹(‏ صحیح. 
تنبیه : 
فار کاود فی روا ھا لخت عن عرو ن شیب کل من مط الوراق» 
وحمید» رات الأحول» وقتادة» وثابت» كما عند أحمد» وابن أبي عاصمء 


والطبراني› والقطيعي› وابن بطه» واللالکائي› والبيهقي. 


سے تاب الّوجيدِ وَالرَد عَلَّى الْكَهْميّة 


‰4 باب قول الێِه تَعَالّی. 
فوفد بسر لرا لار ھن کر € € ااتتمر, ۷ا 


وال ک: ل مسر ما خلق ت . بقان: مير: مهاً. 

فال تاھد یر نا الاو لادک انك ها ا عاف 

قال مَطْرٌ الورًاق : وقد را لمران لار مهل من كر ©4 

[القمر :۱۷] قال: هَل مِنْ الِب عِلم مَيعَانَ عَلَيْهِ. 

۱ حَدََئا بُو مَغْمرء حَدَنَنَا عَبدُ الوارثِ» قال يَزيد: حَدَتَِي مرف بن عَبِدِ 
وء عن عِمْرَان قالّ: قُلْتُ: يا رول اء فيما يَغْمَلُ العَامِونَ؟ قال: «كل مير لما 
خلِق لَه». [انظر: 10۹1- مسلم: -۲1٤۹‏ فتح .]٥۲۱/۱۳‏ 
کان في جنار قَأخَذَ غواء فُجَعَل ينت في الأرزض فقال: «مَا هنكم مِنْ أَحَدٍ 
إل كِب EF‏ من التار ر من الحنَة». قالوا: أ َتَّکل؟ قال : «اعمَلوا کل 
مَس مما من عى ون © الآية [الليل: .»]٥‏ [انظر: -۱۳١۲‏ مسلم: -۲١۷‏ فتح 
.lo\71Y‏ 

ثم ساق حديث عِمْرَان 4: فُلْتٌ: يا رَسول اء فِيمًَا يَعْمَل 
الالو ن قال «کل م لما شلق لا 

وحديث علي ڪه : انه ي گان في جتَارَة فَأحَدَ عُودَاء فَجَعَل يكت 
0( ورد في هامش الأصل : كلام مجاهد كنت أحفظه وراجعت نسخه... صحيحه فلم 


أجده فإن كان في الأصل الذي شرح منه فذاك وقد أسنده فيما يأتي فيه الأصل› 
وإلا فهو تفسير المؤلف والله أعلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
في الأَرْضٍ فَقَالَ: ما مك من أَحٍَ : حَدِ إلا َيب مَقْعَدُ مده مر انار أو مِن 
الجنَة». قَالوا: الا تََكل؟ قًال: «اعمَلُوا فكل مسر ما من أ4 
[الليل: .)]٠١‏ 

الشرح : 

قد سلف الكلام في معني هه الأحاديث في كتاب : القدر فراجعه» 
وتيسير القرآن للذكر : تسهيله على اللسان ومسارعته إلى القراءة حتى إنه 
ربما سبق اللسان إليه في القراءة فيجاوز الحرف إلى ما بعده وتحذف 
الكلمة حرصًا على ما بعدهاء وقوله: هل من مُدَكر [القمر: ]١١‏ 
وحذرهم أن ينزل بهم ما نزل بمن هلك من الأمم قبلهم» وأصله: 
(مذتكر)“ مفتعل من الذكرء أدغمت الذال في التاء ثم قلبت دالاء 
وأدغمت الذال فى الدال؛ لأنها أشبه بالذال من التاء. 

قوله : ( «میسر لما خلق له» ). قد أسنده فما مض ويأتي» وقول 
مجاهد أخرجه ورقاء» عن ابن جریج ع 

وأثر مطر أخرجه الحاكم في «المدخل إلى معرفة الإكليل»: حدثنا 


أحمد بن محمد» ثنا عثمان بن سعد الدارمی» ثنا يزيد بن موهب» ثنا 


(۱) في الأصل: مذتكير. 

(۳) كذا بالأصل: عن ابن جريج عنه. 
وفي «تفسیر مجاهد» ۲/ ۰1۳۷ وابن جریر ٥٥٥ /۱١‏ : ثنا ورقاء عن ابن ابي نجيح 
عن مجاهد: مسرا لمران للد . قال: هوناه. 
وعزاه الحافظ في «تغليق التعليق» 6 للفريابي في «تفسيره» بمثل ما في اتفسير 
مجاهد» وابن جریر. 


سد ڪَابُ اللّوحِيدِ وَالرَدِ عَلَّى الجَهْمىَّة 


فهو بن رع عن ان ردت غو مط و اانا ن العون 
الدبوسي” عن ابن المقير عن الحافظ السلامي إجازة عن زاهر 
الشحامي» عن البيهقي» عن الحاكم به. 

فصل : 

الجنازة بفتح الجيم وكسرهاء والكسر للسرير» والفتح للميت» قاله 
أبو عبید» وقال غيره عكسه» وقال الهروي: يقال بالفتح والكسر وقد 
سلف ذلك غير مرة» وفي «الصحاح»: الجنازة واحدة الجنائز» قال: 
والعامة تقول: واحد الجنازة بالفتح» قال: والمعنى الميت على 
السرير فإذا لم يكن عليه ميت فهو سرير ونعش”“ . 

وقوله : (فجعل ينكت). بضم الكاف أي : يضرب في الأرض فيؤثر 

وقوله: «مً من أمَى وَل © الآية [الليل: »]١‏ قال ابن عباس 
رضي الله عنهما : رصَدَفَ لسن ©6 [الليل: :]١‏ بالخلف ‏ وقال 
مجاهد: بالجنة”. وقال عطاء: بلا إله إلا الله . 


() «المدخل إلى معرفة الإكليل» ص ۲۳. وفيه : عن مطر الوراق في قوله تعالى : أو 
َرَو يت عِلْر# قال : إسناد الحديث. وورد في هامش الأصل : وقد ريت أثر مطر 
. في سنن الدارمي» في أوائله في باب : فضل العلم والعالم قال: أخبرنا محمد بن 
کثیر» عن ابن شوذب» عن مطر فذکره. أنظر [«سنن الدارمي» ۱/ .])۳١۸( ۳٠٤‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل : يونس بن إبراهيم بن عبد القوي بن داود (..) الدبوسي. [انظر 
ترجمته في : «الدرر الكامنة» .]٤۸٤ /٤‏ 

(۳) آنظر: «النهاية فى غريب الحديث» ."٠٦/١‏ 

AV /٣ «الصحاح»‎ (6) 

.)۳۷٤۳۸( ٦۱۲ /۱۲ رواه الطبري في «تفسیره»‎ )٥( 

.)۳۷٤١١( ٦۱۳/١۲ المصدر السابق‎ )۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وروی داق2 ان القول في أبي بكر الصديق طا" 
ومعتى البمرى: تخل الى ر رل و ع هو 
انو سا 

لا بأس أن نذكر طرفًا مما أسلفناه على حديث عمر مع هشام رضي 
الله عنهما السالف في الباب قبله. 

قال بعض العلماء: الخلاف الذي وقع بينهما غير معلوم» 
وقيل: ليس في السورة عند القراء أختلاف فيما ينتقص فيها من كتب 
المصحف سوئ قوله تعالی : #وجعل فا برجا [الفرقان: ]١١‏ وقرئ : 
(سرجًا) على أنه جمع سراج وباقي ما فيها من أختلاف القراءة 
لا يخالف خط المصحف. 

مما أسلفنا هناك من الأحرف السبعة: القراءات» قاله الخليل . 
أو سبعة أنحاء كل نحو منها جزء من أجزاء القرآن لا نحا غيره*» 
وذهبوا إلى [أن]"“ كل حرف منها صنف من الأصناف نحو قوله 
تعالى: اوم الاس من يعبد أله على حرف [الحح: ]١١‏ أي: نوع من 
)١(‏ «السيرة» لابن إسحاق ص .١۷١ -۱۷١‏ 

(۲) رواه عبد بن حمید» وابن مردویه» وابن عساکر كما في «الدر المنثور» ٠٠١ /١‏ من 


طريق الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس. 

(۴) «الحجة للقراء السبعة» لأبى الحسن الفارسى ۸/ »٤۷‏ «الكشف عن وجوه القرآات 
السبع» لمكي ۳۲ ` 1 

.۲٠٤/١ آنظر: «البرهان في علوم القرآن»‎ )٤( 

(ه) كذا بالأصل. 0) زيادة يقتضيها السياق. 


اردیع شں دہ اسع 

وعبد الرحمن: هو المستملي البغدادي لا الرقي» صدوق» وعله 
البخاري فقط. مات سئة أربع وعشرين وماتين. 

ثالتها: قوله: (وَقع) كذا رواء ابن السكئ. وقال الإسماعيلي» كذا 
هو في البخاري» والأكثرون يقولون: (رجع)» وفي رواية آبي ذر 
الهروي: وقع على لفظ الماضي 

وقال ابن بطال: قوله: (وقع) معناه: وقع في المرض. قالّ: وإن 


= وقال ابو حاتم: هو أحب إل من سعید بن سالم. وقال الشاتي : لیس په باس. 
انظر: «التاریخ الکیره ۷۷/۴ (۲۷۸). "الجرح والنعدیل؛ ۲١۸/۴‏ ۱۱00 
«تذیب الکمال» ۱۸۷/۵ (4). 

(۱) هبد الرحمن بن پونس بن هاشم الرومي. قال آبو حاتم : صدوق. 
وذکره ابن حبان في «التقات»» رقال: کان صاعقة لا یحمد آمره. 
وقال محمد بن إسحاق التقفي: سالت أبا يحي محمد بن عبد الرحيم عن أي 
مسلم فلم برضه» آراد أن تكلم فبهء ثم قال: أستغفر اله» فقلت له: في الحدیت؟ 
فقال: نعم» وشیتا آخر؛ ولم برضه. وقال ابن حجر: صدوق طعنوا فيه للرآي. 
انظر: «التاریخ الکیر؛ (۱۱۹٩۳۱۹/۵‏ «الجرح والتعدیل؛ / ۱4۳۸(۲۰۴). 
«اقات؛ ۰۳۷۹/۸ «تهنیب الکمال» ۲۴/۱۸ ۴۹۹۹ «تتريب الهنيب» 
0 

١‏ قال شيخ الإسلام زكريا الانصاري في امنحة الباري؛ ۲۸١/١‏ : وَج بفتح الواوء. 
وكسر الجيم ويالتوين. وقال الزركشي في «التقيح* ۹۸/١‏ : جع كذا لأكثر الرواة 
وفي رواية ابن السكن وقع بالقاف. 

)١(‏ قال الحافظ اين حجر في االفتح؛ :۲۹0/١‏ وع بكسر القاف والتوين. 
وللكشميهني: وقع بلفظ الماضي؛ وفي رواية كريمة: وجع بالجيم والتوين. وقال 
الكرماني في «شرحه؛ :۳/١‏ وقع بلفظ الماضي وفي بعضها وقع بكسر القاف 
والتنوین. 
وقال القاضي عياض في «مشارق الانرار» :۲۹۴/١‏ وقع بكر القاف اي 
مریض. 


سے ڪتابُ التَّوجِيدِ والرّدِ عَلَی الْجَهْمتَّة 


الأنواع التي يعبد عليهاء فمنها ما هو محمود» ومنها ما هو بخلاف 
ذلك» مراده أن منها زجرًا وأمرًا وحلالا وحرامًا ومخکمًا ومتشابها 
وأمثالًاء أو سبع لغات مفترقات في القرآن على لغات العرب كلها 
يمنها ونزارها؛ لأنه اقث لم يجهل شيئًا منها فكان أوتي جوامع 
الكلم» وهذا قول أبي عبيد في تأويل هذا الحديث"" . 
وقيل : هذه (اللغات) السبعة فى مضرء ودليل ذلك قول عثمان 
#ه: نزل القرآن بلسان مضر. وقبائل مضر: كنانة وأسد وهذيل وتميم 
ES 0 ‌ )۳( 2 2‏ 
وضبة وقيس فهي سبع قبائل تستوعب سبع لغات»› وآنکر اخرون آن 
تكون كلها في مضر» وقالوا: في مضر شواذ لا يجوز قراءة القرآن بها 
a‏ ا 0( 
(مٹل) كشكشة (قیس“› وعنعنه تمم › وكشكشة (قيس)" يجعلون 
كاف المؤنٹ شينّاء يقولون: يا هذه (ادعي) لي ربش: أي: ربك 
وعنعنة تميم يقولون في أن: عن» وبعضهم يبدل السين تاء فيقولون 
: 0 
وأنکر أكثر العلماء أن معنیٰ سہ سعة حرف : سبع لغات؛ انه من 
(1) غريب الحديث» .٤٥١-٤٥١١/١‏ 
(۲) في الأصل: اللغة. 
9ا لاص وارز قا © س 
() في الأصل: قریش» والمثبت من «التمهید» ۸/ ۲۷۷ و«تفسير القرطبي» ۱/ ۳۹» 
و«البرهان في علوم القرآن» ۱/ ۲۲۰. 
() التخريج السابق. 
(۷) في الأصل: آدعو» والمثبت هو الصواب. 


) آنظر: «التمهید» ۸/ ۲۷۸-۲۷۷ «تفسير القرطبي» ٠۳۹/١‏ «البرهان في علوم 
القرآن» ۲۲۰-۲۱۹/۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


دليل» (لأن)“ عمر 4 قرشي عدوي»› وهشام بن حکيم قرشي اسدي› 
ومحال أن ينكر عمر لغته» كما محال أن يقرئ أحدًا بغير ما يعرفه من 
لخته . ) 

والأحاديث الصحاح بمثل خبر عمر 4. وقالوا: معني سبعة 
أحرف . أي: أوجه من المعانى المتفقة المتقاربة بألفاظ مختلفة نحو : 
dl‏ وتعال a‏ 

وذكر الشيخ أبو الحسن في «تمهيده»: إجازة مالك القراءة بما روي 
عن عمر ه: (فامضوا إلى ذكر الله)ء» ولم يقرأه أحد من القراء الذين 
ذكرهم ابن مجاهد» ثم قال: ليس معني قول مالك هذا الإطلاق أن 
تتخذ القراءة» (بهاذا)“ سنة. إنما معناه: لا حرج على من قرأ بشيء 
وقد قرأ به. 

وقيل: أراد مالك لا بأس أن يقرا الإمام على المعنى ليبين معن 
استاي . 

وقيل : إنما جاز لهم ذلك في وقت خاص (للضرورة)”؛ وذلك أنه 
كان يشق على من له لغة أن يتحول عنهاء فوسع لهم آختلاف اللفظ مع 
اتفاق المعنى حتى كثر من كتب منهم» وعادت لغاتهم إلى لسان رسول 
الله ية فارتفع حكم السبعة الأحرف” . 


() في الأصل: أن» والمثبت يقتضيه السياق. 

(9) في الأصل: (بل) والمثبت من «التمهيد). 

(۳) انظر: «التمهید» ۸/ ۲۸۱. 

(5) في الأصل: فهذاء والمثبت هو المناسب للسياق. 
() من (ص۱) وبیض لها في الأصل. 

.۲۹٤ /۸ آنظر: «التمهید»‎ )١ 


س ڪتاب الَو جي وَالرَدِ عَلَّى الْجَهْمِيّة 

وروي عن ابن زياد عن مالك في معن سبعة حرف قال : هو مثل : 
موان اله عا ڪکما» عفرا َا ونحو هذا يقول: يقرا مکان هذا 
ما لم يجعل آية رحمة آية عذاب. 


IAN ZAZRNXI ZAX 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۵- باب هَل اله َعَالّی: 


وبل ور ور و 


بل هو فرء ان حيد فی لوج حَموط @ 4 [البروج: -۲١‏ ۲۲] 
«ۆوالطور وكتب مَسَطورٍ © € [الطور: -١‏ ۲]. 
قال اة : «مَسطور 4 مَحنوتٌ» إن أ لكب [الزخرف: ]٤‏ 
جُمْلَة الكِتاب وَأَضلِهء تا بف [ق: ۱۸] ما يكلم مِنْ 
شي إلا كَيِبَ عَلَيَهِ. وَقَالَّ ابن عَبّاس رضي الله عنهما: 

يُكََبٌ الخَيْر وَالسر. «مرفوك4 [الساء: ]٤١‏ يُزيلُودَء 
أَحَدّ يزيل لف تاب مِنْ كُتُب اء وَلَكنَهُمْ يُحَرفُون 
يمَأوَُونَ عَلّى عَيْرٍ تَأويلِهء ورَاسَمْهُمْ: يِااوَنَهُْ. ة4 
الحا ا :حاف ا ا ووی إل هلا الان 
لار بد [الأنعام: ]۱١‏ يَعْنِي : : آهل َة ووم ب : هذا 


00~ قال ل فة بن حَيّاط: دتتا ۾ مُغتَمِرء سمغت ايء عن نادء عَنْ 
أي رَافع» ڪَن أي هُرَيْرء عن الي بلا قا ا ل 


[انظر: 4- مسلم: ۲۷۵۱- فتح .]٥۲۲/۱۳‏ 

٤‏ حدبِي محمد ن ابي غالِب» حَدتَنا خمد بن إشمَاعيل» حَدتَنَا مُغْدَمِرٌ 
سمغت ي يمول : حَدنًا َا ن أ راف حدئه أنه سمح با هريره ظه 2 
سمغت رَسُول اه ية َقُولٌ: ِن الله كب تابا َبْلَ أن يَخْلْقَ الحَلْقَ: إن 
رَحمَتي سَبقَٽ عَضبي . . فهو مَكٿوٽ عِندَه قوق العَرْش». [انظر: -۳۹٤‏ مسلم: 
۱- فتح .]٥۲۲/۱۳‏ 


س كاب اللّوجِيدِ وارد عَكَى هة 

وقال لي حَليمَه: ٿا مُعْتَمِر قال: سَمِعْتُ ابي ڪَنْ اء عَن ابي 
رافِع» عَنْ ابي هُرَبْرَةَ 4 عن النَبيّ ية قال : لما قَضَّى اف الحَلقَ 
قوق العَرْشٍ». 
ہی غالب تتا مُحَمْد ُن إِسْمَاعیل ٹتا مُعْسَمِر٬‏ قال 
ا رَافع حَدَّتَ أنه سَمِعَ ابا هُرَيْرَةَ له 
يمُول: سَمِعْتٌ رَسول اله بلا بَقُولٌ: ر الله تب تابا قبل أن بَخْلقَ 
الخَلقَ : ق رَحْمَتي سَبمَٺ عَضَِي. فهو مَحُوبُ عِندة وق العَرْشِ». 

الشرح : 

قوله : ( «بل هو فان جحد © € ) [البروج: ]۲١‏ أي : كريم على الله ء 
وقراً محمد البناني بخفض لبيد أي : قرآن رب مجيد» وقيل : معن 
يد : أحکمت آیاته وبینت وفصلت . 

قال ابن عباس رضي الله عنهما: خلق الله اللوح المحفوظ من درة 
بیضاء» دفتاه ياقوتة حمراء» قلمه نور» وکتابه نور» ینظر الله (إلیه)'“ کل 
يوم ثلاثمائة وستين نظرة يحيي في كل نظرة ويميت» ويعز ويذل» ويفعل 
ما يشاء في لوح محفوظ وهو أم الكتاب عند الله" . 

وقرأً نافع (محفوظ) بالرفع على أنه نعت لقرآن» المعنى: بل هو 
قرآن مجيد محفوظ» وقرأه غيره بالخفض بعد اللوح. 

وقوله: («واطور © وكتب سسطورٍ ©))) [الطور:٠-‏ ۲] قيل : 
الطور جبل بالشام. 
(© زنادة نها الياق: 


(۲) سبق تخريجه» في آثناء شرحه لباب : کل يوم هو في شأن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیجح سد 


وأثر قتادة أخرجه عبد الرزاق"'“ عن معمر عنه» وفي بعض نسخ 
البخاري قال: يسطرون. يكتبون في أم الكتاب» والكتاب: القرآن في 
أيدي السفرة» قاله الحسن . 

وقال الزجاج: الكتاب هلهنا على ما أثبت على بني آدم من 
أعماله . 

وقوله : ف أي ألكب جملة الكتاب وأصله. هذا قول قنادة”"» 
ونظيره: إنه لقرآن مجيد في لوح محفوظ وقيل : َم ف أو ألكتي) 
يعني ما قدر من الخير والشر. 

وأثر ابن عباس رضي الله عنهما أخرجه علي بن أبي طلحة الشامي 
في «تفسیره» عنه"“» وما ذکره في ٤رت‏ هو رأيه وهو أحد 
القولين ‏ وتجويز جانا الا اء بأرراق الرراة والإنجيل معللين 
بتبديلهما يخالفه . 


(۱) عبد الرزاق فی «تفسیر القرآن العزیز» ۲/ ۱۹۹ (۲۹۹۸). 

(۲) آنظر: «زاد المسي» 6/۸ 

(۳) رواه ابن کک 4 

() «صحيفة علي بن أبي طلحة» ص .)١۱۸١( ٤٦۲‏ 

)٥(‏ ورد في هامش الأصل: ولابن القيم في المسألة ثلاثة أقوال في «إغاثة اللهفان» 
ونقل هذا المذهب عن البخاري واختيار الرازي وطائفة أخرى من أهل الحديث 
والفقه والكلام. ثم قال : وسمعت شيخنا -يعني : أبن تيمية- يقول : وقع النزاع في 
هذه المسألة بين بعض الفضلاء وبين غيره فاختار هذا المذهب فأنكر عليه فأحضر 
لهم خمسة عشر نقلاء إلى أن قال ابن القيم : وتوسطت طائفة ثالثة فقالوا: وزيد 
فيها وعْيرّ ألفاظ يسيرة ولكن أكثرها باق» وممن آختار هذا القول شيخنا. يعني : 
ابن تيمية أبا العباس. 
[انظر : «إغائة اللهفان» ۲/ .]"٠٤-٣٠۲‏ 


وقوله: اوسن ب هذا القرآن. أي : ومن بلغهم هذا القرآن 
وإنما حذف الهاء من بلغ؛ لطول الأسم. ذكره النحاس. وقيل: من 
بلغ أي: مبلغ الخُلم» كما تقول فلان: قد بلغ . 

وقوله: e e‏ وقیل : الما اق 
مثل: تی ا 
معناه دون 2 

قال الداودي: يحتمل أن يكون في اللوح المحفوظ» ويحتمل أن 
یکون فيه وفي کتاب غیره. 

قال المهلب : وما ذكره اث من سبق رحمة الله لغضبه فهو ظاهر؛ 
لأن من غضب الله عليه من خلقه لم یخيبه في الدنيا من رحمته ورآفته 
نان رذق وجو في نعمه مدة عمره» أو وقتّا من دهره» E‏ 
آماله وملاده وهو لا يستحق بکفره ومعاندته لربه غير اليم العذاب» 
فکیف رحمته بمن آمن به» واعترف بذنوبه» ورجا غفرانه» ودعاه 
تضرعًا وخفية؟ وقد قال بعض المتكلمين: إن رحمته تعالى لم تنقطع 
عن أهل النار المخلدين الكفار؛ إذ من قدرته تعالى أن يخلق 
لهم عذابًا يكون عذاب النار لأهلها رحمة وتخفيقمًا بالإضافة إلى 
ذلك العذاب. 

فصل : 

وقوله: (وقال لي خليفة: ثنا معتمر) تقدم معني ذلك في غير 
موضع» ورواه عن المعتمر -عند الإسماعيلي- عاصمٌ بن النضر. 

قال اللإسماعيلي : ثنا إبراهيم بن هاشم والحسن بن سفيان عنه. 


.٤٠١٦/۲ «معانی القرآن»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وأبو رافع سمه نفيع الصائغء كان بالمدينة ثم تحول إلى البصرةء 
قيل : إنه درك الجاهلية» وروى عنه الحسن وبكر وثابت وغيرهم 
عندهما . 
محمد بن آبى غالب السالف هو القومسى الطيالسى» روئ عنه 
البخاري وأبو داود وهو حافظ ثبت» مات سنة خمسين ومائتيه"› 
وأما محمد بن أبي غالب صاحب هشيم» فشيخ عبد الله بن أحمد*) 
ابو داود بغير واسطة»› والبخاري بواسطة كما و مات سنة ثلاثين 
ماع .© 
ومانتین . 


» 


ITI IT I8 


(۱) آنظر ترجمته فی : «تهذیب الکمال» /۲٣‏ ۲۱۷-۲۹۰. 
(۲) آنظر ترجمته فی : «تهذیب الکمال» ۲۹/ ۲۹۸-۲۹۷. 
(۳) آنظر ترجمته فی : «تهذیب الکمال» .٤۸۲-٤۷۹ /۲٤‏ 


و ت 
- باب قول اله تَعَالی: 
وواه اله حلقک وما عمل  (‏ [الصافات. ]٠١‏ 
إا کل سىء فته يدر @4 [القمر: .]٤۹٩‏ 
وَيُمَال لِلْمَصَررِينَ: «أخيُوا ما حَلَمّْمْ» [انظر: .]٠٠٠١‏ 
ریک ١‏ آله آلزى. لى الوت الا في ستة تة تار 


2 سَسوی عل العش چ الية [الأعراف: .]٠٤‏ 


LL‏ عيبن : بن اله الحَلْقَ مِنَ الأَمْر لِقَوْلِه تَعَالَى: ألا له 
الق الاد ر [الأعراف: .‰٤‏ وسّمی مى الس بلا الإيمَان عَمَلا. 


و٤‎ E 


وقال بُو َر ه وَأبُو هُرَيْرَة: سيل التب كل4: آي الأغمَال 
أفْضا'؟ قال : «إِيمَان بالله وَجهاد في سَبِيلِه». [انظر: ]۲٣ ۰۲٥۱۸‏ 
وقال : ل جرا بماكانوأيعملو ») . [السجدة: ۱۷]. 
َال وقد عبد القيْس لِلسيّ كل: مرا ْمَل مِنَ الأَمرِ إن 
عَوِلْتّا بها ا ال َأَمَرَهُّمْ ب بالإيمَانِ» وَالشَهَادَةٍء وَإقَا 
الصلاة وَلِيتاء الرّگاةء فَجَعَلَ دَلِكَ كله عَمَا. 


2 


0- حدثتًا عبد الله بن عَيْدِ عَبْدِ الوَهُاب» ذقنا عبد الوهُاب» حَدثتا اوت٤‏ فن 

بي قلابة الاسم التَمِيمِيْء ن e‏ قالٌ: کان بَيْنَ هذا الح مِنْ جزم و 
الأشعرئينَ ين وذ وَ[ِحَاءء فَكَنًا عِنْدَ ص متي الأشعرى؛ َقُرْبَ ليه الطْعَامُ فيه فيه 
دجاج» وَعِندَه رَجُلَ مِنْ بني تيم اله کاله مِنَ المواليء َدَعَاه إِليْهِء قَقال: إفی ر 

يكل سينا قَقَذِزئةء فَحَلَفْتُ لا آكله. قَقَالَ: هَلَمٌ قَلأَحَدَنْكَ عن داك إِي n‏ ائ 

EE‏ من الأشْعَريينَ تَشتَخيِلَهء قَالّ: «والله لا َخولْكمْء وَمَا عدي 

أَخْيلکبُ». . ي انين كيا بب ايل فَسَألَ عَنًا قَقّال: «أَينَ التَمْرُ الأشعَر يُونً؟». 


e 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۶ سم 7 م 


ام تا حفس ذو ر الذرئء قم ناء ناء ما صنغنا؟ لف رسو اله 4ل 
ل عفنا رول الله ب ميتةء وله لا فلح 


و 


ياء قَرجغتا َيه فنا له ققال؛ «لَسْتٌ آنا أَخْيلَكمْ. ولکن لله حمَلَكمْ إِنّي 


2 


وال لا خف عل َون ری رمَا حبرا مها إلا أي ای ا 
وَتَحَللنّهًا» . [انظر: ۳۱۲۲- مسلم: E‏ 

1- دنا عَمُرُو بن ڪليء ڪدقتا بو عاصِمء حَدتنَا رَه بن حَالِدء حَدَنَا و 
رة الصبَعئ: قلت لانن اء ققالّ: قَدِم وَفْدُ عد اليس على رول اله بل 
قَقَالوا: ِن بَينَنَا وَبَيِنَكَ المشُركِينَ مِنْ مُْصَرَ ا لا صل يك إلا في اهر خُر قَمُرنًا 
بجُمَلِ من الأمرء إن عَمِلَّا به لتا اء وَنَذْغُو إلا مَنْ وَرَاءَنَا. قال : : مرکم 
بازع اناكم عَنْ ارج مركم بالايمَانِ باش وهل تَذرُونَ ما الِايمَان باش؟ 
شَهَادةٌ أن لا إله إلا اش وإ الصَلَاةء وَرِيتاء الرَكاةٍء وَنْعْطْوا م من المَْتم 
الحمسَء وَأَنهَاكمْ عن رم : ل تَشرَبُوا في الذتا وَالنقيرء وَالظَرّوف 
المرَفنَةء وَالحََْمَةَ». [انظر: ۵۳- مسلم: ۱۷- فتح .]٥۲۷/۱۳‏ 

e‏ يه حَدَقنًا اللْيْتء »عن نافع ٠‏ عن الاسم بن حَمَدٍ اڪ 

سه رضي الله عنها اَن رول الہ ی قال :إن أَصْحَابَ هذه الصرر اون يوم 
e‏ ايوا ما حلفم . [انظر: ۲۱۰۵- مسلم: ۲۱۰۷- فتح ۱۳ /0۲۸] . 

-٨۸‏ حدَٿنا ايو النُغْمَانِء حَدَيَنَا ماد ِن ريد عن يوب عَنْ ٽافع» عَنِ ابن 

غُمَرَ رضي الله عنهما قال: قال النَبن كلا : «ِنَ أَصُحَابَ هله الور ا يوم 
e‏ أحيوا ما حلَفتمْ». [انظر: 0۹۵۱- مسلم: ۲۱۰۸- فتح 0۲۸/۱۳] . 


يد 


0۹⁄- حَدتَنًا حمد د بن العَلاءِء حَدقَنَا ابن فصَيْلٍء عن عُمَارَةء ڪن أي زُرْعَةء 
سَمِعَ أ با هُرَيْرَةَ له قال: سمغت النَبي بلا كول : «قال اله ك : : وَمَنْ أظلَمْ من 


ذهب لق کَحَلقی. فلْيخلقّوا د أو ليخلفّوا حَبَةً َو سَعبرةٌ». [انظر: -۵۹٥۳‏ مسلم: 
۷ فتح .lorA/ 1r‏ 


قدمه. قال الراجز 


0» 


و بتع القاف والعین 

ْتُ: وكذا في ابن سيده: وقع الرجل والفرس وقنًا فهو 
حفي من الحجارة أو الشوك» وقد وقعه الحجر» وحافر وقيع : وقعته 
ثم ذکر بيت الراجز» ثم قال: واستعير 
للمشتكي المريض» والعرب تسمي كل مرض وجمًاء وفي «الجامع؛ 
وقع الرجل يوقع إذا حفي من مشيه عَلّى الحجارةء وقيل: هو أن 
يشتكي لحم رجليه من الحفاء. 

رابعها: فيه بركة الأسترقاءء وأما الخاتم فسياتي الكلام عليه -إن 
شاء الله تعال- في صفته عليه أفضل الصلاة والسلام فيه برواياته 


الحجارة فقصت منه 


() آنظر: «بشرح ابن بطال؛ ۲۹۲/۱ 
) «المخصص» ۸۷/۲ كتاب: الخيل» صفات الحوافر. 
)١(‏ سياتي في كتاب: المناقب» باب: صغة الي 4 


ثم ساق حديث آبي موسیٰ ڪه هه قال : يت النبيّ ي فِي نَفرِ مِنَ 
اشر e‏ قال : «والله لا أخْيلّکْ» . وذكر الحديث إلى 

e‏ تا أَخْيلْكمُء ولكن الله حَمَلَكمْ .. إلى آخره. 

n 
ر‎ 

وحديث عائشة رضي الله عنها: أنه بل قال : إن أَصْحَابَ هذه 
الصَوَرِ يُمَذَبُونَ يوم القِيامَة وَيقَال لَه : E‏ 

وحديث ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعًا مثله . 

وحديث أبي هريرة 4# : سَمِعْتُ رسول الله اة مول : قال الله: وَمَنْ 
اظْلَمُ ممن ذَهَبَ يَخْلَقّ كََلْقِي» فلَْخلَمُوا ره أو لِيَخْلَفُوا حب أو 
شعيرة) . 

الشرح : 

قوله تعالی : ( وله حلقک وما سملو © € ) [الصافات: ]۹١‏ قيل : 
آي : وما تعملون منه الأصنام» وهي : الخشب والحجارة وغيرهما. 

وقال قتادة: وما تعملون بأیدیک' . 

وقيل: يجوز أن تكون (ما) نفيًا أي: وما تعملون لكن الله خالقهء 
ويجوز أن تكون مصدرية» أي: وعملكم» ونور أن تكون اهام 
تی رن : 

وغرضه في هذا الباب: إثبات أفعال العباد وأقوالهم خلمًا لله كسائر 
الأبواب المتقدمة» واحتج بالآية المذكورة ثم فصل بين الأمر بقوله 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» .)۲۹٤٩۲( ٥۰٩٤/۱۰‏ 
(۲) آنظر: «معانى القرآن» للنحاس .٤1-٤٥ /٦‏ 


اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
للشيء: كن (فيكون)”“ وبين خلقه ؛ قطعًا للمعتزلة القائلين بأن الأمر هو 
الخلق» وأنه إذا قال للشيء: کن . معناه: أنه گرّنه» نفيا منهم للکلام عن 
الله تعالیٰ خلاقًا لقوله تعالیٰ : وہ الله موس ليما [النساء:٤٦٠]ء‏ 
وقد سلف بيان الرد عليهم في باب المشيئة والإرادةء ثم زاد في بيان 
الأمرء فقال تعالى : «إوالشس ولمَمر وألنجوم مسحرّت جر [الأعراف: 
فجعل الأمر غير خلقه لها» وغير تسخيرها الذي هو عن أمره» ثم 
ذكر قول ابن عيينة أنه فصل بين الخلق والأمر» وجعلهما شيئين 
بإدخاله حرف العطف بينهماء والأمر منه تعالى قول وقوله صفة من 
صفاته غير مخلوق. 

ثم بين ذلك أن قول الإنسان بالإيمان وغيره قد سماه الشارع عملا 
حين سئل: أي الأعمال أفضل؟ فقال: «إيمان باش». والإيمان: قول 
باللسان» واعتقاد بالجنان» وعمل بالجوارح» وكذلك أمْره وفد 
عبد القيس لما سألوه أن يدلهم على ما إن عملوه دخلوا الجنةء فأمرهم 
بالإيمان بالقلب والشهادة باللسان وسائر أعمال الجوارح» فثبت أن 
کلام ابن آدم بالإیمان وغیره عمل من أعماله وفعل له» وأن کلام الله 
8# المنزل بكلمة الإيمان غير مخلوق» ثم بين لك أن أعمالنا كلها 
مخلوقة له تعالى خلافا للقدرية الذين يزعمون أنها غير مخلوقة لله 
تعالى بقوله في حديث أبي موسى رضل الله عنه: ( «لست أنا 
حملتكم» ) على الإبل »بعد أن حلف لهم أن ما عندي ما أحملكم 
عليه وإنما الله الذي حملكم عليها ويسرها لكم» فأثبت ذلك كله فعلا 
لله تعالى» وهذا بين لا إشكال فيه. 


(۱) من (ص۱). 


س ڪتَابُ اللّوحِيدِ وَالرّدِ عَلَّى الْحَهْمبَّة 


وأما قوله في حديث عائشة رضي الله عنها «يقال للمصورين: أ 
ما خلقتم» فإنما نسب خلقها إليهم» توبيخًا لهم و a‏ 
في مضاهاتهم الله تعالىٰ في خلقه فبكتهم بأن قال لهم: فإذ قد 
شبهتم مخلوقات الله تعالى فأحيوا ما خلقتم كما أحيا هو تعالى 
ما خلق فينقطعون بهذه المطالبة (حتى)"" لا يستطيعون نفخ الروح 
في ذلك . 

ومثل هذا قول أبي هريرة 4# : «قال الله تعالى : ومن أظلم ممن ذهب 
يخلق كخلقي» يريد: يصور صورة تشبه خلقي» فسمى فعل الإنسان في 
تصویر مثالها خلقًا له ؛ توبیځًا له على تشبهه بالله تعالیٰ فيما صور وأحكم 
وأتقن على غير مثال أحتذاه» ولا من شيء قديم أبتدأه» بل أنشأً من 
معدوم» وابتدع من غير معلوم» وأنتم صورتم من خشب موجود» 
وحجر غير مفقود» على شبه معهود» مضاهين له وموهمين الأغمار 
أنكم خلقتم كخلقه» فاخلقوا أقل مخلوقاته وأحقرها الذرة 
(المتغذية)" في أدق من الشعرء وأنفذ منكم نفا في نحت الحجر 
فتتخذه مسكتًا وتدخر فيه قوتها نظرًا في معايشهاء أو أخلقوا حبة من 
هذه الأقوات التي خلقها اله تعالىئ لعباده» ثم يخرج منها زرعا 
لا يشبهها نباته» (ثم)" يُطلع منها بقدرته من جنسها بعد أن أعدم 
شخصها عددّا من غير زرع نباتها الأخضر قدرة بالغة لمعتبر» وإعجارا 


)١(‏ في هامش الأصل: لعله: حين. 

(۲) كذا بالأصل» وفي ابن بطال: المتعدية. 

(۳) في الأصل: يوم» والمثبت من «شرح ابن بطال». 
)€3 آنظر : «(شرح ابن بطال» ۱۰/ ٥٥۵-۵۵۴‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الداودي : قال فى القدر طائفتان: طائفة تقول: الله سبحانه ليس 
له في العباد شيء› واختلف هؤلاء: هل عَلِمَّ الله أفعال العباد قبل أن 
يخلقهم؟ وقال عبد الصمد ابن أخت عبد الواحد في طائفة يسيرة» 
وهم المعتزلة (المحض) ': أن الله تعالى خلق العباد وخلق أفعالهم» 
ودليلهم هه الآية وغيرها. 

قال بعض الجهلة: إنما عَمَل الصانع فيهاء» وهو الذي أخبر الله 
تعالی أنه خلقهم وخلق أعمالهم. وخالفت القدرية أهل الحق» وذلك 
أن القدرية يقولون: الأستطاعة قبل الفعل» وقالت أهل السنة: 
الأستطاعة معه؛ لأنه إذا شغل نفسه بالترك لم يستطع أن يفعل شيئًا 
وضده» وإذا أخذ في الفعل فارق الترك» وكانت الأستطاعة مع 
الفعل» ووقت الله تعالى الأوقات؛ إذ خلق أولها ولم تكن مؤقتة في 
الأزل إلا من حين أقتت لم يكن لها في الأزل موقتًاء ولو كان ذلك 
لكان الصانع محدثا تعالى عن ذلك. 

وقوله للمصورين: («أحيوا ما خلقتم») فإنما للمصورين الصنعة ليس 
خلق الأجسام» وقد سبق عن ابن عيينة : بين الله الخلق من الأمرء يريد: 
أن الخلق هو المخلوق» والأمر كلامه تعالى وليس بمخلوق» وهو قوله: 
کن» وقيل: هو مثل قوله: فيا فكهة ول وان @ € [الرحمن: ]١۸‏ 
وقيل : المعنى وتصريف الأمر. 

وقيل : الخلق : كل شيء خلق» والأمر يعني : قضاه في الخلق الذي 
هو في اللوح المحفوظ» وقيل: الخلق الدنياء والأمر الآخرة. 


(۱) کذا بالأصل. 


س تاب الوجيد وال على اة 

فصل : 

والدجاج مثلث الدال كما سلف» ومعنی قذرته: کرهته» والنفر : 
من ثلاثة إلى عشرة. 

وقوله: (غر الذرئ): أي: بيض أعلى السنام منهن» فغر جمع : 
أغر» وذرى جمع: ذروة. 

قصل : 

(وأبو جمرة) بالجيم والراء. (ووفد عبد القيس) هم ربيعة وهم 
يجتمعون مع مضر في نزار» (وهما)" أخوان. 


IKK TRN 


() في الأصل: هماء والمثبت هو المناسب للسياق. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب فَرَاءَة القاجر وَالْمُنَافقء 
وَاضوَاتَهُم وَتلاوَتَهُمْ لا تََاوزُ حَنَاجرَهُمُ 

-٠‏ حَدَنَئَا هُڏبَةَ ن حَالِڍء حَدَنَتا هَمَامء حَدَتَتَا قََادَهء حَدَنَا سء عَن أي 
موس اء عن الَبن اة قال مل ُن الذي را لمران كالاج 
کا کے ور کرای 9 يقرا كالكَمْرَة > طَعْمُهَا بْب وَلا ريح 
لاء مكل الاجر الذِي يرا ارآ كَمَكّل الرَبْحَانَة رِيحْها طيَّب وَطْعْمَهَا 
مر َمل الاجر الذي لا يقْرأً لقان كمل الحَْظَلَةء طَعْمُها مُرّ ولا ربح 
لَها». [انظر: ۵۰۲۰- مسلم: ۷۹۷- فتح ]٥٩٥/۱۳‏ . 

- دتتا علي حدتتا هشَامُء احا م غد ڪن الرْهُرِيٰ ح۰ 

وَحَدتنِي َد بن دا عَنْبَسَةًء خدتًا ا ن ابن شهاب» أخبرني 
يى بن عُزوَةَ ُن الرَبَيرء نه سوح عُزوة بن الرَبّير: الث عَائِسَةَ رضي الله عنها: 
شال اا ابي لا عن الكَهانِء فَقّال: ٠‏ تم ليْسوا بث بشيٰءٍ» . ققالوا: وا و ا 
نهم جَدٿونَ ايء یون حَقا. قال: فَقّال النَبيْ ل لک الكِلمَة مِنَ الح 
يَحْطفُها الجنيّء َيقرَقِرْما في أذ وله كَقَرََرة الدَجَاجَةء فيطو فيه كر 
من مائَةٍ كذبَة». [انظر: مسلم: ۲۲۲۸- فتح ]٥۳٥/۱۳‏ . 

۲- حَدََنَا بُو النُغمَانِء حَدَنََا مَهْدِيّ بُ مَيمُونِء سمغت محمد ن سِيرينَ 
اس ِن قبل المَشرِقِ وَيَفْرَغون ارآ لا بُجَاور رايهم يَمْرُقونَ مِنَ الدَينِ 

ا يَمُرق السهم م مِنَ رمب ثم لا يَعودُونَ فيه حى يود اسهم إلى فُوقو». 

ا ما سِيمَاهُم؟. قال : «سِيمَاهم التحليق». اؤ قال : «التَسبيد». [فتح: ]٥٣٥/۱۲‏ . 


ذکر فی حدیث هام تتا ادف تتا أَنسٌ؛ عَن ابي مُوسّى اء اي 
ية قال : «مَل المؤمن الذِي افر آنَ كالاج طعُمها طيّت .. 


س تاب الّوجِيدِ وَالرَدِ عَلَّى الْجَهْمِيَة 


وحديث عائشة رضي الله عنها: سَألَ الناس رسول الله ي عَنِ 
الكُهَانِ فَقَا: نهم لَيْسُوا بشي . فَقَالُوا: يا رَسُول ا نهم 
ee‏ بالشَيْءِ يكون حًا . فَقَال الت بل : «ِلک الكَلِمَةٌ مِنَ الحَقَ 
َر من مِائَة كذبةا. ۰ 

وحديث أبي سعيد الخدري #: عن رسول الله ي : «يَخرج تاس 
من قبل المَشرقِ يرون الفُرَآنَ لا يُجَاورُ ترَاقيَهّمْء يَمْرُفُونَ من ادبن كما 
َمْرْقٌ السَهُمٌ مِنَ الرَمِيَةَء تُمّ لا يَعُودُونَ فيه حَنّى يَعُود السَهُمْ إلى فُوقي». 
قيلً: ما سِيمَاهُمْ؟ . قًال: «سِيمَاهُم الَحْليق». أو قَال: «الشَسْبِيدذ. 

الشرح : 

معن هذا الباب: أن قراءة الفاجر والمنافق لا ترتفع إلى الله تعالى»› 
ولا تزكوا عنده (وإنما يزكو عنده)“ تعالى ويرتفع إليه من الأعمال 
ما أريد به وجهه» وكان عن نية» وقربة إليه كك ألا ترى أنه شبه 
الفاجر الذي يقرا القرآن بالريحانة ريحها طيب وطعمها مر حين لم 
ينتفع ببركة القرآن» ولم يفز بحلاوة أجره» فلم يجاوز الطيب حلوقهم 
موضع الصوت ولا بلغ إلى قلوبهم ذلك الطيب؛ لأن طعم قلوبهم 
مر» وهو النفاق المستتر فيها كما أستتر طعم الريحانة في عودها مع 
ظهور رائحتهاء وهؤلاء هم الذين يمرقون من الدين كما يمرق السهم 
من الرمية . 

وقوله: ( «المؤمن كالأترجة» ) كذا في الأصول. 


(۱) من : (ص۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


ولأبي الحسن: «كالأترنجة» -بالنون- والصواب: الأول فإن النون 
والهمزة لا يجتمعان والمعروف الأترج» وحكىئ أبو زيد: ترنجة وترنج . 

فصل : 1 

وأما قوله: ( «ثم لا يعودون فيه حتى يعود السهم إلى فَوقه» ). 

فهذا الحديث أخرجهم من الإسلام» وهو بخلاف الحديث الذي 
فيه: مار في فُوقه" . التماري: إبقاؤهم في الإسلام» وهذا 
أخرجهم منه؛ لأن السهم لا يعود إلى فوقه أبدًّا فيمكن أن يكون هذا 
الحديث في قوم قد عرفهم رسول الله بي بالوحي أنهم يمرقون قبل 
التوبةء وقد خرجوا ببدعتهم وسوء تأويلهم إلى الكفر»ء ألا ترى أنه 
ا وَسَمَهم بسيما خصهم بها من غيرهم»ء وهو التسبيد أو التحليق 
كما وسمهم بالرجل الأسود الذي إحدى يديه مثل ثدي المرأة» وهم 
الذين َل علي # بالنهروان حين قالوا: إنك ربنا. فاغتاظ عليهم 
وأمر بحرقهم"" فزادهم الشيطان فتنة فقالوا : الآن أيقنا نك ربنا؛ إذ 
لا يعذب بالنار إلا الله تعالىء فثبت بذلك كفرهم . 

وقد قال بعض العلماء: إن من وسمه الشارع بتحليق أو غیره أنه 
لا يستتاب إذا وجدت فيه السيماء ألا ترىئ أن عليًا هه لم يلقل عنه 
أنه اتقات أحدًا منهم» وقد روى علي ه عن رسول الله ي أنه 
قال: «أينما لقيتموهم فاقتلوهم فإن قتلهم أجر لمن قتلهم». وقال: 
«لئن أدركتهم لأقتلنهم قتل عاد" قلنا: قد مضی ابن عباس 
(۱) سبق برقم .)٦۹۳۱(‏ 


(۲) في هامش الأصل: صوابه بإحراقهم. 
(۳) سلف برقم )۳۳٤٤(‏ کتاب: أحادیث الأنبیاءء باب: قوله: ولل عا»› ورواه 


مسلم )۱٩۹۳(‏ کتاب : الزكاة»ء باب : التحريض على قتل الخوارج. 


سے َا الَوجِيد وال على َة 
(إليهم)""“ ووعظهم وذكرهم» فرجع منهم أربعة آلاف» وأصر ثمانية 
آلاف» ولم يبلغنا أنه اة لم يقبل توبة من تاب» نعم روئ أبو الشيخ 
من حديث ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعًا: «المكذبون بالقدر يقتلوا 
ولا ستاو »وق کفروا علبًاء وقد قبل أستتابتهم ما أجابه"» 
والمحرقون قوم آخرون. كما سلف في كتاب المرتدين . 

وأما دخول حديث الكهان فإنما ذكره في هذا الباب؛ لقوله اغا 
فيهم : «(ليسوا بشيء)» وإن کان في كلامهم كلمة من الحق فإنهم 
يفسدون تلك الكلمة من الصدق بمائة كذبة أو أكثر» فلم ينتفعوا بتلك 
الكلمة من الصدق؛ لغلبة الكذب عليهم كما لم ينتفع المنافق بقراءته؛ 

وقوله : ( «فيقرقرها في آذن وليه كقرقرة الدجاجة» ) أي: يصبها في 
أذنه بصوت شبيه بقرقرة الدجاجة» قال الأصمعي : قرقر البعير إذا صرت 
ورَجّع» وقد روي بالزاي بدل الدال» وكلاهما صواب» ويدل على صحة 
الثانية رواية من روئ كما تقر القارورة؛ لأن القرقرة قد تكون في 
الزجاجة عند وضع الأشياء فيها كما تقرقر الدجاجة أيضًا كما تكون 
(القراق)“ أيصًا . 


() من: (ص١).‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل: الجادة: يقتلون ولا يستتابون. 
(۳) علم عليها في الأصل : كذا 

)٤(‏ فى الأصل: القرار. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وسلف في باب بدء الخلق «فيقرها في أذن وليه كما تقر 
القارورة»“» والمعنى فيه: أن الشياطين تقر الك في أذن الكاهن 
کما قر الشيء في القارورة» وهذا على الأتساع كقوله تعالى: «إبلً 
مك الل وهار اسا ٠:‏ لأن القارورة لا تقر وإتما يقر ها 
كما لا يكون المكر مع الليل والنهار» وإنما يكون فيهماء قال 
صاحب «الأفعال»: يقال قررت الماء في السقاء صببته فيه وأقررته» 
وقَرَرْبٌ الخبرَ في أذنه أفُره قَرّا: أودعته فيها"» وعن أبي زيد: أقّره 
بكسر القاف» وقال الأصمعى : يقال: قر ذلك فى أذنه يقرقر إذا صار 
في أذنه» فالمعنیٰ: أنه يقر الكلمة في اذن الاه من غير صوت»› 
وفي حديث القرقرة أيضًا أنه يضعها بصوت . 

فدل أختلاف لفظ الحديثين أنه مرة يضعها في أذن الكاهن بصوت»› 
ومرة بخير صوت . 

فصل : 

وقوله: ( «سيماهم التحليق أو التسبيد» ) شك المحدث في أي 
اللفظين قال اك ومعناه متقارب . 

قال صاحب «العين»: سبد رأسه: أستأصل شعره» والتسبيد: أن 
ينبت الشعر بعد أيام" . 

وعند الهروي: هو الحلق» ويقال: هو ترك الدهن وغسل اليد“ » 
والتسميد بالميم مثله. 
(۱) سلف برقم (۳۲۸۸) كتاب: بدء الخلق. باب: صفة إبليس. 
(۲) «الأفعال» ص ۳٥ء .٥٤‏ 


(۳) «العین» ۷/ ۲۳۲. 
() أنظر: «النهاية فى غريب الحدیث» ۲/ ۳۳۳. 


کک کے ب ن ا نے 


- باب مَنْ تەضمض واشَنْشَقَ 


دتا مسد تتا عاد ب عبد اھ ا عفرو بن بد 


ھی وی هی 


س ڪتاب النّوجيدِ وَالرَدِ عَلَّى الكَهْمتّة 


۸- باب قول اله کل: 
#إونضم الوزن الفط لوم المد [الانبياءء ١‏ 


ا ني آَم وَقَولَهُمْ ورن 
الاق الا الال بالرُومِيّة 


ت 


لار الفط رع الاول اما الفامط ف E‏ 


يده وَيْقَال: القَسط 

۳- حدِي امد ب إشکابء لتنا محمد بن فُصَيْلء عن عُمَارَةَ بن 
القغقًاعء ڪن ي رُزعَةَء ڪن اي هُرَيرةَ 4ه قال : قال الت كلا : ا ا 
الرَحمَنِ» خفیفتان عَلّی اللْسَانِ» تيان في الميزانِ: سيان الله ه وبحملو» 
سْبْحَانَ الله العَظِیم». [انظر: -1۹٤‏ مسلم: -۲۱۹٤‏ فتح .]٠۳۷/١١‏ 

ثم ساق البخاري حديث أبي هريرة 4 السالف: «كَلمَتَان حَبيبتَانِ 
إلى الرَحْمَنٍ» حَفِيقكانِ عَلَّى اللْسَانٍء تَِيكانِ في المِيرَانٍ: سَبْحَانَ اله 
ا 

ج الارن ی اه ار ن قران 

منها: وصف الأعمال بالوزن. 

ومنها: إدراج الكلام في الأعمال؛ لأنه وصف الكلمتين بالخفة على 
اللسان والثقل في الميزان فدل على أن الكلام عمل يوزن. 

ومنها: أنه ختم كتابه بهذا التسبيح› وقد روينا في اآستحباب ختم 
المجلس بالتسبيح وأنه كفارة لما لعله أن د فو يتفق فيه مما لا ينبغي من 
حديث سعيد المقبري» عن عبد الله بن عمرو بن العاصي رضي الله 
عنهما آنه قال: کلمات لا يتكلم بهن أحد في مجلسه عند قیامه منه 
ثلاث مرات إلا کُر بهن عنه» ولا يقولهن في مجلس ذکر الا ختم له 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
بهن كما يختم بالخاتم على الصحيفة: سبحانك اللهم وبحمدك لا إله 
إلا أنت أستغفرك وأتوب إليك. 

وعنه عن بي هريرة 4 عن رسول الله بء مثله أخرجه أبو داود في 
شک وخرجه الترمذي والنسائي من حديث سهيل بن ابي صالح» 
عن أبيه» عن أبي هريرة لي" . 

قال الترمذي : حسن صحيح غريب من هذا الوجه لا نعرفه إلا من 
هذا الوجه» وفي «سنن أبي داود» والنسائي ايضًا من حديث ا برزة 
الأسلمي نضلة بن عبيد ك قال: كان رسول الله ية يقول بأخرة إذا 
أراد أن يقوم من المجلس (قال)“ : «سبحانك اللهم وبحمدك أشهد 
أن لا إله إلا أنت» أستغفرك وأتوب إليك». 

فقال رجل: يا رسول الله إنك (لتقول) قولا ما كنت تقوله 
فيما مضل . قال: «كفارة فى المجحلس“". وهو نظير كونه بدأ كتابه 
بحديث: (إنما الأعمال بالنیات» فتأدب في فاتحته وخاتمته بآداب 


(۱) رواه أبو داود )٤۸٥۷(‏ كتاب: الأدب» باب: كفارة المسجد» وابن حبان في 
(صحیحه» ۲/ .)٥۹۳( ۳٥۳‏ وقال الألباني ف (ضعيف الترغيب» :)۹۲١(‏ منكر 
موقوف» فيه سعيد بن أبي هلال» وكان أختلط كما قال يحي وأحمد» وفيه زيادة 
(ثلاث مرات) وهي منكرة. 

۳) أبو داود )٤۸409۸(‏ كتاب : الأدب» باب: كفارة المجلس. 

(۴) الترمذي )۳٤۳۳(‏ كتاب: الدعوات» باب : ما يقول إذا قام من مجلسه» والنسائي 
في «عمل اليوم والليلة» .)٤٠١(‏ 

() من (ص۱). 

)٥(‏ في (ص۱): لتقولن. 

)١(‏ أبو داود )٤۸٥۹(‏ كتاب: الأدب» باب: كفارة المجلس» والنسائى فى «عمل 
اليوم والليلة“ (۲۹٤).وصححه‏ الألباني في «(صحيح الترغيب» (10۷(. 


کے ڪتابُ النّوجِيبِ وَالرَدِ عَلَّى الْكَهْمبَّة 
السنةء فابتدأً بإخلاص القصد والنية؛ لتخلص الأمنية» وختم بمراقبة 
الخواطر ومناقشة النفس على الماضي والاعتماد في تفكر ما لعله 
يحتاج إلى تفكر مما جعله الشارع مكفرًا لهفوة تحصل ونزعة تدخل»› 
فالختام مسك . 


ث چ .۰ ( 
وقول مجاهد: رواه ورقاء عن ابن جریج € وذکر الزجاح” 


في «معانيه» أن القسط والعدل بمعتّى» ونضم امور : ذوات القسط› 
وقسط مثل عدل مصدر يوصف به يقال: ميزان قسط»› ومیزانان قسط› 
وموازين قسط» وأجمع أهل السنة على (أن)" الإيمان بالميزان» 
وأن أعمال العباد توزن يوم القيامة» وأن الميزان له لسان وكفتانء 
زل الاعطال ما يرزن: 


وخالف ذلك المعتزلة وأنكروا الميزان وقالوا: إنه عبارة عن العدل» 
الموازين؛ لتوزن أعمال العباد بها فيريهم أعمالهم ممثلة في الميزان 


(0) كذا بالأصل: ورقاء عن ابن جريج عنه. 
وفي «تفسیر مجاهد» ۱/ ۳۹۲» و«تفسير الفريابي كما في «تخليق التعليق» :TAY /o‏ 
عن ورقاء عن ابن ابي نجيح عن مجاهد به. 
ورواه الفريابي في «تفسيره» كما في «تغليق التعليق» /٠‏ ۲ وافتح الباري» 
1۳ عن سفيان» عن رجل» عن مجاهد» وجاء مصرخًا باسم الرجل في 
«(مصنف ابن ا شيبة» /١‏ ۱۲۲ ۲( فقال: حدثنا وکيع عن سفيان» عن 
جابر» عن مجاهد. وقد تابع شريك سفيان كما عند ابن أبي شيبة ٠١١/١‏ 
(95)). ورواه ابن جرير الطبري في «تفسیره» ۸/ ۷٩‏ من طريق حجاج» عن ابن 
جریج» عن مجاهد به. 

(۲) «معاني القرآن» ۳/ ۲۳۸. 

(۳) کذا بالأصل» وهي زائدة» والمعنیٰ يستقيم بدونها. 

(6) في (ص۱): نقل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
وإبلاعًا في إنصافهم عن أعمالهم الحسنةء وتبكيًا لمن قال: إن الله 
لا يعلم كثيرًا مما يعملون» ونقصًا عليهم (لأعمالهم)" المخا 
لما شرع (لهم)"» وبرهاتًا عل عدله عل جمیعهم» وآنه لا یظلم 
مثقال (5 من خردل حتیٰ یعترف کل بما قد نسیه من علمه» 
ویمیز ما عساه قد آحتقره من فعلهء ويقال له عند أعترافه: ا کی 
فبك الوم ليک حًا € [الإسراء: .]٠٤‏ 

وقول البخاري : (ويقال: القسط (مصدر)“ المقسط)» إنما أراد 
المصدر المحذوف الزوائد. کالقدر مصدر قدرت إذا حذفت زوائده» 
قال الشاعر: 

٥( 0 .» 
a OSO eae eens 

يعنى تقديري» محذوف الزوائد ورده إلى الأصل» ومثله كثيرء 
وإنما تحذف زوائد المصادر ليرد الكلام إلى صله ويدل عليه. 
ومصدر المقسط الجاري على فعله: الإقساط . 

وقال الإسماعيلي : أقسط إذا عدل وقسط إذا جار» وهما يرجعان 
إلى معني متقارب؛ لأنه يقال: عدل عن كذا إذا مال عنه» وكذلك 
قسط إذا عدل عن الحق» وأقسط كأنه لزم القسط وهو العدل. 
() من: (ص١).‏ 
)( من : (ص۱). 
)۳( في (ص۱) : حبة. 
)٤(‏ في (ص۱): مقتدر. 
() عجز بيت صدره: فإن يبرا فلم انف عليه. انظر : «المفضليات» ص .١١‏ 


س قث الوجيد ولژو عتى اليد 
فصل : 
وحديث أبي هريرة #ه سلف في الأدعية وهو دال على أن تسبيح الله 
وتقديسه من أفضل النوافل وأعظم الذخائر عنده تعالىء ألا ترىئ قوله: 
«حبيبتان إلى الرّحمن» ووجهه أن التسبيح لما كان معناه: التنزيه والإبعاد 
عما ينسب إليه مما لا ينبغي من صاحبة وولد وشريك كان حبيبًا إليه. 
وثبت في «(صحيح مسلم»» اومسند أحمد»» و«الأدب» للبخاري» 
والنسائي في «اليوم والليلة» والترمذي وقال: حسن صحيح عن أبي ذر 
رضى الله عنه قلت: يا رسول الله» أي الكلام أحب إلى الله تعالى؟ 
قال : «ما أصطفاه الله لملائکته» سبحان الله وبحمده. ثلانًا نقولها» . 
ولفظ النسائي في «اليوم والليلة»: «سبحان الله وبحمده» . 
وروينا في «(مسند احمد» عن ابن مهدي» حدثنا إسرائيل»› عن ا 
سنان» عن ا صالح الحنفي› عن ابي سعيد الخدري وأبي هريرة 
رضي الله عنهما أن رسول الله ية قال: «إن الله أصطفى من الكلام 
أربعًا: سبحان الله والحمد له ولا إله إلا الله والله أكبر» فمن قال : 
سبحان الله كتب الله له عشرين حسنة أو حط عنه عشرين سيئة» ومن 
قال: الله كبر فمثل ذلك ومن قال: لا إله إلا الله فمثل ذلك ومن 
قال: الحمد له رب العالمين من قبل نفسه كتب الله له ثلاثين حسنة 
أو حط عنه ثلاثين سيئة» . 
ورواه النسائي ف في «اليوم والليلة» عن عمرو بن عليّ› عن ابن 
(۱) مسلم )۲۷۳١(‏ كتاب: الذكر والدعاءء باب: فضل سبحان الله وبحمده» 
والترمذي .)۳١۹۳(‏ وأحمد ٠٤۸/١‏ والبخاري في «الأدب المفرد» (1۳۸)» 
النسائي في «عمل اليوم والليلة» .)۸١(‏ 
(۳) أحمد ۲/۲ وقال الهيثمي في «المجمع»» :۷۸/٠١‏ رجاله رجال الصحيح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


دى وقد أسلفنا فيما مض عن وهب بن منبه أنه قال : ما من 
عبد يقول: سبحان الله وبحمده إلا قال له الرب جل جلاله: صدق 
عبدي سبحاني وبحمدي» فان سأل أعطي ما سأل» ون سكت غفر له 
ما لا يحصی . 

قلت : وهي إحدى الباقيات الصالحات: سبحان الله» والحمد لله 
ولا إله إلا الله واه أكبر» على قول ابن عباس رضي الله عنهما 
O‏ فإن زاد: عدد خلقه» وزنة عرشه ورضا نفسه ومداد 
کلماته کان عظيمًا كما شهد له به اتل وقد أسلفنا هناك أيضًا أنه 
روي عن صفية قالت: مر بي رسول الله اة وأنا أسبح بأربعة آلاف 
نواة» فقال: «لقد قلت كلمة هي أفضل من تسبيحك)» . 

قلتٌُ: وما قلتَ؟ قال: «قلت: سبحان الله عدد ما خلق» . 


وروينا في «(صحيح مسلم» من حديث جويرية أم المؤمنين رضي الله 
عنها أن النبي ية خرج من عندها بكرة حين صلى الصبح وهي في 
مسجذها ثم رجع بعد أن أضحى وهي جالسة»› فقال : ٠‏ زلټ على 
الحال التي فارقتك» قالت: نعم. فقال اكك#: «لقد قلت بعدك أربع 
کلمات ثلاث مرات لو ونث بما فَلْتِ منذ اليوم لوزنتهن: سبحان الله 
و بعحمده عدد خلقه»› ورضا نفسه › وزنة عرشه» ومداد کلماته» . 


() «عمل اليوم والليلة» .)۸٤١(‏ رواه الطبري في «تفسیره» ۸/ ۲۳۰ .)۲۳١٠۹۱(‏ 

(۲) آنظر: «تفسیر الطبري» ۸/ ۲۳۱-۲۳۰. 

() رواه الترمذي .)٠١٤(‏ والحاكم ٠٤۷ /١‏ وصحح إسناده» وقال الترمذي : هذا 
حديث غريب» لا نعرفه من حديث صفية إلا من هذا الوجه من حديث هاشم بن 
سعيد الكوفي» وليس إسناده بمعروف. 

0) مسلم )۲۷۲١(‏ كتاب: الذكر والدعاء» باب: التسبيح أول النهار وعند النوم. 


سد تاب اللّو جيب وَالرَدِ عَلَّى الْجَهْمبَّة 
عنهما أنه اث خرج إلى صلاة الصبح» وجويرية جالسة في المسجد 
فذکره» ولم يقل ثلاث مرات» وزاد: «العظيم» . م قال : جویریۀ هی 
بنت الحارث بن عبد المطلب» عم رسول الله ييا" . قلت: وفي أبي 
داود آنه ES‏ بره فول رسول الله کی آسمها" . 

وهذا منه دال على أن جويرية هي بنت الحارث أم المؤمنير 
كما سلف» فإنها التي كان أسمها برة» وحُوّل إلى جويريةء ولم 
يذكر ابن الأثير الأول وذكر ثلاثة غيرها: أم المؤمنين» و(بنت)("“ 
المجلل دچ الحاطب بن الحارث» وبنت ا جهل التي خطبها علي 
. 

أنبأني غير واحد عن الدمياطي الحافظ في آخر كتابه «الباقيات 
الصالحات» ذكر عن نصر بن علي قال: حدثني آي قال: رآیت 
الخليل بن أحمد في النوم فقال لي : (أرأيت) ما كنا فيه من النحو 
واللغة» فإن ربك لا يعباً به شیًاء ما رأيت أنفع من سبحان الله 
والحمد لله » ولا إله إلا الله » والله ا 


(۱) ابن حبان في (صحيحه» ۳/ .(A1۲) ۱۱٤-۱۱۳‏ 

(۲) أبو داود )٠٠٠۳(‏ كتاب: الوتر» باب: التسبيح بالحصى. 

(۳) في الأصل: أم» والمثبت من الاستيعاب» ۳١۷ /٤‏ «أسد الغابة» ۷/ 0۸. 

.٥۸ -٥٦/۷ «أسد الغابة»‎ )٤( 

)٥(‏ من: (ص)). 

() رواه الخطيب في «اقتضاء العلم العمل» (٤١٠ء‏ ١١٠)ء‏ وذكره ابن اي الدنيا في 
«المنامات» (۷۳)» ومحمد بن عبد الغني المعروف بابن نقطة في «تكملة الإكمال» 
0/۲. 
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قصل : 

وقد صح أن الحمد تملا الميزان» وأآن سبحان الله» والحمد لله 
تملآن بين السماء والأرض» روينا في «(صحيح مسلم» من أفراده من 
حديث أبي مالك الأشعري» واسمه كعب بن عاصم أو الحارث بن 
مالك قال: قال رسول الله ية : «الطهور شطر الإيمان» والحمد لله 
تملا الميزان» وسبحان الله والحمد لله تمالآن -أو تملا ما بين السماء 
والأرض» والصلاة نور» والصدقة برهان»ء والصبر ضياء» والقرآن حجة 
لك أو عليك» كل الناس يغدو فبائع نفسه فمعتقها أو موبقها» . 

وأخرجه الترمذي وفي رواية له: «التسبيح نصف الميزان» 
والحمد لله تملؤه» والتكبير يملا ما بين السماء والأرض» والصوم 
نصف الصبرا . وفي رواية أخرئ: «ولا إله إلا الله ليس لها دون 
لله حجاب حتی تخلص ۱ . 

فائدة: 

أبو مالك هذا أخرج له مسلم حديثين: هذا أحدهماء والثاني : 
«أربع من أمر الجاهلية ..». وسلف في البخاري حديث أبي مالك 
الأشعري أو أبي عامر على الشك” . 


(۱) مسلم (۲۲۳) كتاب: الطهارة» باب: فضل الوضوء. 

.)۳٥۱۷( الترمذي‎ )۳( 

(۳) الترمذي )٥۱۹(‏ وقال: هذا حديث حسن. 

(5) الترمذي )۳١۱۸(‏ كتاب: الدعوات» وقال: هذا حديث غريب من هذا الوجه 
وليس إسناده بالقوي. 

)٥(‏ مسلم )4۳٤(‏ كتاب: الجنائزء باب : التشديد في النياحة. 

0) سلف برقم )٥٥۹١(‏ كتاب: الأشربة باب: ما جاء فيمن يستحل الخمر.. 


2 
قصل : 
قد شاركت هاتان الخصلتان كلمة التوحيد» وهي أعظم وجل 
وأشرف» روينا في كتاب «الدعوات» للمستغفري من حديث أبي هريرة 
#ه مرفوعًا : «لقنوا موتاكم: لا إله إلا (الله)" فإنها خفيفة في اللسان 
ثقيلة في الميزان» ولو جعلت لا إله إلا الله في كفةء وجعلت 
السماوات والأرض وما فيهن في كفة» لرجحت بهن لا إله إلا ال٩‏ 
وروينا حديث البطاقة في ذلك وهو جليل حفيل فلنختم الكتاب به. 
وقد أخبرنا غير واحد بقراءتي عليهم أبو نعيم أحمد بن الحافظ تقي 
الدين عبيد الأشعري والصدر الميدومي والنجم القطبي والشهاب بن 
کشتغدي . قالوا: آنا ابن علاق خلا ابن كشتغدي والمعين الدمشقي› 
وزاد النجم أيضًا قالوا: آنا أبو القاسم البوصيري» أنا أبو صادق 
المديني بقراءة السلفي الحافظ» أنا ابن حمصة الصواف» أنا حمزة 
الكتاني: آنا عمران بن موسى الطبيب تنا ايى ين عبد اله ن 
بكير» حدثني الليث بن سعد» عن عامر بن يحيى المََافِرِيً» عن 
ا حمن)" الحْبّلي أنه قال: سَمِعْتٌُ عَبْدَ الله ب عَمْرٍو 
يقَولٌ: قال رسول الله لله ب : «يصاح برَجُل مِنْ متي يوم القِيامة على 
زوس الخلاتق ي فينشرٌ له نة ولون ميجلا ل جل مد اضر ف 
عو الل تعالي : نكر مِنْ هذا شَيًْا؟ ق يمول : لا يا ر یول ار 
تبارك وتعالى : آلك عُذر أو (َحَسنَة)؟ فَيْهّات ت الوَجُل 5 فول 


(1) في الأصل: هو. 

(۳) رواه مسلم (4۱۷) كتاب: الجنائز» باب: تلقين الموتى لا إله إلا الله. مختصرًا. 
(۳) في (ص۱): أبي عبد الله. وهو خطأ. انظر : «تهذیب الکمال» .)۳٣۹۳( ۳۱۹/۱٩‏ 
)€3 في (ص۱) : وحشة. 
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r a E a‏ ٥ري‏ رر ا ا و 

فقول الله کن : لى إن لك عِندَتا حَسَاتٍ» ونه لا ظلمَ عَليّك. فتخرَځ له 

E O کے‎ O RS 

بطَاقَةٌ فيها أَشَهَد أن لا إله إلا اه وَأ مُحَمّدَا (رسول اله). فَيقّول: 
رو 


ر ج 0 cr aw‏ ۰ 2 2 ». 
ی رب ما هذه البطاقة م هذه السحلات؟ فيقول: إنك لا تظلم . قال : 


ےر 
البطاقة» . 


وهو حدیث صحیح على شرط مسلم»› أخرجه النسائي في «سننه»» 
والترمذي في «جامعه» وقال: حسن i‏ 

قال حمزة: ولا أعلمه روى هذا الحديث غير الليث بن سعد وهو 
من أحسن الحديث» قال أبو الحسن علي بن حمصة: أنا حضرت رجلا 
في المجلس» وقد زعق عند هذا الحديث وماتٌ» وشهدت جنازته 
وصلیت عليه . 

ورويناه بالإسناد إلى دراج» عن أبي الهيثم» عن أبي سعيد 
الخدري» عن رسول الله ية أنه قال: «قال موسى اكت : يا رب 
علمني شيئًا أذكرك به وأدعوك به. قال: قل يا موسێٰ: لا إله إلا الله. 
قال: يا رب كل عبادك يقول هذذا. قال: قل: لا إله إلا الله. قال: 
إنما أريد شيئًا تخصني به» قال: يا موسى (لو)" إن آهل السماوات 
السبع والأرضين السبع في كفة» ولا إله إلا الله في كفة؛ مالت بهم 
لا إله إلا اللّه» . 


(۱) في (ص١):‏ عبده ورسوله. 

(۲) الترمذي (۲۹۳۹) کتاب : الإیمان» باب: ما جاء فیمن يموت وهو یشهد أن لا اله 
إلا الله» ورواه ابن ماجه )٤٠١(‏ كتاب: الزهد. ولم أقف عليه عند النسائي»› ولم 
يشر إليه المزي فى «تحفة الأشراف» .)۸۸٥١(‏ 

) من: (صا). ٠‏ 


قریا ۰ ٠‏ وکام جنا غلل موضسسین: 
: كال ابن التين: هو بفتح الكاف» 
لك من سم الكف» سى الشيء باسم ما كان فيه. 
َال بعضهم: ولا يعرف في كلام العرب إلحاق هاء | 
الكف» ولا يبعد أن يكون منزلًا منزلة الغرفة» فتكون الكَفَّة بمعن 
فعلة» أي: كف كفة لما كان يتناولها بكفه» ودخلت الهاء كما تقول: 
ضریت ضربةء رکانه آشار بقرله: (رقال بعضهم) إلى ابن بطال قا 
َلك وقال: أراد غرفة واحدة أو حفنة واحدة". 


)سلف پرقم .)1۸٥(‏ شرح ابن بطاله ۲۹/۱ 


سے کاب النّوجِيدِ والرّدِ عَلّی الكَهْمبَّة 


أخرجه أبو حاتم ابن حبان فی ا 
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هذا آخر كلامنا من هذا الشرح المبارك بحمد الله ومنّه» اللهم إنا ننزهك 
من النقائص»٠‏ ونبرأً إليك من كل ما نسب إليك مما لا يليق بك» ونستغفرك من 
كل ما لا نعلم» ونتوب إليك مما نعلم» ونصلي على هذا النبي المعظم› 
وصفوة العالم الأعلمء فبحرمته عندك جازنا على (إنشاء)" هذا شفاعته 
والرضى منك ومنه عليناء ولك الحمد على تسهيل طريق هذا المصتّف 
الحمد لله الذي هدانا لهذاء وما كنا لنهتدي لولا أن هدانا اللهء 
ونسألك أن تنفع به» وأن تعم بر کته والدي وولدي»› وکل من لاذ بي ٠‏ 
وكلٌ واقف عليه» إنك أهل التقوى وأهل المغفرة. 
واعلم أيها الناظر في هذا الكتاب أنه نخبة عمر المتقدمين 
والمتأخرين إلى يومنا هلذاء فإني نظرت عليه جل كتب هذا الفن من 
()( ابن حبان /۱٤١‏ ۱۰۲ (1۲۱۸)» ورواه الحاكم في «مستدرکه» ۱1 وصححه › 
وکذا صححه ابن حجر في «الفتح» ۰۲۰۸/۱۱ وفیه : دراج عن أبي الهيثم» قال 
عباس الدوري : سألت يحيىٰ بن معين» عن حديث دراج» عن ابي الهيئم» عن ابي 
سعید» فقال: ما كان هكذا بهذا الإسناد فليس به بأس» دراج ثقة» وأبو الهيشم ثقة. 
اھ. وقال ابو عبيد الآجري› عن ابي داود: أحاديثه مستقيمة إلا ما كان عن أبي 
الهيثم» عن أبي سعيد. اه ضعف دراجًا وأنكر حديثه: أحمد بن حنبلء 
والنسائي» وأآبو حاتم والدارقطني» وفضلك الرازي. أنظر: «تهذيب الكمال» 
.A*- EVV /۸‏ 
() في (ص۱) : (کتابنا). 
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أصله ما في الكتب الستة : البخاري» ومسلم»› والأربعة: أبو داودء 
والترمذي» وابن ماجه» والنسائي»› و«الموطاً» لمالك من طرقهء و«موطاً 
عبد الله بن وهب»)» وامسند الشافعي»› و«الام)» والبويطي › و«السنن» 
من طريق الطحاوي» عن المزني› (عنه)» و«مسند الإمام أحمد»» 
وامسند أبي داود الطيالسي»» وعبد بن حميد» وابن أبي شيبة» 
والحميدي» والبزار» وإسحاق بن راهويه› وأبي يعلىٰ» والحارث بن 
أبي أسامة» وأحمد بن منيع شيخ البخاري» و«المنتقى» لابن 
الجارود» واصحيح أبي بكر الإسماعيلي»» و«تاريخ البخاري الأكبر» 
و«الأوسط» و«الأصغر»ء و«تاريخ ابن أ خيثمة)» و«الجرح 
والتعديل» لابن ايق حاتم» و«الكامل» لابن عدي» و«الضعفاء» 
للبخاري› والنسائي› والعقيلي› وابن شاهين» وابن حبان وابي 
العرب”"» وابن الجوزي» و«تاريخ نيسابور» للحاكم» وابغداد» 
للخطيب» واذيله» و«ذيل ذيله»» و«تاريخ دمشق» لابن عساکر› 
وامستدرك الحاكم على الصحيحين»» و(اصحيح ابن خزيمة)» 
واصحيح ابن حبان»» واصحيح أبي عوانة)» e‏ الثلاثة 
للطبراني : «الكبير» و«الاوسط» e‏ و(اسنن e‏ 
و«المعرفةت له» و«الشعب» انا ولاسنن ¿ اللالكائي» ۳ واسنن ابي 


(1) في الأصل: وعنه» والمثبت هو الصواب. 

(۲) هو محمد بن أحمد بن تميم بن تمام» المغربي» الأفريقي» سمع من خلت كثير 
أصحاب سحنون وغيره» قال القاضى عياض : كان حافظا للمذهب» مفتيًاء غلب 
عليه علم الحديث والرجال. مات سنة ثلاث وثلاثين وثلاثمائة» وصلى عليه ابنه. 
انظر ترجمته في: «سیر اعلام النبلاء» »)۲١۷( ۳۹٩-۳۹٤ /۱۰١‏ «الوافي 
بالوفیات» للصفدي ۲/ ۳۹. 

(۳) من: (ص۱). 


سے ڪتاب اللو حيدِ وَالرَدِ عَلَّى الَْهْميَّة 
علي ابن السكن»» وأحكام عبد الحق الثلاثة : «الكبرئ» و«الوسطيئ» 
و«الصغرئ»» وكلام ابن القطان على الكبرى» و«أحكام الضياء 
المقدسي»» وابن بزيزة» و«أحكام المحب الطبري»» وابن الطلاع» 
وغير ذلك» و«ثقات ابن شاهين»» وابن حبان» و«المختلف فيه» لابن 
شاهين» وآخرهم «الكمال» لعبد الغني» واتهذيب الكمال» للحافظ 
المزي -وقد هذبته بزيادات واستدراكات- ومختصره للذهبى 
واميزانه)» و(المغن ‏ ف الضعفاء)» لهء و «الذب ع٠‏ الثقات))› اوم 
میز و ي في 3 ب عن ومن 
ومن كتب الكنى للنسائي» والدولابي» وأبي أحمد الحاكم» 
و«ارجال الصحيحين» للكلاباذي» وابن طاهر e‏ و«المدخل 
للصحيحين» للحاكم» و«الأسماء المفردة) للحافظ اف بکر البرديجي › 
و«ارجال الكتب الستة) لابن نقطة ٩‏ و(اكکشف النقاب عن الها 
والألقاب» لابن الجوزي» و«الأنساب» لابن طاهر» و«إيضاح الشك» 
للحافظ عبد الغني المقبري»› و«غنية الملتمس في إيضاح الملتبس» 
للحافظ اتف بکر البغدادي» واموضصح أوهام الجمع والتفريق») له» 
واتلخيص المتشابه في الرسم وحماية ما أشكل منه عن نوادر 
التصحيف والوهم» أيضًا› ولأستماء من روی عن مالك» له» وکتاب 
«الفصل للوصل المدرج في النقل» له. ومن كتب العلل ما أودعه 
أحمد وار بن المديني وار ای حاتم» والدارقطني› »> وابن القطان 
في «اوهمه»» وابن الجوزي في عللهم› »> قال ابن مهدي الحافظ : 


ومن کتب المراسیل ما اودعه ابو داود» وار بن ابي حاتم وابن بدر 
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الموصلي» وغيرهم» ومن كتب الموضوعات ما أودعه ابن طاهر» 
والجورقاني» وابن الجوزي» والصغاني» وابن بدر الموصلي في 
موضوعاتهم» ومن كتب الصحابة كتاب أبي نعيم» وأبي موسئ› ا 
عبد البر» وابن قانع في (امعجمه»» والعسكري» و«أسد الغابة» لابن 
الأثيرء ولخصه الذهبي في «معجمه» وفيه إعواز. 

ومن كتب الأطراف : «أطراف خلف»» وأبي مسعود» وابن عساكر» 
وابن طاهر» و«أطراف المزي» الجامعة. 

ومن كتب الخلافيات الحديثية: «خلافيات البيهقي»» وابن 
الجوزي» و«المحلى» لابن حزم -ولنا معه مناقشات- ولابن 
عبد الحق» ولابن مفوز أيصًا . 

ومن كتب الأمالي: «أمالي ابن السمعاني»» و«أمالي ابن منده»» 
و«أمالي ابن عساكر». 

ومن كتب الناسخ والمنسوخ ما أودعه الشافعي في «اختلاف 
الحديث»» والأثرم» والحازمي»› وابن شاهين» وابن الجوزي في 
تواليفهم . 

ومن كتب المبهمات ما أودعه الخطيب» وابن بشكوال»ء وابن 
طاهر» وابن باطيش› وما أودعه النووي في «(مختصر الخطيب»» وابن 
الجوزي في آخر «تلقيحه». 

ومن كتب اللغات والغريب : «غريب أبي عبيد» وأبي عبيدة -وجمعه 
في أربعين سنة- والحربي صاحب الإمام أحمده والزمخشري في 
«الماءً ئق)› والهروي فی «غریبيه)» وابن الافرى «نهايته» و«(جامعه)» 
وابن الجوزي› و«المحكا» و«المخصص)» لابن سيده» و«الصحاح)»» 


سد ڪتاب اللّوجِيدِ وَالرَدِ عَلَّى الْجَهُميَةٍ (wu‏ 
و«العباب»» و«التهذيب)»»› و«الواعي»»› و«الجامع»» وغير ذلك 
و«المجمل» و«الزاهر»» و«الجمهرة» لابن دريد» وعياض في 
(مشارقه»» وتلاه ابن قرقول في «(مطالعه»» والخطابي في «تصحيفه)› 
والصولي› والعسکري› والمطرزي . 

ومن کتب شروحه : القزاز» والخطابي»› والمهلب» وابن بطال» 
وابن التين» ومن المتأخرين: شيخنا قطب الدين عبد الكريم في ستة 
کشر شفراء وبعده علاء الدين مغلطاي فى تسعة عشر سفرًا صغار» 
وشرحنا هذا خلاصة الكل مع زیادات مهمات وتحقيقات» ومن 
شروح الحديث المازري» وعياض» والقرطبي» والنووي» و«اشرح 
سنن ا داود) للخطابی»› والحواشی للزکی عبد العظيم› واشرح 
مسند الإمام الشافعي» لابن الأثيرء والرافعي . 

ومن کتب اسا الأماكن ما أودعه الوزير او عبيد البكري في 
(معجم ما استعجم من أسماء البلدان»» تم الحازمي في («(مختلفه 
ومۇتلفە) . 

ومن کتب الخلاف : «تهذيب ابن جرير)»› وکتب ابن المنذر 
«الأوسط» و«الإشراف» وغير ذلك . 

ومن کتب الطبقات : مسلم› وابن سعد» وکتب السير والمغازي 
لابن إسحاق› والواقدي› وغيرهماء وما يتعلق بها من ضط 
کالسهيلي وغیره. 

وکتب المؤتلف : عبد الغنى› والدارقطنى› والخطيب› وابن 
ماكولا» وابن نقطة» وابن سليم وغیرهم . 

وكتب الأنساب : الرشاطي» والسمعاني» وابن الأثير. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ومن کتب أخریٰ ک «معجم أبي يعلى الموصلي»» و«جامع المسانيد» 
لابن الجوزي› وانفی النقل» له ولاتحريم الوطء فى الدبر» له» 
و«الأشربة» لأحمد» و«الحلية» لأبي نعيم» و«الأمثال» للرامهرمزي› 
و«علوم الحديث» للحاكم ثم ابن الصلاح وما زدته عليهاء وکتب ابن 
دحية «العلم المشهور»ء و«الآيات البينات»» واشرح مرج البحرين»» 
و«التنوير» وغيرها. 

وأما الأجزاء فلا تنحصر» وكذا كتب الفقه. 

وأسأل الله آن يجعل سعينا فى ذلك مشكورًاء وأن يلق حبرةٌ 
وسرورًا» ولا يجعله ممن وکله إلى نفسه وأهمله إلى رمسه. 

وكان الأبتداء في هذا التأليف المبارك في أواخر ذي الحجة سنة 
ثلاث وستين وسبعمائةء ثم فتر العزم إلى سنة أثنتين وسبعين»› 
فت فيه» وکانت خاتمته قرب زوال يوم الأحد ثالث وعشرین 
المحرم من شهور سنة خمس وثمانين وسبعمائة سوئ فترات حصلت 
في آثناء ذلك» فکتبت في غيره» وذلك بيت هن ضواحي کوم 
ألريشنء :وله الحم والة: 
حامدًا مصليًا ومسلكًا إلى يوم الدين» حسبنا الله ونعم الوكيل ولا حول 
ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. 

فرغ من تعليقه في مدة آخرها عجز ذي القعدة الحرام من سنة إحدى 
وعشرين وثمانمائة بالشرفية» بحلبً إبراهيم بن محمد بن خليل سبط بن 
العجمي الحليي» عفا الله عنهم مه وكرمه» وكنتٌ قديمًا كتبت النصف 
الأول من هذا المؤلف» وقرأته على شيخنا العلامة الحافظ سراج الدين 


س تب الوجيد ولرد على ية 0 )= 
أبي حفص عمر المؤلف بالقاهرة» ثم كتبت هذا النصف الثاني من 
نسختين سقيمتين إحداهما من الجهاد إلى باب صفة النبي بي ثم من 
المغازي إلى أثناء الفرائض من نسخة ثانية من باب صفة النبي ڪيا 
إلى المغازي» ومن أثناء الفرائض إلى آخر الكتاب وله الحمده 
وصلی الله عل سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم» وحسبنا الله 
ونعم الوكيل» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم . 


AKS IK 


ع9٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


تم بحمد الله وتؤفيقه 
تحقيق وتعليق وصف وإخراج هذا السْفر الكبير 
ي « دار الفلاح » 
بشارع آحمس» حي الجامعةء بالفيوم مصرء 
وذلك يوم الخميس الموافق للثالكث عشر من ذي القعدة من عام 
آلف وأربعمائة وثمانِ وعشرين من الهجرة 
الموافق للثاني والعشرين من شهر نوفمبر من عام ۷١٠۲م‏ 
KKK‏ 
نسالٌ الله أن ينفعَ به العلماء وطلبة العلم وجميع المسلمين 
وأن يجعله ټی موازین حسناتنا یوم لا ینفع مال ولا بنون 
وكتب الفقير إلى عفو ربه 
أبو الحسين خالد بن محمود الرباط 

البڪساوي الفيومي 


ARNXI IRN 2A &XS 


س الفهرس 
المجلد الثالث والثلاثون 


ج الاغْتِصَام بالڪتاب وَالسَُةَ 


1- باب قوله لار : بعت رايع الكلم» NERA ASRS‏ 
۲- باب الاَيِدَاء بسن ا الله لا Aes ss a Î‏ 


0 


۳- باب وال وت ا يعْنيه A E‏ 
-٤‏ باب الأَفيِدَاءِ بأَفْعَالٍ الي کا Aes‏ 
-٥‏ باب ما يكره مِنَ النَعَمُت وَالسارُع في ي العلْم وَالْعُلوّ ني الدَينِ واليدَع .... or‏ 
-٦‏ باب لم مَنْ آویٰ ثا a. e‏ 
۷- باب ما یکره م يِن الرٌأي ولف القَيَاس. VODA‏ 
۸- باب ما گان التي اة ْنا فيما ت َل عَلَيهِ الوَحي Vea‏ 
۹- باب تغليم الي كل أله ِن الرجال والَساء يا عله اة VA...‏ 
۰- باب قله ا : ا رال اة ِن متي ظَاهِرینَ عَلَّى الحقّ» A‏ 
۱- باب قول اله تَعَالی : او بسک ت REESE ES ebe‏ 


ت 


ا باب ن شه أضلا لوطا بأضل مين من قد بين الله ححمَهمَاء AV as‏ 
۳- باب ما اء في الأَجتاد با نَل ان الله ھ CEE‏ 


ESR باب د ؤل التي 4ل : «لْصبعْنّ سی مَنْ گان ق‎ -٤ 
Ras .. باب إن ع ی تاو ا سی ل ا‎ 


Va باب ما دَكرّ الي ية وَحَض عَلَى اتقاي أَهْلِ هْلٍ اللْم‎ -٦ 


۷- باب قول اله كك : IA Ss‏ 


۸- باب قول الله تَعَالَیٰ : 
-٩‏ باب قول الله تَعَالّیٰ : 


- باب إا اجه العَامِل أو الام َاخصاً TT‏ 
ا اتآ ر الحماکم إ إا أَجِتَهَدَ قَأَصَابَ أو أغطاً e‏ 


۲- باب المج على مَنْ قَال: إن اكام الى ي گات َاهِرَةً .. 
۳- باب من رای ترك الکر مِنَ الى ل حجة لا مِنْ ءَ 


-٤‏ باب الأخگام کک 
باب قول التي 4ل : لا ت 

E EOL باب كرَاهية الخلافِ‎ -٦ 
E باب تی التي ی على الحرم إلا لا ما تَعْرَف إباحنه‎ -۷ 
r باب قول الله 5ة: وكاوم في الأ‎ -۸ 


3 
(Cy: 


الله تبارك وتَعَالّی: إن آنه هو الرراق ذو لفو سين @ 4 
على : عم ميب قلا طهر عل عيبو دا ©4 .... 
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ر النر اني a‏ 


i0 l3l r 4‏ 2 کے 0 م ر ی 
۸- باب قوله تَعّالیٰ : ډوه زی خا لسوت والار الح 4 . . 


7 س ایو س سے سی سے 


وغرفةء آي: ملا 


الثاني : مسح الرأس مرة» والصحيح من مذهبنا التليث""» ومذهب 
مالك وأبي حنيفة وأحمد مسحها مرة"» واختاره ابن المنذر"» ويعضد 
مذهبنا عدة أحاديث من طرق أوضحتها في تخريجي لأحاديث الرافعي 
فارع بي 

نعم» ال الترمذي لما ذكر المسح مرةء إن العمل عليه عند أكثر أهل 
العلم من الصحابة فمن بعدهم*» وأغرب من أوجب الثلاث. 

تنبیه" : ترتيب البخاري رحمه الله في هزه الأبواب كانه غير جيد؛ 
فإنه بدأ بغسل الوجه» ثم بالتسمية؛ ثم بما يقال عند الخلاء» ثم ذكر 
أحكام الخلاء» ثم رجع فترجم الوضيوء مرة فاكثر» ألم ذكر الأستتار 
» ثم ذکر سل الرجلین» ثم ذکر 
ثم التماس الطهورء ثم آحكام 
المياه ثم النواقض» ثم الأستعانة» ثم القراءة محدئًاء ثم مسح 
الرأس كله» ثم غسل الرجلين» ثم طهارة المستعمل» ثم المضمضة 
والاستنشاق من غرفة» ثم مسح الرأس» ثم ذكر بعد ذَلِكٌ النواقض» 
ولو جمع کل شيء إل جنسه لکان آولی. 


اتظر: االمجمرع؛ 4٩۲-٤00/۱‏ 
آنظر: مایت ۱۴/۲ میرن الجالس؛ ۱۰۸-۱۰۱/۱ الف ۱۸۰-۱۷۸/۱ 
AVIS lagi‏ 
ادر المیره 1۷1/۲- ۱۸0. 
(۵) «جامع الترنلي» ۳0 
() جاء بهامش الأصل ما نصه: بخط المصنف في الهامش: حكاه شيخ في شرحه. 


0 


ن 


۰- باب قول الله تَعَالی : فل هو لقره [الأنعام: Vee ]٠١‏ 
۱- باب مُمَلّب القَلْوب TOSSES OSS Se‏ 
۲- باب قول الي ب : إن له ائه آم إلا وَاجدّاء ...» E E‏ 
۳- باب السوال باسمَاءِ اله رالاسيعَا5َة بها i E‏ 
-٤‏ باب ما يكر في الذاتِ وَالغُوتِ وَاَسَامِي اه ڳٿ OO‏ 
-٥‏ باب قول الله ڪك: و ويڪذرڪم اله تنس4 [آل عمران: ۲۸] EO a‏ 
- باب قول الله تَعَالّى: ك سىء هَالك إلا َه [القصص: ۸۸] ...۰ ٠٠۳‏ 
۷- باب قول او َعَالّی : بصم عل عَيَن» [طه: ۳۹] OO‏ 
۸- باب قول الله کك: هو أنه الْحَللق ألبار رئ ألْْصرَد4 YON‏ 
۹- باب ول الله ڭ: لباقت دّ4 [ص: EEE ]۷١‏ 
۰- باب قول الي : لا أحد أَعْيرٌ من اش 0 
۱- باب قول الله : فل ای سء اکر ت الآية. AV‏ 
۲- باب قوله تعالیٰ : ڪات عرش عل لماو [هود: ۷] YAEL...‏ 


۴۳- باب قول الله على : «إَمرح اليه والريخ لكب [المعارج: ٠٠٤ .... ]٤‏ 
۴- باب قول الله کل : ITE SO‏ 


or باب ما جَاءَ في قول اله كك لن رم الہ قرب ت لمحن‎ -٥ 
eR باب قول اله على : إن آله سف الشوت والذرض أن تزولا‎ - 
PTE ea باب ما جَاءَ في خلق السَمَوَاتِ وَالاأَرْض وَعَيْرهَا مِنَ لايق‎ -۷ 


2 


۸- باب وقد سمت كسا لاوا امس 9© 4 [الصافات : es ]۱۷١‏ 
۹- باب قول الله كك: (إا أمرنا لشيءٍ دا أَرَذْنَاه أن تَمُولَ لَه) الآية WE‏ 
۰- باب قول اله کك: فل لو کان لخر مدَادا لَكمَتِ ن الآية OLE‏ 
-١‏ باب في الْشِية وَالإرَادَةٍ FAVORS E‏ 


س۸.٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب قول اله 5ق: ولا نْمَعٌ السَمَاعَة عِنْدَهُ إا لن أن لَه 4 0 
۳ پاب کلام الوب ك مَعَ جئریل وَنْدَاء الله الملائكة a‏ 
- باب قول اله كق: انرم ويي كهك هيدو a‏ 
-٥‏ باب قول الله ا يدوت آن يلوا کم ا Ns‏ 
-٦‏ باب كلام الرَبّ كك يَوْمَ القَيامَة مَعَ الأَنيَاء وَعَرِهِمْ a‏ 
۷- باب قول الله تعالێ: $ وکلم آنه موس ڪيا e‏ 
۸- باب کلام الب ك مَعَ أَهْلِ اله SS‏ 
۹ بات فر اف بالأَمرِ وَذْكر العِبادِ بالذعَاء ء لضع ARS‏ 
۰- باب قول اله تَعَالّى: وفك لوا ب اناا [البقرة: ۲۲] ê‏ 
۱- باب قول الله تَعَالی: وما کشر نیرون ان شد که سم 4 E‏ 
۲- باب وله تَعَالى: بور هوني بأو [الرحمن: ۲۹] e‏ 
۳- باب قول الله کك: ل ك پو لساك [القيامة: e ]١١‏ 
-٤‏ باب قول الله کك: ويروا فوك أو هروا ب ESED‏ 
-٥‏ باب قَوْلِ الي 4ل : «رجل تاه اه | اران فهر يفوم به ( ak‏ 
- باب قول اه تَعَالّی : تاا اسول ب ما أل لک ين ك4 
۷- باب و انوا پالورنة انوا ا ریت 4 N‏ 
۸- باب وی ھی اني ل الصلاةَ عَمَاد ed SR aî‏ 
۹- باب قول الله على : مول اوسن حل هلوعًا 4 e OS‏ 
۰- باب ذِکرِ الي ب وَرِوَايته عَنْ رَبهِ ك EEE Sng‏ 
۱- باب ما E‏ تفییر النَوْرَاءٍ وَغبرهًَا مِنْ کب الله A‏ 
۲- باب قول الي 5ل : «الاهر بالقُرآنِ مَعَّ الكرَام الْرَرَو i‏ 
۳- باب فول اللو تَعَالیٰ : AGES‏ [المزمل: N ]۲١‏ 


ا 


- باب قول الله على : وقد بسر لمان للد مهل ن كر 9© 4 e‏ 
-٥‏ باب قول الله تَعَالّی: بل هو وان يد @ ف ج حرط @ 4 OV...‏ 
- باب قول الله تَعَالّی: وله لگ وما موه @ 4 OVO.‏ 
۷- باب قَرَاءَة القاجر وَالتافق RO eae‏ 


۸- باب قول اله 5ك: «وم الزن الفط لور ألقبمَدٍ4 OM ssa.‏ 


AT O RT A RY F 
E RM SMD 


س۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


تفقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المحلد الأول : مقدمة التحقية 
المجلد الثاني 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۴- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 

باقي کتاب الإيمان 

۳- کاب الْلم )٠۳٤-۵۹(‏ 
المجلد الرايع ٤‏ 

)۲٤۷-۱۳۵( کاب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(A-۸) تاب العْسْلِ‎ -٥ 
المجلد الخام‎ 

)۳۳۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- کاب الَیّمّم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کَابُ الصَلاَةٍ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المجلد السادس 

۸- باقي كتاب الصلاة 

- أبواب سنّرة المصلي 

۹- ك مَوّاقيت الصَلاةٍ )٠٠۲-٥۲١(‏ 

۰- کاب الأَدَانِ )۸۷٥-٦۰۴۳(‏ 
المجلد السايع 

باقي تاب الأذان 

)4۹٤١-۸۷١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المحلد الثامء 
۲- ك صَلاَةٍ لوف )4٤۷-4٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-١‏ الکسوف )٠١١٦١-۱۰٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
۹ 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
-٠‏ كاب فصل الصّلاة في مَسْجِدِ 
مَکهّ وَالْمَلِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كَِابٌ الْعَمَل فِي الصَلاة 
)1۳-1۱4۸( 
۲ - کناب السو )۱۲۳٣-۱۲۲۴٤(‏ 
۳- کناب الْجنّائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المحلد العاشر 
باقي تاب الْجنّاثز 
-۴٤‏ کاب الگا )٠٥۱۲-۱۳۹(‏ 


المحلد الحادي عشر 
-٥‏ کاب الح )۱۷۷۲-۱١۱۳(‏ 


س ہیں ااا 


المجلد الثاني عشر 

باقي كتاب الحج 

- ك الْعْمرَةَ )۱۸٠۵-۱۷۷۳(‏ 

۷- ل المخصر )۱۸۲۰-۱۸۰٩(‏ 

۸- ك جزاء الصید )۱۸١١-۱۸۲۱(‏ 

۹- فَصّائِل الْمَدْيَةَ )۱۸۹۰-۱۸٩۷(‏ 
المحلد الثالث عشر 

۰- تاب الصَوّم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 

۱- صَلاَة الَرَاويح )1-1۰۰۸( 

۴ کاب قَضلِ َيل الْمَدِرِ -۲۰۱٤(‏ 
6( 

۲- ك الاغتکافی )۲۰٤١-۲۰۲۵(‏ 
المحلد الراد 

)۲۲۳۸-۲۰٤۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲٣۹-۲۲۳۹( کاب السّلم‎ -٥ 
المجلد الخام ا‎ 

- کاب السْفْعَةٍ (۲۲۵۹-۲۲۵۷) 

۷- ك الإجَارَة (۲۲۸۹-۲۲۹۰) 

۸- ك الْحرّالات (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الكفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

۰- کاب الْوَکَالَةَ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 

-۲۳۲١( الحَرث والمرَارَعَة‎ -١ 
(YY0* 

۲- کاب المسَاقَّاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 


۳- كاب الاستقراض وأداء ألديْون 


والْحَجر والتَمْلیس )۲٤۰۹-۲۳۸۵(‏ 
-٤‏ ك الخصومات -۲٤١٠١(‏ 


(Yo 
)۲٤۳۹-۲٤۲۹( ك في اللقطة‎ -٥ 
-۲٤٤١( كاب المظالم.‎ - 
(YAY 
المحلد السادس عشر‎ 
باقي كتاب المظالم‎ 
)۲٠١١۷-۲٤۸۳( کتاب الشركة‎ -۷ 
)۲٢۱۹-۲۵۰۸( کتاب الرهن‎ -۸ 
)۲٥۵٥۹-۲۵۱۷( کتاب العتق‎ -۹ 
-۲١٦١( کتاب المکاتب‎ -۰ 
(Yoo 
)۲۹٣۳۹-۲۰۵۹۲( کتاب الهبة‎ -١ 
)۲۹۸۹-۲۹۳۷( ك الشهادات‎ -۲ 
المجلد السابع عشر‎ 
)۲۷۱۰-۲۹۹۰( کتاب الصلح‎ -۳ 
)۲۷۳۷-۲۷۱۱( ل الشروط‎ -‰ 
-۲۷۳۸( کتاب الوصایا‎ -٥ 


(YVA1 

- کاب الْجهاد والسیّر (۲۷۸۲- 
(YAOV‏ 
المحلد الثامن عشر 

باقي الجهاد 

۷- ك قَرْض الْخُمُس (۳۰۹۱- 
(Y\oo‏ 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۸- كاب الْجِرْيَة وَالْمُوَادَعَةٍ -۳٠٠١١(‏ 
۸4( 
المجلد التاسع عشر 

۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کناب الاَنبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المحلد العشرون 

1- لك المَتاقب )۳۹٣٤۸-۳٤۸۹(‏ 

۲ - کاب َال الصَحَابَة -۳۹٤۹(‏ 
(VVo‏ 

۳- متاقب الأَنصَارِ (۳۷۷۱- )۳۹٤۸‏ 
المحلد الحادي والعشرون 

)٤٤۷۳-۳۹٤۹( کناب المَغّازی‎ -٤ 
المجلد الثاني والعشرون‎ 

)٤۹۷۷-٤٤۷٤( کتاب التفسیر‎ - ٥ 
المجلد الثالث والعشرون‎ 

باقي كتاب التفسير 
المجلد الرابع والعشرون 

1 - کتاب فَصَائِل الْمَرَآن -٤۹۷۸(‏ 
(oY‏ 

۷- کناب التکاح )٥۲٥۰-۵۰٦٤(‏ 
المحلد الخامس وا م ون 

باقي كتاب التكاح 

۸- تاب اللات )٥۳٤۹-٥۲٥۱(‏ 


المحلد الساد العشرون 

۹- كاب النَمَقَاتِ 

-۵۳۷۳( كاب الاأَظْعِمَة‎ -١ 
(o 

)٥٤۷٤ -٥٤٦۷( ل الْعَقَيمَةَ‎ -١ 

-٠٤۷٥( الاح والصَيّد‎ -۲ 
(oot 

۴۳- ك الأَصَاجِيّ (00€0- 00۷€( 
المجلد السابع والعشرون 

-٠۵۷٥( كاب الأشربَةٍ‎ -٤ 
(o4 

٠-06۰ ( كاب المرض‎ -٥ 
(oY 

-٥٦۷۸( كاب الطب‎ -۹ 
(oVAY 

۷- کباب اللْبَاس (۵۷۸۳- 
(0۹74٩‏ 
المحلد الثامن والعشرون 

باقي كتاب اللباس 

۸ تاب الاَدب (۵۹۷۰- )٦۲۲۹‏ 
المحلد التاسع والعشرون 

۹- ل الاستئذان -٦۲۲۷(‏ ۳۰۳) 

۰- ك الذَعَرّات )1٤١١-٦۳١٤(‏ 

۱- کاب الرقّاق )٦٥۹۳-٦٤۱۲(‏ 


کک یں بدا 


)۳١ ۳٣١ .۳٤( المحاد الثلائون المحلدات‎ 


باقي كتاب الرقاق الفهارس 


۲- اب القَدر )٦٦۲۰ -٦٥۹٤(‏ 
۳- کتاب الأَيمَانِ والنذور -٦۲۱(‏ 


ISNA RNID IS RN 


(°۷ 
-۷٠۸( ك كمَارَاتِ الأَبْمَانِ‎ -٤ 
(YY 


)٩۷۷۱ -1۷۲۳( ك الفَرَائِض‎ -٥ 
المحلد الحادي والثلاثون‎ 

)1۸٦۰-٦0۷۷۲( کاب الحدود‎ -٦ 

۷- کتاب الدَیّاتِ -٩۸1۱(‏ 1۹۷۱) 

۸ كاب اسْيََابَةٍ المُرَنَدَينَ 
وَالمعَانِدِینَ وَقِتَالِهِم (1۹۱۸- 1۹۳۹) 
المحلد الثانى والثلائون 

)1۹٥۲ -٦۹٤۰( الإكرَاهِ‎ 6 -۸۹ 

۰-ل الْجِیّل -1۹٥۳(‏ 1۹۸۱) 

۱- ك التخبير )4۸1 (VV‏ 

(V7 -VY* A) کاب ا‎ -۲ 

۳- کتاب الاحکاه (VYo-1۷)‏ 

)۷۲٤١ -۷۲۲١( ك التمَني‎ - ٤ 

-۷۲٤١( كتاب أخْبَّار الآَحَارِ‎ -٥ 
1 (VY 
المجلد الثالث والثلاثون‎ 

1- كاب الاغيصَام بالجتاب والستة 
(VY *-VY 1A)‏ 

۷- تاب السّوجید (۷۳۷۱- )۷٥۹۳‏ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تَمَّ بحمد الله وتوفيقه 
تحقيق وتعليق وصف وإخراج هذا السفر الڪبير 
ي ( دار الفلاح ( 
بشارع آڅمس» حي الجامعةء بالفيوم» مصرء 
وذلك يوم الخميس الموافق للثالث عشر من ذي القعدة من عام 
ألف وأربعمائة وثمانِ وعشرين من الهجرة 
الموافق للثاني والعشرين من شهر نوفمبر من عام ۷٠٠۲م‏ 
XxX‏ 
نسألٌ اللة أن ينفعَ به العلماء وطلبة العلم وجميع المسلمين 
وأن يجعله قي موازین حسناتنا يوم لا ينفع مال ولا بنون 
وكتب الفقير إل عفو ربد 
أبو الخسين خالد بن محمود الرباط 
البڪساوي الفيومي ) 


KT KT ART 


(A A.L VST) 


م کے و ہہس رص ہہ ہے 
املد ارايم والتلاون 


4 حقِجَق 
دار 


الاي الث 


بإشراف 
کا ج : 
ہے 7 3 7 2 ALD‏ 
تقوو 
فة الأمكاذ اكور 
أ رسد اال ي 
آستاذ الریت اة اززم 


ANU SENIN 
دارا اد2 ىز سا2‎ 


إدا شون الإات ية دلق ر 


وَقَضلِ وَصُوءِ | 


وَتَوَصًا عُمَرُ اميم من بيت 


۳ قتا کید اله ی وشت ام عن عبد 
غر أ الّ؛ كان الجا والشتاء طون فی رمان سول اه اة جميا. 1 


iru 
حا عبد اللہ ی وتء آنا مالا‎ 

ال: گان ارجا وَالَسَاء يوون في رمان رَسُول اله 48 
أما أثر عمر فأخرجه الشافعي في «الأه» واليبهقي بإسناده 

آغبرتا سفیان؛ عن زید بن آسلم» عن آیه أن عمر توضاً من ماء لصرال 

في جرة نصرائية. 
ثم ساقه الييهقي من حديث سعدان بن نصرء نا سفيان حدثونا عن 

زید بن أسلم ولم أسمعه عن آبیه قًالّ: لما كنا بالشام أتيت عمر بماء 

وا متب وکال من این جت بیکاء قبا زایا سام چا رل ناء 

سماء أطيب منه. لت من بيت هه العجوز النصرانية» فلما توضا 

أتاها وإذا رأسها كالثغامة. فعرض عليها الإسلام فقالت: أنا أموت 

الآنء فقال عمر: اللهم أشهد". 

VIN Ye 

a A e 
۷۹/۱ مجتمعه ج قاله الخليل «العین»‎ 
وقال آبو منصور الثعالبي في «فقه اللغة وأسرار العرية ص ۲۷۹: إذا كان الماء‎ 
اتتا لا ينتطع ولا ينزح في عين او بر فهو جڏ‎ 

۳ «السنن الکیری؟ ۴۲/۱ «ممرفة السنن؛ ۲۵۲/۱ .)0٩۴(‏ 


الاس» الاه غه وبرع 


ام ر صر 


2 قوق الطبع فود عموظة 
ززل رة للارتان ولور لسلا 
| رار ووب الرسدمرة 
ٍ رولةدطر 
الطبة الأول / ۹۹٤۱ھ‏ ۹..۸م 


r ¥‏ 3 
E‏ 1 ورال |0 IN‏ 
اا لھ اعبپا وھا العام ورل ا IN‏ 


و ۔-دمشقی _ ص.ب ۲٤۲۹:‏ 
لبتتان بسروت _ ص . ب :2 \NE/O\NA.:‏ 
انت : ۷..1؟؟؟ ۷ ...فاك : ۷-1 ؟؟؟ ¥ A‏ 
www.daralnawader.com‏ 


التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


فھارس كتاب القوضيح 
-١‏ الأحاديث والآثار للمتن. 


الشرح: 

۲- فهرس الآيات القر آنية. 

۳- الأحاديث المرفوعة. 

-٤‏ الآثار الواردة. 

-٥‏ الفوائد النكات واللطائف الحديثية. 

2 أحكام ابن الملقن على الأحاديث (صحة وضعقًا). 
۷- أقواله في فنون مصطلح الحديث وأقسامه. 

۸- الأعلام. 

۹- الرجال الذين تكلم عنهم (ج رحا وتعدیل. 

-١‏ مسائل (العقيدة) 

-١‏ المسائل الفقهية: 

۲- القواعد الفقهية المبسوطة على الترتيب الفقهي. 
۳- مسائل أصول الفقه. 

€ ۱- الإجماع. 

-٠‏ اللطائف والفوائد الفقهية. 

-١‏ اللغة والغريب. 


فهارس مان البخاري 


۷- المسائل النحوية والصرفية. 

۸- المسائل البلاغية والمعاني والبديع. 
4- الأبيات الشعرية. 

-١‏ القبائل والشعوب 

١-الفرق‏ والمذاهب» والملل والنحل. 
-۲١‏ الأيام والغزوات. 

۴- الأماكن والبلدان. 

-٤‏ المصنفات المذكورة في الشرح. 
-٥‏ مصادر التحقيق. 

-۲١‏ الموضوعات. 


0p 
0 
AOS 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۷ 


(۱) 
فهارس أحاديث وآثار صحیح الببخاري 


طرف الحديث أو الأثر 


الراويي جزء وصفحة ورقم 


«آ آ آ» (الترجيع في القراءة) عبد اله بن )۷٠٤١( ٥۳٠/۳۳‏ 
«اثتِ ابا بر وَعُمَرَ فَأخبزْهُمَا» جَابر 1۷ C7۰4)‏ 

«ائتِ المَشسجد فصل رَكعَتين» جَابر (OTN‏ 
«ات اهلك ` جابر 0۱/10 CET‏ 
راگ ټوا پي ولا تم بكم مَنْ بَعْدَكُمْ». عَاِشة 0۷4/1 )¥1۲( 

اتتا باليفاح» ابن عُمَر ۱ ( (٤ ٤٩۹‏ 
«اځوا رَوْصَة كَڌَاء وَنَجدُون بها امرَأةٌ أغْطَامَا حاطب علي (AVDTEA/A‏ 
«اٿوني اکب لَکُم تابا لن تَضلُوا بعد أبدّ» ابن عباس )٤٤۳١( ۱۱٤/۲۱‏ 
«اثثوني دلو مِنْ ماها» البَرَاء ۱ )4۱٩۱(‏ 
اني باب أب کُم ابا لا توا بغ ابن عباس )۱۱٤( ٥٥٦/۳‏ 

«ا وني بکگاب أب لَکم قابا ن تَضلوا بغت دا ابن عباس ۲۸۳/۱۸ )٣۰٥۳(‏ 
«اتثوني كيف أك لَكُم تابا لا تضلُوا بعد أبدّا» ابن عباس )۳۱٦۹۸( ٩۹۷/۱۸‏ 
«ائڏن لعَشَرَق» انُس ° (TOVA) Vo‏ 
ادن حشر ات 10/7 (OFA)‏ 
«ائڌنٰ لِعَشَرَق» ا CAA ) FoV/*‏ 
«ائڌَنْ لَه وَبَشر رَه ه بالْجَنَة عَلّى لوی تَصِيبُْ» 2 مُوسّی (FIVE) Yov/Y*‏ 
«اثدَن لَه وَبَشَرَهُ بالْجََة عَلَّى بَلْوّى سَنّصِييْهُ» ااي ° YAA/Y‏ )140( 
«اذَن لَه وَبَشره بالْجَنَة» بُو مُوسّی ° (TIVE) YoV/Y‏ 
«ادَذ لَه َير بالْجئت آبو موسی ‏ ۲۸۸/۲۰ )۳٦۹٩(‏ 
«اثدَن لَه وَبَشَره بالْجنَة» بو مُوسی  ۲۵٣۹/۳۲۲‏ (۷۰۹۷) 
راذن لَه وَبَشَره بالْجَنَة» بو مُوسی ‏ ۳۵۹/۳۲ (۷۰۹۷) 
«ائڏن لَه» وَبَشَرَهُ بالْجَنة» ابو مُوسی  ٦٥۳/۳۲‏ (۷۲۹۲) 


فهارس متن البخاري 


,اَن لَه وَبَشرَه بالْجَنَةء مَعَهَا بَلاءٌ يُصِيية» 
اڏوا للنّساء ء باللَيلٍ إلى الْمَساجد». 

«اثڏنوا له بش أَخُو الْعَشِيرَة او اِنْ الْعَشيرَة» 
«ائڌنوا له قبس ابنُ ا أو بس أو الْعَشيرّة» 
«اثڏنِي لَه نه عمك ر ربث ٺ يميئك» 


«اثڏني لَه انه عَمُك» تَربَٺْ يَميئك» 
کک ل ال 

راا هر الْحَی آهل الضُمة ة قاذعُهُم إلّي» 

«أبايفگم عَلَّى أن لا تش رڭوا باله ياء ولا تشرفُواء ولا تفلو 
«أبایغگم على أن لا كوا , بال شَيناء وَلاً تشرفواء ولا تَرْنُواء 
«أباځة على ا وَالإيمَانِ وَالجهاد» 

«ابتاعي ُأغتقی غتقی قإِنمَا الْوَلاءُ لِمَنْ أغتَی» 

«انتاعي فَأغتقي» نما الْوَلاءُ لمن أغت» 

«ابكاعيها فَأغتقيهاء قن الْولاء لمن غّ» 

«ابكاعيها فأغبقيهاء لما لاء من أغل» 


«ادَءُوا بمَيَامنها وَمَوَاضِ ضع الود ضوءِ منْها» 
«ابدَءُوا بمَيامنِهَا وَمَوَاضِ ضع الود ضوءِ» 

«انْدأنَ بمَيَامنِها وَمَوَ ضع الود ضوءِ منها» 
رادان امنا وَمَوَاض ضع الود ضوءِ منْها». 


رأبدِلْها» (ذَبحَ بُو بُرْدَةَ 2 الصلاة) 

«أرذ د رذ د 

«أْرذ» 

«أُرذ ذ» 

«أبردوا پالصلاَةء إن شدَةَ الحَرِ من ف جَټنم» 
«أبرڈوا بالصلاَق قن شدَّةَ الحَرَ من فح جهتم» 
«أبردوا بالظّهرء ِن شدَةَ الْحَرَ من فیح جَهنّم» 
راط رجْلَكٌ» 


(°4) Fo4/Y 
(^4۹) toV/V 
(CUO) PAYA 
CUT) o/۸4 
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(4*۳۹) ۱ 


الو احرج اجان الي 


«ابشط ردَاءَك» 

راط رقاءك» 

«آنشز بير ؤم مر عَلَيْكَ مد وَلَدَنْكَ أَمُكَ» 

«أْشروا يا بي تميې» 

«ا: زوا قن ِن جوج وجوج أل وَمنگم رب 

5 ښزوه إن نگم رَجُلء ومن اجوخ ومأجوح أگ» 
«آښشري يا عَائِشةء َد آنل الله بَرَاءَتَك» 


ناوعا َون جَاءَت په أَفْحَلَّ الْعيَيْنِ سابع الاين لح 


ابْعَتْهَا قَيامًا مُمَيَدَةَ سنَةَ مُحَكد يلك.. 

بال الرَجَال إلى اله الاد الحصم» 

«أَبْعَّض الرَجَال إلى اله الاد الْحصم. 

ا الاس إلى اله ثلائة َة مُلْجدّ في الحرم 

«انغني أخجارا أشتنفض َنْفض بها ولا تأتتي پعظّم ولا رؤ» 
«اغڼي أخجارا اف بهاء ولا ا بعظّم ولا برَؤْتَة» 
«آبقي مَعَكُم شَيءَ مِنه؟» 

«أبك جُنُون؟» 

«أبك جُنون؟» 

«أبك جُئون؟» 

«أبك جُئون؟» ریا وول الله و بي زَنَبْتُ) 

«أبکرٌ ۱ آم ي ما( 

«ابلي وآخلفيء م بلي وَخفيء تم ايلي وَخلفي 
«أبلي وأخځلقي» 

«آبلي وأخلقي» 

«أبلي وَأخلقي»› م أنلي وَأخلِقيء م بلي وَأخلقي» 
«ابْنْ أحْتِ الق م منهم» 

ابن أحْتِ القَوّ 2 منهم» 

ن ا إن کا إلى ال ز E‏ 
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(541( 


فهارس متن البخاري 


«ابنْ الطاب اي ول ال وَلْنْ يُصَيَعَني الله بد 

ابن عاس اشتَأذَنَ عَلَى عَائِشَة. 

«اټني هذا سَيَده وَلْعَلّ اله اَن ُضلح به بين فين مِنَ الْمُشلمينَ 
«اټني هذا سيد َلَعَلّ اله أن ُضلح به بين فين من الْمُضلمين 
«اټني هَڏا سيد َلَعَلّ اله أن ضح په بين فين من الْعُشلمينَ 


ر سَيَناء وَأغكق سَيَدَنًا. غي بلالا 
بو قََادَةَ اه قد حَدَّتَ بَعْدَلَّ امد (لحم الأضاحى) 


«أبُوك سام مَولّى شيم 

ربوك ا مَوْلّى شَية» 

ُلاَنْ» وََرَلّتْ ريا آبها الَذِينَ آمَنُوا لا تاوا عن اشيا 
وة لبي وَأمة شما شما وحَالة عاش وَجَدٴ بو بک 


2 ل الله 5 
راتان لي أن أغطي هَ ولاءِ؟» 

راذن لي اَن أغطِي هَۇلاءِ؟» 

راذن لي اَن آغطي هَولاَءِ؟» 

اتام اهل اليَمَنء أضعف فقوتا وأرَة ف دة افق يَمَانِء 
راکم اهل ان ٤مم‏ َرَق فيد وَين لوب 

«أتالفْهُن. بعت لن الي 4 بشي قَقَسَمَهُ 


۱۰ 


(VAY) ۹/1۸ 
(VO) EVIYY 
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(t01) T10 
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(EVV) ET1/Y 


ی کو ی 


ر 


ااا اد ن جل اين معلا اميا اتا عن رَجُل توي 

اا اتی ی فار ا من عات ین انی 9 
«أتاني الله آتِ من ري فال صل في هَدا اراي المبارو 
«آئاني الَيلةَ آتِ من رَبَي وهو بالْعَقيق أن صل في هَدًا الاي 
«أثاني اليل آتيانِ فانتعتاني› اهيا إلى مَدِينَة مَبْنيَةَ 
«آئاني اللَيلَة تیان اتتا عَلّی رَجُلِ طُویل» لا اكاد 

اني جنريل عليه الشلام قال من مات من آمك لان ا 


«أتاني جبريل َب شرن آنه مَنْ مَاتَ لا يُشرك بالله شيا دحل 
«أبایغوني على أن لا تش ركوا بال شيا ولا تزنُوا وَلاً تشرفُوا» 
«أتبيع الْجمَل؟» 

«أتبيغ جُمَلّكٌ؟» 


الخد رشو اله که اغا ين رق وَكَانَ في يِه 
انق الله وار دُذْهًَا إلى بيْتها. 
اتی الله وَل تدع إلى عَيْر أبيك. 


«اتق الل» وَأفيىڭ عَلَيْكَ رَوْجَكڭ» 

«اتق دَعوَةَ المظلوم» نها لیس ينها وبي يِن الله حجَاب» 
اشر افع ما درون أو لادَكُم ا الغلاق؟ 
«اتقُوا الَا ولو بش تَمْرَةٍ» 

«اتقُوا الَارَ وَل بشن تَمْرَة ر ف : ٠‏ یگیعر 
1 لر و 


«اتمّوا اللَارَ» 

«اتقي اله وَاضبري» 

«اتقي اله واضبري» 

اله واضپري» 
هموا الرأي» ققد مذ ريني يوم أ جَنْدَلٍ ول 


۱۱ 
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(£۱۸۹( ۱ 


فهارس متن البخاري 


اتّهمُوا نمكم فلَمَّذ رَأَيننَا ّا يَوْم الْحْدَِبيَة وَلَوْ رى الا 


ا م تُحَرَرُ رَقَبّ؟» 

أَجعَلُون عَلَيها الغليظ ولا تَجعلَون عََيها الؤخصة؛ 
نَجعَلُونَ اشثليظ. ولا تَجْعَلُون لها الؤخصة؟ 
لفون ن وَنَسَحقَونْ تشتَحقون دم صَاجبكڭُم؟» 


«أتَحلِمُونَ و وََسَحقَونُ قاتِلكُم؟» 


«أذرون أي يوم هَدًا؟» 
«أتذرُونٌ ٤ي‏ يوم هَدا؟» 
«أتذر ون IE‏ يم هَذا؟» 

«أتذرْونً م الإيمان بال 

«أتذر ون مَا د يَقُول؟ قال السام ليك 

«أئذرو ن مادا قال رَبْکُم؟» 

«اتَؤد دين عليه حَديقَتۀ؟» 

E‏ بع أَهْلِ الْجة؟» 
«أتَرْضَوْنً ن تکونوا رب بُ اَهَل الْجَنَة» 
«تَرْضَوْنَ فل مسین مِنَ الْيَهُودِ ما قعَلُوهُ؟» 
«أترؤنٌ هله ء طَارحَة وَلَدَهَا في النار؟» 


«أئرِيدِينَ أن د تز جڃي إلى رفَاعَة؟ لد حَّی دوقي عُسَيْلَنَهُ 
«أقَرَوجْت» 


رات س E.‏ ن تیا يكم بايان خمُسین منکم» 


ارتي یف کان رَسول الله ¥ َو 


1۲ 


(AEE) Yo4/YF 


(1۸۱) 1۹/1۱۸ 


(OAFV) T/1 
(441°) £1V/YY 
(torY) 1۰0/۲ 


(14۲ ) o 10/Y 


(IVT) TYTE/1A 
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(A0) 40/6 


ا 
وروي ؛ نصراني بالتذكير» وهو ما في «المهذب» للشيخ أبي إسحاق 
زايا 
َال الحازمي: رواه خلاد بن آسلم» عن سفیان بسنده» فقال: ماء 
نصراني- بالتذكير- َال والمحفوظ رواية الشافعي: نصرا . 
ووقع في «المهذب»: جَرّ نصراني» والصحيح : جرة بالهاء في آخره» 
كما سلف في رواية الشافعي. 
وذكر ابن فارس” في كتاب «حلية العلماء»: أن الجر هنا: 
دعا رترب الب پخ رخا ال 
إذا تقر ذلك فالحميم : الماء المسخن. فعيل بمعنى : مفعول» ومنه 
سمي الحمام حمامًا؛ لإسخانه من دَعَلّ. وقيل: للمحموم محمومًا؛ 
لسخونة جسده بالحرارة. ومنه قرله تعالیٰ: بطر © رک یم او 
االرحمن: ]٤٤‏ مراده: ماء قد آسخن ۵ فان حر واشت حتى 
آنته إل غايت. 
() المهدب» ٦۵/۱‏ 
(۲) هو أحمد بن فارس بن زكريا اللغوي» كان من أثمة أهل اللغة في وقه» من 
شيوخه: أحمد بن طاهر المنجم. ومن تلاميله: بديع الزمان الهمذاني» وقد لقب 
ابن فارس بألقاب كثيرة منها ما يعود إلى البلدان التي آقام فيهاء ومنها ما يرجع إلى 
العلوم التي برع فيهاء فاقبوه بالرازي والقزويني» واللغوي» والنحوي» وآخيرا 
المالكي. وله من التصانيف: كناب «المجمل)ء «حلية الفقهاء»» «ذخائر الكلماته 
وغيرها من التصائيف المفيدة والنافعة» توفي سنة حمس وتسعين وثلائمالة. 
انظر: امعجم الأدباء؛ 0۴۳/۱ «المتتظم» ٠١۳/۷‏ (1۳۷)» «سير أعلام البلاهه 
WV‏ 111 
(۲) قال ابن فارس في سمجم مقابیس اللغته ٤٩۷‏ 
السين واللام والخاء أصل راحد» وهو إخراج الشيء عن جلده ثم يحمل عليه. 
آنظر: فير الطبري» .1٠۰/۱١‏ 


۳ 


Sa Saa 


شفع في حٍَّ من حُدود ا؟!» 

,افع في ا من خدّود د اله؟» 

«أتشْهَدُ آي ر رول اله کل 

«آئشهد آي رشول الوا» 

لي الصحی؟ قَالّ ل. قُلْتُ فَعْمر؟ قال ل. قُلْتُ فَأبُو بكر؟ 
«أتَغْجَبونً من عَيْرَة سَعْله لان اير مله ًالله غير مټي» 


«أغْجَبُون مِن لين هَذِه؟ لَمََادِيل سعد بن مُعَاذ َير مِنْها» 

«أتَغْجَبون من هَدَا؟» 

«اتَغْجَبُونٌ منْها؟» 

«أنْقاهُم ّى مَن أَكرَمُ الَاس؟ 

«أتقاهُم» رمن أَكُرَمُ الاس 

«أقاحم» را م الاس) 

اة َقَرَوهُنٌَ عَنْ ن¿ ظَهْرِ قَلْبكٌ؟» 

«أتَفْرَوهُ عن ن ظَهْر َلبك؟» 

«أنْكلَمُني في خد د من خود ال؟!» 

«أتمُوا الركوئع وَالسجُودء وَالَّذِي مي يِه ٳ ّي لارام من 

ی بُو أَسَيْلِ الگاعدِیٰ فَدَعَا رول اله 4 في عُرسه» 

5 ی الب 4 سَباطَّة قوم فَبَال قَائِماء ثم دَعَا اء فته بِمَاء 

ي ال ك إَِاءِ وَهْوَ بالرَوْرَاء فَوَصَع يَدَهُ في الإنَاءِء. 

تي الي که بصي نكف بال عَلَههء ابع الْمَاءَ. 

ي الس بال م من الْبخرَْن» فَجَاءَه الاش 

ا اَي ک4 رَجُل قال هَلَکْتُ. قال «ولم؟» وفغت عَلى, هلي 
کی اتی بال عبد اله ن أي بعد ما أذجل قير َامَرَ به فرج 

ا ا ا 

آتّی ّي الي ك حَلَةٌ راء بها ريت العَصَبَ في وَجهه 


ا 


ا کا کا م 
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فهارس متن البخاري 


ایی رشو ال بضیی بال على تؤب فذحا پا اعا یه 


ئی رشو ال ل فأخرجتا لَه مء في ور من ضفر ضا 


ئی رول و ار قتاففن أو فزنت امارح 


تی رَشول الله 4 وقد حَمَل فم بين يديه وَالْفَضل حلمَهُ 
آټي عَند الرحْمَنِ بن عَوفِ يما بطعَامه اميل مُضعَبُ .. 
تيت يث المديتة فََقِيتُ عبد ال بن لام 

تب يت التي 4# في المج فَمَصاني وَرَاَني. 
nT‏ َدَقَقَتُ البَابَء 
اَي تي اللي 4# وهو في فة حَمراءَ مِنْ ¿ اقم وَرَأَيِتُ بلالا 
أت رشو اله # وهو يبر بعد ما افځوخا.. 

يت عُفْمَاد بن عَفَانَ فُعَرَضتُ عليه حَمْصة 


«أتْت على نهر حَافاء قَبَابُ اللَؤلُوْ :ُ مُجَوفا فَقَلْتُ مَا هذا 
«اثثٹ ٺ خد فما عَلَيْكَ إلا نبي صد از شهيدَان» 
«ایث خد نما عَلَيْكَ بي وَصِدَيق وَشَهيدَانِ» 

«أثم لك ئم أك 

راجب عَٽي» الهم يذه بژوح المد س؟» 
ا شي کیره شحم بُطونِهي» 
اجَمَعَ عند ابت فرَشيان وَنََفِي كثيرةٌ شحْم بُطونهم 
اجكَمَع ناء اللي #4 في العَيرَة عَلَيِ قلت لَهْنٌ عَسى رب 
«اجمغنَ في يوم ڌا وكا في مان كا وَكدا» 
«اجتنبوا السَبْعَ المُوبمّاتت» 

«اجتنهوا السَبْعَ الْمُوبقًات» 


آي عُبَيدُ اله بن زِيادِ برأ 


1٤ 
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(4E) OAA/YY 
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CVT) 1Y 


(AV) YA/1 


ا ا ا ی 


«اجتنبو نبوا الْمُوبقًاتِ› القزك بال 7 

ارق التي 4 ما ضَجَرَ مِنَ الَْيِلٍ مِنَ الْحَمياء إلى تة 
«اڄجعَلۀ مَکاته» وَلْنْ توفي و تجزي آَحَلِ ٠‏ 
«اجْعَلها لِفَمَرَاءِ قَرَابتك» 

«اجعَلها مَکاتها وَلَنْ زي بخذفة ع اد يدك 
«اڄعَلها مَکانَهاء وَلَنْ تَجْزي اح بَغدَك» 

«اجعَلها مَكاّهاء وَلَن تَجزي عن اح بغدك» 

«اجْعَلُوا آجر صلاَيَكُم اليل ورا». 

«اجْعَلوا هلالم بالْحَح عُمْرَ رة إلا مَنْ قَلَدَ الهذي» 
E n‏ 
«اجْعَلُوا فی بوتكم من صَلاَيكم ولا ََخدوهَا فيُورًا» 
أجل رَشول الله ب أعلَمَة إيا. 

أجل رَشول الله ل أعلَمة إا. إا جَاء ضز اله والمغخ) 
«أجَل كما پُوعَكُ رَجُلاَنِ منگم» 

«أجَل» إِبّي أوعَك كما ُوعَكُ رَجُلاَنِ منگم» 
«اجلء؛ إي وعَكٌُ کَمَا يُوعَكُ رَجُلانِ منْکمْ» 
أجَلٌ» أو مَل صرب لِمُحَمب ك ي ُعِيَّثْ لَه نَمْسه. 
«أجل» ذلك كذلك» ما منْ ل مُشللم يُْصِيبُه ُصيبة اذى سو شو که 
«أجَل» ما من ن¿ ملم يُصِيیْۀ اذى إلا حَاتٌ الله عه 
أجل وال لَه لَمَوْضوف في الَورَاة يبغض صِمَيِه 


,أجل وَلَِنْ لا أخلِفُ عَلَى يمين فَأَرَى عَيرَمَا حير 
جل وما مِنْ ا يُصيبة اذى إا حَائّتُ عَلْهُ e‏ 
«اجلدوهاء م ۽ إن رَنَٺ فاجلدوهاء بیعوهًا» 
«اجلدوهَاء ثم ن رَنٺ فاج لِدوهاء ثم بيعوها» 

«اجلش یا أب ر اب» 

«اجلش يا آا ا 

«أجلساني إلى جَنبه». فَأَجْلّساء إلى جَثْب أي بر 
«اجلشوا ها هُنا» 
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فهارس مان البخاري 


«اجُمَځوا لي مَنْ کان هَا هُنَا مِنْ يَهُودَ» 

«اجمَځُوا لها» 

«اجمَځوا ِي مَنْ كان هَا هُنا من الْيهُودِ» 

«آڄييُوا هَذِهِ الذَغْوَةَ ذا دُعيم لَهّا» 

«أحاپسشتا هي؟» 

«أحَاپستا هي؟» 

اف الْحَدِيث لي دة ه. قاختاروا إخدّى 

ف الْحَدِيث لي أضدَفّة. فاختاروا إٍخدى الطاتفين 
چ الْحدِيث َي أضدَقهُء فاختاروا إٍخدى الطاثفتين 
راخف الْحدِيث إل ادف فاختاروا إِخدّى الطْائِفتين 
ا الصلاة إلى اله صلا داو عَلَيهِ السلامء ا 


حب الام إلى ال صِام اؤ كاد يضوم يؤما 


سيان عند حَطم الْحَيلٍ حى ينْظر إلى الْمُلمين» 
ختبس یریل # عَلّی ال ك ققَاتِ امرأةٌ ِن فرب أبطا 

مله يا سَوْدَة بت رَهْعَةَ» 

«اځتجپي هه يا ؤدَة» 

«اځَجپي مِنْهُ» 

«اځتَجپي مِنْهُ» 

«اختَجبي مِنْهُ» 

«احمَحٌ آم ومُوسی» فَقَالّ لَه مُوسی أن آَم الَِي آخرَجنك 

«اختَح آَم وَمُوسی» فَقَال لَه مُوسی یا آم نت اونا 

حع آم وَمُوسَی› َال و انف آدَمُ الّذِي أخْرَجْتَ 
ختجَم الي # في راه وو مُخرم من وَجَم گان به 

حتَجَم اللي 4# وَأغطى الْحَجَام اجرف ولو عَلِمَ كَرَاهِية 

E‏ ولو کان حَرَامًا لم 

اختَجَم الل ل وَهُوَ صَائِم 

اخحتَجَم اللي 4 وَهْوَ صَائِم 
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اموضيخ لشرح الجامع الصحيع 


اخم اللي 4 وهو مرم لخي جَمَل في وَسط رَأيِه. 
اختجم اليل وغو محر 

اخَجَم الت ي وَأغطى الْحَجُام اجره 

اخكجم رول اله # وهو خم 

احْتَجَمَ وَأغطى الحَجُام أجره وَاسَعَط. 

«أَحَجَجْت تا عَبْدَ اله بن فی؟» 

«أَحَجَجْتَ؟» 

«أحَجَجْت؟» 

اذ جل بحا وَنْحبْفُ» 

حدم في صلاةٍ ما كانت الضلاةٌ تُخيشة» 

آحرورئة انتِ؟ کا نحص ءَ مع الٿبني با فاد يمرت ٻه. 
«أحسَتِ الأنصار سوا پاشييء ولا َكَنَوا يي 
واخ (قرأث على رول اله E‏ 

ا طف باڵْيْتِ وبالصًَمًا والةوة ثم آجل» 
أخسطت» انط قط باقيت بالشنا العروةه 
«أخصي ما ي يحرج م منها» 

«احْمَظ وعاءَهَا وَعَدَدَهًَا وَوكاءَهَاء قان جَاءَ صاجبُهاء 
«احفَظوۀ وأخپڙوة مَنْ وَرَاءَكم» 

«احمُظوهُن وَآخپڙوا پهن مَنْ وَرَاءَگم» 

«أحَیٰ الشرُوط أن وفوا په م اشكخلاشم ‏ به 4 القَروج» 
«أحَیّ ما فيم ِن الشروط ن تُوفُوا به ما الُم 
رحق مَا يفو ل ردو ليَدَيْنِ) 

«اخلِق رسك وَضم تَلاةَ أيام» أو أطْمِم سئه مَساكِين. 


أجلت لي العَنَائِم» 

«أَجلوا ٍ من إخرَامكم بطَوَاف الْبَيْتِ وَبَيْنَ الصَمًا وَالْمَروَةء 
«أجلو اضر امن النّساءِ» 

«أخيائا يأتيني مث صَلصاَة الجَرس وهو أمَده علي َيفْصم 
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فهارس متن البخاري 


«أحی وَالدَاك» 


طِځ Ca‏ كنت أل الّوّى من اض الزبير 
رخاف أن تتَامُوا عَنِ الصلاق» 


الْخطاب» 


E 
«الشَجَرَ‎ a 

«آخیر خبرَنِي په ۾ جبريل آنقًا» 

أخبرني پهن جښریل آنا» 

أخبزني يف رايت الي ك يَوصًا؛ 


خر 
خر 
ان 
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خبرني من سهد التي # أنه تى على قبر بوذ قَصفَهُم 
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يري مَنْ مر مَعَ نيكم 4 على قبر مَنْبُو امنا قَصَمَفنًا 


ES چك‎ 


بره رلا يسوي القاذوذ عن بَذرِ والْخَارجُون إلى بذرٍ. 


ميغولة رؤج الي ک4 
ا سول اف ل حل رأة في حجة الرذاع. 

ll‏ کک 
أخيؤوني رة معلا مكل الُشلم ؤي ؤي الها كَل جين 


«أخبروهُ ن اله يُحهُ) 
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واخ ن راهيم بَعْدَ تَمَانِينَ َة وَاختَتَنّ بالقّدُوم» 

راک إِبْرَاهيم عَلَبّه ۾ للام وهو ابْنُ ثمَانینً سَنَة 
«اخصمت الْجَكَهٌ واتار إلى رَبّهمَاء فقَالّت الْجََهٌ ارت 
خر عي ڀا عُمَرُ» 


«آخر عَبّي 5 عُمَر» 
رحد الرَاية ربد ا ث م اح جعفزڙ فاست: 


راد الرَايَة رَد ا ماحد جغْفَر فَأصِيبَ تُه ماحد ابِنْ 


۱۸ 


(** O EAA 


(OYY 11/10 

(040) Y7 
(FA) €/110 
(°) ۹/۱ 
(Vor *) 0۱4/۳ 
(4۱1 ٩( ۱ 
(AYA) oVV/Y ° 
(fEA*) Fol YY 


(044) rer/é 
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(YI) 7/1 


ا ر کک ا 


۱۹ 


راد الرَاية رَد ا ث م حدما عفر ا 


عد اراي رڌ ِب تم أَعَذحَا ب ج ر تاف م أحَذَهَا 


«أحدَّ الرَايَة ريد ا ث م أَخَذَمَا جعْفر ا 


اَذ عَليتا الي 4 عند عة أن لا تثوح» فما وَفث يا امرأء 


خد عَلَيا بالرَصَد فَحُرَجتا ليلا فَأحىَنًا ليا وَيَوْمَنَا 


آخر آية نَرَلّث رونك فُل الله بفتيكُم في الْكلالة) وَآخر 
آخر آيَة نَرَلّثْ حَايِمَة سورَة البّساءِ (يشتفثونك فل الله فيكم 


اجر آي رث على البن بل آبة الرنا. 
آخر سورَة َرَت بَرَاءَةَ» وَآخر آية نَرَلّث 


آخؤ شورَة رلت كَاِلَة راء وَج شورَة تَرَلّث حَايمة اليَاء 
«اخرْځ ب باتك افُرْغًا مِنْ طَوَافكُمَا 


«اخرج , باحك من ع الْحَرم» نهل بعُمْرَ مُمْرَة تم افرْعًَاء 
«أخرخ من عندك» 

«أخرخ م عندك» 

«أخرخ من عِندَك» لاي بر 

أرجت إلَينَا ِساءُ . . في هَڏَا رع روځ الي 4 
«أخرجُوا المْشركينَ مِنْ جَزيرَة الْعَرَب» وَأجيؤوا الْوَفدَ 
«أخرجوا الْمُشركينَ من جَزِيرَة الْعَرّب» وأجيڙوا الوَفْدَ..» 
«آخرجوا الُشركينَ مِنْ جَزيرَة الْعَرَب» وَأجيروا الْوَفدَ 
«أخرجُوهُم من بیوتگم» الْمْحَين 

«أخرجوهُم من بوتكم الْمُحَنثين 

«اخزژضوا» 

ر سفوا فيهاء وَاللَّه لا تخلفكم فیا ند 

«اخحسمُوا فيهاء ًالله لا نَخْلفْكُم فيا ا 

«اخسا فَلَنْ تعدو قَذرَكَ» 

«اخسا قَلَنْ تعدو قَذرَلَ» 

«اخسا قَلَنْ تعدو قَذْرَكَّ» 

«اخسا فَلَنْ تعدو قَذرَكٌ» 
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فهارس متن البخاري 


كى أن نى 


دا خف عَنّا» 


ا تع اشم عند اله رَجُل تسى بعك الأملاك» 


,خی الأشمَاء يوم م الْقَيَامَةَ عند اله و رَجُل سی مَلكَ الآملاك 


آخی النبن 3 بين سَلْمَانَ وأ الذرْدّاي فَرَارَ سَلْمَانٌ 
آخی انی 4 بين سَلْمَانَ وَأبى الذَرْدَاءِء فَرَارَ سَلْمَانُ 
«اذځل الْمَشجدَ فصل رکعَتَيْن» 


«أذخل علي عَشَرَةٌ» 
«أدُوا ايهم حَفَهْم قَهُم» وَسلُوا اله حمَكُم» 
«افْعٌ ا 


«افعٌ عُرَمَاءَكَ أو فهم» 

«اذْعٌ لَك أضحابك» 

«اذْعٌ ي رجالا افع ِي من لَقَيت» 

«اذع ِي ريا وَليَجئ بالا وَالذَّوَاة وَالْكَيَف» 
«اذعُهُم ل شهادَة أن لا لَه إا الله و واي رَشول الى 


«اذعُوه بها» (في خيبر) 
«اذعوهُ» 
(«اذْعوةٌ». فَذَعَوهُ. قال ولم رط لطمت وَجهه؟» 


اڏفټي مَعَ صوَاجبي ولا تذفٽي م مع اللي 4 في البَيْتِ٬‏ 


«اذفئوهُم في دماټهم» 
«اذن» . فَدَنَوْتٌُ› قال «أيُؤذيڭ هَوَامُكَ؟» 


«أذومُها ون فلّ» وَقًال «اكلَمُوا مِنَ الأغمَال ما تُطِيعُونُ» 
د آم إلا المَجْلس فَأغْطوا الطَرِيق حم 

(إِذ جَاءوكم مِن فوك ومن ن ضفل منم وذ رَاعُتٍ 

ردا ّى أَحَدُكُم الْعَاِط فلا َشتَفْبلٍ الْقبلَةَ ولا يلها ها هر 


عَلَي. فقيل ابن عَم رول الله 4 ومن وجوه 


اہو سَعِيدِ 


عائشة 


بُو آيُوبَ 
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SR Ca aE 


ذا ای أحَدَكُم خادمهُ بطعَامهء قن لم يُجلشۀ مَعَهُء 

را تی کُم خادمۂ بطَعَامهء إن لم يُجلِشة مَعَه ياوه 
«إذا انيت مَضجَعَكَ فَتَوْصًا وضوءَك للصلاة ١‏ اضطَجغ 
رإذا تيت مَضجَعَكَ فََوَصًاً وضوءك للضلاة ثم اضطَجغ 
ذا ای يم الْعَاِط فلا تَستفبلُوا الْقبلَةَ ولا تَستَذبرُوهَاء وَلَكِنْ 
,ذا حب الله اعد نَادَى جبريل إن اله ثحب فان 
E E‏ 

ذا خسن ع أحَذكم إشلامة م فكل حَسَتَة يَعْمَلُها تكب لَه بعَشر 
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إا اختآفم آم وَرَيد ن نابت في عَرَية ِن عَرَبئة الزن 
ردا أدب الوَجُل مه که قَاخسَنَ تايها وَعَلَّمَهَا ا 
«إذا ذْرَكٌ أَحَذكُم سَجْدَةَ مِنْ صَلاَةٍ العَضر قبل أن تَغْرْبَ 
ذا دن پالصلاة ة أذبر الَا له ضرَاط حى لا يشمع الأذين 
إا أرذك مَضجعك فل الهم لمث تفي إلَيّك 
«إذّا أرْسَلْتَ كلاَبَكَ الْمُعَلْمَةَ وَذَكَرْتَ اشم الل 

إا أَوْسَلْت لبك الْمُعَلَّمَةَ وَذَكَرتَ اشم م ال 

إا رلت كلابك اْمعلَمة وَذْكرت اضم ال اسك 
«إذا رلت كَلْبَكَ الْمُعَلْمَ د فقتل فَكُل» ذا َكل قلا تأكلء 
ذا زعت كلك وسيك فاخ فقتل فال 

ًا رست كَلبَكَّ وَسَمْيت ت قأامسك وَفَتَلَ» فکُل»› 

ا رلت كبك سيت 1 e‏ 

را ا يُوذْنْ ا 


ط إا ادت امرَآه أحَدكة ۴ E‏ 

ذا اشتادنگم نتاؤگم اليل إلى الْمَشجدِ i‏ ا 
«إذا اشجتحَ اليل كفو صنیانگم» قن السَيَاطِينَ 

ذا اشَيمَظٌ أحَذكُمْ من مامه کیا الب نك 

ردا أضلَم الْعَبدُ قَحَسنَ ع إشلامُة بُكفْر اله عَنه عَنْه کل سَيمَةٍ َانَ 
«إدًا أضنِدَ الأمرٌ إلى عَيْرِ هله فانكظر الساعة» 


EE E E E E B. 
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فهارس متن البخاري 


«إِذًا اشْتَدٌ الْحَرُ برد دوا بالصلاًق ِن شدَةَ الْحَر من فیح 
ذا اشد الْحَرُ برد ذواعَن الصلاة قن شدَةَ الح 


«إذا آصابَ بده فكل ودا أصابَ بعَزضه فَمَتّل 

«إذا أصَابَ َوب إِخْدَاكُنٌ الم من الْحَيْضةء 

«إ٥ذا‏ أَصَبْتَ بحَدَهِ فكل ذا أصَابَ بعَزضه فقََلَ 
ذا صت بح فَكُلء ذا أصبت بعَزضه فقتل 


إا أضتَع كما نَع رَشول اله ## إئي أشهذكم آي قَذ وجنت 


«إذا اال أحذكم الْعْةَ قلا يَطْرْفٰ أَهلَة لَيا. 

«إِذّا أطْعَمَتٍ الْمَرآة من بيب رَؤجها غَيرَ مُفْسِدَةء لها أَجُرْمَا 
ذا أجلت أؤ فُجِطْت فعَليْكَ الوْصوُ» 

«إذا اقب اللَيلُ من ها هُتاء وَأذبرَ انار من ها ها 

«إذا مت الْحَيضة دعي الضلاة وإِذًا أذبرث فَاغْسلي عَنْكِ 
دا اقرب الرّمَانُ لم كذ َكِب ر يا الْمُوْمن› 

«إِذا فيد الْمُؤْمنُ في قَبْرهِ ي 1 م هد آن 4 إا ال 
ذا أَقيمَتِ الصلاة لا نوما د تَشَعَوْن»› وَأتوهَا مشو 

ذا إذّا أَقيمَتِ الصلاة فلا تَمُومُوا حى تَرَؤني» 

ددا إا أقيعَتِ الشلاة فلا تومو حى روني وَعَلَيكُم 

ذا أقِيمَتِ الصلاةَ وَحَصَرَ الْعَشَاءُ فَابدَءُوا بالْعشاءِ» 

دا أقيمَث صلاةٌ الضح فَطُوفي عَلَى بَجيركء وَالاش يُصلُونٌ 
ذا خیرم ازغوځم واشتبفوا بلک 

ذا أکتبوكم فازْمُوهُم» وَاشتبقوا تَبلَکُم» 

ذا بو کم فيكم بالتبلٍ» 

ذا أل أَحذكم لا يَمْسَخ يَدَهُ حٌى يَلْعَقَهَا آؤ يُلِْمَهَا» 

ذا التَقّى الْْشلِمَان بسَيْمَيْهِمَا قَالْقَاِلْ وَالْمَفْتُولُ في التار» 
«إذا الى الْمُسلِمانِ بسَيمَيهما فَالْقَاتِلُ وَالْمَفُْول في النَار» 


ذا م الإمَام فَأمَئواء فَإِنّه مَنْ وَافَى تَأميئة َأمينَ الْمَلاَكَة 
«إِدا امن الْقَارئ فَامنُواء قان الْمَلاَنكة تُوْمَنْء 
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عدو —— 7 

كال ابن السكيت: الحميمة: الماء يسخن» يقال: أحم لنا الماء. 

وروی ابن آي شية» عن عبد العزیز بن محمد ووکيع» عن زيد بن 
أسلم» عن آبیه آن عمر کان له قمقم يسن له فيه الماء. ورواه اشا عن 
ابنه عبد الله ويحيیٰ بن يعمر وعبد الله بن عباس والحسن بن آبي الحسن 
وسلمة بن الأکوع. وروی عن معمر» عن زيد بن آسلم» عن آبيه آن عمر 
کان يغتسل بالماه الحمیم ورواہ آشا عن وکیع» عن هشام بن سعد 
اندها 

فائدة 

القمقم : رومي معرب قاله الأصمعي. 

قال ابن المنذر: أجمع أهل الحجاز والعراق جميعًا على الوضوء 
بالماء المسخن»ء غير مجاهد فإنه كرهه*. 
نصرانية فيه دلالة على جواز أستعمال مياههم. 
» سواء فيه أل الكتاب وغيرهم 


ووضوژه من 


یکره 


ETE 

(۲) ذا في الاصل: ورک » ولیس بصواب؛ قإن وکیا رواء عن هشام بن سعد عن 
زید بن أسلم كما سوف ياتي» فلعله من آنتقال النظر. 

(۴) ظاهر صنيع المصنف بوهم أن هثنا الاثر رواء ابن آبي شب 


عن عر عن زيد بن 
أسلم عن آبیه» ولیس بصواب؛ لان ابن آبي شيبة لا بروي عن معمر» فان معمرًا 
توفي سنة أربع و حمسين ومائةء وقبل ثلاث وخمسين ومائةء وقيل أثنتين وخمسين 
ومالةء واما ابن بي شيبة فقد ولد سنة تسع وخمسين ومالة كما في «تاریخ بغداده. 
N‏ 
وهأنا الأثر رواه عبد الرزاق في «مصتفه» ۱/ .)0۷٥( ۱۷١‏ 

المصتفه ۱/ ۴۲-۳۱ 

() الوس ۲۵۲/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


رادا اتل اذك يبدا يمين » وإذا نَع م قدا 
«إِذا شما رما فَأَذنّء ‏ م آقيماء ڈ ثم ليَومَكُمَا 


ذا ئرل الله موم عَدَابًا أصَابَ الْعَدَابُ من کان فيهم تم بء 
«إذا نمی الوّڃُل عَلَى أَهْلِه يها فهو لَه صَدَقَةَ» 

ردا أن الْمُْشله OT‏ 

ذا فقت الْمزأةُ من طَعَام بيتها عير مد كان لها أَجرعا 
ذا أ الْمَراة من ن طعَام تھا عير مُقسمدَة» لها آجرهًاء 
ذا آنمَمَنِ الْمَرأءٌ من طعَام يها عَير مُفْيدَةٍ كان لَه أرما 
«إذا أنَمَتِ مره من شب رَؤچها عَنْ غَيْرِ مر 

ذا فقت الْمَراة من کب روجا عَنْ عَيْرِ مره لَه نض 
إا وتوت من أَوَلِهِ فلا تويز مِنْ آخره. 

,ذا ى أَحَذكُم إلى فِرَاشه فَلْينْمْض فرَاشّة بدَاخلَة 

«ٳِذا بات الْمَرأةٌ مُهاجرَةٌ فراش رَؤجها لَعَتَنْهَا الْمَلاَنكة 

ذا ال أَحَذكُم فلا يَأَخُذَُ ذَكَرهُ هينه ولا نجي يمين 
«إذا بَايَعْت قل ل خلاَبة» 

ذا بيغت فمل لا جلابة» 

«إذا بغت فَل لا خلابة» 

«إِذا بغت فَمَل لا خلابة» 

«إذا ايع م الرَجُلاَنِ فک واج منْهُمَا بالْخيّار ما لم يمَرَقَاء 
ذا َصَدَقّتِ الْمَزأه من بيت رَو جها» 

إا ئَصَدَقّتِ مرا من رَؤجها عَيرَ مُفْسِدَةٍ 

ذا تقوب الْعَبد لي شرا تَقَرَبث إِلَيهِ ذِرَاعاء ودا تَقَرَبَ مي 
«إِذَا تقَرَبَ الْعَبْدُ مي یراق تَقَوَبْتُ مئه ذرَاعًاء ودا تَقَوبَ ت 
ردا م دكم فلا يَنَخْمَنُ قبل وَجهه ولا عَنْ يَمِينه 

«إذا ت تَخْم أحَذكم فلا يََحْمَنٌ قبل وَجهه ولا عَنْ يَمينه 

ذا ك خم أَحذكم قلا يَخُمَنٌ قبل وَجهه ولا عَنْ يَمِینهه 

ذا تَنَخُم أَحَذكُم فلا يمن قبل وَجهه وَلاً عَنْ يَمينهء 
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فهارس متن البخاري 


ذا د توَاجَة الْمُشلمَان بسَيمَيْهِمًا فَکلاَهُمَا من أَهْل النّار» 
ذا توًا حدم فَلْيَجعَل في أنه ثم لير > ومن اشتَجُمَرَ 
إذا َوَصاً الي 4# گادُوا يلون عَلّى وَضوئه. 


ذا جَاءَ أَحَدكُم الْجُمعَة فَلْيَْتَل». 

ذا جَاءَ أَحَدكُم فرَاشة قَلْيْفُضة بصَنِفَة تُه ثَلاَتَ مَرًاتِ› 
ذا جاءَ أَحَدُكُم وَالإمَام يَخْطْبُ فيصل ركعتين. 

ذا جَاءَ رَمَصَانُ فحت أبوَابُ الْجَنة» 

إا جَدَذْئَة قَوَصَعَة فِي الْمرْبَدِ آذَنْت رَشول اله بل» 

ذا جَلَْس بيْنَ شَعَبِهًا الأزّع د ث م جَهدَهَاء فقَذڏ وجب 

إا حَرَمَ امرَأتَهُ لش بشیءٍ. 

ددا حَضصرّت الصَلاَة مانا وفيا ت ليومَكُمَا اکیرما 


ذا حَکَم الحَاكِم فَاجكَهَدَ فاجْكَهَدَ 


إا لَص الْمُؤْمتُون مى انار حُبسوا بقَْطْرَة بين الْجََّة وَاللَارء 
ذا دحل أَحَدْكُم الْمَشجد فلا يجش حى يُصَلَي 


م أَصابَ قله آجُرَان» 


ذا َل أَحَذكُم المَشجة فير رکعتین قبل أن یجلش» 
دا َل آهل الْجَنّة الْجَنَهَ أل التّار اللَارَ يَمُول الله مَنْ كَانَ 
ذا حل آهل الْجَنّة ال جنه و آهل الا الَار ثم يفوم مون 
E‏ واب الْجَنَةء وَعُلَقَّث 

«إذّا دعل شه رَمَضَانَ فحت أبوابُ السَمَاءء علقت 


إا تلت آي نشل على أفإك عى خَ 
ذا دَعَا اَحَذكُم فليغزم الْمَشألَةَ ولا يقُولَنٌ اللَّهُمَ إن شفك شنت 
دا عا الوَجُل مرت إلى فراشه فَأَبَث أن تجيءَ لَعَتنهَا 
ددا دعا الوَجُل امرأتة إلى فراشه قَأبَّث» بات عَضْبَانَ 
ذا دعوت اله فاغزمُوا في الذعَاء ولا يفول أَحَذكُم إ ِن 
«إذا دعي احَذكم ا الول قَلْياتها» 
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التوضيح ا او الجاع کے 


«إذا رات الما 

لذا ت أَحَدُكُم إلى الْجُمُعَةَ َلْيَعَْ سا «؟! 

ا ذا رای آأَحَذكُم الْؤيا ينها نها من ال 

ردا رای أَحَذكُمْ جَتَارَةٌ قن ك يكن مَاشيًا مَعَهَا يقم حَنّی خ 


٫إِڏا‏ رآ أَحَدُكُم رؤا يُجمُها فَإِنْمَا هي من اله 
ذا رُم الْجََارَةَ فَمُومُوا حٌى نحل تُحُلَمَکمْ» 


ردا را ْم الْجَنَارَةَ قَمُومُوا» 

دا رأ الْجَنَارَةَ قمُومُواء فمن تبعَها فلا قځذ حى ثوضع» 
«إذا رأ اليل أف من ها هنا فَمَذ أَفْطَرَ الصائم» 

«إِذا رأ يعم اليل آل من ها هتا مذ أَفْطَرَ الصائمْ» 

ذا آم ۾ اليل ذ فيل من ها هتا فقذ أَفْطْرَ 

ذا رأ يم اليل قذ آمل من ها هتا مذ أَفْطَرَ الصائِم» 

الا و قَاَفْطرواء قن عَم 
إذا ری إِمَامُكَ فَازمة. 

«إذا زنتالامة فاخلدوغا: م م ذا رَنَث فاجلدوهاء 

ذا زت الأَمَة فاجلذومَاء ث م إذا رنت فاجلدوهَاء 

«إذا رَنّتِ الأَمَة يِن ناما لْيَجلذهًَا ولا ّرب 

دا رَنَتِ الام فن زِناها قَلْيجْلِذها وَلا رب تم إن رَنّٺْ 
ذا رنت آمَة أحدِكُم فين زداهاء قَليَجْلِذمَا الْحَدَ 

ذا رَنٺ فَاجلِدوهَاء ثم إن رَنّث قَاجلِدوهَاء 

إا سرك أن تَعْلّمَ جَهل الْعَرَب ففرأ ما قوق اللَلاثينَ وَمائَة 
«إِذّا صلم عَلَيْكُم اليَهُود فَإِنْمَا يفول 
هذا صلم عَلَيكُم آهل الكتاب قَمُولُوا وليك 

«إذا سَمعْفُم الإقامة اشوا إلى الصلاةء وَعَلَيكّم بالشكيئة 
ذا سمعكُم النَدَاء قَمُولُوا مل ما يَقُولُ الْمُوَذْنُ» 

ذا م صَمِعكُم بأزضٍ فلا تَفْدَمُوا عَلَيهِ» ودا وَقَعَ برض 


آَحَدهُم السام عَلَيْك 
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فهارس مان البخاري 


ذا صمتُم بالطَاعُونِ باز قلا تذخُلُوهاء ودا وع 

«إڏا سَمِعْئُم به بأزْضِ فلا تَقْدَمُوا عَلَيهِء وَإِذا وَقَعَ 

«إذا م منم به بارفن فلا تَقْدَمُوا عَلَيْه» وَإِذًا وَقَعَ 

ذا سَمِعْتُم صِيَاح الذَيكة قاشألُوا اله من قَضلهء قإِنّهَا رأث 
«إذا شرب أَحَذكُم قلا ينفش في الإتاءء وَإِدًا تى الخلا 
«إذا شرب أحذكم لا يتفش في الناءِء وَإِدًا بال 

ذا شرب لكلب في إاءِ أحَڍكم؛ فَلْيَطْسلَةُ سَبْعًا» 

ذا ضار أل الْجَنَّة إلى الْجَنَة لْجَنة وَأهلُ انار إلى النّار 

«إذا لى دكم إلى شَيءٍ ينره ٤ e‏ أَحَدّ 
ردا لى أحَذكُم للا فَلَيحَيّف قان مِنْهُم 
«إذا صلی جَالشا تاا جلوشا» 

إذا صلی كبر وَرَفْعَ يدَبِ وَإذا را أن ركع رَفَعَ يديو 


لضعيف 


«إِذَا ضُيَعَتِ الأَمَانةٌ فانظر الساعَة 

إا طَاف بالْبيْتِ فَقَذ حَل. 

دا طَلَع حاب الشمیں فَأَخَرُوا الصلاة حى ترتع 
ذا طَلََ حاب الشمیں قَدَغُوا الصلاةَ حٌى تبر 

«إذا عطس أَحَدُكُم فَلَيَُل الْحَمْدُ لله. وَلْيفُل لَه أخُوه 
وت فان 

دا اتل أحدكُم فَلَْجْنب الْوجه» 

ذا قال أَحَذكُم آمين. وَقَالَتِ الْمَلاَنَكة في السماءِ آمين. 
«إذا قال امام (عَيْرٍ الْمَعْضوب عَلَيْهم ولا الضالَينَ) فَمُولُوا 
«إِذا قال الإمَام (عَير الْمَعْضوب عَلَيْهم وَلاً الصَالَينَ) 

«إذا قال الإمَام سمح الله لمن حَمِدَ. فَقُولوا للم ربا لَك 
دا قال الإمام مع اله ِن حَمدة. مووا الهم ربا 
«إذا قال الر جل الاه يا گافِر. َد بَاءَ به أَخذهُمَا» 

«إذا قَام أَحَذكم إلى الصلاَة فلا يض أَمَامَف نما يَُاجي 
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Ea Sa a 


دا ذم الْعَسَاء ادوا به قبل ن تُصلُوا صلاة المرب ولا 
إذا رأ لمران لم يكلم حثى يفرع بن فَأحَذْت عليه يئا 
ذا قَصى اله اهر في السَمَاءِ ضَرَبَّت الْمَلاَنِكة 

ردا قَصى اله الأَمرَ في السمَاءِ صَرَبَتِ الْمَلاَنكة بأجنْحتِها 
ذا قَصى اله الأَمر في السمَاءِ صَرَبَتِ الْمَلاَنكة بأجنْحتَها 
إا قلت أشَهَدُ أن مُحَمَدًا رول الّه. فلا قل حى عَلّى 

إا قُلْتَ لِصاجبك يَوْم الْجُمُعَة أَنْصث. وَالإمَام يَخْطُبُ 


ذا فُمْتَ إلى الصلاَة قأشبغ الوصو تم 
ا هذا قُمْت إلى الصلاَة قأشبغ الوْضوء ثم 


ذا قُمْت إلى الصلاة كبز م افرأما ج 


ذا قُمْت إلى الصلاة مكبر فم افرَأ ما يسر ر 


1 
اشتقبل القبلة 
ل 


ك م ا 


و مَعَكَ من الْمّرْآنِء 


ذا كان أَحَدكُم عَلّى الطْعَام فَلاً يَغْجَلّ حٌى يَفْضِي حَاجهُ 
ذا كان أحَذكُم يلي فلا بض قل وجوه إن ال قل 
ذا گان ج جُنْح اليل موا صبيانگم فان السَيَاطِينْ تشر 


ذا کان ج 


جُنځ اليل مَكُمُوا صِبيانكُم قد السَياطِينَ 


مدا کان رَجُل مُؤمنْ يُحْفِي إِيمَان مع قم كُمًار فَأظَهَرَ 

«ٳڏا کان في الصلاة نه يَُاجي رَبَه فلا برقن بين يده وَلاً 
ذا كان يَوْمُ الْجُمُعة گان على كَل باب مِنْ باب 

ذا كان يوم الْجُمُعَة فب الْمَلاَيِكة عَلّى باب الْمَشجدِ 


ذا کان يوم م الْقَيَامَة 


يغ لت يا ر أَذجلٍ اة من 


«إدا کان يوم م الْقَيَامَةَ ت اج الاش َغْضَهُم في بَعْض» َيأنونَ آَم 
ذا گانوا دة قل يتا جّی انان دون اللالث» 
دا نشم ثلاَلَة فلا اجى رَجُلاَنِ دون الآخر 


«إِذا لَقَيتُمُوهُم فاضبروا» 
إا لم يَجدِ الْماء لا يُصَلي. 


ذا ما رَبُ الحم لم بُغط حَفَها تُسَلَّط عَلَيهِ يَوْم الْقَيَامَة 
«إذَا مات أَحَدكُم عرض عليه مَفْعَده عُذوَةَ وَعَشِيًاء 


اِنَ آبي آؤفی 
بو مُوسی 
بو هُرَيْرَة 
ابن عَمَر 
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(1010) V۹ 


فهارس متن البخاري 


ذا مات أَحَدكُم نه 

ذا مر آَحدكُم في مَشجيڍئًا اؤ في سوقتا وَمَعه نبل 
«ٳَِا مر بين يي احم شُيءَ وهو بصي 

دا مَرض اعد أؤ افر كيب لَه مل ما گان يعمل مقياٍ 

إا مضت أربَعة أشهُر يُوقّف حى بطل ولا يمع عَلَيِهِ الطْلاَقُ 
«إِذا ابم آمْر سبح الرٍ جال و صفح الّساءُ» 

ِا ِي فَأكَل ورب فليم صؤمه كنا اطم اه 

«إذا نصح م الْعَْدُ سَيْدَه ا عِبَادَةَ رَبَهِ» کان لَه اجره 

«إذًا تَظْرَ أحَذكُم إلى مَنْ فُضَلَ عَلَيه في الْمَال وَالْحَلّق 

إا تعس أحَذكم في الشلاة ليم حى بعلم ما فر 

إا د َع أَحَدُكم وَهُو يُصليء يرذ حى يَذَْبَ عله اللوم 
لذا نودي باللا ة أذبَرَ الان وَلَّهُ e‏ 
«ٳِدًا نودي باللا َذْبَرَ السَيْطَانُ وَل صرَاطُ ذا فضي 

ًا نودي لِلصلاة آذبرَ الشَيْطَان وَل راط حى لا مع 
«إذا هَلَكَ فيصر فلا قَيْصَرَ بَعْدَهُ وَإِذًا هَلَكَ كشرّى 


يُغْرَض عليه مَفْعَدهُ ٻالَْدَاة 


«إذا هَلْكَ کشری فلا ِشرَی بَعْدَهُ» 


«إذا هلك کِشرَی فلا كشرَى بده وَإِذَا هَلَكَّ 

«إِذا هَلَكَ کِشرَی فلا كشرَی بَغْدَهُ وَإذا هلك 

«إِذا هلك کِشرَی فلا كشرَى بَعْدَه وَإِذا هَلَكَ فيصر َر 

«إِذا هَلَكَ کِشرَی فلا ِشرَی بَعْدَهُ وَإِذَا هَلَكَ قَيْصَرُ 

ذا َم أَحذكم بالأمر فَليزكغ رَكعتَينِ من غير الفريضةء ثم 
دا هم أحَذكُم بالأفر فَْيَزكغ كتين من عبر قيضت 
ِا َم بالأمر فرك رَكُعين م يمول اللَهُم إني آشتخيرك 
«إذا وسد الأَمْر إلى 2 اَهْله ه فانَظر الساعة» 

») اذا وضع الْعَسَاءُ وَأقيمَتِ الصلاَة قَابْدَءُوا بالْعَشاءِ» 


«إذا وضع الْعَسَاءُ ا الصَلاَةٌ فابدَءُوا بالعَشاءِ» 
«إِذا وضع العام 
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ذا ضع عَسَاءُ أحدكم وأقت الضلاة قَابدُوا بالعَشّاي 

«إذا وُضِعَت الْجَنَارَهُ فَاخكَمَلَها الرّ جال على أضتاقهم إن کاٹ 
«إذا وُضعَت الْجنَارَةٌ قَاحْكَمَلَهَا الرَ جال غل أغتَاقهم إن کائٹ 
«إذا ضعت الجنَارَهُ rE‏ وَاحتَمَلَهَا الر ال عَلّی آغاقهم» قان 

«إذا و ق الاباك في إِتاءِ ء أحَدكم فلْيَغْمِشۀ كلف 

ذا وَقَعٌ الذْباث في شراب أحَدِكم فلْيْمشة ثم رغه 


ذا ينكلو « 

ذا َخْطمَگم الاش فيمتغونكُم النَوْمَ سائِرَ اللَيلَة» 
«اذْبَخ ولا حَرَح» 

«اذبخ ولا حرج 

«اذبّخ» ولا حَرخ» 

«اذْبَحها َلْنْ تَجزي عن E‏ بَغْدك» 

«اذْبَخها وَلْنْ تَضلحَ لِعَيْرك» 


«اذْبخهاء وَلا تفي عن ۾ حر بَعْدَلَّ». 
«أذّنْ في قَوْمِك يَوْمَ عَاشُورَاءَ أن مَن اكل فليم بيه 


«اذنا رَأقيمَاء وَليَوه مُکمَا آکبرکما» 


أأكز أي حَرَجْتُ مح المِبيان كى الي إلى ي ية لوداي 
كر أي حَوَجْت مع لمان إلى فة الداع ٠‏ 
وکرو اشم اقب وکل کل وجل ا لیب 

«اذکڙوا أن نشم اشم الله وكلوا» 

ن رَسولٌ اله 4 لأخْلٍ بَيْتٍ من الأنصارِ أن يفوا مِنَ الحْمَة 


أن عُمَرٌ لأزوَاج اَي 4 في آخر حَجَة حَجها. 
«آذِن من حزلك» ٠‏ 

«آذِن من حَولك» 

«آذِن مَس حَولك» 
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فهارس متن البخاري ۳٠‏ 


«آذِِي أصَلي عَلَيهِ» ان عُمَر £41/۹4 )1۲74( 
«إذنها صمَاتها» عَائِشة A1/YY‏ )4۷1( 


«أَذْهِب اباش رب اللاس» اشف وَأنتَ الشافيء 5 شقَاءَ 
«أذْهپ الَا رب ب الناس» وَاشف أت الشّافي» لا شمَاءَ 
اذم إلى اهلك قانظر مَل جد شيا 

«اذْمَبٰ لل اهلك انظر هَل تَجدٌ شيا 

«اذْهَبْ إلى اهلك کانظر هَل جد شینا» 

اذْمَبْ ال عَْمَانَ فَأخبزه نها صَدَقَةَ ا الله ل قمر شعَائَكَ 
«اذْهَّب إِلَيه َمل لَه إنكَ لست من آهل اللّارء وََكِئَكَ مِن أَهْلِ 
«اذْهَبْ بها فَّصَدَّف بهت» 

«اذْهَبْ فَاطْعِمة أَهلَكَ» 

«اذْهَبْٰ قَاطْلُّبْ ولو حَاتَمَا من حَديدِ» 

«اذْهَبْ َأفْرِغْهُ عَلَيْك» 

اْعَب اتيش وؤ اقا ن حديب 

«اذْهَبْ فالْئمش وَلَو خاتَمَا مِنْ حَدِيدِ» 

«اذْهَبْ فيدر ك تمر عَلّی تَاحيَة» 

«اذْهَبٰ یدز ك تمر عَلّی تاحيته» 

ا ْح مَحَ امرَأك» 

«اذْهَبْ قحد جَارية» 

زفت فض تيرك أضقافا الكخوة على جنه وغذق 
«اذهَبٰ فقَدّ ذ آنکخئکها ما مَعَكَ من ن القُرآن» 

«اذْهَبْ ققد ذ رَوجتكها با مَعَكَ من الْقّرآنِ» 

«اذْهَبْ فقَد َلْهَا ما مَعَكَ من الْقرآن» 

اذهب قد لکا با مَعَكَ من القُرآنِ» 

«اذْمَبْ ققد مَلَکنکَهَا پا مَعَكَ من الْقَرآنِ» 

«اذهَبا فابتغيا الْمَاءَ» 

راڏڪپوا پځويصتي هله ى ابي جه وني بأنجاية 
«اذْهَبُوا بخُمِيصتي هَذِهِ إلى أبي جَهيء نها هني آنا 
«اذْهَبُوا ہتا پا تَضلِحُ بَينهُمْ» 

«اذْهَبُوا په ۾ قَارَجُمُوهٌ» 
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و ن ي 


«اذْهَبْو ابه قَارجُمُوهُ» 

«اذهَبوا فَارْجُمُو» 

«اذْپي وَلْيَزِفْكِ عَبْدُ الرخمَن» 

آ ان عْمَرَ الْحَح عَام حَجَة الْحَرُوريّة في عَهْدِ ابن الرَبيْرٍ 
«اراڱم يا بي حارئة ُذ َر جم من الْحَرم» 

«أراني اتسوك بالك فَجَاءَنِي رَجُلاَن أحَدهُما آکبر من الآخر 
«أراني الله علد الكغبة قَرأيِتُ رجلا آَم اخسن ما أنت 
«أراني اللَيلَةَ علد الْكَعْبة ريت رَجُلاً آدَمَ کَاخْسَنِ 

رأَرَاء ادنا 

را ُلانّا» لع حَفْصَة مِنٌ الرْضَاعة 

راء ناء عَم حَفْصَة من الرضاعة؛ الوَضَاعَة تحر ر تحَرَمُ 

مَنَعَ الله القَمَرَةَ بم ماحد أَحَذكُم ال ا 


«أَرَأَيْتَ ذا م 
أربت إن اذ ألم ضفار وز يز بن بهي تيبم 

أت رَجُلاً وَجَدَ مَعَ | مُرَأتِه 4 رجلا أيفلة؟ فتَلاعَتًا في الْمشجد 
«أرأیتکم وا خبزشگم أن خيلا الاي رید ا 
«أرآيتكُم يكم حَذه؟ قد رَس مائة تة مها لا يى 

«أرأیتگم يكم هَذِه؛ ِن راس ماَةٍ لا ب به ّى مِمَنْ هُوَ الوم 
«ارآیشم إن أخبرنگم أن خيلا َخُرج من سَفْح هذا 

«ارأیشم إن ألم عبد ال ِن سلام» 

«آرآیشم م إن أشلّم عند اله ِن سلام؟» 

» أرآيشم إن دكم أن اَذ مُصَبَحُكُم أؤ مُمَسَيكُمْ» 

رأرَاُ يم إن كان ألم وَغِفار وَمُريتة وَجُهية حيرا 
TT‏ 
«آرَآيُم خبرنگم أن الْعَذُوّ يِصَبَحُكُم اؤ يُمََیکُم آم 
کک يَعْتَسل ا 
«آرآيثم يكم حذِه؟ َ رأ مِاقة نة مها لا بى 


دارا ا ی ی ا ا 
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فهارس متن البخاري 


«أَرآشم ۾ ما أْمُیّ مُنْذ خَلَیّ الَمَوّات وَالأزض؟ نه لم يض 
u‏ مَالَُ» 


«أرَب ماله عبد اله ولا تُشرك به شَيئاء وَقِيمْ الصلاةء 
«آَزْبَعُ خلال مَنْ كن فيه كان مَُافقًا حالصا 


ربع عُمُرَة الْحُدَيية في ذي الْقَعْدَةَ حَيْتُ صد اهشر ن 
«ََعْ من كی فيه كان مَافِعًا خالضاء 


«أرَعٌ مَنْ ُن فيه کان مَُافقًاء أو كانت فيه حَضلَة 


«أزيع وَأبَعَ أقيمُوا الصلاة وآثوا الرْكاة وَصَوم رَمَصادَء 
ربع إِخدَاهُنّ في رجب فکرهتًا أن نرد عَلَيِهِ. 

(4 گم اعَكَمَرَ الي‎ ٤ 

رَبَعَه َة كلهم ص ع الأَنصًار أ بء وَمُعَاد (مَنْ جَمَعَ الْرآن) 
a‏ نكم لا تدع عون أصم ولا اتيا 
«اربۂُ بغوا على آنشیکم» و ولا غَاٿباء 
«أربَعُونَ حَضلَة آغْلاَهُنٌ مَبْيحة م مَِيحَة العنرِء ما مِنْ عَامِلِ 


«أزبغون َة فم يتما أَذرَكَمْكَ الضلادةٌ بعد قصل 
ازو 

ازتَحَلتا من مَکةء فَأَحييتا متا وَيَوْمنًا حى أظَهَرنًا 

ارَنَمَيْتٌ فرق بيت حَمصةء ا حا 

ازتَمَْتُ فق ظَهْرِ بيت حَمُصَةَ لټغض حَاجَتِيء ك رول 
«ازجغ إلى قؤمڭ› احبر م حمّی ايك افر » 

«ازجغ برها اَن له ما أَحَدَ وَل ما أغْطى» وکل شَيءِ 
«ازجع فحْحٌ م م امرَأك» 

«ازج فحْح مَحَ مر أيك» 

«اژجغ قصل نك لم تَصَلٍ» 

«ازچغ فُصلٍء َك لم تُصل» 

«ارٴجع قَصَلء َك لم تُصل» 
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سے ای س س س سے 
والمُديّن بالنجاسة وغيره. قال أصحابنا: وأوانيهم المستعملة في الماء 


اغف کراهة. 


فإن تيقن طهارة أوانيهم أو ثيابهم فلا كراهة إذًا في ستعمالهاء 
ولا نعلم فيه خلائًاء وإذا تطهر من إناء كافر ولم يتيقن 
ولا نجاسته» فان کان من قوم لا تدینون باستعمالها صحت طهارته 
قطعًاء وان کان من قوم یتدینون باستعمالها 
المجوس والبراهمة أيصًا- فوجهان 

أصحهما: الصحةء وا 

ووضوء عمر منها دال على طهارة سؤرهاء وهو مراد البخاري 
بایراده في الباب. وممن کان لا يرئ به بأسًا : الأوزاعي» والثوري» 
وأبو حنيفة» والشافعي» وأصحابهما. قال ابن المنذر: ولا أعلم أحدًا 
کرهه إلا أحمد وإسحاق". 


-وهم طائفة من 


آجازه مرة وکرهه آخری. 


اوآفا ھت این حر هو کی اراد ایی واخره ابو تاو 


رن باستعمال النجاسة هم الفين يعتقدون ذلك ديا وفضيلة» فيتطهرن بالبول 
ویتقربون بأرواث البقر واحشاتها. 
آنظر هلدا الکلام في «المجموع» ۴۳۱۹/۱ ۲۱۰. 
TIEN u‏ 
0 آظر: المدرنته .۱۲۲/١‏ 
() آنظر: «النرادر والزیادات؛ ۹۹/۱- ۷۰ 
0 ابو داود (۷۹)؛ والنساتي ۵۷/۱ وابن ماجة (۳۸۱). 


«ازچځوا إلى آهْلِیكُم فقيو 
«ازجغوا إلى أهْلِيكُم فُعَلَمُوهُمْ وَمُرُوهُم› وَصَلُوا كما 


افيهم وَعَلَمُوهُم وَمُروهُم 


«ازجغوا إلى أَهْلِيكُم قَأقيمُوا فيهن» َعَلَمُوهُم» وَمُرُوهُم 
«ازجځوا فكونُوا فيهم وَعَلَمُوهُم وَصلوا» فإذا حَضصَرَت 
رشا اَن کو ن ينهم 
«أزجو أن ونوا لُت َهْلِ الْجَنَةّ» 
«أُزجو اَن نونوا نضف أَهْل الْجَنةَ» 
رخص في ولئكَ ول الله تل . (يُقدَمْ ضعفَة اهل 
رف رشول الله # الْقَضلّ ر خلمَهُ 
سل التي # إلى الأتصار. وجمعهم في فَبةٍ من أدَم. 
ازل إلَي أبُو بر انك كنت تكم الؤخي 
زسل إن أب بكر فكل أل اْيمامة عند مز 
ازل إلى أو بكر مفتل هل اليمامة ذا عُمَر بن الْحُطاب 
اسل إل بُو بکرء بغت الْفُرآنَ حى وَجَذتُ 2 سُورَة 
«ازيل مَلَكُ الْمَوْتِ إلّي مُوسى عَلَيْهِما اللا فَلَمّا جَاءَهُ 
«آزْسَلَكَ ُو طَلْحَةَ؟» 
«آرْسَلَكَ ا بُو طَلحَةَ؟» 
«آز َلك ا طلْحَة؟» 
«أرْسَلَكَ بُو طَلْحَةَ؟» 
«أزْسَلَكٌ أ طْلْحَة؟» 

سني هلي إلى أ صلَمة ِقدَح من اء مِن فُصةٍ قَصَة فيه شع 
«أرْسلة يا عَمَر٬‏ اقرا ي هشام» 
ازس 
«أزسلةء اقرا يا هشام» 
«أرْسلف اقرا يا هشام» 
«أزسلي به ٳلّي» 
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فهارس متن البخاري 
«ازْضي عُمْرَنَك» وَانُْضِي رَأْسَك وامئشطي» وهلي بالْحَج» 
ازقغ صر إلى جاريتي» انظر إلَيها فنا زى أن تسه ... 
«ازقغ يَدَكّ» (عن آيَةٌ ارجم في التوراة) 
«ازفغوا طْعَامَکُمْ» 
«ازفق يا أنْجَسَّةٌ وَبْحَكَ بالْقَوًارير» 
اربوا مُحَمدًا به في اهل بيته. 
«ازکبھا» (رّأی رَجُلا يوق بَدَنَفَ 
«ازکبها» (رأی رَجُلا شوق بَدَنَهَ 
«ارکبها» (رأی رَجُلاً يَسُوق بَدَنَهَ 
«ازکبها» ری رَجُلا يوق بَدَنَهَ 
«ازكبهاء وَيلَكٌ» 
«ازكبهاء وَلَكَ» (رأی رَجُلاً يوق بَدَنَةَ 
«ازم داك آپي و ا 
«اڙم فڌاك اي وَأقي» 
«ازم فدَاك آٻي و ا 


«ازم ولا حَرَج» 
«ازم ولا حَرَج» 
«ازم؛ ولا حر ح) 


«ازمُلوا» 
«ازمُوا بني إشماعیل إن اكم كان راما 


«ازمُوا بني إشمَاعِيلء فان أبَاكُم كان رَامِياء ازمُوا 


«ازمُوا بني إشماعیل» فان اكم كان رَامياء وأا مَعَ بني فُلاَنِ» 


«ازموا فاا مَعَكُمْ کُلکم» 
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الوضيخ لشرح اجانع المع 


«ازموا وَأ مَعَكُمْ کلکمْ» 
«ازمُوا وَأ مَعَكُمْ کلکم» 


ارذ ما نهر الذّمَ وَذكِرَ اشم اله فكل > غَْرَ الَنٌ 

«رني ٳَِاِي» 

ری اَن تَجْعَلَهَا في الأفْرَبين» 

ری رُؤيَاڭمْ قَذ ذ َوَاطَاّثْ في السبْع الأؤاخر قَمَنْ کان 
ری رُؤياڭُم قَذ تَوَاطَاث في العَشر الأواخرء فُمَنْ کان 
ا يت اللَارَ ذا أَكتَرَ اهلها السَاءُ فزن ن» 

اريت الَاَء قَلَمْ ار مَنْظَرّا الیرم ت آفْظَعَ» 

«أرِیٹ في الْمَنَام آي رع دلو بَکرَة عَلَى قَليب» 

اريتك في امام مَرَنّين ذا رَجُل يَخمِلُكِ فِي سَرَفَة حَرير 
«أريثك في الْمتَام مَرَتَينِ ن“ ِا رَجُلٌ يَخملَكِ في سَرَفة حَرير 
«أريكِ في المتام مرن رى أك في رة ِن ڪريرء 
«أريئك قبل أن أتَرَوجَكِ مَرَتَيْن رَأيْتُ الْمَلَكَ يَخْملُك 
زار إن سه لم يك ليك من ُي إن لبشه 
«ٳراري ٳراري» لما بن بيت الْكَخبة) 

رابت فلانا؟» 

اجر اني وَأبُو گر رَجُلاً مِنْ بني الدِيلٍ 

اشتَأدَنَ الْعَبّاش رَشولَ الله بو أن بيت بمَکة الي می 
اشتَادَنَ حَسان اللي به في هجاءِ الْمُشْ كين 

استَأدَنّتْ سَودَة النَبيي ئ لله جَمع وَكَاث َقَيلَة َبْمَةَ 
«اشتزقوا لاء ِن بها النَظرَمَ» 

اشتُضغزث أا َابنْ عُمَرَ يَْم بَذرٍ» َا الْمُهَاجؤود يوم بَذْرٍ 


اشتُضغْرْت آنا وَابِنْ عُمر. 
ْمَل رول الله 4 رَجُلاً مِنَ الأشدِ 
«اشتَغْفروا لأخیگم» 
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فهار 


س متن البخاري 


«اشتَعفروا لے که 
اشتفبَل الي 4 الكغبةء فَدَعَا عَلّى تقر مِنْ فُرَيِْش 


اشكَمَ هم الٽبي 4 عَلى فر غُڙيء ما عَلَيهِ زج في عنَقِهِ 


«اشتَفرئوا القُزآن مِنْ أَزْبَعَة مِنَ ابن مشود وَسالم 
«اشتقروا الفُزآن مِنْ أزَبَعَة من عَبدِ اله ِن مَشعُودٍ 
«اشتفرئوا الْقُرآن مِن آزبَعَة من عبد اله ِن مشود 


«اشتنصت النَّاش» 
اشتلصت الناش» 


b)‏ ق ت ستلصت التاش» 


«اشكصت الاص» لا ترجغوا بغي كُمَارا يَضْرِبُ بَغْضكُم 
«اشتؤضوا بالساءء قن الْمَرأةَ خُلِقَث مِنْ ضِلّع» وَإِنٌ أغوَّح 


«اضتَؤْفيْتَ التَمَن؟» 

ت لي ابی ل ران فَمَا أَخْبَرت به أَحَدًا بد 
«أشرغوا بالْجَارَة قن تك صَالِحَة هكير تقَدَمُونَا 
«اشق يا بيز فم آزسل إلى جارك» 

«اشق يا بير ث اا إلى جَارڭ» 

«اشتق یا بی ثم اخبیں الْمَاءَ حى يزع إلى الْجَذرِ 
«اشق يا بير ث اخہیں الْمَاءَ» حَتّى يرج إلى الْجَذْرِ» 
«اشق يا زبَيرء ث ازل الْمَاءَ إلى جَارك» 

«أشتق يا زبيْر٬‏ ازل الماء إلى جارك 

«اشتق يا زبيْرء ت ييلع الْمَاءُ الْجَذْرَء انف 
«اشق» اخبش تی يرجح الْمَاءُ إلى الْجَذْرِ» 

اشقنًا كَأسا دهَاقًا. (يَمُول في الْجَاهلية) 

«اشقتا يا سهل» 

«اشقَنِي» 
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بُو هُرَيْرَة 


ابن مَشعُود 
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ت کک کے کک 


««اشقه ساد 

«اشقه عسلا» 

«اشکتٰ یا ابا بكر > الان الله ثَالكَهْمَا» 

«اشگن أَحذ فيس عَليك إلا َي وَصِدَيق هيدان 
«آسلفوا في القّمَارِ في كَيْلٍ مَغْلُوم إلى أجل مَعلُوم». 
«آشلم د ٿم قاتِل» 

«أضلَمْ سَالَمَها الل وار عَمَرَ اله لَها» 

أشلَم وَغِمَار وَشَيءَ من مُرَبتةَ وَجُهَينة َير عند اله 
«أشلِم» (أن عَلاَمًا ليود كان الف 

«آشلم» (کان علا يَهُودِیٰ حدم التي 

آشلَمَتِ امُرَأة سدَاءُ لبغض الْعَرّب» وکا لا فش 
«أضلَمْتَ عَلّى ما سلف لَك مِنْ خير» 


«آشلَمْت على ما سلف لَك من حَبر» 
«أشلَمْت عَلَى ما سلف من خَبر» 


«أشلَةُ شلَمْتَ عَلّى ما سلف من خیر» 


اشارا رة و اغلا أن لار ف ور 
«أشم اتك عَبْدَ الرحْمَن» 

«اشمَغ وَأطِغء وَلَؤ لحَبشِي كان رَأسه رَبيمة. 
«اشمَع يا عَمَر». 
«اشموا وَأطيعغواء ون اشئغيل حَبشِيّ 
ااا وَإِنِ اشئغمل لين عبد حبش حبش کان رمه 
اهت لقي لقي رلجغفې 

«َشُْبَهْتَ بْب حلي وخُلقي» (لجُغقر) 

«اشكدٌ عَْضَبُ اله عَلّى قوم فعَلُوا بيه 


كاد رَأسَهُ رَبيبة». 


اشتَدٌ عَصَبُ الله على مَنْ قله الس ج فى سبل الل 
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فهارس متن البخاري 


شد عضب الله على من قله ي 

«اشتروا لَه سِنًا قاطوا ِا 

«اشتروة قَأعْطوة إا إن حَيركم أخسنگم ضاي 

«اشترّی رَجُل مِن رَجُلٍ عَقَارًا لَه فوَجَدَ الوَجُل الَذِي اشُتَّرى 
اشتری رَشول الله 4 طَعَامًا من 
اشتری رَشول اله و مِنْ 
اشتَرَی رَشول اله من 
«اشکري وَأغتقِيء قن الول لمن آغتیّ» 

ا شتريها فاقيا وَلْيَشْكَرطوا ما شاءُوا» 

«اشتر يها قَأغبقيهاء نما الْوَلاَءُ لِمَنْ أغكی» 

«اشكريها فأغتقيهاء نما الْوَلاَء لِمَنْ أضت» 

«ات شتَریها وأغتقيهاء نما الول لمن أغكقه «C‏ 

داش شريه وأغتقبهاء ما الَولاءُ من أغت» 

راد شَریها وَأغَقيهاء وَذَعِيهم يَشَْرٍ طون ما ادو 
«اشتَریهاء نما الْوَلاءُ لمن آغ» 

«اشكَریهاء ِن الْولاءَ لِْمَنْ اغى 

«اشتريهاء نما الوَلاَءُ من أغت» 

«اشتريهاء نما الْولاءُ لمن آغت» 

«اشُمَکّتِ التار إلى رب قَقَالّث رَبَ» كَل بَعْضِي بَغضًا. 
اشَکّی الت ا فلم َفُم ليله أؤ لَياينٍ. 
کک أنه مرا 
اتکی رول ال 4 فل يم ولان قات 
«آشدٌ الاس عَذَابًا يوم u‏ ن حلت الل 
«اشرَبَا مله فرعا على وجوه كما وَنْخُورگُما» 

«اشرَبًا مله فرعا عَلّى وْجُوھڭمَا وَنُخُوركمَاء وَأبنْشرَا» 
اة شرَبُوا لبانها» 

آشرکتًا فن الي ي قَذ دَعَا لَك بابر كة. 


يودي بتَبِيَة› وَرَهَنَّهُ درْعًا 


يودي طَعَاما وره وزَه. 


يودي طَعَامً يةه وَرَهَلَهُ درْعَه. 
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الوضيخ لشرح لامع الصحيع 


«أشَعَرْت أن اله آفتاني فما فيه شمًائي؟ 


ووي 


e‏ ان اله ق أفكاني فیمَا اة فیه؟») 


«أشَعَز ا د أن لي في الْخُرُوج؟» 
«أشَعَز رت ت آنه ق اون لي في الخُروج؟» 


«أَشَعَرت يا عَاقِسَة أن اله قد أفتاني فما اشكَمَيْنَهُ فیه؟» 
«أشعرْتَهًا ياه 

«أَشْعرتَها إيا». 

«اشمُځوا ئُوْجَرواء وَيَفْضي الله عَلّى لِسَانِ بيه 5 ما شاء» 
«اشمَغوا قَلثُوْجَرُواء وَليفْضٍ الله عَلّى لِسَانِ رَسولِه ما شاء» 
«اشفًغوا َجؤوا و لفغ اله على صان تبيه ما شاء» 
«اشمَغوا فَلْتُوجرواء وَيَفْضي 1 على سان رَشوله ما شاءَ» 
اسهد أن لا لله إلا اله وَأّي زول اله 

,هد أن لا إل ة إلا اله وأني رَشول الى 

«أشُهَدُ آي رسو ل الل 
î‏ سمغت السي ب د 
شول الله و ِن کان ل بط بځ جُنبا من جماع 
فة لى شول اله 3 إن كان ضيح جا ِن جاع 


ا 
أ 0 


قرا مَکَذا وَهَوّلاءِ يُريدوڼي 


شد على ر شول اله 4# صلی قبل الط قرأى أنه لم يشيع 


«اشهذگم آي اوخ عُمْرَةٌ» 

«اشهَدُوا» 

«اشهدوا» (انشقّ الْقَمَر 

«اشهڈواء اشهَدُوا» 

«آشیڙوا بها الاش عَلَي» انرون أن ميل إلى عيَالِهم 
صاب أَهْلَ الْمَدِيَة قط عَلَّى عَهْدِ رَسول اله ل فيا هُو 

ات عُنْمَان ن عَمَانَ رُعَاف شدید نة سَنَةَ الوْعَاف 

أصَابَتِ الاس سَتَةٌ عَلّى عَهْدِ رَشول اله ك يتا .. بَحْطْبُ 

أصابنتا مَجَاعَة لاي َيب هلما كَانَ يوم خير وَفُغنَا 
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فهارس متن البخاري 


أصابتتا مَجَاعة ؤم خيب فن الور نغْلي. 
أصابّني جَهدّ ديد فَلَقيتُ عُمَرَ ِن الْحَطّاب» فَاسكَقَرَأنه آي 
أصايني من أَمرَ بحَمل البَلاح في يؤم لا جل فيه حَملة. 
«أصبْت بَعْضا و َأخْطَأتَ بَعْضا» 

أصبث شارا مع رَشول اله # في غنم ؤم بذ .. 

أضبَح رَسول اله 4 عَرُوسا برَننَبَ اة جخش 

«أضبَح من عِبادي مُؤْمِنْ بي وَکافر٬‏ اما من قال مُطِزتًا 
«أضبح من عاي مُؤْمِنْ ٻي وَگافِڙ فما من قال مُطزتا 
«اضپروا حَتّی لما اله ورول اي عَلّى الْحُؤضٍ» 
«اضېژواء َه لا ياي عَلَيكُم رمان إا الي بَعْدَه شر مه 
رأَضدَق ب بت قَالَهُ الشاعر واا کڪ شىء ما خلا اله باطل» 
اضق ا اليدَيْنِ؟» 

«أَصَدَقّ در اليدَيْن؟» 

أف ليَدَيِن؛ ¢( 

«أضدَقُ كَلمَة قَالَه الشَاعِر ية ابید ألا كل سء ما حلا 
«أضدَقُ كَلِمَة قَالَه السَاعر كَلمَةٌ بيد ألا كَل د شييءِ ما حلا اله 
اضطبَح الْخُمْرَ يوم خد تاش تُم لوا شُهَداء. 

اضطبَح تاش لكر بم أب تم فتلا شُهداء. 

«أصلٌی الناش؟» 

الي كما رَأَيْتُ آضحابي يلون لا نى أَحَدًا يُصَلَي ليل 
«أصَلَيْتَ يا فُلاَنُ؟» 

«أصَلَيْتَ؟» قال لاً. قال «قَصَل رَكَین». 

«أصفت این 

لاض في غمروك ها نع في حي 

أصِيبَ سعد يوم الْحَنْدَق في الأَكْحَلء صرب الي 4 خيمة 
أصِيبَ سعد يوم الْخُندَقِء رمَا رَجُلَ مِنْ فُرَْش 

«اضروة» (أتي الل # برل قذ شرب 
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الع ا ا اي 


«اطَلًعْتُ في الجن ت فرأيْتُ َر هلها الفُمَرَاء» وَاطلَعغْتُ 


«اطلَعْتُ في الْجَئَة فرَأيْت ار هلها الْمقَراءَ وَاطلَعْتُ في الَارِ 
«اطلَغتُ في الجَنة هَرأيَتُ أكتر اهلها الْمُقَرَاءَ وَاطَلّعْتُ في النَارِ 
«اطَلَعْتُ في الْجَنَة ُرَأيْتُ أَكتَرَ أَهْلِها المَقَرَاء واطْلَعْتُ في انار 


,طم هَذًا عَنْك» 

«أطعمة اهلك 

«أطْمُوا الْجَائعَء وَغُودُوا المَريصء وفوا الْعاني» 
«أطيمُوا الْجَاء وَغُودوا الْمَريضء وفوا الْعَاني» 


«أَطْفُوا المَصابيح ! إا رقذئم» وَعَلَمّوا الأبْوَابَ وَأوْكوا الأسقية 
«أطْفتُوا المَصابيح باللَيلٍ إ إا رَقذنّم» وَعَلَمّوا الأبوات ۋاڭو 


«اطلَبُوا فَضلَةً من ماي 
«اطلبُوه وَافعلّومُ» 


«أطلِفُوا مامه 

«أطلِفُوا اة 

«أطلِقُوا ثمامة» 

لفت ناء قال رلا 

انر بت u‏ ا شرع , بك لُحُوقا) 

اشم مم iE‏ با عَبَيْدَةَ ِم بشیءٍ؟» 

,اكم سَمغْتُم بهُدُوم ات عَبَيْدَة» و أنه جَاءَ بشیءٍ؟» 


«أظکم قَذ ى 


«اغيُر» (لأبي بکر) 

«اغَدِلو | في السُجُود د ولا برط أحَذكُم ذرَاعیه اباط 
«اغكَدِلوا في الشْجُود, ولا سط ذرَاعيه كالْكَڵْب» وَإِدًا برق 
غ رَجُل ما ندا لَه عَنْ ذب دعا الي 4لو به قَباعة 


مم أن ابا عَبَيْدَةَ ق جَاءَ بشي ءٍ؟» 
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فهارس متن البخاري 


«أغتق رَقبة» 
«أغْتق رَقَبة» 
«أغتفيةا ون 2 لاء ل اغطی الوَرق» 


رأضتقيها ها . من لدل راف 

«أغتقيهاء فإ الوَلاءَ لمن أغْطُى الْورق٥»‏ 

«أغتقيهاء قَإِنّمَا الْوَلاءُ لمن غت 

اغَكَفَتْ مَعَ رَسول ال 3 رأة مِن أوَاجه ETE,‏ 
اغعَكقّث مَعَ رَشولِ اله 84 افرأة ِن ازاج 

اتر ازع مر في ي َد إلا ابي اغتڪر مع ڪيه 
اعَمَرَ ال ك 
تمر اي ڪه في ڏي اشن الْقَعْدََ ابی أل کان رة 
اغْتَمَرَ الي # قبل أن ْج 

تعر اليل #6 من الجغرالة حيف فم شايم خن 
اغكعر رَشول الّه # أَزبَع غر كلَهُنٌ في ِي لقعد 
اغتمَرَ رول اله فطَاف بالبيْتِ» وَصلّى حل 

اغتَمَرَ رول اله 4 في ذِي مده قبل أن بُح مَرَبَيْن. 
اغتَمَرَ رول الله 4 وَاغتَمَرنًا مَعَه» فلا دَحَلَ مَكةَ 
«اغجَل آؤ أزنيء ما آنهَرَ الذَم وَذُكِرَ اشم ال عَلَيهِ 

«اغجَل ما أنْهَرَ الذّمَ وَذْكِر اشم الله فَكُلء 


کي حيْت ردو من القًابلِ عمْرَة الْحُدَْبية 


ا کو د 


5 


أَعَدَلثُمُونَ بالْكَلْب وَالْجمار؟ لَمَّذ ا مُضطَجعَة على المرير 
«أغْذَرَ الله إلى امي أَخُرَ أَجَلَّهُ حَتّی لغ سين سف 
«أغرشعُم ۾ اللَيْلَةَ؟» 


«اغرف عدَنها وَوكاءَمَا وَوعَاءَهًَاء قان جَاءَ صاجبهاء 


«اغرفٰ عقَاضها وَوکاءَهَاء ثم عَرَفها سنه 
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کڪ جاو ا 

قال الدارقطني: ورواه محمد بن النعمان» عن مالك بلفظ من 
الميضاة. وفي رواية القعنبي» وابن وهب عنه: كانوا 
رسول الله 4# في الإناء الواحد". وأخرجه أبو داود أيضًا من حديث 
أيوب» عن نافع» وفيه: من الإناء الواحد جميمًاء ومن حديث 
اله عن نافع» عن ابن عمر قًالّ: كنا نتوضأً نحن والنساء من 
واحد عل عهد رسول الله ی ندلي فيه آیدینا. 

وأما فقه الباب: 

فالإجماع قائم على جواز وضوء الرجل والمرآة بفضل الرجلء وأما 
فضل المرأة فيجوز عند الشافعي الوضوء به أيضًا للرجل» سواء أخَلّث به 


عبید 


Oy 
ال البغوي وغيره: ولا كراهة فيه للأحاديث الصحيحة فيه» وبهذا‎ 
كال مالك وآبو حنيفة وجمهور العلماءء وقال أحمد وداود: لا يجوز إذا‎ 


خلت به» وروي هذا عن عبد الله بن سرجس“ والحسن البصري 
وروي عن أحمد كمتهبنا؛ وعن ابن المسيب والحسن كراهة فقلها 
Cile‏ 


) «الموطاء بروابة القعني می۹٩٩‏ (۳۴). 

۵) ابو داود ۰۷۹ ۸۰)» رقال الالباني قي «صحیح آبي داوده ۱٤١/۱‏ (۷۲): اده 
صحيح عل شرط البخاري إلا الزيادةء زيادة من الإناء الواحد. 

أنظر: دمسلم بشرح الووي» .۲/٤‏ 

9 رواء این ماجه (۴۷6). 

(۵) رواء عبد الرزاقی ۱۰۹/۱ (۴۷۹) وابن یي شیة ۴۹/۱ (۴۵۸). 

0 آنظر هلله المسالة في «تبین الحقاتق» ۲۱/۱ «عیون المجالس؛ ٠١۹-10۸/۱‏ 
«الیانه ۰۲۵۹/۱ *الإنصاح» ۰۹۹-۹۸/۱ «المغتي ۲۸1-۲۸۲/۱. 


ال ا ق 


«اغرف عِقَاصها وَوگاءَهَاء َم عَرَفْها سََةء قَإِنْ جَاءَ صاجبُهًا 
«اغرفٰ عِفَاصَها وَوگاءَهَاء ثم عَرَفْها سَة ن جا جَاءَ 

«اغرف وكاءها وَعِقاصهاء م عَرفْها ئة ثم اشغ انان ا 
ا ر وعفاضهاء عرفا سف ا 

«أغْطها ولو حاتَمًَا من حَدِيد» 

«أغْطِهًا ولو خَاتَمُا مِنْ حَدِيدٍ» 

«أغطوني ردائي» فَلَوْ گان عَدَدُ هَذِهِ الْعِصَاهِ تَعَمُا 


«أغْطُوني رڌائيء أو کان لي عَدَد هله الْعضاه نَعَمَا 
شط ِن من ن خیرکم سگم قَضاءٌ» 
«أغْطوة « 

«ê «أعْطُوهُ‎ 

«آغطو سنا مل سنّه» 

«أغطَوة قَِنٌ من خيار اللا أَحسَتَهُم فضا 
«غطّو ها جابرا» 


عى الس لو خير اهود أن يِغْمَلومَا وَيَزْرَعُوهَاء وَلَهُمْ شَطْر 


أغطّى رول الله ا حبر اليَهُود اَن يَغْمَلُوهَا وَيَزْرَعُوهَا 
أغطًى رَشولٌ ال 4# حَبر اهود أن يَمَلُومًا وَيزْرغُوهاء 
أغطًى رول اله ل حبر الهو أن يغمَلوها وَيزرغُوهَا 
«أغطيتُ حمسا لَم يُعْطَهُنٌ أَحَدٌ قلي 

«أغطيت حمسا لَم يُغْطَهُن أَحَدّ مى الأنبياء قيلي تُصِرْتُ 
«أغطيت سَائرَ وَلَدِك مل هَدَا؟» 

اغ مفاتیح الكل وَنْصِرت بالۇغب› وينما آنا ناتم 


«أغظَّمْ الاس أجرًا في الصلاة E‏ اعدم مَمْشی و وَالّذِي 


«اغلّمُوا أن الأزض لَه ورول وٳٽي ريد ن اجليکم» 
«اغلَمُوا أنمَا الأزْض لله وَرَشولِهء وتي ريد أن أجليكم 
«اَعَلَى اَم سَلَمَة؟ لو لَم نخ اَم سَلَمَةَ ما حَلٌّث لِيء 
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(TVY) TIV/1 0 
(E4) o10 

(41) £EV/Y 
(04۲) YA 
(V9 °۸) £4/Y 
(0°44) 1/۲ 
(0141) TUYE 
(IEA) O1۸ 


(YAY) 1۱۷ 
(°) 14۰/10 
(Yo) €/110 
(TAY) £1010 
(TTT 1۸°10 
(TAY) £110 

(A1) 1۱۷ 
(YEA) F/1 

(۹4) 3/۱٩ 

(YVY*) 1۱۷ 

(YYA0) 1/10 
(ro) 10۰/0 
(EYA) 0۰۸/0 

(YOAV) 4/۱7 

(۹44۸) 10V/YY 
(101) EAI 

CEE) YY 
(VYEA) Y/Y 
(o1) TVYI/Y < 


فهارس متن البخاري 


«اغْمَلُوا فكل م م مسر فَامًا من أغطى وَانقّی)» 
«اغملوا فكل فيش لما لق له أا ن كاة من أل العاةة 


«اغمَلُوا فكل مُيَسر راما مَنْ أغطّى وَاتقَّی * وَصَدّقَ 
«اغْمَلوا فکل ميس 


«اغملواء نكم لى عَمَلٍ صال ولا أذ تغْابوا لرَلْتُ 


«أعلْدَلةً من ن شیءٍ؟» 

اف برك الَِي لا لَه إا انت الَذِي لا يَمُوتٌ»› وَالْجِنُ 
اعرد بك من ابل والْكَسَلٍء وال الحُمُرء وَعَدّاب الْقَبر 
اعود بوجهڭ» 

«أعُودُ بوجهڭ» 

«أغو ذ بۇجهڭ»› 

«أعَيْربّةُ بات 

«اغتيم لوا يوم الْجُمعة وَاغْسلوا روسكم وَإِن لم كوو 
«اغْذدُوا عَلّى الْقال» 


«اغْسل الطَيبَ الذي بك تلاك مَرات» وازغ عَلْكَ اجب 
«اغْسلتَها بالَذر ورا تلاا أؤ حَمْسًا أؤ أكَتَرَ من ذلك .. 
«اغسلتها تلاا أو حمسا آؤ تَر مَنْ ذلك إن راي لِك بِمَاءِ 
«اغيلتها تلاا أ حمعا أو أختر من ذلك إذ رأ 
«اغبلگها ثانا أو حمسا آؤ أككر ِن ذلك إذ رامن اء وسذر 
«اغسلنها تَلدَنا أو حمسا أو تَر من ذلك ِن رأنٌ ذلك 
«اغسلتها لاا و حمسا آو أتر من ذلك بماءِ ودر 
«اغسلتها لدا أو حمسا أو صبعا أو أكَر من كلك إن رَأنٌ» 
«اغْسلتها وترا» 

«اغسلوه بماءِ وسڏ وَكَمَنُوهُ في تَبين. 

«اغس لوه پماءِ وسذر وَكَمَنوه في تيء ولا ثحَبَطُوهُ 
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(4444) foV/YF 
(AE ofT/YY 
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(YT) AE/YY 
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(TY) ¥/1 


(\ 0۳1) 11۱ھ‎ 
OTT) 1۷/4 
(Yor) €/۹ 
(YoV) 1/4 
(T0۸) £1۹ 
OTT) £12۹ 
(Yo) £004 
(1۲94) 2/4 
(\Yot) £00۹ 
(۸6۹) 1/1۲ 
(Y1) V/۹4 


El س لشر ن ا‎ e 


٫«اغِْلُوه‏ بماءِ وسذر» كنوه في تَؤْبین» وَلاً 
«اغْسلُوه بمَاءِ وَسذر» وَكَفُْوهُ في تَوبَين» ولا نموه طيباء 
«اغُلوه بماءِ وسذر» وَكَفَنُوهُ في تَؤبينء ولا تحتو 
«اغْسِلُوه بمَاءِ وَسذر» وَكَقَنُوه في تَوبَين» وَلاً تَمَسُوهُ طِيبا 
ااغاوة ه پماءِ وسڏ وقوه في توبيه» ولا تمسو 
«اغْسلوة وَكَقَنُوه» وَلاً تُعَطّوا رأة ولا تُقَربُوهُ طيبا 
اغلاَهّا اء وَأنفُهًا علد د اهْلها» 

يي عَلّى عبد ال ِن رَوَاحة بِهذّاء لما مات 

امي على عب اله ِن رَوَاحَة فجَعلّث أخه عَمْرة تبي 


أفاني إ إذا ضعت اَن أنْكِحٌ. 
«أفتیبخنيه؟» 


جد ما طم په سيین مشکیًا؟» 

«افخ لَه وَبَشَرْهُ بالْجَنّة عَلّى بَلْوّى تُصِييْة» 
«افسَخ لَه وز ره ه بالْجَنَة» 

«افتخ 1 وسر سره بالْجَة» 

«افتخ 1 وَبَسرهُ بالْجَنّة» 

«افتخ لَه وَبَسرَه بالْجَنّة عَلَی بَلْوّى تُصِيبۂ أؤ تَكُونْ» 
«أخلف كم يَهُود؟» 


«أفَشتَحفًونً الذي بايان خمْسِین مِنْکم؟» 
ر شم إ إن ألم عَبْدٌ الل 

رُم إن ألم 

«افرڈ س فیه» 


«أفضل الصدَة قَة ما تَرَكَ غكّى» وَاليَدُ الْعْلْيَا حَيْرٍ من الْيَدِ السُفْلّى 


«أفْضلٌ اكلام ربغ سُيْحَان الل وَالْحَمْدُ لل 


«أفضلَگم تنگم قَصَاءٌ» 
«آفطر يَوْمَيْنِ وَصُم يَوْمًا» 


أ 


فطزنا عَلَى عَهدِ الي # يوم عَيي» تم طلَعَتِ الشمش. 
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(1404) €*/1 


فهارس متن البخاري 


«آفعلْ إن شَاءَ الل 
«افحل ولا حَرَج» 


«افعل وَلا حَرَج» 
«افعل ولا حر ج( 
«افعل ولا حَرج» 


«افعلُوا ما مرکم فلولا آي سفت الذي لََعَلْتُ مل 
«افعلي كما يَفْعَلُ احاح عَيرَ أن لا تَطُوفي بالبَيْتِ حى تَطْهُري 
دلا أْجِتُ أن أكون عَبْدًا شكُورًا؟. 

«آئلا آخبزگم أف تُذرگود من کان فلكم وََشبفُون 

راقلا آذننمُو ي» 

«أفلاً آذشُمُوني؟» 

«ألا أكون عَبدًا شگورً»؟ 

راقلا آکُو ن عدا شکُورًا؟» 

«أفلاً کون عَنْدًا شگورًا؟». 

,قلا تَخْرَجُون مع رَاعِيتا في إِبلِه فَُصِيبُون من اانا وَأبوَالِها 
رأفلا جَارية لبها وَنلاَعِْك؟!» 

,ألا قُعَذت في بَيْتِ أبيك وَأَمَك فتظّرت يهى لَك آم لا؟!» 
,ألا كم آڏنشموني ٻهء دلوي عَلّى َبرِ» 

افلح إن صَدَقّ» 

«أفْكَحَ إن صَدَقّ» 

«أفكَحَ إن صَدَقَّ» 

«أفّحَ إن صدَقَ» 


م 
e‏ 


لم يک فيكم صَاحبٌ ١‏ غير وَالوسَادِ وَالْمِطَهَرَة؟ 
«أقنْلْت من أَمّه؟» 


في («ص» سج سَجْدة؟ قال َعَمْ. 


أبُو الدَرْدَاء 
بو ذَرَّ 


ابن عباس 
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«أفيدَعٌ إضبَعَة في فيك تَقََ مُا كما يَقَد 2 إل أ 
«آفيدَعُ يده في فيك نَم تَقَضمُهًَا انها في في و فخل يَقَضمُها؟!» 


أفيكُم الي أَجَارَ اله من السَيْطَانِ عَلّى لِسانِ نه بل؟ 

فام الٿ ڪھ مک شعة عَسَرَ توما بُصلي رکعتين. 

ا ی ف یی ور کو ار ی عا ی 
ام ال #6 بين خيبر وَالْمدِيئة لانًا ّى عليه بصفية 

ام اَي # بين حيمر وَالمَيبتة نا يى عليه فة نت 
ام ال 4# عة عَسَرَ بضر وء نحن إا سافَرنًا َة عَشَرَ 
ام رَجُل عة حل بال مذ أغطى بها 

آفبل إِنرَاهِيم يإشماعِيل وَأمَه عَلَيْهم الام وَهي ترضح 
اا ع یک ا ی رب 
بل أبُو بكر فَلَكَرَنِي لَکْرَةَ شَدِيدَّة وَقّال حَبَشتِ الاس في 
قلاَدَة. 

آفبل الي 4 من تخو بغر جَملء قلقي رَجُل صلم عَلَيب 
فلت راا على جار أنَانِ ا يَوْمَيٍْ قد نَاهَزْتُ الاختِلام» 
بْب رَاکا عَلًى جمار اتان وأا يَوْمَيِْ قٌذ نَاهَرْتُ 

ْلب زایا عَلّی جمار اتان انا يوم د ناهت الاختلا» 
ّث عِير يوم الجُمُعة وَنَحنْ مَع ابي 5 فار الاش إلا انتا 
ّث عير وَنَحنْ صي مع الي 5ة الْجُمعة قَانْمَص الاش 
يلت وَقذ نَاهَرْت لحل ا ان 

«افبَلُوا الُشرَى إذ لم يَقَبَلْهَا بُو تَميم» 

«افبلُوا البُشُرَى إذ لم يَْبَلْهَا بُو تّمِيي» 

«افموا البشُرَى يا أهْل الْيمَن إِذ لم مها بثو تيم 
«اقبلوا البشْرَى تا بني تَمِيي» 

«اقبلوا الشری تا بی توي 


أَمَيَةَ 
أو الذَرْدَاء 


ابن عباس 
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(OoYVT) ‘T/0 
(FV) 17۰/0 
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(A11) 1/۷ 
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(To) o 2/1 


فهارس متن البخاري 


«اقبَلُوا البُشرى يا بني تمیم» 

كلت امرَاتان من ن هُذيْل» رمت إِخْدَاهُمَا الأخرى 

,أله بَعْدَ أن قال لا إل إا ال 

«ألّك فُلاَنٌ؟» 

«افغلة» راب ّي متَعلَی بأستار الكغبة 

«اقعُلُوا الْحَيّاتِ» وَافتلُوا ذا الطَفْيتين الأب هما يَطْمِسان 
رافلا ذا الطفبتينء » قن يمس البَصَرَء وَيُصِيبُ الْحَبَل» 


«اقتلُوه «ê‏ 
«اقلوهُ» (ائن خَطّل تعلق بسار الْكَعْبَة) 
«افلُوهَا» حَبَة 


yy 

لرن قرا ا قلقت غاب لرام رة اشع ونو 
«افرغوا قران ما انمث عليه لونم إا حلفم موو ۱ 
«افْرَءُوا الْمَرْآن ما اَمَف لونگم» فإذا اخكلفئم ففُوموا 
«افُرَءُوا الْقَرْآن ما اثتَلَمَتْ لوبگ ذا اخَلْمتُم فقُومُوا عَنْه» 
«اقرَءُوا إن شتَتُم هل عَسيشم). 

«اقرَإ الْقَرَآنٌ في شهر» 


«اقرَإ الْقَرْآنٌ في کل شهر» 


«افرًأ علي القُرآن» 

«اقرا عَلي» 

«اقر 1 عَلي» 

«اقر آ عَلی» 

اقرا عَلي» 

«افرَا فلاَنُء رقا السَكينَةٌ تَرَلَّٺٰ لمر آن» 
«افرأ یا ان حُصَیر اقرا ا ان حُصير» 
«اقر را يا عَمَر» 
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(0°۹4) 10۹/۲ 
(EOAY) YYUYY 
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الوص لر الان الج ر ۹ 


«افُرأ یا عم عُمَر VEAIYE‏ )061( 
دارأ یا غمؤ» عُمَر ool YY‏ )¥00۰( 
افر عَمَر 4/10 )614( 
«أفْرَأني جبریل على حرف َرَاجَغئهء فلم ازل زيه ابن عباس ۲۸/۲۲ )٤۹۹۱(‏ 
«أقرآني جبریل عَلّى حرف فلم آَل شريد حٌى انتّهّى ابن عباس ٥٥/۱۹‏ (۳۲۱۹) 
«اقضه عَنْها» ابن عباس 1۲/۳۲ )٦۹٥۹(‏ 
«افضه عَنْها» إن ا مَاتَتْ وَعَلَيْها نَذرْ. ابن عباس ۱۷/ )۲۷٦۱(‏ 
اقضوا کما کُم نَقْصون ني رَه الاختلاف حى کون علي VV) YoY‏ 
اقم فاي لا مها e‏ ان عُمَر (TAT) o1۲‏ 
قفتا مع التي 6 عَشر را ضر الصلاةَ. اسن (YAV) E/1‏ 
متا مع الل # في سَفَر قشع عَضرَة ضر الصلاة. ابن عباس )٤۲۹۹( ٤٤۷/۲۱‏ 
ا اس ۸ )°1( 
«أمُولُ الهم باذ بيني وَين حَطَاياي كما باعذت بين المَشُرق أو هُرَيْرَّة 1۹/۷ (V4)‏ 
قيب الشلاةُ عرض لبي 4# رَجُل فَحبَسه بد ما أقيمَتِ ا £1 (CEY)‏ 
انت العا وان 4# ماجن رو رجانب الك فما اس 1/1 (CEY)‏ 
أقيمت الصلاةٌ وَرَجُل بُتاجي رول ال فما رال اجه اس OYAY) 1o/۹4‏ 
î‏ الكُوع والسُجُود فوَالله إّي لأَرَاكُمْ من بدي ا (V€) V/V‏ 
«أقيمُوا الضفُوفء ئي اراك حلم ظَهُري. اش ۱/٦‏ )۷۱۸( 
«أقيموا ضفوفكُم وَتَرَاصواء في أَرَاكُمْ من وَرَاءِ ظَهري». س 9۹۷/7 )¥1۹( 
«أقيمُوا ضفوفگم ابي أَرَاكُم م وَرَاءِ ظهري» اس 1/7 (Yo)‏ 
اكان التي 5 بَرْقْدُ وَهْوَ جُْتْ؟ قَالَّتُ َعَم وا عَائشة (YAT) ToY/é‏ 
اکان الي ## يلي في نعلَيه؟ قال نَعَمْ. اتن 41/0 (TAT)‏ 
كان ال يراد في الظهر وَالضر؟ خاب (V1) Y1۱/۷‏ 
گان الت ڭ يقرأ ذ في الظهر والْعضر؟ قال نَعَمْ. باب TY/V‏ )¥1( 
كاد رشو ال #4 يرذ في الظهر وَالعضر؛ قال َعَم باب ¥ (VED‏ 
اكان ول اله يرأ ذ في الظهر وَالْعَضر؟ 0 خياب 114/۷ (VY)‏ 


اا انی ي عات الي ؟ قال نعم اس 1/14 CYT)‏ 


فهارس متن البخاري 


,كبر الكبائر الإشرَاك بال وَعُقُوق الاين وها الور 
«أبر الْکبائر الإشرَاك با وَل التفیں» وَعْفُوق الوالڌين 
«اكُبْ (لاً يسوي الْقَاعدُون) » : 
«اکفْٺٰ باشمكڭ الله 


«اكَمْبْ لا يسوي القَاعِدُونَ مِنَ الْمُوْمبين وَالْمُجَاهِدونً 
«اکنبوا لأبي شاهت» 
«اکئبو ۱ لأبي شاوِ» 
ر ابي لا 


اکر ت يکم في اثر اك 
«أكُرَهُ مهم نقًاهُيٰ» 

«أكرمُهُم ۾ عند الله أثقَاحي» 
«اکسژوهاء وأهْرفُوهَا» 


د د 
«أكفتوا القدور» 

د وود 
«أكفئوا القدون» 


«أکل ٥‏ تمر یبر هَکدا؟» 
اكل ر تمر یبر هَکذا؟» 
اکل تمر خیبر هكا 
2 کل د تمر خير هَکڌا؟» 
اكل تَر حَيبر هَكدًا؟» 


«أگل وَلَدكَ تَحَلْتَ معْلَه؟» 


«اگَما يمول دو اليدَيْن» 


(1414) 0 °1/ ۱ 
CAV) °1 
(44°) Y/Y € 


(VT) 1۷ 


(044) Yo0/YY 
(ETE) oA \o 
(AA *) | 

(11) 007/ 
(FT) T1۸ 

(AAA) €14/۷ 
(FV) 1/14 
(4A4) £A°/YY 
(EVV) T/1 


c۱) 17۱ 

(YY 
EY) E71 

(Y€ 
(°1) AV۱14 
(YY) AV1 € 
(YY) 110/10 
(YT) 110/10 
Vro*) 14/Y 

(Vro\ 


(TOAD 11/17 


(AY) 10/٦ 


الوضيخ لشرح الجامع الصحع 


رآگئت فضت يوم اللخر؟» 

آکشم َكْرَهُون الحجَامَة للصائم؟ قال لاء ٍلا 

رلا انر إن به a‏ من a‏ 
E‏ 


رالا أخبركُم بار الکبائر» 
رالا ابرم أَهْلِ الْجََة؟ ک ضعيف مُتَضاعف»› 


a‏ 0 ۳ ° د 
رالا أخبزكم بأهْلِ الجََة؟ ک ضعيف فض 


رالا أخبركم بخيْر دور الأنصار؟» [ 

رالا أخبرگم عَنِ التَلاََة؟ آم أَحَذهُم قأوّی إلى الل 

رالا ابر کم عن اتر التَلائة اما أحَدُهُم اوی إلى ا 
رالا ذلك عَلّى کلِمة من گثز مِنْ كئُوز الْجََةه» 

رلا أك عَلّى َة م ِي کنر من ئوز الْجَة؟ لا حول 
رالا گم عَلّی هل الْجَّة؟ ك ضعيف مَُضصَعّف و افم 


رالا كما على خير مما سالثماء ذا أَحَذْثْمَا مَصاجعكما 
رالا اذلْکُمَا عَلّی خير مما سَالْمُمَاهُ؟ إذا َخَذنْمَا مَصَاجِعَكُمَا 
رالا اگما عَلّی م هر خير لَکُمَا من ل خادم؟ إ 5 أرما 


رالا أعَلَمْكَ أغْظَمَ سُورَة في الْقَرَآن 
,ألا أعَلّمكَ أعظَّم سورَة في الْفُرآنِ قبل ن تَخُْرح 


رالا أعَلّمْكُمَا حَيرا مما سألثُماني؟ إذّا أَخَذْتمَا مَصَاجعكما 
تکیرا 

رالا ينُم بابر الکبائر؟ قل الور 

رالا اكم بأخبر الکبائر» 

رالا انبتكم باکر الْكَبَاء ر؟» 


°١ 


(10V) o1T/YA 
04€ °( ۳ 

(AEY) 4۹/۷ 
(TTA) ۹۸/1۱۹ 
(OY) ° 
(CYT) Y/۹ 
(TV1) T/A 


(441A) £ET/YY 


(o) T/0 
(VE) 14/0 
(CD P*€/Y 
(Yo) E/1 
CTA) TYVIY4 
(CTTOV) YV/Y* 


(۳11) 
(I1۳) 1/14۸ 
(TIA) T1۹ 


(GV °) o1 /YY 

(0°) TE/Y€ 
(V0) T° 
(OV) YEA/A 


(Tot) 04/۱7 
(VT) YT EA/YA 


فهارس متن البخاري 


لا أن صلاة رول الله 4# قال وَدَاكَّ في غير جين 
(ألاإم بون ضدورخة ليشت فوا مه آلا جين يشون 
رالا إن اة ها هتا من حَيْتُ يطل فزن الشَيْطَان» 

رالا إن ل ف و السَيْطَانِ» 

رالا إن الله حَرَمَ ۾ عَلَيكُم دمَاءَ کم وَأموالگي» كَحرْمَة يَومكمْ 
هَذاء 

«ألاً ِن اله يناكم أن تَخلفُوا بآبایكُم فُمَنْ كان حَابِفا 

ألا ِن اله يناكم أن تَخلمُوا بآبائم من كان حالما يخرف 
,ألا إن الاس قَذ صَلَوا ثم رَقَذُوا وَإَِكُم لم تَرالُوا في صلا 
,الا اَی شه تَعْلَمُونَهُ أغْظَمْ ا 

لاون أت بين فن في الشحاب بأيني خب اشا 
الا جير ا لَه؟» 

رالا تخبون آئارکُم؟!» 

«ألاً تُذْرْونً ر أي يم هَذا؟» 

«ألاً ترص ن تکون مي بمَترلة ارود من موص 

رالا تريځڼي م ذي الْخَْصَمَ» 

رالا ريحي من ذي الْحَلَصَة؟» 

«ألاً ريني من ذي الْخَلّصَة» 

رالا تريځني مِنْ ذِي الْحُلَصَة؟» 

لا تريځني مِنْ ذِي الْحَلَصَةَ؟» 

رالا ر يځڼي من ذي الْخَلَّصَة؟» 

رالا تَرورنا َر مما تَرُورنا؟» 

رالا مغو إن اله لا يُعذَّبْ بع العَينء وَلاً بحُن اقب 
رالا صلود؟» 

رالا ُصلُونُ؟» 

دالا تُصَلَيَان؟» 


الْحُوّثرث 


ابن عباس 


(A1۸) YTAIV 


(ETAT) too/YY 
(o11) ot ° 
(V4) Foo/rY 


(66) 1 


(1°A) EVT/YA 
COTE TEVI 

(°) 1 
(VA) A1 
(fTo\) 010/۱ 
(TA) TE 1۸ 

(10) tof 
(V*VA) F11/Y 
(E1 OAT/Y1 
(VD FEEA 
(TY) T1۸ 
(Too) oro\ 
(To) oro/1 
(GToV) oro1 
(rrr) TEr/4 
(TY1A) 001۱4 
(OT * 6) 0۸۱/۹ 
(YYEV) \YYIYY 
(Yt) TATIYY 


(VY) oV۱/YY 


— 


وحکیٰ آبو عمر فيه خمسة مذاهب: 

أحدها: أنه لا باس أن يغتسل الرجل بفضلها ما لم تكن جنبا 
أو حائشًا. 

ٹانیها: یکره آن يتوضأ بفضلها وعکسه. 

الها : كراهة فضلها له والرخصة في عكسه. 

رابعها: لا باس بشروعهما معّا» ولا خير في فضلها وهو قول 
أحمد. 

خامسھا: لا باس بفضل کل منھما شرعا جمیمًا أو خلا کل واحد 
منهما به. وعليه فقهاء الأمصار» والأخبار في معنا متواترة. 


ضيح شرح الجاع السحیج س 


احج لأحمد ومن وافقه بحديث شعبة» عن عاصم الأحول» عن 
أبي حاجب» عن الحكم بن عمرو #ه أن النبي ك نه أن يتوضا 
الرجل بفضل وضوء المرآة. 
رواه آبو داود والترمذي والنسائي وحسنه الترمذي» وصححه ابن 
حبان وابن حزم" ورجحه ابن ماجه عل حدیث ابن سرجس. 
واحتج أصحابنا بحديث ميمونة رضي الله عنها قالت: أجنبت 
للت من جفنة ففضالت فيها فضلة» فجاء النبي 4 يغتسل منه. 
فقلبُّ: إني آغتسلت منه. فقال: «الماء ليس عليه جنابة واغتسل منه. 


«الاستدکاره 1۲۹-11۸/۲ 

ابر داود (۸۲)» الترمذي (18)» التساتي ۰۱۷۹/۱ ابن ماجه (۳۷۲)» اصحیح 
ابن حبان؛ )۱۲١١( ۷/٤‏ «المحلئل» ۲٠۲/١‏ وقال الألباني في «صحيح آي 
داوده ۱٤۱/۱‏ (۷0): صحیح. 

سنن این ماجه» عقب حدیٹ ۳۷0 


الوح التوض لشرج جع a‏ 


,ألا تُصَلَيَانِ؛» «لفاطمة وعلي 

رالا تغجبون كيف يضرف اله عي شغم فرب ولغتهم؟! 
ألا تَغْجَبُون لابِنِ الرَبير فام في مره هَدَا؟! 

ألا تقُولوة يفول لا إل إا الله. بيغي بلك وجه الَ4؟» 
رالا جل يُصَيَفُ هَذِه الليلَةَ يَرْحَمُة ال؟» 

آل صلُو افي الرَحَال. 

ألا صلوا ذ 
,لا كُلْكم دل وَكُلْکُم شئول عَنْ رَعيته» الام الّذِي 
رالا لاح َد العام ء مُشرك٬‏ ولا طوف باڵْيْتِ عُريَانٌ» 
رالا من کان حالما قل خف إا بالله» 

آلا مَنْ کان يعد مُحَمدًا 4# قان مُحَمْدًا گذ مات وَمَنْ کان 
ألا مَل بث ألا ل بَلَذْتُ» 

آلا م بَلْغْتُ؟» 

رالا وقول الور وَشَهَادَة الرورء آلا وَقَوْلٌ الزور 

رالا وقول الرور» 

رالا وقول الژور» 

ألا جيك ابو فُلاَن؟ جاءَ فلس إلى جَانب حجري 
«إلاً الإذڏخر قله حَلاَلّ» 

إلا الإذخر» 

طلا الإذخر» 

لا الإذخر» 

«إلاً الإذخر» 

لا الإذخر» 

إلا الإذجرَ إلا الإذخى» 

لا أن روا كرا بواخځاء عندَگم من الله فيه بُرْهَانٌ» 

لا ځرت وَل أن د ترصن عليه ۾ غودًا» 

رالا حمَرتَه» ولو اَن تَغْرْض عَلَيْه ۾ عودًا» 


في الَحَالٍ. في اللَيَة الّْاردَة أو الْمَطِيرَة في السَمَر. 


(11۷) ۳1/4 


(ror) 47/۲ 
CTT £/YY 
(TFA) o /۱ 
(CAAA) TVo/ YY 

CTD EVV/ 
(TY) TAT 
(VITA) tYo/Y 
(۱1۲۲( ۱ 
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(CIA) Yoo 
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(Tot) o14/11 
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(O°) V/V 


فهارس متن البخاري 


«إلادفْم في ئُؤپ» 

«الإخسان أن تعد اله كنك تَرَاهء قن لم تكن تراه قله راك» 
«الأزواح جُئُوذ مُجَندَة فما تارف نها قلف 
«اللإشلام ان تَعْبْدَ الله وَلاً شرك به ياء وَنقَيمٍ الصلاة 


ر أن تَغْبْدَ الله ولا تشر به» وميم الصلاَة وَتودي 
«اللإشر اك بالل 


«الإشراك بال ۳ عقوو ق الو الِدَيِن» 

«الإشرَاكٌ بال و فو ق الْوَالديِن» 

«الإشرَاكٌ بال وَعُفُوق الوَالِدَيِن» 

«الإشرَاك بال وَعُمُوق الْوَالدين» وَقَثل النّفيس» وَسَهَادَةٌ الرور» 
«الأغمَالُ بالةء فمن كات هجْرئة إلى ديا يُصِيبها 

«الأَعمالُ بالة» وَلامرئ ما وی فَمَنْ انث هجْرَهُ 
«الاأغْمَالُ باليةء وَلِكُلٍ امريٰ م توّى› 

«الَرون آموَالا إلا من قال هَكَدًا وَهَكَدًا وَهَكَدًا» 
«الأَكتَرْودً هُ الأقلُونَ إا من قال هدا وَهَگڌا» 

«الأمُر اشد من أن همهم ذاك» 


«الآنَ َغْرُوهُم ولا يَغْرُونًاء نحن سير اليه 
«الآَن يا عُمَرُ» 


«الأنصاڙ رشي وَعَيبتيء الاش سيکڙون بقلو فاقوا 
«الأنصَار لا يجُه إلا ممن ولا ييْغصَهُم إلا مَافِقء 
«الايَانِ من آخجر شورَة البََرَة ة مَنْ قر بهمَا في ليله كَمََاهُ» 
«الآيكانِ مِنْ آخر شورَة لقره مَن فَرَأهُما في ليله كفكا» 
«الإيمَانٌ اَن تومن بال وَمَلاَنکَته وَبلقائِه و وَرْسله› ونومن 
«الإيمَانُ أن تُؤْمنَ بالَّهِ وَمَلاََكَيهِ وَرْسلِه وَلِقًائه وَنُومِنَ بالبُعْثِ 
«الإيمَان بضع وَسُِونَ شُغبَةء وَالْحَياءُ شُغبة ِن الإيعان» 


o 


(YY 4/4 
(EVVV) \*Y/YF 
TTD 14/14 
(VVV) 1°/YY 

)*( ۱/۳ 
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(VAY) YAS Y ° 
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(AJAY 

(0۰) ۱14/۳ 
(EVVV) Y/Y 


() Y/Y 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


«الإيمَانُ ها ها آلا وَإِنُ الْقَسوَةَ وَعلَّظً الْقَلُوب فى الْمَدَادِينَ 
«الإيمَانُ ها هُا وَالْجَمَاءُ وَغَلَّظٌ اقلوب فى الْمَدَادينَء 
«الإيمَان يَمَانِ ها هُتاء آلا إن القَوَةَ وَغَلَّظً الْقَلّْوب 


«الویمان يَمَانٍ» وَالْفْنَْةٌ ھا ھناء ھا ها يَطْلْمُ قَرْنُ الشَيْطَانِ» 
«الأبْمَنَ الأيْمَن» 

«الأَيْمَنّ الأيْمَن» 

«الأيمَنَ الأَيْمَن» 

«الأَيْمنُون» الأَيْمَُون ألا فيمَنُوا» 

«آلبرٌ َرَذْنَ بهدًا؟! ما آنا بمُغَكف» 

دامر ایر ربا إلا اء وَهَاء وَالشّعِيؤ بالشّجير ربا إلا اء 
«آلبر رون بهنٌ؟!» 

«آلْبرٌ د ولون بهنٌ؟!» 

«التقّی ادم وَمُوسی» فَقَالَ مُوسى لادم نت الذي َشْمَيْتَ 
«الئوش غُلاما مِنْ ن غلمانگم مني 
«الكّمش لاما من غ غلْمَانكم يَخْدمُنِي» 
«الَمش لا عُلاَمَا من غلْمَانكُم يَخْذمُني» 
«التّمش ولو خاتمًا من حَدِید» 
«المشوا» رلَيلَةَ القَذْرِ 

ال ها في السبْع الأو اخر» 
«الكمشوها في اشر ا من رَمَضَان لَيْلَةَ القَذْرِ 

«الْحَ إلى ُهل الصَمَة قاذ عهم لِي» 

«ألْحفُوا اقرائ بأهْلِهاء فما قي فَلاَوْلى رَجُلٍ ذگرِ» 
«ألْجِمُوا الْمَرَاِصَ باهْلِهاء فما بي فَهْو لأؤلّی رَجُل ذَكرِ» 
رألحفوا الْمَرَائض اهلها فما قي فهر لأؤلى رَجُلِ ذگرِ» 
«الْجِمُوا راص بأهلِهاء د ّما تَرَكَتٍِ الْمَرَاِض فَلاأولّى رَجُلِ 
«آلصُبْحَ َربَعًا؟! آلصبْح آزبعًا؟!» ۰ 
«القَّنِي په» (أنكڪَني أبي را دات حَسب) 


حَتّی أخزح إلى یبر 


عائشة 


أبو هُرَيْرَة 


عائشة 

ابن عُمَرَ 

ابن عباس 
آبو هُرَيْرَةَ 
ابن عباس 
ابن عباس 
ابن عباس 
ابن عباس 
عبد الله بن 
عفرو 
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i متن‎ e 


عَلّى رجْلَيهِ مِنَ الإذجر» 

«ألْقوهَا وما حَولَهاء وَكلُوف» 

«ألْقُوَا وَمَا حَولَهاء وَكُلُوُ» 

رألقوهاء وما لها قَاطْرَځوه» ولوا سمتگم» 

«ألْك بَينة؟» 

الك بية؟» . قلت لا. فقَالَ يودي «اخلف» 

لَك ولد سوَاهُ؟» 

الذي تَفُوئّه اة اضر انما وتر أَهْلَه وَمَالَهُ» 
الَِى َل خبیا هر ا سزوعة. 

«الّذِي ۹ أ جار وَايقَهُ» 

«الَِي یحی نَفْسَه يَحْنْمَهَا في النّارء وَالّذِي ينها ينها 
ِي يشرب في إِنَاءِ الفْصة إِنَمَا يُجَزجر في بَطنه نَارَ 
«الّذِي ينطع مال امرئ مُشلم هو فيها کاذبْ» 


الله . 0 كنت لامد بکبدي عَلّى ان من الجُوع» 
«أّمْ بز أك ؛ تَصوم ولا تُفْطِر٬‏ وَنْصَلَي 

«ألَمّ أخبز أنْك تَمُوم اليل وََضوم النَهار؛» 

الم ا اليرْمَةَ فيها لخم؟» 

ألم أر لَحْما؟» 

ألم أا نك قوم م اليل وَتَصوم' ؟« 


الم نهم أن بَلُذُو: ڼي» 

ألم انهم أن تلدوني؛ !« 

,ألم هكم أن َلُذوني؟ K‏ 

«ألّمْ تر إلى الَذِينَ دلوا نِغْمَة اله كرا قال هُم كُقَار أل مكة. 
ألم ري أن فمك بوا اكغبة افقضزوا عن فَوَاعِ إنراهيم؟» 
,ألم تر أن فمك با الكغبة وافضروا عن قواعد إبراهيم؟ 
«ألّم تَرَى أن قَوْمَك لَمُا بنا الْكَعبة افمَصَرُوا عَن قَوَاعِدِ 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيج 


لم ری أن مُجَررا نَظَرَ انما إلى ريد ِن حارئة وأسامة 
ألم َسمَجِي ما قال المُذلجي لِرَيْدِ وَأصَامَةَ وَرَآى أَغْدَامَهْمَا 
لم يان للرٌجیل؟» 

«ألَم َمل الله (اشتَجيبُوا لله وَلِلرَشول ..( 


رلم مَل اله (اشتَجیبوا لله وَلِلرَشول إذا إا دعاگم) ؟» 
,الغ مَل اله ريا يها الَذِينَ آمَنُوا اشَجيبُوا 

إلى ريما منك بابًا» 

ی أرما منك بابا» 

إلى قْرَبهما منك بَابًا» 

«أليس إا حَاضث َم تُصَلّ وَلَمْ تَضمْ؟ َدَلِكَ نُفْصَانْ 
«ألَيّس المُلْدَة؟» 

,الس الي َمْسَاءُ عَلَى الرَجلَيْن في ادنيا قادرا عَلّى آنْ 
,الس الذي آَمْسَاهُ عَلّى الرَجْلَيْن في الذَنْيَا قادرا 
الس ٻڏِي الح 

«آلیس پيؤم اللُخر» 

ال ج ف رول الله 4 إن خېس 


«الَشس ذا الْحَجْة؟» 

اليس ذا الْحجة؟» 

«آلس ذو الْحَجَة؟» 

لنشن دز لحي 

لیس هاده المَر رأة ةمقل نضف شاد دة الوَّجُل؟» 
الیش شَهَادَة ة الْمَرأة مغل نضف شَهادَة الرَّجُلٍ؟» 
س فيكم صاجِبُ ال الي كان لا يَعْلَمُه عَيرة؟ 
َس فيكم صاب ار الي لا يعلَمُه عَيره؛ 
,اليس قُذ صَلَيْتَ مَعَنَا؟» 

«آلیشس من ن اهل بَذرِ؟» 


بُو بَكَرَة 
آبو بكر 
بو بَكَرَة 
آبو م 
بو صَجِيلٍ 
أبو الدَرَدَاء 
أب الذَرْدَاء 
اشن 


5 


(VV °) 0۹/۳ ° 
(000) ۰ 
(F10) Y/Y ° 


(EVE) 11/۲ 


(0) E/E 
(VF) o11/YY 
(۲۲۹۹( ۵٥ 
(040) o۱7 
(1°) ۸ 
(1401) T/۱ 
(VEEV) F14/YF 
(EV) TEY 
(lo) VI 

(OW) TIY/Y 
(Y°VA) 1۱/Y 
(\A1°*) 40/1۱۲ 


(VEY) TI4/Y 
(000°) 1۰0/7 
(VE) YEA/NY 
(6*y) ۱ 

(°4) 4/0 
(T0۸) o £0۱7 
CUYVA) 1°۹4 
VET) TEY ° 
CATT) 14/1 
(TAY) ۲۱1 


فهارس متن البخاري 


«ألَْس يوم اللخر ؟« 
«ألیْس يَوْمٌ اللخر $« 
«ألْس يَوْمٌ اللخر ؟« 
«الیْش يوم اللخر ؟« 
«ألَيْسثْ اليلد الْحَرَام؟» 
«أليسث َفْسا؟» 


راما إن أَحَدَكُم إا ای أَهْلَهُ وقال بشم الى الله جت 
راما إن إا لم عَليكَ عَلَيْكَ إلا أن حُرم» 

ما إِنْكَ إن شفّت أ 
راا نك َو أغطَيتيها أَحْوَالّك كان آغظَمَ لجر ك 
راما اکم صترؤن ربكم كما ترون هَذاء لا ثصامُونً 
راما لَه س KE‏ ون کم الأَنْمَاطُ» 

راما إِنهُ قد صَدَقَكَ وَهُو کڏوت» غلم مَنْ حاطب 
راما نه قد صَدَفَكُمْ» 

«آما إِنه قذ كَذَبَكَ وَسَيَعُود» 


«آما ٳِنه لو مَتَحَها ياه كان حَيرًا لَه من أن يَاخد عَلَيها ..» 


«آما إِنه من أهل الَار» 
ما انه مِنْ آهل الَا 


أا إِنه يمعي من دَلِكَ آي اکر ن ملم وٳٽي انوكم 


اګ اح 


ذهب الاش بالدّنْياء وََذهَبُونُ رول 
«آما َرْضْوْنَ يذهب الاش بالشَاةٍ ة وَالبَمِيرء وَنَّذهَبُونً 
راما رض أن َون لَهُم اليا ولا الآخرة؟» 

«ما َرْضی أن کون مي بمَنْزلَّة هَارُون مِنْ مُوسی؟» 


برك ما قال الي 4# في قَوْمِك وَفَويِ. 
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اتوضيئ لشرع اطانع المح 


راما د َرْضَيْنَ اَن كوي سَيَدَةَ ياء ء اهل الْجَنّةّ» 

ما ئجي الْمَرأةٌ أن َب فسا للرجيت. 

راما شَعَرْت أا لا ناكل الصدَقَةَ 

رمَا عَلِمت أ آل مُحَمَدِ ل لا يأكُلُونٌ الصدَقَةَ 

راما عَلِمْت أن الْمَلاَئكة لا تَذحُل بنا فيه ضورَة ا 
راما لهم قذ سيوا أ الْمَلاَبكة لا تذحُل بيا 

راما و أ أحَدُم ۽ ل جين ا هله باشم الل 


راا وَالَّذِي في ب يله لائ بيْتَکُمَا بکّاب الله آ6 عََمْكَ 


او وَالَدِي تفي يِه و لأَقْضِيَنٌ نكما باب الل 

ما الي تفي بيده لول أن ارد اجر الاس انا لین 
ما اله ّي لأغرف من كان غل جُزح رول اله 4 
أا وال ّي لأغلَم انك حجر لا صو ولا نفع 

«آما َالِ مذ شُفًاڼِيء وَأكَرَهُ أن أُثيرَ عَلّى أَحَدٍ مِنَ اللا 
راما واه لأتففرن لك ما م أنه غنك» 

«آما يَخْسّى أَحَدُكُم ذا رع رَه قبل الإمَام أن يَجعَلَ اله 
«آما يفيك من كَل شهر اانه آيام؟» 


«أمَا يَكُفِيك مِنْ كل شهر تَلانَة آیام؟» 


«امَامَكُم حَۆْضض کَمَا بين جَوبَاءَ وَأذْرْ» 

«امح رول الل 

«امح سول الل 

«امح زول الل 

رامځة» ی صَالَحَ دول اله لا اهل الْحُدَيْبيَة 

مر ال ناء انر رَنھی الي 4# عن صزم هدا ايوم 
مر اله نيه َل اَن يأحْدَ الْعَفْوَ مِنْ أخلاق النَاس. 

ير الاش أن يَكُونَ آخِرڙ عَهْدِهم بالَيْتِء إا E‏ 
مر ال 4 أَنْ جد عَلَى سَبعَة أعضَاي ECE‏ 


فاطمة 
آبُو هُرَيْرة 
بو هُرَيْرَة 
عائشة 
ابن عباس 
ابن عباس 
آبو هُرَيرَةٌ 
رید بن خالِدٍ 


‌ 


عُمَر 
ا 

عُمَر 
عَاِشة 
الْمُسسِ 
آبو هُرَيْرَة 
عبد الله بن 
۰ 

عَبِدِ الله بن 
ا 
ان عُمَر 
البَرّاء 
الَْرَاء 
راء 
راء 

ابن عُمَر 
ابن عباس 
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فهارس متن البخاري 
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أمر الي # العا في كشوف الشميں. 

أمر الي 4# برَكاة الْفِطْرِء صاعًا مِنْ تَر أو صَاعًا 
مر الي ل علا أن قيم عَلى إخرايه. 
مر الي 4# علا أن يم على إخرامه. وَذكَرَ قول سرَاقَةً. 
مر لال أن يَشْفُع الان أن وتر الإقَامة إا الإقامة. 
مر پال أن َع الأذاد وان ر الإقامة. 
مر رَشول اله #ة أا بكر أن يلي بالا في مرضي 
زت أن جد على سعة سبعة أغظّم عَلّى اجه وَين 
«آمزت أن جد عَلّى مَبعةٍء لا َك شعرا ولا با 
e‏ وان 


J 


«أمزث أن اقل الاش حى يووا لا إل لاأ اله. قدا قَالوهَا 
«أمرت ن أقَاِلٌ الثُاص حى يَفُولُوا لا إل 5 الله 

«أٰمرٹ اَن اتل الاس حى يقولو أ له إا اله 

«أُمِرٹ ن قال الاش حى يَُولُوا لا إل إا الله 

«أمزٹ أن اتل اللَاص حى يَمُولُوا لا اله إا اله. 

«أمزٹ رة ي اكل القُرَّى يَفُولُون يَْرِبُ» وَهي الْمَدِينة 
«آمُركُم بازع اناكم ع ن بع مركم بالاإِيمَانِ بالَهء وَل 
«آمُرْکُم ابع اناكم ع ن زع الإيمَان بال 4 شهادَة 
«آمُرکُم بأزټم» اناكم ع ن زع الإيمَانِ بال 4 شهَادَةٍ 
«آمركم بازع وَأنهاكم عَن ازع الإيمان باله هاه 
«آمُرگم پأز بع اناكم عَنْ أَرْبَع الإِيمَانِ بال وَشَهَادَة 
«آمُركُم بأزټم» اناكم ع ن أزبع الإيمَانِ بال 4 شهادَةٍ 

«آمُر کُم باز م و وأنهاكم عن ن ربع الإيمَانِ بال 

مرن الس ل بإبرار امه 


مرن الي # بسع عبادة امرض واقاع الجتائز ميت 


مرا الي #5 سبع وَلَهَانا عَنْ سَبُعء آمَرَنًا اة الْمَريض»› 


مر اَي ## ن شج على سبعة أغظي رت 
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الور اجر ن الف 


مرا الي كل بسبْع» وَنَهانَا عَنْ ب يع أَمَرَنَّا اة الْمُريض؛ 
مرا الي ل بسبم» نانا عن سَبْع. . كر عِيادةً الْمُريضٍء 
مرا الي 4# بسع هاا عن مع مرا باع الْجتائزء 
مرت الي # في غزوة خر أن لقي الخمر الأخلي ن 
حَ الْعَوَاتِق وَدَوَاتِ الْخُذُور.. 

ازن ن تخر ر ان وال وار ا ري 
مزا آن جد على بع غظم» وَل كف كوبا ولا شعَرّا» 
مرا رَشولٌ اله # بسع بويا5ة العريض» واتاع الْجَتائزء 
مرا رَشول الله ل بسع ناا عَنْ صَْع أمَرَنَا بِيَادَةٍ 
مرا رشول الله بسنع» نانا عَنْ سبع تَهَائّا عَنْ حاتم 
آَمَرَني الس ا ن ارف عَاِشَةَ وَأغْمِرَهًا مِنَ النِْيم. 
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أمرني الي ك أن موم على البذنء ولا أغطي عَلَيها ينا 
ري رَسول اله 4# أن أنَصدَقَ بجلا لذن 

مربي رول اله ڪه أن َصدّقَ بڄاال الُْذنِ التي تُجرث 
وَبِجُلومًا. 

مني رول اله ل أو مر أن ُشتَرقًى مِنَ العَيْنِ. 


ا أن بسح في ديار الصلَوَاتِ كُلَها. يعني قَوْلَهُ (وَأذْبار 
رامح الاس رب الاس» يدك الشقَاءُء ل گاشف 


«أقيىك بض مالك فهو خير لَكَ» 

«أفيڭ بنصالها» مر رَجُلَ في الْمَشجد وَمَعَهُ سهَام) 
«أفيىڭ بنضالها؟» 

«امشُوا تشتنظز لْجابر من اليهُوديّ» 

«امضوا عَلّى اشم ال 1 
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فهارس مان البخاري 


«امَعَكَ قَضيب؟» 
«أمَعَكَ ما (في سَفَرِ) 
«أمَعَكَ م من اقرا ان 2 


«أمَعَكَ من القن شي ء۶؟» 
«أمَعَهُ شيء؟» 
«املکئاکھا پما مَعَكَ من القّرآن» 


ط القُرآنِ هي الل بع الْمَنّاني وَالقُرَآنٌ العَظيم» 
ا e‏ وَأ سليط من ناء الأنصار 
َ راهيم انظروا ك صاجیگم؛ وأا مُوسی فَجَعْدَ آدَمْ 


رما إثراهيم قانظرٌوا إلى صاجیگم» وأا موی فَرَجُل 
«أما إا كُنتِ عَبِي رَاضِية َِنْكِ ٫‏ کک 


أما الأزكان فإنّي لم أرَ رشول الل يمش إلا مانن 

آما الأزكان قإني لم ار رشول اله قل يش إلا الاين 

ا6ا الطْيبُ الي بك فَاغْسلة تلات مَرَاتِ وَأ الْجَْةٌ 
«آما الطْيبُ الْذِي بك قَاغيلة ئَلاَتَ مَرًاتِ» وَآما الْجُبه 

أما الذي هى عن الي ك نهو الطْعَام أن باع حى بُقبض. 
د6ا الذي يلَع رَه شه بالْحَجَر ِن أذ a‏ 

دما اله فَقذ شَمَاڼيء وما آنا قَأَرَة اَن أثير على الاس شر 

دما أن يدوا صاجبگم» وَإمًا اَن يُۇذنوا بحزب» 


اما آنا فيش عَلّى راي لانا» 

ما آنا مد في الأوليِنِ وَأحذِفُ في الأغرَيينِ ولا آلو ما 
اما آنا قد شَمًانِي الله و گره هت أن ير على الاس شرا 
راما نك ادم ذا قرت فالْكيس الْكيْس» 

راما اهل السعَادَة فييَسرُون لِعَمَلِ السَعَادَةء وَأَمَا آَل الُمَاوَة 
«أما آهل السعَادة فَييْسرونٌ لعل َهْلٍ السَعَادة وَآما هل 
«آما وَل أَشرَاط السَاعَة فار تَحْشُر الئاس مى الْمَشْرق إلى 
آما ول أشُرَاط الساعَة فار تَحْشُرُ اللا مى الْمَشْرق إلى 
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حديث صحيح أخرجه الدارقطني» كذلك من حديث سماك» عن 
عكرمة» عن ابن عباس» عن ميمونة 

وأخرجه الأربعة بمعناه عن بعض أزواج النبي إل من غير تسميةء 
ال الترمذي: حديث حسن صحيح» وصححه أيضًا ابن خزيمة وابن 
حبان» والحاکم» وقال: لا یحفظ له عة" . 

قال البيهقي : وروي مرسلاء ومن أسنده أحفظ ولا عبرة بتوهين ابن 
حزم له" ٠‏ وإذا ثبت غتسالهما معًاء وكل منهما مستعمل فضل الآخر 
فلا تأثير للخلوة. 

والجواب عن حديث الحكم من أوجه: 

أحدها: جواب البيهقي وغيره ضعفهء قال البخاري لما سأله عنه 
الترمذي في «علله؛: ليس بصحيح. ال: وحديث ابن سرجس 
الصحيح أنه موقوف عليه» ومن رفعه فقد أخطا» وكذا فال 
الدارقطني : وقفه أولٰ بالصواب من رفع . 

وروي حدیث الحکم يشا موقوئًا علیهء وقال ابن منده في کتاب 
«الطهارة؟: حديث الحكم لا يثبت من جهة السند. 

وقال آبو عمر: الآثار في هذا الباب مضطربة ولا تقوم بها حجة. 


«سنن الدارقطني» ۲/۱ (۳). 

() ابو داود (1۸) الترمذي (٠)ء‏ النساتي ۰۱۷۳/۱ این ماجه (۴۷۰)» این خزيمة 
1۰۹ این حبان (۰۱۲۴۲ ۰۱۲۳۸ ۱۲۹۱)» الحاکم ۱10۹/۱ 

۲۱٤/۱ لمحل‎ 0 

«علل الترمذي» ۱۳۲/۱ 

(ه) سنن الدارقطني» ۱1۷/۱ 

TAY lhl ( 


اويح لخر الان الحى 
رأما اول أَشرَاط الاعَة عَة فار تَحْشُرْهُم م الْمَشرق 
«آما بعد یا عَاؤشة ٳِنه لعي عك ڌا وَکڌاء 
رما بَعْدُ يا عَاقِسة سء َه قذ بَلَعَني عَنكِ ڌا وَگڌاء ِن كُنْتِ 
راما ت 
«آما بَغْد» فام عَِية بعد الصلاة فََسَهَدَ 
اغد ها الاش» إِله رل تخريم ۾ الْخُمْر وَهْي مِنْ حَمْسة 
راما َعد. قن واكم هَولاءِ قَذ جَاءُونًا تَائِيينَء 
«آما بَغد. قن إْوَانگُم هَولاءِ قُذ جَاءُونًا تاين 
وما غد ما بال جال منم رطن روط أي 
,ما بعد ما بال جال يَشَرطون شُروطًا ليث 
راما بعد اَذ شيڙوا علي في ئا أبنوا ايء ايم ال ما عت 
O‏ الربيع» فخي وَصدَقنيء 
راما بعد انها التاش» ن الان يرون و وا الأنْصَار 
ما بعد فَاختَار ر اله ٳرشوله 4 الذي عِنڌۀ عَلى الي عِنڌكم» 
اا ف قن إخوَانكگُم جَاءُونًا تَائبينَء وني رَأيْث ان 
«آما بغ ِن إخوانكم جَاءُونا تَاثبينَ» وَإِني رَأيِتُ أن أرُدٌ 
راا بعد قن إٍخواکم قَذ جَاءُو ر نا تائ ٿبينَء وني رآ 
رما بعد قن ٳٍخْوَانكم قذ جَاءُونًا اين وَٳني قذ رايت 


اما بعد قن إٍخوَانكگُم هَولاءِ جَاءُو ۰ وني ريت 
با دة قن واكم هَولاءِ جَاءُوتًا تَائبينَ 

راما بعد ِن إخوانكم مَوْلاءِ قَذ جَاءُ و u‏ 

راما غد فن ٳِخوانكگم هَولاءِ قذ جَاءُونًا ايء 


ا 


ما ب فن الله بحت محمد 

وَلِرَشوله› 

ما نشد فان اله تحت معدا 4# بالخ وکت من اجات 
مھ ‌ِ ك 5 4 2 

اما بعد فن الناشس يَڪثرڙون وَيَقل الأنصارُ 


مُحَمدا 4 بالْحق» فَكُنْتُ مِمُنِ اشكَجَابَ 
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فهارس متن البخاري 


1 


راما بعد قَنٌ هَذَّا الْحَي مِنَ الأنصار بقارن وَيَكُر الاش» 
راما غد نما اهلك الئاس فلكم انهم گائوا ذا صرق 

«آما بغ قله لم ْف علي مکانگم لكي شيت أن ثُفْرَض 
«آما بغ ئه لم ْف علي مکانگم وَلکئي حي 

«آما بعد في آشتغملٌ الوجُل مِنْكُم عَلّى الْعَمَلٍ مما 

«آا بعد اني آشئغمل رجالا مِنكم عَلّى آمو مما وَلأني ال 
«آما بعد ما بال الْعَامِل تشتغولة فيأتيتا يفول ذا من 
«أما بعد فال إّي ي لأغطي الوَجُل» وَأَع الوجُلء 

ا غد رل تخريم لر َي من خَفسة َء 
«ما صاحبكم فَقَذ عَامَرَ» 

«آما ضاجِيْكُم هذا مذ عَامر» 

«آما عفْمان مذ جَاءَة وال لين وَإي لأر جو له لير 
اما عنما مَكَأنٌ اله عَمَا عن وما م كرتم أن ته 
رما قَطع الشبيل كله لا يأبي عَلَيك إِلا ليل حى تحرج 
e‏ 
«ما ما دزت أك باز أَهْلِ کتاب» فلا اكوا في تھ 
«آما ما كرت انك برض فوم أل الاب ا 
دما ما كرت مِنْ ن اهل اكاب فَإِنْ وَجَذفُم َير 

ا سی کأبي ظز إ ليه إِذ الْحَدَرَ في لوي 

اا َذًا ق صدَقٌء قَمُمْ حى يفضي اله فيك» 

«آما هو مذ جَاءَهُ الْيَقَينُء ّي لأزجو لَه الْخَيرَ من ال 

«آما هو مذ جَاءَهُ الَْمَينْء وال إّي لأزجو لَه الْحَيْر 

«آما هو فقُذ جَاءَء وال الََقَينْء الله إبّي لأرْجُو لَه الْحَيْن 
«آما ُو فال مذ جَاءَء اليَقَينْء اله ّي لأزخو لالب 
راما وَالَدِي في بيده لأفضِيَنٌ نكما باب ال ما عَنَمْكَ 


دو 
تَعْمُوا عل 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


«آمَْتُ بالل 4 ۆبرشل4» 

«آمَلْتُ بالل 4 وَرشلەه» 

امت به اا وأو بكر وَعُمؤ» 

«آمَنْت به آنا وأو بک غاز وَأَحَد الرَفْبْ 


انوا خض وَکفروا ب ببغْضٍ» الْيَهُودُ وَالتَصارَی. 
«آفھلوا > ئی شلوا بلا لکن يته السَعكّةَ وَتَسكَّحدً الْمُيبَة 
«آفھلوا حَی تذخُلوا ليلا لکی َك أ الشعكةء 


«آمھلوا حٌى تَذْخُلُوا ليلا لكي نَم ر الشَجِثةء وََشكَجدٌ 
بيطي عن راك ذا إل لا رال تصاويرة رض في 
«آميطي عَٿيء فن لا ترَالُ تَصاويڙٴ تعض لي في صلاَتي» 
ر جر هدا فن بُذركة الم حى تقوم الشاعة» 
إن أَذنْت لِي أعْطَيْتُ هلاو 

إذ أشځلف فق الف من هو خير مي أو بر إن 
إن أغطيتها ِا جَلَّشت لا لا إِرَارَ لَك امش سَيئ» 
رن يدوا ما في أنفُگم أو تُخفُوه ئها الي التي بدا 


9 o 
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رن جل له نذا وهو حَلَقَكَ» 
ان تَجْعاً لله د ندا وهو خَلَقَكَ» أي الذنت ب آغْظَمْ 
ران تدعو لله ند ا وهو حَلَقّكَ» 


ران غو لله نذا وَهُوَ حَلَقَكَ» 


emd 


ران تدر درك لشت بتّافق َة بى بها 


ران راي بِحَلِيلّة جَارك». 
ران َراي حليلّة جَارڭ» 
ران راي حَليلّة جَارك» 
ران َراي حَليلَة جَارك» 


رك 
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فهارس متن البخاري 


ران راي حَليلَة جاركڭ» 
ران تشکت» (البكر ( 


ران تَصَدَقٌ وَأنْتَ صجیځ حَریص» امل الْغتّى› وَتَحْكّى الْففْرَ 
«إِنْ تَطْعَنُوا في إِمَارَتِه فَقَذ ل أ 
ن تطڪئوا في ٳقازټه قذ کم طون في ٳمارة ايه ِن قبل 
رن تَطعتُوا فِي إِمَارَ ټه همذ کُم تَطْعُنُو َطعُتُودَ في إِمارَة بيه من قَبلء 
«إِن توا في إِمارَ ټه فقَذ كنم رَد عون في إِمَارَة أيه 

أن عبد اله انك راء قن لم َكُنْ تَرَاء هه يَراك» 

«أن تفل وَلَدَكَ حَسْية أن يكل مَعَكَ» 

ران قعل وَلَدَكَ من ن أجل ن يَطْعَمَ مَعَكَ» 


رذ جات په أخمر قَصيرا گان وَحرَة لا راما إلا ُذ قث 
ِن جيل بيني وَبَيئه لَمَعَلْتُ ت كما فُعَلَ الي 4 جين حَالثٍ 
ر رَأيمُمُوًا تَخْطَمتا لير فلا تبرَحوا مکانگُم هَدًا حى ازل 
ن رَنٺ فَاجلِدوهَاء ثم ِن رث فَاجلِدوهَاء 


ف في إِمَارَة آبيه ۾ من قبلهء 


شت تَصَدَفْتَ ا 
ِن شت حَبَّشْتَ أضلَهاء وَنَصَدَّفْتَ بها» 
ِن شئت حب حبست أ ضلَهًا وَنَصَدّفْتَ بها») 


إن د شت شفْتِ صَبَرْتِ وَلَكِ الجن وَإِنْ شت دَعَوْت الله 
رن د شنت شفْتَ فصمْ› وَإِن شئت فط 
ِن شئْتِ» (عمل المنبر) 


رذ ِت ألا أجل لَك شيا غد عليه رمن 

إن شم» رالا َجْعَلُ لَك منْبَرّا؟) 

ِن شَاءَ صَامَ». يَوْمٌ م عَاشُورَاءَ 

إن َر النَاس دو الْوَجْهَيْن هينء الَِي ياي لاء بوج وَعَوْلاءِ 
ِل ضڍذث عَن الت صتَغْتُ كما ضتغتا َع رول اله #ل. 
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الوضيع لشرح لامع الصحيع 


1¥ 


إن يدت عَنِ البيْتِ صَتَغنًا كما صَنَغنَا مَعَ رَسول الله بل. 
إن ذب عَن الْبَيْتِ صَتَغتا كما صنَغنَا مَعَ رَسول الله ل 
«إِ صلی قَائِما فهو أَفْصَلُ» وَمَنْ صلی قَاعِدًا قله نضفُ 

ِن فل رَد فَجَغْفر وإ فيل َعم فَعَبدٌ الله ِن رَوَاحة» 
إن کان اسوم في سء كفي الدًارِ وَالْمَرأة وَالْفُرَس» 

إن گان رَشول اله ليع العمل وغو يجب أن يعمل به 
SS‏ کک 


رذ کان علْدَك ا بات في شق إلا غت 
إن کان عند مَاءٌ بات هذه الليلَةَ في شََة ولا کَرَغتًا» 


ِن کان في شيءِ ففِي قفي اهرس وَالْمَرْأةٍ وَالْمَشكن» 
إن کان في شيءِ ففي قفي الْمَزأة الرس وَالْمَشكنٍ» 
٫ِنُ‏ گان في شَيء من اذويتكُم خيڙ قفي شزبَة عَسَلٍ» 


رف کان في شي ن وڪم عير تي كرا ا 
ِن کان في شَيءِ مِنْ آذوِييكم شقَاء قفي رط ت بجي 

إن کان مِنْ أضدَق هَولاًءِ الْمُحَذَثِينَ الذِينَ يُحَڌَئُون عن أَهْلِ 
مذ گان يدا بيد فلا أص» ون كاد ناء فلا يضل» 

ِن گا يدا ی فلا بأص» ون كاد ناء لا يضل» 

إن گنت نما اشتريتي نفيك اني > وإ كُنْت إِنّمَا 
ِن كنت بَرِية فسَيبَرَئُكِ الله وإ كنت أَلْمَمْتِ بدّئب 

رن گنت قاعلا وجي 

«ن كنم طون في ٳمرته فقذ نم تَطْعئُون في غر بيه 
إن كنا كلم في اللا عَلّى عَهد الب ك يكلم حن 
إن کنا فرح , يتم الجُمُعَة کاٹ لا عَجُورٌ ر تَأخذ أضولَّ 
إن كنا لطر إلى الهلا تلا َه اهل في شَهْرَيِنِ وَمَا أوقدَث 
«آن لا افر اهرَأة مَسِيرَةَ يَوْمَيْن ليس مَعَهَا زَوْجُهَا 

مذ لَقِيئُم فلاا وَفلانا ِرَجُلَيْنِ مِنْ فُرَبْش سَكَاهُمَا 

ِن لم تجڍِيني ڦاتي آي بر 

لم تڄڍِيني فاي ابا بک 


ان عَمَرَ 
ان عَمَرَ 


OAT) T1۲ 
(4 1AT) 1/۲1 
(1110) oo/۸ 
(CYT) 7/1 
(0°) TITUS 

(11۸) 1/۹ 

(ATV) Fo 1/۷ 
(1۹۲۸) ۱۳ 
(o11) °۷ 
(011۳) 1/۷ 
(0°40) I/Y € 

(A0۹4) 11۷ 
(0V) °۷ 
(OAT) YET/YY 
(0V) TA/۷ 
(VFI) oY 
(TY) 4/18 
(۰7۰(4 
(Voo) ro1/Y* 
(€14°) EA1/Y 
(1°7۷) 1/4 
(UY) YYTIY* 
(°°) ۹ 
(ot) 100/1 
(60۹) V4 
OATE) SAT/Y 
(406) o1۸ 
(104) Yor/Y* 
(VY °) Y/Y 


قهارس متن البخاري 


«ِٺ لَم تُڄڍيني قتي ابا بڱر» 
«أنْ مُري عُلامَك النَجًا ر ر» يمل لي آغواا أجِش 
اَن من أَكَل كليم ا قيضم وَمَن نَم يأك فل يكُل» 


«ٳڻ ترم ؤم قاروا لَكُم ما يي لليف افوا 
دإ رُم ؤم فَأمِر لَكُم بما يي لصيف قافو 

رن وَجَذْتُم فلاا وَُلانًا قَأخرفُوهُمَا بالار» 

«ن يَغبدوه وَلاَ بش رکوا به شَيئاء أتذري ما حَمَهُم عَلَيه؟» 
«إِن عش هَذا لا بُذركة الْهَرمُ ّى تَقُوم عَلَيكُم ساعَنكم» 
إن یگن فن تلط علي إن نَم بکئه لا ر َك 
ران يمتح أَحذكم اء َير لَه ِن أن خد عليه حرجا 
ران يغ يمتح أَحَذكُم ااه حير لَه من أن ياد سينا مَعلُومًا» 


ئا غلم اللا بالْججاب» گان ب بُ گغب يشايي عله 
آنا أغْلَمْ اللا بهَلِهِ الآية ية الْجِجاب َم َهْدِيَّت رنب إلى 

ئا الت لا كَذِبِ . EE‏ 

رانا الي لآ کذٺ» يوم ځتينِ 

,آنا التب لا كَذِبِء آا ابن عَبْدِ الْمُطلِبْ» 

,ئا ایی لا ذب آنا ابن عَبِْ الْمْطَّلِْبْ» 

«آئا ال لا ذب آتا ابن عَبِدِ الْمْطَلِبْ» 

,آنا ال لا ذب آنا ان عبد الْمْطَلِبْ» 

,تا ابی لا ذب آنا ابن عبد الْمْطَلِبْ» 

رانا آنا . كانه کرھَها. 

اا الى الاس بان مَريَ يم وَالانبياءُ آولاًدُ عَلاتِ 

ا ؤلّى الاس بعِيسى ابن مَريَمَ في الذنيا وَالآخرةء 


TA 


(YF1*) VEA/TY 
(°46) TYNE 


(AYE) VET/\Y 


(CUTV) o /۸ 
(YET) WYYT/10 
(°) 1/1۸ 
(VTVY ) 1V /YY 
(1011) 1/۹ 
CUIVY) AoA 

(OTO) A۰1۰ 
(۳*۵ ۵( ۸ 
(YFY*) 04/10 
(Fé) 21/10 
(T4 °۸) fov/r\ 


(OTD YoY 
(VAY) 1۳۱/۲ 
(EY) Tof/1۸ 
(IV) f04/۲1 
(TATE) 1۱۷ 
(TAVE) 1۷ 
(۲۹۳۰) ۸ 
(f10) £04/۲۱ 
(EFI) f£0۹/۲1 
(Y0 *) V/۲۹4 
(EE) 014 


(FEET) 006/14 


التوضيح لشرح الجامع الصحيج 


1۹ 


آنا الى بالْمُؤمنين من ن يهن فمن ؤي من ¿ الْمُؤمنينَ 
رئا لى بالمُؤمنينَ من أنمُيهم» فَمَنْ توفي من الْمُؤْمِنينَ 
«اتا الى مين من أنفيهم» » فُمَنْ مَاتَ وَعَلَيه دين ولم 
رانا لى بالْمُوْمنِينً من أنمُهن» فمن مَاتَ وَتَرَكَ مَالاً قَمَالَهُ 
رانا اؤ بمُوسّی منهم» قَصَامَهٌ وام بصِيَامه. 

ا تا أل من ئو بين يى الؤخمَن لِْخُضومة بم الَيامة 
آنا اول مَنْ يجتو بين يدي الوَحمَن 2 يوم القَيَامة. 
«ائا ين يرين قال «اشكفز لهم أو لادء تعفر لهم .) 
«آتا رشو ل الي وأا مُحَمد بن عَبْد اف 

رانا ا ال وأا مُحَمَد بن عبد ال 

أا مئه قَصَى فيه بعرًة عي أو أَمَة. 

«أئا سيد الْمَوْم يوم الْقيامةء هَل تَذرُون ِمَن؟. 

,آنا سيد الاس يَوْمٌ م الْقَيَامة وَل تذرُون مِم دَلِك؟ يُْجْمَعُ 
راا شهيدٌ على هَولاًءِ يَوْمَ م الْقَيَامَة» 

رئا هيد عَلّى هَولاءِ يوم الْقَيامَة» 

رانا شهيد عَلّى هَولاءِ يَوْمَ الْقَيَامَة» 

رانا شهيدٌ على هلا 


أا طَيَبْتُ رَشولَ اله تم طف في نسائ م ضيح مُخرما. 


راا عبد الله ا 


رانا عبد اله وَرَشولف» يوم حَينِ 

رانا لى حَؤضِي أنَظؤ مَن يرذ علي › قيۇخڈ پاس مِنْ وني 
را تًا لَك فَنْسًا مُبینا) الْحُدَثِية 

ر فگختا لَك فنا مُبِینًا) قال الْحدضية 

أا فَلْتُ قلاَِدَ مذي رَشول ال ابید E‏ الله 
اا رکم عَلّى الْحَوْض» 

انا ركم عَلَّى الْحَوْض» 

«أئا قَرَطكم على الْحَؤضٍ» يزعن إِلّي رِجَالٌ مِنْكم 


(YA) 10/10 
(OV) T/1 
OVTY) CIV/* 
(CVE) o1 * 
(TAV) foy/14 
(VEE) UY 
(416) 1/۲1 
(O14) ۸1/۹ 
(144) ۴/1۷ 
(69۱( ۱ 
(14 °7) fov/1 
(T<é*) 14/۹4 
(EVIY) o1۲ 
(OTE) 001° 
(Tor) YVA1° 
)6°۷۹( ۱ 
OTEV) T/1 
(¥*) ۹۸/٤ 
(TTY) 1۱/ۆګ‎ 
(ETT) 7/1 
(VA) YVE/YY 
(SATE) YEV/YY 
(؟61۷(‎ ۱ 
(TI) YA 10 
(Clo¥o) 11°/° 
(10۸4) 1/° 
(€4) YYE/YY 


فهارس متن البخاري 


e 


«آئا قَرَطكُم على الْحَوْضٍء يزعن جال نكم ثم 
أا كُنْتُ أَحْمَظَكُم صلا رشو اھ رآ e‏ 
ا ممن قَدَم التي ل ليله الْمُرْدَلِفة في صَعفة هله 


ا 

راا تاز ل في الْخنْدَق 

ئا وبي وَخالِي مِنْ أضحاب الْعَمَبة. 
رانا اه محمد ی عبد ال وأا وال 
«أنا وكافل اليم في الْجََة هَكذّا» 
رئا وَكَافلُ اليم في الْجَنَة هَكَذا» 
ئا وميل مون جين فيض الي کل 

اش گاُوا يسيون أن يسلوا قَيفْصوا إلى الما 

أا بن أي شرشوا علي بوذ لاخر لأشر. 
بث ن جبریل انی اللي و وَعِنْدَه ام سَلَمَةَ فَجَعَلَ يكَحَدّثُ» 
انبعت لها جل عَزيڙ ارم 


رَشول اللي 


gor 


انت أَحُونًا وَمَؤلاتا» (لِرَبِد) 

انت أو ئا وَمَولاتا» . (لِرَبِد) 

ران خي في دين اله وهي لي حَلاَلّ». 

ي قال وَكيف؟ قال حملت الَلاحَ في يوم لم 


,نت الَدِي قول وَالَّهِ لأضومَنٌ النَهَارَ 


ت انى 


رنت م من ا خببْت» 


رات ت من حبنت 


or 


راثت مَعَ مَن حبنت 


۷۰ 


(۰*0) YVE/YY 
(0V7) 11۰/7 

(ATA) Yo 4/۷ 
(۱1۷۸) ۱ 
(TEV) OAE/Y ° 
)٤۱۹۱( ۱ 
("۸A4۱) £ ° 
(TIA) Too/۱۸ 
(ort) tYé/Yo 
(1*0) AIA 
(1۹4) A۲۹ 
(TAI) €00/YY 

(۷44) 1۱۷ 

(64۸°) 4/۲ € 


(CAE) orr/YF 


(744) 4/1۷ 
(f01) 1/1۱ 
(0°۸1) YI € 

(1) 1° €/۸ 


(E1۸) 0°۱۹ 


(14°) 1/۸ 

(A 1۷ 
(6V۲) ۱ 
(TIAN) TVV/Y ° 
(171) OA/A 
(Vor) too/rY 


و کت ا 


زاف مَعَهْم». 
رنت من الأو لينَ» 


«انتِ من الأولينَ» 

«انتِ من ازل 

رلت من الأَرُلينَ» 

«آنتِ من ا 

انت من الأرلينَ وَلّشتِ من الآخرين» 

رات مني و وأ ملك (للي» 

«أَنْتَ مي وَأ مك» ٠‏ لعلې) 

«آثت وخشي؟» 

«اندَبَ الله لِمَنْ حَرَح في سَبيلِه 

«انَدَبَ لها رَجُلَ دو عز وَمَنَعَةَ في فو ابي رَمْعَةَ» 
نسل الي 4 عزفا من قذي فَأكَل ثم لى وَل يتر 
«انَظرٍ انَظز» 


«انئظري» قَإذا طْهُزت فاخرجي إلى اتيم فَأهلّيء ثم اتيا 


«اشم اح بوسی متهم فضومُوا» 
أن شم الَذِينَ قم گَدًا وَکَدَا؟ ما الله ّي لأخشّاكم له 


راش نشم خير اهل الأرد ض» 

0 على ذلكڭ». وَقَالْتِ اشا وَاجِدَةً 
«آنشّ عَلّی ذَلك؟» 

«انفُرمًا لأبي طَلْحَةَ» يوم أ 

«انثرُوةُ في الْمَشجد» (مال البحرين) 
«انُروة في الْمَشجد» رمال مى البَحُرَبِن) 
«انحر» ولا حَرَجٌ» 

«انزغو (باه توفي وَعَلَيهِ دين) 

انز ل ذلك في الذعَاء. 


۷١ 


(A40) 1¥ 
(۷۸4) 11۷ 
(YA**) 1۷ 
(A40) 11۷ 
(YAT) 1/۲4 
(V4) 1۷° /Y 
(YAVA) 1۱۷ 
(۲1۹4) ۷ 
(f91) 1/۲1 
(4°۷۲) ۱ 
() Y/Y 


(FTVV) €/۱14 


(06*0) 0/7 
(oo) 1/1 
(OVAV) YE/1۲ 
(A°) YY 
(0°) AT/Y £ 
(610 €( ۱ 
(A40) TA/YY 
)4۷4( ۸ 
(4*16) ۱ 
(176) 04/1۱۸ 
(4Y1) 44/0 


(YE) Yo/Y 


(Fon) \lor/Y° 


(EVYY) o10/YY 


فهارس متن البخاري 


زل عَلّی رَشول اله ل وهو ابن أزبهِين؛ فُمَكَكَّ 

«اثزل فاجدَّخ لا» 

«اثزل فَاجدخ لَنا» 

«اثزل فاجدَخ لِي» 

«انْزل قاجدَخ لي» 

«اُزلٌ فَاجدَح لي» 

«اثزل قَاجْدَخ لِي» 

«اثز ل ا لي ذا ريت اللَيْلَ مذ آمل 

ثرت (وکلُوا واشرَبُوا حٌى يبن . 

ثرت ية الْمنْعَة في كاب ان عانقا عع شون اله ی 
ّث في فَوْلِه لا وَاللَهِء وَبَلّى 2 يۇاخ دكم الله باللغْو) 
رث في الي ال ۾ الَِي يُقِيمْ عَلَيهِ .. (وَمَنْ کان عَييًا.. 
نزت في والي الت sd‏ 
نر هله الاي ا اله باللُغو ..) في قَوْلِ الوٌجُل 
راسد عَهْدَكَ وَوَغدَك الله إن شفْتَ شعت لم تُغبذ بعد اليم بدا 
«انشُزها لأبي طَلْحَةَ 

انشَق الْقَمَرُ عَلّى عَهْدِ رَسول الله که تين 


نش القَمَر عَلّى عَهدِ رَسول اله و رين فِرفَة قوق الْجَبِلِ 
انش الْقَمَرُ فرفَمَيِنِ. 
اش a‏ اللي 4 
ا وحن مع التي ا بھی قال «اشهَدٌوا» 
اى اة وحن مَعَ ع اللي 4 فُصَارَ فرقتين» 


«انضز ااك ظَالِمَا أو مَظلُوما» 
«انضز أَحَاكَ ظَالِمَا أو مَظلُومًا» 
«انضز أَحَاكً ظَالِمًا أو مَظلومًا» 
انطَلّق أي عَام الْحُدَيبية قَأحرَم أضحابًف وَلَم بُخر» 


ابن عباس 


(A01) EVTIY* 
(1400) FA4/1۳ 
(O40 TAT/Y 
(1441) 1/17 
(441) Y/Y 
(40A) TA 
(OAV) £14/ o 
(140۸) F1۳ 
(04۱۷) ۳ 
(£01۸) AT/YY 
COUT) YoY 
(YI) o1€ 

(¥10) 1۷ 
(ETT) YAV/YY 
(EAVV) TYTIYYT 
(TAI) 24/۲ ° 
(TITY 14/1 
(LATE) TY1/YY 
(CATA) TY1/YY 
(EAT) TY1/Y 
(TATA) or 
(ATO) TY1/YY 
(TAY) or Y ° 
(EET) oVA/ 10 
(TELE) OVA 10 
(140۲) ۱/۲ 
OAT) TY/1Y 


سے انرس س اجس سی سے 

وقال الميموز 
لاء ويضطربون فيه عن شعبة» ولیس هو في کتاب غندر» بعضهم يقول 
عن فضل سؤر المرأةء وبعضهم يقول عن فضل المرآة» ولا يتفقون عليه. 
ورواه التيمي إلا آنه لم يسمه» قالّ: عن رجل من الصحابة. والآثار 
الصحاح واردة بالإباحة. 

قلْتُ: ولما آخرجه الطبراني في «آکبر معاجمه» قال عن رجل من 
غفار والحكم غفاري. 

ثانيها: علي تسليم صحتهء أن أحاديث الرخصة أصح» فالعمل بها 
آولی. 

ثالتها: جواب الخطابي أن النهي عن فضل أعضائهاء وهو ما سال 
نها 

رابعها: أن النهي للتتزيه جما بين الأحاديث. 

وآما حديث داود بن عبد الله الأودي» عن حميد الحميري قال : 
لقيت رجلا صحب النبي ## كما صحبه أبو هريرة قالّ: نه رسول 
اله ية أن يغتسل الرجل بفضل المراة أو تغتسل المرآة بقضل الرجل 
وليغترفا جميعا"» حسن أحمد إسناده فيما ذكره الأثرم» وصححه 
ابن القطان. 


ْب لأبي عبد الله: يسنده أحد غير عاصم؟ قال : 


() *المعجم الکیر» ۲۱۰/۳ .)۴۱١4(‏ 

۵ مالم السنن؛ ۳۹/۱ 

(۳) رواه آبو داود (۸۱)؛ والتساتي ۱۳۰/۱ راحمد ۰۱۱۱/6 وصحح إسناده 
الحافظ ابن حجر في «بلوغ المرام »)٩(‏ والالباني في «صحيح أبي دارده (۷6). 

يان الوهم والإبهام الواقمين في کناب الاحکامه ٠١۴/۲‏ (۷0).. 


a E 


SS mT 
فطل لرن ن ادبت غد ا وجل واقخن ولس إزاد؛‎ 
«انْطَّلق إلى أضحابك قَفُل ِن اله يَحْملگم»‎ 

اَی إلى الْمنْزلء فَأشقيك في فدح شرب فيه رَسولُ اله 


اعلق بعد ذلك رَسول اله # وَأ .. يمان انحل 
«انطلَیّ تَلائَة رَهْطِ ممن كان قَبلَكُم حٌى أَوَؤا الْمَبيتَ 
اعلق رول الل في طَابِفةٍ مِنْ أضحابه عَامِدِينَ 
اطق رشو اله 4 لحاجته تم آمل 

اَی رَشول اله 4 وَمعة أبن قل ابن صَيادٍ 

ای سعد بن معان مغکرا َر على امي بن حف 
انطْلَی عَبْدٌ اله بن سه » ومُحَيَصة بن مشود بن رَيٍِ 
انطَلّی تهر مِنْ أضحاب ال َة في سَفُرَةٍ سَافَروهَاء 
اطَلَفْتُ في المد الي کائٺ بيني وَين رول الل هه 
اثطَلَفْتُ قدا آنا پڙاعي عتم يَسوق عَتَمه .. 

«انطلِفَنَ فَقَذ بايغكُنْ» 

نَا مَعَ الي 4 عام الْحدَيية فَأخرَم أضحابة ولم أخر» 
الفا مع الي 4# عام الْحُدَيْبيَةء فَأخْرَمَ أضحَابة ولم أخرم. 
«انْطَلِمّوا إلى يَهُود» 

«انْطَلِمّوا إلى يَهُوت» 

«انطلقُوا إلى يَهوت» 

«انطلُِوا حى تاوا رَوْضًة 

,اوا ی تاوا رَوْضة اخ ِن پا ظَويتةٌ معا كاب 
«انطَلِمُوا حى تاوا رَؤْضة ا َد ها رأة مِنَ الْمْشرٍكينَ 
«انطلِفوا حى تاوا رَوْضصة ة خاخ» قن بها رأة مِنَ الْمُشْرِكِين 
«اْطَلقُوا حى تاوا رَوْضَة ة خحاخ» ِن بها ظَعِيتة وَمَعَهَا كِاب» 


YY 


(VYY) 40/۷ 
(OV4A) V/V 
(100) ۱ 
CIYA) TYV/Y 


(VTEY) 1۰۹| 


(TIVE) OA0/YA 
(TYVY) 0۸/10 
(AY ETT 

(41۸) 11۷ 
(TY) Yo 1۸ 
CITY) 4/1 ° 
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فهارس متن البخاري 


«انطَلِفُوا حى تاوا رَوْضَة ن ِن بها ظَعِيئةَ مَعَها كَِاب.» 
«انظر ن هُو؟» (یسال عن علي) 

انظز حَيْتُ بُصلَي مرو قصل 

«انظز وَلَو خاتمًا من حدید» 

«انظز ولو اما من حَدِيب» 

«انظز و ولو اما من حدید» 

«انظَرن ن ما إٍخوَانْكُل؛ فَإِنَّمَا الرَصَاعَة من الْمَجَاعَة. 

«انظروا ين هی». . فَتَظَرُواء فقال «اقلوفُ» (حَيَةَ) 

«انظروا قن جَاءَث به په أشحم أذعَح العيَيِنِ عَظْيم لين 
رانظروعا إن جات يو أخمر جيرا ثل وخر فلا أ , 
قتا ارتا ٍ مر الظْهُرَانء سوا عَلَيها حٌى لبوا ت 
فجت أَرْتا بعر الظَهُرَانِ» فُسعی الُم وء تارا 
أنْفَجْتًا أرَبًا وحن پر الظَهُرَانِ» فَسَعَّى اموم لبوا 

نقذ على شلك حى تز بشاحتهم ؛ 
«انمذ على شلك حى تنل بساحتهم» تم اذعهُم إلى 

«انمذ على رشك حئی تنل بساحهم د ثم اذعهم 
«أنفشست» 

«أنفْشت؟» (بَينا 5 ع الي 4 مُضطَجعَة في خَمِيلَةَ جضتُ) 
مع الي 4# في الْحُمِيلّة 

«آنفقي عَليْهم» » فلك ا م ففف عَلَيهمْ» 

«أفقيء ولا تُخصي فَيخصي اله عَلَيكِ ولا تُوعي فيُوعي 
«انْقْضي راسك وَامَشطي› وهلي بالْحح» وَدَعي الْعُمْرَةَ 
«انْقَضي رسك وامتشطي» وهلي بالخ ودعي المرى 
«انْقّضي راك وَامَشطي» » يكي عَنْ عَمُرَتك» 

القَطَعَتِ الْهْجْرَةٌ ملد فح الله عَلّى نه و مَكة. 

«آنگتها؟» . لا نی. 
«اٽکجي» (شبيعة 


«انفشت؟» (حضتُ وأا 


رَشول الله ا فا ركع ° 


ثم افهم إّى الإضلام 
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امرضيع شرح اجانع الصحيع 


الكَسَمَتِ الشمْش يوم مات إِبْرَاهيم. 

ن با َي أغْرَس فَدَعَا التي ب لخُرسهء كانت الْعَرُوش 
اَن ا سيد الشاعديّ دعا اللي لحُرسه»› فکانّت 2 
ا ب ا الساعِدِي دَعا الي # لغرسهء فَكَانَتِ مرا 


ا اع عة في الْحَجة الي أء رَه التب ک4 
ن ُا گر بعت في الْحَجُة الي مره رول اله 4 عَلَيها 
e‏ 


1 


أن با گر َرَج وعم كلم اناس فقال اخلِش یا عكر 
j‏ قال اجلن: 
اَن أا بر قم النبي 4 بعد مَؤته 


أن أا بر قبل النبيّ 4 وَهُو مَيّت. 


ن با بر گان بلي لَهُم في وَجَع التي #4 الي توفي فيه 
ان ٿيا بكر لم ين حتت في يمين قط ی انر اله كار 
أن با بكر لما انسلف بعئة إلى البخريِنء وَكَبَ 

ن با بر لما اشحف كب له كان تقش احاتم لاه 

.. گان ممن سهد بَذرًا مع التبني 4# مى سالجا 
ن أا حُذَيِمَةء وَكَانَ مِمْنْ سهد بَذْرَا ا 

رن اگما گان يعو بها إٍشمَاعیل وَإشحاق» أعُودُ بكَلِمَاتِ 


ا 


fg 


ن اا زَوجَها وي بيب فَكرَٺ ذلك فَأتَٺ رَشولَ ال 


اَن ابا حُذيمَةَ 


ن اا زَوجَها وهي تَيب رمث ذلك فَأَتتِ التي 4 رَد 
e‏ 

ن اها كان لا َنَت في يمين حٌى أَنرَلَ الله كَمارَةَ الْيَمِينٍ. 
راد إبْراهيم حرم مَك وَدَعَا لَهّاء وَحَوْمُتُ الْمَدِيَةً 
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فهارس متن البخاري 


ِد إنراجيم رآ آباة يوم اة عليه ابره والقترة 

رد ا الرَ جال إلى اله لالد !2 

ن ان عمَرَ بن الْحَطاب صلق امرأة لَه وهي حَائِض 

إن ان عُمَرَ طَلى امرأة َي حَائِض» فأنّى عُمَرُ اللي ل 

أذ انئة اضر لَطَمَٺ جارية فُكَسرٺ تيهاء فار ؤا التي لك فَأَمَرَ 
ِد اڼتي هَڌا سيد وَلَعَلّ اله ن ضيح به بين فين عَظيمينِ 
رن اقام وَأغْلَمَكُمْ ب باه آنا 

د أحَدًا فصل مِنْ بوس بن مّی» 

إن ٤‏ حدم إا صلی يتاجي رَبَهء فلا فلن عَنْ يَمينهء وَلَكِنْ 
ِد دكم | إا ذا قام في صَلايِهِ نما اي رَبُه فلا يبرق 

«إن E‏ قم في صَلاتِهء ونه يُتاجي رهز إِنً رب َيه 

ِد دكم إ ذا قَام يُصَلَي جَاءَ الشَبْطَان قبس عليه حى 

«إن حدم إ إا إذا كان في الصلاَة قن الله يال وجه 

ِد حدم إ إذا كان في الصلاًة إن اله قبل وَجههء فلا يََخُمَنّ 
رن حدم إ إذا مات عر ف بالْعَدَاة وَالْعَشِيّء 
«إن دكم في لاء ما امت الصلاة تشه 
ا 

ِن أحَدَكُم ُجْمَع في بَطنِ ايه زين ټؤماء تم يون عَلَفة 
ِد أحَدَكُم يمغ في بَطنِ أيه زبمين يما َم علق مطل 
إن أخسَنَ الْحَدِيث كبَات الل و الذي َڏيٰ محمد 4 
خت الذي هذ مُحَِ 
إن احق ما أَحَذثُم عليه اجر | كناب الل 

ِد خا كم لا يول الرفك» 

رد آخا کم لا ي يمول الرقفَ» 

ِد ن اك رَجل صَالْح» 

إن اجر أَهْلٍ الْجَنَة دُخولاً الْجَنَةَ َآخِرَ أَهلِ انار خرْوجًا 


دان ٳخوَانگُم حولم جَعَلَهُم اله تحت E‏ > فُمَنْ کان 


إن خسن الْحَدِيث کاب ال وأ 


5 
آبو هُرَيْرَة 
عَائِشة 
ابن عَمَر 
َس 

أو بَكَرَة 
عائشة 


((ولاً اقول 
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زواج الي ## كى يرجن بالل إا يرن إلى الماع 
1 أسامَة كان رذق التَبيّ ل مِن عَرَفة لي المُردَلمَة 


1 


ء 


إل ا وَهَذيًا برَشولِ اله ل لابن ام عب 
دن سد الاس عَذابا عند اله َم الْقَيَامَةَ ة الْمُصَوَرُودَ» 
اَن اقات الب ب4 فالا لیر وم وموك ألا َد 


أن أضحَاب رول اله بث قالوا للرًبير يوم الروك 

إن أضحَاب هذه ه الصورِ بُعَذبُونَ يَوْمٌ م القَيَامَةء يقال لهم 
ِن انات هَذِهِ الصوّر عَذبُونَ يَوْمَ م القََامَةء يقال لهم 
إن إن افات هَذِهِ الصور يُعَذبُونَ يَوْمَ م الْقَيَامَة 


إن أضحَاب هذه الور يُعَذّبُود ؤم الْقيامة يقال لهم آخيوا 
ِن ئ أضحَابَ هَذِهِ الصُور يُعَذَبُون يوم م الْقَيامةء وَيقَال لَهُم 

رن انات هذه الصُوَرٍ يَوْمٌ الْقََامَة يُعَذبُونء يقال لهم 

رد آضحابگم قُذ يوا هم ذ الوا ریم الوا رب 


E NS 


ِد أغظّم الْمُشلِهين جزما من سال عن َء لم يخرن 


رد أفضَلَكُم مَن تَعَلّم القن وَعَلَمَ» 

أن اح أَحَا أبي الُعیں جا شأ عَلَبها بعد آذ برل 
«إن فام بالْمَدِيتة خَلمَنَّاء » ما لکنا شغبًا وَلاً اديا إلا وَهُمْ 
رد اتر ما حاف لیم ما برخ اله کم ِن برگاتِ 
إ كير دُومَة أهْدَى إلى النَبيّ بل 

ِن آل بي .يوا باولا ي٬‏ إِنّمَا وَلټي الله وَصالح 


ِد الأَذَانَ يوم الْجُمُعَة كان اول جين يجش لإا 
ِد الأشعرتين إا موا : في ازو اؤ قل طَعَام عِيا عيابي 
ِن ن الأَككَرِينَ هم الأَقَلُونَ يَؤْم الْقَيامَة إا مَنْ قال هَکَڌا 


عَائشة 


ابن عباس 
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فهارس مان البخاري 


VA 


من الأككرينَ م الأقلونً إا مَنْ قال پالْمَال هَکَذًا وَهَگَدًا 
ِن الإمَام لَيوتَمْ په قدا رَكَحَ فازکځواء ودا رقع قَارفَخُواء 

أن الاما رث في جذ لوب الرجال م غلغوا د من لمران 
«آد الأمانة ّث في جذ فوب الَجَالِ ثم عَلِمُوا من الْقَرَآن 
«أَنُ الأَمَانَةَ نَرَلّثْ من السمَاءِ في جَذر فلو ب الرَجَال» 

إن الأنْصَارَ ا جتڪغوا في سفيفڌ تي ساعد لث لاي بک 
مد الإيمَانَ بأ إلى الْمَدِيئة كما ارز الْحَيَهَ إلى جُخرها» 
ِد البيْتَ الي فيه الضُوَرٌ لا تَذْخُلَة الْمَلاَنكة» 

ِن ايت الذي فيه الصُوَرٌ لا تَذْحُلَة الْمَلاَنَكة» 

ِن ايت الِي فيه الصُوَرُ لا تذحلة الْملائكة» 

ن الذي الثاني يوم ا به عُنْمَانْ 

دد الَبيئة تم هراد المريضء وَنَذهَبُ ببغضِ الْحُرْن» 

أ الاج بن يمن ابن آَم أيمَنَ وَكان أيِْمَنُ ن 

ن احفر الي أهْرِيقًتٍ الْقَضِيخ. . 

أن لكر حرمث؛ وَالَمر ومز اشر والئغز. 

ِد الذِينَ يُشرء وَلَن يساد الذَينَ أحَد إلا عله فَسدَدُوا وَقاربُوا 
ِد الوَڄجُل دا غرم حَدت فَكَدبَ وَوَعَد فَأَخْلَفُ» 

إن الرَجُل إا غرم حدٿ مَکَڏټَ» وَوَعَدَ َالَف 

دإ الرَجُل لَيعْمَل بعَمَلٍ آَل الْجَنَّة فيما يبدو لاء 

ِد الوجُل يعمل عمل أهْلِ الْجََة فيما يبدو للا 

ِد الوَجُل يمل مَل َمل الْجَنَّة فيما يبدو لاسء 

ِد ارجم ٍ شجتَةٌ من الؤخمَنء قال اله مَنْ وَصَلَك وَصَلُه 
أ الرخط الَذِينَ وَلأَهُم عُمَر | جْتَمَعُوا فَساوَرُواء 

ِن الاد قد دار كي َم لق اله الشمَواتِ وَالأزصء 
«إِْ اسمس ذو يَوْم الْقيامة حى يَبلْعَ العَرَقُ ضف الأذُنِ 
أن اسمس حَسَفّث على عَهدِ ر شول الله ل فَبَعَتَ ماديا 
ِد اسمس وَالقَمَرَ آيگانِ مِنْ آياتِ الله لا يَحْسمَانِ لِمَؤت آَحَلٍ 
إن الشَمْس وَالْقَمَرَ انان مِنْ آیَاتِ الل ذا ر راشم 
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الوح لر اجان الع 


ِد اسمس وَالْقَمَرَ يتان من آياتِ ال لا ينُْسقَانِ لِمَؤتِ 
ِد الشْْمس وَالْقَمَرَ آي ڼ مر آیات ال لا يَلْكَسمَان موت 
رن و آیکان 


ب 


ِد a‏ وَالْقَمَرَ يتان من آيات الل وَإِنَهُمَا لا يَحْسمَانِ 
ِن السمُس وَالْقَمَرَ لا يَحْسِمَان لِمَؤت أَحَدِ وَلاً لِحَياتهء 
«إِنّ اسمس وَالْقَّمَرَ لا يَحْسِمًانِ لِمؤت أك وَلاً لحياټهء 
دد اسمس وَالْقَمَرَ لا يَخْسِمَانِ لِمَؤْتِ أَحَلِ ولا لحَيّاته» 
دان اسمس وَالْقَمَرَ لا يَْكَسِمَانِ لِمَؤت أَحَدِ من الاي 
ِن الل وَالْقَمَرَ لا نْكَسِقَانِ لِمَوْت أَحَلِ کک 
إن الشُمُس وَالْقَمَرَ لا ينْكَسِفَانِ لِمَؤتِ اَن ذا رَأيمُو 
د الشَهْرَ شع وَعشَرْونً» 

ِد الشهْرَ شغ وَعِشرود» 

ِن الشَهْرَ يَكُون تِشعًا وَعشرينٌ» 

رد اهر كود شعا وَعِشرين» 

ِد السهْرَ يَكُونُ يَشعَة ِشعَة وَعِشُرِينَ يَوْمًا» 

ِد الشَهْرَ يَکُونُ ڌ يِسَْعَة عة ورين يَوْمًا» 

ره ليطا عرض لي ف علي شطع الشلاة َليء 
رد السَيْطَانَ عَرَصَ لي سد علي يفطم الضلاةَ عَلَيء 
رف السَيْطَان بُ مِنَ الإنْسَانِ مَبلَعَ الد 

إن السَيطَان يَبْلُعُ من الإنْسان مَبلَعَ الذّم» 

ِن سيان يجري مِنِ ابن آڌم مب الم وَٳنِي شيت 
رد السَيْطَانَ يجري مِن ابن آدَم مَجُرَى الذّم» 

رإِدٌ المَيْطَانَ يَجْرِي من الإنانِ مَجُرَى الد 

رد السَيْطَانَ يجري من الإنْسَانِ مَجُْرَى الذّم» 

«إِن الصَبْرَ عند اول صَدَمَةٍ» 

رن الصذق يَهدِي إلى الب وَإِنً ابر يَهدِي إلى الْجَنّة 


۷۹ 


(EE) T/۸ 
(° EA) TTA/A 
(oY) TA/A 
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(1°0۸) 00/۸ 
(YY /14 
(°61) ۸ 
(ET) °۸ 
(€) ۸ 
(TVA) 04/0 
(0۰1) r/o 
(411) 4/۱۴۳ 
CTIA) 4/7 ° 
(۱۹۱1۰( ۸/۱۳ 
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فهارس متن البخاري 


أن اعاس اادد الي تة ليبيت بمَكة الي مى من أجل 
ِد الْعَبد إا ضع في فبره لى عله أضحابه وئه ليمع 
رن لعب يكلم بالكلمة ما يبن فيهاء َل بها في الارِ 
ِن لعب يتكلم الكلمة ِن رِضرَانِ اله لا بلقي لها بالا 
ِد اليد لَيعمَلُ عَمَل أل الا وه ِن َل الْجَنّة يعمل 
ِد اليد يعمل فما رى الاش عَمَل آهل الْجَنّ 

«إِن الْعَينَ َذْمَعُ م ملب رَد ولا تول إلا ما برصی رب 
ِن الَْاِرَ يصب لَه لِوَاء يَوْمٌ م القَيَامَةء يقال هله عَذرَةٌ 

راد اران ثل على سبعة أخؤف» قافرغوا ما نيشر من 
أن القَمَرَ انش ی عَلَى رَمَانٍِ رَسول اله ك 

أن قمر انسَیّ في رمان التي ل 

ِن الكافر يكل في سبعة أفعاء» 

أن اَي راد أبن الاك ؤم الْجُمعة مان 

ر لذن ضتغود مَلِهِ الصو يبون يَؤْمَ الْقَيامَةَ 

ران اله آمرني ان فرك الْقّرآد» (لأبي) 

ِد اله قري ن آفرا عك َم يكن يِن كنروا)» 

دان اله آمَرَني أن رأ يك الْرآن» لا 

ِن اله مربي أن أَقْرَاً عَلَِ عَلَيْكَ لم يكن الْذِينَ كَقَرُوا)» (لاټي) 
«ٳِن اله ني يکم ْم گذّبت. 

رن اله بار وتعالٔی إا حب عدا نای چبریل إن للذ 
ِد اله تَجَاوَرَ عَنْ آمټي ما حَدَئٺ به أنفُسهاء مالم ْمَل 
اف جاور لاني هیا ودوت از عات ۾ فما 


مض اه 


E‏ لی ول کل ون ا ا 

ِد اله حبس عَنْ مَكة المِيلَ وَسَلَط عَلَيهِم رَسُولَّة وَالمُوْمنين. 
ِن اله حبس عن مَكة الِْيلَء وَسَلَطً عَلَيْها رَسولّة وَالْمُوْمنيب 
رد الله حبس عن مَك الغ ولط عَلَيهم رول ال ل 

إذّ اله حرم الْمُشْركاتِ عَلَى الْمُؤْمنين» ولا أَعْلَمُ مِنَ الإضراك 


انس 

بُو الدّرْدَاء 
آبو هُرَيْرَةَ 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَةَ 
آبو هُرَيْرَةَ 
اش 

بو هُرَيْرَةَ 
أو هُرَبْرة 
بو هُرَيْرَة 
ان عَمَرَ 


(YE0) 100/1۲ 
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(£۹11) oVY/YY 
(AA) L۱ ° 
(6۹1°) o1۳ 
(6404) oY 
(IY ) Yor/Y* 
(VA) £1/Y 
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(1۲) o0۹/Y 
(oYAo) TEY 


ا ن ن 


ِن اله حرم عَلَيكُم قوق ی الأمهات» وَمَنْعَ م وَهَاتِ» وَوَأة 

ِن اله حرم م عَلَيكُم عقوف ق الأمهات» وَوَأدَ ابات 

«ٳِ الله حرم مَكَة يوم حَلَقّ السَمَوَاتِ والأزص» فَهي حرام 
دإ اله حرم مَکةء فلم تَجل لأَحدِ قيلي ولا تجلٌ لأَحَدِ بدي 
إن اله حرم مك ولم نجل لأَحَدِ بلي لاغ 

«إِن اله لق الى > حتّی إذا فرغ من ع لق قات الرَحمْ 

إن الله خَلَىّ الرخمَة َم حَلقَها ماقة رة أك عة 

ِن اله حير عدا بين ادنيا وَبَيْنَ ما عنْدَهُء فاخكَار 


إن الله حير عَبْدًا ين الذَنْيا وَبَيْنَ ما عِنْدَهُ فَاختار ذَلِكَ 
دإ اله عر وجل وکل ٻالرجم مَلَکا يفول يا رَبَ طْفَة 
ِن اله عَنْ تَعْذٍيب هذا تسه لَعَنيّ» 

ِن الله قال إا ابتَلَيْتُ عدي يبه فَصَبَرَ عَوضكُهُ 

«إِنّ الله قال من غادی ِي ولا فَقَد آذَنْهُ بالْحَزب» 

«إِنٌ اله بص أُرواحگُم جين شا وَرَدهَا جين شاءَ» 

رن اله مض اگم جين شا وَرَدهَا عَلَيْكُمْ جين شَاءَ 
إن اله قبل أَحکم» » قدا كان في صَلايِهِ فلا يره قَنّ» 

إن اله قد بَعَتَ مُحَمُدًا ل بالْحَق وَأنرَلَ عَلَهِ الاب 
دن الله ق صدَقَكَ يا رَيْد» 

رن الله قد صدَقك» 

«إِن اله قد صدَقّكَ» 

ِن الله قد صدَقَكَ» 

«إِن اله كَمَبَ الْحَسَنَاتِ والسَيتَاتِ ثم بن ذلك فمن َم 
إن اله كَكبٌ على ابن آم حَظَّ من الرناء أذرَك ذلك 
دن الله كَمَبً على ابن آَم حَظَهُ من الرنا ذْرَكَ دَلِكَ 
من اله كب تابا قبل أن يلق الْحُلّق إن رَحْمتي سَبقَث 
ِن اله كر لْكُمْ لاتا قبل وَقَالء وَإِصَاعَة الْمَال 
TT‏ إه اله ليس باغو وَإِنُ الْمَِيح 


دن الله لا َه يَقْبض الْعِلْمَ انتَرَاعُاء رغه من العبادء 
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(°) AYY 


فهارس مان البخاري 


ِد اله لا يزع الْعِلْمَ بد ن أعْطَاهُمُو؛ انيَراعاء وَلْكِنْ 

ِن اله لن عن تَغْذِيب هذا نَفْسف» 

ِد اله لما قَصَى الْحَلْقَ كب عِنْدَه قوق عزشه إن رَحمَتي 
رد اله ليرد الَْافرَ عَذًابا ببكاء اله عَلَيْهِ» 

ِد اله َيس باغو ألا إن الْمَسيح الذَجُال آغوَر الْعَينِ 
دد اله ملي لِلظًالِم حٌى إا أَحَدَه لم بفبغة» 

رد اله ُو الشلام» فِا جَلَس أَحَدَكُم في الضلاة ْمل 
د اله ُو الشلام قدا صلی أَحَدكُم اللَحيَاتُ ف 
ا ن اله هُو اللامُء ذا و َعَدَ احَدكُم في 


ِد اله ُو الشلام» لن فووا ا شات شرك 
nt‏ ل عَلّى يَمِينٍ 
إن اله وَرَسُولَّه حر بيع الْحُمْرٍ و ية وَالْخنزير و والأضتام» 


ِد اله ا ب يع الْخُمْرِ» 

إن الله وَرَسولَهُ اگم ن وم الْحُمر الأهْلة نها رجش 
ِد اله وکل في الؤجم لکا يول يا رَبَ فة يا ر عَلَقة 
ِد اله يَجْمَع يَوْم الْقَيامَة الأَوَلينَ وَالآَخرِينَ في صَعِيدِ وَاجِء 
«إِن اله يِب الْعْطًاس وَيَكْرَه التَاؤبَء فَإِذا عَطْس 

رد اله جب العْطّاس» وَيَكْرَه الاب قَإِذّا عطس أحَذكم 
رد اله يُذني الْمُوْمنَ فيضم عليه كمه وَيَشترة هيول 

رد اله يلم ان آحَدَكُمَا گاذِٿ هَل مِنگما تَائِٺْ» 

ِن اله يَعْلَم أن أَحَدَكُمَا كاذب هَل منْكمَا تَائِب؟» 

إن اله يعار وَعَيْرَةٌ اله أن با الْمُوْمِنُ مَا حَرَمَ الل 

إن اله نیکم بالإشلام ئد 35 

دان الله يَقْبض فض يَوْم م الْقَيامَة الأرْصء وَنَكُون السمَوَاتُ بيَمينهء 
رن الله ت ول لأَهْلِ الْجَنة يا اهل الْجَنَةَ کک رتا 

رن اله يمول لأَهْلِ الْجََةء يا أَهْلَ الْجَنَة. يمُولُون بيك 

رد اله يَقُولُ لأَهُوَن هل انار عَذَابا لَو أَنُ لَك 
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ن 


وقال أبو داود في «التفرد؛ الذي تفرد به من هذا الحديث قوله: آن 
تغتسل المرآة من فضل الرجل. وأما ابن 
من جهة سند 

وقال البيهقي: هو مرسل 
a TET‏ 

وزعم ابن القطان آن المبهم هلهنا قبل : هو عبد الله بن مغفل» وقيل : 
ابن سرجس" ٠‏ وقطع ابن حزم بان حكم الإباحة منسوخ» وها الاب 
وما فيه ناسغ ٠‏ وأباه ابن العربي» وزعم أن الناسخ حدیث ميمو: 


ومال إليه الخطايي 


» وابن حزم ققالا : لا 


لولا مخالفة الأحاديث الثابتة 


ی دی دج 


0( السحلی؛ 116/۱ 
9 اسان اکر لیت ۱٩۰/۱‏ 
هيان الرهم والابهام» ۲۷۷/۵ 
0 یل 14 

(#) «عارضة الأحوذي؛ .۸۲/١‏ 
اعلام الحدیٹ» 1۹۹/۱. 


انوضيع لشرح اطامع الصحيع 


ِد اله يناكم أن تَحْلمُوا بآبانگي» 

«إِد الْمُوْمِن إِذا كاد في الصلاة قَإِنّمَا َُاجي رَبِه فلا يرق 
إن الْمُوْمِنَ لِلْمُؤْمِن كَالبنْيانِء شد بَغْضّه بَغْضًا» 

ِن الْمُوْمِنَ ن يكل في ِى واج وَالكافر يكل في سَعَةٍ 
إن الْمُوْمِنّ ن يال في يڪي واج ون الکافر يال 

ِد الْمُؤْمِنٌ یری ذَنُوبَه كانه قَاعِدٌ تُحْتَ تخت جُبَلِ ياف 

رد الْمكايعَينِ ی ين ٻالخيار في بيجهما ما َم يفرقء اؤ يون الي 
ن الْمَشجد گان على عَهْدِ ر شول الله 4 متا بالَبنِ» وَسَفمُه 


أ سيين بيا حم في الجر َم الانينء وأو بكر يُصلّي 


أن المشلوينَ يتا هُم في صلا الجر ِن ؤم الاين وأو بر 


ك 
الْمُشركين کائوا لا يصون مِن جنم حى کک 


ِد الْمَُثِرِينَ هُم الْمُقِلُونَ يوم الْقِيامَة. إلا مَنْ أَعطَاه اله حير 
«إِدٌ الْمَلاَنكة نر زل في انان الحات فتَذكر الأَمْرَ 

ِن الْمَلاَئكة لا تَذحْل بيا فيه الضورَفُ 

إد الْمتافِقين اليو شو مهم عَلى عَهڍ الي کګ کانوا بوم 
رن الْمَبَتَ ليذب پبْکاءِ ء الحي»؟ 

ِن الْمَيَت لَيعَدبُ ٻنکاء ألا 

ِد الْمَيَتَ بُعَذّبُ ببغْض بُکاءِ آهْلِه عَلَيّ»؟! 

رن المَيْتَ عاب ز في بره پبکاءِ آهله» 

أن الاس سَکوا في صِيَام ابي َه يوم عَرََةَء فَاَرسَلَٺ َيه 

رن النّاص فَذ صلا وَرَقذُواء نكم لن تَرَالُوا في صلا ما 

رن الاس قذ E‏ وٳکم لم الوا في صلا 


د الاس كانوا مَعَ التي 4 يَوْم الحُدَيبية مروا فِي طلا 
أن الاس کانوا يَتَحَرُوؤْنً بِهَدَاياهُم يو يوم عَايِشة› یعون بها 


ن الاس کائُوا يقُولود أكتر أو هُرَيرةً. وني كُنْتُ آرم 


أن الثاس بوا مع رشولِ اله # أزض تموة الجخر. 
عُمَرَ شلَم قبل عُمَرَء ويس كَدَلِكَ. 


SAE 


إن الئاس يدون أن ابن 
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(IIAV 40/۲1 


فهارس متن البخاري 


إل الاس يَصِيرُون يَؤْم القيامة جنا كَل آمو بع نها 

إد الاش ولون أك أو هير وَلَوْلا آيَانِ في کاب اله 

e 
ال 4# آکل عِندحا كفا ئم صلی ولم يئر‎ 


الي لوصا مين مَرين. 


أ 
ن 
أ 


ا 


د لبي 4 دعا ڀٳئءِ من اء اي بدح رَخرَاح فيه شُيءَ ِن 
أ الي 4# دَعا بقَدَح فيه ما قعل يديه وجه فيه 4» وَمَجٌَ 
الي 4 صَلى على أضحمة النجَاشي كبر عليه أزبعا 
ن الب ل كان ذا اف ا ا 

َد الي 4 كان اول ما قَيِم الْمَدِينَة رل عَلّى أَجُدَادِءِ 

د ابي 4 کان يكئ في حجري وأا حابص َم َرأ لمرن 
أن الي وَمَيِمُونَة گانا يلان من إِنَاءِ واج 
SS‏ 
أن الي 4# آئاه رغل وَذكرَان وغصية عَصَه 
أن الین # أن بيا َو كرا َع علي 


وَبَنُو لِخْيَانء 


ن اللي 4# اختَجَمَ وهو مُخرمُ› وَاخحْتَجَمَ وهو صَائِم. 

اَن آن الي 5ه اَذِن. 

أن التي ا زف الْقَضلء قَأَخْبر الْمَضل انه لَم يرل 

أن الي 4# أرِي وهو في مُعَوسه من ذِي الْحليفة في بَطنِ 
أن الي ب اشتشقّى صلی رَكعَتين» وَفَلَبَ رِدَاءَُ. 


أن ال ل اشَشقى ملب ردَاءَءٌ. 


ن الي #4 اشتفبل فُرصَتي الْجَبَل الَِي بيت وَين الْجَبلٍ 
أ د الب ل اشترى طَعَامَا من يَهُودي إلى أجل وَرَهَلَه درْعًا 
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ا ا ي 


أن الي # اشتری طعاما ِن يهود إلى أجل فَرَهََه درْعه. 
أن الب #ة اشترى طَعاما ِن يهوو إلى أجل وَرَهَنَهُ درعًا 
اَن الي 4 اشترى من يودي طَعَاما إلى أجل مغلم 

أن ابي 4# اشكرى مِنْ يهود طَعَامًا إلى أَجَلء › وَرَهَنَهٌ درْعه. 
أن اللي # اغتَكف مه بعص ائه وهي مُشَحَاصة تَرَى 

أن ال # أَغطَاءُ دیتاا يري به شا کاشتری لَه به اتی 
أن ابي # أعَار على بني الْمُضطلق وَهُم عَارُونَ 

أن ال # ام على فة نت حي بطريق خير لان آي 
أن الي ك أمَرَ برَكاة الَفِطر قبل خُروج الناس إلي اللاة. 
أن الي #5 مره أن يلم اب ليوب حى كعبت لني 4 
أن التي 4 أمَرَه أن روف عَايِسَةَ وَيُغمرَهَا من انْعِيم. 


آذ الي # مر أن يوم على بُذبب أن فيم بُذئه كلها 
أن التي 4# أمَرَمَا بقل الأَذرًاغ. 

أ الي 4# بعت أا بني عَدي من الأنصار إلى حير فأمره 
أ الي 4 بعت أَحا بني عدي من الأنصار إلى خر قاقر 
أن الي ل بَعَتَ جَيًا ومر عَليهم رجا فود تارا قال 
الي # بعت حال في سين داكي 

ن الي 4# بعت مادا إلى الَيمَنِ. 

أن الي 4# بعت ا بعت معَها أَحَاها عبد الؤحمَنِ فَأغمَرَها من العيم 
أن ابي # بعت وبع بمعاذ. 

ن أن ابي ¥ روج مَيمُونة وهو مُخرم. , 

أن الي 4# تَرَوَجَها وهي ئت ست سِنِينَء وَأَذخلّث عليه 
آن الي # ترَوجَها وَهْي بِنْتُ ست سِنِينّ؛ وى بها 

أن ابي #5 وقي وهو ابن ٿلاثِ وَسِيَينٌ. 

ِد ابي # جَلّس دات يؤم عَلى المنبر لشت 

أ ئي ## حرق نَل بي الضِبرء 

أن الي 4 حَلَق في حَجُة اوداع واش من أضحابي وَفَصرَ 
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فهارس مان البخاري 


e إلى آزیں ھٹڑ زا‎ N 


ن اللي 6 حَرَح إلى الْمُصَلّى يُصَلَي» وَأنه لما دعا 


َد الي ل حَرَح بالا يشكشقي لهم فَمَام قَدَعَا الله قاِماء 
أن الي 4 حَرَح في رَمَصَانَ مِنَ الْمَِينَة وَمَعَة عَسَرَهُ آلف 
َد الي 4 حَرَح يم الْخُميس في عَزْوَة توك وان يُجِبُ 
أن اسي ل حَرَج يَوْمَ الَفِطرء o‏ 
إن الي ي دحل يها يوم نح مَكة عسل و 

أن اي 4# َل عام انح يِن كداء أغلى مَكة.. 

ا الي # دل عام الح من ڌا وَخَرَج مِن كا 

أ الي #4 َل مَكة عام اشع وَعَلّى رأ المعْفر. 

ن الب ل حل مک ب يوم انع وَعَلى زاش اله 

اَن الي و ری رَجُلا يوق بدَنةَ مال «ازكبها» 

انالبي 4 رای رجلا طوف بالكغبة بزمام أذ عبر فَمَعه. 
أن الي # رَأى رَجُلاً طوف بالكغبة زعام أؤ عبر فَقَعطعه. 
أن التي و رَأى عَلَى عَْدِ الوَخمَنِ بن عَوف أت رة 
أن الي بك رَحُّص في العَرَايا خرصا 

ن الي 4# رخص في بيع العَرَايا في حَمسَة اؤ ا 

أ ابي 4 رخص لعب الحم ن عزف والرتثر في فيص 
ِن الٽبي 4 رخص لَهْن. 

ن الي ل ساب بين َيل التي لَم تضم وَكانَ مدا 
أن الي ل سج بالئجي وَسجَد مع مسلون وَالْمُشرك ن 
ن الي کڈ شج حئی کان بڪیل إبه أله ضع َي ولم 
إن الي 4# صف بهم بالمصلى, ء كبر عليه ربعا 

اَن ابي ل لى الَهْرَ ‏ بالْمَدِيتة أَرْبَعًاء وَصَلًى الْعَضرَ بي 
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الع رع ان الجن 


أ ايى 4# لى لر والقضى المت الاه غ رَقََ 
أن الي ب لى بأضحابه في الْخُوْفِ في عَرْوَةٍ الشابعة 

أ اقبي كه صلى بالمدبة افر أزبته والعضر بذي اة 
ن لبي 4# صلى بالمديئة صبا ماني الظَهْرَ اضر 

أ ابي # صلى بهم اهر نام في الؤكعتين الاين 

أن الي # صلی بهم اطا وَين َيه عة الظَهُرَ دكين 
اد ای #6 صلی پهن في شف الشُمیں أزبع كعات في 
ُن التب ل صلی حب ا الصغيرُ الَِي دُونْ الح 
أذ الي # صلى عَلى أضحمة التجاضي فكبر أزبنا. 

أن الي 4 صلی في توب وَاجِڊِ قذ حالف ب ِن طْرَفَْهِ. 


أ الي 4# صلی يزم ال لعِيدِ رَعَتينِء لم يُصَلٍ فَبلَهَا 

أ فيي #6 صلى بم لطر زكتير. م صل بها َل عدا 
أن التي 4# ضرَبَ في الْحُمر الْجريدِ والبعال» وجل بُو بكر 
أ الي # عرص عَلى َم المي فأرغواء ار أن ينهم 
أن لبي 4 عَرَصَة يوم اح وهو ابن أرْبَعَ عَشرَةَ 

آ الي 4# عَرا شع عضر غَزوة وَأ ڪچ بد ما اجر 
أن اللي EE:‏ لوغ «الْهُوَيْی» 

د الي 4 فام بدا باشلا فم طب الثاص بغ لما ر 
أن التب ل تل ب هويا ِجَارِية لها عَلّى أوضًاح لَها. 

آد اي 4 َم مك دعا غفمان بن طَلْحة فح الباب 
ا الي # قرا شورة اللجم قَسَجَد بها فما بهي خد مِنَ الْمَوم 
ن اللي 4# قَصَى أن اليَمِينَ عَلَى الْمُذْعَى عَلَيهِ. 

أ الي ة قضى باليوين على ادى عَل. 

أ الي ا فطع انين ولم ينهم > حٌى مانوا. 
E‏ 
أن الي # کان إذا أو ّى فِرَاشه كل ليه جَمَعَ ميه 

أن التیی یو کان ذا خرب ع آم کو کاب ارت ا 
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فھارس متن البخاري 


أن الي #5 كان ِا صلم يمك في مکانه يييرا. 
SR‏ وَإلاً 


اد الین ب گان إ رذ ظافف ات ال الأَرلّ بحت تة 
ا الل 4 كان إِذا عَرا بنا 


ن اني ل كان إا قَام لِلكَهَجُدِ مِنَ اللَيْل يَسُوض فاه بالصَوَاك. 


ن اتن ل كان إذا قُدِم من سَفُرٍ صحى دحل الْمَشجد 

أن الي 4# كان إِذَا قَدِمَ مِنْ سَمَر فنَظَرَ إلى جُدُرَاتِ الْمَدِية 
ن الي ڪه كان ترك الْحَرَبة فُدَامَه يوم الفِطر والٌخر ت 

أن الي #4 كان حَانَمه من فة وكا فة منة. 

أن الي 4 كان عند بَغْضٍ نسائ فَأرْسَلّث إخدى مهات 

ا الي # کان في سَفرِ را في الِشَاء في خدَى الرَكعتينِ 
الي # كان في سَفَر قمر في الِسَاءِ في دى الرَكعينِ 


أن الي #5 كان لا َع ربعا قبل الظَهْر وَرَكعَتين قبل العَدَاة. 


ن الت َل كان لا يَرْدٌ الطْيبَ. 

إد التي 3 كان لا يلي هذه الساعَة إلا مَذِهِ الضلا 

أن التي 8 كان لَه حصيو شط بهار وتختجوة بالَيلٍ 
اَن الي # كان بتي اء مشار اكا 

أن الي 4# كان بيع حل بني اللّضِير وخيش لأَهْلِه فُوتَ 
أن الي 3# کان تمش نلا 

أ الي # كان يَجمَع بين الؤجُلين من لى أحي. 

أن الس 4# کان يُحَدّتٌُ حَيِيًا لو عَدَه الْعَادُ لأخصاة. 

أن الي 4# کان پُركڙ لَه الْحربة فيضي ليها 

د التي ڈ کان دل شُغْر وَكان الْمُشرٍكُون يَمْرْفُونَ 
أن الي 4# كان يُصَلَّي الثَطَوْعَ وَهْوَ راكب في غير القَبلّة. 
أن التي يھ گان بُصلي رکعتينء فان كنت مُشتَبقَظةَ حدَني 
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أن الي #4 كان بصي صجدئين حَفيفينِ بعد ما يطلغ الق 


أن الي 4# كان بُصلْي على رَاجليه تخو الْمَشرق فِا راد أن 


أن الي ك كان يُصَلّي وَعَايسة ة مُغكرضة بيه وَبَيِنَ الْقَبِلَة عَلّى 
ان التي 4 کان يُصَجَي بكبَين ملين ارين 

أن التي #4 کان صرب شعرۀ منکييه. 

أ الي 4# كان طوف عَلّى نسائ في ليلو وَاجِدَة وله نع 
أن الي #6 كان يطول في الرَكعة الأولّى من لاء الظَهرِء 

أن الي 4# كان يتك الْعَْر الأوَاخرَ مِن رَمَضَانَ 

أن الي 4# کان لها خو صائم» 

E E‏ يرا بأ الكاب وسور مَعَهَا في الؤكعتينِ 
اَن الب 44 كان يقرا ذ في الظَهرٍ في الأَوليين بام الاب 

أن الي ل كان يَنْحَرَ أو يَذْبَح بالْمْضلى 

د الي # گان رل بذِي وى وَييت حى ُضبح» يلي 
أن الي # كان يثرلُ تحت سَرَحَة ضَحْمَةٍ دون الروَيئة عَنْ 
أن اي # کان يثرل في اميل ِي في اي مر الظَهرانِ 
أن لبي َة كان ينمت عَلَى تسه في الْمَرَضٍ الَذِي مَاتَ 

ن اللي ك كان ينف على تفه في مَرَضِه الذي فص 

أن التي #4 لاعَنَ بي رَجُل وافرأيوء فُانتى من وَلَهاء 


ن الئبي ڪل لبت مَك عَشْرَ سِيينَ يرل عليه امزآ وَبالْمَدِيَة 


ِن الئِيّ 4 لَعَنَ من قعل هَڌاء (نَصُوا دَجَاجَةَ) 

أن الي ٤ڈ‏ لقي ريد ن عرو بن قيلي بأشمَل بح فيل 

أن الي تة لم يذل بيتها إلا صلاهُما. 

ن التي 3 لَم يكن بَطْنٌ مِنْ فُرَبِش 

إن ائي 4 لَم ن بَطْنَ مِن فرش إلا ان له فيهم قراب . 

أن ابي 4 لَم يكن ب يرك في بيه شَيئًا فيه تَصَالِيبُ إلا نَقَصَهُ 

أ الي # لا جاء إلى كه َل ين أغلذكا وخر ين ٠‏ 

أن التي لا مر وَهْوَ يَطُوف بالكغبة ينان يَمُود إنسَانًا بخرَامَة 
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فهارس متن البخاري 


FE 


اي # تى جغفرا ڙنا قبل ن ييءَ خپرهُم» وڪيا 
ِد ال ک4 هى عا ڦذ عَلِمْتِ ء من الهجْرَة قله لا جل 
أذ الي # هى عَنٍ امال الضماء وَأ يختيي 

آن ال 4 هى عَنِ الصلاة بعد البح > حى نضرق الشُمْش» 
إن التي 4 هى عَنٍ الْمُنْعَة وَعَن لُحُوم الْحُمْر الأَهْليِة 

أ الي ل هى عَنِ المرابكة 

ا الي # هى عَن بيع مر الگغر حى زهو 

ِن الٿيّ # هى عن تَمَنِ الم وَمَنِ الكڵب» 

إِدَ ئي # هى عَن تَمَنِ الذّم» وَنَمَنِ الكلڵبء 

أن النبي 4# نى عَنْ فَثْلٍ نان البيُوتِ ت فَأَمُسَك عَنْهَا. 

ن التي ل هى عَن َل نان الوت مسك عَنْها. 

أن ابي هى عَن كراء الَْرارع. 
E‏ 

أن التي ل ھی عن اُہیں الْحُرِیر إلا مَکدّاء صف لا ال 
ن الي 45 وأا بكر وَغمَرَ انوا يحون الضلاة بالْحَمْدُ له 
د الي 4# وضع صرئا في جره ڪيه » بال عَلَيهِ دعا ِمَاءِ 
أن الي 4# وَفٌت لأَهلٍ الْمَِيئة ذا الْحُلَيمّ وَلأَهْلِ السام 
أ ِي 4# وَفُت لال الَْدِية ذا الحليفةء لهل اَم 
أن الي 4# وَقّت لال الْمَدِينَة د ذا الْحلَيمة 

ِد ابي # وُت لأَهْلِ الْمَدِيئة دا الْحليفة ولاه السام 
أن التي ک4 يزم فنع مکة اغتسل في يتا صلی تَمَانِ كعات 
ِد لذ لا يدم شيا ولا يۇخ وَإِنمَا بُشَخْرح بالئّذر 
ال 
الگا في الْجَاهِلٍة گا عَلّى أز بَعَة أنْحَاء 

أن الْيهُْودَ توا التي ل قَقَالُوا السام َلَيك. e‏ 
ِد الهو ذا صلَّمُوا على أَحَيكُم إِنْما ولون سام عَلَيْكّ 

ن یهو جائوا لي ا # وجل متهم وافرأو زنا . 

أن الْيَهُود جَاءُوا إلى اللي 4 برَجُلِ رافراة راء قمر بھما 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


أن اليهوة دَخَلُوا على الث # الوا السام عَلَيك. َعنهم. 
رد ليهو وَالتَصَارَى لا يَضْبْةُ بضغو فَالِفوځم» 

إن الهو والأصاری لا يَضبفود فَحَالفُوحُم» 

«إن ٤‏ آهل ما تَدَاوَيُم به الحجامة وَالقَفنط البَخْريّ» 

نراه جام این 6 ركو وة فيا عابتا 

ث اة بحجرء قشل اللبئى ل عَنْ ل¿ ذلك 

أن امرَأة رث في غَزوة الح تي بها ر سول اله ا ٤‏ ٿم مر 
أن اقرا سَودَاءَ جَاءَٺ» فَرَعَمَتُ آنا أ أَرْضعَنْهُمَاء 


أن امرَأةٌ ذَبَحَث > 


س ا 


ن امرآة اث في بَطْنْء ُصَلّى عَلَيها اللي 4 نمام 
ا 
أن رأة من حَثْعَمَ اشتفَٺ ا ي حَجًة الداع 
أن امرأة ِن َعَم عام حَجة اوداع 

ل شرآ زج ني نفس ئاز انه قارا انكر 
آد امرأتينِ زعت إختاهما الأخرى بحجر فرحث جيتهاء 
ا e‏ مث إخداهُما الأخرى قَطْرَحَتْ 
a‏ يفراً (وَالْمُرسلاًتِ عُرفا). 


C'« E 


ca ar 


د ام سمه أرنه شعر الي ## أخمر. 

ا م شلیی گائث تبط ِن # طعا يقل عنما عَلَى ديك 
دن آي تي الأ كالشعَرَة البيْصَاءِ فِي التُؤر الآشرَي» 

د متي يُذعَؤنَ يوم الْقِيامَة عُرّا مُحَجُلينَ من آثار الْوضويء 
د ااا انوا ڪون ٻالوخي في عه رول ال کف 

د شابن ييي كرا تع عفرن بكرو عو , 

د َل الإشلام لا يبود وَإِد أل الْجَاهلية اوا بسيو 

رد آهل الْجَئة ليكراءؤد اعرف في اة كما اؤ 

ِد آهل الْجَة يكرا ُو آهل امرف من قهن كما 

أن ن أَهْل الْمَِينَة الوا عن امرأةٍ اقث ثم حاضث. 


ےسpا سے ااسے‎ LEE 


n 


ٍ 


۹۱ 


(۹۳%( ۸ 
(0۸44) ۲۸ 
(FEY) ORE/14 
(0747) FA/Y 
(YVV ) 41/۹ 
(o0€) tof 
(TEA) o17 


(OY) TA/\ E 


(YY) 1t /o 
(O1۸) o /Yo 
(6۳۹۹4( ۱ 

(Aor) 1۲ 
(* 16) 1۸ 
(0704) o t/YV 
(4°) foV/1 

(VY) V/V 
(0۳۸4) 1/1 
(VYON) YEA/YY 
(0۸4۸) 1/۸ 
(TYA) T/۹ 

(10۲۹4) YAY‘ 

OTD </6 
(TEY) A/17 
(VAT Yto/rY 
(Vo) OAT» 

(1000) 4/ ° 
(01) 4 
“¥ 0۸) ۸A۲ 


فهارس متن البخاري 


م 


ن أل مَكةٌ الوا ا رشول ال کل أن رهم آي قَأرَاهُم الِْمَاقٌ 
أن أل مَك اوا رشو اله 4# أن ُرَم آي فَارَاهُم الْقَمَرَ 

أن خلال رَشول الله و مِنْ ذِي الْحُلَيمَة جين اشوث به 

ِن هون هَل انار عَذَابًا َم الْقيامة رَجُل عَلَى أَحْمَص 

ِد هود أل الا عَلَابا َؤ وم الْقَيامَة لَرَجُلَ نوضع في 

ِد اوليك إا كان فيهم الرَجُلُ الصَالِحُ فُمَاتَ بوا عَلَّى قَبْرهِ 

ر وليك إا كان فبهم الرَجُل الالح فما بؤا على فبر 


ِن ول جُمُعَة جُيَعَث بعد جُمُعَة في مشج رول اله 4 
ِد أل زُمْرَة يَذخُلُود الْجَنةَ عَلّى ضورة الْقَمر لي الذر 


r 
e 


أن اول شَيء بدا بهِ جين قَدِمَ الوصا تم طَافء 


ِد آل قسامة كائث في الْجَاملية يئا بني ماشي 

ِد أو ما يدا په في ؤمتا َا ان تُصليء » ثم تَوْجع فَلْحَرَ 
آؤل ما ٿبڌا به في يؤيتا ڌا لي تم تزجع فتلْر 

ِد ُو ا يدا في يؤيتا ها ان ُصَلَيء E‏ 
ِد آل ما بدا ِن ؤمتا ها أن نُصَلّيء > ثم تزجع فََلْحَرَ٬‏ 
ِد أل ما نڌ من يوتا هدا ا تُصلي٬‏ ثم تزجع فََنْحَرَ 
ِد ؤل ٿُشکيتا في ؤمتا هذا أن بدا بالشلاًة ثم تزجع فَْحَر 
أ ما تخل بيعٺ قذ ايرث لم بكر اثر َالتَمَر لِلَذِي 

ِن بالْمييتة آفواما ما زم يميا ولا َعم ايا إلا كائوا 
ِن بعكم فما يَُونُون ولا يۇتمئون› وَيَشهدون وَل 

غص أمَهاتِ الْمُؤْبينَ اغَكَفّث وهي مُشتحاصة. 

اَن بعص بي عَيِدِ الله قال لَه لو أَقَمْت. 

ِن بلالا بوذن بء فكوا وَاشرَبُوا حٌى ٦‏ يُوذْنْ» 

د بلالا بون بای فكوا واشربوا حئی يتاي ابن أ مکثوم 
ِن بلالا بوذن َء َكُلُوا وَاشرَبُوا حكَى بوذن ابن اَم مَکنُوم» 


۹۲ 


(¥0۹4 
ITV) 1۹/1 ° 
(ATA) oY ° 
(۱0۷ 0( ۱ 
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(RAY) £T1/۷ 
(YTYV) TV14 
“4 116( ۱ 
(I0 

(TAEO) ETTIY 
)41۸( ۸ 
(o00) oT 
(470) 4/۸ 
)40۱( ۸ 
(00°) T/T 
AYY IT1/۸ 
(YT) ort 
(EY) 3/1 
(01) oV 
(11) r/o 
OA°A) YAT 
(lo) oro 
CUYV) o1 


CEY TTY 


7 سے س س س سی سے 


دتا بر الوليدء شا بء عن مُحَمْدٍ بن المُنكير قالّ: سَمعْتُ 
رول اله 4 يوني وأا ريض لا أغقل» رفا 


آتي برقم )٤0۷۷(‏ باب : قوله : یی آله ن أررطة. 

) سیاتي برقم (1۷۲۲۳) باب: وقول اه تعالی: زیی کله ج وکر 

) سيأتي برقم )٠10۱(‏ باب: عيادة المغم علبه. 

() سیاتي برقم (۷۳۰۹) باب: ما کان النبي هة يسال مما لم ينزل عليه الوحي.. 

(۵) اصحيح مسلم» )۱١1١(‏ كتاب: الفرائض» باب: ميراث الكلالة» «سنن آبي 
دود 04۸0ء تن الترملي» )۲١۹١(‏ «السنن الكبرئ» للتساتي 14/4 
سنن این ماجهه 0۷۲۸0 


الموضح شرح الخاسع الح 


ِن بلالا يوذ بلَيْلء كوا واشربُوا حى يود ان ام مکثوم» 
ِن ڀلالاً ادي ڀليليء فكوا واشرَپُوا حى پاڍي ابن آم كوم 
ِن لالا اي بلَيلء > فكوا واشریُوا حى يتاي ابن ام مكنم 
ِد ني إٍشرائیل کان إذا شوق فوم انشریف فرگوه 

ِن بني الْمُعيرَة اضتانوا في اَن ينح علي انهم > فلا آذَنْ» 
دن بني هِشًام بن الْمُغيرَة ة اشتأذَنّوا في أن يكوا اهم 

ِن بين يدي الساعَة َة أياما برقع فيها الم يرل فيها الْجَهلء 
رن بَيْنَ يدي السَاعَة عَة لأَبامًا زل فبا الْجَهلء ويرف 

ِن بين يَدّي السَاءَة َة لأياما يرل فيها الجَهْلء > وَيرْفَعٌ 

«ِن ٿَلائة في بني ٳِشرَائيل برص افرع وَأغمی بَدَا له 


رد لا في بني إشرائيل ارا اله أن كلهم بعت ملكا 
أن جَارِيةٌ لكب تَرَعَى عَتَما لَه بالْجُبَيل الَذِي 
ن جَارية لكب کائث عى عنما لم > مها 


أ ارا لهم کاٹ ری عتما بعلم دأبصرت ب 
ِن جريل عليه الشلام تادان قال إن اله قا 

«ِنْ جبريل كان يُعَارضني الْرآن كَل سَنَة مره وله رصني 
دن جبريل برك الشلا» 

ن حُذَيِنَةَ ” 6 ِن الْيمَانِ فلم على عَْمَادء وَکَانَ يُعَازي اَل السام 


رة حَمًا عَلّى اله ن لا رفع سيا من الذُنيا إلا وضع 
SS‏ 
رن حل آحڍكم جم في بَطْن امه أَبَمِينَ يما وَأرْبَعِينْ 
إن خیار کم أحَاسنكم آخلاقًا» 

دان جيار كم اسه خسنکم قَضاءٌ» 

ن جاركم اخس خسنکم ضا 


ء۶ 


ِن خير دُور الأنصار دار ني النَجًار» ثي عَبِدِ ي الأشهَلء 


۹۲۳ 


CYT) FIY/T 

(TY *) 0۹/1 
(VYEA) VE t/FY 
(FVTT) FTVIY ° 
(0۷۸) 10 
(O) 1/0 
(VE) TAVIYY 
(YY) YAVIYY 
(VY) YAV/YY 
(ETE) 14/114 
(UloY) YVTIY 


(00۹) 4/۲7 
(000) tof 


(00°) A/T 
(VTA) YYYI/YY 
(IYE) Vol ° 
(Yor) A۹ 
(OQAV) Y/Y € 
(10۰1) OATIY4 
(EY) 1/17 
(YY) 1۷ 
YVYY 

(Vto) TIYIY 
(Veo) Yo f۸ 


(Yo) \Vt/ 1o 
(YAY) 10/10 
(V4) YAAN/Y * 


فهارس مان البخاري 


أن حَياطًا دعا التي 4# ِطَعَام صتَعهء فَذَهَبِتُ مَعَ اني ل 

إل ياعا دعا رشو اله كك إععام صك حبك مغ رشو 

إن حياط دعا رَشول اله 4 لِطْعَام ضع قَدَحَبتُ مَع رول 

إن اطا دعا رول اله 4 لِطْعَام صَعَه؛ 

ا دود عَلَبْه ي الشلام کان لا اگل إلا من ن عَمَل يَلِِ» 

رد ذلك لا جل لي» 

ذلك لا جل لي» 

«ِنٌ ذلك لا جل لي» 

إن رِجَالاً مِنْ أضحَاب رَشول الله 4 انوا يَرَؤْن الرؤيا 

أن رجالا مِنَ الاين على عَهْدِ رَشول اله ل كان إذّا َرَج 

eS 
جلا آتی النبي 4 قال نه اخترق‎ 


1 اڈ ی وشو اف # قال إت أريث الل 
ن رجلا ئی رشو ال 4 قال إن رايت الله 
َو رَجُلا أ لم ثم هود فَأنّى معاد .. لا آجإش حى أله 


أن رَخلا أضات من رأة فة اتی الت ل ابر 

E 
جلا اطْلََ في بيت الي ك فَسدة إليه مشقصا.‎ 

ا را ن ھی شیر ای کے قم زل ای کد 


أن رَجُلاً اطْلَعَ ِن جُخر في دار الي ك 

أ رَجُلاً أغتَی عَبْدًا لَه ليس لَه مال عير فَرَدَهُ الل ك 
ن جل ام عة في الشوق قحف يها آذ أغطّى 

أن رَجُلا أقَام سِلْعَةَ وَهُو في الشُوق فَحَلَفَ بال 

ر رَجُلاً حَصَرَة الْمَوْتُء فَلَمُا يِس مِنَ الْحَاة وصى أهْلَُّ 
إل رَجُلاً حَصَرَه الْمَوْتُء لما أيس مِىَ الْحَياةٍ أوضى ْلَه 
أن رَجُلا رى كلا كل الَرى من الْعَطَّشء َاَحَد الوْجُل حُمَهُ 
أ رجلا کا إلى التب ل هَلاَك الْمَالٍ وَجَهْدَ الْمِيال هُدَعَا 
رجلا عص يڌ رَجُل» اندر ته َاَهْدَرََا ابو بر . 
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التوضيح لشرح الجامع الصحج 


ا EC‏ أي اقث مها انها لو عَائِشة ۰ (۱۳۸۸( 
اَن رجلا جلا ام في رمن الي #4 يرا د من الشحر رقفل هُرَ اله اَن ۸/۲۲ )٥٩۱٤(‏ 
النْعْمَان 

رد رجلا كاد فين كان فلكم تة الل ليفبض روح حُذَيْمَةً OA/۱14‏ )€01( 
ران ر ر عَسَه الله مال TT‏ أبو سعيد (TEVA) T/4‏ 
اَن رَجُلا گات لَه ت ية نَكَحَهًا وان لھا عَذْق وَكَان بسكا عَائِشة 144/۲۲ (toVT)‏ 
د رجلا مر في اشد بأشهم قذ تى تضولهه ابر أن جار (V*V€) TV/rY‏ 
ن رجلا ین اشام ئی رول ال 4 فُحَدنه انەد زى جار ۱ ٤(‏ 1۸1( 
إل رَجُلاً مِنَ الأغراب آتی. .ادل اله إلا قَصَيْتَ ِي بكئاب بُو هُرَيْرَةَ 11۷ CYVYE)‏ 

أن رَجُلا ِن الأنصارِ . .. رايت رجلا وَجَد مع افرَأبهِ رجلا سهل (VID 0۰1/Y‏ 


أن رجلا من الأنصار قَذَف امُرَأنّة ته فَاَحْلَمَهُما الت ك ثم فرق ابن عمر (or) too‏ 
أن رَجُلا ِن أَهْلٍ الْجَكَةَ شاد رَه به في ارزع مال لَه الت أبو هُرَيْرَةَ 1/110 (6A)‏ 


راد رَجُلاً من أَهْلِ الْجَكَةَ اشتَاأدَنَ رَه ذ في الرَزع فقَالْ بو هُرَيْرَة ٤۸٥/۳۳ ٠‏ (۷۵۱۹) 

أ رجلا من بني إشرايل حا بص بني إشرَائيلء بُو هُرَيْرَة  )۱٤۹۸( 0٩۹۳/۱۰‏ 

أن رَجُلا يُذْعَی خذاما أنْكَّح ابن له خَْساءَ fo‏ )01۳4( 

ا رَجُليْن اختَصَمَا ات البن ل آبو هُرَيْرَةَ  ٦٤٦/۳۲‏ (۷۲۰۸» 

1 وَرَهْدَ بن 04( YYA/*‏ 

CUYE TITTY) خالِد‎ 

ن جين ڪرجا ين ٺڍ اي ڪھ في َيل شظلعة وا ُو اش 1° (Ao)‏ 
أن د ين ين حاب الي ک4 رجا ين علد اي 4 في ت 1۸/0 )410( 

آ2 ِن ِن آضحَاب ایی # خرجا من جنر الي که اش (ITA) YYr/Y*‏ 
أ شول اله کڈ کل کف ساق م صلی و ضا ان عباس ۳٦۱/۲‏ (۲۰۷) 
0 سول الله ل بعت ابه رجا وار أن بذ إل ائن عباس ۲۹۱/۳ )٠٤(‏ 


د رول الله ا حَرَج وَمَعَهُ بلالء فظن أنه لَم يشيع لاء ابن عباس )٩۸( ٤۷۸/۳۲‏ 
رَشولً ال ک4 شرب لاء قَمَضمص وَقال رن له قَسمًا» ابن عباس ۳۷۰/۲ (۲۱۱) 
آذ زشول اله صلی إلى بيت المَفْدس سه عَشَرَ هرا البَرَاءِ (EEA £V/YY‏ 
أ رَشولً ال 4 كان إذا طَاق في الحَعٍ أو العُفرّة َل ما ان عَمَر ۱[ (1I Y9‏ 
اَن رول اله 4 لا حَلَى راه كَانَ أبُو طَلْحَة اول من أَحَدَ ان (AVY) T/6‏ 


فهارس متن البخاري 


أن رول اله 4 إنَحَذٌ حَاتَما ِن ذَحّب» وَجَعل فَصه 

أن رَشولَ اله 3 تي ليله آشري به بايلياءَ بقَدَحَين من حمر 
أن رول ال ب تی مَولى لَه حَياطًاء تي پاي قعل ياه 
أن رَسولّ اله 4 اختجم بلي جَمَل مِنْ طريق مَکهَ 

أن رول الله 4 اخكجم في رَأيه. 

أن رشو اله 3 احَجم وغو مُخرم في أيه ِن َي 
أن رول الله و أَخَذََا مِنْ مَجُوس هَجَر. 


RT 
أ سول الله با ع غق صَفيًةء وَنَرَوَجَهَاء وَجَعَل عِنْقَها صَدَاقَهاء‎ 
ر شول اله #4 أغق صفية وَجَعل عِثقها صداقها.‎ 

ن رول اله ب أغطّى ت خيب الْيَهُود عَلَى أن يَعمَلُومًا 

شر ا آل بز وم المح مِنْ أغلًی مَك عَلَى رجاه 
آن رشو ا افبل بوم الع من لی مَك على رَاجلوء 
اَن ر سول ال و أمَرَ مَل الكلاب. 
ا 
أن رول اله غل مى عليه لا كوي الْقَاءِدُونَ 

أن رول اله 4ة اح بالَْطْحاءِ بي الْحليفة صلی بها 

أن رول اله و انما ّى كَْمَينِ أَفُرََيْنٍ لين ليها 
أن رَسولّ اله 4 عت ت بکگابه إلى کِشرَی مَعَ عَبِْ اله 
ن رول اله 4 بَعَتَّ بککابد إل ری ا أن قم 

د رشو ال که بَعَتٌ کاب إلى کشریء فام اند َذفَعَةٌ 
ن رول الله و بعت سَرية فيها عَندُ اله قبل جب 


ي القاعدُون 


أن رشو الء ل ؤي وغو ابن لا وَسين. 
ن رَسُولّ ال ل جَاء إلى الَمًاية فاشتشقى 
أن رشو اله کل جَاءَة جا فَقَالّ الت الْحُمُر. فُسكّت» 
أن رول ال که جَعَل لِلْمرّس سَهْمَيْنِ ولصاجبه سهما.. 
أن رول الله 4 جَمَع في حَجة الْوَدَاع الْمَغْربَ وَالْمِشَاءَ 
ن رول اله 4 حح على رَحل وَكائّث رمه 


ا 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيع 

ن رشو اله # حرق تخل بني اير قط وهي البوبري 

أ رول الله ل جين تفي جي يز جبرَة. 

أن رول الله 4 حَرَج إلى مَكة في رَمَضانء ضام خی 

أ رول الله 4 حَرَح مُغكمراء قحال كُمَار فَرَيْش بيه وَين 

ن رشول ال 4 حرج مُخئوراء فَحَال كار فر بيه وَين 

ن رول ال 4 حل الكغبة وَأسَامَة» وَبلاَلّ» وَعَتْمَانُ 

أن رشو اله # دحل عام الغ وَعَلى رَأه امقر 

e 
سول اله 4 ذَكَرَ أن يَعْكَكف الْعَضرَ الأَواخر‎ 

RT 

أن رول اله ل رَآه وَقَمْلَه يَسَمَطٌ عَلَّى وَجْههِ 


ا رول اله کھ رای رجلا شوق بدن قال لَه «ازکبها» 
د رول اله ل رَأى في جتار الْقبلَة مُحَاطً ا أو بُصَاًا أو 
أن رشو اله 4 رخص بعد ذلك في بيع الْعرئة بالطب 
أن رَشولً اله # رَحُص في العَرايا أذ اع خرصا 


® 


إن رول الله 3 رخص لَهْنّ. (نفر الحائض) 

ن رول الله 4 رَِبَ على جما على إكافِ عليه ية 
ن رَشولً اله ب رَِبَ على جمار عَلّى إكاف عليه قَطبمةٌ 
ن رشول اله رَكِبَ عَلّى جِمار على فَصِيفة دكي 

ًن رشو انه # زار أل تيج في الأنصار قطي ندم 
ن رَسول الله له ساب e‏ 


o 


ان رشو اله صف بهم في الى صلی عَلَيهِ يه 
أن رول اله ل صَلى الظَهْرَ حَمساء u‏ 
أ شو ال 4 صلى الْعَضر وَالشمش في حُجرَتهاء لم بِظهَرٍ 
رول الله ل صلی بإخدّى الطافتين وَالطَابِمَةً الأخرى 

أذ رول اله صلى على التجاشي» كنت في الب لاني 
ا شولً الله و صلى وَذَلِكّ في رَمَصَاد. 


ل ر 
ل 


ابن عَمَر 
عَاِشة 
ابن عباس 
ابن عَمَر 
ابن عَمَر 
ابن عَمَر 
نس 

ابن عَمَر 
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فهارس متن البخاري 


إن رول اله 4 صلی يَوْم الخ تع حَطَّبَ قمر من َب 
رشو ان # طاق بیت وغو على بیو لما ئ على 
أن رشو اله # عرصة ؤم أحب وهو ان زع عة من 
ا رَشول و عَزْوَةَ E‏ 


أ رشول ال رض ركا لطر صاعا من تفر أو ضَاعًا 
َد رول اله ل في بَعْضِ أبامه الي لقي فيها اننظ 
إن رول اله 4 في بض أيامه الي لقي فيها الْعَدُو 
أن رول اله ل فام في صلةٍ الظهر وَعَلَيهِ جُلُوشء 


ِد ر شول اله ك فام مِنِ انين 


بالطو لم م 


pa e 


ن رول اله 4 فَرَأً (فهل من مُدّك) معْلَ قَرَاءَة الْعَامَة. 


زشول ال قمع في ب جي مه لا دراهِم. 
أن رول الله ك كان إا أخَڏّ مَضَجَعَة نَم في يديه 


ا مار 


أن رَشول اله 4# کان ذا اتکی نُك عَلّى تفي بالْمُعوَدَاتِ 
أن رَشول الله ل کان دا اشَکی ر يقرأ على تسه بالْمُعرَدَاتِ 
آل رشو الله # كان إا اغتكف امود إلشبح وبا الشنخ 
اَن رَسول الله ا كان إا خَرَج إلى مَك بُصلي في مشج 
ن رول اه 4# كا ذا َرَج يزم اليد مر لزب وضع 
أن رول اله 4 كان إذّا رَمَى الْجَمْرَة الي تَلي 

أن رشو اله کان إا صلم صلم لاء وَإِدَا تَكَلُم بكلمَةٍ 
أ رَشول اله 4 کان لا رقع َيه في سىء ِن دُغائه 

إن رَسول اله ل كان مر الْمُوَذّنَ إا گائث لَيلَةَ دات 


أن رول اله ل كان يجْمع بين ماين الضلاتين في السفر. 


2 a 
e اوک ا‎ 


وو 6 eof fot RTA Tt a f‏ 
ن رَشول الله َه قد أنزل عليه اللْيلةَ قر آن» وَفَد أمرَ أن يَستَمَبل 


کک في جنیر e‏ 


۹۸ 


(AE) I6۸ 
(ITY) E11 
(TIT) T/1 
(fTVo) 2/1 
(oI) ATI 
(0€) 1/1۹ 

(410) AEA 
(E) A1۸ 
OTT )1/4 


(o) ۸/۹ 


(6°) €*۸/o 
(FEY) ۲4/1۹4 
(14°4۹) ۱ 
COATT) Y/1 
(1۷4°) 10/۱ 
(T14) T/4 
(66۳ ۹( ۱ 
(01) °۴ 
(11۸) 0۹/1 
(0۷44) 1/۲ 
(64) T/1 
(Yo) 14/1۲ 
(IYE) A۹4 
(٥٦۵ ( ۱/۲۹ 

(CTD EVY/1 


(0۱1۰( ۸ 


انوضيئ لشرح اطامع الصحيع 


رول اله 4 كان يرج مِنْ طريق السَجَرَةٍ وَيذخُلّ 
رَسول اله ل كان بُذركه افر وَهُوَ جُنبْ 
اله 4# كان بُذركة الْقَجْر وَهُوَ جُئْبْ 
سول اله چ كان يَرُورُه راما وَمَاشيا.(قباء) 
رول الله و کان بسح عَلَّى ظَهْرِ رَاجِايَهِ حَيْثُ کان 
رول الله له كان يَشتَأذِنُ في يوم المَرأَة من 

ر وان الْمُشْركُونً 

سول الله 4 كان يُصَلّي إٍخدَى عَشْرَةَ رَكْعَةء كائث ِلك 
شرل ن ۵5# بعلي خت E‏ 


£ 
ن 

e CGC: C'w ا‎ C's C'« C'8 

اوک امک امک امک امک امک امک امک امت 


ا 


ن کے ا اا ا 
أن ر شول الله ل كان يُصَلَي الْعَضرَ » والشمش في حجر حُجْرَتها 
أن شولً اله 4 كان بلي جالشا ففرا َو جًاإشء » ذا بي 
أن رَشولّ اله ل كان يلي في الأضحى وَالِطرء تم َحْطْبُ 
َر شو اله 3 كان صي قبل الظهر كين وا 
N BE‏ 
أن رول الله ل كان يُصلّي وَهْي بيت وَبَِنَ الْقبِلَة عَلّى فراش 
أن رول اله 4 كان يَكْرَهُ النوْمَ قبل الِْسَاءِ وَالْحَدِيت بَعْدَهًا. 
أن رول اله 4 كان يمجن مَنْ هَاجَر إِلَيهِ مِنَ الْمُوْمَاتِ بِهَلِءِ 
ن رَشول اله ي كان يمجن مَنْ َاجَرَ مَِ الْمُؤْمَِاتِ 


3 


رول اله 4 كان يَمَْحهُنٌ وَيَلَعتا أنه لعا أنرَل الله تَعَالى. 
I E‏ 
شول اله ل كان يمل بَغْض مَنْ يَبْحَُّ من السرَاتا 
شول الله ئ كان يقل مَعَهُمْ الْحجَارَة لِلْكَغبة وَعَلَّه رار 
ر اله ئ َب إلى قَيْصَرَ يَذعوة إلى الإشلام» 
ڇ اواب يض سځولةق 
شول اله که كُمَنَ في اة ناب يَمَانيةٍ بيض سَحولة 


رم 
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فهارس متن البخاري 


ن رَسول اله َه كفْنَ في تلا َة واب ليس فيا قَمِيض وَلاً 
د رشول اله ک4 لم برل لي حى بل الْجَمرة. 

أن رشو اله # لما رَجَع يوم الْخُنْدَقٍ وَوَصَعَ ايلاح 

د رشول اله # لما قَدِم المَِيتة حر جُرورا أو بقرة. 

ن رَشول اله ب لما نَل الجر في عَزْوَة تيوك أمَرَهُم 
رشو اله ک4 مات وأو کر بالشنح فقام عمو يفول وال ما 
ن شول الله ئ نَحَر قبل أن يَخْلِقء وَأمَرَ أضحَابَة بدَلِكٌ. 
ن رول الله و َل عند سَرَحَات عن يسار الطَريق» في 
أن رشو اله ل عى النَجَاشي في اليم 

أن رول اله عى الَجَاشي في اليَؤم الذي مات في 
رول اله 4 ناكم أن اكوا لَْحُوم سكم فق ئلاثِ. 
أن رشو اله 4 تى أن اع تَمَرَةٌ الل حى تَزهُو. 

ن رَشول الَو هى أن بُسَافرَ بالُْرَآنِ إلى أزضٍ الْعَدُوّ. 
ن رشول ال ھی عن آل کل ؤي ناپ بن الخباع. 

أن رَسول اله ب تھی عَنْ آڱل کل ي تاب من السبْع. 


ِن رَشول اله # هى عَنٍ الإفرَان إلا أن ينأ الوجَُلُ 
أن رَشولّ اله ھ هی عَنِ الْحرير إلا مَكذّاء وشار إإضبعيه 
أن رول اله 3 هى عَنِ الَعَارِ. 

أن رول اله 4 نى عَن المَعَارء وَالصَعَار أن بُرَوَجَ 
َه رول اله 4 هى عَنٍ القَرع. 

ن رول الله ک4 هى عَنٍ الْمُرَابئة بيع الفَمَر بالگمر 

أن ر سول اله 4 هى عَنِ الْمُرَابكة بيع الكَمَر بالگمر 


أذ رشو اله 4# هى عَن الربتة والمااة. 
أن رول ال # تى عن الراب 
ن رول الل 4 ّى عَنٍ الْمُرَابئق 
رشو ا ## هى عن الملامسة والمتبدّة 
د رشو ال ک4 تى عن الفكابدّي 


الْمِشوّر 

ان خُر 
آبو هُرَيْرَة 
ُو هُرَيْرة 


انس 


ه » \ 
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ارف لع ان ا 


۰۱ 


رول اله و ّى عَن التَّجْش. 
رشو ال کل هی عن بيع البمار حى زهي 


ت 


رول اله ا نى عَنْ بيع اليَمَارِ 2 حَّی يبدو صَلاَحُها 
رشول اله 4# ّى عَن بيع اللُمَر بار 


Ce 


8 م 


e 


cC: Ci» 
pe o ا ا کے‎ 


رشو اله ل هى عَنْ بيع حبلِ البق 

رشو ا ھی عن يتين وڪن نین عن صلاًین 
لذ رول ال 4# هى عَن تمن الم ومن الكل 

ن رول الَِ ل هی عن َمَنِ الْكَلْب وَمهر البغيء 

رول اله 4 هى عَن تمن لكأب وَمَهر ايء 

د زول الله ل هى عن كرَاءِ الْمَرّارع. 2 


j Cn Cs 
pe N 


ا 


Cs 
ا 8سس‎ 


رول الله ل نى عن مُنعة البَساء يوم حير وَعَن أكلِ 
رشو ال تى عنقا ؤم حبر عن لوم اثر 
رول اله 4 نى يَوْم حير عَنْ أل التُؤم وَعَن لَحوم. 
رَشولً اله هى يَوْم حبر عَنْ لُحُوم الْحُمُر الأَهْلية. 
رغلا وَذَكُوَان وَعُْصَيِة وَبَِي لَحيَانَ اشَمَدوا رول اله ل 
أن رخّا ِن كل قيمُوا اينه قار هم اللي 4# بلاج 
أن ريد : ن حار ما کا ُذْعُو؛ إلا رَد اننَ مُحَمد 

أن يڌ ِن عفرو بن نمَيي حرج إلى الشَأم» يشال عَنِ الَبنٍ 
ريب کان اما ب فقيل ٿُرڳِي تفُسهَا. . 

اَن ية الأسلَمية نس بد وَفَاة رجا بيا > ءَت 
أن غد بى غجاة الأنصاري شڪ اين که في لر کد على 


gf هھ‎ 


أن سعد ن اة يث آم وهو عاب عه 


Ci 


سو اوک اکم او 


Ce « Cn Cs 


أن سعد بن غبادَةء أا بني سَاعِدة ّث امه 

أن وة نك رَمعَة وهب مها اة وَكان ال # يفم 
«إِن شدَة الْحَرَ من فيح جَهَنّم» 

ِد َة لحر من يح جهن ذا اشد الْحَر فَأبردوا 
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فهارس مان البخاري 


(ٳن شر الدوَابَ عند اللهِ..) هُم تمر مِنْ بني عَبِ الذار. 
zt i Te E‏ 0 
أن طائفة صهت معَه» وَطائفة واه العدو» (الخؤف). 


e 


ن عَائِمَة شَة أنْكَرَّث ذلك عَلَى فَاطمة. 
إن عَايِسَة قذ سَارَث إلى الْبْضرَةء وَوَالله نها اَرَوْجَة نيكم و 
إن عبد لر ځُمَن بن الحم عََبَبِي. 


أن َد الوَحمَنِ بن عَؤفٍ ترج ارأء َلّى وَرْنِ توا ُرَأى 
ا عند الؤحمَنِ بن عَؤفِ رَجَع إلى أله وخ وى في آخر 


أن عَبْد الرحمَنِ من ن عَؤف والبير كوا إلى لبن ب4 اقل 
أن عبد اله نن سهل وَمُحَيَصة حَرَجًا إلى حَيبر مِنْ جَهر 


2 


آل بن شمر كب إّی بد الك بن مزان تايف 


د عبد اله و جل صَالِح» 

أ 

إن بدا اشا ڏنبًا فقَالَ رَپ أذَْبْتُ غفز لي 
ن 


: 


< 


ِء 
ن تاد 


n‏ الدّذ 

ن بدا لابن عُمَر ب َج پالؤوم» قَظََرَ عَلَيهِ حَاِدُ ِن 
ن عَبْدّا مِنْ رَقيتی الإمَارَةٍ وَقَعَ عَلّى وَلِيدَ َة مِىَ الْحُمُس 
ان عَْمَانَ َا ريد پِنَ ئًابټ٬‏ ود الله ن الزبير» وَسَعِيدَ 


ِن عدا 


«إِدَ عْصَيَةَ عَصَوا اله وَرَولَة» 
ِد عفرِيًا من الجن تفلت البَارِ 
ِد عفرا من الجن تفلت عَلَيَ البَارِ 
«إِنٌ عِفريا مِنَ الجن تقلت عَلَي البَارحَة 


‫ِ 


ج ع ل اي 
حَة ليفْطّعَ عَلَي الصلاة 
حه ليقع علي الضلاة 


اَن مر اسل إلى عَاِسَة اني لي اَن أذفنَ مَعَ ضاجټئ. 
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وآخرجه ای والشاني في التفسير ". والنسائي في الطهارة. 
وابن ماجه في الجنائز”. واشتهر عن ابن المنکدر» وعن ابن جريج. وفي 
بعض طرقه : عادني رسول اه وابو بکر في بني سلمة ماشيین» ذکره في 
التفسير“ وفي بعضها: ما تأمرني ان أصنع في مالي؟“ 

وفي آخرئ: كيف أقضي في مالي . 

وفي أخرئ: إنما يرثني سبع أخوات". 

وفي آخرئ: تع . 

وفي أخرئ: فنزلت: يفوك .. الآية" [الساء: .]1۷١‏ 

وفي آخرئ في التفسیر فنزلت: ويیگر آله ن أزكرةي ٠‏ 
لالساء: 0 

ثانبها: 

في الكلالة أقوالء أصحها: ما عدا الوالد والولد"" وفيه حديث 
() «سنن الترمذي» (۴۰۱۵)ء «الستن الکبرئ؛ لاني ۴۲۰/۲ (۱۱۰۹۱). 
DE)‏ سنن ابن ماج ۱٤۳۹0‏ 
سیاتي برقم )١( .)٤٥۷۷(‏ التخريج السابق. 


.)٩۷۲۴( سیاتي برقم‎ ١ 

۷ رواء آبو داود (۲۸۸۷) وأحمد ۳۷۲/۳ والنساني في «الکیرئ؛ 1۹/٤‏ (۳۲) 
كلهم بلفظ : آشنكيت وعندي سبع أخوات لي. 

رواه الترمذي (۲۰۹۷). 

() مسلم (۸/۱۹۱7) كتاب: الفراتض» باب: ميراث الكلالة. 

(۱۰) سیاتي برقم )٤6۷۷(‏ باب: قرله: ( يبگ آله فة ر4 

(۱۱) «تفسیر الطبري» ۰۳۷۸/٤‏ وقال ابن کثیر في اتفسیره» ٤۰۲/6‏ : وها الذي قال 
الصديق- أي: ما عدا الولد والوالد- عليه جمهور الصحابة والتابعين والأائمة في 
قلديم الزمان وحديثه» وهو مفعب الأئمة الأربعة والفقهاء السبعةء وقول علماء 
الأمصار قاطبةء وهو الذي يدل عليه القرآن كما أرشد اله أنه قد بين ذلك ووضحه 
ني قولہ: تیا اه کحم آن یلوا اله بل کن يي 
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ایت کے ت ا 


عُمَرَ اشتَغْمَل فَدَامَةَ بِنَ مَظْعُونِ عَلَى البَخرَيْنء 


رط في وَقفه ان يل من وليه وکل صد 


هة مض sS‏ 


ا 
عَابَ عَنْ بَذر فقّال غبت 


أن َاطِمة عَلَيها السلا اعباس 
إن فَاطِمَة انث في مَكانِ وَجش فَخِيف عَلَى تَاجِيبِها 
ِد قاطِمة مي واا كوف أن تف في دينها» 
اَن قَاطِمَة وَالْعَماءَ س تیا با َر مسان مِيرَانَهُما مِنْ رول الل 
إن قَريضَة اله عَلّى عِبَادهِ في TT‏ 
O‏ 
ِن في الْجَة حَيمَة من نولو 
ِد في الْجَنّة مجر سير الراب في طلا ما عام “ 
سير الرَاكِبُ الْجَوَاد الْمُضَمَرَ السرِيع 
سير الرَاكِبُ في ظلَهَا ماه عام 
سير الرَاكبُ في ظلَهَا مائ 
َير الوَاكِبُ في ظِلَهَا مائةَ عام 

إن في الْجَنَةَ ما َرَج أعَذمَا اله لِلْمُجَاهدِينَ في پیل ال 
ِد في الْجََة اة دَرَجَة أَعَذَهَا الله لِلْمُجَاهِدِينَ في سَبيلهء 


د في الجَكّة لَْسجَرَةَ ي 
«إِن في الْجَنَةَ ESE‏ 
رن في الْجَنَة لَسَجَرَةَ ي 
ِد في الْجََة لَسَجَرَةَ ب 


d72 Sw 


مُجَوَفَة» عَرضها سنو ت 


.. في هَِهِ الْقَسَامَة؟ 
عن اول قئال الي ي 
د لاما في غِيلةء فقا عُمَر لو اشترك فيها أَْلُ صَنْعَاءَ 
ن فَاطمَة ابنَةَ رَد شول الله بو الث أب بگر 

اَن اطِمَة كث ما ٌى في بَا من الڪىء 
َاطمة عَلَيها الشلام أ زسَلَّث إلى أي بکر تَشأله مِيراتها. 
أن َاطمة عَلَيها الشلذم نت ال ## الث إلى أي بكر 


تَا 


4 
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تیا با بر يسان ميرَانَهُما. 
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فهارس متن البخاري 


ر في الصلاة شُغْلاً» 

ر في الصلاة شغلا 

«إِنٌ في الصلاءَ د 

إن فيه شفاءٌ» 

ن قح الي کڈ انكس » فانَحْدّ مَكَان الشغب سِلسلَة مِن فصَةٍ 
رد ُذرَ ڪؤضِي کا ن ايله وڪنقاء ين اين ا 

ن فُرَيِئًا امهم ار فر يَجّْریٌ عَلَههِ إلا 
ِن ريشا حَدِيتُ عَهدِ بجَامِلية وه ا 

ِن قَوْمَك هة قَصرث بهم الق 

رن مَك قَصرث بهم افق 

أن فيس بن سغِ . وَكَانَ صَاحِبَ لِواءِ رول اله ئل أرَاد الْحَجٌ 
ان يس ِن سغڊ کان يکود بين يڌي الي 5ھ منز َة صاجب 
د ذبا علي یس كذ على آحب٬‏ من ذب علي معدا 
«إِنٌ لِرؤرك عَلَيكَ حَمًاء ون لِرؤجكَ عَلَيْكَ حَمًا» 


ِن لَك آجر رَجُلٍ ممن شهدَ بَذرّا وَسَهْمَهُ» 

ِن لَك جر رَجُل مِمْنْ سهد بَذرًا وَسَهْمة» 

من لَك اجر رَڃُلٍ ر شهدَ بَذرَّا وَسَهْمَهُ» 

ِد لل مه ميا وَإِن ٤‏ امنا أو عَبَيْدَّةَ ِن م الْجَرًا « 

د لکل د نبي حَواريًاء ون حواري الربير بُ غ الْعَوام» 

ِن لكل ي حَوارئاء ون حواري الرَبَيرُ بن الْعَوام» 

إن لکل د نبي حَوارياء ون حواري الربير» 

إن لکل ن حَوَارِيًاء حواري ارب بیر») 

إن ن لکل ي حَوَاريّاء وحَواريٰ الربيْر» 

ن لله عة قشعي اسما مائ إا وَاجدًاء مَنْ أخْصَامَا 
إن ل لله عة وَِسَعِينٌ اشماء مائة إا واحدًاء م ف اخضافا 
ق وله ما أغطّی» َكل إلى أجل ئى 2 
رن َه ما أَحَد وله ما أغْطًىء َكل عة بأجَل مُسئى 
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لله ما خد وما آغطّی» وکل َء عِندهُ ىء 
lL‏ وا كل شُيءٍ عِندَهُ مکی قَلَضٍ 
إن يه اكه يَطُوفُودَ في الطْرقء يسود أَهْلَ الذَكُر 


رن لَه مُرضعا في الْجََةَ» 

ِن لَه مرضعا في الْجَنة» رلَما توفي إنرَاهيم عليه السلاَمُ) 
رن لا وابد اواد الو خشء» فما عُكم مها فاضتغوا 
ِد لِه الإبلٍ وابد كأوابدِ الوخش ش» فإٍذا عَلَبكُم 

ِن لهذ اليل وابد كأوابد الؤخش» فما كم نها 

دان لهذه البَهائم اواد کَاوَابدِ الْوّخش» فما عَلَبَكُمْ 


ِد لهلِه البهائم وابد کاراب الوخش» فَمَا کم مها 
ِن لهذه الاثم أو ابد کاو اپد د الؤخش > فما ند عَليكُم 


إن هذه ائم وابد اواد الؤخش» فُمَا قعل منْها هَذاء 
دن لي شما آنا محمد وَآنا حم وأا الْمَاجي الَذِي 

َد مدا جبریل لَه سِسّمائة ا 

ء وَنَاراء اما الذي یری الاش 


رد إن مَعَ الذجال إذا إِذا خرَجَ ما م 


اض 


أن معاد ِن جيل کان يُصلَيٍ مَعَ الي ک4 ثم يرج م فوم قَوْمَه. 


ن مُعَاذّا لما قَدِم اليمَنَ صَلّى بهم البح 


أن مغقل : بن سار کاٹ تحت رَجُل فَطلَمَهاء د 


ِن مَعَهُ مَاءً وَنَارًاء ساره مَاء ارد وَمَاؤَهُ تاز 


م حَلّى 


رد مهي من تَرَوَنَء وَأَحَبُ الْحَدِيث إلَي أضدَفف 

ر مه حَرَمها اَم رها الثاشء قلا جل لار 
إل مک رها اف ولم يخرفها الاش لا جل لافري 
رن مَكه حَرمها الله ولم يُحَرّمها الناش» ..» 

ن ملكا سال اللي 45. 
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فهارس متن البخاري 


«إهدٌ مما أَذَرَك الاش مِنْ كلام الوه إذا لم ئجي 
رن مما أذر3 الَا کل اليْوّةَ إذا ۾ تشجي فا 

من ين م ضَْ 
ِن ما آذرَق الاش من كلام البو الأولّى إذّا لم تشكجي 


ران من ل أَحَبْكم لي آخسنگم اغلاق 
أن الوا قَوْمًا يلون نِعَالَ الشُعَرِ 


ران من شراط الكَاعة 


ر 


دن من شراط الشَاعَة ن يُرفع الم وَيثْبْتَ ال لجّهل› وَيْشرَب 
ِد من راط E‏ ويکر الْجَهْل» ويکر 


ِد ِن أغظَّم الى أن ِي الرَجُل إ إلى عير أبيه أؤ يري 
ِن مِنْ ابر الْكار أن يَلْعَنْ الرَجُل وَالِدَيي» 

ِد من الْبيانِ سخر. 

((1 إن مِنَ ايان لسخْرًا» 

إن من الشُجر شَجَرَة لا ينمط وَرَقهاء 

ِد من الشَجَرِ شَجَرَة لا مط وَرَفُهاء وَإِنَهَا َكَل الْمُشلم 
ET‏ 
رن من الشَجَر د شَجَرَةَ مكلْهّا كمل ال 

ِد من الشُجر لما برک رة اللي 

ِن من الشغر جكمة» 


ِد من آم الئاس عَلَي في ضځبته ماله آبا بكر 

ِد من آم الاس عَلَي في ضځبته وَمَالِهِ آبا بکرء 

ِن من خياركُم أخْستَگم أخلاقًا» 

ِد مِنْ ضِْضِي هذا وما ب يفْرَءُونَ الْقُرآنَ لا يجاوز حَتَاجرَهُم 


ران من ل ضفض هذا أؤ في عَقِب هَدَاء قوم يَقَرَءُونْ الْقُرآدء 
ِن من عاد اله مَنْ ن لو أفْسم على الله لاأَبَرَهُ» 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


ِد من باد الله من لو افم عَلّى اله لأًبرة» 
ِد من عاد ال من ل فم على ال لأبره» 
ِد من عاد اله من لو أفْسَمَ ۾ على الله لبر 
أن من فَراًبالآیتین ‏ مِنْ آخر شورَة البمَرَة في لَهلَة كَمَا» 


ران من کان أك َلْيَصم بَقَيةَ يَوْمِهء 


ِن ِن نعم اله علي ا رشو اله ٿه توي في يي في ؤي 
إذّ من وَزْطَاتِ الأمور اي لا مرج لمن وع سه فيها 
رد منم مَْرِین فاكم ما صلی بالا يجوز إن 
رن مُوسی قال لماه (آیا عَدَاعَنًا) 

دان موی فام حَطيبا في بني إشرًائيلء قشل آي الَا 
رد موصی قا خَطيبا في بني | إشرائيل» فَسئْل أي الاس آغلَّم؟ 
ِن مُوسی کان رَجُلاً حًا ء سڙيراء لا رى ِن لِه َء 
رد موس کان رَجُلاً حبيًاء وَذَلِكَ فول 

ن اشا اجتوؤا في الْمدِيئةء قَأَمَرهُم ال #4 أن يلْحَفُوا برَاعِيه 
أن اشا اموا عدا ؤم عَرَّةَ في صم التب ڭ .. 

ا اشا تمارَؤا عِندََا يوم عَرَفة في صوم. 

أن اشا طَافُوا الت بعد صلاةٍ الشبح؛ ثم فَعَذوا إلى الْمُذَكَرٍ 
ن اشا می الْمُشلِمينَ گانوا ء َع الْمُضْرِكِينَ يرون سواد 

أن ناسَا من آهل الشَرك انوا قذ نلوا وَأَكتَرُوا وَرَنا 

أن اشا ِن ريه اجتوؤا اديه فحص لَهُم رَشول اله 4# 
أن اشا مِنْ عل وَعُرَيئة قَِمُوا الْمَدِينةَ عَلّى الي #4 وَنَكلَمُوا 
أن اشا مِنْ کل وَغُرَيتة قَدِمُوا عَلّى رول اله 4 وتکلمرا 


إن اشا يعمو أن َه الآية خث وَلاً وال ما خث 
إن اسا يكره احم آن شرب وغو فام وٳئي رايت اللي 
ِن ناسا يكرَهُونَ الشربَ قَاِماء إن الي ا م صَتََ مل 

يي اف كك على على الشجايي» فنا وزات كث في 
ن نبي اله و كان يَطْوفُ عَلَّى نِسائه في اللَيلَةٍ الْوَاجِدَةء وله 
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(O01 14/۷ 
(TAVA) oV ° 


(AS) 6۹/6 


فهارس متن البخاري 


رأ يي اله شلَيمان عليه السلا كان لَه عون افرأة 


أن تبي الهئ اراد أن يكب إلى رَخْط مى الأعاجي» 
أن يي اله # صلی بهم صلاة الظَهرء » فراد اؤ نَقَص ينها 


6 


أن َي الله ل كان يَطْوف على نسائ في اللي الواجدَق 

أ بي اله وريد ن ًابت تسځرا فلا قرغا ِن سخورِهما 
أن يي اه که وريد ي اټ تس ڪراء فما رعا ِن سځورهما 
أن تغل الب 4 كان لها قالان. 

ِن هَولاءِ َرلُوا عَلّى حُكمك» 

إن هَانَين الصلاتين حلا عَنْ وَفتِهما في هذا الْمَكان 

هدا آئاڼي وأا ائم فاخئرط سَيفيء َاشتيفَظْتُ وهو فَاِه 
دإ هَذًا اخترط سَيفِي فَقّال مَنْ يَمْتَغك؟ فُلْتُ اله. 

ر ڌا ارط سبفِيء وآئا ايم م قَاشتَيقظتُ وهو في يَدِهِ صلا 
ِد ذا اخترط عَلّي سيفي وَآئا ِم ۾ فَاستَيمَظْتُ 

دد هدا الأمر في فُرَيشء لا يُعاديهم أَحَدّ إلا که اله 

ِد حَدًا الأَمُرَ في فُرَبْش» لا ايهم أَحَد إلا كه الله عَلّى 
رف هذا الد حَرَمَة اله يَوْم حَلَىّ السَمَوَاتِ والأزْص» 

رن هَدًا اليلد حَرَمَه الله لا يُعْضدٌ شؤكه ولا يهر صد 
ِن هَذًا الْقَرَآنْ نل على َة أخرفء فاقوا ا 
ِد هذا آمز کتبۀ الله على بََاتِ آدم» قَافضِي ما يفضي 

رد هذا مر كه اله عَلَّى بكاتِ آدمُ» َافضِي ما يفضي الحا 
رن ها حَمد الل ولم تَحْمَد الل 

ِن هَذَا قَدِ اتَبَعَنَا ادن ل 

ِد هدا فُذ تعئاء ِن شت أن َد لَه دن ل 

ِد هذه الاية دان خحضمانِ اختصمُوا ذ في رَبَهخ) رلت في 
أن ذه الاي روفي في نفيك ما اله فبڍيي رث في شَأنِ 


ن هَِهِ الي التي في الْمُرَآنِ ريا يها الت إن رساك 


َه ِء الآية رث في الْحُمي ( م فصوا مِنْ حَيث قاض 
ا ن هله الْحَبَهَ السَودَاءَ شَاءَ من كَل دَاءِ إلا من الشام» 


1۹۸ 


(Y€14) TAT/YY 
(AVY) A٭I/TA‎ 
COV YY F۹ 
)٥۲۱( 9 

(0۷7) o1 

(01۳6) ۹ 
(OAV) ۲۸ 
(‘TF) Ye1۸ 

(1A1) 4/۱۲ 
(41۳۹) ۱ 

(41۳) 1۷ 
(1o) Yor/1 

(41)1۷ 
(o) YAY 
(1۳4) 4YA/YY 
(۱۸4) "1/1۸ 
(OA) 1۱ 
CAT 0۸۰/1 

(44) 11/0 
(o0۸) ۹4/۲7 
CYT) oV 
(CEO TA/10 
(A1) Vor \€ 
(414) ۱ 
(EVAV) 1۱/۲7 


(LATA) Y/Y 


(T10) o0 /11 
(OAV) FIV 


ات کے کے کک 


ِد هله واتار نما هي عَدُر کي ء قدا نِه مم افوا عَنگم» 

أ رل اسل ليه في رکب مِن فرش كوا َجارًا 

َه هِرَفل اسل ٳلَيهِ في رَپ مِنْ فُرَب؛ 

هرل اسل ليه في رَپ من فُربش» تم قال رجانه 

أن رل اسل ليه وهم پإیلیاء تم دعا كاب رَشول اله ب 

أ هرل قال لَه سالك كيف کان اكم إا قرَْعَمْتَ 

أن هِرَفل فال لَه سالك مادا ا مُرگه؟ قَرَعَمت آنه مركم 

أ هفل قال له سأك هَل زيدود أم بنُْضون؛ 

ِد وسا5ك إذًا لَعريض أن كان الْحَيْطُ الأبيض والأشوَ 

أن ليده اث سؤداء لحي من الْعَرَب» فَأغتومَاء 

أن يد الشارق لم تطغ عَلى عَهْي الي # إلا في تمن مِجَنَ 

دإ َمِينَ اله مَلأى لا يها نَمَف سحاء اليل انار 

آد بھودیا جاء ی الي ک4 قال تا محمد إن لله يمك 

د هديا رص رأ جَارية بين حَجَرَين. 

ن ودا رص رَأش جَارِيَة بين حَجَرَيْن٬‏ 

أن هوا رص رَأش جَاريَة بين حَجَرَيِن» 

RS 
ودا ل جارية على أزضاع لها متلا بحَجُر»‎ 


ن بَهُودِية نَت الي # بسَاءٍ مَشمُومة 
oh‏ ادنا اتد قشنا فيه نَفْسّاء قَلاَ فة 


إا أمة هة لا کُب ولا نحشب الشَهُر هَكَذًا 
إا قافلونَ ِن اء الل 


عليه أَحَدّ» 


دنا قافلون إن شا الل 
5 قَافلُونً عدا إن اء الل 


نا قافو ن عدا إن سَاءَ الل 
إا كا نومر بهذا «الاشتئدَان) 


عبد الله بن 


عَبِْ الله بن 


بُو مُوسی 


۰۹ 


(46) 10۳/۹4 
(TIVE) TAA 


(VW) TATIY 


(14%) oVT/TY 
(۹۷A) 1*1۸ 

(AE) 1۷ 
(TA) TIT 

(03) ۸/۲ 
(40°۹4) VV/YY 

(64) 0۰4/0 
(VAY) 4/1 
(¥14) TALITY 
(VE14) YIYI/YY 

CVD 1۷ 
(TAV) ۱ 
CAA) TI۱/1 
(ET) 1/10 
CAY) T° /۱ 
(TV) °۱7 
(OAV E) ALIYA 
(0۹۱۳( ۳ 


(fTYo) V/1 


(VEA*) TAIYY 
(TAD EAA 


(VEA*) TATIYY 


(VTor) 14/Y 


فهارس متن البخاري 


Crea 


كنا شلف عَلّى عَهْدِ رول ال 4# ..في الْحنْطَة 
گا شلف عَلّى عَهدِ رَشول اله 4# وَأبي بكر 

كنا تمرح بيَوْم الجُمُعَة ئ ار ام اطول 
كنا عله عَلّى عَهدِ رشول اله . «ركعتين قبل المغرب» 
ا لا ٽذرِي من اَن منم في َلك من لَم ين 

را لا تذرِي مَن اذد نكم في ذلك ممن لَم يدن 

طا لا ٿذرِي من اَن منم في دَلك ممن لَم يد 


ِا لا تذري مَن اَذ مِنكُم في ذلك ممن لَم ين 


Cos Coa 


Cos 
کم ام اکم "کم‎ 


رن لا ذرِي مَن اون مِنكُم فيه ممن لَم يدن فازجځوا 

ا لا ُذرِي مَن اون نكم فيه ممن لَم يدن 

ئا لا ٽذري من اَن مِنكُم مِم لَم يدن فازجځوا 

ِا لا ولي هَذَا مَنْ سَأله ولا مَنْ حرص عَلَيه» 

ِا لم چئ لقتال أَحَڊ وَلَكًا جفتا مُغتمرين» وَإِن فُرَيِشًا قَذ 


نا لم رده عَلَيْكَ إلا أ حرم 
ِا لم تَفْضٍ الْكِنَابَ بَعْدُ» 


e‏ .گا ها ماقا 


نك ذا فَعَلْتَ ذَلِكَ مَجَمَث هَجَمَث لَه الْعَيْنْ وَنَفِهُّتُ 
نُك إا كُنْتِ رَاضِيَة فُلْت بَلّى ورب مُحَمُ. 


نك أرى الَذِي اريت فيه ما رآ“ 
نك مرو فيك جاهلية» 
نك تَقْدَُ م على قوم آهل کگاب» يكن اول ما تذعُوهُم إِلَيِ 


ك تدم على قوم من أل اتاب يكن اَل 
«إنك دَعوتتا حامس حَمسَة وَهَدًا رَجُل قذ تَبعئاء قَإِنْ شفْتَ 
منك سأتي فما آهل ئاب» ذا جيم نهم قاذ عُهُم لي آنْ 


11۰ 


(YET) 1V/16€ 
(YEY) TYVI € 
(۳64) 14/1۵ 
(1A6) 11/4 
(¥) ۱0 
(۳*۸) 6٥ 
TITY) YA1۸A 


(4۳۱14) 1۹/۲۱ 


(TV) TY 
(CTA) TY 
(ot) t/11 
(144) fto/Y 

(VT) 11۷ 


(AY) Tov ۱۲ 
(VFI) 1Y 


(VIVA) ort/rY 


(474 ) ETAIT 


(FT *VA) ET E/TA 
(GTVE) 0A1 
(°0°) TAA 
(EO) 21/1۰ 
(VTVY) Vol 
(OTE) YAY 
OED OAA/1° 


التوضيح لشرح الجاع الصحيح 
تاي قَوْمًا ِن ٠‏ الاب ذا جد ۴ جنه قَاذعُهُم 


ي ا رق 7 
«إنك لوم الذَهْرَ وَتقوم الليل؟» 
رك لشت د تضنَعُ م ذلك خيلا» 
«إنك لشت مِنْهُمْ» 
ر 3 2 : ٣‏ ۳ ەر 
نك لَعَريض الْمَمَّا ِن آرت الْحَيْطين» 
رونك ل EE:‏ تَغْمَاً مَل َه به وجه اله ر ازْدَذْتَ 


راك لن ثل فَتَغْمَاً عملا تند به وجه اله إلا ازْدَذتَ 
نك ن ٤‏ 4 َعْمَاً مَل َه به وجه الله ر ازْدَذْتَ 
نُك لَنْ تلف فَغْمَلّ عَمَلاً صَالًِا إلا ازَْذتَ 


ِلك لن ننف َة تبي بها َة ال إلا أجزت 


من آخببت» 
َخَْصمون إليء لعل بعكم ألْحَنْ بحُجُيهِ من بغضٍ» 
سََخْرصُون عَلّى الإمَارَةَء وَسَتَكُونُ َدَامَةَ د يَوْمٌ الْقَيَامَةء 
سَتَرَوْن شيد فاضبروا حى تَلْمَوا الله 
نگم سَتَرَؤْنْ عدي رة مُورَا تُنكرُونَهًا» 
كم سرون بَعْدِي ارف حى تَلْقَوْنِي» 
کُم سرود بغي نره قاضپڙوا حٌى تَلقَوْني» 


نكم سَتَرَؤْنٌ رَبْكُمْ عِيَانًا» 


ا 
رگم تی 
نگم س 
نگم 


نكم سرون رَبْكُم كما ترون هَذَا الْقَّمَرَء لا ثُضَامُونْ 

نكم سرون رَبْكُمْ كما ترون هَذَّا الْقَمَرَء لا ثْصَامُونَ 

نکم سرون ربكم كَمَا ترون هَذاء لا ثُصَامُونَ في رُؤيتهِء إن 
«ِنْكُم سرون رَبَكُم يَوْمَ الْقَيامَة كما ترون هَدَاء لا ثُصَامُونً 


11۱ 


(ETEV) o*0/۱ 


(04۷4) A۱۱۳ 


۳٦٦٥ ( Yot/ ° 
(TY) EYA 
(t01) VV/YY 


(FATT) oV1/Y ° 


(66۹4 ( ۱ 
OTVT) TIT/Y4 
)۱۲۹٥( 0/۹ 


(0) Y/Y 


(T37) V/A 
(1A۹) 19۹/11 
(VIA) fto/YY 
(TIEV) o 4/1۸ 
(V*oY) YA*/YY 
(YTVVY) y1 
(V* oV) YA1/Y 


(Veo) TIY/YY 


(004) ۷/1 
(VETO TIY/YY 
(A01) YTAE/YY 


(VET) PTIY/YY 


فهارس متن البخحاري 


نگم سلْقَوْنَ بغي أهَره» قاضپڙوا حى تَلْقَوْني› وَمَوْعِدكم 
كم لصون صلا لذ صجبتا الي 4# ما راء يُْصَلَيهاء 
كم قْصَلُونً صَلاة مذ صَحبنًا رَشُول اله ي فما رَأنَاهُ 

إنكم للود أغمالاً هي أن في أغينكم , من الشعَر إِنْ كنا ن 
نكم مشو رون إلى اله حُمَاة عرَاة عُرلاً «كما دتا ول ..» 
كم حورو حقاة عرَاةٌ «كما بدأنا َون لق 

کم وزو حف غراء رلا م رأ 

نكم مَحْشُورُون وإ اسا يُوْحَدٌ بهم ذَاتَ الشَمَالي 

رگم ملائ اف خن را مشا عرلا 

نكن ا بكر لْيصلٍ بالاس» 

نكن صوَاجِبُ بوش مروا با گر فلْيْصلّ» 

«إكُنّ ضوَاجِبُ بوشف» مروا أا بر» 

مکی لای صوَاجِبُ پوشف؛ مروا آبا گر اَن يلي بالاس» 
كن لاش صوَاجبُ بوش مروا با بگر فَلْيْصَلَ لِلئاس» 
نما اَنّهُم» 

نما المهُم» 

ّما أجلكم و في أجل من خلا ِن الأمم كما بين صلا اضر 
ّما أجَلكُم في أجل مَنْ خلا من الأمم ما بين صَلاَةٍ الْعَضرِ 
ما خی عَلَيكم ِن بغڍي ما فخ علَيكُم من 

إِنمَا أَضتَعُ كما رَأيِتُ أضحابي يَضتَعُون وَلا اَهْنَع أَحَدًا. 

نما الأغمَالٌ بالات وَإِنْمَا لكل امرئ مَا توی» فْمَنْ کاٹ 
نما الأغمَال باليةء ونما لامر ی اى 

نما الام أؤ إنّمَا جُل الام وتم به قدا کر كبوا 
نما الشُومُ في اة في القَرَسء وَالمَراف والدّار» 

نما الصَيْرْ عند الصذمَة الأو لی». 


نما ام القع 


(FYI) 1/1 ° 


(TVIY To ° 
(OAV) Y1 
CVEQY) oV/4 
(CVE) TYY/YY 
(CoD Y/Y 
(FE) ۹4/11۹ 
(CTY 1۹/۲ 
(loo) VI“ 
(oY) VI 
(CUTE) EVI 
A ۷۹/1 
(TA) T/۹ 
(V1) 0۸۰/1 
(Vr or) ot/rY 
(TE) T/4 
(VerY) YT oolrr 
(0*1) A/T 
(604) oA/1۹ 
(TAET) 1۷ 
(114۲) YA/4 
(0) 1/۲ 
CUA) TIY/ ° 
(VYT) °1 
(AOR) ۱Y 
OYAT) 67/4 


(WY) TIY/Y 


س سے ادس س س س س 
صحيح من طريق البراء بن عازب". وقيل : ماعدا الولد خاصة. وقيل 
الإخوة للأم. وقيل: بنو العم ومن أشبههم. وقيل: العصبات كلهم وإن 
: للورثة. وقيل: للميت. وقيل: لهما. وقيل: للمال 
الموروث. وقد أوضحث لَك في «شرح فرائض الوسيط» ويأتي 
مبسوظا في موضعه إن قدر الله الوصول إليه. 

الها 

لعل المراد بآية الفرائض آية الكلالة» كما صرح به في الره 
الأخرئ") فإنها نزلت بعد بوییگ ا وما یی | 
[الساء: ]١١‏ فقد سلف آنها نزلت فيه أبقًا. 

لکن رویٰ جابر آنها نزلت في ابنتي سعد بن الربيع» قتل آبوهما يوم 
أحد وأخذ عمهما مالهما أخرجه أبو داود والترمذي وابن ماجه من 
حدیث ابن عقيل عنه۰ ووالد جابر توفي بعد احد» فان جابرا 
قًال: ولا يرثني إلا كلالة» وقد قبل في سبب نزولها غير دا 

رابمها: في احکامه: 

فيه: أستحباب العيادة» واستحباب المشي لهاء وفي رواية: ليس 
براکب بغل ولا برذون. 

وفيه: جواز عيادة المغمى عليه» وهلذا إذا 
(۱) رواه البخاري (۲۱۰۵) کتاب: القیر» پاب 

ومسلم )١1۸(‏ كتاب: الفراض» باب : خر آية أنزلت آية الكلالة. 
0 ستاني برقم )۵٩۷1(‏ کتاب: المرضی. 
(۳) «ستن آبي داوده (۲۸۹۲) «سئن الترمذي؛ (۰۹۲ 
(1) ورد في هامش الأصل ما نصه: إنما قعل بأحد 


وقيل : بل قله سفيان بن عبد سمس ابو الأعور السلمي. 
EAN‏ 


بعدواء ثم قيا 


ا سنن این ماچه» (۲۷۲۰). 
أسامة الأعور بن عييد 
هى أنظر: «أسد الغا 


التوضح اشر الان الع 


«إِنّمَا الْمَدِيئة كالكير تَثفي حَبَها وَيَنْصَعُ طِيبْها» 
نما الاش کالإبل الْمِائةٌ لا كاد تد فيها رَاجلَةَ» 
نما الْولاءُ لِمَنْ أغتَّ» 


«إنّما الَولاءُ من أغتق» 

نما آنا 

نما آئا ب شر نكم تَخْتصمود ٳِلَيء وَلَعَلّ بعكم أن يكن 
نما آنا بسر ز كم حضون وَلعَلٌ بعكم أن يَكُونَ 
نما آنا سر زه وله يأتيني الْحَضم» فلَعَلّ بَغْضَكُمٍ 


نما آنا سء ونه يأتيني الْحضم» ء لعل بعکم أن کون 
ّما آنا شر ونه بأتيني الْحَضم» َعَلٌ ضا آن يکود أب 
ا اين فلكم نهم گائوا ! إِذا رق فيهم الشّريفُ 
نما به َعَمُتُ إلَيْكَ لتَبيعَهًا أو تَكَسوهًَا» 

نما بَعَْتُ إَِيْك لعْصِيبَ بها مالا 

نما ؤكم فيا سلف فيكم من الأمم كما بين صلاة 
نما بقَاوكُم فيما سلف فيكم مى الأمم كما بين صلاة 
رما ؤكم فمن سلف بن الأمم كما بين صلاة الغضر إلى 
نما نو الْمُطَلِب بو هاشم سء ۶ واحدّ» 

نما بو هاشم ونو الْمُطَلِب شَيْءَ واحدّ» 

نما بُو هاشم ونو و الْمُطَلِب شييءَ ۶ واحد» 

نما جل الإِذْنُ من قبل البَصَرِ» 

تما جُمل الإِمَام ِنَم بهء ذا ركع فازكځواء وَإِذا رَقَعَ ف 
نما جل الإمَام يتم بهء قَإِذا رَكَعَ فازكَخُوا وَإِذا رفع 

نما جُمل الإمَام لیوتم بهء قدا رَكََ فازكځواء وَإِذا رَفْعَ 

تما حمل الإمام ليؤْتَم به» قدا صَلّى قَاِمًا قَصَلُوا قياماء قدا 
«إِئّمَا جُمل الإمَام ليؤتَمٌ به» فِا صَلّى قَائِمًا فصوا قياماء وَإِذا 
راتما جل الإمام لیم به ذا کر فکپرواء ودا ركع 

نما جُمل الإمَام ليِؤتَم بهء دا کر فَكَبَرُواء وَإِدَا ركع فازگغوا 
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فهارس متن البخاري 


ما جل الام لیؤتم به دا کر فکیزواء ودا ركع ازگغوا 
نما جُعلّ الإمَام لِيْؤتَم پوه لذا کبر فکیرواء إا رگ فازگغوا 
نما جيل الإمام ليؤتم م بهء قلا تَخَْلِفُوا عَلَيهِء ذا ر 

إْمَا جعل الي # الشفعة في كل مالم فم 

لما جَعَل الي # الشفعة في كل ما لم يفم 

دما حرم كلها 

نما حرم أكَلَهَا» 
eS‏ 


نما ك لْعَرْض» وکن م مَنْ وقش الْجضاب يهلڭ» 

رمَا ذَلِكِ الْعَرْصء» وَلَيس أَحَذ يَاقَشُ الْجسَابَ يوم الْقيامة 

نما دَلكَ د سواد اليل وَبَيَاض النّهّار» 

ذلك عرق و بالْحَيْضصة ذا ُت الْحَيْضَةٌ ڦاٽرکي 
سَعَى الي ل بالْبَيْتِ وب ون بَيْنَ الصَفًا الو يري 

سعی رَشول اله لل ابت وَبَيْنَ الصمًا وَالْمَروَة لري 

«إنّمَّا شمَي الْحَضِر؛ أنه جَلّس عَلَّى فَروَة بَيضًَاء قدا 

نما سنَةٌ اللاة أن تَنْصِبَ رِجْلَكَ الى وني النشزى: 

نما صَتَعْتُ دَلِك ليران حمق ملك وأا گان لَه َوبَانِ عَلَّى 

ّما كاد الباق على عَهْيِ الس ك كما الوم نما هُو الْكُفُر 

إِنمَا گان من اَهَل , ناء الطَاغِية ة الي امسلل لا يَطُوفُونَ 

ّما كان مزل نره ال 4# ليكو أشمح لحُروجو. 

نما گان كفيك اَن تضتَعَّ هَکذل 

نما كان يفيك هَکَدًا» 

رمَا كان يفيك هَکدًا» 

نما مَل صاجب القُرآنِ كَمَكلِ صَاجِب الإبلِ الْمَُمَلَة 

نما مَكلكُمْ اهود وَالتَصارى رل اشتغمل غالا 

«إِنمَا ملي وَمكَل الا کمَكَلِ رج شوق راء فما آَصَاءَث 
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التوضيح لشرح الجاع الصحيح 


«ِنمَا ملي ومگل ما بدني الله به كمل رَجُل آتّى قَوْمًا 
نما معني اَن ارد عَلَيكَ ابي كت اُصلي» 

رمَا هَذَا مِنْ إخُوَانِ الْكُهانِ» 

راتما هَذّا من إخوَانِ الْكهان» 

نما هَلِهِ صَفيةٌ» 

«ِلْمَا هَذِهِ لاش مَنْ لا خلاق لّه» 

ّما هَلَكَ مَنْ كان فلكم أنهُم كائُوا يقِيمُونَ الْحَدٌ عَلّى 
«ِْمَا كث بو ٍشرَائيل جين انَحَد هَلِهِ نتاؤخم» 
«ِنمَا هَلَکَث بئُو ٳِشرَائِيل جين ائَحُدَهَا نِساؤُهُمْ» 

إِْما هو رط شَرَطَة اله لِليَاء. (وَلاً يعْصِينَك في مَغْرُوفِ) 
«ِنْمَا هي آزْبَعَةٌ آشهُر وَعَشر وَقَذ كائّٺ ِخدَاكُنٌ في الْجَاهلية 


e 


+ 


نما هي صَفية» 

نما هي طعْمَة أطْعَمَكُمُوهًا ال 

نما هي طْعْمَةٌ أطْعَمَكُمُومًا ال 

«إِنّمَا يَرْحَم الله مِنْ عِبَادِهِ الوحَمَاء» 

رمَا يَش الْحريرَ في الذُنْيَا مَنْ لاً حَلاق لَه في الاخرَة» 
نما يلبش هَذًا مَنْ لا حَلاَق لَه في الآخرة» 

«إِنْمَا يلبش هَذِهِ مَنْ لا حَلاق لَه في الآخِرة» 

رمَا يْبَسهَا مَنْ لاً حَلاَق لَه في الجرق» 

آنه صر الي 4# يَضطجع في المَشجيء رَافعا إخدَى 


تی أا جَهل وَبه رَمَقّ يَوْمَ بذر فقال بُو جَهل 


مله آتاني اللَيلةَ آيانِ وَإِنّهُما ابكعكاني› وَإِنَهُمَا قَالاً لي انطَلِق. 
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فهارس متن البخاري 


ر 


نه تی رَسول الله . 


نه درك الي ك وَخَرَج مَعة عَام الْنح. 

نه انث بهم شَجَرة. 

ُ راد شل صاجبه» 

ا ري وغو ني تڪري نوي عابو فقيل لَه إِنَكَ ببَطْحَاءَ 
کک غي ا ا م 


ءَ 


کا 


َه ايل بير عَلّى جمارء وَرَسولٌ ال 4 قا 
ooo‏ 
ؤل شَيء بَا په جين قم أنه توص تم طف بات 

نه بات عند مَيْمُونَة أ الْمُوْمِنِينَ فال قَاضطَجَعْتُ 

نه بات عند وة رؤج الي تة وهي خاله. . فاضطَجَعْتُ 
نه بات عند يمون وهي حا قَاضطَجَعْتُ في عرض 
نه بات ليله عند وة اضطَّجَعْتُ في عرض الوصادة. 
َه بَا َع اسي 4 تحت السجرة. 

ئه تَدَاوَلَه عة عَسرَ ِن رَبَ إلى رَت. 
Rt‏ الإقام. 

آنه َوْصًا فَعَسل وجه أخَذَ عة من ما 

َه دت بَغدَك أمْرٌ . .. من أكْل لُخُوم الأضحى 

له حرق نَل بني الَضير وَقَطَع وهي البوَيرة 

آنه حرج لِحَاجُيي فاع الْمُغِيرَة ة پإدَاوَة فيها ما فصب 

ائه َرَج مع التب ک4 عام حبر حٌى إا كانوا بالضهباء 

له حرج مع الب 4# عام يبر حى إذا كنا بالصهباء 
هحرج مع رشول ال 4 عام یبر حٌى إا كائوا الضهباء 
أ دحل عَلّى الْحَجُاج قال يا ابن الأكرع» ارَدَذتَ 


ا 


8 
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أ 


له كر رجلا أل بعص بني إشرًائيل أن ية أل ديار 
َه َر رَجُلاً ِن بني ٳشراقيل جال ع ك اشرات ان 


ا كر عِنْدَها ما يفطم الضلاةً قفاوا يَْطَعها الكَلْبُ وَالْجِمَار 


نه َر قول ابي ب## في العُشل يوم الْجُمُعة 


ئه رُٿي وَهُوَ في مُعر ِي الْحليَة طن الواويء 
ن نه رَأى اللي يَحْتَرٌ من كتف شاةٍ .. فُذْعي إلى الصلاَة 


رى لبي بل يُصلّي في يَلْكَ الأمكئة. 
أنه رَأى التي 4# بصي في تؤب وَاجڊِ في ب 


ّت أ سَلَمَةَ 


بْب آم سَلمَة 


آنه رَأى النَبي ية يلي ذا کان في ونر مِنْ صلاَيِهِ 


AER E a a St 
آنۀ رای بلالا يُوذِن» فْجَعَلت تع فاه ما هتا وَمَا هتا بالاأذانِ.‎ 


س 


8 ف ف ال وة 


ئه رای e PE‏ يَحْتَرُ مِنْ كتف شا في يدي 


ل نه ری على ام كوم عليه الشلام نت رَشول الله 4# رڌ 
ری في يَدِ رول اله 4 حَانَما من ور يَوْمًا وَاجِدًاء 


3 
ا ا کک 


e 


ا 


ب کی وا و رات 6[ اق ع وز نک ما آمل 
و e‏ 


که مان موا وجنه م یل تم باي ل 
نه عَمَلَ رشو اله ت و مَل مَجَة مَجُهَا من دلو 
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فهارس متن البخاري 


أنه عَقَلَ رول اله کف وَعَقَلَ مَجَهَ 
رنه عك قأڏني ۾ 
رنه عَمْكِ ليلخ عَلَيْكِ 


le 


مَجُها في وَجُهه 


Ze 


م 


م 


لي 4 هَل نفعت ابا طالب بسَيء؟. 
ما قال حي على الضلاءٍ ة. قال لا حول وَلاً وة إلا بال 


ا 
e, 3‏ 


ا 


ًل 

قال 

نه قل مهم يوم اح سبو . ووم بر مَعُولَةَ سبْځون» 
نه قُذ أذِنَ لَكُم أن تَستَمتغو مو اء قاد َه سَمْتَعُوا» 


نهذ هة بذراء ما ثذريك لعل اله الع على من شه 


ق و 


ع 
م 


e 


مق قبلكم ِن الأمم فحذثود, 

يم الْخُمْر > وهي مِنْ خمْسَة حَمسة أشياء الْعِئّب» 
TT‏ 
طْعَام مَسَاكينَ). قال هي مَْسوخة. 


آ (والجم) فسَجَدَ اء وَسَجَدَ مَنْ معَه» 


قَنَّتَ را نھ الوکی تخر ھان اام ن ي 


ج € 


٤ 
کم ا‎ 


E ۸ 
ًح‎ 


o 


ON 

G & ٤ 2 E 
ن‎ 

ga ÊR Êş ÛR e a 


e 


a72 


E 
نه کان إِذا أذخَل لَه في ارز شتت به ناه ام‎ 
ن إا دن الْمُوَذْن وَطْلَعَ الْقَجْ صلی رَكعنَينٍ.‎ 
ان إذا بل بات بي طُوّی» حى إذَا أضبَح بح دحل‎ 
SS 


۹ 


8, 


6G. Ge 
e Ê & 


e 


Ê Ês 
CR ER 


CG 
& 


٣ 


ناد 
Ly‏ إا كلم بكلمة اعا ها كَلدَئًا. 


ابن عُمَر 


ابن مَسعود 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


نه كان إذا ظَهَرَ عَلّى ؤم مام پالْزصة للت ليا 

نه کان ن بين جدَار الْمَشجدِ مما يلي القَبلَةَ وَبَينَ امبر مَمَرٌ 
MM MN‏ 

نه کان حَریصا عَلّی فل ضاجبه» 

ےکا عل ری نمی دون وَأميؤ الْمُشلِمِينَ 
فين باع رول اله 4 تخت الشَجَرَة 
ا 
ادال اة لَه 


٠ 
Ep 


e Êre Êre 


ممن بَايعَ د 


QR 
e 


اک 


3 په 


ئه كان بُغجنۀ 

أ 

ائه کان بن 

أ کان َا الْحَبّات. 

نه گان ا أ تمل م ي 
انه گانَ 

أ 

أنه گان 

أنه کا 


نه لا يقل الد 


کل انب وزع 


ik 
e 
i 6E 
e 
i 
Cî 
A 


كذ فع رئول اف في ينض أتفارء 

حت السَُجَرَة فَرَجَغتا ليها الْعَامَ الْمفْبلَ 
کن صلی وب کو کله کن زر وا مرد 
يغب اين ما اشتطاع في تَرَجُلِه 
کان د عرض رَاجلة قصلي ليها 
كان ّي في العَبِدِ أو الأَمَة مَة يکو بَيْنَ شرَگاء 


کر لما زنع وخلما وضع 

يتام وهو شاب أغرَبُ لا أل لَه في مشج الي 5 
ٺ لهم عتم زی سم » فأبْصرَت جَارية لا 

رنه لا يأتي احير باش وَإِنٌ ِا ينبت الرًبيغ يفل 

نه لا ذل الْجََةَ إلا تفش مُشلمَة إن اله ليود هَدَا 
َه لا ت يرد شَيئًاء وَإِنَمَا يُشكَخْرَح ب به من البَخيل» 

نه لا يرد شَيئاء وَلْكِنّه يُسْتَخْرَځ به من البخيل» (النّذر) 

إِه لا يُشَلَّم هَذَانِ الرَكانِ. قال ليس شَيءَ من ايت مَهْجُو را 
نه لا يُصَادُ به صَيْدٌ وَلاً كى به عَدُو وَلَكِنهَا 


لصَيد وَلاً نكأ الْعَد ونه يما لعن 
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فهارس متن البخاري 


رنه بخر» 
َه َي نڌ ن عرو بن ثيل پأشملِ بلج 
نه لم يب مع النَبي ب في بض ِلك الأيام الي يقال 


لم بلغ ما يَخْضِبُ لؤ شنت ن اعُد مَمَطَاتهِ في ليه 


ِن لم بُقبض نبي حى یری مَفْعَدَة من الجَنق ثم بُحَبر» 

له لم فض بي قط ئی رى مَفْعَدَ ِن الْجَنَة ثم يحي 
له م فض نبي قط حى بر مفعدّة من الْجَة ثم يخير 
نه 
آنه لما كاب رَشول الله ل شيل بن عمرو يَوْم الْحُدَيْيية 


له اؤ حَدَت في اللا شُيءَ اگم ٻ وَلَكن إِنّمَا 

نة ليأتي الرَجُل الْعَظيم الشمين ؤم الْقيامة لا يرن عند اله 
«إِه يس أَحَد من أَهْلِ الأزضِ بُصَلَي هَذِءِ الصلاةَ عَيْرْكُم» 
ِن ليس بذاك ألا تمع إلى قول َقْمَانً لابنه 

رنه َيس بذاك ألا مون إلى قَولِ لَفْمَان 

«إنه ليس من اللا أحَد من علي في تفه وَمَالِه 

نه عدب بځُطيتته ودنب وَإِنَ ٤‏ أله لَيْبْكُونٌ عَلَيْهِ الآَنْ» 
آنه مر على صِبِيانِ فَسلَمَ عليه وَقًال كان الي 4 يَمْعَلَه. 


6 ت 
«إنهة من اهل الثار» 
ا 


E‏ . وهی 


ا هي الْعَوَامِر 
عن النهبَة وا 


آنه ن 2 


e ھک‎ 


هلم يَكُنْ يُوَذَنُ بالصلاة يوم الْفِطرء إِنَمَا الْحْطبة بعد الصلاة. 


۰ 


(4 °۸) 11۷ 
(044) T/7 
۰4٩1٩ ( ۱ 

£1) 
(9۸46( ۸ 
(6T) 11۸/1 
(6۳V) 111۱ 
(10۰۹) 1/۹ 

)40۹4( ۸4/۸ 

۰4۱۸4*( ۱ 
(۸1 

(EV) 1/16 
(4*1) 4¥ | 
(V4) 0۸4/۲ 
(AY) FE/V 
GCVVD 1° */Y 
(141۸) ۹/۱ 
(EW) T/0 
(TAVA) T/۱ 
(CY EV) TUY 


(TT) Yol 


(EYV) YETI 


(4۸A) T!/14 
(001%) 74/7 


(TAV) €/114 
(OA) ۱/۲۸ 


۲۲ 


ا ي 


نه قف على جَعْفَرِ يميڊ وهو قَتيلَ» فَعَدَذْتُ په خَمْسِينَ بين أبن عُمَر 1/1 (ETT)‏ 
نه يَخُرُځ من ضِنْضئ هَڌا قَوْم يلون كاب اله رَطْباء ابو شد 610/۲۱ (to)‏ 
دته يُصِيب الْبَصرَ وَيُذڏهب الْحَبَلَ» عَاِشّة (F‘4) Yo/14‏ 
له يوم فح مَكةَ اعتَسَل في بيتهاء تم صلی ماني رَكَعَاتِ» م هان (ETAT) EET‏ 
تھا اة خي من الرضاعة» ۰ البَرَاء 1 (E61) Fao‏ 
رها اب أي مِىَ الرَضَاعة» ابن عباس ۲۷۹/۲۲ (۵۱۰۰) 
ئها أت بان لها صغيرء لَم يَأْكُلِ الطَعَام إلى سول اله ب ام تيس )٠۲٢( ٤۰۷/۲‏ 

آنا رلت إلى الي # بقَدَح لن وهو وَاقف عَمِية عرف آم الْقَضلِ 4/7 (OIA)‏ 
نها اشتَعارٽ من آشمَاءَ قلاَدَةَ فلكت ر الله عَائِشّة ° (FVVY) TTY‏ 
نها اشتعَارَث من أشَاء قلاَدةَ فلكت فَبَعَتَ رَسول ال و عائشة 114/6 (FF)‏ 

آنا اشتَعَارَٹ مِنْ أشمَاءَ لاه فَهَلّكّثْ› ا عَائشة (oT) o t/Y€‏ 
نها عقت وَلِيدة ولم ساون الي ڪه هلما كان يومهَا مَيْمُونَة (roatyrefI‏ 
رها آمکم» َس (04A) YT YA‏ 
ئها الث هي وَأخهَا وَالرَبيرُ وَقُلاَنُ وَُلاَنٌ ب بعْمْرَةټ فَلَما عَائِسة OEY) YY‏ 
نها أؤضت عند ال بن الزير لا تذيئي مَعَهُيء وَاذفتي مَعَ عَائِشة ° CTA) YAY‏ 
«نهَا بت آپي بکرِ» عَاشَة 44/1 (TONY)‏ 


انها تفي الرَجَالّ كما تفي النَارُ حَبَتَ الْحَدِيد» 


(SARE) ONY 


(1°) £1۸ صَفيَّةَ‎ eS 
(0414) T/7 نها حَمَلّثْ بعَبِدِ الله بن الوَبيرٍ اء‎ 
(°4) OYA/Y آشمَاء‎ r نها حَمَلّت بعد الله بِنِ الزتير..‎ 
(VY) YIY/TY نها رَوْجَة نيكم 4 في اليا رَالاخرَةټ وَلكنها ما ابثليئة. عَمّار‎ 
(0171) 4Y/Y€ نها سَتَكُون» (الأنماط) جار‎ 
)۱۳۷٣( ۱۰۹/۱۰  نژ آّها سَمِعَتِ الي #5 وَهُو نعود مِنْ عَذاب لمر ابه خالد‎ 


نها طَيبة نفى الذنُوب كما ْفى النَارُ حت الْفصَةَ 


(G0) ETI) 


تھا طيبة تفي الْحَبَتَّ كما تفي اللَارُ حَبَتَ الْفَصَةَ» ريد بن ابت )٤٥۸٩( ۲٤۰/۲۲‏ 
نّا قَذ بَلَعَث مَجِلَهَا» ام عَطيَة “1 (VEGE) oAof‏ 
نها قَذ بََعَثْ مَجِلَهَا» آم عَطيّة (rov4) T/7‏ 


فهارس متن البخاري 


e 
ك سرا فيه تَمَاثيل» فَهَنَکۀُ‎ 
نَا گائٺ مر ا‎ 
E 
ها کائٺ رل الي # هي حاش وهو معتكف‎ 
ها گائٺ تُرجَل رَس رول الله # وهي حَائِشء‎ 
ئها گائٺ تغل المي من تؤب الي ك تم‎ 
انها گائٽ تَكُونُ حَاصًا لا تُصلّيء > وهي مُفتَرشة بجدًاءِ مسجل‎ 
نها گائث وَکانث› وَکان لي مها وَلَد»‎ 
ِلها لا جل لي»‎ 
ها َم تر رشو اله # يلي صلاة اليل اعدا قط حى‎ 
ها رث ليله جنع عند المزدلفة امت مٿ ُصليء‎ 
الها هارث إّى الي # خي حبلى.‎ 

هم الان لَيغلَمود أذ الَذِي كنت اقول لهم هو الْحَيُ» 
رام ا59 غود تا نت لرن هم عل 
نهم ۾ الآَنْ يمون ما آقُول» 


م رة فة فة أو 


ر ا ا 
هم الوك 
ھم گاوا إا صلا ء مع الب 35 فرع رأة من الؤكوع اموا 


نهم انوا عدَةَ اضحَاب الوت (من شهدَ بَذْرًا) 

نم انوا مع لني لل بالشهباء ء قفُحَضصَرَتِ الصلاة 

آَم اوا َع رول اله ## يوم الْحديية آنا واا 
هم کانوا یسرون الطَعَام مِنَ الؤكبانِ عَلّى عَهْدِ الي ب 
هم گانوا يُضَرَبُون عَلّى عَهْدِ رَسُول الله 4 إا اشتَرَؤا طَعَامًا 
نهم کون عَلَيهاء انها عدب في قَبرهَا». 

نهم لمعو ما أقُول» 


۲۲ 
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ڪاو ——™”- 
براعي حاله لتلا ینکشف. وقیل : إن کان صالځًا فله َء وإن کان غیره 
فیکره» إلا آن یکون تَمّ من يراعي حاله» حکاء المنذري. 

وفيه: التبرك بأثار الصالحين لا سيما سيد الصالحين؛ فإنه صب 
على جابر من وضوته المبارك". 

وفيه: بركة ما باشروه أو لمسوه. 


(۱) «مختصر سنن ابي دارده .۱٩۱/٤‏ 
() قال العلامة الألباني رحمه اله: ولا بد من الإشارة إلى أنتا تمن بجواز البرك بكار 
إل ولا ننكره» ولكن لهذا التبرك شروعًا متها : الإيمان الشرعي المقبول عند الله 
فمن لم یکن مسلمًا صادق الإسلام فلن یحقنق انه له آي خیر بتبرکه هنا کما یشترط 
اللراغب في التبرك آن یکون حاصلا عل آثر من آثاره ها ویستعمله» ونحن تعلم أن 
آاره ا من ثیاب ار شعر آو فضلات قد فقدت» ولیس بامکان أحد إثبات وجود 
شيء منها علي وجه القطع واليقينء وإذا كان الأمر كذلك نإن البرك بهايه الآثار 
بصبح آمرا غير ذي موضع في زماتن هاء ویکون أمرا نظرًا محا فلا نبغي إطالة 
القول فيهء ولكن ثمة آمر يجب تييانه» وهو أن اللبي لل وإن أقر الصحابة في غزوة 
الحدديية وغيرها على التبرك بأثاره والعمسح بهاء وذلك لغرض مهم وخاصة في تلك 
المناسبة» وذلك الغرض هو إرهاب كفار قريش وإظهار مدئ تعلق المسلمين بيهم 
وحبهم له» وتفانیهم في خدمته وتعظیم شانه» إلا آن الذي لا يجوز التغافل مهه 
ولا كتمانه» أن النبي إا بعد تلك الغزوة رطب المسلمين اسلوب حكيم وطريقةة 
الطيفة عن هلذا النبرك وصرفهم عنه» وأرشدهم إلى أعمال صالحة خير لهم منه عند 
الله 8ك وأجدی. اه آنظر: «التوسل آنواعه وأحکامه» ص٤٤۱- ٠٤١‏ 
وقال الشيخ صالح بن فوزان : من البدع المحدئة التبرك بالمخلوقين؛ وهو لو من 
ألوان الوثبةء وشبكة يصطاد بها المرتزفة أموال السذج من الناس» والبرك طلب 
البركة وهي لبرت الخير في الشيء وزيادك» وطلبُ ثبو الخير وزيادت إا يكرد 
ممن ملك ذلك ويقدر عليه» وهو الله سبحانه» فهو الذي يتزل البركة ويشبتهاء أما 
المخلوق فته لا يقدر على منح البركة وإيجادهاء ولا علن إيقاتها وتيتهاء فالبرك 
بالأماكن والاثار والاشخاص- أحياء وأمواتا- لا يجوز؛ لأنه إا شرك إذ 
أعتقد أن ذلك الشيء يمن البركةء او وسيلة إلى الشرك إن أعتقد أن زيارة 


رضي افرع الانع اصح 


رتهم آیشوا بشيي» 
نهم ليعْلَمُونَ الان أن ما كنت أَُولُ حَقء 
نهم مي يقال نك لا تذري ما دلوا بَعْدَك. قافول شحقًا 
«ِنهُما ايان مِنْ آیات ال دا رُم ذلك فَصلُوا حٌى 
نّهُما آیکانِ مِنْ آیاتِ اله لا يَخْسِمَانِ لِمَؤْتِ أَحَدٍ وَلاً لحیاته 
«نْهُمَا آيگانِ من آياتِ ال لا يَخْسمَانِ مؤت أَحَدِ 
نما لَيعَذَبانِ» وَمَا عبان في کبير» آما أَحَدُهُمَا فَكانَ لا 
«ِنَهُمَا لَيعَذَبَانِ» وَمَا يُعدَبَانِ في گیا ما أَحَذهُمَا كان 
هما لَيعَذَبَانِء وما ذبن في کپيرء آما هذا کان لا شتير 
نما لبان وَمَا بعلَبَانِ من گہیرء لی اما أَحَدْهُمَا 
غلا الي ل. ٠‏ 

َه هن جُعَلن راس بٿ رَشولِ اله ل تلا 
نه م ع الاق الأول وَهُنّ مِنْ تِلاَدِي. 
إني أييث اطم وأسفى» 
ي آبيت طني رټِي وَيَشقِينِء › قاكلَمُوا م 
«ٳٽي اتَخُڏٿ حَاتَما من ذَهَب» فمدَهُ 
«إني اڏت خاتما من وَرِق» وَنَقَضْتٌ فيه مُحَكَد رَشول الهِ. 


2 


aD 
رول نقفصنه»›‎ 
ې‎ 


من الْعَمَلِ 


E E 


«إِْي أُجْٺ أن انا من غَيْري» 


LD 


«إتي ف اَن آشمَعۀ من عَيري». 
إني اختَسبْث ت عند اله ّي ضيحت سَاخجطًا عَلّى أخياء فرب 


«إني ي ارا : جب الْعَنَمَ وَالبادِيةء قدا كنت في عمك أؤ بَادِيِكَ 
دبي اراك تُب اتم وَالْبادِيةء قَإِذّا كنت في عمك 

«إني بي اراك د تحب اَم وَالبَّاديةء ذا کت في عمك أو بَاديتكڭ 
اني ِي ارحَمُهاء » فيل أخُوهًَا مَعي» 

إي ری اؤ جَمَغْتُ هَولاءِ على قاری واج لگا أهتل. 

ّي اريت الْجَةَء فََاوَلْتُ مِنْها عنْفُودًاء وَلَو اذه ئه اگم مه 
ري اريت دار ججرنگم دات تل بين لآين» 

ري أرِيث َة القَذرء م أنييثها أ يها اوها 


بو سيد 
بو سَعِيدِ 


آبو سعيد 
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فهارس متن البخاري ٤‏ 


«إّي أريث ليله القَذرء وني ياء اتسوا آبو سید )۲۰۳٣( ٦٩/۱۳‏ 
إني آرید ازري وَلَوَدِذْتُ أنه تيْسَرَ لي امرأةَ صَالِحة. ابن عباس )۵۱۲٤(/۲٢١‏ 

ِي اشتهي ان آشمَعَۀ من عَيْري» ان مود ۱۱۸/۲۲ )٥۰٥٥۵(‏ 
ET‏ الوَّجُلَ وَأَعٌ الرَّجُل» وَالَدِي َع أَحَبُ لي من عَمْروبْنٌ )۷٥۳٥( ٥۳۲/۲۲‏ 
٫ٳٽي‏ غطِي رجالا حدِيٿ عَهدُهُم بكفرء ما رصون ان يَذحَبَ اش (TIEV) OF۹/1۸‏ 
إن أغطي فرشا TA‏ لاهم حَدِيتُ عَهدِ بجُاهلة» انس (TIE o4/1۸‏ 
«إّي أغطي وما أَحَاف ظلَعَهُم وَجَرَعَهُم» وَأَكل أفْوَاما عَمْرُو بن )۳۱٤١( ٥۲۹/۱۸‏ 
e‏ عُمَر 1/11۱ )104۷( 


اق بالشفْع وَالطْاعَة لعَبد اله عَيْدِ الْمَلك مير الْمُؤْمِنينْ ابِنُ عُمَرَ (VY*0) o۸۰ /Y‏ 
ا بالشنع وَالطَاعَة لِعَيدِ اله عَيْدِ الْمَلِك اا ان عُمَرَ (VY) oV4/Y‏ 
ئي أمرگم أن ُخرفُوا لاا لاء ود لار لا يعدب ء بُو هُرَيْرَة ‏ ۱۹۰/۱۸ )۳۰۱١(‏ 


ري أنڊرگمو؛ وما من لبي إلا قذ اذَه قَوْمَهء ابن عُمَر ۸ (0۷ ۳۰( 
داي أنذْرْكمُوف وما من بي إلا وقد ذ ند ر قَومهء لذ أنذَرَه ابن عُمر OA0/A‏ )170( 
إي كحت انتتيء م أصابَها سکوی فَتَمَرَقَ رَاسهاء وَرَوْجُهّا أشمَاء ۸ (04۳۵) 
ئي اول من َر رأة بعد اللَفْحَةَ الآ خرَة» دا آنا ہمُوسی أبو هُرَيْرَة (CANT) AYIYY‏ 
«ٳِٿي بين اديك فرط وأا عَلَيْكُم سَهيد وَإِن مَوْعدَكُم عَقَبة 6/1 (OE)‏ 
«إّي حرجت لأخبركم بلَيلة الْقَذر وله َلاَحى فُلاَنُ ا /104 )6%( 

ري شي أن نكب عَلَيْكُم صلاء اللَيلٍ». عَاقشة 11/1 (Y4)‏ 

دي يرث ڦاخترتء و غلم آي إن زذْتُ عُمَر (EVI) Y/Y‏ 
«ٳني خيَرث ث اختزثء لو غلم آي ٳ إن زِذْث عَلى السَبعِينَ عُمَر 4/1 (TI)‏ 
دٳئي ڏاِڙ لك ارا لا عَلَيكِ ن تشئغجلِي حى تشتامري عَائشة (EVA) 11/YY‏ 
«ٳي داِڙ لَك ارا قلا عَلَيكِ آن لا جلي حى امي عَائِشة 110/۲ (VAT)‏ 
ٽي داور لَك آفراء ولا عَليكِ أن لا تغجلِي حى سأري عُمَر ۱/10 (TEA) To‏ 
ّي رايت الأنصارَ يعون سينا لا جد أَحَدًا منم إلا رة جَريڙ 1۱۷ (YAAA)‏ 


ري رأث اة اولك نها عنفوداء ولو آخذئة لأكَم من ان عَبّاس Yt/Yo‏ )014۷( 
تي رَأيْتُ الجن ََنَاوَلْتُ عُلْقودًاء وَلَوْ أَصَنُهُ لأَكلُم مه ان عباس ۳4/۸ )1*۲( 


ل ا اع 


إِي رايت التي 4# إذَا جَدٌ به السير حر الْمَعْربَ وَجَمَع هما 
إّي رايت اللي 4 إذا جد به الشير أَخُر الْمَغْربَ وَجَمع بَيَهُما 
«ٳي رَشولٌ ال ولت آغصِيه وهو نَاصِري» 


«إي سالك عن شي هَل ا صَادِقيٰ عله 

«اّي سَائِلكُم عن شي هَل آم صَادقيٰ عله 

إني صخت عمر لف عَلّى ذلك عند ال ج ابن الصياد) 
ٳئي سمغت فؤلكم» ني عُرؤث مع رَشولِ الله 4 ست 

رٳئي على الحو حى ظز من برذ عَلَي منم وَسيُۇخذ 

بي قَرَطُ کُم وأا هيد عَلَيكُم» وبي ي لأَنظَرُ إلى حَؤضي 
ئي قرط لكي وَأ شهيڏ عَليکم وني وال لأنظَرٌ اك 

«ٳٿي فرط کي وأ شهيڏ عَلَيكُم وي وَالهِ لأنظَر إلى 

«إني رطم عَلّى الْحَوْضٍ» من َر علي شرب وَمَنْ شرب 
اني ُرَطکم» وأا شهيد عَلَيكم› إني وال لأنظَرٌ إلى 

«إِْي رطم آنا هيد عَلَيكُم» وَإِبّي وال لأنظَرُ إلى حَؤْضي 
دي قَذ E‏ لي بالْخُرو» 

ئي ذ بات لك خر 

دي قد ڏ خا لَك خپیئا» 

اني كنت اضطتَه» ء واي ل ليَسهُ» 

ري كنت بش هدا احاتم و واج فصَه من ن داخلي» 

ري گنت آمزنگم ان تُحَرَفُوا فادَنًا فلاا پالتارء وَإِنْ التَارَ 
٫ٳئي‏ لا آذري من اذد نگم م لم ين فُازجځوا حى يزع 


ٳئي لا آلو آذ أصلَي بكم كما ريت ابي 6 لي پتا. 

ِي لأذحُلُ في اللا أرِيد إطَالهاء فَأضمَعْ مع بُکاءَ الصپيء 
«إني ي اذل في الصلاة ونا ا إطَالهاء فَأشمَعْ مم بُکَاءَ الصبيّ 
«إني لأرَاكم من وَرَائي كما َرَاگن» 


1 


(Ao) YVol 1Y 
(۹) 1۸ 
CUT) TAET 

(VT) 1۷¥ 


(۳114) 1*1۸ 
(OVVV) 004/۷ 
(VYoo) \ETIYY 
(T11) ۳°°/4 
(YEA) ° 
(4A0) 10/۲۱ 
(TEE) 00/۱۹ 
(104°) 11/Y ° 
(OAT) 1٥11/7 
(o47) oV 
(ETD 1/4 
(1V4) EVIYA 
OTO) A1 ° 
(00) ۹/11۸ 
(OAV) AVIA 
(1101) Y0 
(406) o1۸ 
IV) orr/rY 
(1۷V 

(AY 1) TTA/Y 
(1۰) 1/1 
(۷۰4) ۷1/1 


(614) r/o 


فهارس متن البخاري 


«إي لأرْجُو أن EKS‏ منهم» 
«إني ٿي لأزجو ذَلك» 
إني لقي آنا طلخة واا اة وشل انق النضاء حاط 


ّي ي لأشبهگم صلا برشول ال 4 


ٳئي لأضلِي ٻكمء وما اُرِيد الضلاة أُصلّي كيف رايت الي 
إّي لأصلّي بم وما أريد الضلاة وَلَكِن أرب أن اکم 
ّي لأغرف أضوَات رفْقًة الأشْعر ر ين باقر آنِ جين 


«إّي لأغرفُ غضبك ورضاك»› 

دإئي لأغطي الوجُل وَعَيرء آحَبُ إلي ينه حَية أن 
ني لأعْلَم آجر َل الارِ خُرُوجًا مِنها وآخر آهل الْجَنَّة 
اني ااغلن ٳڏَا ئت عي رَاضِية َٳدا گنت علي غَضټى» 


4 


ني ي لأغلَم نها ا وجنه في اليا وَالآخرَةء وَلَكِنُ 0 
اي لأغَم ی مَکَانِ ٍ زف رث وَرَشول الله ئ وَاقف 


ِي لاأَغلَم آي يوم رٽ ڪَِهِ الاي رث يوم رَه في ؤم 


دي لأغلَمُ كلم لو الَا ذهب عله ما يَجد٬‏ 
ّي لأغلَمْ كَلِمة لو قَالَها لَدَهَبَ عَنْه ما جد 


ET 


ّي لأقُوم إلى الصلاة وَأئا أرِيد أ ك ء 
ّي لاقم في اللاء أريد أن اطول فيهاء قَأشعَع ر 

ني لأنْذِرْكُمُوة وما مِنْ ني إا رَه قَوْمَه 

ٽي لأنذرگُموةء وما من تبي إلا وذ ندر قوم > ولک 
دي لأَنقَلِبُ ا هلي جد الكَمْرَةَ سَاقطَةَ عَلّى 

ي لأوقِدُ حت الَّذر لوم الْحمر إذ اى كادي 


بو هُرَيْرَةَ 


آٻي هُرَيْرَةَ 
الحوَبْر ت 
الْحُوَبْرث 


۲٦ 


(YA) ۱Y 
(GAT) ۹/۱ 
(01۰°) OA/YY 

(A0) \TA/Y 


(VV) 4۲/7 
(AY €) Y0*/V 


(LYTY) TEA 
(TVA) TEYA 
(EVA) £441 ° 
(TOV 1) ATI 
(oYYA) ۱٠1/۲ ° 
FVVY) 14/۲ ° 
(6V) oVT/۲1 

(VY) 4/Y 
(YAY) ۸۷*۱۹ 


(T* EA) TIV/YA 


(T10) EAI/YA 


(ATA) To 1/۷ 
(°7۷) 0۱/1 
(YTV) ۸/1۹ 
(VIYV) f €/Y 
(YEY) or1/10 


(4۱۷۳) ۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
إّي لال الْعَرَب رى بهم في سيل اله راتا َو 
ني لأؤل العَرَب رى بسهى في سيل اله وكا غو مع التي 
ٽي يڏٿ راسي ولذ هَڏييء فلا أجل حى آنڪر» 
دي لبذت رآِيء وَقَلَذْتُ هذييء قلا أجل 


ئي لذ رَأيء ولذ هڏييء فلا جل کَ 
«ٳني لبذت ا وَقَلَذْتُ هَڏپي٬‏ قلا أجل حى 
N‏ 
إن لست کهیتیک» ِي يُطيِمُني ريي وَيَشقین» 

بي لست ملک ٳي ابي بُطمني ري وَيَّسقيڼي» 
«إْي لشت مْلَكُم إِنْي اطم وَأشمًی» 

إِي لَفِي الصف يَوْم بذ إذ الَقَتٌ فِا عَنْ يَهيني 


و «( 


0 


«ٿي لم ازل بها لَك لَِلْبَسَهاء إِنْمَا يها مَنْ لا حَلاق لَه 
ري لم أغطكها يسه وَلَكِنْ بيغا أو تَْشوهَا» 

دي لم آشكها لَِلبَسها» 

«ٳي لم آشکها لاء 

دي لم أخشكها لبها بها و تَكسوهَا» 

ّي لم أوقز أن أنْقْبَ كوب الا ولا اش بُطونَهُمْ» 
ٽي لو اشتفبَلتُ من ري ما اشکذټرٿ ما اديت وَلَوْلا اَن 
ري مَل لي المَدِينةء فمن را نكم نيجل 

ٳئي مى القباءِ الَذِينَ بايغو اسول الله بل 

ّي مِىَ لاء الذِينَ بَايغوا رول اله ك بايغتاء على أن لا 
«انهکوا السو ار اغف الل 


«اهَر الْعَرْش لِمَوْتِ سَعْدِ بن مُعَانِ» 


¥ 


(CTEor) VY/4 
(TVYA) TTA 
(04۱7(7 ۸ 
(Y0) 110/1۱۲ 
(0179 ۱ 
(TAV) AY 
(CUTE) TEVI 
(OAT) 7/7 
(ATE) C717 
(144) or/rr 
(41۲) C۱7 
(۳4۸۸A) 0/۱ 


(1°) V4 
(04۸۱( ۸ 

(AAT) £*A/V 
(CTY) TA 
(314) ^۹۱7 
(401) ۱ 
(VYT*) TY E/YY 
(OEAN) or /1° 
(Eo) for 1° 


(A41) Yo4/Y¥ 


(TAQAT) o10 ° 
(CAYT) 1/1 
(0۸4۳) 1/۸ 
CA‘T) tT ° 


فهارس متن البخاري 


هح الْمُشركينَء ِن جبریل مَعَكَ» 

«اجهم وَچبْريل مَعَكَّ» 

«اهَجهمء از هَاجهم وجبر ل مَعَكَّ» لِحَسان 

«اهْجهم؛ أو 8 وَجبريل مَعَكَ» 

َهْدَت ٿ آم حُمَيبٍ حَالة ابن عباس إلى الث # اطا وسمنًا 

هدت حَالجي إلى الي 4 ضِبابا طا لاء وا الضَبُ 
ی اين # يالا بدني تأترني بلخومها فقسننها م 

ادى الي EEE‏ 

أغتى إلى اين 4# ل راء اہتهاء رايت e‏ 

َة 1 صَدَقَةَ» قان قیل صَدَقَةً. قال «کلُوا» 

«اَهْرقًومًا وَاكسروهًا» 


«أَهُريقُوا ما فيهَا وَكَسَرُومًا» 

«أهريقوا ما فيهاء وَاكُسِرُوا قُدُورََا» 
هروما وَاکيژوها» 

هلم أو قُطَعُْمْ ظَهر الوجُلِ» 

هر 2 ل« 2 ِي على 2 


َء 


راو نلك زك 8 نع ۶ اله من ن لبك الوخمة؟!» 
أو ما را (ومنْ ذریته داود وَسلَيْمَانَ) اولك الْذِينَ دی اله 
وا مُشلمًا» 


اؤ يفْعَلُ هَکڌا» (البزاق) 

«آؤ يَفْعَل هَكدًا» (البزاق) 

ا يكو ت خیار» 

«آوإنْگم َفْعَلُونَ دَلِكَ؟ لا يکم ان لا تَفْعَلُوا ذَلِكُمْ» 
«آوإنگم َفْعَلُودَ ذَلكَ؟! لا عَلَيْكُمْ أن لا تَفْعَلواء نه ليث 
«اوإنكم تَمْعَلُونَ؟ م من نَسَمَةَ كَائَةَ إلى يوم الْقَيَامَةَ 


۲۸ 


(EYE) FEY 
(TOF) 0/۲۸ 
(CYT) 1۱ 

(YI) o14 
(Too) 4/۱7 
(ote) Yo 

(IYA) 1/۲۲ 

OVI) 61/۱۲ 
(TYE) FAST 
(oV) T/۱ 
CUYEA) OE YA 


OTT) YEY 
(€4) 4/7 
(4% FF4/Y1 
CTY) T/1 
(1T) 4/A 
(oo) 1/1۱ 
(0۹4۸) FAIA 
(EA*V) YoY 


(YY) YT/Y 


(1V) £YY/0 
(4*0) 1/6٥ 
(14) F16 
(Y4) 0/۱٤ 
(TTT) TUY 
(61°) Ao 


او ا e‏ او 


راو جين ذَلك؟» الخ تي بت اي شفيان 

وتر مُعاوية غد العِسَاء برَكعَة وَعِندة مَْلى 

أؤضاني خَلِيلِي ٻئَلاٿِ لا أَدَعُهُن حى اموت صم د ثَلانَة أ يام 
e‏ 
أوصِي الْحُِبمَةَ بالْمُهَاجرينَ الأوَلين أن تغرف لَهُم حََهُمْ 
ای ا ا 
أۇصى الى 4؟ قال لاً. 
آؤصی الت #5؟ فقال لا. 
آؤصی بکاب الَّ. 
e‏ > وَقَذٌ فصوا الّذِي 


أوصِيكُم بذِمة ال نه دمه کُم وَرزْف عيالگم. 


«أؤف بتذرك»› 


ا 


«آؤف ندر ك 
«أؤف نُذركَّ» 
«أوَفَعَلْتِ؟» نها أُغتَقَّت وَليدَى 
«آؤفي شك أت يا اين الْحَطّاب؟! وليك ؛ قم عَجَلت عجلت 


«أؤفې هذا نت ڀا ابن الْحَطّاب؟ إن اولك قوم م لوا 
وکلم يَجدُ َوبيْن؟!» 

اوليك الْذِينَ دی اله فبِهُدَاهُمْ. - وَکَانْ ابن عباس يَسشجد 
اولك إِذا مات مِنْهُم الوَجُل الصاح بوا على قَبرهِ مَشجدًاء 
e‏ مات فيهم الْعَبدُ الصًالِح بَا عَلّى قَبْرِهِ 

«أولاً ترصو أن رع الاش بالْعتائم إلى بُيوتهم» وَتجغونَ 
رأَولكُلْگم تَوْبَان؟» 

ولم التي #4 برَيْتب فَأَوسَعَ افش خا 

ألم الي 4 عَلّى بَعْضٍ ائه بمْدّيْن من شهير.. 


«اوَلَم تشمجي ابي رد َلك عَلَيهِم اقول وَعَلَيكُي» 
ولم معي م قَلْتُ؟ رَدَذت عَلَيْهم» فَيْشَجَابُ لي فيهم؛ 


۲۹ 


(011) TYA 
(FYE) F10 ° 
01۷۸( 4 
O4A1) VY 
(EAAA) TY EY 
(TV) 40۲° 
(E1) 10/1 
(0Y) AV/ Y€ 
CVE) 11۷ 
(44) FAA/Y ° 
(IY) ATI 
(ET) 3/1 
(CUT) TA 
(aE) 10/1 
(oA TE 11 
(ETA) 101/10 
(014) 13/8 
(T10) YY /o 
(LAT) 110/7 
OTE) o1 
(T4) T/0 
(TVA) TYofY ° 
(T0۸) TAT o 


(0104) A04 
(ONY) o1€ 


CTAo) r4 
(eT) TEE/YA 


فهارس متن البخاري 


«أوَلّم قمعي ما فلْتُ؟ رَدَذث لبهم يجاب لي فيهم» 
ولم رول اله جين بى َيب اة جخش» َأَشْبََ النَاش 
«ألِم ولو بشّاقِ» 


«أؤلِم وَلَو بشاق» 
«أؤلم وَلَو بشاټ» 
«أؤلِم ولو بشاق» 
«آؤلِم وَلَو بشاق» 
«أؤلم وَل بشاق» 
5 ولم و بشّاټِ» 
«أؤلِم ولو بشاټ» 
الیش ب اَن تَکونوا ص الْخيار؟!» 
أل د تلك صَلاَةَ اللي ل لا 01 


ويس عند ع بن آم عب صخت انين وَالْوسَادِ وَالْمطْهرَة؟ 
أوَلَيْس َد أَصَا به عَذَابُ عَظْيم. تَعْنِی ذَهَابَ بَصره. 


«أوليسش من أَهْل بذر؟ وما بُذرِيك لَعَلَ اله اطْلَّعَ عَلَيْهمْ فَمَال 
رأوشځرچي خم 

«أومُځرجي هُم؟» 

«أوشځرجي هُم؟» 

ول جُمُعَة جُمَعت بغ جُمُعَة جُيَعث في مشج رَشول الله 
«أؤلٰ جيش مِنْ ن متي يعون الْبَحرَ قذ آؤجَبوا» 

,اول جَيْش م من متي يڙ رون مَدِيئة فيصر مَعْمُور لَهُمْ» 

,أل رة تَذخُل الْجَنَةَ عَلّى ضورَة القَمرِ ليله ادر 

,أل مْرَة تذخُل الْجَنةَ عَلّى ضورَة الْقَمرِ ليل ابر 

«أَوَلُ رُمْرَةٍ لح الْجَنَةَ ضورَئَهُم عَلّى ضورة القَمَرٍ 

اول شُورَةٍ ة ّث فيها صَجْدَة ت (والئجم). 

ول ما انَحَدَ البَسَاء الْمِنْطَق مِنْ قبل 1 إضمَاعيلّ» انَحَذث 


ول ما بُدِىَّ به رول اله ب الوويا الصادقَةٌ جَاءَهُ الْمَلَكُ 


انس 
ابن عباس 
بُو الذّرْدَاءِ 


۰ 


(E1) Tor/4 
(V4) ITY/YY 


(EA) 1/18 


)۲۰۹٤۹( 
(TYA) FA ° 
(ATV) oV ° 
(0V) 14 /€ 
(0\0) AE/Yé 
(1V) o1/ € 
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(V4) FAA ° 

(VAV) 1۷/۷ 
CVE) PEE 
(GVo0) 14/۲ 
(4۳4) 4/۲ 
(r) Yro/Y 
(f40) 004/۲ 
(TAY) 1۰4/۲ 
(TV1) o01 
(ATOY) 
(IO 1Y 
(FYE 110/14 
(Yo) 1114 
(TY to) 110/14 
(EAT) TIE/YY 
(TTTE) TAE/14 


(40% oVW/YY 


الوت ضرح الان القن 


ول ما ی په رَشول اله 4 اليا الصالحة فَجَاءَةُ الْمَلَكُ 
أل ما ئ به رشو اله 4# مى لوخي الؤؤيا الضادةة 
ارول ما يُفْصَی بين النّاس بالدَمَاءِ» 

أو ما فى بين الاي في الاب 

ؤل من قم عَليئا ُضعب بن مير واب أ م مَکشوم» 

ن ام موم 
ول ن قم ليا ِن اضحاب الي # مُضعَبُ ِن عير 


أل من قَڍم ليا ُضعب بن مير وان 


رال مَنْ يُذعَی يوم م الْقَيَامَة آدمُ فتَرَاءَی ذرَيه يقال 

ؤل ولو ولد في الإشلام عَبْدُ الله بِنْ الرَبَيرء توا په التي 4 
ول ذم شَهذئة َم الَْنْدَن. 

عَينْ الرَبَا عَيْنُ الرباء لا تَفُعَلء» وَلَكِنْ إا أرذتَ 

«اني َريرَةٌ هَل رَأيْتِ عَلَيهَا من شَيءِ يَريبك» 

«أی بريرف هَل رَأَبِتِ مِنْ شىء يَريبك؟» 

ري يجه ما لي» لَمُذ حَشيت عَلَى نَفِْي» 

«آی سعد آم تَشمَع ما قال آبُو ځُباب کَڌا وَکڏا» 

راي سعد َم م ما قال ُو جاب 

راي سعد الم تَشمَع م فالآو ځباب؟» 

«آئيٰ عاش إن د 


راوه أو ع 


َر الاس مَنْ تَركة النَاش اتَقَاءَ فُخشه» 
ی شر الاس مَل عند اله من ركه الاش انَقَاءَ 
«آئي عي فل لا لَه إلا اللَه. كَلِمَة احا لَك بها عند الل 
راف َء فل لا اله إا الَه. أحاخ لَك بها عند الي 
رای ع فل لاله له إلا ال كَيمة أحا اح لَك بها عند الل 

يو أيؤخڈ عَلَى يَدَيَ؟ عَلَي نَذر ِن كَلَمئه. 
«أيُؤذيڭ هَوَامٌ زام 


راي اة ِن د 


«ئۇذيڭ هَوَامُ رَأسك؟»› 
«يۇذيك هَوَامٌ رَأسىكڭ؟» 


۳۱ 


(4400) oo YF 
CAAT) 1°4/Y 
(lor) or/r* 
(TATE) ۲۹/1 
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)4۱٩۷( ۱ 
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(V0) TAIYY 
)4۱٤1( ۱ 
(440) 004/۲۴ 
(CY *V) T/۸ 
(TY 0€) ۸/۲۹ 
(OT) 1V 
(TO) TALIYA 
CTY) o/۸4 
(TANE) 04/۲ ° 
(EVO) t۲ 
(EVVY) ATIYY 
(0*0) ° 


)4۱۹٩( ۱ 


(4141( ۱ 
(o10) To‘ T/YY 


فهارس متن البخاري 


«أيُؤذيڭ هَوَامك؟» 

«أبْۇذيڭ هَوَامُڭ؟» 

«أئۇذيڭ هَوَامُك؟» 

«آيبون إن شَاءَ اله تابون عَابدونَ حَامِدٌود لِرَبنَا 

«آیو ن تاٿبو ن عابو ن لر پا حامدو ن 

«آيبون تابون عَاٻدون لِرَپنا حامِدون» 

«آیون اون عَابدُونء بنا حَامِدون» 

«آییون تاٿبو ن عَابدون» لِرَبتا حَامڈون» 

«آيةٌ الإيمَان حب حب الأنْصارء وَآية النَقّاق بُعْض ش الأنصار» 

«آيةٌ الإيمَان حب حب الأنْصارء وَآيَّ الفاق بُعّْض ص الأنصار» 

«آية الْمَُافق لات إا حَدَّتَ كَذَبَ» وإِذا اؤْتْمِنَ خان 
«آية الْمَُافق ثلاث إِذَا حَدّتَ كَذَّبَ» وَإِذَا اؤْتُمِنَ حَانء وَإِذًا 
,ا الْمُنَافق لات ذا حدّٿَ كدب وَإِذا وغد الت 

«آیة الْمُنَافق تلات ذا حدّٿَ كدب وَإ راذا وَعَدَ اَخْلفء 

» يذفَعُ يده ليك َقْصمُهًَا کَمَا يقَضمْ الْقُحْل؟!» 

«أيغجڙ أَحَذكُم آن هرا تلت المُرَآنِ في ليلَة» 

يذب النَاش في قبورهم. 


عدب الاش في فُبُورِهِم؟ قال رَسول اله ل عَائدًا بال من 


«إِيمَانٌ بالل وَرَسولِه» 

«إِيمان بال وَرسوله» 

يمان بای وَجهادٌ في مَپیله» 

اَن ابن عَمبك؟» 

أن ابن عَمّك؟» 

ین ا عَمّك؟» (یسال فاطمة عن علي) 

ين الأشعَر يُونٌ؟ يِن الأشعَرةُ و ن 

«أَيْنَ الائ آنِمًا؟ وير ر هُوَ؟ إن الْحَيرَ لا اي 

اتن السائِل عن الساعة؟» 

ا السائلُ عَن الْعُمْرَة؟ اخْلَمْ عَلْكَ الْجُبَةّ اسل َر 


e 


OAIV) 4/1۲ 
(110۹) TA4/۲ ۱ 
(oV °F) F4o/¥ 
(F*AE) TOFA 
(F *Ao) TOFA 
(AT Tor 1۸ 
(OA) YT 
(1A0) T° 0/YA 
(1V) orr/¥ 
(FVAE) TAL ° 
(YAY) IY 
(¥4) 1۷ 
(FF) er/Y 
(1*40) fOA/YA 
(AVF) AIA 
(o10) A* Yé 
(°44) TFTA 
(f00) Tot/A 
(TD UY 
(101۹( ۱ 
(TOW IE 
(TV1 
(TYA ®) o04 
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( ۸ س ارس س جس سی سے 

وفيه: دليل على طهارة الماء المستعملء فإنه لا يتبرك 
لا يقال: إن هذا يختص بوضوئه» فإنه ڳلا أمر الذي عان سهلا أن 
يتوضأً له ويغسل داخلة إزاره ويصبه عليه ليحل عنه شر العين» ولم 
یامر سھآد آن یفتسل می۱ . 

وفيه: جواز الوصية للمريض وإن بلغ هذا الحد وفارقه عقله في 
بعض الأحيان» إذا كان عاقلا عند الوصية. 

وفيه: أنه لا يقضى بالاجتهاد مادام يجد سيا إلى النص. 


= وملامسته والتسح به» سیب لحصولها من اھ. 
وأما ما كان الصحابة يفعلونه من البرك بشعر الني ا وريقه وما أتشصل من 
جسمه» خحاصة كما تقم؛ فذلك حاص به اؤ رلم يكن الصحابة تبركرن بجر 
وقبره بعد موته» ولا کانوا یفصدون الاماکن التي صل فیها و جلس فیها؛ 
ركوا بهاء وكذلك مقامات الأولیاء من باب اولیٰء ولم یکونوا یتبرکون 
بالأشخاص الصالحين» كأيي بكر وعمر وغيرهما من أفاضل الصحابةء لا في 
الحياة ولا بعد الموت» ولم يكونوا بذهبون إلن غار حراء ليصلوا فيه أو يدعواء 
ولم يكونوا يذهبون إلى الطور الذي كلم الله عليه موسئ ليصلوا فيه ويدعواء أو 
إل غير هله الأمكنة من الجبال التي بعال إن فيها مقامات الأنيياء أو غيرهم» 
ولا إل مشهد مبني عل اثر نبي من الأنياء. 
وأيشا فإن المكان الذي كان ابي اة يصلي فيه بالمدينة النبوية دانما لم يكن احد 
من السلف يسمه ولا بقبلهء ولا الموضع اللي صلن فيه بمكة وغيرهاء فإنا كان 
المرضع اللي كان بره ل بده اكريين؛ وأملي علي لم بشي لابه اسح 
فکیف ہما يقال إن غیره صلی ۰ 
راج به قد علم العلماء بالاضطرار من دين الإسلام آن هان ليس من شريمه 
أنظر: «عقيدة التوحیده ص .۲۴١ -۲۴٤‏ 
۱١‏ روا این ماجه )۴١۰۹(‏ ومالك في «الموطا؛ ص۸۴٩‏ روایڈیحین» واحمد -۸٩/۳‏ 
۷ والنساتي في «الکېرئ؟ ۰۷۹۱۷(۳۸۱/۲ ۱۹٨۷)ء‏ واپن حبان في اصحیسه» 
1۰۵(۳ وقال الالبني في #صحیح ابن ماج (۲۸۲۸): صحیح. 


اوجح لرن ان الجن 


۲۳ 


0 السائِز؟ تَصدّق بها» 

دين الشاتل؟» 

ا الصبيي؟» 

«أيْنَ الّذِي سال عن الُْمْرَة؟» 

ا الذي ا عَنِ اة 3 آنمّا؟» 
دن الّذِي کان عن الْعْمْرَة آنِفا؟» 
ين الْمُتَألّي على ال يَفْعَل الْمَعْرْوف؟» 
ی الْمُحتّر ق 

اين الْمُحترة KE‏ 

«أن لمر الأشعريُون؟» 

أن النَقْرُ الأشعَرةُ يُون؟» 

دن آنا اليو 6 ين آنا عَدًا؟» 

اَن ا غَدًا؟ آَيْنَ ا عدا 

«أيْنَ نّا عَدَا؟ ين آنا عَدَا؟» 

«أيْنَ آنا عَدًا؟ ن آنا غَدا؟». يريد يوم عَابِشة 
اين ٤‏ تحب ٿ ان أصلَي لَك من بيتك؟» 
«آيِنَ تُجِبُ اَن أصَلَّيَ من بَيْتك؟» 
«أيَْ ثُجِبْ أن أصَلَّي من بيتك؟» 
ا ت أن أصلّي من بيْتك؟» 
دن د تحب أن أصلّي من بيتكڭ؟» 
أن د تحب أن أصلّي من بيتك ؟» 
راي : تحب ف أصلي؟» 


أي صلی الظَهْرَ يم الرونة؟ قال پوّى. 
«ان عريشكڭ ي جَابر؟» 


أبو هُرَيْرَة 
آبو سجيد 


(FAV) EEAIYA 
(YETo}y for 1° 
(۹Y) TIYA 
(OFT) A1 
(FY) 4/1 
(4A0) Y/Y 
(YV +0) A11۷ 
(NATo ) tof 
(1۸1۲) ۰۱۱ 
(ITT) EV/1۸ 
(o00) ovo 
(۳۸۹) ۷ ۱° 
VVE) PV 
(£60°( ۱ 
(o۱7) 4/۲0 
(EYE) 4/0 
(Yo) tt /fo 
CAT) o11 
(AE *) 1/۷ 
OAD °۹4 
(06*1) 0۹/7 
(CTY) EVVIT 


(VT) ۱۲ 


(OE) FIVYT 


(EYI JTE/ 
CVT 
(CET) TWA 
(° *4) VE1A 


فهارس مان البخحاري 


«أيْنّ کَنْتَ یا اب هر؟» 
ا بت ي اب هُرَيْرَة؟» 
ا لْكَمْ؟ اد ع الْحَسَنَ : ٤‏ ن علي» 


«إیه ي ابن الْحَطّاب» والّذِي فيي پِيَلِهِ م لَمَيَكَ السَيْطَانُ 
«إيها يا ابن حاب والَّدِي تفي پيدِه ما لَقَيكَ السَيْطَانُ 


داي الرَيانب؟» 
«أیٰ الرّيّانب؟» 


ي العمل كان أَحَبٍ إلى النبي 4؟ قَالّت الذَابِم 
آي آي آیة؟ 

ای َلَدِ هَڏّا؟ ليست بالبَلدَة؟ ¢( 

ای ب هَذا؟» 


ری بَلَّدِ هَذا؟» 

رای َلَدِ هَذا؟» 

یی ر عبد اله 4 بن شلام فیکُم؟» 

ای جل عَيْدُ اله فیکم» 

راي رج فيكم عَبْد اله بن سلام؟» 

ای شهر هَڌا؟» 

ای هَولاًءِ أك ادا قر آنِ؟» 

دای يوم هَذًا؟» 

«إياكم وَالْجُلُوش بالطَرقَاتِ» 

دي کم وَالْجُلُوش عَلَى الطَرَقَاتِ» 

اكم و والذخُو ل عَلّىٍ التاء» 

دام وَالظَنّ ِن الظَنٌ اذب الْحَدِيث» 
اكم الط ِن الظَنٌ ات الْحَدِيث» ولا تَجمَشو 
اکم لظن قن الظَنٌ أفذ ت لخا ولا ت 


اكم وَالظَنَّء إن الظّنٌ كدب الْحَدِيثِ» وَلاً تحمسو 


آبو هُرَبْرَة 
بو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
وَقّاص 
بو سید 
َيب امرأة 
عَْدِ الله 
عَاِشة 
مر 

آبو بَکْرَةً 
اد بَكُرَة 
بو بَكُرَة 
بُو بكر 


T٤ 
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(YAY) TeY/é 
(OAAE) AYA 
(TA) EVIYA 


(FIAT) YV1/Y ° 


OEY) £1 
COED 1/1 
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OVEN) VEA/Y 
(000۰) 10/۲ 
(VEEV) F14/Y 
(ATA) o/° 
(CEA*) Yol YY 
(FT4) YY /۱4 
OVEN VEA/NY 
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(CV) PIY/Y 
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CTE) E/۲A 
(OVE) PVIYE 
CTD CIY/YA 
(VY) £04 


انوضيخ لشرح امع الصحيع 


اگم والوصال» 

أيه ساعَة هَذِه؟ قال إِّي سُعِلْث فَلَم أنقَلِب إلى أَهْلي حى 
یکم مَل رارثه اف ليه من مَاله؟» 

«ايکُم مثلِي؟ ٳئي بيت بُطجمني ري وَيشقين» 


«آيگم ملي ٳئي آبيت بطِمُني رَټي وَيشقِين» 
«أیْکمَا قََلَه؟» 


راما اقريٰ ك » قَلِلّذِي أبر تمر النخْلِء 
ریما مرآ مَاتَ لَهَا تلائ من الوَلَّدِ. . لم يبوا الْحنْت». 
«أيمَا امرَأةٍ م ك ةيو اولي اوا ا 
ریما رل غق افوا نلعا انق اف يكل خض ينه 

«أبْمَا ر قال ليه يا كافر. فَمَذ بَاء بها أخَدُهُمَا» 
مارج کا منت وليدَة فعَلّمَها قَأخسنَ تُغليمهاء وَأبَها 
راما رَجْل کا ّث لَه جَارية ية ايها ا تأديبهاء رَأتَمَهَا 
TT‏ 


«أما مُشلِم سهد لَه أربَعَةٌ بځیر أَذْخَله اله الجن 

«أبْما مُشلم سهد لَه رَه زبعَة بځْير أَذْخَلَة الله الْجَكَةَ» 

اھا الاش ك 

اها الا انهو 
لدبي 

«أيْها النّاش» ازبَعُوا بغوا على یکم اکم لا تَذعُونَ أَصَمُ 

«ايها الاش» إِنَكُمْ مفَرُودء فَمَنْ صلٌى الاس فلْيْحَيّف فن 

«أُها الاش إنْمَا صَعْتُ هَدًا نموا وَلتَعَلَمُوا ضلاًتي. 

واا الئاش» تَصَدَ ت تَصَدَفّوا» 

رابا الئاش» ع بالشكيتَةء قن ار لشن بالإٍيضاع» 

رابا التاش» لا منوا لِقَاءَ اعدو وَسَلُوا اله الْعَافيةء ذا 

«أيُها الاش» لا نموا لِقَاءَ اعدو وَسَلُوا اله الاي 


Y0 


(ATID 4/17 

(AYA) TYA/Y 
(EET) CE 
(1۸01) Y1 
(VYEY) TTol/rY 
(IE) o V/1۸ 


CYT o1€ 
(۲0۹( 4 
(64) 4/4 
(9۱۷) 1/17 
(1° V۸ 
(OAT) YYY/Y € 
(TofV) YE17 
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OTA) E /1° 
(TET) °۱7 
(ATV) o€/V 


(IAT) 14/1۸ 


(TAS TYTV/4 
(4°) EV/Y 
(41۷) oV/Y 
OEY) 21° 
)۱7۷۱( ۱ 
(A A1۸ 
(‘Yo) 1 Y4/11۸ 


فهارس متن البخاري 


ا هم تر أَخْدًا للق آن؟» 

را هم تر أَخْدًا لمر آن؟» 

ا بهم اتر راخدا لِلْمَرآ آن٥؟»‏ 

رائ هم آکتر أَخْدًا لِلْقّرآن؟» 

«بئش أخُو الْعَشَيرَةَ ویفش ابن العَشِيرَة» 

بس مَا صََعَتْ. رنت الْحَكى طلقا روجا ال قَخُرَجَف» 

پش ما قلت يا ان ايء إن لِه لو انث گما الها علي 

«یفش ما لأحَديم اَن يفول تيت آيَةَ كيت وَكَيْتَ٬‏ 

نما عَدَُمُونا لكلب وَالْجمار! مذ رأثي وول الله ع 

بابي نت ا الله e‏ 

باي سبي بالتيي» ليش شبية ی ي يَضحَكٌ. 

بات الي ## بني وى حى أضبح. م ل مکة. 

بَارَرَ وَظَاهَر. (أشَهدَ عَلِي بَذرَا؟) 

«بَارَك اله عَلَيْكَ» 

ارك اله لَكَ» أولِم ولو شا 

ارك اله لَك أؤلم وَل بشاق» 

«باشكڭ الهم آمو ت وَأخيا» 

«باشمك أمُوتٌ وَأخيا» 

«پاشمك تَمُوتٌ وَنَخيّا» 

باع اللي 4 الْمْدَبرَ. 

بَاعَه رول الله ب 

ريال الشَيْطَانُ في اکن 

بيعت لبي 5 عَلى إقام الصلاةء وَِياء الرّكاة والضح 
اڭ يعت التي كث عَلّى المع والطَاعَةء َقبي فيما اشتَطَعْتُء 

e‏ رول اله ل عَلّى إقّام الصلاة وَإيتاء الركاةء وَالُضح 

باغ رول اله # عَلّى إقام اللا وإيتاء الركاة والأضح 

بَايِغْتُ رول اله غ عَلّى إِقّام الصلاة وَإِيتاء الركاة. 

بيعت رَسولً اله و عَلّى سَهَاَة أن لا إل إلا اله 


جریر 


جړیر 
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التوع رح اجان الع 


اغا الي ك فَقَرَاً علي أن لا شرن بال سَينًا). 

َايغْتا رشو ل الله و عَلّى المع وَالطَاعة في الْمَشَط وَالْمكره. 
باينا رول اله 4 فَقَرَاً لتا أن لا د يش ركن بال شَيا) 
ايعتا على المع وَالطاعة في مسلتا مرها شرا 
«ټایځوني عَلَّی أن لا د ُشرکوا بال شيا 

«ټایځوني على أن لا شر كوا باه ياء ولا شرفو 
«ټایځوڼي» 


بت عند حَاليي مَيمُوتَة فمُلْتْ لأنظْرَنٌ إلى صَلاَة رول الله ل 


بت عند خالتي مَيمُونة ليله مَقَام اني ل م اللَييء 

بت عِنڌ حاتي ميمُوئة ليله مام الي ب لما ان 

بٺ عڌ خاي مَيموتة َحَدتَ رَشول اله مع أله صاع 
ك نڌ خاي فام الي # بلي م اليل قث أصلي 
بت في بَيْتِ حَالَتي مَيمُونة» قَصَلّى رول اله ل اشا 
بت في بيت مَيمُوتة ليله واب ک4 عِندڌهاء لأنظر يف 
بت في بيت مَيْموَة وَاليّ 4# عِندَهاء لما كا ثُلْتُ اليل 
بت ليله عند مَيمُوئَةَ ب الْحَارث خالتِيء 


ت 
نة بت الحَارث 


خخ أو هريره مط في اكان نقذ راي وي لاخو 
«ّخ ذلك مال رابخ وَقَذ سمغت ما فلت ِي ازى ان 
مخ یا آبا طَلْحَةَء ذلك مَالْ رابخ قبلا منك وَرََذنَاهُ عَلَيكَء. 
«خ» ذلك مال راځ دَلِكَ مال رَائځ» فُذ سمغت ما فُلْتَ 
«َّخ ذلك مال رابخ وذ صيغث ما فلك وتي رى أن 
«مخْ» َلك مَالْ رَابځ» ذَلِكَ مال رابخ وَقَذْ سمغت ما فُلْتَء 
مخ ذلك مال رَايح» دَلِك مال راح وَقَذ سَمِعْتُ ما فلت 
بذْعَة. (صلاةَ الضحَى) 

«َرَكة بدَغوة إنراهيم» 

برق الي 45 في ثؤبو. 
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فهارس متن البخاري 


«شم اله الؤحمَن الرجيم من مُحمدِ .. إلى هِرفْلَ 

«بشم اله الرَحْمَن .. من مُحَمَلٍ عَْدِ الله وَرَسُولِه ا هفل 

«بشم اللَّهِ الوحمَن الڙجيم» من مُحَمِ رَشول ال إلى هرف 

بشم الله الوَحمَن الرؤجيم هَذِهِ فَرِيضَة الصدَفَة التي فُرَضَ 

«بشم اله ۾ الرحُمَن الرجيم. من محمد عبد الله و.. إلى هرَفْل 

«يشم ال الؤخمَنِ الرجيم» من مُحَكِ عبد اله وَرَسولِه 

«يشم اله ثُربة أزضتًاء برية بغضتًاء › يُشفّى سَقَيمُدًاء 

«شُرُوا خَدِيجة بيت من الْجََةَ من قصب لا صَحُبَ 

بعت مِن امير اَمو مين عَفْمَانَ مالا بالْواڍي پمال لَه بخُيبرَ بر 

ا 

ES 

حت الى ل سَبْهِينَ ين رجلا ٍحَاجَة ال هم الراب 

َع عت الب 4 رة ياء مر عليه عَاصِم بي اب 

يك إلى فيي ك بي فقتها ن 
ی عت إلى ابو کر لفت أَهْلِ الْيمَامَةَ وَعنْدَّهُ عَم 

بَعَتَ رول الله تة إلى بي رافع الْيَهُودِيّ رجالا من الأنصارء 

بعت رول ال 4 ّى ابي افع عبد اله ِن عقي 

بعت رول ال کل غا قي الشاجلء فَأمُرَ عَلَيهم أا بيد 

َع بعت رول اله و بَعنًا قبل الشاجل» کک عَبَيْدَةَ 

بعك رشو ال 4 خيلا قل تخب تاقث برج .. 

کا فار ل ر ا ا 

َع عك رَشول ال 4 رَهطًا ِن الأنصارِ إلى أپي رَافع ليلو 

عت رول اله ل رهطا ِن الأنضار إلى أبي راقع قدَخَلَ 

بعت رشو اله 4# عَسَرةَ رط رة عَيناء وأمر عَليَهِم عَاصِم 

عت رشو اله # عَفَرَة عيئاء ومر عليه عاص 

َعَتَ رَسول الله 4 عَضْرَة مِنْهُم بين حه خبيِب الأنصاري» 


أَرَبَعَةّ. 


ُت رول اله 4# لابين نة فمك بمگة تلات عَشر 
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ازيح لخرح اخان الع 


بَعَتَّ عُمَر الاس في أفاء الأمصار بالود الْمُرِكِينء 
ربْعفْتُ آنا والگاعَة گھائين 

عقت آنا وَالساعَة گهاتين». يعني إِضبَعَيْن. 

عت آنا والشاغة ةم ل 


«بُعْتُ ا مَکڌا» وَيْشير ير بإضبَعَيِْ يمد ا 


8 

e 
Ca 
کک‎ 


«بْعِفْتُ بجو مع الكل ا ئ پالۇغپ› فبا ا آ نار 
«ُْعِفْتُ بجو مع الكل وَنْصِرْتُ پالۇغبپ› ْنَا بنا آنا نائج 
E‏ ا 


ربعت قاسمًا فم بَيکم» 


‌ 


«بُعِفْتُ من خير فُرُون بني آَم قا ققزٽاء حٌى كُذْتُ 
«بْعنْت وَالسَاعَة کھاتین» 


ا 
أُميرْنا ا 


عستا الي بل تَلانّمائة راكب وَأمِيرنًا ُو عُبَيدَةَ نَرضدُ عِيرا 
َا رول اله ل تَلانّمائَة ئة رَاِب» ايرا ُو ُبيدَة. 


TT 


ا 
ر أو بر فين بوذن بو م لخر بوئى لا خخ بغد العام 


بعتي الي 4 ٳلي فوم باليَمَنِ فجت ب قت وهو بالبَطْحَاءِ 


بَعتّني اللي ا َم غت على ادن قاري فَقَسَمْتُ لُحومَهاء 


E 
«بغنيه بوَقيَةٌ»‎ 


«بغنيه وَلَكَ ظَهْرْه إلى اي 

«بغنید» گان عَلّی بكر لعْمَرَ صعب 

«رپغټید» ركنت على بكر صعب 

«بغنیه» قذ اَحذئُهُ رة انی وَلَكَ ظَهُرهُ إلى الْمَدِينَة» 
رکٹ على ما كائ بَشمَغ من الزَذْرِ» 

«بکُرًا 3 ٿیا» 


جًاپر 

با هُرَپرة 

بو هُرَيْرَة 
آبا هُرَپرة 

آبو هُرَْرَة 
آبو موی 
ابن عباس 
ابن عباس 
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فهارس متن البخاري 


«بکُرًا آم ت ®« 

«بکُرًا آم ت (f‏ 

«ِکفرهنٌ» 

َل آزجو اَن يرح م اله من آضلابهم مَن يعد الله وَخْدَهُ 

مل آنا وَارَأساة لق عَمَمَتُ أن اسل إلى أي بکر وَابنه قَأغهَدَ 
دل آنا رسا مذ حَمَمْث أن ازل إلى بي یکر انه 
بل نت سَهٰلْ» 

بل سانا الھ۔ گنا تَذحُل عَلی آنیں فَیحَرّئا منَاقبَ الأنصار 

ل كَذَبَهُم ومهم 

ربلد حرام آتذڙون E‏ هر هَذا؟» 

رملد حرام درون أي س 
بل الي کڈ أن جلا ِن أضڪابه غت عُلاما عن در لم يكن 
بعتا أن رَشول اله 4# مر رة مائ في سَمُنء 

بلغا مرخ الي 4 وَنُحن بايمَنِ رها ية ألما 

بلغا َرَج الي 4 وَنَحْنْ بالْيَمَنِ» فَحَرَجْتًا مُهاجرين.. 

بلا مَخْرَجْ اي # نحن يمن فَحُرَجتا مُهاجرين إِلَيهِ ليه آنا 
«َلَعّي أن اما ء يقُولُونَ كَدَا وَكَدًاء وَالِّ لاتا ابو 

«مَلعُوا عي وَل آي وَحَڏَئُوا عَنْ بني ٳشرَائيل 


شهر هَذَا؟» 


لى والّدِي تفي بيده ِن السملَةَ اَي اَصَابَهَا يوم خير 
لی والَِي تفي پييء رجَال منوا بال 4 وَصَدَقَّوا 

ربلی» (يا رَسول الل السا عَلّی الْحَیّ و وَهُمٍْ على البَاطِلٍ) 
بَلیء› » أشلَمْتَ د كَفَرُواء وَأمبلْتَ إِذ آذبرواء وَوَفَيْتَ ِد عَدَرُواء 
«بلّیء› کان أَحَدهُمَا لا ي 
جم َهْلَلْتَ يا عَلِ؟» 
«بم يَضْرب أحَذكُم افرآئه صرب لفحل تم ئم لَعَلَهُ بُعَانِفُها» 


«یما أهْلَلْتَ یا علی؟» 


يَسْسَتَرّ من وله وَکَانَ الآخَرٌ يَمْشي .. 
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٤1 


«بلْت ا 

«بتو و الَجّارء ڈث 

رو كلاو 
ني إشرَائيلء وَالْكَهْف» وَمَرْيَمُ وط وَالأَنْياءُ هُنّ من الاق 

«بني اللإشلام عَلّي حمس شَهَادَة آَنْ لا له إا اله وان مُحمَدًّا 
تی انی 4 امراق قأزسَلَتِي َدَعَوْتُ رالا إلى الطَعَام. 

هذا مرت الس قَذ عَلمْتَ ن جثریل ل صلی 

«َیغًا م عَطيةً؟ » أو قال رام هبة؟» 


ت 


م الَذِين يَلُونَهُم بُو عَبْدِ الأشهَلء ثم م الذِينَ 


2 
«بَيعًا آم عَطية؟» 


ين النَفْحُتَين أَرَبَغونَ» 

ين کل انين صلاةٌ تَلاَنّا لمن شَاءَ» 

دي کل اين ضلا بين كُلِ انين صلا 

«بيْنْ يدي السَاعة ت يام لزج ول الْعلْمُ وَيَظْهَرْ فيا الْجَهْلْ» 
«بَيْنَ يَدّى الاعة ة قَاتلُونً قَوْمًا بعالم اشع › وُو هَدَا 

«َيْنَ يدي الشاعَة نُقَاتِلُونَ قَوْمًا يلون الشَعَرَء وَنُقَاِلونَ 


ينا الاش بمَبَاءِ في صلا الصبْح ! إِذ جَاءَهُمْ آتِ. 

يا الاش بمباء في صلاةٍ الح إذ جَاءَهُم. E‏ 
یا الاش قي البح ياء ا 
يتا اللي ل بصي في ججر الْكعبَةء إذ أفبل عُقَبّة 


E e 


«میتا آنا أمشى إذ سمحت صَوْنًا من السَمَاءِء فَرَقَعْتٌ بَصري 
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فهارس متن البخاري 


«بيتا آنا آمشي سَمِغْتُ صَونًا مِنَ السمَاءِ فُرَفُغْتُ بَصَري» 
يتا أا أمشي مَع اللي 4# في حَرب الْمَِية وهو يوا عَلّى 
بيا آنا مشي مَعَ الل 4# في بَعْضٍ حَرثِ المَدِيتَة 


یا تا على بغر ازع منا د جاء ُو بگر ومز 
«بینا آنا عند الْبَيْتِ بَينَ النائِم وَالْيَفْظَانِ اتيت بطش 


ریا آنا قَائِم إذا زُمْرَة» حَتّى إذا عَرَفْتُهُم حَرَح رَجُل من بيني 
ا أا مع الب # مُضطَجعَةٌ في حَوِيصة إِذ جضت فَانسَلَلْتُ 
يٿا آنا مع التي 4 في حر وهو مَکئ عَلى عيب إِذ مر 
ریا آنا ناه يم تيت براي الأزض» فَوضِع في هي 

ریا آنا نَا تم تیت بقدع لٍََ رنت بن حى إّي لأرى 
متا آنا ائم اتيت تيت بدح لَبنِ فسرِبْتُ مء حى إِنّي لأرّى 
غا أا تائ أت ت بدح لمن فُسرنت من حى إِّي لأرى 
i‏ تم تيت بقح لبن ربث من م أَْطيث 

متا آنا ائم اتيت بقدح لبن َشَرنْتُ حى إِبِي لأَرى الرَيّ 
تأ اع أريث خزان الأزضى» قح في بت 

رييت تا ائم آريث أنه ضع في يڌي راان من َء 
ینا آنا ائم طوف بالكغبَة اذا رَجُل آَم سبط الشَعَر ينْطْفُ 
«يئا أا ائم رايت الاس عرضوا علي وَعَلَيهم فُثضء 

رتا آنا ايم رأث الاش غرضوا علي لبهم فُنض؛ 

ینا آنا تائم رات الاس يُغرَضون علي وَعَلَيْهم فُمْض منْهَا 
«ميتا ٿا ِم رايت أنه وضع في يدي سوارَانِ من دُهُب» 
«َيتا آنا اقم رَأَيْتُ ني عَلّى حؤض أضقي الناص» 

«ييتا آئ ائم رنت في بڌي وازن م ذڪَ٬‏ فحني 
«ميتا آنا ام رَأيثني طوف بالكغبة > قدا رَجُل آَم سط 
رأيثني عَلَى قلي عَلَيها َلْوء قرغت مِنْهَا ما شَاءَ 
«يگا آنا نايم ريني عَلَى قَلِيب فرغب ما شَاء اله أن انزع 
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-١‏ باب العُشلِ وَالَوصُوءِ في المِحْصَّب وَالقَدَح 


آي موشن أن الب 4 قا بقذج 


لار ۸۸< سام 100۷“ ع 0۱ 


» لعي اعد إلى الاس وأ 
فج لبي ء- م طَبفتا صب عليه بلك حى طق يشير 
رج إلى ا5ا« 181« TRE OTA TOA UT MY MT AY (E + «e‏ 
[FOTN gah =8 sphaa OF ONE EES EEE‏ 


ریا آنا ابع eee‏ 
ني في الْجَنَة قدا رأة کو ضا ّى جاب 
e‏ ني في الْجَة ذا رأة توصًاً 

ینا آنا اه ريني في الجن ذا مرا وا إلى جَاڼِب 
ریا ئا نِم رَأيني في الجن ذا امراة وشا إلى جاب 
و نایم کرٹ حئی نر لی الري : يجري في ظفُرِي 
٫ټيتا‏ َوب غيل ڪزيائا ڪر عَلَيهِ جراڌ من ذُعَب» .» 
«بَیتا ر ل بطري اشد عَلَيهِ الْعَطَشء > قوجَد ٍ بغرا رل 
وا ل يج ٳِرارَه» يف ٻهء فهو يكَجَلَل 
وا شوق برذ ركبها فضربهاء فقالث إن لم ثحل 
«يئا رَجُل مشي فاش عليه الْعَطْشء قزل بغرا شرب 


3 
کے 


«َيا مُوسى في ما بني ٳشرَائيل إذ اء رَجُل 

يتما الْمُشلِمون في صلا القَجر لم يَفْجَأهُم إلا رَسُولُ اله 4 
يما الاش في البح بء جَاءَمُم رَجُل فقَال إن رول ال 
a e‏ آټ. 

يتما الي #4 يَحْطبُ يوم الْجُمعَة إِذ فام رَجُل فَمَال يا رول 
رمَا نّا اسر فى الْجَنَةَ إِذا آنا بهر حافاه قاب الذرَ 

يتما أا روي ابي بلا ليس بيني بيه ۰ 
یتما آئا على بر ازع نها جَاءني اپو کر وڙ 

ينما أا في الْحَطيم مُضطَجعاء » إذ آتاني آټ فقَدٌ 


يتما أا مع عَاِسَة جالستانِ إِذ وَلَجَث عَلَيتا اهرآة 
نما آنا ام طوف بالكغبة ذا رَجُل آَدَمُ سَْط الشَعَرِ 
چ ي عَلَي وَعَلَيْهُمْ قُمُْض 


0 


یتما آنا تائ رَأْتُ فِي يدي سارن من ذهَب» 
یما آنا نام انی ي في الْجَنّةء قدا مرآ َوْضًاً 


«بیّما آنا نابم رابت الاس يُعْرَضون ءَ 
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فهارس متن البخاري 


«َيئما يوب يغي ل غزيائًا حر عليه رل جَرَاو من ذَمَب» 
«ټيتما وب يفيل ريائ حو عليه جل جراد ِن ذَحَب» 
یتما ةقر من كان قبلكم يمون ِد أصابهم مطرء 
يتما لاه َر يكماشؤد أحَذحم الْمَطَرْ قَمَالوا ا غار 
«مَيكَمَا ثَلائة تقر يَمْشُود أَحَدَهُم الْمَطَرء فوا إلى عار 
«يَما راع في عَكَمِه عَدَا الدب َأَخَدَ منْها شاي فُطَلَبَهَا 
قاد متها شا فة 
«مَيْتَمَا رَجُلّ رَاكِبٌ عَلَى بَقَرَةٍ الَْمَمَّث إِلَيه فَقَالَّث 

«يكما رَجُل يشي بطري وَجَدَ عضن شوك على الطْريق 
«مَيَمَا رَجُل مشي بطريق» وَجَدَ عضن شوك عَلّى 
«يتما رَجُلْ يشي في حلَةٍ تُغجبه تة مُرَجَل جم 
يتما رَد رشول الله 4 يَحْطْبُ يوم الْجُمعة إِذ جاه جل 


«تیتما كلب بطي بركية كاد فة ُء إذ رأ بغي 
«يَمَا مُوسى في ماع من بني ٳشرَائيل جَاءَء رَجُلُ 

«بَيْتمَا مُوصَی في مَاعٍ مِنْ ب ني ٳضرائي» إذ جَاءَه رَجُل 
«َينَمَا مُوسى في مَاعٍ من بني ٳِشرَائيل» جَاءَهُ رَجُل 

نما تحن جُلوش عند الي لإ جَاءَ ١‏ رَجُل قال هَلْكْتُ 
يما نحن عند رَشول اله ت إِذ فام رَجُل من الأغراب 
يتما حن مَعَ التي 4# في عار إِذ رلت عََيهِ «وَالْمُرسَلاتِ» 
يتما تحن مَحَ الي 4# في عار بى إذ برل عليه (والمُزسلاتِ 
نما حن تُصَلَي م َع الب ب4 إذ ّث عير تخول طَعَام 
يتما نحن بُصلي مع الي &# ٳِذ لٺ مى السام ِي 
يتما نحن تُصَلَي ء عع ال # إذ مع جَلبة جال فَلَما صلى 
يما هُو في الذَارِ حَاِقاء إِذ جَاءَءُ الْعَاصِ بن وائ عَلَيهِ حل 
«يشك أو يمي 

«ميكَ أو مي 


«يتما راع في عَتَمه عَدَا عَلَيه الدب 
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ف رع ن او 


«الْبَرَكة في تَوَاصِي الْحُيْلِ» 

«الْمرّاق في الْمَشجدِ حَطيئةء وَكَمَارَنهَا دَفْنُها» 
«البکُرُ ستأدَنُ» 

ابول في المُعْنَسل. 


ايعان بالْخيار ما لم يمرا 

«اليَعَانِ بالْخيار مَا لم يَمَرقًا» 

«اليَعَانِ بالْخيا ر مالم يمره و يمول أَحَدهُمَا لصاحبه اء 
ايعان بالخيار ما لم راء ِن صَدَقًَا وَبيَنَا بورك 

«البينة َو حَد في ظَهرك» 

«البية َو حَدّ في ظهرك» 

َة إلا حذّ في ظَهْرك» 


«تاتي الإبل عَلی صاجبھا على خير ما اٹ 

ناخد قوق يديه 

«نبايغوني على اَن لا تش كوا بال ياء ولا رفوا ولا زوا 
«تّبکين أو لا تيكينَء ما زَالّت الْمَلاَكةٌ ُظلَّة بأجنحَتهًا 
«تبیځُها آ تُصيبُ بها بص حَاجَتك» 

«تبيغها اؤ ئُّصِيبُ بها حَاجَنّكٌ». 

«تَجد رَقبة؟» 

«قَجد مِنْ شَرَ الاس يَوْمَ الْقَيَامَة عنْدَ الله ذا الو جهينء 
«َجدّود الاس مَعَادِن» خيَارْهُم في الْجَاهليّة جارهم 
« قَحَاجُت الْجَةٌ واتار فَعَالّت لار أو ثرت بالْمُتَکَبَرينّ 
«َحئةء َم تَقَرْصة بالْمَاء وَنَنْصَحهء وَنُصَلَي فيه» 
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فهارس متن البخاري 


E3 


«تَحَرَوا ليله الْقَذرِ في الْعَشر الأواخر من رَمَصَانَ» 


«تَحَرّؤا لل الْقّذر و 


في اثر مِنَ العَشر الأاخر من رَمَضان» 


سرون حُفاءٌ عراء غرلا ئم قرا (گما دتا اول خَلّق 
«تخْشَرون حُمَاةَ عُرَاة عُرلاً» 


«تذري اين ذهب 


من الشَر نّا صَدَقَةَ تَصَدَ 


«ندعٌ غ الاش م 


َصَدّق بها على تَفْك» 


رة أزضئاء وَريقة بَغضتاء › يُشفَی سَقِيمُتاء » بإِذْنِ رَبنا» 


«تَرْدَينَ حَدِيقَتَۀ؟» 


«ترسل په إلى فُلاَنِء آَهْلِ بيت بهم حَاجق» 


ری المُؤمنينً في ترا 


حُمهم وَتَو 


«ثُریدِ دين ت أن تضومِينَ غَدا؟» 
َرَو الس 3 أَمَيْمَهً بت شرَاجیل› لیا ت 


م 


روج الن 5 عَايِشة َي ابه ِبٍ بى بها وهي ابتة تضم 
روح النَبي ي مَيْمُوَة في عُمْرَة الْقَصَاءِ. 
ية وَهْو مُخْرِمٌ» ونی بها وَهْو حَلالء. 


روج ان 4 م 


ری الي 1 وهو 2 
«تزی ¿ ولو بځاتم مِنْ حَډیدٍ» 


«تزۇ جت يا جَابر؟» 
«ترَوجُتَ يا جَابر؟» 


«تزوجت؟») 


«f «تزۇجت‎ 


اهم وَتَعَاطْفهم كَمَنّل الْجَسَد 


زوجي ارب يڙ وما لَه في الأزضِ يِن مَالٍ ولا ملول 
وجني التي # وأا ِت ِب سيين فقَدغئًا المييئة. 

٠‏ الي ك فأتني امي فاحانيي الذَارَ قدا وة 
َرَو جني الي که تي اني التي اا لم تزغني 


مع ابي بل ثم ام إلى الضلاة. 


إن في الځور برك 


(°) OVA IY 
(1V) VAY 
(TEV) 000/1۹4 
CoV) TAIT“ 
(۳۱44) 1/۱4 
(0۱۸) 1۹1۱1 
(OVE ۹4/۷ 
OVO T/0 
(UT) TAL 
(°11) T/A 
(4A) ۹/۱۳ 
(00۷( 0 


(010۸) € 4/Y € 
(49۹( ۱ 
(49A) 1/1 
(0114) o /€ 
(010°) VT YE 
(oV) oY 
COTAY) T/۹ 
(*€A) 1€ 


(AV) 1/164 
(oY) 11/۲0 
(AE) 011/۲ 
(0107) 4۱/۲ € 
(017°) 1/7 € 
(4۲۱) 1/17 
(ATT) TY 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


شع عَشرَة. (گم عَرا التي 3# مِن عَزوَ) 
«تَسَمُؤا باشهي» ولا كوا بکٽيتي» 
«تَسَمُؤا باشمي» ولا توا ٻکٽيټي› 
«نَشْكَهینَ َنظرِينٌ» 

«َّشتهین َْظرِينَ؟» 

«تشهد تشهد آي ول ای 


ت 2 ت 
فے ‏ المَتا 
بي في ۴ 
ي ي 


«نَصَدَف بأضلِهء لا اع وَلاً يُوهَبُ وَلاً يُورَتُ» وَلَكِن فی 


«قَصدّف پهڌا» 

«ئَصَدَق بهذا» 

«َصدّق». قال ما عنڍي شَیءٌ. 

«تَصدَفُوا » فَسَيأتي عَلَّى الاس رَمَانُ يَمْشي الوَجُلِ 
«َضدَفُواء لهأتي عَلَيكُم رمان ِي الرَجُل بصي 
«تَصَدَقُواء فُسَاأ ٿي عَلَيكُم رَمَانْ يشي الوَجُل 

«َصَدّقي»› ولا وعيٍ َیوعَی عَلَيْكِ» 


رطم الطَعَام» فر الشلاَم عَلّى مَنْ عَرَفْت وَمَن لَمْ تُغرفه» 


طم العام قرا السلاَمّ على م عَرَفْتَ وَمَن يلم 
رطعم الطْعَام و وفراً تَقَرَاً الام عَلّى مَنْ عَرَفْتَ وَعَلّى مَنْ 
«تطَهَري بھا» 

«َعَالّ» (حديث الثلاثة الذين خلفوا) 

«تَعَال» مي صني فن الشَيْطَانَ يجري مِنَ ابن آدَم 

«نَعَالَوا إلى كَلمَة سَوَاءِ يننا وَبينکم» 

«َعَالّوا ايځوني على أن لا شر كوا بال ياء ولا شرفو 
«َعامَدوا الْقُرآدء قَوَالذِي نمسي بيده لَهُو سد تَفُصَيَا 


۷ 


(۳۹٤۹4( ۱ 
(or\) 11/1 ° 
(11°) oro/Y 
(°7) 1۱۷ 
(40۰) 00/۸ 
(Yo) A1۰ 
(VTE) 1۷ 
(4o) YoY 
(O1۸) or/Y 1 
(1A۲) ۰|۱ 
OED 1/1 


(11°) €1/Y 


OEY) TVE/1° 
OEYTOT T/1 
(o FE /1 


(1Y) 0۰1/۲ 


(A) 10۱/۲ 
CTD T/4 

(1€) VV/o 
(EIA) 0۹۰/۲۱ 
(°4) T/1 
(CTIA) FTV 
(AAT) o1 /° 
(YT °TA) TEA 
(ofr) rol 


فهارس متن البخاري 


«تَغبدٌ اله لا تسرك به شَيَاء وَتقِيم الصلاةَ المُكثوبة 

«تَغبْد الله لا شرك به شَياء وَنقِيمْ اللا وَنُؤْتي 

بون من عبر مَعل٬‏ وال لأا أَغْيرّ مهه وال غير مي 
دون ا تم الفح ثح مک وقد کان نح عة فشخاء 

عو رَسُولٰ الله 4 كا ُه ئم فام صلی ولم يَوَصًاً. 1 

«تعسش عبد الدَيّار وَالدَرهَم وَالْقَطيفَة وَالْحُميصة > إن أغطي 

«تعس عَبد الذّيتار وَالذَرَم وَالْقَطيفة وَالْخُميصةء إن أغطي 

«جش َد الذّيتارء وََبد اليَزْحي» وعد الْحَميضةء إن أغطي 

َعَلّمَ أضحابي الْحَيْرَ وَنَعَلْمْتُ الشءَ. 

نعلت ل(سبح اشم رَبَكَ) فيل أن يَفْدَم الى ل 

«تَعلَّمِينَ ما رَزًا من مَائك شَيئاء وَلَكِنٌّ اله هُو الذي أشقَانًا» 


«َعَوذُوا بال من جَهدِ البَلاءِء وَدَرَك الشَمَاءء 

«نجِینٌ صانعًا أو تَضتَعُ لأخرَق» 

فح اليمَنْ فيأتي فوم يشود كود بْلِيهم 

«نَفْضل صَلاَةٌ الْجَميع صلا احم وده بخُمیں وَعِشرینَ 


ضلا بسع وَعِشرين دَرَجَة. 
«قاتكم اهود طون عَلَيهِم ثم قول الْحَجَر يا مُشلم 
«مقَاتِلُونٌ الهو حى يَختبي أَحَذهُم وَرَاءَ الْحَجَرء 
روُن حَنْ ظهر قلبك؟» 

قرا (إذ فوته بأْتیگه) 
«ثقْطْعُ اليد في دبع دیتار فَصاعدًا» 


«ثقْطْعُ ي الارق في ربع دیتار» 

رفول سبحا ال وَالْحَمد لل وَاله آذبر. حى يکود ملهو 
EN‏ ما رَأيْتُ من تَاقصاتِ عَفْلِ 
«كفْرن اللَعْنَء و مُرْنَ الْعَشيرَء ما رايت من تَاقضاتِ عَفلِ 
«َكَمَلّ الله لِمَنْ جَاهَدَ في سبيله لا ُخْرجُه ۾ إلا الْجِهادذ 
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إلا الْجِهَاذ 
من يته إلا الها 


«َكَمَلّ اله لِمَنْ جَاهَد في سَبيلِه لا رجه 
«َكَمَلّ اله لمن جَاهَدً في سبيلِه لا رجه 
«نَكَلّم». قال إن ابي کان عَسيقًا 


«تَكُون الأزْض يَوْمَ الْقَيامة خُبْرَةَ وَاجدَةَ يََكَمَومًَا 
«قَلْرَمُ جَمَاعَة ا لمْشلمير وَإِمَامَهُم» 
«تَلْرَمُ جَمَاعَة اأ لمْشلمير وَإِمَامَهُم» 


«ِلْكٌ الرَوْضَة رَوْضَة الإشلام» وَذَلِكَ الْعَمُودُ عَمُودُ 


تله اينه د َنَرْلّت باقر آنِ» 

رقا الشكينَة د تَرّلّٺٰ بالفُرآنِ». 

«تِلْكَ الْكَلِمَة من الح يَحُطْمُها الْجتيء يرما في آذُن وليه 
لَك الكلمة من احق يَحْطمُها الْجبي فيقرةرمًا في اَذ 
رلك الْكَمة ص اء يَخْطقمها من الْجّيء فيفُرمَا 

ِلك الْمَلاَنكَة ّث لصوْتكڭ› ولو قَرَأتَ لَأَضبَحَتُ 

ِلك حَفْصة وَعَاسة. 

تلك شاه لځي» 

َمَئُغْنَا على عَهْدِ رَشول الله ئ رل الْمُرآن قال رَجُلُ 
تمجه بالْعُمْرَة إلى الْحَج» فمن الاش مَحَه 

«مَتَام عَيْني ولا يام قلبي» 

نگ المَرأء لأزبَع لِمَالهاء وَلِحَسَبِهًا وَجَمَالهاء وَلِدِينهاء 
«تَوضبي بها» 


توًا رشول اله 3 وْضوءَ اة عير رجليه» عسل فُوَجَف 
«تَوَضًا وا غل كر ك 
«نَوْضّاً واغسل كرك ث نم 


1۹ 


(VtoV) TIE/YY 
(VEY) TVYA/FY 
AE) 9/1 
CASEY 

(Co1°) 4/° 
CF1) 14/۲ 
(VA) TTE/TY 


(TAIT) Y/Y 


(°16) 140/rY 


(OW VEYE 
(LATA) YoA/YY 
OYY) TEYA 


(¥01) oAYIYY 
(OVY) oV 
(0*1۸) AY € 


(41) ETYI/YY 
(AAT) 1€ °/۸ 
(10۷1( ۱ 
O34) T/1 
(04) EA/Y* 
(0*4) YETI 
(10) VA/o 
(oV) ۱*6 
(44) ool 
(14) 4۷/6 


(4°) T/6 


فهارس متن البخاري 


ؤي ا از في بَيټِي› في نؤْبتِي› وَبَيْنَ ق 

توفي الي وزع مَرهُونة عند يودي بثلاَثينَ. 

ؤي رَشول اه 4# وَأ ابن عر نين وذ قرات الُخكم. 
وهي رول اله 4 وَدزْعُة مَرْهُوئة عند يهودي لابين 
توفي رَشول e‏ ِن الأشودين ار و 
في رول الله وما في ب 
و خديجة بل رج الي # إلى المدينة لاب ينين 
«ئُودُونٌ الْحیّ الَذِي عَلَيکم؛ و شالُون ن الله الَذِي لکن» 
«التكَاوبُ من السَيْطَانِء ذا َنَاءَبَ ب أَحَذكُم ليرد هما اشتطاعَء 
«الگَحيَات لله وَالصَلَوَاتُ و وَالطْبَبَات» اللاَمُ عَلَيْكَ 

«التشبيح لِلرَجَالِ وَالتَضفيح لاي 

«التشبیح لِلرَجَالٍ وَالئَّضفيق للنَّساء». 

«البيَة مَجَمُة لِفُرًادِ الْمَرِيضٍ» تَذْهَّبُ ببغضِ الْحُرْنِ» 

الَوبة هي القَاضِحة ما رَالّث تَنْزل وَمِْهُمْ ومهم حى ضَنُوا 
كنك آمك َة أبي المَاسم 5 

رثَلاَفُ لِلْمُهاجر بعد الصدَر» 


تي من شَيْٰءِ اكل دو گېد 


قلات مَنْ کن فيه فيه وَجَدَ حَلاَوَةَ الإيمَان أن يَكُونَ اله وَرَسولّهُ 
«تَلاَٿ مَنْ كن فيه وَجَدَ حَلاَوَة الإيمان أن يَكُونَ الله وَرَسو ل 
«ئَلاَثٌ مَنْ كُنٌ فيه وَجَدَ حَلاَوَة الإيمان مَنْ كان اله وَرَشولّهُ 
«َلاكَة لا يَكلَّمْهُم اله يَوْم القَيامَة ولا ينظ إليهم رَجُل حَلَف 
َة لا كلهم اف يوم الْقيامةٍ E‏ 

اة لا يكَلَمُهُم الله يَوْم الْقَيَامَةء وَلاً ينر إِلَيهم ر 

رلک لا لمهم اله ولا بنظر يهم ولا ركه « 

اة لا يَنْظْر اله إلَيهم يَوْمَ الْقَيامَةء ولا بُرَكيهمء 

«ئَلائَة لم ييلَعُوا الْحنْك» 

«لائة لَهْم أجران رَجُل من أَهْل الْكاب آمَنَ تبيه وَآمَنَ 


0۰ 


(OTAT) ۱۹3/۲1 
(1°) C1۸ 
(£ 61۷( ۱ 
(oro) Y/Y ¢ 
(41) 11۷ 
(OE) T Y/1 
(4V) T/۸ 
(AIT) o1 
(TTT) 104/۲ ° 
(Y۸4) ۱4/۱۹4 
(Y1) 1/۲۹4 
(0°69 Y¥/4 
(OY) Y/4 
(017) Vo 
(EAAY) T/T 
(YARA) YEA/Y 


(ATT) o1V/Y* 


(1441) Yo/rY 
(OD orr/Y 
(1) oVV/۲ 

(VEED TI14/Y 
(VY) 04 4/Y 
(Y4) Tov/ 10 
(YVYY) 4۹/۱7 
(YTON) rol 10 

(°۲) €14/Y 


AV) EVY/Y 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


«َلاقة يؤؤن أَجرهُم مون الَجُل تكُون له الام يلما 
م أبُوك» 

م افع حَّی طمن جالسا» 

«نُم اعود الرابعة خمد بِلك» تم اجر لَه ساجدًاء 

وم المشجد الأَفْصى» 

«ث اَن َراي بِحَلِيلّة جَارك» 

رم أن تفل وَلَدَكَ حَشْية أن يَطْعَم مَعَكَ 

ر ن تقل وَلَدَلَء اَن يَطْعَمَ مَعَكَ» 

«تم پؤ الوَالِدَيْن» 


ثم بر الوَالِدَيْن» 

۳ [ ی اررق ر ا ر ا‎ ٤ 

م َكِب رسو ل الله ل دات عَدَاة مَرْكًاء قَحُسَمَّتِ السمْش» › 
ء رس ت 1 ا ت ھت ا کي 

تم رَكِبَ رَشول اله 4 دات عَدَاةٍ مَركياء فَكَسَمَتِ السَمٍْ 

و‌ 4 

4 


م عُمَر بن الحُطّاب» 

رم فر عي الوخيء يتا ئا أي سمغت صوئًا ِن الشماء 
رم بزل اله من الشماء ماء. ينون كما يه الْبفْلُ 

رات کر إن إن ركت ولك أغهاء خير 


ر 3 TT‏ کر ¢ 2 ِء 
«الثلتُ کڻيڙ٬‏ أن تَدَعَ وَرنَكَ آغنياءَ يڙ من أن تَذَرَهُم عَالَةَ 
2 چ عر 4 
«الثلتُ كثيرء إنك أن تَذرَ وَرَنََكَ آغيياء خير 


د و 
* 


aR TEH‏ ا 
«اللْتُ وَالقْلْتُ بير نك أن تَذَرَ وَرَنََكَ 


4ھ ر ق و ر 
الغا * وَالثا * کن 

f ut 2 zul Aor f 
«القلتُ يا سعد وَالثلت كثيرء إنك أن تَذرَ ذرَيَكَ أَغْنياءَ‎ 
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(۳*۱۱) ۸ 
(0۹4۷1) 4/۲۸ 
(YoY) VT 
(01°) too/rY 
(rEYo) 010/14 
(Vo) <ATIYY 
(Vo¥* ) AT/YY 
(VT) Tol 
(Vor) 014/F 
(oY ) 1۲0/7 
(VAT) 11۷ 
(04۷°) T/A 
(1*0۰) TTA 
(1*01) o £/۸ 
(Er) o r/14 


(TITY) Yor 


(FYTA) 49/14 
(TI) TET/YA 
(440) A/T 
CVT) 2V۹ 


(OIA) Tt V 
(CITVYT) TITY 
(1140) 0/4 


(0104) ۷ 
FATT o1/° 


فهارس متن البخاري 


«القَلْتُ» والقْلْتُ کين 
«الثلْتُ» وَاللْتُ کثير» 
«القْلْتُ» وَالقُلّتُ کثبر ان تدع وَرَنَنَكَ آَغيَاءَ خير 
القن والجمَل لف 
«القَمَنْ وَالْجَمَلُ لَك» 
قت الْعَاصِي بن وائ السهْيِيٍ َقَاصَاه حَمًا لي عند 
e‏ ل الله في مَْربة لَه وَغُلاَ لرشول اله 4 
جَاءَ بُو کر ضيف لَه أؤ بأضياف لَه فى عند التي ف 


ao fo 


جَاء أو بر وَرشول اله 4 وَاضِع راه عَلى فَجِذِي 
أغرايق فال في طَائَِة الْمَشجبِ فَرَجَرَه الاش» 
«جَاءَ الْحَىّ وَرَهَق الاي 
«جَاءَ الْحَق وَرَهَق الْباطل..جَاءَ الْحَىّء وَمَا ببدئ البَاطلُ 
جاءَ لذت تَر بل أن ُوحى إِلَيهِ وهو ائم في مَشجد الْحَرَام» 
جَاءَ حبر إلى رَسول الله ت قال يا مُحَمدء إن اله يَصَعُ السمَاءَ 
جَاءَ حبر من الآخبار إلى رشول اله مال يا مُحَمد إِنّا جد 
جاءَ حبر ِن اهود فقًال إِلّه إذا كان يَؤْم الْيامة عل اله 
جَاء رَجُل إلى الب ## فال إن الأجر وفع على هريه 
جَاءَ رَجُل إلى الي 3# فقًال هَلْكَتِ الْمَوَاشيء وَنَقَطْعَتِ 
جَاءَ جل إلى الي 4# من أل الْكاب.. إن اله ميىك 
جا رل فاه عن غفماد٬‏ ُڏگر عن مڪاين مله 
جَاءَ رَجُل من الْيَهُود إلى التَبيّ 4# قذ اطم 
جاء رشول الله 4# يوني وأنا ريض لا أغقل؛ 
جَاءَ سيل في الْجَاهلية كسا ما بين الْجَبلَين. 
جَاءَتِ امرَأةَ إلى الس 4# بيزدة .. فاكسنيها قال «نَعَم» 
جَاءَتِ امْرَأة إلى الي 4# تغرض عليه نَمَسهاء 
جَاءَتِ امْرأة إلى رول اله اك تغرض عليه نها 


جَاءَ أعرَ اف 
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(VET) ۱¥ 
(VEE) 1V 
(oro) 1 | 
CEY) 4/۱ 
(YAT) 1Y 
(EVTY) 044/۲ 
(YY) Tor/rY 


(TUYE) orT/YA 


CALE) Y/Y 

(YY) 1/6 
(TEVA) T17 
(EYAV) T/1 
(oV *) VEAIY * 
(V€01) TOA/TY 
(EN\Y) 1V4/YY 
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(TV) T/1 
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7 سے اس س س س سے 


وذكر فيه أربعة أحاديث: 


المحْضَبُ أن سط فيه مه 


هذا الحديث ذكره البخاري أيشًا في علامات النبوة عن ابن منير» 
عن يزيد بن هارون وهو في البخاري خام. 

ثانیها 

عبد الله (خ. ت. س) بن منير هذا هو الحافظ الزاهد. 

وعبد اله بن بكر هو السهمي الحافظ الثقة» مات سنة ثمان 
وماتتین 


(۱) سباتي برقم (۴۵۷۵) كتاب: المناقب» باب: علامات البوة في الإسلام. 

)١(‏ عبد اله بن منير آبو عبد الرحمن المروزي» قال النسائي : ثقة. وذكره ابن حبان في 
«الثقات»» وقال محمد بن يوسف الفربري: سمعت بعضى أصحابنا بقول: سمعت 
آبا عبد الله محمد بن إسماعیل يفول : حدنا عبد الله بن منبر» ولم أر مثله. وقال ابن 
حجر: ثقة» وکان زاهتًا عابدا. 
انظر: «التاریخ الکیر» ۲٠۲/۰‏ (1۸۳)ء «الجرح والتعديل؛ ۱۸1/١‏ ۸410 
«تهذیب الکمال؛ ۱۷۸/۱۲ (۹۵۹۳), «تقریب التهذیب؛ ص۳۲۵ .)۳۹٤۱(‏ 

(۲) عبد الله بن بكر بن حبيب السهمي الباهلي» أبو وهب البصري» سكن بغداد 
قال حنبل بن إسحاق عن أحمد بن حنبل» وعشمان بن سعيد الدارمي عن يحي بن 
معين والعجلي: ثفة. قال أبو بكر بن أبي خيثمة عن بحییٰ بن معين؛ وابو حاتم : = 


کے کے ےک ت اا 


جَاءتِ رأة ّى رول اله 4# الث ِد ابي توي عنقا 

َة رة .. فَأَحَذَهَا ال ل مُختاجًا لبها 

جَاءَتِ امرَأةَ ببزدَةٍ قلت .. بي ت ف پيڍي کشو کا 
جَاءَث سَحابة قَمَطَرَٺ حى سال السَفْفُ وَكَانَ مِنْ جَريدِ 
جَاءَث مَلاََكَةٌ إلى اني وهو تائم َال بغْضَهُم إن نَائِم. 
جَاءَنًا رُسلُ كُمَارِ فرش يَجْعَلُونَ في رول اله ل 

جَاءَني الي 4 يودي ليس راکب بعل ولا بزدَونِ. 
«جَاءَني رَجُلاَن قجس أَحَذهُمَا عند ر زاس والاخر 
«جَاءَني رَجُلانء مجلس أَحَدهُمَا عند ر زان وَالاخر عنْدَ 
«جَاپر؟» (كُنْتُ م الي في غَرَاةٍ) 

«جَاوَرْتٌ بجرَاعٍ» 


جَاءَتِ أمُرَأة بيْردَة 


«جَاوَرْتٌ بجرَاءِ فَلَمُا قَصَيْتُ جواري هَبَطْتُء فَنُودیتُ» 
«جَاؤزٿ في جرا فَلَما قَصَيْتُ ڄواريء هَبَطْتُ يمذ 
«جُد لَه قوف لَه الذي لَه 
خد لت غارف تف 
جرح وجه ال 4# وَكُسرَث رَبَاعِيئ وَهُشِمَتِ البيضَة عَلى 
«جَعَل الله الرَحَمَة مائة جُزْءٍ فَأمُسَك عنْدَهُ عة وَتَشعِين 
جَعلى لنب 4ل على الَجَالَة يوم اح عبد الل ِن بير 
جَعل الب ل عَلى الَجالة يوم أحد بد ال ِن جير 
جَعل التي بك عَلى الرماء َم خد عبد الله ِن جُبيرء 
جَعل رَشول الله 4 الشَفْعَة في كل مال لم فم قدا وََعَتٍ 
جَعل عُمَؤ يوم الْخُندَق يمب كقَارَهُم وَقال ما كذت أصلّي 
جعلهًا لقان وَأبن؛ وأا فرب لي (بيْرحاءٍ) 
جلد اقبي كك في عر باريد كاله وجل أو يکر 
لشت ٳلي ما ِن فريش؛ قَجَاءَ رَجُل ے حش السْعَر 

جَمَعَ لرن عَلّى عَهدِ الل 4# أربَعةُ َه من الأنصار أبيىء 
جَمع الي # بين المرب وَالمسَاء بجني 
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(OFT) otA/Yo 
(TAT) T۱ 
(0۸1°) ITAIYTY 
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(YYYJ 7/14 
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(t01) 10/۲ 
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(04۸) ۲*٦ 
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OYY A/F 
OEY) YEV/1 ° 
(FAI *) CIVAY ° 
(YF) ۱ 


(FVYO) YYA/Y* 


فهارس متن البخاري a‏ 


» 


جع لي الي 6 آبونو ؤم آځڍ سعد ۱ ( 4*0( 
جَمَعْتٌ اله م قي عه رشو ال کو ابن عباس )٥٩۳١( ۱٤۲/۲۲١‏ 
«جَانِ من فصَة اهما وما فیھما وجمان مِنْ ذهب اهما ابو مُوسی  )٤۸۷۸( ۳٤٤/۲۳‏ 
«جََنَانِ من فضة آنينُهُما وما فيهماء بن ف بو مُوسی ‏ ۳۱۸/۳۳۲ )۷٤٤٤(‏ 
«ڄټاد في سبيل الل أبو هُرَيْرَة ۱9۱۹(۱( 
«جهادكنٌّ ال عَائشة 11۷ (YAY)‏ 

جَهر اللي 4# في صلا الْخُشوفِ براه قدا َر مِنْ راه عَائشة AA‏ )1°10( 
اا ا و ل جَابر 9۳1/4 (OTA)‏ 
جيءَ ٻالئعيمَان شَارباء قَامَرَ الٿ ي مَنْ كان بالْبَيتِ عُفَبة ُن 1۷/1 (VY)‏ 

الحَارث 
جيءَ بالشُعَيمَانِ شَاراء مر رَشولُ اله که من کان.. عُفْبَةبْن ۲۰۵/۱۰۵ )۲۳١١(‏ 
الْحَارث 

«الْجَارُ احق بسقّبه» أ رافع ۵ )۲0۸( 
«الْجَارُ أحَی بصقبه» و افع (AVY) 4۲/YY‏ 
«الْجَار حى بصَقَبه» آبو راقع Y/Y‏ )4۷۸( 
«الْجَارُ اح بصقَّبه» ابي رافع £/YY‏ )4۸°( 
«الْجَار حى بصقبه» آبا راقع 40/FY‏ )14۸1( 
«الْجَمَل جَملا» جابر 11۷ (ATI)‏ 

«الجَكَةٌ أرب إ إلى حدم من ن شرَاك تَغْلهء وَالتَار مل ذَلك» ابن مَسْعُودډ )٦٤۸۸( ٩۳٤/۲۹‏ 
«الْجهَاد في سیل الل ن هُرَيْرَةَ (TT) IVY‏ 

«الْجهاد في سَپيلٍ ال عبد الله (oV) 1/٦‏ 

«الجهاد في سبيل الل ابن مَسعُود ۱۷/ (۲۷۸۲) 

«الجهاد في سبيل الل ابن مشعود ۲۳۹/۲۸ )٥۹۷۰(‏ 
«حَاپسئنا هي؟» عَائِشة OVYY) T/۲‏ 
«حَاحٌ مُوسّی آدمَ» َال لَه أت الَِي اشحت الاس من بو هُرَيْرَةَ (EVTA) Y/Y‏ 
حَارَبَّتِ النَضِير وَُرَبظة قَأجْلٌى بني اللّضيرء وَأقَرَ فُرَبْظَةَ ابن عُمَر ۱ )4*۲۸( 
حالف ال ك بين الأنصار وَفُرَبْش في داري الي بالْمَِية. اش (VT) 1° /YY‏ 


«حُبْكَ إِيَاهَا ذلك الْجََه». نس 40/۷ (V€)‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
«حَيشوتًا عن صَلاة الْوْشطًى حى عابت الشّمْش مَلاً اله 
«حئی ای السمَاءَ الْخَامِسةء قدا هَارُونء 
ری إا اشتيأص الؤشل ..) حَفِيمَة دحب بها هُئاك 
«حكّى تشمغوا أذان ابن أ تکنر» 
«حُچبَت النَار بالشَهَواتِ» وَحُجبَت الْجنَةٌ بالْمَگاري» 
حح تش على رَخل» ومن جیا 
ځځ بي مع رشول ال 4# وآنا اين نع سيين 
«حَحٌ مَبْرُور» 
«حَځ مَبْروز» 
حَجُجتا مع ابي ك فضت ؤم اللَحر فُحَاضت ضفي 
«څجي واشئرطي؛ ڦرلي الهم جلي ڪيڪ ڪبنڪي 
حَجَم أبُو Sy‏ 
حجم أو عة رشو اله مر لَه صاع من تَر 
حَجَم رَشول اله 4 بُو ت ایر له زرل ا با 


حَڌَثِ الاس کل جُمُعة مر قن بيت فُمرتين إن ترت 
حلني أضحات مُحَمدِ ل ممن سهد ذرَا نهم 

«حدّٿني فُصدَقني٬‏ وعدي فو لي» 

«حَدَٿني فصدَقني› وَوَعَدَنِي فوَفَى لِي»› وتي شت أَحَرم 
حََئوا الاس پما يَغرفُون ئون أن َكب الله وَرَشو ل 
حدیث اَي عَمْرَاءَ في عَرْوة بدر. 

حديث الثلاثة الذين خلفوا عن غزوة بوك 


حدیث محمود ر ن الربيع عن عِنبان بِنِ مَالِكٍ قَصدَقَة. 
ڪر الي 4# تخل بني الضير. 
حرق رول الله 4 نحل بني النَضِير ر وَفطْعَ وَهْي اليوَيرَه 


حرم الله مك َم جل لأحد قيلي وَل لأحد بغي 
حرم رول اله 4 لحو الحُمُر الاهْلية. 
«حُرَمَ ما بين ت لابکي الْمَدِينَة عَلّی لِساڼي» 


oo 


(torr) 11/۲۲ 
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(YY) ToY/Y 
(16) T/1 
(CEA) 00/۲۱ 
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فهارس متن البخاري 


رَه في في الْخَمْرِ» 

ځرَقٺ عَايا الْخُمُر جِينَ حرمت وَمَا نَج حمر الأغتاب 
حَرَمُوا م ا 

حرم من السب سَبعٌء وَمنَ الصهر سَيْع 

«حسانگما عَلّى ا أَحَدكَمَا کاذب» »ل سبل لك علبها 
«جسابگما عَلّىٍ الل أَحَدُكُمَا کاذتٌ» لا سبل لك عَلَيْها» 


م 


«حر مت القَجَارَةٌ 


ت 
ست 4 
i‏ 2 
پا 


«حَسُبكڭ الآنْ» 


ت اله وَنِعْمٍ کک عليه جي آي 


ن بن الي غر وکن رکیي ل لر 
حَفظتُ من رَشول ال ## وعاءين ما حدما به 

«حی الْعبَاد على اله ان لا ُعَذَبَهُم» 

«حَی الْعِبَادِ عَلَّى اله أن لا يعَلَبَهُم» 

«حَی الله عَلًى عِبادِءِ أن يَغبدوه ولا يُشر كوا به شَيًا» 

رح ال على عِبادِ ن يَعْبْدوهُ ولا يركوا په سَيْىٌا» 
«حی الم عَلّی المُشلم حفش رَد e‏ وَعَيَادَةٌ الْمُرِيض 


وی عَلّی اله اَن له تفع شىء من ادنيا إا وَضَعَفُ» 


«حَي عَلَى کل مُشلِم أن يسل في كل سَعة يام يَوْماء 
» حَکَمْت بځکم الل 

حل اَي 4# وطابفة من أضحَاب وَقَصُرَ بَعْضُ بَعْضَهُمْ. 

حَلی رَشول الله 4# في جيه 

ر حلم عَقَری»› م آرَاها إلا حاب بِسَعَکُمْ» 

«جل کُلُ» 

حَمْرَةَ ِن عفرو الأشلَميّ قال لني أآضومُ في السَمَر؟ 
«حَواليا ولا عَلَينَا» 


E‏ وَالْمَدِينَة. ۔ رى فيه الآنية مل الكؤاكب 
«حَوضي مَسِيرَةٌ شهرء ماه بيص من اللَنء وَريځة أَطْيَبُ 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


«حَیشّما اذز كنك الصَلاَةٌ فصل لأر َك مشجد» 
حي على الطَهُور المارك البرك من ا 

«حَيّ على اهل الْوْضوءء البَركة 2 ال 

الْحتَرَة . (أَیُ الثيّاب کان أحَبَّ إلى اللي (E‏ 
«الْحَرْبُ خذعة» 

«الْحَلاَل بهن وَالْحَرَام بن وََيتَهُمَا مُقََهَاتُ لا يَعلَمُهَا 
لحلل بء اكرام بين يما مور مُْتَيهة 
«الْحَلف مَُفْقَةً مَفْقَةَ للسَلَحَةء م مُمُحقة للبركة» 

«الحلُ کل 

«الْحَمْدٌ ل الِّي آخيانا بد مَا اماتا وله الشُون» 
«الْحَمْد َه الذي أخيائا بعد ما ماقا وليه الثسُون» 
«الْحَمدٌ له الذي آخياا غد ما آماتا وليه انسور 
«الْحَمْدُ له الذي آخياتا بغ ما آمَاتتا وليه الثْسُور» 
«الْحَمْد لَه الذي آخياتا غد ما ماتا وليه الُسُور» 
«الْحَمْد لَه الي آخياتا غد ما آمَاتتاء وليه النُسُون» 
«الْحَمْد لَه ي الَذِي أنْقَذَهُ من التار» 

«الْحَمْدٌ له الذي كَمَانًا وَأَررَان َير مَکفِي٬‏ وَلا مَكُفُور 
«الْحَمْدٌ له ر 


« (الْحَمْدٌ لَه رَبَ الْعَالَمينَ) هي السَْع الْمَكاني 
«الْحَمْدُ َه رب العَالمِين. هي السَبْعُ بخ الْمَكاني وَالْقَوْآنُ 
«الْحَمْد له يرا طا با رکا فيه عَيْر مَفي» وَلاً ودع 
«الْحُكى من فزع جهنم قاْژدُومًا بالْمَاي 

«الْحُمى من فور ر جهنم ابروا عَنْكُم ‏ بالْمَاءِ» 
«الْحمّى من فض جهن ارد دُومَاً بالْمَاءِ» 

«الْخُمّى من ت جهنم برد ذوهَا بالْمَابِ» 

«الْحُكّى من َأبْردُومَا بالْمَاٍ» 

«الْحُكى من فیح جَهَنّمٍ م ې فَابردُوَا بالْمَاءٍ» 


بَ العَالَمِينَ هي السَبْع الْمَتاني وَالْفُرآن الْعَظيم 
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فهارس مان البخاري 


«الْحُمّى من فی جهنم قَاَطْفْتُومًا بالْماء» 
اال المَوثُ» 
رالْحَيَاءٌ لا اي إا بځیْر» 


«حَالفُوا الْمُشرِكِينء وروا الل وَأخفُوا السَّوَاربَ» 
رات لَك خبیًا» 

«خَبَأكُ هدا لَكَ» 

رأف هَڌا لَكَ» 

«خْبأث هَذًا لَكَ» خََأتُ هَذًا لَكَ» 

راتا هذا لكَ» 

«خَبَرني بهن آنِمًا جبريل» 

دهت الي 4 عفر سنين فما قال لي أف. ولا لِم صَغْتَ؟ 
(حُذ العَفْوَ وَأمُرْ الغري) ما آنل اله إا في أخلاق النَاِ. 
رل جَارية منَ ال ي عَيرهَا» 

رخ جَمَلَكَ ك تَمَنهُ» 

هَبْ به إلى عُنْمَان» إن فيه مر اللي 45 
«ځڏ لَب القَريتينِ وَين القَرِيتين فاطق بون 

«حذ» («مال مِنَ الْبخُرَنء فَجَاءَ الّْاش) 

«خڈه په» 


خڏ هدا الْكَابَ فَاذ 


له موه و تَصدّق به» فما جَاءَك : هدا الْمَال وَأنْتَ ر 
به مِنْ ل وَأنتَ عَيْرُ 


«خُذۀ مول وَنَصَدَّق په فُمَا جَاءَكَ مِنْ هذا الْمَالِ وات عير 


«خُڏه ذا جَاءَك من هَدا الْمَالِ شَيءُ وَأنْتَ َير مُشرفِ 
«خڈهًا ََصَدَق پو) 

«خڈڏهاء انما هي لَكَ» أو لآخيك أو لِلذِّب» 
«ځڏهاء قَإِنْمَا هي لك أو لآخيك اؤ لِلذّئْب» 

ررشحذهاء قَإِنْمَا هي لَك أو لآخيك أو لِلذّئب» 
«خڈهاء نما هي اكّ٬‏ أو لآخيك أو لِلذّنب» 


ابن عُمَر 
عُقَبَة 
عمُرّان 
ابن عُمَر 
ابن عُمر 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيع 
«ذوا القُرآنَ مِنْ أَزْبَحَة مِنْ عَبْدِ الله ُن م ۇد 
«ذوا القُرآنَ من آزْبَعَة من عبد الله بن مَشعُود وَسالِي 


«خڈوا من الْعَمَلِ م تُطيفَونء قن اله لا يمل 

ودرا و اوي ف و 

«څذِي نت وَبُوك ما كفيك بالْمَعْرُوفِ» 
SS‏ 

«څڌي فزضة من مش فَطَهَرِي بها» 

«ځذِي ما يفيك وَوَلَدَك بالمَغْرڙوف» 

«ُذِي ما يفيك وَوَلَدَك پالْعَغْرْوفِ» 

«خذيها قَأغقيهاء وَاشْترطي لَهُم الوَلاء لما اللا لِمَنْ أعتق 
«خذیها وَاشبَرطي م الْولا نما الْوَلاَءُ لْمَنْ أغتق ب 
«خذيها وَاشكرطي آم الْولاَىَ نما الْوَلاءُ لْمَنْ أغتق۵» 
«خَربّث خَيبر إا إا رئا بساحة قوم فَسَاءَ صَبَاح الْمُنْذرينَ» 
حرج التي 4# إلى الْمُصلى يشكشقي» واشتفبل ْلَه فُصلّى 


حرج النَبيي 4# إلى ذاتِ الرقاع مِنْ نحل فقي جَمْعًا 
َرَج الَبي ا إلى هَذا المُصَلى يَشَشقيء 


َرَج الي 4# عام الحُدَبيية في بضع عَشْرَةَ مال 


َرَج التبني بو عَام القنح. 


حرج الي في رَمَصَانَ إلى ځُتین» وَالَاش م مُخلفون 
حَرح اللي ا في رَمَصَان» فُصَام حٌى بلَعَ الْكَديد أفْطَر. 


تیا کی 


ك 


ي ر 


حَرَح الت كل يشتشقي فتوبة إلى الَْبلَة يذغو› وَحَولَّ 
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فهارس متن البخاري 


حرج الي 4 يقي وَحَول ردَاءَهُ. 

ای # شاع بن بي عفرو بعري انت الصلاة 
حرج الي #5 يوم عِيدِ فُصلى رَكعنين لم صل قبل ولا بعد 
خَرَج التي 4 يوم عي فَصلى رَكعَينء ا 

حرج لينا أت بن مالك غين .. هلو تغل الي ق4 

«خَرح لا شو ن َء قَاَصَابَهُه بهم الْمَطَر رارزا 

خَرج رَجُل من بي سهم مځ تيم الدارِيٰ وَعَِي بن باي 
َرَج رَشول اله بالَهَاجرة إلى الَْطحاء» فرصا 

َرَج رَشول اله ك بالْهَاجرَة فُصَلَّى بالْبطْحَاء الظَهرَ وَالْعَضرَ 
حَرَح رَشول الله ل من اديا وَلَم يَْبَع من الحبز السَمِير. 
حرج عبد اله بن يزيد » وَمَعه لاء وَرَيْدٌ فاشكشمّى» 


خوج علا الي # امام بث أبي الْعَاصِ على عانق 
حرج عَلَيا سول ال ك بالْهاجرق تي بوْضوءٍ قَوشاً. 
حَرَج عَلَينّا رول اله ك بالهَاجرة تي پوْضوء فَوْصا 
حرج من عند رول اله 4 في وَجَيه الَدِي توفي فيه 
حرجت في عزو قعص رَجُل فارع ييه قابطا الي 4 
«خرَجت ث لأغبركم ية اَذ ََلاَحَی فُلاَنْ 
«خَرَجت ث لأخبرگي» فَلاَحَی لان وَفُلاَنء Ev‏ 
حَرَجْتُ مع الي 4# يوم فِطر أو حى صلی ثم 
ا الشوق» فَلَجقّث عُمَرَ امرَأة ا 

جتا مَعَ الي ا إلى حَيبر فيزن للا 


خرجتا مع ای #6 إلى خير قال جل نهم أن غا ا عام 
خر جا مع اللي 4 في بغضِ أشقارِءِ في يم حار 

خرښتًا ع اللي 4 في سَفرِ أصابَ الاس فيه شدّة 

ڪرجا مع اي که في غڙا ون ب تر يا ويز 


أبو الدَرْدَاء 
رند نن ارقم 
آبو مُوسّی 
ان عَمَرَ 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۱٦۱‏ 
e‏ کان بُصلي ركُعتين َس (*AY) £YT/A‏ 
مع الي ك تخو مَکة. بُو قَنَادَةَ 7 )0£( 

سويد TATÎ‏ )10( 
حرجنا مع رول الله 4 إلى خَببر لما كنا بالصهباء سوَثْلِ (oto) YTol1‏ 
حرجتا مع رول الله ک4 إلى خیب فما كنا بالضهباءِ شود 1/۲7 (OFA)‏ 
حرجا مع رشول اله کل إلى خیرء فما كنا بالضهباء.. سويد 1 (o foo) YFol‏ 
حرجنا مع رول الله 44 عام حَجة الوَدَا » فنا مَنْ اَهَل بعُمْرَةٍ عَائِشة ۱ (101۲( 
حرجنا مَعَ رول اله ئ عام تين بُو فاده 4 ( ۱۰۰۹( 
حرجنا مَعَ رَسولِ اله في غق أشًاري (التيمم) عَائِشة ° (AVY) YoY‏ 

حرجا مع رَشول اله # في بغ أشمَارءِ حى إا ئا ياء عَائشَة 144/0 (rs)‏ 
خرجتا مع رول اله # في خض أحفار, حى إِذا كنا بالبيدَاءِ عَائِشة (EV) TATIYY‏ 
جنا مَعَ رول اله لمي بَقينَ مِنْ ذي الْقَعْدَةَ عَائِشة A/1۲‏ )1*4( 
حَرَجْتًا مع رَسول الله #4 لخم بَقِينَ مِنْ ذِي الْقَعْدَةَ. عَاِشة 4/1۱۲ (VY)‏ 
حرجنا مَعَ رَشول الله ب لحُمْي لَيَالٍ بَقَينَ من ذِي المَعْدَةَء عائِشة 4/1۸ )40۲( 
حَرجتا مع رول اله 4 يوم خَيبر فلم تعْنَم ذبا ولا فص إلا أبومرنرة ‏ ۲۹۵/۳۰ )۷٠۷(‏ 
حرجا مَعَّ رَسول ال ب قحال مار فرش ابن عُمّر ۲۸۲/۱۲ (۱۸۰۷) 
حرجا م رول الله 3 فما من آهل عفر وهِا ا عَائشة °A) o/۲1‏ £6( 
حرجنا مِنَ يمن مُهاجرينء فَقَدِمْنًا الخخفة ا الصتَابجي 1/1 )° ¥( 
حرجنا وحن قلائباتة تحمل راتا لی رفا قبي راذئة ًابر ۰ 114۸ (AAT)‏ 
«حفَف على دَاؤد الْقَرَاءَةء فَكَانً يمر بدَابته لئشرَح» کان يفْراً آبو هُرَيْرَة )٤۷۱۳( ٥٤۳/۲۲‏ 
بصا علي اوغا ااام الق رانء فَكانٌ يمر ٻدوَاټه آبو هُرَيْرَةَ  )۳٤۱۷( ٩۰٤/۱۹‏ 
«حم عا أغطانًا کل حَسَنَةَ عَشرَ آتالها» آنس ET/YY‏ )01۱0( 
علي هَذَا مِنْ أَمْرِ اسي E‏ لاني الصف بالشوًاق. عُمَر (vror) 14/rY‏ 
خلال من خلال الْجَاهلئة اا ۳ الأات وَالتياحة. ابن عباس ٤1۳/۲۰‏ (۳۸۵۰) 
«خُلط عَلَيْكَ الأه» ۰ ابن عُمَر 1/1۸ )00+( 
«خلّق الله آَم عَلَّى ضورَته» وله سِمونٌ ذِرَاعاء آبو هُرَيْرَة ‏ ۱۰/۲۹ )٩۲۲۷(‏ 
َل اله آم ووه عون راا م قال اذْعَب فلم آبوهرفرة ۰ ۲۷۴/۱۹ ٣۲٣م‏ 
«حَلّق الله للق فَلَما قَرَعَ من قَامَتِ الرجم فَقَالَ مَة. آبو هُرَيْرَة  )۷٠۰۲( ٤۲۷/۳۳‏ 


فهارس متن البخاري 


«حَلق الله الْخَلْقّء فَلَما فَرَعَ مه قَامَتِ الوَجم 

«خُلَّط عَلَيْكَ الأهر» 

«حَمُش صَلَوَاتِ في ايوم وَالليلَة» 

فش ص‫وات في ايم اليلق . 

«حمش فَوَاسق يقتلن في الْحَرَم الْمَارَة وَالْعَفْرَبُء وَالْحْدَيّاء 
حفس فذ مَصَينَ الذْحَان وَالْقَمَُ والؤوم وَالْبَطْسَّة وَاللَرَام 
«حمْش من الّوَابَ نهن اس يَفعُلّهُنٌ في الْحَرَم الْعُرَابُ 
«حَمش من الدُوَابٍِ لا حرَح عَلّى من فََلَهُنَ الْعْرَابُ وَالْجِدَاة 
«خَمش يِن الذُوَابَ ليش عَلّى الُْخرم في هن جاخ» 
«خمْش من الذَوَابَّ من لن وَهْو مُخْرِمْ لا جُنَاحَ عَليْه 
«حَمَروا الآنيةء وَأجيمُوا اباب وَأطْفتُوا الْمَصَابيحء 
«خَمْروا الاَنيةء وأؤكوا الأشقية› وَأجيمُوا الأبوَابَ واوا 
«خیر الأنصار بو النَجُار ويو َب الأشهَلء وَبنُو الْحَارث 
«خَيْرُ الصَدَقَّة مَا كان عَنْ ظَهْرٍ غئّىء وانڌأ من تَعول» 
«خَير الضدَفةٍ ما گان عَنْ ظهر ىء ابا من نعو « 
«خَير الاس قزني» م الَذِينَ لوهم م يِن َلونَهُم» 

م الَذِينَ ينهم َم الَذِينَ 

م الَذِينَ يلُوهُم» ۴ م الَذِينَ لوهم 

خير الاس e‏ انون بهم في الال في أغتَاقهم 
«خیر متي زي َم الَِينَ لوهم تم الْذِينَ يلُونَهُم 

« حير دور الأنصار بُو النْجارِ» 

«حَيْر دور الأَنْصار بو التَجَارء ثم بُو عَبْدِ الأشهّلء. 

«حَيْرٌ دور الأنصار بُو التَجُارء ثم ب ت ا بُو 
«خیر نساءِ رَکيْنَ الإبل ضالحو نساءِ ة قر بش» أَختَاهُ 

«خيْڙ ناء رَكِيْنّ الإبل ِساءُ فرش ناء عَلّی وَلَدِ 

«خير نِسَائِها مَرَيَمْ م ائه عمْرَان» وَخَير ناتا خَدِيجة» 

«خير نِسائِها مریم کک نسائها حَدِيجة» 

«خَيڙكم فزي ثم 


«خَيْر الاس قري 1 
«خیر الاس قزنِي» 3 


لِينَ يَلُونَهُم ٤‏ م الَذِينَ يلُونَهُم» 


1۲ 


CAT) Y/Y 
OTO) ۰/1 
(4 1۳۱/۳ 
(VA) 19/۱7 
FTI) YEA/14 
(EVV) VI/YY 
(ATA) 14/۱۲ 
(CATA) "14/1۱۲ 
OAT 14/1۲ 
(F10) YEA/1۹ 
(1140) o /۹4 
TTI YEA 
(V4°) TAA/Y ° 
OED 4/1 
(oro) 1/۲7 
(YoY) 61۷/۱7 
(F10۱) 1/۲ ° 
(E4) °۹ 
(fo0V) 10/۲ 
(10°) ro 
(oF) FA/A 
(TVA) TAA/Y ° 
(TAV) T/۲ ° 
(OAT) YY°/Y€ 
(o10) VY 
(ETT) 061/۱14 
(FAI) £YV/Y* 


(10۱) 7/17 


المخْصّب: -بكسر الميم وسكون الخاء وفتح الضاد المعجمة-: 
تغسل فيها الثياب. ويقال له اليركٌ". تال القزاز: يكون عوذًا 
ومن فخار. 

وقال ابن بطال: ویکون من حجارة ومن صفر"". وقد سلف آنه من 
حجارة وأنه صغير» وسيأتي من حديث عائشة أنه أجلس قي مخضب ٠‏ 
وهو دال علیٰ کبره. 

رابعها 

مراد البخاري -رحمه الث- بهذا الحديث وبما ساقه من الأحاديث 
أن الأواني كلها من جواهر الأرض ونباتهاء طاهرة فإنه لا كراهة في 
آستعمالها. 


خامسها: 
3 الصلاة قد جاء في البخاري فيما سياتي من حدیث إسحاق بن 


ني روء وضع رَسُول 
وا نة رات الماء 


= صالح. انظر: «الطلبقات الکبری) ۲۹۵/۷ «ااريخ الكير» )0١ ٠۲/١‏ 
«الجرح والتعدیل» ۱۹/۵ (۷۲)ء «تهذیب الکماله ۳۰/۱۴ .)۴۱۸١(‏ 

۴۳۹/۲ أنظر: «النهاية في غريب الحديث والائر؛‎ ١ 

شرح ابن بطاله ۲۹۸/۱. 

سیاتي برقم ۱۹۸ 

۵) سیاتي برقم (۳۵۷۳) کتاب: المناقب» باب: علامات النوة. 


الله ت ت و ت 
«خيرگم قزنيء تُم الَدِين يَلُونَهُم ثُم الَدِينَ يَلونَهُم 
وئم ری ن لین ارم ت ین ارم 
«خیزکم مر من َل قران وَعَلْمَه» 
حيرا اسي فان طلاقا؟ 
ال الله کل فاختَرنًا اله ورول 
«الْخّازنُ الأمين الّذِي بوذي مَا أ په طْيمة نَهْسهُ 
«الْحَازنُ الأمين الَذِي بُ ثب ما أَمر به گاملا مورا طب تفه 
,الان المُشلم الأمين الذي نفد ما أ به كاملا مورا 
«الْحَالَةٌ بمْزلَة ة الأ 
«الَْالَة بمنْزلَة الأ 
الْحُمْر يُضتَعُ من حَمْسة من الريب اتر وَالْجنْطًة والشعيرء 
«الْخَيِر مَعَفَو باصي الْحَيْل إلى يَوْم الْقيامة» 
«الْكَيل في تَواصِيها احير إلى ؤم القيامة» 
«الكَيل في نَوَاصيها الْخُيْر إلى يَؤم الْقِيامَة» 


«الْيل ٳِتلائة لجل آجڙء وَلرَجُلٍ سر وَعَلَى رَجُلٍ وزز. 
«الْحَيل َِلاّة ٿة لِرَجُلِ اجر وَلِرَجُل س ر سثڙ٬‏ وَعَلٰى رَجُلِ وز 
«الْحَيل لَِلائة ةلوجل اء وجل سئڙ٬‏ وَعَلُى رَجُلِ 
«الځيل قلائة لجل جره وجل يره على جل وز 
«اځيل وجل آجڙء وَلِوجُلِ غر» على رَجُلٍ وزز فما ِي 


«الْحَيل مَعْهٌ مَعْقَو في نوَاصيهًا احير الأجز وَالْمَغتم 


اليل مغفوة في تايها ايز إّى ؤم القيافت 
«الْحَيْلُ مَعْمُودٌ د في توَاصيها الْحَيْرُ إلى يو يوم لْيامة 


«الْْيْل مَعْقّودٌ في تَوَاصِيهًا الْحَيْر» 
«الْحَيْمَةٌ رَه مُجَوفةَ ولا في في السَمَاء ء تَلاَنُونٌ ميلا 
دل بُو بگر على امرأةٍ من أ ا 


«دَحَل الْجَنَةَ إن صَدَق» 
دَحَلَ الل يك الْبيْتَ» وَأْسَا 


مه مَة» وَعُنْمَان ن طلْحَةء وَبلال». 


11۳ 


CEYA) €/۲۹4 
(1140) FY1/ ° 
(oV) Y/Y € 
(OYY) Y/Y 
(OYY) YY 
(1) 1/16 
(T14) T/1 
OETA) TE/1° 
(144) ۴/۱۷ 
(fol) 31۱ 
(00۸4) ۷ 
CEY) YYTIY* 
(TAA) 11۷ 
FEO Y/Y ° 
CED YEY 
(TAT) 1۱۷ 
(643۲) V/Y 
(V0) \EV/YY 
(TV1) TIV/1 0 
(۳114) T/۸ 


(A0) 11۷ 
(YAO) ۱¥ 
(to) 4/1 
("۲ 6۳( ۹4 
(TATE) to 
(۸41) 1/1۳ 


(0*6) °1 


فهارس متن البخاري 


حل ال 4 عام القع من على مَك ِن كَدَاء. 

دحل الٿ 4 عام الفح من كَڌاءِ مِنْ أغلّى مَكة. 

دحل الب ك عام المح مِنْ كَداء. وَكَانَ عُرَوَءُ يَذخُلُ مِنْهُمَا 
َل ال 4# مَك وَحَؤل الت سود وَلَلامائة شب 
دحل الت و مَك يَوْمَ المح وَحَول الْبَيْتِ 

دل الى 4# َة وَحَول الْكَغبة تَلاَْماَة ومون تُضباء 
دحل رَجُل يوم الجُمعة واي 4 يخْطْبُ فقَال رأَصَلَيْتَ؟» 
دحل رشو اله ل ابیت هو وَأسامة» ولال 

حل عبد الوَمَنِ ِن اي بر وَمََه سوا يشت پو 

دحل عَلَي الي 4 وأا ريص فَدَعا بوَضوء فصا ثم 
دحل عَلَي رَسُولُ اله وَعنڍي جاريان يان ناء عات 
حل علي ايف وال # شاه وَأسامة وَرَند 

«وَخَلْتُ الْجَلةَ َنَت قَضرًا فَقُلْتُ لِمَنْ هَدًا؟ 

«دَخَلْتُ الْجَةَ دا آنا بضر من ذََب» فُقُلْتُ لِمَنْ هذا 
«ذَخَلّتِ امرَآء الَارَ في هِرَةٍ رَبَطنْهاء َم جنها وَلَمْ تَدَغْهَا 
حلت على آبي بکر نمال في کم متم اسي 4 

َخَلْتُ عَلّى الي ## بان لي لم يكل الطعا» 
ا e‏ 

سَلَمَةَء فاخْرَجَث إَينا شَعَرّ شَعر ابي ل 
حَفْصة تاها نطف 

حَلتُ على عاب الاش بُصلُود فت ما شان اللاس؛ 
حلت م مَعَ أي بَکْر عَلَى أله قَإِدّا عَاِسَّة اب به مُضطَجعة 
خلت ع الي ل على غلا له خياب فقثم إيه قضعة فيه 
دَخَلْنَا على عَائِشة وَعِنْدَمَا حا بن ابت يُْشْدُمَا ڈ شعرًا 
دعا أو أَمَيْدٍ السَاعِدي رشو ل الله ب في عُرْسِه» وَکَاتّتِ 

دعا اللي ب فدح فيه ما فَعَسل يديه وَوَجُهة في 

دعا ال بة عَلّى اين توا بير مغوئة ا ين صَبًَاځًا. 
دعا اللي 4 غُلاما حجاما قَحَجَمة وَأَمَرَ لَه صاع اؤ صَاعَيِنء 


11٤ 


(EY) ۰/1 
` (00۸°) ۱ 
(10۸۱) ۱ 
(VY *) oot/YY 
(EYAV) T/1 
(TEVA) T/1 
(۳۱) oVV/Y 
ض۹(‎ 1۱۱ 
(A4 °) EYE/V 
(VEY) o1 
(444) 00/۸ 
(CVT) TYE ° 
(OYY) 11/0 
(VY) Y10/rY 
(F1۸) £۹1۱۹ 
(۱۳۸۷( ۰ 
(O14) FIA/YY 


(oot) ooY/ 
(0۸4۷) ۸/۲۸ 


(41*۸) ۱ 

(AYY) of/V 
(41۸) orr/* 
(of) 14۰/7 
(4۱6 ( ۱1 
(OV Yo1/Y€ 

(IAA) TY /<6 
(4۰4 0( ۱ 


(TYA1) 4/10 


ي 


116 


e 


دعا الي ب فاطِمة ابتكة في سكواء الذي فَبصَ فيهء فَسَارَهَا 
دعا الي 4 قَاطمة ابتكة في سكوَاء الذي فص فيهاء فَسَارَمَا 
دعا التي 4 قَاطِمة في سَكواء الذي فُبْصَ فيه فَسَارمَا 

دعا رَشول اله کل عَلّى الَذِينَ لوا أضحَابَ بر مَعُولة 
دَعَاتا التي 45 فبايختاه. 

«دَغة قَإِنٌ ل آضحابًاً بحقد أَحَذْكُمْ صَلاتَة مَعَ صَلاَتَهم 
ردَغة لآ يدت الاش ا مُحَمَدًا يفل أضحَابة» 

«دغة لا يدت الاش أن مُحَمَدًا يئل أضحَابة» 

«دغهء ِن يکن ُو فلا ٿطيفُةء وَٳِ لم ين هُوَ فَلاَ خير 
«دغةء قَإِنٌ الْحَيَاءَ مِنَ الإيمانِ» 

دغه فن الْحَيَاءَ مِنَ الإيمان» 

«دَغْهُ قن لَه أضحابًا يَحْقر أَحَذُكُمْ صَلالَهُ مَعَ صَلابَهِء 


دغه 


E 


غه نه صَحب ل الله ل 

«َغهاء فن مَعَهَا داعا وَسِقَاءڪاء برد الْمَاءَ وَتأكُلُ 
«دَغهُم يا عَمَر» (الْحَبَسَّة يَلْعَبْونَ عِنْدَ السيّ) 

«ذَغهُم أهنًا بني آَرقَدََ» 

«دَغهُم» ما بني آر فدَة» 

«دَغهُما يا آبا بر إِنُ لكل كوم عِيدًاء إن عِيدنًا هدا اليو 
«دَغَھُما یا أا بکرِء نها يام عید» 

«دَغْھُما یا أا بکرء نها يام عید» 

«ذَعَهُمَا» (دَخَلَ عَليّ رول الله وعدي جَاريَانِ تُعْبَيَانِ) 
«دعهما» (دخل علي وعدي جَاريَانِ تُعيِيَانِ) 

«ڌغهماء قي اهما طَاهرين» 

«دَغهُمَاء قبي اهما طهر ين» 

«ڌغوني ما رکنم لما لَك من کان َم سولهم 
«دَعُوتِي» قالَّذِي أ فيه ۾ خير مما تڏعُوني إلبب» 

«دَعوٽِي» الي انا فيه خير ما تَذْعُوني إلَيْهِ» 


(Yo) 10/1 ° 
(TV10) T10 ° 
(LEFT) TYo/Y 1 
(YAYE) 1۷ 
(۰*00) YA*/Y 
CTI) ° 
(64۰0) GTIYY 
(4°) YY 
CUYA) 1V0 
CO TeT/Y 
(C1۸4) ۹/۲۸ 
(AYY) ovr/1 
(VIE) Flo ° 
(TEYA) o10 
(°۱) 1۱۷ 
(ror) ° 
(AA) EAA 
(FAT Y) oY * 
(AV) EAA 
(o4) IY ° 
(4° 1V 
(444) 00/۸ 
(TD Foals 
(0744) AYY 
(VYAA) T1 
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فهارس مان البخاري 


«دَغوه» (رًأى أغرَابئا يول في الْمَشجي) 
«دَعوه» إن إصاجب الح مَقَالاً 
«دَعُوة قن لصاجب الْحَت مَقَالاً» 
«دَغُوفُ إن إِصاجب احق مَقَالاً 
«دغوهُ إن لصاجب الْحَ مَقالاً اشر 
«دَغُوه» وَأَهُريقُوا عَلَى بَوْلِه ذَنُوبًا من مَاءٍ 
«دعُوهُ» وَهَريقوا على بَولِهِ صجلا من ماءِ فَإنّمَا وشم ميَسَرِينء 
«دَغُوهَا سَاعَة» 


وا لَه بَعيرًاء فَأعطوهُ 


«دَغوها نها خبيعة» 
«دَعُوها فنا مُنينَة» 
«دَغُوها نها مُنيِنة» 
«دعي عُمُرتك»› وَالْقَّضي راسك وَامتشطي› هلي بحَج» 


«دعي عُمُرَتك»› َانْقُضي رسك وام ِي٬‏ وهلي بالْحَج» 
«ڌعي هَله» وَفُولِي بالدِي کت تقول ¢ 


ذُفغْتُ النبيّ 4# و هو بالأبطّح في َة كان بالْهاجرَة 
فنع آي ا لم ِب تفي خ حى أرجت فَجِعَأئه في 
«دَنتُ ی او ی فلت آي رَبَ٬‏ وَأ مَعَهم؟! ذا امرَأةٌ 
«دوز بني النَجُارء ث ڏوڙ بني عَبْدِ ا ثم دور 

«ذُونكُم بني اوقد 

«دُونکم يا بني رده 

الذّائِم. (أي الْعَمَلٍ كان أ 
«الدينّ» (تأویل رۇيا) 
اليا ٻالڌيئارء ازعم بالدَزم. 


حب إلى النبى ل؟) 


راك عرض پغرضود» ومن توق الجساب هلَك» 
«ذَاكَ تَفرِيق بين كل مَُلاَعِتَينِ» 
راك جبریل اني ت من مات من أَمَيَكَ لا شرك باله شَينًا 
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الوضيخ لشرح الطامع الصحيع 


داك چبريل؛ کان ييه في ضورَة الول ِن تاه هَذِهِ الْمَرَةَ 
رداك ر بال السَيْطَانٌ في آذ 

«ذاك عَمَلَهُ يجري لَه» 

«ذَاكَ لهم ما شَاءَ الله عَلّى ذَلك» 

«ذاك لو كان وأا حي تعفر لَك وَأذْعُو لّك» 

رداك َو کان وأا حي قافر لُك وَأَذعُو لك» 

اك ميٽ عبد بي فلن رؤج بريرة کائي انر 

ذبَحَ أو بُردَةَ قبل الصلاةء فَمّال لَه التي و «أبدلها» ِ 
ذختا عَلى َه رَ شول الله 4 فَرَسَا وَنَحْنْ بالْمَدِية مَأكَلْنَاهُ. 
«ڏرُوِي» َالّدِي آنا فيه خير مما تَذعُوني إلَيهِ» 
ذَكرَ رَجْلاً فمن كان سلف أو فلكم آتاه اله مالا وَوَلَدٌ 
کر له أ صڃيد ن يڊ ن عفرو ن نيلي عرض في نزم 
«ذگزٹ سيا من ټبر عِدَنَاء 
«ذَكزْت وأا في الصلاَة برا عنْدَنًاء كرت أن يُمْيي 


دروا الَارَ َالَاقُوس» فَدَكَروا اهود وَالتّصَارَی» فَأمرَ لال أن 
ذَكڙوا انار وَالَافُوس» فَدَكَرُوا اهود وَالتَصَارَى» فَأمرَ بلاَلُ أن 


ذَكرَنا ها الوَجُل صله كنا تُصَلَيهَا مَعَ رَسول الله ل 
ذلك چبریل عا عليه السلاَمُ عَرَّض لي في جَاڼب الْحَرَةَء قال 


«ذَلِك عزقء وَلَيْسث بالْحَيْصةء ذا أفملّتِ الْحَيْصَة دعي 
«دَلِك عَمَلّف 

ذلك َه ل 

«ذَلك لَك وَمعْلَهُ مَعَمُ» 

رة ة الْمُشلِمينَ وَاحدَةٌ یَسْعَی بها اهم د فْمَنْ ا مشلمًا 
«ذمةٌ ة الْمْشلِمينَ وَاحدة فُمَنْ اش مُشلمًا فَعَلَيّه أَحْنَةٌ اله 
«ذْهَبَ الْمُمْطرْ ون اليم بالأجر 2« 
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فهارس متن البخاري 


«ذَهَبَ آَهْلُ الهِجرَة بما فيها» 

َب عبد اله ن الرتير مع أا من بتي زهو إلى عة 
ذَهَبَ فرش لَهء اَذَه الْعَذوء فَظَهَرَ عَلَيْهِ الْمُلِمُون فَرَد عَلَيْهِ 
َعَبْت إلى رَشول الله ب عام المح فَوَجَدّة يَعْتَسل وَفَاطِمَة 
هَت إلى رَشول الله 4 عام المح فوجذئة ٿه يَغْتَبل٬›‏ 

«ذهَبْتُ انا وُو بر وَعُمَرء وَدَحَلْتُ آنا وأو بکر ومر 
يٽ پي حاتي إلى التي 4 

هٽ ٻي حاتي لى رَشول اله ي . إذّ ان أختي وَجع. 
ذَهَبَتْ بي حاتي إلى رَسول اله 4 . .. قمَسح رې 

ڪيٺ ي حاتي لى رَشول اله 4 فقالّٺ ِن اب آختي وَجع. 
عبتا تی رَشول الله ا مع الصِيانِ إلى نة 
«الذَعَبُ بالذّحَب ربا إلا اء اء البو بار ربا إلا اء 
«الذَهَبُ بالذَّب ربا إلا اء وَهَاء اير لر ربا إلا مَاءَ 
والذقت پالذّحَب بلا وشل اورف بورق 

«الذهَتُ وَالْفْصَة وَالْحَرِيرُ وَالَياځ هي لَهُم في ادنيا ولم 
«رُؤتا الْمُؤْمِن جُزء من سِنَة وَأَرْبَعِينَ جُزءا من الموټ» 

«رُؤيا المُْمِنِ جُزء من سَِة وَأربَمِينَ جُزءا من الوق 

«رأش الكُفْرٍ تخو الْمَشرقء وَالقَحْرُ وَالْحُيَلاءُ في آهل الحُْلٍ 
آي بو لاب وريد ن الْحَطًاب. 

ری التي 4# يمس عَلّى الْحُميْن. 

رأى الي 4 صلّى السُبحة اليل في السَمَرٍ على َر رَاجِاي 
رأى الي بلك على عَبْدِ الؤخمَن بن عَؤفِ انر ضفْرَة «مَهيم؟» 
رای رَجُلاً لا ت يم رُكُوعَة ولا جود فَلَمُا قَصّى صَلانّهُ 

رای رَسولً الله بحر من كتف سَاةٍء قَذْعِي إلى الضلاة 


ری رَفْرَفا ضر سد ی الگماء. 
رَأى رَفْرَفًا اضر قَذ سد الاأفیّ. 
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«رای عیسی ابن مریم رجلا ټشرق» مال لَه أصَرَفْتَ؟ 


خو 


أت الَذِينَ ترون الطْعَام مُجَارَة بضرَبُونَ 

«رَأَيِتُ اللَيلَةَ ر رَجُلَيْن آتياڼي قَصَعِدًا بي الشَجَرَةً قَأذخلاټِي دارا 
«رَأَيْتُ اللَيلَةَ لين آتياني قالا الي يُوقد النَارَ مالك 
ِت الله ر ا ٤اخ‏ جاني إلى أزض 

«رَأْتُ الاس u‏ مام ُو کر رع ذنوبًا آؤ ذَنُوبَیْنء 
٫رأيت‏ الاس مُجئيڃينَ في صميڊ فام بُو بكر رع ويا 
رَأيْتُ الي # مسح سح عَلّى عِمَامَته وَحميه. 

رايت الي # أتي رة فيها اء فيد َرأ بيع الَباءَ 
ريت التبيي #6 إِذا أغَجَله السَيْر يخر الْمَعْربَء فَيصلَيهَا َمْصلَيها تَلدَنًا 
رات الي #4 صَتَع مل هًَا. ا ثم توْضا ومح على 
رات ك الي ك في عَزوَة نمار يُصلّي عَلَى رَاجلَيَهِء مَُوجَهًا 
أت اللي # وَالْحَسَّة يعون بجرابهم 

زت الي # كن اسن نن علي إغبهة ي 


وو 


رايت التي ب يكل الوْطَّبَ بالنَاء. 
ريت التب ي اكل دَجَاجًا. 


ع 


رأث الي ك َكَل الوْطَبَ بالقنَاء. 

أي الي # يال ِن کيب خت ِنهاء تم دعي 

رايت ابی 4# يشرني بردائهء وأا أنْظَر إلى الْحَشَة 

رايت اَي ب4 يُصَلَي عَلّى رَاجِلَيَهِ حَيْتُ تَوَجُهٽ به. 

رَأيْتُ الي ل يُصلي في تَوب. 

رايت الي ل بُصلي َکڌا. (يصلي في ثوب مُلتَجمًا ٻه» 
رايت اَي 4 يَمَعلَه. يلي إلى بَعِيره» 

رايت الي ڪ يمرا وهو عَلى نَاقَته وهي سير به 

رايت النَبي َة يوم حَرَج يَشَشقي e‏ الئاس ظَهَرَف 


َي الي ي وَرَأيِث بَيَاضا من تَحْتِ شه مته السُمْلَّى 
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فهارس متن البخاري 


رَأَيْتُ اَي ك وَكان الْحَسَنْ بشْبِهة 

ار الأ حرجت ين امي 
«رَأيْتُ رأة سودَاءَ ابر الوس حَرَجَث من الْمَدِينَة 

رَأَبْتُ ت شال الي #4 وَمِينه رَجُلَينِ عَلَيهما ثيا بيص يوم 
«رَأيْتُ بِضعَة وَتَلاثينَ مَلَكا يبَدروتهاء أيهم ۾ کنبا 

ديت جَهنُم يَخْطم بصا بَغصًاء وَرَأَيْتُ عَمرًا يج ُضبف 
«رأت رَجلَينِ آتياني قالا الي راه يَي شئ 

رايت رول ال 4 وَحَائّت صل اضر امش الناشن 
رأث رَشول اله 4# إذا أغجَلّة اشير في السَفَر يوجر الْمُغْربَ 
رأث رول اله # إا أجل الشير ذ في السَمَر يُوخَر صله 
ريت رَشول ال ل بالأطح ا بال اذَه باللا 
رَأيْتُ رَشولً اله لل ناء الكغبة مختبيا يده هَكَدًا. 

ايت رول اله ل جين يدمه َء ذا اشكَلَّمَ الوْكْنَ الأو 
اف ےو 
رايت رَشول اله 4 في الْمَشجد مُسْتَلِْيًا وَاضِعًا إخدى 


«رَأَيْتُ رة سَودَاءَ د 


رايت رَشول الله کل في ية حَمرَاءَ من آم وَرَأَيِتُ بلالا 
رایت رشول الله 4 وَحَانّث صَااةٌ العضرء قامس الْوَضوءُ 


را وو اله و وما مع إلا حَمْسَة أغبب افر انان وَأبُو 
أت رَسول اله 4 وما مَعَه إلا خی اشن واف رَأنَانِ 
رايت رول اله وهو عَلَى الرَاجِلّة سح بُو مئ بره 


رَأيِتُ رَسُول الله 4 َكَل الوْطَّبَ بالْقنَاءِ. 
رايت رَشول اله 4 يكل ذرَاعًا يَحتَرٌ مِنْهاء فُذْعِي إلى الضلاة 
رايت رول الله 4# بحر من كتف اة فَأكل مِنْهاء 


رايت رَشول الله ئ يركب رَاجلَه بڏِي الْحليمَة ل 
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رَأيِْتُ رول الله َه يَسَلِمُه وَيْمَبَلهُ.. 
رَأيْتُ رول الله 4 يَشجُد في المَاءِ وَالطين حى رَأيِْتُ 
رايت رَسول الله ب يُصَلّي في توب وَاجِد مُسَِْلاً 


و e‏ 
» أ 


ر 


رايت رول اله 4 َو وم اج وَمَعَهُ رَجُلاَنِ يُمَاتِلاَنِ 
رایت رشو ال 4 ؤم قنع مک على نايو وَهْوَ يَفْرَاً 
رايت رول الّه ک# ؤم نع مَكة وهو َرأ عَلَّى رَاجِلَه 
رَأيْتُ رفَاعَة 1 ۰ بن راع الأنصارِيّء وَکانَ سهد بَذرَا. 

رأيْتُ رَد ِن عفرو بن نميل اما مُشندًا ظَهْرَه إلى اكب 
رَأيْتُ سَبِْينَ مِنْ أضحاب الصُمَةء ما منْهُم رَجُل عَلَيهِ ردا 
ِن الربير طوف بعد الْقَّجر» وَيْصلً ي رَکعَتَين. 


رَأْتُ عَيْدَ اللَّهِ : 


راث عَلی ائیں پُرسا آضفَرَ مِنْ خَرٍ. 
رأيْتُ على عَهْدِ الي 4# كان يدي قَطعة ! شتبرت» فَکَأنِي لا 
ريد 


ا 


يَجُر فضبه 


«رَآيْث عَمرَو بن عَامر الْخُرَاعِي يَجُرُ 
رايت عَمْرَو بن عَامرِ بن لحي الخراعي 
رأ عیسی وَمُوسّی وإنراهیم» اما سی ا جَغْدٌ 
رَأَيْتُ في الْجَاهِلية رده اجْتَمَعَ عَلَيها رده قُذ رَنّثء 


رايت في امام أي أاجڙ يِن َة إلى آزضِ بها نَخْلْ 
أي في الام آي اجر مِنْ مَكة إلى از بها تَحْلء 
رأث في الام كان ي يدي سَرَفَةَ مِنْ حرير لا اوي بها 
«رَأيْتُ في رُؤيا آي هَرَزْتُ سَيْفًا َانقَطْعَ صدرُهُ 

رايت في رُؤيَايَ آي هَرَرْتُ سما َانقَطْعَ صَدرُهُ 
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فهارس متن البخاري 


1Y۲ 


(go 2» 


رابت کان امرَأه سَوداءَ َابِرَةَ الرَأس خرَجث من الْمَدِينَة 
«رأَْتُ ليله ري بي مُوصی رَجُلاً آدم طوَالاً جَعْدًاء 
رات موصی» ودا رَجُلّ صرب رَجل کا ِن رجَالِ وء 
رايت يد طَلْحَة الي و ی پھا الي # فُذ شَلّث. 

أت يد طَلْحَة لاء وَفّى بها الي # يوم أح. 

«رَايُكِ في الْمَام يَجيءُ بك الْمَلَكُ في سَرَقَة من حرير 
eS‏ 
راي حلت الج آ0 بالژ مَيْصَاءِ و ارآ ي طَلْحَ 
TT‏ 

«رِبَاط يوم في سيل الله َي مى ادنيا وَمَا عَلَيْهاء 

«رَبّ اغز لي خطيتجي وَجِهلِيء وإضرافي في مي كُلِء 
رَبّما أشهَدَك الله يلها مَعَ ا ني # فلم بَدَمك ولم بُخْزك. 
ا ا نظ إلى وجو الي كل 
«رَبَنّا وَلَّكَ الْحَمْدُ» 

«رجڙ عُذَبَ به بغ الأمم نَم بقي من بق يذب 
رَجَعَ ناش من أضحاب الَبي بث من أَحُب 

رَجَغتا مِنَ العام الْمُمَبلء ما اجَمَع ما انَانِ عَلَى الشَجَرَة. 
رَجَغْتّا منْ عَزْوَة تيوك م مَعَ الي 5. 

«رَجُل جَاهَد فيه وَمَالِه» وَرَجُلّ في شغب من الَعَاب 


ا . عل بعد ذَلِك رَنيم 
جم الس 4 هَمُلْتْ قبل الور ر اَم بَغْدَ؟ 

ا 

«رجم الله موی ُذ أوذِي اتر ِن هذا قُصبر» 

«رجم اله وی لقَذ وي ار من هَدًا د فصَبَرَ» 

«ر' خمة اللو على مُوسی» آوذِي ٻاخئر من هَڏَا د فْصَبَرَ» 

«رَحْمَة ة ال على مُوسی» لقَذ أوذِي بتر من هذا د فْصَبَرَ» 

«رَجمۀ الله لَقَذ أذكَرَني كڌًا وكا آي ها في سُورَةَ 


E 
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(V*YA) YTVIYY 
(Y4) 49114 
(FTA) fo 
VY TYE ° 
(£ *1۳( ۱ 
(01۲0) TAT/Y € 

(Yo) <1o/é 
(TV4) Vo *° 
(o41) 110/1 
(OYA°) YTTIYo 

(TAY) 1۱¥ 
COTAN TEI 4 
(11°) 1/14۸ 
)۱**۹4( ۸ 

(VFA) YY/7 
(4V) 4 °/Y 
(60۸۹) Y/Y 
(40A) VI/1۸ 

(YATA) 11۷ 
CEA) oo /4 
(۹۱V) ET/YYT 
(AE) Yoo 1 
(YTV) 1/1۲ 
CTT 7/1 
(°0) FIUA 
(141) 14/۹ 
(YYo) I71 


OTTO) YE4 


7 س وس سے 

سادسها 

قوله : (ققام مَن كان قَرِيبَ الَا إلى أَهلِ) جاء في البخاري فيما 
سياتي من حديث سعيد بن بي عروبة» عن تنادة» عن انس ٿال : آتي 
النبي ل وهو بالزوراء» فوضع يده في الإناء فتوضا القوم» وكانوا 
زهاء ثلاثمائة. 

ولمسلم: كان وأصحابه بالزوراء -والزوراء بالمدينة عند السوق 
والمسجد فيما ثمة- دعا بقدح فيه ماء فوضع كفه فيه فجعل الماء 
ينبع من بين أصابعه» فتوضا جميع اصحابه لک اس ع 
کانوا با أبا حمزة؟ قًالّ: كانوا زهاء الثلاثمائة"". 


بلغوا ما يريدون من الوضوء وكانوا سبعين أو نحوه“» والظاهر أنها 
کانت آحوالا. 


(۱) سباتي برقم (۴۵۷۲) كتاب: المناقب» باب: علامات البو؛ 
مسلم (۲۲۷۹/) كتاب: الفضائل» باب: في معجزات التي لل 
سیاتي برقم .)۲۰١(‏ 

9) سیاتي برقم (۴۵۷۲) كتاب: الساقب 


علامات النبوة. 


اریت کے ا 


r e 


«رَجمة اله مذ أذكرني كَدًا وَكَذدًا آي ب ایی 

رخص الب 45 الوقية من كل ذِي حُمَة. 

رخص انی 4 ن اع الْعَرَايا خرصا مرا 

رخص الب 4 في بيع الْعَرَايَا برها مِنَ اللّمُرٍ فيمَا دون 

ay 

ا ا 
ا 

رَجَص E‏ نَاضث. 


کا 
. 


رخص لازي أن تهر إذّا حاضث. 
رَد الْبْشرّى» قَاقَبَلاً نما 
رَد َلك عَلَى عنْمَادء وَلَؤ اجار لَه الل لأختصيتا. 


as 


ردقت رَشول اله کل مِن عَرَفًاتِ لما بل رسو 

رَشول الله ل أنه كر رَجُلاً مِنْ بني e‏ 

«رضاهَا صَمْتهًا» 

َع َيه حى رايت ياص إ إبطبه. 

«رفغْت | إلى السَذرَةٍ ذا َرْبَعَةٌ نهار هران ظَاهرَانِ» 
ران َم ُن رول ال ## هما را ولا علاية ركان 
«رُوَيْدَلَ يا أنجشة EKE‏ سَوْقَكَ بالْقَوَارير» 

«رُوَيْدَك يا أنْجَسَةٌ لا تخسر الْقَوَ اریر» 

«الؤؤيا الْحَسَتَة مِنَ الوَجُل الالح جُزء من َة وَآزبَعِينَ 
«الؤؤيا الْحَسََة من ال قَإدًا رای اكم ما يحب 
«الوؤيا الصًالحة جُرْءَ من سكَة ا جُڑءا من المْرة» 
«الؤؤيا الصَالِحَة مِنَ ال وَالْحُلُمُ من الشَيْطًانِء قدا حَلَمَ 
«الريا الصالِحَة مِنَ الله وَالْحُلْمُ مِنَ الشَيْطًانِء قَإِذَا حَلَمَ 


YY 


(loo) oro/ ل۱‎ 
(OV) EAY/YY 
(۳۸°) 4/10 
(TYTAY) FA4/ 1° 


(A11) 1¥ 
(OAT) TAV/YY 
(IVEY) 100/1۲ 

CAY) 1¥ 
(۱۷1°) ۲ 

(Y4) 1۸/0 
(TYA)  ګ£/1‎ 
(0V) AA/Y€ 


(0 VT) 14۸/Y € 


)۱114( ۱ 
(TT) 1/16 
(OV) VIYE 
(YE1) YoA/4 
(411۹) 1/۷ 

(94۲) ۹/1 
(TY 1°) TTE/YA 
CY TTE/YA 
CAY) 1۱/۲ 
(V€) YE4/YY 
(4۸4) 1۳ ۱/Y 
(Y4) 14۹/۱۹ 


CAAD 1۳1/۲ 


فهارس متن البخاري 


«الرؤيا الشالِحة من الله وَالْحلم مى الشَيْطَانِ» فَمَنْ رى 
«الۇۇيًا من ال وَالْحْلْم من الشَيْطَّان» 

«الوؤيا من الله و الحم من السَيْطَانء ذا رای 

«الوويًا من الله و والحُلم منَ الشَيْطًانء ذا حَلَمَ أَحَد 

الرَّجُل کون عند المَرأةٌ یس بمشتكير نها i‏ 
«الرَجم شجتةء فُمَنْ وَصَلَهَا صله وَمَنْ قَطَّعَها قَطَعْعهُ» 
«الرهْنٰ ُز 
«الرَهْنْ يُرْكَبُ بِفَْيه» وَُشْرَبُ لبن الدّرَ ذا كان مَرهُونًا» 
الواح إن كُنْتَ ريد 

«الرَوحَة وَالْعَذوَةٌ في سبي ال فصل من ادنيا وما فيها» 
«رَادَكً اله حرْصًا ولا نَعْذ». 


َب قق ذا كان مَرهُوئاء لبن الد شرب في 


ورلو ني رمل ي» 
«رَمَلو ێي ر ټي» 
«رَمَلو ي رق بي» 
روني 
روج مَعقل أخكه فُطلَمَها تَطْلِيفة 


رو ا کک > حَتّی إِدًا انْقَصَْ 
«رؤجتاگها با مغك مي ارآ 
«الرّمَانُ قد اشَدَارَ كَهَيئَة يَوْم لق المَوات وَالأَرْض» السَةٌ 
«الرّمَان قَدِ اسكَدَارَ کهيته يَوْءَ يوم خَلق السَّمَوّات والاأزض 
«الرّمَانُ قَدِ E‏ لق الله المَمَوّات وَالأَزْضء 
«الرّمَانُ قَدِ د اشَدار کهینیه ب يوم يوم لق اله السَمَوَاتِ وَالأزصء 
سيل رول الله ل عن أشْياء کرهَهاء َا روا عَليه المسألة 
رشولٌ اله 4 عن رارت الُْشرٍكِينَ 
شيل عن ئا منْعَة البّساءِ فر خص» ٍ 
سَابَو بق التب ل بين الْحَيْلء َاَرْسِلَّتِ التي َر نها وَأْمَدهَا 
سا ى شرل ف 6ن لخي أي فد شيرت تاعاق 
ساني ال 4 أنه يِمَْص ق 


يُقَبْض فى وَجَعه ِي فى فيه فَبَكَيْتُ› 


V4 


(1440) 1/FY 
CAE) 1V/FY 
(OVEV) AV/YY 
(۰*0) ۱۷4/Y 
(1°) TVIYY 
(04۸4( ۸ 
(۵۱۲( ٩ 
)۲١۱۱( ٩ 
(71 *( ۱ 
(V4) 11۷ 
(VAY) 1TT/V 
(r) Yre/Y 
(f40) 004/۲۲ 
(40V) o1V/YY 
CAAT) 14/۲ 
(or) oto 
(O) TAE/Yé 
(1o) £14/€ 


(4€ 1( ۱ 
(۳۱4۷) 1۹4 
(000۰) 1*0٦ 
(YEY) 14/۳ 
(41) Y/Y 
(104۸) 1Y/° 
(VD 0۱/6 
(YT) 44/F 
(YAY) 17 


(CET) 11/1۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


سارنِي لني 4 أخبرني أ ن في وَجَيه الي توفي 
ساني الي قًأخبرني أنه يفْب في وَجَيه الذي 
رشا عَلَيْكٌ» 

ال اله ب في رَمَصَانَء قَصَام حٌى بَلَعْ عُشَمَانَء 
«سافعلٌ إن شاءَ الل 

«سَافعَل إن اء الل 

«شأفعل» 

ال آهل فة ن يري ت بهم آية راهم اشاق القَمَر. 

«ساًلّ بَعْضَ lk‏ اَن فة آلف دئار 

تأت ابن عباس عَنْ رُؤيا رشولِ اله ئ الي ذَكر. 


الت الي 4 اَي الْعَمَل أَحَبُ إلى الوه قال «الصلاةُ 

الها آَخُوها عَنْ عسل التي بي فَدَعَٺ يلاء تخا مِنْ صاع» 
«سبَابُ المُشلم فُسوقّء ۇقتال کفز» ۰ 
«سِمَابُ الْمُشلم فُسوق» وَقتالة كُفز» 

«سبَاب الْمُشلم سوق وتال كُفز» 

«سَبْحَان الله إن الْمُشْلِمَ لا يْجْش» 

«شَيْحَان الَه! تَطْهري» 

«سَْحَانً الَه! مادا نر ل الله من الْحَرَّ اِن؟ وَمَادا نزز ل من ع الفْن؟ 
«شُبْحَانً الَه! مادا ثرا ل اللَيْلَةَ من الفْكن؟ وَمَادا اف من الخْرَ ائِنِ 
«شَبْحَانً الَه! مادا ثرا ل اللَيلَةَ مى الْغَْة؟ مَاذا نز ل من الْخُرَ ائن 
«سَيْحَانٌ الَه! مادا تر ل من الْخُرَ ائِن؟ ؟ وَمَادا ثرا ل من الْفَن؟» 
«سَْحَانً الَه! مادا زر ل من الْحَرَ ائِنِ؟ وَمَادا نز ل من ع الفَْن؟ 
شان الها یا أا هر إن الْمُوْمِنَ لا يَنْجْش» 

«سبْحَانّك الهم بَا وبحَملكڭ› الم اغفر لِي» 

«سُيْحانكڭ الهم َب وَبحَمْلڭ الله اغفْر لي» 

«مُبْحاتكڭ الهم رتا وَبحَمْيڭ› الهم اعفز لِي» 


Vo 


CITY TUY 
(VID TI ° 
CTY TI 
(V4) T/1 

(Y0) 64/0 
(0*1) 10/۲ 
(OIA) °¥/4 
(CATV) TYI/YY 
(41) 11/10 
(VF) YYA/YY 


(oV) 10/1 
(o1) oor/t 
(4A) 10 €/Y 
(TEE) TIYA 
(VV) 11/Y 
(TAT) TEY/é 
(14) VV/o 
(°4) YT t/rY 
(1°) 9/۲۳ 
(OID 1/۹ 
(۳0۹۹4) 0۸/1 
(TY 1A) TEA/YA 
(A0) 44/€ 
(46) 11/۷ 
(A\V) YTVI/Y 


(YAT) E1 


فهارس متن البخاري 


۷٦ 


«سَبْحَائك اللَهُمٌ رتا وَبحَمْدك, اللَهُم اغْفِز لي». اول المرْآنٌ. 


سد نانك رَبَنَّا و بحَمدك اللي عفر لِي». 
سبع وع وإخدّى عَشرة» وى رَكعَتي الفجر. 


«صَبْعَة د لهم اه تعاّی في عله ؤم لا ِل إلا له 
«صَبْعَةَ بط لم الله رَجُل كر اله فاضت عَيْنام» 


«سَبْعَه و 9 هم اف في طلز و الال 


سى مىد ية مادق . ا و را 
«سَبَقَّكَ بها عكاشة» 


(«سَبْعَة ر 


سی اللي 4 صفيةء فَأعتفَها وَدَرَوجها. 

«سَمَجدُونٌ رة شَدِيدَة» فاضپژوا حَكَّى تَلْمَوٌا الله وَرَسُولَّهُ 
سرت الي 4# وَهُو يغكيل مى الجابة فصل يدبي 
«صَكَرَون بَغِْي ر فاضبروا حَتّی تَلْقَوْنِي» 

«سََكُونُ ا واو نْكرْوتَها» 

«سَتَكُون فن لَاعِدُ فيها حير من الَْائم وَالْمَائِمْ فيا 
«سَتَكُونُ فن اعد فيها خير من القَاِمء وَالْقَابِم فيها 
«سَتَکون َء القَاعِد فيها حير مِىَ القَاء الاقم حَيْرٌ 
«سَكَلْقَوْنٌ بغي ار فاضپڙوا حى تلْقَؤني عَلى الْحَوْضٍ» 
جد الي 4# بالجم وَسَجَد مَعة المُشلمُون وَالْمُشر ن 
صجذت پها عل أپي الام ڪه فلا رال جد بها حى 
صجذث بها حَلفَ أبي الام 4# فلا ارال جد فبا حى 
سجذت حل آي الاسم ل قلا رال أشجُد بها حتّی َْاهُ. 
«سَدَدُوا وَقَاربوا وَأبْشرواء إن لا ُذخل آخا الح َمل 
«سَدَدُوا وقاربُواء وَاغلَمُوا آن لن بذجل أَحَدَكُم عَمَلّه الْجَةَ 


(LATA) O4 1/Y 
(GAY) o4/YY 
(1۳۹( 1/4 
OEY) T/1 
(CEY4) V4 
CUT) CEPT 
(1۸*1) ۱ 
(004۸) 10/۷ 
(ovo) ot 
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(0¥ +0) FAU/YY 
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(GY) 
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CTV) FYA/ 10 
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(Y °۸1) ۱4/Y 
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CFVAY) F/۲ ° 
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CUETE) LAT/T4 


التوضيح لشرح الامع الصحيح NY‏ 


سعى الي #5 تلاة وَمَسّی زبعَةٌ في ال ج وَالحُمْرَة. ابن عُمَر 1 01*0( 
و عَائشَة 0 (0۲1۸( 
«سَقعِْى حَفْصة شَربَة 2 عَائِشة (AVY) AV/YY‏ 
سَمَطْتْ قَلادَةَ لي بالْبَيدَاء و وتكن داخلرن الجدية قأنَاحَ الي عائِشة (4A) YATIYY‏ 
ميت رشول اله # من رمرم سرب وهو قَاِم. ابن عباس 0/11 (ITV)‏ 
«شکائها إذْنها» عَائِشة CED YE/Y‏ 
«سل عَمًا بدا لَكّ» َس CY) YVAI/Y‏ 
«سلُوني عَما شنُم» او (AY) EV/Y‏ 
«صَلُوني» أش £10 (4F)‏ 
«سلُوڼي» اش 10۸/٦‏ )0€( 
«مَلُوڼي» آبو مُوسّی ‏ ۳۲/۳۳ (۷۲۹۱) 
شا لاي د مَيءِ يَضَُ م ذلك؟» عَائِشّة (VV0) VIFF‏ 
«سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ رَبُنا وَلَكَ الْحَمْدُ» ابن عمر ۱ (4*1۹) 
«سَمح الله لِمَنْ حَمِدَهُ» البَرَاءُ 0/7 (14۰( 
«صَمِعَ الله لِمَنْ حَمدَهُ» ابن عَمَّر (VFA) TTF/‏ 
«صَمعٌ اله لِمَنْ حمدَ» رفَاعَة 1۷V/V‏ )¥44( 
«صَمعٌ الله لِمَنْ حَمدَُّ» البَرَاءُ (A11) Y1۷/V‏ 
«سَمِعَ اله لِمَنْ حَمدَهُ» عَائِشة (ED TYY/A‏ 
«صَمِع اله لِمَنْ حَمدَهُ» عَائِشة 1/۸ (EV)‏ 
«سمع الله لِمَنْ حَمدّه» ا 114 (YT)‏ 
«سَمعَ الله لِمَنْ حَمِدَُ» أبو هُرَيْرَة (L0۹۸) YIE/YY‏ 
«سَمعٌ اله لمن حَمِدَّهُ» يوچو 4/4 CYA)‏ 
«صَمِع اله لَّمِنْ حَمِدَهُ» . جين يَرَفَع صله مِنَ الرَكعَة» آبو هُرَيْرَة  ۱٤۸/۷‏ (۷۸۹) 
«سَمِعَ الله لِمَنْ حَمدَهُ». ابن عُمَر 11/1 (FD‏ 
«سَِع الله لِمَنْ حَمِدَة». قال «اللَهُم رَبّا. آبو هُرَبْرة . ۱۷۳/۷ )۷٩٩(‏ 
«سَمع الله ِم حَمِدَه اللَهُمَ ربا لَك الْحَمَدُ اللّهُمَ آنج الوَليد ‏ أبوهُرَيْرة )٠٠٦١( ٠١١/۲۲ ٠‏ 
«سَمعَ ا لِمَنْ حَمدَه ربا وَلَكَ الْحَمْدُ» عَائِشة (Yo) Yol‏ 


فهارس متن البخاري 


«سیع الله لِمَنْ حَمدَهُ ربا وَلَكَ الْحَمْدْ» 

«سیع اله لِمَنْ حَمدَه ربا وَلَكَ الْخَمْدْ» 

«شمع الله لِمَنْ حَمدَه ربا وَلَكَ الخين 

«سَمِع اله لِمَنْ حَمدَه ربا ولك الْحَمْدُ» 

مع عاد ِن عَان خطبتا على منبر ال ل 

سَمِعْتُ ان عُمَر مَل بشغر أبي طالب وَأبيص يشئشقى 
سمغت اللي 8 ملف وَالْهَرحْ سان الْحَبَسة القعْل. 
شخت الي تافز فقن رى ول خم جلد اة 


سيعت الي 4# يَحْطْبُ بعرفَاتِ.. 

سمغت الي به يرا َل ِن مدكي . 

سمغت الي كل يفرا أ (والتين وَالرَيئون) في الْعِشّاءء وَمَا 
سيعت الي #5 بغرأ عَلَى الْمِنْبّر رادا يا مَالِك). 
سمغت في الِْسَاء وَالتينِ وَالرَثونِ) 


سمغت اللي 44 يمرا في الْمَغْرب بالطُور 

سمغت التي كه يرا د 
سمغت الي ل يرأ في الْمَغْرب بالطور. 

سمغت الي 4# يَفْرَاً في الْمَغْرب بالْمُرسلاًتِ غُرفاء 


شيغث اين # يهى عن الشلا عند ع الشغين وعد 


E aS 


مخت شولا ل ا فن 


سمغت رَسول اله ا شعي في صااَيَهِ مِنْ فة الدَّجًال. 
سمغت رول اله 4 يفُولة. رمن ثبع جنارةٌ له قيراط) 
سمغت رَشول اله 4 ينْهّى عَنِ اخيَاثِ الأشقية. 

غت سول اله 4 يهى عن الفرع. إا حَلَق الصبيّ 
oT‏ 


ابن عَمَر 
الشائب 

أو مُوصی 
رید ن َالِ 
آم خالِد بذت 
حال 

ابن عباس 
ابن مسعود 
ابَرّاء 

الْبرَاءِ قال 


۷۸ 
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(6Y) A1 
(LAO) 4°/Y 
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(14) T1۱ 

(V0) V/V 

(ATT) TVE/V 
(114) to/rY 
(OTE 1/4 
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(044۰) 100/۸ 
(۱0٤ ٩*( 1 
(VTTV) 1° 


اتوضيع لشرح اجامع الصحع 


سمغت ت مِنَ الي وان عَرَا ء مَعَ اللي 44 ّى عَشرَةَ عَرْوَةَ 
سمغت م ب بن حکیم يرا شور الُْرقَانِ في حَياة سول 
طا ولإ اي که خرع بزع لطر نأ باض5ة قل 


ا عبد الرَحْمَنٍ» 
«سج الله وَكُل مما يَليكڭ» 


«سَمُوا الله عَلَيه وَكُلُوهُ» 

«سَمُوا ٻاشمي ولا توا بكُنيټي› نما آنا قا م فيم بينكم» 
«سَُوا باشهي ولا كوا بکٽيټي٬‏ وَمَنْ رَآني في الْمَنَام 
«سَمُوا باشمي» ولا كوا بکٽيتي» 

«سمُوا باشمي» وَلا نوا بکنيتي» 

«سَمُوا باشمي» وَلا توا بكُنيټي» 

«سَمُوا باشمي» ولا كوا ب 

«سَمُوا ٻاشهي» ولا توا بکُنيټي» 

«سَمُوا باشمي» ولا تَکَُنُوا بكنيټِي» 

«سَُوا باشمي» ولا كوا ٻکُٽيتي» 

«سڅُوا باشويء وَلاً تكئؤا ٻڱٽيتيء في ٳنّمَا جلت 
«سَمُوا عليه آم وَكُلوُ» 

كى الْحَزب خُذعة. 

«سََاهٌ» سَنَاه») 


slola 
(«سشنعدو عَليْكڭ»‎ 


سنه التي ك (المُنعة في الحَج) 


(«سَمنة سَنْه») 


«سَنَة سَنَه» وَعَلَيّ قَمِيض اضفر 
سورَةٌ الْحَشر.. قل سُورَةٌ اللَّضير. 
«سَوْقَكٌ بالْمَوارير» 


۷۹ 


(11۸۸) 11۷/۹ 
(6۹4۲) YA/Y € 
(40۸) ۸۹/۸ 


CUIAD T/A 
(OVA) VAY 


(*oV) 1/16 
C4 TIE/A 
(1۹V) TIE/YA 
CI) YI 
(116) 1/14۸ 
(oV) 114/۰ 
(o4) 1/۲ 
CUIAV) V/A 
(TIAA) V/A 
(11°) Vo 1é 
(I16) ET 
(00۹¥) EV 
( *YA) T/۸ 
(۳°۲۹) ۸ 
(TAVE) ot ° 


(۳۹( ٥ 
)۱0٦۷( ۱ 
(TV) TE/۸ 


(0۹4 ۳( ۸ 
)4٩۲۹( ۱ 
(164) O/۲۸ 


فهارس متن البخاري 


«سَووا ضفُوفَكمء قان تَشويَةً الصَفُوف من إِقَامَة الصلاق. 
«صَيَخْرْځ قَوْمٌ فو في آخر الرّمَان حُذَاثُ الأشتان» سَمَهَاءٌ الأخلام 
«صََدٌ الاشيغمًار | لَه ۾ آنت رټي لا لَه إلا أت 

«صَيّد الاشَيَغْمًَار أن تقول الُم ت ري لا إِلَهَ إا انت 
«الشاعي عَلّى الأَرْمَلَةَ و والمشكين کالْمُجَاهد د في ييل الل 
«الاعي عَلّى الأَرْمَلَةَ و رَالمشكين کالْمُْجَاهدِ في پيل الل 
«الاعي عَلَّى الأَرْمَلَةَ و وَالْمشكين كالْمُْجَاهدِ في ل اله 
«السَمَرٌ قَطعَةَ من الْعَدَّاب؛ ب؛ يَمْنَعُ اَحَدَكُم طَعَامَهُ وَسَرَابَهُ 
«المَفَر قَطْعَة من الْعَدَّاب؛ ب؛ يَمْنَُ أَحَدَكُم د نَوْمَهُ وَطْعَامَهُ 

«السَمَرٌ قطْعَة من لفات يَمْنَعُ أحَدَكُم نَوْمَة وَطْعَامَه 

للام عَلَيْكَ يا ابِنّ ذي الْجََاحَيْن. 

«الشلام عَلَيكُم آهل ايت وَرَخمة اه 

«الشنغ َالطَاعَة حى ما لَمْ يمز بالمَغصيةء ودا مر بمَعصِية 
«السغمُ وَالْطَاعَةً عَةٌ عَلَى الْمَرء ال ش فا ات وَكرةء مالم 
السلَةٌ إا تَرَوَجَ الْبكُرَ أَقَام عِنْدَهَا غا وَإذَا تَرَوَجَ اتيب 
«شاتكڭ شاه لځي» 

«شائكڭ شاه لځي» 

«شاهدًاك أو يمين 

«شاهدًاڭ أو يَميندٌ». 


«شاهدك أو مسد 


EZ 


َك الب # صاب 


IT‏ شجهئوئا باحر وَالكِلاًب؟ وال أذ أت اي ك4 يلي 
«ضِدَةُ الْحَرَ من فيح جَهَنّمء قدا اشد الْحَر قاروا عَنِ الضلاة 


«شرَاك أو شرّاکان من تار» 


شرب اني 4 اما فن ر 
شو الطْعَام طْعَامُ الْوَلْيمَةَء يُذْعَی َه الأَغْيَاءُ ويرك مرا 


«شعاشني غلا هله اذْهَبْوا بها إلى آي جهم اون اجان 


A 


(TT) TN 
(4۳°) oor 
OYY) YTT/4 
OTT A14 

(oro) 41۲7 
CY 4/۲۸ 
CV) TIA 
OA“) TAY 
(+1) EEA 
)04۲۹( 1 
(EYTE) V1 
(VAY ) Y/Y 

(400) TTA 
(VIE) ETUYTY 
(OYY) Yoo 

(400) YAIR 
(0007) 1/۲7 
(IY °) 1/17 
(TTY) ITI 
(TOD 1Y1 


(2Y۹ <EVA) 10/1 


(01€) ¥01 
(oo) 111/7 
(ELYTE) TEA 1 


(OY) 1Y 
(OV) or 1/۲ 


(Yo) 4/۷ 


اتو فرح اجان اع 


کا آَل الْكُوقة سعدا إلى عُمر 

مَك الاش في صِيَام رَسول الله ب يوم عَرَفةَ ََرْسَلْتُ لَه 
ك الاش يوم عر في صم الي كه بعت إلى الي 
«شَمهَادَةٌ الؤور» 

شاد الق م“ اْو مون شهَدَاءُ اله في قى 

«شَهَادَةٌ اَن لا لَه إلا اه وَأ مُحَمَدًا رول الى وَإِقَام 
«شَهَادَةٌ اَن لا لَه إلا اله وَأ مُحَمدًا رول اله وَإِقَام 
«سَهادَة أن لا إِله إلا اله وَحدَة لا شريك لَه وان مُحَمُدًّا 
سهد بي حَالاي الْعَمَبة. ( أَحَذُهُما اليرَاءُ ِن مَعْرُوں» 

شهڏت الْخُرُوجَ مَعَ رَسول الله 4؟ قال َعَم ولا ماني من 
شهذت الضلاةَ يَوْمَ الْفِطْرٍ مَعَ رَسولِ اله 3 وبي بكر 
شهذت اليد مع الي # لى قبل الْحُطبة. 

شهذت اليد مَعَ رول الله َة وبي بر وَعُمَرَ وَعُنْمَانً 
شهذث الْفْطْرَ مه تع الي # وبي بكر ومر فان 
شهدت المُتَلاَعَِينِ وَأ انق حمس عَشْرَة فرق 

شهذث الملاَعِتينِ وَأ ابن حمس عَشْرَة فرق هما 

هذ عرو ٿن اي حَسَنِ سال عَنْ وُضوءِ النَبي بث قَدَعَا 


ا من الماد نن الأشوَد مَضَْهَدًاء لأنْ أكون صَاجبة 
شهذنا مع الي 4 خيبر. 

«شهر رَمَصَانء إلا أن وع سي 

«شَهرَ رَمَضصًَافء إلا أن تَطْرَعَ شيا» 

«شهرَان لا َنْمَّصَانِء› شهُرَا عید رَمَضَانُ وذو الْحَجَةَ» 


شیو يُودَكڭ» 
«الشؤم في المَرَآة وَالدار وَالفَرَ س» 


۸۱ 


(0۸4) Y1 
FITA) A1۸ 


(¥00) SAI/Y 


(01+ £) YIV/YY 
(10A) or 1۱ 
(OAV) YEAÎTA 
CTE) 4117 
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(A40) TAoÎYY 
(OAA*) 4/۲۸ 
(IT) 4/۸ 
(¥۹) TIA 
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OAD P+ */ < 


(T0۲) l1 
CTV 
(۸41) 1/17 
C0 U/TY 
(141۲) 40/11۳ 
(TYTo¥) TIVI10 
(0۹) TTUYE 


فهارس متن البخاري 


«الشزك بالل والسخر وقش النفس اي حر حرم 

«الشزك بال والتّىخر وو ثل الَف ّي 2 ال ال 
«الزك الى وق ای » قوق الوالِدَيْن» ا 
«الشَمَاءُ في تلا ر شزبة عَسَلٍء e Eg‏ > ية تارء 
لاء في لاک في شزطًة مخْجَم» أؤ شربَة عَسَلٍ» 

«الشمش وَالْقَمَرُ لا ينْكَسِمَانِ لِمَوْت أَحَِ وَلاً لیات 
«الشمْش وَالْقَمَرٌ لا ينْكَسِمَانِ لِمَؤْت أَحٍ وَلاً إحیاێه 
«الشَمْش وَالْقَمَر مُكَوَرَانِ يَوْم الْقَيامَة» 

«الشهَدَاء الْعَرق وَالْمَطْعُونُء وَالمَبْطُونُء وَالْهُذم». 

«الشَهَدَاءُ حَمْسَة الْمَطْعُون وَالْمَبْطَون وَالْعَرِيق وَصَاجِبُ لهذم 
«الشَهَدَاءُ حَمْسَة الْمَطْعُودٌء و لبر ن وَالْعَرقء 

«الشَهر تشغ وَعِشْرو ن ليله قَلاً تومو 
«الشهر شع 2 وَعِشرون» 

«الشهْرُ شع وَعِشرون» 


«الشَهْرُ ِنع وَعشرونٌ» 
«الشهر مَکَذا وَمَکَدًا وَهَکَدًا» 


«الشهر هگد وَهَکَدًا» 

(ص) ليس مِنْ عَرَائِم ۾ الشُجُود وَفَذ رَأيْتُ اللي َة يَشجُدُ 

I sS 

ق طَعام َو بالْخیار لاا ٠‏ 

صالّح التي 4# الْمْشرٍكينَ يز َم الْحْدَيبية عَلّى تَلاَئّة ياء 

ضام الب 3 عاشورًاء ومر صياموء فلا فُرص رَمَصَانُ نرك 

ضام رول الل ڪھ حٌى إِدًا بلع گید أَفْطّر. 

ضام رول ال ل في السَفَرٍ وَأفْطَرَ» فُمَنْ شَاءَ ضام.. 

بت لني 4 عشلا » قَأفْرَعٌ وينه عَلَّى ساره فَعَسَلَهمَاء 0 

صمح اش عدا اح الْكَمْر. يلوا مِنْ يَومِهم جَمِيعا شَهَدَاءَ 
ابن ك لم ر سيخ في الشفر. 


موا حنّی تَرَوهُ› 
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(03۸1) TET/YY 
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کاو 70( 
امنها: 
فيه علم من أعلام النبوة» وهو تكثير القليل» توضؤ الرجال من فضل 
بعضهم من بعض» ونبع الماء من بين أصابعه» وتكثره وتكثير الطعام 
معجزات وجدت فى مواطن مختلفة وأحوال متقاربة بلغ مجموعها 
التواتر» وقد صح تكثير الماء من حديث ابن مسعود أيشًا وجابر 


وعمران. 

قال الداودي: وفي الحديث مع بقية أحاديث الباب جواز التوضؤ 
تاد فوشي ب 

الحديث الثاني : 

قال البخاري رحمه اله : حَدا محمد بن العلايء شا بر أسَامةه عن 


اوی أن اللي که َا تج فيد ما 


هذا الحديث أخرجه البخاري هنا مختصرًاء وأخرجه في غزوة 
الطائف مطول. 

وأخرجه مسلم في الفضاتل عن محمد بن العلاء» وعبد الله بن براد 
کلاهما عن آبي آسامت. 
وذكره البخاري معلقًا في باب: أستعمال فضل وضرء الناس» وقد 


(۱) حدیث ابن مسعود ساني برقم (۴۵۷۹) کتاب: المناقب» باب: علامات البوةء 

وحدیث جابر میاتي برقم (۳۵۷۲)» وحدیث عمران سيان برقم .)۴٥۷۱(‏ 

۲) سیاني برقم )٤۳۲۸(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة الطاف. 

(۳) مسلم )۲٤۹۷(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل أبي موسي وأبي عار 
قفي 


الو ارح اع الي 


صَجبِْتُ جَريرَ بن عَْدِ اله فان يَخْدمُِي. 
aS‏ 2 


صَجبِتُ طَلْحَةَ بِنَ عُبَيِدِ عبد الله وَسَعْدًا وَالْمِمَدَاد .. ا يشت 


صجبت عبد الرُحْمَن بِنَ عَوفِ . َة يحت عن يزم خد 


«صَدَقَ ابن مَشْعُود» زَوْجك وَوَلَدك ا مَنْ تَصَدَقَتِ 
«صَدَّق ی فح اني لف 
«صدَق اله َكب َطْنُ أخيك» 
«صدَقَ ال و کڏ ب ب پَطْنْ آخيك» اشقه عسل 
«صدَقَ دو اليدَيْن» 
«صَدَق سَلْمَانُ» 
صَدَقَ إِنَهُم کانوا َجْمَځود بين الظَهْر وَالَضر في السَنَة. 
«صَدَق» فلا تمُولٌوا له إا حيرا 
«صَدَق» وَلا ولوا ل إا حيرا 
«صدقتاء إِنَهُم يُعَذَبُون عَذًابا شمه لايم كُلْهَا» 
«صَدَقَكَ وهر OG‏ داك شَيْطًانٌ» 
و وَهُرَ گذوب» داك شَيْطًانٌ» 

صرح إبليش يم اح في الاس يا عباد | الل 
«صغَارَ الأغينء iF‏ الأرفة کان وجُوهَهم ۾ الْمَجَانٌ الْمُطْرَفَةَ 
«صلاءٌ احَڊِكُم في جُمَاعَة ة زیڈ على صلاَبِهِ في سوق 
«صلاة الْجَمَاعَة تَفْصْل صلاةَ المد مي وَعِشُرِينْ دَرَجَة» 
«صَلاَةٌ الْجَمَاعَة مضل صَلاَةَ الْمَلِ بسبْع وَعِشرِينَ دَرَجَة» 
«صلاء الجَميع زي على صلاته في بيته صلا في شوقء 
«صَلاةٌ الرَجُل في الْجَمَاعَة ثُصَعَفُ عَلَّى صلابِه في بيته في 
«صلاةٌ الَْلِ می می ذا َرَت أن تَنْصَرف فاركَع رَكَعَةَ 
«صَلاَةٌ اليل می مَفْنّی» ذا شي أَحَذكم الصُبْحَ 
«صلاَةّ في مَشسچدي هَدًا خير الف صَلاَة فما سرَاهٌء إا 
«صل رَکعَين» 


ر 
3 


و 


A۲۳ 


(AAA) 1۷ 
(O1 °) ° /۸ 
(TAYE) 11۷ 
(4*1۲) ۱ 
OEY) YE1 
(TE) A 
(OV) CET/YV 
(OA) TEV/YY 
(1۰01) TVo/YA 
(041A) C11۳ 
(1۳4) O /۸ 
OTTY) 0/1۱ 
(110۹4) 4/۹ 
("4AF۳) ۲۱/ګ‎ 
(OTID ۹/۹ 
(V0) 1A/⁄۱1۹ 
(01۰( 3/٤ 
CAAT) To /1 
(۲۹۲۹( ۸ 
(114) Vo 1€ 
CED 1/1 
(Eo) 1/7 
(VV) 1/1 
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(LEP) oY ۰/o 


فهارس متن البخاري 


«صل رکعتین» 
«صلٍ رَکعتين» 
«صلِ قائمًاء قان ل سطع فقَاعدًاء ِن لم شطع فَعَلّی 


«صلُوا صله ذا في جين كَدَاء وَصلُوا گڌا في جين کَڏا 
«صلوا على صاجبگم» 


«ضلوا عَلّى صَاجبكُمْ» 
«صلو على صاجبگم» 
«صلوا عَلّى صاجیکم» 
قا قبل صَلاَة ة الْمَغْرب» 


«صلوا قبل صلا ة المَغرب» 
ا ا كما رَأينُمُو اع 


«صلُوا كما روني اصلي» 
ا ثم خَرَح يَمْشِي» فَرَأى الْحَسَنَ 


ل اقل ن 
«صلّى النّاش وَرَقَدُواء وَلَم تَرَالُوا في صَلاةٍ مد انَظَزتمُوهَا 
لى التي # الْخُوف بي فَرَدِ. 

صلى الي ## الظَهْر بالْمدِيَة زاء وَالعَضر بذِي اة 
صَلى الي # الظَهْر بالْمدِيَة زاء وَالعَضر بذِي الَحُليفة 
صلى الي 5ة الظَهْرَ رَكُعتين » فقيل صلَيْت رَکعَتين. فَصلّى 
صلی ال الِْسَاءء تم صلّى مان كعات وَرَكْعتينِ جَالِشا 
صلی الي 4 الْعَضر فارع ثم دحل البيت. 


د رلا مه ها هتاء ونخن يو مید 


ae e 


® 


اء 


لى الث بالْميِيتة ربع وبي الْحُليفة رکعتين ثم 
ES‏ 


A٤ 


(YA) 10/10 
(°4°) FoV/1۸ 
(11۷) OA/A 


(TY) A1 


(۲۲۸۹)( ۵٥ 


)۲۲۹۵( ٥ 
(TYA) 1or/ 10 
(OV) 1*1 
OAT ) 1*1۹ 


(VYTA) 111/Y 


(T1) ATI 


(A) TIY/YA 
(ot) 1/1 


OVA YE41 

COTY) E/T 
(41۲9( ۱ 
(V€) A1۲ 
(0V 10) ۸/۱۲ 

(10) oAT/T 
(0104) ۴/۹ 
(Y0) IA 4 


(006 1( ۱ 
(106۸) ۱۷ 


صلی الي # بهم ؤم مُحارب وَتَعلبة. 

صلی النَمْ ل سَبْعًا جَوِيعًا وَنَمَانيا جَمِيعًا 

صلی الت 4# على رَجُل بعد ما ِن بيلق تام ُو وأضحابة 

صلی الي که في تيج ام يې شعت ويم ځلئه و 
صلی الي # في بيت أم شيم مت ويتيم حلم رأ 


صلّی ٍ 
صلی پا التي 4 آمَنّ 


با الب 4 الظَهر اء > فقيل أزِيدَ في الصلاة؟ 


ی ما کان وی رَکعتَین. 


صلی پت ان فام فرعتن اران ل أن خی 


صلی بنا الي و وَلَحْنُ 


م اتر ما گنا قط وام سی رک م 


صلی بنا رسول اله #4 الظهر فقام وَعَليه لوش 
صلی رشو لُه ّى رَكعتين واو بكر وغر 

لى رول اله وحن معة بالْمَيتة الظهر أزبئاء اضر 
صلی على قبره. (امرأةٌ آو رجل کاٹ تق قم الْمَشجد) 


ا 


اسول اله 4 رَكعَين د ثم م انْصرف. 


صلی لَنّا رَشول اله ب4 رَكَعَيْنِ من بض الصلَوَاتِ 


ضايب الظَهْر ء 


صَلَيْتُ ه 


مع التي ك بالمَديئة 
عات أا ریم نی تتا خذف الي که وتي أ شای خا 
صَلَيْتُ حلم ابن عباس عَلَى جَنَارَة قرأ اة > 
ليت مع الي # بى رَكعََين وا ر از 
مع الب 4# دات لَيَة قَقُمْتُ عن يَسارِي» فَأَحَذَ رول 
صلَيْتُ مع الي # زكعتين وَمَعّ بي بر كتين ا 
صلَيتُ مع ال 4# دين قبل الظهر ودين بعد الطَهْرٍ 
صليت مع الي # ليله قم برل اما حى ممت بأفر سء 


َة أَربعًاء وبي الْحُلَيمَة 


نها 


صَلَيْت مح رول اله ظ3 بی رَكعتينٍ وَصَلَيْتُ مَعْ 
صَلَيْتْ مَعَ رول الله 4 تَمانًا جَمِيعًاء وَسَبْعًا جهيعا. 


1A0 


(LI) !e/1 
(0Y) YA/1 
(T€) 21۱° 
(AV ۱) F10/Y 
(AY €) /۷ 
(VY€4) TEY 
(AT) TAIRA 


(TV °) ۹/1 
(010 1( ۱ 


(AY *) T/۷ 
(۱10 0( ۱ 
)00۱( ۱ 

(€) A10 
(1€) 0/۹4 
OYY) YA/4 


(۱°۸4) ۱/۸ 

(VY) 14/1 
OYTYo) £1۰ 
(AY) ETAIR 

(YD °۸1 
(030¥) ۱ 
(1V۲) 174/4 

(1۳6) 1/۹ 
(O AE) FAIA 
(1۷6) ۹4 


فهارس متن البخاري 


اه مَعَ رَسولٍِ اله 4 رکعتير قبل الظهرء وَرکعتين بَخْدَ 


صلَيْت وَرَاءَ الي ب على رأة ماّث في نفاسهاء قَمام عَلَيها 
صَلَيت وَرَاء الث # على امرَأة مائ في بفايهاء فام لبها 


صلیتا ‏ مَعَ التي ل تخو بيت المَفُِس سِتة عَسرَ شَهرًاء. 
مع الي ا فَسَلَما جين سَلُمَ. 
«ضم الصؤْم صَومَ م دَاودً» صِيَامَ يَوْم وَإِفْطَارَ يوم 


«ضم لَه يام في اة 


«ضم لائ آام» آؤ أَطْيِم سنه كين لكل مشكين 
«ضم لاله اام اؤ تَصدق مرق بين ستَةَ 

«ضم في كل شَهْر تَلاَةء وَافْرَإِ الْقُرَآنَ 

«ضم من الشهر لاله آام» 

صعب شر رَسولِ الل ل في بير بيت ابي بر جين اراد اَن 
صتَغت سُفْرَة ِل 4# أبي بكر جين أرَادا اميق 
«صَبّف تر کل َء مِنۀ على جدټه عِذق ان ريد عَلّى 
«ضصومُوا رو ۇيَبَه› وَأَفْطروا لرؤيته قن عب عَلَيْكُم ايلوا 
(««(صي تافعًا» إذا رای المَطرَ 

«الضير عند الصدمَة الأولى». 

«الضحبة» 

a 

الضلاةٌ خسن ما يَعْمَلُ الناش» فَإِذا خسن الاش فاخن 
«الصلاةٌ ماك 

«الصلاة آمَامك» 

«الصلاَةٌ أَمَامَك» 

«الصلاةٌ أمَامك» 

الضادة اول ا ُرِصث رَكعتين فَأقَوث صلاءُ السفَرء وَأَيمُث 


۱۸٦ 


(1116) 10۹ 
OTFT1I) 41° 
(TTY) ° 
(CEA) oUW/YY 

(ATA) 40/۷ 
(0*0۲) Y/Y € 


(0۰ 0۲( 1/6 


(0۱V) AE/YY 
OAIE) 1/1۲ 


(0o0۲) Y/Y € 


(4AVA) V1 
(۲۹۷۹( ۸ 
(4۹V) o۸/° 
(to) t01 
(۱۹۰۹) ۸4/۱۳ 
(TY) YY0/۸ 
(T°) 01/۹4 
(ITA) YA/ 1€ 
(A) 
(140) 0A1 
(۳4) 11/6 
(TV) ° ۱ش‎ 
(1114) ۱ 
(11۷۲( ۱ 
(۰4 ۰( ۸ 


الو لر ا ا 


ر«الصلاةٌ عَلّی ميقاتها» 

«الصلاةٌ على وَفَتهّا» 

الصلاةٌ في الرَحَال. 

«الصلاةٌ لِوفتِهاء وبر الْوَالِدَْنء م الْجِهَاد في سيل الل 
«الصلاةٌ وَالصدَقةٌ والأمر بالْمَعْرُوفِ وَالنُهى عَن الْمُنْكرِ» 
«الصلَوّات الخُسء إلا اَن وع شَیئًا» 

«الصَلَوًات الخُْشء إلا اَن وع سَيئًا» 

«الضِيَام جُنَةء فلا يَرْفُفْ وَلاً يَجْهَل› وَإِنِ إن مرو فَاتَلَه › 
الام لمن تَمَسَعَ بالْعمْرَة إلى الح إلى يَوْم عَرَهَةَ 
«ضع م آنت پي» 

«ضح ٍ به ت 


«صح به آنگ» 
پھا» 
ضځی ال 4 بین فحن رين ذَبَحَهُمَا بيَدِوِء 
ل رأة اضعا َة 
ا ا 
صرب رَشول ال کل مکل اليل وَالْمَُصَدٍق كَل ر 
صَرِبَث يوم بذ لِلْمُهَاجرِينَ بمائة سهم. 
رها مع لني 4# ؤم حتين. فلت شهذت ختيئا؟ 


م 
5 


«ضغ مِنْ دينك هَذَا» 

«ضځُوا لي مَاءٌ في اأمخْضصب» 

ضَفَرْنًا شڪر بن الي #. تغني تلائ فُرُون. 
ضلَلْتُ بَعِيرًا لي .. ريت الي 4# وَاقفا عرف 
كني لِه اللي 4 قال الهم عَلَمْهُ الْكَاب» 
«ضكة» 


ق 


(«رضمه») 
ت 4 و سود 
«الضبُ لشت أكله ولا أحَرَمُهُ» 


AY 


(YTVAYT) 1۱۷ 
(04۷°) ۴^۸ 
(CUD TEE 
(Vor) or ‘|r 
QEYo) T/1 
(1۸41( ۳ 
(140 11/Y 
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(0740) TT/YY 
(6V) ۸/۲۱ 
(ETI) 0۹/1 
(toV) 0۷1/0 
(TAV) 9۱1/1 
(TTY) £11۹ 
COTTE) oo/1۱ 
(VYV°*) 4/YF 
(TED TYE 
(14) ۲/۳ 
(o0) orv/1 


فهارس متن البخاري 


لاه ف 8 
و ا اع و د 


طاف الى ل ذ في حَجُة الوََاع عَلّى هير شكلم لرن 
«طْعَام الاين گافي الثَلاَنّة وَطعَام الثَلدَة کافي الأَرْبَعَدَ» 


أطت بابْيْتِ بالصقا وَالْمَوْوَةَء ٿم جل» 

طَلیّ ابن عُمَرَ هرأ وهي حَائِ» ٠‏ 

طلّی ان عُمَرَ ارات وهي حَاِضء فسَألّ عمو الي 
«طوفي يِن وَراءِ الاس وَأنت رة 

«طوفي من وَرَاءِ الاس انت راكب 

«طوفي من وَراء الاس وَأنت راك 

«طوفِي مِنْ وَرَاءِ الاسء واتار 


يمت الي 4# بدي حزمي وَطيبة بى قبل أن فيص 
a‏ 


ا 
«الطَاعونٌ شَهَادَة لل مُشلي» 


«الطّاعُون شَهادَةّ لکل مُشلي» 
«الظلم ظَلْمَاتُ م م الَْيَامَة» 


َائِدًا بالهِ مِنْ د َر اَن 

اة وَحَفْضة. الما ان الان تَظَاهَرَتَا) 
عَاسة وَحَفْصة. لمران الان تَظَاهَرَتًا) 
«عَاِشَة» رأيٌ الاس أَحَب ليك 


کک أي الاس حت إليك) 
يني ايو کر وَجَعَلَ ييي يِه في حَاصرَټي فلا ني 


yy 


عاي الٿ 4# ايو بڱر ي بني سَلِمَةَ ما 


د شييِن» فوَجَدَنِي اسي 


A۸۸ 


(TEV) 0*۹4 
OUT) F14 
(1 (؟11‎ ۱ 
(0 1Y (۱ 
(0 ۳۹۲( ۹ 
(TAV) 1۱ 
)0۲( ۵ 
(orrY) oto 


(ETE) ۰0/0 
)011۹( ۱ 
OWT) E1 
(GAOT) ° 
(O4۲) Y0A/YA 
(0۹۳ ۰۹( ۸ 
(V0 €) A۱۲ 
(EVT) 1۳1/14 

(YAT *) 1V 
(OVTY) to 
(YEEV) OAA/ 10 
(7*41) 0۰/YY 
(4414) tTo/YY 
(4410) ETU/YY 


(FTTY) Yor/Y° 
(EYOA) or /1 
)٥۲٥٩( ٥0 


FATT) ov 


(toVV) 4/۲۲ 


ا ا اع ي 


عامل الب 4 خيبر بطر ما يرج مها من تمر اؤ رَزع. 
عامل يبر بطر ما برخ متها من تعر أ ززع .. 

عد الۇځمن بن ۇف گان جريا ٠‏ 

عبد الله ِن أب ابن سلو «وَالّذِي بَولّى كرة) 

«عََق مله م عى 

«عَجِبَ الله مِنْ قَوْم يَذخُلُونَ الْجَنّةَ في اللاسل» 

«عَجِبِتُ من قَؤم مِنْ أمتي يركون لحر كَالمُلُوك عَلَى الأرًة 


«عَڄيِت من هَولاءِ اللاي كن عٺڍي» لما سَمِعن 


«عَچبت من هَولاءِ اللاي كن عِٺڍي» لَمُا سمخ صَوْنَكَ 
رغد 5 اب هر» 
«عَذابُ لمَبرِ حر 
«عَذَابِ يَبعئة اله عَلّى مَن ياء وَأ اله جَعَلَه رَحْمَة لِلْمُوْمِنينَ 
«عَذَبَت رأة في هة حَبسَنها حى مَائَٺ جُوعاء فُدَحخَلّتْ 
«عَُبَّتِ افرأةٌ في هة سجَتها حى ماقّث فَدَحَلّث فيها الارَء 
«عَرَفها حَولاً» 
«عَرَفها حَولاً» 
«عَرفهَا سف تم احُمَظ عِمَاصَها وَوکاءَهَاء قن جَاءَ خد 
«عَرَفها س ت اغرف وکاءَهَا وَعفَاصهاء ث شتف بهاء 
«عَرَفهَا سَنَةّء ثم اغرف وكاءَهَا وَعِقَاصَهاء ثم اشَنْفِق 
«عَرَفها صَنةَه قان جَاءَ أَحَدٌ يبرق بعفًاصها وَوگائهاء 
«عَرْشَة عَلَّى الْمَاءِء وَييَدِه الأخرى الْمِيرَانُ يَحْفْض وَيَرْفْعٌ» 
«عُرصث عَلَي الأمَم فَأَحَدَ الي يمو مَعَة الأ وال ير 
«عُرضصَث عَلَيّ الأمَمْ» فَجَعَلَ الب وَاليَانِ يَمُرُونَ 

i. a‏ و و 
«عرضت علي الام فجََّل يمر الي مَعَه الرَجُلء 


«عُرصٿ عَلَي الأَمَم› وَرَأيِتُ سواد كيرا صد الاأفیء 
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فهارس مان البخاري 


«عُرضصٽ علي الْجَنَة َالَارُ آنا في عرض هَدا الْحَائط فَلَم ار 
«عَْصَيَةٌ عضت اله وَرَشولّه» 

عطس الاش يَوْم الْحُدَيِبية والس ي بين يبه روه 

عط الاش يوم م الْحُدَبيية وَرَشول اله ل بين يديه ركو 
«عفرى إِنكِ لحابسثا كنت أضتِ يزم الخ 

«عَقَرّی حَلفًى إِنْكُ لْحَابسفتًا» 

«عَفْرَی حَلمّى» أَطَافث يوم الخر؟» 

«عَفرى حلقّى» إِنْكِ لَحابسئتاء أا كُنْتِ طْفتِ يوم اللَحْرٍ 
«عَقَرّی حَلقّی» وما طْفْتِ يَوْمٌ الخر؟» 

عَقَلْتُ مِنَ التي # مَجُة مَجُهَا في وَجهي. 


«عَلّی الإشلام والجهاد» 


«عَلّى أنقاب الْمَدِينَة مَلذَيِكةء لا يَذخُأهَا الطَاعُونُ 
«عَلًى آثْقاب المَدِيَة مَلاَئكةء لا يَذخُُهّا الطَاعُونُ ولا الدّجُال» 
عَلَى أي شَيءٍ بايَعتُم اللي 4 يَوْم الْحُدَبِيية؟ قال عَلَى الْمَوْتِ. 
عَلّى أي سَيء بيغم رشو اله 4 يم الْحُديبية؟ 


«عَلّی اَی لخم؟» 


«عَلّى رشك حتّی زل e‏ 1 ثم اذعَهم إلى الإشلام 
«عَلّی رشلكڭ» E‏ یودن لي» 

«عَلّی رشك قي أ اجو ن يُؤذْنَ لِي» 

«عَلّی رشك قي اون يوذ ٳِي» 

«عَلّی رشلگم شر روا إن من نِغمة الله عَلَيكُم أنه 

«عَلّی رشلکما» 
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(0€) ۸/1 
(AE) ۹/۲۱ 
(oV) 10۱/۲ ° 
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(YY) FAo/Y 


(4۲) V۸ 

41۳ 
(AA*) 1/۲ 
(VITY) €10/rY 
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(4۱۹41( ۱ 


(TAET) T1۸ 
(YYAV) 1E/1 ° 
(40) or 
(OR *V) TYVIYY 

(0V۷) 1/1 
(1°) E1۸ 
(C14) TEA/YA 


ی ا و 


1 چ ر ا ‌ 
«علی رشلکماء 2 صَفيّةَ بت ځټي» 


«علّی رشلگماء إِنَهّا صَفِيّة صَفِيّة بلْتُ ځټی» 
«عَلّى کل مُشلم صَدَقَةَ» 
«عَلى كل مُشلم صَدَقَةَ» 


«َلّى كل ملم في كل سَبعة يام يوم غيل رأة وَجَسَدّهُ» 
«علی م ذىم هذه النيرّان؟» 


«عَلّی ما تَذْعَُرْنٌ 0 لادَكنّ بها العلاق؟ عَلَيْكُنٌ بهذا 
«عَلی ما ر نأو لاَدَكْنّ بهذا العلاق؟ عَلَيْكُم بهذا الْعُودِ 
«عَلَّى ما تُوقَدُ هَلِهِ البِيرَانُ؟» 


«عَلّی مَکانگُمَا» 
«عَلّی مَکانكُمَا» 
«عَلّی مَگانگُما» 
«عَلّی مگانگم» 


و المَرأةّ 
علي بالصعید» َه يَكفيكڭ» 
«عَلَيْكَ بالصعیدء َه يَكفيكڭ» 
يكم اقعُلُوهًا» 
مَلَي ۾ بابقاءِ ء الله وَحْدَة لا شريك لَه وَالوَقًار والسكيئَة حَنّى خَ 
«عَلیگم با لأشوَدِ مله نه أَطيَمْةُ» 
بالود مله نه ا 
يكم بهذا الغو اندي فن فيه سبعة ية 
َم صَدَفَةَ وَلَنَا هدي 
«عَمُڙو بن لحي بن قَمَعَةَ بن خندف ك خرَاعَة» 
«عمل قلیلاً 2 کثیرا» 
عن ابي ل أنه هى أن يمام الوَجُل مِنْ مَجْلِسه 


0 


(To) TEVI 


(۲۸۱) ۹4 


(OEt0) Fos 
(YY) TIYA 
(TEAV) £1۹ 
)064۷( ۲ 


(OVI) ETTIYY 
(0۷10) 1/۲ 
(EVV) T/1 


(I1۳) ۹/14 
(Vo) T° 
(011) 1/7 
1۳4) 2/1 
(6 

(Ao) TOr/1۸ 
("€€) ۷|0 
(EA) /o 
(4A1) £V4/YY 
(OAN)YTE/Y 
(TD) 4/14 
(otor) YTTIYT 
(014۲) TIA/YY 
(oV4) T/0 
(oY) VY * 
(YA*A) ۱Y 
(YY *) 1/۹ 


فهارس متن البخاري ۹۲ 


«عندَك شَيءَ تُضدِفهَا؟» سهل Y/۲۸‏ )0۸۷1( 
«عندَكم شي ء؟» م عَطبة OEED Fo1/1°‏ 
«عندكم شي ءُ؟» م َة 7 (9۷۹( 
«عَهڌ إلى حَمْسِينَ صلاَةَ كَل يَوْم وَلَيْلَةَ» اس (o۱0) TU/FY‏ 
«عیسی جَغْدّ مَربُوع» ابن عباس ٤٥۷/۱۹4‏ (۳۳۹۹) 
«الْحَائِدٌ في هبه كَالْعَائد في فَيهِ» ابن عباس )۲٦۲۱( ٤٤۷/۱١‏ 
«الْعَاِدُ في هبه لكلب يَعُودُ في فيه لیس لا مَقَلُ السؤي» ابن عباس )٦۹۷٥( ٩۲/۳۲‏ 
«العَائِدٌ في هِبته كالْكَلڵْب يقيءُ تم يَُود في فَيهِ» ابن عباس )۲٥۸۹( ۳۳۰/۱٢‏ 
«الْعَبْدٌ ذا وضع في بره وَئلّي وَذهَبَ أضحَابه» انس 1°/ (OYTFA)‏ 
«الْعَبدُ الْمُْمِنْ يَشتَريح من صب الذُنْي وَأذَاهًا إلى رَحمَة أبو قََادَةٌ 7/4 )0۱۲( 
«الْحَجْماءُ جُبارء وَالْبغر جُبار» وَالْمَعْدِن جُباز بو هُرَيرة ‏ 1۰۲/۱۰ )۱٤۹٩(‏ 
«الْحَجْمَاءُ جُرځها جُبازء وَالْبئر جُبارء وَالْمَعْدِن جُبا آبو هُرَيْرَة  ٤۷٤/۳۱‏ (1۹۱۲) 
«الْعَجُماءُ عَقْلهَا جُبازء وَالْبغو جُبار وَالْمَعْدِنُ جُبار آبو هُرَيْرَة  ٤۷٥/۳۱‏ (1۹۱۳) 
الْعَضر› وَهَذِه صَلاَة رَسُول اله و الي کا بصي مَعَه. ا )٥6۹4( ۹/٩‏ 

العَمَلُء وَْكَاكُ لاني ولا تل مُشلِم بکافر. علي 007/۴ )11( 

«العِلْم» ابن عَمَر (AY) 1A/Y‏ 

«الْعُمْرَةٌ إلى الْعْمرَةٍ كَمَارَة لِما بَينَهُمَاء وَالْحَح الْمَبرُورُ آبو هُرَيْرَة ‏ ۲۰۷/۱۲ (۱۷۷۳) 
«الْعُمْرى جًائرّة٥»‏ آبو هُرَيْرَة  ٤۱٤/۱١‏ (۲۹۲۹) 
«الْعَمَلُ بالة ونما لامرئ ما ئُوّی» فُمَنْ اث هجْرَئهُ عُمَر ¢ / 1 )0۰¥( 
التق قدا وَجَدَ قَجْوَةّ ئَّص. أسَامَةٌ ۱ (۳ 46۱( 
و آبو هُرَيْرَة  )٥۷٤١( ٤14۰/۲۷‏ 
«العَينْ ى آبو هُرَيْرَةَ ۸ (6 04€( 
«عغَارَٹ آمُکم» اس 1/10 (oo)‏ 
عَدَؤٿ لي رَشول الله 4 عبد اله بن ابي طَلْحَةَ ليحك اض 14/1 )0°( 
«َذوَةٌ في سبيل ال أو رَؤْحَة حَيرَ مِنَ الذي وَمَا فيهاء وَلَقَابُ اس AY/°‏ )101۸( 
عَرَا مَعَ رَسُولٍ اله ا ست عَشْرَة عَروَة. بُرَْدَةَ 4/1 (LEVY)‏ 
«عَرَا نبي مى الأنبياءِ قَقَالَ لِقَوْمه لا ينغي رَجُل مَلَكَ آبو هُرَيْرَةَ  )٥۱٩۷( ٤4۳/۲۲‏ 


«العَبد إا صح سَيَدَهُ وخسن عِبَادَةَ رَبَه» کان لَه اجره مَرََيّن» ابن عُمَر (o11‏ 


۲ د اتوشیع شں الجاع اسع 
سلف وفيه كما قال الداودي في «شرحه»: جواز الوضوء بماء قد 
E‏ 

الحديث الثالك 


هذا الحديث سلف الكلام عليه في باب: مسح الرأس كله" . 
والتور -بالتاء المثناة فوق- وهو شبه الطست» فارسي معرب 


مذکر» وحکي تا 

وقال ابن قرقول: هو مثل قدح من الحجارةء والصفر -بضم الصاد 
وشذ كسرها-: النحاس» سمي بذلك لصفرته» يقال له: الشبه؛ لأنه 
يشبه الذهب. وقال القزاز: هو النحاس الجيد. 

قال ابن المنذر: روي عن علي بن أبي طالب انه توضنا في طت » 
وعن آنس مثله. 

وقال الحسن البصري: 
نحاسًا- وهو پترضا. 

وفي «الطهور؛ لأبي عبيد» عن ابن سيرين: كانت الخلفاء يتوضئون 
في الطست» قال ابو عبيد: ”على هأنا مر الناس في الرخصة والتوسعة 


رایت عثمان يصب عليه من أبريق -يعني : 


(۱) سبق برقم (۱۸۵) کتاب: الوضوء. 
() سبق رقم )۱۸٩(‏ کتاب: الوضوه. 
أ 1-161 


e a a 


4۳ 


عَرَوْتُ مَعَ الس ج حمس عَشرَة. 
عزوت مَعَ الي صَبْعَ عَرَوَاتِ. فذكَرَ حَيَبَرَ وَالْحُدَيبية.. 


عَرَوْتُ مَعَ الي 4 سَبِعَ عَرَوَاتِ» وَخَرَجْتُ فيما يَبِعَّتُ 
عزوت مَعَ ابي 4 سَبْعَ عَرَوَاتِ» وَحَرَجُْتُ فيما يَْعَتُ 
َرَو مع الي #ھ سبع عَرۇات» وعروت مع 


عَرَوْتٌ مَعَ رَسُولِ الله ل قبل نَج فَوَارَيَا الْعَذوّ قَصَافَمنَا لهي 


TY 


عونا > خی الط وام ای عة جوعا شدیدًاء 
عع الب لخبي 

قَرَؤنًا مع البني ل تيوك وَأَهدى مَك أيه ِى ك4 بغلة 
مع الي 4# سبع عَرَوَاتِ کئا اكل مَعَه الْجَرَاد. 
«غُشل ؤم الجُمعة اچب على كل مخئلي» 

«غشل ؤم الْجُمعة واب عَلّى كَل مُختلي. 

«غُشل ؤم الْجُمُعَة واب على كل مُختلي». 


غشينًا النعَاش ونح فِي مَصافا يَوْمٌ ا 

«عْض ابَصرء َف الآدّى. وَرَدٌ للام وَالأمْر بالْمَغْرُوف 
«عْض الَّْصَرِ وکا الآذّىء رَد د السلام» ومر بالْمَغرُوفِ 
٫عَطوا‏ با راصف وَاجْعَلُواعَلَّى رجله الإذخرَ» 

«عَطّوا بها رَأسَه» وَاجْعَلوا على رِجليْهِ الإذْخر» 

«غماز عفر اله لاء وَأشلَم سَالَمَهَا الل 

وجار غر اله لاء ولم سَالّمَهَا الله وَعْصَيَةَ عضت الله 
«عُفْر لامرآة مُومِسَة مَرّٽ بكب ی زاین رک يَلْهَتُ 
«الْعَادر يُرَفَعُ لَه لِوَاءَ يوم م القيامة قال هَذِهِ عَذَرَةٌ فلن 
«العُشلى يوم الْجُمُعَة واب عَلّى كَل مُختلي» 

«الخشل يوم الْجُمُعَة واب على كل مُختليء وا 
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(AR) 41/۷ 


فهارس متن البخاري 


«قأبشروا وَأَملُوا ما سكم وال لا الَْْرَ سى 


«َأشروا وَأَملُوا ما يَسرگم» فَوَالِّ ما القَفْرَ آحْشَّى عَلَيكي 
«قابشروا ولوا ما ركم فَوَالِّ ما اقفر أخْشى عَلَيكُم» 


راتوا اله وَاغدُِوا بهن أؤلاكي» 

«قَاخْتُ في آفوَاهِهنً العرَاب» 

«اخت في آفوَاجِهن من الثراب» 

«قاخلی وضم لاله آيام» أو أَطيِم سه مساكِينء 


«قاخلق و صم تَلانة آیام» أو أطْعِمْ سَّة» و انك 


«َاخَدني قطي حى بل ِي الْجَهْدَ م زاي فال افرأ. 
فحني عطي حَٿى بلع مي الْجُهد َم أزسلني. 

رقا ځ َأخرجهم من التّار ر وَأَذجلَهُم الج ث4 م اعود قَأَشسَأذنُ 
«قَاخزځ رجهم من النّار ر وأذجلَهم الْجََةَ حَّی ما پَبْقّی 
«فاخرجي مَعَ أخيك إلى انيم فَأهلّي بعُمْرَة وَمَوْعِدك 


«قاځرڙچي» 
«فإذا آييم إلا امالس قاطوا الطْرِيق حَفَهَا» 
«إذا أ فطزت فَصم يَوْمَيّنِ» 


ذا ريت الَذِينَ يتبون ما تَشابَة مه اوليك الل ن 
الل 

«إذا سَجَدَ فاشجُدوا» 

ذا ضَيَعَتِ الأمَاَة فانكظر السَاعَة» 

«ٳدّا گان رَمَصَانُ اغکمري فيهء ِن عُمُرَةَ في رَمَصَانَ 
«فَاذهَبي م أخيك لي اللْعيمء هلي بعُمْرَةٍ ث مَوْعدك کَڌا 
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الوضي لشرح اجابع الصحيع 


قاش شتَرُ وها ناغطوها إِّاهء قن من ن¿ رکم آخسنگم فضا 


2 f 


قاض مج“ عَلّی فراشی» وأا جیتیز أ TEE‏ 


فاش رب سين مشکیئا» 


اا سين مشکیئ. قال لا أجد. 


«قاطيية أفك» 

«اغتزل تلك ارق لاء وَل أن ته تعض بأضلِ رة 
«قاغكزل ِلك ارق كُلَهَاء ا 
«فَأغتیّ رقب . قال ليس عند 

«فاغئمري من التنعِيم» 

«قَاغمَل من وَرَاء الْبحَارء قَإن اله لَنْ يرك من عَمَلِك شَي» 
«قاغمَل من وَرَاء الْبحار» قن اله لَنْ يرك من عَمَلِك سَيئا» 
«فاغمَل مِنْ وَرَاءِ البحارء فن اله لَنْ يرك من عَمَلِك 
«فاغمَل من وَرَاءِ الْبحَارء قن اله لن يرك من عَمَلك سيئ» 
«قاعْدُوا عَلّى القَال» 


«فاغدوا عَلّى الْقتال» 
«قَافطري» 
.بُ 


الت ای 5ود خرچ واج پلا ی : 
«فافرآه في سبع وَلاً ترذ عَلّى دَلك» 


بين الاين 


اول إنهُم مئي. يقال إنَكَ لا تذرِي ما ادوا بغدك. 
«قَاكْرَم اللا يوشفُ د يئي الله ابن تي اله ان تبي اله 
«َاكرم الاس بُوشف تی الل ان نبي ال ابن ب ال 


أبو هُرَيْرَةَ 


آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 


14° 
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(°۸) TTY 
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(fo) FA/1° 
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(AYY) orr/Y ° 
(110) V/A 


(TAT) £EA/YA 


(VY €A*) TAIT 
(CAAT) A411 
(01) 14/۲ 
(6*۲ 0( ۱ 

(TAV) ۰0/0 
(0*00 11 / Y€ 


(OAS) 111/° 
(TTVE) 1/14 
CTAT) €/۱14 


فهارس متن البخاري 


«قَأَْرَم الاس پوش ت الل اب تبي اله ابن تبي اله 
٫قَأكُون‏ اول مَنْ ُت فِا مُوسّی آخدٌ بالْعَرش» 
«قاللّتُء وَالفْلْتُ کٹ إِنَكَ اَن تَدَعَّ ورك أَغْنيَاءَ 


«قَالْقَّى لِك آم إشمَاعِيلء وَهْي تحب الإنْسش» 


إلى أيْنَ؟» جبریل ق رَضَعْتَ اليَّلاَحَ وال م وَضعنَاهُ 


«قَإمًا لا فلا يَبَايَعُو 1 تی يبدو صَلاَحُ القّمَرِ» 
قن َوَلْيْتَ ِن عَلَيْكَ ثم الأريسِيين» 


ِن الث بك حَياء رين الظَجبة ُرتَجلُ من الْجيرةء 
«قَِنْ كا ذلك لَمْ تَجلّي لَه حَتّى يدوق مِنْ عُسَيلَيَكِ» 
قن کان وَاسعا فاڵْتَحف په وَإِن کان ضَيَقًا انرز په» 
رقنا حى بمُوسّی منکُم» 

«انزل في قَبرهَا» 

قاد صرف رَشول ال َة وَقَّذ تَجَلْتِ الشمْش فَحَطَبَ 
«قَانطلًمًا قَوَجَدَّا جدَارًا ريد د اَن ينْقَض» 


ARG Ba‏ ھک 


E‏ حرم عَلَيْكُم ِماءَكُم م وأتواآگم وأغراش کم کرم 


«قن اله حرم عَلَيْكُم دِمَاءَكُم وَأموَالَكُم وآغراضگمٰ» 
«قَِنٌ اله قَذ حَرَم عَلَّى التار مَنْ قًال لا إِلَهَ إلا ال. 

م على التار مَنْ قًال لا لَه إلا اله. 

ِن اله قد عَمَرَ لَك ذنْمَكَّ» 

«قَِن حَی اله عَلَی الاد ن يَعْبدُوه ولا بُشركوا به ياء 
دق ِمَاءَكُم وَآموَالَكُم عَلَيْكُم حرام كَحُرمَة يم كم هَدًا 


قان الله قد حر 


رفون دمَاءَكُم واكم لک حرام كَحُرْمَةَ يَوْمڭم هدا 
ِن مام وآفواكُم عَلَيكُم حرَام» گځرمَة يؤمگم هدا 


ر دمَاءَكُم م9 ومالك َغرَاضكم بكم حَرَام» كَحُرمَة 
کُم وَآمْوَالَكُم وَأعرَاصكگم عَلَيْكُم حَرَا» 


ريد ِن ثابت 


ان عَبَاس 


1۹٩ 


(ETA ) £A°/YY 
(VEYA) YAV/YY 


(VEY) 1¥ 


FFE) TAE14 
(ENV) T/1 
(T14) EYANE 
(CAD V/A 
(040) 10V ° 
(OAY o) ToY/YV 
(TY) 4/0 
(£) oY 
(OTEY) or 1° 
(TY TT°/۸ 
(YTV) 14/10 
(CWA) ATI 
(0*1) 7 
(VEY) 14/1۲ 
(UEP) FTO/A 
(4Y0) €4*/0 
OAD °7/4 
(IAT) 1/1 
(YAO) ۱¥ 
(1*0) 0 °7/Y 
(66° 0/۲1 
(YE1) VEA/NY 
CW) TIY/Y 


OVT4) 1A۱ 


ا اکر ا یک 


«َإنٌ قاعم افو وَأ وآغرَاضگُم عَلَيكُم حرام 

رقن دمَاءَک کم وأو وَأغرَاضكُم عَلَيكُم حَرَام» 

«قَإِنُ دِمَاءَكُم و كم وَأمْوَالَكُم وَأرَاضكُم وَأنشارَكُم عَلَيْكُمْ 
«فَِن ذلك سَيءَ کتبۀ اله على بات آدم فَافعَلِي ما يفْعَلُ 
قن رول اله 4 گان وير عَلّى البجير. 
ا 

قان هدا يوم حرام درون ی َلَدِ هَذَا؟» 

«َإِنٌ هدا يوم حَرَام» تّدر ون ن َي بَلَدِ هذا 

«َإِئّك إا فَعَلْتَ دَلِكَ حَجَمَتِ الْعيْنْ وَنَفهَت النَفْش› 


َك لا تشتطيغ ذلك فَضم و آفطزء وَفُمْ َنم 


«إِنْكُم ْلَه ذلك بُ 
«َإنْكُم تَرَونَة يوم القيامَة كَذَلِك خم اله الاس فيَفُولُ مَنْ 
«قإنْكم سرون بغي ری قفاضبروا حَّی تَلْقَوْني» 

«فإنگم ل تَذڏْغُون اصع ولا غائیا» 

نگم لا ثصَارُونً في رُؤيَة رَبَكُمْ يَوْمَيِذٍ إ إلا كما ُصَارُونً 
«َإِتها تَذْمَبُ تَشتَأذنٌ في السجُود یودن لاء انها قد قیل 
«إنَها تَذْهَبُ حى جد تحت الْعَرش› ادن 


يُحْشَر الاش يَوْم القيامة» 


ت 


نها تَذْمَبٰ حَتّی تَشْجُدَ تحت الْعَرشء فلك وله 
نها مغل د ؤك الغدان» غَيْرَ أنه لا يعْلَمْ قَذرَ عظَّمِهَا 


DD 


«فإي أختَ أن ا غير ي» 

«قَإي أغطي رجالا حڍيڻي عه بكفر؛ آما تَرْضَوْنً 
«فإي ومن بڌلك وأو بر وَعُمَرُ مر بن الطاب « 

«قإني ومن به TEE‏ وَعُمَرُ» 

«َإني ومن بهذا ا وا وَبَيْنَمَا ر 

قبي رايت اللي ل يَحَرّى الصلاةَ عِنْدَهَا. 


1۹4¥ 


(000°) 1*07 
(VEEV) TI4/YY 
(VVAN) F11/FY 

(o) o1/o 

(444) 1/۸ 
OAT) EAT/IY 
OVEY) 4/1۲ 
(EF) PTO/YA 
(1۹) o۱4 


OAV E1 


(AT) 14۰/۷ 
CoV) 1° 
(TITY) 04/1۸ 
(£4) Vo 
(VETA) PIETY 
(VEYE) TAIYY 

(۳144) 1/14 
(EA*Y) \oV/YY 

(N* 1) 14° 
(LOAY) YYU/YY 
GETTY) 1 
FIT) Fos/° 
(14°) TVYI/Y ° 
(EY) °14 


(°) ۲/7 


فهارس متن البخاري ۹۸ 


«ٳي ُذ اذد لي في الخُروج» عَايِشة * (F40) ort‏ 
ا عَاِشة (OA °V) V/YY‏ 
«قإْي لأری الفمَنَ تَقَعُ تقع خلا بوتكم كوفع الْقَطْرِ» أسَامَةَ /Y‏ 4° )°1°( 
«َِني لیر کم بین دی ا شدید» اپن عباس ۷۹/۲۳ )٤۷۷۰(‏ 
«قَٳِٽي تُڏِيڙ لَكُم بَينَ يد عَڌاب دید ابن عباس )٤۹۷۱( ٩۹۸/۲۳‏ 
«فإن ي تُلِيڙ لَكُم بين يد عاب شَدید» ابن عباس )٤۹۷۲( ٦۰۰/۲۳‏ 
اه ؤافگٹ حراما گما أْ» انس ۱ )100۸( 
راھد وَامْگُفٰ حَرَامًا گَمَا اَنت» جَابر (YoY) o1/۲1‏ 
زاوف بَذرك» ابن عُمَر (TY) AY‏ 
«قاين؟ اناه جبريل .قال قَڏ وَضَعْتَ السَلاَحَ عَاِشة 1/1 )1( 
«هَايْنَ؟» جبریل وَضصَعْتَ الشلاَحَء فَوَاللَهِ ما وَضَعنّهُ عَائشة 11۷ (YAT)‏ 

«قايٰ بَلَبِ هَذا؟» ابن عباس ۱٤۸/۱۲‏ (۱۷۳۹) 
راي بَلَدِ هَذَا؟» أو َة ۱ (1 46۹( 
راي رَجُل فيگُم عَبد الله بن سَلام؟» انس ° 4/۲ o‏ )411( 
رمأي هر هذا بُو بَکْرَة (CV) YIT/Y‏ 

رای شهٰر هَذا؟» ابن عباس ۱٤۸/۱۲‏ (۱۷۳۹) 
دای يؤم هذا اة (VEEV) F14/FY‏ 
«قَبكرًا تَرَوجْتَ آم ٿيبا» جَابر 10/0 (oto)‏ 
«قَبم سَبَة الوَلَدِ؟» آم سَلَمَةَ EEA/۲A‏ )°41( 
«قَبما يبه الْوَلَد» ا (FTA) YV/1۹‏ 
«قبيتا نا فشي ِد سمغت صَونًا مِنَ السمَاء فَرَفَعْت رَأسي قدا جاپر (f۲0) 4/YY‏ 
يتا أا أشي سمغت صَوَئًا من السَمَاءِ فَرَقَعْتُ بَصَرِي قبل جَابر (AYY EVI/YY‏ 
«فبریکُم يَهُودُ بخُمْسینٌ» لاي IVT) TY E1۸‏ 
ران نان فَنَانْ» جّاپر )۷*۱١( 00۷/٦‏ 

شح اله من رَذم يَأجُوح وَمَأَجُوع مل هَدَا» آبو هُرَيْرَة ‏ ۳۳۳/۱۹ )۳۳٤۷(‏ 
شق من رَذم يَاجُوح وَمَأجُوح مل هَذِهِ» ابن عباس )٥۲۹۳( ٤۱۳/۲١‏ 


لبها يَوْم وزدهَا» بُو سعيد (TITY) CEE‏ 


__اموضيع افرع اطامع الصحع 


رَه بين عيسَى وَمُحَمَدٍِ صلى الله عليهما وسلم سِنّمائة سَنَةَ. 
«فتَؤدِينَ عَلَيْهِ حَدِيقه؟» 

«رڏِينَ عليه حَيِيفة؟» 

شطع أن تضوم رين مکابعين؟» 

«فَشتطیع أن طم سين مشکینا؟» 


«فئغطي صدَقَكَها؟» 


تلت فَلاَبِدَ بُذْنِ الي ا و 
لت قَلاَیدَ هڏي الت ج 
ََلْتُ فَلاَیدَهَا ښ عِهنِ گان ر 
لت لذي الل 4# ته 
«فثتَةٌ الرٌجُل في آله ماله وَجَاره تَكَمَرَْا الصَلاَةٌ وَالصَيَامُ 
رة الَجُل في هله وَمَالِه وَجَاره كرما الصلاةُ وَالصدَقَة 
«فنكَة الوَجُل في ْله وَمَالِه وَوَلَدِهِ وَجَاره تُكَفْرمَا الصلاةُ 
«فشة الؤجل في لِه وَمَالِهِ وَوَلَدِه وَجَاره تَكَمَرْمًَا الصلاةٌ 
فَجَهَرَ ٻالکپير جين رَفَعَ رأة مِنَ الشُجُوڍ وَجِينَ سد 


فک ج ادم موسّی») 


َر ینْظر لعل گیا قد جاء ماله إا هو اة 
رکم في الإشلام إِذا فقهُوا» 
زم في الإشلام إا تهر 


«فُخْيَارْكُم في الْجَاهليًة خيَا 


وار ر 


«َخِياركُم في الْجَامِلِية خيا 


ھر ر 


«فدًاك آٻي أُّي» 
«فدًاك ابي ا 


«قذلوني عَلّی قبْرو» 


غي القَلاَِد قبل أن يُخرمَ. 


م انلق يشو وَابغة أا وَرَيْدُ 
غا زر من ماب رئا ای اغ 0 نیا 


۱۹۹ 


(AEA) ONt/° 
(orVo) T/0 
(oV) r/o 
(OYVV) ‘T/0 
(ATV) YTE/1Y 
(1) FT 
(TITY) CEE 
(1147) F1۲ 
(744) ۲ 
(\V*0) 0۹/1۲ 
(V€) oY 
(1440) T/1 
(TOA) 100/۲ ° 
(0) 1/7 
(۰47) o4/Y 
(AY °) YoY/¥ 
(4°4) A14 
(Er) or /10 
FTV 7/14 
(ETA) A°/Y 
(VY) 14/1 ° 


(6۹0۷) 107/۲1 


(0V4) 41/۲۷ 
(AAT) rIr/é 


OTFTY) 1/1۰ 
CY °۸A) 1/7 


فهارس مان البخاري 


رلك غ الاس بَيتهُما» 

«فدَلك من نَقْصَان دينها» 

«فَدَلِكَ من نُقْصَانِ عَمَلها» 

«َدَلِك من تُقْصَانِ عَفْلِهاء ء ليس ذا حَاصث لم ثُصَل 

رايت ڀلاَلاً جاءَ عر ُرگڙهاء فم ام اللا 

«فُرح سقف بيقي وأا بمکة٬‏ رل جبريلء فَفَرَحَ صذري 
«ُرح سففِي وأا مء قزل چبريل عليه الشلام فرح 
«ُرځ عن سَفف بيتي ونا ٻمکة٬‏ فترل جبريل فَفُرَحَ صذرِيء 
َرَجَحَ التب ل إلى حَدِيجَة يرجف فاده فَائطلَمَتْ به 
روا بين کل ذِي مَخرم مي المَجُو. ولم يكن عم أَحَذَ 
فرص الله الصلاةَ جِينَ فرصا ركعَتَين رَكَعَتَين في الْحَصَرِ 
رن ال عاق َة لطر على الذَكر والأّى.. 

رض رَشول الله و رَكاةَ الْفِطْرٍ صَاعًا مِنْ تَمْر٬‏ أو صَاعًا 
رض رَسول الله و دة لطر صَاعًا مِنْ جير 

فرصت الصلاةٌ ركُعَتينء ثم هَاجَر الي و فمُرِصت أزبَعاء 
قَرَصَها رول اله 4 لأهل نَج فَرَاء وَلأَهْل الْمَدِينَة ذا 
َعَم أنه قرأ على الي 4# (واللُجم) فلم جذ فيها. 
«قْضُم ثَلانَةَ آټامء أو أطْعم سلَةَ مَسَاکينَ› لكل مشکين 


«فضم شَهرَيِنِ مََُابعَيْنٍ» 
«فضم شهرَينِ مَُتَابعَيِنٍ» 
ع شهُرَيِن مََُابعَيْنٍ» . قال ل أشتَطيعُ 


ڈو ده 


«قْصُم صوم م داوة عَلَيْه السلاَمء کان يَصُومُ يَوْمًا 
«فضم صَوْم اة عَلَيْهِ السلاَمُء وَكَانَ يضوم يَوْمًا 


«قُصُم صَوْمَ بي الله داؤد» 


TTT) AE 
(€) 44/0 
(¥10۸) 040/۱7 
(*‘<f) 44/0 
(OVAT) OAY/YY 
(TEY) 4/14 
(1۳) ۱ش‎ 
(۳4) 1/٥ 
TAY) EV/۹ 
(103) 04/1۱۸ 
(o*) YYF/o 
)۱9۱۱( ۰ 
(0°) 11۱1/1° 
(01۲) 114/1۰ 
(ATO) o/° 
(o) 1۱ 


(VY) T/A 
OAITD) ANY 


(TAV) CEA/YA 
CITE) OVA 
OFA) or 
(4۷۹) AY 


(614) o۱4 


CITE) 94/۲۸ 


التوضيح لشرح الجامع الصجج_ 


«فْصُم صِيَام پې اله دَاؤد عَلَيْه اللا 
«فْصم من ن کل جُمُعَةٍ جُمُعَةَ جُمُعَة تَلاََةَ آام» 
«فْصُم يَومًَا وَأَفْطرَ ب پَوْمًا› ذلك صِيَام داو 
«قْضم يُوْمًا وَأفْطز يَوْمَيْنٍ» 


«قضومُوة انم يوم عاشورًاءَ نذه امود عِيدًا 

فَضَرَبَ الننٰ 45 بيد ده الأزْض» فَمَسَحَ وجهة وَكَمَيْه. 
لت عَليهِنٌ پتضعة وسين جُزءاء كُلَهُنَ مغل حَرَعَا» 
فض صلاة الجَميع عَلى صلاة الاج حَمْش وَعِشْرون 


SS 


در جه 
٤‏ عَائِشة على اليَساءِ كَمُضلٍ الَرِيدِ عَلّى الطعَام» 

F۴‏ ل اة على الَساءِ كَفْضْلٍ الكَريد عَلَى سَائر الطْعَام 

عاش عَلّى البّسَاءِ ء كَقَضلِ ريد عَلّى سار الطْعَام» 

فل عَائشَة عَلّى البّْساء ء مضل الثَرِيدِ على سار الطعام» 
رطف بايْتِء واشعَ بَْنَ الصَفًا وَالْمَرْوَةء جل» 
«عل داك قَومكِ؛ ليذجلوا من شاءواء ويمتغوا من شاو 
«فعل ذلك قَوْمُك لِيذجلوا من شاءُواء وتوا من شاءُواء 
قعل قَوْمُكَ كَڌا وَكَڌا يوم ڌا وَكَڌاء وَفْعَل قَوْمُكَ 
«فعَلَيً پالکییں الکییں» 
«قَعَنْ مَعَادنِ الْعَرّب تَشأُود؟ خِيارْكُم في الْجَاهِليًة 
«قُعَن معاون الْعَرب تشألونيء الاش معاون جارهم 
«فْعَنْ مَعَادِنِ الْعَرَ ب ال ڼي؟» 
«قَعَنْ معاون الْعَرَبٍ بَشألُوني؛» 
«قفیهما فَجَاهد» 


«قفیهما فُجَاهدڏ» 


(4Y0) fo 
(ITE) o1۹/۲۸ 
CAV £1 
(E1۸) o£ 


(+0) oT 
(EY) 1A4/o 
(Y1) 110/1۱۹ 


(V1) 00*/Y 


CVV) 14/1 ° 
(FEY) o1۹ 
(0414) 7 
(EA) 4/١ 


(ETE o01 
(YYET) To/rY 
(OA) YA/11 
(AEE) toY/Y* 
(OTE 10/10 
(ror) 1/14 
(YAT) €/1۹4 
CTV) 1۷/14 
(EA) A°/YY 


(°6) 4۸ 


(OAV) TE/YA 


فهارس متن البخاري 


«فقَذ رَوجُتُكها ما مَعَكَ من الْقُرَآنِ» 
«فمَدٌ قُلْتُ وَعَلَيگي» 

«فقَد َلْهَا پا مَعَكَ ش e‏ 
ق 
e‏ 
فَقَذْتُ آية مِنَ الأخراب جين نَسحتًا الْمْضحَف 

«ققف ماك لا لا تشون اع َلْحَقٌ بنا» 

ملت ما ئا پقارئ. فحني فَعَطني حى بَلَعَ مي الْجَهْدَ 
ولوا اللَهُم صل على مُحَمُ وَعَلّى آل مُحَمُب 


فان يَسِير التق فَإذَا وَجَدَ فَجْوَة ئَّص. 

«فْكُوا الْعَانِي وَأطْيموا الْجَائِم» وَغُوذوا الْمَريص» 
«کوا العانيء وَأجيبُوا ت 

«فکوا العَانيء وأجييوا الذاعي» وَعُودُوا الْمَريص» 


ااه د 


فَكُنْتُ فيمَنْ رَجَمَه» فَرَجَمنَاهُ بالْمُصلّىء لعا أذلَمَنةُ الحجَارَءٌ 
َنْب فِيمَنْ رَجَمَه» فَرَجَمْنَاءُ بالْمُْصلّى» فَلَمًا ذلَمَنةُ الْحجَارَةٌ 
«فکيف پتسپي؟» 

لا إِذا» هى رَشول الله ل عن الظَرُوفِ) 

رلا تأ انف ۾ 

رملا تأكلء نما م ميت عَلّى كلك وَل تسم عَلّى 

رلا أل ا ا » إِنّمَا أك 

فل د تَحَْينَء فن حَلْسَاءَ نت خذًام أنْكَحَها أبُوهَا 


«قلاً َفُعَلّء صم وَأفُطزء وَفُمْ وَنم» ِن لِجَسَدِكّ 
رقلا تَفْعل› صم وَأفطرْء رفم ونم قان ر جب لجَسدكڭ َل علنكَ 
«قلاً تَفْعَلَء فم وَّم» وَضم وأفطزء فَإِنَ لِجَسَدِك 


«قَلاً تفْعَلُواء إذا آم الصلاَةَ فعَلَيكُم بالكيئةء فَمَا أذركُم 
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یروی عن ابن 


فلْتٌ: قد رو ابن آبي شيبة عن يحي بن سليم» عن ابن جريج» 
قالّ: فال معاوية: هيت أن أتوضا في النحاس". وحكاه ابن بطال 


ى 


َال ابن المنذر في «إشرافه» : رخص كثير من آهل العلم في ذلا 
وبه قال الثوري وابن المبارك والشافعي وأبو ثور. وما علمت أني رايت 
أحدًا كره الوضوء في آنية الشفر والنحاس والرصاص وشبهه» والأشياء 
على الإباحة ولیس بحرم ما هو مباح بموقوف ابن عمر. أي: حیث 
كره الوضوء في الصفر وان يتوضا في حجر أو شب او آدم. 

َال ابن بطال: وقد و جدت عن ابن عمر أنه توضا فیه» وهه 
الرواية أشبه بالصواب» وفي رسول اله َة الأسرة الحسنة والحجة 
البالنة. 


قلْتٌ: وفي «مسند احمد» بإسناد جید عن زینب بنت جحش : آنه کل 
کان يتوضا في مخضب من صف 


اغسل آنا 


وفي «سنن أبي داود؛ پإسناد ضعيف عن عائشة 


() «الطهور» ص٩۱۹‏ (۱۲۸). 

۲ صف ابن آبي شییته .)٤۰1( ٤۲/۱‏ 

() «صحیح البخاري بشرح آبن بطال» ۲۹۹/۱. 

9 رواء عبد الرزاتی ۵۸/۱ - ۵۹ (۱۷۱ - ۱۷۲ ۱۷٩‏ واب 
tD‏ 

(۵) «صحیح البخاري بشرح ابن بطال» ۲۹۹/۱ 

FYE nd 


n 


E a e التوضيح‎ 


فَصلُواء 


٫هَلاَ‏ يرك آٺتِ من بئات آڌمَ» کيب عَلَيك ما کُب عَليهنّء 


«َلاً يرك نما نت امْرَأةٌ مِنْ بات آَم كَنَبَ اله عَلَيْكِ 
لان قتلك» 

«َلَعَلّ اك هذا نَرَعَهُ» 

«َلَعَلٌ في حدیث ئُحْدَت په؟» 

«هَلِم تبکي؟ قُما رَالّت الْمَلاَنكة تُظلّهُ بها خی رُفِع». 
«قَلَمْ د تشمَعي ما قُلْتُ: وَعَليكم؟» 

لما حُضِر قال لبنیه َي ب كنت الوا َير أب. 

َلَمّا سَلَمْتُ عَلَى رَسول الله 4 وهو يبرق وَجهُه 

«فلَما مر جریل پإذریش قال مَرَحَبًا بابي الضالح والأخ 
ey‏ ترچوا بغڍي کارا يرب 
«فلْيعْمَل بالْمَغرُوفِ» وَلْيْمْبىكڭ عَنِ اسر نها لَه صَدَفةَ» 
«فمَا َرَوجْت بكرا یاه ؟« 

«فمَا سفَّتَ؟» قال وَزْنَ اة مِنْ ذهب 

فما هو إلا ن رايت اَن اله رح صدر بي بک بالقئالي 


ممن كان إلا مِنْ مُصَرَ؟ من بني اللَضرِ بن كانةً. 


«فْمَنْ أغْدّى الأولّ؟» 
«فْمَنْ غ أغدّى الأول؟» 
«فْمَنْ م أغدّى الأؤل؟» 


«فَمَنْ وی مِنْکم اجره عَلّى اله وَمَنْ ات 

رمن وی مِنْکُم فاج على اله ومن صاب من ذلك سينا 
رمن طيغ اله إا عصيثة فيأمي على أَهْلِ الأزضء 

و غدل إا ل يَغْدِل الله رولف ر الله مُوسى 
«فَمَن؟!» 

«فَعَم إذا» 

نعم د 

َعَم إ إذا» 
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فهارس متن البخاري 


«فَهل شم صَادِقيٰ عن شيءٍ إن سال عَنه؟» 
«فَهَل صادِقيّ عَنْ شىء إن إن سأشكم عَنه؟» 
«فهَل تَجدٌ إِطْعَام سين مشکینًا؟» 


اي ا ر 


«قَهَل تَشتَطِيع أن تَضومَ شهرَيْن مُسَابعَيْنِ؟» 

هل تعتطيغ أن نيب وجهك ئي 

هل مرون في السُمیں لیس ذونَهَا صَحَاب؟» 

«قَهَل تَمْنَح مها شَينًا؟» 

هلا بكرا ُلاَعبهًا وَنّلاَعبك» 

قلا جَارية تلاَعبك» 

«قَهَلاً جَارية ثلاَعِبْهَا وَْلاَعِبْك!» 

هلا جَارية تلاَعبها وَنلاَعِبْك» 

«فهَلاً جَارية تَلاَعبْهَا وَنلاَعبْك» 

هلا جارية ئُلاَعبهَا وَنْلاَعبْك› وَنصاجک5ُهَا وَنّصاجككٌ!» 


«قَهلاً حلش في بيت أبيه أ بيت أَيِء قير بهد لَه أ لا؟! 


ا 


ا َة عة الأول الأول غطومم حقَهم» إن اه 
واي فيي بيده لا ۇين أَحذكم حى أكون حب إل 
وواه لڍ َم كن ريي في حجري ما لث لي 

«فواف لو لم ٿن في حجري ما حَلْث لِيء نها لاأبتة 

الله ما ألم أحَدًا أبلاهُ اله في صذق الْحَدِيثِ 

«فوِسق» لِلْوَرَغ ِ 
«في الجُمعة ساعة لا افا مُشلم قَايِم يُصليء » سال اله 
دفي الجخعة عاعة لا ويها شام خو قابم صي يشال 
«في الجن تَمَانيةٌ آبؤاب فيا باب ب يمى الرَبَان 

«في الْجَنت اريت إن فيَلْتُ قاين أ؟ 
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الع لر ا اا 


Y۰ 


«في الْحَبة الشؤداءِ شِفَاء مِنْ كل اء إلاً الشام» 

«في الرَفيق الأغْلى» 

«فِي الرّفيق الغلى» 

«في الرّفيق الآغلى» 

«فِي الرّفيتق الأغلّى» 

«في الرفيق الأغلّى» في الرفيق الأغلّى» 

«في الّذِي ل ر ت م مها 

في بني إشرَائيل وَالكهف وَمَريَم إِنَهُن مِنَ التاق الأول 
«في کل ڌَاتِ کي رَطة اًجڙ» 

«في کل ذَاتِ پڊ رة آجڙ» 

في کل صلا بغرأ فما معنا رشو اله # أشمغتاكم» وما 
«في کل کب رَطبةٍ اجن 

«في کم تقر ا اقرا آن؟» 


«فِي کيل مَغلُوم وَوَڙنِ موم ِى آَل مَغلُوم» 
«فَيْعِينٌ ذا الْحَاجَة الْمَلْهُوف» 

«فیما اشكَطعْتَ» 

«فيما سَقَّتِ السمَاءُ وَالْعْيُونٌ آؤ كان عَقرِيا اشر وء 
«قيمسىك عن الشرَ٬‏ فَإِنه لَه صَدَفَ 

«فیْميُّ» 

فيا رلت رإِذ هَمَث طَائِفَانِ مِنْكم أن نفسلا ) 

فيا نرَلّتْ هَذِهِ اليه (هَذَانِ حَضمَان اخَصُُوا في رَبَهم) 
«فیه الْوْضوُ» 

فيه الْوضوي. 

«قیه سَاعَة لا يُوَافقَهَا عبد مُشلم» وهو فَاِم يُصَلّي» 
«فيه عُرَةٌ عَبْد آؤ أمَفَ» (إملاًص الْمَرَأ 


آبو هُرَيْرَة 
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فهارس متن البخاري 


«قیوشف نی اله ان تبي اله ابن تب ال ابن حَليل ال 
«قیوشف نبي الل 
في نْزلث. إن الّذِينَ ترون بِعَهْدِ الله وآيمانهم 


في تل وَفِي رَجُل حَاصمئه في پر 
«الْفْفَةٌ من ها هنا 


«الفغتة ها هُتاء فغ ها هتاء مِن حَيْتُ يطل قَرن ليطا 

«الْفُخْرُ وَالْخْيَلاءُ ء في الْمَدَّادِينّ أَهْلٍ لبر والشكيتة في أَهْلِ 

«الْفِطْرَةُ حش الْخَانُء والاشتخدَاد و قَص الشارب» 

«الفِطْرَةٌ عمش الْجَانء والاشتخداف وَلَنفُ الإبط 

«الْفْطرَةٌ مش الْجْتَانء والاشَخدًاد وَلَنْفُ الإبط 

«الْفُوَيْسیٌ» ِلْوَرَّغْ 

«قَاتلَ الله اليهُود انَحُذوا فور انهم مساجد» 

«قَاتَل اله الْيهُودَ إن اله لما حَرَم ا ا 

«قاتل اله ايهو حُرَمَث عَلَيْهم الشحُوم فَجَمَلُوهَا فَبَاعُوهًَا؟» 

«قاتل اله الْيهُود لما حَرَمَ حرم اه عَليهم وها رة 

«قاتل الله يَهُوداء حُرَمَٺ عَلَيْهِم الشُحُوم فبَاعُوهَاء 

«قَاتَلَهُم ال ما وَالَه قذ عَلمُوا هما لم فقا 

«اتلَهُم الله لذ عَلِمُوا ما اشتفسما بها قَطْ» 

راهم ال وال إن اشتفسما بالأزلام قط 

قال بُو بکر. ا 
«قال - من ن¿ ادي کافڙ بي وَمُوْمنٌُ بي» 

ل اپو یگر ازفیوا شحئنا ټ# في غل ب ر 


۾ تَمَنًا قليلا) 


خير بَعْدَ رول اله ع 
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ال أو جهل العم إن كان هذا هو الَْقّ  ..‏ 
قال بُو جَهلٍ (اللَهُمٌ إن كان هَذًا هُو الح مِنْ عد .. 
ال آبُو لَب بها لَك لهذا جُمغتتا قَرَّث تبث يدا بي لهب 
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الان لجرت الات الح 


ال ابو لَه عليه لَغتة ال لني 4 كبا لَك سائ اليَوْم. 

قال الله أف أف عَلَيْكَ» 

قال اله أ عند ظْنّ عدي پي» 

«قال اله أغْدَذْتُ لعبادي ما لا عَيْن ات 

حْبَبْتُ لِقَاءَه» وَإِذا رة لِقائِي 
«قال اله أضبَح من عبادي مُومنْ ى ا ٻيء 

رال الله أغْدَذْتُ لِعبادي الصالِجينَ ما لآ عَين رات 

«قَال الله نف يا ابن آدَمَ فن عَلَيْكَّ» 

قال الله تارك وَنَعَالّى أعْدَذْتُ لِعبادي الصالحينَ مَا لا عَيْنْ 
رقا اله تعالى يُؤذيني ان آدم» يشب الذَهْر. وأا الذخر 
رال اله تَعالّى اة أا حَضمهم يَؤْم اْقيامة رَجُل أغطّى 
«قال الله لاه آنا خضمهم ذم الْقَيامَة رَجُلَ أغْطّی ٻي 

دال اله عر وجل انق أنفِ عَلَيْك» 

«قالَ اله عر وَجَلَ بُؤذيني ابن آَم يَشُبُ الذهْرَ 

قال الله كَذبّني ان آدَمَ وَل يکن لَه دلك٬‏ وَشكَمَني 

«قالّ اله كَذبّني ان آڌمَ وَل يكن لَه ڏلِك» ومني 

«قالَ اله گذبَني ابن آَم وَل يکن لَه دَلِك٬‏ وَشَكَمَني 

رال اله كَل عَمَل ابن آَم لَه إلا الصِيامء نه لي 

رقا اله لَك ذَلِك وَعَشَرَةُ آمئاله» 

«قال الله يشب ب بو آم الذَهْر وَآتا ادحو يدي اليل الها 
دال الله عر وجل وَمَن آظْلَّم مِمُنْ ذَهَبَ يَخْلْيُ كَكَلْقيء 
َال بَعَتَ الت 4 سرئة قل نَج فَكلْتُ فيهاء 

«قَالّ رَجُلْ لأنَصَدَقَنٌ بصَدَةَة. فَحُرَحَ بصَدَقَتهِ و 

«قال جل لم يعمل خيرا ا ذا مات فَحَرَقٌوهُء وَاذُرُوا 
قال ر حل يِن الأنصار إّي لاً أشتطيغ الضلاء ةمخف 

قل رج ِن الأنصار كاد صما ِي ## إئي لا طيغ 
قال رَجُلَ يا رول الل اعرف اهل الْجَةَ «نَعَم» 


قال الله إِذا الت عڼدي لقائِي 


ابن عباس 
آبو هُرَيْرَة 
أ هُرَيْرَةَ 
أبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
رَد بن خالِد 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
ُو هُرَيرَة 
أبو هُرَيْرَةَ 
أبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 
آپُو هُرَيرَة 
ابن عباس 
آبو هُرَْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
بو هُرَيْرَة 
أو صي 
بُو هُرَيْرَة 
بو هُرَيْرَة 
ابن عَمَر 
بو هُرَيْرَة 
و هُرَيْرَةَء 
آنا 

ا 
عمْرَان 


¥ 


(TA) 1/1 
(V4) Y/Y 
(V0 °0) EYA/TY 
(VE64۸) EYTU/YY 
(0۰0) GYAIYY 
(LEV) YAVIY 1 
(Y6) ۱10/14 

(oro) 4/۲7 
(4V4) 1° /YF 
(744۱) Yol 
(YYV°) ov 1o 
(YTV) oV 
(ETA) EI/YY 
(LAY) YYAIYY 
(EAT) T/YY 
(AVE) TT/YY 
(44۷0) 1*0/YY 
(14°64) Aol \Y 

(^°) 14۰/۷ 
(T1۸۱1) 4V/YA 
(004) oV\/YY 
(TTA) 7/۲۱ 
(€۱) ۰۰ 
(V0 °) EYAIYY 

(1۷°) 4/1 
(01۷۹) ۹ 
(°۹) 14/° 


فهارس متن البخاري ۸ 


قال سلَيْمَانٌ لوقن اليل عَلَّى ت س کل أټي ا هُرَيْرَةَ ° 4/7 CY)‏ 


رال شيعا ِن اؤ لبها الشلام لأَطُوفَىٌ الله آبو هُرَيْرَة ‏ ۱۷/ (۲۸۱۹) 
«قال سلَْمَان بن داو لأطوفنٌ الليلةَ بمائّة ة رأة أو هُرَيْرَةَ (OEY) l0/0‏ 
قال لقان ر داد لار الله على سبعين امراف بو هُرَيْرَةَ 010/114 (EYE)‏ 


«قال سَلَيْمَانٌ لوف اللَيلَةَ عَلَّى د شمن امْرأء كل تلد لاما آبو هُرَيْرَةَ  ٤۲٤/۳۰‏ (۷۲۰) 
ال مر فيم تر ذه الآ ّث ريو دكم أن نكو .» این عباس ۱۲۰/۲۲ )٤٥۳۸(‏ 


قال عم لسغد لذ سكوك في كل شَيْءٍ حى الصلاةٍ. جابر نن ۷| وړ ر۷۰ 

ت ن مره 

دو ابن عباس ٤۲٤/۲۳‏ (44۱۱) 
قال گان رَشولٌ اله # وأو كر وَعُمَؤ يُصلُودَ المِيدَيْنٍ ابن عُمَر ۹/۸ )۳( 

َل اث لِي اٿ ْب إلى. مَعْقل 1/۲ (t04)‏ 
قال كنا زل على عهْدِ الي 4. جَابر ۵ )0۲۹۷¥( 
قال لها اهل الإفْك ما فلو راما ال مام الس ك فاشتغذر عَائِشة 44/7 CUTTY)‏ 
«قال لي جبريل من مات من آمك لا شرك بالل شیا دحل ابو در 0/14 (YY)‏ 
الا لم يَكُنْ يُوَدَنُ يوم الفِطْرٍ وَلاً يوم الأضحى. ابن عباس )٩٩۰٩( ۸٩4/۸4‏ 

وجَاپر 

قَالّت الألْصَاُ اقيم بنا وَبَينَهُم َه الَخْل. قال رلاً» هُرَيْرَةٌ ° (VAY) FAY‏ 
ّت الأنصاز لني # افم بيا وَين إخوانتا اللُخيل. بو هُرَيْرَة 10 (Yo) YTt/‏ 
قَالّت الأنصار اللي 4# اقيم بيننا وَين إخوانتا التَخيل. أبو هُرَيْرَة 1Y‏ )¥14( 
قالّت الأَنصَار يا رول اله لکل بي آنا ونا قَدِ اباك ريد بن آزقم ۳۸۹/۲۰ (۳۷۸۷) 
قَالَّتِ A‏ الله ما أَرّى صَاحبَكٌ إا أَبْطَاٌَ. جنب o0‏ )6401( 
فام التي 4¥ وَقامَ الاش مَعَهء فكبّر وكيوا مَعَه وَرَكَعَ وَرَكَعَ ‏ ابن عاص ۳۰/۸ )٩٤٤(‏ 

قا تبي ب يني بصَفيةء فَدَعَوْتُ لْمُسلِمينَ إلى وَليمته انس 1/7 (oAY)‏ 
قَام الي 5 يوم الفطرء صلی ميدأ بالضلاة تم حَطَبَ» فما جابر 1/۸ (YA)‏ 
ام رشول اله 4# حَطيبا فذكَر فة امبر الي يتين فبها المرب عَائشة 14۹/1۹ OATYT)‏ 
قَام رول الله يه فُسَمِعْئَة حينَ تَسَهَدَ يمول اما بعد الْمِشوّر (AYY of €/V‏ 
قام فيتا التي 4 مَقَامَاء فَأخْبَرَنًا عَنْ بَذءِ الَْلّْى حى دحل أَهْلُ َر ۹ C141)‏ 
«قام مُوسى النبي خَطيبًا في بني إشرَائيلء فسئْل أ OTD EIT‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
یق ال # وأا خين. " 
ص زوع الي # في مين 
رج شبيعة الأشلَمية وهي حُبلى» فَوْصَعَث بعد مؤت 


ل فضت بن غار وغو کی کی ف ب 


0 


قل مُضعَبُ بن عُمَيْرء » وهو حير ميي٬‏ كُمَنَ في بردي 


قد أجيثك» 


قد أجُرنًا م جرت ي ا هَاڼي» 
«ذ أَجزئا من جرت يا أ خانيي» 
«ذ أَجُزئا من جرت يا آم اني 


2 
0 
َه 


َد أخصِر رول اله ك فلق رَأسه وَجَامَحَ نِسَاءَهُ» 


«قذ اريت الان مُند صَلَيْتُ كم الصلاةَ الْجََةَ وَالَارَ 


قد اريت دار هجْرَتکم» رَأبْتُ سَبْحةً دات تل بين لابتین» 


«قذ أصبم» افيموا واضربوا لي معكم سهما» 


«قد ذ ر 1 اله اران فيك 


ت رفي صَاحبَيكڭ» 


٩ 


(«(قد E‏ اله فيك في صَاحبنكڭ قَاذمَبٰ فأت بها» 


قد E‏ ال فيكم فُرآنًا» 
قد ذ ئرل فيك وَفيِ صَاحبَبكڭ قاذمب قات بھا» 


«ذ أوذِي مُوسى پار من ذلك فُصبر» 
«قَذ بَايَعْعُكٍ عَلّى دَلِك» 


«قد بَايَعْنّك» 
«قد بَايَعْْكْ» 


وذ بي نكم ف 


2 ا E‏ 
«قذ توفي اليم رَجُلّ صَالِح من الْحَبشء فَهَلْمَ لوا عَلَيب» 


ْمُم في َسَامَة مء َة أحَبُ الاس إِلي» 


‌ 


۲۰۹ 


(LVYV) OAEIYY 
(T°) YoA/4 
(OA1۸) ET/YY 
(4°۹4) CV/YY 


(TV0) 44۰/4 


(4° 60( ۱ 

(CT) YVAI/Y 

(ov) YA/5 
(1V1) 1/1۸ 
(10۸) O/۲۸ 
(1۸*4) A1۲ 

(EV) 1۸/6 
(oV) 1E 
(ETA) ATI 
(YAV) 1/10 
(CTYYD Y1 
(OPV) TEV 
(VEO) YU/YY 
)٥۲۹( ۵ 
(VT ‘t) of/rY 
(OFA) ETAIY o 
(1°) T/A 
(A41) TATIYY 

(VI) 11۷ 
(A41) TATIYY 
(ETA) 11/1 


(T1 °) 11۹4 


فهارس متن البخاري 1۰ 


قَذ حالف الس ل بين فرب والأنْصار فى داري. آنس )۲۲۹٤( ٥‏ 
«قذ حَبَاتُ لَك خَپيئاء فما هُو؟» ګګ ابن عباس )٦۱۷۲( ٥۸۵/۲۸‏ 
ُذ حَرَجَ رول اله 4# فُحَال كار فرش بيه وَين ايت ان عُمَر ۱ (13۳۹( 
«ذ ّث متي الْجَئّةُ حى لو اجترَأتُ عَلَيها لجقكم أشمَاءَ (V0) A/V‏ 


«قذ رايت الي صتغئُم وَلَم يمتغني من الْخُرُوج يكم إلا آي 1/4 )11۲4( 
قد رَجَمُىَها سنه رَسُولٍ اله ڈ. 


«قَذ رَوجتًاگها ما مَعَكَ مِنَ القرآنِ» 


(TAIT) TEVI 
(۳۱۰( ۵ 


8 
o E kep 
tT FF FF 


رقف لى الناشن ونار أا إِْكُم في لاء ما انتظَرتمُوهَا» اس (oV) T/1‏ 
«قذ عافاني الَه» فَكَرهْتُ أن أئَوَرَ عَلّى الاس فيه شَرًا» عَاِشة (oV) ort/V‏ 
«قذٌ غذت بمَعَاوِ» أبو أسَيْد )٥۲٥۵( ٥‏ 
«قَذ عَرَفْتُ الَّذِي رايت من صنيمگم» فصوا انها الاش في زيد (Y1) T/1‏ 
قذ عَرَفْتَا ذَلِكَ اليم وَالْمَكَان الَذِي نَرَلّث فيه عَلَّى الي ي عكر 1/۳ (t0)‏ 
قُذ عَلِمت التََارَ اي كان الي # يفْرَوْهُنٌ انين اين اڼن مشود )٤۹۹٩( ٤٩/۲۲‏ 
د علغت أا ئا نري مرارعتا لی عه زشول ال # بها ابن عُمَر 4/10 (TEE)‏ 
قَڏ عَلِمْتُ مَا م معت به سمي وَبَصري إلا بدعَاءِ رَسول اله السائب ۰| )0€( 
وذ علمئم أي ناكم به وأضدَفْكم وَأبرکم» وَلَولاً هَڏيي جَابر (VTIV) ITY‏ 
«قَذ قَّصى اله فيك وَفي امُرَأبِك» سهُل (o۳4) Vo‏ 
«قذ فُضِيّ فيك وَفي افرَأتك» سهل (EVET) TI/YY‏ 
«قذ قضی؟» (سَعْدٌ بْنْ عُبَادَةَ) ان عُمَّر (Y€) o1۹‏ 
«قذ قُلْتُ وَعَلَيكم» اة CTO TTUYA‏ 
«قذ گان مَنْ فلكم يۇخ الرَجُل فَيْخفر له في الأزض فَيجْعَلُ عَايِشة (4E) Yo/rY‏ 
N SS‏ سَهُل V4/۸‏ )0۸1( 
قَدِم النَي 4 الْمَدِينَة فکان اس َضحَابه ۾ بُو بر فَعَلَمَها آي (TAY °) or‏ 
قَدِمَ ال 4 فُطَاف بالْبيْتِ سَبْعُاء وَصَلًى حَلْفَ الْمَقَام ابن عُمَر ۰0/0 )40( 
lL‏ ا وَصَلَّى حلم الْمَمَام ان عُمَر ۱ )11۲۷( 
قَدِمَ لنب 4¥ فَطَاف بالْبيْت سَبْعاء وَصَلّى حَلْف الْمَمَام ان عُمَرَ ۱ (1€) 
دم اللي 4# فَطَاف ابت سَبْعاء وَصَلّى حلم الْمَقَام ان عُمّر ۲٤۸/۱۲‏ (۱۷۹۳) 
قَدِم الس 4 مَك طاق بالبیتِ» تم صلی رَکعتينء تم سَعَى ان عُمَر ۱ ٤۷(‏ 01 


الوضيح لشرح لامع الصحيع 


قم الي # مَك طاق وسعى بين الصَفًا وَالْمَروَةء 
دم الي # من سفر٬‏ وَعَلفْتٌ دروکا فيه تماثيلء فَأَمَرَنِي 
قم الي ا من مَکة وأبُو بكر مَعَه 

قم الس #5 وَأضحابُة ة لبح رابعة باون بالخ َأمَرَهُمْ 

قم الي 4 ويس في اضحابه شمَط غير بي بر فعلَمَهَا 
دم ناش من كل أذ عرَينة َاجتوؤ الْمَدِيئة امرحم اللي 
قم رَشول ال 4 اديه ليس لَه حَاوم» اَذ أو طَلْحَة دي 
یم رشو ال #4 قاف ابت سباء فم صلى حل المقام 
قم رَشول الله وَأضحابهء فَقَالّ الْمُشركون إن يْدَم 

قم رَشولٌ اله ل وَأضحَابهء مَل الْمُشركون إِنّه يفْدَم عَلَيْكُم 
ِم عَبْدٌ ال حمن بُ عَوفِ الْمَدِيةء فى ال و 

قم عَبذ الحم بن عَوفِ» فآخى اللي 5 بيه وَبَيِنَ سَحدِ 
قم على الي # قر ِن غك تَأشلّمواء فاجتوؤا اميق 
ِم ء يئا عبد الرَحْمَن بن غوف فاحَی رشو ل اله 4 بيه 
قم علي على الي 4 من اَن » فال ما أَهُلَلْتَ؟» 

َم ية ِنْ حِضنٍ بن حُذيفةء قزل على ابن آجيه الْحُرَ 
قم عة ِنٌ جضن فل عَلّى ابن جيه الْحْرّ بن فيي 
ماعن > مکنا جیا ما ری ابن مغو 
فدهت أا أي مِىَ اليمَنِ فُمگفتا جیا ما تُری إلا اَن اْنَ 
دمت انا وَعُمَۇ عَلّى رَشول اله 4 فُوَجَذَناه ئلا 

دمت على التي 4# بالْبَطْحاء فال «أحَجَجت؟» 

مُت عَلَى التي ل. مره بالْجلٍ. 

شتا على الي 8 بعد أن افتتح حيى فقسم لئ ولم فيم 
قَدِهتا مَعَ رَسول الله 4 وَنَحْنْ تقول ليك ال بم يك بالحعخ. 
«قُذه بیده» (مَرً وَهُو يَطُوف بالكغبة ة اسان رَبَط يَدَهُ) 

رأ ال #6 الجم بمگة جد فبهاء سد من عه 

قرأ الب ل الَجْم قسج فما قي خد إلا سج 

َرأ الي 4 «فهل مِنْ مُدكِرِ» 


ت 


قَدِمْتُ آنا خي م 


۲١١ 


(۱116) ۱۷ 
)04506( ۸ 
(01 °V) V/V 
(°۸0) fo/۸ 
(414) or /° 

(TTT) €E/6 

(VA) 11۷ 
(YT) 11۷ 
(1°) 1 
(f0) FI/1 
(۲*4) € 
(AFV) oV ° 
(1۸° ۲( ۱ 
(TYA) A10 
(100۸) ۱ 
(EET) TIV/YY 
(VYAT) Y/Y 
(ETAT 
(FVIT) TAY ° 
(A17 or 1/1 ° 
(TAV) 0°۲۱ 
)0076( ۱ 
CYT) TEA 1 
(00۷ °( 1 
(11 °( ۱ 
(°) TYV/A 
(FAO) ° 


CTV) £14 


فهارس متن البخاري 


َرأ فيه طْعَامُ مَساکين. قال هي مَنْسُوخة. 
َرأ يوم الْجُمْعَة عَلَى امبر بشورَة اللُخل» حى ذا جَاء 
قرا «فَهل مِنْ مُدّكر) الآية. 
را فل من مُدَكر). 
َرَت عَلّى الب ك (فَهل ِن مُذَكر َال الي # هَل مِنْ 
قرأ عَلّى الب 4 (والخم) لم يَشَجُذ فيها. 
َرَت على رَسول اله و فقّال «أخسَنت» 
ررضت نَعلَة نيا ِن الأنيياء قار بقزية التملِ أخرفث 
«قزتيء فم الَذِينَ يلوتم ثم الَِينَ لوهم تم يَجيءُ قوم 
«رَیش والأَنصَارً وجهينة وَمُرَيَْةَ ةوَأسلَم وَأشْجَعْ وَغمَارُ مَوَالِيّ 
«ریش س والأنصَار وَجُهيئة وَمُرَيْنَةَ وَأشلَمُ وَغفارُ وَأشْجَعُ 

َم الت ک# ینتا راء فَأصايني من حمس أَزبَع تَمرَات.. 

N CS RE 
EE NE 
سم رول اله ب يَوْمَ ِبر لِلْمَرَِ سَهْمَيْنِء وللرًاجل سَهمًا.‎ 
سم مؤوطا بين اء م ناء لدبت فم زط جب‎ 
قشت عن رحول ا 4 برشتو‎ 

قَصى أَكُرَُمَا وَأَطََْهْماء ET‏ 

قَصَى الي #5 إذا سَاجَرُوا في الطْريق الهم ياء بسبعة أَذْرْع. 
ضى الي # الع في كل ما لم يفم فِا عت 
N‏ 

ns 

قَضى التي 4# بالعرة عبد آؤ 
TT‏ : 
SS E‏ 


A 


= 


ابن عَمَر 
ان مَشعُود 
ابن مَسْعُود 
ابن مَسعُود 
َي بِنِ ابت 
ن مشغود 
آبو هُرَيْرَة 
ابن مسعود 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَةَ 
ابن عُمَر 


۹۲ 


(VV4) 40/¥ 


(LATO) YEV/YY 


(0444) AY 
(O VV) 1/۸ 
(AVY) TYA/YY 
(LEAVY) TY4/YY 
(CAVE) YY YY 
O VY) £Y/A 
(0*1) EA/Y f 
(۳*14) 1/14۸ 
(CVTOA) YA 
(Fo €) YAY * 
(o1) 11° 
(p61) 9/7 
(4611) 1/٦ 
(O41) T10 
(LYTYA)  E/1 
(YARI) 1Y 
(OY *) 114/1۲ 
(TAS) TIT 
(TEV) 1917 
(CEA) 4/117 
AS BIAE 
(1Y0) 1 
(14°۰0) fovI/r1 
)۲۲٣۷( ٥ 
OVE) o 


C7‏ س اسو س س س س 


ورسول الله ڳل في تور من شبه. 

وقال ابن جريج : ذكرت لعطاء كراهية ابن عمر للصفر فقال: 
آتوضاً بالنحاس» وما یکره منه شيء إلا رائحته فقط ٠"‏ 

وقال بعضهم : يحتمل كراهية ابن عمر له» لما کان جوهرًا مستخرجا 
من معادن الأرض» شبهه بالذهب والفضة فكرهه؛ لنهيه كا عن الشرب 
في آنية الففة ٠‏ وقد روي عن جماعة من العلماء أنهم أجازوا الوضوء 
في آنبة الفضةء وهم يكرهون الأكل والشرب فيها. 

ولما نقل ابن قدامةء عن ابن عمر كراهة الوضوء في الشفر 
والنحاس والرصاص وما أشبه كَلِكّء نفل كراهته عن أختبار الشيخ 
أبي الغرج المقدسي؛ معللا بأن الماء يتغير فيها. قًالّ: وروي أن 
الملائكة تكره ريح النحاس*. 


(۱) رواه بو داود (۹۸) من طریق موس بن إسماعیل» عن حماد» آخبرني صاحب 
لي» عن هشام بن عروةء عن عائة. قال الالباني في «صحیح يي داوده ۱٩٩/۱‏ 
(۸۸) وهنا سند ضعيف؛ لجهالة صاحب حمادء وللانقطاع بین هشام بن عروة 
وعائشة» فإنه لم يدركها. لكن وصله المصنف بعد من طريق إسحاق بن منصور» 
عن حماد بن سلمة» عن رجل عن هشام؛ عن آبيهء عن عائشة؛ عن الني... وفيه 
الرجل الذي لم یسمه. اخرجه عن شیخه محمد بن العلاء -و هو أبو كريب- عه. 
وقصر به الین پن محمد بن زیادء فرواء عن آي کریبد.. په» إلا أنه اسقط 
الرجل بين حماد وعشام» فصار ظاهز إستاده الصحة. 

(۳) رواء ابن آبي شیبة ٤۲/۱‏ (۴۹۸) بمعناه. 

سياتي برقم )0٤۲١(‏ كتاب: الاطعمةء باب: الكل في إتاء مفضض» وروا 
مسلم )۲١١۷(‏ كتاب: اللباس والزيتة» باب: تحريم أستعمال إتاء الذعب 
والفضىة.. 

() «المغني؛ .٠١١-٠٠١/١‏ رورد بهامش الأصل ما نصه: بخط المصنف ... 
أصحاب أحمد ... في صحة الوضوء منها. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيع 
قى فيا معاد بن جَبلٍ عَلَّى عَهدِ رَسول اله 4ة الضف للابتة 
«قَضَيْتَ بحم الل 
َع اللي # في مج مه لاه دَرَاهِم. 
فطع ال 4 في مجن تمه لاله درَاجِم. 
ك من ئَلانة دَرَاهِم. 

مع ال # ِن عزو جلت عَلَى بير لي قَطوفِ» 


و إلا اله كلمة أَحَاح لَك بها عند اي 
ل الهم إّي ظلَمْتُ تفي ظَما كيرا ولا يفو الذنُوبَ 
«ُل الهم اي ظَلَّمْت تفي ظلمَا كيرا ولا يعفر الذنوبَ 


«قُل اللَهُم ي ظَلَمتُ تفي ظَلْمًا كَثيراء ولا يَعْفِرُ الوب 

فل شورَةٌ اللّضير. (الحشر) 

«فل لها لا تثرع البرمةَ وَلاً احبر م من الور حٌى آڼي» 

5 هَل س بالأحْسَرِينَ اعمال هُ اليَهُودُ وَالتَصَارَى» 

قُلْتُ لِعنْمَانَ روَالَذِينَ يتَوفوْدً مِنْكُم ..) قال قَذ نها الاي 

بُ لمان هَذِه الآية الي في البمَرَةٍ «والَدِينَ يَوفُوْنَ منك 
لت ا اهل الْحَنْدَقء إن جابرا قڏ صَنََ شؤرًاء قحي 

2 فم أا تراب» م ابا تراب» 

م م ابا د تراب» قم م ابا تراب» 

م ازگغ». 

«قم قَاقضه» 

«قُم فَافضه» (قَاضى اڼنَ ابي حدرَد ديا کان لَه علي 

م فواله لذ عَم ها أ الي ل نانا عَنْ دَلِكَ. 

شم یا ابا عَبيدَة بن الجر اج 

م يا لان َاذْنْ أنه لا يذل الْجََة إلا ممن إن اله يويد 

«قُمْتُ عَلَّى باب الْجَنَة كان عَامَةَ مَنْ دَخَلَها الْمَساكينْء 

«قْمْتُ عَلّى باب الْجََة فَكَانَ عَامَة مَنْ دَحَلَها الْمَسَاكِينَء 
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فهارس متن البخاري 


1٤ 


کک 
ت الب ک4 د هرا ذو على وغل کوان" 


ك رشو اله # هرا بد الؤكوع يذعو على أخياءِ ِن 

ت رول الله شهرًا جين فيل ارام فما فما رَأيِتُ 
ك هرا يذغو على آخياء ِن بني شليم. 

«قُولوا الَحِيَات لَه وَالصلَوَات وَالطيباثُ اللام عَلَيْكَ أيْها 

لواف فلن وال 

«فُولُوا اله الى وَأجَلٌ» 

«فُولوا الله مؤْلاتاء ولا مَؤْلًى لَكُم» 

«قُولوا الله لاء ولا مَؤْلّى لَكُم» 

«قُولوا الُم صل على مُحَمُ عبد وَرشولك 

«قولّوا الهم صل عَلّى مُحَمُدِ عَبك و 

«قُولوا الُم صل عَلَی محمد وَآزواجه وَذُرَته؛ بُته› کَمَا 


«قولوا الهم صل على مكب وآزواجه وَذرببه 
«قُولوا الُم صل عَلّى مُحَمَدِ وَعَلَى آل مُحَملِء 


رووا الهم صل على مئڊ وَعَلی آل محئ كما صلَيْت 
«قَوْمٌ يَهْذُون بعَيْر هَڏي٬‏ تغرف منْهُم وَثْكز» 

فووا إلى خَیرکم» 

«قومُوا إلى سََِكّم» 

«قوموا إلى سدکم» 

«قُومُوا إلى سَيَدِكم» لِلأَنْصار 

«قومُوا عَٽي٬‏ وَلاً بغي عِندي الَارغ» 


م اخلفوا 


«قومُوا قَانحَرواء 
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(VFI) 1۷ 


التوضيح ی و e sS‏ 


«قومُوا فَتَوصتُوا» ان 10۱/1 (oV)‏ 
فووا قَلاْصلٍ کم اش 14/0 )۸°( 

«فومُوا قلأصلّي بکم» ا (AT*) FE0/V‏ 

«قومُوا» اس 4/0 (Y1)‏ 

«قيل لني إشرائيل «اذْخُلُوا الْبَابَ دا ولوا جطّة آبو هُرَيْرَةَ ‏ ۳۳/۲۲ )٤٤۷۹(‏ 
«قيلّ لني إشرائيل اذخُلوا البَابَ سجَدًا وَفُولُوا جطَةٌ أبو هُرَيْرَة  )۳٤٤٩۳( ٤1۸/۱۹٩‏ 
«قيل لني إشرائيل «اذُلوا اباب دا أا هُرَيْرَة ‏ ۲۲/ 16۱(۳ 
قي لي # لو نيت ت عبڌ ال بى ايء فاطق ليه الي بل اتس 1/۷ )141( 
«قيل لي فقت » حن فول ما قال رول اله 4 ي (AVY TV/YY‏ 
«قیل لي قَقُلْتُ» أ (AVY) T°A/YY‏ 
«المَنْلُ القَنْل» بو هُرَيْرَةَ (FV) Fo‏ 
لفنُوتِ في الصلاةء كان قبل الركوع و بَعْدَهُ؟ أ ۱ (1 4°4۹( 
ابت أَمَية بُ حَلَّف كتابا بن بَحْمَظنِي في عَبْدِ الرحْمَنِ 11/10 (T°)‏ 

ُن عؤف 

کاتبث أميةً بي لف لما کان يوم بذر» َذكر ْله ان عَؤف 1/۱ ()4۷۱"( 
گا الْحََرَانِ ن هلکا بو کر وَعمَرَ ما رعا ااا ان بي ملَيْكةَ  )٤۸٤٥( ۲٣۵/۲۲‏ 
گا اران آن هلکا بُو بكر وَعُمر لما دم على الي # ابن عَمَرَ (VY) ocr‏ 
کان ابن ابي طلحة يَشکيء » فخرَجّ يو طَلْحَةَ نس A/۲7‏ )07°( 
گان ابن عُمَرَ إذا راڌ الْخُرُوځ ٳِلي مَك ادُهَنَ بدُهْن لَيْس ابن عمر 1 (6 06( 
گان اب عُمَرَ إا َل اذنّی الحرم اسك عَن الَلْبيَةء تم بيت ابنغمر )٠١۷۴( ۲۷٤/۱۱‏ 
كان ابن عُمَرَ يَجْمَع بَيْنَ الْمَعْرب وَالْعِشَاءِ بجَمْع.. ابن غمر ۱ (011۸) 
کان اْنُ عُمَرَ يَدَهنُ بالرَبْتِ. ان عُمر ۹/11۱ )9۳¥( 
ان اننْ عمَرَ بُغطي راه رَمَصَانَ بم الي ل الْمْدَ الأول ابن عمر CVIY) C7‏ 
كان بُو طَلْحَة أكتر الأنصار بالْمَدِيتة مالا من تخل ا 2/1 OE)‏ 
کان أو طَلْحَةَ اتر أنصاريّ بالْمَدِينَة ْلا وان آ أَمُوًاله ا (toot) VEV/YY‏ 
ان بُو طَلْحَةَ لا يضوم على عَهِْ الي ## من أجل العَزي اس 11۷ (YATA)‏ 

گان آبُو طَلْحَة ترش مَحَ التي بثزس واج وَکان أبُو انس 11۷ )4°( 


کان أَحَب النياب إلى الى # أن يَلْبَسَها الْحبَرَةً. اس 4/۷ (ORY)‏ 


فهارس متن البخاري 


گان أَحَبُ العمل إلى رَشول ال بو الَذِي يذوم عَلَيهِ ضاجية. 
گان آخر فول ٳټراهِيم جِينَ اهي في النار شي اله وغم 
كان ذا دحل الْكغبة مَسّى قبل وَجهه جين يَذْخُل وَجَعَل 

كان إا دَخَلَ في الصلاَة كبر وَرَفََ يَدَِهِ» ودا ركع رفع يديه 
ان إذّا شيل عَنْ صلا الْخَوْفِ فال يَمَدّم الإمَام وَطَائفة 

گان ذا َد کر ودا رَقَعَ رأة كبر ودا نَهصَ من 

گان ٳڏا جد كبر ودا رَفُعَ کر وڏا نَهْض من الركعَينِ کُر 
کان إا صلم على ابن جَعْقر قال الشلام عَلَيْك يا ابن ذي 
كاد إا لى بالْعَدَاةٍ بذِي الْحُليمة. .وَرَعَم أن رَسول اله 4 
گان إا قَحَطوا اشتشمًى العا بن عَبِِ الْمُطَلب 

ان أشْبَهَهُم برشول ال كه وَكَانَ مَحْصوبًا بالوؤشمة. 

کان اشتَکی رُکبهء وکا إا سَجَدَ جَعَلّ تَحْتَ رکه وسَادةٌ. 
گان أضحاب الشُجَرَة الها وَنَلاَنّمائةء وَكائث أُشلَمْ 

گان أضحَاب التي #4 يفون على عَهدِ التي ل 

گان أضحاب رول اله 4 غئال بهم وَکَانَ کون لَه 
کان أضحَابُ مُحَمْدِ ا إذّا كان الوَجُل صائما فَحَضَرَ الإفْطَارُ 
كاد الْحَبسُ يَلْعبون بجرابهم» فزني رول اله 4 وأا نظ 
كان الرَجَال وَاليَّساءُ يَوْصَُونَ فِي رَمَانِ رَسول الله که جُميغا. 
كاد الوْجُل في حَياة ال 4# إذا رَأى رؤا فضا عَلّى رَشولِ 
TT‏ 
«گاد الرجُل فين فلكم بحر لَه في الأ يجعَلُ 

کان الرَجُل يُجَامِع امُرَأَۀ فجي آؤ لى فيشئجي» 

گان الوّجُل يَجْعَل لِلسي 4# اللَحلاتِ حى افتتح رة 

اد لجل يَجْعل لي # التكَلاتِ حى افتتح فُرزطة 
الج خعل لي # اشخلات حى اتخ ربق 
«کان الرَجُل بُدَاینُ الاص» کان يفول فاه إا آنيت 

کان الوْجُل َقَدَمُ الْمَدِينَة قَإِنْ وَلَدَتِ امْرَأئة عُلاَمَاء وَْبَجَّثْ 


۲۱١ 
(TEY) EAT/Y4 
(fo) 114/۲۲ 
(6*7) ۵/7 
(4) </1 
(Goro) 114/۲ 
(VAT) 14/۷ 
(AY) YoY/V 
(V4) 1۱/۲ 
(o0۳) ۱ 
)۱۰۱٩( ۸ 
(VEA) o۱ ° 
(GV) 1/۲1 
)4۱٥٥( ۱ 
(Yt) T€ 
(TV1) 1/18 
)04۱10( 7۳ 
(014۰) 004/۲ € 
(O4) 10/ € 
(11) ۲/4 
(CTVTAN) TEY ° 
CFTIY) 1/1 ° 
(TAY) foo/YY 
(TIYA) to0/1۸ 
(6۹۳*۹ ( ۱ 
(CIT) TEY 
(EA*) ۳/1۹4 


(VEY) E/T 


و کک اک 


ان الصاح على عَهْدِ الي ا مدا ونا دكم اليم 
کان الا على عَهد الي ل مُا وا بمْدّکم الوم 
کان الْقَضلُ رَدِيفُ الي ب َجَاءَتِ مرآ من خَنعي» 

کان الفمقل رفت کون اله کف فَجَاءَت رأة من حَشْعَم» 
كان اقث في المرب الجر 

كان القُنْوتُ في الْمَغْرب والفَجر. 

كان اللات رَجُلا يلب سَوِيق الْحَاح. 

«کانً الله وَلَم يَكُنْ شَيءَ عَيْرهُ وكا عَرَشُة عَلّى الْمَاءِء 
«گان ا ُن 2 8 2 الما 


ان الال يلو وَكَانَّتِ ا لأرالدين سح اله من ذلك 
كا الْمَالُ لِلولَبء وكات الَوَصِية لِلْوَالِدَيْنء نسح اله. 

كان الْمَالُ ولي َكَانّتِ الْوْصِية لِلْوَالِدَينء فَنَسَحَ اله 

کان الد ت مشفوفا على جُذوع مِنْ نَحْلٍ» کان الث كل إذا 
كان المْشركون على نرين مِنَ الي # وَالْمُؤمنين 

كان الْمُهَاجرُون جِينَ فَدِمُوا الْمَدِيَة يرت الأنصارِي الْمهَاجري 
كان الْمُهَاجڙون لَما دموا الْمدِينَة برت الْمُهاجز 

كاد الْمُهَّاجرُون لما قَدِمُوا الْمَِيتة يرت الْمُهاجر الأنصاري 
كان الاش مَهنَة مهم وَكَانوا إا رَاحوا إلى الْجُمُعَة رَاحوا 
كاد الاش بيُوْمَرُون أن يَضَعَ الوْجُل اليد الى عَلَى ذِرَاءِه 
کان الاش يَكَحَرَوْنَ بهدَااحم يَوْمِي. 

کان الاش يشون رَشولٌ اله عن الْحُيْر » وَكُْت أشالهُ عَنِ 
کان الاش يلون رَشول اله 4# عن الْحْيْرء وَكُنْتُ أله عن 
کان الس ل إذا راد ن نام وَهُوَ جُنْب› ل ا 
گان ال 4# إا اعتسل مى الْجَنابة دعا بء نحو الجلاآب» 
کان النبی 4 إا رر لِحَاجَته اني بِمَاءٍ فَيْغْلُ به. 

گان الي 4 ٳدا خَرَح لِحَاجَته اجيءَ أا وَغُلاَم معنا إدَاوةٌ مِنْ 
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فهارس مان البخاري 


گان الت ب4 إذا فام ء مَِ اللَيْل يَسُوص فاه بالسَواك. 

كان ال َة وَالْمَأةُ مِنْ ائه يلان من إِناءِ واجدٍ. 

گان ال يأخُد ثلائة أك وبْفيضها على رَأسب تم فيش 
کان لني بل َكَوَلا بالمَعِظة في الأيام» كرَاحَةٌ السامةٍ مه عَلَينا. 
کان ال 4# بعصا عند كل صلاة. فلت كيف كنم تضئغونً؛ 
كاد الب ب يدور عَلّى نسائ في الاعَة الوَاجِدَة مِن اللَيْلٍ 
ان اَي 4# يلي قبل أن بى الشجة في مراب الْم. 
کان انی 5 بُ بُغجيۀ اين في تله وََرَجُلِهِ وَطهُورهء في 
کن ای شيل اشام ی خم نب ا صا بالْمُدّ. 
کان ال بی فرع علّی رأ لا 

EE a 
کان الي 4# اجو اللا بالْحُير وان جود ما يكن‎ 

اد ال غ أجوة اللا» وَأجوذ ما يَكُونُ في رَمَصانْ 

کا الي إا أَحَدّ مضجعة من اليل تًال «باشيك تَمُوتُ 
كان ال 4 إذا راد أن خر ج افرع بین نسایه قيهن 

کان النبئی 4# إا ازتَحَل قبل أن تَرِيع م الشمش أحُرَ الظَهرَ إلى 
کان الت بل إذا اشتَدٌ ارڈ بگر بالطلا وَإذا اشد الْحَ أبرَدَ 
کان الت 5 ذا حَرَجَ لِحَاجَيه د بغت آنا غلم معنا ُكارَة اؤ 
کان الین 4 إا َل عضر َد زرف وخا ليه وَأَيْقَظٌ. 
کان ال 4 ذا صَجَد فرج بين ديه حَنّی رى إنطيو. 

ان ال 4# إا صَلى رَكعتي الجر TT‏ 
کان الت 4 إِذّا صلَّى صا َيل عَلَينًا بوجهه 

اد الي # إا ام مِنَ اليل يشُوض فاه. 

ان الي 45 إا كان يم عِيدٍ حالف الطّريق. 

اد الي 4# إا مر جات آم شيم حل عَلَيها قصلم عَلَيها. 
کان الي #6 إا رل عَلَيهِ لوخي حرَك به سان 

كان اللي ل سد حَبَاءُ مِنَ الْعَذرَاءِ في خذرها. 
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aw‏ ك 


= 


Mm e am e 


1۸ 


(to) or 1/6 
(TE) oVY/é 
(o7) 004/6 
(A) TI/Y 
(16) TATE 
(TTA) ONE / € 
(CTE) tEE/ 6 
(TA) T/6 
(‘N reols 
(00) 004/6 
(44V) /Y € 
(04°) VEY 
(oot) 1٩ ۹/۲° 
(40) YYE/rY 
(AV4) 11۷ 

. 0۱11( ۱۸ 
(4°) A/V 
(0°) ۳/1 
(TYE) ANY 
(o16) 1۱/1 * 
0۱1° ( 4 
(A0) A/V 
(AAA) €£14/۷ 
(AT) YEF/۸ 
(o11) 0۰| 
(CATV) EVTI/YY 


(oY) °° 


ا ا ن 


گان الي # َد حياء ِن الَْذرَاءِ في خذرخاء 
گان التي # اد حَياء مَِ الَْذراءِ في جذرها. 
کان ال کل د شش القدمين والكمبي 


كان ال به صَحْم الْقَدَمَيِن حَسَنَ الْوَجه لم ار بده مله. 


كان الب ي صم الْكَمَين وَالقَدَمَين. لَم أَرَ بغدَه سَبَها لَه. 


كان الي 4# ضحم ليبن وَالَدمَيْنِ ES‏ 
گان الي 4# ضحم اين لم ار بده ْلَه وَكَان شعَر اني 


کان الي ل في سَمُر فُمَالْ «أْرذ» 
كان الل 45 فذ مسح وَجُهه عام المح. 


ان اَي 3 لا رقع يڏيه في شَيءِ من ڪاه لا في ِ 

کا الي 4# لا طرق أله كان لا ذل إلا غُذوة أ و شك 
کان الي # مکرارټا بمکةء وَكان يرف وه I‏ 
کان ال 4 مَزبُوعًاء بَجِيدّ ما بين الْمَنْكَين لَه شَعَرّ 

کان الس ل مزبوعاء وذ راه في حَلَةِ حَمُرَاءَ ما رَأيْتُ 
کان الس و يى بالِنيان يذو لهم ۽ أي صي فيال 
كان الي 5ا يأتي اء اکا وَماشيا. 

کان الي ل بتي مَشجد اء كَل ست مايا وراکا. 
E ORIG‏ شرني :رانا عانش. 


عسيه 


5 


کان الّساءَ اكلام بِهَذه الاَيَة 

کان الل 4 يَجْمَ بين المَغْرب وَالْعِشَاءِ إِذّا جد به اليْر. 
ك اليل # تمع تن صلا لذب ياء في السقر. 
گان الي 45 > يجب التيمْنَ في طَهُورِهِ وَنَرَجُلهِ وَتتَعْلِهِ. 

کان ال بلا جك ٺ الي ما اشتطَاع في شاه كله في طهُوره. 
کان النَبئي 4 يجب يجب التَيمْنَ ما اشتطًاعَ في طْهُورءِ وله 


e‏ جب اللوم العل. 


گان ان ل ب: ™ 


۲۱۹ 


(1°) E1Y/A 
(1114) A۲۸ 
)04۱1٩( ۸ 
(04°۸۸) ۸/۲۸ 


)0411۱( ۸ 


)04۰۷( ۸ 
)04°7( ۸ 
(Y۸) 11/۱4 


(EF **) A1 


(°1) YYT/A 
(۸٩ *( ۲ 
(Vo€V) ofV/YY 
(001) 1A۲ °* 
. (9۸6۸) ٨۸ 
(T00) YATIY4 
(14€) ۲/۹ 
(114۳) 4/4 
(YT) Y/Y 
(YY16) 04 1/Y 
(1° TD.e 1/۸ 
(1 1°A) 9/۸ 
(ONE) TATA 
(YT) to1/0 
(OTA*) 1/1 
(0044) 10/۷ 
(041۷) 10/۸ 
)۲۲۸۰۹( ۵ 


فهارس متن البخاري 


کان ال # يَخْطب إلى جلع لما اتح انر 
گان ال 45 يَحْطْبُ خطبتين يعد بيتهما. 
SS‏ 
كان الي #6 يَف الركعتين اين قبل صلا الشبي حّی 
ی و ر ا ا ی ران ین ر ام 

کان الب کا بب بضغي ٳلي راه وغو مُجاوڙ في لمشي 

كان الين اة بلي ا وأخايرف جل قرا فيا 
کان لين كك بصلي لر الاجر وَالحَضرَ وَالشمش نقيت 
كان الي 4# يُصلي الظَهْرَ جين توول الشمش» وَالحَضر 

كان الب 4# يُصَلّي حى ترم قَدَمَاهُ 

گان التي 4# بصي رَكعتَين خفيفتين بين البدَاءِ وَالإقَامَة مِنْ 
كان ابي 4# يُصلي صلدةَ اضر وَالشمش طالِعة في حُجرتي 
كان الي #5 بصي عَلَى الْحُمْرَة. 

كات الي # يلي في السَمرٍ عَلَّى رَاجلَيَهِ حَيثُ 


حول إلَيهِء 


AG 
دو چهت پو‎ 


كاد الي # يلي في مراب الم 


كان الي # يُصلّي يِن اليل إخدى عَضْرَة ركع 

كاد الي # يُصلَي من اليل تلات عَشْرَة ركع 

گا ا # بصي من الل منتى منتى وور ركع 
كان الي # يلي وآتا إلى جنه امه قإذَا سجَد أصاني 
كان التي 4# يُصَلي وَآنا رَافِدَةٌ مُحكَرضة على فراشهء قدا اراد 
ا 
گان الین 6 عا 
كاد ابي # يغتكفُ في الْعَذر الأواخر من رَمَضان 
SS‏ 
کان ال #5 به يجيه الْلْوَاء وَالعَسل. 

كان التب 4# غج الْحَلوَاء وَالْعَسل. 


٠ 


با 


حر ة م 


۹ 


(oA) 10/° 
(AYA) or/V 
(4°) oV 

(11) 11۷/4 

(۹۳ ۰( ۴ 

(TYA) YY 
(6£) 0۸/1 
(0۹( ۱/٦١ 

(¥1) 4۰/۷ 

(TEV) ۹/۹4 
(114) 4/ 
(06 1 
(A1) FVo/o 

(°) °۸ 
(44) fA1/0 

C1 °) 4/4 
(16۹(۹ 
(440( ۸ 

(0۱۸) ATI 
(4۷) 14/۸ 
(01۲) Y/1٦ 

(o00) 17/1 

(VoY 4) oVIYYT 

(TT) E1 

(°4) TIVITY 


(O16) VAL/YY 
(OAT) TEY 


الوت ر ان اي 


گان الت ل يوني وأا ريض بمَکةء فَقُلْتُ لِي مَالّء اوي 
کا ال 4 يعدو ّى الْمُصَلىء وَالْعََرة بن يديه تُحْمَلْ 
کان ال ڪه فيز وَيباشر وَهُو صَائِة وان أَمْلَكَكُم لإزبه. 
كد ال # بثو لشجدة وحن جندف ية 

گان الس ع يه يقرا السورة الي فيها السجدةُ جد ونج 
كاد الي #4 يقرأ ارآ وَرأشة في حجري وأا حاؤش. 
كان ال 4 يَفْرَاً ليا الشُورَة فيها السجْدةُ جد وَنَشجد 
كان الي # يقرأ في الْجُمعة في صلا الجر 

کان الي 5 يه يرا في الَجُمُعَة في صلا افر الم * تز زیلٌ) 
ا في الؤكعكينِ الأولَيِن مِن صلا الظَهُرٍ 
کان الت #4 يقرا في الرکعَتين من الظَهْرٍ والْعَضر بمَاِحَة 

کان انی ل د راز نای 

کان النبي ب يكره أن يأتي الول أله طَروقا. 

کان الي 4 ينْمُلُ وَيَمُول «لَولاً نت ما اهتديتا» 

کان ال ل يوجر الصلاة وَبْكْينُهَا 

كا البَدَاء يوم الْجُمُعة ول إِذَا جَلّس الإمام عَلَى الْمَِْرٍ 
گان نش ينعت لتا تا صلاة اَي #6 فاد يلي وَإذا َع رأة 
کان هل الْجَامِلية تايعون لَحُوم الْجُرُور إلى حَبَل الْحَبَلة 
كان أل الْجَاهِلية ومون لَهاء يَُولُود إذا روا «الجنازم 
كان آهل اليم يَحُجُونَ وَلا روون وَيفُولُون تحن الْمتَوَد ن 
e‏ ۰ 
کان جڌار الْمَشجدِ عند لمر ما گادَتِ الاه جور 
Ch‏ 
کان خاد تم لڳ في يده وَفِي يد آبي بر بعد وَفي يد 
گان دو الْمَجَاز وغكاظ مجر الاس في الْجَاهلية 

گا َة ِن الُم ليس الطويل وَلا بلُْصِيرء َر اللَوْنِ 


۲۲١ 


(oro) 1/7 
(YF) TAA 
OAYV) YA/1Y 
(¥ £°/۸ 
(1*7٩) £ °/۸ 
(V0€4) OEA/YY 
(°0) V/A 
(AAI) T/۷ 
(1 ° A) FA4/۸ 
(0۹4) Y/Y 
(VY) Y1/۷V 
(LAT) YoY 
(oer) 104/۲0 
(TAT ۱۷ 
(¥*) 010/1 
(A1۲) o/۷ 
(N **) 1۸۱/۷ 
(TAET) tor/Y* 
(ATV) €o۱/* 
(l۳) 21۱ 
OTIE) 1° 
(CAV </7 
(AV) T/1 
(41۸) oV/۷Y 
(۸Y۹) ۹/۲۸ 
OAV) ۹/1۱۲ 


(Fof¥) 1V/° 


فهارس متن البخاري 


كاد جال ذا روا الم ربط أحَذُحُمْ في رِجليِ 

«گانَ رَجُل في ني ٳشراٿيل يقال لَه جُريخ بُصليء فُجَاءَنه امه 

كان رَجُلّ في عَنَيمة لَه فَلَجِمَة الْمُلمُود قَقَال اللا 

رگا رَجُلُ ممن کان قبلَكُم يُسيءُ الظَنٌ بعَمَلِهء ققَالّ لأَهْلِه 

گان رَجُل ضرا فَأشلَمَ وَقَرَأ البَمَرَةَ وَل عِمْرَانَء 

وك رل شرف على تفي قلغا حضر لعز Ù‏ 

گان رَجُلاَنِ من فرب وحن لَهُما مِن ِيف في بيت 

كان رَسولٌ اله أجو الاس» 

گان رَشولٌ الله 4# إذَ أَرَاد أن يبار مرآ مِنْ نِسائه مرها 

كان رول اله و إذّا اسل من الْجَنَابَة عسل يده 

کان رَشول اله 4# إا عسل مى الْجتابة عَسل يدبي 

کان رول اله 4 إذّا حَرَح لِحَاجه تبغ أا وَغُلامٌ هنا معنا 

اله و يحل الخلا قَأخول آنا وَعُلام إَِاوَةٌ مِنْ 
رشول اله 45 بالج مِنَ ازيل دف 

کشر ذه خرد کاس ۵ر ارام 
شون اله 4 خسن الا وَجهاء وأخستة حلم 

گان ٠‏ ال إذا اراد أن حرج ع أَفْرَعَ بين زواج هن 

کا رَشول اله 4 إا راد سرا أف بين بسا قاين حرج 

کان رشو ال 4 إذا راد صقرا فع بین نسائ قاين حرج 

کا رَشولٌ اه 86 إا ارتل قبل أن ريع السُْش أخُر الظَهْرَ 

كان رَشولٌ اله 4# إا مر بالدَفَة اطَلَقّ أحَذنًا إلى 

کان رَشولٌ اله ل إذا أمَرنًا بالصدَةَة انَل أحَدُنَ 


گان رَشول اله 4 إا اصرف مِنَ الْعَضر َحَلَ عَلّى نسائ 
ان رول اله # إا آوى ّى راه نفك في كمي 


کان رَشولٌ الله 4 إا سكت الْمُوَذْنُ بالأولى مِنْ صلا الْقَجْرِ 
كان رول اله ل إذَا سَلّمَ قَام البّساءُ جين يفضي ليم 
كان رَشول اله 4 إذَا سَلّمَ قَام النَساءُ جين يَقْضِي تَشليمه 


Y۲ 


(1011) VV/YY 
(YEAY) T/1 
(6041) Yo/YY 
CVEA*) o۱ /4 
CFTIV) T/Y ° 
(FEAT) T/4 
(LAID Y/Y 
(CV FoY/Y 
(YT) 4/0 
(YY) oVY/é 
(VY) 1° */ 6 
(01) 1/6 
(oY) 1V 
(oyrrv/Y 
(YY °) 00/14 
(o64) A 
(£۷0۰) FA/YY 
(o FE 
(TAA) Y/1 
(11۲( ۸ 
(YYVY) T/1 
(161( ۰ 


(O1 41/۲0 
(OVEA) V/V 


CTD ۳14/1 
(ATV) YA0/V 


(AY *) TTE/V 


هذا الحديث أخرجه البخاري في سبعة مواضع : هناء وفي الصلاة 
في موضعين في: حد المريض أن يشهد الجماعة» وفي: إنما جعل 
الإمام ليؤتم به مختصراء والهبة» والخمس» وآخر المغازي في باب: 
مرضه إلا والطب". وأخرجه مسلم في الصلاة. 


(1) سياتي برقم )١١١(‏ كتاب: الأذانء باب حد المريض أن يشهد الجماعة؛ وبرقم 
(۸۷) في الأذان» باب: إتما جعل الإمام ليزتم به وبرقم )۲١۸۸(‏ في الهبة 
باب: هبة الرجل لامراته والمرأة لزوجهاء وبرقم )۴١۹۹(‏ كناب فرض الخسس» 
باب: ما جاء في بیوت ازواج النبي کا ویرقم )٤٤٤۲(‏ کناب المغازي» باب 
مرضص النبي 8 ووفاته» وبرقم (0۷۱4) کتاب: الطب» باب: ۲۲. 

١‏ «صحيح مسلمه (1۸) كتاب: الصلاة؛ باب: آستخلاف الإمام إذا عرض له عذر 
من مرض وسفر وغیرهما.. 


ان رشول اله 4# إا صلم فام الَاءُ جين يفضي تشليمه 
كان رَسُول الله و إذَا طَاف الاو 
کان رشو اللہ 4 إا عَرا فما لم بغز حٌى ُضيح» إن سح 
کان رشو الله # إا قم من سَفرء قأنصرَ دَرَجَاتِ المي 
کان رَشول اله 8 إا رل جبریلی بالؤخيء وکال سا تخر 
ان رول الله # إا َر برل بالوځي» كان ِا ا 
گا رشو اله # مر يام ؤم عاشورًاء لما هُرض 

کان رول الل صلی تخو بي المَفْدِس سِكةً عَشَرَ. 

ان رشول الله ي في سَمَرء رای زحَامًا ورجلا قذ لل 
گان رَشولٌ اله # فُذ مسح عله أنه رَأى سعد بور ركع 


o 


کان شون eS‏ 
اد رشول الله # لا غو بوم لطر حى يكل تَمَرَا 

کان رَشول ال ليس بالطَويلٍ لابن وَل بالقصِيرء 

کان رَسُولٌ اله 34 ليس بالطويلٍ البَائِن ولا بالْقَصيرء 

ان سول اله 4 وأضحائه وا بويق قَلاكُوة. 

گان رَشول اله ک# يمر بالضدة فيئال ادنا ڪئى يَجيءَ 
ان رَشول اله #4 يمرن أن برها بالْماءِ. 

کان رشول لَه 4 يود من جَهْي البلا ودرك السمَاء 
کان رول اله و َجْمَع بين صلاة الطَهر وَالْعَضر إا گان 
کان رَشول الله 4 يجب الحَلوَاءَ والْعَسل. 

ان رَشول الله 4 يجب الحَلواءَ وَيجِب العَسلّ 

گان رَسول الله 4 يخر يوم لطر والأضحى إلّى الْمْصلىء 
گان رَشول اله که ذل عَلّى أ حَرَام بت ملحا 

گان رول اله 4 يذخُل مى اة الْعْليء ويج من ال 


rı 


ان رول اله # يذغو على صَفُوَان ِن امي وَسَهَيْلِ 
گان رَشول اله # يَذْبَح وَينْحَؤ بالْمُصلى. 
کان ول الله ل يہ سح عَلَّى الرَاجِلَة قبل أىّ وَج وجه 
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(AV0) /V 
(TEE) 40/1۱ 
(TAET) V/1۸ 
(AY) TITY 
(4444) £Vo/YY 
(0*6) 10° /€ 
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(44) 1/0 
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(Co) YAT 


(4A) 1۸ 

(o) V/۸ 
(06A) 1٩ ۲° 
)04٩٩( ۸ 
(6۱۷ 6( ۱ 
(C4) Y/Y 
(OV) to۱/V 
(TEV) TV4 
(11۰۷) ۸ 
(O1) T/1 
(AVY) AVIYY 

(0) AF/A 
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(ooo) 10/۲7 
(°۹۸) EAA/A 


فهارس متن البخاري 


كان رول الله ل يُصَلّي الْعَضرَ وَالشَّمُش لَم تَخْرْخ مِنْ 

كاد رول اله 4# يلي الْعَضرَ والشّمش لم تَخُرخ 

ان رَشول ال 4 صي العَضرَ وَالشَمش مُرتَفِعة حيةَيذحَبُ 
کان رشو ال 4 بلي ڀالأيل لات عَشرة ركع کعَة٬‏ ث م بُصلي 
کان رول الهو يُصَلّي عَلّى رَاجِلَيه حَيْتُ تَوَجُهُثء فَإِذَا اراد 
گان رَشول اله ته لي وان E‏ 

ان رَشول الله به يُصَلي شط الشرير وَأنا مُضطَجعة 

ان رَسولٌ لِک يضوم كى تقول لا ثفْطر. بطر 

كان رَسولٌ اله و يكف الْعَضْرَ الأوَاخرَ مِنْ رَمَصَان. 

كان رول الله و يَف في كَل رَمَصانء 

اد رشو اله كك يوني عام حَة الداع من جم 


کان رَسولٌ اله 4 يفط من السهُر حٌى نظن أن لا يضوم من 
کان رَشولٌ ال ل بطر مِنَ الشَهرٍ» حى نَظنٌ 
کان رول اله يبل َة وبيب عَلَيها. 
ان رَشولٌ اله # بُهْدي من الْمَديئة ايل لايد ذب 
کان رُكُوعٌ النَبي 45 وَسجُودة وَإٍذا َع رأة من الكوع 
کان روع التي 4 وشُجُودة وَبينَ الشَجْدَينِ وَإِذا رفع مِنَ 
اد رؤج بَربرة عدا سود يقال لَه ميت 
کان مولن أي حُذيِمة يوم م المُهاجرِينّ الأ 
سجود داي # وروغ وَفعُوذه ين السَجْدَتَيْنِ قَريبا من 
a‏ ا 
کان شَُعَرُ رشول الله رجا يس بالئبط ولا جني 
کان صَدِیقًا لامي بن حَلف وَکَانْ اَم ذا مو بالْمَدِينَة 


کان لاه التي ل تلات عَشْرَةَ ركع غي باللَيْلِ. 
كان عَاشورَاءُ يَومًا توم فُرَْش في الْجَاهِليةء وكا الس ل 
کان عبد الله بن الرَبَيْرٍ أ 


حب لسر إلى عَايِسّة بعد ابي 
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رضي شرح لاع الصحع 


Yo 


كان عَبدٌ اله ينْحَرُ في الْمَنْحر. يني مَلْحَر الس ا 
«کانٌ عَذَابًا يبْعَئُه الله عَلّى مَنْ يَسَاءُ فَجَعَلَه اله 


«كَانَ عَذَابًا يَبْعَهة الله على مَنْ يَسَاءُء فَجَعَلَة اله رَحْمَةً 
كان عَطَاءٌ اذْريِينَ حَمْسة آلآف حَمْسَة آلآف. 

كان عُمر ِن الْحُطًاب يفول إرشول اله 4 اجب نساءك. 
گان وڙ ڀُڏڃلني مع شاخ بذ كان َغضَهُم وَجَد في َيِه 
كان غاهاء ققدم فَمَدَم ليه لخم. .. ِن لخم ضحايائا. 

گان فراش رشو اله 4 من دم وَحَشْوه من لِيف. 

ي جیا صلی الي ب فما وق به علي 
كان قَرَصَ لِلْمُهَّاجرِينَ الأَوَلينَ أَرَبَعَةَ آلأف في أَزْبَعَة 

كان في الرَبَيرٍ تلات ضَرَبَاتِ باليف» إِخدَاهُنٌ في عَابَقِه 
گان في الي صَفية فَصارث إلى دخية الْكلبيء ثم ضار 
گان في ڊَ ني إضرائيل القصاضء ولم تكن فيه اليد 
«كانٌ في بني إشرائيل جل فل عة ومين إِْسائًا 
کان في عَلْمَمَتَهِ شَعَرَاتٌ بيض. 


کان فرّاشی 


ان في هة أَهْلِهء قدا حَصَرَتِ الضلة فام إلى الضلاة. 
كان في مِهنَة أَهْلِهء فَإِذا سَمِعَ الأذَانَ رج 

«کان فيمَنْ کان قبلَكُم رَجُلّ په جُزځ» فَجَرعَ فَاحَدٌ 
و 

کان قَوْمٌ َشألُونْ رول اله ل اشَتهْرَاء يمول 
كان لا يُصلّي م من الصحَى إلا في يمين يوم يدم مه 

کان نأي بکر غلم یرم ه اراج و کان أب بک یاز 
کان لِرَجُل عَلّی ال 4 سن من الإبلِ فَجَاءه يَقاضاف 
کان ِي 4 في حائطتا فرش يمال لَه اللْحَيفُ. 


کان لني اة 
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فهارس متن البخاري 


گان مَالِكٌ .. بُرینا 


َيف کان صلا ابي . 


گان مُعَاذ ُصَلِي مع ال 4# نم بتي وة يلي آبهث. 


کان من ن أضحَاب 


ا 


کان تاش من نین يعون اشنا من الجن فَأشلَمَ الجن 


کان ها هتا رَجُلّ اشمُه 


نَوّاش» كانت عنْدَهٌ إیل هيم٬‏ 


گان ياي عَلَيتا اسه ما وقد فيه ارا إِنّمَا هُو النَمْرُ وَالْمَا 


ان يع هذه ِن جنع من آجر اليل e‏ 
کان بيت بڍي طؤى بين انين تم 


کان يرك 


us ME E 


كان يُسَلَمْ بين الوَكَعَة والوَكعَتين في الوثر» حَنّى يَأَمُرَ بض 
كاد لم فَينْصَرف البَساء فَيذْحُلَنَ بيوتَهْنّ مِنْ قبل أن 
E RG‏ قدا وَجَدَ فُجْوَةَ تَّص.. 


گان يضام قبل أن 


ت ت ت a‏ 
كان يُصَلي الظْهْرَ بالهاجرَة» وَالعَضرَ والشمش حَيَةء وَالمَغْربَ 
كان يُصَلَّي الْهَجِيرَ التي تَذْعُونَهَا الأولى جين َذْحَض الشه 


ينل رَمَضَان» فَلَمًا تَرل .. ترك (عاشورَاءُ) 


ان يُصلّي الْهَجيرَ َي الي تَذعونَها الأولّى جين تَذحَص 
كان يُصَلّي إلى الق الذي عند منْصَرَفِ الرؤحاي 

گان يُصَلي عَلَّى رَاجِلَيهِ ويوير عَلَيهاء وَيُخْبر أن نبي ل4 كان 
«كَانَ يَضومُ يَوْمًا وَيُفُطِر يَوْمًاء ولا ير إذا لآقى» 


کان يَضربُ شَعَرُ 


التي که منكبيو. 


ان غر على ال #4 رن كل عام مره عرص علي 


کان يفل الْحَيّات 


كلها 


sS 


ان يي من هُو 


yT 


ران يَكفيكڭ» (التيمم) 


3 


مالك بن ۷/ ا۸ا ر۲٠۸‏ 
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الوفن لحر ان اح 


ان يون علي الوم من مضا فما أشتطيع أن أَفْضِي فضي 
كان يَكُون في مِهتَة هله اذا حَضَرَتِ الصلاةٌ حَرَحَ إلى 
الصلاة. 

ان بد ما راء اللي 4 

ان يام وله وَيفُوم آخِرَه يلي نَم يرج إِلَي فراش 

كان يَنْحَرُ في الْمُنْحر. 

ركان نفخ على إبرَاهيم عليه الشلام» 

کان ھل بنا امل فلا نکر علیہ وکر ما امیر فلا نکر 
كاد يوضع لي وَلِرشول اله 4# هَدا الْمِزكَن فََشْرَعٌ فيه جَمِيعًا. 
گان يوم بُعَاثِ یوما قَدمَه اله عر وَجَل رول ل 

کان يَوْمُ بُعَاثِ يَوْمًا قَدَّمَهُ الله لِرسولِه ل 

گان يوم بُعَاتَ وما فَدمَه اله ِرشولِه 4 فَمَدِم رَشول اله 4 
كان َم عَاشورَاءَ َصومُة فُرَبْش في الْجَاهلية 

كان يوم عاشورَاءَ تضومة فرش في الْجَاهِلية وَگان التي 4# 
انث إخدانا ذا كانت حَائِضاء فَأرَادَ رول الله ل اَن بَاشرَهَا 
گائث إخدًانا تيء م تفر الد من بها 

گانٹ إِذا اتيت بالمَرأة قذ حم حم تَذعُو لَه أخذڏت الْمَاء 
انت الام من إِماء اهل المَدِية ناخد بيد رَشول اله له 
«کاتت الأرلى شش فون نشیاتا» 

كانت الرٍّيخ الشَِيدَة إذا ِت عرف ذلك في وجو الي #. 
انت لكلاب تول وَنفبل وَنُذبر في الْمَشجدِ في رَمَانِ رشو 


كانت الْمُؤْمناث إِذا هَاجَرن إلى التي 4 مهن حم 
کات الْمَرْأة اڏا وقي عَنها زَوجُها ّث جفْشًاء وََُسث شر 


انت الود تقول ذا جَامَعَهَا مِنْ وَرَائها جَاءَ الولَدُ أًخوَلَ؛ 
«کائټ امُرَاتّان مَعَهُمَا ابَنَاهُمَاء جَاءَ انب ذهب بان 
« كانت امُرَأنَانِ مَعَهُمَا ابَْاهُمَاء جَاءَ الذِئْبُ فَذَهَبَ بان 


انث أَمَى ممن عَذَرَ اله 
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فهارس متن البخاري 


كائث أموَال بني النَضِيرِ مما أماء اله على رَسوله بَا ما َم 
كانت أمْرَالٌ بني اتير ما أقَاءَ اله عَلّى رَد شوله َو مما لم 


«کاٽث بُو إِشرَائیل تشو سهم الأنيياءُ كلما هَلَكَ نبي 
«کائث بو إشراثیل يلود عُرَاةّ ينْظْر بَغْضَهُم إلى 
e‏ عنْدَهَا» 
را (إذ وئه بألْتيكم) و مول الول الْكَذْت. 
انت تک ره أن يَجُعَل يده في حَاصِرَتهء وقول إن اهود 
گاٽث عَائِشَةٌ توم آم مِئى» وَكَانَ أبُوهًا : يَصومُها. 
اث عَايشَة طوف حَجرَة ِن الرَجَالِ لا ثحَاطَهُم 
گانَتُ عُکَاظٌ وَمَجَلةٌ وذو الْمَجَازِ أشوَاقًا في الْجَاهلية 
عَكاظ وَمِجَُة وذو الْمَجَاز أشوَاقًا في الْجاهلة 
قَاطمَة عَلَيْها اللا ۾ تغل الم عَنْ وَجههء وَعَلِيٰ يَاتي 
کات في بني ٳشرَائيل قاض وَلَم نكن فيهم الرَية 


گائث فيا رأة عل على أزبعاء في مررَعَة لها ِلها 
اث قَرِيَة بث أبي مي عن مر بن الْخُطاب فَطلَمهاء 
كانت فرش وَمَنْ دان دِيتها يَقِمُونَ بالْمُزدلِفُة 

گاٽٺ لِي سارف من ٽصِيبي مِنَ الْمَعْتَم يَوْمَ بَذر. 
گاٽٽ لِي شارف من َصِيي مِنَ الْمَْتَم يم بذرء 
ooo mm‏ 


E 
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گام آرم کته إن کنا نعلا ن خو خی بتي 
انوم الا هرذ خير 

کي انظ لى لار ساطڪا في رُقَاق بني عَنمء مك 
کاټي انظ ّى التي # يخي نيا من الأياءِ ضر به قوْمُة 
کائي آنظر ٳلّى عبار اطع في سکة ني عَنم. 

كاي أنْظر إلى بيص الطب في مرق اللي 4 وهو مُخرم. 
كأني انر إلّي وَبيصِ اليب في مَقَارق رَسول الله ل 


وجري 
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الوضيخ شرح لامع الصحيع 


کی بد اشرات ا 
كانوا إذّا أخُرَمُوا في الْجَاهلغة أب ؤا الت مِنْ ظَهْرِي 
گانوا إا مات الرَجُلُ کان ويا خی بافرأ 


گانوا إا مات الوَجُلُ كان الاو خی بافرآبه إن شَاءَ بَعْضَهُم 


گائوا زع عَشْرَة مانة. يوم الْحُدَييية. 

انوا ناعون الام ذ في أغلًى الشوق فيبيغودة في مكانهم 
گائوا بايغو الْجَرور إلى حَبلِ الْحبلي فنّهّى الي 4 عله 
گائوا يرون أن لْعُمْرَة ةَ في اهر ol.‏ 

گائوا يكروت الأَزص عَلَى عَهدِ التي ک3 ما ْب 


«کَبَرٍ الكبر « 


«کټّز کَبّر» 
«کبّز کبّز» 
«کتاب اله الْقَصَاض» 


كب الَبی 4# ابا فقيل لَه إِنَهُم لا يرود كتابًا إلا مَحْثُوما 


َب آهل اكُوفَة إلى ابن الرَبيّر في الْجَدَ 
ا 
«گخ گخ» > إا تغرف آئا لا ناكل الصدَةَ 


«کَذّب سعد لن ذا يوم يُعَظّم اله في الَكَخبَةء وَيَؤم تسى 


«کَڏبَ مَنْ اله إن لَه لأَجرَ: ين انه َجَاهد مُجَاهدء 


«کڏبَ من قال إن ل لأجُريْن نه لَجَاهدٌ مُجَاهد» 
«کڌبَ من ع قالّهاء إن لَه لأجرَيْن اثتین» نه لَجَاهڈ مجاه 
کد ت انما فت زول الله ب بعد الؤكوع شهْرًّا 
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فهارس مان البخاري 


كدب إِنمَا قنَتَ رَسول اله بعد الؤكوع شَهُرء 

«کذبئم َل بُو فُلاَنْ» 1 

«کڏځم» بل آبوكم فُلاَنْ» 

کڌبُوا. فُلْتُ فَقَدِ اشتيقئوا أن قَوْمَهُم كَذَبُوهُم . . قالّث أجل 
«كَذَلِك ی آثزلث» 

ذلك رت إن هَذًا القُرَآنَ زل EEE‏ 
«كَدَلِكَ نرت إن هَذًا القُرَآنَ نل قل اوت 
كَذَلِكَ صَنََ الس ب. (في الحج) 

كساني اللي 4# حلَةَ سرا ف ا و ات الت 
«کشری بن هُرْمُر٬‏ يِن طَالّث بك حَياةٌ لََرَيَنُ الو جل 

كفن الي 4 في تَلانّة تة اواب حول كُزشف» ليس فيهَا 
«کل لِلْقَوم» 

«کُل م سكن عَلَيْكَ» 


«کل ما خَرَقء وما أَصابَ پعَزضِه فَلا تأكُلْ» 
«كل ما يَليك» 


«كلء قاي آٿاجي من لا ُئاجي» 

«كل» قبي آناجي من لا ٿاجي» 

«کل» يعني ما أنْهَرَ الد إلا الب وَالظفُرَ» 

گلا َو انث کما تقول گات فلا جاح عليه أن لا موف 
«كلاً وَالّذِي تفي بيده إن الشَمْلَةَ الي آَخڏَهَا يم خير 
کل لو كات كما تقول كَانّث فَلاَ جاح عَلَيهِ أن لا 
«رکلاکُمَا قَعَلهُ» 


«کلاَكُمَا مُخبىنٌ قاقر آ» 

رکلاکما مُخسن» 

رکلاكمَا مسن وَلاً قَخْهَ تَخَْلِمُواء قن من کان یلک م 

کل اليل وئر رشول الله 4# وانگهی وره إلى الجر 

ل متي مُعَافی إا المُجَاهرينَء وَإِنٌ من الْمَجَانة اَن يَعْمَل 
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اوضع لشرح الجامع الصحيح 
کل متي يَذخُلُون الْجَنَةَ إلا مَنْ أبّى» 
کل بني طن الشيطان في جني پاضجيه جين ولد 
«کل بيَعَيِن لا بَِعَ بَينَهُمَا حى ينمرا إا يح م الْخِيار» 
«کل تمر خيبر i‏ 


کل اڭ يأتي | الْمَلَكُ أخيانًا في مل صَلْصَاَة الْجَرس» 
کل رَجُل لاا راه في تُه ټنکي. وَقَال عَائِدًا ٻالهِ مِنْ سوءِ 
الفْتّن. 
رل شلدّمی عليه صَدقَة كل يَؤم» يمين الوجُل في ابه يُحَاية 
رل شلامی يِن الاس عَلَيهِ صَدفَة كل ؤم طلم فيه اء 
«ُل شلاًمی من الا عليه صَدَكة كل ؤم تَطْلَمْ فيه السُمْش 
اشكر فهو حَرَامم» 

وگل شراب اشكر فهو حَرَام» 
وگل شراب گر فهر حرا 
کل مَل ابن آم لَه إلا الصوْم فان 
«گل كلم كله المد م في سيل اله ي 
دگل مُشکر حرام 
«کل مُشکر حرام 


کک 


لي ب 


«کُل مُشکر حَرَام» 

وکل مُشکر حَرَام» 

وکل مَغْرُوف صَدَقَةَ» 

کل ؤود يُولَدُ عَلَّى الِْطْرَة ابوا يدانه اؤ يُنَصرَانه 

کل میشز ر لما خلق لَهُ» 

ول یې سال شولا اچیب جعت دغوتي نا a‏ 

دل فل لما حل له» 

ركم رل قَمَسئُولٌ عن ر فالأمير الذي عَلّى الاس 
«كلگم راع وَكلْكُم مَسئولء الام راع وهو مول 
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فهارس مان البخاري 


«ککم را دل ومول عَنْ رَعيته» امام د وَمَسئو 

«كُلْكُمْ َل وَمَشئُول عَنْ رَعینه» فالمَام زا وهو E‏ 
«لْکم رل وقول عَنْ رَعيه» وَالِمَام ر راع ومَشئو 
رکم را 
گم راع» َم مشئول عَنْ رَعِييء الام راع 
«لگم رَاع» وکلم م 


«كَلِمان حَبیبگانِ إل الرحْمَنء » حفيفان ن¿ على اللّسانء 
«كَلِمانِ حَفِيفكانِ عَلَى اللَسَانِء ميان في الْمِيرَانِ 
«كَلِمَگانِ حَفِيمَكَانِ عَلّى اللَسَانء تَِيََانِ في الْميرَانِء 
«كلوا نه حلا وَلَكنَهُ یس من ¿ طعَامي» 

«کُلّوا من ن الأضاجي تلاا 

«کلُوا واشرَبُوا حٌى رذن ابن ا مَکنُوم قله لا ُو 
«کلوا واشرَبُوا حَسَّى بوذن ان ا مکنوم نه لا بوذن 
«كُلوا وَأَطْعمُوا وَادخرواء قن ذلك العام کان بلاس 


«كُلُوا وََرَوَدُوا» (لْحُوم البْذنِ) 

«کلُوا» (أَصَبْتُ حمَارَ وخش) 

ركلوا حمَارَ وَحش»› ع الحديبية 

ركلوا رقا احرج ال أطْيِمُونًا إن کان مَعَکُم» 

وء فما عَم ثبي بلا رى رَغِیفا مرا حتٌی لج بال 
لوا فما ألم التي رَأى رَغِيمًا مُرفَمًاء حّی لج بالل 
«كلواء فهو طم أطْعَمَكُمُوها ال 

«کلو حَلالّ» 

«کُلُوهَا» (أَصِيبَث ٹ شا 


«کلي هذا وَاهُڍِي» قن الاس أصابنهُم ماع 
«کم أضدَفَها؟» 
«كم جَاءَ حَدِيقنك٥؟»‏ 


مول عَنْ رَعِيته والأميز راع وَالوَجُلُ 


ن مر 
عبد الله ُن 
ا 

ان عَمَر 

ان عُمَر 

ان عُمَر 

آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَةَ 
آبو هُرَيْرَة 
ان عُمَرَ 
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مھ و کے 


تقل -بفتح الثاء المثلكة ثم قاف- أي : أشتد مرضه. وقد قال بعده: 
واشت وجعه. 

انها 

هذا الأستئذان كان بالتعريض لا بالتصریح؛ لأنه جاء أنه كان يقول: 
«آين آنا اليوم؟ أين آنا غدًا؟؛ يعرض لهن بذلك» نه عليه الداودي. 

رابعها 

قد بشتدل به من يرئ وجوب القسم عليه؛ لأجل الأستذان» وفبه 
شان ااا ون زل اناه رل :ل کزك للام : 
وقد حكي خلاف أيصًا في أن المريض إذا لم يقدر على الدوران على 
نسائه هل يون تمريضه عند إحداهن راجع إلى ختياره أو حق لهن 


اختباره تمريضه في بيت عائشة دال على قَضلها. 

سادسها 

معنى تح رجلا في الأزضي): لا يستطيع رفعهما ووضعهما 
والاعتماد عليهما. 

ا 

قوله: (ب 


آنحر) قد سلف ان الآخر علي بن آبي 


() قال التووي في «روضة الطالین» :۱١/۷‏ وني وجوب الشسم بین زوجاته وجهان: 
قال الأصطخري: لاء والاسح عند الثيخ آبي حامد والعراقين والغوي 
اچ 


ال افر ات ي 
«کم سقَّتَ إِليها» 


« كم سفت إلَيها؟» 
كم عَرَوْتَ مَعَ رَسول الله ل ل 
«کما بين الْمَدِينَّة وَصَنْعَاءَ» 


«كَما تَرَاءَود الْكَوْكَبَ الْعَّاربَ في الأَمّق الشّرقي وَالْغّزبي» 
كمل م الجا کی ولم يمل من التتاء ٠‏ 
«كمَلّ ِن لجال كثيز ولم يمل من التساء إلا زيم 
«كَمَلَ م من الرَجال گئير. وَلَم يمل من الاء إلا مرم 

«كُنْ في الذي انك عَريبُ اؤ عابر سپیل» 

كنت اسر و في الي م کون شزڪتي أن ذر1 

گنت نڪر في الي تم کون سرا , پي أن اذك صلا 
«کَنْتُ اوا الْحَشْر ٤‏ مذ ڌا لي أن اجاور عله 


ا 


كنت أجل رَس رَشول الله 4 وأا حاص. 
كنت أَرَجَل راس رول ال وأا حايش. 
كنت اجو أن يعيش رَشول اله 4 حى يذبر i‏ 


کلت 


كنت قي آبا طَلْحَة » وبا بيده وأ شرائا من ُضيخ 

ا وبا طَلْحة وبي بن گغب مِن فُضِيع رَْوٍ 
كنت امع أنه لا موث نبي حى حير بين الذيا الجر 

كنت أَصَلِي بهم صلاةَ رول الَّهُ ل صلذتي الْعَشِي لا ارم 


ُت أصلِي لومي يني صال. وَكَان يَځُول بي وَبيَهُم واو 
كنت أَطلُبْ بَعِيرًا ِي. 


خلت أطيب اين كة عند إخرايو بأطيب ما أ * 


كنت أُطَيَبُ رشو اله و لإِخرَامه جِينّ بحرم وَلِجِلّهِ قبل أن 
كت أغرف انْقَضَاء صاةٍ الل # بالكبير. 
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فهارس متن البخاري 


كن أعلَم إا الصرَفُوا بلك إذا سمغئة. 
كت آغلَم في عَهِْ رَسول ال أن الأرْض تُکُرى. 
كنت آغاز عَلّى اللاي وَهَبنَ سه رول اله و ومول 
نت اَل ۹ والب ك من إَِاءِ َالِ تلف أبدينًا فيه. 
كنت أغْمَسلُ أن اللي 4 من إِلَاءِ وَاجدِ مِنْ فدح يقال لَه. 
کت اتیل ات وای 4 من ناء اجو من جتان 
گنت آغتيلٌ أ والب بل من إَِاءِ اجب كلا جُنْبْ 
TT‏ 
گنت آغتيل آنا وَرَشولٌ اله 4# من إِنَاءِ وَاجِد غرف ينه 
كنت آل لجاب ِن ؤب الي ك فيرح إلى الشلا 
r‏ 
كُنْتُ ايله م ِن تؤب رَشول ال ل يرج إلى الشلاء 

كنت أفل اللاب لني # َي العم وَيقيم في أله 
كنت آفیل لاد لتم ِي # يبعت بهاء تم ينك 
كنت آفرئ رِجَالا مِنَ الْمُهَاجرِينَ مِنْهُم عَبدُ الؤَحْمَنِ بُ عَؤفِء 
كنت ائ عبد الرَحمَنِ بي عَوفِ فلَمُا ان اجر حَجُة حَجُها 


كنت آرم الي # شع بطي جِين لا اكل الخُمِيرَ 

ُت أَلعَبُ پالات عِنْدَ الي ك وَكانَ لي صوَاجِبُ 

كنت امد رِجلِي في هة الي ي وهو يُصليء ذا سد 
كنت أَمشِي م الي 4# وَعَليه برد نَجراني عَلبظ الحَاشية .. 
كنت آمشِي مع رَشولِ اله # في ڪرث بالمَڍِيئة وهر 

4 غليظٌ 


IS = : 


کت انوي ع رول ا ا وغل برذ نجرا 
كنت آفشې مَعَ رَسول الله 4 وَعَلَيه برد نَجرَاني ء 
گنت آنا يي ممن عدر ال. 

كنت آنا واي ۽ ا 

اا انى ى الى آنا ِن الولدَان أي 
كنت آنا وَجَار ِي مِنَ الصا في بني اميه ِن رَيِدِ 
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Ss 


کلت نام بين 


و 


ال 


كنت بالشَّام فَاخَلَفْتُ اا وَمُعَاوِيَهُ في الَذِينَ يرون الذَهَبَ. 


اث أل اوی بن أزجى لأر أي فة رشو هه 


رَجُلَينِ مِنْ اهل الْيمَن 


كنت رَجُلا ياء فُعَملْتُ لِلْعَاصِ بن وَائِل» فاجَمَعَ لي عند 
وان لي عَلّى الَْاصِي بن وائ دين ايه 
ا سبيت أن أا رول اله رث 


کلت رجا مدا ارت رجاه ن يشال اللي ل 


Cy 


ذم لخر , 


ت 


os‏ .. الح 


طْلْحَة» وَكَانَ حَمْرْهُم 


گنت عند فما أ جل ققال اشعخف. 


كنت عُلذما مشي مَعَ رَشول الله و قَدَحَل رَسول الله بو على 


كنت غُلاما شاا عَربًا في عَهدِ الي 4 وَكنْت أبيتُ 


كنت فيم ناء العا يوم حي حى مقط يفي 


4 


ره 


كُْتُ فِيمَنْ رَجَمَه بالْمْصلى. 


فَرَجَمنَاه بالْمُصلّى بالْمَدِية 


كنت تاا عَلَى الْحَن أسقيهغ غمومتي وأا أضعَرْهُم 


كنت فاا عَلَى الْحَي أشقيهم» » غُمُومَتي ونا أضعَرحُم القَضِيخَ 
كلت قينا بمَکة» ُعَمِلْتُ لِلْعَاصِي بن وَائِلِ السهمِي سَيمًاء 

كنت قينا في الْجَاهِلية كان لي عَلَى الْعَاصِ بن وال دراي 
كُنْت قينا في الْجَاهِليًةء وَكَانَ لي َيْنْ عَلّى الْعَاصِي بن وَائِلِ 
كُنْتُ قينا في الْجَاهيةء كاد ِي عَلّى العَاصِ بن وَائِلِ ين 
كنت کاتا لِجَڙءِ ۽ بن مُعاوية عَم الأختف» اانا اب عُمَر 
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فهارس متن البخاري 


گنت لَك کي زع لام ڏز» 
كنت مَع ابن عُمرَ جِينَ أصابة سان الؤفح في أَخْمَصِ كَدَمِي 


كنت مََ الي ڪ في حَزث ٻالْمَڍِية وهو يرکا عَلّى عَييب» 
كنت م التي 4 في سَفَرِ٬‏ منت على جَمَل نمال 
كُنْٿ مع الت ڪه في غَرَاٍء فَأبطَاً بي جَملِي وَأغيا 
«کُنْثُ وأو بكر وَعُمَرُ وَفَعَلْتُ وُو بر وَعُمَر» وَانطلَفْتُ 
كنت يوم بت الي #6 عُلاما أَزعَى الول عَلَى أَهْلِي 
كُنْتُ يَوْمَا جَالِسا مَعَ رجَالِ مِنْ أضحاب التي 4 في مَنزل 
ُن اء الْمُؤماتِ يشْهَذد مَعَ رول الله # صلاة القَجْر 
کا ذا أَصابَث إِخَدَانًا جََابَة أحَدّث بيدَبْهًا ادنا ۇق اسما 
ذا صعِدنًا كَبرئًاء ودا تَصَوَبنًا مَبُختًا. 
کنا ذا صعِذنًا كبرتاء وَإدَا نَرَلنَا َبُختًا. 
ك إا صأيتا حلم رَشول اله 4# بالظَها بر فَسَجَذنًا عَلّى ٹیا 
کا اجات ب محمد لخدت أن عِدةَ حاب بذرِ 
کا كر الأنصار حَفُلدُ »كنا نكري الأَرْض» فَربمَا 


کا اکر َل الْمدِينة فا وان اخ يري ا يمول 
گئا تر اَل الْمَدِينة مُزدَرَعاء كنا ري الأزض 

بالسَأم فاك روالد وة الذحى اة 

کنا عند التي 4 فام رَجْلٌ قال أنشُدك اله إلا قُضَيْتَ بينتا 


کئا في رَمَنِ التي 4# لا غدل بابي بر اء تم عُمي تم .. 
ئا في سَربة قَأجتهتا. 

في سف مع الي 4# ونا راء حى إا كا 

لا ُد الْكُذرَةَ وَالضفرَةَ مَيَ 

مُحَاصري حبر فُرمَی إِنْسَان راب فيه شخي 

ا مُحَاصِرِينَ قَضرَ خير فُرَمَى إنسان بجراب فيه شحمٌ» 


۳٦ 


(51۸4) 00۸/Y € عَايِشة‎ 


هید بسن ۱۱٤/۸‏ (۸11) 


ان مَشعُود ۳٤/۳۳‏ (۷۲۹۷) 
جَابر ٥‏ (۲۳۹۹( 
جابر € 1/1 (۹V)‏ 


ابن عباس ۲٥۸/۲۰‏ (۳۹۷۷) 


او ان (ETVV) A1‏ 
بُو قََادَةَ 10/7 )06¥( 
عَايِشة 5/1 (0V۸)‏ 
عَائِشة (YY) T/6‏ 
جار T/۸‏ )46( 
جَابر ۸ )۹4۳( 
اش (OY) 10۸/٦‏ 
البرَاءِ قال ۲۹/۲۱ (۳۹۵۸) 
رَافعَ ن (VY) 1Y‏ 
راع (CTTY) T/1‏ 
رَافع (TYV) YE1‏ 
آپي دَرَ 1/۲ (TT)‏ 


آبو هُرَيْرَةَ و ۲۰٤/۳۱‏ (1۸۲۷» 
ريدب حال ۸٣۸م‏ 


ابن عُمَر ° 4/۲ )۳14۸( 
عَمّار 1A€/0‏ )€( 
عمْرَان 14⁄٥‏ )6( 


CTY 1/0 آم عَطِيّة‎ 
)٤۲۱٤( ۳٤٣/۲۱  لَمْعُم انن‎ 
)۳۱٣۴۳( ۵٥٤۷/۱۸ ابن مُعَمْل‎ 


الوضيح لشرح الطامع الصحيع 


کک خیبر» فی انان بجراب فيه شخم» 
َع الي 4 باقَاحَة و ِن المييتة على تلائ 

کنا م َع التبني 4# دات ار ذا اا عَلّى سجر 

YY 

کان ی # جنار نلق تش مد وشل 
مَعَ الي 4 في صقر قاراد الْمُوَذنُ اَن REE‏ مال «أْرف» 
مع التيي في سر فكت على بر ضغب لغم 

E 

كا مَعَ التي 4# بشقي وَندَاوي الْجُرحىء ونرد الى 


کا مَعَ النَبي 4 وَهُوَّ آخذ بيَدِ عُمَرَ بن الْحُطًاب. 


e 
کا مع تول اوک في کار قرف رتعزلاب غزقه‎ 
گا ُو پالشاب على عَهدِ رَشول اله # وَإِمْرَة أبي بر‎ 

ئا َر ا نَخُرج يوم الْعِيڍِء ّى ترج ابر من خذرهًاء. 
كنا نَمَو بدَلك. فَقَالّ تأتيني عَلّى ذَلِكَ بالْبَة. 


لان الاس 


کا تفي اكلام والاأيتالط إلى ناتتا على عهد الب کو 
کا دت أن أضحَابَ بَذرِ لامائ وَبضعَة عَشَرَ 


ات 


A 
گئا رَو لُحُوم الصاح على عَهد الي ب إلى المييتة.‎ 
کنا ترود وم الأصاجي عَلّى عَهْدِ الي ب4 إلى اَعَد‎ 
ئا رود لُحُوم الذي عَلّى عَهدِ الي 4 إلى المَدِية.‎ 


TY 


(90۸) tor 
(ATT) FFA 
CITY YTor/Y1 
(CITV) o1 
(41°) ro1 
(AA) 1/۲1 

(14) TAT/T 
(110) T/6 
(TY) V4 17 

(AAT) 1۱۷ 


(6) 4/۲ ° 


COTTE) £۹4 
(TIT) 41/4 
(FIV) YEA14 
(17۷4) 1/1 

(¥1) 7/۸ 
(YY) ATI 
(o) 1/11 

(6°) TEo/V 

(°0) V/V 
(OAV) oot/Yé 
(۳49۹( ۱ 
COVED 10۸A/1Y 
(۹۸°) 4/1۱۸ 
(00V) TEY 
(OYE) 140/۲١ 


فهارس متن البخاري 


ئا كلم في الصلاة يكلم أحَدنًا احا في حَاجُته حى رلت 
كنا ّى الان شري نهم العا فتهانا الس بل 


ا نخر ركا الفطر صاغان طام» أو ضاعا 
کا حرج في عه رَشولِ ال 4# يزم الَِطر ضاعا مِن طَحَام. 


ٿا تير بين اللا في رَمَنِ اني ي خُر أا بر تم عُمَرَ َم 


گا رقع الْحَسَبَ فصر تلائة أَذْرُع أ اقل > رفع لِلشَتَاءِ 


e 


کنا رى أنهُما مِنْ أمر الْجَاهِلية »لما كان الإشلام 
گا تَری هَدَا مِنَ الْقُرَآنِ حى تَرلّت الام النكاُر) 


نّا تسلف بيط أَهْل الشَأم في الْجنْطَة وَالشّمِير وَالرَبتِء 
العضر ل mm‏ 


e‏ عع اين # يضرف أذ إل صز 


کا العلل تع الي # عة فم َكُون الْمَابِلةٌ. 


رن »۶ 


كنا صل مَعَ اني ا لْجُمُعَة ثم صرف وَلَيْس لِلْجيطًان 


م 2 


گا لي ع الب # المرب إا ثارث بالججاب. 


١ كى‎ 


ئا صي مَعَ اللي #4 في شد لحر ذا لم يطغ أَحَدُنا 
گا لي مَعَ الي # يصع أَحَدئًا طرف التب مِن شد 
گا تُصِیبُ المعَاِم مع رَشول اله کل فکان بأتيتا باط 


كنا نُصِيبُ الْمَعَانِمَ مَعَ رَسولِ الله کج کان باينا 
کا ُصِيبُ في مَعَازيتا لعل وَالْعِنَبَ اكل ولا رة 
كنا نُطْجِمْ الصدَفَةَ صَاعًا مِنْ شعير. 
کا عبد احج فاا وَجَذئًا حَجَرا هُوَ أَخْيرُ 


ا 


گا تَغزل على عه الي ب ارآ يثرل. 
کا ئا ٽغزل وَالْفُرَآن ينْزل. 


مله مناه 


YA 


(tor) 11/YY 
(TID 4/18 
(10۰7) ۰ 
(01) 1° 
(Foo) YEA * 
(LAFPY) SATIYYT 
CAD T/۲ 
(CE) ETTI 
(4EV) Eo 
CYTES T/6 
(€۸) A۱1 
(001) 
)٥04( ۸/٦ 
(€1) TEo/V 


(411۸( ۱ 


(YEA) A17 
(01( ١ 
(OY °۸) ۲4/۹ 
(Ao) /o 
(Yo) T/6 
(Yoo) 1/16 
(Io) OVA 
(10٩ 0( ۰ 
(ETVT) ۸/۲1 


(0*4) A0 
(0*۸) A0 


ا ا ي 
ئا ُغطيها في رَمَانِ النَبيَ 4 صاعًا مِنْ طعا اؤ صَاعًا 
گنا غم إلى الْحَمَة اة ورم وََوق ذلك قترقغة ياء 


د ر 


کا رو مَعَ التي 4# فتشقي القَوْمَ وَنَخُدُمُهُم ودر E‏ 


کا تَغرُو مَعَ الي # ليس لتا ناء ُنَا .. ألا تشكخصي؟ 
کا غر تع اقبي 4# ویس عت مات فلت أا تختي؛ 
كا تعزو مَعَ رول الله 4 شقي الْقَوْم وَلَخْذْمُهُم» 

کا غو مع رول الله 4# ويس آنا شىء قفتا ألا تسَخصي؛ 
كا نفرح يَوْم الْجُمُعَة. کاٹ لا عَجُور ريل إلى بُصَاعَة 

گئا عله فنهیتا عه ايزا أذ ضع ايديا على الؤكب. 


لن 


کا فيل وََعّذّى بَغْدَ الْجُمُعَةٍ. 
& ا نی أن جد على ميَتِ فَوق لث إلا على رؤج 

ک ھی أن نِد على م وق َل إلا على رؤج أزبعة 
كنا يَوْمَ الْحُدَيِبيَة بع عَْرَةَ ما وَالْحُدَيْبية ب بو فنَرَ ناما 


4 


كا ؤم الْحُدَنية ألما وأزبعيائة 


ت 


کئا یما صلی راء الب ك ا لما رَقَعَ رأة مِنَ الوَكَعَة 
کیف آم إا لم ت وا دیارا ولا وڑها 

«كيف آم إ إذا رل ابن مَرَيَمَ فيكم وَإمَامُكُم منکم» 
«گيف بك إا أرجت من خير تعدو بك قَلُوضك ليله 
« كيف بَسبي؟» 

«کَیف بها وَقَذُ رَعَمَٺ آنا قذ أزصَعنكُمَا؟! دَغهَا عَنْكَ» 


«كَیف ری بَمِيرً؟ آتبینیه؟» 
«کیف تری بَجِيرك؟» 

كيف الود هل اكاب عَن سَيءِ وَكابكم الذي رل 
کا الوه امل الاب عن ك وعد كاب 


أذ ر 
بث الله أ فرب 


كا نقُول لِلْحَى إذا كتُرُوا في الْجَاهليًة مر بُو فُلاَنٍ. وقال آم 


۳۹ 


(10*۸) £1۹ 
(AYY) AE/YY 


(YAAY) 1۱¥ 


(0*۷۱) 14 /Y€ 
(C10) Y/Y 
(01۷4) TEY/YV 


(0V0) 14۸/۲ € 
(YEA) V/۲4 
(4۰) 164/۷ 
(V1) o0€ /YY 
(T74) 1/۲4 
(1۳) 14/0 
(O41) oVt/Yo 
(ToVV) 101/۲۰ 
(At) Yo4/ 
(۷44) ۱۷۷/۷ 
(1۸°) TEo/1۸ 
(€4) o۱4 
(VT) 1¥ 
(61€) Y۱ 
(or 1) 40/۲۰ 
(01°09 *۱/€ 


(YA) F10 
(AY) AIA 
(VTTY) 101/Y 


(VoYY) o۰۱ 


فهارس متن البخاري 


° 


« كيف تَصوم؟». «و کف تَحَْم؟» 


« كيف تَفْعَلُونٌ بمَنْ رَنی منْكُم؟» (للیهود) 
«کیف تیکم؟» 
«کیْگ ټیكم؟» 


«کیْف ټیکم؟» (حديث اللإفك) 


کیف فعلغما؟ نخان أن كوا ذ حَمأغما الأرض ما لا يق 


َيف کَانَّتٰ و 4 ا کاٹ مدا 
روگیف وذ فز ˆ 


«کَیْف وَقَد قیلً؟!» 

«كَيْف وَقَذ قیل؟» 

«کيلُوا طْعَامَكُم مارك لکم» 

«الكبائز الإشرَاك بال وَاليمينْ الْعَموش» وَعُفُوق الوالدين» 
«الْکبائر الشاك بال وَعُمُوق الوَالِدَيْن» ۰ 
«الْكبائز الإشرَاك بال وَعُمُوقٌ الوالدينء وَفْلُ اللفْس» 


«الْكيْرَ الْكبر» 


«الكريم ابن اريم ابن اليم ابن الگريم يُوشفُ 

الكريم ابن لكريم ان الكريم نن لكريم وف ئ 
«الكرِيم ښ الگريم بن اريم بن لكريم يُوسفُ بن يَعْفُوبَ 
«الْكَلِمة الصالِحة يشمَغها أَحدكي» 

«الْكَلمة الصَالِحة يَشمَعُها أحذکم» 


«الْكماءُ من الْمَنّ وَمَاومًَا شمَاءُ الْعَيْن» 
«الْكَماءٌ من الْمَنْ وَمَاومًَا شفَاءٌ لِلْعَيْنِ» 
«الْكَماءٌ من امن وَمَاومَا شقَاءٌ ِلْعَين» 


عبد الله ن 
عَمْرو 
ابن عُمَر 


عَائشّة 


(0*0۲) 1/٤ 


(t00) 10۰/۲ 
)4161( ۱ 
(¥0۰) FAIT 
CTT) 00۹/17 
(FV) 0/۲۹ 
(O° oY € 
(6٤1°( ۱ 


(YOY) AE 


(14°) Y7 
(AR) €FA/Y 
CIA 6 


CAY) °۱ 
(CAV °) ° °/1 
(TV0) 14/7 ° 


(AAA) f*1 


(TAY) €/1۱۹ 
FF) E14 
(EAA) £V4/۲Y 


(oVot) o۰0/YY 
(0V 00) 01/۷ 


(ITA) TIT/YY 


(CEVA) TA/YY 


(OV °۸) 1/۲۷ 


ارصع لشرع اجامع الصحع 


كور الْخَير الكثير الَذِي أ اء الله إيا. 
ET‏ 

لا ايع على ذلك أَحَدا بعد رَشول اله ل وَکَانَ شَهِدَ مَعَه 
لا اباي يع على هَدّا أحَدًا بعد رَسول الله . 


دلا جذ (ذلّيي على عَمَلٍ غدل الجهاد) 

«لاً خد عير من ال فَلڌَلِك حرم م الشاجش ما ظَهر نها 
«لاً أحَة أغيؤ من ال وَلِڌَلِك حَرَمَ م اواج ما ظَهَرَ مِنْهَا 

لا أذري انى عله رَسولٌ اله 4ء مِنْ أجل أنه كان حَمُولَة 
رلا راء إا بالْمَغْرُوف» 

لا غرف شَيئا ِا أذرَكْتُ إلا ذِءِ الصلاة وَهَذِهِ الضلاهُ 
دلا َكَل مُنَکئًا» 

«لاً اکل وأا مُنکیٌ» 

«لاً لبشه بدا» (خاتَمَا منْ ذهَب) 

«لاً اة أَبدّا» انما منْ دعَب 


رلا لفن أَحَدَكُم يوم م الْقيامة عَلَى رَه شاه لها اء 
رلا له إلا اله العَظِيم الْحَليم ءل له إا اله رب ب السَمَوّات 


ا 


رلا إل إلا اله وختة لا شريك له الهم لا ماع لما غيت 
دلا له إلا لله وخدة لاً ريك لَه لَه الْمْكُء وله المد 
«لاً له إلاً الله وده لا شريك لَهء لَه الْمُلْكُء 

«لاً اله إلا اله وختة لا ريك لَه لَه الْمُلْكُ وَل الْحَمْد 
«لاً له إلا الله وخدة لاً ريك لَهء لَه الْمُلْكُ وله المد 
«لاً له إلا اله وده لا ريك لَهء لَه الْمُلْكُ وَلَه الْحَمْدُء 
«لاً لَه إا الوخد اع جُنْدَهُ» وَنَصَرَ عَبْدَهُ» وَعَلَّبَ 

«لاً إل إلا اله إن لِلْمَوْتِ سکرات» 


83 


COVA) 11/7 ° 
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(VT) T/۸ 
(CTto) TV4 
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(TTI 0) 114/7 

(AEE) ۹۹4/۷ 
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(4664) 1/1 


فهارس متن البخاري 


رلا لَه إا الف إن إِلْمَؤتِ سکَرَاټ» 
«لاً إل إا ال مادا بزل اليل من ع الفْننَة مادا أنرلٌ 


«لا لله إلا ال وده لا ريك لَهء لَه الْمْلْكُء وَلَهُ الْحَمْدء 


«لا لَه إلا الله خد لا ريك لَهء لَه الْمُلْكُ وَلَه الْحَمْدُ 
«لاً إل إلا اله وده لا ريك لَه لَه الْمُلْكُ وَلَه الْحَمْد 
دلا إِله إا اله وَل لِلْعَرَب من د 


لا إل إلا اله وَل لِلْعَرب مِنْ د شر قَدِ اقرب فيح اليم 
«لاً له إلا اله ويل لِلْعَرّب من سر قد اقرب فيح الوم 


لا إل إلا اله وَل لِلْعَرّب مِنْ د شر قَدِ اقرب فيح اليم 
«لاً آما أا ققّذ سفاني الله و ف اذ ر ذف 


شر قَلِ اقرب 


رلا باش» الفري» 

«لاً سء طَهُور إن اء الل 

رلا ا ل ر إن اء الل 

«لاً ٻأش» طَهُور إن اء اله 

دلا اش طَهُورَ إن شَاءَ ال 

دلا ا عَلَيْكَ طَهُور إن اء الل 

«لا بل ُو سَوَاد اللَيلِ وَبياض الها 

٫لا‏ ٿؤذيني في عَايشة قان الَُخي لم يبي وٿا في تؤب 
ولا أل نما سيت عَلى كبك ولم سم 

«لاً تأكُل» n‏ 

«لاً اكل فإِنْمَا سمت عَلّى كَلْبك وَلَم تسم 

رلا اگلوا إا لان آام» 

«لاً تباشر المَراه المَرأةَ نها لِرَؤجهًا 86 ينظر إِلَيها» 
رلا تاشر المَرَأه الْمَرأةَ فَنْعََهَا لِرَؤجهاء كانه ظز إِليها» 
«لاً تبَاعَضواء ولا تَحَاسَدواء ولا تَدَابَرُواء وَكُونُوا عبَادَ الله 
«لاً تَبَاعَضواء ولا تَحَاسَدُواء ولا تَدَابَرواء وَكُونوا عبَاد اله 
لا َه ولا تعد في صدَقَتّك» 

رلا تَبَْعْهُ» ولا تعد في صدَقَتكڭ» 
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س و = 
طالب وقد جاء في رواية: بين الفضل بن عباس وفي آخرئ: بين 
وتجلين اديا آبناتة 
وطريق الجمع أنهم كانوا يتنابون الأخذ ب 
هذا وتارة هلذاء وكان العباس أكثرهم أخدًا ليده الكريمة» أو أدومهم 
لها إكرامًا له واختصاصًا به» وعليّ وأسامة والفضل يتناوبون اليد 
الأخرئ» ولهلذا صرحت بالعباس وابهمت غیره» ویجوز أن یکون 
عدم تصریحها به لأنه کان بینهما شيء. 

ٹامنها 

قوله: ( «هريقوا علي* ) كذا في الرواية: «هريقوا» وذكره ابن التين 
بلفظ : «اهریقوا» ثم تالّ: صرابه: آریقوا آو هریقواء علیٰ آن يیدل من 
الهمزة هاءء فأما الجمع بينهما ففيه بُعد» وإنما بجتمعان في الفعل 
المستقبل. 

وقال الجوهري: هراق الماء بهريقه هراقة أي: صبه» وأصله: أراق 
يريق إراقة» وإنما قالوا: آنا أهريقه ولا يقولون: أنا أأريقه لاستثقالة 
الهمزتين» وقد زال ذلك بعد الإبدال» ثم حك لغتين أخريين فيه: 
آهرق يهرق» وآھرا ۳ 

تاسعها: 

إنما أمر -والله أعلم- بان بُهراق عليه من سبع قرب عل وجه 
التداوي» كما صب إلا وضوءء على المغمى عليه» وكما آمر الجين 


ریق 


۱ وواه مسلم (۹1/41۸) كتاب: الصلاةء باب: أستخلاف الإمام إذا عرض له عفر 
من مرض وسفر وغیرهما. 
االسحاح؛ 1014/4 10۷۰ء مادة: (هرق) 


«لاً تبئغهاء ولا تَرجِعَنٌ في صَدَقَتِك» ابن عُمَر 1۷ (VY)‏ 
رلا تبرځواء إن رَأيتمُوًا ظَهَرنًا عَلَيْهم فلا َبْرځواء وإ البرَاء 1 (E)‏ 
«لاً بشْرهُم َينکلُوا» مُعَاذ 11۷ (YA)‏ 
«لاً تبغضةء فن له في الْخُمُي أكَتَرَ مِنْ دَلك» بُرَيْدَةَ 00/۱ )0°( 
«لاً تبكيه مَا رَالَتِ الْمَلاَكة تله بأجنْحَتها حٌى رُفِعَ» جَابرًا ۱ (° (4٩۸‏ 
«لاً تبيوا الكّمَرَ حى يبدو صَلاَحُه ولا تبیعُوا التمَرَ بالّمر» ابن عُمَر <1 (IAT) for‏ 
ولا بيغا الاهَبَ بالذَهَب إلا سَوَاءُ بسَوَاءِء وَالْفْصَة ۰ وة (TV) t€‏ 
«لاً تبي يوا الذَهَبَ بالذُهَب إِلاً ملا بمْل» ولا موا بو مید ٤٤۲/۱۲ ٠‏ (۲۱۷۷) 
رلا تماد يعوا الَمَرَ حك حٌى يبدو صَلاَحُهاء و يوا الكَمَرَ ان عُمَر )1۹4( 
رلا تَنْرْكوا اللَارَ في بُيُوتكُم جين نَنَامُون» ابن عُمَر 10/۲4 (Y4)‏ 
«لاً تَكَمَنَوا الْمَوْتَ» تش (VYYY) Y4/YY‏ 
نموا لِقَاءَ اَذه و لوا اله الْعَافيةَ» ابي ابي وى (VYYV) Y/Y‏ 
َه ًب الْمُحرمة. ان عُمَر (AYA) FT/1Y‏ 
ر الرزجم؟ ¢ ان عُمَر 10۰/۲ (t00)‏ 
«لاً تَجْلِدوا فۇق ق عَضْرَة أضوَاط إلا في حب من دود الل بو بُردَة ۱ ٩(‏ 1۸0( 
«لاً ثَحَاشُدَ إلا في انين رَجُل اتا الله الْقُرَآنَ فهو يلوه اء آبو هُرَيْرَةَ (YoY۸) o۱۹/Y‏ 
«لاً ثَحَاشدَ إلا في اين ين رَجُل تاه الله الْقْرْآنء آبو هُرَيْرَةَ (VYYY) YA/YY‏ 
«لاً تَحَرَوا بصلاَتکم طلْوعَ الخ ولا عُروبَها» ابْنْ عُمَر (AY) YoV/1‏ 
«لاً تَخْرَن إن الله مَعَنَا» بُو بكر (oY) Y۹‏ 
«لاً تَحْرَنُء إن الله مَعَنَا» اکب ° 1/1 )110( 
«لاً تخلمُوا بآبائگم» ان عُمَر (FATT o1‏ 
«لاً تُخلمُوا بابائگم» ان عُمَرَ CUTEA) TEV‏ 
رلا تخلفوا بآبانگم» وَمَنْ کان حَالقا قَلْيَخلف بال» ابن عُمَر (V1) Yro/ rr‏ 
لا جل لي يخرْم مِنَ الرَصاع ما يَخرُم من اللسبء ابن عباس )۲٣٤٤٥( ٤4۳/۱١‏ 
«لاً تَجلَينَ لرَؤجك الأول حى يدوق الَخَر عُسَيلََك وَنَّذوقي عَائشة (o19) T/0‏ 
«لاً تَحَلِمُواء قان مَنْ كان قَبْلَكُم اخَلَمُوا فَهَلكُوا» ابن مسعود  )۲٤١١٩( ٤10/۱۰0‏ 
«لاً تُخُيَرُوا بَينَ الأنبياء» أو سيد 4/1 (A1‏ 


)۲٤۱۲( ٤٦1/۱٩١  ِليِمَس بو‎ r ولآ‎ 


فهارس متن البخاري 


«لاً يوني على مُوسى» فن اللَاص يَضعفُود ِ 

«لاً روني عَلّى مُوسىء فإ الاس يَضعَفُون فَأكُونْ 

«لاً تُخَيَرُوني عَلّى مُوسى» قَإِنٌ النّاص يَضعَفُون يَوْم الْقَيامة 
«لاً تُخُيَرُوني عَلَّى مُوسى» فَإِنٌ الاس يَضَعَمُون يَوْم الْقَيَامة 
«لاً تَخيَرُوني من بين الأنبياءء فَِنٌ الاس يَضحفُون يَوْم القَيامَة 
«لاً تُحْيّرُوني من بين الأنبياء فَِنٌ الاس يَضعَفُود يوم القيامة 
رلا تذل الْمَلاَنَكَةٌ بنا فيه کَلْتْ ولآ تَصَاویر» 

«لاً تخل الْمَلاَنكة بَا فيه كلت ولا ضورَةٌ» 

دلا تذځُل الْمَلاَِكة ينا فيه کَلْبْ َلآ ضورة» 

«لاً تذځُلُوا على هَۇْلاءِ القَوْم إلا ن تكووا باكِينَ. 

«لاً تذځُلُوا عَلّى هَولاء الْمُعَذَبينَ إلا أن تَكُوتُوا بَاكِينَء 

«لاً تَذخُلُوا عَلَى هَلاءِ الْمُعَذَبين إلا أن تَكُونُوا باكينْء 

«لاً تذځُلُوا مَسَاكِن الَذِينَ ظَلَمُوا إلا أن كوتو باكين؛ 

«لا تَذخُلُوا مَساكِنَ الَذِينَ ظَلَّمُوا أنفْسَهُم إلا أن نَكُوتوا باكين؛ 
«لاً تذځُلُوا مسان الَدِينَ ظَلَمُوا أنْفُسَهُم» أن صيبكم 

«لاً تَدَعُون مه زْهَمًا» 

دلا تَدَعُون مها درهَمًا» 

«لاً تزچځوا بغي كارا َضْربُ بَغْضكُم رقاب بَغْضٍ» 

«لاً درچځوا بغي كارا شرب بَغْضکم رقاب بَغْضِ» 

«لاً ترچځوا بغي كارا َضربُ بكم رقاب بَغْضٍِ» 

«لاً ترڄځوا بدي كُقَارا َضْربُ بَغْضگم رقاب بَغْضٍ» 

«لاً ترچځوا بغي كُمُارًاء يرب بَغضگم رقاب بَغضٍ» 

«لاً ٽرغيوا عن آبانگم» من رَغِبَ عن أيه فهو گُفر» 

رلا ترفغ روسك تی پَْتّوي الرَجَالٌ حل 


Y٤ 


(CoV) TYE/4 
(TEA) SAE 
(TEY) £10/10 
(VEVY) TALITY 
(ETA) TTU/YY 
(۹1V) £3/1 
CYT 4/14 
(046۹( ۲۸ 
(Yo) 1/14 
(rFYY) Yo/14 
(6 * * ۲) ۱ 
(4V) oo 

(EFT) <AV/o 
(CE) 1/۱ 
(FTA*) T/4 
(FAI) T/4 
(C614) 1/۱ 
(9۳۷) 7٩ 
(FT * EA) TVA 
(°74) 11۱/Y 

(Y1) 1°4/Y 
CATA) ° /\ 
(VY) T11/FY 
(VA *) TIY/YY 
(46 0( ۱ 
CVTA) OAVI/Y ° 


(IY) YaY/o 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


لا ترفن زغوضکن حئی ينوي الَجَال جُلوشا. 

«لا تَر فن رءُوسکُنٌ حٌى يسوي الرَجَالُ جُلوسا». 

رلا ڙال جَهئم تقول َل من مَزيد؛ حَّى يَصَعَ رب الْمِرَة فيا 
دلا تزْرمُوهُ» 

«لاً تافر الْموأةٌ إلا مع ذِي مخرم ولا يذځُل عَلَيها 

ولا افر الْمَرأءُ نادنا را مَحَ ذي مَخْرَم» 

دلا افر المَرأء اة ی إلا ق ذي مَخْرّم». 

دلا تافر المزأةُ ميبيرة يمين إلا وَمعها رها 

دلا افر الْمَرأء يمين إلا مها رَرجُها أؤ ذو مخرم» 

«لاً شال الإمارَة فإك إن أغطيتهًا عن غير مَنالَة 


لا تال المَرأُ طْلاَقَ أخْتها لتشتفرغ صخفكها 

«لاً وني اليم عن َء إلا يغه كم 

لا کشالوني عن َء إلابنْث لك 

«لاً تسوا أضڪابيء َو أن أَحَدَكُم فی مغل أحد 

«لاً ترا الأمْرَات» نهم قذ فضا إلى ما قَذّمُوا» 

«لاً د توا الأموات» نهم قذ فصوا إلي ما قَذمُوا» 

«لاً تشتقبلوا الله بعَائط أو بول وَلَكِنْ رفوا أو عَرَبُوا» 
لا سلوا الِب الكزم ولا تفولوا عة الذخر. 

«لا تُر ولا تعد في صَدَفَتِكَ» وَإِنْ أغطًاگه دزي إن الايد 
«لا تشر ولا تغذ في صدَفَيَكَ» 

«لا ره ون پڍزځي إن العايڌ في جيه كالب بوذ في 
رلا َه تشتّره» کرهِء ون آغطاکۀ ٻدِڙَي واج ِن الاد في صَدَفَته 
دلا رهه ولا تغذ في صدقيك» 

ف ارجا إو إلي لائ مَساجد الْمَشسجد الْحَرَا 
«لا شر ربوا في آنية الذهَب وَالفضَةء ولا تُلبشوا الْحَريرَ 
E‏ تشتَوْشمْنْ›» 

«لا شهذني على جَؤ» 


Y to 


(AY) YTV 
(Y1) 11/4 
CUTTY) FAY/ ° 
(Yo) FIA 
OATY) EAT/1Y 
(\ AV) OAR 
(O °ATD) OAR 
(1440) ۲۴ 
(14¥ ) o۹4 
OVYY) ET 


CUT) FUT 
OTIY) F/4 
(°۸4) Fo Y 
(AYY) Tov 
(091 T/4 
OTA) 1° 

(AF) 4۰۰/0 
CIAY) ۹/۲۸ 
(04۹۹) ۰ 
(ITD fa 
(FY) 14۸ 
(TITY) 7/11 
(۹۷۹) ۸ 
(۱1۸4( ۹ 
(OFT) YFTIYY 
(04 6( ۸ 
(10°) 7 


فهارس متن البخاري 


«لاً فوا أل الكتاب» ولا تُكذِبُوهُم 

«لا تُصَدِفُوا هل الاب وَلاً تكَذِبُوهُم وَفُولُوا رمسا بال 
رلا د صو الإبل لفت » فمن اگاعها بعد قله بخُيْرٍ 

رلا دد تَضوم الْمَرأه وَبَغْلهّا شاهدٌ إا پإذنه» 

«لا 8 حٌى تَرَوا الهلالء ولا تفْطِروا كی َرَو 


SS 


رلا جلي - 
رلا َد في صَدَقَتكٌ» 


لی انضرف a‏ 


رلا تُعَذبُوا بداب الل 
رلا تعَذبُوا صِبیانگم بالّفز من الْعْذرَة وَعَلَيْكُم ب بالْقّشط» 
رلا د نَعْضَبْ» (أوصِني) 


«لاً تغلب تغْلبئگم الأغْرَابُ عَلّى اشم صَلاَنَكُمُ الْمَغْربت» 
«لاً تُمَصَلُوا بين آنبياءِ اله إن ينم في الصُورء 


0 تنعل ا بالذرَاهِم» انتَعْ بالدّرَاهم جَنْیبًا) 
«لاًتَلْعل» بع الْجَنْع بالدّراجم؛ ثم غ بالدراجِم جني» 


رلا تَفْعل»› C‏ الج ت بالدرَاهم» ث ثم ابتغ بالدَرَاِم جییا» 


رلا َفْعَل» ب بع الْجَفْعَ بالدّراهي» 1 ثم ابت بالدّرَاهم جُنیبًا) 
«لاً تَقْعَلْ» ب بع الْجَفْعَ بالدّرَاهي ث٤‏ ثم انغ بالّرَاهم جَنيا» 


رلا َفْعَلو اروها اؤ آزْرغُوهاء انكر 


لا تَفْعَلُواء ِن ملا بء اؤ پيغوا هَذَّا واد شتَرُوا بكَمَنه 
«لاً تفْعَلُواء وَلَكِنْ ثلا بوشْلٍء » آؤ يوا هَذًا واد شَرُوا بِشَمَنِهِ 


لا تقارُواء قن الي ل هى عَنٍ الَْرَانِ. 
رلا تقََلُ صلا مَن ن¿ أخْدَتَ حَتّی يَوضا» 
«لا تقل تفش إلا كان عَلّى ابن آَم الأول كِفْل مِنْها» 
«لاً تفل تفش ظلْما إلا كان على ان آَم الأول كِفلٌ 


E3 


(ot) o1/Y 
(YTIY) 10/1 
(IEA TYE/16 

(014۲) 4/0 
(۱۹°17 ۸4/۱۴ 
(ff) 00014 
(1A۳ °) ۱۷ 
(TA) TEA 
(EA) 4/1° 
(۳*۱۷) 
(414) FAY 
(C1 EAU/YA 


(O) /1 


(E16) ۹4/۱۹ 
(YY) V/ 16€ 
(TT) 119/10 
(TT) 110/10 
(66%) M۱ 
(6€) F1 
(YT) 14/10 
(0۱) 14/Y 
(Y1) 14/FF 
(OED YTE/Y1 

(Fo) 10/6 
CAV) ° */1 
(ro) ۷0/14 


(٤٩۱۹(۱ 


E‏ ا 


«لا تفلف إن كه قله مريك قبل أن تفغ ْلَه وَأنْتَ بمنزاته 
«لاً تفغلُوا الْجِنَانء إلا كل أبتر ذي طفيتينء ونه قط الود 
دلا َفْرأه حت بلع کان ذا وَكَدا» 

«لا تقل داك ألا تراه قال لا إل إلا ال يبي بلك وَجة الله 
«لا تقل ذلك ألا تراه ذ قال لا إل إلا ال. 

«لاً تقل ألا تراه قال لا لله إلا اله يريد بدَلِك وجه ال؟» 
«لاً ولوا اللاَمٌ عَلّى اله قن اله هُوَ السلامٌ وَلَكِنْ فُولوا 
«لاً تَمُولٌوا هَكَدًاء لا تُعيتُوا عَلَيْه السَيْطَانُْ» 

«لاً مولي هَکڌاء وَفولِي ما كنت تَقُولِينَ» 


دلا وم م الساعَة أن برقع امِل وَيظهَرَ الْجَهُلٌء 
رلا ر م السَاعَةٌ حى اح متي , بال ذ الْمَرُونِ قَبْلَهَاء شير 

«لاً تقوم الاعة حى تَخْرح ار من اض الججَاز ثضِيء 
قمر اشاق حش شعترت یات تاب زیی لى في 
اتوم الشاعة حئى َطلع الشمش ِن مغربهاء إا راما 
رلوم الشاعةٌ حى قلع الشغش بن مغربها قإَِا طَلَعَث 
«لاً تقوم السَاعَة حى تَطْلْعَ الشَمْش من مَغْربهاء 

«لاً تقوم السَاعَة حَتَّى نقَاتلوا انرك صِعَارَ الأغين» حُمْرَ 
«لا تقوم الشاعة حئى الوا الهو حى يفول الجر 
«لاً تقوم السَاعَة حَتَى نقَاتِلُوا حورا وَكَرمَانَ 

رلا موم الشاعة حى الوا قؤما نعالهُم الشُعر ولا تقوم 
«لاً تقوم الساعَة حَكَى نقَاتِلُوا قَوْمًا نِعَالْهُم السعَرُ 

«لا قوم الساعَة حى تيل فان دغواهما وَاجدَةٌ» 


الْمِقَدَاد 
آبو ابه 


ولا توم الساعَةُ حى فيل كان عظيمتانء يکود هما تة أبو هُرارة 


دلا َمُومُ الاعَة حَتّی لايح اليب 

«لا تقوم الساعة حَتَّى يَخُرُح رَجُل مِنْ قَخطان يَسوق النّاضش 
«لا تقوم السَاعَة حى يَخُرْح رَجُل من قخطان يَشوق النَّاض 
«لاً تقوم السَاعَة حى يُقبَض الْعِلْمُء وُر الرّلازلء 


او سعید 
أبو هُرَيْرَةَ 
أبو هُرَيْرَةَ 


بو هُرَيْرَةَ 


3 


(A19) ۹/1 
(FFI) 1/1۹ 
(IY) YYA/Y 
(IA 7/4 
(Y0) 4/0 
(01 ( 7 
(AYO) YV1/Y 
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(TAA 


فهارس متن البخاري 


«لاً تَقُوم الساعة حى يفل فيان دغوَاهُمَا واجدَةٌ» 

,لا تقوم العاعة ئى بكر فيكم اال قيفيض؛ ٠‏ حتّی بوم 
«لاً تقوم الساعَة حى يَمْرَ الوَجُل بقَرٍ الوَجُلِ يمول 

«لاً تقوم الساعَة حى يَنْزلّ فيكم ابن مَرْيَمَ حَكَمًا 

«لا توما حى تَرَؤنيء وَعَلَيكُم الشکيئة». ِ 

«لاً تَكَُلڵ» قَذ كا إخدَاكُنٌ مكب في شَرٍ أخلاَسهًا 
رلا تَخُذبُوا ي نه مَنْ کڌبَ علي ليلج الان 

«لاً تَكُونُوا عون السَيْطَان عَلَّى اجیکم» 

دلا لبوا الْحَرِيرَ وَلاً اليماجء ولا تَشرَبُوا في آنيَة الذمَب 
«لا تسوا الْقْمُصٍ» ولا العَمائِم» وَلاً السرَاويلاتِ. 

«لاً لبوا الْقَّمِيص» وَالمَرَاوِيلّء وَالْعَمَائِم» وَالْبَرَاش» 

ردلا لبوا القَميص» َلآ السرَاويلات. وَلا الْعَمَائ 

دلا َلُذوني» 

رلا َلُذوني» 

«لا تنوه وال ما عَلِمت آنه يجب الله ورشولّه» 

«لا تفا الرکباء ولا بیغ بَعْضكُم عَلّى بيع بض 

«لاً تَا الرْْبادء وَلاً يبيغ حَاضِر لباد» 

«لاً تَمنَعُوا إِمَاءَ الله مَساجد الل». 

«لاً تَمَعُوا قصل الْمَاءِ منوا به قصل الكاجٍ» 

«لاً نموا لاء الْعَذُو» 

«لاً تَمَنّا لِقَاءَ الْعَذوَء قدا لَقَيتْمُوهُم قاضبروا» 

رلا تشتبذوا في الذبّاب ولآ في الْمُرَفْتِ» 

رلا کح ال یم حَنّی شمر ولا تكح ابر حتّی ُستَاذْنْ» 
«لاً تكح الأب م خی شمر ولا تنك الْبکُر حَسّی نُستَاذَنَ» 
دلا تنك بكر ّى ادن وَلا الت حَنّی تنام 
دلا وَاصِلوا» 
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التوضيح لشرح ا الصحيح 


رلا رالو 
«لاً تواصلُواء اگم إ إذا أَرَاد اَن يُوَاصِل فَلْيْوَاصِلَ 
«لاً تواصلُواء اگم راد ن يُوَاصِل فَلْيوَاصِلُ 


ل وة له.. رل يَذْعُونَ م الله له إلَهّا..) كانت هذه في الجاهلكة. 


«لاً تُوردُوا الْمُمْرص عَلَّى الْمُْصِح» 

«لاً ُوعي فَيوعي الله عَلَيّك» ازْصَخي ما اشتَطَغْتِ» 
دلا تُوکي فیُوکی عَلَيْك» 

دلا حَاجَة لي پو) 

«لاً حَاجَة لي فیه) 

«لاً حَرَح عَلَيْكِ أن تُطْوِمِيهم بالْمَعْرُوفِ» 

دلا حرَح عَلَيكِ أن تُطمِمِيهم مِنْ مغؤوفِ» ‏ _ 
«لاً حَرّح» (الذّح وَالْحَلتق والرّمي وَالتفُديم والتًأخي) 
دلا حَرَحٌ» (رَمَيْتُ بعد ما ام مُسيْتُ) 

رلا حَرَج» 5 رَجُل لني زُزْتُ قبل انا زميي.) 
«لاً حَرَجَّ» رُزْبُ قل اَن رمي 


«لاً حَرَج» يَوْم اللَخر 

«لا حَرَح» لا حَرَحّ» 

لا حَسَد إلا عَلى انين ین رَجُل آئا اله اكاب وَفَام به 
«لاً حَسد إلا في انتتين رَجُلّ آتاة اله الْمُرَآنَ قَهْوَ يلوه آئاءَ 


رلا سد إا في اد نین جل ااه الله مالا 


e 
رجا مل آتة اله مالا شط على َلك‎ 
الا حسة إلا في الكين وجل اناه الله مالا فساطة‎ 


تين رَجُلَ عَلَمَه اله لمران فهو يلوه 


«لاً حَسَدَ إلا في اذ تن ر ر 
لا حَسد إلا في انين 


«لاً حَسَدَ إا في ال 

«لا جلف في الإشلام» 
رلا حل في الإشلام»؟. 

«لاً جِمَى إِلاً له وَلرشوله قش 
«لاً جى إا لله وَلِرشوله» 


ابن عباس 


ابن عباس 
ابن عباس 


ابن عباس 
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(FV) FIT 10° 


فهارس متن البخاري 


دلا ربا إا في اللْسينّة» 
دلا شکُتّی ولا َمُقَهَ» 
دلا شيءَ غير من ال 
دلا صَامَ مَنْ صَامَ البدّ» 


«لا ضلاة بغ الشبع حى ترتع الشُش» وَلاً صلا 
«لا ضلاة من لم يقرأ بمُاحة الكاب.. 

«لاً صَوْمَ قوق صَوم داد عَلَيه الام شَطرَ الذَهْرء 
«لاً وم قوق صم دَاودء شط الدَهْرِء صِيَام يوم 


«لاً ضَيْرَ أؤ لا يَضِيرٌ ارتَجلُوا» 
دلا طََاعَةَ في مَعَْصِيَة› نما الطَاعَةٌ في الْمَعْرْوف» 


رلا طيَرَةَء خير رها القَل» 
«لاً طِيَرَةَ» وَخَيْرْها الْقَا» 


رلا عَذرّی وَل صَفَرَ ولا هَامَةَ» 

«لاً عَذوَى وَلاً طْيَرَةَ ولا هَامَة ولا صَفْرَ» وَفو من المَجْذوم 
دلا عَذرّی َلآ طْيَرَةَء وَالشَوم فِي لث 

دلا عَذرّى ولا طْيَرَةَء يغبني المَالُ الصالح» الْكَلمَة 
دلا عَذوّی» 

دلا عَذرّی» 

دلا عَذرّی» 

رلا عَذڏرّی»› ولآ صَفَرَء ولا هَامَةَ» 

رلا عَذری»› ولأ طيَرَةَ إِنّمَا الشُوْم في ثلاث في الْقَرَس» 
«لاً عَذوّى» ولآ طْيَرَةَء وَل هَامَةَء ولا صَفَرَ» 

دلا عَذوّی» وَلاً طِيْرَةَّ يجبي الاك 

«لاً عُقَوبَة ةوق عر ضرَبات إِلاً في حَّ ِن ځذود ا» 
دلا عيش إا يش شس الآخرَة َاضلح الأنْصَارَ والْمُهاجرَة» 
دلا ف ع ولا عَييرة» 

دلا فرع م وَل عَتيرَة» 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


«لاً مال لَك إن کت صادِقا مذ دَحَلْتَ ٻهاء ون كُنْتَ كاذب 
«لاً مال لَك إن كنت صادئًا فَقَذ دلت بهاء وَإِنْ كنت 
«لاً مال لَكَ» إن كنت صدَفُت عَلَيهَا فهو ما اشتَخْلَلْتَ 
«لاً مال لَك إِنْ كُنْتَ صَدَفْتَ عَلَيهاء فهو ما اشَخْلَلْتَ 


لا تقول كما قال قوم مُوسىرذَْبْ أن وَرَبْكَ فقَابِانَ 
«لاً نورت ما نرکا صَدَقَقَ» 
«لاً تُورَّتُ ما تَرَکتَا صَدَقَقَ» 
«لاً ورت ما رکا صَدَقَقَ» 


ٍ 

«لاً ورت ما تَرَكتا صَدَقة إِنّما يكل آل مُحَكَبِ بل في هَذًا 
«لاً ئُورَتٌ» ما تَرَكًا صدَقة» ر ل 
دلا نُورَتُ» ما تَرَکتَا صدَفة؟» 

رلا نُورَتُ» م تَرکتًا صدَقَة؟» 

«لاً ئُورَتُء ما تَرَکتًا صدَقة؟» 

رلا تورث ما تر تَرڭتا فهو صَدَقَة إِنمَا َكَل آل مُحَمُدِ 
لا هِجْرَة ايوم أو بد رَسول الل بلا. 

لأ هجْرَة ليو کان الْمُوْمِنْ 
لا هجْرَةٌ ايوم گان ۇيو ير أَحَذُهُم ينه 

رلا هِجْرَة بد المح وَلْكِنْ جهاد وة وإذا اشئنفردم 
لا هِجْرَة بعد الفنح. 

لا جره بعد الفنح. 

«لاً هجْرَة بَعْدَ ان وَلْكِنْ جهاد وة إا اشئنفزتم 


يف أَحَذُهُمْ ينه إلى اله 
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فهارس متن البخاري 


«لا هجْرَة بَغْدَ فح مَکُة» وَلَكِنْ ااي 

«لاً هجْرَة وَلَكِنْ جهاذ وَنية وَإِذّا اشمنفِرتُم فَانْفِرُواء فن هذا 
لا هِجْرَةَ وَلْكِنْ ها فَانْطَلِق فاغرض نَفْسَكَء فَإِنْ وَجَذتَ 
«لاً هجْرَةٌء وَلَكِنْ جھاذ وة وَإذًا اشثنْفرتُم 

«لاً مِجْرَة وَلْكِنْ جهاد وني وَإذا اشئنفزدم انفِروا» 

رلا والّڌِي في پيَدِهِ حى آكُون أَحَبُ إِلَيْكَ 

«لا وَمُمَلَّب الْقُلوب» 

«لاً ۇم آَحَدكُم حى أكون أَحَبّ إَِيهِ مِن وَالِدِهِ وَوَلَدِهِ 
«لا تي ان آم الَذر پء لم يکن قذ دز 

دلا بتي ابن آَم التَّذرُ بشيٰءٍ لم يکن قَذرَ لَه 

«لاً يأتي لير إلا بالحَي إن هذا الْمَالَ حَضِرَة حُلوة 

«لا يتاع الْمَرءُ عَلّى بيع أخيه ولا تنَاجَشواء 

«لا رف فِي الْقبلَة ولا عَنْ يَمِينهء وَلَكِنْ عَنْ يَسَاره أو تحت 
«لا قى أحَد في ايت إلا لد إا الَْباص» نه لم يَشهَذكمْ» 
«لا يمى أ منم إا ذه َير کک نه ل يَشْهَذکم» 
«لا يى في الْبَيتِ أحذ إلا لذ وَأ ئا آنظی إلا اعباس 

«لا قى مِمْنْ ن¿ هُو ايوم عَلّى ظَهُرٍ الأزْض» 

«لاً قى نکم أَحد إِلاً لد وأا نظ إلا اعباس فاه لم 
«لاً َوَن اَحَذكُم في الْماءِ الداِم الي لا يجري تُم يَغْتَسل 
«لا تيع بغضگم عَلى بيع آجيه» 

«لا بيع بَغْضكُم عَلْى بيع بَغضٍ» وَلا لوا البَلّعَ حى هبط 
«لا يبيغ حاضز لبا 

«لا بيع حَاضِز لاد ولا تنَاجَشُواء وَلاً يردن عَلّى بيع 

«لا يعن حَاضر لباو» ؟ فَقَال لا يكن لَه سمْسَارًا. 

«لا بدت الاش أنه كان يفل أضحابه» 

لا رى أَحَذكُم فَيصَلّي عِند طلُوع السمي ولا عند 
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(T41) Y4/Y 
(10) 01/۲ 
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(£EOA) 1/۲۱ 

(AAT) T/1 
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(O1۸) UI ° 
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س( س ارس س اجن اسع سے 
آن یغتسل به» ولیس كما ظن من غلط وزعم أنه کي آغتسل من إغمائه 
نبه عل ذلك المهلب» وعن الحسن أن الغسل واجب على المغمي 
عليه» وعن ابن حبيب: عليه إن طال ذلك بهء والعلماء متفقون غير 
لاء آن من آغمي عليه فلا غسل عليه إلا آن يجنب . 

عاشرها: 

فيه: إجازة الرَقَ والتداوي للعليلء وإنما يكره دَلِكَ لمن ليست 
به علة أن يتخذ التمائم ويستعمل الرقل؛ وعليه يحمل حديث 


الجوزي: التبرك عند ذكر الله عند شذها وحلّهاء وطهارة الماء إذا 
تمسه يد قبل حل الوكاء فيكون أطيب للنفس» وبرده إذ لم يسخن 
رة اهراب 


الثالك عشر 
قوله: ( علي آعَد إلى الاس ) آي: لعله َج عني ما أجدء 


7 آنظر» «المجمرع؟ ۱۲/۲ «الذخیرة ۰۲۳۴/۱ دالمغي» ۲۷۹/۱- ۲۸۰. 
(7) سباتي برقم (۵۷۰۵) کتاب: الطب» باب: من اکتوی أو کوئ غیره» وبرقم 
کتاب: الطب» باب: من لم برق. 


| ا 


رلا يكَطوعٌ الإمام في مکاڼه» 

«لا يفل أَحدُكُم بين يديه ولا عن يَمينهء وََكِن عَنْ يسارء 
رلا مده من أَحَذُكُم رَمَضَان بصۈم يؤم اؤ يمين 

لا م يمى أَحَدُكُم المَوتء إا مُخسسًا فلَعَلّهُ يردا 

«لا يمين أحڏ مِنكُم اموت لِصَرٍ تَر په ِن كان لا بُ 

لا یک مين أحَذكُم امَو ِن صر صاب ِن كان لا بد بد قاعلا 


«لا َو صا رَجُلَ يخسن وْصوءَه وَبْصلي الصلاةَ إلا عفر لَه ما 
«لاً جد أَحَدّ حَلاَوَةً الإيمَان َ حى يحب الْمَرْءَء لا و ية إلا 
لا يَجْعَل أَحَذكم إ لِلشَْطَانِ َا من صلايَه رى أن حًا عَلَيهِ 


«لاً جلد أَحَدكم اهرأتة ه جَلْدَ الْعَبِدِ ثم يُجَامِعْهَا 


«لاً جلد قوق عَشر جَلَدَاتِ إلا في حَلّ من دود ال 
«لاً ثُجْمَع بب بَيْنَ الْمَرأة وَعَكُهاء وَلا بين المَراة وَحَالتَها» 
ب العام شرك ولا طوف اليب غرياد. 


لاح بعد الام ٠‏ مُشركء وَلاً يَطْوفُ بالبيْتِ عُريان. 
يلر أَحَد مَاشيَة شية امرئٰ بعَيْرِ إِذنهء اسف أَحَذكُم اَن 


خف على يمين صر فطع مالا وهو فيها اجر إلا قي 


lL 
لا جل لأَحَدٍ بعد الأجَلِ إا أن يمك المَغْرُوفِ» أ يزم‎ 
لا جل لافرأة ؤم پال اليم الآخر أن َسَافِرَ مَسِيرَةَ يوم‎ 
دل جل لانراة ۇين پافه ازم الأجر أن تج على ميج‎ 

«لاً جل لاهرَأة ومن باه وَالْيَوْم الجر أن تُجِدٌ 

e 


اسل لاتا زين با واو الآخر جد على ميب قوق 
رلا يحل لامراة : تومن بال ۾ اليم الآجر تُجِدٌ 


رلا جل لامُرأة تومن بال هالوم الآخر جد مَیَتِ 
رلا تل لامُرَأة دنال َلاَق آختها كفرع صحفا 
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(orto) oA /o 
(o10) AYY 


فهارس متن البخاري 


«لاً جل لار رأة َة ومن بال اليم الآخر أن تُجد قو 
لا جل لِرَجُل أن يَهجُر أَحَاء قوق تَلاًث ليا 

لا جل لِلْمَزأة أن توم وَرَوجُها شَاهد إلا اذه 

«لاً جل لملم أن يه هجر أَخاه قوق ئَلاَثِ» يَقيانِ صد 
رلا يلون رَجُل بامرَاأة إلا مَعَ ذي مرم 

«لا يَخْلْوَنٌ رَجُلٌ بامُرَأ ولا افر انر إلا ومخها مخرمَ «C‏ 
«لا يذل أَحَد الْجلَهَ إا ري مَفْعَدَه من التارء لو سات ليَزْدَاد 
«لاً يَذْخُل الجن َاطِ» 

«لاً يَذخُل اجه قََاتٌ» 

«لاً يحل الْمَدِية اميخ وَلاً الطًاعُونُ» 

«لاً يَذْخُل الْمَدِيئة رُعْبُ الْمسيح الذَّجُالء لَه وميل سبعة 
«لاً يحل الْمَدِينَةَ رُغْبُ المَبع الالء لها اوفع نة 
«لاً يَذخُلُ الْمَدِينَةَ رُعْبُ المي الَجُال وَلَها وميل سَبْعَةٌ 
رلا يَذخُل هَڌا بيت قوم إا أله الذل» 

«لاً يذل هَؤلاءِ عَلَيْكُن» 

«لاً يَذْخلَنٌ هَوْلاًءِ عَلَيْكنُّ» 

«لاً يُذخلَنّ هذا عَلَيکُمْ» 

«لاً يرث الْمُوْمِنْ الْكَافِرَ ولا َر الْكَافرٌ الْمُوْمِنَّ» 

«لا يرث الْمُشلِم الْكَافرَ ولا الْكَافرٌ الْمُشلم» 

«لاً يَرْحَم الله مَنْ لا يوحم الئّاض» 

دلا يمي رَجُل رَجُلاً بالْفُسُوق» ولا يَرْميه بالكفُرء إا ردت 
«لا يرال اَعَد في صلاةٍ ما كان في الْمَشجد ينظ الصلاةَ 
«لا رال الاش بحر ما عَجُلوا الْفِطر» 

«لا يرال اة من متي ظاجرين حى باهم آم ل 

«لاً يرال قَلْبُ الکٻير شاا في انين في حُبَ الدنياء 

«لا يرال ِن أمبي أمة قاب بغر اى لا يضُرْحُم 

زا رال من متي آم مه َاِمةٌ بأمر اله ما يَصُوْهُم من كَبَهْم 
«لاًْيَرَال م من متي د قوم م ظَاهرينَ على الاس» حى باهم ۾ مر 
ولا یال تان ن انی امین ل با ُه مر اله 
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(IE) Y/Y ° 


«لا يرال هذا الأَمر في فرش ما بي مهم اثَاِ» 
«لا يرال هذا الأَمرٌ في فرش ما قي منْهُم انَانِ» 
«لاً یرال يق فيها ومول َل من مزید؟ حٌى يع فيها رَبُ 
«لاً زي الراني جين يني وهو مُؤْمِن٬‏ ولا يشرق جين 
«لا يني الراني جين يَڙني وهو مُؤْمُ› وَلاً يشرق جين يشرق 
«لاً زي الراني جين يڙني وهو مُؤْمِن وَلا يشرب الُْمْرَ 
«لاً ڙني الراني جين يڙني وهو مُؤْمِن› ولا شرب الْخُمْرَ 
«لا زي الراني جين يَزنِي وهو مُؤْمِن› ولا شرب الْخُمُرَ 
«لاً يَڙنِي الَْبْدُ جين يَزني وهو ممن وَلاً يشرق جين يشرق 
«لاً يشألوني خط ُعَظّمُونَ فيا حُرْمَاتِ اله إلا أغْطَيهُم إِياها» 
(لاً يسوي الْقَاعذدُونً من الْمُوْمنين) عَنْ بَذر وَالْحَارجُون إلى 
رلا يڙ أَحَذكُم عَلّى آخيه ۾ بالتّىلاح»› نه لا يَذري َل 
«لاً يُصَلَّي دكم في الئُؤب الوّاحد» ليس عَلَى عَاتَمَيِه 
«لاً يُصَلَيَنٌ أَحَدّ الْعَضرَ إلا في بي قرَبْظَةً» 
«لاً يُصَلَيَنَ أحَذ الْعَضرَ إلا في بني فُرَيْظَة» 
رلا يُصَلَينٌ أحَذ الْعَضر إلا في بني فربْظَةَ» 
رلا يَضومَنٌ أَحَذُكُم يَوْم الْجُمُعَة إلا توما قَبلَه آؤ بَْدَهُ» 
رلا يُعْضدٌ عضاهُهاء ولا ينق صَيْدهَاء اتا لَمَطَنّهّا إا 
«لاً غل رَجُلّ يوم م الْجُمُعَةء وَيَطَهَرُ ما اشتطاع من طهر. 
رلا غل الله صَلاَةَ ة اكم إ إذا أخدَت حى رضأ 
«لا يتسم وَرَٿبِي دِيتارًا ولا ِزْهَمَاء مَا ركت بَغْدَ نَمَقَةَ 
رلا فيم وَرَّي دياراء مَا تَرَكْتُ بَعْدَ نمَقَة نِسَائي 
«لا َنَم وري يتارًاء ما تَرَكْتُ بد فة 3 نتائي وَمُونة 

لا فرب رأة حٌى يطوق ب بين الصمًَا وَالْمَروَةَ. 

لا يَفْرَبنّها حَنّى يَطْوف بين الصَمًَا وَالْمَرَوَةٍ. 

لا ينها حَتّى يَطوف بين الفا وَالْمَروَة. 

لا يَفْرَبنّهَا حَسّى يَطْوف بَينَ الصمًا وَالْمَروة. 
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فهارس متن البخاري 


لا يفْضِینٌ حکم بین ان تين وهو عَضبَانُ» 

«لا يمل أَحَذكُم | ل م اغف لي ! ES‏ 
«لاْيقٌل أَحدكم اطم رَبك وَين رَبك اش رَبَكَ. 
لا ر يقُولَنٌ أَحذكُم ا لْهْمٌ اغفز لي اللَهُمَ ازحمني إن شفْتَ. 
«لا يمون اَحدگم ٳئي يڙ من ُوئش» 

رلا يول أحذكم عبن فيي وکن لفل لمث 

لا 5 يقلن احَذكم َي نَفُيء » وَلْكِن لفل لَقَسث تَفْيي» 
لا يقم الوجُل الوجُل من مَجْلِيه ثم خش فيد» 

«لاً كيد أَهْلَ الْمَدِينَة أَحَدَ إا انماع كما يَنْمَاع املح 

«لاً لش الْحَرير في الذنيا إلا َم يلبش في الأخرة ن 
«لاً يَش الْقُمْص ولا الْعَمَائِم 
ولا لجن اقيض ولا الشراويل ولا البزئس» ولا ؤا مه 
«لاً یلبَیں الْقَّمِيص» ولا الْعَمَائِي وَلاً السرّاويلاآت» 

«لاً يی الْقَّمِيص» ولا الْعِمَامَة ولا السرَاويلً» ..» 

«لاً بش الْمُحرم الْقَمِيص» > ولا السرَاويلّء ولا الرس 

«لاً يلبش الْمُخرمُ الْقّميص» N‏ 
«لاً يلْدَع الْمُوْمِنْ مِنْ جُخر وَاجِدِ مَرَنَين» 

«لاً يَمْشِي أَحَدكُم في تخل وَاجِدَة ليخفهما جَميعا 

«لا يَمْنَعُ جار جَارَهُ أن يَغْررَ حَشَبَۀ في جدَاره» 

«لاً ُمْنَهُ ُهْنَع فصل الْمَاءِ ليمْتَع به الكل 

«لاً منغ ضل الماء ليتع به فضل الك 

«لا متك ذلك فَِنَمَا الْولاءُ لمن أغتَّ» 

«لاً يَمتَعْك َلك نما الْوَلاءُ لِمَنْ أغتَ» 

«لا متك ذلك نما الْولاء لمن أغتق» 

«لا عَْعَنٌ احا نكم ناء لال مِنْ حوره ما يادي 
«لا تعن احم دان پال ِن صځوري إل بوذ 
«لاً يموت لأَحَِ من الْمُشلِمينَ تَلائة من الْولّدِ تَمَشة الان 
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الرح الوح اطاق الجع 


«لاً يموت لملم تَلاَة مى الْوَلَدِء فيلح اللَارَ إا َا الْقَسم» 


طا غي لعب أن بول آنا خير بن بوس بن مئى» 


«لاً ِي لبد أن یول انا خير ِن بوس ن مّی» 
لا غي لعن أن ية يفول ٳِه يڙ من يوش بن مَنّى» 
«لاً بغي هَذّا لِلْمَُقَينَ» 
ا هَذَا لِلْمتَقَينَ» 


0 a 


الا تضرف اى شع صَوؤتًا اؤ يَجدَ رِيحًا» 

لا ينر الله إلى مَنْ جَر تُوْبه خيلا 

«لا ينظ الله يَؤْم الْقِيَامَة إلى مَنْ جَر إِرَارَه بطرًا» 

«لاً ْمَل حٌى يَشمَع صونًا أو جد 

رلا ورد مفرض على مُصِخ» ِ 

«لا (يا يي اهي لي آثرك مالا ئي لمآ رك إلاا ر َة 
زل أفأنَّصدّفُ ك مَالِي؟ 


لک فقّال تَكُمُونًا ال وَنْشرككُم في النَمَرَة. 
«لاً. قَقَلْتُ بالشطر؟ قال دلا 


E E E 
«لا. فمن يَمُنعك منی؟ قال راللة»‎ 


ولا ذا إا ملم َا عَلَيكُم اَل الاب مووا وَعَلَيْكُمْ» 
ےھ 2 


رلا اعْمَلُوا فکل مَيَسر» 
لاء إا ن ا « 

رلا إا اَن تَطْوع» 

دلا إا بالْمَغؤوفِ» 


له إلا كاب ال أؤ هم أغطية رل شيم أو ما في هَِِ 
رلا ما أا ققد ااي اله شقاني وخحشيیت خشیت ٿث آنْ اور ر 

دلا إّ ذلك عرق وَلَكنْ دعي الصلاةَ قَذرَ الام ّي کلت 
دلا إن لَه أضحابًا ر صلاتَةُ مَعَ صَلاَيِهم» 


رلا نما ذلك عرق ولس بِحَيْض ¢ ذا الت حَيْضئك فَدَعي 
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فهارس متن البخاري 
لآ إلْمَا كان شَيءٌ في صذعيه. رهل حصب التي كلا 
رلا إنة قَذ لعن المُوصلات.. 
رلا إن اف اَن ينَكلوا» 


«لاء بل شر ِت عَسلاً عند ريب ابئة جخ ون أغُود لف 
«لاء بل عَسَلاً عند رتب پتِ جخش» وَلَن اعود لَه 
ولا َل لبد 

رلا َل لاب 


لاء بل مل الْقَمَر. (أكانَ وَج الل و مْلَ السيف؟) 
دلا َل من عند الل ۰ 

«لاً تَصَدَفُوا أل الاب ولا نکڏِبوهُم» وَفُولُوا (آمَنًا مسا بال 
ولاح حَمًى تَذُوقي سیه وَيَذوق عُسَيْلىّك» 

دوق عُسَيلَعَهَا كما ذاق الأرلُ» 


0 


رلا > 
رلا حَتّی َس يَسمَعَ صَوتًا آؤ جد ریځا» 


ولا ا لیل أَحَذكُم نَسَاطةُ» ذا َر لْيفْعُذ». 


ق 2 


EES‏ جابر 


ل گان َمل دة واكم يَشتطيغ ما كان التي # يشتطيغ؟!. 
لا كان عَمَلَه ديمةء وأيُْکُم بُطِيق مَا كان ول الله 4 بُطيق؟! 
ردلا لَعَلَهُ ان KS‏ يُصلي» 

«لاء لَكٌِ آفْصَلَ الْجِهَادِ حَج مَبْرُور» 

دلا هَڃ مَك من ن القَرآنِ شیء؟» 

«لاًء وَبنَبيْكٌ ِي ارْسَلْتَ» 

دلا ولا اا إلا اَن يمني اله بل ورخمة 

دلا وَلَكنْ ليت م مهن شهرا» 

دلا وَلَكِنْ عَلَيْكَ امزاي 

لل وَلَكِنْ عَلَيْكَ بالْمَرأ 

دلا وَلَكِنْ لا يَقْرَبْكْ» 

دلا وَلَكنْ لم يکن برض د قۇمي جني أغاف 
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ار ن ي 


دلا وَلْكِنْ لم يكن بأزْضٍ ؛ قمعي قَاجدّني آعَافة» 
ولا وَلَكنَهُ ل يَكُونُ بازْضٍ د قۇمي› جني عاف 


دلا وَلكټّي الت منْهُن هرا 

«لآ و وَمُمَاً مُقَلَّب الْقُلْوب» 

ولا فلت الْقلوب» 

رلا وَنبيَكَ الَِي آزشلڭ 

«لأبْعَوً بعتن إِليكُم زلا ایا شی آمين» 

«لاأبْعدً بعتن إِليكُم N‏ امن رلأَهْلِ تَجُرّان) 
«لأبعتٌَ حَق أمين» لأَهلٍ تَجْرَان 

رلا م بُعَئُنُ مَعَكُم رجلا ميا حى آمين» 

«لأشتَعْفْرَنٌ لَك مَالَمْ له عَنْك» 

«لأشتَغْفْرَنٌ لَك مَا لم آنه عَلْهُ») 

لأغطًی رول اله 4 هيبا بين وَحُجْرة. فَقَضى مرون 
اف اراي رَجُلاً يَمْسَح اله عل پر يدَيْهِ» 

«لأغْطيَنٌ الرَاية عدا u‏ يح الله وَرَسولةُ 


e‏ م کک 
«لأغطِين الراب عدا رَجُلاً بُحبْه الله ور رول فسح الله عَلَيِ» 
امین ارو ت رد ت مل ب 

«لأغْطيَنٌ الرَايَة عَد جُلا يمَْحٌ عَلّى يَدّيه» يحب اله وَرَسُولَف 
«لأغطيَنٌ هَذِهِ 0 عدا رَجُلاً مسح الله عَلّى يَدَيْهِ 


ة“ 3 x‏ 0 
«لاعَلمَنّك أغظم شور مَِ الفُرآن» 


ِي أغظَمُ السو في 


2 س 
«لأَعَلمً عَلمنك سورَةٌ هی 
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فهارس متن البخاري 


«لأعَلْمََكَ عَلْمَّكَ شورَةً هِي آغظَم شورَة في القرآن» 


لاع e‏ وَامرَأةٍ ِن الأنصارء وَفَرَق بَيَْهُمَا. 
لأرَبَنّ صلاة الي .كاد أو هريره يفنت في رَكعةٍ 
نكما بکتاب ا أا الْوَليدَةُ وَالْعَتَم رَد 
رلأَقْضِیَنٌ ينما باب ای اما الوَليدَة وَالعَنَم رَد 
«لأَفضِينٌ نكما بكاب الل ما الْوَلِيدَة وَالعتَمْ هرد عَلَيْكَ 


2 ر س ت 
«لأقضِيَنٌ بينَكُمَا كناب الِ» 


لأن تون عِنڍي شَعَرَة مه أحَبُ ٳِلَيّ مِنَ الدَنْيَا وَمَا فيا 


ولان َأخْدَ دكم الد خد حُرْمَةً َة من حَطّب فيبيعء 


ولان َأخْدَ حدم أله 
ولان يأخْدَ اَحَذکم > حَبْلَّه يَغْدُوَ لي الْجَبَلٍ فَيخْتَطبت 


ولان يَأْخْدَ أَحَذكُم حَبْلَهُء فيأټي بحُرْمَةَ الْحَطَّب 


ولان يَختَطِبَ حدم > حُزمَة عَلّى ظَهرِهِ حَيْر 
لان َختطِبَ أحَذكم زمه علي هره َير لَه من أن يشال 


«لأن ملیع جوف أَحَدگم فیا حير لَه من أن يَمَْلَ شعْرل 
لان لئ جوف رَجُل قيا يريه خير من أن يهَل شغرا» 
«بذث ريي ولت هَذييء فَلَشث أجل حى انحر هَڏيي» 
ريك الُم لبيك» لبيك لا شريك لَك لبيك 
بيك اللَهْمَ لبيك لبيك لا شريك لَك ليك 
ريك الهم ليك يك لا ريك لك يك. 
ليك بعُمْرَة وَحَجَة» قال ما كُنْتْ لادء سه َة البني ل قول أحد 


ك بجا اَهَل به رول ال ل 
ريك وَسَعْدَ ټك» 
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(Yo1V) T/T 


لبت الي 4 پمک عَشْرَ سين يرل عليه المر ان 
تة وتا أريڈ أن شأ مر عن ارين اين ارتا 


ا ّ 


ا 


9 2 2 


شبْرّا وَذرَاعًا ٻذِرَاع» 

ئ سن مَنْ ق بشبر وَذْرَاعًا براع 
ا اعات ذَوَاتُ الور اليش فَيَّهَّذْنَ 
(لترکیْن طْبَقّا عن طب حالاً بعد حال قال هذا نيكم ب 
رون ضوفم آؤ لَيحَالفَنٌ اله ين وجُوهگم» 
ليشا صاجبتها من جلبابهاء قَلشهذئ احير 


° شرا ر 


وشا ضاجبها مِن جلبابها» 
«لعُلہشها صاجبتها مِنْ جلبابهاء وَلَشْهَدِ الْخَيْرَ 
وَلْتَرْگٺْ» 


وو » 


ن گئوڙهُما في سيل الله 


لرا إلى معا) قال إلى مک 

«لَرؤڪة في سَٻيل ال عَذوَةٌ َير من الدنْيَا وما فيهاء وَلَقَابُ 
دشت أا آخولگم» وَلْكِنٌ اله حَملَكم إن وال لا ايف 
لشت انا حملفکم» لكي اله حملکم» ئي وال 

«لْشْتُ كَأحَدِ مِنْڭم إ إئي طحم وا 

شت كَدَاك. وَأ عَذّاب اشد مِنَ الْعَمَى 

«لْشت کهیئیکم» ٳٽي ايت ِي مُطِم ُطيمني 


رشت e‏ إي آظلُ أطْعمْ واف 
رشت ممن يَضنعُه يَضنَعُهُ خيلاَءَ» 
«لِطعَام؟» 


لعل اله اطَلَعَ إلى آهل بذر قال اغمَلوا ما شم مذ وَجَبث 
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فهارس متن البخحاري 


«لَعَلٌ اله أن يبار ك لَكُمَا في لَيلَيَكُمَا» 
لعل اله يَرَفَعْكَ وَيْقَعُ بك تَاشا» 
«لَعَلٌ في حَدِيث تُحذَتَ» 

رلَعَلَكَ آدَاكَ هَوَامُكٌ؟» 


رَعَلَكِ أرَذتِ الْحَ» 
«لَعَلْكِ ثري يدِينَ أن رجهي إلى رِئَاعَة لا حى يدوق عُسَيلَئَكِ 


رلَعَلَكِ تُريدِين أن تزججي إلى رِقَاعة» ل حى تَذُوقي 
«لَعَلَكْ ُرِيدِينْ َنب تزجعي إلى رِفَاعة؟ لا حى يدوق عسَيلككِ 
«لَعَلّكَ مَبَلْتَ اؤ عُمَزْت ت أو تَظَرْتَ؟» 

«لَعَلْك تُفشت؟» (خرَجتا ء مَعَ اللي لا نذکڙ إا احج 
رلَعَلَنَا أغجَلتاك» 

ق ا كه SEE‏ م لم تَيبسا» 

رلَعَلَه أن ر يُخْفف عَنْهُمَا ما لم بسا 

عله غه كَسًاعتي يؤم القيامة. قيجعل في صخضاح 

عله نفخ شفاعتي يوم الْقيامةء قَيْجْعَل في صَحْصَاح من 
عله فف عنهما ما لم يمسا 


رلَعَلَهُ ثُكَفْفُ يفف عَنْهُمَا ما لَمْ ييبسا» 
رلْعَلَهُ يفف يُحُقَفُ عَنْهُمَا ما لم يَيسا» 


عله يُحَمَفُ عَنْهُما ما لَمْ يَيَسا» 
تخبسًا› eg‏ کک 


E 


«لْحَنَ اله الشارق : تشر ف ية فط : يده قيشر ف الْحَبْلَّ 
لعن اله لوَاشِمَاتِ وَالْمُستَؤشمَاتِ وَالْمُتََمَصَات 

لَعَنَ اله الْوَاشْمَاتِ وَالْمُستَؤشمات وَالْمَُمَصَاتِ 

عن اله الْوَاشمَاتِ وَالْمُشَؤشمَاتِ وَالْمَنَمَصَاتِ 

لَعَنَ اله الْوّاشمَات وَالْمُونَّشمَاتِ وَالْمَُنَمَصَاتِ وَالْمَُمَلَجَاتِ 
«لَعَنَ اله الوَاصِلَةَ وَالْمُسَوصلَةَ» 


«لَعَنَ الله الْوَاصِلَة وَالْمُْشَوْصِلَة وَالْوَاشمَة وَالْمُشىَؤشمة» 
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الرابع عشر: 


-آو عمرة-» عن عا 
«لعلي أستربح فأعهد إلى الناس* 

وقال الداودي: المخضب: شيء كانوا يستعلمونه من حجارة 
كالطست الكبير أو كالجفنة. وهو كما تَالّ» لكنه هنا من نحاس كما 
سلف فاستفده. 


وني هه 
وهو مؤید ما آسلفناه. 


اا غار 


ومنه قوله 0 7 صان علا IY A‏ 


)ورد في هامش الأصل ما تصه: حاشية: رأبته في #المصتف؛ في الطهارة 
عمرة» عن عائشة بغير شك. آتهن. 
[قلت: ووقع في المطبوع من «مصنف عبد الرزاق؛ ١ /١‏ (۱۷۹ كناب الطهارة/ 
عن عروة عن عائثة» وليس عن عمرة عن عائشة؛ هأذا اولا. 

كان سبط بن المجمي لم يقف على الرواية الأخرئ في #مصنف عبد الرزاق؛ 

۴١‏ من كتاب المغازي» فهي مراد المصنف» وفيا أ الرواي 

() الذي في المطبوع من «مصنف عبد الرزاق؛ :٤۴١/١‏ عن عروة عن غيره 
عن عائثة.. كذا ولعله تحريف. 
ورواه إسحاق بن راهویه »)1٤٥(‏ واحمد ۱۵۱/١‏ وابن خزيمة ۱۲۷/۱ 
۵ وابن حبان (۱٥۰۰ ,1۵۹7( ۵٩۱ /۱٤‏ والیهقي ۳۱/۱ کلهم من 
طريق عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن عروة أو عمرة عن عائشة به 
ورواه النساتي في «الکبرئ» (۷۰۸۲)ء واین خزیمة 1۴/۱ (۱۲۴)ء والحاکم ۱/ 
۱٤١ -٤‏ كلهم من طريق عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن عروة عن 
عاتكة به. 


ت ا 

«لْعَنَ اله الْوَاصِلَة وَالْمُْشكَؤْصِلة وَالَوَاشمة وَالْمُشكؤشمة 
«لَعَنَ الله الوَاصِلَةَ وَالْمَوْضولَة» 

«لَعَنَ اله ايهو وَالئّصارى» انَحَذُوا فور باتهم مَساجد» 
و اله الْيَهُودَ وَالتَّصَارّی؛ ادوا رر نيئه مَشجدًا» 
لعن اله اهود انَحُذوا بور أنييائهم مساجد» 

«لْعَنّ اله الهو حرمت عليه الشحوم» قَجَملوعا 

َعَنَ التي 4 الْمْحَثينَ من الرجالي َالْمَرَجَلاتِ 

َع ال #5 الَوَاشمةء وَالْمُشتؤشمةء و آل الرَبا وَمُو 

لَعَنَ ل ل الوَاصِلَةَ وَالْمُشكَصِلة. 

لْعَنْ الي 4 الوَاصِلَة وَالْمُشكؤصلة a‏ ا 
لعن الي 4# الَوَاصِكَة وَالْمُسكَؤْصِلَة› وَالوَاشمة وَالْمُسىَؤشمة 
لعن رَسولٌ الله ا الْمَسَبَهِينَ مِنَ الرَجَال السا 

َعَنَ رَشول اله ا الوَاصلَة. 

لَعَنَ عبد اله ارامات وَالْمَُكَمَصات» وَالْمُتَفَلَجَاتِ 
«لََْةٌ اله عَلّى ليود وَالّصَارَى ائَحَذُوا فور بائوم E‏ 
رة اله و على اليَهُودِ وَالتَّصَارّی ادوا فور أنبيائهم مَساجد» 
رة اله عَلّى اليَهُودِ وَالتَّصَاری انَخُذوا بور انهم 
رلَْتَة اله عَلّى اليَهُودِ وَالَّصَارّی انَحُذوا بور آنبيائهم 
رلَعْتَةٌ اله عَلّى اليَهُود وَالتَصَارَّى» ادوا بور آنپیائهم 
«لَحتة اله على الْيهُود وَاللَْصَارّى» اتَحُذُوا فور اتوم 
عة اله عَلَى اليَهُودِ وَاللْصَارّى» انَحُذُوا بور أنبيائهم 


ب 


م : © 


«لَعَذوَةٌ أو رَوحَة في سيل اله حير مما تطْلُع علي سمش 
«لَعَذوَةٌ في سيل اله و رح َير من الذنيا وما فيها» 
لقاب فُؤي في الْجَة خير مما تَطلَع عليه السّمش وئَغرب» 
قد اني يزم رل الي عن آم ما َرَت ما ارد عَلَيِ 
قد ارتمَيْتُ يَوْما عَلَّى طهر بْب لاء فَرأيِتُ رول اله ل عَلّى 
أذ مر الي ك بالعتاقة في كشوف الشميں. 
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فهارس متن البخاري 


آذ آنل على محمد 4# مك » وي لَجَارِية لَب (بل الشاعَةُ 
مذ ثزّث عَلَي الله وة هي أَحَبُ إلى مما َلَعَف 
«مذ آثرّٺ عَلَي اللَيَةَ شوَة لهي أَحَبُ إلى مما طلَعَث علي 
«لذ رٽ علي الَيلَة شورة هي حب لي ِا طلَعَث 

لَقَدِ انْقَطََٺ في يَدِي يَوْمَ مُولَةَ يِسعَة أشيَافِ» 


َقذ توي الي ڪھ وما في رفي من شَيء ياكله دو گب 
«لَقَذ حَجُرْت وَاسعًا» 

لق حرعت امز وما بامدية ينها يء. 

«ّذ حَكمْت ما حم به الْمَِك. 

مذ حَكَمْتَ فيه بحم الْمَلِكِ» 

مًذ شيت أن يطول بالا رَمَانٌ حٌى يَفُولَ قال لا نَجِدُ 
«لَقَّذ حَشيتُ عَلّى نَفْسي» 

مذ خَطبتا الي 4 حَطبة ما رك فيها شَينًا إلى قَيام السَاعَة 
لذ ق في يي يوم مُونَة عة أشياف» وَصبرث 

لذ رَاجَعْتُ رول الله ل في َلك وما حملي عَلَى رة 
ولَقّذ رای هَذَّا ذُغرّا» 


ولذ رأث الآن ند صي لم الشلةة ة جنه وَالنَارَ مُمَقََيْنِ 
قذ رايت السَجَرة نم ينها بعد فلم أغرفها. 
اق رابك الا يي عو رول ال ا ارد راق 
مذ رَأِتُ اني ب وبي لَمُسَِدَئة إلى صذرِي» مدعا بالطَشتِ 
مذ رَأيْتُ رَسول الله و مدا 
قد رات رول اله # وما عَلّى باب حُجرتيء وَالْحبسَة 
د رابت رول اله ك أؤ لذ تى الي ك شباطة قوم بال 
قذ أت كيا أضحاب الب #6 ؤو الشواري عن 


و ر ا ولو اق غ 


14 


(AV) TTYIYY 
(41۷¥) ۱۱ 
(CATT) YEV/YY 
(0۰1) VAY f 
(16) 7/1 


(£01) to /4 
(1°) 1/14۸ 
(00۷4) AVY 
OYY) 1° °۹4 
(TT) Yo/1۸ 
(CAT) 1/1 

(r) Y/Y 
COTE) UY 
(TID 7/۲1 
(46 €6( ۱ 


(VFI) 1V 


(¥44) T/۷ 
(411۲( ۱ 
(ITV) TV4 

(t04) /1 
(0416) EAA 

(t0) 01/0 
(V1) 1/17 

(0°) 1 
(VY) TYA ° 
(4E) Yo/rY 


الر ارخ الان ايع 


مذ هل من کک 


مذ شهذت ه مع الي 4 ليله اة ج 
مذ عَجبَ اله عر وجل من فُلاَنِ وَفُلانََ 

«لَقَذ صدَقَكم» 

رذ ظتنتُ يا با هُربرة أن لا سأيي عَنْ هَدًا الْحَدِيثِ 
ومذ ظتئْث يا با هُربرة أن لا ساني عَن هَدًا الْحَدِيثِ 
مذ ظَهَرْتُ دات يوم عَلَى ظَهر بيتاء قرات رول ال ل 
«لَمَّذٌ غذڏت بحَظيم»› الْحَقي بالك» 

مذ عَرَفْتُ التَظَائِرَ التي کان الي 4 فر بيهن 


حي َوَاتَقَنَا 


رَيِدِ 

اش 
الْمشور 
مزان 
أبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
بو هُرَيْرَةَ 
ابن عَمَر 
عَائشة 


ابن م مَسعُود 


لذ فح الوح فوم ما كات جِلية شيوفهم الذَهَبَ وَل الْفِصَةَ ‏ أبو أمامة 


۹َ ا‎ EA 
2 20 e ا د‎ of 
لذ كان رول الله #5 يُصلي الجر فَيشهَدُ مَعَه نِسَاءُ من‎ 


مذ كان رَشول اله و يمُوم فيضي من اللي الي رة 


«ذ كاد فيما بكم من الأمم مُحَدُون إن يك في آمتي 
مذ کان فيم کان قَبلَكُم مِن بني ٳشرًائيل رِجَال يُكَلَمُونَ 
لذ کا کُم في رَشول الله شرَة حَسئة لم يكن يضوم َم 
«لَقّذ كان مَنْ بكم لَيْمشط باط الْحَدِيدِ ما دون عِظَامِه 
«لَمَّذ اث ٳخدَاكَنٌ كت في بيا في د شر آخلاَسها 
مذ كُنْت فل قَلاَِد مذي رَسول ال ك يبعت هَذية إلى 
رذ قث من ويك ما ليث وان َد ما َقيت ينهم 
وُذ هَمَمْتُ أن آمُرَ بالصلاَة فْقَام ڈ ثم احالف إلى 

مذ هَمَمْتُ أن لا ادع فيا صَفْرَاءَ ولا بيضَاء إلا قَسمه. 
a‏ 


أقیث أب بر ْب إن شت Ee‏ 


عائشة 


o 


(OFA) Y/Y 
(VT) 1۷ 


(TAA) o1 1/ ° 
(SAAS) TVo/YY 
(° *V) 1۱۸ 
(44) AY 
(10°) ATI * 
(€4) 1/6 
(0۲0 ( 0 
(¥0) /V 
(°4) ۷ 
(A00) Y/Y 
(VY) Yrv/o 
(010) Vo 
(TIAA) TV۲ ° 
(1A4) Y۲ ° 
(V0) A/T 
(TAOY) 1/1 ° 
(0V °) 10V 
(00) 4/7 
(YFI) 4۳/1۹ 
(EY) A10 
(94 ( ۱ 
(CTYTT) To Y۸ 
(444) V1 
(01€) ET/Y € 


فهارس متن البخاري 


لَقِيتُ عَفْمَانَ فُعَرَضتُ عَلَيهِ فَمُلْتُ إن شعت الك نة 


«لقَيتُ مُوسَى فإِدًا رَجُلّ مُضطَربِ رَجل الرس 
لقِيث يوم بذرِ عبَيدَةَ بن سَهيدِ بن الْعَاصِ وهو مُدَجُحُ 
رلك آبوان؟» 


رلك ذلك وَمفْلهُ مَعَه» 

«لك گڏا» يمن 

«لَكَ ما نَوَيْتَ يا يزيد ولك ما أغذت امن 
رلّك» أو لأخيك. أو للذّفْب» 


رلك اؤ ليك أو لِلذّثْبه» 

«لكل م تآ ومين هَذِه الأَمَة ابو عبيْدَةَ 
«لِل م د مين امي هذه الأمة أبو غد 
«لکل عَمَلٍِ كار وَالصَومُ لي وان آجزي پء وَلَخُلْوفُ فم 
«لکلٍ عادر لوَاءُ بُح E‏ 

«لِكُلٍ عادر لِوَاءٌ يَوْم الْقَيامَة يُعْرَفُ به» 

«لِكُلٍ غار لِوَاء يَوْم الَْيامَة» 

«لكُل غار لِوَاء يَوْم الْقَيَامَة» 

دلگ بي حواري وَحَوَاري الربيز» 

«لِكُل د ي دَغوَةٌ ة يَذعُو بھاء وارب ان اتب ع دعوتي 

«لِكُل د يي دَعوة» رید ن آختبي دعوتي شَمَاعَة لأمتي 
کم آم TE‏ 

لکن خسن الْجِهَادِ وَأجُمَلّهُ الحح حح مَبْوُور» 

لکن فصل الْجِهَادِ حح مَبْرُورْ» 

«لْكّي رَأيْتُ الله رَجُليْنِ آتياڼي اڏا ٻيدِيء اغد جَاڼي 
«للابئَة الضف ولابكة ان السدُش تَكمِلَةَ اين وما بهي 
«للاإبة الضف ولابئة الان الشدُش» وما بَقِي فَلِلأخْتِ» 
و ا ك 2 اجر اف 


ُن الْجَرًا “ 


1٦ 


(0۱4) A 4/Y € 
(TEFV) oo /1۹ 
("۹۹4۸(٢ ۲۱ 
(OV) TY E/A 


(^°) 14۰/۷ 
(1*J) +1۱ 
ONE) T/1 

(1) CEV/Y 
(YEYV) oYY/10 
(CTAY) oo/1 
(YY 00) 1t0/YY 
(Vor) oro/rr 
(TIAA) 11/1۸ 

CATT VU/YY 
(۳۱۸7) 1۸ 
(۳۱۸۷) 1311/1۸ 
(VY) oro/rY 
(T°) V۹ 
(EV) FAY 
(FAV) o 1/1 ° 
(ATI) ATI 

(YAS 11¥ 
(0۳۸1) ۰ 
(VY) Vo 
COVEY) o\V/Y* 
(TOA) YE۱1 
(61 °( ۹ 


العوضيح لشرح الجامع الصحيج N‏ 


لله اى على كل مُشلِم حَی أن يتيل في كَل آٻو هُرَْرَة (AAA) foV/V‏ 
رَه ما أَحَدّ وَل ما أغطى» گل ٻأجَلٍء لضبز ولخئيب» أتامة CTY) TUY‏ 
لم آلف عن رَشول اله 4# في عَزوَةٍ عَراها إلا کغب ۱ (۳۹۵۱( 
لم ار الي 4# لِم مِنَ ايت إلا الوكين اليماييينِ. ابن عُمر ۱ (۹ 01° 
لم أغقِلْ بوي إلا وا ناتال ول يمر عَلَيتا ْم إلا عَائشة (CVD V/1‏ 

لم قل َو قط إلا وَهُمَا يدان الذّينَ› عائشة 0 (YAV) IE‏ 
ا ولم تَقَصرْ» آبو هُرَيْرَة ‏ ۳۷۵/۲۸ )٦۰٥١۱(‏ 
رل اش ولم تُفْصز» ابو هُرَيْرَة ‏ ۳۹۲/۹ (0۲۲۹) 
ل ا ولم تُفْصرز» ابو هُرَمرَةَ )٤۸۲( ۱۵/١ ٠‏ 

«لِمَ بكي ما رَالّت الْمَلاَئكة تله باجنحتها» جار 1۷ (TANT‏ 

«لم تُرَاعوا لم تُرَاعُوا» ان 1۷ )۹۰۸( 
رلم تُرَاعواء إن لبَخز» اش ۸ (۲۹7۹) 
رلم تُرَاعواء لم تُرَاعُوا» 3 (E) TEA‏ 
لم تطغ يد سار عَلّى عَهدِ النبي بث في اذى مِن تَمَنِ عَاِشة 1/1 )74€( 
کی لم بدا ارق ی آذ ن حا ار رین عَائِشة 1/1 (Y4)‏ 
«لم لطمْتَ وَجهة؟» بو هُرَيْرَة  )۳٤۱٤( ٤14۸/۱٩‏ 
«لِم َطْمْت وَجهة؟» 1 او ا (ETA) TU/YY‏ 
م يَادَنِ اله لِسَيْءِ ۽ ما آذ لاني 4 يَكٌى بالق زآن» بو هُرَيْرَةّ ‏ ۱۰۵/۲۲ )٥۰٩۲۳(‏ 
م یکل الب 4 على وان شی مات وما كل حيرا مرا آٽس (E0 °) for/4‏ 
لم بق مَعَ التَبيّ ل في بَعضِ تَلْكَ الأيام الي قائ فيهنّ طَلْحَةَ وَسَعْلِ ۳۲٤/۲۰‏ (۳۷۲۲) 

VY 

م بق من صلّى القباينِ عَيْرِي. اتی (EA4) oY/YY‏ 
ْم يق ص انبره 3 الْمُبّرَاتُ» أبو هُرَيْرَةٌ IEV/FY‏ )144°( 
لم يبلغ | السَيْبَ إا قلیلا. (أحَصَبَ الس CHE‏ َس ۱1۸/۲۸ (6A4)‏ 
رم يكلم في اله إلاً لال عیشى» وَكان في بني إشرائیل ابوهُرَيرة  )٤۳ ٥٥۲/۱۹‏ 
لم رج الي 4 تلا قَأقيمَتِ الضلاةُ فَذََبَ ابو بگر أ 141/7 (A1)‏ 
لم برض في آئام اريت أن بم صف إلا ِن لم يج عَائِشة ۳ )1۹4۷( 


لم يُرَحُض في أيام الَشريت أن يُصَمْنَء إلا لِمَنْ لم يَجدِ ان عُمَّر o1‏ )44۸( 


فهارس متن البخاري 


لم يرل الي # يأب حى رى جَمرة العَقَبٍ. 
لم يرل ال لي #4 بلي حى رَمَى جَمْرة الْعممة. 
«لِم يَضَحَك أَحَدكُم مما يَفْعَلُ» 


مم يَکَذِٺ إِبْرَاهيم إلا لات كَذباتِ ببتما إثراهيم مر جئار 
لم َكِب | إبْرَاهيم إلا َلنا» 

لم يذب إبرَاهيم عَلَيهِ السلامُ إ إلا تلات كَذّبات 

م يک آَحَڏ آضبه باي 4 من الْحَسَنِ يِن عَلِي. 

لم ين الي يو على شَيءِ , من التوَافل اشد مئه تَعَاهُدًا عَلّى 
َم ُن الي #6 وم هرا أختر ِن شغبانء 

لم يكن رول الله ل بريد عَزوَةٌ إلا وَرّى بعَيرهَا. 

لم یك على عه الي # حول ايت حاب کائوا ُصلُون 
لم رل عَلَيّ فيهًا شيءَ إلا هَذه الاَيَة الْجَامعَة الْمَادهُ 

لم يَلْسَخها شيْءَ. ومن يئل مُؤْمنًا مُنَعَمَدَا) 

«لِمُضرء إِنك لَجُرِي*. 

ما آراد اث #6 ن كب إلى الوم فَالوا انهم لا فرغو 
لما آرَاد الي 4# أن كشب إلى الؤوم قبل لَه إِنهُم لن يروا 
لما راد الي 4 آن يكب إلى الوم قل له ِنَم لا يفْرَءونَ 
لما اشحف أو بكر الصِدَي قال مذ عَلِم وبي أن جزفتي 
لها ألم عُمَر اجَِمَع الاش عند دار وفوا صبا عُمز. 
ما اغكمر الي # في ذِي المَغدَة قاب اَل مَکة أن يدَّعو؛ 
لما اغئمر رشول اله # زناه ِن عِلْمَان الُْشركين ومنهم؛ 
لا قبل ال 4 إلى الْمَيينة عه د سُرَاقة ِن مَالِكِ 

لا رتا بالدَةة ئا امل » اء أو عقيل يضف صاع» 
لما أل الآياثُ يِن شورة اة في ي الوَباء َرَج النَني بل 
SS‏ 


1۸ 


OTA) 10/1۲ 
(TAY) 1/1۱۲ 


(CAE) orT/YY 


(O °At) YY 
(rov) 11/14 
(FoR) 11/14 
(Vor) o1 
)۱۱1۹( ۱/۹ 
(AV °) EE 
(EV) EV/1۸ 
FAT“) CEA * 
(EAT) oVV/YY 
(EVID VY 
(LAY) YYYIYY 
(V1) £V/YY 
(AV0) AIA 
(4۳A) T1۸ 
(۲۰۷ ۰( 4 
(TATO) 41/۲ ° 
(t01) 1/1 
(t00) 1/1 
(°۸) oA ° 
(ETTA) EYY/YY 

(404) oAt/o 
(t01) Y/Y 


(tot) \TVIYY 


الوضيح لشرح اجامع الح 


لا أنرلَتِ الآياث يِن آخر شور اليقَرَة قَرَأَهُنُ الي 4 في 
ما نزت الي في المُرقَانِء قال مُشركو أَهْل مکة همذ فنا 
ما بيت الْكغبة ذَهَبَ الَبن ي4 عاش فلن اجار 
لما تَكلْفَ عَن رَشول اله 3 في عزو بول 

َا توح التي ل رَيَْبَ دحل الْقَوْم قطَجِمُواء ثم جَلَشوا 
ها روج رَشول ال 4 رَينَبَ اة جَخش دعا الْقَوْمَ» قَطَعِمُوا 
لما تَرَوَحَ رَسول الله 4# رَبِنَبَ ابه جَخش دعا الاس طَعمُوء 
لها وني ال #4 فلت لأب بر انعلی با ّى إخوايتا ِن 
ما ويي رَشول اله 8# واشُځلف أو بكر بغ وَكفْر 
E‏ اتاد اُزْوَاجه في اَن 
لا تل الس ی اشد وب 
ها لمل الي # افع جغة اشاقن أزواجًة أن ثُمَرّْض 
ا رشول e‏ ن كرض 


جَغة اشتَأدَنَ زواجًه ن يُمَرَّض 


e‏ ا فق تع غ 
«لَما حَلَقّ اله الْحَلْقَ كب في كاب هُوَ يكب عَلّى َء 
لما رَجَعَ الي 4 من الْحَندَق وَوَضَعَ اليِلاَح واعئَسلء 
َا رمي عَائِسَة حَرَٺ مَْشيًا عَلَيها. 

ا الح رشو اله ## أل الْحُدَبيةٍ كب علي بيهم كاب 
َا طمن حَرَام ِن يِلْحَان بوم بغر وة قال بالدم مَكدا 
لا طَعِنَ ءُ غمؤ عل الم 

اع ار َير الشاعِدِيٰ دَعَا التي 4# وأضحاب 

لما مح دان الْمِضرَان ؤا عمر قفاوا يا مير يى الۇم 
لما فَُحَث حَيبر أَهْرِيث لرشول اله 4 اة فيا شم 

لما قَرَعَ الي 5 مِنْ تين ب 
ما قم لاون الأَلُونَ العُضبة؛ مضع بفباءء قبل عدم 
ها قَدِم الْمُهَاجِرُو الْمَدِينة من مَك ولس يديهم 


بَعَتَ أب عامر على جَيْش ..أؤطاس 


۲۹ 


(tof) 1/۲ 
(A00) Y۲ ° 
(TATA) CEA ° 
(VYY°) 110/Y 
COYT4) A۹ 
(6۷41) 11/۳ 
CY) 1/۲۹4 
(6°۲۱) ۸/۲۱ 
(VYAE) YY 

(4۹۸) ۹/6 
(OAR) TT*/ ۱7 

(110) V/1 
(°4۹) 1۸ 
(T01) 1° 
(40 °( ۱ 
(Vé* €) YoY 
(EV) E1 
(¥01) ££/YY 
(۲14۸) ۷ 
(4Y) °۲1 
(TAY) YVA/Y ° 
(ONA) OEY 
(10۳۱( ۱ 
(YEA) ۲۱ 
(ETYT) 14/۲1 

(TAY) or 


(TIT *) ETT 


فهارس متن البخاري ۷۰ 


لما قَدِمَ م الي ك مك اشتفماه أعَيلمة بي عبد الْمُطُلب» ابن عباس ۲٣۸/۱۲‏ (۱۷۹۸) 
لما قد مالسي ل مَكة اشكفبة أعَيلِمة ي عبد الْمْطَلِب» فُحَمَلَ ابن عباس ۲۲۰/۲۸ )۵٩٩٥(‏ 
رما قد م الب 4 مه مر ضحَابة به أن يَطْوفُوا بالبَْتِ ابن عباس ۱۳۲/۱۲ (۱۷۳۱) 
َا قم رول اله 4 الْمَدِينَةَ صَلٌى نحو بْب الْمَقْدِس سِكَةَ ‏ البراء (VYoY) Tto/rY‏ 
َا فيم رول اله ل الْمَدِيكَةَ عك أو بكر وبال عَائِشة 1/1 FATTY‏ 
ما قَدِم رول اله 4 الْمَدِيتةء أحَد أبُو طَلْحَةَ بدي فانْطلَقَ اس ۱إ )411( 
َا قَِمتا الْمَِيَة آخى رَشول اله ل بيني بد الوَحمَّن )۲۰٤۸( ۱۰/۱١‏ 
«لَمّا قَصى الله لحل كب عِنْدَه قوق عَرزشه إن رَحْمَتي سَبَقَّث أبوهُرَيْرة )۷٤٥۳۴( ۳۹۳/۳۳ ٠‏ 
«لَما قَضى اله الْحَلْقَ كب في تابه فَهْوَ عِنْدَهُ آبو هُرَيْرَة ‏ ۱۰/۱۹ )۳۱۹٤(‏ 
ولا قُضى اله الْحَلْقّ كب كتابًا نه عَلَبَث رَحمتي عضي أو هُرَبْرة )۷٠٥۴( ۵۷۰/۴۲ ٠‏ 
لا قلا ِن تين سأ غُمَڙ الي 4 عن تذرِ گان ندر ابن مر ٤1۰/۲۱‏ (۳۲۰) 
لخا کاب شل ن قارو زمر کان فیما اشَُرَطٌ مَروَانء 11۷ CVI)‏ 
[ َالْمِشوَرَ 

لَما کان بَيْنَ راهيم وَبيْنَ أهله ما کان خَرَح بإشمَاعيً ابن عباس ۳۸۷/۱۹ )۳۳٠٣٣(‏ 
لا کان ر ف الاش عر عَنِ اللي ا اش 1۷ (TAR)‏ 

ّما اد يوم حب هُزم الْمُشركود هَريعة بي قاح إليش عَاِشة ° (TAYE) TAY‏ 
لما كان يوم أحُدٍ هرم المُشركونء فصَاح إِبْلِيش عَايِشة (۳۲۹۰( 
لما کان يَوْم أحُدٍ هرم الْمُشركونًء فَصَاح إِبْليش عَائِشة ۱ (* 1۸4( 
َا گان يوم أَحڍ هُزِم الْمُشرك فَصرَح إنليش لغتة ال عليه عَايِشة ۱ ( 61( 
لھا کان يَوْمٌ م بذر آي پأشاری» وأتي بالعباس جار A)  Y/1۸‏ * ۳( 
َا تُر النّاش دكَروا أن يَغلَمُوا وذ فت الصلاة َء يَعْرفُوئ انس CD TY‏ 
«لَما كَڏبتي فُرَيش جين شري بي إلى بيت المَفِْ». . نحو جَابر (4V1) ore YY‏ 
«لَّما كَڏَبّني ريش فُمْتُ في الْججر فَجَلا الله لي بيت الْمَفُدِس جَابر 01/1 (AAT)‏ 
«ا گڏييي ريش قُمْت في الجر جلى اله لي بيت جار (V1) ors/Y‏ 
لما كُيرث بَيضة ابي #4 عَلّى رَأسه وَأَذْمي وجه وَكُسرَث سَهْل 11۷ )°۳( 
لما كُرّث على رأ رَشول اله ل البَيْضة وَاذْمِي وجه هل ۹/7 (OVYY)‏ 


لا كَسَفَبٍ الشُمَش على عَهْدِ رَسول اله ## نوبي عد اله ن ۳۱۹/۸ )٠۰٤٥(‏ 


اقرح رح ان الع 


لما كسمت السمش على عَهْدِ رَسول اله بو توي 


لا مات الب 3 جاء أب بر مال ِن قبل الْعَلاءِ ِن 

لا رل وم رَمَصَان كائوا لا يرون لاء رَمَصَان كلف 
لها تلت رالَذِينَ آمئوا وَلَم سوا إيماتَهم بل قال أضَحَابُ 
َا رلت رالُذِينَ اموا وَلَم يلوا إِيمَانَهُم بظلم قال أضَحَابُ 
َا ترَلَٺ رن يكن منك عِشرُونَ صابرُون ..) شق َلك عَلّى 
َا برل رن يکن نكم عِشْرونَ صاپڙودً..» مكيب عَاَيهم أن 
َا ترَلّث رلا كوي الْقَاعِدُون .) دَعَا رول الله تة ربدا 
لا ترَلْٺ رلاً ي يسوي الْقَاعِدُونً دعا رَشول الله کل 
َا َرَلّتْ (وَأنٍز عَشِيرََكَ الأَفربينَ جعَل ال ل يذْعُوهُم 
ها رث «وَأنٍز عَشِيرََك الأَفْربين) وَرَهْطَكَ مِنْهم 
َا َرَت روَعَلَّى الذِينْ يُطِيفُونّة فِذِيةٌ ..) 


لما رث روم يلوا إيماتهم بطي فال أضحابه 

کا ترت جر ار رن الي عأبوم في الشجيء 
ا رلت الايَاتُ من ا سَورَة ة البمَرةٍ ؤ في الرَبَا رها ر سول 
َا رلت آي الصدَقَة كنا تُحَامل» فَجَاءَ جل مدق 

َا بَرلّٺ قال أَهْلُ مَك فَقَذ عَدَلتَا باه وتلا الهس 

لعا ّث هذ الآبة (وليضرنن بحرن ..) أَحَذة اَن 
ها نَسخْتا لصحف في الْمَصَاجِف فقَذتُ ية مِنْ سورَة 

لما نى اللي ل عن الأسقيةء قلسي بل 


َا وَلَدَّث اء م شيم قَاّث لِي ا تش انظر هذا اعلام قلا 
٫لِمن‏ َيل ٻها من مي» 

مايل سَعْدِ بن مُعَاذِ فِي الْجَئَة فصل من هَدًا» 

لن خلف بَغدي ْمَل عَمَلاً ری به وجه ال إلا 


۲۷۱ 


(°01) FAA 


(YTAT) IY 
(f0 °۸) V/YY 
(TEYA) o1 1/1۹ 

(FY) Y/Y 
(for) 4۰/۲ 
(oY) FA4/YY 
(to4r) Yoo/YY 

(YAT 1) 1۷ 
(oY) AAI/Y ° 
(£۹7۷1) 4A۲ 


(t00) VE/YY 


(4114) TPY/YY 
(Af) 1٥3/18 

(fot) /YY 
(£10) YVA/ ۱1° 
(4۷10) 14/۲۴ 
(4۷04) oA/YY 


(EVA) 11/1 
(o04) YEY/YY 


(OAT €) 10° /YV 
(SAV) EV1/Y۲ 
(۲4) ۹ 
VYY) 2V۹ 


فهارس متن البخاري 


«لّنْ تُراعواء لن تُرَاغوا» 

لن تعمل عَلّی عملا مَنْ 1 اده 

لن تشتغمل عَلَى عملا مَنْ اراد وَلْكِن اذْمَبْ 

لن يبرح النَاش یكساءَلون حٌى يووا هدا اله حال کل د شي ءِ 
لن شط أَحَدَ مِنْكم تُؤبة حى أَفْضِي مَقَالتي هَلِه تم يجمه 

«لّنْ يُذخلَ أَحَدًا عَمَلّة الْجنََ 

«لْنْ يرال الْمُوْمِنْ في فُشْحَة من دینهء ما ل يصب دما حَرَامًا» 
«لّن يلح قوم ولوا أمْرَهُم امرأ 


«لَنْ فلح قَوْمْ ولوا رُم مرا 
رن فب تي قط تی رى مَفْعدَة من الْجَنة َم بُحيز» 
ون جي ادا نگم عمل 


دن يُرافي عبد ؤم القيامة يفول لا إل ة إلا ال . ينغي به 
لاله جال من هَولای» 

لترلث هَولاءِ الآياث في هَوَلاء الرَهط الَعة يوم بذر. 

و أذرَك رشو ل اله و ما خد الَساء لَمعَهُنٌ كما معت 

رلو اشتفبلْتُ مِنْ أمري ما اشذبزث ما أَهْدَيْتُء 

دلو اشتفبلتُ من غي ما اشذبزث ما أَهْدَيْت» وَلَولا اَن مي 
رو اشتفبلتُ يِن أمري ما اشتذبّرت ما شفْتٌ الْهَذى وَلَحلَلْتُ 
«لو اطَلَعَ في بيتك أَحڏ وَلَم ادن له خَذَفئه بِحَصَاة قات 
رلو غلم ن تنتظرني لَطْعَنتُ ٻه في عيئيك» 
ا » إِنّمَا جُمل الاشتعْدَانُ 
«لَو آمَنَ ٻي عَشرَ من الْيَهُودِ لآمَنَ بي الْيهُودُ» 

رلو أن ابن دم اغ اويا ملا مِنْ َب اف ليه ٿانیاء 
رلو أن دكم إ ذا ُت أَهْلَهُ قال بشم الله ء الهم جَيبتا الشَيطَاد 
رلو اَن أحَدَكُمْ إ إذا اتی آَهْلَهُ قال جي الاد 

رلو أن أَحدَكُم إ إذا اراد اَن يأتي َهْلَهُ قال پاشم الل 

«لَو أن أَحَدَهُم إ إذا اراد أن ياي أهَلة قال باشم ال 


YY 


(CTY) Fo 1۸ 
(Y1) 1/10 
(CAY) oA 
(VY) TE/YY 
(o*) 14/10 
(OV) FI/۲۷ 
(1A1) ۱ 
(£66) 3/1۱ 
(°44) TIY/YY 
(TEA) Y۹ 
CEY) ATI 
(ETT) 17/۹ 
(SA4A) TAY/YY 
(۳۹1۸) ۱ 

(A14) Fo 1/۷ 
(1101) 0*۱ 
(1۷۸0) 1۲ 
(Y4) Y/Y 
(AAA) ۴/71 
(4°1) 0/۱ 
OYE) o4 
(441) 04/۲ ° 
(VETA) T/4 

(€1) VAI 
(YAT) 1 ۸/۹4 
(VTA) YTE/TY 
CTAA) FFI 


س س اودیع شس اجن اسع س 
السادس عشر: 
قيه : أنه ل كان يشتد به المرض ليعظم الله له الأجرء وفي الحديث 
الآخر: "إني أوعك كما يوعك رجلان منكم»“ وسبأتي في موضعه. 
وفيه: أن المريض تسكن نفسه لبعض آهله دون بعض. 
وفيه: الأغتسال بالماء؛ لما جعل الله فيه من البركة وجعل منه حياة 


ستعمال ما لم تمسه الأيدي؛ لأنه أعزم لبركته. 
ستعمال السبع لما يرج من خفة المرض. 

وفيه: الأخذ بالإشارة. وقولها : (أن قد فعلتن)ء يعني 
عل ما آرید من کلك. 


دد دی دن 


)١‏ سيأتي برقم )١1٤۸(‏ كتاب: المرضئء» باب : أشد اناس بلاء الأنياء ثم الأول 
فالاول» وبرقم (۵۰۱۱۰) کتاب: المرضی» باب: رضع اليد على المض. 


ي 


رلو أن الأَنْصَارَ سَلَكوا وَادِيًا أو شغباء لَسَلَکْتُ في وَادي 
لو أن الاش اغترلوهم» 
رلو أن امراً اطلَعَ عَلَيْكَ بعَيْر إِذْنِ هه بِعَصَاةٍ 


رلو اَن لابن آم مل واد مالا لاحب أن له إل مفْلَه ولا يَمْلاً 


لو ن لابن دم وَاديًا من ذمَب ات أن يَكُونُ لَه وَاديانٍ» 
لو أن طهر تم ليؤم كم هذا 

«لَؤ آنا لم تكن رَٻيټټي في حجري ما حَلٌٺ لِيء 

لو تخر ازذنکم» 


رلو تَرَكَنْۀ كان الْمَاءُ ظَاهرًا» 

وؤ تغلغوف ما غلم ضجكقم ليلا وأمكيشم كيرا 
لو جَاءَ مال الَبخْرَيْن أعْطيكَ کا لدا 

«لّؤ َخَلُوها لَم َرَالُوا فيه إلى يَؤْم الْقيامة» 


«لّؤ دَخَلْوها ما خَرَجُوا مها أبَدّاء إِنَّمَا الطَاعَة في الْمَعْرُوف» 


رلو دَخَلُوهًا م خرَجوا منها إلى يم القَيَامَةء الطَاعَة 

لو دُعيت 1 دراج أو کراع اع لأجَبْتُء وَل عدي َي فلع 
«َؤ ذُعِيث إلى كُرَاع لأَجَبْتُ» وؤ أهْدِي إّي ذِرَاع لَقِلْتُ» 
لو رَاجَخْته» 


لور ورل چ ا 
آنا وَأ ئه وما شل 


مُحَمَد بن أَسَامَة) 


SA 


(VV4) FA 
(FTE) 10۹/1 
(14°) £0۰۱ 
CEYV) £TT/4 
(E4) T/4 
(°) TEV 
(01۰1) Y4/€ 
«“1A€( ۱ 
(AEE 

(F00) ۹/1۱۰ 
(1A) 17/11 
(YY) YFo/1۸ 
(۳۰ 0( ۸ 
(1V4) oARo/۸ 
(Fo) FAY/1۹ 
(LY) YT eV/YY 
(TEA) or /۹4 
(TEA) or °4 
(o4۸) Too 11 
(VYoV) TE/YY 
(160) ET/YY 
(CEYE) o ۹/1 
(0۸) YAT 17 
(01۱VA) or \/ € 
(OAT) YTV o 
VTE) FAY 
(FVYTV) TAY ° 
(ATV) AVY ° 


فهارس متن البخاري 


«لؤ رَجَعتُم ِى أهْلِيكُم صلوا صلاةَ گڏّا في جين 
«لّؤ رَجَعتُم إلى بلاَدكُم فُعَلْمْئُمُوهُم» مُرُوهُم فَلْيصَلوا 


«لّؤ رَجَمْتُ أَحَدًا بعر ئة رَجَمْبُ هَلِهِ؟» 

دلو رَجَمْت أَحَدا بغير ية رَجَمْتُ هَلِو» 

رلو رَجَمْتُ أَحَدًا بغير بَة أَرَجَمْتُ هَلِوا» 

رلو ساني هذا الْقَضِيبَ ما أغطينكهء وي لأرَاكَ 

رلو التي هذه الْقَطعَةَ ما أغْطينكهاء لن تعدو مر اله 

دلو التي هذه ه القَطعَة ما آغطيتكهاء > وَلْنْ عدو أَمْرَ اله فيك 
«لَؤ التي َه الْقَطعَة ما أغطيشكهاء وَلَنْ تعدو أمر اله 

لو سَلَكَ الاش راديا أو شعبًا اَنَلَكْتُ رادي الأنصار 

رلو سَلَكَ الاش وَادِيا وَسَلَكَتِ الأنصار شغبًا 


«لَو سَلَكَ الاش وادِيًا وَسَلَكّت الأَنْصَارُ شغْبًا لاَخْتَرْتُ 
لو سَلَكٌ الاش اديا وَسَلَكَت الأَنْصَار شغبًا لأخذتُ 
رو غت شرطته لهم فما الولاء لمن أغتى 

«لّؤ شتم ْم جنا گا وَكَڌا. أتَرْضَونَ أن يَذْهَبَ 


و طلَفُت مره او مَرَتين ِن الٿ ل أمَرني ٻهداء 
«لَؤ عَلِمْتُ أك تَنْظرٌ لَطَعَنْتُ بها في عَينك ء ّما جُعل الإذْنْ 


رلو قَعَلَهُ لأَحَدَنْه الْمَلاَنكَةٌ» 

رلو قال إن سَاءَ اله لم يَحْنَتُ» وَکَانْ ات لحاجته» 

رلو قالَهَا لَجَاهَدُوا في سبي ال 

رلو قذ جَاءَ مال ارين لَمَذ أغْطيْك هَكذًا وهَكَدًا» 

رلو قڦڏ جَاءَ مَالُ البخرين» قذ طك هدا وڌا وَهَكدًا» 
رلو قد اتا مال لبَحْرَيْن قذ أغْطينك مدا وَهَكَذَا وَهَگَدا» 
رلو قذ جانا مال الْبَخْرين لأغطيك هكا وَمَكَذًا وََكَدًا» 
رلو قُذ جَاءني مال البَخرَين لَمَذ ينك هَكَدًا وَهَكَذًا 


رَيْدِ 
مالك نن 
الْحُوَبْرث 
مالك 

ابن عباس 
ابن عباس 
ابن عباس 
ان عباس 
ابن عباس 
ابن عباس 


ابن عباس 


VE 


(۸14۹) YFA/Y 


(1A0) 0۱11/٦ 
(9۳۱۹( tVo/Yo 
CAO) YA۱/۱1 
(O10 EAA 
(TVA) oo/۲1 
(IY °) 1/۲ ° 
(GTVT) oV/Y1 
(VE) FVE/PY 
(TTY) ¥0۲1 


(TT *) Y1 


(GFF ) 1/1۱ 
(GTTV) ۲1 
(o۳*) 1/۲1 
(TT) V1 


(OYE) YEY/Yo 
(OYE) T/۸ 
(640۸) O\A/YY 
(OYY) 10/۲ 
(TEYE) 010/۱14 
(ETAT) o1 
CTYAD 14/10 
(I36) 0۹°1۸ 
(ITE) 04/1۸ 


(ITV) EAA 


ا الجاع الصحيح 


Vo 


دلو گا الإِيمَانُ عند الثريا لاله رجَال من هَولاءِ» 

وؤ کان الْمُطِم بن عدي ڪيا ثم كَلَمَبي في هَولاءِ 

ولو كان الْمُطْيِم بن عَدِيّ حَياء ثم كَلْمَني في حَولاء الشّى.. 
«لَو كان سَلَيْمَانُ اشتنئی لَحَمَلّث كَل امرَاأء منْهُنٌء فَوَلَدَتُ 

لو گان عَلَيها دن أكنْت قَاضيَه؟» 

رلو كان لان آم وَاديانِ من مَالٍ لاَبَُعَى ئَالِناء ولا يملا جوف 
«لَؤ کان ِي مل أَځڍِ ََبا لَسَرَني اَن لا تَمُرَ عَلَيَ ثلاث يال 
رلَؤ گان لي مل اڊ ََباء ما يني اَن لا يَمُرَ عَلَي تلات 
ولو كُنْتُ تم لأریگم بره إلى جاب الطْريق تحت 

رلو كُنْتُ رَاجما امرأةٌ عَنْ غير بيَة؟» 

لو كنت رَاچمًا اهرأة مِنْ غير بة» 

وؤ كنت مدا ليلا لاتحَذئة ليلا وَلَكن أحُر 
«لَو كنت مُئَخڏا مِنْ هَذِهِ الأمة خليلا لاكحذئة» 

رأ كنت مُخدًا ِن هذه الأمة حَليلاً لاََذئء وَلْكِن خُلّة 
و کا من ن اهل للد لأوجَغتكماء تَرْفْعَان او اتکما 

«لؤ لبنت في البَجْن ما بت يُوسشفُ م اني الاعي لأَجبة» 
ولم ار التي #6 مسجد لم جذ (إذا السَمَاءُ انسَقَّث) 

«لؤ لم َكُنْ ُن رپييتي ما حلُٺ لِيء ازضعنني وَاباها نوي 

«لَؤ مذ بي اسر لَوَاصَلْتُ وصالاً بتع افون تعفقًهن 
رلو يُغْطی الاش بذغوَاهُم؛ اَذَمَبَ دمَاءُ قوم وأفالَهُم» 

رلو يَعْلَمْ الْمَارُ ب ب“ ين يڌي الْمُصَلَي مَادًا عَلَيه لكان أن يَف 

دلو يعْلَمْ الاش ما في الَداءِ الصف الأول نَم لم يَجدوا إلا 
رلو يَعْلَمْ الاش ما في البَدَاءِ الصف الالء تم لم دوا إلا 
ولو يَعْلَم الاش ما في الَداءِ الصف الأول كم لَمْ يَجدوا 
رل يَعْلَمْ الاش ما فِي الْوَخْدَة مَا أغَلَم مَا سَارَ رَاكِبْ بلَيْل 
ألا آجر المشليين ما يحت عَلَيهم قُية إلا قُسمهاء كما 
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فهارس متن البخاري 


ولا خر الْمُشلِمين ما فخت فَريَة إلا قَسَمُها بين اهلها كما 
ولا آجؤ الْمُشلِمين ما فحت فَرية إلا قَسمثُها بين هلها 


رلَولاً الجر كنت ارا من الأنصار ولو سَلَكَ الاش 
«لَوْلاً الْهُجْرَة لَكُنْتُ مرا مِنَ الأنصارء وَلَو صَلَكَ الاش 


و آن قق عل أي رئیم ایوا تع ل حاای 
«لَوْلاً اَن أشي ی على متي لمرد هم بالواك» 

رولا اَن أشي على متي لامرن نهم بالصلاة هَذِهِ السَاعة» 
رلَوْلاً أن أَشیّ ر EE‏ 
«لَؤْلاً أن تَكُونٌ دَق ت لأكلعُها» 

«لَوْلاً أت ما اهَمَدَيًا .. وَلاً تَصَدَفَا وَلاً صَلَيَا 

«لَؤلاً ئت ما اهديا تحن وَلاً تصدَفا وَلاً صليئاء فأنزلُنْ 
ولا ان ابي 4 تَهَائا أن دعو بالْمَوتِ لَدَعَوْتُ پو. 

ولا أن رول اله ل نانا أن نَعَو ٻالْمَْتِ لَدَعَوْتُ ٻه. 
ولا أن رول اله 3 هاا ن ندعو بالْمَؤْتِ لَدَعَوت بالْمَوْتِ 
ولا أن رول اله 4¥ هاا أن تَذعُو اموت لَدَعَوْتُ به. 
«لَؤلاً أن مي الْهَذي الف 
ا ر أك 


٦ لث‎ 


TT 
ٍ, «لولا ئو ٳشرَائيل لم تز اللْخْم» وَلَولاً حَواء لم تحن‎ 


«اولا بو إشرائیل لم ځئز الحم وَلَولاً حوؤء لم حن أنى 
«لَّولاً حَدَالَةٌ فمك بالْكُفرٍ لَنَقَّضتُ لبت ثم لَبيئ عَلّى 
رلَولاً حذتانٌ قؤمك بالکُفر لَقَعَلْتُ» 


«لَوْلاً ما مَصَی مِنْ کاب اله لَكانٌ لي وَلَهَا شَانْ» 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


«لي حَمْسة أشماء آنا دنواخد وَأ الْمَاجي 

ان عَلَّى النَاس رَمَانٌ لا الي الْمَرءُ ما آخَد الالء 

ریات تن عَلّى الئاس رمان طرف الوَجُل فيه بالصدَقّة 

ليت جل صالخا م ين حابي ب يرسي الل 

ليت رَجلٌ من أضحابي صالخا يخر يرسي الل 

فش ا وون اله و شباطَة قوم فال فاا 

«لَيْحَجًُ الَْيْٺْ» وَلَيْعَمَرَن بَعْدَ ځروج اجوغ ومأجوج» 

«لخُرج الَا دات الخُذُور وَالْحُيِص» ويغئزلٌ الْحْيِص 

«لَيَذْخُلَىُ الْجَنَةَ Ek‏ سبغو ألما أ يما آلف؛ 

لَيَذخُلَن الْجَنة مِن أمتي سبغوة أذ سبغمائة لف 

يذل من أي ب سَبْعْون ألما و 

E‏ کا حَئَی طهر ثم ه تَحيض فَطْهُرَ 
ليراجغها» ابن عُمَرَ امُرأتهُ ي عایض 

ر م لیم کھا حى طهر ثم د تَجيص فتَطهُرَ٬‏ ِن بدا 

رَد عَلَيّ ناش مِنْ آضحَابي ارش حى عَرَفهْم 

بس (ص) من عرَائم الشْجُوو وَرَأيْت ابي ا يَشجُد فيها. 

لین أحَدُ ضير عَلّى ادى سَمِعَهُ من الل الم يعون 

و آخَد من ن اهل الأزضٍ يََْظر الصلاةَ عَيْركي 

ليس أَحَد يُحَاسّب إلا هَلَكَ» 

ال اغد ات صب بوم القيامة | إلا هَلَكَ» 

يس اللَحْصِيبُ بِشَيءِ إِنْمَا هو مَل نَل رول اله بل. 

َس الشغي وطن الوَاډې بين الصمًا وَالْمَرْوَةَ سكَةَ 

«ليّس الشَدِيد بالصُرَعةء إِنْمَا الشدِيد الَذِي يَمْلِك نَمْسَهُ 

لي ّى عَن كَْرَةٍ الْعرَّضٍِء وَلْكِنٌ الْعْئّی تى التفُیں» 

«ليس الْكَذّابُ الْذِي يُضلِح بَينَ لاء ينمي خَيراء 


لس البشكين الَذِي الأَكلَة و الأكلانء 
ريس الْمشكين الذي تَرَده الكَمْرَةٌ وَالنَمرتان ولا اللَفْمَهُ 
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فهارس متن البخاري 


YA 


ولس الْمشكين الْذِي يَطُوف عَلّى الاس رد اللَفْمةٌ 
أي الراصل بالنكافي؛ وان اص الي إة قعفت 


«لیْس باحق بي مِنگم» وله 2 هَجْرَة وَاحدَةٌ 
ریس بشي» رالگهان 


ریس تا رَد عَلَيك» E‏ 

ليس ذاك› وَلَكِنٌ الْمُؤْمن إِذَا حَضَرَهُ الْمَوْتُ بُشَرَ برضوان 
ريس ذلك انما هو الرك ّم تشمغوا ما قال لما 
ديس صَلاّةٌ قل عَلَى الْمَُافِقينَ من الْمَجر وَالْمِشَاءِء وَل 
«لیض على آبيكٍ كرب بعد اليَوْم» 

يس على الْمضلم صدة في عبد ولا ويي 


«ليس عَلَّى الْمُنإ في فرص وَغُلامه صدَقَةَ» 
یی عآی الول جا أن بأل وبکل صد 


«لَْس فما دون حم آواقق صَدَقَة» وَلَيْس فِيمَا دُونّ 
«لّيس فيمَا دون حمس دود صَدَقَةَ من الإبلء ولیس فيمَا 
ولي فيما دون فة أُؤشتق من لمر صَدَقة َيس فيما 
رایس گما تون إنما هُو كما قال لَقْمَانُ لابه 

«لیسش کما د ولون رلم يلبشوا إيمَاَهُم بظلْم) بشزك 

ليس کا قال ابن عباس» آنا فلت قَلاَيد َڏي رَسُول الله 
ريس لا مَل السؤءء الَذِي يعو 
لیس من ابر الصَوْمُ في السمَرِ» 

«لیس من بلَدٍ إلا َوه الدَجُالء إلا مَكة وَالْمَدِيتةء ليس لَه 
«ليس مِنْ رَجُلِ اذعی لیر بيه وهو يَغلَمُة إلا َر 

ریس من تفیں تفل ظلْما إلا گان عَلٔی ابن آَم الأول كفل 
رایس منم من اح إلا وذ فرع مِن مده ِن اة الاي 
ليس مِنًا مَنْ صرب الْحُدودء وَشَّقّ الْجُيْوبَ 
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الوضيخ لشرع اجايع الصحيع 


«ليس مِنًّا مَنْ صرب الْخُذُوى وش الْجْيْوب 

لن ا رت اللو و الغيو تدغ 
دليش ما مَنْ لَطّمَ الْخُذُودء وَشَقّ الْجُيْوبَ» وَدَعَا بدَغوى 
«ليس مِنّا من لم يَعَنٌ بالفُرآن» 

ليث تفش مَحْلُوقَة إلا اله حابم 

يسوا بشييءٍ» رالْكُهّان) 

«لَيْصِينٌ آفواما فع من الار دنوب أضاترها عفُوبَةء ثم 
«لَيكُونَنٌ مِنْ أمَيِي أفوَام يَشكَجلُونً الجر وَالْحَرِيرَ 


اللرَام» وَالوؤوم» وَالْبَطْسَةء وَالْقَمَرْء وَالذُحَان. 

«اله د حَلَمَهُم آغْلَم ما گائوا عَاملين» 

دال رڪم پِعِبادِهِ من هَذِهِ بوْلدِهَا» 

«اله أعلَم ہما گائوا عَامِلِینَ» 

«الله غلم ما گانوا عَامِلِینٌ» 

«الله أعَلَمُ بما انوا عَاملين» 

دال الُم ما کاو | عاملِينَ» أؤلاد الْمُشْرِكينَ 

رال فر بؤبة بده ِن أحَدكم سقط على يره 

اله أكبَر الله أكَبر. قال مُعَاوية الله أبر الله أكبر. 

«الله أکبڙ ربث حيمر إا ذا رلا باحة فوم فَسَاءَ 

لله كبر سنه أبي اقام 4#. (المتعة في الحج) 

«اله كبر أشهد أي عَبدُ الله وَرَشولة» 

«اله كبر اله آکبر ربث خيبر إنا ذا رلا بساحة قوم فَسَاء 
«اله آکبزء > ربث خَيبزء إا ذا َرلنَا بساحَة قم فَسَاءَ 

الله آکب > خربث خټر إا إذا رلا بساحة قوم فَساءَ 

اله آلیڑ رٹ عيبر إا إذ ذا رئا بسَاحَة قوم فَسَاءَ صَبَاحُ 
دال آکبر > ربت خیبر إا ذا تَرَلنَا بسَاحَة قوم فَسَاءَ صَبَاح 
رال آ5 ب حربَٺ خيب إا ذا تَرَلنا بسَاحَة قوم فَسَاءَ صَبَاح 
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فهارس متن البخاري 


«اله کی َرَت حيمر إِنًا إا نرَلَْا بساحَة قَوْم فَسَاءَ صَبَاحُ 
الله الوَاجِدُ الصَمَدُ تلت القّرآنِ» 

دال غلم ن اا کات هَل منْكُمَا تَائب؟» 

«الله غلم ن اگما گاؤت؛ هَل منكمَا تائٽ؟» 

«الله غلم ا أحَدَكُمَا کاذث» هَل ملْکُمَا تَائٺ؟» 

«اللَه غلم إن ن احدکُمَا اث هَل منگمَا َاِنْ؟» 

«اللَهُم اجعل أباعَهُم نهب 

«اللّهُم اجِعَل بالْمَدِيئة ضِعْفّي ما جَعَلْتَ بمَكة من الْبركة» 
«اللّهْم اجُعَل في قلي تُوراء وَفِي بَصَرِي نورا 

الُم اجْعَلهُ منهم» 

الُم عله يوم الَقيامة قوق كير مِن حَلْقِكَ 

«اللَهُم اجْعَلْه يَوْم الْقَيامَة قوق كثير من حَلْقَكَ مى اللَاس» 
للم اجْعَلْهَا َ 

للم أخبنهُ وَأحبّ ب مَنْ بُجبُف» 

«اللّهْم اهما في اهما 

«اللَهُمَ احم الْمُحَلَقَينَ» 

«اللَهُمَ ازم عَبادا» 

لهم ازحَمهما في آرْحَمُهُما» 

«اللَهُمٌ اررق آل مُحَملِ فُونًا» 


الهم ازرُقني سَهَادَةَ في سيلك وَاجْعَل متي فِي بَلدِ رَسُولِك 


«اللّهُم ازَرفْة مَالاً وَوَلَدّا وَبَارڭ لَه 

للم اشقنّا» 

«اللهم اشقتاء اللَهُمَ اشقتاء اللَهُم اشقا 

«اللّهُم أشلَّمْتُ تفي اليك وَوَجَهْتُ وَجهي ليك 
«اللْهم اشف سَغْدًا وَأنْمِم لَه هجْرَتَه» 

«اللَهُم اشهَذ وَيْلَكُم انظُرواء لا ترجغوا بَعدِي كُمَارَء 
«اللَهُم اسهد يلَع الاه الْعَاِبَ» انه رب ب ملغ بَلْعهُ 
«اللّهُم اشهذ ليلع الشاهد الْعَائِبَء فُرْب مب عى 
«اللهُم اضرَعه» 
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الوضيح لشرح لامع الصحبح 


۲۸۱ 


الهم ٽي عَلَيهم سبع سبع بوشف» 

الهم تي عَليهم بسع كسبع بُوشف» 

الُم آي عَلَيهم بسع گسبع بُوشف» 

الهم أعتي عَليهم بسن كنع وشف» 

الهم تي عَأيهم سبع كمع وش فَاخَدهم س 
الهم اغفا الهم أغفاء اللهُبً م أغفا» 

للم افر لبد اله 4 ِن فش E‏ ذل 

الهم اغْفز لعْبيْد ڊ بي عامر» 

الُم اعْفُِر لعْبيْد ي آبي عامر» 

الهم اغفر لبيد دا عامر» 

الُم اغفر لقَؤْمي فَإِنْهُم ۾ لا يَغْلَمُونَ» 

الهم اغفز إلأَنصار وَلأَبَاءِ الأنصاب 

«اللَُم اعْفْرَ لِلْمُحَلْقَينَ» 

«اللَهُم اغفِز لي خطيتتي وَجَهلِيء وَإشرَافي ف في آمري» 
لهم از لي وازحفني أشني بازفن الأغلى» 
«اللّهُم اغْفِز ِي وَازحَمُني وَالْجفني بالرٌفيق» 

«اللَهُم آکیز ماله وَوَلَدَهُ وَبَارك له فما أغْطَيتَة» 
«اللّهُم آکير ماله وَوَلَدَه وَبَارڭ لَه فما عطي 
«اللَهُم آکثر ماله وَوَلَدَهُ وَبَارڭ لَه فيما أغطيف» 
الهم خر ماله وَوَلَدَهُ» وارك لَه فيمَا أغطينة» 
الهم اگفنبهم بيع گسبع بوشف» 

للم الرَفيق ی الأغلى» 

«للَهْم الرَفيق ی الأغلّى» 

«اللَهُم الرًفيق الأغلى» 

«اللَهُم الْعَنْ فلاا وَفُلاَنا وَفلانا» 

«اللَهْم الْعَنْ فلاا وَفْلاَنًا وَفلاَنًا» 

«اللَهْم الْعَنْ انا وَفُلاَنّا» 
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فهارس متن البخاري 


«اللهُمَ العَنْ فلانا وَفلاتا» 
«اللْهُم آمَنْتُ بكتابك الَذِي آنرَلْت» 
الهم ِن كان عَبدُكَ هذا كاذِبًاء قَام رِباء وَسمْعَةء فطل عُمْرَهُ 


الهم آش ات الاس إلي» 

الهم نشم من اح الاس إي» 

للم ان اللي ب الْوَلِيدِء وَسَلَمَة بن هِشام» وَعَيّاش .. 
«اللّهُم انج الْوَليدَ ِن الْوّليده وَسَلمَة بن مشا 

«اللَهُمٌ انج سَلَمَةَ ب بن هشام» الهم آنج الوَليدَ بْنَ الْوَلِيدِء 
«اللهم آنج يا بن آپي رَبيعة ة وَسَلَمَة ب شام وَالوَليدً ن 
الهم انج عياش بن ابي رَبيعة للم آنج سَلَّمَةَ بن هشام» 
للم نج عياش بن ي رَبيعة الُم أنج سَلَمَة 

الهم أن عياش بن ابي رَييعَة الهم ن الوَلِيدَ بُنَ الْوَلِيدِ 
الهم نشد عَهدَل وَوَعْدَك› | لهم إن شف شفك لم ثُغبذ» 


«اللَهم إن الَْيْر خير الجر .. فافز للأنضار وَالْمُهَاجرَةْ» 
«اللَهُم إن العَيش عيش الآخرَة .. قَاعْفِز لِلاأنْصار وَالْمُهَاجرةف» 
«اللَهُم إن الْعَيْس عَيْش الآخرة .. فَاغفز وَالْمُهاجرة» 
الم إا کنا نكرل لبك بني فتسفيتاء وإ َوه ل ايك 
الهم إا كنا د TT‏ ل إلنك 
الهم ك تَعلَم أن يس أَحَد أَحَبُ حب لي ن ا 

«اللَهُم إِلّه لا خير إلا حير الآجرة . . ارك في الأَنصار 


الهم إ إنه لاً خير إلا عير الأجره . ارك في الأنصار 
«اللَهُم إني برا ليك مما صََعَ حَالِد بن الْوّليد». 

«اللَُم إني بر را لَك مما صَسَعَ حَالِدڏّ» 

الهم إني اه قاج 

«اللَهُم إني اجه 
«اللَهم إ ا آي اهما قَأحبَهْمَا» 

«الَهُم ي اَحرَم ما بين جَمليها مل ما ڪر 


يه فَأحبِه رايت م حه 
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اشن کد وا ره فلا ملم ۴“ فع ۳/۱ 
١‏ قتا مسد قالّ؛ حَذتنا مادء عن قبت عن ئس أن ابي 4 غا 


وقد سلف“ في موضعه» وعمه هو عمرو بن بي حسن. وفي ها 
الحديث أنه تمضمض واستنثر ثلاث مرات من غرفة واحدة. 

وقوله : (فأدبر بيديه وأقبل)ء أحتج به الحسن بن حي على البداءة 
بمؤخر الرأاس"ء وعنها أجوبة 

احدها: أن الواو لا تدل على الترتيب. 


(۱) سبق برقم )۱۸٩(‏ کتاب: الوضوء» باب: مسح الرس كله. 
() مختصر اختلاف العلماءه ۱۳۹/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


الهم إئّي أحَرٍ رم ما بين جَبلَيها مغل مَا حرم به إبْراهيم مَك 
«الَهُم ٳئي حرم ما بين لاپتيها بول ما حرم إنراهيم مَك 
«اللّهُم إّي أَحَرَم ما بين لامها كتخريم إنراهيم مَك اللَُم 
الهم ٳي آخئذر ليك يا ضع ملا َأبرأً يك 

| هم ٳئي غر يك مما تع ولا َراي 

«اللَّهُم ّي غو بك من البځل» وَأعُوةُ بك من الجن 
,الهم إي غود بك من الخْلء » واعود بك من الجن 


«اللّهُم ّي أغُوذ بك من اء » وَأعُودُ بك من الْجُبْنء 
«الَهُم ّي عو بك من الجن ء واعود بك من البُخْلِء 
«اللَهُم إّي غو بك من الجن > غود ك أن أَرَد ٌى ادل 
الهم إّي اعود بك مِنَ الْحُبْبِ وَالْخَبَائث» 

الهم إ ّي اعود بك من الْحُبْث وَالْحَبَائِثِ 

الهم ئي أَعوذُ بك ن الجر الكل ون هرم 
الهم إ إي أعُوُ بك مى الْعَجزِ وَالْكسَلء الجن وَالْهَرّم» 
الهم إّي غود بك مى الْكَسَلِ وَالْهَرم» وَالْمَأنّم وَالْمَغْرم» 


«اللَهُم اف اغود بك ء من الْكَسل َالْهَرَم» وَالْمَعْرَم والْمأئې 
الُم إّي عو بك ء م الكَسَلِء » وَأعُودُ بك من الْجُبْنْء 
«اللَُم إني اعود بك من ع الْمأتم وَالْمَغْرم» 


الهم إّي غود ك مئ الهم وَالْحَرن والْعَجز وَالْكَسَلِء 
«اللَهم إّي آعُوذ بك مى الهم وَالْحَرَنِ وَالْعَجْزِ وَالْكَسَلٍ» 
«اللَهُم ّي غود بك مِىَ اله وَالْحَرَنِء وَالْعَجز وَالْكَسَلِء 
الهم ّي آعُودُ بك من الهم وَالْحَرَنِء وَالْعَجز وَالْكَسَلِء 
«اللَهُم إّي غود بك من عَذَاب القَبرء وَأعُودُ بك من فة 
SS‏ 
الم إني أغُو دبك مِنْ فغئة النّار و وَعَڏّاب الار» وَفثتة ة القَبْرٍ 
«اللّهُمٌ إني أقوذ كان فنتَة الار وَمِنْ ل¿ عڌاب اللارء 
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فهارس متن البخاري 


«اللّهُمٌ إّي نشد عَهْدَكَ وَوَغدَك, اللَهْم ِن شفْتَ 
«اللَهُم إِنّي ادك عَهدَكَ وَوَغدَك, الله إن تسا لا تُغبذ 
الهم اه دوسا أت بهم» 

«اللَُم اهْدِ دَؤْسًا وَأتِ بهم» 


«اللَُم اهد دوسا وَأتِ بهم 
الهم ارك لتا في ايتا وفي يَميا. قَالُوا في تَڄْيِنًا. 


«اللَُم ارك ا في شَأمتاء ا لَه ارك لتا في يَمَيًْا» 

«اللَّهُم بار رك لا في سَأمتاء الا هم بار لا في يَمَنا» 

الُم ارك لهم في مکیالِهم وَصَاعهم وَمُذَهم» 

«اللَُم بارك لَهُم في ماهم وَبَارك لَه في صاعهم وَمُدَهم» 
لهم ارك لهم في مکيالِهم» وَبَارك لهم في صَاعهم وَمُذَهِمْ» 
«اللَُم ارك لَهُما» 

للم , باشنمڭ آخبا اموت 

«اللَهم ‏ باشمكڭ أمُوتُ واخ 

«اللّهم , باشمكڭ مود ت و احا 

للم بین 

الهم بَیّنْ» 
«اللّهْم بيّنْ» 
«اللَهْم ينه 


۹ 


8 


وَاجْعَلَهُ هَاديًا مَهديًا» 

«اللَهُم ك نه وَاجعَله هَاديًا مَهديًا» 

«اللهم ر ئه وَاجْعَلهُ اديا مَهدِيا» 

الهم به نه وَاجْعَلَهُ هَاديًا مَهْدِبًا» 

«اللَهمْ وجل عاد مهي 

«اللَهم نه وَاجْعَلّة ماديا مَهديًا» 

«اللهْم ٿه وَاجْعَلة هَاديا مَهْدِيًا» 

الهم حب إا الْمييتة كحبتا مك أ أشد الهم بار ل 
«اللَّهُمٌ حَبَبْ إليتا الْمَديئة گخبتا مَك أو شد وَصَجخها 
«اللَْعٌ حَبَبْ حب إلَيتا الْمَدِيئة َة كَحبنًا مَکة آؤ اشد 


f‏ با 
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3 التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


الُم حَبَب إِلَينا الْمَدِيئة كحبتا مك َم وَصَجَخهاء 
الهم حب ينا الْمَدِينَةَ کنا حَبَمت إلينا مَکة او اَل 
«اللَُم حواليتا ولا عَلَهنًا» 

«اللَهْم حوًاليا وَلاً عَلَينا» 

الهم حوالينا ولآ عَلَينّا» 

الهم حوالَيا ولا عَلَهنَا» 

الُم حَواليتا ولا عَلَيًا» 

الهم حَوَالَيَا ولا علا 

«اللَّهُم حَواليتا وَلاً عَلَيناء اللَّهُمَ عَلَى الآكام وَالْجبَال وَالآَجَام 
الهم حَوَالَيا وَلاً عَلَيناء الُم عَلَى الآكام وَالظَرَاب وَبُطُونِ 
الهم ڪواليئاء وَلاً عَلَيئا» 

للم رب الئاس اذهب اباشء اشفه وَأ وَأنْتَ الشافي لا شقًاءَ 
الهم زا الاش مدت الباس» اقف انت الشافيء 


«اللّْم ربا آتتا في الذنْيا وَفِي الخرَة حَسَلَةَ 
«اللَهُم ربكا آنئا في ادنيا حَستة وفي الآخرة حسئة 
«اللَهُم ربا لَك الْحَمْد أك فيم السمَوَاتِ وَالأزضٍ» وَلَكَ 
الهم زَا ولك الْحَمْد» 

الهم سبع کسښْع يُوسشف» 

الهم صل عَلّی آل ي آٻي اؤ 

الُم صل على آل آٻي او 

«اللهْم صل على آَل آٻي ئی 

الُم صل عَلَّى آل آپي از 

«اللَْم صل عَلّى آل فلاَنِ» 

«اللَُم صل عَلَيهم» 

«اللَْم عَلَمْهُ الْحكمة». 

«اللَّهُم عَلَمْهُ الكاب» 

«اللهْم عَلِمُة الكاب» 

«اللَّهُم عَلَّى الآكام وَالظَرًّاب وَالأَدِية وَمََابتِ الشََجَرِ» 
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فهارس متن البخاري 


الهم على وُو الْجبَالٍ والآام وَبُطْون الأؤدية وَمنَابتِ 
الهم عَلّى ظَهُورِ الْجبالٍ والآكام وَبُطْونِ الأؤدية وَمَتابتِ 


«اللَهُم لَك الملا ِن فرش أا جَهلِ ن هسام و غنبة 
«اللَهُم عَلَيْك الملا مِن فرب نش» اللَهُم عَلَيْكَ أا جَهْلٍ 


الهم ليك ابي جَهلِء > وَعَلَيْكَ بعتبة ِن رَبيعةء وَسَيبة بن 
الهم عَلَيْكَ بعَمرو بن هسام وَعنبة بن رَبيعة» وَشَيبة 
الهم عَلَيْكَ بَرَيْش» 
للم کک 
الهم من سب قَاجُعَل ذلك ا 0 فُربَة إليكَ 
«اللَهُم فَقَهْهُ في ا 

«اللَّهُم في الؤفيتق الأغلّى» 


ت ا ا 
ھت اة ao_*‏ 


الهم لا حير إلا خير الآجرة . . فافز للأنصار وَالْمهاجرة. 
e‏ . آرم الأنصارَ وَالْمُهَّاجرَهُ 


الهم لاء 
«اللَّهُم لا عيش 


عيش إلا ش الآخرَة : . ارم الأنضار وَالْمُهَاجرَّه 
عَيْش الاَخرَه . . ارم الأنصَارَ وَالْمُهَاجرَّة 

الُم لاء ا عيش الآخرف اصح الأصَارَ وَالْمُهَاجرَة» 

«اللَهُم لا عي إلا عَيش الآَخِرَةء قَاغْفِر لِلأنصار وَالْمُهَاجرَف» 

والأنْصار» 

الهم لَك الْحَمْدُ انت رَبْ السَمَوَاتِ وَالأزضِ» لَك 

«اللَُم لَك الْحَمْد أت ي السَمَرّات والأزضن وَمَنْ فيهنٌء› 

الُم َك الْحَمْدُ نت نور السَمَوَاتِ وَالاَرضٍ» وَلَكَ الْحَمْدُ 

الهم لَك الْحَمدُ, نت د نور السَّمَوّاتِ رالاأرْض 

اللَهُمَ لَوْلاً أت ما اهديا . . ولا تَصَدَفنَا وَلاً صَلَيَا 

«اللَهُم لَولاً انت ما ايتا .. ولا تَصَدَفتا وَل صَلَينا 

«اللَهُم مزل اكاب سَريع الجساب» الهم ازم الأخرابء 
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ع ع ا 


«اللَهُمَ مُنْزل الكِتاب سَريع الجساب» هزم الأخرَابَ 

«اللْهُم مزل اكاب وَمُجْري الشحَاب وَهَازم الأخرّاب» 

الهم مزل اكاب سَريع الشاب هزم الأخرّاب 

للم مزل الكتاب» ريع ا ب» ازم ارات 

راللّهم د تح عياش : بن آپي بيع الُم نح ج سَلَمَةَ ب هشام» 

«اللَهُم د نعم» 

«اللُّم هَالَةَ» 

«اللَهُم هَل بَلَغْتُ؟ اللَهُم هَل بَلْعْبُ؟» 

لهم هَل تل 

«اللَيلَةَ اني آٽ يِن ري وغو الْعَِيقء ان صل في ڌا 

«مُؤْمنْ في شخب من الشعَاب يقي الله وَيَدَعُ الاس 

«مُؤْمِنُ جاه في پيل اله فيه مالو 

رما جد كم إلا اَن َلْحَفُوا بابل رَسول الله کل 

«ما اد کُم إا أن تَلْحَفُوا الود 

اا لي مل خد ذََبا انُه كل إلا اة دتانير» 

ما أحتْ أنه نه يحول لِي ڏََبَا يَمْكُتُ عدي مه دياز قوق 

رما أَحَد اطول نى سَمعَهُ من ال يَدعُون لَه الْوَلَدَء 

«ما أَحَد يذل لَه يِب أن جع إلى الذنيا وله ما عَلّى 

ما آذرَكم فقو وَمَا فاكم فَأبِمُوا» 

«ما اذري لَعَلَهُ كما قال فَوْم لما راوه عارضا مُشتقبل .. 

رما َون اله شىء ما اون لبي ن تی بالْقرآنِ» 

«ما آَذنٌ اله لشىءِ م آذْنٌ لي 2 نی بالْفُرآنِ» 

رما ذد اله ِء ۽ ما آذ لني حه حَسَن الصوْتِ ٻالْفُرآنِ يجهر ٻه 

ما أَرَی رَبك إلا بارع في هَوَاكً. 

«مَا اشتخلف خَليفة إا ل بطْانانِء بطَانة ام 

ما اأشفَل م ِن الكعبينِ من ال ار قفي الئاِ» 

م أحَد إلا في الوم الَِي أشلفت ف وقد مكف 
سَبْعة يام 


مره بالْخَيْرٍ 


TAY 


(VEA4) Y/Y 
CATT AEA 
)4۱۱6( 1 
COTA) T/۹ 
(404۸) TTE/YY 

OY) YVAI/Y 
(TAYTI) YAY ° 
(VT) 1EA/۱۲ 
(47۹4) \€/Y 
(YTFV) YA /10 

(VAT 1۷ 

(YAT) 11۷ 
(A * €) ۱ 
("*۱۸( 4۸ 
(EA) YEA/1° 
(YTAN) f*0 1\0 
(VTYA) 140/Y 

(AI) 1۱۷ 

(Yo) € / 
YT 1/114 
(ot) 1°0/Yé 
(VAY) 41°/Y 
(Vo) ofVIYY 
(ON) TEVU/Y 
(CUT) Vor/r* 
(OVAV) oAo0/YV 
(FVYV) TYA * 


فهارس متن البخاري 
ما أشلَّمَ أَحَد إلا في الوم الذي ألمت فيه 


«مَا اشمْكٌ؟» 

«ما اشمْكڭ؟» 

رما اشمُفُ» 

«ما أصابَ خد فَكُلّه» وَمَا أصابَ بعَرضِه فهو وَقيڏ» 
«مَا أَضبَح لال مُحَكَدٍ ل إلا صاع وَلاً أفسى» 

«ما ۰ لاا وَفُلانًا يَغرفَان من دینتا شیئًا» 


مر الت 4 عُمْرَة إلا وهو شَاهِدهُ وما اغتَمَرَ في رَجَب 


cc 


«ما أغْدَذْتَ لَها؟» 

رما أفدذت لها؟» 

ا غرف أَحَدًا أرب سَمًا وَهَذْيًا وَدَلا الي ي من ان أَمَ 
علد. 


20 


ما غرف سیا ما كان على عَهدِ الي بل. 2 
دما أغطیگم ولا آمتغگم» ا قاسم› ضع ح: 

«ما اعَْرّث فما عَبرٍ في سيل اله مَس مه الّاز» 
«ما آل آَحڏ طَعاما قط پرا من ان يأل من عَمَلِ ِي 
ما أل آل محمد # كين في يوم إلا إخدَاحُما تمز. 

ما آل النب 4 حبرا رقا ولا شاه مشمُوطّة حٌى لقي اله. 
ا َكل الت ل عَلّى خجوَانٍ» وَلاً في شكُرْجَة» وَلاً حبر لَه 
رما السرَى يا جَابر؟» 


یت امرش 


رما الْعمَلُ في ام الْحَشرِ فصل ء مِنَ الْعَمَلٍ في هَڵم». 
ما لماه السَحَر عدي ر تَائمًا. تَعْنِی الى با. 
رما الّذِي لني عَنْگم؟» 


«ما الْمَشئُول عَنْها باغلَمَ من الالء وَسَأخبرك عَن أشُرَاطها 
«ما الْمَسعُول عَنها باغْلَمَ منَ الئائِلء وَلَكِن سَاَحَدَئكُ عَنْ 
أشرَاطها 


TAA 


(AOR) AVY ' 


(14°) T/A 
(C14) 3/۲4 
(14) 1/۲4 
(otVo) TIE 
(09*۸) ۱۷ 
(TV) C/A 
(9) I/1 
(\VVV) 14/۱۲ 
(V1) OAYIYA 
(Vor) too/rY 
(FVIY) T/7 ° 


(0۲۹(٦ 
(11V) T/A 
(A11) 11۷ 
(*VY) € 
(T€00) VY/4 


(oA) ۱11/7 
(010) 110/۲ 


(11) 4/0 
()414( ۱/۸ 
(O1) 00/۹4 
(TVVA) TV oY ° 
(0۰) 4/۳ 


(EVVV) \T/YY 


الوضيت لدرح اجان الفجع 


«ما اسك عَلَيْكَ فَكُلء ِن اخ لكلب داي 
«ما فی عند آل محمد 4 صاع بر ولا صاع حَبَ» 
ا آنا باكِلِه حَسّى أشأل فَانْطَلَق إلى أيه أنه 


رما أ ڀڌاخڃلِ عَلَيْهرً شهرّا» 


«ما آنا پڌاخجلٍ عَلَيْهرً شهرّا» 
«ما أ بقار ئ« 


«ما آنا باریٰ» 

«ما آنا حَمَلنگم» ل الله حَمَلَكُم» وَإني الله إن سَاءَ اله 

ما لقم رشو ال تفه في مء بُؤتى إليبء حى تنهك 
ما اش بشم لِما فلْتُ مِنْهم» 

«ما آم بأشتع منهم وَلَكِنْ لا يُجيبُون» 


«ما آثشم في انا ٍ إلا كالسَعَرَة ة الشؤداء في جلد تؤر آبيْص» 
ما رل اله اء إا ئرل لَه شفَاء» 


رما انر ل اله عَلَيّ فيا إا هَذِه الي الْمَادةَ الْجَامعَة 

رما رل اله علي فيها إا هله الاَيةَ الْقَادَ الحَاعة 

ما نل اله فيتا يئا مى الزن إلا أن اله ئرل عُذري. 
ما زر ل عَلَيّ فيا إلا هَلِهِ الايَة الْجَامعَة الماد 

«ما آثز ل عَلَيّ فيا شيء إلا هذه اليه الْجَامعَة الماد 


ما نكرت سينا إلا كم لا تيمو ون الف 

ما أن رَجُلا رى امرأة قى من وَلَدِهًا في رَمَانِ رَشولِ الل 
ما َد رجلا لاعن مره في رَمَنِ الي 3# انى من وَلَدها 
«ما نهر الم ودر اشم الل عليه مَكُلء ل القن 

«ما آنْهَرَ الذّمَ وَذْكِرَ اشم الله عَلَيهِ فكلو ريس الَنٌ 


ما نهر لدم ودر اشم اله فَكُلّ» لیس السنٌ وال 
«ما آنه الم ودر اشم اله فُكُل» يس الظمُرَ وَالنٌ 
«مَا نهر الد وَذكِر اشم الله فَكُلُواء ما لم يَكُنْ سن 


ا اَهَل رَشولٌ الل ل إلا مِنْ عند الْمَشجي. 


۲۸۹ 


(oto) TIE 
)۲۰7۹( 4 
("۹4۷)( Y/۲۱ 
(YETA) T9 1/10 
(0141) 11/۴ 
(m)Yrr/Y 
(40¥) 004/۲۲ 
CUTTY) 1A 
(1A0)  Y/1 
(6°) ۸/۲1 
OT) ۸/1° 
(FEA) TTT/۱14 
(OVA) YFo/V 
(43۲) oV1/YY 
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(EAYV) YYY/YY 
CITED 4/1 ° 
(TV1) 1/10 
(VY T/7 
(VA) Fo/YY 
(YEA) o 4/ ° 
(OA) TEY 
(EAA) ۹/17 


(Vo) FAA 
(o0۰) 4/7 
(oot) oot 


)٥61( ۱ 


فهارس متن البخاري 


ما ولم الي ڪل على شَيءِ ء مِنْ نِسَائِهِ ما ألم على رَبَْبَ» 
ولم بشَاةٍ. 
ا أفوَام هون عن السُىء أضتَعُهُ ي لمهم 
رما بال وام َتَرهُونُ عن الشيء أَضَعة 
رما ال فرام يزفځون ت أنصَارَهُم اك السَمَاء في صَلاَتهم؟!» 
«مَا بال وام يَشَْرطونً شُروطا َيس في کاب الّ٤!‏ 
رما بال آفوَام ب يش َشْمَرطُونً شروطا يث في ئاپ الَ؟! 
ما بال الال بعَئهء فياتّی يول هذا لَك وَهَذًا لِي؟ 
ما بال آنا بد بش َشْتَرطُونَ رو ليس في کناب الَ؟! 
رما بال اناس يَْتَر رطُونً شروطا ليث في کاب ال٩‏ 
رمَا بال دَغوی َْلٍ الْجاهلة؟» 
«ما بال دَغْوى جَاهلة؟» 
زرا تال جال غر طونً شُروطًا يث في کاب ال 
«ما بال جال طون شُرْوطًا ليست في کاب الَ؟! 
«مَا بال هَذا؟» 
«ما بال هَذِهِ اللُمرة؟» 
«مَا بال هَذِهِ اللْمْرقَة؟» 
«مَا بال هَلِهِ النمرقة؟» 
«ما بال هَذِهِ الوسادَة؟» 
«ما بعت اله من تی إلا اندر آم ا نو وَالتيُون مِنْ 
«ما بعت الله من لي إلا ندر قُومَة الأغوَرَ الْكَذابَ إِله أغوَرُ 


گا 


«ما عت الله من تی ولا الف من حَلیفة إلا گا نَت لَه 


«مَا ر ه َعَت الله نبا إا ری لعْنم» 


را بف کی إلا ندر امه الأغوَرَ الْكَذَاب» ألا انه أغوَرُ 


و 
ما قي الاي أعلَم مي هُو مِن أف لابق (المنبى 
EEE‏ الآية إلا اة وَلاً مِنَ الْمَُافقينَ إِلاً 


ا ااا لم به مء کان عل يَجيءُ بالْمَاءِ 


1۹۰ 


(O1۸) o۱€ /Y € 


(VT*1) or/rY 
(1°) EVIYA 

(0۰) o/V 

(f0) olY/o 

(VF) ۱¥ 
(V1) oYA/YY 
(100) ۸/16 
(o01) Yo ۱1 
(o۱۸) TY ° 
(44۰0) YY 
(ol) YET/11 

(V4) 1۱۷ 
(ATO) A1۲ 
(1*0) YYVI\€ 
(9471) 0/۸ 
(01۸1) o 4/ € 
(YY) 4/۱4 
(t4) o /۲1 
(€۸) Yoo/rY 
(¥14۸) oV/YY 
(TYIY) of \o 
(V1) t*0/rY 

(Er) orY/é 

(VV) Toq/0 
(COA) £*A/YY 


(TV) F1۸ 


و ي 


ا بين | ت لنَفخكَيره أرْبَعُونٌ». 


«مَا بين بَيْتي وَمنَبَري رَؤضة مِنْ ريَاضِ الجُنّة». 


«مَا بين بتي ومني رَوْصَة من رِياضِ الْجَنَة» يبري 
«مَا بين بتي وَمنْبري رَوْصَة من ريَاضِ الْجَنَةء وَمنْبَري 
«ما بين بتي وبري رَؤْضة مِنْ رِيَاضِ الْجَنَةء وَمِنبَري عَلّى 
«مَا بَيْنَ يي وَمنبَري رَوْضَة من ن راض الْجُة 

ما ب بين ليها حَرَام» 

«ما ين نكي الكَافر سيره ثلا َة يام للؤاوب المشرع « 
ما بنا الَا ش يُصَلُونَ البح في مشج اء إ إذخاة اء 
«ما تجدون في الَوْرَاة في شان الرجم؟» 

«مَا تَجدون في التَوْرَاة في شأن الرجم؟» 

«ما دون في کابکم؛» 

ما َر إلا ما ب بين لين 

ما ترك الي ك4 إلا بغاكة ياء وَسلاَحَه 


E EES ا‎ 

E‏ وَبَغْلَنَهُ الصا 

رشو الله ئ تارا ولا رهما ولا عدا ولا اَم 
رشو ل الله ل عند موه رهما وَلاً يارا ولا عَبْدًا 


8 e 
SS 


e 
1 


ا 

1 

8 
SS 


ما ركت اشتِلام هَدَيْن الوكين في شد ولا وا مد زات 
را ركت بغي ففتة أصَرً عَلَى الرَجَال مِنَ الاء» 

ما ثري إلا أن هى عَنْ أمر فَعَلَه الي بة. لما رَأى دَلِكَ 
«مَا تَرَوجْتَ» 

«ما يڙون علي في ؤم يشون هلي ما لمث عليه 

«ما ضغ پار إن شه لم يكن عليها نه َء 

«ما تضتځ پارًارك؟ ِن لبشه لم يكن عَلَيها مئه شي 

«ما تَضتَع پارارك؟! ٳِن ئة لَم يكن عَلَيها مئه شَيءږ 


Ê 


۲۹۱ 


(G40) CAA/YY 


(0140) ۷/4 


(141) ۹ 
(AAA) ¥11۲ 
(10۸۸) 1/7 
(vrro) 44/FY 
(AVY) o۱۲ 
(1001) V4 /* 
(EAA) 0۱/۲ 
(rITo) 10/1 ° 
(AE 1) Yo0/1 
(A14) 1/۱ 
(0°14) 4/۲ £ 

(AVY) 11۷ 


(41۲) 11۷ 
(4A) FA/1۸ 
(£611) ۱ 


(YT) 11۷ 


(OTD 11۱ 
(04V TIU/Y E 
)۱014( ۱ 
(0*۸ *) Y1/€ 
(VT °) IIAIYY 
(oT) 11/ € 
OID TAVUY € 
(0 *AV) Yol Yé 


فهارس مان البخاري 


«مَا تَضتَغُونُ بمَحَاقلكُم؟» 

«مَا تَضتَغُون بھجا؟» 

«مَا تُصَارُون في رُؤية الله عَرّ وَجَلّ يَوْم القِيامة؛ إلا كما 
رما تعدو ن ن اهل بَڏر ر فیڭم؟» 

رمَا ر ولون في هذا 

ما جيني الي 4 منذ ألمت ولا رآني إلا يشم في 
ما حجَبني الي ك من ألمت ولاً رآني لتشم في 


ما حجني رشو ل اله 4# مذ ألمت وَلارَآئي إلا ضجكً. 
«مَا حَدِیتٌ لني عَنْكُم؟» 

«ما حي افري مُشلِم لَه شيءَ پُوصي فيه يبيٺ يلين لا 
«مَا حَمَلَكَ عَلّى ما صََعْبَ» 

رمَا حَمَلَكَ يا حاطب عَلّی ما صَنَعْتَ؟» 

«ما حَمَلَكُم عَلّى ذَلِك» 

«ما حَمَلَكُمْ عَلّى ذَلِكَ؟» (لليهود لما وضعوا السم) 

«ما حَمَلَهُنٌ عَلَّى هَذًا آلبر؟!» انْرِعُومًا فلا أرَاهَا» 

«ما لات الْقَضوَاءُ وما دَالكَ لها بخُلّىء وَلَكِنْ حَبَسَهَّا حَابش 


E‏ ت ظهرك؟!» 
خر الئیی ب بين رين إِلاً اخئار أرما ما َم يأئم 

e 
عا خير رشول اله #6 تين أفرين قط إلا اد ارخا‎ 
ما ری رَشول الله ل لقي مِنْ جين ابتعكة الله حى‎ 
44 ما رايت أخدًا أخسَنَ في حُلَة حَمرَاءَ مِنَ الي‎ 
4 م رأثت أَحَدًا َد عليه الْوَجَع مِن رَسول الله‎ 
ما ريت أَحَدًا قط بد رول الله ي مِنْ جين فيص كان أَجَدٌ‎ 

ما رايت الي 45 ولم عَلَى أَحَي من ناه ما ولم عَلَيهاء 

N 

ما رَأَْتُ الي ل مُشتجیعا قط ضاجکا > ی 


ما رَأَيْتُ التي ل يكَحَرَّى صِيَامَ يوم فَصلَهُ عَلّى عيْرِهِ 


قََضهٌ 


4۲ 


(T4) 4/10 
(Vort) ot۱/Y 
(oA) YYY/YY 
("44۲(۱ 
(0°41) YET/Y ¢ 
(To) YFA/1۸ 
(°۸4) E۹۸ 
(AYY) TEY ° 
(ETT1) €Vo/1 

(VFN 1Y 
(4A) ۲1 
(1۲9۹( ۹ 
(OVVV) 004/۷ 
(174) TE/۱۸ 
(EV) TITINY 

(TV1) 11۷ 


(LEA) 00/۲۱ 
(CIVAT) 0/1 
(o1) °° 
CUYD o ۹/۸ 
(O1) 110/۲1 
)04٩۱1( ۸ 
(OTE) YIA/YY 
(TAV) YVV/Y ° 
(01۷1) 01 /¢ 

(TAT) 4/1۱۲ 
(°4) EEA/YA 
(YT) oYF/\YT 


7 سد اترضیع س ای اسع سے 
نبها: أن الإقبال من جهة الشعر من جهة القغا والإدبار إليه. 
ثالتها : أن المراد إقبال الفعل لا غير وقد أوضحت 
عليه في ن د 


وهلا الحديث أخرجه مسلم أيقًا" والرخراح -بفتح الراء وإسكان 
الحاء المهملة-: القصير الجدار القريب القعر. وفي رواية: بقدح واسع 
الفم» وقال ابن قتيبة: يقال: إناء رحراح ورحرح إذا كان واسعًا". قال 
الحربي: ومنه الرحرح في حافر الفرس وهو أن يتسع حافره ويقل 
عمقه” فال الأصمعي : ويكره في | 
وقوله: (قَيْء مِنْ مَاِ) ي 


قليلا. و(ینبع) باؤه مثلثة. 


) الإعلام بفواند عمدة الاحکام» ۱/ ۳۸4-۴۸۰. 

) اصحیح مسلم» (۲۲۷۹) كتاب: الفضائل» باب: معجزات اللي ك 

غریب الحدیٹه ۲۸۱/۱. 

() ورد بهامش الأصل: الرحح محركة سعة في الحافر» وهو محمودء كذا قال في 
«القاموس» وتبعه غيره. وفي «الجمهرة»: الرحح: آنساع الحافر وهو عيب 
[انظر: «القاموس المحیط ص۴۱۹ «الجمهرةه ٠١٤/۲‏ 


الوضيع لشرح ابمامع الصحع 


ا يٺ اي # فر في شي ِن صلا أي جاشاء حش 
م رأث رَسول الله ا سبح سشلْحة 
ك 


«ما أت في الحَير وار كالْيؤم قط إ اة شو ت لي الجَنة الْجَكَةٌ 
CS‏ 


«ما ريك في هَدَا» 

دما راا من شييءٍ» وَإِنْ وَجَذَتَاهُ بحرا 

دما ایتا من شيءِ» ون وَجَذتَاه لبَخرًا» 

ما رايا من شي ون وَجَذنَاه لَبَخرّا» 

«ما رانا من ف ون وَجَدتَاهُ بحر « 

ارا فرع ون لبخرا» 

مار رَد ابن عمَرَ عَلَى أَحَدٍ وَصِية 

«ما رال بم الي رايت ِن صييگم حّی خشیت 
«ما رال بكم صبیعگُم خ حَسَّی ظَنَْتُ أنه سَيْكَتْ 


2 
ت ور س 


«ما رال جبریل يُوصِيني بالْجَار 2 گی طلَنْتُ أنه صَيوَرَن» 


‌ 
ك و 


«ما رال پُوصيني جبريل بالْجَارِ 2 حَئّی ظلَنْتُ آنه سَيوَرَنف» 
ما زلا ڳا 


ما زلا أعِرَةٌ من أشلَم عُمَر 
ما سل الل لا ءَ ن َء قط کان ا 
«مَا سفت إلَيها؟» 


«مَا شُقَّتَ فیها؟» 
™ ا 


ما قا الاس؟ u‏ إل الكمَاء. فَمَلْتُ آية؟ 
رما شان بريرَة؟» 


َة الصحَى» وني لأستحها. 


4۹۳ 


(£۸) 14/۹ 
(01۷۷( ۹ 
COTTY) 1/4 
(°۸4) Fo /Y 


(1°) TIY/YY 


(CTEEV) for/4 
(YY) T/1 
)۲۹1۸( ۸ 
CUYIY) TT E/YA 
(YAOV) 11۷ 
(TATY) 11۷ 
(VV) 1۱۷ 
(V4) Y/Y 
(I) LA/YA 
(T10) T/۸ 
(°16) 8/۸ 
(FIA) VU ° 
(AIT) A ° 
(CTE) Fo‘ 
(۰۹ 6۹( 
(VAI) FA/° 
(4*0۸) ۱ 


(FAIY) ETI ° 


FATTY AU 
(YTo) TYF/۹ 


(VY 1۷ 


فهارس متن البخاري 


«مَا شان هَل» 
رما شأنكڭ؟. قال وَقَء قعْت على امرَاټي في رم مَضان. 


«ما شأنگم؛» 


ر 


ت 


ما ضام الب با شر 


ٍ 


2 
ك 
. 


TE‏ ڪ خی قيض 


ا ضلى حل الشاغة أحَدٌ عَْرگڼ» 


ما ليت َو م 


رما نك یا ابا گر بین 
ما عَابَ التب ب طعَامًا مض إن اشكَهَاهُ اكل ولا تَرکۀ. 


ما عاب الي ب طَعَامًا قط إن مهاه أله وَإِنْ رهه ترگه. 


الله تال 


ع الله تال (( 


را کاملاً قط غير رَمَصََانً 


مُت مُت عَلى غير سل محمد ک. 
ما ليت وَراء إمام قط اح صلاة ولا أتم من النيي ك وإ 
ا صَلَيْتَ» وَل مُت مُت على ٤‏ 
«مَا نك بائتین 


َير الفِطرَة التي قَطَرَ اله مُحَمدًا 


ما عدوا من مَبعَثِ الي 45 ولا من قات ما عَذّوا إلا 
ما علِمُت الي اة اكل على كوج قط ولا خر له رمق 
«مَا عَلّى أهْلِها لو انوا بإھَابھا» 
e‏ 
SS‏ 
رما علَيكم أن لا لاء ما ِن نة 
رمَا عك يا ثُمَامَة؟» 
«ما عِندَكَ يا مَامة؟» 
«ما عِنْدَك؟» 

ما عِندنا كاب رۇ إلا كاب الى عير َء الجيفة. 

تا عنقا كا نهرو إلا كاب اله وما في هذ الضجيفة. 


۹4 


(LIE) Y1 
(°4) 1/۳ ° 

(To) £ 
(CUTAV) ToV/° 
(OVE) Tol 
OI TUY 
(Eo) EVY/4 
(YET) Te/1 
(4V) ۹/1 

(0V) ١ 

(A4) FAvY/o 

(°۸) 0۷۱/٦ 

(41) 10/۷ 
(ETT) £10/۲ 
(Flor) T/1 
(oY) °° 
)0۹۹4( ۲۹ 
(TAFE) O1A/Y ° 
(OAT) 1/7 
(oor) o 
(V4) YoA/rY 
(Tot) YV/1 
(ITA) T1o0/1 
(TEYY) 0*1/\0 
(ETVY) o1 
(O) T14/ € 
(Vo00) oot 


(IVY) 7/1۸ 


ا اع ان ال 


دما عدي ما أخملگۂ عَلَيْهِ» 

ما عنمي اح من قَارَفْتُ رَشول الله ب. 

ما غت على امرَاةٍ ة لوشو الل 4 كما رت عَلى حَِيجة؛ 
ما غوت غل :افا و لي 4 ما غر ءَ خديجة 

ما رت عَلَى مرا ارك غل دة وَلَقَذ هَلَكَتُْ 

ما غوت عَلَى مرا و ما غوت عَلى حَدِيجةء مِنْ كثرة ذِكْرٍ 
ما غت عَلّى امرَأَة ما غوت عَلَى حَيِيجَة وَلَمَد مره رَه أن 
«ما َل ذلك الإنسان؟» 

«ما فعل گغب؟» 
hh‏ 


ما کان الین کو اني في تزع غد عضر إلا على كتين 
«مَا کان حَدِیٹٌ لني عنم ه؟» 

ما كاد لإخداتًا إلا َوب وَاجِدٌ نجي في 

ما گان لا حمر عير فَضِيخكُم هَدًا الذي سَمُوَة الُْضِيحَ. 
«ما کان يدا َد قَخُذُوفُ وَمَا كان نَسِيئة فذَرُوةُ» 

«ما گان ذا بي فليس به أش» وما كان تة لا يضلخ» 
«ما کان يدا پيد فلس به أش» وما کان ت َل 

ما گنت اجب أن راه مِنَ السهْر صائما إلا رَأيّ 

ما كُنْتُ رى أَحَدًا يفْعَلُ هذا عير اْو إذ ان کل سا 
«ما كنت اَی الوَجَعَ بَلَمْ ك ما أَرَى 


فا کت ری أن اتا عل هنا شر ال إن الى و 
را گنت ازى د الْجَهْدَ َد قڏ بلع بك هَڌاء ما تج سات 


«ما كنت تَطوفي باليْت الي قَدِمْنَا؟» 
«مَا كنت لخد جَمَلّك» فَحُذ جَمَلَك ذَلِك فهو مَالْك» 
ما كت لأقِيم حَدا عَلَى اَحَڊ يموت فاجڌ في تفْييء 


ر ت 


ما كنا نَقِيلُ وَلاً َعَذّى إلا بَغْدَ الْجُمُعَة. 


40° 


(001۸) AVÎT 
CUYV) o 3/۸ 
)٥۲۲۹( ٥ 
(FAIT) VY ° 
(E) FT o/YA۸ 
(ANV) VY ° 
(VAS) £1°/Y 
OTTV) 4/1۹ 
(CEA) 0/۲۱ 
(oY) 10/۲7 
(0 6۳A) Y7 


(04۳) ° 
(EV) 04/1۱۸ 

(1۲) 11/0 
(EV) 1/۲ 
)۲٤۹۷( 
(A۳4) ov ° 
(44) oVVIY* 
(AVF) ۹/1۳ 
(04۳۸) 1٩YA 
OA F۸۱۲ 


(FAA) 4/۱۹ 


(o۱0) Af/YY 


(YY) A۷۱۲ 
(TV1۸) 11۷ 
(1Y۸) ۱ 


(۳4) 16/۷ 


فهارس متن البخاري ۲۹٦‏ 


«ما لأَحَڍِهم يفول تيت آية كيت وَکيت٬‏ بل هُوَ ٿتَي» ابن مشعود )٥٩۳۹( ۱٤٤/۲۲‏ 
«مَا بير ك؟» جَاپر ۸/۱۸ )۳۹1۷( 
ما لَك أتفشت؟» عَائشة 1/0 )46( 

«ما لَك أنفشت؟» عَائشة ۴ (0۹۲۹) 
اا ی ا وَقَذ سمغت الب 4 يرا رَد بن ثابت ۷۲/۷ )۷٣٤(‏ 

«ما لَك وَلِلْعَدَارّى وَلِعَابا» 1 جَابر °A*) Y/Y‏ 0( 
رما لَك وَلَهَا؟ مَعَهّا الحذَاءُ وَالسَمَاءُء َرَت الْمَاءَ ناكل رَد ن َالِ 0 YA‏ )04۲( 
«ما لَك وَلَهَا؟ مَعَهّا جدَاوُهَا وَسِقَاوهَاء ترد الْمَاءَ ربد ن خاد )۲٤۲۷( ٥۲۲/۱۰‏ 
«مَا لَك وَلَهَا؟ مَعَها اوها وَسقَاؤهَاء حَكَّى يَلَْاهَا ريم رَيْدِ ن خاد )۲٤۳١( ٥٤4/۱۰‏ 
«مَا لَك وَلَها؟ مَعَها سمَاوهَا وَحدَاوهَاء ترد الْمَاءَ واغل رند بن حالِد )۲٤۲۹( ٥۲٤/۱۰‏ 
رمَا لَك وَلَها؟ مَعَها سِقًاؤهَا و حڌاؤهَاء ترد الْمَاءَ نَأل ربد بن خالد )۲٤۳۸( ٥٥۵/۱۰‏ 
رما لَّك؟ أَفشتِ؟» عَائشة 9۹4/۲7 (o0۸)‏ 
رما لّك؟ أنفشت؟» عَائِشة )0004( 
«ما لَك رالْيَهُود قَالُوا: السام عَلَيكَ) عَائِشة 1/1۸ )4۳0( 
«ما لَك عَدَا حَمْرَة عَلّى نَافَيّ علي 114۸ )۳*41( 
«مَا لَكُم لا تَرمُود؟» سَلَمَةَ بن ۱۷/ (۲۸۹۹) 

ا 

«مَا كم لا تَرْمُون؟» سَلَمَةَ £1014 (YVY)‏ 
«مَا لَكُم؟» (عَطِش النَاش يَوْمٌ الْحُدَيْبية) جار °/10۱ (oV)‏ 
ما لَكُم؟» يا رَشول اله ليس عنْدَنًا مَاءَ رصا جَاپر 1۱ (0۲ £1( 
«مًا لَه ترب جَبیۀ» ا COTY) TEYA‏ 
«مَا لَه» ترب جَبية» اتس (ED TIV/YA‏ 
رمَا لهذه؟» أ رومان (TYAN) ETT/14‏ 
«مَا لِي اليَوْمَ في البّساءِ من حَاجَة» سهل € ETT/Y‏ )0141( 
«ما لي نگم رتم القَضفيق؟! مَنْ رَابه شَيءَ في صلاته هل 1/° (CAS) o‏ 

«مَا ِي في البّسَاءِ من حَاجَة» سهُل ۱/۲٤‏ )0*4( 
«مَا لي وَلِلدنيا» ابن عُمَّر (TIT) AE‏ 
ما قشت ڪريرا وَلاً دياجا اين من کف التي ئ وَلاً اسن ° (o11)‏ 


ما مسب َد ر سول الله ل يد مرا إِلاً رأة يَمْلكها. عَاِشة (VY15) /Y‏ 


اللون لر اي الي 


«مَا مَعَكَ من الُْرآنِ؟» 
«ما من أَحَ غير مِنَ اله من أجل ذلك حَرَمَ القوَاجشء 
رمَا من أَحَلِ غير من الل من ن أجل لِك حَرَمَ الْمَوَاجش» 
«مَا من أَحَدٍ يَشْهَدُ آنْ لا إِلَهَ إلا اله ون فك مدا ر شرل اف 
صذقًا 
sS‏ 

من أَضحَابكَ أَحَد إلا لو شت قلت فيه عَيْرَكَّ 


ت 


رما من الأنيياء َي إلاً أغطي ما مله آمن عليه اسر 

رما ِن الأياء يي إِلاً أطي من الآيات ما له 

«مَا من الئاس مُسلِم يَمُو ت لَه اة من الْوَلَدِ لم يعوا 

رما ِن الا من شالم يوی له تلت لم يرا الجن 
«مَا من بني آَم مولو إ إلا مشه الشَيْطَانُ جين يول 

«ما من شَيءِ كنت لم ره إ کک 

«ا من شَيءِ كنت لم اه إ قذ راه في مَقَامِي هَدَا 

«مَا من شىء لَم رَه إلا وذ TT‏ 
«مَا من َء لم أك أريئة إلا رأة في مَقَامي حى الْجََه 
«ما من شيء ل كن اريئۀ إلا مذ رَأيه في مَقَامِي هذا حى 


«مَا من عبد اب شكرعَاء اله رَعِية فلم يَحطها ب بَصيحَة إلا لم جذ 


رمَا من عَيٍْ قال لا إِلَهَ إلا ال. م مات عَلى ذلك 

«مَا مِن عبد يموت لَه عند ال َير رة آنْ زجع إلى ادنيا 
رما من مُؤمن إِلاً وأا لى اللّاس به في النْيّا وَالآخرَة 
رما من مُؤمِنٍ إلا وأا ًى به في النيا والأجرة 

رما من مشلم عرس عرسا فَأكل نه إنسان أو اة إلا کا 
e‏ 
رما من شام يرش غَرسًاء آؤ زع رَزعَاء اكل مئه َير 
«مَا من مُصيبَة ُصِيبُ الْمُشلِم | إلا كر اله بها عله 


«ا من مَكلوم يكلم في اله ٍلا جَاءَ وم الْقَيَامَة و کَلْمُه یَذمَی 


۹4%۷ 


(0۸۷1) ¥/۲۸ 
(°) 1/0 
(VET) YoY 


(YA) ToY/Y 


(1۳) 00/۳ 


(1۰0) TIY/YY 


(AA) 1/1 € 
(VY) 1€/YY 
(۱۳۸۱( ۹ 
(YEA) €4/۹4 
(EFI) or/14 

OAS) YAT/ f 
(\ OF) FEAR 
(VYAV) 1/۳ 

(AT) tY0/Y 

(YY) o E/V 
(10*۰) £EA/TY 
(OAV) o1۷ 

(¥40) ۱۷ 
(VAY) 14/۲ 
(44) 0/10 
(°1) TI/۲A 
(017°) A/V 
(Y*) 17/10 


(04°) Yor/YV 
(oor) oA 


فهارس متن البخاري ۹۸ 


«مَا من مولو إ لا يولد عَلّى الْفِطْرَة, فَابَواه يردان آبو هُرَيْرَة ‏ ۸۱/۱۰۹ )۱۳١۸(‏ 
«ما من ملو إلا ولد على ارق ابوا هدنه و آبو هُرَيْرَة ۰ )۳0۹( 
«مَا من مَوْلُود إا يُولَدٌ عَلَّى الْفْطْرَةَ ابوا يدانه اؤ يْنَضرَانه بُو هُرَبْرَة ‏ ۹4/۲۳ )٤۷۷٥(‏ 
«ا ِن ملو إلا يولد عَلَى الِْطْرَةٍ ابراه بهردانه آٻو هُرَيْرَة Y/Y‏ )1044( 
«مَا مِنْ مَوْلُودٍ يُولَدُ إ لا وَالسَيْطَانٌ و و ل ابو هُرَيْرَة (COA) 16° /YY۲‏ 
«مَا من تي يَمْرَض إلا خير بين الذي والاًخرة» عَائشة (GOA) YYo/YY‏ 
«ما ِن وَالِ يلي عة من الُْشلمين فَيموث وهو عاش لَهْم مَعْقل CEAIYY‏ )¥101( 
«ما من ؤم بُضبح الماد فيه إلا لكان نلان فَيقُولْ أبو هُرَيْرَة *1/ OEE) TE‏ 
«ما مَعَكَ أن تأي ألم يَُل اله ا ايها الذِينَ آمنوا ا سكَجيبُوا پو سَعِيلِ بن (TEV) TVA/YY‏ 
الْمُعَلّى 

امك أن أي ابن العلل (LVF) o1 /Y‏ 
«قا مغك أن جين جير مَعَنَا؟» ابن عباس ۲۲۹/۱۲ (۱۷۸۲) 
«مَا مََعَك i‏ ابن عباس )۱۸١۳( ٤۸۳/۱۲‏ 
رما مَنَعَكَ يا فُلانُ أن تُصلَّي مع الْقَوم؟» عمْرّان ٤6( ٥‏ ۳( 

«ما متعَكُم أن تُغلِموني؟» ابن عباس )۱۲٤۷( ٤۲۲/۹‏ 
«ما منْگم أَحذ إلا صیكرّم رب لیس بیتۀ وبیته تُرجُمان عي (Yo) toV/YY‏ 
«ما نکم من أَحدِ إِلاً سیكرّمه رب لیس بیئه و َيه جما عدي (VEEY) TIAIYY‏ 
«مَا مِنْكُم من أحَدٍ إلاً ُذ كيب ا علي * TUY‏ )1*0( 
ما منكُم من أَحَڊٍ إلا كيب مَقْعَدهُ منَ النَار أو مو الْجَنقّ علي (Yoo) o\YrIrY‏ 
«ما منك ِن أحد إلا يكلم اله ؤم اة ليس بين ال عَلِيّ VY/*‏ )10۳4( 
ما منم من أَحَدٍ إلا وقد ك عة م ال دة علي o۱‏ )44€0( 
«ما منْكُم من أَحدِ إلا وَقّذ كيب مَفعَدُه ِن الا أؤ ِن الْجَة علي (CAE oET/YY‏ 
«ما نگم ِن آحڊ إلا وَقذ كب معد ِن اج معد م علي (EQEV) ot /YY‏ 
«مَا منْكُم من أَحَدٍ إ إلا وَقذ كُتِبَ مَقَعَده من انار وَمَفْعَدهُ علي foV/YY‏ )4444( 
«ما نكم من اح وما من تی مَنْمُوَةٍ إلا كيب مَكائها علي (AEA) oto YY‏ 
«ما منم من آَحَدے ما من یں مَنْمُوةٍ ت إلا كب مانا َل 101° OAYTTY)‏ 
«ما منك امرَأة تدم ين يَدَيْها من وَلَدِا لَه إلا كان لَه آبو سید ۷۹/۳۳ (۷۳۱۰) 


الو حر ا ع 


«ما ُن رة َم ثلا ِن وَلَدِما إلا كان لها 
رما هَذدًا الاشِمَال الَذِي رَأيْث؟» 

«ما هذا الْحَبْل؟» 

رمَا هذا يا حَاطبُ؟» 

رما هَذا؟» اهود تَصومُ يوم م عَاشُورَاءَ 

ما هذا قَالُوا ناء عَابِشَة وَحَفْصَة وَرَينَبَ. 

ما هَذَانِ التَهَرَانِ يا جبریل؟» 

«ما هذه النَارُ؟ عَلّی آي شَيْءِ ثوقدون؟» 


دما هله النْمْرْقَة؟» 
«ما هَذِه البیران؟ عَلّى ای شىء تُوقدُود؟» 
رما هَلِهِ الٽيرَانُ؟ عَلّى آي شَيءِ تُوقدُون؟» 


ما کا کنا نَفْعَلُ مَعَ رول الله ا بس ما وذنم أ آفرَانگم. 
«مَا بُێکيك يا هَنْسَاه؟» 

«مَا بُبْكيكڭ؟» 

«مَا یْکیك؟» 


ما نکيك؟» (خرَجتا م مَعَ الي 3 ل نذکر إا الح 
دما رك مل فطع عل انر ذر٬‏ 8 


«ما يرال الرجُلٰ يشال اللَاض حئى خَ 
«مَا يَسوْنًا هم عنْدَنّا» 

«ما يشؤني أن عنڍي مغل اح هَدَا دبا ت تَمْضِي عَلَيّ َالِ 
تا پشؤني أن لي کا وگڏه آي قت ذلك ولتي شرفت 
ما سز بشني اي سهذت بذرا بالْعمَبة قال سال ريل التي 4. 
ها اضيب اشام هن صب ولا صب ولا َة 

«مَا يُصِيبُ الْمُشلِم من صب وَلاً وَصَب ولا هَمْ 

«مَا يَضۇك منْه؟» 

«مَا يُغْجلُكٌ» 

«مَا يُغْجلَّكَ؟» 


۲۹۹ 


(1°) 4/۳ 

(1) 4/0 
)۱۱٥۰۹( ۹ 
(A4 °) TVA/YYT 
(°6) oT 
(* €0) T14/۱۳ 
(V۱) 11/YY 
OTT) YET/4 


(040۷) ۸ 
(41۹4 ۱ 
(CTIEA) O۸ 

(A0) 11۷ 
)۱٥٩۰۹( ۱ 
(441) ETY/YY 
(VAAN) YEE/1Y 

("0) 01/0 
(TAV TEA/A 
(EVE) 40/1 

(TV4۸) 1۷ 
(EEE) CEA 
(T14) o16 
("44۳(۱ 
(0141) Yor/YV 
(OEY) Yor 
(VIYY) €*€/Y 


(oto) 101/0 
(0*74) TIY/Y € 


فهارس متن البخاري 


۳1 


«ما بعل په» 

«ما يَكُنْ عِنڍي من خير لا زه نگم وَإِله مَنْ شيف 
«ما يَمْنَعْكَ ن تَؤورَتا تَر مما تَوورنًا؟» 

ما متك أن ثُكَلّمَ عَْمَانَ لأَخيه الْوَلِيدِ 


«مَا يَمْنَعْكُم أن تجيبُوا رول الله 4؟» 


«مَا ينغي لأَحَدِ أن e‏ 

«مَا ن يمى لأَحَدِ أَنْ يکود حير بٰن مَتّی» 

E 

«مَا يث بغي لِعبڍِ أن يفول آنا ڪَيڙ من پوئس بن مّى» 

«ها غي ليڊ ان يفول ٳئي ڪين ِن پوش بن تئی» 

«ما ينعَظرهَا اح غَيوکم من ن آهل الأرضخ 

«مَا ينْبَظرْهَا أحَد مِن اهل الأرزض غَيْرکم» 

«مَا يَنْمَّظرْمًَا اح من اَل الأزض غَیژکم» 

«مَا َنَم | بن جَمیل إلا آنه كان قرا فتاه اله وَرَشولّه 

مات ُو ريڍ ولم ينوك عَقبًاء وَكانَ بَذربًا. 
eS‏ 
ات الي # ولم جع الُْرآن عير أز َة أبُو الدَردَاءِء وَمُعَاذ 
«مَات اليم رَجُل صالخ فووا فصوا على اجيم أضحمة» 
مات إِْسَانْ كان رَشول الله ب ر وة مات اليل دنو ليلا 
«مَاتَ رَجُلّء فقيل ل ما كنت د تَمُولٌ؟ قال كنت بايغ الاس 
مات صغيرًاء ولو فُضِي ان يون بعد محمد 4 نبي عاش ابه نه“ 
مات لا سَاةٌ فُدَبَغْنّا مشكهاء ئم ما زلا تلبذ فيه حَّی صَارَث 
«مَاذا تَری؟» 

«مَاذا تَرّی؟» 


OYE) ۳4۷/۹4 
(EV °) A/4 
(€4)  A/1° 
(VT) 4۸/۲ 


TAT YAAI/Y* 


(T°) 1/1 


(CTT) YVY/YY 
(EAE) TEY 
(°) YTTIYY 
(1T1) TTYT/YY 
(ENT) ۸/1۱4 

(ATE) To 1/۷ 

(0 7 

)04( ۹ 
OETA) £1۹ 
("۹431(۱ 
(6661( ۱ 
(°°) ۹/64 
(TAVV) oV ° 
OYEV) T/4 
)۳۹۱( 6٥ 
(۹6) THE/YA 
(TAT) Fo 1° 
OTO) A1۰ 
(*oo) 1۹/1۸ 


ا ت اا اي 


و 


مادا مَعَكَ من الْقُرآن؟» 

مادا مَك من الْقُرآن؟» 

مادا مَعَكَ من الْفرآن؟» 

مادا مَعَكَ من الْقّرآن؟» 

«ماداء آبکرًا آم تیبا؟» 

«مَالَكَ وَلَهَا؟ مَعَها جِدَاؤهَا وَسِقَاۇمَا حَّى يَلْقَاهَا رَبُها» 
ماك وَلَها؟ مها اا َجدَاۇَا تَر الْمَاء َكَل السجُرَ 
«مَالّكَ يا با قَتَادَقّ» 

«مَالَك» ئی اللي 45 مال اه اختَرق) 


مى أؤْصى إلَيه وَقَّذ كنت مُسَيدتة إلى ضذري فَدَعَا بالطَّشتِء 


0 ة EK‏ ا ر ۳ آء 
«مثل أي رَمعَة عَم الزبَيرِ بن العَوام» 


«مكَلُ لبيل وَالْمُئَصَدّق كمل رَجُلَين» عَلَيهِما جُبگان 

مَل اليل وَالْمُئَصَدٍّق مَل رَجُلَينِ عَلَيهما جبئانِ مِنْ حَِ 
دمل البَخيلٍ وَالْمُنفِق كَمَلٍ TT‏ 
رمل الْجَليس الصاح والْجَليس الؤءِ كَمَكَلِ صاجب 

«مكل الام على حُذدود ال والْواقع فيها كمل قَذْم 

نل الَِي يذگر ر به َالّذِي لا يكر مَنَل الْحَيّ وَالْمَيّتِ» 
مَل الذي يرا الُرآن كال رْجُة طَعْمُها طْيَبٌ وَريځها طْيَبُ» 
«مكَل الي يرأ ارآ َو حافظ لَه مع السَفَرة الكرام» 
مَل المُؤْمِن ِي قرا اران گالأنجت 

«مََلُ الْمُوْمِنِ الذي قرا الْقَر ا مکل الأثرجة 

مَل المُؤْمِنِ كَالْحَامَة من الرَرع نها اليح مره 

َ لمُؤْمِن كمل الْحَامَة من ارزع من حَيْتُ أتنها [ 
O NT‏ 
مكل الْمُمِنِ كَمَكَلِ شَجَرَةٍ حَضَرَاءَ لا شفط ورف 

«َشَلُ الْمُجَاهدِ في سبيل اله وال ا ا 

مَل الْمُذمِنِ في حُدودِ الله َالوَاقع فيها مَل َو 


(o) 1۱/€ 
(0 *AV) YrolY < 
(01) 14/۲ € 
(O1 TATIY E 


(f0) 19۹/1 
C1) AYA 
(TVY)F/10 
(ETN) 1/1 
(Ao) Yol 1¥ 
(V1) 11۷ 
OTT) 11/4 


(QEY) orY/YY 


OEE TE 

(41۷) 1۷ 
(O44) 14/0 
CDT /€ 
(4T) V4/۱7 
(EV) FI/۲۹4 
(04°) A/Y€ 
(CATV) 440/۲ 
(¥0۰) OAY/YY 
(oV) 2/7 
(OE) Yot/YY 
(O64) YoY 
(VET YTAY/YY 
(CUYY) AAA 

(YVAV) 1۱¥ 
(TIA) 11/17 


فهارس مان البخاري 


«مَعّل الْمُْسْلِمينَ اهود والئضاری ككل رَجُلٍ اجر 
مكل امین والَهُو والضارى كمل رَجُلٍ اشأجر 
مل جلییں الضالع والشء كَحَامل الْمشك افخ اكير 
«َكَلُ ما بَعََْی ي اله به مى الْهُدَى وَالعِلْم كمل الْعَيْثِ الْكَثبرٍ 
کُم وَل أل الاين كمل ر 
«مثلي َمل الأباءِ كرَجُل تى دارا قَأكمَلّها وَأخستهاء 
«مَكَلي NS ees‏ 
لي مَل ما عتني اله كمك َج ئى قو 

e 
«منئی مغئّیء بوذا خضت البح قأتز بوَاجدَةٍ ثُوتز لَك‎ 
«مَفتّی می ذا جِفْت الشبح وتز پواجدَةٍ».‎ 

«مَذْحَصَة مله عَلَيه حَطًاطيف وَكلاَليبُ وَحَسَكة مُمَلْطَحَةٌ 
«مُز اضڪاب حَالِِء مَنْ شَاءَ مِنْهُم أن يُعَقَبَ مَعَكَ فَلْيْعَقَّنْء 


جل اشكأجَرَ أَجَرَاء 


«مَوْحَبًا پابتټِي» 

«مَرحَبا ٻاٻتټي» 

«مَرْحَبًا بالْقَوْم عير رايا وَلاً الندَامَى» 

«مَرحَبًا بالْمَوْم عَيْرَ حَرَايا ولا ندَاقى» 

«مَر حًا الوم غَيْرَ خَرَايا ولا نَدامی» 

«مر حًا بالْوَفْدِ الذي ين جَاءُوا غَيْرَ خَرَايا وَلاً نَدامی) 
«مَرَبًا ٻالوَفِْ وَالْمَوْم عَْرَ خَرَايا وَلاً ئدَاقى» 

«مَرْ حًا بام هَاڼئ» 

«مَرْحَبًا م هَاڼي» 

«مَرْحَبًا ام هاڼي» 

مَرحبًا بسب قریب. . ثم اصرف إلى بَعير ظَهير كان مَرْبُوطًا 
م ر الي ڪھ ٻاغراة بي عند قير 


م مر على الي ل بِجُتارَة انوا ليها غيراء فقّال «وَجَہَتْٰ» 
مر مَحَ الي على بر متو امهم صما عَليهِ. 


1 
(00۸) ۷/٦ 
(YYV1) or/ 10 
(oot) oA 
(4) € 
(۲7۸) ۵ 
(or) AI ° 
(ETT) 010/1۹4 
CVEAY) or £/۹4 
(VY) 114/0 
(VT) 4/0 
(1۳V) 11/4 
(VETA) TIE/YY 
)4۳٤۹( ۱ 
(YT) 10/1 ° 
(YA) €/۲۹4 
(TIA) 0/۲1 
(or) Y/Y 
(AV) T\/Y 
CUYD) 04/۲۸ 
(VY) Vo VW/YY 
(oV) YAo/o 
(V1) H/14۸ 
(TYA) OTA 
)4101( ۱ 
(YAT) 0/4 
(TEY) 4°۱7 


(AoV) Ft 0/V 


کان الب هة غيل -أو كان تلكبل- بالطاع 
رکا دہ اسسام م ف 1/۱ 


لتا اپو عم ثنا عر دبي ابن جَبر ال : صعب سا يمول : 
گان ال ها ييل -أز كا بفتيل- بالطاع إلى فة ماو ويتوئا 


بالد. 


مسعر هو ابن كدام الكوفي. مات بعد الخمسين ومائة""» وليس في 
الصحيحين سواء. 


() مسلم )١/۴١(‏ كتاب: الحيض» باب: القدر المستحب من الماء من غل 
الجتابةء وأو داود (۹0)؛ والسائي ۱۷۹/١‏ 

(۲) هو مسعر بن كدام بن ظهير بن عييدة بن الحارث» الإمام الت شيخ العراق 
آبو سلمة الهلالي الكوفيء الأحول» الحافظ 

اسا ایت من مشر 


وقال احمد بن حنبل 
وقال ابو بکر بن ابي شيية: شك مسر کیقین رجل. 

وثقة يحبئ بن معين وأبو زرعة» مات سنة ثلاث وخمسين ومائة. 
وانظر ترجمته في : اطبقات ابن سعده ۰۳۹۴/۲ «الجرح والتعدیل» ۳۹۸/۸ 
(۱۸)» «تهذیب الکماله .)0٩۰٩( ٤٩۱/۲۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


مر مع الي ك على قير توخ مهم وَصلوا حَلفه. 


e TS 


مَرضت بِمَکة مَرَصًا فَأشْفَيْتُ ت مه عَلّى الْمَوْتِ 


مَرضت فَجَاءَنی رَشول الله ل يَعُودنی وَأبُو بر وَهُمَا مَاشِيَانِ» 
ae‏ 


«مُزه يكلم لظ وَلْيَفْعُذ وليت ت صَومَهُ» 
«مُرة فلْر اجغها» 

«مُزة فَلْيراجغهاء > م لیم کھا حئّی طهر ثم ت 
«مُروا ا بكر ن يُصَلَيّ بالئاس» 

«مُروا ب بر فيصل بالاس» 

«مُروا ب بكر فيصل بالناس» 

«شروا با بكر قصل پالایس» 

«مُروا ا بكر فيصل بالئاس» 

«مُؤوا آبا بر فَلْيصلٍ» 

«مُروا آبا بر بُصلي ٻالاس» 

«شروا آبا کر صلی پالئابس» 

«مڑوا آبا گر بُصَلّي ٻالنایں» 

«مُروه فيصلي» 
«مُروه فلي > نكن م 
«مُرُوه» كو صَوَاجبٌ يُوشف» 

«مُري ابا بڱر فصل بالا» نكن صوَاجِبُ يُوشف» 
«مُري با بر يُصَلَي پالتاس» 

«مُري عَبدَك َلْيعْمَل لا أغوَاد الْمِنْبرِ» 

«مُري غُلامَك النَجَارَ ف يَعْمَل لي آغوَادًا اخ عَلَيهنٌ 
«مُري غُلاَمَك الَجُارَ يَعْمَل ي غو ادا اخاش عَلَيهنٌّ» 


o 


«مُشْتريح وَمُستَرَاح مِنْهُ» . 


صَرَاحبٰ پُوشف» 


EF 


(«مشتر ريح < و مشر اح مله المُوْمنُ َس ټَسْتّریځٌ» 


E: 
تحيض» ثم طهر‎ 


۴ 


OTT 4/1° 
(0۹V) 1/۲ 
OVYTY) EV °° 


(V4) VY/TY 
(0101) YVVIYV 
(IV ° £) A4 ° 
(oo) 140/0 
(001) ° 


(V1) 0۸°/ 
(TT) £TV/T 
(17A) 40/1 
(TAY) 4/7 
(YAO) €/۱14 
(1۲) 9۷4/٦ 
(174) 40/1 
(Y1) AY 
(VY) ofr 
(AY) ۹7/1 
(TAY) £۹/7 
(FAO) €/1۹4 
(YA) €40/1 
(FFAS) £TY/14 
(94) YA/ 11 
(417) o¥/۷ 
(LEA) 0° /o 
(91۲) 3/۲4 
(01) T/۹ 


فهارس متن البخاري 


hM Cor Bios 
«مُشَْقَرْهَا تحت العَرْش»‎ 
2 


«مُشتَقَرها تحت الْعَوش» 
«مَضت اجره لأهلها» 


«مَضت الهُجْرَهُ لأهْلهاء أَبَايعه عَلّى الإشلام وَالجهاد» 
ت e PS E EE a‏ 
مصی حمس الدخان» وَالرُومُء وَالقَمَر٬‏ وَالبطشة»› وَاللِرَام. 


5 
3 
5 


طلم عَلّى مَل مَلى فَلْينْبَعْ» 
طلم وَمَنْ أذ ملي u‏ 


«مَعَّ الْخْلاَم عَقَيقَة»› ابرا قغة خا وَأميطوا عَنْهُ 


GORIN 

x}* $° pe 
اه 1 1ه‎ 
o o 0 
5 ie 
o o 
5 5 

3 ت 

5 5 


x3 


محا الها ِن اله كنب ابن الزبير وني ميه ملين 

مَعَادً ال (لَعَلَهَا «(كُذِبُوا) مُحَمَفَةً.) 

معاد اله وال ما وعد اله رَشولّة من َيء قط إلا عَلِم نه 
«مَعَكُمٍ مله شیءٌ؟» 

«مَعَكُمٍ مه شَيءَ؟» 

«مَجي مَن تروء وََحَبُ الْحَدِيثِ إلَي آضدَفء 

«مَعِي من تَرَودَء وَأحَبُ الْحَدِيث إلَي أضدَفهء فَاختارُوا 
«مَجِي من تَرَودَء وَأَحَبْ الْحَِيث لي أضدَفُهء قاروا 


Ama‏ مە کر و elt‏ س 
«مَفاټح الغإب حمس إن اللة عنده علم الساعَةء ورل 


«مَفَاتيح الْعّيْب مش لا يَعلَّمها إلا اله لا يلم ما في عَِ إلاً 


«مَماتيح الْعَْب حَمش لا يَغْلَمُها إلا اله لا يَغْلَم ما تَغيض 
«مَفًاتيخ الْعَيْب حَمش» 
«مفگاح الْعّيب حمش لا يعلَمَها إلا اله لا يَعْلَمْ أَحَد ما يكُونْ 
و حسّی آتيك» 

مگائكِ» فُجَلس بینتا ک حٌى وَجَذت برد قَدَمَيْهِ على صذري 


لا تبرخ 1 ا در حَتّی ی آَزج» 


r. 


(CAT) \oV/YY 
(VEY) ‘ofr 
(4Y) Y/1۸ 

4۳ 
(ETA) f0۱ 
(CAY) YTI/YY 
(6°) ETA 
(AY) |9 
(TYAA) 11/10 
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(To) £10/YY 
(EAD EAA/YY 
(too) T/۲ 
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اويح لخر خان الح 


«مکانگم» (ُقِيمَتِ الصلاةء وَعْدَلّتِ الصُمُوف قَياما) 

«مَكُوٽ پيْنَ عَيْنَيه گافرہ «a‏ 

کت رل اله ل بمکة قلات عَسَرَة 

مَكفْتُ سنه ستة ريد أن أا مر نى الطاب عن اټ 

«مَلا الله بوهم هم وقبودَخُم راء شَعَلُونا عن الصلاة الْوشطى 
ملا اله عليه بیو ت هم وَفَبُورَهُم CES‏ 

رملا اله فورم وَبيْوتَمُ هم تارا كما اونا عَنْ صَلاَةٍ الْوْشطى 
مم م ذاك؟». قال وَقَعْتُ پامرأټي في رَمَصانَ. 

«مَن اناع طعَامًا فلا يغه حٌى يَفْبصه» 

«مَن باع طْعَامًا فَلاَ عه حٌى يَسكَؤفية» 

«مَنِ باع طْعَامًا فلا عه بيه عه حٌى يَسَْوْفِيَهُ» 

«مَنِ اناع نَخْلاً بعد أن د وبر فَكَمَرَنُا ١‏ لبان ئع إِلاً أن يَشْتَرطٌ 
«مَن الي من هَذِه البناتِ بشيءِ ُن لَه نر شرا من الا 
«مَنْ أو کم؟» (للیهود) 

«مَنْ ابو کم؟» (لليهود) 

«مَنْ آتاه الله مالا قَلَم يود رَكاتهء مَل لَه يَوْم الْقَيامَة 


ا غ ب 


«مَنْ آتاه الله مالا فَلَمْ بُو رَگاته مد ل له ماله شجاغا افر 
«مَنِ اثبع جََارَةَ مم إیمَانًا تابا كان مَعَه حٌى بُصَلى 
«مَنْ أَحَبٌ أن يبط لَه في رِزقه وَينْسَا لَه في أترهء فَلْيَصل 
«مَن أَحَبُ أن عل إلى أله قُْيعَجَل» 

«مَنْ أَحَبُ أن يشال عن شَيء ينال عنهء فال لا تشألوني 
«مَن أَحَبُ أن يشال عَنْ شَيءِ يشال فلا تشالُوني عَنْ شَيَءِ 
وو أت ان بط إل الوَجُلِ من أَهْلِ انار قَليَنظز إلى هَدّا» 
«مَنْ أَحَبٌ أن ينْظْرَ إلى رَ جلي ن أل الَارٍ فَلْيّنظر إلى هَدَا» 
EE‏ إلى رَجُل مِنْ ن أل انار ينر إلبهِ» 
تافل ر ٽي لَولا آي آَهدَيْتُ .. 


«مَن أَحَبٌ أن يهل بعر يهل وَمَنْ أَحَبُ آن ُهل بحَجَة 
«من E‏ لقَاءَ اله اش اله لقَاءَُ وَمَنْ كرةَ لقَاءَ اله 
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فهارس متن البخاري 


«مَنْ ا لقَاءَ الله اله لقا َمَنْ رة ِقَاءَ 

من أَحَبَ نكم أن يهل بالْحَح لهل ل ا 

«من اختېسش ا خب تبس فرَسا في سپیل ال إیمانا بالل E‏ بعلي 
«مَن ا في مرن هَڌا ما ليس فيه فهو رَد 

«مَنْ أخرم پعُمْرَةٍ وَل يهد ليخلل وَمَنْ أخرَم بعُمْرَةٍ وَأهْدَّى 
«مَنْ ن اخسن في اللإشلام لم ب يواخ بما عمل في الْجَاهلكة 
«مَنْ ا وال الاس بريد أَداءَمَّا دی اله عَنْه» وَمَنْ E‏ 


دمن خد شرا من الأزض ظلْما لَه ِطَرَفة يوم الْقيامة 
«مَن أَحَذ شيا من الأزضِ بعَبر حه حسف به يَؤْمَ الْقَيامَة 


ا 


۹ 


من أَحَدّ من الأزضٍ شيا عير حَقَّه حف به يوم الْقيامة 
«مَنِ اذعَی nT‏ 
«مَن اذَعَی إلى غَيْرِ أبيه وهو يَعْلَمْ قَالْجََةٌ عَلَيهِ حَرَام» 


«مَنْ آذْرَكَ رَكَعَة من الصلاة فَمَذ أَذرَك الصلاةّم 

د رَجُلِ اؤ إنسانِ قد افّس»› 

ن نرك ِن الشبح ةل أن طلم العش كذ 

«مَنِ ك الباءة ایز ف َه أَعْض ِلْبَّصَرِ 

هو أغظَمُ إنماء ليبر» 

«مَنُْ الف ذ في شيءِ ر کیل مَغلُوم وَوَرْنِ 

مَنِ اشتری سَاءَ مُحَمَلَةَ فَرَدهَاء ليرد مَعَهَا صَاعًا. 

مُصَرَاة قَاخَلبَهَاء ِن رَضِيَهًا 
اشتَرّی مُحَمَلَة قَلْيردٌ مَعَهَا صاعًا. 

«منْ أ الاس عَذابًا يوم الْقَيامَة الَذِينَ يُصَوَرُو ن 


«مَنْ در ماله بعَيْنه عند 


«مَنِ ا شتَرّی عنما م 


«منْ ضر راط الَاعَة 5 أن يظهَر الْجَهلٌء وب وَيَة قل الم وَيَظْهَرَ الرناء 


راط الساعة أن يقل يقل العِلْمء وَيَظْهَرَ الْجَهْلُء 
«مَنْ ا ضبَح مُُطرًا فليم بقَيَةَ َب بَوْمه› وَمَنْ أضبَح 


«مَنِ اضطبَح بسَبْع تَمَرَ 


َمَرَاٿِ عَجْوَة لم يَصْرَهُ دَلِكَ الْيَوْمَ 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


«مَنِ اضطبح کل ؤم مرا عجو لم يَضُوه سم وَلاً خر 
«مَنْ أطَاعني َل الْجةَ وَمَن عَصَاني فقَد آټى» 

«مَن أطَاعني ففذ أَطَاع ال وَمَنْ عَصانِي فَمَذ عَصى الل 
«مَنْ ن أطَاعني فقذ أطَاعَ الله وَمَنْ عَصانِي فَقَذ عَصَى الله 

من أغتی رة َة غك اله بكُلَ عضو مه عضا من اللَارِ 
رمن غت شزگا لَه في بد كاد لَه مال يبل تمن العبي 
«مَنْ اتی ڈ شزکا لَه في مَمْلُوك فعَلَيهِ عِنقَة كله ِن كان لَه مال 
دن أك زگا له في ملوك وجب عليه أن غت كله 

رمن أغتی فصا له في عبد أغیی کله رذ کان 0ه مال 

رمن غت شفصا لَه ِن عبد وَكان لَه ما يلع تمه بقيمة 

رمن غت شقيصًا من عَبْلِ» 

TS ES رمن تق‎ 

رن أغتل بدا بين اتن ِن کان مُوسرا فوم عَلَيهِ» ثم يُغْتق» 
«مَن أت تَصِيتا في ملوك فَحُلاَضۀ عَلَيهِ في ماله 


«مَنْ اعت ر a‏ تَصِيبا لَه مِنَ العَبدِء فَكَان لَه مِنَ الْمَال ما ييلع 
«من أغْمَرَ رصا لٺ لأحد فهو أَحَ» 


«مَنِ اغبرٺٰ قَدَمَاهُ في سبل الله حَرَمَهُ الله عَلّى الّار». 

«مَنِ اغتصل يَؤْم الْجُمْعة عسل الْجَنَابة فم راح كانم قرب 
«مَن اسل يَوْم الْجُمُعَةء وَتَطَهَرَ ما اشكَطَاعَ من طَهرء 
«مِنْ أَفْرَی الفرَى أن يري عَيتيه ما لم تَر» 

ن قل الْمُْشلِمين» 

«مَنِ اشع مال نري شام پیمین گاذبق لهي اله 

«مَن افتی كلا إلا كَلْبّ صَارِ لِصَيْدِ أؤ كَلْبَ مَاشية نه 
«مَن افئی كلما إلا كَْبَ مَاشِيةٍ أو ضار تَقَص من عَمَلِه 
«مَن افكتّى كَلْبًا لا يُغّْني عَنْه رَزْعًا ولا صَرْعًاء 


«مَنِ افیتی كلا لا يُغْني عله رَرْعًا ولا ضَرْعًاء نفص 
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فهارس متن البخاري 


رمن افکتی كلا يس كلب مَاشية اؤ صارية َقّص كَل يزم 
«مَنْ ن¿ اکل وا او بصلا َلْيغترلا أ 
«مَن اكل وما آؤ بَصلاً يكزلا وَلْيفْعْذ في بيته» 

«مَن اکل توما اؤ بَصلاً قَلْيَعَْرلتا» 

«مَنْ اکل فلا يفْرَبَنٌ مَشجدَنًا» 

رسن كل من هله الشُجرة لا ونا 

«مَنْ اکل من هَلِهِ السجَرَة الوم فلا يَغْشَانًا في مَساجدِتًا» 
«مَنْ ل من هَلِه الشجَرَة ا فلا يََرَبَنٌ مَسشجِدَنًا». 
«مَنْ کل ام سيا وهو صا ٿم فليم صو 
«مَنِ الشات 

من الشَة إذا ر الول بكر عَلَى اتيب مام عِندَهَا 
«مِنَ الشَجَر د ج جره کون ه ل الْمُه ل وهي الع 
«مِنَ الشَجَرٍ شَجَرَة كالوَجُل الْمُوْمِن» 

«من الصلاة صَلاَةَ م من فاتَنهُ ته انما وتر أَهْلّهُ وَمَالهُ» 

«منَّ ع الفِطرَة حل الَْانَةء وََفْلِيم الأظْفَّارء وَقَض الشّارب» 
ب اة aT‏ ۰ 
«مَنِ الْقَوْم» 
«مَنِ اقذم؟» 
اأ 


«مَنِ @( 


«مَنِ لوف 

«مَنِ الْوَفْد» 

«مَنِ الوَفْدا» 

«مَن مسك كلا َه ينق كَل يوم مِنْ عَمَلِه قراط 

«مَن آمك كلا ينض من عَمَلِه كَل ؤم قيرَاطٌء إلا كلب 


٤ « 


«من ن آمَنَ الله وَبرشوله وَأقام الصَلاَةَ وَصَامَ رَمَضصَانَ کان حَمَا 


«مَنْ آمَنَ بال وَرَسولِهء وَآقام الصلاةء وَصَامَ رَمَصَانَء 
«مَنْ نمی زوجي في سَبیا الله دَعَاه رة الجَنّةء 
«مَنْ نق رَوْجَيْن فى سبيل الله دَعَلّْه حَرَلَة الجَنَةَ 
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التوضيح لشرح الجامع ا 


دن ا زين في سيل ا ودي بن واب ائه 
«منْ نق رَوجَينِ من شَيءِ مى الأشياء في سبيل ال دعي 
«مَنْ ن اهل النار؟» 
«مَنْ ن اهل التار؟» 
«منْ آي هدا اللبنْ؟» 
«منْ ا هَُذا؟» 

قذ ا رث مرها لِلبائع إلا إن يشرط 

«مَن باع َخْلاً فذ أبَرث فَكَمَرْهَا ائم إ! إلا أن يَسْتَر 

«مَنْ دل ديه ۾ قاقتلوهُ» 

«مَنْ بَدّل دِيئۀ فَافشلُوف» 

«من بلعث نت من الإيلِ صَدَفَةٌ الْجَذَعَة ليست عِنْدَه جَذَعَةٌ 
«مَنْ بی مَشجدًا يبد بغي به وجه الله بى اله لَه مله 
من بع تازه قله قراط فقّال كر 0 هُرَيْرَةَ عَلَينَا. 
دمن تَا ۾ حلم لَم يره كلف آن يعفد بين بين شعيرََيْنء 
٫ڻ‏ رى مڻ جيل تقل سه هو في تار هئم 
«مَنْ ترك صَلاةَ الَعَضر خبط عَمَلُ» 

«مَنْ ترك صَلاَةَ العضر فَمَذ حَبط عَمَلّهْ» 

«مَنْ ترك مَالاً قَلِوَرَتَته» وَمَنْ ترك كلا فَِلَيا» 

«مَنْ َر مالا قَلِوَرَثيَه» وَمَنْ رك كلا ليتا» 


«مَنْ ترون نكسو هَذِهِ؟» . فَسَکَتَ امَو قال «اتتُوڼِي باع الد 
«مَنْ تَرَوْنَ نَكْسوهَا هذه الْحَميصة؟» 

ن َصبًح سبع رات عَجوة َم يضُره ذلك الوم غ 

«ن صح كَل ټم َع ڪرات ولم ضء في ذلك 
«مَنْ تَصَدق پعَڏلِ تَمْرَةٍ من گشب ص طْيّب وَإِنٌ الله يلها 

من صد پعذلِ تَمْرة ِن گشب طب وَلاً يضعد إَى ال 
«مَن تعار می اليل قال لا له إلا اله وخدة لا ريك لَه 


«مَنْ تعمد عَلَيّ كنبا فَلْيَبوًاً مَقَعَدَهُ من اللَا» 
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فهارس متن البخاري ۰ ۳۱۰ 


«مَنْ َوَصًا يشتير وَمَنِ اشَجْمر فَلْيُوټز» أبو هُرَيْرَة ۴ (11( 
«مَن تَوَصًاً مِْلٌ هَذًا الوصو ثم أن َك عُثْمَان (ETT) EVI‏ 
«مَنْ ئَوضاً حو وْضوئي هَداء ثم لى ر > لا يحل عُثْمَان 1ol‏ )104( 
«مَنْ ضا نحو وضُوي هد ؛ م صلی زکعکین» عَفْمَان OTO Yol‏ 
«مَنْ ف وضوثي هَذَاء د رَكعتَينِ» > لا ثُحَذَثُ عُثْمَان (ATE) Y/Y‏ 


«مَن تَوَكُلَ لِي ما بين جيه وَمَا بَينَ لَحيَيِه تَوَكلْتُ لَه ٻالْجَن» سَهل ۱ (1۸٩¥(‏ 
«مَنْ جَاءَ إلى الْجْمُعَةَ ل ابن عُمَّر oV/Y‏ )414( 
«مَنْ جَاءَ مد ت الْجُمْعَة فليغتسل». ان عُمَر (A46) foV/Y‏ 


«مَنْ جر َوه يلاء لم بطر اله ليه يوم الْقَيامَة» ان عُمَر Yo /Y*‏ )110( 
«مَنْ جر َوه خَيَلاءَ لم ينظ اله إ ليه َوه يوم الْقَيَامة» ابن عغُمر (OVA) 0V4/YY‏ 
«مَنْ جر َوه مَخْيلّةَ لم نر الله إِلَيهِ يو يوم م الْقَيامَة» ابْنَ عُمَرَ 1/۲۷ )0۷41( 
«مَنْ جَهرَ جَيْش الُْشرَة قله الْجَنَه» عُفْمَان 11۷ (YYYA)‏ 

«مَنْ جَهَرَ غازِيا في سَٻيل الله مذ غَرَاء وَمَنْ خَلَفَ رَد بن خاد ۱۷/ )۲۸٤۳(‏ 

«مَنْ حح ل فلم يَرْفُْف ولم يمسق رَجَحَ كيم وَلَدَنْهُ بُو هُرَبْرة ‏ ۳۷/۱۱ )٠٥۲١(‏ 
«مَنٰ حح هذا الت فَلَم يَرفْثْ وَلَّم يَفْسق» رَجَعَ بو هُرَيْرَة ۳۲۰/۱۲ (۱۸۱۹) 
م ها ايت فَلَّمْ يَرَفْفْ ولم يمسق ر رج أبو هُرَيْرَة 1/1۲ (AY)‏ 
دیف ان التي 45 کم شيا من الى فلا ثُصَدَقَُ» عَايِشة (o1) 0۱4/F‏ 
مَنْ حدَنكَ أن مُحَمدًا 4# رَأى ره مذ كَدت. عَاِشة (A00) Y/Y‏ 
ا مُحَمَدًا و رای رَه مذ ذب عَائِشة (YTA*) 144/F‏ 
من حَدَنَك أن مُحمدا ب کم سيا مما ازل عَلَيه؛ فق كدب عَاِشة (CEY) YA/YY‏ 
«مَنْ حَفَرَ رُومَةَ قله الْجََةٌ» عُنْمَان 11۷ (YYYA)‏ 

«منْ حق الإبلِ أن خلب عَلَّى الما آبو هُرَيْرَة 0 (YYYA) FAY‏ 
«مَنْ حَلَف بعَير مِلّة الإشلاًم فَهْوّ كما قال ٿابتِ بن ° (TOY) YIV/‏ 

الضحاك 

«مَنْ حَلَفُ بمِلَة عير الإشلاَم كاذِبا فَهوَ كما قَالّ»› ثابتِ V/A‏ )1°۰0( 
رمن حَلَفُ بل عير الإشلام كاذب مُتَعَمَدَا فهو › ابت 1° (TTY)‏ 
«مَنْ حَلَفَ على مِلَة عَيْرِ الإشلاَم فَهو كما قَال» ثابتَ (TEV) TIYA‏ 


«مَنْ حَلَف عَلَى يمين صَبر وهو فيها فاجر يَفََطعُ بها الأشُعَث CUWY) PY E‏ 


ار ر ن ي 


۲۱١ 


«مَنْ حَلف عَلى يجين ضير فطع بها مال افري شيم 
«مَنْ حَلْف على يمين ضر فطع بها مال افري مضل لي 
«مَنْ حَلَف على يمين كاذب ليفتطع بها مال جل مضلم 
«مَنْ حَلَّف عَلَّى يَمِينِ وَهْوَ فيها فاجڙ لِيََْطِعَ بها مال امرئ 
EAs sS‏ 
«مَنٰ حَلَف عَلَّى يمين يَشكَجق بها مالا لهي اله وَهْو 
E‏ 
«مَنْ حل عَلَى يَمِينِ يشئَجق پها مالا وهو فيها فاجڙء 
«مٰ حَلَفُ عَلَی يمين شج بها مالا وهو فيها ُاجڙ 
«مَنْ حَلَفُ عَلَى يَمِين كج بها مالا وَهْوَ هو فيها فَاجڙ لمي اله 
«مَنْ لف عَلّى یمین يفطم بها مال افر مسلم 


«مَنْ حَلَّفُ فال في حَلِفه پاللات وَالْعُرّى فَلْيَمُلْ لا لله إلا اله. 


«مَنْ حَلَف منْكُم قال في حَلفه باللاتِ وَالْعُرّى 

«مَنْ حَلَّف يكم فَقَالّ في حَلِفه باللاًتِ وَالْعُرّى. 

«مَنْ حل يوين صر ليفتطع بها مال امي مُشلم؛ 

«مَن ځُوسِبَ غُذِبَ» 

«مَنْ GEE‏ الْبَابَ 

«مَنْ ن¿ فح بَعْدَ الصلاَةٍ تم تم تشه سک واضات سكَةَ المُشلمير» 

«مَنُ يبدل - وَمَنْ لم < ذَبحَ لبخ باشم الل 
«مَنْ ذب قبل الصلاة ةقانا بح لَقسه» وَمَنْ بح بَعْدَ الصلاة 
«مَنْ ذب قبل الصلاًة نما يبح لَِمهء وَمَنْ ¿ ذَبَحَ بعد الصلاَة 
«مَنْ دبَحَ قبل الصلاة ة قَليَذْبَح مَکاتها ا 


(400°) 1/۲ 
COWD PY E/T 
CID 9۱/17 
(104) YA 
(IVT) E17 
CED 14/10 
CTD T/7 
(۲71۹4( 7 
(9۱ ۹ 
(o10) 17/۱7 
(11۷) 7 
(1۷°) 1/۱71 
(rov YV/10 
(T0) Y/Y 
(LAT) TVIYY 
(1V) EVY/YA 
OT * 1) 4 
(6064) 1۱/۲ 
CAVE) ۹/1 
(VV۰) TV/rY 
(VV1) FT VITY 

(°) oY 
(10°) Y۹ 
(o00) OTE 
CWE) T1 °° 
(00%) o41 


Y/Y‏ )ل000( 
ETE‏ )00۰( 


فهارس مان البخاري 1۲ 
«مَنْ بح قبل الصلاة فَلْيْعدْ» س VA/A‏ )6®( 
نع فل الفا ة فلْيْعذّ» انس EVI‏ )0071( 
«مَن ذَبَحَ قبل اَن به ل ي فليَذبَح اى مکانهاء وَمَنْ لَم يَذبَخ ندب ۸/ 16° )۸°( 
«مَنْ ن بح قبل أن يُصلَّي فَليذْبخ مَکانها ا وَمَن لَم يَذْبَخ جنب (V€) rofl‏ 
«مَنْ ن ذب قبل أن يُصَلَّي ليذ مَكَانها ای وَمَن لَم بخ جُنڌب TV/Y‏ )00۲( 
«مَنْ ن¿ رًآني فقَذ رای الحَیّ» أو قَنَادَة 11/PY‏ )4۹( 
«مَن رَآني فَمذ رَآی الْحَیّء َا السَيْطَانَ لا يَكوئني» بو سعیل ‏ ۱۹۲/۳۲ )1۹٩۷(‏ 
«مَنْ رَآني في الْمََام فَسَيَرَانِي في الْيمَظَةء وَلا مَل الشَيْطًانُ ‏ ابو هريره )٦44۳( ۱۹۲/۳۲ ٠‏ 
«مَنْ ن رآڼي ف امام مذ رَآني؛ قن السَيْطَانْ لا ييل ٻيء ا 11/Y‏ )1446( 
رمن ری من امير شيا فُكَرمَة هه فَلْيَضبزء َة ليس أَحَذ يمار ابن عباس )۷۱٤۳( ٤۳٦/۳۲‏ 
رمن ری مِنْ مير شیا َکرهُۀ قَلْيَضبز عَلَيهء انه مَنْ قار ابن عباس ۲۸۰/۳۲ )۷٠٠٤(‏ 
«مَنْ ن رای منم اللَيلة رُويَا؟» سَمُرَةَ £1 (TAT)‏ 

من رَعَم اَن مُحَمُدًا رى ر به ففذ أُغظّم» وَلِْنْ فُذ رى جبريلً عَائشة 4/14 (CYTE)‏ 
«مَنْ سره أن يبط لَه رز 4 أ و بسا لَه في أَره؛ فيصل رَجمه» اس 16 (WV)‏ 
«مَن سره ان سط لَه في رزه وآن ينا لَه في أرب َلْيَصِلْ آبو هُرَيْرَة ‏ ۲۹۷/۲۸ )٥۹۸۵(‏ 
«مَنْ غ سوه أن ينر إلّي رَجُل من أهْلِ الْجَة ظز ّي هَدّ ‏ آبو هُربرة ‏ ۲۱۲/۱۰ )٠۳۹۷(‏ 
«مَنْ سلف في د تمر يلف في کيل مَغلُوم ابن عباس ٦۲۱/۱۲‏ (۲۲۳۹) 
«مَنْ سَلِمَ الْمُْشْلِمُونً مِنْ لِسانِه وَيَله» آبُو مُوسی )۱۱١( ٤۹4۳/۲‏ 
رمن سكع سكع الله به َم القَيامَة. قال وَمَنْ يساق يَشْمَق جنب to۱/Y‏ )10( 
«مَنْ سَمْعَ سَمُعَ اله ب وَمَن يُرَائي ڀُرائي الله به» جنب V4‏ )1644( 
«مَنْ شَاءَ اَن يَضومَة قَلْيْصمه وَمَنْ شَاءَ أن ينْركه فَلينْرکه» عَائِشّة ۱ (۱04( 
«مَنْ شاءَ صَامَ» وَمَنْ شاءَ آفْطّی» عَائشة (oY) VY‏ 
«مَنْ شَاءَ صامَه» وَمَنْ شاءَ لم يَضمه» ابن عُمَرَ VY‏ )10۰1( 
ا و عَايِشة ۳ (0۸۹۳۴( 
«منٰ ر الاس مَن نذركهمٍ السَاعَة عة وَهُم اکا ابن مَسْعُود ‏ ۲۹۷/۳۲ )۷۰٦۷(‏ 
«مَنْ شرب الْحُمرَ في الذُنياء ثم لَمْ يكب منْهاء حُرمَهَا ابن عُمَر  )٥٥۷٩( ٩/۲۷‏ 
«مَنْ سهد الْجََارَةَ حَئّى يُصَلّي عَلَيها لَه يراط وَمَنْ شهدَ أبو هُرَيْرَةَ 1۳1/۹4 (FY)‏ 

(Ero) 04/14 عَبَادَةَ‎ 


«مَنْ هد أن لا إِلَهَ إلا اله وده لا ريك لَه 


7 س دس س سی ست س 


رفي ابي هاود مسعر بن حيپ الجرمي اله 

وابن جبر هو عبد الله بن عبد الله بن جبر. وقيل: جابر بن عٿيا 
الأنصاري""» وقال البخاري في «تاريخه»: لا يصح جبرء إنما هو 
جابر"» كذا فَالّ» وقد سلف في إسناده جبر. وقال ابن منجویه: 


أهل المدينة يقولون: جابرء والعراقيون يقولون: جبر» ولا يصح جبر 
إنما هو جابر“. 

قال آبو داود: وروا سفبان عن عبد الله بن عيسی» دي جبر بن 
عبد انش فقلبه(. 

اللها: 


عند آبي داود من طريق عبد الله بن عيسيٰ» عن عبد الله بن جبر» عن 


() مسر بن حبيب الجرمي» أبو الحارث البصري» قال إسحاق بن متصورء 
عن بحي پن معین: ثقة. وذګره ابن حبان في کناب 


وانظر ترجمت في: «اتاریخ الکییر؛ ۱۴/۸ (۱۹۷۰)ء «الجرح والتعدیل» ۳۹۸/۸ 
9 اتقات ۲۵۱/۵ «تهئیب الکمال» ۲۷/ ٤٦۰‏ (۵۹۰). 

() هو عبد اله بن عبد اله بن جابر بن عنيك وقيل : جبر الأنصاري المدني من بني 
مماوية وقيل: إنهما أشان. 
قال إسحاق بن منصور وعباس الدوري عن يحي بن معين : ثقة» وقال النسائي 
ثقة وذکره این حبان في ا 
وانظر ترجمته في : "تاریخ الکیر» ۱۲۹/۵ (۳۷)ء «ثقات ابن حبانه ۰۲۹/۵ 
«تهذیب الکمال» ۱۷۱/۱۵ (۳۳۹۲)» «تهذیب التهلیب» ۴٠۷/۲‏ 

(۳) عزاه ابن حجر في «تهذیب التهذیب» ۲/ ۳۹۷ إلی ابن منجویه وقال: نقله من کلام 
البخاري في تاريخ 
آنظر ترجمته في: «اتاریخ الکیر» .۱۲١/‏ 

۵) آنظر: «تهذیب الکمال» /۱١‏ ۱۷۲ 

(۵) «سنن أي داوده عقب الرواية .)٩٥(‏ 


الو لحر اا ق ر 


«مَنْ صَام رَمَصَان إِيمَانًا وَاختسابا عُفِرَ لَه ما تَقَدّمَ من ذَنبهِ» 
«مَنْ صَامَ رَمَصَانَ إِيمانا وَاخيَسَابًا عُفِرَ لَه ما َقَدمَ من دنه 
رمن ضام ؤا في سيل ال بد اف وجه عَنِ التَارٍ 

«مَنْ ن صلی البردَهْن دل الْجَنَةَ 

«مَنْ صلی صلاتتا واشتفبل قباتئاء فلا يذب حٌى ينْصرف» 
«هن صلی ضلا ولتك نشکا مذ أضات السك 

«مَنْ صلی صلتتا وَنْسَكٌ نشكا مذ أصَابَ النُك» 

«مَنٰ صلی واج ٠‏ بن طرَفيدِ» 

«مَنْ صَوَرَ صورَة قن اله مُعَذبه» حى فح فيا لؤوح 
«مَنْ ضور ضور في الذُنيا كلم يوم الْقِيامة أن بُح فيها 


«مَنْ ضَكُى منْكُم فلا يُضبحَنٌ بَعْدَ تة وَفي بيته مله 


من ضفر قلخل ولا جوا باأبيد. 

«مَنْ ظلَم فيد شبر طوَه ب مِنْ ب ا 

«مَنْ ظلَمَ قیڌ شير من ا طْوَق من سم أَرَضِينَ» 
«مَن ن ظلَمَ من ع الأزْض شیا طْوَقَهُ من س ارف 


«مَنْ عَدا إلى الْمَشجدِ وَرَاحَ آعَدّ الله لَه ثرْلَه منَ الْجنَةَ 
«مَنْ قال لِنَكُونَ كَلِمة اله هي الْعُليَا فهو في سبيل ال 
«مَنْ قَاتَلَّ لَكُون كَلمة اله هي الْعْلْيَّا قَهْوَ في یل اف 
رمن قال كود كلمة اله هي العلا فهو في سبيل الل 
«مَنُ قال جين يشمع البداء الهم رب مله الغو ة التَامَةَ 
«مَنْ قال جين يَسْمَعُ الَدَاء اللَهُمَ رب هذه الذَغوَة الَامَة 


(A) Y4/Y 
(*14) OV 
(YA) 1Y 
(OVE) TEVI 
(oo) FVII 
(400) YAIR 
(AAT) 1€ A 
(4۱1) €۰*/0 
(°) 4۰/0 
(O11) V/A 


(YY) o15 
(04) TIV/YA 
(604) TE 


(0416) YEAIYA 
(۳۲۹0) 114 
(to) T/1 
(TéoY) Y/\o 


(TTY) fo 
OYY) YY/Y 
(FA1*) ۱¥ 
(IY CO/1A 
(VOA) YE/FY 
(L€) TVY/YY 
(AO) \\E/YY 
(6۷14) oor/YY 


CUE T/1 


فهارس متن البخاري 


«مَنْ قال e as‏ في زم ماه مَوَةٍ ّث 
من قال ء عضرا كان من اعت رَقَةَ مِن ولد إشماعيل. 
«مَنْ قال لا لله إلا اله وخ لا ريك لَه لَه الْمُلْكُء 
«مَنْ قال لاله إلا اله وَحدَة لا ريك لَه لَه الْمُلْكُ 
رمن فام رَمَضَان يمان واختِسابا عفر لَه ما تدم من ذَنبه» 
«مَنْ فام رَمَصَان إِيماًا وَاخيمابا عفر لَه ما تدم 

«مَنْ فام ليله مدر إيمائًا واختسابا عُفر لَه ما قم 

«مَنْ قَامَه إيمانًا اخس ابا عُفِرَ لَه ما تَقَدمَ من دَنبهِ» 

«مَنْٰ َل دون ماله فهو شهيدٌ» 


TE ER 
«مَنْ قتل قتيلا لۀ عليه ية فلة سَلبهُ»‎ 
او و‎ 2 
«مَنْ قتل قتيلا له عَليهِ بَيّنَة فلة سَلبْة»‎ 
1 e ER e A e E RA e E 
«مَنْ قتل مُعَاهَدًا لم يَرَ رَاِحَة الجَنّةء وَإن ريحَها تُوجَدُ‎ 


«مَنٰ فل نمسا مُعَاهَدًا لم يَرَخ رَائحَةَ الْجَنةَء وَإِن ريحَهًَا 
«مَنْ قََلَك؟ فلاَنٌ؟» 

«مَن فذف مَملُوگۀ وهو بَرِيءُ مما قال جُلِدَ يوم الْقَيامة 
«مَن قَرَأ بالايتينِ مِنْ خر سورَة ابره في ليله كمتاه» 
«مَنْ ن قرأ بالايین» 

«مَن قَلَدَ الذي قله لا جل لَه حى يبع الذي مَجلَّ» 
«مَنْ کان اغتگف َلْيَرْجغ إلى مُغْئَكفهء ني رَأيْتُ 

«مَنْ گان امكف معي قَلْيَغْعَكف الْعَضرَ الأَوَاخى 

«مَنْ كان حَالِقًا يَف بال أؤ ليضث» 

«مَنْ کان عنْدَهُ شييءَ َلْيَجِیْ په» 

«مَنْ کان عنْدَهُ طْعَامُ ا تين فَْيَذْمَبِ ہثالث 


«مَْ كان مَعَه هَذيّ فَلْيهلِل الح ء مَعَ الْعْمرَةء فم لا جل 


ئو شود 
ابن عباس 
آبو ید 
بُو سید 
آبو هید 


ابن عُمَر 


1٤ 


(E0) T/۹ 
(E4) Foo 
(Y4) 1/114 
(TEY) Foo/4 

(FV) VF/Y 
(°4) 4/۱۴ 
(14°۱1) 1۳ 
(°۸) 04/۱۴ 
(EAD TTT 


(VEY) 0/1۸ 
CFTN) 1/۲1 
(TIT QE11۸ 


(416) 1/۱ 
)0۲40( ۵٥ 
(A0۸) YA0/1 
(0*۰4) AY 
(0*۸) TAY 
(10V) 111۱ 
(€) TY 

(AIT) YYV/V 
(Y *YV) ITY 
(1۷۹9) Tor/ 17 
(0044) 7 

(V1) 10/0 
<Y) 40/7 
(OA) lor 


(Fao /1 


«مَنْ کان مَعَهُ هَذيّ َيه الح ص اة 


ثم لا يجلّ 
«مَنْ كان مَعَه هَذيّ يهل باح وَالعنرَة ثم ا 
«مَنْ کان منكُم آهدى نِه لا جل لِشَيءِ حرم نه 

«مَنْ کک اه کک آلخت اانا 


2 


و يُومنْ م بال ا 
«مَنْ کان يُوْمنُ ن بالل اليو م الآخر قلا بوذي e‏ 

«مَنْ كان يمن بال واليؤم الجر فلمل حيرا أؤ ليضمث» 
«مَنْ كان يمن بال اليم الآجر فليَُل حيرا آؤ ليضمُثء 
«مَنْ كان يمن باللَهِ وَالْيوْم الآخر فَلْيْكُرم جَارَه» وَمَنْ كان 
«مَنْ كان يُؤْمنْ باللَه وَالْيوْم الآخر فَلْيْكرم ضصَيمَه» جَائِرَُهُ 
رمن كات عله مَظلمة لأجبه قْيككلَلة ناء إن ليس َم 
أزْض فَلْيَرْرَغها أؤ لِيَمَْخها احا ِن ای 
ی گان :له رضن فلزغمًا اؤ لمتحا آخاف قن أ 
«مَن كَانّث لَه زص فَليزْرَغها أؤ ليمتځهَاء إن لم يَفعَل 
«مَنْ کَائث لَه جَارية فَعَالّهاء اخسن لاء د م أغقَهَا 

ن الث له عة لأحڊ من عزضه أؤ ُء يحلل ب 
«مَنْ كدب علي قَليَبرا مَقَعَدَهُ من النّار» 

و آییره کین فلیضیز: TT‏ 


ای کے 


«من انت لَه 


e a «من‎ 

«مَنْ لا يَرَحَم لا بُرحم» 

«مَن لبس الْحَرِيرَ في الذي ُن يسه في الآخرة» 
«مَن أبس الْحَرِير في اليا لم ية في الخرَة» 

«مَن لبس الْحَرِيرَ في ادنيا لَم يبه في الآخرَة» 

«مَنْ لهي الله لا شرك به ياء دحل الجن 


«مَنْ ل ك لکخب بن الأشرف» إن ق آڏی اله وَرَسولَّه؟» 
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(1V) oro/Y 
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OO TEV 
)044۷( ۸ 


(TIT) TITIYA 


(OATY) TTY 
(OATY) T/۷ 
(OATE) TUY 


(14) ToY/Y 


(I) 4/1۸ 


فهارس متن البخاري 


«مَنْ لِكَغْب بن الأشرَفِ؟ نه قذ آ آڏی اله وَرَشولّة عل 

«مَنْ لغب بن الأشُرّف؟ نة قَذ آڏّی اله لَه وَرَسولَهُ» 

«مَنْ لكُغْپ بن الشرّف؟» 

«مَن لم جذ إرَارًا فَلْيبَښ سَرَاويلء 

«مَن لم يَجدِ الإرَارَ لبي السرَاویل» و وَمَنْ لم َج النُعْلَيْن 

من لم يجي الثغلين قيلي لحن وَمَنْ لم يَجذ 

«مَڻ لم جذ ذ تغلَين یبش > م حُمَيْن» وَلْيَفْطَعْهُمَا أشفَلَ 

«ن َم يغ قول الور العمل ب به فليس لَه حَاجَة في 

«مَن لم يَدَغْ قول الور ْمَل په اجهل فلس لَه حَاجةٌ 
ص 


«مَن لم يکن مِنكُم مَعَه نی فاخت أن لها ق 

«مَنْ لَه ية على قټيلٍ لَه فَلَهُ سَلَمهٌ» 

«مَنْ مات لَه تَلانّة من الْوَلَدِ لم يلموا الْجنْت كان لَه جِجًابًا 
«مَن مَاتَ وَعَلَيِهِ صِيَامٌ ضام عله وَليُهُ» 

«مَنْ مَاتَ وَهْو يَذڏْغُو مِنْ دون الله ندا دحل اللَارَ» 

«مَنْ مات يَجْعَل ل ذا أذجل الان» 

«مَنْ مات شرك باه شيا دحل اللَارَ» 
a‏ جا أو شواقتا پتبلء فَلْيأْحُذ 
«مَنْ ذو أن يُطيعَ اله فا 
«مَنْ ڌر آنْ يُطيعَ الله تان وَمَن تَذرَ اَن يَعَصِيَة فلا يَعْصه» 
«مَنْ يي صلا فيصل إذا ذَكَرَهَاء ا كَمَارَةَ َه ا ذلكڭ» 
«مَنْ نو قش الخشات عُڏب» 


َْْطِغة» ومن در أن يَعْصِية لا تغصي» 


«مَن نيح عليه يُعَذّبُ ما ني عَلَيِ. 
«من ها ُنَا جَاءت اَن وَالْجََاءُ وَغِلّظ اقلوب 
من ها ها وَالَِّي لا إِّة عَيره قا الي انث عَليه.. الَْمَرَة. 
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(OA) VI 
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(OA) T/۸ 
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ا و 
رمن هذا الائی؟» 


«مَنْ م هذا الشائی؟» 

E 

من هَدَا؟» ركنت مَع ال کو في سَصَِ 

«مَنُ هدا جثْریل 

«مَنُْ هَدّا؟ جریل عله الشلاَمُ ا ال وَعنْده أ لم 
«مَنْ هَذه؟» 

«مَنْ هذه؟» 

«مَنْ هَله؟» 

«مَنْ هَله؟» 

«مَنْ هَذه؟» 

«مَنْ هَذه؟» SESH‏ نام بالليْل. 

«مَنْ وَالى قَوْمًا بعَير إِذْنِ مَوالِيه فعَلَيه لَه اله وَالْمَلاَبْكة 
«مَنْ وَضعَ هَدَا؟» 

«مَڻ يات بني فرَبظَة يني ٻڪبرهي» 

«مَنْ اتيا بخْبَرِ الْقَو «f‏ 

«هَنْ م اتيا پخْبَر الْقَو ¢« 

«من تأټيي پک بخْبرِ ر اقم يَوْمٌ م الأخراب؟» 

«مَنْ يا يا تینی بْبَّر الْقَو ¢« 

r 
«مَن يَذْحَبُ في إثرجِم؟»‎ 

«مَنْ برد اله به حيرا یټ ملد 

«مَنْ يرد الله به حيرا يمه قَقَهْة في الدّينء اله المُغطي 

«مَن برد الله به حيرا مهه في الدّينء نما أا قاسم وَالله 


«مَنْ برد اله به حَيْرَا يْقَهه هة في الدّين؛ وَإِلَمَا آنا قاسم وَيغطي 
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OTT) YETI 
OTE) A1 
(TT°4) A110 
(64۸°) 4/۲ € 
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(YYW FT1/Y 


(YT) A\IYY 


فهارس مان البخاري 


«مَنْ يَشتَريهِ مڼي؟» 


«مَنْ يشريه مبّي؟» 
«مَنْ شريه متّي؟ 


«مَنْ ن شريه مٽي؟ 


( 

( 

«هَنْ يَصْمُ أؤ يضف هَدًا» 

«مَنْ يضمن لِي ما بين َيه وما بين رِجْليهِ أضمَنْ 

«مَنْ يُطِع اله إذا عَصَيْتٌُ» يمي الله على 

«مَن يغذِٽا من رَجُل بني اداه في ال بيتيء وال ما عَلِغثُ 
«مَنْ ي بغڌِڙني من جل بغي ا في اُهلِي؟ فوا ما فت 
«مَنْ يَمَل على على ما َم قل ليبرا مَقَعَدَهُ من النَار» 

من يم ليله المذر ! إيمَانًا ae‏ 
«من يلي ن لو اينات چئ اخسن ليه کن له سر 

«مَن ينظ ما صََعَ بُو جَهْلٍ؟» 

«هَنْ يَنْظْر مَا صَلََّ صَتَعَ بُو جَهُل؟» 


«مَن ن نظ ما فُعَل بو جَهل؟» 
«منادیل سعد بن معاد في الْجَكَةَ ت خير من هدا 


«مَنْزلنا إن شَاءَ الل إذا هح اله الْحَيُْ» حَيْث تمَاسَمُوا 
«منْزلًتا عَدًا إن شَاءَ اله حف بني كِبَائةء حَيْتُ تَقَاسَمُوا 
EES‏ 
حَيت تَقَاسمُوا عَلّى الْكُفٍْ» 
«منكُم أَحَذ أَمَرَه ا شار إِلَيها؟» 

«مه عَلَيْكُمْ ما تُطِيفُون مِنٌ الأغمال فَإِنٌ اله لا َمل حى تَمَلوا 
«مَةء إنْكُنٌ لأ صَوَاجِب پوشف مُڙوا آبا گر فيصل 

رقف علیگم بما ییون واھ لا عل ا ك TT‏ 
«مَهٰلاً يا عاش إن اله جب الَف في الأَمر كَلِّ» 
«مَهٰلاً یا عائشة إن ن اله جب الرَفْق في الأَمر كُلّه» 


رە و e‏ 2 ت 
«مَنزلتا عدا بحُیْف بی کَِاَةَ > 
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(TI) o1€ 
(TET) E10 
OVID EIU 
(4EV) PV/YY 
(VAAN) F10/° 
(TEVE) 0°۹4 
(TEE) T14 
(ITV) ETE 
(TTI) 004/۱7٦ 
(14) oro/Y 
(o) 1/Y 
)0446( ۸ 
(FAY) ۴/۲1 
(4۹۲°) ۱ 
(FAT) /1 
(OAT) TVVUYY 
(CYA) T/1 
(FAAY) OA ° 
(GYA) 1/۲۱ 
(109۸4) ^-۱ 
OAT T/۲ 
(۱۱0۱(۹ 
(7۹) 40/7 
(V1 ۸Y1 
(6T) 11€/F 
(YE TTII/YA 


(T40) Ft 


ال كرح اا الح 


«مَهلاً يا عَاِشَةء عَلَيْك بالرفق وَإئًاك والْعنف والْفُش» 
«مَهلاً يا عَاِشةء عَلَيْك بالرفق» وَإئاك وَالُنف» 

مهلا یا عاش ِن اله ثحب ب ارف ف الأفر کله 
ا ُهل الْمَدِيَّة ذو الْحْلَيْمَة» وَمُمَ ل اهل السام مَهْيعَةُ مَهْيَعَةَ 
«مَهيم يا عَبْدَ الرحْمَن» 

«مَهيّم ي عَبْدَ الرحْمَن؟» 

«مَهيَم؟» 

«مَهيم؟» 


«مَهُيّم؟» 

«موشی آَم طول کاله مِنْ رجَال شنو 
«مُوسی رَشول اله قال ذَكُرَ الاس 
«مُوسی رشو ل ال 

«مَؤْضع سوط في الْجَئَة َير من الذنْيا وما فيها» 
«مَْضِع سوط في الْجَنَةَ خير مِىَ ادنيا وَمَا فيهاء وَلَعَذوَةٌ 
«مَوعدك مان کَذا وَكَڏا» 


یوما حَنّی إِذا قَاصَتِ 


«مَؤڵى قرم من ن أنميهن» 

«الْمُوْمنْ الَِي يقَرَاً الْقَرْآنٌ وغل په ۾ كالأنرْجة 

«الْمُوْمِنْ لِلْمُوْمن کالبْان يَش بَعْضه ه بَغْضا» 

«الْمُوْمِنْ ِلْمُومن گالْیانء سد بَعْضهۀ ه بغضا» 

«الْمُؤْمِنُ ن يكل في می واج وَاْكافر يكل في سَْعَة 
«الْمَبْطُونٌ شهيد؛ > وَالْمَطْعُونٌ شهيدٌ» 

«الْمُتَبايعَانِ كل وَاجِدِ منْهُمَا جيار على صاجبه ما لَمْ 
«المتشيع , بمَا لم يط کلاہیں د ؤي زُورِ» 

«الْمَدِيتَة حر ما بین عار اق کڏ فُمَنْ آخْدَٿَ حَدَنًا 
«الْمَدِيَة حَرَمٌ ما بين عار رال کا ی ادت وا 
«الْمَدِيَة حَرَمْ ما بين عير ا ؤر فَمَنْ أخدَت فيها حَدَئا اؤ 
«الْمَدِيئة حَرَمْ مِنْ عَيْر إلى كَدًاء قَمَنْ أخدَتَ فيهَا حَدَنًا 
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(COTO TEE/YA 
(16*1) For/4 
(Y0) AA/IY4 
(10۲۸( 1 
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)۲۰٤4( 4 
(VA*) TAY ° 


(VAI) TA۱/۲ ° 
(TIT) fo/14 
(VY) OVAI/YY 

(YVYA) 11۷ 
(۲°) ۹ 
(E10) £1/4 
OVVY) 1/1۲ 
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(T°) or/rr 


فهارس متن البخحاري 
«الْمَدِيتَة حرم من كَذا إلى كڌاء لا بطع شَُجَرْمَاء وَلاً ثُخدَتُ 
«الْمَدِيئة کاڵکیر تفي بها وَيَنْصَعُ طيبُهًا» 
«الْمَدِيئة کاڵکیر تفي خبئهاء وَيَنْصَعُ طْيبُهًا» 
«الْمَدِيتة گاڵکیرء تلفي خبتهاء وَيَنْصَعٌ طيبها» 
«الْمَدِيتة يأتيها الذجَالء فيد المَلاَنكة يَخرشونتَهاء فلا يفرَبُها 
«الْمَرَءُ مَعَ من اک 
«الْمَرْءُ ءمَ م أت 
«الْمَرءُ ءمََ مَنْ ن أحَب» 


مزه كالَلّم» »إن أقَمتَها كَسَرتَهَا » وَإِنِ اشتَمتغتَ َم بها 
«الْمَشجد الأقصى» 


«الْمَشجذ الْحَرَام» 

«الْمَشجدٌ الْحَرام» ي و ولٌ؛ 

«الْمُشلِم آخُو اشم لا يَظْلِمُة ولا يُشلِمُة وَمَنْ كان في حَاجَة 
«الْمُشلِم آخو الْمُشلم لا ية ولا شام ومن گان في حَاجَةٍ 
«الْمُشلم إذا شيل في القَبر يَشْهَدُ آنْ لا إِلّه إا الله 

«الْمُشلم مَنْ سَلِم الْمُشلمُون من لِسانه وَيَدهء وَالْمُهَاجر 


«الْمُشلِم مَنْ سَلِم الْمُشلمُون من لسانه وَيده والمُهاجر 


«الْمْصلى آمَامَك» 
«الْمَعْدِنُ جار وال جيار وَالْعَجْمَاءٌ جيار في الرگاز اين 


«الْمَلاَئكة تََحَدّثُ في الْعَتَان ن بالأفر يَكُون في الأزض؛ 
«المَلائكة تصَلَّي عَلَّى أَحَيكم ما دام في مُصلاُ الَِي صَلّى 
«الْمَلاَبِكة تُصَلّي عَلّى أَحَدِكُم ما دام في مُصلاهُ ما لم يُحِث 
«المَملُوك الَذِي يُخْسن عِبَادة ر يودي إلى سَيَدِهِ الَذِي 
«الْمَيَتُ يُعَذبُ في قَبرءِ بما نيح عَلَيوِ» ۰ 

تاد د في الاس انون بْضلِ أزوَادهم» 
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(EAT) EAI 


«اد في الاس انون مضل آُوَاوهم» 

رادت امْراةٌ انتهاء وهو في صَوَمَعَةَء الث يا جُرَيِح. 

«اركُم ڄُزء من صَبِعِينَ جُڙءَا من تار جَهَنم» 

تاش مي الْجِنٌ كوا يعدُون فَأشلَموا. 

«ناش م من متي عُرضوا علي غُرَاةَ في سبيل الله يزكبون بح 
E‏ 
«نّاش م من امي عُرضوا عَلَي عُرَاةَ في سيل الل يبون 
«َاش من متي غرضوا علي غُرَا في سيل اله زيون بح 
«اش يڻ امي غرشوا علي غُراء في صبيل ا 

«تاش من متي غُرضوا علي غُرَاةَ في سَٻيل اللّ» 

«ّاش من متي يزكيود البَخر الأَخْضر في سبيل الى 

«نام العلَيَم» 

یکم ک4 من آمِر اَن دي بهم. 

ْم با ممن مر ن ِي بهم . 

مجر حَشبةء فَجُعل المَالّ في جَؤفهاء وَكتبَ ب َب إِليِه صجيمة صحيفة 
نَحَرنا على عَهْد النبي ل قرسا فأكَاء. 

رتا على عَهدِ رشول اله 4 فرشا قَأكله.. 

تَحَرنًا قرسا على عَهْدِ رَسول الله و فَأكَلَْاه. 

خن اح السك من نراهيم ذال (رَبَ ارني گيف تخي 
«ْحْنْ احق بصوم» 

«نَحْنْ اح من إِبرَاهيم ِد قال (رَبَ أربي كيف تخي الْمَوْنّى 
«نُحنٌ الآخرُون السابقُون إيَوْمَ الْقيَامة]» 

«َخنُ الآخروف السَابِقُون يوم الْقَيامَة» 

«تَحْنْ الآخرُون السَابمُون يَوْم الْقَيامة» 

«َحْنْ الآخرون السَابقُون يوم الْقََامَةء أونّوا الاب 

نحن الآخرود الشابقود يوم العامة بيد أنه أوثرا الاب 
«تَحنٌ الآخرون السَابمُون يَوْمٌ م الْقيامةء بيد كل أمَة ونوا 
«نْحنٌ الأخر ون السابقُونَ «Û‏ 


۳۹ 
(AAT) 1۹۹/1۸ 
(1°) 41/۹ 
(Y5) 119/11۹ 
(V1) Of 
(TYAA) 1۷ 
(YAT) ITU 
(TAT) 1/4 
(Y4) VY 
(VT) 17° /PY 
(TYA) 1۷ 
(AYY) 1۱¥ 
(OV) A1۱ 
EY Y) 21/1۹ 
(EITY) TTE/YY 
CYT) 4/۲4 
(001۰) Y/Y 7 


(001) V1 
)014د(‎ 2/۲7 


(torV) 114/۲۲ 
(AEY) o4۲ ° 
CTYY) £4114 
(TAAY) 1/1 
CUYE) JAY 
(£۹0) £TU/YY 

(AAV) toV/Y 

(AV FV1/۷ 
FEAT 1۳2/14 


(TTA) AG 


فهارس متن البخاري 


«نَحنٌُ الآخرون السابقُون» 

«نْحنْ الآخرْون السابقّون» 

«نحن أوْلّی بوسشی مِنْگن» 

«نَحْنُ لى بموسشی مهم فْصومُوه» 

«نَحنْ ازلو غَدًا بحَيف بني كِنَانَةَ الْمْحصَب حَيْتُ 
ون تازو عدا يف بني كاله حي قاسو 
«نَخْلَهَا انها ٤وش‏ الشَياطين» 

دزت أن أَضوءَ كَل يم تلاناءَ أو ازبعاءَ ما ع 

رى هَذِه الاية َل في انيس بن اللَضرِ (منَ الْمُؤْمنينَ رجَالٌ 
رل پا سول الله 4 وَعُمَر مر وَابْنُ عُمَرَ. الْقْحَصَبَ 

َل تخريم لمر کک سربق 
«َرلَ چښريل فامُنيء فَصلَيْتُ مه تم ا 


عشت عشت» فَوَافقّتُ 


aT 

رث ران خضمان اخڪڪځوا في ريه في و من رفش 
رتاف آعر عا ل زل بها گي 
رلت في بَذر. (سورة الأنفال) 


اق 


رلت في عَبدِ الله ن حُذافة بن قییں ن عي إذ بَعنَهُ السي. 
نرَلّث في مَالِ اليم دا كان هقير ئه يكل مه مَکَانُ امه 
لٺ في وَفي صاجب لِي» في بر کائٺ بيتا. 

َرَلَّتْ هَذِهِ اليه ولا تَجْهَر بصلاَيِكَ ولا تخَافِث..في الذعَاء 
لٺ هذه اليه رومن يفل مُؤمئًا مُئَعَمَدًا .. هي آخر ما رل 
َرَت هَذِِ الاَية فيا رذ هَمَتْ طَاِفكانِ منم أن تَفْسَنَ 
َرَلّْ هَذِه الاَية ياء كانت الأنْصَارٌ إذا حَجُوا 

رلت ورول اله ب مخف بمکةء فَكان إذَا لى 

رث ورول اله 4 شتف پمک گان ذا صلی باَضحَابه 
رلا الْمُردلمةَء فَاستَأذَنتِ الي # سَودَة أن تَذفَعَ قبل 


آبو هُرَْرَة 
أو هُرَبرة 
ابن عباس 
ابن عباس 
َسَامَة 


آبو هُرَيْرَة 


ان عَمَرَ 
ابن عُمَر 
أبو مَسْعُود 
آبو هُرَيْرَة 


ابو د ذر 


جَخش» وَأطعَمَ عَلَيْها يَوْمَيِزٍ ا 


ابن عباس 
ابن عباس 


ابن عباس 


TY 
(497( ۸ 
(°) Yro/rY 
(TAET) 04/۲ ° 
(EVFV) "14/۲ 
(F0^) F\/۱۸ 
)۱0۹4٩( ۱ 
(YA) 1۸/1۱4 
(VV TAT/T ° 
(VAT) 1۱11/7 
(VA) 1۹/۱۲ 
(CUD ۱/۲ 
(YY1) 00/14 
(۳14) ۹/14 
(TAIT 
(V€) YAo/YY 
(VY) To/YF 
(f10) TVY/YY 
(COAE) YFY/YY 
(toVo) Y/Y 
(T°) FA4/ ° 
(YoY) 011/F 
(604°) YET/YY 
(4*01) 0/۱ 
(AY) 10/۱۲ 
(oro) 01۱/rF 
(EVYY) o10/YY 


(۱7۸۱( ۱ 


ڪڪ“ “ن 

ضا بإناء يسع رطلين ويغتسل بالصاع. وعند مسلم : يتوضاً 

بمکوك ویغتسل بخمس مکالي. وفي لفظ : مکاکيك". 

من حديث عائشة نحو من صاع" . وفي لفظ : من قاح 
. أي: بفتح الراء» وهو أفصح من سكونها. وقيل: 

بالفتح ثلاثة آصع أو نحوهاء وبالسكون مائة وعشرون رطلا. 


يطلق الصاع أيضًا على المطمئن من الأرض» وعلى وجه 
الا 


. ۴۲۴۰/٤ مكاكيك» جمع مکوك وهو مکیال لاهل العراق. آنظر: اتهذیب اللغت‎ )١ 
وروايتا مسلم وأبي داود سبق تخريجهما في آول الكلام على الحديث.‎ 

0 سیا برٹم )۲٥۱(‏ کاب الضسل» باب: خسل الرجل مع آمرات 

سياتي برقم )۲٠١(‏ كتاب: الغسل» باب: الفسل بالصاع وتحوه. 

أنظر: «النهابة في غريب الحديث والأر» ۴/ .٤۴۷‏ 

(ه) آنظر: «النهابة في غريب الحديث والا» ۴/ 

۷) رواه الترمذي (1۰۹)ء واحمد ۱۷۹/۳ عن انس 4# آن رسول اه لا فال 
یجزئ في الوضوء رطلان من ماء. 
ورواه آبو داود (۹۵) من فعله چچ فمن آنس # قال : کان النيي ڳلا يتوضا بإناء 
يسع رطلین ویغتسل بالصاع. 
قال الترمذي: حديث غريب لا تعرفه إلا من حديث شريك عل هلا اللفظ. 
وضعفه الالباتي في «ضعیف سنن آبي داوده 160). 

آنظر: «الصحاح؟ ۱۲٤۷/۴‏ الیب ۱۹٩۱/۲‏ 


۴ ت ر ا کا 


e 

«ساءُ فرش خير ساءِ رين الإبلّء أختَاء عَلّى طِفْلٍء وَأرْعَاه 
نسحت الحم في الْمَصاجف؛ فَمَقَذْتُ ية مِنْ شورَة 
سحت هذه الآية نها عند أهْلهاء فتَعْتَدٌ حَيْت شَاءَث» 
نَسَحَتْ هَذِه الاي عِدَتَها في أهْلهاء عند حَيْتُ شَاءَث 
«ْصِرْت پالصباء كث عاذ ٻالدبُو» 

صرت پالباء کٹ عاد ٻالدبُور» 

«نُصِزْت بالصباء وَأَهْلِكث عاد بالدّبُورِ» 

صرت پالصباء وَأَهْلِكَتْ عاد ٻالدبُوں. 


«نَعَم ادوا لَها» 

«نّعَم إذا رت الْمَاء» 

«نِغْم الْجِهَاد الحَحٌ» 

«ِغم الوَجُل عبد اله لو كان يلي باليْلٍ» 
«نغم الوجل عبد اله ل كاد ُصلّي مئ اليل 
«نْغم الرَجُلُ عبد ال و گان يُصَلَي من ع اللَيل» 


عم الرَصاعة د حرم م ما حرم اللا 

«نِغْم الصدَقةء اللَقْحَةَ الصف منْحة وَالشاٌ الصفيٰ مِنْحة 
غم الْمَنْيحَة اللَقْحَة الصف مِنْحةء وَالشَاءُ الصَفي تعد 
«نَعَمْ دُعَاة إلى بو اب جهنم مَنْ ن أجَابهم ليها قَذَفُوهُ 
عَم صِلي آمك 

حم عَذَابُ القَبرِ» 

عم َدَيْنُ اله ياح اَن يُقّْضی» 

«نعَمٍ َا آچران ا الْقَرَابةء وا الصَدَقَة» 


َعَم ولا مَکاڼي مه ما شَهذئهُ َرَج رَشول اله به فَصلّى د٤‏ 
«ِغم ما لأحهم» خن عبَادة رَبَهِ» ينصح ليله 
«نعم» (تنني امي رَابة فِي عَهدِ الي آَصِلَهَا) 

«نعَمْ» (أن رَجُلاً قال لي 5 إن مي افثُلِتَث نَمَشها) 


YY 


To) 164/0 
ETE) o14 

(AV) 1۱۷ 
(OPE) oR 
(Gor) 1 E/YY 
(°0) 1/1۹ 
(TET) °۱4 
)4۱۹٩( ۱ 
(Fo) YA*/۸ 
OEY) 21° 
(°41) EYA 

(TAV) 11۷ 
(FV) TEY/ ° 

(O1) 4/۹4 
(110۷) °۹ 
(044) 4/۲ 
(01۸) 1/۷ 
(114) ET/11 
(1*1) 104/۲ 
(CTY) C۹۱71 
OTVY) 124/1۹ 
(4o) TYTI/IY 
CET CT 


)٥۲4( ٥ 
(o4) T/1 
(04۷A) 9/۲۸ 
(TAA) 21۱° 


فهارس متن البخاري 


«نعم» (جَاءَتِ ارآ ر زد 

«تعم» (رجل مه ت تَوفَيَتُْ› يٺ أينفَُها إن تَصَدَقَتُ عَنْها) 
«نعقم» (سَأَلْتُ الي 5 عَنِ الْجَذْرِ آَم ايت 
«نَعَم» إ ِن فريضة ت الح .. رٹ آپي مسا 

«نَعَم» إن فر ية اله على عبَادِه اذز کت بي شیا 
«نعم» إن فُرِيصة اله عَلّى عِبادهِ في الْحَجَ أذرَکٺ ابي شيا 
َعَمْ. (گان الي 4 بصي في نعلي 

َعَم. فَحَمَلنَا وَنَرَكَكَ. 

«نَعم» لذا توا أَحَذكُمْ فَلْيَرْقُدٌ وَهُوَ ُنْب 

«نعم إذا و يام أحدن وهو جُنُٽ؟) 

«َعَمْ» ذا رَأتِ الْمَاء» 

َعَم إذا رآ الْمَاء» 

«نَعَمْ» إِذَا رَأتِ الْمَاء» 

«نَعَم» دا كَمُرَ الْحَبَتُ» 


«تعَم» إذا کر الْحبْت» 

عم إذا كر الْخْبْتٌ» 

َعَم إذا كر الْحَبَكُ» نهلك وفيا الصالحون؟) 
«نَعم» إن ألرَضَاعَة حرم ما يحرم من الولادق» 

قم ری یك بم بها ولخا 

«نې» َصَدَق عَنها» 

َعم ثم م لا تَجزي عن اح بَغدَك» 

«نعَم» حُچّي چې عَنْهاء رایت لو کان عَلّى مَك يِن 
«نعم» < جي عَنهاء رایت لو کَانً عَلّى مَك دين ۾ كنت 
E‏ 


«م» ذُعَاةَ عَلّى آبْواب جهنم مَنْ أجَابهُم ليها قَذَفُوهُ فيها» 


Y4 


(AT) 1€ 
(VV*) 1۷ 
(VYEY) Yo/rY 
(TYYA) 1/۲۹4 
(E44) ov/۲1 
(0۱ ۳( 4 
(0۸0۹) T/A 
(AY) Te۱/1۸ 
(TAV) \or/é 
(TAA) To £/& 
(YAY) NE */& 
(FYYA) TV14 
(CWT YD AA/YA 
(¥0۹) 4° /Y 


CTE T/4 
(V1) £14/Y 
(94۸) VoA/Y ° 
(TED A/T 
(6°VY) YVA/Y 
(FAI) EYA/Y* 

(YT) UY/Y 

(CVT) 17 
(o0) TY 
(OAT) EV 


(T10) A\/YY 


(VA) YYE/rY 


اح ارح اجان الح 


«تعم» صِلِي أمكِ» 

دعم صليها» 

نعم كنت أَرْعَامًا اعَلٌی قَرَاریطٌ لأَهْلِ مَکُةَ» 

«نعم» لَك ا م أنقَقْتِ عَليْهم» 

نعم ما بین ذا إلى كذاء لا فطع سَجرهاء من أَخدَت فيا 
روتخم؛ عا من مشلم بيب آذی؛ مَرَص فما سِواء إلا حط 
عَم هَل ُضارُونَّ في رُؤَيَةَ الشنیں 2 ضوءٌ 
عم ر في شخضاع ن تاه ولآ لکا في لزا 
و وارخو أن کون مهم يا أا بکرِ» 

عَم ا اَن تَكُونٌ منهم» 

«نعم» فيه دَخنٌ» 

«نعم» فيه دَخنٌ» 

عَم وَلَنْ تَجزِي عن أَحَ بغدَك» 

۰ َل ي عن أك e‏ 


عه اڑل ترت ب نا قهن E‏ 
«نعم» وَل ِن نبي إلا رعاها» 


۾ َعَمْ؛ انها كانت من ل شعَائِر الجاهلكة (السغي بَيْنَ ت 
شاد ¿ مَغْبُونٌ فیهما کثیز من الاس الصحة ور 
عى النَبني ل لي أضحابه ۾ النَجَاشي» َم تَقَدّمَ فَصَمُوا حَلْمَه 


«نعر وهم وَل يَعُرُونًنًا» 


«قَمَمَةٌ الرجُلِ عَلّى هله صَدَقَةَ» 

«قَرکُم بها عَلّى ذلك ما شنا» 

رکم على ذلك ما شقا 

«قر رکم ما َر کم ال 

مت عند ميموتة الي ك عِندَحَا يلك اليه صا ئم فام 


Yo 


(04۷4) 4/۲۸ 
(YAT) TEA 
(YY) Foo 
(o14) oY 
(YF) TITY 
(OY) ToT/YY 
(LOA) FYYIYY 
(°0°) PIAA 
(CY °A) THA 
FIT Tot 
(AAV) Fol 
TT 04/۲ 
(VA) TPE/TY 
(AY) 16 °/۸ 
(400) YAR 
(VV) 1/۸ 
(FY o) AIT 
(oto) Y/Y 
(TEA) 40/4 
(CLEYY) 40/۲4 
OTA) 111/4 


(4۱*4) ۲ 


(Y/Y 
(STFA) YAY/ 1° 
(Vo) or /1۸ 

(VY) ¥ 


(4A) 601/7 


فهارس متن البخاري 


«َنزل عدا إن اء الله بحيف بني كان حَيْت تَقَاسَمُو 


نانا الي 4 أن شرب في a‏ 


tM 


هاا التي #5 عَنِ الْمَياثِرٍ الحم وَالْفَبَيّ. 
تهائا الي 4 عَنْ سبع تَهَى عَنْ حاتم الدب وَعَنِ 
هاا في ذلك اهل البَيْتِ أن نبد في الذُبَاءِ وَالْمُرَفْتِ 


» 


ھر عطي یکم 4 عاطق لیو ذز نجوف e‏ 


نه الب 4 أن باع انمره حٌى سمح 

هى الل ل4 أن ثُضبَرَ البَهَائِم. 
ر 
َي # أن ثنكح الْمَرأُ على عَكيها ارا 
i‏ باع الطْعَام إ إا اشتَرَاهُ حى يَسَوْفية. 


ا 


“» 


ی ای 6 أن یت کم غلی تع نی ولا اب 


نى التي 5ه أن يَرَغْمَرَ الوَجُل. 


ی الل إن بجع ین اقفر ولخي وار والژیب» 


هى الي 4# أن شرب مِنْ في اليَمًاء. 


تھی الل ل أن طرق آَهلَه لَيل. 


EE SS 


هى الي # أن يلس الحرم وبا مَضبُوغا بور أو 
ته التي ک4 عن آل گل ِي ٽاپ من الشم. 
هى الي 6 عن أقل وم الحُمر الأهْلية. 
تی اللي 4# عَنٍ الَقّيء وَأ بيع حَاضِر لباد. 
هى الي بل عَنٍ الجر الأخضر. 
هى التي ي عَن النبّاءِ وَالْمُرَفُتِ. 
کے ا روا 
هى الي 4 عَنٍ الشزب من في الفًاء. 


تھی النبیٰ ل عَنِ افص بالْفْصة وَالذمَّب بالدّهب» را سَوَاءَ 


ا 


ھی النبیٰ ع عن الْمَُاَرَةَ وَالْمُحَاقَلَةء وَعَنِ الْمُرَابكَة وَعَنْ 


کک 3 2 الملامست وَالمتاتذة وَعَنْ ن صلاتَيِن 


عَن الْحَرير 


(Y€74) FATTY 
(OAV) TVVIYY 
(OATA) TA*/YV 
(OAT) ۹/۸ 
(0040) VEY/YV 
(6470) AAI YY 
(4% EVANE 
(o01) 74/7 
(o01) o07 
(011) Y/Y 
(TIO VIA 
(O\EY) TV/Y € 
(0^6) Y۸ 
(01°) \OAN/YY 
(OYA) Y/Y 
(A°1) 1/1۲ 
(411) 01۹/۷ 
(OAV) TIYA 
(OVA°*) OAV 
(EYIA) TEY 
(TITY) 1/184 
(0047) YEY /YV 
(0046) VEY/YV 
(01*1) 0A 
(0114) Y/Y 
(IAT) ۹/16 
(YTIAV) for/ 1€ 
(TYAN) A410 
(0۸14) TEV/YY 
(TIE) o44 


تھی ابي #4 عَنٍ النُذرٍ نة لا يرد ياء وَإِنما ُشتَخُرَح 
هى الس #4 عن النْهْبى وَالْمْلَة. 


تھی ال #8 عَنْ بیع لبمار حَتی تيو ضلاها. 
تھی الس و عن ب بع التَمَرِ حَسّى يَضلَح» وَنَهّى عَن الْوَرِقٍ 
TT‏ 
هى الب 4 عَنْ بيع الَمَرَة خی يبدو صَلاَحُها. 
ھی ال عن بیع الَحْل حتی وگل من 
تھی الت 4 عَن بیع الل حتی وگل يئه اؤ أل من 
تھی الي ک4 عن بیع النَحْلِ حى يكل أو يؤل 
هى نئي # عن بيع الْوَلاءِ وَعَنْ هبيه 
هی الت # عَنْ بيعكين عَنٍ اللَمَاس واليباء وَأ يسمل 
ّى التي ## عَن تَلَقّي الببوع. 
هی الي # عن تَمَنِ الْكَلْب وَلَمَنِ اذم 
هی الي 8# عن من الْكَلْب ولوان الْكاهِنء وَمَهر الي 
تھی الي 4¥ عَنْ تَمَنِ الْكَلْب وَمَهرِ ايء وَحُلْوَانِ الْكاهن. 
هى الي 4 عَنْ صلاةٍ غد البح وَالْعضر. 
هى الي # عن صم يم الجُمعة؟ قال نَعَم. 
هى الس #5 عَنْ صم يوم الفْطْر واللّحرء وَعَن الصماي 
ا 
تھی ال 4 عَنْ كشب الإمَاءِ. 
تی ایک کی ار 
تھی الي 8# عَن بين وَعَنْ ببعئين اشيمال الشځاء 
هى التي #4 عَنْ لبستينء > وَعَنْ بَيْعَكين الْمُلاَمَسةء وَالْمابدة. 
هى تبني 4 عن لَُحُوم الْحُمر الأَهْلية يوم خيبر. 
هى الي #5 عن لوم الحمر الأخلية. 
هى الي 4 عَن لحوم الْحُمْر. 


هى التب # يوم خير عَنْ لحوم الحُمْرء وَرَحَص في الْخَيْلٍ. 
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فهارس متن البخاري 


هى اللي 3 يوم حبر عن لوم الْحُمر وَرَخْص في لوم 
تى أن تَضْبَرَ بَهيمة اؤ عَيْرمَا لِلْمَنْلٍ. 
تھی أن بيع الوجُلٌ طْعَامًا حَنّى يَشكَوْفية. 
هي ان بلي الوجل مُختصرا. 
تھی رَشول اله 4 أن تكح المَرأةٌ على عَمُِها أو حَلتَهَا. 
ھی رَشول اله أن بيع اضر لباد. 
ھی رَشول ال 46 أن یح حَاضر لیا ولا تنَاجشوا 
تھی رشو ل ال کڈ أن بی الوکبان وَلا بیع حَاضر لباد. 
هى رَشول اله 4 عَنٍ اخيناثِ الأشقية. 
هی رشو اله 4 عَنِ امال الضاء َأ يَحتَبي الوْجُلُ 
ھی رَشول اله تة عن اللَقّيء وَأن باع المُهاجز للأغرابي» 
ا اله ل عن الباء وَالْحَّم وَالْمُمَيٍّ وَالْمُرَفْتِ. 


هی رول اله عَنٍ الشُزب من كم الَقِربَة 

ی رول اله ب عَنِ الظَرُوفِ» 

هى رشو اله 4 عن انع عام خير ولخوم حمر الإنييد. 
هى رَسولٌ الله ل عن الْمُْحَاكَلَف وَالْمُحَاصَرَة وَالْمُلاَمَسَةَ 


تھی رَشول الله 4 عَن المُرَابتق أن ييخ تمر حائطه. 


ھی رشو ل اله ع عن الوصال رَحمة لَهُمء 

ھی رشو ل الل ب ء عن عن الوصالِ في الصؤم» 
رشول الله و عن الْوصال. 

هى رَسول اله ل عَنِ الوصال. 


ول اله و عَنْ بيع لكب بالورق دَيّا. 
هی رَسولٌ الله که عن بيع الذَهَب بالورق دَينا. 
هى رول الله ئه عَنْ بيع الْوَلاءِ وَعَنْ هبه 


تھی رشو ال 4 عن ضلاتين بد الجر حى تَطلع الشمش؛ 


هی رَشول اله و عن كلاماء آي رول ال 4 


هى رول الله 4 عَنْ لبستين أن يَختبي الوجُل 
هى رَشول الله ب عن لِنستين وَعَنْ بَيعَتين 


ان عَمَرَ 
ابن عباس 
بو هُرَبرَة 
ا 

ابن عُمَر 
بو هُرَيْرَةَ 


ابن عباس 
آبو جیا 
بُو سجید 
أبو هُرَيْرَة 
بُو هُرَيْرَة 
جَابر 

ابن عَمَر 
عَائشة 

آبو هُرَيْرَةَ 
ان عَمَر 
آبو هُرَيْرَةَ 
البرَاء 

رَد ن زّم 
بو هُرَيرَة 
آبو هُرَيْرَةَ 
آبو صَعِيدِ 
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اع لر ا اخ 


هی رَشول الله 4 ؤم خَيبر عَنْ أَحُوم الْحُمرء رخص في 
وي عَنِ اضر في الضلاة. 

هي عَن بيع اللَخْلِ حَّى يَضلح» وَعَن بيع الور اء 
هي عَن لنستين ان ځتي الوَجُل في الَو الاج 

ٺهيتا ان جد ٿر يِن ٿلاَثِ إلا رؤج 

يتا ن جد تَر مِن ئَلاَثِ إلا برؤج. 

ٹھیتا آن َي حار لبا 

ٺهيتا عَنِ انماع الجُائرء وَلَم بعرم عَليئا. 

هيا عَن الَكلف. 

الاش تيغ فرش في هذا الشُأنء مشلمهم ب a‏ 
«اللّاش يَضعَقًون يَوْمَ الْقَيامَة ذا أ بمُوسّی آخ بقَائِمَة من 
«الناش يَضعَمًود يَوْم م اأقيامةء فاكو اول من في 

ابي 4# لى في طرف ئَلْعَة مِن وَرَاءِ الْعَزج ونت دَاهِب 
«الْضف کٹیز» 

«هَولاءِ نلوا عَلّى حُكّمك» 

«هَولاءِ َرَلوا عَلّى حْكْمك» 

«َا إن نة ها هُتَاء إن الْثتة ما هُتا مِنْ حَيك يَطْلْعُ 

ها هتا امرك التب 4 أن تزكر الرًاية؟. (لِلربير» 


«حَات فقَذ بََعَث مَجلَها» 

«هَائانِ الََجْدَتَانِ لِمَنْ لا يَذري راد في صَلاَبِه 
«هَاتان أَهْونُ» 

«هَاتوا ما عندَکم» 


«هَاجَرَ إِبْرَاهيم بسَارَة» دحل بها قَرية فيها مَلِكّ 
«هَاجَرَ إِبْرَاهيم بسَارَةَء فَاغْطَوْهَا آجَرَء فَرَجَعَث 
«هَاجَرَ إبرَاهِيمْ عَلَيهِ السلا ساره » فَدَخَل بها قرية 


هَاجوتا م مع التي ل ريد وَجة ال قوقع جوا على ال 
هاجتا م َع ال ا نري وجه الل قوقع رتا عَلَى الي 
هَاجَرتًا م مع التي 4 نمش وَجْة الله قوقع أجوتًا عَلى اللي .. 
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فهارس متن البخاري 


TT 
. هَاجَزنا مع رَسول الله‎ 


«هَبلْتِ» اة ت وَاحدَةٌ هي؟ نها جتان كيرف وَإِنه في الْفزدَؤس 
«بي فك لي» 
«هَذا تيم عليه حيرا قَوَجَبَث لَه الْجَنة وها نيشم يم عليه شرا 


«هَڌا الأَمَلُ وَهَدًا أَجَلَه فَيينَما هو كَدَلك إِذ جَاءَة الط 
«هَذًا الان وَهَدا أَجَلَه مُجيط به وَهَدًا الَذِي هُوَ حار مَل 
«هَذًا الْحمَال لا جال خيبز .. هدا آي ربا وَأطْهَر. 


«هَڌًا الي و اله لَه بأ 


رعا الي زعوي ما زغمين > قال لَهُم شب به مِنَ الراب 
رفا الال هة جا و فَمَنْ أَخَدّۂُ بطیب فی بورك لَه فيه 


«هَدًا أمرز كتبه اله على كات آم افضِي ما يَفْضِي الْحَاحُ 
«هَذًا مين هَذِه الأَمَةَ» 
«هَدًا إن شَاءَ اله الْمَنْزل» 


«هَدًا احرف 

ا ضف على بريرة هو لها صدقة وأا يي 
«َذدًا جیْریل آَخِدٌ برأ فَرَسهء عَلَيه أدَاءٌ الْحَرب» 
«هَڌًا جبریل جَاءَ ليعَلَمَ الَا ديتهم» 

«هَدًا جبْريل جَاءَ يُعَلّمُ اللَاس دِيتَهُم» 

«هَدا جَبل بحا وَنْحبْهٌ» 

«هَدًا جَبَل بحا ولحم 
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ذال نا وة اا هم إن راهيم حرم مَكة٬‏ وني 
«هَذا جَبل بحا وَلْحبْف الهم a‏ 
ڌا جب جا وَنْجبهء اللَهْم إن إنراهيم حرم مَك 

«هَدًا جُبیل بُحفتا وَنْجْة ألا ؤكم بير دُور الأنصارِ 


«هَذا حَمد اللَه» وَهَذًا لم خمد الله 

«هَدًا خير من مء الأزْض مفْل هَذَا» 

«هَڌا خير من ملءِ الأزْض مفلل هذا». 

«هَذًّا رَحْمَة يَصَعُهَا اله في فُلُوب مَنْ يَسَاءُ من عبَادهء وَإِنّمَا 
يَرحَم الله 

هَذًا رول اله به قُذ دحل الكغبة. قال فلت فَأجد رول 
«هَدا رکش». 

«هَڌا شىء کََبَهُ اله عَلّی بات آدَم» 

«هَذًا عزق» (أمٌ حَبيبة اشتُجيصَث سَبْعَ سِنِينَ) 

«هَڌا لان وهر من قوم يُعَط يُعَظمُون الْبذنء فابْعَثُوهًا لّ» 


ڌا في اة الي کون عند الرجل لعلا أن کون قريكة 
هذا قال ابن فَوقَل. مال وَاعَجَبا وبر تَدلّى م 
هذا قبل أن تنل الرَكاءُ فَلَما َرَت جَعَلَها اله طَهُرًا لِلاَموال. 
«هَذًا لَك وَعَسَرَةٌ أمتاله» 

«هَدًا لَك وَمفلّه مَعَهُ» 

ودلا فاش ع مغد ر شرل اف 


هَدًا مقَامُ الذي آنزلّث عَلَيهِ شورَةٌ البمَرَةَ. 
«هَڏا مكُرَرء وهو رَجُل قاجڙ» 


من قَذُوم الضأنِ. 
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فهارس مان البخاري 


TY 


«هَذًا مِن آهل اللا 

هذا من آهل اللا 

«هَذًا من أَهْل الَا 

«هَذًا يوم الْحَح الأب 

«هَڌا يَوْمُ اورا ولم يكب عَلَيْكُمْ صِيَامُه 

هَذَانِ يمان نَهّى رَسُول الل و ا َم فطركم 
هَذّا كهذٍّ الشّغر» ء إا قد سمغتًا الْقَرَاءةً وني لأخقظ الْقُرناءَ 
«هَذِه الآَيَاتُ اي بزل الله لا تَكُونُ لِمَؤت أَحَدِ 

«هَذِهِ ابعر ّي رها کان ءوس نخْلها روش الشَيّاطينء 
«هڏه ابعر التي ا ریئهاء و وَكَأَنّ مَاءَهَا تْقَاعَة الْحنَاءء 

هله الْبَهاتم لَه وابد اواپ الوّخشء قَمَا َد عَلَيْكُم 
«هَذِه الْقَبلَه» 

«هَذِهِ حَدِيجة أك بإِنَاءِ فيه طَعَام أ إَِاءِ فيه شراب رها 
«هَذِه رَحْمَة جَعَلَها الله في فُلُوب عباده وَإتَمَا يرم اله 
«هَذِهِ رَخمَة جَعَلَهَا الله في فوب عبّاده» وَإِنّمَا يَرَحَم اله 
رهه رَحمَة وَصَعَهَا اله في لوب من شاءَ من عباده 

هذه رَوْجَةٌ اني ب قدا رَفعتُم نَعْشَهَا فلا ترَغزعُوهًا 
«هَذِهِ صَدَقَاتُ قَوْمِنًا» 

هله ضربَةً أصابثني يوم خیب فال الاش أصِيب صَلَمَة. 
رهه طابَة» 

«هذه طَابَةٌ» 

«هذه طَابَةّء و وَهَذّا A‏ جَبَلَ بنا و نحم 
«هَذِه مان عَمرَتك» 

«هڏه مَکَانْ عمُرتك» 

هَذِهِ مَكَيةَ تَسَحُنهَا آي مَدَنيةء الي في سور البَساءِ. 
«هَذِه نَع لا حرج قاخرجوا فيهاء فَاشُرَبوا من ألْبَانها 
وَأبْوالها». 


«هَذِه وَهَذِهِ سَوَاءٌ» 
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س سے اس س س سی سے 


خاسها 
قوله: (يَغْيل- أو ب الظاهر أن هذا الشك من البخاري؛ لان 
الطرق إلى ابن جبر ليس 
وقد رواه مسلم عن فتيبة» عن وکيع» عن مسعر". وعن آبي نعيم 


عبد الله بن محمد الطحان وغیره» ویجوز أن یکون رواه آبو نعیم 
للبخاري على الشك ولغيره بدونه. 

سادسها 

الإجماع قائم على أن ماء الوضوء والغسل غير مقدر» بل يكفي ف 
القليل والكثبر إذا أسبغ وعَّ. قال الشافعي : وقد يرفق الفقيه بالقليل 
فيكفي» ويخرق الأخرق بالكثير فلا يكفي". واستحب العلماء أن 
لا ينقص في الغسل والوضوء عما ذكر في الحديث. وأبعد بعض 
المالكية فقال: لا بجزئ أقل من ذَلِكَ» حكي عن ابن شعبان" 
القرطي”“. وعن محمد بن الحسن أن المغتسل لا يمكن أن يعم 


)١(‏ #صحيح ملم )0١/۳۲١(‏ كتاب: الحيض» باب: القدر المستحب من الماء في 
غل الجابةه 

VIN ii 

۳ هو محمد بن القاسم بن شعبان بن محمد بن رييعة العقاري المصري» من ولد 
عمار بن باسر» ويعرف بابن القرطي نسبة إل بيع القرط؛ روئ عنه خلف بن 
القاسم بن سهلون» وعبد الرحمن بن يحيى العطار» وآغرون. قال القاضي 
عباض : كان اين شعبان رأس المالكية بمصر وأحفظهم للمذهب مع التفئن لكن لم 
يكن له بصر بالنحو. له التصانيف البديعة متها كناب «الزاهي» في الفقه وكاب 
«أحكام القرآن». مات في جمادى الأول سنة حمسي وخمسين ولائماتة. أنظر 
«الباب» ۰۲۹/۳ سیر آعلام البلا ۱7 ۷۸- ۷۹ 

9) آنظر: مواهب الجلیل؛ .۴۷٠ /١‏ 


ا ع ا ي 


«هَلهِ ي عُقمَان» 

«هَڌِه يد عُقْمَانُ» 

«خریٹرا علي ِن نع قر لم شخلل اون ملي غد إلى 
«رِيقوا عَلَي من سَبْع قرب لم تُخلَلْ أؤكيَهُنَّء لَعَلّي 

«هَرِيقوا عَلَي مِڻ سبع قرب» ل تخل وُر لَعَلي آعهَدُ 
هُزم الْمُشركُونَ يو م اح هَزيمة غرف فيهم» فُصَرَحَ إبليش 
زم الْمْشركود يوم أحد. 


«هَکڌًا آرت 55 جر يل فُصلّی) 

«ھکڈا تر ّت 

«هَکدا ثرا لت» 

«هَگدًا نرف إن القُرَآنَ رل على ارف 

هَکَدًا بُ اسي ك بصي إذا أغْجَلَّةُ الكير. 

مَکڌا رايت اللي يَفْعَلهُ. (الرمي) 

هَكَذًا رابت اللي ا 

هُکدًا ر ريت رَسول الله به َو 

مَکَذًا رَأَيِتُ رَسول الله 4 يمُعَل. . يمي الْجَمْرَةَ 
هَکَذًا ریه 9 يفْعَل. (يسل را وَهُرَ مُخرم) 

مَکَذًا رَمَى الذي رث ا ايمر با 

کا سَمغتًا یکم 2 ب و ٠‏ ع المؤذن) 

«َلِ انَحَذ تم آنماطًا؟» 

«هَل أت إ ب إضبَع دَميتِ .. وَفي سبيل اله ما لَقَيتِ» 


«هَل انت إلا إضبعْ دميټ .. وَفي صَپیل اله ما لَقيت» 
«هَل انت مُريجي من ڏِي الْحَلَصة؟» 

«هَل آم تارڱو لي صاجپيء َل آم ٿارڱو لي ضاجبيء 
هَل آم صادقيي عَنْ سء إن اگم عَنْه؟» 

هَل شم صَادِقِيّ عن شَيْءِ إن Kc EK‏ عَلْه؟» 

«هَل بك جُنون؟ م أخصنْت؟» 


جریر 
آبُو الذّرَدَاء 
بو هُرَيْرَة 


ابو هُرَيْرَةَ 
جار 


AH 


(144) A4 ° 
(6° 1⁄۱ 
(EET) TIY/YY 
(OVI) ET/YV 

(4A) T۹/ € 
(CUTTA) 4/7 ° 
(TAAY) Fo/1 
(£ VJ A۲1 
(OE) VEAIY E 
(TTD 0۸*1 
(614) £4 */10 
(1°4۲) LAT/A 
(V1) 1/1۲ 

(AY 0) YoY /V 

(E) VY/é 
(\VoY) 1Vof1Y 
OAS) EA/1Y 
OVEA) YITIYY 

(UY) TFY/T 
(O11) AVY € 

(AT) 1¥ 


(CUED ofA 
(AYY) EFE /Y° 
(ETE) FIE/YY 
(114) T*E/A 
(OVVV) 604/V 
(oV) YY /o 


فهارس متن البخاري 
«هَل بك جئون؟» 
«هَل جد ر رَقَبةَ َة تُعْتَفَها؟» 
«هَل جد رة 
«هُل تَجدٌ ا 
«هَل تَذرُونَ ما الإيعان بالَه وَخْدَ؟» 
«هَل تَذْرُون ما الإيمَان بال؟» 
«هَل درون مَاذَا قال رَبْکم؟» 
«هَل درون مادا قال رَبْکم؟» 
هَل تذري ما اة تنك مك إِنّما كان مُحَكمد 4 يقال 
«هَل تڏري م 2 الْعبَاد عَلّى اله إِذا فَعَلوا ذَلك؟ 
«هَل تڏري م حى الْعبَادِ على اله إذا فَعَلوه؟» 
«هَل ذري ما حَ الاد على اه ذا قعَلوة» 
«هَل تُذرِي ما حَیٌ اله عَلّى الْمباد؟ أن يدوه وَلاً ُشركوا 
«هَل تذري ما ی اله على عباده؟» 
«هَل تڏري ما حَق اله على عباده؟» 
: «هَل ترك لِدَيْنه فضلا؟» 
«هَل تَر لِدَينهِ فُضلاً؟» 
«هَلى ترون قبتي ها هَُا؟ وَالَّهِ مَا يَْمَى عَلَيّ روغگُم 
«هَل َون ما رى إنّي أرَى ا خلال بیو نه تک د مَوَاقعٌ 
«هَل تَرَؤْنَ ما آرّی؟ إني ا ع لفن د 
«هَل تَرَؤْن ما آرَی؟ ني a‏ ع الْفِكَنِ خلال بوتکم 
هَل ترون ما زی 
«هَل د زوجت بکرًا آم ت ؟«( 
هَل تَرَوجْتَ؟ . e‏ قن خير هَذِه الأمة أَكتَرهَا اء 
«عَل طيغ ذا خَرَح الْمُجَاهِد أن تَذحُل مسجد فقوم 
«هَل طيغ أن َو م شهرين مُتَاٻعَيْنِ؟» 
«هَل تستطيځ صِيَام شَهرَيِنِ؟ ¢ 


تق رَقَب؟» 


£ 


(o1) V/۲0 
OAT TITY 
(1۸۲۱( ۱ 
OVI) £1 ° 
(AV) £T/Y 
(VY) 1o/rY 
(AE) FT °A/V 
(1°۳۸) ۸ 
(۰40) oo/rY 
(YTV) 11/۹ 
(04V) Yo 
(10°) o.۹4 
(YTV) 110/۹ 
(947۷) YYo/۸ 
(10°) oO /۹ 
(4۸) or / 10 
(oV 1) T/7 
(41۸) EYY/o 
(€1) V/V 
(o۹) 0/۲ ° 
(TEV) 19۱1/10 
(AVA) O0N/۱۲ 
(°1°) 4°/Y 
(۹3۷) A1۸ 
(0*14) ۹/۲ 
(VA) 11۷ 
(V1) £۹ 
(1۸1۱( ۱ 


ر 


«هَل تارود في الد لشمسر ليس دُوتَهًا سَحَاب؟» 


هَل َصَارُون في الْقَمَرِ ليله البذر» 


«هَلّ تُضَارُود في رُؤيَة الشمي وَالْقَمَرِ إذا كانت صخوا؟» 
«هَل تُمارُون في الْقَمَر ليله ادر ليس دونه سَحَاب؟» 


«هَل ثُنْصَرْون وَنُرَرَفُونَ إا بضعَفَائكُم؟» 
«هَل جعم في هله الشّاة شما 

«هَل جَعلنُم في هَلِهِ الساة شّا؟» 

«هَل ری اَذ مِنْكم من رويا؟». 

٫هَل‏ ريت من شَيء يرينكِ؟» 

هَل راشم في رمان التي ل الي قال لا 
هَل رَجَم رَشولُ اله کل قال تَعَمْ. 

«هَل عَلَيْه دَيْنْ؟» 


«هَل عَلَيْه 4 من دَيْنِ؟» 

«هُل عَلَْه ۾ من ن¿ دَيْن؟» 

رهل عندَك من شَيء أضدفُهاا» 

«هَل علْدَكٌ من شیءٍ؟» 

«هَل عِنْدَكَ من شَيءِ؟» 

«هَل عنْدَكٌ منْ شَيءِ؟» 

«هَل عِندَكم شي ء۶؟» 

«هَل فيكم ا من ن غیرکم؟» 

«هَل فيكم من ل أَحَدِ لَمْ يقارف اللَيلة؟» 
«هَل فيها من ن¿ أؤرق؟» 

«هَل فيا من أَوْرَق؟» 

هَل لَك في أمير الْمُْمنينَ مُعَاوية ء فته ما أو 
«هَل لَك مِنْ ن إبلی؟» 

«هَل لَك من ن إیلي؟» 


<۶ 


ر لا بواحدَة؟ 


«هُل لَك مِنْ ن إبلي؟». قال د نعم . قال رمَا انها 


«هَل لم من ع أنْماط؟» 


To 


(ToVY) 1۰۹/1 
(VEYV) TIY/YY 
(VET) TI €/Y 

(ANT) 14۰/۷ 

(AAT) ۱۷ 
(OVVV) 004/۲۷ 
(۳114) T/۸ 
(V* EV) 04/۲ 
(V4) YA/YY 
(061۹) ٦ 
(TAIT) 1£V/1 
)۲۲۸۹( ۵٥ 


(T40) 11/10 
(T40) \t£/10 
(01۳0) £1 £/Y € 
(O TAT/Y € 
(o) \1/€ 
(0144) VY/Y € 
(644) A01 
(oA) 4۱/۲ ° 
OTEY) or/1° 
(oro) trY/Yo 
(V1) AI/YTY 
(VID 10° 
(oro) trY/Yo 
(VT) AT/YY 
(TAEV) YIA/T 1 


(TITY) TV ° 


فهارس متن البخاري 


E e 
«هّل مَسحْتَمَا سَيْفيْكما؟»‎ 


«َل م آَحَدٍ منکم طْعَام؟» 
«َل مَع أَحَدِ مِنْكُم طْعَام؟» 


«هَل مَحَكَ من القرآنِ شَىء؟» 

هَل مَعَكَ من هَڏي؟» 

هَل مَعَكُمْ من لَحْمه سىء 

هَل مَعگُم من لخي شَيء؟» 

«مَل مَعَكُمْ مه شييءُ؟» 

«َل منک جل ل يقارف الليلَةَ» 

«هَل كحت يا جاپؤ؟» 

«هَل وَجَذُْم ما وَعَدَ ربكم حَمًَا؟» 

«هَل ذم م وَعَدَكُمْ ربكم حَقّا» 

«هَلاً اشكَمغ شتَمْتَختَم بإْهابها؟» 

«هُلاً اشتَمَْغْتّم بإهَابها؟» 

«هَّلاً انتَقغُم بچلْدِهًَا؟» 

«هَلاً تَوَوْجْتَ بكرا ثَلاَعبُها وَنلاَعِبْك» 

«هَلاً جَارية تُلاَعبها وَتلاَعكڭ» 

هلاك متي على يدي غَلْمَةَ ة من فُرَنْش» 

«هَلَّكَ کشری ثم م لا يون کشری بَغْدَهُ وَقَيِصر لَيَهْلِكنّ 
«هَلَكة مي لل يدي غَلْمَة مِنْ فُرَْش» 

هَلَكَتْ قَلاَدَةٌ لأضماء قيعت انب 4 في طلَبها رجالا 
لث قلاَدَة لأَشماء بعت الي 4 في لبها رجالا 
هلم أب لکُم کاب و لوا بده 

«هَلْمٌ كن اکم كبا لَنْ لوا بَعْدَفُ» 

«هَلُمُوا اكب لَكُمْ تابا لا لوا بَعدَهُ» 


عد الرَحْمَن 
عبد الوَخْمَن 
ن آپي بک 
عبد الوحْمَن 


ا 


71 


(T41) OVA 


(TIA) F11 
(OTAT) 10/7 


(0144) £VY/Y E 
(100۹) ۱ 
(۹414) 11۷ 
(04) A1 
(YA) 11۷ 
(1۸5) 10/۹ 
(1*0) 19۹/1 
(4۸4°) ۴/1 
(CTD A1 
OYY) oor 1s 
(o01) o۲1 
(EAT) oA/1° 
(TAV) AIIA 
(0A) TI/Y € 
CITAV) T/4 
(1*0) 104/۲ ° 
(TV) TT/1۸ 
(Y 0۸) YAVÎYY 
(GOAT) Y/Y 
(AAT) 3/۲۸ 
(0114) 1/۷ 
VYTIY 11°F 


(GETYT) 110/11 


التوضيح لشرح الجامع الصحع _ 
«هَلَْي 5 ا شام ما عنْدك» 

«هَلُمَي ی آم سيم ما عنْدَك» 

«هَلمَي ي أ م شليي ما عنْدَك» 

هم ناغ الرشلِ ا آمَنوا بربّهم وَصَدَفوهُمْ» وَطَال 

«هُم ۾ شد متي على الدَجُال» 

«هُم اشد امي عَلّى الدَجُال» 

«ُم الحْسَرُونً ورب الكَعْبةق م الأخون ورب الْكَعْبة» 
م لذِينَ ل يطيُرونء وَل رفون ولا يَكُتَوُون»› 

الذِينَ لا يَشتَرفونًء ولا يَطيُرُونَء ولا يَكَوُونء 


هُم اهل الاب جَرَءُوهُ جرا فامَنُوا ببضه وَكَمَرُوا ببَعْضه. 
هُم َل الكاب» جَرَءُوة أَجْراء فَامنوا عض وَكَفُرُوا ببغضه. 


«هُم يڙ من بني تميم٬‏ ومن بني أسِ٬‏ ومن بني 
«هُم منهم» 
هم منْهْف» أَهْلٍ الا ئون مِنَ الْمْشْركين) 


هم وال كما فرش (الذِينَ دلوا نِغمة اله كُفرا» 
«هُما آیگانِ مِنْ آیاتِ الله لا يَخْسِقَانِ لِمَْتِ أَحَدِ وَلاً لِحَياته 
«هُما رَيْحَانتاي مى الدنْيا» 
«هُمَا رَيْحَانتاي من الدنْيا» 
«هُما مِن طعَام الجن ونه اني وَفْدُ جن نَصِيبينَ 
حَمَمْتٌ أن لا َع فيا صفَرَاءَ لا بيضاءَ إلا قمعا بين 
«هُتا الْفِتَة مِنْ حَيْثُ يَطلّعُ قن الشَْطَانِ» 
اك اللأَزلُ وَاْفِمَنْء وَبها يطل قر السَيْطَانِ» 
«هُن لهم في الذنيّء رهي لم في الخرة» 
ا شول الله ل أعلَمَهُ اله له رإذا جَاءَ ضر الله 


FY 


(FoVA) oY * 
(0A1) 1*07 
CUTAN) Tov 
(FAA) T/4 
(Yo) TV17 
(TIT o/1 
CUYA) Y۹ ° 
(oVoY) o*t/YY 
(0۷*0) TAY 
(E0) ON ° 
(GV ۰0) o\V/YY 
(o10) 1/۲۰ 
TTD 104/Y ° 
(V*AE) TTE/TY 
(1۳) °۱۸ 


(1) 1۸ 


(AVY) 1/1 
(EVD TTY/A 
(vor) o1 
(0444) 1/۸ 
(TAT) EAA/Y* 


(Yo) 1A/Y 


(IO EA 
(4€) Too/rY 
(OYY) YT1/YV 


(TIO E/1 


فهارس متن البخاري 


«هُو اختلاش يَختلشة الشيْطَانُ من صلاة الْعَبِْ. 
هُوَ الْحَير الْذِي أَعْطَاهُ اله ياه «الكؤس. 

هُو الوَجُل تكن عِندَ اليتيمةء هُو ويها وَوَارئُهاء 
«هُو أَهْوَن عَلّى اله من دَلِك» 


<s TE. 
«هو س ء عله‎ 


ا و 
«هُو صَدَقة عَليْهاء وَهَدِيّةَ لنّا» 


۸ے ل 
«هو صعيل») 


(«(هو صَغْير» فمَسَح رَاسَهُ وَدَعَا له› کان يُضجى 
«هُوّ عَليِها صدَقَة› وَلتَا هُديّة») 

إن اھ ی 

«هُو عَليها صَدَقةء وهو لتا هَديَّة» 


هر هه 
«هُو في التار» 


«هُو في ضصخصاح من تَار» وَلَوْلاً أا لكان في الدَرَكِ 

«هُو لَك يا عَبْدُ ا رَمْعَةَء الْوَلَدُ لِلْفْرَاشء وَلِلَْاهر الْحجُرْ» 
«هُو لَك يا عبد اله ِن عُمَرَ» تَضَ به ما 
«هُو لَك يا عَبْدَ الل فاضتَع به ما شفْتَ» 


«هو لك يا عبد ُن رَمُع 


moa 2o as lf 
«هُو لك يا عبد بن رَمَعَةَ»‎ 
os <o a2 إو‎ 4 
«هُو لك يا عبد بْنَ زمْعَة»‎ 

ر 1 کر ٤ 2o“‏ 
> الولد للفراش وَاختَّجبي من يا 


إو ا ron 2o‏ 
«هُو لك يا عَبْد بن زَمْعَة 


مو9 2ھ 
سو دة») 


«هُو لك يا عَبْد بن رَمْعَةء الوَلَدُ لِلْفِرَاش» واخكجبي مه يا 


سودة) 


«هُو لَك يا عَبد ِن رَمْعَةء الوَلَدُ لراش وَلِلْعَاهر الْحَجَر» 
«هُوَ لَك يا عَبدء الوَلَدُ فراش وَلِلَعَاهرِ الْحَجَر وَاخكجبي 
«هُوَ لَك يا عَبدء الْولَدُ لِلمِرَاش» وَلِلْعَاهر الْحَجَرُء واختجبي 


TA 


(۳۲۹۱) 

(¥01) 4/۷ 
(CAT OAAI/YY 
(°°) TTUYY 
(VIYY) f t/YY 
(o0) FVII 
(0 €۳°( ۲ 
(9۰1) ۹۷/۱ 


(VYY°) 04/۲ 
(04V) YVY/YE 
(£۹0) 0۸0/1۰ 
(VE) TTL 


(AAT) 0۰4/۲۰ 
(V0) 1۱۷ 
(116) 1/164 
“11°()( 7 
(۱ 

(oF) FAI\ € 
(Torr) 1/۱1 
(VAY) 041/۲ 
(TAI) 11/۱ 


(EYI) 0۰ \o 
OVE) oc 


CYAN ot 


(V0) 0A0 ° 


ا 
3 
هو لل علي تذر ن أل 4 الزبير أبدا. 
«هُو لها صدَقَةء ولا هَدِية» 
«هُرّ لها صَدَقَتَ وَلَنا هَدِية» 
«هُو لَهَا صَدَقَة ولا هَدِية» 
هي الْمزاة تون عند الو جُل» لا بشتکير نها يريد لاء 
«هي اللَحْلََ 
«هي اللَخْلَهَ 
«هي اللَخْلَهَ 
«هي الَخْلَهَ 
(«(هي اللَخْلََ» 
«هي اللَخْلَهَ 
«هي اللَخْلَهَ 
«هي الَخْلَةَ» 
هي اتمه تَكُونُ في > را قڏ شركنۀ في مَالِهِء 
هي يمه في حجر لها فَيرْعَبُ في جَمَالها وَمَالِهاء 
هي اليتيمة في حجر وَليَهاء فيرعَبُ في مَالِها وَجَمَالِهاء 
هي رُؤيا عَيِن ايها ول لَه ل لهل ري به إلى بَْتِ 
الْمَمَدِس. 
ِي رؤا عبن اريه زول اله ية أسري ب 
هي روي عَيْنِء ارا ل اله ل َة أ شري په 
«هي في العَشرء ۽ هي في تشع يَمْضِينَ آؤ في في سَْع 
«هي لَكّء و لأخيك» اؤ لِلذِئْب» 
«هي لَكَ» أو لأخيكَء اؤ إلذّفْب» 
(«(هي لَك أؤ لأخيك َو للذئّبت» 
هي مُحكمَة َيس بمَنْسوحَةٍ. تَابَعَه سید ابن عباس . 
هَت لَك قال وَِنَمَا َفْرَوهَا كما عُلَمنَامَا 
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فهارس متن البخاري 


«واثین وانتین واثتین» 

«وَإذًا إا الْحَيْر ما جَاءَ اله به » من الْحُيْر بعد وَلَوَابُ 

«وَأرَ اني الله عنْدَ الْكَخبة في الْمَنام ذا رَجُل آَدَمُ گأخسن 
اشتأجَرَ رول الله 4 وأو کُر رَجُلاً مِنْ بني الڌِيل 
«واشگؤضوا بالتاءِ خَيْراء نهن حْلِفْنَ من ن ضلع» وان أغوَح 
«وَاشتَکَت اللَارُ إلّی رَبَهّا فَقَالّث يا رَبَء كل بَغْضي بَغضًا. 
«واغلَمُوا أن الْجَنَةَ تَخْتَ ظلال السُيُوف» 

«وَاعُدٌ يا ا إلّى رة هَداء فَإِنِ ارقف فَازجُمها» 
«وَاعَدٌ يا تش إلى مر رأة هَذاء فإِنِ اغتَرَفث قارْجُمها» 
وَافقَتُ اله في تَلاَثِ فَلْتُ لو انَحُذتَ مَقَامَ راهيم ا 
رَشول الل لو انَحَذْنَا مِنْ مَقَام 


« 


وَافَقَتُ رَبَي في تلاپ فَقَلْتُ يا رَ 
«وَافرَءُوا إن شتُم هَل عَسَيتُم) » 

روات کین إلك أذ ر وز ك آغُياءَ َير مِن أن تَذَرَهُمْ 
والّزِي دَهَبَ به ما تَرَكهُمَا حٌى لمي الله» وَما لقي اله تَعَالّى. 
والّذِي فَلَقّ الْحَبُ وَبَرَاً اللَسَمَةَء ما عِنْدَنَا إلا ما في الَقُرآنِ 

وَالَذِي فلق الْحَبَةَ وَبَرَأ اللَسمة ما أعلَمُة إلا فَهْمَا بُغْطيه اله 
وَالَذِي فلق الْحَيَةً وَبَرَأً اللَسَمَةَ ما عِنْدَنًا إلا ما في الْمُرآنِ 

وَالّدِي لا إِلَه عَيوه هَدًا مََام الَذِي انز عَلَيهِ شور َر 
«وَالْذِي فش مُحَمُلٍ بيده لَمََادِيل سَعْدِ ن مُعَاٍ في ۰ 
«والَِي تفش مُحَكَڊِ يده لو تَغلَمُون ما آغَلَم بكيم كيرا 


«والذِي تفش مُحَمَدٍ بيّدِهء لمَنّاديل سَعْدِ بن مُحَا في الجَنَة ..» 


«والّدِي َف مُحَمَلِ يِه ما آم بأشمَعَ لما قول منهم» 
«وَالّدِي فيي يِه إِنَكُم أَحَبُ الا إِليّ» 

«و الذي د يي ۽ بيده ١‏ إنكم اح الاس إلى» 

و وَالَذِي ؛ فيي ۽ بيده ه إنها غدل ثلث اقرا آن» 

«وَالّدِي ٫‏ فيي بده انها لدل تلت الم رآن» 

«الّذِي ٫‏ ُي بيَدِهِ نها مدل ثُلْت افر آنِ». 
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الوضيح لشرح الجامع الصحيع 


«والَّذِي د يي بيده لهم لير منهم» 

«والّدِي د فيي بيده إني اجو ان تکُولوا رب بع أَهْلِ انق 
«الّذِي د فيي يِه لا يكلم أحڌ في سيل اه واف غلم 
«والَدِي د َي بيده فاو رجالا عن ن خضي كما َذَاد 
«والَدِي : مي يِه لأفْضيَنّ نكما باب اله 


«وَالْذِي تمي بيَدِهِ لأفضِيَنٌ بَينَكُمَا كاب اللهء الَوَلِيدَه 
«وَالْذِي لهي بيده لأقضِيَنٌ بَيَْكُمَا بكتاب الب الْمائة 


«واّڊِي فيي يِه لأَفْضِيِنٌ بيْنَكُمَا بكتاب اله الْوَلِيدَةُ 
«والّڍي فيي پيدِءِ لأَفْضِيَنٌ بينَكُمَا باب ال آنا الْوليدَةٌ 
«وَالَڌِي تفي يِه لان يَأخُدَ أَحَدُكُم حَبلَة َيَحْئَطِبَ 
«والّڍِي فيي بيده لذ غرصث علي الْجَنه الا آنفا في 
«وَالَِي تفي بيده أذ ممت أن آمُر بحَطب فَيْخطْبَ 
«والَڌِي تفي بيده اَذ ممت آن آفر بطب يختطب ذم 
«والّڊِي تَُي پيدِهِ مايل سل في الْجَنة َير مِنها» 
«وَالَذِي نَفُسي ٻيَدِهِ ولا ان رِجَالاً مى الْمُوْمنِينَ لا تَطِيبُ 
«والَڍِي فيي پيد ولا ن رجالا يرَهُودَ ان يلموا بغي 
٫والِّي‏ فيي بد یكی ان يرل فيگم ابن مزټم 

«والَڊِي فيي يده لیوشكنٌ أن زل فيكم ابن مَريَمَ حَكَمًا 
«وَالَِي تفي بيده ما ميك السَيْطَانُ قط الک فَجًا إلا صَلَكَ 


٫والِّي‏ تفي په ما ِن جل کون له پل آ ؛ َة بر أؤ َنَم 
«وَالدِي د مي بيلِهِ ٥‏ وَدڏٿت EE‏ لأقاتلُ في پیل الله ي قأفتل 
«والَدِي تفي پيدِه لا يشألوني حط ُعَظلَمُونَ فيهَا حُرمَاتِ 


«والَڌِي تفي بيده لأَفْضِيَنٌ بَيَْكُمَا كاب ال 
«وَالْذي تفيني في يله إي لأطْمَعُ آن تَكُونُوا شَطرَ آهل 
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فهارس متن البخاري 


وال الَذِي لا إِلّه عَيره ما رث شورَة من كاب اله إلا 
«وَالَ ِن اء اله لا خف عَلَّى يمين فَأرَى عَيْرهًا حَيرًا 
«والله نكن لأخت الاس إليّ» 

«والل ّي لأشتَغْفِرٌ اله وَأُوبُ ليه في اليم اکر 

«والله ئي رشو ل الله ون كڏبځمونيء» امب مُحمُد بن عبد 


«واللّه لا آخملگم على شَيءِ» 

«وًالله لاً أخيلگم عَلّی شييءٍ» 

اله لا يلكي ما عدي مَا أخملگم» 

«والّه لا أخيلكنم» » وَمَا عدي ما ملم عَلَبّه» 
«واللّهِ لا أخيلكم» > وَمَا عنْدِي ما أخملگم» 

اله لا ملگ وَمَا عدي مَا أخملگيٰ» 
اله لآ الگ وَمَا عدي ما أخملگف» 
«والهُ لا املك وما عدي ما أخمِلگم» 
«واللَه لا تَذَرُون مله دزهَما» 

«وًاللّه لا يُومنْ› وَالَهِ لا يُومنُ› وَاللّهِ لا يُوْمنْ» 
«الله لأشتَغفِرَد لَك ما لَم أنه عَنْك» 

وال ايان فن فر بين الااز الگا ق قن الرکاةَ خی 


اف لن لخ أعذكم يد في أف آم له عند ال 
وال هين عَائِشة ِشةء أؤ لأخجُرَن عَلَيها. 


اله لذ اڏت من في رَسُول اله ¥ ضعا وَسَبْعِين وره 
الله لقَذ رَأيني وَإن عُمَرَ لمُوثقي على الإشلام 


«وَالَه لكان مَاءَمَا نقَاعَةٌ الْجئَاءِء وَلَكَأنٌ نَخْلَهَا رُءُوش 


or 


اله کان مَاءَها قَاعَةٌ الْحنَاءِء وَلَكَاَنّ تَخْلَهَا رءوش الشَيَاطين 
اله او مَنَخُونِي عَنَاقًا گانُوا يُودُونَها الي سول اله لط لقا نهم 
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وتصرف الشيخ عز الدين بن عبد السلام“ فجعل للمتوضئ 
والمغتسل ثلاثة أحوال: 

أحدها: أن یکون معتدل الخلق کاعتدال خلقه ي يقتدي به في 
أجتناب التتقص عن المد والصاع. 

الثائية أن یکون ضغبلا ونحیف الخاق بحیث یعادل جسدہ جد 
کی فیستحب له آن پستعمل من الماء ما یکون نسبت 
المد والصاع إلى جسده ك4 

الثالثة : أن يكون متفاحش الخلق طولًا وعرضًا وعظم البطن ونحافة 
الأعضاء فيستحب أن لا ينقص عن مقدار يكون بالنسبة إلى بدنه كنسبة 
المد والصاع إلى بدن رسول الله كل 

والإباضية" زعموا أن قليل الماء لا يجزئ. والشريعة المطهرة 


(۱) سبقت ترجمته في مقدمة الکتاب. 
)١(‏ الإباغية فرقة من فرق الخوارج» فهم يتبون في ملحيهم حسما لكر 
مصادرهم- إل جابر بن زيد الأزدي الذي يقدمونه على كل أحد ويروون عه 
مذهبهم» وهو من تلامي ابن عباس 4» وقد تُيبوا إل عبد اله بن إباض لشهرة 
مواققه مع الحكام» وهي تتقسم إلى فرق» منها ما يعترف به سائ الإباضية ومنها 
ما ینکروتها ويشنعون عل من ينسبها إليهم» ومن تلك الفرق: 
-١‏ الحفصية: أباع حفص بن أبي المقدام. 
۲- اليزيدية: أنباع يزيد بن 
۴- الحارثية: أتباع حارث بن يزيد الإباضي. 
6 اصحاب طاعة لا یراد بها اف 
موقف الإباضية من الصحابة: من الأمور المتفق علبها عندهم الترضي الام 
والولاء والاحترام لأبي بكر وعمر رضوان الله عليهماء أما بالنسبة لعشمان بن عفان = 


اللوي لخر ابع الع 


«وًاللَه ولا الله ما اهديا .. ولا تَصَدَفَْا وَلاً صَلَنَا 

اله ولا اله ما اخغدًيتا .. ولا ضهنا ولا صَلَنَا 

وال ما غرف ين أمة مُحَمبٍ 4# شيا إلا اهم يُصلُونً جويغا. 
وال ما نعم اله علي من نعمَة بغد إذ ماني غظّم من صذقي 
«وًاللَهُ ما صَلَيْنُها» 

«وًاللَه ما صلا 

ًالله م صلَيها» يَوْمٌ الْحَنْدَق 

وال ما هو إلاً أن سَمِعْت أا بكر لاء فُعَقِرْث حى ما ِي 
وال ما وضغت لب على َة ولا غرشث تاة. 
«وَالْمُمَصَرِينَ» 

«والتًاش مَعَادِنْء خيَارْهُم في الْجَاهليَة خيَارْهُم في الإشلام 
«النضح لكل مشلي» 

«والتضح لكل مُشلي» 

والوضوء أيضا وذ غت أ رول اله # كان يأر ر بعشل 
«وآمًا الْمُنَافیٌ وَالْكَافر هيقال لَه ما كُنْتَ ته تمُول في هَذَا الوَجُل؟ 
«َإنِ امرأة حافت من بعلا ) الوَجُل تَكُونُ عند المرأه 

«وَأن تفعْلَ وَلَدَكَ تاف آنْ يطعم مَعَكّ» 

«وَٳِن رَنّى ون رق عَلّى رُم أف آپي ڏَيِ» 
«وإن زنى وَإن سَرَق» 

دن قَلَْ» ٠‏ 

«إِفْ کائوا ئر مِنْ دَلِكَ قَْيْصلوا قيامًا وَرْكبَانًا». 
آذ لا ازع الأَمر أله وَأن قوم بْب حيما ك 
وتا معنه ناي وَوَعَاء َي مِن رول اله . 
وأا متها مِنْ في الي وَهَۇلاء يبون عَلَيَا. 
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فھارس مان فت 


«وانا وَاللَهِ ما صَليُهَا بَعْد» 

(وأنفقُوا في سبيل اله ولا ثُلْوا..) قال تَرَلّث في المقَة. 
«َِنّة ذ عَارَصَنِي به الَا مَرَنَينِء ولا رى الأَجَلَ إلا قَدِ 
وَأوصيه بِمَةَ اله 4 ودم رَشوله ل أن يُوفى لهم بعَهُِهم» وان 
ورابضا والِّي ا مُحَمَلِ بِيَدِه؟» 

وَأ عاب َد من الْعَمى. َه كان باح رول اله 4. 
«وآیگم منلي؟ إني بيت ُطْعِمُني رَټي وَيَّسَقِينِ» 

«وَتَجدُون َر اناس ذا الوَجهَيْنء الّذِي i‏ هَولاءِ بوجي 
«وَتَجدُون مِنْ خير الاس َشَدهُمْ كَرَاهيَة لهذا الأهر حى يَقَعَ 
«وتّحبینٌ ذلك؟» 

«وَجَبَّٹ» (مُرٌ على اني 5 بِجََارَةَ) 

«وَجَبَت» رد اة فاا عَلَيها خَيْرا) 

فول في خض مَعَّازي رَسول الله ك فسَهّى 
«وَجَذتم ما وَعَدَ ربكم حَقًا؟» 

RE‏ بَخرًا» 

«وجَدتا فَرَسَكُمٍ هَذَا بَحَرًا» 

«وَجَدتَاهُ بَحْرّا» 


وجدتِ امرَأةٌ مه 


«وَجًذناه بَحرًا») 

وع أو موس وجا ِي عليه وَرَأشۀ في حجر افرأءٍ 

(وَجُعَلتَاكم شُغوبًا وَقَبائل) قال الشعُوبُ لقَبائِل الِْظًام 

أن مُوسی کان صَبَرَ» فَقَّص الله عَلَينَا من خَبَرهما» 
سمغت الي ا يروما «فَهَل من مُدّكر) دالا 

u‏ رَمَضانَ» 

«وَصِيَام رَمَصَان» 

وات اسي ك د مسح فُمَسَح عَلّى حُمَيه وصلّى. 

وَصَعَ رول الله و وَضوءًا لْجََابَةَ ء اكا بیمینه على شماله 


T٤ 


(€0) Y/A 
(01%) AT/YY 
COYA 16/۹ 
(oY) A۸ 
CUTE) TP 
(416 T( ۱ 
(1470) ۳ 
(EAE) 1/1 ° 
(OANA) 100/۲ ° 
(OFVY) T/7 
CEY) °۱1 
OTIV) VE /1° 
(۳*10) 1A9/1۱۸ 
OF *) 1° 
(E) YE7۸ 
(YATV) 11۷ 
(YAY*) 1۷ 
(4*۸) 1۷ 
(47) 00/4 
(EAA) 4/۲° 
(LAA) TET/YY 
(FEV) T/4 
(AV1) TYV/YY 
(ET 1۳1/ 
(TVA) Tor/ 11 
(TAN) 44/0 


(VE) T/6 


الو لر اا المي 
وَضَعْت لِرَشول الله ¥ غشلاً وسر نه قُصَبّ ءَ يله». 
َضعب لِرَشُول اله ل مَاءَ يَعْتَسا پء قَأَفْرَعَ عَلَى يَدَيهِ. 


ت 


َضعب لِلي 4# عشلا فَسدرنة بثؤب» وَصَبً على يديه 
وضغت إل ناء لفل قعل ده رين أًؤ تلن 

عَدَ الل ب جبْريل فَرَاتٌ عليه حه ا 
وعد ان ريل قل 9 دغل هه خورا ولا 
وَعَص رَجُل يد رَجُل قارع ليت فأبطلَه الب 4 


وَعَقَلَ مجه م مَجُها مِنْ دَلو كانت فِي دَارِهِم. 


روع عَلَيْكَ السلاَمُ ازجع قصل نك لم تُصل» 
«وَعَلَيْك» 
قف اله ل على نَاقته.. 


قت الي ية قرا لهل َج وَالْجُحْقَة لاه الَأ 
وق قت الس ل 

رت رر ف کر ا الْحْلَيمَة ولال السام 
«وقيّت شَرَكُمْ كَمَا ويم شرَهَا» 

«ۇقيث شَرَكَمْ كما ويم شَرهَا» 

«وقیّت ركم كَمَا ينُم شَرهَا» 

«رقيّٹ شرَكم› کہا ويم شرهَا» 

«ؤقێت ٺ شرکم» كما فی 2 

(وکَاا دخاقا) قال مَلاّی مابعة 

كان جل ي الأنضار َا اب عن رشو ل الله ك وشهدنة 


ت 


نش ران ساي خر شنک د اغ کک 


دگل اله الا مَلَکا فيل ی رب نُطْمَة أ رت عَلَمَفَ 


fo 


(CTD oA°/6 


(Yo) oA1/€ 


CVD TIVE © 


(oV) oY/é 
(041 *( ۸ 
(YY) 4/۱۹ 
(AEA) TUY 
(EYY) IV/Y4 


(1101) V4 
(CUYD or1/1 
OVTA) Y€ 1Y 


(VTE) 11/Y 
(9۲¥) ۱ 
(l0) 9۱ 

(OAT) 14/1۲ 

FIV) TEA/14 

(4°) VA/YY 

(4۳1) 4/۲۳ 

(ATO) EAT/YY 

(TATA) to ° 

(YoU TEY 


(**) t4/o 
(*\) t4/o 
(Ye) TYV/IY 
(1040) YFI 


فهارس مان البخاري 


«رَكَبّْف وقد رَعَمَتُ اَن قد ڏ أرْضصعنگُما؟!» 
«وَكَيْف وَقذ قيل؟! دَغها عَنْكّ» 


«وَلاً الْجهَاف إِلاً رَجُلّ حَرَح يُحَاطر فيه وَمَالِه فَلَمْ 

رولا آنا إلا أن يمدي اله برخمةق کک 

(ولاً تَجهر بصلاَيِكٌ آنزّث ورول لُک مر َة 
(ولاً تهر N‏ 

«ولا ١آ‏ إا ن دي اله بِمَعْفِرَةٍ وَرَحَمَة» 

«ولاً د وا بصلانكم طلْوعَ السمیں وَلاً غُروبهاء 

«ولاً تمش طِیبا إلا آذئّی طهُرمَا إا طَهُرَّٺء بده من فُشط 
«ولاً حَرج» 

«ولاً خاتما من حډیډ؟» 

«ولاً أي أحَذكُم يَوْم الْقيَامَة بشَّاةٍ يَخِْلهَا عَلّى رمه 
ولخ یی نرق وبتر یئ تجن فی دنق 
«ولا يُجْمَعُ بب ين مرق ولا فرق بين مجك < حَشْيَة الصدَقة» 
«ولا رج في الصدَة رمه ولا دات عَوارء 

دولا َخْطْبُ الرَجُل عَلّی خطبة جیه حَئّی ينح آو ب ينْرك» 
ولد لي غَلام اتيت به الي ك فَسَمَاه ٳنراهيم فُحَنَكه َك 

ولد لي غلم ایت پو الین که سما زنر اجیم» فلگ 
لعل هذا عزف تَرَعَه» 
«وَلَقَّابُ قوس أحَدِكم في الْجََة 
کک 


ےه »۶ 


ن وَاللهِ ما كُنْتُ اظن اَن الله بزل فی بَرَاءَتی وَخيًا بنْلّىء 


o‏ مَبِْ حب لو كان لهم َا 


ر 
خير مما طلعَث عليه 
حير ٥‏ یا 


وَلَمّا فُتَحَتُْ خيبر فلا الان نَشْبَعُ َع من التّمر. 
«وَلَو كُنْتُ مذ جذامن أي خللذ اقخذت أ بر 


«وَلَو وَصَلْتِ پُعْض أَخرَالك کان آغظّم لجرك 


E3 


(040 ( ۸ 
(104) o0 17 


(TTT) o1٠ 


(414) ۱/۸ 
(TET) EAT/Y4 
(V64 °) ° 
(OTYVY) ro4 
CET) ATI 
(FYVT) 1۸0/۱۹4 
(oY) oVo/o 

(Af) €Y0/Y 
(O1) 1/6 
(OEY) 7/1 

(1400) 1/۲ 
(€0) V0/1° 
(f00) £11۰ 
(ONE) £TV/Ys 
(0V) FA /1 
(CUY4A) TIE/YA 

(VFI) AVIYY 
(Yo) 1۱11/114 
(U41) 3/A 
(V0) EYUIYTY 
TIE) A1۹ 
(YEY) o/1 
CTO 4/1 ° 
(o4€) e17 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


«وَلَؤ يَعْلَمُونَ ما في التّهْجير لأشتبفُوا إِلَيهِ ولو يَغلَّمُونَ ما في 

«وَلَو يَغلَمُونَ ما في الهجير لأشكبفوا إلَي ولو يَعْلَمُونٌ ما في 
ولات تن على أَحَيكم رمان لان يراني أَحَبُ ٳلَيهِ من آنْ يَكُونُ 
روما أَذْرَاكً انها رفية؟ څڏوهَاء وَاضربوا ِي بسهي» 

وما بي من الاي آحَڌ غلم پو متي 

وما تضت پإرًار إن ئة لم يكن عَلَيها نه شى 

«وما داك؟» (صلّى الي ي الظَهْرَ حمسا 

روما ذال . قال وَقَعْتُ باهي في رَمَضان. 

روما ذَاك؟» . الوا ايت فسا فَْسَجَدَ سَجْدَتَيْن 

«وما دًاك؟» الوا صَلَيْتَ كَذا وَكَدًا 

«وما دَاك؟». قال وَقَغْتُ بهلي في رَمَضصَانً. 


«ومَا شأنكي» 

«وَمَا شأنك؟». قال وَقَعْتُ عَلّى ارتي في رَمَصانً. 
«وَمَا طَفْتِ الي قَدِمْنًا مَکَةَ؟» 

«وَمَا كان من ليطن فَإِنَهُمَا يَرَاجَعَان يما بالسوِيّة» 
«وَمَا گان منْ ن خليطين هما ب يتَرَاجَعَانِ بَيْنَهُمَا بالسوية» 


«ومَا کان بُذريه آنا رفية؟ افْسمُوا راضربوا لي بسهي» 
«وَمَا لَك وَلَهَا؟ مَعَهَا سِقًاؤهًَا وَجدَاوهَاء ترد الْمَاءَ وَنَرْعَى 
وما لَكُم وَلِهَذِهِ إ نما دعا ال 4 : بهو فسَالَهُم عن سني 
وَمَا ِي لا ألعَنْ م من لن رشول اله في تاب اله 

«وَمَا مَئَعَكُ اَن اذنينَ عَمْكِ 

e E «وَمَا يُذريكٍِ‎ 

«وَما يُذريك أن اله أَكَرَمَه؟» 

«وَما يُذريك أن اله أكْرَمَة؟» 

«وَمَا يُذريك أن اله قَذ آکرمه؟» 

روما يدر يك آنا ر رة 

«وَمَا يُذريك انها رَفْية؟ آَصبه» اموا وَاضرِبُوا لي مَعَكُمْ 
«وما يُذريك؟» 


وَقَّال 
ابن عُمَر 


آبو هُرَيْرَة 
بُو سَعِيدِ 


سهل 


TEY 


(Y1) 1***7 
(of) Y1 
(O۸4) 101/۲ ° 
(OV) CVAIYY 
(OYEA) 11/0 
(O1) 14/€ 
(6*6) ۸/0 
(1°) 1o17 
(VY 6۹) TE E/PY 
(6*1) tV/o 
(V1°) £4 ° 
(VAAN) YE£/1۲ 
(YI) £1 
)۱9٩1( ۱ 
(1601) ۰ 
ˆ (EAV) 17 
(0¥) 1/۴٤ 
(41) EV/Y 
(COA) 14۱/۲۲ 
)04۳۹( ۸ 
(V4) 1۳4/۳ 
(۲3۸¥) 37٩ 
(A4) o1۹/° 
(°) V/FY 
(YET) 4۷/4 
(YY V1 
(0V4) AV/YY 
(V °1۸) YV/FY 


قهارس متن البخاري eA‏ 


وما صك أيه َرَت قبل نما برل ول ما نزامن سورَةٌ عَابِشَّة 4/4 )44( 
دو مادا آغدَذْتَ لَها؟» | ° (FTAA) YVV/Y‏ 
«وَمَن آظلَم ممن ذَهَبَ يَځل كَځلقِيء ليما حب بو هُرَيْرَةٌ ‏ ۱۹۷/۲۸ )٥4٩۳(‏ 
«وَمَن بَلَعَث صَدَقَئُة بت مَحَاضٍ وَلَيْسَتْ عنْدَهُء وَعِنْدَهُ بت ك 11/1 OEEA)‏ 
رومن حَقَهَا أن تُحْلَبٌ عَلّى الاي بو هُرَيْرَة ‏ ۲۳۷/۱۰ ٤ ٠۲(‏ 
«وَمَنْ مَعي» ا YYA/YT‏ )040۰( 
«وَنَادَؤا يا مَالكڭ» یَغلّی 110/14 FYI‏ 
وَنَحْرَ اللَبي با ِء سَبْعَ بُذنِ قياماء وَصَځى بالمَڍِيئة يسين انس 4/1۲ )11( 
وَهَل تُذرِي ما فة كان مُحَمد ي يقابل الْمُشْر كين ان عُمَرَ ۳۸۹/۲۲ )٤٦٩۱(‏ 
«وَهَل ترك عَقِيلٌ مِن رباع أ دُور؟» اة 

«هَلى تَر لا عقيل من مَنْرلٍ؟» أَسَامَة (YAY) T/1‏ 
«وهَل ترك لا عَقيل مَنْزلاً؟» َسَامة 4/1۸ (OA)‏ 
«وَهَل تُصَارُون في رَؤيَة الْقَمَرِ لَيلَةَ اْبذرء صَوء ليس بُو سيل ۲۲۲/۲۲ (0۸۱) 
«ومَل عِندَك مِنْ شيءِ؟» سَهُل *AV) Yol‘‏ 0( 
«وهَل من نبي إلا وَقّذ رَعَاهَا جَابر 4/14 tT‏ 


(AA) ٢1/11 


«وَهُم بالْمَدِيئَةء حَبَسَهُم الْعُذْرْ» اتس 1/1 (EY)‏ 
وَهُو الذي م رَسول اله 4# في وَجهه وهو عَلاَمٌ مَحمُودبْنٌ ۲۸۳/۲۹ )1۳٥٤(‏ 


«وَيْح عكار تفل الْفِئَة الْبَاعِيةء يَذْعُوهُم إلى الْجَنّة بُو مید )٤٤۷( ٥۳٥/۰‏ 

«وَيِح عكار تله الفِئة الباغيةء عكار يَذْعُوهُم ابن عباس ۱۷/ (۲۸۱۲) 

«ويْحَك أوهَبڵت؟ أوجَنَة وَاحدَةَ هی؟ إِنا جئَانُ كيرف أ 4/۳ 100٠)‏ 
بلس جده هي نها ۽ ت سں ) ( 


7 


«وَيْحَڭ يا نجس رويد بالْقًوّارير» انس 14/۲۸ )1114( 
«ويْكَاً يا آنْجَسفُ رويد سَوقًا بالقَوَارير» اس (U44) o/۲A‏ 
«وَيْحَك» قال وَفَعْتُ عَلَى أهْلِي في رَمَصَان. آبوهُرَيرةٌ ‏ ۷۰/۲۸ )٦۱٩4(‏ 
«وَيْحَك» إن الهجْرَةَ انها شَدِيدء هَل لَك من إبل؟» آبو سعید  ٤٤٤/۱١‏ (۲۹۳۳) 
«وَيْحكڭ»› إن اجره انها شدیدء فهَل لَك من ابل آبو سجید (AYY) orr/Y*‏ 


«وَيْحك؛ إن شان الهِجْرَةٍ شديد» فل لك من إبل؟» آبو سَعيدِ OV */YA‏ )170( 


ا ع ن الي 


«وَيْحَكڭ› ل اها ديد فَهَل لَك من إیل ‏ ودي صَدََتَهَا؟» 
«وَيْحَكڭ› ا ااا وة هي؟! ٳِنهَا جتان كير 
«وَيْحَك» قَطَعْتَ عق صاجبكڭ إن کان أَحذْكُمْ مَادځًا 

«ویْحَکم لا ب رجن بَعْدِي كُمَارَا َضربٌ بكم رِقابَ بَغضٍ» 
«ويشاونَك عَنِ الوح َل الرُوح من ن فر رَبّي وما ونوا 
«وَيَُولودً الكَرم إِنّمَا الْكَرم قَلْبُ الْمُوْمِنِ» 

«وَيَلُ امه مِشْعَرَ حَزب» َو كان لَه خد 


ديل للأغقاب من التار» 


«ول لِلأغمَّاب من اللار» 

«وَيْل للأغقمًاب مى اللَار» 

«وَيل لِلاغْمًاب من اللار» 

«وَيلَكَ قَطَحّْتَ ع ع صاجبكڭ» قَطَّغْتَ ءُ عَنَق صاجبك» 
روَيْلَك» أَوَلَّستُ اح آل الأزْض أن يقي اله؟!» 
«وَيلَكء قَطَعْتَ عى أحيكَ مَنْ كان منم مَاځًا لا مَحَالَة 
«وَيْلّك» من تذل إِذا لم غدل 

«وَيلكَ» مَنْ ب تذل يَخْدِل إا لم أغدِلْ» 

«وَيلك› وَمَا َعْدَذْتَ لهاي 


ويلك وَمَنْ يَغدِل دا لَمْ أعْدل؟! قَذُ خي ا 
«ویلگم لا ترچغوا ؟ بغي مارا رب بغ 

وهل أل اليمَنِ ِن لَملَم» 

«الوَاشمَة وَالْمُوتَشمَة شمَة َشمَةء وَالوَاصلَةٌ وَالْمُشَو صلَة» 
«الوّلاءُ لمن اغتق 

«الْوَلاءُ ِمَنْ أغتی» 


«الْوَلاَءُ لمن آعَی› إن اد شََرَطوا مائَةَ شَرط» 
«الْولاءُ لمن آغبَىء وَإنِ ا شَرَطوا مائَة شَرَط» 
رالْولاءُ لمن آغطّی الوق ولي الْنَعْمَةَ» 


۳4۹ 


(fo) FA۱/1° 
(FAY) 1/۲1 
(OT) TA4/۲A 
(TYA°) £A/T1 
(To) TYYIY 
CUAT) T/A 
CYT) 1Y 


(ue) Yov/r 


(AD TUY 
(1Y) 14۹/4 
(Mo) ۹/6 

(TTY) 99/۱7 
(4091) 1/1۱ 
(CIT) O4۸ 
(CUTTY) OYA 
(CUTTY) o¥r/r1 
CUTTY) V/A 
CI) 1° 
CHATUD OVA 
OFT) YEY 
(O44) 1A۸ 
(04¥) TYTI/Y E 
(o7۹) T/0 
(1010) Yoo 
CVT 1Y 
(WT) oY 


فهارس متن البخاري 


«الْوَلَذُ لصاجب الْفِراش» 

«الولَدُ لِلْفِرَاش وَلِلْعَاهر الْحَجَر» 

«الْوَلَدُ لِلْفِراشء وَلِلعَاهر الْحَجَرْ» 

«الْوَلَّدُ لِلْفْرَاشء وَلِلْعَاهِرٍ الْحَجَرْ» 

«الوَلَّدُ لِلْفْرَاشء وَلِلَْاهِرِ الْحَجَز» 

«يۇتًى بالْمَوْتِ كَهَية كبش ملح فَيتادي متاد يا أل الْجََة. 
«يۇذيڭ هَوَامُكٌ؟» 


دا ا اميل اسما رَازقیتین» و َلْهَا اهلِها» 

ریا أا المشور حَبَأتُ هدا لَك با ابا المشور حَبَأثُ 

را أا بر لا َك إن أَمَن الاس عَلَي في ضخيته وَمَاله 
ریا أا بر إ إن لكل قوم عيدًاء وَهَذًا عِيدنًا». 

ریا أا بر ما مََعَكَّ إِذ أ مات إلَيْكَ أَنْ لا تون مَضَيْتَ؟» 
دیا ا بُکر٬‏ ما مَنَعَكَ اَن می تبت إِذ د أمَرنكٌ؟» 

ریا ابا بکر٬‏ ما مك أن لي للاي جين اشرت يكي 
را با ذز ڏر فصر أَحْدّا» 

ریا اب ذز ر تال 

ريا أب در آتذري ين تَغْرْبُ الشمش؟» 

را ابا در أعَيَرنَةُ بأه؟ إِنَكَ امرو فيك جَاهليةء 

ریا ا ذر اكم هَڌا الم وَازجغ إ إلى بَلَيك ذا بَلَعَكَ 
ريا يا َر ما ِب اَن اڏا لي دبا أي عَلَي ليل 

را ا ذز هَل تڏري ين تَذْمَبُ و 

را ابا شعيب» إن رجلا بعتا إن د شفْتَ أَذِنْتَ لَه 

«قا أا عميرء ما عل التُغز؟» 

دیا ابا عَمَيْرء م َل اللُعيْر؟» 

یا ابا فُلاَنِء اا صمت سَرَرَ هَذَا الشهْر؟» 

«ا أا مُوسى» فُلْتُ وَالَذِي بَعَكَكَ الح ما أطلَعَانِي 

«یا با موی مد وتيت مِْمارًا من مرامیر آل داؤة» 


o۰ 


(Wo0*) ott 
(ETT) CEA/Y\ 
(or) TA/\< 
(1۸1۸) ۱ 
(V1AY) o41۱/Y 
(VT) 044/۲ 


(A10) TF Y/۱۲ 


)٥۲٥۵( ۵ 
(I۲۷) tor 1۸ 
(CTY T/0 
(40۲ ( ۸ 
(14°) o0۸/rY 
(AE) o1 
(1۲1۸) 1۷/۹4 
(EA) TEA/1۱° 
(TEE) CET/4 
(LAY) \oV/YY 
YE 
(oY) ATIY* 
(CTYTA) 110/۲۹ 
(VEY) YATIYY 
(041) Yo /7 
(U14) O° A/YA 
(YT) TYT/YA 
CAAT) ATIY 
(CTAYT) °۸1 
(O° EA) \oV/Y ¢ 


اوضع شرح اجامع الصحيع 


يا با مُوسی» م ل يشوك إشلامُنًا مَعَ رول الله ب وَهجرنًا 


را ا هير 
ریا آبا هرر جف اقلم ما أت لاي فُاخئص عَلى ذلك 


را با هُرَبْرة ما قعل بيرك الْارحَة؟» 

دا َا هُرير هدا لامك فَذ تاك 

دي ب هُرَيْرَة» هذا علاَمُكَ» 

را أا هريره هَذًا عُلاَمْك؟» 

NN 

يا ان تيء اليتيمة کون في حجر لاء يرُب في مَالِها 
يا ان تيء هزه اليتيمة ون في حجر وَليهاء تشر في 
يا ان تيء هذه اليتيمة تون في حجر وليه فَيرعَبُ 

يا ائ ځتيء هه اليم ٽگون في حجر وليهاء فرعب 

يا ان تيء هي ايتيمة کون في حجر ليها ار في 
EE‏ ي أت بِهذِهِ الآية ولا قال أَحَبْ إلى من أن ار 
ا ابن أي بني الإشلام على حفس يمان باه ورشوزيء 
يا ابن جي نك لا تذري ما ادنا بَعْدَهُ. 

«ا ابن الع ملكت فأسجخ» 


ريا ابِنٌ الأكوع» آلا بایع؟» 
ا ابن الأکرع» ملت جخ إن لزم بفرؤن في قؤمون» 
ريا ان الْخُطاب إني رَشول الله وَلَنْ يُضَيَعَنِي الله أبدّا» 


«يا ابن سلام ا عَلَيهم» 

را ابن عؤف› إِتهَا رَحمةت» 

ریا آسامة ة قلع بَعْدَ َعْدَ مَا قال لا إِلَه ٤لا‏ ال 
م أسَامَة أله بَعْدَ ما قال لاًإ لَه إلا ل 


ا آم ينين مين على رط دق على رشول ال 


Ê 


o1 


(410) or ° 


(ovo) 10/7 
(0°77) 1۹A € 
(11) 140/10 
(°) ۷ 
(or I) 1 14/۱7 
(TAT) o 1/1 
(EYTA) ۹/۲1 
(0€) AYY € 
(tove) 144/۲ 
(04) Y/Y 
(01€) TEY 

(6۹6) A۱7 
(410۰) FAY 

(t01€) VAY 
)4۱۷°( ۱ 


(4144) /1 


(471°) Y۸ 
(N) TEY/۸ 


(CASE) Yo4/YY 


(411) 04/۲ ° 

(TT) 00/۹ 
)4۲1۹( ۱ 
(CTAYY) 1/1 
FTVVY) 14/۲ ° 


فهارس متن البخاري 


«يا آم حَارئةء انها جتان في الْجَنَةء وَإِنٌ اك أَصَابَ الْفِردَؤش 
یا آم حَالِدِء هذا صَّا» 

ریا خالدے هذا سَتَاه» 

را ا سَلَّمَةَ تیب على کَغْب» 

را ام صلَمَةَ » لا ُؤذيني في عائشة نه واف ما َل عَلَي 
الوحي 
ر مه مُحَمَدٍ و 


تس ر 


مُحَمَدِ وال لو تَعْلَمُونَ ما ألم بكيم كيرا 


. مه ری‎ TT 


ريا اة مُحَميء وال ما مِن أَحَدِ اير مِنَ اله أن يڙني عَبده 
يا مير الْمُوْمِبِينَء وَلَيِنْ كان داك لَمَذ صَجِبِتَ رَسُول اله ل 
را آنجسی» ردك سوك بالْمَوارير» 

ريا أّش» كاب ال القصاض» ٠‏ 

ريا آتّش» كاب الل الَقَصاض» 

«یا ص کتاب اله الْقَّصَاض». 

ريا أل الْحُنْدَقء د جاپڙا ق ضع شوراء فحن هلا بم» 
دیا أل يمن افوا الُشُرَى إِذ لم يلها بُو تّميم» 

يا يها الْمَرءُ أغُودُ بال مك 

تا ها الاش إن رَشول اله # ذ ناكم عَنْ صِيَام هَدَيْنِ 
يا يها الاش إن منك مُكَفَرِينَء َأیْكُم ما صلی الاس 
«تا يها الاش إِيْكُم مَخشُورود إلى اله حُمَاةٌ راء غرلا 
«يا يها الاش ما لَكُم جين ناكم شَيء في الصلاة أَخَذُمْ 
تا آيُها الاش اتَهِمُوا رَأْيْكُمْ عَلّى دِينكيٰ» »لذ رأثي 


را انها الاش» ازبځوا على آنفیکم» ST‏ 
ریا بها الاشء ازیو على آنفیکم» » نكم لا تَذعُونَ أصَم 

تا ها الاش» اشمُغوا هبي ما اقول كم » وآشو سمعُوني 

ا بها الثاشء إن نگم نرين ایم ما صلی صلی الاس 


o1 


(A4) 11۷ 
(A0) 1/۲۸ 
(OAYYT) oY 


(CVV) ETY/YY 


(VV0) V+ ° 


CUT) YYVI/Y* 
(o11) 11/Yo 
(EE) FI/۸ 
(FIAY) TVA ° 
OYY) T/۸ 
(VT) V۷ 
(1Y) 40/۲ 

(40۰) ۲ 
(61 °۲( ۱ 

(۳۱۹۰( ۹ 
F14) YAA/Y ° 
(00۷1) TE/۲1 
(11°) EAA 
(Yo) TIV/YY 
OYTO TVT/4 


(VT °۸) To/YY 


(۹4۲) ۸ 
(T°) 10۹° 
(AEA) CIYIY ° 
(104) €£10/Y 


7 — اتوشیج اشح الماع اسیج کے 


وعلي بن ابي طالب رضي اله عتهما فقد هلکوا فیهما وذموهما مما پراهما اله 
عقائد الإباضية: لا يسعنا هنا ذكر جميع مبادئ فرتة الإباضية العقدية والتقهية 
والذي نود الإشارة إليه هنا أن للإباضية أفكارًا وافقوا فيها أهل الحق» وعقائد 
أخرئٰ جانبوا فيها الصراب فعل سبيل المثال 
-١‏ ما يتعلق بصفات اله تعالن فإن مذهب الإباضية فبها أنهما آنقسموا إل 
فريقين : فريق نفى الصفات نقبًا باناء خوفًا من التشبيه بزعمهم» وفريق منهم 
برجعون الصفات إلى الذات. 
۲“ فهبت الإباضبة في باب رؤية اله تعالى إلى إنكار وقوعها 
۴- أنكر الإباضية الميزان والصراط. 
-٤‏ وافق- معظم الإباضية- السلف في حقيقة الإبمان من آنه قول باللسان واعتقاد 
بالجنان وعمل بالارکان. 
)١‏ جاه بالهامش: آخر الجزء السابع من الجزء الثاني من تجزئة المصتف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


ریا يا الاش إن منم فين من آم الاس فَلينَجَورء 
ي نها الاش إن هدا يَوْمٌ قد د اجْتَمَحَ ۾ فيه عيدَان» 


ریا اها الّاشء نما الأغمَالُ بالةء وَإِنّمَا لافرئ ما ىء فَمَنْ 


ا إنّمَا نهم كا اإذا 
س n‏ نو ارق 


ريا دا بها الاش أ یز يرم هذا 


دتا انها الاي دوا من الأغمال ما تُطْيقُونَء قَِنّ اله لا يمل 


ریا انها الاش» ما لَكُم إ ٳڏا اكم شَيءُ في صلاََكُم 
ا اھا الاش مَا کُم حینّ اكم شَيءَ في الصلاةَ 
ريا رَد غص عَلا؟» 

«يا بَريرٌ هَل رَأَِتِ فيها شيا يَريبك؟» 

ريا پلالء اقضه وَزدهْ» 

را لاء أَيْنَ ما فلْتَ؟» 

ریا بلالٌء حََشني ا عَمَلٍ عَمليَهُ في الإشلام َي 
«يا بلالّء ق م فَاَوْنْ لا يَذخُلُ الْجَنَةَ إلا مُؤْمِن. 

ریا بلال» م فاد بالصلاةق» 

«يا بنك أي أمية أت عَن الركعتين بغد اضر وَإِله 
«يا بت ک آٻي مي سَالْتِ عَن الركعَتين بعد الْحَضرء 

«يا بي الجارء اموي بحَائطكم هَڏا» 

«يا بني الَجارء امو ني بحَائطكُم هَذا» 

«يا بني النَجارء َامِنُوني بحَائطكُم هَدّا» 

«يا بني النَجُارء ثامنُونِي بحائطکم» 

«يا ني النَجًار٬‏ ٿامئوني بحَائطكُم» 

«يا بني النَجارء ٿامِوني حائطكم هَدَا» 

«يا بي النَجارء ثامنُونِي»› 

ريا بني ميم شر وا 

«يا ني سَلمة. آلا تخبون آارَكُم؟!» 


بُو ص مَسُعُود 
تمان 


oY 


(°6) 014/1 
(oo¥¥) TEVÎ 
(T4AoF) oV/rY 
CTVAA) oV/1\ 
(16) oT/Y 
OYTA) EA/1Y 
(OA) AYA 
(۳۹ ۰*( ۷ 
(011۸) 1۷/۹ 
(40°) 00/1 
CTT) 00۹/۱7 
)۲۳۹۹( ٥ 
)٥4( 1 
(0164(۹ 
OUD EYI 
(OF 
OYTT) 14/4 
(GTV) o1 
(YA) fov/o 
(YY) 1Y 
CVVOY 
CID U14 
(Y4) 11۷ 
(FATY) oY/Y* 
(ATA) 0*0/1۲ 
(۳۱۹۰( ۹ 
OAAY) o¥/1۲ 


فهارس متن البخاري 


«ټا بني سَلِمَةء ألا تَحتَِبُونً آثارَگم؟!» 

«ټا تي عب ماف اروا أنفُسكُم من الله يا بني 

«يا بني فهر يا بني عڍي» 

«يا بي فهر يا بني عَڍي» 

ايء إن رول اله 44 أن لظن 

یا بي إِنه لا فت ايوم إلأً الم أؤ مَظو» وَإني لا أرَاني 


ي بي إنُم وتك بالبَطاقَينِء هَل تَڏري م کان الَطاان؛ 


به آلا د تحبَینَ ما أحِبُ؟» 

َء لا َه رك هَذِء اي آغجبها شنا حت ره شول الله 
ا اشَمْسىڭ» 
«يا جَاپرُء جد وَافضٍ» 
دا جبريلء ما يَمْنَعْكَ اَن تر تَرُورَنا ار مما تَرُورُنًا؟» 
«يا حَاطِبْ» مَا حَمَلَكَ عَلّى مَا 
دا حاطب م هذا 


ریا حاطب ما هَذَا؟» 
م ٤‏ ¢ 
ريا حَسان» أجب عن رَشول اله ل اللَهُم أيَذهُ بروح 


صَنَعْت؟) 


«يا حَسَانْ» جب عَنْ رول الل الهم أيَذهُ بزوح الْقُذْس؟» 


«يا حکيم» إن هَذَا الْمَالّ حَضِر حُلَو فَمَنْ أحَذَّه بِسَحُاوَة 


«يا كيم إن هذا الْمَالّ حَضِر حُلوء فَمَنْ أَحَدَهُ 

ریا حکیم» إن هذا الْمَالَ خحضرَة حلوةّ فُمَنْ أخذه 

«يّا خديجَة» ما لي؟» 

ریا رب إن د متي ضعقَاءُ آختادم وَفلُوبْهُم وَأشمَاعهُم 
ریا رب مف عَنّاء إن أي لا تشتطيع هدا 


ت ° 


ا رَشول ال آخبزني ذخأي الْجنَة. 


5 


ا رَشول الِإ 
ا رول الل إِنه E‏ 


الْمِقْدَادٌ 


عمر 


Tot 


(100) fol 
(oV) ARIY ° 
(o0) AAI Y * 
(VV °) Y/Y 

)۱1۷۹4( ۱ 
(114) C۸۱۸ 
(OFAA) ۱11/7 
(0۸1) 4/۱7 
(01۸) 40/۲0 

(A11) 1۷ 
(OE) Y1 
(Vt00) TIY/TY 

(14۳4) 4/۲ 
(° *V) ۱۸ 
(VE) A1 

(tor) ooY/o 
(0Y) o0۸ 

(Yo 1۷ 


(IE) A1۸ 
OEVY) A/1° 
(TAY) 1۰4/۲ 
(0۱V) ETUYY 
(Yo0۱V) EUT 
(OA) Y/۲۸ 
(01V) TYo/Y € 
(641*4) YA/YY 
(IEE) OYA/IA 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح Too‏ 


سول ال دَهَبَ آهل الذنورِ بالذَرَجَاتِ وَالتَعِيم الق آبو هُرَيْرَة ‏ ۲۳۸/۲۹ (۳۲۹) 
شول الب عِڍي عناق جڏ ڪئان لين هي يڙ م اي البَرّاء 1/1 CUTTY)‏ 
اله كيف أضتَع في مالي؟ گي فضي في مالي؛ جَابر 14/7 (IVYT)‏ 
یا رول اله هذا قال ابن قَوقٌل. بو هُرَيْرة )٤۲۳۹( ۳٤۲۹/۲۱ ٠‏ 
ي تا زشول الل يذخُل عَلَيْك البو وَالمَاجؤ َو أَمَرَتَ أمَهَاتِ عُمَر 1/Y‏ )۷4°( 
ا رشرل ا شتام السا في بَضاعِهن؟ قال «َعَمْ» عَاِشة CAE TE/YY‏ 
ر زی اشق تم آزسل» ازير 4/10 (TY)‏ 
ديا زَْتَّبُ مَاذَا عَلمْت أو رَأت؟» عَائِشة J TA/YY‏ ¥0۰( 
دا رئب ما عَلمت؟ ما رَيټ؟» عَائِشة 004/۱7 (I11)‏ 
«يا سعد ازم فدَاكٌ آپي ا علي ۱ )٤*04(‏ 
«ا غد ألم تمغ ما قال بُو حباب؟ قال گَذا وَکَذا» أسَامة (Go) VEY‏ 
ریا سعد إن لاء لوا عَلّى حكيك» آبو سعیل  )۳۸۰٤( ٤۰۳/۲۰‏ 
را شعت ا إّي لأغطي الرَجُلَ وَعَيْرهُ اخ إلّي مئه حَشْية أن سغد بن ابي (TV) 1PT/Y‏ 
فاص 
ریا سَلَمَة آلا ثمايع؟» سَلَمَةَ (V۰) 0۸4/Y‏ 
ريا صَبَاحَاه» ابن عباس )٤۹۷۱( ٥٩۹۸/۲۳۲‏ 
ريا صَبَاحَاة» ابن عباس )٤۹۷۲( ٦۰۰٩/۲۳‏ 
«يا صباحَاف» (صعد الب ب الصفًا) ابن عباس ۱۵۱/۲۳ )٤۸۰۱(‏ 
ا عائش» هَذَا يريل يُفْرئك السلام» عَابشة ° 1۹/۲ (VIA)‏ 
ریا عائش» هذا جبریل ب فرك الشلام» عَائِشة 1/۸ )1°( 
ریا عائشة اخمدې الله مذ برك الل عَائِشة ۹/1۱1 (I1)‏ 
را عَاِشّةء أَشُعَرْتِ أن اله أفتانى فيما افيه فيه؟ عَابِشة (oV) ors‏ 
ریا عَاشةء أصَوْتُ عَبَاد هَڌا» عَائشة ۱1 (loo) oro/‏ 
ريا عَاِشَة أَعَلِمت أن اله قد أفتاني فيما اشتفتيئة فیه؟ عَايِشة ofT/YV‏ )¥10( 
ریا عائِسة ل ري ان مُجَرَرَا الغذلجي دَحَل فَرأى أسامة عَائِشة CWI) o4‏ 
ريا عَائِشةء ما الله عَرّ وَجَلَ فَمَذ بَوأك» عَابِْشة TA/YY‏ )6۷0۰( 


«یا عَائشةء اما اله فمَذ برآك» عَائشة ۱ )4۱٤١(‏ 


فهارس متن البخاري 


۳° 


را عَاِشَةء انْظرن مَن إٍخوَالْكُنٌء نما الرَضَاعَة من الْمَجَاعَة» 
«يا عَائِشَة إن اله أفكاني في مر اشكفتيئة فيه تاي رَجُلاَنِ 
«يا عَائشةء إن الله رَفيق يجب الرَفى في الأمر کلّه» 

ريا عَاشةء د عَيتي َتَامَانِ وَلاَ ينام قلبي». 

ریا يي ئامَانِ ولا يام قلبي» 

ريا عَاِشَة هَ نه بني عَنْكِ کڏا وَكَداء قَإِنْ كُنْتِ بَرِيةً 

ریا عَائسة کان مَاءَخَا نُقَاعَة الاي أو كان رُءُوس تَخْلها 

«يا عَائِشَةء لَوْلاً اَن قَوْمَكْ حَدِيتُ عَهْدِ بجَاهلة لأَمَرْتُ بابْيْتِ 
«يا عَاِسَةء لَوْلاً قَوْمُك حَدِيتُ e‏ 

ريا عَائشةء ما أَرَالُ اد أل الطْعَام الّذِي أَكَلْتُ خير بر 

ریا عَاْشَةٌ اظ اانا وَفْلاَنًا يغرفان ینا الي ت نحن عَلَيْهِ» 
را اة ما کان مَعَكُمْ لَه فن الأَنْصَارَ د يجنه و 
ريا عَائشة ما يؤمتي ن يون فيه عَذّات؟ عُذَبَ فَوْ م بالرت 
ریا عَائشةء می َهذټني فًاشًا؟ ِد شر الناس عند اله مزل 
«يا عَائشةء مَنْ هد فَلْتُ آي من الرَّصَاعَة. 

«يا عَائِشةء هَذا جبریل ب يقرا عَلَيْك الشلام» 

«يا عَاِشةء هذا جبريل يقرا عَلَيْكْ السلام» 

رها ڪپاشء آلاَ تحب بن حب قفي ټريرة وين لض 

«يا عَبْدَ الوَحْمَن بن سَمُرَةَ» لا شال الإمارة 


«يا عَبْدّ الؤَخمَن بى سَمُرَةً لا شال الإمارَةًء قن أغطيتها 


«يا عَبْدَ الوَحُمَنء اذْهَبْ باتك فَأغمرهَا من الَنْعيم» 
«يا عَبْدَ الوّحْمَن» لا شال الإمَارَةَ نك إن أغطيَها 


يا عَبْدَ الله بِنَ عُمَرَء اذْهَتْ اي م المؤسين. . ذف مَعَ صاجِبي 
ريا عَبْدَ الله ن عَمرو كيف بك إِذا بقيت بَقيتَ في حُتَالٍَ 


«یا عَبْدَ اله بُ قییں» 
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(VIEV) tEY/YY 
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(VIYE <E/YY 


OTAY) 1۸/1 ° 


(£A*) 10/٦ 


(Y0) TET/YY 


ریا عبد ا ن قییں» ألا أعَلْمُك كله جي ِن ئوز اج 
را عبد ال بن قییں» فل لا حول ولا فُوه إلا بال. 
ہیا عبد اف ن فییں» ل لا حل وَل وة إلا با بال. 


را عَبْدَ الل أل خير َك َد تصوم تَصومُ النَهَارَ 
ريا عَبْدَ الل ألم ابر أك تَصوم النَهارَ وتوم اللَيل؟» 


ريا عَدِيْء هَل رَأَيْتَ الْجِيرة؟» 

را عم وما ُذرِيك لعل اله قد اطَلَعَ على أل بَذرٍ 
ما عَم فل لاًإ له إلا الله كيمة أضَهَد لَك بها عند ال 
ا غلا ادن 2 اَن أغطي الأشياخ؟» 

دیا غلا دن ت أن أغْطيةُ الأشياخ؟» 

را غلام» صم الله وَكُل بِيَمِينك وَكُل مما يليك» 


«ا َاطِمَةء آلا تَرضَينَ أن وني سَيَدَةَ اء الُْؤمِنين» 
رس فُلاَنُ » ما مَنَعَكَ اَن لي في القَوْم؟» 

«ا فلن ِن فُلاَنِء وَيا فُلاَنُ ِن فلن ي ركم آنكُم آطَعُم اله 
را فُلانُء إا ویک إلى فِراشك فقُل اللَّهُم أشلَمْتُ تَفْيي 
دیا لان ق قاجدَخ لا 

را فُلاَنُء ما يَمْنَعْكَ أن ُصَلَيّ مَعَنَا) 

ريا فُلاَنُء مَا پَمْنَعْكَ ان تَفعَل م امرك به أضحَابُك؟ وَمَا 
«يا کغب» يا كَعْبُ» (في قضاء دين) 

«ټا كَعْبُ» (تقاضی اين آي حَذَرَدٍ دَيْنا) 

دا كعْبُ» . وسار يِه اه شرل الضف 

«یّا كَعْبُ» ا قاض ان أت حدر ديا 

«يا گعْبُ» انه گان لَه عَلّى عبد الله ن ابي حَذرَدٍ مَالٌ 

ریا کَعْبُ» «ضع من م يتك هذا 
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فهارس متن البخاري 


f Ek :‏ ھ4 
را مَحْرَمَةَ› هذا اناه لكک» 
را مُعَاد بن ن جَبل» 


ریا مُعَاد بن جبل» 
را معاد ن جبل» . قلت لَمَيْكَ رشو 5 اله وب سَعْدَيْك. 
دیا اة 


ریا معاد أتذري ما خی اله عَلّی الْعباد؟» 

ریا معاد أَقَان أنت؟ افرَأً (رالشُمي وَضْحَاه 

ریا مُعَادُ أََانٌ أنْت؟ و صَلَيْتَ بسح اشم ربك وال 
«يا معاد هَل تَذري حَی الل عَلّى عادو وَمَا حَیّ الِْبَادِ 

مَحْشرَ مشر الأنصا» يوم نين 

ريا مغد مَعْشَرَ الأنْصارء ألا تَرْصَونَ اَن يَذْهَبَ الاش بالدّنْياء 


را مَحْسرّ مَعْشَرَ الألصارء آل أجذكم ضلا فَهَدَاكُم اله 


ریا 


ريا مش مشر الأنصارء ما حَدِيٿ بني عَنكُم؟» 


ري مَحْث مَعْسَرَ السُّبّاب» من اشکطاع الْبَاءَةَ َليتَرَوّخ» 
ر مَخْ مَعْسَرَ الشَباب» م اشكَطاع منكُم البَاءَةَ فليتَرَوّخ» 


ر 
J rlg o‏ 


م » ققد قم سَبقًا بَجِيدًاء فن آخذ تم 


يا م مَعْشَرَ الْمُشلِمينَ مَنْ ي يغڌِڙني من رَجُلء قذ بني اذا 
5 اا اللي گي تسود أل الكتاب» تانكم 
ي O CE‏ » كيف تَشألون آهل اكاب عَن. 


ريا مَْشَرَ الْمْسلِمينَ ء مَنْ يَغڏِرني من رَجُل بلغي اداه في 
را مشر الْمُْشلِمين» مر ا 


«يا مَغْشَرَ البّساءِ تَصدَفْنَء اني أرينكُنٌ ينك أَكتَرَ هل النار» 

«يا مَعْشَرَ اليّساءِ» تَصَدَفْنَء قاي رگن آکر فر اللار» 

ريا م مَعْشرَ الْيَهُودِء وَيْلكُم انه وا اله وال الَِي لا لَه إلاً ُو 
«یا مشر فرب اشتروا نگم لا أي عنم من ال شيئ 
«ا مغر فرش اشوا أنمُسكم» لا غي عَنكُم من اله شيا 
را مغر فوئ ساهو رن 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


«يا مشر مَحْشر يَهُودَ٬‏ شلوا تَشلَمُوا» 

تاففيرة خد التو 

«ا مُوسی» قَذ وَاللَّهِ اشَخْيَيْت من رَبَي مما حلفت إلَيهِ» 
«يا ناء الْمُْسْلِماتء لاد تَحقَرَن جَارَة لِجَارَتهاء وَلَو رسن 
«يا نِسَاءَ الْمْسلِماتِء لا تَحْقَرَنُ جَارَة لِجَارَتها ولو فِرسن شَاة» 
ديا هسام ۰ افْرَأهًا» 

يا هي اضنُم جَئَاحك عَنِ سيين وات دَعوَة الْمَظْلوم 
«يأټي الجُال وَهُوَ مُحَرَم عَلَيهِ أن يَذْحُلَ نِقَابَ الْمَدِيَة 
«يأتي الخال وَهُو مُحَرَمُ م عليه اَن يَذْخُلَ نِقَابَ الْمَدِيَة 

ا السَيْطَانُ أَحَدَكُمْ فقول من حل کًا؟ 

«أتي عَلّى اللا رَمَانٌ تَكُون العتَمْ فيه عير مال الْمُشلم 
«أټي على الا رمان حير مال الؤجُل المشلم انم 
تي عَلّى الَا رَمَانْ فيَغْرُو 2 ن التاص» ولون فيكم 
تي عَلّى الاس رَمَانُ يَغْرُونُء فَيمَالُ فيكم مَنْ مَنْ صَجبَ 

«يأتي عَلّى النَاس رَمَانْء لا يبلي المَرْءُ ما أخَذَ من أ 
«أتي في آخر الرَّمَانِ قوم م حدََاء الأشتان» 2 الخلا 
«يأتي فې آخر الرَمَانِ قَوْمٌ حدَثَاءُ الأشكانء شفَهَاءُ 0 
«ياکُل المْسلِم في معی واحلے وَالْكَافِر اكل في سَبْعَةَ سَلْعَةَ 
اكل إن اء 


ياَمُرْنًا بالشلاة وَالصَدَفَة وَالْعَمّاف وَالضلة. 

«تَبَعٌ م امَك لاك يرج انان ¿ وَيَبْقَّى مَعَهٌ وَاحدّ» 
«يَنْرْكون الْمَدِيَةَ عَلّی خير مَا کائٹ» لا يَعْسّاهَا إا الْعَوّاف 
«يَعَاقَبون فيكم مَلاَِكة پاللَيْلٍ وَمَلاَنْکة بالنّهار» وَيَجَْمِعُون 


«يكڪاقَيون فِيكُم مَلاَبِكة بالَيلِ وَمَلاَنكة بالتَّهَار» وَيَجَْمِعُونً 
اون یکم ملاک وَمَلاَبْكَة بالتهار وَيَجْكَّمِعُون في 
«وََقَارَبُ الرْمَانُ وَيَنْقَّص العَمَل وي ا وير الْهَرخ» 
«قَارَبُ الرْمَانُء وَيَنْقُض الْعَمَلُ ويله اش > وَنَظَهَرُ الْفكَنْء 
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فهارس مان البخاري 1 


«ترل ربا ارك وََعَالّى كَل ية إلى السَمَاءِ الذنْيا آبو هُرَيْرَةَ ‏ ۲۲۱/۲۹ (۳۲۱) 
يتل ربا تبارق وَتعالی كل لَيلَّة إلى الشمَاءِ ا الذنْيا آبو هُرَيْرَة )۷٤۹6( ٤۲٥/۳۳‏ 
يَوصًاً گا يوشا لِلصلاَة وَيَعْسل دَكَرَهُ. عُنْمَان TIT/é‏ )4۲( 
َوصًاً كما : رصا للصلاي تخل دكرة: عُئْمَان Yov/é‏ )1۷4( 
«يُجَاءُ بالرَجُل يَوْمَ م الْقَيامَة فَيلْقَّى في التَار» ندل اانه أتاقة 110/14 (YY)‏ 
«يْجَاءٌ پاڵکافر يَوْمٌ الْقَيَامَة َيقَالُ لَه اريت لو کان لَك ملْءُ انی (OTA) VY/*‏ 
«يُْجَاءُ برَجُل فَيْطْرَح في النّارء فَيَطْحَنُ فيا كَطَحن الْجمَار اَامة /Y‏ ° )°4۸( 
«یْجَاءٌ رح ذم الْقَيَامَةَ يقال لَه هَل بَلَغْتَ؟ 1 بو سَعِيلِ ‏ ۱۲۹/۳۳ )۷۳٤۹(‏ 
«يَجَْمع الْمُوْمِنُونَ يَوْمَ اأ لْقَيامَة فيقُولونَ لو اشَشْفَغتا إلى رَبَناء اش (EVD 1*/YY‏ 
«يَجْمَعُ اله الْمُوْمنِينَ يم الْقيامة ذلك يفُولُون َو اشَشْمَعنًا انس YTINIYY‏ )41°( 
جم اله الاس ذم القيامة و قیثوأون أو اشتففغت على را ا A/F‏ )1010( 
رمع الْمُؤمئون ؤم ا قَيامَة يلون لو اشكَشْمَغتا غتا إلى راء اص (V1 TITY‏ 
«يجيءُ الال حى ينز في تَاجية المَييئة ثم ترجف الْمَدِيَةٌ انس (VY) tr t/FY‏ 
«يَجيءُ وځ وَأمَعُ يمول الله تَعَالّى هَل بَلَعْتَ؟ أبُو سعيد 4/۱۹ (TTA)‏ 
خیش الْمُوْمِنُونٌ يَوْمٌ م الْقيَامَة حَكّى يُهمُوا بلك يَمُولُونَ اس (V€) TITY‏ 
«يْخْشَر الئّاش على ئَلاَثِ طرَائق. رَاغبينَ رَاهِبينْء آبو هُرَيْرَة ۲۷/۳۰ )٦٥۲۲(‏ 

«يُخْشَر الاش يَوْمٌ الْقَيَامَة عَلّى آزضٍ بَيْضصَاءَ عَفْرَاءَ هل °/4 )1011( 
«يَخُرُج الوا وَذَوَاث الخُذُور وَليشهَذن الْخَير وَدَغوة م عمطي ل114 1 
«يَخُرْځ في هَلِهِ الام قوم تَحْقَرُون صَلاتَكُم مَعَ صَلاَبهم» ‏ آبوسَعِيدِ ٥٥۳/۳۱‏ (۹۳۱) 
«يَخُرُح فيكم قَوْمٌ َحْقَرُونَ صلاَتكُم مَحَ صَلاََهِمْ» بو سعيد VY‏ )0*0۸( 
«يَخُرح قَوم من الا بشَفَاعة مُحَكَدِ 4 فَيَذخُلُونَ الجن عمُران (OTD A1/°‏ 
«يَخُرْځ قَوْمَ من الا بعد ما مهم مها صَفعء فَيَذُلُون الجن انس A‏ )100۹( 
«يَخُرُح من الئَارِ بالشَمَاعَة اتم العارير» جَابر ° (00A) A*‏ 
«يَخُرْځ مى الَا مَنْ قال لا لله إلا ال اش 1Y‏ )6( 
«يُرُځ مِنْ فضي هذا قوم يمر يَمرقُونَ من الدينِ» او (EUW) ET/YY‏ 
«يَخُرْځ مه قَوْم يَفْرَءُونَ الْقُرَآنَ لا ُجَاور تَرَاقيَهُم سهل بن )٦۹۳٤( ۵٥۷۳/۳۱‏ 


«َخُرْځ اش من قبل المَشرِق وَيَفْرَءُون الُْرَآنَ لا يجاور ابو سَعِيلٍِ  )۷٥٦۲( ٥۸۲/۳۳‏ 


ل ا > و ا 


۳۹1 


«شُخُرْبُ 1 لكَعْبَة ذو السوبِقتين ۹ من 1 حه «a‏ 
«شُْخْرَبُ ت الْكَغعْبَة دو الشونفتين مِنَ الْحَبَشة» 


«یْخْسّف ٻأولهم وَآخرهم» ثم م بُ يعون عَلّی نياټهم» 


اض المؤمثون ين لار فيخجشون على لطر ين الج 
رَد اله مَلاى لا عيضا نَمََةَ فق اء اللَيْلَ وَالنَهار» 
رَد اله لى لا يَخيضها مه نَقَمَةَء سک ء اللي الها 


ا 


«يذځل الْجَنَةَ من ن متي سَبْعُونْ ن ألا بير جساب» هُُ الْذِينَ 


يذل هل الْجََة الْجَنَةً الجنَةً ¢ َه وَآهْلُ التار النَارَ 
«يذخل م 
«يُذْعَى نوخ يَوْم | 


«َذئو أَحَذكُم من رَه خی ضع كمه 


۶ 


ليه فول 
«يَڏٽو أحَذُكُم من رَبَهِ خَ حى يصع كته عَليه هيول 


ورود 


قهامة يول بيك وسغديك يا رب 


«یُذْنّی الْمُوْمِنُ من رَبَهِ ا يقَرَرُهُ بوبه 
«يَذْهَبُ الصالِحون الأول قَالأَور ل» وَيَبمًى حُمَالَةَ كَحُمَالَة الشعير 
رَشول اله ل طوف 
يحم له أا عبد الحم ما اعكَمَرَ عُمْرَةَ إا وهو شَاهدهُ» 


يحم الله أا عبد الؤخمن» كث أطَيَبُ 


«يَرَحَم الله ان عَمرَاء» 


«يَوحَم اله آم إشمَاعيل» لو تَرَكث رَمْرَمَ 
«يرحَم الله آم لو ترك رَمْرَمَ لَکاٽٺ عَيّا مَعِياء 


» لَولاً نَا عَجِلَّث لَكَانَ رَمْرَمُ 
گان يوي لی رگن شَدِيبء 
ررحم اله لوطاء گان يوي ّى ركن شیب 
«يرحَم الله مُوسی» َد ذ أوذي باکر من هذا فُصَبَر» 
«ټَرحم الله مُوسّى» مذ ُوذِي ٻاختر من هدا د فصِيَرَ» 


«يَرحم الله مُوسّى» َو کان ر صَبرَ مص عَلَينَا مِنْ آمرهِمَا» 


بن أمتي زفرة م يفون أ ؛ تضي ءَ کک 
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«يرحَم اله مُوسی» لَوَدذْنًا لو صَبَرَ حى بُقَص عَلَينَا من أ بن OYY) UE/Y‏ 
وحم اله اء الْمُهَّاجرَاتِ الأول ا َا ازل ل اله وَلْيَضربْنَ عَائِشة (EVOA) OA/YY‏ 
بحرن 
ريو حَمة ال سَلَمَةَ بن ۱ (41۹1( 
الأ 
ريحم ال سَلَمَةَبْنُ ۲٤۳/۲۹‏ (۳۳۱) 
الأقيع 
ررحم الله مذ أذْكرني كَڌا وَكَدًا آي ة أشمَطتُهًا من شورَة عة A/T‏ )0*6( 
«يرحمة اله لذ أذكرني كَذدّا وكا آي ة كنت آنْسيُها عَائِشة (0A) VEE Y€‏ 
«يَوْحَمهُ اله لذ أذكرني گڌا وَكَذا آد ة م شورَة گڏا» عَايِشة (oV) IEE‏ 
رة على الْحَؤْضٍ رِجَالّ من أضحابي يلون عَنْف آبو هُرَيْرَةً °/111 (TOA)‏ 
«ير علي يَوْم الْقيامَة رهط مِنْ أضحابي يلون عَنِ آبو هُرَيْرَةَ ‏ ۱۱۲/۳۰ )٦٥۸٥(‏ 
الحَؤْض»؛ 
تزخیرد آذ شرل الک تى عن حار لغري جار بن ربد )٥٥۲۹( ٥۰٤/۲٦‏ 
ريشب الول أب الرَجُل فيشب فَيْسْبٌ أبَاهء وَيَسْب أَمُ» عل الله ِن (OAV) YEA‏ 
عَمرو 
«يْشْتَجَابُ ا يفول دَعَؤْث فَلَمْ آبو هُرَيْرة  )۳٤٣١( ۲٠۵/۲۹‏ 
«يَشَرَا ولا تَعَسَرَاء وَبَشرَا ولا تتَفْرَا» آبو مُوسی  »٤۳٤۱( ٥۰٤/۲۱‏ 
وَمُعَادً (Gott‏ 
«يَشَرَا ولا تَعَسَرَاء وَبَسرَا ولا ثتَفْرا› وَنَطَاوَعَا ولا تَحْكَلِمًَا» آبو موسی ۲٤١/۱۸‏ (۳۰۳۸) 
«يَسَرا ولا تُعَسَرَاء وَبَشرَا ولا ثتَفَرَاء وَنَطَاوَعَا» آبو مُوسّی ›»٤۳٤٤( ٩٩٤/۲۱‏ 
وَمُعَاد (YEO‏ 
«يَسَرَا ولا تَُعَسرَاء وَبَشرَا ولا ٿنَفْراء وََطَاوَعَا» بُو مُوسی  )۱۲٤( ٥۰۱/۲۸‏ 
«يَشَرَا ولا تَعََرَاء وَبَشَرَا ولا ثُتَفَرَاء وَنَطَاوَعَا» بو رة (VIYY) oYr/rY‏ 
«يَشروا ولا تُعَسَرواء وَبَشرُوا ولا تَفْرُوا» اشن TIT/Y‏ )14( 
«يشروا ولا تُعَسَرُواء وَسكُوا ولا تنَفرُوا» ال CUT) o۲۸‏ 
رلم الواكِبُ عَلَّى الْمَاشي وَالْمَاشي عَلَى الْقَاعِي بو هُرَيْرَةَ ‏ ۳۹/۲۹ (۲۳۳) 


۾ الرَاكِبُ عَلّى الْمَاشيء» وَالْمَاشي عَلَى الْقَاعِبي آبو هُرَْرَةَ ‏ ۳۵/۲۹ (۲۳۲) 


القشج عَلَّى ا 

این 
باب اا 
4 باب 


اوت افرح ان اح 


«سل ّم الصغيز عَلَى الكبيرء وَالْمَارُ عَلّى الْقَّاعِدِء وَالْقَليلُ 
لم الصغير عَلّى الکبيرء وَالْمَارٌ عَلّى القاعدء وَالْقَلِيلُ 


2 
» 


OTT‏ أكون اول من قا 


«يْصَلُونٌ کم قن أصابوا کم ون آخطئوا كم وَعَلَيهم». 


صي في السَمَرِ عَلّى رَاجلَيه ينما تَوجُهَّت يُومِئ. 


5 صر E‏ 
ا a‏ حَلاَلاً حَنّی ُهل بالخ 


«يُعَذبّانِء وَمَا یُعَذبَانِ فی کبیر» 

«يُعَذبَانِ› وَمَا يُعَذبَانِ في کَبيرَةٍ ونه لکبیوء كان أحَدهُمَا 
ا ا 0 6 0 ت 

«يَغْرَق الاش يَوْم الْقِيَامَة حَمّى يَذَْبَ عَرَفُهُم في الأزضٍ 


ا ن 


«يَعض أَحَذكُم احا كما يعض الْقَخلء > لا دِية لكَّ» 
«يَعْقَدٌ الشَيْطَانُ عَلّى قَافيَة ر رأ أحڍگُم إ ذا هُوَ تام تلات 
يقد الشَيْطَانُ عَلَّى قَافية راس أَحَدِكُم إ إا هو نام 
«يغْمد أحَذُكُم جلد امرَأنه جَلَدَ الْعَبِدِء فَلَعَلَهُ يُضاجعهًا 


«يَعْماً مَل بيده لِه قيقع سه وَيْكَصدّقٌ» 

«يْعينٰ ذا الْحَاجَة ة الْمَلْهُوف» 

غو جیش الكغبَةء قَإدَا انوا ببيدَاءَ فرالارض خف 
«یعسل ما مَس الْمَرَاة مه ت ي مَوْصًاً وَيُصلَي» 

ريَعْفر اله لَك یا آبا بُکرِ» 

غر اه لوط إن کان يوي ّى ركن شډید» 

فح الرَذْم رَذْمْ يأَجُوح وَمَأجُوح مثل هلي | 

ريمال لأهل الْجَنَة حُلُوة لا مَؤت. وَلأَهل الئار يا أل الَا 
قال لِجَهَنّمَ هَل افلاأتِ وَنَقُول هَل مِنْ مَرِيدِ فصع الوب 


آبو هُرَيْرَةَ 
ابن عباس 
ابن عباس 
ابن عباس 
أبو هُرَيْرَة 


عمْرّان 

أبو هُرَيْرَة 
بو هُرَيْرَةَ 
أٻو مو سی 
آبو مو سی 
أبُو الذرْدَاء 
آبو هُرَيْرَة 
أبو هُرَيْرَة 


بُو هُرَيْرَةَء 


ُو هُرَيْرة 


1۳ 
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مارك وَتَعَالّی 

بص 0 الأول فالأَولُ» وََبمّى حُمَالَةَ كَحُفَالَة النَمرِ 
فيض الْعِلْم وَيَظْهَرُ الْجَهْل وَالفمَنْء وَيكتُر الْهَرْ» 
«يَقٌبض ص اله الأ وَيَطْوي السَمَاءَ بیمینهء م يفول 

«يقبض اله الأرْض يَوْمَ الْقَيَامَةء وَيَطوي السَمَاءَ بيمينه 
فض اله الأَرْص» 

«يَقبض اله الأزش؛ وَيَطوي السَمَوّات بیمینه» 

رمعا الُخرم» 


َم صَعفَةَ هله فيقِفُونَ عند الْمَشْعَر الْحَرَام بالْمُرْدَلِفَة 
را «وعلی الَِينَ يطَوَفُونَة فِذية طَعَام مشكين. لَيْسَث 
شطع في زئ دیتار» 

دفول له ا اراد بدي اَن يعمل سه فلا تکثپوعا عليه 
رفول الله تُعالّى ٿا عند ظَنَ عَيڍي پي»› وأا مَعَه إا ڏكرَنِيء 
رفول الله الى أدَذْتُ لماي الصالِجينَ ما لا عَيْنْ رَأثء 
«يفُولٌ اله تَعالّى لآَهُوَنِ أَهْل التارِ عَذَابًا َم القيامة لو ن لَك 
ما في الأَرْض 

يمول اله الى ما لِعَْدِي الْمُوْمن عِنْدِي جَرَاء ذا ََضْتُ 
َل اله تَعالّى يا آم يفول لبيك وَسغدَيْك 

«َُول الله مني ابن آَم وَما يبي لَه اَن يشْيَمَنيء 

يمول اله عر وَجَلَ الصوْمُ لي وَآئا آجزي به يدع هوه 
«َمُول اله عَرّ وَجَلّ يوم الْقَيَامة يا آدم. يَقُولُ لبيك ربا 
ھک e‏ 


مزڌاس 

ا هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَة 
آبو هُرَيْرَةَ 
بُو هُرَيرَة 
آبو هُرَيْرَة 


إخدّى نِشْوَةٍ 
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الوضيخ لشرح الجامع الصحيح 


قول لَك لو كنت فِي شذق الأَسَدِ لأَحْبَبْتُ ت أن أكون مَعَلَ 


قىه› 


دقوم أذ في رجه إلى أنصاف أذني 
يموم الإمام مُشَفبل الَْبلَة وَطَائِفة مِنْهُم مَعَف 
«َكْمر ابن آَم وَيَكْبر مََه اتان حب الْمَال» طول الْعْمْرِ» 
«کشف ربا عَنْ ساقه فيَجُد لَه کل مُؤْمِنِ وَمُوْمتَةء 
مرد اشير وَيكُفُرد الإخسان لو أخسنت إلى إِخدَامُنٌ 
ركَفُرد الْعَشيرء وَيَكفُردَ الإخسانء لَؤ خسنت إِلّى إِخدَاهُنٌ 
«يَكُفُرْنٌ اشير ريفز ن الإخساد» لو خسنت إلى إِخْدَاهُنٌ 


موا ال d‏ ۇت کونًا في اللّمر. 
«يَكْفِيك الْوَجة اگنن 
يَكفيك صَاعٌ. 


«یکون عَشرَ آميرًا» «كلهُم من قَرَيْش» 


يکود کنر أَحَدِکم يَوْمٌ م الْقَيَامَةَ شاعا فرغ» 

«يكُود كت أحَدكُم يوم الْقيامة شُجًاغا فرع يَف من 
«یَلقّی إِبْرَاهيم ۾ آبَاءُ رَد يوم الْقِياةء وَعَلّى وجو رر 

قى إنرَاهيم باه قَيقُولُ يا رَبَ إِّكَ وَعَذتبي أن لا فزني 
طلقی في لار وقول ل ین کید عئی بع عه ون 


کک 
َر نا فقول لا فووا قَإِنٌ اللي ل نَهى عن الإفْرَانِ 
رفون من الإشلام مُروق اسهم ين الريب 


E‏ مالا ألم مَل اله 
يموت عبد اله وهو آخدٌ بالْعُروَة الْوْثفّى» 


ا @ 


«يَنَام الوَجُل اة الأمَانَةٌ من فلب يفل 
ريام الوَجُل اللوْمَةَ بص الأَمَانه من قَلبهء فَيظَل ترما 


1o 
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«نْزلُ ربا تارك وَتَعَالّى كَل لَيَة إِلّي السماءِ الَا جين ّى 
صب لكل عادر لِوَاءُ يَوْم الْقَيامة» 

یتهی الي 4 أن يرن الوَجُل بين ارين جميعا حى 

يهى عَنْ صِيَامَيْنِ وَبَيعَتَين الْفِطْر وَالخر وَالْمُلامَسة 

«يُهْلِك الاس هَذًا الْحَيُ مِنْ فُرَيْش» 

ُهل أَهْلُ الْمَدِيئة مِنْ ذِي الْحلَيمَة وَيُهل آهل السَأم من 

ُهل أل الْمَدِيتة مِنْ ذي الْحلَيمةء وَأَهْلُ السام من الْجُحْمَة 
يهود تُعَذَبُ في فُبُورِهَا» 

«يوشكڭ الُْرَاتُ ن يخير عَنْ كز من ذهب فَمَنْ حَصَرَهُ 
«يُوشڭ أن يون َير مال الوَجُلٍ عَم ب يبع بها شَعَفُ الْجبَال 
روشك أن بوق خير خاي ادلم غم بيع بها شعف الال 
«يوشڭ أن يون َير مال المُشلم عَم ي يب بُ بها شحف 

«يَوْمٌ م وَلَيلَتَ وَالضيَافة ة اة ئا فَمَا کان وَرَاءَ َلك فهو صَدَقَةٌ 
«يَوْم وليل وَمَنْ كان يون بالل وَاليَوْم الجر فلْيكْرم ضَيْمَهُء 
« ؤم يفوم الاش لِرَبٍ الْعَالَمِينَ حى يَغِيبَ أحَذهُم 

ية تَكُونٌ عد الوَجُل وهو وَليُهاء فيَرَوّجُهَا عَلّى مَالِهاء 
«الْيَدُ الْعْلْيَّا حَيْرَ مِنَ الْيَدٍ السَمْلى 

«الْيَدُ الْعْليَا حير مِىَ اليَدٍ السُفْلّى» فَالْيدُ الْعْليّا هي الْمنفِمَة 
«الْيَدُ الْعلْيَا حير مى اَي الشفلّى» وَابدأ من 

«اليَمينْ الْعّمُوش» 


«الْيَمِينْ عَلّى الْمُذعَى 


ليود لِعْمرَ إِنَكُم تَفْرَءُونَ ن آيَة لو تَرَلّٺ فيا لاَنَځُذْنَاهَا عيدًا. 


انتهى فهرس أحاديث وآثار صحيح البخاري 
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فهارس آیات القرآن الكرم 
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فهارس آيات القرآن الكر 
الواردة في الشرح 
مرتب على السور: (رقم الآية) ج اص 
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سے جب دو 


ی ا وا اوی ول چ ا ر 
يئا إلا العمر بن الخطاب. 


وقول موسئ : أخبرني أبو النضر. ذكره البخاري لفائدة تصريح إخبار 
أبي سلمة لأبي التضر. 

وقد أخرجه النسائي عن سليمان بن داود وغيره عن اين وهب. وعن 
قتيبة» عن إسماعيل بن جعفر» عن موس" ورواء آبو نعيم من حديث 
وهيب بن خالد» عن موسئ. ورواء الإسماعيلي في «صحيحه» عن آبي 
يعلى ثنا إبراهيم بن الحجاج» ثنا وهيب» عن موسئ» عن عروة بن الزبير 
أن سعدًا وابن عمر أختلفا في المسح على الخفين فلما أجتمعا عند عمر 
قال سعد لابن عمر: سل أباك عما أنكرت علي. فسالهء فقال عمر: نعم 
وإن ذهبت إلى الغائط. وأخبرني سالم أبو النضر» عن أبي سلمة بنحو من 
NS‏ 

کال السماغيلي : ورواية عروة ويي سلمةء هن جد وايڻ مر في 
حياة عمر مرسلة. 


وقال الترمذي في «علله؛ عن البخاري: حديث آپي سلمة» عن ابن 
عمر في المسح صحيح. فًال: وسألت البخاري عن حديث ابن عمر في 


وقال الميموني: سالت أحمد عنه فقال: ليس بصحيح» ابن عمر 
ینکر عل سعد المسح؟! 
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7 س انی شس ج اسع سے 
كلْتُّ: إنما أنكر عليه مسحه في الحضر كما هو مبين في بعض 


الروايات. وآما السفر فقد کان ابن عمر یعلمه ویرویه مرفوعاء كما 
5 


رواه ابن آي 
وأما حديث المغيرة فأخرجه مسلم ايشا" . وذكر الدارقطني في 
«تتبعه» أن الصواب قول من حمزة بن المغيرة لا عروة بن 
المغيرظ: وفي «الموطاه: عباة بن زياد من ولد المغيري عن 
المغيرة» وعد من أفراده» لكن تابعه عمرو بن الحارث ويونس بن 
يزيد فروياه عن الزهري كذلك. 
قال البزار: حديث المغيرة هذا يرو عنه من ستين طريقًا. 
فهو من أفراد البخاري عن مسلم. ومتابعة 
حرب رواها النسائي من حديث عباس العنبري» عن عبد الرحمنء عن 
حرب*. ومتابعة أبان أرجها الطبراني في ابر معاجمه» من حديث 
موسیٰ بن إسماعیل عه 


وما حدیث عمرو بن أ. 


۲ ابن ابي شبیة ۱۱۳/۱ (۱۸۷۳) عن ابن عمر عن عمر قال: رآیت رسول اله ڳلا 
يمسح على الخقين بالماء في السفر. 

) مسلم (۲۷4) كتاب: الطهارة باب: السح على الخقين. 

"ارامات والتیع؟ ص۲۱۵ ۸۲0 

() «الموطأً» ص ٤۸‏ برواية بحيئ. 
ووقع في المطبوع مله 
من ولد المغبرة بن شعبة عن أبيه عن المغيرة بن شعبةء وهو خطاء وقد جاء على 
الصواب في رواية آبي مصعب ۳۹/۱ (۸٤)ء‏ وفي كناب «الإيماء إل أطراف 
أحادیث الموطاه ۲۲۲/۲ لأحمد بن طاهر الداني (6۴۲ه). 

(۵) «ستن التساتي» ۸1/۱. : 

لم أقف علبها في المطبوع من #المعجم الكيرهء وهو عند أحمد ۱۷۹/٤‏ 
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وذكر ابن بي خيثمة» عن ابن معين 
مرسل. 


وقال ابن حزم: ليس كذلك؛ لان أبا سلمة سمعه من عمرو سماعًا 
5 


وتمان فز اب ع 

وقال الأصيلي: ذكر العمامة فيه خطاء أخطا فيه الأوزاعي؛ لان 
شیبان رواه عن یحییٰ ولم یذکرها وتابعه حرب وآبان فهؤلاء ثلاثة 
خالفوه» فوجب تغليب الجماعة على الواحد. 

وآما متابعة عمرو له فمرسلة وليس فيها ذكر العمامة ورواه عبد الرزاق 

u 

عن معمر بدونها ‏ . 

الوجه الثاني 

مسح الخفين ثابت بالنصوص الصريحة الصحيحة وقد رواه الجم 
الغفير من الصحابةء وقد ذكرت في تخريجي لأحاديث الرافعي عدة 
من رواه من الصحابة فوصلتهم إل ثمانين صحابيًاء وهو من 
المهمات فسارع إليه» منهم العشرة المشهود لهم بالجنة رضوان الله 
عليهم"٠‏ ولا ينكره إلا مبتدع» والذي أستقر عليه مذهب مالك 
جوازه» وان حکي عنه روايات في َلك . 


() «المحلی؛ 04/۲ 
() «مصتف عبد الرزاق؛ ۱۹۱/۱ ۷٤٩0‏ 


() ادر المتیره ۴/ 0٤-0‏ 

() أنظر: «عارضة الأحوذي؛ ١٤١-٠١ /١‏ «الز 
الممراني صاحب كناب اليانه ٠۷/١‏ نقال: وروي عن مالك في فلك 
روایات 
إحدامُن: يجو السح عليه مؤكتاء كقول الشافعي الجديد. 

:آله اجار المح عليه اء كقول الشافميّ الف 
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وحديث المغيرة كان في غزوة تبوك سنة تسع من الهجرةء وآية 
المائدة نزلت قبل ذَلِكَّ» وقد كان يعجبهم حديث جرير في المسح؛ 
لأن إسلامه كان بعد نزولهاء وقراءة الخفض في قوله تعالى: 
أك (المائدة: ]١‏ إما أن تحمل على أنه أراد إذا كانتا في 
الخف» أو آنه من باب عطف الجوار» وما روي عن بعض الصحابة 
خلاف ذلك فلم يصح» وقد روي عنه أيضًا موافقة الجماعة. 

ثم غسل الوجلين عندنا أفضل من المسح على الخفين» بشرط أن 
لا يترك المسح رغبة عن السنةء ولا شا في جوازهء وهو قول 


m2 


عمر بن الخطاب وغيره من الصحابةء وبه قًالَّ أبو حنيفة"» وعن 


أحمد روا 

إحداهما: أنهما سواء» وبها فال ابن المنذر"" .والثانية : أن السح 
افضل متے. 

الوجه الثالك 

حديث المغيرة سلف في باب الرجل يوضى صاحبه. 


أله مسح عليه في الحشر دون السغر. 
الرابعة: أله تمسح عليه في السفر دود الحَضَر» وهي الصحيحة عة. 
ااا 8ر فخ مت انش 
السادمة: رول رواها اهن اهي فل 
الشيقة. 
) سياتي برقم (۳۸۷) كتاب:الصلاةء باب: الصلاة ني الخفاف. 
() آنظر: «البنایته ۰۱4۸/۱ «المجمر» ٠۰۴-۵۰۲/۱‏ 
tt ug‏ 
9 آنظر: «المغتي» ۱/ ۲۹۱-۳۹۰ 
(ه) سبق برقم (۱۸۲) کتاب: الوضوء 


اه بطل الس في آر آټايوء کقول 
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والإداوة -يكسر الهمزة- المطهرة» والجمع الأداوى. 
الوجه الرابع 
اختلف العلماء في المسح على العمامة" عن الرس على قولين» 
وقال بكل منهما جماعة من الصحابة. 


وممن کان يراه آحمد وأبو ٹور" وممن کان لا راه مالك" وآبو 
حنبفة" والشافعي؛ لانها لا تسمئ رأسّاء واشترط أحمد وضعها 
علیٰ طھارۃء وآن یکون محنکًا بھاء فان لم یکن محنگا بھا وکان لھا 
ذابة فوجهان لأصحاب احير 

وفي مسح المرآة على مقنعتها روايتان عندهم" وعند الشافعية آنه إذا 
مسح الواجب كمل عَلّى العمامة لرواية المغيرة في «صحيح مسلم 
توضا رسول الله ڳل فمسح بناصيته وعلیٰ عمامت. 


)ورد بهامش الاصل ما تصه 
قال ابن حزم: ميت من الصحابة رووا ذلك عن النبي ال باسانيد لا معارض لهاء. 
ولا مطعن فبها -يعني: الأقتصار- على العمامة: المفيرةء وبلال» وعمرو بن 
آمية» وسلمان» ركمب بن عجرة» رأبو فرء وبهذا يقول جمهور الصحابة 
والتابعين» وقد قال الشافمي: إن صح الخبر فبه أقول» وقد صح فهو قوله. آنتهى. 
أنظر: «المحلی؛ ۲/ 11-1۰ 

.۳۷۹/۱ «المغني»‎ 1۹4/١ أنظر: «الأوسطه لابن المنذر‎ ١ 

المرطا ص ٤۷‏ 

) أنظر: «مختصر أخخلاف العلماءا ٠٤١/١‏ 

E 1 ue TY YY (o) 

المغني» ۲۸۱/۱. 

آنظر: «المغني» ٠۳۸٤/۱‏ 

() «صحيح مسلم؛ (۸۳/۲۷4) كتاب: الطهارة» باب: المسح على الناصية 
والعمامة. وائظر: «المهذب» ۷۹/۱. 


)۳( 
فهرس آطراف الأحاديث للشرح 


طرف الحديث الراوي جاص 
ائتني في وجه الصبح بماءِ أصبه علي.. أسامة بن زيد V/14‏ 
ائتوني بعلم رجل منكم or‏ 
الأئمة من قريش 11/71 
أأصلي فأتوضا.. ۸/۲٦‏ 
أبايعكم على أن تمنعوني ما تمنعون منه نساءكم وأبناءك كعب بن مالك ٥٤٥/۲‏ 
ابدءوا بما بدا الله به جابر ۱ه 
أبر البر أن يصل الرجل ابن عمر 14/16 
((اہش)) ردا علی قول الأعراہی ألا تنجز لی ما وعدتنی. آبو موسی HAG‏ 
أبشر يا هلال. ۰ ۰ ۰ ابن عباس 4/0 
أبشروا وسددوا فإنه لا يصيب أحدًا أبو هريرة 1/۷ 
أبشري فإن الله قد أنزل لأمتى الخير كله ام هانئ ۹/4 
أبصاحبكم جنة. ۰ 14/۳۱ 
أبغضكم إلي الثرثارون والمتفيقهون أبو ثعلبة o0۷‏ 
أبغضكم إلى الله الثرثارون المتفيهقون. t0°/Yé‏ 
أبق لنا الثلثين عبیدالله بن عمر ٥۳۲/۱۰‏ 
الإبل عز لأهلها والغنم بركة حصين o۷‏ 
بلغا صاحبكما أن ربي قتل ربه کسری.. 5 Y4۸/Y‏ 
ابن آدم تق ربك وبر والديك وصل رحمك أبو هريرة 1/16 
ابن آدم تق ربك وبر والديك وصل رحمك أبو سعيد T/6‏ 
أبهذا أمرتم إنما ضلت الأمم في مثل هذا عبد الله بن عمرو ٥٦۱/۳۳‏ 


أبو بكر وعمر سيدا كهول أهل الجنة. علي Y0‏ 


اترضي لشرح ابطامع الصحح 


أبو بكر وعمر مني بمنزلة السمع والبصر 
أبينية عبد المطلب لا ترجموا جمرة العقبة حتى تطلع 
أتاني جبریل بالبراق.. 

أتاني جبريل بقدر يقال له (حاشية). 
أتاني ربي في أحسن صورة.. 

اتبعينا (قاله لقاطمة عند المباهلة) 

أتتني امرأة تبتاع تمرًا. 

أتحب أن يشرب معك الهر 

أتحبنّني (قالها لجوار من بني النجار). 
اتخذ النبي ب خاتما من ذهب. 

أتدرون ما الغيبة؟ 

أتدرون ما قال 

أتدرون من المفلس 

أتدرون من المفلس. 

أتدري من الرجل هو جبريل 

آتردین عليه حديقته. 

أترضى أن أزوجك فلانة.. 

أترعون عن ذكر الفاجر. 

اتركوها ذميمة 

آتری أن یکون دینارًا 

أتعلمون آي يوم ذاك؟ 

اتق الله حيثما كنت وخالق الناس بخلق حسن. 
اتق سلاح إبليس النساء.. 

اتقوا الظلم ما استطعتم. 

اتقوا الله في القبط 

اتقوا المجذوم كما يتقى الأسد 

اتقوا الملاعن الثلاث 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


تمي صومك فإنما 

آي النبي 5 برجل قد سكر فأمر عشرين رجلاً.. 
أتى النبي بل سعد بن عبادة 

تى النبي رجل من بني فزارة ومعه امرأًة.. 

أتي بالموت كالكبش الأملح فيوقف بين الجنة والنار 
ان رل الله ب يوم الفتح. 

اتی جبریل رسول الله في أول ما أوحي إليه.. 

اتی رجل رسول الله بل فقال: أفطرت 

أي رسول اله برجل نشوان قد شرب زبیتا. 
E‏ 


أتى علي وهو باليمن في ثلاثة وقعوا على امرأة 


أتيت رسول الله 4 بأرنبين قد ذبحهما بردة فأكلهما غا . 


أتيتم من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر 

أتيناك بالأثقال والعيال... فنزلت :(قَالّتِ الأغرات) 
اثبت حراء. 

أثبت لنا النصف وأبق لهم النصف 

إثنان على بعير.. (لما سئل عن حشر الناس..) 
الائنان فما فوقهما. 


أجاز عفوه (عروة بن مسعود عندما رماه رجل بسهم فعفا 


اجتهدوا أيمانهم وكلوا.. 

الأجدع شيطان 

جر المعلم والمؤذن والإمام. 
أجرأكم على قسم الجد. 

اجعل الفساق يدا يذّا» ورجلا رجلاً. 


ابن عباس 

آبو هريرة» نس 
الصلت بن زييد 
بو هريرة 

ابو موسی 

قتادة 

بريلدة بن 
الحصيب 

عروة بن الزبير 
آنس 


أبو هريرة 
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الوضيح لشرح الجامع الصحيح 


اجعل هذه عن نفسك ثم حج عن شبرمة 
اجعله سیبا نافعا. 

اجعلوا حجكم عمرة 

اجعلوا مكان الدم خلوقا.. 

أجعلوها بين آية الربا وآية الدين 

اجعلوها في رکوعکم. 

اجلس فقد آذیت. 

اجلسوا خالفوهم 

أجول ما دخل النقص (حاشية) 

أحب الأسماء إلى الله عبد الله وعبد الرحمن وأصدقها 
حارث وهمام. 

أحب الأسماء إلى الله عبد الله وعبد الرحمن. 
أحب عبادي إلي أعجلهم فطرًا 


احتجبا منه .. 


احتجبا منه» فقلنا يا رسول الله. 

احتجم ي على قرنه بعدما شم 

احتجم بالفاحة وهو صائم محرم 

احتجم رسول الله ي تحت كتفه اليسرى من الشاة التي 
احتجم في القمحدوة 

احتجم ولا وجعًا في رجليه 


احتجم وهو صائم 

احتجموا لا تبیغ بكم الدم فیقتلكم 
احثوا التراب في وجوه المداحين. 
احثوا في وجوه المداحين التراب.. 
أحد أحد 


1۱ 
V/A 
ANA 
YVe/1 
A/YY 
1۸/۷ 
OAT/V 
0۹/۹4 
1/6 


1/۲۸ 


AA 
44/1۳ 
1/۸ 


16/0 
7/1۸ 


AY 
V/1۸ 


AY 


V4/Y 


۹/1۳ 
rt t/V 
7/۸ 

۲۹4/۲ 


0/4 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


إحدى عينيه كأنها زجاجة خضراء - في وصف الدجال.. 


أحسن الناس صوتًا بالقرآن.. 

أحسن فى الذي أصابك 

الت با اة 

احسنتم وأجدلتم» كذا فاصنعوا 

أحسنها الفأل ولا ترد مسلمًا 

أحسنوا أصواتكم بالقرآن. 

أحسنوا أكفان موتاكم فإنهم يتباهون بها.. 
أحصوا هلال شعبان 

احفظ سري تكن مؤمنا 

احفظ عورتك إلا من. 

أحل الذهب والحرير لإناث أمتي 

أحل الذهب والحرير لإناث أمتي 

أحلت لنا ميتتان: الحوت والجراد.. 

احلقوا هذين أو قصوهما. 

أحنوا إلى المعز فإنها من دواب 

أخبرني تميم الداري.. 

أخبرني جبريل أن متي ظاهرة عليها فابشروا 
أخبرني ربي أني سأرى علامة في متي 

أختر أربعًا منهن.. 

اختر منهن أربعًا.. (قاله لغيلان بن سلمة عندما أسلم 
الاختصار في الصلاة راحة أهل 

اختصمت الجنة والنار.. 

اختلف الناس فالحق مع مضر. 

أخذ النبي ب أعوادًا فغرز عود بين يديه وآخر إلى جنبه 
أخذ النبي 4 شفرة وخرج إلى السوق 

أخذ جويرية في غزوة بني المصطلق فأعتقها.. 
أخذنا فألك من فيك 
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011/۷ 


او ع رع ن الي 


آخر من یحشر رجلان: رجل 

أخرجوا بعث النار.. 

أخرجوا يهود الحجاز وأهل نجران 
أخرجوا يهود الحجاز وأهل نجران 
اخرجواء قالوا: إلى آين. 

أخرهم موتا جبريل. 

آخريه عني 

اخضبوا فإن اليهود والنصارى لا يخضبون. 
أخف أهلك في الله ولا ترفع عنهم عصاك.. 
أد الأمانة إلى من ائتمنك. 

ادحل (لمن سأل الاستئذان في الدخول) 
ادخلوها من حيث قال حسان 

أ الأمانة إلى من ائتمنك 

ادرءوا الحدود بالشبهات. 

أدعو إلي حبيبي 

أدن أخبرك عن ذلك أن الله تعالى وضع عن المسافر 
أدن العظم من فيك فإنه أهناً وأمراً.. 

ادن مني: .. المؤمن الذي يعمل حسنة فتسره.. 
ادن يا بني وسم الله وکل بيمينك.. 

أدنى ما قطع فيه السارق ثمن المجن. 
أدنيها فقد أصبحت صائمًا 

أدوا الخيط والمخيط 

أدوا العلائق.. 

إذا ابتعت طعامًا فاكتل... 

إذا ابتلى الله العبد المسلم ببلاء في جسده 
إذا أتاكم كريم قوم فأكرموه. 

إذا آتاکم کریم قوم. 

إذا أتاكم كريم قوم.. 
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فهارس أحاديت کتاب التوضيح 


إِذا آتاکم من ترضون دینه وخلقه.. 

إذا أتتك رسلي فادفع إليهم ثلاثين درعًا 

إذا آتى أحدكم إلى الصف فلا يركع. 

إذا اتی آحدكم آهله ثم. 

إذا أتى أحدكم على ماشية. 

إذا آتى أحدكم فراشه فلينفضه بنصفة ثوبه ثلاث 

إذا أتى سيده السوق فهو بالخيار 

إذا اجتمع أهل الجنة تحت شجرة طوبى.. 

إذا أحب الله العبد نادى قي السماء يا جبريل.. (حاشية) 
إذا أحدثت الوليدة فاجلدوها. 

إذا اختلف البيعان استحلف البائع 

إذا اخحتلفتم في الطريق فاجعلوه سبعة أذرع 

إذا أخذ أحدكم مضجعه فليذكر الله 

إذا أحذت كريمتي عبدي لم أجد لها بها جرا 

إذا أديت زكاة فليس بكنز 

إذا أذن المؤذن لصلاة المغرب. 

إذا أذنت فاجعل إصبعك. 

إذا أذنت فترسل. 

إذا أراد أحدكم امرأته فلا تمنعه تفسها. 

إذا أراد أحدكم أن يتزوج المرأة فلينظر إليها. 
إذا أراد الله أن يوحى بالأمر... 

إذا أراد الله بأمة خیرا قبض نبيها قبلها.. 
إذا أراد الله بعبد خيرًا يعجل عقوبة ذنبه 
إذا أرسلت كلابك المعلمة وذكرت اسم الله فكل.. 
إذا أرسلت كلبك المعلم وذكرت اسم الله.. 

إذا استأذنت أحدكم امرأته. 

إذا استنصح أحدكم أخاه فلينصحه 

إذا استهل السقط صلي عليه وورٹ 
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ضيح لشرح اجانع الصحع 


إذا استهل الصبى. 
إدا اشتریت فاکتل 

إذا اشتكى بطن أحدكم يأخذ في كفه شونيرًا 
إذا أصاب أحدكم الحمى فليطفئها عنه بالماء.. 
إذا اغتاب الصائم 

إذا اغتلمت أسقيتكم فاکسروها بالماء 

إذا افتتحتم مصرفا فاستوصوا.. 

إذا أقبل الليل من هاهنا 

إذا اقترب الزمان لم تكد رؤيا المؤمن 

إذا اقشعر جلد العبد من خشية الله 

إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة. 

إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة. 

إذا أكره الاثنان على اليمين 

إذا أكل أحدكم طعامًا فليقل.. 

إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه ويشرب بيمينه.. 
إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه.. 

إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه.. 

إذا أكل أحدكم فليلعق أصابعه.. 

إذا أكل أحدكم فليلعق أصابعه.. 

إذا التفت المحدث فهي أمانة 

إذا التقى الختانان فقد وجب الغسل 


إذا التقى المسلمان حمل أحدهما على أخيه بالسلاح 
إذا القوم نصروا رسول الله ب4 بأيديهم وأسلحتهم. 


إذا مسك في الصلاة فأجبها 

إذا انصرفت فأتني (قالها لقتادة بن النعمان) 
إذا انقطع شسع أحدكم فلا يمش في الأخرى. 
إذا انكسفت الشمس أو القمر فصلوا. 


إذا أويت إلى فراشك فاقرأً قل يا يها الكافرون) فإنها 
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إذا بلغ الأمر آل أبي العاص 

إذا بلغ الدجال عقبة أفيق.. 

إذا بلغ الماء قلتين لم يحمل خبثا. 

إذا بويع لخليفتين فاقتلوا الأخر منهما 

إذا تأهل الرجل ببلد.. 

إذا تثاءب أحدكم فليمسك بيده على فيه. 

إذا تدلى نصف عين الشمس (عندما سألته عن ساعة الجمعة 
إذا تزوج الثيب فلها ثلاث. 

إذا تطيرتم فامضوا وعلى الله فتوكلوا 

إذا تواجه المسلمان بسيفهما 

إذا توضاً العبد المسلم خرجت خطاياه. 
اا ن 

إذا توضأت فانثر. 

إذا توضأتم فأشربوا أعينكم الماء.. 

إذا جاء أحدكم الشيطان فقال إنك أحدثت.. 
إذا جاءك من هذا المال الذي هذا حكمه فخذه 
إذا جلد الموت طالب العلم 

إذا حلف الرجل فقال إن شاء الله. 

إذا حلم أحدكم فلا يخبر الناس بلعب الشيطان 
إذا حم أحدكم فليشن عليه الماء البارد. 

إذا خرج أحدكم من الخائط فليقل الحمد لله 
إذا حرج الدجال فالناس ثلاث فرق 

إذا خطب إليكم من ترضون دينه.. 

إذا دبغ الإهاب فقد طهر. 

إذا دبغ الإهاب فقد طهر. 

إذا دخل أحدكم الخلاء. 

إذا دخل الرجل منزله فذكر الله.. 

إذا دخل العشر.. 


أبو ذر» أبو هريرة 
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و ا 


إذا دخلتم بيوتكم فسلموا على أهلها 

إذا دعا أحدكم فلا يقولن إن شئت أعطني 

إذا دعي أحدكم إلى الوليمة فليأتها... 

إذا دعي أحدكم إلى الوليمة فليجب.. 

إذا دعي أحدكم إلى طعام فليجب 

إذا دعي أحدكم إلى طعام فليجب.. 

إذا دعي أحدكم إلى وليمة عرس فيجب.. 

إذا دعي أحدكم فليجب.. 

إذا دعيتم إلى كراع فأجيبوا.. 

إذا دفعت النطفة في الرحم. 

إذا ذبحتم فأحسنوا الذبح وليحد أحدكم شفرته.. 
إذا ذكر القدر فأمسكوا. 

إذا ذكر القدر فأمسكوا. 

إذا ذهب أحدكم إلى الغائط. 

إذا رأى أحدكم الرؤيا يكرهها 

إذا ری أحدكم الرؤیا يكرهها فليبصق عن يساره.. 
إذا رأى أحدكم الشيء يعجبه 

إذا رى أحدكم ما يحب لا يحدث بها إلا من أحب.. 
إذا رأى أحدكم ما يعجبه فليعرضه على ذي رأي.. 
إذا ری أحدكم من نفسه أو ماله أو أخيه 

إذا رأى فيه عيبا اأصلحه. 

إذا رى ما يكره فلا يقصها على أحد 

إذا رأی ما یکره فلیتفل عن یساره 

إذا رأيت شحًا مطاعًا وهوى متبعًا فعليك بنفسك 
إذا رأيت من الطيرة ما تكره فقل: اللهم لا يأتي بالحسنات 
إذا رأيتم الرجل يبيع ويشتري في المسجد.. 

إذا رأيتموه فصوموا 

إذا رفعت رأسك من الركوع. 


T۲ 


tol 
Yol 
ool‘ 
o4/ 
ETAT 
o14 
oro‘ 
oro 
ool‘ 
1/7۰ 
14/۲1 
Yr 
rrr 

\oé/t 
\1rr/rY 
۲1014 
\rr/rY 
1/14 
۲10/14 
۳44/۷ 
FTolA 
\r/rY 
\rrI/YrY 
0/4 
Vert 

014/0 

o11 


YET/V 


س س سی ست سے 


ا گرتاغ عن عار عن غر فن ال 


هذا الحديث رواه عن عروة نافع بن جبير كما سلف في الباب قبله» 
وابن عون وعامر الشعبي”» واشتهر عن عامر فرواه عنه زکریا بن آبي 
زائدة وغيره. وعنه أبو نعيم الفضل بن دكين وغیره. وأخرجه آبو داود عن 


KC 
اھا ان غین بن برای کن ايه اهن لضن وان ارو"‎ 


ٿانیها: 


هزه السفرة هي غزوة تبوك كما ورد مبينًا في رواية أخرى في 
” 


الصحيح» وكانت في رجب سنة تع . 


فار بیع المج رمم ااین خود اشر ای کد رنیا من کا ن جن 
زیی تلت اسا این خر زل درا این اعرد کن عاضر اشم کیا عد 
التساتي ٩۳/۱‏ وأحمد ۲0۱/6 

ابو داود (۱۵۱) ولیس فیه ذکر ابن عون» ورواه الساني ۰۲۳/۱ وأحمد ۲۵۱/6 
من طريق اين عونء عن الشعيي به 

۳ سباتي برقم )۲٤۲۹(‏ كتاب: المغازي» باب: نزول التي # الحجر. ج 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


إذا رميت بسهمك فغاب عنك.. 

إذا رميت بسهمك فوجدته من الغد ولم تجده في ماء ولا 
إذا رميتم وحلقتم فقد حل لكم الطيب 

إذا رميته بسهمك وسمیت فخزق فكل.. 

إذا زالت الأفياء وراحت الأرواح. 

(إذا زلزلت) تعدل نصف القرآن وقل يا أيها الكافرون) 
إذا سئلت عن مفتاح الجنة 


إذا سأل أحدكم جاره. 

إذا سألتم الله عز وجل فسلوه ببطون أكفكم 
إذا سجد أحدكم فلا يفترش يديه. 

إذا سجد العبد سجد معه سبعة. 

إذا سجدت فأمكن جبهتك. 

إذا سجدت فضع كفيك وارفع. 

إذا سددت كلب الجوع برغيف وكوز من الماء القراح.. 
إذا سرتك حسنتك وساءتك سيئتك 

إذا سقطت لقمة أحدكم فليمط عنها الأذى.. 
إذا سمعتم بها فاخرجوا إلى الشام. 

إذا سمیت کیلاً فكل 


ذا سميتم بي فلا تکتنوا بي. 

إذا شرب أحدكم فلا يتنفس في الإناء 

إذا شرب أحدكم فليشرب بنفس واحد 

إذا شرب أحدكم لبنًا فليقل: الحمد لله 

إذا شرب الخمر فاجلدوه فإن عاد فى الرابعة فاقتلوه. 
إذارب الم فاجلكوي ٠‏ 

إذا شربتم فأسئروا.. 


ڌا شغل عبدي ٿناؤه علي عن مسالتي 
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الفوض قرح الان الح 


اذا شغل عبدي ثناؤه علي. 


إذا صار الناس إلى فسطاطين.. 
إذا صام الغلام ثلاثة أيام متتابعة فقد وجب عليه 


إذا صلت المرأة خمسها وصامت شهرها. 
إذا صلى أحدكم الجمعة فليصل بعدها أربع ركعات. 
إذا صلى أحدكم إلى سترة 


إذا صلى أحدكم ركعتي الفجر. 


إذا صلى أحدكم ركعتين قبل الصبح فليضجع على يمينه.. 


إذا صلى أحدكم فلا يشبكن 

إذا صلى أحدكم فليتزر.. 

إذا صلى أحدكم فليقل: اللهم. 

إذا صلى الإنسان على الجنازة انقطع زمامها 

إذا صلى على جنازة رفع يديه في ول 

إذا صليت الجماعة فلا تصلها بصلاة. 

إذا صليتم الجمعة فصلوا بعدها أربعًا. 

إذا صمت من الشهر ثلاثة أيام فصم ثلاثة عشرة وأربع 
إذا طبخت قدرًا فأكثر مرقها.. 

إذا طفا فلا تأكله.. 

إذا طلع النجم صباحًا رفعت العاهة عن أهل البلد 

إذا طلعت الشمس من مغربها خر إبليس ساجدًا ينادي 
إذا عاد الرجل المريض خاض الرحمة 

إذا عاين المؤمن الملائكة قالوا نرجعك إلى الدنيا 

إذا عرستم فاجتنبوا الطريق.. 

إذا علا ماؤها ماءه أنث.. 

إذا عمت الفتنة ميز الله أصفياءه وأولياءه. 

إذا عملت آمتي خمس عشرة خصلة 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


إذا عملت سيئة فأتبعها بحسنة تمحها. 

إذا عملت سيئة فاعمل حسنة بجنبها تمحها. 

إذا غابت الشمس من هاهنا 

إذا غرستها فآذني 

إذا غضب أحدكم وهو قائم فليجلس. 

إذا غضب أحدكم وهو قائم فليجلس.. 

إذا فرغ الله من القضاء. 

إذا قال الإمام سمع الله لمن حمده. 

إذا قال الإمام غير المغضوب عليهم. 

إذا قال جيرانك أحسنت فقد أحسنت 

إذا قام أحدكم من الليل فاستعجم. 

إذا قام أحدكم من مجلسه ثم رجع إليه فهو أحق به 
إذا قام العبد يصلي أتي بذنوبه.. 

إذا قرب العشاء وأحدكم صائم. 

إذا قرب إلى أحدكم الحلواء فليأكل منها.. 

إذا قعدتم في كل ركعتين فقولوا. 

إذا قمت إلى الصلاة فكبر. 

إذا كان أحدكم صائمًا فليفطر على التمر 

إذا كان الرجل صالحًا قيل له اخرجي أيتها النفس 
إذا كان العبد يعمل عملا صالحًا 

إذا كان الفرس ضروبًا فهو مشئوم 

إذا كان يعمد إلى صلاة. 

إذا كان يوم القيامة أدنيت الشمس. 

إذا كان يوم القيامة قام الناس لرب العالمين أربعين عامًا 
إذا كان يوم القيامة واستوى الناس. 

إذا كانت الدابة مرهونة فعلى المرتهن علفها 

إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فيها 

إذا كانت سنة ثمانين ومائة فقد حلت لأمتي الغربة 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۳٦‏ 
إذا كانوا ثلاثة فلا يتناجى اثنان دون الثالث إلا بإذنه ابن عمر 1/4 
إذا كره الاثنان اليمين أو استحباها أبو هريرة A11‏ 
إذا كفن أحدكم أخاه فليحسن كفنه جابر 1۸/1۰ 
إذا لبس أحدكم ثوبًا جديدًا ابو سعيد ۷ه 
إذا لعب الشيطان بأحدكم rr‏ 
إذا لقيتم العدو فادعوهم إلى الإسلام. - SA‏ 
إذا لم يؤد المرء حق الله أو الصدقة في إبله أبو هريرة 10/1 
إذا لم يقم إمامكم فانخسوه. 4/۷ 
إذا ماتت فآذنوني سهل ین حتیف ٤۲٤/٩4‏ 
إذا نظرت في كتابي هذا فامض... Y4r/Y‏ 
إذا هابت أمتي أن تقول للظالم يا ظالم.. عبد الله بن عمرو ۱۸۱/۱۹ 
إذا هابت أمتي أن يقولوا للظالم: يا ظالم YIA/YY‏ 
إذا هو مالك عصمتها عمرو ين العاص ۲٤۳/۱١‏ 
إذا وجدت سهمك فيه ولم تجد به آثر سبع.. عدي بن حاتم ٣۲۰/۲٣٢‏ 
إذا وضع السيف في أمتي شداد بن وس ۳۹٣۹/۳۲‏ 
إذا وطئ أحدكم بنعله الأذى فإن التراب له طهور. أبو هريرة 4/0 
فرق م اهن في ال ن ها Eg, E‏ 

وقتادة 
إذا يعجب ذلك المنافقين. القاسم بن ort/o‏ 
عبدالرحمن 
الأذان سهل سمح. ابن عباس ۳۲۹/1 
اذیح مکانها. يو بردة A1/۸‏ 
اذيح ولن تجزي عن أحد بعدك.. أبو زيد ov/17‏ 
اذبحوا على اسم الله وقولوا بسم الله اللهم منك وإليك.. عائشة Yol‏ 
اذبحوا لله في آي شهر کان.. نبيشة المزني Yol‏ 
أذكر أن النيي آخذني وأنا خماسي أو سداسي فأجلسني عبد الله بن عتبة ٠٠٤/۲‏ 
اذکروا اسم الله عليه وکلوه.. ۰ ۰ ٠‏ الشعبي E/7‏ 
اذکروا اسم الله وکلوا.. آبو سعيد Vs/71‏ 
اذكروا الفاسق يما فيه كي يحذره الناس. معاویه بن حیدة ۳۸۷/۲۸ 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح TY‏ 


أذن مؤذن رسول الله ك ليلة فيها برد. نعيم بن النخام ٠٤١/١‏ 


إذنك علي أن ترفع الحجاب وتسمع لسوادي 1/4 
إذنك علي أن يرفع الحجاب.. ely‏ 
أذهب الباس رب الناس محمدبن حاطب ۲۲٣/۲۷‏ 
أذهب الباس رب الناس واشف أنت علي YY4/v‏ 
اذهب إلى أبي بكر ليخلص لك نسبي. عائشة 1۹/۲۰ 

اذهب فأسدل عليك ثيابك والبس سلاحك ابن عمر TIA/YY‏ 
اذهب فاغسل عنك هذا معلول ۱/۲۸ 


اذهب فاغسل عنك هذا (لما قدم عمار على آهله ليلا). عمار بن ياسر ۱/۲۸ 
إذهب فاقتله (قاله لعبد الله حین بعثه لیقتل خالد بن عبد عبد الله بن نیس ٤۱/۸‏ 


اذهب فواره علي AT/4‏ 
اذهب فواره 1 
اذهب فواره على T/A‏ 
اذهبوا به إلى بعض نسائه. جابر 14/۲۸ 
اذهبي فلا بس عليك أبو هريرة 1۳4/۲ 
أرأیت لو تمضمضت عمر VV1‏ 
أرأيتم ليلتكم هذه؟ فإنه إلى مائة سنة لا يبقى ممن هو.. ابن مسعود (۳/٤۳۷)حاشية‏ 
اربطوا الخيل وقلدوها ولا تقلدوها الأوتار SS‏ 0/1۸ 
الجيشاني 

اربطوا على أوساطكم بأزركم. او شج 331۱ 
اربطوا على اوساطکم مازرکم وامشوا مشیًا حاط بو سعید 1۱ 
أربع ركعات قبل الظهر لا تسليم فيهن يفتح له أبواب ۱11/۹4 
أربع في أمتي من أمر الجاهلية الك اا ف 
أربع قبل الظهر بعد الزوال تحسب عمر ۲۰/۹ 
أربع قبل الظهر ليس فيهن آبو آیوب 144/4 
أربع لا تجوز في الأضاحي.. البراء 110/۲ 
أربع من آمر الجاهلية أبومالك الأشعري 


أربعة لا ينظر الله إليهم يوم القيامة: عاق أبو أمامة 1/۷ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


أربعة لعنهم الله فوق عرشه.. 

أربعة من المرسلين سريانيون.. 

أربعون دارا جار. 

أربعون ذراعًا (حق الجوار) 

ارتدت امرأة يوم أحد فأمر رسول الله َه أن تستتاب. 
ارتعوا فى رياض الجنة 

ارتعوا فى رياض الجنة 

ارتعوا فى رياض الجنة 

ارتفاعها كما بين السماء والأرض (في تفسير (وفرش 
ارتفع هذا على هذا تسع عشرة درجة. 

ارجع إلى ثوبك فخذه»› ولا ر تمشوا عراة. 
ارجع إليهما فأضحكهما كما أبكيتهما 
ارجعن مأزورات غير مأجورات 

ارجعن مأزورات غير مأجورات. 

ارجعن مأزورات غير مأجورات. 

ارجعی -آي النار- مدحورة إلى خلقك.. 
ارجعي قولي له: أنت أخي في الإسلام. 
ردت إن شاء الله أن أختبئ دعوتی وشفاعتی 
أرض بما قسم لك تكن أشكر الناس 

أرض بيضاء كأنها فضة لم يسفك عليها. 
الأرض كلها مسجد إلا المقبرة والحمام. 
أرضيت من نه نفسك ومالك ب بنعلین.. 

ارفع ثوبك فإنه أتقى وأنقى 

اركب دابتك» وسر أمامهاء فإنك 

اركبها بالمعروف إذا ألجئت إليها(رأي: البدنة) 
اركبيها فإن الحج من سبيل الله 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح ۹ 
ارکع رکعتین ولا تعد لمثل هذا. جابر 0۷4/۷ 
ارم يها الغلام الحزور علي 11/۲1 
ارم بها علي 114/1۷ 
ارم رمی الله لك - 1/۲1 
أرمض الله فيه ذنوب o01‏ 
أرواح الشهداء عند الله كطير خضر ابن مسعود ۹/۷ 
أرواح الشهداء في أجواف طير خضر في الجنة تأكل كعب بن مالك ٥٥۹/۲۲‏ 
أرواح الشهداء في الجنة. ابن مسعود AY‏ 
أرواح الشهداء في طير خضر كعب بن مالك ٤٠١/١۷‏ 
أرواح الشهداء في طير خضر ترعى أبو سعيد ۹1۷ 
أريت ليلة القدر ثم أنسيتها عبد الله بن انیس ٥۸۱/۱۳‏ 
أريت ليلة القدر ثم أيقظني بعض أهلي فنسيتها أبو هريرة OR‏ 
أربت ما هو مفتوح على أمتي من بعدي كمُرًا كرا علي» ابن عباس ٥٥۱/۲۳‏ 
أريحا خير رابح نس E1‏ 
أ بد أن أصلي فأتوضا؟! ابن عباس ۲41/٤‏ 
الإز'ر إلى نصف الساق آبو جري 0۸4/۷ 

الهجيمي 
الأزد أسد الله في الأرض. اتن 0/۰ 
إزرة المؤمن إلى أنصاف الساقين ابو سعيد 04/۷ 
أزهد في الدنيا يحبك الله... سهل بن سعد 140/۲ 
أسألك بكل اسم سميت به نفسك أو استأثرت به في ابن مسعود A4‏ 
الإسبال في الإزار والقميص والعمامة ابن عمر OA1/YV‏ 
استأذن جبریل على رسول الله کل أبو هريرة Yr/1“‏ 
استأذن عمر على رسول الله يل فقال ابن عباس AA/1€‏ 
استبرآً صفية بحيضة. نس V/s‏ 
استسلف رسول الله ك بكرا فقدمت عليه إبل آبو رافع 0۸۹/1 
استعار النبى بج قصعة فضاعت نس ۸111 
استعيذوا ا 14/۲٤‏ 


و 


استعيتوا بأكل السحر 

استعینوا بالرکب. 

أستغفر الله الذي لا إله إلا هو الحي القيوم 

ستخفر له النبي #5 ليلة البعير خمسا وعشرين مرة 
ایرو ی 

استقيموا لقريش ما استقامت لكم 

استقيموا ولن تحصوا 

استكثروا من الطواف بهذا البيت قبل أن يحال بينكم 
استكرهت امرأة على عهد رسول الله ك فدراً عنها الحد 
استمتعوا من هذا البيت 


استمتعوا من هذا الحجر الأسود قبل أن يرفع 


استنجی من تور. 

استهما ثم توخيا الحق ثم ليتحلل 

أستهما على اليمين ما كان أحبا ذلك أو كرهًا 
استوصوا بالأدم الجعد 

استوصوا بالقبط فإنكم ستجدونهم نعم الأعوان 
استووا ولا تختلفوا. 

أسجع كسجع الأعراب؟ 

أسرع رسول الله 3 حتی تقطعت 

اسعوا فإن الله كتب عليكم السعي 

أسفري فإن الإسفار من الإيمان 

اسکبی۔ 

کو خا یغه 

سكنوا في الصلاة 

أسكني في بيتك حتى يبلغ الكتاب أجله. 
الإسلام علانية والإيمان في القلب.. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


الإسلام يعلو 

أسلم سالمها الله. 

اُسلمت» قال: لا 

اسم الله الأعظم الذي إذا دعي به جاب وإِذا سئل به 


اسم الله الأعظم في هاتين الآيتين إوإلهكم إله واحد... 


أسمعنا من هنياتك 
أسواً السرقة الذي يسرق صلاته. 


أسواً الناس سرقة الذي. 


اشتکت عيني 
اشتكى رسول الله ية العذرة حتى صرعته 


اشتكى عليه السلام يوم الأربعاء. 

افو باولا وت راد ا 

شد الناس عذابًا عالم لم ينفعه الله تعالى بعلمه 
شد الناس عذابًا يوم القيامة إمام ضلالة 

أشد الناس عذابا يوم القيامة رجل هجا رجلاً. 
شد آية على الجن في القرآن هذه الاية 
اشرب ولا تشرب مسکرًا 

اشربا ولا تسکرا 

اشربا ولا تسکرا 

اشربوا في الظروف ولا تسكروا 

شربوا في الظروف ولا تسكروا 

اشربوا فیما شتتم 


عیاض ین حمار 
بو هريرة 

سلمة بن الأكوع 
على 


أبو هريرة› وابو 


٤١ 
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Yor 
1/۲1 
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EVY/s 
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YAY 
o04 
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T/YY 
Y/Y 
T/YY 
14/۷ 


الو لر اجان المح 


اشربوا ما طاب لكم 

اشربوا ما طاب لکم» فإذا خبث فردوه 

أشرك النبي #5 بين المسلمين الجزور 

اشفعوا لتؤجروا أو ليقض الله على لسان نبيه ما شاء. 
أشقى الناس من أدركته الساعة وهو حي.. 

شمي ولا تنهکي . 


أشهد أن لا إله إلا الله وأني رسول الله 


اشهدوا آلا إله إلا الله وأني رسول الله.. 

اشهدي نسيكتك فإنه يغفر لك عند أول قطرة.. 

أصاب رسول الله في غزوة محارب وبنى ثعلبة عبدًا يقال 
له يسار. 1 

أصابتك أم ملدم قط 

الأصابع سواء والأسنان سواء. 

الأصابع كلها سواء. 

الأصابع كلها سواء. 

أصحاب الكهف أعوان المهدي.. 

أصدق الرؤيا بالأسحار 


أصدق رسول الله كل امرآة من نسائه اثنتي عشرة أوقية.. 


أصدق سودة بيا ورثه.. 


أصعدني النبي 4 على منكبه فعالجت الصنم الأكبر.. 
أصلح لحم هذه الأضحية.. 

أصلى النبي ی على ابنه 

أصمع أفدع بيده معول» وهو يهدمها حجرًا صجرًا 
اصنعوا كل شيء إلا النكاح. 

اضرب به الحائطء فإنما هذا شراب 
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س u‏ 0 
انها 
لأنزع هو بكسر الزاي. 
والضمير في قوله: ادعهما؛ للخفين» وفي «ادخلتهما؛ للرّجلين 
فالضمیران مختلفان. 


٠‏ أي: تطهير الوضوء؛ إذ ذاك من شرط صحة 
المسح عليهما كما ستعلمه. 


عليهما؛ لأن وقت جواز المسح بعد الحدث ولا يجوز قبله؛ لأنه 
على طهارة الغسل. 

رابعها: في آحکامه: 

الأول: جواز المسح على الخفين» وقد سلف في الباب قبله. 

الثاني : أشتراط الطهارة في اللبس وبه َال الشافمي ومالك وأحمد 
وإسحاق""» وخالف فيه أبو حنيفة وأبو ثور والمزني» وأبعد داود فقال 
بالجواز إذا كانتا طاهرتين» وإن لم يستبح الصلا". والمسألة مبسوطة 
في شرحي للعمدة فلتراجع من . 
واستدل بعضهم بقوله: فمسح عايهما عل أن المشروع هو سح 


ورواء مسلم برقم (۲۷6) كناب : الصلاة» باب: تقديم الجماعة من يصلي بهم إفا 
تار الاما 

۱ «الذخیرته ۳۲۹/۱ «المغتي» ۳۹۱/۱ «الإقاع؛‎ ۱٩۰ /۱ آنظر: هالیان»‎ ٩ 
۱۵۷ /۱۱ االتمپیده‎ 

٠١‏ أنظر: امختصر الطحاوي؛ ص٠۲‏ امنية المصلي؛ ۸۴ وهو رراية عن أحمد 
رواها آبو طالب عته» آنظر: #المغتي» ۳۱۲/۱ «الشمهیده ۱۱/ 1١۸‏ 

الاعلام بقواند عمد الاحکام» ٩۱۸/۱‏ 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


اضرب بهذا الحائط فإنه شراب من لا يؤمن 
اضرب بهذا الحائط فإنه شراب من لا يؤمن 
اطرحه إِلي. 

إطعام الطعام وإفشاء السلام 

أطعت الرحمن وعصيت الشيطان 

أطعم أهلك من سمين مالك 

أطعم ستين مسكينًا. 

أطعموها الأسرى (في الشاة التي ذبحت بغير إذن 
أطعهم» وإن أكلوا مالك وضربوا ظهرك 
اطلبوها ليلة سبع عشرة وليلة إحدى وعشرين وثلاث 
أطيب طيبكم المسك.. 

أطيب ما أكل المؤمن. 

اعتدي عند ابن أم مكتوم. 

أعتق النسمة وفك الرقبة 

أعتق ولدها 

أعتقني رسول الله وجعل عتقي صداقي.. 
أعتقها فإنها مؤمنة 

أعتقها فإنها مؤمنة. 

أعتقها ولدها 

أعتقها ولدها 

أعتقهن رسول الله ل 

أعتقوا عنه يعتق الله بكل عضو منه عضرًا 
اعتكف في قبة تركية على سدتها حصير 
اعتمر النبي ي من الجعرانة 

اعتمر رسول الله 44 ثلاث عمر 

اعتموا تزدادوا حلمًا 

أعتى الناس على الله عز وجل.. 

أعجل الأشياء عقوبة البغي.. 


البراء 
ابن عباس 


صفية بنت حيى 


معاوية بن الحكم 
عباس 

ابن عباس 

عمر بن الخطاب 
واثلة بن الأسقع 
بو سعيد 
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ای ل ا ي 


اعروا النساء يلزمن الحجال 

أعزل الأذى عن طريق المسلمين 

عط أبنتي سعد الثلثين وأعط أمهما الثمن ولك ما بقي 
أعطوا أعينكم حظها من العبادة.. 

أعطو | صدقة الفطر صاعًا من طعام 

أعظم الله أجرك في خالك حمزة 

أعظم الناس فرية يوم القيامة الرجل يهجو القبيلة. 
أعظم آية في القرآن الله لا إله إلا هو). 

اعقله وتو کل 

أعلفه ناصحك وأطعمه رقيقك 

اغلم یا با كاهل أنه لن يغضب الله 

اعلموا أن خير أعمالكم الصلاة. 

أعمار أمتي ما بين الستين إلى السبعين.. 

الأعمال بالنية.. 

اعملوا فكل میسر لما خلق له 

غود بالله السميع من الشيطان الرجيم.. 

أعوذ بالله من إمارة الصبيان 

أغوذ برضاك من سخطك. 

أعوذ بك من الخور بعد الكور 


أعيذه من الهامة والسامة وكل غين لاأمة 
عير ثه بأمه؟ 

أعيروها بأسمائها وكنوها بكناها 

أغيئوا آبا مؤمل 


أغار على بني المصطلق وهم غارون 

افتستها. 

غشسیل تلاا قییل طلوع الشمس» وقل يسم الله.. 

اغتسل رسول الله #5 ثم لبس ثيابه وصلى في ذي الحليفة 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 0 
اغتسل رسول الله ٤‏ ثم لبس ثیابه. ابن عباس 1/11 
اغدوا وروحوا في ذکر الله جابر o4‏ 
ا ا ھا ی أسامة بن زيد 1۸ 
أغر على أبنى صباحًا وحرق. أسامة بن زيد 4/10" 
اغزوا ولا تقتلوا وليدًا بريدة A1۸‏ 
أغسلها وكل فيها.. عبد الله بن عمرو ۳٤۹ ۳٤۸/۲١۱‏ 
أغنوهم عن طواف هذا اليوم ابن عمر Ye‏ 
أفتان أنت؟ (حاشية سبط) اس (to */r)‏ 
افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقة عوف بن مالك ۲۳٣/۳۲‏ 
أفضل الجهاد كلمة حق عند سلطان جائر.. طارق بن شهاب ۱۸۰/۱۹ 
أفضل الدعاء دعاء يوم عرفة.. عبید الله بن کریز ۱۲١/۲‏ 
أفضل الذكر التهليل جابر 11/4 
أفضل الصدقة جهد من مقل بو ذر ۱/1 
أفضل الصدقة على ذي الرحم الكاشح o1‏ 
أفضل الصلاة بعد الفريضة صلاة الليل.. أبو هريرة 11/84 
أفضل الصلاة بعد المكتوبة.. أبو هريرة V/Y‏ 
أفضل الصلاة طول القنوت. عبدالله بن حبشي ۱۰۹/۷ 
أفضل الصوم بعد رمضان شهر الله المحرم ابو هريرة E/T‏ 
أفضل الصيام بعد رمضان.. أبو هريرة ve/r‏ 
أفضل الصيام بعد شهر رمضان شهر الله المحرم أبو هريرة ır‏ 
أفضل المؤمنين إيمائًا أكثرهم أبن عمر 4۷/4 
أفضل الناس مؤمن مزهد أبو هريرة For‏ 
أفضل دينار يئفقه الرجل دينار ينفقه على عياله.. ئوبان Y/Y‏ 
أفضل ما قلت آنا والنبيون من قبلى لا إله إلا الله ابن عمر T/4‏ 
Ro‏ ان اس riv‏ 
أفضل نساء آهل الجنة خحديجة وفاطمة.. ابن عيأاس o04‏ 
أفطر الخاجم والمحجوم آيو راقع YAYIYY‏ 
أفطر الحاجم.. ابن عباس / 


افر ارح الان الج 


أفطر هذان 


أفطروا فإنه يوم قتال 

افعلوا كما قال الأنصاري. 

أفعمياوان أنتماء ألستما تبصرانه 

فلا أخذوا إهابها فدبغوه فانتفعوا به.. 
أفلا تفدين بها بنت أختك أو بنت أخيك 
أفلا شققت عن قلبه. 

فلا شققت عن قلبه.. 

فلح وأبيه إن صدق. 

أفلحت الوجوه. 

أفنقضيها إذا فاتانا. 

أفي القوم أبي بن كعب.. 


اقبضها حتی تلد فإن جاءت به... 

أقبل وأدبر واتق الدبر والحيض 

أقبلت النار يركب بعضها بعضًا.. 

أقتالا -أي سعد- إنى لأعطى الرجل 
اقتدوا الین ا ۰ 

اقتدوا باللذين من بعدي ابي بكر وعمر 
اقتلوا الجنان كلهن» فمن تركهن خيفة ثأرهن فليس 
اقتلوا الحيات كلهن»› فمن خاف 

اقتلوا شيوخ المشركين واستبقوا شرخهم 
اقتوا الله في النساء فإنهن عوان عندكم.. 
اقرءوا القرآن بلحون العرب وأصواتها. 
اقرءوا القرآن وسلوا الله به. 

اقرءوا القرآن ولا تأکلوا به.. 

اقرءوا یس على موتاکم 


اقرا بالآيتين من آخر سورة البقرة.. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


قرب ما يكون العبد من ربه. 

أقرب ما يكون العبد من غضب الله إذا غضب.. 
أقسم رسول الله ل من نسائه. 

اقصروا الخطبة 

اقض دينك 

اقض دينك. 

اقضیا إن شتتما یوما مکانه 

اقضیا یومًا آخر مکانه 

أقل الحيض ثلاثة أيام.. 

أقل ساكني الجنة النساء.. 

أقمآك الله في النار 

قول اللهم باعد. 

آقيلوا ذوي الهيئات زلاتهم 

اقيلوا ذوي الهيئات عثراتهم إلا حدًا من حدود الله 
أقيموا الحدود على ما ملكت أيمانكم 

آقيموا الحدود على ما ملكت أيمانكم. 

أقيموا الصفوف وحاذوا بين المناكب. (حاشية) 
أقيموا على أرقائكم الحد... 

أكان النبي ج صلاهما. 

اکتب يا غلام بالدهناء. 

اکتحل رسول الله 

اكتحلوا بالإثمد فإنه يجلو البصر 

أكثر الناس خطايا يوم القيامة أكثرهم خحوضًا في الباطل 
أكثر ما يحضر لأمتي من القبور العين 


أكثر منافقي أمتي قراؤها: عبد الله بن عمرو» عقبة بن عامر 
اكثروا ذكر الموت 


آبو الدرداء 
عائشة 


عمار 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 4۸ 
أكثروا من النعال. جایر TIYA‏ 
أكثروا من قول لا حول ولا قوة إلا بالله جابر Vy/۲4‏ 
أكرموا الخبز.. A3‏ 
أكره الغل ويعجبنى القيدء القيد ثبات فى الدين أبو هريرة “Y/Y‏ 
اكشف الباس ا 1 ثابت بن قيس rY4/YY‏ 
اكفتوا صبيانكم عند فحمة العشاء. Y/Y‏ 
أكفف عليك من جشائك أبا جحيفة فإن أكثر.. أبو جحيفة Y/Y‏ 
أكل كل ذي ناب من السباع حرام.. أبو هريرة o1۸‏ 
آكل كما يأكل العبد وأجلس كما يجلس العبد عائشة 1۷/۲4 
أكلتم أخاكم واغتبتموه. أبو هريرة VAYA‏ 
أكلك كلب الله فأكله الأسد ۸/1۰ 
أكلنا مع رسول الله ل طلحة 1۲ Yor‏ 
أكمل المؤمنين إيمانا أحسنهم خلقًا. أبو هريرة rovi‏ 
ألا أبشرك أن الله أحيا أباك جابر 4/4 
ألا أخبرتيها ني أقبل وأنا صائم أم سلمة or‏ 
ألا أخبرك بأحسن من هذا لو نزعت هذين. عائشة 1/۲۸ 
ألا أخبرك بأفضل القرآن... اسن ۸۱/۲ 
ألا أخبركم بأهل الجنة وأهل النار آبو الجوزاء o¥4/4‏ 
ألا أخبركم بخير الناس ر ابن عباس o04‏ 
آلا أخبركم بخير دور الأنصار . 1° ory/‏ 
آلا أخبركم بخير ما المرء: المرأة الصالحة - Y4/1۰‏ 
ألا أدلكم على التيس المستعار هو المحلل. عقبة بن عامر 4/0 
ألا أستحي من رجل استحيت منه الملاتكة.. اسن ° YY‏ 
آلا أستحى من رجل تستحى منه الملائكة. عائشة ۳14/٥‏ 
1 ا منهء والله إن ا ج عائشة ۳14/0 
آلا أعلمك كلمات إذا قلتهن ۰ علي 1/4 
إلا آل فلان آم عطية o44‏ 
إلا الدين كذلك قال لي جبريل أبو قتادة Yvr/rr‏ 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح ۹ 
ألا إن القوة الرمي عقية بن عامر Ir/Y‏ 
آلا إن الله يكتب للمريض أبو موسی 1۸ 
ألا إن النار خلقت للسفهاء.. أيو أمامة 1/14 
آلا إن بني آدم خلقوا طبقات بو سعيد 1/1 
إلا أن تتوادوا وتتقربوا إليه بطاعته ابن عباس YeUYY‏ 
إلا أن تكون صفقة خيار عبد الله بن عمرو ۲٠۵/۱١‏ 
ألا إن كل دم ومأثرة في الجاهلية تحت قدمي هاتين جابر YAYIYY‏ 
آلا إني فرطكم على الحوض الصنابحي YAYIYY‏ 
لا تتبعون ما کنتم تعبدون فیقولون کنا نعبد الله ولم نره YYAIYY‏ 
ألا تجلسون أكلمكم.. عاصم عن أشيأخ ٠٤٣/۲‏ 
ألا ترى الشمس على مثلها قاشهد ابن عباس oT‏ 
ألا تصقون كما تصف الملائكة؟ جاير بن سَمُرة 0۹7/1 
ألا تعلمين هذه رقية النملة كما علمتيها الكتابة الشفاء بنت عبدالله ٠٠/٣۷‏ 
إلا داء واحدًا وهو الهرم أسامة بن زيد Yrv/Y¥‏ 
إلا زكاة الفطر في الرقيق RAD‏ 
آلا صلوا في الرحال - 1/1 
إلا في القسامة ابن عمر 1/1 
آلا لا يجهزن على جریج ولا يتبعن مدبر e‏ 1/۱۸ 
آلا لا يخلون أآحدكم بامرأة لا تحل له. عامر بن ربیعة ۱۲۹/۲۵ 
ألا لا يقتل مؤمن بکافر» ولا ذو عهد في عهده. علي o1/‏ 
ألا من درك منكم عيسى فليقراً عليه السلام.. أبو هريرة ov¥/۱4‏ 
ألا من قتل نفسًا معاهدة لها ذمة الله وذمة رسوله فقد أبو هريرة o1۸‏ 
ألا يستطيع أحدكم أن يقرا لف ألف آية.. ابن عمر OAYIYY‏ 
ألا إنكم وفيتم سبعين أمةء أنتم آخرها معاوية بن حيدة ٠١۷/۲۲‏ 
ألبسوا من ثيابكم البياض این عباس 11011 
ألتمس جذعا من الضأن.. مردة بن نيار oAVÎY‏ 
لست الذي قيلت أبن عمر Y/Y‏ 


الوح لتر اجان المح 


ألق سبتيتيك 

الى ستيك: 

ألقها فإنه ثياب الكفار. 

ألك بينة؟ 

ألك مال؟ 

ألم أقل لك يا بلال. 

ألم أنهكم. (في نهيه عن أكل الكراث). 

ألم تر إلى صاحبكم قد غفر له وأدخل الجنة. 
ألم تسلموا 

ألم تسمعي ما قال مجزز.. 

ألم يقل الله من قبل أن يتماسا. 

آلى ب من نسائه وحرم فجعل الحرام حلالاً. 
أليس سمى لها صداقا. 

الیس کان معنًا آنمًا 

ليس هذا خير من أن يأتي أحدكم ثائر. 

أم أيمن أمي بعد أمي.. 

أما أبو جهم فلا يضع العصا عن عاتقه 

أما الركوع فعظموا فيه. 

أما الصفرة فرأيت رسول الله ل يصبغ بها.. 
أما الكافر فيطعم بحسناته في الدنيا فإذا 

أما الميراث فله 

إما أن تدوا صاحبكم أو تؤذنوا بحرب. 

أما أنا فأتزر بالكساء وأجلس على الأرض وأحلب شاة 
أما نت يا جعفر.. 

أما إنه سيأتيك من يمنعك من الماء 

أما إنه لو سمى لكفاكم.. 

أما إنهم يتقون بوجوههم كل حرب. 

أما إنهم يحشرون على أقدامهم. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


ما إنى أصبحت صائمًا 

أما تخاف أن يسلط الله كلبًا من كلابه عليك 

أما ترضى أن تعيش حميدًا وتموت شهيدًا وتدخل الجنة 
أما ترضى أن تعيش سعيدًا. 

أما ترضين أن تكوني سيدة نساء المؤمنين؟ 

أما ترضين أن تكوني سيدة نساء أهل الجنة؟ 

أما صاحبكم فقد غامر. 

أما علمت أن الدم كله حرام 

أما علمت أن عم الرجل صنو أبيه 

أما علمت أنا لا نأكل الصدقة. 

أما مسيح الضلالة فرجل.. 

ما نطفة الرجل فبيضاء غليظة.. 

أما والذي نفسي بيده إن الأرض لتكفت أو تواري من 
أما وجد عنها مندوحة 

أمان لأمتي إذا هم ركبوا السفن أو البحر أن يقولوا 


أمة من بني إسرائيل فقدت وإني أخاف أن يكون من 


أمة من بني إسرائيل مسخت دواب في الأرض.. 

أمة من بني إسرائيل مسخت فلا أدري أي الدواب 
أمر يك أن يشترك السبعة فى البدنة.. 

مر ي بالوضوء عند كل صلاة. 

أمر أبو بكر أن يرفع قليلاً وأمر عمر أن يخفض قليلاً ( 
أمر أبو محذورة أن يستدير. 

أمر أصحابه أن يبدلوا الهدي الذي 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح to‏ 
أمر الدم بما شئت واذكر اسم الله تعالى.. 1/7 
أمر الله بالوفاء بالنذر ونهى رسوله عن صيام يوم العيد. ابن عمر 1/YY‏ 
أمر النبي ب4 آبا طيبة جابر 44/1 
أمر النبي ب باستخلاف أبي بكر على الصلاة عبد الله بن زمعة ٠٤/٠١‏ 
أمر النبي بل بقتلى أحد ۰ جابر 1/1۰ 
مر التبي ج عبد الله بن حذافة البدري أبو سعيد E1۸‏ 
أمر بقتل الأوزاغ مبجدچين اي YAT/\Y‏ 
وقاص 

أمر بنصب العريش يوم بدر في موضع فقال له الحباب الحباب vo/rr‏ 
أمر رسول الله يو أن يخرص العنب عتاب بن سید ٠٥۲٣/۱۰‏ 
أمر رسول الله َل بالفرع من كل خمسين واحد.. عائشة 1 
أمر رسول الله َو بسد الأبواب إلا باب علي.. ا عا 2 
آن ر ورل ا قن اور الي الاد ان غا or‏ 
أمر رسول الله ي بقطع النخل كله إلا العجوة ابن عباس 1/۲1 
أمر رسول الله بسد كلل خوخة. 11۰/0 
أمر عليه السلام أسماء بنت عميس حين ولدت بالاغتسال أسماء بنت e‏ 
والإهلال عمیس 

امرؤ القيس حامل لواء الشعر وقائدهم إلى النار أبو هريرة ۸ 
امرۇ القيس صاحب لواء الشعراء 19/1۸ 
امرأة المفقود امرأته حتى يأتيها البيان. المغيرة بن شعية ٠۸٤/۲١‏ 
امرأتك تقول: اطعمني وإلا فارقني.. 10/۲7 
أمرت أن آنخد الصدقة من أغتيائكم وارحغا . 1/1 
أمرت أن أسجد على سبعة أعضاء. YYV/V‏ 
أمرت يالأضحي ولم تكتب.. ابن عباس 14/7 
أمرت بالنحر ولیس بواجب.. عكرمة ovo‏ 
أمرت بالوتر والأضحى ولم يفرضا علي اسن o¥o/7‏ 
أمرنا التبي ب أن نشهد الجمعة من قباء. رجل من آهل ٤٤٤/۷‏ 

قباء» عن آبيه 
أمرتا النبي ب أن نصوم يام البيض قتادة VEY‏ 


کے ی 
الأعليل؛. لأن لفظ على ظاهر في ذَلِك. 

وفيه: تعليم السبب المييح للمسح على الخف. 

وفيه -كما قَالّ المهلب-: المسح في السفر من غير توقيت» وهو 
مذهب الليث في حقه وحق المقيم» وروي عن جماعة من الصحابة 
وحكي عن مالك أيضًاء وقال الكوفيون والشافعي وأحمد: يمسح 
المقيم يوا وليلةء والمسافر ثلاثة أيام ولباليهن» وهو مشهور مذهب 
مالك» وعنه رواية أنه مؤقت للحاضر دون المسافرء والثابت في 
السنة التوقيت» وما قابله فمستضعف» وما حكي عن عبد الرحمن بن 
مهدي من قوله: حديثان لا أصل لهما التوقيت في المسح» 
والتسلیمتان» عجیب. 

وفيه أيضا: خدمة العالم وأن للخادم أن يقصد إلى ما يعرف من 
خدمته دون آن يمر بها. 

وفيه أيضصًا: الفهم بالإشارة ورد الجواب عنها؛ لأن المغيرة لما 
آهوی للتزع فهم منه ڳلا ما أراد فأقاء بإجزاء المسح. 


وی دی دجو 


) «بدائع الصناتع؟ ۸/١‏ «المجمرع» ۰۸/۱- ١١‏ «المغني» ۴٠١/۱‏ 


فهارس احادیث کتاب التوضيح fof‏ 
أمرتا أن تمسح على العصائب. oot/¥‏ 
أمرنا رسول الله #5 أن نستشرف العين.. علي 110/7 
أمرتا رسول الله لل أن نصلي أبو الخير ۱۸31/۹4 
أمرنا رسول الله كذ أن نعق.. حفقصة 1 vol‏ 
أمرنا رسول الله 4 بتغطية الوضوء أبو هريرة VU‏ 
آمرنا رسول الله 4 بصوم عاشوراء جابر orf‏ 
أمرنا رسول الله ل من كل خمسين شاة شاة.. عائشة e1‏ 
أمرني النبي ي بصيام ثلاثة أيام بو ذر VE EYTNY‏ 
أمرني رسول الله #4 أن أضحي بكبشين.. علي ovr‏ 
أمرني رسول الله ب أن أنادي أيام منى إنها أيام أكل سعدبن آبي ۱۸/۱۳ 
وقاص 

أمرني رسول الله 4 أن لا أدع قبرًا مشرفا ج 140/1۰ 
أمرني رسول الله 4# بالأيام البيض وقال: هو صوم ان VY‏ 
أمره أن يعتق رقبة (عياش بن أبي ربيعة). مجاهد وعكرمة ٣۵۷/۳۱‏ 
امسح يدك على رأس اليتيم وأطعمه من طعامك. بو عمران الجونی ٣٠۹/۲۸‏ 
أمسك أربعًا وفارق سائرهن غيلان بن سلمة ٠۹۵/۲۲‏ 
أمسك المرأة عندك حتى تلد. سهل بن سعد 7/0 
أمسك عليك بعض مالك فإنه خير لك 0/4 
أمسك عليك لسانك وليسعك بيتك وابك على خطيئتك عقبة بن عامر o4‏ 
أمسكوا عليكم أموالكم جابر 7/17 
أمسكوا عليكم أموالكم ولا تفسدوها جابر 7/17 
امض ححتى تلحق بالخيول وأنا فى أثرك EA/1۸‏ 
امض ولا تلتفت حتی یفتح الله ۰ أبو هريرة AA‏ 
امض ولا تلتفت ولا تقاتلهم حتى يقاتلوك - ort/1‏ 
آمن قضاء رمضان عائشة tYollY‏ 
آمن کل شيء من معاذ. محمد بن عمرو ۷۹/۲۸ 
أمنا رسول الله ي فكان ينصرف. قبيصة بن هلب ۳۳۰/۷ 
مير نفسه إن شاء صام وإن شاء أفطر آم هانئ ETAT‏ 


و ت ا 


أميران وليسا بأميرين: المرأة تحج مع القوم 

ان ابا بکر وعمر کانا یحجان ولا يضحیان.. 

إن با جهم لا يضع عصاه عن عاتقه.. 

أن با هريرة قدم المدينة هو ونفر من قومه فوجدوا 
إن أبر البر أن يصل الرجل أهل ود أبيه 

إن إبراهيم ابني» ونه مات 

إن إبراهيم حرم مكة وإني 

إن ابن أم مکتوم يؤذن. 

أن ابن عمر تزوج ابنة خاله.. 

إن أبوا إلا أن تأخذوا كرهًا فخذوا. 

إن أبي مات وترك مالاً ولم يوص فهل يكفر ذلك عنه 
إن آټِ آتاني من ربي عز وجل فبشرني... 

إن أحسن ما غيرتم به الشيب الحناء. 

إن أحسنت أمتي فبقاؤها يوم من أيام الآخرة 


إن أحسنت آأمتى. 


إن أخاك رجل صالح. 
إن أخاكم النجاشي هلك.. 


ِء 


إن أدنى أهل الجنة من له زوجتان من الدنيا. 


إن أدنى أهل الجنة منزلة.. 
إن أرواح المؤمنين طير خضر في حجر 
إن أرواحهم في جوف طير خضر 


إن أسرع الدعاء إجابة دعوة غائب لغائب 
إن اسم الله الأعظم لفي ثلاث سور: البقرة وآل عمران 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


إن أشد الناس بلاءٌ الأنبياء.. 


إن أشد الناس عذابا يوم القيامة الذين يشبهون بخلق 
إن أشد الناس عذابًا يوم القيامة رجل قتل نبيًا. 

إن أصبته قبل أن تقسم فهو لك 

إن أطيب ما أكل الرجل من كسبه 

إن أطيب ما أكلتم من كسبكم 

إن أعجل الطاعة ثوابًا صلة الرحم. 

إن أعظم الجزاء مع عظم البلاء 

إن أفضل الصدقة سقي الماء 

إن أكثر الناس شبعًا في الدنيا أطولهم جوعًا في 

أن أكيدر أهدى لرسول الله بل جبة من سندس.. 
إن آل محمد لا يحل لهم. 

إن الآجال تكتب فيه فأحب أن يكتب أجلي وأنا في 
إن الأحمق يصيب بحمقه أعظم من فجور الفاجر.. 
إن الأذان متصل بالصلاة. 

إن الأرض لا تأكل أجساد الأنبياء 

إن الأرض لتستغفر للمصلي في السراويل 

إن الأرض لتقبل من هو شر منه. 

إن الإسلام بدأ غريبًا وسيعود 

إن الإسلام لا يقال: والإسلام يسبك الرجل. 

إن الإسلام يجب ما كان قبله من الكفر 

إن الإنسان ليصل رحمه وما بقي من عمره إلا 

إن الإنسان ليصل رحمه وما بقي من عمره. 

إن البذاذة من الإيمان. 

إن البضع قد يكون إلى تسع. 

إن البقرة وآل عمران كأنهما غمامتان... 
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الوضيخ لشرح ابطامع الصحح 


إن التجار هم الفجار 


إن التواضع لا يزيد العبد إلا رفعة 
إن الجبل صار لعظمة الله ستة أجبل فوقعت ثلاثة بمكة.. 


إن الجذع يفي بما يفي منه المسن.. 


إن الحجر الأسود من الجنة 

إن الدجال خارج فيكم لا محالة 

إن الدجال يخرج من أرض 

إن الدجال يخرج من أرض بالمشرق.. 

إن الدجال يرحل في الأرض أربعين ليلة 

إن الدم إذا تبيع بصاحبه قتله 

إن الذي حرم شربها حرم ثمنها 

إن الرؤيا ثلاث: منها أهاويل من الشيطان 

إن الرجل ليبلغ بحسن خلقه درجة الصائم القا 
إن الرجل ليتكلم بالكلمة من رضوان الله لا يلقي لها 
إن الرجل ليتكلم بالكلمة من سخط الله. 


إن الرجل ليرفع. 


ء 


f 


إن الرجل ليوضع طعامه مما يرفع حتى يغفر له.. 


أن السارق لم يقطع على عهد رسول الله 4 في أدنى 
أن الشرًاب كانوا يضربون في عهد رسول الله. 

إن الشمس تدنو من رءوسهم يوم القيامة 

أن الشمس تطلع ومعها قرن شيطان. 

إن الشمس لتدنو حتى يبلغ العرق. 

إن الشمس والقمر آيتان من آيات الله.. 

إن الشمس والقمر ثوران عقيران.. 
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فهارس أُحاديث کتاب التوضيح 


إن الشمس والقمر نوران يكوران.. 

إن الشيطان لا يستطيع أن يتمثل بي 

إن الشيطان ليأتي أحدكم وهو في صلاته.. 
إن الشيطان يفعل ذلك.. 

إن الشيطان يهم بالواحد 


إن الصدقة لا تحل لآل محمد 


إن الصدقة لتقع في كف الرحمن قبل أن تقع في كف 


أن الصعب أهدى للنبي بل 

إن العالم إذا لم يعمل بعلمه يأمر الله به إلى النار 
أن العباس سأل رسول الله َة أن يعجل صدقته.. 
إن العبد إذا سبقت له من الله منزلة 

إن العبد إذا كان على طريقة حسنة من العبادة 
إن العبد إذا وضع في قبره. 

إن العبد ليذنب الذنب فيدخل به الجنة 

إن العبد ليمرض المرض فيرق قلبه فيذكر ذنوبه 
إن العينين وكاء السه. 

إن الغضب من الشيطان. 


إن الفساق هم أهل النار.. 


إن الفقراء يدخلون الجنة قبل الأغنياء بخمسمائة عام 


إن القبر أول منازل الآّخرة 

إن القرآن والصيام يشفعان للعبد.. 
إن القرآن يلقى صاحبه يوم القيامة.. 
إن الكافر ليلجم بعرقه يوم القيامة. 
إن الكافر ليلجم بعرقه يوم القيامة.. 
إن الله آبدلهما غلامًا مكان المقتول 


بو هريرة 
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الو افرع اجان الي 


إن الله إذا ابتلی المسلم ببلاء فی حسده 
إن الله اصطفى من الكلام أربعًا سبحان الله والحمد لله 


إن الله أعطانى سبعين ألفا يدخلون الجنة بغير حساب.. 


إن الله مدني يوم بدر ويوم حنين 

إن الله أمرني أن أقرئك هذه السورة 

إن الله تبارك وتعالى يدعو صاحب الدين. 
إن الله تجاوز عما حدثت 

إن الله تجاوز لأمتي ما حدثت به أنفسها. 

ٳن اله تجاوز لي عن متي ما استکرهوا عليه 
إن الله تعالى أمرني بيوم الأضحى عيدًا للمسلمين.. 
إن الله تعالى أوحى إلي 

إن الله تعالى جعل الأهلة 

إن الله تعالى حرم شربها وحرم بيعها.. 

إن الله تعالى لم يفرض الزكاة إلا ليطيب.. 
إن الله تعالى لم ينزل وحيًا قط إلا بالعربية.. 


الملحف 

إن الله تعالى يعطي بالحسنة ألفي لف حسنة. 

إن الله تعالى يقول: إني لأستحيي من عبدي. 

إن الله جعل الحق على لسان عمر.. 

إن الله جعلني عبدًا كريمًا ولم يجعلني جبارًا عنيدًا.. 
إن الله جل وعز ذبح ما في البحر لبني آدم.. 

إن الله حرم الخمرة والكوبةء وإياكم والغبيراء 

إن الله حرم بيع الخمر والميت 

إن الله حرم على أمتي الخمر والمزر والكوبة 

إن الله حرم على آمتي الخمر والميسر والمزر 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


إن الله حرم عليكم الخمر والميسر والكوبة 


ت 


إن الله خلق ادم من قبضة قب 
إن الله خلق الخلق في ظلمة ثم ألقى عليها نورًا 

إن الله خلق ألف أمة ستمائة فى البحر.. 

إن الله التق النار وخالتى لها أهلاً 

إن الله زادكم صلاة فحافظوا عليها وهي الوتر. 

إن الله زوى لي الأرضء فرأيت مشارقها ومغاربها 

إن الله ضرب بالحق على قلب عمر.. 

إن الله عز وجل اختار هذا الحي.. 

إن الله عز وجل خلق الصور. 

إن الله عز وجل قد أدخل عليكم في حجكم عمرة 
إن الله عز وجل لما فرغ من خلق السماوات 

إن الله عز وجل يقول إنما الظالم عندي. 

إن الله عضب على سبط من بني إسرائيل فمسخهم.. 
إن الله قد مركم بصلاة هي خير لكم من حمر النعم.. 


إن الله قد ذبح كل نون في البحر لبني آدم.. 

إن الله قد قبلها منك 

إن الله قدر المقادير قبل أن يخلق الخلق بخمسين ألف 

إن الله قسم بينكم أخلاقكم كما قسم أرزاقكم. 

إن الله كتب الإحسان على كل شيء فإذا قتلتم فأحسنوا 


القتلة 


إن الله كتب كتابًا قبل خلق السموات.. 

إن الله لا يؤخر نفسًا إذا جاء أجلها. 

إن الله لا يستحي من الحق لا تأتوا النساء في أدبارهن 
إن الله لا ينظر إلى صوركم.. 

إن الله لا ينظر إلى مسبل 


من جم الأرض.. 


عبد الله بن عمرو 
ثوبان 

بو ذر» ابن عمر 
ابن عمر 

أبو هريرة 

سبرة 

أبو هريرة 

ابن عباس 

بو سعيد 

خارجة بن 
حذافة العدوي 
عبد الله بن 
سر جس 

زيد بن حارثة 
عبد الله بن عمرو 
ابن مسعود 

شداد بن وس 
النعمان بن بشير 
أبو الدرداء 
خزيمة 

آبو هريرة 

ابن عباس 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 1 
إن الله لم يجعل شفاءكم. أم سلمة t00‘‏ 
إن الله لم يهلك قوما أو يعذب قوما فيجعل لهم نسلا.. این مسعود o7‏ 
إن الله ليرضى عن العبد أن يأكل.. آنس Yer/Y1‏ 
إن الله ليعمر بالقوم الديار ويكثر لهم في الأموال. ابن عباس YIT/YA‏ 
إن الله ليغار لعبده . ابن مسعود 1۰0/0 
إن الله مع الدائن حتى يقضي دينه عبد الله بن جعفر ۳۰۹/۲۹ 
إن الله مع الدائن حتى يقضي دينه. عبد الله بن جعفر ٤۲۳/٠١‏ 
إن الله مع الدائن. عبد الله بن جعفر ۲۸۲/۷ 
إن الله نهاكم أن تحلفوا بآبائكم ليحلف حالف. عمر بن الخطاب  ۲٤۹/۳۰‏ 
إن الله وتر. علي 1۷1/۸ 
إن الله وضع عن المسافر الصوم نس الكعبي rerl\r‏ 
إن الله وعدني أن يدخل الجنة من أمتي أربعمائة الف.. نس 7/۱14 
إن الله وعدني أن يدخل الجنة من أمتي ثلثمائة ألف. عمیر ۸1۱۹4 
واه رصان غا الجر ابن عمر o1‏ 
إن الله وملاتکته يصلون. عائشة 111/71 
إن الله يبعث ريا من اليمن ألين من الحرير.. أبو هريرة evr‏ 
إن الله يحب العبد التقي الخني الخفي سعد بن أبي ٥٥۷/۲۹‏ 

وقاص 
إن الله يحب الملحين فى الدعاء عائشة 174/۲4 
إن ال دت و ار عبد الله Y1۳/4‏ 
إن الله يحشر الأمم من الإنس والجن. ابن عباس of‏ 
إن الله يدخل بالسهم الواحد عقبة بن عامر T/1‏ 
إن الله يرسل ملك الروم وهو الخامس من آل هرقل يقال e‏ 
له: ضمارة فيرغب إلى المهدي في الصلح.. 
إن الله يقبل توبة العبد ما لم يغرغر ابن عمر YEA/YY‏ 
إن الله يمهل حتى يمضي شطر الليل الأول ثم يأمر ê e‏ 
إن المؤمن إذا أصابه السقم ثم عافاه منه عامر الرام YY TTNIYY‏ 
إن المؤمن يجاهد بنفسه ولسانه. کعب بن مالك ٥٥٤/۲۸‏ 


فهارس أحاديت كتاب التوضيح 


أن المتكبرين يحشرون يوم القيامة في صور الذر.. 
إن المرأة إذا خرجت من بيتها استشرفها الشيطان 
إن المرأة من أهل الجنة ليْرى بياض ساقها من وراء 
إن المسألة لا تحل إلا من فقر مدقع أو غرم مفظع 
إن المستكبرين يحشرون يوم القيامة. 

إن المسلمين إذا التقيا فتصافحا. 

إن المقسطين على منابر من نور 

إن المكثرين هم الأقلون 

إن الملائكة كانت تحمله.. 

إن الملائكة لا يصحبون قافلة فيها جرس 

إن المنبت لا أرضا قطع ولا ظهرًا أبقى 

إن الميت يبعث في ثيابه التي يموت فيها.. 

إن النار خلقت للسفهاء.. 

إن الناس لكم تبع.. 

إن الناس يقولون: إن أول من أمر بعتق أمهات 

آن النبي ي لم يصل في الكعبة 

أن النبي ب أتى بالحسن بن علي ففرج بين فخذيه. 
أن النبي ب احتجم على وركه من. 

أن النبي 4 احتجم وهو صائم محرم 

أن النبي ب أفرد الحج ولم يقرن 

أن النبي َه أقاد بالقسامة بالطائف. 

أن النبي ي أقطع الزبير أرضا من آموال بني النضير 
أن النبي ب أمر بقتله (الوززغ) 

أن النبي # أمر بوضع الجوائح 

أن النبي ب أمرها أن تصبح بمكة يوم النحر 

آن النبي # انتهى إلى قرية معلقة 

أن النبي # تزوج وهو محرم 

أن النبي # حنك ابن عباس بريقه. 


عبد الله بن عمزو 
عبد الله 

ابن مسعود 
وهب بن خنیش 
عبد الله بن عمرو 


البراء 
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اوضي لشرح اطامع الصحع 


أن النبي ب خرج لسفر يوم الجمعة. 

أن النبي ي رأى في الحلي زكاة 

أن النبي ب رد اليمين على طالب الحق. 

آن النبي 4 صلى الصبح مرة بغلس.. 

أن النبي ب صلى على بساط. 

أن النبي ب ضحى بكبشين جذعين. 

أن النبي ب قطع يد عمرو بن سمرة 

أن النبي ب كان بالحديبية 

ان النبي ب4 کان يدهن بالزيت وهو محرم. 

أن النبي ب كان يصلي في رمضان عشرين ركعة 
أن النبي بل نهى عن المجثمة.. 

أن النبي # نهى عن بيع الحيوان بالحيوان 

أن النبي ب نهى عن هدم آطام 

أن النبي 4 ورث الدحداحة.. 

أن النبي ي وقت لأهل المشرق ذات عرق 

أن النبي اعتمر في رمضان 

أن النبي اعتمر في شوال 

أن النبي کان لا يرى بأسا بقضاء رمضان في عشر ذي 
ن النبي كتب إلى كسرى وقيصر والنجاشي.. 
أن التي لا وح ن اة في ى افج اب 
أن النبي وكل به إسرافيل... 

أن النجاشي أهدى له ل 

إن النطفة إذا استقرت في الرحم.. 

إن النهبة لا تحل 

إن الهدي الصالح والسمت الصالح 

إن الوقت لولا أن. 

أن الياس عليه السلام اجتمع مع رسول الله ... 
إن اليدين تسجدان كما يسجد. 


الزهري 

عبد الله بن عمرو 
ابن عمر 

ابن مسعود 

بن عباس 

أبو الدرداء 
ثعلبة الأنصاري 
المسور 

ابن عمر 

بن عباس 

بن عباس 
سمرة 

ابن عمر 

واسع بن حبان 
عطاء 
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وهو الأشهر في اللغة» وحذف الألف علامة الجزم مثل لم 

ال البخاري: َكل ُو بر وَعْمَرُ وَعنمَان ‏ لاء قَلَمْ 


وهذا أسنده ابن أبي شيبة"“ والترمذي"“ وابن حبان" وشيخ 
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وأسنده قبلهم مالك في «موطته». 


ذا عبد انو بن بوت آنا مالك عن رند بن 


0 لصتف ۱/۱ 6۲۹ 

سنن الترمذي» (۸۰. 

صحیح این انه 6۱/۳ (۱۱۳۰. 
9 «صحیح ابن خزینته ۲۸/۱ .)٩۳(‏ 
() «الموطاه می (۲). 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


إن اليهود اختلفوا على إحدى وسبعين فرقة وإن هذه الأمة 
تختلف على ثلاث وسبعین 

إن اليهود تعق عن الغلام كبشا ولا تعق عن الجارية.. 

أن اليهود سألوا رسول الله ييل عن الرعد ما هو قال ملك 
أن اليهود كانوا يتعاطسون عند رسول الله 4 

إن اليهود والنصارى لا يصبغون فخالفوهم. 


ن م بشر دخلت على رسول الله 4 في وجعه .. 


إن أمة من بنى إسرائيل مسخت 


إن أمتي يسوقها قوم عراض 

أن امرأة مخزومية كانت تستعير المتاع وتجحده فأمر عليه 
السلام بقطع يدها. 

أن امرأة يقال لها ام رومان ارتدت. 

أن أمه تلده وهي منبوذة في قبرها يعني الدجال.. 

إن أمي ماتت وعليها نذر أن تمشي إلى الكعبة 

إن أنا إلا خازن أضع حيث أمرت 

إن أهل البيت ليقل طعمهم فتستنير بيوتهم 

إن أهل العافية في الدنيا يودون لو أن لحومهم 

إن ول شيء خلتى الله القلم ثم خلق اللوح 

إن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة أن يقال له 

إن أول ما يكفأً الإسلام لشراب يقال له الطلاء 

إن أول ما يكفاً الإيمان كما يكفاً الإناء 

إن أيوب لبث في بلائه ثماني عشرة سنة.. 

إن بالمدينة ا اا 1 

إن بالمدينة جنًا قد أسلموا. 

إن بالمغرب بابًا للتوبة مسيرة عرضه سبعون أو أربعون 
إن بالمغرب بابًا مفتوځا 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


1 


إن بعد ما بين السماء والأرض.. 

أن بلالاً أذن قبل طلوع الفجر. 

إن بلالا کان يقول. 

إن بني آدم خلقوا على طبقات... 

إن بنى إسرائيل افترقت على إحدى وسبعين فرقة 
إن بين الرجل وبين الشرك والكفر ترك الصلاة. 
إن بين الرجل وبين الشرك. 

إن بين الساعة فتنًا كقطع الليل المظلم 

إن بين بيدي الساعة فتن كقطع الليل المظلم 
ٳِن بين يدي الرحمن لوځا.. 

إن تحت البحر نارًا.. 

أن تذكر من المرء ما يكره أن يسمع.. 


إن جاءت به آدم جعدًا حمش الساقين. 

إن جاءت به أشقر. 

إن جاءت به أشقر. 

أن جارية بكرا أنكحها أبوها.. 

أن جارية سرقت ركوة لم تبلغ ثلاثة دراهم فلم يقطعها 
آن جبریل أتاه بنمط من دیباج فيه كتاب.. 

إن جبريل حثى في في فرعون التراب حين ألجمه 
إن جبريل قال: يا محمد إن الله لعن الخمر 

إن جيشا غنموا في زمان رسول اله ب طعامًا وعسلاً 
إن حبيبي نهاني أن أصلي في المقبرة.. 

إن حضرت صلاة العصر ولم آتك. 

إن حق الإبل إطراق فحلها 

إن حلفت فرأيت أن غير ذلك أفضل. 

الآن حمي الوطيس 

إن حيضتك ليست في يدك. 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 

إن حيضتك ليست في يدك. عائشة 

إن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه خمسة وأربعين حذيفة بن أسيد 

إن خير أكمالكم الإئمد يجلو البصر ابن عباس 

إن خير التابعين رجل يقال له: أويس. عمر بن الخطاب 

إن خير الصدقة ما ترك غنى أو تصدق به... - 

إن خير ما تداويتم به السعوط واللدود ابن عباس 

إن دون أن تضع الحرب أوزارها خلالاً سسًا: أولها:.. حذيفة 

أن ذلك أوثق عرى الإيمان. ابن مسعود 
والبراء 

إن رآسه -أي الدجال- من ورائه حبکًا.. رجل له صحبة 

إن ربك يأمرك أن تقرئها أيًا.. أبو حبة 

إن ربكم حيي کریم يستحي من عبده سلمان 

إن ربي وعدني أن يدخل الجنة من أمتي سبعين ألفا.. عتبة بن عبد 

أن رجلا أتاه فأقر عنده أنه زنى بامرأة سماها فبعث سهل بن سعد 

أن رجلا أتى امرأة. يحیى بن جعدة 

أن رجلا أعتق نصيبًا من مملوك التلب بن ثعلبة 

أن رجلا جاء إلى رسول الله ك فقال... این عباس 

أن رجلا ذبح قبل آن یصلی رسول الله کڈ فنهی رسول 

آن رجلا رمى رجلاً بحجر فأمر به عليه السلام فأقاده ابن مرداس 

آن رجلا زنی فأمر به رسول الله و فجلد. چ 

ن رجلا زوج ابنته بکرًا.. جابر 

أن رجلا سرق مجنا على عهد رسول الله ك يقوم خمسة ٠‏ أنس 

دراهم فقطعه. 

آن رجلا شرب الخمر أربع مرات فأمر به فضربت عنقه. ٠‏ آبو يزيد البلوي 

أن رجلا شرب من في السقاء فانساب أبو سعيد 

أن رجلين تدارء في بيع ليس لواحد منهما أبو هريرة 

أن رسول الله 4 أجاز البدنة عن سبعة.. جار 
عبدالرحمن بن 


أن رسول الله ¥ أخذ الجزية من مجوس هجر 
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أن رسول الله ب أخذ الجزية من مجوس هجر 

أن رسول الله َل سهم لنا 

أن رسول الله يط أعطاه حمار وحش 

أن رسول الله ¥ أمر من نحر قبله أن يعيد ضحيته.. 

آن رسول الله کل آمره آن يجهز جيشا... 

أن رسول الله و أمره في رهط أن ينادوا هذه أيام أكل 
إن رسول الله ي أمرهم أن يفعلوا.. يعني غمس الذباب 
أن رسول الله 4 أمرهم عن الغلام بشاتين وعن الجارية 
أن رسول الله َة أهدى له رجل 

أن رسول الله يل بدا باليهود فأبوا أن يحلفوا فرد القسامة 
أن رسول الله 4# بعث أبا رافع 

أن رسول الله ي بعث مصدقا فجاء بظهر مسنات 

أن رسول الله ي بعثه وأوس بن الحدثان أيام التشريق 
أن رسول الله ج دخل عليهم فأتي بقربة 

أن رسول الله ب دحل مكة يوم الفتح 

ن رسول الله ا رد وهو محرم 

أن رسول الله ل صلى الظهر والعصر والمغرب والعشاء 
أن رسول الله ل عم عبد الرحمن بن عوف 

إن رسول الله ب قضى بالدين. 

إن رسول الله 5 قضى فيه بغرة عبلٍ أو وليدة 

آن رسول الله َو كان إذا طاف بالبيت مسح 

أن رسول الله يج کان يباشر وهو صائم 

أن رسول الله ب كان يحتجم يوم سبع عشرة 

إن رسول الله ي کان يصفر بالورس. 

إن رسول الله 5 کان يصفر بالورس. 

أن رسول الله ي لعن في الخمر عشرة 

أن رسول الله ب نفل في بدأته الربع قبل الخمس 


إن رسول الله ٤‏ نھی 


سلیمان بن يسار 
عثمان بن عفان 

كعب بن مالك 

آم سليم 

ابن عمر 

عبدالله بن الحارث 
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فهارس أحادیث کتاب التوضيح 


ان رسول الله ل نهی أن یجمع بین اسمه وکنیته 


أن رسول الله ج نهى أن يسافر بالقرآن إلى أرض العدو 


أن رسول الله ل نهى أن يصوم عن أحد 

أن رسول الله َة نهى أن يقرن بين الحج والعمرة 
أن رسول الله يل نهى عن التختم بالذهب. 

أن رسول الله يا نهى عن الحرير إلا قدر إصبعين 
أن رسول الله بل نهى عن المثلة 


أن رسول الله ل نهى عن لحوم الخيل والبغال 

أن رسول الله ي وأبا بكر وعمر 

أن رسول الله أمر بلالاً. 

أن رسول الله دخل على جويرية بنت الحارث 

ن رسول الله زوج ربيعة بن كعب الأسلمي.. 

إن روح القدس نفث في روعي.. 

إن سباً رجل ولد عشرة من العرب فتيامن منهم ستة 


إن سليمان لما أشغلته الخيل حتى فاتته صلاة العصر.. 


أن سليمان لما بنى بيت المقدس سأل الله عز وجل 
إن سورة من القرآن ثلاثون آية شفعت لرجل. 
إن سيفي ذا الفقار انقسم من عند ظبته 


إن شئت أن أمكنه من يدك فيعضها ثم تنزعها من فيه. 


إن شئت شئت سبعت لك وسبعت لنسائي. 
إن شئت فتوضاً. 
إن شتت كنت عند البوم: 

شئت مقبلة أو مدبرة وإن شئت باركة 
شرب فاجلدوه. 
إن صاحبي الصور بأيديهما 
إن صدقة السر تطفئ غضب الرب 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح ETA‏ 


إن صدقة الفطر حق واجب على كل مسلم ابن عباس E‏ 
إن صلاتنا هذه لا يصلح قيها شيء من كلام الناس. معاوية بن الحكم ٣٤٦/۳۰‏ 
إن صلاتنا هذه لا يصلح فيها شيء. مخاوة ¥4/v‏ 

إن صلاتنا هذه لا يصلح فيها. معاوية ۸۰/V‏ 

إن صلة الرحم تزيد في العمر ابن عباس T/6‏ 
إن صلة الرحم تزيد في العمر. ابن عباس YIA/YA‏ 
إن طالب العلم والمرأة المطيعة لزوجها. أبو أيوب 1/o‏ 

إن عثمان انطلق فى حاجة الله ورسوله ابن عمر EVITA‏ 
إن عثمان رجل ر عائشة ۳14/0 

إن عثمان رجل حيي. 41/۰ 
إن عشت إلى قابل صمت التاسع ابن عباس oV‏ 
إن على أهل كل بيت في كل عام أضحية وعتيرة.. مختف بن سلیم ٥1٩۹/۲١‏ 
إن علا مني وأنا منه.. عمران بن حصین ۲۰۵/۲۰ 
إن غسل يوم الجمعة خير. YARIY‏ 

أن غلامًا خياطًا دعى رسول الله ب للطعام. اس o۸4‏ 
إن فاطمة بضعة مني.. علي بن حسین ۲٣۸/۲۰‏ 
أن فاطمة بنت رسول الله ب وزنت شعر خسن وحسين YAY‏ 
إن فساد أمثى على رءوس غلمة سقهاء ابو هريرة YAAIFY‏ 
أن فناء أمتي بالطعن عائشة ORY‏ 
إن في الجنة بابًا يقال له باب الضحى بو هريرة ‘/Y‏ 

إن في الجنة سوقًا ما فيها شراء ولا بيع.. علي ۷0/4 

إن في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام.. بو هريرة or/14‏ 
إن في الجنة شجرة يقال لها شجرة البلوى... جد الحسن 43/۲4 
إن في الجنة لغرفًا يرى ظهورها من بطونها.. علي Yov/44‏ 
إن في السمن شفاء من كل داء YoofrY‏ 
إن فى السنة ليلة ينزل فيها وباء جار 1ot/4‏ 
إن في الستة ليلة يتزل وباء.. جار ۰/14 
إن في المال حقًا سوى الزكاة YY/1‏ 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 4 
أن في النفس مائة من الإبل. عمرو بن حزم VI‏ 
إن في کل حرف عشر حسنات. 116/V‏ 
إِن قام فصلى فحمد الله أبو أمامة 4/۷ 
إن قبل خروجه ثلائة أعوام آسماء بنت يزيد ٤۱۲/۳۲‏ 
إن قلوب بني آدم كلها بين إِصبعين ابن عمر vr‏ 
إن قميصي لن يغني عنه شينًا أسامة ين زيد EAT/4‏ 
إن قومًا يخرجون من النار يحترقون. FN‏ 
إن قومکم غدًا سیرونکم فلیروکم جلدًا 1/11 
إن كان استكرهها فهى خرة. سلمة بن المحبق ۴٣/٠١‏ 
إن كان الرجل Ee‏ عیاله یکفیهم.. نس T/1‏ 
إن کان قضاءٌُ من رمضان فاقضي مکانه یومًا وإِن کان 
تطوعًا فان شعت 
إن کان ماعا فلا تقربوه. أبو هريرة eV4/‘‏ 
إن كانت الطيرة في شيء.. سعد بن آبي Volt‏ 


م هانئ ۹/1 


إن گسبه خبیث رافع بن خدیج ۱۷۲۳/۱١‏ 
إن كلماتك بلغن تاعرس البخر.. ابن غباس / 4 
إن كنت قصرت في الخطبة لقد أعرضت المسألة ألبراء EAT‏ 
إن كنتن تحببن خلية الجنة. عقبة بن غامر Y/Y‏ 
إن لجسدك عليك حقًا وإن لأهلك عليك حقًا. سلمان الفارسي ۲۸/۲۰ 
إن لضيفك غليك حقًا . عائشة tor¥‏ 
إن لكل شيءَ دعامة»ء ودغامة المؤمن غقله.. اپو سعید FYo/F‏ 
إن لکل غادر لواء يوم القيامة» ومن نکٹ بيعته على HFFA‏ 
إن للجنة بابًا يقال له الضحى بو هريرة IAY/4‏ 
إن للصائم عند فطره لدغوة ما ترد أبن غمر Y/Y‏ 
إن للطاعم الشاكر من الأجر مثل ما للصائم الصائم.. آبو هريرة YoY‏ 
إن لله أهلين من التاس.. آنس irefré‏ 
إن لله تعالى مائة خلق.. غثمان tVof/Y‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


إن لله تعالى ملائكة في السماء السابعة سجود 

إن له تعالى ملكا موكلا بمن يقول يا أرحم الراحمين 
إن لله عبادًا يعرفون الناس بالتوسم 

إن لله عز وجل ثمانی جنات.. 

إن لم کدرا ر ی ا 


إن لم تجدوا غيرها فارحضوها واطبخوا فيها واشربوا.. 


إن لم تجدوا غيرها فاغسلوها بالماء.. 

إن له مرضعًا في الجنة.. 

إن لهذا الحجر لسانًا وشفتين يشهد لمن استلمه 
إن مات رسول الله 4 تزوجت عائشة 

إن مريم بنت عمران سألت ربها أن يطعمها لحما.. 
إن معاوية صعلوك لا مال له. 

إن معكم يأجوج ومأجوج ومن هلك من كفرة الجن 
أن ملك الروم أهدى لرسول الله ل جرة من زنجبيل 
إن مما ينبت الربيع لما يقتل.. 

إن من أشراط الساعة السلام للمعرفة 

إن من أشراط الساعة أن تظهر الفتن وتفشو التجارة 
إن من أشراط الساعة دخانًا يمكث.. 

إن من التمر خمراً وإن من الزبيب خمراً 

إن من الحق على المسلمين. 

إن من الحق على كل مسلم إذا كان يوم الجمعة. 
إن من الشعر حكمًا 

إن من. أمتك الضعيف. 

إن من تعظيم جلال القرآن إكرام ثلاثة.. 

إن من تمام اللإيمان. 

إن من لبسة الأنبياء 

إن موسى عليه السلام كان إذا أراد أن يدخل الماء. 
إن موسى قال: يا رب أبونا آدم الذي آخرجنا. 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


إن موسی کان رجلا حییًا ستیرا. 

إن ناشا من أمتي يؤمون هذا البيت 

إن ناسا من أمتي يستحلون الخمر يشربونها 
إن ناشا من آمتي يشربون الخمر 

أن نبي الله ي بعث يوم حنين سرية.. 

إن هاتين صامتا عن الحلال 


إن هذا القرآن أنزل على سبعة. 

إن هذا القرآن نزل بحزن. 

إن هذا المال خحضرة حلوة 

إن هذا ليس من لباس المتقين. 

إن هذا واد به شيطان. 

إن هذا وأصحابه يمرقون من الدين. 
إن هذا يقول بقول شاعر. 

إن هذه الأسقية تغتلم 


إن هذه الحشوش محتضرة فإذا دخلها أحدكم فليقل 


إن هذه الحشوش مختضرة. 
إن هذه القبور مملوءة ظلمة 


إن هذه المساجد لا يصلح فيها شيء من البول.. 


إن هوان الأرض كثيرة.. 

إن وجدتم فلانًا فأحرقوه 

إن وجدته ميتّا فحرقه بالنار 

أن ورث امرآة أشيم من دية زوجها 


أن يأتي الرجل للسلعة عند غلائها فيغالب بها 


إن يأجوج ومأجوج حين يخرجون يمر أولهم ببحيرة 


إن يأجوج ومأجوج يخرقون السد كل يوم 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۲ 
آن يكون له شبع يوم وليلة سهل بن الحنظلية ٠٠٠١/٠١‏ 
أن يوسف عليه السلام نقل بعد دفنه... 9/1۰ 
إن يوم الجمعة عيدكم أبو هريرة ۹3/17 
أنا ابن العراتك سباية بن عاصم ۲٠٤/۱۸‏ 
أنا أحق من أوفى بذمته. عبد الرحمن بن ۳۲۱/۳۱ ٤۹٤‏ 
ااي 
أنا أعلم بما مع الدجال منه.. حذيفة A14‏ 0۹۹ 
أنا أفصح العرب بيد أني من قريش oo/¥‏ 
آنا أكرم من وفى بذمته. ابن عمر 01/Y‏ 
أنا المقفى ونبى الرحمة. حذيفة ۹۱/1 
أنا المقفى.. ۰ عوف بن مالك ۳۹۵/۱۹ 
و آبو سعید 11 oyo‏ 
أنا أول من تنشق عنه الأرض 11/۲۹4 
أنا أول من تنشق عنه الأرض. 10 
أنا أولى الناس بعيسى ابن مريم. أبو هريرة ۹/0۵ 
آنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم. أبو هريرة 10/10 
أنا أولى وأحق من أوفى بذمته. عبدالله بن عبدالعزیز ۳٣٣/٣١‏ 
أنا بريء من كل مسلم يقيم بين أظهر المشركين. جریر ef‏ 
نا بريء من مسلم اقام بين مشر کين جریر 4/1 
آنا دار الحكمة وعلى بابها. علي oAIY‏ 
آنا سید ولد آدم ۰ ابن عباس otjrY‏ 
آنا سید ولد آدم ولا فخر 101/۲ 
آنا سید ولد آدم ولا فخر. Ye10‏ 
آنا سید ولد آدم ولا فخر. أبو هريرة ۸ 
آنا عند ظن عبدي بی فلیظن بی ما شاء. واثلة بن الأسقع ETT/YA‏ 
5 ووک ال افر علي o۸1‏ 
إنا كتا لا نأتي الختان على عهد رسول الله.. عثمان بن آبی oA‏ 
العاص 
إنا لا ندفع حتى تغرب الشمس سعید بن جبیر ٥٥۸/۱۱‏ 


ی جنر نن ثرو إن أل د آنه أذ 
من يني قاو َي إلى الصلدةء ت 
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() ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الخاسس بعد الأربعين به مولفه غفر اله له أتهئ. 
[قلت: كلام المصتف عن هلين الحديئين سياتي في الباب االي). 


إنا لا نستعين بمشرك o1۸‏ 
إنا لا نقبل زبد المشركين عیاض بن حمار ٥۳۷/۱٤١‏ 
إنا لا نقبل زبد المشركين. عیاض بن حمار ۳۹۴۳/۳ 
آنا محم وأنا أخمك. آبو موسی 4۹/۰ 
آنا مدينة العلم. ابن عباس orA/r‏ 
إنا معاشر الأنبياء ابن عباس 7/1 
إنا معشر الأنبياء يضاعف لا البلاء آبو سعد V/V‏ 
آنا من نکاح لا من سفاح. ابن عباس Y11/Yo‏ 
إنا نخطب فمن أحب أن يذهب فليذهب. عبد الله بن A۸‏ 
السائی 
إنا نهينا أن نكلمهن إلا عند أزواجهن. عمرو بن العاص ٠١٤١/٠١‏ 
إناء مثل إناء وطعام مثل طعام عائشة 7 
أناخ رسول الله ليلة النفر بالبطحاء .. مجاهد Y/Y‏ 
أنأكل مما قتلنا ولا نأكل مما قتل الله ابن عباس 10/14 
أنبثنا أن رسول الله 3 كان يغتسل يوم الجمعة. الحسن TAN/Y‏ 
الأنبياء ثم الصالحون ثم الأمثل سعدبن بي ۲۷۰/۲۷ 
وقاص 
أنت أبو نملة 104/1۰ 
نت أبو نملة.. 4/1 
نت أحب بلاد الله إلى الله وأحب بلاد الله إلى ابن ا YTAIYY‏ 
أنت أحق بعقل أختك من ولدها ۰ أبوالمليح عن أبيه  ٤٣٠/٣١‏ 
نت أخي في الدنيا والخرة ابن عمر oA‏ 
انت تخلقه؟ أنت ترزقه؟ أقره قراره. 4/0 
أنت تفطر عندنا الليلة بو سعید مولی  ٤۷۷/٩‏ 
بى أسيد 
آنت سعد بن آبي وقاص (في رده على سؤال سعد: من سعد بن أبي 14۹/۲۰ 
وقاصن 
أنت سيدة هذه الأمة.. YA‏ 


نت في سبيل الله ومع رسول الله أفطر جابر ril‏ 


الوضيخ لشرح لامع الصحح 


أنت ومالك لأبيك 

انتبذوا في الأسقية 

انتقلي إلى ابن أم مكتوم. 

انتقلي إلى أم شريك... 

أنتم العكارون 

انتهيت إلى رسول الله وهو يصلي» ولجوفه أزيز.. 
أنزعوا الطسوس وخالفوا المجوس.. 

انزعوا بني عبد المطلب 

انزل ابا وهب 

انزل ابا وهب. 

أنزل القرآن على ثلاثة أحرف. 

أنزل القرآن على سبعة أحرف. 

اتر فلن ااك انتم ب 

انزل عنها فقد أجيبت دعوتك. 

الإنس عشرة أجزاء.. 

أنشدکم بالله هل تعلمون جبريل... 

أنشديني من شعره (لما سأل الفارعة عن أخيها) 
انصرف رسول الله من الحديبية فنزلت عليه سورة الفتح 
انصرف نفي لهم بعهدهم ونستعين الله . 
انصرفنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر. 
انطلق إلى فلان فليبعنا طعامًا 

نطلق فرده على صاحبه. 

انظروا إلى الناس كأنكم عبيد.. 

انظروا ما حرم الله علیکم فأمسکوا.. 

انظروا هذه الأشربة إذا اغتلمت 


أنعم صباحًا تربت يداك. 
أنفق يا بلال ولا تخش من ذي العرش إقلالا 


V4 


o1 
1/۲۷ 

01/1 
A*/Yé 
۸/۲4 
۱14/۲ 

4/۲١ 
7/1۱ 

3/1۸ 
4/۸ 
EA*/\o 
4/10 

4۱/۲6 
14/۰ 
o۱4 

141/۳ 
1/1 
EAA 
YAY/Yo 
YYVIYA 
31/16 
T/0 
۸/14 
4/7 

V/V 


“10/Y 


۹۸/1۱1۸ 


إنك إن تذر ورثتك أغنياء خير 
إنك تقدم على قوم أهل كتاب وأنهم سائلوك 


إنك خير أرض الله» وأحب أرض 

إنك رجل قوي فلا تزاحم على الحجر فتؤذي الضعيف 
إنك ستأتي قوم أهل كتاب فيسألونك 

إنك والذي نفسى بيده نبى هذه الأمة.. 

نکحوا أبا هند (قالها ا 
أنكحوا أمهات الأولاد.. 

أنكحي من شئت. 

إنكم الشجرة المعلونة.. 

إنكم تدعون يوم القيامة بأسمائكم وأسماء آبائكم. 
إنكم ستفتحون أرضًا يذكر فيها القيراط 

إنكم ستقدمون على قوم جعد رءوسهم... 

إنكم في فتنتين تكون الأولى منها كنفجة أرنب.. 
إنکم لا تطعمونه إن تدبغوه تنتفعوا به 

إنكم لتعلمون أن الطواف بالبيت حق وأنه هو القبلة 
إنكم لتقلون عند الطمع وتكثرون عند الفزع. 

إنكما هل نجد تأكلونها وإنا أهل المدينة لا نأكلها. 
إنما أقضي بالظاهر. 

إنما السكنى لمن له الرجعة عليها. 

إنما الطلاق لمن أخذ بالساق. 

إنما الطيرة فى المرأة والدار والدابة 

إنما الماء ا 


إنما المجوس طائفة من أهل الكتاب... 


إنما أمر القوم بأدنى بقرة.. 
إنما مرت بالوضوء إذا. 


{Vo 


0/۹ 


ET/YY 


oA ۱۲ 
oy/11 
AT 
۸0/۲ 
+o0۱/Yt 
YoY t 
0/0 
oA/YY 
T/۸ 
TSA 
OANA ۱۸ 
or 
0۸۰/۱۹ 
o0 /Y۲ 
7/۸ 
o۲7 
rY/\0 
or \/Yo 
Yo۸/Y o 
01/1۷ 
11/6 


o1۸ 


TVA & 
A۱1۹ 


41/6 


ر ا 


إنما أنا رحمة مهداة. 

إنما أنا لكم بمنزلة الوالد 

إنما آنا لكم كالوالد... 

إنما بشر مثلكم أذكركما تذكرون 

إنما تقومون إعظامًا عن 

إنما جعل الإمام ليؤتم به. 

إنما جعل الإمام ليؤتم به. 

إنما جمع منزل لذبح المسلمين 

إنما ذلك عن مسألة فأما ما كان عن غير مسألة 
إنما سبقتها بما سبقت هذه هذه (الساعة) 
إنما سلط ابن آدم من خافه ابن آدم 

إنما سمي نوح عبدًا شكورًا أنه كان إذا أمسى وأصبح 
إنما على النساء التقصير 

إنما قنت رسول الله #4 بعد الركوع شهرا. 

إنما كسوتكها لتجعلها خمرًا بين الفواطم 
إنما كنت نهيتكم لأجل.. 

إنما للمرء ما طابت به تفس إمامه. 

إنما مثل الذي يصلي ولا يركع. 

إنما مثل المؤمن حين يصيبه الوعك 


إنما مثل هذا مثل الذي يصلي. 

إنما مثلكم فيمن خلا. 

إنما نسمة المؤمن طائر تعلق 

إنما نسمة المؤمن طائر تعلق من شجر الجنة 
إنعا تة الوم طارء: 

إنما نهى النبي # عن الثوب المصمت 

إنما نهى رسول الله 4¥ عن الثوب 

إنما نهن رول :اله # عن المضمت 


۹/۰ 
Y1V/rY 
۲11/۲ 
۳4/4 
0۸1/4 
r/v 
TY E/V 
o1۱ 
r1 
A/T 
o۹4 
ocE/YY 
4/1۲ 
۰4/۸ 
A11 
100 o ° 
VA 1° 
100/۷ 


YoY 


YrT/v 
V/V 

EY CEANY 
۱4۸/۲ 
۳/۱۹ 
11/Y 
10/1۷ 
T/YV 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


إنما نهى رسول الله ل عن لحوم الأضاحي.. 
إنما نهيتكم عن نهيى العساكر 

إنما هو أبوك وزوجك ومولاك 

إنما يملك الطلاق من أخذ بالساق. 

أنه ب أتاهم في بني ظفر مجلس على الصخرة 
أنه # أتى بأرنب مشوية فلم يأكل منها وأمر القوم 
أنه ك أخذ العشر فيه 

آنه 4 أذن للمغرب بجمع وأقام 

أنه 4 أرسل إليهم عليًا فودى قتلاهم.. 

أنه َه أرسل عبد الله بن نيس سرية 

أنه 4 سهم لقوم من 

آنه 4 أغلق بابًا 

أنه #۶ أقام عشر سنين لا يترك الأضحي.. 

آنه ج اقتحم يومئذ عن فرسه 

آنه ل آمر إن مات سعد في مرضه 

أنه 4 أمر أن يستمتع بجلود الميتة إذا دبغت.. 
أنه 4 أمر أن يطبح من كل بدنه التي.. 

أنه ي آمر بالأضحى.. 

أنه کل آمره آن يصلي 

آنه 4# إنما ركب فيه لما كثر عليه الناس 

آنه 4# أوصاه بركعتي 

أنه ل بعث أبا بكر وأمره أن ينادي بهؤلاء الكلمات 
آنه 4 بعث مع علي بآيات من براءة 

آنه 4 تزوج امرأة من بني الجون فطلقها. 

آنه ب تزوج امرأة من كندة فجيء بها. 

أنه 5 جمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة بإقامة 
أنه ج حرم الخمر بعينها.. 

أنه كو خطب التاس وعليه عمامة دسماء 


عائشة 
معاد بن جبل 
اس 

ابن عباس 

فضالة 

بو هريرة 

عبد الله بن عمرو 


VY 


"ov 
۲/۱٦ 
A0۱۲ 
04/0 
14/۲ 
ors/1 
o01 
OR/1۱ 
o00/Y 
۹/۱۷ 
ovY/۱۷ 
۲04/۹ 
oV 
T/1 
0/4 
o1/۲٦ 
1or/Y 
0۷۹/۲٦ 
۸4/۹ 
44 ۱ 
۱۸/4 
VY 
£V/YY 
1/0 
Yt£/Yo 
o^/1۱ 
oY E/Y 
1Y °/Y¥ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
انه بُ رهن درعًا له 


أنه 4 صلى بها الخمس 
أنه ج صلی خمس صلوات بمنی 


آنه 4 صلى صلاة الخوف ثم لم يصل قبلها ولا بعدها. 


أنه #4 صلى على حمزة سبعين صلاة 

أنه ج صلى في بيته سبحة 

أنه ج طيب له الهدية فأنمذها له أبو بكر 

أنه ذٍْ عدل إلى الشعب فتوضاً 

أنه 4 عق عن الحسن كبشا وعن الحسين كبشا.. 
أنه ي عق عن نفسه بعدما بعث بالنبوة.. 

أنه ل قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب 

أنه 4 قسمها أثلانًا إلا ثلائًا 

أنه كه كان إذا اكتحل اكتحل وترًا 

أنه َل كان إذا أكل طعاما لعق أصابعه الثلاث.. 
آنه 4 كان إذا حرج لحاجته يعجبه آن يسمع 
أنه 4 كان إذا شرب قطع ثلاثة أنفاس 

أنه 4 كان إذا قام من الليل تسوك ثم نظر في السماء 
آنه ل کان لا يتطير من شيء 

أنه ب كان له مكحلة يكتحل بها عند النوم 
آنه که کان يأتيه 

أنه و کان يأكل بثلاث أصابع.. 

أنه 4 كان يحتجم في الأخدعين والكاهل 
أنه #4 كان يدير كور العمامة على رأسه 

آنه کل کان يصلی 

أنه بل كان يصلي أربعا 

آنه ب كان يصلي الجمعة قبل الخطبة. 


VA 


1/16 


۷۰/۹ 
۱ه 
°۱ 

۱۳/۸ 

YAS 

۱۸4/۹ 
Foc 
۸/1۱1 
YAY 
YVA/Y 

۲0/1۰ 
۴۸/۲۱1 
\V/YY 
YAY 
o\1t/¥ 
Y/Y 
VAA/YY 
o1 €/YV 
V/V 

۲/۹ 
TAY 
FVA/YV 
Y/Y 

۱7/4 

A۳/۹ 


A/V 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


أنه َا كان يصلي الضحى 

آنه 4 كان يصلي بعد الجمعة ركعتين لم يزد. 

أنه به كان يعتكف العشر الأواخر من رمضان 

آنه 4 کان يقرا عشر آیات من آخر سورة آل عمران کل 
آنه 4 كان يقوم للجنازة 

آنه ٤‏ کان يكره الرقى إلا بالمعوذات 

أنه ل كان يمر بالقدر فيتناول منها العرق 

آنه 4 کسرت رباعیته وشح وجهه 

أنه ¥ كلما فرغ من ركعتي الطواف رجع إلى الركن 

أنه ب لا يصلي المغرب حتى يفطر ولو على شربة ماء 


أنه و لما قسم خیبر عزل نصفها لنوائبه 

أنه ل مر يوم خيبر بقدور فيها لحم الحمر فأمر 
أنه ج نهانا أن ندخل على النساء بغير إذن. 

أنه 4 نهى عن أكل الإبل الجلالة.. 

آنه کڈ نهى عن افتراش جلود السباع.. 

أنه 5 نهى عن أكل كل ذي ناب من السباع ومخلب من 
آنه # نهى عن أكل كل ذي ناب من السباع.. 
أنه و نهى عن أكل لحم الضب.. 

آنه 4 نی عن الدفن ليلاً 

آنه ل نهى عن الشرب قائمًا 

أنه ل نهى عن تيبر الشيب.. 

آنه 4 هجن الهجين 


آنه أخذ جويرية في غزوة بني المصطلق فأعتقها 
آنه أراد أن يضمن لقوم من الأعراب ثلث ثمر المدينة 


أنه أعتق جويرية بنت الحارث» وجعل عتقها صداقها. 


۷۹ 


۱۸۳/۹ 
10/V 
TTY 
AAIYY 
0۸۷/۹ 
V4/۷ 
14/۲۷ 
1/۲1 
ا‎ 
1/1 
۸1/4 
A۸ 
01۰ 0°4٦ 
1۸/۲0 
A4۹/7 
OOS 
o۲7 


1/۲7 
o1 


0۰/۰ 
140/۷ 
11/14 
o1۷ 


o1 


AOA: 
Yo/rr 
4/6 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح A:‏ 


آنه أعور وإن الله ليس بأعور ابن عمر ۸0/1۰ 
أنه أفاض يوم النحر ابن عمر 1۲ 
إنه الوأد الصغير الخفى. جدامه بنت وهب ٥۲/۲۵١‏ 
ر و 0 Vol‏ 
أنه أمر بقطع رجل سرق ثم قال احسموها. ۱/۳۱ 
آنه آهدى جملاً كان لأبي جهل بن هشام e‏ ۰/1۲ 
إنه أول طائر صام عاشوراء أبو غليط بن أمية ٠٤٥/١۳‏ 
بن خلف 

إنه -أي الدجال- يخرج فيقول إنه نبي.. أبو أمامة 1/1٩‏ 
أنه باع خدمة المدبر محمد بن علي ٣۵٣/۱۲‏ 
آنه حلف على يمين» فمضي له أربعون. ابن عباس EA‏ 
آنه رأي في يد رسول الله بج خاتما من ورق انو ۸ه 
أنه ساق يوم الحديبية سبعين بدنة عن سبعمائة رجل t۱۲‏ 
إنه سيكون رجل يقال له: الوليد.. الزهري Y۸‏ 
إنه شر الثلاثة. أبو هريرة A/T‏ 
إنه صديق شهيد البراء 01/۹ 
إنه صعلوك لا مال له to‏ 
آنه صلى الله عليه وسلم مسح رأسه .. الزبيع بنت معوذ ۷۷/١‏ 

أنه صلى على الغامدية. عمران بن حصین ۱۸۵/۳۱ 
أنه ضرب فخذ الفاكه بن سكن.. طلحة بن خراش» 1*V/Yé‏ 

عبد الرحمن بن 
ثابت» عبد الله بن بسر 
آنه ضرب في الخمر أربعين. أبو سعيد ۳/1 
آنه طلق امرأته وهي في دمها حائض. ابن عمر 1۷0/o‏ 
a‏ آبو عیسی بن 4/1 
جبر 


أنه عليه السلام أتي بامرأة سرقت حليًا فقطعها. عبد الله بن مغفل ٠١/۳١‏ 
أنه عليه السلام آتي برجل شرب الخمر فجلده بجريدتين. انس r/r\‏ 


فهارس أحادیث کتاب التوضيح 
أنه عليه السلام أتي بسارق أو سارقة فأمر بها فقطعت. 
أنه عليه السلام احتجم وهو محرم 
آنه عليه السلام اعتكف العشر الأول من شوال 
أنه عليه السلام أعطى جدتين السدس. 
أنه عليه السلام أقاد مسلمًا قتل ذميًا. 
انه عليه السلام أمر بقتله (الوزغ) 
أنه عليه السلام أمره أن يغور مياه بدر 
أنه عليه السلام بدأ ببني حارثة في اليمين في دم صاحبهم 
أنه عليه السلام بعث أباه. 
آنه عليه السلام بعث بكتبه إلى خيبر ولم يشهد عليها 
أنه عليه السلام تزوجها وهو محرم 
أنه عليه السلام تزوجها وهو محرم 
انه عليه السلام جعل دية المعاهد كدية المسلم. 
أنه عليه السلام جعل غرة الجنين على عاقلة القاتلة. 
انه عليه السلام جعل للجدة السدس. 
أنه عليه السلام دخل عام الفتح في رمضان 
أنه عليه السلام دحل مكة عام الفتح 
أنه عليه السلام دخل مكة وعليه 
أنه عليه السلام رأى رجلا يصلي خلف الصف. 
أنه عليه السلام رأى في المنام غلمانًا من قريش 
أنه عليه السلام رجم امرأة فحفر إلى السرة. 
أنه عليه السلام زجر صبياننا عن الجراد.. 
آنه عليه السلام سأل ربه تعالى أن لا يستأصل أمته 
أنه عليه السلام سألهما فأقرا.. 
آنه عليه السلام صلى الظهر بالبيداء 
أنه عليه السلام صلى العصر أول يوم القامة الثانية وفي 
الثاني آخرها ثم قال ما بين هڏين 


عروة 


A 


11/71 
AY 
1/1 
0/7 


۳۱/۳1 
TAY 


11۸ 
1/۱ 
oV * 
A\/TY 


Y/Y 
EY 


1/1 
3/71 
1/7 
۹Y 
۹Y 
EEA/NY 

۳/7 
Y40/rY 
1۷/۳۱ 
E/1 

Aof/rr 
10/۱ 
1/1۱ 


teY/rY 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح AY‏ 
أنه عليه السلام صلى في ذي الحليفة أربع ركعات ۱۱ 
أنه عليه السلام ضرب في الخمر بنعلين أربعين. أبو سعيد e/r\‏ 
أنه عليه السلام فرض على كل مسلم قتل رجلا من آهل سعید YA/Y1‏ 
الكتاب أربعة آلاف درهم. 
أنه عليه السلام قتل بالقسامة رجلاً من بني نصر بن مالك. عمرو بن شعيب ٤٠٠١/۳١‏ 
أنه عليه السلام قرأ عليه لم يكن) وقراً فيها (إِن ذات ا یں 
الدين عند الله الحنيفية لا اليهودية) 1 
أنه عليه السلام قرن الحج والعمرة جابر 17/1۱ 
آنه عليه السلام قضى بالسلب للقاتل خالد بن الوليد ٠١١/١۸‏ 
أنه عليه السلام قضى بديتها وبغرة. طاوس os‏ 
آنه عليه السلام قضى بديتها ودية الجنين على عاقلتها. أبو هريرة 3/1 
أنه عليه السلام قضى في العين القائمة إذا بخست. ابن عباس "Ao/r\‏ 
أنه عليه السلام قطع امرأة سرقت. عائشة 3۱/۳۱ 
أنه عليه السلام قطع رجلا من المفصل. رجاء بن حيوة 1/۱ 
أنه عليه السلام قطع سارقًا في خمسة دراهم. ابن مسعود A0 <AE/Y\‏ 
نه عليه السلام قطع في ثمن المجن. عبد الله بن عمرو ۸۳/۳۱ 
آنه عليه السلام قطع في خمسة دراهم. ابن مسعود ۸4/۲۱ 
أنه عليه السلام قطع في شيء قيمته خمسة دراهم. انس ۷۱/۳۱ 
أنه عليه السلام قطع يد رجل سرق ترشا من صفة النساء. ابن عمر 14/۳۱ 
إنه عليه السلام كان يتختم في يساره. ابن عمر V1/۲۸‏ 
أنه عليه السلام كان يتختم في يمينه بو سلمة بن عبد ۷۳/۲۸ 

الرحمن 
أنه عليه السلام كان يتختم في يمينه. عائشة VT/Y۸‏ 
آنه عليه السلام كان يتختم في يمینه. عبد الله بن جعفر ۷۳/۲۸ 
أنه عليه السلام كان يتختم في يمينه. اتن V/۸‏ 
آنه عليه السلام كان يتختم في يمينه. علي VIYA‏ 
آنه عليه السلام كان يتختم في يمينه. ابن عمر V/A‏ 


کرڼب» عن ميوت أ الب #5 آل عند 


IMY/ +g Fl 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


أنه عليه السلام كان يرش على أهله الماء ليلة ثلاث 


وعشرین 


أنه عليه السلام كان يسأل عن الساعة. 
أنه عليه السلام كان يصبح جنبًا من جماع غير احتلام ثم 


يضوم 


أنه عليه السلام كان يضرب في الخمر بالجريد والنعال. 
أنه عليه السلام كان يطعم ومعه أصحابه 

آنه عليه السلام كان يفطر على رطبات قبل أن يصلى 

آنه عليه السلام كان يكره تغيير الشيب. ٠‏ 

أنه عليه السلام كان يمشي مشية السوقي 

أنه عليه السلام كان ينفل الثلث بعد الخمس 

أنه عليه السلام لا يثأب. 

أنه عليه السلام لقيه فاعتنقه وقبله (يعني: الهيثم بن التيهان) 


إنه عليه السلا لم يقتلهم فلا تقتلوهم 

أنه عليه السلام ليلة أسري به مر على إبراهيم خليل الله 
أنه عليه السلام ما جلس إليه أحد فقام حتى يقوم 

آنه عليه السلام نحر بعض هديه 

أنه عليه السلام نفل يوم خيبر من الخمس 

أنه عليه السلام نهانا عن خاتم الذهب. 

أنه عليه السلام نهى عن الشرب من ثلمة القدح 

آنه عليه السلام نهى عن القزع. 

أنه عليه السلام نهى عن صوم خمسة أيام في السنة: يوم 


الفطر ويوم النحر... 


إنه عليه السلام نهى عن لبوس الخاتم إلا لذي سلطان. 
أنه عليه السلام ودى العامريين بدية المسلمين. 

أنه عليه السلام ودی ذميًا دية مسلم. 

آنه جمع بين حجة وعمرة ثم لم ينه عنه حتى مات 


AY 


14/۱۳ 


4۱/۲ 


\۱/r 


۲۰/۳۱ 
T/T 
40/1۳ 
3/۸ 
A۲۹ 
A7۱۸ 
TTE/YA 
1/۲4 


۸/1۸ 
V4 
4/۲4 
131/11 
EA 

ORIYA 
Y1A/YY 
o۸ 


o11 


1۹/۲۸ 
۳1۱/۳۱ 
1۲/۳۱ 
1/1۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح At‏ 
أنه قطع في بيضة من حديد قيمتها أحد وعشرون درهما. علي ۳۱/ 
إنه كائن حبر هذه الأمة فاستوص به خيرًا ابن عباس 110/17 
آنه کان یحج ولا یضحی.. عمر بن الخطاب ٦٠۰١/۲١‏ 
أنه كان يليس برده الأحمر يوم الجمعة. محمد بن علي ٤۱٥۹/۷‏ 

بن الحسين 
إنه لا يدري في أي طعامه البركة.. ابن عمر TAIT‏ 
إنه لا ينبغي أن يعذب بالنار ابن مسعود 4/۱۸ 
أنه لم يؤقت في الخمر حدًا. ابن عباس ۳-۲/۱ 
آنه لما عرج به رأی موسى قائمًا يصلي 7/1۰ 
إنه ليس بك على أهلك هوان. أم سلمة VA/Yo‏ 
إنه لیغاث علی قلبی.. الأغر المزني ۸٥/۲١‏ 
أنه مکتوب بین عینیه کافر nl‏ 
إنه من زارني في المدينة 14/۲1 
أنه يحشر يوم القيامة أجذم.. سعد بن عبادة  ٩۲/٩4‏ 
أنه يخرج بين الشام والعراق أبو أمامة ۱/1 
آنه یزاد في رمضان في رزق المؤمن.. سلمان ۳7۰/۲ 
أنه يعتق فيه كل يوم ألف ألف عتيق من النار.. ابن عباس ۳1/۲ 
إنه يكفر السنة التي أتت قبلها والسنة التي بعدها (عاشوراء زيد بن أرقم a۸11۲‏ 
إنها أحب البلاد إلى الله ٤‏ الحارث بن هشام ٠١/١‏ 
إنها أيام أكل وشرب. نبيشة الهذلي  ٦۷/۸١‏ 
إنها تحيض (أي الأرنب).. عبد الله بن عمرو ٠٠٥/۲٣‏ 
أنها رأته على صورة دحية عائشة er1‏ 
إنها ساعة تفتح فيها أبواب عبد الله بن ۲۰/۹ 
السائب 

إنها ستأتي على زمان سنون خداعة o4‏ 
إنها ستكون فتن.. بو بكرة ۲۰/۲ 
إنها طعام طعم ۱ 
إنها في أول السبع من العشر الأواخر ابن عمر oA‏ 
إنها قد أسقطت يا رسول الله» غلامًا. ابن عباس or‘‏ 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح Ao‏ 
أنها كانت تخرج المرأة وهي في عدتها. عائشة ov/o‏ 
إنها لتعدل ثلث القرآن. 110/۷ 
إنها لمشية يبغضها الله کک 5 “o01‏ 

بن 
إنها ليلة سمحة طلقة لا حارة ولا باردة ابن عباس o41‏ 
إنها مأمورة فخلوا سبيلها. 10/0 
إنها من المن الذي أنزل على بنى إسرائيل ابن عباس Y/Y‏ 
إنها نهبة فأكفئوا القدور ۰ تعلبة بن الحکم ۳١۱/۱۸‏ 
أنهاكم عن أكل خيلها وحمرها وبغالها.. خالد بن الوليد ٤4٦/۲١‏ 
أنهاكم عن قليل ما أسكر كثيره شد ین انی V/V‏ 
وقاص 
عبد الله 
انهشوا اللحم نهشا.. الات ا 1/۲7 
إنهم إخوانكم فضلكم الله عليهم.. أبوذر v/Y‏ 
إنهم إن فعلوا ذلك فقد خانوا الله ورسوله ابن عباس to۰/rY‏ 
إنهم شرار متي يقتلهم خيار أمتي. عائشة o۱‏ 
أنهم كانوا يخرجون زكاة الفطر في عهد رسول الله ل أسماء 1۸/1٩‏ 
نهم كلاب النار. بو ذر ورافع بن ٥۵٥۹/۳۱‏ 
عمرو وابن 
عباس وأبو أمامة 
إني أدعها لله وللرحم ۹/1 
ني ٳذا خلوت وحدي سمعت نداءً... عمر بن شرحبیل ۲۷٤/۲‏ 
إني أريد الصوم عائشة 0۱/1 
إني أهديت للنجاشي أواقي من مسك وحلة أم سلمة o17‏ 
إني أيسركم إني راكب وأنتم مشاة جابر EAT‏ 
إني خشيت أن تفرض عليكم.. زید بن ثابت ۸/4 
إني راكب إلى اليهود أبو بصرة 1۸ 
إني رأيت البارحة عجِبًا ر ن 1/16 


ا ي 
إني رأيت البارحة عجبا. 


إني رأيت النبي ب يصبغ بالصفرة.. 

إني رأيت رسول الله ب يلبس خاتمه كذلك. 
إني رأيت على أبوابهم ظلمة.. 

إني رأيت ليلة القدر 

إني رأيت ملكا بينك وبینه يرد عليه ما يقول لك 
إني سمعت رسول الله #۶ يذكر السبع 

إني غيور وإن إبراهيم كان غيورًا. 

إني قد سقت الهدي وقرنت 

إني قد فعلت إلا ظلم بعضهم بعضًا. 

ٳني قد كنت نهيتکم عن لحوم.. 

إني قد نهيتكم عن الإقران. 


إني كنت أعلمها ثم أنسيتها (الساعة التي في يوم الجمعة). 


إنى لا أحرمه ولكنى أدعه تواضعًا لله.. 

أني لا أقبل هدية المشرك 

إني لا أقول في الغضب والرضى إلا حقًا 
انی لدع الأضحى وأنا مۇسر مخافة أن پری۰۰ 
إني لأراكم من وراء ظهري. 

إني لأرجو أن أكون أتقاكم لله 


إني لأرجو ن تكونوا شطر آهل الجنة.. 
إنى لأرى طلحة إلا وقد حدث به 


SA“ 


عبد الرحمن بن ۲۷۳/۲۸ 


رة 
ابن عباس AY‏ 
ابن عباس AVIYA‏ 
نن 1/0 
أبو سعيد A۱/7‏ 
أبو هريرة E/T‏ 
ابن عباس oR‏ 
ابو جعفر 1۰4/۲0 
علي 17/1۱ 
ابن عباس Yr‏ 
على 10/7 
RT‏ 14/10 
أبو سلمة 1/۷ 
قتادة بن النعمان ٩۳/۱۲‏ 
حل یت رع م 
الله 

o۸ 
YVAIY - 
٠۹٤/۱١ عبد الرحمن بن‎ 
كعب بن مالك‎ 
٦۱/۱۸ عبد الله بن عمرو‎ 
o4۸ 7 أبو مسعود‎ 

11/۷ 
مرن اسي :٠ه‏ 
سلمة 
عمران 14 ror‏ 
الحصين بن 1۰/۹ 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


إني لأعرف صفتهم يقولون الحق لا يجاوز تراقيهم. 


إني لأعلم آخر أهل الجنة دخولاً وآخر أهل النار خروجًا 
إني لأعلم آخر أهل النار. 

إني لأمزح ولا أقول إلا حقًا. 

ای لاسي اراس این 

إني لم أبعث بالرهبانية وإن خير الدين . 

إني لمع غلمان هم أسناني قد جعلنا أزرنا على أعناقنا 
إني مكاثر بكم الأمم. 

إني نهيت عن زبد المشركين 

إني نهيت عن زبد المشركين 

إني نهيت عن قتل المصلين 

إني نهيتكم أن تنتبذوا في الدباء والحنتم 

إني نهيتكم عن هذه الأوعية فإنها لا تحل 

إني وإن داعبتكم فإني لا أقول إلا حمًا.. 

إني يحضرني من الله حاضرة 

إني يحضرني من الله حاضرة 

اهتز العرش فرحا بسعد.. 

اهتز العرش فرحا بلقاء الله سعدًا.. 

اهداً فما عليك إلا نبي.. 

أهدى ابن العَلْمَاء- يعني بن رؤبة- به 

أهدي إلى رسول الله ب ضب فلم يأكل منه.. 
أهدى رسول الله عن نسائه في حجة الوداع بقرة 
أهدى كسرى بغلة لرسول الله کل 

أهدي لرسول الله ل وشيقة لحم 

أهديت لرسول اله بل ظبية 

أرق الخر واكر لدان 

أهرقهاء قال: فإني لا آروى من نفس واحد 


AY 


oo¥/إ‎ 


o10 

1۹۲/۷ 
0/۸ 

111/6 

0۱/۳۱ 
۸/1۱۱ 
\ov/Yo 
4/171 
CHAS 
EAT/Y| 
V/V 
1۸/1 
\V/Yé 
49/1٦ 
401٦ 
VY 
۸° 
۹/۰ 
o1۷ 
o7 

vr/1۲ 
o1۷ 
ror 
o۹۲ 

V۱ 
YYV/YY 


اوي ار ان الع 


أهل الأعراف قوم قتلوا في سبيل الله. 
أهل الجنة ليس لهم كنى إلا آدم.. 

آهل الجنة ليس لهم كنى. 

أهل الجنة مرد جرد كحل.. 

آهل الجنة يوم القيامة عشرون ومائة صف.. 


أهل اليمن أول من جاء بالمصافحة 

أهل النبي حتى رمى الجمرة 

أهلوا يا آل محمد بعمرة في حج 

أو صاع من زبيب أو صاع من أقط 

أو لم تكفه آية الصيف 

أو ماط أذى عن طريق فحسنته بعشر أمثالها 

أواب (قالها ج عندما سمع رجلاً یرفع صوته بالقرآن) 
أوتروا قبل أن تصبحوا. 

أوتروا قبل أن تصبحوا. 

أوتبت الكتاب ومثله معه 


وتيت الكتاب ومثله معه. 

أوجب طلحة. 

أوحى الله إلى أن تواضعوا 

اوك اسن انرا وات 

أوف بنذرك 

أوفى أهل بيتك 

أوقد على النار ألف سنة حتى اسودت.. 
أول الآيات خروجًا طلوع الشمس من مغربها 
أول الآيات طلوع الشمس وخروج الدابة... 
أول الوقت رضوان. 

أول شيء ينزع من آمتي علم الفرائض 


EAA 


YET/YA 
۲14/۱14 
Yt /o 


۱/۹ 
00/۱4 


10/4 
11/1۱ 
11/11 
1۸/۱1۰ 
vo YY 
۳/۱٩ 
o1۹ 
1/۸ 
۸/۸ 


۸۰/rY 


ET/Y\ 

\/r 
AL 
1/17 
TV1 
7/1 
1۸/۱۹ 
4۸/۲ 
et/YY 

۷/1٦ 


ovT/4 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


أول ما خلق الله القلم.. 

أول ما نهاني ربي عن شرب الخمر وعبادة الأوثان 
O E‏ الصلاة. 

أول ما يحاسب به العبد الصلاة» وأول ما يقضى. 
أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة صلاته 

أول ما يقضي بين الناس في الدماء. 

أول ما ينظر الله فيه الصلاة. 

أول من أنطق الله لسانه بالعربية.. 

ول من كتب بالقلم إدريس. 

أول من يدخل الجنة الحمادون الذين يحمدون الله 
أول من يكسى إبراهيم حلة من الجنة.. 

أولئك الذين نهانى الله عن قتلهم. 

أولئك الشهداء 

أولئك العصاة 


وما علمت يا عائشة أن الأرض تبلع. 


[ 
STS e 
٤ 


ا ّ والظلم فإن الظلم ظلمات. 

إياكم والخلو في الدين . 

إياكم والمدح فإنه الذبح 

إياكم والنذر فإن الله لا ينعم نعمه على الرشا. 
إياكم وخضراء الدمن.. 

إياكم وكثرة الحلف.. 

إياكم وهيشات الأسواق 


عبادةبنن 


عروة بن رويم 
أبو هريرة 

ابن مسعو د 
أبو هريرة 

أبو هريرة 


۸۹ 


۱1/۱1۹ 


10/۷ 
o0 * 
o0» 
۲/1۱ 
V1/° 
4۷/۳۱ 
۳۹۸/۱4 
Ytt/o 
1/4 
7/1۹ 
011/0 
1۷/۲4 
TYE 
TY «Yo 
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A/6 
44۱/۲ 
oo¥/Y 
YA/YY 
OAA/ 10 
0/۳۱ 
7 
YIY/Y 
۱/1 
VV/16 


1/14 


اتون لخر ان الج 


أيام التشريق أيام أكل وشرب وذكر الله. 
آیام منی آيام كل وشرب وذكر الله 


آية الكرسي ربع القرآن العظيم. 


آية الكرسي. (ردًا على من سأله: أيما أنزل عليك أعظم). 


الأيدي ثلاثة فيد الله العليا ويد المعطى التى تليها.. 
أيعجز أحدكم أن يتقدم أو يتأغر.  ٠‏ 

أيعجز أحدكم أن يجامع أهله كل يوم جمعة. 
أيعجز أحدكم أن يقرأ كل ليلة ثلث القرآن. 

أيعجز أحدكم أن يكون كأبي ضمضم. 

أيكم المتكلم فإنه لم يقل بأسًا. 

أيكم خاف ألا يقوم من آخر الليل فيلوتر ثم ليرقد. 
أيكم خلف الخارج في أهله وماله 


أيكم يتصدق على هذا. 

آيكم يحب أن يغدو كل يوم إلى بطحان.. 
أيكم ينزل خبيبًا من خشبته وله الجنة 
أيكما أطب» فقالا أوفي الطب خير يا رسول الله 
يلعب بكتاب اله وأنا بين أظهركم. 

الأيم أحق بنفسها من وليها.. 

أيما أحب إليك عين في الجنة.. 

أيما أمة ولدت من سيدها فإنها حرة 

یما امرئ مسلم أعتق مسلمًا کان فکاکه 
أيما امرأة تحلت قلادة من ذهب. 

أيما امرأة تزوجت بغير إذن وليها. 

أيما امرأة سالت زوجها الطلاق. 


أبو هريرة 
ابو الدرداء 


۹۰ 


14/۸ 
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L011 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


يما امرأة ماتت وزوجها عنها راض. 
أيما امرأة نكحت بغير إذن وليها. 

أيما امرأة نكحت بغير إذن وليها... 
أيما رجل أعمر رجلا عمرى له ولعقبة 
یما رجل أعمر عمری له ولعقبه 

آيما رجل أعمر عمرى له ولعقبه 

يما رجل باع متاعًا فأفلس. 


أيما رجل ظلم شبرًا من الأرض. 

يما رجل كسب مالا من حلال.. 

أيما رجل مات أو أفلس. 

أيما رجل مسلم أعتق رجلا مسلمًا 
أيما رجل نكح امرأة فدخل بها.. 

أيما صبي حج به أهله ثم مات أجزأ عنه 


أيما عبد أبق من مواليه فقد كفر حتى يرجع إِلٍ 


یما مال أدیت زکاته فلیس بکنز 
أيما مسلم استرسل إلى مسلم فغبنه... 


الإيمان بضع وسبعون خصلة أكبرها شهادة أن لا إله إلا الله 


الإإيمان ثلاثمائة وستون شريعة.. 
الإيمان ستون بابًا أو سبعون أو بضع.. 
الإيمان قيد الفتك لا يفتك مؤمن. 
الإيمان نصفان. 


ين أردن؟ 


أين السائل»ء فقد نزل فيك من الله أمر عظيم. 


أين انت من الغر البيض 
أين آنت يا حذيفة من الممحاة 
أين درعك الحطمية؟ 
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EY/Y1 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۹1 


أين مسك حيي ابن عمر ۸4/۲۱ 
أينقص الرطب إذا يبس سعد بن ابي ofl\é‏ 
وقاص 
آیھا الناس ابکوا فن لم تبکوا فتباکوا آنس o4‏ 
أيها الناس اخرجوا فأمدوا إخوانكم. أبو قتادة er۸‏ 
يها الناس إن الدنيا قد رفعت لى ورفعت لى أنساب 1 1° 
۳11 

اها الاس إت اهي رخو اة أبو بكر الهذلي  ٤١٤/۲‏ 
يها الناس إنما أنا س مهداة. بو صالح 4۹/۰ 
أيها الناس إنه لم يبق من مبشرات النبوة إلا الرؤيا الصالحة ابن عباس \ro/rY‏ 
أيها الناشد غيرك الواجد. ot/\o‏ 
بئس الخطيب أنت» قل: ومن يعص الله ورسوله.. عدي بن حاتم o۰/Y‏ 
بئس ما جزيتها لا نذر فيما لا يملك ابن آدم ۹/1۸ 
بئس ما جزيتها لا وفاء لنذر في معصية الله Yor/1۸‏ 
بئس ما قلت لها (عندما قال أبو هريرة للمرأة أن ليس لها أبو هريرة AYY“‏ 
توبة). 

بؤسا لبني بنهان.. CAK‏ 
باب التوبة مفتوح من قبل المغرب 2۸4 
بادروا الصبح بالوتر. ابن عمر ۸0/۸ 
بادروا بموتاكم ملائكة النهار فإنهم أرأف ابن عباس 0۰/۱۰ 
بارك الله فيكم وبارك عليكم وبارك لکم عل بن ابي ۳ 

طالب 

بارك الله لك وبارك عليك عقيل YA‏ 
بارك الله لك وبارك عليك أبو هريرة 1/1٤‏ 
بارك الله لك وبارك عليك وجمع بينكما في خير أبو هريرة 1/4 
باسم الله والله أكبر.. ro/l1‏ 
بافترائك على الله وكفرك T/۸‏ 
بال ل قائمًا لجرح كان بمأبضه. بو هريرة | 


بالغوا في أكفان موتاكم.. ۳17/۱۹ 


9 س اتوس اش اس اسع 

الكلام عليهما من أوجه: 

أحدها 

حدیث""' ابن عباس السالف آخرجه مسلم آيصًا"» رفي مسند 
إسماعيل القاضي أن ذلك كان في بنت ضباعة بنت الحارث. وقال 
يزيد بن هارون: بنت الزيير. 

وحديث عمرو بن آمية أخرجه هناء وفي الصلاة في باب: إذا عي 
الإمام إلى الصلاة وبيده ما يأكل”. وفي الجهاد في باب: ما يذكر في 
السكين*". وني الأطعمة أبئا. راعر ا 

وحدیث سويد" سباتي قریبا ایت“ ۰ واخرجه في المغازي في 
خرن ا مواضع''» وهو من أفراد 
البخاري» بل لم يخرج مسلم عن سويد هذا في «صحيحه» شيئا. 


(۱) ورد في هامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ أخرجه ابن ماجه هنا والترمذي في 
الاطعمةء والنساني في الوليمة. 

۲ مسلم )۳١(‏ كتاب: الحيض» باب: تسخ الوضوء مما مست الثار. 

() ساني برقم (۷) کتاب: الافان. 

9 سباتي برقم (۲۹۲۳). 

() برقم )0٤١۸(‏ كتاب: الأطعمةء باب: قطع اللحم بالسكين» وبرقم )0٤۲۲(‏ 
كاب : الأطعمة» باب: شاة مسموطة والكنف والجنب» وبرقم )0٤1۲(‏ كتاب: 
الأطعمةء باب: إنا حضر العشاء فلا يعجل عن عشاه. 

) ملم (۳۵) كتاب: الحيفي» باب: تسخ الوضوه مما مست الثار. 

في هامش الأصل: من خط الشيخ أخرجه ايشا ابن ماجه والنساتي. 

(۸) سباتي برقم (۲۱۵) باب: الوضوء من غير حدك.. 

ني برقم )٤۱۷١(‏ باب: غزوة الحدييةء وبرقم )۱۹١(‏ كتاب: المغازي» 


برقم (0۴۸۹) باب: لیس على الاعمن حرج» ویرقم (۵۳۹۰) کاب : 
الاطعمةء باب: السويق وبرقم )٠٤١١ .0٤06(‏ باب: المضمضمة بعد الطمام. 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


بايعنا رسول الله َة بيعة الحرب على السمع والطاعة. 


ارو ج 

بدأ الإسلام غريبًا وسيعود غريبًا 

بدا الإسلام غريبًا. 

بدموع عينيك فإن عينا بكت من خشية الله 

البدنة عن عشرة.. 

الذاذة من الإيمان: 

بر الوالدين يزيد في العمر 

بر الوالدين يزيد في العمر والكذب ينقص الرزق. 


البر حسن الخلق والإثم ما حاك في نفسك.. 
البر ما اطمأنت إليه النفس» والإئم ما حاك 


البر ما اطمأنت إليه النفس» والإثم ما حاك 

بركة الطعام الوضوء قبله.. 

البركة في ثلاثة: فى الفرس» والمرأة 

ازاق ی ال ج 

بزق 5 في ثوبه. 

الا اك اشر 

بسم الله الرحمن الرحيم هذا ما صالح عليه محمد.. 
بسم الله اللهم تقبل من محمد وآل محمد ومن أمته.. 


بسم الله والله أكبر اللهم عني وعن من لم يضح من أمتي.. 


بسم الله» وضرب ضربة كسر ثلث الصخرة 

البسوا من ثيابكم البياض 

البسوا من ثيابكم البياض فإنها من خير ثيابكم. 
بشر المشائين في الظلم إلى المساجد بالنور التام.. 
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ر ر اع ای 


بشر قاتل ابن صفية بالنار 

بشر قاتل ابن صفية بالنار 

بسر الفرارين بدينهم إيمانًا واحتسابًا من قرية إلى قرية 
بصر عيني رسول الله َك بالجعرانة 

بعت من النبي ل ناقة... 

بعث 4 أبا أسيد الساعدي يخطب عليه. 


بعث الله جبريل إلى آدم وحواء فقال لهما: ابنيا لي بينًا 
بعث النبي ك ابن رواحة إلى خبير 

بعث النبي ب علقمة بن مجزز المدلجي 

بعث رسول الله 4 أبا سفيان بن حرب. 

بعث رسول الله #5 خالد بن الوليد إلى العزى يقطعها 
بعث رسول الله 4 سرية فيها أسامة إلى بني ضمرة. 
بعث رسول الله 35 عليًا يوم خیبر فعممه 


بعث رسول الله 4 غالب بن عبد الله الكلبى -كلب ليث- 


بعث عليه السلام أبا بكر إلى حصون خيبر 
بعثت إلى الأسود والأحمر. 

بعثت إلى الأسود والأحمر. 

بعثت إلى السود والأحمر. 

بعثت إلى الأسود والأحمر. 

بعثت أنا والساعة كهاتين. 


بعثت قريش عقبة بن أبي معيط وعبد الله بن أمية بن 
ا 

بعثنا النبي کڳ في ثلاڻين راکبا 

بعثنا رسول الله 5 إلى إضم قبل خروجه من مكة 
بعثنا رسول الله ل إلى أضم. 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


بعثني الله ليلة أسري بي إلى يأجوج ومأجوج.. 
بعثني رسول الله بل إلى اليمن وأمرني أن آخذ. 
بعثني رسول اله يج مع أهله وأمرني أن أرمي مع الفجر 
بعثني رسول الله 45 
بعد عدنان كذب النسابون.. 
بعض مناشدتك ربك.. 
لبقرة عن سبعة والبدنة عن عشرة.. 
بکتوه. 
البكر إذا نكحها رجل وله نساء. 
بكفرك وافترائك على رسول الله. 
بکم تزوجتها؟.. 
بكم وجدت الله كتب التوراة قبل أن أخلق قال موسى 
بل أول سبع لأن الشهر لا يتم 
بل تأخذون الدية خمسين في سفرنا هذا وخمسين إذا 
رجعنا 
بل لا نسك صل ثم اذبح.. 
بل لنا خاصة 
البلاء موكل بالمنطق. 
بلغني أنها قالت لرسول الله ل بي من الجمال. 
بلی (ردًا على من سأله: ألست بعثت بالرحمة؟) 
بيع المحفلات خلابة... 
البيع مردود وإنما الخيار ثلاثة آيام 
بين آذني حماره أربعون ذراعًا- أي الدجال.. 
بين السماء والأرض مسيرة خمسمائة. 
بين الشرك وبين الكفر ترك الصلاة.. 
بين الملحمة وفتح القسطنطينية ست سنين 
بين الملحمة وفتح المدينة ست سنين... 
بين النفختين أربعون سنة 
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اوضع لشرح لامع الصحح 


بين كل أذانين صلاة. 

بين كل أذانين صلاة. 

بين يدي الدجال ثلاث علامات.. 

بين يدي الساعة فتن يموت فيها قلب الرجل 

بينا آنا جالس في الحجر جاءني جبريل.. 

بينا أنا في الجنة إذ رأيت فيها دارًا.. 

بينا رجل ممن كان قبلكم لم يعمل خيرًا إلا التوحيد 

بینا رسول الله 5 نائم في بیته.. 

البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه 

البينة على المدعي. 

البينة على من ادعى واليمين على من أنكر إلا في القسامة. 
البينة على من ادعى واليمين على من أنكر إلا في القسامة. 
a o‏ 

ينما رجل مستلق علی فراشه إذا رفع رأسه فنظر 

بينما نحن جلوس عند رسول الله إذ دحل علينا رجل.. 
لتائب من الذنب كمن لا ذنب له 


التائب من الذنب كمن لا ذنب له. 
تابعوا بين الحج والعمرة 


التاجر فاجر. 
تأخذ ما تعرف وتدع ما تنكر 


تأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب. 

تاه سبط من بني إسرائيل حين غضب الله عليهم.. 
تبدل الأرض غير الأرض» فيبسطها. 

تبيت طائفة من أمتي على لهو وأكل ولعب 

تتب هذه المرأة إلى الله وإلى رسوله وترد ما تأخذ على 
تجاوز الله لأمتي. 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح ۹۷ 


تحبس الشمس عن الناس حين تكثر المعاصي ويذهب ‏ أبو هريرة OR‏ 
ا 1 

تحت كل شغرة خجنابة: أبو هريرة 04/4 
رر ال ادت مر ار د واثلة ° o4‏ 
تحريمها التكبير وتحليلها التسليم. ابن عباس ۲/1 
تحريمها التكبير. YAVIY‏ 
تحشرون رکبانا وتحشرون على وجوهکم.. معاوية بن حیدة ۳٣۹/۱۹٩‏ 
تحفتهم يوم يدخلون. ثوبان Yr‏ 
تحلي بهذه يا بنية. عائشة ۸۸ 
ب بینکم المصافحة. أبو أمامة 101/۲ 
تخيروا لنطفكم وانكحوا الأكفاء. عائشة 1/۲٤‏ 
تدری ما حکم الله فيمن بغى من هذه الأمة ابن عمر .4/rY‏ 
تدنو الشمس من الأرض يوم القيامة. عقبة بن عامر ٤4/۳۲۰‏ 
تدنوا الشمس من اللأرض فيعرق التاس.. عقبة oV‏ 
تدنى الشمس يوم القيامة من الخلق حتى تكون منهم المقداد oY‏ 
تزوج النبي 5 بعض نسائه عائشة 10/1۲ 
تزوج النبي 4# ميمونة عطاء 10۱۲ 
تزوج رجل من الأنصار امرأة فبات عندها. ابن عباس too‏ 
تزوج رسول الله #5 سنا بنت سفيان الكلابية. ۰1/0 
تزوج رسول الله 34 عمرة بنت معاوية الكندية. علي بن الحسين Y*t/Yo‏ 
تزوج رسول الله امرآة من كندة.. عكرمة V/s‏ 
تزوجني حلالا وبنی بي ميمونة 1۲ 
تزوجها وهو محرم بو هريرة 1o۲‏ 
تزوجهاء فإنه لا طلاق إلا بعد نکاح. بو ٹعلبه الخشني ۲٠١٠٦/۲۵١‏ 
تزوجوا النساء فإنهن يأتینكم بالمال. عائشة Y/Y‏ 
تسألوني عن الساعة وإنما علمها عند الله.. جابر oA‏ 


التسبيح للرجال والتصفيق للنساء ومن اشار أبو هريرة ۳۷۰/۹4 


الوضيع لشرح لامع الصحح 


التسبيح نصف الميزان والحمد لله تملۇه 


تستأمر اليتيمة في نفسها.. 

تسحروا فإن في السحور بركة. 
تسحروا ولو بجرعة ماء 

تسرولوا واتزروا وخالفوا آهل الكتاب 
تسليم اليهود الإشارة بالأصابع 
تسمون أولادكم محمدًا ثم تلعنوهم. 
تصافحوا يذهب الغل 


تصافحوا يذهب الغل» وتهادوا تذهب الشحناء 
تصدقوا بها أو انتفعوا بها.. 

تصدقوا عليه. 

تصدقي عليه وعلی بنیه فانهم له موضع 

تصير ظهورهم طبقا واحدًا كأن فيها السفافيت 
تضاعف الذكر الخفي الذي لا تسمعه 

تطعم الطعام وتقراً السلام... 

تطعمها إذا طعمت وتكسوها إذا اكتسيت. 
تطلع الشمس في قرني شيطان 

تطهر خير لها. 

تعتق في عتقك وترق في رقك 


تعلموا الفرائض وعلموها الناس. 
تعلموا الفرائض وعلموها. 

تعلموا القرآن فإنه شافع لأصحابه.. 
تعلموا القرآن وغنوا به.. 

تعلموا القرآن ولا تغلو فيه. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


تعلموا القر آن» واسألوا الله به.. 

تعلموا من أنسابکم ما تصلون به أرحامكم.. 
تعوذ بهن..(المعوذتان والإخلاص). 

تفتح القسطنينية ثم يأتيهم الخبر بخروج الدجال.. 
تفترق المجوس على سبعين فرقة 


تقتلك الفعة الباغية 

تقرأً الكتابين التوراة والقرآن 

تقطع يد السارق في ربع دينار فصاعدًا. 
تقووا لعدوکم 

التقوى هاهنا.. 

تکلم ربنا بکلمتین.. 

تكنوا فإنه أكرم للمكنى والمكني. 


تكون الخلائق يوم القيامة عشرون ومائة صف.. 


تكون السنة كالشهر والشهر كالجمعة والجمعة كاليوم. 


تكون غزوة في البحر من غزاها استغنى... 
تكون فتنة النائم فيها خير من القاعد 

تلك صلاة المنافق. 

تمتع النبي ۶ حتى مات 

تمتع رسول الله 4 وأبو بكر وعمر وعثمان 
التمس ولو خاتمًا من حديد. 

تمسخ طائفة من أمتي قردة وطائفة خنازير 
التمسوها في التاسعة والسابعة والخامسة 
التمسوها في السبع الأواخر 

التمسوها في العشر الأواخر 


أبو هريرة وأنس 
حذيفة بن اليمان 
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لتوضيح لشرح الجامع الصحيح 


التمسوها في العشر الأواخر فإن ضعف أحدكم أو عجز 
التمسوها في العشر الأواخر من رمضان 

التمسوها في أول ليلة من رمضان 

التمسوها في تسع يبقين أو سبع يبقين أو خمس يبقين 
تميم كاهل مضر وعليها المحمل 

تنح فإن كل بائلة تفيخ. 

تنفسوا في الإناء ثلانًا فإنه أهناً 

توجج لهم نار من أقتحهما دخل الجنة 

توضئوا باسم الله. 

توضئوا من ألبان اللإبل. 

توضئوا من لبان الإبل. 

توضاً رسول الله ا فمسح بناصیته وعلى عمامته. 
توضاً كما أمرك الله. 

E 

تكلتك آمك یا ابن جبل وهل یکب الناس 

ثلاث إذا خحرجن لا ينفع نفسا إيمانها 

ثلاث إذا خرجن لا ينفع نفسا إيمانها لم تكن آمنت.. 
ثلاث أعين لا تحرقهم النار 

ثلاث تثبت لك الود في صدر أخيك 

ثلاث جدهن جد وهزلهن جد 

ثلاث جدهن جد وهزلهن جد 

ثلاٿ جدهن جد وهزلهن جد. 

ثلاث ساعات نهانا رسول الله َل 

ثلاث ساعات يبقين من الليل يفتح الله عز وجل الذكر 
ثلاث لا تۆخرها.. 

ثلاث لا ترد الوسائد والدهن واللبن 

ثلاث لا ترد دعوتهم: الصائم حتى يفطر 

ثلاث لا يسلم منهم أحد: الطيرة» والظن 


أبو الدرداء 
أبو بكرة 


أبو هريرة 


ابو هريرة 
عقبة بن عامر 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 

ثلاث لا يسلم منهن أحد الطيرة والظن 

ثلاث لا يسلم منهن أحد: الظن والطيرة 

ثلاث من أوتيهن فقد أوتي مثل ما أوتي داود.. 
ثلاث من علامات المنافق إذا حدث كذب.. 
ثلاث من کن فيه وجد طعم الإيمان. 

ثلاث هن على فرائض وهن لكم تطوع.. 

ثلاثة أعين لا تمسها النار 

ثلاثة حت على الله أن يعينهم.. 

ثلاثة كلهم حق على الله عونه 

ثلاثة لا تجاوز صلاة أحدهم راسه إمام قوم. 
ثلاتة لا ترى أعينهم النار يوم القيامة 

ثلاثة لا يدخلون الجنة: الجواظ والعتل والجعظري 
ثلاثة لا يدخلون الجنة: مدمن الخمر 

ثلاثة لا يقبل الله لهم صلاة ولا يرفع لهم. 

ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة 

ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة المنان... 

ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة. 

ثلاثة من أخلاق النبيين 

ثلث للطعام وثلث للشراب وثلث للنفس.. 

ثم آدناك أدناك.. 

ثم اصنعي ما شئت. 

ثم اقرا بأم القرآن. 

ثم يلبثون ما لبتم ثم تبعث الصيحة 

ثم يموت الثلاثة الأول. 

جئ بأبي قحافة رضي الله عنه إلى رسول الله ل 
جاء الأسلمي إلى رسول الله #4 فشهد على نفسه أربع 
جاء ركب إلى النبي #۶ يشهدون أنهم رأوا الهلال. 


أبو هريرة 

بو هريرة 

أبو هريرة 

عبدالله بن الحارث 
مغاونة 

ابن عباس 

بو موسی 

جابر 

أبو ذر 

أبو ذر 

أبوذر 

أبو الدرداء 
المقدام بن معدي 
کرب 

أبو هريرة 

أسماء بنت عمیس 


رفاعة بن رافع 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


جاء عبد فبايع رسول الله ي على الهجرة 

جائزته يوم ولیله. 

اما انو 

جار الدار أحق بالدار 

جاورت بحراء شهرًا فلما قضيت جواري.. 

الجذع يوفى بما يوفى منه الثني.. 

لجزور عن عشرة.. 

الجزور في الأضحى عن عشرة.. 

جعل النبي بلك ميراث ابن الملاعن.. 

جعل صداق جويرية عتق كل أسير من بني المصطلق. 


جلس رجل إلى رسول الله 5 وفي يده خاتم من ذهب. 


جلساؤكم شركاؤكم 

جلساؤكم شركاؤكم في الهدية 
جلساؤكم شركاؤكم في الهدية. 
الجمعة إلى الجمعة. 

الجمعة على من آواه الليل. 
الجمعة على من سمع النداء 
الجمعة واجبة على كل قرية. 


الجهاد ماض منذ بعث الله نبيه 
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کاو س 
وحديث ميمونة أخرجه مسلم أيصًا""» ولم يذكر السويق فيه» فليس 
مطابقًا لما ترجم له» ولم يذكر السويق أيضًا في أحاديث الباب الأول مم 
آنه ترجم له» وکانه آراد آن یستبطه منه» ولو جمعهما في باب واحد کان 
أولى» وقد وجد كذلك في بعض النسخ. 
ثانيها: عُقيل بضم أوله- وبُشير بن يسار بضم الباء الموحدة» وهو 
تابعي""» وليس في الكتب الستة بُشير بن يسار غيره» وسويد هلا 
صحابي أوسي ممن بايع تحت الشجرة» وليس في الصحابة سويد بن 
النعمان سواء". 
الها: (يحتز) أي: يقطع. و(السكين): 
بذلك؛ لتسكينها حركة المذبوح. 


وقال ابن إسحاق: خرج إل في بقية الحرم ولم يبق من السنة 
السادسة إلا شهر وآيام. وسميت باسم رجل من العماليق نزلها واسمه 


(1) مسلم )۴١١(‏ كتاب: الحيض» باب: الوضوه مما مست الثار. 

۲ بير بن يسار الحارئي الانصاريء مولاهم المدنيء وكنيه أبو كيسان» قال عباس 
الدوري عن یحی بن ممین: ثقة. وقال محمد بن سعد: کان شیا کیرا قبا وکان 
قد أدرك عامة أصحاب رسول ال إا وكان قليل الحديث» وقال النساني: ثقة. 
آنظر ترجنت في: «طبقات این سمده ۰۴۱۳/۵ «الجرح راتمدیل» ۳۹۲/۲ 
1( هلیب الکاله ۱۸۷/6 ۷۳10. 

(۴) سويد بن النعمان بن مالك» الأنصاري الأوسي الحارثي» شهد أحدًا وما بعدها 
من المشاهد كلها مع رسول اله کا4 
انظر ترجمته في: «الاستیعاب» ۲۴۹/۲ (1۱۲۹)» #ممرقة الصحابةه لأبي تعيم 
OTT) REY ill ale «(TAD AFF‏ 

«طبقات این سمده ۱۰۹/۲ 

() آنظر: «سیرة ابن هشام» ۳۷۸/۳ «البداية والتهایته 6/ .0۷١‏ 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


جهز رسول الله 4 جیشا. 


جودوا القرآن وزينوه.. 


جيئة عيسى هذه الأخيرة ليست كجيئته الأولى.. 


الحاج الراكب له بكل خف يضعه بعيره حسنة 
حبب إلي من دنياكم الطيب والنساء 

حبب لي من دنیاکم النساء والطيب.. 

الحبة السوداء فيها شفاء من كل داء 


حبذا المتخللون من الطعام فإنه ليس شيء أشد على 


حبك للشيء يعمي ويصم 

حتى إنه ليعتق اليد باليد والرجل بالرجل 
الحح عرفة. 

حج عن أبيك واعتمر. 

ادحجامة تزيد في الحفظ وفي العقل 

الحجامة على الريق أمثل فيها شفاء وبركة 
الحجامة في الرس شفاء من الجنون والجذام 
الحجامة في الرأس شفاء من سبع 

حجة لمن لم يحج أفضل من أربعين غزوة.. 
حجی عنه ولیس لأحد بعده 


الحدة تعتري خيار أمتى. 

حدثوا عن بني إسرائيل ولا حرج. 
حدثوا عن نبي إسرائيل ولا حرج. 
حرس ليلة في سيل الله خير من 
حرم الله عينًا سهرت في طاعة الله 
حرم على عينين أن تنالهما النار 


ابو الدرداء 
أبو هريرة 


عبدالرحمن بن يعمر 
عبدالرحمن بن يعمر 


لقيط بن عامر 
ابن عمر 
ابن عمر 
بن عباس 
بن عباس 
بن عباس 


العدوي 


ابن عباس 
عبد الله بن عمرو 
عثمان 


أبو هريرة 
ابن عباس 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


حرمت 
حرمت الخمر بعينها قليلها وكثيرها 

حرمت الخمر بعينها والسكر من كل شراب 
حرمت النار على عين سهرت في 

حرمة مال المسلم كحرمة دمه 

حرمة نساء المجاهدين على القاعدين 
الحساء يسري عن فؤاد السقيم.. 

حسب المؤمن لقيمات يقمن صلبه.. 
حسبك من نساء العالمين مريم وخديجة.. 
حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه.. 

حصب النبي #5 والخلفاء بعده 

حق الزوج على زوجته أن تطيع أمره. 

حق المسلم على المسلم ست 

الحق خالدًا فلا يقتلن ذرية ولا عسيفا 

حق على کل مسلم أن يغتسل. 

الحلال بين والحرام بين.. 

حلال لا بأس بأکله لکنى أعافه.. 

الحلق مثلة. ٠‏ 

الحليم الكريم» سبحان الله رب العرش 


الحمد رأس الشكر ما شكر الله عبد لا يحمده.. 


الحمد لله الذي أده إلى الوسوسة 
الحمد لله الذي أطعم وسقی وسوغه.. 


الحمد لله الذي أطعمنا وسقانا.. 
الحمد لله الذي أعز اللإسلام وأهله 


الحمد لله الذي من علينا وهدانا.. 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 9:0 


الحمد لله غير مكفور ولا مودع ولا مستغني.. YEr/Y71‏ 


الحمرة زينة الشيطان. الحسن البصري ۲٠-۲٤/۲۸‏ 
الحمى قطعة من النار.. سمرة ۳/۱۹4 
الحمى كير من جهنم وهي نصيب المؤمن أبو ريحانة Y/Y‏ 
الحمى كير من جهنم» وهي نصيب أبو أمامة o1۲‏ 
الحمى كير من كير جهنم.. أبو هريرة Y/14‏ 
الحوراء تلبس سبعين آلف حلة.. ابن عباس 11/1٩‏ 
حوسب رجل فلم يجد له من الخير إلا غصن شوك أبو هريرة ۳/۱۹ 
حوسب رجل ممن کان قبلکم ابن مسعود o14‏ 
حول النبي #5 رداءه فقلبه ظهرًا لبطن. عبد الله بن زيد ۳۸/۸ 
حوليه فاني کلما دخلت فرآیته ذکرت الدنیا عائشة 4/۲۸ 
الحيض ثلاث أربع خمس ست.. اش 1۷/0 
حين لا يأمن الرجل جليسه ابن مسعود 0/4 
خاصمت اليهود رسول الله َه وقالوا ابن عباس 10/14 
الخال وارث من لا وارث له.. عائشة ۹۱/۲۰ 
الخال وارث من لا وارث له» يفك عانه.. المقدام 1/7 
الخال وارث من لا وارث.. المقدام بن معدي ٥۳٤/٠۰‏ 
۰ کرب 
الخال وارث من لا وارث.. عمر ort‏ 
الخالة والدة. الزهري or‏ 
خالفوا اليهود فإنهم لا يصلون في نعالهم. شداد بن اوس ۳۹۲/۵۰ 
خالفوا اليهود وغيرو الشيب. الزبیر بن العوام ٠١١/۲۸‏ 
خبآت له سورة الدخان زيد بن حارثة 4/1۰ 
الختان سنة للرجال مكرمة للنساء ابو الملیح بن ٠١١/۲۹‏ 
أسامة عن أبيه 
ختن الحسن والحسين يوم السابع عائشة 1/4 
خذ البقر من البقر معاذ ۹/1 
خذ الحب من الحب والغنم من الغنم والبقر من البقر 2 1/1۰ 


خذ بعض ما لها وفارقها. عائشة r/o‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۰٦‏ 


خذ حقك في عفاف وافيًا أو غير واف ابن عمر وعائشة ٠١۹/۱۲‏ 
خذ ما تيسر واترك ما عسر eé‏ 
خذها فلعمري من أكل برقية باطل علاقة بن صحار ۸۱/۱١‏ 
خذوا عني مناسککم EAA‏ 
اوا غه 4A۱‏ 
Y oV AV‏ 
خذوا ما بال عليه من التراب فألقوه. عبد الله بن معقل ٤٠٠/٤١‏ 
خذوها خالدة تالدة ابن عباس ۳0/1۱ 
خذي کستًا. ج V/V‏ 
خراب مكة من الحبشة على يد حبشى... حذيفة ا1 
رج ال ق الدب إن عة ا بخاف إا افوا 0۸/۲٦‏ 
خرج رجلان من خیبر فتبعه ابن عباس 40/۷ 
خحرج رسول الله ب إلى صلاة ابن بحينة 1/1 
خرج رسول الله ك بعشرة من يهود المدينة فطر الحارثي A۲۱‏ 
خرج رسول الله 4 حاجا فلما صلى في مسجد ذي الحليفة ابن عباس 1/1۱ 
خرج رسول الله و حاجًا. ابن عباس 1/6 
خرج رسول الله ب وإذا أناس في رمضان يصلون في ناحية أبو هريرة ۳ ` 
خرج عام الفتح إلى مكة صائمًا في رمضان حتى بلغ كراع جابر r1Y‏ 
خحرج علینا رسول الله ابن عمر ۳ 
خرجنا مع النبي بل على أنواع ثلاثة 49/1۱ 
خرجنا مع رسول الله کل نس ابن مالك ٤۸۷/۸‏ 
خرجنا مع رسول الله ل ابو سعيد 40/1۲ 
خرجنا مع رسول الله 5 فلما قدمنا مكة أبو سعيد 1۱ 
خرجنا مع رسول الله ¥ لخمس بقين من ذي القعدة عائشة 1/1۱ 
خصلتان لا يحافظ عليهما رجل. عبد الله بن عمرو ۲۰۳/۷ 
خطبنا النبي ي على ناقته اسن ۷ 
الخلافة في قريش Y۱/۳۱‏ 
الخلافة في قريش. YTV‏ 


الخلق الحسن طوق من رضوان الله بو موسی ۹/1۳ 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


الخلوق بمنزلة الدم.. 
الخمر حرام وبيعها وثمنها حرام 

الخمر من العنب والتمر والعسل والحنطة 
الخمر س الت راك من ار 
الخمر من خمسة الحنطة والشعير والتمر 
خمس دعوات مستجابات دعوة المظلوم 
خمس صلوات كتبهن الله على العباد. 
خمس صلوات كتبهن الله على العباد. 
خمس صلوات كتبهن الله على العبد.. 
خمس فواستق يقتلن في الحل والحرم. 
خمس قتلهن حلال في الحرم 

خمس كلهن فاسقة يقتلهن 


: خمس لا یدری أيتهن أول الآيات. وأيتهن جاءت لم تنفع 


خمس ليس لهن كفارة: الشرك بالله... 
خمس يفطرن الصائم 

الخوارج كلاب النار. 

خياركم من قصر الصلاة وأفطر 

خير الأمور 

خير الدواء اللدود والسعوط والمشي 
خير الذكر الخفي.. 

خير الذكر ما خفي وخير الرزق ما كفى 
خير الرزق ما يكفي وخير الذكر الخفي 
خير الرزق ما يكفي وخير الذكر الخفي 


خير الكسب يد العامل إذا نصح 

خير الناس في الفتن رجل معتزل يؤدي حق الله عليه 
خير الناس من طال عمره وحسن عمله 

خير النكاح أيسره.. 
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خير أمتي أولها وآخرها 

خير صفوف الرجال أولها 

خير فرساننا اليوم أبو قتادة وخير رجالتنا سلمة 
خير ما تداوى به الناس الحجامة والكست 
خير ما قلت آنا والنبيون من قبلي.. 

خير نساء العالمين مريم.. 

خير هذه الأمة النمط الوسط.. 

خير يوم تحتجمول فيه سبع عشرة وتسع عشرة 
خيركم بعد المائتين الخفيف الحاذ.. 
خيركم خيركم لأهله وأنا خيركم.. 
خيركم خيركم لأهله. 

خیرم من تعلم القرآن وعلمه. 

خيرني رسول الله بين الهجرة والنصرة 
الخيل السائمة في كل فرس دينار 

الدال على الخير كفاعله. 

دباع الأديم طهوره.. 

دباغ جلد الميتة ذكاته.. 

الدجال أعور العين اليسرى.. 

الدجال أعور عين الشمال.. 

الدجال هجان أزهر كأن رأسه أصلة.. 
دخل 4# في صلاة الفجر فأوماً. 

دحل 4# مكة عام الفتح في عشرة 

دخل الجنة وهو يسعى 

دخل الغيضة فقضى حاجته. 

دخل النبي ب وهي تنعت امرأة من يهود 
دخل النبي #5 يوم الفتح وعليه عمامة 
دخل حائطا وتبعه غلام معه میضأة. 

دخحل رسول الله ۶ يوم الفتح 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


دحل علي رسول الله ٤‏ ولي دوا معلقة 
دخل على رسول الله تبرق آکالیل . 

دخل في صلاة فكبر. 

دخلت الجنة فإذا آنا بقصر من ذهب.. 
دخلت الجنة فإذا نا بنهر حافتاه خيام اللؤلؤ 
دخلت الجنة فسمعت قراءة» فقلت: من هذا 
دخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة 
دع ما يريبك إلى ما لا ريبك 

دع ما يريبك إلى ما لا يريبك 

دع ما يريبك إلى ما لأ يريبك. 

دع ما يريبك إلى ما لا يريبك. 

دعا رسول الله ل رجلاً منهم بلقبه فقالوا. 


دعا عليه السلام اليهود بقسامتهم . 
الدعاء بين الأذان والإقامة لا يرد 
الدعاء هو العبادة 


دعاكم أخوكم وتكلف لكم أفطر وصم مکانه يومًا إن 


هھ ڪس 


دعه يا عمر لهذا اشد عليهم من وقع النبل ‏ 
دعھا حتی يلقها وولدها 

دعها عنك 

دعها يا عمرء فإن العين دامعة 

دعهم يا عمر.. 

دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض 
دعوة المرء المسلم بظهر الغيب مستجابة 
دعوة المظلوم مجابة. 

دعوه حتى يجيء صاحبه.. 

دعوه فإنه يوشك أن یأتی صاحبه 


محمد بن سیرین 
بو هريرة 

أبو هريرة 

جابر 

أبو الدرداء 

أبو هريرة . 


البهزي 
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الوضيح لشرح لامع الصحيح 


دعوه فلإسلام رجل واحد أحب إلي 
دعوها ذميمة 


الدنيا سبعة آلاف سنة بعثت فى آخرها 

الدنيا سبعة أيام. 

الدين راية الله في الأرض. 

ذات الجنب من الشيطان 

ذات العسيرة أو العشيرة 

ذاق طعم الإيمان من رضي بالله ربا وبالإسلام ديا 
ذاك الذي عليك فإن تطوعت بخير أجرك الله ... 
ذاك صريح الإيمان 

ذاكم التفريق بين كل متلاعنين. 


ذبيحة المسلم حلال.. 

ذروني ما ترکتکم 

ذكر رسول الله 4 أربعة من بني إسرائيل عبدوا الله 
ذلك الود الخفي 

ذلك صيام الدهر 

ذلك كفل الشيطان. 

ذهب الظماً وابتلت العروق وثبت الأجر إن شاء الله 
ذهب المفطرون بالأجر 

ذهبت النبوة وبقيت المبشرات 

ذو الوجهين لا يكون عند الله وجيهًا. 
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ذو الوجهين لا يكون عند الله وجيها... 
الذي أخذنا منك أحب إلينا من الذي أعطيناك 
الذي إذا سمعته رآیته يخشى الله... 
الرؤيا الحسنة يراها العبد الصالح 

الرؤيا ثلاث 

الرؤيا لأول عابر 

راجع امرأتك. 

الراكب شيطان 

الراكب شيطان 

الراكب يسير خلف الجنازة» والماشي 
رأى النبي ل قام إلى قربة معلقة فحلها 
رأى النبي ب وأبا بكر وعمر 

رأى النبي ي يصلي 


ری محمد ربه 


رأيت النبى َل على المنبر وعليه عمامة سوداء 
رأيت النبي ب وإذا رایات سود 

رآيت النبى يي وعليه أسمال مُليتين.. 

رآیت النبي 6ل يخطب 

رأيت النبي 4# يصلي مما يلي باب بني سهم.. 
رايت أمتي تقتل حسيئًا.. 

رآیت جبریل آتى رسول الله يه وعليه عمامة 
رأيت ربي جل وعز 

رأيت ربي جل وعز.. 
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الوضيخ لشرح لامع الصحح 


ریت ربي عز وجل.. 

رأيت رسول الله ل شرب قائمًا وقاعدًا 
رأيت رسول الله #ٌ شرب قاعدًا وقائمًا وفى السفر صائمًا 
رأيت رسول الله ي طاف من وراء حجر ٠‏ 
رأيت رسول الله #4 في السفر صلى 

ريت رسول الله بَا قام إلى فخار فيها ماء 
ریت رسول الله 4 وله شعر مخضوب. 
رأيت رسول الله ج يأتزرها 

رایت رسول الله ب يأل قديدًا متكئًا.. 
رأیت رسول الله ل يتمشط بمشط من عاج. 
ربت رسول الله و يصفر لحيته. 

رأيت رسول الله #5 يصلي وفي صدره. 


ريت رسول الله ك يمسح على الخفين بالماء في السفر. 
رأيت رسول الله يصبع بها فأنا أصبع بها. 

ريت عمرو بن لحي رجلا.. 

رأيت عمرو بن لحي يجر قصبه في النار. 

ريت عمرو بن لحي يجر قصبه في النار. 


رأيت في المنام امرأة سوداء 

رأيت في المنام كأن بني أمية.. 

رأيت في ذباب سيفي ثلمة 

ريت في سيفي ثلمة 

رأيت في مقامي هذا کل شيء وعدتم. 
رأيتك يا رسول الله على منبر. 


رأيته بفؤادي (ردًا على من سآله هل رأيت ربك؟).. 


أبو هريرة 

بو بكر بن محمد 
بن عمرو بن حرم 
ابن عمر 

الحسن بن علي 


عائشة 
زمل الخزاعي 
ابن عمر 

محمد بن كعب 
والربيع بن نس 
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د انی س ہس اسع کے 
بن قابية بن مهلابيل ويينها وبين المد پر 

ال آبو عبید": وکان عثمان مصرها". واختلفوا -کما قال 
القاضي عياض- هل فتحت صلجًا أو عَنوة؟ أو جلا أهلها عنها بغير 
قتال؟ أو بعضها صلحًا وبعضها عنوة وبعضها جلا أهلها عنها بغير 
قتال؟“ وعلى كل ذَلِكَ تدل الأحاديث الواردة. 

والصهباء“: موضع على روحة من خيبر» كما ذكره البخاري في 
موضع آخر"» وفي رواية له: (وهي أدنئ خيبر). وقال البكري: عل 
برید» عل لفظ تأنیٹ آصهب". 

السويق: معروف والصاد فيه لغة» كما قاله صاحب «المحكمه“» 
سمي بذلك لانسياقه في الحلق. 

وقوله : (فشري) آي: صب عليه ماء ثم لُتٌ» وفعل به َلك لما لحقه 


ويطلق هلا الأسم عل ولاية تشتمل عل سبعة حصون ومزارع ونخل كر 
نحت سنة سبع وقيل : مان للهجرةء آنظر : امعجم ما استعجم» ٥۲۴-۵۲۱/۲‏ 
امعجم البلدانه ۲/ 410-0۹ 

)ورد بهاشم الأصل ما نصه: يعني: البكري» قال ذلك في معجم ما آستعجم». 

سمجم ما آستعجم» 0۲۱/۲ 

) «إكمال المعلم» ۲۰۹/١‏ رتمام كلامه: 

أصح الأقاويل؛ وهي روابة مالك» ومن تابعه» وقول ابن عقبة» وفي كل 
وجه ترمز فيه رواية مسلم أن رسول اله #ة لما ظهر على خيبر أراد إخراج اليهود 
منهاء وکانت الارض حین ظهر فه ولرسوله وللمسلمین» یدل ظاهره على ا 

() آنظر: سمجم ما آستعجم» ,۸٤4/۳‏ سمجم البلدانه ۲۰/۴ 

«) سياتي برقم (0۴۸4) كتاب: الاطعمة» باب: لتق َل آلأفس حٍَ. 

۷ امعجم ما استعجمه ۸۹6/۳. 

۸ «المحکم؟ ۴۲۹/۹ وورد بهامش الأصل ما نصه: قال في «المطالع»: قال ابن 
درید: وینو العبرء يقولونه بالضاد. 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


رأيته في المنام وعليه ثياب بيض.. 


رب اغفر لي وتب علي إنك آنت التواب الرحيم.. 
رب حامل فقه لیس بفقیه. 

رب رجل ترك عمة وخالة.. 

رب قنعني بما رزقتني 

رب قني عذابك يوم تبعث عبادك. 

الربا وإن كثر فإلى قل 

ربما انقطع شسع نعل رسول الله 4 

ربما انقطع شسع نعل رسول الله تل فيمشي في نعل واحدة 
ربعا تقك مالك ماك 

ربما مشى النبي في نعل وأحدة. 

ربنا آتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب 
الرجل جبار. 

رجلان من أمتي جثيا بين يدي رب العزة. 

رحم الله امراً صلی قبل 

رحم الله حارس الحرس 

رحمتها رحمها الله. 

رخص 4# للجنب إذا أكل. 

رخحص رسول الله 4 في الهيمان للمحرم. 

رخص رسول الله ك في لبس الحرير عند القتال 
رخص في العرايا في النخلة والنخلتين.. 

ردوا عليهم نساءهم وأبناءهم. 

رسول الرجل إلى الرجل إذنه 

رصوا صفوفكم وقاربوا بينها. 

رضیت» قال: لاء فزاده 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


رفع القلم عن ثلائثة المجنون المغلوب. 

رفع القلم عن ثلاثة.. 

رفع عن أمتي الخطاً والنسيان.. 

رفع عن أمتي الخطاً. 

رفع لي الدجال فإذا رجل آدم.. 

رفع لي الدجال فإذا هو رجل آدم.. 

ركب عليه السلام إلى قباء يستخبر الله في.. 

ركعتا الفجر خير من الدنيا وما فيها.. 

رکعتین ثم رکعتین. 

الركن والصفا يقوتتان من يقوت الجنة 

الركن والمقام يقوتتان من يقوت الجنة طمس الله نورهما 
رمضان افترض الله صیامه وإني سنت للمسلمین قيامه 


رمضان إلى رمضان كفارة لما بينهما.. 
رمقت الصلاة مع محمد 4 فوجدت قيامه. 
رمي النبي 4 بسفرجلة وقال دونكها فإنها... 
الرهن مركوب ومحلوب 

الرهن من راهنه له غنمه وعليه غرمه 

الزاد والراحلة 

الزاد والراحلة 

زادني ربي صلاة وهي الوتر.. 

زادني ربي صلاة.. 

زجر النبي ب أن يقبر الرجل بالليل 

زر القبور وتذكر بها الآخرة 

زر غبًا تزد حبًا. 

زكاة الجنين زكاة أمه.. 

الزم أمك حتی تأذن لك 

الزمه» ثم قال. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


الزمها فإن الجنة تحت رجليها 

زن ورجح 

زن ورجح 

زنى رجل من اليهود وامرأة حين قدم عليه السلام المدينة. 
زوروا القبور فإنها تذكر الموت 

زوروها ولا تقولوا هجرًا 

زینوا أصواتکم بالقرآن. 

زينوا القرآن بأصواتكم 


زينوا القرآن بأصواتكم.. 
سئل النبي ل عن حمسة نفر كانوا في سفر 


سئل رسول الله ب أي الصوم أفضل بعد رمضان قال شعبان 
سئل رسول الله و عن الاستطابة. 

سئل رسول الله ي عن الزيادة. 

سئل رسول الله في غزوة. 

سل عن الوضوء من لحوم الإبل. 

سئل عن صائم يقبل 

سافروا تغنموا 

سال الناس رسول الله ل: هل 

سألت بالمدينة كيف فعل رسول الله ل 

سألت جبريل أي الأجلين قضى موسى.. 

سألت رسول الله و عن موت الفجأة فقال راحة للمؤمن 
سألت رسول الله عن إدبار النجوم» قال: ركعتين بعد 
سألت صهيبًا: كيف کان النبى عل 

مااي لاوحا او الح 

سباب المؤمن فسوق.. 

سبح الله عند دبر كل صلاة. 
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الوضيخ لشرح لامع الصحيح 


سبحان الله ما أنزل الله من التشديد. 

سبحان ربي العظيم. 

سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت استغفرك 
سبحانك وبحمدك لا إله إلا أنت. 

سبق المهاجرون الناس بأربعين خريقًا.. 


سبقتکما یتامی بدر 


السبيل الزاد والراحلة 

سترون بعدي أثرة فاصبروا.. 

ستصالحون الروم صلحًا آمئًا.. 

ستكون بعدي فتنة النائم فيها خير من اليقظان 

ستكون فتن القاعد فيها خير من الماشي 

ستكون فتن المضطجع فيها خير من القاعد 

ستلقون ربكم ويسألكم عن أعمالكم فلا ترجعوا بعدي 
سجد النبي ب على كورها.. 

سجد رسول الله 5 سجدتي السهو 

سجد وجهي للذي خلقه وصورة. 

سر إلى فقير 

سر إلى فقير أو جهد مقل .... 

السراويل لمن لم يجد الإزار 

السراويل لمن لم يجد الإزار» والخفاف لمن لم يجد 
السري الذي قال الله عز وجل فيه: نهر أخرجه الله تعالى.. 
السري: النهر.. 

سفر المرأة مع عبدها ضيعة 

السفر قطعة من العذاب. 

سقف محفوظ وموج مكفوف عن العباد 

السلام اسم من أسماء الله فأفشوه بينكم 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


السلام عليكم بما صبرتم فنعم 


السلام عليكم دار قوم مؤمنين 

السلام عليكم يا صبيان 

السلام قبل الكلام 

سلم على النبي #5 وهو يتوضأ. 

سلها عن القبلة 

اللماة وال 

سماه الرسول. أي: عمر - سراج أهل الجنة. 
سمعت رسول الله 2 قضی به في.. 

سمل رسول لله اثنين وقطع اثنين وصلب اثنين. 
سموا الله عليها وکلوا.. 

سموا علیھا ثم کلوا 

سميت أحمد. 

سورة ما أنزل الله في التوراة ولا في الإنجيل 
سووا بين أولادكم في العطية فلو كنت مفضلاً 


سيأتي على الناس زمان سنوات خداعات يصدق فيها 


سيحان وجيحان والفرات 

سيخرج من النار آهل التوحيد.. 

سيخرج من أمتي أقوام أحداث الأسنان. 
سيد إدام الدنيا والآخرة اللحم. 

سيد الإدام في الدنيا والآخرة اللحم. 
سيد القوم خادمهم.. 

سيدة آي القرآن آية الكرسي.. 

سيدة نساء آهل الجنة بعد مريم خديجة.. 


سيروا سبق المستهترون 


سيكون قوم يستحلون الخمر يسمونها بير اسمها 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 01۸ 
سيماهم التحليق هم شر الخلق. ابو سعيد 00۸/1 
سيماهم التحليق والتسييد. آنس o01‏ 
الشؤم سوء الخلق عائشة ۷ه 
شارب الخمر كعابد اللات والعزى بن بي آوقی ‏ ۱۹/۲۷ 
شجرة طوبى تشبه الجوزة. ay‏ 014 
شدوا مآزرکم وأعضادکم وأرملوا حتی یری قومکم أن : ۱ 
شر البقاع الأسواق ابن عمر YA/16‏ 
شراك أو شراکان من نار TV1۸‏ 
شرب بل لبنا فلم يمضمض. اش 1/٤‏ 
الشربة لك وإن شعت آثرت خالدًا. ابن عباس 1/10 
الشرك أخفى فيكم من دبيب النمل ہو بكر 1/۲4 
الشرك فيكم أخفى من دبيب النمل. عائشة 100/۳ 
شغلني هذا عنكم منذ اليوم. IA‏ 
شفاعتى لأهل الكبائر من أمتي سن YVY/rY‏ 
اغف في ال ر كل فر ابن عباس ۳/10 
اة كل القال ٠‏ ابن عمر 1/10 
شق صدري وآنا ابن عشر.. أبو هريرة ۳/۱۹4 
شكونا إلى النبي 5 خباب 10۲/1٦‏ 
شكي إليه أن ميسرة المسجد تعطلت. ابن عمر 1۲/٦‏ 
الشهادة سبع سوى القتل. Y‘r/Yé‏ 
شهد النبي ب عيدًا للمشركين. جابر r4/Y‏ 
شهد النبي ب يوم حنين العباس oto‏ 
شهد له الرسول بالجنة. أي: عمر. سعید بن زید 6/۲ 
الشهداء سبعة. جابر ETT‏ 
شهدت رسول الله 4 حين نهى عن نبيذ الجر عبد الله بن مغفل ۱۰۹/۲۷ 
شهدت عرسات رسول اله أنس ۱1/۲6 
شهر أمامي وشهر خلفي. السائب بن يزيد ٠٤/۲٤١‏ 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


الشهر تسع وعشرون. 

الشهر تسعة وعشرون يومًا. 

شهر رمضان معلق بين السماء والأرض فلا يرفع 
شهرا عید لا یکونان 

الشيب نور الإسلام. 

شیطان یتبع شیطانه.. 

الصائم المتطوع أمين 

الصائم بالخيار فيما بينه وبين نصف النهار 
الصائم في السفر كالمفطر في الحضر 
صاحب الدين مأسور يوم القيامة بالدين. 
صارعه» فصرعته 

صاعًا من بر 

صاعًا من طعام لا سمراء 

صام نوح الدهر إلا يومين الأضحى والفطر 
الصبر ثلائة فصبر على المصيبة» وصبر . 
الصبر نصف الإيمان 

الصبر والسماح 

صبرًا آل ياسر فإن موعدكم الجنة.. 


صدق أبي (عندما أخبر بقول أبي: ليس لك من صلاتك 


صدق سعد (عندما أخبر بقوله لمن يتكلم: لا جمعة لك). 


صدق قد أداها قبل 
الصدقة بعشر والصلة بثمانية عشر. 


الصدقة على غير ذي الرحم صدقة وعلى ذي الرحم اثنتان 


صدقت والذي نفسي بيده لقد رأيته ليلة اللإسراء.. 
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الو لح الان الي 


الصعيد الطيب وضوء المسلم أبو ذر Var‏ 
الصعيد الطيب وضوء المسلم. بو ذر /° 

الصعيد الطيب وضوء المسلم. بي ذر 1۹۰/0 
OEE‏ أبو أمامة 14/۲۸ 
صل من قطعك وأعط من حرمك. عقبة بن عامر ٠٤۹/۳‏ 
صل هاهنا جابر ۲۲0/4 
صل هناء فأعاد عليه مرتين. جابر 114/۰ 
صلاة الليل مثنى مثنى وصلاة النهار أربعا. ابن عمر 3/۸ 
صلاة الليل مثنى مثنى.. ۱۱/۹ 
صلاة الليل والنهار مثنى مثنى. ابن عمر ۳/۸ 
صلاة المرأة في بيتها أفضل ابن مسعود E/T‏ 
صلاة المسايفة ركعة.. ابن عمر ۱/۸ 

صلاة الملائكة التسبيح 10/4 
الصلاة خير موضوع. فمن شاءا استقل» ومن شاء. آبو ذر الغفاري  ٠١۸/۸‏ 
الصلاة خير موضوع.. ۷۳/۹ 

صلاة فيه كعمرة آسید بن ظهیر  ۲٤۲/٩‏ 
الصلاة واجبة عليكم مع كل.. أبو هريرة o ۷/٦‏ 
الصلاة وما ملكت أيمانكم نس 40/۲۱ 
صلاته يوم الفتح كان سنة الفتح اش ۱/4 
صلاح أول هذه الأمة بالزهد واليقين ويهلك أخرها بالبخل ۹ 
صلوا خحلف کل بر وفاجر. أبو هريرة o۷1‏ 
صلوا في مرابض الغنم. عبد الله بن مغفل ٤٠٠/٤١‏ 
صلوا کما رأیتمونی أصلى. Y/Y‏ 
الصلوات اا أبو هريرة A46‏ 
صلى النبي 5 الظهر بذي الحليفة ثم دعا بناقته.. ابن عباس 1۲/€ 
صلى النبي ب يومًا الضحى مجاهد 1۸0/۹ 
صلى النبي وأبو بكر وعمر وعثمان. الشافعي AYY‏ 


لى زول اله 6 يوم الجر جابر ovr‏ 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح o۲۱‏ 
صلى بنا رسول الله العصر. ۱۸/٦‏ 
صلى رسول الله 4 على سهيل بن بيضاء في المسجد عائشة 131° 
صلى عليه السلام في كسوف القمر والشمس ثماني ركعات ابن عباس ۳۰۹/۸ 
صليت مع النبي ب الظهر. ابن عمر 0۱۰/۸ 
صليت مع النبي ب فكان ساعة يسلم يقوم. ابن عباس YY £/v‏ 
صليت مع النبي ب نحو بيت المقدس ستة عشر شهرًا البراء 01/۲ 
صلیت مع رسول الله 5 حذيفة ۱۷۷/۹ 
صم المحرم فإنه شهر الله وفيه يوم تاب فيه على قوم علي or‘‏ 
صم أيام الغر أبو هريرة VEY‏ 
صم من كل عشرة يومًا 
صنفان من آهل النار لم أرهما: قوم معهم سیاط.. ابو هريرة 1۰/۳ 
الصوم جنة ما لم أبوعبيدةبن ٠۹/۱۳‏ 

الجراح 
صوم شهر الصبر وثلاثة يام من كل شهر صوم الدهر علي Ver‏ 

صوم شهر الصبر وثلاثة أيام من كل شهر يذهبن كثيرًا من أبوالعلاء بن ٤۷٤/١١‏ 

الح 

الصوم نصف الصبر أبو هريرة Yr/\r‏ 
الصوم نصف الصبر. رجل من بني سلیم ۱٩۷/۲۸‏ 
صوموا من وضح إلى وضح. e‏ 
صوموا يوم عاشوراء وخالفوا اليهود ابن عباس oT‏ 
صوموه وصوموا قبله یومًا أو بعده ولا تشبهوا بالیهود ابن عباس oro‏ 
صومي عنها بريدة VY/1Y‏ 
صيام البيض صيام الدهر قرة VT‏ 
صيام ثلاثة أيام من كل شهر صيام الدهر أيام البيض جریر بن عبد الله ٤۷۸ ٤۷۱/۱۳‏ 
صيام حسن ثلاثة أيام من الشهر عثمان بن أبي ٤۷٥/١۳‏ 

العاص 

صيام يوم عاشوراء إني احتسب على الله أن يكفر السنة قتادة ov‏ 
صيبا هنيئًا. عائشة YV€/۸‏ 
صيد البر لكم حلال مالم تصيدوه جابر TEE TEY‏ 


الوح شرع الان المح 


ضالة المؤمن حرق النار 

ضالة المؤمن حرق النار. 

ضالة المسلم حرق النار. 

ضح أنت به.. 

ضح به 

ضح به.. 

ضح بها فإنها خير نسيكة.. 

ضحكت الجنة فأخرجت الكماة 
ضحوا بالجذع من الضأن والماعز.. 
ضحوا بالجذع من الضأن.. 


ضحى النبي # بكبشين أحدهما عنه وعن أهل بيته والثاني 


ضحى رسول الله ك وضحى المسلمون.. 
ضحينا مع رسول الله ب بجذاع من الضأن.. 
ضرب النبي 4 قبة بنمرة فنزل بها 

ضرب بيده ضربة إلى الأرض فمسح وجهه.. 
ضع ما في يدك ثم سم الله.. 

الطاعون رجز أرسل على من كان 

طاف النبي # بالبيت في حجة الوداع على راحلته 
طاف النبي ي ذات يوم على نسائه. 

طاف النبي بل في حجة الواح حول الكعبة على بعيره 
طردت إبلاً لأحي فتبعها نفر فرموه بالحجارة. 

الطعام الشاكر له مثل أجر الصائم الصابر.. 

طعام أول يوم حق... 

طعام بطعام وإناء بإناء 

طعام مأكول لك أو لأخيك. 

طلب الحلال فريضة على كل مؤمن 
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ےر 
من اليبس والقدم. 

ووجه المضمضة منه أنه ريما آحتبس في الأسنان ونواحي الفم» 
فربما شغل المصلي بما يتنبعه بلسانه. 

رابعها: وهو مقصود البابين» آنه لا وضوء مما مست النار» وقد 
الوضوء منه» وهو عند الجمهور من 
الصحابة والتابعين منسوخ» وبه قال الأئمة الأربعة وأنه آخر الاس 
وقد كان فيه خلاف لبعضهم في الصدر الأولء ثم وقع الإجماع على 
خلافه» وحمل بعضهم الوضوء على اللغوي وهو غسل الفم والكفين؛ 


صح في عدة أحاديث 


۱ نا نیت البراء بن عازیہ 
فرواه بو داود (۱۸) عن البراء بن عازب» قال ستل رسول اله ڳا عن الوضوء 
من لحوم الإبلء فقال: اتوضتوا منهاء وستل عن لحوم الفتم فقال: ل توشتوا 
منها٠»‏ وستل عن الصلاة في مبارك الإبل فقال: لا تصلوا في مبارك الإبل؛ فإنها 
من الشياطين؛ وسئل عن الصلاة في مرابض الغنم فقال: «صلوا فبها فإتها ركة». 
وروا أيشا الترمذي (۸1) كاب : الطهارة؛ باب: ما جاء في الوضوء من لحم 
الإبلء وابن ماجه )٤۹٤(‏ كتاب: الطهارةء باب: ما جاء في الوضوء من لحوم 
الإبل» واحمد ۰۲۸۸/٤‏ وابن الجارود ۴۲/۱ )۲١(‏ كتاب: الطهارةء باب 
الوضوء من لحوم الإبل؛ وابن غزيمة في صحیحه؛ ۲۲۲۱/۱ (۴۲) كناب 
الوضوء» باب: الأمر بالوضوء من أكل لحوم الإبل» والطلحاوي في «شرح معاني 
الآثاره ۴۸٤/١‏ 
وقال الرمذي: وفي الباب عن جابر بن سمرةء وأسید بن حضير؛ وقال: وقد 
روى الحجاج بن أرطاة هذا الحديث عن عبد اله بن عبد الله عن عبد الرحمن بن 
آبي ليل عن أسيد بن حضير» والصحيح حديث عبد الرحمن بن أبي ليل عن 
البراء بن عازب. وهو قول أحمد وإسحاق. 
وقال الالباني في «صحيح سنن بي داوده ۱۷۸: صحيح. 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح TT‏ 


طلب الحلال فريضة على كل مؤمن نس 14/1٤‏ 
طلب الحلال فريضة على كل مؤمن ابن عباس 1414 
طلب الحلال مثل مقارعة الأبطال السكن ۱/1٤‏ 
طلحة ممن قضى نحبه.. عائشة / 
طلق ما لا يملك. ابن عمر Yoo‏ 
الطهرو حط الانجان الج ف ا الان أبومالك ٥44/۲‏ 
الأشعري 
الطواف بالبيت صلاة ابن عباس ۹۱ 
طوافك الأول بين الصفا والمروة الحج والعمرة ابن عباس 3/7/1۱ 
طوافك بالبيت وبين الصفا والمروة عائشة 10/11 
طوافك لحجك يكفيك لحجك وعمرتك عائشة 1/1/11 
طوبى شجرة في الجنة ليس فيها دار إلا وفيها غصن منها. أبو أمامة 014 
طوبى لمن تواضع من غير منقصة رکب الحمیري ٥۸۷/۲۹‏ 
طوق من ذهب . أبو هريرة T/A‏ 
الطيرة شرك وما منا إلا ولكن الله يذهبه بالتوكل ابن مسعود 01/۷ 
اة واا ابن مسعود YV/Yé‏ 
الطيرة على من تطير أبو هريرة o1۷‏ 
الظروف لا تحل شيئًا ولا تحرمه ابن عباس 1/۷ 
الظلم ثلاثة: ظلم لا يغفره الله. آنسن 11/۰ 
عائد المريض على مخارف الجنة أبو أمامة ۱/17 
عائد المريض يخوض في الرحمة جابر بن سليم ٤٥۱/۱١‏ 
العارية مؤداة والزعيم غارم أبو أمامة الباهلي ٤٠٤/١١‏ 
العالم الذي عقل عن الله.. جابر rYo/r‏ 
عامة أهل النار النساء.. يزيد بن عبد اله 1114 
ن الشن 
عامل رسول الله ية أهل خيبر بالشطر. بو جعقر 4/10 
عامل رسول الله ي بالشطر. محمد بن علي ۲٤٥/۱١‏ 
العبادة في الهرج كهجرة إلى معقل بن يسار 40/rY‏ 


العج والثج أبو بكر 1۸1۱ 


الوضيخ لشرح الجاع الصحجح 


عجبًا للمؤمن لو كان يعلم ماله في السقم 
عجلوا الركعتين بعد المغرب. 
عجلوا بصلاة النهار. 


العجماء جرحها جبار والبئر جبار. 
العجماء جرحها جبار. 
العجماء جرحها جبار. 


العجوة من الجنة 

العجوة من الجنة وفيها شفاء من السم 
العجوة والصخرة من الجنة 

العرب كلها بنو إسماعيل 

عرض علي کل شيء تولجونه. 
عرضت علي النار فرأيت امرأة من بني إسرائيل... 
عرضت علي أعمال آمتي.. 

عسى أحدكم أن يتخذ الصبة 
العسيلة الجماع 

عش قرنًا 

عطش الله من عطش آل محمد الليلة. 
عطش الله من عطش آل محمد الليلة. 


عفوت عن صدقة الخيل والرقيق 
عفي لأمتي عن الخطاً والنسيان وما 


عق النبي 4 عن الحسن كبشين وعن الحسين كبشين.. 


العقيقة تذبح لسبع أو تسع أو لإحدى وعشرين.. 
علامتهم ذو الخويصرة. 

علق سوطك حيث يراه الخادم.. 

العلم ثلاثة وما سوى ذلك. 

علماء أمتي كأنبياء بني إسرائيل.. 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


على الألفة والخير والطير الميمون 
على الألفة والخير والطير الميمون. 
على الفطرة. 


على اليد ما أخذت حتى تؤديه 


على تل ويكسوني ربي حلة خضراء ثم يؤذن لي في الشفاعة 


على جسر جهنم. يعني الناس يوم القيامة. 
على خير فرقة من الناس. 
على رسلك حتی تنزل بساحتهم 


على كل باب من أبواب المسجد يوم الجمعة. 


على کل صغیر وکبیر وأدوها عمن تمونون.. 
على كل مسلم في كل يوم صدقة 

علي وفاطمة وولدها 

عليك بالتلبين فإن له وجاء.. 

عليك بالدعاء فانه لا یدری متی يستجاب لك 
عليكم بأبوال الإبل البرية وألبانها 

عليكم بالأبكار فإنهن أعذب أفواهًا.. 


عليكم بالإثمد فإنه منبتة للشعر 

عليكم بالإثمد فإنه يجلو البصر وينبت الشعر 
عليكم بالحبة السوداء فإن فيها شفاء 

علیکم بالحجامة في جوزة القمحدوة 

عليكم بالدلجة فإن الأرض تطوى بالليل. 
عليكم بالعمائم فإنها سيماء الملائكة 

عليكم بالقصد في جنائزكم 

عليكم بإناث الخيل»ء فإن ظهورها 


عليكم برخصة الله التي رخص لكم 
علیکم بسنتي وسنة الخلماء المهديين. 


oo 


YYo/o 
۳-4/4 
4۱/۲6 
rol 
1/11 
0*۸ 
۱/۸/۱4 
oV4/۲۸ 
۸ 
۳44/۷ 
۸۰/۲٦ 
۳/1۱٩ 
Y*V/YY 
VV/۲ ٦ 
rv۹ 
Yov/Yv 


1۰/٤ 


V/Y۷ 
7/۷ 
TITY 
FAY/YV 

1/0 
Y/Y 


44/۹ 
o4/1% 


TVNY 


TAYT/Yo 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


عليكم بقلة الأكل تعرفون في الآخرة فمن كثر تفكره قل 
العمد قود. 

عمدًا صنعته يا عمر. 

العمرة جائزة لأهلها 

العمرى جائزة 

العمرى جائزة لأهلها 

العمرى جائزة لأهلها والرقبى جائزة لأهلها 
العمرى سبيلها سبيل الميراث 

العمرى لصاحبها 

العمرى للوارث 

العمرى لمن أعمرها 

العمرى لمن وهبت له 

العمری ميراث 

عمم رسول الله ل ابن عوف بعمامة سوداء 
عممني رسول الله #5 فسدلها بین يدي وخلفي 


عن الغلام شاتان مکافتتان وعن الجارية.. 
عن ودعهم الجمعة. 


عن يمینه جبریل وعن ساره 
عند تقارب الزمان يكون أسعد الناس. 


عنها أعرضت (لمن سألت ألا تنظر إلى زينتنا). 
العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة فمن تركها فقد كفر. 
عودوا المريض 

العيافة والطيرة والطرق من الجبت 

عينان لا تمسهما النار عين بكت من خشية الله 
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فهارس أُحاديث کتاب التوضيح 


العينان وكاء السه. 

الغبيراء 

غدرت بي يهود» قم مكانك 

غدوت على النبي 4 يوم الجمعة. 

غر محجلون بلق. 

الغراب فاسق 

الخريب شهيد 

غزونا مع رسول الله 4 في رمضان يوم بدر والفتح 
غسل اليد قبل الطعام يتقي الفقر... 

غطوا الإناء وأوكوا السقاء فإن في السنة 

غفر الله لرجل أماط عن الطريق غصن شوك 

غفر الله لرجل کان قبلکم کان سهلاً إذا باع.. 

غفر الله له ورحمه (عندما سئل عن زید بن عمرو بن نفیل) 
الخلام الذي قتله الخضر طبعه الله يوم طبعه كافر 
الغلام مرتهن بعقيقة.. 


الغنم من دواب الجنة. 

الغنيمة لمن حضر الوقعة 

غير النبي 5 ثوبه بالتنعيم 

غير النبي ب ثوبيه بالتنعيم. 

غير متأثل منه مالا واحد مالك بماله 
الغيرة من اللإيمان. 

غيرو الشيب ولا تشبهوا باليهود. 
غیروا ولا تغیروا بالسواد. 

فأبن القدح عن فيك ثم تنفس 
فأبى عليه السلام أن يبيعهم إياه 
فأتاني وآنا نائم 

فاتحة الكتاب شفاء. 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح o‏ 
فاجتمعوا على طعامکم واذکروا اسم الله تعالی.. وحشي بن حرب ۲۳۰/۲٣‏ 
فإذا أحيل على ملىء فليحتل.. 1/10 
فإذا صليتم الفجر. عبد الله بن عمرو ۲۵٥٤/٢‏ 
فإذا طهرت مسها في الطهر. ابن عمر Y/Y‏ 
فإذا موسى آخذ بقائمة من قوائم العرش 1۸/۲۹4 
فإذا وجبت فلا تبكين باكية جابر بن عتيكڭ  ٥۸٤۰0۸۲/٩4‏ 
الفار من الطاعون كالفار من الزحف جابر EE ET/YY‏ 
فأسكني في أحب البلاد أبو هريرة or/۱۲‏ 
ارا ع جابر ol\‏ 
فاعتكف وصم عمر TYANY‏ 4 
فأعطاه إياه» وصلى عليه واستخفر أسامة بن زيد ٤۸۳/٩۹‏ 
فأفطري واقضی يومًا مکانه عائشة Yol‏ 
فالتمسوها قل الغشر الأواسر الفلتان ont‏ 
فأمر أصحابه عليه السلام فأكلوه أبو قتادة o1۲‏ 
فأمر بلالا فأخذ بيدها فقطعها. 1/۳۱ 
فأمر عليه السلام ألا يدخل عليهن. عائشة 0/۸ 
فأمره رسول الله بل أن يراجعها ثم يستقبل. ابن عمر 1۸0/۲0 
فإن استأذنا لك فجاهد وإلا فبرهما بو سعيد 41۸ 
فإن الأرض تطوى بالليل آنس 1/1۸ 
فإن الشيطان لا يفتح غلقًا ولا يحل وكاء ولا يكشف إناء جابر 0/4 
فإن تركها فأنا أكتبها له حسنة إذا تركها من جرائى o4‏ 
فإن تغيب عنك فلم يصل.. ۰ Ve‏ 
فإن جاء صاحبها بعد سنة أدها إليه. o10‏ 
فإن رسول الله آمرنا أن لا نصل صلاة بصلاة حتى نتكلم. معاوية 1/۷ 
فإن شئت أعطيت ثمنه تمیم بن طرفه ‏ ۳۲۱/۱۸ 
فإن عاد فاضروا عنقه. أبو هريرة Y/Y‏ 
فإن عاد فاقتلوه. الشريد o1‏ 
فإن قتل فأمیره جعفر A1۸‏ 


فإن لکم علیهن أن لا يوطئن فرشکم من تکرهونه... 
فإن لهم ذمة ورحمًا 

فإن لهم ذمة ورحمًا. 

فانتبذوا في کل وعاء ولا تشربوا 

فإنه شهيد دخل الجنة» وهو يطير فيها 

فإنھا لا تقوم حتی تکون عشر آیات 

فإني أخاف أن يكون مما أمسك على نفسه.. 

فإني لا أشهد إلا على الحق 

ا 

فأين نت من شباب أهل مكة؟ 

فبشرني أن فاطمة سيدة نساء أهل الجنة.. 

فبينما هم يجرونها -أي النار- إذا شردت عليهم.. 
فتحت المدائن بالسيف والمدينة 

فتعجل كل نبي دعوة مستجابة وني اختبأت دعوتي 
فجاء‌وا بضبین مشویین على مامتین فتبزق رسول الله 34 
فدبغوه وانتفعوا به... 

فدخلت العمرة في أشهر الحج إلى يوم القيامة 
الفردوس ربوة الجنة وأوسطها وأفضلها 

فرض رسول الله ل زكاة الفطر طهرة للصائم من اللغو 
الفرع حق وإن تترکوه حتی یکون بکرًا أو ابن مخاض.. 
فرعوا إن شئتم.. 

فرغ الله إلى كل عبد من خمس. 

فرع الله إلى كل عبد من خمس.. 

فرق ما بيننا وبين المشركين العمائم 

فرماها عليه السلام بمثل الحمصة. 

فروا من المجذوم كما تفرون من الأسد 

فصيح رسول الله 4 لثلاث عشرة حلت من رمضان 
فضلته بثلاث... (أي: سیدنا آدم عليه السلام). 


أبو الدرداء 
أبو الدرداء 
ركانة 

أبو بكرة 
ابن عباس 
الزهري 
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o01/Y 4 


ارف لخر ان ام 


فعشر من الإبل. 


فعلت کذا وکذا. 

فقام إليه رسول الله 4 عريانًا يجر ثوبه 

فكل وإن أكل منه.. 

فلا تودية ولا قصاص. 

فلا یحل دم امری مسلم إلا بکفر بعد إیمان 
فلا يدع قرية إلا هبطها 

فلتركب ولتهدي بدنة 

فلقد رأيته يتقلب في ظلها في الجنة 

فلو دعا ناديه لأخذته زبانية العذاب من ساعته 
فلیبصق عن يساره حین يهب من نومه 
فلیسمك بيده على فیه. 

فليُشهد عليها ذا عدل. 

فلیضع يده على فیه. 

فلیقاتله.. 

فليکفر عن يمينه وليت الذي هو خير. 
فليکفر عن يمينه وليأت الذي هو خير. 
فلینفث عن یساره ثلاث 

فما بعث الله نيا بعد لوط إلا في ثروة 

فما يمنع إحداكن أن تصنع قرطين من ورق. 
فمن أخذه بحق ودفعه في حق فنعم المعونة هو 
فمن قرا من أمتك. 

فهلا البيض ثلانًا 

فهلا تركت الرجل وجئتموني. 


فهو بالخيار بين أن يعفو أو يقتص أو يأخذ الدية. 


فهي علي 
في آخر الزمان لا تكذب رؤيا المؤمن 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


في الإبل صدقتها وفي البقر صدقتها وفي الغنم صدقتها 
في الأصابع عشر عشر. 

في الإنسان ثلاثمائة وستون مفصلاً 

في الرجل خمسون. 

في السقط وغرة. 

فى الظلمة دون الجسر.... 

في الغلام عقيقة فأهريقوا عنه دمًا وأميطوا عنه الأذى.. 
في الغنم أضحيتها.. 

في المال حق سوى الزكاة 

في النفس المؤمنة مائة من الإبل.. 

في النفس مائة من الأبل. 


في اليد خمسون من الإبل في كل أصبع عشر. 
في بيت من قصب (عندما سألته السيدة فاطمة: أين أمي 


في خمس عشرة (ردًا على من سأله: في كم يقرا القرآن). 


في عجوة العالية شفاء أو ترياق أول البكر على الريق.. 
في كل ثلاثين تبيع وفى كل أربعين بقرة 

في كل سائمة من كل أربعين من الإبل ابنة لبون 

في وتر فاني رآيتها فأنسيتها وهي مطر وريح 

فيأتيهم الله في صورته. 

فيشهد له آربعة أثبات من جيرانه... 

فيصلي ثمان رکعات ولا يجلس في شيء منها.. 
فيفرج له فرجة إلى النار فينظر إليها فيقال له.. 

فيقول أهل الجنة: عند جهينة. 
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ا و ت ا 


فيقول قوم نوح: كيف يشهدون علينا ونحن أول الأمم 


فیقول: يا محمد ادن فاستلم 

فيكشف لهم الحجاب فينظرون إلى الله 
فیکون آول من یکسی إبراهيم.. 

فيما سقت السماء العشر في قليله وكثيره 
فيما سقت السماء والعيون أو كان عشريا 


قابلوا النعال. 


قاتل الله اليهود حرمت عليهم الشحوم 
قاتلوا آهل الصنع فمن بلغ 
قال ((صلاة الضحى)) ردا على سؤال أم هانئ ما هذه 


لأصلاة. 


قال ((طول القنوت)) ردا على سؤال أي الصلاة أفضل.. 
قال الله تبارك وتعالى إني خلقت عبادي حنفاء 

قال الله تعالی: إذا ابتلیت عبدًا من عبادي 

قال الله عز وجل: ٳِذا ابتليت عبدي 

قال الله عز وجل: إذا أردت أن أخرب الدنيا 

قال الله عز وجل: ثلاثة آنا خصمهم... 

قال تعال: قد فرضت عليك وعلى أمتك خمسين صلاة.. 
قال جبريل يا محمد إن أردت أن يحول الله لك جبال 


تهامة ذهيًا 


ام هانئی 
جابر 


قال عمر: يا رسول الله إني مررت بعطارد وهو يعرض حلة ابن عمر 


قال عوف يا رسول الله أدخل كلى قال كلك. 
الغا اا ات ا ان ب ها 
قالت أم سليمان لسليمان.. 
قام الحد عليه يوم القيامة. 


قام كبار الصحابة. 
قبلناه منك 


عمرو بن سعد 
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وقال به أحمد وجماعة آهل الحديث» وعامة الفقهاء عل خلافه» 
وأن المراد به النظافة ونفي الزهومة. 

إذا عرفت ذل قفي آحاديث الباب احكام اخر: 

الأول: إياحة الزاد في السفر خلائًا لمن تنطلع في للك. 

الثاني : نظر الإمام لأهل العسكر عند قلة الأزواد وجمعها؛ ليقوت 
من لا زاد معه من أصحابه. 

الثالث: أن القوم إذا فني أكثر زادهم فواجب أن يتواسوا في زاد من 
بقي من زاده شيء. 

الرابع : أن للسلطان أن يأخذ المحتكرين بإخراج الطعام إلى 
الأسواق عند قلته» فيبيعوه من أل الحاجة بسعر َلك اليوم. 

الخامس: جواز قطع اللحم بالسكين؛ لدعاء الحاجة إليه لصلابة 
اللحم وكبر القطعة. نعم» يكره من غير حاجة. قال ابن 
وإنما نه عن قطع الخبز بالسكين. قاله الخطابي. 


= وآما حدیث جار بن سمرة: فرواه مسلم )۳٠١(‏ كتاب: الحيض» باب: الوضوء 
عن لحوم الإبل. 

() أنظر: «ميون المجالس؛ ٠١١/١‏ «اختلاف الفقهاء؛ ص١١٠‏ ١١٠١ء‏ «عارضة 
الاحرفي» ۱۱۲-۱۱۰/۱ «بدائع السنالع» ۱/ ٠۴-۴۲‏ النجمس» ۲| 
االمغني؛ ۲۵۰/۱- ۲۵۴ «الإقناع» ٩۰/۱‏ فيل الارطاره ۴۱۲/۱- 
ne‏ 

)١‏ كذا في الأصل» ولعلها: قاله. 

() الذي في «معالم السنن؛ :٠١ /١‏ وقيه جواز قطع اللحم بالسكين e‏ 
عت في بض الحدیث ورویت الکراهة نب وار باتهي شه أن یکون المعنی 
ذلك كراهية زي العجم واستعمال عادتهم في الأكل لاخلا والارجین عل 
ملعب النخوة والترفع عن مس الأصابع الشفتين والفم» وليس يضبق قطمه 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


قتالهم حق على کل مسلم. 


القتل في سبيل الله يكفر كل شيء إلا الدين. 


قتلته الملائكة وتلك آثار ضربهم إياه 

قد أجزأً عنكم.. 

قد أحسنت اذهبي فأطعمي عنه. 

قد أمر رسول الله 4 سبيعة أن تنكح إذا وضعت 
قد بقيت مبشرات الرؤيا 

قد جعل الله لهن سبیلا البکر بالبكر.. 

قد حرمت الخمر فلا حاجة في خمرك 

قد دعا الله بالاسم الأعظم ... 

قد رأيته في الجنة بسحب ذيولاً (في زيد بن عمرو) 
قد صام رسول الله 4 في السفر وأفطر 

قد عافاني الله وكرهت أن أثور منه على الناس شرا 
قد علمت الذي دار عليك فى مالك.. 

قد قمصك الله قميصًا. ٤‏ 

قد كفر الله عنك بصلاتك. 


قدر ما یغدیه ویعشیه 


قدم رسول الله َة المدينة فجاءه قوم من جهينة فقالوا... 


قدم رسول الله #4 قدمة. 
قدمت قبل أن يهاجر رسول الله عل 


قدمنا على النبي 4# مع جعفر من أرض الحبشة 
قدمنا على رسول الله. 
قدموا أكثرهم قرآنا (قالها عند دفن شهداء أحد). 


أبو عامر الثقفي 
بريدة الأسلمي 
عامر بن ربيعة 
ابن عباس 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح ort‏ 
قرأ رجل آية. أبي بن كعب ۸10 
قرأ رسول الله ب إن قرآن الفجر كان مشهودًا) قال شهده أبو الدرداء 00۰/۲ 
القرآن مأدبة الله في أرضه. ابن مسعود 11/۳ 
قرن رسول الله ئ في حجة الوداع سراقة 1/1۱ 
قرية ينفخ فيه عبد الله بن عمرو ٦۲۷/۲۹‏ 
قسم رسول الله ب عليهم وأعانهم بنصفها. عبد الله بن عمزو ٤۱۳/۳۱‏ 
قسمت الصلاة بيني وبين عبدي أبو هريرة A <c VE/V‏ 
قسمت خيبر على ألف وخمسمائة سهم ابن عباس ۸0/۲1 
قصر من لؤلؤة» في ذلك القصر سبعون دارا من ياقوتة.. وأو 0/14 
القضاء ثلاثة اثنان في النار وواحد في الجنة يدة \Te/rr‏ 
قضاعة هو ابن مالك بن حمير.. A‏ 
قضى بها رسول الله ل (القسامة). سلیمان بن یسار ٤۱۰/۳۱‏ 
قضى رسول الله يه أن المعدن جبار والبئر جبار. عبادة A۹1‏ 
قضى رسول الله ب بها في قتيل خيبر (القسامة). سعيد بن المسيب ٤٤11۱4۹/۳١‏ 
قضى رسول الله ب في الطريق الميتاء التي تؤتى نس 1/11 
قضى رسول الله ل في المكاتب يقتل يؤدي ابن عباس 11 Yo‏ 
قضى رسول الله 4 في اليد خمسين فريضة. ابن عباس ۸/1 
قضی رسول الله ب في جنين. سعيد بن المسيب ٠٠٥/۳۰١‏ 
قضى رسول الله في جنينها بغرة وأن تقتل المرأة. حمل بن مالك ٤1٤/۳١‏ 
قطر وریح ONt/ 1Y‏ 
قطع رسول الله ا يد رجل في مجن قيمته دينار أو عشرة ابن عباس ۸۰/۱ 
القطع في ربع دينار فصاعدًا. عائشة Y3 VY/|‏ 

Vv 

القطع فيما زاد على ربع دينار. عائشة AV۱‏ 
قل الحمد لله الذي أطعمتنا وأسقيتنا وأرويتنا. أبو أمامة YE1‏ 
قل لا إله إلا الله ثلائاء وانفث سعد بن أبي Y/Y‏ 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 
قل لا إله إلا الله وحده لا شريك له. 


قل ما رأيت رسول الله بَا يفطر يوم الجمعة 
قل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن.. 


قلت يا رسول الله إن أمي ماتت فأي الصدقة أفضل قال: 


قلدوها الحبل ولا تقلدوها الأوتار 
قم فصل رکعتین. 

قمت على باب الجنة.. 

القود بالسيف ولكل خطاً أرش. 
قولوا: اللهم صل على محمد. 


قولي لها تکلم فانه لا حچ لمن لم يتكلم 
قومي يا عائشة فأوتري. 

القيراط أعظم من أحد. 

كاد الفقر أن يكون كفْرًا 

كاسيات عاريات لا يدخلن الجنة ولا يجدن. 
کان 4# إذا راد آن ينام وهو جنب. 

کان ي ذا استجد ثوبًا سماه باسمه 

كان 4 إذا استلم الركن اليماني قبله ووقع خده عليه 
كان بل إذا توضاً حرك خاتمه. 

كان 4 إذا دخل العشر أيقظ أهله ورفع المثرز 
كان ي إذا لقي أحدًا من أصحابه. 

كان ي ربما اغتشل يوم الجمعة. 

كان ي في كسوف الشمس. 

كان ي قائمًا يصلي بهم إذا انصرف. 

كان # لا يجلس بعد أن ينصرف من الصلاة. 
کان ب لا يرى على البدن جنابة. 

کان ل يأمرنا بالإٹمد 

كان 4 يتبع غبار المسجد بجريدة. 


oro 


1/7 


4€ EAF/NYT 
0/۲ 
۸/1۰ 
o1۸ 
۱۹۰/۳۱ 
۱۲0/۱4 
rrIYT\ 


7 °/۷ 


۱/۱۱ 
1/۸ 
EAI 

10/4 

۹/۱ 
10۰/6 

o۹۸/۲۷ 

۸0/۱۱ 
roY/t 

T۸۱1۳ 
£ €/& 
YAAIV 
۳۰۹/۸ 
14/6 
؟۸0/V‎ 
\EV/é 

V/Y 
oAY/o 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح o۳٦‏ 
كان ي يتعوذ من الجان وعين الإنسان أبو سعيد 3/۷ 
کان 5و یخطب قائمًا ثم یجلس. جابر 1۷/۷ 
كان 4 يديم الطهارة في أكثر أحواله. ۴/٦‏ ۳۹ 
كان 4 يرد السلام على ابن عمر YA^A/4‏ ۳10 
كان ك يركع من قبل الجمعة ا ابن عباس £/V‏ 1 
کان ي يسدل عمامته بین کتفیه ابن عمر Y/Y‏ 
کان ي يصفر لحيته. ابن عمر 1۰/6 
كان 4# يصلي من الليل تسع ركعات.. عائشة ۷۲/4 
كان ل يصلي من الليل تسعا.. عائشة ۷/۹ 
کان 4# يصلي من الليل ثمان ركعات.. ابن عباس ۷/4 
کان ج یکره عشر خلال. ابن مسعود oo‏ 
کان 4 ینام وهو جنب ولا یمس. عائشة 107/٤‏ 
كان ل يوتر بثلاث عشرة ركعة» فلما كبر وضعف أوتر آم سلمة ۷/۹ 
کان ي يوتر بثمان ركعات لا يجلس إلا فى التاسعة.. عائشة ۷0/۹ 
كان إذا أراد الماء نكلمه فلا يكلمنا. 4 علقمة بن الضخواء ٠۷۹/١‏ 
كان إذا أراد خطبة امرأة بعث أم ليم تنظر إليهاء. اف ۸۸/1 
کان إذا خرج من الخلاء. عائشة ۹/٤‏ 
كان إذا سمع أذانا أمسك انش ۳۹/11۸ 
كان إذا فاته الأربع قبل الظهر صلاها بعد. /Y‏ 1 
کان إذا لم يصل آربعًا قبلها صلاهن بعدها. ۳1/۷ 
کان ذا رة نبان يعلى بن مرة 0/4 
کان إذا مشی تكفا تكفؤا على eal\6‏ 
كان إذا نزل عليه الوحى نكس رأسه.. عبادة Y۳۱/۲‏ 
کان إذا نظر إلى الهلال قال أمنت بالذي خلقك فسواك انس o‘r/rr‏ 
کان أزواج رسول الله ب يأخذن من شعورهن. بو سلمة V/A‏ 
كان أصحاب النبى ب ينتظرون الصلاة. ان er‏ 
كان أعينهم خا 1۱۸ 
كان البيت قبل هبوط آدم ياقوتة من ياقوت الجنة ابن عباس ۹۸/1۱ 


کان الرجل ينحر بعيره فيعصر فرله ويشربه. 
كان النبي #5 إذا اعتم سدل عمامته 

کان النبى 4# إذا سافر فأراد.. 

كان النبي 5 إذا صلى الغداة لم يبرح. 


كان النبي 45 قبل الظهر 

كان النبي يك يأكل يوم الفطر.. 

كان النبي ل يتمثل من الشعر. 

كان النبي ي يتنفس في الإناء ثلاثة أنفاس 
كان النبي ب يجامع ثم يعود. 


كان النبي 4 يحب أن يتواجد نحو الكعبة 

كان النبي #5 يخطب يوم الجمعة» وكانت لهم سوق. 
كان النبي #5 يصلي بعد المغرب 

كان النبي ل يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة.. 

كان النبي 4# يطعم قبل أن يخرج إلى الجبان.. 

كان النبي #۶ يطعم قبل أن يخرج.. 

كان النبي 4# يغزو بأم سليم 

كان النبي إذا نزل عليه الوحي كرب لذلك وتزين وجهه. 


كان النبي تنزل عليه الآيات فيقول ضعوها في موضع كذا 
کان النبي لا یکل طهوره ولا صدقته.. 
كان الوحي ياتيني على نحوین .. 


كان أهل الجاهلية يقولون: الطيرة 

كان أهل قباء يجمعون مع النبي ع4 

کان بلال لا يؤذن حتی. 

كان جبينها الهلال.. فى وصف حوراء- 
کان خاتم النبي ل الذي بين كتفيه غدة حمراء 
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الوضيح لشرح الجامع الصحيح 


كان خاتم النبي ب الذي بين كتفيه غدة حمراء مثل بيضة 
الحمامة 

كان خاتم النبي ي من ورق. 

کان خاتم رسول الله 3 في یده. 

کان خاتم رسول الله #4 من حديد ملوى عليه فضة. 
کان رسول الله ل أخف صلاة على الناس.. 


كان رسول الله 4 إذا أخذ طريق الفرع أهل 
کان رسول الله ل إذا أحذ طريق الفرع أهل. 


كان رسول الله #4 إذا استقبله الرجل صافحه 

کان رسول الله 4 إذا حلف على يمين لم يحنث. 
كان رسول الله 4 إذا قام إلى الصلاة سمع لجوفه آزيز 
کان رسول الله 4 أشد تعجيلا. 

کان رسول الله 4 كثيرًا ما يرفع بصره إلى السماء. 
كان رسول الله 4 لا يأكل الهدية حتى يكل منها من 
کان رسول الله #۶ لا یکل من بدنته.. 

کان رسول الله 4# لا يأكل من هدية حتى يأمر صاحبها أن 
کان رسول الله ي لا يغدو. 

کان رسول الله ي لا یغدو.. 

کان رسول الله َه يأتي قباء 


کان رسول الله َل يأمر أن يضحي ويأمر أن يطعم منها 
کان رسول الله ل يأمر بتغيير الشعر. 

کان رسول الله ي يأمر بصیام عاشوراء ویحشنا عليه 
کان رسول الله و یتختم بخاتم من ذهب. 

کان رسول الله ب يسمر عند أبي بكر. 

کان رسول اله ل يصبغ ثیابه كلها بالزعفران. 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


كان رسول الله و يصلي الضحى 

كان رسول الله 5 يصلى في مرابد الخنم (حاشية سبط). 
كان رسول الله ي يطيل القراءة في الركعتين بعد المغرب. 
کان رسول الله ل يقول إذا أتي بمريض 

کان رسول الله 5 يكره تعطير النساء وتشبههن بالرجال. 
کان رسول الله ب يكون في المسجد. 

کان رسول الله ب يلبس برده الأحمر. 

کان رسول الله 5 یلبس برده. 

کان رسول الله و ينفلهم إذا خرجوا بادين الربع 

كان رسول الله يصلي بالليل إحدى عشرة ركعة بالوتر.. 
کان رسول الله يصوم من غرة کل شهر ثلاثًا 

کان رسول الله يضع رأسه في حجر إحدانا وهي حائض. 
كان رسول الله ينصب لحسان منبرًا في المسجد. 

کان زيد بن عمرو بن نفيل أمة وحده.. 


کان سمها منفدًا 


كان صلى الله عليه وسلم يصلي الجمعة ثم نذهب. 
کان علي رضي الله عنه آخرهم عهدًا به 

كان عليه السلام إذا أتاه أمر يكرهه قال الحمد لله على كل 
کان عليه السلام إذا لبس قميصًا بدا بميامنه 

كان عليه السلام إذا نزل عليه الوحي صدع 

کان عليه السلام بین کتفيه عینان. 

كان عليه السلام ربما آخذته الشقيقة 

كان عليه السلام لا يأكل قاذورة الدجاج حتى تعلف 
كان عليه السلام لا يفطر في يام البيض في حضر 
كان عليه السلام يأخذ اللحية فما طلع عن الكف جزه. 
كان عليه السلام يأمرنا إذا حم الزبير أن نبرد الماء.. 


كان عليه السلام يأمرنا أن نبردها بالماء -يعين الحمى- 
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ا ن ي 


كان عليه السلام يتختم في يمينه. 

كان عليه السلام يحب الخضرة. 

كان عليه السلام يرقع الثوب. 

كان عليه السلام يرى في الظلام. 

كان عليه السلام يصوم ثلاثة أيام من كل شهر 
كان عليه السلام يخير لحيته بماء السدر. 


کان عليه السلام یکتب ولا يقرؤها على رسله 

كان عليه السلام يكره الحمرة. 

كان عليه السلام يكره رائحة الحناء 

كان عليه السلام ينزل عن المنبر. 

كان عليه الصلاة والسلام يقطع قراءته. 

کان عمل رسول الله في بیته . 

كان في الركعتين الأوليين كأنه على الرضيف. 

کان في خاتم رسول الله 4 بسم الله» محمد رسول الله. 
کان في ید رسول الله 3 خاتم من ذهب. 

کان کم ید رسول الله #5 إلى الرسغ 


کان لا يتوضا بعد الغسل. 

کان لا يقبل الثناء إلا من مكافئ.. 

کان لرسول الله # لواء أغبر 

کان لرسول فرس دهم 

كان لي على فلان الحرامي.. 

کان مضطجعًا في بیته کاشفا عن فخذیه. 

کان مما ناجی الله موسى أنه لم يتعبد العابدون بمثل البكاء 
كان نقش خاتم رسول الله العزة لله. 

کان نوح لا یعمل شیئًا صغيیرًا ولا کبیرًا إلا قال بسم الله 


کان يؤذن على عهد رسول الله 4 إذا كان الفىء. 


عبد الله بن جعقر 
عروة بن الزبير 
عائشة 

ابن عدي 

عبد الرحمن 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


كان يأمر العائن فيتوضاً ثم يغتسل منه المعين 


كان يأمر بالبدنة إذا احتاج إليها سيدها أن يُحمل عليها 


کان يأمر بتأخیر. 

كان يأمرنا إذا كنا في سفر أن لا ننزع خفافنا. 
کان یتوضاً بإناء يسع رطلین. 

کان يتوضاً بمكوك. 

کان یتوضاً في مخضب من صفر. 


کان يذکر الله على كل أحيانه. 
کان يزور البيت كل ليلة ما دام بمنى 


کان يصلي ثم ینام قدر ما صلی ثم يصلي قدر ما نام.. 


کان يصلي في بيته قبل الظهر 

کان يصلي من اللیل حتی تکون آخر صلاته الوتر.. 
کان يصوم شعبان أو عامة شعبان 

کان یصومه کله إلا قلیلً 

كان يفيض كل ليلة (يعني: ليالي منى) 

کان يقرا في الأولی ((قولوا آمنا 

كان يقرا في هاتين الركعتين وهو جالس.. 

کان یکره الرقی إلا بالمعوذات. 

کان یمر بالرجال یمشون» فیأمرهم برکوب هدیهم 
کان یمزح ولا يقول إلا حقًا.. 

كانت الركعة له نافلة 

كانت تقول في السفر فأتمواء فقالوا إن رسول الله... 
كانت قراءة رسول الله قراءة مفسرة.. 

كانت للنبي 4 ثلاث صفايا 

کانت له فرس يقال لھا 

كانت يمين رسول الله كٍ: أشهد عند الله. 

كأنك قد علمت حبنا اللحم.. 
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۱۹4/۲١ 


ار لجر الان الي 


كأآنها صياصي البقر 

كانوا يشهدون الجمعة مع رسول الله 5 من ذي الحليفة. 
كانوا ينحرون -النبي 4# وأصحابه- البدنة معقولة اليسرى 
كأنى أنظر إلى موسى بل هابطًا من الثنية 

كبر ثم اقراً. 

كبر عليه أربعًا 

الكبر من سقه الحق. 


کتب رسول الله #۶ إلى الروم كتابًا 

كتب علي النحر ولم يكتب عليكم وأمرت بصلاة 
كتبه رسول الله # إلى النجاشي 

کذاکم البر» وکان بارا بأمه 

كذب عدو الله ليس هو بمسلم بل هو على نصرانيته.. 
كذبت اليهود ولو أراد الله أن يخلقه. 

كذبت يهود لو أراد الله خلقًا لم تستطع عزلها.. 
کذبت يهود. 

كسب الحجام خبيث 

كفارة النذر كفارة اليمين. 

كفارة النذر كفارة يمين. 

کفارته الوفاء به. 

كفر بالله ادعاء نسب لا يعرف. 

کفر بالله من انتفی من نسب وان دق. 

كفى بالسلامة داء 

کفی بالسیف شاهدا 


کفی بالسیف شاهدًا. 
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Y/Y 
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Ng O 
الرحمن بن سابط‎ 

1/1۱ 
ابن عباس 1/1۱ 

۱۹/۷ 
انس 074/۹ 


عبد الله بن عمرو ٤۲۵٥/۲۸‏ 


أبو هریرة» وأبو ٤۲٦/۲۸‏ 


سعيد 

AY/YY 
ov ابن عباس‎ 
۱0/4 اتش‎ 
۹/۲۱ - 


دحية بن خليفة. ۳74/۲ 


أبو سعيد 0۰/0 
أبو هريرة oro‏ 
أبو سعيد ot/o‏ 


رافع بن خدیج ‏ ۲۹۲/۱۳ 


عقبة بن عامر 4/1۰ 
عقبة بن عامر 1/7 
ابن عباس Yo‏ 


عمرو بن العاص ۱۹/۲۰ء ۲١۰‏ 
عبد الله بن عمرو ۳۷٦/۲۸‏ 
نس 4/4 


سعد بن أبي 1°t/Yo‏ 


سلمة بن المحبق ٤٤۸/۲١‏ 


السادس: جواز بل ستحباب 
وقتها. 1 

السابع : قبول الشهادة على التفي إذا كان المنفي محصورًا مثل لذا 
اعني: قوله: (ولم يترضا). 


دج وی وهی 


أستدعاء الأئمة للصلاة إذا حضر 


بالسكين وإصلاحه به والحز مته إذا كان اللحم طاتا أو عضرا كيرا كالجدب 
ونحوه فإذا کان عراتًا ونحوه» فنهشه مستحب عل مذهب التواضع وطرح الکر 
وقطعه بالسكين مباح عند الحاجة اليه غير شریق. 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


كل الصيد في جوف الفرا.. 

كل العرب من ولد إسماعيل 
كل المسلم على المسلم حرام.. 
کل آمر ذي بال. 

کل افر دی بال 


کل امرآتين إذا جعلت موضع إحداهما ذكرًا لم يجز له أن 
كل إنسية توحشت فذكاتها ذكاة الوحشية.. 

كل بدعة ضلالة وكل ضلالة في النار. 

كل بسم الله وثقة بالله وتوكلا عليه 

کل بنی آدم يولد على الفطرة 

کل ذات رحم فولدها بمنزلتها.. 

کل ذلك لم یکن 

کل ذي مال احق بماله 

کل شراب آسکر فھو حرام 

کل شهر حرام ثلائون 


كل شيء فضل عن ظل بيت وجلف الخبز و... 
كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه المغلوب . 
كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه... 

كل عين باكية يوم القيامة إلا أربعة أعين 

کل غلام مرتهن بعقيقة تعق عنه يوم سابعه.. 
كل فجاج مكة منحر وفي كل أيام التشريق ذبح.. 
کل کلام لا یبدا فيه بحمد الله.. 

كل ما خزق وإذا أرسلت كلبك.. 

کل مخمر فهو خمر وکل مسکر حرام 

کل مسکر حرام 


ofr 


DAE 
114/1۷ 
11€/Y 
AT/‘ 


EIT T/۲ 
۳١ 


re/Yé 
1/1 
۱ه‎ 
E۱/۷ 
۹/1۰ 
HAS 
YVY/Y 
€ cro £4 
AAAS 
7/۷ 
۹/1۳ 


I1 11/7 
YAYT/Y o 
۹/rY 
o4 
V1/۲1 
1۰4/۲٦ 
1۲1/۲ 
۰/۲٦ 
o۷ 


orfYv 


ا ن ن اي 


کل مسکر حرام 


کل مسکر حرام 

کل مسکر حرام 

کل مسکر حرام 

کل مسکر حرام 

کل مسکر حرام 

کل مسکر حرام وما أسكر الفرق منه 
کل مسکر حرام» فقال له رجلان 
کل مسکر خمر وکل مسکر حرام 
كل مصور في النار.. 

کل منه غیر مسرف ولا متأثل مالا 
كل مولود يولد على الفطرة 

كل مولود يولد على الفطرة... 

كل وأطعم آهلك 

كل وإن أكل منه الكلب. 

کلف عتق ما بقي منه إن کان له مال 
كلم المجذوم وبينك وبينه قيد رمح 
كلمة حق عند سلطان جائر 


كلوا ما حسر عنه البحر.. 
كلوا من وليمة أمكم.. 

کلوا وسموا الله.. 

كلوه فإنه من صيد البحر.. 
كما تنتج البهيمة بهيمة جمعاء 
كما يعطى المسلمون 

الكماة من المن 

كمل من الرجال کثیر. 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح o fo‏ 


كن أبا خيثمة 2 ۸۱/1۰ 
كن في الدنيا كآنك غريب أو عابر سبيل وعد نفسك في ابن عمر 4 
آهل القبور 

كنا إذا صلينا خلف رسول الله. البراء 11/7 
كنا حملنا القتلى يوم أحد جابر ۷1/1۰ 
كنا مع رسول الله 4 بخيبر يأتي أحدنا إلى الطعام من ابن بي أوفى o4۸‏ 
كنا مع رسول الله ي فأهدى رجل من الأعراب أرنبا.. عمر بن الخطاب ٠٠٤/۲١‏ 
کنا مع رسول الله 4 ونحن محرمات عائشة ا1 
كنا نبيع أمهات الأولاد على عهد رسول الله عل جابر ۸/۱7 
كنا نبيع أمهات الأولاد على عهد رسول الله َل أبو سعيد ۸۲/۱٦‏ 
كنا نبيع مهات الأولاد على عهد رسول الله ك جابر o1‏ 
كنا نبيع أمهات الأولاد ورسول الله قل فينا جابر ۸/۱1 
کنا نتکلم خحلف رسول الله َل زید بن أرقم ۲٤/4‏ 
كنا نجمع مع رسول الله 4 إذا زالت الشمس. A/V‏ 
كنا نحج مع عائشة فلم يكن يضحى منا أحد.. القاسم 1۹/3 
کنا نرمل بها مع رسول الله ل أبو هريرة 44/4 
کنا نشرب ونحن قيام ونحن نمشي ابن عمر 4/۷ 
كنا نصلي مع رسول الله و الجمعة ثم نبتدر. الزبير بن العوام ٤۸۲/۷‏ 
كنا نصلي مع رسول اله 4 الجمعة ثم ننصرف. سلمة بن الأكوع 4/۷ 
کنا نفعله على عهد رسول الله کل جابر o00‏ 
کنت اغتسل آنا ورسول الله ب فی تور من شبه. عائشة NG‏ 
كنت أفرك المني من ثويه. ٠‏ عائشة elt‏ 
كنت قاعدًا عند النبي ب فجيء بها إليه فلم يأمر بأكلها ولم عبد الله بن عمرو ٥۳٦/۲٦٢‏ 
كنت مع النبي #۶ في سفر. ابن مسعود 11/64 
كنت مع رسول الله ك في غزوة تبوك نش 10/1 
كنت مع رسول الله 4# في غزوة تبوك فشردت علي غنمي. انس Y1/10‏ 
كنت من بني بني قريظة عطية القرظي 14/171 


کنت نهیتکم أن تنتبذوا فى هذه الأوعية عائشة 14/۷ 


ا رع ا اع 


کنت نهیتکم عن الانتباذ.. 

کنت نهیتکم عن ثلاث 

کونوا على مشاعركم فإنكم على إرث من إرث إبراهيم 
کونوا على مشاعرکم. 


كيف أنعم وصاحب الصور 

كيف بك يا عبد الله إذا بقيت في حثالة من الناس 
کیف بكم إذا جمعکم الله كما يجمع . 

كيف بكم إذا جمعكم الله كما يجمع النبل في الكنانة. 
کیف تصنع به؟ 

کیف قال حسان بن ثابت 

كيف هو؟ يعني سد يأجوج وماجوج. 

کیف يفلح قوم داموا وجه نبیهم 

کیف ینزل علي وآنتم لا تنقون براجمکم ولا تقلمون 
لئن أقصرت في الخطبة لقد أعرضت في المسألة. 
لئن بقيت إلى قابل لأصومن التاسع 

لئن عشت للعام القابل لأصومن يوم التاسع 

لئن كنت أقصرت الخطبة» لقد أعرضت المسألة 
لئن يجلس أحدكم على جمرة فتحرق 

لا (ردًا لمن قال له: أنشدك يا رسول الله» وهو في المسجد 


لا (للذي سأله عن نبيذ السقاية) 

لا (لمن سأل أيكون المؤمن كذابًا). 

لا اجعليه فضة وصفريه بشيء من زعفران. 

لا أحب العقوق عن الغلام شاتان وعن الجارية شاة.. 
لا أحل المسجد لحائض ولا جنب. 

لا أحل حتى أحل من الحج 

لا أحلقي رأسه وتصدقي بوزنه على المساكين.. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


لا أدري أخرج بقدوم جعفر 
ل دري الحدود کفارات.. 
لا أدري الحدود كقارة آم لاہ 


لا أدري بأيهما أفرح» بقدوم جعفر أو بفتح خيبر 

لا آدري حتى أسأل الله. 

لا راك تموت من وجعك هذا 

لا أركب ناقة ليست لي 

لا أرى ذلك يصلح لك (زنى بامرأة في الجاهلية» هل له 
لا أرى هذا الخبيث يفطن لما أسمع منه 

لا أزيدكم على ما رأيت رسول الله کل يصنع 

لا آشتري ما لیس عندې ثمنه. 

لا اعتكاف إلا بصوم 

لا آکل متکئًا.. 

لا آکله ولا أحرمه.. 

لا آکله ولا أحرمه.. 

لا آکله ولا آنهی عنه.. 

لا آكلها أنبئت آنها تحيض.. 

لا إلا آن يجيء من مغيبه 

لا إلا ما كان منها للتجارة 

لا إله إلا الله الحليم الكريم 

لا إله إلا الله الحليم الكريم 

لا إله إلا الله سبحان الله والحمد لله والله أكبر ولله الحمد 
(كان أكثر قوله عليه السلام بعرفة) 

لا إله إلا الله لیس لها دون الله حجاب حتی تخلص له 
لا انا شبعان 

لا إنما هي أربعة أشهر وعشرًا. 


لا بأس (لمن وجد دما في رنب بعد ذبحه).. 


عائشة 

ابن أبي أوفى 
بن عباس 
عائشة 

آبو الدرداء 
سلمان 

حريمه بن جرء 
جریر بن انس 
عائشة 

مرثد بن ربيعة 


علي 


ابن عباس 


ابن عيينة 


عبد الله بن عمرو 
زينب بنت أبي 
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عمر بن الخطاب 
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ی و او 


لا باس بالرقی إذا لم تکن شرکا. 


لا بأس بمسك الميتة إذا دبغ 

لا بأس به (لمن سأل رسول الله ل أنهم كانوا في الجاهلية 
يذبحون في رجب).. 

لا بس به إذا کان بسعر یومکما... 

لا بس بها (المؤاجرة). 

لا بل أكون عبدًا نبيًا.. 

لا بل عارية مضمونة 

لا تأكل الحمارء الأهلى ولا كل ذي ناب من السباع.. 
لا تأكل فإني آخاف.. 

لا تأكلوا لحوم الأضاحي فوق ثلاث.. 

لا تبدءوا اليهود والنصارى بالسلام.. 

لا تبك فإن شدة الحساب لا تصيب الجائع إذا احتسب 
لا تبيعوا الدينار بالدينارين. 


لا تبيعوا الذهب بالذهب... 

لا تتبع النظرة النظرة. 

لا تتبع النظرة النظرةء فإنما لك الأولى 
لا تتبعوا الجنازة بصوت ولا نار 

لا تتخذوا الضيعة فترغبوا في الدنيا 
لا تتخذوا الضيعة فترغبوا فى الدنيا 
لا تتخذوا الضيعة فتركنوا إلى الدنيا. 
لا تتخذوا قبري ونا يعبد 

لا تتركوا النار في بيوتكم حین تنامون.. 
لا تجاوز صلاتهم آذانهم امرأة باتت. 
لا تجتمع أمتي على ضلالة 


لا تجتمع أمتي على ضلالة أبدًا 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 
لا تجتمع أمتي على ضلالة. 


لا تجزئ صلاة لا يقيم الرجل. 
لا تجزيء صلاة لا يقيم الرجل فيها. 


لا تسوا على القبور.: 

لا تجلوا على القبور ولا تصلوا إليها 

لا تجمعوا بين اسمي وکنيتي 

لا تجمعوا بين اسمي وکنيتي.... 

لا تجمعوا عليهم حر السيف والعطش.. 

لا تجوز شهادة خائن ولا محدود في الإسلام 
لا تجوز عطية امرأة في مالها إلا بإذن زوجها 
لا تحدث الناس بتلعب الشيطان بك 

لا تحدي بعد يومك هذا. 

لا تحرم الإملاجة ولا الإملاجتان. 

لا تحرم الإملاجة ولا الإملاجتان.. 

لا تحرم المصة ولا المصتان. 


لا تحقرن من المعروف شيئًا. 

لا تحقرن منه شيئًا ولو شسع النعل 

لا تحل الحدود فوق ثلاثة بعد الإحداد. 
لا تحل الرقبى فمن أرقب رقبى 

لا تحل الرقبى فمن أرقب رقبى فهي سبيل 
لا تحل الصدقة لذي مرة سوى 

لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة 

لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة... 

لا تحل الصدقة لغني ولا لذي مرة سوى 
لا تحل الصدقة لغني ولا لذي مرة سوي 
لا تحل الصدقة لني ولا لذي مرة سوي 


04۹ 


0۰| 


7/7 


\04/V 


t\Y/o 

o۹4 
YATI\€ 
YATI\ 
1/1۹4 
o۷۱ 
er1 
\r/YY 
oor/Yo 
YAY < 
Y4V/Y€ 
YAY 
YA/۱° 
10/10 
۹17 
oor/Yo 
EN 
۹/11 
۹۱ 
07۰/1۰ 
V/1° 
17 
o1۹ 
۹ه‎ 


ا ع ا ی 


لا تحل الصدقة لغني» ولا لذي مرة سوي 
لا تحل لمرأة عطية إلا بإذن زوجها. 

لا تحلفوا بآبائکم ولا بأمهاتکم. 

لا تحلفوا بآبائکم. 

لا تختصوا ليلة الجمعة بقيام من بين الليالي 
لا تخمروا رأسه وخمروا وجهه 

لا تخيفوا أنفسكم. 

لا تدخلن علي 

لا تدخلوا الماء إلا بمئزر. 

لا تدعوا ركعتي الفجر ولو طردتكم الخيل.. 
لا تديموا النظر إلى المجذوم 

لا تديموا النظر إلى المجذومين 

لا تذبحو إلا مسنة إلا أن يعسر عليكم.. 

لا تذهب الأيام حتى تشرب طائفة من أمتي 
لا تذوقوا اليوم شينًا فإنه يعدل سنة 


لا ترث ملة ملة» ولا تجوز شهادة 

لا ترجعوا بعدي کفارًا.. 

لا رسلا فواشی وزصیانک إذا عابت الشمن» 

لا ترفع الأيدي إلا في سبعة مواضع 

لا ترفع الصحفة حتى تلعقها أو تلعقها فإن آخر الطعام فيه 
لا ترقبوا أموالكم فمن أرقب شيًا فهو سبيله 

لا تركبوا الخز ولا النمار 

لا تزال أمتي بخير 

لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق حتى يأتي أمر 
لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق لعدوهم 


لا تزال طائفة من أمتي على الحق لا يضرهم من خالفهم 


أبو هريرة 

ابن عباس 

ابن عباس 

جابر 

أبو أمامة 

أمة الله بنت رزينة 
عن أمها 


أبو هريرة 


1/1۱ 
EAYT/Y 
Y0 ۰/ 
4/۳ 
۹۱/1۳ 
71/4 
٠ 1/10 
۸/۲۱ 
1 °/6 
۱۳۸/۹ 
EY/YY 
۹/۷ 
HAS 
۳۱/۲۷ 
o1۱ 


oV 
EAT/Y ° 
۹/4 
1/۲4 
7/۲ 
۹/۱1 
A/V 
1/1 

40/۳ 


AY-AY/YTY 


1% ofr 


لا تزال طائفة من أمتي يقاتلون على الحق 
لا تزال هذه الأمة ظاهرين 
لا تزوج المرأة المرأة.. 


لا تزول قدما عبد يوم القيامة حتى يسأل عن أربع 


لا تزول مكة حتى يزول أخشابها.. 
لا تزول مكة حتى يزول أخشباها 
لا تسافر المرأة بريدا... 

لا تسافر مسيرة ثلائة ليال... 

لا تسافروا بالقرآن إلى أرض العدو 


لا تسافروا بالقرآن فإني لا آمن أن يناله العدو 


لا تسأل المرأة زوجها الطلاق في غير كنهة. 
لا تسأل الناس شينًا 

لا تسألوا الآيات فقد سألها قوم صالح.. 
لا تسألوا عن النجوم.. 

لا تسبخي عنه بدعائك عليه. 

لا تسبل فإن الله لا يحب المسبلين 

لا تسبوا الدهر فإن الله هو الدهر 

لا تسبوا الديك فإنه يدعو إلى الصلاة.. 
لا نشبوا المت لتوذوا به الخى: 

لا تسبوا تبعًا فإنه قد أسلم 

لا تسبوا تبعًا. 

لا تسبوا ربيعة ولا مضر.. 

لا تسبوا مضر فإنه قد أسلم.. 

لا تسبوا مضر فإنه کان.. 


لا تسبوا مضر ولا ربيعة.. 
لا تسبوا ورقة.. 


لا تستخدموا رقيقكم بالليل فإن النهار لكم 


oo 


4/۲ 
E/1۸ 
tT/Ys 
o10 
1/14 
1۱ 
E/۸ 
3/۸ 
E۱۸ 
1/1۸ 
1۸/۲0 
۰ه‎ 
E۸۱۹4 
1⁄14 
0۰/٤ 
o۸4 
Y/Y 
4/۱۹ 
۹/۰ 
E11 
۷۰/0 
17/۲ 
0/1۰ 
10/۰ 


0° 
YA۱/۲ 


1/11 


اتوي لشرح اخاسع الصحع 


لا تسترقوا إلا من عين 

لا تستعيذوا بالله من القتنة. 

لا تستقبلوا السوق ولا يتلقى بعضهم لبعض 
لا تستنجوا بالعظم. 

لا تسرف» لا تسرف 

لا تسموا أبناءكم حكمًا ولا أبا الحكم فإن الله هو الحكيم 
لا تشتره ولا شيئًا من نتاجه 

لا تشتمه. 

لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد: مسجد الخيف 
لا تشربوا واحدًا كشرب البعير. 

لا تشرکوا بالله شیتًا (قاله للیهودیین) 

لا تصحب الملائكة رفقة فيها جلد نمر 

لا ثَصَدّق إلا بإذنه.. 

لا تصدق المرأة من بيته بشيء إلا بإذنه. 
لا تصدق المرأة من بيته بشيء إلا بإذنه. 

لا تصلح قبلتان في أرض 

لا تصلوا إلا إلى سترة. 

لا تصلوا خلف النائم ولا المتحدث. 

لا تصلوا والإمام يخطب. 

لا تصوم إلا باذنه 

لا تصوم امرأة إلا بإذن زوجها. 

لا تصوم تطوعًا إلا بإذنه. 

لا تصوم يومًا تطوعا إلا بإذنه. 

لا تصوموا حتى تروا الهلال 

لا تصوموا يوم الجمعة وحده 

لا تطيبى وأنت محد» ولا تمسى الحناء. 

لا تعجل حتی تشاور سعد ین ا 

لا تعجلوا بتغطية وجه الميت.. 


ابن عباس 
عروة بن الزبير 


ooY 


۳۹4/۲۷ 
o+4/o 
7/14 
\ov/“ 
۳/6 
TIT/YA 
04/۱۰ 
11/۳۱ 
۲۳/۹ 
1/6 
E۸ 
4/۷ 
EA/Y 
۲*/Yo 
۲۰/o 
1/1۸ 
1۳/٦ 
YAt/o 
0۸0/۷ 
IVY 
1۰/0 
1/0 
4/0 
o۱1 
۳/17 
o0\/o 
۳۱/۲۱ 


۹ 


س( س ارشع شس لہس اسع 


:. گابکۂ وم وَصالځ ی گی 


مسل ایشا۰ ونتاپعة پوت آغرجها مسلم هن عرملةء هی ابن 


ویپ کا جرت سے ی کہ جه ابت ایکا زرا © 


وعمرو بن الحارث» وذكر ابن جرير الطبري فيه آضطرابًا حيث 
روي عن الزهري» عن ابن عباس» وعنه عن عبيد الله بحذف ابن 
عباس» وذلك غير قادح. 

وفيه: أستحباب المضمضة من شرب اللبن» ويلحق به غيره من 
المأكول والمشروب» كما نص عليه العلماء؛ لثلا يبق منه بقايا 


٠‏ في الأصل فوقها: الأربعة. 

) سیاتي برقم (1۰) باب: شرب اللين. 

(۳) مسلم )۳١۸(‏ كتاب: الحيض» باب: نسخ الوضوء مما مست الثار. 
) في الأصل فوتها: أبو داود. 

)١(‏ الموضع السايق. 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


لا تعمروا ولا ترقبواء فمن أعمر دارًا 


لا تعمل المطي إلا إلى 


لا تعينوا الشيطان ولكن قولوا اللهم اغفر له. 


لا تغتسلوا فى الصحراء إلا. 


لا تغضب.. 


لا تقبض روحه حتی یسلم عليه 

لا تقبل صلاة بغير طهور. 

لا تقتل المرأة إذا ارتدت. 

لا تقتلوا الجراد فإنه جند الله الأعظم.. 
لا تقتلوا شیضًا كبيرًا 

لا تقربها حتى تفعل ما أمرك الله. 

لا تقرنوا. 


لا تقص الرؤيا إلا على عالم أو ناصح 


لا تقطع إلا في ثلث دينار أو نصف دينار. 


لا تقطع اليد في ثمر معلق فإذا ضمه الجرين قطع في ثمن 


لا تقطع يد السارق إلا في عشرة دراهم. 
لا تقطعوا الخبز بالسكين كما تقطعه 


لا تقطعوا اللحم بالسكين فإنه من صنع الأعاجم.. 


لا تقع إقعاء الكلب. 
لاش هابا اة 
لا تقل: عليك السلام فإن عليك السلام 


لا تقولوا خبيث لهو عند الله أطيب من ريح المسك. ' 


oof 
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۹/۳۱ 
111/6 


۲۰۹۸/۱14 


1/4 

0/٤ 
04/۳۱ 
10/٦ 
A۱۸ 
44/0 
14/10 


Y/Y 
\YU/YY 
oA/YY 
1A1 
۹۸/۲۳۱ 
۸۸/۳۱ 
T/۷ 
11/71 
Y EY/V 
Y EY/V 
YV/Yo 
0/۲4 


1/۳۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


لا تقولوا: السلام على الله. 


ERE 


لا تقوم الساعة إلا على شرار الخلق 

لا تقوم الساعة إلا على شرار الخلق. 

لا تقوم الساعة حتى تخرج نار. 

لا تقوم الساعة حتى تصطفق أليات.. 

لا تقوم الساعة حتى تقاتلوا قومًا 

لا تقوم الساعة حتى تنفي المدينة 

لا تقوم الساعة حتى لا يقال الله الله 

لا تقوم الساعة حتى لا يقال في الأرض: الله الله. 
لا تقوم الساعة حتى يخسف بقبائل من أمتي 


لا تقوموا كما تقوم الأعاجم 

لا تكتبوا عني شيئًا إلا القرآن.. 

لا تکتبوا عني شينًا سوی القرآن.. 

لا تكتبوا عني» ومن كتب عني غير القرآن فليمحه.. 
لا تکرعوا ولکن اغسلوا آیدیكم 

لا تكرهوا الرمدء فإنه يقطع عروق العمى 

لا تکسروا منها عظمًا.. 


محمد بن علي 


لا تلبثون بعد يأجوج ومأجوج إلا قليلاً حتى تطلع الشمس عبد الله 


من مغربها... 


لا تلجوا على المغيبات» فإن الشيطان يجري. 


E 


لا تمثلوا بالبهائم 


ETV/Y 
۹/1۸ 
o1/1۲ 
AYIYY 
Yev/r 


TA/YY 


1/۹ 

01۰/۳ 
o1Y/rY 
11/1٩4 
۱1/۲۷ 
V/V 
4/7 


1 /YY 


\YA/Y0 
7/16 
1*V/Ye 
o4۹/۷ 

r/o 


YrV/Y ° 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح o00‏ 


لا تمنع المرأة زوجها حاجته. طلق بن علي 11/0 

لا تمنعه نفسها وإن كانت على ظهر قتب. ابن عمر 1/10 

لا تمنوا الموت فإن هول المطلع شديد جابر 1A/YY‏ 
لا تميتوا القلوب بكثرة الطعام.. 14/۲7٦‏ 

لا تنتفعوا بشيء من الميتة.. جابر ort‏ 
لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب عبد الله بن عکيم 0٥۸٠/۱١‏ 
لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب.. ابن حکیم or‏ 
لا تنزلوهن ولا تعلموهن الكتابة وعلموهن الغزل وسورة عائشة Y/Y‏ 

لا تنفق المرأة شيئًا من بيت زوجها إلا ا أبو أمامة A€/Y‏ 

لا تنفق امرأة شيئًا من بيت زوجها أبو أمامة الباهلي ۳٠١/٠۰‏ 
لا تنقطع الهجرة ما قوتل الكفار A۸ Se‏ 
لا توطاً حامل حتی تضع... ا 1/16 
لا جمعة ولا تشريق إلا في مصر جامع.. علي 11/7 
لا جناح على من قتلهن في الحل ابن عمر v°/1۲‏ 
لا حاجة لنا بجسده ولا بثمنه ابن عباس 004/1٤‏ 
لا حاجة لنا بحده ولا ٹمنهم 104/11۸ 
لا حاجة لنا في أجرتك. أبو موسى ۹۳/1 

لا حتی تذوقي عسیلته عائشة V7‏ 
لا حسد إلا في اثنتين رجل أتاه الله مالا فيسلطه الله te4‏ 
لا حلف في اللإسلام جبیر بن مطعم ۲٤/۱٤١‏ 

لا حلف في الإسلام وما كان من حلف. جبیر بن مطعم ٤٤۷/۲۸‏ 
لا حلف في الإسلام. ابن عباس 14/10 
لا خير في الحبش إن جاعوا سرقوا سفیان بن عيينة ‏ ۳۳۹/۱۱ 
لا رضاع إلا ما كان في الحولين.. ابن عباس 47/6 
لا رضاع بعد فطام.. بو هريرة o/s‏ 
لا رقية إلا من عين أو حمة أو دم يرقا اتسن 4۸/۲۷ 


لا رقية إلا من نفس أو حمة أو لدغة سهل بن حنیف ۲۹۷/۲۷ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 00 
لا زكاة في شيء من الحرث حتى يبلغ خمسة أوسق جابر o01‏ 
لا شؤم» وقد يكون اليمن في المرأة حکیم ين معاوية ٥۲۰/۱۷‏ 
لا شفعة لغائب ولا لصغير ابن عمر 1/10 
لا شيء في الهامة والعين حق حابس التميمي ‏ ۳۹۹/۲۷ 
لا صامت ولا أفطرت أبو قلابة Y/Y‏ 
لا صدقة على الرجل في خيله ولا في رقيقه CE/1‏ 
لا صدقة فيهاء بارك الله. ٠‏ المقداد 0ه 
لا صلاة إلا بطهور ابن عمر 04/rY‏ 
لا صلاة بعد العصر. أبو بصرة ۲۱۹/1 
لا صلاة بعد طلوع الفجر إلا ركعتين الفجر.. ابن عمر 10۲/4 
لا صلاة للذي صلى خلف الصف. علي بن شيبان 1/1 
لا صلاة لمن عليه صلاة. YA“‏ 
لا صلاة لمن لا يصيب أنفه من الأرض. Y1/۷‏ 
لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب. عبادة 0۸/۷ ¢ 47 
لا صیام لمن لم بیت حفصة \EA/\Y‏ 
لا ضرر ولا ضرار. r/10‏ 
لا طلاق إلا بعد نكاح ولا عتق إلا بعد ملك. طاوس Yor/Yo‏ 
لا طلاق إلا فيما تملك. عبد الله بن عمرو ۳۳۲/۳۰ 
لا طلاق إلا فيما يملك. عبد الله بن عمرو ۲٥٤/۲۵١۹‏ 
لا طلاق في إغلاق. عائشة T1‏ 
لا طلاق فيما لا يملك. ابن عباس Yolo‏ 
لا طلاق قبل نکاح. جابر Yo0/Yo‏ 
لا طلاق قبل نکاح. المسور YoYo‏ 
لا طلاق ولا عتاق في غلاق. عائشة YVt/Yo‏ 
لا طيرة والطيرة على من تطير نس 0۷/۷ 
لا طيرة» والطيرة على من تطيرء وإن يكن نس o1۷‏ 
لا عتق قبل ملك. عبد الله بن عمرو ۳٣۳۲/۳۰‏ 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح oo‏ 


لا عدوی ولا طيرة.. ابن عمر» ابن Y/Y“‏ 
عباس 
لا عمری ولا رقبی فمن أعمر شينًا أو أرقبه ابن عمر T/7‏ 
لا عيش إلا عيش الآخرة عبد الله بن i‏ 
الحارث 
لا غرار في صلاة ولا تسليم 7/4 
لا غنى يطغي ولا فقير ينسي T/4‏ 
لا غيبة لمجاهر. tVV/o ٤‏ 
لا فرع ولا عتيرة.. ابن عمر e/Y‏ 
لا قطع إلا في دينار أو عشرة دراهم. ابن مسعود ۸۸/۲۱ 
لا قطع في ثمر معلق ولا في حريسة جبل. عبد الله بن عمرو ۷٠/۳١‏ 
لا قود إلا بالسيف. أبو بكرة rrr/r\ı‏ 
لا قود إلا بحديدة. جابر Yrr/r1‏ 
لا قيلولة في الطلاق 1/۲ 
لا قيلولة في الطلاق. صفوان بن الأصم ۲۷۸/۲۵ 
لا كانت تبين منك وتكون معصية ابن عمر T/T‏ 
لا مانع لما أعطيت. ۳۰7/۷ 
لا مهر دون عشرة دراهم.. جابر V°/Y4‏ 
لا نبرح حتى نناجز القوم.. عبد الله بن ابي بكر ٥٤٩/۲‏ 
لا نذر إلا ما ابتغي به وجه الله. عبد الله بن عمرو ۱۹۹/۳۰ 
لا نذر في معصية وكفارته كفارة غيره. عائشة 144/۳۰ 
لا نذر في معصية ولا فيما لا يملك ابن آدم. عمران بن حصین ۲۲۰/۳۰ 
لا نذر في معصية. عمران Yr‏ 
لا نذر في معصية. عائشة Y1‏ 
لا نذر لابن آدم في مال غيره. الحسن roy‏ 
لا نذر ولا يمين فيما لا يملك ابن آدم. عبد الله بن عمرو ۲۳٤/۳۰‏ 
لا نفقة لك ولا سكنى. عائشة oYY/Yo‏ 


لا نفقة لك ولا سكنى. فاطمة or Y/Y‏ 


ارف ارح اجان المح 


لا نفل إلا بعد الخمس 

لا نکاح إلا بولي وشاهدي عدل.. 
لا نکاح إلا بولي وشاهدي عدل.. 
لا نكاح إلا بولي. 

لا نکاح إلا بولي.. 

لا نكاح إلا نكاح رغبة. 

لا والذي نفس أبي القاسم بيده. 
لا وصية لوارث. 

لا وضوء إلا من صوت أو ريح. 
لا وضوء لمن لم يذكر اسم الله.. 
لا وفاء فيه وعليه كفارة يمين. 

لا ولکن ردت أن يبلغ عني من هو من هل بيتي 
لا ولکن نهيت عن صوتين 

لا ولکنها داء. 

لا يؤذن المؤذن إلا متوضئ. 

لا يوم أحد بعدي جالسًا 

لا يؤم المتيمم المتوضئين. 

لا يؤم المتيمم المتوضئين. 

لا يؤم المتيمم المتوضئين. 

لا يؤمن الرجل الرجل فى سلطانه. 
لا يأخذ أحدكم متاع آخيه جادًا ولا لاعبا.. 
لا يأوي الضالة إلا ضال. 


لا يبقين مهاجر بمكة بعد قضاء نسکه فوق ثلاث 
لا يبقَينٌ دينان بجزيرة العرب 

لا يبلغ العبد أن يكون من المتقين 

لا يتحدث المتغوطان. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


لا يتم على عبد نعمة إلا بالجنة 
لا يتنفس أحدكم في الإناء إذا شرب 


لا يثبت على لأوائها وشدتها 

لا يجتمعان في قلب عبد في مثل هذا الموطن 
لا يجدن أحدكم شيئا من المعروف.. 

لا يجعلن في وصية ولا يجعلن في دين 

لا يجلد فوق عشرة أسواط إلا في حد. 


لا يجمع الإيمان والإدمان في صدر رجل 
لا يجوز لامرأةٍ أمر في مالها إذا ملك زوجها عصمتها. 


لان لاا عة ي اها اباد روجا 


جه فى اران اجا 

لا يحرم من الرضاع إلا ما كان في الحولين.. 

لا يحرم من الرضاع إلا ما فتق الأمعاء.. 

لا يحزن أحدكم أن لا يراني في منامه.. 

لا يحل الكذب إلا في ثلاث 

لا يحل أن یبیع حتی یؤذن شریکه 

لا يحل لأحد أن يضرب أحدًا فوق عشرة أسواط. 
لا يحل لأحد باع طعامًا جزافا... 

لا يحل لامرئ من المسلمين أن ينظر في جوف بيت حتى 
لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تبيت. 
لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الأخر. 

لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الأخر. 
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ار ار ا اج 


لا يحل لثلاثة نفر يكونون بأرض فلاة أن يتناجى اثنان 
لا يحل لرجل أن يعطي عطية أو يهب هبة 

لا يحل لرجل أن يعطي عطية أو يهب هبة 

لا يحل لمؤمن أن يخطب على خطبة أخيه.. 

لا یحل مال امری مسلم إلا بطیب نفس منه 

لا يحل مال امرئ مسلم إلا عن طيب نفس. 


لا يحل مال مسلم إلا عن طيب نفس منه 

لا يحل منع الماء والملح. 

لا يخزي عنك.. 

لا يخلون أحدكم بامرأة» فإن الشيطان الثهما. 
لا يدخل الجنة مدمن الخمر 

لا يدخل الجنة مدمن سكر 

لا يدخحل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة من كبر. 
لا يدخل الجنة نمام. 

لا يدخل القبر رجل قارف الليلة 

لا يدخل النار عين بكت من خشية الله 

لا يدخل النساء إلا كعدد هذا الغراب.. 

لا يدخحل مسجدنا هذا بعد عامنا هذا مشرك.. 
لا يدخحلن رجل بعد يومي هذا على المغيبة. 

لا يدعون أحدكم على ولده 

لا يدعون أحدكم على ولده.. 

لا يذهب الليل والنهار حتى تعبد اللات والعزى 
لا يرث المسلم النصراني 

لا يرث المسلم النصراني. 

لا يرث أهل الكتاب ولا يورثوا.. 

لا يرد القدر إلا الدعاء ولا يزيد في العمر إلا البر. 
لا يركب الدابة فوق اثنين. 
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عبد الله بن عمرو 
بن عباس 
عقبة بن عامر 
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فهارس أحادیث کتاب التوضيح 


لا يرمي رجل رجلا بالفسوق. 

لا يريد أحد أهل المدينة 

لا يزال البلاء بالعبد المؤمن والمؤمنة 

لا يزال الدين ظاهرًا ما عجل الناس الفطر 
لا يزال الله مقبلاً على العبد فى صلاته. 
لا یزال اللات رما اا 

لا يزال أهل الغرب ظاهرين. 


لا يزال للعبد ما لم يدع بإثم أو قطيعة رحم 

لا يزني الزاني حين يزني. 

لا يزني الزاني حين يزني.. 

لا يزني العبد حين يزني وهو مؤمن 

لا يزيد الرجل على بيع أخيه 

لا يزيد الله في العمر إلا ببر الوالدين. 

لا يستقبل أحدكم القبلة بغائط أو بول ولا تستدبروها 
لا يستقدم الصف الأول أعرابي. 

لا يستقيم إيمان عبد حتى يستقيم قلبه 

لا يسوم الرجل على سوم أخيه 

لا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن 

لا يشربن أحدكم قائمًا من نسي فليستقيء 

لا يصافح مسلم مسلمًا فتزول يده من يده 

لا يصلح بيع الذهب والفضة إلا يدًا بيد 

لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد 
لا يصلي الإمام في الموضع الذي صلى فيه. 
لا يضع عصاه عن عاتقه 

لا يعذب بالنار إلا ربها. 

لا يعزل عن الحرة إلا بإذنها. 

لا یعلم ما بعد عدنان إلا کان. 
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و و ا و 


لا یغرنکم آذان بلال. 

لا يغلق الرهن. 

لا يفرش ذراعيه افتراش. 

لا يفرق بين مجتمع ولا يجمع بين متفرق و... 


لا يفطر من قاء أو احتجم 

لا يفقه القرآن من قرأه في أقل من ثلاث 

لا يقبض نبي إلا في حب 

لا يقبل الله صلاة امرأة قد حاضت إلا بخمار. 
لا يقبل الله صلاة بغير طهور. 

لا يقبل الله صلاة حائض إلا بخمار. 

لا يقتل اثنان بواحد 


لا يقتل رجل من المسلمين بدم كافر أصابه في الجاهلية. 


لا يقتل قرشي صبرًا بعد هذا 

لا يقتل مؤمن بکافر. 

لا يقتل مسلم بکافر ولا ذو عهد في عهده. 
لا يقرؤها رجل يريد الله والدار الآخرة إلا غفر له 
لا يقرأ الجنب والحائض شينًا من القرآن. 
لا يقضى رمضان في عشر ذي الحجة 

لا يقطع الصلاة شيء. 

لا يقطع صلاة المرء شيء. 

ي ی ي 

لا يقفن أحدكم موقا يقتل الرجل فيه ظلما. 
لا يقولن أحدكم ما شاء الله وشاء فلان. 

لا يقولن أحدكم: إني قمت 

لا يقولن أحدكم: ما شاء الله وساء فلان. 
لا يكون الحيض أكثر من عشرة آيام.. 
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ڪب( 
يبتلعها حال صلاته» ولتقطع اُزوجته ودسمه ویتطهر فمه. 

واختلف العلماء في غسل اليد قبل الطعام وبعده» والأظهر استحبابه 
أولا إلا أن يتيقن نظافة اليد من الوسخ والأنجاس» وبعد الفراغ إلا أن 
لا ببقیٰ علی الید اثر للطعام بان کان یاہسًا آولم یمه بھا. 

وقال مالك: لا يستحب غسل اليد للطعام» إلا أن يكون على اليد 
أولا قذر أو يبق عليها بعد الفراغ رائحة. 

قال المهلب: وقوله : ١إن‏ له دسمًاه بيان العلة التي من أجلها أمروا 
بالوضوء مما مست النار في أول الإسلام» وذلك -واله أعلم- عل 
ما كانوا عليه من قلة التنظيف في الجاهلية. فلما تقررت النظافة 
وشاعت في الإسلام نح الوضوء تيسيرًا على المؤمنين 

وقال ابن جرير الطبري في «تهذيبه؛: ليس في الخبر إيجاب 
المضمضة ولا الوضوء إذ كانت أفعاله غير لازمةٍ لأمته العمل بها إذا 
لم تكن بيانًا عن جملة فرض في تنزيله. 


0 


لکن في «سنن بي داوده من حدیث ابن عباس ايشا مرفوعا: 
#مضمضوا من اللبن قان 


له دسا" وکذا من طریقین آخرین' 


آنظر: «المتقی؛ ۷ ۲٤۷‏ 

(۲) انظر: «شرح ابن بطال» ۴۱۸/۱ 

سنن آیي داوده .)۱٩7(‏ 
وقال الألباني في: «صحيح أبي داوده (1۹1): إسناده عل شرط الشيخين وقد 
أغرجاء. 

() رواهما این ماجه في «سته» )٥۰۰ ,٤۹4(‏ من حديث آم سلمة» وسهل بن سعد 
مطل 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


لا يلدغ المؤمن من جحر مرتين 


لا يلدغ المؤمن من جحر مرتين لا تمسح عارضيك بمكة. 


لا يلدع المؤمن من جحر مرتين.. 

لا يلغ أحدكم كما يلغ الكلب ولا يشرب باليد 

لا يمس القرآن إلا طاهر. 

لا يمس القرآن إلا طاهر. 

لا يمسح أحدكم يده بالمنديل حتى يلعق أصابعه فإنه لا 
لا یمسح يده بالمنديل حتى يلعق أصابعه.. 

لا یمسح يده حتی یلعقها.. 

لا يمنع جار جاره. 

لا يموت رجل منهم -يعني يأجوج ومأجوج- حتی يولد 
لا يموت لأحد من المسلمين ثلاثة من الولد فيحتسبهم 
لا يموت منکم میت 

لا يموتن أحدكم إلا وهو يحسن الظن باله تعالى 

لا يمين عليك ولا نذر في معصية الله. 

لا ينبغي للمؤمن أن يذل نفسه 

لا ينتطع فيها عنزان. 

لا ينظر الرجل إلى عورة الرجل. 

لا ينظر الله إلى الذي يجر إزاره خيلاء 

لا ينظر الله إلى امرأة لا تشكر زوجها.. 

لا ينظر الله إلى رجل أتى رجلا أو امرأة في دبرها 

لا ينكاً العدو.. 

لا ينكح المحرم ولا ينكح ولا يخطب 

لا ینهق الحمار حتی یری شیطانًا أو یتمثل له شيطان.. 
لاء منی مناخ من سبق 

لاء منی مناخ من سبق 
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التوضيح لخر اجام المح o4‏ 


0 اھا زى جھا لدا جابر o‏ 
ن و ا الأآشعث بن قيس ۳۲/۲۰ 
لاء وأستغفر الله. أبو هريرة Yto/r*‏ 
لاء وإن يعتمر خير (ردا على من سأآله وجوب العمرة 1/1۲ 
لاء ولكن اسقوني مما يشرب الناس ابن عباس IAD‏ 
لاء ولكن الكبر من بطر الحق.. سواد بن عمرو ٥۷۸/۲۷‏ 
الأنصاري 
لاء ولكن الله جميل يحب الجمال ابن عمر OVA/YV‏ 
لأستغفرن لهم أكثر من سبعين ابن عمر A4/۹‏ 
لأصومن يوم عاشوراء يوم التاسع ابن ا دت ort\Y‏ 
للأضحي أحب إلى من أن راه حتما علي.. علقمة 4۸/۲7 
أو ارا ار ادن ا غ علي AE‏ 
لأعطين الراية رجلا كرارًا.. ابو سعيد ۸/1۰ 
لان احری لانت لال راطا من ورا أت أمامة ۱۷ o۸۸‏ 
لأن أقعد مع قوم يذكرون الله تعالى بعد طلوع الفجر أبو هريرة ۹/4 
لآن يمتلئ جوف أحدكم قيًا.. 004/٥‏ 
لأنت أحق بصدر دابتك إلا أن تجعله لى. بريدة Y/Y‏ 
أك بوانت مق اله لن فاا فأمره A0/o‏ 
لبث النبي 4 بمكة بضع عشرة سنة ابن عباس 14/۲۱ 
لبثه في الأرض أربعون يومًا- أي الدجال.. ا o4۹‏ 
لبس رسول الله 5 خاتم فضة في يمينه. رة VIYA‏ 
لبس رسول الله ب یوما قباء دیباج. جابر 0۰/۸ 
لبيك بحج وعمرة معا انس 3/1۱ 
لبيك عمرة وحجًا نس 1/11 
لتتركن المدينة خير ما كانت أبو هريرة oc‏ 
لتقاتلن على تأویله أبو سعيد YY e/rY‏ 
لتكون عليكم السكينة بو موسی 0۹۸/۹ 


لجهنم سبعة أبواب» باب منها لمن سل سيمًا على أمتي.. ابن عمر A۱٩‏ 


فهارس أحاديث كناب التوضيح 


اللديغ شهيد والشريف شهيد 


لعل الدجال يدركه بعض من رآني.. 
لعله أن يرفه أو يخفف عنه. 
لعله من القرون التى مسخت.. 


لعلها لا تجد فتبغي بنفسها (في كرهه لكسب الأمة). 


لعلي لا أبلغه 

لعلي لا آلقاكم بعد عامي هذا 

لعمر إلهك. 

لعن الله الذي وسمه.. 

لعن الله الراشي والمرتشي 

لعن رسول الله ل آكل الربا وموكله 

لعن رسول الله 4 آكل الربا وموكله 

لعن رسول الله ي الحالقة. 

لعن رسول الله ي المحلل والمحلل له. 

لعن رسول الله ٤ل‏ المحلل والمحلل له. 

لعن رسول الله 4 المحلل والمحلل له. 

لعن رسول الله كه المسوفة والمعلة. 

لعن رسول الله يل ثلاثة امرأة باتت. 

لفرضت عليهم السواك 

لقد أنزل الله علي عشر آيات من أقامهن دخل الجنة 
لقد حسن إسلام أخيكم . 

لقد حکمت فيهم بحكم الله من فوق سبعة 

لقد دعا باسم الله الأعظم الذي إذا دعي به أجاب 
لقد دعا باسمه العظيم الذي إذا دعي به أجاب 
لقد رايت بخدها خالا.. 
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اوضع لفرح امع الضحع 


لقد رأيت رسول الله ب لا يزيد على هذا يعني أن يشير 
بالسبابة 

لقد رأيتنا يوم حنين وإن 

لقد رآيته في المنام عليه ثياب بيض.. 

لقد علمت أني نبي الله وخيرته من خلقه.. 


لقد قتلت قتيلين لأدينهما 

لقد قلت كلمة هي أفضل من تسبيحك 

لقد قلت كلمة هي أفضل من تسبيحك 

لقد نزل سبعون ألف ملك شهدوا جنازة سعد.. 
لقد هممت ان آمر فتيتي. 

لقد وافق الساعة التي إذا دعي فيها استجيب. 


لقنوا موتاکم أن لا إله إلا الله 

لقنوا موتاکم لا إله إلا الله 

لقي عيسى عليه السلام إبليس.. 

لقيت جبريل عند أحجار المراء فقلت.. 
لقيت جبريل عند أحجار. 

لقيني النبي بل وأنا جنب. 

لك أجران أجر السر وأجر العلانية 
اال 

لك صمنا وعلى رزقك أفطرنا فتقبل منا 
لکل شيء سنام»وإن سنام القرآن.. 

لكل نبي دعوة دعا بها في أمته فاستجيب 
لكل نبي دعوة مستجابة يدعو بها فيستجاب 
لكل نبي رفيق ورفيقي في الجنة عشمان. 


لکن أصوم يومًا مکانه 


عمارة بن رؤيبة 


عروة بن الزبير 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


لكن أمة قربان» وقربان هذه الأمة 

لکن حمزة لا بواكي له 

للترك خرجتان 

للثيب ثلاث وللبكر سبع. 

للجنة باب يقال له: باب الفرح 

للجنة ثمانية أبواب 

للسائل حق وإن جاء على فرس 

للمسلم على المسلم ست بالمعروف.. 

للنار باب لا یدخله إلا رجل شفى غيظه بسخط الله.. 
للناس أجر ولك أجران. 

له شد أذنًا من الرجل الحسن الصوت.. 

لم أؤاخ بينك وبين أحد؟ 

لم أبعث بالرهبانية وإن خير الدين عند الله الحنيفية. 
لم ر رسول الله َة يستلم غير الركنين اليمانيين 

ل أعطكها لتلبسها ولكن لتبيعها أو تكسوها.. 

لم تفعل ذلك. (العزل) 

لم يبق مع النبي 45 إلا اثنا عشر رجلا وامرأًة. 

لم ير رسول الله ل أفطر يوم جمعة قط 

لم یزل خي داود باکیا على خطینته أیام حیاته کلها 
لم يزل عليه السلام يلبي حتى رمى جمرة العقبة 


لم يعتمر النبي # من الجعرانة» ولو اعتمر لم يخف ذلك 
لم يكن رسولان إلا بينهما فترة من الجاهلية.. 

لم يكن يصوم من السنة شهرًا تامًا إلا شعبان يصله 

لما سرى بي إلى السماء السابعة إذا وهج دخان وأصوات 
لما أصيب إخوانكم بأحد 

لما أصيب خبيب بعث رسول الله ك القراء 


لما أصيب خبيب بعثهم رسول الله ل 
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الترص لحر اجان الج 


لها اتيت إلى الحجات نامت غبتاى؛ 

لما آنزل أبليس إلى الأرض. 

لما أهبط آدم بأرض الهند وعليه ذلك الورق 

لما بايع رسول الله #4 النساء قالت امرآة يا رسول الله إنا 
لما خلق الله المرأة فرح لها الشيطان.. 

لما لى اله غر وجل الجنة قال الجبريل:: 

لما عرج بي انتهيت إلى سدرة المتتهى فإذا أربعة آنهار 
لما فتح رسول الله 4# مكة.. 


لما قدم جعفر من أرض الحبشة اعتنقه النبي 4# وقبل بين 
لما قدم عليه السلام مكة كان قيس بن سعد في مقدمته 
لما كان ليلة أسري برسول الله ج لقي إبراهيم وموسى.. 
لما کان يوم أحد مر رسول الله 4 

لما کان یوم بدر. 

لما کان یوم بدر. 

لما مات أبو طالب عمد رسول الله يا لثقيف. 

لما نزل (فسبح باسم ربك العظيم) قال: اجعلوها في 
رکوعکم 

لما نزل هذه الآية (وأنتم سامدون) ما ئي رسول اله 4 
لما نزلت: وقوموا لله قانتين أمرنا بالسكوت. 

لمن قضی به رسول الله ؟ 

لن نعدم من رب يضحك خيرًا 

لن يزال الناس بخير ما أخذوا العلم عن أكابرهم. 

لن يعجز الله أن يؤخر هذه الأمة نصف يوم 


لن يعجز الله آن يؤخر هذه الأمة نصف يوم 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح ۹ 


لن يلج النار أحد. ابو بكر بن عمارة ۲٤۸/١‏ 
له أجران أجر السر وأجر العلانية أبو هريرة 0۸/۹ 
الله أحق بالقضاء والوفاء اشترها جذعة سمينة فضح بها.. سنان بن سلمة ٥۷۲/۲١‏ 
الله أعلم بما كانوا عاملين أبو هريرة ۳/1۰ 
الله افتح. علقمة بن عبد الله ٤٤4/۲١‏ 
الله كبر حاربت يهود - 1/1 
الله الله في أصحابي لا تتخذوهم غرضًا بعدي فمن أحبهم عبد الله بن مغفل ٥۳۷/۲‏ 
الله الله في هل الذمة أهل المدرة السوداء عمر مولی عفرة ٥۸٩۹/۱۸‏ 
الله الله في قبط مصر فإنكم ستظهرون عليهم. ORA 1۸ E‏ 
الله ربی لا شرك به شینًا آسماء بنت ۲۷۲/۲۹ 
الله في عون العبد ما دام العبد في عون أخيه. أبو هريرة ETIYA‏ 
الله كما حسنت خَلقي فحسن خلقي. ابن مسعود ov‏ 
الله مع القاضي ما لم يجر ٠‏ ابن أبي أوفى Y/Y‏ 
لها السكنى والنفقة. عمر بن الخطاب ۲۲/۲١‏ 
لها السكنى والنفقة. عمر بن الخطاب ٥۲۸/۲۰١‏ 
اللهم اجعل فناء متي قتلا أبو بردة بن قيس ٤٥۸/۱۷‏ 
اللهم اجعلها رياحًا.. ابن عباس A1۱4‏ 
اللهم أحصهم عددًا 1۸ 
اللهم أحيني مسكيًا وأمتني مسكينًا آبو سعيد 110/164 
اللهم أحيني مسكينًا وأمتني مسكينًا نس 110/1٤‏ 
اللهم أحيني مسكيئًا وأمتني مسكينًا ٠‏ عبادة 10/16 
اللهم أحييني مسكيًا وأمتني مسكيًا بو سعيد 0/1۰ 
اللهم آحييني مسكينًا وأمتني مسكينًا واحشرني في زمرة أن 00/4 
اللهم آرني آية لا أبالي من كذبني بعدها من قريش.. عمر VY/Y‏ 
اللهم اشف سعدا سعد 001/4 
اللهم اشف سعدا وأتمم له سعد 001/4 
اللهم اشكر له اليسير. سعد بن عبادة ror \o‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


اللهم أصلح لي ديني الذي هو عصمة آمري.. 
اللهم أ طعمت و سقيت وأغنيت وأقنيت.. 


اللهم اغفر للأحنف. 

اللهم اغفر لي ذنبي كله. 

اللهم اغفر لي ما قدمت وما أخرت. 

اللهم اكسه جمالاً (قالها لقتادة بن النعمان) 

اللهم العن با سفيان اللهم العن الحارث بن هشام 
اللهم إن إبراهيم دعا لمكة 

اللهم إن إبراهيم عبدك وخليلك 

اللهم إن تهلك هذه العصابة لا تعبد في الأرض أبدًا 
اللهم إن عبدك عليا احتبس بنفسه على نبيك 
اللهم إن فلانا هجاني فاهجه. 

اللهم إنا نعوذ بك من عذاب جهنم. 

اللهم انت السلام ومنك السلام. 


اللهم إنك عفو تحب العفو فاعف عني 

اللهم إنه سيف من سيوفك فأنت تنصره 

اللهم إني أسألك الثبات في الأمر. 

اللهم إني أسألك باله الأحد. 

اللهم إني أعوذ برضاك. 

اللهم إني أعوذ بك من شر ما عملت. 

اللهم إني أعوذ بك من غنى يبطر وفقر مرب أو ملب 
اللهم إني عبدك ورسولك.. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


اللهم اهد دوسا وائت بهم 

اللهم أهلك كباره واقتل صغاره.. 
اللهم بارك فيه وانشر منه.. 
اللهم بارك فيه وفي آله 

اللهم بارك لأمتي في بكورها 
اللهم بعلمك الغيب وبقدرتك. 
اللهم بك أصول 

اللهم حجة لا رياء فيها ولا سمعة 
اللهم رب السموات وما أظللن 
اللهم رجل ترك عمته وخالته.. 
اللهم رحمتك أرجو 

اللهم زده علمًا وفقها.. 

اللهم سلط عليه كلب 

اللهم سيبا نافعا.. 

اللهم لا تجعل قبري وثنًا يُعبد 


اللهم لا يعجزن فرعون هذه الأمة 
اللهم ما قلت من قول. 


اللهم من آمن بي وصدق ما جئت به فأقلل له من المال 


اللهم هؤلاء آهل بيتي 
اللهم هذا قسمي فيما أملك. 
اللهم هذا قسمي. 


لهن عليكم رزقهن وكسوتهن بالمعروف.. 
لو استطيع أن واري عورتي من شعاري لواریتها 


لو استنجیت کلما تيت إلخلاء. 


عروة بن الزبير 
علي 


زید بن ثابت 
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ا ار ا ا 


لو أعلم أنك تنظر لفقأت عينك. 


لو أعلم أنه لم يعن على قتله دواب الغار لأمرتك بأكله.. 


لو أقام صاحب القرآن يقرأه بالليل والنهار.. 

لو أمرت لم أستأمركما إنما هو رأي 

لو أن أحدكم حلف بالمسيح» والمسيح خير. 

لو أن الماء الذي يكون منه الولد أهرقته. 

لو أن النطفة التي أخذ الله ميثاقها كانت في صخرة 
لو أن رجلا تزوج امرأة على ملء كفه من طعام.. 
لو أن رصاصة مثل هذه.. 

لو أن عبادي أطاعوني لأسقيتهم المطر بالليل وأطلعت 
لو هدي إلي كراع لقبلت 

لو بعت من أخيك ثمرًا فأصابته جائحة 

لو تبع آخرهم أولهم اضطرم الوادي نارًا عليهم 
لو تتابعتم حتى لم يبق منكم أحد. 

لو تکلمت بکلمات لو وزنت بما قلت لرجحت 
لو خشع قلب هذا 

لو دخلوها ما خرجوا منها 

لو دنا منى لاختطفته الملائكة عضرا عضرا 
لورت افا فتك الا 

لو ذكرت الله لرفعتك الملائكة والناس ينظرون إليك 
لو ذكرت الله لرفعتك الملائكة.. 

لو رأیت مع أٌم رومان رجلا ما كنت فاعلاً به. 
لو سمعت ما قتلت. 


لو عاش إبراهيم لوضعت 
لو عاش ما رق له 
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۷سد اریع س جس اسیو س 
فیه من حدیث آنس آنه شرب لبا فلم يمضمض ولم يتوضا 
وصلئ”". واستدل به أبو حفص البغدادي على نسخ المضمضة فيه. 
تعم؛ روي عن انس آنه کان مضمض مت ثلااوکلا آبو موسی 
الحارث الهمدانيء رواه ابن أبي شيبة". وكان يرى الوضوء منه 
أبو سعيد الخدري وأبو هريرة قالا: لا وضوء إلا من اللين . 

وعن ابن عون: سألت القاسم عن المضمضة أو الوضوء من اللين 
فقال: لا أعلم به بأسّا. وحكي أيضصًا عن حذيفة وغيره“ وفي سنن اين 
ماجه؛ من طريقين : «توضؤا من البان الابل» ولا توضؤا من ألبان الغنم؛. 
وإسنادهما فيه ضعف. 


() سنن آيي اود .)1٩۷(‏ 

() رواء عبد الرزاق ۱/ ۱۷۸-۱۷۷ (۹۸۸)ء واین 

ابن آي شیة 1۰/۱. 

() روئ هلبه الآثار ابن آي شية 1۰/۱. 

() ابن ماجه )٤۹1(‏ من حایث آسید بن حضیر؛ و(۹۷٤)‏ من حدیث عبد اله بن عمر». 
وضهفهما البوصبري في «زوالد این ماجه» ص۱۰۳-۱۰۲» وضعفهما اقا 
الألبائي في اضعیف ابن ماجه» (۱۰۹ ۰ .)۱۱١‏ 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح o¥¥‏ 


لو قال يوسف ذلك ما لبث ما لبث اللحسن 11۰/۲ 
لو قال: بسم الله لدخل الجنة. طلحة بن عبيد ۳/۳ 
الله 
لو قتل لكان أول فتنة أو آخرها. أبو بكرة 01۰/۱ 
لو قلت نعم لوجبت. أبو هريرة oV i/Y‏ 
لو قلتها لوجبت... ۰4/۲ 
لو کان الله یرید به خيرًا لطهر جسده بالمرض بوعثمان ۲٣۱/۲۷‏ 
الأصبحى 
لو کان موسی -عیسی- حیین ما وسعھما إلا اتباعی.. 0۸114 
لو كانت الدنيا تعدل عند الله جناح بعوضة ما سفى كافرًا سهل 7/4 
لو كنت تصيد بالعقيق لشيعتك سلمة بن الأكوع ٠٠۷/١۲‏ 
لو کنت قاتل مسلما بکافر.. عمران بن حصین ٥٩۸/۳‏ 
لو كنت قاتلا مومنًا بكافر لقتلته فأخرجوا عقله. عمران بن حصین ۲۲۸/۳۱ 
لو كنت مؤمرًا أحدًا عن غير مشورة.. علي ° PAY‏ 
لو لم أضمه لحن إلى يوم القيامة - oro‏ 
لولم تکونوا تذنبون لخشیت عليكم . انس YA/۸‏ 
لو نجا أحدٌ من ضمة القبر لنجا هذا الصبى. انس ETA/Y‏ 
لو نزلت آية عذاب ما نجا منه غير عمر ٤‏ 11/1۸ 
لو يعلم الذي يشرب قائمًا لاستقاءه أبو هريرة 140/۷ 
لو يعلم الناس ما للمسافر لأصبحوا على ظهر سفر.. أبي هريرة 1/11۲ 
لولا الأيمان لكان لي ولها شأن. ابن عباس 117/10 
لولا أن أشق على الناس Yrr/\r‏ 
لولا أن تبطروا لنبأتكم ما وعد الله الذين يقتلونهم. علي 0/۱ 
لولا أن تجد صفية تركته حتى انس 4/4 
لولا أن تجد صفية في نفسها آنس 10/4 
لولا أن تجزع عليه صفية لتر كته 041۰ 
لولا أن رسول الله ب نهى عن زيارة الشخبى 0۰7/4 
لولا آن لا تدافنوا ا 


لولا أن معي هديا لأحللت الحسن 1/7/11 


اموي لشرع لجاع الصحع 


لولا ما طبع الله الركن من نجاس الجاهلية وأوساخها.. 
لي الواجد يحل عرضه. 

لي خمس أسماء. 

لیأتین على الناس زمان لا يسلم لذي دين دینه إلا من فر 
ليتحول عن جنبه الذي کان عليه 


لیدرکن ابن مریم رجال فوا 


ليدركن المسيح من هذه الأمة أقوامًا 


ليزادن عن حوضي رجال. 

ا ل اک و ن 
ليس أحد في الجنة له لحية إِلاً آدم.. 

ليس التفريط في النوم إنما التفريط في اليقظة 
لین الخ کالغان 

لس الخ كالما 

لس الخ اا 

ليس بشيء (حينما سئل عن الكهان؟) 

ليس بقتل المشركين ولكن يقتل بعضكم بعصا 
لیس بها بأس فکلوها.. 

ليس بين العبد. 

ل دك الخ إا هررق 

ليس شيء أحب إلى الله من قطرتين وأثرين 


ليس على المختلس قطع. 


ليس على المرء جناح أن يتزوج.. 

ليس على المسلم في عبده ولا فرسه صدقة 

ليس على المعتكف صوم إلا أن يجعله على نفسه 
لیس على خائن ولا مختلس قطع. 

لیس علیکم من غسل میتکم غسل 
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فهارس أحاديثن کتاب التوضيح 


ليس في الخضر والبقول صدقة 

ليس في العبد صدقة إلا صدقة الفطر 

ليس في العوامل صدقة 

ليس في النوم تفريط. 

ليس في حب ولا تمر صدقة حتى يبلغ خمسة أوسق 
ليس في صلاة الخوف سهو.. 

ليس في عبد مسلم ولا في فرسه شيء 

ليس لطلب الدنيا ولكن من عيادة مريض 

ليس لك بأخ 

ليس لله شريك 

ل اللو مع الع آمر.. 

ليس لي رغبة عن أخي موسی» عریش کعریش موسى. 


ليس ليوم فضل على يوم فضل في الصيام إلا شهر رمضان 
ليس من البر الصيام في السفر 


ليس من البر أم صيام في أم سفر 

ليس من بلد إلا سيطؤه الدجال إلا مكة والمدينة 
ليس من كل الماء يكون الولد 

لیس منا من تطير أو تطير له 

ليس منا من حلف بالاأمانة. 

لیس منا من حلق. 

لیسأل أحدکم ربه حاجاته کلها حتی يسأله شسع نعله 
ليست النهبة بأحل من الميتة 

ليستمتع أحدكم بحله ما استطاع 

ليستنج بثلاثة أحجار. 

لیسوا بفرارین ولکنهم کرارین إن شاء الله 
ليقض الله يوم القيامة لهذه الجماء. 


الحسن 
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ليقعد وليتكلم وليستظل وليفطر 

ليكونن في هذه الأمة خسف ومسخ وقذف 
ليلة الضيف حق على كل مسلم. 

ليلة القدر ليلة أربع وعشرين 

ليلة القدر ليلة سبع وعشرين 


ليلة طلقةء بلجة لا حارة ولا بأاردة.. 
ليليني منكم أولو الأحلام 

لينبعث من كل رجلين أحدهما 
لينزلن طائفة من أمتي أرضًا 
ليهبطن الدجال خوز وكرمان 


المؤمن الذي يقرا القرآن كمثل الأترجة. 
المؤمن بين مخافتين بين أجل قد مضى 

المؤمن مرآة المؤمن. 

المؤمنون تتكافاً دماؤهم ويسعى بذمتهم أدناهم. 
المؤمنون تتكافاً دماؤهم.. 

المؤمنون عند شروطهم. 


ما أبطأك علي يا جبريل؟ فقال كيف ننزل عليكم وأنتم لا 


ما أتاني في صورة قط إلا عرفته 

ما اتقى الله جدك. 
ما أحسب رجلا منكم يخلو بامرأة ثلاثا... 
ما أحصي ما سمعت رسول الله ل يقرا ذ 
ماحل اسي وکرم کي 
ما أدري [تبع] نبا کان أو غير نبي 
ما دري ذا القرنين کان نيا أم لا؟ 
ما آذن الله لشيء ما آذن لنبي حسن الترنم بالقرآن.. 
ما أراه إلا منكرًا 
ما أسفل من الكعبين من الإزار في النار 


في الركعتين. 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


ما أسكر العرق منه فالجرعة منه حرام 

ما آسکر کثیره فقلیله حرام 

ما أسکر کثیره فقلیله حرام 

ما أسکر کثیره فقلیله حرام 

ما اسمك» قال: بريدة 

ما أصاب أحدًا قط هم ولا حزن 

ما أصابني ما أصابني الا في تعديٰ 

ما أصدق النبي امرأة من نسائه ولا من بناته أكثر من ستة 
ما أصر من استغفر ولو عاد في اليوم سبعين مرة 

ما اصطفاه الله لملائکته سبحان الله وبحمده لاا نقولها 
ما أطرق صاحب الصور مذ وكل به مستعدًا 

ما أظلت الخضراء ولا أقلت الخبراء. 


ما أظلت الخضراء ولا أقلت الغبراء.. 
ما اغرورقت عين بمائها إلا حرمه الله على النار 
ما أقبح رد الهدية 


ما أكل لحمه فلا بأس ببوله. 

ما أكل لحمه فلا بأس ببوله. 

ما الدنيا في الآخرة إلا مثل ما يجعل أحدكم إصبعه في 
ما الذي أحل اسمي وحرم کنيتي 

ما أمرت بتشييد المساجد. 

ما أمسك عليك فكل.. 

ما آمن من بات شبعان وجاره طاو. 

ما أنفق عبد من نفقة أفضل من نفقة في قول.. 

ما أنفقه المسلم فهو له صدقة حتى اللقمة ٠‏ 

ما أنكر قليك فدعه 


بريدة 


عبد الله 


ابن عمر 

بو بكر 

ابو ذر 

أبو هريرة 

عبد الله بن 
عمرو» وأبو ذر 
آبو هريرة 


الزبير بن العوام 
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ما بال ي قائمًا إلا مرة. 

ما بال رجال یلعبون بحدود الله. 

ما بال قوم بلخوا في القتل إلى الذرية... 

ما بلغ أن تؤدی زکاته فزکي فليس بکنز 

ما بين الإيمان والكفر ترك الصلاة. 

ما بين النفختين أربعون 

ما بين قبري ومنبري روضة 

ی ی و 

ما تحابا رجلان. 

ما تركت بعدي فتنة أضر. 

ما تركت لأهلك... 

ما تزال المسألة بالرجل حتى يلقى الله وما في وجهه مزعة 
ما تواضع رجل إلا رفعه الله بها درجة 

ما جلس قوم مجلسا لم یذکروا الله تعالی فيه ولم يصلوا 
ما حق قوم نصروا رجلا بأسيافهم. 

ما حلف الله بحياة أحد إلا بحياة محمد ثم قال لعمرك يا 
(«ما حملك على هذا؟)) قالت: قتلت ابي وعمي وزوجي 
ما حملك على هذا 


ما حملكم على آن خلعتم نعالكم. 


ما حرج رسول اله 5 یوم فطر حتی. 
ما دون الخبب 


ما رأی إبليس يومًا هو فيه أحقر ولا أصغر 


ما رأيت رسول الله ي مفطرًا يوم جمعة 
ما رأیته يصوم شهرین متتابعین إلا شعبان ورمضان 
ما زلت على الحال التى فارقتك 
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ما الاھ اا 
ما شاء الله ٹم شئت. 


ما شبع رسول الله ی وأهله ثلانًا تباعًا من خبز.. 


ما شهدت لرسول الله يلا مغنمًا 

ما صام من ظل يکل 

ما صام من ظل يأكل لحوم الناس. 

ما صح من دام في الحبة السوداء منه شيئًا 
ما صلى رسول الله يو العشاء قط فدخل. 
ما طلعت الشمس على خير من عمر.. 


ما على أحدكم لو اتخذ ثوبين لجمعته. 
ما على الأرض أحد من أهل هذه الأديان. 
ما على الأرض بقعة أحب إليّ 

ما فعله رسول الله لل إلا مرة ‏ 

ما فى إداوتك. 

خاي اناالا مرق إل علب اك:: 
ما قدر في الرحم سيكون. 

ما قل وکفی خیر مما کثر وألھی 

ما كان الذراع أحب إلى رسول الله ل.. 
ما کان شیء على عهد رسول الله ص 
0 من ذلك شىء. 

ما کان لابن الطاب أن بقل فا بك سء 
ما كان يبالي من أي الشهر كان يصوم 


ما کان يزيد في رمضان ولا غیره على إحدی.. 


ما كانت هذه تقاتل 
ما كنت لأقضيه اليوم بغرة. 
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الوجع ارح ان المح 


ما کتتم تقولون إذا كان مثل هذا 
ما لحد غندنا يك إلا وكافاناه: 
ما لكم ولهن إنما خصصت به المنافقين.. 


ما لهذه عند الله خير قط. 
ما مات رسول الله و حتى حل له النساء 


ما مررت بالرکن الیمانی قط إلا وجدت جبريل قائمًا عنده 
ما مررت على الرکن إلا رأيت عليه ملكا يقول: 


ما معي ما ا عطيك.. 


ما ملا ابن آدم وعاء شرا من بطن.. 

ما من أحد من المسلمين يبتلى ببلاء في جسده 
ما من أحد من الناس يصاب ببلاء في جسده 
ما من أحد يشرب الخمر فيقبل الله له صلاة 
ما من أحد يمر بقبر أخيه المؤمن كان بصحبه 
ما من أحد يموت إلا ندم 

ما مو احا يموت قط او رما 

ما من أحد ينفق زوجين 

ما من امرئ مسلم تحضره صلاة. 

اشن ای ان ارا ملا فی مر 
ما من امرئ يکون له صلاة بالليل 


ما من آهل بيت يرتبطون كلبا إلا نقص من عملهم.. 
ما من أيام الدنيا أحب إلى الله أن يتعبد له فيها من يام 
ما من بعیر إلا وفي ذروته شیطان فإذا رکبتموها فاذکروا 


ما من بني آدم أحد إلا وفي رأسه سلسلتان 
ما من داع يدعو إلا کان بین إحدى ثلاث 
ما من داع يدعو الله إلا كان بين إحدى ثلاث 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح ۸۱ 
ابن عباس 11/4 

ما من رجل مسلم يموت فیقوم على جنازته 

ما من رجل يذنب ذنبًا ثم يقوم فيتطهر فيحسن الطهور علي 10/۲۹ 

ما من شيء خير لامرأة من زوج أو قبر. عائشة Yer/Ys‏ 

ما من شيء يجري لابن آدم.. سعید بن المسیب ٦۳/۱۹‏ 

ما من صاحب بقر Tf‏ 

ما من عبد كانت له نية. عائشة 44/10 

ما من عبد مؤمن يخرج من عينيه دموع ابن مسعود ۹ه 

ما من عبد یعبد الله لا يشرك به شیئًا. أبوأیوب الأنصاري ۲٠۵/۲۸‏ 

ما من عبد یکون له صلاة يغلبه عليها نوم.. عائشة ۹/< AV‏ 

ما من عمل بين السماء والأرض بعد الجهاد أفضل.. سعید بن NT‏ 
المسيب 

ما من غازية أو سرية تغزو وتغنم.. عبد الله بن عمرو 14/۳ 
بن العاص 

ما من غازية تغزو في سبيل الله فيصيبون غنيمة إلا تعجلوا عبد الله بن عمرو ۳۷۲/۳۳ 

ما من غني ولا فقير إلا ود يوم القيامة أنه أوتي قونًا نس 4/1۹ 

ما من غني ولا فقير إلا ود يوم القيامة.. اشن ۳/14 

ما من قوم نصروا أحدًا بأسيافهم.. 0° 

ما من قوم يذكرون اله إلا حفت بهم الملائكة وغشیته أبوهریرة وأبو ٣٦۹/۲۹‏ 
سعید 

ما من كسب الرجل أطيب من عمل يديه العام ين e‏ 
معدیکرب 

ما من مسلم یبیت على ذکر. معاذ بن جبل oro/‘‏ 

ما من مسلم يتوضاً فيحسن 4/۷ 

ما من مسلم يدعو إلا استجيب له ما لم يدع بإثم أو قطيعة 2 4 
وابو سعید 

ما من مسلم يصاب ببلاء في جسده عبد الله بن عمرو ۱۳۸/۱۱۸ 

ما من مسلم يصرع صرعة من مرض أبو أمامة Y11/۷‏ 

ما من مسلم یصیبه اذى مرض فما سواه ابن مسعود 1/۷ 

ما من مسلم ينفق من ماله toy‏ 


انويع لشرح اجايع الصحع 


ما من مسلمين التقيا بأسيافهما 

اشن ملين لقان فتصافحان 

مان خضل الا وسل عن به 

ما من مولود إلا يولد على الفطرة 

ما من ميت يصلي عليه أمة من المسلمين 
ا و 

ما من يوم ولا ليلة إلا ولله فيه صدقة يمن بها 
ما هذا الخاتم في يدك يا عمرو. 

ساخدا الرفت 

ما هذا يا م سلمة. 


ما هذان اليومان إن الله قد أبدلكما بهما خيرا منهما. 


ما هلك امرؤ عرف قدره.. 
ما وراءك؟ قال: شر یا رسول الله.. 
ما وَلَدَتْ؟ 


ما يبكيك؟ 


ما ينبغي لنبي ان يقول آنا خير من يونس بن متی.. 
ماء زمزم لما شرب له 

الماء لا ينجسه شيء إلا ما غلب. 

الماء ليس عليه جنابة. 

مائلات ممیلات رءوسهن كأسمنة الببخت.. 
مأؤها شفاء من العين 

مارئي رسول الله َه يأكل متكنًا قط.. 

مازلتم تبوکونها بعد 

مالك یا أبا تراب؟ 
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عد ار تغترو شه عند الزر. کا أرب عن | 
مَس أَحَذكُمْ في ا 


آخرجه مسلم» وللدارقطي من حدیث عبد الوهاب بن 
عن مالك: «لعله بريد أن يستغفر فيدعو على نفسه». وحديث آنس 
۷) لم (۷۸7) کتاب: ال 

الفرآن أو الذكر بان برقد. 


مالي أجد عليك حلية أهل النار. 
مالي أراكم تقلسون كما كان يقلس. 
مالي أراكم رافعي أيديكم. 

مالي أراهما ضارعين 

مالي لا آری الصبيح المنبلج.. 

مالي مما أفاء الله عليكم إلا الخمس 
مالي مما أفاء الله عليكم إلا الخمس.. 


مالي مما فاد الله عليكم إلا اللخمس» وهو مردود فیکم. 


المبطون شهيد ودواء المبطون العسل 

المتحابون بجلالي اليوم أظلهم في ظلي. 
لمتمسك يومئذ بدينه كالقابض 

ر 

مثل الذي يعتق عند الموت کالذي يهدي ٳذا شع 
مثل الذي يعود في عطائه كمثل الكلب 

مثل الذي يقرأ القرآن ويعمل به.. 

مثل الصلوات الخمس كمثل نهر.. 

مثل المؤمن مثل النخلة... 


مثل آمتي کالمطر لا یدری وله خيرٌ أو آخره 
مثل متي مثل حديقة قام عليها صاحبها 


مثل له ماله شجاعا آقرع 

مثل هذا الدين كمثل شجرة ثابتة 
مثلي ومثلکم کمثل رجل أوقد نارًا.. 
المجالس بالأآمانة.. 

محا الأضاحي كل ذبح كان قبله.. 


المحاصرون ببيت المقدس إذ ذاك مائة ألف امرأة.. 


oY 


4/۲۸ 
E/۸ 
17/1 
4/۷ 
YoY 
VV۸ 
e 
1/۱ 
YoY 
orY/Y 
04 
o۱٦ 
۱۸0/۸ 
۸4/۱۰ 
۳/۱7 
11/6 
۷۸ 
شاح)۲۷٤/۳(‎ 
ية‎ 
o۸۱ 


oV/1 


E1 

VY/1€ 
or/۱۹ 
۹۹/۹ 
YAT/Y1 


0۷0/۱۹ 
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المحموم شهيد 


مداراة الناس صدقة.. 


مدارة الناس صدقة. 


مدان من حنطة أو صاع مما سوى ذلك من طعام 
مدان من قمح أو صاع مما سواه من الطعام 

مدان من قمح أو صاع من تمر أو شعير 

المدبر لا يباع ولا يوهب 

مدمن الخمر إن مات لقى الله كعابد وثن 

مدمن الخمر كعابد وثن ‏ 

مر رسول الله ل بجنازة عند قبر فقال قبر من هذا... 
مر رسول الله #4 على رجل وهو یقول لامرأته. 


مر رسول الله بيهو دي محمم فدعاهم. 


المرء على دين خليله 


المرء مع رحله. 


مرائي (قالها 4# عندما سمع رجلاً یرفع صوته بالقرآن) 
المرابط ليموت على فراشه في سبيل الله 


مرحبًا بالمصفرين. 


مرحبًا بك یا سواد بن قارب.. 

مرحبًا بمن عاتبني فيه ربي 

مررت على النبي وهو يبول.. فلم يرد عليّ.. 
مرض صلى الله عليه وسلم يوم السبت. 

مره فلیراجعها حتی تطهر. 

مره فليطلقها طاهرًا أو حائلاً 

المريض تحات خطياه كما يتحات ورق الشجر 
المسائل كدوح يكدح بها الرجل وجهه... 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 
مستدق الساق» لا خير فيما أسفل من ذلك 


المستشار مؤتمن.. 

مسح ۶ بناصیته وعمامته. 

مسحهما كفارة للخطايا 

المسك أطيب الطيب 

مسکین مسکین من لا زوجة 

مسكينة مسكينة امرأة ليست لها زوج.. 

المسلم أخو المسلم 

المسلم الذي يخالط الناس ويصبر على آذاهم 
المسلم تكفيه التسمية.. 

المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده والمؤمن من 
أمنه الناس على... 

المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده. 
المسلمون تتكافاً دماؤهم ويسعى بذمتهم أدناهم 
المسلمون عند شروطهم. 

مصوا الماء مصا ولا تعبوه عبًا. 

مضو امن اللبن. 

المطلقة ثلاثا لها السكنى والنفقة. 

مع الغلام عقيقة فأهريقوا عنه دمًا وأميطوا عنه الأذى.. 
مع الغلام عقيقة فأهريقوا عنه دما.. 

مع الغلام عقيقة فأهريقوا عنه دمًا.. 

مع کل قاض ملکان یسددانه 

المعدن جبار. 

معقبات لا يخيب قائلهن. 

المقام المحمود الشفاعة 

المقسطون يوم القيامة. 

المكاتب عبد ما بقي عليه درهم 


عبد الله بن أبي 


الهذيل 
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او اون جا اع 


المكاتب يعتق منه بقدر ما دى 

المكاتب يعتق منه بقدر ما أدى 

مكة حرم حرمها الله لا يحل بيع رباعها 

مكث ب بمكة خمس عشرة سنة يسمع الصوت.. 
المكذبون بالقدر يقتلوا ولا يستتابوا 

الملحمة العظمى وفتح القسطنطينية.. 

الملحمة الكبرى وفتح القسطنطينية وخروج الدجال في.. 
ملك الصور جاث على ركبته 

الملك في قريش والقضاء في الأنصار. 

من ابتغى القضاء واستعان عليه بالشفعاء 

من ابتلاه الله ببلاء في جسده فهو حظه 

من ابتنی فليدعم جذوعه. 

من اتخذ كابا إلا كلب زرع أو غنم أو صيد.. 

من أتى عراف لم تقبل له صلاة أربعين ليلة 

من اتی کاهتًا فصدقه بما یقول 

من أجاز بطن عرفة قبل أن تغيب الشمس فلا حج له 
من أجرب الأول 

من أحب أن يتمثل له الرجال قيامًا وجبت له النار 


من أحب آن يتمثل له الناس قيامًا.. 

من أحب أن يصح ولا يسقم 

من أحب أن يطوق حبيبه طوقا من النار. 

من أحب أن ينظر إلى تواضع عيسى ابن مريم فلينظر إلى 
أبي ذر. 

من احتجم لسبع عشرة وتسع عشرة 

من احتجم يوم الأربعاء أو يوم السبت 

من احتجم يوم الأربعاء ويوم السبت 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


من أحيا أرضًا من المصر على دعوة. 


من أحيا ليلة العيد لم يمت قلبه يوم يموت القلوب.. 
من أخذ أرضًا بغير حقها. 

من أخذ على تعليم القرآن قوسًا.. 

من درك رمضان وعليه منه شيء لم يقبل منه 

من أدرك عرفة بليل فقد أدرك الحج 

من أدرك معنا هذه الصلاة وأتى عرفات... 

من ادعى إلى غير أبيه لم يجد رائحة الجنة. 

من أذنب في هذه الدنيا ذنبًا فعوقب به فالله أكرم . 
من آذى ذميًا فأنا خصمه يوم القيامة 

من أراد الحج فليتعجل 

من آراد آن يضحي فلا یمس من ظفره وشعره شيًا 
من أراد أن يقرا القرآن غضًا 

من أراد أن ينظر إلى الضعيف المسأله فلينظر إلى هذا... 
من أربى الربا استطالة الرجل في عرض أخيه. 


من أرقب رقبی فهي له 


من أريد ماله بغير حق فقاتل فقتل فهو شهيد 
من استأجر أجيرًا فليعلمه أجره. 


من استجمر فليوتر. 


من استحل بدرهم فقد استحل.. 


من أسديت إليه نعمة فليشكرها. 

من أشار إلى أخيه بحديدة لعنته الملائكة 
من اشترى شاة محفلة فردها... 

من شراط الساعة السلام للمعرفة 

من أشراط الساعة أن تقاتلوا قومًا.. 


بو بكر بن 
حفص 

أبو أمامة 

يعلى بن مرة 

آبو الدرداء 

بو هريرة 

عطاء 

عروة بن مطرس 
عبد الله بن عمرو 
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اويح لير اجان الصجيع 


من أشراط الساعة حفز الموت قيل يا أبا حمزة وما حفز 
الموت 

من أصاب بفيه من ذي حاجة. 

من صاب ذا فأقيم عليه حد ذلك الذنب فهو كفارته. 
من صاب منه من ذي حاجة غير متخذ خبنه فلا شيء 
عليه. 

من أصابته مصيبةء فقال كما أمره الله 

من أصابه داء في إحدى ثلاث لم يشف 

من أطرق فرشا فعقب. 

من أطعمه الله طعاما فيلقل... 

من أظل رأس غاز أظله الله 

من أعان على قتل مسلم.. 

من أعان مجاهدًا فى غزوة أظله 

من آطتق انرا ملعا کان اکا من التاز 

من أعتق رقبة أعتق الله بكل عضو منها عضرا 


من أعتق رقبة مؤمنة فهي فكاكه من النار 

من أعتق عبدًا فماله له إلا أن يستشنیه سیده 
من أعتق عبدًا وله فيه شرکاء وله وفاء فهو حر 
من أعتق عبدًا وله فيه شرکاء وله وفاء فهو حر 
من أعتق عضوا من مملوك أعتق الله بكل عضو 
من أعتق مسلمًا أعتق الله بكل عضو منه. 

من أعتق مسلمًا أعتق الله بكل عضو منه. 

من أعتق نصيبًا له من عبد 

من أعطى في صداق امرأة ملء حفنة سويقًا.. 
من أعطى في صداق ملء كفه سويقًا.. 

من أعمر رجلاً عمری له ولعقبه 

من أعمر شينًا فهي لمعمره محیاه ومماته 
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فهارس أحادیث کتاب التوضيح o۸۹‏ 


من اغتسل بليل في فضاء فليتحاذر عطية 11/é‏ 
من اغتسل يوم الجمعة واستن. أبو سعيد 1/۷ 
من اغتيب عنده أخوه المسلم فنصره . اش A۲۸‏ 
من أغلق بابه فهو آمن عبد الله بن رباح ٤٥4/۱۲‏ 
من غل بابه فهو آمن ابن عباس T/A‏ 
من أفطر يومًا من رمضان من غير رخصة YoY TEY‏ 
من أقال نادمًا أقال الله عثرته يوم القيامة أبو هريرة 1/1٤‏ 
من اقتطع مال امرئ مسلم بیمینه. أبو أمامة Yr‏ 
من اقتنی کا لا یغنی عنه رزعا ولا ضرعًا.. rovl a‏ 
: 2 
من أقل طعمه صح بطنه.. حذيفة 14/۲7 
من اکتحل بالإئمد يوم عاشوراء لم يرمد أبدًا ابن عباس oc‏ 
من أكل طعاما فقال الحمد الله أطعمني الذي هذا.. ان Y/Y‏ 
من أكل كراء بيوت مكة أكل نارًا عبد الله بن عمرو ۳۲۱/۱۱ 
من أكل من هاتين الشجرتين. قرة ۳4/۷ 
من أكل من هذه البقلة الخبيثة. حذيفة 4/۷ 
من أكل من هذه الشجرة. FTA cT‏ 
من أكله السبع فهو شهيد» ومن أبو ليلى to‏ 
من البر أن يصل الرجل أهل ود أبيه. ابن عمر 10/۸ 
من التقط لقطة يسيرة. حكيمة o10‏ 
من الذين لم يشا الله أن يصعقهم قال هم شهداء الله أبو هريرة 117/۲4 
من الزبيب خمر ومن الحنطة خمر النعمان بن بشير ٠١١/۲۷‏ 
من الغيرة ما يحب الله ومنها ما يبخض اله. عتيك الأنصاري ٠١۸/۲١‏ 
من الغيرة ما يحب الله» ومنها ما يكره الله . أبو هريرة 1۰۸/0 
من الى سلاحه فهو آمن 1/11 
من المن الذي أتزل على بني إسرائيل I1‏ 
من مركم بمعصية فلا تطيعوه I‏ 


من أنت (لما مر # بالسائب بن يزيد وهو يلعب). 114/۲۰ 


او 


من انتهب نهبه فليس منا 
من أنفق في سبيل الله فسبعمائة 


من أنفق نفسه في سبيل الله 

من انقطع إلى الله كفاه الله كل مئونة 

من أهديت له هدية وعنده ناس فهم شركاء فيها 
من أهراق من هذه الدماء فلا يضره 

من أهل الجنة من ينظر. 

من اهل ذوي المروءة. 


من أوذن بجنازة فأتى أهلها فعزاهم.. 

من أين لكم هذا .. 

من بات في يده غمر فلا یلومن إلا نفسه.. 

من بات كالاً من عمل الحلال بات والله عنه راض 
من بات کالاً من عمل الحلال بات والله عنه راض 


من باع الخمر فليشقص 

من باع الخمر فليشقص الخنازير. 

من باع بالدراهم سلط الله عليه تالقًا. 
من باع جلد أضحيته فلا أضحية له.. 
من باع عيبا لم یبینه لم يزل في مقت الله 
من بدا فقدجفا. 

من بر والدیه طوبی له زاد الله في عمره 
من برا والذيه ظوبى له: 

من بشرني بخروج آذار بشرته بالجنة 
من تأهل لبلدة فهو من أهلها.. 

من تبيغ به الدم فليحتجم 


من تختم بالياقوت الأصفر لن يفتقر. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


من تخطى الحرمتين فخطوا وسطه بالسيف. 


من تداین وفي نفسه وفاؤه. 

من تردی من الجبال شهید 

من ترك دابة مهلكة. 

من ترك صفراء أو بيضاء كوي بها... 

من ترك صلاة متعمدًا. 

من ترك قتل الحيات خشية الثأر.. 

من تركهن مخافة شرهن فليس منا.. 

من تسمي باسمی فلا یتکنی بکنیتي. 

من تشبه بقوم فهو منهم 

من تعزى بعزاء الجاهلية فأعضوه. 

من تعظيم جلال الله أن يوقر ذو الشيب. 
من تكفل لي بواحدة تكفلت له بالجنة 
من تكلم يوم الجمعة والإمام يخطب فهو كمثل الحمار. 
من تواضع لله درجة رفعه الله درجة. 

من تواضع لله رفعه ومن تکبر وضعه الله 
من توضاً ثم قال: أشهد 

من توضاً على طهر کتب. 

من توضاً فأحسن الوضوء ثم صلى العشاء الآخرة. 
من توضأً فأحسن الوضوء. 

من توضاً فأحسن وضوءه 

من توضاً يوم الجمعة فبها ونعمت. 

من ثابر على اثنتي عشرة 

من ثابر على ثنتي عشرة ركعة من السنة... 
من جاء إلى أمتي ليفرق جماعتهم 


من جلس على قبر يبول عليها أو يتغوط فكأنما جلس على 


من حافظ عليها غفر له ذنوبه 
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او رع و اي 


من حج إلى مكة ماشيًا حتى يرجع كتب له بكل خطوة 
من حج لا یرجو ثوابه ولا یخاف عقابه فقد کفر 


من حدث عني بحدیث یری أنه كذب.. 

من حدثکم أنه ب کان یبول قائمًا. 

من حرس من وراء المسلمين متطوعًا 

من حرق بالنار أو مثل به 

من حسن إسلام المرء ترکه ما لا يعنيه 

من حفظ عشر آيات من سورة الكهف عصم من الدجال 
من حالف بالله ثم قال. 

من حلف بالله على یمین . 

من حلف بسورة من كتاب الله فعليه. 

من حلف بسورة من کتاب الله فعليه. 

من حلف بغير الله فقد أشرك أو كفر. 

من حلف على معصية فلا يمين له. 

من حلف على مملوکه لیضربنه فإن کفارته.. 
من حلف على منبري إنما يتبواً مقعده من النار. 
من حلف على منبري کاذبًا 

من حلف على یمین فاستثنی. 

من حلف على یمین فرأی غيرها خيرًا منها. 
من حلف على یمین فرآی غيرها خیرًا منها. 
من حلف على یمین فرآی غيرها خيرًا منها. 
من حلف على یمین فرآی غيرها خيرًا منها. 
من حلف على یمین فرآی غیرها خیرًا منها. 
من حلف على یمین فرأی غيرها خيرًا منها. 
من حلف على یمین فرأی غيرها خيرًا. 

من حلف على یمین فرأی غيرها. 

من حلف على يمين مصبورة كاذبًا. 


ابن عباس 

نفيع بن الحارث» 
أبو داود الأعمى 
المغيرة بن شعبة 


معاد 


ابو الدرداء 

عبد الله بن أنيس 
ابن عمر 

مسلم بن عقرب 
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3 التوضیج افرح الجاع اسح کے 


خاري» وانفرد مسلم ته من حديث آي هريرة مرلوځا: «إذا 
قام احدكم من الليل فاستمجم القرآن عل لسانه فلم يدر ما يقول 
فليضطجع؟ وسياتي حديث أنس عند البخاري آنه كل دخل المسجد 
وحبل ممدود فقال: «ما هدذا؟ فقالوا: حمنة بنت جحش تصلي فإذا 
عجزت تعلقت به فقال: «ليصل أحدكم نشاطه فإذا كسل أو فتر 
فاق 

قال الإسماعيلي في حدیث أنس: ورواه حماد بن زيد» عن آيوب 
فوقفه. ورواه عبد الوهاب» عن آيوب» فلم يجاوز أبا قلابة» ووافق 
عبد الوارث وهيب والطفاوي. 

فا 


أبو معمر هذا المفْعّد وهو عبد الله بن عمرو بن أبي الحجاج 
المنقري"» وفي الصحيحين أبو معمر أثنان آل 


آخران: 


() «صحیح مسلم؛ (۷۸۷/ ۲۲۳) كتاب: صلاة المسافرين» باب: أمر من تعس في 
صلاته آو آستعجم عابه القرآن أو الذکر بان برق 

() سباتي عند البخاري برقم )۱۱٥١(‏ آبواب: التهجد» باب: ما یکره من التشديد في 
العبادة» ويه حمنة مكان زينب» والحديث أيشا عند مسلم برقم (۷۸8) وف 
أيشًا: زيدب. وليس حمنة. وسيأتي عندما يتعرض المصنف لشرح هه الرواية ذكر 
الخلاف في تسميتها. 

(7) هو عبد لله بن عمرو بن أبي الحجاج واسمه ميسرة ليمي النقري المقعد 
البصري قال پحییٰ بن معینز . نبیل عاقل» وقال یعقوب بن آبي شي 
ثبت» وقال المجلي : ثقة. وکان بری القدر ولکن قال آبو داود: کان لا تکام فه. 
وقال آبو حاتم : صدوق متقن قوي الحدیث» غیر آنه لم یکن بحفظ وکان له قدر 
عند آهل العلم. مات سنة أربع وعشرين وماتين. 
وانظر ترجمته في: «الجرح والنمدیل» ۱۱۹/۵ »)۵٤۹(‏ «تاریخ بغداده ۲/۱۰ 
(۵۱۳). «تهذیب الکمال» ۳۵۳/1۵ .)۳٤٤4‏ 


من حلف على يمین. 

من حلف فقال إن شاء الله. 

E E 

من حمی مؤمتا من منافق پغتابه 

قن جوب عدت 

من خاف آلا يستيقظ آخر الليل.. 

من خاف ألا يقوم من آخر الليل فليوتر أوله.. 
من خاف الله تعالی خوف الله تعالی منه کل شيء 
من خرج به خراج في سبیل الله کان 


من خرج من بيته ثم رجع من الطيرة رجع كافرًا 
من خضب بالسواد سود الله وجهه. 

من خضب بالسواد لم ينظر اله إليه. 

من خلع جلباب الحياء فلا غيبة فيه. 

من خير أسمائكم عبد الله وعبد الرحمن. 

من خير خصال الصائم 

من خير معاش الناس لهم.. 

من دخل السوق فقال: ... 

من دخل المسجد فهو آمن. 

من دخل دار ابي سفيان فهو آمن 

من دخل دار ابي سفيان فهو آمن.. 

من دخل دار حکيم فهو آمن 

من دعاكم فأجيبوه.. 

من ذبح قبل الصلاة فليعد.. 

من ذرعه القيء وهو صائم 

من رآني في المنام فقد رآني 

من رآني في المنام فکانما رآني 

من رآني في النوم فقد رآني إنه لا ينبغي للشيطان 


أبو هريرة 
أبو هريرة 


معاذ بن نس 


واثلة بن الأسقع 
أبو مالك 

ابو ذر 

أبو الدرداء 


عبد الله بن عمرو 
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الو رن اا الي 


من رأى أبا بكر في المنام. 

من رأى مقتل حمزة 

من رأی منکم رؤیا.. 

من ری منکم منکرًا فلیغیر فلیغیره بيده 

من ری منکم منکرًا فلیغیره بيده 

من ری منکم منکرًا فلیغیر فلیغیره بیده.. 

E ys 
من ری منکم هلال ذي الحجة..‎ 

من ربط دابته على الطريق فما أصابت الدابة برجلها فهو له 
من رجل يقوم فينظر لنا ما فعل القوم 

من رد عن عرض أخيه رد الله عن وجهه . 

من رفع دنانير أو دراهم أو تبرًا أو فضة لا يعدها لغريم 
من ركب البحر إذا التج 

من ركع ركعة وسجد سجدة.. 

من رمی بسهم في سبیل الله 

من زار قومًا فلا يؤمهم.. 


من زنا ولم يحصن فعليه حد مائة وتغريب عام. 
من زنی نزع الله منه نور الإیمان.. 

من زنی نزع الله منه نور الإيمان.. 

من سئل عن علم فكتمه (حاشية 

من سأل وله أوقية أو عدلها فقد سأل إلحافا 

من سب نيا فاقتلوه ومن سب أصحابي فاضربوه. 
من ستر مؤمنًا في الدنيا على.. 

من سرق شبرًا من الأرض 

من سره أن يبسط له في رزقه. 

من سره أن يتمثل له الرجال قيامًا 

من سره أن يقرا القرآن غصًا كما أنزل فليقرأه على قراءة 


كعب بن مالك 


أبو الدرداء 

ہو ذر 

زهیر بن عبد الله 
بو ذر 

کعب بن مرة 
مالك بن 
الحويرث 


ابن عباس 
ابن عباس 
أبو هريرة 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


من سره أن يقوم له.. 

من سره أن يكون حكيمًا فليقل طعمة 

من سره أن ينجيه الله من كرب يوم القيامة 

من سره آن ینظر إلى شبیه عیسی ابن مريم.. 

من سعادة المرء ثلاثة المرأة الصالحة 

من سعادة المرء خفة عارضيه. 

من سكن البادية فقد جفا.. 

من سلك طريقًا يطلب فيه علمًا سهل الله طريقًا إلى الجنة 
من سماها العتمة فليستغفر الله. 

من سکع الله بعلمه سکع الله به خلقه 

من سمی الله أول طعامه وحمده إذا فرغ لم يسال من نعمة 
من سن سنة حسنة كان له أجرها وأجر من عمل بها 
(«من قتل أباك؟) قاله لعكرمة 

من شاء اقتطع 

من شاب شيبة في الإسلام. 

من شاب شيبة في الإسلام. 

من شاب شيبة في سبيل الله. 

من شأنه أن يغفر ذبا ويفرج كربًا . 

من شرب الخمر فاجلدوه 

من شرب الخمر فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه.. 
من شرب الخمر فاجلدوه. 

من شرب الخمر فجعلها في بطنه لم تقبل له 

من شرب الخمر كان حقا على الله أن يسقيه 

من شرب منها في الدنيا لم يشرب منها في الخرة.. 


سعد بن بي وقاص 
بن عباس 
بن عباس 


ابن عباس 
ابو الدرداء 


عبد الله بن عمرو 


جریر بن عبد الله 
جریر بن عبد الله 
جابر 

عبد الله بن قرط 
الحارث بن عمرو 
عبد الله بن عمرو 
أبو الهيثم 

أبو الدرداء 
جریر بن عبد الله 
أسماء بنت يزيد 


البراء 
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التوضيح لشرح الجاع الصحيح 


من صام الدهر ضيقت عليه جهنم 
من صام رمضان وأتبعه ستا من شوال فقد صام الدهر. 
من صام رمضان وأتبعه ستًا.. 

من صام عاشوراء فکأنما صام الدهر کله وقام ليله 

من صام يوم الجمعة أعطاه الله عشرة أيام من أيام الآخرة 
من صام يوم الجمعة غفر له ذنوب خمسين سنة 

من صامه يحسب له بألف سنة من سني الآخرة 

من صلى أربع ركعات خلف العشاء. 

من صلى أربعًا قبل الظهر 

من صلى الضحى ثنتي عشرة ركعة 

من صلی الضحی رکعتین لم يكتب 

من صلى الضحى عشر ركعات 

من صلى الضحى» وصام ثلاثة أيام 

من صلى بعد المغرب ست ركعات. 

من صلى بعد المغرب عشرين ركعة. 

من صلى بعد المغرب قبل أن يتكلم ركعتين. 

من صلی رکعتین لا یحدث بهما نفسه. 

من صلى صلاة لا يحدث فيها نفسه. 

من صلى على جنازة فله قيراط› ومن شهدها 

من صلى على جنازة في المسجد... 

من صلى عليه ثلاث صفوف فقد أوجب 

من صلى عليه مائة من المسلمين إلا شفعوا 

من صلى في يوم وليلة ثنتي 

من صلى قبل الظهر أربعًا 

من صلى قبل الظهر آربعًا.. 

من صلى من الليل فليجعل آخر صلاته وترا قبل الصبح. 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


من صمت نجا 

من ضحی فلیأکل.. 

من ضمن لي واحدة أضمن له أربعًا. 

من طاف بالبیت سبعًا ما يتكلم إلا بسبحان الله 

من طال عمره وحسن عمله 

من طلق في بدعة ألزمناه بدعته. 

من طلق لاعبًا أو أعتق لاعبًا فقد جاز. 

من عال ابنتين أو أختين 

من عجز منکم عن اللیل أن یکابده وبخل بالمال أن ينفقه 
من عرض عليه طيب فلا يرده. 

من عرض له من هذه الطيرة شيء فليقل 

من عسى أن يحملها يوم القيامة.. 

من عشق وعف وکتم ومات 

من علق تميمة فلا اتم الله له 

من علم الرمي ثم تركه فليس منا 

من علم أن الصلاة عليه حقًا. 

من عمل سيئة كان عليه إثمها... 

من عمل عملا أشرك 

من عمل عملا شرك فيه غيري فهو له... 

من غسل ميتا فليغتسل 

من غسل ميتا فليختسل (حاشية) 

من غسل يوم الجمعة واغتسل. 

من غل فاضربوه وأحرقوا رجله 

من فاته عرفات بليل فقد فاته الحج 

من فارق الدنيا وهو سكران دخل القبر وهو سكران 
من فر بدينه من أرض إلى أرض وإن كان شبرًا من الأرض 
من فطر صائمًا فله مثل أجره لا ينقصه 

من فعل ذلك ابتلي بداء لا دواء له.. 
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الوضيح لشرح ابمامع الصحيع 


من قال أستغفر الله الذي لا إله إلا هو الحي القيوم 
من قال أشهدك أن ما أصبح بي من نعمة فمنك وحدك 
من قال حین یصبح ثلاث مرات 

من قال لا إلله إلا الله دخل الجنة.. 

من قال لا إله إلا الله حرمه الله على التار 

من قال لا إله إلا الله دخل الجنة. 

من قال لا إله إلا الله فليقل على إثرها الحمد لله رب 
العالمين 

من قال لا إله إلا الله وحده لا شريك له 

من قال لا إله إلا الله.. 

من قال لرجل تعال أقامرك فقد وجب. 

من قال: السلام عليك كتب له عشر حسنات 


من قال: يثرب فکفارته أن يقول 


من قتل باك 

من قتل حية أو عقربًا 

من قتل دون مظلمة فهو شهيد 

من قتل عبده قتلناه ومن جدع . 

من قتل عبده قتلناه.. 

من قتل قتیلاً فله سلبه» ومن جاء بأسیر فله سلبه 
من قتل نفسًا معاهدة لم يرح رائحة الجنة. 
من قتل نفسه بحديدة. 

من قدم ثلاثة من الولد لم يبلغوا الحنث.. 
من قرأ (قل هو الله أحد...) مائتي مرة.. 
من قرا الدخان ليلة الجمعة غفر له 

من قرا القرآن فله بکل حرف عشر حسنات 


من قرا ثلاث آيات من أول الكهف عصم من فتنة الدجال 


من قرأ حم الدخان في ليلة أصبح يستغفر له.. 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


من قرأ سورة الحشر فمات من ليلته 

من قرأ سورة الكهف في يوم الجمعة أضاء له من النور 
من قرا سورة الكهف في يوم الجمعة.. 

من قرأ سورة الكهف ليلة الجمعة.. 

من قرأها كتب الله له بقراءتها قراءة القرآن عشر مرات 
من قرأها كل ليلة لم تصبه فاقة أبدّا. 

من قطع سدرة صوب الله رأسه في النار. 


من کان آخر کلامه لا اله إلا الله 

من کان آخر کلامه. 

من كان اصطبح» فليمسك 

من کان ذا لسانين في الدنيا. 

من کان عليه صوم رمضان فلیرده ولا يقطعه 

من كان له أرض فليزرعها أو يزرعها أخاه. 

من كان له حظ من العبادة» ومنعه الله منها بمرض... 

من کان له شعر فلیکرمه. 

من كان محتجمًا فليحتجم يوم السبت 

من كان مصليًا بعد الجمعة فليصل أربعًا. 

من كان مصليًا بعد الجمعة. 

من كان منكم صائمًا فليصم الثلاثة البيض 

من كان منكم مصليًا بعد الجمعة فليصل أربعًا. 

من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يخذ دابة من المغنم. 
من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يجلس على مائدة بُدار 
من کان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يخلون. 

من کانت له بل فلیلحق بإبله ومن کانت له غنم 

من كانت له امرأتان فمال إلى إحداهما. 

من کبر الله وحمده وهلله في يوم 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح o‏ 


من کثر سواد قوم فهو منهم.. otT/Yé‏ 
من كذب علي متعمدًا ليضل به. ابن مسعود o AY‏ 
من کسا مسلما على عري.. T/1‏ 
الحجا 
من کسر أو عرج فقد حل YA/1۲ EE‏ 
من كسر أو عرج فقد حل» وعليه الحج من قابل الحجاج 1۱ 
من کسر شيئًا فهو له وعليه مثله انس A‏ 
من كشف خمار امرأة ونظر إليها فقد. محمد بن عبد ۲۱۱/۲۵١‏ 
الرحمن بن ثوبان 
من كظم غيظ وهو قادر على أن ينفذه. معاذ بن جبل 4/۸ 
من کنت مولاه فعلي مولاه ابو سعید 41/۲ 
من لبد رأسه للإحرام فقد وجب عليه الحلق ابن عمر 1/1۲ 
من لبس الحرير في الدنيا لم يلبسه في الآخرة أبو هريرة 4/۷ 
من لبس الحرير في الدنيا لم يلبسه في الآخرة بو سعيد ۹/۷ 
من لبس الذهب من أمتي فمات. عمرو بن العاص ٥۹/۲۸‏ 
من لبس ثوبًا من حرير في الدنيا آلبسه الله ثوبًا چو rely‏ 
و چا ابن عباس YYr/10‏ 
من لعق العسل ثلاث غدوات في كل شهر ابو هريرة o۱‏ 
من لقط ما حول الخوان حرم الله جسده على النار.. ۸4/۲٦‏ 
من لقي الله وهو مدمن خمر کان کعابد وٿن ابن عباس 1/۷ 
من لم تطب نفسه فليبق إلى أول مخنم 40/1۸ 
من لم يبدا بالسلام فلا تأذنوا له جابر ۸4/۱ 
من لم يبيت الصيام قبل الفجر حفصة \ov/\Y‏ 
من لم يجد نعلين فليلبس خفين.. جابر ۱۲٥۹-1‏ 
من لم يدرك الحج فعليه الهدي عطاء TY‏ 
من لم يدع الله غضب الله عليه أبو هريرة 14/۲4 
من لم يدع المخابرة فليأذن بحرب من الله. ابن خثیم 0۰/10 
من لم يرحم صغیرنا ویعرف حق کبیرنا. أبو هريرة o4۸‏ 


من لم يرزاً في جسمه فليظن أن الله.. ۳۳/4 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


من لم يصل ركعتي الفجر.. 

من لم يغزو أو يجهز غازيًا أو يخلف 

من لم يكن معه هدي فأحب أن يجعلها عمرة 
من لم یکن معه هدی فلیحلل 

من لنا من ابن الأشرف فقد استعلن بعداوتنا 

من مات عشية فلا يبيتن إلا في قبره 

من مات على مرتبة من هذه المراتب بعث عليها.. 
من مات لا شرك بالله شیئًا 

بات الج ار 

من مات مریضا مات شهيدًا 

من مات من هل الجنة من صغير أو كبير.. 

من مات وعلیه دينار أو درهم. 

من مات وعلیه صیام فلیطعم عنه مکان کل یوم مسکینًا 
ن مات ری م ن وت 

من مات وهو يعلم أن لا إِله إلا الله 

من مات يوم الجمعة أو ليلتها وقاه الله فتان القبر 


من مس دمه دمي لم تصبه النار 
من منع یتیمًا له النکاح فزنی فالاثم بینهما. 
من نام عن وتره أو نسیه فلیصله إذا ذكره. 


من نام وفي يده غمر فأصابه شيء فلا یلومن الا نفسه.. 


من نبت لحمه من سحت فالنار آولی به 
من نذر نذرًا لم يسمه فعليه كفارة يمين. 
من نذر نذرًا لم يسمه فكفارته كقارة يمين. 
من نذر نذرّا لم يسمه فكفارته كفارة یمین. 
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انوضيع لشرح لامع الصحيح 


من نزل به كرب أو شدة. 
من نظر إلى فرج امرأة لم تحل له.. 


من نفخ في صلاته فقد تكلم 

من نفس عن مؤمن كربة.. 

من هذا الذي فتحت له أبواب السماء؟ 

من هم بالسيئة فلم يعملها لم تكتب 

من هم بسيئة فلم يعملها لم تكتب عليه. 

من وجد سعة فليضح.. 

من وجد ماله في الفيء قبل أن يقسم فهو له 

من وجدتموه يصيد في حدود 

من وسع على نفسه وأهله يوم عاشوراء 

من وقر صاحب بدعة فقد أعان على هدم الإسلام 
من وقع على ذات محرم فاقتلوه. 

من ولد له ولد فأحب أن ينسك عن ولده فليفعل.. 
من ولد له ولد فأحب أن ينسك عنه فليفعل.. 

من ولى من أمور المسلمين شينًا 

من يتصدق اليوم بصدقة أشهد له بها 

من يحرسنا الليلة؟ 


من يحلبها 
من يستغن أغناه إللهء ومن تستعفف... 
من يسوق إبلنا 
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ڪتااوي 7 


أحدهما: عبد الله بن سخبرة الأزدي تابعي. 
» 


وثانبهما: إسماعيل ين إيراهيم الهذلي شيخه وشيخ مسلم . 

ٹائبها: 

وجه مطابقة الحديثين لما بوب عليهء فإن ظاهره النهي عن الصلاة 
مع النعاس فقطء لا عدم الوضوء من النعاس الخفيف. إن مفهوم 
تعليل النهي عن الصلاة معه بذهاب العقل المؤدي إلى أن يعكس 
الأمرء يريد أن يدعو فيسب نفسه» أنه إذا لم يبلغ هذا المبلغ صل 
يقتصر علي إتمام ما هو 
ولا یستانف آخرئ» فتمادیه عل حالته دال عل أن النعاس 


به» آو آنه إذا بدا به النعاس وهو في ا 


بخلاف النوم فإنه: الغلبة على العقل» 
وسقوط حاسة البصر وغيرها من الحواس» والنعاس بغير الحواس من 


(۱) هو آبو معمر الكوفي من زد شنوءة روئ عن خباب بن الأرت وعبد الله بن مسعود 
وعلي پن آبي طالب» وعمر بن الخطاب وعلقمة بن قيس» وروی عنه إيراهيم 
النخعي وعمارة بن عمير وغبرهماء قال یحی بن معن : ثقة. وذکره ابن حبان في 
«القات». وقال محمد بن سعد: توفي في ولاية عبید اله بن زياد. روئ له الجماعة. 
وانظر ترجمته في: «طبقات این سعده ۱١۴/١‏ الجر والتعدبل» 1۸/0 
۳۲( «التقات» ۵/ ۰۲۵ «تهذیب الکمال» ٩/۱۰‏ (۴۲۹۱). 

() هو إسماعيل بن إبراهيم بن معمر بن الحسن الهذلي» أبو معمر القطيعي الهروي» 
نزيل بغداد» وقال ابن حجر في «التقريب۲: ثقة مأمون من العشرة» مات سنة ست 
وثلائین وماتین» آنظر ترجمته في : «الجرح والنعدیل؛ ۱٥۷/۲‏ (0۲۷) «تهلیب 
الکمال؛ ۱۹/۳ (٩۱)ء‏ «التقریب» ص۱۰۵ (1). 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


من یطع الله ورسوله فقد رشد ومن يیعصهما فلا یضر إلا 
من یعتق أعتق الله مکان كل عضو منه عضرا 
من يکفيني عدوتي. 


من ينطتى بكتابي هذا إلى قيصر وله الجنة.. 

منعت العراق دينارها ودرهمها ومنعت الشام مديها 
المنيحة مردودة 

المنيحة مردودة 

مه كلا إنه يدعو إلى الصلاة.. 


ماتا غاا وما ندروك إو اه الى على الحة ولف 


أهلاة... 

المهاجر من هاجر السيئات.. 

مهجع سيد الشهداء 

الموت طريق موتاء 

الموت فزع» فإذا رأيتم الجنازة 

النار جبار. 

نارکم هڏه جزء من سبعين جزءَا من نار جهنم.. 
نارم هڏه جزء من سبعين جزءَا من نار جهنم.. 
الناس شركاء في ثلاث. 

الناس كأسنان المشط.. 

الناس يحشرون ثلاثة أفواج. 

نام النبي ب حتى طلعت الشمس.. 

ناولني ترابا 

ا ااا 


النبي يبعث إلى قومه وأنا بعثت إلى الجن والإنس.. 


عبد الله بن عمرو 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


نحرکم یوم فطرکم 

نحرنا يوم الحديبية البدنة عن سبعة .. 

نحن أمة أمية لا نكتب ولا : نحسب... 

نحن بنو النضر بن كنانة.. 

نحن يوم القيامة على كوم فوق التاس 

الندم توبة 

نزل الحجر الأسود من الجنة أشد بياضًا من اللبن 
نزل القرآن بلغة الكعبين 

تزل القرآن على سبعة أحرف. 

تزل الملك على رسول الله بحراء يوم الإثتين.. 
النساء حبائل الشيطان.. 

نصرت بالصباء وکانت عذاباً. 

نضر الله امراً سمع مقالتي فحفظها.. 

نضر الله امراً سمع منا شیئا.. 

نعم 

نعم (في الإأشهاد على الزوجة تزني) 

نعم (للذي سأل: أرأيت إن وجدت مع امرأتي رجا 
نعم (للذي سأله عن العتق عن آمه) 

نعم إذا كثر الخبث (رداً على سؤال عائشة آنهلك وفيا 
الصالحون). 

نعم إلا الدّين. 
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نعم الجد الأسد والأشعريون. 

نعم الشريك كنت لا تداري ولا تماري. 
نعم الشريك. 

نعم العبد الحجام يذهب الدم ويخف الصلب 
تعم المال الصالح للرجل الصالح 

نعم إن شاء.. 

نعم أو نعمت الأضحية الجذع من الضأن.. 
نعم جهاد لا قتال فيه» الحج والعمرة 

نعم رآناء فلم يأمرتا 

نعم سحور المؤمن التمر 

نعم عن الخلام شاتان وعن الجارية شاة.. 
نعم فإنه دين مقضي.. 

نعم فاته لو كان شيء سابق القدر 


نعم كما يكون على أحدكم الدين 
نعم لك كفلان من الأجر 


نعم لیکررن علیکم حتی تؤدوا إلى کل ذي حق حقه. 


نعم وآكرمها (الجمة). 
نعم والأجر بينكما نصفان.. 


نعم ولك أجر 

نعم» إني معها في البيت 

نعم» وقیه کبش فداء 

نفس المؤمن معلقة بدينه حتى يقضى عنه 

النفقة في الحج كالنفقة في سبيل الله بسبعمائة ضعف 
نفل رسول الله سرية بعثها قبل نجد 

نفي لهم بعهدهم ونستعين الله عليهم 

نکیوا حتی ذي قير 

نهاتا أن نستقبل القبلة أو نستدبرها. 
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ا ر ا ا ٦‏ 
نهانا رسول الله بك أن يأكل أحدنا بشماله.. جابر Vo‏ 
نهانا رسول الله 4 أن يستنجي أحدنا. سلمان \ot/é‏ 
نهاني رسول الله ل أن ألبس خاتما في هذه وهذه. علي A4۸‏ 
نهاني رسول الله َل عن خاتم الذهب وخاتم الحديد. عمرو بن العاص ٥۹/۲۸‏ 
نهاني رسول الله ب ولا قول نهاهم علي 174/۲۷ 
نهاني عنه جبریل (عندما صلی في قباء دیباج ثم نزعه). جابر Yor/o‏ 
نهى # أن تستقبل القبلتين ببول. معقل 110/4 
نهي الرجل عن مباشرة الرجل ... ابن عباس 10۰/۲0 
نهى النبي ي أصحابه يوم الحجر عن بئرهم.. أو الشخوفن 7/۹ 
نهى النبي بل أن يتوضا الرجل بفضل وضوء المرأة الحکم بن عمرو ٣۲۰/۲‏ 
نهى النبي ً4 أن يسافر بالقرآن YA11۸‏ 
نهى النبي 4# أن يصلى في معاطن الإبل. ابن المغفل ٤1۲/١ ٠‏ 
نهى النبي 4 عن أربع كنى. 133/۲۸ 
نهى النبي 4# عن المصفرة والمستأصلة والمشيعة.. TA/Y1‏ 
نهى النبي 4# عن صبر البهيمة.. ا او A/7‏ 
نهى النبي ب عن قتل الضفدع.. 4v/۲7 e‏ 
نهى أن تحلق المرأة رأسها علي 4/1۲ 
نهى أن تنكح المرأة على قرابتها.. عیسی بن طلحة ۳۱۳/۲۲ 
نهي أن يباشر الرجل الرجل في ثوب واحد. جابر 0/0 
نهي ان يسافر بالقرآن.. ابن عمر ۷/o‏ 
نهى أن يفترش الرجل ذراعيه. عائشة 4*/Y‏ 
نهی أن يقرا أحدنا القرآن وهو جنب. عبد الله بن رواحة ٣٤/٥‏ 
نهی رسول الله و أن نكلم النساء إلا بإذن. علي 14/0 
نھی رسول الله لل أن يبيع أحد طعامًا اشتراه.. ابن عمر 14/1 
نهی رسول الله ا أن يبيع أحدكم على بيع أخيه ابن عمر Feld‏ 
نهى رسول الله ك أن يخرج يوم العيد بالسلاح. الضحاك 14/۸ 
نهى رسول الله ك أن يصلى على الجنائز بين القبور ان 10/1۰ 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


نهى رسول الله َل أن يطرق الرجل أهله. 
نهی رسول الله ب أن يعطي الرجل بشماله شيئًا.. 
نهى رسول الله ية أن يغتسل الرجل بفضل المرأة. 


نهى رسول الله ب عن اختناث الأسقية 

نهى رسول الله يو عن أكل الجلالة وألبانها.. 

نهى رسول الله ب عن أكل الحمار الأهلى يوم خيبر.. 
نهى رسول الله َل عن أكل المجثمة وعن الخلية.. 
نهی رسول الله 45 عن الإرفاه. 


نهى رسول الله #5 عن الترجيل إلا غبا. 

نهى رسول الله 45 عن الجعة شراب يصنع 

نهى رسول الله 4 عن الجلالة عن ظهورها وشحومها وكل 
نهى رسول الله #5 عن النظر في النجوم.. 

نهى رسول الله 4 عن النهبة 

نهى رسول الله #5 عن بيع الحصاة... 

نهى رسول الله ب عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة 

نهى رسول الله 5 عن بيع الطعام حتى يجري فيه الصاعان 
نهی رسول الله #۶ عن ثياب الحرير. 

نھی رسول الله #۶ عن جر الإزار 

نهی رسول الله بل عن خاتم الذهب. 

نهى رسول الله 45 عن خراج الأمة.. 

نهى رسول الله 4# عن صوم يوم الفطر ويوم النحر 

نهی رسول الله #۶ عن قتل 

نهی رسول الله 4 عن کل مسکر ومفتر 

نهى رسول الله 4¥ عن لبس البرانس والعمائم 

نهی رسول الله 4 عن لبس الحرير 

نهى رسول الله 4 عن لحوم الحمر الأهلية والخيل 

نهى رسول الله أن يتحدث الرجلان بينهما أحد يصلي. 
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الو ارح نالجع 


نهى رسول الله أن إستقاد فى المسجد: 
نهى رسول الله أن يصلي الإنسان إلى نائم. 


نهى رسول الله أن يضع الرجل إحدى رجليه على الأخرى. 


نهى رسول الله عن تقليب السلاح . 

نهى رسول الله عن تناشد الأشعار في المساجد. 
نهى عليه السلام أن يتشبه الرجال بالنساء 
نهى عن اشتمال الصماء. 

نهى عن الخرص 

نهى عن الصلاة في المسجد تجاهه حش. 
نهى عن النفخ في الشراب. 

نهى عن أن ينفرد يوم الجمعة بصوم 
نھی عن بيع کل ذي ثمرة بخرص 

نهى عن ميسرة الأرجوان 

نهی عنه إلا من داء. 

نهيت أن أصلي خلف النائم.. 

نهيت أن أمشي عريانًا 

نهيت أن أمشي عريانا. 

نهيتكم عن الظروف وإنها لا تحرم شيا 
نهيتكم عن النبيذ إلا في سقاء 

نهيتكم عن النبيذ فيها فأشربوا فيما شثتم 
نهيتكم عن النبيذ ولا أحل مسكرًا 
نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها 

نهنا أن نجيب من يرائي بطعامه.. 

نهينا أن نكلمهن إلا عند أزواجهن. 
نهيناكم عن الشرب في الأوعية 

نوروا بیوتکم بذکر الله.. 

نية المؤمن خير من علمه.. 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 1۹ 


نية المؤمن خير من عمله. سهل بن سعد 14/r‏ 
الساعدي 
نية المؤمن خير من عمله.. 1/1 
هاهنا أبو طلحة. اشن ‘/۳4 
هدايا العمال غلول جابر ۳40/11 
هدايا العمال غلول Y/Y‏ 
هذا أحسن من هذا كله. ابن عباس ۸/۲۸ 
هذا السلام علي وأنا حي. سعد بن إسحاق ‏ ۲۷۲/۷ 
بن کعب 
هذا الصلب في الصلاة وكان رسول الله لل ابن عمر ۲/4 
هذا المنحر ومنى كلها منحر.. YY‏ 
هذا الوضوء فمن زاد على هذا فقد أساء عبد الله بن عمرو 1۲/١‏ 
هذا أول أقمارك وهو خيرهاء... 1۹1° 
هذا جبريل يقرا عليك من الله السلام انس 1/۲۹4 
هذا خالي فليْرني امرؤ خاله.. جابر 1/Y‏ 
فاا نس 1 or‏ 
هذا عمل أبي براء قد كنت ي a‏ 
إسحاق 
هذا فرعون هذه الأمة. ابن مسعود 47/4 
هذا كتاب من رب العالمين. ابن عمر ° 
هذا لبثات عبد الله ان AY/11‏ 
هذا مصرع فلان غدا. عمر 4 / o“‏ 
هذا منهم /11 
هذا موضع الإزار فإن أبيت فأسفل حذيفة بن اليمان ٥۸۸/۲۷‏ 
هذا واد من أودية الجنة ۲0/1 
هذا وأصحابه يومئذ على الحق مرة بن كعب rr e/rY‏ 
هذا وضوئي ووضوء الأنبياء قبلي بي بن كعب c1‏ 
هذا وضوئي ووضوء الأنبياء. ب بن کعب IE‏ 


هذا- یعنی: مسجده- وفی ذلك أبو سعيد T/4‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 1۰ 


هذان حرامان على ذكور أمتى وحلال لإناثها. علي 1/۲۸ 
هذان سيدا کهول أهل الجنة. انس of‏ 
هذه إدام هذه. عبد الله بن سلام ۳٣۰/۳۰‏ 
هذه النار قد ضرب بها البحر سبع مرات.. ابن عباس 7/۱۹ 
هذه ثم ظهور الحصر أبو واقد الليثي ٤١/١١‏ 
هذه ثم ظهور الحصر أبو واقد الليثي ٤۸٠/٠۲‏ 
هذه صلاة البيوت. کعب بن عجرة ‏ 1۳۸/۷ 
هل تتهمون أحدًا أبو أمامة سهل ٤۸۸/۲۷‏ 
بن حنیف 

هل تدرون كم بين السماء والأرض.. العباس Yro/o‏ 
هل تدرون ما قال ان ۸4/۲4 
هل تدرون ما وفی؟ أبو أمامة ۱۸1/4 
هل ترون أي يوم ذاك؟ ابن عباس o14‏ 
هل عندکم شيء عائشة 1Y‏ 
هل لك العام في الأصفر 1/۲1 
هل لك في جلاد بني الأصفر 41/YY‏ 
هل لك فى خير من ذلك.. (قالها لجويرية بنت الحارثف ‏ عائشة 4/۲ 
ا ا ا 

هل مر بکم نفر عائشة Yer/Y1\‏ 
هل یسکر» قلت: نعم قال: فاجتنبوه دیلم 1/۷ 
هلا شققت عن قلبه Yor/YY‏ 
اع ىا ائ AKA‏ 
هلاك آمتى فى الذهب والفضة. ابن عمر ۸ه 
ملك التسغرن. عبد الله o۹۸‏ 
هلك الهدي ومات الودي علي 3۸4/۱۱ 
هلم يا ابن خي أخبرك إنما نهى رسول الله ل عن... زید بن ثابت 1/1۰ 
هلموا بماء» فصبه عليه عكرمة 1/۷ 


هم الذين يصلون ويصومون ويتصدقون.. عائشة ۳/۳ 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


الهم لك صمت وعلى رزقك أفطرت 

هن حولي يسألنني النفقة.. 

هن شقائق الرجال. 

هناك ضرب عمر ضربة. 

هو أكثر أخذًا للقرآن منك.. 

هو الذي اکل وحده ویضرب عبده ویمنع رفده (((کنود)) 
هو الربا فردوه ثم بيعوا تمرنا واشتروا لنا من هذا 
هو الطهور ماؤه الحل ميتته.. 

هو المقام الذي أشفع فيه لأمتي 

هو آمری وأروی 

هو أهناً وأمراً وأبرأً 

هو بالخیارء› إن شاء ردها وإناء من طعام 
هو قول الرجل في بيته: كلا والله. 

هو ملك مسح الأرض من تحتها بالأسباب -يعني ذا 
هو هوء فلما سمعت بذلك أسماء آمه 

هي التي لا ينقص ورقتها 

هي الرؤيا الصادقة يراها المؤمن 

هي الصدقة على وجهها وبر الوالدين. 

هي النخلة لا يسقط لها أنملة.. 

هي رای کل مم 

هي عليه ومثلها معها 

هي عليه ومثلها معها 
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ار رع ا ا 


ا 

هي لها حياتها وموتها 

هيا سعد فداك بي وأمي 

وأتي بالموت ملبيًا فيوقف على السور الذي بين الجنة 
واجعلن لها ثلاثة قرون 

الواحد شيطان» والاثنان شيطانان 

الود الخفى 

وإذا ا ا دعا جبريل عليه السلام . 
وإذا أحلت على مليء فاتبعه. 

وإذا أردت بقوم فتنة فاقبضني إليك غير مفتون 
وإذا أردت بقوم فتنة فاقبضني إليك غير مفتون 
وإذا استتصحك فانصحه 

وإذا تطاول أهل الإبل فى البنيان 

5 ات ا 

وإذا حلفت على يمين فرأيت غيرها خيرًا منها. 


واضربوهن ضربًا غير مبرح. 


وأفضل الناس يومئذ مؤمن معتزل في شعب من الشعاب 
الل ن وده وي الان ا موا 
والذي نفس محمد بیده» إن إحداكن 

والذي نفسي بيده إن لهذه الآية: لسانًا وشفتين.. 

والذي نفسي بيده إنه لأشد عليهم من دشق النبل. 
والذي نفسي بيده لا تدخلون الجنة حتى تؤمنوا. 

والذي نفسي بيده لا تدخلون الجنة حتى تؤمنوا. 

والذي نفسي بيده لا يشربها رجل ابتغاء لذة 

والذي نفسي بيده لغفار وأسلم ومزينة. 
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وقوله: تعس هو بفتح العين» والعامة يضمهاء وهو خطأ كما قاله 
آبو حاتم ومضارعه ينعس. وحكىٰ صاحب «الموعب؟ عن بعض بني 
عامر فتح العين من المضارع. 

رابعها 


فيه: الحث على الإقبال على الصلاة بخشوع وفراغ قلب ونشاط. 
وأمر الناعس بالنوم آو تحوه مما يلحب عنه الثّماس» وهنا عام فيي 
صلاة الفرض والنفل في الليل والنهار» وهلذا مذهب الشافعي 
والجمهورء لكن لا يخرج الفريضة عن وقتهاء وحمله مالك وجماعة 
كما فال القاضي”“ على نفل الليل؛ لأنها محل النوم غالا . 

وقد ذكر بها العلة» وهي (...)" الأستغفار بالسب» ومن صار في 
مشل هه الحالة من ثقل النوم أدئ إلى نقض طهارته وبطلان صلاته 


0( المحکم؛ ۴۳۰۸/۱ مادة 

الجمهر 116/1 

9 أنظر: «الصحاح؛ ۹۸۴/۴ «التهاية في غريب الحديث والاثره ۸١/١‏ الان 
المرب 6۷۳/۷ 

() «إکمال المملمه ۱۵۱/۳ . 

)١‏ أنظر: «المعقي؛ ۲٠۲/١‏ «طرح الشريب» ۴/ 41-4١‏ «حاشية الطحطاري 
س۷ 

۷ كلمة مطموسة بالاصل ولملها (ايدال). 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


والذي نفسي بيده لو أن موسی کان حبًا.. جابر 

والذي نفسي بيده ليهلن ابن مريم بفج الروحاء أبو هريرة 

والذي نفسي بيده ليهلن ابن مريم. آبو هريرة 

والسل شهيد والغريب عنترة 

والسلام على رسول الله ورحمة الله وبركاته. عبد الرحمن بن 
عوف 

اا ا أبو مالك 
الأشعري 

والصلاة بالليل والناس نيام ابن عباس 

والله إن الأرض لتطابق على من هو شر منه 

والله إنك لأحب أرض الله إلى الله عبد الله بن عدي 

والله إنك لخير بلاد الله عبد الله بن عدي 

والله إنه عليهم لأشد من رشق النبل . 

والله إني لأتقاكم بالله عطاء بن يسار 

والله في عون العبد ما دام العبد أبو هريرة 

والله في عون العبد ما كان العبد في عون أخيه - 

والله لأغزون قريشا. ابن عباس 

والله لأغزون قريشا. ابن عباس 

والله ما أردت إلا واحدة. عبد الله بن يزيد 
بن ركانة 

والموتى لا يعلمون بشيء من ذلك 

والنائم فيها خير من اليقظان بو هريرة 

والنفساء شهادة عبادة بن 
الصامت 

والنفساء في سبيل الله شهادة عقبة بن عامر 

واليتمية تستأمر في نفسها أبو هريرة 

وإمام المسلمين يومئذ رجل صالح.. أبو إمامة 


وإن الرجل ليتصدق باللقمة فتربوا فى كف الله عز وجل 5 
حتی تکونٰ 
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اوه لرن اا امجح 


وإن الرجل ليموت على فراشه 

وإن ولاهم بي عیسی.. 

وإن بيننا وبينكم عيبه مكفوفة 

وإن سميت المرأة بعينها. 

وإن صلیتھا عشر٥!‏ لم یکتب 

وإن کان صلی خمسًا شفعن له 

وإن كان مائعا فلا تقربوه.. 

وإن کان مائعا ما ستصيحوا به.. 

وآنا لا أتهم بنفسي إلا تلك فهذا 

وإنما يكفي أحدكم أن يضع يده على فخذه. 
وأنى لك ذلك الموضع ما فيه إلا قبري وقبر أبي بكر 
وأي عبد لك لا ألما 

وإياك وإسبال الإزار فإنه من المخيلة 

وايم الله. 


وتحليلها التسليم 

الوتر حق على كل مسلم. 

الوتر حق» فمن لم يور فليس منا. 

وتضع الحرب أوزارها وينزل بني أذانين.. 
وثمن المجن دينار. 

وجب أجركم وردها عليك الميراث 

وجبت صدقتك ورجعت إليك حديقتك 
وجبت محبتي لأصحاب هذه الأعمال الصالحة 
وجد قتيل بين قريتين فأمر عليه السلام فقيس بينهما إلى 
وجدت ثمرة ساقطة 

وجعلت أمتك لا تجوز عليهم خطبة ... 
وجعلت قرة عيني في الصلاة. 


وجهت وجهي . 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 
وخير الزاد التقوى ورأس الحكمة 

وددت أن عندي خبزه بيضاء من برة سمراء ملبقة سمن 
ودعا بالويل والثبور 

ورس ورس» حط حط 

ورق منه ما رق 

وزار الشارع قبر أمه يوم الفتح 

الوزن وزن أهل مكة. 

وضع الله عن أمتي الخطاً. 

وضع عن أمتي الخطاً 

وضع عن أمتي الخطأً والنسيان وما استكرهوا عليه 
وضع عن أمتي الخطأً والنسيان. 

وضع عن أمتي الخطاً والنسيان. 

وضعت الصلوات في خير الساعات فاجتهدوا في الدعاء 
وضعت منبري على ترعة من ترع 

الوضوء شطر الإيمان (حاشية) 

الوضوء قبل الطعام وبعده بركه.. 

الوضوء مما خرج. 

وعدني الله أن يدخل من أمتي الجنة سبعين ألمًا.. 
وعدني ربي أن يدخل الجنة من أمتي سبعين ألفا.. 
وعدني ربي ان يدخل من أمتي الجنة مائة ألف.. 
وعزتي وجلالي لا تبکين عين عبد في الدنيا 

وعليك ورحمة الله 

وعليك وعلى أبيك السلام 

وعليكم خاصة اليهود ألا تعدوا في السبت 

وعنده قوم فهم شرکاء فیها 

وفسطاط المسلمين يومئذ في أرض يقال لها: الغوطة... 
وفي البقر مثل الإبل 

وفي بضع أحدكم صدقة.. 


زید بن خالد 
أبو أمامة 

سواد بن عمرو 
بريدة 

ابن عباس 


ابن عباس 


بن عباس 


شداد ہن اوس 


عجرو ین مین 


أبو أمامة» ونس 


11° 


o4 
o۳4/۲٦ 
0۳۸/۹ 
۸۷/۱۱ 
V/۱1٦ 
0۱/4 
۹/۳۱ 
A۸٦ 
1/1۲ 
1/۱7 
YV1/Yo 
1۱/7 
۹/4 
01 YE۸۹ 
o4/ 
ARAS 
۲1°/< 
7/14 
۱/۹4 
7/۱4 
o۲۹ 
7/4 
۱/۲۹4 
۸/۲4 
74/1٨ 
4/1۸ 
T1 
1۹4/۲ 


اوجن اع اا الح 


وفي بيت المقدس بخمسمائة 

وفي کل أربعین دینارًا دينار... 

وفي كل ثلاثين باقوره تبيع أو جذعة 
الوقت بين هذين. 

وقت رسول الله 4 ذات عرق لأهل العراق 


وقت رسول الله ج لأهل الشام ومصر الجحفة 
وقت رسول الله َل لأهل المشرق العقيق 
وقت رسول الله ج لهل المغرب الجحفة 
وقت رسول الله ل لأهل المغرب الجحفة 
وقت رسول الله ك لأهل مكة التنعيم 

وقت ينفخ في الصور فيصعق الناس 

وقد أسهم رسول الله َل للنساء 

وقد حرم رسول الله 4 ما بین 


وقد فعلوا! ما أنا بلابس خاتمًا. 

وقف رسول الله ي بعرفة فجعل يدعو 
وقني عذابك يوم تبعث عبادك 

وقوني في انيل 

وكُل الله به سبعين ألف ملك 

وکل بالحجر الأسود ملکا.. 

وكيف وإن لي فيهم حسبًا... 

ولا ترفع لقطتها إلا لمنشدها. 

ولا تضرب ظعينتك ضرب أمتك. 
ولا تلبسوا الديباج ولا الحرير فإنها لهم 
ولا جوز لامرأة هبة في مالها إذا ملك 
ولا ولیدته 

ولا يرفع لقطتها إلا منشد. 


أبو الدرداء 
عمرو بن حزم 
عمرو بن حزم 
بو موسی 
الحارث بن 


عمرو السهمي 


عائشة 


ابن عباس 


عطاء 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


ولا يقوم فيسأل الناس 

ولا ينتهب نهبه ذات شرف يرفع المسلمين 
ا ان 

الرلاء هة اة الب 

الولاء لحمة كلحمة النسب. 

ولد لي الليلة غلام فسميته باسم أبي إبراهيم.. 
ولعل بعضكم أن يكون لحن بحجته. 

ولكن الله تعالى إذا تجلى لبشر من خلقه. 
ولكن قولوا اللهم اغفر له اللهم ارحمه. 
ولکن یخوف الله به عباده. 

ولو خرجتم إلى الصعدات تجأرون إلى اله 
ولو رحمهم لکانت رحمته لهم خیرًا. 

ولولا ما مسهما من خطايا بني آدم .. 

وليأخذ بيمينه وليعط بيمینه.. 

وليس فيما دون خمسة أوساق من تمر ولا حب صدقته 
وليقطعهما أسفل من الكعبين 

الوليمة أول يوم حق.. 

الوليمة حق وسنة.. 

الوليمة في أول يوم حق.. 

وما المزر 

وما بأس بذلك 

وما ذاك؟ (لما قال له ثابت أخشى أن أكون قد هلكت). 


وما كان مع نوح إلا أربعة أولاد: سام وحام ویافث وکوش 


وما كان مكاتبًا على مائة درهم فأداها 
وما لی لا أشيب. 


وما منا إلا من هم أولم إلى يحيى بن زكريا 
وملکان موکلان بالصور 
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اوضع لشرح اجامع الصحع 


ومن أخاف أهل المدينة 


ومن أصاب من ذلك شينًا فأقيم عليه الحد في الدنيا فهو 


له طهور. 

ومن تتبع عورات المسلمين 

ومن سأله جاره أن يضع خشبة. 

ومن سأله وله قيمة أوقية فقد لحف 

رمن شبك شفك ومن فراقك للك 
ومن صلى سنًا كفي ذلك 

ومهل أهل العراق ذات عرق. 

وهل لك من مالك إلا ما لبست فأبليت 

وهي هزمة جبريل وسقيا إسماعيل 

وهي واحدة. 

ویتخایران ثلاث مرار 

ويح عمار يدعوهم إلى الجنة.. 

ويح قريش ما خرجت لقتالهم 

ويحك» ما أعددت لها؟ (لمن سأله: متى الساعة) 
ويزوج الشهيد ثنتين وسبعين زوجة من الحور.. 
ويعجبني الفال الصالح 

ويل للأعقاب من النار. 

ويل للعراقيب. 

ويل للعرب من شر قد اقترب موتوا إن استطعتم 
ويلك آأردت أن تميتها موتات. 

ويلكن يا معشر النساء أما لكن في الفضة 
ويلكن يا معشر النساء أما لكن في الفضة. 
ویلکن» لا تقتلن أولادكن 


سليمان ہن کثیر 
ابن عباس 

أبو الدرداء 
جابر 


ابن عباس 
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فهارس اأحادیث کتاب التوضيح 


يؤتى بجهنم يوم القيامة لها سبعون آلف زمام.. 

يؤتي بعبد يوم القيامة فيقال له: ألم أجعل لك سمعًا وبصرًا 
يؤدې المکاتب بقدر ما أدى 

يؤم القوم أقرؤهم لكتاب الله 

يؤم القوم أقرؤهم لكتاب الله. 

يؤم القوم أقرؤهم لكتاب الله.. 

يوم الناس أقرؤهم لكتاب الله. 

يؤم الناس في الطعام الأمير... 

يا أبا الدرداء لا تختص الجمعة بصيام دون الأيام 

يا أبا بكر ما رأيت في الدنيا مما تكره 

يا أبا حفص هاهنا تسكب العبرات 

يا با ذر أتدري فيم تنتطحان؟ 

يا أبا ذر هل تعوذت بالله من شيطان الإإنس.؟ 

يا أبا رزين إذا خلوت. 

يا ابن أخي هذا يوم من ملك فيه سمعه وبصره ولسانه غفر 
يا ابن حذافة لا تسمعني وأسمع الله 

يا ابن رواحة إنما أنشد الله وحده 

يا ابن عمر هكذا أمرك الله. 

يا ابنة الصديق هم الذين يصومون ويصلون 

يا أعرابي اذهب فبعه 


يا أم سليم ما هذا الخنجر؟ 
يا أم قيس يبعث من هذه المقبرة سبعون ألفا 
يا أنس أطب كسبك 
ا 
أنصار الله وأنصار رسوله 
يا .. أخرج من المدينة إلى حمراء الأسد 


أبن مسعود 
إبو هريرة وابو 


ثابت بن ثوبان 
أبو الدرداء 


ابن عمر 

بو ذر 

أبوذر 

بو رزين 

ابن عباس 

أبو هريرة 

عبد الله بن رواحة 
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اتوص شرع جاب الصحع 


يا أهل القرآن وتروا فإن الله وتر يحب الوتر. 

يا أهل مكة لا تقصروا الصلاة.. 

يا يها الناس اشربوا 

يا أيها الناس أطعموا الطعام.. 

يا أيها الناس إن الله كتب عليكم الحج؟.. 

يا أيها الناس إن سورة من أخر القرآن نزولاً 

يا 
1 
آ 


َء 
َء 
ء 


يا أيها الناس إنما العلم بالتعلم.. 
يا أيها الناس» أفشوا السلام وأطعموا الطعام.. 
يا بريدة» إذا رفعت رأسك. 


يا بلال بم سبقتني إلى الجنة؟ 
یا بنى عبد مناف» لا تمنعوا أحدًا طاف بهذا البيت. 


يا خزاعة إنكم قد قتلتم هذا القتيل من هذيل وأنا والله 
يا رباح» ترب وجهك 

يا رسول الله :٤‏ ریت بعینی وسمعت بأذنی. 

يا رسول الله أتأذن لى فى جرة أنتبذ 

يا رسول الله آقتل هولاء الذين ينهزمون عنك 

یا رسول الله إن زوجي طلقني ثلائا. 

يا رسول الله إن ولد لي بعدك غلام أسميه باسمك 
يا رسول الله إنا نطرق الفحل فنكرم.. 

يا رسول الله: آي الجهاد أفضل 

يا رسول الله ابعث به معي آنا انحره 

يا رويفع أبلغ الناس 

يا زيدًا أرأيت لو أن عينيك كانتا. 


يها الناس إن على أهل في كل عام أضحية وعتيرة.. 
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فهارس اأحادیث کتاب التوضيح 


يا شداد ألا أدلك على سيد الاستغقار 
يا صاحب السبتيتين. 


يا عائشة إنما منزلة من صام في غير رمضان 
يا عقبة أملك عليك نفسك وليسعك بيتك 


يا علي ابداً بالملح واختم به.. 

يا علي لا تقراً القرآن ونت جنب. 

يا علي ويا فاطمة» قد جاء.. 

يا علي» لا تتبع بالنظرة النظرة.. 

يا عم رسول الله لا تمن الموت 

يا عمرو القاري» إن مات سعد 

يا فاطمة أيسرك أن يقول الناس. 

يا محمد إن الجذع من الضأن خير من المسن من المعزى 
يا محمد من هذا الذي فتحت له أبواب السماء 
يا مسكينة عليك بالسكينة 

یا معاذ إن المؤمن لا ینام قلبه ولا سکن روعه 
یا معاذ لا تكن فَانًا.. 


يا معشر التجار إن التجار يبعثون يوم القيامة 
يا معشر التجار إنه يشهد بيعكم اللغو... 

یا معشر النساء تصدقن.. 

يا معشر خزاعة ارفعوا آیدیکم عن القتل.. 


يا نار كوني بردًا وسلامًا على عمرا كما كنت على إبراهيم. 


يا يعلى ما حملك على هذاء أتزوجت 
بای ل الوا لتامة تا فف 
يأتي الركن والمقام يوم القيامة أعظم من أبي قبيس 
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رضي لشرح لامع الصحع 


يأتي المقتول معلق رأسه بإحدى يديه. 

يأتي المقتول معلق رأسه بإحدى يديه. 

ياتي على الناس زمان لا يبالي فيه أحد 

يأتي على الناس زمان يتباهون بالمساجد. 
يأتي على الناس زمان يستحل فيه الربا بالبيع 
يأجوج أمة ومأجوج أمة.. 

يأجوج ومأجوج ثلاثة أصناف.. 


يأخذ سماواته وأرضيه بيديه» فيقول. 

خف ال غل مامات ا 

يبعث الناس حفاة عراة غرلا.. 

يبعث أمة وحده (زيد بن عمرو بن نفيل) 

یبعث کل عبد على ما مات علیه.. 

يبعث من هذه سبعون أَلمًا يوم القيامة.. 

يبقى الناس بعد طلوع الشمس من مغربها عشرين ومائة 


يبلغ عرق الكافر 

يتقارب الزمان حتى تكون السنة كالشهر 

يجاء بابن آدم يوم القيامة كأنه بذح 

يجاء بالموت فيوقف على الصراط فيقال يا أهل الجنة 
يجزئ عن الجماعة إذا مرت أن يسلم أحدهم 

يجزئ في الوضوء رطلان (حاشية) 

يجزئك الثلث 

يجزئك الثلث. 

یجعل یمینه لطعامه وشربه.. 


يجمع الله الناس للحساب فيجيء فقراء المسلمين.. 
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سے ثاب الؤشو. 
وادعى المهلب قيام الإجماع على بطلان طهارة وصلاة من آتتهى إلى 
هاه الحالة. قًال: فأشبه من نهاء الله عن مقاربة الصلاة في حال 
السكر بقوله نعالى: ل تَقراً التسار 1 
ولو5 [النساء: ]٠١‏ عل أن الاك أو السكر بالنوم في الآية"“ 
والأكثر على آنها نزلت في سكر الخمر. 

وقد دل حديث عائشة وأنس علي آن من قد 
من َم (العقل)" في منزلة من لا يعلم ما يقول» كما في السكر» ومن 
كان كذلك فلا تجوز صلاته» ودل القرآن على ما دلت عليه السنةء أنه 
لا ينبغي للمصلي أن يقرب الصلاة مع شاغل يشغله عنها. 

خاسها: 

معني يستغفر هنا يدعو كما قاله القاضي عياض والرواية الني 
أسلفناها : «لعله يريد أن يستغفر فيدعو على نقسه» دالة عل ذلا 
ا جاء في حديث ابن عباس في نومه ڳلا في 
ميمونة: فجعلت إذا غفيت يأخذ بشحمة أذني. ولم يأمره بالنوم. 
: لأنه جاء تلك الليلة؛ للتعلم مته ففعل ذَلِكَّ؛ ليكون أثبت له. 

سادسها: 

وهو مقصود الباب» آن النوم اليسير لا ينقض» وهو إجماع كما قاله 
ابن بطال إلا المزني وحده قال : وخرق الإجماع قالّ: وأجمعوا على 
روئ ذلك الاثر الطبري في: «تفسیره» »)۹۵۴۱-۹٥۴۵( ٩٩/6‏ واين آيي حاتم 

ote) 104 

»0 : العلم» والمثيت هو الصواب كما في شرح این بطال؛ ۴۱۹/۱ 
اإمال المعلمه ٠١١/۴‏ 
9) رواه مسلم (۷۹۳/ ۱۸۵) کتاب: صلاة السافرین» 


٠‏ الدعاء في صلاة الليل. 


فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


يجير على المسلمين أدناهم. 

يحاصرهم الدجال في جبل من جبال الشام.. 

يحرم من الرضاعة المصة والمصتان. 

يحشر العباد عُراة عرلا بهمًا فيناديهم بصوت يسمعه من 
يحشر الله العباد. 

يحشر الناس حفاة عراة بُهمًا. 

يحشر الناس حفاة عراة مشاة غرلاً. 

يحشر الناس على ثلاث طرائق:.. 

يحشر الناس على ثلاثة أصناف.. 

يحشر الناس يوم القيامة. 

يحشرون ثلاثة أفواج.. 

يحضر الجمعة ثلاثة نفر. 

يحل لهم فقا عینه 

يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله 

يحمل هذا العلم من کل خلق عدو له 

يحمل هذا العلم من كل خلق عدوله 

يختصم الشهداء والمتوفون على 

يخرج الدجال في سنة ثمانين.. 

يخرج الدجال من أصبهان.. 

يخرج الدجال من خلة بين الشام والعراق.. 

يخرج أهل الكبائر من النار. 

يخرج -أي الدجال- من قرية يقال لها: اليهودية.. 
يخرج في آخر الزمان قوم أحداث الأسنان. 

يخرج قوم في آخر الزمان أو في هذه الأمة. 

يخرج قوم من أمتي يقرءون القرآن ليست قراءتكم إلى 
يخرج قوم من آمتي يمرقون من الدين مروق السهم من 


يبخرج قوم من أمتي يمرقون من الدين.. 
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يخرج مع الدجال يهود أصبهان 

يخرج من النار أربعة فيعرضون على الله 
يخرج يأجوج ومأجوج فيقتلون الناس. 

يخسف بقوم وهم على أريكتهم 

يد الله على الفسطاط. 

يد المسلمين واحدة على من سواهم 

يدخل الجنة من أمتي سبعون ألما بغير حساب.. 
يدخل الفقراء الجنة قبل الأغنياء.. 

يدخل الله الجنة بالسهم ثلاثة 

يدخل أهل الجنة الجنة جردا مردًا مكحلين.. 
يدخل فقراء المسلمين الجنة. 

يدخل فقراء المسلمين قبل الأغنياء.. 

يدخل فقراء المهاجرين الجنة قبل أغنيائهم.. 
يدخل فقراء أمتي قبل غنيائهم بنصف يوم.. 
يدخل من أمتي الجنة سبعون ألفا.. 

يرسل ابن رواحة إلى يهود حين يصرم النخل.. 
يسبقون يوم القيامة إلى الجنة.. 

يستاك أول النهار 

يستعمل عليكم أمراء بعدي 

يستعمل عليكم أمراء بعدي تعرفون وتنكرون.. 
يستلم الركن بمحجن ويقبل المحجن 


يسجد سجدتين قبل أن يسلم 


يسرا ولا تعسرا... 

یسکر؟ قال: نعم 

يسلبها حليها ویجردها من کسوتها.. 

يسلط على الكافر تسعة وتسعون تنيئًا. 

يسلم الرجال على النساءء ولا تسلم النساء على الرجال 


ابن عباس 
بو موسیى 
ن :عرق 
أبو هريرة 
واثلة بن الأسقع 
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فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


يسير الراكب في ظل الفنن منها مائة سئة.. 
يشرب قوم الخمر يسمونها بغير اسمها 
يشرب ناس من آمتي الخمر يسمونها بغير اسمها 


يصاح برجل من آمتي يوم القيامة (حديث البطاقة) 

ر يصبح على کل سلامي من ابن آدم.. 

يصلي أربعًا ويزيد ما شاء 

يصلي وراء الصندوق. 

يصوم الذي أدركه ثم يصوم الشهر الذي أفطر فيه ويطعم 
يضعف الذكر والعمل فى سبيل الله 

يطبع المؤمن على كل شيء ليس الخيانة والكذب. 
يعجب ربك من شاب. 

یعرض الناس يوم القيامة ثلاث عرضات 

يعق عن الغلام ولا تمس رأسه بدم.. 

يعمد أحدكم إلى جمرة من نار. 

يعمد الشيطان إلى أحدكم 

یغدون اليه في کل يوم فیعالجونه حتی يولد فیهم رجل 
يغسل من بول الجارية وينضح من بول الغلام. 

يفشوا الكذب حتى يشهد الرجل 

يقاتلكم قوم صغار الأعين تسوقونهم 

يقال لصاحب القرآن: اقرا وارتق ورتل.. 

يقال لها أرجعي من مغربك فتطلع من مغربها 

يقبض أصابعه ويبسطها. 

يقتل المحرم السبع العادي 

يقرءون الق رآن لا يجاوز تراقيهم كلما خرج قرن قطع. 
یقسم خمسون منکم على رجل منهم فیدفع برمته. 
يقطع السارق في المجن وقيمته خمسة دراهم. 


عائشة 

أبو مالك 
الأشعري 

عبد الله بن عمرو 
او ذر الغفاري 
عائشة 

اہن ت عسیر 
أبو هريرة 

معاذ بن انس 

أبو أمامة 


أبو هريرة 
يزيد المزنى 
ابن عباس 


1Yo 


10/14 
ET/YV 


4/۲۷ 


o40/rr 
۳/4 
۱۸4/۹ 
T/1 
Y/Y 
V۹ 
ET/YA 
4/۰ 
EAT 
o\4/YY 
YVe/1 
Y/۲۸ 
Y/Y 
7/14 
1/6 
o۱٦ 
1/1۸ 
14/٤ 
1/۹ 
\V/Y* 
71/۱۲ 
00۸/1 
۱/1 
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اوج لحر اا امجح 


طم اناز ی تمع ال 
يقطع الصلاة اليهودي والنصراني والمجوسي. 


يقول الله تعالى إذا تاب عبدي إل نسيت جوارحه 
يقول الله تعالى للحفظة يوم القيامة.. 


يقول الله تعالی: من أذهبت حبيبتيه فصبر 

يقول الله عز وجل ابن آدم اذكرني من أول النهار ساعة 
يقول الله عز وجل لملك الموت بعد فناء الخلق.. 
يقول الله عز وجل يا ابن آدم لا تعجزن عن أربع 


يقول الله عز وجل: آنا الدهر بيدي الليل والنهار. 

يقول الله لها تكلمي -أي النار- فتقول: وعزتك لأنقمن 
يقول الله: أنا أغنى الشركاء عن الشرك.. 

يقول الله: يؤذيني ابن آدم يقول: يا خيبة الدهر.. 

يقول لقد دعوت وقد دعوت فلم يستجب لي 

يكفر سنتين: سنة قبله وسنه بعده وإن الله أمرني بصومه 
يكفيه بما يكفي آهل السماء التسبيح.. 

يكون بعد المهدي القحطاني. 


يكون في آخر الزمان قوم المتمسك منهم بدينه كالقابض 


على الجمر 
يكون في آخر الزمان قوم يخضبون بالسواد. 
يكون في أمتي خسف وقذف ومسخ 
يكون في أمتي خسف وقذف ومسخ 


و 


يكون في أمتي فزعة فيصير الناس 


سو الدرداء وأبو 


E 


ت ےت eے' e‏ 
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فهارس أحاديث كتاب التوضيح 


يكون في أمتي قذف ومسخ وخسف 
يكون في هذه الأمة خسف ومسخ وقذف 
يكون قبل خروج الدجال سنون خداعة.. 
يلهمون التسبيح كما يلهمون النفس 
يمسخ قوم من أمتي في آخر الزمان قردة 
يمكث عيسى فيهم أربعين.. 

يمكث في الأرض سبعًا ویولد له ولدان.. 
يمنع من الجذام أن تأخذ سبع تمرات.. 
اليمين أحق بالزينة من اليسار. 


اليمين الغموس تفتح الديار. 

اليمين الفاجرة تدع الديار بلاقع.. 

اليمين حنث أو ندم. 

اليمين على نية المستحلف 

ينتزع منه الإيمان ما دام على خطيئة 

ينزع الله منه ربقة الإيمان 

ينزل الدجال خندق المدينة 

ينزل عيسى بثلاثمائة رجل.. 

ينزل عيسى فيمكث في الأرض أربعين سنة.. 

ينفتل عن يمينه ويساره في الصلاة. 

يهدیکم الله ويصلح بالكم 

یهرم ابن آدم ویبقی معه اثنان 

يهلك أمتي هذا الحي 

اليهود مخضوب عليهم والنصارى 

يهودي أو نصراني نصف صاع من بر أو صاع تمر.. 
يود أهل العافية يوم القيامة أن جلودهم في الدنيا كانت 
يوشك أن يضرب الناس آباط.. 

يوشك بنو قنطوراء بن کرکر 


1۷ 


أبو هريرة 

جابر 

ابو هريرة 

عبد الله بن عمرو 
عائشة 

ابو جعقر 

واثلة بن الأسقع 


ابو هريرة 
ابو هريرة 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 11۸ 


يوم الجمعة عيد فلا تجعلوا يوم عيدكم يوم صيامكم أبو هريرة ۹/1 
يوم عاشوراء كانت تصومه الأنبياء فصوموه أنتم أبو هريرة or‏ 
يوم عاشوراء يوم مبارك أمرني الله بصومه قبل أن ينزل ory‏ 


يوم عرفة ويوم النحر ويام التشريق عيدنا أهل الإسلام عقبة بن عأمر ٠٠٤/٠۳١‏ 


فهارس أحاديث کتاب التوضيح 


ورات المجلد )"٤(‏ 


(A A.L VST) 


و 2 E‏ 
الاد امس والثلاشن 


للب خالا ربن الث 


شرّاف 


با 
٩‏ 2 ۱ ه۵ "u‏ 
ا را و 
ے۳ ص ور 2 AEA‏ 


فض الأسكاذالدكؤر 


اعد اکر 


أستاذ اريت اة ازززم 


لدا 


€ ےہ ما‎ AC A 


إدا رة شوو نالإ دة دولةقط ر 


س( س اتضیع شح اجس اسع کے 
النقض بالاضطجاع» واختلفوا في هينات النائمين : فقال مالك : إن نا 

ت في ۴ 
قاثنًا أو راكعًا أو ساجدًا فعليه الوضوء" قال : وفرّق الشافعي 


القاعد. 

قًال: وله قول آخر كمذهب مالك. 

فُلْتُ: وهما خلاف مشهور مذهبه كما ستعلمه» وعند الثوري وآبي 
يفة: لا ينقض إلا نوم المضطجع فقط"". وفيه حديث عن ابن عباس 
مرفوعا" وهو معلول. والقائم والراكع والساجد يمكن خروج الريح 


() آنظر: «المدونةه 
Y-I‏ 

۲ آنظر: «بدائع الصناتعه ۱/ ۴٠-۳۰‏ اتيين الحقاتن؛ ٠١-۹/١‏ 

(۳) روا آبو داود(۲۰۲) بلفظ : إن رسول انه لقال : "إنما الوضوء عل من نام مضطجعًاء. 
والنرمذي (۷۷)» وفي «العلل الکیره ۱٤۸/۱‏ (۲۸) واحمد ۲٠۱/۱‏ وابو بعلي 
٤‏ (۲۸۷) والطبراني ۰۱۵۷/۱۲ والیبهقي ۱۲۱/۱ 
قال آبو داود: قوله: «الوضوء عل من نام مضطچتا* هو حدیث منکر لم بره 
إلا يزيد آبو الد الدالاني عن قنادة وروی آوله جماعة عن ابن عباس» ولم یذکروا 
شیا من هلا 
ثم قال: وذكرت حديث يزيد الدالاني لأحمد بن حنبل فاتتهرني آستعظاقا ل 
وفال: ما لزيد الدالاني پل عل أصحاب قنادة ولم يعبأ بالحديث. 
وقال اليهقي: فاما هاذا الحديث فإنه قد أنكره عل أيي خالد الدالاني جع 
الحفاظء وأنكر سماعه من قتادة أحمد بن حنبل والبخاري وغيرهماء وقال 
الترمذي في «عللهه 16۹/1 
سالت محمدا عن هلذا الحدیث» فقال: هذا لا شيء. راء سعيد بن آبي عروية عن 

عن ابن عباس قولهء ولم بذكر فيه أبا العالية ولا اعرف لأبي خالد الدالاتي 

سماعا من قنادة. قلت: آبو خالد كيف هو؟ قال: صدوق وإنما يهم في الشيء» 

قال محمد: وعبد السلام بن حرب صدوق. 


١١١‏ «عارضة الأحوذي؛ ٠١۸-٠١١/١‏ الأعيرةه 


ے ےرہ 


َة قوق الطبم فود حموضلة 
زل رة للارتان ولور سلا 
إرارة الوود الرسلامية 
رولة ور 
الطبعة الأول / ۹۹٤۱ھ‏ ۹..۸م 


قات مایا راع الي و رطباءة 


2 اورا د ا2 
Ea ( 1‏ 
ولو اماپا و سرشا العام ر اا 
ے ورل ا 
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فهرس آثار كتاب التوضيح 
(٤)‏ 
طرف الأثر الراوي آو القائل حاص 

ائت الأمير حتى أشهد لك.. شریح eVI/YY‏ 
ئتوني بأقرب النساء إليها فأعطاها ولدها.. علي 0/۱ 
ائتوني برجل أقيم عليه الحد في الخمر فإن لم أقتله فأنا. عبد الله بن عمرو ۳۷/۳۱ 
ابتغوا الغناء في النكاح.. عمر Y/Y‏ 
ابتلاه بالطهارة خمس في الرأس وخمس في الجسد. ابن عباس ۷/۸ 
أبدلا منه جارية ولدت نبيا. ابن عباس oRYIYY‏ 
الأيل والبقر إن شئت ذبحت وإن شئت نحرت.. قتادة 4/1 
إبليس من حي من أحياء الملائكة.. ابن عباس r14‏ 
ابن آدم الضعيف اتق الله حيشما كنت. (عن عيسى بن مريم) Vr‏ 
ابن آدم الضعيف. Vr/\é‏ 
ابن آدم كلما غضبت وثبت.. الحسن ۲۰4/14 
اين الملاعثة عصبته آمه.. این عمر of‏ 
ابن عباس كان يراها حلالاً حتى الأن- يعني: المتعة. عظاء roc/Yt‏ 
ابن عمر كان إذا هوى اليسجد مسح الحصى. آبو جعفر القاري ‏ ۲۹۳/۹ 
ابنتي هذه التي في الخدر من العزل.. أبو سعيد الخدري ٠٠/۲١‏ 
تت الجدتان إلى أبي بكر الصديق» فأراد. القاسم بن محمد ٤٩١ 4٤/۳۰‏ 
آتحلفون بالله حمسین يميا آنه ما مات منها. عمر بن الخظاب  ٤٤۷/۳١‏ 
أتدع الله أن يرزقك مالاً. غر YE‏ 
اتركوا الرافضة ما 'تركوكم. معاوية AI/Y*‏ 
آتريد من الكفارة أكثر من هذا. طاوس rel‏ 
اتفاقهم كان على الصوم نهارا والقيام ليلاً. ابن عباس YA/YY‏ 


اتق الله ولا تكون آله مسمارًا لحدود الله. الحسن YYV/Y o‏ 


او ا ا ی 


اتق الله يا عمر (قاله لعمر بن هبيرة) 

أتقرأً يا أمير المؤمنين على غير وضوء. 

أتى بز تجعفر السقاية فرب وأعطى مقر فة 
ارق رق ھل چ 


آتی على بالنجاشي قد شرب خمرا في رمضان فضربه. 
تي علي بزان محصن فجلده يوم الخميس ثم رجمه يوم 
أتي علي بشراحة الهمدانية وقد فجرت فردها حتى ولدت.. 


أتي علي بمولاة لسعيد بن قيس قد فجرت.. 
أتي عمر بمجنونة زنت فأمر برجمها.. 

آتى وحشي بن حرب إلى رسول اله ل 
تيت أبا بكر وقد أغلظ لرجل فرده عليه.. 
أتيت عائشة فقلت:... 

أجاز ابن المسيب أن يلبسه ويستنجي به. 


أجبه إلى طعامه واستقرضه فلك المهنا وعليه المأثم.. 


اجتمع ابن عباس وکعب.. 

جتمع يوم فطر ويوم جمعة. 
اجتمعوا حیثما کنتم. 

اجتمعوا فتذاكروا أي بيت أحسن 
اجتنب کل شيء ينشي.. 

اجتنبوا من الثياب ما خالط الحرير.. 


اجعلوا أول نهاركم لآخرتكم وما سوى ذلك لدنياكم.. 


جعلوا یام منی بمنی. 

اجعلوه في سبيل الله التي يأمر بها 
اجعلوه في سبيل الله التي يأمر بها. 
اجلس بنا نختاب في الله.. 
أحالني رجل على يهودي. 


ابن مسعود 

عبد الله بن الحارث 
عطاء 

عمر بن الخطاب 
على بن زيد 
زید بن جبیر 

عبد الله بن عمر 
عمر بن الخطاب 
أبو قلابة 

عمر بن عبد العزيز 
عمر بن عبد العزيز 


خطاب العصفري 
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فھرس آثار کتاب التوضيح 


أحب الأسماء إلى الله أسماء الأنبياء.. 

أحب إلينا أن يفارقها (فيمن زنى بأم امرأته). 

أحب إليي أن لا يفرق قضاء رمضان وإن تواتر. 
اا ا ا ا 

أحب للرجل أن يشرب من نبيذها. 

أحبلت؟ فقالت نعم من مرغوس بدرهمين.. 

أحبها إل أسمنها وأعظمها.. 

احتكار الطعام بمكة إلحاد. 

إحدى عينيه مطموسة -أي الدجال.. 

أحرم ابن عامر من خراسان فعاب عليه عثمان بن عفان. 
أحرم ابن عمر من بيت المقدس. 

أحرم ابن مسعود من السيلحين. 

أحرم ابن مسعود من السيلحين. 

أحرم الحارث بن سويد وعمرو بن ميمون من الكوفة. 


أحرم حميد بن عبد الرحمن ومسلم بن يسار من الدارات. 


أحرم عقيل بن أبي طالب في وبين ورديين. 

أحرم عقيل بن أبي طالب في ثوبين ورديين. 

أحسن الألوان كلها الصفرة.. 

أحسنوا أكفان موتاكم فإنهم يبعثون فيها يوم القيامة.. 
الإاحصار من الخوف والمرض والكسر. 

احفظ علي إني لم أقل في الجد ولا في الكلالة شينًا ولم 
احفظ عني ثلاثا أني لم أقل في الكلالة. 
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الوضيخ لشرح الجامع الصحيح 


أحلتهما آية وحرمتهما آية (أي الجمع بين الأختين بملك 
احلف بالمشي إلى بيت الله ماله عندك شيء واعن مسجد 


أحله بعضهم وحرمه بعضهم (السبت). 
إحياؤها أن لا يقتل نفسا حرمها الله.. 
أحيل الصيام ثلاثة أحوال 


أحيل الصيام ثلاثة أحوال.. 

أحيي شينًا أماته الله. 

أخاف أن أجد في صحيفتي شعرًا.. 

آخاف آن يون فيه شيء يخالف ما نسخ عثمان.. 
أخبرت عطاء قول طاوس فقال ما أراه إلا حقا.. 
آخبرني من رأى قبر رسول الله 4 وصاحبيه مسنمة.. 


أخبرني من رأى قيس بن عباد أحرم من مريد البصرة. 


الأخحت لا شيء لها مع البنات. 

اختصم رجلان إلى داود.. 

اختلفوا فيه وفي القبلة (السبت). 

اختلفوا يومئذ في التابوت.. 

أخذ الله على الحكام ثلاثة أشياء لا يتبعونها.. 
آخذ حلمي قبل أن أخرج إلى القضاء.. 

آخذت ثلاثة أكمؤ أو خمسا أو سبعًا فعصرتهن. 
أخر الوليد مرة الجمعة. 

آخر آية نزلت لقد جاءكم).. 

آخر عهدنا بالوحي هاتان الآيتان خاتمة سورة براءة. 
آخر من یحشر رجلان رجل من جهينة. 
الآخرة يصخ لها كل شيء. 
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اخرج قال فخرجت ثم قلت السلام عليكم آأدخل؟ قال: 


ادخل الآن. 


أخرجت عساس من بيت حفصة وعلى السماء سحاب فظنوا 


أخشى أن يخالف بعض القرآن بعضًا.. 

أخطأني هذاء إن الله يقول: إذا نكحتم المؤمنات. 
اخلعها بما دون عقاصها 

اخلعها ولو من قرطها. 

أدركکت اصحاب بدر وأصحاب الشجرة. 


آدركت أصحاب محمد يصلون عند كل... 


أدركت آلف أستاذ كلهم يقول: الإيمان قول وعمل ويزيد 
وينقص.. 

أدركت الناس في رمضان يربط لهم الحبال فيمسكون بها.. 
أدركت الناس يصلون ثلاتًا وعشرين ركعة الوتر منها.. 
أدركت الناس يقومون بإحدى وأربعين ركعة يوترن فيها. 
أدركت أهل السنة والجماعة على ذلك بمكة والمدينة 
أدركت بقايا الأنصار يضربون الوليدة من ولائدهم إذا.. 
أدركت ثلاثين من مزينة. 

أدركت خمسمائة صحابي. 

أدركت سالم بن عبد الله بن عمر وغيره من علمائنا فلم 
أدركت غير واحد من الصحابة.. 


أدرکت مائتين من أصحاب رسول الله.. 
أدركت مشيختنا ابن عباس وجابر وأبا هريرة وعبيد بن 


عن 


ابن وهب 
الحسن البصري 
مروان بن الحكم 
عبد الله بن عباس 
عمر بن الخطاب 
عمر بن الخطاب 
عبد الرحمن بن 
أبي ليلى 

عبد الرحمن بن 
ای ای 

سهل بن المتوكل 


عراك بن مالك 
عطاء 

صالح مولى التوآمة 
يعقوب بن سفیان 
ابن بي ليلى 
معاوية بن قرة 
الشعبي 

ابن جریج 
التعمان بن أبي 


۸4/1٤ 


tof 

Ve 
tET/YY 
1۰/0 
ofYo 
.o/Yo 


10/۷ 


۳/4 


to/۲ 


۱۲۱/4 
۱۱۱/۹ 
o11 
to/Y 
۲01/۳۱ 
t10/V 
AY/۲ 
1۸/15 


Y/Y 


Y/Y 


4/11 


القوفيح لحر اا الع 


أدركتني في الطواف ونحن بمرأى من الله بين أعيننا. 
ادع الله أن يصلح قلبك ونيتك.. 

ادفع الأعبد إلى أبي بكر.. 

ادن» فقال الرجل: إني حلفت أن لا آكل. 

ادنه» فلو كان غيرك ما قعد مني إلا قيد الرمح. 


أدنيناه حتى سمع صريف الأقلام. في تفسير (وقربناه نجيا).. 


ديا المال وربحه. 

إذ اخرج إلى الصلاة تصدق بشيء. 

إذا اجتمعتما فإنه لكماء وأيتكما. 

إذا احتال على علي. 

إذا اختلط الحلال بالحرام فلا بأس به.. 

إذا اختلط المال وكان فيه الحلال والحرام.. 

إذا اخحتلفا جعل غيرهما وإن اتفقا جاز. 

إذا اج أهل التوحيد من النار.. 

إذا أدركت ذكاة الموقوذة والمتردية والنطيحة وهي تحرك 
إذا راد الله بعبد خیرًا قبض له قبل موته بعام ملکا یسدده.. 
إذا أراد صفته ولم يرد عیبه فلا بأس به.. 

إذا أردت الطواف بالبيت بعد صلاة الفجر. 

إذا أردت أن تعود توضاأً. 

إذا استدبر القبلة استقبل صلاته.. 

إذا استصرخ على أبيك يوم الجمعة. 

إذا استكمل بنات الصلب. 

إذا استنقعت نفس المؤمن جاء ملك الموت.. 

إذا شار أحدكم بإصبع واحدة فهو الإخلاص.. 

إذا اشتكى أحدكم فليسأل امرأته ثلاثة دراهم. 

إذا أصبح غير صائم. 


ابن عمر 

أويس القرني 
عمر 

عبد الله بن مسعود 
أبو الزناد 

بن عباس 

عمر 

ابن مسعود 
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فھرس آٹار کتاب التوضيح 


إذا أصبحت فعد تسعا وعشرين يومًا.. 

إذا أصبحت فلا تحدث نفسك بالمساء وإذا أمسيت فلا 
إذا أطاعته في المضجع فليس له أن يضربها. 

إذا أطعمك أخوك المسلم طعامًا.. 

إذا أعطي الرجل الشيء في الغزو 

إذا اغتاب الصائم. 

إذا اغتسل الرجل بعد طلوع الفجر. 

إذا أقام الغريب بمكة أربعين يوما كانت الصلاة له فضل. 
إذا أقر على نفسه بالعبودية فهو عبد.. 

إذا آقيم الحد عليها فلا صداق... 

إذا أقيمت الصلاة فتحت أبواب السماء.. 

إذا ألقت المرأة شيئًا تعلم أنه حمل فقد انقضت به العدة 
إذا ألقت علقة أو مضغة فقد انقضت العدة 

إذا آنزله الله آنزله ابن ثلاث وثلاثين سنة -أي عيسى عليه 
إذا بات دون العقبة أهراق لذلك دمًا.. 

إذا بعت شيئًا على الرضا.. 

إذا بلغ رأس مغزاته فهو له... 

ذا بلخت به وادي القرى فشأنك به.. 

إذا بلغت رأس مغزاك فهو لك. 

إذا بلغت منزلك فابعث إلينا بسراويلك 

إذا بلغت وادي القرى فشأنك به 

إذا تزوج البكر على امرأة أقام عندها ثلاثا. 

إذا تزوج البكر على امرأة أقام عندها ثلاثا. 

إذا تزوج البكر على امرأة أقام عندها ثلاثا. 

إذا تزوج الحر الحرة على الأمة 
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التوضيح لشرح الجاع الصحيب لصحيح 
إذا حضرتها الصلاة وليس لها إلا ثوب واحد.. 


إذا حكم أخذ بحكمهما. 

إذا حلف بأیمان شتى على أمر واحد 

إذا حلفت على یمین فرأيت خيرًا منها. 

إذا خرج الذمي بالأسير من المسلمين 

إذا خشيتم من آمير ظلمًا فقولوا: اللهم رب السموات ورب 
إذا دحل أحدكم المسجد والناس ركوع فليركع.. 

إذا دخل الإمام في السهو فليلمح من خلفه.. 

إذا دخل الرجل الكنيف لحاجته ثم ذكر الله.. 

إذا دحل آهل النار النار.. 

إذا دخلت المسجد فصل فيه.. 

إذا دعوت قابدأً بنفسك.. 

إذا دعي أحدكم إلى طعام. 

إذا دعيت فهو إذنك.. 

إذا رأت المرأة الدم قلتمسك عن الصلاة. 

إذا رأيتم ثلاثة نفر على دابة فارجموهم حتى ينزل أحدهم. 
إذا رآيته يتكلم فاقرع رآسه بالعصا. 

إذا رفع رأسه من آخر سجدة 

إذا رفع يديه حذو صدره فهو الدعاء... 

إذا رميت الجمار بت حيث شئت.. 

إذا رميت بالحجر أو البندقية فذكرت اسم الله قكل.. 
إذا رميتم الجمرة فقد حل لكم كل شيء إلا النساء .. 
إذا زايل رجع إليه الإيمان.. 

إذا زؤقتم مساجدکم» وحلیتم مصاحفکم.. 

إذا سجد فليفرج 


میجاهد» عطاء» 
ابن سيرين 
طاوس 

الحسن البصري 
ر الات 
عمر بن عبد العزيز 
ابن مسعود 

بن الزبير 
النخعي 

سعيد المقبري 
ابن عباس 

جابر بن زيد 
إبراهيم 

این مسعود 

عبد الله بن مسعود 
عائشة 

علي 

أبن مسعود 

عي 

ابن عباس 

ابن عباس 

عمار بن اسر 
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فهرس آثار كتاب التوضيح 


إذا سجدت فتجاف.. 
إذا سمعتموني أقول لاها الله إذا.. 

إذا شخص البصر وحشرج الصدر واقشعر الجلد.. 

إذا صلى ركعتي الفجر ثم مات أجزأه من صلاة الفجر.. 
إذا ضرب الصيد فسقط منه عضو فلا يأكله.. 

إذا طلع الفجر صلل ما شئت.. 


إذا طلقها وهو مريض ورثتها منه. 

إذا عزم على الصوم الضحى. 

إذا عزم والملكان يجدان ريح الحسنات والسيئات.. 
إذا غسلت كفي قبل إدخالهما. 

إذا غنم غل» وإذا أمر عصى.. 

إذا فاتني اللحم فما آدر ي بما آئتدم.. 

إذا فاته صلاة العيد يصلي أربعا إذا فاته مع الإمام. ‏ 
إذا فجر بأم امرآته أو بابنة امرأته.. 

إذا فرغ الإمام ولم يقم ولم ينحرف. 

إذا قاء أحدكم فلا يفطر. 

إذا قال الرجل لعمري لا أفعل كذا وكذا. 

إذا قال الرجل للرجل: لا تخف. 

إذا قال الرجل للرجل: لا تخف. 

إذا قال الرجل: آأدخل ولم يسلم. 

إذا قال الرجل: آآدخل؟ ولم يسلم» فلا تأذن له حتى يأتي 
إذا قال والله لا أفعل كذا. 

إذا قال والله لا أكلم فلانًا. 

ذا قال: لله علي حجة» أو قال: علي حجة. 


أبو السوار الحدوي 


إبراهيم 

عطاء 

الحسن البصري 
- طاوس 

أبي بن كعب 
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منه؛ لانفراج موضع الحدث منه» ولا يشبه القاعد المنضم الأطراف 
إلا أن يطول نومه جدًا في حال قعوده» فعليه الوضوء عند مالك 
نوم الجالس 


والأوزاعي وأحمد" ولم يفرق آبو حنيفة والشافعي ب 
في القلة والكثرةء وفالا: لا يتتقض وضوؤه وإن طال". 

وحاصل المذاهب في النوم تسعة 

أحدها: أنه غير ناقض بحال» وهو محكي عن أبي موسى الأشعري 
وسعيد بن المسيب» وآبي مجلز وحميد بن عبد الرحمن الأعرج 
والشيعة ٠”‏ وروی ابن أبي شيبة عن بحيیٰ بن سعيد» عن طارق 
حدثتني منيعة“ بنت وقاص» عن آبیها آن آبا موس : کان ينام بينهن 
حت یغط فتنبهه فیقول: هل سمعتموني أحدثت» فنقول: لا. 


تال ابن حزم : وإليه ذهب الأوزاعي» وهو قول صحيح عن جماعة 
من الصحابة وغيرهم ومنهم مكحول وعبيدة السلمانيء نَالّ: وادعى 
بعضهم الإجماع على خلافه جهلا وجراة”“ ثم ساق من حديث أنس 


() أنظر: «المدونةه ١/۹-١٠ء‏ «التحقيق؛ لابن الحوزي ۴١۹/١‏ «الكافي؛ لابن 
تداع 41/1 AF‏ 

«بداتع الصنانع؛ ۳۱/۱ «الیان» ۱۷۸/۱ 

أنظر: «الیان» ۰۱۷۵/۱ «المغتي» ۲۳۲/۱ «نيل الأرطار» ۱/ ۲۹۷. 

۲9 ورد بهامش الأصل : منيعة ذا في «ثقات ابن حبان؛. بنت وقاص» ولفظه : وقاص 
شيخ يروي عن ابي موسی الاشعري» تروي عنه ابته منيعة لا آدري من هو. انتهئ. 

ابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل؛ ولم بذکر فيه شیا لا جرخا 


() «المصتفه ۱۲۴/۱ .)١٤١١(‏ 
لحل 1۲4/۱ 


اوضع لشرح اجانع الح 
إذا قتل في البلد الحرام فدية وثلث دية.. 


إذا قرأتم القرآن» فاقرءوه قراءة.. 

إذا قضيت الصلاة وأنت تريد حاجتك. 

إذا قطعت الإبهام والتي تليها ففيها نصف الدية.. 
إذا قطعت اليد الشلاء ففيها ثلث الدية.. 


إذا قلت أشهد أن محمدًا.. 

إذا كان الحالف مظلومًا فله أن يوري.. 

إذا كان الخليطان يعلمان أموالهما فلا تجمع.. 

إذا كان الرجل أهله بين مكة وبين الميقات أهل بين مكة. 
إذا كان الشتاء يبكر بالظهر. 

إذا كان العبد يدعو الله في الرخاء.. 

إذا كان العدو في القبلة يصلى ويحرس بعضهم بعض. 
إذا كان العلم إصبعين أو ثلاثة.. 

إذا كان انتشر إلى أهله. 

إذا كان سنة خمسين ومائة فلأن يربي أحدكم جرو كلب خير 
إذا كان لك عنده حاجة تبدأً بالسلام ولا ترد عليه كاملاً. 
إذا كان يسيل فلا بأس.. 

إذا كان يوم القيامة مد الله الأرض. 

إذا كان يوم القيامة مدت الأرض. 

إذا كان يوم القيامة يحاسب. 

إذا كان يوم صومك. 

إذا کان يوم غيم.. 

إذا كتبتم إلي فلا تبدءوا بي. 


إذا كشف الرجل عورته أعرض عنه الملك. 
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فھرس آثار کتاب التوضيح 


إذا كنت في الحضر وحضرت الصلاة.. 

إذا لم يقدر الزوج على النفقة يسجن.. 

إذا لم يكن في الثوب المعصفر طيب فلا بأس به للمحرم أن 
إذا لم يكن في الثوب المعصفر طيب فلا بأس. 

إذا مات المحرم فهو حلال. 

إذا مات ورثت أمهما حقهما.. 

إذا مت فلا تؤذنوا بي أحدًا. 

إذا مررت بمجلس فيه مسلمون وكفار فسلم عليهم.. 
إذا نسي الغسل للإحرام يغتسل إذا ذكره. 

إا سيا لاسء فاسج 

إذا نكث في الخلق الرابع .. 

إذا نودي للصلاة من يوم الجمعة. 

إذا هم أحد الثلاثة فسد النكاح. 

إذا هم أحد الثلاثة فسد النكاح. 

إذا وافق تأمين آهل الأرض تأمين أهل .. 

إذا وجد الكنز في أرض العدو فيه الخمس.. 

إذا وجد طولا أنفسخ نكاح الأمة وإن لم يتزوج الحرة. 
ذا وجد قتيل بين قريتين.. 

إذا وضعت كفك على التراب ثم نفضتها.. 

إذا وضعتها في صنف واحد أجزأك. 

إذا ولى ظهره القبلة استأنف.. 

إذا يهينك الله.. 

الأذان الأول يوم الجمعة بدعة. 

اذبح هذا الجزور 

اذكروني بالطاعة أذكركم بالمغفرة (في تفسير (فاذكروني 
آذن حماره تظل تسعين ألفا -أي الدجال.. 
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افر لر ع اجات الفح 
أذن للمرأة أن تصدق من بيت زوجها باليسير.. الزهري 1/0 
اذهب فخذ لي بدن فإني أكره أن أبيت ليلة إلا والله معي.. عبد الله بن جعفر ۳٠۹/۲۹‏ 
أرادني ابن سيرين على الكتابة. أنس بن مالك e1‏ 
أراك خصمًا. عمر بن الخطاب ٠٥/۳١‏ 
آرأیتم لو قطعتم يده أکنتم تخلقون له يدًا. ابن مسعود onl‏ 
أربعة آلاف فما دونها نفقة... علي 1 
ارتد علقمة بن علاقة» فبعث الصديق.. عبيدة o۸۱/°‏ 
ارجع إلى امرأتك فإن هذا ليس طلاقًا.. ا \V/rY‏ 
ارجع إلى مكانك فقبح الله أرضا لست فيها ولا أمثال... تر o/Y‏ 
ارجع إليهم فأخبرهم نها بدعة» قاله في الاضطجاع بعد ابن عمر ۱4/٩‏ 
أرجى آية لهذه الأمة قوله: (ليطمئن قلبي).. ابن عباس 4 
اردد علي سلامي ابن عمر o1۸‏ 
أرسل الله الحمنان على دوابهم فأكلتها. بو العالية rov‏ 
أرسل الله جبريل ليأتيه بطين منها.. ابن عباس وابن ‏ ۲۷۰/۱۹ 
مسعود 
أرسل الله على الشجرة الأرضة... سعید بن جبير 0/4 
أرسل -أي: يونس عليه السلام- إلى مائة ألف.. ابن عباس 4 
أرسل شخصا واحده ليهدمه.. عباية بن رفاعة ۹/1۷ 
الأرض خمسمائة عام منها ثلاثمائة بحور.. عبد الرحمن بن ٠٠۲/۱۹‏ 
ثابت 
الأرض ستة أجزاء.. ابن عباس Y/Y‏ 
اللأرض ستة أجزاء... ابن عباس ۳0۱4 
الأرض يوم القيامة كلها نار والجنة من ورائها. عبد الله بن مسعود ٤۹/۳۰‏ 
الأرض يوم القيامة نار تأكلها .. عبد الله بن مسعود ٥۰٩۸/۲۳‏ 
أرفع قميصك عن بطنك حتى أقبل.. بو هريرة 4/0 
ارفعوا أصواتكم بالتلبية. اين عمر 1/11 


فھرس آثار کتاب التوضيح 


ارقیها بکتاب الله.. 

الأرنب حلال.. 

استہشر أهل السماء بإسلام عمر. 

استشارني عمر في بيع مهات الأولاد. 

ستعملت على صدقات عك.. 

استقلت عائشة بالفتوى.. 

سجد كيف تيسر لك.. 

اسقني دهاقا.. 

الإسلام ثمانية أسهم. 

الإسلام: الكلمة › والإيمان: العمل. 

أسلمت في عامين من بعد موته. 

اسم الله الأعظم: اللهم إني أعوذ بأسمائك الحسنى كلها.. 
اسم جبریل عبد الله واسم میکائیل عبد الله. 

أسمرًا أول الليل؟ 

أسنانه والله عندي 

أشد الناس لله خشية أعلمهم به.. 

آشر الناس عند الله يوم القيامة إمام قاسط.. 

اشرب جاروانها أما والله لتعجزن.. 

اشربوا ولا تسکروا.. 

أشركوا الشيطان في عبادة الله فهو النسب الذي جعلوه فى 
أشهد أن السلف المضمون إلى أجل مسمى.. ۰ 
أشهد على أبي بكر أنه أكل السمك الطافي على الماء.. 
أشهد على خمسة من أصحاب.. 

أشهدتكم آنها لها وأشار بالمروحة... 

أصاب الأصم وأخطاً صاحبك. 

أصاب الناس في تلك الحجة شيء لم يصبنا مثله. 
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الوضيخ لشرح امع الصحيح 


أصابهم حر شديد فدخلوا البيوت فأخذتهم أي (الظلة).. 


أصبحنا والحمد لله وعرض آل فرعون على النار... 
صبروا على الجهاد وصابروا بعدو.. 

أصحاب الأيكة وأصحاب الرس أمتان.. 

أصدق أم كلثوم بنت علي أربعين ألف درهم. 
أصدق صفية -بنت أبي عبيد- عشرة آلاف.. 
أصدق عمر صفية عشرة آلاف.. 

أصلي صلاة المسافر ما لم أجمع مكثا. 

أصلي وراء قاعد أحب إلي.. 


أصومه في الشتاء ولا أصومه في الصيف (أي يوم عرفة). 


أصيب بن عفان وأنا ابنة أربع عشرة سنة.. 
أصيب فلن يزيده الماء.. 

إضاعة المال أن يرزقك الله رزقا فتنفقه في حرام. 
أضحى أبو محمد معفرًا في التراب. 

الأضحى أربعة أيام يوم النحر وثلاثة أيام العيد.. 
الأضحية سنة.. 

اضطهدتموه» حتى جعلها عليه.. 

اطرد الذئب عن رحلك.. 

الإطعام لعشرة مساكين في الصيام. 


أطفئوا نار الغضب بذكر نار جهنم. 

أطفئوا نار الخضب بذكر نار جهنم.. 

أطيب لقلبه أن يكفر يمينه. 

إظهار الزكاة أفضل وإخفاء التطوع أفضل.. 

عتق من زكاتك... 

اعتل جد بن قيس بقوله ولا تفتني ولم یکن له علة.. 
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فھرس آٹار کتاب التوضيح 


اعرف الأشباه والأمثال قس الأمور عند ذلك... 


أعطي قوة في العبادة وفقهًا في الإسلام في تفسير الأيد). 


أعلم الله نبيه أن زيدًا يطلق زينب ثم يتزوجها بعد. 
أعور العين الشمال -أي الدجال.. 

أعيت النساء أن تأتي بمثل معاذ.. 

أغار المشركون على سرح المدينة 

أف أف أيفعل ذلك مؤمن (أي إتيان النساء في أدبارهن) 
أفضل الأمرين أيسرهما. 

أفضل الأمرين أيسرهما. 

أفضل الأمرين أيسرهما. 

أفضل الدعاء يوم عرفة التكبير 

أفضل الذي يمشي خلف الجنازة. 

أفطر الحاجم والمحجوم. 


أفطر الناس في شهر رمضان في يوم غيم ثم طلعت الشمس.. 


افعلوا هکذا.. 


أقام -أي يونس عليه السلام- في بطن الحوت أربعين يومًا.. 


أقام رسول الله #4 بمكة خمس عشرة سنة. 
اقتل من السباع ما عدا.. 

اقتلوا الوزغ فإنه شيطان. 

اقتلوا كل من جرت عليه المواسي 
اقتلواها حيث وجدتموها - يعنى الحيات.. 
اقرا القرآن ما لم تكن جبًا. 

آقراً الناس بالقر آن منافق.. 

أقطع عثمان عبد الله أرضًا. 
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اوضع لشرع المامع الصحع ۲١‏ 
أقطع عثمان نفرًا من أصحاب رسول الله بل موسی بن طلحة  ۲٤۲۷۱١‏ 
اقطعوا الركب وثبوا على الخيل.. مر oV‏ 
اقطعوا هذه الحبال وأفضرا إلى الأرض.. بو بكر الصدیق ٠۲٠/۹‏ 
اقعدا فمن جاءکما بشاهدین على شيء من کتاب الله فاکتباه. آبو بکر telYY‏ 
الأقلف لا تؤكل ذبيحته ولا تقبل له صلاة.. ابن عباس EIT‏ 
أقلوا الحديث عن رسول الله بل... عمر TeV‏ 
أقلوا الكلام في الطواف فإنما نتم في صلاة. ابن عمر ۱ 
أقم على المسلم الحد وادفع النصرانية إلى أهل دينها.. علي 1۷/۳۱ 
أكان ابن عمر يصلي بالليل ركعتين. عبد الله ہن عمر ۰ ۱١۳/۹‏ 
أكان رسول الله #4 وجهة مثل السيف. جابر بن سمرة E‏ 
أكانوا يشددون في مسح الحصى. ابن جریج 4۳/4 
أكثره خمسة وسبعون سوطًا (أي في التعزير والأدب). ابن آبي ليل ۷1/۳۱ 
أكره الصلاة على كل شيء من الحيوان.. جاپر بن زید ۳۸۰/0 
أكرهه والناس يفعلونه.. أبو الزبير 10/4 
اكفف يدك واخفض بصرك.. شریح WY‏ 
الأكل بالمعروف لوصي الأب دون وصي الحاكم. الحسن بن حي ۲۰۵/۲۲ 
أكله عمر والمقداد بن الأسود وابن عمر وصهيب (أي الجراد سعيد بن المسيب ٤١۷/۲١‏ 
آل أبي بكر وآل عمر وآل علي يزرعون أرضهم بالثلث محمد بن علي ۲٤٥/١‏ 
ألا أخبركم بخير لكم من الصدقة والصيام صلاح ذات.. أبو الدرداء 9/۸ 
آلا اعتبروا الأصابع بالأسنان أختلفت منافعها واستوت ابن عباس Av/YY‏ 
إلا أن تدرك ذكاته.. ابن عباس Prv/1‏ 
ألا إن خير هذه الأمة ہو بكر ثم عمر. عبد الله بن مسلمة ۲٣۷/۲۰‏ 
ألا أنها حرام (يعني الحمر الأهلية) كالميتة والدم ولحم ابن عباس o‏ 
إلا من شاء اللهء الشهداء مقلدين بالسيوف. سعید بن جبیر tVe/\o‏ 
ألا يتقي الله زيد يجعل ابن الابن ابا ولا يجعل آب الأب ابن عباس AVIrY‏ 
آلا يضربوا الجزية إلا على كل من جرت عليه. آسلم 117 


فهرس آثار كتاب التوضح 


۲١ 


آلحق کل امرئٰ بشیعته 
ألست تقراً (يا يها المزمل). 
لم تسمع قوله تعالی حین بدا ب ((فاعلم آنه لا إله إلا الله).. 


ليس بهذا أمرنا الله 


بتر ط4: 


أما الأذان الأول فتحن ابتدعناه لكثرة. 


إما أن تذكر الله وإما أن تسكت» قاله في الكلام بعد ركعتي 
أما أنا فإني أنام على وتر فإن استيقظت صليت. 

أما آنا فلو كنت لم أنكح ولم أشتر. 

أما من أهل بالحج والعمرة فإنه قدم فطاف طوافًا واحدًا. 
أما نحن معاشر أصحاب رسول الله ب فكنا نعدها نفاقا. 

أما هذا فقد أصاب السنة.. 

أما والله لو وليت لكم 

الإمام إذا سلم قال.. 


امدد يدك أبايعك.. 


أمر الرب تعالى بتربة آدم فرفعت.. 
أمر الله المؤمنين أن لا يقروا منكرًا.. 


أمر الله نبيه إذا عزم على أمر أن يمضي فيه ويتوكل على الله 


(في تفسير (فإذا عزمت فتوكل على الله)).. 


أمرنا ن نبني المساجد جما والمدائن شرفا.. 


أمرنا عمر بن الخطاب بقتل.. 
أمرني رسول الله ل أن لا أدع قبرا مشرفا إلا سويته.. 
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الوس لر ان المح 


أمروا أن يستغفروا الله. 

أمسك نفقتك (قالها لرجل سمعه يتكلم). 

امشوا خحلف جنازته»ء فإنه کان مشاءٌ... 

املكوا العجين فإنه أحد الربعين. 

أمنا أنس في السفينة على بساط. 

أميطي عنك الأذى ما استطعت. 

أن أبا بردة ذبح أضحيته قبل رسول الله ب فزعم أنه ك أمره 


با بردة يزعم أن أبا بكر جعل الجد أبا. 
ن أبا بكر الصديق كان يبيع أمهات الأولاد. 


ن أبا بكر جعل الجد أبا. 
ن با بكر جعل الجد أبا. 
ن با بكر جعل الجد أبا. 
أن آبا بكر جعل الجد أبا. 

أن آبا بكر جعل الجد أبا. 

أن أبا بكر قال لرجل استقد يعني من نفسه وهو خليفة... 
آن أبا بكر وابن عباس وابن الزبير يجعلون الجد أبا.. 

أن أبا بكر وعمر رضي الله عنهما كانا لا يقتلان الحر بقتل 
أن أبا بكر وعمر والجماعة الأول لم يكونوا يقتلون 

إن أبا بكر وعمر وعثمان. 

أن أبا سعيد الخدري طاف بعد الصبح فلما فرغ جلس حتى 
إن إبراهيم أتاه الوحي في منامه أن يذبح ابنه. 

إن إبراهيم خليل الرحمن ختن ابنه إسحاق لسبعة أيام.. 

أن إبراهيم نصب أنصاب الحرم يريد جبريل. 

أن إبراهيم وإسماعيل عليهما السلام حجا ماشيين. 
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فھرس آثار کتاب التوضيح 


أن ابن الزبير كان يجعل الجد أبا. 

أن ابن الزبير وعمر بن عبد العزيز أقاد بالقسامة.. 

أن ابن جعفر کان يتختم في يمينه. 

أن ابن شاس الجذامي قتل رجلا من أنباط الشام... 

أن ابن عباس جعل الجد أبًا. 

أن ابن عباس كان لا يرى على أهل الذمة حدًا.. 

أن ابن عباس كان يمسح على الركنين اليماني والحجر. 

أن ابن عمر أقبل من مكة حتى إذا كان بقديد بلغه خبر من 
أن ابن عمر طلق عن ابن له معتوه. 

أن ابن عمر قدم عند صلاة الصبح فطاف ولم يصل إلا بعدما 
أن أبي بن كعب صلى بهم أربعين غير ركعة. 

إن أخضر مئزره فاقطعوه. 

إن آدم قال أي رب لا أسمع أصوات الملائكة. 

إن استطعت أن تكون أبدّا على وضوء.. 

إن اشترى أمة عذراء فلا يستبرئها.. 

إن أصحاب رسول الله كان يسجدون وأيديهم في ثيابهم.. 

إن اعتمرتم في أشهر الحج رأيتموها مجزئة من حجكم 
وكانت فائتة فوت عامها. 

إن أعش فأنا ولي دمي وإن أمت فأنتم وذاك.. 

إن أعمالكم تعرض على أقربائكم فإن رأوا.. 

أن أعمی كانت له أم ولد تسب رسول الله ب فيزجرها.. 
إن أفطر لجماع كفر بالعتق والصيام. 

أن اقتلوا كل ساحر وساحرة. 

أن اقتلوا كل ساحر وساحرة. 

أن اقض بما في كتاب الله فإن لم يكن في كتاب الله ففي سنة 
إن أكرهه اللصوص فليس بطلاق.. 
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كان أصحاب رسول الله اة ينتظرون الصلاة فيضعون جنوبهم فمنهم من 
ينام» ثم يقومون إلى الصلاة. وإسناده صحيح. 

وفي مسلم من هذا الوجه: کان أصحاب رسول الله ا ينامون ثم 
يصلون ولا يتوضئون. وعند البزار: يضعون جنوبهم فمنهم من يتوأ 
ومنهم من لا يتوضا". 

ولما ذكره الأثرم للإمام أحمد تبسم. وقال: هذا مرة يضعون 
جنوبهم. زاد احمد بن عیید" في «مسنده»: عل عهد رسول اله لاد 
لب : كان الصحابة 
غطیظا ثم یصلون ولا یتوضئون. 

َال ابن المبارك: هذا عندناء وهم جلوس. فَالّ البيهقي : وعلى هلذا 
حمله ابن مهدي والشافعي. 

فت وهشيمء كذا أفاده الطبري في «تهذيبه»» وما أسلفناه بخالفه. 

المذهب الثاني: أنه ناقض مطلقًاء وهو مذهب الحسن البصري 
والمزني وأبي عبيد القاسم بن سلام واسحاق بن راهويه» وځُکي عن 
الشافعي أيصًا وهو غريب» قال ابن المنذر: وبه أقول» فَالّ: وروي 
معناه عن ابن عباس وأنس وأبي هريرة ٤‏ 


ن للصلاة» وإني لأسمع لأحدهم 


() مسلم )٠۲١/۳۷١(‏ كتاب: الحيضى» باب: الدليل علي أن نوم الجالس لا ينض 
الوضوه. 
واه البزار كما في «کشف الاستار» ۱٤۷/۱‏ ۲۸۲0 
لسن الکرئ؛ ۱۲۰/۱ 
VY SE hy‏ 
e‏ بن إسماعيل الصغارء کان ا 
0 


ياء صنف «المسنده وجوده. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۲٤‏ 
إن أکل فكل وإن شرب فکل... الحسن Y/Y‏ 
إن الإسلام يعلو ولا يعلى» لا يعلو النصراني المسلمة. عبد الله بن عباس ۳٥٣/۲۰‏ 
آن الآکل بالشمال پورت النسيان:. ابن عباس VW‏ 
إن الإمام إذا سلم فواسع أن ينتقل القاسم rro/v‏ 
أن التنين إذا آذى أهل الأرض نقله الله إلى يأجوج ومأجوج.. كعب الأحبار A14‏ 
إن الجد أبا الأب معه الإخوة.. زید بن ثابت ° A/T‏ 
إن الخطبة جعلت مكان الركعتين. سعید بن جبیر ort/v‏ 
آن الدجال لا يدخل بيت المقدس.. عبد الله بن عمرو ٥٩۹۳/۱۹‏ 
إن الدية ثابتة لأهل الذمة.. الزهري Ye/r\‏ 
أن الذكر ذكران.. عمر بن الخطاب ۳۷۲/۲۹ 
إن الرأي كان من رسول الله ل مصيبًا... قفر V1/rr‏ 
إن الراية لا تكون إلا مع الأمير عمر 1۸ 
إن الرجل إذا قال: لا إله إلا الله فهي كلمة الإخلاص.. عبد الله بن عمرو ۳٦۱/۲۹‏ 
إن الرجل ليرفع له يوم القيامة صحيفة حتى يرى أنه ناج. سلمان */ 
إن الرجل ليرفع له يوم القيامة صحيفة حتى يرى أنه ناج. حذيفة 1/7 
إن الرجل ليرفع له يوم القيامة صحيفة حتى يرى أنه ناج. سعد بن مالك T/T‏ 
إن الرجل ليرفع له يوم القيامة صحيفة حتى يرى أنه ناج. عبد الله بن مسعود ٦۱/۳۰١‏ 
إن الرجل ليعلم الحسنة فيثق بها.. أبو ايوب o4‏ 
أن الرجل يُضحي بالشاة الواحدة عنه وعن أهل بيته آبي يوب 1/1۲- 
إن الرجل يعجبه شراك نعله... أبو سلام الأعرج ٥۷۹/۲۷‏ 
إن الرجل یزو ولا یزنی ولا يسرق ولا یغل.. عمرو بن حریث ۲۱٣۳/۱۰‏ 
إن الرجم حق فلا تجزعن عنه فإنه ل قد رجم.. عمر بن الخطاب ٠١٤/١١‏ 
إن الشيطان ولد له ودا فسماه نذرًا. أبو حجيرة T/۸‏ 
إن الشيطان يخرج من البيت الذي تقراً فيه سورة البقرة. ابن مسعود vrs‏ 
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فهرس آثار كتاب التوضيح 


إن الصلاة في هذه الساعة تكره. 

إن العبد إذا زنى نزع منه نور الإيمان لا الإيمان. 

أن القسامة كانت في أمر الجاهلية فأقرها الشارع تعظيما.. 
إن القوم لما رأوا هذا النفاق يغول الإيمان.. 

إن القوم ليجلسون على الشراب وهو حل لهم.. 

إن الكعبة لغنية عن مالك. 

إن الله تعالى خلق الملائكة يوم الأربعاء.. 

إن الله تعالى ليكفر عن المؤمن خطاياه كلها.. 

إن الله تعالى لينفع به غير واحد وإنه لطعام عامة الرعاء .. 
إن الله تعالی واسع لهما جمیعًا. 

إن الله تعالى واسع لهما. 

إن الله حرم على المؤمنين أن يقولوا لمن قال أشهد أن لا إله 
إن الله حص رسوله في هذا المال بشيء لم يعطه أحد غيره.. 
إن الله خلق آدم من طین بیده.. 

إن الله خلق آدم وجعل نفا وروځا. 

إن الله قد حكم بين الزوجين وفي جزاء الصيد.. 

إن الله قد ذبح لكم ما في البحر فكلوه كله.. 

إن الله لا يزال مقبلاً على العبد ما دام في صلاته.. 

إن الله لم يجعل شفاءكم فيما حرم.. 

إن الله لما قبض حزقيل وعظم في بني إسرائيل.. 

إن الله يحب العبد يتعلم المهنة يستغني بها عن الناس.. 

إن الله يحب أن يعمل برخصه كما يحب أن يعمل بعزائمه.. 
إن الله يخص نبيه بما شاء وأنه قد مات فأتموا الحج والعمرة 
إن الله يغفر الكبير فلا تيأسوا ويعذب على الصغير فلا 

إن الله يقول لأهل الجنة إذا دخلوها. 

إن المحرم رأس السنة 
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ارح رع اجان المح 


إن المرء لا يهلك عن نصف سبعه.. 
إن المرتد إن كان أصله مسلمًا لا يستتاب 

أن المسور بن مخرمة كان يطوف بعد الغداة ثة أسابيع. 

ن المقداد بن الأسود خرج في سرية فمروا برجل في غنيمة 
له فأرادوا قتله.. 

إن المنادي ينادي بعد حشر الخلق. 

إن الموت والحياة جسمان فالموت في هيئة كبش. 


إن الناس قد انهمكوا في الخمر وتحاقروا العقوبة. 

إن الناس كانوا يؤمرون بالأكل قبل الغدو يوم الفطر. 

إن الناس يعرضون يوم القيامة على العقيقة كما يعرضون على 
آن النبي 4# قضى بالشفعة في الدين. 

إن النساء يعطين رغبة ورهبة. 

إن النطفة إذا وقعت في الرحم.. 


م 


إن أم سلمة أخرجته مخضوبًا. 
أن امرأة ذكرت بالزنا عند عمر رضى الله عنه فبعث إليها.. 
إن امرأة ركبت البحر فنذرت إن نجاها الله أن تصوم شهرًا.. 


2 


ان أمرأًة من محارب أعثقت عبدًا.. 


إن أمير المؤمنين خدع في أمري 
ن أنزل القرآن في ليلة أربع وعشرين.. 

أن أنس بن سيرين صام يوم عرفة فعطش عطشًا شديدًا 
فأفطر.. 

إن إنسانا عدا عليه فحل ليقتله فضربه بالسيف فقتله.. 


إن أهلي ينتبذون لي في جر عذوة فأشربه عشية.. 
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إن أولاد المدبرة إذا مات سيدها... 
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أن بلالا رمى أرنبا فذبحها فأكلها.. 

إن تداوی بالسمن أو الزيت فعليه دم. 

إن جئت بشاهدين يشهدان أنهما سمعا. 

أن جبريل أرى إبراهيم موضع أنصاب الحرم. 

أن جراحات الرجال والنساء.. 

إن جريرًا يخطب إليكم ابنتكم. 

أن خالد بن سعيد بن العاصي أرسل إلى عائشة شيئًا من 
إن خزق الحجر فكل.. 

أن دية اليهودي والنصراني على الثلث من دية المسلم.. 
أن ذا القرنين حج ماشيًا.. 


إن ذلك من مال رجل لکثير.. 

أن رجالاً قبروا صاحبًا لهم لم يغسلوه.. 

أن رجلا أصاب أهل بيت فاستكره.. 

أن رجلا سأل ابن عمر فقال: إني قد أصبت ناقة. 
إن وجلا طلق امراته لاء کان له جار: 


أن رجلا قتل بصنعاء وأن عمر قتل به سبعة نفر.. 

أن رجلا مسلما قتل رجلا من أهل الحيرة فكتب عمر أن يقاد 
أن رجلا مسلما قتل رجلا من أهل الذمة عمدًا فرفع إلى 
عثمان بن عفان فلم یقتله به. 

إن رجلاي لا تحملاني.. 

ن زکریا قال لیحیی ابنه شیا فقال له: يا أبت إن جبريل.. 

أن زيد بن أسلم درك المرأة الهزلية التي رمت.. 

إن سئلتم عني وحلفتم فاحلفوا بالله ما تدرون.. 


ابن آبي لیلی 
الحسن بن صالح 
عمر بن عبد العزيز 
عبد الرحمن بن 
عبید بن عمیر 
أبو الدرداء 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 


أن سارقًا دخل خزانة المطلب بن أبي وداعة.. 


أن سارقا سرق أترجة في عهد عثمان فأمر عثمان فقومت.. 


أن سعد بن عبادة قسم ماله بین بنيه في حیاته. 

أن سعد کان بأكلها (يعني الأرانب).. 

آن سعدًا سمع رجلا بقول لبيك ذا المعارج فقال: إنه لذو 
إن سلمت فقد سلم الصالحون 

أن سلیمان بنی بيت المقدس... 

أن سهلاً والله وهم الحديث آنه كه كتب إلى يهود... 
إن شت فأشعر» وإن شئت فلا .. 

إن شئت فأشعر» وإن شئت فلا .. 

إن شئت فجهز رجلا يحج عنك. 

إن شئتما شهدت ولم أقض بينكما.. 

إن شاء أكل وإن شاء لم يأكل. 

إن شاء حكم وإن شاء لم يحكم.. 

إن شرب من دمه فلا تأكل فإنه لم يعلم ما علمته.. 

آن شریکا کان إذا کان یوم مطر قضی في داره.. 

إن صام في السفر لم يجزئه وعليه القضاء في الحضر. 
إن صام في السفر لم يجزئه وعليه القضاء في الحضر. 
إن صام في السفر لم يجزئه وعليه القضاء في الحضر. 
إقاصام قي .اقفر لم يزه وطليه القشاك في الكش 
إن صام في السقر لم يجزئه وعليه القضاء في الحضر.. 


أن صدقة البقر صدقة الإبل غير أنه لا أسنان.. 


إن صلة بن أشيم مات أخوه.. 
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فهرس آثار كتاب التوضيح 


إن طعم فحسن» وإن لم يطعم فلا بأس. 


أن عائشة باعت مديرة.. 


إن عائشة رضى الله عنها أقسمت على لأصبغن. 


إن عبد المطلب لما أنبط ماء زمزم بنى عليه حوضا فطفق.. 


أن عٿثمان س آت العاصي أحرم : 


أن عثمان رضي الله عنه رأی محمد بن عبد الله بن جعفر 
ن عثمان قضى أنه لا قطع على سارق.. 

أن عثمان كان لا يجيز طلاق السكران والمجنون. 

أن عثمان کان یخضب به. 

أن عثمان وابن عباس كان يجعلان الجد آبًا. 

إن عدا حيا بعد سقوط العضو منه فلا تأكل.. 

إن علمت آنه من غضب او سحت فلا تقبله.. 

أن علي بن أبي طالب أتي بالنجاشي الشاعر وقد شرب 
أن عليًا أفرد الحج. 

أن عليا جلد شراحة يوم الخميس ورجمها يوم الجمعة.. 
أن علا حرق زتادقة بالسوق.. 


آن علیا رضې الله عنه کان ينزل بني الأخ E‏ 


أن عليا قال في رجلا لطم رجلا فقال للمظلوم اقتص منه.. 


أن عليًا كان لا يريد أن يقطع للسارق يداه ورجلاه.. 
أن عليه لكل آية كفارة يمين. 

آن علي رضي الله عنه ول من جمع القرآن. 

أن عمارًا ‏ صلى بالناس الجمعة. 

أن عمر آتي بإماء من الإمادة استكرهن.. 
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أن عمر أرسل إلى عائشة ائذني لي أن أدفن مع صاحبي.. 
أن عمر أفطر في رمضان في يوم ذي غيم ورأى.. 

أن عمر بن الخطاب بعث يعلى بن منية إلى اليمن. 

أن عمر بن الخطاب رأى رجلا.. 

ن عمر بن عبد العزيز أبرز سريرةُ يوما للناس ثم أذن لهم 
أن عمر بن عبد العزيز أخذ من المعادن من كل مائتي درهم 
أن عمر بن عبد العزيز كتب في رجل من المسلمين أسر 
أن عمر بن عبد العزيز كتب وهو خليفة أن تؤخذ الصدقة ... 
أن عمر دفن أبا بكر ليلاً.. 

ان عمر ضرب رجلين 

أن عمر غسل وصلي عليه.. 

أن عمر قال لقيس بن مكشوح المراي نبئت أنك تشرب 
أن عمر قتل سبعة من أهل صنعاء برجل.. 

ن عمر قضى أن الجد يقاسم الإخوة.. 

أن عمر قضى في رجل کسرت ساقه وجبرت واستقامت 
أن عمر قضى في كل أنملة بثلث دية الأصابع.. 

أن عمر قطع اليدين المفصل وقطع علي القدم.. 

أن عمر كان ينهى أن يبيت أحد من وراء العقبة. 

أن عمر وعثمان كانا يصليان المغرب حين يفطران إلى الليل 
أن عمران بن الحصين أحرم من البصرة. 

أن فاطمة كانت تختن ولدها اليوم السابع.. 

إن فخر علينا هل المدينة بعابدهم ابن عمر. 

إن في الجنة لدار درة 

إن في المعاريض لمندوحة عن الكذب.. 

إن في مائة وخمس وعشرين حقتين وبنت مخاض.. 

إن قاتل مرداس مات فدفنوه فأصبح فوق القبر موضوعًا.. 


عروة 

خالد بن زید 

عمر بن عبد العزيز 
عطاء 

أبو قلاية 

عبد الله بن أبي بكر 
إسحاق بن راشد 
طلحة بن أبي سعيد 
ابن السباق 


ابن عمر 
الزهري 
ابن عمر 
سعيد بن المسيب 
عبد الله بن ذکوان 
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فھرس آثار کتاب التوضيح 


إن قال لا حاجة لي فيك: نيته.. 

إن قال: كل امرأة أتزوجها فهي طالق. 

إن قتل أولياء المرأة الرجل بها اذو نصف الدية.. 
إن قوما استفتوني في محرم قتل. 

إن قومًا كانوا يسيئون أكفان موتاهم فنهى الحسن... 
إن كان ابن عمر عجز واستحمق فما يمنعه. 

إن كان أحدنا ليهدي إليه الضب المكونة أحب إليه.. 
إن كان الرجل ينقطع شسعه في.. 

إن كان الطواف تطوعا وخرج في وتر فإنه يجزئ عنه. 

إن كان الهدي واجبًا تصدق بإهابه .. 

إن کان انتزعها من ألم ووجع أصابه فلا شيء عليه.. 

إن كان شحك لا يحملك على أن تأخذ ما ليس لك.. 

إن كان فيه شيء ففيه الخمس (أي العنبر).. 

إن كان كثير المال لزمه العشر. 

إن كانت الوليدة من ولائد المدينة لتجيء فتأخذ بيد رسول 
إن كانت جنابته من وطء. 

أن كعب بن الأشرف كان يهجو رسول الله ب ويحرض عليه 
أن كعب بن عجرة دخل المسجد وعبد الرحمن بن الحكم 
إن كنا لنأكل ونحن متكئون.. 

إن کنا لنأوي لرسول الله 

إن كنت تريد أن يكون الناس مثلك فما أديت لله النصيحة. 
إن كنت تشتهين أن تتزيني فلا يحل وإن كانت امرأة بوجهها 
إن كنت عتقتني لوجه الله فدعني. 

إن للجنة ثمانية أبواب. 

إن للماء سکانًا.. 

إن لله بابًا في الجنة. 


أبوالصديق الناجى 
عطاء 
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اوضع لشرح اجامع الصحع 


أن له أن يأكل من جميع مال يتيمه إذا كان يلي ذلك. 

ن ما بقى يكون لعصبة أمه. 

ن مروان بن الحكم كان يوما وهو أميرٌ بالمدينة- وعنده أبو 
أن مكة خلقها الله تعالى وحفها بالملائكة.. 

إن من الأمانة أن المرأة اؤتمنت على فرجها. 

إن من التقوى أن لا يتعرض الرجل إلى ما يحرم عليه من 
إن من السنة أن يخرج صدقة الفطر... 

إن من السنة أن يطعم قبل الفطر قبل أن يغدو.. 

إن من الملائكة قبيلة من الجن.. 

إن من بيده أحق ولا يأخذه عندنا إلا بالثمن 

أن من تمام أجر الجنازة تشييعها. 

أن موسى ويوشع عليهما السلام بنياهما يمشيان.. 

إن نساء وهبن أنفسهن لرسول الله َل فدخل بعضهن.. 

أن نقش خاتم ابن مسعود إما شجرة وإما شيء بين ذبابين. 
إن نوى الطلاق فهي واحدة. 

إن نوى الطلاق فهي واحدة. 

إن نوى طلاقًا فهي تطليقة. 

إن نوى طلاقًا فواحدة» وهو أحق بها. 

إن نوى طلاقًا فواحدة» وهو أحق بها. 

إن نوی رلح ادارا 

إن نوی واحد من النكاح أو المنكح. 

إن نوى واحد من النكاح أو المنكح. 

إن هذا الركن الأسود يمين الله في الأرض.. 

إن هذه الآيات نزلت عذرًا للماضين وحجة على الناس. 
آن هلال ذي الحجة كان ليلة الخميس اليوم الثاني من يوم 
إن وجده على ضفة النهر خمسة... 


علي وابن مسعود 


زيد بن أسلم 
عائشة 

بي بن كعب 
ابن عباس 
ابن عباس 
الشعبي 


ابن عباس 


أبو الدرداء 


ابن مسعود 
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فهرس آٹار کتاب التوضيح 


إن ولد في الإسلام ثم ارتد لم يستتب. 
أن يتوب من الذنب ولا يعاوده. 

أن يتوب من الذنب ولا يعاوده. 

أن يتوب من الذنب ولا يعاوده. 

أن يحلف على الشيء مرارًا. 

إن يعقوب أخر نيته إلى السحر.. 

أن يقرا فيها من آخر السورة آية.. 

ان یکون الرجل وامرآته في فراش واحد ولا یجامعها.. 
أن يكون يوم تصيبه المصيبة مثله.. 
آنا أتوضاً بالنحاس. 

أنا أعافها ولا أحرمها على المسلمين.. 


آنا أعرف الناس بهذا الحديث كنت فيمن رجمه.. 
آنا أعطيتها إياها تزين بها وتردها.. 


آنا أم الرجل» لا أم النساء.. 

آنا رابع أربعة في الإسلام. 

آنا قينت عائشة لرسول الله بة.. 

إنا كنا لننكح المرأة على الحفنة والحفنتين.. 

إنا لا نملك مع الله شينًا ولا نملك من دونه شيئًا.. 
إنا معاشر قريش حي من النبط. 

آنا من أهل النار. 

آنا منذ احتلمت أسأل عن المحروم.. 

آناخ ابن عمر راحلته مستقبل بيت المقدس ثم جلس يبول 
أنت رسولي إلى عبيد الله بن عتبة. 

أنت علي حرام هون من نعلي. 
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0 
وقال ابن حزم: النوم في ذاته حدث يقض الوضوء سواء قل أو كل 
قاعتًا آو قائمًاء في صلاة أو غیرهاء أو راما او ساجدًا أو متكئا 
آو مضطجمًاء یقن من حوالیه آنه لم يحدث أو لم يوقنواء برهان 
حدیث صفوان بن عسال: «لکن من غائط وبول ونوم . 
أخرجه ابن خزيمة وابن حبان في صحيحيهما. 
وقال الحاكم: صحيح على شرط الشيد 
لتفرد عاصم به عن زر» عن صفوان". 
: تابعه المنهال بن عمرو فيما د 
ثابت عند الطبراني. 
َال ابن حزم: وهو قول أبي هريرة وأبي رافع وعروة وعطاء 
والحسن وابن المسيب وعكرمة ومحمد بن شهاب في آخرين ٠٠‏ 
فيه حديث علي : العينان وكاء السَهِ» فمن نام فليتوضاوفيه 
C7‏ لمحل ۲۲۲/1« YY‏ 
) ابن خزیمة ۱٤-۱۳/۱‏ (۱۷)؛ «صحیح ابن حبان» ۳۸۲-۳۸۱/۴ (۱۱۰۰)» 
OTD Mert‏ 
() «المستدرك؛ ٠١١/١‏ كتاب: العلم 
وقال اللهي : إستاده صحيح. 
() المعجم الير؛ ٠٠/۸‏ 
N)‏ 
) وواه آبو اود (۲۰۳)» واین ماجه (۲۷۷). والطبراني في «سند الشامین» ۱ 


۷۹ والیهقي ۱۱۸/١‏ والدراقطي ۱۱۱/۱ والضیاء في «المختارةه 
(FD reer‏ 

قال النووي في «المجموع» ۲۰/۲: حسن. 

وقال الاباني في «صحیح ابي داوده (۱۹۹): إستاده حسن وڏا قال النووي» 
وحسته المثلري واين الصلاح. اه 


وإنما لم يخرجاه؛ 


ابن السكن» وحبيب بن 


الو لحر الان الح 1 
آنت من وصيتي في حل وبل.. ابن مسعود 4/1۸ 
أنت من وصيتي في حل وبل.. ابن مسعود T۸‏ 
أنتم أعلم برسول الله بل مني.. ابن عباس tt4‏ 
آنتم نبط من آهل کوٹى. ابن عباس e‏ 
أنزل الله صحف إبراهيم في أول ليلة من رمضان. ابن عباس ov‏ 
أنزل عليه ثمان سنين بمكة قبل الهجرة. الحسن {Vo‏ 
أنشدلك بالله يا ابن صياد متى طفيت عينك.. ابن عمر tot E/T‏ 
انشر بزك حيث تعرف. سعید بن جبیر e/Y‏ 
انظر ما يتبين لك فاتبع فيه سنة رسول الله ل... عمر 1A/rY‏ 
انظروا إلى هذا يسألني عن دم البعوض.. ابن عمر 4/۸ 
انظروا ما زاد في مالي منذ دخلت الخلافة فابعثوا به إلى ہو بکر A۹‏ 
أنفقها في الكراع والسلاح ابن عباس ۹/۱۸ 
أنفقها في سبيل الله ابن الزبير ۹7/1۸ 
انقطع شسع نعل ابن عمر. عبد الله بن دینار  ٤۱/۲۸‏ 
إنك في زمان كثير فقهاؤه قليل قراؤه تحفظ فيه حدود القرآن ابن مسعود Y/Y‏ 
إنك لا أمان لك. بو بكر oA/۱۸‏ 
إنك لا أمان لك. بو بكر AN‏ 
إنكم آيها الرهط أئمة يقتدى بكم لو أن رجلا رأى هذا الثوب عمر ۸1۱ 
إنكم شخصتم من القريب والبعيد وتكلفتم من المؤنة ما شاء عمر بن عبد العزيز ٥۷۳/١١‏ 
إنكم كنتم أذل الناس وأحقر الناس فأعزكم الله بالإسلام.. عمر بن الخطاب ٥۸۹/۲۹‏ 
إنكم لتحدثوني عن غير كاذبين ولا مكذبين. عائشة 0/۹ 
إنما أراد الله بالفطر في السفر التيسير عليكم.. ابن عباس rol‏ 
إنما الحزن على قدر البصر سفیان or4‏ 
إنما الرضاعة رضاعة الصغير.. عبد الله بن عمر ۲١٣/۲۲ ٠‏ 
إنما الرضاعة من قبل الرجل لا تحرم.. زینب بنت أم سلمة ۲۹۲/۲۲ 
إنما الطعام والصيام فيما.. سعید بن جبیر re1‏ 


فهرس آثار کتاب التوضيح 


إنما الغيبة فيمن لم يعلن بالمعاصي.. 

إنما الفتنة باللسان.. 

إنما الفقيه الزاهد فى الدنياء الراغب فى الآخرة. 
إنما النحر هذه الثلاثة أيام.. 

إنما ترث الأخت إذا لم يكن بنت. 

إنما ذلك لمن نام.. 

إنما سمي قبيلة الجن؛ لأنهم خزان الجنة.. 


إنما شعرك بمنزلة ثوبك فاصبغه بأي لون شئت وأحبه إلينا 
إنما صيد لي وأصيب باسمي. 

إنما قال الله تعالى: تعتد أربعة أشهر وعشرًا. 

إنما قصرت الصلاة من أجل الخطبة. 

إنما كان الفرار يوم بدر ولم يكن لهم ملجأً 

إنما كان الماء من الماء 

إنما كرهت للصائم من أجل الضعف (الحجامة) 

إنما لم تقبل التوبة وقت طلوع الشمس.. 

إنما لم يقبل وقت الطلوع لأنه تكون صيحة. 

إنما مثل اللإيمان مثل قميص.. 

إنما نهى من في زمانه فأما اليوم فلا.. 

إنما هذا في الحفيرة وأما اليوم فمغتسلاتهم بجص وصاروج. 


إنما هذه في المطلقات وأما في الوفاة فعدة الحامل آخر 
إنما هلك آهل الكتاب. 
إنما هو شيء یزین به الرجل صلاته (التکبیں) 


زيد بن أسلم 


ابن عباس 


ابو ثور 


ابن عباس» ابن 


الضحاك 

آبي بن كعب 
الشعبي - النخعي 
بو سعید 

عمران بن حصين 
عمران بن حصین 
عبد الله بن رواحة 
مجاهد 


o 
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ان تفرع ااي ا ۳٦‏ 
إنما هو على دفع الوصي ما استقرضه من مال اليتيم حال عمر بن الخطاب ۲٠٠٣/۲۲‏ 
إنما يجاب من الدعاء ما وافق القدر.. قتادة o14‏ 
إنما يخاف الله من خلقه من علم جبروته.. ابن عباس Y/Y‏ 
إنما يرجع في المواهب النساء وشرار الأقوام. فضالة بن عبید  ٣۳٣/۱۱‏ 
إنما يفعل ذلك اليهود.. حذيفة ۲۱/۹ 
أنه (أي: علي) كان يجعل الجد أخا. عبد الله بن سلمة ٤۸٥/۳١‏ 
أنه باح الأنتفاع بها قبله مع كونها نجسة.. ابن شهاب o17‏ 
آنه اتی برجل کان نصرانيا فأسلم ثم تنصر.. ابن الأبرجن o1۱‏ 
أنه إذا حصد آلقى لهم من السنبل وإذا جدوا النخل ألقى مجاهد 1/1 
إنه إذا سكر هذى وإذا هذى افترى.. علي AvIrY‏ 
أنه أعطى ابن الملاعنة الميراث. ابن عباس oer‏ 
أنه عطي مولی له درهمین وقال أشتر بها لحمًا.. ابن عباس oVV/‏ 
أنه أقام حدًا على رجل من أهل الذمة قي المسجد.. عامر الشعبي o VY‏ 
أنه الذي لا يموت (تفسير: القيوم). ابن عباس rear‏ 
إنه الذي لحقته الجائحة فأذهبت.. زيد بن أسلم ۹/۱ 
إنه السوس الذي يخرج من الحنطة. ابن عباس ro1‏ 
إنه الشرك.. ابن عباس AYA‏ 
إنه العام الذي حج فيه رسول الله كذ اتفق فيه حج أهل الملل. ابن سيرين t/Y‏ 
أنه مر بالذي وجب عليه الحد أن يقام عليه خارج المسجد.. عمر بن الخطاب ٠٠۷/۳۲‏ 
آنه أمر زيد بن ثابت أن يضرب رجلا عشرة أسواط. عمر بن الخطاب ۲۷٣/۳۱‏ 
أنه أمر مجاهدًا مولاه بأن يشرب من سقاية العباس. السائب بن عبد الله ٤٤0/١١‏ 
آنه إن حضر الموت ولم يوسر تحلله من اليتيم.. سعد بن جبیر I:‏ 
أنه جعل عقل المرأة التي أمر برجمها على عاقلته.. عثمان بن عفان ٠٥٦/۳۲‏ 
أنه حبس قومًا انوا يكثرون الحديث حتى مات وهم في عمر بن الخطاب ١/١١ه‏ 
أنه حج مع سالم ما لا يحصى فلم يره يشرب من نبيذ السقاية خالد بن أبي بكر ٤٤١/١١‏ 
آنه رآى ابن الزبير استلم الأركان كلها. عباد A‏ 


فهرس آثار كتاب التوضيح 


أنه رأى الحسن والحسين طافا بالبيت بعد العصر وصليا. 
آنه ری بشر بن مروان رافعًا يديه على المنبر فسبه.. 

أنه رأى سالمًا يمشي في نعل واحدة. 

إنه ركاز إلا النحاس والرصاص ومن جعله ذلك كله ركارًا 
أنه سئل عن جهد البلاء فقال: قلة المال وكثرة العيال.. 

أنه سأل رامي الظبي وقاتله. 

أنه سمع تلبية عائشة. 

آنه صافح نصرانيًا في مسجد دمشق.. 

أنه صلى خلف علي الجمعة. 


أنه ضحى بالمدينة وحلق رأسه 
أنه طاف مع عمر بن الخطاب بعد صلاة الصبح بالكعبة فلما 


إنه على التراجع إذا قتل رجل امرأة كان أولياء المرأة بالخيار. 


أنه فرض على رهبان الديارات. 

آنه فرض على رهبان الديارات. 

أنه قال في لقطة الحبل والزمام ونحوه عرفه. 

أنه قرأ في الأولى بأن القرآن... 

أنه قرأ في الصبح بالبقرة.. 

أنه كان إذا كره أن يخرج إلى الرجل جلس في مسجد بيته.. 


آنه كان لا يوقت فى السرقة شيًا ويتلو : (السارق والسارقة). 
پووت يي پان رى والسار 


أنه كان لا يجعل في النفس التي حرم الله... 

أنه كان لا يرى المتعة قبل الحج ويقول ابتدأً بالحج واعتمر. 
انه کان لا يرى بأسا إن بات بمكة وقفل إذا رمى. 

آنه كان لا يرى بأسا أن يعطي الرجل من زكاته في الحج.. 
آنه کان لا يرى بأسا أن يقضى رمضان في العشر. 


ابن سیرین 


ابن عباس 
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انه کان لا یری بأَسًا ب (الحیوان بالحیوان). 

آنه كان لا يرى بأسًا بأكل الضبع ويجعلها صيدًا.. 
آنه كان لا يرى بأسًا بالسلف في الحيوان.. 

انه کان لا یری بأكلها بأسا.. 

انه کان لا یری بصيد المناجل بأسا.. 

آنه کان لا یری على عبد آبق سرق قطعًا.. 

أنه كان لا يشرب منها في الحج. 

انه کان لا يغسل رأسه وهو محرم إلا من إحتلام. 
أنه كان له أربعة خواتيم يتحتم بها ياقوت لقلبه... 
أنه كان له جارية جميلة وكان يحبها فأعتقها لهذه الآية.. 
أنه كان يبعي لعلي بن أبي طالب الجراد فيأكله.. 
أنه كان يخرجها (أي الصدقة) عن كل إنسان يعول.. 
أنه كان يخطب العشر كله.. 

انه کان يصلي سبحته في مکانه. 

أنه كان يصوم يوم الجمعة ويواظب عليه. 

آنه کان يكره إذا زار البيت أن يبيت بمكة.. 

أنه كان يكره التربع ويقول هي مملكة.. 

أنه كان يكره أن يطوف بينهما على غير طهارة.. 
آنه كان يكره أن ينام أحد يام منى بمكة. 

آنه كان ينفذ إلى مصر فيأتيه السكر فيتصدق به.. 
آنه كان يهل يوم التروية.. 

آنه كتب إلى أبي موسى الأشعري آلا تبلغ بنكال فوق عشرين 
أنه كره أن يرفع البصر إلى السماء في الدعاء.. 

آنه کره بیع من یزید.. 

إنه كل يمين على معصية فليست لها كقارة. 

إنه لا تقطع اليد في الشيء التافه. 
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فهھرس آٹثار کتاب التوضيح 


أنه لا يحل قتل امرئ مسلم يسب أحدًا من الناس إلا.. 

إنه لتمر على المرء ساعة وما في جلده موضع إبرة من إيمان 
أنه لم تكن تقطع اليد في عهد رسول الله ب في آدنى من ثمن 
أنه لم يجز طلاق المكره.. 

أنه مكث أربعين سنة لا ينظر إلى السماء.. 

أنه نشد الناس ما قضى به رسول الله بذ في الجنين.. 

أنه وجد امرأة مع رجل في لحافها على فراشها فضربه 

انه ولد عور مختتن (يعني ابن صیاد).. 

أنه يحل إن كان صاحبه أخرجه لاصطياد.. 

آنه يصوم الذي حصل فيه فإِذا خرج قضی ما کان عليه وعليه 


آنه يقوت نفسه من ماله حتى لا يحتاج إلى مال اليتيم.. 
إنه يوم عرفة. 

إنها إذا ربضت لم تقم حتى تقام. 

آنها إذا زادات على عشرين ومائة رد الفرائض إلى أولها.. 
إنها اعترفت وهي لا تدري ما يراد بها.. 

أنها تفطر (الحجامة). 

أنها رأت عليًا في حجة الوداع ينادي ايها الناس.. 


إنها قد كانت نامت.. 
نها كانت تصلي الضحى سئًا. 

نها كانت تقتل الوزغ. 

نها كرها أن يلطخ رأس الصبي بشيء من دم العقيقة.. 
إنها لأول يد خحطت المفصل. 


ابن مسعو د 
عروة 

عطاء والأٌوزاعی 
ابن عباس وأبو 
هريره 

ابن عباس 

بن عباس 
شریح 

على 


أبو الدرداء 


علي 


جدة يوسف بن 


مسعود 
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إنهم انطلقوا إلى آيات في الكفار فجعلوها في المؤمنين.. 
نهم کانوا لا یرون طلاقه شيئًا.. 


نهم كانوا لا يغيرون الشيب. 
أنهم لم يروا بأسا أن يبدل المحرم ثيابه. 


نهم وفد أهل خيبر أتوا سيدنا رسول الله َا فزعموا أنهم. 
أنهما أجازا بيعه وأكل ثمنه بعد البيان.. 

أنهما إذا رضيا فلا يحكم بينهما إلا برضاء من أساقفتهما.. 
أنهما كرها نقلها إلا لذي قرابة.. 

إني أخاف أن يدركني الموت قبل أن أتوضا.. 

إني إذا صمت ضعفت عن الصلاة وهي أحب إلي منه 
إني حين أخرج من المسجد آؤمل تأميلاً فلا أملي ينقضي 
إني رسول رسول الله ل إليكم أن لا تأكلوا الحشا.. 

إني لأجد فيما أقرأ من كتب الله أن الأرض.. 

إني لأجهز جيشي في الصلاة.. 

إني لأجهز جيشي وأنا في الصلاة.. 

إني لأحسب جزية البحرين.. 

إني لأحفظ عن عمر في الجد. 

إني لأدع صلاة الضحى وأنا. 

إني لأدعو في صلاتي.. 

إني لأدعو وأنا ساجد لسبعين أخًا من إخواني.. 


عبيدة السلماني 
سعید بن جبیر 
ابن عمر 
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فھرس آثار کتاب التوضيح 


إني لأرجو أن تكون الساعة التي في الجمعة. 
إني لأستحيي أن لا يتطهر للصلاة.. 

إني لأعجب ممن يقول النذر يمين مغلظة. 
إني لأعلم الساعة التي يذكرني الله فيها.. 

إني لأغتسل في البيت المظلم.. 

إني لأقراً حزبي إذا لم أسمع الخطبة. 

إني لأمکث ثلاثين يومًا لا آكل. 


إني لأنهاكم عنها وإنها لفي كتاب الله وصنعها رسول الله ا 


إني لفي الأغيلمة الذين يجرون 

إني لم أتهمك ولكن الحديث عن رسول الله شديد. 

أنى لي بالشهادة وأنا بين... 

إني نحلتك من خيبر. 

إني نذرت أن أعتكف يومًا وليلة. 

إني نهيت الناس عن كذا وكذا والناس ينظرون إليكم نظر 
أهبط آدم بالهند فحج على قدميه البيت أربعين حجة. 
هدي رجل من الصحابة رأس شاة.. ‏ 

أهدي لرجل من الصحابة رأس شاة. 

أهل ابن عمر مرة بالحج حين رأى الهلال.. 

أهللت بالحج والعمرة. 

أهو الرشوة في الحكم.. 

أوتي بشراحة حبلى فقال لها علي لعل رجلا استكرهك.. 
أوحى الله إلى داود لا تقرب الشهوات فإني خلقتها لضعفاء 
أوحى الله إلى عيسى أن اكحل عينيك بالبكاء.. ۰ 
أوحى الله إلى نبي من الأنبياء أن قل لفلان الزاهد.. 
أوحي إليه بعد اثنتين وأربعين سنة. 


أوصاني خليلي بثلاث بالوتر قبل آن آنام وأصلي الضحى 


عامر الشعيي 

أبو موسی 
إبراهيم 

إبراهيم التيمي 
عمر 

سعيد بن المسيب 
عمر 

عمر بن الخطاب 
مجاهد 
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ا ر اجان اع 


أوصت فاطمة زوجها عليا. 

آوصی ابن عمر بالشق.. 

آواضی او هریرة آهل عن موت أن ا توا 
أوصيناك به والأنبياء ديا واحدًا. 

الأوعية لا تحل شيئًا ولا تحرمه.. 

أول الليل إذا أظلم 

أول جدة أطعمها رسول الله ل 

أول شيء رآه من النبوة أن قيل له استتر. 


أول شيء كسيه الكعبة أن سيدنا رسول الله ل كساها قباطي. 


أول قسامة كانت الجاهلية في الجاهلية.. 

آول ما تفقدون من دینکم جهاد أنفسكم.. 

أول ما نزل من القرآن بمكة.. 

أول ما نزلت بالمدينة البقرة ثم الأنفال ثم آل عمران.. 
أول ما نسخ من القرآن.. 

أول من أحدث الأذان الأول عثمان. 

أول من اختتن وجز شاربه وقص أطفاره واستحد. 
أول من زاد الأذان بالمدينة عثمان. 

أول من قص الشارب إبراهيم الخليل. 

أول من یکسى خليل الله قبطيتين.. 

أول من يكسى من حلل الجنة إبراهيم.. 

أولم ابن سيرين ثمانية أيام.. 

أولم يكن أصحاب رسول الله يذ يدخلون الحانات وفيها 
أولى الناس بزكاة مالي يتيم ومن کان في.. 

أي أب لك أبعد أو أقصى؟ 

أي داء أدواً من البخل. 


أي شرك أعظم من تولهم في عزيز والمسيح. 
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فھرس آثار کتاب التوضيح 


آي شيء تريدين به الفاءء لا هو سقم.. 

أي يكثر الحلف به. 

إياك والتخطي. 

إياكم وأصحاب الرأي فإنهم أعداء السنن.. 
إياكم والسمر أول الليل.. 


إياكم ومحقرات الذنوب فإنها تجمع حتى تهلك صاحبها.. 


الأيام المعلومات وثلاثة أيام بعده.. 

آية لم يؤمن بها أكثر الناس» آية الإذن .. 
أيجزئ أن أجعل صدقتي وفي بني أخي آيتام.. 
أيشم المحرم الريحان والطيب والدهن. 

أيضا تأول كتاب الله غير تأويله.. 

يكم عنده علم بقضاء رسول الله ل في الجد؟ 
إيلاء العبد شهران 

إيلاء العبد شهران. 

أيما احتاج أكل بالمعروف ولا قضاء.. 
الأيمان أربعة يمينان يكفران. 


أيمان اللغو ما كان فى المراء والقول والمزاحة. 
الإيمان فوقه هكذاء فإن هو تاب راجعه اللإيمان. 


الإيمان يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية. 
أينام الرجل على غير وضوء؟ قال: يكره ذلك.. 
أيها الأمير لا ترع فهما قدما جدك عمر.. 


أيها الأمير هذان قدما جدي وجدك عمر.. 
يها الناس أصبحواء أيها الناس أصبحوا 
أيها الناس لا تعطوا النساء أمرًا.. 

باب في الطلاق جسيم إذا ورثت اعتدت. 
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سے اس س دس سی 
مقال» ومعاوية مرفوعًا""“ مثله". 
الثالث: أنه لا ينقض إلا نوم المضطجع فقط. قال ابن حزم: ويه قال 
داود. وروي عن عمر وابن عباس ولم يصح عنهما» وعن ابن عمر وصح 
عنه وصح عن النخعي وعطاء والليث والثوري والحسن بن حي 
وقال الترمذي: رأئ أكثرهم أنه لا يجب الوضرء إذا نام قافا 
أو قاعدًا حت ينام مضطجعًا. قال : وبه يقول الثوري وابن المبارك 


واحمدا 
الرابع: أن كثيره ينقض مطلمًا دون قليله؛ للحرج» وهو مذهب 


(۱) روا أحمد ٩۷ ٩1/٤‏ عن معاوية مرفوعًا بلفظ : إن العيئين وكاء توء فإذا 
نامت المینان ستطلتی الوکاء؛. والدارمي ۵۹۲/۱ .)۷٤۹(‏ وآبو يمل ۳۹۲/۱۴ 
۷ والطحاوي في «شرح مماني الآار» )۴٤۳( ۵۸ ۰۵۷/٩‏ والطبراني 
۴( وني «سنند الشاميین» ۴۵۹-۳0۸/۲ 184( 
والدارقعلني ۱١١/۱‏ والیهقي ۱۱۸/۱ وفيه ابو بكر بن آي مریم ستل اپو حاتم 
عنه فقال؛ ليس بقوي. «علل ابن ابي حاتم ٤۷/۱‏ (١١۱)ء‏ وفال الذهيي في 
امهذب السنن» ۲۹/۱ :)0٠١(‏ أبو بكر ضعيف» وقال الهيشي في امجمع 
الزوائده ۲۲۷/۱: فيه آبو بکر بن آبي مریم وهو ضعیف؛ لاختلاطه. 

)١(‏ ورد بهامش الاصل ما نصه: أشار الببهقي إل ترجيح وقفه عل معاوية وروا 
آبو داود» وابن ماجه من روابة عبد الرحمن بن عائذ» وادعى ابن القطان جهالك 
وليس بجيد فقد رفعه النساتي وغيره بل أختلف في صحبته والصحيح أنه لم 
يصحب» وقد حسن الحديث ابن الصلاح والنووي والزكي وفيه نظرء لأنه متتطع ٠‏ 
قال أبو زرعة : عبد الرحمن عن علي مرسل» ووافقه علي ذلك آخرون» لا جرم 
قال أبو عمر في «استذكاره»: فيه ضعيقان لا حجة فيه من جهة التقل؛ وأما ابن 
السكن فكرهما في ستته الصحاح. ملخص من كلام شيخنا ابن الملقن [«خلاصة. 
البدر المير» -۴۲/١‏ ۴]. 

المحلی؛ ۲۲4/۱ 

() «سنن الترمذي» عقب الرواية (۷۸). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ٤‏ 


بآباتي نت وبابائي أبوك. بو بكر A01۸‏ 
بآبائي نت وبآبائي أبوك.. بو بكر A0۱۸‏ 
بادروا ببناتكم التزویج.. الحسن Y/Y‘‏ 
بارز البراء بن مالك مرزبان الزارة فقتله آنس بن مالك ۹/1۸ 
باعت عائشة مدبرة لها سحرتها.. عمرة oc/\t‏ 
بالجد الأسعد» والطائر الأيمن.. ابن شهاب ۹/4 
بالمعروف ليس بلبس الكتان ولا الحلل. إبراهيم Y/Y‏ 
بانت منك بثلاث. عبد الله بن عباس ۲۱۷/۲١‏ 
بحر معلق في الهواء بين السماء والأرض منها نزلت عكرمة 1/۲ 
بدعة. ابن عمر ۱۹1/۹٩‏ 
البزاق والمخاط ليس بطهور اللخعي 010/٤“‏ 
البس أفضل ثيابك يوم الجمعة. مجاهد 410/۷ 
بسم الله والله أكبر هذا منك وذلك.. الحسن البصري  ٦۲۹/۲١‏ 
بسم الله والله أكبر. ابن عمر o11‏ 
بسم الله والله أكبر. ابن عمر T/1‏ 
بعث الله روح عيسى إلى مريم.. آي بن كعب 00/4 
بعث الله رياحا فصفقت الماء فأبرزت موضع البيت. عمرو بن دینار 1/1۱ 
بعث الله نبيه وأحل حلاله وحرم حرام.. ابن عباس ۹/1 
بعث إليي عبد الله بن الزبير وإلى خي بخمسمائة دينار.. هشام بن عروة ٤4۱/۱۰‏ 
بعث أهل الكوفة إلى الحجاز زمن عثمان.. الشعبي 1/1 o‏ 
بعث رب العزة تعالى إلى إبليس فأخذ من أديم الأرض.. ابن عباس 14/14 
بعث رجل معي بدراهم هدية إلى البيت. بو وائل e11‏ 
بعث علي محمد بن أبي بكر آميرًا على مصر. بو المخارق o1/1‏ 
بعث معاوية إلى عائشة بطوق من ذهب.. عطاء or‏ 
بعثت قريش عقبة بن أبي معيط وعبد الله بن أمية بن المغيرة ابن عباس oov/۲‏ 


بعثني النبي بل في أثر العرنيين. ر ° T/1‏ 


بعثني عمر بن عبد العزيز على اليمن فأردت أن آخذ من 
بعد المهدي رجل من قحطان. _ 

البعير هنا: الحمار.. 

بل هو حقيقة. 

بلغنا أن الصبيان قالوا ليحيى: تعال نلعب.. 

بلغنا أن عمر قال في قوله (وأتموا الحج والعمرة لله) أنه 
بلغنا عن أصحاب رسول الله ب أنهم كانوا يستحبون. 
بلغني أن الرجل ليظلم بالمظلمة فما يزال المظلوم يشتم 


بلغني أن الله تعالى يقول يوم القيامة: أين عبادي الذين كانوا 


بلغني أن أول ما ينظر فيه من عمل المرء الصلاة. 

بلغني أن أول ما ينظر فيه.. 

بلغني أن رجلاً من الأنصار كان له أيتام وضيف فأقبل بعد 
بلغني أن هذه الأمة تبتلى في قبورها. 

بلخني نك أهديت إلي حسناتك فأردت أن أكافئك بها.. 
بلغني أنه -أي الدجال- یخرج من جزيرة أصبهان.. 
بلغني آنه من اضطر إلى الميتة فلم يأكلها حتى مات دخل 
بلغني آنهم عشرون أمة: يآجوج ومأجوج.. 

ہم نلت هذا؟ قال بلسان سئول. 

بما دون الدرهم.. 

بنو إسرائيل والكهف ومريم.. 

البول قائمًا أحصن للدبر. 

بیعوه وبینوا لمن تبیعونه عیبه ولا تبیعوه من مسلم.. 


بينا إبراهيم 4 يصلي الضحى إذا خرجت كف من السماء. 


بينا علي بالكوفة. 


البينة العادلة خير من اليمين الفاجرة. 
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اوی حر ان ع 
تؤخذ قيمة السن الذي وجب عليه .. اللخعي ۸1° 
تباع كسوتها (أي كسوة الكعبة). عائشة وابن عباس ٣٤٥/۱۱‏ 
تبدل الأرض أرصًا بيضاء كالفضة. عبد الله بن مسعود ۲۲/۳۰ 
تبدل الأرض أرضًا بيضاء كالفضة. عبد الله بن عباس ۲۲/۳۰ 
تبدل الأرض نارًا والجنة من ورائها. عبد الله بن مسعود ۲۲/۳۰ 
تبدل بيضاء مثل الخبزة يأكل منها. عكرمة I‏ 
تبدل خبزة بيضاء فيأكل المؤمن. سعید بن جبیر ‏ ۲۲/۳۰ 
تبدل خبزة بيضاء فيأكل المؤمن. محمد بن کعب ۲۲/۳۰ 
تبدل خبزة يأكل منها الخلق يوم القيامة.. محمد بن علي بن ۲۲/۳۰ 

حسین 

تتربص أربع سنين وتعتد أربعة أشهر. عمر بن الخطاب ٠۷۹/۲۰‏ 
تتربص أربع سنين وتعتد أربعة أشهر. عثمان بن عفان ۳۷۹/۲۰٩‏ 
تترك الكحل والطيب والحلي. عبد الله بن عباس ٥۵۱/۲١‏ 
تتقلد قلائد الشيطان في عنقك.. حذيفة بن اليمان ٠٦٦۲/۲۷‏ 
تجري باسم الله وترسي باسم الله.. ابن عباس TUY‏ 
تجمع المرأة الحادة رأسها بالشبرق. أم سلمة o¥1/۲o‏ 
تجوز شهادة أهل الكتاب بعضهم على بعض. إبراهيم النخغي ٦٦۸/١‏ 
تجوز شهادة أهل الكتاب بعضهم على بعض. شریح T/1‏ 
تحمل بعيرك مالا تطيق. عمر بن الخطاب ۲۲۱/۲۸ 
تخرج الحبشة بعد نزول عیسی فيبعث عيسى طليعة فیهربون. عبد الله بن عمرو ٣٠٠١/۱۱‏ 
تخرج الروم في الملحمة العظمى. أبو قبيل ۸۱/۲ 
تخرج نار من قبل اليمن تحشر الناس.. کعب Y4A/rY‏ 
تذهل المرضعة عن ولدها لغير فطام. الکن r‏ 
ترثه ما دامت في العدة ولا يرثها. عمر بن الخطاب ۲٠٤/۲١‏ 
ترثه ما دامت في العدة. إبراهيم النخعي ۲٠٤/۲١‏ 
ترکنا رسول الله ب وما يقلب طائر.. أبوذر Y/Y‏ 


فهرس آثار كتاب التوضيح 


تركوا الجمعة واختاروا السبت. 

تزكى من الشرك.. 

تزوج ابن عمر صفية على أربعمائة درهم.. 
تزوج امرأة فأرسل إليها بمائة جارية.. 
تزوج رجل ما امرأآة فولدت لستة أشهر.. 
تزوج رسول الله ب العالية بنت ظبيان.. 


تزود من الماء البارد فإنك لا تدخلها أبدًا.. 
تزينها عند انقضاء عدتها وتعرضها للتزويج. 
تسبيحة في رمضان خير من سبعين في غيره.. 
تستتاب فإن تابت وإلا قتلت (المرتدة). 
تسحرت ثم انطلقت إلى المسجد. 

تسرج في مساجد المسلمين. 

تسرج في مساجد المسلمين. 

تسوية القبور من السنة.. 

تشدد يا أبا قلابة لا تشمت بنا المنافقين 
تشهده الملائكة والجن. 

تشهده ملائكة الليل وملائكة النهار. 

تصلي -المرأة- في درع سابغ وخمار. 


تصلي في مسجد قومها. 

تصلي وإمامك قاعد بين يديك أترغب عنا. 
تصير السماء دخانًا وتصير البحار نيرائًا. 
تطلع الشمس من معربها مع القمر.. 

تعاقله إلى المنقلة.. 

تعاقله إلى نصف الدية.. 
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الو لخرع اجان الع ۸ 
تعتق في نصیب ولدها. عبد الله بن مسعود ۱۸۲/۱١‏ 
تعطى الشمس يوم القيامة حر عشر سنين سلمان ov‏ 
تعطى الشمس يوم القيامة حر عشر سنين. سلمان الخير ofr:‏ 
تعلموا الفرائض فإنها. عمز E/T‏ 
تعلموا الفرائض والسنن واللحن كما تعلمون القرآن.. عمر بن الخطاب ١١/۳۲‏ 
تعلموا القرآن والفرائض. ابن مسعود 0/7 
تعلموا سورة النساء والمائدة والحج والنور.. ا Y/Y‏ 
تعلموا من أنسابكم. عمر 1۹/1۰ 
تعليم القرآن للصبيان يطفئ غضب الرب. ابن زید AIA:‏ 
التفث: الحلق والتقصير .. ابن عباس ۹/۱۲ 
تفرقوا عن هذا الرجز في الشعاب.. أبو قلابة ET/YY‏ 
تفرقوا في هذا الرجز في الشعاب والأودية.. عمرو بن العاص 1٤۸/۱۹‏ 
تقدم فلولا السنة ما قدمتك. الحسين بن علي ٦۲۲/۹‏ 
تقطع یده.. علي o14‏ 
تكفت إذا أحياء ويقبرون فيها... مجاهد 140/1۰ 
تكلم لا بأس عليك. عمر 1/1۸ 
تكلم لا بأس عليك. عمر 1/1۸ 
تکویر شمسها وقمرها وتناثر نجومها. عبد الله بن عباس ۲٤/۳۰‏ 
تلبس المحرمة ما شاءت إلا المهرود بالعصفر. عائشة 11/1۱ 
تلبس المحرمة ما شاءت إلا المهرود بالعصفر. عائشة 11/1۱ 
تلك أسرع الذكاة.. ۰ ابن مسعود N‏ 
تلك دراهم بدراهم.. ابن عباس YAA/\€‏ 
تلك عقول کادها بارئها.. عمرو بن العاصي ٠٤١/١١‏ 
تمتشط بالحناء والكتم. عطاء oV1/Yo‏ 
تمتع النبي ک4 حتی مات وآبو بکر حتی مات وعمر حتی طاوس 11 
تمتع رسول اله بل وأبو بكر وعمر وعثمان وأول من نهى ابن عباس 11 


تمتعنا مع رسول الله ل ونزل فيه القرآن فلم ينهنا عنه رسول 
تمعددوا واخشوشتوا 

تنتقل الإجارة وتبطل العارية. 

توابیت من حدید تطبق عليهم. 

تواسيه وتتقي الله وتصبر.. 

التوبة نعمة من الله تعالى أنعم بها على هذه الأمة.. 

توضاً على في طست 

توفى رسول الله يل وأبو بكر وعمر وإن دور مكة كانت تدعى 
توفي رسول الله ب وأبو بكر وعمر وإن دور مكة كانت تدعى 
توفي رسول الله وقد قرأت القرآن. 

توفيت أم الحارث بن عبد الله بن أبي ربعية وهي نصرانية.. 
توفيت خديجة قبل أن تفرض الصلاة. 

ثعبان ينقر رأس أحدهم يقول آنا مالك الذي بخلت به. 
ثلاث إذا كن في عبد.. 

ثلاث لا يعجزن ابن آدم.. 

ثلاث لا ينبغي للرجل أن يثق بنفسه. 

ثلاث مما أحدث الناس 

ثلانًا وعشرين ركعة.. 

ثلث ديتها ليس ثلث دية النفس (أي في اليد الشلاء والسن 
ثم یبعث الله بعد قبض عیسی. 

ثويبة أعتقها أبو لهب.. 

جئت أبا رافع بهدية 

جاء رجل إلى ابن سيرين فقال: رأيتِ حمامة. 

جاء رجل إلى ابن عباس فقال علي بدنة.. 

جاء رجل إلى أبي هريرة أخبره. 

جاء عمر المسجد ذات ليلة في رمضان فقال ما شأن الناس.. 
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الوضيع لشرح لامع الصحيع 


جاء كتاب عمر بن عبد العزيز إلى أبي وهو بمنى.. 
جاءت فأرة فجرت الفتيلة.. 

جائزة (عن شهادة العبيد). 

الجار أربعون جارًا.. 

الجار المجاور. 

جبريل سرياني ومعناه عبد الرحمن. 

الجد مع الإخوة بمنزلة شجرة أنبتت. 

الجراد ذكي حيه ومیته.. 

الجراد مثل صيد البحر.. 

الجراد من صيد البحر.. 

جعل الله صدقة السر في التطوع تفضل علانيتها.. 
جعل عمر بن عبد العزيز في المعادن رباع العشور.. 
جعلت درج الجنة على عدد آي القرآن.. 

جعلوا الملاثكة بنات في تفسير وبين الجنة نسًا). 
جلدتها بالكتاب ورجمتها بالسنة.. 

جلوس الإمام بعد السلام بدعة.. 

جمع القرآن أربعة: أبي» ومعاذء وزيدء وأبو زيد. 
الجمعة والحدود والزكاة والنفي والحكم إلى السلطان 
خحاصة. 


الجنة بطن من بطون الملائكة.. 
جهادك نفسك وهواك. 

جوائز السلطان لحم ظبي ذكي.. 

حاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا. 

حبذا المكروهاون الموت والفقر والله ما هو إلا الغنى 
حج الأبرار على الرجال. 
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فھرس آثار کتاب التوضيح 


الحج الأكبر العام الذي حج فيه رسول الله َل 
الحج الأكبر القران» والأصغر العمرة.. 
حدثنا أصحاب محمد ب قال: أحيل.. 


حدثني من رأی ابن مسعود صلى. 

حدثوا عن الأشراف فإنهم أحوط من أن يدنسوا شرفهم 
الحرث منبت الولد. 

الحرم كله مسجد.. 


الحزن الدائم في القلب.. 

حسبك» أقصر من الدعاء.. 

حسن» قد كانت عائشة أم المؤمنين تقول: إنما الحصى جمار 
الحصر الخوف والمرض.. 

الحصر ما حبسه من وجع.. 

الحصر ما حصره من وجع أو عدو حتى يفوته الحج.. 
الحصور الذي ليس له إلا مثل 

حضرت عند مناهضة حصن تستر.. 

حق على الإمام أن يحكم بما أنزل الله.. 

حقيقة المحبة أن لا تزيد بالبر ولا تنقص بالجفاء. 
الحكمان إن شاء! جمعا وإن شاءا فرقا. 

الحكمان بهما يجمع الله وبهما يفرق. 

حلف عمر عند رسول الله 5 أنه الدجال (يعني ابن صياد).. 
حلفت آن اضرب مملوکا لي» فنهاني أبي. 

لحمد الله ما بنا من حاجة ولا بخل.. 

الحمد لله الذي آجرنا. 


٥١ 


ANAS 
۹/۲ 


1۹/۱۳ 


۱۹۰/4 
1/۲ 
۹4/۲۲ 


۹/۸ 


۹/1۸ 


CSATAKÎ 
7/۲۱ 
110/1۲ 
4۱ 
1/1۱1 
1 
YA۱/1۱۲ 
۳۲/۸ 
ETV/YY 
or Y/Y 
YAY o 
YAY o 
AD 
rrr. 
۹1 
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او اجرج اا المجع 


الحمد لله الذي أخزاك وأعز الإسلام. 

الحمد لله الذي أخزاك وأعز الإسلام.. 

الحمد لله الذي جعل هذه الرحمة... 

الحمد لله وأستغفر الله.. 

حملني هلي على الجفاء بعد ما علمت من السنة.. 


حنطة حمراء مثقوبة فيها شعرة سوداء. 

الحية لاشك في قتلها. 

خذ العفو من أموال المسلمين وهو الفضل. 

(خذ العفو) أمر الله تعالى نبيه بالعفو عن المشركين وترك 
(خذ العفو) يعني: الفضل من أموال الناس.. 

خذ لها من بيت المال اثني عشر ألفا. 

خذ لها من بيت المال اثني عشر ألفا.. 

خرج الحسن البصري وعليه حلة يمان» وعلى فرقد جبة 
حرج علينا عمر حين زالت الشمس. 


خرج على من مكة إلى المدينة فقال للعباس يا عم ألا تهاجر 


خرج عمر يومًا على أصحابه فقال إني أصبحت صائمًا.. 
خرجت بسلاحي ليالي الفتنة... 

خرجت في نفر من أصحاب ابن مسعود نريد مكة. 
خرجت مع سعيد بن جبير محرما من الكوفة 

خرجنا إلى مكة ومعنا حميد بن عبد الرحمن فأحرمنا من 
خرجنا حجاجًا قلنا إذا صلينا الغداة ابتدرنا رواحلنا. 
خرجنا مع رسول الله لثنتي عشرة ليلة خحلت. 

خرجوا حذرًا من الطاعون فأماتهم الله في ساعة واحدة.. 
خروج الإمام يقطع الصلاة. 

الخشوع في القلب وأن لا تلتفت. 


أبو السريحة 
حذيفة بن سيد 
ابن مسعود 

نافع 

بن عباس 

ابن زيد 

بن عباس 
والضحاك والسدي 
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فھرس آٹار کتاب التوضيح 


خشيت أن يطلقها رسول الله يلا 

خشيت سودة بنت زمعة أن يطلقها. 

خصلتان يقسيان القلب كثرة الأكل والكلام.. 

خحطا الله نوء‌ها.. 

الخطب يسير وقد. 

الخطبة موضع الركعتين. 

الخلع تفريق وليس بطلاق. 

خلق آدم في آخر ساعة من يوم الجمعة على عجل.. 
خلق آدم من أديم الأرض.. 

خلق الله آدم بیده؛ لكي لا یتکبر إبلیس عنه.. 


خلق الله اللوح المحفوظ من درة بيضاء.. 

خلق الله النار 

خللق الله موضع البيت قبل أن يخلق شيئًا من الأرض. 
خمر الله طينة آدم أربعين يومًا.. 

الخوالف: النساء المتخلفات. 

خير المسجد المقام ثم ميامن المسجد 

دخل المسور بن مخرمة على ابن عباس يعوده.. 

دخل علينا يوم النحر بلحم. 

دخل منهم رجلان حائطا لرجل من الجبارين فجعلهما في 
دخلت على أبي بكر الصديق فأكل لحمًا. 

دخحلت على أبي مجاز فذکر بینه وبين امرآته کلام.. 
دخلت على عمر بن عبد العزيز فسألني أيقطع العبد البق إذا 
دخلت مع مسروق بيتًا فيه تماثیل فنظر إلى تمثال منها. 
دخلنا على الحسن وهو يشتكي.. 

دخلوا على استهم إلى الجبل الذي تجلى عليه زب العزة. 
درهم (ردا على من سأله عما يجوز به التكاح) 


عبد الله بن عباس 
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الزهري وربيعة والأوزاعي ومالك في إحدى الروايتين. 

وقال الترمذي عن بعضهم : إذا نام حت غلب على عقله وجب علبه 
الوضوء وبه يقول إسحاق". 

قال ابن قدامة الحتبلي: واختلف أصحابنا في تحديد الكثير من 
النوم الذي ينقض الوضوء. فقال القاضي : ليس للقليل حد يرجع إليه 
حد الكثير ما يتغير به النائم 
عن هيثته مثل أن يسقط على الأرض أو ير حلمًا» والصحيح أنه 
a‏ 

الخامس: إذا نام على هيئة من هيثات المصلين كالراكع والساجد 
والقائم والقاعد لا ينتقض وضوؤه» سواء أكان في الصلاة آم لم 
یکن» فان نام مضطجمًا او مستلقيًا عل قفاء أنتقض» وهو قول آبي 
حنيفة» وحکاه النووي في «شرح مسلم» عن داود» وځکي عن 
الشافعي ايشا وهر غربب*» وثاله أيشا خماد بن آبي سليمات 


وسفیان» وفیه حدیث عن ابن عباس لا يبت" . 
السادس: لا ينقض إلا نوم الراكع والساجد» روي عن أحمد". 
السابع : لا ينقض إلا نوم الساجدء روي أيضًا عن أحمد. 


٠٤۸/١ و ذكره اين المنذر قي: «الأرسطه‎ .10۹/١ أنظر: «المدوتةه‎ )١ 

) سنن الترمذي» عقب الرواية (۷۸). 

المقني ۲۴۷/۱ 

0 آنظر: «بدائع المنائم» ۴١/١‏ 

(۵) «صحیح مسا شرح النوري» /٤‏ ۷۴ 

۷) سبق تخريجه» ونصه: ... إنما الرضوء على من نام مضطجًا. 

١‏ أنظر: #المغني؛ ۲۳١/١‏ وورد بهامش الأصل حاشية: حكاه اين التين عن احمد. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح o£‏ 


دع أعمال الشر فإن في الخير شرا كثيرا مطرف ort/4‏ 
الدعاء بعد المكتوبة أفضل من الدعاء بعد النافلة.. جعفر بن محمد ۲٤١۱/۲۹‏ 
دعاني عمر بن عبد العزيز فسألني عن القسامة.. الزهري ۹/۱ 
دعاهم علي رضي الله عنه إلى دين الله (أي الخوارج). اللحسن البصري ٠٦۲/۳١‏ 
دعنا منك فإنه ليس أحد يعلمنا السنة. قال عمر: صدقت. علي 3/1۱ 
دعني أصل ركعتين.. نت 14/۱ 
دعه لمن هو أحرص عليه ... طاوس TEV‏ 
ذُغُوا إلى الإسلام فأبوا. الحسن tol‏ 
دعوا ما سقط وکلوا ما بقی.. ابن مسعود Yer/Y1‏ 
دعي أبو هريرة إلى طعام فلما أكل لم ير نكاحًا ولا ختاتا ولا أبو هريرة ۱/16 
الدنيا سبعة أيام كل يوم لف سنة ابن عباس A/YY‏ 
الدنيا سبعة أيام كل يوم ألف سنة وبعث رسول الله ل في ابن عباس 4/۹4 
دية المعاهد على النصف من دية المسلم.. عمر بن عبد العزیز ۲۲۰/۳۱ 
دية كل معاهد في عهده ألف دينار.. ابن المسيب Yré/r\‏ 
ذاك البخل الشح.. ابن مسعود YA۷/1۱۰‏ 
ذبح اضحیته فشوی کبدها.. علي Tor‏ 
الذبح قطع الأوداج.. عطاء VY/1‏ 
ذبح قوم قبل صلاة رسول الله 4 يوم النحر. الحسن o1‏ 
ذبحنا فرشا على عهد رسول الله کل ۰ فاطمة A7‏ 
ذبحنا فرشا على عهد رسول الله ل فأكلنا نحن وأهل بيته.. اأسماء o7‏ 
الذكاة جائزة في الحلق واللبة.. ابن عباس YI/۲7‏ 
ذكر الشعراء عند عمر فقال من أشعر الناس.. الشعبي ۳/۲۱ 
ذكر الله الذبح في القرآن.. عطاء 4/7 
ذكر لنا أن قومًا قالوا: لو نزل في كذا وكذا.. قتادة o1‏ 
ذكر لنا أنه كان بين أوله وآخره ثماني عشرة سنة.. الحسن 11/۲ 


ذکرت رجلا عند ابن عمر فتراحمت عليه فلهز فی صدري سعید بن یسار e4‏ 


فھرس آثار کتاب التوضيح 


ذلك أجدر ألا يغلق.. 

ذلك المتلاعب بدينه. 

ذلك لھما ما لم يتكلما. 

ذهب النفاق وإنما كان على عهد رسول الله كل.. 

ذهب تسعة أعشار العلم. 

الذي حده عمر بالتعريض عكرمة (عندما قال والله ما أنا بزان 
الذي قرأ البقرة. (ردا على من سأله: أيما أفضل من قرا البقرة 
الذي يزع بالإمام أكثر مما يزع بالقرآن 

الذي يصيبه في الحين طلاقه. 

رؤيا الأنبياء وحي لأنهم يفارقون البشر في نوم القلب.. 

رؤيا الأنبياء وحى.. 


رؤيا الأنبياء وحي.. 

رؤية سيدنا رسول الله 4 تدل على الخصب 

رأت سودة في المنام كأن... 

رأس النبي # مما يلي الخرب ورأس أبي بكر عند رجليه.. 
رآی ابن عباس صبیانا ینزو بعضهم على بعض يلعبون.. 
رأی عبد الله مع رجل دراهم فقال ما تصنع.. 

رأى عليه السلام كأنه دخل مكة هو وأصحابه محلقين.. 
ریت ابا بكر وعمر وما يضحیان.. 

رأيت أبا خيرة مقطوعًا من المقصل. 

رأيت أبا سعيد وأبا هريرة وابن عمر وجابر إذا استلموا 
رأيت ابن بي ليلى والحجاج بين أرطاة كانا يخضبانا بالوسمة 
رأيت ابن الزبير يطوف فيسرع. 

رأيت ابن الزبير ينحرها وهي قائمة معقولة 

رأیت ابن سیرین یأکل متکئًا.. 


ریت ابن عباس وخاتمه في يمینه. 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح ٥٦‏ 
رأیت ابن عباس يلبس خاتمه هکذا. الصلت بن عبد الله ۸۷/۲۸ 
رأيت ابن عمر عند القاضي يرفع يديه يدعو.. سعید بن القاسم ۲١۹/۲۹‏ 
رأيت ابن عمر وابن الزبير طافا بالبيت قبل صلاة الفجر. عطاء 1۱ 
رأيت ابن عمر وابن عباس طافا بعد العصر وصليا. عطاء 7/1۱ 
رأيت ابن عمر يؤذن على بعير.. نشي ۳۹/٦‏ 
رات ا غم ياعد من شار من أغلاة واسقة عبد الله بن أي ۱۱۱/۲۸ 

عثمان 

رأيت ابن عمر يصلي.. صالح بن کیسان ٥٩/٩‏ 

رأيت ابن عمر يطوف بين الصفا والمروة فأعجله البول.. برد ین ای مریم ۶۱۹٩۱7‏ 
رأيت أبي في النوم كأنه في بستان.. عمر بن عبد العزیز ۱۹۲/۲۹ 
ریت أصحاب رسول الله َل يهبون. حبیب بن مسلم ۲۰۵/۹ 
رأيت الثوري ومعمرًا حين التقيا احتضنا وقبل كل واحد سلیمان بن داود ۱۱۲/۲۹ 
رأيت الحسن يقضي في المسجد.. ابن أبي عتبة o*/rY‏ 
رأيت الحسن يلبس أنبجانيًا في الشتاء.. حمید YAA/o‏ 
رأيت الشعبي وهو جالس في الطريق. ابن أبي خالد 1/10 
رأيت الصديق واقفًا على فُزح يكلم الناس.. خرن الخور ق ۴٣/5‏ 
رأيت العبادلة ابن عباس و... عطية العوفي YeY/V‏ 
رأيت القاسم بن محمد يبول في مغتسله. فلح بن حمید ۲٣۱/۲۳‏ 
رأیت القاسم وسالمًا يصليان الفريضة. عبید الله بن عمر  ٣۲۰/۷‏ 
رآيت القمر منشقا شقتين. ابن ابي نجيح YY‏ 
رأيت المغيرة بن شعبة صلى يوم الجمعة. سماك oYo/V‏ 
ريت أناشا من الصحابة يسوقون الغنم مقلدة .. عطاء 0۸/۱۲ 
رأيت أنسًا شهد الجمعة بالزاوية. أبو البختري E/۷V‏ 
ریت جبریل مرتین. ابن عباس ۱/۲ 
رأيت رجالاً من الصحابة يجلسون في المسجد وهم.. عطاء 1/6 
رأيت سويد بن غفلة يستلم الأركان. إبراهيم بن 11 


فهرس آثار کتاب التوضيح 


رأيت شعرًا من شعره أحمر فسألت عنه فقالوا أحمر من 
رأيت طلحة يلبس المصبغة في اللإحرام. 

رأيت عامر بن عبد الله بن الزبير وربيعة بن أبي عبد الرحمن 
رأيت عبيد بن عمير يقرا وهو.. 

رأيت عثمان آمير المؤمنين يصب عليه من إبريق. 

رأيت عثمان بعرفات في يوم شديد الحر صائمًا.. 
رأيت عثمان بن عفان نائمًا فيه -أي: المسجد. 

رأيت على البراء خاتم ذهب. 

رأيت على الصلت بن عبد الله بن نوفل بن عبد المطلب 
رأيت على أنس بن مالك إزارًا معصفرًا. 

ريت على جابر بن سمرة خاتمًا من ذهب. 

اریت على زینب بنت رسول الله بردة سيراء. 

ریت على عبد الله بن يزيد خاتم ذهب. 

رأيت على عثمان ملاءة صفراء. 

رأیت على علي إزارًا أصفر. 

رأيت على علي قميصا من هذه الكرابيس. 

رأيت عليًا رضي الله عنه أبيض الرس واللحية. 


رأيت عليًا يمشي في نعل واحدة. 

رأيت عمر بن الخطاب ضرب جمالا. 

رأيت عمر بن الخطاب لما جاءه.. 

رأيت عمر بن الخطاب معتما قد أرخى عمامته من خلفه. 
رأيت عمر رضي الله عنه إذا غضب فتل شاربه. 

رأيت فاطمة بنت رسول الله 4 وفي عنقها قلادة وفي يدها 


رأيت في مجلس ابن عباس مرفقة حرير.. 


رأيت في يد البراء خاتم ذهب. 
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ارسي لخر ان اليج ۸ 
ريت قبر النبي َو لما هدمه عمر بن عبد العزیز مرتفعا نحو عثمان نسطاس ٠۹۷/۱۰‏ 
رأيت قبر النبي ي وصاحبيه لا مشرفة ولا وطئه.. القاسم بن محمد ٠۹٤/۱۰‏ 
رأيت قبور شهداء أحد مسنمة.. الشعبي ۹/1۰ 
ريت كثير بن أفلح مولى أبي أيوب.. ابن سیرین o۸۱‏ 
رأيت ما يلي الأرض. الحسن 14/۷ 
رأيت مجرى الدموع من ابن عباس كالشراك البالي من أبو رجاء AK‏ 
ريت محمد بن علي يتختم في يمينه. المختار بن سعد ۷٤/۲۸‏ 
ريت هدايا المختار تأتي ابن عمر وابن عباس فيقبلانها.. حبیب بن أبي ثابت ٤4۰/۱۰‏ 
رأيت يحيى بن يعمر يقضي في المسجد.. عبدالرحمن بن 01/۳۲ 

قيس 
ريت يوم أحد رجلين. VY‏ 
رأيتهم إذا أذن المؤذن. اسن ۳/4 
رباعي التي بمكة يسكنها بني ويسكنها من أحبوا. عثمان 1/1۱ 
رجز فتفرقوا عنه.. شرحبيل بن شفعة ٤11/۲۷‏ 
الرجز: الأوثان. أبو سلمة ۳1۲/۲ 
رجعوا من الحديبية ثم فتح الله عليهم خيبر.. مجاهد 110/۲ 
الرجل أحق بهبته ما لم يثب منها. علي SA‏ 
رجل كثير الصلاة كثير القيام ابن عباس EA‏ 
رجل لیس عنده ماء وعنده نبيذ. أبو العالية ۱/٤‏ 
رحم الله عمر» ما كانت المتعة إلا رحمة من الله.. ابن عباس Yoc/Yé‏ 
رحمة الله على أبي بكر لقد أتعب من بعده.. عمر بن الخطاب ٤۸٨/۲۹‏ 
رخص عمر أن تصدق المرأة ألفين.. ابن سیرین o44‏ 
رخص للحائض أن تنفر إذا حاضت. ابن عباس 1۸/0 
رخص للكبير الصائم. ابن عباس ۸/1۳ 
رد السلم في الحيوان.. شریح OANA‏ 
رد علي سلامي.. ۹/4 
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ردهن فإنهن فتنة الحي والميت. 

الرضاع ما نبت اللحم والعظم.. 

رفع إلى عمر صك محله شعبان 

الركاز الكنز العادي وفيه الخمس.. 

رکب عمر فرسًا فلما رکضه. 

ركبت البحر مع أصحاب رسول الله بل 
الركن من الجنة ولو لم يكن منها لغني. 
الركن والمقام حجران من حجارة الجنة.. 
رمل رسول الله ل في حجته وفي عمره کله. 
الرهو: المنخفض من الأرض.. 


الروح ملك من الملائكة يَقوم صفا وتقوم الملائكة صفا. 
الزاني المجلود لا ينكح إلا مثله. 

زعموا أن الساعة التي في يوم الجمعة قد رفعت. 
الزلفى أول من يشرب من الكأس يوم القيامة داود وابنه 
زهير بن أبي سلمى أمير الشعراء 

زوج المؤمن الحور العين والكافر الشيطان 

زوجت الأرواح للأجساد 

(زوجناهم): أنكحناهم. 

زوجوا أولادكم إذا بلخوا.. 

زوجوا فلاا بابنتي فلانة. 

زوجوني لئلا ألقى الله أعزب.. 

سئل ابن عمر عن الذي يصلي في بيته ٿم.. 

سئل ابن عمر عن الركعتين. 


سئل ابن عمر هل کان آصحاب رسول الله يو يضحکون قال 


سئل أنس عن الحجامة. 


ابن عمر 

ابن مسعود 
میمون بن مهران 
الخ 

عبد الله بن مسعود 
بو العالية 

مجاهد 

سعيد بن المسيب 
ابن عباس 

بن عباس 

أبو صالح 

ابن عباس » علي 
اخسن 

عبد الله بن قيس 
محمد بن کعب 


عمر 
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الوضي لشرح المامع الصحيع 1 
سئل أيأكل الجنب. أبو الضحى ‘/10 
شئل جابر بن زيد هل تفرق بين صلاة الفجر وبين الركعتين.. جابر بن زيد 14 
سئل عن المحرم يدخل البستان. عثمان بن عفان ٠١۵/۱۱‏ 
سثل عن سمكة طافية على الماء.. بو آيوب ۹/1 
سئل كم يكفي من غسل الجنابة؟ القاسم o/‘‏ 
سئل ممن تعلمت العلم؟ قال: من نفسي.. اللأحنف بن قيس ٠٠١/١‏ 
سئل: أيبيع المحرم ثيابه قال: نعم. سعید بن حبیر 1/1۱ 
السائمة مائة.. أبو قلابة ofl‏ 
الساعة التي تنامون فيها أعجب إلي.. عمر بن الخطاب ٠١۸/٩‏ 
سأل ابن الكواء علبًا عن هذه الآية. أبو الطفيل oAAIYY‏ 
سأآل رجل ابن عباس عن الإيجاف.. مة ۱ه 
سأل رجل أبي عن الأرنب أيحل أكلها قال وما الذي م E‏ 

بن عمیر 

سأل رجل الأسود قال: إبراهيم ۱۸0/۹ 

سأل رجل ربه أن يريه موضع الشيطان منه. عمر بن عبد العزيز ٠۲١/۲١‏ 
سأل رجل عليًا عن أول بيت وضع للناس.. خالد بن عرعرة  ٤٠۲/۱۹‏ 
سأل موسى عليه السلام ربه عز وجل فقال: رب أي عبادك ابن عباس Y/۲4‏ 
سألت أبا جعفر محمد بن على عن الصلاة.. بسطام orv/1‏ 

سآلت ابن المسيب عن كم في أصبع المرأة.. ربيعة 4۱/۱ 
سألت ابن سرين عن الرجل يكنى بكنية رسول الله كل... ابن عون 3/۲۸ 
سالت ابن عباس علی آي شيء کان الماء ولم تخلق سماء سعید بن جبیر ۲۷۳/۳۳۲ 
سألت ابن عباس على أي شيء كان الماء.. سعید بن جبیر  ۱۵٥/۱۹‏ 

ساآلت ابن عباس عن المتعة أسفاح هي أم نكاح؟.. عمار مولی الشريد ٠٠٤/۲٤۲‏ 
سألت ابن عباس قبل موته بعشرين ليلة عن الصرف.. سعید بن جبیر ۳۳۵/۱۲ 
سألت ابن عر عن الأضحية أواجبة هي؟ جبلة بن سحیم ٥۷۴/۲۱‏ 
سألت ابن عمر عن السلف في الوصفاء فقال:... بو نضرة ۹/16 
سألت ابن عمر عن الضحايا أواجبة؟ ابن سیرین ovr‏ 
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سألت ابن عمر وابن عباس عن السلم في الحيوان فقالا:... 


سألت الحكم وحمادًا عن الشفعة فقالا:.. 

سألت الصادق أكان آدم یزوج ابنته من ابنه.. 

سألت أم الدرداء عن العمرة بعد الحج» فأمرتني بها. 
سألت أنس بن مالك أتختم بخاتم ذهب. 

سألت عطاء عن السمسرة. 

سألت عطاء عن النفر الخلطاء لهم أربعون شاة.. 
سألت عليًا هل عندكم شيء مما ليس في القرآن.. 


سألت علا عن ذلك فقال لن البسملة آمان»› وبراءة نزلت 


سألته عن الرجل لم يحج أيستقرض الحج؟. 
سألني عمر بن عبد العزيز عن صدقة العسل.. 


سألوه عن أمور الجاهلية التي عفا الله عنها (لا تسألوا عن 


سبع آرضین في کل آرض نبي کنبیکم.. 

سبق النبي 4 وصلى أبو بكر وثلث عمر. 

سبق محمد بل الباذق.. 

سخر له السحاب وبسط له النور.. يعني ذا القرنين.. 
السلام على المصلي عجز.. 

السلام عليكم يا رسول الله » السلام عليكم. 
السلامة من الفتن سلامة القلوب.. 

السلف في كل شيء إلى أجل مسمى لا بأس به.. 
سلم رجل على ابن عباس وهو يصلي.. 

السلم كما يقوم السعر ربا.. 

سلم ما ابتعت أو رد ما أخذت.. 


سله هل خضب رسول الله ل فنا نجد ها هنا شعرًا من 


سلونا عن عصباتكم ودعونا من.. 


معاوية بن عمار 
الوليد بن هشام 
أبو القاسم الأسدي 
ليث أبو عبد العزيز 


بو جويرية الحرمي 
علي 

أبو مجلز 

اللحسن 

ابن مسعو د 

عطاء 


1١ 


o41 
OAT 
oofl\t 
1۸4/۱4 
YTA/NY 

1/۲۸ 

10/10 


۳74/1۰ 


to /1 


40/YY 
7/1۱ 
001۰ 
Y/Y 
۳/14 
A۱1 
1/۲۷ 
۳۳/14 
۳10/4 
۳/۹ 
Yer/rY 
oA/1€ 
۳10/4 
TET/18 
o1/1€ 
۱/۲۸ 


A۹٠ 


الوح لخر اخاع المتحيح 1۲ 
السماح لفرائض الله والصبر عن محارم الله.. الحسن 4/4 
سماه الله - آي عمر- بذلك- الفاروق. عائشة ۳7/۲ 
سماه بذلك أهل الكتاب. ابن شهاب ۳7/۲ 
سمع الناس يكبرون فيقول: ما شأن الناس؟ سفينة ۱/۸ 
سمعت ابن عباس يجهر بفاتحة الكتاب.. سعید بن ابي سعید ۲۵/۱۰ 
سمعت أبي يقول: كنا ننصرف. عبد الله بن آبي بکر ۱۲۹/۱۳ 
سمعت أخي سليمان بن ربيعة.. عمرو بن میمون ‏ ۱۷۱/۷ 
سمعت أصحاب محمد يهلون بحجة وعمرة معًا. سعيد بن المسيب ۱۷۷/١١‏ 
سمعت بعضه وقست ما لم أسمع على ما سمعت.. اللخعي ANIYY‏ 
سمعت عمر يهل وهو يرمي جمرة العقبة فقيل له ما الآهلال ابن عباس 1۸/1۱ 
السمكة الطافية حلال لمن أكلها.. الصديق FAA‏ 1 
سمي العلم كرسيًا لمكانة الذي هو كرسي العالم. ابن عباس 1/۲۲ 
سمي مسيحًا لأنه كان أمسح الرجل.. ابن عباس 1/14 
سمیت زمزم لإنها زمت بالتراب لئلا يأخذ الماء يمينا وشمالاً ابن عباس ۱ 
سميت عرفة لأن جبريل قال لإبراهيم هل عرفت.. ابن عباس 111/6 
سنة رسول الله أن يكون اليمين على المدعي عليهم. ابن شهاب ا 
السنة على المعتكف أن لا يعود مريضًا. عائشة ey‏ 
سنة لا شيء فيه.. عطاء A1۱‏ 
سهلاً لينًا. قتادة YTVIYA‏ 
سواء سمي المسيح على ذبيحته أو ذبح لعبد أو كنيسة.. الأوزاعي Y/Y‏ 

ومکحول 
سورة الحج نزلت بمكة.. ابن عباس SIA‏ 
السورة ثلاثون كلمة فإذا وصلت إلى قوله (هي) فهي سابعة ابن عباس o4۳‏ 
السوق منيض الشيطان. سلمان E10‏ 
سيأتي عليكم زمان لو وجد أحدكم الموت.. ابن مسعود rar/rY‏ 
سيجيء على الناس زمان يسال فيه بالقرآن.. ابن مسعود \VE/Yé‏ 
سيحملون يوم القيامة ما بخلوا به من كتمان نبوة رسول الله. ابن عباس \VY/YY‏ 


شبر من حُظوة خير من ذراع من علم. 


الحا العا الجر اللقل ولن ها قود 


شبه العمد على العاقله.. 


الشح منع الزكاة وادخار الحرام.. 
شددنا ملكه بأن الوحي کان يأتيه.. 


شرب رجل فسکر فلقی فسکر فلقی في فج یمیل. 


شرق أو غرب ولا تستقبل القبلة. 

لشريك أحق.. 

شعائره دینه.. 

الشعر مزامير الشيطان. 

شكر الطعام أن تسمي إذا أكلت.. 

شكر الطعام أن تقولوا الحمد لله.. 

شكي إلى رسول الله كلا اللإرغام.. 
الشمس فوق رؤوس الناس يوم القيامة .. 
الشمس فوق رءوس الناس. 

شهدت الجمعة مع أبي بكر الصديق. 


شهدت عثمان وقد أتى بالوليد بن عتبة وقد صلى.. 
شهدت عليًا في الرحبة وجاءه رجل فقال يا أمير المؤمنين.. 
شهدت علياً وجيء بأخي بني عجل تنصر بعد أسلامه.. 


شهدت علا يصلو الجمعة. 


شهدت عليا يوم العيد معتما قد أرخى عمامته من خلفه. 
شهدت عمر بن الخطاب وعبد الرحمن بن عوف... 


شهدت عمر عند الجمرة.. 


ابن عباس 
مجاهد 


ربیعه 


علي 

عياش 

ابو موسی 

أبو موسی 

عبد الله السلمى 
حضين بن المنذر 
أيوب بن النعمان 


عبدالملك بن عمير 
أبو إسحاق السبيعي 


علي بن ربيعة 
عبد الله بن عامر 
بن ربيعة 

مالك بن أبى عامر 
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97 س ارد س س اسع کے 
الثامن: أن النوم في الصلاة غير ناقض» وخارجها ناقض وحكي عن 
الشافعي. 
التاسع : أنه إن نام ساجدًا في مصلاه فليس عليه وضوء» وإن نام 
ساجدًا في غير صلاةٍ توضاء فإن تعمد النوم ساجدًا في الصلاة فعليه 
الوضوء“» وهو قول ابن المبارك» وقد حك (عن)" الترمذي"“ 
عنه في المذهب الثالث ما يخالفه. 
العاشر: إن نام جالسًا ممكنًا مقعدته من الأرض فلا ينقض» 
وإلا نقض قل أو كر في الصلاة أو خارجهاء وهو الصحيح من 
مذهب الشافعي» وعنده أن النوم ليس حدنًا في نفسه» وإنما هو دليل 
عل خروج الريح» فإذا نام غير ممكن غلب على الظن خروجه 
فجعل الشرع هذا الغالب كالمحققء وأما إذا كان ممكتًا فلا يغلب 
على الظن الخروجء والأصل بقاء الطهارة*. 
وقال ابن العربي : تتيع علماؤنا مسائل النوم المتعلقة بالأحاديث 
الجامعة لتعارضها. فوجدوها أحد عشر حالًا : أن ينام ماشيًا قا 
مستندًا راکمًا ساجدًا قاعدًا معربعًا محتبيًا متكا راكبّا مضطجعًا 
متفر 
() أنظر: «عارضة الأحوتي» ٠١۸ -1١۷/١‏ «المجموع؛ ۲١/١‏ «نيل الأرطاره 
TAN‏ 
() کنا بالاصلء والکلام یستقیم بدوتها. 
(۳) «ستن الترمذي» عقب الرواية (۷۸). 
0 المجس» ۱۱/۲ 
(#) «عارضة الأحوذي» ٠١۸ -١١١/١‏ وفيه: مستقرا بدلا من مستفنرا والاستفار: 


آن بدغل الإتسان إزاره بین فخذیه ملو ثم يخرجه. أنظر: «النهایت ۲۴۱٤/۱‏ 
«لسان المرب ٤۸۸/١‏ مادة: (ثفرا). 


التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح ٤‏ 


شهدت كتاب عمر بن عبد العزيز إلى بعض أمرائه في مسلم عمرو بن میمون ۳٠٤/۳۱‏ 


شيء سوى الحق الواجب.. محمد بن علي 1° 
الشيخ الكبير الذي لا يستطيع الصيام يفطر ويطعم نصف ابن عباس ro‘f\r‏ 
الصائم في السفر كالمفطر في الحضر عبد الرحمن بن ۳۲٣/۱۳‏ 
عوف 

صاحب الدابة ضامن لما أصابت الدابة.. الشعبي eV‏ 
صام أبي الدهر وما مات إلا وهو صائم. هشام بن عروة ۲۱۳/۲ 
صبحني ابن صياد إلى مكة.. ابو سعید الخدري ٥۹۱/۲۸‏ 
الصبر من الإيمان بمنزلة الرأس من الجسد. علي V/۲۸‏ 
صبغ في العلم صبغة ثم أخرج منه (في أبي موسى). علي 44/۲ 

صحبت ابن عباس حتی مات.. أبو صالح re\s‏ 
الصداق ما تراضى به الزوجان.. علي VY‏ 
صدق أبوك وصدقت آبو بكر AEA‏ 
صدق أبوك وصدقت.. أبو بكر AEA‏ 
صدق الحديث وأداء الأمانة وترك ما لا يعينني.. لقمان الحكيم AYA‏ 
الصدقات كلها.. عطاء 0/1 
صدقة الفطر لرمضان كسجدتي السهو للصلاة لجبر وكيع بن الجراح ٦۲٤/٠١‏ 
صدقت. عمر r۱‏ 
صعد موسى وهارون الجبل فمات هارون.: علي 1/4 
صعد موسى وهارون الجبل فمات هارون.. عل ۹/۸ 
صعد موسى وهارون الجبل فمات هارون.. علي 7/14 
الصعيد هو: التراب. ابن عباس \oY/o‏ 

صل في السفينة قائمًا. الشعبي › الحسن» ٣۷٠/١‏ 

وابن سیرین 

صل ما شئت فإن الصلاة.. عمرو بن عبسة ۳۷1/٦‏ 
صلاة الخوف ركعة للمأموم وائنتان للإمام. جابر بن عبد الله ۱۷/۸ 


صلاة الخوف ركعة. جابر بن عبد الله ۱١/۸‏ 


فهرس آثار كتاب التوضيح 1٥‏ 
صلاة الليل فرض على كل مسلم. الحسن» محمد ٠١١/۲١‏ 
بن سیرین 
الصلاة على الخمرة سنة. سعید بن المسیب ۳۷٦/٩‏ 
الصلاة على الطنفسة محدث.. سعید بن المسیب» ۳۸۰/۵ 
ابن سیرین 
الصلاة فرضت في الحضر أربعًا.. ابن عباس 1/0 YY‏ 
صلاة في المسجد الحرام خير. عمر °۹ Y1‏ 
الصلاة لأهل مكة أفضل والطواف للغرباء أفضل. ابن عباس ۱ 
الصلاة للغرباء أفضل. س 1۱ 
الصلاة والإمام على المنبر معصية. عقبة بن عامر o۸۷‏ 
صلاتك في مخدعك أفضل. ابن مسعود ۳1/V‏ 
صلة الرحم وحسن الخلق وبر القرابة تعمر الديار.. داود بن عیسی ۱۰٥/۱١‏ 
صلت في درع واحد فضلاً.. ميمونة rrv/o‏ 
صلت في درع وخمار. ميمونة rrv/o‏ 
صلى أبو موسى في الخوف ركعة... الحسن 1/۸ 
صلى الزبير صلاة خفيفة.. ۷/٦‏ 
صلى بمن معه صلاة الجمعة بكل طائفة ركعة.. أبو هريرة ۱/۸ 
صلى بنا عبد الله الجمعة ضحى. عبد الله بن سلمة ٤٥١/۷‏ 
صلى بنا عمر صلاة الفجر فقراً سورة يوسف.. عبید بن عمير 1۷۰/4 
صلى بنا معاوية الجمعة ضحى. سوید بن سعید ٤٥٩/۷‏ 
صلى صهيب على عمر في المسجد.. ابن عمر AR‏ 
صلي على أبي بكر وعمر في المسجد.. المطلب بن عبد ٠١/٠١‏ 
الله بن حنطب 
صليت إلى جنب ابن عمر يزيد الفقير 1/7 
صليت خلف أبو موسى الأشعري في رمضان فقام.. قيس بن عباد o1‏ 
صليت خلف علي.. نس ۲۹۰/۷ 
صليت مع ابن عمر الجمعة فلما سلم قام. عطاء 11/۷ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيج 


صليت مع أبي بكر وعمر وعثمان.. نس 1/۷ 
صليت مع أبي هريرة فوق المسجد بصلاة الإمام.. الح ري 11/٥‏ 
التوأمة 
صليت مع أنس بن مالك على جنازة.. عمران بن حدیر ۲۱/۱۰ 
صليت مع عمر على زينب بنت جحش أم المؤمنين.. عبدالرحمن بن ۲۹۱/۱۰ 
بزی 
الصواف تُنحر قيامًا .. طاووس» مجاهد ۸۳/۱۲ 
الصواف على أربعةء والصوافن على ثلاثة إبراهیم» مجاهد ‏ ۸۲۳/۱۲ 
الصوف في أدناب الخيل. مجاهد بن جبیر ‏ ۲۱/۲۱ 
الصوم أفضل (للمساض). عثمان بن ابي 1Y‏ 
العاص 
الصوم أفضل (للمسافر). أنس بن مالك 1Y‏ 
الصوم أفضل (للمسافر). عبد الله بن عمر ۳۲۰/۱۳ 
الصوم أفضل (للمساض). عبد الله بن عباس ۳۲۰/۱۳ 
الصوم أفضل (للمسافر). سعید بن المسیب ۳۲٠/۱۳‏ 
الصوم أفضل (للمسافر). الشعبي ۰/1 
صيد البحر لا تأكل منه طافيا.. ابن عباس 0/1 
صید فکلوه.. ابن مسعود T/7‏ 
ضب أحب إِليي من دجامة عمر بن الخطاب ٠٥۴۳۹/۲۱١‏ 
(ضحكت) يعني : حاضت قتادة ۱۰/0 
ضحوا بثني فصاعدًا.. علي oR‏ 
ضربت بالماء سبعين مرة.. ابن عباس 0۹/٦‏ 
طريق الحق على الله. مجاهد or Y/Y‏ 
طریق مظلم فلا تسلکه. علي ۸۱/۰ 
طعامه قیته إلا ما فذرت منها.. ابن عباس 4/۲7 
طعامه ما روع لأنه ينبت.. ابن عباس ۸4/۲٦‏ 


طعامه ما لفظه فألقاه میتا.. ابن عباس ۸4/۲7 


فهرس آثار كتاب التوضيح 


الطلاق بعد النكاح. عبد الله بن عباس ۲٣۹/۲۰‏ 
الطلاق على أربعة وجوه وجهان حلال. عبد الله بن عباس ۱۷۷/۲١‏ 
طلق عبد الرحمن بن عوف ابنة الأصبغ. الزبير 1/0 
الطواف صلاة. ابن عباس 1 
طولها ستمائة ذراع وستون ذراعًا.. يعني سفينة نوح عليه ابن عباس ۲47/14 
ظهرت أنا وابن عتيك وقعد أصحابنا ابن نيس 1/1۸ 
العاقل لايدعه ما ستر الله عليه من عيوبه. یحیی بن معاذ ۹۹/17 
العاكف من كان أهل مكة والبادي من كان بغيرها. الحسن وعطاء 11 
العالم من خاف الله. مجاهد والشعبي ۳۲٤/۳‏ 
عامل رسول الله 4 أهل خيبر على شطر ما يخرج منها. ابن عمر YAT/10‏ 
عباد الله إن الله قد بنى بينًا وأمر بحجه فحجوه .. 40/1۲ 
عجبًا للمسلمين تركوا الاعتكاف.. الزهري 3A/1Y‏ 
عجبت لمن لاحن الناس عمر بن عبد العزیز ٠١۷/۱۸‏ 
عجبت لمن لاحن الناس لا يعرف جوامع الكلم.. عمر بن عبد العزيز ۳۳/٤۱ء ٠١‏ 
عجبت لمن لاحن الناس.. عمر بن عبد العزیز ٥٠١/۳۲‏ 
عجلوا الظهر والعصر. ابن مسعود vol‏ 
عجلوا بكنى آولادكم لا تسرع إليهم ألقاب السوء.. عمر بن الخطاب ٦۲١/۲۸‏ 
عدو الله إبليس عرض نفسه على دواب الأرض.. ابن عباس r14‏ 
عذاب القبر يلتئم على صاحبه فلا يزال يعذب حتى يبعث. ابن عباس AYY‏ 
العرايا أن يهب الرجل النخلات فيشق عليه أن يقوم عليها ابن اسحاق 7/1٤‏ 
العرب تقول للناقة إذا أرادت: العَربة ابن عباس Yor‏ 
عرضت على آدم ذریته فرآی فضل بعضهم على بعض.. الحسن وقتادة ۲0۱/۲٦‏ 
عرفت عمر لو رى شيئًا من ذلك لرجم فيه. عبد الله بن عمر ۲۲٣/۲۵‏ 
العرية أن يشتري الرجل ثمر النخلات لطعام أهله رطبًا یحیی بن سعید ٤1۷/۱٤١ ٠‏ 
العزل الوأد الخفي. على ooo‏ 


العزى: النجم التي مع السماك. ابو عمرو 4/Y‏ 


التوضيح لشرع الجامع الصحيح 


عصيت ربك وفارقت امرأتك. 

عق عن الغلام والجارية بشاة شاة.. 

العقد خمسة.. 

عقدة الطلاق وعقدة البيع وعقدة الحلف. 
علاك السلام (تقال لأهل الكتاب) 


علقمة أفضل من الأسود لأنه شهد صفين وخضب سيفه بها.. 


علموا على أذناب خيلهم.. 

علي آقضانا وأبي أقرۇنا. 

على الغلام شاتان وعلى الجارية شاة.. 
على الكاسر أجر الجابر.. 

على أهل الأرض التي يقاتل عليها 
عليك بالجماعة.. 


عليك بسوق الدنيا.. (لمن أراد أن يبيع في المسجد ويشتري 


عليك مشو و فمشیت. 


علیکم بالقرآن فتعلموه.. 

عليه أغلظ الكفارات كالظهار. 
عليه أغلظ الكفارات كالظهار. 
عليه آغلظ الكفارات» عتق رقبه. 
عليه بكل آية يمين. 

عليه عتق رقبة أو هدي بدنة. 

العمرة الطواف 

العمرة الطواف. 

عمرة المحرم تامة (أي عمرة التنعيم) 
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فهرس آثار كتاب التوضيح 


العمرة على قدر النفقة 

العمل أملك بالناس من الرأي إنما يجازي الله تعالى الناس 
عن زياد وكان واليًا لعلي وعمر. 

عن عمر أنه كتب إلى عمرو بن العاص يسأله عن البحر.. 
عن قهر وذلة.. 

عنى الله بالناس هنا: أهل القبلة .. 

العينان تزنيان بالنظر. 

غزوت مع النبي تسع عشرة غزوة... 

غزوت مع رسول الله 4 یوم بدر.. 

غزوت مع رسول الله .. 

غسل الميت وتر» وتجميره وتر. 

غسلنا ابنة رسول الله كل.. 

غطی ابن عمر وکشف غیره. 

الخلام شاتان وعن الجارية شاة.. 

الغناء باطل والباطل في النار.. 

الغناء ينبت النفاق في القلب 

الغنيمة لمن شهد الوقعة. 

الغيضة من الشجر الملتف. 

فإذا حرم رجل بالصلاة.. 

فإذا حدثتكم فيما بيني وبينكم فإن الحرب خدعة... 
فأمرني على أن أطوف في المنازل من منى ببراءة. 


فان الله آنزله فی كتاب وسنة نبيه وأباحه للناس غير هل مکه 


فإن الله للمكرهات بعد إكراههن عفو... 


فإن كنت لابد صانعًا فعليك بهذه الشجر وکل شىء ليس فيه 


فان نقيقهن تسبيح.. 
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۳44/۲٨ 


ا 


فتخرج نفسه إذا نام فإذا آخذت إلى فوق فرأت رؤيا رجعت 
فداك أبي وأمي» رتل قرآنه.. 

فرائض البقر مثل فرائض الإبل غير أنه لا أسنان فيها.. 
الفرار من الطاعون كالفرار من الزحف.. 

فرضت الصلاة ركعتين. 

فرضت الصلاة ركعتين.. 

فرع من أربعة الخلق والخُلق والرزق والأجل. 

فرق الله تنزیله» بین أوله وآخره عشرون.. 

فشققت منها أربعة أخمر لفاطمة بنت أسد. 

فطلعت الشمس حتى وقعت على الجبال.. 

فقد کذب 

فقدنا ابن صياد يوم الحرة.. 

فقلت لابن عمر أهللت فينا إهلالاً مختلمًا.. 

فكاك کل أسیر من أسرى المسلمين من بيت المال 
فكره أن يشركنا في الوضوء أحد 

فلما بناه (أي البيت) إبراهيم عليه السلام فانهدم فبنته العمالقة 
فلما كان الإسلام أمر الناس أن يعتمروا في أشهر الحج. 
فلما مات عبدوه احاطوا بقبره وجعلوا موضع الذي کان 
فليأتنا بالغداة نقسم ماله. 

(فما استيسر من الهدي): شاة 

فمن لم يدرك بيعة رسول الله ي ثم استلم الحجر. 

فهلا اجتنبت النساء والطيب. 

فوالله ما هو إلا أن رأيت أن شرح الله صدر أبي بكر.. . 
في الأصبع الزائدة ثلث دية الأصبع.. 

في الإنجيل مكتوب المستكبر على أخيه بالدين.. 

في التوارة أن الفتى إذا تعلم القرآن... 
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فهرس آثار کتاب التوضيح 


في الدنيا. 
في الرطبة صدقة.. 

في الساق تکسر۔خمسون دینارًا.. 

فى العم والکیر: 

في العنبر الخمس.. 

في الكتب المنزلة أن حران لا يقدر عليها الدجال.. 
في المعاريض مندوحة عن الكذب. 

في الودي الوضوء. 


في ثلاث قبضات زبيب مهر.. 

في غزوة تبوك أمروا بالخروج.. 

في كل خمس شاة إلى آن تبلغ ثلاثين.. 

في كل حمس من البقر شاة كالإبل في عشرين أربع.. 
في هذا عقوبة من الله ومن السلطان (قالها في التي تعتق 
فمن شاق إلى هرات رجلا حرا 


فيمن لا يستطيع الخروج إلى الجبان لضعف: يصلي أربعا. 


فينجيك من سوء الظن آن لا تتکلم به... 

فيه یدفن عیسی بن مریم 4 

فيها قلوصان.. 

فیهم نزلت (رجال لا تلهيهم تجارة ولا بیع..).. 

قاتلت خمسة.. 

قال أنس لم تصل يومئذ الغداة حتى انتصف النهار. 

قال داود لسليمان: إن الله ذكر الشكر.. 

قال عبد المطلب إني لنائم في الحجر إذا أتاني آت فقال 
قال في الرجل یعتق جاریته فیتزوجها: کالراکب بدنته.. 


قال في تفسیر قوله تعالی: إن جفتم ألا تر تُقَسطُواً في اليَّامَى 
قال في قوله تعالى: إلا ما ظَهَرَ منْهّا) الوجه وباطن الكف. 
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اوضع لشرع اجامع الصحيح 


قال في قوله تعالی «وَأَْرَمَهُمْ كَلِمَةَ النَفْوَی) قال لا إله إلا اله 


قال لعقبة بن عامر: اعرض علي سورة كذا.. 

قال: إبليس آنا جمرة فى جوف ابن آدم.. 

قالت اليهود لعنهم الله: إن الله عز وجل تزوج إلى الجن... 
قالت قريش لليهود أعطونا شيئًا نسأل عنه هذا الرجل. 
قبر النبي تلا أمامها إلى القبلة. 

قبر النبى هكذا وأبو بكر خلفه.. 

قبض ورأسه في حجر علي رضي الله عنه. 

قبل أبو عبيدة يد عمر بن الخطاب حين قدم من سفر. 
قبل السلام.. 

قتل النضر بن كنانة بن خزيمة أخاه. 


قتل خالد بن المهاجر رجلا ذميا في زمن معاوية فلم يقتله به 


قتل رجل من الأنصار -وهو سكران- رجلا من بني النجار 
قتلت الصيد وأنت محرم ثم تغمض الفتوى.. 

قتلني الكلب. 

قد اختلفتم وأنتم آهل بدر الأخيار. 

قد اصل الله ما آهل به لغير الله لأنه قد علم آنهم سيقولون 

قد بکی على أبیه» وبکی آبو وائل. 

قد بينت لكم السنن. 

قد رضيیت لكم أحد صاحبي هذين يعني: عمر وأبا عبيدة.. 
قد رضيت لكم أحد هذين 

قد رفعوها قطعها الله.. 

قد زوجتكهاء جمع الله آلفتكما.. 

قد صنعت اليوم صنعًا عظيمًا عند أهل الأرض.. 
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فھرس آثار کتاب التوضيح 


قد وجدنا بيان صدقة العسل بأرض الطائف فخذ منه العشر.. 


قدر ما يصلي الرجل أربع ركعات يقرأ في.. 

القدرية نصارى هذه الأمة ومجوسها.. 

قدم ابن عمر عند صلاة الصبح فطاف ولم يصل إلا بعدما 
قدم الضحاك بن سفيان من بني أبي بكر.. 

قدم أنس المدينة وعمر بن العزيز وال عليها فأرسلني عمر 


قدمت امرأة أعجمية فخرجت مع الناس ولم تهل إلا آنها 
قرأ القرآن على رسول الله خمسة رجال.. 
قرا سورة مریم» فلما آتی إلى قوله :(خَژوا دا وَبْك*) 


قرا عمر بن عبد العزيز في الصلاة.. 
قرأ عمر: إن عَذَابَ رَبك لَوَاقِعٌ) فربا ربوة عِيدّ منها.. 
قرأت في مسألة داود عليه السلام 

القرآن أكرم من أن تنزف عنه عقول الرجال... 
القريب (أي الجار). 

قريش بعضهم لبعض كفؤ إلا الحاكه.. 
القسامة توجب العقل ولا تشترط الدم.. 
القسامة يستحق فيها الدية ولا يقاد فيها.. 
القسم اليمين. 

القسم يمين وإن لم يرد به اليمين. 

القسم يمين وإن لم يرد به اليمين. 

قصار النخل المتدانية عذوقها بالأرض 
القضاء القيم. 

القضاة ثلاثة. 
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معاون وان اسن 
إبراهيم 

مجاهد 
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س تو ww‏ 
فع: 
هذا کله في حقناء فاما سیدنا رسول اله ی فمن خصائصه آنه 
لا ينعقض وضوؤه بالنوم مطلمًا؛ لحديث ابن عباس: نام رسول اله 
ڳل حت سمعت غطيطه» وصلل ولم يتوضا"". وقد سلف في 
اقا 


ol 
موضعه" ويا‎ 


ھی دی دی 


(۱) سیاتي برقم (1۹۷) کتاب: الاتان.. 
۲ سلف برقم (۱۴۸). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح V٤‏ 


قضى النبي 4 بالشفعة في كل شيء.. جابر 1/10 


قضى النبي ب في کل شيء.. ابن أبي مليكة 1/10 
قضى رسول الله ل بما في قتيل خيبر (أي في القسامة). ابن المسيب 4/1 
قضى عمر في الإبهام بثلاث عشرة والتي تليها ثنتي عشرة... ابن المسيب TAVIT1‏ 
القطع في ربع دينار فصاعدًا.. علي \ VA‏ 
قلت لابن المسيب أعجب من القسامة يأتي الرجل.. يونس بن یوسف ٤٤٩/۳۱‏ 
قلت لابن عمر: إن أمراءنا.. أبو نضرة ۹/14 
قلت لابن عمر: من أول من سماها.. میمون بن مهران ۲۲٣/۱‏ 
قلت لابن مبارك: أرأيت رجلا قتل رجلا فوقع أني أفضل حفص بن حمید ٥٥۰/۲۹‏ 
قلت لزيد بن أرقم: ما أول غزوة.. أبو إسحاق 1/۲۱ 
قلت لعثمان: ما حملكم على أن عمدتم إلى براءة.. ابن عباس Er/YY‏ 
قلت لعطاء هل رأيت أحدًا من الصحابة إذا استلموا قبلوا ابن جریج 1۱ 
قلت لعطاء: أبلغك أن يؤمر.. ابن جریج 1Y‏ 
قلت لعطاء: أكان ابن الزبير يؤمن على إثر... ابن جریج ۲/۷ 
قلت لعلي: من أول الناس دخولا الجنة بعد رسول الله ل عبد خير YA VÎT‏ 
قلت لعمرو: إن أبا الزبير حدثتا.. سفیان 0۵۹/1 
قلت: كيف فعل الناس بالصلاة خلف المصريين. سالم o/٦‏ 
قمنا معه ليلة ثلاث وعشرين وخمس وعشرين.. النعمان بن بشير ٥۸۸/۱۳‏ 
القنوت في الفجر بدعة. ابن عمر ۰4/۸ 
القود بالقسامة جور.. إبراهيم 1/۱ 
قول العبد الذليل للسيد الفظ الغليظ. ابن المسيب YTVIYA‏ 
قول العبد سبحان الله والله كبر والحمد لله. سعید بن المسیب ٣٤٥/۳۰‏ 
قوله (فناداها من تحتها) هو جبریل.. ابن عباس 00۸/1۹ 
قوم ضل سعيهم وعموا عن الحق بغوا علينا فقاتلناهم. علي o1t/1‏ 
قوموا إلى ناركم.. بو بكر ۳/۸1 


القيء حرام.. قتادة ۰ ٥۱‏ 


فھرس آثار کتاب التوضيح Yo‏ 
قيسوا من نحو العراق لنحو قرن. عمر Y/1۱1‏ 
قيل لعبد الرحمن بن أبي بكر: أي شيء أطول إمتاعًا؟ قال: 7/4 
قيمة النواة خمسة دراهم.. أنس بن مالك T/6‏ 
قيمته خمسة دراهم. ابن عمر 34/1 
کائئًا ما کان من مرضه فادهن أو اکتحل أو تداوی.. مجاهد ۸ol‏ 
کاتبوهم فکاتبه. عمر بن الخطاب ۲٤٤/١١‏ 
كاد خوف النار يحول بيني وبين أن أسأل الله الجنة.. مطرف SHAS‏ 
الكالح الذي بدت أسنانه.. ابن مسعود YY‏ 
كالراكب بدنته (قالها في الرجل يعتق الجارية ثم يتزوجها). ابن عمر rrr/o‏ 
كان إبراهيم يأمر بطرد المعترفين.. الأعمش 3/۱ 
كان إبليس من أشرف الملائكة وأكرمهم قبيلة.. ابن عباس 14/114 
كان ابن الزبير قد هم أن يمنع الأخوات.. الأسود o۸/°‏ 
كان ابن الزبير يمسح الأركان كلها.. محمد بن کعب ۳۸٤/۱۱‏ 
کان ابن سيرين يكره إذا دخل العشر.. سلیمان بن 1/1 

خان 

گان ابی رین يكوت عند المسة. ابن عون 1/4 
کان ابن عباس يصليها يومًا. عكرمة ۱۹۱/4 
کان ابن عباس يقرا في مصحف أبي. عكرمة oro‏ 
کان ابن عمر إذا راد أن يسار رجلا -وكانوا ثلاثة- دعا ابن عمر 10/4 
کان ابن عمر إذا استوت به راحلته أحرم. نافع 333/1۱ 
كان ابن عمر لا يأكل ما أصابته البندقة والحجر.. نافع rol‏ 
كان ابن عمر لا يرى بأسًا أن يمشي في نعل واحدة. نافع ۳/۲۸ 
کان ابن عمر لا يصليهاء فإذا. عبد الله بن دینار ۱۹۲/۹ 
كان ابن عمر لا يضحي عما في البطن.. نافع 114/1 
کان ابن عمر يمر بشيء من زعفران. نافع e۸‏ 
كان ابن عمر يخرج إلى المصلى يوم العيد ولا يطعم شيئًا. ۷7/۸ 


و و و 


کان ابن عمر يصلي باللیل مثنی مثنى ويصلي بالنهار أربعا. 
کان ابن عمر يضم یدیه.. 

کان ابن عمر يكره شم الريحان للمحرم. 

كان ابن عمر يلبس في العيدين أحسن الثياب. 

کان ابن عوف وأبي بن کعب یصلیان. 

كان أبو المليح عاملاً على الأيلة. 

كان أبو بكر الصديق يخرج إلينا وكأن لحيته ضرام العرفج من 
كان أبو سلمة يماري ابن عباس فحرم من ذلك علمًا كثيرًا.. 
كان أبو مجلز وعكرمة وسعيد بن جبير وعطاء بن السائب لا 
كان أبو موسى يصلي بناء فلو قلت إني لم أسمع صوت.. 
كان أبو هريرة يلبس الممشق. 

کان أبی یرانا نأکله ولا ینهانا.. 


كان أحدنا يمر في المسجد وهو جنب. 

كان إدريس عبدًا تقيًا يرفع له من العمل الصالح.. 

كان إذا أراد أن ينحر هديه عقلها .. 

كان إذا انتهى إلى جنازة قد صلي عليها دعا.. 

كان إذا انصرف من الجمعة أقام على باب المسجد يجرون 
كان إذا جاءنا السائل يقول يا فلانة عطي السائل سكرًا فإن.. 
کان إذا حنث من غير أن يؤكد اليمين. 

كان إذا رمى الجمار مشى إليها ذاهبًا وراجعًا .. 

کان إذا صلى -آي: سليمان عليه السلام- رأى شجرة.. 

كان إذا صلى على رسول الله يقول: اللهم اجعل صلواتك 
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کان أزواج النبي ية يتهادين الجراد على الأطباق.. 

کان أزواج رسول الله ب يأخذن من شعورهن حتی يدعنه 
کان إسلام عمر فتځاء وهجرته نصرًاء.. 

کان اسمه عزازيل» وكان من أشد الملائكة اجتهادًا.. 

کان أصحاب رسول الله 4 إذا لبس أحدهم ثوبًا جديدًا. 
کان أصحاب رسول الله ل لا يبلغون الروحاء حتى تبح 
کان أصحاب رسول الله ب يحتبون في.. 

کان أصحاب رسول الله ل يدخلون آيديهم. 

كان أصحاب رسول الله بل يرفعون أصواتهم بالتلبية حتى تبح 
کان آصحاب رسول الله ب يسجدون.. 

کان أآصحاب رسول الله یدخلون المسجد ثم یخرجون ولا 
كان أصحاب رسول الله يكرهون الجمع بين القرابة.. 


کان أصحاب محمد ج يمشون. 

کان اأصحاب محمد یتو کئون على.. 

کان آصف کاتب سلیمان.. 

كان أعرابي يجهر فيقول التحيات لله والصلوات والطيبات.. 
كان آقوام يدعون إلى الحلال فلا يقبلونه.. 

كان الأسود إذا كان في الجنازة نساء. 

كان الأسود يحرم من بيته. 

كان الأنصار إذا هلوا بعمرة لم يحل بينهم وبين السماء شيء 
كان البيت غثاء على الماء قبل أن تخلق الأرض. 

کان الحسن لا يرى بأسًا بما قتل المنجل.. 

کان الحسن وابن سیرین لا يسيران أمامها. 

كان الحسن يكره قليل الحرير وكثيره. 

كان الخلفاء يتوضئون لكل صلاة. 
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اوي ارح ان الع 


كان الرجل إذا اعتكف لم يدخل منزله من باب البيت .. 
كان الرجل في الجاهلية إذا تزوج المرأة فمات عنها قبل أن 
كان الرجل في الجاهلية إذا قتل قتيلاً جاء قومه يصالحون 
كان الرجل لا يقتل بالمرأة ولكن يقتل الرجل بالرجل. 
کان الرجل يرث امرأة ذی قرابته فیعضلها حتی تموت.. 
كان الرجل يلقى الخاص من إخوانه. 

كان الشعبي وابن أبي مليكة يخضبان. 

كان الصحابة الذين ليسوا من مكة لم يطوفوا حتى رجعوا من 
كان الصديق إذا سلم كأنه... 

كان الطلاق على عهد رسول الله 4 وأبي بكر.. 

كان الظهار في الجاهلية أشد الطلاق وأحرم الحرام 

كان العضل بمكة: ينكح الرجل المرأة الشريف فلعلها أن لا 
كان القارئ يقرأ بالمئين حتى كنا نعتمد على العصا.. 

کان القاعد يمنح الغازي 

کان الکنز لوځا من ذهب مکتوب فیه.. 

كان اللهو نظرهم إلى وجه دحية. 

كان المجن يقوم في عهد رسول الله ب عشرة دراهم. 

كان المسور يحرم من القادسية. 

كان المشركون إذا حرم الرجل منهم نقب كوة في ظهر بيته 
کان المشركون لا يأكلون.. 

كان المهاجرون لا يركعون ركعتين.. 

کان الناس ليس لبيوتهم ستر ولا حجاب فأمرهم الله 

کان الناس ليس لبيوتهم ستر ولا حجاب.. 

كان الناس يتحجرون على عُهدهم التي ليست لأحد.. 

كان الناس يجلسون في مساجدهم. 

كان الناس يقومون بثلاث وعشرين ركعة.. 


عامر 
یزید بن رومان 
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کان الناس یکتبون: من فلان بن فلان إلى فلان بن فلان. 
كان النداء الذي ذكره الله في القرآن. 

كان النعمان يصلي بنا الجمعة. 

كان الوضوء فرضا ثم نسخ بالتخفيف. 

كان إمامنا يصلي بنا في السفينة قائمًا.. 

كان أمهات المؤمنين يتهادين الجراد.. 

كان أمية بن خلف لي صديقًا بمكة. 


كان أنس يصلي في الشق.. 

کان نس يعق عن ولده بالحزور.. 

كان آنس يمضمض من اللبن ثلاثا 

كان أهل الجاهلية فيهم بغي وطاعة للشيطان.. 


كان أهل الجاهلية لهم الألقاب للرجل منه الاسمان والثلاثة.. 


کان آهل يثرب إذا رجعوا من عيدهم دخلوا البيوت من 
كان إيلاء أهل الجاهلية السنة والسنتين. 

کان بعضهم یؤتی بالسارق فقول أسرقت.. 

کان بلال يؤذن إذا جلس رسول الله. 

كان بين إدريس وبين نوح آلف سنة... 

كان بين نوح وآدم ثمانمائة سنة.. 

كان تبع أول من كسا البيت كسوة كاملة. 

کان تنورا من حجارة.. 

كان ثلاثون من الصحابة يضمنون الرجل. 

كان ثمن المجن على عهد رسول الله ي عشرة دراهم. 


کان خیار أصحاب رسول الله . 


كان داود يقرأ الزبور بسبعين لحئًا.. 
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الوضيخ لشرح لامع الصحجح 


کان دواد يعمل القفاف ويأكل منها.. 

كان ذلك ببحيرة طبرية.. 

كان ذلك یوم بدر. في قوله تعالی (ومن یولهم یومئذ دبره). 
كان ذو الخلصة بيًا لخثعم. 

کان ربما بلغ بالوضوء إبطه. 

کان رجال يكتبون ويملي عليهم أبي بن كعب في خلافة آبي 
كان رجل من الصحابة يكنى أبا معلق وكان تاجرًا فلقبه لص 
كان رجل من أهل صنعاء يسبق الناس في كل سنة فلما قدم 


کان زید بن ثابت يشرك الجد مع الإخوة.. 


کان شریح یدفن جنائزه لیلاً. 

کان شيا كيرا جاء إلى أهله.. 

کان صاحب يوسف رجلا ذا لحية.. 

كان صداقنا عشرة أواق.. 

کان صلی الله عليه وسلم یکره الكراث. 

کان طعام یحیی بن زکريا العشب.. 

كان عبادة يؤم قوما فخرج يومًا إلى الصبح فأقام المؤذن. 
كان عبد الرحمن بن الأسود يصلي بنا في رمضان أربعين 
كان عبد الله بن عمرو يذكر الله في المرحاض.. 

كان عبد الله يصلي قبل الجمعة أربعا.. 

كان عثمان ينهى عن المتعة وكان علي يأمر بها. 

كان عروة بحرا لا تكدره الدلاء أو بحرا لا ينزف. 

كان عروة بن الزبير يستلم الأركان كلها يختتم بها ويلزمه 
كان علقمة إذا خرج حاجًا أحرم من النجف. 


kK 


VE 
۹/۹ 
۱/1۸ 
1/۰ 
۳1/6 
ETA/YY 
VT (TV/۲4 


۳44/۱ 


TAYA 
EAA * 
o4۳/o 
0/4 
1/1۳ 
۲۹1/4 
SOA: 
A/V 
0°۸۹ 
۱۹٩/۸ 
oY 
٤/٤ 
۱1۳/۹ 
0/1۱ 
1/۲ 
4/1۱1 


3/1۱ 


فهرس آثار كناب التوضيح 


كان علي إذا توضاً حرك خاتمه.. 

كان على الزبير يوم بدر ملاءة صفراء. 

كان على الصفا صنم على صورة رجل.. 

كان علي رضي الله عنه شرك بين الجد والإخوة. 

كان علي يتوضاً بعد الغسل.. 

کان عليه السلام یری من خلفه.. 

كان عليه السلام يكره ريح الحناء. 

كان عمال ابن الزبير وطلحة بن عبيد الله بن عوف يأخذون 
كان عمر أعلمنا بالله.. ۰ 

كان عمر بن الخطاب إذا نهى الناس عن شيء جمع أهله. 
كان عمر بن الخطاب لا يثبت آية في الصحف حتى يشهد 
كان عمر بن عبد العزيز يجيز طلاق السكران والمجنون. 

کان عمر رضي الله عنه يأكل الجراد.. 


کان عمر لا يكره أن يشتري الرجل صدقته إذا خرجت من يد 


صاحبها إلى غيره.. 
كان عمر وعثمان يصليان المغرب في رمضان ثم يفطران. 


كان عمر يبعث إلهيا في فضول.. 

كان عمر يتروح بين الترويحتين قدر ما يذهب الرجل إلى 
کان عمر یرجم ویجلد وکان علي یرجم ویجلد.. 

کان عمر يهل بإهلال رسول الله 4 

کان عند أم سلمة جلجل من فضه فيه شعرات من شعر 
كان فقهاء المدينة يغالون في شراء الرق وحتى يبلغ ثمنها 
كان في أريحا لف قرية في كل قرية ألف بستان. 

كان في كتاب أبي بكر وعمر أن في الرجل إذا ... 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


کان في کتاب عمرو أن البقر يؤخذ منها كما يؤخذ من 


كان قول موسى في الجدار لنفسه.. 

كان قوم من أهل مكة قد أسلموا وكانوا يخفون الإسلام. 
کان لا يذكر الله إلا وهو طاهر 

كان لا يرى بأسًا أن يقرأ الجنب الآية والآيتين. 

كان لا يرى بأسًا بالصلاة في القميص الواحد.. 

کان لا يصلي بعد الفريضة شيئًا. 

كان لا يعيل فريضة. 

كان لا يقل عنقود عنبهم إلا خمسة رجال أو أربعة. 

کان لا یمر بمسلم ولا پهودي ولا نصراني إلا بدأه بالسلام 
كان لداود عليه السلام معزفة يتغنى عليها.. 

كان للحجامين سوق على عهد عمر.. 

کان مجاهد یسکب على ابن عمر الماء ویغسل رجلیه. 
کان مخنث یدخل على آزواج رسول الله ب یعدونه من غير 
کان مروان بن الحكم سمى ابنه القاسم.. 

کان مسيئًا في . 

كان من قبلكم يصلون الجمعة. 

کان منا رجل من بني النجار. 

كان موضع البيت على الماء قبل خلق السماوات والأرض. 
كان نجارًاء إلى الأدمة ما هو... يعني نوحًا عليه السلام.. 


كان نقشه أصدق الله ثم ألحق الخلفاء بعد: محمد رسول الله. 


كان نوح إذا طعم طعامًا أو لبس ثوبًا حمد الله. 

كان هذا في حي من الأنصار كان الرجل إذا توفي وخلف 
كان يؤم الناس بالسور الطوال. 

كان يأخذ الغسل عن أم عطية.. 


محمد بن عبد 
الرحمن 

ابن عباس 

ابن عباس 

ابن عمر 

ابن عباس 
عكرمة 

النعمان بن قيس 
ابن عباس 
مجاهد 

أبو أمامة الباهلي 
عبيد بن عمير 
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فهرس آثار كتاب التوضيح 


کان یتوضا بالماء وضوءًَا لما تحت إزاره. 

کان یحرسه ی داود- کل ليلة أربعة آلاف.. 
كان يحرق الصحف إذا اجتمعت عنده الرسائل.. 
كان يحلق رأسه يوم النحر بالبصرة 

كان يحيى الليل بجميع القرآن في ركعة .. 

كان يختم في ركعة.. 

کان يختمه -آي: القرآن- في ثمان. 

کان يختمه -أي: القرآن- في خمس 

کان يختمه -أي: القرآن- في ست 

کان يرى الاستثناء» وإن كان بعد سنة. 

کان یری من خلفه في الصلاة کما یری بین یدیه:. 
کان يسجد في طیلسانه.. 

کان يشتري سوطًا فيعلقه في فبته. 

کان يصلي سبحته مکانه. 


کان یصوم حتی نقول: لا یفطر ویفطر حتی نقول: لا يصوم.. 


کان یعجبهم ان یرفع شیئًا حتی يعلم أنه قبر.. 

كان يعطي (أي: علي) كل صاحب فريضة. 

كان يفتي من الصحابة فيما بلغني في زمن. 

كان يفيض يوم النحر .. 

كان يقال إذا كسرت اليد أو الرجل ثم برأت ولم ينقص منها 
كان يقال: إذا بدأ الرجل بالثناء قبل الدعاء استوجب له... 
كان يقال: السحت: الرشوة 

کان یقال: انبسطوا بجنائزکم.. 

كان يقال: من اقتراب الساعة موت الفجأة.. 

كان يقول إذا مات الميت في جواره أول لي كدت والله أن 
کان يقول لأبي موسی: ذكرنا ربنا.. 


إبراهيم 
إبراهيم 


النخعي 

إبراهيم 

الشعبن 

ابن الحنفية 

عمر بن الخطاب 
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فن وف قالّ: خد 


رتا م ای کا لی فيي 
أ انظر: ۲۰۹- قتع ۳1/۱ 


وقد سلف ا باب: من مضمض من السويق. 

وإنما ساق البخاري هذا الحديث عقب الأول؛ لينبه على أنه که 
کان يأخذ بالافضل في تجدید الوضوء من غير حدث» لا آنه واجب 
عليه بدلیل حدیث سويد وكلاهما من أفراد البخاري. 


() سبق برقم )۲١۹(‏ كتاب: الوضوء» باب: من مشسمضى من الوق وأم بترفا: 


اتوضيخ لشرع اجامع الصحع 


كان يقوم على الأصنام ويلت لهم ذلك (يعني اللات). 
كان يكره السلم في الحيوان نسيئة.. 

کان یکره آن يدهن من مدهن. 

کان یکره أن یقال: مسجد بني فلان.. 

کان یکره أن يقرا القرآن وهو جنب. 

كان يمر علي على الحارث.. 

کان ینام بینهن حتی یغط. 

کان ينحرها شابًا قيامًاء فلما كبر نحرها باركة .. 

كان ينهى أن يختسل الرجل والمرأة. 

کانا يكرهان أن يمس الرجل أم امرأته.. 


كانت ابنة علي بن أبي طالب تحت عبد الله بن أبي سفيان.. 
كانت الأرض ماءٌ فبعث الله ريځًا.. 

كانت الخلفاء يتوضئون في الطست. 

كانت الرسالة قبل أن يلتقمه الحوت.. 

كانت الشياطين تسترق السمع.. 

كانت العرب في الجاهلية يحجون عامين في ذي القعدة.. 
كانت المؤاخاة في المسجد. 

كانت المرأة تطوف بالبيت عريانة. 

كانت المرأة تعد خرقة. 

كانت الملائكة تقاتل الجن فسبي إبليس.. 

كانت الملائكة يومئذٍ على خيل بلق.. 

كانت النضير أشرف من قريظة فكان إذا قتل رجل من قريظة 
كانت الوراثة في أهل يشرب يموت الرجل فيرث ابنه امرأة 
كانت أم سلمة تأمر يوم عرفة بالشمس ترعى لها. 


كانت تنهى النساء أن ينظرن لأنفسهن ليلاً في الحيض. 


اراك 
سعید بن جبیر 
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كانت سنة (أي الرمل) 


كانت سوداء مربعة 


كانت ضوال الإبل في زمن عمر إبلاً مؤبلة. 


كانت عائشة أعلم الناس بالقرآن وبالحديث وبالطب وبالشعر 


كانت عائشة أعلم الناس» يسألها كبار الصحابة. 

كانت عزوة ذات الرقاع تسمى غزوة الأعاجيب. 

كانت علامة بني نوح وربه قيل له إذا رأيت الماء.. 
كانت قريش تصل الرحم 

كانت كسوة الكعبة على عهد رسول الله.. 

كانت متعة الحج لأصحاب محمد خاصة. 

كانوا إذا اعتكفوا فخرج أحدهم إلى الغائط ثم اغتسل.. 
کانوا بشرا ویئسوا فظنوا انهم قد کذبوا. 

كانوا على بثر لهم يقال له الرس فنسبوا إليها. 

كانوا في الجاهلية إذا عقوا عن الصبي خضبوا قطنة بدم 
كانوا في الجاهلية يضحون بدماء البدن ما حول البيت .. 
كانوا لا يضمنون النحفة ويضمنون من رد.. 

كانوا لا يقتلون الرجل بالمرأة ولكن الرجل بالرجل.. 
كانوا من سبط لم يصبهم الجلاء. 

كانوا نفرًا أسلموا بمكة منهم الوليد بن الوليد بن المغيرة 
كانوا يأآخذون من شجر الحرم.. 

کانوا يبدءون أهل الكتاب 


كانوا يتنقلون بين العشاء والعتمة.. 

كانوا يحبون الركعتين بعد المغرب. 

کانوا یحبون للرجل آول ما يحرم أن يهل من بیته. 
كانوا يخرجونها ويأكلون قبل أن يخرجوا إلى المصلى. 


عائشة 
ابن عباس 

ابن سرین 

بن عباس 
الزهري 

مقاتل 

الضحاك ومجاهد 


ابن مسعود وابو 
الدرداء وفضالة 
بن عبيد 


الحسن 

میموں بن مهران 
إبراهيم النخعي 

عكرمة وأبو سلمة 
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اتوضيخ لشرج الجامع الصحيح 


كانوا يشتركون السبعة في البدنة .. 

كانوا يصلون وراء الأمراء ما كانوا.. 

کانوا یطوفون ویتحدثون. 

کانوا یعضلون أيّاماهُنٌ وهن كارهات للعضل حتی يمتن.. 
کانوا یعطون شيئًا سوى الزكاة ثم يسرفوا.. 

كانوا يعظمون الموت بالسكينة. 

كانوا يغطون المساتق والبراسن والطيالسة.. 

كانوا يقولون: إذا اطلع الرجل من المرأة على ما لا يحل له.. 
کانوا یقولون: من حلف على یمین فرآی. 

کانوا يكرهو أن يكتبوا: بسم الله الرحمن الرحيم لفلان بن 
كانوا يكرهون أخذة كأخذة الأسف.. 

كانوا يكرهون السير أمام الجنازة. 

كانوا يكرهون الكلام بعدهاء قاله في الكلام بعد ركعتي 
کانوا یکرهون أن یأکلوان تکاة.. 

کانوا یکرهون أن یحافظوا علیها. 

کانوا يكرهون أن يقولوا: ضرة.. 

کانوا يكرهون زيارة القبور. 

كانوا ينتابون الجمعة من العوالي. 

كأني بالترك قد أتتكم. 

الكباير أربع إلا شراك بالله والقنوط من رحمة الله. 

كبر فنحرها باركة .. 

الكتاب والسنة موحيان بأن من كان قصده.. 

کتب ابن عباس الى علي رضي الله عنه يسأله. 

كتب إليه أبو قلابة بدعاء الكرب وأمره أن يعلمه ابنه.. 
كتب عمر إلى أهل الكوفة لا تسموا باسم نبي... 

كتب عمر بن عبد العزيز في زياد بن مسلم وكان قد قتل ذميا 
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كتب عمر بن عبد العزيز في ميراث المرتد أنه... 
كتب يهود يثرب إلى اليهود في الآفاق الشام وغيرها يذكرون 
كتبت إلى إبراهيم بن ميسرة أسأله عن زكاة العسل.. 
كثر عليه الناس يقولون هذا محمد حتى خرج العواتق من. 
كثرة المنى تحلق العقل وتفسد الدين وتطرد القناعة.. 
كثير طيب يشبع العيال.. 

کره ابن سرين لبس الخاتم فيه ذكر الله. 

كره ابن عمر أن يأخذ منها إلا في حج أو عمرة. 

كره الناس الصلاة خلف المصريين. 

کره أن يداوي المحرم يده بالدسم. 

کره أن يذكر الله على حالين. 

کره آن یغتسل بالنبیذ. 

كره ذبيحة الآبق.. 

كره صيد المجوسي للسمك.. 

الكروبيون سادة الملائكة.. 

كفارته أن يرجع بأجرين وترجعون بواحد. 

کفارته ترکه. 

کفر دون کفر وفسق دون فسق وظلم دون ظلم. 
الكفل: الوزر والإثم. 

الكفن من جميع الحال. 

كفى بخشية الله علما.. 

كل القرآن أعلام إلا أربعة.. 

كل امرأة يتزوجها عليها فهي طالق. 

کل حلال في کل ظرف حلال وکل حرام في کل.. 
كل حوالة ترجع إلا أن يقول. 


A٦. 
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او ر ان ال 


كل خيل سارت في معصية. في تفسير قوله تعالى (وخيلك) 
کل ذات زوج إتيانها زنا.. 

كل ذلك قد کانوا يفعلون.. 

كل ذنب ختمه الله بنار أو لعنة أو غضب فهو كبيرة. 

کل ربحان في القرآن فهو رزق 

کل شيء شککت فيه من صلاتك.. 

كل شيء في البحر مذبوح ذبح الله لكم.. 

كل شيء في القرآن و فهو خيار.. 


کل شيء يؤذي فهو صيد.. 

كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه. 
كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه. 
کل ما أصميت ودع ما أنميت.. 
كل ما أكل من كلبك المعلم.. 
كل ما دون الزنا فهو لمم. 

كل وإن أكل ثلثيه.. 

کل وإن لم يبق إلا بضعه.. 


كل وإني لأظن أحب إليك أن تكفر. 

كل وحشية أصبتها بعصا أو بحجر أو بندقة.. 

کلاهما زان ولو مكثا عشرين سنة. 

کلمات لا يتكلم بهن أحد في مجلسه عند قیامه ... 

كلمة حق أريد بها باطل. 

كلهم شجاع مشى للموت (عندما سئل أي بني الزبير أشجع) 


ابن المسيب 
والزهري 


ابن عباس 


A۸ 


7/1 


۱۹/۱4 
4/4 

YeY/V 
Yor 
4/۲٦ 
TAY 

۳0/4 
۳۹1/۲٦ 
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010/۲ 
YAY/Yo 
YAY/Yo 
1/۲7 
1/17 
\01/ ° 
1/17 


۳11/7 


rrr: 
rol 
YYo/Yo 
oAVI/YY 
OVV/Y۸ 


VAY ° 


کم من تائب يرد يوم القيامة يظن أنه تائب ولیس بتائب.. 
كنا إذا أصبحنا وليس عندنا طعام قال لنا أبي.. 


كنا إذا فقدنا الرجل في صلاة العشاء والصبح أسأنا به الظن.. 


كنا عند أنس فأذن بالمغرب.. 
كنا عند عائشة رضي الله عنها وعندها كعب الأحبار.. 


كنا في الجاهلية إذا ولد لأحدنا غلام ذبح شاة ولطخ رأس 
كنا في الحمام قبيل الأضحي.. 

كنا في بلاء شديد نعبد الشجر والحجر. 

کنا لا ندعهما في زمان رسول الله . 

كنا لا نعد الصفرة والكدرة بعد الغسل شيئًا. 

كنا نتغدى ونقيل بعد الجمعة. 

کنا نتقيه على عهد رسول الله ب 

كنا نجتنب الفرش قبل العشاء.. 

كنا نجتنب الفرش.. 

کنا نجمع مع عثمان. 

كنا نجمع مع علي إذا زالت الشمس. 

كنا نخمر وجوهنا ونحن محرمات مع أسماء بنت أبي بكر. 
کنا نرکعهما. 


كنا نروح مع عمر ما يقرأ الرجل مائة آية.. 
كنا نستمتع بالقبضة.. 

كنا نسمع أن الرجل يتعلق بالرجل يوم القيامة. 
كنا نسمي سورة براءة الفاضحة.. 

ا ن ن 


کنا نصوم عاشوراء ونؤدي زکاة الفطر.. 


ابن عباس 
عقيل 
حمیكد 

عبد الله بن 
الحارث 
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التوضيح لشرح الجاع الصحيح ۹۰ 


كنا نضحي بالشاة الواحدة.. أبو هريرة › أبو 1۷۲/۲١‏ 
أيوب 
كنا نضع اليدين قبل الركبتين... عل 1۸7/۷ 
كنا نطوف فنمسح الركن الفاتحة والخاتمة ولم نكن نطوف جابر ۹1 
كنا نعد الذنب الذي لا كفارة له اليمين. عبد الله بن مسعود ۳۲۱/۳۰ 
كنا نغزو معه فكنا نصلي في السفينة قعودًا. جنادة بن أبي أمية ٣۷۰/١‏ 
کنا نقتله بالسمن والزیت.. ابن عمر ۳/۲1 
کنا نقول ورسول الله ب حي. ابن عمر YAT‏ 
کنا نكرى الأرض بالثلث والربع. رافع 1۰0/10 
كنا يوم بدر نتعاقب ثلاثة على بعير. عبد الله بن مسعود ۲۲/۲۱ 
كنت آتي باب الرجل من الأنصار فأجلس ثم أنصرف.. ابن عباس 14/۱ 
كنت أختلف إلى ابن مسعود السنة.. قيس بن عباد ۱4۰/4 
كنت أدخل بيوت النبي ي الحسن ۱/1 
كنت أرى عمر إذا رأى على الرجل الثوب المعصفر. 7/۸ 
كنت أزارع بالثلث والربع. غو رجن بن Yev/\o‏ 
الأسود 
كنت أسمع الأئمة ابن الزبير ومن بعده.. عطاء ۱/۷ 
كنت أشهد ابن عباس عند الفطر في رمضان فكان يوضع له أبو رجاء 4۸/1۲ 
طعامه. 
كنت أصلي بالناس في رمضان.. عبد الله بن السائب ٤۸/4‏ 
کنت أعول عبد الله ویتامی في حجري.. زينب بنت أبي L1‏ 
ا 
كنت أمشي في جنازة فيها أبو بكر وعمر. أبزی 1۳/4 
کنت بین جارتین. حَمَل بن مالك Y/Y‏ 
کنت جالسا عند رجل من آصحاب عبد الله بن مسعود فمثلت عمارة بن عمیر  ۱۹٩/۲۸‏ 
كنت جالسا مع شريح إذ أتاه رجل فقال أخبرني.. الشعبي TAVÎY\‏ 


كنت رابعة أربع نسوة تحت الزبير.. أسماء 11/۲٤‏ 


کنت رجل أعشى لا أبصر 


کنت عند علي فجاءه رجل يساره فقال على :يا قنبر أخرج هذا عبد الله بن معقل 


كنت في مسجد عمرو بن شرحبيل فأقيمت الصلاة. 
كنت مع ابن عباس ومعاوية فكان معاوية لا يمر بركن إلا 
كنت مع سلمان بن ربيعة وزيد بن صوحان. 

الكوثر نهر في الجنة 

الكوثر: النبوة والقرآن 

کیف یحرمه والله ما رآه قط.. 

لئن لا أخرج معها أحب إِلي 

لئن نكث أحدكم بيعته إلا كانت الفيصل بيني وبينه.. 
لا أبالي لي الخيار إذا رأيت.. 

لا أي برجل قذف داود بالزنا إلا جلدته حدين.. 
لا أجد لكم شيئًا.. 

لا أجمع أن أكون قاضيًا وشاهدًا.. 

لا إحصار إلا من عدو. 

لا أحلف على يمين فأرى غيرها خيرًا منها. 

لا أدري أيعذبون عليها أم يؤجرون (أي العمرة بعد الحج) 
لا أدري ما تقول يتخذ آهل أرض كذا وكذا خمرًا.. 
لا أرى عليهما في الزنا حدًا.. 

لا أساكنك بأرض أنت فيها.. 

لا أساكنك بأرض واحدة أبدًا. 

لا اعتكاف إلا في المساجد الثلاثة. 

لا اعتكاف إلا في المسجد الحرام ومسجد المدينة. 
لا أعلم ببيع الغرر بأسًا.. 

لا أعلم له توبة إلا أن يستغفر الله. 


لا آقول في حرم الله ولا بیته. 


الجتنشر 
أبو الطفيل 


محمد بن سیرین 
ربيعة 

أبو الدرداء 

عبادة بن الصامت 
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الوفخ رح اجان الح ۹۲ 
لا إلا أن تكون يدك معتلة.. عمر بن الخطاب ۸۸/۲١‏ 
لا إلا بنكاح رغبة كنا نعد هذا سفاحًا. عبد الله بن عمر  ۲۲٣۷/۲۰١‏ 
لا إلا من قوتها والأجر بينهما. أبو هريرة ۱/0 
لا إلا من قوتها. أبو هريرة eo‏ 
لا إلا من قوتها.. أبو هريرة 1/1۰ 
لا إله إلا الله مفتاح له أسنان.. وهب o04‏ 
لا آنذر نذرًا أبدًا. أبو هريرة I‏ 
لا آنهى أحدًا أن يصلي أية. ابن عمر ۲۰/4 
لا أوتى برجل وقع بجارية امرأته إلا رجمته. علي 10 
لا أوتي بمحل ولا بمحلل إلا رجمته. عمر بن الخطاب ۲۲٠٣/۲۵١‏ 
لا إيلاء للعبد دون سیده وهو شهران. عطاء voto‏ 
لا بأس أن يأخذ على الكتاب أجرًا. الحكم ۷۸/10 
لا بأس أن يأكل من جزاء الصيد .. الحسن 4/1۲ 
لا بأس أن يبيت الرجل بمكة ليالى منى .. ابن عباس 101۲ 
لا بأس أن يبيت الرجل بمكة ليالي منى إذا كان في ضيعته.. عطاء ۱ 
لا بأس أن يتداوى المحرم بما يأكل. ابو ذر 4۸1۱۱ 
لا بأس أن يتسرى بالجارية المجوسية. سعید بن جبیر ٥٦٩1/۱۸‏ 
لا باسن: أن يتشرى بالجارية المجوسة. سعید بن المسیب ٥٦٦/۱۸‏ 
لا باس أن يتصدق العبد من الفضل.. إبراهيم AS‏ 
لا بأس آن يجامع ثم يعود قبل... الحسن ۹/6 
لا بأس أن يسلم ويتكلم بالحاجة بعدهماء قاله في صلاة إبراهيم 10۱/4 
لا بأس آن يشتري الرجل المسلم الجارية المجوسية. سعید بن المسیب ٣٤٥/۲۵١‏ 
لا بأس أن يصومها في العشر. أبو هريرة o41‏ 
لا بأس أن يضحك.. الحسن tol‏ 
لا بأس أن يضحي أيام التشريق.. الزهري 1/۲٦‏ 
لا باس أن يطأهاء ولا يستبرئها.. إياس بن معاوية ٠۰٠/١١‏ 


فهرس آثار كتاب التوضيح 


لا بأس أن يعطي الجزار جلدها 

لا بأس أن يكون أول النهار بمكة وآخره بمنى. 
لا بأس أن يمسها قبل أن يستبرئها.. 

لا بأس أن ينال منها ما دون الجماع.. 

لا بأس أن ينظر المحرم في المرآة 

لا بأس آن ينظر المملوك إلى شعر مولاته. 

لا بأس أن ينظر فيما يميط عنه الأذى 

لا بأس بأجرة السمسار. 


لا بأس بأكلها (يعني السحلفاه).. 

لا بأس بالتحليل إذا لم يأمر به الزوج. 
لا بأس بالتخطي. 

لا بس بالتمثال في حلية السيف. 

لا بأس بالجذع من الضأن في الضحية.. 
لا بأس بالجريث.. 

لا بأس بالسلم إذا كان في كيل معلوم.. 
لا بأس بالسلم في الطعام بسعر معلوم. 
لا بس بالشريكين بينهما الشيء الذي لا يكال. 
لا بأس بالصلاة في القميص الواحد.. 
لا بأس بالطلب في أكارع الأرض. 

لا بأس بالطواف بعد الصبح والعصر.. 
لا بأس بالمضرج للمحرم. 

لا بأس بالمضرج للمحرم. 

لا بأس بالمورد للمحرم. 

لا بأس بالهدية في تعريض النكاح. 

لا بس ببيع العبد الآبق.. 
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سے ثاب الو 


وسفيان المذكور في الإسناد هو الثوري”. 
والراوي عنه هو محمد بن يوسف الفريابي» ولم یعلم آن ابن 
عيينة رو عن عمرو بن عامر» وأتیٰ به ثانيًا نازلا ؛ لتصريح سفيان 


ورواه الترمذي من حديث حميد أيقًا عن آنس ثم قَالّ: حسن 
غريب. والمشهور عند أهل الحديث حديث عمرو" قال: ولم يعرفه 
البخاري من هذا الوجه وجهل راويه. 

وفي «صحيح ابن خزيمة» من حديث عامر اليل انه ا ير 
بالوضوء عند كل صلاة طاهرًا أو غير طاهرء فلما شق ذلك عليه أمر 
بالسواك عند کل صلاةء و 
عمر یری أن به قوة عل ذلك ففعله حت مات 


عنه الوضوء إلا من حدث. فكان ابن 
5 


() هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري» أبو عبد الله الكوفي؛ ولد في خلافة 
سليمان بن عبد الملك. وكان إمامًا من أمة المسلمين وعللا من أعلام الدين 
مجمعًا على إمامته» بحيث يستغني عن تزكيته مع الإتقان والحفظ والمعرقة 
والضبط والورع والزهد. قال شعبة وسفيان بن عاصم النیل ویحییٰ بن 
مين وغير واحد: سفيان أمير المؤمنين في الحديث. وقال عبد اله بن المبارك 

عن أفضل من سفيان. آجتمعوا علي أنه توفي 

وماتة. وانظر ترجمته في : «طبقات ابن سعدا ۳۷۱/۱ 

«التقات» للعجلي ۲۰۷/۱ .)1۲١(‏ «الجرح رالتعدیل» ۲۲۲/۲ .)٩۷۲(‏ تاريخ 
بغداد؛ ۱۵۱/۹ (۷۹۳). «تهذیب الکمال» .)۲٤۰۷( ۱۵٤/۱۱‏ 

) سبقت ترجمته في حدیث .)٩۸(‏ 

() الترمي (0۸). 

) آنظر: «العلل الکیبره ۱۲۸/١‏ 

() «صحیح ابن خزیمة ۱۱/۱ (۱۵)» ورواه الحاکم ۰۱۵١/۱‏ وقال: صحيح عل 
شرط مسلم ولم پخرجاء. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۹4 
لا بأس ببيع خدمة المدبر.. ابن سيرین rovl\t‏ 
لا بأس ببیع من یزید.. حماد o14‏ 
لا بأس بشمن الكلب السلوقي.. عطاء 1/164 
لا بأس بذبيحة الأقلف.. الحسن وإبراهيم ٤٤۳/۲١‏ 
لا بس بذلك (أي الصوم يوم عرفة) إذا لم يضعف عن قتادة ۱ 
لا بأس بذلك (يعني إذا ذبح المجوسي وذكر اسم الله).. سعید بن المسیب ٤۲۰/۲۱‏ 
لا بأس بذلك.. قتادة ۳۰٤/۹‏ 
لا يان بعر يرين ابن سیرین 0۸/1٤4‏ 
لا بأس به إنما يحرق اليهود ونحن نأكله. ابن عباس ar/r1‏ 
لا بأس به وعليك بأذنابه.. إبراهيم ar‏ 
لا بأس بها (يعني کل الأرنب).. عبد الله بن عبید ٥۳٤/۲٢‏ 

بن عمین 
لا بأس للمريض آن توضئه الحائض. أبو الضحى YA1/‘‏ 
لا بأس ما لم يعرفوا شيئًا منه.. الحسن or‏ 
لا بأس. عطاء ATI \Y‏ 
لا بل يلبي قبل الطواف وفي الطواف وبعد الطواف ولا إبراهيم 11/11 
لا تؤخذ الجذعة في الصدقة.. الحسن والنخعي ٤٠۸/٠١‏ 
لا تؤدى إلا عن مسلم لأنها طهرة وبركة. سعيد بن المسيب ٦۳٤/٠١‏ 
لا تأذنوا حتى تأذنوا بالسلام.. أبو هريرة 104 
لا تأكل العضو وذك الصيد وكله.. ابن عباس rer/1‏ 
لا اکل المية:, ابن عباس ۹/7 
لا تأكل بشمالك ولا تصدق بها.. نافع A۸۲۹‏ 
لا تأكل بشمالك ولا تصدق بها.. عطاء A۸/۲ ٦‏ 
لا تأکل ذبائحهم فإنهم لم يتمسکوا من دينهم إلا بشرب علي to‏ 
لا تأكل ما صدت بكلب المجوسي وإن سميت.. ابن عباس 1/1 
لا تأكل ما صدت بكلب المجوسي. ابن عباس rocl/t‏ 


لا تأكلوا ذبائح بني تغلب وكلوا ذبائح تنوخ وبهر أو 
لا تأكلوا من لحوم أضاحيكم.. 

لا تبادروا أئمتكم بالركوع.. 

لا تبالي بأي يد بدأت.. 

لا تتخذه مبیتا ومقیلا.. 

لا تتخذوا الضيعة فترغبوا في الدنيا.. 

لا تجزي إلى الثني فصاعدًا.. 

لا تجعلوا الأنفس حتى تزهق.. 

لا تجمعوا حتى تفيء الكعبة. 

لا تجوز شهادة العبد. 

لا تخافون أن يكون قولنا حميد الطويل غيبة.. 
لا تدع ركعتي الفجر ولو طرقتك الخيل.. 

لا ترفع المرأة صوتها بالتلبية. 

لا تزيدوا عليها ولكن قولوا كما قال الله (وما أوتيتم من العلم 
لا تساكنكم اليهود ولا النصارى.. 

لا تسبوا الضفادع فإن أصواتها تسبيح.. 

لا تستتاب المرتدة وتسترق 

لا تستطيع أن تعدل بالشهوة فيما بينهن. 

لا تستقذرهما كما لم يكونا يستقذرانك. 

لا تسلموا على مدمني الخمر.. 

لا تشك ضرك ولا مصيبتك 

لا تشهد أبدًا إلا على شيء يذكر.. 

لا تصفوا بين الأساطين. 

لا تصفوا بين الأساطين. 

لا تصلي المرأة في أقل من أربعة أثواب. 

لا تصلي بين يدي قوم يمترون. 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۹۹ 


لا تضرب الرأس.. عمر وابنه YVIY1‏ 
لا تغالوا في الكفن الحي أحوج إلى الجديد من الميت.. حذيفة بن اليمان ۱۸۳/٠١‏ 
لا تغالوا في صدقات النساء.. عمر tov/Yt‏ 
لا تغرقن نخلا ولا تحرقنها بو بکر A‏ 
لا تغلظ لهما في القول. عطاء YTVIYA‏ 
لا تفعل يا ابن عم رسول الله ل زید بن ثابت 1/1۸ 
لا تقتل المرتدة ولكن تحبس ابن عباس 33/1۸ 
تقراً الحائض القرآن. ر 0۸/0 
لا تقص الرؤيا إلا على عالم أو ناصح.. أبو هريرة Y/Y‏ 
لا تقضوا الله ورسوله من شرائع دینکم (لا تقدموا). الضحاك Y/Y‏ 
لا تقطع الخمس إلا في الخمس.. عمر بن الخطاب ۸٥/۳١‏ 
لا تقطع اليد إلا في عشرة دراهم. ابن مسعود ۸4/۲۱ 
لا تقطع اليد في أقل من عشرة دراهم لانقطاعها. ابن مسعود ۸۰/۱ 
لا تقطع يد السارق وإن وجد معه المتاع مالم يخرج به من عثمان بن عفان ٩٩/۳۱‏ 
لا تقطعوا شجرًا مثمرًا. أبو بكر الصديق ٠۲۳/۲١‏ 
لا تقل كذاء ولكن قل: السلام عليكم.. زيد بن أسلم 10/4 
لا تقولوا حلاف الكتاب والسنة في تفسير (لا تقدموا). ابن عباس Y/Y‏ 
لا تقوم الساعة حتى تعبد العرب ما کان يعبد آباؤها. عبد الله بن عمرو  ٣٤٦/۲۲‏ 
لا تكتحل إلا من ضرورة. مجاهد 001/0 
لا تكذب علي كما كذب عكرمة على ابن عباس. ابن عمر vr/Y‏ 
لا تکسروا منها عظمًا.. محمد بن علي 4/٦‏ 
لا تكلفوا الصغير الكسب فيسرق. عثمان بن عفان ٩۸/۱٩‏ 
لا تكون تطليقة بائنة إلا في فدية أو إيلاء. عبد الله بن مسعود ۳۲۱/۲۵ 
لا تكون جمعة إلا بأمير. حبيب بن آبي ثابت ٤٤4/۷‏ 
لا تكون مؤودة حتى تمر بالتارات السبع. علي AHA‏ 


لا تكونن أول من يدخل السوق. سلمان 1/10 


فهرس آثار كتاب التوضيح ۹۷ 
لا تلبس حليًا. صفية ابنة شيبة 001/0 
لا تلزم أخاك بما يشق عليه. ابن سرین ۸| or‏ 
لا تمش أمام أبيك ولا تقعد قبله ولا تدعه باسمه. أبو هريرة YTVIYA‏ 
لا تنامن إلا على وضوء فإن الأرواح تبعث على ما قبضت.. ابن عباس 1۹ 
لا تنشروه نثرًا کالدقل.. ابن مسعود 10۱/٤‏ 
لا تنفض يديك عليهما. عطاء YTVIYA‏ 
لا تنفق حتى تجهد مالك... الحسن ۰/7 
لا توضاً بلبن ولا نبیذ. الحسن 017/4 
لا جمعة ولا تشريق إلا في مصر. علي 4/۷ 
لا حتی ينکحها مرتغبًا لنفسه. عمرو بن دنار YYV/Yo‏ 
لا حد عليهم في السرقة. ابن عباس ۱7/۳۱ 
لا حصر إلا أن يذهب الحصر.. طاوس SAA‏ 
لا حصر إلا حصر العدو.. ابن عباس Yoc/Yt‏ 
لا حصر إلا من حبس عدو.. ابن عباس 4۱ 
لا حصر إلا من حبسه عدو. ابن عباس T/۲‏ 
لا ربا إلا في النسيئة.. ابن عباس 0\6 
لا ربا في الحيوان.. سعید بن المسیب ٠۹۰/۱٤١‏ 
لا رضاع بعد الفصال.. علي Yo1/Y4‏ 
لا رضاع بعد فطام.. أم سلمةء ابن ot‏ 

عباس 
لا رضاع بعد فطام.. الحسن» الزهري؛ ٠١٠٦/۲١‏ 
قتادة» عكرمة 
لا رضاعة لكبير.. عبد الله بن عمر ۲٣٣/۲٤۲٢‏ 
لا زكاة في ماله إلا في زرع أو ضرع.. الحسن ابن سیرین ۲۲٤/٠۰‏ 
لا شفعة إلا في دار أو أرض. إبراهيم 110/€ 
لا شيء عليه. عطاء Yor‏ 
لا شيء في التنفير.. عمر ۹/1۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۹۸ 


لا صلاة إلا بجمع.. جابر بن عبد الله ٥٦۸/۱۱‏ 
لا طلاق إلا بعد نکاح. عبد الله بن عباس ۲٣۲/۲۰١‏ 
لا طلاق إلا بعد نکاح. عائشة Yov/Yo‏ 
لا عدة عليك. الربیع بنت معوذ ۳٠۷/۲١‏ 
لا عمرة على المكي إلا أن يخرج من الحرم فلا يدخله إلا ابن عباس ۸/1۱ 
لا قطع على سارق حتى يخرج المتاع. ابن عمر 4/۱ 
لا مهر أقل من خمسة دراهم. علي ۲14/٤‏ 
لا نأكل صيد المجوسي.. جابر Yot/‘‏ 
لا نبالي والله نقضي يومًا مکانه.. عمر بن الخطاب ٤٠٦/١۳١‏ 
لا نذر في معصية الله. عبد الله بن زيد Yr‏ 
لا نذر في معصية الله. أبو ثعلبة الخشني ۲٠٠/۳۰‏ 
لا نذر في معصيةء وكفارته كفارة يمين. جابر YII‏ 
لا نذر في معصيةء وكفارته كفارة يمين. عبد الله بن مسعود ۲۱۳/۳۰ 
لا نذر في معصيةء وكفارته كفارة يمين. عبد الله بن عباس ۲۱۳/۳۰ 
لا نرى بأكله بأسا (يعني الجراد).. جعفر بن محمد ٤۱۷/۲١‏ 
لا هدي إلا ما قلد وأشعر ووقف بعرفة ابن عمر 4/1۲ 
لا والذي آمن به المؤمنون وكفر به الكافرون. عائشة YEW‏ 
لا والذي جعل أحمس خير بجيلة. علي YE1‏ 
لا وحدك صليت.. ابن مسعود or‏ 
لا ورب هذه الكعبة. أبو هريرة E/T‏ 
لا وضوء إلا من اللبن. بو سعید وأبو rvY/t‏ 
هريره 
لا يؤخذ من البقر التي يحرث عليها من الزكاة شيء.. جابر 44۹/1۰ 
لا يؤكل الطافى إذا مات حتف أنفه.. ابن عباس ۸4/۲۹ 
وطاوس وابن 
سیرین 


لا يؤكل صيد المجوسي ولا ما أصاب بسهمه.. جابر Y/Y‏ 


فھرس آٹار کتاب التوضيح 


لا يۇم الرجل أباه.. 
لا يأكل من جزاء الصيد .. 


لا يباع التمر في رءوس النخل بالأوساق.. 

لا يبتين أحد من وراء العقبة ليلاً بمنى أيام التشريق. 

لا یبقی من البيت شيء 

لا يبلغ أحد حقيقة الإيمان حتى يعيب أحدًا بعيب هو فيه.. 
لا يبلغ أحد حقيقة التقوى حتى يدع.. 

لا يبيتن أحد من وراء العقبة أيام التشريق. 

لا يتصدق بما فوق الدرهم.. 

لا يتطوع الإمام حتى يتحول من مکانه. 

لا يجب اللإنصات للقرآن إلا في موضعين.. 


لا يجب أن يقطع شيء من الأطراف إلا الأيدي دون الرجل.. 


لا يجوز الاصطياد إلا بالكلب المعلم.. 

لا يجوز أن تكرى الأرض بشيء لا بذهب ولا فضة . 
لا يجوز طاق الجنون: 

لا يجوز طلاق المجنون. 

اق ل 

لا يجوز طلاق المجنون. 

لا يجوز للغلام أن يتزوج الجارية (للبن الفحل). 

لا يجوز نكاح المحرم» وإن نكح.. 

لا يبحاسب رجل يوم القيامة إلا دخل الجنة 

لا يحج أحد عن أحد ولا يصم أحد عن أحد. 

لا يحرم بالحج إلا في أشهر الحج فإن من سنة الحج أن 


لا يحرم بالحج إلا في أشهر الحج. 
لا يحرم عليه إلا حرام بعينه.. 
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رضي لشرح اجامع الصحيع 


لا يحل للزوج الخلع حتى يجد على بطنها. 

لا يحل لمسلم سمع من أخيه كلمة يطعن بها سوءا.. 
لا يحل لها إن كانت حاملاً أن تكتم حملها. 

لا يحل لها إن كانت حاملاً أن تكتم حملها. 

لا يخمر وجهه (المحرم). 

لا يدخل أحد مكة إلا محرمًا. 

لا یرثه إلا إن شاء أوصى.. 

لا يرجع في الحوالة إلى صاحبه. 

لا يسافر أحد في رمضان فإن سافر فليصم. 

لا يساكنكم أهل الكتاب في أمصاركم. 

لا يساكنكم أهل الكتاب في أمصاركم. 

لا يُسأل أحد عن نفسه غير القرآن.. 

لا يشينن أحدكم وجهه.. 

لا يصح الاعتكاف في غيره. 

لا يصح صومه. 

لا يصحبنا أحد يريد الصيام فإنه يوم تكبير وأكل وشرب.. 
لا يبصلح أن يباع ما في رءوس النخل بمكيله من التمر إذا 
لا يصلح ذلك إذا كان تزوجها. 

لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد. 

لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد. 

لا يصلى على المرأة تموت من زنا ولا ولدها. 

لا يصلى على ولد الزنا.. 

لا يصلی عليه ما لم يبلغ.. 

لا يُصلى في ثوب واحد إلا أن لا يجد غيره. 


لا يصلين في ثوب وإن كان أوسع ما بين السماء والأرض.. 


لا يضرك (لمن سأله ضلت أضحيتي قبل أن آذبحها). 
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فهرس آثار کتاب التوضيح 


لا يضر إنما ذبحت بدنيك.. 

لا يضطجع بعد الركعتين قبل الفجر.. 

لا يعتد بذلك 

لا يعدل برآي ابن عمر.. 

لا يعطي قرابته من الزكاة شيئًا... 

لا يغنى لهيبها ولا جمرها. أي النار. 

لا يقاتل فيه ولا يقاد فيه من لجأ إليه (الحرم). 

لا يقاد بالقسامة وإنما تجب فيها الدية. 

لا يقبل في القود إلا أربعة. 

لا يقبل من كافر عمل ولا توبة إذا أسلم حين يراها. 
لا يقتل الغراب ولكن. 

لا يقتل بالقسامة.. 

لا يقدر الله فيها إلا السعادة والنعيم ويقدر في غيرها البلايا 
لا یقربن ما دون رحمها حتی يستبرئها.. 

لا يقطع التبسم الصلاة. 

لا يقطع المعتمر التلبية حتى يستلم الركن. 

لا يقطع حتى يحمل المتاع ويخرج به عن الباب. 
لا يقل أحدكم: اللهم. 

لا يكون الخلع دون السلطان. 

لا يكون العبد من الذاكرين الله كثيرًّا حتى يذكر الله قائمًا 
لا یکونان محصنين حتى يجامعا بعد اللإسلام.. 

لا يلبس العصب. 

لا يُلهيهم ذلك عن حضور الصلاة. 

لا يمنعن أحدًا من الدعاء ما يعلم من نفسه.. 

لا ينام قبل ن يصليها. 

لا ينبذ في دباء ولا حنتم ولا مزفت.. 
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11۰/۷ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۰۲ 
لا ينبغي أن يفدي أحد أحدًا.. الحسن V۷‏ 
لا ينظر الله إلى رجل نظر إلى فرج امرأة وبنتها. ابن مسعود v/s‏ 
لا ينظر المحرم في المرآة. طاوس 21۱ 
لا ينقض التيمم إلا الحدث.. الحسن A۷/‏ 
لا يهل أحد من مكة بالحج حتى يريد الرواح إلى منى.. ابن عباس ۱ه 
لا يوضع حجر على حجر بمنى إلا أن يتخذ الرجل كنيفا. عائشة 4/11 
لاء الأم مبهمة» وإنما الشرط الربائب. زید بن ثابت “V/s‏ 
لاء ذلك لو كنت بدأت بالعمرة. علي ۸4/1۱۲ 
لاء ولکنهم کانوا یبکون (عند سماع القرآن) اشماء VI AVE‏ 
لا؛ لأنهم قوم يكبرون ويستغفرون. عطاء 111/۹ 
لابد أن أخلوا فيما يرفع الناس إِلي عمر بن عبد العزیز ٤04/۳۲‏ 
لابد للسلطان من ورعة.. عمر بن عبد العزيز ٤0۸/۳۲‏ 
لابد من إمامة برة أو فاجرة.. علي YAY/YY‏ 
اللات والعزى ومناة أصنام اللات لأهل الطائف. قتادة YAlYY‏ 
لاحظ في الإسلام لمن.. عمر ۳/7 
لاعراق يومئذ. ابن عمر o11‏ 
لأن أبيت نائمًا وأصبح نادمًا أحب إلي من أن أبيت... مطرف A۲۸‏ 
لأن أتصدق بثلاثة دراهم أحب إليّ من أضحي.. سعید بن المسیب ٥۷۷/۲١‏ 
والشعبي 

لأن أحلف بالله فآثم أحب إلي من أن أضاهي. عبد الله بن عباس ۲۵۱/۳۰ 
لأن أحلف بالله كاذبًا أحب إلي من أن أحلف. عبد الله بن عمر  ۲١۱/۳۰‏ 
لأن أحلف بالله كاذبًا أحب إلي من أن أحلف. عبد الله بن مسعود ۲١۱/۳۰‏ 
لأن أحلف مائة مرة مآثم خير من .. ابن عباس /Y‏ 1 
لأن أدع الجمعة حب إِلي. کعب 0۰0/۷ 
لأن أذكر الله في نفسي أحب إلى من أنأذكره.. عائشة o4‏ 
لأن أصلي على رضفتين.. ابن مسعود 1/۷ 


لأن أصوم ثلاثة أيام» أو أتصدق على عشرة مساكين أحب 
لأن أصوم يومًا في رمضان. 

لأن أضحى بجذعة سمينة أحب إليي أن أضحي بجدي 
لأن ضحي بجذعة سمينة تجرئ في الصدقة أحب من أن 
لأن أعافى فأشكر أحب إلى أن من أبتلى فأصبر.. 

لأن أقدم فتضرب عنقي. 

لأن أقرأً البقرة في ليلة.. 

لأن آقرأه - أي: القرآن - في عشرين. 

لأن آقوم ليلة أربع وعشرين أحب إليّ من أن أقوم الشهر كله. 
لأن أموت في سعي ابتغاء كفاف وجهي أحب إِلي .. 

لأن يحنث أحب إلي من أن يضر به. 

لأن يرى المسلم يسبغ الوضوء.. 

لأن يصلي أحدكم بظهر الحرة. 

لأنا كنت أشد معرفة برسول الله ل مني بابني. 

لأنه أكثر آنهار الجنة خيرًا 

لأنها كانت (يعني الحمر الأهلية يوم خيبر) تأكل العذرة.. 
لأني لا أرى الفتنة في الإسلام.. 

لأني لأعجب ممن يرزق الحلال ويرغب في الربح فيه الشيء 
لأهل المدينة ساعة يوم الجمعة. 

لبيك حقًا حقًا تعبدًا ورقا. 

لبيك ذا النعماء والفضل والثناء الحسن لبيك مرهوبا منك. 
لتركبن السماء حالا مرة كالدهن ومرة كالدهان 

لتر كبن يا محمد سماء بعد سماء 

لزمته یمین. ) 

لزمته یمین. 
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کے ےا سے 

فلْتٌ: وهو أيشًا راوي الحديث الضعيف: «من توضاً على طهر 
كتب له عشر حسنات»". َال عن نفسه: وإنما رغبت في الحسئات» 
وقد كان شديد الأتباع للآثار. 2 

وفي أفراد مسلم من حديث بريدة بن الحصيب أنه ل صلى 
الصلوات يوم الفتح بوضوء واحد ومسح على خفيه فقال له عمر: 
صنعت اليوم شيئًا لم تكن تصنعه» فقال: «عمدًا صنعته يا عمرا". 
وقد أسلفنا في أول باب الوضوء أن جماعة من السلف ذهبوا إلى 
إيجاب الوضوء لكل صلاة فرض» وأن قومًا آدعوا نسخه يوم الفتح. 
يث بريدة هذا دال له» وكذا حديث عامر وأن الإجماع أستقر 
عل آنه يصلي به ما شاء» وآن تجدیده لکل صلاة مندوب» ویحتمل آن 


ال ابن شاهين: ولم يبلغنا أن أحدًا من الصحابة والتابعين كانوا 
يتعمدون الوضوء لكل صلاة"» يعني إلا ابن عمر » كذا 


) رواه بو داود (٨٨‏ والترمڌي (0۹)ء وابن ماچه (۵۱۲)» واین 
(0۳)» وعبد بن حمید ۲/ ٠١ -٥١‏ (۸0۷)» والطحاوي في «شرح سعاني الآثاره. 
والمقیلي في «ضعفاته» ۳۳۲/۲ (۹۲۷)؛ وابن عبد البر في «التمهیده 11۸ 
N Yt‏ 


قال آبو عیسی: إستاده ضيف. 
وقال النووي في #الایجاز في شرح سنن آيي داوده ص ۱۹۰١‏ : ضيف في سناد 
ضعيفان: عبد الرحمن بن زياد بن أنمم الافريقي» رابو غطيف وهو مجهول 
لا یعرفون حاله ولا سمه اھ 

() «صحيح مسلم؛ (۸1/۲۷۷) كتاب: الطهارة» باب: جواز الصلوات كلها بوضوء 
واحلد 


() «ناسخ الحديث ومنسرخه» ص ۸۸. 
اسخ الحديث ومنسوخه» ص 


اوح احرج اطا المبحج ٤‏ 
لست آبالي أي المسلمين نكحت.. عمر 44/6 
لطم أبو بكر رجلا لطمة فقيل ما رأيت كاليوم هنعة ولطمة.. ابن شهاب 44/۱ 
اللغو الذي ذكره الله. عائشة ofr‘‏ 
لغو اليمين ما كان في المراء أو الهزل. عائشة ‘of‏ 
لخو اليمين هو قول الرجل هذا والله فلان. عبد الله بن عباس ۳۰٦/۳۰‏ 
اللغو أن يحلف الرجل وهو غضبان. عبد الله بن عباس ۲۰٤/۲۰‏ 
لقد أحسنت الثناء على زوجك. عمر بن الخطاب ۲۹/۲۰ 
لقد أدركت أقواما أحدهم يقدر على أن يسر علمه فيعلنه.. الحسن o¥¥/4‏ 
لقد أدركت زمن عثمان وإنه ليسلم .. العباس بن سهل ۱۷۷/٩۹‏ 

بن سعد 
لقد أدركت هذا الشراب وإن الرجل ليشرب. عطاء t11‏ 
لقد أدركنا أقرامًا وصحبنا. الحسن ۹/1 
لقد رأيت كبار الصحابة.. آنس ۳۹۷/٦‏ 
لقد رأيتها (رأي الضبع) على مائدة ابن عباس.. عكرمة 010/۲٦‏ 
لقد سمى الله المكذبين بالقدر باسم نسبهم. محمد بن کعب. ۱۸۱/۳۰ 
لقد علمتم أني خو النبي #۶ ووزيره. علي ° 1V/Y‏ 
لقد علمتم آني أخو النبي # ووزيره.. علي o4‏ 
لقد كنت أسير الأيام والليالي في طلب الحديث الواحد. سعيد بن المسيب ٤٠٤/۳‏ 
لقد هممت أن آخذ حبلا فأوثقه إلى شجرة.. ابن صیاد ۹/۸ 
لقد هممت أن أدع الأضحية وإني لمن أيسركم مخافة أن أبو السعود ov1/۲7‏ 
لقد وجدت الموت قبل ذوقه عامر بن فهيرة 1/0 
لقصعة جراد أحب إليّ من قصعة ثريد.. جابر بن زید 7/7 
لقي عالم عالما هو فوقه في العلم فقال: يرحمك الله... وهب بن الورد  ٥۷٦/۲۹‏ 
لقي عمرٌ عبد الرحمن بن عوف فجعل ينهاه.. أنس بن مالك TTE/v‏ 
لقیت ابن صياد وإذا عينه قد طفت.. ابن عمر 044/14 
لقيني عمر بن الخطاب ومعي لحم أشتريه.. وهب بن کیسان  ۱۷۳/۲١‏ 


فهرس آثار كتاب التوضيح 


لكل مطلقة متعة إلا التي فرض لها مهر. 

لإلكم فيها منافع إلى أجل مسمى) قال: في ظهورها .. 
لن تنالوا البر) يعني: الجنة. 

(لولا دعاؤکم): لولا إیمانكم. 

لکنا نجيزها. 

للبكر ثلاث وللثيب ليلتان. 

للبكر ثلاثًا وللثيب ليلتين. 

للمسافر أن يفطر بعد أن يبيت الصوم.. 

للمسلمين عدو وجوههم كالدرق. 

للمنصت الذي لا يسمع من الأجر مثل ما للمنصت. 


لله لوح محفوظ ينظر فيه كل يوم ستين وثلاثمائة نظرة.. 


لم أضرب بسيف ولم أطعن برمح. 

لم آغتسل من غسله ولو کان نجسا. 

لم تزل كثرة السؤال منذ لا تسألوا عن أشياء) 
لم تكن أمة أكثر استجابة للإسلام من هذه الأمة. 
as‏ 

لم لا تتزوج؟ لا يمنعك منه إلا عجز أو فجور.. 
لم نقاتل أهل النهروان على الشرك. 


لم يجمع الله لنبي من الأنبياء اسمين من أسمائه إلا الرسول.. 


لم ير طلاق المكره.. 

لم يزل المسلمون مقرين بأجر الحجامة.. 

لم یصلها بو بکر ولا عمر ولا عثمان. 

لم يضع شيًا ليأت الذي هو خير. 

لم يطوفوا حتى رموا الجمرة. 

لم يعذب قرية حتى يخرج النبي منها والذين آمنوا. 


لم يعش مسخ قط فوق ثلاثة أيام ولم يأكل ولم يشرب.. 
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الو ارح فاع ااعجع 


لم يعمل بها غيري لا قبلي ولا أحد بعدي.. 

لم یقئها حتی شربها. 

لم يكن في الأرض سلطان أعز من سلطانه- داود عليه السلام 
لم يکن يغتسلل في بحر ولا نهر إلا.. 

لم يوقت النبي لأهل العراق فقال عمر: قيسوا من نحو العراق 
لما اتٌخذه الله خليلاً استأذن ملك الموت في أن يبشره.. 
لما أتي بأموال کسرى قال: ما فتح الله هذا على قوم إلا 
لما اجتمعوا تحتها - أي الظلة) صيح بهم فهلكوا.. 

لما أخذ العهد على الأرواح كان روح عيسى 

لما أراد معاوية أن يجري العين.. 

لما ارتدت أم قرفة شد رجليها 

لما استوت السفينة على الجودي لبث نوح ما شاء الله. 
لما أهبط الله آدم من الجنة كان رجلاه في الأرض.. 

لما تزوج أبي سيرين دعا الصحابة.. 

لما توفی آبو قيس بن الأسلت أراد ابنه أن يتزوج امرأته. 
لما خلقت النار فزعت الملائكة وطارت أفئدتهم.. 

لما رأى الناس ينقصون إذا صلى فحبسهم للخطبة.. 

لما رآى عثمان بن مظعون ما فيه الصحابة من البلاء وهو 
لما رأى عمر سرعة الناس في الإفاضة من عرفة وبجمع... 
لما صده قريش عام الحديبية وفخروا بذلك. 

لما طعن عمر تقدم عبد الرحمن.. 

لما فرغ الله من خلق آدم عطس آدم.. 

لما قدم عمر الشام عرضت له مخاضة فنزل عن بعيره.. 
لما کان من أمر عقدي ما کان.. 

لما کان يوم بدر ظهرت الروم على فارس.. 

لما كانت الليلة التي ولد فيها رسول الله بل 
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لما لقي یحیی عیسی قال له یحی أنت خير مني.. 

لما مات رسول الله 5 رجع علية العرب عن دينهم.. 

لما ملكه سماء الدنيا وقع في صدره كبر - يعني إبليس.. 
لما نزل موسى وقومه إلى الأرض المقدسة وجدوا فيها مدينة 
لما نزل: لن تنالوا البر» ذكرت ما أعطاني الله. 

لما نزلت آية الفرقان عجبنا للينها فلبشنا سبعة أشهر.. 

لما نزلت هذه الآية (إنكم وما تعبدون من دون اله) قالوا: 
لما هبط آدم كان رجلاه في الأرض ورأسه في السماء. 
لما وجه النبي #5 إلى الكعبة قالوا: يا رسول الله.. 

لما ودع الخضر داود قال له: ستر الله عليك طاعته... 
لما ولد إبراهيم ابن رسول الله 3 

لن يبلغ ذورة الإيمان حتى تكون الضعة أحب إليه من 

لن يزال الهرج.. 

لن يهلك امرؤ عن.. 

له أحد عشر ألف جناح ولف وجه يسبح الله إلى يوم القيامة. 
الله السلام وداره الجنة.. 

الله تعالى يقول: إن ترك خيرًا).. 

له نيته. 

له نیته. 

لها الصداق كاملا وعليها العدة ولها الميراث. 

[ليوفوا نذورهم) أي: نذر الحج والهدي .. 

اللهم إن كنت كتبتني عندك شقيًا.. 

اللهم إن كنت كتبتني عندك شقيًا فامحني... 
a‏ 

اللهم إني لا أجد رسولا إلا رسولك.. 

اللهم إني وجهت وجهي إليك وإني على ملة إبراهيم.. 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


اللهم إيمانا بك وتصديقا بكتابك وسنة نبيك.. 

اللهم بحولك وقوتك أقوم وأقعد.. 

اللهم رضني بالقضاء وحبب إِلي القدر.. 

اللهم غفرًاء آما رضيتم أن تتسموا بالنبيين.. 

اللهم غفرًاء إنما جمع القرآن من سمع له.. 

اللهم فله فإن أتى فعلي. 

اللهم قتلا في سبيلك ووفاة.. 

اللهم كبرت سني وضعفت قوتي وانتشرت رعيتي فاقبضني 
اللهم كبرت سني وضعفت قوتي .. 

اللهم نعم» وهو ذا يسمعك 

لو اتقيت الله جعل لك مخرجًا. 

لو أخبرتني أنك تقرأً سورة المائدة لأوجعتك ضربًا.. 
لو أخذنا ما في هذا البيت فقسمناه... 

لو استسقیت ماء فسقیت من بيت صراف فلا تشرب.. 
لو اشترك فيه أهل صنعاء لقتلتهم جميعا.. 

لو أصدقها سوطًا حلت له.. 

لو أعلم أنه لم يعق عني لعققت عن نفسي.. 

لو أفتيتهم بغير ذلك لأوجعتك. 

لو أكلت كل ما أشتهي ما سويت حشفة.. 

لو أن إبراهيم قال أفئدة الناس لغلبكم عليه الترك والديلم 
لو أن الناس تركوا الحج لقاتلناهم عليه. 

لو أن النطفة التي أخذ الله ميثاقها كانت في صخرة. 
لو أن رجلا حجم يده أو بعض جسده لم يفطره ذلك. 
لو ن رجلا سافر من أقصى الشام إلى أقصى اليمن.. 
لو آن رجلا سمع من قوم شيًا فإنه يأتي القاضي. 

لو أن علم عمر وضع في كفة ووضع علم أحياء آهل 


عمر بن عبد العزيز 
مر 

أبو الدرداء 

عبد الله بن مسعود 
غر 

عمر بن الخطاب 
عمر بن الخطاب 
عمر بن الخطاب 
عبد الله بن عباس 
عمر بن الخطاب 
عمر بن الخطاب 
الح 

سعيد بن المسيب 
سعيد بن المسيب 
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فھرس آٹار کتاب التوضيح 


لو تعلمون العلم لما ساغ لكم طعام ولا شراب.. 
لو تقدمت إليك لعاقبتك. 

لو تمالا عليه أهل صنعاء لقتلتهم جميعًا.. 

لو جعلته فراضًا.. 

لو حدثتکم بکل ما سمعت من رسول الله ي لقطع مني هذا 
لو حدنکم بکل ما في جوفي لرمیتموني بالبعر. 

لو حيرت بين القضاء وبين المال لاخترت القضاء.. 

لو دخلت على قوم وهم یصلون... 

لو دعا الله لزاد في عمره. 

لو رأيت رجلا على حد لم أحده.. 

لو عذب الله أهل السموات والأرض. 

لو علم النبي # ن بمكة أعز من عثمان لبعثه 

لو علمت مائدة يؤكل رغيف حلال لانتحلت به. 

لو قال لي فرعون خيرًا لرددت عليه. 

لو قالت لعبدها: أعتقتك على أن تتزوجني.. 


لو كان شر الثلاثة لما استوفى بأمه. 

لو کان عبدًا ما ورثه فکیف هذا؟ 

لو کان مسلما ما دخل. 

لو کانت برصًا لکانت خيرًا له.. 

لو كنت في حالتي كلها مثلي في ثلاث. 
لو كنت مثلك لسرني أن أكون قدمت.. 

لو كنت مسبځًا لأتممت. 

لو لم أجد إلا سكينًا لقطعته. ‏ 

لو لم يبق من عدتها إلا يوم واحد ثم مات. 
لو مر بك أقطع فقلت ذاك الأقطع.. 
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لو مرض سنة ورثتها منه. 

لو تشر لن آبرات من قري اتر كا 

لو وجدت قاتل عمر في الحرم ما هيجته.. 
اللواء لا يكون إلا مع الأمير 

اللواء لا يكون إلا مع الأمير. 

لولا المنافقون ما توحشنا في الطرق. 


لولا علي بن أبي طالب ما تعلم الناس كيف يقاتلون هل 


لولا كلمات أقولهن لجعلتني يهود حمارًا.. 
لولا هذا لقضينا فيه برأينا.. 

ليثني في یمینه متی ذکر. 

ليحق باطلاً أو يبطل حقا.. 

ليس أحد أحق به من الآخر. 

ليس أحد في الجنة له لحية إلا هو.. 
ليس أحد يدخل إصبعيه في أذنيه .. 
ليس الرجل بأمين على نفسه إذا أخفته.. 
ليس السكران كالمغلوب على عقله. 
ليس الصيام من الطعام. 

ليس الوتر بحتم كهيئة المكتوبة. 


ليس الوصل أن تصل من وصلك ذلك القصاص ولكن.. 


ليس الولد مني. 

ليس بشيء لا أن ينوي طلاقًا في غضب. 
ليس بشيء» هذا رجل حرم المحصنات. 
ليس شيء أنحى من عذاب الله من ذكر الله.. 


ليس شيء يعدل القرآن ولکن إنما کان هدي من سلف.. 


ليس طلاق الثلاث بشي ء. 


عمر بن الخطاب 
ابن عباس 

عامر 

إتراهيم لخي 
معاد 


الأوزاعى 


الحجاج ہن أرطأًة 
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ليس على آهل القرى جمعة. 

ليس على من علا رأس ميل جمعة. 

ليس عليه قطع (لمن سرق شيء من الكعبة) 
لیس عليه قطع حتی یخرج به من البيت. 
ليس عليه قطع.. 

ليس عليها شيء. 

و اواد که 

لبن في الذنيا شىء مما فى الج 

ليس في الزنبور جزاء.. 


ليس في العرب قبيلة إلا ولدت رسول الله ب مضرها... 


ليس في العنبر زكاة إنما هو شيء وسره البحر.. 
ليس في العنبر زكاة إنما هو غنيمة لمن أخذه.. 
یس في دیننا تکفیر.. 

لیس فیما دون ثلاثين شيء فإذا بلغتها فتبيع.. 
لیس فیها منخفض ولا مرتفع. 

ليس لأحد بعدنا أن يحرم بالحج ثم يفسخ بعمرة. 
ليس لأحد بعدنا أن يحرم بالحج ثم يفسخ بعمرة. 


ليس لأحد يعني من إحياء الموات- إلا ما أحاطت.. 


ليس لإهل مكة تمتع. 


ليس لسكران ولا مضطهد طلاق. 

ليس للميت من الكفن شيء إنما هو تكرمة للحي.. 
لیس لمکروه طلاق.. 

ليس له ذلك إلا أن يهبه العتق. 

ليس لها أن تنقض وهما على ما اصطلحا عليه.. 
ليس من الجن نبي ولا من الشساء نبية.. 


۱۱۱ 


€ /V 

4/۷ 
t11 

۹/۳۱ 
1۷/۳۱ 
YY 

1/10 
۱/۱4 
ATI 1Y 
4/۲ 
o1۰ 
040/۱۰ 
۲94/4 
E۸1۹ 
1*V/YY 
۳/1۱ 
۳/1۱ 
74/10 


1-۱ 


YARA Yo 
A1۰ 
AYY 
o00 * 
tV/Yo 


o44 


افر ار ان الع ۱1۱۲ 
ليس من العبادة شيء أشد على الشيطان من قراءة القرآن. أسد بن وداعة \rr/Yé‏ 
ليس من بهيمة الأنعام (يعني الحُمر الأهلية).. مجاهد ۸/7 
ليس من عبد يدعو الله إلا استجاب له.. ابن عباس 11/۲4 
ليس من عبد يذكر الله إلا ذكره الله.. السدي ANAK‏ 
لیس من مؤمن ولا كافر عمل في الدنيا خيرًا ولا شرًا انق عبان oV‏ 
ليس من هذه كبيرة إلا وفيها آية من كتاب الله. عبيد بن عمير Yor‏ 
لی کت اور خم ارا مدن الع 0 
ما أ جزك ما في يدك فهو بمنزلة الصيد ابن عباس 1/7 
ما أبالي أعانني رجل على طهوري. ابن عمر E‏ 
ما أبالي أن عاشر عشرة على دابة إذا أطاق حمل ذلك. ابن عمر Y۸‏ 
ما أبالي حرمت امرأتي. مسروق t00‏ 
ما أبالي حرمتها أو حرمت الفرات. أبو سلمة Y/Y‏ 
ما أبالي لو أقيمت الصلاة للصبح وأنا أوتر. ابن مسعود ۱۹۰/۸ 
ما أجازه المال فليس بطلاق. عكرمة 1۸/۲0 
ما أجد لك في كتاب الله من... أبو بكر الصديق. ٤۹٥/۳۰‏ 
ما أحد أحب إلى غنى منك ولا أعز علي فقرا منك... بو بكر 1/1 
ما أحد يهدي إل هدية إلا قبلتها فأما أن أسأل فلا... أبو هريرة 4/1۰ 
ما أخبرت ولا استخبرت تسعة أعوام.. شریح rer/rY‏ 
ما أخفر قوم العهد.. ابن عباس V/1‏ 
ما دري ما فعل بهذه القرية التي لم تأمر ولم تنه؟ ابن عباس o۱4‏ 
ما أذن المؤذن منذ ثلاثين.. سعيد المسيب 7/7 
ما أرى أباك يعرف الكلالة... عمر VV — V1 /F‏ 
ما أرى أن يتزوجها حتى يأكل الغضيض. عمر بن عبد العزیز ۲۵۹/۲۰ 
ما رى بأْسا أن يبدآهم بالسلام محمد بن کعب ۲۵۹/۱۸ 
ما ری بمثل هذا بأسا.. معاوية ۷4/Y‏ 
ما أشكل على أصحاب رسول الله شيء فسألنا عنه عائشة بو موسی ۷/۲ 


فھرس آثار کتاب التوضيح 


(ما أعلم به بأسا) - رفي الاعتماد على ركبتيه). 


ما أعلم أحدًا أعلم منه 


ما أعلم الصلاة تنبغي من أحد على أحد إلا رسول الله 4... 


ما الدفن بالليل إلا كالدفن بالنهار... 

ما نت بمحدث قومًا حديتًا لا تبلغه عقولهم.. 

ما نت بواجد شينًا أجل من أخ في اله أو درهم طيب. 
ما انتقم رسول الله 4 لنفسه في شيء. 

ما أنعم الله على عبد نعمة فحمد الله عليها.. 

ما أيسر الورع إذا شککت في شيء فاترکه 


ما بال الرجل إذا صلى الركعتين يتمعك كما تتمعك الدابة.. 


ما بلت قائمًا منذ أسلمت. 

ما به بآس» هل هو إلا کالبیع؟! 

ما بين السماء إلى الأرض مسيرة خمسمائة سنة.. 
ما تترکون منه أفضل مما تقومون فيه.. 

ما تثاءب نبي قط... 


ما تجانفنا من إثم.. 
ما ترون في جلد الخمر؟ 

ما تقول في القضاء والقدر. 

ما تقول؟ قال: آقول: إن الله مر العباد ونهاهم. 
ما تكلم عيسى إلا بالآيات التي تكلم بها.. 


ما تمت حجة أحد ولا عمرته لم يطف بين الصفا والمروة. 


ما جالست عالمًا إلا رأيت أني أتيت على ما عنده.. 
ما حاذی به عبد مسلم یسال الله خیرًا إلا.. 

ما حجبني رسول الله ل منذ أسلمت. 

ما حرم الله الصلاة على أحد من أهل القبلة إلا... 
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س بو 

وروی ابن بي شيبة عن وکيع٬‏ عن ابن عونء عن ابن سيرين: کان 
الخلفاء يتوضئون لكل صلاة”. وفي لفظ : کان آبو بكر وعمر وعثمان 
يتوضثون لكل صلاة» فإذا كانوا في المسجد دعوا بالطست"". 
وقال علي: قال تعالئ: إت نند إل 
ایگ [الما: .]١‏ 

وقال ابن عمر: کان فرصا ثم نسخ بالنخفیف. 

وقول آنس: يجزئ أحدنا الوضوء ما لم يحدث. دال على أن 
الوضوء من غير حدث غير واجب» ويشهد له حديث سويد الذي 
بعده» وفعل َلك يري مته ن ما یلتزمه في خاصته من الوضوء لکل 
صلاة غير لازم كما سلف. 

واختلف أصحابنا مت يستحب التجديد عل أوجه 

أصحها عندهم: أنه إنما يستحب إذا صل بالأول صلاة ماء ولو 
نفلا دون ما إذا مس به مصحمًا أو سجد لتلاوة ونحوها". والمسالة 
بسطتها في كتب الفریع. 


وة ايلوا وجو 


FD re 


صف ابن آي 

rel 
.۳۰۱( ۳۵/۱ متف این آیي شیته‎ 
.۲۴۸/۱۸ ذکره این عبد البر في: «السمهیده‎ 
۹4/۱ آتظر: الجر‎ ( 


۲ #مصتف ابن آي 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


ما حرم الله النكاح منذ أحله.. 

ما حل لکم من یتاماکم قراباتکم مثنی.. 

ما خلق الله في سماء ولا أرض أعظم من آية الكرسي. 
ما خمرته فعتقته فهو خمر.. 

ما دام قلب الرجل يذكر الله فهو في صلاة وإن كان في 
ما دام قلب العبد مصرًا على ذنب واحد فعمله معلق.. 
ما دحل قلب امرئ شيء من الكبر إلا نقص من عقله.. 
ما رأه المسلمون حسنًا فهو عند الله حسن. 

ما ريت ابن عمر قائما قط إلا عند الركن. 

ما رأيت أحدًا أجبر أحدًا.. 

ما رأیت أحدًا أدوم سواکا... 

ما ريت أحدًا على عهد رسول الله يل 

ما رأيت الحسن في جماعة ولا في أهله ولا وحده ضاحكا 
ما ريت إمامًا كان أحسن صلاة. 

ما رأيت خلقا من خلق الله أشد... 

ما رأيت رجلا أقراً للقرآن من علي.. 


ما ریت رسول الله یصوم یوم یتحری.. 
ما ریت سجدة أعظم.. 

ما رأيت مثل القسامة قط أقيد بها.. 

ما رأينا المهاجرين يبتخون.. 

ما رد عليك حجرك فکل.. 

ما زاد داود على أن قال: انزل لي عنها.. 


ما زاد فبالحساب (أي فى صدقة البقر).. 
ما زال عاملاً لهؤلاء حتی مات.. 
ما زال لله نصحاء ينصحون الناس فى عباده.. 


أسماء 

الوليد بن العيزار 
طاوس 

أبو عبد الرحمن 
السلمى 

ابن عباس 

أبو إسحاق السبيعي 
عمر بن عبد العزيز 
الحسن البصري 
ابن عباس وابن 
مسعود 

مکحول 

أبو الزناد 


الحسن البصري 


11٤ 


EY 
۱44/۲۲ 
V1/۲¢ 
۹/۷ 
Yo۱/rr 
۲۰/4 
T/A 
۲۸/۲۱ 
۹/1۱ 
14/۲٦ 
YA ۱ 
۲۰0/۹ 
Oo 
tVo/V 
0/4 


1°/Y € 


7/1۳ 
Y1€/V 
1/۳۱ 
YY 
rol 


4 


11° 
HAK 


Y/Y 


فهرس آثار كتاب التوضيح 


ما ستر الله على عبد في الدنيا إلا ستر عليه في الآخرة.. 
ما سمعت حديثا قط فأشاء أن أعيد إلا وعيته. 


ما سمعت في المسح على الخفين آحسن من حديث جرير.. 
ما شعرت أن أحدًا يفعلها (لمن سأله عن المتعة في الحج). 


ما صدقت بموت رسول الله ع. 

ما صلت امرأة صلاة أحب.. 

ما صلى علي في ذلك الحصر.. 

ما صمت مع رسول الله 1 

ما طفا فلا تأكل.. 

ما طفا من صيد البحر فلا تأكلوه.. 

ما طهر الله رجلا يبول في مختسله. 

ما ظني إلا أني أعطي الأعبد أبا بكر 

ما عصي الله به فهو کبيرة. 

ما علمت أن أحدًا كان يتحرج من قتل (الخوارج) هؤلاء. 
ما علي لو خرجت أقاتل. 

ما عليه من ذنب ابويه شيء. 

ما عندنا إلا كتاب الله وما في هذه الصحيفة.. 

ما عندها لا خير ولا شر... 

ما فاتني من شيء أشد علي إلا أن أكون حججت ماشيا. 
ما فتح الله هذا على قوم قط إلا سفكوا دماءهم.. 

ما فتح الله هذا على قوم قط. 

ما فتح الله هذا على قوم قط. 

ما في البحر من شيء إلا قد ذكاه الله لكم.. 

ما فينا خير إلا نظرنا إلى أقوام ركبوا الجرائم وعففنا عنها.. 
ما قدم علينا رسول الله 4 حتى قرأت سبح اسم ربك). 
ما قضى الحكمان جاز. 
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اموضي لشر الجامع الصحيح 


ما قلت بیت شعر.. 

ما كان أحد أعظم حرمة من رسول الله وكان أأصحابه يكتبون 
ما كان الربا قط إلا هاك وهاك. 

ما کان بأرضنا يومئذ 

ما کان ربا قط في هات وهات.. 

ما كان سوى القمح والشعير والنخل والعنب والزيتون 
ما كان للناس عيد إلا أول النهار. 

ما كان معنا يومئذ فرس إلا فرس عليه المقداد. 

ما کان من حدید أو نحاس فاغسلوه بالماء ثم أطبخوا فيه 
ما كانت لأحد بعد محمد. 

ما کلام يدراً عني سوطین إلا کنت متکلمًا به.. 

ما كنا نأخذ هذا إلا عن ميمونة. 

ما کنا ندعوه إلا زید بن محمد. 

ما كنا نعد الكدرة والصفرة شيئًا. 

ما كنا نفتي إلا بطواف واحد فأما الآن فلا نفعل. 

ما کنا نقیل ولا نتغدی. 

ما كنت أبالي لو ضحيت بديك.. 

ما كنت أرى أن دما واحدًا يقضي عن أكثر من واحد .. 
ما كنت لأدع سنة رسول الله ل لقول أحدكم. 


ما كنت لأصلي في أرض خسف الله تعالى بها ثلاث مرات.. 


ما للمرآة أفضل من صلاة .. 

ما لم تقي مالك بماله. 

ما مسست حريرة ألين من كف رسول الله يلل 

ما من أحد من خلق الله إلا عليه عمرة وحجة معا. 

ما من ذي سلطان یرید أن يكلفني کلامًا... 

ما من عبد یقول: سبحان الله وبحمده إلا قال الله: صدق 
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فهرس آثار كتاب التوضيح 


ما من مسلم إلا عليه حجة وعمرة معا. 

ما من مسلم يقول: أستغفر الله.. 

ما من مولود إلا على قلبه الوسواس 

ما نرى إلى ما يلي الجد وکان تحته ثوب من قطن.. 
ما نزل بالناس أمر فقالوا فيه وقال عمر إلا. 

ما نزل بالناس أمر قط فقالوا فيه.. 


ما نهى رسول الله و عن أكل لحوم الحمر الأهلية يوم خيبر 


ما هذاء قال اشتهیناه.. 
ما وجدت في نفسي من شيء.. 

ما وليت أحدًا لي فيه سواء إلا قدامة.. 

ما يشعر به عند الدعاء العطاس.. 

ما يفعل بكم ربي لولا دعاؤه إياكم لتعبدوه وتطيعوه. 
ما ینکر هؤلاء أن یکون الله تعالى علم علمًا. 

مات أدد والد عدنان 

مات رجل يهودي له ابن مسلم فذكر ذلك لابن عباس... 
مازال بي الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.. 

مالك في كتاب الله شيء. 

المبيت بمكة مباح ليالي منى.. 

المبيت بمنى ليالي التشريق من سنن الحج بلا خلاف. 
متعة الحج كانت لنا. 


المتعتان فعلناها على عهد رسول الله 4 ثم نهى عمر عنها. 


المتوفی لا سکتی لها. 

متی قدمت» قال: منذ ثلاث.. 

متى يقم مقامك رق.. 

المثقل من له عيال والمخفف: من... 
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V/V 


ا ا ي 


مثل الذي يقرا القرآن ولا يحسن. 
مثل صيد البحر.. 


مثله کمثل رجل طاف سبعا ثم قطعه فلم یوفه فله ما احتسب. 


المخالن لن الكطان: 

مجلس الرجل ببابه مروءة. 

محبة العلماء دين يدان به.. 

المحرم لا ينكح ولا ينكح ولا يخطب. 
لمحرم یخطی رأسه ولا یکشف. 
المحروم من لا سهم له في الغنيمة.. 
الل ملعون: 

المخلل ملين 

الملل ملعرن: 

المخنثون أولاد الجن. 

المدبر لا یباع ولا یشتری.. 

المدثر بالنبوة وأعبائها.. 

مر إبراهيم عليه السلام بحوت نصفه في البر ونصفه في 
مر بزمر» فجعل إصبعيه في آذنیه ومشی.. 
المرأة عورة.. 

مررت بعامر وهو جالس بفنائه. 

مررت بمسلم يستغفر لأبيه وهو مشرك وقد مات فنهيته. 
مررت بين يدي ابن عمر 

مرض الحسن -أو الحسين- فنزل جبريل. 
المرض أن يكون برأسه أذى أو قرح.. 
المرض والكسر وشبهه.. 


بو عبد الرحمن 
الحيلي 

بو موسی 

عطاء 

ابن عباس 

عبد الله بن الزبير 
طلحة بن عبيد الله 
علي 

ابن عمر 

أبو جعفر 
الحسن بن محمد 
سعید بن جبیر 
سعيد بن المسيب 


ابن مسعود 
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فهرس آثار كتاب التوضيح 


مرن أزواجكن أن يغتسلوا. 

المسألة ببطن الكف والتعوذ مثل التكبير إذا افتتح الصلاة.. 
مستقر في القبر مستودع في الدنيا. 

لمسلمون على شروطهم عند مقاطع حقوقهم.. 

شا وق اق 

مضت السنة أن تأكل قبل أن تغدو.. 

مضت السنة أن يحد العبد والأمة أهلوهم في الزنا.. 
مضت السنة أن يرد أهل الذمة في حقوقهم ومعاملاتهم 
مع الحصى مسحة واحدة وتركها.. 

مع الدجال امرأة تسمى طيبة.. 

معاقل المسلمين من يأجوج ومأجوج الطور.. 

المعتدة تلبس السواد. 

معناه قد فلح من قال: لا إله إلا الله. 

المفطر متعمدا في صوم التطوع ذلك المتلاعب بدينه.. 
المكاتب عبد ما بقي عليه شيء من كتابته. 

مكث أربعين ليلة جسدًا علقا.. 

مكثرهم القتل بمكة. 

الملائكة ليسوا بذكور ولا إناث.. 

الملائكة ليلة القدر أكثر من عدد الحصى. 

الملائكة يمشون خلف الجنازة. 

الملامسة والمباشرة والإفضاء والرفث والجماع نكاح ولكن 
الملح مندما كان طريًا.. 

الملك ينطلق فيأخذ من تراب.. 

مما فضل الله ابني علي أن زوجة كانت عونًا له.. 
الممتحنة اسمها سبيعة 


۱۱۹ 


۰/4 
31/4 
YoY 
EVVIY 4 
V/V 

۷1/۸ 
۲0۱/۳۱ 
74/7۱ 

۲۹/4 
CAG 
ET /Y 
00۰/0 

4/۲۳ 
1۳0/1۰ 
/\Y 
۲01/۱٦ 
1۷/14 
۳4/۱ 

V/۱4 
ovr 1۳ 

1۰0/4 
YAE/YY 
A4۲٦ 

۳/4 

۲04/۲ 
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ا ار اجان الي 


من أحيا أرضا ميتة فهي له. 

من درك رمضان وهو مقيم ثم سافر بعد لزمه الصوم. 
من آدی تمر قبل منه.. 

من آراد أن يلغط فيلخرج إليها- أي: إلى البطحاء. 
من استطاع أن يغني بالقرآن غناء أبي موسى.. 

من اشتری مصراة فردها... 

من أشراط الساعة حفز الموت.. 

من أصاب العجماء غرم.. 

من أعطي حسن الصورة وخلقًا وزوجة صالحة. 
من اغترف من ماء وهو جنب. 

من أفضل العبادة قراءة القرآن نظرًا.. 

من أفطر يوم عرفة ليتقوى به على الذكر كان له... 
من أكل من أجور بيوت مكة. 

من أكل من أجور بيوت مكة.. 

من السنة إذا زرت البيت أن لا تبيت إلا بمنى. 

من السنة إذا سلم الإمام أن لا يقوم.. 

من السنة أربع قبل الظهر وركعتان. 

من السنة أن تدخل إصبعيك.. 

من السنة أن لا يقتل مسلم بكافر ولا حر بعبد.. 

من السنة أن يطعم الرجل يوم الفطر قبل أن يخرج. 
من السنة أن يغتسل إذا أراد أن يحرم وإذا أراد أن يدخل مكة. 
من السنة في الحج أن يصلى الإمام الظهر والعصر.. 
من أنشأً الحج من مكة فحكمه حكم أهل مكة. 

من أوتي من العلم ما لا يبكيه.. 

من أول ما تصفر.. 
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فھرس آثار کتاب التوضيح 


۲۱ 


من اوی إلى فراشه طاهرًا أو نام ذاكرًا كان فراشه مسجدًا.. 
من بات على طهر وذکر کان فراشه مسجدًا حتی یصبح.. 


من باع إهاب أضحيته فلا أضحية له 

من باع شيئًا بعد الزوال يوم الجمعة. 

من بال في مغتسلة لم يطهر. 

من بدت له حاجة فخرج لها فليخرج على وتر.. 
من بلغ سن رسول الله ي فليرتد لنفسه كفنًا. 

من تتناول بها لا أم لك.. 

من ترك من أربعة أشواط لزمه دم. 

من ترك من نسکه شيئًا فعلیه دم.. 

شن ترك من كه شا فليهارق ذلك ونا 

من جمع القرآن فقد حمل أمرًا عظيمًا.. 

من حلف على ملك یمینه فکفارته أن لا يضربه. 
من حلف على یمین فرأی غيرها خيرًا. 

من خشي الله فهو عالم. 

بو ي ا ھام ج ی 


من راءی راءی الله عز وجل به ومن سمع سمع الله به.. 


من رابه من شدة فليشن عليه الماء. 

من رأى أنه يتوضأً فإنه وسيلة إلى سلطان.. 

من رأى آنه يدخل الجنة فإنه يدخلها إن شاء الله.. 
من رأآى آنه يدخل الجنة فإنه يدخلها.. 

من سره أن يقتحم جراڻيم جهنم. 

من سلم عليك من خلت الله فاردد عليه 

من شاء ضحی ومن شاء لم يضح 

من شاء فلیرمل ومن شاء فلا رمل. 


أبو توبة العجلي 
طاوس 

أبو هريرة 
مجاهد 
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ار رع نالجع 


من شاء لاعناه عند الحجر. 
من ضبط نفسه ضبط الأخلاق الصالحة.. 

من ضر فليحلق .. 

من طلق امرأته وهي حائض يلزمه الطلاق. 

من عصا الله في المسجد... 

من علم من أخيه مروءة جميلة فلا يسمعن فيه... 

من عمل عملاً يريد به غير الله جوزي عليه في الدنيا.. 
من فقهاك عويمر إصلاحك معيشتك.. 

من قال ثلاثة بيات من الشعر من تلقاء نفسه لم يدخل 


من قال: إن آدم قال شعرًاء فقد کذب على الله وعلی رسوله.. 


من قال: علي المشي إلى بيت اله. 

من قال: والله ثم قال: 

من قالها كشف عنه سبعون بابًا من الضر أدناها الفقر.. 
من قتل وزعًا فله صدقة.. 

من قرأ القرآن فليتعلم. 

من قرأ القرآن في المصحف خفف عن والديه.. 

من قرأ القرآن لم يرد إلى أرذل العمر. 

من قرأ القرآن لم برد إلى أرذل العمر.. 

من قرأ القرآن ليستأكل به الناس.. 

من قرأ خاتمة سورة البقرة أجزأت عنه قيام ليلة. 


من قهر وذلة. 
من کان سئل عن نسبنا. 

من کان له متاع بمکة ویخشی عليه ضیاعه بات بها. 
من كان مصليًا بعد الجمعة فليصل سسًا. 


من كان منزله دون المواقيت إلى مكة فهو من حاضري 


أبو الدرداء 

ابن عمر 

ابن عباس 

سعيد بن المسيب 
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فهرس آثار كتاب التوضیح 


و کل ج 
من لبد آو عقص أو ضفر .. 
من لم يتشهد فلا صلاة له.. 
من لم يدرك الخطبة يوم الجمعة. 


من لم يضع أنفه في الأرض. 

من مات يوم الجمعة أمن فتنة القبر. 

من نسي من نسکه شيئًا فلیهرق دما 

من نهار جهنم غير أنها طفئت بالماء سبعين مرة.. (لما شئل 
من وجب له قصاص فعفى أعطاه الله من الأجر مثل ما لو 


من وهب هبة بغير ذي رحم فله أن يرجع. 
من وهب هبة لذي رحم فهي جائزة. 

من وهب هبة لوجه الثواب فلا بأس. 

من يتبع الرسول يهبط به على رياض الجنة.. 


من يتناول هؤلاء فواله لو کانوا على رس اطول جبل ما 
من يخادع الله يخدعه. 

المنافق الذي يتكلم بالإسلام ولا يعمل به. 

منزله من جاور بمنزلة آهل مكة إن أحرم أول العشر. 
مُّ عليه أو فاده 


منهم - يأجوج ومأجوج- من طوله شبر.. 
الموالي: العصبة. 
میراثه لآهل دینه.. 


میعاد بیننا وبینه آن يجلس (في الرجل يصعق عند سماع القرآن). 


الناس فريقان منهم من يقول ميراث المرتد للمسلمين... 


عطاء 

ابن عباس 

عمر 
اواو 
ومجاهد 

ابن عباس 

أبو عبيدة بن عقبة 
ابن عباس 

ابن عباس 

زيد بن أسلم 
والحسن 

سعيد بن المسيب 


عبد الله بن عمر 


ابو موسی 
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وھ کے رن ف م ا کے 


-٥‏ باب مِڻَ الڪټائِر 


عتتا ما 


INY/\ gi IY spe 


هذا حدیث صحیح متفق عل صحته والکلام عليه من اوجه» وقد 
أوضحت الكلام عليه في «شرح العمدة؛"“ في نحو كراسة فليراجع منه. 
احدها 


هذا الحديث أخرجه البخاري في مواضع هنا وفي موضعين 


«الإعلام بفوائد عمدة الأحكا» 0٠٤/١‏ 
7) سباتي معلا في الباب بعده» ثم بعده پیاب مسندا برقم ۲۱۸ 


الو لجز اجان الح ٤‏ 


ناشدتك الله يا أمير المؤمنين أن لا تجعل هذا البيت ملعبة مالك بن انس ۹11 


نافقت.. معاذ بن جبل 110/۳ 
نام ابن عباس ليلة ثم استيقظ وقال لغلامه انظر ما صنع سعید بن جبیر  ۱۹۰٩/۸‏ 
ناولینها من سحتکم هذا إنه علیكم حرام.. سعید بن جبیر a1‏ 
نبتت أن أبا بكر رضي الله عنه كان إذا صلى فقراً خفض ابن سیرین o4‏ 
النجوم كلها معلقة كالقناديل من السماء.. سلمان الفارسي ۲۹/۱۹ 
نحر ثلاث بدن قیامًا ابن عمر A1۲‏ 
نحن آخرها وأكرمها على الله. اللحسن ov‏ 
نحن قبلنا بالقسامة وأصحاب رسول الله بل متوافرون.. خارجة بن زيد A/\‏ 
نراه إذا سكر هذى وإذا هذى افترى وعلى المفتري.. علي ۲۱/۳۱ 
نزعنا من يد أبي أسيد خاتم ذهب. حمزة بن آبي سيد 1۱/۲۸ 
والزبير بن المنذر 
نزل القرآن بلغة الكعبين. عبد الله بن عباس ٤٤٥/۲۱‏ 
نزل القرآن بلخة هذا الحي.. سعيد بن المسيب ١۷/۲١‏ 
نزل القرآن على لخة هذا الحي. سعید بن المسیب ٠٠٥/۲٤‏ 
نزل بلسان قريش ولسان خزاعة.. ابن عباس ۷/۲٤‏ 
نزل حمص خمسمائة صحابي. قتادة YAE/Y‏ 
نزل على سبعة أحرف صارت في عجز هوازن منها خمسة. ابن عباس rol‘‏ 
نزل عليه القرآن بمكة عشرًا. ابن عباس Vo»‏ 
نزل عليه القرآن لمان عشرة ليلة. أبو قلابة 1/1 
نزلت (والمرسلات) على رسول الله ي ليلة الجن.. ابن مسعود EEA‏ 
نزلت تعييرًا لأهل القدر. محمد بن کعب 0۱/۰ 
نزلت في أبي السنابل بن بعكك. مجاهد 1/0 
نزلت في الأنصار كانت إذا كان جداد النخل.. البراء or‏ 


نزلت في الذين سآلوا عن البحيرة والسائبة.. (يعنى قوله سعید بن جبیر ro/rr‏ 


فهرس آثار كتاب التوضيح 


نزلت في أهل أحد.. 
نزلت في حمزة ومصعب.. 


نزلت في رافع بن خدیج طلق امرأته ت تطليقة وتزوج شاية. 


نزلت فينا معشر الأنصار لما نصر الله نبيه وظهر اللإسلام 
نزلت فيه وفي عقبه بن عمرو المازني 

نزلت هذه الآية في أخذ العفو من أخلاق الناس .. 
نزلت يوم الأحد فلذلك اتخذه النصارى عيدًا. 
النساء شر كلهن.. 

نسى يوسف عليه السلام أن يسأل الله ويتضرع إليه.. 
نشاطا وغیر نشاط... 

النشرة من السحر وهو ضرب من الرقى.. 

نصف درهم.. 

نظرت إلى خاتم النبوة. 

نعم (للذي سأله: تعلم أن الثلاث كانت). 

نعم (لمن سأله في وجوب الصداق للمكرهات).. 
غم النساء نساء الأنصار.. 

نعم» ذكر الله الطلاق في أول الآية وآخرها. 

نعم» ولتسلكن سبلهم حذو النعل بالنعل.. 

النكاح جائز على موزة إذا هي رضيت.. 

النكاح هنا الجماع. 

نهاني رسول الله ل عن قراءة القرآن.. 

نهى الصديق عن الصلاة على البراذع.. 


نهى عن افتراش السبع 


ابن عباس 
سعید ہن جبیر 


سعید بن جبیر 
وسلیمان بن يسار 


Yo 


YoY 
ENV 
ENV 


YA/YY 


AY/YY 
\VY/۲o 

۲4/۳۳ 
IT/YY 
۲14/٤ 
11۰/۲ 
EVV 
°۲۸ 
T/۲ 
1/1 
14۱1/۲0 

E/YY 

۳11/۳ 
1۸/0 
tro/rY 
ETE/Y 
Yre/\ 

۱۷1/۷ 


A*/o 
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او ر ا اي ۲٦‏ 


هيت أن أتوضاً في النحاس. معاوية rro/t‏ 
نهيت أن أقراً وأنا راكع.. ابن عباس 1۷۱/۷ 
نهينا أن نصلي في مسجد مشرف. مجاهد orr/o‏ 
هؤلاء أهل الرياء.. مجاهد ov¥/4‏ 
هجا رسول الله ي والمسلمين ثلاثة رهط من المشركين.. ابن سرین ۸ه 
هديت لسنة رسول الله ئلا. عمر E11‏ 
هذا أول أقمارك وهو خيرها.. آبو بكر الصدیق ٠۹۰/۱۰‏ 
هذا أول الحشر. قتادة er‏ 
هذا شيء خص الله به نبيه. قتادة V1/o‏ 
هذا مفتاح كلام الله الدنيا والآخرة الحسن V۸‏ 
هذا مفتاح كلام الله الدنيا والآخرة. الحسن 1/11۸ 
هذا نذر فليمش. عبد الله بن عمر ‏ ۲۲۱/۲۰ 
هذا نهي» يقول حين هو مؤمن فلا يفعل الزنا.. أبو سعيد الخدري 0/۲۱ 
هذا هو الفقه علي ۰/1۸ 
هذا يؤخر فيه القضاء حتى يقضي الله فيه يوم القيامة. عمر بن عبد العزيز ٤۲٤/۳١‏ 
هذا يلعب بوتره. عائشة ۱/۸ 
هذه الآية أجمع آية في القرآن لخير وشر. ابن مسعود EA EVIYA‏ 
هذه الساعة يوكل الله الملائكة بالناس.. القعقاع بن حکیم ۳٣٣/۲۹‏ 
هذه عدة المتوفى عنها زوجها إلا أن تكون حاملاً فالوضع. ابن عباس ۰4/۲ 
هذه لانتهاك حرمة رمضان وجرأتك على الله. علي v/۱‏ 
هكذا أمرنا أن نفعل بآل رسول الله عليه الصلاة والسلام.. زید بن ثابت ۸/4 
هكذا أمرنا أن نفعل بعلمائنا.. ابن عباس ۸/4 
هكذا أهل النار في النار.. عائشة ۳۱۹/۹4 
ھکذا کنا ثم قست القلوب (أهل اليمن يبكون عند سماع القرآن) ابو بكر 114/۲٤‏ 


هل تزوجت قلت لا إن الله سبحانه یستخرج... سعید بن جبیر Yro/YY‏ 


فهرس آثار كتاب التوضيیح 
هل لي من أجر أن أتصدق على ولد عبد الله من غيري.. 
هلا حبستموه ثلاثة أيام وأطعمتموه رغيفا.. 
هم الذين لا يؤذون الذّرّ ولا يرضون الشر 
هم العلماء الصبر كأنه آخذ من النسبة إلى الرب. 


ڪ 


هم أمتان -يأجوج ومأجوج- في كل أمة أربعمائة ألف أمة.. 


هم أهل الكتاب بخلوا بالكتاب أن يبينوه للناس. 

هم أهل الكتاب جزءُوه أجزاء فآمنوا ببعضه وكفروا ببعضه. 
هم قوم تخلفوا عن تبوك. 

هم كافر ومنافق بخل أن ينفق في سبيل الله. 

هم من الملائكة يقال لهم الجن ومنهم إبليس وبين الجنة 
هم من آمن وأقام بمكة ولم يهاجر. 

هما أحب إلي من حمر النعمء قاله في ركعتين الفجر. 

هما اسمان رقيقان أحدهما.. (الرحمن الرحيم) 


هو أحق بها ما دامت في يده. 

هو أحق بها ما لم يرض منها. 

هو الذي إذا استقرئ سورة لم يقرأها.. 

هو الذي لا يزول.. 

هو الذي لا ينزل. 

هو الرجل يحلف أن لا يبر ولا يصل. 

هو الرجل يذنب الذنب ثم يلقي بيده ثم يقول لا يغفر لي.. 
هو الزنا والبغي.. 

هو العامد لصيد مع نسيان الإحرام. 

هو أن يحرم ما أحل الله له فليس عليه فيه كفارة. 


ابن عباس 

بن عباس 

سعید بن جبير 
البراء والنعمان 
ابن عباس 
مجاهد - الحسن 


ابن عباس 


4 


۹/1 


010/۳۱ 
۹/۲ 
\e/YY 
‘ofr 
۳0۱1/۱4 
\VY/YY 
o۱۲ 
4/۲ 
\VY/YY 
Y/Y 
1/۸ 
۱۳۸/۹ 
۹/۲ 
Y/Y 
1/1 
T/1 
11/۲۷ 
۱/۹ 
YA1/۱۲ 
Y/Y 
AY/YY 
AYA 
rYo/\Y۲ 


144/۲ 


الوم لحر ااي القع 


هو أن يحلف على الشيء ثم يجده على خلاف ما ظن. 
هو -أي الطاعون- فتنة على المقيم.. 

هو -أي: الدجال- إزب الذراعين» قصير البنان.. 

هو تسكين للزوجة وآهيب للعدو (أي الخضاب السواد). 
هو تنور إلى قرة.. 

هو حرئك إن شئت أعطشته. 

هو حسن إن لم يكن جزية راتبة يؤخذون بها فعدل... 
هو ذکي جيد وميته.. 

هو شيء ضيعناه. 

هو ضامن لھا حتى يضعها مواضعها... 

هو كل يمين في معصية فليست لها كفارة. 

هو مثل لله ولعیسی بن مریم.. 

هو مثل واد تشعب منه نهر ثم جر النهر. 

هو من السمك إن أعجبك كله.. 

هو من الطير ما لم يكن مشقوق الظفر نحو البط وشبهه. 
هو من المشتري.. 

هو من صيد البحر لا بأس به بالمرماهيك.. 

هو نثره حوت (يعني الجراد).. 

هو نحر ما نذر. 

هو يوم عرفة (أي الحج الأكبر). 

هي أخذة أسف.. 


هي أخذة غضب (أي الموت فجاءة).. 


هي آخر ما نزل من القرآن - قول الله: «(لقد جاءكم رسول). 


هي التي يحمل عليها وليس شيء يحمل عليه وهو بارك.. 
هي الرؤيا الصالحة.. 
هي- العمرة ليلة الحصبة -تامة وتجزئه 


عائشة 


عبد الله بن عمرو 


ابن عباس 
آبو الدرداء 
عطاء 


۲۸ 


4۷/۲ 
14/1۹ 
0۸4/۱4 
۳/۲۸ 
1£/Y 

ooo 
۹/1 
۸/١ 

۱/۳۱ 
1° 
rer 
oct 
A/T ° 
4/7 
rrolrY 
۹/14 
4/7 
۸/۲7٠ 
14/۰ 
1۱ 
۱۸0/۱۰ 
۸0/1۰ 
ETA/YY 
TEo/YA 
\o/rY 


YTA/\Y 


فھرس آثار کتاب التوضيح 


۲۹ 


هي المرأة تكون عند الرجل وهي دميمة أو عجوز تكره 


هي إلى السبعمائة آقرب إلى السبع. 
هي إلى السبعين أقرب. 

هي امرأته ابتليت فلتصبر... 

هي- آي السكينة: الرحمة. 

هي- آي السكينة: دابة مثل الهر.. 

هي- أي السكينة: روح من الله تتكلم.. 
- آي السكينة: ريح جموح.. 

- أي السكينة: ريح هفافة.. 


و 


4 


1 


چت 


هي- أي السكينة: طست من ذهب من الجنة.. 
ي - أي السكينة: لها رس كرأس الهر.. 

هي- أي السكينة: ما تعرفون من الآيات.. 

هي أي: العمرة ليلة الحصبة -خير من لا شيء 

هي أي: العمرة ليلة الحصبة- خير من مثقال ذرة 

هي أيام الصوم إذ. 

هي تطليقة إن نواه. 


4 


هي دواب صغار سود. 

هي رأفة بالمؤمن وأسف على الفاجر.. 

هي سبع (أي الكبائر) هي إلى السبعين أقرب.. 
هي كذبة 


هي من أشراط الساعة.. 


ي السكينة: طست من ذهب ألقى فيه موسى الألواح.. 


عائشة وابن مسعود 


بن عباس 
والزهري 
مجاهد 


ابن مسعود 


Y1A/YY 
Yo f/۸ 
Yo f/۸ 
۲/۲7٦ 
V1/Y ¢ 
Vo/Yé 
V1/Y€ 
Volt 
Vo/Yé 
Vo/Yé 
Vor 
Vo/Yé 
V1/Y € 
YAY 
YA/1¥ 
Yo 1Y 
YARI Y o 
oY 
1۸0/1۰ 
۳۰0/rإ‎ 


Yo0/r* 


er1 


o11 


۱۸0/۱۰ 


YEY Y/Y 


الوضيع لشرح لامع الصحع 


(وَأمهاث): هي مبهمة. 

وأبيع البعير بالبعيرين يدا بيد.. 
واثكل أسماء. 

واثكل أسماء.. 


واجب یجبر بدم.. 


واحبذا بیت ربي.. 

والدية تنقص خمسا في قضاء عمر.. 
والذې تناله الأيدي الفراخ والبيض.. 
والذي فلق الحبة وبرأً النسمة. 


والشرب من سقاية العباس من تمام الحج. 
والكثير ألفان والوسط ألف والقليل خمسمائة. 
والله الذي لا إله إلا هو إن حديث سهل بن أبي حثمة في 
والله الذي لا إله إلا هو لولا أبو بكر ما 

والله الذي لا إله إلا هو ما أعطي عبد مؤمن قط.... 
والله إنا لنخشى الله وما نسقط .. 

والله قد كتب الصيام على كل أمة.. 

والله لا أحلف على يمين فأرى غيرها. 

والله لأن أكون أعلم أني بريء من النفاق.. 

والله لكأني أنظر إلى زوج بريرة في طرق المدنية. 
والله لکتابته وتناوله بالدرة فکاتبه. 

والله لو أن آهل سمرقند انحازوا إلينا لكنا فئتهم. 
والله لو وضعتم على هذه -حلقه- أن أترك كلمة.. 
والله لولا يوم الخصومة لسؤتك. 


والله ما أبصر إلا ما سددنی غيري یعنی: إلا ما بصرنی ربی.. 


۰ 


*1/€ 
۹/۱4 
ETA 
T/۸ 


A۱1 


۷/۱14 
tor/r\ 
۳10/۲٦ 


EW 


0/۱1 
17/۰ 
L۱ 
14/1۰ 
OHAKÎ 
\V°/Y € 
۳/۱۳ 
۱۹1/7۰ 
\oV/ 
r/o 
EIA 
3/۱۸ 


Yor 


4/r 


6*۸ 


فهرس آثار كتاب التوضیح ۲۳۱ 


والله ما أحب أني من قبله -أي رسول الله ب حتى أصدقه معن بن عدي 1/Y‏ 
والله ما أصبح ولا أمسى مؤمن إلا وهو.. الحسن البصري ٠١١/۳‏ 
والله ما أعمر رسول الله ب عائشة في ذي الحجة؛ إلا.. عبد الله بن عباس ۲١۱/۱۱‏ 
والله ما تعلمنا جزءًا من ألفي جزء من حديثه. هشام بن عروة ۲۱۳/۲ 
والله ما رئي قط تارکا لشيء يمر به يعني شعييًا.. الحسن 7/14 
والله ما ریت رجلا أخشى.. عبد الله بن عتبة ٥۸۸/۱۲‏ 
وأما أنا فلا أرى أن تورث المبتوتة. عبد الله بن الزبیر ۲٠٤/٠١‏ 
وأنا فة كل مسلم غم 1/1۱۸ 
وأنكرت عائشة القيام لها. القاسم 0۸۸/۹ 
وإنما أرغب عن كثير من لحنه -يعني أبي بن كعب.. عمر بن الخطاب ٠١١/۳۲‏ 
وإنما هذه القلوب أوعية فاشغلوها بالقرآن.. عبد الله بن مسعود ۲٤۱/۲۹‏ 
الوتر مر حسن جميل عمل به النبي بل عبادة بن الصامت ٠۷۸/۸‏ 
وجد سفيان بن عبد الله عبية فيها مال عظيم. مجاهد 0ه 
وجدت الخير في صبر ساعة.. الحسن ۲40/4 
وجدت في التوراة: ولكن اتخذوا. علي ۸1/۹ 
وجدت في بعض الكتب عن الله: لولا أني كتبت الفناء.. وهب بن منبه YA4/14‏ 
وددت أن عندنا منه قفعة.. عمر بن الخطاب ٤۱۷/۲١‏ 
وددت أني انقلب روثة لا نسب إلا إليها.. ابن مسعود 19/4 
وددت أني خحضرة أكلتني الدواب آبو بكر الصدیق  ٠۹۲/۱۰‏ 
وددت أني رماد على أكمة نسفتين الرياح في يوم عاصف. عمران بن حصین ۱۹۲/۱۰ 
وددت أني كبش فيذبحني آهلي. أبو عبيدة 3/1۰ 
وددت أني کنت نسيا منسيا. عائشة 13/1 
وذكر الله بالغداة والعشي أفضل من حطم السيوف.. عبد الله بن عمرو  ۲٤۱/۲۹‏ 
ورأى ابن عمر ريشة في الليل.. عبد الله بن دینار ۲۵٥۹/۹‏ 
وضع البيت على أركان الماء على أربعة أركان. ابن عباس 1/11 


وضع الله تعالى البيت مع آدم حين أهبط إلى الأرض .. قتادة ۹/۱۲ 


ا ن ي 


وضع اليد على الحقو استراحة أهل النار.. 
وقالوا معناه: إن خفتم الجور.. 

وقت الجمعة عند الزوال. 

وقت الجفعة د زوال الشف 

وقت الجمعة وقت الظهر. 

وقت الجمعة وقت الظهر. 

وقد ذكرت الطرفة وهي النظرة. 

وقد نکحت غلامًا لمولاها ثم مات عنها... 
وقد وسع في البول فيه إذا جرى فيه الماء. 
وقعت في سهم ابن عمر جارية يوم جلولاء.. ‏ 
َكَل إسرافيل بنبوة محمد ثلاث سنين. 


وكان ابن عباس وعبد الله بن جعفر يتختمان في اليمين. 


وکان ابن عمر وأصحاب رسول الله علا. 
وکان ابن عمر والحسن يتختمان في يسارهما. 
وكان ابن مسعود ربما تمل بالبيت من وقائع العرب. 


وكان أبو قلابة لا يرى به بأسًا (أي الصلاة فى السفينة قاعدًا). 


وكان الفطر آخر الأمرين. 

وكان رأيي أن الإخوة أحق بميراث.. 
وكان قتادة ينشد الشعر. 

وکان محمد والحسن یعجبهما الإسراع.. 
وكانت أم سلمة تكره وذلك وتنكره. 
وكانت عائشة تزور قبر أخيها. 

وكانت فاطمة تزور قبر حمزة. 

وكنت أداري منه بعض الحد.. 

ولا اعتكاف إلا بصوم.. 

ولا بأس أن يلبس كسوتها من صارت إليه. 


مجاهد 
السدي › وقتادة 
الخسين 
الحسن 
إبراهيم 
المغيرة 


ابن عباس 


عانث 


عائشة وابن عباس 


۲۲ 


۳۲/4 
10/4 
EAT/V 
EAT/V 
EAT/V 
AY/Y 
Yor 
YVAIY\ 
Y/Y 
11/6 
۲۹۸/۲ 
۷1/۲۸ 
0۸۸/۹ 
V1/۲۸ 
o0۸ 
V۷*/o 
1 
SAVY 
o0۸ 
0۹۸/۹ 
10/۲۸ 
0۱1/۹ 
0۱۰/4 
7/1 
1o1 


t/1۱ا‎ 


فهرس آثار كتاب التوضيح ۲۲۳ 


ولا ليلة صفين. علي ۹/1۸ 


ولا ليلة صفين. علي 1۸ 
ولا يجد حرها مؤمن ولا مؤمنة. سلمان الخير 0۱/۰ 
ولد في الليلة غلام فسميته باسم آبي إبراهيم.. 40/٦‏ 
«(ولكن لا تواعدهن سرًا) لا يأخذ عهدها في عدتها ألا تنكح قتادة» سعید بن ۳۸۱/۲۲ 
ولو كنت ملأتت ابن عمر 1۸۲/۹ 
وما تشاور قوم إلا هدوا لأرشد أمورهم.. الحسن 1V ۹/rr‏ 
وما هو؟ قال: شيء إذا كظك الطعام.. محمد بن سیرین ۱۷۳/۲١۱‏ 
وما يؤمنني وقد خافه عمر بن الخطاب.. الحسن البصري ٠١۷/۳"‏ 
ومن ضيعها فهو لما سواها أضيع (أي الصلاة. عمر بن الخطاب ٠٠١۱/۳۱‏ 
ومن يملك انتشار الماء. اللحسن oV t/t‏ 
وهو مثل ضربه الله للمشرکین.. قتادة 4۷/۲۴ 
ويحول كونا وافدى أهل العراق بهذا الحديث. الزهري o1‏ 
ویستخرجون کنز فرعون یمنعه من الفسطاط ویقتلون بوسیم. عبد الله بن عمرو ۲۳٣/۱۱‏ 
ويل: واو في جهنم.. بو سعيد الخدري ۲٠۱/۳‏ 
يؤجل سنة يتداوى عمر بن الخطاب ۲۹۱/۲۰۹ 
يؤخذ بيد العبد أو الأمة فينصب على رءوس الأولين. عبد الله بن مسعود 1٤/۳۰١‏ 
يؤدي عن عبیده الكفار. عطاء 1° 
يؤكل إذا خزق وبلغ المقاتل.. الشعبي وسعید بن ٣۳٣/۲٣٢‏ 
يؤمر بالصلاة إذا عقلها. عروة Yor/v‏ 
يؤمر بالعقيقة ولو بعصفور.. إبراهيم التيمي A۲1‏ 
يا ابن الخطاب لا تكن عذابًا على أصحاب محمد بلل... أبي بن كعب ۸/۱64 
يا ابن عباس ألا تتقي الله.. بو سعيد rrel\t‏ 
يا أمير المؤمنين افتح الباب يدخل الناس.. أبو ذر 04/۲ 


يا مير المؤمنين إنه إذا سكر هذى وإذا هذى افترى. على ۷/۱ 


کاو — 0= 
وفي الجنائز"“ والحج”"“ وفي الأدب في موضعين. 

وأخرجه ملم“ والأربعة هنا" والنسائي في الجنائز » وذكره 
البخاري قريبًا من حديث الأعمش عن مجاهد» عن طاوس» عن ابن 
عباس به" وهر أصح من الطريق الأول كما قاله الترمذي ونقله 
عن البخاري أيضًا ٠‏ واقتصر عليه مسلم. 

وقال اب 
عن الأعمش كرواية منصور فاسقط طاوسًا. 

انبها: 

وجه مطابقة الحديث للترجمة أنه كبيرة؛ كونه عذب عليه. 

0, 


حبان في «صحیحه»: هما محفوظان. وقد رواه شعة» 


وقد قال ابن عباس: ما عصي اڅ به فهو کیيرة 


(۱) سیاتي برقم (۱۳۹۱) باب: الجرید على القبر» وبرقم (۱۳۷۸) باب: التعرذ من 
عذاب الفبر. 

١‏ كذا في الأصل؛ وقد تاع المصتث المزيّ في عزوء هلئا الحديث إل كناب الحج 
من #صحيح البخاري» كما في «التحفة» (۷٤0۷)ء‏ وليس كذلك» وقد تعقب ول 
الدين العراقي في كتابه «الإطراف بأوهام الأطراف» ص ١۹‏ المزي بقوله: قلت 
قد نظرت كناب الحج من «صحيح البخاري» من أوله إل آغره فلم أره فيه 
فليراجع. اه 

) سياتي برقم )1٠0۲(‏ باب: الغييةء وبرقم )٠0١(‏ باب: النميمة من الكباتر. 

(1) مسلم (۲۹۲) كتاب: الطهارة. باب: الدليل علي نجاسة البول. 

(ه) ابو داود (۲۰)ء الترمذي (۷۰)ء النساتي ۲۸/۱- ۰۴۰ ابن ماجه )۳٤۷(‏ 

0 سنن التساتي» 1۰1/6 

۷ سیاتي برقم (۲۱۸). 

0 الملل الکیر؛ ۱۳۹/۱ ۱٤١‏ 

0 اصحیح ابن بان ٤۰۰/۷‏ 

(۱۰) رواه الیهقي في «شعب الإیمان؛ ۲۷۴/۱ (۲۹۲) بلفظ : کل ما تھی الله عن 
ورواه بلفظ : کل ما حصي اله به.. عن ابن سیرین عن عییدة برقم (۲۹۴). 


ا ل اا ااي 


يا آهل الكوفة قد علمنا خيركم من شريركم.. 

يا آهل المدينة أين علماؤكم الذين يلزمهم تغير المنكر. 

يا آهل مكة إنما طوافكم بالبيت وبين الصفا والمروة يوم 
يا أيها الناس اتهموا الرأي على الدين.. 

يا أيها الناس إن رسول الله 5 أحل لنا المتعة ثم حرمها علينا. 
يا أيها الناس ضحوا وطيبوا بها نفسا.. 

يا أيها الناس ما ترون في قوم كانوا يأخذون معكم.. 

يا أيوب الزم السوق فإن الخنى من العافية... 

یا بنت رسول الله ۶ ما خير عیش. 

یا بنت رسول الله ٤‏ ما خير عیش.. 

يا بني جالس العلماء وزاحمهم بركبتيك.. 

يا بني جالس العلماء. 

يا بني خذ من الدنيا بلاغك» وانفق من كسبك لآخرتك.. 
يا بني لا تدعون أحدًا إلى المبارزة 

يا خليفة رسول الله أعطيت التي لو ماتت لم يرثها.. 

يا رسول الله إن اليهود تغشانا ويكثرون مسألتنا. 

يا رسول الله ذهب أهل الدثور.. 

يا رسول الله ما بال الهلال يبدو دقيقًا مثل الخيط ثم يزيد 
يا شهر إن شفق المؤمن في قلبه كسفعة أحرقتها في النار. 
يا طاعون خذني إليك.. 

يا عامر إني قد خالفت قومي. 

يا قبيصة راك شابًا فصيح اللسان فسيح الصدر. 

يا قنبر أخرجه من المسجد فاقطع يده.. 

يا لهفاه سبقني العابدون وقطع بي نوح يبكي على خطیئته.. 
يا معشر القراء خذوا طريق من كان قبلكم وارفعوا رءوسكم. 
يأتي الحجر والمقام يوم القيامة كل واحد منها مثل أحد.. 


عبد الله بن سهل 
معاذ 

أبو الدرداء 

معاذ وتعلبة 

أم الدرداء 

عبس الغفاري 
زید بن عمر 
عمر بن الخطاب 
علي 

يزيد الرقاشي 
عمر بن الخطاب 
مجاهد 


٤ 


EHA 
A0۸ 
1/1۱ 
1/Y 
۳/11 
oV 
o1/۱ 
IAF 
AOA 
AOA 
۳۱۱/۳ 
Vof\r 
V€ 
۹/1۱۸ 
o1V/rY 
€/11۱ 
YET F4/4 
1/1۱ 
۸۰/۲4 
114/6 
CEU 
o4۸ 
o VY 
NAKÎ 
YFI 


o1۱ 


فهرس آثار كتاب التوضيح o‏ 


ياليتني هذه التبنة يا ليتني لم أك شيئًا.. : عمر بن الخطاب ۱۹۲/۱۰ 
يبعث الله الرياح لتلقح السحاب فتحمل الماء. ابن مسعود 0۰4/۲ 
یبقی الإیمان کالظل. طاوس 10/۱ 
يتداول الحرسان من ملائكة الله من الليل... عبد الله بن مسعود ٠٥۱/۲۲‏ 
يتداوى المحرم بأي دواء شاء إلا دواء فيه طيب. ابن عمر 4۸/1۱۱ 
یتزوج إلى قوم شعیب وهو ختن موسی.. ابن عباس OWS‏ 
يتزوج امرأة من الأزد ليعلم الناس أنه ليس بإله.. یزید بن ابي حبیب ٥۷۷/۱۹‏ 
يتصدق بالمال الذي لا يعرف صاحبه ابن مسعود T1۸‏ 
يتصدق بثلاثة دراهم أو أربعة.. ابن جبير 1/1۹ 
يتصدق بدرهم أو نحوه. عطاء A1۱1‏ 
يتصدق بدرهم.. سالم 4/1۱ 
يتصدق من قوته بالشيء الذي لا يضر به... الحسن ۳1۱/1۰ 
يتصدق من ماله بالصاع وشبهه. ابن المسيب 11/1۰ 
يتنزه عنها فهو خير .. (رجل تزوج فجاءت امرآة ..أرضعتهما) علي »› ابن عباس ٣٠۲/۲٢۲‏ 
يتوضاً ويستأنف الطواف.. عطاء 411 
يجب عليه إن علم له مالاً. عطاء er1‏ 
يجتنب الملك الإنسان. مجاهد A٠/é‏ 

يجرد الصغير ويلبى عنه.. عطاء Vo‏ 
يجزئ عتق المدبر في الكفارة. طاوس ۹/7 
يجزئ عن الغلام الأضحية من العقيقة.. محمد والحسن ۲۸۳/۲١‏ 
يجزئ من الإبل الجذع مصاعد.. عطاء SUA‏ 
يجزى الثني من المعز.. طاوس 4/7 
يجزى الجذع عن سبعة.. عطاء 4/7 


يجزي ما دون الجذع من الإبل.. اللحسن oAYIY‏ 
يجزى من البدن ومن البقر ومن الماعز الثني فصاعدا.. علي 4/7 
علي 


يجزي من الضأن الجذع.. 0۹۰/۲ 


ا 


يجعلون في توابیت من حدید تخلق عليهم. 
يجوز طلاق المجنون. 

يجوز. 

يجيء المرء ما صاحب عمله يزوج الرجل بنظيره 
يحاسب صاحب البقر بما فوق الفرضة.. 

يحبس (أى المرتد). 

يحج الصرورة عن الرجل. 

يحج الصرورة عن الرجل. 

يحد إذا علم بتحريمه.. 

يحشر الزاني مع الزانية 

يحشر الله الخلق كلهم يوم القيامة البهائم والطير. 
يحشر الناس أثلاثا. 

يحشر الناس نحو الشام. 

يحشرون ها هنا. 

يحق لمن عرف أن الموت مورده والقيامة مودعه.. 
يحكم عليه في آول آمره فإذا عاد. 


يحل بعمرة وليس عليه حج. 
يحل له الفداء. 
يحلفان أنه الدجال (یعنی ابن صياد). 


يخربون البيت وليأخذن المقام فيدركون على ذلك. 


يخرج الحبشة خرجة يهبون فيها إلى البيت. 
يخرج -أي: الدجال- من قرية بالعراق.. 
يخرج -أي: الدجال- من مرو بين يهود تيماء. 
يخرج من النار رجل بعد ألف عام.. 


۳١ 


YV۹/YY 
141/0 
41/0 
0۰/۴۳ 
۹/1۰ 
04/۳۱ 
1/11 
7/1۱ 
14/۲ 
0۰1/۴ 
7/ ° 
4/۰ 
4/r« 
AI‘ 
o14 


1/1۲ 


T/۲ 
۳‘0/Yo 


۳/۱1۰ 


YVI/Y 
۱1 
o1۱ 
04014 
04/14 


010/4 


ا و 


يخلع منه الإيمان كما يخلع سرباله.. 
RA‏ 


يدفع إلى أولياء المقتول فيقتلون من شاءوا.. 

يدفعها قائما وآخذها جالس. 

يدفعها قائما وآخذها جالس. 

يدك مع يديهم ولا تتخذ منه قلنسوه. 

يذبح الجنب إذا توضاً.. 

يرئني ابني.. 

يرحم الله أبا بكر هو أول من جمع القرآن بين لوحين.. 


يرد البيع ويعاقبان.. 

يرد عليهم علاك السام.. 

يرد: وعلاك السلام» أي: ارتفع. 

يرضخ له شيء.. 

یروی أنه أي: داود -آقام أربعين يومًا لا يرفع رأسه إلا لصلاة 
يريد أطلق على لساني العقدة التي فيه حتى يفهموا كلامي. 
یرید بن الله یمد له فیها حتی یستدرجه. 

یرید عجزا وجبئًا.. 

يزاد في حر الشمس يومئذ تسعة وستون ضعمًا. 

يزاد فيها وينقص منها وتذهب. 

يسمي الله ویأکل ولا باس عليه. 

يسمي الله ويکل ولا بأس عليه.. 


D8 


Y£/YV 
۳14/1۰ 


۷/۱4 


4/1 
O3/1۸ 
03/1۸ 
1/۲ 
E1 
YAY 
AYY ° 


o/Y 


ov/16 
oo/۱ 
4/۸ 
4/۱ 
o14 
10/۲ 
o4۲ 
41/۲ 
01/۳ ° 
ry 
11/16 
1/16 


Es 


ا ن ا ی 


يشتد كرب ذلك اليوم حتى يلجم الكافر العرق. 
يصنع أهون ذلك عليه... 

يصيرون وقودًا في تفسيرل(يسجرون). 

کی ی بن ال ای ع 0 

يضع يده مع أيديهم ويأكل معهم بقدر خدمته وعمله. 
يطعم عن کل يوم مسکینا. 


يطعم ولا يقضي. 


يطلع معها القمر في وقت واحد كأنهما بعيران. 
يطلق أحدكم فيركب الحموقة ثم يقول.. 
يطوق بحية ذكر لفيه ذبيبتان كأنهما جبلان. 
يعجبني القيد وأكره الغل.. 

يعزل الرجل عن أمته ولا يعزل عن الحرة. 


يعصون اله في آموالهم مرتين يبخلون بها وهي في أيديهم.. 


يعطي الرجل عن مملوكه ولو كان نصرانيا زكاة الفطر. 
يعق عن الغلام بشاتين وعن الجارية بشاة.. 

يعلم الصبي الصلاة إذا علم يمينه 

يعمد أحدكم فيضرب أخاه بمثل آكلة اللحم. 

يغفر الله لأبي عبد الرحمن أما إنه... 

يغيب رأس المحرم إذا مات. 

يخير المحرم ثيابه ما شاء بعد آن يلبس ثياب المحرم. 
يفارق امرآته (قالها في رجل فجر بابنة امرأته). 

يفطر ولیس عليه قضاء... 

يقاسمهم إلى نصف السدس.. 

يقال القيام عند الطواف بدعة. 


ابن عباس | 
ابن عمر وأبو هريرة 
وقتادة 

ابن مسعود 

عبد الله بن عباس 
مقاتل 

ابو هريرة 

عبد الله بن مسعود 


۳۸ 


0۰° 

AA/V 
۸4/۲۲ 
o 
Y/Y 
1/1۳ 
1/1۳ 


10/1 


et/YY 
AAI Yo 
\VT/YY 
Y/Y 
HA 
YARA ۱° 
10/1۰ 
Vol 
Yor/v 
T/1 
0۲/۹ 
71/4 
3/1۱ 
I1/Y € 
۲۸7/۹4 
A/ ° 


۱ 


فھرس آٹار کتاب التوضيح 


يقتل الذئب في الحرم. 

يقتل الذئب والاأسد. 

يقتل الذئب وكل عدو. 

يقتل السيد بعبده. 

يقتل الغراب الأبقع ويرمي. 
يقتل المحرم الأفعى الأسود. 
يقتل المحرم الذئب. 

يقتل ولا يؤخذ منه الدية.. 

يقرأ الجنب القرآن. 

يقرا بفاتحة الكتاب ثلاث مرات.. 
يقرأ بفاتحة الكتاب في كل تكبيرة.. 


يقسمون ميراث محمد (القراء في حلقات الذكر). 


يقضى ولا كفارة عليه. 


يقول الله يوم القيامة من له عندي عهد فليقم. 
يقيم عيسى أربعًا وعشرين سنة.. 

يكبر ما أدرك» ولا يقضى ما سبقه. 

يكبر ما أدرك ويقضی ما سبقه. 


يتب الرجل من فلان بن فلان ولا يكتب: لفلان. 


یکرمون. 

يكره الثوب المصبوغ بالزعفران. 

يكره الحلف بالمصحف وبالعتق والطلاق. 
يكره السمر بعد العشاء.. 

8 

يكون قوم في البرزخ.. 

يلزمه كفارة ظهار. 


عبد الله بن عباس 


۲۹ 


14/1۲ 
14/1۲ 
14/1۲ 
۳/۳۱ 
1/1۲ 
1/1۲ 
14/1۲ 
۳1/۱ 
0۸/0 
1/1۰ 
1/1۰ 
\e/Yé 


۳3/1۳ 


1۰1/۲۲ 
0۷1/۹ 
1/۹ 
1/۹ 
۸/۲ 
1/۳ 
11/1۱ 
o0۱ 
۲۹/٦ 
TTVI/Y 
A1۰ 


Yto/Yo 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح £ \ 


ا بن عباس ٦٦/۱۸‏ 
یمشون بها مکبین.. ابن عباس 03/1۸ 
يمشي إلى البيت. القاسم Y/Y‏ 
يمكث عيسى بعد الرجال ثلاثين سنة.. أرطاة 0۷/14 
اليمين على ما استحلفه الذي يستحلفه... إبراهيم virr‏ 
ينافسون فيها آمثالهم من أهل البر والتقوى. ابن عباس Y/Y‏ 
ينزع عنه -أي الإيمان- فإن تاب رد عليه. أبو هريرة 1/۳۱ 

ينزل الأمر من رب العزة فيسمعون مثل وقع الحديد.. ابن حبیر ۲۷/۲ 
ینفی حتی لا يقدر عليه.. الحسن ۸/۳۱ 
ینفی من عمله.. الشعبي ۸/۳۱ 
يهل من مهل رسول الله .. سد ب الم ٩/۸5 ٠‏ 
اليهود فرحوا بما أوتي آل إبراهيم من الكتاب والحكمة.. سعید بن جبیر ۸0/۲ 
يوشك بنو قنطوراء ویسوقون آهل خراسان عبد الله بن عمرو ٠١/۱۸‏ 

اليوم مات رباني هذه الأمة. محمد ابن الحنفية ٠٤٠١/۲‏ 
يومئ بركعة عند القتال. أ ۱/۸ 
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فهرس الفوائد والنكات الحديثية 
(مرتبة حسب ترتيب الكتاب وكثير منها في المجلد الثاني في مقدمة المؤلف) 


القائدة 


فائدة تكرار البخاري الحديث في الأبواب. 


اليس في الصحاية من اسمه عمر بن الخطاب غیره.. 
۰ في الرواة عمر بن الخطاب غيره ستة. 
ت العشرة وة 

في الرواة يحيى بن سعيد جماعة في الصحيح. _ 


TT 


روی ن چ القطان عن سيان بر بن عیی ا 


الشاي الشافعين 


SS‏ ا 


س ن مھ د ممت ت م ا لسا ج ی ت ا ت ب 


SS 


الحددي سة إلى خفيد طن فن امد دنعف الخرى: 


روی حديث نما الأعمال بالنيات . ۰ عن یحیی بن سعید نحو مائتین | \oV/۲‏ 


إطلاق 5 وأنا ن في ي القراءة على E‏ 


أ 
ا 
ا 
أ 

ا ب OED‏ 
١‏ 
| 
أ 


سم 


| 


إا قال: من فاصحتح آله من فيل التمل قرط آل کوت اسمن" 


ك 


ORE SURES 


ا بن انس غير هذا والكوقي._ 


فهرس الفوائد والنكات الخحديثية E‏ 


aT 


دروي له عن یي آل کک mT‏ حدینًا 


ا ا ا و ی کک ما 
ا الصحاربة رة وعشرون. 


ی ب ب چ ت ا ی ھی یھ ی ی ی ا ج م م ب د Docerorerenenenenmcmemamemna ran‏ 


ا تشتبه بجاثر وخاتر. 


د اترضیع س اج اسع کے 

وللعلماء في ضابط الكبيرة أختلاف» لعلنا نذكره إن شاء الله في 
موضعه. 

ثالتها: في الفاظه: 

قوله : (بائٍعل مِنْ جِيطانِ المَيِيٍَ) كذا ذكره هنا على الشك» وذكره 
في كتاب الأدب على الصواب"؟ فقال: بالمدية". 

وقرا هو بتائين مناتين من فوق من السترة. وروي 
لا بستبرئ»". وروي: «لا پسننزه»» وهاه الغلاث في اصحیح 
البخاري؛ وغيره. وروي أيشًا : الا يستتتره. والنميمة: نقل كلام الناس 
بعضهم إل بعض على جهة الإفساد. والجريدة: السعفة.كما جاء في 
بعض الروايات عن أنس» وجمعها جريد. 

وقوله : (قَكُسَرَمَا ِسْرَيْنٍ) آي : قطعتین. 
بان في کبیر؛ آي: عندهما وهو عند الله کبیر؛ وليه 
«بلی؛ اي في آنه كير عند اله وفي هذا حسب» وهو 
حجة على من نكر حجيتها له. 


١‏ باب: التميمة من الكباتر. 

() في هامش الأصل: وبخط المصنف: روي من حديث آنس: مر بقبرين من بني 
الارن زحر نع خا 

() اخرجه النساني في «الستن» ۱۰۱/6 وفي «الکېرئ» »)۴۱۹٩( ٩٩٤/۱‏ وين 
الجارود في «المتضئ؛ ٤۲/١‏ (١١٠)ء‏ وهازه الرواية جاءت في أحد نخ 
البخاري. ورواها ابن ابي شی ۵٤/۴‏ (۱۲۰۴۷) کتاب: الجنائزه پاب: في 
عذاب القبر ومم هو؟ 

() رواها سام برقم (۲۹۲) كتاب: الطهارةء باب : الأستبراء من البول» واين حبانة 
(TIYA) TAA TAY‏ 

() كلمة غير واضحة: 


التوضيح لشرح امع الصحيح 


اققاغلن عة ين وانفرد البخاري بمائة وعشرين ومسلم بتسعة  ۳٤٠/۲‏ 


ء 


وأربعين. 
a‏ 


Et 
o 
< 
ا‎ 


TE‏ ف أفراد الب البتة:" 


احتت ااب را سمس ٠‏ 
E ٠‏ 


| لم يخرج حديثه من الستة إلا أبو داود السجستاني. 


" 


خبر الجماعة أوقع من خبر الواحد. 


e 
في الصحابة عكرمة ثلا‎ 
TT eS 

| وعكرمة مولى بن عباس وعكرمة بن عمار. 
ال ا ر : TT‏ | 
EN‏ 
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ليس لعمر بن عبد العزيز في البخاري إلا حديث واحد. 


| أبو هريرة روي له خمسة آلاف وثلاثمائة وأربعة وسبعون حديئًا 


e 


و هريرة 


ا 


الس في اکال من اة سان بن لان رى حا 
TT TT gg Ty‏ 
البخاري عنه. 


1 الحديثان الثاني الوت لالت وال رن ات اة کلم 0۷4/۲ 
| 


ا 
8 
أ 
i‏ 
أ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
٤‏ 
س 


ديون 
ا oAY/Y‏ ۰ 


آبو أمامة أسعد بن سهل بن حنيف سمي باسم جده أسعد بن زرارة | ۹۷/۲ 


bakake sem semertrateaner tata rta tan nermenerm nea rna arana mamma nenennnneneetenenaeaeetrananawawmeetttnnmrenannmea] 


في البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه إبراهيم بن سعد خال ابراهیم  ٥۹۹/۲‏ 


في ی روم عار وا 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ٦‏ ۱ 


سعد بن أبي وقاص روي له عن رسول الله ماثتا حدیث وسبعون | 


الحديث ا ا شر ما ین ع 
تابعین یروی بعضهم عن بعض. 


وفيه رواية أكابر عن أصاغر؛ صالح عن الزهري. 


في «صحيح مسلم»: أقبلت آنا وعبد الرحمن بن يسار مولى ميمونة. | 
خطأً صوابه عبد الله .. 


ےم سسا 


الحديث التاسع والعشرون إسناده كلهم مدنيون خلا ابن عباس لكنه ٠٠۲/۲‏ 
آقام بها. 
في الصحابة عبد الله بن عمرو جماعات عدتهم ثمانية عشر._ 
إذا أطلتق الشعبي فالمراد به هذا الإمام وإن كان يطلق على جماعة بما | 

| وراء النهر. 
Î‏ المفر کله له پاسکان | الغاء ف في e‏ وبتحریکها ها في الكنية._ 


ا آدم بن آبي اياس غير هذا. 
فى الرواة أيضا أبو معاوية النخعي عمرو وأبو معاوية شيبان. 


e 


فهرس الفوائد والنكات الحدينية ۷ 


a‏ التابعي.. 


حیث ب يذ بذكر مالك أبن هرمز ا عبد E‏ إنماهو: عبد الله بن | ۲ ٠ e‏ 


لا أعلم في الكتب الستة من اكتفى ب أبي الزناد سواه ولا من اسمه عبد | 
الله بن ذكوان 
في الكنب الستة يعقوب بن 


لوالا 


ب ت ت ت ا اا پ ی 


| رجال الحديث السادس عشر كلهم بصريون خرج لهم الشيخان وباقي | 


ا چ الاي والدمشق وال ٤‏ 


_عبادة بن الصامت روي له مائة حديث وأحد وثمانون حديئا.__ 
_عبادة بن الصامت فرد في الصحابة وفيهم عبادة اثتتا عشرة نفسا.. 


أبو سعيد الخدري روي له آلف حديث ومائة وسبعون حديثاء. 
e‏ 


اساد کله کوفو۵ الا راسا ك 


الزهري. 


فهرس الفوائد والنكات الخحديثية 


| ليس في الصحابة (عازب) غير أبي البراء ولا (البراء) غير 


ae اثنان بر‎ e ۰ 


eS کک‎ 
SS ا‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 0۰ 


ت والحراني شیخه | 
| ولا ثالث لهما. 
ST‏ > 
او اوت اساي لا ورن عو اام چ م 
اف ااا اي نه قر وه دوا ت سي عل سل نهو 
الأنصار ې. 
شرو ط الأئمة الستة (حاشيت . 


ا فرط ال 9 ا 


ادوا ثلاثة کک ا 
a‏ 


بصریول من فرسان 1 


عبد الله بن زيد بن عبد ربه» عبد الله بن زيد بن عاصم صحابيان | A/“‏ 


| أنصاريان خزرجيان يدخلان في نوع المتفق والمفترق- ووهم فيهم ابن | 


فهرس الفوائد والنكات الخديثية e‏ 


عبد الله بن زید ‏ بن عاصم - عم عباد بن تميم- له ثمانية وأربعون حديثا | 
اتفقا على ثمانية منها 

| Ty 
ا ي‎ 
ٍ اليس في الكتب الستة من اسمه سعيد بن المسيب إلا هذا التابعي‎ 

الإمام. | 


_أسامة بن زيد في الصحابة واحد فقط وفيهم غيره خمسة أسامة فقط. 


| اليس في الكتب الستة من اسمه ری ر ی «المغازي. 


الإمام أحمد: لا أعلم في التسمية حديغا ثانا 
لاي فا4 ما وسجعرن حدية اتفةا فى أحد عذر اول فى الصخاة. 6/\ 
من یکنى بهذه الكنية سواه ) | 
سماع أبي عبيدة بن عبد اله بن مسعود من أييه. 


اساد کله کوفیون 


روي لعثمان بن عفان رضي اله عنه مائة حديث ونيف» ليس في 
_الصحابة بهذا الاسم غيره. 


إسناد فيه أربعة تابعیون ا ور ا ا و و أصاغر 


الو راعج ۲ 


E 
ا‎ E 


مشه 


أحاديث همام عن أبي هريرة جمعها الدارقطني في جزء 
کک 


أجل آربعة ل أحاديك:: TT TT‏ غیره. 
TG ay‏ 
قال ابن حزم: لم يأت قط أثر-يعني: صحيځًا- أن الوضوء كان فرصا | 


تي الرجل الذي ا را TT‏ 
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i 
E 
bE 


س بعلن هيتننا) ‏ ا ر مكا عل هینتنا) ۰ منهما؟ 


س تاب الؤشوء ا 
وقوله: لعل آن بخقف عنھما ما لم پیبسا آو إل أن بسا 
الظاهر أنه شك من الراوي» و(يييسا) مفتوح الباء ويجوز كسرهاء 

وقد حصل ما ترجاه في الحال فأورقا في ساعته» ففرح بذلك. 
وقال: رفع عنهما العذاب بشفاعتي» وأبعد من قال: إن صاحب 

هذين القبرين كانا من غير آهل القبلة» وعين بعضهم صاحب أحد 

القبرين بما لا أوثر ذكره وإن ذكره القرطبي في «تذكرته» حكاية 


0 
ووهاء. 


رابعها: في فوائده مختصرة 
الأولى: إثبات عذاب القبر ولا عبرة بمن أنكره. 
ية : وجوب الأستنجاء”"ء وهو المراد بعدم الأستتار من البول. 
فلا یجعل بینه وبینه حجابًا من ماء أو حجر» ویبعد آن یکون المراد 
الأستار عن الأعين. 

الثالئة : نجاسة الأبوالء إذ روي أيضًا: «من البول٠.‏ وسواء قليلها 
وكثبرهاء وهو مذهب العامة» وسهل فيه الشعبي وغيره» وعفا أبو حيفة 
عن قدر الدرهم الكيير”"٠‏ ورخص الكوفيون في مثل رءوس الإبر منه. 


) من قوله: وقوله: وما يعلبان... لحق أستدركه الناسخ في هذا المرضع ولعله قد 
التبس علبه» واللاتق بالسياق أن تكون بعد قوله: فقال بالمدينة. 

(۲) وهو ما ذهب إليه الحنابلة والشافعية وذهب الحنفية إل أنه مستحب» واخخلف 
المالكية عل قولين: الأول أن الأستنجاء سنةء والثاني: آنه واجب» وهو الراجح 
فم 
انظر: «التحقيق؛ 1۸1/١‏ ۱۸۲ «المتقئ؛ 41/١‏ «الحاري ۱٩۴/١‏ 
«عارضة الأاحوذي» ۴۳/۱ 

() آنظر: «شرح فح القدیر» ۲۰۲/۱ «البایت ۲/ ۷۳۴ ۷۳۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح of‏ 


فائدة المتابعة تنصيص الحسن بصريح الإخبار عن أبي بكرة. 


۰ جمع بین حديث «أكثر أهلها Ca‏ النساء» ومن له ازوجتان من ن الدنيا». 


E‏ ا 


فائدة اة من دہ أحمد مید عن شرط ایخاري ني اریخ ۾ 


ککر رجهي تمه کنن الي مات ني مرت ن رمه اماه غریب 
ردی عن اني #إثات صلا ایی إا عتر مايا" 


زعي لاط ان عا أعرج غبوت أن رة ف 
ا دي ومن .» الحلیت في کله عن قرارري..| سای 


E 


ْ البخاري من أصحاب الكتب الستة 


1oo 


فهرس الفوائد والنكات الحديية 


| هذا منقطع - في حديث رواه الزهري عن أبي هريرة- لأن الزهري لم | ۹/۱1۰ 
يسمع من أبي هريرة شيئًا ولا أدرکه والبخاري لم يذكره لالاحتجاج إنما | 


ma 
| تصدقن ولو من حليكن- أخرجه النسائي بإدخال ابن أخي زينب امرآة‎ 
٠ د‎ 


هن الم 


ع 


TTT ۰ 


قال e‏ وعندي أن البخاري E‏ حديث علقه ۰ 


اليوش لحر اجام الصحي ۱٦‏ 


الخلاف في سماع الزهري من ابن عمر (حاشية).  ore\\‏ 
قبول زيادة اة 


وجه إيراد البخاري حديث ابن عمر )۱۸١١(‏ في الباب وليس في لفظه | r‏ 


ما يدل على الرجمة رفي كتاب الحجم.__ 


استاد ماني وهو غريب في البخاريي 
الع في الع ة في النصف من شعبان حديث 
صلاة الرغائب أول ما حدثت سنة ثمان وأربعين وأربعمائة وأول ‏ 


وقودها زمن یی بن خالد مکی وابطلها ‏ الملك الكامل_ 


o1۲ 


e الاو‎ e e آرت‎ 

غ شر طه 
| رفع التعارض بين حديث: ولا تځیروني لی موسی. yT‏ 
«آنا سید ولد آدم ولا فخر» 


e, TTT 


فهرس الفوائد والنكات الحديثية \o¥‏ 


رواية أربعة من التابعين عن بعض rhe‏ 


أصحاب قتادة الذين هم الحجة على غيرهم عند أهل العلم بالحديث | 1011 


ابن سيرين لم يولد إلا بعد وفاة أبي بكر وعمر وقرب وفاة عثمان» ولا | 
| ذكر له أحد رواية عن قيس بن سعد. 
ys‏ يصح في هذا ۲۵۹/۱۹ 


a E E 


ود ابی تی : كان حارثة بن سراقة كثير البر بأمه هو غير جيد لأن. 
المقتول في الحديث حارثة بن النعمان | 
_حماد بن سلمة عالم بحدیث حمید مقدم قیه على یره .._ 


افع التعارض بين حديث الزبير في بعثه ليأتي بخبر قريش وبين خديث | 
| «الراكب شيطان» نهيه أن يسافر الرجل وحده 


أخبار عمرو عن أيه عن جده واهية لم يسيع بعضهم من بعض _ 

أل لاا ن الج خي الو الع 
ليس من شيوخ البخاري محمد بن بکر» بل هو محمد بن أ 
صحابي وهو سهل بن سعد يروي عن مروان وهو تابعي 
Eg‏ 
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IVINS 


| حدیث «لکل غادر لواء» رواه خمسة من الصحابة | ITA‏ 


أ 
ا mre ne‏ 
| 


حديث أبي هريرة: «لولا بنو إسرائيل ل اک و 
البخاري وهما منه 


| 


AEN 


e‏ ت 


| 
| 


قال الإسماعيلي: ی فال ی س رط کاب رکا جن 14 
ا بن أيوب المصري 
ys‏ : حفظت من الزهري في هذا الإسناد أربع ٍ real‏ | 


ا 
۴ 
أ 
ا 
| 


ا 


البخا عبد الرحمن بن عبد الله ثلاثة 
لبس في الصحابة عبد الله بن دينار غيره 
محمد بن سلام البیکندي انفرد به البخاري 


ا 


ستحالة de‏ عاش آم روما 


ا 


فهرس الفوائد والنكات الحديثية 0۹ 


ثبٹ في عدة TT‏ 4 


ORE NEBE 


حديث أبي سعيد الخدري التتبعن :سنن ایوا ت 0 


ys 


SI 
٠ تباعد واختلاف..‎ 


قریش کلھا من الأقربين ل رسول الله 


خحمسة ن الآنبياء ذوو اسمين۔ 


ا 
ا ٤‏ ا 


جد اي بد ب لمت وهي وواه ساي عن صعايي 


مخلد وملك e‏ قال ال الاک رو روی ع ایتا مل ف 
الصحيح وهو غريب ولم يذكره أحد في رجال_ 
I a‏ 
شريح بن مسامة الكوفي من افراد البخاري وانفرد مسلم بشريح بن | 
| مائ وان في الصحيحين شريح بالشين المعجمة غيرهما وفي السنن | | 
عدة دة خر ۰ 
سریج بن النعمان الجوهري م ن ن أفراد البخاري | 

e‏ مولی ابن عباس انفرد ب به ه البخاري لکن رو روی له فام مقرونا ا ا0 


rol 


rofl 


E 
| عكرمة بن أبي جهل وفي ابن ماجه عكرمة بن سا ةذ مجموع هؤلاء‎ 


abs] o TT 
T/1 ایو ایبات ی الا حاط ا ر‎ 


عمرو بن سلمة من أفراد البخاري ولم يخرج له البخاري غير حديث ٤٥۴/۲١‏ 
إمامته في الصلاة | 


ا 


tool 
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| حديث عبد الله بن عمرو لما حاصر النبي 4 الطائف فلم ينل منهم شيا | ۲۱ 
SESS AES‏ 


الطاب أو ان مرو 


في سماع الزهري من عبد الله بن كعب المذكور نظر 


أبو سعيد بن المعلى ليس له في البخاري غير هذا الحديث 


TS ا‎ 


َه لخالد بر ا عن E‏ عمر في TT‏ غير حدیث 0 5 کک 
وذکر بع بعضهم أن البخاري روى عن خليفة هذا في عشرة مواضع 
اتب اللیث: ليس هو عند البخاري ممن يخرج له في الأصول إلا في 
٠‏ | البيوع» صرح بسماعه منه» وروایتا 

وي ا e ET‏ . 
من عادة البخاري الإحالة على أصل الحديث rofl‏ 

roolYY 


پس ھا ی ا ب چ ا ممم ممم تم ا م ست تمم تی رمرم مد 


هذا ا الحديث من هذا الوجه في البخاري خاصة ِ 


في الصحابيات ثلاثة غيرها اسم كل واحدة منهن سبيعة _ | YT‏ 


حديث علقمة: ا و ا و و ا 
اجتمع فيه ثلاثة تابعيون بعضهم عن بعض. ٠‏ 


قد یکون البخاري رحمه الله آخذ حديث أبى هريرة: وکلنی رسول الله 
| بحفظ زكاة رمضان..» عن النسائى مذاكرة. ٠‏ 


دنا ا ا 


رواية إسماعيل بن جعفر عن مالك بن أنس داخلة في رواية الأقران | 


رواية الشعبي عن أبي بردة- حديثه: أيما رجل كانت عنده وليدة 


کک ea‏ ا حدیث ا الشيطان يفعل فلك: لأنه قد د رواه مه e‏ 
| وعقيل عن الزهري» عن سالم» عن ابن عمر. 


ا ا 
عدي بن أبان بن ثابت اتفقا على الإحتجاج به. 


هذا الحديث من آفراده» وأخرجه الأربعة 


. 


ما پت 8 


ا الغا و ي اا ال او اأدخله | ١‏ 
e‏ ا ا 


1 ا بن منیع له في و لا غير حدیث: «الشقاء فى 
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1 العالة الا اء انفرد به مسلم 
_اجتمع في هذا الحديث سبعة كلهم اسمه محمد .. 


| أبو مسلمة سعيد بن زيد بن مسلمة الأزدي الطاحي اضر فض ار ١١‏ 
رجاله 


عبد الرحمن بن خالد , بن مسافر المصري» م من أفراد البخاري 

قوله: إن حدیث البراء ليس إسناده بذاك لیس بجيد 

حديث فاطمة هو أحسن ما روي في تحريم لبس الذهب على السام 
ا 


ا شيخ لار TT‏ بن نة ا اا الخز ازم من فراد اده SL‏ 
ل 


| 


a 


| وأظن البخاري لم يرض بإسناد حديث ابن بريدة» فآدخل حدیث ابن ۲۲٤/۲۸‏ 
اش لل عل ماه ٠‏ 


I DN O 5 شي‎ 


7 س ارس س اج اسع س 


الرابعة: حرمة النميمة وهو إجماع. 
الخامسة: التسبب إلى تحصيل ما يخفف عن الميت» فإن وضعه كلا 


الجريدة على القبر؛ لشفاعته لهما بالتخفيف ولتسبيحهما ما دامت 


رطبة"» ومن هذا ستحب العلماء قرا 


5 


wm 


الصحيح أن حديث وضع الجريدة على القبر من خصانصه إإة بدليل أنه لم بجر 


العمل به عند السلف» كما أن التخفيف لم يكن من أجل نداوة شقها لعدة أمور 

-١‏ حدیث جابر عند مسلم وفیه : «فأحببت بشفاعتي آن برد عنهما ما دام الغصنان 
رطيين؛ فهائا صربح في أن رفع العذاب إتما بسبب شفاعت ال ودعائء 
لا بسب النداوة» وسواء أتحدت قصة ابن عباس مع جابر» أو تعددت» فان 
علي كلا الأحتمالين فالعلة واحدة في القصتين للتشابه الموجود ييتهماء ولان 
كون التداوة سيبّا لتخفيف العذاب عن الميت مما لا يعرف شرا ولا عقأاء. 
ولو كانت الندارة سيا لخفيف العذاب عن ذلك لكان أخف الناس عذابا في 
قبورهم الكفار الذين يدون في مقابر أشبه ما تكون بالجنان.. 

-١‏ قولهم: إن سبب تأثير الندواة في التخفيف كونها تسبح اله» فإذا يست آنقطع 
تسيحهاء فإن هأنا التعليل مخالف لعموم قوله تبارك وتمال: إن ين كق 
إلا مخ قبي لالإسراء: 144 

۴- في حديث ابن عباس تفسه ما يشير إل آن السر ليس في النداوة» وبالاحرئ 
ليست هي السيب في تخفيف العذاب» وفك قوله: ثم دعا بعسيب فشقة 

أثين. يعني : طولا» فإته من المعلوم أن شقه سبب للهاب النداوة من الشق 
ونه بسرعة قنكون مدة التخفيف أقل مما لو لم يشق. 

-٤‏ لو كانت النداوة مقصودة بالذات» لفهم ذلك الساف الصالح» ولعملوا 
بمقتضاه» ولوضعوا الجريد والس ونحو ذلك على القبور عند زيارتها؛ ولو 
يل فلك لاشتهر عنهم ثم نقله الات إلينا. 

«احکام الجناتزه للالباتي ص ۲۳- .۲١١‏ 

قال الألبني رحمه الل : قراءة القرآن عند زيارة القبور مما لا أصل له في الستةء بل 

الأحاديث المذكورة في المسالة السابقة تشعر بعدم مشروعيتها؛ إذ لو كانت 

مشروعة لفعلها رسول اله لاب وعلمها أصحابه» لاسيما وقد سألته عافثة رهي = 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ٤‏ 


4/۸ 


ا 


و j‏ ا ا ان ا AAA‏ 


٠۹۰ بفتح العين ثلاثة في الصحيح» واحد متفق عليه‎ e 
e 
-البخاري» وعبيد بن سفيان الحضرمي» روى عن أبي هريرة انفرد به‎ 
لم‎ 

یشبه ن یکون أخذه عن شیخه محمد بن عيسى مذاكرة _ 

هو في البخاري: yT‏ »> وفي مسلم: انو غم قال 
٠‏ ابن العاصي أشبه؛ لأن E‏ 


TTT 


| هو من الأفراد» ليس في الصحابة سليمان بن صرد سواه 


متابعة سليمان أخرجها مسلم من حديث أبي الجواب الأحوص بن ٠۸٥/۲۸‏ 


جواب عنه» ولیس في «صحیحه» سواه ومتابعة أبي معاوية أخرجها ابن | 


| ماجه 
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ربيعة اثنان: أحدهنا ری بن ران الاي ابن قيس بن ثعلبة 04A‏ 


| حديث ثوبان المرفوع الثابت في مسلم: «تحفتهم يوم يدخلون الجنة..» ۲٠/۳۰‏ 
أبين من حديث أبي هريرة الذي في البخاري ‏ | 
کاو اا عل فرح سي الاي رفن سط رو ا 
ر E‏ 
| أجازه القطب فقط _ 


عن الحافظ أبي موسى الد قال: الخد فى الماح أکثر  ٤٠۳۱/۳۰‏ 
I‏ 


امرا اة ومر ة تعشا ak‏ ور a 3 E‏ ج 
۰ الغرابة ا تدل الضعف 


٠‏ حدیث ف ی اوغ اعلق في ا 
1 ثبت شيء في هذا الباب.. | ۰ 
| کر ٤‏ ا i‏ 
المصتف ا فيد أن 0 إسناا EC‏ القاضي عياض. _ 
ترجيح الإسماعيلي للإرسال على الإسناد في حديث أبي قتادة في | 
| الرؤيا 


من عادة البخاري أن ينبه بالأخفى على الأشهر \o۲/rY‏ 


عبد الله بن عامر بن ربيعة ليس في الكتب الستة غيره . کک 


| في الصحابة عبد الله بن عامر بن ربيعة أربعة أخر 


1/۲ 


a1 


E ا‎ 


۱٤ ا‎ 


واقد بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب اتفقا عليه YIr/r‏ 
وانفرد مسلم بواقد بن عمر وبن سعد بن معاذ بن النعمان الأشهلي» 
ثالث لهما.. 


بوا لاط الحداي ما اللا اف عتوعلى 0۲۲ 


عبدربه بن سعيد بن قيس»› وانفرد مسلم بأبي نعامة عبدربه السعدي 
E‏ 


ا ا ا ا | 


عبد الله بن عامر بن ربيعة» ليس في الكتب الستة غیره.. 


| في الصحابة عبد الله بن عامر بين ربيعة أربعة أخر.. 
_البراء بن عازب بن الحارث بن عدي الأنصاريء الوا 
عدا یاو ساره E E ST SE‏ 
ET ٤‏ العمل 

اخروج المرأة في حوائجها وأن صوتها ليس بعورة.. 
جوا از ذكر الرجل بما فيه عند الحاجة.. 

Ta eT 


أ 
KR‏ 
E‏ 
3 
أ 

ا 
ا 


0۰ fry 


06۰ lr 


کک أصل الخلال a‏ دة 


جواز دخول أهل الفضل والعلم على أهل الفضل والعلم من الأمراء. 


-الحرص على جمع القرآن وضبطه بالكتاب. orl‏ 


فهرس الفوائد والنكات الحديئية 1۷ 


کک إذا حالف كتاب الله أو سنة أو إجماعًا. ovr‏ 


oRt/Y a TT 
٠ لغيرهم حل هذا العقد.‎ 


س 


بو العالية رفيع بن مهران متفق عليهء وأبو العالية زياد بن فيروز انفرد به | 


آن با روي مقلوبًا أي زينوا أصواتكم بالقرآن ِ 
س و ع ی ی ده ووی ع او ارد ا ا 
البخاري بواسطة 


ابو الك الأشغرى اح ا «الطهور شطر الإیمان» ٠۹٤/۳۳‏ 
1 أربع من أمر الجاهلية _ ٠‏ 


ا 


ووا 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث ۱۹۹ 


»%( 
فهرس أحکام ابن 1 1 ۰ على الأحاديث والآثار 


_((کونوا ربانیین): علماء فقهاء) آثر 


كيف تقضي قال بکتاب اله» قال: فان 


جامع الصحيح 
ن 


زیاج الخد ا جرأکم عل 
۰ ا کم 


e. 
ا خیبر‎ 
E2 2 ا‎ 
| 
من إالشاة‎ 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث 1۷1 


إذا أتي بمريض 
إا أا ج واتار . فلا 


َء 


ا 
عق مسالم کافرا وره قاله عل 


1 ا 
| 
ا 


إذا ذهب أحدكم إلى الغائط فليذهب | ا 


لی على e‏ د يديه يه في 
٤‏ 


الصحيح 
او ا 
التوضيح 


اذا و 


له 
۳ مؤذن رسول 
| أذن م 


اا 
لا تجوز في 
ر 


rol 1۸ 


۲٥ r 1 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث 0 


| أصحاب الجسر محبوسون بين .. 


أعف الناس قتلة أهل الإيمان 


أفنقضيها إذا فاتانا. 
آقام شاهد الزور عشية في إزار ينكت 


اقتدوا باللذين من بعد 


VATIYY | 


oT. 


وقد روى البيهقي في أواخر «دلائله» في باب: ما جاء في سماع 
يعلى بن مرة ضغطة في قبر من حديثه أنه ك أمره أن يضع إحداهما 


دن یوو 


اله عنها وهي من أحب الناس إليه اة عما تقول إذا زارت القبور» فعلمها السلام 
والدعاءء ولم يعلمها أن تقر الفاتحة أو غيرها من القرآنء فلو كانت القراءة 
مشروعة لما كتم ذلك عنها. 
ومما يقوي عدم المشروعية الأحاديث الاتية : منها قوله #: «لا تجعلوا بيوتكم 
مقابر» فإن الشيطان يقر من الييت الذي يرأ فيه سورة البقرة». أاخرجه مسلم» قفي 
إل أن المقابر ليست موضهًا لقراءة شرعاء فلذلك حض علي 
القرآن في اليبوت» ونه عن جعلها کالمقابر التي لا يقرا فيها كما اشار في 
الأعر أنها ليست موضتًا للصلاة أيشًا وهو قوله: «صلوا في بوتكم 
ولا تخذوها قبورّا؛ ولذلك كان مذهب جمهور السلف كابي حبفة ومالك 
والشافعي وغيرهم كراهة القراءة عند القبور» وهو قول الإمام أاحمد قال أبو داود 
في «مساتله ص۸١٠‏ : سمعت أحمد ستل عن القراءة عند القبر؟ فقال: لا 
فائدة: حديث: امن مر بالمقابر فقرا: ئل هر اله أ © إحدى عشرة 
ثم وهب أجره للاموات أعطي من الأجر بعدد الأمرات»» فهو حديث باطل 
مرضوع آهه «أحکام الجناتزه ص ۲٤١ ۲٤۲-۲٤۱‏ 
١١‏ «دلائل النبوةه للييهقي 1۲/۷ 


إن اه خلت ار وخاق لها لاوم | عائشة 
| آصلاب باتهم 


٠‏ ن الله قد آدخل عليكم في ا 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث \¥o‏ 


ror | 


أن ثلاثة نفر دخلوا إلى كهف 
إن جبریل حثی في فيي فرعون  ٠‏ 
إن حبيبي نهاني أن أصلي في المقبرة 
أن حمارا لأهل عبد الله ضرب ... 
| إن ون أن تضع الخرب آوزازها' 
خلالاستا 

ن رجلا دبر عبدًا له وعليه دين. ‏ 
| آن رسول الله ب کان إذا طاف بالبيت 
آن رسول الله با لعن ف فى الخر عار ابر 


آن رسول الله ز زوج ربيعة بن كعب 


e 


صفوان أتاها ببعيره وأقسم عليها 


VEUT | 


أن عبد الله بن شهاب الزهري -جد __ 


o01 


IVY 


السراويل | | و 


أن يوشع بن نون قال له قومه 
أنا دار الحكمة وعلي بابها 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث ا 


۰ واحدة. 


فی إسناده يزيد بن | N‏ 


ol 


ا لشرح الجامع ۱ لصحيح 


| إني قد سقت الهدي وقرنت. 


إني لأعرف صفتهم يقولون الحق 


ا 


amram ranan rn rman 8 


| | عد روا 


۱۷۸ 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث ۷۹ 


e ٠ 
ET 
يعطيهم الأرض البيضاء‎ 
عفان كدت الابون.‎ | 


e‏ بن عباس 


اا 


تحرز المرأة ثلاث مواريث عتيقها . 
ولقيطها 
تحریمها اللكير وتحلیلها e‏ 
تحفتهم يوم دعاوق الجنة زيادة كبد 
ن 


| 
o4 


YT 1 1 


لائة من آخلاق النتين 
ا 


ال ميراث 1 الملاعة 


A۰ 


٤‏ | خرج 'رسول الله کل حاجاء_ 


٠‏ خرج علينا ورن اله 


إل ا 
لتوضيح لشرح الجامع ال 
۱A۲‏ 


ر 
رخص رسو اه - 
د تال # في الا 


1 
اوج عليه ۱ 
لسلام في الثوب _ 


٤‏ المصبوغ للمحر 

£ دين‎ 3 ٠ 

ا ا a‏ 
ليهودي 


ناکور وسیدهم ره ر ا يث المكان: 
9 8 


ا أقوامًا 


7 ی س س س سی سے 


هذا الحديث قد فرغنا من الكلام عليه آنمًاء وأراد البخاري بقوله: 
ن أن معن روایته في ها الباب أا 
البول» أن المراد: بول الناس لا بول ساقر 
الحيوان؛ لأنه قد روى الحديث في الباب قبل هلا وغیره لا ب 
لوه فلا تعلق في حديث هذا الباب لمن أحتج به في نجاسة بول 
ساثر الحیوان» کذا قاله ابن بطال في «شرحه»» وقال في آوله: آجع 
الفقهاء علي نجاسة البول والتنزه عنه. 
ال : وقوله: «کان لا َير ِن بول يعني آنه کان لا یستر جسده 
ولا ثيابه من مماسة البول» فلما عذب على أستخفافه بغسله والتحرز 
منه» دل آنه مَنْ ترك البول في مخرجه ولم یغسله آنه حقیق بالعذاب. 
واختلف الفقهاء في إزالة النجاسة من الأبدان والثياب» فقال مالك 
إزالتها ليست بفرض. وقال بعض أصحابه : إزالتها فرض”"ء وهو قول 
الشافعي» وأبي حنيفةء إلا أنه يعتبر في النجاسات ما زاد على قدر 


أنظر: «الذخيرة» ۱/ ۱۹۳- ۱۹ #مواهب الجليل؛ .۲۸/١‏ 
0 آنظر: لوبط 0۸/۱ 


0 


ا و ي ۸4 


٠‏ لعلماء ورثة الأنبياء) 


قول ابي داود أنه 
منکر» فيه نظر 


MMe 


س 


کی ب و 
YAIYY |‏ 0 


Re E 
فى المال حق سوى الزكاة.‎ 


قال الله تعالی: إذا ابتليت عبدًا .. 
قال معاذ لأهل اليمن: اثتوني 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث 


الكوش ارد اغطر 0 _ 


کان #6 إا رآی قاطمة آبته قد آقبلت 


رحب بها | . 


ا ا | اوس پإسناد فيه ضعف YAolV‏ 
الصلاة.. 


ا کان ا ا التي تاد انراد 


eee 
فيشرد به.‎ | 
ET . 1 ODE ا کان‎ 
في‎ e ا الله ل إذا‎ 


VMN 


14/7 


| کان یکره ه أن يقرأ القرآن وهو جنب. 
e‏ 


كاي ار أصيلع أفدع. ٠‏ | 
| كتب النبي ل إلى آهل اليمن بكتاب 


فيه الفرائض. 


ا 


AY 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث 


کل کلام أو مر ذي بال 


كلم عمر في البيوع فقال: ما أجد لكم | 


e 
لا اذا امیت زات فایس کر‎ | 
TT 2 ۷ک 2 رابت ورن ا‎ 1 
آوفی‎ ۰ 


لا إله إلا الله سيق من أرضه وسمائه 
لرك الى موا جلى 


1` ۰ 


٠ RE 


باس بہ سك الميتة إذا دبغ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح A۸‏ 


لا يؤذن ا 


٠ يؤم اأ اخ بعدي جالئا‎ Yi 

| لا يرم ا المتوضتين.. 

| لا يؤم المتيمم المتوضئين.. _ 
| لا بقین دينان بأرض العرب_ 


_ لا يجعلن في وصية ولا يجعلن _ 
کت ار ا 


TINY 


| AVN 


٠‏ لا یشرب الشارب حتى يشرب وهو 


0 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث ۸۹ 
ج ا و ا 


آن إلا اطاهر._ 


3 إل ماکان مته لجار 


ا ا 
ET‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 1۹۰ 


ORA 1 اف‎ 


اروا 
ا 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث ۹۱ 


اما ترک ر 2 ابيتك ب 8 


ا من مسلمين التقيا بأسيافهما إلا كان 
القاتل والمقتول في النار 


| ت 
AD‏ 


من احتجم يوم الأربعاء 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۹۲ 


ا ۳ lL‏ 2 ا 


13411۷ 


ose 


رو اه عن ابن عمر و 


أیوب» تفرد به ابن ٠‏ 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث 


من قال لرجل: تعال أقامرك | 
من قتل معاهدا في غير کهنه حرم الله ا 


من قرأ القرآن فليتعلم الفرائض 


1 
1 
1 
ٍ 
ا 
ا 


ا ا 


سڪ ——<«- 


الدرهم"". وحجة من أوجب الإزالة هذا الحديث» وهو وعيد 


وتحیر. 

واحتج ابن القصار بقول مالك فقال: يحتمل آنه عذب؛ لأنه كان 
يدع البول يسيل عليه فيصلي بغير طهور» فيحتمل أن يكون عمدًا. 
قَالّ: وعندنا أن من ترك السنة بغير عذر ولا تأويل» أنه مأثوم» فإن 
9 0 ا 


ای که إا تبر ل 1 

وهاذا الحديث أغرجه ملم" أيقًا 

ومعن (تبرز): خرج إلى البراز» وهو الفضاء الواسع. 

وقوله: (فيغسل به) صريح في الأستنجاء بالماء» فنقل ابن التين عن 
بعضهم أن هلذا محمول على المعنى وإلا فقد تَالّ مالك: لم يصح أن 
النبي يا أستنجي بالماء عمره كله. وهذا قد أوضحنا الكلام فيه في 
باب: الاستنجاء بالماء. 

فائدة: روح بن القاسم هذا بفتح الراء قطعًا لا نعلم فيه خلاقًا. 
في «شرحه٤:‏ روح هأذا ذكر عن الشيخ آبي الحسن 
آنه ليس في المحدثين ی بالفم» وذکر أن روحًا هذا قرئ بالضم» 


شرح ابن بطال ۰۳۲۵/۱ ۳۲۹. 
(۳) «صحیح مسلم» (۲۷) كتاب: الطهارة» باب: الا 


اء بالماء من الترز. 


هدم الإسلام 


من وهب لڏي رحم فهي جائزة 


Te 
قائما..‎ 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث 38 


ا الله 5 عن جر الإزار 


٤ 
س‎ 
أ‎ 
ا‎ 
أ‎ 
أ‎ 
ا‎ 


E EEE 


0 


ھل کی ذيفة بإسناد صحیح solr‏ 


- E ر‎ e س‎ eee: = 4 


Ore 


| وضع عن متي الخطأً والنسيانِ 


وضع عن أمتي الخطا والنسيانِ 


ا 
من کل دم ا 


E mT 


۱۹٦ 
افر اشع اي الي‎ 


فهرس أحكام ابن الملقن على الأحاديث 0 


ا ا واو rrr ٠‏ 
يجزئ عن الغلام الأضحية من العقيقة : ٤إ‏ نادہ جہ YATIY“‏ 


فیقولون: و ۰ 
يختصم الشهداء والمتوفون على 


فهارس أقوال ابن الملقن في فنون المصطلح ۹۹ 


(¥) 


أقوال ابن الملقن في فنون المصطلح: 


کے 
ر الرتن ف الحديث ومن و هذا اللقب. 


ارواية البخاري عمن هو آصغر منه (أكابر عن آصاض) oY‏ 14 


ت ت کپ ق س ټم 


لمر ورل اا عه اا YT‏ 


س ج 


ن کیو ی کر IY‏ 
الحكم على معلقات البخاري. 


لست نت ت ت ت ت ت ا ل ت ا بپ ت ب نه 


ی ا ج ب بچ ب ا 


e TT 
 .نيمدقتملا من روى لهم البخاري في صحيحه وجرحهم بعض‎ 
الم يلتزم البخاري ومسلم استيعاب الصحيح في صحيحيهما.‎ 


| المبتدع يحتج بحديثه إذا لم يكن داعية. 


شرط البخاري ومسلم في صحيحيهما. 


و ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی یی ی ی یھ و ج ی EEOC EEL‏ | 
١ 1‏ ٍ 


10 AVÎ Y المتابعة» الشاهد.‎ 


تعريف المرفوع» الموقوف» المقطوع» المنقطع» المعضل. A4‏ 


تعريف المرسل» والاحتجاج به. LL E‏ 
قواعد تكثر الحاجة إليها. 


فهارس أقوال ابن ال ملقن في فنون المصطلح 


1 ا المنقطع وا والحديث المقطوع. _ 
الثفة. 


| أول سن يصح فيه سماع الصغير. 
الرحلة في طلب الحديث. 


۰ 
۰ 
| ۰ حاشية | 
fF‏ 
ا 
أ 


WNT 
NF 


۷۰ lr 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح YY‏ 


E | شترط تلق ام‎ TT 


ES TE ك إِذا‎ 


8 ٠۳۹/۱۰ :كن تخرج زكاة الفطر ... هو ملحت بالمسند عند‎ EET 
الأصوليين؛ ا‎ 


الاحتجاج إلا وهو مرفوع. 


فان صح وقفه فهو منسوخ 


الإسناد العالي والنازل (حاشية) 
ا 


فهارس أقوال ابن ال لقن في فنون الملصطلح ا 


زیادة الثقة مقبولة o41‏ 


٠‏ | الخلاف في رواية الحديث بالمعنى (حاشية سبط) 


المحدث قد يأتي بالحديث على وجهه ولا يختصره 


مرسل الصحابي 


اروابة الآباء عن الأبناء 


کا ت چ ب ب س ا ب یغ 


یپ ب م ت مھ ا ی ل ا اب 


a 

س چک ی س و م ب په 
ا 
أ 


V٦ Es |زيادة‎ 


زياد العدل خبر قائم oA‏ 


| فإذا قال الصحابي: فعلنا ذلك مع رسول الله ئ لا حلاف في رفعه | ٥۸۸/۲١‏ 


س( د دیع شس ہس اسیو س 


با ماحد جريتة رَطبةء قَعَقَها ِضفَيٍء قَعررٌ في كل 
سول وء م قلت هنا قال: 


اانظرہ =١‏ مسلم: ۲۹۲- فتح: ۳۳۲/۱ 


بی امک کا محنڈ 


6 1 
ايه ع طظاؤسي» عن ابن عباس ال: مالين ا 
وساق الحدیه وقد سلف ما قي 


و(خازم) بالخاء المعجمة كما سلف في المقدمات. 


() سلفت ترجمته في الحديث رقم .)1١(‏ 


فهارس 


)۸( 
فهرس الأعلام المترجم لهم 
و المذكورين بالكتاب 


| إبراهيم بن أحمد بن إبراهيم - المستملي ۲/۲٢‏ حاشية 
ل TY‏ شية» ۲۹۰/۵ 


۰ TAND) 


پک تد ی ن ق سس سسس ت ا د 


تسس سای س سس یک ا ا 


FTAA/A cETA/o YÎ | 


o1۷/14 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۲۰٦‏ 


یراع بن ع بد الرحم a o‏ 


eT 


| إبراهيم بن علي بن يوسف أبو إسحاق الشيرازي ٩/۲ ٠‏ حاشية 
E‏ ۰ 


۹/۲٠‏ حاشية 


٥ه‏ حاشية 


إبراهیم بن بن يونس بن محمد ا البغدادي 
بق اي الم ارا ن 7 8ے ر 


Earl. 


1r/rY 


¿ آبی فديك (محمد بن إسماعيل) 


™ 


۲۷١/۳ |‏ حاشية 


حاشية 


orl 


00۰-04 


ابن الكواء عبد الله 


ابن برهان 


ل ا تت ب دا ا ی س ا ا ا س ی ت س چ ا 
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حدیث آنس آخرجه مسلم من طريق عكرمة بن عمار» عن إسحاق» 
وهو ابن عبد الله بن أبي طلحة"» ومن طريق يحيى القطان» عن 
یی بن سید الاناري ن اب د 

وأخرجه النسائي من طريق [ابن]" المبارك عن يحيى الانصاري» 
ورواه البخاري ومسلم من حدیث حماد بن زید» عن ثابت» عن 
وشيخ عبدان هو عبد الله بن المبا 


)١(‏ مسلم )۲۸١(‏ كتاب: الطهارةء باب: وجوب غسل البول. 

)١(‏ مسلم (۹۹/۲۸4) كتاب: الطهارة» باب: وجوب غسل البول. 

ساقطة من الأاصلل. 

() سنن التساتي» 4۸/1 

)١(‏ سياتي برقم )٠٠۲١(‏ كتاب: الأدب» باب: الرفق في الأمر كله» ورواء ملم 
9 كتاب: الطهارة» باب: وجوب غسل البول.. 
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هذا الأعرابي هو ذو الخويصرة اليماني» كما ساقه آبو موسى 
المديني في «معرفة الصحابة فاستفد". 

اللها: في ألفاظه 

الأعرابي : هو الذي يسكن البادية وإن لم يكن من العرب. 

والمسجد بكسر الجيم ويجوز فتحها. 
+ السين المهملة وسكون الجيم- الدلو الضخمة 
المملوءة مذكر. قَالّ ابن سيده: وقيل: هر ملؤها والجمع سجال 
وسجول. ولا يقال لها فارغة: سجل» ولکن دلو" 

وعند أبي منصور الثعاليي: حتیٰ یکون فیها ماء قل أو کثر بخلاف 
الذأنوب» فإنها لا تسمئ بذلك إلا إذا كانت ملائ . 

واللنوب الذال المعجمة- يذكر ويؤنث. 


تي برقم (۱۱۲۸) باب: قول الي :يروا ولا تسرواء. 
ن الاير في «أسد الغابة؛ ۱۷۴/۲ ولم يذکر في ترجمته سوئ حدیث بوله في 

المسجد وعزاء لأبي موسى المديني. كنا ذكره ابن حجر في «الإصابةه 6۸0/١‏ 
te)‏ 
وورد بهامش الأصل ما نصه : وقال الذهبي في ترجمة ذي الخويصرة: الذي يروئ 
في حديث مرسلل هو الذي بال في المسجد وقد رايت بخط بعض الفضلاء انه 
عيينة بن حصن» ونقله عن آمالي أحمد بن فارس اللغوي. 
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9) آنظر: «الصحاح»؛ ۱۷۲۵/٥‏ غریب الحدیث والاثره ۰۴۲۴/۲ ۴٤١‏ «لسان 
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٩۲۹/۸ حاشية»‎ ۱٤۲/ 


ريق عَلَيه). قال ابن التين : هذا إنما يصح على ما قاله 
سيبويه؛ لانه فعل ماض وهاؤه ساكنةء وأما على الأصل فلا تجتمع 
الهمزة والهاء في الماضي. فَالّ: ورويناه بفتح الهاء» ولا أعلم لذلك 
وجھًا. 

وقوله : (قَصَبَه عَلَي). كذا في هزه الروايةء وفي بعض طرق مسلم: 
فشنه""“ بالشين المعجمةء وروي بالمهملة وهو: الصب. وفرق بعضهم 
بينهما فقال: بالمهملة: الصب في سهولة. وبالمعجمة: التفريق في 
الصب. 

رابعها: في آحکامه وفوائده 

الأولى: نجاسة بول الآدمي وهو إجماع» وسواء الكبير والصغير 
بإجماع من يعتد به» لكن بول الصغير يكفي فيه النضح كما ستعلمه 
في الباب بعد . 

الثانية : طهارة الأرض بصب الماء عليها. ولا يشترط حفرهاء وهو 
مذهب الجمهور. وقال أبو حنيفة: لا تطهر إلا بحفرها" ٠‏ وفيه حديث 
مرسل“ ولا يكفي مرور الشمس عليهاء ولا الجفاف عند أحمد 


(۱) «صحیح مسلم؟ )۲۸١(‏ كتاب: الطهارة» باب: وجوب غسل البول. 

(۲) سياتي في باب بول الصیان حدیث رقم (۴۲۲). 

(۳ أنظر: #مختصر اتلاف العلماءه ۱۳١-۱۴۳/۱‏ 

رواہ آبو داود (۳۸۱) عن موسیٰ بن إسماعيل» عن جرير بن حازم» عن عبد الملك 
ابن عمير» عن عبد اله بن معقل» عن النيي إا وفيه قال الني ڳلا: خذوا ما بال 
عليه من التراب فالقوه...» وقال آبو داود: هو مرسل» ابن معقل لم يدرك النبي 
کا ومن طریقه آخرجه الدارقطني في «ستته» ۱/ ۰۱۴۲ وقال: عبد اله بن معقل 
تابمي» وهو مرسل. وآخرجه اليیهغي ایضا من طریق آبي داود ٤۲۸/۱‏ 
ومن طريق الدارقطني أخرجه ابن الجوزي في «التحقيق؛ 1/ ۷۷- ۷۸ وقال: = 
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= قال أحمد: هنا حديث منكر. وقال أبو داود السجستاني: وقد روي مرفوغا 
ولا یسح 
وقال الحافظ في «الفتح؛ ۳۲۵/۱: بعدما ذكر مرسل ابن معقل ومرسل طاوس 
ورواتها ثقات» وصححه الألباني في «صحیح آیي داود )٤١۷(‏ واعتمد على تقرية. 
الحافظ له وعلى الشاهد» وهو المرسل الثاني الذي روي عن طاوس كما أخرجه 
عبد الرزاق في «مصتفه» ۱/ )۱٦1۲( ٤۲۵‏ عن معمر» عن اين طاوس» عن طاوس 


عن الني ڳا وأخرجه ايشا عن ابن عينة» عن عمرو بن دينار» عن طاوس به. 
واخرجه اشا الطحاوي في شرح مماني الاثاره ۱۴/۱ من طريق اين عة به 
وعزاء الحافظ في «التلخيص» ۴۷/١‏ لسعيد بن منصورء وقد أشار الحافظ في 
«القتع؟ ۳۲١ /١‏ لصحة إستاده. وقال الالبائي في #صحيح سنن آيي داوده (20۷) 
وهاذا مرسل صحيح الإسناد ايشا 

وقد روي مرصولا عن عبد اله بن مسعود رانس بن مالك وواثلة بن الأساقع» اما 
حدیث ابن مسعود فرواه آبو یعلیٰ في دمسنده» ۳۱۰/۲ )۴٣۲۹(‏ من طریق أپي 
بکر بن عياش» عن سمعان بن مالك المالکي» عن آبي وائل» عن عبد اه بن 
مسعود» والطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ ۱٤/۱‏ (۱۳) من طريق يحي ن 
عبد الحمید؛ عن آبي بکر بن میاش به والدارقطني في سنه ۱۳۲-۱۳۱/۱ من 
طريتق آبي هشام الرفاعي» عن ابي بکر بن عياش به؛ وقال: سمعان مجهول. 
وقال في «العلل؛ ۸۰/۵: یرویه بو بکر بن عیاش واختلف عنه» فرواه یوسف 
الصفار وأبو كريب وحسين بن عبد الأرل عن آبي بكر بن عياش» عن سمعان 
المالكي. 

وقال آبو بکر بن آبي شیة ویحیی الحماني» وسلیمان ین داود الهاشمي وابو هام 
الرقاعي» عن آبي بكر» عن سمعان بن مالك» وقال أحمد بن محمد پن آپوب» 
عن آيي بكر عن المعلیٰ بن سمعان الأسدي. قال احمد بن يونس» عن ابي بكر 
عن المعلى المالكي» ويقال: إن الصواب المعلي بن سمعان اله أعلم.اه وروا 
ابن الجوزي في «التحقيق في أحاديث الخلاف» بإستاده إلى الدارقطتي ۷۸/١‏ 
وقال: قلت: وأبو هشام الرفاعي ضعيف. 

قال البخاري: رايتهم أجمعوا على ضعفه» وقال ابن أبي حاتم في «الجرح = 
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۲۸۱٤‏ حاشة 


والتعدیل؟ :۴۱۱/٤‏ سمعت أبا زرعة بقول: إنه حديث منكر» وسمعان ليس 
بالقري» وقال في «العلل٤:‏ سمعت ابا زرعة يقول في حديث سمعان في بول 
الأعرابي: هنا حديث ليس بالقوي. 
وقال این حجر في «الفتح» ۱/ ۴۳۲۰: آخرجه الطحاري لگن إسناده ضعیف» قاله 


أحمد وغيره. وقال الهيشمي في «المجمع؟ ۲۸/۱ رواء أبو يعل» وف 
سمعان بن مالك» قال أبو زرعة؛ لیس بالقوي» وقال ابن خراش : مجهول» وبقية. 
رجاله رجال الصحيح. 
آما حدیث انس فرواه بو يعلی في امسنده؛ ۴۱۱/۱ (۴۹۲۷) قال: حدشا 
ابو هشام» حاشتا اپو پکر» حدئنا منصور» عن سالم بن أبي الجمد؛ عن انس بمثل 
ساوک اون اسرد 

وقال الهيشمي في «المجمع؟ :۲۸0/١‏ إستاده رجاله رجال الصحيح. وقال ابن 
الجوزي في «العلل المتاهية؛ ۳۳١/١‏ «التحقيق في أحاديث الخلافة :۷۸/١‏ 
رواه آبو داود محمد بن صاعد» عن عبد الجبار بن العلاء» عن ابن صيينةء عن 
بحي بن سعيد» عن أنس بهء ثم قال: قال الدارقطني: وهم عبد الجبار على ابن 
عييتة؛ لان أصحاب ابن عيينة الحفاظ رووه عن بحي بن سميد» فلم يذكر احدحم 
الحفر. 

وإنما روی اين عيينة هذا عن عمرو بن ديتار» عن طاوس أن النبي ب فال 
«احفروا مكانه» مرساد واختلط عل عبد الجبار المتتان. 

وأما حديث واثلة ققد عزاء الحافظ في «التلخيص» /١‏ ۳۷ إل احمد والطبرائي. 
وفال: وفيه عيد اله بن حميد الهذليء وهو منكر الحديث» قاله البخاري وأبو 
حاتم اھ 

ولم أجده في «المسند» وما في الطبراني فهو من رواية انس التي ليس فيها الحفر 
كما في «المعجم الکیر» ۲۲/ ۱۹۲(۷۷)ء وقد وجدت لاتا للالباني في «صحیح 
آبي داود؛ ٤١۸-٤۰۷/۲‏ يصرح فيه بمدم وجود الحديث في «المسنده وكذا قال 
محفق «المطالب الماليته. 

وقال الحافظ في «التلخيص» :۴۷/١‏ إلا أن هلزه الطريق المرسلة -طريق ابن 
معقل- مع صحة إسنادها إذا ضمت إل أحاديث الباب أخذت قوة: 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح V4‏ 


. سس ت نت سی نت ممم 5 ج ج ت E‏ 5 د ل 
YY‏ | ۲۹۱/۲ حاشية | 
محمد بن أحمد بن تميم» أبو العرب المغربي ۳ حاشیة | 
| محمد بن أحمد بن عبد الله = ابن خويز منداد | ۱/۱١‏ حاشية 
e E ERE NESE ANAT OSTEO REESE‏ س 
E :‏ کک 
e‏ 
د اعون مه انار | ۲ حاشية 
اس ی کک ی ی ب ٣ EE‏ 
| محمد بن إدريس أبو حاتم الرازي | YATI\Y‏ | 

ج ا ا 
ا ا ا ٠‏ ۲۷/۲ حاشية 
مت بن شاه بر زود refe‏ ك 
ا | ٠١۷/۲‏ حاشة 3 
آل ی ا ا ا د E TD‏ ح 
٠ e‏ ۸/۲ حاشية 
ا ا ا 


ا ی 


محمد بن إسماعيل بن إبراهيم = البخاري tol‏ 


ا و ی ی ا ت 


| محمد بن الحسن بن هلال | r117‏ 
| محمد بن الحسين بن إبراهيم بن الحارث | rhe‏ 
EE E‏ و ا ا کی ی ا 
_ محمد بن السائب بن بشر - الكلبي | ا 


fsa mnn سم‎ 


| محمد بن السري أو بكر بن السراج النحوي N‏ 


ا 


| ی ۳ AF1/4 coVVÎV R.۲.‏ | 
)111/1۸( 
محمد بن الفضل السدوسي اليصري___ 10۳۳/۲۸ 
سس ا 


جمدي مفو e‏ ةا 
محمد بن جعفر = القزاز حا شية» ۸٦/۳‏ | 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۲۷٦‏ 


ا 0۰4/0 


ver 


14/۲ ا 


FE 


اااي ا ين ي ۳٣‏ حاشية_ 


ن نھ چو ت vv‏ پټ نن ی اد س 


YE e 


n‏ ی م تات 


Weel کک‎ 


Diemmtmesssenatstnssenassmessssessensenatmawn rrr tmsenresmeremetmsetnsetnsetsertn canan 


۲/۱٤‏ حاشية 


محمد بن سنان بو بكر الباهلی o14‏ 


ا ی ھی ی ی ج و ج می و ن یی ی مچ چ مه ا و ی ی ی ی 


محمد بن سنان القزاز ٤‏ حاشية 


اک ی کک ھی ت تسچ beren‏ 


محمد ہن ھر ی علی ان اراي ٣/۲٣‏ حاشية 


LWA‏ ا 


_ محمد بن عبد الرحمن بن الحارث بن أي ذئب 
_ محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان _ 
ی ف ا 
افخد ن عد ری ین ا a‏ 


محمد بن عبد الرحمن بن نوفل 


الوص إشر اطا الي ۷۸ 


A SR O e e e e a 


OER ا‎ 


محمد ین جد اھ کر لامر 


محمد بن عبيد 
نے و ت 
ب EVI ٠‏ 


فهارس 

| ۸۲/۲ حاشية»‎ TT 
| EEE 9 e am 
٠ ll محمد بن عمران بن موسی = المرزباني | ۳/۲ حاشية‎ 
ُ E EEE E a 
em محمد بن عیسی بن الطباع‎ | 

ا محمد بن یر  TV/Y‏ 
ee CE‏ 
محمد بن فضیل بن غزوان alr‏ | 
_ محمد بن كثير الصنعاني /4 
ت ل 
کک ا ج E e‏ | 
| ها “ت 
| محمد بن محبوب بن هلال e‏ 

| حامد ا الي | 
س ا ا ا 
٠‏ محمد بن مسام الطالفي 0۱اه حاشي شية r‏ 
| محمد بن مسلم بن أبیى الوضاح TEYE‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح YA“‏ 


محمد بن ميمون أبو حمزة 
ا 


| 


المرار بن حمويه بن منصور 


و 


کک ت ت ت ا تتت سهم 


nlne tartar veavemerner rar tanartar santana etaran tata tatr tata tamara grag nenere mea uate taren rea vnnretta vare 


بن ع عبد د اله الأعرج_ 
| | مسلم بن قتيبة با تراسا 


o ee e |‏ س س س س کے ھا ھھھ ملم کم ر سم م س م سکم سے م س م س م س س سے سے س س سے مم م ھھھ ھھھ مہ م س می می م م س م سے مھ مھا می مہ س سے ہمہ ساسا مس مل 


.› حاشية‎ ۳۹/۱۲ ٤ المسور بن مخرمة‎ 
asan OEE ETR E EA O 


e ا‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيحج ۸۲ 


A/T | 


ےہ ت ج ت د 


t24 YEAR| 


cTII-1°/۲° (100| 


۱ 
vl IT | - 


س س س س م م م سرس س س س سے سے سے سے م م س مہ م م موم سے س س س س س س سمت سی مم ا ت س سے IEEE‏ 
س س س س س س م م م م سر سس س س س سے کے سے سے سے م سے سے سے م س م مھ سے س سے س س س س سے ہے می مھ م سم س س س م م ی م ہے س س سے م سے کے س س س مس س س س س سے س م م س س سے م 


(erY/ e 

| YN 

معاوية بن صالح الحضرمي قاضي الأندلس YAVÎYY ٠‏ ا 
ESS PERE READER EI, BETE‏ ا ا 
معاوية بن عبد الله بن جعفر oqY/YV‏ 
ا AEE‏ = سے 
ا 
معاوية بن يحيى الأطرابلسى | UYY‏ | 
معتمر بن سلیمان ٠ IE ° lr‏ 


معدی کرب ٠ to/r‏ 
إا اس 
ر e‏ ا 


ا off‏ | 
ج ي يح ي ي 


| حاشية 
AY/Y |‏ 
104/6 1 
YATE.‏ 
TITY‏ 
س | 4 EINE INE COOEECESTEN‏ شا 
۷۰/0 | 


Leeann —_ 


| ۷ حاشية 


RENG: 


| 


اتلد بن سارى = عظيم البحرين _ 


المظذو, بن عائذ الآ 7 ۲ a‏ 


ت ت ت بست تیت EES‏ جسیم سے 


٣ 

| 

٠ 

| 
سا 


کے یی ی کی ت 


والشافمي خلاا لاي جيف . 

الثالثة: إن غسالة النجاسة طاهرةء وهو أصح الأقوال عندناء إن 
طهر المحل ولم تتفصل متغيرة» فإن أختل شرط فهي نج" . 

الرابعة : الرفق بالجاهل وتعليمه ما يلزمه من غير تعسف ولا إيذاء 
إذا لم يأت بالمخالفة أ انا آو عناداء فإنه ا كان عل خلق عظيم» 
وبالمۋمنین رءوف رحیم. 

الخاء فع أعظم الضررين باحتمال أخفهما لقوله: ادعوه). وفي 
رواية آخرئ في مسلم : «لا تزرموه»“ أي : لا تقطعوا عليه بوله فانه لو 
قطع عليه بوله لتضرر» وأصل التنجيس قد حصل فلا يزاد. 

السا ية الواردء وأنه يطهر إذا غلب ولم يغير. 

السابعة: تطهير المساجد من النجاسات وتنزيهها عن الأقذار. 


() أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۴۴/۱٠-١۴٠ء‏ دروضة الطاليين؛ ۲۸/١‏ 
«الکافي؛ لابن فدامة 1۹/1 

۲) ورد بهامش الاصل ما نصه: ولم ترد وزتا. 
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اشام ین القاسم آبو الضا۷ ل 
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هشام بن عتبة AVY‏ 
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وهب بن عبد الله (أبو جحيفة) oV‏ 
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۹- باب بَوْلٍ الصَبْيَانِ 


والاد ب۳ 
١‏ باب: الدعاء للصيان بالبركة. 

) سياتي برقم )0٤۱۸(‏ باب: تسبية المولود. 

() سيأتي برقم )٠٠٠۲(‏ باب: وضع الصبي في الحجر. 
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14/4 


فهرس ارح والتعديل 


TS 


١ 
و‎ 
| 
١ 


mn | 


EN EEE 


| إسحاق بن راشد دوق | 4/۸ | 
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ok 


نمه ٳ 
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اعام بن لز 


_عبد الأعلى بن أبي المساور الزهري 


ر 


vv‏ ت ب ی ل م ت 


أ 
أ 0 
ا 


د ی ی عد کل : 


بن أبي صعصعة 


عبد الرحمن بن يونس بن هاشم 


عبد الصمد بن حبيب العوذي 
عبد العزيز بن عبد الله الأويسي 


کک 


E 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۳.۲ 


| عبد الله بن أبي عتبة 
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عبد لواد یزیا 


الحافظ الثقة اختاط 
الحافظ أحد أشراف البصرة 


كان ثقة ثينًا صاحب سنة 


& <“ 


کے یں سے 


وأخرجه مسلم هنا“ وفي الأستئذان"ء وحديث أم قيس أخرجه 
مسلم هنا وفي الطب" والأربعة”“ ٠‏ وذكر الترمذي له طرق“ وأهمل 
طریق آم کرز في أحمد واین ماج . 

وقال الأصیلي فیما حکاء ابن بطال: آنتھیٰ آخر حدیث آم قیس 
إلى قوله: (فنضحه)ء وقوله: (ولم يغسله)» من قول ابن شهاب» وقد 
رواه معمر» عن ابن شهاب فقال: فنضحه ولم یزو . 


)١(‏ مسلم )۲۸١(‏ كتاب: الطهارة» باب: حكم بول الطفل... 

0) مسلم )۴١۴۷(‏ كتاب: الأدب» باب : أستحباب تحنيك المولود عند ولادته بنحو.. 
وورد بهامش الأصل: من خط المصف» التسائي وابن ماجه هنا وابو داود في 
الأدب وأحمله اين عاكر. 

«صحيح ملم (۲۸۷) كتاب: الطهارةء باب: حكم بول الطفل الرضيع» 
و(۲۸۷/١۸)‏ كتاب: السلام» باب: التداوي بالعود الهندي. 

() اپو داود (۴۷۲)ء الترمذي (۷۱)» النساتي ۱۵۷/۱ این ماجه (6۲6). 

)٠(‏ وني الباب عن علي وعائشة وزينب ولبابة بنت الحارث وابي السمح» وابن 
عباس» وعبد اله بن عمرو واي لیلئ. 

) ابن ماجه (۵۲۷)؛ وأحمد ٤۲۲/۹‏ (۲۷۳۷۰). ومن طريقه الطبراني في «الکیر» 
)٤١۸(‏ وعبد الکريم الغزویني في اتدویت» ۰٠٣٤/۲‏ وابن الجوزي في 
«التحقيق في أحاديث الخلاف؛ .٠٠١/١‏ كلهم من طريق أبو بكر الحثفي» عن 
آسامة بن زيد» عن عمرو بن شعيب» عن آم كرز الخزاعية به. وقال البوصپري في 
امصباح الزجاجة؛ -۷١/١‏ ۷۷: هذا إستاد منقطع عمرو بن شعيب لم يسمع من آم 
کرز وله شاهد من حدیث علي بن ابي طالب رواه ابو داود» والترمذي وقال: وفي 
الباب عن أم قيس وعائشة وزينب وابابة بنت الحارث واي السمح وغيرهم.. 
وصححه الالباني في «صحیح این ماجه؛ )٤۲١(‏ بما قبله» وروا الطبراني في 
«الاوسط؛ من حديث عبد اله بن عمرو بن العاص .)۸۲٤( ۲٠۱/۱‏ وقال الهيشمي 
في «المجمع؟ ۲۸۵/۱: رواء الطبراني في «الاوسطه وستاده حسن. 

۷ شرح این بطاله ۳۳۲/۱ 

(۸) آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه؛ ۳۸۰-۳۷۹/۱ »)۱٤۸(‏ ومن طريقه أحمد في = 
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)۱١( 
فهرس مسائل العقيدة‎ 

(الأسماء والصفات): 

٠١١/۳١ الإتيان‎ 

الإتيان والمجيء ۱٠۹١/۷‏ (صفات) 

إثبات الصفات ۳۷۸/۳ (حاشية) 

إثبات اليمين صفة ٠٠٠/٤‏ 

اختلاف صفات الله سبحانه وتعالی عن صفات المخلوقین ۰۱۷۹/۳۳ ٠۹۸‏ 

الاستواء على العرش ۲۸۸/۳۳ 

الاستواء على العرش ٣٣/۷‏ 

اسم الله الأعظم ٠۱١/۲١‏ 


اسم الله الأعظم ۳۸۱/۲۹ 

أسماء الله الحسنى ١١١/١۷‏ 

اسماء الله الحسنی ۳۷۹/۲۹ 

آسماء الله الحسنی ۲۳٠۰/۳۳‏ 

٤٦٤ ۳١۸ ۲۷۰/۳۳ الإصبع‎ 

إطلاق اسم الشخص على الله سبحانه وتعالی ۲۷۷/۳۳ 
إطلاق اسم الشيء على الله سبحانه وتعالی ۲۸٠/۳۳‏ 
التقرب والإتیان ۲۰۰/۳۴۳› ۳۳۰ ٥۳۸ ۵۱۰ ٤۷٦ ۰٤٦٥‏ 
تقسيم أسماء الله تعالى إلى ثلاثة أقسام ۲٤۳/۳۳‏ 
تقسیم الصفات إلى ذات وأفعال ۱۹۰/۳۲۳› ٠۹۷‏ 

جامع في صفات الله تعالی ۲٣۸/٣‏ 

الحب ۲۹/ ۳۸۸ 


ا ا اي اي ۳1۲ 


۲٠٣۸ /۲۳ الحق‎ 

٤٤١/٣۳ الحق‎ 

حکم من جهل بعض صفات الله سبحانه وتعالی ٤٤۸/۳۳‏ 
حکم من جهل صفة من صفات الله عز وجل ٥۸۷/۱۹‏ 
الخالق ۲٠١/۳۳‏ 

ذکر الله العبد ۳۷۱/۲۹ 

رؤية الله - ۲۹۷/۲ 

رؤية الله عز وجل ۳۳/ ۰۲۰۱ ۳۲۲ ٣٣۰‏ 

رؤية الله عز وجل يوم القیامة ۱۹۰/۷- ۲٠١‏ 

رؤية الله في الدنيا 4 

رؤية الله يوم القيامة °/ 

رؤية الله يوم القيامة ٠۸۹/١‏ 

۳۹۲ ۳۵ ۲۹۷ ۲٤۸ ۱۹7 ۱۹۰/۳۳ الرحمن‎ 
٠۹٥/۳۳ الرزاق‎ 

٤٤۷/۲٣۳ الساق‎ 

٣٣۳۲/٣۳ الساق‎ 

۳٠/۲۹ السلام‎ 

السلام المؤمن ۲٠۳/۳۳‏ 

سماع النبي والملك الوحي من الله- ۲۲۳/۲ 
السمیع» البصیر ۲۲۳/۳۳ ٤۹٩‏ 

٠۹٦/۳۳ الصبر‎ 

صفة الإصبع ٠۷/١١‏ 

صفة الحياء ٦1٤/۳١‏ 

صفة الضحك ٤٤١/١۷‏ 


فهارس مسائل العقيدة 


صفة الضحك ۹٩۹/۳۰‏ 

صفة الغضب ٠۸٤/۲١‏ 

صفة الغضب ۱۸/۲۲ 

صفة القدم Y\r/rr‏ 

صفة الكلام ۳ (حاشية) 

صفة الكلام 04/۰ 

صفة اليد ١٤/١١‏ 

صفة اليمين ۲۷٠/٠١‏ 

٠٠٥/۲۳ الصمد‎ 

الضحك ۲۷۷/۲۳ 

٣٣۹ ء۳۳٣۲/٣۳ الضحك‎ 

العجب ۲۳/ ۳۷۷ 

عدم جواز وصف الله بأنه جسم ۱۷۷/۳۳»› ۳۰۷ 
العزيزء الحکیم ۲٠۲/۳۳‏ 

العلم ۲۰۰/۳۳ 444 ٠٠٤‏ 
علم الله بهل الجنة وأهل النار ٠١۸/۳١‏ 
العین ۳۳/٥٥۲ء ۲٣٤‏ 

٠٠۸/۱۹ الغضب‎ 

الغضب ۱۹۱/۳۳ ›۲٤۸‏ ۲۹۷ ۳۹۲ 
الغيرة والمدح ٣۳۹/۲۲‏ 

الغيرة ۲۷۷/۳۳ 

۲١٠/۲۹ الفرح‎ 

٤۲/۳۳ القدیر‎ 


۲۲٣/۳۳ القریب‎ 


1۳ 


کے نوئ (u‏ 


ورواه ابن عيبنةء عن ابن شهاب» فقال فیه: رَه ولم یزد رواه 
o‏ 


ابن أب 
فُلْتُ: ولا يقدح في رواية مالك لصحتها وللمتابعة عليه" . 

انیها 

الصبي المذكور في حديث عائشة يحتمل أن يكون عبد الله بن الزبير 


امسنده» ۳۵۱/۱ (۲۷۰۰۰). وأبو عوانة ۱۷۴/۱ (0۲۱). 

۲ «المصتفه ۱١۴/۱‏ (۱۲۸۷) كتاب: الطهارات» باب: في بول المي الصغير. 
والحدیث رواء مسلم إثر حديث (۲۸۷) كتا : الطهارة» باب: حكم بول الطقل 
الرضيع... والترمذي (۷۱)» وابن ماجه (۵۲)ء والحميدي »)۳۲١(‏ واحمد / 
۳۵۵ وابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۵۱/۲ (۴۲۵۳)» وان الجارود 
۱۳۹( وابن غزیمة ۱٤٤/۱‏ (۲۸۵)ء وأبو عوانة ۱۷۴-۱۷۲/۱ (0۱۹). 
واليهقي في سنه 1٤/۲‏ 

) قال الحافظ في «الفتح؛ ۳۲۷/١‏ قول : (ولم يغسله) أدعى الأصيلي أن هزه الجملة 

من كلام ابن شهاب راوي الحديث وآن المرفوع أنتهئ عند قوله: «فنضحه» 

قال: وكذلك رویٰ معمر» عن ابن شهاب» وکذا اخرجه ابن ابي شيبة قال 

«فرشه» لم بزد عل ذلك اد 

ولیس في سياق معمر ما يدل عل ما دعا من الإدراج» وقد أخرجه عبد الرزاق 

عنه بحو سياق مالك لكنه لم يقل: ولم يغسله» وقد قالها مع مالك الليث 

وعمرو بن الحارث ویونس بن يزيد كلهم عن ابن شهاب» آخرجه بن خزيمة 

والإسماعيلي وغیرهما من طریق ابن وهب عنهم» وهو لمسلم عن پوس وحده. 

نعم زاد معمر في روایته قال: قال ابن شهاب: فمضت السنة آن پرش ول المي 

ويغسل بول الجاريةء فلو كانت هزه الزيادة هي التي زادها مالك ومن تبعه لمكن 

دعوی الإدراج» لكنها غيرها فلا إدراج. 

وأما ذكره عن اين آبي شيبة فلا أختصاص له بذلك» فان ذلك لفظ رواية ابن عيیاء. 

عن ابن شهاب» وقد ذكرناها عن مسلم وغيره وبيتا أنها غير مخالفة لرواية مالك 

واله ألم 


ا ع ن اع ۳٤‏ 


۲۷٤ ۲۲۷ ›۱۹٦ /۳۳ القوة والقدرة‎ 

قول الله تعالی: أنا الدهر ٤۳١/۳۳‏ 

قیام وقیم من صفاته تعالی ۱٦/۹‏ 

٤٤١/۳۳ القيم‎ 

۳٠۳/۲ - الكرسي‎ 

کشف الساق ۱۹۷/۷ 

الكلام 

OY EAT E14 (60۹ EEO CEVA CEY TA PVT F0 Fo PY 
۱۲۱/۹ لا يمل حتی تملوا‎ 

لا ينبغي أن يتسمى أحد بشيء من أسماء الله 1۳١/۲۸‏ 
ما جاء في إضافة الأذی إلى الله سبحانه وتعالی ۱۹۷/۳۳ ٤١١‏ 
ما جاء في إطلاق اسم القديم على الله عز وجل ۱۷4/۳ 
ما جاء في أن اسم الله هو هو ۲۳۹/۳۳ 

ما جاء في آن الله خلق آدم علی صورته ۱۱/۲۹ 

ما جاء في وصف الله تعالی بالصورة ٣۳۰/۳۳‏ 

ما قيل في أن رمضان اسم من أسماء الله ٠۳/۱۳‏ 

المجید ۲۹۱/۳۳ 

٠۲۹ /۲ المحبة‎ 

۲۷۹ ۰۱۸٥/۳۳ المحبة‎ 

مسألة التحول ٠۹۸/۷‏ 

مسألة الصفة ٠۹۹/۷‏ 

مسألة ضحك الرب ۲٠۰۷/۷‏ 

المشيئة واللإرادة ٠۹۲/۳۳‏ 

٤٥ -٤۳ /۱۸ معنی اللإیمان.‎ 


فهارس مسائل العقيدة 


معنی اهتزاز العرش ٤٠٠٥/۲١‏ 

معنى ذكر الله العبدّ ٤۸۹/۳۳‏ 

معنی قوله تعالی ((کل یوم هو في شآن) ٠۰٥/۳۲‏ 
مقلب القلوب ۲۲۹/۳۳ 

۲١٠۸/۳۳ الملك‎ 

من أسمائه تعالى الحميد ٠٠١/۲١‏ 

۲٠٠١/۳۳ المهیمن‎ 

نزول الله سبحانه وتعالی إلى السماء الدنیا ٠٠١ ›»٤۳۹/۳۳‏ 
التزول في الثلث الآخر من اللیل ۲۲۸/۲۹ 

٠٣/۴۴ الشن‎ 

۲٠۱۹/۳۳ النور‎ 

هل یقال: نوی الله کذا- ۱۷٣/۲‏ 

هل یوصف الله بالملل؟ ۱۱۷/۳ 

الو جه 0/۲۳« cTor/F‏ 14 

الودود ۲۹۲/۳۳ 

۲۷٣۳ ء۲٦٤/۳۳ اليد‎ 


٤1٤ ۳۰۹ ۰۲۹۲ ۰۲۰۹/۳۳ الیمین‎ 


(الإيمان) 

إثبات الملائكة- ۲۳۲/۲ 

إثبات کرامات الأولياء ٠٠٠/٠‏ 

أصحاب الکبائر لا يخلدون في النار ۲/ ٠۹٤‏ 

إضافة ما یقول من أمره سبحانه وتعالی إلى جبریل- ٠٤۸/۲‏ 
أعمال الكافر الصالحة في الدنیا ۲۸١ »۲۸۳ /۲٤‏ 


ار ن ا ا 8 


الأعمال من الإیمان ۲/ ٠٠۲/۲ ١٦۱۰ ٦٦۲‏ 
أفضلية أمة محمد ج ۲٠٤١ -۲۱۳/١‏ 

أفعال القلوب إذا استقرت ۲/ ٠۷٤‏ 

الإإكراه على الكفر ١١/١۲‏ 

آهل التوحيد لا يخلدون في النار ٠٠١/١۹‏ 

الآيات التي أويد بها رسول الله ئل AYY‏ 0 
اللإیمان بالقلب واللسان ۱۳۰/۳ ۲٣۲۳‏ 

اللإيمان قول وعمل ٠۸١/۳۳‏ 

الإيمان قول وعمل ٥۷۸/۳۳‏ 

الإيمان قول وعمل ٤٥١ -٤٤4/٥‏ 

الإيمان قول وعمل ونية ويزيد وينقص ۲/ ٤٤۹‏ 
الإیمان يزيد وينقص ۳۳/۳ ۲ه 

البيت المعمور ۷٠٦/٠۹‏ 

تارك الصلاة عمدًا يكفر ويخرج من الملة- ٠٠٠/١‏ 
ترتيب الأنبياء في السماوات ۲٠٠/١‏ 

تصور الملائكة في صور مختلفة- ٠٠٤/۲‏ 

٠١١ -١١٠/۳ التعريف بالمرجئة‎ 

حبة الخردل زيادة على أصل الإیمان ۲/ ٥۸۹ ٥۹٩‏ 
حقيقة الإیمان 1۳۲/۲ ٠٤۹‏ 

حکم الخوارج ۳۳۱/۱۹ 

حکم مرتکب الکبيرة ۲| 00۰ 

حكم مرتكب الكبيرة والمصر على المعصية ٤٥۳١ ›»٤۱۹/۳۳‏ 
حكم من اعتقد أن النوء هو الفاعل للمطر ٠٠٠/۲۱‏ 
حكم من مات من أولاد المسلمين والكفار ٠١١ ٤٦/۳١‏ 


فهارس مسائل العقيدة 
خلق أفعال العباد 
OVV c<O\€ cA FAY [FFT ATE 1° [° c4F [4 VV‏ 

٥۰۳ »٤۲۲ ›»٤۱۳ /۳۳ خلق القرآن‎ 

الخير والشر خلق الله تعالى ١١/٤۱۷٠ء ٠۷١‏ 

دخول الإسلام بالنطق بالشهادتین ۲٠۴/۲۲‏ 

دخول طائفة من الموحدین النار ۲/ ٥۹٤/۲‏ 

الروح ۲۹۲/۱۹ 

الروح ۳/ 1۳۹ 

السعادة والشقاء خلق لله تعال ٠١١ /٠١‏ 

سيئات المؤمن متناهية الجزاء» وحسناته غير متناهية الجزاء ٠۷/١١‏ 
الشفاعة ۳/ ٤۹١‏ 

صفة العرش ۲۸۷/۳۳ 

عدم تكفير أهل البدع ٠٠١/۲‏ 

العرش ۰۲۰/۱۹ ۳۹ 

عصمة الانبیاء ۲۹/ ۰۱۹۰ »۳٤۹‏ ۲۹۸/۳۳ 

العقد من صفات القلوب ۲/ ٥۷۳‏ 

الفرق بین الإیمان والإسلام ۲١/۹ ۰٦٤۸/۲‏ 

قبول توبة الزنديق ٠٠١/۲‏ 

1۸۰ (0° NEV «ITT «۱۲۷/۳° 111/۲۲ القدر‎ 

٥۸١ 0۳۲ ›»٤۳/۳۳ القضاء والقدر‎ 

الكفر أنواع: إنكار» جحود» عنادء نفاق ۲/ ٠٦۳‏ 

الكفر دون الكفر ۲/ ٤٦٦1ء ٠٦٠‏ 

الكفر صنفان ٠٦/۲١‏ 


کفر من انتمی إلى غیر أبیه ٥۸۸/۳١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۳۱۸ 


لا يقطع لأحد على التعيين بالجنة إلا من ثبت فيه نص 1٤۷/١‏ 

الله لا یجب عليه شيء لعباده ٥۱۷/۲۹‏ 

ما جاء في الجن ۱۹۱/۱۹» ۲۲۰ 

ما جاء في أن الله لا یجب عليه شيء ۲۹۸/۳۳ 

ما قيل في توبة القاتل عمدًا 1٤١/١۹‏ 

ما وقع من موسى لملك الموت ٤٥ -٤١/٠١‏ 

مذهب الأشعرية أن صاحب المعصية مؤمن وإن عذب فلابد من دخول الجنة 


E۸ /Y 
مذهب أهل الحق أنه لا يكفر أهل البدع والأهواء ولا يكفر أحد من آهل القبلة‎ 
٤٥٩ /۲ بذنب-‎ 
۳۸۸/۹ مرتکب الکبیرة‎ 


مشروعية التعجب بسبحان الله ٠٤٥/٤‏ 

۲۷٠/۳٠١ المشيئة‎ 

المعاصي تنقص الإيمان ولا تخرج إلى الكفر ۲/ 1٦١١‏ 
المعاصي لا یکفر بها إلا أن یعتقد حلها /٩‏ ۲۳۷ 
معاني الكفر ٦۱۲/۳‏ 

معنی الإیمان ۲٠٤/۲۲‏ 

معنی الإیمان ۱۷۳/۳ 

معنى نزع الإيمان ٠١/۳١‏ 

المفاضلة بين الأنبياء والملائكة والأولیاء ۲٤۹/۳۳‏ 
الملائكة ۷٤ 0٦/٠۹١‏ 

من أسلم وله أعمال صالحة قبل إسلامه ٠٠۸/۳‏ 
من حلف بغیر الله ۲۹۸/۳۰ 

٤۸۰٩ -1۷۸ ›٤۲٤ ۲۰۰ ۱۹۹/٩ من خصائص بل‎ 


فهارس مسائل العقيدة ۳۱۹ 


من خصائص النبي ا ٠٠١ »۳٤۷/۲ ٤‏ 

من خصائصه کا ٦۱۱ -1۰۹/ ٥‏ 

من علامات النبوۃة ۳۹۹/۰١‏ 

من مات من أولاد المسلمين ٠١۸ /٠١‏ 

من مات من أولاد المشركين ٠١١ /٠١‏ 

نؤمن بالأنبياء والملائكة وإن لم نعرف أعيانهم وأسماءهم۲/ ٤۷١‏ 
النطق بالشهادتين عند الموت ٠٠١ /٠١‏ 

٠١/۳١١ النفغاق‎ 

هل العبادة كفارة للذنوب ٠١۳/١‏ 


وصف الکرسی والعرش ١٠١/۲۲‏ 


(الغيبيات) 

أحوال الناس يوم القيامة ٤٠/١١‏ 

اختصار الجنة والنار ٠٠٥١/۳۳‏ 

الإقرار بالجنة والنار ۲١/۹‏ 

ول علامات الساعة الکبری ظهورًا ٠٤٤/۲۲‏ 

بعث الشهيد على هيئته التي خرج عليها من الدنيا ٤۸٣/٤‏ 
تشكل الملائكة في صور ابن آدم ٠۸٤/۳‏ 

تقسيم الصفات إلى صفات کمال مطلق وکمال بقید ۳٠۹/۳‏ (حاشية) 
الجنة التي أهبط منها آدم عليه السلام ٠١۷/۳١‏ 

الجنة والنار مخلوقتان ۲۹/۷ 

الجنة والنار مخلوقتان الآن ٠۸۸/٥‏ 

حشر البهائم» وقصاص بعضها من بعض 1٦/۳١‏ 

٣٤۹/۳۳ الحوض‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح TY‏ 


حياة الأنبياء في قبورهم ٠٤٦/٤‏ 

خلق السماوات والأرض ۲۳/ ٠۹١‏ 

خلق الملائكة ٠۲٠۳/۲٣۳‏ 

خلو الأنبياء من العيوب الخلقية والخلقية ٠۲۸/٤‏ 
الخلود في الجنة أو النار ٥۹٦/۲۲‏ 

الدجال ۲۲۰/۳۲ 

رؤية الله في المنام 1۳/۲ 

رؤية النبي في المنام ٠١١١/١١‏ 

٠١۲١۱١۳/۱۰ الروح‎ 

٤٠۸/١۷ الروح‎ 

٠٥۸/۲۲ الروح‎ 

4٠٤ ۳٦٦۹ ۳۰۸ 2۸/۳۳ الروح‎ 

السؤال في القبر o*0/Y۲‏ 

السعادة والشقاء في البرزخ ۳۸/۱۰- ٠۹‏ 

سماع الجن صوت الميت إذا حمل وعلة ذلك ٤١ -٤١/٠١‏ 
سماع قرع النعال في القبر وأن فتنة القبر حق ٤٠/٠١‏ 
شدة الحر من فيح جهنم حقيقة لا استعارة ٠٤١/١‏ 
الشفاعة ۰۱۷۹/۲۹ ٤٠١ ۲١١ / ۳٣۳‏ 

الشفاعة ٠١۷/١‏ (حاشية) 

شکوی النار إلى ربها ٠٠١٤/١‏ 

صفة الجنة ۳/ ٤۳۲‏ 

صفة الحساب يوم القيامة ٠۳/٠١‏ 

صفة الحشر يوم القيامة ٠٠/٠١‏ 

صفة الصراط ۲٣٤/۳۳‏ 
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صفة الصور الذي ینفخ فيه ۲۹/ ٠۲۷‏ 

عدد نقفخات الصور ٦۲۲/۲۹‏ 

عذاب القبر ۱۰ / ۰۱54 ۲۹/ crt cT /۳ c111‏ 47/6 
عذاب القبر: أهل السنة مجموعون أن عذاب القبر حق ۳۳۷/۸ 
علامات الساعة ۰۱۷۰/۲۹ ۳/ ٤٠٤ ۱۸١‏ 
علامات الساعة الكبرى- المسيح الدجال ٥۸۸/١۱۹‏ 
علامات الساعة الکبری- نزول عیس ٥۷٤/۱۹‏ 
فناء الجنة والنار ۳۳/۷ 

کفر من اعتقد حل محرم ۲۹/۳ 

٤۷٥/۳۳ الکوثر‎ 

ما قيل في فناء الجنة والنار ۲۹/ 1۲۲ 

مرتکب الكبيرة ۱۷/۳ ٠١٠‏ 

مرتكب المعصية ۹/۳ ٤١‏ 

مسألة سماع الآموات للأصوات والكلام ٤٤/۲١١‏ 
مكان أرواح المؤمنين وأرواح الكافرين ۲6/0 
ملك الصور ٦۲۸/۲۹‏ 

من علامات الساعة ٠۳۳۳/۱۱‏ 

من علامات الساعة قبل خروج الدجال ٦۰۳/۱۹‏ 
الموت ٥۹٩/۲۲‏ 

٥۸۹/۳۳ المیزان‎ 

النبوة والرسالة ٠۳۹ -۰۳۸/٤‏ 
النفخ في الصور ٠٠١/۲۹‏ 

هيئة المكلوم في سبيل الله يوم البعث ٤۸٠/٤‏ 
وصف آرض المحشر ۲۲/٠۰‏ 


التوضيح لشرح الجاع الصحيح 


وصف الجنة ١١۷/١۹‏ 

وصف الحشر ۲٠٣/۱۹‏ 

وصف النار ١١١/١۹‏ 

يأجوج ومأجوج ۱۹/ »۳٤۸‏ ۱۳/۲۲۳ 
المنافقون في الآخرة ٠۹٤/۷‏ 

٤۹۸ -٤۹۷/۱۰ یوم القیامة‎ 

يوم القيامة ٤۷۲/٠١‏ 

يوم القیامة ۲۳/ ٤٦ء‏ ۱۸۳ 464 ٠٠٤‏ 


يوم القيامة ۸/۳۲٥۱ء ٤٠۳‏ 


(توحيد الألوهية) 

التبرك بآئار الصالحین ٠۲۷/٤‏ 

التبرك باثار الصالحین ۲٠۹/۹‏ 

التبرك بآثار الصالحين وخدمتهم ٠۸۳ ٠۷/١‏ 
التبرك بآثار النبي يذ ٠٠٠/٤‏ 

التبرك بالسلف ٠۷۹/۱۰‏ 

التبرك بالعدد سبعة ٠٤٠/۳‏ 

التبرك بأهل الصلاح ٤١١ -٤۱۲/٤‏ 

التبرك بذكر الله على الشيء ٠٤١/۳‏ 

التبرك بمواضع الصالحین ۲٤ ۲۳/١‏ 

السفر إلى قبور الأنبياء والصالحین ۲۲۳/۹ (حاشية) 
الله واحد لا شریك له ۳۸۸/۲۹ 


Y۲ 
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(توحيد الربوبية) 

افتقار المخلوقات إلى خالق ٤۷ /٣٣‏ 

الإقرار بأن النعم کلها من الله ۲۹/ ٤4٩٥‏ 

الببحث عن أسباب الربوبية من نزغات الشيطان ٠۷/٣۳‏ 
توخيد الربؤيية ٤١/۴‏ 

لا خالق غير الله ۳٣۰/۳۳‏ 

الله خالق کل شيء ۳۲٤/۲۹‏ 

الله هو الذي یخلق ویرزق ۲٠۰/۳۳‏ 

مسألة إسناد المطر لفعل الكواكب ٠٠٠/۷‏ 
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ı7‏ التوضيح لشرح الجامع السحيع س 
أو الحسن أو الحسينء لروايات في َلك سقتها في تخريجي لأحاديث 
الرافعي فليراجع م . 

التھا 

أم قيس آسمها آمنة بنت وهب بن محصن» قاله السهيلي". وقال 
آبو عمر: أسمها جذامة. 

رابعها 

الصبي جمعه صبيان -بضم الصاد وكسرها- الغلام من حين يولد 
إلى أن يبلغ . 

خامسها 

معني عة إا٠):‏ رشّه. وفي أخرئ: فنضحه. والمعن واحد. 

اسا 

الأبن في حديث أم قيس لا يقع إلا على الذكر خاصة» بخلاف 
الولد فإنه يقع عليه وعلى الأ 

سابعها 

قولها : م تال القتا. هو في موضع خفض صفة لابن. 

والطعام: ما يؤكل أقتباتًاء فيخرج ما يحنك به عند الولادة» وربما 
خص الطعام بالبر كما في حديث أبي سعيد في الفطرة. ومن لم 
یأکله : لم یستغن به ویصیر له غذاء عوصًا عن الإرضاع» لا آنه لم يدخل 
جوفه شيء قط؛ فإن الصحابة كانوا يأتون بأبنائهم ليدعُرّ لهم. 


0) «البدر المنيره .06۴/١‏ الررض الاتفه ۱۹١/۲‏ 
هید ۱۰۸/۹ 
) السات العرب» ۲۳۹۷/۷ مادة: صباء 


فهرس المسائل الفقهية TY:‏ 


)١(‏ فهرس المسائل الفقهية 


-١‏ الطهارة: 

٤۲۷ -٤۲٦ /٤ آداب قضاء الحاحة‎ 

إدحال الحنب يده في الإناء قبل غسلها ٠۷۹ -۰۷۲ /٤‏ 
ادن وقت الحيض وأكثره ٠٠٤/١‏ 

إذا ذكر الحنب الحنابة في المسجد ومروره فيه “١١/٤‏ 

إذا شك في الطهارة والحدث أيهما أسبق ٤1/٤‏ 

إذا مات ما لا نفس له سائلة في الما هل ينجس؟ ٤٠٠/۲١‏ 
إذا ماتت الفأرة ونحوها في الجامدات كالسمن ٤۷۷ - ٤۷٤/٤‏ 
إذا وقع الذباب في الماء هل ينجسه؟ ٠۷٠/۲۷‏ 

إسباغ الوضوء ٠/٤‏ 

استعمال الآنية النجسة بعد غسلها. ٠٠١/۲١‏ 

استعمال آنية المجوس والمش ر کین ٠٤۹-۳٤۸/۲۹‏ 

استعمال میاه النصاری ۳۱۷/٤‏ 

استقبال القبلة واستدبارها عند الخلاء ١١۷-١١٤/٤ ١۰۹ -۱۰٥/٤‏ 
الاستنجاء بالأحجار وعددها ۱۹٤۱٩1٩ ۱۰۰ -۱۰۴۳/٤‏ 
الاستنجاء بالماء ٠١١ -۱۲۹ »٩۹٩/٤‏ 

الاستنجاء بالمطعومات والمحرمات ٠١۸/٤‏ 

الاستنجاء بالنجس والعظم ٤/٦١٠ء ١١۷‏ 

الاغتسال من الإغماء ٠٤٠/٤‏ 

إمامة المتایمم للمتوضقین ۱۹۲/۰- ٠۹٤‏ 

الانتفاع بالمسك ۳۰-۰۲۹/۲۹» ٠۳١‏ 

الانتفاع بالميتة وجحلودها o-oo‏ 

الانتفاع بالنجس ٦۹/۲۹٤١-١٠١٥ه٠‏ 

الأواني الي یتوضاً فیها ٠۳٠١۹ -۳۳۲ ٤/٤‏ 

یجاب الطهارة للذکر ۱۷۸/۰- ٠۷۹‏ 


او رن ا لح ۳۲٢‏ 


البدء بالميامن في الوضوء ۷٠/٤‏ 

بدء مشروعية الختان. ۳1۹/۱۹ ۳۹٤‏ 

بطلان الصلاة بالحدث ۲٠/٤‏ 

بول الصي والحارية 4١١ -٤١٠١/٤‏ 

البول في الماء ٤۸۸/٤‏ 

٤٠٠١ -٤۲٠/٤ البول قائمًا‎ 

تخليل شعر الرأس واللحية ف الغسل ٠٤۹ -٥٤۸/٤‏ 
جي الحنب للقرآن وقراءته حرفا حرفا ۳4/0 

التیمم بجمیع أحزاء الأرض ٠١۹٤ ۱۹٤/۰‏ 

التيمم للجنازة عند حوف فواتما ٠۷١/١‏ 

تيمم من في الحضر إذا حاف فوت الصلاة ٠۷٤/١‏ 
جواز التيمم للحدث الأصغر ٠١١/١‏ 

الحائض تطهر قبل الفحر ولا تغتسل حن يطلع ٠١٠١/١‏ 
الحامل لا تحیض ٩۹/9‏ 

حكم اثر النجاسات ٤٤٣ /٤‏ 

٠٠۸/٤ ۳۹٩ /٤ حكم إزالة النجحاسة‎ 

حکم استعمال أواني وثیاب اهل الکتاب ۲٠۱۸ -۳۱۷/٤‏ 
حکم الانتفاع بالنجس. ۱۸١ »4٤/۲۷‏ 

حكم الانتفاع بجلد للميتة بعد الدباغ. ٥۸۲/٠١‏ 

حكم الانتفاع بجلود اميتة مطلقًا. ٥۸۳/١ ١‏ 

حکم التداوي بالنحس. ۱۸١/۲۷‏ 

حكم التسمية على الوضوء وأقوال العلماء فيها ۸٠/٤‏ 
حکم الختان ۱۹۰-۱۰۹/۲۹ 

حکم الختان. ۳۸۱/۱۹ 

حكم الزيادة على ثلاث مرات في الوضوء ٠١/٤‏ 
حكم الصلاة لفاقد الطهورین ۲٠/٤‏ 

حكم الماء المستعمل قي الوضوء ۷٠/٤‏ 

حكم المستحاضة ٤٠١/٤‏ 

حكم المسح على الخفین إذا تخرقا ٠٠١/٤ »۲۰۷ -۲۰٦۹/٤‏ 
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حكم المسح على الخفين في الوضوء. ٠٠1/۲۷‏ 

حكم المسح على النعلین ۲١٠٣ -۲۰٣/٤‏ 

حكم الوضوء إذا شك قي الحدث 4٤/٤‏ 

حكم الوضوء على ظهر المسجد وداحله ٠٠/٤‏ 

حکم الوضوء قبل الغسل وبعده ٥٦۸ ٥٤۸ -۰٤۷/٤‏ 
حكم الوضوء لكل صلاة ٤>‏ /۸ 

حکم بول الصي. ٠۰۲/۲۸‏ 

حکم بول الصغیر. ۳۹۸/۲۷ 

حکم تشلیث الغسل والدلك ٥۹٩ »٥٦1۳ ٥٦۰ ٥۰۰ -۰٤۹ /٤‏ 
حکم جحدید الوضوء إن لم بحدث 1۹/٤‏ 

حكم تخليل اللحية قي الوضوء ٠۷١/٤‏ 

حکم شعر الآدمي وغیره -۲۳۰/٤‏ ۲۳۳ 

حكم طهارة ميتة الآدمي ٤٥٠/۹‏ 

حكم غسالة النجاسة ٤٠1/٤‏ 

حکم غسل الدم ٤٠۱/٤‏ 

حکم غسل ما فوق المرفق والکعب ۲۹/٤‏ 

حكم مؤاكلة الحائض ومضاجعتها وقبلتها ۸/١‏ 

حكم وطء للمرأة بعد انقطاع حيضها قبل أن تغتسل ۹-۸/۰ 
حكمة غسل الميت ٠٤۸/٤‏ 

الخاتم فيه ذكر عند الاستنجاء ١٤١۷/٤‏ 

حرو ج النساء إلى البراز ٠۲١ /٤‏ 

الذکر على الخلاء ٩ ٤/٤‏ 

الذكر عند الخروج من الخلاء ٩۲/٤‏ 

الذکر عند دحول الخلاء ٩۳ ۰۹۰/٤‏ 

رفع التیمم للحدث ٠۹/٤‏ 

سؤر الکلب ۲۳۳/٤‏ 

سۇر النصاری ۳۱۸/٤‏ 

٥۳۲ »٥۲۹ -۰۲۷/٤ السواك وآدابه‎ 

شذوذ من أوحب الوضوء ثلا ١١/4‏ 


شرط الطهارة للذكر ۸٦/٤‏ 

شرط صحة المسح على الخفین ٠٠١۹/٤‏ 

صفة التیمم -۲۱١ »۱۸٥/٩‏ ۲۱۸ 
الصفرة والكدرة قي أيام الحيض حيض ٠١١-٠٠١/١‏ 
ضابط الماء المستعمل ٠١۸ -٠١۷/٤ ۷۷/٤‏ 
طهارة أبوال الإبل ۲١٠١/۱۸‏ 

طهارة الآدمي الميت ١٤١/١‏ 

طهارة الأرض ٤٠٠/٤‏ 

طهارة البزاق ٤١١/١‏ 

٤٠١ -١١ ٤/٤ طهارة البزاق والمخحاط‎ 

طهارة الجلد والسن والعظم ٤٦۸/٤‏ 

۲٤١ -۲٤١ /٤ طهارة الکلب ولعابه‎ 

طهارة الماء المستعمل ٣۲۸ »۳۰۳ - ۳۰۲/٤‏ 
طهارة المسلم حيًا ومينًا ٦ ٤٥/٤‏ 

طهارة المي ٤٤۲/٤‏ 

طهارة بدن الجنب وعرقه ٦٤٦ /٤‏ 

طهارة بول مأكول اللحم ٤٠۲/٤‏ 

طهارة رطوبة الفرج ٤٤٠١/٤‏ 

طهارة روث ماکول اللحم ۲١/۱۸‏ 

الطهارة عند بحالسة العلماء “٤٠٥/٤‏ 

طهارة لعاب الآدمي وسؤره ۳.1/4 

الطيب عند الخسل ٠٦۷ -٠٦٠٥/٤‏ 

عدد مرات غسل الأعضاء في الوضوء ۷١ »٠١/٤‏ 
عدم وجوبه الوضوء إلا على حدث ٩/٤‏ 

علامة الطهر من الحيض ٠٠٠١/١‏ 

عمل أو مباشرة الحنب مصالحه من غير وضوء إلى حين اغتساله ٦٤۹/٤‏ 
غسل الجمعة ليس بواحب ١١۷/١٠٤١‏ 

غسل الرحلين في الوضوء ۲٠۲/۳‏ 

غسل اليدين قبل وبعد الطعام ٠۷۱/٤‏ 
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٦٠١ -٦۲۰/٤ الغسل عریانًا‎ 

الغسل لأکثر من جماع ٥۹۰/٤‏ 

غسل ما أصاب الذكر من المذي ٠۷١ /٣‏ 

الغسل من الاحتلام للمرأة والرحل ٠٤١/٤‏ 

فضل ماء الحنب والحائض ٠٠١۲/٤‏ 

فوائد النوم على طهارة وعلى الشق الأٌعن ٠٠١ -٠۳٠/٤‏ 
قراءة المحنب للقنوت ٠۹/۰‏ 

قراءة الحنب للمبدل من التوراة والإښحیل والزبور ٠۹/۰‏ 

کا ایی اا فی اا راتجی یھ جک ۷26 
کم يصلي بالتیمم الواحد؟ -۱۸۷/٩‏ ۱۸۸ 

کیفیة الغرف للوضوء ۰۷٦/٤‏ ۲۹۷ 

كيفية المضمضة والاستنشاق ›)۷۰/٤‏ ۲۹۷)› ۲۹۸ 

لو تيقن وحود الماء آحر الوقت هل ینتظر؟ ام يتیمم؟ ٠۷۷/١‏ 
ما يفعله المحدث والجحنب والحائض والنفساء قي الحج ١٤/١‏ 

ما يوجحب الغسل ٦٦۷ 11۲ -1 ٦٠/٤‏ 

الماء إذا تغير أحد أوصافه ٤۸١/٤‏ 

الماء إذا لاقى نحاسة ٤۸۸ »41۷ -٤1 7/٤‏ 

مالا نفس له سائله یقع في الماء» هل ینجسه؟ ۲٠٦ - ۲٠۰/۱۹‏ 
مباشرة الحائض ۷/١‏ 

مباشرة الكفار للقرآن وصحائف المسلمین ۲۸/۱۸ 

مي فرضت الطهارة ۲٠/٤‏ 

مدة المسخ عل الخقين ٠٠٠/٤‏ 

مس الذكر والاستنجاء باليمين ١٤۷ د١ ٤٦/٤‏ 

مس الکافر للمصحف ٠۹/٣‏ 

مس المتیمم للمصحف ٠۹/۰‏ 

مس امحدث والحنب والحائض للمصحف 9 ٥۸ -٥۷ -۲٥/‏ 
المسافر إذا کان معه ماء وحاف على نفسه الحطش تيمم ویشربه ۲٠۲/١‏ 
المستحاضة لا تغتسل لكل صلاة ٠١٠١/١‏ 

اسح بالرأس بفضل ماء عضو آخر ۷۷/٤‏ 


ار للح ااب امجح 0 


مشروعية الاستنجاء وشرطه للصلاة ٠١١/٤‏ 

٠١٤١ -۱۲۳/١ معن القرء‎ 

معن بحاسة الكفار ٠٤٥/٤‏ لطائف فقه 

من حاف التلف على نفسه من استعمال الماء ابی له التیمم ۲۱۱/۰» ۲٠۲‏ 
من حاف الزیادة في المرض» یباح له التیمم؟ ۰/ ۲۱۱- ۲٠۲‏ 
المنديل بعد الوضوء والغسل ٠۷٠ -١٦4۹/٤‏ 

الوجب للوضوء ٩/٤‏ 

لميتة تقع في المائعات ٤۷۸/٤‏ 

نحاسة الأبوال ۳۹۳/٤‏ 

نحاسة عین الختریر. ٥۷۹/۱۹‏ 

نزول ماء النهر بغیر مغزر ٠۰۲/۰‏ 

نفض اليدين في التيمم ٠۸۲/١‏ 

نقض الرأًة لشعرها عند الغسل -۸٦/١‏ ۸۷ 

هل المسك طاهر أو نجس» مع أن أُصله دم؟ ۲۲۰/۱۲ - ۲۲١۱‏ 
هل يقضى على العائن بالوضوء ۹۱/۲۷> 

الواحب في إزالة النحاسة ٤۳۲ -٤۳١/٤‏ 

وحوب اغتسال المشرك إذا أسلم ٠٠١ -٠٠٠/١‏ 

وحوب الاستنجاء ۳۹۲۳/٤‏ طهارة 

وجوب الستر ني الخلوة ۲٠۲/١‏ 

وحوب الطهارة وشرطيتها للصلاة ۲١/٤‏ 

وحوب غسل الکافر إذا اسلم. ۳۳۹/۱۰ = ٣٤١‏ 

وحكم الآنية الي ولغ فیها وتتریبها ۲٠١٠/٤ ۲٤٩١ -۲ ٤۳/٤‏ 
ورود الطاهر على النجاسة والعکس ٠۹۷/٤‏ 

وضوء اللمحنب قبل النوم أو العود ١۷ -٦٥٦ ٥۹۲ -٥۹۰/٤‏ 
وضوء الرحل بفضل وضوء المرأة ٣۲٣۳ -۳۱۹/٤‏ 

وضوء المرأة مع الرحل والعکس من إناء واحد ٠٠۲ »۳٠۹/٤‏ 
الوضوء بالماء الملسخحن ۳٠۷ -۳٠١/٤‏ 

الوضوء بالنبيذ والمسكر ٥۲١ -٥١٠٦/٤‏ 

الوضوء لغير الفرائض ۲٠/٤‏ 


وطء المستحاضة ١١١ -١٤١/١‏ 
الوطء في الحيض ٤۸/١‏ 

وقت اللختان ١١۲-١۱٦۹۱/۲۹‏ 
وقت غسل الحتابة ٦٤١ »٥۸۸/٤‏ 


ع ن r۲‏ 


-٣‏ الصلاة: 

الائتمام من يقرا القرآن على قراءة ابن مسعود٤‏ ۲۹/۲ 

إباحة النظر إلى اللهو لمصلحة ٦٤/۸‏ 

الإبراد بالجمعة ٠١١/١‏ 

اتباع المأموم الإمام / ۳٠٣۷ -۳٦١‏ 

اتخاذ الأسطوانة سترة ٤١/١‏ 

الإتمام في السفر۸/٦٤>‏ 

أحکام صلاة الاستسقاء ۲٠۱۸/۸‏ 

أحكام صلاة القصر ٤/۸‏ 4۲ 

احتلاف العلماء قي كفر من قال: مطرنا بنوء كذا ۳٠۷/۷‏ عقيدة/ نواقض الإبمان 
احتلافهم قي كم كان الي يي يصلي من الليل ۷٠/۹‏ 

آحر وقت الظهر. ٥٥/٠١‏ - ٦ه‏ 

آحر وقت العشاء ٤٥/٦‏ ۲ 

آحر وقت المغرب ۲۲۰/٦‏ 

الإإحلاص والسرية في العبادة ٤٠٠/١‏ 

إذا أحدث المصلي في صلاته. ٥۹/۳۲‏ 

إذا أحبر بشيء في الصلاة ٠.٦/٦‏ 

إذا افتتح الإمام الجحمعة ثم تفرق الناس عنه 1۳١/۷‏ 

ذا تکرر السھو ۳٠٦۳/۹‏ 

إذا دحل المسجد يوم الجحمعة والإمام يخطب هل يصلي ركعتين؟ ٥۸١1/۷‏ 
إذا ذكر الإمام عدم الطهارة عند الصلاة ٠٠۹/٤‏ 

إذا سلم لسهو ثم عاد (بعد أن ذكره المأمومون) ٠۸١/٦‏ 

إذا شك الإمام ف صلاته وأخحبره المأمومون ٥۸٤ /١‏ 

إذا صلی في ثوب واحد فلیجعل منه شيء علی عاتقیه ۲۹۱/۰ 

إذا طراً عليه شيء في الصلاة کالنفلات دابته أو هلاك ولده ٠٠۲/۹‏ 
إذا ظهرت عورته أو شيء منها قي صلاته» تبطل ام لا؟ ۲۹۳/۰ 
الأذان على غير وضوء ۳۹٦/۰٦‏ 

الآذان والإقامة للعيدين. ١٠٠١/٠١‏ 
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الأذان والإقامة للفوائت ۲۷٠٦/٦‏ 

ارتفاع الإمام عن الأموم ٠٠٤/١‏ 

ارتفاع المأموم عن الإمام ٠٠٠/١‏ 

استتابة تارك الصلاة. ٥٣۲ - ٥۳۱/۳۱‏ 

١۹۳/٤ الاستجمار‎ 

استحباب الفطر قبل الصلاة ۷۷/۸ 

الاستخحلاف في الصلاة ٠٠۸/٦‏ 

استدعاء الأئمة للصلاة ۲٠٦۹/٤‏ 

الاستعانة بالید في الصلاۃة ۲٠۰/۹‏ 

استقبال الآدمي في الصلاة ۷١ 1۹/١‏ 

استقبال القبلة ۸/۲۲ 

استقبال القبلة ٠۸/۲۲‏ 

استقبال القوم الإمام في الخطبة ٥ ٤١/۷‏ 

إسقاط فرض الصلاة عن الحائض ٠٠١ ٠٥١/١‏ 
الإشارة باليد أو الرأس أو بالعين أثناء الخطبة 14/۷ ٠٠۷ »٥‏ 
الإشارة في الصلاة Yo Y. «۳/1 <14 ۲7/۹ ›1۸/٩‏ 
اشتغال الفكر اليسير في الصلاة غير قادح فيها ٠٤٦/١‏ 
إطالة ركعي الفجر ٠۷٠/٦‏ 

إعادة الصلاة من الضحك ۲٠٠/٤‏ 

اعتماد الرحل على يديه عند القيام ۲٠٠١/۷‏ 

الاعتماد باليد قي الصلاة ۲٠٠١/۹‏ 

الاغتسال في السفر للجحمعة ۳۹٤/۷‏ 

الاغتسال يوم الحمعة للجنابة ٠۹٤/۷‏ 

الأفضل الأذان أم الإمامة ۳۲۷/١‏ (حاشية) 

الإقامة وترّا۔ “١۲/١۹‏ 

الاقتداء من يحرم بالصلاة بعده ٠.۷/١‏ 

الإقعاء قي الصلاة ٤١/۷‏ ۲ 

أقل ما يجزي المصلى من السترة ٠۹/٦‏ 

الأکل والشرب سھرا وعمدا ۲٠٦١/۹‏ 


عدون( 

والحجر -بفتح الحاء وكسرها- لغتان مشهورتان". 

امنها 

النضح هو: إصابة الماء جميع موضع البول» وكذا غلبة الماء على 
الأصح عند أصحابناء ولا يشترط أن ينزل عنه» ويدل عليه قوا 
(قتَضَحة وَلَمْ يَعْسِلةً)» والغسل أن يغمره وينزل عنه» ولا ي 
العصر هنا 

وهل النضح بالمهملة كالمعجمة أو بينهما فُرقان؟ 
في شرح العمدة؟ فراجعه". 

تاسمها: في احکامه وفواتد 

وأهمها: الأكتفاء بالنضح في بول الصبي» وهو مخالف للجارية في 
ذَلك» وهو الصحيح عند أصحابنا"» وبه قال أحمد“. 

وخالف أبو حنيفة ومالك في المشهور عنهماء فقالا: لابد من 
غسلهما تسوية بينهما“ ٠‏ وربما حملوا النضح على الغسل» وهو 
ضعيف؛ لنفي الغسل والتفرقة بينهما في الحديث» وعندنا وجه أنه 
بكفي النضح في الجارية أيشا وهو مصادم للنص» وهو حديث 


آختلاف ذکرته 


١‏ أنظر: «تهذيب اللغةه ۷۲۷/١‏ «لنان المرب» ۷۸۲/١‏ اصيح سلم شرح 
التووي؛ ۱۹/۳. 

الإعلام بفواند عمدة الاحکامه .٩۷۷/۱‏ 

( أنظر: «المجموع؟ ١/۷٠1؛ 1٠۸‏ دمغتي المحتاج» ۸١ ۸٤/١‏ 

0( آنظر: «الکافي» 0۹۲/۱ ۱۹۴ «الإقاع؛ ۹٤/۱‏ 

() أنظر: اتبين الحقاتق؛ ۷١ 14/١‏ المدرنةء ۲۷/١‏ «عارضة الأعوفي» 
At r‏ 

آنظر: «روضة الطالين؛ ٠۴١/١‏ «المجموع؛ .1٠۸/۲‏ 


الالتفات في الأذان والإقامة ۳۹۱/۰» ۳۹۲ 
الالتفات في الصلاة ٦/٦٠.٠ه٠‏ 

الالتفات في الصلاة ۳۹/۷ 

ألفاظ الأذان (عددها) ٠٠٠١ /٦‏ 

إمامة الأعرابي ٠۲۸/١‏ 

إمامة الزائر ٤٠٠١/١‏ 

إمامة العبد ٠٠٠١/٠‏ 

إمامة الغلام الذي لم يحتلم ٠۲۹ »۰۲۸/٩‏ 
الإمامة لمن لم ینوها مع الإحرام ۲۹۲/٤‏ 

الإمامة من لصحف ٠٠٠/٦‏ 

إمامة ولد الزنا ٠۲۷/٠‏ 

انتظار الإمام المأموم للداحل يريد الصلاة ٠۷٤/١‏ 
انتظار الإمام للداحل قي ال رکوع ۳٠۲/۹‏ 

إنشاد الشعر في المسجد ٠٠١٦/١‏ 

الإنصات للخطبة يوم الجحمعة ٠٦۷/۷‏ 

الإنصات يوم الجحمعة للخطبة ٤٠1/۷‏ 

انفتال الإمام في المحراب وإقباله على الناس للذ کر والدعاء ۲۹۲/۷ 
اول صلا ا لخوف. ۲۹۹/۲۱ ۰ ۲٣۰ ) ۲٥۹۸ ¬ ۲٣۷‏ 
أول وآحر وقت صلاة الجمعة ٤۷۹/۷‏ 

الأولى بالإقامة ۲۷٠/۹‏ 

الأولى بالإمامة ٤٥١/۲١‏ 

الأولى بالإمامة ٠٣۳۲/۳۲‏ 

الأولى بالإمامة ٤۹۸/٦‏ 

أي ساعة ساعة الإجابة يوم الحمعة؟ ٠١۷/۷‏ 
الإبعاء بالصلاة على الراحلة ٠٠١/۲۲‏ 

الإبعاء بالصلاة على الراحلة ٠٠١/۲۲‏ 

أين تصلى الصلاة بعد ابلحمعة؟ ٠٤١/۷‏ 

این ینحر اُضحیته ۱۳۸/۸ صید وذبائح 

البكاء في الصلاة (الأنين والتأوه) ٠۹۰/٦‏ 


فهرس المسائل الفقهية ro‏ 


بم تدرك الجحمعة؟ ۲١۲/٠‏ 

م تدرك الصلاة؟ ۲٠٠١/٦‏ 

بناء المسجد بالسوق ٠١ »۱۲/١‏ 

بناء المسجد على المقابر. ۷/١٠١‏ ۲ أحکام اة 
بيان الصلاة الوسطی ۲١/۱۸‏ 

بیع الفضولي ۲۳١۰/۲۰‏ 

البيع والشراء في المسجد ٠۷١ -١٦۹/۰‏ 

البيع وقت النداء للجمعة ٤4۷/۷‏ 

تأمين الإمام ١٠٠/۷‏ 

التجافي في السجود ۷/ ۲٠۲‏ 

تحدید الوضوء من غیر حدث -۳۸٦ /٤‏ ۳۸۹ 

تحديد ليلة القدر وهل هي ٽي يوم معین ام تتنقل؟؟ ٠٠۲ ٠۹۰ ٥۷٤/۱۳‏ 
تحدید وقت مغيب الشفق ۲٠١/٦‏ 

تحريك الماء في المضمضة ٠۷۹/٤‏ 

تحسین الصوت عند التلاوة للقرآن الکرم ١١۳١ - ۱۰۷/۲٤‏ 
تحويل الرداء عند الدعاء في الاستسقاء ۲٠٠٦/۲۹‏ 

تحويل الرداء في الاستسقاء ۲٠٠١/۸‏ 

تحية المسجد سنة ٤/٠‏ ٣ه‏ 

تخطي الرقاب يوم الجمعة. ٠١۸/۳۲‏ 

تخطي المصلي رقاب الناس يوم الجحمعة ٤٠٥/۷‏ 

التحفيف في صلاة الجحماعة ٦/٦‏ ٦ه‏ 

التخلف عن الحمعة بسبب المطر ٤1١۱/۷‏ 

التحلف عن الحمعة والجحماعة. ۷١/۲١‏ 

ترتیب الفوائت ۲۸۳/٦‏ 

الترتيب بين غسل اليدين والمضمضة والاستنشاق -۱۷۸/٤‏ ۰۱۷۹ ۲۹۷ 
التسبيح ثلانًا في الركوع والسجود ٠٦۸/۷‏ (حاشية 
التسبيح حوف الملال في الصلاة ۰۹/٦‏ 

التسبيح في الصلاة ۲۷۱/۹ 

تشبيك الأصابع في المسجد والصلاة ٠۹/٦١‏ 


ارمح لحر الان المجع ۳۳٦‏ 


التشهد الأحیر ۲٠٦۸/۷‏ 

التشهد الأول غير واحب ۲٠٦۳/۷‏ 

التصفيق للنساء في الصلاة (حکمته وهیئتی) ٥۰۹/٦‏ 
التطو ع دبر الصلاة في السفر ٠٠۲/۸‏ 

.التطوع قي البيت أفضل أم الصلاة في مسجده ج ۲٤١۱/۹‏ 
التطو ع في البيت ام المسجد أفضل؟ ١۷١/۹‏ 

التطو ع في أوقات النهي ۲٠٠/٦‏ 

التطوع في جماعة ٤٤٤ - ٤٤۳/١‏ 

التطوع وقت المكتوبة ٤1۲/١‏ 

تعریف السلام وتنکیره ۲۹۱/۷ (هامش) 

التغليس والإسفار بالفجر ٠٤١٠/١‏ 

تفدية المؤمنين ۲٠/۷‏ 

التقاضي والملازمة في المسجد ٠۷۷/١‏ 

تكبير المأموم قبل الإمام ٠١١/٤‏ 

التكبير قي ال ركوع ٠٤١/۷‏ 

التكبير في القيام من ال ركعتين Yorjv‏ 

التنفل بعد أذان الفجر إلى الصلاة بأكثر من ركعي الفحر ٠۷١/٦‏ 
التنفل بين صلات الحمع ۷١/٤‏ 

التنفل في البيت أفضل أم المسجد؟ “٠۱۹/١‏ 

التنفل قبل الظهر وبعده ٠۹۷/۹‏ 

التنفل قبل المغرب ۲٠۲/۹‏ 

حلسة الاستراحة ٤/٦‏ ۹> 

جحلوس المحدث في المسجد ١/۲۸ه‏ 

الجمع بين الصلاتين ٠١۷ ء١٠ ٠٠/١‏ 

الجمع بين الظهر والعصر في السفر ٠۲۲/۸‏ 

الجحمع بين المغرب والعشاء في السفر ٥٠۸/۸‏ 
المجمعة على المسافر ۹۲/۷> 

الجمعة على من كان خارج المصر ٤1۷/۷‏ 

الجمعة قي المصر ٤٠١/۷‏ 


حهر الإمام بالتأمين ١۲٠/۷‏ 

الحهر بالذكر بعد الصلاة ۳١٠/۷‏ 

حواز الاستعانة على الوضوء -۲۷۹/٤‏ ۲۸۲ 

حواز البیع وقت النداء 44۹/۷ 

حواز التحلق والجحلوس قي المسجد ٠٠٠/١‏ 

حواز الخروج من الصلاة بتسليمة واحدة ٤٠٤/١‏ 

جواز السجود على ال رکبتین والقدمان مستورة ٠۹۰/۰‏ 
حواز السجود على الیدین في الثیاب ٠۹۰/۰‏ 

حواز الصلاة على الحصير وسائر ما تنبته الأرض ٠۷٤/١‏ 
حواز العمل القليل في الصلاة >٠۸/۳‏ 

حواز أن یوتر بر کعة ۱٦۹/۸‏ 

جواز تحريق الصحف الي فیها ذکر الله عز وحل ٠١ - ۲٤/۲٤۲‏ 
حواز حرو ج النساء للعيدين ٠١۲/۸‏ 

حواز غناء العرب الذي هو جرد إنشاد وترم ٠۹/۸‏ 
الحاثض لا تدحل المسجد ٠٤٤ ٠٥/١‏ 

حد العورة »۳۲۲/١‏ ۳۳۸ - ۳۳۹ 

حد الوجه في الوضوء ٠۷۹/٤‏ 

حكم اتصال الإقامة بالإحرام >٠١/١‏ 

حکم أذان الأعمی ٠٠۴/١‏ 

حکم استیعاب الرس من المسح »۱۸۲/٤‏ ۲۹۸ 

حكم إقامة الحدود في المسجد ٠١1/١۲١‏ (*أحكام المساجحد) 
حکم الإبراد ۰۱٤۹/٦‏ ۱۰۰ 

حکم الاحتصار فی الصلاة ٠٠۹/۹‏ 

حکم الأذان ۰۳۱۹/۲۷ ۲۸۰ 

حكم الاقتراع على الأذان ٠٤۲/١‏ 

حكم الانتفاع بالمسجد في غير الصلاة. ٠٤٠٦/٠١‏ 

حكم البصاق في الصلاة ٠١۷/۹‏ 

حكم التحطي يوم الحمعة ٠٠۷/۷‏ 

حكم الترتيب في الوضوء ٠۸٠/٤‏ 
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حكم التشمير في الصلاة. ٥۸١/۲۷‏ 

حکم التشهد الأول ۳۳۸/۹ 

حکم التشهد لسجود السھو ۳۳۸/۹ ٠٣۰‏ 
حكم التطوع جماعة ۲١۸/۹‏ 

حكم التكبير قي العيد ١۲١١/۸‏ 

حکم التکبیر للصلوات ۳۳۸/۹ 

حكم الحماعة ٤١١/١‏ 

حكم الحمعة ٠١٠١/١‏ 

حکم الجهر بالتأمین ١۲۳/۷‏ 

حكم الحد في الذمي كناية القذف ٠١۷/۲١‏ 

حكم الخطبة للعید ۸٦/۸‏ 

حكم السفر بعد الزوال يوم الجمعة ٠٠۲/۷‏ 
حکم السلام لسجود السھو ۳۳۹/۹» ٠٠١‏ 
حكم الصلاة بالسور القصيرة للمسافر ۸٠٥/۷‏ 
حكم الصلاة بوضوء حدده ناسيًا انتقاض الأول ٠٠٠/٤‏ 
حكم الصلاة على القبر ٠٤۷/۷‏ 

حكم الصلاة على الي أثناء الخطبة >٠ ٦/۷‏ 
حکم الصلاة على غیر الأنبیاء. ٥۹۲/۱۰‏ 

حکم الصلاة وقت الاستواء ۲۹۱/۲» ۲٠۸‏ 
حكم الطب یوم الجحمعة ۳۹۲/۷ 

حكم الغسل يوم الحمعة ۳۸۱/۷» ٠۸١‏ 

٩ ٤/۲۰ حکم الغناء‎ 

حكم القضاء قي المسجد ٠١۲/١۲‏ (*أحكام المساحد) 
حکم القنوت في الوتر ۲۰۲/۸ 

حکم الکلام فی الأذان ٠٤۹/٩‏ 

حکم الکلام قي الصلاة ۲٠٤/۹‏ 

حكم اللحن قي القراءة ۲٠٠/۲۲‏ 

حكم المرفقين في العّسل مع الیدین ٠١٠ »۱۸۱/٤‏ 
حكم المصلي إذا صلى بثوب بحس ۸۷/١‏ 


فهرس المسائل الفقهية ۳۹ 


حكم المضمضة والاستنشاق ٠۷۹/٤‏ 

حكم النافلة في السفر 1۹/٤‏ 

حكم النذر الجهول ٤۹/۲١‏ أعان ونذور 

حکم النفخ تی الصلاة ٠١٠/۹‏ 

حکم النوم الیسیر ق نقض الطهارة ۳۸٠١-۳۷۹ ›» ۳۷۷/٤‏ 
حكم النوم في المسجد ۲٠/۹‏ 

حکم النوم قبل العشاء -۲۳٦۹/٦‏ ۲۳۸ 

حکم الوتر ١١۲/١‏ 

حکم إمامة صاحب الدار لمن کان معه. ۲۹٤/۲۷‏ 
حكم بناء المسجد بفناء الدار ۸/١‏ 

حكم تأخير الصلاة عن وقتها ۲۷٤/٦‏ 

حكم تارك الصلاة عمدًا ٠١١/۲‏ 

حكم تحسين الصوت بالقراءة. ۲١٠۱/۲۳‏ 

حکم تردید الأذان وصفته »۳۳۲٣/٦‏ ۲۳۷ 

حکم تکبیرات الانتقال ٦۲۲ /٦‏ 

حكم تكبيرة الإحرام ۲٠/١‏ 

حكم تولية المفضول مع وجود الفاضل ۲۹۹/۲۰ إمامة 
حكم حمل السلاح قي الحرم ١١٠١/۸‏ 

حکم رکعي الفجر ۱۳۹/۹ 

حکم سجود التلاوة ۳۷۸/۸ 

حکم سجود السھو قي التطوع ٠٤١/۹‏ 

حکم سجود الشکر. ٥۹۷/۲۱‏ 

حکم صلاة الضحی ٤١/۹‏ 

حکم صلاة الضحی في السفر ٠۱۸۲/۹‏ 

حکم صلاة العیدین 1۹/۸ 

حكم صلاة المسايفة۳۲/۸ - ٠١‏ 

حكم صلاة الناعس لا يدري ما یقول ۳۷۷/٤‏ 
حكم صلاة ركعتين قبل المغرب ٤٦/٦‏ 

حكم طاعة الإمام الخارحي ٥۳٤/٦‏ الإمامة 


اوج ارغ ان ن ۳4 


حکم غسل الیدین قبل إدحا مما فی الإناء -۱۹٩/٤‏ ۰۱۹۷ ۴۲۹۷ء ٠٤۷‏ 
حكم غير البيع وقت النداء ركابة والإحارة..) ٠٠۲/۷‏ 
حكم قضاء الفائتة على النائم والناسي ۲۸۷/٦‏ 

حكم قضاء سنة الفجحر ۲۷۸/١‏ 

حکم قلیل الماء إذا لاقی نحاسة ٠۹۸/٤‏ 

حکم قیام اللیل ۳۹/۹ 

حکم قیام رمضان ٥٥۳/۱۳‏ 

حكم من استجاب لن دعا بدعوى الجاهلية ٠‏ 1۹/۲ 

حکم من سبق الإمام ٥۲۳/۹‏ 

حکم من قام من اثنتین ساهیًا هل یرحع إلى الحلوس ۳٣۰/۹‏ 
حكم من قام من جحلسه وأحلس غيره مكانه أثناء الخطية ٠٠۲/۷‏ 
حكم وضع الإصبعین فی الأذنین عند الأذان ٠۹۰ ۰۳۹٤/٩‏ 
حمل الصبي في الصلاة ۸٠/٠‏ 

همل الصي في الصلاة المکتوبة ۲۹۹/٩‏ 

الخروج إلى المصلى لصلاة العيد ٠٠/١‏ 

الخروج من الصلاة بتسليمة واحدة ٤٥١ -٤٥١/١‏ 

الخشوع في الصلاة ٠۷٠/٤‏ 

الخشوع في الصلاة ۷/۷- ٩‏ 

الخشوع في الصلاة ۳۲۲/۹ » ٣۲٣۳‏ 

الخطبة بعد الصلاة ۸٤/۸‏ 

الخطبة في الاستسقاء قبل الصلاة ۲٠٤/۸‏ 

الخطبة قائمًا ٥۳٠٦/۷‏ 

دحول الأطفال المسجد. ٠٤۷/٠١‏ 

دحول الكعبين في العسل مع الرحلين ٠١٠/٤‏ 

الدعاء بالمحال» والدعاء للمسلمین بالمغفرة ۳۰۰/۲۹- ٠١٠١‏ 
الدعاء قي الركوع ٠١٤/۷‏ 

الدعاء في ال ركوع. ٤٤٤/۲١‏ 

الدعاء قي الصلاة ۲۷۹/۷ 

الدعاء في الصلاة عا ليس في القرآن. ٤٠۲/٠١‏ 


فهرس المسائل الفقهية 


دفع المار بين يدي المصلي 1۳/٦‏ 

ربط الأسیر وحبسه وإدخال الکافر المسجد ٥۹۹٩ -۰۹٩/۰‏ 
رد المأموم السلام على الإمام وصفته ۲۹۷/۷ 

رفع الأيدي قي الدعاء ۲۹٦۳-۲۰۹/۲۹‏ 

رفع الصوت بالدعاء ۱۸/ ٠١١‏ 

رفع الصوت بالذكر في الصلاة ٠۷۹/۷‏ 

رفع اليدين تي التكبير (وقتها وهيأا ومواضعها) ٦۳٠١ :1۲١/٦‏ 
ستر العورة شرط في صحة الصلاة ۲۷٠١ |٠‏ 

السترة ۳۸۹/۳ 

٠۲ »۳۱/٦ سترة الإمام‎ 

السترة بالمرأة ۷۳/١‏ 

السترة بمكة ٤١/١‏ 

السجود أعلى من الأرض. ٠٠٤/۲۱‏ 

السجود على الثوب من شدة الحر ٠۸۹/۰‏ 

السجود على کور العمامة ۳۸۹/۰- ٠۹۰‏ 

السدل في الصلاة. ٠۹۰/۲۷‏ 

سرعة النساء من الصبح ٠٠٠٦/۷‏ 

السّمَر بعد العشاء ۲۹۱/۰ 

سكن الغرباء قي المسجحده ونوم غير الغرباء فیه ٥۱۸ -۰١۱۷/١‏ 
السمر بعد العشاء ۸٥/٣‏ 

السواك للصلاة ٠۲۹/٤‏ 

السواك يوم الجحمعة ٤۲١/۷‏ 

شبهة رفع اليدين في دعاء الاستسقاء ۲۷۲/۸ 

شد الرحال إلى غير المساجحد الثلاثة ۲۲۲/۹ 

الشفع قبل الوتر ۲۸۸/۲۹ 

شهود النساء لصلاة العيد ١١۸ ٥١/١‏ 

صفة الجلوس قي الصلاة ۲٠۹۰/۷‏ 

صفة السلام من الصلاة ۲۸۸/۷ 

صفة صلاة التراويح ٠١۴/١۴‏ 
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صفة صلاة التراویح ١١١/۹‏ 
صفة صلاة التطوع ١١۲/۹‏ 
صفة صلاة الخوف. ۲٣٤ = ۲٦۳/۲۱‏ 


صلاة الخسوف تؤدی فرادی ۳۰۷/۸ 

صلاة الخوف رجالا ورکبانا ۲٣/۸‏ - ۲۹ 
صلاة الصبي إذا لم يبلغ الحلم ٠٠٠۲/۷‏ 

صلاة الطالب والمطلوب ٤٥١ - ۳٦/۸‏ 

صلاة العيد ۱۳۸/۳ 

صلاة العيدين ٠١/۸‏ 

صلاة الفائتة في جماعة ۲۸۳/١‏ 

صلاة الكسوف تؤدى جماعة ۳۰٠٦/۸‏ 

صلاة المفترض خلف المتنفل ٠۷٦/٦‏ 

صلاة المنفرد حلف الصف ٠٠٠٥ ٦٠۳/١‏ 
صلاة المنفرد حلف الصف ٠١۳/۷‏ 

صلاة النساء في المسجد وحروجها له ٠١۸/۷‏ 
صلاة النوافل في المسجد ٤۹۲ /٠‏ 

الصلاة الوسطی ٣٤۳/۲۹‏ 

الصلاة الوسطى ۱۸۲/١‏ ۱۸۳ ((الحاشية)) 
الصلاة الوسطی. ۲۳۷/۲۱ 

الصلاة بالنعال إذا لحقها نجاسة ۳۹۲/۰- ۳۹۲۳ 
الصلاة بحضرة الطعام ٤۸٥/٠‏ 

الصلاة بعد الجحمعة ٤٠/۷‏ 

الصلاة عن يقصر أو يتم ٤۳۸/۸‏ 

الصلاة بين السواري ١/۲٠٠-٣ه‏ 

الصلاة خلف المبتدع ٠٤٥/٦‏ 

الصلاة على الدابة ٤۹۲/۸‏ 

الصلاة على القبر ٥۸۲ -١۸١/١‏ 

الصلاة على البي ب هل هي فرض ام لا؟ ۲۹۱-۲۹۰/۲۹ 
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الصلاة على البي أثناء ا لخطبة ٠۷١/۷‏ 
الصلاة على غیر رسول الله ع ٤/۲۹‏ ۲۹ 
الصلاۃ على کل طاهر -۳۷۹/٥‏ ۳۸۱ 
الصلاة عند الإغارة >٦1/۸‏ = ۸> 

الصلاة في البيع والكنائس ٠.٠١ -٠٠ ٤/١‏ 
الصلاة في الثوب الحرير ٠٠۴/١‏ 

الصلاة في الثوب الذي يجامع فيه ٤٠/٤‏ > 
الصلاة في الثوب الواحد ٠١۷/٤‏ 

الصلاة قي الثوب الواحد ۰ / ۲۸۳ 

الصلاة في الثوب الواحد محلول الأزرار ۲۷۸/١‏ 
الصلاة قي المرابض والمبارك -٤٥۹/٤‏ 1۲> 
الصلاة في المقابر /٥‏ ۹۳> 


الصلاة في ثیاب نسجها المجوس والمش رکون ۲۹۰/۰- ۲۹٦۹‏ 


الصلاة في مواضع الإبل >۸٤ -٤۸۳/١‏ 
الصلاة في مواضع الخسف ٠.١/١‏ 
الصلاة قبل العصر ٠۷١/۹‏ 

الصلاة مع النعاس ٠۷٠/٤‏ 

الصلاة مع عدم اتصال الصفوف ٠١٠1/٦‏ 
الصلاة: الاستفتاح ١۹/۷‏ 

الصلاة: الجهر بالبسملة -٠١/۷‏ ۱۸ 
صیغة التشهد ٠٣-۳۲/۲۹‏ 

الضجعة بعد ركعي الفجحر ٠۷١ :۳۷۳/١‏ 
طرح الثوب النجس في الصلاة ٠٠۸/٤‏ 
الطمأنينة في الصلاة ٠٠١١/۷‏ 

العدد الذي تلزم به الجمعة ٤٥۲/۷‏ 

عدد رکعات التراویح ۱۰/۹ 

عدد ما تصلي فيه المراة من الثیاب ۳۳۸/۰ - ۳۳۹ 
عدد مسحات الرس ۳۱٤ ۰۱۸۲/٤‏ 
الغسل من محاوزة الختان ۲۷٠/٤‏ 
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ےک 
علي" في الفرق پينهما في السُنن. 

واختلف في السر في الفرق بينهما على أقوال كثيرة» ومنها ما ذكره 
ابن ماجه بإسناده إلى الشافعي أن بول الغلام" من الماء والطين» وبولها 
من اللحم والدم". 

وفي الحديث أيضًا: التبرك بأهل الصلاح والخير وإحضار الصبيان 
لهم» وسواء فيه وقت الولادة وبعدها“٠‏ وأن قليل الماء لا ينجسه 


(۱) واه آبو داود (۴۷۸) كتاب: الطهارةء باب : بول الصبي يصيب الثوب. 
بلفظ : «يغسل من بول الجارية» وينضح من بول الغلام:. 
ورواه الترمي (1۱۰)ء وابن ماجه (۲٥)ء‏ وان غزیمة ۰۱۴۴/۱ ۱٤٤‏ ۰)۲۸ 
وقال الترمذي: حسن صحيح. وقال الألباني في «صحيح آبي داوده :)٤0۳(‏ 
إسناده صحيح عل شرط مسلم. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: يغسل من بول الجارية ویرش من بول غلام رووه خلا 
التسائي وابن حبان والحاكم وحسته الترمذي من رواية أبي السمح مالك وقيل: 
إياد والحاكم وتال صحيح وقال [...] أتتهئ- يعني : كلام المصتف- في تخريج 
أحاديث الرافعي له. 

(۴) «سئن ابن ماجه» عقب حدیٹ (۲۵). 
وقال ابن القیم رحمه انه في «إعلام المرقمین» ۷۸1۲ء ۷۹ 
والفرق بين الصبي والصيية من ثلاثة آوجه 
أحدها: كثرة حمل الرجال والتساء للذكرء فتعم البلوئ ببوله» فيشق عليه غسله. 
والثاني: آن بوله لا بتزل في مکان واحد» بل بنزل متفرقا هنا وههناء شق غل 
ما أصابه کله» پخلاف بول الائنی. 
الثالث: أن بول الاش أخبث وانتن من بول الذكر» وسيه حرارة الذكر ورطوية 
الأنثل؛ فالحرارة تخفف من نتن البول وتذيب متها ما لا يحصل مع الرطوبةء 
وهلي معان مزثرة يحسن آعتبارها في الفرة 

() قال الشيخ سليمان بن عبد اله بن محمد بن عبد الوهاب في اتيسير العزيز الحميده 
Net er‏ = 


ا ن ان الع ٤‏ 


الفتح على الإمام ۲۷۲/۹ 

الفرائض لا ینوب عنها سجود ولا غیره ۳٤۲/۹‏ 
فرض الصلاة كان ليلة الإسراء ۲۲۷/١‏ 

الفصد والحجامة في المسجد ٠1٠/١۳١‏ 

فضل الجماعة ٤۲١/١‏ 

فضل الصف الأول ٠٤۲/٦‏ 

فضل الصلاة في مسجد قباء وإتیانه راکبًا او ماشیًا ۲٤۱/۹‏ 
فضل المساجد الثلاثة ۲۲۲/۹» ۲۳١‏ 

فضل المشي إلى المساحد قي الظلمة 1١١ -1٠۹/١‏ 
فضل المشي إلى المساحد والمقاربة في الخطى >٠۷/١‏ 
فضل الوضوء ۰۱۸۳/٤‏ ۱۸۹ 

فضل انتظار الصلاة ۲۷۰/٤‏ 

فضل ركعي الفحر ٠۳١۷/۹‏ 

فضل صلاة الجماعة ٠1۳/۲۹‏ 

الفعل اليسير والكثير في الصلاة 04۹/۹ < ۹۸ 
فيما يبرد به من الصلوات ١٤٠٦/٦‏ 

قتل العقرب فی الصلاة ۲۹۹/۹٩‏ 

قتل القملة فی الصلاة ۲۹۸/۹٩‏ 

۳٠ - ۳٤/٦ قدر السترة‎ 

قدر صلاة الليل ١٠٦۳/۸‏ 

قراءة السورة في الأوليين ٠٥/۷‏ 

القراءة بعد الفاتحة ٠۲/۷‏ (هامش) 

قراءة سورتين في ركعة ١١۸/۷‏ 

القراءة قي الصلاة ٤۹/۷‏ 

القراءة في الصلاة٤ ٤/۲‏ > 

القراءة قي العشاء ۷/ ۸۳ 

القراءة في المغرب ۷۷/۷ 

القراءة قي ركعي الفجر ٠۷١/۹‏ 

قصر الصلاة ٠٠٠/٤‏ 
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قصر الصلاۃ مء لمن یکون؟ ٠۲٠/١١‏ 

قضاء الصلوات الأولى فالأولى والمنسيه قبل الحاضرة. ۲۳۷/۲۱ 
قضاء الفوائت وقت النهي ٠٠٤/۹‏ 

٤۳۸ - ٤۳۷ /١ القضاء في المسجد‎ 

قضاء ما جهل ٠١۲/۳‏ (صلاة- صيام) 

القعدة بين الخطبتين يوم الجحمعة ٥1۳/۷‏ 

القنوت قي الصبح ٠٤۳/۲۹‏ 

القنوت في الفحر ١٠۹۳/۲۲‏ 

القنوت في الفجر ١٦۳/۲۲‏ 

قول المؤذن: مع الله لمن حمده ١۹۳/۲۲‏ 

قول المؤذن: مع الله لمن مده ٠١۳/۲۲‏ 

قیام الإمام وانصرافه بعد السلام ۲۹۲/۷ 

قیام اللیل ٠۳۸/۳‏ 

کتاب الوتر 

کف الثياب في الصلاة ۲۳۲/۷ 

الكلام أثناء الخطبة ٠٠۳ »٠۷١/۷‏ 

الكلام بعد الإقامة >٠١/١‏ 

الكلام في الصلاة. ٠٠٤ » ١١۳/۲١‏ 

كيفية صلاة الخوف ۸/۸ - ۲٤‏ 

كيفية صلاة الکسوف ٠٠٤/۸‏ 

كيفية مسح الرس في الوضوء ٣٤٤ - ۳٤۳ /٤‏ 
لا تقطع المراة الصلاة ۳۸۱/۰- ۳۸۳ 

لبس الحریر ٤۱١/۷‏ 

ما بين المشرق والمغرب قبلة ٠۹/۲۲‏ 

ما بين المشرق والمغرب قبلة ٥۹/۲۲‏ 

ما يجزئ السجود عليه من الأعضاء ۷/ ۲٠۸‏ 

ما جزى في الأضحية ۸٠/۸‏ أضاحي/ صيد وذبائح 
ما یستتر به ٦۱/٦‏ 

ما يسن قي الكسوف من الصدق والدعاء ونحوه ۳٠۲/۸‏ 


او و ن ي ۳٦‏ 


ما يقال لمن سئل: هل صلیت؟ ٤۱۱/١‏ 

ما يقرأ في صلاة الفجر يوم الجحمعة 4۲۷/۷ 

ما يقول الإمام ومن خلفه إذا رفع رأسه من ال ركوع ٠۷۳/۷‏ 

ما ينبغي أن یقوله قارئ القرآن اذا نسي منه شيء ۱۳۸/۲٤‏ 
متابعة المأموم للأمام ٠٠٠١/١‏ 

المتابعة والموالاة في الوضوء؛ /١۸ه‏ 

مێ تصلی صلاة الکسوف؟ ۳۳٤/۸‏ 

مى يقوم المصلي للجحماعة في الصلاة >٠ ۷/١‏ 

حل القنوت ١١۳/۲۲‏ 

محل القنوت ١١۳/۲۲‏ 

محل القنوت ٣٤۳/۲۹‏ 

محل القنوت. ۲٠١۰/۲۱‏ 

حل سجود السهو ۳۲۸/۹ 

مخاطبة من يصلي» واستماع المصلي له ۲۸۱/۹» ٠۷١‏ 

مدة القصر ٤۲٤/۸‏ 

مس المصحف على غیر وضوء ۰۲۸۷/٤‏ ۲۹۱ 

المسافة الى يقصر فيها ٤٤۲/۸‏ 

مسألة المفاضلة بين الغي الشاكر والفقير الصابر ٠٠٠١ »۳٠٤/۷‏ (مع المامش) رقاق 
مسألة بقاء الإمام في مکانه بعد السلام وإقباله على اُصحابه ۳۰۹/۷» ٠۲۲‏ 
مسح الحصی في الصلاة ۲۹۲/۹ 

مسح المرأة على مقنعتها والرحل على عمامته ٠٠۷/٤‏ 

مسح الوحه في الصلاة ۲۸٤/۷‏ 

المصلى إذا أصابته نحاسة أو علمها -٤۹۱/٤‏ 4۹۳ ۰۰۷- ۹.ه 
الملضمضة من اللبن وغيره ٠۷٠/٤‏ 

مفارقة المأموم الإمام ٠٠٠/٦‏ 

مقدار الإبراد ١٤۸/١‏ 

مقدار ماء الوضوء والغسل ۳٤۸ /٤‏ 

من أعذار التحلف عن الجماعة ٠٤۳/۷‏ 

من تخطی الناس حاحة ذکرها ٣۲۹/۷‏ 


فهرس المسائل الفقهية 


من زاد في الصلاة ركعة ثالثة أو رابعة أو حامسة ٠٤٦/۹‏ 
من صلی في سراویل وهو قادر على الثیاب ٠٠٠/١‏ 

من فاته صلاة العید ١١١/۸‏ 

من فرش مصلاه فی مکان ۰۱۲/۷ 

من نابه شيء قي صلاته ۲۷۷/۹ 

من ناداه أبواه وهو في صلا ۲۸۷/۹ 

من نذر الصلاة في مسجد قباء ۲٤٦/۹‏ 

من نقص فی صلاته ٠٠۹/۹‏ 

منع الزوج زوحته من شهود الصلاة. ٠٤١١/۲١‏ 

موضع الخاتم عند الوضوء ٠٠۲ -۲۰۱/٤‏ 

موقف المأموم في الصلاة ٠٠٣ ء٠١٠١ ٤۷٤/٦‏ 

موقض المأموم من الإمام / ٤٤٥ ۳۷٤‏ 

موقضف المرأة في جماعة الرحال ٠۰۹/٦‏ 

نبش قبور المشر كين لبنائها مساحد ٤۷٣/١‏ 

النزول قي ال ركوع ٠۸۷/۷‏ 

النظر في الصلاة ٠٠/۷‏ 

نقض الوتر. ۳٠٠۹/۲۱‏ 

النهي عن رفع الصوت في المسجد -٦۲۷/١‏ 1۲۸ 
نواقض الوضوء (الخارج من السبیلین) ٠٠۹ - ۲۰۸/٤‏ 
النوم المبطل للوضوء والصلاة ۲٤٠/١‏ 

نية الإمامة ٠٠١/٦‏ 

هل الأفضل في التراويح إقامتها في المسجد ام البیت؟ ٤۷/۹‏ 
هل الخطبة شرط في صحة الصلاة أو ركن من أ ركافا؟ ٠٥۷/۷‏ 
هل تصلى خحسوف القمر جماعة؟ ٣٠٦۲/۸‏ 

هل على الصبيان والنساء غسل للحمعة؟ ٤٥۸/۷‏ 

هل للامام أن يصلي على شيء أُرفع ما عليه اصحابه؟ ٠٠٠/۷‏ 
هل يؤذن بین يدي الإمام واحد أو مۇذنون؟ ٥۱۹/۷‏ 

هل يجزئ غسل الحنابة عن غسل الحمعة؟ ٤٠ ٤/۷‏ 

هل يرد ويشمت العاطس أثناء ا لخطبة؟ ٠٠٠ »٥٦۹/۷‏ 
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هیثات النوم الناقض للوضوء ٠۷۸/٤‏ 

هيئة الجلوس قي الصلاة للنساء ۲٠٠١/۷‏ 

هيئة الصلاة قي السفينة ۳۷١ -۳۷۰/١‏ 

الوتر ۱۳۸/۳ 

الوتر سنة م كدة ٠۷۳/۸‏ 

وحوب التسليم من الصلاة ۲۸٦/۷‏ 

وحوب الحمعة على أهل القرى ٤٠۳/۷‏ 
وحوب الحج على المرأة وإن لم يكن مغها محرم ۱۸۳/۲١‏ 
وضع اليمن على اليسرى ٠٤٠/١‏ 

الوضوء إذا حامع ولم یمن فأعجل »۲۷۳/٤‏ ۲۷۸ 
الوضوء عند النوم 4 oro‏ 

الوضوء نما مست النار ۳٠۷/٤‏ 

الوضوء من الأحذ من الأظفار والشعر ۲٠۲/٤‏ 
الوضوء من الحجامة ۲۷١ -۲٦٦/٤‏ 

الوضوء من الرعاف والدم ۲٠٠٦/٤‏ 

الوضوء من الضحك ۲٠۱/٤‏ 

الوضوء من المذي ۲۷٠/٤‏ 

الوضوء من لوم الإبل ٣٠۷/٤‏ 

الوضوء من نزع الخف ۲٠٦۳/٤‏ 

الوضوء والتيمم قبل دحول الوقت ۲۲٠/٤‏ 
وقت الإنصات للخطبة ٥٦۸/۷‏ 

وقت اللحمعة ٤٤4/۷‏ 

وقت الصبح ۲٠۳/٦‏ 

وقت الظهر ٠٠١/١‏ 

وقت العصر -۱۷۴۳/٦‏ ۱۷۸ 

٠١۳/۲ ٤رصعلا وقت‎ 

وقت الوتر 1۸۷/۸ 

وقت الوتر وأقله ١٠٦۷/۸‏ 


وقت صلاة الضحی ٤۷/۹‏ 


فهرس المسائل الفقهية 


وقت قيام الإمام والمأمومين ٠٠۸ -٦0۷/٤‏ 
الوقوف على بين الإمام في الصلاة ٠٠٠۲/۷‏ 
يؤمى على الدابة يي صلاته ٤۹٥/۸‏ 


۳4۹ 


افر لن اجان الع 


-٣‏ الجنائز والإحداد. 

الإحداد على كل من هي ذات زوج ۷٠/١‏ 

إذا أسلم أحد أبوي الصي فهل یغسل ویصلی علیه؟ ۸۲/۱۰ = ۸۳ 
إذا حرج من الميت بعد الغسل شيء۹/۹٤ ٤‏ 

إذا دفن أكثر من واحد قي اللحد» من یقدم فیهم؟ ٠۹۳/۲۱‏ 
إذا سبي الصبي مع أحد أبويه فمات هل يصلى عليه؟ ۸٤/٠٠١‏ 
استخدام الحشيش والإذحر في القبور والكفن. ٠۷/٠١‏ 
اشتراط الإذن عند الإنصراف من الحنازة ٠۲۸/۹‏ 

التحدث عند القبور بالعلم والمواعظ. ٠١١/٠١‏ 

التسليم في صلاة الحنازة ٦١١ » ٤٠١/۹‏ 

تسوية القبور. ٠۹٤/۱۰‏ 

تغسیل النساء موتی النساء ۲۲١/٤‏ 

التکبیر على اللحنازة. ۲۲/۱۰ - ۲٣‏ 

تنكيس الرعوس تي الحنازة والتفكر في الموت والخشوع. ٠١١/١١‏ 
الجلوس على المقابر. ٠۲١۲ - ٠۱۲۱/۱۰‏ 

جع الرجلين في ثوب واحد. ٦٠/٠١‏ 

جواز إخحراج الميت بعد الدفن للضرورة. ۷٤/٠٠١‏ 

حكم استعمال القميص والعمامة في الکفن ›»٤۷١/۹‏ ۸۲> 
حكم استعمال المسك والکافور في الغسل ٤٠٠١/۹‏ 

حکم الإسراع بالحنازة ٥۹۸/۹‏ 

حكم الاغتسال لمن غسل مينّا ٤۷/۹‏ > جنائز» طهارة 

حكم الإنذار للحنازة ٤۲۳ ٤۱۳/۹‏ 

حكم الإنصراف من الحنازة قبل الصلاة عليها ٠۳٠/۹‏ 
حكم البكاء على الميت وحزع القلب 011/۹ 0۷۹4 

حکم الحلوس علی القیر ٥۲۳/۹‏ 

حكم الجهر بالتكبير والسلام في الحنازة ٠1۷/۹‏ 

حكم الصلاة على الحنازة في المسجد 4١١/۹‏ 

حكم الصلاة على الغائب 4١۷/۹‏ 


فهرس المسائل الفقهية a‏ 


حكم الصلاة على القبر بعد ما یدفن ٤٠٠/۹‏ 

حكم الطيب والزينة للمحدة. ٥٤۷/٠١‏ إحداد/ 
حکم الکفن بالحریر ٤۷۲/۹‏ 

حكم المشط والضفائر للمیت 4٥٦/۹‏ 

حكم المشي وراء الجنازة ٠١٠١/۳‏ 

حكم النهي عن القیام للجنازة ٠۹۳ »٥۹۱ ۰٥۸۷/٩‏ 
حکم النوح علی المیت ٥٠۳/۹‏ 

حکم تغسیل الوالد الکافر وتکفینه ٤۸۳/۹‏ 

حكم خحروج النساء في الحنازة ٠٠٠/۹‏ 

حکم زیارة القبور ٠٠۷/۹٩‏ 

حکم زیارة قبر الکافر ٤/۹‏ ١ه‏ 

الدعاء للميت ولعامة المؤمنين في صلاة الجنازة. ۲۸/۱۰ 
دفن الحنازة لیلاً. ٤۸/۱۰‏ - ۱ه 

دفن الرجحل والمرأة في قير واحد. ٠۲/٠١‏ 

دفن الميت بغير صلاة. ۷٤/٠٠١‏ 

دفن قتلى المش ر كين 0.0/4 

ذکر المیت ما کان فيه من خير أو شر. ٠٤١/٠١‏ 
رفع اليدين قي صلاة الحنازة ٦۱۸/۹‏ 

الصغيرة المتوف عنها زوجهاء هل يجب عليها الإحداد؟ ٥٦۸ » ٠٥٦/۲١‏ 
صفة اللحد وصفة الشق. ۷۹/۱۰ 

صفة المشي بالحنازة (خحلفها ام أمامها) 1۰٠/۹‏ 

صفة المشي في الحنازة ٠۹۱/۹‏ 

صفة همل الحنازة ٠۹٥/۹‏ 

صفة صلاة الجنازة۷/۹٠١٤>‏ 

صفة غسل ليت ٤٥١/۹‏ 

صلاة الجنازة في المسجد ٠١ -٠١/١٠١‏ 

الصلاة على الحنازة بعد دفنها. ۲۹/۱۰ ¬ ۳۱ ۹ه 
الصلاة علی السقط. ٩۷/۱۰‏ - ۹۹. 

الصلاة على الشهید. ۰۸/۱۰ - .٥۹‏ 
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الصلاة على الشهيد. ٠٠١/۲١‏ 

الصلاة على الصبي. ۸۲/٠٠١‏ 

الصلاة على من استهل صارخًا. ٩۷/٠٠١‏ 

الصلاة على من قتل نفسه. ٠١۷/٠١‏ 

الصلاة على من قتلته الفغة الباغية. ٠٠١۷/٠٠١‏ 

الصلاة على من مات قي حد. ٠۳۷/٠١‏ 

الطيب والزينة للحادة. ٥۷۹ - ٥۷٦/۲۰‏ 

عدد أكفان الرحل والمرأة ٤۷١ ٤۷١ ٤1١/۹‏ 

عدد تکبیرات صلاة الجنازة ۱۷/۹> 

عدد تكرار الغسل وهل يستحب فيه الوتر؟ ٤٤۸/۹‏ 

غسل الأحني للأحنبية والعکس في عدم وجحود غیرها ٠۷۹/۱۷‏ 
غسل الشهيد والصلاة عليه. ٥۸/٠١‏ 

غسل المیت وغسل من غسله -۲۱۸/٤‏ ۲۲۰ 

فيمن جرح في مع ركة أو قتل ظلمًا وعاش بعدها ٹم مات. ٦۰ - ٥۹/۱۰‏ 
قدر ما للميت أن يوصي به لغير الورثة ٠٤۸/۹‏ 

قراءة القرآن على القبر ٠۹٤ /٤‏ 

قضاء الفوائت من تکبیرات الجنازة. ۲۳/۱٠۰‏ 

القیام على القبر ٥۸۸/۹‏ 

الكتابية هل يلزمها الإحداد على زوجها المسلم؟ ٠٠١١/۲٠١‏ 
الكحل للحادة. ۷٠/۲١‏ - ٣۷ہ‏ 

كيفية وضع اللمیت في قبره. .٠١ - ٠٤/۱۰‏ 

لا إحداد على أم الولد والأمة إذا توق عنها سيدهاء والرحعية ۷٠/١‏ 
لا يجوز للحادة لبس المعصفرة والمصبغة ۷٤/١‏ 

لبس النعال بین المقابر ۲٠١ -۲۰۹/٤‏ 

اللحد أفضل من الشق. ۷۸/٠١‏ 

ما يستحب في لون الکفن 4۷١/۹‏ 

ما يقرا من الفاتحة والقرآن في صلاة احنازة. ۲٠/۱۰‏ - ۲۸ 
مدة الإحداد ۷۲/١‏ 


مدة الإحداد» ووقت إحلال المراًة. ٠١۹/۲۰‏ 


فهرس المسائل الفقهية or‏ 


المشي في المقابر بالنعال. ٠٠/٠١‏ 

المطلقة ثلا هل يجب عليها الإحداد؟ ٠0۷ - ٥٦/۲١‏ 
معێ: المیت یعذب ببکاء هله علیه ٩۲۷/۹ه‏ 

مقام الإمام من المیت عند الصلاة علیه. ٠۹/۱۰‏ 

من مات عرمًا ٤۷٥/۹‏ 

من مال من تکفن المراًة؟ ٤۹۱/۹‏ 

من يدحل قبر المرأة ليلحدها. ٠٣/٠١‏ 

نقل المیت قبل دفنه إلى بلد آحر. ۷٦ = ۷٥/٠۰‏ 

هل على إمرأة المفقود إحداد. ٠٦۲/٠١‏ 

هل يحب على الأمة إحدادًا إذا توفي عنها زوجحها؟ ٠٠١١/۲١‏ 
وضع اللحرید على القبر ٠۹٤/٤‏ 

وقت صلاة الجنازة ٠1۹/۹‏ 


کے نبو( 
النجاسة إذا غلب عليهاء وأن التطهير لا يفتقر إلى إمرار اليدء وإنما 
المقصود الإزالة ووجوب غسل بول الصبي إذا طعم» ولا خلاف في 
والندب إل حمل الآدمي وما يعرض لبنيه» وجبر قلوب الكبار باكرام 
أطفالهم وإجلاسهم في الحجر وعلى الركبة ونحو ذلك. 


يه: ذكر بعض المتأخرين أن البرك بآثار الصالحين مستحب كشرب سورهم 
والتمسح بهم أو بثيابهم» وحمل المولود إل أحد منهم ليحنكه بتمرة حتیٰ يكون 
أول ما يدل جوفه ريق الصالحين» والتبرك بعرقهم ونحو ذلك. 

وقد أكثر من ذلك أبو زكريا النووي في شرح مسلم؛ في الأحاديث التي فيها ان 
الصحابة فعلوا شيا من فلك مع النبي لاء وان أن بقية الصالحين في ذلك كالني 
الا وهلذا خطا صريح وجو 

متها عدم المقارنة فضلا عن المساواة لني ل في الفضل والبركة. ومنها عدم 
تحقق الصلاح» فإنه لا يتحقق إلا بصلاح القلب» وعتنا أمر لا يمكن الإطلاع علي 
إلا بنص كالصحابة الذين أثتن اله علبهم ورسوله» أو أثمة الابعين» أو من شهر 
بصلاح ودين كالائمة الأريعة وتحوهم الذين تشهد لهم الأمة بالصلاح» وقد عدم 
ولتك أما غيرهم فغاية الأمر أن نظن أنهم صالحون فترجو لهم. 

ومنها آنا لو ظتنا صلاح شخص فلا تأمن آن يخثم اله له بخاتمة سوء» والاعمال 
بالخواتیم فلا کون أهلا البرك با 
ومنها آن الصحابة لم یکونوا یفعلون ذلك مع غیره لا ي حیاته» ولا بعد موته» ولو 
کان برا لسبقونا ليه فلا فعلوه مع ابي پکر وعمر وعشمان وعلي» ونحوهم من 
الذين شهد لهم النبي هة بالجنةء وكذلك التابعون فهلا قعلوه مع سعيد بن 
المسيب» وعلي بن الحسين وأويس القرني؛ والحسن البصري» وتحوهم ممن 
بقطع بصلاحهم. فدل أن ذلك مخصوص بالني ل 

ومنھا آن فعل لذا مع غیره کا لا يمن أن بفتنه» وتعجبه تفسه فيورثه العجب 
والکبر والریاء» فیکون هنذا کالمدح في الوجه بل اعظم. اه 
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٤‏ - الركاة: 

أحذ العروض والقیم في التجارة. ٠٠۹/۱۰‏ 

إحراج الزكاة إلى غير المسلمین. ۲۲٤٣/۱٠۰‏ 

إحراج ال زكاة على العبد الكافر. 1۳٤/٠٠١‏ 

إحراج الزكاة ونقلها من مکان لآحر. ۲۲٤٣/۱۰‏ 

إذا اشترى الصدقة وفسخ البيع. ٠۷٠/٠١‏ 

إذا باع الثمر ولم يخرج منه الزكاة. ٠٦٦/٠١‏ 

إذا تصدق .معین» هل يخرحه کله؟ ۲۱۲/۱۰ = ۲۱۳ 

إذا غصب جارية فزعم أَما ماتت وأخحذت القيمة ثم ظهرت عنده. ۷۹/۳۲ الغصب/ معاملات 
إذا غصب جارية فزعم أَما ماتت. ۷۷/۳۲ الغصب/ معاملات 

إذا وکل رحلا بتفریق صدقته حیث يشا هل یأحذ منه لنفسه إن کان عتاًا؟ ۲۱۰/۱۰ = ۲۱۱ 
إذا وهب الواهب هبة وقبضها الموهوب له وحازها فقد ملكها. ۹١/٣۲‏ 
اشتراء الصدقة. .٥۷١ ۳۸۷/١٠١‏ 

إعطاء السائل مرتين من مال واحد. ٤۸٦/٠١‏ 

تحول الزكاة. ۸٦/٠٠١‏ 

تعجیل الزکاة قبل محلها. ٤۷۸/۱٠۰‏ 

حواز صدقة المرأة من ماهها بغير إذن زوحها ٤۸١/١١‏ 

حد الغ والفقر. ٠٠١/٠١‏ 

حد ما يحب فيه ال زکاة من المال. ۲٠٠٣/۱٠۰‏ 

حكم أُخحذ الأعطیات من السلطان وغیره. ٤۹۰/۱۰‏ 

حکم ادحار قوت سنة لعیاله. ۳۹٣۹/۲۲‏ 

حكم إعطاء الرحل وغيره أحوج منه. ٤۹۳/٠٠١‏ 

حكم إعطاء السائل مرتين من مال واحد. ٤۸٦/٠٠١‏ 

حكم إعطاء الغ من الصدقة. ٠٠۹/۱۰‏ 

حكم الدعاء لصاحب الصدقة. ٥۹۲/٠١‏ 

حكم الزكاة لمن له على رحل ذهب حال عليه الحول وقد وهبها له. ٩۹1/۳۲‏ 
حكم الصدقة على آل البيت. ٥۷۷ » ٠٤٠١/١٠١‏ 

حكم الصدقة على موالي آل البيت. .٥۸١ › ٥٤١/٠١‏ 


فهرس المسائل الفقهية Too‏ 


حكم الفرار من الزكاة بحيلة أو بأحری. ٦۳/۳۲‏ 
حكم تأخير زكاة الفطر عن الصلاة. ٠٠٠/٠٠١‏ 
حکم تحبيس الخيل. ٥۷٤/٠١‏ وقف 

حکم تقلسم زکاة الفطر. ٠۲۹/۱۰‏ 

حكم تقسیم الفيء. ۲٠٣٦/۲۳‏ 

حکم جعل ال زکاۃ فی قسم واحد. ٥۸۹/۱۰‏ 
حکم خرص التمر والعنب. ٥۳۰ ۰٥۲٦/۱۰‏ 
حکم زکاة الرکاز. ٦۰۹/۱۰‏ 

حكم زكاة العنبر واللۇلۇ. ٦٠۰۹ › ٥۹٤/۱۰‏ 
حكم زكاة الفطر على المكاتب. ٠۳١٠/٠١‏ 
حكم زكاة الفطر عن الجنین. ٦٠٣١/٠١‏ 

حكم زكاة الفطر عن الصغير. ٦۳۳/١٠١‏ 

حكم زكاة الفطر. ٦۲٠/٠٠١‏ 

حكم زكاة المعدن. ٠٠١/٠١‏ 

حكم سؤال السلطان الأعلى. 4۸۷/٠١‏ 

حكم سؤال الناس الصدقة. ٥٠١١ ٠٠۳ » ٤4۷/٠١‏ 
حكم وسم إبل الصدقة. ٦١۱۹/۱۰‏ 

ا لخرص تعریفه وما یدحل فیه. ۰۲۹/۱۰ 
الخلطاء وما بینهم من زکاة. ۳۷۹/۱۰ = ۳۸۰. 
زكاة البقر. ٤۲٣۳ = ٤1٦/٠٠١‏ 

زکاة الحلي. ۳۳۱/۱۰ 

٤٤۸ ¬ ٤٤۷/۱۰ زکاة الخیل.‎ 

زكاة الدواب والمواشي. ۲۲۸/۱۰ 

زکاة الزرع. ۳۸۷/۱١‏ ¬ ۳۸۸ 

.۲٣۵١ - ۲٣٤/۱۰ زکاة العروض.‎ 

زكاة العسل. ٠١١/٠١‏ 

زکاة الورق. ۳٠٦۱/۱۰‏ 

الركاة على الأقارب. ٤٤١/٠١‏ 

الركاة على الحاج. ٤۷١/٠١‏ 


ع ع ا ۳٦‏ 


الزكاة على الغازي في سبيل الله. ٤۷۲ = 1۹/٠٠١‏ 

زكاة مال الصي والحنون. ۲۲٤١/٠١۰‏ 

شكر من فعل فريضة الزكاة.۔ ٠٠٠۱/۲۱‏ 

صدقة التمر عند حداده ٠٤٠١/٠٠١‏ 

صدقة المرأة من غرر إذن زوجحها ۷٠/١ ٤‏ 

الصدقة على البي ج ٤۲/٠١‏ ه 

الصدقة على فقیر. ٠٠٠١/٠٠١‏ 

طلب ال ركاز ني قبور الحاهلية وبيوم. ٠٠١ - ٠٠٠/۲١‏ 
العطاء للمنافقين ومن على غير حقيقة الإسلام. ٠٠۸/٠١‏ 

على من تحب زکاة الفطر؟ ٦۳١ › ٦۲٠/۱٠١‏ 

فضل الكفاف على الفضل والغئ. ٠٠٠١/٠١‏ 

في الزكاة على الرقاب من المرابطين والأسری. ٤٩۷/۱۰‏ - 1۹> 
قدر ما يعطي الإنسان من الزکاة. ٠١۸ = ۳۰۹٦/۱۰‏ 

لا يفرق بین جحتمع ولا يجمع بين مفترق. .1/1 — VV‏ 
ما تحب فيه الزكاة من السلع والمطعومات. ۲۲۳/۱۰ ۲۲٤‏ 
ما تحب فيه الزکاة من الغنم والإبل. ۳۹۱/۱۰ ٤٠٠.‏ 

ما يؤحذ في صدقة الإبل والغنم وما لا يؤحذ. 4١١ ¬ ٤.١/١٠١‏ 
ما حرج من المعادن والرکاز؟ ٤۸۹ = ٤۸۷/۳۱‏ 

ما يخرج منه زكاة الفطر: ٦۳١ -٦۳١/٠١‏ 

ما يلقيه البحر من عنبر أو حوهر. ٤۸4۹/۳١‏ 

می تحب زکاة الفطر؟ ٠۲۹/۱۰‏ 

می فرضت زكاة الفطر؟ ٠٠٠/٠١‏ 

مراعاة غالب قوت البلد عند إفراج زكاة الفطر 1٤١/٠١‏ 
مشروعية الزكاة. ۲٠۷/۱۰‏ 

مقدار زكاة الفطر. ٦۲٠/٠١‏ 

من أجحر غيره ليزكي له» هل هذا الغير من المال شيء؟ ٤٤٤/٠١‏ 
من بلغت عنده صدقة بنت مخاض ولیست عنده. ۳۸٦/۱۰‏ 
من تصدق بصدقة ثم ورثها. ٥۷١/٠١‏ 


من تصدق .اله کله في صحته. T1‏ 
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من تصدق على قرابته. ٥۷٥/۱۰‏ 

من لا تجوز علیهم الزکاة. ۳۰۲/۱۰ - ٣.٣۳‏ 
من وحبت عليه الزكاة ففرط فيها. ٤۲۸/٠١‏ 
نصاب إخحراج زكاة الفطر. ٠٠٠/٠١‏ 

نصاب زكاة الزروع والحبوب. 051/1۰ <« oY‏ 
هل الأسواً الفقیر ام المسکین؟ ٠.۹/۱۰‏ 

هل على المدیان زکاة؟ ۲۲٠/۱۰‏ 

هل تي الدراهم والدنانير الموقوفة زکاة؟ ۲۹۰/۱۷ 
هل يحتاج الضفدع إلى الزکاة؟ ٥۳۸/۲١‏ 
وجحويما على الفقير. ٠۲۳/٠٠١‏ 

وسم الآدمي. ٦1۹/۱۰‏ 


ه- الصيام (معه الاعتكاف والتراويح): 

(صوم عاشوراء) ۱۳۸/۳ 

إذا احتمع ديْن الله ودين الآدمي» فأیهما أولی؟ ۳۸۷/١۳‏ وصايا 
إذا أفطر في رمضان ثم طلعت الشمس في يوم غيم ٠٠٥/١١‏ صيام 
إذا کل ما بین اسنانه ۲٤۳/۱۳‏ 

إذا أوصی المیت بالصوم. ۲٠٠٣/۳۰‏ 

إذا طهرت الحائض أو قدم المسافر أو برأ المریيض ٠۷٠/۱۳‏ 

ذا لم جد الواطئ في رمضان ما یکفر به ۲٠٣٤/۱۳‏ 

إذا وطفت المرأة طائعة أو مكرهة فهل عليها شيء؟ ۲٠۸/١۳‏ 
اشتراط إذن الزوج قي قضاء الصوم للمراًة ٠٠۷/۱۳‏ 

اشتراط الإذن للزوجحة والعبد للاعتكاف 1۷٠۰/١۳١‏ صيام 
اعتبار البلد القريب لي الرؤية ۷٠/١١‏ 

اعتماد رؤية الهلال أو الحساب القلكي ۹Y «o41‏ 

أفضل الصيام ٤٠١ › ٤٥٦/١۳‏ صيام 

أفضل ايام الشهر في الصیام ٤۷۹/۱۳‏ صيام 

أي يوم هو یوم عاشوراء؟! ٥۳۲/۱۳‏ صيام 

البيع والشراء للمعتكف ۲۰٠/۱۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح oA‏ 


تأثر العبادة بنقصان الشهر (رمضان - عرفة) ۹۷/۱۳ 
التتابع ق الصوم الكفارة ٠ ٤/۲١‏ 

ترك الصوم من أحل الغزو -٠١/١۸‏ ٦ه‏ 

ماع الناسي ۲۲٠/۱۳‏ 

حكم اعتكاف للمرأة ٦٤4١ » 1۲١/١۴١‏ 

حكم إفطار الحامل والمرضع ٠٠٤/۱۳‏ 

حکم إفطار الشیخ والمریض ٠ ٠٠۲/۱۳‏ 

حکم الاعتکاف بغیر الصوم ٦۳۲/۱۳‏ 

حكم الاعتكاف في غير رمضان ٦٦۳/۱۳‏ صيام 
حكم الحجامة للصائم ٠١۰۳/۱۳‏ 

حکم الخروج في رمضان للسفر ٠٥/۱۸‏ صيام 
حکم الرفث وقول الزور قي الصیام ۷۹/۱۲ › ۹۲ 
حکم السحور ۱۳۲/۱۳ 

حکم الصوم للمسافر ۳٠۱۹/۱۳‏ 

حكم الصوم يوم اللجحمعة ٤۹٥/١۳‏ صيام 

حکم الفطر على تمر ۳۱۸/۱۳ 

حكم القبلة واللمس للمعتكف ٠٠ ٤/١١‏ صيام 
حکم تذوق الطعام ۲۰٠/۱۳‏ 

حکم تعجیل الفطر ۳۹۸/۱۳ › ٤۱۷‏ صیام 
حکم تعجیل الفطر للصائم ۳۱۸/۱۳ 

حكم صيام الأيام البيض ٤۷١/١۳‏ صيام 

حکم صیام یام التشریق ٥٠١ › ٥0۹/۱۳‏ صيام 
حکم صیام یو عاشوراء ٥۳۲/۱۳‏ صیام 

حكم صيام يوم الشك ٠١۴۳/۱۳‏ 

حكم مواصلة الصوم لیومین ٠١۹/۱۳‏ 

حكم وصفة نية صوم شهر رمضان ۷۲/١۳‏ 
دخول الحمام للصائم ۲٠٠١/۱۳‏ 

الدعاء عند الفطر للصائم وما يسن قوله >٠٠./١۳‏ صيام 
الدهن للصائم ۲١۰۳/۱۳‏ 
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السعوط للصائم ۲٤۲/۱۳‏ 

السواك للصائم ۲۰٤/۱۳‏ = ۰۲۰۹ ۲۳۹ 

السواك للصائم بعد الزوال ٠١/٠۱۳‏ 

صفة قضاء الصيام (متتابع ام مفرقا) ٠٠٠/۱۳‏ 

الصوم قي السفر. ٤۲۸ »٤۲٥/۲۱‏ 

صيام يومي الفطر والأضحی ٠۰۹/۱۳‏ صيام 

فضل السحور ٠٠٠١/۱۳‏ 

قضاء الصوم بالترتیب ۷۳/۲۲ صوم 

الکحل للصائم ۲۰۹/۱۲۳ » ۲٠١‏ 

كفارة الجامع قي رمضان. ٥۸٠/۲۸‏ 

لا بأس بقول رمضان من غیر ذکر شهر- ۲٣۲/۲‏ 

ما یستحب ویکره للمعتکف أن بخرج إلیه 1۲۰/۱۳ » ٠٤۹ › ٦۲١‏ 
مق يؤمر الصبي بالصیام ٠٠۳/۱۳‏ صيام 

مێ یقضی الصیام؟ ٠٠۹/۱۳‏ 

مدة الاعتكاف ٠١٦/١۳١‏ 

اللضمضة والاستدشاق للصائم ۲۲١/۱۳‏ 

مقدار الإطعام في الكفارة ٠٤/۲٠‏ 

من اتی أهله في رمضان ناسيّاء هل تحب عليه الكفارة؟ ٠٤/۲٠‏ 
من أفطر ی رمضان ظنًا منه بوقوع ما يبیح له الفطر في یومه ٠٠١٣/۱۲‏ 
من أفطر في صيام التطوع عامدًاء هل عليه القضاء؟ ٠١/٠۹‏ 

من أفطر في صيام التطوع متعمدا أو ناسيًا ٤٠٤/١١‏ صيام 

من أفطر یوما متعمدًا فی فار ۲٠٤ »۲٤۹/۱۳‏ 

من اکل أو شرب ناسیًا ۲۲۳/۱۲ 

من أكل وهو شاك في طلوع الفجحر ١٠۹/۱۳‏ 

من حرج في سفره وقد بیت الصوم ثم أفطر أو العکس ٠٠٠/۱۳‏ 
من ذرعه القيء وهو صائم ۲۷۸/۱۳ 

من فرط في قضاء رمضان حێَ جاء الآخحر ٠٠٠/۱۳‏ 

من قضی ما عليه فی رمضان في شعبان ۲۹۱/۱۳ 

من مات وقد فاتته ایام من رمضان ۳۷۷/۱۳ 


او ر ن ا 0 


من نذر اعتكاف ليلة 1۳١/١۳‏ 

من نذر ان یصوم شهرًا غیر معین ۱١۱/۱۳‏ 

من نذر صیام یوم العید» اینعقد نذره ام لا؟ ٠۹٤/۳۰‏ 
من نذر صيام يوم فوافق يومي الفطر والأضحى ٠٠۸/٠١‏ صيام 
من نذر فوافق نذره یوم عید ٤٦/۲۲‏ 

من يجوز مم الإفطار مع الفدية ٠٠۴۳/۱۳‏ 

الموالاة في صيام الكفارة. ٤٠٤/٠١‏ 

النهي عن صيام الدهر کله ٤٦۲/۱۳‏ صيام 

هل الصيام فريضة قديعة ١١/١۳‏ 

هل کان الصيام واحبًا قبل فرض الصیام ١١/۱۳‏ 

هل يبيت ليلة الفطر من اعتكافه “٤٥/١۳‏ 

هل يعتبر بشهادة الواحد ۷٠/١۳‏ 

هل يعتكف في كل المساحد؟ ٦٠١/١۳‏ 

هل یقال: رمضان أو شهر رمضان ٥۲/۱۳‏ 

وصال الصوم ۳۹۱/۱۳ صيام 

الوقت الذي يحرم فيه الطعام ١١١/١۳‏ 


- احج (ومعه فضائل مكة والمدية): 

إتغام مناسك الحج عن الحرم إذا مات ولم تم حجه ۲٠٤/۱۲‏ 
الإخصار في العمرة ۲۸٤/١۲‏ 

إدحاز لحوم الأضاحي. ۸٦/۲١‏ 

إدحال الحج على العمرة. ٠١٠/۲۱‏ 

إدحال العمرة على الحج ٠۷/۱۲‏ 

٠١۷ -٠٠۰٦/۱۱ الادهان للمحرم‎ 

إذا أسلم الكافر عشية عرفة وعتق العبد ٠٥/١١‏ 

إذا أمر المريض من يحج عنه ثم صح بعد ذلك؟ ٤۷١/١١‏ 

إذا تکرر الصید» هل تکرر عليه الکخقارة؟ ٣٣۵ = ۳۳٤/۱۲‏ 

إذا دفع من عرفة قبل الغروب ولم يقف ها ليلاً ۱ = 01 
إذا دل الحرم على الصيد أو اشترك فيه هلل يجب عليه الخراء؟ ٣٤١ = ۳٤/١١‏ 
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إذا نحر امحصر هدیه هل يحلق رأسه ام لا؟ ۲۹۲/۱۲ - ۲۹۳ 

إذا وطئ المعتمر بعد طوافه وقبل سعیه» هل عليه دم وتفسد عمرته؟ ۲٠۲/۱۲‏ 
الأذان يوم عرفة للحمع بین الظهر والعصر ۰۳۸/۱۱ - ٠٠۳۹‏ 

استحلال مكة والقتال فيها ٤.٤/١۲‏ ه٠٠٠٤‏ 

الاستعاذة بالحرم. ٤٤٦/۲١‏ 

استلام ال ركن اليمان وتقبیله ۳۸٦/۱۱‏ 

إستلام ال رکنین ۲٠۸/٤‏ 

الاشتراط في الحج ٢٠٤ - ۲٠۲/۲٤‏ 

الاشتراك في المدي ۲۰/۱۲ = ۲۲ 4 - ۷١‏ 

إشعار البدن ۲١/١ه»‏ 6۲ 

الاعتمار بعد الحج بغير هدي ۲٤۲ = ۲٤۱/۱۲‏ 

أعمال يوم النحر ٤۲۳/۳‏ 

الاغتسال لدحول مكة ۲۷١ - ۲۷٤/۱۱‏ 

٤٣١۷ ¬ ٤۳٤/۱۲ الاغتسال للمحرم‎ 

٠١ -٠٠١/١ أفضل الهدي‎ 

إقامة الحدود قي الحرم ٠۳۸/۲۱‏ 

إقامة الحدود في المدينة ۲١/۲٠ه‏ حج» 

أقسام الإحصار. ۲۳١/۲۱‏ 

الأكل من لحوم الممدي ٠١١-۹۹ ٩4۲/۱۲‏ 

لى می یصر انتفاعه بانهدي؟ ۲۹/۱۲ 

امتلاك الحرم للصيد بابة أو الشراء أو إحداث ملکه ۳۰۹/۱۲ = ٣۳١٣١‏ 
إن اضطر الحرم لأكل الميتة» اجوز له أن يأ كل الصید أو المیتة؟ ٠٠٠/۱۲‏ 
إن اکل الحرم من صیده بعدما حزاه» هل عليه قیمته؟ ۲٦۱/۱۲‏ 

إن تحلل المحصر قبل نحر الهدي» هل عليه الفدية ۲۹۹/۱۲ 

إن دل حرم حلالًا على صید ۲۸۳/۲۰۹ 

الانتفاع باللقطة أو التصرف فيها بعد مدة التعريف. ٠٠١/٠١‏ 

۲٠۲/٤ الإهلال‎ 

ول وقت الحلق وآحره وما يحب عليه ذا أحره عن وقته ۱۳۰/۱۲ - ٠١١‏ 
أي آنواع الإحرام = الإفزا والقران والتمتع- أفضل؟ ۲٤١١ - ۲٤۰/۱۱‏ 


ا ر ا ی i‏ 


أين يذبح المحصر هديه؟ ٤۷١ - ٤۷٤/١١‏ 

أين يذبح النسك في فدية الأذى. ٠٠٠ - ٤٠ ٤/٠١‏ الحج. 
أين يصوم السبعة ایام من لم جد الهدي؟ ۲۷۲/۱۱ ۲۷٣-‏ 
بيع الشاة اللبون بالطعام نقدًا أو إلى أحل. ٠٤۸ - ٠٤۷/٠١‏ 
بنع حلد اهدي ٩۳ = ٩۰/۱۲‏ 

التجارة في أيام الموسم والبیع في الأسواق ۲۰۰/۱۲ - ۲١١‏ 
تحليل البدن 1/1۲ 

تحرم قطع شجر الحرام ٥٣٠/۳‏ 

التحلل یکون بالذبح» أو بالحلق؟ ٤۷۷ - ٤۷٦/۱١‏ 

التحییر في كفارة الصید ۳۳۳/۱۲ - ٣٣٤‏ 

الترتيب عند أداء مناسك احج ١١١١١١١ = ۱١۷/۱۲‏ 
تزویج الحرم» وما روي عن رسول الله أنه تزروج ميمونة وهو حرم ٤۲١ ¬ ٤۱٥/۱۲‏ 
تسمية المدينة بيثرب ٥٤١ ٥۲١ ¬ 0١۸/١۲‏ 

تغطية الوجه للمحرم ١٤١١ -١٠٤١/١١‏ 

تقليد الغنم ٥۷/١١‏ 

تقليد اهدي وإشعاره» ووقت ذلك وکیفیته ٤٥ - ٤۱/۱۲‏ 
تکرار العمرة ۲٠٣١ - ۲۱٤/۱۲‏ 

التلبية حول البیت ۲۷۰/۱۱ = ۲۷١۹‏ 

التمتع والقران للمكي والآفاقي ۲٠۹۸ = ۲٦۷/۱۱‏ 

حزاء الصید ۳۲۹/۱۲ ¬ ۲٣۳‏ 

الجزاء على من صاد صيد حرم المدينة أو قطع شجرها ٠١١ - ٥٠١/١١‏ 
الحمع بين الصلاتين بعرفة ٠٠١ - ٥٤۸/١١‏ 

حج الزوج مع زوجته ومؤنة ذلك ٠١۹/۱۸‏ 

٤۷١ ٤۷٥ ¬ ٤۷۲/۱۲ حج الصبیان‎ 

احج راکبًا أفضل ۲٤۳/۱۲‏ 

الحج على الفور أم على التراحي ٠١٠/١١‏ 

احج عن الغیر. ٠۸١ ¬ ۳۸٤/۳۰‏ 

الحجامة للحاج. ٠۸١/۲۷‏ 

4١١ - ٤1١/١١ الححامة للمحرم‎ 
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حد القرب لمن نسي طواف الوداع وخحرج ٠۸١ -.۱۸٤/۱۲‏ 

حکم التلبية ٠١١-٠١۲/۱۱‏ 

حكم الحناء للمحرم ٠١٤/١۱١‏ 

حكم الرداء الذي یلتحف به على مثزره ١٠١ -٠۱٠۰۹/۱۱‏ 

حکم الرمل ۳۹۹/۱۱ = ۳۹۹ 

حكم السعي بين الصفا والمروة ٤4۲ - ٤۸٥/١١‏ 

حکم الطیب للمحرم ۸۸/۱۱ ۱۰٤-۱۰۱ ٩۱‏ 

حكم رمي الحمار» والواحب على من نسي رمي الحمار ١١۷ = ٦٥/۱۲‏ 
حكم طواف الإفاضة ٠۸٤/١١‏ 

حکم طواف الوداع ۱۸٤/۱۲‏ › ۱۸۸- ۱۹۰ 

حکم ما زاد عن لبس الإحرام ٩ ٤/۱۱‏ 

حکم ما قتله الحرم او صاده» هل يحل اکله؟ ۳٠۹۱/۱۲‏ 

حكم من رحع إلى الميقات بعد إحرامه ٤٤/١١‏ 

الحلق أفضل ام التقصیر؟ ۳۲۷/۲۱ »› ٥۸١‏ 

۱٥۳ - ۱٥۲/۱۲ خحطب الحج‎ 

دخول الحج على العمرة ۲۸۹/۱۲ = ۲۹۰ 

دحول مكة بغير إحرام لمن لم يرد الحج والعمرة ٤٥۸-٤١۲/١۲‏ 

دحول مکة بغیر إحرام. ۳۳۷/۲۱ 

دية قتيل الحرم ٤٠٦/١۲‏ 

رحوع الزوحة لزوحها وهو حرم ٠٠١/۲٤‏ 

ركوب المدي والانتفاع ما ۲۸/۱۲ - ۲۹ 

الرمل في السعي بين الصفا والمروة. ٤.١/۲١‏ 

الزيادة على تلبية البي م ٠١۸ - ٠١۷/١١‏ 

السنة في الهدي أن يساق من الحل إلى الحرم ٣٤/۱۲‏ 

شم الريحان للمحرم ٠٠١/١١‏ 

الصبي والعبد يحرمان بالحج» ثم يحتلم الصبي ويعتق العبد قبل الوقوف بعرفة ٤)۷١ ¬ ٤۷٥/١١‏ 
صفة الحصيات الي يرمي ها الجحمار ٠١۹۸/١١‏ 

صفة الحلق وأقل ما مجزئ فیه» وواحباته وما یندب عنده ۱۲۸/۱۲ - ۱۲۹ 


صفة نحر الهدي ۸۳/۱۲ = ۸٤‏ 


N7‏ س سس س س س س 


- باب الؤل فاا وَهَاعِدًا 


IMAN ga = sgl “TM 

حلا آم كا شنب عن الأغتش 

ی کا باط قوم بال ایتا م 

کنا ترج ملي اعد راتان ول کر 9ا 
ز قائ فقاعدًا جوز لأنه آمكن. ثم 


التوضيح شرح اجام الفح ۳4 


صلاة ركعتين بعد الاغتسال لمن يريد الإحرام ١١۸-٠١١/۱‏ 
الصلاة في وادي العقيق عند إرادة الإحرام ۸۲/١١‏ 

صيام الثلاثة ايام في أيام التشریق ٠٠٠١/۱۲‏ 

ضیام یوم عرفه للحاج ٥۲١ - ٥۲٤/۱۱‏ 

صيد الحرم» والواحب فيه ٤٠۲ = ٤۰۱/۱۲‏ 

صيد المدينة ٥٠0٦/١١‏ - ١٠ه‏ 

طواف الإافاضة: رکنیته» وقته» وعدده ۱۳۷/۱۲ - ۱۳۹ 
الطواف راكبًا ٠.٠/٠‏ 

الطوف الواحد والسعي الواحد للقارن وقت الإحرام ٠۹۸/۱۱‏ 
الطيب عند الإحرام ٤/٤‏ ۹ه 

عدد الحصيات الي يرمي ها الجحمار ٠١۷ - ٠٠٦٤/١۲‏ 

عدد أيام الصيام في فدية الأذى. >٠٠/٠١‏ 

العمرة بعد ایام الحج ۲۳۸/۱۲ - ۲٤١‏ 

١١۷-١٦٦/١ ١ الغسل لللإحرام‎ 

فتح مکة کان صلحًا او عنوة؟ ۳۱۹/۱۱ = ٠۲۰‏ 

فدية الأذی ٠٠۹/۱۲‏ 

فرض الحج: هل هو على الفور أو التراحي؟ ۲۱۹/۱۲ - ۲٠۷‏ 
فر ع- الواجد للأفضل من الهدي» هل يجزئه الأقل؟ ۲١/٠۲‏ 
فسخ الحج ١۲/١٠ه.‏ 

فسخ الحج إلى العمرة ٩۱ /١‏ 

— oV «<o cO — oY (004 =~ o0 (00۰ (o = 0۲1۰ 0۱1۸ = 0۱7/۱۲ فضل المدينة‎ 
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فضل مكة على المدينة ۲۲۷/۹ 

في الرحل نع زوحته من حج الفرض ٠١۸/۱۸‏ 

قص الأظفار للمحرم 4٠۳١/۱۲‏ 

قطع شجر الحرم وحشیشه ٤٠٤ - ٤.۲/۱۲‏ 

قطع شجر الحرم وحشیشه ۳۹۲/۱۲ = ۳۹٤‏ 

قطع شجر المدينة ٠.٦ ¬ ٠٠٠/١۲‏ 

قول علي: تمام الحج أن تحرم من دويرة أهلك. ٠٠٠٦/۲۱‏ 


فهرس المسائل الفقهية 


کراء دور مکة ۲۹۸/۱۸ إحارة» 

کم اعتمر البي ک4ٍ؟ ۲۲۱/۱۲ = ۲۲۷ 

لا بحل مال امرئ مسلم إلا عن طیب نفس منه. ٥۵۷ »۵٤۷ - ٥44/۱١‏ = ۵۸ہ 
لبس الثوب المعصفر ۱۳۸/۱۱ - ٠١۹‏ 

٤٥٣ ¬ ٤٥١ ٤٤٥/١۱۲ لبس السلاح للمحرم‎ 

لقطة الحرم ۳۹۸/۱۲ = ۳۹۹ 

لقطة مكة (الحرم) ٥ 4١ - ٥۳۹/۱١‏ اللقطة 

ما لا یلبس الحرم من الثیاب ٤۳۲ - ٤۳۱/۱۲‏ 

ما يباح للحاج بعد التحلل الأصغر ۱۷۹/۱۲ - ۱۸۲ 

ما یباح للمحرم قتله من الحیوانات ۳۷۴۳/۱۲ = ۳۸۸ 

ما يجزرئ في الفدية ۳۱۹/۱۲» ۳٠۷‏ 

ما زئ في كفارة الصید ٠٠٤/۱۲‏ 

ما يحزئ من اهدي ۱۹/۱۲ = ۲۰ ۳۰ 

ما بحرم على الحرم قي الحج 4١/١١‏ 

ما حل للمحرم ذبحه ۳۲۸/۱۲ - ۳۲۹ 

ما بحل للمحرم صیده ۲۲٣/۱۲‏ 

ما يدعوا به عند رمي الجمار ۱۷١/۱۲‏ 

المبيت .من ليالي أيام التشريق ٠١١ - ٠١٦/١۲‏ 

م فرض الحج ١١/١١‏ 

می محل المعتمر؟ ۲۰۰/۱۲ = ۲٠۲‏ 

می یدفع من جمع؟ ۱۲/۱۲ 

م يذبح المحصر هديه؟ ۷٦/١١‏ 

مي يصلي الفجر مزدلفة؟ ١١/١٠١‏ 

مێ یقطع الإهلال؟ ۱۹۸/۱۱ - ١١۹‏ 

مى يقطع التلبية؟ ١۷ - ٠١/١۲‏ 

می یکون الحاج محصرًا؟ الإحصار می یکون؟ ۲۸٤/۱۲‏ = ۲۸۵ 
می یکون النفر؟ ٥۸۸/۱۱‏ 

می يکون طواف وسعي المکي» ومن أحرم من مکة من غیر اهلها؟ ۳۹۷/۱۱ -۳۹۸ 
امحصر بالعمرة می يحل؟ .٠۲٠/۲۱‏ 


1o 


الوس لخر جاع ااجع N‏ 


ا محصر عرض إن بقي على إحرامه إلى قابل» هل عليه اهدي؟ ۲۹٦/۱۲‏ 
المحصر .عرض وغیره مێ يحل؟ ۲۸٦/۱۲‏ = ۰۲۸۹ ۲۹۵ 

ا محصر .عرض وغیره» می محل؟ ٠١۰٠/۱۲‏ 

المحصر ممکة ۲۹٦/۱۲‏ = ۲۹۷ 

المخالفة في أعمال الحج جاهلاً أو ناسا ٤1۲ = ٤٦/١۲‏ 

المداوة للمحرم 4١١/١١‏ 

المرأة تحيض قبل الطواف وتخشى فوت الحج ۸٦/١‏ 

المريض والمغضوب» هل يجب عليهما الحج؟ ٤1۹ ¬ ٤٦۸/١١‏ 

العتمر إذا طاف طواف العمرة» ثم حرج» هل یجزئه من طواف الوداع؟ ۲٤١ ¬ ۲٤٤/۱۲‏ 
المعتمرة تحیض قبل الطواف ۱۹۰/۱۱ - ٠۹٩‏ 

المقدار الي تحب فيه فدية الأذى. ٤١٤/٠١‏ 

اللكان الذي يأحذ منه حصى الجمار ٠١۹۸/١١‏ 

مكان ذبح الهدي ثي الحج والعمرة ۷۷/١١‏ 

مکان ذبح المدي للمحصر ۰۲۸۰/۱۲ ۲۹۱» ۲۹۳ - ۲۹٤‏ 

مکان ذبح المدي للمحصر ٠٠١ - ۳۰٤/۱۲‏ 

مكان ذبح نسك الفدية ۳۱۹/۱۲ › ۳۱۸ 

مکان ذبح هدي الإحصار. ۲۹۷/۲۱ 

مکان رمي الجمار ۱۹۱/۱۲ - ۱۹۲ 

ملابس الإحرام 1۷۷/۳ 

مم تکون القلائد؟ ٦۰ = ٥٩/۱۲‏ 

من حرم وعنده صید إن خلفه في اهله» هل یزول ملکه عنه؟ ۳٣٤/۱۲‏ 
من أصاب حدًا فی الحرم ثم استعاذ بالحرم» هل تنفعه استعاذته؟ ٤٥۹٩ = ٤٥۸ ۳۹۷ = ۳۹٤/۱۲‏ 
من أقيمت عليه الصلاة وهو في الطواف ٤۲١ -٤۲١/١١‏ 

من انتقض وضوؤه وهو في الطواف ٤۸١/١١‏ 

من انشغل بغير السفر بعد طواف الوداع ٠۸١/١١۲‏ 

من حامع بعد رمي الحمرة قبل الإفاضة ٠۸۲/۱۲‏ 

من حاوز الميقات بغير إحرام ٠۲/١١‏ 

من حصائص مكة شرفها الله ۳۲۲/۱۱ = ۲۲۳ 

من طاف ببعض البیت ۳۰۲/۱۱ - ٣۰۴‏ 


من فاتته الصلاة يوم عرفة مع الإمام ٠۳۸/١١‏ 

من قدم أو أحر في أداء مناسك الحج ناسيًا أو حاهلاء هل عليه الفداء عند من يرى بوحوب الترتيب؟ 
1/1۲ 

من قدم مکة فلم یطف حن اتی می ۲۹۸/۱۱ 

من نذر الحج ماشیًا ٤٩۹٥ = ٤۹۱/۱۲‏ 

من نذر أن عشي عمرة أو حجة ثم صد هل یجزئه؟ ٠٠۱۸/۲۱‏ 

من هم حاضري المسجد الحرام؟ ۲۹۷/۱١‏ 

من وحب عليه الحلق عند الإحلال ١١١۷ -١٠١/١۲‏ 

ميقات المعتمر اللكي ۲٠١ - ۲۳٤٣/۱۲‏ 

النحر قبل الحلق للمحصر وغیره ۲۹۸/۱۲ - ۲۹۹ 

التژول بالإبطح بعد رمي الجمار ۱۹۱/۱۲ - ۱۹۲ ٠۹۰-۱۹٤‏ 
النظر في المرآة للمحرم ٠١١/١١‏ 

نکاح الحرم ٠٠۰/۲٤‏ 

النيابة في الحج ١١/١١‏ 

النيابة في الحج ٤٦٥/١١‏ ¬ 41۷ 

هل الحلق واحب على الحاج والمعتمر ام لا؟ ۱۲۲/۱۲- ٠۲١‏ 

هل المدينة تفضل مکة؟ ٠۳۹ - ٥۲۳/۱۲‏ 

هل تحج المرأة مع عبدها ٤۸٥/١۲‏ 

هل على الحاج أضحية؟ ۷٠/١۲‏ 

هل على امحصر قضاء الحج أو العمرة؟ ۲۸۹/۱۲ ٠٠٤-۳١١‏ 

هل على اهل مکة رمل؟ ۳۷٠/۱۱‏ 

هل فتحت مکة صلحًا أُم عنوة؟ ٤٥۸/۱۲‏ 

هل للزوج منع زوجته من حج الفريضة؟ ٤۸٤ ¬ ٤۸۳/۱۲‏ 

هل للمحرم أن یرد زوجحته؟ ٤۲٥/۱۲‏ 

هل للمرأة الخروج للحج دون محرم؟ ٤۸۳ ¬ ٤۸۱/۱۲‏ 

هل جوز أن يکون القاتل أحد العدلین ق الحکم بجزاء الصید؟ ٠٣۳/۱۲‏ 
هل يحل لحم الصيد للمحرم إذا لم يشترك في صیده أو یصاد من أحله وصاده حلال؟ ۳۳۹/۱۲ - ۳٤٤‏ » 
YY Tor — o11‏ 

هل یدحل الحلال بالصید الحرم؟ 1۲٦۹ ¬ ٦۲١/۲۸‏ حج» صید 


ات و ت ا ۳۹۸ 


هل يعطي الحزار من اهدي شیئا؟ ٩۰ - ۸٩/۱۲‏ 

هيئة رمي الجمار ٠١۳١ - ١١۲/۱۲‏ 

٠۷١ ۷٤ › ۱۷۳/١۲ هيئة رمي الجمار‎ 

هيئة رمي جمرة العقبة ١۷/١١‏ 

الواحب على الحرم إذا م جد زارا فلبس سراويل ٤٤٤ - ٤٤۳/١١۲‏ 

الواحب على الحرم إذا لم يجد النعلین فلبس حفین ٤٤١ ¬ ٤۳۹/۱۲‏ 

الواحب على الحرم إن قتل صیدًا مل وکا ٣٠۲/۱۲‏ 
الواحب على من حلق راسه او تطیب او لبس لعذر أو غیر عذر ۳۱۱/۱۲ = ۳۱۲ ١۱٣۳ء‏ ۳۱۷ ۳۱۸ 
الواحب في الفدية ٠٠١ - ۳٠۱۲/۱۲‏ 

وحوب العمرة ۲۰۸/۱۲ - ۲٠٤‏ 

وحوب الهدي على المحصر ۰۲۸۱/۱۲ ۲۹۲ 

وحوه الإحرام ۸۳/۱۱ 

وقت الإحرام بالعمرة ۲٠۲/۱۲‏ 

الوقت المستحب لدخول مكة لطواف الوداع ٠۹۹/۱۲‏ 

الوقت المستحب لرمي جرة العقبة» ولو رمي قبل ذلك؟ ٠۹۲ - ٥۸۸/۱۱‏ 

وقت رمي الحمار أيام التشريق ٠١١ - ١۸/١۲‏ 

وقت رمي جمرة العقبة يوم النحر» ومن رمی بعد ما أمسیى ١٤١ - ۱٤۲/۱۲‏ 

الوقوف بالمشعر الحرام» ومن تقدم بلیل من اهل القوة. ٠۹۳ = ٥۹۲/۱۱‏ 


۷- الجهاد والخمس: 

إتلاف دواب المشركين وإهلاك زروعهم ۲۰۸/۸- ۲٠۹‏ 

إذا أسلم الكافر عند الفتق به» فقتله المسلم تأولاً هل قاد منه؟ ٤٠١/۲١‏ 
إذا آسلم قوم في دار الحرب ولهم آهل ومال ۱۸/ -۲۹٩‏ ۲۹۷ 
إذا باع فرسه بعد الدخول في الحرب» لمن دخلها راجلا ٥۳۸/۱۷‏ 
إذا دخل الجاسوس المعاهد أو الذمي دار الإسلام ۲۸٠/۱۸‏ 

إذا دحل الحربي دار الإسلام ۱۸/ ۲۷۹- ۲۸١‏ 

إذا قتل المشرك غير من بارزه ۱۸/ ٠٥۲٠٣‏ 

إذا در على المسلم الجاسوس ۱۸/ ۲۸۱ 

إذا مات الفرس قبل حضور القتال ٠۳۸/۱۷‏ 

إذا منع أهل الذمة الجزية أو حاربوا ٠۷١ /١۸‏ 

الاستئجار في الجهاد ۹۸/١۸‏ 

استئذان الوالدين قبل الخروج للغزو ٠٠١/١۸‏ 

استتابة الجاسوس المسلم ۲۸۱/۱۸ 

إعطاء المؤلفة قلوبهم من الخمس ۱۸/ ۰۳۸- ٠۳۹‏ 

إعطاء ذوي القربى من خمس الغنائم ٠٠١/۱۸‏ 

الإغارة في وجه الصباح. A‏ 

اغتیال من أعان على المسلمین ۲٠٠١/۱۸‏ 

ادا ار شا YVe/1۸‏ 

إقامة الحدود على من له شبهة دارتة فى الغنيمة ٤۹١/۱۸‏ 

أمان العبد قاتل أو لم يقاتل ۱۸/ ۱۸-11۷ 

أمان العبد والمرأة ١١/۴٠ه‏ 

مان المرأًة ۲۸۹/١‏ 

٥۷١ - ٥٦4/۲۸ مان المرأًة.‎ 

مان المرأة» وأن من أمنته حرم قتله ٠1٤ /١۸‏ 

الأمان بكلمة غير عربية أو بآي كلام يفهم منه معنى الأمان أو بالإشارة ۸/ 1۲۱-٦۲۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح FV‏ 


أمر الإمام الناس بالمواساة في المجاعات ١١١/١۸‏ 

الانتفاع بالخمس في نوائب المسلمين وما يعم نفعه ۱۸/ ٤۹۲‏ 
إنذار الكفار قبل قتالهم- ۲ جهاد 

بم يتحقق الإيمان وبم يصير المرء مسلمًا- ٤٥١/۲‏ جهاد 
بم بحقن دم غير المسلم ٤۳/۱۸‏ 

بيع الفرس المحبوس في سبيل الله ١٤۷/١۸‏ 

التثبت من مشروعية أمر الأمير قبل تنفيذه ٠٥ -1٤/١۸‏ 
تحریق العدو بالنار ٦١ -٥۷/١۸‏ 

التحريق في رض العدو وقطع الشجر والثمار. ۲٤١١ - ۲٤۰/۱١‏ 
تخمیس السلب ٥٠١/۱۸‏ 

ترك الصوم من أجل الغزو -٠١/۱۸‏ ٦ه‏ 

تعليم الرجل الشجاع نفسه بعمامة ۱۸/ ٠٠٠١‏ 

تقسیم الأرض إذا غنمت البلاد. ۳۷۷/۲۱ › ۳۸۰ - ۳۸١‏ 
تقسيم الخمس لآل بيت الرسول ج ٤٠١/١۸‏ 

تقسيم الغنائم في دار الحرب ۳٠٤/۱۸‏ 

تقسيم الفيء ۱۸/ ۳۷١‏ 

تکرار الدعوة قبل القتال. ٠٠۹/۲۱‏ 

التمثیل بالمحاربین. ٠٣۳/۲۱‏ 

التورية في الغزو والخداع في الحرب ٠١/١۸‏ 

الجعائل والحملان في الغزو ۱۸/ ٩۷ -٩٥‏ 

حبس الإمام الناس في الغزو وتصبيرهم على الجوع ١١١/١۸‏ 
الحرق والتعذیب بالنار ۱۹۰/۱۸- ۱۹۱ 

حكم أرض من أسلم من أهل العنوة ٤٤٥/۱۸‏ 

حكم تقسيم الأرض المفتوحة عنوة ٤٤٤/١۸‏ 

الخروج بطعام من دار الحرب إلى دار اللإسلام ٠١۲/٠۸‏ 
الخروج على الحاكم وقتله ۷١ -1٩ /١۸‏ 

الدعوة قبل القتال ٤١ -۳۸/١۱۸‏ 
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الدعوة قبل القتال. ٠٠۹/۲۱‏ 

دفع المشرك إذا خيف أن يقتل المسلم ٠۲٠/۱۸‏ 

دفن قتلى الحرب. ٤٥/۲١‏ 

ذبح الإبل والغنم في بلاد العدو في المغانم ۹/1۸ 

ذبح البقر والغنم بعد وقوعه في المقاسم ٠٥١١/١۸‏ 

ذمة المسلمين واحدة ٠1۷ /٠۸‏ 

السفر بالمصاحف إلى رض العدو ٠۲۷ -۱۲١/۱۸‏ 

سلب القتلى وترکهم عراة ۱۸/ ٥۲٤‏ 

سن من یشهد القتال. ۰۳۰/۲۱ ۲۲۱-۲۱۸ 

سهام الفرس. ۳۷۲/۲۱ 

سهم الفرس» وحكم الهجین والبراذین ٥٣۷ - ٥۳٦/۱۷‏ 

السیر للغزو لیلاً۔ ٠٠۹/۲۱‏ 

الصلح إلى آکثر من عشر سنین. ٠۲٤/۲۱‏ 

الصلح على رد المسلم إلى دار الکفر. ٠۲٤/۲۱‏ 

عدد مغازي رسول الله وسرایاه. ۱۱/۲۱ ۰ ۱١۰۱۲٤‏ 

عقد الإمام الصلح على ما يراه صلاحًا للمسلمين» وإن كان يظهر في بادئ الرأي أن فيه ما 
ظاهره انهضام الحق. ۳۲۳/۲۱ - ٣۲٤۲‏ 

عقوبة الغال ٠٣٠١/۱۸‏ 

الغنيمة لمن شهد الواقعة. ٠۷٤/۲١‏ 

فتح خیبر هل کان عنوۃ آو صلا أو جلا عنھا أهلها؟ ۳۸۱/۲۱ء ۳۴۸۲ء ۳۸٤ »٤۸۳‏ 
فتح مکة کان صلځًا او عنوة؟ ۳۱۹/۱۱ ۳۲۰ حج» 

الفتك بأهل الحرب ۲۳۳/۱۸ 

فداء اسری المشرکین ۱۸/ ۲۷۸ 

في الأسیر يقتل أو یخدع الذین أسروه حتی ينجو ٠۹۷/۱۸‏ 

في الأموال التي يأخذها المشركون من المسلمين ثم يقهرهم المسلمون ويأخذونها منهم 
TIV/1۸‏ 


في الجاسوس الحربي والكافر والذمي 1/1۱۸ 


الوح اجرح ان ال ۷1 


في الخمس» کیف یقسمه الإمام؟ ۳٠٣۹/۱۸‏ 

في النفقة من بيت المال على المحتاجين من أهل الذمة ۵٦۹٩ -۵٦۸ /٠۸‏ 
في قتل الجاسوس المسلم ٠١۸ -1١۹۷/١۸‏ 

فیما يصنع بفضله الزاد في أرض العدو ۳٤١/۱۸‏ 

فیما یفعله الخال فیما غل إذا ما افترق الناس ٣۳۳/۱۸‏ 

فيمن تؤخذ منهم الجزية ٠٦٤ -٥٦۳ /٠۸‏ 

فيمن لا يؤخذ منهم الجزية 1۸ ۹4 

فيمن لم يشهد القتال وبعثه الإمام في حاجة» هل یسهم له؟ ۱۸/ ٤۹٦ ٤۷٥‏ 
القتال مع الإمام الغادر ٦٦١/٠۸‏ 

قتل الشيوخ والرهبان ٠۸١/١۸‏ 

قتل المقاتلة من النساء ٠۸٠١/١۸‏ 

قتل النساء والولدان ٠۸۲/٠۸‏ 

قسمة خیبر ۳۸۰/۲۱ - ۳۸١‏ 

كتابة الإمام الناس عند الحاجة للدفع عن المسلمين ۳٠٠/۱۸‏ 
الكذب والخدعة في الحرب. ٠١۲/۲١‏ 

اللین مع الأسیر ٠۹۹/١‏ 

ما يباح من مال العدو سوى الطعام وعلف الدواب ۱۸/ oor -o0۲‏ 
ما یجب على الإمام عند الغزو ٣۳١ -۳۳٣/١‏ 

المبارزة والدعوة إلیها ۲۲۰-۲۱۹/۱۸ 

متی یجب الخراج؟ ۱۸/ ٥٦٩‏ 

مدة الهدنة مع المشركين ۷ جهاد 

مصالحة المشرکین على غير مال يؤخذ منهم. ۳۲٤/۲۱‏ 

٥٦۸ -٥٦۷ /٠۸ مقدار الجزية‎ 

ملكية صرف الغنائم في غزوات الرسول ل ٤۹١/۱۸‏ 

من أسلم على شيء یملکه من المسلمین ۱۸/ ۳۲۲- ۳۲۳ 

المن على الأسرى من قبل الإمام ٠٠۲/٠۸‏ 

المن على الأسیر بغیر مال ۱۸/ ٠۹۸‏ 
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من قتل قتیلاً فله سلبه ٥۱۲/۱۸‏ 

موادعة ومصالحة المشركين ٠۲۷ /١۱۸‏ 

مواراة جيف المشركين وطرحهم في الآبار ۱۸/ 1٦٦٠‏ 

النفل من الخمس ۱۸/ ٤۸۸ -٤۸٠٥‏ 

النفل من خمس الغنيمة ۱۸/ ٤4۹٥‏ 

الهدايا في دار الحرب من المشركين للقادة وغيرهم 0٥۸١ /١۱۸‏ 
هل فتحت مكة عنوة ام صلځًا. ٤٠١/۲۱‏ 

هل يؤدب الغال إذا جاء تاتا؟ ۱۸/ ٣۳۷‏ 

هل يسهم لأکثر من فرس لشخص واحد ٥۳۷/۱۷‏ 

هل يسهم للأجیر في الغزو؟ ۱۸/ ٩۹٩‏ 

هل يسهم للأجير والتاجر والمحترف» إذا قاتلوا؟ ٥۷۴/١۷‏ 

هل يسهم للذمي إذا شهد القتال؟ ٠۷۲/١۷‏ 

هل يسهم للصبيان من الغنيمة؟ ٤٤۹ -٤٤۸/۱۸‏ 

هل يسهم للمرأة من الغنيمة؟ ٤٤۹/۱۸‏ 

هل يسهم للمريض والأعمى والأقطع اليدين والمقعد؟ ٠۷٣ - ٥۷۲/۱۷‏ 
هل یسهم للنساء؟ ٥۷۱ - ٥۷۰/۱۷‏ 

هل يملك الغانمين الغنائم ملكا مستقرًا بنفس الغنيمة؟ ٤0٥۸/١١‏ 
وقت الخروج للغزو -٥۴/١۸‏ ٦ه‏ 

يُسن لكل مسلم قتل صبرًا الصلاة. ٠٦/۲١‏ 


الوض ارح اجان الع Vé‏ 


۸- البيوع 
اتلفت السلعة عند البائع قبل أن يقبضها المشتري» بعد تمام البیع. ۲٠٤/٠٤‏ 
أجر السمسار. ٤٠۷/١٤‏ 
الأجل في السلم. ٠٤١ - 1٤۲/١١‏ 
إذا اشترط في الخيار مدة غير معلومة ۲٤۹ - ۲٤۸/۱٤‏ 
إذا اشرط الخیار زيادة على الثلاث ۲١۸/۱٠٤‏ 
إذا حلب المشتري المصراة» هل یعتبر رضا منه ام ل؟ ۳۸٦/۱٤‏ - ۳۸۷ 
إذا وجد بالمبيع عيبا رجع بالشمن في الهبة ۲٠۸/٠٤‏ 
أمد الخیار ۲٤١۸ - ۲٤٥/۱٤‏ 
بيع أشياء من المحرمات ٠١٤/١١‏ 
بيع الأعيان على الصفة والبرنامج. ٠۷١/٠٤١‏ 
بيع التمر بالرطب. ٠٠۸/٠٤‏ 
بيع الثمرة بعد بدو صلاحها. ٤۸۷ ¬ ٤۸٤/٠٤‏ 
بيع الثياب التي فيها الصور ۲۲۸/۱٤‏ 
بيع الجزاف من الطعام. ۲۸۸/٠٤‏ 
بیع الحاضر للبادي. ۳٤۷ - ۳٤۲٩/۱٤‏ 
بيع الحاضر للبادي. ٤٠٠ > ٤٠٤/٠١‏ 
بيع الحر. ٥۷١ - ٥۷١/١٤‏ 
بيع الحيوان بالحيوان نسيئة. ٥۸۷ - ۵۸١/١٤‏ 
بیع الخطاً أو الغلط ۲۷١/٠۶١‏ 
بيع الرطب باليابس. ٤٦١ - ٤٦١/٠٤١‏ 
بیع السفیه على الجواز حتی یضرب على یده. ۲۷۲/۱٤‏ 
بيع الصبرة مجازفة. ۳٠۸/۱٤‏ 
بیع الطعام جزافا قبل القبض ٣٠۳ -۲۱۲/۱٤‏ 
بيع الطعام من رجل نقدًاء ويبتاع منه بذلك طعامًا. ٠٠٠ = ٤4٩/۱٤‏ 
بيع العذرة والسرقين. ٠٥۸/٠٤‏ 
بیع العروض قبل قبضها. ۳۲٣ ۰ ۳۲٣/۱۲‏ 


فهرس المسائل الفقهية ۳۷٥‏ 


بيع العين الغائبة على الصفة. ٣٠٣۹ - ۳۹۸ ۰ ۲٤۰/۱٤‏ 

بیع الغائب بالغائب. ٤٥١ - ٤٤۸/۱٤‏ 

٠٠١ -۳۹٦٤/۱٤ بیع الغرر.‎ 

بیع الفرس الحبس ۲۸۹/۱۷ - ۲۹۰ بيوع 

بيع الفضولي ۲۳۰/۲۰ بيوع 

بيع القثاء والبطيخ» وما يأتي بطنًا بعد بطن. ٠٠۲ - ٩۱١/۱٤‏ 
بیع الکلب وثمنه ۳٠٣٠/۲۲‏ 

بیع المدبر ٥۹۹٩/۱٤‏ 

٣٣۷ - ۲٣۳/۱٤ بیع المدبر.‎ 

بيع المرابحة. ٥٠۱۸/٠١‏ 

٤٦١ - ٤٥٩/۱٤ بيع المزابنة۔‎ 

بيع المزايدة. ٠٠۲/۱١‏ 

بيع المغيبة في الأرض. ٠١٠١/١١‏ 

بیع المکاتب. ٤۲۹/۱٤‏ 

بيع الملامسه والمنابذة. ۳٣۸ - ۳۹۷/۱٤‏ 

البيع إلى الأجل المجهول. .٠"٠۳/٠١‏ 

البيع إلى الحصاد» أو الجذاذ أو إلى العطاء. ٠٤٦١ - ٠٤٠٥/٠١‏ 
البيع بالإشارة. ٤٠۷ - ٤٠٦/٠١‏ 

البيع بالشرط الفاسد. ٤١٤ - ٤۲١١/٠٤‏ 

بیع رباع مکة وکراء بیوتها ۱۸/ ٤۹۱‏ بيوع 

بیع زیت الفأرة. ٠٠۲/٠٤‏ 

بیع شعر الخنزير. ٠٠١ - ٥٥٤/٠٤١‏ 

تأخیر القرض ٠١١/۱۷‏ بيوع 

تحریم ثمن الکلب ٠١۹/۱٤‏ 

التفاضل في كل ما اختلف أجناسه من الطعام. ٤١١/٠١‏ 
تفويض الأمر بعد اشتراط الخيار المطلق إلى العادة في مثل السلعة ٠٠١۹/۱۲٤‏ 
تلقي السلع وشراءها في الطريق ٤١١ - ٤١١/٠١‏ 


ثبوت خیار المجلس لکل واحد من المتبایعین. ۲٤٠١ - ۲٤٤/۱٤‏ 
الثمرة قبل أن تؤبر لمن تكون للبائع أو للمشتري؟ ٠٠٠ - ٥٠٠/٠٤‏ 
ثمن الدم ٠۷۲/٠١‏ 

جواز بيع الإإذخرء وسائر المباحات ٠۸١/٠١‏ 

جواز بیع الجزاف ۳٠۲/۱٤‏ 

جواز بيع الغائب على الصفة. ۲٠٠٣/٠٤‏ 

جواز بيع المصبرء والجوز في قشرته» والحب في سنبله. ٠۷١/٠٤‏ 
حد التلقي. ٤۱۹ - ٤۱۸/۱٤‏ 

حقيقة البيع على البيع» والمعنى في تحريمه. ets‏ 

۳٠۷ - ۳۱٤/۱٤ الحکرة‎ 

حكم التناجش في البيع. ۷۲/۳١۲‏ 

حكم الحيل في البيوع. ٠٠١/۳۲‏ 

حكم الخداع في البيع. ۷٣/۳۲‏ 

حکم المحتکرین للطعام ۳٠۸/٤‏ 

حکم بیع الکلب؟ ٠۷١ - ۱٦۹۹/۱٤‏ 

حکم شراء کلب الصید؟ ۱۷١ - ۱۷١/۱٤‏ 

رأس مال السلم. ٠٤٤/١٤‏ 

الربا يقع في التبايع إما بالزيادة أو النسيئة. ٣٣۳ - ۳۳۲/۱٤‏ 

۲۸١ - ۳۸۳/۱٤ رد المصراة.‎ 

الزيادة في البيع من البائ والمشتري والحط من الثمن. ۸/1٤‏ 
السلم في النخل. ٠۳١/٠١‏ 

السلم في قمح فدان بعينه. 1٤۳/٠١‏ 

شراء الحاضر للبادي. ٠٠١ - 2۰٩۹/٠٤‏ 

شرط الصرف وَحَدّه. ٣٣۳١ - ۳۳۰/۱۲٤‏ 

شرط صحة السلم. ٦۲۹/۱٤‏ 

الشفعة بالجوار الملاصق. ٠٠٠١/٠٤‏ 

الشفعة في بيع العروض مشاعًا. ٠۲١ - ٥۲۴۳/۱٤‏ 
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صاحب السلعة أحق الناس بالسوم في سلعته. ۲٠٠/۱٤‏ 

الصرف لا یکون إلا يدا بید. ۸٠/١٤١‏ 

٤1۲ - ٤٦١/١۴١ العرايا‎ 

عقد الربا مفسوخ ٠١١/١٤١‏ 

علة تحريم الربا في العیان الستة. ۳۲۹/۱۲ - ٠٠١٠‏ 

العهدة الثلاث والسنة .٠٠١۷/٠٤‏ 

الغرر اليسير في البیع معفو عنه ۳٠۲/۱٤١‏ 

فيما يكون السلم» وما المدة التي يكون فيها؟ YTT=— E/E‏ 

كتمان العيب في السلع ٠١١١٠٤۸/١٤‏ 

كل بيع المتبايعان فيه بالخيار ما لم يتفرقا بأبدانهماء إلا بيوعًا ثلاثة. ۲٥ = ٥/٤4‏ 
الکیل والوزن فیما یکال ویوزن من المبیعات على البائع» وعلیه أجره. ٠٠٠ -۲۹۹/۱٤‏ 
لا بأس أن يشترى في سنة الرخص طعامًا لسنين لنفسه وعياله مخافة الغلاء. ٠٠۷/٠١‏ 
لا تأثير للقبض في البیع الفاسد. ۳۹۹/۱٤‏ 

لا یجوز بیع ما لیس عندك. ٣۳۲۲/۱٤‏ ۳۲۲ 

ما بیع من الطعام على الکیل والوزن لا یکون مقبوضصًا إلا کیلاً و وزنًا. ۲۸۷/۱٤‏ 

ما عقد من البيع في المسجد لا يجوز نقضه ٠۷٠/١‏ 

ما معنی التفرق» هل یکون بالکلام ام بالاّبدان؟ ۲٠۵ - ۲٣۲ »۲٥۲ ¬ ۲٤۹/۱٤‏ 

ما یکون به الصرف ۸۱/۱٤‏ 

ما يندب عند البيع والشراء ٠١١/١١‏ 

المحافلة والمخاضرة. ٠۷۲/٠٤‏ 

٠۸١/۱٤ المصراة.‎ 

معنى التصرية. ٠۸۲/۱٤‏ 

المكتري يضرب الدابة فتموت ٥۲۷/١۷‏ بيوع 

من ابتاع سلعة فوجد بها عيبًا؟ 7/14 

من اشتری صول النخل» وفیها ثمر قد ابر ولم یشرطها. ٠٠۹/۱١‏ 

من اشتری سلعة غير الطعام» فهل له أن یبیعها قبل قبضها؟ ۳۰۱/۱۲ - ۳٠۲‏ 

من باع بیعًا غبن فیه غبتًا لا یتابن الناس بمثله. ۲٦۹/۱٤‏ - ۲۷۰ 


الوت لن اع الج ۳۷۸ 


من قال حین یبیع آو یبتاع: لا خلابة ۲۷۲/۱٤‏ - ۲۷۳ 

٠٠۳/٠٤١ المواضعة‎ 

۲٤۸ - ۳٤۷/۱٤ النجش.‎ 

هبة المبيع للغير وإِن لم يأذن البائعم. ۲٠۹/۱٤‏ 

هل الزنا عیب یرد به العبد إذا زنی ام لا؟ ۳۹٤/۱٤‏ 

هل القبض شرط في صحة البیع ام لا؟ ۲٠۹/۱٤‏ 

هل يأخذ للنفقة ربخا في بيع المرابحة؟ ۸/۱6 

هل يشترط وجود المسلم فيه حين العقد أم لا؟ ٦۳١ - ٦٠٠/٠١‏ 
هلاك المبیع قبل أن یقبض. ۳۳۸/۱٤‏ - ۲۳۹ 

٤4۳ ¬ ٤4۲/۱٤ وضع الجائحة‎ 
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-٩‏ باقي المعاملات 
ابتداء حول التعريف» هل هو من يوم التفريق أم من يوم الوجود؟ ٠۲٠/٠١‏ 
إجارة المسلم نفسه للکافر. .۷١ - ۷٤ ۳۸/٠١‏ 
أجر الحجام. ٠٠/٠١‏ 
أجر السمسرة. ۷٣ - ٠٥/٠١‏ 
أجر القسام. ٠١ ۸۷/٠١‏ 
أجرة الحجام ۱۷۲/۱۲ ¬ ۲۲١ » ۱۷٤‏ 
الاحتطاب في المباحات والاختلاء من نبات الأرض. ٠۷٠١/٠١‏ 
إحياء الذمي في دار الإسلام. ۲۷۹/۱۰۵ 
أخذ الأجر على الأذان والإمامة ٩١ ۰۸۷/۱٠١‏ 
أخذ الأجر على الرقية. ۸٠ ٠۸٠/٠١‏ 
أخذ الأجر على تعليم القرآن. ٩١ ۸۷ ۰۸٦/٠١‏ 
أخذ اللقطة أفضل أم تركها؟ ٠٥٤ - ٥٥۲/٠١‏ 
إذا أبهمت الشركة ولم یکن فیها حد معلوم» فکم حدها؟ ۲۲۵/۱۰۵ - ۲۳٣‏ 
إذا أحيل على ملي هل يلزمه القبول؟ .١٠١/١١‏ 
إذا أفلس المحال عليه» هل يرجع صاحب الدين على المحيل بشيء؟ ٠١۸ - ١١۷/١١‏ 
إذا أقرض إلى أجل فهل له المطالبة قبله؟ ٤٥١ - ٤٤4/٠١‏ 
إذا تكفل عن حي بغير إذنه» هل له الرجوع؟ .٠٤١/٠١‏ 
إذا تکفل عن رجل بمال هل للطالب آن یأخذ ممن شاء منهما؟ ٠١٤١ - ۱۲۳/۱١‏ 
إذا قلنا بصحة المزارعة والمخابرة» فعلی مَنْ البذر؟ .٠٠٤١ - ۲٠٥۳/۱١‏ 
إذا كان الملتقط غير مأمون» فهل للسلطان أخذها منه ام لا. ٠۲١/٠١‏ 
إذا كانت الشركة بالدنانیر من أحد الشریکین» والدراهم من الآخر. ٠۲ - ٩۱/۱۲٩‏ 
إذا هدم رجل لآخر حائطا. ٤۲/۱١‏ 
استئجار الرجل على أن يدخل في العمل بعد أیام معلومة. ۳۹/۱۰ - ٤١‏ 
استئجار المشرك. ٠۸/٠١‏ 
استعمال الاخ ر وإعطاؤه قدرها وأکثر ۲۲٠/٠٤‏ إجارة 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح TA“‏ 


استقراض السن من الإبل. ٠۷٤/٠١‏ 

إقرار الورثة بمشاركة لهم في الميراث ›٠٦/٠٤‏ ۷ه 

الانتفاع باللقطة خلال مدة التعریف. ٠۲١ - ٥٠۱۹/۱١‏ 

إنفساخ الإجارة بموت أحدهما. ٠٠١ - ٠١٠٤/٠١‏ 

بم یکون إحیاء الموات. ۲۷٠/۱١‏ 

بیع الآبار والعیون إذا احتفرها لنفسه. ۰۳۱۰/۱۵ ۲۲۳ 

بيع الأعيان الغائبة على الصفة. ١۲/٤۸؛‏ 

بيع الأعيان الغائبة على الصفة. ٠١۹/۲۰‏ 

بیع الماء متفاضلاً وإلی أجل. ٣٠۸/٠١‏ 

بيع المراعي وإجارتها. ۳۲۱/۱۰ - ٣۲۲‏ 

بيع المكره. ٠۸٤/٠١‏ 

بیع تمر بتمر خير منه. ۳۸۸/۲۱ 

التجارة فیما یکره لبسه. ۲۲۷/۱٤‏ 

تصديق الراعي والوکیل على ما اؤتمن علیه. ۱۷١ - ۱۷۰/۱١‏ 

تصرفات الوکیل بدون إذن الموکل. ۱۹۷/۱۰ - ۱۹۸ 

تعريف اللقطة ودفعها لصاحبها إذا عرفها. ٠٣٠١١٠٥۲٠١۰٠٥0۱۸ - ٥٠٦/۱١‏ 
التلفظ بالهبة والصدقة هل يوجب لمعين شيئًا قبل القبض ۲۷٠١/٠۷‏ وقف وهبه 
توكيل المسلم الحربي لمستأمن» وتوكيل الحربي المستأمن المسلم. ٠٠١/٠١‏ 
الجار آولى بالشفعة. ٩۸ › ٩۷/۳۲‏ 

جني الثمار وحصار الزرع بجزء معلوم منها. .٠٠٠/٠١‏ 

جواز اللإجارة ٠۹١/۱٤‏ 

جواز رهن آلة الحرب عند أهل الذمة. ١٠۸/١١‏ 

الحجر على البالغ المضيع لماله. >٥۸ - ٤٥١/٠١‏ 

الحجر على المقلس. ٤٤١ - ٤۴۷/٠١‏ 

حریم الآبار والعیون ومجاري الماء. ۳۱۹/۱۰- ٣۵۱-۳۵۰۰۳۲۱‏ 
حریم الدور. ٦۳٥/۱۰١‏ ¬ 1۳۸ 


حکم الحبس والوقف ۲۸۰/۱۷ - ۲۸۱ وقف وهبه 


فهرس المسائل الفقهية ۳۸۱ 


حكم الحيلة في الشفعة. 4V/YY‏ < 4۸ 

حكم الشفعة بالهبة. ۹۹/۳۲ 

حكم المزارعة. ٠١١/٠١‏ 

حكم المساقاة. ۲٠٠/٠١‏ 

حلول الدين بالفلس. ٤٤١/٠١‏ 

الرجل يدفع المال قراضا على أن للعامل شركا في الربح. ۲۳٣/۱۰١‏ - ۲۳۷ 
الركاز في الأرض أو الدار للبائع أم للشرى؟ 454 22 

الرهن في الحضر ١٠١/١١‏ 

الرهن في السلم ٠١١۸ -١٠١۱۷/١١‏ 

الزيادة في آداء الدین أو القرض. ۱۷۹/۱۰ › ٤٤4 - ٤٤۸٠ ٤۱۲ ۳ ٤١١‏ 
سفيه الحال قبل الحكم» هل ترد عقوده. ٤۸۷/٠١‏ 

الشركة بالطعام. ٩۸/۱۲‏ - ۹۹ 

٠٠° -4۹۹٩/۱٩ الشركة بالعروض.‎ 

شفعة الجوار» وحد الجوار. ۱۸/۱۰ - ۲٦)۲۰‏ - ۲۷ 

الشفعة هل هي على عدد الرءوس أو على عدد النصباء إذا کانوا شرکاء؟ ۲٢/٠١‏ 
ضالة الإبل› هل تۇخذ؟ 0۳١ ›0۲4 ›0۲۸ ¬ 0۲4/۱١‏ 

١۷١-٠۷١) ۳۳/۱٠١ ضمان الأجیر.‎ 

٠۲۳ - ۱۲۲/۱١ ضمان الکفیل.‎ 

ضمان المستأجر. ٠٠/٠٠١‏ 

ضمان الملتقط للقطة إذا تلفت أو ضاعت. ٠١٦ - ٥۵١ »0 ۴١ - 0۳١ 0۲٠/٠١‏ 
الطعام المغصوب یزرعه ٠٣٣١ - ٥۳۲/٠٤‏ 

عارية الثياب والعروض وما يعاب عليه. ٤٤١ ¬ ٤٤١/١١‏ 

عارية الحيوان والعقار وما لا يعاب عليه. ٤١٤/١١‏ 

العبد المشترك يعتق آحدهما نصيبه هل عليه ضمان. ٠٤۸ - ۱٤۷/١١‏ 
عرض الشفعة على الشريك قبل البیع. ۲٠١٠۲۰ ۵۱۸ - ۱۷/۱١‏ 

٠١۲ - ۱٠١/۱١۵ عسب الفحل.‎ 


عقد الإجارة مشاهرة ومساناة. ۲۸٦/۱١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح AY‏ 


غلات المغخصوب لربه ام للغاصب.؟ ۲۷۹/۱۰ - ۲۷۷ 

قبول إقرار الوکیل على موکله. ٠۸١/٠١‏ 

قرض الجارية. ٠۷۷/٠١‏ 

٤١١ - ٤١٠١ 1۷۷ - ۱۷٦/۱١ قرض الحیوان.‎ 

القرعة في القسمة. ۸٠ - ۷٩۹/١١‏ 

قسمة الذهب مع الفضة مجازفةء أو بيع ذلك مجازفة. ٥۳/۱١‏ 

۷١ - ۷٠/٠١ قسمة الرقيق.‎ 

کراء الأرض ببعض مایخرج منها أو بنقد. ۲٣۱ ۲۵۷ ¬ ۲۵۵ »۲۵۴ - ۲٤۹/۱۰‏ ۲۹۳ 
.۹-٥‏ 

٠١١ - ٠۳١/٠١ الكفالة بالنفس.‎ 

لزوم الخريم لغريمه. ٠٠٠١٤١١/٠١‏ 

اللقطة التي لا تبقى إلى مدة التعريف» ما يفعل بها؟ ٠٠٠١/٠١‏ 

ليس للملتقط تملك اللقطة قبل الحول. ٠۲٠/٠١‏ 

ما تکون فيه الشفعة. .۲٤-۲۳۰۲۱۰۱٤- ۱۲/۱۰١‏ 

ما يباح للمفلس الانتفاع به. ٤٤١/٠١‏ 

ما يحتمل القسمة من الدور والأرضين» هل يقسم بين الشركاء؟ ۸٩ - ۸۸/۱١‏ 
ما يفعل باللقطة اليسيرة. ٠٣٤ - ٥۳۲/٠١‏ 

مخالفة ال وکیل وضمانه. ٠۱۸۸/٠١‏ 

المدة التي تنقطع فيها الشفعةء والشفعة للغائب. ۲۱۰۱۸/۱۰١‏ - ۲۲. 
مدة تعريف اللقطة ٠٠/٠٤‏ . 

المزارعة على شطر ما یخرج من الأرض. ۳۸۹/۲۱ 

المزارعة من غير أجل. ۲٠۷/٠١‏ 

المساقاة إلى آجل مجھول. ۲۸١ - ۲۸۵ »۲۸٤ - ۲۸۴۳/۱١‏ 
المساقاة في عموم الثمر. ۲۸٠/٠١‏ 

مشاركة الذمی والنصرانی. ٩٤ - ٩۳/۱۲٩‏ 

معنى الكلالة ٣۲۹-۳۲۰/۲‏ 

مفهوم إضاعة المال عند العلماء. ٠٥١/٠١‏ 


فهرس المسائل الفقهية TAY‏ 


من اتجر في مال غیره. ٦۲ - ٦۱/۱١‏ 
من آتلف شیئًا أو استهلکه هل يضمن مثله ام قیمته؟ ٥٥۹/۱۹‏ 
من استهلك شيئًا لصاحبه» هل یلزمه غرم مثله؟ ۱۱۲/۲۵ - ۱۱۳ . 
من استهلك عروضصًا او حیوانًا.۔ ٤۰ - ۳۸/۱۲١‏ 
من تکفل بالنفس أو الوجه» هل یلزمه ضمان المال؟ ٠١١/٠١‏ 
من تکون له الشفعة. ۱۱/۱۰ - ۲٣۳-۲۲۰۱۲‏ 
من حبس دارا على قوم معینین» ولم یذکر أعقابهم. . فماتوا وانقرضوا ۲۷۵/۱۷ - ۲۷١‏ 
من حفر أرضه فوجد فیها معدنًا أو شبهه» هل يمکنه الانتفاع به» أم يجب عليه تسليمه للإمام؟ 
11/10 
من حفر بغرا أو أوقف دابته في موضع يجوز له أن يصنع ذلك فيه» فسقط أحد في البئر» أو 
ضربت الدابة أحدًاء هل عليه في ذلك الضمان؟ ۴۲۰/۱۰ - 1٤۸ ۳۲١‏ 
من عليه الدين يعتق أو يتصدق من ماله. ٤١۲ » ٠٤/٠١‏ 
من له حق على رجل» وفي يده مال له» هل يستوفي حقه؟ ٩۲۸ ۰ 1۲۷ ء٦۲٦۹ - ٩۲٤/۱٩‏ 
من له طریق مملوكة في أرض غیره. ۳۹۲/۱۰ 
من وجد عین ماله عند المفلس فهو احق به. ٤٤۳» ٤۳۷ ¬ ٤۳٤/۱١‏ 
نماء اللقطة لصاحبها آم للملتقط؟ ٠٠١/٠١‏ 
هبة المشاع. 1/10 =1 
الهدية إلى العامل والأمير. ٠٠١١/١۲‏ 
هل إذا أتى صاحبها بجميع الأوصاف يحلف مع ذلك أو لا؟ ٠٠۹ - ۵۱۸/۱٩‏ 
هل الحمالة كالحوالة سواء؟ ٠١۲/٠١‏ 
هل تجوز المساقاة على أن كل الثمرة للمالك؟ ۲٠٠٣/٠١‏ 
هل تستحق الشفعة بالبيع أو الهبة أو الوراثة؟ r/o‏ 
هل يتصدق باللقطة إن كانت طعامًا؟ ./6٤‏ 
هل يجب على الملتقط دفع اللقطة للسلطان؟ ٠٠١/٠١‏ 
هل يشترط إذن الإمام في إحیاء الموات؟ ۲۷٦۹ ¬ ۲۷۴/۱۰١‏ ۲۷۸ ¬ ۲۷۹ 
يشترط رضا المحتال؟ ٠١١/٠١‏ 
يشترط في صحة الحوالة: تساوي الدینین قدرًا وجنسًا وصفة؟ ١١١ - ۱۱١/۱١‏ 


لکنا مخف بی 


حذکا محمد بن عَرعَرة 


الكلام على ذلك من وجوه 

احدها: 

هذا الحديث آخرجه في المظالم*» واخرجه مسلم"" والاربعة هنا 
ا 


وأو واقل آسمه شقيق بن سلمة اسدي مشهور» وانفرد آپو داود 


)١(‏ سباتي برقم )۲٤۷١(‏ الوقوف والبول عند سباطة قوم. 

(۲) «صحيح مسلم» (۴۷۴) كتاب: الطهارةء باب: السح على الخفين. 

(۳) اپو داود (۲۴)ء الترمدي (۱۳)» النساتي ۰۱۹/۱ ابن ماجه (ه 

8) قلت: بل أخرج له يشا الترمذي وابن ماجه كما ذكره المزي في «تهذيب الکماله 
٣۲٤۶۴ ٤‏ في ترجمة عبد اه بن بحیر. وقد وقفت له عل حديثين في 
رمدي برقم (۲۳۰۸)ء (۴۳۴۴) وعند ابن ماجه وقفت علي حدیث له برقم 
۷ وننبه بان بعض طبعات «جامع الترمذي؛ جعلته عبد انه بن جير وهو 
حطا: إذآن عبد اله بن بجیر لم بروي له إلا ابر داود في «المراسیل؛. وقد ذکر ابن 
القن مرة آخرئ أن با داود آنفرد بابي واتل عبد اه بن بحیر عند شرحه لحدیث 
(ra)‏ 


هل يلزم الوكيل قبول الوكالة إلیه؟ ۲٠١/٠٠١‏ 
وكالة الشاهد والغائب. ١۷١ -٠۷٤/٠١‏ 
الوكالة في الحدود والقصاص. ۲٠۷ -۲۰٦/۱١‏ 
الوكالة في الصرف والميزان. ٠١١ - ٠٠٠/٠١‏ 
تا بع الهبة 
إذا وهب أحد الزوجين للآخر» هل يحتاج إلى قبض وحيازة؟ ror‏ 
إِذا وهب دینًا له على رجل لرجل آخر. ۳۹۸/۱۱ - ۳۸۹ 
البکر إذا تزوجت متی تکون في حال من یجوز لھا العطاء؟ ۳٤١۸ - ۳٤۷/۱۲٩‏ 
الرجل ینحل ولده دون بعض. ۳۱٦۹/۱۹١‏ - ۲۲۳ 
الرجوع في الهبة. ۳۳۰/۱۲ - ۳۳۹ 4١١ - ٤١۷‏ 
الرقبی. ٤۲٠٦/۱١‏ 
الزوجان یهب کل واحد منهما للآخرء هل له أن یرجع؟ ۳۳۲/۱۹ - ۲۲۳ 
صور العمری. ٤۲٤ - ٤۲۲/۱١‏ 
ما یلزمه إِذا وعد غیره بهبة ونحوها. ۲۰٥۹ - ۳۵٦/۱۲٩‏ 
موت الواهب قبل وصول الهبة إلى الموهوب إلیه. ٠٠٠٣ - ۲٣۵/۱۹‏ 
هبة المشاع. ٣۷١ - ۳۷٤) ۳۷۱/۱١‏ 
هدایا المشرکین إلى والي الجیش. ۳۹۳/۱۱ - ٠۹٤‏ 
هل الحوز شرط في ملك الهبة؟ ٠٠٤ - ۳٦۲/۱۲‏ 
هل ترجع العمرى بعد موت المعمر؟ ٤۲١ - ٤۲١/١١‏ 
هل للأب الرجوع فیما وهب ولده؟ ٣۲٣١ - ۳۲۳/۱٦١‏ 
هل يجوز للمرآة المتزوجة أن تهب من مالها بدون إذن زوجها؟ ٣٤۷ - ۳٤۳/۱١‏ 
تابع مسائل العتق 
إذا أسلم على يديهء لمن ولاءه؟ ۱۹۷/۱٩‏ 
إِذا اعُتق عبد من الخمس» لمن ولاءه؟ ٠۹۷/۱١‏ 
إذا تزوج العربي أمة» هل یکون ولدہ منها رقیقًا ام لا؟ ۲٠١۰ - ۲۰۹/۱٩‏ 
إذا عجز المکاتب» فادخل نجما فی نجمین. ۲۵۸/۱۹ - ۲٠١‏ 
إن ملك دارهم أيعتق عليهء أم 9 ۱44/17 — er‏ 


فهرس المسائل الفقهية TAo‏ 


حکم وطء الوثنیات والمجوسیات إذا سبین. ۲۱۱/۱۹ - ۲٠۲‏ 
عتق المشرك في كفارة اليمين. ٠٠٠/٠٠١‏ 

عتق آم الولد» أو بیعها ۱١.‏ / ۱۷۸ - ۱۸۸ بيع 

من أعتق حصة من عبده الذي لا شركة فيه لأحد. ٠١١ -1۵۷/١١‏ 
هل للسید أن یطاً مکاتبته؟ ۲٠۱/۱۲‏ - ۲۹۳ 

هل باع المکاتب. ۲۹۷/۱۹ - ۲۹۸ 

ولاء المکاتب إذا مات سیده» وولاء المنبوذ» ٠۹۸/۱٩‏ 

٠۹۷ - ۱۹٩/۱۲ ولاء النسب.‎ 


الإكراه 
إذا صر المکره على موقفه ومات. ۲٠/۳۲‏ 
إذا أكره الرجل على الزنا. ٤٤/٣۲‏ 
إذا أكره على بيع العبد أو شرائه. ۳۸/۳۲ 
إذا أكرهت الأمة الثيب على وطئها. ٤۲/۳۲‏ 
آقسام اللإکراه عند ابن حزم. ٠١/۳۲‏ 
بیع المکره. ۱۷/۳۲ ۰ ۰۳۰ ۳۸ 
حد الإکراه. ۱٤/۳۲‏ 
حكم ارتكاب المعصية مرها عليها. ٠١/١۲‏ 
حكم التقية في شرب الخمر وأكل الميتة. ٠۲/٠۲‏ 
ضابط الإکراه. ۲۷۸/۲۰ 
الفرائض 
إذا أسلم رجل على يد أحد المسلمين هل للذي أسلم على يديه ميراث؟ ٠٦۲ - ٥٦١/۳١‏ 
إذا أقر باخ له بعد موت أبیه» ولیس له وارث غیره؟ ٥۸٥/۳۰‏ 
إرث ولد الملاعنةء وولد الزنا. ٠٤١ - ٥٤١/۳١‏ 
أسباب الإرث وموانعه. ٤٥۷/٠١‏ 
بم يبدا في المیراث بعد الفروض؟ ۳۷/۳۰ - ٥۳۸‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۳۸٦‏ 


توأم الملاعنة والمغتصبة والمسبية يتورثا من قبل الأب والأم» أم من قبل الأم؟ ٠٤۲/۴١‏ - 
o‏ 

توفیت امرأة عن زوج وأب وبنت وابن ابن وبنت ابن. ٤۷۳/۳۰‏ 
حكم التوصية بجميع المال لمن لم يترك ورثة. ۳۰4/۷ 

حکم ورث الجنین. ٥۳۰/۲۷‏ 

غرة جنين الأمة. ٥٠۲/۳١‏ - ١١ه‏ 

٤٥٥/١١ الكلالة.‎ 

كيفية ميراث الغرة عن الجنين ٥٠١/٠١‏ - ١١ه‏ 

لما نقصت الأم عن الثلث بمصير إخوة الميت معها اثنان فصاعدًا؟ ٤٠١/۳١‏ 
المولود يعطس أو يتحرك حين يسقط› هل له ميراث؟ ٠١١/١١‏ 
ميراث ابني العم أحدهما أخ للام والآخر زوج. ٥۲۸ - ٥۲٦/۳۰‏ 
میراث الأخوات مع البنات. ٠٠١ - ۵۱۸/۳١‏ 

ميراث اللإخوة والآخوات. ٠۲۲ - ٥۲٠/۳١۰‏ 

ميراث الجد مع الإخوة. ٤4۹۳ ¬ ٤٩۹۰/۳۰‏ 

٤۹۸ = ٤۹۷/۳۰ ميراث الجدة.‎ 

٠٥۲ - ٥٥٠۱/۳١ ميراث السائبة.‎ 

٥۸۱ - ٥۷۸/۳۰ میراث المرتد.‎ 

ميراث آهل الملل بعضهم من بعض. ٥۸۲ - ٥۸۱/۳۰‏ 

ميراث ذوي الأرحام. ٠۳٤ - ٥۳۲/۳۰‏ 

هل الجد يأخذ حكم الأب في المیراث؟ 4۸۲/۳۰ - ٤۸۳‏ 

هل يرث المسلم الکافر أو العکس؟ ٥۷۷ - ٥۷٦/۳١۰‏ 


الوارثون من الرجال» ومن النساء. ٤٥۷/٣١‏ ¬ £0۸ 


فهرس المسائل الفقهية FAY‏ 


8 النكاح وما تعلق به 
إجابة الوليمة» وغيرها من الدعوات ٥٣۷ »٥۲٦ - ٥۲٤ 0۱١۱ ¬ 0۱١/۲٤‏ 
اجتماع العدتين (من نكح امرآة في عدتها). ٠٠۹ - ٥۰۸/۲۰‏ 
أجل المتوفى عنها روجها. ٤٠١/۲۳‏ 
الإحداد على كل من هي ذات زوج ۷٠/١‏ 
إذا تى الزوج ببينة على زنا زوجته» هل يهدر دم الزاني بها؟ ٤٠٤/۲١‏ 
إذا احتال إنسان بشاهدي زور على تزويج امرأة ثيب بأمرها. ۸۳/۳۲ 
إذا أكذب الملاعن نفسه بعد اللعان. .٤۸١ - ٤۸٥/۲٠١‏ 
إذا أمر الزوج بمعصية» هل على الزوجة طاعته؟ ٠/۲٠‏ > 
إذا تلاعن الزوجان وقعت الفرقة بينهما. ٤۸١ - ٤۸۳ » ٤٥٤ ¬ ٤٥۳١/٠١‏ 
إذا حدث نفسه بالطلاق» یلزمه؟ ۲۹۵/۲۰ - ۲۹۸ 
إذا خير الرجل امرأته أو ملكها » فلها أن تقضي في ذلك وإن افترقا من المجلس. ۲۳۹/۲۰ 
إذا شهدوا بزور على الطلاق. ۸٤/٣۲‏ 
إذا ظاهر فجامع قبل أن یکفر؟ ٤٠۷ - ٤٠٦/۲١‏ 
إذا عتقت الأمة تحت حر» هل لها الخیار؟ ٣٣٠٣- ۳۳۲٣/۲۵‏ 
إذا علق الطلاق بشرط فلا یقع إلا بوجود الوقت والشرط. ۲٣۵ - ۲۹٤/۲۰١‏ 
إذا فاء بجماع امرأته» هل یجب عليه الکفارة؟ ۳۹۹/۲۰ - ۴۷۰ 
إذا قال لأمته: أنت على حرام. ٤۲۸/۲۳‏ 
إذا قذف زوجته ثم مات قبل الملاعنة» هل یتوارثان؟ ٤٠٥/۲٠‏ 
إذا نكح يتيمة بأقل من صداقها. ۷٤/۳۲‏ 
إذا نكل أحد الزوجين عن اللعان» هل يجب عليه الحد؟ ٤1۲/۲١‏ 
استبراء الجارية قبل الوقوع عليها. ٠٠۸/۲١‏ 
الاستثناء في الطلاق Y/Y‏ 
الاستثناء في الطلاق والعتق. ٤١١ - ٤۲۹/۳۰‏ 
استخدام الزوجة برضاها ٠۹/٩‏ 
إعلان النكاح والضرب عليه بالدف ٤44٩ ٥٥/۲٤‏ 


ا و ا و ۳۸۸ 


الأقراء التي تجب على المرأة إذا طلقت ما هي؟ والوقت الذي تبين فيه المطلقة من زوجها 
حتی لا تکون علیها رجعة. ٥۱۱ - ٥۰4/۲۰‏ 

أقسام الكناية في الطلاق. Y= Yt /Yo‏ 

٤۷١ - ٤٦۳ ء٤٥0۸‎ -٤٥۷/۲ ٤ أكثر الصداق وأقله‎ 

ألفاظ التعريض بالخطبة ۳۸١ - ۳۷۸/۲ ٤‏ 

الأمة تعتق وهي تحت العبد أو الحر ۲۷٤ - ۲۷۳/۲٤‏ 

إن اسلم زوجها وهاجر مسلمًا قبل انقضاء العدة. ۳۰۰۹/۲۵ - ۴۵۱ ۳۵۷ ٣٠٣۰‏ 

إن أقاما الزوجين حكمين بينهما ورأى الحكمين الفرقة بينهماء فهل تحتاج إلى توكيل من 
الزوجین آم لا؟ ٣۲۹/۲۵‏ 

إن جعل عتقها صداقها فأعتقها وأبت أن تتزوجه؟ ٠٠٠/١‏ 

إن صالحته على ألا نفقة لها ولا قسم» هل ينتقض هذا الصلح؟ ٤۷ - ٤٠/۲٠١‏ 

إن قلنا أن الخلع طلاق» فهل يقع واحدة ام ثلاث؟ ۳۲۰/۲۵ - ٣۲۱‏ 

إن كان للرجل على المرأة دين» فقال: احسبوا من مالي عليهاء هل يجب ذلك؟ -۲٠/۲۹‏ 
انتشار حرمة النکاح بالزنا ۳٠۸ »۳۱۷ ¬ ۳۱٤/۲٤‏ ۰ 

انتشار حرمة النکاح بالزنا ۲۸۹/۹ 

انتشار حرمة النكاح بالزنا. ٠١/٠١‏ 

انتشار حرمة النکاح باللواط ۳٠۸/۲٤‏ 

انتفاع الزوج بمال زوجته ۲٣۵-۲۵٤/۲ ٤‏ 

انقضاء وقت الإيلاء والحکم على أهله فیه. ۳۷۰/۲۰ - ۲۷۲ 

4١١٣ ٤)١١ ٤٨۹4 ¬ ٤٨۸/۲٤ إنكاح الرجل ولده الصغار‎ 

٤٠۲ - ٠١١/۲١ الأولى بالحضانة.‎ 

الأولى بالنكاح الولي أم الوصي؟ ٤١١ - ٤١٠١/۲١‏ 

الإيجاب والقبول في عقد النكاح >١١/۲٤١‏ 

إيقاع طلاق الثلاث في كلمة واحدة. TIA‏ 

بم تکون الرجعه. ٠٤٤ - ٥٤۳/۲١‏ 

ہم یجب المهر؟ ٥٩۵ - ٩4۲/۲۰‏ 

بیع الأمة» هل هو طلاق لها؟ ۳۳۰/۲۵ - ۲٣۱‏ 


فهرس المسائل الفقهية ۳۸۹ 


البينونة بالخلع. ۳۱۲/۲۰ - ٣٠۳‏ 

تأویل قوله تعالی: (وعلى الوارث مثل ذلك) ٥۹-۰٩ ۳۰-۳٤/۲۹‏ 
تحريم الجمع بين المرأة وعمتها وخالتها في النکاح ٠٠١/۱٤‏ 
تحريم الوطء في الحيض ۸/0 

تخلف الصائم عن الوليمة ٥۲۷ - ٥۲٦/۲۲‏ 

التخيير يقع طلقة واحدة أم ثلاث. .11۲/٠١‏ 

تزویج الأولياء غير الآباء اليتيمة الصغیرة ۲٠۸ - ۲۱۷/۲٤‏ 
تزويج السلطان للمرأة عند عضل الولي >٠١ - ٤١٤/۲١‏ 
تزويج المرأة لنفسها (ولاية المرأة لنفسها في النکاح). ٠۹١/۱١‏ 
تزويج اليتيمة ٤٠٠/٠٤‏ 

تزویج ولي اليتيمة لنفسه منها ۲٠۲/۲٤‏ 

التسمية عند الجماع وفوائدها ۸٠/٤‏ 

تعدد الظهار هل يوجب تعدد الکفارة؟ ٤٠۹ - ٤۰۸/۲۰‏ 
التعريض بالخطبة ٠۸٠/۲٤‏ 

تعريف اللعان شرعًا. ٤٠٠/۲٠‏ 

تفسیر قوله تعالی: (والمحصنات من النساء) ٣٠١ -۳۰۸/۲٤‏ 
تهجي الجنب للقرآن وقراءته حرفا حرفا ۳۹/١‏ طهارة 

توقیت الوليمة ٥۲٦/۲٤‏ › ۲۷ه 

جعل عتق الأمة صداقها ٠٠٠/١‏ 

جعل عتق الاأمة صداقها. ٠٠۸/۲۱١‏ 

الجمع بین المرأة وربیہتها ۳۱۱/۲۲ ¬ ۳۱۲» ٣۲۱-۲۳۲۰‏ 
الجمع بين المرأة وعمتها أو خالتها ۳۳۱/۲۲ - ٣٠٤‏ 

الجمع بين امرآتين في فراش واحد. ۸٩/۲١‏ 

جواز أن یکون عتق الجارية صداقها ۲ ›»۲۲۲٤/۲‏ ۲۲۸ - ۲۲۹ 
جواز ترجيل الحائض لزوجها ٠۷/١‏ 

جواز مباشرة المرأة محارمها ٠۲٤/٤‏ 

جواز مضاجعة الحائض ومؤاكلتها والنوم معها ٤٠١۸ /١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۰ ۳۹ 


جواز نکاح الکتابیات ٣٤١ - ۳٤۳/۲٣‏ 

جواز وطء المدبرة ٠٠۷/٠٤‏ 

الحائض لا تدخل المسجد ٠٤٤ ٦٥/١‏ 

الحاضرة لا تحاسب المسافرة فيما مضى لها مع زوجها في السفر. ٦۸ › 11 ¬ ٦٠/۲١‏ 
الحامل إذا وضعت حملها فقد انقضت عدتها. ٠٠٠١ - ٥٠۳/۲٠١‏ 
الحث على الزواج بالبكر. ٠٠١/۲١‏ 

حد الصداق. ٠۹٤/۱١‏ 

الحد في التعريض بالقذف. ٤1۷ - ٤٦1٦ » ٤۳١/۲١‏ 

حسن القضاء للدين ٥۲۲/٠‏ معاملات 

الحض على تزویح البکر ۲٠۷/۱٤‏ 

حقيقة الإيلاءء والمدة التي إذا حلف عليها يكون موليًا. 11/0 = VE TVY T14‏ 
حقيقة الخلع» وهل هو فرقة ام طلاق؟ ٠۲۰ - ۳۱۸/۲٣‏ 

حكم اجتماع الرجل مع إحدى نسائه في يوم الأخرى. ۸٩/۳۲‏ 
حكم التسري بالجارية المجوسية ٠٦٦/٠۸‏ 

حكم الحد في نكاح المتعة إذا وطئ فيه. 1۹/۳١١‏ 

حكم الطلاق بالنية. ۳۳۲/۳۲. 

حكم المفقود بين الصفين في هله وماله. ۳۸۲/۲۰ - ۳۸۵ 
حکم المفقود في أهله وماله. ۳۸۱/۲۵ - ۳۸۲ 

۱۸٤ - ۱۸۳/۲٤ حکم النکاح‎ 

حكم الوليمة في النكاح ۲٠/٠١‏ 

حکم ضرب الرجل زوجته. 1٤۸/۲۷‏ 

حکم طلاق الحائض وهل تراجع؟ ٤٠٤/۲۳‏ 

حکم طلاق المکره. ٠١/۳۲‏ 

حكم عصية ذات الزوج. 1۲١/۲۷‏ 

حكم عقد النكاح بلفظ الهبة. ٠١۷/۲۳‏ 

حكم مؤاكلة الحائض ومضاجعتها وقبلتها ۸/١‏ طهارة 

حکم من قال: نت علي حرام. ٤۲۹/۲۳‏ 


فهرس المسائل الفقهية ۲۹۱ 


حكم وطء المرأة بعد انقطاع حيضها قبل أن تغتسل ٩-۸/١‏ طهارة 
حكم وليمة العرس ٣۳٤/١‏ 

خدمة المرآة زوجها ٤٤٠١/٤‏ 

خدمة المرأة نفسهاء وخدمتها لزوجها ٤٣ -٤٠/۲١‏ 

خروج الرجعيه والمتوفى عنها زوجها في عدتها. ٥٠١ - ٥۱٤/۲٠‏ 
خروج المبتوته بالطلاق من بیتها في عدتها. ٥٠٤ - ٥۱۳/۲١‏ 
خحطبة الحاجة عند العقد. ٠۹۳/۱١‏ 

الحْطبة في النكاح ٤٤۸/۲٤‏ 

الخلع بأکثر مما اعطاها. ٣۲٤١ ٣۲٣ ۳۱٤ - ۳۱۳/۲١‏ 
الخلع دون السلطان. ٣٠٤/۲١‏ 

الدخول الذي يصح به التحریم ۰۳۰۸/۲۲ ٣۲١-۳۱۹‏ 

٤۹١ - ٤۸۸/۲٤ الدعاء للمتزوج‎ 

ذات الزوج» هل تجبر على رضاع لدها؟ ٣٤-۳۳/۲٢‏ 

الرجل يتزوج المرأة في عدتها ٠۳۸١ › ۳۸۳/۲٤‏ 

الرجل يخطب المرأة في عدتها جاهلاً ۳۸۲/۲٤‏ 

الرجل يشتغل بالعبادة عن حقوق أهله. ۲۹/۲۰ - ٣١‏ 

الرجل ينكح المرأة ثم تطالبه بالجماع. ٤٩۳ ¬ ٤4۲/۲١‏ 

۲٣۰ - ۲۵٦/۲۲٤ رضاع الکبیر‎ 

الرضاعة تحرم ما تحرم الولادة ۲۸١ › ۲۸٤/۲٤‏ 

زوجات النبی ب ٥۸۸/٤‏ 

الشگی اة للمتوفی عنها زوجها. ٥۲٦/۲۰‏ ¬ 0۲۷ › 0۸۱ ¬ ۵۸۵ 
السكنى والنفقه للمطلقة ثلانًا.۔ ۰۱۰/۲۰ - ٣۲ - ٥۲۸۰٥۲۱‏ 
السلطان ولي من لا ولي له. ٠۹١۱/٠١‏ 

الشروط في النكاح ٤۸۳ ¬ ٤۷۷/۲٤‏ 

الشك في الطلاق. ۲۹۳/۲۰ 

الشهادة في الرضاع ٣٠۲ - ۳۰۱/۲٤‏ 

الصداق على أن يؤاجرها نفسه (النکاح على أعمال البدن). »٤۷ - ٤٦/۱١‏ ۱۹۳ إجارة 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۳4۲ 


الصداق: بم یکون؟ ۲٤۲۱/۲٤‏ 

الصداق: حکمه»› وقدره ۱۸٤/۲ ٤‏ ۰ ۲۳۸ - ۲۳۹ 

الصغيرة المتوفى عنها زوجهاء هل يجب عليها الإحداد؟ ٠٦۸ › ٥٥٦/۲١‏ 
صفة الرمي الموجب للعان. ٤٥۳١ ¬ ٤٥۲/۲٠١‏ » 04> 

الصلح على الإنكار في قضاء الدين ٥۷۷/١‏ معاملات 

٠١٤ ١۱۹۱/۱٩ صیغة النکاح‎ 

ضيغة عقد النکاح ۲٤١ › ۲۳۷ ۲۳٦٣/۲۲٤‏ 

ضرب المرأة إِذا لم تقم بما علیها من حقوق لله تعالی أو للزوج. ۳۹/۲۰ - ٤١‏ 
الضرب بالدف في غير النكاح ٤4٩ »٤٥٦ ¬ ٤٥٥/۲٤‏ 

طعام الوليمة على الناکحخ ٠۸١ - ۱۸٠/١٤‏ 

طلاق الخطاً والنسیان. ۲۹۲/۲۰ - ۲۹۳ 

طلاق السکران. ۲۸٤/۲١‏ - ۲۸۷ 

طلاق السنة. ۱۷۳/۲۵ = ۱۷۸ › ۱۸۰ = 0۱۸۱ ۸۳ - ۱۹٤‏ 
طلاق الصبي. ٣٠١۰/۲٠‏ 

طلاق المجنون والمعتوه. ۲۸۷/۲۰١‏ ¬ ۲۸۸ 

طلاق المريض فى مرضه الذي يموت فیه. ۲۱۹/۲۰ - ۲۲۰ 
طلاق المکره والمغلوب على عقله. ۲۷۹/۲۰ - ۲۸۲ 
الطلاق قبل النکاح. ۲٥۹/۲۰‏ - ۲۹۸ 

طلب العبد الكتابة من السيد ٥٦٦/١‏ عتق 

الطواف على النساء في غسل واحد. ٩١ - ۸4/۲١‏ 

الطيب للجماع 041/٤‏ 

الطيب والزينة للحادة. ٥۷٩٦/۲۰‏ - ۷۹ 

٤٠١ - ٤٠١١/٠٠١ الظهار للعبد.‎ 

الظهار من الأمة وأم الولد. ۳۹۰/۲۰- ٤٠١١۳۹۱‏ 

العدة التي آذن بالتعریض فیها ۲۸٤/۲٤‏ 

العدة التي تصدق فيها المرأة إذا اذعتها ٠٠۸/١‏ 

غدة التي يرتفع حيضها وهي غير آيسة. ٠۰١ - ٤44/۲۵‏ 


عدة الحامل. ۷٣/۲١‏ 

٣۲٠١ - ٣۲٤/۲٠ عدة المختلعة.‎ 

عدة المرأة إذا تروجت في عدتها من الأول ۲۸٤ - ۳۸۲/۲٤‏ 
عدة أم الولد. ٠٦٤ - ٥٦۲/۲٠١‏ 

العزل عن الحرة أو الأمة. ۲٠٠١ -۲۱۳/۱١‏ 

۲٠۹۸/۲۱ العزل.‎ 

٦۲ - ٦۱ ٥۹ - ٥٥/۲۰ العزل.‎ 

٠1۷ - 11۳/۲٤ العشرة بالمعروف‎ 

عقد النکاح هل يصح بلفظ الهبه ۳٤١۹ - ۳٤۷/۲۲‏ 

عقد نکاح المحلل. ۲۲۲/۲۵ ۲۳۱ ٤4۲ ¬ ٤4۰‏ 

فسخ النکاح لإعسار الزوج ٠٠١-٠۹ ۰۱٥/۲۱‏ 

الفيء هو الجماع لمن لا عذر له. ۳۹۹/۲۰ ٣۷۷ - ۳۷٦۰‏ 
القبول والإایجاب عند عقد النکاح. ٠۹۳/۱١‏ 

القرعة بين النساء إذا أراد سفرًا. ٦۷ › ٠١ - ٦٤/۲٠١‏ 

القسم بين النساء (الزوجات) ٥۸۷/٤‏ 

القسم بين النساء. ٠٥۷ »04۹4/۱١‏ 

AY =— 41 A4 CAT— A? VY = VY ° <¥ = 10٩ القسم بين النساء» والعدل في ذلك.‎ 
.4— ۳ 

القسم للزوجات ۳۳۸/٤‏ 

قوة النبي 4 في الجماع 0۸۹/4 

قول الرجل لامرآته: نت طالق البتة. ۲۱۸/۲۰ - ۲٠۹‏ 

قول الرجل: فارقتك أو سرحتك أو الخلية أو البرية أو ما عنى به الطلاق» فهو يقع واحدة أم 
ثلاث. ۲۳۹/۲۰ - ۲۳۸ 

الكتابة الحالية ٠٦۷/١‏ عتق 

کتابة الطلاق من غیر تلفظ به تقع؟ ۲۹۸/۲۰ › ٤٣١ ¬ ٤۲۹‏ 
الكتابية هل يلزمها الإإحداد على زوجها المسلم؟ o00/o‏ 
الكحل للحادة. ٥۷٠۱/۲١‏ - ٣۷ه‏ 


ن 
بأبي وائل القاص عبد الله بن بحير""وليس في الكتب السنة غير هين 
بهلزه الكنية» وصرح الحميدي في امسنده» سماع الأعمش إياء من 
ابي وائل"» وکڏا آحمد پن حبل ٠"‏ 

وقال الدارقطني : روا عاصم بن بَهْدَلة وحماد بن آبي سليمان» عن 
آبي وائل» عن المغيرة وهو خسطا. 

وقال الترمذي وجماعة من الحفاظ فيما حكاه البيهقي: حديث 
الأعمش ومنصور» عن أبي وائل» عن حليفة آصح من رواية عاصم 
وحماد. 

وجمع ابن خزيمة بينهما في الحديث» وساق حه 
وعاصم» ورواء ابن ماجه من حديث عاصم» عن آي وائل» عن 


المغيرة"» وعن عاصم عن المغيرة بإسقاط آبي وائل“. 


حماد 


)١(‏ عبد اله بن بحير بن ريسان المراداي أبر وافل القاص اليماني الصنعاني والد 
بحیی بن عبد اله. وثقه بن معین. وقال عل بن المديني: سمعت هشام بن پوسف 
وستل عن عبد اله بن بحیر القاص الذي رو عن هانئ مول عشمان, فغال: کان 
یتقن ما يمع وذکره ابن بان في «التقات» روئ له بو داود» والترمذي» این 
ماجه. وانظر ترجمته في : *الجرح والنعدیل» ۵/ ۱۵ (1۹). واثقات ابن حبان؟ ۸/ 
۳۱ واتهیب الکمال» ۳۲۴/۱۴ (۳۱۷). 

) مسد الحميدي؛ .)4٤۷( ۲٠۹/۱‏ وإستاده: حدثتا سفيان» قال: حدشا الأعمش» 
قال سمعت أبا واثل يقول: سمعت حليفة 

() «مسند أحمده ۴۸۲/۵. وإستاده: ثا سفيان ثا الأعمش» ثا شقيق عن حليفة 
٠۲/۵‏ وإسناده: ثنا يحي بن سعيد» عن الأعمش حدثني شقيق عن حذيفة. 

) «علل الدارقطي» ٩۵/۷‏ (۱۲۳). 

(۵) «سنن الترمذي» (1۳)ء «سنن اليبهقي الكبرئ؛ 1۰1/1 

۷ اسیج این زیمت 0۳(۲۷۱۱ 

سنن این ماج (۳۰). 

لم أقف عل هليه الطريق عند ابن ماجه ولم يذكرها المزي في 5 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۳۹4 


الكفاءة في النکاح ۰۲۳۵/۲۲ ۲۳۹ › ٠٠۲ - ۲٤۹‏ 

کفارۃ الظهار بماذا تجب؟ ۳۹۲/۲۰ › ٤١١-۳۹٩‏ 

كنايات الطلاق لا يقع بها الطلاق إلا بالنية ٠٠۸/۲٤‏ 

كيفية اللعان. ٤٦۸/۲٠‏ 

لا إحداد على أم الولد والأمة إذا توفي عنها سيدهاء والرجعية ۷٠/١‏ 
لا تنکح البکر والثیب إلا برضاها ٤۲٤ ¬ ٤۲١/۲۲١‏ 

لا نکاح إلا بولي ۳۹۹/۲٤‏ - ۳۹۸ 

لا يجوز للحادة لبس المعصفرة والمصبغة ۷٤/١‏ 

٣۰۰۰۲۹۹ ۲۹۳ ¬ ۲۹۱ ۰۲۸۹ ۰۲۸۸/۲٤ لبن الفحل‎ 

لحوق الولد بمن اعترف بالوطء وادعى العزل في الحرة والأمة. ٠٠/٠٠‏ 
لعان الخرس. ٤۲۸ ¬ ٤٤٥/۲١‏ 

اللعان بنفي الحمل ٤۷٣ ¬ ٤۷۲/۲٠١‏ 

اللعان بین کل زوجین؟ ٤٦٥ › ٤٥۲ - ٤٥۱/۲١‏ 

اللعان بین کل زوجین؟ e ٤٠٥/۲٠‏ 

ما يجزئ في كفارة الظهار. >٠٠ › ٠٤/۲١‏ 

ما يحرم من النساء وما لا یحرم ٠١۰۸ - ۳۰۵/۲۲٤‏ 

ما يحل للمحرم أن ينظر إليه من محرمه ٠٠٥/٤‏ 

ما يفعله المحدث والجنب والحائض والنفساء في الحج ٠٤/١‏ طهارة 
المتعة للتي لم بُفرض لهاء وقدرها. ٠٠٠ - 0۹٦/۲١‏ 

متى تحرم الخطبة على خطبة آخیه ٠٤٠/۱٤‏ 

متى تصير الأمة أم ولد؟ 4٦/٠١‏ 

متی تصیر أم ولد. ٠٥٣/٠٤‏ 

محل نظر الخاطب لمن اراد نکاحها ۳۹۱/۲٤‏ - ۳۹۲ 

مدة الإحداد ۷۲/١‏ 

مدة الإحداد» ووقت إحلال المرأًة. ٠٥۹/۲١‏ 

مدة الوليمة ۳٠/٠٤‏ 

مدة إيلاء العبد. ٣۷١ - ۳۷٤/۲٠١‏ 


فهرس المسائل الفقهية ۳40 


مدة هجر النساء أدبًا. ٣٤ - ۳۴۳/۲٢‏ 

المرأة ترى من زوجها إعراضًا أو نشورًا فتصالحه على ألا يفارقها ولا قسم لها ولا نفقة. 
t7/‏ 

المرأة يموت عنها زوجها ولم يفرض لها صداق. ٠٠١ - ٠٠٠/۲٠‏ 

٤١۳ - ٤۱۲/۲ ٤ءایلوألا مراتب‎ 

مراجعة الحائض. ٤٤/٠٠١‏ ه 

مس الکافر للمصحف ۳۹/۰ طهارة 

مس المتيمم للمصحف ۳٠۹/١‏ طهارة 

مس المحدث والجنب والحائض للمصحف ٠٥۸ -٥۷ -۲٠/١‏ طهارة 

المشركة المتزوجة تسلم وتهاجر إلى المسلمین. ٣٣۰-۳۵۹ ۰۳۵۰ ۳٤۹/۲۰‏ 
مشروعية الخلع. ۳۰۹/۲۰ ¬ ۳۱۱ ۳۱۸-۳۱۲ 

مصير الأمة آم ولد مما أسقطته من ولد تام الخلق ٠٦/١‏ 

المطلقة ثلانًا لا تحل لمطلقها لا بنکاح فيه جماع. ۲۲۱/۲۵ - ۲۲۲ ٤٩١ ٤1۸4‏ 
المطلقة ثلانًاء هل يجب عليها الإحداد؟ ٠٥۷ - ٥٠/۲١‏ 

معنی القرء. ۱۸۲/۲۵ ۰ ٣٠٣۲‏ 

مقدار الرضاع الذي تثبت به الحرمة ۲۹۵/۲۲ - ۲۹۸ 

٤١ ۲١/۲٠١ مقدار النفقة‎ 

٤۷۲ - ٤۷١/۲١ مکان اللعان.‎ 

من حلف بالطلاق المعلّق ٠٠١٤١ -٠٠١۳/١۱۷‏ 

من خصائص النبي ل النکاح بغیر عوض. ٠١۹١/۱١‏ 

من خصائص النبي 44: 

من خير زوجته فاختارته هل يعد طلاقا؟ ۱۱۹/۲۳ 

من طلق امرآته و أعتق عبده ولم یبن عن مدة. ۳٤۰/۱۰‏ 

من طلق امرأته وهي حائض. ۱۷۹/۲۰ › ۱۹۷ 

من طلق ثلانًا بعد الإیلاء تم تزوجها بعد زوج. ۳۷٣/۲۵‏ 

من ظاهر من أجنبية ثم تزوجها؟ ٤٠۸ = ٤۰۷/۲٠۵‏ 

من عجز عن كفارة الظهار؟ ٤٠١ - ٤٠٨۹/۲٠١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۳۹ 


من قال لامرأته: نت علي حرام. ۲٤۹١ - ۲٤٤/۲٣‏ 

من يُدعى في الوليمة ٠٠٠ - ٥۳٤/۲٤‏ 

منع المکاتب ٥٦۸ -٥٦۷/٩‏ عتق 

المهر بالعروض وتعلیم القرآن ٤۷١ - ٤۷۳ ۱۳١/۲۲١‏ 

نظر المرأة إلى الرجل. ٠٤١١ - ٠٤١/۲٠١‏ 

نظر المرأة زوجها وعكسه عريًا ٠٥۲/٤‏ 

نظر المملوك لمولاته. ٠١۳ -٠٦۲/۲١‏ 

النظر إلى المخطوبة ٠۹۱ - ۳۸۹/۲٤‏ 

النظرة للخاطب ۲۲۷/۲۲ - ۲۳۸ 

نفقة المرأة إذا غاب عنها زوجها وكذلك الولد ٠۸/۲٠‏ 

نفقة المعسر على أهله» وبيع ما له عليه للقیام بها ٤-٥۳ ۲٠/۲٢‏ ه 
النفقة على من بلغ من الأولاد ولا مال له ولا کسب ٠۸-١۷/۲١‏ 
نكاح الأمة على الحرة. ٠١۳ - ۱۲۱/۲١‏ 

نكاح الحربیات في دار الحرب ٣٤٥/۲۰‏ 

٣٤٥-٣٤۲ › ۳٤١ ¬ ۳۳۹/۲٤ نکاح الشغار‎ 

نکاح الشغار. 1۸/۳۲› ٦۹‏ 

نكاح الصغيرة. ۳٠/۳۲‏ 

نكاح المتعة ٥١١/۲١‏ 

نکاح المتعة. ۳۷۰/۲۱» ۳۷۱ 

نكاح المتعة. 1۹/۳۲ 

٤٣٣ ¬ ٤۳۲/۲٤ نکاح المکره‎ 

نکاح المکره. ٠٣/۳۲‏ 

نکاح إماء آهل الکتاب. ٣٤١ - ۳٤٥/۲٣‏ 

النکاح بغیر شهود ٤۱١/۲٤‏ 

النکاح بغیر شهود إذا أعلن ۲۲۲/۲۲ - ۲٠٤١‏ 

نکاحه بلا مهر ۳۳۲/۵ 

النهي عن الخلوة بالنساء بلا محرم» والجواز لمن لا يجد من الخلوة بدًّاء كخلوه بجارية 


اهرس الال ا AV‏ 


امرآته. ۱۳٤ - ۱۳۳/۲٣‏ 
النية في كنايات الطلاق. ۸/0 — Y1‏ 
الهجر إنما يكون في المضاجع. ٣۷ » ۳٠/۲١‏ 
هل تسقط كفارة الظهار بالموت؟ >٤٠۹/۲۰‏ 
هل على الرامي زوجته إذا سمى الذي رماها به ثم التعن حد؟ ٤۷۷ ٤1۲ ¬ ٤٦۱/۲١‏ 
هل على المرأة بعد انقضاء مدة الإيلاء عدة؟ ٠۷٤/۲٠‏ 
هل على النساء ظهار؟ ٤٠٠٦/۲٠‏ 
هل على إمرآة المفقود إحداد. ٠٠۲/٠٠‏ 
هل للأب أن يخالع عن ابنته الصغيرة. ٠۲٠/۲٠‏ 
هل للزوج آن یلاعن مع شهوده. ٤٦۸/۲١‏ 
هل للزوج أن ناکر زوجته في التخییر. ۲۳٤/۲٢‏ - ۲۲۵ 
هل للعروس في أول عرسه أن يتخلف عن حضور الجمعة والجماعات؟ ۸٦/۲٠‏ - ۸۷ 
هل يجب على الأمة إحدادًا إذا توفي عنها زوجها؟ ٠٠٠٥/۲٠‏ 
هل يجب في النکاح الفاسد مهر؟ ٥٩۰ = ۵۸۸ »› 0۸۷/۲۰١‏ 
هل یحتاج الطلاق الصریح إلى نية؟ ۲۳۹/۲۰ ¬ ۲٤١‏ 
هل يرجع إذا رى منكرًا في الدعوة؟٤ ٠٤٣ - ٥٤١/۲‏ 
يشترط إذن المخطوبة أو رضاها بالنظر إليها عند الخطبة؟ ٠۹۱/۲٤‏ 
هل يشترط لفظ النكاح من جهة الرجل في زواج الهبة؟ ٠١۸/۲۴۳‏ 
هل یفرق بین المجذوم وامرآته؟ ٤۲٦/۲۷‏ 
هل يكون الظهار من كل ذات محرم» وباي عضو آخر غير الظهر؟ »٠٥ ٠۳ ¬ ٤٠۲/۲١‏ 
٦‏ 
هل يلزم المرأة خدمة زوجها. ١١١١١١١/۲١‏ 
وإن كان فرقه» فهل يلحقه الطلاق م Y؟ rr — r/o‏ 
وجوب المهر للمرأة عند النكاح ٤٥۷/۲٤‏ 
وطء الوثنيات والمجوسيات بالملك» وإن لم يسلمن. ٦١ - ٥4/۲١‏ 
وقت الوليمة. ٠٦۷/۲١‏ 


وقت خیار الاأمة إذا عتقت تحت عبد. ٣۳٤/۲٠‏ - ه٣٣‏ 


ارج رع ان اع ۳4۸ 


وقت وليمة العرس ٠٣٣٤/٥‏ 

وقف المشاع ٥‏ وقف 

ولاية المرأة عقد النكاح ٠١١/١١‏ 

الولي من هو؟ 410/Yé‏ 

الولي هل یزوج نفسه من ولیته؟ ٤٤٥١ - ٤۳٤ ٤۰۷/۲٤‏ 
الوليمة عند النكاح ٠٠۸ » ٠٠۳/۲١‏ 


يحرم الجمع بین الختین ۲۸۷/۲٤‏ 


فهرس المسائل الفقهية ۳۹۹ 


. الأدب واللباس:‎ -١ 
۳۰۲-۳۰۱/۳ حکم اتخاذ الخاتم ونقشه‎ 
٠٠۷/٤ ممازحة الطفل بما قد يصعب عليه‎ 
٠٠١/٤ خدمة العالم‎ 
oA -oro/f آداب المسلم عند النوم‎ 
۳۸ /٤ الاستئذان على الأهل‎ 
or‘ تقديم ذوي السن في کل شيء‎ 
٠٠۲/٤ تقدیم الأیمن فالأیمن‎ 
٦۳۹/٤ حکم النظر إلى العورات‎ 
٠١١ -٠٠١ 1٤۷ /٤ من أخلاق المسلم والعالم والإمام‎ 
الأدب‎ ۸۳/٠٤ إیجاب الاستئذان‎ 
٩٠/٠١ هل يستحب تقديم السلام ثم الاستئذان أو عکسه؟‎ 
۲۸٠/۱٤ معانقة الرجل للرجل‎ 
٠٠ › ٦۲/٠١ التسمية عند الأكل.‎ 
٠۹٩/۱٤١ مؤاكلة الخدم.‎ 
المؤاكل لأهله وخدمه مباح له أن يتبع شهوته حيث رآها إذا علم أن ذلك لا يكره منه» وإلا‎ 
٠۹٩/۱٤ اکل مما یلیه.‎ 
٠۹۷/۱٤ الإجابة إلى الثرید» وهو خير الطعام‎ 
٠۹۷/۱٤١ جواز مناولة الضيفان بعضهم بعضًا.‎ 
٠۹۷/۱٤ مکروه أن يتناول شيئًا من أمام غيره» أو من مائدة أخری.‎ 
٠۸١ - ۱۸١/٠۹ الأدب مع الملوك واللطف بهم ووعظهم سرًا.‎ 
هل يشترط لمن يأمر بالمعروف وينهي عن المنكرء أن يكون كامل الخير لا وصم فيه؟‎ 
.14۲ = 4 
۲۷۹/۱۹ مشروعية السلام وحکمه.‎ 
۸۸/٠١ من آداب الدعاء: البدء بالثناء على الله.‎ 
٠٤٠١/٠١ الوفاء بالوعد.‎ 
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التيامن في کل الأمور. ٠٠٤/٠١‏ 

تقديم حق الاأبوين. ٤٥۸/٠١‏ 

٥۸۷ - ٥۸٦/٠١ عفو المظلوم.‎ 

إذا كانا شريكين بينهما ملابسه أو معاملة ووقع الظلم من أحدهما على الآخرء ثم حلل كل 
منهما الآخر من کل ما جرى بينهما من ذلك» فهل يبرا في الدنیا والآخرۃ؟ ٥٩۳ - ٥٩۱/۱۰‏ 
إذا نزل ضيقًا بأرض قوم فمنعوه» هل له أن يأخذ حقه من عرض أموالهم؟ ٠۲۷ - ٦۲٦/۱١‏ 
صب وإلقاء النجاسات في الطرق. TE ~E‏ 

حکم الخروج على الحاکم (الإمام). ۲۸۳/۳۲ ۰ ۲۸۲ ۰ ۲۸۹ أدب 

إذا التقى المسلمان بسیفیهما. ۲۳/۳۲ أدب 

معنى أمره ي لزوم الجماعة. ٠۲٠/۲۲‏ أدب 

النصيحة للحاكم والانکار علیه. ۳۹۷/۳۲ ٤٤۹‏ 

حکم تصویر الحیوان وغیره. ۱۹۱/۲۸ - ۱۹٤‏ أدب 

حكم تكنية الكافر. ۸٠/۲۳‏ 

صلة الرحم. ۲١٠/۲۳‏ 

رفع الصوت على النبي 3. ۲٠۸/۲۳‏ 

حکم تبلیغ ما لا يجوز القول فیه. ٤٠۸/۲۳‏ 

الأكل والشرب في آنية الذهب والفضة ٠١۹۲/۲١‏ 

غسل الیدین قبل الأکل وبعده ۲٠۷-۲٣٦/۲۰‏ 

إذا قال: من ذا؟ فقال: آنا ۷۲-۷۱/۲۹ 

صفة السلام والرد -٠١/۲۹‏ ١۱ء‏ ۷۴ء -۷١ »۷٤‏ ۷۷ 

هل یستحب تقدیم السلام ثم الاستئذان» او عکسه؟ ۲۲/۲۹- ۲۲ 

تأویل قوله تعالی: ولا بدین زینتهن إلا ما ظهر منها) ٠٠/۲۹‏ 

سلام الرجال على النساء والعکس 1۹-1۸/۲۹ 

حکم رد الصبي للسلام ۷٣-۷٥/۲۹‏ 

هل يجزئ الصبي عن الجماعة في رد السلام؟ ۷١/۲۹‏ 

ابتداء الذمي بالسلام ۷۸-۷۷/۲۹» ۸۳-۸۲ 


حکم السلام على الکافر مع المسلمین ۸۱/۲۹- ۸۲ 
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السلام على الظلمة وهل المعاصي -۸٦/۲۹‏ ۸۷ 

صفة رد الشلام على أهل الذمة ۸4/۲۹- >4١ 4١‏ 
بمن يبدأ في الکتاب؟ ٩۹-4۷/۲۹‏ 

›٠١۳ -٠۱٠١/۲۹ القیام للقادم‎ 

٠١١ -٠١٤/۲۹ المصافحة‎ 

مصافحة المسلم للذمي ٠٠١٠/۲۹‏ 

تقبيل اليد والمبالغة في المصافحة ٠١۸ -۱١۷/۲۹‏ 
المعانقة ١١١ -١١١/۲۹‏ 
قیام الرجل من مجلسه لیجلس فیه آخر ۱۲۲-۱۲۱/۲۹ 
إِذا تناجی اثنان دون الآخر ۲۹/٤٤۱-٥٤۱ء ٠١١-٠٤۹‏ 
حکم الغناء والمعازف ٠١۹ -۱۹٤/۲۹‏ 

حکم القمار واللعب بالنرد ٠١۸ - ۱١۷/۲۹‏ 

حفظ اللسان وفضل الصمت ٠٠٠/۲۹‏ 

فضل البكاء من خشية الله ٠٠۸/۲۹‏ 

الرياء والسمعة ٠۷٠٥/۲۹‏ 

مجاهدة النفس ٥۸١/۲۹‏ 

٥۸۷/۲۹ التواضع‎ 

إذا کتب إلى أحد: هل یبدا بنفسه آم یبدا بالمکتوب إلیه؟ - ۱۷/۲ أدب 
ابتداء الکافر بالسلام- ٤۱۹/۲‏ أدب 

العزلة أم الاختلاط أيام الفتنة- ٠٦۷/۲‏ أدب 

جواز المسابقة بين الخيل ٠۲۷/١‏ 

جواز تضمير الخيل ٤٠۷/١‏ 

الجن موجودون ٠۹۱/٩‏ 

حكم من استجاب لمن دعا بدعوى الجاهلية 1۹/۲١‏ أدب 
حکم الغناء ٩٤/۲١‏ أدب 

النهي عن الخصاء ۲٠٠ - ۲۰٠/۲۲‏ أدب 

(السلام على آهل الکتاب) ۲۲/۱۸- ۲١‏ أدب 
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تكنية آهل الکتاب ۲۹/۱۸ أدب 

إرشاد آهل الکتاب وتعلیمهم ۱۸/ ۲۷- ۲۸ أدب 

اتخاذ الخاتم ۳۲/۱۸ أدب 

النهي عن تمني المکروهات ۱۸/ ۲۱۹ أدب 

القیام للمرء وهو جالس ۲٠۰/۱۸‏ أدب 

عيادة المریض ۱۸/ ۲۷٤‏ طب/ أدب 

التكني بأبي القاسم ٤۲۸/۱۸‏ أدب 

التسمي بأسماء الأنبياء ۱۸/ ٠٠١‏ أدب 

ذم الغدر وتحریمه ۱۸/ ٠٦١‏ أدب 

إجابة الدعوة ۳۹۳/۹ أدب 

رد السلام 4 أدب 

تشمیت العاطس ۳۹۰/۹ أدب 

عيادة المريض ٠٤۷/4‏ أدب 

استرجاع المصيبة عند الله عز وجل ٥۷١/۹‏ أدب 

حکم سماع الغناء ٥۸٥/۱۲‏ - ۸۸ أدب 

ذا دعي على طعام وهو صائم ٤۳۸/۱۳‏ أدب 

التكلف في العبادة ٤٦١/١١‏ أدب 

حكم طلب الحاجة للمسکین ٠۲٤١/۲۲‏ أدب 

القيام للرجل لاستقباله والتسليم عليه. t01‏ 

الكلام بالفقارسية وغيرها لمن يُحسن العربية. YA TTY!‏ 
سفر الإنسان وحده. ۳۱۹/۲۱ 

تعليم الطفل القتال بحضور والده معه. ٤۳/۲۱‏ 
استعمال الأداة في الحرب. ٠١١/۲١‏ 

المناهدة في الحرب. ٠٠۲/۲۱‏ 

إتعاب الدواب للحاجة. ٠١۹/۲۱‏ 

الزجر لمن تشبه من الرجال بالنساء» ومن تشبه من النساء بالرجال. ٤۸٤/۲١‏ 
دخول غير أولى الأربة من الرجال على النساء. ٤۸٥/۲١‏ 


فهرس المسائل الفقهية t۳‏ 


كراهية الطروق ليللا من السفر ۷۷/١١‏ أدب 

إعارة الصغیر لیخدم من يتعلم منه ٠۹/٤‏ 

حکم السلام وردہ ۱٥/۲۹‏ ۴۱-۳۰ ۳۲ 

إذا استأذن ثلانًاء ولم یرد عليه أحد ۲۳/۲۹» ٠٠-٥۹‏ 
تابع الأدب 

الابتلاء وتکفیر الذنوب. ۲١٠٣/۲۷‏ 

إذا تمنی المریض الموت. ۳٠۱۸/۲۷‏ 

إذا قال المریض لزواره: انصرفوا عني. ٠٠١/۲۷‏ 

تخصيص الأنبياء بشدة البلاء. ۲٠۹۹/۲۷‏ 

حکم تشمیت العاطس. ۲۳۷/۲۷ 

حكم عيادة الأقل منصبًا أو غني. ۲۹۱/۲۷ 

حكم عيادة الفاسق والکافر. »۲۷٤/۲۷‏ ۲۹۳ 

حکم عيادة المریض. ۲۷۳/۲۷ 

حکم عيادة النساء الرجال. ۲۸۷/۲۷ 

حکم من تضجر لمصيبة. ٣۰۵/۲۷‏ 

حكم مواساة الجائز والعاجز. ۲۷٣/۲۷‏ 

الدعاء إلى الله برفع الوباء. ٣۳١/۲۷‏ 

الذهاب بالصبيان للصالحين للدعاء. ٠٠٠١/۲۷‏ 

الصبر على البلاء. ۲۸۳/۲۷ 

صفة التشمیت. ۲۳۸/۲۷ 

عيادة المریض ماشيًا مفردًا.۔ ٠٠٠/۲۷‏ 

فضل من ذهب بصره. ۲۸۳/۲۷ 

ما يستحب في عيادة المريض (قصر الوقت- التطیب- اختبار الوقت). ۲۷٠٣/۲۷‏ 

ما يقال للمریض. ۲۹۸/۲۷ 

هل يقضی على العائن بالوضوء. ٤۹۱/۲۷‏ 


اللباس والزينة 


س( سے ای س جس سی سے 

ثانیها: 

السباطة -بضم السين وفتح الباء الموحدة-: الموضع الذي يرم 
فيه التراب ونحوه يكون بفناء الدور مرفئًا لأهلهاء ويكون ذلك في 
الغالب سهلا فلا يرد على بائله. وقيل: إنها الكناسة نفسها". 

ثالتها: 


بوله لل في هه السباطة يحمل أوجها 

آظهرها: آنهم کانوا یؤثرون دَلِكَ؛ ولا یکرهونه بل یفرحون به» ومن 
کان هلدا حاله جاز البول في أرضه والأکل من طعامه» بل کانوا 5 
به» بل ورد آن الأرض تبتلع ما یخرج منه ویفوح له رائحة طی:۳. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: لا حاجة إل تقييد الباء بالفتح لانه لا يكون قبل الالف 
إلا مفتح. 

أنظر: «التاية في غريب الحدیٹ؛ ۴۴۵/۲ «مسلم بشرح النووي» ۰٠۹١/۴‏ 
«لسان المرب ۱۹۲۲/٤‏ مادة: (سبط). 

(۳) رو هذا الخبر ابن سعد في «الطبقات» ۱۷۰/۱- ۱۷١‏ من طريق الفضل بن 
إسماعيل» عن عنبسةء عن محمد بن زاان» عن آم سعد» عن عائتة: انظ 
قلت يا رسول اله تأي الخلاء منك شيء من الأذئ! فقال: «أوما علمت يا عائشة 
أن الأرض تلع ما يخرج من ال ی 
ومن تفس الطریق آخرجه الطبراني في «الاوسطه ۲۱/۸ (١۷۸۴)ء‏ وابو نمیم في 
ادلاتل النبوټه (۴۳۱) پنحوه. 
ومن طریق لیل مولاة عائشة عنهاء آخرجه آبو نعیم في «آخبار آصبهان» ۱۷۹/۱ 
بحو ما أخرجه ابن سعد ويزيادة درأجد رالحة السك 
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إذا جر ثوبه خیلاء. ٥۸٥/۲۷‏ 

إذا جر ثوبه ساهيًا. ۰ ٥۷۷/۲۷‏ 

استعمال الصور فیما یمتهن ویبسط. ۱۹۹/۲۸ - ۲٠٠ ٠۲٠٠‏ لباس وزينة 
إشارة المريض. ٤۸٣ ¬ ٤۸۲/٠١‏ 

أفضل آلوان الثياب. ٠٠۲/۲۷‏ 

تصفير اللحية بالورس والزعفران ۲٠١ -۲۱۰/٤‏ 
الحجاب متی فرض ٠۲۲/۲‏ 

حكم اشتمال الصماء. 1٤۲/۲۷‏ 

حكم افتراش الحرير للنساء. 1۷۳/۲۷ 

حکم افتراش الحریر. 1۷۲/۲۷ 

حكم التحلي بالذهب للنساء. 1۳/۲۸ لباس وزينة 
حكم الحرير والذهب للرجال ۳۹٠١/۹‏ لباس وزينة 
حكم السرف والخیلاء. ٥۷٦/۲۷‏ 

حكم المركب من الإبريسم. ٦١۲/۲۷‏ 

حكم المشي في نعل واحد. ٤۱/۲۸‏ لباس وزينة 
حكم لباس الخز. 11۲/۲۷ 

حكم لباس الصوف الغليظ. ٠٠٠/۲۷‏ 

حکم لبس الارجوان. ٦۷۹/۲۷‏ 

حکم لبس البرانس. ٦۱١/۲۷‏ 

حكم لبس الثياب المزعفرة. ۲۳/۲۸ 

حكم لبس الثياب المصبوغة بالحمرة. ۲٠/۲۸‏ لباس وزينة 
حكم لبس الثياب الواسعة ٦۲١/۲۷‏ 

حكم لبس الحرير في الحرب. 11۷/۲۷ 

حكم لبس الحرير لذي الضرورة. 1۸١ »٦11/۲۷‏ 
حكم لبس الحرير للنساء. 1٦۳/۲۷‏ 

حكم لبس الحرير للنساء. ١١ - ٠١/۲۸‏ 

حكم لبس الحرير والديباج. ٠٥۹/۲۷‏ 
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حکم لبس الخز. ۲۷/٤11ء‏ 11۹ 

حكم لبس الخميصة والإنبجانية. 1۳۹/۲۷ 

حکم لبس السراویل. ٦۱٤/۲۷‏ 

حكم لبس العمامة. ٦۱۷/۲۷‏ 

حكم لبس النعال في المقابر. ۳۳/۲۸ لباس وزينة 
حكم لبس رفيع الثياب للصالحین. ٠۳٠/۲۷‏ 
حکم لبس ما طرز بالحریر. ٦1۷/۲۷‏ 

حكم لف العمامة . 1۲٠/۲۷‏ 

صبغ الشعر. ٦1۷/١۹‏ 

صبغ الشیب ۲٠١/٤‏ 

صفة ثياب السفر والحضر. ٠٠٠٥/۲۷‏ 

الكحل يوم عاشوراء ٥٤٤/١١‏ لباس وزينة 

لبس الخاتم من حدید. ٠۹٤/١٠١‏ 

لبس المزعفر ٤۸۷ » ٤۸4٦/۲١‏ لباس وزينة 

لبس المزعفر. ۲۷/٠٤‏ لباس 

لبس النعال السبتية ۲٠۹/٤‏ 

هل النهي في الإزار فقط؟. ٥۸٥/۲۷‏ 

وصل المرأة لشعرها ونمص وجهها بأمر زوجها. ٤٠/۲٠١‏ 
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۲- الرؤيا 
إذا تکررت الرؤیا. ٠٠١۲/۳۲‏ 
إذا رأی النائم ما یکره في منامه. ۲١۱ ۰۱۳٣۰ ۱۲۲٤/۳۲‏ 
إذا طار الرجل في المنام. ۲۳٠/۳۲‏ 
إذا طار الشيء في المنام. ۲۳٠/۳۲‏ 
أفضل وقت للرؤية. ۲٠٤/۳۲‏ 
أقسام الرؤی. ٠٠۸ › ۱١۷/۳۲‏ 
أقسام النوم. ٠٠۸/۳۲‏ 
تأويل العين في المنام. ٠۷۷/۳١۲‏ 
تأویل المفاتیح في النوم. ۱۷۱/۳۲ ٠۹٤‏ 
حقيقة التعبیر وأصوله. ۲۲٠/۳۲‏ 
حقيقة الرؤى. ١١١/۳١‏ 
حکم من کذب في حلمه. ۲٣٣/۳۲‏ 
رؤی الأنبیاء وحي. ۰۱۲۲/۳۲ ۰۱۵۱ ۲۲۱ 
رؤيا السيف في المنام. ۲٤٠/۳۲‏ 
رؤيا القميص في المنام. A€/Y‏ 
رؤيا القيد في المنام. Y°/rY‏ 
رؤيا المرأة في المنام. ٠١۹۲/۳۲‏ 
رؤيا ثياب الحرير في المنام. ٠١۹۲/۳۲‏ 
ریا رسول الله ک4. ۱٦٦/۳۲‏ 
رؤية الله في المنام. 1/Y‏ 
رؤية النبي 45. 11€/rY‏ 
الطواف بالبيت في المنام ۲٠۹/۳۲۰‏ 
مذهب أهل السنة في حقيقة الرؤیا. ٠١۸/۳۲‏ 
معنى أن الرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءًا من النبوة. ٠٤١/۳۲‏ 
من أخطاً في الرؤية. وهل الرؤیا لأول عابر ۳۲/٠٠۲ءوما‏ بعدها. 
من رای اللبن في منامه. ٠۸١/۳۲‏ 
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من رأی امرأة سوداء ثائر الرس. ۲۳۹/۳۲ 

من رأی آنه یتوضاً.۰ ۲۱۸/۳۲ 

من رأى آنه يدخل الجنة وتأویل ما فيها. ۲٠۷/۳۲‏ 

من رأی بقرًا تنحر. ۲۳۲/۳۲ 

من رأى قطع رأس في المنام. \e/rY‏ 

النفح في المنام. ۲٠٠٣/۳۲‏ 

هل الرؤية الصالحة وقف على المسلم فقط. ۹3/۲ 06 
هل الشيطان يتمثل برؤية الله عز وجل -في المنام؟ ١٠١/١۲‏ 
هل رؤیا النهار کرؤیا اللیل؟ ٠۷۲ » ۱۷١/۳۲‏ 
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۴- القضاء والشهادات والإقرار والأحكام 
(شهادة المرضعة وحدها) ٤٤١/۳‏ قضاء 
إذا اجتمع قرشيان جمعا شروط الإمامة. ٤١٠/١١‏ إمامة» أقضية 
إذا اختلف الشهود. ٤۸٠/٠١‏ 
إذا ادعت المرأة على زوجها خلعًا أو طلاقًا. ٠۲۲ - 1۲١/٠١‏ 
إذا ادعی العبد على مشتریه نه دفع له من عنده مالاً اشتراه به» هل یحلفه؟ ٩۱۷/۱٩‏ -۸ 
إذا أشهد القاضي شاهدين على كتابه ولم يقرأه عليهما. ٤۸٠/١١‏ أقضية 
إذا آقر الزاني بفعلته ۳۱/۱۷ - ٣۲‏ 
إذا انكسر ختم الكتاب. 4۸۲/١۲‏ أقضية 
إذا قضى القاضي بجور ۱۸/ ٠۲۳‏ القضاء والشهادات 
استعمال الحیل لاستخراج الحقوق. ٠٠٠١/۱۹‏ 
إشارة القاضي بالصلح إذا رآه مصلحة. ٠٣۹/۱١‏ 
إشخاص المدّعى عليه والملازمة في الجواب عن الدعوى. ٤٦۹ - ٤1۸/٠١‏ 
أقسام القضاة. ٠٠٠/۳۲‏ أقضية 
الأولى بالإمامة العامة. ٤۲۹/۳۲‏ إمامةء أقضية 
التحكيم 4 60 
تعديل النساء. ٥٦٤4/١١‏ - ٦ه‏ 
توبة شاهد الزور. ٠٣٤ - ٥۳۰/۱١‏ 
التوثق بالسجن والضامن وما أشبهه لمن عليه حق لغيره. ٠٠۲/٠١‏ 
تولي المرأة للمناصب. ٦1١/١١‏ 
حكم الحاكم أو القاضي بعلمه. ٠٦۹ ٥۲٤/۱۹‏ 
حکم الحاکم بعلمه. ٦۱۸ - ٦۱۷/۱١‏ 
حکم الحاکم لا یبیح محظورًاء ویحکم بالظاهر له. 1۲١ ۳ ٦۲١ › ٦۱۷/۱١‏ 
حكم الشهادة على الخط. ٤۷۹/۳١‏ أقضية 
حكم الشهادة على الخط. ٤۷۹/۳۲‏ أقضية 
حكم الشهادة على الوصية. ٤۸٠/١١‏ أقضية 
حكم القاضي على قرابته (الابن والوالد والزوجة) ٤۸۹/۳۲‏ أقضية 
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الحكم بالقرائن عند تعارض الأدلة. 1٤۳/١۹١‏ 

حكم رزق الحكام والقضاة. ۹۲ أقضية 

حكم شهادة المرأة والأعمى. ۸٤/١١‏ أقضية 

حكم طاعة السلطان. ٠١۲٦/١١‏ إمامة» أقضية 

حكم قضاء المرأة. ۳۷۷/١۲‏ أقضية 

حكم قضاء المرأة. ۳۷۷/١۲‏ أقضية 

حكم كتب القضاء. ٤۸٠/٠۲‏ أقضية 

حكم ما لو أخذ المظلوم من مال الغاصب دون علمه. ٤۷١/١۲‏ أقضية 
حكم ما وقع في الصلح من الأشياء المكروهة ٠١-۳٤/۱۷‏ 
خروج الإمام للصلح بين الناس ۱۱/۱۷ - ٠١‏ أقضية وشهادات 
ذكر المرء بما يعلم من حاله لدى القاضي. ٠٤١/٠١‏ 

رد اليمين على المدعي. ٤۲۹ - ٤۲۷/۳۱‏ 

رد شهادة الغني إذا مطل. ٠٠١/٠١‏ 

شروط القاضي (من يولى القضاء؟) ٤۸٦/۳۲‏ أقضية 

٠٤٤ - ٥٤١/٠١ شهادة الأعمى.‎ 

شهادة السمع» وأقل ما يجوز فيها. ٤4۹١ - ٤4٥/١١‏ 

٠٠۹ - ٦٨۷/۱٦ شهادة الصبیان.‎ 

٠0۷ - ٥٥۳/١١ شهادة العبد.‎ 

شهادة القاذف والسارق. ٥١١ - ٥١١۲/١١‏ 

شهادة الكافر ٠٠١٤/١١‏ أقضية/ شهادات 

شهادة المختبي. ٤٦۹/۱١‏ 

شهادة المرضعة. ٠٥۸/١١‏ 

شهادة النساء بالسماع. ٤4٦/۱١‏ 

٥٤۹٩ - ٥٤٥/۱٦ شهادة النساء.‎ 

شهادة امرأًة واحدة في الرضاع. ٤۷۹ ¬ ٤۷۸/۱٩‏ 

شهادة آهل الأهواء هل تنفذ؟۱ ٠٦4 - ٦۸/۳‏ 

شهادة أهل الشرك بعضهم على بعض. 11۸/١١‏ 
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الشهادة على النفي إذا کان المنفي محصورًا ٠٠۹/٤‏ 
شهادة من يدخل الحمام غير مؤتزر ٦۳۹/٤‏ 

صفات القاضي حال قضائه. ٤٠٦/۳۲‏ أقضية 

ضابط اللوث ۱۸/ ٠۲١ -٠۲١‏ القضاء والشهادات 
الفتوى في الطريق وماشيًا. ٤٤٥/١١‏ أقضية 

ما يقبل في جرح وتعديل الرواة. ٤۸٩ - ٤۸۷/۱١‏ 

ما يوجب خلع الحاكم. ٠٤١/۳۲‏ إمامةء أقضية 

من هو العدل؟ ٤۸۷ ¬ ٤۸٥/۱١‏ 

من يبدا باليمين ۱۸/ ٠۲١‏ القضاء والشهادات 

هل القاضي يقضي بعلمه؟ ٤٠۹/۳۲‏ أقضية 

هل للحاكم أن يستحلف المدعي مع بینته ام لا؟ ٠1٤/١١‏ 
هل یجب الحکم على غير المسلمین» إذا ترافعوا إلینا۔ ۱۷۹/۳۱ - ٠۸١‏ 
هل يخرم المدعى عليه إذا نكل ٠٤١١/۲١‏ أقضية 

اليمين على المدعي للدم ٠٠١ /٠۸‏ القضاء والشهادات 


فهرس المسائل الفقهية ١‏ 


€ 1~ الحدود والديات والقصاص 
أخذ الحدود قیاسا. ۲۸/۳۱١‏ 
أخذ الدية من قاتل العمد. ٠٤٠٥- ۳٤۳/۳۱‏ 
إذا أخطاً الحاكم فقتل من لا يجب عليه القتل ۱۸/ -٦۲١‏ 1۲۳ 
إذا ادعى السارق الملكية. ٠٠١/۳١١‏ 
إذا اشترك جماعة في سرقة. ١١١ -١٠١١/۳١‏ 
إذا أقر بالزنا ثم رجع. ٠٠١ - ٠١۹/۳۱‏ إقرار 
إِذا أقر بشرب الخمر أیُحد ام ل؟ ۳۸/۳۱ 
إذا أهمل المواشي صاحبها ليلا فتفسد زرعًا أو كرمًا. ٤۸۲ - ٤۸٠/٠٤١‏ 
إذا بلغ الحد الإمام والشفاعة فيه قبل وصوله للإمام. ۵۷/۳۱ - ٥۹‏ 
إذا تعمد الشاهد الشهادة بالزور هل عليه دية؟ ٤٠٠/۳١١‏ 
إذا حفر بئر في مکان يجوز له آن یحفرها فیه. ٤۸٣/٠٤‏ 
إذا حفر في داره برا لسارق. ٤۸٤ ¬ ٤۸۳/۱٤‏ 
إذا رجع عن اعتراف إلى غير شبهة» هل يسقط الحد؟ Y4 — TAY‏ 
إذا زنت الأمة هل یجلدها السید ام ل؟ ٣۹۵/۱۲‏ 
إذا سب اليهودي أو النصراني النبي يلا ٥۳۷/۳١‏ 
إذا سرق أحد الزوجين من الآخر. ٠٠۸/۳١١‏ 
إذا سرق الثالثة بعد أن قطع في الأولى والثانية۔ ١١۳١ -١١۲/۳۱‏ 
إذا سرق العبد الأب أیقطع؟ ٠١١ - ٠١١/۳١‏ 
إذا سرق حرا صغیر لا تمییز له ۱۰۸/۳۱ 
إذا سرق حرا صغیر لا تمییز له؟ ٠۰۸/۳۱‏ 
إذا سرق صنمًا من ذهب. ٠٠۸/۳١‏ 
ٳذا سرق من ذي رحم محرم. ۰۸/۱ 
إذا سرق نصابًا ثم ملكه» هل يسقط القطع عنه؟ ۱10/۳۱ 
ذا عضه إنسان فجذب يده فخلع سنه. ۳۹۸/۳۱ › ۳۷۷ ¬ ۳۷۸ 
إذا قتل الجماعة واحدًا ٠٥/۲۲‏ 
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إذا قتل المسلم الكافر أو الذمي أو المستأمن والمعاهد. ٤4۹١ - ٤4۴/۳١‏ 
إذا قتل جماعة واحدًا.۔ ٠۳۹۸ ¬ ۳۹٦/۳۱‏ 

إذا قذف ولم یسم الرجل. ٣٣/۲۳‏ 

إذا قطع القاطع خطاً. ٠٠١ - ١١۳/۳۱‏ 

إذا كان الأولياء في القسامة جماعة. ٤٤4 ¬ ٤٤۸/۳١‏ 

إذا مات السید ولم یکن ادعی من على فراشه ولا آنکره» فادعاه ورثته لحق به. ٥٥/۱٤‏ 
إذا مات الشارب في إقامة الحد من ضربه» هل على الإمام ضمان؟ ۳۷/۳۱ -۳۸ 
إذا وجد القتيل في محلة قوم. ٤٠١ ¬ ٤۲۳/۳١‏ 

إذا وجدت المرأًة حاملاً ولا زوج لهاء أیقام علیها الحد؟ ۲٠١ - ۲۱٤/۳۱‏ 
استتابة الزندیق. ۰۱۸/۳۱ - ٥٠۹‏ 

٠۲٠١ »٠۵٠۴۳/۳۱ استتابة المرتد.‎ 

٥١٠۸ --٠٥١٦/۳١ استتابة المرتدة.‎ 

استتابة المرتدين ٠١/٠۸‏ 

استتابة تارك الصلاة. ٥۳٠۱/۳١‏ - ۲٣ه‏ 

الإشارة في العقود كلها وغيرها. ٤۲۸ - ٤۲٤١ ٤۲١ ¬ 2۱۸/۲١‏ 

إقامة الحد بمجرد الإقرار ٠٠/۱۷‏ ۰ 

إقامة الحد على المقر دون حضور المدعي. ۲٠۷/٠١‏ 

إقامة الحدود على الحربيين ٠٠١١/١١‏ 

إقامة الحدود موقوفة على الإمام. ٤٠۲/۳۲‏ 

إقامة الحدود والحد في الحرم. ٠٠٤/٠١‏ 

إقامة السید الحد على عبده. ۲۵۰/۳۱- ۲٠٣۴۳۰۲۵۱‏ 

إقرار المريض بالدين لأجنبي ببينة ۲۰۷/۱۷ - ۲٠۸‏ إقرار 

إهدار ثنية العاض. ٤٥/٠١‏ 

أيقطع المختلس أم 4۷/۳۱ — ۹4 

التحریق بالتار ٥۸/٤‏ 

۲٣٠١ - ۲۳٤/۳۱ التغریب للبکر.‎ 


تقويم الأشياء المسروقة. ٩٤ - ٩۳/۳۱‏ 


توبة قاتل العمد ۲٤۸/۲۲‏ 

التوكيل في القضاء ۲٠۸/٠٤‏ وكالةء 

الیب إذا زنی یجلد أولاًء ثم یرجم» أو یرجم بلا جلد؟ ۱۸١ - ۱۸٤/۳۱‏ 
جناية المسلم على الكافر. ٤۸٤/٠١‏ 

جنين اليهودية والنصرانية يطرح. o1€/*‏ 

حد الخمر کم هو؟ ۲٠٣/۳۱‏ 

حد المحارية ٤٥٥/٤‏ 

حد المخنث إذا کان يؤتی. ۲۳۹/۳۱ 

حد من سب الشارع. ٠١۲/۲۱‏ 

الحد يجب بالرائحة ٦١ - ٦٠/۲٤‏ 

حكم الحد في الذمي كناية القذف ٠١۷/۲١‏ 

حكم الضمان على جناية البهائم. ٠٠۷/٠١‏ 

حكم القاتل عمدًا ٠٥۷١/۳١‏ 

حكم القصاص في کسر السنْ والعظم ۷۲/۱۷ - ۷٣‏ 

حكم قتل المسلم بالکافر 1۲١/٠۸‏ 

حکم ولد المرتد. ٥۲۸ - ٥۲۷/۳۱‏ 

الخيار لأولياء المقتول ٠۷/۲١۲‏ 

دیات العبید ٦۷/۲۲‏ 

دية الأصابع ۱ = ۳۹۱ 

الذمي أو الحربي إذا خرجا من کفر إلى کفر. ٥۲۳١ - ٥۲۲/۳۱‏ 
رفع الحد إلى الإمام ٠٠١١/۲۲‏ 

سائر عظام الجسد إذا کسرت عمدًا. ۳۷۹/۳۱ - ۲۸۱ 

سارق الثیاب من الحمام. ۱۰۸/۳۱ ٠٠۹-‏ 

سارق العين المسروقة من السارق» أو المغصوبة من الغاصب. ٠٠۹/۳۱‏ 
سرقة الولد من مال الوالد. ٠٠۸/۳١‏ 

سقي من وجب عليه القتل ٤٠٥۷/٤/٤‏ 

صفة الاأستتابة ومدتها ٥٠١ - ٥٠٥/۳١‏ 


mm دوا‎ 

انيها: أنها كانت موانًا مباحة لا أختصاص لهم بهاء وكا 
دورهم للناس كلهم» فأضيفت إليهم؛ لقربها منهم» فإضافتها إضافة 
أختصاص لا ملك. 

التها: آن يكوتوا آذنوا في كلك إما صريكًا أو دلالة. 

خامسها 

روئ وكيع» عن زائدة» عن زكرياء عن عبد العزيز آبي عبد اله» عن 
مجاهد: ما بال ا قائمًا إلا مرة واحدة في كثيب أعجبه". وهلذا 
الحديث يرده. 

سادسها 

المعروف من عادته عليه أفضل الصلاة والسلام البعد في المذهب. 
وأما بوله في هه السباطة؛ فلانه ي كان من الشغل بأمور المسلمين 


= ومن طريق حسین بن علوان» عن هشام بن عروة» عن عروة» عن عائشة. وقال 
ولیس لهلزہ الأحادیث كلها أصول -بقصد آحادیث حسین بن علوان- إلا حديث 
السخاءء نه يعرف من حديث الأعرج ؛ عن أبي هريرة. ورواء اليهقي في «دلائل 
البوة؟ ۷١/١‏ وقال: فهاذا من موضوعات الحسين بن علوان لا نبغ ذكره فقي 
الأحاديث الصحيحة والمشهورة في معجزاته كفاية عن كذب ابن علوان. 
ورواء أيشا الخطيب في «تاريخ بغداده ۲/۸ ونقل تضعيف أئمة الجرح والتعديل 
للحسين پن علوان. وأخرجه ابن الجوزي في «العلل؛ من طريقين عن هشام بن 
عروة وفال: هنا لا بصح. 
أما الطريق الأول : ففيه الحسين بن علوان كذبه احمد ويحي'» وقال الساني وأبو 
حاتم والدارقطتي : متروك الحديث. وقال ابن عدي: كان يضع الحديث 
وأما الطريق الثاني : فقال الدارقطتي: تفرد به محمد بن حسان» قال اپو حاتم 
الرازي: کان كذا؟. 

۱١‏ رواء ابن ابي د 


۱۳۲۰(۱( وفیه: وکیع عن زکریا عن عبد العزز... 


و و ي ٤‏ 


صفة اللإقرار على النفس بالزناء هل یفتقر إلی عدد؟ ۱٠٥٥١ -۱٥٤/۳۱‏ ۵١٦۱ء‏ ۲۰۲ إقرار 
صفة الجنين الذي تجب فيه الغرة. ٠٠١ - ٥٠4/۳۰‏ 

صفة الحرز. ۹٦/۳١‏ 

صفة القود. ۳۳۲/۳۱ - ٣٣٣‏ 

العدد الذي يحلفون به ويستحقون به الدم. ٤۲٠٦/۳١‏ 

عدد مرات الإقرار التي يكون فيها القطع. ١١١ - ٠٠١/۳١١‏ 
عقل الموضحة. ٤٥٥١/١١‏ 

فقء عين الناظر إلى الدار بغير إذن. ٤١/٠١‏ 

قتل الجماعة بالواحد ٤٥۷/٤‏ 

قتل الرجل بالمرأة. ٤۸٤/٠١‏ 

قتل المرتد عن استتابة ٤٥۷/٤‏ 

٠٠۷ › ۲٤۹/۲۱ قتل المرتدین.‎ 

القتل بالتحريق للمرتد وفي القود ٠٦١ -٥۸ /١۸‏ 

القتل بالسم 1٠۸/٠۸‏ 

القسامة ۲۹۱/۲۲ 

القسامة في القتل ٤٥۸/٤‏ 

القسامة. ٤١۹ - ٤۱٠٥/۳۱‏ 
القصاص بين الرجال والنساء ٣٣٣-٣٦٥١ › ۳٦٤ - ۳٦۳/۳۱‏ 
القصاص بین العبید والأحرار ٠٠۹/۳۱‏ 

القصاص في الحرم ٠۲٤/۳‏ 

القطع بعد الإخراج من الحرز. ٩۷ - ٩٦/۳۱‏ 

قود الرجل بالرجل والمرأة بالمرأة ٠٦/۲۲‏ 

القود بالقسامة. ٤۲٠/۳١‏ 

القود من القاتل ٠٠/۲۲‏ 

القود من اللطمة وضربة السوط والعصا. ۳۹۸/۳۱ - ٠۹۹‏ 
القود من المأمور والآمر بقتل ٠٦-٦٥/١۸‏ 

٠٠۹ - ٥۰۸/۳۰ قيمة الغرة.‎ 
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للإمام أن یعفو عن التعزیر. ٤۹/۱۰١‏ 

لمن تكن الغرة التي تجب في الجنين؟ ٤٦۲/۳١‏ 

مبلغ التعزير. vol‏ ¥1 

متی یدفع اللص ویقاتل؟ ٠١ - ۳٤/۱١‏ 

مدة استتابة المرتد 1۲/٠۸‏ 

مذاهب العلماء فيما تفسده البهائم إذا انفلتت لیلاً أو نھارًا۔ ٤۸۷ ¬ ٤۸٦ ٤۸۲-٤۸۰ / ۱٤‏ 
مسائل في الجناية على الجنين. ٤٦۸ ¬ ٤٦٥/٠٤‏ 

المسافة التي يغرب إلیها. ۲۳١۹ - ۲۳٠/۳۲۱‏ 

المسر بالردة والمعلن لها. ٥۲٠/۳١‏ - ۲۲ه 

المعنى في وجوب القسامة. ٤۲۳ - ٤۲۲/۳١‏ 

المماثلة في القصاص ٠٥/٤‏ > 

من أقر بالزنا بامرأة معينة. ۲۰۹4-۳۱ 

من ين يكون القطع؟ 31۱/71 

من حمل السلاح على المسلمين (المحاربة) ۲۹۲/۲۲»› ۲۹۳ 
من زنی بأخته أو ذات رحم. ۱١٤/۳۱‏ 

من سب الشارع يقتل أم يستتاب؟ ۲ حدود وجنایات 
من سرق مصحقمًاء والنباش» ومن سرق ستارة الكعبة. ٠٠۸/۳١١‏ 
من سرق من المغنم من آهله» أو من غيرهم. ٠٠۹/۳۱‏ 

من قال لا یستتاب ویجب قتله. ٥۱١ - ٥۱٤/۳۱‏ 

من قتل بعد آخذ الدية 1۸/۲١‏ 

من قتل رجلا فی داره وقال: دخل علي ليأخذ مالي. ٠٠١-٠٠٤/١‏ 
من قتل نفسه» ا عمدًا أو طا V4 VN‏ 

من فتل وله ولیان - کتاب الدیات ٠٤/۲۲‏ 

من قذف حرا وهو یحسبه عبدًاء هل عليه حد؟ ۲۸۷/۳۱ 

من مات يوم الزحام ولا يدري من قتله. Yot—For/\‏ 

من يتحمل دية الجنين. ٠٠۸ - ٥٠۷ › 0٠1/۳١‏ 

مواضع الضرب والرجم. ۲۳۹/۳۱ - ۲۳۷ 


ا و و و ٦‏ 


٥۲۷ - ٥۲٤/۳۱ میراث المرتد.‎ 

النصاب الذي یکون فيه الحد. ٩۱ - ٩۰/۳۱‏ 

النفي بالنسبة للنساء. ٠٠١ - ۲٤۹/۳۱‏ 

نفي من یتأذی به. ٤۸۳ › ٤۸۲/۲۱‏ 

هل الحدود كفارة لأهلها؟- ٠٠١١/۲‏ 

هل تقبل توبة الساحر؟ ۱۸/ ٠٠٠‏ 

هل توجب القسامة حکمًا؟ ٤۳۲/۳١‏ 

هل على آهل الذمة الحد؟ ۱۷۹/۳۱ - ۱۷۷ ۰ ٠۸١ - ٠۱۸۱‏ 
هل للإمام أن يجاوز بالتعزير الحد؟ ٠١۷/٠١‏ 

هل مطلق الاعتراف يوجب الحد. ۲۳۷/۳١‏ * الإقرار 

هل هناك حد في التعریض؟ ۲۹۸/۳۱ › ۲٣۹‏ 

هل هي واجبة أو مستحبة؟ ٠٠٤/۳١‏ 

هل ولي القتيل مخير بين القتل والدية؟ ٠۷١/۳‏ 

هل يؤخر الحد للمرض؟ ١١١/١١‏ 

هل یجتمع على السارق القطع والغرم؟ ٠١٠١ -٠٠۹/۳۱‏ 
هل يستتاب المسلم الذي يسب النبي يط oA — orv/1‏ 
هل يستتاب أهل الأهواء الذين على خلاف ما عليه جماعة المسلمین؟ ٠٦۸ - ٥٦٦/۳١‏ 
هل يعفى عن الذمي إذا سحر؟ ٦۳٠١ ٦۳١/۱۸‏ 

هل يقعد المحدود» أو يضرب قائمًا؟ ٠١۷ ٤/۳١‏ 


فهرس المسائل الفقهية ۷¥ 


-٠١‏ الصيد والذبائح والضحايا والأطعمة والأشربة 
اتخاذ الكلب للزرع والماشية والصید. ۲۲۷/۱١‏ 
اتخاذ كلب الصيد والحراسة. ۲٣۱ - ۲۹۰ › ٩۹٩/۱۹‏ 
إذا آرسل کلبه على الصید ووجد معه کلب آخر ولا يدري ایهما أخذه ۳۷۸-۳۷٦/۲۹‏ 
إذا رمی صيدًا في الهواء وسقط مًاء هل یأکله؟ ۲٤۷/۲۹‏ 
إذا طبخ العصير فذهب آقل من ثلثيه. ٠١/۲۷‏ 
الاصطیاد بالکلب وآنواع الكلاب وشرط الإرسال واشتراك الکلاب ۲٠۵ -۲٠۴۳/٤‏ 
اعتبار التسمية عند الذبح أو عند الأكل ٠۲/٠١‏ 
اقتناء الکلب ٠٠١۸-۳۵۷/۲۹‏ 
آکل الارنب ٣۲/٤۳٠-٠٣ه‏ 
أکل الثوم. ۳۹۹/۲۱- ٣۷١‏ 
آکل الجراد وذکاته ٤۱۸-٤۱۳ »٤۱۲-٤۱۱/۲۲‏ 
أكل الضب ١۲/١٤٠-٠٤ه‏ 
أكل الضب ٠٠٤١/١۳‏ أطعمة 
اکل الضفدع وذکاته ۳۹۸-۳۹۷/۲۲ 
آکل الطافي. ٠۳۸/۲۱‏ 
أكل المصبورة والمجثمة ٤۸٤/۲١‏ 
أكل المضطر من الميتة ومقدار ما يکل ۹/۲۹١٠-٠٠ه‏ 
الأكل باليمين -۷٠/۲١‏ ۷۷ ۰ 
أكل شحوم ذبيحة اليهود المحرمة عليهم ٠٠١ /٠۸‏ الصيد والذبائح 
الأكل في آنية الذهب والفضة ٤١١/١۸‏ أطعمة› طهارة 
أكل لحم الدجاج والجلالة £41-A۸/1‏ 
أكل لحوم الحمر الأهلية ١۸/۲١٠-١٠ه‏ 
آکل لحوم الخیل ٠٠۲-٤۹٥ ›»٤۷۸/۲۹‏ 


کل لحوم الکلاب. ۲٣۱/۱۹‏ 
أکل ما ذبح بغیر إذن مالکه. ۱۷۲/۱١‏ - ۱۷۴۳ 
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أكل ما ذبح لغير الله وما لم یذکر اسم الله عله ٤۳۲/۲٢‏ 

آکل ما صاده الحلال للمحرم ۳۸۳/۲٣‏ 

اکل ما صاده الحلال لنفسه ۳۸۳/۲۹ 

آکل ما صادہ الکلب المعلم ٣٢ ۳۳۹ ۳۳۸ ۳۳٤ -۳۳۰ ۳۲۹/۲۹٢‏ 
آکل ما صاده الکلب المعلم ٣٠٣٣-۳۹۳/۲۰‏ 

الآکل ماشيًا وقائمًا ٩۳/۲٠‏ 

الأکل متکنًا ٠٤١١۹-۱٤۸/۲۲٩‏ 

الأکل مما یلیه -۷۹/۲١‏ *۸ 

الآکل من صید الکلب السود البهیم. ۲٠١/۱۹‏ 

إماطة الأذى عن الصبي في العقيقة ۲۹۸/۲۲ 

إن رمی صدا فأثخنه» فرماه آخر فقتله» هل یأکل منه؟ ۲٤٠٣-۳٤٥/۲۹‏ 
الانتباذ في الدباء والنقير.. ۲٠۹/۳‏ أطعمة 

تحريم لحوم الحمر الأهلية ٠۲۹/٠۸‏ الصيد والذبائح 

تخليل الخمر ٤٠٤-٤٠١/۲١‏ 

تخمیر الاإناء عند اللیل. ۲١۷ - ۲۰٦/۱۹‏ 

التذكية بالسن والعظم. 1/1٦‏ 

التسمية على الصید والذبیحة ۲۹/ ٣١ ٣١ ۳٤١ ۳۳۸ ۳۲١۹-۳۲۱‏ 
التسمية على الصيد والذبيحة ٤٥١-٤٠٥١/۲١‏ 

التسمية عند إرسال الصید ۲٠۳/٤‏ 

التسمية عند الطعام ۷٠/۲٠١‏ 

التسمية في الصيد ٠٠ - ٥4/١٤‏ 

التنفس في الإناء وكيفية الشرب ثلانًا ٠١٤ -٤ ٤۳/٤‏ 

جنس العقيقة وما یجزئ فيه ۲۸۵-۲۸۳/۲۰۹ 

حد السکر. ١١۲/۲۷‏ 

حرق الحیوانات ۲۰۲/۱۸ صيد وذبائح 

حکم اتخاذ ملابس وأطعمة وأواني الکفار. ۲۳۲/۲۷ 

حکم اختناث الأسقية. ۲۱۷/۲۷ 


فهرس المسائل الفقهية ۹ 


حكم أكل اللذيذ من الطعام والشراب. ٠۷۸/۲۷‏ 
حكم الإسراف في الشراب والطعام. ۲٤۷/۲۷‏ 
حكم الانتباذ في الجرار الملونة. ۸٠/۲۷‏ 

حکم الانتباذ. \t0/V‏ 

حكم التيامن في الأکل والشرب. ٠٠٠/۲۷‏ 
حكم الجلد في (ريح) الشراب. ٠٠١١/۲۷‏ 

حکم الحد على من شرب مسکرا. ٠٠/۲۷‏ 
حکم الحد على من شرب ولم یسکر. ٩٤/۲۷‏ 
حکم الشرب بنفس واحد. ۲۲۸/۲۷ 

حکم الشرب في الأقداح. ۲٤۳/۲۷‏ 

حكم الشرب في الآنية المفقضضة. ۲٠٠/۲۷‏ 
حكم الشرب في آنية الذهب والفضة. ۲۳٠/۲۷‏ 
حكم الشرب من الحنتم والنقير والقير والدباء. ٠٠١/۲۷‏ 
حكم الصيد ۳14-۲7 

حکم الصید للاکتساب وطلب المعاش ۳۸٤/۲٣‏ 
حكم الطلاء الذي ذهب ثلثاه. ٠١١/۲۷‏ 

Y۰ YAT-TI/۲1 حكم العقيقة‎ 


حكم الكرع في الماء. ۲٠٠/۲۷‏ 

حكم النفخ في الطعام والشراب. ۲۲٤/۲۷‏ 

حکم تخلیل الخمر. ٩٤/۲۷‏ 

حكم ذبيحة المرأة والصبي. ٠۷۲/٠١‏ 

حكم شرب الإدامين في إدام واحد. ۲۷/ ۱٦۰‏ 
حکم شرب البول. ۱۸٤/۲۷‏ 

حكم شرب الخمر من غير العنب. ۸۸/۲۷» ٠٠١‏ 
حکم شرب الخمر. ۲۰/۲۷ 

حکم شرب الطلاء. ۲۷/ ٠١۴۳‏ 

حکم شرب العسل. ۱۸۸/۲۷ 
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حکم شرب العصیر ما لم یخل. ۳۷/۲۷ 

حکم شرب اللبن بالماء. ۱۸۱/۲۷» ۱۸۲ 

حکم شرب اللبن. ٠۷٤/۲۷‏ 

حکم شرب النبیذ. ٠٥/۲۷‏ 

حكم کسر أواني الخمر. ۹۲/۲۷ 

حکم من یعق عن نفسه ۲۹۹/۲۲ . 

حکم نقیع التمر. ٠١١ »۹٥/۲۷‏ 

حکم نقیع الزبیب. ٩٦/۲۷‏ 

الحمر الوحشية إذا تأنست هل تؤكل؟ ٠١١/۲١‏ 
ذبائح اهل الکتاب وشحومها ٤٥۸-٤٥٤/۲١‏ 

ذبائح اهل الکتاب. ٣٣۹/۲۱‏ 

ذبيحة السارق والغاصب والفضولي ٠٠١ ٤٤١/۲١‏ 
ذبيحة الغاصب وبيعه. ٠۱۸۷/١١‏ 

ذكاة السلحفاة وأكلها ٤٠١١٠-٤٠١ /۲٠١‏ 

ذكاة المتردية والنطيحة والموقوذة والمنخنقة ۳۲۹-۳۲۰۵/۲۰)» ٠۷٤‏ 
الذكاة من القفا ١۲/٥۷٤ء ٠٦٠-٦٥۹‏ 

الزاد في السفر» والقوم إذا فني زادهم ٣٠۸/٤‏ 

شرب المسکر. ٥٠۹/۲۱‏ 

الشرب من قدح النبي . ۲٤٥/۲۷‏ 

٤٠۷-٤١٥ ۳۹٤-۳۹۰/۲ ٦ صید البحر‎ 

صيد البندقة والمعراض والحجر 0/۲7 › ۳۳۹ °+ « YIP PTY «oF‏ 
صيد الشبكة والأّحبولة ٣٤۷-۳٤٦/۲۲٢‏ 

صید القوس ۲۹/ ۲٤۲٥-۳٤۳‏ 

صيد المجوسي ٤۱۳-٤۱۲ »٤٨۲-٤۰۱/۲۹‏ 
الصید یغیب عن صاحبه ۹ ۳۷۲-۳۷۰/۲ ٣۷٥-۳۷ ٤‏ 
طبخ العقيقة وما یندب فیه ۲۸۹/۲۹ 

طلي راس الولد بدم العقيقة ۲۸۹/۲۱ ۲۹۸ 
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عدد العقيقة ۲ ۲۸۸-۲۸۷/۲»› ٣٠٠۰-۲۹۹‏ 

الفرع والعتيرة ٠٠١-۳۰٦/۲٢‏ 

فوائد الشرب ثلانًا ٠١١ -٠٤١٤/٤‏ (حاشية) 

قتل الضفدع ۳۹۹-۳۹۸/۲۰۱ 

قتل العقور من الکلاب. ۰۲۲۰/۱۹ ۲٣۲ ۰۲٣۱‏ 

قتل الکلاب ٣٠٥۹/۲۹‏ 

قطع اللحم بالسکین ۳٠۸/٤‏ 

کیف یذکی مانّد من الإنسي» ولم یقدر علیه؟ ٦ - 1۳/۱٩‏ 

ما تدمن الأنسية یستباح بما یستباح به الصید ٤٦۳-٤٩۱ »٤۲۸-٤۲۷/۲۲‏ 
ما ذبحه المسلم ولا يدري هل سمی عليه آم لا؟ ٦٤/۱٤‏ 

ما يجوز أن يذبح به ٤٤۳-٤٤۲ »٤۲۹-٤۲۸/۲۲‏ 

ما يجوز فيه الذبح وما يجوز فيه النحر ٤۷۸ ٤۷١ ›٤٦۹/۲١‏ 

ما يقال عند الذبج ro‏ 

ما یکون بقطعه من الحلقوم ذکاة ٤۷۷-٤۷٩ »٤۷٥-٤۷۱/۲١‏ 

ما يملك من الطعام حين وضعه. ٦۱۲/٠١‏ 

من شرب خلیطین. ۱۹۱/۲۷ 

من کان عليه دین فأوفاه خمرًا. ٩۳/۲۷‏ 

من يلزمه القيام بالعقيقة ۲۸۹-۲۸۸/۲۲ 

النفخ في الشراب والطعام ٠٤١١/٤‏ 

النهي عن المثلة بالحيوان ٤۸٦-٤۸٥/۲١‏ 

النهي عن قتل حیات البیوت. ۲۳۱/۱۹ - ۳٣۲۳ء ۲٤۷‏ 

النهي عن كل ذي ناب من السباع وذي مخلب .. وحکم الانتفاع بجلودها ۱۹-۰۵۱۲/۲۲ه 
النهي عن لحوم الحمر الأهلية. ۳۵۷/۲۱ ۳۱۲» ٣٠۹‏ 

هل المسك طاهر أو نجس» مع آن صله دم؟ ۲۲۰/۱۲ - ۲۲۱ 
هل تنوب التسمية عند الأكل عن التسمية عند الذبح ۲/٠١‏ - 1۳. 
هل يدعو الناس إلى العقيقة؟ ۲۹۱-۲۹۰/۲۰ 

الهيئة المستحبة في الشرب. ٠١۹۳/۲۷‏ 
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وسم البهائم oor‏ 
وقت العقيقة ۲۸۷-۲۸٦/۲ ١‏ 
وقت تسمية المولود وتحنیکه ›»۲۹۰-۲۹٤/۲۱‏ ۲۹۹ 
وقت ذبح الأضحية ٤۳۸/۲١‏ 
تابع الأضاحي 
أخذ الشعر والأظفار لمن آراد ن يضحي ٠۳۹/۲۹‏ 
إذا ذبح أضحيته ووجد ولدها مينّا في بطنها -٠٠٠/۲٢‏ 1۱ 
اللأضحى والمنحر بالمصلى ٠۱۷-٠٦١٦/۲١‏ 
الأضحية للمسافر والنساء ٠٠٠-٠٠٠/۲١‏ 
الانتفاع بجلد الأضحية ٠٦٤ -11۳/۲١‏ 
أيام الأضحى ٠۱۲-٠٠۷/۲١‏ 
تفضيل الصدقة على الأضحية ٠۷۸-٥۷۷/۲١‏ 
جواز الأضحية بما یُهدی إلیه ٠۹۹/۲۰‏ 
حد ما يأكل ويُطعم من الأضحية ١۲/۲٠٦-٤٥٦ء 1٦۹‏ 
حكم الأضحية ١۲/٦٦١٠-۷۷ه‏ 
ذبح الأضحية وولدها إن ولدت عنده ٠٥۸/۲١‏ 
ذبح المرء أضحيته بنفسه» والتوكيل في ذلك »٦۲۹-٦۲۸/۲۹‏ ١۳۰٦ء‏ 1۳۲-۹۳۱ 
عن كم تجزئ الأضحية 1۷۳-٦۹۷١ 11٥-٦٦4 »1۲٠-٦۲١/۲١‏ 
ما يؤكل من لحوم الأضاحي وما یتزود منها ۹/۲۲٤٦-۲٥٦ء 1٦٥۷-٦٥٦‏ 
ما يجزئ في الأضحية ۷٣ ء٦7۷۰ 11۸-11٥ ٦٦١ »104-10۸/۲١‏ 
ما يجزئ في الأضحية والأفضل فیها 0۷۹/۲۲)› 0۸۰ ٦۲١ 1۲۳ »٦۰۵ »04٥-0۸۱‏ 
ما يقول عند ذبح الأضحية ٠۳١-٦۲۹/۲‏ 
من اشتهى اللحم يوم النحر ٠٠٤-٦٠۳/۲١‏ 
من ذبح أضحية غيره ٠٦۲/۲١‏ 
من یضحی عنه ٦٦۹/۲۲١‏ 
من يُعطى لهم من الأضحية ٠1۸/۲١‏ 
وقت ذبح الأضحية ٥۹۷-۰۹۵ ›0۷٩-۵۷۸/۲۰٩‏ 
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وقت ذبح الأضحية 1۱۷-٦1٠١11١-1٠۹/۲١‏ 


٦1٣-٦٦1۲ 1۳١-٦۳٥/۲ ١ وقت ذبح الضحية‎ 


-٠١‏ الطب والمرض 
إجازة الرقى والتداوي ٠٠٠ ٤٠/٤‏ 
الأجرة على الحجامة. ٠۸٦/۲۷‏ 
إذهاب الحمی بالماء البارد. ١۷١ -١۷٤/١۹‏ 
الاكتحال من الرمد. ٤٠١/۲۷‏ 
التداوي بألبان الأتن وشربها. ٦۸/۲۷‏ 
التداوي بالنجس والمحرم t04 -to/f‏ 
تعليق التمائم والخرز في الدواب ۸ طب 
جواز التداوي. ۲٠۹٣/۱۹‏ 
جواز التداوي. ۱۸۷/۲۱ 
جواز التطبب ٤٥٦/٤‏ 
حجامة الرآس. ٠۹۰/۲۷‏ 
الحجامة للحاج. TAo/YV‏ 
الحسد حقيقته. ٤٠٠/۲۷‏ 
حکم التداوي بأبوال الإبل. ٣۵۷/۲۷‏ 
حكم التداوي بالحبة السوداء. ٠٠۱/۲۷‏ 
حكم التداوي بالحجامة. ۳۷۷/۲۷ ٤٠۷‏ » وفيها: 
حکم التداوي بالعسل. ۳٤۹/۲۷‏ 
حکم التداوي بالکي. ٤۰۷ ٣٥۲/۲۷‏ 
حکم التداوي والطب. ۳۳۹/۲۷ 
حكم التفل على العليل إذا رقي. ٤44/۲۷‏ 
حكم الرقية ٩۰ - ۸٩/۱١‏ 
حكم الطيرة. ٠٥٠۷/۲۷‏ 


س( س او س اہ سیم سے 
والنظر في مصالحهم بالمحل المعروف» فلعله طال عليه المجلس حت 
حضره البول فلم يمكن التباعد» ولو أبعد لتضررء وارتاد السباطة 
لدمثهاء وقام حذيفة بقربه؛ ليستره عن الناس. 

سابعها: 

في سبب بوله ڳل قائمًا أوجه: 

أحدها: أن العرب كانت تستشفي لوجع الصلب به» فلعل 5َلِكٌ كان 


» 
انيها: أنه فعل ذلك لجرح كان بمابضه» والمأبض باطن الركبة. 
ورواه الحاكم في «مستدرکه»» وقال: رواته کلهم ثقات" وفیه نظر 
لا جرم ضعفه البيهقي وغيره". 

الها : أنه لم يجد مكانًا للقعود فاضطر إلى القيام؛ لكون الطرف 
الذي يليه من السباطة كان عاليًا مرتفعًا. 

رابعها: آنه فعل ذَلِكَ؛ لأنها حالة يؤمن فيها خروج الحدث من 
السبيل الآخرء بخلاف القعود. 

ومنه قول عمر #: البول قائما أحصن للدبر°. 


)١‏ حكاه اليهقي ٠١٠/١‏ عن الشافعي. 

() «المستدرك» 1۸/١‏ عن الأعرجء عن آبي هريرة أن الني إلا بال قانتا من جرح 
کان بمابضه ثم قال: هاذا حدیث صحیح تفرد به حماد بن غسان ورواته کلم 
ثقات. وتعقبه الذهبي بقرله: في إستاده حماد ضعفه الدارقطتي.اه بتصرف. 

(۳) «سنن البيهقي الکبرئ؛ ۱۰۱/۱ . حیث تال: حدیث لا يثبت مثله. وقال النووي في 
«شرح صحيح مسلم» :٠١١/۴‏ ضعيف. وقد رواء الخطابي في امعالم الستن؛ 
١‏ وقال الذحبي في «المهذب» :۱٠١/۱‏ قلت: هلئا منكر. 

رواه ابن المنلر في «الارسطه ۴۲۲/۱ واليهقي في «سته» ۱۰۲/۱ وعزاء 
الحافظ في «الفتح» ۱/ ۴۳۰» الهندي في «کتز العمال؛ )۲۷۲٤۲(‏ لعبد الرزاق. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح E‏ 


حكم تنحية المجذوم عن الناس. ٤۲٦/۲۷‏ 
حكم عيادة الصبیان المرضی. ۲۸۹/۲۷ 
الحلق من الأذی. ٠۹٥/۲۷‏ 
الدواء بالعجوة والتمر. ٠٥٥۳١/۲١۷‏ 
الرقى المكروهة. ٤۸۸/۲۷‏ 
الرقية بالفاتحة ٦٦ - ٠٠/۲٤‏ طب 
الرقية بالفاتحة. ٤۷۹/۲۷‏ 
الرقية حكمها وفضلها. ۳۹۸/۲۷ ٤٨۸‏ › وفيها: ' 
الصفة المستحبة للرقية. ٤۷٥/۲۷‏ 
علاج الحسد. ٤١٠/۲۷‏ 
عيادة المریض ٠۲٠/٤‏ 
عيادة یسیر المرض (المغمی علیه- العینین). ۲۷۷/۲۷ 
الفرار من الوباء. .٠١١ - ٦٥١) 1٤4 - 1٤2۸/1۹‏ 
فوائد النوم على طهارة وعلى الشق الأیمن ٠٠١ -٠۳٠/٤‏ 
ما يقع فيه الشؤم. ٥۱۷/۲۷‏ 
ما يكره في الرقية. ٤۷٥/۲۷‏ 
من قدم إلى بلدة ولم يوافقه هواؤها. ٤14/۲۷‏ 
هل الأمراض تعدي؟!. ٤۲٣/۲۷‏ 
وصية المریض ٠ ۳۲۸/٤‏ 
وقت الحجامة. ۳۷۷/۲۷ 
تابع الأيمان والنذور والكفارات 
إذا قال: إن فعلت هذا فهو يهودي أو نحوه. ۲٠٠/۲۰‏ 
إذا أعتق أحد الشريكين عبدًا بينه وبين غيره في الكفارة. ٤۲١ ¬ ٤۲۲/۳١‏ 
إذا آقسم على الرجل فحنث. ۲۸۱/۳۰ - ۲۸۲ 
إذا آوصی المیت بالصوم. ۲٠٣/۳۰‏ 
إذا حلف الرجل يعتق ما لا يملك إن ملکه في المستقبل. ۳۲۹/۳۰ - ٠۳١‏ 
إذا حلف ان لا یاکل إداما فأکل لحمًا مشوبًا۔ ۳۵۹ - ٣٠٣۱‏ 
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إذا حلف أن لا يكلم رجلاً فكتب إليه أو أرسل إليه رسولاًء أو أشار إليه بالسلام» أو سلم على 
قوم هو فیهم. ۳٤۸ - ۳٤۷/۳۰‏ 

إذا حلف مرتین على شيء واحد. ۲۰۹/۳۰ ۲٠۰‏ 

إذا دعا على نفسه بالخزي والهلاك إن فعل کذا. ۲٠٠/۳۰‏ 

إذا قال الرجل: أكفر بالله وأشرك بالله ثم حنث. ۲۷۱/۳۰ - ۲۷۲ 

إذا قال الرجل: لعمري لا أفعل كذا وحنث» هل عليه الكفارة؟ ٠٠۲/۳۰‏ 
إذا قال: آعزم بالله. ۲٣۵/۳۰‏ 

إذا قال: أقسمت بالله» أو آقسمت ولم یقل: بالله. ۲٠۵ - ۲٠٥٤/۳۰‏ 

إذا قال: حلفت ولم يحلف. Yo0/r*‏ 

إذا نذر الکافر في حال کفره» ثم آسلم. ۲۲۲/۳۰ 

آنواع النذر. ۲٠٠/۳۰‏ 

عت الأخرس والمجنون في كفارة اليمين. ٠٠٠/٠١‏ 

عتق الأعمى والمقعد ومقطوع اليدين. ٠٠١/۳١‏ 

عتتق الصغير في الكفارة. ٤٠١/٠١‏ 

عتق المدبر وأم الولد والمكاتب وولد الزنا في الكفارة. ٤٠١۹ - ٤۱٩/۳۰‏ 
قضاء النذر عن المیت. ۲۱۹/۲۰ ۰ ۳۸٦‏ - ۳۸۸ 

الکفارة قبل الحنث. ۱۹۰/۳۰ ۲٠٣-۲۰۲۰۱۹۱۰‏ 

ما هو اللغو في الیمین؟ ٠٠٤ - ۳٠۲/۳۰‏ 

ما يجزئ في الرقبة. ٤٠١/١١‏ 

ما يجزئ من الكسوة في الكفارة. ٤٠٤ < ٤٠۳/۳٠١‏ 

مقدار الإطعام في الكفارة. GT‏ 

من حرم على نفسه طعامًا أو شرابًا آحله الله. ۲۷۰/۳۰ - ۳۷۲ 

من حلف بالعهد فحنث. ۲۱۱/۳۰ ۰ ۲۹۰ - ۲۹۱ 

من حلف بالق رآن وحنث. ۲۰۳/۳۰ 

من حلف بصدقة ماله فحنث. ۲٣۹ - ۲٠١/۳۰‏ 

من حلف على غیره. ۳۳۰/۳۰ - ۲۳۱ 

من فعل عن غيره فعلاً يتضمن فعل النذر خاصة. ۲۸۵/۲۰ 


ار اجن ااي الع 3K‏ 


من قال علي المشي إلى قباء» ونحوه. ۲۱٦/۳۰‏ - ۲۱۸ 

من قال: آشهد وآحلف وأعزم. ۲٢۸۷ - ۲۸٦/۳۰‏ 

من قال: ما لي في سبیل الله. ۳٣۷ ¬ ۳٦٦/۳۰‏ 

من کان عليه کفارة فقال لرجل آعتق عني عبدي. ٤٤۰١/٣۰‏ 
من نذر آن يصوم أو يصلي في موضع یتقرب بإتیانه إلى الله. ۲۱۸/۳۰ - ۲۲۰ 
من نذر صیام یوم العید» ینعقد نذره ام ل؟ ٠۹٤/۳۰‏ 

من نذر نذر معصية. ۲٠۳/۳۰‏ 

من نذر نذرًا ثم آسلم. ۳۸۰/۳۰ - ۲۸۲ 

من نذر نذرًا من غير تسمیه. ۲۱۳/۳۰ - ۲٠۵‏ 

الموالاة في صيام الكفارة. ٤٠٤/٠١‏ 

هل (آیم الله) من ألفاظ الیمین؟ ۲۲٠ - ۲۲٤/۳۰‏ 

هل تجب الکفارة على من حنث ناسیا ام لا؟ ۳۱۱/۳۰ - ٣٠۲‏ 
هل تجوز الكفارة قبل الحنث؟ EEE‏ 

هل للیمین الغموس کفارة؟ ۳۱۹/۳۰ - ٣۲۲‏ 

هل يجوز العدول إلى الكفارة مع القدرة على الوفاء؟ ٤٤١/۳١‏ 
وقت الاستشناء في الیمین. ٤۲۸ ¬ ٤۲٦/۳۰‏ 

یمین الغضبان. ۲۳۱/۳۰ - ٣٣٣۳‏ 

۲۵١۷ - ۲٥٠/۳۰ یمین الکافر.‎ 

اليمين بالطاعة. ٠٣۷٤/٣١‏ 

الیمین بصفات الله. ۲۹۳/۳۲۰ - ۲۹۵ 


مسائل من أبواب متفرقة 
أجمعوا على ضلال الخوارج ٠٠١/١‏ 
أخذ الجزية من المجوس ٤٠٠٥/۲۹‏ 
إذا اختلف الراهن والمرتهن في مقدار الدين والرهن قائم. ٠١١ - ٠۱۲۸/١١‏ 
إذا أقسم التلمیذ على أستاذه أن یدعه بفتی. ۲٠۸/۳۲‏ 
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إذا أوصى لأقاربه الذين يستحقون الوصية» فمن هم؟ ۲۱۸/۱۷ - ۲۲۳ 


A 


إذا أوصى لبعض الورثة فأجازه بعضهم في حیاته» ثم بدا لهم بعد وفاته ۹۹1۷~ 


ذا وقف شيئًاء ولم یذکر وجوهًا تصرف فیه ۲۳۷/۱۷ 
الاستماع إلى حدیث من لا یرید استماعه. ۲٤۷/۳۲‏ 

إعطاء من حضر القسمة من ذوي القربی والیتامی والمساکین ۲٤۷ - ۲٤۹/۱۷‏ 
البیع والشراء للمعتکف ۲١٠۱/۱۲‏ 

تبليغ العلم ٠٠١/۳‏ 

تحنيك الطفل. ٠٠۱۹/٠١‏ 

ترك الطيب وترك لبس الناعم» هل هو طاعة؟ ٠۹۸/۳‏ 
التسمي باسم النبي 4 والتكني بكنيته) oor‏ 

تعليم القرآن من المنافع التي يجوز عقد الإجارة عليها ٠۲۸/۲٤‏ 
تمني الخير وأفعال البر والرغبة فيها. ٠٠٤/۳۲‏ 

تمني الموت 0۱0/۲ 

تمنی ما عند الغير. ٠٠٤/۳۲‏ 

ی ا 0۱۰/۲ 

جواز الحلف من غیر استحلاف ۱۱۹/۳› ٠١۹‏ 

جواز فتوی المفضول بحضرة الفاضل. ۲٠۸/۳۲‏ أصول فقه 
حد الاحتلام ۳۸۷/۳ 

حکم (لو) ٥۲۲/۳۲‏ 

حکم اشتراط وجود الإمام في اللعان. ٠٠/۲۳‏ 

حكم التصویر. ۲٤۷/۳۲‏ 

حکم التوارث بین الرجل وآمه. ٠٠/۲۳‏ 

حكم الحجر على البالغ المضيع لماله. ٠٠١/٠١‏ 

حکم النذر المجهول ٤۹/۲۰‏ 

٠۸١- ۱۷٤/۱۷ حكم الوصية‎ 

حکم تولية المفضول مع وجود الفاضل ۲۹۹/۲۰ 

حكم قول (أبو المؤمنين) للنبي 4 ۲٠۷/۳۲‏ 


ا ا ن الي ۸ 


حکم کرامات الأولیاء ۲۹۰/۹ 

حکم لعان الحامل. ۳١/۲۳‏ 

حكم لعان الرقيق والذمي والمحدود. ٠٠/۲۳‏ 

حكم نقش الخاتم. ۸٥/۳۲‏ 

الدعاء على الظلمة £ /* 0°« 0*1 

الدعاء على الظلمة والمشركين ۱۸/ ١۲ء ٠١١‏ 

الدعاء للمشرکین بالهدى ۱۸/ ٠١‏ 

الدعوة قبل القتال ٠۸١ - ۱۸١/۳۳‏ 

سؤال العالم من هو أعلم منه. ۲۸/۲۳ 

صدقة المرء بجميع ماله في حیاته ۲٤۲ - ۲٤۱/۱۷‏ وقف وهبه 
صفة المسابقة ٠٥١ - ٥٥٤4/١۷‏ 

العتق عن الغير ۷٠١/١١‏ 

فضل عائشة وعلمها ۳۷۱/۹ مناقب 

القتال في الفتنة ۲٠/۳‏ 

القراءة بالهز أو بالترتیل- ٣٤۹/۲‏ 

القسم بين النساء والعدل في ذلك ۲٦/۱۷‏ - ۲۷ 

قصد أهل الخير والصلاح للتحنيك. ٠۲١/٠١‏ 

قول المسلم: انا مؤمن مطلقًا ۲/ ٠٤۸‏ 

کفارة الیمین ۲۹۹/۲۲ 

لا بأس بقول رمضان من غير ذکر شهر- ٠٠۲/۲‏ لطائف فقهية 
اللغو في الیمین ۲۹۷/۲۲ 

لمن البدأة في اللعان؟۲۳/٤۲‏ 

من اطمأن قلبه بالإیمان ولم یتلفظ بالشهادة مع تمکنه- ۲۹۷/۲ 
من باع سلعة» وشرط أحد البائعین أجل للقبض ٠١١ - ٠١۹/۱۷‏ 
من حلف بغیر الله هل عليه الکفارة؟ ٠١١/٠١‏ 

من قتل دون غیره. ٤۹/۳۲‏ 

من له منفعة الرهن من الركوب واللبن وغيرهما؟ ١١٤ -١۱۲١/١١‏ 
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من نذر قبل إسلامه شيء» هلي یلزم الوفاء به؟ ٤٩۷/۲۱‏ 
مناقب ابي بکر ٤٠٤/٩‏ مناقب 
مناقب أبي بكر الصدیق. ۲٠۲/۳۲‏ 
مناقب عمر ٤٨٤/٩‏ مناقب 
مناقب مصعب ٤۹۲/۹‏ مناقب 
الناسي في یمینه» هلل یلزمه حنث ام لا؟ ٠١٤ - 111/۱١‏ 
النية في اليمين والتورية فيه. ٠۷ › ٤۸/۳۲‏ 
النية واحکامها ۱۷۹/۲ء ۱۷۸ 1۸۰ 1۸۱ 
هل کان تعبده قبل البعثة بشرع آم بغیر شرع؟- ٠٠٤/۲‏ 
وجوب تبليغ العالم ما عنده من العلم ۸۸/٤‏ 
الوصية بأکثر من الثلث ۱۹۳/۱۷ - ٠۹٤‏ 
الوصية للوالدين والأقربين ٠۸١ -٠۸١/١۷‏ 
الوفاء بالوعد بالهبة ۳/ ٥۹‏ 
الوقف إذا لم یخرجه الواقف إلى أن مات ۲۳۵/۱۷ - ۲۳۹ 
یمین المکره. ٠۲/۳۲‏ 
الزهد والرقائق 
- آي المنزلتین أعلى: الصبر ام الشکر؟ ٤4٥/۲۹‏ 
تمني الغنی ٤٤۹/۲۹‏ 
التوبة ٤٠١/۲۹‏ 
حقيقة الدنیا ٤٠١/۲۹‏ 
حقيقة الغنی ٤٥٠۱/۲۹‏ 
الخشية من الله ٠٠١/۲۹‏ 
ذم المن والإکثار ٤٤١/۲۹‏ 
الشکر على النعم ٤۹٥/۲۹‏ 
الصبر على الطاعة ٤۹٥/۲۹‏ 
طول الاّمل ٠٠٥/۲۹‏ 


ال ار الان الع 


فتنة الدنیا ٤۳١/۲۹‏ 

٤۳۸ ›»٤۲۲/۲۹ فتنة الغنی‎ 

فضل الإنفاق في سبیل الله ٤٤۹/۲۹‏ 

فضل الکفاف ٤٥۸/۲۹‏ 

فضل قلة الأکل ٤۷۹/۲۹‏ 

القصد والمداومة على العمل وإن قل ٤۸٦/۲۹‏ 
کتمان الحاجة ٤۷۸/۲۹‏ 

الکرم وفضله ٤۷۸/۲۹‏ 

المخالطة مع الناس والعزلة °4( 000« 004 
من مات له ولد فاحتسبه ٤۱۷ ›»٤1۱۹/۲۹‏ 


هل الأفضل الفقر ام الغنی؟ ٤٦۷ ٤٠٥١ ٤٤٦/۲۹‏ 


٠ ٤٠/۲۹ الهم بالحسنة والسيئة‎ 
8 
O O 
AO 


a 


فهارس القواعد الفقهية ا 


)1۲( 
فهرس القواعد الفقهية (مرتب آبجديا) 


كل ما ثبت يقينا لا يرفع بالشك cov <cErl‘‏ 


“o T€ 


متی دار الحکم بین کونه تعبدًا وبين کونه معقول 
المعنى فالثاني أولى؛ لندرة التعبد بالنسبة إلى الأحكام 
المعقولة المعنى 


ا و e‏ 


Yrr/Ys 
الأخرى فلا يجوز الجمع بينهما‎ 


زوج يضمن بشسه لا العوض تي 
الخطاً والنسيان ليسا فى إتلاف الأموال 


oor 
الأعمال إذا تركت لعلة وزالت العلةء آنه لا باس بإعادة‎ 
العمل‎ 
To /1۸ 
لاهل العلم الاجتهاد في النوازل بما لا نص فيه من‎ 
كتاب ولا سنة‎ 


فهارس القواعد الفقهية 


الأيمان على نية المحلوف له 


امن آل فعله إلى محرم وإن لم يقصد فهو كمن 
قصده وتعمده في الإثم 


| لا يجمع بين مفترق ولا يفرق بين مجتمع 
نزول الفرض لا يعني سقوط آخر 
الجمع أولى من الترجيح 


إذا کان الإثم حراما فما حصل فيه الإثم ف 


2 

الكفر والإيمان طريقهما الاعتقاد والقول 
ما آسکر کثیره فقلیله حرام 

|التعبد لا يقع إلا بمعلوم 


ا 
| القديم يدعو إلى الكثير i‏ 


کل مسکر فھو حرام 


TY 


یمان ونذور | ۳۲/ ٥۷‏ 


EE 
ا‎ 


T/۸ 


V1 ° 


rhe] 


errr] 
rary Î. 


E 


(IV cETIYY | 


YI 


o1 


خامسها: أنه فعله لبيان الجواز» وعادته المستمرة القعودء دليله 
حديث عائشة: من حدثکم آنه کا کان بہول قائمًا فلا تصدقوه» 
ما كان يبول إلا قاعدًا. رواه أحمد والترمذي والنسائي وابن ماجه 
بإسناد جید» لا جرم صححه ابن حبان والحاکم وقال: عل شرط 
البخاري ومسلم. 


وقال الترمذي: إنه أحسن شيء في الباب وأصح”. 


سادسها: لعله كانت في السباطة نجاسات رطبة» وهي رخوة» 


)١(‏ رواه الترمذي (۱۲)ء وقال: حديث عائشة احسن شيء في هنا الباب» والنساتي 
۱ واین ماجه (۴۰۷)ء وأحمد ۰۱۳۱/۲ واین حبان »)۱٤۳۰( ۲۷۸/٤‏ 
والحاكم قي المستدرك؛ ١/١۱۸ء‏ وال صحيح عل شرطهما ولم يخرجاه» 
وكأنهما تركاء لما رأياه معارشًا لخبر حذيفة. ووافقه الذعبي» رقال في «المهذب» 
۱: سنده صحیح» ورواء اشا ابو نعیم في «اخبار آصبهان؛ ۲۹۱/۱ 
واليیهقي في سنه 1۰۲-۱۰1/1 
وقال السيوطي في «شرحه سنن النساتي ۲/1 ۲۷ وكذا السندي في «حاشيت» 
-١‏ 1۷. اعرجه الترمذي وقال: أنه احسن شيء في هذا الباب وأصح» 
والحاكم وقال: صحيح عل شرط الشيخين. 
وقال الشيخ ولي الدين: هذا الحديث فيه لين؛ لان تيه شريگا القاضي» وهو 
متكلمم فيه بسوء الحفظء وقول الترمذي انه أصح شيء في الباب لا يعني 
تصحيحه؛ ولك قال ابن القطان: إنه لا يقال فيه صحيح» وتساهل الحاكم في 
التصحيح معروف» وكيف بكون عل شرطهما مع أن البخاري لم يخرج لشريك 
بالکليةء ومسلم رج له آستشها5ا لا أحتجاجًا وحديث حلينة صح مت؟. اه 
وقال آبو حاتم ابن حبان في #صحيحه؛ :۲۷۸/٤‏ هلئا الخبر يوهم فير المتبحر في 
صناعة الحديث أنه مضباد لخبر حفيفة وليس كفلك. 
وقد صحح الحديث الألباني في «الساسلة الصحيحةه )١١١(‏ بمتابعة سفيان 
الثوري لشريك» عن المقدام كما عند آبي عوانة واليبهقي وأحمد و غيرهم وأشار 
إل وهم العراقي» ومن بعده السيوطي والسندي وغيرهم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ٤‏ 


کل ما أباح الله تعالی في اکله وشربه فوقع منه V/۷‏ 


لشاربه أو آکله سکر فهو غير مأثوم إلا أن يتعمد 


حكم الحاكم ينفذ في الظاهرء ا cotY/rY‏ 

عما هو عليه في الباطن 

a ٤ . 4 
«trol 
TY 


من استعجل شيا قبل وجوه خرم منه 


ما طهره الماء جاز الانتفاع به 
ما طهره الماء جاز الانتفاع به 
من استعجل شيئًا قبل وجوبه حرم منه 


فهارس أصول الفقه 


۱۳ 


الما 
حكم قول الصحابي إذا لم يخالف ولم ينتشر 
النكرة في سياق الإثبات لا تعم 


شرع من قبلنا شرع لنا 


وجوب العمل بخبر الواحد 
فرض العين وفرض الكفاية 


النسخ 


قبول خبر الواحد 


مخاطبة الكافر بفروع الشريعة 


هل تأويل الصحابي للحديث أولى ممن يأتي بعده؟ 
مخالفة الراوي لما رواه 


حجية الإجماع 

قبول خبر الواحد 

لا اجتهاد مع النص 
القياس عند عدم السنن 


الضعيف مقدم على القياس عند الشافعية والحنابلة 
نسخ العبادة قبل العمل بها 
الفتوى من طريق الفحوى 


{To 


جزء/ صفحة 
۹۸/۲ 

۱۰۰/۲ 
1۹۳/۲ 
YovV/Y 
14 /۲ 
o۷ /۲ 

°۲ 44/۳ 
YAV <44/F 
o۰ ATVIY 
orr |r 
ort /Y 

1 /Y 
1/٤ 

YV/é 
110/٤ 
\v/o 

Yor -o¥/o 


۲۸4/0 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 0 


اتباع شرع من قبلنا ۰4/0 
الفعل بمجرده لا يدل على الوجوب AE‏ 
الأخذ بالشدة لمن جازت له الرخصة ۷0/7 
التخصيص والنسخ ۸۱/۸ 


دل فعل الصحابة مع عدم الإنكار على آنه إجماع ٤۳۳/۸‏ 
إذا اجتمع الدليل مع النص قضي بالنص عليه ۸/ EF‏ 


تخصيص العموم بتاء على أصل متقرر ۸/ £ 
الصواب والخطاً عند الاجتهاد OIA‏ 
المتأول الذي لم يتعد في التأويل ليس بمخطئ 0/۸ 
السكوت على فعل مر كالقول بإجازته 0/۸ 


كل عذر طراً على العبادة يستوي فيه الشارع وغیره ٠١۹/۸‏ 
تخصيص المعين بحكم الفرد وليس من النسخ ۸۱/۸ 
مسألة: تکلیف ما لا یطاق/ کون المکلف به مقدورًا ۲۷/۲٤١‏ 


التواتر في نقل القرآن الكريم */ 0 
الآخذ بالقياس مع وجود السنن الثابتة في ذلك 1۷۲/۹ 
هل للفرائض رواتب مسنونة e‏ 
الجمهور حجة على من خالفهم er/4‏ 
النهي عن المباح 0۸/4 
القياس على السنن المعروفة ۷0/1۱ 


إذا اجتمع الإباحة والتحريم عُمل بالتأني؛ لأنه ٤٤١/١١‏ 
مقتضى الاحتياط 


فهارس أصول الفقه TY‏ 


لا يجوز لمن لزمه فرض أن يخرج منه بالظن AA‏ 

نسخ الحكم قبل العمل به 1۸ 

نسخ الأحكام ترك العمل بها IA‏ 
الصواب والخطا عند الاجتهاد o1۸‏ 

حکم الاجتهاد 101/1۸ 
الأصل في الأشياء الإباحة حتى يقوم الدليل على ٠٠)4۸ /٠١‏ 
الحظر 

الخبر لا ينسخ EE‏ 

الأمر والنهي يدخله النسخ “4/1 
الرخصة نسخت الشدة FFAS‏ 

الخبر إذا قارن الأمر يجوز فيه النسخ 4/164 
تصويب المجتهدين YEE TET!‏ 
نسخ السنة بالقرآن Fro -rrz/1‏ 
الإباحة بعد التحريم 1/۲۱ 

هل مفهوم الخطاب يجرى مجرى الخطاب ۱ 
حجية خبر الواحد or /rY‏ 
الحجة إنما هي في سنة رسول الله ل 1/۸ 
القياس على أصل قد نسخ IAG‏ 
تفسير الصحابي إذا کان خلاف ظاهر اللفظ› لیس ۲٠٠/۱۹‏ 


تخصيص العموم بمذهب الراوي ۲۹/4 


اموضيخ لشرح اجامع الصحيح 


شرع من قبلنا هل هو شرع لنا؟ 
حجية إجماع آهل المدينة 
سد الذريعة 


E۸ 


T61 c<۱ 
1۳7/1۹ 
۱/1۰ 


1/1۰ 


فهارس أصول الفقه ۹ 


إذا اختلف الصحابة لم يكن بعضهم أولى من بعض ٠٤٤/٠١‏ . 


فيرجع إلى دليل آخر 

ضرورة الرجوع إلى النص وترك الاجتهاد أو: لا ٠٤٥/٠١‏ 
نص مع اجتهاد 

المفسر يقضي على المجمل N‏ 
حجية إجماع أهل المدينة 1/۳ 
العمل بالقياس الصحيح v\/rr‏ 
حكم الاجتهاد ۹۱/۲۳ 
الأصول كلها يجب القياس عليها إذا صحت العلة 

إجماع صحابة الحرمين حجة إذا لم يخالف 1/۳ 

إذا أجمع آهل عصر على قول حتى ينقرض» ولم 7/۳ 
يتقدم فيه خحلاف فهو إجماع 

إذا خالف ابن عباس رضي الله عنهما أهل المدينة ٠١١/۳۳‏ 
a E‏ 

الاجتهاد استفراغ وسع الحاكم العالم في طلب ENE‏ 
حكم الحادثة 

النهي على التحريم YT‏ 
الأمزللرجوت YORE‏ 
قياس الأصول بعضها على بعض لا يجوز ANAK‏ 

هل الاسم عين المسمى؟ ۱۱۹4-٥0‏ 


مخالفة الصحابى لما رواه عن رسول الله عل \4/Yo‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


الاختلاف في الصحابي لا يضر 

لا يترك اليقين للمظنون 

لا يصار إلى النسخ إلا مع إمكان عدم الجمع بين 
الأحاديث 

الآ وة ا و ها واا جب الى 
وأن الإجماع هو الذي يوجب الحكم والعمل 
حجية خير الواحد والعمل به 

الإإباحة إذا وقعت بعد الحظر 


\YA/YV 


Y/Y 


YY 


ET 


ET/YY 


100/1 


E3 


فهارس الإجاع ٤(١‏ 


SS oo 


فهرس الإجماع 
المسألة جزء/ صفحة 
نسبه ی حتی عدنان ۱۷/۲ 
ولد ب يوم الاثنين Y/Y‏ 
أقام 4# بالمدينة عشرًا 0 
أجمعت الأمة على صحة البخاري ومسلم ۷/۲ 


ولد البخاري بعد صلاة الجمعة ١١‏ شوال سنة ٠۹٤‏ 7/۲ 
وتوفي ليلة السبت ليلة الفطر سنة ٠٠٠‏ 

لا خلاف في عدم جواز الرواية بالمعنى إذا لم يكن خبيرًا ٠٠١/١‏ 
بالألفاظ 

تسمية عمر: الفاروق ۳/۲ 
جلالة وعدالة وحفظ وورع وإتقان يحيى بن سعيد 167/۲ 


الأنصاري 

المجنون والنائم إذا تلفظ بصريح الطلاق لا يلزمهما 1۸4/۲ 
الليث بن سعد مجمع على إمامته وعلمه وحفظه وإتقانه ۸/۲ 
خديجة أول من آمن من النساء باتفاق 0۸/۲ 
بسم الله الرحمن الرحيم ثبتت في سواد المصحف بإجماع ۲۹۸/۲ 
الصحابة 

بو سلمة بن عبد الرحمن متفق على إمامته وجلالته وثقته ۳٠۸/۲‏ 
سعید بن جبیر مجمع على جلالته وثقته وعلو مرتبته rer/Y‏ 


هذا الحديث ليس لات سفيان فى ((الصحيحين)) وهذه 1/۲ 
الكتب الثلاثة سواه ولم يروه عنه إلا ابن عباس 


ارت ی ت ل 


وجوب العمل بخبر الواحد 
yS‏ 
إطلاق اسم الإيمان على الأعمال م متفق عليه عند أهل 
الحق 

وما كان الله ليضيع إيمانكم) أي: صلاتكم 

المؤمن الذي يحكم بأنه من أهل القبلة ولا يخلد في النار 
لا يكون إلا من اعتقد بقلبه دين الإسلام اعتقادًا جازمًا 
خاليًا من الشكوك ونطق مع ذلك بالشهادتين 

أبو هريرة أكثر الصحابة رواية بإجماع 

أبو صالح ذكوان اتفقوا على توثيقه 

عبد الله بن دينار هو ثقة باتفاق 

عبد الملك بن عمرو بن قيس اتفق الناس على ثقته 
وجلالته 

يحيى بن سعيد القطان الإجماع قائم على جلالته» وإمامته 
وعظم علمه 

أب الزناد عبد الله بن ذكوان مجمع على جلالته وثقته 
إسماعيل ابن علية مجمع على جلالته وثقته 

أيوب السختياني مجمع على جلالته وإمامته وثقته 

هشام بن عبد الملك الطيالسي مجمع على ثقته وحفظه 
عبد الله بن مسلمة القعنبي ثقته وعدله وجلالته مجمع 
عليها 

سلیمان بن حرب إمامته وعدله وثقته مجمع عليها 


tor/Y 


1 /۲ 
10 /۲ 
£10 /۲ 


1 /۲ 


0۰۹ /۲ 


010 /۲ 
01۸ /۲ 
o1€ /Y 
ort /Y 


o۲ /۲ 


oV /Y 


فهارس الإجماع 


سالم بن عبد الله بن عمر متفق على جلالته 


لا يقطع لأحد على التعيين بالجنة إلا من ثبت فيه نص.. 


إجماع أهل السنة 

تكفير المنافقين إجماع 

زد بن أسلم جلالته مجمع عليها 
عدم وجوب قيام الليل في حق الأمة 
عدم وجوب صوم عاشوراء 


مسح الرجلين غير كاف- في الوضوء- ولا يجب مع 


الغسل المسح 

جواز اتخاذ خاتم الفضة 

تحریم خاتم الذهب 

اال 

استحباب الضم للطفل والقادم من السفر 

وجوب تعريف اللقطة سنة 

أن أولاد المؤمنين في الجنة 

تحريم قطع شجر الحرم فيما لا يستنبته الآدميون 
نقل العلم وإشاعة السنن والأحكام 

وجوب الوضوء من المذي 

لا يلبس المحرم القميص ولا العمامة ولا السراويل 
إلحاق البول بالغائط في نقض الوضوء وكذا الريح 
زوال العقل ينقض الوضوء 


1۳/۲ 
11۹ 


TEV 


1€۸/Y 
1/۲ 
۳۸/۳ 
۱۳۸/۳ 


11/Y 


۱/۳ 
۰۱/۳ 
Y1Y/r 
YA€/Y 
OAT 
0۱/۳ 
o۱/۲ 
orY/r 
1۷1/۳ 
1VV/Y 
Yo//é 


۲1/6 


7 سے اد د سے سے 


فخشي أن يتطاير عليه أبداه المنذري. 

وقد يقال: القائم أجدر بهلبه ا 
ادع نسخ حديث حليفة بعائشة. 

قال أبو عوانة في «صحیحه؛ بعد آن أخرجه با 
أنزل عليه القرآن. حديث حليفة منسوخ بهاذا. 

وقال الحاكم في «مستدركه» بعد أن أخرجه بلفظ : ما رأئ أحد اللبي 
يبول قائمًا منذ أنزل عليه القرآن: الذي عندي أنهما لما أتفقا عل 
حديث حذيفة وجدا حديث عائشة معارصًا له تركاء""- ولك آن 
تقول: إنه غير معارض؛ لأن عائشة آخبرت بما شاهدت ونفت 
ما علمت وذلك الأغلب من حاله» ثم المثبت مقدم على النافي" ٠‏ 
ثم حذيفة من الأحدثينء فكيف يتجه النسخ؟! 


ببة من القاعد» واعلم أن بعضهم 


ما بال قاثما منذ 


چ 
روي في النهي عن البول قائمًا أحاديث لا تثبت» وحديث عائشة 
السالف ثابت. 


ومن الأحاديث الضعيفة حديث جابر: نه رسول اله لا الرجل أن 
“. وسبب ضعفه عدي بن الفضل راویه. 


(0۰ 107/1 lye 

0 «المستدرك» ۱۸0/۱. 

ورد بهامش الأصل ما نصه: من خط المصتف» وروی ابن ماجه» عن سفيان بن 
سعيد: الرجل أعلم بهذا من المراة. 

9) رواه این ماجه (۳۰۹)ء واين عدي في «الکامل؛ ٩٤/۷‏ ترجمة »)۱١٤١(‏ واين 
شاهین في «ناسخه؛ )۴۸١(‏ والیږهتي ۱١۲/۱‏ قال البوصيري: في مصباح 
الزجاجةء :٤0/١‏ إستاد جابر ضعيف لاتفاقهم عل ضعف عدي بن الفضل» 
وقال الالباني في «ضعیف ابن ماجه» (۹4): ضعيف جا 


ی 


إعادة الصلاة من الضحك 

الضراط حدث 

نقض المذي للوضوء 

الخسل من مجاوزة الختان 

جواز الاستعانة على الوضوء 

جواز قراءة القرآن للمحدث الحدث الأصغر 
جواز وضوء الرجل والمرأة من فضل ماء الرجل 
ماء الوضوء والغسل غير مقدر 

عدم الوضوء مما مست النار 

النوم اليسير لا ينقض الوضوء 

ينقض الوضوء بالاضطجاع 

حرمة النميمة 

نجاسة بول الآدمي 

نجاسة الدم 


المستحاضة تصلي آبدًا إلا في الزمن المحكوم بأنه حيض 
ترك الحائض الصلاة 

من وجب عليه قتل واستسقی الماء لا يمنع منه 

طهارة البزاق والمخاط 

غسل الدم من الجسد 

استحباب السواك وسنيته 

مشروعية غسل اليدين قبل إدخالهما الإناء 


Y\Y/é 
V/“ 
V1/6 
Vo‘ 
۷4/٤ 
۲۹1/6 
۳14/٤ 
Yev/é 
v/s 
VV/< 
VAI“ 
4/6 
crt 
eT1/6 


rofl‘ 


trofé 
toV/é 
o1 t/6 


or 4/٤ 


04/٤ 


ocV/‘ 


فهارس الإجاع 


غسل الجنابة ليس على الفور وإنما يضيق عند القيام إلى 
الصلاة 


أن الطهارة واجب وشرط للصلاة 

أن الوضوء فرض للفرض والنفل سواء 

تحريم الصلاة بغير طهارة من ماء أو تراب لغير فاقد 
الطهورين 

لا يشترط السماع والشم في الخارج من الدبر لنقض 
الوضوء 

العلماء متفقون أن اليقين لا يزال بالشك 

إذا تيقن الحدث وشك في الطهارة فهو محدث 

جمع التأخير بمزدلفة 

الواجب في الوضوء مرة 

البدء بالميامن في الطهارة سنة 


من اغتسل من الجنابة ولم يتوضاً وصلى فصلاته تامة 
استحباب الاستعاذة عند دخول الخلاء 

جواز الاستنجاء بالماء 

لا يتعين الحجر للاستنجاء 

سنية التثليث في غسل الكفين 

سنية غسل الوجه ثلانًا 


° 


o۸۸/ f 


٤‏ (حاشية)»› 
4/٤‏ 

۰/٤ 

° 


Yr/“ 


1/٤ 


</٤ 
1/6 
11/4 
Vo/‘ 
1/٤ 


A0/é 


۳/٤ 
۳/6 
100‘ 
1۷۸/٤ 


AA ¥۹ / 6 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح E3‏ 
ا ۸۲/٤‏ 
عدم وجوب الاستنثار 1۹/4 
۰/٤‏ 

عدم المسح على الخفين إذا تخرقا حتى بدت القدمان آو 
أكثرهما 
لا يجب الوضوء قبل دخول الوقت Y/6‏ 
غسل الزوجة زوجها elk‏ 
وجوب نفقة البهائم المملوكة على صاحبها ۲44/4 
جواز الاصطياد بالكلب المعلم Yoo YFI‘‏ 
الأمر بتعديل الصفوف /1۷ 
وجوب ستر العورة A /é‏ 
النساء إذا احتلمن ورين المني يغتسلن 14/٤‏ 
الرجل إذا احتلم ولم ير بللاً لا يغتسل 14/٤‏ 
وجوب الغخسل من غياب الحشفة في الفرج 11/4 
المبادرة بالمغرب أفضل والاشتغال بغيرها ذريعة ۷/٦‏ 
أن العمل القليل لا يبطل الصلاة ٦‏ (حاشية) 
صحة صلاة من حمل آدميًا ٦‏ (حاشية) 
عدم تقديم الصلاة ۹/7٦‏ 
وقت الظهر الزوال (ابن المنذر) 1/1 
لا يجوز الجمع بين العصر والمغرب 3۷/7٦‏ 

۰۷/٦ | .‏ 
صلاة العصر متقدمة أفضل من صلاتها متأخرة 
المبادرة لصلاة المغرب 41 


فهارس الإجهاع 
۲۳۰/۹ 
ل يدنحل وقت العشاء إلا بعد مغيب الشفق بالإجماع 
وإجماع أن الحقوق إذا وجدت لا يسقطها إلا الأداء 1۱/71 
العلة إذا نيط بها الحكم إذا وجدت لزم الحكم it‏ 
Yor/1‏ 


وقت صلاة الصبح انصداع الفجر 
قام الإجماع على كراهة صلاة لا سبب لها فى أوقات ۲۰/٦‏ 


النهي 

مشروعية صلاة الجماعة في الفائتة وهو إجماع ۸1/٦‏ 
مشروعية الجماعة في الفائتة YA/٦‏ 
الصيام واجب من أول الفجر (صيام) ۳/1 
شرط الأذان الوقت وهو إجماع في غير الصبح ۳0۷/٦‏ 
المؤمن لا يقتل بترك الجمعة إجماعًا ۸/1٨‏ 
إذا دحل المسجد وعليه صلاة الظهرء فأقيمت العصر أن لا ٤٦1/١‏ 
يقطع صلاته ویکملها 

من ترك سائر التكبير غير تكبيرة اللإحرام أن صلاته جائزة 1۲١/١‏ 
ورفع اليدين عند الإحرام مشروع بالإجماع 10/1 
تفدية الشارع بالآّباء والأمهات YY/۷‏ 
يكره رفع البصر إلى السماء ۳/۷ 
وجوب القراءة في الركعتين الأوليين 0۷/۷ 
الجهر بالمغرب V/V‏ 
نزول الأعراف والأنعام بمكة ۸۱/۷ 
أطول الصلاة قراءة صلاة الفجر ۹/۷ 


من ترك تكبير الركوع والسجود فصلاته تامة €0/V‏ 1 


ا لحر اع المع 


التجافي في الركوع والسجود 

السجود على الجبهة فريضة 

أعضاء السجود سبعة 

من سجد على جبهته دون آنفه فقد أدى فرضه 
جواز السجود على الركبتين مستورتين 
وجوب الجمعة 

تارك الغسل غير حرج (يوم الجمعة) 
تارك الطيب غير حرج (يوم الجمعة) 

تارك الاستنان غير حرج (يوم الجمعة) 
التضحية بالإبل أفضل من البقر في الهدايا 
مطلوبية الأدهان ليوم الجمعة 

لباس الحرير للنساء جائز 

وجوب الجمعة على أهل المدن 

عدم صحة صلاة الجمعة للمنفرد 

لا جمعة على النساء والصبيان 

وقت الجمعة بعد زوال الشمس 

الخطبة على المنبر 

الخطبة من شرط الجمعة 

إقبال القوم بوجوههم لاإمام آثناء الخطبة 
رفع اليدين في الدعاء في الخطبة 

التأمين خحلف الخطيب إذا دعا في خطبته المرة بعد المرة 
القائك بح اة 


0/۷ 
114/۷ 
۱/۷ 
YTA/Y 
YT 4/V 
Y1/۷ 
41/۷ 
4/۷ 
۳41/۷ 
۳4۹۸/۷ 
tv 
۷/۷ 
eTT/V 
01/۷ 
04/۷ 
VAI 
0۳1/۷ 
o/۷ 
o1۷ 
o4۷ 
0۹7/۷ 


1EV IV 


فهارس الإجاع 


غزوة ذات الرقاع كانت قبل خيبر 


فی قوله تعالى (خذ من أموالهم صدقة) أن خلفاأءه 


يقومون مقامه في ذلك 

المطلوب لا يصلي إلا راكبًا 

العيد لا يصلى قبل طلوع الشمس 

جواز الخروج إلى الاستسقاء 

الجهر بالقراءة في صلاة الاستسقاء 

صلاة الاستسقاء ركعتان لا زيادة عليها 

لا يؤذن ولا يقام لصلاة الكسوف 

يسير العمل في الصلاة لا يفسدها 

قصر القيام الثاني من الركوع الأول في صلاة الكسوف 
القيام والركوع الثاني من الثانية أقصر من الأول منها 
إسلام أبي هريرة كان بعد الهجرة 


العلماء مجمعون على اختلاف بينهم آنه لا يزاد على 


خمس عشرة سجدة 


التالي إذا سجد في تلاوته أن المستمع يسجد لسجوده 


العلماء مجمعون على أنه إذا أجمع المكث أتم وإذا أقام 


اليوم وغدا قصر الصلاة 
القصر بمنى وعرفة حكم الحاج الآفاقي 


المسافر لا يقصر الصلاة حتى يبرز عن بيوت القرية التي 


يخرج منها 
الفجر والمغرب لا يقصران 


۳/۸ 


۱۹/۸ 


1/۸ 
۸/۸ 
۲۱۸/۸ 
۲۹۳ /۸ 
۲41/۸ 
۳۲۱/۸ 
۳V /۸ 
۳۹۷ /۸ 
۳۹۷ /۸ 
۳۸1 /۸ 


۳۹۲ /۸ 


A /۸ 


to /۸ 


4/۸ 


£۷0 /۸ 


EVA /۸ 


ال لر اغا الصحع 


لا يجوز أن يزاد في الصلاة في الحضر 

صلاة المغرب لا تقصر 

لا يصلى الفرض على الدابة من غير عذر 

التنقل على البعير والبغل والحمار 

عدم جواز التنفل على الدابة بالحضر 

الجمع بين الظهر والعصر بعرفة وآنه سنة 

الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة وأنه سنة 

أصحاب النبي كان يسافرون ويتطوعون قبل الفريضة 
وبعدها 

إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس فإنه يؤخر الظهر إلى 
العصر 

فرض من لا يطيق القيام آن يصلى الفريضة جالسًا ثم 
مضطجعًا 

صلاة العيد قبل الخطبة 

عذاب القبر حق 

كان على نية الرحيل وإن أقام طويلاً يقصر 

المسافر إذا اتم بمقيم في جزء من صلاته يلزمه الإتمام 
المرآة يلزمها حجة اللإسلام 

ليس للمرآة أن تخرج في غير الحج والعمرة إلا مع ذي 
محرم إلا لهجرة من دار الحرب 

لا يجوز الجمع بين العصر والمغرب ولا العشاء والفجر 
صلاة الخوف مشروعة اليوم لما كانت 


EVA /۸ 
A1 /۸ 
۹4 /۸ 
01/۸ 
0*۱ /۸ 
010 /۸ 
010/۸ 


0۱۱ /۸ 


o۲ /۸ 


or /۸ 


۹1/۸ 
FV /۸ 
۳/۸ 
€۷ /۸ 
۸ /۸ 


A /۸ 


or /۸ 


۸ /۸ 


فهارس الإجماع 


القصر في السفر المباح غير الحج والجهاد 

يجزئ الجذع من الضأن في الأضحية 

الإمام لا تلزمه خطبة أخرى للنساء 

العيد لا تصلى إلا قبل الزوال 

إجماع الصحابة على وجوب الوتر 

لا يجوز الجذع من المعز 

من شروط الإمامة الكبرى أن يكون المتولي قرشيًا 

قام اللإجماع من أهل السنة والجماعة على أن الصديق 
أفضل الصحابة ثم عمر 

الأخذ بما صح من أوجه القراءات السبعة 

من جحد حرفا مجمعًا عليه من القرآن كفر» تجري عليه 
أحكام المرتدين 

من صبر ولم يقتحم محرمًاء لا أثم عليه في ترك الزواج 
النهي عن الاختصاء 

يجوز للآباء تزويج الصغار من بناتهم وإن كن في المهد 
رد شهادة الفاسق 

يحرم رضاعة الكبير 

الحرة يجوز لها أن تنكح العبد 

الأمة إذا أعتقت تحت العبد كانت زوجًا له أن لها الخيار 
في البقاء معه أو مفارقته 

لا يجوز الجمع بين أكثر من أربع نسوة 

الرضاعة تحرم ما تحرم الولادة 


Y/Y ° 


YoY 


"t/Y‘ 


11/٤ 


AV /Y* 
+*1/Y€ 
YY -11/ 
Yr [Yt 
Yov/Yé 
YVr/Yt 


YVE/Yé 


YVo/Yé 


YAG/Y 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح to‏ 


حرمة الرضاع بين الرضيع والمرضعة» وانتشار الحرمة بين € YAAIY‏ 
المرضعة وأولاد الرضيع وبين الرضيع وأولاد المرضعة 

الرجل إذا تزوج المرأة ثم طلقها أو ماتت قبل الدخول فله ۳٠۸-۳۰۷ /۲٤‏ 
آن يتزوج ابنتها 

لا يجوز الجمع بين المرأة وأختها وإِن عَلّت» ولا بین ۲۲/ ۲۸۷» ۳۳١‏ 
المرأة وخالتها وإن عَلّت» ولا يجوز نكاح المرأة على ابنة 

أخيهاء ولا على بنت أختها وإن فلت 

کل ما نهی عن ملکه أو ملك على غير وجهه وستته أنه لا ۳٤١/۲٤‏ 
يجوز أن یکون مهرًا 

النكاح على المهر الفاسد إذا فات بالدخول فلا يفسخ EYE‏ 
بفساد صداقه ويكون فيه مهر المثل 


نكاح الشغار مكروه rer/Yé‏ 

لا ينعقد نكاح بلفظ هبةء ولا تنعقد هبة بلفظ نكاح YEA Yt‏ 

الهبة لا تتضمن العوض TEA/Ye‏ 

نكاح المتعة Toot‏ 
۵ ۳ 
۸ 

إذا تزوج الرجل المرأة وهو ينوي طلاقها بعد أجل Yr r10 Yé‏ 

الرجل لو زنا بالمرآة لا يحرم عليه تزويجها TAT IY‘‏ 

للأب تزويج ابنته الصغيرة التي لا يوطاً مثلها OAs‏ 

السلطان ولي من لا ولي له T/6‏ 


للسلطان أن يزوج المرأة إذا أرادت النكاح ودعت إلى كفو ٤٠٤/١٤١‏ 


فهارس الإجماع 


وامتنع الولي 

لا يجوز لأحد أن يطأ فرجًا وهب له دون رقبته 

لو شرطت المرأة على زوجها إلا يغشاها فشرطها باطل 
وجوب إتيان وليمة العرس 

موضع قبره 4 أفضل بقاع الأرض 

صلاة الفرض يبرز لها في كل بلد إلا مكةء فإنها تصلى في 
المسجد الحرام 

جواز فعل صلاة اليوم عند الطلوع والغروب لمن فاتته... 
تحريم رد السلام في الصلاة وهو إجماع 

والأمة مجمعة على تحريم هذا النوع من الكلام في الصلاة 
على مثل ذلك 

قام الإجماع على أن سنة الرجل إذا نابه شيء في صلاته 
التسبيح 

لا توارث بین بنت الزنا ووالده منه 

العمل الكثير غير جائز 

من انفلتت دابته وهو في الصلاة فإنه يقطع الصلاة ويتبعها 
ويدل على هذا صحة اتفاقهم على جواز التنخم والبصاق 
في الصلاة 

ولما اتفقوا على جواز البصاق في الصلاة جاز النفخ 
فيها... 

وقول سلمان وإبراهيم النخعي أن البصاق نجس خلاف 
چ 


for 


V1 /Y€ 
V4 < 
o11 
۲44 ۹4 ۹ 


۲۳1/۹ 
۲0/۹ 
۲۸/۹ 
۲7/۹ 
۲۷7/۹ 
۲۸4/۹ 
۲۹۸/۹ 
۹ 
۳۷/۹ 


۳۰۷/4 


۳۰۹/4 


ل الرجل قائًا 
الحديث. فال الترمذي : غير محفوظ . لكن البزار أخرجه بسند جيد". 
وحديث عمر: رآني رسول الث َة وأنا أبول قائمًا فقال: ١يا‏ عمرء 
لا تبل قائمًا» فما بلت قائمًا بعد" 
قال الترمذي: إنما رفعه عبد الكريم» وهو ضعيف. 


ورویٰ عبید اله» عن نافع» عن ابن عمر قال قال عمر: ما بلت 
قاقمًا منذ أسلمت. 


)١(‏ ذكره عقب الرواية )1١(‏ كتاب: الطهارة» باب: البول قاعًا. 

(۲) رواه البزار كما في «کشف الأستار» ۲۹۱/۱ »)٤۷(‏ والطبراني في «الاوسط 
7 (0۹۹۸). وذکره البخاري في «التاریخ الکییر؛ 4۹٩ ٤۹٩/۳‏ ترجمة 
)١۹(‏ بلفظ : «أريع من الجفاء..٠.‏ 

(۳) رواء ابن ماجه (۳۰۸)؛ والحاکم ۰۱۸٥/۱‏ والیهقي ۱۰۲/۱ . 
وقال البوصيري في «الزوائده ٤۵ /١‏ : عبد الكريم مجمع عل تضعيفه» وقد تفردبهانا 
الخبر وعارضه خبر عبيد اله بن عمر العمري الثقة المأمون المجمع على تلبته» ولا يغتر 
بتصحیح ابن حبان لهاذا الخبر من طریق شام بن یوسف» عن ابن جریج» عن نافع 
عن ابن عمر فان قال بعده : آخاف أن یکون ابن جریج لم یسمعه من نافع» وقد صح ظه. 
فن ابن جره إنما سمعه من ابن أبي المخارق كما ثبت في روابة ابن ماجه هلبه ورواية 
الحاكم في «المستدرك واعتر عن تخريجه أثمة إنما أخرجه في المتابعات. 
وحديث عبيد اله العمري رجه آبو بكر بن آبي شيبة في «مصتغه؛ والبزار في 
«مسنده» وحديث بريدة رجه البخاري في «تاریخه؛ والبزار في «مسنده» ورجاله 
رجال ثقات إلا انه معلول اھ 
وقال ابن المنذر في «الأرسطه: لا يبت لان الذي رواء عبد الكريم أبر اميةء قال 
بحي بن معین: عبد الكريم البصري ضعیف...إلخ. ۳۳۷/۱- ۳۴۸ رقال 
الالباني في «ضعيف ابن ماجه» (1۳): ضعيف. 

() رواه ابن آبي شیية ۱۱۹/۱ ۱۳۲) » والبژار کما في «کشف الاستار؛ ۱۳۰/۱ 
»)۲١(‏ وقال الهيشمي: في «مجمع الزوائد» :۲١0/١‏ رواء البزار ورجاله ثقات. 


التو اشر اجاح الح 


لا يرد الشلام نطقًا في الصلاة 

التكبير مشروع لسجود السهو 

نقل ابن بطال الإجماع على أنه من ترك الجلسة الأولى 
عامدًا أن صلاته فاسدة» وعليه إعادتها 

الجلسة الأخيرة فريضة إلا ابن عَليِة 

من مات لا يشرك بالله شيًا دخل الجنة 

قال أبو عمر: وأجمع من رأى الصلاة على القبر: أنه لا 
يصلى عليه إلا بقرب ما يدفن 

فالأحاديث المذكورة وغيرها دالة على أن أطفال المسلمين 
تخسل المرأة زوجها؛ لأنها في عدته 

والتكفين واجب بالإجماع 

وأجمعوا- کما قال أبو عمر- آنه لا يكفن في ثوب يصف 
ما تحته 

استحباب التكفين في الأبيض 

ونقل ابن بطال إجماع العلماء على أن من مات أبوها أو 
ابنها وكانت ذات زوج وطالبها زوجها بالجماع في الثلاثة 
الأيام التي أبيح لها الإحداد فيها أن يقضى له عليها 
بالجماع فيها 

زيارة قبر نبينا ل وأبي بكر وعمر 

فالنوح حرام لأنه جاهلی 

من له وارث لا تنفد وصيته بما زاد على الثلث إجازته 


۳۱۳/۹ 
۳۸/۹ 


۳۳/۹ 


۳۳/۹ 
۳۸۸/۹ 


۸/۹ 


۳/4 


0/4 
7۰/۹ 


۷۰/۹ 


۷۱/۹ 


0/4 


0۱۳/4 
or 


04/4 
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وشذ بعض السلف فى ذلك 
قال ابن قدامة: لا خلاف بين الأئمة في استحباب الإسراع ٥۹۹/٩‏ 


بها 
قيام الليل نسخ بقوله ( علم أن لن تحصوه) ۸۲/۹ 
سنية ركعتي الفجر ۳/4 
ركعتي الفجر مؤكدة ۱10/4 
الإمام لا يقوم ملاصقًا للجنازة وأنه لابد من فرجة بينهما ۲٠/٠١ ٠‏ 
فرضية الحج 311۱ 
الحج لا يتكرر إلا لعارضٍ كنذر 111۱ 
جواز اللإرداف على الدابة إذا كانت مطيقة E‏ 
الاستطاعة شرط في إيجاب الحج ۱ 
المواقيت في الحج والعمرة واجبة ا1 
من أحرم قبل أن يأتي الميقات أنه يحرم i‏ 
الطيب لا يجوز استعماله لمحرم في بدنه ۹۱ 
للمحرم أن يأكل الزيت والشحم والسمن والشيرج ۹۱ 
للمحرم أن يعقد الهميان على وسطه ۸1۱ 
لا بأس بلبس المخيط والخفاف للنساء EI‏ 
إحرام الرجل في رآسه» وآنه لیس له أن يغطيه ۱ 
المحرم لا يلہس ثوبًا مسه ورس أو زعفران 191۱ 
قطع التلبية بعد الزوال ۸1۱ 


المحرم لا يلبس إلا الأزر والأرديةء وما ليس بمخيط 7/1۱ 
المرأة تلبس المخيط كله والخمن والخفاف» وآن إحرامها ۹/1۱ 


foo 


ا ی 


في وجههاء وأن لها أن تغطي رأسهاء وتستر شعرهاء 
وتسدل الثوب على وجهها سدلاً تستتر به عن نظر الرجال 
مشروعية التلبية 

أجمع العلماء على القول بهذه التلبية (أي: تلبية النبي ف 
لا يحل للخائف رفض العمرة 

ول اوی ب وای 

کس ا الحج 
والعمرة 

المستحب في صيام السبعة أن يكون بعد رجوعه إلى أهله» 
إذ جواز ذلك مجمع عليه 

الكافر لا يرث المسلم 

ليس على المرأة رمل 

لا رمل على من أحرم بالحج من مكة من غير أهلها 

من ترك طواف القدوم وطاف للزيادة» ثم رجع إلى بلده أن 
ج 

موضع السعي بين الصفا والمروة معروف» وقد عملت 
الخلفاء ذلك حتى صار إجماعًا 

جوا راف ارق ع اا ك ل عا 
فروي عنه فيها قولان 

لو آحصر في الحرم لا يجوز ذبح الهدي في الحل 

الحائض تشهد المناسك كلها غير الطواف بالبيت 

تعجيل الصلاة يوم عرفة في أول وقت الظهر 


0/1۱ 
0/1۱ 
۱۹/1۱ 
1/1۱ 


۲6/1۱ 


V/11 


"۲1-11 


۳4/1۱ 


۳۷1/۱۱ 


۳۹۸/۱۱ 


٤/۱ 
E1) 
Vo 1۱ 


¥1۱ 


۳/11 
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أجمع العلماء على أنه # إنما صلى بعرفة صلاة المسافر 
لا صلاة جمعة» ولم يجهر بالقراءة» وكذلك أجمعوا أن 
ات و ا ی ا 
الخطبة قبل الصلاة يوم عرفة 

السنة الجمع بمزدلفة وهو إجماع 

لو وقف بالمزدلفة ولم يذكر الله تعالى فحجه تام 

لو بات بالمزدلفة ووقف ونام عن الصلاة فلم يصلها مع 
الإإمام حتى فاتته» فحجه تام 

من لم يدرك الوقوف بالمشعر الحرام حتى تطلع الشمس 
فقد فاته الوقوف به 

من أهل بعمرة في أشهر الحج» فله أن يدخل عليها الحج 
تقليد الهدي 

ا ا 

من آراد أن ينحر في عمرته أو ساق هدئًا تطوعًا نجره بمكة 
حیٹ شاء 

لا يجوز بيع شيء من لحم الهدي 

(المعدودات) آيام التشريق الثلاثة 

جواز الأكل من دم المتعة 

حلق النبي ب رأسه يوم النحر 

الحلق أفضل عند الإحلال 

النساء لا يحلقن وسنتهن التقصير 

لا يجب استيعاب جميع الرس عند الحلق 


oA 1۱ 


o4 1۱1 
0۷0/1۱ 
o1۱ 


04/1۱1 


1/1۲ 


1/۱۲ 
A E۱۲ 
Vy/1۲ 


VV1 


4/۱۲ 
۹/۱۲ 
۹/۱۲ 
1/1۱۲ 
T/1 
۱۲ 


14/1۲ 


ا ل ان ا 


طواف الإفاضة هو الركن المعول عليه في الحج من بين 
الأطوفةء وهو المقصود بقوله تعالى: (وليطوفوا بالبييت 
العتيق) 

الاختيار في رمي جمرة العقبة يوم النحر من طلوع الشمس 
إلى زوالها... 

من رمى كل جمرة من الجمار بسبع حصيات فقد أحسن 
من ترك رمي الجمرات الثلاث في أيام الرمي حتى تنقضي 
عليه» عليه دم 

إن لم يكبر عند رمي الجمار فلا شيء عليه 

النزول بالإبطح ليس من المناسك 

أن النبي بإ لم يحصر بمرض› افا اوها 
من حلق رأسه لعذر فهو مخير بين الصوم أو الصدقة أو 
اللسك 

صيد البحر مباح للمحرم اصطیاده وبیعه وشراؤه 

لا يجوز للمحرم قبول الصيد حيًا إذا وهب له بعد إحرامه 
ولا يجوز له شراؤه ولا إحداث ملکه 

المحرم ممنوع من الأخذ من أظفاره» وله أن يزيل عن 
نفسه ما انکسر منها 

الحرم إذا ود زارا لم بجر له لبس الستراويل 

الوفاء بالنذر إنما يكون فيما هو لله طاعة والوفاء به بر 
الخيط الآبيض هو الصباح 


7/۱۲ 


\ET/Y 


1/1۲ 


1/1۲ 


17۹/1۲ 


1۹/1۲ 


A4۱۲ 


۳1۱/۱۲ 


rofl \Y 


o1۲ 


T/1 


EY 


A1۲ 


1/۱۳ 
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ندب السحور 

النهي عن الوصال في الصوم 

المجامع في قضاء رمضان لا كفارة عليه 

وأجمعوا أن المفطر في قضاء رمضان لا يقضيه إلا ابن 
وهب 

ليس على من وطئ مرارًا في يوم واحد إلا كفارة واحدة 
أن من ذرعه القيء لا قضاء عليه 
لا يجب الجمع بين الصوم والقضاء 

يبيت المسافر الفطر إن اختاره 

فالإجماع قائم على أن من قضى ما عليه من رمضان في 
شعبان بعد» فانه مؤد لفرضه غير مفرط 

لا يصوم أحد عن أحد في حياته 

إذا غربت الشمس حل فطر الصائم 

وكان الجميع مجمعين على أن الأكل والشرب غير فرض 
على الصائم في ذلك الوقت مع إجماعهم أن وقت الصوم 
قد انقضى لمجيء الليل وإدبار النهار 

إفراد الليل بالصوم إذا لم يتقدمه صوم نهار تلك الليلة غير 
جائز 

لو نذر ناذر صيام يوم بعينه فوافق ذلك يوم فطر أو أضحى 
فأجمعوا أنه لا يصومهما 

صوم عاشوراء سنة وليس بواجب 

الاعتكاف لا يكون إلا في المسجد 


Y/Y 
4۹/1۳ 
Vé /\Y 


VEY 


Vé \ 
VAY 
YY 


EY 


T/۳ 


۳۸ 
YAo/\Y 
۹1/1۳ 


۳41/1۳ 
EA 


0*۸ ۱۳ 


o11 


“10/1 


0۹ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 

الاعتكاف لا يجب إلا بالنذر 

جواز خروج المعتكف فيما لا غناء به 

من وطئ زوجته في اعتکافه عامدًا لیلاً کان أو نهارًا فسد 
اعتکافه 

اعتكاف المستحاضة 

المفسد لحجة التطوع وعمرته يلزمه القضاء 
المراد بالحاجة البول والغائط 

وجوب القصاص في السن 

البيع واشتراط الركوب 

جواز الغرر اليسير في البيع 

الوصية بالثلث جائزة 


نسخ آیات المواريث في سورة النساء لآية الوصية في 
سورة البقرة 

لا يجوز لأحد أن يوصي بأكثر من الثلث 

الوصية للوارث لا تجوز 

إقرار المريض بالدين لغير الوارث جائزء إذا لم يكن عليه 
دين في الصحة 

القضاء بالدين قبل الوصية 

اسم الولد يقع على البنين والبنات 

الصدقة تنفع الميت 

الإمام الناظر للمسلمين لا يجب عليه غرم ما أكل 


T/1 
EAT 


10/1 


TOA 
CTY 
YEY 
V/V 
A۱۷ 
11۹/1۷ 
AAI 1۱۷ 
1۹۲ 


A1 ۱Y 


1۹۳/1۱۷ 
°1 11۷ 


Y°V ۱V 


1۲ 1۷ 
YY0 1Y 
o٠ ۱V 


YY 1Y 


1۰ 
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بالمعروف 
وجوب السهم لفرس واحد 
الزواج بأكثر من أربعة 


لا يجوز أن يحتج بما احتج به آدم فلا يقول: آتلومنني 
على :أن قلت أو نیت : 

جواز حمد المحسن على إحسانه ولوم المسيءء... 

أجمعوا كلهم إنسهم وجنهم في كل زمان ومكان على أن 
السنة واجب اتباعها 

حجية القياس 

أجمعوا- أي الصحابة- على قياس الذهب على الورق في 
الزكاة 

أجمعت الأمة من بين ناف لصفات ذاته وبين مثبت لها أن 
الله تعالى ليس له قدرتان بل واحدة في قول المثبتة» ولا 
قدرة له في قول النافية لصفاته» إنهم يعتقدون كونه قادرًا 
بنفسه لا بقدرته 

وجوب طاعة الإمام في غير معصية وتحريمها في معصية 
ذهب عامة السلف وجماعة الفقهاء إلى أن أهل الكتاب لا 
يبدءون بالسلام... 

منع الخروج على أئمة. الجور إلا بكفرهم بعد إيمانهم أو 
تركهم إقامة الصلوات 

الحبس لا يباع 


oV 1۷ 
۹1/۲ 
YEA/YY 


11۲ /YY 


“1/YY 


۳/۳۴۳ 


AY FF 


AY /YY 


TIFF 


TEA 


۳/11۸ 


\EV۱۸ 


ا ا ق 


يسقط فرض الجهاد إذا تأكد ضياع الوالدين 0۹۱/1۸ 
من ثبت عليه حد يقام عليه. 17/1۸ 
جواز قتل النساء والصبيان إذا قاتلوا ۸01۸ 
من قاتل من الشيوخ قتل ۸/۱۸ 
للمرء أن يبارز ويدعو إلى البراز بإذن الإمام 4/۱۸ 
قتل الجاسوس الحربي ۲۷4/1۸ 
الغلول كبيرة 1۸/ 
تغليط تحريمك الغلول T1۸‏ 
قام الغال يرد ما غل إلى صاحب المقسم مالم يفترق rr1۸‏ 
الناس 

من هاجر قبل الفتح أنه يحرم عليه الرجوع إلى وطنه الذي ۳٤۷/۱۸‏ 
هاجر منه... 

الكافرات والمؤمنات في تحريم الزنا بهن سواء... o1۸‏ 
جنايات الأموال لا تسقط عن المجانين ۳4/۱۸ 
من سكر من حلال فحكمه حكم الصبي والمجنون 4/۱۸ 
اتفاق الأمة بعده ي على أنه لم يملك درعه ۸ 
جواز التكني بكنية النبي ب ۹/1۸ 
إباحة التسمي بأسماء الأنبياء 1۸ 
جواز النفل 40/1۱۸ 
من وطئ جارية معينة بينه وبين غيره لم يحد o۸‏ 
لا يسلب إلا المقاتل o1۸‏ 


لا تاس ناكل الطعام والعلف فى دار الحرب بغير إذن 00°۱۸ 
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الإمام 

إباحة أكل طعام الحربيين ما دام المسلمون في دار 
الحرب» فيأكلون منه بقدر حاجتهم» والجمهور أنه لا 
يحتاج في ذلك إلى إذن الإمام 

يجوز ركوب دواب المحاربين ولبس ثيابهم واستعمال 
سلاحهم في الحرب بالإجماع 

المراد بقوله #: ((سنوا بهم سنة أهل الكتاب)) (المجوس) 
(يعني في أخذ الجزية) 

الإمام إذا صالح ملك القرية أن يدخل في ذلك الصلح 
بقیتهم؛ لتا صالح على نفسه ورعيته 

من أمن حربيًا بأي كلام يفهم منه الأمان فقد تم له الأمان 
وقد قام الإجماع على عصمته في الرسالة ل 


ومام نبذ عهد من يخاف خيانته 

العرب كانت تفترق فرقتين» فرقة تقف بعرفة» وكانت 
قريش تقف بالمشعر الحرام 

شراء صدقة الفرض والتطوع 

الحديثان» عزيزان 

التصرف في المال بالحرام باطل حرام» سواء كان أكلاً أو 
بيعًا أو هبة أو غير ذلك 

شهادة امرأًة واحدة لا يجوز في الرضاع وما شابهه 
أجمعوا على أخذ الثمرة واللبابة من الخبز ونحوهما 


-00۸ 


00۱ 


oo1۸ 


o۱۸ 


OoAT/1۸ 


1/1۸ 

“I1۸ 
۳۸ 

TE 1۸ 


“1۸ 


A۱۸ 
Yol \é 


1/1٤ 


V1 


1/1٤ 


۲ د ارشع شر دن سمح 


وحڈا آصح من . 
وآما ابن حبان فأخرجه في اصحیحه» وقال: أخاف أن یکون ابن 
a‏ 
جریج لم يسمعه من نانع ٠‏ 
وقال الكرابيسي في كتاب «المدلسين؛: روى الأعمش» عن زيد بن 
وهب» أنه رأ عمر بال قاثمّاء فخالف رواية الحجازيين. 


وقال اپن المنار؛ بت ان همر" وابنه" رژید بن ابت“ 
وسهل بن سعد" بالوا قيامًا. قَال: وروي ذَلِك عن علي" 


«جامع الترمذي» عقب حديث (11). 

() «صحیح ابن حبان؛ ۰۲۷۱/٤‏ ۲۷۲ عقب الروایة .)۱٤۲۳(‏ 

(۳) رواه ابن آبي شیبة في «مصتفه ۱۱۵/۱ (۱۴۱۰)» وابن المنذر في الوط ۱/ 
trt‏ 

0) روا مالك في «الموطاه ٤/۱‏ برواية بحيل» وابن آبي شية في «المصنف» ۱/ 
۱۳۱۳(۰ واین المنذر في «الارسطه ۴۳۵/۱ 

(۵) رواه ابن ابي شیة في «المصتفه؛ ۱۱۵/۱ (۱۳۱۲)ء وابن المنذر في «الارسط» 
ren‏ 

۷ رواه ابن آبي شي في دمسنده» ٩/۱‏ ۱۱۲( والرویاني في «مسنده ۱۹٤/۴‏ 
(۱۰۲۵)ء وابن خزیمة في «صحیحه؛ ۰۳۹/۱ وروا الطبراني ۱٤۷/٩‏ (0۸۰۱). 
۷/١ 6‏ (۸) من طرق عن آي حازم په» ورواء این 
السكن في *الحروف» وكذا القاضي أبو الطاهر الذهلي كما في «الإمام» لابن 
العيد ١١/١‏ وقال ابن دقين العيد: هالا إسناد على شرط الثيخين» نيمقوب 
الدورقي وعبد العزيز وأبوء مخرج لهم في الصحيحين» وشيوخ ابن السكن فهم 
غير واحد من الثقات أو كلهم ثقات .اه ثم حسن طريق أبي الطاهر الذهلي. وقال 
البوصیري في «الإتحاف؟ ۱/ ۲۷۷: إسناد صحیح رجاله ثقات» وقال اپن حجر في 
«المطالب العاليةه :۱۷١/‏ إستاده صحح. 

.رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۲۰۱/۱ بلفظ : هرایت عابا بال وهو قائم حت 
أرغيئ...٠»‏ ومسدد في «مستده» كما في «الإتحاف» /١‏ ۲۷۷ «المطالب العالية 
٣‏ واين يي شيية في امصقهه ۱۱١/۱‏ (۱۴۱۱) وان المندر في 


E 


ورفعهما من الأرض وإكرامها بالأكل دون تعريفها 

أجمع العلماء أن التسمية على الأكل إنما معناها التبرك لا 
مدخل لها في الذكاة بوجه من الوجوه 

لا يجوز ركوب البحر إبان إلجاجه 

الإجماع على جواز الشراء بالنسيئة 

إجازة الرهن والكفيل والحمالة في الدين المضمون من 
ثمن سلعة قبضت» فكذلك السلم 

على تحريم الرباء وعلى أنه من الكبائر 

ما أتلفه السكران من الأموال يلزمه ضمانه كالمجنون 
المسك طاهر بالإجماع 

جواز إشتراء المسك» وهو إجماع . 

لو اشترى رجلّ أو ماءٌ فأكل القرص أو شرب الماء قبل 
التفرق لكان ذلك جائرًاء أو كان قد أكل ماله 

خيار الشرط ثابت بالإجماع 

إذا ابتاع طعامًا واكتاله وقبضه ثم فارق بائعه» فكل قد 
أجمع آنه لا يحتاج بعد الفرقة إلى إعادة الكيل 

البائع إذا لم ينكر على المشتري ما أخذ به من الهبة أو 
العتق أنه بيع جائز 

من اشتری طعامًا فليس له بیعه حتی يقبضه 

كل ما يكال أو يوزن من الطعام كله مقتاتا أو غيره» 
وكذلك الإدام والملح والكسبر وزريعة الفجل الذي فيها 
الزيت المأكول» فلا يجوز بيع شيء منه قبل قبضه 


10/16 


۹/14 
€/116 
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1/16 
AV۱ € 
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YY 


o۱1: 


o۸1 


YTE/\é 


T/4 


1E 
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فهارس الإجهاع 


الذهب عينه وتبره سواء لا تجوز المفاضلة فيه» وكذا 
الفضة بالفضة ومصوغ ذلك ومضروبه» وهو خلف عن 
سلف 

قام الإجماع على تحريم الربا في الأعيان الستة المنصوص 
عليها: الذهب والفضة والبر والشعير والتمر والملح 

حكم الذمي كالمسلم في ذلك- أي: في تحريم السوم- 
إلا الأوزاعي فإنه أجازه 

إجماع أهل المدينة على بيع المدبر وهبته 

صحة التدبير 

من فعل النجش فهو عاص إن كان عالمًا بالنهي 

أن العبد في الحد كالأمة 

سقوط الرجم عن الأمة بالإجماع 

المرأة إذا كانت مالكة أمر نفسها جائرّا لها أمرها أن لها أن 
تبيع وتشتري» وليس لزوجها عليها في ذلك اعتراض 

من اشترط في البيع شرطًا لا يحل انه لا يجوز شيء منها 
لا تجوز النسيئة- وهي: التأخير- في بيع الذهب بالورق 
ولا عکسه» کما لا يجوز في بیع کل منهما بمثله 

وجه بطلان المزابنة آنه بيع مال الربا بجنسه من غير تحقيق 
المساواة في المعيار الشرعي وهو الكيل 

منع بيع ما على رءوس النخل بثمر؛ لأنه مزابنة وقد نهي 
عله 
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4/14 
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1/16 


۳44/16 


1/164 


CEA 16 
to 
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C/E 
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الع ار ا الح 


سنبلها بصافية» وهو المحاقلة 

البيع إذا وقع محرمًا فهو مفسوخ مردود 

الذهب والورق والنحاس وما أشبه لا يجوز شيء من هذا 
کله کیلاً بکیل بوجه من الوجه» والتمر کله على اختلاف 
أنواع جنس واحد لا يجوز فيه التفاضل في البيع 
والمعاوضة 

لا يجوز بيع الزرع قبل أن يقطع بالطعام» ولا بيع العنب 
في كرمه بالزبيب» ولا بيع التمر في رءوس النخل بالتمر 
يجوز بيع الرطب بالرطب مثلاً بمشل» وإن كانت في 
أحدهما رطوبة ليست في الآخر 

لا يجوز بيع الثمار والزروع والبقول قبل بدو صلاحها 
على شرط التبقية إلى وقت طيبهاء ولا يجوز بيع الزرع 
الأحضر إلا القصيل لأكل الدواب 

يجوز بيع البقول إذا قلعت من الأرض» وانتفع بهاء وأحاط 
علمًا بها المشترى 

لا يلزم شراء الرجل لغيره بغير إذنه إلا حتى يعلمه ويرضى 
به» فیلزمه بعد الرضا به إذا أحاط علمًا به 

تحريم بيع الخمر؛ لتحريم شربها والانتفاع بها 


من ماتت أ دابة إطعامها لکلایه 
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فهارس الإجماع 


لا يجوز السلم إلا في كيل معلوم أو وزن معلوم» فيما 
يکال أو يوزن»› وأنه إذا کان السلم فيما لا يكال ولا يوزن 
أنه لاإبد فيه من عدد معلوم» وأنه لابد من صفة الشيء 
المسلم فيه 

بيع شيء معين لم يقبض إلى مدة طويلة لا يجوز 

بطلان السلم إلى أجل مجهول 

من أكره على الكفر حتى خشي على نفسه القتل أنه لا إثم 
عليه إن کان کفر وقلبه مطمئن بالایمان 

من أكره على الكفر واختار القتل أنه أعظم لأجره عند الله 
بيع المكره على الظلم والجور ولا يجوز 

إبطال نكاح المكره 

الإكراه على البيع والهبة لا يجوز 

وقد أجمع العلماء في عت الغاصب أن للسيد أن يزيله 
ويأخذ عبده 

لا حد على امرأة مستكرهة 

جواز التصرف في حلول الحول بالبيع والهبة والذبح» إذا 
لم ينو الفرار من الزكاة 

آنه إذا حال الحول وأطل الگاعي أنه لا يحل التحيل 
للنقصان في أن يفرق 

الأذن في المتعة كان بعد خيبر بلا خلاف 

من أقدم على ما لا يحل له فقد أقدم على الحرام البين 
ولا خلاف بين الأمة أن رجلا لو أقام شاهدي زور على 
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ابنته أنها أمته وحكم الحاكم بذلك لا يجوز له وطؤها 
الشريك في المشاع أحق بالشفعة من الجار 

لأن الأمة مجمعة وأبو حنيفة معهم على أن البائع لا يرد 
في الاستحقاق 

واتفق العلماء على جواز رؤية الباري تعالى في المنام 
وصحتها ولو رآه إنسان على صفة لا تليق بجلاله من 
صفات الأجسام 

والفقهاء يجمعون على أن الإمام المتغلب طاعته لازمة ما 
أقام الجماعات والجهاد 

قال أبو محمد عبد الجليل في ((نكت التمهيد): أجمعوا 
أنه لا يجوز ابتداء العقد لفاسق ولا لساقط العدالة 

واتفقا جميعًا على الاحتجاج بالفضل بن موسى رواية عن 
ری 

ومما یدل على کون الإمام قرشيًا اتفاق الأمة في الصدر 
الأول وبعده من الأعصار اعتبار ذلك 

يوجب خلع الإمام وسقوط فرض طاعته كفره بعد 
إيمانه... 

وحديث ابن عمر في طلاقه الحائض ظاهر في تحريم 
إيقاعه في الحيض 

وقد قام الإجماع على آنه له أن يعدل ويسقط العدول 
بعلمه إذا علم أن ما شهدوا به على غير ما شهدوا به 
الشهادة على الخط لا تجوز إذا لم يذكر الشهادة ولم 
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فهارس الإججاع 


يحفظهاء فلا يشهد آبدًا إلا على شيء يذکر 

أرزاق الحكام من الفيء 

الأمر والنهي في تغبير الشيب ليس على الوجوب بإجماع 
سلف الأمة وخلفها على ذلك 

كراهة القزع إذا كان في مواضع متفرقة» إلا أن يكون 
لمداواة ونحوهما 

إباحة حلق جميع الشعر 

منع تصویر ما کان له ظل ووجوب تغییره 

لا يتجاوز بالوضوء ما حده الله من المرفقين 

الله تعالى في وعيده بالخيار» إن شاء عذبهم بعدله» وإن 
شاء عفا عنهم 

إجازة البيع والشراء من المشركين 

أجمعوا على أن رجلا من المسلمين لو لزمه حد من حدود 
الله في غير الحرم ثم استعاذ به آنه لا يبايع ولا يجالس 
حتی یخرج منه» فیقام عليه حد الله 

الشفعة في كل ما لم يقسم» فإذا وقعت الحدود وصرفت 
الطرق فلا شفعة 

الاستئجار للرعي مدة معلومة بأجرة معلومة» ولا ضمان 
عليه إذا لم يفرط كالوكيل 

أجر النائحة والمغنية باطل 

الوكالة في الصرف جائزة 

التذكية بالمروة جائزة 


41/۲ 
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۸/10 


110/10 


V/10 


الوضيخ لشرح ابامع الصحيح 


لا يجوز لأحد أن يطأً فرجًا وهب له دون رقبته بغير صداق 
لا تجوز الإجارة المجهولة 

يجوز الشرب من الأنهار دون استئذان أحد 

لا يجوز لأحد بيع الماء في النهرء فإن أخذه في وعائه أو 
آنیته جاز له بیعه 

استقراض النقدين والمطعوم جائز 

الشراء بالدين جائز 

للإمام أو الحاكم أن يبيع مال المفلس ويقسمه بين الغرماء 
القتل صنفان عمد وخطاً 

لا يجوز حظر ما وسعه الله من القراءات بالأحرف التي 
آنزلهاء ولا يسوغ للأمة أن تمنع ما يطلقه 

إذا جاء رب اللقطة بعد الحول لزم الملتقط ردها له أو 
بدلها 

ليس للملتقط تملك اللقطة قبل السنة 

ضالة الإبل لا يزول ملكه عنهاء ومتى وجدها ا د 
حالة كانت 

المغصوبات لو أشهد الغاصب على نفسه أنه غصبها لم 
يدخلها إشهاد ذلك في حكم الأمانات 

من كانت له عند رجل مظلمة فأبرأه منها فهو نافذ 

حكم الحاكم في المال لا يبيح محظورًا 

يجوز للفاضل غير الولي أن يلحد المرآة إذا عدم الولي 
محمد بن سنان یکنی ابا بکر (رجال) 


1/10 
YA1/\0 
۳1۸/10 


1۸/10 


4۸/10 
۹۸/10 
0 
4/10 


۹/10 


co \0 
0۹4 
o1/\0 


oA 10 


00/0 


0۹/0 
117/10 
or/۱* 


o1۹ 


۷ 


فهارس الإجاع 


جواز قطع الإذخر خاصة في منبته من مكة لما ذكروا أن ٦۷/٠١‏ 
غیره من النبات يحرم قلعه 

أجمع العلماء في الطفل الحربي يسبى ومعه أبواه أن إسلام ۸٣/٠١‏ 
الأب إسلام له» واختلفوا في أمه 

من دام مع أبویه لم یحلقه سباء فحکمه حکم أبویه حتی Ar/1۰‏ 


3/1۰ a 
۸11۰ إن كان له دون أربعة أشهر لم يصل عليه‎ 
٠٠٠١/٠١ قوله تعالى: (فطرت الله التي فطر الناس عليها) قالوا: هي‎ 

دين الإسلام 
الأرواح قبل الأجساد... ۸۰ 


ونقل الواحدي بإسناده عن الزجاج إجماع المفسرين نها ٠٠١/٠١‏ 
نزلت في أبي طالب إنك لا تهدي من أحببت) 


من قتل نفسه لا يخرج بذلك من اللإسلام 1/1 
جاحد الزكاة كافر ۸/1۱۰ 
من أنكر الزكاة الآن فهو كافر e‏ 
واتفقوا على أن المرتد لا يسبى Te‏ 


الرجل يقضي عليه القاضي بحق لغیره فیمتنع من أدائه أن ۲٠٠/۱۰‏ 
واجبًا على القاضي أن يأخذه من ماله 

ما دون خمس ذود من الإبل لا صدقة فيه 1/1 
الواجب من الفرائض قد أجمع الجمیع على أن الفضل في ۲۹۰/۱۰ 
إعلانه 


ء۶ 


۷١ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيج ۲ 


وكافة العلماء على الإسرار في التطوع دون الفرض 4۹7/1۰ 
السارق والزانى إذا كانا فقيرين فهما ممن تجوز له الزكاة ٠٠١/٠١‏ 
لا يجوز دفع الزكاة إلى الابن ولا إلى الآب إذا کان ممن ٠٠۲/٠۰‏ 


تلزم المزكي نفقتهما 
فالدين أحق أن يقضى من الصدقة 1° 
لكل مالك مال إنفاق جميعه فى حاجاته 1/1 


ما زاد على خحمسة أوسق من الحب» وما توصل إليه بمثل ۳٠٠/٠١‏ 


ما دون حمس من الإبل لا زكاة فيه 4/1 
لا شيء في أقل من الأربعين من الغنم 40/1 
فى زكاة البقرة SAE‏ 


لا يجوز لأحد دفع الزكاة إلى أبيه وحده وإن علا ولا إلى 7/1 
ولده وولد ولده وإن سفل» ومن سواهم يجوز دفعها إلیهم 


لا تعطي الزوجة من الزكاة E1‏ 
والولد لا تدفع إليه الزكاة إجماعًا 1 
ليس في رقاب العبيد زكاة ۹ -2- 
۰ €۸ 


لا زكاة في العبيد غير زكاة الفطر إذا كانوا للقنيةء فإن كانوا ٤٠٥١/٠١‏ 
للتجارة فالزكاة في آثمانهم ويلزم تقويمهم كالعروض 

الصدقة لو وجبت في ماشيته فهرب بها من المتصدق» ٤۷۸/٠١‏ 
فظهر عليه المصدق فأخذ زكاتها وربها كاره آنها تجزئ 


عله 


فهارس الإججاع 


لو امتنع من أداء صلاة مكتوبة فأخذ بأدائها كرها فصلاها 
وهو غير مريد قضاء‌ها أنها غير مجزئة عنه 

الأمر في قوله ((فخذه)) أمر ندب وإرشاد 

الصدقة المحرمة التي تكون أصلها محبوسًا وغلتها صدقة 
على الغني والفقير.. آنه يجوز للأغنياء أخذها وتملكها.. 
الغني لو كان في سفر فذهبت نفقته» له أن يأخذ من 
الصدقة المفروضة ما يحمله إلى بلده 

قال- يعني الماوردي-: وليس لأبي بكر وعمر في الخرص 
مخالف» فثبت أنه إجماع 

الخارص إذا خرص الثمر» ثم أصابه جائحة أنه لا شيء 
عليه 

من تصدق بصدقة ثم ورڻها فهي حلال 

أزواج النبي 4# لا يدخلن في آله الذين تحرم عليهم 
الصدقة 

لو أن رجلا أوصى بثلاثة لثمانية أصناف لم يجز أن يجعل 
ذلك في صنف واحد 

إذا وضعت الزكاة في صنف واحد أجزآك ولا مخالف 
لهما من الصحابة فهو كالإجماع 

جناية البهائم بالنهار لا ضمان فيها إذا لم يكن معها أحد 
عدم اعتبار الحول في إخراج زكاته 

الركاز للواحد دون المالك 

العامل على الزكاة هم الشعاة المتولون لقبض الصدقة 


EVA 1° 
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وفعل ذلك ابن سيرين وعروة بن الزيير". 

وکرهه ابن مسعودء والشعبي وإبراهیم بن سعد» وکان ابن سعد 
لا يجيز شهادة من بال قائمًا“» ولم يبلغه الحديث» كما َال 
الداودي في «شرحه؛. 

قال : وفیه قول ثالث أنه إن كان في مکان يتطاير إليه من البول شيء 


فمکروه» وإِن کان لا یتطایر فلا باس به» وهلذا قول مالك . 


قال اين ال 


f 


نذر: والبول جالسا أحب إلي» وقائقًا مباح» وكل 


= «الارسطه ۳۳۵/۱ والطحاوي في «شرح مماني الآثار» ۲۱۸/6 واليهقي في 
«ستهه ۲۸۸/۱ وابن دقيق العید في الاما» ۲۰۹/۲ وقال البوصيري في 
«الإتحافه ۲۷۷/۱: هاذا إستاد حسن. ورواء اين سعد في «الطبقات؛ ۲۱/١‏ 
درق ائم وكذا الخطيب في «موضح أوهام الجمع والظريق؛ ۲/ ۴۷۴. 
کلهم عن آبي ظیان بقول: «رأیت علبًا ییول قانتا.... ورواه این سعد ایشا في 
«الطبقات» ۲١/١‏ عن مالك بن الجون قال: «رأيت علا جالسًا فبال...٠.‏ 

) رواء ابن آبي شیية في «المسنده كما في «المطالب المالیةه ۱/ ۱۷ بلفظ : «ان انتا 
أنى المهراس فبال قاتا ثم توخا ومسح علي خفيهء ثم توجه إلى المسجد... 
والبخاري في «الاريخ الكيير؛ /٤‏ 1۸-۷ مختصرًاء والضباء في «المختا 
AMF Vet‏ 

۲) رواه مسدد كما في «الإتحاف» ۲۷۹/۱ قال: ئا يحیڻ» عن عمران بن حدیر 
عن رجل من أخوال المحرر بن أيي هريرة: آنه رئ أبا هريرة بال قائتا» عليه 
موردتان» فدعا بماء فغسل ما هتالك» وابن أبي شيبة في «المصتفه ٠٠١/١‏ 
(۱). قال: حدشنا معاذ پن معاذء عن عمران بن حدیر په. وقال الپوصري في 
«الإتحاف» ۲۷۷-۲۷1/۱: هلدا إسناد ضعيف لجهالة تابعي. 

FN «Fo tug CD E) 

(۵) آتظر: «المدونة» ۴۴۸/۱. C0‏ لاوط ۳۳۸۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح :7 


يستحب أن يكتب في ماشية الزكاة زكاة أو صدقة 1° 
فرض صدقة الفطر 111/1۰ 
وجوب صدقة الفطر 1/1 
الشعير والتمر لا يجزئ من أحدهما إلا صاع كامل 1/1۰ 
أجمعوا على قتل العقودمن الكلاب 1/1۹ 


من عمل الخطايا ولم تأته المغفرةء فإن العلماء مجمعون ITY‏ 
جواز حَمْدِ المحسن على إحسانه» ولوم المسيء على ° 1/7 


إساءته 

أجمع أهل التأويل على أن الملائكة يدخلون الجنة على ٠١۸/۳١‏ 
آهلهاء ويخرجوا منها 

الله تعالى قدس الأرض المقدسة وهي بالشام ۸/۰ 


من قال: إن شفى الله مريضي أو شفاني من علتي»› أو قدم YI‏ 
غائبي وما أشبه ذلك» فعلي من الصوم كذاء أو من الصلاة 
كذاء أو من الصدقة كذا أن عليه الوفاء بنذره 


من حلف فقال: بالله أو تالله أو بالله أن عليه الكفارة YY‏ 
من حلف باسم من أسماء الله تعالى أن عليه الكفارة rrr:‏ 
الرجم من حكم الله FU‏ 


من وجبت عليه یمین على آخر في حق» فسأله أن لا »۲٥۱/۳۰‏ 
یحلف له إلا بالله» ولو حلف له بالنجم والسماء» وقال: ۲٠۸‏ 
نويت رب ذلك؛ لم یکن عندهم يمينا 

أن الطلاق لا كفارة فيه Yor‏ 


فهارس الإجهاع 


ليمين بالله منعقدة بجميع أسمائه الحسنى 

أن أهل السنة أجمعوا على أن صفات الله أسماء له 
الإشراك باله والعقوق وقتل النفس لا كفارة فيهاء إنما 
- كفارتها التوبة 

إذا حلف بعتق عبيد غيره آنه لا يلزمه شيء من ذلك 

أن الكلام محرم في الصلاةء وأن تلاوة القرآن فيها من 
القربات 

إذا حلف أن لا يتكلم وتكلم بالفارسية أو بأي لغة تكلم أنه 
حانث 

حمل اليمين على ظاهر الكلام إذا كانت عليه بينة 

وجوب الوفاء بنذر التبرر إذا كان طاعة 

لا يصلي أحد عن أحد فرصا ولا سنة» لا عن حي ولا عن 
ميت 

يحرم صوم يومي العيد 

من وجبت عليه كفارة يمين فأعتق عنها رقبة أن ذلك 
یجزئ عنه 

الرجل إذا توفي وترك ابنتيه وأختيه لهما الثلثان 

للأخ الواحد مع اللأخحت الواحدة للذكر مثل حظ الأنثيين 
الأخوة اثنان فصاعدًا 

الإجماع على مقتضاه- يعني: الدين قبل الوصية 

أجمع أهل العلم على الإشراك بين أصحاب الفرائض 
كلهم والتحاص بینهم 


Yo 
4° 


YY 


raf 


er 


Y1/* 


Y/Y 
VE 


Aor 


"E/ 


4/7 


to 
to ° 
tot 
tof 


t01 


{Vo 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


الأنبياء لا يورئون» وما خلفوه صدقة 

من ترك مالا فلورثته 

أجمع العلماء على أن ميراث البنت الواحدة النصف» إن 
للأخت الواحدة النصف 

ولد الأبناء بمنزلة الولد إذا لم يكن دونهم 


أجمعوا على أن الأعلى من بني البنين الذكور يحجب من 
تحته 

الجد لا يرث مع الأب 

الإخوة للب لا يرثون مع الإخوة الأشقاء 

حكم الجد حكم الأب في غير موضع 

الدية في الجنين 

إن لم تلقه الجنين وماتت وهو في جوفها لم يخرج فلا 
إذا قتلت الحامل رجلا أو امرأة عمد لم تقد به حتى تضع 
حملها 

الإخوة والأخوات من الأبوين أو من الأب ذكورًا كانوا أو 
إناتًا لا یرثون مع ابن ولا مع ابن ابن وان سفل 

الإخوة المذكورين في آية (يستفتونك...) هم الإخوة 
للأب والأم» أو للأب عند عدم الذين للأب والأم 
إجماعهم في الكلالة التي في ول السورةء أن اللإخوة فيها 
للام 
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oV * 
VY 


V1 


EVI 
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EA4/° 
A4/° 
۹۱/۰ 
oY ° 
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o۱/° 
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فهارس الإججاع N‏ 


المولى المعتق يعقل عن مولاه ۰ o1‏ 
ما فضل من المال عن أصحاب الفروض فهو للعصبة ° o1‏ 
الميت إذا ترك مولاه الذي أعتقه ولم يخلف ذارحم أن ٥٣٠/۳١‏ 
الميراث له 

ابن الملاعنة لو ترك أمه وأباه» كان لأمه السدس ولأبيه ٠٤١/۳١‏ 


لباقي 

الم لا تستلحق بها أحدًا 0۹/۰ 
إثبات التوارث بينه وبين الام ۳۰/YY‏ 
نزلت فيه (أي في آبي طالب)» كما نقله الزجاج AVIYY‏ 
الهبة محرمة على البشر بعده VY‏ 
فهو فرض على زوجات النبي 4# بلا خلاف في الوجه 0/۳ 
والكفين 


ولا حلاف أن غيرهن- زوجات النبي- يجوز لهن أن ٠١١/۲۳‏ 
يخرجن لما يحتجن إليه من أمورهن الجائزة بشرط 


سورة فاطر مكية \o/YY‏ 
صلة الرحم واجبة في الجملة YEY‏ 
استحباب تحسين الصوت بالقراءة وترتيلها o1۱‏ 
تحريم طلاق الحائض E/T‏ 


الطلاق للسنة في المدخول بها هو الذي يطلق امرآته في ٤٠٤/١١‏ 
طهر لم يمسها فيه واحدة» فإن طلقها في طهر مسها فيه أو 
في الحيض فليس من السنة 


سعد بن خولة مات بمكة في حجة الوداع EYE‏ 


اوضي رع اجان الخ 


إذا انقضت أربعة أشهر وعشر وهي حامل أنها لا تحل 
إجماع الصحابة في زمن عمر على الثمانين في حد الخمر 
أزيل القتل في الرابعة عن شارب الخمر بخبر رسول الله 
ك وبإجماع عوام هل العلم من أهل الحجاز والعراق 
والشام وكل من يحفظ عنه من أهل العلم» إلا شادًا من 
الناس لا يعد خلافا 

كون الحد ثمانين أو أربعين هو الحرء والعبد على نصفه 
وجوب قطع السارق والسارقة إذا جمع أوصافا منها: أن 
يكون المسروق يقطع في جنسه... 

الحرز معتبر في وجوب القطع 

السرقة هي الاختفاء بأخذ الشيء الذي ليس للأخذ 

العبد الآبق إذا سرق قطع 

لا قطع على الوالدين بسرقة مال أولادهم 

لا قطع على من سرق ثمرًا معلقًا على الشجر إذا لم يكن 
محررًا 

أنه إذا اشترك جماعة في سرقة وحصل لكل نصاب أن 
عليهم القطع 

أجمعوا على آنه إذا قطع حسم 

أجمعوا في قتلى الجمل وصفين أنهم لا تقاص بينهم 

من وجب عليه الحد سواء كان بلغ النفس آم لاء آنه لا 
يُمنع شرب الماء؛ للا يجتمع عليه عذابان 

قام الإجماع على أن الزنا من الكبائر 


ETI 
؟A/۲۱‎ 


۳V۱ 


V1 


0/۱ 


۹7/۳۱ 
7/۳۱ 
۷/۳۱ 
۸/۳۱ 


۱1۰/۳۱ 


۱1۰/۳۱ 


110/۳۱ 


۷/۳۱ 


۳7/۳۱ 


E/۳۱ 


EVA 


فهارس الإججاع 


الرجم ثابت بإجماع الصحابة 

المجنون إذا أصاب الحد في جنونه أنه لا حد عليه» وإن 
فاق من جنونه بعد ذلك 

إذا اآصاب رجل حدًا وهو صحيح ثم جن بعد أنه لا يؤخذ 
منه الحد حتى يفيق» وعلى أن من وجب عليه حد غير 
الرجم وهو مریض یرجی برؤه آنه ینتظرونه حتی يبرا فیقام 
عليه 

من أصاب ذنبًا فيه حد أنه لا ترفعه التوبة 

أجمع العلماء أن سائر الإقرارات في الشرع يكفي فيها مرة 
واحدة 

قوله تعالى نزل الزانية والزاني فاجلدوا) في زنا الأبكار 
من قذف امرأته أو امرأة غيره أو رجلا بالزنا فلم يأت على 
ذلك ببينة أن الجلد يلزمه»ء إلا أن يقر له المقذوف بالحد 
ویعترف به 

حكم المحصنين في القذف كحكم المحصنات قیاشا 
واسغدلالا وأن من قذف حرا عفيمًا مؤمسًا عليه الخد 
ثمانون كمن قذف حرة مؤمنة 

الحر إذا قذف عبدًا فلا حد عليه 

لا يقاد للكافر من المسلم فيما دون النفس من الجوارح 
إجماع الأمة أن بالردة يجب القتل على كل مسلم فارق 
دینه عبدًا کان أو حرا 


عفو الولى لا يكون إلا بعد الموت؛ لأنه يمكن أن يبر 


\or/1 


10۷/۳۱ 


-10۷/۳۱ 


10۸ 


۱۹۰/۳۱ 


۳/1 


0/1 


04/۳۱ 


YA€/1 


A0۱ 
YV/| 


TAIT \ 


YoY/r\ 


۷۹ 


الوضيخ لشرح اجامع الصحيح 


وأما عفو القتيل فإنه يكون قبله» وهذا مجمع عليه 

دية الخطأاً على عاقلة القاتل» والكفارة على القاتل FU‏ 
نفس الرجل بنفس المرآة في القتل TN‏ 
لو اطلع على عورة رجل أو بیته و دخل داره بغیر إذنه لا ۳٠٣۹/۳۱‏ 


1 


ية ((والسن بالسن) في العمذ ۳۷4/۳۱ 
في اليد نصف الدية A۱‏ 
ليس القود بالشاهدين إجماعًا 4/1 
القول بالعقل في الخطاً t01‏ 
الدية تقطع في ثلاث سنين 1 ctor‏ 
0٦‏ 
لو قطع يدها خطأً فماتت من ذلك» لم تكن لليد دية T/4‏ 


العجماء إذا جنت جناية نهارًاء او جرحت جرځًا لم یکن 16 A‏ 


ليس على صاحب الدابة المنفلتة ضمان فيما أصابت A14‏ 
الإسلام يجب ما قبله :1 o۰0‏ 
المؤمنون لا يؤاخحذون بما عملوا في الجاهلية o04‏ 
الدليل على استتابة المرتد الإجماع 0/14 
أحكام الدنيا على الظاهر o14‏ 
إكراه المرتد عن دينه orr/\‏ 


من نصب الحرب في منع فريضة أو منع حقًا يجب عليه or1/16‏ 
لآدمی آنه یجب قتاله 


SA‘ 


فهارس الإجاع 


الإجماع على قتل وتكفير من سب النبي ل 

أجمع العلماء على أن شاتم النبي ب والمنتقص له كافر 
والوعید جار عليه 

أجمع العلماء على أن من دعا على نبي من الأنبياء بالويل 
أو بشيء من المكروه أنه يقتل بلا استتابة 

الخوارج إذا خرجوا على الإمام العدل وشقوا عصى 
المسلمين ونصبوا راية الخلاف أن قتالهم واجب» وأن 
دماءهم هدر 

ليس للزوج أن يمنع زوجته من أداء الفرائض اللازمة 
صلح المرأة لزوجها ألا يفارقها وليس لها نفقة ولا قسم 
إذا امتثلت المرأة للشهادة وجب عليها كشف وجهها 

لا يجوز للمرأة أن تظهر شيئًا من عوراتها لذي رحمها 

من طاق امرأته طاهرًا في طهر لم يمسها فيه أنه مطلق 
ل 

للزوح مراجعة زوجته إذا كانت مدخولأه بها قبل انقضاء 
العدة» فإذا انقضت فهو كغيره 

من طلق في طهر قد مسها فيه لا يجبر على رجعة زوجته 
تزوج النبي 4# آسماء بنت النعمان بن أبي الجون بن 
شراحیل 

لا ترٹ المرآة زوجين في وقت واحد 

من طلق زوجته المدخول بها طلاقًا يملك رجعتهاء وهو 
مريض أو صحيح» فمات أو ماتت قبل أن تنقضي عدتهاء 


A۱ 
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الرضيخ لشرح الطامع الصحيح 


آنهما يتوارثان» وأن من طلق زوجته وهو صحيح كل قرء 
طلقةء ثم مات أحدهماء ألا ميراث للحي منهما من الميت 
طلاق المعتوه لا يجوز وكذلك المجنون 


العجمى إذا طلق بلسانه وأراد الطلاق» لزمه 

الرجل إذا لم يضر بالمرأة ولم يسئ إليها ولم تؤده من 
قبله» وأحبت فراقه» فإنه يحل له أن يأخذ منها كل ما 
افتدت به 

المخاطب بالآية: لإوإن خفتم..) الحاكم والأمراء» وأن 
قوله تعالی: إن يريدا إصلاحا) يعنى أن الحكمين يكونان 
من أهل الرجل» والثاني من أهل المرأة إلأً أن لا يوجد من 
أهلهما من يصلح لذلك فيرسل من غيرهماء وأن الحكمين 
إذا اختلفا لم ينفذ قولهما. وأن قولهما نافذ في الجمع 
بينهما بغير توكيل من الزوجين 

الطلاق بيد الزوج أو بيد من جعل ذلك إليه 

الأمة إذا أعتقت تحت عبد فلها الخيار في البقاء معه أو 
مفارقته 

لا خيار لزوجة العنين إذا ذهبت العلة قبل أن يقضى بفراقه 
لھا 

إا آسلمت الشركة وهاجرت إلى الخسلمين فقد وقعحت 
الفرقة بإسلامها بينها وبين زوجها الكافر 
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فهارس الإجاع 


الأمة إذا سبيت تستبرئ بحيضة 

ثبات عقد نكاح المشركين وأنهما لو سلما جميعًا في 
وقت واحد أقرا على نكاحهما 

کل يمين منعت جماعًا فهي ايلاء 

الفيء هو الجماع لمن لا عذر له» فإن كان له عذر فيجزئه 
فیئه بلسانه وقلبه 

من أفطر في صيام الكفارة متعمدًا من غير عذر يستأنف 
ا 

للأعمى اللعان 

وجوب المهر للمدخول بها 

يلحق ولد الملاعنة بأمه ولا يُدعى لأب ما دام الملاعن 
مقيمًا على نفيه عن نفسه بعد الالتعان» وأما إن هو أقر به 
يومًا فانه يلحق به نسبه 

عدة اليائسة من الحيض لكبر ثلاثة أشهر وكذا الصغيرة 
الناكح في العدة يفسخ نكاحه ويفرق بينهما 

الرجعية تستحق السكنى والنفقة 

المرء إذا طلق زوجته الحرة تطليقة واحدة أو تطليقتين أنه 
أحق ا ی شی ن وإن كرهت المرأًة 

إذا راجع الزوج زوجته في عدتها فلا يلزمه شيء من 
أحكام النكاح» ويْسن الإشهاد فقط على ذلك 

أم الولد لا إحداد عليها إذا توفي عنها زوجها 

تمنع الحادة من الطيب والزينة 
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ای س ادیع س جن س س 


وقال أصحابنا : يكره قائما كراهة تنزيه دون عذر. 


تاسمھا 
قوله: (مّ عا بِماء). فيه جواز الأستعانة في العبادات. 
وقوله : (لنَرَصًا به). إن كان المراد به الوضوء الشرعي ففيه الأستعانة 


بإحضار الماء للطهارة» ومطلويية الوضوء عقب الحدث حت يكون عل 
طهارة» وإن كان المراد بالوضوء الأستنجاء ففيه رد على من منعه بالماءء 
زقدالف فا ب 


اه ليستتر به عن أعين الناس» ولكونها حالة يستخفئ فبها 
منها عادة كما سلف» وكانت الحاجة بولًا يؤمن معه من 
الحدث الآخرء فلهذا أستدنا 


وجاء في حدیث آخر أنه تال : «تنح؟ لکونه کان قاعدًا ویحتاج إلى 


ولهلذا تال بعض العلماء في هذا الحديث: من السنة القرب من 
البائل إذا كان قائمّاء وإن كان قاعدًا فالسنة الإبعاد عنه» وقال 


() آنظر: «الیان» ۰۲۰۹/۱ «المجمرع» ٠٠١/۲‏ 
(۲) رواها مسلم (۴۷۳) كتاب: الطهارةء باب: المسح على الخقين. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح A٤‏ 


تحريم الخمر قليلها وكثيرها معلوم من الدين بالضرورة  ۲٠١/۲۷‏ 
لا يحل لمسلم بيعها (الخمر) ولا التجارة فيها rv‏ 
الآخر لا یسکر إلا بالأول فقد حرم الجمیع بتوقیف الشارع ٠۹/۲۷‏ 
ما نقع ولم طبخ بالنار وکان کثیرہ مسکرًا فهو خمر اا 
إذا آسکر كثیره فقليله حرام . ۷ه 
لا خلاف بين أهل الحديث والمعرفة أن هذا حديث منكر ٥٦/۲۷‏ 
وقال ابن أبي عاصم: لا اختلاف فيه أنه أخطاء وهم فيه أبو 10V‏ 


الأحوص 

قال ابن عبد البر: أجمع المسلمون على نجاسته ونه کالدم 4٤/۲۷‏ 

والميتة ولحم الخنزير 

يحد شاربها (الخمر) وإن لم يسكر ۷ 

قليل الخمر وكثيرها حرام AYY‏ 
1۲ 

نقیع التمر وغیره ما لم یسکر فهو حلال شربه ۱/۲۷ 

والشرب في آواني الذهب والفضة حرام TIN‏ 

کراهة شکوی العبد ربه على ضر ینزل به أو شدة تحدث ٠٠٠٥/۲۷‏ 

به 


والأطباء مجمعون على أن المرض الواحد یختلف علاجه ٣٤١۸/۲۷‏ 
باختلاف السن والعادة والزمن والغناء المتقدم والتدبير 

المألوف وقوة الطباع 

وقد اتفقت الأئمة الخمسة على إخراجه oVofV‏ 
أجمع الفقهاء على أن حكم الحاكم لا يخرج الأمر عما ٠٤۲/۳١‏ 


فهارس الإجاع 9 


هو عليه في الباطن 

النفقة على الأهل والعيال واجبة YUN‏ 
وأجمعوا على إسقاط النفقة على آهل الیسار من الأولاد ٠۸/۲١‏ 
أجر الرضاع على الزوج إذا حرجت المرأة من العدة SA‏ 
المرأة إذا نشزت فلا نفقة لها AS‏ 
الرجل إذا أعسر عن نفقة خادم امرأته فلا يفرق بينهما EFI‏ 
التسمية عند الطعام سنة مؤكدة في الابتداء VU‏ 
الأكل والشرب في آنية الذهب والفضة حرام 4/7 
أضحية المحرم لا تجزىئ عن الفدية والهدي 7 
السهم إذا صاب الصيد فجرحه وأدهاه» وإن کان غير مقتل ٠٤۷/۲١‏ 
جائز كله 

قتل الكلب العقور ۰ ۹/7 
أكل صيد الطير 1/7 
جواز أكل كلب الصيد المعلم VV7‏ 


إن انطلق كلب الصید المعلم على صید وآخذه ولم یرسله ۳۷۷/۲٣‏ 
أحد فلا يجوز له الأكل منه 

أجمعوا على جواز الصيد للاكتساب وطلب المعاش AY‏ 
الجراد حلال أكله 3/7 
الماء مطهر لكل نجاسة من جميع أواني الشراب وغيرها ٤٠١/۲٠‏ 
التسمية على الأكل للتبرك لا مدخل فيها للذكاة بوجه من ٤٥١/۲١‏ 
الو 

وأجمعوا أن تأويل الطعام في قوله تعالى: (اليوم أحل لكم to/1‏ 


۸٦ و‎ 


حل لهم): ذبائحهم 

يجوز في البقر الذبح والنحر ۹/1 
اجمترا قان عل ت الجا AARIYT‏ 
لو غذي حملا أو جديًا بلبن كلبة أو خنزيرة فلا يحرم أله ٤۹١/۲١‏ 
يجوز التضحية بالإبل والبقر والغنم o7‏ 
يجوز بيع المسكة or‏ 
يجوز أكل الأرنب ool‏ 
السمن الجامد إذا وقعت فيه ميتة فتلقى وما حولها ويؤكل ٠٤4/۲١‏ 
سائره 


من ذبح أضحيته قبل الصلاة وکان ساکن مصر من ٥۹۵/۲١‏ 
الأمصار أنه لا يجزئه ذبحه ذلك 


الجذع من الماعز لا يجزئ في الأضحية “o/1‏ 
E‏ 

لا يجوز أن يضحي قبل طلوع الفجر يوم العيد 14/۲1 
إطعام فقراء المسلمين من لحوم الأضاحي مباح 14/۲7 
النفقة على الأهل والعيال واجبة 0 
وأجمعوا على إسقاط النفقة على أهل الیسار من الآولاد ٠۸/۲١‏ 
أجر الرضاع على الزوج إذا خرجت المرأة من العدة BAR‏ 
المرأة إذا نشزت فلا نفقة لها AY‏ 


الرجل إذا أعسر عن نفقة خادم امرأته فلا يفرق بينهما AAR‏ 
التسمية عند الطعام سنة مؤكدة في الأبتداء VY‏ 


فهارس الإجاع 


الأكل والشرب في آنية الذهب والفضة حرام 

أضحية المحرم لا تجزئ عن الفدية والهدي 

السهم إذا أصاب الصيد فجرمه وأدهاه» وإن كان غير مقتل 
فجائز أکله 

قتل الكلب العقور 

أكل صيد الطير 

جواز أكل كلب الصيد المعلم 

إن انطلق كلب الصيد المعلم على صيد وأخذه ولم يرسله 
أحد» فلا يجوز له الأكل منه 

أجمعوا على جواز الصيد للاكتساب وطلب المعاش 
الجراد حلال أكله 

الماء مطهر لكل نجاسة من جميع أواني الشراب وغيرها 
التسمية على الأكل للتبرك لا مدخل فيها للذكاة بوجه من 
الوجوه 

وأجمعوا أن تأويل الطعام في قوله تعالى «اليوم أحل لكم 
وطعامکم حل لھم٤:‏ ذبائحهم 

يجوز في البقر الذبح والنحر 

أجمعوا على حل لحم الدجاج 

لو غذي حملا أو جديا بلبن كلبة أو خنزيرة فلا يحرم آكله 
يجوز التضحية بالإبل والبقر والغنم 

يجوز بيع المسك 


يجوز أكل الأرنب 


1۹/۲7٨ 
۳/٦ 


rev1 


o4٦ 
1/٦ 
VV/Y 


VV1 


TAY 
۱/۲1 
Y/Y 


to 


to 


74/۲71 
EAA/ÎY 1 
4/7 
0۰۰/۲٦ 
or\/۲٦ 


oo 


AY 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح EAA‏ 


السمن الجامد إذا وقعت فيه ميتة فتلقى وما حولها ويؤكل ٠٥٤4/۲١‏ 
ساره 

من ذبح أضحیيته قبل الصلاة وکان ساکن مصر من ٥۹۵/۲٦۱‏ 
الأمصار أنه لا يجزئه ذبحه ذلك 


الجذع من الماعز لا يجزئ في الأضحية ol‏ 
E‏ 
لا يجوز أن يضحي قبل طولع الفجر يوم العيد 14/7 
إطعام فقراء المسلمين من لحوم الأضاحي مباح 1 A/‏ 
مشروعية الاستئذان 1/۲4 
للمرآة أن تبدي وجهها في الصلاة منها ويراه الخرباء ۷/۲۹ 


الواحد يسلم على الجماعةء ولا یحتاج إلى تکریره علی ۳٠/۲۹‏ 
عددهم» وكذلك الرد 

ابتداء السلام سنة» ورده فريضة ۳۲/۲۹ 

ولا خلاف بين أهل اللغة في أن ما يعرض فيه» ولیس ٤٥۲/۲۹‏ 
بواحد 

وفيه جواز المسابقة بالإبلء oN‏ 


الموكل بالنفخ في الصور هو إسرافيل 1۸/۲4 


فهارس اللطائف الفقهية ف 


فهرس اللطائف والفوائد الفقهية 


المسألة جزء/ صفحة 

الشفاعة إلى ولاة الأمر فيما ليس بحرام.. 1V/Y‏ 
الأمر بالتثبت وترك القطع بما لا يعلم. 1۷/۲ 
الإمام يصرف الأموال في الصالح الهم فالأهم. 1۷/Y‏ 
المفضول ينبه الفاضل على ما يراه مصلحة.. 1۷/۲ 
المشار عليه يتأمل ما يشار به عليه.. 1۷/۲ 
وعظ الإمام وأصحاب الولايات رعاياهم. 110/۲ 
مراجعة المتعلم العالم 110/۲ 
تحريم كفران الحقوق والنعم. 110/۲ 
التعذيب على جحد اللإحسان والفضل. 110/۲ 
شكر المنعم واجب. 101/۲ 
عبد الله بن عمرو له سبعمائة حديث. A1/۲Y‏ 
الفرق بين الأمل والأماني ۹ 
الأسنان أربعة SHAS‏ 
علامة الخوف من الله o4‏ 
من عقد على نفسه أو على غیره عقَدًا لله تعالی فلا يجوز o۹/rY‏ 
له حله. 

جواز العقوبة بالمال. 11£/Y‏ 
وجوب تتال الكفار إذا طاقه المسلمون.. 11۰/۲ 


و جوب قتال تارکی الصلاة آو الزكاة.. 11/۲ 


الور ر ان امجح 


قتل تارك الصلاة عمدًا مع اعتقاده وجوبها. 


لو ترك صوم رمضان حبس ومنع الطعام والشراب نهارًا.. 


لو منع الزكاة أخذت منه قهرًا ويعزر على تركها.. 
من أظهر الإسلام وفعل الأركان كففنا عنه.. 

عدم تكفير أهل البدع.. 

دخول الجنة بسبب العمل والعمل برحمة الله. 

في القيامة مواطن: موطن فيه سؤال وموطن ليس فيه. 
فقوا الم اة 

مشروعية اتخاذ الزاد ولا ينافي التوكل 

خصوصية هذه الأمة بالوضوء 

الحكمة من اختيار الله عز وجل التراب للتيمم 


اختصاص أمة الإسلام بالتيمم دون غيرها من الأمم 
اختصاص آمة الإسلام بإحلال الغنائم لها 


الأجر على قدر الخشوع في الصلاة 

الحكمة من مشروعية الأذان بلا وحي 

كيف يهرب الشيطان من الأذان ويدنو من الصلاة 
الحكمة من وضع اليدين في الأذنين عند الأذن 
الحكمة من النهي عن الصلاة بحضرة الطعام 


الصف من الرجال يكون أكثر من اثنين» ومن النساء 


واحدة 


۹ 


111/۲ 
11۲/۲ 
11۲/۲ 
11۲/۲ 
110/۲ 
YV/Y 
1۷/۲ 
Yor «1۲/۲ 
۲0۸/۲ 
۹/٤ 
۱16-6٥ 
(هامش)‎ 
101/0 
13۷ -11 0 
(هامش)‎ 
Yor/o 


۳14/1 


0/٦ 
۳40/٦ 
AV /٦ 


11٠/٦ 


فهارس اللطائف الفقهية 


الحكمة من رفع اليدين في الصلاة 

الحكمة من سنية اختيار سترة للمصلي 

الحكمة في تقديم الصلاة في العيد على الخطبة 

الحكمة في تحويل الرداء في الاستسقاء 

الحكمة في عدم تناول النبي عنقود العنب 

القصر في الخوف قصر هيئة وليس عددًا 

الحكمة في الفطر على تمرات» وكونه وترًا 

من فروض الكفاية معرفة أسماء أمهات المؤمنين وأكابر 


الفعاة 


O EE 
تعيين المسجد الذي سس على التقوى‎ 

لحكمة من رفع اليدين في الصلاة 

الحكمة من النهي عن لطم الخدود دون غيره من 


الأعضاء 


الحكمة من الحث على الصبر لاسيما عند الصدمة 


الأولى 


يجوز للطائف فعل ما خف من الأفعال» وأنه إذا رأى 
منکرًا فله أن یغیره بيده 
كان النبى كك يترك العمل يحب أن يعمل به؛ لئلا يضيق 


على آمته 


صيد البر أكثر ما يكون توالده ومثواه في البرء وصيد 
البحر ما يكون توالده ومثواه فى الماء 


11۹4/٦ 
7/٦ 
٩0/۸ 
Yo /۸ 
Yer /۸ 
۳/۸ 
VV /۸ 


MAS 


۳۷/4 


er /۹4 


۳۱۸/۹ 


0۳۷/۹ 


o1۹ 


۱ 


4/۱۱ 


ror 1۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


الحكمة من إسقاط الصوم للحائض والمريض 

الحكمة من استحباب الإفطار بالماء والتمر 

الحكمة في كونه ب لم يستكمل صيام شهر غير رمضان 
الحكمة في النهي عن صيام يوم الفطر والنحر 

فضل يوم عاشوراء 

علة عدم خروج النبي في اليوم الرابع في صلاة التراويح 
الحكمة في إخفاء ليلة القدر 

الجوار والاعتكاف هل هما واحد؟ 

لما كانت الخمر مباحة كان ما تولد من شربها لا يلزم فيه 
عقوبه 

سبب عدم ميراث الأنبياء 

الحكمة في تحريم قبول الصدقة للأنبياء 

الحكمة في أن من ملك بضع امرأة ولم يبن بها لا يخرج 
للجهاد 

اختصاص آهل الحديبية بغنائم خيبر 

علة تحريم الحمر الأهلية 

الممنون سبعة: إمام وحر وحرة وعبد وصبي يعقل 
ومجنون وکافر 

مقدار نواة الذهب 

ويتعفف بذلك عما يبذل له من المال وغيره 

بركة التجارة والمؤاخاة على التعاون في أمر الله تعالى 
أصول المكاسب الزراعة والتجارة والصنعة» وأيها أطيب؟ 


V1 
47/11۳ 
cET/\Y 
04/1۳ 
o۹1 
o۱۳ 
1۹/۱۳ 
Y/Y 


VA/1۸ 


A6۱۸ 
AOA 


CE/۸ 


EAA 
o0۸ 


11/1۸ 


- ٤ 
۱/14 
1/16 


V1 


ص 


۲ 


فهارس اللطائف الفقهية 


المكيال مكيال أهل المدينةء والميزان ميزان أهل مكة 
الحكمة من المنام والرؤى 

الحكمة من أن جر الثوب في الدنيا حرام وفي النوم 
جسن 

الحكمة في التشديد علي الكاذب في الحلم دون غيره 
الحكمة من التفل ثلانًا عند رؤية ما يكره 

الفرق بين أخذ الأجر على الرقية بالقرآن وأخذ الأجر 
على تعليم القرآن 

جواز لبس النعال لزائر القبور الماشي بين ظهرانيها 
سؤال موسى الدنو من الأرض المقدسة لمجاورة الأنبياء 
والصالحين في الممات كما في الحياة 

لا تأكل الأرض لحوم الشهداء 

للإمام أن يعمل نفسه في أمور الدين ومصالح المسلمين 
التثبت في آهل التهم» ون لا تستباح الدعاء إلا بيقين 
الحرص على مجاورة الموتى الصالحين في قبورهم 
اداب النفقة» فرائض وسنن خمس 

قول الرجل فتاي وفتاتي وعبد وأمتي 

أيهما أسوآً: الفقير أو المسكين؟! 

مم يخرج المسك؟ 

مم یکون اللؤلو؟ 

ول لعان في اللإسلام 

أول امن يان إلى الجة سن شهدا هة الا 


۹۳ 


۸/۱6 
111/۳۲ 


AY 


Y/Y 
Yo° /YY 


A4 <AA/ ۱\0 


۳/1۰ 


1/۱۰ 


۷٥-۹ 
1۱/1۹ 
1۱1۱/1۰ 
4/1۰ 
£1 
tor 
0/۰ 
4/۰ 
0/۱ 

YAIYY 


qT/YY 


مقصود حذيفة بقوله : لله أَمْسَكً). أن هذا التشديد خلاف السنةء 
فإنه إل بال قائمّاء ولا شك في کون القائم يتعرض للرشاش فلم يتكلف 
إلى هذا الأحتمال» ولا تكلف البول في قارورة» كما كان يفعله 


1 0 
ابو موسیٰ ۰ 


ثالث عشرها: 

قوله: گان إا أصَابَ تَؤْبَ أَحَدِهمْ قَرَصَة). وفي رواية : إذا أصاب 
جلد أحدهم بول قرضه""- يعني : بالجلد التي کانوا یلبسونها» كما قاله 
القرطبي. 

قال وحمله بعض مشایخنا علیٰ ظاهره» وآن 
حملوه. وقرضه: أي: قطعه. 

رابع عشرها: في فوائده مختصرة 

فيه: جواز البول قائمًاء وقرب الإنسان من البائل» وطلب البائل من 
صاحبه الذي يسدل عليه القرب منه؛ ليستره» واستحباب التستر» وجواز 
البول بقرب الديار والاستعانة كما سلف» وكراهة مدافعة البول إذا قلنا 
إن البول في السباطة لذلك» وكراهة الوسوسة» وتقديم أعظم المصلحتين 
ودفع أعظم المفسد: لعالم» والتسهيل على هه الأمة 
آنظر: «شرح این بطال ۱/ ۴۳۵. 
رواها ملم (1۷۲). 
() التخريج السابق. 
9 «المقهم» 0۲/۱. 


» وخدمة ال 


اف جرح ااي اهي 


هل كان تخييره لزوجاته تخييرًا بين الدنيا والآخرة؟ ۸/۲۲ 
تعيين الواهبة نفسها للنبي 4ل T/7‏ 
هل يحرم على النبي 4 طلاق من اختارته؟ 4/۲ 
حقيقة صلة الرحم YeY/YY‏ 
أول صنم عبد to4/۳‏ 
تبکیت من تنطع وجاء بغیر ما في کتاب لله وغیر ما في ٥۷/۳۳‏ 
رو 

ما طهره الماء جاز الانتفاع به ۷/۱٦‏ 
الفرق بين التخيير والتمليك في الطلاق YYt/Yo‏ 
هل هناك خمر من غير عصير العنب؟! E۷‏ °° 
أول من أحل المسكر ov‏ 
ما هو الفضيخ؟ ۹4/۲۷ 
حكمة النهي عن شرب الخلط 1/۲۷ 
هل أكل اللذيذ من الطعام والشراب ينافي الزهد VA‏ 
الحكمة من شرب الماء البارد A۱۲۷‏ 
سبب النهي عن الشرب قائمًا ۹۸/۲۷ 
يد المتصدق أفضل من يد المتصدق عليه ۰4/۷ 


الجمع بين قوله #: ((لن يدخل أحدًا عمله الجنة)) وبين ٠۲٠/۲۷‏ 
٠‏ قوله تعالى: (ادخلوا الجنة بما كنتم تعملون) 


فوائد العسإ Yo »/Yv‏ 
فوائد الحجامة A/V‏ 
حسد العين 4/1 


فهارس اللطائف الفقهية 


منافع الإئمد 

الموبوءة 

الفرق بين الفأل والطيرة 

ول من اعتم من العرب 

الفرق بين الأمل والأماني 

الأسنان أربعة 

علامة الخوف من الله 

من عقد على نفسه أو على غیره عقَدًا لله تعالی فلا يجوز 
له حله 

جواز العقوبة بالمال 

عبد الله بن زمعة... هو من الأفراد 

بون بن جر الاه اون هری شد خر 

أخذ الأجرة على أعمال البر 

مدح الإإنسان فى وجهه لمصلحة إذا انتفت الفتنة 

جواز تزكية الرجل بما فيه من الخير 

جواز خروج المرآة مع زوجها 

تقديم صاحب اللحسب فی مور المسلمين ومهمات 
الدين والدنا 

منع ابتداء الكافر من السلام 


V/V 
EYVIYV 


ETV/YY 


01/۷ 
1Y °/YY 
V4 
6/۹ 
o4 


o4/rY 


11€/Y 
tT/Yo 
۲ €/Yo 
4/1۱۸ 
۸۰/۲ 
۲44/۲ 
r£/Y 
Yr e/Y 


1 /Y 


14 /۲ 


1° 


اموضي لشرح لامع الصحيح 


استحباب البلاغة والإيجاز 

فضل العزلة في أيام الفتن 

القصد في العبادة وملازمة ما يمكن الدوام عليه 

الصالح لا ينبغ ي أن يترك جده اعتمادا على صلاحه 

له أن يخبر بحاله إذا دعت إليه حاجة 

الغضب عند رد أمر الشرع 

تعبير الرؤيا وسؤال العالم بها عنها 

طاعة الإمام إنما تجب في المعروف 

يجب على العالمء والرجل الفاضل اجتناب مواضع 
الباطلء وأن لا يشهد مجالس الزورء وينزه نفسه عن ذلك 
يكره استعمال ماء زمزم في نجاسة 

الأكل والشرب في المحافل مباح» إذا كان لتبيين معنى»› 
أو دعت إليه ضرورة 

لا يؤخذ على الرجل الفاضل في مشيه إلى السلطان 
الجائر فيما يحتاج إليه 

إطعام الجائع فرض على الكفاية... 

نصيحة المسلم للمسلم واجبة 

جواز التجسس على من يخشى منه فساد الدين والدنيا 
مدح الرجل في وجه بما هو حق لا يذم المادح به 

الرجل الفاضل ينبغي أن يخاف على نفسه ولا يثتق بعمله 
الرياء يبطل الصدقة وجميع الأعمال 

استحباب مدارسة القرآن وغيره من العلوم الشرعية 


YY /Y 
01 /۲ 
0۷٦ /۲ 
o۷1 /۲ 
0۷1 /۲ 
o۷7 /۲ 
1*۲ /۲ 
۹/1۱ 


“1/11 


0/1۱ 


o۸/۱۱ 


0۳/۱۱ 


VE14۸ 
7/16 
11/1 
1۹/1۰ 
1/1۰ 
1/1۰ 


۳11/۲ 


۹٦ 


فهارس اللطائف الفقهية 


استحباب تصدير الكتب بالبسملة 

السنة في المكاتبات والرسائل بين الناس أن يبداً الكاتب 
إشاعة العالم الثناء على الفاضل إذا لم يخش فتنة 

ينبغي تأنيس من حصلت له مخافة من أمره وتبشيره 
جواز ذكر العاهة التي بالشخص ولا يكون ذلك غيبة 
يستحب للمعلم أن يمثل للمتعلم بالفعل 

جواز الحكم بالعادة 

المرء إذا وقع له واقع له أن يسأل عنه أهل العلم والنهي 
معنى الوجوب 

ابتداء العالم بالفتيا قبل أن يسأل عنها 

اتباع الشارع هي السنةء وإن كان في المسألة أوجه جائز 
غیرهما 

فتوى التلميذ بحضرة أستاذه عند السلطان وغيره 

اختيار القول في الفتوى بالأحوط في النوازل والحوادث 
المحتملة للتحليل الذي لا يقف على حلالها وحرامها؛ 
لاشتباه أسبابها 

من ادعی شيًا فعليه أن يأتي بالدليل 

صاحب الواقعة أولى بذكرها من غيره 

شهادة العدو على عدوه لا تسمع لاحتمال الكذب 

الفهم بالإشارة والنظر 

للإمام القيم بأمور المسلمين أن يحملهم في أموالهم على 


\0/Y 


1/۲ 


1Y /Y 
۸۰/۲ 
A1/Y 
AY 
re/Y 
r e/Y 
o0 */V 
oy/1۱ 


o۱۱ 


ov/۱۱ 


onl \4 


£/Y 
ro/Y 
۳4۰ /۲ 
ory11 


۹/171 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۹۸ 


ما فيه صلاحهم» ويرد في أفعالهم ما فيه مضرة لهم 


جواز تأمير الأدون على الأفضل والأعلم o11‏ 

يجب على الأمير أن يعمل في الدين بقول آهل العلم» ٥۳۷/١١‏ 

ويصير إلى رأيهم 

مباح للخليفة أن لا يستخلف على المسلمين ويترك الأمر 3/1 

شوری 

جواز الحلف على العادة المجراة على العباد FEY‏ 

جواز الحلف من غير استحلاف إذا كان لمهم ۲/ 0۱14 

الحث على العمل والتكسب FN. OE‏ 
1۹۸ 

الشركة في الفروج- ما يباح فيه الشركة 17 

جواز معاملة الكفار بالدراهم المنقوش فيها اسم الله ۲/ 414 

للضرورة 

لو ظهرت إمارات التلويث من انتفاخ الميت وشبهه لم 1/1۰ 

يدخل المسجد 

إثبات الصلاة على النفساء وإن كانت شهيدة ۹/1 

موقف الإمام والمأموم من الجنازة ۹/1۰ 

التكبير في صلاة الجنازة ۱/1۰ 

تقديم صاحب القرآن في الدفن ثم الأكبر سنًا 1/1۰ 

إذا ذفن اثنان في قبر» لا بُجعل بينهما حاجز من تراب ۰ ا 

ترك الصلاة على معلن الكفر E1‏ 


الصلاة على المنافقين Ey‏ 


فهارس اللطائف الفقهية 


ذكر شرار الموتى بما كان فيهم وغيبة المسلم الفاسق YA T7۱‏ 


الهجرة فرض على كل مسلم قبل الهجرة TY‏ 
دعاء الكفار إلى الإسلام قبل قتالهم 1/۲ 
جواز المسافرة إلى أرض الكفار ۲/ e1‏ 
جواز البعث إليهم بالآية من القرآن ۲| e1‏ 
حكم الجهاد ۲/ £04 
من أخذ من المقاسم بغير قسم الإمام له فقد تخوض في 3/۸ 
مال الله 

الحكم في الأسرى o۸‏ 
إذا التقى الزحفان فلا سلب للقاتل o1۸‏ 
متى يستحق القاتل السلب؟ o1۸‏ 
لا يحكم بإسلام الكافر إلا بالنطق بالشهادتين 111 
الحكمة في الجمع بين كل أربع ركعات في التراويح ۱۱۲/۹4 
والقيام 

النيابة في الحج ٥-۱‏ 
ما يباح للمحرم ۱ 
مندوبات الإحرام 1۱ 


اختلاف العلماء في إهلاله بل هل كان مطلقًا أو معينّاء ٠۷١/١١‏ 

وإذا کان معيتًاء فهل كان إفرادًا أو تمتعًا أو قرانًا؟ 

الطهارة في الطواف ۱۹4۲-۱ 
وجوه اللإحرام 33/1۱ 


حكم الطواف 4/1۱ 


و 


ما يندب عند طوافه 

يستحب صوم ثامن ذي الحجة وهو يروم التروية؛ احتياطًا 
لعرفة 

خطب الحج أربع 

إقامة الحدود تقتصر على الحاكم وليس للناس أن يقتص 
بعضهم من بعض 

من منع الزكاة بخلاً أخذت قهرًا وعُرّر» وإن نصصب 
الحرب دونها قوتل 

ليس في المال حق سوى الزكاة 

إذا وجب عليه سن في الزكاة فلم يجدء يأخذ غيره؟ 

مس المُجدث والكافر كتابًا فيه آية أو آيات يسيرة 
الوضوء لكل صلاة 

تنويع النبي #5 وضوءه من باب التخيير 

تعريف الحدث 

شروط الطهارة 

خحمسة أقوال في أحوال فاقد الطهورين منظومة شعرًا 
مبطلان الوضوء 

فضل الوضوء 

التنشيف بعد الوضوء 

معنى اشتمال الصماء 

معنى الاحتباء 


أذان الأعمى 


I +44711 


۲۹/۱۱ 


o۳ -0/۱۱ 


7۰/۳1 


۸/1۰ 


1/1 
V/1° 
YY /Y 

۹/٤ 


۲/6 


14 ALE 


۲1/٤ 
(حاشية)‎ ۲/٤١ 
0۸/٤ 

V1 A Î 
0۷۰/٤ 

A ~v /o 
°4 - ۳۰۸/0 


ror 


فهارس اللطائف الفقهية 


الفجر الصادق والكاذب MER‏ 
الخضر في الصلاة ۳۱4/4 
الصلاة خلف الفاجر من الولاة o1۱‏ 
حكم الوتر ۱/1 
الصلاة عند القدوم من السفر o1۸‏ 
استحباب إكثار قراءة القرآن في رمضان... 1/۲ 
تکرار القرآن أفضل من التسبيح والأذكار 1۲/۲ 
المستحاضة في الزمن المحکوم بأنه طهر کالمحدث- ۲۹۱/٤۲‏ 
حدث أصغر- 
المسح على الخفين col «rool‏ 
۴۷ (حاشية) 
متى يحكم للطفل بطهارة بوله؟ 41١/٤‏ 
الجنابة حدث حكمي وليست بحدث عيني ‘| 0۷۸ 
النجاسة إذا لم تكن عينًا في الأجسام لا يضر مايطراً ٦٤۷/٤‏ 
عليها في وصفها 
صفة غسل المرأة من الحيض Arlo‏ 
جواز مكاتبة الكفار 14/۲ 
الرجل العالم قد يوجد عند من هو دونه في العلم ما ليس ۸٣/٠١‏ 
عنده» إذا كان طريق ذلك العلم السمع 
الحث على طلب العلم AV1‏ 
من مناقب الصديق رضي الله عنه 114/1۰ 


وافق عمر ربه في أحد عشر موضعًا تلاوة ومعنى ۲۱/٤‏ 


a 


حكم التداوي r €/Y‏ 
العادة محكمة o14‏ 
الشك لا يرفع اليقين E‏ 
رفع الملكية عند الضرورة وحاجة الناس . 4/6 
يجوز للفاضل الميل في المحبة إلى بعض آهله إذا عدل ٠۹۳/۱١‏ 
في النفقة والقسمة 

الشرط عند الهبة 011 


جواز قبول هدية النساء» من غير سؤالها أمن مالها آم من ٥۲۹/۱۱‏ 
مال زوجها إذا كان في قدر لا يتشاح الناس فيه 


فهارس اللغة والغريب 


الكلمة 


1/۱٦ 
oT \t 
1/164 
Eo 

10/Y & 
o۱7 
o۱۲ 
YAT 10 

1۸ 
VIYA 
Y/Y 

1Y/o 
۸/۱٤ 
17/1۷ 
Y/Y 
o۰/rY 


oY */rY 


AVI 
1۰ 


“1/۳ 


“of \o 
EA/۱14 
oto 1< 
o۸ 
T/۸ 
AE 
YAY 
o۸0 1۲ 
٥/٦ 
Y/Y 
110/“ 
۲41/0 
۳01/0 
\rofY* 
\Vr/Y° 
V1 
4/۲٦ 
۰ 
YEY 
o۸ 


۲/۱4 


د اوی شس ہس سی س 
والرخصة في يسير البول؛ لأن المعهود ممن بال قائمًا آن يتطاير إليه مثل 
رءوس الإبرء وهو مذهب الكوفيين خلاقًا لمالك والشافعيء وقال 
الثوري: كانوا يرخصون في القليل من البول. 


ا 


ى 


أنظر: «الأصل؛ 1۸/١‏ «مختصر أخحلاف العلماء؛ ۱۷١/١‏ «المدرنقة ۲۷/١‏ 
YY‏ 001 


وورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في السادس بعد الاربمين كبه مولفه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح o£‏ 
دم 14/Y‏ أطم ۸4/۲۰ 
ادو ۸/٤‏ أطم ۸1/1۰ 
آذن ۳۱/٦‏ أطم o1۲‏ 
آذي V۹1/۲۲‏ أطم 4/۸ 
أرب ev/o‏ أطم 44/1 
أرب 1° أفف ov‏ 
أرب E۸‏ أفك Y۱‏ 
أرز ۲ أفك oV‏ 
00° قط Tro rt /o‏ 
اذز T/۷‏ أقط 0/٦‏ 
أرس ANA‏ أقط (هامش)  ٦۳۹/۱۰‏ 
ارس UE‏ أکل TIYY‏ 
أرس 4/1۱۸ أكم 61/۸ 
رك ۹ اکم ۱۹1/۲۳ 
أرن SHAS‏ البادية ۳۳۰/٦‏ 
آري AE‏ ألت A1‏ 
44 ارق ع اة 
آزر 1۸11۲ الزارات 
زي ۲/۸ والزوارات 
سف ۷° آلل oAV1۸‏ 
اسي AYY‏ أله 1/۹ 
ا 4/۲ أله A/F‏ 
طط 04/٤‏ 


فهارس اللغة والغريب 


۹۳ 
۳10/0 
74/۲۱ 
1r/Yo 
۳41/۲ 
4/۲۳ 
۱۱/۲4 
tEr/YrY 
40 /۲ 
oV/۱٦ 
Vr 
۳/۲٤ 
۷/۲ 
AAC 
۱/1۸ 
04۹۷/۳ ° 
۳11۹4 
T/1 
1/۷ 
SS UAE 
٦۱ 


oV 


WEDE O 


1V 7/۲۸ 
10/16 
٥0/۱۱ 
10 
1/14 
۹/۹ 
03/۸ 
1/0 
AAS 
to۱/rr 
۹/۱۲ 
Y1A/ 10 
۳۱1/14 
۲۰€ 
Y1A/ < 
OAT Yé 
0۸4/۲ € 
ovY/6 
Yro/Y 
1/۲1 
TA 


ETT 


ار لن ا اج 


ج 
CC‏ 
بخ 
بدا 
یدد 
بدد 


بدر 
بدر 
بدر 


بدل 


1۱/۳ 
11۲ 
۱۷4/۲۷ 
11/10 
117/۲ 
A۲۱ 
A*/۲۱ 
Y/Y 
YoV/o 
Y/Y 
1 
0/1۲ 
oVVIYA 
۹۸/10 
ort/Yo 
cE 
Yor 1۱ 
7/۳۱ 
to/\ 
9/1۸ 
0۸4/0 


۳1۹/۷ 


برذن 


۸/1۱ 
T/۸ 
oN 
۹4/4 
A۲۱ 
ool 
Yol * 
tor/Yv 
1ol 
۲4/۲ 
Y/Y 
14 /۲ 
117/۲ 
1۷۱/۳ 
114/٤ 
0۷۸/۱٦ 
o۱۷ 
۱/۳ 
۲14/o 
co ۹/۲ 
o۷ 


۱۹1/۲۰ 


فهارس اللغة والغريب 

ن ۳40/۲ بلي 2/1۸ 
ا ۲۷۱/۸ بهت 0۸/۲ 
بصر FEY‏ بهر Y/1٦‏ 
بضض 7/۲ بهر AAR E‏ 
بضع ۸/ بهل ۹/4 
بضع 04/۲۸ بهم ۲/ ۸۲ 
بطح E‏ بهم 4- 
بطر ۸4/۲۲ 1۷۰ 
بعث Y/Y‏ بوء 0/۳ 
بعثر 1/1۰ بوء A1۱۳‏ 
بعر At/o‏ بوا AE‏ 
بعل 000/۱۰ بوح ۲۸0/rY‏ 
بغی ئ/o\‏ بوق Y/Y‏ 
بقع ۸0/۱٤‏ ئوك UA‏ 
بقع rvr/1۲‏ ف V/V‏ 
بقي ۳/1۱ بیع 1/16 
بلح SAL‏ ت 044/۲ 
بلط V/۳۱‏ ا 44/٤‏ 
بلغ ۸/10 بین CE‏ 
بلل YAT/YA‏ تأم ۳A0/Y‏ 
بله °V/YY‏ ت 7/1۰ 
لی T/4‏ تر 14/۷ 


اور رع ان الي 


1 


* 


e eR EG FF Ë 


101/٤ 
1/10 
|o 
o/۸ 
AYY 
\T/Yé 
۰۳ 
VEY 
۹/1۸ 
A۱ 
coRY/۱V 
oY 
T/4 
0۷4/۱٦ 
۹/۱۲ 
۳۹/٦ 
AÛ 
A/V 
Y/Y“ 
۲۷/٦ 
0۳/٦ 
11/10٥ 


۳/1۰ 


EEE CCST 


۹/۲٦ 
Y1E/Y 

re/t 
۱1/٥ 
VV۷ 
VAI 1۸ 
4۹/17 

۳۸4/۲ 

1۷/۲۱ 

1۰۰/۲ 
NAE 
٥0 
11/1۷ 
00/4 
oVv/۱\ 

YA“ 
rot/\o 

۸/11۱۸ 
E 1° 
3۸/10 
o 
1YV/YY 


۳۹/1۰ 


فهارس اللغة والغريب 
ثقل ۱1۷ TV‏ 
ثقل VY/1Y‏ 
ثامل 0/۱٩١‏ 
ثلغ ۹/4 
ثلغ Y/Y‏ 
ثمد TAYA‏ 
ثمد V/۷‏ 
تښ 7/1۰ 
ثني 1/۲ 
ني ۳/1۸ 
ثوب ۸/0 
ثوب ° V/Y‏ 
ثور ۹0/1۰ 
جبر ۳۰۰/۲ 
جبل ۹4/٤‏ 
جبل Vvv/YY‏ 
جَبي ۸4/۲۴۳ 
جثم 7 ATÎY‏ 
جثو oor‏ 
جحش 10/0 
جدث 1/1۰ 
1/0 


1 


I71 
V/V 
FAY 1V 
to/rY 
ev/\o 
1۱ 
۳۱/٦ 
oV 
0۱۱/۳ 
(حاشية)‎ 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
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1/1۷ 
۸4/1۲ 
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1۹4/۲۰ 
oy1/4 
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YATW/YY 
OAV 
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۸ه‎ 
\€/Y 
71/٤ 
۳1*/o 
0/۱۱ 
44/۲0 
1/7۱ 
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V/V 
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۹/۷ 


۳۱/۳ 


فهارس اللغة والغريب 


FELT S 


Y/Y 
o01 
o1۷/۲° 
V1/۲٦ 
7/۸ 
o۸Y/۱٦ 
7/1 
71/۳۱ 
۷۲ 
o/Y 
\Er/é 
Yo۸ «<Yov/o 
۳/14 
1/۷ 
۳74/0 
o10/rY 
0/1 
T/0 
14/۱۴۳ 
o۱ 
A 
o۱/° 


Y/Y 


¥SETTFTFEEE ¢ 
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جور 


Y/Y 
11/٤ 
۳14/۱۷ 
14/۲٦ 
۱1/۲۰ 
۹/1۴ 
Y/Y 
۱/7 
041/۷ 
o4 
A/۰ 
Ye t/rr 
ot 
7/۰ 
7/۸ 
YATIY* 
4/٤ 
Yol 
1/۷ 
T/۸ 
or ۱V 


0۰/۱۹ 


انويع لشرح اجامع الصحيع 


TOOT TP 
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YY FF | 


V€ /۸ 
YA4/14 
۹۱/7۰ 
r1/rY 
I/۲° 
۹A۲ ° 
VV 
۸/1۱۱ 
۲14 
YoV «<o1/o 
V4 
VV 
AY 
۰۸/0 
er1 
ا‎ 
o ۹3۸ 
AK 
۸/٦ 
1/٤ 
0۰/۹ 


RHA 


E ET 


1۱ 
۰/۸۹ 
o۷۱ 
۳/۱4 
۲4/٤ 
۹/۲۰ 
YA/4 
3۸/۲۱ 
1€/YV 
1/6 
I11 
01۱/0 
۱/۱ 
۷۰/0 
٥ 
00100۲ 
1/۲۹ 
o01 
oA 
TorIYA 
AYA 


ETT/IYA 


فهارس اللغة والغريب 
حرر 0/٦‏ 
حرر V4‏ 
حرر ۳/۱4 
حرز 1¢ 4 
oo‏ 
حرم 11/1۱ 
حري ۲44/۲ 
حري ۳/٦‏ 
حزن 1۹/۷ 
حزن 14/۲7 
حزن 3/۲۸ 
حزي /Y‏ ۸ 
حسد 11/r‏ 
حسد tro/rY‏ 
حسر 1/1۸ 
نكف BA2‏ 
حسم E‏ 
۳٤‏ 
حشش 10/rY‏ 
حشف 7/۲71 
حشم ۳۸4/Y‏ 
حشو 11/14 


O TT TT 


4/۲۱ 
o۸ 
1۱ 
AAA 
۳71/٥ 
۱ 
YA*/۱۲ 
o۱۲ 
£1 
۲۲/۸ 
AYY 
1/0 
YA4/۲۱ 
100/1 
Y/Y 
۹/۲۸ 
۳۰/۱ 
01۹4 
۹4۱ 
0۱1/0 
t00 


07۰| Yo 


نح م تفرص بالمَاءِ وَتصَحة وَنْصَلّي 
۷“ ملم ۹۱ فت ۱/-۳[ 


هذا الحديث أخرجه في الحيض من حديث مالك عن هشام' 


ورد بهامش الأصل ما نمه: في املا المصري 
وكذا طرقه المزي» والظاهر آن ب 
[«تحفة الأشراف» .])۱0۷٤۴(‏ 
) سیاتي برقم (۳۰۷) کتاب: الحيض» باب: غسل دم السسيض. 


ای ات ا ات ا 
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A‘ NE 
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oc 
10/۷ 
y4 
11/16 
YYY «YT 1/0 
1۷7/۰ 
010/٤ 
YAV/ 10 
o۳ 
۹7/۲۸ 
A/V 
VA/1€ 
1/0 
000/4 
۸/1۱ 
o۸ 
۲4/۷ 
01/٥ 
e1 
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4/1٤ 
10/1۲ 
۳۹/۲۸ 
01/۳ ° 
£40/Y 
۸/6 
0۸۸/۲ o 
T/٨ 
AVY 
1/1 
۷°۲٦ 
Vo 
1/۱11 
000/۱۱ 
o4۱ 
Yrv/rr 
YA/Y 
1V /< 
\or/YY 
۱/۳۱ 
1 4/7 


EEA/YV 


فهارس اللغة والغريب 


FEFFFETTITT rT 


TYEE 


1/۲ 
1۲/۲ 
o04 ° 
۲۱۷/۳ 
۰/۰ 
۹/1۸ 
o۸ 
1“oV/rY 
Yor/Y 
40/4 
1/1۰ 
ot/16 
YARÎYA 
A7 
0۰ 
o7 
T/۸ 
۱۹4/۱4 
\VV/Y ° 
AY 7 
o۲۰ 


\ot/YY 


VISE 
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YAY/Y 
o٦ 
\t£/Yo 
Y/Y 
o4۱ 
۲۰۱/۷ 
TEVIYA 
4/۲ 
0۸/۲ 
A۲٦ 
Y۱ 
4/10 
۸۱/۲۰ 
T۹۹1۷ 
1/11 
o۹۷ 
r/o 
۷/0 
61 /Y 
1۷/٦ 
0۹1/۲ 
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ا رح ان الح 


FFETSTTITTTEYTEE TET 


۲۲۸/۱۹4 
۰V/Yr 
0۱۱/0 
۸4/۱۰ 
YET 
AA 
۹1/٤ 
YVA/YY 
۰/۰ 
۱۰/۹ 
V۱ 
A*/Y 
1/۱۱ 
o04 
VAYA 
HAD 
11۷/0 
۲۰/۸ 
T/۸ 
c0 
VV 


YATIYT\ 


خرف 


خرف 


AIA 
0/1۷ 
Er/Y\ 
or 
VY/o 
Yol\t 
oc/Y* 
۸/۱۰ 
°۸° 
rrolrr 
A°/Y 
۱۰۱/۸ 
o۲0/۱۰ 
Vol\é 
4/۲۸ 
V1 
17/14 
Té 0 
VY 
o1۸ 
014/۳۲ 


tVY/o 
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فهارس اللغة والغريب ت 
خرق 1/17 خصم 110/10 
خزر o۲1‏ خضب r1/t‏ 
خزز 11۰/۷ خضر ۹1° 
خزق 1/ خطئ or\/YY‏ 
خزن ot0/\0‏ خطئ ¥ ovo‏ 
حزن ol‏ خطاً o4‏ 
خزو v/o‏ خطر Yol‏ 
خزی 1“oV/rY‏ خماط A۹4‏ 
خزي ITI‏ خطف 4/۲٦‏ 
خزي o4۸‏ خطف lL E‏ 
خساً ۹/1۰ خطو 4/۷ 
خساً OAR‏ خفر 4/0 
خسف <AV/o‏ خفر 10/10 
خشش 01/۵ خفر o1۲‏ 
خشف ° YAYIY‏ خفر 04/۲ 
خشي 1 o۲‏ خفف AL‏ 
خصب V1/Y‏ خفی r/o‏ 
خصر YVY/Y‏ خلب ۹/14 

(حاشية) خلب ۸ 
خصر ۹/1۰ خلب ۳/۱4 
خصف EA‏ خلج 1/۰ 
خصف AOA‏ خلج YVV/rY‏ 


ن ي 
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1/1 
CET/1۸ 
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فهارس اللغة والغريب 
دل “or/Y‏ دحو ۲/٦‏ 
10٤‏ دخل EI‏ 
دبب VY/1۲‏ دخن ° A۸۲‏ 
دبج YTV/YY‏ دخن ۸4/۱۰ 
دبر 11/۲۱ دخن 04/۲۸ 
دبر ۳/۲۸ در ك VA‏ 
دبر 1V/rY‏ درا A‏ 
۰/۰ درج ۱۰۱/۵ 
دبي XHA‏ ذزز ۹/۲۰ 
ق ۳۰€/V‏ درع ETA‏ 
دجج AVY‏ درك ۱۹4/٦‏ 
دجج Y1‏ درنك T/۸‏ 
دجل OAK‏ درهم o‏ 
دجل 004/۱۲ دری 1 
دجل 1/14 دري 1/۲۸ 
دجل I/YY‏ دري o۸‏ 
دجن AC‏ دسم Y/Y‏ 
دجن oA‏ دعا * AY‏ 
دجن ۰/rr‏ ۷ دعج tooo‏ 
دحض ۷۰/7٦‏ دعج 4/۲ 
دحض 1/۷ دعر A/°‏ 
دحض FEI‏ دغر trol‏ 


ل و ت ا 


۹/٦ 
4/0 
۳۰/۱ 

۸o/Y 
1۸/۲ ° 
ov 
۱۲ 
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Y/Y 
Yv/rr 
oYY/rY 
۲/4 
01/۳ ° 
۱۹1/۲ 
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AT/۱٦ 
Y/Y 
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VV7 
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A4 
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فهارس اللغة والغريب اا 


ذنب 14/1 رتع 0۹۷/۲ 
ذنب ۸ه رتع 0/۰ 
ذهب r14‏ رتع 14 
ذهب ۱ه رجأ 1/6 
ذهب r1°/rY‏ رجب YYV/۱‏ 
ذهل YY‏ رجز o۸‏ 
ذود 4/۲7 رجس 1۷/6 13A‏ 
ذود 4۹1/۰ رجف ۲1۷/۲ 
ذیخ V4‏ رجل \r/‘‏ 
رآي YAT/\V‏ رجل . 110/۲۲ 
ربب ۳4/۳ رجل 7/۲۸ 
ونت ۱/7 رجل Y4V/*‏ 
ربب Y1V/rY‏ رجل 4/Y‏ 
ربد ۷1/٥‏ رجل o۲۷‏ 
ربض 04/٤‏ رحب ۲۱۱/۳ 
ربض o07‏ رحب Ye/o‏ 
ربع 1t0/V‏ رحب Y/Y‏ 
ربع 4/10 رحح e/‘‏ 
دبع v4‏ رحض 1/۷ 
ربع 0۰° رحض t0۱‏ 
ربو o16‏ رحض VV۱‏ 


toY/\o رحف‎ oV ربو‎ 


اقرف رح ان امح 


رحل 
رحل 
رحل 


۳4/1 
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covr/4 
0۸۱ 
YATIYY 
۹/۲۲ 
11/٤ 
eV 
0۱ 
O۷۰ 
YTV 
۲*۸/o 
eV/1 
۲/0 
Y/Y 
Y1V/۲۱ 
101/10 
10۰/1۳ 
1۸ 
11/۲ 
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4/10 
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7/10 
۹ 
V1 
0۹۷/٦ 
۹/۲۰ 
0۷1/۳۱ 
oVE/۸ 
rr/1۱۰ 
o۲۸ 
۱/۱۰ 
A۲۸ 
۱۱/٦ 
o۹ 
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فهارس اللغة والغريب 

رغث 1/۲۳ رقی Vé‏ 
رغس 100/1۹4 رقی oo/\o‏ 
رغم 1o t/YY‏ رقي ۸4/10 
رغو ror‏ رکب ۱14/1 
رفاً ۱/4 کل 4/۷ 
رفث ۱ رکز 14/1۰ 
رفث ۰/۱۳ رکز AAI‏ 
رفث ۸ه رکو 7/۹ 
رفد 1/۸ رمض o0۱‏ 
رفض ۹/4 رمك coro‏ 
رفض ۸۸/۱۹ o۲٦‏ 
رفض ۸/1۱۰ رمل ۸/ YY‏ 
رفض Y1A/YY‏ رمل 1/10 
رفف ۹/4 رمل 1/1۱ 
رفف 14 رمل ۹/۷ 
رفف Y/Y‏ رمل 3/۲۸ 
رفق VA/<‏ رمم 10/1۰ 
رقاً 1/1۷ رمم 04/۸ 
رقب 011 رمم SA1A‏ 
رقق 4/۲4 رمی 114/۲ 
رقق ۱۹/۲٦‏ رمي Tol‏ 
رقم 1/7 رمي 14/۰ 


of 


کے و س ت ے 


وأخرجه مسلم والأربعة ولاب داود: «ننظر فان رات فيه اء 
فلق من ماء؛ ولتنضح ما لم تر" 


پیا ر ولاین خزیمة ت برج بی و 


ثانیها: 
يحي هذا هو القطان. وفاطمة هي 
بنت الصديق. 
التها 
روى الشافعي أن هزه المرأة السائلة هي أسماء نفسها» وضعفه 
النووي"» وليس كما ذكر كما أوضحته في تخريج أحاديث الرافعي. 
رابعها 
اتح ہو بالمٹا E‏ م 
الحك» كما جاء في رواية خزيمة» والقشر والفرك آبشا. 
«وتَفْرٌصه» بفتح أوله وإسکان ESE‏ 
ثانیه وکسر ثاله. 
)١(‏ مسلم )۲۹١(‏ كتاب: الطهارةء باب: نجاسة الدم وكيفية غسله» آبو داود ٠۴۹١(‏ 
الترمذي (۱۴۸), النساتي ۱۵۵/۱ ابن ماجه (0۲۹). 


ابو داود (۴۹۰). () الترمذي (۱۳۸). 
) اصحیح ابن خزیمةه ۱۲۰/۱ ۷۷). 

() امسند الشافعي» ۲/۱ (7٤)ء‏ الأ ١٠ء ٠١‏ 

۷( المجمرع» ۱۳۸/۱. 

اليد المنير؛ 0۱۲/١‏ 

سبق تخریجھا. 


ت المنلر. وأسماء هي الصديقة 


الوضيح لشرح ابام الصحيع 4 
رمي 0۷0/۱ ريع V1/Y‏ 
رمي 4/۸ ریم 411/۲ 
رنب 1o1‏ زبب 2/1 
رنب orr/7‏ 8 1/1 
رهط 14/۲ زر YVA «<YVV/o‏ 
رهط ۸/1۱۰ وزز ۰/۰ 
رهط 10 AT/‏ زرر A۲۹‏ 
رهط o/۱۳‏ زرم VIYA‏ 
رهط ۹/7۰ زعر ۲ه 
رهن RA‏ زعفر °1۲ 
رهو o۰1‏ زعم °/V‏ 4 
روث 1/۲۸ زفر 14/1۷ < 
دوح 0/7 oVo‏ 
روح 1¥ oo‏ زفر VEY‏ 
روح 4/۱ زلف 17/۳ 
رود o0۸‏ زلف /14 
روع ot‏ زلف ۱۱٥/٦‏ 
روم 0۸71/۱7 زاش ٥1‏ 
ریب 7/14 زلل o۹‏ 
زق oV¥۷/۱7‏ زلل erry‏ 
ریث 4۳/7 زلم ۹/11 
ریش Yor/rY‏ زلم rer‏ 


فهارس اللغة والغريب 
زمم SMA‏ سبط 1۸/6 
زمم 4۹/۸ ا 3/۲ 
زمم 7/17 سبط 1/11 
زمم FA/YV‏ سبط 14/Y‏ 
زندق o4/۱‏ ف EA‏ 
زهر AY‏ سجد ٥‏ 
زهو ۲۱۱/۸ سجف 0۷1/0 
زهو A14‏ سجل ا 
زهو ۹/17 سجل t/t‏ 
زور EO‏ سجل 9۸ 
زور ۳۰/۳۱ سحح VY‏ 
زور o۲۸‏ سحر 40/1 
د ۲۰£/o‏ سحر A4‏ 
زیغ 04/٦‏ سحر o۱۸‏ 
سام A۸۲۹4‏ سحك to۱/Y‏ 
بت Yot/rY‏ سحل 7/۹ 
مشت ۲۰4/٤‏ سحلق YVV/YY‏ 
سبت YY T/۸‏ سحم 7/17 
سبخ 07/٤‏ سحو 1۸ 
سبخ 144/0 سخب A۰‏ 
سبخ 0۹۱/10 سخب ۰/۸ 
ل OAIYY‏ سخط ۲/ ۳۹۲ 
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A16 
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oAV/۱7 
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A4/۷ 
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Yov/rr 
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o۲۱ /F 
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فهارس اللغة والغريب 0 
سکرج 1۱/۲7 سمم 4/۲1 
سكکك 104/۲ مو ۹/۱7 
سکن ۳۷۰/٦‏ سنح 0۸/٦‏ 
سکن 0/۰: سنخ 110/1٤‏ 

0۹۸ ين ۳4۲/۷ 
سلخ (حاشية) ۳۱١/١‏ ن E/T‏ 
سلع 1/10 شن \oY/rr‏ 
سلل 4/۷ سنن Y/Y‏ 
سلم orv/ i‏ سنه ۸/ ۲۲۲ 
سلم ۲۸/٦‏ و ۲014 
سلم SAAN‏ سهك ۹ - 
سلم o41‏ ۵۱۹ 
سَلَمَ \V£/YY‏ سو ۹۹/۲۸ 
سلو 4۷/٤‏ سود ۳4/0 
سمر oAr/Y‏ سود ۸۰/۱۷ 
سمر 01/٤‏ سوق ۰۰/۷ 
سر ۲/٦‏ سوق ۰71/0 
سمر o۸‏ سوق oY‏ 
شر ro4‏ سوی 0۰/0 
سمط 1/۲1 ت AE‏ 
سمع tor/rY‏ سیح 14/10 
سمل ۳۰/۳۱ سیح 4/۸ 


ان ار ان ا 


Ut { 
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1/۷ 
YV/14 
14/10 
oA1/Y | 

1/۲۸ 
Y/10 
A*/YY 
۲۸۹ /۸ 
ev 
1/۲۸ 
۲/۲۸ 

YAT/o 
۱۹/۱۰ 

IA 
A۸ 
o 4/۲۸ 
110 
10/4 

۳10/0 

۸0/۲۹ 

۱V۸/Y 


۳44/۲ 


o۸ 


110/۳۴ 
1۸/۱6 
1/۲ 
۲0۹/٦ 
1/1۲ 
YARI 4 
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(mm ڪاو‎ 

قال القاضي عياض: رويناء بهما جميمًاء والصاد مهملة» وهو 
الدلك بأطراف الأصابع والأظفار مع صب الماء عليه حت يذهب 
9 

«وتنضحه؟ بكسر الضاد المعجمةء أي: تغسله. 

خامسها: في أحكامه: 

وهو أصل في غسل النجاسات من الثياب. 

الأول: نجاسة الدم» وهو إجماع. 

ثانیها: وجوب غسل قلیله وکثيره. وقال ابن بطال: إنه محمول عند 
العلماء على الدم الكثير؛ لأن اله تعال شرط في نجاسته أن يكون 
مسفوحًاء وعني به الكثير الجاريء وعند أهل الكوفة أن القليل منه 
وفي ساثر النجاسات دون الدرهم”. 

ثالشها: تعين الماء في إزالة النجاسة» وبه فال مالك والشافعي 
ومحمد بن الحسن ورقر وعامة الفقهاء» وخالف أبو حنيفة وأبو 
يوسف فجوزا إزالتها بكل مائع طاهر يمكن إزالتها به والمسالة 


مبسوطة في الخلافيات". 


وحديث مجاهد عن عائشة في البخاري: ما كان لإحدانا إلا ثوب 
اذ شای ته چاق اسای مي سی م انت بترا ف ےا 


إکمال المملم» ۱۱۷/۲ 

شرح ابن بطاله ۰۳۳۸/۱ ۳۳۹ 

آنظر: ابدائع الصنانعه ۰۸۳/۱ ۸۷ «الفریع؛ ۱۹۹/۱ «المجس»؛ ۱٤۲/١‏ 
۳ المغتي 16/۱ .1٤۳‏ 

() مصعت: أي حركه وفركه. آنظر: الان العربه مادة: مصع. 
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و کے وی کے 


ها" . أي: عركته. قد آنكر أحمد وجماعة سماع مجاهد منها. تمم 


أثبته الشيخان" وفي البخاري من حديث القاسم عنها : ثم تقرص الدم 
من ثوبها عند طهرها فتغسله وتنضح عل سائره ثم تصلي فيه" . 


رابعها: عدم أشتراط العدد في إزالة النجاسة والواجب فيها الإنقاء» 
فإن بقي من أثرها شيء يشق إزالته عفي عنه» فإن كانت النجاسة حكمية 
كف فيها جري الماء وندب فيها التثليث 
آنھا تغسل إل أن يغلب على الظن طهرها من غير 
عدد مسنون» فإن كانت عينية فلابد من إزالة ية وة 
بعدهاء ولا يشترط عصر الثوب على الأصح» فإن عسر إزالة اللون 
لم يضر بقاؤه» وكذا الريح» فإن أجتمعا صر على الصحيح» وإن بقي 
الطعم وحده ضر 

وكان ابن عمر إذا شق عليه إزالة الأثر في الثرب قطعه. 

اا ا الب الرس وهر آمر اباب د ق 
الأمصارء وأوجبه بعض أهل الظاهر ويعض الشافية. 


وعند آبي 


وندب ثا 


(۱) سباتي برقم (۴۱۲) کناب: الحیض» باب: هل تصلي المراة في ثوب حاضت فه. 

(۲) قال يحي بن سعيد: لم يسع مجاهد من عائتة» وسمعت شعبة پنکر أن پکود 
سمع منهاء وتيعهما عل فلك بحي بن معین وابو حانم الرازي. 
انظر: «جامع التحصیل؟ ۲۴۷۴ «تحفة التحصیل؛ ص .۲۹٤‏ 

سباتي برقم )۴١۸(‏ كتاب: الحيض» باب: غسل دم الحيض. 

9) أنظر: «الرسيطه 0۹/١‏ فروضة الطاليين؛ ۲۸/١‏ 

() رواه این آي شییة ۱۸۰/۱ (۲۰۷۳) عن نافع عن ابن عمر آنه را 
فغسله فبقي آثره سود فدعن بمقص فقصه فقرضه. 

.۲۸/١ أنظر: «ررضة الطالين»‎ )١ 
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E‏ لبط ۳414 
0/۰ لبط EAAN/YV‏ 
کلم or“‏ لق ۸/۲۰ 
کمل ۸1/۲۹ س ۳۹4/1۷ 
کنف oVA/۱7‏ ل 1/۲7 
کنن or |o‏ لتت *V/YY‏ 
کنن ۷۰/۲۹4 لجأ orv/é‏ 
کنن 4/۳ لجج 1۹/۰ 
کنی 11/1۰ لحح 4۹/1۷ 
1/۸ لحد o٠/r\‏ 


ofo 


ا و 
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11۸/10 
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لهث 10/۸ مثل ۳/۱٦‏ 

لهو O۸‏ مجل 7/۹ 
لهو 0/۲۸ مجن 1/1۸ 

لهو 4/17 مجن 7/۲۸ 
لوب 04/۷ محج ۹/1۱ 
لوب toy‏ محش ° 

لوث 77/1 محش rrolrr‏ 
لوث V/۲۰‏ محض Y/Y‏ 
لوذ 1۹۸/۲۱ محق RAE‏ 
لوط 1/٤‏ مخر 1/16 

ATAK مدر‎ 4/۲٦ لوك‎ 

لوي 31/10 مدن 1/۲ 
لوي YT‏ مدن 1/۷ 

لط 4۸/۲4 o‏ مدن o1۲‏ 
لط 10/17 مدن OUT‏ 
لط t‘T/rY‏ مدي ۳۹/٦‏ 

YVY/‘ مذي‎ o10 لين‎ 

متع VV۸‏ مرا 1۸7/۲ 

متك VE/YY‏ مرا 0/1۱ 
مس 4/1۷ مرج ۱1/14 
مثل 14/۰ مرج r4/Yr‏ 
مثل A0‏ مرط 41/0 
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oVo/ ۱v 
0۸°۱١ 
14۱/۲۰ 
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1/1 
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:4۰ 
۹۷ 
۷/۲۱ 
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Vé TV 
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۱۹/۱4 
ov/ ۱¥ 
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7/7 
60 /۸ 
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E/T 
114/10 
۳44/۲۸ 
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/۲۱ 

0 
1 
7/۲۱ 
۱/۲۰ 
1/۸ 
to 
1/۲1 
010/۰ 

1V £/Y 
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A۰11 
4۸/٤ 
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۹/1۱ 
44/۳ 
۱۱7/۳ 
tto/rY 
۷ /۸ 
۳/۲ 


۹۰/٦ 


ملو 

مني 

مه 

مه 

مهر 

مهق 

مھں 

مهن 7/۷ 
مهن 1/۸ 
موت 7/1۸ 
موت OAS‏ 
موث ot0/Y“‏ 
موج 1/٦‏ 


موس ۸4/۹ 
موه 7/٤‏ 


o۱۷ موه‎ 
E71 
tol 
۹/۱7 

۳0۰/0 


10۰/10 


FFFEFEER 


YA 


CER f 


f E Ge  G Ft CF Ct Ff. e x. x. f. FE FE E‏ ب 
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V/V 
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E: 
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tor/rY 
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11/۲1 
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o۱۸ 
CE/۸ 
V1 
4۱/۲۳ 
o\۱/< 
۹4/٥ 
o\۱/< 
(10/0 


۲۰۹/۹ 


114/٤ 
VIYA 
Y/Y 
1/7 
1/۱1 
0۷۰/٤ 
۱/7 
1۲ /Y 
o۱۷ 
4/۳ 
Yov/Y 
1۰/rY 
۳1۰/۲ 
۲10/٤ 
۱/4 
۱/7 
oVA/ ۱7 
ON 
۲۲4/۳۱ 
4۹/1٤ 
VY 


۸۱ /۸ 


EEE LCE TEL 
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0۸/٦ 
1۸/1۱۰ 
۳4/0 
EA 
OAR 
1/۲ 
V۱ 
1/۱۷ 
۹۹۸ 
۱/۲4 
۸4/10 
۳۹/۱4 
oV 
7/1۳ 
7/1۰ 
T/7 
۹/۱٦ 
0۰/۲ 
t*0/V 
1۰1/۷ 
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CC RATT LT TT 


00| 


114/٤ 

ANAK 
o1€/1۲ 
oVA/ ۱٦ 
1/1۷ 
۹/۲۰ 
00/۲۱ 

o۹/٤ 
Vol 
Y/Y 
7/۰ 

or* 
17/1۷ 
۹/۲۰ 
oV1/۱ 
oV Y۸ 
Ef 

r/o 

۹۹/٦ 
Yot/rY 
o 


T/1 
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نطق A‏ نفر AIT‏ 
نطق 1/۲ نفس 4۹/1۷ 
نظر YYr/rr‏ نفس 1/7 

/YY نفس‎ V1/‘ نعس‎ 

نعق oto‏ َس ۳/0 
نعل ۸ ف ۱/۱ 

نعم 0٠/٤‏ نفقض 10۲/٤‏ 
نعم 1۸ V0‏ نفض ۹۸/۲۰ 
نعي 1/1۸ نفط SAK‏ 

نغر ۸ه نفق or/r‏ 
نفث Y4‏ نفق VA/1€‏ 

نفث V/V‏ نفل ۳/۷ 
نفج ANY‏ نفي o1۲‏ 

نفج or‏ نقب 1/۷ 
نفج 13/17 نقب ooy/1۲‏ 
نفح ۹/۲۰ نقب V/rY‏ 
نفح V/4‏ نقث 040/۲4« 

نفح ۹٩ o۸‏ 
نفخ o۹/٤‏ نقذ 3/۱۷ ه0 

نفد 1۸۸/1۱1 نقر ۱/۰ 
نفر 4/0 نقز ۹/1 
نفر ۸۰/٦‏ نقس ۳1۷/1٦‏ 
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0۳1/۹4 
o۹//1۱1۸ 
110/17 
oVA/ ۱7 
74/۲۱ 
1/۲7 
V۲/۲۱ 
۰/1۰ 
11/۲0 
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1۹/1٤ 
4/۹ 
YTV 
V۸ 
YAA «YAY/Y 
V/Yr 
1/0 
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1/7 
AA 
14/۱۳ 
0۱۸/۲ ° 
2/17 
04۰/۲ 
V1/16 
7/10 
۳۱/٦ 
07/۲٦ 
1/۱14 
A۹4 
1/۲۸ 
YVrI/\Y 
۳1/۷ 
orr/۱V 
۲۷4/۲ 
7/۷ 
10۸/10 
VT ° 
1/YY 
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oo 


هذا الحديث سيأتي ريا في الأستحاضة"» وقد أخرجه مسل 
والأربعة» وهو حديث متفق على صحته» وأخرجه أبو داود والنسائي 
من مسئد فاطمة هل . 

ثانیها 

محمد هذا شيخ البخاري» هو ابن سلام كما جاء في بعض نسخه» 
وكذا نسبه ابن السكن والمهلب وصرح به البخاري في النكاح» فقال: 
عدا محمد بن سلام» شا آیو مارا" 

وذكر الكلاباذي أن البخاري روى عن محمد بن المثن» عن آبي 
معاوية. وعن محمد بن سلام» عن آبي معاوية. 
() سيأتي برفم )۴٠١(‏ كتاب: الحيض» باب: الأستحاضة. 
0) ملم (۳۳۳) كتاب: الحيض» باب: المستحاضة وغسلها وصلاتها: 
ابو اود (۸٨)ء‏ والترمدي )۱۲١(‏ والنساتي ۰۱۲۲/١‏ وابن ماجه (1۲۱). 
) ابو داو (۲۸۰)» والنسائي ۱۲۱/۱ وهو آبشا عند ابن ماجه برقم (۲۰). 
(۵) سیاتي برقم (۲۰۹) باب: کن اتا ڪات من ترا 
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وجد 11/10 
وجد orY/Yo‏ 
وجف SA‏ 
وجن 001/10 
وجن AEA‏ 
وجن ۳1/14 
وجن 1۰/rr‏ 
وحر cto‏ 
¥٤‏ 

وحر 1/17 
وحش o1۲‏ 
وحي ۱1۷/۲ 

وخم rr/۲۱‏ 
ودد 4۲/۳ 
ودس YA\/YY‏ 
ودع ۳/4 

ودع AYIA‏ 
ودع ooY/YY‏ 
ودي 4/۱ 
ورف To‏ 
ورق YY۱/۳۱‏ 
ورك ATT‏ 
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وصب 14/۷ 
وصف 1/۲۸ 
وصل ۸۱/۲۰ 
وصی 107/۲ 
وصي 11/۱۷ 
وصي T/۸‏ 
وضاً E:‏ 
وضاً ۱1/۲۰ 
وضاً NAKÎ‏ 
وضاً YVA/۱۷‏ 
وضح 4/7 
وضح rY/۱‏ 
وضع SAAR‏ 
وضع Yev/rr‏ 
وطئ ۸۰/۹ 
وطس o1‏ 
وعد o£/Y‏ 
وعز oV‏ 
وعظ 1۰0/۲ 
وعك oA‏ 
وعك ۰4/۳۲ 
وعك 34/۲۷ 
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فهرس المسائل النحوية والصرفية 
(بیبا) لغة من (بأبي) 
ما يثبت في مذکره النون فمؤنثه 
مقصور 
(أم) لا يعطف بها إلا بعد همزة 
الاستفهام 
نض كله شرا بود رها 
ولم يقل عشرة بالتأنيث 
(إلا) بمعنى الواو خطأً عند 
حذاق النحاة 
وزنه (تشنوني) تفعوعل على بنا 
المنالنة 
(لكتا) حذف الألف وإثباتها... 
فاعل لا تجمع على فعالى 
مفعل لا یجمع على فعالی 
لا یکون فعالی جمع مفعول 
الترخيم نقصان أواخر الأشياء 
الولد للفراش كناية (بيان) 
إلا رداء الكبر استعارة (بيان) 
سوط عذاب استعارة (بيان) 
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toV/YY 
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التوصيح لشرح الجاع الصاح 
ألم نشرح) 


(ولا يسمع إن أخفينا) 


باب 


إنما الأعمال بالنيات 
إنما الأعمال بالنيات 
فمن كانت هجرته إلى 


(نخل ورمان) 


استفهام تقريري (معاني) 
الترادف والتضاد (بيان) 


إعراب كلمة (باب) فى 


الترية 


الممنوع من الصرف (العلم 


الثلاثى الساكن الوسط) 


أوزان جموع الكثرة (جمےع 


فعيل على أفعال) 


التعدي واللزوم (تعدي الفعل 


لمفعولین) 


اللحصر يإنما (أدوات أخرى 


للحصر) 


الجملة) 


وتغاير المبتدأً والخبر 


النكرة والمعرفة (النكرة في 


سياق الإثبات لا تعم) 


حروف الجر (معاني من) 


المشبهات بليس (ما النافية) 
متی یکتب ابن بالألف وما هو 


إعرابه 


١‏ ل0 


o00 


oY 


110/۲ 


۱1۸/۲ 


100/۲ 
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جذعًا 

إذ يخرجوك 
((آومخرجي هم)) 
((آومخرجي هم)) 
کیف کان قتالکم إیاه 
ا 


البغض في الله 
يوشك 


. 


بان 


كان وأخواتها (إضمار كان 
الناصبة) 

المفعول فيه (استعمال إذ في 
المستقبل كإذا) ‏ ٍ 

جمع المذكر السالم (إضافته 
إلى ياء المتكلم) 

أدوات الاستفهام (تقديم حرف 
العطف على همزة الاستفهام) 
الضمائر (لا يعدل عن المتصل 
إلى المنفصل ما أمكن) 
(الإعلال والإبدال) الحذف 
لالتقاء الساكنين 

الظروف (مجيء (في) للظرفية) 
أفعال المقاربة (خبره جملة 


مبدوءة ب (أن) 


الممنوع من الصرف (منع 


صرف ما على وزن أفعل)) 
(الإإعلال والإبدال) إبدال التاء 
طاء 

النداء (تعويض يا) النداء 


بالميم في اللهم) 


أوزان المصادر (ما على وزن 


4r/Y 


۲44/۲ 


4r/Y 


t/Y 


4/۲ 


010/۲ 


\۲0/r 


۳/۳ 


TAE/Y 


Y/Y 
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فعلی) 
مثل أو قريب المضاف إليه (حذف المضاف ٤۳۳/۳‏ 
إليه وترك المضاف على هيئته 
قبل الحذف) 
أول وجوه إعرابها A۸/Y‏ 
(یا معاذ) النداء (جواز الرفع والنصب) ٦٥۸/۳‏ 
یغسل ذکره ویتوضاً العطف (معاني حرف الواو) ۲۷٤/٤١‏ 
€ 
نکره أن يشركنا أحدًا (دلالة بالقرينة المعنوية) </1۸۰ 
حاشية 
ثوبي يا حجر (حذف الفعل لدلالة الحال ٦۲۷/٤‏ 
عليه) 
ثوبي يا حجر النداء (نداء من لا يعقل بنداء ٦۲۷/٤‏ 
العاقل إذا صدر عنه فعل من 
یعقل) 
الجراد الجموع (أسماء جماعات لا ٦۳٤/٤‏ 
واحد لها من جنسها) 
سبحان البناء والإعراب (المصادر ٠٤٥/٤‏ 
الملازمة للنصب) 
فُعلان الممنوع من الصرف (بالضم ٠۳٤/٤١‏ 


مصروف وبالفتح ممنوع) 
(ظفار) (الممنوع من الصرف) UE‏ 


فهارس المسائل النحوية والصرفية 
(ایمن الله) 
(ثم) 


من معاني الباء 


(اتخذ) 


ِڪ 


أسطوانة 
حیال 


فصلی» فصلی 


((أو إن جبریل)) 


إذا لا يغلق 


((یتعاقبون)) 


«(والصبح کانوا)) 


همزة القطع والوصل 
(العطف) معاني (ثم) 


(حروف الجر) 


التعدي واللزوم (تعدي إلى 
مفعولین) 

الإعلال والإبدال (زيادة الواو 
والألف والنون) 

الإعلال والإبدال (قلب الواو 
ياء) 

حروف العطف (معاني الفاء) 
أدوات الاستفهام (دخول الواو 
على الف الاستفهام) 

إعراب الفعل المضارع (نصبه 
بإذا) 

اسم المفعول (صوغه من 
الرباعي) 

حروف الجر (معاني عن) 
الإعلال والإبدال (إدغام 
الأمثال ' 

الفاعل (تثنية العامل وجمعه) 


كان وأخواتها (جواز حذف 


۳ 


۲۰7/0 
۲01/0 
«1/0 
۲۹۱ 
11¥/o 
۳/1 


AY/٦ 


۹1/٦ 


۹۸/٦ 


۱۱۰/٦ 


۱۱/٦ 


۱٥/٦ 


6/٦ 


۱۹40/٦ 


۲/٦ 


m7‏ — التوضيع لشرح الجامع السحيح س 

وروا أبو نعيم الأصبهاني من طريق إسحاق بن إبراهيم عن آبي 
معاويةء وذكر أن البخاري رواه عن محمد بن المثنى» عن أبي معاوية. 

الكها: 

والد فاطمة هه هو قيس بن المطلب» ووقع في أكثر نسخ مسلم: 
عبد المطلب. وهو غلط؛ ووقع في امبهمات الخطيب؛ آنها أنصارية» 
وهي غير فاطمة بنت قيس المذكورة في النكاح» ولا يعرف للمذكورة هنا 
-أعني: في باب الحيض- غير هذا الحديث. 

وذكر الحربي آن فاطمة" هله تزوجت بعبد الله بن جحش» فولدت 
له محمدًاء وهو صحابي» هاجرت رضي الله عنهاء وهي إحدى 
المستحاضات على عهد رسول الله ب وقد عددتهم في «شرح 


الاستحاضة: جريان الدم في غير أوقاته. وقولها : (فلا أطهر) أي: 
لا انف من الدم. 

والورق بكسر العين. ويقال له: العاذل بذال معجمة» وحكي 
إهمالهاء ويدل ال راء وهلذا العرق فمه في أدنى الرحم. 
) يجوز فيه فتح الحاء وكسرهاء وهو 


۲٠٤ الاسماء المبهمة في الأنباء المحكمة» ص‎ )١ 

() هي فاطمة بنت آي ميش بن المطلب بن أسد بن عبد المزئ بن قصي القرشية 
الأسدية. انظر: #معرقة الصحابته ۳۲۱۴/١‏ (۳۹۷۵ «الاسيماب 84۷/6 
e «(EAD‏ ل /Y‏ 1۸ )¥1¥1(« الإ £/ |۴۸ )416( 

AS VYIY play 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح o£‏ 


خبر کان) 
((لا تحروا بصلاتکم)) لا الناهية (عملها) 4/1 
ما كدت أصلي العصر آفعال الشروع (کاد في سياق ۲۸۲/٦‏ 
۰ النفي توجب) 
کان شطر اللیل يبلغه زیادة کان- کاد (حذفهما ۲۹۳/۹ 
لدلالة الكلام عليهما) 
فخامس أو سادس حروف العطف (معاني أو) ۲4۷/٦‏ 
ایم الله» ایمن الله ألف الوصل وهمزة القطع o۸‏ 
Ik‏ 
لا وقرة عيني (زيادة لا في الكلام) ۳۰/٦‏ 
افلا اشر المثنی (إلزام المثنی الألف)  ٠٠٠١/١‏ 
لا حول ولا قوة إلا بالله لا النافية للجنس (إعراب لا ٠۳۸/٣‏ 
حول ولا قوة إلا بالله) 
((ثم آمر بالصلاة)) ((المصلى)) أل التعرفية (أنواع آل ۸ 
7/7 
((صواحب)) جمع التكسير (الجموع الشاذة) ٤۷١/١‏ 
((من نابه)) الأسماء الموصولة (من تقع ٠٠١/١‏ 
للذكور والإناث) 
((بصورة)) حروف الجر (معاني حرف ۱۹۸/۷ 
الباء) 
((المحيا والممات) المشتقات (معتل العين پا YA۲/۷‏ 


م افر وال مان والمكان 


فهارس المسائل النحوية والصرفية 


((أو ما نبدا)) 


((حلة سيراء)) 


((غدًا)) 
((والوضوء أيضًا)) 


القرى 


((فغدًا) 


((مثنی مشنی)) 


((کسنی یوسف)) 


((م)) 
لو 


بلفظ واحد) 

استخدام المرب للفغعل 
المستقبل مكان الماضي 
((حلة)) على الإضافة أو على 
الصفة منون 

الظرف (إعراب الظرف) 

يرفع على الابتداء أو الخبر أو 
ينصب على المفعولية 

جموع التكسرر (الجموع 
الشاذة) 

الإإعلال والإبدال (الحذف من 
عير عوض) 

الإعراب والبناء (أوجه ضبط 
آخرها) 

الممنوع من الصرف (العلم 
المؤنث) 

الممنوع من الصرف (صفة 
معدول عن وزنها) 

الملحق بجمع المذكر السالم 
(وزن سنون ومثله) 

حروف العطف (معاني ثم) 
الشرط (أدوات الشرط غير 


0° 


47/۸ 


4/۷ 


۳71/۷ 


TAT/V 


۳1/۷ 


1/۷ 


001/۷ 


0۹۲/۷ 


33/۸ 


۲۲۹/۸ 


۳/۸ 


E۸ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


((یهوین)) 


((جلس إحدى عشرة امرأة)) 
((والأوطاب تمخض) 


((جلس إحدى عشرة 
لما أخبرتني 

ي 

((ما رزقتنا)) 


((أجل)) 
الله لا إله إلا هو 


حزمة من حديد 


((مه)) 


الجازمة) 

المشبهات بليس (إن وما 
الحجازيتان) 

الفاعل (تثنية العامل وجمعه) 
أوزان الفعل (أوزان الثلاثشي 
والرباعي) 

العدد (إضافة العدد إلى جنسه) 
جموع التكسير (باب جموع 
القلة) 

الفاععل (تأنيث الفععمل 
وتذکیره)) 

ما الموصولة وغيرها (ما بمعنى 
CY!‏ 

الإعلال والإبدال (قلب الألف 
ياء) 

الأسماء الموصولة (من للعاقل 
وما لخير العاقل) 

الاستفهام المنفي (أجل) 
إعراب لفظة الجلالة 

النعت (حذف النعت وإقامة 
المنعوت مكانه 

ما الاستفهامية (زيادة هاء 


۳۱/۸ 


۹/۸ 


۲/۸ 


(حاشية) 


0۸/۲ € 


044/۲ 


oA/Y é 


۱/۹4 


0۹ 


rr۹4 
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Vo 


۰ 


0/1۰ 


فهارس المسائل النحوية والصرفية 


((قال فالآن)) 


((لن تعدو)) 


خمیص 


((المصدق) 

((کخ کخ)) 

((ولا تشفوا بعضها على 
بعض)) 

لا بيع 

((لا تصروا)) 

من داها) 


(تجارة حاضرة) 


أن كان ابن عمتك 


السكت عليها عند الوقف) 
الف الط وف غ 
المتمكنة) 

جزم المضارع (الجزم بلن مثل 
لې 

اسم المفعول (ما يحول من 
مفعول إلى فعيل) 

الإبدال (قلب تاء الافتعال) 
أسماء الأفعال (بتاء أسماء 
الأفعال) 

حروف الجر (إبدال حروف 
الجر من بعضها) 

جزم الفغعل المضارع رلا 
الناهية) 

الإبدال والإعلال (الإعلال 
بالنقل) 

الإبدال والإعلال (الإعلال 
بالحذف) 

کان وآخواتها (تمام کان وعدم 
احتياجها إلى منصوب) 

إن وأخواتها (فتح همزة 
وکسرها) 


ن 


u 


0¥ 


IAC 
۹/1۰ 
10/1 


TV/1° 


oV¥/۱° 
E 
Yer/\< 
AI 
YANN E 
1/14 


YeV/\o 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح A‏ 


((قیل وقال)) البناء والإعراب (مايقال في ٤٠٠١/٠١‏ 
الفعل إذا بني وقصد به 
مصدره) 

نخل- نخیل جمع التکسیر (جمع فغل على ۲۳۷/٠١‏ 
فعیل) 

لا إيمنها وزان الأفتال كتنر زواقنك ۴۷/1 
مضارع ماماضيه فيل 
ومستقبله يفعل) 

حجة مبرورة التعدي واللزوم (مایتعدی ۳۸/۱۱ 
بحرف الجر) 

هن لهنُ الضمائر (جمع الإناث الغائب ٠٥/١١‏ 
قد یعود على ما لا يعقل) 

(«(لیلاً طویاا)) الإغراء (نصب على الإغراء) ۸٩/١١‏ 

«(لیل طویل)) المبتدا والخبر (رفع على ۸٩۹/۱۱‏ 
الابتداء أو فاعل لفعل مضمر) 

ما يهجعون) الأسماء الموصولة (مما ٩٦/٩‏ 
مصدرية مع ما بعدها 

(قباء) الموتك والسدكر رالفؤتف 4% 
الذي يمد ويقصر 

(بابوس) أوزان الأسماء (ما قل وزنه في 1۸4/۹ 
العربية- فاعول) 


حتی حروف الجر (معانی حتى) 114/4 


فهارس المسائل النحوية والصرفية °۹ 


جمع فَغْلَّة على فعلات إذا كانت ٤٠٤/۳۲‏ 
اسكًا أو صفة وأحوال حرف 
العين فيها 

جمع فغل على فعال وفعول 1V/YY‏ 

وأفعل» ويجمع على أفعال نادرًا 

الفغععل كب من النوادر لأن err/rY‏ 

ثلاثیه متعد ورباعیه لازم 

(لمّا) بمعنی (إلا) مشدد.. 4/۲ 

نعم وبئس فعلان لا ینصرفان E/YY‏ 

حذف جواب (لو) في قوله لو A/YY‏ 

أن لي بكم قوة) 

فاعل لا يجمع على فعالى إلا 1ov/rY‏ 

على وجه الإتباع 

زمن فعل بالفتح لاتجمع على ٣٠۲/۳۲‏ 
أفعال إلا حروفا يسيرة 

م الإإعلال والإبدال ۳4۰/rY‏ 

(أول) الإعلال والإبدال (قلب الواو ۹۸/۳۰ 
همزة) 

(حتی فرجه) العطف (شروط مجيء حتى ٤٠٤/۳١‏ 
للعطف) 

(لتصبر) الضمائر (ضمير الحاضر ٠١١/١‏ 


والغائب 


الوح رح اجان الع 
ولا تؤتوا السفهاء) 
(تیکم) 

إلا 

ویکأن 

منك الجد 

بئست صفون) 
(سبایا) 

(وایم الله) 

(یتعاقبون فیکم) 

(لن تعد مر الله فيك) 


(منذ عشرين سنة) 


((ولا السراويل)) 


أو يتوب عليهم) 


جموع التكسير (ما يجمع من 
((فعیل)) على فعلاء)) ) 

أ ءل اة وا ار 
للمفرد) 

الاستئناء («مجيء إلا لغير 
الاستثناء) 

الأسالت اللخوية اساب 
التعجب) 

معاني حروف الجر (حرف 
من) 

جمع المذكر السالم (جمع 
سنون وبابه) 

الإعلال والإبدال (قلب الألف 
ياء) 

القسم (أساليب القسم) 

الفاعل (جمع الفعل) 

إعراب الفعل (جزم الفغعل 
المضارع بلن) 

حروف الجر (حرفية منذ ومذ) 
الممنوع من الصرف (منع ما 
جمع على متتهى الجموع) 
حروف العطف (أو بمعنى 


0¥. 


e11 


0۸*۱٦ 


101/۱4 


4۰/۲ 


tof 


V1/۳ 


04/۳ 


YAr/rr 


۰4/rr 


YVA/YY 


Y/Y 


1/۷ 
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فهارس المسائل النحوية والصرفية 


(ولها ریح منتن) 

(صرد وجرد ونغر غير ممنوع) 
أفواههما 

(على آي لحم) يرفع وينصب 


(برئ- برأ) 
(عروس) وزنه فعول 


(وایم الله) 

(يهٽي) 

(بعثني رسول الله عل آنا) 
(تسرون إليهم بالمودة) 


(تغرة آن يقتلا) 


س 
« 


جتی) 

التأنيث والتذكير (يعبر عن 
المؤنث غير الحقيقي بالمذكر) 
الممنوع من الصرف (منع ما 
فيه العلمية والعدل) 

الأسماء الستة (شرط إعراب 
(فو) بالحروف) 

المجرورات (المنصوب على 
نزع الخافض) 

أوزان الأفعال (أوزان الثلاڻثي) 

ازوان الاساء (ما يستوي فيه 
المذكر والمؤنث) 

آلف الوصل والقطع (الوصل 
في الأسماء) 

الإاعلال والإبدال (اللحذف 
والإدغام) 

التوكيد (توكيد المتصل 
بالمنفصل) 

التوابع- البدل (بدل جملة من 
جملة) 

الإضافة (حذف المضاف 
وإقامة المضاف إليه مقامه 


0۷۱ 


1/۲1 


۳/۲1 


114/۲۷ 
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التوضيح لشرح الجامع الصحيح oV‏ 


إلا خطا) الاستئناء (معنى إلافي ٠٠١٦/۳۱‏ 
الاستثناء المنقطع) 

(أو لنلقين الثياب) الإعلال والإبدال (الإعلال ١١۳/۱۸‏ 
بالحذف) 

صواب (تعایا) تعاي أسماء الأفعال (ما جاء على ۲٠١/۱۸‏ 
فعال) 

کروی وزان الأسماء («مایحکم ۲۲۸/۱۸ 
بعربتیه من الأوزان) 

(الذي قلت له) حروف الجر (معاني اللام) o۱۸‏ 

(فکاد بعض الناس أن یرتاب) کاد وآخواتها (ابتداء خبر کاد ۲۰۵/۱۸ 
ب (أن) 

(فانطلقت حتى أدخل) إعراب المضارع (نصبه بحتّی) ۳۸۳/۱۸ 

(غیر خزایا) جموع التکسیر (ما یجمع على ۹۳/۲۸» 

(ولا ندامی) فعالی) 0۹٤‏ 


(يا عائش) (يا آنجش) الترخيم (النداء المرخم) 1/۲۸ 


فهارس المسائل البلاغية والمعاي والبديع 


فهرس المسائل البلاغية والمعاني والبديع 


ء 


المسألة 
(وکان جود ما یکون) فيه توشیح (بدیع) 


(أسلم تسلم) فيه جناس (بدیع) 

(غیر خزایا ولا تدامی) فيه إتباع (بديع) 

(فاوى إلى الله فاواه الله) فيه مقابلة 

(یطیل غرته) فيه تغلیب (بیان) 

(لا یبقی من درنه) فيه کناية (بیان) 

(فهلنا إلى غروب الشمس) فيه فهم العبارة من الإشارة (بيان) 
(يأتيهم الله) الخطاب على وجه الاستعارة (بيان) 

(البارحة) فيه مجاز (بيان) 

(إثر سماء) فيه مجاز (بیان) 

(والوضوء أيضًا) فيه تعریض (بیان) 

(ولولا وكأني من الصغير) فيه تقديم وتأخير واختصار (بيان) 
(وقد مضت الدخان) فيه مجاز (بیان) 

والظاهر أنه مثل واستعارة (ثلاث عقد) 

(معنى البلاغة) 

(واليد ههنا يدها للعطاء» وهو من مجاز الكلام) 

لإأوإن تخفوها وتؤتوها الفقراء) وهو ضرب مثل في المبالغة 
كنت سمعه من المجاز 


(فجزاء مثل ما قتل من النعم) مراد الآية من المجاز والحقيقة 


o 


04/۲ 
EYY of |۲ 


Y1۲/Y 
۳4/۳ 

r/é 
۳/٦ 


۲۰۹/٦ 


۳1°/V 
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۳۲/۸ 

YY0/۸ 

۸۸/۹ 
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والإدبار: الأنقطاع. 
خامسها: في فوائده: 
وقد وصلتها في «شرح العمدة»"“ إل نيف وعشرين فائدة» ونذكر 


منها عشر؛ 
الأولى: أن المستحاضة تصلي أبدا إلا في الزمن المحكوم بان 
حیض» وهو إجماع. 
ثانيها: نجاسة الدم» وهو إجماع كما سلف في الحديث قبله إلا من 


ثالتها : أستفتاء المرأة وسماع صوتها عند الحاجة. 

رابعها: الأمر بازالة النج 

خامسها: وجوب الصلاة بمجرد الأنقطاع. 

سادسها: إن الصلاة لا يتركها من عليه دم كما فعل عمر 4 حيث 
صلی وهو ثعب دا . 

سابعها: ترك الحائض الصلاةء وهو إجماع لم بخالف فيه 
إلا الخوارج. 

ثامنها: الرد إلى العادة أو التمييز. 

تاسمها: عدم وجوب الغسل لكل صلاة. 


ISN AFI ey C0 

رواه مالك ص ٥۰‏ وعبد الرزاق ٠۵۰/۱‏ (۷۹), وابن آي شي ۱۹۴/١‏ 

(۳۰۳۵۲)» والدارقطي في ۲۲۴/۱ واللالکاني في «اعتقاد آمل السنته ۹۰۹/6 
والیهقي ۳۵۷/۱ 


لوضيع لشرح اجانع الصحح 


(تأكل القرى) اتساع واختصار 

(روضة من رياض الجنة) بين الحقيقة والمجاز 

جوامع الكلم 

تشبيهه عليه السلام النساء بالقوارير من الأستعارة البديعية 
أهل خباء فيه استعارة (بيان) 

قال (تسع أخوات) مع قوله (تسع بنات) لعلة رفع المجاز 
رها كان س روت الايارة فاع لدل 


r۲ 
o1۲ 
oV0/1۲ 
۹/۱۸ 
o00۸ 
eVT/YY 
1/۲۱ 


roc/1 


oV 


فهارس الأبيات الشعرية oNo‏ 


۱۹ 
فهرس الأبيات الشعرية 

البيت القائل جزء/ صفحة 
إن أباها وأبا أباها: 
إن آباها وآبا أب N‏ 
قد بلغا فى المجد غايتاها (الرجز) 
ألا نا خم للقر ف الو اء الواقن HAE‏ 

I‏ ها: 

1۸0/1۱ حسان بن ثابت‎ E I 
تسير النقع من كنفي كداء (الوافر)‎ 


فلا تعجل أبا سفیان وارقب: 

جياد الخيل تقاد من كداء (الوافر) 
فإن أبي ووالده وعرضي: 

لعرض محمد منكم وقاء (الواض) 
أأطلب حاجتي ام قد کفاني: 
ثناؤك إن شيمتك الحياء (الواض) 


كعب بن مالك 1۸0/1۱ 


حسان بن ثابت 10/1۲ 


أمية Vol‏ 
إذا آثنى عليك المرء يومًاً: 
کفاه من تعرضه الثناء 
a CS‏ 10/4 
إنما الميت ميت الأحياء (الخفيف) 
إذا أثنى عليك المرء يومًا: a‏ 
کفاه من تعرضه الثناء (الوافر) 
e‏ وعدا ونفهت به ad‏ 
آم اقتفيتم جميعًا نهج عرقوب (البسيط) 
اذا الشةة ددر 
إذا جهل الشقيي ولم يقر ور ۲/ 00 


ومن لم يجد ماء ولا متيمځًا: ٤‏ حاشية 


و ن ن لي 


فأربعة الأقوال يحكون مذهبا (الطويل) 
يصلي ويقضي عكس ما قال مالك: 
وأصبغ يقضي والأداء لأشهبا 
وللقابسي ذو الربط يومي لأرضه: 
بوجه ويد للتيمم مطلبا 

وإذا تكون كريهة أدعى له: 

وإذا يحاش الحيس يُدعى جُندبُ (الكامل) 
آنا النبى لا كذب: 

نا ابن عبد المطلب (الرجن 

وآخر شيء أنت أول هجعة: 

وأول شيء آنت عند هبوبي (الطويل) 
لا صاحب مولع بالخلاف: 

كثير الخطاء قليل الصواب (المتقارب) 
آلج لجاجًا من الخنفساء: 

وأزهی إذا ما مشى من غراب 

آنا النبى لا كذب: 

أنا ابن عبد المطلب (الرجن 


الغبوي 
ولآ عیب فيهم أن سیوفهم: 
بهن فلول من قراع الكتائب (الطويل) 
وقذفتني بين عيص مؤتشب: 
وى : الأعشى الحرمازي 
وهن شر غالب لمن غلب (الرجز) 


وما عاجلات الطير تدنى من الفتى: 
نجاحا ولاعن ريثهن يخيب (الطويل) 


o۷1 


ro/o 


tA*/o 


۱۸۱ /۸ 


c۱1 


V1 


۸3/۱1۹ 


4/۱ 


oAt/Y 


o۱۸/YY 


فهارس الأبيات الشعرية 


ورب أمور لا تضرك ضيرك: 

وللقلب من مخشاتهن وجيب 

ولا خير فیمن لا يوطن نفسه: 

على نائہبات الدهر حین تنوب 

ويبقى الود ما بقي العتاب (الوافر) 
وإذا الأسنة أسرعت لنحورها: 

أبرزن حد نواجذ الأنياب (الكامل) 
عريض أريض بات ييعر حوله: 

وبات يسقينا بطون الثعالب (الطويل) 
من يساجلني يساجل ماجدًا: 

يملأ الدلو إلى عقد الكرب (الرمل) 
إذا جهل الشقي ولم يقدر: 

ببعض الأمر أوشك أن يصاب (الوافر) 
إذا ما مضى القرن الذي أنت منهم: 
وخلفت في قرن فآنت غريب (الطويل) 
فإنكما إن تنظراني ساعة: 

من الدهر تنقضي لدي آم جندب (الطويل) 
عمدة الدين عندنا كلمات: 

أربع من كلام خير البرية (الخفيف) 
اتق الشبهات وازهد ودع ما: 

ليس يعنيك واعملنٌ بنية 

لقاطة وأقطة وَمَّطّة: 

ولقّط ما لاقطٌ قد لَقَطَة (الرجز) 

هل أنت إلا أصبع دمیت: 

وفي سبيل الله ما لقيت (الرجز) 


oY 


۹/۸ 


ليد tool‏ 
1۰0/۲ 
العباس بن الفضل ۲٠٠/۳۲‏ 
جریر re4/rY‏ 
Yov/rY‏ 


Y/Y 


1۹1 /۲ 


ابن مالك t00‏ 


tA*/o 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 0۸ 


CORT 1 

العبد يقرع بالعصا: 

: 14 
والحر تكفيه الملامة (الكامل) 
وقد برئت فما بالقلب من قلبة (البسيط) النمر ۸10 
اشک ! لای م مو لات : 
اشکو إلى مولاي من مر ى E‏ 
تربط بالحبل أكرعاتي (الرجز) 
.....: بسجستان طلحة الطلحات (الخفيف) ۸1/۱۹ 
جزی الله عنا جعفرًا حين أزلقت: 
بنا نعلنا في الواطئين فزلت 


م e‏ فبا الغ 1/۲۱ 
انی ان لو اول ان آم طفيل الخنوي 


تلاقي الذي لا قوه منا لملت (الطويل) 
أفاطم قبل بينك متعيني: 

ومنعك ما سألت کأن تبینی (الواض) 
فلا تعدی مواعد ادات 

تمر بها رياح الصيف دوني 

فإني لو تخالفني شمالي: 

لما أتبعتها بدا يميني 

إذا لقطعتها ولقلت بيني: 

كذلك أجتوى من يجتويني 

فسل الهم عنك بذات لوث: 
عذافرة كمطرقة القيون 

إذا قمت أرحلها بليل: 


ولقد كان عصرة المنجود: 111/7 


المثقب العبدي ۳44/۲۲ 


فهارس الأبيات الشعرية 


صاديًا يستغيث غير يغاث (الخفيف) 
وریحها ریح کلب مسه مطر: 

ريح الكرائم معروف له أرج (البسيط) 
آقلني عثرتي وتلاف آمري: 

وهب لي منك عفوًا اقض حاج 
ومرسل ورسول غیر متهم: 

وحاجة غير مزحاة من الحاج (الوافر) 
ألا سبيل إلى خمر فأشربها: 

ألا سبيل إلى نصر بن حجاج (البسيط) 
ليت شعري آول الهرج هذا: 

آم زمان فتنة غير هرج (الخفيف) 


روح بن زنباع VAY‏ 


\t0/Yo 


فريعة بنت الهمام ۲٤١/۳۱‏ 


ابن قیس الرقیات ۲۹۹/۳۲ 


ولت اء ولا رة حسان بن ثابت او 
ولكن عرايا في السنين الجوائح (الطويل) سويد بن بي ٤٦۳/۱٤١‏ 
الصلت 
فرغ أصحابى | أبنوا: 
E‏ لمطي وابنو الراعى 4/17 
هنيدة فاشتاق العيون اللوامح (الرجز) 1 
ما عات الم ء۶٠١‏ لنفسه: 
تپ المر لکریم قردة بن نفاثة o A۲۸‏ 
والمرء يصلحه القرين الصالح (الكامل) 
فليست بسنهاء ولا رجبية: 
YYV/۱‏ 
ولكن عرايا في السنين الجوائح 
آلستم خير من ركب المطايا: 
رار 14۱/۳۲ 
واأندى العالمين بطون راح (الوافر) 
أيت بعلك فى ١‏ : 
ورايت بعلك في الوری 4۱/۲ 


متقلدًا سيقًا ورمًا (الكامل) 
خلت الديار فسدت غير مسود: سفيان بن عيينة ۱4/۲ 


و کر ان المع 


ومن الشقاء تفردي بالسؤدَد (الكامل) 

القوم أعلم ما تركت قتالهم: 

حتی حبوا مُهري بأشقر مزبد (الکامل) 

وعرفت آني آقاتل واحدًا: 

أقتل ولا ينکي عدوي مشهدي 

فصددت عنهم والأحبة فيهم: . 

طمعًا لهم بعقاب يوم مفس 

وأكسبني مالا وأكسبته حمدًا (الطويل) 

يعاتبني في الدين قومي وإنما: 

ديوني في أشياء تكسبهم حمدًا (الطويل) 

لقد نصحت لأقوام وقلت لهم: 

انا النذير فلا يغرركم أحد (البسيط) 
(تحته سبعة أبيات) 

يها الطالب علمًا: ائت حماد بن زيد (الرمل) 

فخذ العلم بحلو: ثم قیده بقيد 

ودع البدعة من آ: ثار عمرو بن عبيد 

نحن الذين بايعوا محمدًا: 

على الجهاد ما بقينا أبدّا (الرجز) 

ستبدي لك الأيام ما كنت جاهلاً: 

ويأتيك بالأخبار من لم تزود (الطويل) 

بال سهيل في الفقضيخ ففسد (الرجز) 

إذا مت فابكيني بما آنا أهله: 

وشقي علي الجيب يا ابنة معبد (الطويل) 

وفي حياتي ما زودتني زادا (البسيط) 


ON 


الحارث بن هشام €£/Y‏ ۲ 


ابن الأعرابى VV/Y‏ 
۱ لمقنع العبد 

YV۸/۲Y 
YA4/۲ ورقة بن نوفل‎ 


عبد الله بن المبارك 1/۳ 


tVV/o 


<V۸/0 طرفة‎ 
۹/4. 


01۸/۹ 


o۹ 


فهارس الأببات الشعرية 


ما الفقير الذي باتت حلوبته: 

وفق العيال فلم يترك له سبد (البسيط) 

ولا سرطان أنهار البريص: 

فما لحم الغراب لنا بزاد (الوافر) 

ونا يتن اانا واا 

بنوهن أبناء الرجال الأباعد (الطويل) 

نحن الذين بايعوا محمدًا: 

على الجهاد ما بقينا بدا (الرجز) 

غداة فوارس المقداد (الكامل) حسان بن ثابت 
غدر ابن جرموز بفارس بهمة: عاتكة بنت زيد بن 
يوم اللقاء وكان غير معرد (الكامل) عمرو بن نفل 
أنبئت أخوالي بني يزيد: 

ظلمًا علينا لهم فدید (الرجز) 

عن المرء لا تسآل وسل عن قرینه: 

فكل قرين بالمقارن يقتدي (الطويل) 

بيت له يوفي الحجيج نزورهم: 

ويودعون طوافه للموعد (الكامل) : 
فلقد أذل الصعب صعب زمانه: | 
وأناط عنوا عزة بالفرقد 

وشق له من اسمه لیجله: 

فذو العرش محمود وهذا محمد (الطويل) 
يا رب رد راکبي محمدًا 

اردده يا رب واصطنع عندي يدا (الرجز) 
أنت الذي سمیته محمدًا 

إليك أبيت اللعن كان وجيفها: الأعشى 


o۸1 


0۷/1۰ 


Vo 1Y 


S7 


VA/۱1۸ 
۹/1۱۸ 


T/۸ 


۳۸۱۹ 


CHAS 


۳1/۱14 


۹/۰ 


11/۲۰ 


°° 


ل ر“ ا و 


إلى الماجد القرم الجواد الممجد (الطويل) 
لك الفضل والنعماء ربنا: 

. ولا شيء أعلى منك مجدًا وأمجدا (الطويل) 
مليك على عرش السماء مهيمن: 

لعزته تعنوا الوجوه وتسجد 

لكنني سال الرحمن مغفرة: 

وضربة ذات قرع تقذ الزبدا (البسيط) 

أو طعنة بيدي مجهزة: 

بحربة تنفذ الأحشاء والكبدا 

حتی يقال إذا مروا على جدٹی: 

أرشده الله من غاز وإن رشدا 

اللهم إني ناشد محمدا: 

حلف أبينا وأبيه الأتلدا (الرجز) 

لاقي من تذکر آل سلمی: 

كما يلقى السليم من العداد (الواضر) 

متی تأته تعشو إلى ضوء ناره: 

تجد خير نار عندها خير موقد (الطويل) 

يا أيها القاضي الفقيه ارشده: 

ألهى خليلي عن فراشي مسجده (الرجز) 
بال سهيل في الفضيخ فقسد (الرجز) 
وقالوا: هى الخمر تكنى الطلا: 

کا الت کن ا بد رالتاز 
أشيرا علي اليوم ما تريان: 

خليلي ليس الرأي في صدر واحد (الطويل) 
نحن قتلنا سيد الخزرج سعد بن عباده 


عمرو بن سالم 


الحطيئة 


بك ن :الابرضن 


T/7 


۱ 


ا7/1 


41/۲۱ 


oA/Y f 


۳» |o 
(حاشية)‎ 
۹۹/۲۷ 


\or/Yv 


T/۷ 


AVY 


فهارس الأبيات الشعرية 


(الرجز) 

ورمیناه بسهمین فلم نخطئ فؤاده 

آلا بكر الناعي بخيري بنى أسد: 

بعمرو بن مسعود وبالسيد الصمد (الطويل) 

وإني وإن أوعدته أو وعدته: 

لمخلف إيعادي ومنجز موعدي (الطويل) 

إذا استعيرت من جفون الأغماد (الرجز) رۇبة 

من حمد الناس ولم يبلهم: 

ثم بلاهم ذم من يحمد (الرجز) 

وصار بالوحدة مستنسًا: 

بوحشة الأقرب والاأبعد 

سعى عقالاً فلم يترك لنا سبدًا (البسيط) 

له داع بمكة مشمعل: 

وآخر فوق دارته ینادي (الوافر) 

إلا سليمان إذ قال الإله له: 

قم في البرية فاحدد لها عن الفند (البسيط) 

سبقت الرجال الباهشين إلى العلا: 

كسبق الجواد اصطاد قبل الطوارد (الطويل) 

قدني من نصر الحبيبين قدي (الرجز) 

يا للرجال لصرف الدهر والقدر: 

وما لشيء قضاه الله من غير (البسيط) ورقة بن نوفل 
(تحته سبعة أبيات) 

وبنو الأصفر الكرام ملوك الز: 

روم لم يبق منهم مذكور (الخفيف) 

أيها الشامت المعير بالده: عدي بن زيد 


عدي بن زید 


YYT/YA 


T/۸ 


tool 


1/۲۹ 


o14 


1/۳۱ 


۰۳/۳۱ 


TI\V/YY 


Y1/Y 


YA4/Y 


TAN/Y 


۲4/۳ 


۲ س اترضیع شس اع سبع سے 

العاشرة: إثبات الأستحاضة» فإن حكم دمها غير حكم دم الحيض» 
ومحل الخوض في أقسامها كتب الفروع» وقد أوضحناه فبهاء ولم يذكر 
هنا الأغتسال من دم الحيض» وإن كان ورد في رواية أخرئ؛ لأن الغسل 
من دم الحيض معلوم» وإنما إجابتها عما سألته» وهو حكم الأستحاضة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح oA‏ 


ر أآنت المبراً الموفور (الخفيف) 
عصا يل وجراد فمل ودم: 


۳14/۳ 

طوفان ضفدع جدب نقص تثمير (الوافر) 

أمام وخلف المرء من لطف ربه: 

2 لمر من ربه eTT/Y‏ 

يذري عنه ما هو يحذر (الطويل) 

أ لا تخا فخ ه: 

ا الأعشى erT/Y‏ 

سبحان مِنْ علقمة الفاخر (الزجى 

نح جوار م“ نے النجار: 

1/0 2 A SE 

يا حبذا محمدًا من جار (الرجز) 

ذا الحمال لأحمال خيبر: 

م ل خیبر 70/0 

هذا أبر ربنا وأطهر (الرجز) 

يا أيها الرجل المحمول رحله: 4/0 

هلا نزلت بال عبد الدار (الكامل) 

وإنا لنرجو فوق ذلك مظهرًا (الطويل) النابغة الذبياني ٠٠١/١‏ 

لك الحمد»ء والحمد ممن شكر: 

سقينا بوجه النبي المطر (المتقارب) وجل من ا ا 
[وبعده بیتان] 

0/1۰ طرفة‎ eee eee 

إذا نبت الربيع عساليج الخضر (الرمل) 

أطعنا رسول الله ما دام بيننا: 

فيا عجبًا ما بال ملك أ 1 

و جیا ما بال بي بكر (الطويل) الحطيئة 4/1۰ 

آیورٹها بكرا إذا مات بعده: 

المرء ما عاش ممدود له أجا : 

والمرء ما عاش ممدود له اجل 1/1٤‏ 


لا تنتهي العين حتى ينتهي الأثر (البسيط) 


فهارس الأبيات الشعرية 


وهان على سراة بني لؤي: 

حريق بالبويرة مستطير (الوافر) 
دان الله ذلك من صنيع: 

وحرق في نواحيها السعير (الوافر) 


ستعلم ينا منها بنزة: 


وتعلم أي أرضينا تضير 

إن الذي غره منكن واحدة: 

بعدي وبعدك في الدنيا لمغرور (البسيط) 
يبكي الغريب عليه ليس يعرفه: 

وذو قرابته في الحي مسرور (البسيط) 
لزاز مرتجز ورد لها سرار (البسيط) 

إن شئت أسماء أسياف النبى فقد: 
جاءت بأسمائهن السبع أخبار 

قل مخدم ثم حتف ذو الفقار: 

وقل عضب رسول وقلعي وبتار 

أيا ظبية الوعساء بين جلاجل: 

وبين النقا هل نت أم أَمُ عامر؟ (الطويل) 
هنالك الله العلى الأكبر: 

من ينصر الله فسوف ينصر (الرجز) 

لما رأيت الأمر أمرًا منكرًا: 

أججت ناري ودعوت قنبرا (الرجز) 

لو كنت يا 5ا الخلصة الر رورا رال رخن 
علقم ما أنت إلى عامر: 

الناقض الأوتار والواتر (الرجز) 


حسان 


الحارث 


oAo 


YTA/\o 


YA 10 


۳-۱ 


۳/۱1 


T/1 


0۲۸/۱٦ 


10/1۷ 


OAI1۸ 
0/1۸ 


۳/۱۹ 


ا 


ني امرۇ حميري حين تنسبني: 
لا من ربيعة أجدادي ولا مضر (البسيط) 
خزاعة منا في جموع كراكر (الطويل) 
وآخره لاقى حمام المقادير (الطويل) 
فتی کان یدنیه الخنى من صديقه: 
ذا ما هو استغنی ویبعده الفقر (الطويل) 
يا عمرو لا تعد الدعاء فما لنا: 
نسب نجيب به سوى الأنصار (الكامل) 
نسب تخیره اللإله لصحبنا: 
أثقل به نسب على الكفار 
إن الذين نفروا ببدر منكم: 
يوم القليب هم وفور الأنصار 
إن الذين ثووا ببدر منك: 
يوم القليب هم وقود النار (الكامل) 
هذا الحمال لا حمال خيبر: 
هذا أبر ربنا وأطهر (الرجز) 
أدام الله ذلكم حريقا: 
وحزم في طوائفها السعير (الوافر) 
هم أتوا الكتاب فضيعوه: 
فم عُمْي عن التوراة بور 
وجاء برأسه نمر کرام: 
هم ناهيك من صدق وبر (الوافر) 
فلم یستریثوك حتی رمي: 


o۸1 
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أبو الفرج الأموي ‏ ۳۷۸/۲۰ 


VAY ° 
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oto °‏ 
حسان بن ثابت 1/۲۱ 
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الكمست 140/۲۲ 


فهارس الأبيات الشعرية 


ت فوق الرجال حصالا عشارًا (المتقارب) 
عصا وید جراد قمل ودم: 

ضفادع حجر والبحر والطور (الوافر) 

إذا وصلوا أيمانهم بالمخاصر (الطويل) 
تغن بالشعر ما كنت قائله: 

إن الغناء بهذا الشعر مضمار (البسيط) 
ولا تبك مينًا بعد ميت أحبة: 

علي وعباس وآل أبي بكر (الطويل) 

لم يبق عندي ما باع بدرهم: 

يكفيك عجر حالتي عن بجري (الكامل) 
أسد ضار إذا هيجته: 

وأب بر إذا ما قدرا (الرمل) 

رفیع العماد طويل النجاد: 

يحمي المضاف ويعطي الفقير (المتقارب) 
وإن صخرا لتآتم الهداة به: 

کأنه علم في رأسه نار (البسيط) 

لا أرضع الدهر إلا ثدي واضحة: 

لواضح الخد يحمي حوزة الجار (البسيط) : 
يكفيه فلذة كبد إن آلم بھا: 

من السواد يروي شربه الغمر (البسيط) 

لیس یسبق الله على حمار: 

ولا ذي ميعة طيار (الرجز) 

او ياتي الحتف على مقدار: 

قد يصبح الله أمام الساري 


ولا استفز الموت کل مخذت: إبراهيم بن علي 
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التوضيحٌ لشرح الجامع الصحيح 0۸۸ 


صبرت ولم يصبر رباط ولا عمرو (الطويل) الفقيمي 
تخير طيرة فيها زياد: 

لتخبره وما فیها خبیر (الوافی 

آم كان لقمان بن عاد: 

شار له بحکمته مشیر زبان بن سيار 
یعلم آنه لا طیر إِلا: الفزاري 
على متطير وهو البتور 

بلى شيء يوافق بعض شيء: 

أحايينًا وباطله كثير 

فتاة أبوها ذو العصابة وابنه: 

أخوها فما أكفاؤها بكثير (الطويل) 
یا مبصرًا تمثال نعل نبیه: 

قبل مثال النعل لا متكبرًا 

واعلق به فلطالما علقت به: 

قدم النبي مروځًا ومبكَرًّا 

أو ما ترى أن المحب يقبل: 

طللا وإن لم يلف فيه مخبرًا (الكامل) 
ولربما ذكر المحب حبيبه: 

لشبهه فغدا له متصورًا 

أو ما رأيت الصحف تنقل حكمها: 
ا إسماعیل بن سعد ٤٦-٤٥/۲۸‏ 
والمرء يهوى بالسماع ولم يکن: الد 

ويخلي الذي قد هام فيه مبصرًا 

ویظن حین یری اسمه في رقعة: 

أن قد رأى فيها الحبيب قصورًا 


014/۲۷ 


المبرد 1/۲۷ 
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الأستاذ أبو أمية 


فهارس الأبيات الشعرية ۸۹ 


لا سيما في حق نعل لم يزل: 

صونًا لأخمص خير من وطئ الثرى 

فعساك تلثم في غد من لثمها: 

کاس النبي إذا وردت الكوثرا (الكامل) 

لاث به الأشاء والعبرى (الواض) A‏ 
ناري ونار الجار واحدة: 

وإليه قبلي تنزل القدر (الكامل) 

ما ضر جارًا أن أجاوره: 

أن لا یکون لبابه ستر 

أعمى إذا ما جارتي برزت: 

حتی يواري جارتي الخدر 

أو كماء المثمود بعد جمام: 

زرم الدمع لا يزور نزورا (الخفيف) 
فقلت له لا تبك عينك إنما: 

نحاول ملكا أو نموت فنعذرا (الطويل) 
وقال فريق القوم لما نشدتهم: نعم وفريق: 
لَيمُنْ الله لا ندري (الطويل) 

ألا أبلغ أبا حفص رسولاً: 

فدى لك من أخي ثقة إزاري (الوافر) 
يعقلهن جعد شيظمي: 

وبئس معقل الذود الظوار 

ا الأمر أمرًا ا ea‏ 
اججت ناري ودعوت قنبرًا (الرجز) ّ 
كهول وشبان كجنة عبقر (الطويل) لبيد بن ربيعة ES‏ 
لو كنت يا ذا الخلص الموتور (الرجز) امرۇ القيس ۳41/Y ٠‏ 


YEA 


YFAIYA 


امرؤ القيس 0/۸ 


YY 


ror‘ 
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ذويّ وكان شيخك المبتورا 

لم تنه عن قتل العداة زورا 

ألا إن خير الناس بعد نبيه: 

مهيمنه التاليه في العرف والنكر (الطويل) 
فلأنت تفري ما خلقت: 

وبعض القوم يخلق ثم لا يفري (الكامل) 
نال الخلافة أو كانت له قدرًا: 

کما اتی ربّه موسی على قدر (البسیط) 
وإن يهلك فذلك كان قدري:.... (الوافر) 
حصئًا حصيًا وأمينًا كيسًا (الرجز) 

إل نبحًا كلب أم العباس (الرجز) 

من يفعل الخير لا يعدم جوازيه: 

لا يذهب العرف بين الله والناس (البسيط) 
قد قلت للشيخ لما طال مجلسه: 


يا صاح هل لك في فتيا ابن عباس (البسيط) 


أما تراني کیسا مکيسًا: 

بنيت بعد نافع مكيسًا (الرجز) 

معابل غير أرصاف ولكن (الوافر) 

الله أصدق والآمال كاذية: 

وجل هذى المنى في الصدر وسواس 
(البسيط) 

نحن کنا خضارها من قریش: 

وبنا سميت قريش قريشا (الخفيف) 
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وقريش هي التي تسكن البح: 


ر به سميت قريش قريشًا (الخفيف) 


الطب حفظ صحة برء مرض: 


من شيب في بدن فيه عرض (الرجز) 


السمن والتمر معًا ثم الأقط: 
الحيس إلا أنه لم يختلط (الرجز) 
التمر والسمن معًا ثم الأقط: 
الحيس إلا آنه لم يختلط (الرجز) 
كأن الفتى يرقى من العمر سلمًا: 


إلى أن يجوز الأربعين وينحط (الطويل) 


جمعت لك القراء لما أردتهم: 
بيت تراه للأئمة جامعًا (الطويل) 
أبو عمرو وعبد الله حمزة عاصم: 
علي ولا تنس المديني نافعًا 


لنعرفهم فاحفظ إذا كنت سامعًا 
محمد والنعمان مالك أحمد: 
وسفیان واذکر بعد داود تابعا 

يا ليت آيام الصبا رواجعًا (الرجز) 
في قباب حول دسکرة: 

حولها الزيتون قد ينعا (المديد) 
تعصي الإله ونت تظهر حبه: 


هذا محال في القياس بديع (الكامل) 


لو كان حبك صادقا لأطعته: 
إن المحبٌ لمن يحب مطيعُ 
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o۲۸ /Y محمود الوراق‎ 
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آحری الملابس أن تلقى الحبيب به: 

يوم التزاور في الثوب الذي خلعا (البسيط) 
قالوا أتى العيد ماذا أنت لابسه: 

فقلت خلعة ساق حبه جزعا (البسيط) 
فقر وصبرهما ثوباي تحتهما: 

قلب يرى إلفه الأعياد والجمعا 

الدهر لي مأتم إن غبت يا أملي: 

يوم التزاور في الثوب الذي خلعا 

وما ضاع مال أورث المجد أهله: 

ولكن أموال البخيل تضيع (الطويل) 
فتنازلا وتواقفت خیلاهما: 

وكلاهما بطل اللقاء مخدّع (الكامل) 

طلع البدر علينا: 

من ثنيات الوداع (الرمل) 

وجب الشکر علينا ما دعا لله داع 

آنا ابن الأكوع: واليوم يوم الرضع (الرجز) 


سلمة بن الأكوع 


خذها وآنا ابن الأكوع: 

واليوم يوم الرضع (الرجز) 

ورميت فوق ملاءة محبوكة: 

وأبنت للأشهاد حزة دعي (الكامل) 
أشمَي ويحك هل سمعت بخدرة: 

نصب اللواء بها لنا في مجمع (الكامل) 


سلمة بن الأكوع 
الهذالي 


قطبة بن محصن 
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فهارس الأبيات الشعرية 
فليت المنايا كن خلّفن عاصمًا: 
¢ ابن عمر 
فعشنا جميعًا او ذهبن بنا معا (الطويل) 
وترت به فهرّا وحملت عقله: 
اة بني النجار أرباب فارع را 
سراة بني النجار أرباب فارع (الطويل) ET‏ 


وأدركت ثأري واضطجعت موسدًا: 
وكنت إلى الأوثان أول راجع 

طلع البدر علينا: 

من ثنيات الوداع (الرمل) 

وجب الشكر علينا: 

ما دعا لله داع 

قبائلهم واستجمعوا كل مجمع (الطويل) 
وکلهم مبدي العداوة جاهدًا: 

علي لاني في وثاق مضيع 

وقد جمعوا أبناءهم ونساءهم: 
وقربت من جذع طويل ممنع 

إلى الله أشكو غربتي ثم كربتي: 

وما أرصد الأحزاب لى عند مصرعى 
فذو العرش صبرني على ما يراد لي: 
فقد بضعوا وقد يأس مطمعى 

وقد خيروني الكفر والموت دونه: 
وقد هملت عيناي من غير مجزع 
وما بي حذار الموت أني لمیت: 
ولکن حذاري حجم نار ملفع 

ووالله ما رجو إن مت مسلمًا: 
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سل ال قوب النبي که 
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)ورد بهامش الاصل: صوابه: عبد الواحد. 
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على أي جنب كان في الله مصرعي 
E EN)‏ 

ولا جزعًا إني إلى الله مرجعي (الطويل) 

نصرنا رسول الله في الحرب تسعة: 

وقد فر من قد فر منهم وأقشعوا (الطويل) العباس بن عبد 
وعاشر نا لاقى الجمام بنفسه: المطلب 
لما مسه في الله لا يتوجع 

بضع الفتاة بألف ألف كامل: 

وتبيت سادات الجيوش جياعًا (الكامل) 
فإنك إن أعطيت بطنك سؤله: 

وفرجك نالا منتهى الذم أجمعا (الطويل) 
إذا سهيل مغرب الشمس طلع: 

فابن اللبون الحق والحق جذع (الرجز) 
لعمرك ما تدري الطوارق بالحصى: 

ولا زاجرات الطير ما الله صانع (الطويل) 
فسلهن إن أحدثن علما متى الفتى: 
يذوق المنايا آم متى الغيب واقع 
......... على هفوات كلها تتابع (الطويل) o0۸‏ 
تقول بنتي وقد آزمعت مرتحلا: 

يا رب جنب أبي الأوصاب والوجعا 

(البسيط) الأعشى Yv/۹4‏ 
عليك مثل الذي صليت فاغتمضي: 

وا ت ال مت جا 

لم يهجو ولم يدع (البسيط) o4/۳۰‏ 
من المنون وريبها تتوجع: Y/Y‏ 
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فهارس الأبيات الشعرية 


والدهر ليس بمعتب من يجزع (الكامل) 
وقمنا فقلنا إيه عن أم سالم: 

وما نال تكليم الديار البلاقع (الطويل) 
يا أيها الرجل المحول رحله: 

هلا نزلت بال عبد مناف (الکامل) 
لعلكم من رة قمعية: 

إذا حضروا لا يشهدون المعرًّفا (الرجز) 
فلا الظل من برد الصبح تستطيعه: 

ولا الفيء من برد العشي تذوق (الطويل) 
ذو المنظر الأنيق (الرجز) 

رشفت منه ریق 

کالزرنب العتيق 

وإبسالي بني بغير جرم: 

بعوناه ولا بدم مراق (الوافر) 

عتيق وما عتيق: 

ذو المنظر الأنيق (الرجز) 

تموت مع المرء حاجاته: 

وتبقى له حاجة ما بقي (المتقارب) 
وإنما الكيس لب المرء يعرضه: 

على المجالس إن كيسا وإن حممًا (البسيط) 
اا e‏ 

ولا ترصاها ولا تملق (الرجز) 

آلا يا زيد والضحاك سيرًا: 

فقد جاوزتما خمر الطريق (الوافر) 


المعطل الهذلي 
حمید بن ثور 


الهلالي 


سلمى أم الخير 
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حتى احتوى بيتك المهيمن من: 
خندف علياء تحتها النطق (المنسرح) 
قد استوى بشر على العراق: 

من غير سيف ودم مهراق (الرجز) 
إن الإله ثنى عليك محبة: 

من خلقه ومحمدًا سماکا (الکامل) 


۲°7/r 


YAAIYY 


العباس بن مرداش ٠٠١٤/۲١‏ 


يا ذا الكفين لست من عبادكا (الرجز) 
میلادنا أکبر من میلادکا عمرو بن الطفيل ٤۷۷/۲١‏ 
أنا حشوت النار في فؤادكا 
ما سمي القلب إلا من تقلبه: 
فاحذر علي اله لقلب من ة قلب وتحويل مجهول ۲۷/۲ 
(البسيط) 

8 لي e‏ لد بو رة Ve/Y‏ 
وكما فعلن بتبع وبهزقل (الكامل) 

شك أن يبلغ منتهى الأجل: 
۶ يبلغ منتھی جل 010/۲ ` 
فالبر لازم برجاء ووجل (الرجز) 

إن اله ل ده 
کبیر قوم م الخطيئة ۸/Y‏ 
صغير إذا التفت عليه المحافل (الطويل) 
هنيتًا زادك الرحمن خيرًا: من شعر منسوب | 

o/ :‏ 
فقد أدركت ثأرك يا بلال (الواض) لابي بكر الصديق 
إن صدرت والفعل بعد موصلا (الرجز) ا 
أو قبله اليمينُ وانصب وارفعا: الحاشية 


إذا إذن من عطف وقعا 
إني مقيم على الزوراء أعمرها: أحيحة بن الحلاج  ٥۲٠/۷‏ 


فهارس الأيات الشعرية 


إن الكريم على الإخوان ذو مال (البسيط) 

وأبيض یستسقّی الخمام بوجهه: 

ثمال اليتامى عصمة للأرامل (الطويل) 

أتيناك والعذراء يدمى لبانها: 

وقد شغلت أم الصبي عن الطفل (الطويل) أعرابي 
[وبعده ۳ أبیات] 

يلوذ به الهُلاك من آل هاشم: 

فهم عنده في نعمة وفواضل (الطويل) 

[وبعده بیتان] 

ولكنما أسعى لمجد مؤثل: 

وقد يدرك المجد المؤثل أمثالي (الطويل) 

وكسونا البيت الذي حرم الدنه (الخفيف) تبع بن حسان 

لنا حرة مأطورة بجبالها: 

بنى العز فيها بيته فتأهلا (الطويل) 

ألا ليت شعري هل أبيتن ليلة: 

بواد وحولي إذخر وجليل (الطويل) 

وهل أردن يومًا مياه مجنة: 

وهل يبدون لي شامة وطفيل 

فلما أجزنا ساحة الحي وانتحى: 

بنا بطن حتف ذي ركام عقنقل (الطويل) 

أمسك فلاا عن فل (الرجز) 

ورثنا من البهلول عمرو بن عامر: 

وحارثة الغطريف مجدًا موثلا 

مآثر من نبت بن نبت بن مالك: 

ونبت ابن إسماعيل ما إن تحولا (الطويل) 
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آلستا وإن كرت آواتلا: 

يومًا على الأحساب نتكل 

نبني کما كانت آوائلنا: 

تبني ونفعل مثل ما فعلوا (الكامل) 
فإن تقتلونا يوم حرة واقم: 

فنحن على الإسلام أول من قتل (الطويل) 
علم النجوم على العقول وبال: 
وطلاب شيء لا ينال ضلال (الکامل) 
ماذا طلابك علم شيء غيبت: 

من دونه الخضر ال ينال 

هيهات ما أحد بغامض فطنة: 

يدري كم الأرزاق والآجال 

إلا الذي من فوق عرش ربنا: 

فلوجهه الإكرام والإجلال 

وجاءت من أباطحها قريش: 

كسيل أتى بيشة حين سالا (الوافر) 

إذا تذكرت شجوا من خي ثقة: 
فاذكر أخاك أبا بكر بما فعلا (البسيط) 
الثاني التالي المحمود شيمته: 

ل الناس من قد صدق الرسلا 
بکیت على زید ولم آدر ما فعل: 
آحي فيرجى أم أتى دونه الأجل (الطويل) 
وكل نعيم لا محالة زائل (الطويل) 
کل عيش وإن تطاول دهرًا: 

صائر مرة إلى أن يزولا (الخفيف) 


القحيف العقيلي 


حسان 


۹۸ 


17/1۷ 


V/1۸ 


۲۹/۱۹ 


EY 


1/1 


ro 


COA ° 
-€04/ ° 
30 
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ليتني کنت قبل ما بدا لی: 

في رءوس الجبال أرعى الوعولا 

يشاب فيه الصغير يومًا ثقيلاً 

بمنسأة قد جاء حبل وأحبل (الطويل) 

إِذ يقتدون بجعفر ولوائه: 

قذام آولهم ونعم الأول (الكامل) 

حیث اللقاء تحت الصفوف مجدل 
حصان رزان ما تزن بريبة: 

وتصبح غرثى من لحوم الغوافل (الطويل) 
وتصبح غرثى من لحوم الغوافل (الطويل) 
حليلة خير الناس ديتًا ومنصبًا: 

نبي الهدى والمكرمات الفواضل (الطويل) 
عقيلة حي من لؤي بن غالب: 

كرام المساعي مجدها غير زائل 

مهذبة قد طيب الله ضيمها: 

وطهرها من کل سوء وباطل 

فإن كنت قد قلت الذي قد زعمتم: 

فلا رفعت سوطي ٳلي آناملي 

وکيف وودي ما حيیت ونصرتي: 

لآل رسول الله زين المحافل 

فإن الذي قد قيل ليس بلائق: 


او ات 


CTY ° 


1/۲۱1 


A۲1 


4/۳ 


o1/Y 
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هاعر یل فل ری ما 

تقول وقد مال الغبيط بنا معًا: 

عقرت بعيري يا امرأً القيس فانزل (الطويل) 
أخزاه ربي عاجلاً وآجلاً (الرجز) 


امرؤ القيس 


فإني أنا الموت الذي هو واقع: 

بنفسك فانظر كيف آنت مزاوله (الطويل) 
نهار المرء أمثل حين يقضي: 

حوائجه من الليل الطويل (الوافر) 
شربت الثم حتی زال عقلي: 

كذاك الإثم يذهب بالعقول (الوافر) 
اشرب قیامًا تابځًا سنن الهدی: 

ودع ابن حزم والذي يتقوله (الکامل) 
فالحزم في هذا المقام خلافه: 

وهو الصواب آتی به منقوله 

لا يعلم المرء ليلا ما يصبحه: 

إلا كواذب ما يحير الفال (البسيط) 
والفأل والزجر والكهان كلهم: 

مضللون ودون الغيب أقفال 

وما مات منا میت في فراشه: 

ولا طل منا حيث كان قتيل (الطويل) 
وتعطوا برخص غير شثن کأنه: 

أساريع ظبي أو مساويك أكل (الطويل) 
تظل المدارى في مثنى ومرسل (الطويل) 


الفرزدق 


EVA/YT 


041/۲ 
r/o 


r/o 


\to0/Yo 


11/۲۷ 


۲*1/Y 


o۸۲ 


or ‘[YV 


\ET/YA 


1/۲۸ 
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إذا الله عادى أهل لؤم ورقة: 

فعادی بني العجلان رهط ابن مقيل (الطويل) 
وأبيض یستسقی الغمام بوجهه: 

ثمال اليتامى عصمة للأرامل (الطويل) 
إذا حققت من شخص ودادًا: 

فزره ولا تخف منه ملالا (الواف 

و الجن ن کم 

ولا تك في زیارته هلالا 

وکل امرئ یوما سیعلم سعیه: 

إذا كشفت عند الإله المحاصل (الطريل) 
الحمد له إذ لم يأتني أجلي: 

حتى اكتسيت من الإسلام سربالا (البسيط) 
وإن لسان المرء ما لم يكن له: 

حصاة على عوراته لدليل (الطويل) 
تدارك ما قبل الشباب وبعده: 

حوادث أيام تمر وأغفل (الطويل) 

يسر الفتى طول السلامة والتقى: 

فكيف ترى طول السلامة يفعل 

يرد الفتى بعد اعتدال وصحة: 

ينوء إذا رام القيام ويحمل 

فقالت: 

يمين الله مالك حيلة: 

وما إن أرى عنك الغواية تنجلي (الطويل) 
ألا کل شيء ما خلا الله باطل: 

وكل نعيم لا محالة زائل (الطويل) 


النمر بن تولب 


4/۸ 


۸ 


E۸ 


oAÎIYA 


o AIA 


TAVÎIY4 


7/4 


tVo0/4 


oro 


ر ا اع 


طاع يدًا بالقول فهو ذلول (الطويل) 2 
باتت تعانقه وبات فراشها: 

خلق العباءة في الدماء قتيلاً (الكامل) 

سقى قومي بني مجد وأسقي: 

نميرًا والقبائل من هلال (الوافر) 

وذموا لنا الدنيا وهم يرضعونها: 

أفاويق حتى ما يدر لها ثعل (الطويل) 

أبلغ قريشا وخير القول أصدقه: 

والصدق عند ذوي الألباب مقبول (البسيط) 
آن قد قتلنا بقتلاکم سراتکم: 

أهل اللواء ففيما يكره القيل 

قردمانیًا وترکا کالبصل (الرمل) ك 
لعمرك ما أدري وإني لأوجل (الطويل) 
أبيض لا يرهب الهزال ولا: 

يقطع رحمًا ولا يخون إلا (المنسرح) 

إن كنت كاذبة بما حدثتني: 

فنجوت منجى الحارث بن هشام (الكامل) 
ترك الأحبة ن يقاتل دونهم: 

ونجا برأس طمرة ولجام 
RS‏ و 
نوائب من خير ور کلاهما (الطویل) - 
وإذا صاحبت فاصحب صاحبا: 

ذا حياء وعفافِ وكرم (الرمل) 

قوله للشيء لا إن قلت:لا: 

وإذا قلت: نعم قال: نعم 


(الأعشی) 


حسان ہن ثابت 


10/۳ 
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A4/Y 


1/۳ 


0۰/Y 


\o/rr 
Y۱V/YY 


Yor 


+° £/۲ 


۸٠/۲ 


Yoo/Y 


فهارس الأبيات الشعرية I‏ 


نے أ : 
وریشي منکم وهواي معکم ۲/ ۳۹۹ 
وإن كانت زيارتكم لمامًا (الوافر) 
فإنا بخير إذا لم ترم (المتقارب) 
وما عليك أن تقولي كلما 
سبحت أو هللت يا اللهما (الرجز) At /Y‏ 
أردد علينا شيخنا متا 
ألا إنما التقوى هو العز والكرم: 
وحبك للدنيا هو الذل والعدم (الطويل) 
ولیس على حر تقي نقيصة: 
إذا سس التقوى وإن حاك وإن حجم 
سقانی فزادنى كميتًا مدامة: 
على ظماً مني سلام بن مشكم (الطويل) 
يا أيها المرء الكريم المكسوم: 
إذا آنا لم أنصر أخي وهو ظالم: 


أبو العتاهية 4/164 


A \ E 


جندب بن العنبر 


الأسلع بن عبد الله ٥۷۹/۱١‏ 


على القوم لم أنصر أخي حين يظلم (الطويل) 

مازلت أتبعهم حتى تبعتهم (البسيط) 1/10 
ء طاذ : ٤‏ 

1۱ الاغشى‎ e 

وأبرزها وعليها ختم (المتقارب) 

خندف هامة هذا العالم (الر جر 

و لم (الرجز) o BI‏ 

مبارك للانبياء خاتم 

قتلوا ابن عفان الخليفة محرمًا (الكامل) T/۲‏ 

قتلوا کسری بلیل محرمًا (الرمل) T/۲‏ 


متى تقول القلص الرواسما: EEN‏ 


أيه من ؤب رشول الله لاء م رج إلى اللا وأكؤ القسل فيه بقع أ 
ET‏ 


يصارء عن عَاِعةء أا اث تغل اني من توب لبي 
گا پنحوه. [انظر؛ ۲۲۹- مسلم: ۲۸۹- فتح: ۴۴۵/۱] 


کا عبد الاج تا عرو بن 


ای کا 3 E‏ فو عة أز قتا 

والکلام علیه من آوجه 

أحدها: 

هذا الحديث متفق على صحته» أخرجه مع البخاري مسلم 
والاريعة. 


() رواه مسلم (۲۸۹) کتاب: الطهارة» باب: حکم المني» وابو داود (۴۷۳) 
والترمذي (۱۱۷)؛ والنساتي ۱۵۹/۱ راین ماجه .)0۴٩(‏ 


اوضع لشن اجان الجح 


يحملن أم قاسم وقاسما 

الأسودان آبردا عظامي: 

الماء والقث دوا أسقامي (الرجز) 
تحبي بالسلامة أم بكر: 

وأنى بعد قومي من سلام (الوافر) 
آین کسری كسر المملوك آنوشر: 
وان أم ین بعده سابور 

أم بنو الأصغر الكرام ملوك الروم: 
لم يبق منهم مذكور (الخفيف) 

أدوا التي نقضت تسعين من مائة: 

ثم ابعثوا حكمًا بالعدل حكامًا (البسيط) 
اسقني في الكوز ماءٌ يا فلان: 

واسرج البغل وجئني بالطعام (الرمل) 
نحن إلى الله في ذمته: 

لم نزل فيها على عهد إبرهم (الرمل) 
لم تزل لله فينا حرمة: 

يدفع الله بها عنا النقم 

جمع محاشك يا يزيد فإنني: 
أعددت يربوعًا لكم وتميمًا (الكامل) 
وماذا بالقلیب قليب بدر: 

من الشيزى تزين بالسنام (الوافر) 
وماذا بالقلیب قلیب بدر: 

من القينات والشرب الكرام 

تحبي بالسلامة أم بكر: 

فهل لي بعد قومي من سلام 


A۱1 


IES 


17/1۷ ET 


FW الفراء‎ 


VY 
of ° 


E ° 


o00 ° 
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يحدثنا الرسول بأن سنحيا: 

وكيف حياة أصداء وهام 

كالسيل يغشى أصول الدندن البالي: 
المال يغشى رجالاً لا طباخ لهم (البسيط) 
ولسنا على الأعاقب تدمى كلومنا: 

ولكن على أقدامنا تقطر الدما (الطويل) 
أراحل أنت لم تظفر بمنقبة: 

وتارك أنت أم الفضل في الحرم (البسيط) 
وأشعث قوام بآیات ربه: 


حسان بن ثابت ۹/۱ 
خالد بن الأعلم ٠١۸/۲١‏ 


کعب بن الأشرف ٠١١/۲١‏ 


قليل الأذى فيما ترى العين مسلم (الطويل) 

ك هتكت تحت الرمح عيب قميصه: 

2“ رعا للىدں٠‏ ۰ ۱ ت °| 0 

A۹۲۴ يدين وللفم و‎ O 

على غير شيء غير آن لیس تابعا ومن لا يتبع النيسابوري 

الحق يندم 

شککت إلبة بالسان قميضه: 

فأرديته عن ظهر طرق مسوم 

أقمت له فى وقعة الجمل صلبه: الحسن بن المظفر / 
A۷/۲۳ ۰‏ 

بمثل قدامي النسر حران لهزم (الطويل) النيسابوري 

تأرت بحالي ثم لم أتأثم (الطويل) 

ترکت آأبا بکر ینوء بصدره: 

/ عدي بن حاتم‎ E 

بصفين مخضوب الكعوب من الدم الطائى VAANIYY‏ 


يذكرني ثأري غداة لقيته: 
فأجررته رمحي فخر على الفم 
يذكرني (يس) لما طعنته: 
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فهلا تلاي (يس) قبل التقدم 

قالت أما ترحل تبغى الغنى: 

قلت فمن للطارق المعتم (الرجز) 

قالت فهل عندك شيءَ له: 

قلت نعم جهد الفتى المعدم 

فكم وحق الله من ليلة: 

قد طعم الضيف ولم أطعم 

إن الغنى بالنفس ما هذه: 

ليس الغنى بالثوب والدرهم 

أحب المكان القفر من أجل أنني: 

به أتغنى باسمها غير معجم (الطويل) 

دع ما ادعته النصارى في نبيهم: 

واحکم بما شئت مدځا فيه واحتكم (البسيط) 
اللأسودان برد عظامي: 

الماء والقث دوا أسقامي (الرجز) 

یا لیتها قد حرجت من فيّه: 

حتى يعود الملك في إسطيّه (الرجز) 

ولقد غدوت وکنت لا: 

أغدو على واق وحائم (الكامل) المرقش أو حرز 
فإذا الأشائم كالأيا: بن ذکوان 

من والأيامن كالأشائم 

ولا يقعدنك عن بغا: 

ء الخير تقعاد التمائم (الكامل) المرقش أو حرز 
وكذاك لا خير ولا:: بن ذکوان 

شر على أحد بدائم 


YVA/YY 


۹۸/6 ذو الرمة‎ 
“of 
14/۲١ 


YY °/YV 


04/۷ 
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قد حط ذاك فی کتا: 

ب الأوليات القدائم 

ألا أيها العادي على دين طائر: 
لیکذبه حزمًا ولیس له حزم (الطويل) 


وما لغراب البين بالبين خبرة: 

ولا لغراب البين بالملتقى علم 

مهلا فداء لك الأقوام كلهم ف الي 
......... والخمر مشتقة المعنى من الكرم 
(البسيط) 


كما اشتقت من الكرم الكروم (الوافر) 
أرى بصري قد رابني بعد صحة: 
وحسبك داء أن تصح وتسلما (الطويل) حمید بن ثور 
ولا يلبث العصران يومًا وليلة: الهلالي 
إذا طلبا أن يدركا ما تيمما 
وآمال الرجال لهم وضوح: 


1 : ابن الجوزي 
سوى آمل المصنف ذي العلوم (الوافر) 
ألم يأتيك والأنباء تنمي (الوافر) 
كان البلاط لنا هلا ولا وطتًا: ٍ 

e‏ آبو عبيد البكري 


لولا رجاؤك ما زرنا البلاط وما (البسيط) 
واشت غره الإسلام مني: 

خلوت بعرسه ليل التمام (الوافر) 

أبیت على ترائبها ويسري: 

على صهباء لاحقة الحزام 

أيا ظبية الوعساء بين جلاجل: ذو الرمة 


04/۷ 


o0۸ 


0/۸ 


0/۸ 


4۹7/۲4 


7/4 


o4/* 


\VY/۳۱ 


۲/۱ 


۱141/۳۲ 
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وبين النقا هل أنت أم ام سالم (الطويل) 
وقمير بدا لنا اخر الليل قد: 

لاح قالت له الفتاتان قومًا (الخفيف) 
آيا ظبية الوعساء بين جلاجل: 


ا رسعة ۳۹۵/۳۲ 
عمر بن ابي رب 


ا E/T‏ 
وبين النقا أأنت أ اَم سالم (الطويل) 
إما سألت فإنا معشر نجب: 
ّ حسان بن ثابت ۲/ o۳‏ 
الأزد نسبتنا والماء غسان (البسيط) 
وزججن الحواجب والعيونا (الواف) الراعي النميري </ orv‏ 
۱ لا أنت ما اهتدينا: 
tVV/o i ES‏ 
ولا تصدقنا ولا صلينا (الرجز) 
ويوم الوشاح من تعاجيب ربنا: e‏ 
إلا إنه من بلدة الكفر نجاني (الطويل) 
ويوم السخاب من تعاجيب ربنا: 2 


إلا إنه من بلدة السوء نجاني (الطويل) 
ضحت نشا آنشى نطيف بها: 

و am‏ أنبياء الله ذكرانا (البسيط) 
فلعنتة الله رب الناس کلهم: 

على سجاج ومن بالإفك آغرانا 

رأيت وأصحابي بأيلة موهئًا: (الطويل) کشر عة E۷‏ 
صددت الكأس عنا أم عمرو: 

وكان الكأس مجراها اليمينا (الوافضع 


عطارد بن الحاجب  ٤۱۲/۷‏ 


عمرو بن کلثوم 1/10 


مقافي تلن أا مالك بن أسماء e‏ 
۰ 0 
نا وخير الحديث ما كان لحنًا (الخفيف) الفزاري 
ما ۱ فدون بعد غد: 
لرحیل فدون ب 1Y‏ 


فمتى تقول الدار تجمعنا (الكامل) 
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جهلاً علينا وجبنًا من عدوكم: 
لبئست الخلتان الجهل والجبن (البسيط) 
لترم بي المنايا حیث شاءت: 
إذا لم ترم بي في الحفرتين 
إذا ما أججوا حطبًا ونارًا: 
هناك الموت نقَدًا غير دين (الوافر) 
وسهيل إذا استقل يماني (الخفيف) 
مختلف نجواهم حن وجن (الرجز) 
وکان شکر القوم عل المنن: 
كي الصحيحات وفقء الأعين (الرجز) 
فما ابتاك إلا من بني الناس فاعلمي 
فلن يرجع الموتى خنين ‏ الفرزدق 
الماتم (الطويل) 
إذا ما قمت أرحلها بليل: 
تأوه آهة الرجل الحزين (الوافر) 
رددن تحية وکنن أخرى: 
وثقبن الوصاوص بالعيون (الوافر) 
تقول إذا درأت لها وضيني: 
أهذا دينه أبداً ودینی 
أكل الدهر حل وارتحال: 
فما یبقی علي ولا يقيني 
فإما أن تكون أخي بحق: 
فأعرف منك غثي من سميني 
وإلا فاطرحنی واتخذنی: 
عدوا أتقيك وتتقيني 


المثقب العبدي 


°۱ 


0۸۱۸ 


۳4/۱14 


۲/۱۹ 


74/۲۰ 


۳4/۲ 


4A۲ 


44/۲ 


ri 
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آلخير الذي انا اتبعنيه: 

م الشر الذي هو يبتغيني 

ورجلة يضربون البيض ضاحية: 
ضربًا تواصى به الأبطال جُينًا (البسيط) تميم بن مقبل 
وکنت امراً زمنًا بالعراق: 

عفيف المناخ طويل التغن (المتقارب) 
وأرضع حاجة بلبان أخرى: 

كذاك الحاج يرضع باللبان (الوافر) 

إن العبادة يوم بين يومين: 

واجلس قليلاً كلمح العين للعين (البسيط) 
لا تبرمن مريضا في مساءلة: 

يكفيك من ذاك تسأل بحرفين 

ومن يكن تعود الفصادة: 

فلا يكن يقطع تلك العادة (الرجز) 
وکنا ام ا 

فافصده في السنة مرتين: 
إن بلغ السبعين فافصده مرة: 

وإن تزد حمسا في العامين: 

في الباسليق اقصده مرتین 


11۰ 


04/۲ 


11۰/۲ 
11/4 


164/0 


TAEÎYY 
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وامنعه بعد ذاك کل فصد: 

فإن ذاك بالشيوخ مردي 

ولئن نعت لنا النعا: 

ة فما النعاة بواجدينا (الكامل) 

أما الرحيل فدون بعد غد: 

فمتى تقول الدار تجمعنا (الكامل) 
يا رب بنت لابن سلمي جعدة: 
سراقة لحقائب الركبان (الكامل) 
باتت تحوس عیابهم بأكفها: 

حتی أقرت غير ذات بنان 

وکان سفیان ابوها ينادي: 

على طعام ابن جدعان 

لترم بي المنايا حيث شاءت: 

إذا لم يرم بي في الحفرتين (الوافر) 
إذا ما أججوا حطبًا ونارًا: 

رأيت الموت نقدًا غير دين 

منطق صائب ويلحن أحيا: 

نا وخير الحديث ما كان لحتا (الخفيف) 
فليت لنا من ماء زمزم شربة: 

- مبردة باتت على الطهيان (الطويل) 
أيها المنكح الثريا سهيلا: 

عمرك الله كيف يلتقيان (الخفيف) 
هى شامية إذا ما استقلت: 
ا 


إذا ما راية رفعت لمجد: 


الثمالى 


ربيعة بن المغيرة 


11١ 


04/۷ 


1۲/۳۱ 


۳/۳۱ 


01۰/۲ 


folrr 


۳۹/۲ 


Y*4/rr 
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تلقاها عرابة باليمين (الوافر) 

امتلاأً الحوض وقال قطني: 

مهلا رودا قد امتلاً بطنی 

صم إذا سمعوا خيرًا ات به: 

وإن ذكرت بسوء عندهم أذنوا (البسيط) 

ولا أريد تبع القرين: ۰ 

قد جعلت دلوي تستتليني (الرجز) 

آلا إن من لا يقتدي بأئمة: 

فقسمته ضيزى من الحق خارجه (الطويل) 

فخذهم عبيد الله عروة قاسم: 

سعید ابو بکر سلیمان خارجه 

إذا سار عبد الله من مرو ليلة: 

فقد سار منها نورها وجمالها (الطويل) 

إذا ذكر الأحبار من كل بلدة: 

فهم أنجم فيها وأنت هلالها 

ذا رضيت علي بنو قشير: 

لعمر الله أعجبني رضاها (الوافر) 

والله لو لا حنف في رجله: 

ما كان في الحي غلام مثله (الرجز) 

الشعب ثم قبيلة وعمارة: 

بطن وفخذ فالفصيلة تابعه (الكامل) 
[تحته ستة الأبيات] 

إن أباها وأبا أباها: 

قد بلغا في المجد غايتاها (الرجز) 

اليوم يبدو بعضه أو كله: 


11۲ 


14 
t\o/rY 


oYA/YY 


1۲/۲ 


عمار بن الحسن o0o/Y‏ 


القحيف العقيلى ۲/ ۳۹۱ 
قيس 
محمد بن عبد rier‏ 


الرحمن الغرناطى حاشية 
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وما بدا منه فلا أحله (الرجز) 
اللهم لا خير إلا خير الآخره: 


ا 71/0 
فاغفر للأنصار والمهاجره (الرجز) 

وعيرني الواشون أني أحبها: ا 

٤ ۴‏ بو ذؤيب ۰۰/۰ 

وتلك شكاة ظاهر عنك عارها (الطويل) 

قل شب قد علاك: 

ويقلن شيب a‏ 
وقد كبرت فقلت: إنه (الكامل) 

بعد اير د 

e اشر الخنساء‎ E A ik 
حلت به الأرض أثقالها (المتقارب)‎ 

لا يتأرى لما فى القدر يرقبه:...... (البسيط) 4/6 
قد رأيت الموت قبل ذوقه: 

۳4/10 و م عامر بن فهيرة‎ E 
إن الجبان حتفه من فوقه (الرجز)‎ 

الوم يبدو بعضه أو كله: 

لیوم يبدو بعضه آو 1۱ 
وما بدا منه فلا احله (الرجز) 

کم من لبیب لبه یضله 

وناظر ینظر ما یحله ADAR‏ 
جهم من الجسم عظيم ظله (الرجز) 

لقد رأيت الموت قبل ذوقه 

إن الجبان حتفه من فوقه عامر بن فهيرة 1۲ oV‏ 
کالثور يحمي جلده بروقه (الرجز) 

۱ ئ مصبح ف أهله: 

کل امرئ بح ي o4۲‏ 
والموت أدنى من شراك نعله (الرجن) 

منا الذى قد س فى ال ثة: 

ي سن في الخيل سنة 1۷ co‏ 
وكانت سواء قبل ذلك سهامها (الطويل) e‏ 


آو يزيد بن زریع"» فقال آبو مسعود الدمشقي: يقال: هو ابن هارون 
لا ابن زريع وهما جميعًا قد روياء. وأقره الحافظ شرف الدين الدمياطي» 
ورواه الإسماعيلي من طريق جماعة عن يزيد بن هارون» وكذا روا 
أبو نعيم وأبو نصر السجزي في «فوائده٠»‏ وقال: خرجه البخاري من 
حديثه» والحديث محفوظ لابن هارونء وكذا ساقه الجياني من حديثه 
أيضًا. وقال الحافظ جمال الدين المزي: الصحيح أنه يزيد بن زريع؛ 
فإن قتيبة مشهور بالرواية عن ابن رُريع دو 
نسبه ابن السكن فقال: يزيد يعني : ابن هارون» وأشار إليه الكلاباذي. 

ثاها: 

لم يذكر البخاري الفرك في طریق من هلز الطرق مع آنه ترجم له» 
وقد آخرجه مسلم من حديث الأسود وهمام عن عائشة: كنت آفرکه من 
ثوب رسول الله کل 


() سبقت ترجمت في حدیث رقم .)۱٤٩(‏ 

(۲) هو يزيد بن زريع العيشي» أبو معاوية البصري» من بكر بن وائل» وقيل : التيمي 
من تيم من بني عبس» ويقال: من تيم اللات بن ثعلبة. 
قال یحییٰ بن سعید القطان: لم یکن نهنا احد آثیت من بزید بن زریع. وقال 
أحمد بن حنبل: إليه المتهي في التبت بالبصرة. وقال أبر حاتم: ثقة. وروی له 
الجماعة. قال محمد بن سعد: توفي بالبصرةء مات سنة أثتين وثمانين وماقة 
انظر ترجمته في : «الطبقات الکبری؛ ۰۲۸۹/۷ «الجرح والنعدیل» ۲١۳/۹‏ 
هلیب الکمال؛ ۱۲۴/۴۳۲ (14۸۷). 

(۳) في هامش الأصل ما نصه: صوابه زريع» وكذا عزاه الجياني أبو علي. 

) «صحيع مسلم؛ (۲4۸) كتاب: الطهارة» باب: حكم المني. 
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وقد فر من قد فر عنه وأقشعوا (الطويل) 
وعاشرنا لاقی الحمام بنفسه: 

لما مسه الله لا يتوجع 

إذا لسعته النحل لم يرج لسعها (الطويل) Er/1۸‏ 
إن السلامة من سلمى وجارتها: 
آلا تمر على حال بواديها (البسيط) 
يا رب عبد الكعبه: 


T/۸ 


Yer .‏ 
اسمع به يا ربه: فهو بصخر آشبه (الرجز) 
عجبت للجنة وأجناسها: 

وشهدها العيس بأحلاسها (السريع) 
تسعى إلى مكة تبغي الهدى: 

ما مؤمنوها مثل أرجاسها 

فانهض إلى الصفوة من هاشم: 

واسم بعينك إلى رأسها 

عجبت للجن وتطلابها: 

وشدها العيس بأقتابها (السريع) 

تهوي إلى مكة تبغى الهدى: 

ليس قداماها كأذنابها 

ما نهض إلى الصفوة من هاشم: 

واسم بعينيك إلى نابها 

عجبت للجن وتخبارها: 

وشدها العيس بأكوارها (السريع) 

تهوي إلى مكة تبغى الهدى: °/ o‏ 
ليس ذوو الشرك كأحبارها 

فانهض إلى الصفوة من هاشم: 


0/۰ 


01/۰ 
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ما مؤمنو الجن ككفارها 

إن أباها وأبا أباها: 

قد بلغا في المجد غايتاها (الرجز) 
خلوا بني الكفار عن سبيله (الرجز) 
قد نزل الرحمن في تنزيله 

بأن خير القتل في سبيله 

نحن قتلناکم على تأویله 

کما قتلناکم على تنزیله 

ويذهل الخليل عن خليله 

يا رب إِني مؤمن بقيله 

بسم الذي لا دين إلا دينه 

بسم الذي محمد رسوله (الرجز) 
أنا الشهيد أنه رسوله 

قد أنزل الرحمن في تنزيله 

في صحف تتلی على رسوله 

نحن قتلناکم على تأویله 

کما قتلناکم على تنزیله (الرجز) 
إليك تعدو قلقا وضينها 

معترضا في بطنها جنينها (الرجز) 
مخالًا دين النصارى دينها 

يا مر يا خير أخ: 

نازعت در الحلمه (الرجز) 

هي الضلع العوجاء ليس يقيمها: 
ألا إن تقويم الضلوع انكسارها (الطويل) 
قصرت حمائله عليه فقلصت: 


عبد الله بن رواحة 


عمار بن ياسر 


أبن درید 


مروان 


11° 


A۲۱ 


۳4۹۸/۲۱ 


CCAS 


“4/۲۱ 


00/۱ 


rort\ 


04/۲: 


o۸0 [Yé 
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ولقد تأنق فينها فاطالها «الكامل) 
فإن أعتذر منها فإني مكذب: 

وإن تعتذر تردد عليك اعتذارها (الطويل) 
هل الدهر إلا ليلها ونهارها: 

تحرق ناري بالشكاة ونارها (الطويل) 
ووصال رحم قد نضحت بلالها (الکامل) الأعشى YATIYA‏ 


أبو ذؤیب الهذلى ٠١۲۳/۲١‏ 


أو دوت ۳/۲٦‏ 


لا تزر من تحب في کل شهر: 
غير یوم ولا تزده عليه (الخفيف) 
فاجتلاء الهلال في الشهر يومًا: 
ثم لا تنظر العيون إليه 

في ليلة كفر النجوم غمامها (الکامل) o۸4/*‏ 
وما هاج هذا الشوق إلا حمامة: 

تخنت على خضراء سمر قيودها 

صدوح الضحى معروفة اللحن لم تزل: 
تقود الهوى من مسعد ويقودها (الطويل) 
نصحت بني عوفٍ فلم يتقبلوا: النابغة الذبيانى ENF‏ 
رسولي ولم تنجح لديهم وسائلي (الطويل) 
وكان يبتغي أرمد العين يبتغي: 

دواء فلما لم بُحش مداويًا (الطويل) 
حباه رسول الله منه بتفلة: 

فبورك مرقيا وبورك راقيا 

وقال سأعطي الراية اليوم صارمًا: 
فذاك محبًا للرسول مواتيا 


t۸ 


011/۳۲ 


A نان‎ 


فهارس الأبيات الشعرية 11¥ 


يحب النبي والإله يحبه: 

فيفتح لنا تيك الحصون التواليا 
ان وا دون اة كلها 

عليًا وسماه الوزير المؤاخيا 

عند ذي العرض يعرضون عليه: 
بحت الج ال لكا ول 
يوم يأتي الرحمن وهو رحيم: 

إنه كان وعده مأتيا 

يوم یأتیه مثلما قال فردًا: 

لابد راشدًا أو غويًا 


C1 


أسعيد إسعادة إنا نرجو: 
أم مهان بما أكسبت شقيا 
E‏ صروة V/*‏ 
يذكر لو يلقى صديقا مواتيا (الطويل) 
نا خٍ أخيه حياته: 
E‏ 5 الشافعى 111/64 
ونحن إذا متنا أشد تغانيا (الطويل) : 
وعن حوج قضاؤها عن شقائيا (الطويل) 
آلا أيها الذئب المنادي سحرة: 
إني أنبئك الذي قد بَا ليا «الطويل) 
بدا لي أني قد نعيت وإنني: 
بقية قوم ورثوني البواكيا 
وإني بلا شك سأتبع من مضى: 
ویتبعني من بعد ما کان باکیا 
أشارت بمدارها وقالت لتربها: 11/۲۸ 


\t0/Yo 


EIT/YV 


أعبد بني الحسحاس يزجي القوافيا (الطويل) 
ورد اک مني شيخة عبد م 


o4/۰ ا‎ E 
کان لم ترى قبلي آسيرًا يمانيًا (الطويل)‎ 

قد أطعمتنى دقلا حولبًا: 

\r/YrY CE PY 
قد كنت تفري به الفريا (الرجز)‎ 

کا , ما نال الفتى: 

من کل لفتی ۰V/rr‏ 


قد نلت إلا التحية (الرجن 
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اسم القبيلة 
حمس 
اُزد شنوءة 
زد عمان 


ازدشنوءة 


E) 
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جزء/ صفحة 

۰0/1۸ 
4۲/۸ 
۱/1۰ 
YYV/10 
0° 

Y۲ - 1° 
o۱۷ /۲ 

10۸/Y 
۳۰/۸ 

A 
۱/1۰ 
40۱¥ 
۹/1 
۹۹/1۸ 
4/17 
010/۷ 
۲-1-۰ 
EANY 


۹۹/۱۸ 


اوھ کن ن اع 11 


ٍ 


أشجع 4/۱ 

أصحاب الرس 1/YY‏ 

آل العاصي 1/10 

"e £/Y آل جعدة‎ 

آل عبد الدار 0/ ۷4 

Y/Y الأرمن‎ 

الأريسيون 4/۱۸ 

OVV cO <0 °۸ cO ° <£ | الأزد‎ 
10/۳ الأزد‎ 

AE الأزد‎ 

الأزد 110/1۰ 

1V A۲1 الأزد‎ 
\EV/YY الأزد‎ 

o۱۹ الأزد‎ 

o4/۲ الأزد‎ 

01/۲٤ الإسلاميين‎ 

الأنصار 1/۲۲ 

الأوزاع 4/۰ 

o1 «00¥ «oto الأرس‎ 
۰/۰ اللأورس‎ 

الأرس 1/۲۲ 

الأوس 1/۲ 


EYE TTA NER AY اللأورس‎ 
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الأوس 
التبابعة 
الترك 

الحبش 


ON 

۷1/0 

ENT ANY ° A۸ 
۳۲۰/۸ 

ETA/YY 

o1 <10۲/۲ 

(060 <004 cOOV «Ot «00| 
° 

۱1/۲۲ 

01/۲۲ 

۱/۲۲ 

EFE TTA NEAR NA 
1/1۸ 

oAT/۱1 

VY 

۱/1۰ 


۹۹/۲۱ 


cCE\T CEE cE°V FAA FAA FAY /Y 
4 

o47 /۲ 

4۷ /Y 


o-oo 


0 aa E 


الروم 01/0 

الروم 10/1۷ 

A/YY الروم‎ 

IY CTY CTV COA c£1° c۹۱ الروم‎ 

TEA CTE CTF COA ° cEAY EFA/A الروم‎ 

FE AON الروم‎ 

YE FE YE o14 الروم‎ 

الروم ۲۹4/۲ 

10€ cEA1/YY الروم‎ 

oof الروم‎ 

الزط °34 

EYAIYY السودان‎ 

الشودان 1۳/۸ 

T/۹ العتيك‎ 

+44 TAY cYVo0 NEE ATA/YY العرب‎ 

c11 A4^ AY MAE «11 YY العرب‎ 
104 <o 

A10 العرنيين‎ 

1V <11 /Y العَقّد‎ 

العماليق 07/۲ 

rr1۹ الفرافصة‎ 


f الفرس‎ 
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1۱ 
IY +۱ 
10 £/Y 
۹/۲۱ 
T1۸ 
646 cTo/Y 
or/۱ 
YTV 4۰/۳ 
40/۲ 
14/۲۱ 
4/0 
1/۲ 
TAV /Y 
0/۳ 
rv 
to 
T/۹ 
ort /Y 
1Y /Y 
Y/Y 
1/1۹ 


o1۸ 


س( د اوس س جن اسع س 

قال ابو عمر: وحديث همام والأسود في الفرك أثبت من جهة 
الإسناد. 

رابعها 

إتيان البخاري بتصريح التحديث من عائشة لسليمان""» وكذا هو في 
«صحيح مسلم»» فيه رد على ما قاله أحمد والبزار» إنما روي الغسل عن 
عائشة من وجو واحد» رواه عنه عمرو بن میمون عن سلیمان» ولم یسیع 
من عائة". 

قال البزار: فلا يكون معارضًا للأحاديث التي فيها الفرك. 

فَلْتُ: قد روي عنها الفرك في حالٍ والخسل في أخرئ مع الدارقطني 
و«صحيح أبي عوانة؛ من حديث عمرة عنها : كنت أفرك المني من ثوبه إذا 
کان یابسًاء وآغسله إذا کان رط . 


«الاستذکاره ۱۱۲/۲ 

)١‏ هو: سليمان بن يسار الهلالي أبو أيرب» ويقال: أبو عيد الرحمنء ويقال 
أبو عبد الله» المدني مول ميمونة زوج اللي اه 
قال محمد بن سعد : ويقال: إن سليمان تفسه كان مكاتتا لام سلمة. قال الزهري 
كان من العلماء. وقال عباس الدوري عن یحییٰ بن معین: سایمان بن يسار ثقة. 
وقال أبو زرعة: ثقة مأمون فاضل عايد» وقال النسائي: أحد الائمةء وقال 
محمد بن سعد: كان ثقة عالمًا رفيا فيا كثير الحديث. روئ له الجماعة. وقال 
ابن حجر في «تهذيب التهذيب» روئ عن ميمونةء وأم سلمةء وعاقة. 
انظر ترجمت في: «الطبقات الكبرئ؛ 1۷٤/١‏ «الجرح والتسديل؛ ٠٤۹/٤‏ 
(۳) «تهیب الکماله ۱۰۰/۱۲ (۲۵۷), «تهذیب التهذیب» ۱۱۲/۲ 

(۳) تقل هلا القول ابن حجر في «تهذیب التهلیب» ۲/ ۰۱۱۴ ثم قال: هو مردودء ققد 
ثبت سماعه متها في «صحيح البخاري». 

() الدارقطني ٠٠١١/١‏ وأبو عوانة ۷١/١‏ (0۲۷). وصححه الألباني في *الإرواء 
)۸4 


الوضيح لشرح الجامع الصحيج ٤‏ 


TV 17 بکال‎ 

بکر ۳4۰/۲ 

TA O° +4۲۱ بل‎ 

AV/Y f نو ابرق‎ 

بنو أرفدة ۲/۸ 

بنو أرفدة ۸/ ٦۲‏ 

TA TY * c44 ۷/1 وال‎ 
044 T/T بنو أسد‎ 

IT A11۹ بو اس‎ 

بثو اسن 1/۷ 

يئو سند 41/1 

بنو إسرائيل 1۰/0 

بنو إسرائيل 4/14 

بنو إسرائيل 1*10 V1 TTY‏ 
بنو إسرائيل 04/1۷ 

TA COTV cE64 TOA ATA «10 YY بنو إسرائيل‎ 
OAY of 01-14/14 بنو إسرائيل‎ 
OAV + 4/۲1 بنو إسرائيل‎ 

بنو إسرائيل 0/۱ °4 

ON E۸ بنو إسرائيل‎ 

VIA NIY T/T . بنو إسرائيل‎ 

بنو إسرائيل 7/11 


بنو إسرائيل V1/YY‏ 


فهارس القبائل والشعوب 5 

CEA EVV FI 1° c01 TE/1۹ بنو إسرائيل‎ 
T17 1°4۹ O4 cor <4۷ 

بنو إسرائيل \0£/rr‏ 

بنو إسرائيل Y/Y‏ 

بنو الجون EY‏ 

بنو الحارث ۸/۲۰ 

بنو الحارث بن الخزرج ٦۲/۲١‏ 

بنو الحارث بن عبد مناة ٣۲٤/۲٤۲‏ 

بنو الحسحاس o7۱‏ 

بنو الحقيق 3/۱۷ 

بنو الرومي بن إرم NE‏ 

بنو العجلان v/Yr‏ 

و االغر ot/1°‏ 

بنو المصطلق 04/0 

TT TV 1 بنو المصطلق‎ 

YY TI 4/17 بنو المصطلق‎ 

بنو المطلب ۱ ¬^ - ۲۷¥" - -۳۲A‏ 14 

Y4 YA -6£ - ^۷ بنو المطلب‎ 

بنو المطلب 31/۲4 

بنو النجار 7/0 

EA TAA A ° بنو النجار‎ 

بنو النجار ۸/۱۰ 

بنو النجار 1/۱7 


رصي لشرح لامع الصحيع 


بنو النجار 
بنو النجار 
بنو النجار 
بنو النجار 
بنو النجار 
بنو النجار 
بنو النضير 
بنو النضير 
بنو النضير 
بنو النضير 
بنو النضير 


بنو النضير 

بنو النضير 

بنو النضير 

بنو النمر بن قاسط 
بنو أمية 

بنو أمية 

و اناز 

بنو تميم 

بنو تميم 

بنو تمیم 


171 


Y€ /YY 

o1۲ <0۲ 

٤0 ۱ 

۳۸/۲۱ 

YAO FAEIYA 
oA 

0۷7 «oV 0 <oVE/\ £ 
4-10 
۳1/1۱۷ 

04/4 

YEE FIV A14 1° IA + ۱| 
Y1 «oV «o7 
OE OEY TAT TAO «3/1۸ 
tor V/171 
T/YY 

۱/1۰ 

YA0/4 

10۱/۲۷ 

1 Tov/1 
1/1۰ 

۹/۱۷ 


o 1/۲ 


فهارس القبائل والشعوب 


بنو تميم 
بنو تميم 
بنو تميم 
بنو تميم 
بنو تمیم 
بنو تمیم 
بنو تمیم 


o1 24/1 
A1۸ 
I۸ 
7/17 
YTV YY T411۹ 
Y4 coV/YY 
VY/YY 
o1۲ 
۳۰/۲ 
YEA ۱۲ 
YEA 1۲ 
1° YONA «TOV «Toc 1 
AV/۱° 
۸/۱۷ 
COR + +4۲۱ 
A4/ € 
1۱ 
1/۹4 

OA o۹ 

A۸ ۸ 
1۰4 / 
10۸ o۲ 


o1۲ 


1¥ 


ارضي لشرح اطامع الصحيع 


بنو حارثة 


TTA 


ا7/۲ 
۱1/1۰ 
A/1‏ 1 
A10‏ 
orv/rY‏ 
Yv/o‏ 
AV۲4۹‏ 
E/T‏ 
۳۱1/۱۰ 
EI 3A۲‏ 
۸/۱۰ 
oA‏ 
ETA /V‏ 
ter/o‏ 
EAA /Y‏ 
2/1 
o۰‏ 
\V/Y¢‏ 
EV/1‏ 
17/18 
\o۸/YY‏ 
034/۱۲ 


YTAVE/YY 


فهارس القبائل والشعوب 1۹ 


بنو سلمة YAY‏ 

بنو سَلِمَةَ °۸۲ 011 
ول ۱۱۱/۲ 

بنو سل ۱/1۰ 

لو نل 0V f0 ۱V‏ 
بنو سل ۱/17 

ئو سا \o1/Y‏ ۲01 
و ل 4/۱ EV ET‏ 
بنو سهم SAE‏ 

بنو سهم o۸۱‏ 

بنو سهم 010/۷ 

بنو شیبان ۲/ o۱۷‏ 

بنو شیبان /YV‏ 

بنو صعصعة A^ «AVÎ Y€‏ 
بنو ضمرة ۱ ۱6 
بنو ضمرة ۹۸/۱ 

بنو ضيعة YV/Yé‏ 

بنو ظفر AV/Y‏ 

بنو عامر ۰۰--۳۲ 
بنو عامر ۱/< A1‏ 
بنو عامر 1/۷ {°V f0‏ 
بنو عامر 1/۲۱ 4۳ 


بنو عامر 40 


اوي رع ان الي 


بنو عامر 

بنو عأمر بن صعصعة 
بنو عأمر بن صعصعة 
بنو عبد الأشهل 
بنو عبد الأشهل 
بنو عبد الأشهل 
بنو عبد الدار 

بنو عبد الدار 

بنو عبد الدار 

بنو عبد الدار 

بنو عبد المطلب 
بنو عبد المطلب 
بنو عبد المطلب 
بنو عبد المطلب 
بنو عبد المطلب 
بو عد مس 

بنو عبد مناف 

بنو عبد مناف 


بنو عبد مناف 


1۳٠ 


11V/YY 
۸/۲ ° 
1/1۲ 

YA AAI ° 
YA IAI °۲۱ 
oR 
ا01‎ 
۳11/۲ 
1/۲۱ 
۸/۲۱ 

041 0/۱۹ 
Y o۸ 1Y 
1/۱ 
IVY 
۸۰/۳ 

YYA YY YY 1۱۷ 
۷4/0 
ا01‎ 
OA «A*/YY 
1/1۰ 
14/1 


oVt/1۲ 


فهارس القبائل والشعوب ا 
بنو عجل trY/Yo‏ 

بنو عدي Y/Y‏ 

بنو عدي ۱¥ oV‏ 

بنو عدي as‏ 

بنو عذرة ۱ *0۳ 
بنو عرينة 1/۲۱ 

باو اق 1۱ 

بنو عفراء 471/0 

بنو عقيل ۱۰4/۲ 

بنو عقيل ۸/1۱ 

توا مرو ین امرئ ۲١١/١۲۰‏ 
القيس 

بنو عمرو بن عمرو بن ۲۰۹/۲۱ 
عوف 

بنو عمرو بن عوف 10/0 

بنو عمرو بن عوف o‏ 

بنو عمرو بن عوف E۸ /V‏ 

بنو عمرو بن عوف o‏ 

بنو عنزة oV. «o0 /Y‏ 
بنو عوف بن عمرو بن ٥٣/۲٤‏ 


عوف 
بنو غقار 


TEV TEA ۱۲ 


الوح لحر اجان الخ 


بنو غفار 
بنو غقار 
بنو فزارة 
بنو فزارة 
بنو فزارة 
بنو قريظة 
بنو قريظة 
بنو قريظة 


1۲ 


TEA TEV 1۲ 

4/۲۱ 

t10/Y 

04/1۷ 

۹/1۱۸ 

° EA EV 

0V0 0V € —EAQ € °۰° ۱۷ 
TEA TET TEE T4 "14 +۷1۱ 
YI co 44 

174/۲۱ 

{OV «€0 (0۹4 YOR A“ ٭AA/1۸‎ 
oAT/17 

۳11/۲۳ 

۲ ۹/1۸ 

ETT TAY ° 

۹/14 

ا1/۲ 

o7۱ 

333/۲۱1 

۳1/1۸ 

04/۳ 

1/1 ° 


۰/1۱ 


فهارس القبائل والشعوب 


1T 


110/1۰ 

04/۲ 

V/V 

4/۲۱ 

ToT T/۱ 
I1 TIT CTEA1A 
0° co 
o۷/Y 

TI TTY 

1*۹ CEQ TOA cYOV TOT To |۲۱ 
y1 

YV /1۲ 

4/۲۱ 

04/۰ 

1A F۲1 
۸/۱۰ 

۸/۱۰ 

۸/۱7 
YYA YF ۱۷ 
1۰1/0 

۹/1 


OTO OE) (O° EV YT 1° 


خامسها: ترجم البخاري أيشًا لغسل ما يصيب من المرأة» ووجه 
اطه مما ذكره أن منيه ك إنما كان من جماع» لأن الأحتلام 


ممتنع في حقه» وإذا کان من جماع فلابد آن یکون قد خالط الذكر 


الذي خرج منه المني شيئًا من رُطوبة فرج المرأة» وكذا مراده بقوله: 
أو غيرها. في الترجمة الثاية: رطوبة فرج المرأة 
سادسها: 


قوله في الترجمة: (فلم يذهب أثره) ظاهر إيراده أن المراد: أثر 
المني؛ ولهلذا أورد عقبه الحديث أن عائشة كانت تغسل من ثوب 
وشل ال تم ارا ن بهاو فقا 


ورجحه ابن بطال»ء إذ قًالّ: قوله: وأثر الغسل. يحتمل أن يكون 
معناه بلل الماء الذي غسل به الثوب» والضمير راجع فيه إلى أثر 
الماءء فكانه قالّ: وأثر الغسل بالماء بقع الماء فيه» يعني : لا بقع 
الجنابة. ويحتمل أن يكون معناء: وأثر الغسل يعني: أثر الجنابة التي 
بقع الماء الذي غسلت به الجنابةء والضمير فيه 
راجع إل أثر الجنابة لا إل أثر الماء» وكلا الوجهين جائز. 

لكن قوله في الحديث الآخر: أنها كانت تغسل المني من ثوب 
رسول اله ل ثم أراه فيه بقعة أو بقعًا. يدل عل أن تلك البقع 
كانت بقع المني وطبعه لا محالة؛ لأن العرب أبدًا ترد الضمير إلى 
أقرب مذكور» وضمير المني في الحديث الآخر أقرب من ضمير 
اشر 


() شرح ابن بطاله ۴٤۵ ۰۳٤٤/۱‏ . 


ا ن ن اي ۳٤‏ 


بنو هاشم ۱¬" - ۷= TYA‏ 14 
بنو هاشم To 14 TYA Y€ P/V‏ 
بنو هاشم ۱ه 

بنو هاشم ۸ه 

بنو هاشم ۹۸/۱7 

A\ <A‘ YY بنو هاشم‎ 
tro AYY بني إسرائيل‎ 
Rh بني النجار‎ 

بني دالبة Yer/Y‏ 

بني قريظة Arr‏ 

بني مازن oA «01۱ /Y‏ 
بني مخزوم ۳۷/۲ 

بني مخزوم Y/Y‏ 

YVY/Y بهراء‎ 

AY /Y بهراء‎ 
۱1/1۰ تجیب‎ 

تجیب 1V/۲۱‏ 
تغلب Y/1۸‏ 
تمیم 04/۲ 

تمیم 1۱/۲۰ 

۸/۲٤ تمیم‎ 
A1/10 تمیم‎ 
Yoo ۱۷ تمیم‎ 


فهارس القبائل والشعوب 


“o 


YAY /Y 
۱/1۰ 

Yoo T/1 
107/۲ 

107/۲ 
107/۲ 

107/۲ 

114/٤ 
۹/۲۰ 

۷/۲٤ 
۱/1۰ 
1V1 
1/۲۱ 

TT EAT CEA 4/۲۱ 
EEE 4/۳ 
۱۹/4 
Y/Y 

o IY /rY 
۱07/۲ 

۲۰1/0 
VY ° 

EYE ETT14 


۱11/۳ 


او رن اجان الع 


EC EEE EET 


Né 


1۳ 


°۸/Y 
004 /۲ 
VY ° 
o۸0 cor ‘۲۱ 
۱01/۲ 
v/Y ° 
۱/1۰ 
o+o/Y 
tor /Y 
۸/۲۰ 
۱1/1۰ 
1\0 
۱/1۱ 
۳40/۱۷ 
ETA/YY 
4/۲۱ 
oro1 
4/1۸ 
4/۱7 
1/1 
۱7/٤ 
0*1 cEAY /Y 


TI <04 <4۹ /F 


فهارس القبائل والشعوب 


۰» 


1Y 


oc/Y۲ 
4/1 
1/۱۸ 
FTAIYY 
۳1/14 
4/1 

TV TV11 
1/1۰ 

VV /1 
o-oo 1/4 
o/1 

TEE Yeo E1۸ 
AE 
1/Y 
۳4/۲ 
00۸ /Y 
00۹ /۲ 

° 4° /۲ 
o1V/Y 

rr 

AR: 
1/1 


17/1۲ 


الو رن اجان الج 


خزاعة 


خزاعة 
خزاعة 


1A 


EV TVA (T/1 
11 

YA FV c4۹ 
1/۲ 

E/T 

1/1۰ 

۹1۱1۸ 

14/۲۱ 

EV 0۱۷ 
0/۲۱ 

Y0 f * T1۸ 
41/° 

۳41/۲ 

۲۱۲/۸ 

1/1۰ 

V۷ 

1/۲ 

YT eT ۹/۱ 
00۹ /۲ 

oV 44/۲ 

۲۸۹ /۸ 

۱/۲ 


YY NV 


فهارس القبائل والشعوب 1۳۹ 


OVA «000/۲۱ ربيعة‎ 


ربيعة Ye14‏ 
واعت ۹/۱ 

رعل ۸/ ۲۱۲ 

V/V رعل‎ 
YT Y T/1 رعل‎ 
4r /r زنك‎ 
1/۲۸ سعد‎ 

سعد بن بکر ES‏ 
سفوان 3۸/۲۱ 

YAY /Y سلیخ‎ 
۲۱۱/۸ سليم‎ 

0*۰ FIV T/۱ سليم‎ 
AY /Y شعب‎ 

شنوءة /Y‏ 1۸ 
شنوءة ۲1/0 

صداء 14/1 

ضبة 10/۰ 

طسم vV/Y*‏ 
طيء YAT/Y‏ 
طيء /Y*‏ 
طيء ۱/1۰ 

o ۱ طيء‎ 


الوضيح شرح ابام الصحيح 


عاد 
عاد 
عاد 
عاد 
عاد 


14° 


107/۲ 

oY «<01۱/۲ 
VY ° 

OYA «rol YY 
۳۹ ۹ 
0۸0/۲۱ 
01۸/۲ 
۲۰4/۳ 
EY /V 
AT/۱1° 
۱1/1۰ 
1۷4 AV °/YY۲ 
1° <ooY «oto 1 
or\/rr 

0 A/YY 
۳ ۰/rr 
EV /Y 
10/۰ 
AAA 
۱1۱/۳ 
00۸/۲ 


1A/Y۱ 


فهارس القبائل والشعوب 


FFEFEITFÊÊ 


( 


ية وذكوان ورعل 


GR FÊ Ê F F 


3 


14/۲۱ 

۲71 <94 ۲۱ 
VY ° 
۲۱۰/۳ 
Y/Y ° 
۳۱1/1۰ 
£۹۹۷ 
1/۲۲ 
T/1 
۲۱۱/۸ 
۲/۲۱ 
7/۱۸ 

۳°۹4 44/۲۳ 
۱۷/۳ 
۱11/۳ 
roY/YY 
Al“ 
v1 ° 
۱/1۰ 

EY /۸ 
0۸0/۲۱ 
E1 ° 


1/۲۱ 


الوضيع لشرح اجام الصحع 


غسان 
غسان 
غطفان 
غطفان 
غطفان 
غطفان 


T/1 
144/۲۳ 
۸/۲ ۰° 

YY 1/1۰ 


۳/1۱ 


cFoT croft FF CFIA TIVY cI °1 
PFA <FY* 

۳۰/۸ 

۸/۲۰۹ 

۳۱1/1۰ 

401۷ 

4/۲۱1 

4/1۸ 

۹۹/۱٦ 

o 44/۲ 

01۸ <41 |۲ 

1/۲ 

01/0 

AYY 

OA‘ cOVT FAA 

qo AE TAY CTEF <40 VY YY 


Tro 


1Y 
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1E 


4/۲ ° 

E1۸ 

TAY FV FAO FAT cTIA «1/۲ 
VY YA 

YAT «TAV <4 ° c1 «Ao/Y 

or «<07 /Y 

10۰ «00۱ | 

TVY/V 

A 

۸/۱۰ 

o۰۱ 

111 <64 CEA CEY (T/0 

“YY ۳11 °۸ ۳*0 - ۱ 
€0€ f0۲ =£ - £۱۸ ۳۲۹-۸ 
OO0V —-00*¥ —000 

Y€ TY 4E 1۲ 

Yoo «YAY [Yo 

-101 “1A - 1 £0 ۲ =1 ~0۹ ۱۷ 
“QF f O01 Y6 ~۲۲ ش-~—‎ 0 
IV 0V * Off 0 

cTVO YYA IAA IAT AV «<01 YY 
CO4 OCEANA EVI CEEY EY FAY 


OAA «<00 


ae CD 

سابمها: 

المراد بالجنابة هنا: المني» من باب تسمية الشيء باسم سببه؛ فإن 
وجوده سبب لبعده عن الصلاة ونحوهاء 

ثامنها: في فوائده: 

الأولئ: ذهب الأكثرون من أهل العلم إل طهارة مني الآدمي» وهو 
الأصح عن الشافعي”"واحمد"» وخالف مالك وأبو فقالا 
بنجاسته. قال مالك: فيغسل رطبًا ويابتا"» وقال أبو حنيفة: فرك 
يابا ويکفي في تطهیره. 

وسواء في الخلاف الرجل والمرأةء وأغرب من نجسه منها دونه» 
والفرك دال على الطهارةء إذ لو كان نجسًا لم يكتف به. وفركه 
تنزهًاء وكذا الغسل» هذا حظ الحديشي من المسالةء وأما الجدلي 
فمحل الخوض معه كتب الخلافيات". 

الثانية : خدمة المرأة لزوجها في غسل 
كان من أمر يتعلق بهاء وهو من حسن العشرة وجميل الصحبة. 

الثالثة : نقل أحوال المقتدئ به وإن كان يُستحى من ذكرها عادة 
للاقتداء. 

الرابعة: طهارة رطوبة الف 


7 آنظر: الام ٥۵۱‏ «الیانه 1۱۹/۱ ٤۲١‏ «المجمرع؛ .0۷٤/۲‏ 

0 آنظر: «التحقیق؛ ۱١١/۱‏ «الإنصاح؛ ۱۴/۱ شاف القاع» .۲۲٤/۱‏ 

آنظر: «المدونةه ۴۳/۱ #عيون المجالس» ۲۰۱/۱. 

0) أنظر: «الاصل؛ ١١/١‏ «مختصر الطحاري؛ ص٠۴‏ «مختصر أختلاف العلماء 
TIN‏ 

(۵) آنظر: «الارسطه ۱۹۰/۲ 


وقد سلف 


لضي اشر اجايم الصحيع 


قریش 


04 -0۳09 - ۹ 
{o1 Tt 41/۱۲ 
(04 cf EFT CEY CTY N NA  ٭*٭A/۲۱‎ 


AYO AY°* AI AIT Coc ° E C1! 


AAT AEA MEV MEO NEE AT. 


c14 YEA CTA cYFo c1۷ ۹۲ 
e44 FAV TAT YO CFYY ° 
cof EFE CETY EYY EYN of 
o۳ 

Yer/r\ 

c44 IY TTY VY CA OY 4/1۱۸ 
OY (0° (O° (O۰۰ 

010 <01° EEA TFI/YA 
CTY °4 °) +” ۷*۱1 

FTE TOA 4° CY YF AYY 
COAV cOFE (OYY «f04 EEF (FFT 
1۴۳ 

04 EF ۹1۱۹ 

OPV CEAY cEA* A11/Y 

TEV CTE cOOY CEAY EVV 

CEY CTA FAY FIT N10 A"1/Y 


CEFA ET 


3 


فهارس القبائل والشعوب 


قريظة 
قريظة 


T° 


4/ 

0۹46 OAV 1€ 
1V/YY 
VY /V 

eT /Yé 
۸/۱۰ 
1/1۰ 
1۸/۲۱ 
۳/۱۸ 

TV cE EE /Y 
۹/164 
YY 
oV 
10/۰ 
44 /۳ 
ror/Y 
00۹ /Y 
o4۹/Y¢ 
۳1/1۰ 
۳1/1۰ 
T/۱ 
o۸0 «cor */Y۱ 


107/۲ 


التوضيح لشرح الجاع الصحيح 


محارب 


مذححج 


TT 


1£ 


۲۱۰/۳ 
۱/1۰ 
oY 

4r/r 
۱1۱/۳ 
۸/۲۰ 
۳۱1/1۰ 
40/1۷ 
1/۲۲ 
1/۲۲ 

1/۲1 
۹4/1۸ 
4/۱7 

۲۸۹ /۸ 

۱/1۰ 
YYT/\Y 

oV <t14/YY۲ 
er4 
YYV/۱ 
۹/1۱۸ 
T/۸ 

YT oTET14 


0° 


فهارس القبائل والشعوب 1۷ 


TVT/4 نجد‎ 
EAA/YY نفش‎ 
1V/Y ٠ هذيل‎ 

هذيل 11/٤‏ 
هذيل ۱/1۰ 
هذيل ۹/۷ 
هذيل ۹/۱ 

Y0 «1*۱ A۲۱ هذيل‎ 
o1 T11۱۸ هذيل‎ 
o هذيل‎ 
*A/YY هذيل‎ 

AY /Y همدان‎ 
۱04/۳ همدان‎ 

T/۲ همدان‎ 
۱1/1۰ همدان‎ 
o t/1 همدان‎ 
1°/YY همدان‎ 

AY /Y همذان‎ 
f هوازن‎ 

\V/Y هوازن‎ 
۱/1 هوازن‎ 
ETT ETE EV | هوازن‎ 


CET <£4° CEA CEAA cEVYT <TA0/1۸ هوازن‎ 


رضي لشرح لامع المحيع 


هود 
هوزان 
واشجخ 
وبار 

يأجوج ومأجوج 
يأجوج ومأجوج 
یربوع 


یزن 


TEA 


0۰۱ 
AY ° 

VV CTV TV TITY T11 ۹/17 
oV /Y 

rv 

3/1۸ 

° <£14/Y۲ 

1/۲ 


0°۱1 /۲ 


2 به 

۴ 2 کے و کس 2 9% کے ا 
سراح ادن ا یحفص عمرينِ عل نا جدالانصاري السا 
المحروفب اس الملقںن 


(A AL VY) 


EAT 
املد السارسوالثلاون‎ 


َة و 
رار یں 
للب الاي وَعَِبَى الث 
شاف 
ا ۲ ا 
ر ص و 7 IU NV ert‏ 


فة الأسكاذالدكور 


ارس لر 
آستا ذال ريت ,اة ازززم 


ANINE SAENE 
کل‎ 


إدارة شوو ن الإ اة دوَلةقصّر 


a 
\ e 


و2 قوق الطبم فود وة 
زار اران وال زرو ( سار 
رارة اسؤوب الرسارمبة 
[ وهر 
الطَة الاو / ۹۹٤ھ‏ ۸.. ۹م 


2 لا 5 
الوا لماع پا ورا الام 


سوریپا ۔-دمشق _ ص .ب ٣٤٣1:‏ 
ا نان _ بکیروت _ ص . ي ۱٤/۵۱۸۰:‏ 
اتن : ٩ ۲٩۷.‏ 1۲..-فاکى : ۷ ۱ 7 
www.daralnawader.com‏ 


فهارس الفرق والمذاهب والنحل 


۲١ 


فهارس الفرق والمذاهب والنحل 


تاوا 9 0©( 
الخامسة: إن الأثر الباقي بعد الغسل]"“ لا بضرء وقد قاس 
البخاري سائر النجاسات على الجنابة. 
السادسة: الصلاة في الثوب الذي يجامع فيه والخروج به إلى 
المسجد قبل جفافه. 


) هنا أنتهى السقط من (ج) وذلك من حدیث (1۹۰- ۲۴۴ 


التوضيح لشرح ا الصحيح 


ثامن عشر: الفرق والمذاهب والنحل 

011/۳۱ ۸۸/۱0 ۸۸/٩ ›0 0/1 (حاشية)›‎ ٤ 
0۸ 

cT TEY TTY ATTY ET CEA /Y co 


VE A4۲۹ <۷۱ 


04/۳۱ 


EATEAVTT/14 AI 


OVI ATT <10 AIT ATTY EFT) co 


EVE CTYTV CFV AVAIYTYT <04۸/۱1۹ 


الحواريون 4/۷ 

«4° AIT «T0 Fel EIA cEoOY «00° «<04 | الخوارج‎ 
ce NV TAA TAA <00 <01 AAT <1°4/0 
c41 AA/YY TTY TA «Yol cOo\Y TVS 
cOAO <OVé <074 <O <07 «OY «<01 «<0۱ 
TTI FY F4 TET cCOAA cTEAIYY TT T1۸ 
ITI EY FYY CTIA TTT CYYY NE YY c<OQA <FVY 
ETA/TY cEEA/YYT 31۸ 


الروافض-= الرافضة | 01۱/۳› ۳۸۸/٩۹‏ ۱۱ /£6› ۳۸۸/۱ 4۸۱/۱۲« 04/۲۰« 


TT’ cTY4/1° <o cToAfT coTITY <o 


1 


cTVY/14 <o <o AMAVWYTY “OTA «o11 


f° COATT 


\TTIT\ ETV TAY TT coT/YY <01 <o 4/7۱ 


)ةيشاح(٠/٤‎ 
OAT * 
o1/۲۱ 


1/Y 


الوضي لشرح الامع الصحيع ١‏ 


۲٥۹/۲۰ ۲۱۹/۱٤ (حاشية)»‎ ۳/6 0۱ 7/۳ 
Gee fAT OTT EAT“ TAVINY <04 ATVI 
40 cTAE/YY cOoVE cOVTÎ\A ct°Y FV /Y 
ONY» «۰0/0 
YY ° 


AAT AE cT TY TIT TTT or 


0°*/14 cot o1۷ 


ATVI AF*/1°* 04/4 corTIV cot TUY 


OTT Fo NA° ATT ITE 10° 4 AYA 
CEAVÎ14 FYE ATI 11 cTot/YY T/A «OA Û 
TAT TAA CYT CYTO cE ° C14 «°° AAA cEY/YY 
ON* cOVA <4 cEYTY <A 


o۲7/۳۱ 


OAT TEA coVY /Y 
۳۱/۰ 


0° CTEA CTT ° CF *V cO °۹ ANAA/TY IVI * 


COTY IA <O cEYY CTE TAY ct |۲ 


«(0V0 «(OVE O1۸ <OV1 «<0V۷* «<00 «<O «OY 


FAE/YYT TYT/14 OAT coo FEY AYA * 1° 


فهارس الفرق والمذاهب والنحل ۹ 


CEA ATTY cT1° COE COVE EAT CEA <cfoا‎ | 
AA ATT AV0 TT AA No AMETIY 


c1۷ AIV/ CYEAIYY <O cO ۱° 


{OF cE\E ctoY TYY/YTYT 


c€4° TITY AIT 10 cof <00) CEA <0۹ |۲ 


CEY CEA FTNY cOATI\Y cE AAT <o 
cTEQ/4 <04 OY CYEA/YY <oAo co °° 


CTIA TTT co AAA AY [FY <O4A/14 «<0۱ «VE 


cTVI cO CEQ CTV CTYYT CTAA cCYTAA cYTAY cTVY 


cT cEV° CET CEOF CEIY cT cof TAY CTVY 


OA“ <OA* <OVA <۹۹ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 1 


NT CA CEE cE TAV cTAVIY‏ ° ۹ إلى 


CEY FEA Y3 «<00 cot 10 40 <1 T/1 °+ 7 


CTAVÎIV c1°* cOIYÎIA <cfEO0 <00 cor «EY 


COTA <OFV cO\/TY coo/Y1 TV4 YA con 
co TIT YO CYA AAT «0° <f A MAIYY 
c00 cAI cEET/YT cOTA <€ NFA 1 cOAA 


ETE ETTIYY O4 cE cf AYY «OVE 


°4 TA cYoV/T Vo cot <64 Y۲ «<44 cFVo/Y 
AIS EAS o O( E TY ê + ad 
cYTAV cYAE «<00 cOf/10 AAV AMA CITY VEY cE 


COT ÎNA AYY cof cfoO0 EY E4 c40 Y3 «TAA 


AVY ATV ATI NV CTV CITT T° * «000 «O0 
AYY ITY NY IAT CFV FFA YA cOAY <¥ 
CON OE OY c<0 <44 Yo YT (T° E COAT cEAY E 
«(001 cOFV <07 <01 cCEEV NAY «1V0 IVT! <0۹ 
V1 NOV (10° 044 <0° EV cO FQ MA/YY 1۸ 
<007 EV YAT «Yor TYA NAT CIAO AE 1۷7 
[YV cof coFV coo coYO <44 [14 «OAA «00۸ <O0V 


AY cO EET For TEY ATI «<07 «00۹ 


CITT <040 «COVA COVE <O014 TAY CTIY «TY (TY 


فهارس الفرق والمذاهب والنحل ۰ ۱۱ 


VY F10 FON CAY NEE AY AF AY F4 Y 
1° V0 AA* MofYT AAYTIYTY CEE EY cf 

EYE ETT CENT FY \/YY 
TT ° <A VAYA TANNA CYAVINV «tt/o 
oV/Y 
|070 VY c01 O14 O1 cote 1A oV tot FT 


"11/۱۷ 


AVETI CTON FET CEY <00 F4 TIA! 
A04 AYofTY <oA* «0°14 AT AY ۲4 AVYIYY 
{GY (f 


AV/۲ ٦ 


OV EA EF ° EA Y1 


فهارس الأيام والغزوات 


۲۴ 


فهرس الأيام والغزوات 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


تاسع عشر: فهرس الأيام والغزوات 


CO0 «(O6 Of EFT CF AIY 


\1/YY 


o0۱ 


07° «(O00 
To «<44 AV <YF/Y 
or </“ 
0/0 
leery YY ro NAE E/1° 
V۹ cETA «< TTo 

oV0/ ° 

o۷ -€40/4 

-11£ ¥ -¥ 1 -۷ ۱-40-۰۹ 
o۳1 14۳ 

EA T° \ E 

E1 VV 4/10 

CTY <04 <OV <4 14 (¥ |۱ 
1٦ 

<40 «A0 «(¥0 «VY ۷۱ ۸/۱1 
AEF ANYA IY NITY N0 


ITI cO Vo VOY 1(4 EY 


ITT c1 +1۲ 


فهارس الأيام والغروات 9 


A41 AA AMAT AY (4/1۱ 
«14 <1۸ < °۹4 <41 0140 ۹۲ 
TVA <Yoo0 (YO YEA CYTY TY ° 
1 ۵ 

€0 =f | ¥1 00 ۱۷ 
-0*4 -04 -0 ٩A “A0 ~0۳ 


ATT =A ~OVA 


10/4 
IY AY YON Ao AMTAYY 
OT ETT TE TAT CTI ° NTT 

| OA <64 1۹ cT c1 (9 ۱ 
V1 V° TA AN CAY CTI «<0۹ 

q0 AO (V0 (VY 
AIV NIT MIT 1° 0/1 
Nor No ANE MEV NET ۹4 
AVIA ITT VAT VY NITY 00 


c4۲ <1۹4۱1 CIAA cI1A° <1۸! <1۹ 


cYTY°* c14 CTIA C131 <° (14° 
cTO0 YO TEA CTE CYT TPT 
۲ 


VEIT ENIWN 


TT IV 


فلا شفوة. قال بو وة فهولاء شرو واوا كقزر غد إيخانيم. وخارا ال 
SSE YT CF OY (O «OE E AF «NY <F 6-1 cg‏ 
[e/g IW spa “UM e‏ 


آبو الثياح 
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کو ب 
الباب فقالوا: لو صليت على الباب؟ نقال: هلهنا وثم سواء. 

وقال ابن حزم: روینا من طريق شعبة وسفیان کلاهماء عن 
الأعمش» عن مالك بن الحارث» عن أب صلی بنا آبو موسیٰ 
عل مكان فيه سرقين. وهلذا لفظ سفيان» وقال شعبة: روث الدواب. 

قال : ورويناه من طريق غيرهما : والصحراء أمامه. وقال: (هلهنا)“ 
وهناك سواء". 

واعلم أن البخاري قاس بول غير المأكول على المأكول فيما ترجم 
له» واستشهد بفعل آبي موسی؛ لیدل عل ارواث الإبل وابوالها» ولیس 
َلك بلازم؛ لاحتماله بحائل وهو جائز إذ ذاك. نعم الأصل عدمه. 

ا 

دار البريد: الموضع الذي ينزل فيه البريدء ومواضعها يكون فيه 
روث الدواب غالا 

واليرقين -بكسر السين وفتحها حكاهما ابن سيد" : الز 
فارسي» وكان الفارسي ينطق بها بين القاف والجيم» 


والبرية: الصحراءء والجمع البراري. 
ثم ذكر البخاري في الباب حديثين: 


احدهما: حدیث انس فقال: دتا سُلَيْمَانُ ن حَرب» عن حَنّاِ بن 


)١‏ كلا بالاسل» وفي المطيرع من «المحلئ»: هنا 

0 االمحلی» 1۷۰/1 

() «المخمص» ٩0/۳‏ بنحود. 

() أنظر: «مشارق الاثواره ۲۱۴/۲ لان المرب» .۱۹۹4/٤‏ 
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) سیاني برقم )۹۸٠۳(‏ باب: المحاريين من أهل الكفر والردةء» وکرره بعده مبوبا 
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يوم الجمل 


OE CEY CETTE CET CTETIA 


مول أبي قلابة"ء وذكر الدارقطني أن رواية حماد إنما هي عن أيوب» 
عن آبي رجاء» عن آبي قلابة َال : وسقوط ابي رجاء وثبوته صواب» 


ويشبه أن يكون أيوب سمع من أبي قلابة» عن أنس قصة العُر: 
وسمع من أبي رجاء» عن آبي قلابة حديثه مع عمر بن 
عبد العزيزء وفي آخرها قصة العُرنيين» فحفظ عنه حماد بن زيد 
القصتين» عن أبي رجاء» عن أبي قلابة» وحفظ الآخرون عنه» عن 
آبي قلابة» عن أنس قصة العُريين حسب. 

ال : وروا صالح بن كيسان» عن أيوب» عن أبي قلابة مرسأا. 


هزه القصة كانت في شوال سنة ستٌ» ورواها ابن جرير الطبري 
من حدیث جریر ۰ وفیه آنه ي بعثه في أثرهم. وفيه نظرء لأن إسلامه 
كان في السنة العاشرة على المشهور» وعلئ قول ابن قانع وغ 
آسلم قديمًا يزول الإشكال. 


المين المهملة وإسكان الكافء ثم لام 

() مسلم (11/۱۹۷1) كتاب: القسامة» باب: حكم المحاريين والمرتدين» ولم 
أجده في الحدود. 

OTT TFS NT Jll 

)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: تخريج أحاديث الوسيط للمؤلف ما لفظه: ورو 
محمد بن الفضل الطبراني من حدیث جریر آنه 8 بعثه في آثرهم. [كذا في امش 
الأصل: الطبراني» والصحيح الطبري كما في «الإعلام» 1۳۸/۹]. 

(1) «تفسير الطبري* )١۱۸٠١( 4۸/٤‏ أشار إليه ابن حجر في اتهيب التهذيبه». 
وقال: لا يصح؛ لأنه من رواية موسي بن عييدة الربذي» وهو ضعيف جفا. 

(۵) سيقت ترجمة جریر في حديث رقم (0۷). 
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کے رن کے 
إل عكل أمرأة حضنت ولد عوف بن إياس بن قيس بن عوف بن 
عبد مناة بن أد بن طابخة فغلبت عليهم ونسبوا إليهاء وزعم السمعاني 
کو کے یک ا 

وعريئة -بضم العين المهملةء وفتح الراء- بطن من بجيلة وهو ابن 
بدیر آو ابن عزيز بن نذير بن قسر بن عبقر بن آنمار بن راش بن عمرو بن 
الغوث بن طيء بن أدد» وأم عبقر بجيلةء قاله الرشاطي» ووقع في شرح 
الداودي» آن قوله : مُكل أو عُرينة من شك الراوي» تَالّ: وعُخل هم 


اق من عکلت الشي» إذا جمعته» قاله ابن درید"» وقال 
غيره: هو من عكل يعكل» إذ قال برأيه» ورجل عكلي أي : أحمق. 

متهم جماعة من الصحابة: خزيمة بن عاصم بن قطن بن عبد الله بن 
عبادة پڻ سعد بن عوف» آهمله آپو عمرء 


والعرن في اللغة حلة تصيب الفرس أو البعير في القوائم. 

: كانوا سبعة» أربعة من عريئة وثلاتة 
نیون؛ لأن أکثرهم کان من ريت زعم الرشاطي 
أنهم من غير عرينة التي في قضاعة. 


اللباب في تهذیب الأنساب» ۰۲۵۱/۲ ۴١۲‏ رانظر: مجم البلدان» ٠۴/4‏ 
9 أنظر: سمجم الپلدان» ٠٠١/٤‏ 
9 الجمهرةه 441/۲ مادة: (مکل). 
آنظر: «صحاح الجوهري» ۲۱۹۳/۹ السان العرب» .1۹۱١ /١‏ 
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(اجتووا) -بجیم ثم بمثناة فوق- استوخموهاء کما جاء مصرځًا به 
® 


في الرواية الأخرئ 


وقال ابن قتيبة : آجتويت البلاد إذا كرهتهاء وإن كانت موافقة لك في 
بدنك» واستوبلتها"" إذا لم توافقك في بدنك وإن أحببتهاء والأول 
ka‏ 


واللقاح: ذوات الألبان من الإبلء واحدها لقحة بكسر اللام 
وفتحهاء وأبوال الإبل التي ترعى الشيح والقيصوم» وألبانها تدخل في 
علاج نوع من آنواع الأستسقاء. 

سادسها: 
اللقاح كانت لرسول اله ل كما ثبت في «الصحيح؟» وثبت في 
ايضًا آنها إيل الصدقة» ولعل اللقاح كانت له» والإبل للصدقة» وكانت 
ترعئ معها فاستاقوا الجميع» وإنما أذن في شرب لبنها على هليه 
الرواية؛ لأنها كانت للمحتاجين» وقد ترجم عليه البخاري في كتاب 
الزكاةء أستعمال إيل الصدقة والبانها لأبناء السبيل. 


َال ابن بطال: وغرضه بهلذا التبويب إثبات دفع الصدقة في صنف 
واحد ممن ذكر في آيات الصدقة خلاقًا للشافعي» قالّ: والحجة به 
قاطعة؛ لآنه كيا أفرد أبناء السبيل بالصدقة دون غيرهم. 


سياتي برقم (۱۹۲) كتاب: المغازي» باب: قصة عكل وعرية. 

١‏ في الاصل: (استويتها)» والصواب ما اثبتاء كما في «غريب الحديث؛ لابن قتية. 
فيي لابن الجوڙي 1۷۹/۱ 

غريب الحل ۲ وقد عزاء لاي زید. 

سیاتي برقم .)۱٥۰۱(‏ (۵) شرح ابن بطال» ۵0۸/۴ 
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لاإمام ذلك وليس محل الزاع فاعلمه. 

اها 

عدد هزه اللقاح خمس عشرة غرًا" ذكره ابن سعد في «طبقاته» 
قَالّ: وفقد منها واحدة. وكانت ترعى بذي الجَذْر: ناحية قباء قريًا 
من عير على ستة أميال من المدينة. 

امنها 

اسم هذا الراعي يسار -ب 
کیا وکان نویا فاعته. 

تاسمها 

استاقوا: حملواء وهو من السوق» وهو السير السريع العنيف. 

والنعم النون والعين المهملةء يذكر ويؤنث على الأصح؛ 
سميت بذلك لنعومة بطنهاء وهي الإبل. قيل: والبقر. قيل: والغئنم. 
وأما الأنعام فيطلق على الكل. 

عاشرها 

بعث في آثارهم گزز بن جابر الفهري ومعه عشرون فارسًا؛ قاله ابن 
سعد في «طبقاته»“. وفي «صحیح مسلم؛ وعنده شباب من الأنصار 
قريب من العشرين» فأرسل إليهم وبعث معهم قاصًا بقص أثرهم. 
دک مر ھر ا اد ا الا چن مم را ادد ا 


تحت في آوله- وهو مول رسول اله 


() ذكر في هامش الاصل ما نصه: لمله غزاا. 

() «طبقات این سمده ٩۳/۲‏ 

أنظر: سمجم البلدانه ۱۱2/۴ 

r 

)١(‏ مسلم )۳/۱١۷١(‏ كتاب: القسامةء باب: حكم المحاريين والمرتدين. 
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سے متب الؤضُوء (ww‏ 
بعث جریرًا أيشًا واستشکلناه. 

الحادي عشر: 

سمرت -بالميم المخففة وقد تشدد- أي: كحلت محماة» وفي 
البخاري في موضع آخر: ثم آمر بمسامیر فاحمیت فكحلهم بها" » 
وفي معظم نسخ مسلم: فسمل باللام وتخفيف الميم» آي: فقاهاء 
وقيل: بحديدة محماة 
: إن الام والراء بمعنل» وإنما سمل أعينهم؛ لأنهم سملوا 


الثاني عشر 

الحرة: أرض تركبها"" حجارة سود 
مسجد رسول ال 

الثالكث عشر: في أحكامه وفوائده مختصرة: 

الأولئ: قدوم القبائل والغرباء على الإمام. 

الانية: نظر الإمام في مصالحهم» وأمره لهم بما يناسب حالهم 
وإصلاح أبدانهم 

الثالثة : طهارة بول ما يؤكل لحمه» وهو مذهب مالك وأحمد وقول 


قال عبد الملك: تبعد من 


ستاتي هليه الرواية برقم )۴١٠۸(‏ كتاب: الجهادء باب: إفا حرق المشرك 
السلم. 

١‏ «صحيح مسل )۱٤/۱١۷١(‏ كتاب: القسامةء باب: حكم المحاريين 
والمرتدين. رورد بهامش الاصل ما نصه: في آبي داود أيشا والنساتي. 

(۳) كنا بالأصل» وفي اعلام بفرائد عمدة الاحکام» ۳۹/۹ 

9) آنظر: «صحاح الجوعري» 1۲۹/۲ معجم البلدان» ۲۴١/۲‏ #النهاية في غريب 
الحدیث؛ ۴۳۱۵/۱ «لسان العرب» ۸1۸/۲. 
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فهارس الأماكن والبلدان 1٥‏ 


س( س ارنیع شس اہنع یع س 
الإصطخري وابن خزيمة والروياني من الشافعية”"» وقيد كلك المالكية 
بما إذا كانت لا تستعمل النجاسة» فإن كانت تستعملهاء فإنه نجس على 
المشهورء وأجاب المخالفون وهم الحنفية» وجمهور الشافعية القائلون 
بنجاسة بوله وروثه: بان شربهم الأبوال کان للتداوي» وهو جائز بکل 
النجاسات سوى الخمر والمسكرات". 

واعترض عليهم: بأنها لر كانت نجسة محرمة الشرب ما جاز 
التداوي بها؛ لأن الله تعالى لم يجعل شفاء هذه الأمة فيما حرم 
عليها”"» وقد يجاب عن ذَلِكٌ: بأن الضرورة جوزته. 

وفي المسالة قول ثالث: أن بول کل حیوان وإن کان لا يؤل لحمه 
طاهر غير بول ابن آدم» وهو قول ابن علية وأهل الظاهر"“ وروي مله 
عن الشعبي» ورواية عن الحسن. 

وظاهر إيراد البخاري ذكر الدواب مع الإبل والغنم. 

وآما حدیث جابر والبراء مرفوعًا: «ما آکل لحمهء فلا باس ببوله» 


() أنظر: «صحيح ابن خزيمة ٦٠/١‏ «عارضة الأحوذي» ٩۷ ۹7/١‏ «عيون 
المجالس؛ ۲١٠7‏ «المجسع؛ 00۷/۲» 01۸ الكافي» 1۸6/1 
لقاع ٤۸ 0٤۷/۱‏ 

() أنظر: «اختلاف الفقهاء؛ للمروزي ص۲٠٠ء ٠١١‏ «مختصر أختلاف العلماء 
۲١ ١‏ «بدائع الصثائع؛ ۸١ ء۸١ /١‏ روضة الطاليين» ۱١/١‏ «تيين 
الحقاتی؛ ۲۷/۱ ۲۸ 

( ورد بھامش الأصل ما نصه: ٥ن‏ اه لم یجمل شفادکم یبا حرم علیکم» روا 
الا ما ہا اة ھان ما را اوخا ب مروف ت 
ابن مسعود ... مسلم ...تا قال: ٥إنه‏ لیس بدواء ولکنها داء». من روابة طارق 
وسوید ... «إنما ذلك داء ولیس بشفاء». رواه آبو داود وابن ماجه.. 

() آنظر: «المجمرع» ۱۷/۲ 
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نه الدارقطني وغیره. 
وأما الحديث في غزوة تبوك» فكان الرجل ينحر بعيره» فيعصر 
فرثهء فیشربه» ا استاده عل شرط 


ال: إنه فعل للتداوي. وأما حديث ابن مسعرد التي في 
باب إذا آلقي على ظهر المصلى قذرًا أو جيفة لم تفسد عليه صلات ٠‏ 
لا حجة فيه كما قال ابن حزم» لأنه بمكة قبل ورود الحكم بتحريم اجو 


)١(‏ حدیث جابر روا اين عدي في «الکامل؛ ۲٢/۹‏ والدارقطني ۰۱۲۸/۱ وقال: 
لا بثبت» عمرو بن الحصين» ويحيیٰ ن العلاء ضعيفان» وسوار بن مصعب أيقًا 
متررك: واخطلف مت» خقیل م؛ ما کل لحمه قلا باس بسوره» واليقي في 
«الكبرئ؛ 1۴/۲ وضعقه أبشاء وابن الجوزي في التحقيق في احاديٽ 
الخلاف» ٠١١/۱‏ (١۸)ء‏ وحديث البراء رواء الدارقطني ۰۱۲۸/١‏ وقال: إن فيه 
سوار پن صعب فقلب آسمه وسماء: مصمب بن سوار؛ والیهتي ۰٤۱۳/۲‏ ابن 
الجوزي في «التحقبق؟ ٠١١/١‏ (۸4). ولفظ الدارقطني من حديث البراء «لا باس 
بسوره؛. قال ابن الجوزي بعد ذكره لهنين الحديئين: فيهما مقال. وذكرهما ابن 
حجر في «التلخیص؛ ٤۳/۱‏ (۴۷)ء وقال: إستاد كل منهما ضعيف جا 

۲) روا من حدیث عمر بن الخطاب البزار ۳۳۱/۱ (۲۱۹)ء والفریابي في «دلال 
النبوته (۲) والطبري في اتفسپرهه ۵۰۴/7 »)۱۷٤٤6 »۱۷٤6۴(‏ وابن غزيمة 
۱- ۵۳۴ (۱۰۱)» واین حبان ۲۲۳۴/۲ (۱۴۸۴)» والطبراني في «النمجم 
الآرسطه ۳۲۶-۴۲۴/۴ (۴۲۹۲)» والحاکم ٠١۹/۱‏ وقال: صحيح عل شرط 
الشيخين ولم بخرجاء. 
واليهقي ۲٠۷/۹‏ والخطيب في موضح أوهام الجمع والضريق؛ -٠١١/١‏ 
والضیاء في «الممختارتە ۲۸۰-۲۷۸/1 0٩٩-۱۹0‏ 

سيأتي برقم )۴۲١(‏ كتاب: الوضوء» باب: إذا ألفي على ظهر المصلي قذر أو 

لم سد صلاته. 
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اہ د اتوضیع شس اع اسع سک 
والدم» قالّ: فسار منسوًا بلا شك. 

وآما حدیث ابن عمر: کانت الکلاب تقبل وتدبر (وتبول)" في 
المسجد فلم یکونوا یرشون شیا من دا 
بانه غير مسند؛ لأنه ليس فيه أنه ل عرف ببول الكلاب في المسجد 
وأقره» فسقط الحتجاج به" 

وأما حدیث سويد بن طارق أنه سال رسول اله ڳلا عن الخمر 
ثم ساله» فنهان يا نبي الله إنها دواء فقال: لاء ولكنها 
¢ 


فأجاب ابن حزم عنه: 


وحديث أم سلمة مرفوعا: «إن اله لم بجعل شفاءكم فيما حرم 


ساقطة من (ج). 

)١(‏ سبق برقم (۱۷6) كتاب: الوضوء» باب: إذا شرب الكلب في إناء احدكم فليغسله 
e‏ 

لمحل ۱۷۱/۱ 

() هنا بداية سقط كيير من النسخة (ج) سنشير إلى أتهائه والمعتمد لدينا السخة 
الاصل. 

(#) رواه مسلم (۱۹۸8) كتاب: الآشربةء باب: تحريم التداوي بالخمر. 
وابو دارد (۴۸۷۲)ء رالترمذي ۲۰۲)ء وابن ماجه (۴۵۰۰) وعبد الرزاق ۹/ 
(۷1۰۰) واحمد ۰۴۱۱/6 ویو عوانة 10۷/9 (۷4۷4) ¥44 
(۷۹۸) والطحاوي في شرح معاني الآثار؛ ۱۰۸/۱ واين حبان في صحیحهه. 
۲ 1 ورواء يشا ۰6۲۹/1۳ ۴۰ (1۰10). والطبراني ۸/ 
۳ ۱ والدارتطلي ۲٣۵/٤‏ والپهتي ۰/۱۰ واین عبد ال في 
«الاستیعابه ۰۲۳۹/۲ ۲۴۷ ترجمة (۱۱۲۲) وقال: هذا قال شعبة سويد بن 
طارق أو طارق بن سويد على الشك وقال حماد بن سلمة» عن سماك» عن 
علقمة بن وال » عن طارق بن سويد ولم يشك ولم يقل : عن أيه. قال الحافظ في 
«التلخیص۲ ۷١ -۷۴ /٤‏ صححه ابن عبد البر. 
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عليكم»" فال ابن حزم: لا حجة فيه؛ لأن في الأول: سماك بن 
حرب» وهو يقبل التلقين» شهد عليه بذلك شعبة وغيره» ولو صح لم 
يكن فيه حجة؛ لأن فيه أن الخمر ليست بدواء» ولا خلاف بيننا في 
آن ما لیس دواء فلا يحل تناوله. 

وفي الثاني: سلمان الشيباني» وهو مجهول» هذا لفظه» وليس 
کما ذکر فیهما. 

أما الأول : فأخرجه مسلم في اصحيحه»ء وكذا ابن حبان والحاكم. 

والثاني: أخرجه ابن حبان في «صحيحه»» ودعواه أن المذكور في 
إسناده سلمان وهم وإنما هو سليمان بزيادة ياء» وهو أحد الثقات» أكثر 
عنه البخاري ومسلم في صحيحيهما. 

الرابعة: ثبوت أحكام المحاربة في الصحراءء فإنه ## بعث في 
طلبهم لما بلغه فعلهم بالرعاء. واختلف العلماء في ثبوت أحكامها في 
الأمصار» فتفاه آبو واثبته مالك والشافعي. 

الخامسة: شرعية المماثلة في القصاص» والنهي عن المثلة محمول 
عل من وجب عليه الفتل» لا عل طريق المكافا 


۷) رواه آبو پعلیل ٤۰۲/۱۲‏ (1417), وأحمد في «الأشربةه ۳۲/۱ (۱۵۹) وان 
آبي الدنبا في «ذم المسکر؛ ۲۲/۱ (۱۲)» وابن حبان في «صحیحه» ۲۳۳/٤‏ 
۳۹ء والطبراني )۷٤۹( ۳۲۷ ۰۴۲٣/۲۴‏ والیهتي ٥/۱١‏ وقال الذعيي في 
«المهذب :۳۹0١/۸‏ إسناده صريلح» وقال الهيشي في «المجمع» ۸1/۵ 
ورجال آبي یعلی رجال الصحیح خلا حسان بن مخارق وقد وثقه ابن حیان. 
وقال ابن حجر في «المطالب المالیةه ۲۰۴/۱۱ (۲۵۰۰): صححه اين حبان. 
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الأحكام للإسماعيلي القاضي 
الأحكام للرازي 

الأحكام للمجد 

الأحكام للمحب 

الأحكام للمحب الطبري 


الأحوال والأمن من الأهوال لابن منده 
الإحياء للغزالي 


الأدب المفرد للبخاري 
ا المغرد للبخاري 
الأدب المفرد للبخاري 
الأدب المفرد للبخاري 
الأدب المفرد للبخاري 
الأدب المفرد للبخاري 
الأدب المفرد للبخاري 
الأدب المفرد للبخاري 
الأدوية القلبية لعبد الوهاب التنوحي 


1/۲ 
7/7٦ 
۳/۳ 
1/1 
7/۷ 
۹۲/٦ 
tTo/v 
۳/٦ 
YY 
1۱/۷ 
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YA/۱1 
۱۲/۱۹ 
۸ /Y 
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Yo 


سا د ای س اجن سی س 

چ أن تنزل الحدود" ذكره 
البخاري في حديث أنس» أي: وقبل أن تنزل آية المحاربة"» والنهي 
عن المطلة. 


وفي البخاري أن آنه کل بعد َلك کان 
يحث على الصدقة وينه عن المثلة“ لا جرم آدعى الشافعي نسخه» 
وكذا ابن شاهين“ والداودي» وتوقف فيه ابن الجوزي في «إعلامه» 
وقال: آدعاء النسخ يحتاج إلى التأريخ» والنهي عن الملَةَ كان في 
أحد سنة ثلاث. 

السادسة: إن فعل الإمام بهم ذلك ليس من عدم الرحمة بل هو 
رحمة؛ لما فيه من كف اليد العادية عن الخلق. 


السابعة: عقوبة المحاربين» وهو موافق لقوله تعالى: إلًَا 


عن قتادة آنه قال : با 


ؤا لي ارود أله سوم (المائدة: ۳۳] وهل (أو) فيها للتخيبر 
أو للتنويع؟ قولان» وبالثاني قال الشافعي» ومحل الخوض في فَلِكَ 
كتب الفروع. 

الغامنة: جواز القطبب وآن يطب كل جسم بما أعتادء وقد 


أدخله البخاري في الطب" وترجم عليه باب الدواء بالبان الإبل 
وأبوالها 


)١‏ سياتي برقم )۵٩۸7(‏ كتاب: الطب» باب: الدواء بأبوال الإيل. 
المائدة: :٣۳‏ وکا جیا ایی جارد اه دسر . 
النمل: :۱۲١‏ طون عاثر ماقرا بث تا شط ب 
() سیاتي برقم )٤۱۹۲(‏ کتاب: المغازي» باب: قصة عكل وعرينة 
() «التاسخ والسوخ» ص ٤۲١‏ 

() سیاتي برقم )۵7۸٩(‏ کتاب: الطب» باب: الدواء بابوال الابل. 
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۰۳/۸ 
EK‏ 
4 
الإرشاد في تفسير القرآن لابن برحان o۹7 A۱۹‏ 
1V «104/۲‏ 
الإرشاد للخليلي er /Y‏ 
N‏ ا 4/۱۹ ا 
الاستدراكات والتتبع للدارقطيٰ= | ۷۷/۲ ٠٠١‏ 
الإلزامات والتتبع 
الاستذكار SE‏ 


الاستذكار لابن عبد البر ۲.9۸ 


Yé cooY 1 


YF AVo AVY NATTA‏ ا 


الاستذكار لابن عبد البر \o‏ 1€ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۳۷ 


الاستذكار لابن عبد البر ۸/1۲ 
الاسخد كار لابن عبد البر 1۲ 1Y‏ 


الاستذكار لابن عبد البر ATI‏ 


Ve IY ° eA VÎT 


الاستذكار لابن عبد البر r.0.‏ 

المد كار ت عك ال oY <0۹ TY «A1‏ 

الاستذكار لابن عبد البر EVVEL EET AT ATES‏ 
الاستذكار لابن عبد البر 1/YY‏ 

اتد کار الان ال 1Y col \T‏ 

الاستذكار للدارمي= الاستذكار في فقه | ٠١/٤‏ 

الشافعي 

اقا لابن غبد البر onl‏ 

الاستلحاق 2 الحق ۲۱ Vr‏ 

الاستيعاب ۲ (حاشية) 

الاستيعاب لابن عبد البر /۲Y‏ ۲۹۸ 

الاستيعاب لابن عبد البر ./o‏ 1 

الاعات لابن عبد الر ۷4/۷ 

الأستيغاب لابن عبك البر <\/ 1V‏ 

الاستيعاب لابن عبد البر 1/7 

الاستيعاب لابن عبد البر o۱۷‏ 

الاستيعاب لابن عبد البر e.‏ 

اا لابن عبد البر ) ۱ (حاشية)» ۸1 1۹۲ TIA‏ 


الأسماء المفردة لأبي بكر البرديجي 0۹4/۳ 
الإشارات إلى ما وقع في المنهاج من | ٦٤١/٠١‏ 
الأسماء والمعاني واللغات لابن الملقن 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 


الاشتقاق الكبير لابن دريد 
الاشتقاق للرمان 


الاشتقاق للرماني 


اللاشتقاق للنحاس 
الاشتقاق للنحاس 
الاشتقاق للنحاس 
الإشراف 

الإإشراف 

الإشراف 

الإشراف 

الإإشراف 

الإإشراف 

الإإشراف لابن المنذر 
الإإشراف لابن المنذر 
الإشراف لابن المنذر 
الإإشراف لابن المنذر 
الإإشراف لابن المنذر 
الإشراف لابن المنذر 
الإإشراف لابن المنذر 
الإشراف لابن هبيرة 


۳۹ 


ely 


Vo/o 
7/1۱ 
۳۹/۳ 
ا‎ 
۲/۱۹ 


ro YY‘ 


پک 
حح 


۹۰ 
۸/1۱ 


o0۰ ۳۲/۱٦ 


3A clo <۰۷ <4 \ 


0۸/۱ 


“EY TE YET/ 
۷0 ۹ 


1۱ 


آ 


A ۲ 
Ter 1/1 


“1/۱۳ 


11/۳ 
foV E/T. 
14/Yo 


۰/۷ 


الوح شرح إجانع لصح 


الإإشراف للقاضي 
اللإشراف للقاضي 
اللإشراف للقاضي عبد الوهاب 
الإإشراف للقاضي عبد الوهاب 
الأشة الضغر لاجد ٠‏ 


الأشربة لأحمد 


الأصل للشيباني 
الأصنام للكلي 
الأطراف 

الأطراف لابن خحلف 
الأطراف لابن عساكر 
الأطراف لابن عساكر 
الأطراف لأبي مسعود 
اا اى عه 
الأطراف لأبي مسعود 
الأطراف لأبي مسعود الدمشقي 
الأطراف لخلف 


o1 ۹4 

YAA 14 

PY. /\° 

o۷0. 

(¥۹4 I1 Clo «oV cor FE AMA [YY 
5 

EY A3۷ 

ol¥ 


1./Y 


V/V 

A1۱ 

CVE VVIY < 

orr/1۸ 

EYE TAR AY. T/1 
| 11/٥ 
/ 
4/1 


Yo¥ A V/ÎYY 


س 


o. Yo 


1۹ 


Y/N 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 


٤١ 


الأطراف لخلف 

الأطراف لخلف 

الأطراف لخلف 

الأطراف لخلف الواسطي 
الأطراف للداني 

الأطراف للداني 

الأطراف للطرقي 

الأطراف للمزي= تحفة الأشراف 
الأطراف للمزي= تحفة الأشراف 


الأطعمة لعثمان بن سعيد الدارمى 


الأطعمة لعثمان بن سعيد الدارمى 


الإعلام بفوائد عمدة الأحكام لابن الملقن 


الإعلام بفوائد عمدة الأحكام لابن الملقن 
الإإعلام بفوائد عمدة الأحكام لابن الملقن 


E 

7۹ cYoV/YY 
e 

1. cYofrY 
YA /۹ 
TEN 
۷/1 

۸۹4 AAT/Y 
V۳ /۸ 
۹/11 
۲40/۱۹ 

tef To ATA CVA VE 1 
V4 


443 c41 TAV TTY 1° AVY 


oo 1۸ 
(حاشية)‎ ۳ 


1/۸ 


س جک 


E E 


14° AA MA VA“ <1۹ CEA /Y 


T۱۷ 


TV11 


تاح کی قاس ران 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 


الأفعال 

الأفعال 

الأفعال 

الأفعال 

الأفعال 

الأفعال 

الأفعال لابن الطريف 
الأفعال لابن القطاع 
الأفعال لابن القطاع 
الأفعال لابن القوطية 
الأفعال لابن القوطية 
الأفعال لابن طريف 
TT‏ 
| الاقتراح لابن دقيق العيد 
الاقتضاب 


الاقتضاب لابن السيد 
الأقضية لابن الطلاع 

الأقضية لابن الطلاع 

الإقناع لابن المنذر 

الاكتفاء في سيرة المصطفى لابن سام 
الاكتفاء لأبي الربيع ابن سالم 
الاكتفاء لأبي الربيع سليمان بن سام 


44/0 

OA" «oo co. (o. fo YV 
1/17 

LEV AAA AYY 1/1۹ 
- rrv/rr 
/\ 

۷۲/۳ 

TEY 

Yo۷/Y 

ONY CEVY te1 
e/\ 

1/۲ 

oq FA VV o) 
| ™ Y1 o 
۹۸/1 
7 
Fre No 
۸/٧۱ 
ay1 
۸/۲۱ 


A/۲ا‎ 


o4۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


الإكليل لابن أبي الدمنة الهمداني 


الإكليل للحاكم 


الإکلیل للحاکم 
الإکلیل للحاکم 
الإکلیل للحاکہم 
الإکلیل للحاکم 
الإکلیل للحاکم 


الإكليل للحاكم 


الإکلیل للحاک 
الإکلیل للحاکم 


الإلرامات والتتبع للدارقطيٰ 
ل 
الإالزامات والتتبع للدارقطي 
الإالزامات والتتبع للدارقطى 
الإلزامات والتتبع للدارقطي 
الألفاظ ليعقوب 


الإكمال لعياض= إكمال المعلم 


٤ 


۳/۱۸ 
\ot/o 

۹/۳٦ 

CONEOV ETT ETON 
NEO 

TATE 

4/1٤4 

464 E14 te ۲ 

TE TIT TIT IY AMAA 
o co 1 

AYY AMIV E oT YY eI 
EAT T۹4 T1 CTV CTA“ 
fo ا‎ 

1/۱۹ 

o۱ 

oY /V 


o</ f 


- ۹۲ 1/۷ 
1۱/1۰ 
1 To 
۹4/0 


AA 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ° 


| الألقاب لابن القرطي TV4۸‏ 0 
الألقاب للشيرازي ۹1/۱۰ | 
الإلمام TENS‏ 

الإلمام لابن دقيق العيد 1Y /\o‏ 

الأم ۱۱| 0۹.0 

Y1 cof T11 الأم‎ 

| الأم للشافعي ۰ 4۳/۲ 

الأم للشافعي 


\o ATI 


1 


1۹ (TV0 <0۹ «o8 1۱۱ 


YY No 
ET 
3/۲۸ 

الأم للشافعي “oV A‘‏ 
الأم للشافعي o¥o/ r.‏ 
الأم للشافعي o۹۸‏ 
الأم للشافعي war)‏ 


الأماكن للزخشري 1۲ rev‏ 


س ڪاو n‏ 0 

الاسعة : قتل المرتد من غير أستابة» وفي كونها واجبة أو مستحبة 
خلاف مشهور» ورایت من يجيب عن الحدیث بان هلؤلاء حاربواء 
والمرتد إذا حارب لا يستتاب؛ لأنه يجب قنله» فلا معن لها" 

العاشرة: قتل الجماعة بالواحد سواء قتلوه غيلة أو حرابةء وبه قال 
الشافعي ومالك وجماعة» وخالف فيه أبو حنيفة» ولابد من آعتراف 
القاتلين أو الشهادة عليهم . 

الحادية عشرة: سماهم أبو قلابة سراق ؛ لأنهم أخذوا النعم من حرز 
مثلهاء وهو وجود الراعي معها ويراها أجمع» وإنما هم محاربون. 

وقیل: کان هذا حكم من حارب حت أنزل الله فيهم آبة المحارية» 
وهو يلزم مالكًا في مشهور قوله : إنه إذا قتل المحارب يتحتم قتله. ووقع 
له في «المختصر»: إذا أخذهم وقد قتلوا ولم يدر من قتله فالإمام مخير إن 
شاء قتلهم آو صلبه ۵ 

الثانية عشرة: قام الإجماع على آن من وجب عليه القتل فاستسقى 
الماءء أنه لا يمع منه؛ لغلا يجتمع عليه عذابان» وإنما لم يسقوا 
هنا معاقبة لجفائهم وكفرهم سَفٍْهم آلبان تلك الإبلء فعوقبوا بذلك 
فلم يسقوا؛ ولانه ية دعا عليهم فقال: «عَطّش الله من عَطّش آل 
محمد الليلة» أخرجه النسائي" فأجيب دعاؤهء وأيشًا هلؤلاء أرتدوا 


) ورد بهامش الأصل ما نصه: الصحيح من مذهب الشافعي وجوبها. 

آنظر: «الیانه 4۷/۱۲ «الپدابته ٤/۸ء‏ «الإقاع؛ .۲۱۹/٤‏ 

آنظر: اانه ۰۳۲۹/۱ ۳۲۷ دالإقاع ۹٤/6‏ 

) آتظر: «النوادر والزیاداته ٤٩۲ /۱٤‏ 

(ه) النساتي ٠۹۷/۷‏ ۹ وقال الألباني في «ضعيف سنن النساني» ۱۹۰/۱: ضعيف 
الإستاد 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ٤‏ 


3/۲ 


oY MEV AEE AVY 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۰ ¥ 


الأموال للداودي FUSS‏ 


الانتصار لأبي بكر بن الطيب 14/۲ 
الانتفاع بجلود الميتة محمد بن نصر المروزي .۹۸/7 


الأنساب لابن الأثير (اللباب) /r‏ .1 


۹4/1 


اساب اتی 
I E‏ 
e‏ 


الأنساب للزبير بن بكار ۱ 
لساب اسما 
لساب لمسب زمري 


الأنواء الكبير لأبي حنيفة الدينوري 4/4 
الأنواء الكبير لأيي حنيفة الدينوري 11/۷ 
0 
n‏ 
الأنواء لأبي حنيفة الدينوري ۲۹/۱4 
الأنواء لأبي حنيفة الدينوري ۲44/۳ 


الدقاق 


الأوائل لأبي عروبة الحراني VN۱‏ 
ارال کی مار 


0Y ا‎ 

EE 
الوط ين ادر‎ 
الأو سط لابن المنذر‎ 

الأوسط للطبراني ٦Y۹/1٭+‏ ۹ EAA‏ 

الأوسط للطبراني ۱ه 

الأو سط لاطبراني 1/rY‏ 

الآيات البينات لابن دحية “Y/Y‏ 

الأيك والغصون لأبي العلاء المعري EY‏ 


EET 


الإعان لعبد الرحمن بن عمر بن يزيد | ۲/ ٤٤٠‏ 


(رسته) 

البارع لأي علي ۳/٦‏ 

| البارع لبي علي القالي A. /Y‏ 

البارع لأبي علي القالي 1/۸ 

البارع لأبي علي القالي 1۰| o00‏ 

البارع لاي علي القالي 4/۲۸ 

البارع لأبي علي القالي 1 AV EYA <Y fo/‏ 
البارع أي علي القالي OAT EEE AV‏ 
البارع لأب علي القالي /14 ) 


البارع لأبي علي القالي A1 cTVYofl YY‏ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 


ا 
الباقيات الصالحات للدمياطى 


۱۹ 


PV. \o 


oq/TY | 


0/1. 

۲1/۹ 

YY \Vo/ YY 

TVA AV1 1۷ 
VV1 

6/۸ 

۲۸٥/۹ 

1/1۰ 

V/1. 

ا 

Fro EF T311۱ 
ا‎ o4۱ 4 
1/٦ 

3۸/۲۱ 

oV Yo 

oF IY 


۹/۹ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 0۰ 


البداية للميرغيناني ۱۹۹/۹ 


الكبير لابن الملقن 
TE‏ 
لملا روزي 
البرهان لأبي بكر بن كامل 
رید ساس 
تا رور 
ررر 


البشری في تأویل الرؤیا محمد بن جى | ۳٠۲/۷‏ 
ل 


البعث لابن أي الدنيا ATT‏ ۰ 
البعث والنشور للبيهقي CEA TEV/YY‏ 
مت وادور هتي 


AV4 Ao AMEY MAE “T/۹ البعث والنشور للبيهقي‎ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 1١‏ 


OAA coVY cT"™o (YoY 


0۹۰ oV YY 


o۱۸ 


البغية شرح لحن العامة لإبراهيم بن الفرج 
البقايا لأي هلال العسكري 
البلدان ممشام بن السائب الكلي 


۸4/۲٦ 


۸/۲۱ 


YYY/1۸ 


N 


۲/4 نيان اران‎ 
eh 
I a T1 


“VT/YY 


3/۱7 


البيان والتبيين للجحاحظ 1Y. /\o‏ 
البيوع لابن أي عاصم 10/14 


التاريخ الأوسط للبخاري ۹/ ۱۹ 


التاريخ الأوسط للبخاري tor \vY‏ 
التاريخ الأو سط للبخاري o۸ YY‏ 


التاريخ الأو سط للبخاري o۹۸‏ 


التوضيح لشرح اجامع الصحيح 


التاريخ الصغير للبخاري 
التاريخ الصغير للبخاري 
التاريخ الصغير للبخحاري 
التاريخ الغريب 

التاريخ الكبير 
التاريخ الكبير 
التاريخ الكبير 


التاريخ الكبير لأبي الفرج الأصبهاني 


111/7۰ 
err. 
o۹۸ 
HAS 
o۹۸ ۸ ۹ 
۹1۱۸ 
oN YY 


ORS 


التاريخ الكبير لأحمد بن حنبل 1/۱ 


التاريخ الكبير للبخحاري 


التاريخ الكبير للبخاري 


التاريخ الكبير للبخاري 
التاريخ الكبير للبخاري 
التاريخ الكبير للبخاري 
التاريخ الكبير للبخاري 
التاريخ الكبير للبخحاري 
التاريخ الكبير للبخاري 
التاريخ الكبير للبخاري 
التاريخ الكبير للبخاري 
التاريخ الكبير للبحاري 
التاريخ الكبير للبخاري 
التاريخ الكبير للبحاري 


EVE TAT A1 | 
۲1/٦ 

ors AMEY TY 
oY cT. 
۹47/1۰ 

۸/1۱ 

I1 TEV 


“TEA 


qo YVI TET 


Ye TTA. 
4۷/۱ 
13 1۰0 ATT) 


VE cto 


ا 


TT 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح \or‏ 


التاريخ الكبير للبخاري ۹/4 
التاريخ الكبير للبخحاري e14‏ 
التاريخ الكبير للبخحاري o4۸‏ 
التاريخ الكبير للبخاري 3/7۱ 
التاريخ الكبير للبخاري ovr‏ 


التاريخ لأب الفرج الأشهلي 


التاريخ لأبي عبد الله القضاعي 


التبصرة لأبي الحسن T/۸‏ 4 


التبصرة لأبي الحسن ا۷/۲ 

التبصرة لأبي الحسن اYrvI‏ 

التبصرة للحوييٰ Yto/V‏ 

التبصرة للخمي VN.‏ 

التبصير في الدين لأ المظفر طاهر بن | ٥٦١ ٠٥٤ ١١۳/۳١١‏ 
محمد الإسفرائيي 


EIN 


ALITY 


ra MY 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح of‏ 


7/۹ 


۹٤ ٩‏ (حاشية) 
./14 ۰ 
rar/s‏ 


o۲۲ 


»)ةيشاح(۱۸١ (حاشية)»‎ ۷ ٦ 
(حاشية)‎ ٤١ 
٥۹۹ (حاشیة)»‎ ۳ 


الترغيب والترهيب لأبي موسى المديي 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح o0‏ 


ریب سلب ری 
تریب وریب لاي موس الد 
ریف بسح فار 
التفریع في الفروع لأبي القاسم بن الجحلاب | ۲١۰۹/۲۸‏ 
لمالكي 
التل: 


تک 


س( سے ارشع شس اماس سمح سے 
فلا حرمة لهم. 

ثم أعلم أن البخاري أيصًا ذكر هذا الحديث في باب: إذا حرق 
المشرك هل يحرق؟" ووجهه أنه َة لما سمل أعينهم» وهو تحريق 
بالنار» استدل به البخاري من أنه لما جاز تحريق أعينهم بالنار- ولو 
كانوا لم يحرقوا أعين الرعاة- أنه أولى بالجواز بتحريق المشرك إذا 
أحرق المسلم. 

ال ابن المتير: وكأن البخاري جمع بين حديث ١لا‏ تعذبوا بعذاب 
اه" وبين هذاء بحمل الأول عل غير سبب» والثاني على مقابلة 
السبب بمثلها من الجهة العامة وإن لم يكن من نوعها الخاص» 
وإلا فما في هذا الحديث أن العُرنيين فعلوا كَلِكَ بالرعاة. 
قلْت: قد أسلفنا من عند مسلم* أنهم فعلوا َلك وادعى المهلب 
أن البخاري لم يذكره» لأنه ليس من شرطه. 
طاعة الرسول لل فيما يأمر به فإنه من طاعة الله 
في آثارهم سارعوا إليه» وكذا القطع والسمر فطاعة 
الإمام العدل واجبةء ولا يحتاج إلى التوقف على الموجب لذلك. وسئل 
مالك عن القسامة في القتل فضعفهاء وقال: لم يتقدم الفعل بهاء ثم ذكر 
الحديث في الحرابة: 


() سباتي برقم (۴۰۱۸) كتاب: الجهاد والسير. 

سبأتي برقم )۴١۱۷(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: لا يعذب بعذاب اله 

«المتواري» ۱۷۰-۱۹۹ 

9) مسلم )۱٤/۱١۷١(‏ كتاب: القساة والمحاريين» باب: حكم المحارين 
والمرتدین. 
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o۹۸ ۱۰ 


Y/Y 


|o 


٦ 


\A/Yo 


EA 
YTA/YY التلقين للقاضي‎ 

التلقين للقاضي عبد الوهاب ۹“ 
التمام قي تصريف الأحلام لأسامة بن | ٥۸۲ |٠١‏ 


مرشد 

oR 1۱ المهيد‎ 

oY 1< التمهيد‎ 

ا لابن عبد البر ۲o/V‏ ا 
اهي لابن عبد ال Cfo AAA‏ 


| التمهيد لابن عبد البر r۹‏ ۰ 
التمهيد لابن عبد البر | ot AA co‏ 1 
| التمهيد لابن عبد البر ۱۲ oR‏ 

| التمهيد لابن عبد البر Yer TIT‏ 


التمهيد لابن عبد البر toxl\Y‏ 
التمهيد لابن عبد البر o3۲‏ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح \o¥‏ 
اتد لاو عدار EIS‏ 
التمهيد لابن عبد البر Are‏ 
التمهيد لاي عبد ال 0/1 
التمهيد لابن عبد البر | ore FY‏ 
التمهيد لابن عبد البر ا0/7 

اليد وي تن eA/Y‏ 
لقعي Ek‏ 
ORT‏ 1/1 
E‏ ۹/ € 
| التنبيه 1/1 
التنبيه لابن الملقن ۳۲/٦‏ 
AACE TT‏ 
التنبيه لأبي الليث للسمرقندي Vo‏ 
التنبيه للسمرقندي YVolYA‏ 
التنبيه eT/YY mT‏ 8 
ا للشيرازي 10 o1۷‏ 
اة لر ارف VY YY‏ 
e40 IV 0 ETT‏ 
e.‏ 
تهات لعلي بن حمرة E‏ ) 5 
التنبيهات للقاضي عياض \TV/6‏ 


الوضيح لشرح الامع الصحيع ف 


اتی لی ھی ی ی ی 
اقول 
اقول 


التنقيب على المهذب محمد بن معن 


ES 

01/0 
بب للري» کر 9بر 
ینب للری۔ کت لکا 
ینیب لري- قتیب کر( 
هليب ووي قفرب لآم رالات 


التيجان لابن هشام Fo VEIT‏ 
الثقات لابن حبان oV cT< £/Y‏ 


fT FON TU التيجان لابن هشام‎ 
o1 «cooA «ooY|Y الثقات لابن حبان‎ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 10۹ 


لثقات لابن حبان 6/< 1 


لفقات لابن حبان A" cEVT/V‏ 
اققات لابن حبان ۳۰/۹ 
الفقات لابن حبان `| PY‏ ۷ ۷ ۰( حاشية)› 


1° cOoA coAV «<oV. cofY 


10۸/۳ 


الثقات لابن حبان 


الثقات لابن حبان 


لکم ادرو 
الجامع المسند الصحيح المختصر من امور | ۲٠/۲‏ 
رسول الله وسننه وأیامه ((صحیح 
البخحاري)) 
الجامع لابن البيطار 


۲0۷/۱۹ 


الجامع لاي محمد المالقي النباق 


۲/٦ 


10/1 


الجامع لأحمد بن وهب 


الجامع لأنساب العرب 


ارسي اشر دي اصح 0 
الحامع للأصيلي IR‏ | 
الجامع للثوري \ro/\۲‏ 8 
الجامع للشيخ أي محمد rol:‏ | 
احامع للقزاز CFA FAY CYAN Ve IVY‏ ¢ 
LEV Eo fo‏ 1 
الحامع للقراز EMMETT‏ 
الحامع للقزاز aT eT‏ 


ا . 


الحامع للقزاز 
TT‏ 


| لامع للقزاز 


ال 
ا للقراز 
جامع للقزاز 


ا 
الحامع للقزاز 
الحامع للقراز 


OA4 <OAY coYY co FVTNY 


Fo AMVETYTA/YA 


1o۹ CTT CTE - 


I1 TVS 


۲٦/٦ 


eT ATT 


“oY ETT cE 


TVA Yo» MAA «Te «PA TEY 
۳۷۹ 


LAT ef co AA ceo eAVY AT 1۰ 


1 YAV YEY 

۳ - ^-۱ 
ere AV YTV cE MAE N4 
۳۳۱ 


۳1۹4 ¥ Vo «<o. No 


Ta 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۲ 


err 1Y |7 الحامع للقزاز‎ | 

FY ATE AY | لامع للقراز‎ 

EVE TNIYY الحامع للقراز‎ 

| الحامع للقراز ) ۸/۲۱ ) 

| الجامع للقراز لVV/۱‏ 

o۷٦ <oVY/T| لامع للقراز‎ | 

EV VY OVE EA TV الجامع للقراز‎ | 

o۳۸ o c3۲ AY للقزاز‎ 3 

TA  FI/۹ الجامع للقزاز‎ 


| الجامع للقراز o۱ ./Y‏ 
| الحامع للقعبي HE‏ 
| الجامع للكلي 


A TY 


۲41/6 eT 

TEE 
\oV/r. الحرح والتعديل لابن ابي حاتم‎ 

| اجرح والتعديل لابن أبي حاتم | oY‏ 
| اجرح والتعديل أي حاتم | /14 

| الحرح والتعديل للدارقطي 1| OAV 01V‏ 0۹۰ 

اجرح والتعديل للساحي `1 


ست 


اتون اشر الان الع 


1۲ 


YY Ye AAT AY CEA T/1 
Ao cf 

FETA 

3/۱۸ 

۹/17 

۰/1۰ 

1۲/۲ 


or¥ «¥4 | 


o4 


11 <0. 1/1۰ 
7۹/۱۲ 
ASV 


TET TTA 


۳11/o 


orr/1۸ 


۳۹۸ /۹ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 1۳ 


ا 


c11 CEA cfoA cfo¥ «cto ۱¥ 


oto 
A۲۷ الجهاد لابن أي عاصم‎ 
5 


الجواب عن احادیث الأصوات لأبي | ٥۹/۲۰‏ 


الحسن علي بن المفضل المقدسي 

0 
الجواهر ۹۹/۸ 

الحجوع لابن أبي الدنيا A۹‏ 
اللحوهرة لأبي عبد الله محمد بن ابي یکر (۰۹/۱۸> 
الجوهرة محمد بن أبي بكر التلمسان SEINE‏ 
الحاوي الصغير للقزوييٰ VANITY‏ 
الحاوي. الصغير للماوردي Yar.‏ 
OORT‏ ا 
E‏ 
الحاوي للقاضي أي الفرج o۷۳‏ 
الحاوي للماوردي 4۹/۱4 
الحاوي للماوردي 1 YAY «AV‏ 
الحجة لأبي علي الفارسي rra al‏ 
الحدائق لابن اجوزي ool‏ 

اذاق الاين اضوزيئ q/ltol‏ 


الحروف لابن السكن \orhr:‏ 


فهارس المصنفات الواردة قي الشرح 


ا حى لعبد الدائم القيراون A‏ 
الحلية لأي نعيم ۲۹/٦‏ 


ین ي 4/۷ ۹ 
ا ا ا YAS oV AE‏ 
ا I‏ 
اة راق - A/V‏ 

الحلية اللرويان 7/۹ 

o4۱ الحلية للروياني‎ 
ee. ۰ ٠ يات لشمر‎ 
LI 


0۹۸/۱۰ 
“Eve 


TVA cTVY cTVY ۱۲ 


AA c.4 (TA 


VY c<o1/۸ 


V۷ 


YYYT o1۹ 1\0 


Y/Y 
7 ٠ الخصال لأبي بكر الخفاف‎ 
ere) ۰ الان لاط‎ 
1 ٤ 


3/A 


سک کاو mw‏ 

الحديث الثاني : 

لکا کی کا شنا ت ایر ااج یڈ تی کی عن تي ال: 
گان ال کا يُصَلي في 
ل أ يت السبذ هي راشي افو 

هذا الحديث أخرجه في باب الصلاة في مرابض الغنم أيقا"» 
وأخرجه مسلم هناك" 

ومرابض الغنم : مباركها ومواضع 
الأرض للاستراحة. َال ابن دريد : ويقال ذَلِكَ أيصًا لكل دابة من ذوات 
الحافر والسباع”. وقال ابن سيده: هو كالبروك للإبل والأصل للخم . 

وقد يستدل به من يقول بطهارة بول المأکول وروثه» وقد ينازع فيه. 
في مرابض الغنم ولا كراهة فيها بخلاف أعطان الإبل» 
لم تجدوا إلا مرابض الفنم واعطان الإبل» فصلوا في 
مرابض الغنم» ولا تصلوا في أعطان الإبل؛. 

رواه الترمذي من حديث آبي هريرة مرفوعًا. وقال : حسن صحیح . 
وقال الييهقي : وقفه أصح". 

وللحاكم في: «تاریخ نيسابور؟ من حدي 


ها ويا ااا ا 


ابي حيان» هن آبي 


() سباتي برقم )٤۲۹(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة في مرابض الفتم. 

(۲) صحيح مسلم؛ برقم (0۲4) كتاب: المساجد» باب؛ أبتناء مسجد النبي لا وورد 
بهامش الأصل ما تصه: من خط المصتف: وكذا الترمذي وقال: حسن صحيح. 

۴۱٤/۱ الجمهرةه‎ 

() «المحکم» ۰۱۳۱/۸ ۰۱۳۲ مادة: (ريض). 

() «سئن الترمذي؛ .)۴٤۸(‏ قال: حديث آيي هريرة حليٹ جسن صحيح. 

0 «الستن الکبرئ؟ للییهقي .٤٥۰ ٤4۹/۲‏ 
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الخلعيات لأبي الحسن الخلعي co‏ 11۹4 
ادال ل ریب ارت انت ن جرم 
SI EFT‏ 


EA‘ To TAY AVY AVE 1° A 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 1۷ 


TI 1 
ترت‎ 
TET 


الرحلة للخطيب= الرحلة في طلب | >٠۳ /٣۳‏ 
الحديث 


SITES 
i 
SI ETT] 


8 


ا ے 


I 
I 
E E 
I T= 


رسا لتاق 
الرغائب لابن عساكر 1/11 


| الرقائق لابن المبارك 


الرقائق لابن المبارك 1/۹ .£< OANA cOVA cOVV‏ 
الرمي لابن مطير 1/1۷ 


الروايات عن مالك ا 


: ) ۲۸٦ /۳ 


الروض الأنف للسهيلي Sk‏ 
الروض الأنف للسهيلي ۱/۰ 
EAN‏ 4/1۱ 
| الروض الأنف للسهيلي 14 oN‏ 


EE 


۳.4/۳ 


الروضة للبراء A‏ 
الروضة للنووي 
الروضة للنووي= روضة الطالبين 
| الروضة للنووي= اروضة الطالبين 
الروضة= روضة الطالبين للنووي 
الروضة= روضة الطالبين ا ۸ ٠٤‏ (حاشية) 
| الزاهر 
الزاهر 
الزاهر لابن الأنباري 


| الزاهر لابن الأنباري 1.10 


س 


۱ (حاشية)» ١۳۷(حاشية)‏ 


oo 4A /Y 


YYA/o 


AV ctf 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 


| الزاهر لابن الأنباري 


الراهر لابن شعبان 


الزاهي لأب إسحاق 
الزاهي للشيرازي 


الزهد لابن المبارك 

0 لأحمد بن حنبل 

الزهد هناد 

الزهر لابن عبدون 

| الزهرة في أسماء مشاهير المحدثين 
الزوحات لأبي عبيدة 

السبيل إلى علم التزيل لابن مقسم 
السرائر للعسكري 

السراج لابن العربي 

السراج لابن العربي 

السراج لابن العربي 

السراج لابن العربي 


- to IYINY | 
“YA «oot |\o 


الزكاة لأبي يوسف القاضي | ۰ ۱/ e۳1‏ 


EU 
o۰ /۸ 
TY 
YA /13 


o0 fA CEY cE cf | 


n 


VAY 


oA YY 


TY 


u 


ort 
o44 
۲.4/4 
1/۸ 


119/14 


o۹۸ 
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السراج لابن العربي E‏ 


س امساح لور ان نکر 
ت احاح لور لان گر 
- 


4 77۱ 


Y/Y 


۲41 /Y 
Yor/YY السير الكبير محمد بن الحسن‎ 


السنن محمد بن محمد بن الأشعث 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 1۷1 


وة ابره ان متا 
وة یران متا 


CTV c40 TA“ TT c1۹ cYYTIY 


FAV CTT Toe o 


وة لا مراد 
وة لان سبد 
رة لان متت 


YA۹/Y۲ 
£ /۸ الشاقي في شرح مسند الشافعي‎ 


دسحو ا 
الشامل لابن الصباغ 1۰۰/۲ YT‏ 


الشامل لابن الصباغ N‏ 
TN‏ 


الشامل لابن الصباغ 


\۳o/Y 


الشرح الكبير للرافعي 


الشضرح الكبير لارافعي errr)‏ 

الشرح الكبير للرافعي e۱‏ ) ۱ 

co. 440 CEVA Fe MAF AI ٠٠ ا لابن بطال‎ 
e ) 

8 rly ال‎ 

الشرح لقطب الدين rYr/Y‏ 

الشرح لقطب الدين 440/۷ 

الشرح حب الدين الطبري 1/۷ 

الشريعة للآحري ۲/ 14 

n 

o1 ٠ الشريعة للآحري‎ 

الشعراء لاي زرعة أحمد بن الحسن الرازي | ٠٣٠/۲۹‏ + 

الشفا قي أخبار املصطفى للقاضي عياض |٠١ ١ ٠‏ ۲۳۰ (حاشية) 

| الشفا في حبار الملصطفي للقاضي عياض ۸٦/١١,‏ 

ا لعياض ۲| to‏ 

الشفا للقاضي عياض ۰ so N°‏ 

الشفا للقاضي غا ا 

لشفا للقاضى عياض TY E۸‏ 

| الشفا للواسطي or.‏ 

الشفاء للقاضي عياض ا 10/1۹ 1 ll‏ 

الشفاعة للقاضي إسماعيل ٠‏ 7/۱4 ا 

الشمائل الحمدية للترمذي | e NYY‏ 8 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 


Y۳ 


ا لتر مذي 

الشمائل الت 

لشمائل للترمذي- الشمائل الحمدية 
| الشمائل للترمذي= الشمائل الحمدية 
الشمائل للترمذي= الشمائل الحمدية 
| الشمائل للترمذي= الشمائل الحمدية 
ا لأ سعيد اا 


مهدي 

الصحابة لابن الأثير أسد الغابة 
الصحابة لابن البرقي 

ا لابن منده 

الصحابة 9 3 

الصحابة لأبي موسى 

اھ ن ری لی 
الصحابة لأبي موسى المديني 
الصحابة لأي موسى ادي 

| الصحابة لاي موسى المديي 
الصحابة لأب موسى= معرفة الصحابة 
| الصحابة لأبي نعيم 

الصحابة للبغوي 

e‏ للذهي= اليد 


۸۱ /۳ 

r.04 

10۱/۲ 

A۹ TIE oY. of < 
TV <o 44/۷ 
۹/1 


oY <914۹ <9 V۱ 


۸1/۲۱ 


Y۳ /1۱ 


1/1۱ 
EE 
1. 
4. 1۲ 


or. 


AY. 


1/۳۱ 


V/V 


o11 


YAY. 


o۸1 /Y 


E 


I 
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CVI CEA foo cf TEY Vo 


ET (cof 


YEE YY IY APT <44 TTY 


1o co4V coAo <01 coTA <TA“ 


CEI cof YtEo CTTY (TY 
CAY (for (LIVE 


“o0۹ <۰۹ (4۹ NAT AVY «cof | 


cCEV1I c۹۰ TTA ce <۹ / ¢4 
o1۳ 


PIV YY YI «EF TAIT الصحاح للجوهري‎ 
1 c4 TEA TTT TI الصحاح للحوهري‎ 


1° CT eV/V 


£۸ ۳ 4 ۰ ۳ (حاشية)» 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح Vo‏ 


Y1 <0۹ 11۱ <۹۳ 0۹۹ 1° 


۲ .ە(حاشية)» 0۰› 0۲۲› °۸4 


co\T AEA MEE AV AEA 
“TTI IA 1o0 c<0) cory «colo 


T1 Tot CTE TE CEPT EP 


۲۲ 1۸ › 107 (حاشية)»‎ ۲ / 
cEoeY cf) CF4 CTAV cToY (fo 


YY cOoA. cooo oV fEAY 


oo \¥ 


Yo 1°1۸ 


TTT MAF AeA AF cof AYY. 


o4V co YEY oYYTTYT 


سے اترشیع اش اجا اسع کے 
زرعة» عن أبي هريرة مرفوعا: «الغثم من دواب الجنةء فامسحوا رغامهاء 
وصلُوا في مرابضها؛» وللبزار في «مسنده»: «أحسنوا إليها وأميطوا 
نها الأذی. 

ونې حديث عبد الله بن المغفل: «صلوا في مرابض الغنم» 
ولا تصلوا في اعطان اإبلء فإنها خلقت من الشياطين" وفي لفظ 
«فإنها جن خلقت من جن» الا ترىئ نها إذا نفرت كيف تشمخ 


(۱) رواه البزار كما في «کشف الأستار» (۱۴۲۹). قال البزار: لا نعلم رواء بادا الإستاد 
إلا سعيد بن محمد وم يتابع عليه. وقال اليشمي في «امحمع» :1١/6‏ رواه البزار 
وأعله بسعيد بن محمد ولعله الوراق» فإن كان هو الوراق فهر ضعيف. 

)ورد بهامش الاصل ما نصه: حديث ان ماغل تي النساتي» راين مااجه وهو في 
«المسنده مطولا. 

(۳) آخرجه النساني مختصرًا ٥٩/۲‏ وابن ماجه (۷۹۹)ء راحمد ۰۸۵/٤‏ والشافعي 
في امسنده؛ ۰٩۷/1‏ والطبالسي ۲۳۰/۲ ,)٩٩۵(‏ وعید الرزاق «مصتنه؛ ٤۰۹/۱‏ 
(۱۰)» وابن آي شية في دمصتنه» ۳۳۷/١‏ (۴۸۷۷)» وعبد ن حمید في 
«المتتخب» ٤٥۰/۱‏ (۰۰), والرویاني في «مسنده» ۲/ ٩٩-۹۸‏ (۸84)ء 
والعلحاوي في «شرح معاني الآثاره ۰۴۸۴/۱ واین حبان في اصحیحه ٩۰۱/٤‏ 
(۱۷۰): این عبد البر في «التمهید ۲۰۴-۴۰۲/۰ من طرق عن الحسن» عن 
عبد اله بن منفل. 
وقال ابن عبد البر في «التمهید؛ ۲۲/ ۳۳۳: حدیث عبد اله بن غفل متواتر» روا 
نحو خمسة عشر رجلا عن الحسن» وسماع الحسن من عبد اله بن مغقل صحيح. 
وقال الهيشمي في «المجمع؛ ۲۹/۲: رواء أحمد والطبراني» وفد رواء ابن ماج 
والنساتي باختصار» ورجال أحمد ثقات» وقد صرح ابن إسحاق بقوله: حدثاا 
وقال البوصیري في «زوائده» ۱۳۱: رواء آبو داود من حدیث الپراء بن عازب 
واسناد ابن ماجه فیه مقال وقال این آبي حاتم في «المراسیل؛ )٠٩۱( ٤٥/۱‏ 
حدنا صالح بن أحمد بن حنبل قال: قال أبي: سمع الحسن من ابن مغفل -يعني' 
عبد اه بن مغقل-. 
وقال الألباني في «التمر المستطاب» :۳٠۷/١‏ إسناده صحيح. 
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الصلاة لأبي نعيم 
TE‏ 
الصلاة ومقاصدها للحكيم الترمذي 
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الصيام للقاضي يوسف بن حماد EVEN ۹Y‏ 
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| الضحايا لاي الشيخ الأصبهان ل / oAV «<o‏ 

الضحية للا و غا “oV oT ٠‏ 

الضعفاء لابن الجوزي o4۸/Y‏ 

الضعفاء لابن حبان ‏ . ۷ o‏ 

الضعفاء لابن حبان ) o4۸/Y‏ 

الضعفاء لاہن شاهين o۹۸‏ 

الضعفاء لأبي العرب o4۸‏ 
الضعفاء للبخا ۰ ۲۷1/0 | 
ا 1° c04‏ 044 | 
الضعفاء للبخاري ٤ ۰ 4۹31/- ٠‏ 
| الضعفاء oo ۲ TT‏ ا 
لضو لخا Vef\Y ٠‏ 

5 o4۸ . لفك الجاع‎ 
) ۹۸/Y E 

الضعفاء للتسائي ا ofr]‏ 

الضعفاء والمتر وكين لابن الجوزي 4۸/۲ 

الطاعة لابن معبد err.‏ 


الطاعة والمعصية. لابن معبد YY co T/۹‏ 


الطب النبوي لاي نعیم 
الب ری ای تیم 
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العظمة لأبي سعيد بن الأعرابي YYo/o‏ 
العقيقة لأبي الشيخ ۷/٦‏ 
العلل الكبير لعلي بن المديي ۳ol‏ 


۳/1۲ 


A. 1\5 
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العلل لابن أبي حاتم SE‏ 
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TEs YT PYY c40 AVY ANY ٠ العلل لابن أبي حاتم‎ 


4 TTA TV 
V/V العلل لابن القطان‎ 


العلل لعبد الله بن أحمد 
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Vo cE f 
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YVT c1 TY f° کک‎ 
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TYA TTT EIT OYA العين للخليل‎ 
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€ OAY EV PAY «Foo «Ft\ 
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co“ AA MNAo Me cor «cor العين للخليل‎ 
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EY Ilo ATEIA العين للخحليل‎ 
PVY co TYV TYYIIA لعن للخحليل‎ 
Yo TATIY- ال ل‎ 
o1 العين للخليل‎ 
o31 <4۹ (Yo! No Yo العين للحليل‎ 
E COAT coVY <oV1 <0۹ 4/۱7 لعين للخليل‎ 
OA“ EAA CET TTY TEY العين للعليلى‎ | 
leili Te WEE AMV AFe YY لعين للخحليل‎ 
OAIY CEA «cfoY 
oot <oFA «cor “IY TAYN: العين للخحليل‎ 


1۰ <0۹ 


ONA CEEVY cfeA cT AAV 
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SL ST 
n 


الغرائب للدارقطيٰ YE‏ 

r 

الغرائب والأفراد للدارقطيٰ VV/Yo‏ 

الغرر للرشيد Z۸۷‏ 

AV c7 الغريب المصنف‎ 

o1 /\° EEE 

TE 
ZEFET 
ET ETEN ANYA الغريبين للهروي‎ 

CAA TEAS الغريبين للهروي‎ 

الغريبين للهروي ۳/7 

لفریين للهروي 
الغريبين للهروي .1 oe‏ 

الغريبين للهروي ۲۰/10 


PVT YoY AEPIYA 
To oY cof CTE CYT 1 


7/۱۷ 


۸4/۰ 


الغريبين للهروي A/V‏ 


سن 
بأنفها""ء وقال في الغنم : «فإنها سكيئة وبركتة. 

وروي الفرق بينهما من حديث جماعة من الصحابة أيضًاء وفي 
«الصحيح» في حديث رافع بن خديج: «إن لهازه الإبل أوابد كأوابد 
الوحشا". 

َال ابن المنذر: أجمع كل من يحفظ عنه العلم» على إباحة الصلاة 
في مرابض الغنم» إلا الشافعي فإنه قالّ: لا أكره الصلاة في مرابض 
الغنم إذا كان سليمًا من أبعارها وأبوالهاء وممن روينا عنه إجازة 

رشله این یاک رجاب رابو در رین الزی" والشن 


)روا الشافمي في «مسنده» ٨۷/۱‏ واليهقي في سنه ٤٤٩/۲‏ 

)روا الشافعي في «مسنده» /١‏ ۷٦ء‏ والييهقي في اسن ٤٤۹/۲‏ 

)١(‏ سباتي برقم )٥١٠۴(‏ كتاب: اللبائح والصيد. باب: ما آنهر الدم...» ورواء ملم 
برقم )۱۹١4(‏ كتاب: الأضاحي» باب: جواز الذبح بكل ما أنهر الدم إلا السن 
والظفر وسائر المطام. 

)روي عن ابن عمر کما عند ابن ابي شيب في «المصتف» )۴۸۸١(۳۴۸ /١‏ لکنه في 
المطبوع بدار الكتب العلمية عن عمر وهو غير صحيع. ورواه ابن المثذر في 
«الاوسط» ۱۸۸/۲. من طريق ابن آبي شيية عن ابن عمر. 

)۴۸۸۲(۳۲۸ /۱ روي عن جار هو این سمرة کما عند ابن آبي شیية في *المصنف»‎ )٥( 
وروي عنه مرفوعًا كما عند مسلم‎ »۱۸/۲١ ومن طريقه ابن المنذر في «الأرسطه‎ 
)1٩٥( کتاب: الحیض» باب: الوضوء من لحوم الإبل مطولاء وابن ماجه‎ )۳۰( 
والطیالسي پنحوه ۱۲۹/۲ (۸۰۳)؛ واپن آبي عاصم في‎ ۸١/١ مختصرًاء واحمد‎ 
»)۲١( راین الجارود‎ »)۱۴۵۷ ۰۱٤۵۱ »۱٤٩( ۱۲۹/۴ «الآحاد والثاني»‎ 
والطحاوي في «شرح مماني الآثارء‎ ۱۸۷-1۸١/١ وابن المتذر في «الأرسطه‎ 
وان خزيمة ۲۱/۱ء كلهم عن جعفر بن ابي ٹور» عن جابر.‎ ۴۱ 

) رواء ابن ابي شي في «المصنف؟ ۳۳۸/۱ (۴۸۸۳)ء ومن طريقه ابن المنذر في 
«الاوسط ۱۸/۲ 

۷) في الأصل : الزيير؛ والصواب ابن الزبير كما رواه ابن آبي شية ۳۴۸/۱ وابن 
المثقر 1۱۸۸/۲ 
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ار رن افا ال ۱۸٦‏ 
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لقراءات لأبي عبيد 
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القضاء لاي عبید 
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1۸۱/۲ القواعد لعز الدين بن عبد السلام‎ 
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| YY1/Yo القينة للزاهدي‎ 
1 الكاشف ۹ ۳۲ (حاشية)‎ 
۸۹ /۲ الكاشف للذهمي‎ 
| للذهمي‎ 
الكاشف للذهي | | ۲ ۳ ۲ (حاشية)‎ 
للذهبي ۸/ ۳۹۹ (حاشیة)‎ TT 
۲۲۳ الكاشف للذهي ۱ ۲۹ (حاشية)» ۳۱۷ (حاشية)»‎ | 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح a‏ 


٦‏ ۳۷ (حاشية)» ٤١‏ ۲(حاشية) 


الكامل لابن عدي ITS‏ 
الكامل لابن عدي 
الكامل لابن عدي 
الكامل لابن عدي 
الكامل لأبي العباس المبرد 


VV NEY 


o۹۸/Y 
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AYA الكتاب‎ 


الكتاب الكبير للمزني ۹/7 
الكتاب المفصل للمرزباني VA/۲۸‏ 


۹4/1۰ 


TA“ cfl AVY AMV“ AMEUIYY 


TY cTTE c۹۰ 
اس س‎ 
ERS 


الكمال لعبد الغ المقدسي ۱ ۲ (حاشية) 
الكمال لعبد الغ المقدسي YYTIYA‏ 
الكمال لعبد الغ المقدسي 1۸ or‏ 
الكمال لعبد الغن المقدسي r۲‏ ۷۰ (حاشية) 
الكمال لعبد الغي المقدسي WY‏ 
الكمال لعبد الغن المقدسي ۰/۳۱ 
الكمال لعبد الغن المقدسي 7/1 


الكى لابن عبد البر 1o /r‏ 


اللوضبح لشرح الجاع الصحح 

الكى لأبي أحمد الحاكم 1/6 

الكئ لأي أحمدالحاكم ٠‏ 10 

o4۹4/Y الكى لأبي أحمد الحاكم‎ 
o۹4/Y 
۷/۲ 
FES 
o۹4/ 


ran 
2 ET 


الك لس 4۹/۱ 

اللآلي شرح الأمالي VY‏ 
ا oRY/۷‏ 

اللباب 4\ tof‏ 
اللباب للمحاملي ۹ VA‏ ۰ 
اللباب للمحاملي PI Yee NT‏ 
اللطائف لأبي يوسف 1/۱ 

المؤتلف لابن سليم /.1 
المؤتلف لابن ماكولا (الإكمال) A‏ 

لابن نقطة 1۱/۳ 


المؤتلف لعبد الغيْ 1/r‏ 


۹۲ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۹۳ 


11/۳ 


المؤتلف للدارقطيٰ 


المبتدأً لاين إسحاق 


o1۸ 


المبتداً لابن إسحاق YTS‏ 


المبتداً لابن إسحاق 7/4۹ E‏ 


الا ن ساق 
المبتدأً وقصص الأنبياء عليهم السلام لابن 


إسحاق 


ِء 


OAY «ofA <o ۰| f 


cfVo cfFo TV AAV AVA «Af fA المبسوط‎ 


°۱١ 


Yor/r\ 


0°1۹ ۱/۲ 


YoY TTT 


4/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح و 


TY 


۹۹4 1۸/۹ 


لبهمات للخحطيب= الأسماء المبهمة في أ ۸٠/٠‏ 
الأنباء المحكمة 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 140 
غواري على تراجع الباري لابن اتير 


المخلث 


SEET 


| 
الى لابن عديس 
إا لأ عبیده 


ط 

m 

0 
ر 


س( س اتوضیع شس اع سی سے 
وابن سیرین* والنخعي ٩‏ وعطا۳. 

وقال ابن بطال: حديث الباب حجة على الشافعي؛ لأن الحديث 
لیس فيه تخصیص موضع من آخر» ومعلوم آن مرابضها لا تسلم من 
البعر والبول» فدل على الإباحة وعليل طهارة البول والبعر. 

قلْتُ: الشارع قد علل عدم الكراهة فيها بغير لِك كما سلف إذ 
أعطان الإبل غالبا لا تسلم من ذلك والكراهة با 


ال ابن المنذر: تجوز الصلاة أيضصًا في مراح البقر؛ لعموم قوله: 
«أينما أدركتك الصلاة فصل وهو قول عطاء"“ ومالك ". 

ُلْتُ: قد ورد َلك مصرحًا به» ففي «مسند عبد الله بن وهب 
المصري؛ عن سعيد بن بي آيوب» عن رجل حدثه» عن ابن المغفل: 
هی النبي ل آن يصلی في معاطن الابل» وآمر آن صل في مراح 


M 


البقر والغم . 


() رواء این آبي شیبة في «المصتف» ۳۲۸/۱ (۴۸۸۸). 

() رواء این ابي شیبة في «المصتف» ۳۲۸/۱ (۴۸۸۹). 

(۴) راه عبد الرزاق قي «المصتف» ٤۰۷/۱‏ (10۹4) وانظر: «الأرسطا؛ 1۸۷/۲ 

«شرح ابن بطال؛ ۲/ ۸۳. 

(۵) سیاتي برقم (۳۳۷۲) کتاب: آحادیث الانیاه» باب: .)٠۰(‏ 

رواه عید الرزاق في «المصتفه .)۱١۰٥( ٤۱۰/۱‏ 

۷ آنظر: «الترادر رالزیادات» ۱/ ۲۲۴. 

۸ ورد بهامش الأصل ما نصه: في سنده مجهول وفي «المسنده ٿا حسن» ٿن ابن 
لهيعة» عن حبي بن عبد اله أن آبا عبد الرحمن الحبلي حدثه عن عبد الله بن عمرو 
آن رسول اه 4# کان بصلي في مرابد الغنم ولا يصلي في مرابد الإبل والبقر. 
[المسند: 1۷۸/۲ 
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شرت 
امحموعة t04 TV A/T‏ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۹۷ 


اجموعة 


احموعة لابن عبدوس 


Y/Y 


oV /1۰ 
1/6 
orf‘ 

۳۳/۱۹ 
۳1۸/۲ 


۷٤ ۸‏ (حاشية) 


0۹/۷ 


YETI ATE 


“Er co4/۲ 
CYAN cYV YY TTT oTYV YI 
EVI cf۹ A۹4 TAT TV E <A 


YIA AAT AVA AYY AIA «Af /Y 


CTV eT CTVV ce YE۹ oY 6 
oft colt CEAA (۹۷ 


A. ATT 


oV c1 


“Û coof cool f1 1 e Y 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ۹۸ 


oof E TT AYY احم لابن سیده‎ 


TTA ATA Teo fo cfo ft A11 احم لابن سیده‎ 


YA <Y! 


اکر ت 


coo cE (fos cE col <0۹ 1۲ 


oA coAY coYY «<o\o 


YA CYT 1/۲۸ احم لابن سیده‎ 
ORI cf TASE Yt T47 احم لابن سیده‎ 


cooV cOo\t EEE co co «<o ۱V امحكم لابن سیده‎ 


oAY «cooA/ 


“YY co™Y coo cEEY TTT CAY 1۸ 


احم لابن سیده VEY‏ 
احکم لابن سیده ۲۱ ۲۹ 


oVY coV\ TYE c1۰ ATE امحکم لابن سیده‎ 


CVI c3۹ TIT ce AVE cA 


TVA IVY coFTA c1 CTVY 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۹۹ 


TA OA 


“1 TIT oY vof rr 


۳.4 TANT 


14 osé 
الحلى لابن حزم‎ 
FAATITNATETUNs امحلى لابن حزم‎ 


1. 


اموضيع لشرح اجا الصحع 


الحيط ۸/ ۷۷ 
الحيط 1/۱۳ 1" oY‏ 


o4 For TT Y1 الحيط البرهاني‎ 


۳۳۹/۹ 


oq CEA cE ETO (Vo YY 


امحيط البرهاني لبرهان الدين محمود بن | ٠۷٤/۲١‏ 


toV/‘ 
FN FANS 
4/۸ 
oVY cA TY ° المحتصر الصغير لالك‎ 
o۷ "Vo الحتصر عن مالك‎ 
Vo f. /۹ 
۸1/۷ 
۰ ۱1/۹ المحتصر لابن الحاحب‎ 
الملخحتصر للشافعي 1/۲ ڪّ‎ 
۰ 4۹1/۷ اللحتصر للمزني‎ 


المحتلف فيه لابن شاهين o۹4/Y‏ 


الحتلف والمؤتلف للحازمي 
الحتلف والمؤتلف للدارقطي 
NT‏ 
اللحصص لابن سيده 
اللخصص لابن سيده 
الخصص لابن سيده 
الحصص لابن سيده 
اللحصص لابن سيده 


اللخصص لابن سيده 

الخصص لابن سيده 

اللخحصص لابن سيده 

الخصص لابن سيده 

الملحصص لابن سيده 

الخصص لابن سيده 

المدحل إلى الإكليل للحاكم 
المدحل إلى الإكليل للحاكم 
ادحل إلى الدلائل للبيهقي 
االمتخل إل البيان الكبرى لبهي 


1.1/7 

۳۸۱/۲ 

CEY AT /1۸ 

rrr/Y 

A /r 

o14 44۷/4 

Y۲. 

A۹ TV 41 11/1۱۰ 
۳/1۱ 


t11 


Yoo | \0 

۰/٦ 

o14 co AYE co co 1۱۷ 
VV۱ 

oV <o۷۱/7\ 

۷/1۹ 

1.1/۳ 

۳۹ <AY/Y 

SHAS 

1۷/۲ 


oo /\ 4 


` | 


س 


YI AAS N4 


TT ° E 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ا 


المدحل إلى معرفة الإكليل للحاكم 
لعل إل مر السود 
لدل لمر درس 


المدحل للبيهقي= المدحل إلى السنن | ۳/ ۹١ء ٠٠١١‏ 


o۹4/Y 


YE ATVI6 
TE YY TAY cof 


TI ce CTA YY TTY £1 ۹ 


IY AIA «(0۰ CEAY «(ToV «CTE! 


040 YT 
YAA CTA AYY NII oT NE 
PPA <oV. co\¥ A YA 


EA EEE CE CTIA 


ctV TAT AA. AVA Meto. 
o44 co «(O °| 


co AAV (° NEA NEA CTT 


TT CAT CEA CEVA (Fo. (40° 


10¥ 
<“ “4A4 OY «II V «cOA «oV | 
LVY cE CENO CE CP 


oA MovIYY 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۳ 


CONV ATI Te HIT FAT المدونة‎ 


TIA 1¥ 


IT ۹/۹ الدونة‎ 
oto AAT AAI E/YY 
Yo <۰۱ ^"۹۹ 4/7۱ المدونة‎ 


رة 


“°1 A CVA VY ۹ o cE/TY المدونة‎ | 


V4 


toV eT TTY «17۹ «to 1۲ المدونة للإمام مالك‎ 
TE TIA AI المدونة مالك‎ 


cet TTY oT A41 Ye “A/V المدونة لمالك‎ 


o۸ 


Yo AYE "°۹4 44 co CAA المدونة مالك‎ 
CTA cE oT! CTIT CTA AEY 


1Y 


cA Vo CfA FET CTVYT c3۹ ۸ 


oo <01 44۷ <4۹ 


0۰/۲. 


ONY EE 1. 


ETT coAT <© AY %1۹ 1۱ 


C۸ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


C1 As AYY <0۹۹ co 1° 1° المدونة لمالك‎ 
TTI eTY° cT! CY! 
EEE EE TAN E ANS المدونة لمالك‎ 


cOo¥۹%4 cOo\VY CEVY CEVT cEoA «cf 


ES 
4. A ATT 014 EV VV المدونة لمالك‎ 
FONE 
SAVÎYY المدونة مالك‎ 
| FEASTS ETE المدونة لمالك‎ 


المراسيل لأبي داود EVI‏ 
المراسيل لأبي داود YA SAY TYA IY‏ 
المراسيل لأبي داود E‏ 


المراسيل للبرديجي YVY/Y1‏ 


۹ (حاشية) 


Yo jo 


۳۷/1۱ 


“6 ۹ 


المزاح والفكاهة للزبير 


المسالك لابن العربي. 


المسالك لابن العريي o41‏ 
اللسالك لابن العربي 14/1۰ 
الملسالك لابن العربي ۲ 1Y‏ 


المساللك لابن العربي Po Té!‏ 


el اسب‎ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح Y0‏ 


ال ماعیلی 

المستخحرج لابن منده v4‏ 

المستحرج لأبي عوانة ۳4/۷ 

اللستخرج لأبي نعيم ۱/0 

المستحرج لأبي نعيم 1۰/1« oo‏ 
اللستخحرج لأب نعيم oo \.€/V‏ 8 
المستخحرح لأبي نعيم AAT/V‏ 64 

الملستخحرج لأب نعيم ۹۹044/1۱۰ 

E FUFVERDSOT SE Tels المستخحرج لأبي نعيم‎ 


۷ ترج لیس‎ 
TV ETE AMEY AYof\A 


AA (Vo YY 
to cfoet TAY AAT T/1 


۳/٦ 


YATI\Y 


5 
sS ۷/۲ 


TATI/Y 


۳o۹۱ 


المستخرحة لابن القاسم <1 Yor‏ 
اللستدرك للحاكم off TASE TA\/Y‏ 


[rer 
حقتا إشماعیل قا خذقي مال عَنِ ابن‎ -۵ 


Irir/1 gaê 
لقا امد‎ ۷ 


(وَال الوْخري: لا باس بالْمَاءِ ما لم 4 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 3 


المستدر ك 


VY CEY TAY NAT EY TA 


الملستدرك للحاكم TONAN‏ 
| 


۶ ست‎ 
NASE FE EAS لمستدرك للحاكم‎ 
A 1۷ 


سرد ی 
سرد ماک 


اللستدرك للحاكم ۸ 


TE CTE“ CENT TAV TV/Y 1 


المستدرك للحاكم ۸/1۱۸ 


OAV cof cos Y/Y 


رة اک 


اللستطرف لأبي القاسم التميمي °31 


الستدرك للحاكم 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ¥ 


الستوف في أسماء المصطفى ۹۸/۲۰ 


1 11/۰ 


0٦/1۰ 


f 


4/1۰ 
1۲ ۰ 1 
۹V /\°‏ 
اللسند لأبي يعلى الموصلي 1۲/ Yo‏ | 
الملسند لأحمد بن حنبل ees es MET‏ 

۳/۹ 

°1۸ ە(حاشية)›‎ A ۳ A ۲ 
1۸ 

Y/Y 

۰/۷ 

۱۹ /۹ 

1۸/۲ 


٥‏ (حاشیة) 


ا 
> 
جا 


4۲/۲ 
۳۱/1 
e 

1./YY 


AEF AFe AYY AYY Me VY 


eA EET 


N 
AA® PY «940 coAY cofY [1° 
04 ۳۹4۹ ° 

40 AA TT ANT ۱1° 

AY cA EY cT ۱۲ 

YT CTYY CY TV. «V4 «o1 
oo co ۹ 

TY TAT AA o1 11 AVY 


TV Eo cfso (۹۹ co ot 


Yo A1 


44 1\0 


oY coT\ cO\A cE €1 4 ۹ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۲۰۹ 


or AoA ۰ اللطالع‎ 

c34 TV NAY MEY APY ANI 1۸ المطالع‎ 
1 YY Y1 

oV. E۹ oY co |۱1 المطالع‎ 

A. cfVo/ ۱۹ المطالع‎ 

oV1 c1۰ ۸Y امطالع لابن قرقول‎ | 

المطالع لابن قرقول 4۱/۲< YAY‏ 

VET OT EADY المطالع لابن قرقول‎ 


T۰ AMV Of TV AT Vf 


0۹ 


Ye TTT Af ATT «of المطالع لابن قرقول‎ 


OAR OV EA“ ETA EY المطالع لابن قرقول‎ 

cs f4 TIT TIE NAT AVA/Y الظالم لابن قرفرل.‎ 
oot oF CEY EY «EY 

Yfo AAS AYA NY Y۹ ۸ المطالع لابن قرقول‎ 

{10 to FY YAY YY ۸ المطالع لابن قرقول‎ 

المطالع لابن قرقول VAY‏ 

۰ (Ao coo OV A TA 1۰ المطالع لابن قرقول‎ 

TY TAS 6 TEA coo 4A. 1۰ المطالع لابن قرقول‎ 

المطالع لابن قرقول VA1۱‏ 

المطالع لابن قرقول 8 AFT A‏ ۸ ۲۳۰(حاشية)» 
EV EA cf FT OAV‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 1۰ 


المطالع لابن قرقول ٤‏ 4 اش ية)› 


۸ (حاشية)› £۸۰ 0۲۰ 0° 014 


Y1 TET IEE 


°\ | 04<« ۰ (حاشية)» ۲۰۲ ۲۲۷ 


المطالع لابن قرقول 
(حاشية)› ۳۲ ؟› TVT <۲ <1 ¥1 cA‏ 


«Tot coV\ coftY CTAYT CTA» 


A84 


11۲ c1 


C0 cfEeA TEV TIE «<0۹ «fo \Y المطالع لابن قرقول‎ 


۲ 0۷ ۳ ە(حاشية)»›» °۸° 


of CEASE CTIA AYY 1 


(۳1 ›»0۷ »٥0۲ »0۰ ›»)ةيشاح(٥‎ ۷ 


المطالع لابن قرقول 
۹ ۸ 1 (حاشية)› £٥ ›٤ ٤۳‏ £› 


cOIA «<oVY «cooV (oY (ON CEEV 
oA 


£0۹4 EIA TTA/YY 


المطالع لابن قرقول 
المطالع لابن قرقول 
المطالع لابن قرقول 


٥۹ ۱۰ ۱‏ (حاشية) 
cto CTV c3۹ cle ATTIYTY‏ 


ofo OYA CEVY cfoA/A 


المطالع لابن قرقول TTTAYSEATYOY‏ 
المطالع لابن قرقول 


المطالع لابن قرقول 


T/۹ 
۰۱ (حاشية)»‎ ۳ 


۹۸ /Y 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۲1١‏ 


lr 

ht 

r 
LI EEE 

امعان للفراء= معان القرآن 1۸/۷ 
ITT‏ 

3 


المعجم الأوسط للطبران Y/Y‏ 


lo AFY ATE AF «<4 


YEY c\ot 


العجم الأو سط للطبران RA‏ 

ار 
المعجم الأوسط للطبراني 1۱ co" «TA‏ ۳61 
العحم الأوسط للطبران 
المعجم الأوسط للطبراني 
المعجم الأوسط للطبران 
المعجم الأو سط للطبران tTo/۱۸‏ 
المعجم الأو سط للطبران IY‏ 
العجم الأو سط للطبران 
المعجم الأوسط للطبران 


oo ۱\۲ 


YY YT cAI/YA 


VY AY Y1 


loo <4]. 


Yo¥/\ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ا 


المعجم الأوسط لاطبراني P\V/Yo‏ 
محم أرط لرا 


المعجم الأوسط للطبراني Y/Y‏ 
المعجم الأوسط للطبراني 
المعجم الأوسط للطبراني 
المعجم الأوسط للطبراني 
المعجم الأوسط لاطبراني o44 coVt/۱۹‏ 


ET 


\V/Yo 


4۹۹4/۱7 


YA CIT 


1/۹ 


ot 


tT 
o۹۸ المعجم الصغير للطبراني‎ 


Tot YY 1/4 


oot cEPY TAT 


41/14 


oc F1. NY 


المعجم الكبير للطبران 


A A۸ 


الكبير للطبراني ) 0/۷ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 1۳ 


اال الك اران 1/۹ 1 
المعجم الكبير للطبراني o4 T/۹‏ 

المعجم الكبير للطبراني o4۸/rY‏ 

المعجم لابن دحية CAÊ‏ 

المعجم لأبي محمد المنذري E‏ 


oo¥/ ۱۷ 
3/۸ 


۸/۱۹ 


۳/۲ 


ر یت رت ای رار 


المعرفة للبيهقي= معرفة السنن والآثار 64/۸ 64 


EEfY a 
1۳1/7٦ yT المعرفة= معرفة السنن‎ 

المعونة YEA A/T‏ 
ارا Molt]‏ 
الغونة اللقاضي البغدادي 1° 44 
ال لقا ع اروا ) E‏ 

ار اف د اارهات: AeA‏ 
المغونة TT‏ . 01 0۹1 


المعونة للقاضي عبد الوهاب CACTI‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 2 


TY 3Y C/A المعونة للقاضي عبد الوهاب‎ 
LAR GALT ASÎ 
o4 (YAO ATTY 


\V/Yo 


المعونة للقاضي عبد الوهاب 
المعونة للقاضى عبد الوهاب ۲o01 ۹/۱٦‏ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۲\٥‏ 


۹/1 
ا4/1‎ 
0/14 
o14 /< 


غي 


n س‎ 


۹ AVE ۸ 


1 «Tor <° 


cofY coTA cEAV eI YY A/V 
oo¥ 
1/1۰ 
۲/1۱ 
Y/Y 
14/0 
t€ TAVNT 


۸ ۷۲ (حاشیة) 


7 سے دد س ی س س 


وهاذا رواه عنه عبد الله بن وهب في «جامعه؟ فما حکاه ابن عبد البر 
عن يونس عنه ٠"‏ وإنما ذكره البخاري من قول هذا الإمام؛ لأنه روي في 
حديث أبي أمامة الباهلي وغيره» وإسناده ضعيف”". نعم هو إجماع 


1Y1 e 

)١(‏ روي حأنا الحديث من طريقين : أحدحما: عن أبي أمامة» والائية: صن ثويان» آنا 
طريق ابي امامة ققد وردت من طریتین آبقنا : احدهما: سند 
(۱ من طريق مروان ن محمد عن رشدين» عن معاوية بن صالح» عن راشد بن 
سعد» عن أبي آمامة مرفوعا : قال : إن الماء لا ينجسه شيء إلا ماغلب على ربحه 
وطممه ولونه. 
والطبراني في «الکییر» ۱۰۹/۸ (۷۵۰۴) من طریق مروان بن محمد په مثله دون 
قوله «لوته»» وقي «الأوسط؛ ۲۲۱/۱ )۷٤٤(‏ من طريق محمد بن يوسف» عن 
رشدین به سراء » وقال: لم برو جانا الحديث عن معاوية بن صالح إلا رشدين» 
تفرد به محمد بن پوسف» قلت: بل تابعه مروان بن محمد» عن رشدین کما عند 
ابن ماجه والطبراني کما سبق ذکره اننا 
ورواه الدارقطني في «سته؛ ۲۹/۱ من طريق محمد پن پوسف عن رشدین په 
وقال لم پرفعه غير رشدین بن سعد عن معاوية بن صالح وليس بالقوي» والصواب 
في قول راشد» ورواه البیهقي ۰۲۵۹/۱ ۲٠۰‏ ايشا من طريق مروان بن محمد عن 
رشدین به دون لفظ «لونه؛ رواء بلفظ: «إذا كان الماء قلتين لم بنج شي ٠‏ من 
طریق آخر عن مروان بن محمد 
ثم روا من طريق بقية بن الولید وحفص بن عمر» عن ٹور بن يزيد» عن راشد بن 
سعد» عن آبي آمامة بمثل حديث ان ماجه» ثم وجدته عند اپن عدي في «الکامل» 
۲۸۷-۴ من طريق حفص بن عمر؛ عن ثور بن پزيد» عن راشد بن سعد 
عن أبي أمامة به دون قوله: «لونه». وقال: هنا الحديث ليس يوصله عن ثور 
إلا حفص بن عمروء ورواء الاحوص بن حکیم مع ضعفه عن راشد بن سعد عن 
التي ڳا عرسا ولم يكر آبا آمامةداه 

آما قوله لیس یوصله عن ثور إلا حفص بن عمرو فغیر صحیح» فقد رواه 

اليبهقي كما سبق من طريق بقية بن الوليد» عن ثور بن بزيد. 


رواه اپن ماجه 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 4 


المغيث tor/rY‏ 
المغيث لأبي موش الدیی YANIY‏ 


المغيث لأبي موسى المديي AAT /Y‏ ۹4 


ot Toft ۹/4 


۱۱۷/۹ 
CYAN (Y۹ «ooo o۹ cfoV A ۱۰ 
۳1٤ 
TTY A11 1° 


TYA 


oA cA YY ۲1 الغيث لأبي موسى المديي‎ 
oV PY LEV EEE TITY المغيث لأبي موسى المديي‎ 


المغيث لأبي موسى المديي E1۸‏ 

الغيث لأبي موسى المديي hh‏ 

المغيث لأبي موسى المدين | V.‏ 
المغيث لأبي موسى المديي OAV «TV11‏ 
المغيث لأبي موسى المديي o1۳‏ 

المغيث لأبي موسى بن المدييٰ |34 1 
المغيث للمديي ۱۲ AI‏ 
المفاكهة والمزح للزبير بن بكار EE‏ 
الفهم لأبي العباس القرطي 44/۲ 

المفهم لعبد الغافر الفارسي °/۲01 


افهم للقرطي El‏ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 
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المفيد 

المقاتل لأبي عبيدة 

المقنع في علوم الحديث لابن الملقن 
المقنع في علوم الحديث لابن اللقن 
المقنع في علوم الحديث لابن الملقن 
المقنع في علوم الحديث لابن الملقن 


1/۲ 
o0 <04۹4 <40 (fo ("۹ 
000| 


TAY 


القنع في علوم الحديث لابن الملقن TCE‏ 


القنع في علوم الحديث لابن الملقن 


| المقنع في علوم الحديث لابن الملقن 
المقنع لابن الملقن 

الملاحن لابن دريد 
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لمنتقى من أخبار المصطفى للمجد ابن | ٦۸٠ /٣‏ 
ا 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۲۱۹ 


PY eT. ATEN 


PVo VY TTT AVE t4 المتتهى لأبي المعالي‎ 
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المنمق محمد بن حبيب البغدادي 


TY e/v 
VY /۸ 
34/7 


A۰۱۹ 


YTV 


“£. 


04/۷ 


الاج ليمي ا 
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المنهاج للحليمي 


الموافقة 
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الموالي للجاحظ 
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| اموضح لابن المغلس ۸/ VY‏ 
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الموطاً مالك 
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الموطآت للدارقطيٰ 
الموطآت للدارقطيٰ 
لموطآت للدارقطيٰ 
اموطآت للدارقطيٰ 
الموطآت للدارقطيٰ 


الموعب لابن التيان 
الموعب لابن التياني 
الموعب لابن التياني 
الموعب لابن التيان 
الموعب لابن التياي 
الموعب لابن التيان 
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TV EY Fo Yot1۸ الموعب لابن التياي‎ 


الموعب لابن التياني rr۹4 /YY‏ 


| الموعب لابن التياني ۸1۹ 
| الوعب لابن التياي oY c.4‏ 
الموعب لأبي غالب التياي ۹/ o‏ 


الموعب لأبي غالب التياني ۸۱ 


ONY «oto PVT (YVY <0۹/۱۲ الموعب لأبي غالب التيان‎ 


I 
EE 


الناسخ لابن الحصار AY‏ ۰ 
| الناسخ لابن الحصار ۸/۱۷ 
الناسخ للأ Y/Y‏ 
ر / 
الناسخ للعدوي البصري ۹/11۷ 


| الناسخ والمنسوخ لابن الجوزي 
| الناسخ والنسوخ لابن سال 
الناسخ والمنسوخ لابن شاهين 
الناسخ والمنسوخ لابن شاهين 
الناسخ والمنسوخ لابن شاهين 
o ITT ETT‏ 
الناسخ والمنسوخ لأبي داود 1/1٥‏ 


في آحادیث الخلاقه ٤۱/۱‏ من طريق الدارتعلني 


وذكره النووي في «خلاصة الأحكام؛ 1۹/1 تحت الضعيف في أحاديث الباب» 
وقال: والضعيف في أحاديث الباب» وقال: الضعف في الأستتاء فقط؛ وأوله 
صحيح. وقال في «المجموع» ٠١١ /١‏ : وأما الحديث الذي ذكره الصنف- يقصد 
حديث أآبي آمامة- فضعيف لا يصح الاأحتجاج به» وقد رواء ابن ماجه والييهقي من 
رواية أبي أمامة وذكرا فيه طممه أو ريحه أو لوته واتفقوا عل ضعفه وتقل الامام 
الشافعي -رحمه اله- تضعيقه عن آهل العلم بالحديث وين اليبهقي ضعفهء وهلا 
الضعف في آخره وهو الأستتاء. 

وقال ابن الملقن في «البدر المنيره ٤٠١/١‏ : تلخص أن الآستتاء المذكور ضعيف 
لا يحل الأحتجاج به؛ لأنه ما بين مرسل وضعيف. وقال العراقي في «المغضي عن 
حمل الاسفار ۷۷/۱: رواه ابن ماجه من حديث أب أمامة پإسناد ضيف. 
ايها : مرسلة. رواها عبد الرزاق في «المصف؛ ۸۰/۱ (۴۱۴) من طريق 
الاحوص بن حکيم» عن عامر بن سعدء عن اللي کا به. 

وقوله عامر بن سعد مخالف لباقي الروایات الاخری قد جاء عن راشد بن سعد کیا 
في الحديث الموضول عن أبي أمامة. وهو عند الطحاوي في «شرح معاني الأثار؛ 1/. 
والدارقطني في استه» ۰۲۸/۱ وقال: مرسل؛ ووقغه آبو آسامة علی راشد. 
ورواه أیشًا من طریق آخر ۲۷/۱. وقال: لم يجاوز به راشدًاء وال اليبهقي في 
«ستته» ۱/ ۲۰: ورواء عيسیٰ بن پونس؛ عن الاحوص بن حکیم» عن راشد بن 
سعد مرسآاء ورواء أبو أسامة عن الأحوص» عن ابن عون» وراشد من قولهما 
والحديث غير قوي ثم ذكر بإسناده إلى الشافمي تضعيفه للحديث. 

وقال اين بي حاتم في «العلل؛ ٤٤/۱‏ : سالت ابي عن حديث 
یونس» عن الاحوص بن حکیم» عن راشد بن سعد قال آبي: بوصله رشدین بن 
سعد. يقول عن أبي أسامةء عن التي اة ورشدين ليس بالقوي والصحيح مرسل. 
ورواه ابن الجوزي في «التحقیق؛ ٤۱/۱‏ من طریق الدارقطني په سواءء وقال : هذا 
لا پت 

وقال الألباني في «الضعيفة! (۲044): وبالجملة فالحديث ضعيف؛ لعدم وجود = 
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تاریخ ابن يونس v/v‏ 
تاريخ أبي إسحاق الحري 7/14 
تاريخ أبي الفرج الأصبهاني 1/1 
| تاریخ أبي الفر ج الأصبهان الأموي AT/Y|‏ 
تاريخ أبي الفرج الأموي 14/4 
| تاريخ أبي الفرج الأموي ۸1/۱ 
تاریخ أي الفرج الأموي ۱۲ oA‏ 1 
تاريخ أبي الفرج الأموي ۳/1۸ 1 
تاريخ أبي الفر ج الأموي TITS‏ 
ا ۲۹/۱۹ 


تاريخ أبي المفاحر إسحاق بن حبريل 4/14 

تاريخ أبي حاتم الرازي 11۱/۲۰ 

| تاريخ أبي زرعة AA‏ | 
| تاریخ آي زرعة ۱/7 o.‏ 

| تاريخ أبي عمر المنتجالي to ۱Y‏ 1 
تاريخ أبي فرج الأموي ۹4/1۰ 

تاريخ أبي نعيم الد كي Terr.‏ ۹ 
تاريخ أصبهان لأبي نعيم Yor‏ ت 
تاريخ أصبهان لأبي نعيم AYY‏ 1 
تاريخ الإسلام للذهي ۹ (حاشية) 
تاريخ الأندلس لابن حيان TAR‏ ۳ 
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تاريخ الطالبين للجعابي ۷/۲ 
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تاريخ بخاري لغنجار o/۲‏ 
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تاريخ بغداد للخطيب 10/4 
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تاریخ تنیس 
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ستو ی ا 
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تاریخ مصر لابن يونس 4/۲ 


oY co. cT ./۲ تاریخ نیسابور‎ 


تاریخ نیسابور TEE‏ 
تاريخ نيسابور للحاكم 
تاريخ نيسابور للحاكم 
تاریخ نيسابور للحاكم 
تاریخ نيسابور للحاكم o۹۸/YY‏ 


0۹/٤ 


ا 

0o 
کک‎ 

0o 


YA coA. 1۰ 


7 سے اردع س اہ سی سے 
كما نقله الإمام الشافعي» حيث تَالّ: وما قلت من أنه إذا تغير طعم الماء 
وریحه ولونه"“ کان نجساء فيرویٰ عن النبي ڳا من وجو لا يبت آهل 
الحديث مثله» وهو قول العامةء لا أعلم بينهم فيه خلا . 

كال ابن بطال: وقول الزهري هو قول الحسن والنخعي والأوزاعي» 
ومذهب أهل المدينةء وهي رواية أبي مصعب» عن مالك وروي عن 
ابن القاسم: أن قليل الماء ينجس بقليل النجاسةء وإن لم يظهر 
وهو قول الشافعي. 

قال المهلب: وهلذا عند أصحاب مالك على سبيل الأستحسان 

والكراهية لعين النجاسة وإن قل . 

قال البخاري: وال حا: ا باس پريش ال 


شاهد معنبر له تطمتن الس إليهء فإن مدار الحديث علي راشد بن سعد كما 
رأيت» وقد آختلف عليه» فمتهم من رفعه عنه» ومنهم من آوققه علبه» وکل من 
المسند والمرسل ضعيف لا يحتج بحديثه» عل أنه لو كان المرسل ثقةء لكان 
أرجح من المسند ولكان علة قادحة في الحديث» فكيف ومرسله ضيف ۴ 
ما طریق ثویان فاخرجه الدارقطني في «سته» ۲۷/۱ من طریق مروان بن محمد 
عن رشددین بن سعد» عن معاوية بن صالح» عن راشد بن سعد» عن ثوپان قال 
قال رسول اه إا: «الماء طهور إلا ما غلب عل ريحه أو عل طعمه». 

وضعفه این الملقن في «البدر المنیر» ۳۹۸/۱- ۳۹۹ وقال الألباني في 

«الضميفةه (۲۱5): حديث ثوبان لا يصع جمله شاهدا لحديث ابي اامة؛ لانن 
مدارهما عل رشدین کما عرفت» وهو من ضعفه جعله مرة من حدیث هنا ومرة 
ا کا 

)١(‏ كذا بالأصل» وصوابه كما في «اختلاف الحديث» وغيره من الكتب: إذا 
الماء أو ريحه أو فونه 

() «اختلاف الحدیث» ص٤۷‏ 

أنظر: «التوادر والزیادات؛ ۷۷/۱ 

9 آنظر: «شرح این بطاله ۴٤۹/۱‏ 
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تفسير أبي القاسم الجوزي 400/۱۹ 
1/۹ 
orv/ 1‏ 
TUT‏ 
1۷۰/۲ 


\or/o 


1/4 
تفسير إ”ماعيل بن أبي زياد TV7‏ 
تفسير إماعيل بن أي زياد Ye۱7‏ 


YA ۱۲ 


تفسير إماعيل بن أبي زياد الشامى AE‏ 


تفسير إماعيل بن أبي زياد الشامي 1/۹ 


تفسير إ“ماعيل بن زياد الشامي A/V‏ 


تفسير الثعي YAY I1‏ 
تفسير الثعلي 10| o۹۷‏ 
تفسير الثعلي AV‏ 
TIT.‏ 
۱/۲۱ 


Y/Y 


YY <11 


TAA YY T1۲ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 


E 


۳1/1۹ 


۲۹ «0/۲ 
۱۱۸/1٦ 
44/ 
4/۱ 
۲۲/1۹ 
A۲1 
Vé /۸ 
AT/Y. 


TAV AA“ AVY Nf 


I1 T1. AVY 
“YE coTA c<fA/۹ 
YTV A1۸11۹ 
YY. 

1/۷ 

orf 


۱ ۹ (حاشية) 


rir/Y | 


ESTA 


rer. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 4۲ 


تفسير الماوردي EHA‏ 


تفسير النقاش 
E 1‏ 
71 


۱1/1۹ 


11 £/o 


٤ 

I 
شتی ع‎ 

1 E 

I 
اشر ل‎ 


a 
رمدو ا‎ 


E 


YAV CTAE TOA Tf EAT «¥۹ /۹ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح E31 ٠‏ 


E 


TAY co. YA AAT cf AYY 


AY 


i ST 


TYE YII AAI AY“ AT ۱۹ 
{oo cTIY CYVY cT 
oo EY EYY (To A\Yo YY 


ovY/YY 


تسم عند قاب کی ۲۲ا 


41 cf |110 <0۹ 1° 
TAO TAY TeV ANE PNY 


1Yo T/۱ 


التوضيخ لشرح الجاع الصحيح 


تفسیر مقاتل 17/17 
تفسیر مقاتل YE TET TTV/۱1۹‏ 
تفسير مکي 1\0 1 
تفسیر جى بن سلام 1/۲۹ 


عبس دده اعا دی 


تلحيص جزء أبي موسى المدين 104/۲ 

تمذيب الآثار لابن جرير الطبري 71/1 

فیا ال ف 104/۲ 
مذیب الآثار للطبري o۸‏ 

يلار لري Y/Y‏ 


فا الآثار للطبري 
تمذيب الاثار للطبري 
تمذيب الآثار للطيري 
قمذيب الآثار للطبري 


تمذيب الآنار للطبري ITE‏ 


Té TAA 11 


3/۱۷ 


113/۷ 


o14 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح Yo‏ 


تمذيب الآثار للطبري \۱/Y‏ 

تمذيب الأسماء واللغات للنووي /\o‏ 1 

تمذيب الأسماء واللغات للنووي ۲ (حاشية) 

تمذيب الطبري= تمذيب الآثار YA“ TV\/‏ 

تمذيب الكمال للمزي eV /Y‏ 

oq TTY NT YE co £۹ /Y قمذيب الكمال للمزي‎ 
Y1 <A“ ممذيب الكمال للمزي‎ 

تمذيب الكمال للمزي LAYA‏ 

e 

فی اکال 4/14 
تمذيب الكمال للمزي o44/Y‏ 

تمذيب الكمال للمزي 4/۲ 

o0۸ Yo تمذيب اللغة‎ 

تمذيب اللغة ۰ 1۹/۷ ot VY‏ 
تمذيب اللغة للأزهري ETTEET TANT)‏ 

تمذيب اللغة للأزهري ۰ 1/6“ 

ا اللغة للأزهري Yo EF AYY ٠‏ 
تمذيب اللغة للأزهري eel‏ 


تمذيب اللغة للأزهري AY T111۱‏ 


تب الؤځو 0( 
وهاذا رواء عبد الرزاق في امصنفه»» عن معمر» عن حماد بن آبي 
سلیمان آنه ًالّ: لا بأاس بصوف المينة» ولکنه یغسل» ولا باس بريش 
الب 
رکا تب آي 


ة أيشًا؛ لقوله في عظام الفيل بناء عل أصله 
أن لا روح فيهاء وعند مالك والشافعي نجسة. 

وقال ابن حبيب: لا خير في ريش الميعة؛ لأنه له سَنّخ» آما 
ما لا سنخ له مثل الزغب وشبهه» فلا باس به إذا غسل*. 

َال ابن المنير: ومقصود البخاري بما ترجم له أن المعتبر في 
النجاسات الصفات» فلما كان ريش الميتة لا يتغير بتغيرها؛ لأنه 
لا تحله الحياة ظْهُر» وكذلك العظام وكذا الماء إذا خالطه نجاسة 
ولم تغيره» وكذلك السمن البعيد عن موضع الفارةء إذا لم يتغير ٠"‏ 
كما ساقه البخاري بعد. 

وقال ابن بطال: روابة ابن القاسم» عن مالك أن قليل الماء نجس 
وإن لم پت إنه ا منع من أكل السمن لما 
خش أن يكون سرئ فيه من البينة المحرمةء وإن لم يتفي لون السا 


من نیف تاره 


() مصتف عبد الرزاق؛ ٩۷/١‏ (۲۰). 
آنظر: شرح ابن بطالے ۱ 
«المتواري» ۷۲ء ۷۴ 
آنظر: شرح ابن بطاله ۴۲۹/۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح E3‏ 


41 PY CTA. cYVo cYYo «cor Yo 


ثقات ابن حبان {To T/1‏ 


o ff cTAo cT AYA A77۱ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح YEY‏ 


(Vo VFT VY VI AA AV oV 


1"0 cAo CAY cYA (YY 


VA CV CVY CY AY OY YY 
1 
lt 


التوضيح لشرح الجامع الصحيع_ِ E‏ 


“T/A 


حامع الأصول لابن الأثير ۷/ 1۳۸ 
حامع الأصول للحكيم الترمذي v4/v‏ 


110 163 ۹/6 


حامع الترمذي 


10/0 


oV TY YAY ENT 
oVA/۲۹ 
o۹۸ <0۹ 1/ YY 
۸۱/11 

oV <3 < ۹/ ۲ 
Fe 
CYTE No.۹ 
AVIS 
۹۷ 


CTY 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 4۹ 


“oY cA NATTY 


حامع المختصر لأبي محمد 
حامع المختصر للشيخ أبي محمد IA EVV‏ 
جحامع المسانيد لابن الجوزي o1۸‏ 

امع المسانيد لابن الجوزي 
حامع أنساب العرب 
حامع بيان العلم لابن عبد البر 
حامع بیان العلم لابن عبد البر 
حامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر 
حامع سفيان بن عيينة oV cotY/YY‏ 


حامع ختصر أبي محمد YE۸‏ 
ITS‏ 


جامع معمر ۳۹/۱ 


1./Y 


1V/YY 


TEY YT Yr 


tov ۱¥ 


1o |< 


حزء الأنصاري E‏ 
حزء في الغريب العزيز للخطيب 


مال القراء للسخاوي 


oY 
\4۹T/YY 


جمهرة اللغة لابن دريد 414۹/۲« EF cofEA‏ 


الوضيح لشرح الجاع الصحيج 


r 
TTS 
ST 
ar 


حاشية المنذري 


حاشية المنذري على سنن ابي داود 
حرب الجمل للوط بن جى الكوفي 
حلى العلى لعبد الدائم القيرواني 


حلية الأولياء لأي نعیم 
حلية الأولياء لاي نعیم 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۲٥۱‏ 


حواشي المقرب لابن بري ۲3۸/۱4 


۱۸/٤ 


حواشي المنذري 
حواشي المنذري ۸/ A۷‏ 
حصائص المسند لأبي موسى المديي 
حصائص علي للنسائي 


حصائص مسند الإمام أحمد لاي مود 1/۲ 


o1/. 


./Y. 


1../r 


1../r 


GG 
C 
f | 
0 


to A\/ 6 


( 
6 
3 


حلافيات البيهقي 14 fo‏ 
حلافيات البيهقي 
حلافيات البيهقي 


حلافيات عبد الحق 


TA£/Y. 
1../r 
1../r 
HE حلت أفعال العباد للبخاري‎ 


حل أفعال العباد للبخاري A1/۷‏ 


حلق أفعال العباد للبخاري FY‏ 


حلق الإنسان لثابت ۱۷ 
دلائل ابن شداد ۸/ 01° 
دلائل البيهقي 

دلائل السرقسطي 


دلائل السرقسطي 


Y1 Yor c6۹ TIYA 


A TÎYA 


TTA/YY 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


دلائل النبوة أي نعيم 


دلائل النبوة لأبي نعيم 


دلائل النبوة للبيهقي 
دلائل النبوة للبيهقي 


دلائل النبوة للبيهقي 


دلائل النبوة للبيهقى 


دلائل النبوة للبيهقى 


ادلائل البوة لليهقي 
دلائل النبوة للبيهقي 

دلائل النبوة للبيهقي 
الخرة التي 


دلائل النبوة للبيهقى 


دلائل النبوة للبيهقي 
دلائل النبوة للبيهقي 
دلائل قاسم بن ثابت 


دیوان الأدب 


دیوان الأدب لاي عبيد 


ذم اللواط للهيثم بن حلف الدوري 


| Y/Y 


TE TAY TY +۷11 
1/۲ 

۳40/4 

YY/o 

o0۸ 


\TEATT ATT ATI No AAI 


o۰۰ 
A۹ TAA 1۱ 

PERE 

1 T/۷ 

VY 

Ys Tet TIT Te TY EY! 
o۹ c<oT 1 c<411 TAA 

۱/۱٦ 

°44 

£7۹ (TA/1۹ 

YYY/1۸ 

OAS 


o00. 


ror 1۹ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 


ذم النجوم للخطيب 
ذم النجوم للخطيب البغدادي 


ذیل تاریخ بغداد 

| ذیل ذیل تاریخ بغداد 
رعوس المسائل للقراي 
ETE‏ 


ربیع الأبرار لاز خشري 


ربيع الأبرار للرخشري 
| ربيع الأبرار للرخشري 


YE6 A4 <A 1۹/۲1 ربيع الأبرار للرخشري‎ 


ربيع الأبرار للزخشري 


ذيل التعريف لأبي عبد الله بن عسكر 


3/۱۸ 
۲۷/۱۹ 
o۷ 
o4۹۸/rY 
o4۹۸/YY 
1/۲ 
oof /Y 
ENE 
Yoo“ 


٥19/1۱1 


۳43 VE <۹۱ 


رحال البخاري للباحي 1/۸ 


رحال البخاري للكلاباذي 
رجال الصحيحين لابن طاهر 
رحال الصحيحين للكلاباذي 

رحال العمدة لابن الملقن 
رحال الكتب الستة لابن نقطة 
رسالة أي محمد 


| رسالة القشيري 


رسالة الناصرية 


رفع اليدين في الصلاة للبخاري 


۷ /۸ 

o4۹4/Y 

o۹4/r 

IV CTIA CTA ° 
44/۲ 

o۱ 

o۹ 

۹/٦ 


A 


| 


س 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح Yot‏ 


رفع اليدين للبخاري Y1/۷‏ 


r 
اسو ا‎ 
لات بومف ازریم‎ 


سنن ابن ماجه 


Aor 4A1 A10 AF AT 
PVY of 


o۹۸/Y 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح Yoo‏ 


I TT 


VV IVY coo TAA <40 A 


or A1۹4 Ao NV No 1/4 
1۷ Io 


YI CEVE CTV TTT «Yoo/é 


VY YY 


oA OF" <41 oV سنن أبي داود‎ 


1/1۱ 


YYY AVI 1\6 
Y7. Eo [\° 
Y€ At 1۲ 
YAT Y۸ 
IA c01 <o. VY 
10/1۷ 
1۸ 
1/۲۱ 


YVt/Yo 


س( سے اوی س اج اسع سے 
عظم الفيل ونحوه-» وخالف 
» إلا أن مالا 
قَال: إذا ذكي الفيل فعظمه طاهر”". وخالف الشافعي 
فقال: الذكاة لا تعمل في السباع. 

وروی الشافعي عن إبراهيم بن محمد» عن عبد الله بن دينار» عن 
ابن عمر آنه کان یکره آن يدهن في مدهن من عظام الفیل؛ لانه 

وفي لفظ: إنه كان يكره عظام الفيل- يعني : مطلقًا-» وفي 
«المصنفا: وكرهه عمر بن عبد العزيز وعطاء وطاوس. 

وأما حديث ابن عباس الموقوف: إنما حرم من الميتة ما يؤكل متها 
وهو اللحم» فأما الجلد والسن والعظم والشعر والصوف فهو حلال. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: المعروف عن مالك نا فقطء وأبو حنبفة لم يوافقه 
علي هلتاء وكذا حكاء النووي عن مالك و 

() كذا وقع في الأصلء وهو خطا كما قال الناسخ» وقد جاءت هبه الفقرة على 
الصواب عند ابن بطال ٠٠١/١‏ فقال : وأما ريش الميتة وعظام الفيا 
طاهر عند أبي حنيفة» نجس عند مالك والشافمي» لا يدهن ولا يمتشط إلا آن 
مالا قال: إذا ذكي الفيل فعظمه طاهر» والشافمي يقول: إن الذكاة لا تعمل في 
الباع. 
ثم کررها ابن بطال ۳۵١/١‏ على الخطا فقال: وقال مالك واب حنيفة: إن ذكي 
الفيل فعظمه طاحر» والشافعي يقول: إن الذكاة لا تعمل في السباع. 
فلعل المصتف قد تقلها من ابن بطال أو ممن تقل عن ابن بطال. 

آنظر «بدائع الصناتم» ۰٩۳/۱‏ «المجمرع» ۲۹۱/۱ «المغتي» ٩۷/۱‏ ۹۸ 
«الذخیرته ۰1۸۴/۱ ۱۸6 

) رواء عن الشافمي اليهقي في «السنن» ۲۹/١‏ 

(۵) امصتف ابن آبي شت ٤0 ۲۳۳ ۰۲۳۲/١‏ 

)١(‏ روا الدارقطتي في «سته؛ ۱/ ٤۸-۷‏ والیهتي في «سته؛ ۲۴/۱ وابن الجوزي 

يق في أحاديث الخلاف» 1/ .١‏ وقال الدارقطني : بد الجبار ضعبف = 


هو ملحب أبي خبغة- ] 


مالك والشافعي فقالا بنجاسته لا يدهن فیه ولا 


واا حنبفة 


ار ار ان الي 


ان داود 


سنن ابي داود 


من ا داود 


fo AAAI 

ON cA*/\ 

TV TY TY 
T/۷ 

FAV AIEEE NV NT 
o۹۸ cOAN/YY 


1۸0/۱ 


سنن أبي قرة موسى بن طارق 
سنن البزار 

سنن البيهقي 

من بيعي 

مشن لبهي 

سنن البيهقي 

سنن البيهقي 


سنن الترمذي 


o47 TA Tf 
f ATA ATA ° 
£۲ 

1 «oo/ ٤ 

o00 AY V1 £ 
YATA 

o4۸ 

AY cTAY/Y 

Yr/1 

۸ ۸ (حاشية) 


۸ ۸ (حاشية) 


Î 


1 FEE E 


جح سے 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 


Yo¥ 


| سنن الترمذي 
سنن الترمذي 
ر سنن الدارقطني 
سنن الدارقطيٰ 
سنن الدارقطيْٰ 
سنن الدارقطيٰ 
سنن الدارقطي 
سنن الدارقطيٰ 
0 الدارقطيٰ 
| سنن الدارقطي 
ا 
ن لی 
ن ي 
| تن الكحي 
ا اللالكائي 
ا اللالكائي 
سنن اللالكائي= شرح أصول اعتقاد أهل 


۷1/۹ 


1/۳۱ 
۷Y 
01% <o. (fo "۹/6 

V1 co ۱/۷ 
o4 ۱/۱۷ 

۱۷۸/۱7 

3 o۱ 

ot 

Y3 «lo۱/| 

TITANIA! 
۳۹/۲٦ 

4 A/7| 

tov 

۱۹۰/1 

o1 


0٦/۳ 


440 AT1/۲ 


V3 NTE 


0/۷ 


o04 /۹ 


افر رح ن اح 0۸ 


سن الائ 


ن سید ن مسر 


سنن سعید بن منصور YY1/Yo‏ 


STAD 
۰/۲۱ سير الواقدي للشافعي‎ 
Y/Y سير سليمان بن طرخان التيمي‎ 


o./4 


YTY/o 


tfo 1/1۱ 


TA cto co. f\Y سيرة ابن إسحاق‎ 


I1۸ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 10۹ 


سراي نج مسري 


شرح ((العمدة)) للشيخ تقي الدين= | ٠۷۲/٣‏ 
إحكام الأحكام 


AY Mol AT Ao © A۹ 


4 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 1 


1.1/r 
1۱/۳۲ 


fe TAA Yt /Y 


ONA cA c3۹ CTE ۹ <j 


۰ °4 3/7 
4 YAT 1° 


41 fe 1۱ 


PTA <10 ۱۲‏ 
شرح ابن بطال ۳/۲۸ 


CIES 
17/1۸ 

۹1 Y/۹ 
1.1/۳ 
a/Y 
1/۸ 
1/۲ 


to <£۹ |۳ 


Y\V lot jo 


شرح الأحكام الصغرى لعبد الحق 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 


شرح الأربعين لابن الملقن 

شرح الأربعين لابن الملقن 

شرح الأربعين لابن الملقن= المعين على 
تفهم الأربعين 

شرح الأشعار الستة لأبي بكر عاصم 
TT‏ لأبي عبد الله حمزة الأصبهاني 
شرح البرهان للمازري= إيضاح الحصول 


شرح التدمري 


شرح التدميري 
شرح الجامع الصغير للبزدوي 


11 


140/۳ 


\YV/Y. 


۹ 


1/۰ 


آ1 


oVVÎY 4 


ort |r 


ooo 


شرح الخطابي (أعلام الحديث) 1/۳ ۰ 


شرح الداودي= النصيحة في شرف 
البخحاري 

شرح الرسالة 

شرح الرسالة 

شرح الرسالة 

شرح الرسالة لأبي بكر الصيرقي 


E EE KO OEE 
CEA ctYo 

coo «oot oV cO\V EAA cEVAÎ E 
To 


۱۲۹/۲ 


Yr/V 
o11 TTI TAA 


Ar 


oto 


التوضيح لشرح الجامع | لصحيج د ۲۲ 


شرح الرسالة للزنات المالكي E/E‏ 
شر اسه نري 
تح اس لري 
شرح اسا لري 
شر اسه لري 
شی اسه یری 
E‏ 


شرح الشيخ علاء الدين= التلويح 1° oN A’ ATT‏ 
شرح الشيخ علاء الدين- التلويح 7/۱ 
شرح الشيخ علاء الدين= التلويح ‘tT‏ 


“1° ATT MYe ATT Ao AYY شرح الشيخ قطب الدين‎ 


cCYAT CYA‘ «(cYoY CYT cI ۹P 


Te f COA cA 


شرح الشيخ قطب الدين عبد الكرم 
شرح الطحاوي= شرح معاني الاثار 
شرح العمدة (الإعلام بفوائد عمدة 
الأحكام) 
شرح العمدة لابن الملقن TEL AAV MAY AY ct VÎ‏ 


شرح العمدة لابن الملقن C۹۱1۰‏ 


شرح العمدة لابن الملقن 1۲ 4 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۳ 


1/۲۱ 
۱/7۱ 
CVT CEYVY CEY Yo Y1 


TV «cT. «AT «1°۹4 <11 ۲۳/۷ | الأعلام بفوائد‎ 


TAV (TE! 


شرح العمدة لابن الملقن= 
عمدة الأحكام 


الإعلام بفوائد 


“EE EAA cEFo ETE cE TA 


۹ 


“۹ co <£ £1 


۱/۲۱1 
11/۲ 


YAA c1 cA» YA Î f 


عمدة الأحكام 
شرح العمدة لابن الملقن= الإعلام بفوائد 
عمدة الأحكام 
عمدة الأحكام 
شرح العمدة لابن اللقن= الإعلام في 
فوائد عمدة الأحكام 


۳۰/٦ 


شرح العمدة= الإعلام بفوائد عمدة 
الأحكام لابن الملقن 


EY Ao Aor AV «(< ۳ 


o1۳ (01۰ 


شرح العمدة= الإعلام بفوائد عمدة | ۲ ۲٤١ -۳۸۴۳ »٥۳/۱‏ 
الأحكام لابن الملقن 

شرح الفرائض الوسيط لابن الملقن o1/.‏ 

شرح الفروع لأبي على السنجي 
شرح الفصيح للمطرز 

شرح القاضي عياض = إكمال المعلم o41‏ 


1/٤ 


! 


٤ 
11/7۳ شرح القزاز‎ 
ا ي ی‎ 
فرج اللبع لاي ارج‎ 
شرح المع عاق‎ 
11/۳ شرح المازري= المعلم‎ 
ENE المتبي‎ 
۱ شرح المتبي لابن حي‎ 
شرح الي ن کي‎ 
شرح المختصر لابن داود‎ 
شرح اياعر اع‎ 
</1 شرح المسند لابن الأثير‎ 


۱ 


1۱ 


. 
کک 
ج 
. 


TAA/YY 


oV 


ج 
کک 
ج 
ج 


. 
» 


“T/۷ 


شرح المسند لابن الأثير 6/۸ 


شرح المسند لابن الأثير EI‏ 
شرح للمسند لابن الأثیر= شرح مسند ۲٠/۷‏ 
الشافعي 

شرح المسند للرافعي= شرح مسند ٠١١/۳‏ 


شرح المعلقات لابن الأنباري 


شرح المقامات لابن الأنباري 


شرح المنهاج لابن الملقن 
شرح المنهاج لابن الملقن 


شرح المنهاج لابن الملقن 
شرح المنهاج لابن الملقن 
شرح المنهاج لابن الملقن 
شرح المنهاج لابن الملقن 
شرح المهذب للنووي- اججموع 
شرح المهذب للنووي= اجحموع 
شرح المهذب للنووي= اججموع 
شرح المهذب للنووي= اججحموع 


VY /Y 
۲۸/٦ 
۲۸۹/۲ 
16/1۲ 
/< 
SEHÊ 


\rr/o 


۷۱/۷ 

o۸ /۸ 

10/1. 

oY ۱۲ 

Y/Y 

Y/Y. 

7/۹ 

4/17 

11/4 

1V YAY Y۰ 


CTY TTT TA 11 


I 


TTT 


YY YY T/1 


r 


بن معن ولیس 
بشيء» قال الببهقي: وقد روئ عبد الجبار بن مسلم- وهو ضعيف- 


آم سلمة مرفوعًا: «لا باس بمسك الميتة إذا دبغ» 
ولا بشعرها إذا غسل بالماء»" إنما رواء يوسف بن السفر» وهو 
متروك» وقال ابن المواز: نه مالك عن الأنتفاع بعظم الميتة والفيل 
ولم يطلق تحريمهما؛ لأن عروة وابن شهاب وربيعة أجازوا 
الأمتشاط بها. 

ال ابن حبيب: وأجاز الليث وابن الماجشون وابن وهب ومطرف 
وأصبغ الأمتشاط بها والادهان فيهاء فأما بيعها فلم يرخص فيه إلا ابن 
وهب» قًالً: إذا غليت جاز بيعهاء وجعله كالدباغ لجلد | 
اع 


يدغ آنه 


= وقال اليهقي ايشا عقب حديث ابن عباس الذي في المحيحين: ١إا‏ حرم 
أكلها: وقد روئ أبو بكر الهذلي عن الزهري في ها الحديث زيادة لم بتابعه 
علبها ثقة. وقد روئ هبه الزيادة الدارطني في استته» ۸/۱ ومن طريقه ابن 
الجوزي في «التحقبق؛ .٩٠ |١‏ 
وقال الدارقطني : أبو بكر الهذلي متروك» ورواء اليبهقي في «سته» آبقا ۲۳/۱ 
وروی الييهقي بإسناده إل يحییٰ بن معين. قال: آبو بكر الهذلي ليس بشيء. 

(۱) «الستن الکبری» للییهقي ۱/ ۲٤-۲۴‏ 

)١‏ رواء الدارقطني ٤۷/۱‏ والطبراني في «الکیر» ۲۵۸/۲۴ (0۳۸) مختصراء 
والييهقي ٠۲۴/١‏ وابن الجوزي في «تحقيق في أحاديث الخلافه ٩1 ٩٠/۱‏ 
وقال الدراقطني: لم يات به غير يوسف بن السفر» وهو متروك يكذب. قال 
الهیشي في «مجمع الزوانده ۱/ ۲۱۸: رواه الطبراني في فالکییره» وفيه يومف بن 
السفره وقد أجمعوا عل ضعفه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح e‏ 


شرح المهذب للنووي= الجموع ۹7/16 
شرح المهذب للنووي= المجموع REA‏ 


a 
ا سرا‎ 
7 
r 
: 4 
0 


AVA MON Meh e 44 AVY شرح النووي على البخاري‎ 


YTA CYTI c۰۹ C۱1 (°° IAY 


شر 
ر 
شر 
شر 
شر 
سر 
شر 


oY V4 /Y 


1Y <Ao/Y 
TT Yo ۹ 


fo) EVV (TVY «o40 co"۹ ۱۱ 


Yr \Y 


eTI¥Y AA AVY clo ¥1 ef 


"Y1 co (o1۰ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 1¥ 


Yo TY AIA AMET NEFT AN of Y شرح المداية للبابرتي‎ 


1Y 


شرح الهداية للكمال بن الحمام ۱۰ A coo‏ ۳41 


شرح سنن أبي داود للحطابي= معام | ٦۰٠/۳۳‏ 

شرح صحيح مسلم للنووي AYY‏ 
مل ین سای« رج 
رح راش لوی لان لق 
EEE‏ 


COTE CEEV CEY coTfo MEE Ao Y 


شرح ختصر البخاري للمهلب بن أي 


صفرة 
رح تمر لم لري ی 


الو لخر اع الجن 
شرح مسلم للنووي 


شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 


شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم للنووي 
شرح مسلم حمد بن الإسماعيلي 
ا 


شرح مسند الشافعي للرافعي 
شرح مشكل الآثار للطحاوي 
شرح مشكل الآثار للطحاوي 
شرح مشكل الآثار للطحاوي 


co EIT TET TAA e 4/۲ 


CACY 


“€ ITI ce) ۲Y 


F4 <f fF 4/8 
NEY 

ATÎ‘ 
+۲4/o 
Ao TIT Nf NY Y/Y 
6/۸ 

۹ ۲۲ (حاشية) 

oY /۹ 
(حاشية)‎ ٤ ۹ ٥ 
3/1۲ 

\oV/Y۸ 

AR 


fo /Y 


ENE 
IE 
Y/Y 
NSS 


A1۱ 


c۸F 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 


شرح معاني الأنار للطحاوي 

شرح مغلطاي= التلويح 

شرح منهاج الأصول لابن الملقن 

شرح منهاج الأصول لابن الملقن 
شرف المصطفى لأبي سعيد النيسابوري 
شرف المصطفى لأبي سعيد النيسابوري 
شرف المصطفى لأبي سعيد النيسابوري 
شرف المصطفى للنيسابوري 

شرف المصطفى للنيسابوري 

| شرف الصطفى للنيسابوري 


شريعة البخحاري 
ا الإعان للبيهقي 
شعب الإبمان للبيهقي 
شعب الإبمان للبيهقي 
شعب الإبمان للبيهقي 


شوارد اللغات للصاغان 


011 <0۷ 


8 E64 TAA TeV Tet AET YT 
T3۸ 
o1. 
٤ OVE 

1.1/r 
33 TeV 

o۰۱ 


4040164/۱۱ 


TEYA 


o0. 
۹۱۸ 
YET TIA cof AMI A11 


CT cT4A۹ cTAo (TY 


5 0 


o.1۸ 
3/۷ 
۷1 /Y 
110/۲۰ 
1۷ 


8 o۹۸/Y 


VAY. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح V۰‏ 


a 


YTV MAY AIT o AA ES یح ابن حبان‎ 


۳۹۱1 TA! 


ECT HE 


co YAY AMAA "A0 co «۹/1 


۷۱ 


o4۸ EAA <A صحیح ابن حبان‎ 


TAY TV ATT CVT CVT ol T/۷ 


cI TAT TVA TEY PTs PP 


1E c0۹ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۲۷۱ 


o AYTINY 


۳۹/۲۸ 


14 Po VE Yor Y1 


1 of VE CEETNY 


oA «<o)\| Ao۱۸ 


Y/Y 


EYVY TASTY. 


AY TAA YY. ۲۱ 


14۲ «1۸4۹ «VA «VV/ Yo صحیح ابن حبان‎ 


صحیح ابن حبان TT efe TIo T41‏ 
صحیح ابن حبان \/ fo‏ 


O4۸ <0۹ <0۰¥ EYe AAT (AY 


صحیح ابن حبان 


TIT 1° °۸ 


TYA CET TA cYATNT 


cot YoY FEE AYY VA E۱1۹ 


04۰ f° CPA 


کک 


ال ن ع 


oA® TAY 
“o TEV AN |6 ابن خحزعة‎ 


صحیح 71/6 


“1/٦ 
1/۸ 
rr /۹ 


7/1۰ 


جح ابن حر 
صحيح ابن خحزبعة TV I4 YT ATA‏ 


صحيح ابن خزيعة ۸۷/۱۱ 
صحيح ابن خزبعة AV11۱‏ 3 
صحيح ابن خزبمة ENS‏ 


VA «VV To ٠ صحيح ابن خحزمة‎ 


EV OUST صحيح ابن حزبة‎ 
TANT TET 

o4۸ ا‎ 

صحيح ابن خحزيمة لابن خزبعة ۹۹/1 1E TAY (Foo TIA‏ 
صحیح ابن منده ۳1٥/٦‏ 

صحيح أبي داود لأبي داود 1۰ o۸1‏ 


oq cE ETT Tlf 
۳۸٥/٦ 
T/۷ 


o4۸ 


- 


SOE 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح YY‏ 


OA <4AV (ToT oY AP صحيح الإسماعيلي‎ | 
۲44۹ <f صحيح الإ ماعيلي‎ 

| صحيح الإسماعيلي ۰ o01/‏ 

صحيح الإ ماعيلي 1 YAT‏ 

| صحيح الاماعيلي 1° / 10۱1 

صحيح الإسماعيلي E/۲۸‏ 

اا الإسماعيلي AT/YY‏ 

AV Plo NET صحيح الإسماعيلي‎ 


سحي لاماي 
TT TS‏ 


ي 


o¥1 TARA صحيح البرقاني‎ 

صحيح البرقان o۱۸.‏ 

صحيح اجحوزقي o۷4‏ 

صحيح الحاكم ۳۱1/۳ 

1 A YTETI صحيح الحاكم‎ 
YY «coo V/V ا الحاكم‎ 

صحيح الحاكم ۸۰۲° 

AI V6 صحيح الحاكم‎ 


۹/7 


اصحیح الضياء = الأحاديث المختارة 


or «1/۲ صحیح مسلم‎ 
AV0 Ato NII N cEE/Y 


YVo cTo\ (Yt YP 
Ao Mot MoT A 1/۲ 
IY CEVY EET Elo ۹| 
TIA MEY VE Vs «Y/Y 
1oo co TEY 

AoV¥ Mot ATY AY ol“ 


YVY c1۸ 


fol fos ff TIE oVj 


04۰ (oof (o۰ (4۹۷ 

11 1Y o/ 6 

CET (TTT AVA AVY «TE 1 

o¥Yo (oY 

04۹ «<0 4V coVTÎ 

AV4 Vo AIT VY co cY* «4/Y 
CEY CTT TAY YEE CTY IA 


TIVY co coTA coTV cf! 


V€ /۸ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح Vo‏ 


cE CTA AOPTVY (To 


۲ ((حاشية)» ۳۱ 1› 15°› ۷۸ 
۹ (حاشية)» ٤‏ ۳۹(حاشية) 

o۷۱ 4/. 

»۲۱۹ ۰۱۸7 ۰۱۷۹ ۲(حاشیۃة)»‎ ۱ 
OA CEAY cTV (Yor 

£44 MAF MAY 

o۹4 4۴4/۲ 


oot cof (Yo /\ 


YoY To T/YY 


ت سک فش س بت س ت 
وقال الليث وابن وهب: إن غلي العظم في ماء سخن وطبخ» جاز 
الأدهان به والامتشاط. 


فائدة 
قول الزهري: بُذهنون يجوز في قراءته ثلاثة أوجو: ضم الياء 
وإسکان الدال» آي: پُدهنون رءوسهم ولحاهم ونحو 
وثانيها: تشديد الدال وفتح الهاء وتشديدها. 
ثالثها: فتح الدال وتشديدها وكسر الهاء من دهن أفتعل. قال 
السفاقسي: وهو ما رويناه وقدم الأول وقال: الآخران جائزان. 
ال البخاري: وال ابن وإبراهِیم: لا باس بجا 
وهلذا التعليق عن ابن سيرين أسنده عبد الرزاق في «مصتفه» فقا 
حَدَلنا الثوري عن هشام» عن ابن سیرین آنه کان لا يرئ بالتجارة بالعاج 
باسًا» وهذا إسناد صحيح» ورخص في بیعه عروة وابن وهب 
کال اہن بطال: ومن آجازه فهر عند طاهر. 


الاج. 


فال ابن سيده: والعاج: أنياب الفِيَلّة. ولا يسمي غير الثاب 
عاجا. وقال القزاز: أنكر الخليل أن يسمى غيره عاجًا وذكر 
غیرهما آن النبل يسم 


() آنظر: «شرح ابن بطاله ۴۵۰/۱ - ۴۵۱ 


امصتف عبد الرزاق» 1۸/۱ (۲۱۱). 


() مصتف عبد الرزاق» ٩۹/۱‏ (۲۱4)» وابن آبي شية في «المصنف» ۲۲۲/۰ 
(toot Tost Tost)‏ 
() شرح ابن بطال» ۴۰۱/۱ 


«المحکم» ۲۰6/۴ 


التوضيخ لشرح الجامع الصحيجع ____ ب 


CVT TAY APY Meo AFT <04۹/۱1۹ 
OAV 41۳ 


o4۸ <0۹ «o۹۲ <0۹ <41 TITY 


٥ ۳‏ ۹ (حاشية) 


o۱۸ YY 


التصوف لابن طاهر= 
التصوف 

صفة التصوف لابن طاهر= 
التصوف 

صفة الحنة لأبي نعيم 
صلة الصلة لابن الأبار 


AT «Yo ۲٦ 


v/\r 
Y 4/0 
1/۲ صناعة الكتاب للنحاس‎ 
صوم التطوع لابن المفضل‎ 

ضعفاء ابن حبان 


oY 
YY /Y 
EVV/YY ضعفاء البخاري‎ 


ضعفاء العقيلي 


1/Y 


YY 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح 
ا 1۲/۳ 
E‏ ابن جریر Ter/Y.‏ 
طبقات ابن سعد 1° £44 
طبقات ا Y/Y‏ 
طبقات أبي عروبة الخزاعي VY.‏ 
طبقات الأمم لصاعد 1۸ ovr‏ 
طبقات القراء Ye.‏ 
طبقات المعتزلة للقاضي TE‏ 
طبقات صاعد ras/Y ٠‏ 
r‏ 
طبقات مسلم 1.1/۳ 
طبقات مسلم UE‏ 
عارضة الأحوذي لابن العربي YTA/o‏ 
عاشوراء لأبي محمد الحسن النقاش oA‏ 
عقد الجواهر الثمينة لابن شاس 1/۷ 
علل ابن أبي حاتم ۸۲/1 
علل ابن أبي حاتم FYE TIA ANV ATA!‏ 
علل ابن ابي حاتم 4\ oo Tt‏ 
علل ابن أبي حاتم ENIYA‏ 
علل ابن أبي حاتم YA\ «Tol Yéo MEA ATT Y1‏ 


| علل ابن أي حاتم OTAY‏ 


TAT ATT Af Ae cA" cof \ 


۷٦ 


TL TES 


r 
44/۲ علل ابن المديي‎ 
ل آي اسحاق اکر‎ 
E 
ما جم‎ 


oS o. ا‎ 


الذهلي 

مام 
رام 
E‏ 
TERES‏ 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۲۷۹ 


علل الترما 
علل الترمذ 
علل الترما 
علل الترما 


0 


علل الدارقطيٰ 
علل الدارقطي 1۸ 


علل الدارقطيْ ۸/1۱1 
o/\‏ 


14/1 
o.۹4 YY 


EE 


oo «44۸ (ATIYY علل الدارقطيٰ‎ 


YA“ 2‏ 
ا و ا و و 


lL oV (T/4 علل الدارقطيٰ‎ 
o۹۹ Y/Y علل الدارقطي‎ 

علل الدارقطيٰ \/ 

علل الذهلي ۹1۱۸ 

علل حديث الزهري محمد بن جى الذهلي | ٥۹۹/۲۸‏ 

علل علي بن المدييٰ AI‏ 

علوم الحاكم 11۰ 

علوم الحديث لابن الصلاح 1./Y‏ 

r 

en 

r 

عمل کیم وای کا تی 
عمل اليوم والليلة للنسائي T۹ /Y‏ 440 

عمل اليوم والليلة للنسائي ort/ f‏ 

عمل اليوم والليلة للنسائي ES‏ 

عمل اليوم والليلة للنسائي 1/۱0۹ o64‏ 

عمل اليوم والليلة للنسائي ۹1/۳ 

عوارف المعارف للسهروردي ۱۲ o۸1‏ 

عيون الأحبار لابن قتيبة 4/۱۹“ ۳oo‏ 

غاية السول ق خحصضائص الرسوؤل ¥ 41< oof coo‏ 


غاية السول في خصائص الرسول لابن | ۲١۸/۲‏ 
ا َ1 


فهارس المصنفات الواردة في الشرح ۲۸1 


غاية السول يي خحصائض الرسول لابن 
الملقن 
غاية السول قي خحصائص الرسول لابن 
الملقن 

غاية السول في خحصائص الرسول لابن 
للقن 

غاية السول في خحصائص الرسول لابن 


“1Y /\° 


YTV ETI Y 


راب حدیت مالك لار 
شراب الك لارو 


غرائب مالك للدارقطيْٰ 00۱/۷ 

غرائب مالك للدارقطيٰ 1۲ o7‏ 
غرائب مالك للدارقطيْٰ tof‏ 
غرائب مالك للدارقطيي ‏ ` EYE‏ 


غرائب مالك للدارقطيٰ Y۹‏ 


oA/YY 


YY <€1۹ EYE TTY/1۹ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح YAY‏ 
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ov Y4 
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0mm 
العاج: الذبل". وأنكر عليه" وفي «الصحاح؛ واالمجمل؟: العاج:‎ 
عظم الفيل". وني «الصحاح؛ أيشًا: السك: السوار من عاج أو فيل“‎ 
فقایر پینھما۔‎ 
وروي أنه ڳل أمتشط بمشط من عاج‎ 


قب الؤځوء 


)١(‏ «معالم السنن» /٤‏ 1۹۷ وتحمة كلامه: فأما الماج الذي تعرفه العامة فهو عظم نياب 
ا 

() قلت: قد انكر على الخطابي قوله هذا غير واحد من العلماء» منهم التوريشتي فيما 
نقله عته شمسس الحتى المظيم آبادي في «عون المعبوده ۲۷١/۱١‏ قال: قال 
التوريشتي بعدما تقل عبارة الخطابي هليه : من العجيب العدول عن اللغة المشهورة 
إل مالم يشتهر يين أهل اللسان» والمشهور أن الماج عظم أنياب الفيلة وعلى هلال 
يفره التاس أولهم وآغرهم اف 
وقال الحافظ في «الفتح» :۳۲١ /١‏ وفي كلام الخطابي نظر. وكذا قال الزيلعي في 
«نصب الرايةه ٠۲١/١‏ 
وقال اين التركماني في «الجوهر التقي» :۲۷/١‏ كان الواجب عليه أتباع الحديث 
وترك رأيه ولم يفعل كذلك» بل رد الحديث إلى رأيه وأوهم بقوله: الذي تعرفه 
العامة. أنه ليس من صحيح لغة العربي وليس كذلك. 

الصحاح» ۳۳۲/۱ «المجمل» 161/۲ 

0 الصاح ۱۰۸/4. 

() رواه الیبهقي في «ستنه» ۲۹/۱ وضعفه وقال الذهبي في «المهذب» ۲۷/۱: وها 
لا 
وقال ابن الترکماني في الجوهر لتقي ۲۷/۱: وقال في «الخلافيات»: عمرو بن 

خالد الواسطي ضعيف» والمفهوم من كلامه ههن أن الواسطي مجهول» وهو ليس 


وقال الالباني في «الضعيفةه ١/٠١‏ : وانا أظن أنه عمرو بن خالد القرشي 
أبو خاد الكوفي نزيل واسطء وهو مشهور بالكذب والوضع. ولذا ضعفه في 
«الضعيفةه برقم .)6۸٤٩(‏ 
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س( س فس س دجس سم — 
وروی أبو داود أنه كا فال لشوبان: ١اشتر‏ لفاطمة سوارين من 
RET‏ 2 
عاج» لكنهما ضعيفان» ثم العاج هو: الذبل كما قدمناء» وهو بذال 
معجمةء ثم باء موحدة» ثم لام» وهو عظم ظهر السلحفاة البحرية» 
صرح به الأصمعي وابن قتيبة وغيرهما من أهل اللغة. وقال أبو علي 
البغدادي": العرب تسمي كل عظم 
۲ ابو داود (۲۲۱۳)ء ورواه احمد ۰۲۷۵/۵ والطبراني ۱۰۳/۲ »)۱٤٥۳(‏ واب 
عدي في «الامل» ۴/ ۷١ -۷١‏ الترجمة .)6۳١(‏ وقال: وحميد الشامي هلا إنما 
أنكر عليه هلدا الحديث» وهو حديث ولم أعلم له غيره» واليهقي في اسن ۱ 
«شعب الإيمان؛ (010۹) مختصرا. وابن الجوزء 
۳۱۵ ۱۳۳) وفي «التحقبق في آحادیث الخلافه ۹۲/۱- ۰٩۳‏ والمزي في 
«تهذیب الکمال ۰2۱-2۱۳/۷ و۱۱۱/۱۲- ۱۱۲ 
وقال عثمان بن سعيد الدارمي في «تاريخه؛ (۲۸): قلت: فحميد الفامي كيف 
حدبثه الذي يروي حدیث ثویان» عن سليمان المنبهي؟ فقال: ما أعرفهما. 
وقال ابن الجوزي في «التحقيق»؛ ۱/ :٩۴‏ هلئا الحديث لا يصح. حميد وسليمان 
مجهولان. قال أحمد: لا عرف حميدًا. رقال الذعبي في «المغني؛ (۱۷۸4). 
روئ عنه ابن جحادة خبرا منکرا في ذکر فاطمةء لا یرف ولینه بعضهم» وقال في 
«التقيح؟ :1٤١/١‏ فحميد وشبخه مجهولان. وقال الألباني في «المشكات 
۷ وإسناده ضیف. 
() هو أبو علي» إسماعيل بن القاسم بن هارون بن عيذون البغدادي القالي الملامة 
اللغوي» صاحب كتاب «الأمالي» في الأدب أذ العرية عن ابن دريدء وأيي 
بكر بن الأنباري» وابن درستويه» وأقام بالموصل لسماع الحديث من آبي يعلى 
ودخل بغداد في ۳۰۵ھ واقام بها لن سنة ۳۲۸م ركتب بها الحديث» ثم خرج 
من بغداد اصدا الأندلس. له كناب «المقصور والممدود؛» «الإبل ونتاجها وجميع 
أحوالهاه» «أفمل من كذاء «البارع في اللغة٠»‏ «البارع في غريب الحديثه» 
تفسير غريب أبي تمام»» «الخيل»» «تبويب لحن العامة للسجستاني». واتظر: 
اسیر آعلام النبلاءه ٤٥/۱١‏ «تاریخ الإسلام» ۱۳۸/۲۹- ۱۳۹ «رفيات 
الاعیان» ۲۲۱/۱ «شثرات الذعبه ٠۱۸/۴‏ 
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فلْتُّ: فلا يكون العظم -أعني: عظم الفيل- هنا مرا5ا؛ لأنه 
فلا تستعمل» وواحدة العاج عاجة. 
ثم ذكر البخاري في الباب حديث ميمونة وحديث أبي هريرة. 


أما حديث ميمونة فقال فيه : 


حلا إنَاعِيل» 


علقي 
اء ن 
ال: «ألُوهَاء و 


قَقَال: «ُذُوماء وما حَوْلَهَّا 
أحْصِي ول عَنِ ابن عباس 


وهلا الحديث أخرجه في الذبائح”' ايشا وهو من افراده عن 
مسلمء وأخرجه أبو داود والترمذي في الأطعمة" والنسائي في 
الذبائح ٠"‏ وآفاد البخاري بالطريق الثاني» -وإن كان نازلا- متابعة 
إسماعيل وقول معن السالف. 

وفي إسناده أحتلاف كثير بينه الدارقطنيء حيث روي تارة بإسقاط 
ميمونة من حديث الزهري ومالك» وتارة بإسقاط ابن عباس» وتارة 


)١(‏ سياتي برقم )٥٤١ »٥۵۳۸(‏ كتاب: اللبائح والصيد» باب؛ إذا وقعت الفارة في 
السمن الجامد أو التائب. 

سنن آیي داوده (۴۸۱)» «سنن الترمدي» (۱۷۹۸). 
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س مصادر ومراجع التحقيق اا 


مصادر ومراجع التحقيق 


تنبيه : لم نستوعب كل المصادر التي رجعنا إليها نظرا لغزارة العمل فقد 
فاتنا إثبات كثير من الكتب. 

- اعتبرنا الألف واللام في ترتيب الكتب 

-١‏ «أبجد العلوم» لصديق بن حسن القنوجي دار الكتب العلمية- بيروت. 

۲- «إتحاف الخيرة المهرة بزوائد المسانيد العشرة» لأحمد بن أبي بكر 
بن إسماعيل البوصيري- ت ١٤۸ه.‏ تحقيق : دار المشكاة للبحث العلمي- 
٠‏ الطبعة الأول- ١١٤٠ه-‏ ۱۹۹۹م دار الوطن للنشر- الرياض. 

۳- «إتحاف المهرة بالفوائد المبتكرة من أطراف الغشرة» لأحمد بن علي 
بن حجر العسقلاني- الطبعة الأول (١٠١٤٠ه)-‏ مجمع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشريف- ومركز خدمة السنة والسيرة النبوية- المدينة. 

: «إثبات عذاب القبر وسؤال انلکن لأبي بكر البيهقي. تحقيق‎ -٤ 
.)ه٠٤١١( المكتب السلفي للتراث- مكتبة التراث-‎ 

-٥‏ «إحكام الأحكام» -ابن دقيق العيد ۲٠۷ه‏ تحقيق أحمد محمد 
شاكر-الطبعة الأول ۸١٤٠ه-‏ ۱۹۹۷م-مكتبة السنة- القاهرة. 

- «أحكام الجنائز» لناصر الدين الألباني- الطبعة الأولى- للطبعة 
الجديدة- ١١٤٠ه-‏ ۱۹۹۲م- مكتبة المعارف -الرياض. 


۷- «إحکام الفصول» -لابى الوليد الباجي تحقيق عبد المجيد تركي- 


س۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الطبعةالأولیٰ ٠٤١١۷‏ ه- ١۱۹۸م-دار‏ الغرب -بيروت. 

۸ «أحكام القرآن»- ابن العربي أبو بكر محمد بن عبد الله- دار المعرفة 
بيروت- لبنان- تحقيق : علي محمد البجاوي. 

-٩‏ «أحكام القرآن»- أبو بكر أحمد بن علي الرازي الجصاص- دار 
إحياء التراث العربي بيروت- لبنان (١١٤٠ه)-‏ تحقيق: محمد الصادق 
قمحاوي. 

-١‏ «أحكام القرآن»- إلكيا الهراس- دار الكتب الحديثة- القاهرة. 
تحقيق : موسي محمد علي» د/ عزت علي عيد. 

-١‏ «أحكام القرآن»-لأبي عبد الله محمد بن إدریس ت ٤٠ھ‏ تحقيق 
عبد الغني عبد الخالق-الطبعة الأول ٠٤١١‏ ه- ١۱۹۹م-دار‏ الكتب العلمية - 
بیروت 

۲- «أحكام أهل الذمة)- ابن القيم- دار ابن حزم- بيروت- لبنان- 
الطبعة الأولیٰ (۱۸٤۱ه-‏ ۱۹۹۷ م). 

۳- «أخبار أصبهان» لأبي نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني ت 
٠ه‏ الطبعة الثانية- ١٠١٤٠ه-‏ ١۱۹۸م-‏ الدار العلمية- الهند. 

-٤‏ «أخبار القضاة» لمحمد بن خلف بن حيان المعروف بوكيع- ت 
٦۳۹ھ‏ عالم الكتب- بيروت. 

-٥‏ «أخبار مكة في قديم الدهر وحديثه» لأبي عبد الله محمد بن إسحاق 
بن العباس الفاكهي. تحقيق : عبد الملك بن عبد الله بن دهيش- الطبعة الأول 
(۷١٤٠ه)-‏ مطبعة النهضة الحديثة- مكة المكرمة. 

-١‏ «أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار» لأبي الوليد محمد بن عبد الله 
بن أحمد الأزرقي. تحقيق : رشدي الصالح ملحس- الطبعة الثامنة (١١٤٠ه).‏ 
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مطابع دار الثقافة- مكة المكرمة. 

۷- «اختلاف الفقهاء»- المروزي- تحقيق : د/ محمد طاهر حكيم- 
أضواء السلف- الرياض- السعودية- الطبعة الأول (١١٤٠ه-‏ ١٠٠٠م).‏ 

۸- «أخلاق العلماء» لمحمد بن الحسين الآجري» تخريج: الدكتور 
فاروق حمادة- الطبعة الثانية» (٤١٤٠ه)-‏ دار الثقافة- الدار البيضاء. 

۹- «أخلاق النبي ية لأبي الشيخ محمد بن حيان الأصبهاني. تحقيق : 
د. صالح بن محمد الونيان- دار المسلم- الرياض- الطبعة الأولى- 
۸ه ۱۹۹۸م. 

-١‏ «أدب الكاتب»- ابن قتيبة- المكتبة التجارية الكبرئ- مصر- 
تحقيق : محمد محيي الدين عبد الحميد- الطبعة الرابعة (۱۳۸۲ه- ۳٩۱۹٠م).‏ 

-١‏ «إرشاد الفقيه إلى معرفة أدلة التنبيه» للإمام الحافظ ابن كثير. 
تحقيق : بهجة يوسف حمد أبو الطيب- مؤسسة الرسالة- الطبعة الأولئ- 
7ه 1۹441م. | 

- «إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل» للشيخ محمد ناصر 
الدين الألباني- الطبعة الأول (١٠٠٤٠ه)-‏ المكتب الإسلامي. 

۳- «أسباب النزول»- لأبي الحسن علي بن أحمد الواحدي- دار 
الكتب العلمية- بيروت- لبنان- تحقيق : كمال بسيوني زغلول. 

‰- «أسد الخابة في معرفة الصحابة» لعز الدين أبي الحسن علي بن . 
محمد الجزري» ابن الأثير. تحقيق : محمد إبراهيم البناء ومحمد أحمد 
عاشور» ومحمد عبد الوهاب فايد- دار الشعب- القاهرة. 

-٥‏ «أسنى المطالب» -لأبي يحيى زكريا الأنصاري تحقيق محمد بن 
أحمد الشوبري-دار الكتاب الإسلامي-القاهرة 
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-١‏ «اشتقاق الأسماء» لأبي عبد الملك بن قريب الأصمعي. تحقيق : د 
رمضان عبد التواب ود/ صلاح الدين الهادي- مكتبة الخانجي- القاهرة- 
الطبعة الثالثة. 

۷- «إصلاح المنطق»- ابن السكيت- دار المعارف- القاهرة- مصر- 
الطبعة الثالثة- تحقيق : أحمد شاكر وعبد السلام هارون. 

۸- «أضواء البیان»- محمد الأمین الشنقیطي- (٩۰٤۱ه-‏ ۱۹۸۳١م).‏ 

۹- «أطراف الغرائب والأفراد من حديث رسول الله كي - لأبي 
الفضل محمد بن طاهر بن علي المقدسي ت ۷هھ. تحقیق : محمود 
محمد محمود حسن نصار» والسيد يوسف» الطبعة الأولیٰ- ۹١٤٠١ه-‏ 
۸ءمءم» دار الكتب العلمية- بيروت. 

-٠١‏ «إعراب القرآن»- أبو جعفر أحمد بن محمد النحاس- مطبعة 
العاني- بغداد- ۱۳۹۷ه- ۱۹۹۷م) تحقیق : زهیر غازي زاهد. 

-١‏ «أعلام الحديث» لاومام أبي سليمان حمد بن محمد الخطابي. 
تحقيق : د. محمد بن سعيد بن عبد الرحمن آل سعود- الطبعة الأول- 
۹ ه- معهد البحوث العلمية- مكة. 

۲ «إعلام العالم بعد رسوخه بحقائق ناسخ الحديث ومنسوخه» لجمال 
الدين أبي الفرج عبد الرحمن بن علي بن الجوزي- تحقيق : د. أحمد بن عبد 
الله العماري الزهراني- دار ابن الجوزي- بيروت- الطبعة الأولى- ٠٤١١‏ ه- 
۲م 

۴ «إعلام الموقعين»- ابن قيم الجوزية- دار الجيل- بيروت- لبنان- 
تحقيق : طه عبد الرءوف. 

-٤‏ «إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان»- ابن قيم الجوزية- دار 


سد مصادر ومراجع التحقيق 


الحديث- القاهرة- مصر- تحقيق : مجدي فتحي السيد. 

-٠‏ «اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم لابن تيمية. 
تحقيق : ناصر بن عبد الكريم العقل- دار العاصمة- السعودية- الطبعة 
السادسة- ۱۹٤۱ه=‏ ۱۹۹۸م. 

-١‏ «اقتضاء العلم العمل» للخطيب البغدادي. تحقيق : الشيخ/ محمد 
ناضر الدين الاألباني (مطبوع ضمن «أربعة رسائل»- الطبعة الثانية (١١٤٠ه)-‏ 
دار الأرقم- الكويت. 

۷- «اكتفاء القنوع بما هو مطبوع» لإإدوارد فنديك- صححه السيد محمد 
علي البيلاوي- دار صادر- بیروت. 

۸- «إكمال المعلم بفوائد مسلم»- للقاضي عياض. تحقيق : د. يحي 
إسماعيل- الطبعة الأولى- ۹١١١ه-‏ ۱۹۹۸م- دار الوفاء- القاهرة» مكتبة 
الرشد- الرياض. 

۹- «إكمال تهذيب الكمال» لمغلطاي- ت ۲٦۷ه-‏ تحقيق : عادل بن 
محمد وأسامة إبراهيم- دار الفاروق الحديثة- القاهرة. 

-١‏ «الأباطيل والمناكير والصحاح والمشاهير» للحسين بن إبراهيم» 
الجورقاني. تحقيق: عبد الرحمن عبد الجبار الفريوائي- الطبعة الثالثة 
(١٠٤٠ه)‏ دار الصميعي- الرياض. 

-١‏ «الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة» لأبي 
عبد الله عبيد الله بن محمد بن بطة العكبري الحنبلي. تحقيق: رضا بن 
نعسان معطي- دار الراية- الرياض- الطبعة الثانية- ١٤٤۱ه-‏ ٤۱۹۹م.‏ 

۲- «الإتقان في علوم القرآن»- السيوطي جلال الدين عبد الرحمن- 
الهيئة المصرية العامة للکتاب- تحقیق : محمد أبو الفضل إبراهیم .)۱۹۷١(‏ 


تو کے وی ی ن 
من حدیث ابن مسعود» وتارة من حديث سالم» عن آبيه كالّ: وهو 
وهم" . وقال أبو عمر: هذا اضطراب شديد من مالك 

ورواه آبو داود من حديث أبي هريرة"وقال الإسماعيلي: الحديث 
معلولء وفي رواية سئل الزهري عن الدابة تموت في الزي 
وهو جامد أو غير جامد تقع فيه الغارة أو غيرها 
رسول الله كي أمر بفارة مات في سمن فأمر بما قرب منها فطرح» ثم 


داود: إن کان مائمًا فلا تقربوه؟". 
فالإجماع قالم كما نقله ابن عبد البر على أن الغارة 
وشبهها من الحيوان تموت في سمن جامد آو ما کان مثله من 
الجامدات» أنها تطرح وما حولها من ذلك الجامد ويؤكل سائرهء إذا 
ستوثق أن الميتة لا تصل إليه. 

وكذا أجمعوا أن السمن وما كان مثله إذا كان ماثعًا ذاثّاء فماتت 


او وقعت فيه وهي میتة» آنه نجس کله» وسواء وقعت فبه مینة 
:» فماتت ينجس بذلك فلیآد کان آو کثیرا» هذا قول جمهور 


ار 


(۱) «عللل الدارقطي» ۷/ ۰۲۸۵ ۲۸۷ (۱۴۵۷) 

0 اسمپید ۳6/۹ 

(۳) سنن آبي داوده .)۴۸٤۲(‏ قال الالاتي في «ضعیف ابي داوده: شاد 

)١‏ سيأتي برقم )٠١۳۹(‏ كتاب: الذبائح والصيد» باب: إذا وقعت الفارة في السمن 
الجامد أو الذاب. 

(ه) اسنن آبي داوده (۲٤۴۸)ء‏ ورواء احمد ۲۹۵/۲ وابن حبان في #صحیحهه / 
۷ (۱۳۹۳)» والیهقي ۴٣۴/۹‏ واليشوي في «شرح السته ۲۵۷/۱۱ 
).قال الترمي: في «الملل» ۲/ ۷0۹: لیس له اصل» وقال آپو حاتم في 
«الملل ۱۲/۲: وهم 
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۳- «الإجماع» ا بکر محمد بن إبراهیم بن المنذر ۳۱۸ھ تحقيق د. 
أبي حماد صغير بن محمد-الطبعة الثانية ٠٤۲۰١‏ ه- ۱۹۹۹م-مكتبة الفرقان- 
وطبعة دار الدعوة الإمارات 

: «الأجوبة» لأبي مسعود بن محمد بن عبيد الدمشقي. تحقيق‎ -٤ 
ه- ۱۹۹۸م-‎ ۱٤۱۹ إبراهيم بن علي بن محمد آل کلیب- الطبعة الأولیٰ-‎ 
دار الورًّاق- الرياض.‎ 

-٥‏ «الآحاد والمثاني» لأحمد بن عمرو بن الضحاك بن مخلد» ابن بي 
عاصم. تحقيق : باسم فيصل الجوابرة- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ دار الراية- 
الرياض. 

-١‏ «الأحاديث التي خولف فيها مالك بن أنس» للحافظ أبي الحسن 
الدارقطني. تحقيق أبي عبد الباري رضا بن خالد الجزائري- مكتبة الرشد- 
الرياض- الطبعة الاولیٰ- ۱۸٤۱ه-‏ ۱۹۹۷م. 

۷- «الأحاديث الطوال» للطبراني. تحقيق : مصطفى عطا- دار الكتب 
العلمية- بیروت- لبنان- الطبعة الأٌولیٰ- ۱۲٤۱ه-‏ ۱۹۹۲م. 

۸- «الأآحاديث المختارة» لضياء الدين محمد بن عبد الواحد الحنبلي 
المقدسي- الضياء المقدسي. تحقيق: عبد الملك بن عبد الله بن دهيش- 
الطبعة الأول (١١٤٠١ه-‏ ١١١٤٠ه)-‏ مكتبة النهضة الحديثة- مكة المكرمة. 

۹- «الإحسان في ترتيب صحيح ابن حبان» تأليف علاء الدين علي بن 
بلبان الفارسي. تحقيق: شعيب الأرناؤوط- الطبعة الثانية (٤١٤٠ه-‏ 
1۳,ء,م)- مؤسسة الرسالة- بيروت. 

-٠‏ «الأحكام الوسطىئ» لعبد الحق الإشبيلي. تحقيق : حمدي السلفي 
وصبحي السامرائي- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ مكتبة الرشد- الرياض. 
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-١‏ «الإحكام في أصول الأحكام» -علي بن محمد الآمدي تحقيق عبد 
الرزاق عفيفي-الطبعة الأول ٤ه‏ ٠٠۲م-دار‏ الصميعي. 

۲- «الإحكام في أصول الأحكام» -لأبي محمد علي بن أحمد بن حزم 
الظاهري ١٥٤ه-الطبعة‏ الأولى ٥ه‏ ١۱۹۸م-دار‏ الكتب العلمية - 
بىروت. 

۳-«الأخبار العلمية من الختيارات الفقهية» -على بن محمد بن عباس 
البعلي ت ۳٠۸ه‏ تحقيق أحمد بن محمد بن حسن الخليل-الطبعة الأول 
۸ ه- ۱۹۹۸م-دار العاصمة-السعودية 

-٤‏ «الآداب الشرعية» -ابن مفلح تحقيق شعيب الأرنؤوط-الطبعة 
الثانية ۷١٤٠ه-‏ ١۱۹۹م-مؤسسة‏ الرسالة -بيروت 

-٥‏ «الآداب» لابن أبي شيبة. تحقيق : د. محمد رضا القهوجي- دار 
البشائر الإسلامية- بیروت- لبنان- الطبعة الأولیٰ- ۰٩۲٤۱ه-‏ ۹٩۱۹۹م.‏ 

-١‏ «الآداب» لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي. تحقيق : أبي عبد الله 
السعيد المندوه- الطبعة الأول (۸١١٤٠ه).‏ مؤسسة الكتب الثقافية- بيروت- 
لبتان. 

۷- «الأدب المفرد» لمحمد بن إسماعيل البخاري» بتخريج الألباني- 
دار الصديق- الطبعة الأول (۹١١٤٠ه)‏ الجبيل- السعودية. 

۸- «الأربعون الصغرى» للبيهقي. تحقيق وتخريج: أبي إسحاق 
الحويني- دار الكتاب العربي- بيروت- لبنان- الطبعة الأولى- ۸١٤٠ه-‏ 
۸م 

۹- «الأربعين البلدانية» لابن عساكر- تحقيق : محمد مطيع الحافظ- 
الطبعة الأول (۳١٤٠ه)-‏ دار الفكر المعاصر. 
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-٠‏ «الأربعين في الحث على الجهاد» لأبي القاسم علي بن الحسن بن 
هبة الله» ابن عساكر. تحقيق: عبد الله بن يوسف الجديع- الطبعة الأول 
(٤١٤٠ه)-‏ دار الخلفاء- الكويت. 

-١‏ «الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الأعتقاد» لإمام الحرمين أبي 
المعالي عبد الملك الجويني تحقيق: أسعد تميم- مؤسسة الكتب الثقافية- 
الطبعة الثالثة- ٩۱٤۱ه-‏ ٩۱۹۹م-‏ بيروت. 

- «الإرشاد في معرفة علماء الحديث» لأبي يعلى الخليل بن عبد الله 
بن أحمد القزويني» الخليلي. تحقيق : الدكتور محمد سعيد بن عمر إدريس- 
الطبعة الأول (۹١٤٠ه)-‏ مكتبة الرشد- الرياض. 

۳- «الأسامي والكنئ» لأبي أحمد الحاكم الكبير محمد بن محمد بن 
أحمد بن إسحاق- ت ۳۷۸ه. تحقيق : يوسف بن محمد الدخيل- الطبعة 
الأولى- ١٠٤١٠٤‏ ه- ٤۱۹۹م-‏ مكتبة الغرباء الأثرية- المدينة المنورة- 
السعودية. 

-٤‏ «الاستذكار» لابن عبد البر. تحقيق : عبد المعطي قلعجي- الطبعة 
الأول (٤١٤٠ه)-‏ دار قتيبة- دمشق» ودار الوعي- حلب. 

-٥‏ «الاستيعاب في معرفة الأصحاب» لأبي عمر يوسف بن عبد الله بن 
محمد القرطبي ٠»‏ ابن عبد البر. تحقيق : علي معوض وعادل عبد الموجود- دار 
الكتب العلمية- بیروت- لبنان- الطبعة الأولیٰ- ۱٤٤٥١‏ ه- ٩۱۹۹م.‏ 

- «الأسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة» لعلى بن محمد بن 
سلطان القاري. تحقيق : محمد لطفي الصباغ- الطبعة الثانية (١١٤٠ه)-‏ 
المكتب الإسلامي- بيروت. 

۷- «الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة» لأبي بكر أحمد بن علي بن 
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ثابت الخطيب البغدادي. تحقيق : د/ عز الدين علي السيد. مكتبة الخانجي- 
القاهرة- الطبعة الثانية- ۱٤۱۷‏ ه- ۱۹۹۷م. 

۸- «الأسماء والصفات» للبيهقي. تحقيق: عبد الله بن محمد 
الحاشدي- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ مكتبة السوادي- جدة. 

۹- «الأشباه والنظائر» -جلال الدين السيوطي -الطبعة الأولى 
۱ه ٩۱۹۹۰ء-دار‏ الكتب العلمية -بيروت . 

-١‏ «الأشباه والنظائر» -زين العابدین بن إبراهیم بن نجیم ت ۹۷۰ھ 
تحقيق : عبد العزيز محمد الوكيل -طبعة الحلبي-القاهرة 

-١‏ «الاشتقاق»- ابن دريد- مكتبة الخانجي- القاهرة- مصر- الطبعة 
الثالثة- تحقيق: عبد السلام هارون. 

- «الإشراف على مذاهب أهل العلم»- ابن المنذر- دار الفكر- 
بیروت- لبنان- (٤۱٤۱ه-‏ ۱۹۹۳م)- تحقيق : عبد الله عمر البارودي. 

۳ «الإشراف على مسائل الخلاف»-عبد الوهاب بن علي بن نصر ت 
٣ه-مطبعة‏ الإدارة 

-٤‏ «الإصابة في تمييز الصحابة» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني- 
دار الفكر العربي- بیروت. 

-ه١۸۹ «الأصل» -لأبي عبد الله محمد بن الحسن الشيباني ت‎ ٥ 
تحقيق أبي الوفاء الأفغاني-الطبعة الأول ١۱۳۸ه- ١٦۹-مطبعة مجلس‎ 
دائرة المعارف العثمانية-حيدآباد- الهند‎ 

«الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثار» لأبي بكر محمد بن 
موسى الحازمي. تحقيق: زكريا عميرات- الطبعة الأولٰ- ١١١٠ه-‏ دار 
الكتب العلمية- بيروت. 
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۷- «الاعتقاد» لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي. تحقيق : أحمد بن 
إبراهيم- الطبعة الأولى- ١١٠٤٠ه-‏ دار الفضيلة- الرياض. 

۸- «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» لأبي حفص عمر بن علي» ابن 
الملقن. تحقيق : عبد العزيز بن أحمد بن محمد المشيقح- الطبعة الأول 
۷ه ۱۹۹۷م- دار العاصمة- الرياض. 

4- «الأعلام»- خير الدين الزركلي- دار العلم للملايين- بيروت 
لبتان- الطبعة السابعة- ٩۱۹۸ء-‏ 

-٠١‏ «الأغاني»- لأبي الفرج الأصفهاني- دار الفكر- بيروت- لبنان- 
الطبعة الثانية- تحقيق : سمير جابر. 

۸۱- «الإفصاح عن معاني الصحاح» لابن هبيرة. تحقيق : د/ فوؤاد عبد 
المنعم أحمد- الطبعة الثانية- ١١٤٠ه-‏ دار الوطن- ا 

۲ «الإفصاح» -ابن هبيرة ت ١٦٥ه‏ تحقيق محمد يعقوب طالب 
عبيدي-مركز فجر للطباعة والنشر- القاهرة. 

۳- «الأفعال» لابن القوطية. تحقيق: علي فودة- الطبعة الثالثة- 
١ه‏ مكتبة الخانجي- القاهرة. 

-٤‏ «الإقناع في مسائل الإجماع» -لاأبي الحسن علي بن القطان 
الفاسي- ت 1۲۸ه تحقيق د. فاروق حمات-الطبعة الأول ٤١٤٠١ه-‏ 
۴۳ م-دار القلم-دمشق 

٥‏ «الإقناع» -الحجاوي ت ۹1۸ھ تحقيق د. عبد الله بن عبد المحسن 
التركي-الطبعة الثانية۱۹٤۱ه-‏ 1۹۹۸م-دار هجر- الرياض 

1- «الإقناع» -لابي بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر تحقيق عبد الله بن 
عبد العزيز الجبرين-الطبعة الأول ۸١٤٠ه-مطابع‏ الفرزدق- الرياض 
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۷- «اللإکمال» للأمير الحافظ ابن ماکولا- ت ١۷٤ه-‏ أعتناء نايف 
العباسي- دار الكتاب الإسلامي والفاروق الحديثة. 

۸- الإلزامات والتتبع» لأبي الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي 
الدارقطني- ت ١۳۸ه.‏ تحقيق : مقبل بن هادي الوادعي- الطبعة الثانية- 
٥هد‏ دار الكتب العلمية- بيروت. 

۹- «الأم» -لأبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي ت ا 
الأول ۳۸۸١ه-‏ ۸ مم-دار الشعب 

-١‏ «الأم» لمحمد بن إدريس الشافعي» أشرف على طبعه محمد زهري 
النجار- الطبعة الثانية (۹۳١٠ه)-‏ دار المعرفة- بيروت. 

-١‏ «الأمالي» لابن بشران. تحقيق: عادل العزازي- دار الوطن- 
الرياض- السعودية- الطبعة الأول ۱٤۱۸‏ ه- ۱۹۹۷م. 

۲- «الأمالي»- لأبي علي إسماعيل بن القاسم القالي- دار الكتب 
المصرية- القاهرة- الطبعة الثانية (٤٤۱۳ه-‏ ١۱۹۲٠م).‏ 

۳- «الآمالي» ليحي بن الحسين الشجري- بترتيب: محيي محمد بن 
أحمد بن علي القرشي العبشمي» الشيعي- تصوير: عالم الكتب- بيروت. 

-٤‏ «الإمام في معرفة أحاديث الأحكام»- لتقي الدين محمد بن علي 
المشهور بابن دقيق العيد. تحقيق: سعد بن عبد الله آل حميد- الطبعة 
الأول ١١٤٠ه-‏ دار المحقق- الرياض. 

-٥‏ «لأموال» لأبي عبيد القاسم بن سلام الهروي» تحقيق شاكر ذيب 
فياض- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية. 

-١‏ «الأموال» لحميد بن زنجويه- مركز الملك فيصل للبحوث 
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والدراسات الإسلامية- الرياض- السعودية- الطبعة الأولٰ- ١١٤٠ه-‏ 
1.. تحقیق : شاکر ذیب فیاض. 

۷- «الإنابة إلى معرفة المختلف فيهم من الصحابة» لعلاء الدين 
مغلطاي ت ۲٦۷ه.‏ تحقيق : قسم التحقيق بدار الحرمين- الطبعة الأولى 
٠١‏ ه- ١٠٠۲م-‏ مكتبة الرشد- السعودية- الرياض. 

۸- «الانتصار في المسائل الكبار» -لأبي الخطاب محفوظ بن أحمد 
الكلوذاني ت ١٠۵ھ‏ تحقيق د. سليمان بن عبد الله العمير-الطبعةالأولى 
۳ه ۱۹۹4۳م-مكتبة العبيكان- الرياض 

4- «الأنساب»- لأبي سعد عبد الكريم بن محمد السمعاني- الناشر: 
محمد أمين دهج - بيروت- لبنان- الطبعة الثانية- (٩۰٠٤٤۱ه-‏ ۱۹۸۰م). 
تحقيق : عبد الرحمن بن يحيى المعلمي . 

-١‏ «الإنصاف في مسائل الخلاف بين البصريين والكوفيين»- لأبي 
البركات الأنباري- تحقيق د/ جودة مبروك- مكتبة الخانجي بالقاهرة- 
الطبعة الأول- ۲مم 

١-«الإنصاف‏ مع الشرح الكبير» -المرداوي ت ۸۸۵ه تحقيق د. عبد 
الله بن عبد المحسن التركي-الطبعة الأول ۱٤۱۹‏ ه- ۱۹۹۸م-وزارة الشئون 
والأوقاف والدعوة والإرشاد-السعودية. 

۲- «الإنصاف» لابن عبد البر. تحقيق : عبد اللطيف بن محمد 
الجيلاني- الطبعة الأول ۷١٤٠ه-‏ أضواء السلف- الرياض. 

۳- «الأهوال» لابن أبي الدنیا (۲۰۸- ١۲۸ه).‏ (أ) تحقيق : مجدي 
فتحي السيد إبراهيم- الطبعة الأول (١۲٤٠ه-‏ ١٠٠۲م)-‏ دار اليقين- 
المنصورة. (ب) تحقيق د: رضاء الله محمد بن إدريس المباركفوري- 
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الطبعة الأول (٤١٤١ه-‏ ۱۹۹۳ء)- الدار السلفية بومباي- الهند. 

-٤‏ «الأوائل» لابن أبي عاصم. تحقيق: عيد الجيوري- الطبعة 
الأول (١٠٠٠ه)-‏ المكتب الإسلامي. 

.)ه۳٠١ت( «الأوائل» لسليمان بن أحمد بن أيوب- الطبراني‎ -٠ 
-ه٠٤١٠١( تحقيق : محمد شكور بن محمد الحاجي أمرير- الطبعة الأول‎ 
مء,م)- مؤسسة الرسالة- بيروت ودار الفرقان- الأردن.‎ ۳ 


۹- «الأوسط في السنن والإجماع والاختلاف») لاي بکر محمد بن 


إبراهيم النيسابوري› ابن المنذر (خمسة مجلدات فقط). تحة تحفیق : الدكتور 
صغير أحمد بن محمد حنیف- الطبعة الأولى (0 ۱٤٠‏ ھ- 1۳٤۱ھ)-‏ دار 
- الرياض. 


۷-«الأوهام التي في مدخل أبي عبد الله الحاكم النيسابوري» للحافظ 
عبد الغني سعيد الأزدي. تحقيق : مشهور حسن محمود سلمان- مكتبة المنار- 
الزرقاء- الأردن- الطبعة الأولێیٰ- ۱٤١١‏ ه- ۱۹۸۷م. 

۸- «الإيماء إلى أطراف أحاديث كتاب الموطاً»- لأبي العباس أحمد 
بن طاهر الداني الأندلسي ت ۳۲٠ه.‏ تحقيق : رضا بوشامة الجزائري- الطبعة 
الأولى- ٤١٤٠ه-‏ ۳٠٠۲م-‏ مكتب المعارف للنشر والتوزيع- الرياض. 

۹- «الإيمان» لأبي بكر بن أبي شيبة. تحقيق : الشيخ محمد ناصر 
الدين الألباني- الطبعة الثانية (١٠٤٠ه)-‏ دار الأرقم- الکریت: 

۰- «الإیمان» لاومام ابي عبيد القاسم بن سلام. تحقيق الشيخ : محمد 
ناصر الدين الألباني طبع ضمن «مجموعة الرسائل الأربع». 

-١‏ «الإيمان» لمحمد بن إسحاق بن يحيى بن منده. تحقيق : الدكتور 
علي بن محمد بن ناصر الفقيهي- الطبعة الثانية (١١٤٠ه)-‏ مؤسسة الرسالة- 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


بیروت. 

۲-«البارع في اللغة» لأبي علي إسماعيل بن القاسم القالي البغدادي. 
تحقيق : هاشم الطعان- مكتبة النهضة- بغداد ودار الحضارة العربية- بيروت- 
الطبعة الأولیٰ- ١۱۹۷ءم.‏ 

۳- «البحر الرائق شرح كنز الدقائق» -زین الدین بن نجیم ۹۷۰ھ 
تحقیق: زکریا عمیرات -الطبعةالاولیٰ ۱٤۱۸‏ ه- ۱۹۹۷م- دار الكتب 
العلمية -بيروت 

-٤‏ «البحر المحيط» -بدر الدين بن محمد بهادر الزركشي-دار 
الكي. 

-٠‏ «البداية والنهاية»- ابن كثير- دار المعرفة- بيروت لبنان- الطبعة 
الخامسة (۱۹۹۹م)- تحقيق : عبد الرحمن اللادقي ومحمد غازي بيضون. 

-١‏ «البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الشرح 
الكبير» لسراج الدين أبي حفص عمر بن علي بن أحمد الأنصاري ابن 
الملقن- تحقيق : مصطفى أبو الغيط عبد الحي وعبد الله بن سليمان 
وغيرهما الطبعة الأول ١٠٤٠ه-‏ ٤٠٠۲م-‏ دار الهجرة- الرياض. ۰ 

۷- «البرهان في علوم القرآن»- بدر الدين محمد بن عبد الله 
الزركشي- المكتبة العصرية- صيدا- بيروت- لبنان- الطبعة الثانية- 
(۱۳۹۱ه- ۱۹۷۲م)- تحقيق : محمد أبو الفضل إبراهيم. 

۸- «البعث والنشور» لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي. تحقيق : 
أبي هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول- الطبعة الأولى (۸١٤٠ه)-‏ 
مؤسسة الكتب الثقافية- بيروت. 


۹Q-«البعث»‏ للحافظ ای بکر غ بن سلمان بن ا داود 
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السجستاني- تحقيق : أبي إسحاق الحويني- الطبعة الأول (۸١٤٠ه)-‏ دار 
الكتاب العربي- بيروت. 

-٠١‏ «البناية في شرح الهداية) ا محمد محمود بن أحمد العيني- 
الطبعة الول ٠٤٠١‏ ه- ۱۹۸۰م-دار الفكر-بيروت-لبنان 

-١‏ «البيان في غريب إعراب القرآن»- أبو البركات عبد الرحمن بن 
محمد بن الأنباري- دار الكاتب العربي- القاهرة (۱۳۸۹ه- ٩۹٦۱۹م)-‏ 
تحقيق : طه عبد الحميد طه. 

۲- «البيان والتبيين)- الجاحظ- المكتية التجارية الكبرى- القاهرة- 
مصر- الطبعة الثالثة)١١١١ه)-‏ تحقيق : حسن السندوبي 

۳- «البيان والتحصيل» -لأبي الوليد بن رشد -الطبعة الثانية 
۸ هح ۱۹۸۸م-دار الغرب -بیروت 

۸۵۵۸ «البيان» -لأبي الحسين يحيى بن أبي الخير العمراني ت‎ “٤ 
- تحقيق قاسم محمد النوري-الطبعة الأولیٰ ١١٤٠ھ ١٠٠۲م-دار المنهاج‎ 
بیروت‎ 

- «التاج والإكليل» -لأبي عبد الله محمد بن يوسف المواق ت 
۷ھ تحقیق زکریا عمیرات-الطبعة الأول ١۱٤۱ه-‏ ٩۱۹۹م-دار‏ الكتب 
العلمية -بيروت 

-١‏ «التاريخ الأوسط»- المطبوع باسم التاريخ الصغير- لأّبي عبد الله 
محمد بن إسماعيل البخاري- دار الوعي- حلب ودار التراث- مصر- الطبعة 
الأولیٰ (۳۹۷١ه-‏ ۱۹۷۷م) - تحقيق : محمود إبراهيم زايد. 

۷- «التاريخ الكبير» المعروف ب «تاريخ ابن أبي خيثمة» لبي بكر 
أحمد بن أبي خيثمة زهیر بن جرب- ت ۲۷۹ه. تحقيق : صلاح بن فتحي 


الفقهاء وجماعة العلماء» وقد شذ قوم“ فجعلوا المائع كله كالجامدء 
ولا وجه للاشتال بشوفعم» ولا هم عند أهل العلم ممن بعد لهم 
خلاف. 


وسلك ابن علي" في دَلِكَ مسلكهم» إلا في السمن الجامد 
والذائب» فإنه يتبع ظاهر هذا الحديث» وخالف معناه في العسل 
والخل» وسائر المائعات» فجعلها كلها في لحوق النجاسة إياها بما 
ظهر فيهاء فشذ أيضًا» ويلزمه ألا يتعدى الفأرة كما لا يتعدى السمن. 

قال : واختلف العلماء في الأستصباح به بعد إجماعهم على نجاسته. 
فقالت طانفة من العلماء: لا یستصبح به ولا يتفع بشيء منه» وممن ال 
: الحسن بن صالح» وأحمد بن حنبل» محتجين بالرواية السالفة 
«وإن كان ماًا فلا تقربوه» ولعموم النهي عن المية في الكتاب العزيز. 
وقال آخرون بجواز الستصباح به والانتفاع في كل شيء إلا الأكل 
والبيع» وهو قول مالك والشافعي وأصحابهما والثوري» آما الأكل 
فمجمع على تحريمهء إلا الشذوذ الذي ذكرناه» كما نبه عليه ابن 
عبد ال 

وأما الأستصباح فروي عن علي“ وابن عمر” أنهما أجازا 
ومن حجتهم في تحريم بيعها قوله : لعن اله اليهود» حرمت عليهم 


(1) ورد بهامش الأصل ما نصه: [...] ذب إليه البخاري في الصحيح رهو مذعب 
غیرہ ای 

(۴) ورد في هامش الأصل ما نصه: يعني: دارد الظاهري. 

یں ٤۰/۹‏ - ا ۲ 

) رواه ابن المنذر في «الأوسطه ۲/ .۲۸٥‏ 

() رواء ابن آبي شیبة ۱۲۷/۵ (۳۸۷٤۲)ء‏ واين المتذر في «الارسطه ۲۸6/۲ 
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هلل- الطبعة الأولى- ۷١٤٠ه-‏ ٦٠٠۲م-‏ الفاروق الحديثة للطباعة والنشر- 
القاهرة. 

۸- «التاريخ الكبير»- لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري- دار 
الكتب العلمية- بيروت- لبنان- 

۹- «التبيان في آداب حملة القرآن» للإمام النووي. تحقيق : أبي عبد 
الله عبد أحمد بن إبراهيم- الطبعة الأول (١١١٠ه)-‏ مكتبة ابن عباس- 
المنصورة- مصر. ۰ 

-٠‏ «التبيان في إعراب القرآن»- العكبري أبو البقاء عبد الله بن 
الحسين- دار اليقين- المنصورة- مصر- الطبعة الأول (۲١٤٠١ه-‏ 
١م)-‏ تحقيق : سعد كريم الفقي. 

-١‏ «التجنيس والمزيد» على بن أبي بكر المرغيناني ت ۵۹۳ه 
تحقيق: د/ محمد أمين مكي- الطبعة الأولیٰ- ٠٤۲٤‏ ه-٤‏ ١٠۲م-‏ إدارة 
القرآن والعلوم الإسلامية-باكستان 

-١‏ «التحقيق في أحاديث الخلاف- لأبي الفرج ابن الجوزي. 
تحقيق : مسعد عبد الحميد محمد السعدني ومحمد فارس- الطبعة الأولى- ۰ 
٥ه‏ دار الكتب العلمية- بيروت. 

۳- «التحقيق) : لاب الفرج عبد الرحمن بن علي بن الجوزي- ت 
۷هھه. تحقیق : حسن عباس قطب- الطبعة الأولٰ- ۲۲٤۱ه-‏ ١١٠۲م-‏ 
الفاروق الحديثة للطباعة والنشر. 

-٤‏ «التخويف من النار» لابن رجب الحنبلي. تحقيق : إبراهيم 
رمضان- دار الندوة الجديدة- بيروت- لبنان. 


-٥‏ «التدوين في أخبار قزوين» لعبد الكريم بن محمد القزويني» 
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(۸١٤٠ه)-‏ عن طبعة المطبعة العزيزية- الهند. 

-١‏ «التذكرة في أصول أحوال الآخرة» لأبي عبد الله القرطبي. 
تحقيق : حجازي السقا- دار الكتب العلمية. 

۷- «الترغيب في فضائل الأعمال»- ابن شاهين- دار ابن الجوزي- 
الدمام- السعودية- الطبعة الأولیٰ- ١٠٤٠ه-‏ ١۱۹۹م-‏ تحقيق: صالح 
الوعيل. إشراف: د/ أكرم ضياء العمري. 
تحقيق : إبراهيم شمس الدين- دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان- الطبعة 
الأولى- ١۷١١٤١ه.‏ 

۹- «التصديق بالنظر إلى الله تعالى فى الآخرة» لأبى بكر محمد بن 
الحسين الآجري الحنبلي. تحقيق : محمد غياث الجنباز- دار عالم الكتب- 
الرياض- الطبعة الثانية- ۱٤۰٩٩‏ ه- ٩۱۹۸م.‏ 

-٠‏ «التعريفات» للجرجانى- دار الكتب العلمية- الطبعة الأول- 
۳ھ 

-۱٤١‏ «التفريع» -عبيد الله بن الحسين بن الحسن بن الجلاب البصر 
یتحقیق حسین بن سالم الدهماني-الطبعة الأولیٰ ۱٤۰٩۸‏ ه- ۱۹۸۷ءم-دار 
الغرب - بيروت 

۲- «التفسير الكبير المسمى ب «البحر المحيط» لابن حيان الأندلسى 
الغرناطى- مكتبة النصر الحديثة. 

۴۳- «التفسير الكبير»- فخر الدين الرازي- دار الكتب العلمية- 
طهران- الطبعة الثانية. 
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-٤‏ «التكملة لوفيات النقلة» لأبي محمد عبد العظيم بن عبد القوي 
المنذري- ت ١1ه.‏ تحقيق د/ بشار عواد- الطبعة الثانية- ١١٤٠١ه-‏ 
١م‏ مؤسسة الرسالة- بيروت. 

-٥‏ «التكملة والإتمام» لكتاب «التعريف والأعلام فيما أبهم من 
القرآن» لمحمد بن علي ن خضر الغساني ابن عساکر. تحقيق: أسعد 
الأولیٰ ۱۸٤۱ه-‏ ۱۹۹۷م. 

- علخي الجر في کک اأحاديث ٠‏ الكبير؛ لأحمد بن 
ا بیروت- 

۷- «التمهيد في أصول الفقه» -محفوظ بن أحمد بن الحسن أبو 
الخطاب الكلوذاني ت ١٠٠ه-تحقيق‏ محمد بن علي بن إبراهيم-الطبعة 
الأول ١١٤٠ه-‏ ١۱۹۸٠م-جامعة‏ أم القرى. 

۸“ «التمهيد لما في الموطاً من المعاني والأسانيد» لأبي عمر يوسف 
بن عبد الله القرطبي» ابن عبد البر. تحقيق : هيئة من العلماء بوزارة الأوقاف- 
فى المملكة المغربية- الطبعة الأول و«ترتيبه» طبعة الفاروق الحديثة. 
تحقيق : أسامة إبراهيم وحاتم ابو زيد. 

۹“ «التنبيه على الأوهام الواقعة في صحيح الإمام مسلم» لأبي علي 
الخساني الجياني- ت ۹۸٤ه.‏ تحقيق: د. محمد أبي الفضل- ١١٤٠ه-‏ 
۰م 


-٠‏ «التهجد وقيام الليل» لأبي بكر عبد الله بن محمد بن عبيد 
القرشي› ابن ا الدنيا. تحقيق : مصلح بن جزاء بن فدغوش الحارثي- 
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الطبعة الأولى- مكتبة الرشد- الرياض. 

-١‏ «التهذيب»-لأبي محمد الحسين بن مسعود بن الفراء البغوي ت 
هه تحقيقعادل أحمد عبد الموجود وعلى محمد معوض-الطبعة الأول 
۸ھ ۷م-دار الكتب العلمية -بيروت 

۲-«التواضع والخمول» لعبد الله بن محمد بن عبيد القرشي» ابن أبي 
الدنيا (ت١۲۸ه).‏ تحقيق : لطفي محمد الصغير. بإشراف: د. نجم عبد 
الرحمن خلف- دار الأعتصام- القاهرة. 

۴۳-«التوبيخ والتنبيه» لعبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان» أبي 
الشيخ (۲۷6- ۹٠۳ه).‏ تحقيق : حسن بن أمين بن المندوه- مكتبة التوعية 
الإسلامية لإحياء التراث الإسلامي- الطبعة الأول (۸١١٤٠ه).‏ 

-٤‏ «التوحيد وإثبات صفات الرب 5ف لأبي بكر محمد بن إسحاق بن 
خزيمة- تحقيق: الدكتور عبد العزيز إبراهيم الشهوان- الطبعة الأول 
(۸٠٤۱ه)-‏ دار الرشد- الرياض. 

-٥‏ «التوحيد ومعرفة أسماء الله كلك وصفاته على الأتفاق والتفرد» 
لبي عبد الله محمد بن إسحاق بن محمد بن يحي بن منده. تحقيق : 
الدكتور علي بن محمد بن ناصر الفقيهي- مكتبة الخرباء الأثرية- السعودية- 
الطبعة الثانية سنة (٤١٤١ه).‏ 

-١‏ «التوكل» لابن أبي الدنيا (۲۰۸- ١۲۸ه).‏ تحقيق : مجدي السيد 
إبراهيم- مكتبة القرآن. 

۷- «الثقات» لأبي حاتم محمد بن حبان البستي. تحت مراقبة: 
الدكتور محمد عبد المعيد خان- الطبعة الأول (۹۳١۳١ه- -)٠٤١١‏ مطبعة 
مجلس دائرة المعارف العثمانية- الهند. 
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۸- «الثمر المستطاب في فقه السنة والكتاب» لناصر الدين الألباني- 
الطبعة الأولى- ١۲١١٤٠ه-‏ مؤسسة غراس- الكويت. 


۹- «الجامع المختصر من السنن ومعرفة الصحيح والمعلول وما عليه 
العمل» (سنن الترمذي) لأبي عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذي. 
تحقيق: أحمد محمد شاكر» ومحمد فؤاد عبد الباقي» وإبراهيم عطوة 
عوض. تصوير المكتبة التجارية- مكة- السعودية. 

-١‏ «الجامع لأحكام القرآن»- لابئ عبد الله محمد بن أحمد 
الأنصاري القرطبي- الهيئة المصرية العامة للكتاب- الطبعة الأولى 
(1ھ- 1۹۳ م(. 

١-«الجامع‏ لأخلاق الراوي وآداب السامع» لأحمد بن علي بن ثابت 
الخطيب البغدادي. تحقيق : محمود الطحان- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ 
مكتبة المعارف- الرياض. 

- «الجرح والتعديل» لأبي محمد عبد الرحمن بن محمد بن إدريس 
(ابن أبي حاتم)- الطبعة الأول (١۷١٠ه).‏ مطبعة مجلس دائرة المعارف 
العثمانية- الهند- تصوير دار إحياء التراث العربي- بيروت. 

۳- «الجمع بين الصحيحين» امام محمد بن فتوح الحميدي- ت 
۸ه. تحقيق: د/ علي حسين البواب- الطبعة الثانية- ۳١٤٠ه-‏ 
RT‏ دار ابن حزم- بیروت. 

٤‏ - «الجمع بين رجال الصحيحين»- لأبي الفضل محمد بن طاهر بن 
علي المقدسي المعروف بابن القيسراني الشيباني- ت ٠١۷‏ ه- دار الكتب 
العلمية- بيروت. 


-٥‏ «الجهاد» لابن أبى عاصم. تحقيق : مساعد بن سليمان الراشد- 
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مكتبة العلوم والحكم- المدينة المنورة- الطبعة الأولیٰ- ۱٤۰۹‏ ه- ۹٩۱۹۸م.‏ 
-«الحاوي الكبير»-لأبي الحسن علي بن محمد بن حبيب الماوردي 
تحقيق علي محمد معوض وعادل أحمد عبد الموجود-الطبعة الأول 
٤ه‏ ١۱۹4م-دار‏ الكتب العلمية -بيروت ودار الفكر -بيروت 

۷- «الحاوي في بيان آثار الطحاوي» للإمام الحافظ محيي الدين أبي 
محمد بن أبي الوفاء القرشي الحنفي. تحقيق : السيد يوسف أحمد- دار الكتب 
العلمية- بیروت- لبنان- الطبعة الأولیٰ- ٩۱۹٤۱ه-‏ ۹٩۱۹۹۹م.‏ 

۸- «الحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة أهل السنة» لقوام السنة 
إسماعيل بن محمد ابن الفضل الأصبهاني» أبي القاسم التيمي. تحقيق : 
محمد محمود أبو رحيم» ومحمد بن ربيع ابن هادي عمير المدخلي- 
الطبعة الأول (١١١٤٠ه)-‏ دار الراية- الرياض. 

۹- «الحجة للقراء السبعة» أئمة الأمصار بالحجاز والعراق الشام 
الذين ذكرهم أبو بكر بن مجاهد- أبو الحسن الفارسي- دار المأمون 
للتراث- دمشق- الطبعة الأول ٤١٤٠ه‏ ٤۱۹۸ءم-‏ تحقيق: بدر الدين 
قهو جي وبشير جويجاتي. 

-٠١‏ «الحيوان»- الجاحظ- مصطفى البابي الحلبي- مصر- الطبعة 
الثانية (١۱۳۸۰ھ-‏ ٩٦۱۹١م)-‏ تحقيق : عبد السلام هارون. 

-١‏ «الخراج» للقاضي أبي يوسف- دار المعرفة- بيروت- لبنان. 

۲- «الخرشي على المختصر» -محمد بن عبد الله بن علي الخرشي- 
دار الفکر -بيروت 

۳- «الدر المتثور في التفسير بالمأآثور» لجلال الدين عبد الرحمن بن 
أبي بكر السيوطي. طبع بدار الكتب العلمية- الطبعة الأول (١١١٤٠ه)‏ بيروت. 
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-٤‏ «الدراية في تخريج أحاديث الهداية» للحافظ ابن حجر 
العسقلاني- ۲٥۸ه.‏ تحقيق : السيد عبد الله هاشم - دار المعرفة- بيروت. 

٥-«الدرر‏ الكامنة في أعيان المائة الثامنة» لابن حجر العسقلاني- ت 
۲ ھ- دار إحياء التراث العربي -بيروت- تصحيح : د. سالم الكرنكوي 
الأنماني. 

-١‏ «الدرر المنتثرة في الأحاديث المشتهرة» لجلال الدين عبد 
الرحمن بن أبي بكر السيوطي- ت ١١۹ه.‏ تحقيق: محمود الأرناؤوط» 
محمد بدر الدين قهوجي- الطبعة الثانية- ١٠٤٠ه-‏ ۱۹۸۹ م- مكتبة دار 
العروبة- الكويت. 

۷- «الدعاء للقاضي الحسين بن إسماعيل المحاملي). تحقيق : 
الدكتور سعيد عبد الرحمن القزقي- الطبعة الأول (۳١٤٠ه)-‏ دار الغرب 
الإسلامي- بیروت. 

۸-«الدعاء» لأبي القاسم الطبراني. تحقيق : د/ سعيد النجاري- دار 
البشائر الإسلامية- بيروت- لبنان- الطبعة الأول- ۷ هھ ۱۹۸۷م. 

۹- «الدعاء» لمحمد بن فضيل بن غزوان الضبي. تحقيق: أحمد 
البزرة- الطبعة الأول (١٠١١٤٠ه)-‏ مكتبة لينة- دمنهور- مصر. 

-٠‏ «الدعوات الكبير» للبيهقي. تحقيق : بدر البدر- الطبعة الأول 
(۹ه- ١٤١١٤٠ه)-‏ مركز المخطوطات والتراث- الكويت. 

راد-م۱۹۹٤ٰی «الذخيرة» -أحمد بن إدريس القرافي- الطبعة الأول‎ -١ 
الغرب الإسلامي -بيروت‎ 

۲- «الرؤية» لأبي الحسن علي بن عمر الدارقطني -۳١١(‏ ١۸ه).‏ 
تحقيق: إبراهيم محمد العلي وأحمد فخري الرفاعي- الطبعة الأول 
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(۱۱٤۱ھ-‏ ۱۹۹۰م)- مكتبة المنار- الزرقاء بالأردن. 

۳- «الرحلة في طلب الحديث» للخطيب البغدادي تحقيق نور الدين 
العتر- الطبعة الأولىٰ» سنة ۹۵١٠ه.‏ 

-‰٤‏ «الرد على الجهمية» لعثمان بن سعيد الدارمي. تحقيق: بدر 
البدر- الطبعة الثانية (١١٤٠ه)-‏ دار ابن الأثير- الكويت. 

۵- «الرسالة الفقهية»-عبد الله بن أبي زيد القيرواني تحقيق د. محمد 
أبو الأجفان ود. الهادي حمو-الطبعة الثانية--۱۹۹۷م-دار الغرب -بيروت 

-١‏ «الرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب السنة المشرفة» لمحمد بن 
جعفر الكتاني. كتب مقدماتها : محمد بن المنتصر بن محمد الزمزمي- الطبعة 

الرابعة (١١٤٠ه)-‏ دار البشائر الإسلامية- بيروت. 

۷- «الرسالة» للإمام محمد بن إدريس الشافعي. تحقيق : أحمد محمد 
شاكر- الطبعة الثانية (۳۹۹٠ه)-‏ دار التراث- القاهرة. 

۸- «الرضا عن الله بقضائه» لعبد الله بن محمد بن عبيد القرشي» ابن 
أبي الدنيا. تحقيق مجدي السيد إبراهيم- مكتبة القرآن. 

4- «الرقة والبكاء» لابن أبي الدنیا (ت۲۸۱ه). تحقيق : محمد خير 
رمضان يوسف- الطبعة الأول (١٠٤٠ه)-‏ مكتبة العبيكان- الرياض. 

-٠‏ «الرقة والبكاء» لموفق الدين ابن قدامة المقدسي. تحقيق : مسعد 
عبد الحميد محمد السعدني- الطبعة الأول (٤۱٤۱ه-‏ ٤۱۹۹م)‏ دار الكتب 
العلمية- بيروت- لبنان. 

-١‏ «الروايتين والوجهين» -للقاضي أبي یعلیٰ ت ۸٥٤ھ‏ تحقيق د. 
عبد الكريم بن محمد اللاحم-الطبعةالآولى ٠٤٠١‏ ه - ١۱۹۸٠م-مكتبة‏ 
المعارف -الرياض 
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۲- «الروح» لابن القيم : ١-طبعة‏ دار الكتاب العربي- بيروت- 
لبنان- الطبعة الثانية ١١٤٠ه- ۱۹۸١‏ م- تحقيق: د/ السيد الجميلي. ۲- 
طبعة دار الكتب العلمية. تحقيق: محمد إسكندر يلدا- الطبعة الأولى 
۲ه ۱۹۸۲م. 

۳۴- «الروض الأنف في شرح السيرة النبوية» لابن هشام: لعبد 
الرحمن بن الخطيب السهيلي. تحقيق : طه عبد الرؤوف سعد. 

: «الزهد الكبير» اف بكر أحمد بن الحسين > البيهقي. تحقیق‎ -٤۴ 
عامر أحمد حيدر- الطبعة الأول (۸٠١٤٠ه)- مؤسسة التنب الثقافية- بيروت.‎ 

٥‏ «الزهد والرقائق؛ لعبد الله بن المبارك. تحقيق: حبيب الرحمن 
الأعظمي- دار الكتب العلمية- بيروت. 

“۳١‏ «الزهد» لأحمد بن عمرو الضحاك بن مخلد» ابن أبي عاصم. 
تحقيق : الدكتور عبد العلي عبد الحميد- الطبعة الثانية (۸١٤٠ه)-‏ الدار 
السلفية. 

۷- «الزهد» للاومام أحمد بن محمد بن حنبل. تحقيق: لجنة من 
العلماء- دار الكتب العلمية. 

۸- «الزهد» لهناد بن السري -٠١۲(‏ ١٤۲ه).‏ تحقيق : عبد الرحمن 
بن عبد الجبار الفريوائي- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ دار الخلفاء للكتاب 
الإسلامي- الكويت. 

-Q‏ «الزهد»: لوكيع بن الجراح. تحقيق : عبد الرحمن بن عبد الجبار 
الفريوائي- الطبعة الأول (٤١٤٠ه)-‏ مكتبة الدار- المدينة المنورة. 

“٠‏ «السابق للاحق» للحافظ أبي بكر أحمد بن علي الخطيب 
البخدادي تحقيق: محمد بن مطر الزهراني- الطبعة الأولى- ١١٤٠ه-‏ 
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۲ مءم- دار طيبة- الرياض. 

-١‏ «السبعة في القراءات»- لأبي بكر بن مجاهد- دار المعارف- 
القاهرة- مصر- الطبعة الثانية- تحقيق : د. شوقي ضيف. 

-٢۴‏ «السلسلة الصحيحة)»- محمد ناصر الدين الألباني- مكتبة 
المعارف- الرياض- السعودية- ١٠١١٤٠ه.‏ 

۴- «السلسلة الضعيفة»- محمد ناصر الدين الألباني- مكتبة 
المعارف- الرياض- الطبعة الأول ۱٤١۷‏ ه- ۹۸۷٠م-‏ 

-٤‏ «السنة» لأبي بكر أحمد بن عمرو بن الضحاك بن مخلد الشيباني 
البصري» ابن أبي عاصم تحقيق : محمد ناصر الدين الألباني- الطبعة الأول 
٤١١(‏ هات المكتب الإسلامی- بيروت: 

٠-«السنة»‏ لأبي بكر أحمد بن محمد بن هارون الخلال. (أ) تحقيق 
الدكتور عطية الزهراني- الطبعة الأول (١٠١٤٠ه)-‏ دار الراية- الرياض. (ب) 
دار الفاروق الحديثة للطباعة- الطبعة الأول (۸١١٤٠ه).‏ 

١‏ ۲- «السنة» لاي عبد الرحمن عبد الله بن احمد بن محمد بن حنبل 
الشيباني. ڌ تحقيق : الدكتور محمد سعيد القحطاني- الطبعة الرابعة (١١٤١ه)-‏ 
دار رمادي ا الدمام. 

۷“ («السنة» لمحمد بن نصر المروزي. تخريج وتعلیق د. عبد الله 
محمد البصيري- الطبعة الأول (۲١٤٠ه)-‏ دار العاصمة- الرياض. 

۸--«السنن الصغرئ» «المجتبىئ»: لأحمد بن شعيب بن علي 
النسائي- الدار المصرية اللبنانية. 


۹-- «السنن الكبرئ» لأبى بكر أحمد بن الحسين البيهقي» تحقيق 
محمد عبد القادر عطا- الطبعة الأول (٤١٤٠ه)-‏ دار الكتب العلمية- 


7 ی ای س س س س 
الشحوم فباعوها واكلوا ثمنهاء إن الله إذا حرم اكل شيء حرم 

وقال آخرون بین ولا یاکله» وممن قال 
ذَلِكٌ آبو حنيفة وأصحابه» والليث بن سعد» وقد روي عن أپي موسی 


به وجائز أن 


الأشعري""“ والقاسم وسالم محتجين بالرواية الأخرئ» «وإن كان 
ماثعًاء فاستصبحوا به وانتفعوا والبيع من باب الأنغاع. 
وآما قوله في حديث عبد الرزاق: إن كان مائعًاء فلا تقربوه 
يحتمل أن يريد به الأكل. وقد أجرى إلا التحريم في شحوم المية في 
كل وجه» ومنع الأنتفاع بشيء منهاء وفد أباح في السمن يقع فيه 
الميتة الأنتفاع به فدل على جواز وجوه سائر الأنتفاع غير الأكل» 
ومن جهة النظر أن شحوم المينة محرمة العين والذات. 
وآما الزيت يقع فيه الميتةء فإنها تنجس بالمجاورة» وما ينجس 
جائز» كالثوب تصيبه النجاسة من الدم وغيره 
لله إذا حرم أكل شيء حرم ثمنه). فإنما خرج عل 
شحوم الميتة التي حرم أكلهاء ولم يبح الأنتفاع بشيء منهاء وكذلك 
الخمرء وأجاز عبد الله بن نافع غسل الزيت وشبهه تقع فيه ا 
)١(‏ الحديث بهانا اللفظ رواه احمد في #المسنده ۲٤۷/۱‏ من حديث ابن عباس» 
ورواه ابو داود (۸۸٤۴)ء‏ وکنا الیهقي ۱۳/۲ بزيادة لفظ «ثلاناه فقال : لمن اله 
البهود ثلاناه والحديث عند البخاري من حديث جابر بن عبد اله )۲۲۳١(‏ في 
اليوع؛ باب: بيع المبتة والاصنام» ومسلم )1۵۸١(‏ في المساقاةء باب: تحريم 
بيع الخمر والمينة والختزير والأصنام. بلفظ : «قاتل اله البهودء إن اله لكا حرم 
شحومها جملوه» ثم باعوه» فاکلوا تمه وفي الباپ عن عمر بن الخطاب. 
) رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۸۷/۱ (۲۹۳)» ابن آبي شيية في الصف 
۷/۵ ۳۸۵ واین المتلر في «الأوسطه ۲۸1/۲ 
(۳) ذکره ابن المنذر في «الأوسط؛ ۲۸/۲ ۲۸۷. 
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بىروت. 

١‏ «السنن الكبرئ» لأحمد بن شعيب بن علي النسائي. تحقيق دكتور 
عبد الغفار البنداري- وسيد كسروي- الطبعة الأول (١١١٤٠ه)-‏ دار الكتب 
العلمية- بيروت. 

١-«السنن‏ الواردة في الفتن وغوائلها والساعة وأشراطها» لأبي عمرو 
عثمان بن سعيد المقرئ الداني. تحقيق: د/ رضا الله بن محمد إدريس 
المباركفوري- دار العاصمة- الرياض- الطبعة الأول 7ھ ۱۹40ءم. 

-١‏ «السنن» لأبي داود السجستاني. تحقيق: عزت عبيد الدعاس› 
وعادل السيد- الطبعة الأول (۳۸۸١ه)-‏ دار الحديث- بيروت. 

۳“ «السنن» لسعيد بن منصور الخراساني: (أ) تحقيق: حبيب 
الرحمن الأعظمي- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ الدار السلفية- الهند. (ب) 
تحقيق: سعد بن عبد الله آل حميد- الطبعة الأول (٤١٤٠ه)-‏ دار 
الصميعي- الرياض. 

۴“ «السنن» لعبد الله بن عبد الرحمن الدارمي. تحقيق : حسين سليم 
أسد- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ دار المغني. 

°“ «السنن» لمحمد بن إدريس الشافعي. تحقيق : د. خلیل إبراهیم ملا 
خاطر- الطبعة الأولى (۹٠٤٠ه)-‏ دار القبلة- جدة- ومؤسسة علوم القرآن- 
بیروت. 

“١‏ «السنن» لمحمد بن يزيد القزويني ابن ماجه. تحقيق : محمد فؤاد 
عبد الباقي- دار الكتب العلمية 

۷“ «الشافي في شرح مسند الشافعي» لابن الأثير- تحقيق : أحمد بن 
سليمان وأبي تميم ياسر بن إبراهيم- الطبعة الأولٰ- ٠٤١١‏ ه- ١٠٠٠م-‏ 
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مكتبة الرشد- الرياض. 


۸ «الشرح الكبير مع المقنع»-ابن قدامة تحقيق د. عبد الله بن عبد 
المحسن التركي-الطبعة الأول ١۹١٤٠ه-‏ ۱۹۹۸م-وزارة الشئون والاوقاف 
والدعوة والإرشاد-السعودية. 

۹“ «الشرح الكبير» -أبي القاسم عابد الكريم بن محمد الرافعي 
۳ه تحقيق عادل أحمد عبد الموجود -الطبعةالأولى ١١٤١ه-‏ 
۷مءم-دار الكتب العلمية -بيروت 

-١‏ «الشروط الصغير» -لأبي جعفر الطحاوي تحقيق: روحي 
أوزجان-الطبعة الثانية - 

-١ .)ه۳٣۰ت( «الشريعة) لاي بكر محمد بن الحسين الآجري‎ “١ 
دارسة وتحقيق : د. عبد الله بن عمر بن سليمان الدميجي- الطبعة الأولى‎ 

۰ ه- ۱۹۹۷م)- دار الوطن- الرياض. ۲- تحقيق : محمد بن الحسن 
إسماعيل- دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان 

۲“ «الشفا بتعريف حقوق المصطفىئ» للقاضي عياض ت ٤٤٠ه-‏ دار 
الكتب العلمية- بيروت. 

۴۳“ «الشكر» لأبي بكر عبد الله بن محمد ابن ابي الدنیا -۲٠۸(‏ 
١ه).‏ تحقيق : بدر طارق الطنطاوي- مكتبة القرآن. 

۴٤‏ -«الصارم المنكي» لمحمد بن عبد الهادي. تحقيق : أحمد سليمان- 
الطبعة الأول (١٠٠٤٠ه)‏ مكتبة ابن تيمية- القاهرة. 

-٥‏ «الصبر» اش بکر عبد الله بن محمد بن عبيد» ابن اس الدنيا. 
تحقیق : محمد خير رمضان يوسف- الطبعة الول (۱۸٤۱ه-‏ ۱۹۹۷٠م)-‏ 


دار این Ea‏ تیروت - لبنان. 
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1“ «الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية)- إسماعيل بن محمد 
الجوهري- الطبعة الثانية (۲١٤٠ه-‏ ۱۹۸۲م)- تحقيق : أحمد عبد الغفور 
عطار. 

۷- «الصلاة على التبي يي لأبي بكر أحمد بن عمر بن عاصم. 
تحقيق : حمدي عبد المجيد السلفي- الطبعة الأول (١٠١٤٠ه)-‏ دار المأمون. 

۸- «الصلاة» لبي نعيم الفضل بن دكين. تحقيق : صلاح بن عايض 
الشلاحي- الطبعة الأول (۷١٤١ه-‏ ١۱۹۹م)-‏ مكتبة الغرباء الأثرية- 
المدينة المنورة. 

۹- «الصلة» لأبي القاسم خلف بن عبد الملك بن بشكوال- ت 
۸ه الدار المصرية- للتأليف والترجمة. 

-١‏ «الصمت وآداب اللسان» لعبد الله بن محمد بن عبيد القرشي » ابن 
أبي الدنيا. تحقيق : أبي إسحاق الحويني- الطبعة الأول (١٠٤٠ه)‏ دار 
الكتاب العربي- بيروت. 

١-«الضعفاء‏ الصغير» لمحمد بن إسماعيل البخاري. تحقيق : محمود 
إبراهيم زايد- الطبعة الأول ١۳۹١ه-‏ دار الوعي بحلب. 

۲-«الضعفاء الكبير» لأبي جعفر محمد بن عمرو بن موسى العقيلي. 
تحقيق : الدكتور عبد المعطي قلعجي- الطبعة الثانية -)۱٤١۸(‏ دار الكتب 
العلمية- بيروت. 

۳- «الضعفاء والمتركون» لأبي الحسن علي بن عمر الدارقطني- ت 
۵ه. تحقيق : موفق بن عبد الله بن عبد القادر- الطبعة الأولى- ٤١٤٠ه-‏ 
٤ءم-‏ مكتبة المعارف- الرياض. 


“٤‏ «الطب النبوي» لأبي نعيم. تحقيق : د. مصطفى خضر التركي. دار 
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ابن حزم- بيروت الطبعة الأولٰ- ۲۷٤١ه-‏ ١٠٠۲م.‏ 

«الطبقات الكبرئ» لمحمد بن سعد کاتب الواقدي- دار صادر- 
بیروت- لہنان. 

۲- «الطبقات» لخليفة بن خیاط ت ١٠٤۲ه-‏ تحقيق : د. سهيل زكار- 
دار الفکر- بيروت- لبنان. 

۷-«الطهور» لأبي عبيد القاسم بن سلام. تحقيق : أبي عبيدة مشهور 
بن حسن آل سلمان الطبعة الأول (٤١١٤٠ه)-‏ مكتبة الصحابة- جدة. 

۸- «العدة في أصول الفقه» -لأبي يعلى محمد بن الحسين الفراء ت 
۸ه تحقيق أحمد بن علي سير المباركي-الطبعة الثانیة ۱٤۱۰‏ ه- ۱۹۹۰ م. 

۹- «العرش وما روي فيه» لمحمد بن عثمان بن أبي شيبة العبسي 
(ت۳۹۷ه). تحقيق: محمد بن حمد الحمود- الطبعة الأول (١١٤٠ه-‏ 
1مءم)- مكتبة العلا- الكويت. 

“٠‏ «العزلة» للخطابي. تحقيق : عادل عبد الموجود- مكتبة الزهراء- 
القاهرة-. 

“١‏ «العظمة» لأبي محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان» أبي 
الشيخ الأصبهاني. تحقيق مصطفى عاشورء ومجدي السيد إبراهيم- مكتبة 
القرآن : 

۲“ «العقوبات» لابن أبي الدنيا (ت١۲۸).‏ تحقيق: محمد خير 
رمضان يوسف- الطبعة الأولیٰ (٩۱٤۱ه-۱۹۹1م)-‏ دار ابن حزم- 
بیروت- لبنان. 

۴۳“ «العلل الصغير» للترمذي (بذيل جامع الترمذي). تحقيق : إبراهيم 
عطوة عوض- تصوير المكتبة التجارية- مكة. 
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CL E CR E EES «العلل الكبير للترمذي»:‎ -٤‰ 
ودراسة: حمزة ديب مصطفى- الطبعة الأول (١١٠٤٠ه)- مكتبة الأقص-‎ 
عمّان.‎ 

-٥‏ «العلل المتناهية في الأحاديث الواهية»: لأبي الفرج عبد الرحمن 
بن علي» ابن الجوزي القرشي. تحقيق : إرشاد الحق الأثري- الطبعة الثانية 
(١١٤٠ه).‏ إدارة العلوم الأثرية- باكستان. 

٦‏ - «العلل ومعرفة الرجال»: ومام يك بن محمد بن حتبل (روأية 
الإسلامي- بیروت لبنان- الطبعة الأولێیٰ- ۱٤۰۸‏ ه- ۱۹۸۸ءم. 


۷- «العلل ومعرفة الرجال»: للإمام أحمد بن محمد بن حنبل. (برواية 
المروذي وغيره). تحقيق : وصي الله محمد عباس- الطبعة الأول (۸١٤١ه).‏ 
EEE‏ 


۸“ «العلل»- لاأبي محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم -ت ۳۲۷ه.. 
تحقيق : د سعد بن عبد الله الحميده خالد بن عبد الرحمن الجريسى- 
الطبعة الأولى- ٠٤١۷‏ ه- ١٠٠۲م-‏ مكتبة الملك فهد الوطنية» ط. دار 
المعرفة - بيروت. 


-٩۹‏ «العلل» لعلي بن عبد الله بن جعقر السعدي» ابن المديني. 
تحقيق : عبد المعطي آمين قلعجي- الطبعة الأول (١٠٠٤٠ه)-‏ دار الوعي- 
حلب. 

“٠١‏ «العلل» للدارقطني علي بن عمر (من ج١- .)١١‏ تحقيق : الدكتور 
محفوظ الرحمن زين الله السلفي- الطبعة الآولیٰ -٠٤٤۰٥(‏ ۲١١٤٠ه)-‏ دار 
طيبة- المدينة المنورة. (من ج )١١ -١١‏ تحقيق: محمد بن صالح 


سک رور ی )0 
الدباس- دار ابن الجوزي- السعودية- الطبعة الأول ۷١٤١ه.‏ 

-١‏ «العلم»: لأبي خيثمة زهير بن حرب النسائي. تحقيق: محمد 
ناصر الدين اا الطبعة الثانية (١١٠٤٠ه)-‏ دار الأرقم- الكويت: 

۲“ «العيال»: لعبد الله بن محمد بن عبيد القرشي» ابن أبي الدنيا 
تحقیق : نجم عبد الرحمن خلف- الطبعة الأولیٰ (۱۰٤۱ه-‏ ۱۹۹۰م)- دار 
ابن القيم- الدمام- السعودية. 

۳“ «العين» لأبي عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي. تحقيق : 
د. مهدي المخزومي ود. إبراهيم السامرائي. 

“٤١‏ «الغيبة والنميمة): لابن أبي الدنيا بتقديم : محمود محمد محمود 
حسن نصار- مكتبة التراث الإسلامي- القاهرة. 

٥-«الغيلانيات»:‏ للحافظ أبي بكر محمد بن عبد الله إبراهيم الشافعي 
.)٠٤ -۲۹٠(‏ () تحقيق : حلمي كامل أسعد عبد الهادي- الطبعة الأول 
۷ ه) دار ابن الجوزي- الدمام. (ب) «تحقيق وتعليق»: د. فاروق بن 
عبد العليم بن مرسي- الطبعة الأول (١١١٤٠ه)‏ أضواء السلف- الرياض. 

“٣‏ «الفائق في غريب الحديث»: للزمخشري- تحقيق : علي محمد 
البجاوي ومحمد بي الفضل إبراهيم- الطبعة الثانية- عيسى البابي الحلبي 
وشرکاه 

۷- «الفتاوى التاتارخانية» -عالم بن العلاء الأنصاري الأندريني 
1ه تحقيق : القاضي سجاد حسين إدارة القرآن والعلوم الإسلامية- 
ناکسا ن: 

۸“ «الفتاوى الكبرئ»: لأحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام» شيخ 
الإسلام ابن تيمية- دار إحياء الكتب العربية. 
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4“ «الفتح السماوي بتخريج أحاديث تفسير القاضي البيضاوي» لزين 
الدين عبد الرءوف المناوي- تحقيق : أحمد مجتبى بن نذير عالم السلفي- 
الطبعة الأولى- ١۹١٤٠ه-‏ دار العاصمة- الرياض. 

-٠١‏ «الفتن»: لنعيم بن حماد المروزي. تحقيق: سمير بن أمين 
الزهيري- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ مكتبة التوحيد- القاهرة. 

“١‏ «الفتوحات الربانية على الأذكار النواوية): لابن علان- دار 
الفكر. 

۲- «الفرج بعد الشدة) : لبي بکر بن اف الدنيا. تخریج : عمادة فودة. 
تقديم ومراجعة: د. حسن عبد العال- الطبعة الأول (١١٠٤٠ه).‏ 

۳-«الفروع» -ابن مفلح ت ۳١۷ھ‏ تحقيق د. عبد الله بن عبد المحسن 
التركي-الطبعة الأول ٤١٤٠ه-‏ ١٠٠۲م-مؤسسة‏ الرسالة -بيروت 

€ - «الفروع» لابن مفلح- دار عالم الكتب- بيروت- لبنان- راجعه: 
عبد الستار أحمد فراج- الطبعة الرابعة (٤١٤٠ه-‏ ٤۱۹۸م).‏ 

ه٦۸٤ «الفروق في أنوار البروق»-أحمد بن إدريس القرافي‎ -٠ 
تحقيق خليل المنصور-الطبعة الأول ۸١٤٠ه- ۱۹۹۸م-دار الكتب العلمية‎ 
”ببروت.‎ 

-١‏ «الفصل للوصل المدرج في النقل»: لأبي بكر أحمد بن علي ثابت 
البغدادي- تحقيق : عبد السميع محمد الأنيس- الطبعة الأول (۸١٤١ه)-‏ 
دار ابن الجوزي- الدمام. 

۷- «الفصول في الأصول» -لأبي بكر بن علي الرازي الجصاص- 
وزارة الأوقاف الكويتية- الكويت. 

۸“ «الفقيه والمتفقه»: لأحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي- 


سد مصادر ومراجع التحقيق ا( 
تحقيق: عادل بن يوسف العزازي- الطبعة الأول (۷١٤٠ه)-‏ دار ابن 
الجوزي- الدمام. 

4۹“ «الفهرست» لابن النديم- ت ١۴٤ه.‏ تحقيق: محمد أحمد 
أحمد- المكتبة التوفيقية- القاهرة 

-“-١‏ «الفوائد المجموعة)- الشوكاني- مكتبة السنة المحمدية- مصر- 
الطبعة الأول- (١۸١١ه-‏ ١١۱۹م)‏ تحقيق : عبد الرحمن المعلمي. 

-١‏ «الفوائد»: لأبي القاسم تمام بن محمد الرازي. تحقيق : حمدي 
عبد المجيد السلفي- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ مكتبة الرشد- الرياض. 

۲- «الفواكه الدواني» -أحمد بن غنيم بن سالم النفراوي- ت 
٠١‏ ه--الطبعة الثالثة ١۷١٠م‏ - ١٠۱۹م-مطبعة‏ الحلبي-مصر 

۳- «ألفية الحديث» للحافظ العراقي اف الفضل زين الدين عبد 
٠‏ الرحيم بن الحسين. تحقيق : أحمد محمد شاكر- عالم الكتب- بيروت- 
الطبعة الثانية- ۱٤١۸‏ ه- ۱۹۸۸م 

-٤‏ «القاموس المحيط): لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزآبادي. 
تحقيق : مكحتب التراث بالرسالة- الطبعة الثانية (١١٤٠ه).‏ مؤسسة الرسالة- 
بیروت. 

«القبس» -لابي بكر بن العربي ت ۳٤۵ھ‏ تحقيق محمد عبد الله 
ولد كريم-الطبعة الأول ۱۹۹۲م-دار الغرب -بيروت 

١-«القدر‏ وما ورد في ذلك من الآثار»: لعبد الله بن وهب بن مسلم 
القرشي المصري. تحقيق: عمر بن سليمان الحفيان الطبعة الأول 
(۲۲٤١ه)-‏ دار العطاء- الرياض. 


۷- «القدر»: لأبى بكر الفريابى. تحقيق عبد الله بن حمد المنصور- 
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الطبعة الأول (۸١١٤٠ه).‏ أضواء السلف- الرياض. 

- «القراءة خلف الإمام» للبيهقي. تحقيق : محمد بسيوني زغلول- 
دار الكتب العلمية- بیروت الطبعة الاولێٰ- ١٩۰٤۱ه-‏ ٤۱۹۸م.‏ 

۹- «القراءة خلف الإمام»: لمحمد بن إسماعيل البخاري- الطبعة 
الأول (١٠٠٤٠ه)-‏ دار الكتب العلمية- بيروت. 

“٠‏ «القرطين لابن مطرف الكناني»- مكتبة الخانجي- الطبعة 
الأولل- ١١٠١٠ه.‏ 

١‏ «القضاء والقدر» لأبي بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى 
البيهقي تحقيق : محمد بن عبد الله آل عامر- مكتبة العبيكان- الرياض- الطبعة 
الأول ١١٤٠١ه.‏ 

۲-“- «القوانين الفقهية» -لأبي عبد الله محمد بن أحمد بن محمد بن 
جزي-الطبعة الثانية ۹١٤٠ه-‏ ۱۹۸۹م-دار الكتاب العربي- بيروت 

۳- «القول المسدد» للحافظ ابن حجر العسقلاني- الدار السلفية- 
طبع بمجلس دائرة المعارف العثمانية- حيدر آباد الدكن- الهند- الطبعة 
الثانية- ١۱۳۸ھ‏ ۱۹۹۷م. 

-٤‏ «الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة»- محمد بن 
أحمد بن عثمان الذهبي- الطبعة الأول ١٠٤٠ه‏ دار القبلة للثقافة 
الإسلامية- جدة السعودية- الطبعة الأول ١١١٤٠ه‏ تحقيق : محمد عوامة 

٥-«الكافي»‏ -ابن قدامة ت 1۸۲ه تحقيق د. عبد الله بن عبد المحسن 
التركي-الطبعة الأول ۱٤۱۷‏ ه- ۱۹۹۷م-دار هجر- الرياض 


1-«الکافی» لا عمر يوسف بن عبد البر القرطبي- ت ٤٦۳‏ هدار 
الكتب العلمىة یروت ۰ 
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۷- «الكامل في التاريخ»- عز الدين أبو الحسن علي بن محمد 
الشيباني المعروف بابن الأثير ت (١۳٦ه)-‏ دار صادر- دار بيروت- لبنان 
(٥۱۳۸ھ-‏ ٥مم(‏ 

۸- «الكامل في ضعفاء الرجال»: چ أحمد عبد الله بن عدي 
الجرجاني: تحقيق: عادل أحمد غبد الموجود» وعلي محمد معوض- 
الطبعة الأول (۸١٤٠ه)-‏ دار الكتب العلمية- بيروت. 

-4Q‏ «الكامل»- لأبي العباس محمد بن يزيد المبرد- دار الكتب 
العلمية- بيروت- لبنان الطبعة الأول (١١٤٠ه‏ ۱۹۸۷م تحقيق: نعيم 
زرزور» تغارید بیضون.: 

-«الکتاب»- سيبويه أبو بشر عمرو بن عثمان بن قثبر- تحقيق 
وشرح: عبد السلام محمد هارون- الهيئة المصرية العامة للكتاب- الطبعة 
الثانية ۱۹۷۷ م. 

-١‏ «الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل» 
لأبي القاسم الزمخشري -صححه وضبطه يوسف الحمادي- مكتبة مصر- 
القاهرة. 

۲- «الكشف عن وجوه القراءات السبع وعللها وحججها» لأبي 
محمد مکي بن ات طالب القيسي. تخقيق : د. محيي الدين رمضان- 
مؤسسة الرسالة- بيروت- الطبعة الثانية- ۱١٤۱ه“‏ ۱۹۸۱١م.‏ 

۴ «الكفاية في علم الرواية»- الخطيب البغدادي- دار الكتب 
الحديثة- القاهرة- تقديم محمد الحافظ التيجاني- مراجعة عبد الحليم 
محمد عبد الحليم وعبد الرحمن حسن محمود. 


-٤‏ «الكنى والأسماء»؛ لأبى بشر محمد بن أحمد بن حماد 


ک یبوا 0(« 
وروي عن مالك آیضًا"» وصفته: آن تعمد إل ثلاث آوان آو آ 
فيجعل الزيت النجس في واحدة منهاء حت يكون نصفها أو نحوه» 
ثم بصب عایه الماء حت پتل رخذ الزيت من على الماءء ثم 
یجمل في آخر ویعمل به كذلك» ثم في آخر. وهو قول لیس لقائله 
سلف» ولا تسكن إليه النفس؛ لأنه لو كان جائرًا لما خفي على 
التقدمين. 


قَالّ: ظهورها ولا يدهن بطونها. قُلْتٌُ: فلابد أن تمس؟ فَالّ: تغسل 
اليد من سے 


وقد روي من حديث جابر المع من الدهن به" » وعند سحنون آن 
موتها في الزيت الكثير غير ضار» وليس الزيت كالماء» وعن عبد الملك 
أو دجاجة في زيت أو بثر» فإن لم يتغير طعمه ولا ريحه 
منه ولم پنجس» وإن ماتت فیه ینجس وإن کلر. 

ورتع في کلام این العریي آن افا عند مالك طاهرة خلاقًا لأبي 
والشافعي ولا نعلم عندنا خلاقًا في طهارتها في حال حياتها. 


إذا وقعت فا 


آزیل 


١‏ الذي في «النوادر والزیادات» ۱٤۲/۱‏ : وروی ابن رشيد عن ابن نافع عن مالك في 
الزيت إذا أصابته النجاسة أنه يغسلل. 

۲) امصنف عبد الرزاق» ٩۷/۱‏ (۴۰۸). 

سبأني برقم (۳۳١١‏ كتاب: اليوع» باب: بيع البية والاصام. 

9) آنظر: «النرادر والزیادات /٤‏ ۰۲۸۰ «المتقی؛ ۲۹۲/۷ 

.۴٠٠/۷ اعارضة الأحوذي»‎ )١( 

0 أنظر: «الوسيطه ٤۷/١‏ «روضة الطالیین» ٠۴/١‏ 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الدولابي- الطبعة الأول (١١١٤٠ه)-‏ دار الكتب العلمية- بيروت. 

“٥‏ «الكواكب النيرات في معرفة من أختلط من الرواة»: لأبي 
البركات محمد بن أحمد» ابن الكيال. تحقيق : عبد القيوم عبد رب ا 
ية الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ دار المأمون- بيروت. 

-١‏ «الكوكب الدري» لمحمد الصادق قمحاوي- مكتبة الكليات 
الأزهرية- الطبعة الأولى. 

۷“ «اللباب في تهذيب الأنساب» لابن الأثير الجزري- ت ١ه‏ 
۵ ھ- ۰,م- دار صادر- بیروت. 

۸“ «المؤتلف والمختلف» لعلي بن عمر الدارقطني- ت ١۳۸۵ه.‏ 
تحقيق: د/ موفق بن عبد الله بن عبد القادر- الطبعة الأول ١١٤٠١ه-‏ 
17 م- دار الغرب اللإسلامي- بيروت. 

۹“ «المؤتلف والمختلف»: لأبي الحسن علي بن عمر البغدادي» 
الدارقطني. تحقيق: الدكتور موفق بن عبد الله بن عبد القادر- الطبعة 
الأول (١١٤٠ه)-‏ دار الغرب الإسلامي- بيروت. 

“٠١‏ «المبدع في شرح المقنع» -ابن مفلح -المكتب الإسلامي-دمشق 

١‏ «المبسوط اشمس الدين السرخسي تحقيق: خليل الميس دار 
المعرفة-بيروت- لبنان 

۲ «المتفق والمفترق»: للخطيب البغدادي. تحقيق : محمد صادق 
آیدان الحامدي- الطبعة الأول (۷١٤٠ه)-‏ دار القادري- دمشق وبيروت. 

۳“ «المتمنين»: لأبي بكر عبد الله بن محمد» ابن أبي الدنيا. تحقيق : 
محمد خير رمضان يوسف- الطبعة الأولى (ه- ۱۹۹۷م)- دار ابن 


س مصادر ومراجع التحقيق لا( 


“٤‏ «المتواري على تراجم أبواب البخاري- للعلامة ناصر الدين 
أحمد بن محمد المعروف بابن المنير. تحقيق : صلاح الدين مقبول أحمد- 
الطبعة الأولى- ١١٤٠ه-‏ مكتبة المعلا- الكويت. 

“٥‏ «المثلث» لابن السيد البطليوسي. تحقيق ودراسة: صلاح مهدي 
علي الفرطوسي- وزارة الثقافة والإعلام العراق. 

١‏ «المجالسة وجواهر العلم» لأبى بكر الدينوري. تحقيق : مشهور 
بن حسن آل سلمان- دار ابن حزم- بيروت- لبنان- الطبعة الأولى- 
۹ھ ۸مم 

۷ - «المجروحين من المحدثين والضعقاء والمتروکین) : ا حاتم 
بحلب- الطبعة الثانيةء (١١٤١ه)‏ 


۸ -«المجمع المؤسس للمعجم المفهرس»: لابن حجر العسقلاني. 
تحقيق : يوسف عبد الرحمن المرعشلي- الطبعة الأول (۳١٤٠ه)-‏ دار 
المعرفة- بيروت. 

۹“ «المجموع المغيث في غريبي القرآن والحديث» للإمام الحافظ 
موس محمد بن أبي بكر بن أبي عيسى المديني الأصبهاني. تحقيق : عبد 
الكريم العزباوي- مركز البحث العلمي وإحياء التراث الإسلامي- الطبعة 
الأولىٰ- ١١٠٤٠ه.‏ 

“٠‏ «المجموع شرح المهذب»: لمحيي الدين أبي زكريا يحيى بن 
شرف النووي- دار إحياء التراث العربي- بيروت. 

“١‏ «المجموع»-لأبي زكريا يحيىٰ بن شرف النووي ١۷ھ‏ تحقيق 


محمد نجیب المطيعى -دار إحياء التراث العربى 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


“١‏ «المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها»- لأبي 
الفتح ابن جنى- القاهرة- (٤۲٤١ه- ٤‏ م) تحقیق : على النجدي وآخرین. 
۳“ «المحتضرين): لابن أبى الدنيا. تحقيق : محمد خير رمضان 
ين a a‏ ا 
يوسف- الطبعة الأول (۱۷٤ه)-‏ دار ابن حزم- بیروت. 

۴“ «المحدث الفاصل بين الراوي والواعى»: للقاضى الحسن بن عبد 
الرحمن الرامهرمزي. تحقيق : د. محمد عجاج الخطيب- الطبعة الثالثة 
(٤١٤۱ه)-‏ دار الفکر- بیروت. 

“٥‏ «المحرر الوجيز فى تفسير الكتاب العزيز»- ابن عطية أبو محمد 
عبد الحق بن غالب الأندلسي- الناشر دار الكتاب الإسلامي- الطبعة الثاني- 
تحقيق : عبد الله بن إبراهيم الأنصاري والسيد عبد العال السيد إبراهيم. 

“١‏ «المحكم والمحيط الأعظم» لابن سيده. تحقيق : عبد الفتاح 
السيد سليم » د/ فيصل الحفيان» نشر معهد المخطوطات العربية بالقاهرة. 

۷“ «المحلى»: لأبي محمد علي بن أحمد بن سعيد» ابن حزم 
الأندلسي. تحقيق : الشيخ أحمد محمد شاكر- دار التراث- القاهرة. 

۸“ «المحيط البرهانى» محمود بن صدر الشريعة بن مازه ١١“ه‏ 
تحقيق نعيم أشرف نور أحمد- الطبعة الأول ٤١٤٠ه‏ ٤٠٠۲م-‏ إدارة 
القرآن- المجلس العلمی-باكستان 

۹- «(المخصص'»- ابن سىك“ دار إحياء التراث العربى س بیرولت“ 
لبنان- الطبعة الأولى 

“١‏ «المدخل إلى الصحيح» للحاكم أبي عبد الله محمد بن عبد الله بن 
EL‏ 


س مصادر ومراجع التحقيق 


“١‏ «المدخل إلى كتاب الإكليل» للحاكم النيسابوري. تحقيق : د/ 
فؤاد عبد المنعم أحمد- المكتبة التجارية- مكة المكرمة. 

۲“ «المدخل لابن الحاج» -۱١٤۱ه-‏ ۱۹۸۱م -دار الفکر -بیروت 

۴ «المدونة الكبرئ»- الإمام مالك (رواية سحنون عن القاسم)- دار 
الفکر- بیروت- لبتان- (٩۰٤۱ه-‏ ٩۱۹۸م).‏ 

“٤‏ «المذكر والمؤنث» لأبي بكر بن الأنباري تحقيق / محمد عبد 
الخالق عضمَة- المجلس الأعلى للشئون الإسلامية- القاهرة- ۹١٤١ه-‏ 
۹„ 

٥‏ «المراسیل» ي محمد عبد الرحمن بن ت حاتہ- ت ۳۲۷ھ 
تحقيق : شكر الله بن نعمة الله قوجاني- الطبعة الثانية- ۱۸٤۱ه-‏ ۱۹۹۸م- 
مؤسسة الرسالة. 

١‏ «المراسيل»: لأبي داود. تحقيق : شعيب الأرناؤوط- الطبعة 
الثانية (۸١٤١ه).‏ مؤسسة الرسالة- بيروت. 

۷“ «المرض والكفارات»: لعبد الله بن محمد بن عبيد القرشي 
مولاهم» ابن ابي الاا. نحق عبد الوكل الندوي الطعة الارلنى 
(١١٤١ه-‏ ١۱۹۹ءم).‏ الدار السلفية- الهند. 

۸“ «المستدرك على الصحيحين»: لأبي عبد الله محمد بن عبد الله 
الحاكم النيسابوري- دار المعرفة- بيروت. 

“4Q‏ «المستصفى» -لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي-دار الكتب 
العلمية -بيروت. 

°“ «المستوعب» -محمد بن عبد الله السامري ت ١١٦ھ‏ تحقيق 
مساعد بن قاسم الفالح-الطبعة الأول ٠٤١۳‏ ه -۱۹۹۳م-مكتبة 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المعارف- الرياض 

١‏ «المسند المستخرج على صحيح مسلم» للحافظ أبي نعيم 
الأصبهاني. تحقيق : محمد حسن محمد حسن إسماعيل الشافعي- دار 
الكتب العلمية- بیروت- لبنان- الطبعة الأولیٰ- ۱٤۱۷‏ ه- ٩۱۹۹م.‏ 

۲“ «المسند»: لأبي سعيد الهيثم بن كليب الشاشي. تحقيق : محفوظ 
الرحمن زين اله- الطبعة الأول (١٠٤٠ه)-‏ مكتبة العلوم والحكم- المدينة 
المنورة. 

۳“ «المسند»: لأبي سليمان بن داود بن الجارود. الطيالسي. تحقيق : 
د. محمد بن عبد المحسن التركي- الطبعة الأول (۹١٤٠ه)-‏ دار هجر. 

“٤‏ «المسند»: لأبي يعلى أحمد بن علي بن المثنى الموصلي. 
تحقيق : حسين الأسد- الطبعة الأول (٤١٤٠ه)-‏ دار المأمون للتراث- 
دفشق؟ 

٥‏ «المسند»: لإسحاق بن راهويه الحنظلي المروزي. تحقيق د. عبد 
الخفور عبد الحق حسين البلوشي- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ مكتبة الإيمان- 
المدينة المنورة. 

“٠‏ «المسند»: لعبد الله المبارك المروزي. تحقيق : صبحي البدري 
السامرائي- الطبعة الأول (١١٤٠ه)ء‏ مكتبة المعارف- الرياض. 

۷“ «المسند»: للحميدي- تحقيق: حسين سليم أسد- الطبعة 
الأولى- دار السقا- دمشق. 

۸“ «المسند»: لمحمد بن إدريس الشافعي (رتبه المحدث البارع 
محمد عابد السندي). تحقيق : السيد يوسف على» والسيد عزت العطار- 
الطبعة الأول (١۷١١ه)-‏ دار الكتب العلمية- بيروت. 


سد مصادر ومراجع التحقيق 


4“ «المشتبه في الرجال» لأبي عبد الله محمد بن أحمد الذهبي- ت 
۸. تحقيق : علي محمد البجاوي- الطبعة الأول ۲٦۱۹م-‏ دار إحياء 
الكتب العربية. 

“٠١‏ «المشوف المعلم في ترتيب إصلاح المنطق على حروف 
المعجم»- عبد الله بن الحسين العكبري- منشورات جامعة أم القرى- مركز 
البحث العلمي- ۳ ه- تحقيق : ياسين محمد السواس. 

١‏ -«المصاحف»: لعبد الله بن سليمان بن الأشعث السجستاني» ابن 
أبي داود. مؤسسة قرطبة. 

۲“ «المصباح المنير- أحمد بن محمد علي الفيومي المقرئ- مكتبة 
لبنان- بیروت- 

۳“ «المصنف في الأحاديث والآثار»: لأبي بكر عبد الله بن محمد بن 
إبراهيم بن عثمان العبسي» ابن أبي شيبة- دار الكتب العلمية- بيروت. 

٤‰‏ «المصنف»: لعبد الرزاق بن همام الصنعاني. تحقيق: حبيب 
الرحمن الأعظمي- الطبعة الثانية (١١٤٠ه)-‏ المكتب الإسلامي- بيروت. 

“٥‏ «المطالب العالية بزوائد المسانيد الثمانية» للحافظ أحمد بن علي 
بن حجر العسقلاني. تحقيق : د/ سعد بن ناصر بن عبد العزيز الشتري- الطبعة 
الأولٰ- ۹١٤٠ه-‏ ۱۹۹۸م- دار العاصمة- دار الغيث- الرياض. 

“٠‏ «المطالب العالية بزوائد المسانيد الثمانية»: لأحمد بن علي بن 
حجر العسقلاني. تسى د شعاد بن قاض الشقرى 2 الطبعة الاأولى 
(۹١٤١ه)-‏ دار العاصمة ودار الغيث- السعودية. 

۷“ «المعجم الأوسط»: لأبي القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب» 
الطبراني. تحقيق : طارق بن عوض الله وعبد المحسن بن إبراهيم- الطبعة 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


الأول (١٠١١٤٠ه)‏ دار الحرمين. 

۸“ «المعجم الصغير»: لأبي القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب» 
الطبراني. مع تخريجه (الروض الداني). تحقيق: محمد شكور محمود 
الحاج أمرير- الطبعة الأول (١٠٠٤٠ه)-‏ المكتب الإسلامي- بيروت- دار 
عمار- عمان. 


۹“-«المعجم الكبير»: للحافظ اي القاسم شليھان ن اجمة الطبراني. 
تحقيق : حمدي عبد المجيد السلفي. 

0۰ - «المعجم» ا بكر الإسماعيلي. تحقیق : د. زياد محمد منصور- 
مكتبة العلوم والحكم- المدينة المنورة- الطبعة الأولیٰ- ۱٤٤١‏ ه- ۱۹۹۰ءم. 

-١‏ «المعجم): لاي سعید احمد بن محمد بن زیاد» ابن الأعرابي. 
تحقيق : عبد المحسن بن إبراهيم بن أحمد الحسيني- الطبعة الأولى 
(۸٤۱ه)‏ دار ابن الجوزي- الدمام. 

۲ «المعجم»: لأبي يعلى أحمد بن علي بن المثنى الموصلي. 
تحقيق: إرشاد الحق الأثري- الطبعة الأولى (۷٠ه).‏ إدارة العلوم 
الأثرية- فيصل آباد. 

۴“ «المعرفة والتاريخ»: و يوسف يعقوب بن سفيان الفسوي ت 
(۷۷ه). تحقيق : د. أكرم ضياء العمري. مطبعة الإرشاد- بغداد. 

0 «المعلم بفوائد مسلم) امام ای عبد الله محمد بن علي المازري. 
تحقيق : متولي خليل عوض الله وموسى السيد شريف- طبعة ١١٤٠١ه-‏ 
١ء‏ - المجلس الأعلى للشئون الإسلامية- القاهرة. 

00 - «المعونة» للقاضي عبد الوهاب البغدادي» تحقيق محمد حسن 
محمد-الطبعة الأول ۱۸١٤٠ه-‏ ۱۹۹۸م-دار الكتب العلمية -بيروت 


س مصادر ومراجع التحقيق - 


“١‏ «المغني في الضعفاء» لشمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان 
الذهبي- ت ۸٤۷ه.‏ تحقيق: نور الدين عتر- الطبعة الأولیٰ- ۳۹۱١ه-‏ 
١+مم-‏ دار المعارف-سورية. 

۷“ «المغني»- ابن قدامة المقدسي- دار الهجرة للطباعة والنشر- 
القاهرة- الطبعة الأول (۹١٤٠ه-‏ ۹١۱۹۸م)-‏ تحقيق: عبد الله التركي 
وعبد الفتاح الحلو ۰ 

۸ «المفصح المفهم والموضح الملهم لمعاني صحيح مسلم؛ لأبي 
عبد الله محمد بن يحي بن هشام الأنصاري. تحقيق : وليد أحمد حسين- 
الطبعة الأولى- ۳١٤٠ه-‏ ١٠٠۲م-‏ الفاروق الحديثة- القاهرة. 

۹“ «المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم» لأبي العباس 
القرطبي. تحقيق : محيي الدين ديب مستو ويوسف علي بديوي وأحمد 
محمد السيد ومحمود إبراهيم بزال- الطبعة الأول (۷١٤٠ه)-‏ دار ابن 
كثير= ودار الكلم الطيب- بيروت. 

“٠‏ - «المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على 
الألسنة)- السخاوي محمد بن عبد الرحمن- دار الكتاب العربي- محمد 
عثمان الخشت- دار الكتاب العربي- بيروت- الطبعة الأول (١٠٤٠ه-‏ 
٥‏ م(. 

: «المقتضب» صنعة أبي العباس محمد بن يزيد المبرد. تحقيق‎ “١ 
محمد عبد الخالق عضيمة- المجلس الأعلى للشئون الإسلامية- القاهرة-‎ 
1۹46م.‎ ه٥‎ 

۲“ «المقصد العلي في زوائد آبي يعلى الموصلي»: للحافظ نور 
الدين على بن أبي بكر الهيثمي- ت ۷٠۸ه.‏ تحقيق : سيد كسروي حسن- 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الطبعة الأول ۳١٤٠ه-‏ ۱۹۹۳م- دار الكتب العلمية- بيروت. 


۳“ «المقصور والممدود» لأبي على القالي. تحقيق: د. أحمد عبد 
المجيد هريدي- الطبعة الأولى- ۱۹٤٠ه-‏ مكتبة الخانجي- القاهرة. 

€ - «المقنع في علوم الحديث» امام الحافظ سراج الدين عمر بن 
علي بن أحمد» ابن الملقن. تحقيق: عبد الله بن يوسف الجديع- دار 
فواز- السعودية- الطبعة الأولیٰ- ۱۳٤۱ه-‏ ۱۹۹۲م. 

٠‏ «المقنع مع الشرح الکبير»-ابن قدامة ت 1۸۲ھ تحقيق د. عبد الله 
بن عبد المحسن التركي-الطبعة الأولیٰ ۱۹٤٠ه-‏ ۱۹۹۸م-وزارة الشئون 
والأوقاف والدعوة والإرشاد-السعودية 

“٠‏ «الملل والنحل»- محمد بن عبد الكريم الشهرستاني- دار الفكر- 
بيروت- لبنان- تحقيق : عبد العزيز محمد الوكيل. 

۷“ «المنامات» لابن أبي الدنيا. تحقيق : مجدي السيد إبراهيم- مكتبة 
الساعي- الرياض. 

۸“ «المنتخب من غريب كلام العرب» لأبي الحسن علي بن الحسن 
الهنائي المعروف بكراع النمل. تحقيق : د. محمد بن أحمد العمري- معهد 
البحوث العلمية وإحياء التراث الإسلامي- مكة المكرمة- الطبعة الأولى 
۹ھ 


۳-۹- «المنتخب من مسند عبد بن حمید)» لعبد بن حمید. تحقیق : ا 
عبد الله مصطفى بن العدوي- الطبعة الأول (١٠٤٠ه)-‏ دار الأرقم- 
الكويت. 

١-«المنتظم‏ في تاريخ الأمم والملوك)- لأبي الفرج عبد الرحمن بن 
الجوزي- دائرة المعارف العثمانية- حيدر آباد الدكن- ۷١١٠ه.‏ 


ست مصادر ومراجع التحقيق 


١‏ «المنتقى من أخبار المصطفى» لمجد الدين أبى البركات بن تيمية. 
تحقیق : محمد حامد الفقى- دار المعرفة- بیروت. 

۲“ «المنتقى من السنن المسندة عن رسول الله ية : لأبى محمد بن 
عبد الله بن علي» ابن الجارود. تعليق : عبد الله عمر الباردوي- الطبعة الأولى 

۳ «المنتقى»-لأبى الوليد سليمان بن خلف الباجى--الطبعة الأول 
۲هھ-دار الکتاب العربی-بیروت 

۴“ «المنفردات والوحدان» للإمام الحافظ مسلم بن الحجاج القشيري 
النيسابوري. تحقيق : د/ عبد الغفار سليمان البنداري- دار الكتب العلمية- 
بیروت- الطبعة الاأٌولیٰ- ۸٩١٤۱ه-‏ ۱۹۸۸ءم. 

“٥‏ «المهذب فى أختصار السنن الكبير» لأّبى عبد الله محمد بن أحمد 
بن عثمان الذهبي- ت ۸٤۷ه.‏ تحقيق : دار المشكاة للبحث العلمي- الطبعة 
الأول = ١٤۲۲‏ = ١١٠۲م‏ دار الؤطن لشرد الرياض: 

١-«المهذب‏ في فقه الإمام الشافعي»- ل إسحاق الشيرازي- دار 
القلم- دمشق- سوريیا- الطبعة الأول ۱۲٤۱ه-‏ ۱۹۹۲م- تحقيق: محمد 
الزحيلي 

¥ - «الموضح لأوهام الجمع والتفريق» : لابی بكر أحمد بن على بن 
ثابت الخطيب البغدادي. تحقيق : د. عبد المعطى أمين قلعجى- الطبعة الأول 
(۹۷ھ)- دار المعرفة- بیروت. 

۸“ «الموضوعات»: لأبي الفرج عبد الرحمن بن علي القرشي» ابن 
الجوزي. تحقيق : د. نور الدين بن شكري بن علي-الطبعة الأول (۸١٤١ه).‏ 


أما المائع فمخالف له كما سلف في الرواية الأخرئ «وإن كان 
مائعًاء فلا تقربوه» جمعًا بين الروايتين» وعن سحنون: أنه إذا طال 
تة بطرح السمن كله؛ آي: لأنه قد يذوب في بعض تلك 
الأحوال» فتخالطه النجاسة» حكاه الداودي في «شرحه». 


الحديث الثاني 


عبد الله هو ابن المبارك وقد سلف. وأحمد شيخ البخاري فيه ثلاثةة 
آقوال: 


أحدها: أنه أحمد بن محمد بن موس عرف بيزدويه» قاله الحاكم 
آبو عبد الله» والكلاباذي» والإمام أو نصر"" حامد بن محمود بن علي 
0 آنظر: *المغي» ۴/۱ 


(۲) هو آبو تصر حامد بن محمود بن علي بن عبد الصمد الرازي من أهل الري فقي 
فاضل مناظر حسن السيرة جمیل الامر تفقه بنیسابور وببخاری وبرع في الفقه وکان 
راغا في سماع الحدیث حریصًا علیٰ کتابته. 
تتيه: في الأصل: الفزاري» ولمل الصواب الرازي كما في مصادر الترجمة. 
انظر ترجمته في: «التحيير في المعجم الكيير» ص .۲١١‏ «التدوين في أخبار 
ÛY /Y «F1 tj‏ 
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۹“ «الموطأ» ( رواية أبي مصعب الزهري )- مالك بن أنس- مؤسسة 
الرسالة بیروت- لبنان الطبعة الثانية ۴۳ هھ ۰,م- تحقیق : بشأر معروف 
ومحمود خليل 

-"A*‏ «الموطاً» (رواية محمد بن حسن الشيباني)- مالك بن انس - دار 
القلم- دمشق- سوريا- الطبعة الول ۱۲٤۱ھ‏ ۱۹۹۱م- تحقيق : د/ تقي 

٠ «الموطاً» (رواية يحيى بن يحيى الليثي)- مالك ات دار‎ “١ 
الشعب- مصر- تحقیق : محمد فواد عبد الباقى‎ 

۲“ «الناسخ والمنسوخ في كتاب الله كاك واختلاف العلماء في ذلك) : 
إبراهيم اللاحم- الطبعة الأول (١١١٤٠ه).‏ مؤسسة الرسالة- بيروت. 

۳“ «النافلة فى الأحاديث الضعيفة والباطلة» لأبى إسحاق الحوينى 
الأثري- الطبعة الأولى- ۸١٤٠ه-‏ ۱۹۸۸م- دار الصحابة للتراث- طنطا. 
ت ۸٠۸ه-الطبعة‏ الأول ١٤٠٤٠ه-‏ ٤٠٠۲م-دار‏ المنهاج -بيروت 

٥‏ «النکت الظراف على الأطراف»: لحمد بن على بن حجر 
العسقلانى (بحاشية تحفة الأشراف للمزي). تحقيق: عبد الصمد شرف 
الدين- الطبعة الثانية (١١٤٠ه)-‏ المكتب الإسلامي- بيروت- الدار 
القيمة: الهند. 

٣‏ «النکت والعيون»- الماوردي- دار الكتب العلمية- بیروت- 
لبنان- تحقيق : السيد بن عبد المقصود بن عبد الرحيم 

۷“ «النهاية في غريب الحديث والأثر»: لمجد الدين المبارك بن 
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محمد الجزري ابن الأثير. تحقيق : طاهر أحمد الزاوي ومحمود الطناحي- 
دار إحياء التراث العربي. 

۸“ «النوادر والزيادات» -عبد الله بن عبد الرحمن بن رتد 
القيرواني- ١۳۸ه-‏ الطبعة الأول ۱۹۹۹م-دار الغرب -بيروت 

“۹Q‏ «الهداية شرح بداية المبتدي» لأبي الحسن علي بن أبي بكر 
المرغيناني ٥۹۳‏ ه- الطبعة الأول ١٠٤٠ه‏ ١۱۹۹م‏ دار الكتب العلمية- 
بیروت 

٠١‏ «الوافي بالوفيات» لخليل بن أيبك الصفدي- ت ٤٠۷ه-‏ باعتناء 
هلموت ريتر- الطبعة الثانية غير المنقحة- ۱۳۸۱ ه- ۲٦۱۹م-‏ دار النشر فرانز 
شتاينر بفيسبادن. 

“1١‏ «الوسيط في المذهب» - لأبي حامد الغزالي- دار الكتب 
العلمية- بيروت- الطبعة الأول - (۲۲٤٠ه-‏ ١*٠۲م).‏ تحقيق : الحسيني 
بن عمر بن عبد الرحيم 

۲“ «الوسيط في تفسير الكتاب المجيد» - علي بن أحمد الواحدي- 
دار الكتب العلمية- بیروت-لبنان- الطبعة الأول ١٤٤۱ه-‏ ٤۱۹۹م‏ - 
تحقيق : الشيخ عادل أحمد عبد الموجود والشيخ على محمد معوض وآخرين 

۳“ «الوسيط» -أبي حامد محمد بن محمد الغزالي حت ۵٩۵ھ‏ تحقيق 
بي عمرو الحسيني-الطبعةالأولى ١١٤٠ه-‏ ٠١٠۲ءم-دار‏ الكتب العلمية - 


یروت 


“٤‏ «الیقین»: لای بکر عبد الله ہن محمد بن عبید القرشی» ابن آبی 
الدنيا (ت١۲۸ه).‏ تحقيق : مصطفى عبد القادر عطا- الطبعة الأول 
(۳ه)- مؤسسة الكتب الثقاغية. 
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“٥‏ «أمالي المحاملي» القاضي الحسين بن إسماعيل بن محمد 
الضبي» برواية ابن يحيى البيع (عبد الله بن عبيد الله بن يحيى البيع 
البغدادي المؤدب). تحقيق: الدكتور إبراهيم القيسي- الطبعة الأول 
(١١٤٠ه)-‏ المكتبة الإسلامية- عمان- دار ابن القيم- الدمام. 

“٠‏ «أمثال الحديث» لأبي محمد الرامهرمزي. تحقيق: أمة الكريم 
القرشية- المكتبة الإسلامية- آستانبول- تركيا. 

۷“ «إنباه الرواة على أنباه النحاة» لعلي بن يوسف القفطي. تحقيق : 
محمد أبو الفضل إبراهيم- ۹١۳١ه-‏ ١١٠۹١٠م-‏ دار الكتب المصرية. 

۸“ «أنوار التنزيل وأسرار التأويل»- عبد الله بن عمر البيضاوي- 
مؤسسة شعبان- بیروت- لبنان. 

“۹Q‏ «أهوال القبور وأحوال أهلها إلى النشور» لأبي الفرج ابن رجب. 
تحقيق : أبي هاجر محمد السعيد بسيوني- الطبعة الأول (١٠٠٤٠ه)-‏ دار 
الكتب العليمة- بيروت. 

۹- «بحر الدم» ليوسف بن حسن بن عبد الهادي. تحقيق : وصي الله 
بن محمد عباس- الطبعة الأولیٰ- ۹١٤٠ه-‏ ۱۹۸۹م- دار الراية- الرياض. ٠‏ 

-١‏ «بحر العلوم»- لأبي الليث السمرقندي- دار الكتب العلمية- 
بیروت- لبنان- الطبعة الأول (۳١٤۱ه‏ ۱۹۹۳م)- تحقيق: علي معوض 
وعادل عبد الموجود وزكريا النوتي. 

۲ -«بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع»- علا الدین آبو بكر بن مسعود 
الكاساني- دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان. 

۴۳ «بدائع الفقوائد» -ابن القيم ت ١۷۵ھ‏ تحقیق معروف مصطفیٰ 
زریق-الطبعة الأول ۱٤۲۲‏ هھ - ٠١٠۲م-دار‏ النفائس -بيروت 
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٤‏ «بداية المجتهد ونهاية المقتصد)- ابن رشد- دار ابن حزم- 
بيروت- لبنان- الطبعة الأول (١١٤٠ه-‏ ١۱۹۹٠م)-‏ تحقيق : ماجد الحموي. 

“٥‏ ابغية الباحث عن زوائد مسند الحارث» للهيثمي. تحقيق : مسعد 
عبد الحميد السعدني- الطبعة الأولى- دار الطلائع- القاهرة. 

٣‏ ابغية الوعاة في طبقات اللغويين و النحاة»- السيوطي- عيسى 
البالبي الحلبي- مصر- الطبعة الأول (٤۱۳۸ه-‏ ١٦۱۹م)-‏ تحقیق : محمد 
أبو الفضل إبراهيم. 

۷“ ابغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة» لجلال الدين السيوطي. 
تحقيق : محمد أبو الفضل إبراهيم- الطبعة الأولیٰ- ٤۱۳۸ه-‏ ٤٦۱۹م-‏ 
مطبعة عيسى البابي الحلبي. 

۸- «بلغة السالك لأقرب المسالك» -أحمد بن محمد الصاوي طبعة- 
۲ه ۲١۱۹م-مصطفى‏ الحلبي-مصر 

۹-«بلوغ المرام من أدلة الأحكام» لابن حجر العسقلاني 
(ت۲١۸ه).‏ بتحقيق : محمد حامد الفقي- مؤسسة الكتب الثقافية- بيروت- 
اك 

-٠‏ بيان أحاديث أودعها البخاري رحمه الله كتابه الصحيح»- لأبي 
الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي الدارقطني -ت ١۳۸ه.‏ تحقيق : سعد 
بن عبد الله بن عبد العزيز آل حميد- دار الصميعي للنشر والتوزيع. 

-١‏ «بيان الوهم والإيهام الواقعين في كتاب الأحكام»: للحافظ ابن 
قطان الفاسي» آبي الحسن علي بن محمد بن عبد الملك دراسة وتحقيق : د. 
الحسين آيت سعيد- الطبعة الأول (۸١٤٠ه-‏ ۱۹۹۷م) دار طيبة- السعودية. 


۲ ابیان مشکل احادیت رسول الله ية واستخراج ما فيها من 


= التوضيح لشرح الجامع الصجيجح ص 
الأحكام ونفي التضاد عنها» «شرح مشكل الآثار»: للطحاوي. (أ) تحقيق : 
شعيب الأرناؤوط- الطبعة الأول (١٠١٤٠ه)-‏ مؤسسة الرسالة- بيروت. 
(ب) ترتيبه لأبي الحسين خالد محمود الرباط باسم «تحفة الأخيار بترتيب 
شرح مشكل الآثار» - الطبعة الأول (١١٤٠ه-‏ ۹١۱۹۹م)‏ دار بلنسية- 
الرياض- المملكة العربية السعودية. 

۳“ «تاج العروس من جواهر القاموس»- لمحمد مرتضى الزبيدي- 
دار الفكر. تحقيق : علي شيري - بیروت- لبنان )٤۱٤۱ه-‏ ٤۱۹۹م).‏ 

-٤4‏ تاریخ ووفيات المشاهير والأعلام» لما ا جد ن 
عثمان الذهبي. تحقيق : عمر عبد السلام تدمري- الطبعة الثالثة (۷١١٤٠ه-‏ وما 
بعدها)- دار الکتاب العربي- بیروت. 

٥-«تاريخ‏ الأمم والملوك»- ابن جرير الطبري- دار الكتب العلمية- 
بيروت- الطبعة الأولي (۷٤ھ)-‏ . 

- «تاريخ المدينة» لعمر بن شبة النمري. تحقيق: فهيم محمد 
شلتوت- الطبعة الأولى- تصوير مكتبة ابن تيمية- القاهرة. 

۷- «تاريخ بغداد» لأحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي- الطبعة 
الأول (١۹١م)-‏ مكتبة الخانجي- القاهرة. 

۸“ «تاريخ جرجان» لحمزة بن يوسف السهمي- تحت مراقبة : محمد 
عبد المعيد خان- الطبعة الثانية (۳۸۷٠١ه-‏ ۱۹1۷م) مطبعة مجلس دائرة 
المعارف العثمانية- حيدرآباد الدكن- الهند. 

٩۹‏ «تاريخ عثمان بن سعيد الدارمي» عن ابي زکريا يحييٰ بن معين في 
تجريح الرواة وتعديلهم. تحقيق : الدكتور أحمد بن محمد نور سيف- الطبعة 
الأولى- دار المأمون للتراث- دمشق. 


جد مصادر ومراجع التحقيق 


e «تاریخ مدينة دمشق»- ابن عساكر- دار الفكر للنشر‎ ١ 
. بیروت- لبنان- ١٠٤٠ه- ١٩۱۹۹م- تحقيق: عمر بن غرامة‎ 

١-«تأويل‏ مختلف الحديث» للإمام ابي محمد عبد الله بن مسلم بن 
قتيبة. تحقيق : محمد محيي الدين الأصفر- المكتب الإسلامي- بيروت- 
الطبعة الثانیة- ۱٤۱۹‏ ه- ٩۱۹۹ءم.‏ 

۲-«تأويل مشكل القرآن» لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة- 
شرحه: السيد أحمد صقر- الطبعة الثالثة (١١٤٠١ه-‏ ١۱۹۸م)-‏ طبعة 
المكتبة العلمية. 

۳ «تبصرة الحكام» -ابن فرحون المالكي- الطبعة الأول ١١١٠ه‏ - 
دار الكتب العلمية -بيروت 

.ه۸٥۲ «تبصير المنتبه بتحرير المشتبه) لابن حجر العسقلاني- ت‎ -٤ 
تحقيق علي محمد البجاوي- المكتبة العلمية- بيروت.‎ 

“٥‏ «تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق» فخر الدين عثمان بن على 
الزيلعي الطبعة الثانية دار الكتاب الإسلامي-القاهرة 

«تحبير التيسير في قراءات الأئمة العشرة» للإمام محمد بن محمد 
بن محمد بن علي بن يوسف الجزري- دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان- 
الطبعة الأولى- ٤١٠٤٠ه.‏ 

۷-«تحريم آلات الطرب» لمحمد ناصر الدين الألباني- الطبعة 
الأولى- ١١٤٠ه-‏ ۱۹۹۹م- دار الصديق- الجبيل- المملكة العربية 
السعودية. 

۸-«تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي» لاإمام الحافظ أبي العلا 
محمد عبد الرحمن المباركفوري- الطبعة الأولٰ- ١٠١٠ه-‏ دار الكتب 
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العلمية- بيروت- لبنان. 

4“ «تحفة الأخيار بترتيب شرح مشكل الآثار» لأبي جعفر أحمد بن 
محمد الطحاوي. ترتيب: خالد محمود الرباط- الطبعة الأولىٰ- ١١٠٤٠ه-‏ 
4۹~ دار بلنسية- الرياض. 

“٠‏ «تحفة الأشراف لمعرفة الأطراف»- جمال الدين أبو الحجاج 
يوسف المزي- المكتب الإسلامي- بيروت- لبنان والدار القيمة- 
بهيوندي- بمباي- الهند- الطبعة الثانية ۳١٤٠ه-‏ ۱۹۸۳م- تحقيق : عبد 
الصمد شرف الدين. 

“١‏ «تحفة التحصيل في ذكر رواة المراسيل» لولي الدين أحمد بن عبد 
الرحيم بن الحسين أبي زرعة العراقي- ت ١۸۲ه.‏ تحقيق : عبد الله نوارة- 
الطبعة الأولیٰ- ۱۹٤۱ه-‏ ۱۹۹۹م- مكتبة الرشد- الرياض. 

۲ «تحفة الفقهاء» علاء الدين السمرقندي ت۳۹٠ه-‏ الطبعة الأول 
٥ه ۱۹۸٤‏ م- دار الكتب العلمية-بيروت 

۳ «تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاج» لابن الملقن. تحقيق : عبد الله 
اللحياني- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ دار حراء- مكة. 

-٤‏ «تحفة المودود»- ابن القيم- مكتبة ابن تيمية- القاهرة- تعليق 
محمد صبحي حسن- الطبعة الاأولیٰ (۰٩٤۱ه-‏ ٩۱۹۹۹م).‏ 

°“ «تدريب الراوي شرح تقريب النواوي»- جلال الدين بن عبد 
الرحمن السيوطي- دار الكتب الحديثة- مصر- تحقيق : د/ عزت علي 
عطية وموس محمد علي. 

: «تذكرة المحتاج إلى أحاديث المنهاج» لابن الملقن. تحقيق‎ “٦١ 
حمدي عبد المجيد- الطبعة الأول (١٠٠٤٠ه)- المكتب الإسلامي.‎ 
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۷- «تذكرة الموضوعات» لمحمد طاهر بن علي بن علي الهندي 
الفتني- الطبعة الثالثة (١٠٤٠ه-‏ ١۱۹۹م)-‏ دار إحياء التراث العربي- بيروت. 

۸- «تصحيفات المحدثين» لأبي أحمد الحسن بن عبد الله بن سعيد 
العسكري- ت ف قق 2 وة ا جد م اة الأولا د 
۲ هه ۱۹۸١‏ م- المطبعة العربية الحديثة. 

4“ «تعجيل المنفعة بزوائد رجال الأئمة الأربعة» لأحمد بن علي بن 
حجر العسقلاني. تحقيق : إكرام الله إمداد الحق- الطبعة الأول (١١٤١ه)-‏ 
دار البشائر الإسلامية- بيروت- لبنان. 

- «تعظيم قدر الصلاة» لمحمد بن نصر المروزي. تحقيق : الدكتور 
عبد الرحمن بن عبد الجبار الفريوائي- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ مكتبة دار 
البشائر الإسلامية- بالمدينة المنورة. 

١‏ اتعليقات الدارقطني على المجروحين» لابن حبان. تحقيق خليل 
بن محمد العربي. المطبعة التجارية. 

۴ «تغليق التعليق» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني. تحقيق : 
الدكتور سعيد عبد الرحمن القزقي- الطبعة الأول (١٠٠٤٠ه)-‏ المكتب 
الإسلامي- بیروت- دار عمار- الأردن. 

۳ (تفسير الحسن البصري» جمع وتحقيق ودراسة: د. محمد عبد 
الرحيم.- دار الحديث- القاهرة- مصر- 

-٤‏ «تفسير الطبري» «جامع البيان في تأويل القرآن» لأبي جعفر محمد 
بن جرير الطبري- دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان- الطبعة الأول 
۲ هھ 1۹4۲ء- دار المعارف» حققه أحمد محمد شاكر» ومحمود 
محمد شاكر- الطبعة الثانية. 
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“٥‏ «تفسير القرآن العزيز» لابن أبي رَمَنين. تحقيق : أبي عبد الله حسين 
عكاشة ومحمد بن مصطفى الكنز- دار الفاروق الحديثة للطباعة والنشر. 

“٩‏ «تفسير القرآن العظيم» لأبي الفداء إسماعيل بن عمر بن كثيرء ابن 
كثير- مكتبة أولاد الشيخ- الطبعة الأولٰ- ١١٤٠ه-‏ ١٠٠٠م.‏ 

۷ح «تفسير القرآن العظيم» مسندًا عن رسول الله ية والصحابة 
والتابعين : للحافظ عبد الرحمن بن محمد بن إدريس الرازي» ابن أبي 
حاتم (ت۳۲۷ه). تحقيق : أسعد محمد الطيب- الطبعة الأول (۷١٤١ه-‏ 
۷هم,م)- إعداد: مركز الدراسات والبحوث بمكتبة نزار الباز. 

۸ «تفسير الماوردي» المسمى «النكت والعيون» لا بي الحسن علي 
بن محمد پن حبیب الماوردي البصري. تحقيق : السيد بن عبد المقصود بن 
عبد الرحيم- دار الكتب العلمية- بيروت لبنان. 

“٩۹‏ «تفسير النسائي» أحمد بن شعيب بن علي النسائي. تحقيق: سيد 
الجليمي» وصبري الشافعي- الطبعة الأول (١١٤٠ه).‏ مؤسسة الكتب 
الثقافية- بيروت- لبنان. 

٠١‏ - (تفسير سفيان الثوري»- رواية ا حذيفة النهدي- دار الكتب 
العلمية- بيروت- لبنان- الطبعة الأول .٠٤٠١١‏ 

1 (تفسير عبد الرزاق»- عبد الرزاق بن همام الصنعاني- دار 
المعرفة- بیروت- لبنان- الطبعة الأول (۱۱٤۱ه-‏ ۱۹۹۱ء) - تحقيق : د/ 
عبد المعطي أ مين القلعجي. 

۲“ (تفسير مجاهد»- مجاهد بن جبر المكي- المنشورات العلمية- 
بيروت- تحقيق : عبد الرحمن بن محمد ا 

۳ح اتقريب البخية في تر تيبب أحاديث الحلية» e‏ وأتمه ابن 
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حجر. تحقيق : محمد حسن إسماعيل- دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان- 
الطبعة الأولیٰ- ۰٤۲٤۱ه-‏ ٩۱۹۹۹م.‏ 

-٤‏ «تقريب التهذيب» - ابن حجر العسقلاني- دار الرشيد- حلب- 
سوريا- الطبعة الثالثة (١۱١٤١ه-‏ ١۱۹۹م)-‏ تحقيق : محمد عوامة. 


£00- «تقويم القرا اي شجاع محمد بن علي بن شعیب ت ۵۹۲ھ 
تحقيق صالح بن ناصر بن صالح الخزيم-الطبعة الأول ١١٤٠ه-‏ 
١م-مكتبة‏ الرشد-الرياض 

: «تقييد العلم» لأحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي. تحقيق‎ -٦ 
الداني بن منير آل زهوي- الطبعة الأول ١١٤٠ه- المكتبة العصرية- صيدا-‎ 
بیروت.‎ 

۷“ «تقييد المهمل وتمييز المشكل» لأبي علي الحسين بن محمد 
الخساني الجياني- ت ۹۸٤ه.‏ تحقيق: علي بن محمد العمراني ومحمد 
عزيز شمس- الطبعة الأولى- ١١٤٠ه-‏ ١٠٠۲م-‏ دار عالم الفوائد- مكة 
المكرمة. 

۸ «تكملة الإكمال» للحافظ أبي بكر محمد بن عبد الغني ابن نقطة 
الحنبلي- ت 1۲۹ه. تحقيق : عبد القيوم عبد رب النبي- الطبعة الأولى- 
۸ه ۱۹۸۷م- جامعة أم القرى. 

۹- «تلخيص المتشابه في الرسم وحماية ما أشكل منه عن بوادر 
التصحيف والوهم» لأحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي. تحقيق : 
سكينة الشهابي- الطبعة الأول (١۱۹۸م).‏ طلاس- دمشق. 

٠‏ -«تلخيص روضة الناظر» -ابن ا الفتح البعلي ت ۹٠۷ھ‏ -مركز 
البحث العلمي -بمكتب إمام الدعوة-الطبعة الأول ١٠٤٠ه-‏ ٤٠٠٠م-مكتبة‏ 


0 
الفزاري في كتابه «مختصر البخاري؛ ٠‏ وأخرج له مع البخاري آبو داودء 
والنسائي» وقال: لا بأس به» وهو المروزي السمسارء قدم بغدادء 
وأغفله الخطيب. مات سنة خمس وثلاثين وماثتين. 
ايها: أنه أحمد ين محمد بن ثابت الخزاعي المروزي الماخواني 
-قرية من قرئ مرو- عرف بشبویه» قاله الدارقطني» وهذا روئ عنه 
آبو داود» ومات سنة تسع وعشرین -آو ثلاثین- وماشین". 

الها ات لا يعرف کال اپو المد ن عدي ؛ العمد بن محمد هن 
عبد اللهء عن معمر لا يعرف" . 


(۱) هو أحمد بن محمد بن موسى المروزي» أبو العباس السمسار المعروف بمردريه 
وريما نسب إل جده. ذكره أبو بكر بن أبي خيئمة فيمن قدم بغداد» ولم يذكره 
الخطبب في «تاريخه». وفي كتاب: دال ویعرف بصاحب ابن 
المبارك» روئ عنه- يعني : البخاري- أثني عشر حلم 
مردوپه ځرساتي نة لیت 
انظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» .)۱۰١( ٤۷۴/۱‏ وهإکمال مغلطاي» ۱۳۹/۱ 
۱٤١‏ هليب التهئيبه ٤٠/۱‏ 

)٧(‏ هو: احمد بن محمد بن ثابت بن عثمان بن مسعود بن يزيد الخزاعي» ابو الحسن 
ابن شبويه المروزي الماځواتي. وهو والد عبد اال بن أحمد بن شبويه. 
قال النساتي : ثقة؛ وقال العجلي: أحمد شبويه ثقة. 
روى البخاري قي الوضوء» والأضاحي» والجهاد عن أحمد بن محمد عن 
عبد انه بن المبارك» قال الدارقطني : إنه أحمد بن محمد بن ثابت بن شبويه ئا 
وقال آبو نصر الكلاياذي» وغیر واحد: إنه أحمد بن محمد بن موسیٰ مردويه 
المروزي السمسارء فأبهما كان؛ فهو ثقة. وجزم ابن حجر في «الفتح» ۳٣٤/۱‏ أنه 
این مردوید: 
انظر: ترجمته في: معرفة الثقات» ٠۹۲/١‏ (6)» «الجرح رالتمديل؛ ٠١/۲‏ 
۷۱ «تهذیب الکمال» ۱/ ٤۳۴‏ (۹8). «إکمال مغلطاي؛ ۱۱۲/۲ .)۱٤۲(‏ 

() «اسامي من روئ عتهم البخاري» ص ۸٩‏ (۲۲). 


وقال ابن وضاح: این 
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الرشد- الرياض. 

1“ «تمييز الطيب من الخبيث» لابن عمر الشيباني الشافعي المعروف 
بابن الريبع- ت ٤٤۹ه.‏ تحقيق : محمد عثمان الخشت- مكتبة ابن سينا- 
القاهره. 

۲“ «تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة» لأبي 
الحسن علي بن محمد ابن عراق الكناني. تحقيق: عبد الوهاب عبد 
اللطيف» وعبد الله محمد الصديق- الطبعة الأول تصویر سنة (۳۹۹١ه)-‏ 
دار الكتب العلمية- بيروت. 

۳ اتنقيح التحقيق في أحاديث التعليق» لشمس الدين محمد بن أحمد 
بن عثمان الذهبي. تحقيق : مصطفى أبو الغيط- الطبعة الأول (١١٤٠ه)‏ دار 
الوطن -الرياض. 

- «تنوير الحوالك»-جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي 
ت ١١١ه‏ تحقيق محمد عبد العزيز الخالدي-الطبعة الأول ۳١٤١ھ‏ - 
۲ م-دار الكتب العلمية -بيروت 

“٥‏ «تهذيب الآثار» لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري: (أ) تحقيق 
محمود شاكر- الطبعة الأولى- مطبعة المدني- القاهرة. (ب) (الجزء افقو 
من «تهذيب الآثار»: للطبري. تحقيق : علي رضا بن عبد الله بن علي رضا- 
الطبعة الأول (١١١٤٠ه)-‏ دار المأمون للتراث- دمشق. 

1- «تهذيب الأ جوبة» لاي عبد الله الحسن بن حامد ۳١٤ھ‏ تحقيق 
عبد العزيز بن محمد بن عيسى -الطبعة الأولى ٥‏ ه-مكتبة العلوم 
والحكم. 


۷- «تهذيب الأسماء واللغات» لأبى زكريا يحي بن شرف النووي- 
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الطبعة الأولى- إدارة الطباعة المنيرية- القاهرة- تصوير دار الكتب العلمية- 
بیروت. 

۸- «تهذيب التهذيب» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني- الطبعة 
الأول (١١١٤٠ه).‏ مؤسسة الرسالة- بيروت. 

4-«تهذيب الكمال في أسماء الرجال» لأبي الحجاج يوسف بن عبد 
الرحمن المزي. تحقيق : بشار عواد معروف- الطبعة الخامسة (١١٤٠ه)-‏ 
مؤسسة الرسالة- بيروت. 

: «تهذيب اللغة)- الأزهري- دار المعرفة- بيروت- لبنان- تحقيق‎ “٠١ 
د/ ریاض زکي قاسم.‎ 

“١‏ «تهذيب سنن أبي داود» لمحمد بن أبي بكر الزرعي» ابن قيم 
الجوزية. تحقيق : أحمد محمد شاكر» ومحمد حامد الفقي الطبعة الأولى 
(۹۷١۳١ه)-‏ مكتبة أنصار السنة المحمدية. 

۲-«جامع التحصيل في أحكام المراسيل» لصلاح الدين أبي سعيد 
خلیل بن کیکلدي العلائي. تحقيق : حمدي عبد المجيد السلفي- الطبعة 
الثالثة (۷١٤٠ه).‏ عالم الكتب- مكتبة النهضة الحديثة- بيروت. 

۳- «جامع العلوم والحكم في شرح خمسين حديثًا من جوامع الكلم» 
لأبي الفرج عبد الرحمن ابن شهاب» ابن رجب. تحقيق: شعيب الأرناؤوط 
وإبراهيم باجس- الطبعة السابعة (۹١١٤٠ه)-‏ مؤسسة الرسالة- بيروت. 

٤-«جامع‏ بيان العلم وفضله وما ينبغخي في روايته وحمله» لأّبي عمر 
ابن عبد البر النمري القرطبي. تحقيق : أبي الأشبال الزهيري- الطبعة الرابعة 
سنة (1۹٤٠ه)-‏ دار ابن الجوزي- الدمام. 


-٥‏ «جزء ابن الغطريف» تحقيق د. عامر حسن صبري مساعد 
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السويلم- الطبعة الأول (۷١١٠ه)-‏ دار البشائر الإسلامية- بيروت. 

1ح“ «جزء ابن الغطريف» تحقيق : د. عامر حسن صبري- الطبعة 
الأول (۷١٤٠ه)‏ دار البشائر الإسلامية. 

۷- «جزء الألف دينار» لأبي بكر القطيعي. تحقيق : بدر- الطبعة 
الأول (٤١٤٠ه)-‏ دار النفائس- الكويت. 

۸- «جزء الحسن بن عرفة العبد العبدي» -۱١١(‏ ۷١۲ه).‏ تحقيق : 
عبد الرحمن بن عبد الجبار الفريوائي- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ مكتبة 
دار الأقصي. 

۹ح“ (جزء بيبي بنت عبد الصمد الهروية الهرثمية» تحقيق: عبد 
الرحمن بن عبد الجبار الفريوائي- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ دار الخلفاء- 
الكويت. 

٠ح“‏ اجزء فيه أحاديث أبي الزبير عن غير جابر» لأبي الشيخ عبد الله بن 
جعفر بن حيان (ت ۳۹۹) تحقيق بدر البدر- مكتبة الرشد- الرياض. سنة 
(۱۷ھ). 

١ح‏ «جزء فيه حديث المصيصي لوين» لأبي جعفر محمد المصيصي. 
تحقيق : مسعد السعدني- دار أضواء السلف- الرياض- الطبعة الأولى- 
۸ه ۱1۹۹۷م. 

۲- «جلاء الأفهام في فضل الصلاة والسلام على محمد خير الأنام» 
لمحمد بن أبي بكر الزرعي» ابن قيم الجوزية. تحقيق : أبي عبيدة مشهور بن 
حسن آل سلمان- الطبعة الأول (۷١١٤١ه-‏ ۱۹۹۷ءم) دار ابن الجوزي- 
السعودية. 

۳- «جمال القراء وكمال الإقراء» لعَّلم الدين السخاوي. 
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-٤‏ اجمهرة الأمثال للعسكري»- لأبي هلال العسكري- دار الفكر 
ودار الجيل- بيروت- الطبعة الثانية (۸١٤۱ه-‏ ۱۹۸۸م) - تحقيق : محمد 
أبو الفضل إبراهيم وعبد المجيد قطامش. 

- «جمهرة الأمثال»- لأّبي هلال العسكري- دار الفكر ودار الجيل‎ -٥ 
بيروت- الطبعة.‎ 

١‏ «جمهرة اللغة) لأبي بكر محمد بن الحسن بن دريد. تحقيق : د. 
رمزي منير بعلبكي- الطبعة الأولى- ۱۹۸۷م- دار العلم للملايين- بيروت- 
لبنان. 

۷“ اجمهرة نساب العرب»- لأبي محمد علي بن محمد بن حزم 
الأندلسي- دار المعارف- القاهرة- مصر- الطبعة الرابعة- تحقيق: عبد 
السلام هارون. 

۸ «حادي الأرواح» -ابن القيم ت ١١۷ه‏ تحقيقق زايد بن أحمد 
التسيري-الطبعة الأول ۸١٤٠ه‏ -دار عالم الفوائد-مكة المكرمة. 

۹- «حاشية ابن عابدين رد المحتار» ابن عابدين- مكتبة البابي 
الحلبي- مصر- الطبعة الثانية- (۱۳۸۹ه- ١٩۱۹م).‏ 

٠١‏ (حاشية الدسوقي»-محمد بن أحمد بن عرفة الدسوقي---دار 
إيحاء الكتب العربية 

١‏ (حاشية العدوي» على كفاية الطالب -على الصعيدي العدوي- 
دار الفکر -بيروت 

۲ «حاشيتا قليوبي وعميرة» -أحمد سلامة القليوبي» وأحمد البرلسي 
عميرة -مصطفى الحلبي-القاهرة 


۳- «حجة القراءات»- لأبى زرعة عبد الرحمن بن محمد بن زنجلة- 
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مؤسسة الرسالة- بيروت- لبنان- الطبعة الخامسة ۸١٤٠ه-‏ تحقيق : سعيد 
الأفغاني. 

-٤‏ «حجة الوداع» لأبي محمد علي بن أحمد بن سعيد ابن حزم 
الأندلسي القرطبي. تحقيق: أبي صهيب الكرمي- بيت الأفكار الدولية- 
الریاض- ۱۸٤۱ه-‏ ۱۹۹۸م. 

-٥‏ «حسن الظن باله» لابن أبي الدنيا تحقيق : مخلص محمد- الطبعة 
الثانية (۸١٤٠ه)-‏ دار طيبة- الرياض. 

“١‏ «حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة»- جلال الدين 
السيوطي- درا إحياء الكتب العربية- القاهرة- الطبعة الأول ۸۷١٠ه-‏ 
تحقيق : محمد أبو الفضل إبراهيم. 

۷- «حلية الأبرار وشعار الأخيار المعروف بالأذكار النواوية»- 
النووي- مؤسسة الرسالة- بیروت- الطبعة الأول (۱۲٤۱ه-‏ ۱۹۹۲٠م)‏ 
تحقيق : علي الشربجي وقاسم النوري. 

۸- «حلية الأولياء وطبقات الأصفياء» لأبي نعيم أحمد بن عبد الله 
الأصبهاني- دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان- الطبعة الأولیٰ- ۹١٤٠ه-‏ 
۸ 

۹-«حلية العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء»-أبي بکر محمد بن أحمد 
الشاش ت ۷٠٠ه‏ تحقيق ياسين أحمد إبراهيم-الطبعة الأول ١٠٤٠ه-‏ 
٠‏ م-مؤسسة الرسالة-بيروت 

-١‏ (خزانة الدب ولب لباب لسان العرب»- عبد القادر بن عمر 
البغدادي- مكتبة الخانجي- القاهرة- مصر- الطبعة الثالثة ۹١٤٠ھ‏ 
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-١‏ «خزانة الأدب ولباب لسان العرب» لعبد القادر بن عمر البغدادي. 
تحقيق وشرح: عبد السلام محمد هارون- مكتبة الخانجي- القاهرة- الطبعة 
الثالغة- ۹١٤١ه.‏ 

۲- «خصائص أمير المؤمنين علي» لأبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب 
النسائي. تحقيق : أبو إسحاق الحويني- الطبعة الأول (١١٤٠ه)‏ دار الكتاب 
العربي- بیروت. 

۴- «خلاصة الأحكام»- ليحيى بن شرف النووي. تحقيق: حسين 
إسماعيل الجمل- الطبعة الأول ۸١٤٠ه-‏ مؤسسة الرسالة- بيروت. 

-٠٤‏ «خلاصة البدر المنير» لسراج الدين عمر بن علي بن الملقن- ت 
٤‏ ه- تحقيق : حمدي بن عبد المجيد بن إسماعيل السلفي- الطبعة الأول 
٠ه-‏ ۱۹۸۹4م- مكتبة الرشد- الرياض. 

-٠۱۹٤( «خلق أفعال العباد» للإمام محمد بن إسماعيل البخاري‎ -٥ 
تحقيق وتعليق : محمد السعيد بسيوني.‎ .)ه١‎ 

-١‏ «درء تعارض العقل والنقل»- أحمد بن عبد الحليم بن تيمية- 
مطبوعات جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية- الطبعة الثانية- 
(۱۱٤۱ه)-‏ تحقیق : محمد رشاد سالم. 

۷- «درة الحجال فيٰ شتا الرجال» لأحمد بن محمد المكناسي 
الشهير بابن القاضي ت ١١٠٠ه.‏ تحقيق : محمد الأحمدي أبو النور- دار 
التراث- القاهرة. 

۸- «دلائل النبوة» لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي. تحقيق : عبد 
المعطي قلعجي- الطبعة الأول (١٠٠٠٤٠ه)-‏ دار الكتب العلمية- بيروت. 


0۹- «دلائل النبوة) لاش نعیم أحمد بن عبد الله بن أحمد الأصبهاني. 
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تحقيق : الدكتور محمد رواس قلعجي» وعبد البر عباس- الطبعة الثانية 
(١۰٤۱ه)-‏ دار النفائس- بيروت. 

: «دلائل النبوة» لجعفر بن محمد بن الحسن› الفريابي. تحقیق‎ -١ 
عامر حسن صبري- الطبعة الأول (١١٤٠ه)- دار حراء- مكة المكرمة.‎ 

١‏ اذكر أخبار أصبهان» لأبي نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد 
الأصبهاني. نشره: سفین دیدرنغ. یریل» لیدن (۱۹۳۱م- ٤۱۹۳م)-‏ تصوير 
الدار العليمة- الهنده (١١٤٠ه).‏ 

۲- اذم البغي» لأبي بكر عبد الله بن محمد بن عبيد» ابن أبي الدنيا 
(ت۲۸۱ه). تحقيق : د. نجم عبد الرحمن خلف - الطبعة الأول (۹١٤٠١ه-‏ 
۸مءم)- دار الراية. 

۳- «ذم الكلام» لعبد الله بن محمد بن علي الأنصاري الهروي -۳۹٩(‏ 
١مه).‏ تحقيق : عبد الرحمن الشبل الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ مكتبة العلوم 
والحكم- المدينة. 

--٤‏ ذم المسكر» لأبي بكر عبد الله بن محمد بن عبيد القرشي 
البغدادي» ابن أبي الدنيا. تحقيق : مسعد عبد الحميد السعدني- مكتبة القرآن. 

-٥‏ اذم الملاهي» لأبي بكر عبد الله بن محمد بن عبيد» ابن ابي 
الدنيا. تحقيق : محمد عبد القادر عطا- دار الأعتصام. 

7- «ذم الهوى» لأبي الفرج عبد الرحمن بن علي القرشي» ابن 
الجوزي. تصحيح: أحمد عبد السلام عطا- الطبعة الأول (۷١٤٠ه-‏ 
۷ ءم)- دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان. 

۷- «ذیل تاریخ بغداد» لمحب الدين محمد بن محمود بن الحسن 
البغدادي» ابن النجار. صحح بمشاركة: الدكتور قيصر فرح- الطبعة 
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الأولى- تصوير دار الفكر- بيروت. 

-٥۸‏ «ذيل طبقات الحنابلة» لزين الدين عبد الرحمن بن أحمد الحنبلي» 
ابن رجب. تحقيق: د عبد الرحمن بن سليمان العثيمين الطبعة الأول 
(١٠٤٠ه)-‏ مكتبة العبيكان- الرياض. 

- رفع الإصر عن قضاة مصر» لابن حجر العسقلاني- ت ۲٥۸ھ.‏ 
تحقيق : د/ علي محمد عمر- الطبعة الأولى- ۸ ه- ۱۹۹۸م- مکكتبة 
الخانجي- القاهرة. 

-٠‏ «روضة الطالبين وعمدة المفتين- أبو زكريا محبي الدين النووي- 
المكتب الإسلامي- الطبعة الثانية- ١٠٠٤٠ه-‏ تحقيق : زهير الشاويش 

١--«روضة‏ العقلاء» لأبي حاتم محمد بن حبان البستي (ت ١٤٠ه).‏ 
تحقيق : جمال بن محمد بن محمود- الطبعة الأول (١١١٠ه)-‏ دار الفتح- 
الشارقة. 

۲- «زاد المسير في علم التفسير» لأبي الفرج عبد الرحمن بن 
الجوزي- الطبعة الرابعة (١١١٤٠ه)-‏ المكتب الإسلامي. 

۳“ زاد المعاد في هدي خير العباد» محمد بن أبي بكر الدمشقي» 
ابن قيم الجوزية. تحقيق: شعيب الأرناؤوط وعبد القادر الأرناؤوط- 
الطبعة الثالثة عشر (١١٤٠ه)-‏ مؤسسة الرسالة- بيروت. 

--۴٤‏ «زوائد ابن ماجه على الكتب الخمسة» للبوصيري- تعليق : محمد 
مختار حسين- الطبعة الأول (٤١٤٠ه-‏ دار الكتب العلمية- بيروت- لبنان. 

-٥9‏ «سؤالات آبي داود» -سلیمان بن الأشعث ت ۱٤۲ھ‏ تحقيق د. 
زياد محمد منصور-الطبعة الأولى ٤ه‏ ١۱۹۹-مكتبة‏ العلوم والحكم- 
المدينة المنورة 
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--٠‏ «سلسلة الذهب» لأبن حجر العسقلانی- ت ۲٥۸ه.‏ تحقيق : د. 
عبد المعطى أمين قلعجى- الطبعة الأول- ١١٠٤٠ه-‏ ١۱۹۸م-‏ دار المعرفة- 
بیروت. 

۷- «سنن الدارقطني » تحقيق: السيد عبد الله هاشم يماني- دار 
المحاسن- القاهرة. 

- سير اعلام النبلاء» لمحمد بن أحمد بن عثمان الذهبى. تحفیق : 
شعيب الأرناؤوط» وبشار عواد» وغيرهما- الطبعة الثامنة (١١٤٠١ه-‏ 
(a0‏ مۇسسة الرسالة- بیروت. 

۹- «سيرة النبي ية- عبد الملك بن هشام- دار التراث- القاهرة- 
مصر- تحقيق : محمد محيى الدين عبد الحميد. 

-٠‏ «شذرات الذهب في أخبار من ذهب»- ابن العماد الحنبلي- دار 
إحياء التراث العربي- بيروت. 

-١‏ «شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك». تحقيق محمد محيي الدين 
عبد الحميد- مكتبة دار التراث- القاهرة-. 

۳- «شرح أصول أعتقاد أهل السنة والجماعة» لأبي القاسم هبة الله بن 
الحسن الطبري اللالكائي. تحقيق : الدكتور أحمد سعد حمدان- دار طيبة- 
الرياض- الطبعة الرابعة- ٩۱٤۱ه-‏ ٩۱۹۹٠م.‏ 

۳- «شرح الرسالة» -أحمد بن أحمد بن محمد المعروف بزروق ت 
۹ه الطبعة الأول ۲١١١ه-‏ ١٠١۱۹٠م-مطبعة‏ الجمالية 

-٤‏ «شرح الرسالة» -قاسم بن عيسيٰ بن ناجي ت ۸۳۷ه- الطبعة 
الأول ۳۲١٠ه-‏ ١٠۱۹م-مطبعة‏ الجمالية 


-٥‏ «شرح الزركشي» -لاأبي عبد الله محمد بن عبد الله الزركشي ت 
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٤ه‏ تحقيق عبد الملك بن عبد الله دهيش-الطبعة الأول ١١٤٠١ه-‏ 
١مء,م-مكتبة‏ ومطبعة النهضة الحديثة- مكة المكرمة. 

-١‏ «شرح السنة» لمحيى السنة ات محمد الحسين بن مسعود الفراء 
البغخوي. تحقيق : شعيب الأرناؤوط ومحمد زهير الشاويش- الطبعة الثانية 
(۳ ۹ ھ)- المكتب الإسلامي- بيروت. 

۷- «شرح السير الكبير» -محمد بن أحمد السرخسي تحقيق :د- 
صلاح الدين المنجد -- 

۸- «شرح العقيدة الطحاوية»- ابن أبي العز الحنفي- -١‏ المكتب 
الإسلامي- بيروت- لبنان- الطبعة الثامنة- ٤١٤٠ه-‏ حققها: جماعة من 
العلماء- خرج أحاديثها : محمد ناصر الدين الألباني-۲- وزارة الشئون 
الإسلامية- الرياض- السعودية- تحقيق : أحمد شاكر. 

۹- «شرح العقيدة الواسطية»- ابن عثيمين محمد الصالح- -١‏ دار 
الثريا- جمع فهد السليمان» «مكتبة طبرية)- الرياض- السعودية- الطبعة 
الأول (۳١٤١ه-‏ ۱۹۹۳م) تحقيق : أشرف عبد المقصود. 

-٠‏ اشرح العمدة) -ابن تيمية ت ۷۲۸ه تحقيق صالح بن محمد 
الحسن-الطبعة الأول ۹١٤٠ه-‏ ۱۹۸۸م-مكتبة الحرمين- الرياض 

١-«شرح‏ الكوكب المنير» -محمد بن أحمد بن عبد العزيز المعروف 
بابن النجار ت ۹۷۲ھ تحقيق د- محمد الزحيلي و د/ نزیه حماد -۱۸٤۱ه-‏ 
۷ء,م-مكتبة العبيكان- الرياض. 

۲- «شرح صحيح البخاري» لأبي الحسن علي بن خلف» ابن بطال- 
ضبط نصه: أبو تميم ياسر بن إبراهيم- الطبعة الثانية- ۲۳٤١ه-‏ ۳٠٠۲م-‏ 
مكتبة الرشد- الرياض. 
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ثانبها 
هذا الحديث أخرجه مسلم في الجهاد". 
التها: 
الكلم -بفتح الكاف- الجرح. ويلمه بإسكان الكاف. والعرف 
بفتح العين- الرائحة. 
رابعها 


مجيئه يوم القيامة کهيتتها تفجر له فوائد: 


الأولى: ليشهد على ظالمه بالقتل شهادة ظاهرةء والدم في الفصل 
شاهد عجب. 

الانية: ليظهر شرفه لأهل الموقف» بانتشار رائحة المسك من 
جرحه الشاهد له ببذل نفسه في ذات الله تعالى. 


الثالثة : أن هذا الدم خلعة خلعها اله عليه في | 
الدنياء فناسب أن يأتي بها يوم القيامة. 
أحرى الملابس أن تلقى الحبيب به يوم التزاور في الثوب الذي خلئ 


آکرمه بها في 


١‏ مسلم )1١١/1۸۷0(‏ كناب : الإمارة باب: فضل الجهاد والخروج في سيبل ال. 
() قال آبو نمیم في «الحلیته ۳۷۴/۱۰: 
أنشدني متصور بن محمد المفري قال: أنشدني احمد بن نصر بن منصور الشاايي 
المقري قال قبل لأبي بكر الشبلي: مزقت وأبليت كل ملبوسك والعيد قد اقبل 
والناس بتزینون وانت هکذا؟ فانشا یول 
قالوا أتى الميد ماذا انت لابسه ‏ فقلت خلعة ساق حبه جزعا 
فقر وصبر هما ثوباي تحتهما قلب يرئ إِلقَة الأعياد والجمعا 
الدعر لي مانم ن غبت يا ملي والعيد ما ګنت لي ب 
أحرى الملابس ما تلقى الحيب به يوم التزاور في الثوب الذي خلما 
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۴- «شرح صحیح مسلم»- لأبي زكرا يحییٰ بن شرف النووي- دار 
الریان للتراث- مصر- (۰۷٤۱ه-‏ ۱۹۸۷ءم). 

-٤‏ «شرح علل الترمذي» لعبد الرحمن بن أحمد بن رجب السلامي 
الحنبلي» ابن رجب. تحقيق : د. نور الدين عتر- الطبعة الرابعة (١١٤٠ه)-‏ 
دار العطاء- الرياض. 

-٥‏ (شرح فتح القدير» كمال الدين محمد بن عبد الواحد ابن الهمام 
الحنفي- الطبعة الأول ۳۸۹٠ه‏ ١۱۹۷ء-‏ مطبعة الحلبي-القاهرة 

- «شرح مشكل الآثار» ا جعفر أحمد بن محمد بن سلامة 
الطحاوي. تحقيق: شعيب الأرنؤوط- مؤسسة الرسالة- بيروت- الطبعة 
الآولیٰ- ١۱٤۱ھ-‏ ٤۱۹۹م.‏ 

۷- «شرح معاني الآثار»- لأبي جعفر أحمد بن محمد بن سلامه 
الطحاوي- عالم الكتب- بيروت- لبنان- الطبعة الأول- (٤١٤١ه-‏ 
4٤4ءمء)‏ تحقيق : محمد زهري النجار ومحمد سيد جاد الحق. 

۸“ اشرح منح الجليل» -الشيخ محمد علیش- دار صادر -بیروت 

-٠۹‏ «اشرف أصحاب الحديث» للخطيب البغدادي. تحقيق : عمرو عبد 
المنعم سليم- مكتبة ابن تيمية- القاهرة. 

-٠١‏ «شعب الإيمان» لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي. تحقيق: أبي 
هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول- الطبعة الأول (١٠٤٠ه)-‏ دار الكتب 
العلمية- بيروت. 

-١‏ «شفاء العليل»- ابن القيم- مكتبة العبيكان- الطبعة الأولى- 
۲١(‏ ها تحقيق : عمر بن :سليخان الحفيان: 

۲- «شواهد التوضيح والتصحيح»- لجمال الدين بن مالك الأندلسي. 
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تخقيى: د. طه مسن وافانة ١٤١١‏ هب مكتية أبن تيمية. 

00۴- ا ابن خزيمة» (محمد بن إسحاق بن خزيمة). تحقيق : 
الدكتور محمد مصطفى الأعظمي- الطبعة الأول (١۳۹٠ه)-‏ المكتب 
الإسلامي- بیروت. 

‰- «اصحیح البخاري بشرح الكرماني»- لشمس الدين محمد بن 
يوسف الكرماني- مؤسسة المطبوعات الإسلامية- القاهرة. 

000- «(صحيح الترغيب والترهيب» للشيخ/ محمد ناصر الدين 
الألباني- الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ مكتبة المعارف- الرياض. 

- «صحيح الجامع الصغير وزيادته» لمحمد ناصر الدين الألباني- 
الطبعة الثالثة- ۸١٤٠ه-‏ ۱۹۸۸ م- المكتب الإسلامي- بيروت. 

۷- «صحیح سنن ابن ماجه) للشيخ/ محمد ناصر الدين الألباني- 
الطبعة الأولى- مكتب التربية العربي- الرياض. 

۸-- اصحیح سنن ا داود» للشيخ/ محمد ناصر الدين الألتاشة 
الطبعة الأول (۸٠١٤٠ه)-‏ مكتب التربية- العربي- الرياض. 

۹- «صحيح سنن الترمذي»: للشيخ/ محمد ناصر الدين الألباني- 
الطبعة الأول (۸١٤٠ه)-‏ مكتب التربية- العربي- الرياض 

۰- «اصحیح سنن النسائي» للشيخ/ محمد ناصر الدين الالبائة 
الطبعة الأول (۹١٤٠ه)-‏ مكتب التربية- العربي- الرياض 

-١‏ «صحيح موارد الظمان» لناصر الدين الألباني- الطبعة الأول- 
۲ه ۲٠٠۲م-‏ دار الصميعي. 

۲- «صحيفة علي بن ا طلحة» عن ابن عباس في «(تفسير القرآن 
الكريم». تحقيق : راشد عبد المنعم الرجال. 
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۳- «صفة الجنة» لابن أبي الدنيا تحقيق : عمرو عبد المنعم سليم- 
الطبعة الأول (۷١٤٠ه)-‏ مكتبة ابن تيمية- القاهرة. 

-٤‏ «صفة الجنة» لأحمد بن عبد الله بن أحمد» أبي نعيم الأصبهاني. 
تحقيق : علي رضا عبد الله- الطبعة الثانية (١۱٤٠ه-‏ ١۱۹۸م)-‏ دار المأمون- 
دمشق. 

-٠‏ «صفة الصفوة)- ابن الجوزي- دار الكتب العلمية- بيروت- 
لبنان- الطبعة الأولیٰ- (۹١٤٠ه-‏ ۹١۱۹۸م)‏ تحقيق إبراهيم رمضان وسعيد 
اللحام. 

1 - «صفة النار) ابي بکر محمد بن عبید» ابن ابي الدنيا. تحقيق : 
محمد خير رمضان يوسف- الطبعة الأول (۱۷٤۱ه-‏ ۱۹۹۷م)- دار ابن 
حزم. 

۷- «صلاة الوتر» لمخمد بن نصر المروزي- أختصار أحمد 
المقريزي. تحقيق : محمد عاشور وجمال الكومي- دار الأعتصام- القاهرة. . 

۸- «ضعيف الترغيب والترهيب» لمحمد ناصر الدين الألباني- الطبعة 
الأول- ١١٤٠ه-‏ ١٠٠۲م-‏ مكتبة المعارف- الرياض. 

EET‏ الجامع الصغير وزياداته» «الفتح الك : للشيخ/ محمد 
ناصر الدين الألباني الطبعة الثالثة (١٠٤٠ه)-‏ المكتب الإسلامي- بيروت. 

- «ضعيف سنن ابن ماجه» للشيخ/ محمد ناصر الدين الالاي 
الطبعة الأول (۹٠٤٠ه)-‏ المكتب الإسلامي- بيروت. 

-١‏ «ضعيف سنن أبي داود» للشيخ/ محمد ناصر الدين الألباني- 
الطبعة الأول (۲۳٤٠ه)-‏ مؤسسة غراس- الكويت. 


- «ضعيف سنن النسائي» للشيخ/ محمد ناصر الدين الألباني- 


س مصادر ومراجع التحقيق 
الطبعة الأول (١١١٠ه)-‏ المكتب الإسلامي. 

-٣‏ «طبقات الحنابلة» للقاضي أبي الحسين محمد بن محمد بن 
الحسين الفرّاء الحنبلي» ابن أبي يعلى. تحقيق: د/ عبد الرحمن بن 
سليمان الميين. 

-٤‏ «طبقات الشافعية الكبرئ» لعبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي 
السبكي ت ١۷۷ه.‏ تحقيق : محمود محمد الطناحي وعبد الفتاح محمد 
الحلو- الطبعة الأولى- عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

-٥‏ «طبقات الشافعية»- جمال الدين عبد الرحيم الأسنوي- دار 
العلوم- الرياض- السعودية- (۱١٤۱ه-‏ ١۱۹۸م)-‏ تحقيق: عبد الله 
الجبوري. 

-٦‏ «طبقات المحدثين بأصبهان والواردين عليها» لأبي محمد عبد الله 
بن محمد بن جعفر بن حيان الأصبهاني» أبي الشيخ- دراسة وتحقيق عبد 
الخفور عبد الحق البلوشي- الطبعة الثانية (١١٤٠ه)ء‏ مؤسسة الرسالة» 
بیروت. 

۷- «طرح التثريب»-زين الدين أبي الفضل عبد الرحيم العراقي ت 
٩ھ‏ وولده أبي زرعة ت ١۸۲ھ‏ -أم القرى- القاهرة 

۸-«عارضة الأحوذي بشرح صحيح الترمذي» لابن العربي المالكي- 
دار الفکر- بيروت. 

۹- «عجالة المحتاج» -عمر بن علي بن أحمد المشهور ب ابن الملقن 
٤ه‏ تحقيق عز الدين هشام بن عبد الكريم-الطبعةالأولىٰ ١١٤٠ه-‏ 
١‏ م-دار الكتاب- الأردن 


-١‏ اعدة الصا ب٠‏ وذخ ة الشاك ب٠)-‏ ان قم الجوزية- دار اب 
برين ودحير ین“ اہن فيم ر ر ابن 
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الجوزي- السعودية- (١۲٤۱هھ)-‏ تحقیق : سلیم الهلالى. 

-۱١‏ «(عقد الجواهر الثمينة) -عبد الله بن نجم بن شاس تحقیقحمید بن 
محمد لحمر -الطبعة الأول ۲۳٤٠ھ‏ ۳٠٠۲م-دار‏ الغرب -بيروت 


۲- «علل الأحاديث» في كتاب «الصحيح» لمسلم بن الحجاج: لأبي 
الفضل بن عمار الشهيد (ت۷٠"ه).‏ تحقيق : علي بن حسن بن علي بن عبد 
الحميد الحلبي الأثري- الطبعة الأول (١١٤٠ه-‏ ١۱۹۹م)-‏ دار الهجرة- 
السعودية. 

۳-«علوم الحديث»: لأبي عمرو عثمان بن عبد الرحمن» ابن 
الصلاح الشهرزوري. تحقيق : نور الدين عتر- الطبعة الثالثة (٤١٤٠١ه)-‏ 
دار الفكر- دمشق. 

-٤‏ «عمدة القاري شرح صحيح البخاري» لاامام بدر الدين العيني- 
الطبعة الأولى- ۲ه مكتبة ومطبعة : مصطفى البابي الحلبي 

-٥°‏ «عمل اليوم والليلة» : لأحمد بن محمد الدينوري» ابن السني مع 
«عجالة الراغب المتمني» لأبي أسامة سليم بن عباس الهلالي- دار ابن حزم- 
بيروت- لبنان- الطبعة الأول- ١١٤٠ه.‏ 

1- اعون المعبود شرح سنن أبي داود»: لأبي الطيب محمد شمس 
الحق العظيم أبادي- الطبعة الثالثة (۳۹۹٠ه)-‏ دار الفكر- بيروت. 

۷-- «عيون المجالس» -عبد الشاب بن علیٰ بن نصر- ت ۲۲٤ھ‏ 
تحقيق إمباي بن كيباكاه- الطبعة الأول ١١٤٠ه-‏ ١٠٠۲م-مكتبة‏ الرشد- 
الرياض 

۸- «غاية السول في خصائص الرسول» لابن الملقن- دار البشائر 
الإسلامية- بيروت- لبنان- الطبعة الثانية- ۲۲٤٠ه-‏ ١١٠۲م.‏ تحقيق : عبد 
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الله بحر الدين عبد الله. 

۹- (غرائب حدیث الإمام مالك بن ا لابن الحسين البزاز. 
تحقيق : رضا الجزائري- دار السلف- الرياض- الطبعة الأولى- ۸١٤١ه-‏ 
۷ 

0۰- غريب الحديث» : لا سليمان حمد بن محمد» الخطابي. 
تحقيق: عبد الكريم بن إبراهيم العزباوي- الطبعة الأول (١١٤٠ه-‏ 
۳ ه)- دار الفكر- دمشق. 

“١‏ «غريب الحديث»: لأبي عبيد القاسم بن سلام الهروي- الطبعة 
الأول (١١٤٠ه)-‏ دار الكتب العلمية- بيروت. 


۲-- «غوث المكدود بتخريج منتقى ابن الجارود»: لأبي إسحاق 
الحويني- الطبعة الأول (۸١٠٤٠ه)-‏ دار الكتاب العربي- بيروت. 

۳- «فتاوى الإمام النووي» -أبي زكريا يحيى بن شرف النووي 
٦ه-الطبعة‏ الأول ١١٤٠ه-‏ ۱۹۸۲م-دار الكتب العلمية-بيروت 

 -٤4‏ «فتح الباب في الكنى والألقاب» لأبي عبد الله أبن منده محمد بن 
إسحاق- ت ١۳۹ه.‏ تحقيق : نظر محمد الفاريابي- الطبعة الأول- ۷١٤١ه-‏ 
17 - مكتبة الكوثر- الرياض. 

“۵٠‏ «فتح الباري بشرح صحيح البخاري» لأحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني. تحقيق محب الدين الخطيب- مكتبة دار المعروفة- بيروت- 
لبنان- مصورة عن الطبعة السلفية. 

۲-- «فتح الباري في شرح صحيح البخاري» للاإمام زین الدين آي 
الفرج عبد الرحمن بن شهاب الشهير بابن رجب الحنبلي. تحقيق: طارق 
بن عوض الله بن محمد- الطبعة الأولىى- ١١٤٠ه-‏ دار ابن الجوزي- الدمام. 
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۷-- «فتح الوهاب» -لأبي يحيى زكريا الأنصاري -طبعة ۷١١۳١ه-‏ 
۸مهم-مصطفى الحلبي-القاهرة. 

۸-«فردوس الأخبار بمأثور الخطاب المخرّج على كتاب الشهاب»: 
لأبي شجاع شيرويه بن شهردار الديلمي- تحقيق : السعيد بن بسيوني زغلول- 
الطبعة الأول (١١٤٠ه)-‏ دار الكتب العربية- بيروت. 

۹- «فصيح ثعلب). تحقيق: محمد عبد المنعم خفاجي- مكتبة 
التوحيد- الطبعة الأولیٰ- ۱۳۹۸ه- ٩۹٤۱۹م.‏ 

-٠١‏ «فضائل الأوقات»: للبيهقي. تحقيق: عدنان عبد الرحمن 
القيسي- الطبعة الأول (١٠١٤٠ه)-‏ مكتبة المنارة- مكة. 

-١‏ «فضائل الخلفاء الأربعة» : ا نعیم أحمد بن عبد الله الأصبهاني 
(ت*٠٤ه).‏ تحقيق : صالح بن محمد العقيل- الطبعة الأول (۷١٤٠ه-‏ 
۷),م) دار البخاري للنشر والتوزيع (المدينة المنورة. بريدة)- السعودية. 

۲ «فضائل الصحابة): لأحمد بن محمد بن حنبل. تحقيق : وصي الله 
بن محمد عباس- الطبعة الثانية (١١٤٠ه)-‏ دار ابن الجوزي- الدمام. 

۳- «فضائل القرآن» لأبي بكر جعفر بن محمد بن الحسن الفريابي. 
تحقيق : يوسف عثمان فضل الله جبريل- مكتبة الرشد- الرياض- ١١٤٠١ه-‏ 
۰م 

: «فضائل القرآن» ر عبيد القاسم بن سلام الهروي. تحقيق‎ -٤ 
مروان العطية ومحسن خرابة ووفاء تقي الدين- دار ابن كثير- الطبعة‎ 
الأول ٥ه ٩۱۹۹م- دمشق- بیروت.‎ 

-٠٥‏ «فضائل القرآن»: لأبي عبيد القاسم بن سلام- تحقيق: مروان 
العطية ومحسن فرابة ووفاء تقي الدين- الطبعة الأول (١٠٤٠ه)-‏ دار ابن 
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کثیر - دمشق. 

*- فضل الصلاة على الي : للإاسماعيل بن إسحاق القاضي. 
(آ) تحقيق الشيخ محمد ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي. (ب) 
تحقيق : عبد الحق التركماني- الطبعة الأول (۷١٤٠ه)-‏ رمادي للنشر- 
الدمام. 

۷- «فضيلة الشكر لله على نعمته وما يجب من الشكر للمنعم عليه»: 
للإمام الحافظ أبي بكر محمد بن جعفر بن محمد بن سهل السامري المعروف 
بابن الخرائطي. تحقيق محمد مطيع الحافظ. تقديم : د. عبد الكريم الباقي- 
الطبعة الأول (۲١٤٠ه-‏ ۱۹۸۲م)- دار الفكر. 

۸- «فهرس الفهارس والأثبات» لعبد الحي الكتاني- أعتناء إحسان 
عباس- الطبعة الثانية- ١١٤٠ه-‏ ۱۹۸۲م- دار الغرب الإسلامي- بيروت. 

۹- (فوات الوفيات» لمحمد بن شاكر الكتبي- ٤هھ.‏ تحقیق : د/ 
إحسان عباس- دار صادر- بيروت. 

-١‏ افيض القدير»- للعلامة محمد عبد الرءوف المناوي- ضبطه 
أحمد عبد السلام- الطبعة الأولٰ- ١٠١٤٠١ه-‏ ٤۱۹۹م-‏ دار الكتب 
العلمية- بيروت- لبنان. 

-١‏ «قصر الأمل»: لابن أبي الدنيا بن علي القرشي. تحقيق: محمد 
لطفي الصباغ- الطبعة الأول (١١٠٤٠ه)-‏ المكتب الإسلامي- بيروت. 

۲- «قضاء» الحوائج : لابن أبي الدنيا. تحقيق : عمرو عبد المنعم 
سليم- الطبعة الأول (١٤١٤٠ه)‏ مكتبة العلم- جدة» ومكتبة ابن تيمية- 
القاهرة. 


۳- «كتاب الأّختيار لتعليل المختار» -عبد الله بن محمود الموصلي 
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تحقيقخالد عبد الرحمن العك الطبعة الثانية ه٣ -٠٤۲‏ ۲٠٠۲م-دار‏ المعرفة - 
بیروت 

-٤١‏ «كتاب التهجد وما ورد في ذلك» ي محمد عبد الحق بن عبد 
الرحمن الإشبيلي. تحقيق : مسعد عبد الحميد السعدني وأبي عبد الله محمد بن 
الحسن الطبعة الأول (١٠٤٠ه)-‏ دار الكتب العليمة- بيروت. 

-٠‏ «كتاب الحج من الحاوي» لابن الحسن علي بن محمد بن حبيب 
الماورديتحقيق غازي طه صالح-الطبعة الأول ١١٤٠ه-‏ ١٠٠م-مكتبة‏ 
الرشد- الرياض 

-٦‏ («کشاف القناع»- البهوتي- وزارة العدل- السعودية- الطبعة 
الأولیٰ- (١١٤١ه-‏ ١٠٠۲م).‏ 

۷- «كشف الأستار عن زوائد البزار»: لنور الدين علي بن أبي بكر 
الهيثمي. تحقيق : حبيب الرحمن الأعظمي- الطبعة الأول (۳۹۹١ه-‏ 
4,). مؤسسة الرسالة- بيروت. 

۸- «كشف الأسرار» -عبد العزيز بن أحمد بن محمد البخاري-دار 
الكتاب الإسلامي- القاهرة. 

-۹Q‏ «كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما أشتهر من الأحاديث على 
ألسنة الناس»- العجلوني- دار إحياء التراث العربي- بيروت- لبنان- 
الطبعة الثانية (١١١٠٠ه).‏ 

-١‏ «كشف الظنون» لمصطفى بن عبد الله القسطنطني المعروف 
بحاجي خليفة دار الفكر- المكتبة الفيصلية- مكة المكرمة. 

-١‏ «كفاية الأخيار» -تقي الدين أبي بكر بن محمد الحصني تحقيق 
آبي عبد الله النعماني-الطبعة الأول ۲۲٤٠ه-‏ ٠١٠۲م-دار‏ الفكر -بيروت 
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- «كنز العمال في سنن الأآقوال والأفعال»: لعلاء الدين علي المتقي 
بن حسام الدين الهندي. تحقيق: بكري الحياني وصفوة السقاء (١١٤١ه)»‏ 
مؤسسة الرسالة. 

۳- «لسان العرب»: لجمال الدين محمد بن مكرم ابن منظور 
المصري- دار المعارف. 

-٤‏ «لسان الميزان»: لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني- تحقيق 
ودراسة: محمد عبد الرحمن ا الطبعة الأول (١٠١٤٠ه)-‏ دار 
إحياء التراث العربي- بيروت. 

°- «ليس في كلام العرب» للحسين بن أحمد بن خالويه. تحقيق : 
أحمد عبد الخفور عطا -دار العلم للملايين- بیروت. ٠‏ 

١‏ «مجابو الدعوة» لابن أبي الدنيا. تحقيق : مجدي السيد إبراهيم- 
مكتبة الساعي- الرياض. 

۷- «مجاز القرآن»- أبو عبيدة معمر بن المثنىى- مؤسسة الرسالة 
بيروت لبنان- الطبعة الثانية ١١٠٤٠ه‏ تحقيق : محمد فؤاد سزكين 

۸-«مجالس ثعلب» لأبي العباس أحمد بن يحيى ثعلب. تحقيق : عبد 
السلام هارون- دار المعارف- الطبعة الرابعة- ۰۰٤۱ھ‏ ۱۹۸۰٠م.‏ 

-4Q‏ «مجمع الأمثال»- الميداني أبو الفضل النيسابوري- عيس البابي 
الحلبي- تحقيق : محمد آبو الفضل إبراهيم 


J) -‏ مجمع البحرين في زوائد المعجمين» للحافظ نور الدين 
| لھیٹمی- ت ۷ e‏ الطبعة الثانية- 
٥ه‏ ١۱۹۹م»‏ مكتبة الرشد- الرياض. 


۱- («» مجمع الزوائد» ومنبع الفوائد- نور الدين علي بن ف بکر 


کک اوی 0 

خامسها: 

الحديث سبق لفضل المطعون في سبيل اله وقد ستنبطوا منه أشياء 
فيها تكلف منها : أن المراعئ في الماء تغير لونه دون تغيبر رائحته؛ لأنه 
ڳلا سم هذا الخارج من جرح الشهيد دما وإن كان الريح ريح مسك» 
ولم يقل مسكًاء فغلب المسك؛ للونه على رائحته فكذلك الماء ما لم 
يتغبر طعمه» لم يفت إل تغبر راحه. 

وفيه نظر؛ لأنه ذكر وصفين من غير تغليب لأحدهما على الآخر. 

ومنها : ما ترجم له البخاري» ويحتمل أن حجته فيه الرخصة كما 
سلف» أو التغليظ بعكس الأستدلال الأولء فإن الدم لما أنتقل بطيب 
رائحته من حكم النجاسة إلى الطهارةء ومن حكم القذارة إلى التطيب 
بتغير رائحته» وحكم له بحكم المسك والطيب للشهيدء فكذلك الماء 
ينتقل إلى العكس» بخبث الرائحة وتغير أحد أوصافه من الطهارة إلى 
النجاسة» عل أن القيامة ليست دار أعمال ولا أحكام» وإنما لما 
عظم الدم بحيلولة صفته إل ما هو مستطابٌ معظمٌ عادة» علمنا أن 
المعتبر الصفات لا الذوات» ولما كانت الأحاديث في باب نجاسة 
الماء ليست على شرطهء أستدل على حكم الماء المائع بحكم الدم 
المائع» وفلك المعنى الجامع يينهما. 

فإن فلْتَ: لما حك للدم بالطهارة بتغير رائحته إلى الطيب» وبقي 
فيه اللون والطعم» ولم يذكر تغيرهما إلى الطيب» وجب أن يكون 
الماء إذا تغير منه وصفان بالنجاسة وبقي وصف واحد طاهر أن يجوز 
الطهور به؟ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الهيثمي- دار الفكر- بيروت-لبنان- تحقيق عبد الله محمد الدرويش 
(٤1٤۱ھ-‏ ٤۱۹۹م).‏ 

۲- «مجمل اللغة)- أحمد بن فارس- مؤسسة الرسالة- بيروت لبنان- 
الطبعة الثانية (٩٩٥۰٤۱ه-‏ ٩1۱۹۸م)‏ تحقيق : زهير عبد المحسن سلطان. 

۳- امجموع فتاوئ» شيخ الإسلام أحمد بن تيمية. جمع وترتيب : عبد 
الرحمن بن محمد بن قاسم- بمساعدة أبنه محمد. 

-٤‏ «محاسبة النفس والازدراء عليها»: لبي بكر عبد الله بن محمد بن 
عبيد القرشي» ابن أبي الدنيا. تحقيق : مصطفى بن علي بن عوض- الطبعة 
الأول (١١١٤٠ه-‏ ١۱۹۸ء)-‏ دار الكتب العلمية. 

-٥‏ «مختار الصحيح» لمحمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي. 
تحقیتق دائرة المعاجم- مكتبة لبنان. 

1- «مختصر ابن الحاجب» -لأبي عمرو جمال الدين عثمان بن عمر 
بن الحاجب تحقيق أبي الفضل بدر العمراني-الطبعة الأول ١١٤٠ه‏ - 
٤‏ م-دار الكتب العلمية -بيروت 

۷- «مختصر أختلاف العلماء» -لأبي بكر الجصاص ١۳۷ھ‏ تحقيق : 
د/ عبد الله نذير أحمد- الطبعة الثانية ۱٤١۷‏ ه ١۱۹۹م-‏ دار البشائر 
الإسلامية-بيروت لبنان 

۸- «مختصر أستدراك الذهبي على المستدرك): لعمر بن علي بن 
أحمد» ابن الملقن. تحقيق: عبد الله بن حمد اللحيدان- الطبعة الأول 
(١١٤١ه)-‏ دار العاصمة- الرياض. 

۹- «مختصر الشمائل المحمدية» لمحمد بن سؤرة الترمذي- آختصار 
وتحقيق : ناصر الدين الألباني- الطبعة الأول- ٠٠٠١‏ ه- المكتبة الإسلامية- 
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عمان- الأّردن. 

-٠‏ «مختصر الطحاوي»- لأبي جعفر الطحاوي- دار إحياء العلوم- 
بيروت- لبنان- الطبعة الأول ١١٤٠ه-‏ ١۱۹۸م-‏ تحقيق : أبي الوفا الأفغاني 

ھ1۹٩ «مختصر خلافيات البيهقي»-أحمد بن فرح الإشبيلي ت‎ -١ 
ه- ۱۹۹۷ء-‎ ۱٤۱۷ تحقیق ذياب عبد الكريم ذياب عقل -الطبعة الاولیٰ‎ 
مكتبة الرشد-الرياض‎ 

۲- «مختصر زوائد مسند البزار على الكتب الستة ومسند أحمد»: 
لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني. تحقيق : صبري بن عبد الخالق أبي 
ذر- الطبعة الثالثة (١٤١٤٠ه).‏ مؤسسة الكتب الثقافية- بيروت. 

۳- «مختصر سنن أبي داود»: لعبد العظيم بن عبد القوي المنذري. 
قق احمل محمد شاكر» ومحمد حامد الفقي- الطبعة الأول 
(۷١ه)-‏ مكتبة أنصار السنة المحمدية. 

-٤‏ «مختصر في شواذ القرآن من كتاب البديع»- أبو عبد الله الحسين 
بن أحمد بن خالويه- الناشر مكتبة المتنبي- القاهرة- مصر. 

-٥‏ «مختصر قيام الليل»: لمحمد بن نصر المروزي: أختصار تقي 
الدين أحمد بن علي» المقريزي- الطبعة الأولئ. (١١٤٠ه)-‏ الطبعة 
العربية- باكستان. 

1- «مختلف الرواية» ل الليث السمرقندي تحقيق عبد الرحمن بن 
مبارك الطبعة الأول ١١٤٠ه-مكتبة‏ الرشد-الرياض 

۷- «مراتب الإجماع» -ابن حزم تحقيق حسن أحمد-الطبعة الأولى 
۹ھ - ۸ م-دار ابن حزم -بیروت. 


۸- «مسائل الإمام اخ برواية ابن هانى» -رواية ابن هانئ تحقيق 
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زهير الشاويش-المكتب الإسلامي- القاهرة. 

۹- «مسائل الإمام أحمد برواية حرب» -رواية حرب الكرماني تحقيق 
ناصر بن مسعود بن عبد الله-الطبعة الأول ١١٠٤٠ه-‏ ٤٠٠۲م-مكتبة‏ الرشد- 
الرياض. 

-٠‏ «مسائل الإمام أحمد برواية عبد الله» -رواية عبد الله تحقيق زهير 
الشاويش-الطبعة الأول ٠٤١١‏ ه- ١۱۹۸م-المكتب‏ الإسلامي-القاهرة. 

۰ «مسائل الإمام أحمد بن حنبل»: برواية ابنه أبي الفضل صالح.‎ -١ 
تحقيق: د. فضل الرحمن دين محمد- الطبعة الأول (۸١١٤٠ه). الدار‎ 
العلمية- الهند. وطبعة دار الوطن. تحقيق: طارق عوض اله- الطبعة‎ 
.م۱۹۹٩‎ -ه۱٤۲۰ الأولیٰ-‎ 

۲- «مسائل الإمام أحمد بن حنبل»: رواية إسحاق بن إبراهيم بن 
هانۍ النيسابوري. تحقیق: زهیر الشاویش- الطبعة الأول (٤۹١١ه)-‏ 
المكتب الإسلامي- بيروت. 

۳- «مسائل الإمام أحمد رواية الكوسج). تحقيق : خالد الرباط- دار 
اة 

: «مسائل الإمام أحمد»: تاليف أبي داود السجستاني. تحقيق‎ -٤ 
محمد رشيد رضا. تصوير دار المعرفة- بيروت.‎ 

0- «مساوئ الأخلاق ومذمومها»: لمحمد بن جعفر بن سهل 
السامري» الخرائطي. تحقيق : مجدي السيد إبراهيم- مكتبة القرآن. 

: «مستخرج أبي عوانة يعقوب بن إسحاق الإسفراييني). تحقيق‎ -١ 
أيمن بن عارف الدمشقي- الطبعة الأول (۹١١٤٠ه)- دار المعرفة-‎ 


بیروت- لبنان. 
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۷- «مسند ابن أبي شيبة»: للحافظ أبي بكر عبد الله بن محمد بن أبي 
شيبة. تحقيق : عادل بن يوسف العزازي وأحمد بن فريد المزيدي الطبعة 
الأول (۸١٤٠ه)-‏ دار الوطن. 

۸- «مسند ابن الجعد»: لأبي القاسم عبد الله بن محمد البخوي. 
تحقيق : عامر أحمد حيدر- الطبعة الثانية (۷١٤٠ه)-‏ دار الكتب العلمية- 
ببروت. 

۹- لامسند ا حنيفة»» رواية الإمام الحصفكي» قدم له وقام 
بتصحيحه : عبد الرحمن حسن محمود- مكتبة الآداب- القاهرة. 

-٠١‏ «مسند الإمام أحمد بن حنبل). تحقيق: أحمد شاكر- دار 
المعارف- القاهرة- مصر- ١٣۳١ه-‏ ١٤۱۹ءم.‏ تحقيق- شعيب الأرنؤوط- 
الطبعة الأول ١١٤٠ه-‏ ١۱۹۹م-‏ مؤسسة الرسالة- بيروت- لبنان 

١ح‏ «مسند الروياني محمد بن هارون الطبري». تحقيق : أيمن علي ابو 
يماني- الطبعة الأول (١١١٤١ه).‏ مؤسسة قرطبة. 

۲- «مسند الشاميين»: لأبي القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب 
الطبراني. تحقيق : حمدي عبد المجيد السلفي- الطبعة الثانية (۷١٤٠ه).‏ 
مؤسسة الرسالة- بيروت. 

۳- «مسند الشهاب»): للقاضي محمد بن سلامة القضاعي. تحقيق 
حمدي عبد المجيد السلفي- الطبعة الأول (١٠٠٤٠ه).‏ مؤسسة الرسالة- 
بیروت. 

-٤‏ «مسند الفاروق»: لابن كثير. تحقيق: إمام علي إمام» نسخة من 
الكتاب تحت الطبع. 


9- امسند عبد الله بن أبي أوفئ»: ليحيى بن محمد بن صاعد. 
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تحقيق : سعد بن عبد الله آل حميد- مكتبة الرشد- الرياض. 

-١‏ «مسند عمر بن عبد العزيز» لأبي بكر الباغندي. تحقيق : محمد 
عوامة- مؤسسة علوم القرآن- دمشق» بيروت- الطبعة الثانية- ٤١٤٠ه-‏ 
۴٤‏ م. 

۷- «مشارق الأنوار على صحاح الآثار» للقاضي عياض المكتبة 
العتيقة- تونس› ودار التراث- القاهرة. 

اهر علا الأارة ابن خان الم وة الي 
الثقافية- بیروت- لبنان- الطبعة الأول (۸١٤۱ه-‏ ۱۹۸۷م). تحقيق : 
مرزوق علي إبراهيم. 

۹- «مشكاة المصابيح» للخطيب التبريزي. تحقيق: ناصر الدين 
الألباني- الطبعة الثانية- ۳۹۹١ه-‏ ۱۹۷۹ م- المكتب الإسلامي- بيروت. 

: «مشكل الحديث وبيانه» للإمام الحافظ أبي بكر بن فورك. تحقيق‎ -٠١ 
موسى محمد علي - دار الكتب الحديثة.‎ 

-١‏ امشيخة إبراهيم بن طهمان). تحقيق: د. محمد طاهر مالك- 
الطبعة الأول (١١١٠ه).‏ مجمع اللغة العربية- دمشق. 

- «مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه»: لأحمد بن أ بکر- 
البوصيري (١٤۸ه).‏ تحقيق وتعليق : محمد المنتقى الكشناوي- الطبعة 
الأول (١١٤٠ه)-‏ دار العربية- بيروت. 

۳- «مطالب أولي النهى في شرح غاية المنتهىئ» -مصطفى السيوطي 
الرحيباني ت٠‏ ١١٤١٠ه‏ -الطبعة الثالثة-المكتب الإسلامي- دمشق. 

-‰٤‏ «معالم التنزيل في التفسير والتأويل»: لأبي محمد الحسين بن 


مسعود البخوي- دار طيبة- الرياض- تحقيق : محمد عبد الله النمر وعثمان 
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وسليمان مسلم- الطبعة الثانية ١٠٤٠ه.‏ 


-٥‏ «معالم السنن» (شرح سنن اف داود): اي سليمان حمد بن 
محمد الخطابي (مع مختصر سنن آي داود للمنذري› وتهذيب ابن قيم 
الجوزية). تحقيق: أحمد محمد شاكر» ومحمد حامد فقي -الطبعة 
(١٠١٤٠ه)‏ -دار المعرفة- بيروت. 

-١‏ «معاني القرآن الكريم» للإمام أبي جعفر النحاس. تحقيق : الشيخ 
محمد علي الصابوني- معهد البحوث العلمية بجامعة آم القرى- الطبعة 
الأول ۱٤۰۸‏ ه- ۱۹۸۸م. 

۷- «معاني القرآن»- يحيى بن زياد الفراء- الهيئة المصرية العامة 
للكتاب- الطبعة الثانية- (١٠٤٠ه-‏ ١۱۹۸م)‏ تحقيق : أحمد يوسف نجاتي 
ومحمد علي النجار. 


۸- «معجم الأدباء» (إرشاد الأريب إلى معرفة الأديب )- ياقوت 
الحموي- دار الكتب العلمية-بیروت- الطبعة الأولیٰ (۱۱٤۱ه-‏ ۱٩۱۹٠م).‏ 

۹- «معجم البلدان»: لشهاب الدين أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله 
الحموي الرومي البغدادي- دار صادر- بیروت (۳۹۹٠ه).‏ 

-٠١‏ «معجم الصحابة» لأبي القاسم عبد الله بن محمد البغوي- ت 
۷ه الطبعة الأول - ١ه‏ ١٠٠۲م-‏ مكتبة دار البيان- الكويت- 
تحقيق محمد الأمين بن محمد محمود أحمد الجكني. 

-۲٠١( «معجم الصحابة»: لأبي الحسين عبد الباقي بن قانع‎ -١ 
۱هم). بتعليق : أبي عبد الرحمن صلاح بن سالم المصراتي- الطبعة‎ 
الأول (۸١١٠ه)- مكتبة الغرباء الأثرية- المدينة المنورة.‎ 


-AY‏ (معجم المؤلفين»- عمر رضا كکحالة- مۇسىسة الرسالة- بیروت- 
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الطبعة الأولى 

۳- امعجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع»- عبد الله بن عبد 
العزيز البكري- دار عالم الكتب- بيروت- لبنان- الطبعة الثالثة ١٠٤٠ه‏ 
۳ء - تحقيق : مصطفى السقا 

-٤‏ «امعجم مقاييس اللغة»- ابن فارس- دار الفكر- بيروت لبنان 
الطبعة الأول (١۱٤٠ه-‏ ٤۱۹۹ء).‏ حققه: شهاب الدين أبو عمرو. 

-٥‏ «معرفة الثقات من رجال أهل العلم والحديث ومن الضعفاء وذكر 
مذاهبهم وأخبارهم»: لأبي الحسن أحمد بن عبد الله بن صالح العجلي 
(بترتيب الهيشثمي والسبكکي). تحقيق : عبد العليم عبد العظيم البستوي- 
الطبعة الأول (١٠٠٠٤٠ه)-‏ مكتبة الدار بالمدينة المنورة. 

-٦١‏ «معرفة السنن والآثار»: لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي. 
تحقيق: د. عبد المعطي قلعجي- الطبعة الأول (١١١٤٠ه).‏ جامعة 
الدراسات الإسلامية: باكستان- دار قتيبة : دمشق- دار الوعي- حلب- دار 
الوفاء- القاهرة. 

۷- «معرفة الصحابة» لابن منده تحقيق : د/ عامر حسن صبري- 
الطبعة الأول- ١١٤٠ه-‏ ١٠٠۲ء-‏ من مطبوعات جامعة الإمارات العربية. 

۸- «معرفة الصحابة): لأبي نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد 
الأصبهاني. تحقيق: عادل بن يوسف العزازي- الطبعة الأولیٰ (۹١٤١ه)-‏ 
دار الوطن- الرياض. 

۹- «معرفة علوم الحديث»: ب عبد الله بن عبد الله الحاكم 
النيسابوري. تحقيق : السيد معظم حسين- مكتبة المتبني- القاهرة. 

٠-«مغاني‏ الأخيار في شرح أسامي رجال معاني الآثار» لمحمود بن 


س مصادر ومراجع التحقيق 


أحمد بن موسى العيني ت ١٠۸ه.‏ تحقيق : أسعد محمد الطيب- مكتبة نزار 
مصطفى الباز- مكة. 

-١‏ «مغني المحتاج» -محمد الشربيني الخطيب -الطبعة الأول 
۷ه- ۸١۱۹م-مطبعة‏ الحلبي-القاهرة. 

۲- «مفتاح السعادة ومصباح السيادة» لأحمد بن مصطفى الشهير 
ب(طاش کبری زاده)- ت ۹1۸ه- الطبعة الاولیٰ- ١۰٤۱ه-‏ ٩۱۹۸م-‏ دار 
الكتب العلمية- بيروت. 

۳- «مقدمة علوم الحديث»- لأبي عمرو عثمان بن عبد الرحمن بن 
الصلاح- دار الكتب العلمية-بیروت- ۱۳۹۸ه- ۱۹۷۸م. 

-٤‏ «مكارم الأخلاق ومعاليها»: لأبي بكر محمد بن جعفر بن سهل 
السامري» الخرائطي. قيقد يمن عبد الجابر البخيرى الطبعة الأول 
(1۹٤١ه)-‏ دار الآفاق العربية- القاهرة. 

0 -- «مکارم الأخلاق»: لعبد الله بن محمد بن عبيد» ابن بي الدنيا. 
تحقيق : جيمز أ. بلمي- مكتبة ابن تيمية- القاهرة. 

1- «ملتقى الأبحر) إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الحلبي ت ١٥۹ھ‏ 
تحقيق : وهبي سليمان غاوجي-الطبعة الأول ٠٤١۹‏ ه- ۱۹۸۹م-مؤسسة 
الرسالة-بيروت 

۷- من عاش بعد الموت»: لابن ای الدنیا (ت۲۸۱ه). تحقيق : بي 
عبد الله الأنصاري- دار القلم- القاهرة. 

۸- «منتخب الأّحكام» محمد بن عبد الله بن :غیسی بن آي زمنين 
تحقيق عبد الله بن عطية الرداد -الطبعة الأول -۱٤١۹‏ ۱۹۹۸م» مؤسسة 


الريان یروت 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۹- «منحة الباري بشرح صحيح البخاري» لشيخ الإسلام أبي يحي 
زكريا الأنصاري. تحقيق: دار الفلاح وسليمان العازمي- الطبعة الأولى- 
اهت مكية الرشد- لزيا ' 

70 «(منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة والقدرية)- ابن تيمية- 
جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية- الرياض- السعودية- الطبعة الثانية 
(۱۱۱ھ- ۱۹۹۱م( تحقیق : محمد رشاد سالم 

-١‏ «موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان» للحافظ نور الدين على بن 
بي بكر الهيثمي. تحقيق : محمد عبد الرزاق حمزة- دار الكتب العلمية- 
بیروات. 

۲ «مواهب الجليل» -لاأبي عبد الله محمد بن محمد المعروف 
بالحطاب تحقيق زكريا عميرات-الطبعة الأول 1هد ۱۹40م-دار 
الكتب العلمية -بيروت 

۳“ «ميزان الأعتدال في نقد الرجال»: لمحمد بن أحمد بن عثمان 
الذهبي. تحقیق : علي محمد البجاوي- دار الفكر العربي. 

٤‏ (ناسخ الحديث ومنسوخه» لأبي بكر أحمد بن محمد بن هانئ 
ادت اه نحق عد اه تن بدا لضو ال ا9 
۰ه 4٩1۹4م.‏ 

٥‏ انتائج الأفكار في تخریج أحاديث الأذكار»: لأحمد بن علي بن 
حجر العسقلاني- تحقيق: حمدي عبد المجيد السلفي- الطبعة الأول 
(۱٤ه)-‏ دار ابن کثیر- بیروت» دمشق. 

1 انزهة النظر شرح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر»- لأحمد بن 
حجر العسقلاني. تحقيق : عمرو عبد المنعم- مكتبة أبن تيمية- الطبعة 


سد مصادر ومراحع التحقيق 


الأولى- ١٠١٤٠ه.‏ 

۷ نسب قريش» لابن مصعب الزبيري ت ٣۲۳ه-‏ أعتناء ليفي 
بروفنسال- الطبعة الثانية- دار المعارف- مصر. 

۸ «نصب الراية في تخريج أحاديث الهداية»: لجمال الدين عبد الله 
بن يوسف الزيلعي- دار الحديث- القاهرة. 

۹ انهاية المحتاج» -محمد بن أبي العباس بن شهاب الرملي ت 
٠٤‏ ٠ه‏ -مصطفى الحلبي-القاهرة 

١‏ انوادر الأصول في معرفة أحاديث الرسول» للحكيم الترمذي- 
دار صادر- بیروت- لبنان. 

ھ٠٠١١ انوادر الفقهاء» -محمد بن الحسن التميمي الجوهري ت‎  -١ 
تحقیق محمد فضل-الطبعة الأول ٤۱٤٠ه- ۱۹۹۳م-دار القلم-دمشق‎ 

۲ انيل الأوطار من أسرار منتقى الأخبار» لمحمد بن علي بن محمد 
الشوكاني. تحقيق : أحمد محمد السيد ومحمود إبراهيم بزال ومحمد أديب 
الموصللي- دار الكلم الطیب- بیروت- الطبعة الأولیٰ- ٩۱۹٤۱ه-‏ ۹٩۹۹٠م.‏ 

۳-«هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين» - إسماعيل باشا 
البغدادي- دار الفكر- بيروت- لبنان 

-٤‏ «همع الهوامع شرح جمع الجوامع» - السيوطي جلال الدين عبد 
الرحمن- دار عالم الکتب- القاهرة- ٠٤٩۱‏ ه- ٠١٠۲م-‏ تحقيق: عبد السلام 
هارون» د/ عبد العال سالم مكرم. 

-٥‏ «وفيات الأعيان وإنباء أبناء الزمان» - أحمد بن محمد بن 


خلکان- دار صادر- بیروت- ٤ھ‏ ٤م‏ تحقیق : إحسان عباس. 


SO ROO OU 


س( د ارس س س اسع سے 

فالجواب: أنه ليس كما توهمت؛ لأن ريح المسك حكم للدم 
بالطهارةء فكان اللون والطعم تبعًا للطاهرء» وهو الريح التي أتقلب 
ريح مسك» فكذلك الماء إذا تغ 
كان الوصفان الباقيان تب للنجاسة» وكان الماء بذلك خارجًا عن حد 
الطهارة؛ لخروجه عن صفة الماء الذي جعله الله طهوراء رهو الماء 
الذي لا يخالطه شيء. 


منه وصف واحد بنجاسة حلت فيه 


ومنها : أن أبا حنيفة يحتج بهذا الحديث على جواز أستعمال الماء 
المضاف ١‏ أوصافهء بإطلاق اسم الماء عليه» كما أنطلق على هذا 
سم الدم» وإن تغيرت أوصافه إلى الطيب”» ولا يخفئ ما في ذلا 

ساسها: 

فيه يشا من الفوائد: فضل الجراحة في سبيل الله» وأن الشهيد 
لا يُزال عنه الدم بغسل ولا غيره؛ للحكمة التي ذكرناهاء وإليه يشير 
قوله: «کهيشتها إذ طعدت؛ وكان الحسن وابن سيرين يقولان: يغسل 
کل منلم» وان کل ميت مُجت"» وأن احكام الآخرة وصقاتها غير 
أحكام الدنيا وذواتهاء فإن الدم في الآخرة يتغير حكمه من النجاسة 
والرائحة الخبيثة التي في الدنيا إلى الطهارة والرائحة الطيبة يوم 
القبامة ويذلك يقع الإكرام له والتشريف. 

ولا لزم من کونه لون الدم أن يكون دما نجسّا حقيقة» كما لا يلزم 
من کون ریحه ربح مسك أن یکون مسکًا حقيقة» بل یجعله الله شتا يبه 
عما فارق الدنيا عليه» كما أن إعادة الأجسام لما 


هلذاء ویشبه هلدا با 


آنظر: «الهدایته ۱۹/۱ 
۷ وواه ان آي کی ٤0۸7۷‏ عن سید بن الیب والحسن. 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


فريق العمل في كتاب التوضيح NDS A ED e‏ 
تقديم الأستاذ الدكتور أحمد معبد A E e RASS ea‏ 
مقدمة التحقيق» بقلم خالد الرباط TE‏ 
فصل في التحقيق والتراث والمحققين N See aes aes‏ 
فريق العمل على كتاب التوضيح SE SSA Te‏ 
مقدمة حول السّْة النبوية eS a‏ 
فصل في أهمية علم الحديث a E‏ 
الإمام البخاري وكتابه الصحيح DO E‏ 
المترجمون للبخاري N RSS SS‏ 
نسب البخاري OLE E O‏ 
المولد والنشأة Tse Es a Rae ee‏ 
صفات البخاري ON e A Sr CE aa a SAS a‏ 
مكانة الامام البخاري ON ree RESA OERsReeesas‏ 
رحلاته العلمية ET SRSA a SSA RRS‏ 
شیوخ البخاري UE AES See esd ae‏ 
وفاة البخاري NO AR pS SSeS‏ 
تعريف الجامع الصحيح n E‏ 
الباعث على تأليفه DA E‏ 
منهج الاإمام البخاري في علم الحديث MELEE SARS i ARES SS‏ 
منهج البخاري في رواية الصحيح وشروطه فيه VO E E‏ 
تراجم صحیح البخاري Asa SERD OOS SRS‏ 
منهجه فى إعادة الحديث واختصاره وتقطيعه AV Te a Rea RA‏ 
كيف وصل إلينا الصحيح أو الطرق التي تسلسل بها E ET EE‏ 


مظاهر أهتمام الأمة الإسلامية بصحيح البخاري (شروح البخاري) ES SS A‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


Naaa seas RS ترجمة ابن الملقن‎ 
a CE المولد والنشأة‎ 
SNe aes Ss eS N SRE مکتبته‎ 
TEs SS SSSR عقيدة ابن الملقن من خلال كتاب التوضيح‎ 
NE Ses N SSeS صوفیته» مع بیان نقده للتصوف‎ 
EVEREST شیو خه‎ 
E ase a GS e Es eSB تلامیذه‎ 
YNVV eae es aa KES صفاته‎ 
NA SRA o AEDES RS منصبه‎ 
TV aa e ae E Se E TAD Sas محنته‎ 
VAL SS SR EE E SSS OSS وفاته‎ 
TAN ESSE SRA SSS ثناء العلماء عليه‎ 
NAS ae aaa SSeS Ta a نقده‎ 
YAN hss ee reee ae e e مۇلفات ابن الملقن‎ 
PYNee arse AA EERE S کتاب التوضيح لشرح الجامع الصحيح‎ 
O e ERS Eo إثبات نسبة الكتاب للمصنف‎ 
EE SSSR ARRAS SRA اسم الكتاب‎ 
EV Sea Ee As تاريخ بدء تأليف الكتاب ونهايته‎ 
VVE SEARS Deen Ess es Oe وصف المخطوطات‎ 
CAV ELSE SS SS ترتيب نسخة سبط وترقيمها‎ 
NP ISAS DE AoE عملنا فى الكتاب‎ 
E نماذج نسخ الكتاب‎ 


س فهرس محتويات ڪكتاب التوضيح 


محتويات المجلد الثاني 


مقدمة المصنف 
فصل أقدمه قبل الشروع في المقدماتِ VEE Ae‏ 


فصل فى سبب تصنيفه» وكيفية تأليفه AEE‏ 
فصل فی عددِ أحادیثه E‏ 


فصل فى نبذة من حال مصنفه مختصرة فإنها تحتمل تصنيقًا Oa‏ 
فصل في بيان رجال «صحيح البخاري» منه إلينا CE E O NY‏ 
فصل في معرفة الأعتبار والمتابعة والشاهد Ve SR SS‏ 
فصل في معرفة ألفاظ تنداول عَلّى الألسنة في هذا الفن A‏ 
فصل في قواعد يكثر الحاجة إليها 1 Oe ES‏ 
فصل مهم في ضبط جملة من الأسماء المتكررة فيه وفي «صحيح مسلم VE sb‏ 
فصل NTE Ted aR Es‏ 


VVE باب كي كان بذ الوَحي إلى رَسُول اله بلا‎ - ١ 
۰۳ OE RS O Sa TEC : پاب‎ - ۲ 
EY SEE ea aa باب‎ -۳ 
PE AS E LS aa ES پاب‎ -٤ 
LE E E ES ه - باب‎ 
OTE SD AGRE SAA ae باب‎ - ٦ 
A باب‎ -۷ 


كتاب الإيمان (حديث 0۸-۸) 


۱ - باب قول التي ا «بني الإسْلام على حَمُس» LE EO‏ 
۲ - باب ذَعَاؤْكمْ إيمانكم E‏ 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۳- باب أمُورٍ الإيمان E O E VEDE‏ 
-٤‏ باب المسْلِم مر ا AR eR lose es‏ 
-٥‏ باب أي الإسشلام فصل ؟ AEDS SNE RA Ro‏ 
-٦‏ باب إِطعَام الطْمَام مِنَ السلا ا Nea ak‏ 
۷- ابا ين لاان ن تد ا ها ت ا O E‏ 
۸- باب: حب الرَسُول ية مِنَّ الإيمَان ONESIES NS‏ 
-٩‏ باب حَلاوَةٍ الايمَانِ NE E TO a‏ 
-٠‏ باب عَلامَةَ الإيمَانِ حب الأنْصًا OE SSNS AS‏ 
-١‏ پاب ee Aaaa eR a‏ 
۲ - باب من نَ الدَينِ الفرار ‏ ِن اَن GOY aE Sa e a‏ 
۳ - باب قول الت با : اتا عَمْكمْ بالل OR ESCs‏ 
۲ باب تن کر لن وة في افر کنا رة ن پلشى في ار VV‏ 
٥‏ - باب َقَاضلِ اهَل الإيمَان في الأعمَال OV SAS aa EA CD a‏ 
٩‏ - باب الحَيَاءُ مِنَ الايمَانِ A EE OOD‏ 
۷ - باب کان تاوا اموا آلو واوا الڪوء لوا سي LSS‏ 
۸ - باب مَنْ قَالّ: إن الإيمَانَ هو العَمَلُ SES e‏ 
٩‏ - باب إا لَمْ يَكَنٍ الاسام عَلَى الحَقِيَّة وَكَانٌ عَلّى الأسيسلام 0 
۰ - باب إفشاء السام ِن ن الالام TEY A OTe Seate TT SS‏ 
-١‏ باب كَفُرَانِ العَشرير وکفر (دون) فر REN NEMO Ea‏ 


I&XNS I IAM&SXS 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح ا 


محتويات المجلد الثالكث 


باقي ڪتاب الإيمان 


arr a 


ات العاضى ي ار اة O‏ 


ا ر ےر 7م ر مور 4 ع 
باب وين طايفَانِ من ألْمومني فتلا فأصلحوا باه NS SN‏ 


o 


۴۳- پاب: ظَلْمْ دُونَ ظلّم E OS‏ 


SES A! باب: عَلَامَات المُافّيٍ‎ -٤ 
NER E LS EAE SS AAS باب قَيَامٌ ليله القَذرٍِ مِنَّ الإيمَان‎ -٥ 
NE CSAS ESS باب: الجهاد مِنَ الاإيمَانِ‎ -١ 
E باب تَطَوْعٌ قيّام رَمَضَانَ مِنَ الايمَانِ‎ -۷ 
VT RS باب صَوْمٌُ رَمَضَانَ أَحِسَابًا مِنَ الايمَانِ‎ -۸ 
Rares باب : الدين يسر‎ -۹ 
AS SAAR RAE باب الصَلاة مِنَ الايمَانِ‎ -۰ 
aS ESSA باب: حُسْن إِسلام المَرءِ‎ -١ 
E O N E باب أَحَبٌ الدّين إلى الله كك دوم‎ -۲ 
TN eS E باب زِيَادَةٍ الإيمَان وَنْقَصانه‎ -۳ 
WEEE Ea SRS a باب الرَكاة مِنَ الإسلام‎ -٤ 
EEE ES باب تاع الجَتائِز مِنَ الإيمَانِ‎ -٥ 
E Aa AS باب حَوْفِ المُوْمِن أَنْ يبط عَمَلَهُ وَهُوَ لا يَشْعْرُ‎ - 
see باب سوال ريل انى ية عَنِ الإيمَانِ وَالإسلام وَالإِحسَانِ‎ -۷ 
ANE SORES Se باب‎ -۸ 
E ane CSR AS باب فَضل مَن اسْسَبْرَاً ينه‎ -۹ 
1 N ا مِنَ الإيمَانِ‎ 
E eee ابات ا ان بالتيّة وَالْحِسْبَّةء وَلِكَلّ أَمْری ما نوی‎ 
EE aa emS باب قول الى لا : «الدَينُْ النَصِيحَةٌ لله ولل‎ -۲ 


س7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ڪتاب العلم 
َضلِ اليم A ALS BER SAE SD ASS‏ 


۴- اب ٿن حل ما و شيل ني ت ديه قات الحَدِيتٌء ae‏ 


o20 ٤ 


EEE پاب طَرح امام المَسألَةَ عَلَّى ا به تیر م ِنَم من ن اللْم.‎ -٥ 
eee nnn اا اي ي اليم وَقَولِهِ َعَالّ: وشل رب زدف ا‎ -" 
E باب ما ڏک في المَاوَلَةَ وکاب َهْلِ اليم الم إلى البلْدَان‎ -۷ 


o rr Oo 


۸- باب من َد حَيْتُ يهي به المَحْلِسن وَمَنّ رای رَه في الحَلقَةٍ ETE‏ 


2 


۹- باب قول الس كلا : درب ملغ اوی يِن سَايي» SSSA‏ 


1۰ 
-۱١ 
-۲ 
-۳ 
-1€£ 
-10 


-۱٦ 


-۹ 


باب اليم بل القَول وَالْعََلِ aS‏ 
باب ما کان ا الْمَوعِظَة وَالمِلْم كي لا يروا a‏ 
باب مَنْ جَمَلَ ااهل اليم اما مَعْلومة RRR Sa‏ 
باب مَنْ برد اله به حيرا بَقَههُ في الدَينِ ORR Ean‏ 


0 
ا الف د 1 
ب في eens nonensannnns‏ 
e‏ 2 


باب الأَعيباطِ في الم وَالْحكمَة Il‏ 


باب ما در في دَمَاب مُوسّى اء في البَخرٍ إلى الحَّضر ee E‏ 
باب ول الي با لا : : الهم عَلَهُ الكَتَاب» Ê‏ 


و 


SAAS eae ا الصَِير؟‎ 
eee een enan enna nnn باب اروج في طَلب اليلْم‎ 


NEE SE SOO Sa SE باب قصل من َل وَعَلم‎ 
eceman neon nns اليلم وَظهور الجَهِلِ‎ e 


RE OSES SR باب قصل اليِلّم‎ 


باب الفا وهو وَاقف عَلَّى الدَابَةٍ وَعَْرمَا OO‏ 
پاب مَنْ أَجَابَ الفا يإشارَة الي والراسن E E‏ 
باب تَحْريض التي بيا وَفْدَ عَبْدِ اليس على ن يَحْمَظّوا الإيمَانَ TE‏ 
باب الرْحَلَةٍ في المَسألَةٍ التَارلَة وَتعْليم ْله AS‏ 
باب الاب في اليم E NESE A E E SASS‏ 


باب العَّضّب في المَوْعِظَة وَالتَعْلِيم إا رأ ما يَكرَهُ O‏ 
باب من برد على رکبتبه عند الامَام أو المحَدّثِ O SA SS‏ 


باب مت 


باب مَنْ آَعَاد الحَدِيتٌ تلا لبهم َه E‏ 
باب تَعْلِيم الرَجُل مته ْلَه ESS‏ 
باب عة الاما السَاءَ وَتَعْلِيمِهنّ EEE‏ 


باب الجِرْصٍ عَلَى الحَدِيثِ OER‏ 


ت 


باب كيف بض اليِلْمُ؟ ES‏ 
اب مل تل اء بوم لن توفي اليم ا 
باب من سَمِعَ شيا قَرَاجَعَ حى يره EE ES‏ 


۷- باب ليلغ الِلْمَ الاه العَابِبَ EARLE‏ 
۸- باب إنْم مَنْ كدب عَلَى الي ي e‏ 
۹- باب کتَابَةٍ اليلْم N‏ 
-١‏ باب السَمرٍ في العلم ر E‏ 
-٠‏ باب اليلم وَاليِظة بالليّل e SES‏ 
- باب حفظ ال ela a ee Rea ê e‏ 
۳ - باب الإنْصَاتِ َلْعْلَمَاءِ SEBEL EEE‏ 
-٤‏ باب ما يُْمَحَبٌ لِلْعَالم إا سَبِل: أي الاس أعَلَم؟ . 
-٥‏ باب مَنْ سال وهو ائم عَالمًا جَالِسًا NEE‏ 
- باب السْوَال وَالفتيَا عند رمي الجمَارِ O‏ 
۷- باب قول الله و تعال: ور شر من ا ل یلا 
۸- باب مَنْ تَر بَعْضَ الأَخييَارِ مَخَافَةَ أن يَقَصْرَ e‏ 
4- اب ن عمل پالم قتا مون قزم راو أن لا هموا 
۰- باب الحَيَاءِ و في اليم se ES‏ 
۱- باب: مَنِ استيا مر عَيْره بالسوال E‏ 
۲- باب وکر الم وَالْفتًا في المَسجد Sess a‏ 
۴۳- باب مَنْ أَجَابَ السائل بار ِم ا سَاه TIE,‏ 


چک چک یری 


ene ac nene onan 


ecac ceo nanan 


eee noc nono 


ooo noc oaannn 


eon ecoecoacan nne 


eons aoa nene 


فهرس محتويات كتاب التوضيح ——( ا 
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۱- باب: ما جاء في قوله تعالی : اما ایت اموا دا فمشم إلى السكرة4 A e.‏ 

۲- باب ا قبل صَلَادٌ بير طهُورٍ VO EEA SSE ESE Ses‏ 
۳- باب فصل الوضوءِ وَالْعرٌ المُحجلينَ مِنْ آتار الوضوءِ TNT RS‏ 
کا ا ا Vee ELLES‏ 
ه - باب: التَّحْفِيف فى الوْضوءِ Ne SN ES A‏ 
- پاب : إسبًاغ الوْضوءِ TN eae ESRA‏ 
۷ - باب عسل الوَجُه ادبن مِنْ عَرَّةٍ وَاحِدةٍ Vrs SSeS‏ 
۸ - باب ك الوقاع VA ee ESS‏ 
٩‏ - باب: ما يول عِنْدَ الخَلَاءِ AN esha ees‏ 
١‏ - پاب وضع المَاءِ عند الخلاء TOO‏ 
SN‏ عابط أو بول إلا عند الباءِ جار أو نَحْوِهِ N Ae‏ 
۲ - باب من تير عل لبن r RE O‏ 
۳ - باب خرُوج التسَاءِ إلى البَرَّارِ NAA REE E‏ 
٤‏ - باب البْرْزٍ في البيْوتِ E OT RTE‏ 
ات EEE AEE as RS E‏ 
٠‏ - باب: الأَسْينْجَاءِ بالْمَاءِ ESO‏ 0 
۱٦‏ ا ا لِطْهّورِءِ Ea SSS Ra‏ 
۷ - باب حَمُلٍ العَتَرَةَ مع المَاءِ في الاَسَْنْحاء A A OE E‏ 
۸ - باب النَهي عَنْ الأسَْنْجَاءِ باليَمِين E oe SE‏ 
۱۹ - باب لا ْمك دَكَرَه بيَمِينه ذا بال EN Se SSS‏ 
٠‏ - باب الاَسْيَنْجَاءِ بالْجِجَارَة VE SES AEG SAR‏ 
ات ل ن روت E E DOE‏ 


Vee EEA Ss a a e7 کج ات لر‎ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۳ - باب الوضوءِ مرنين رين A E EE‏ 
Wé ese sae ee a SS ROLE‏ 
-٥‏ باب الأستنتار في الوْضوءِ AY See‏ 
Ek‏ الأسْيَجْمًار ورا OY O O‏ 
۷- باب عَسْلٍ الرَجْليْنٍ» ولا يَهْسَح عَلَّى القَدمَيْنٍ SSSA:‏ 
۸- پاب ال الو a aA‏ 
۹- باب عَسْلٍ الأعْمَاب EN SASS E AAS‏ 
- باب عَشل الرَجْلَيْنِ في اء َا بَمْسَح على لين U‏ 
۱- باب الَيمنِ في الوْضوء وَالْعَْلٍ AY EERE‏ 
۲- باب الِمَاسِ الوضوءٍ إا حَانَتِ الصَلاة YB SSSA‏ 
۴۳- پاب المَاءِ الي يسل پو و شَعَر ا bh E O ON OEE‏ 
1- باب إا شرب الكَلْبُ في إِنَاءِ َحَدك فٍَ َليَعْسِلهُ سَبْنا] A‏ 
4 اب من َم بر الْضوء إلا من الَخرجين O ESS TT‏ 
-٥‏ باب الرَّجُل برض صَاحبهُ TVA a AES SEER‏ 
بات راء افر آن بعد الحَدَبِ وَعَيْره AA CAS‏ 
۷- باب مَنْ لم لام ن العشي المنقِلِ ET‏ 
۸ باب مسج الس FAS AS DRS ee‏ 
۹- باب ا E E AAS‏ 
فاب اال فضا و صو الا O E Ses‏ 
[-باب] A‏ ا PER eae SES‏ 
-١‏ باب مَنْ تمضمض واستنشق مِنْ عَرَفَةَ وَاحِدةٍ IE SS‏ 
ات س الرس مَرَةً واحدة O‏ 
۳- باب وضوءِ الرَجُل مَحَ راء وَقَضْلٍ وضوء المَرَأةٍ E‏ 0 
4 باب صب الي ية وَضوءة على المُغْمَى عَلٍَِ EEE he‏ 
-٥‏ پاب العْسْلٍ وَالوْضوء في المخْصّب وَالقَدَحٍ وَالْحَشَّبٍ وَالْحجَارَة A E‏ 
-٦‏ باب الوضوءِ مِنَّ الَوْرٍ E O‏ 
۷- باب الوْضوءِ بالْمُدٌ EO RSE e eR SL‏ 
۸- باب المَسْج على الحمَيْنِ ON SE TE SSR EDA‏ 
۹- باب إا ادحل جلي هما طاهرتَانِ FON saa ASST‏ 
۹ باب من َم بوَضًأ ِن لَحْم الَا وَالسَويقٍ a N SE‏ 


AE ea باب مَل مَصْمَضَ مِنَ سويت وَلَمُ بنَوَضّاً‎ -١ 


سن 


كانت عليه في الدنيا وإن أتصفت بصفات آخر من البقاء والدوام بعد آن 

غ ولهاذا اتون في طول واحد» وسن واحد 

جردا مُردًا غير مختونين» فعلمنا أن الإعادة حق» وإن أكقسبت 
أوصانًا لم تکن» لیس حکمه حکمهاء ولا فضله فضلها. 

وكذلك أهل الوضوء يبعثون يوم القيامة غر محجلين من آثاره إكراما 


دائمة ولا 


م 


: أن الشهيد يبعث على حالته التي خرج عليها من الدنيا. 
َال الداودي: ويؤخذ من كون الدم طاهرًا يوم القيامة أنه إذا عن 
في الدنياء ولم برفأ الدم يصلي كذلك كما فعل عمر خ4 


ع7 x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب مَل يُمَضْمِضٌ يِن اللبن؟ E E‏ 
۳- باب الوضوءِ م النوم» ومن لم ير ِن اللْعسّةَ RA E NEE‏ 
-٤‏ باب الوْضوءِ مِنْ عَيْرِ حَدَِ E OO‏ 
00- باب ر الاو ن بر يزه EE mE‏ 


- باب ما جَاءَ فى عسل البَولٍ ET‏ 


e res OS Eerste e hss essa باب‎ - 


۷- باب ترك الس بيا وَالنَاس الأعرَابی حى فَرَعٌ OS OS‏ 
۸- باب صب المَاءِ عَلّى البَوْلٍ فى امسج E EOE TE‏ 


باب يُهُرِيق المَاء عَلَّى الول E nee‏ 
۹- باب بول الصْبِيَانِ A E SE ADS SS‏ 
-٠‏ باب الول قَابِمّا وَقَاعِدًا SSSR ae a‏ 
۱- باب ابول عِنْد صَاحبهِ وَالَسَتّرٍ بالْحَاِطِ E DARN e E‏ 
۲- باب الول عِنْد ساط قوم E OEE EEO‏ 


۳- ا E E E O ONO‏ 
-٤‏ باب عسل لل المي وَقركوء وَل ما يعيب و مِنَ المَرَأَةٍ ا 
- باب إا عَسَلَ الجتَابَة َو عَيرمَا لم يَذْمَبْ اتر SRR‏ 
بات اب وال لايل وَالدَوَابُ اعنم وَمَرَابضِهَا EN ARE‏ 


۷- باب ما يقَع مِن ن النَّجَاسَاتِ في السَهْنِ وَالْمَاءِ AAA RESEN E‏ 
۸ - باب البَول فى المَاءِ الدائم SOR Raye e‏ 


4 4 َ0 ا 94 E A E o‏ رر 
٩‏ - باب إا لقي عَلَى ظَهر المُْصَلي قَذرّ أو جِيفة لم تفس عَليْهِ صلاته A‏ 
١‏ - باب الْرَاتي وَالْمُحَاطِ وَنَحْوه فى اللَوّب EDETE‏ 
-١‏ باب: لا يجوز الوْضوء بايذ ولا المُشكر A‏ 


۲ - باب عَسْلٍ المَرَأةٍ (أَبَاهًا الم عن وجهه) SS‏ 
۴۳ - پاب : السوّاك CRANE EASE ODES TSE ER SS‏ 
- باب دَفع السّوّاك إلى الأَكَبر . EE Na‏ 
٥‏ - باب فصل مَنْ بات عَلَّى الوْضوءِ EE ERO‏ 


ت و 
ڪتاب العُشلِ 
-١‏ باب الوْضوءِ قبل العُسْل eat ahi St ea‏ 


۲ - باب: عسل الرَجُل مَعَ مره EN EAE aA DAS‏ 
۴۳ - باب العَْلِ بالصًاع وَنَخْووِ و و و 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح يي 


Eg Rs ES باب مَنْ أَقاضَ عَلّى رَأسِه َا‎ - ٤ 
DE REET باب : المُْلِ مره وَاحِدة‎ - 
EE پاب: مَنْ بَا بالْحِلابٍ أو الطَيبٍ عند المُسْلِ‎ - ٦ 
EES AS باب المَضْمَضَة وَالاسْينشاق في الجَنَابَة‎ - ۷ 
OI باب مج الدين بالَراب ليون نى‎ -۸ 
O ... باب هَل يُذخِل الجُْبُ يده في الإناءِ قَبْلَ أَنْ يَعْسِلَهًا‎ -4 
N e Ta E يميه على شمالِه في العُْلِ‎ E -۹١ 
ASE DR SD RAT SES RRA ES باب تفريق العُنْل وَالْوْضوءِ‎ -۹ 
باب من امع م عاد ومن دار عل سا ائه في عُسْل وَاحِڊ ا‎ -۲ 
a EE e A باب عسل الذي وَالوْضوءِ منه‎ -۳ 
OTA OSS NS کر ال‎ e -٤ 
E با ب لیل افر حٌى إا َر آذ رزوی بَشَرتَهُ قاض عَلَيْهِ‎ -٥ 
Ss ات از ا ق تم عسل سَابرَ جَسَِوء‎ 
ET ااب ي الجر ا ج نے ا و ا‎ 
N باب تَفْض اليْدِ ِن غسلٍ الجََابَةٍ‎ -۸ 
ESTOS باب من بدا يق ق رَأْسِهِ الأيْمَنِ ذ في العُسْلِ‎ -۹ 


° باب مَنِ َعَْسَلّ عُريانًا وحده في الخلوق ومن سر قلستو فصل ا 


۱- باب اتر ف في العُسْلِ عِنْدَ الاس SS DATES‏ 
۲- باب: إدا حلمب المرأة SEA AEDES SS‏ 
۴۳- باب: عرق ي الجُْب» وَأ المُسْلِمَ لا يجس ADS‏ 
-٤‏ باب الجْنْب بخ وَيَمْيي في اسوق وَعَيْرِِ SES‏ 
- باب: كَينْوَّة الجُنب في الَْتِ إا نَوَضًاً قل اَن يَْتَسِلَ OR E‏ 
-٦‏ باب: لوم الجُنب : E‏ 
۷- باب: الجُنْب يتَوْضًاًء نَم يام RSE Ea‏ 
۸- باب: إا قى الختَانَانِ ERS SS ASS RE SSE‏ 
۹- باب: عسل ما يُصِيبُ مِنْ فرج المَرَأة AAS‏ 


ھک ھی دوچی 
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۱- باب كيف کان ذه الحَبّْضٍ؟ ESS a‏ 
[باب لامر بالتمَسَاءِ إد فِسْنَ] VF ae E AR‏ 
۲- باب عَسْلٍ الخاضن رام اوها و خا MVE ses Ne‏ 
۴ات ا ال ف کر اراھ وھ خان E‏ 
اکا ا A E:‏ 
-٥‏ باب مَباشَرَةٍ الحَاِضٍ EEA SAR E AE eos‏ 
- باب ترك الحَائِض الصوْمٌ Ch EE EE CT‏ 
۷- باب مضي الحَائض المَناسک كلها إل الطْوّاف بالبيْتِ OE e‏ 
۸- باب الاأسْيَحَاضَة URES eS SRR‏ 
-٩‏ باب عَسْل دم المَحِيضٍ EON‏ 
-١‏ باب الأعتكاف لِلمُْسَْحَاضَةَ E‏ 
-١‏ باب هَل صي لمر في تُب حاص فيه؟ e‏ 
۲- باب الط لمأو عند عُسْلهًا ٍ مِنَ المجيضٍ A ees SSE SERS‏ 
۴۳- باب دَلْك المَرأَوٍ تَفْسَهًا إذ َطَهَرَّتْ مِنَ المَجيضٍ VVERE‏ 
-٤‏ باب عَسْل المَحِيضٍ VATS SSS A SRS‏ 
-٥‏ باب آمَيَشاط اة ا ي اتيفي AEE a‏ 
-٦‏ باب نمه فض المَرأٍ د شعَرَمَا عِندَ قَسْلٍ المَجِيضِ ET‏ 
2۸ باب کف هر الحَائِضٌ بالْحَجٌ وَالْعمُرَة؟ ELE‏ 
۷- باب لق وير َد 4 E E e ES 2S‏ 
۹- باب إقَبالٍ المَجيض وَإِذْبَاره Nasa‏ 
-٠‏ باب لا تَقْضِي الحَائِضُ الصَلاة VE SA‏ 
۱- باب الم َع الحَايضِ َي في يابا 2 NE SDR SAAD ARR‏ 


۲ باب مَنِ أَخَذَ تياب الحيضٍ سویٰ ثاب الطْهْرٍ A RO POE POE‏ 0 


سد فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 


ات شهود الحَائِض الِيدَيْن رفو الملمين ورلن الفضلي EA‏ 
4- باب إا حَاضت في شهرِ لا حِيَضِ FSA OE‏ 
-٥‏ باب الصفَرَة وَالْكَذرَةٍ في عير یام الحَيْضِ REARS‏ 
-٦‏ باب عرق الاسَْحَاضة EE AES TSA SO SEs‏ 
۷- باب المرأة تحيض بعد الإقاصةٍ TANER isa‏ 
۸- باب إا رَأّتِ المُسْتَحَاضَةَ الطْهرٌ E E TT‏ 
۹- باب الصَلَاةٍ عَلّى القَسَاءِ وَسَيهَا U‏ 
۰- پاب VE Se ESR iS AS‏ 
ڪتاب التَيَمُم 
-١‏ [باب] E EDR E OOS‏ 
۲- باب إا ل يذ مَاءَ ولا تراب ESS‏ 
۳- باب اليم ذ في الحَضر إذَا لم يَجدٍ المَاءء وَحَاف فَوْتَ الصَلاةٍ Vg da E‏ 


0 


تات ت هَل ينف فيهمًَا ATE REA Re‏ 
- پاب م بارخو وني AEE ER ASS‏ 


VAN ee باب الصعيدٌ الطْبّبُ وَضوءُ ء لملم ي یکفيه يکفیه من المَاء‎ - ٦ 
TIEN Seeds باب إذا حاف الجُنْبُ على ضيه المَرَضَ أو المَوّتَ‎ - ۷ 
ASE Se باب التيْمَمْ ضَرْبَة‎ - ۸ 


ڪتَابُ الصَلاة 


Nees باب كيف فُرضَتٍ الصَلَوَاتٌ في الإسْرَاءِ‎ -١ 
Nien e E RRS باب وجو الصَلاةٍ فى التياب‎ - ۲ 
eS Aa: پاب عَقْدِ عفد الإارًار عَلّى الما في الصََة‎ - ۴۳ 
Ae O nA باب الصَلاة في الوب الوَاحدِ ملْتَحِمًا به‎ - ٤ 
Ie ee ه - باب إا صلی ذ في التب الاد ليجل على عَاِقَيِْ‎ 
AENEAN A باب إا كان اتد‎ - ٦ 
TASES AAS es باب الصَلاة في الجُبّة الشَأمِيّة‎ - ۷ 
TAN ADEs ssa ا و‎ 
ET باب الصّلَاة فِي القَمِيصِ وَالسَرَاويل وَالَانِ وَالقَبَاءِ‎ -٩ 


ESE ESSE ES EOS SESS باب ما يسر من العَورَة‎ - ١ 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
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باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


RSG ReneS E aE e A a eg ab kû E e الصَلاةٍ عير‎ 


ا بُذكرٌ في الفَخِزٍ Sees ERE Skea TEAR‏ 
في کم ثُصَليٰ المرلً في التيّاب؟ RIDES SSR e‏ 
إا صلی في بُو لَه َعَم َر إلى عَلَمِهَا OE ETN‏ 
إن صل في توب مُصَلّب أو تَصَاوِيرَ DS ES SOPAS ê‏ 


ت ج ا 


مَنْ صل في قرو حریر ثم نزعه ELSES aD eS‏ 
الصَاَاةٍ في الوب الأَحتَرٍ O‏ 


۸- باب الصَلاة ذ فی في السو َالِ وَالْحَشَّبٍ EDET TRG SE‏ 
۹- باب إا أَصَابَ توب المْصَلّي ا E EEE‏ 


— ۰ 
- ١ 


۲ 
۳ 
۴ 
٥‏ - ې 
۹ک 
۷ 
۸ 


باب 


باب 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب إِذ 


الصّلاة عَلَّى الحَصِير a TRS RS‏ 
الصّلاة عَلّى الخمْرَةٍ E SS SN‏ 
الصّلاةٍ عَلَّى الفِرَ ر a ES‏ 


E E E OS ٠ الصَلاة في‎ 


enone GOC GG 4¢ ت لسو د‎ 

TT إا تم م‎ 
IAT EEE TEE يبي ضبعَيه في ال‎ 
RA ees OTR ê a A A E E فصل اَسِْقَبَال القَبلَة‎ 


حك الُرَايِ اليد مِنَ امسج N LT‏ 
حك المُحَاط بالْحَصّى مِنَ المَسْجدِ E‏ 


لا بصق عَنْ يَمِينه في الصَلَاةٍ SEELEETECEECIECELEKCELEKEEKEAEET‏ 


يبرق عَنْ يسارو أو تَحْتَ َد قدمه اليسْرى ا ا e‏ ك جه فاد و هه ا 
ار اراق في المسجا enemas neonsonnn‏ 


دفن النحَامَة في امسج ORES RSS RATS Eee‏ 
إا یدره البرَاقٌ لاد طرف تبه ES a‏ 
مط ااام الاس في نمام الصَلاةٍ وَذْكر القبَْة N E RN‏ 
هَل يمال : : مسجد بني فَان؟ RR SS‏ 
القَسْمَةَ › وَتَعْلِيقٍ القنو في المَسجلِ RDA‏ 
من َا عام في الَچڊ ومن > ب فيه aA‏ 
ا اء واللعان في ال ا ارجا واف E E‏ 


-۸ 
-۹ 
N 
1 
- ۴ 
۳ 
- ¥4 


باب 
باب 
باب 


باب 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


باب كنس المسجد وَالْيقَاطِ الخِرَق وَالقَذى وَالْمِيدَان 
باب تخریم َجَارَة الحَمُرِ في المَسجاٍ 
باب الخدم لِلْمَسْجدِ 
باب الأسير أ اريم رظ في المَسجد 
باب الأغْيَسَال إا اسل > [وَرَبْط الأسير ضا في امسج 


فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 


المَسَاجد فِي البيوتِ ase As‏ 


الَيَمنِ في دخو المسجد وَعَيْرو EL aS YR Se‏ 
عل ننيشن فور هركي الحاهلة وتحد مكايا مَسَّاجد؟ 
الصَلاةٍ في ا العَنم A SES ESS‏ 
اللاو في موا الإبل ER ORE SS GER‏ 


E‏ واف ر ر او ار او شَيءَ مما يبد قَاَرَاد 


چ ٍ 
بے 
الصلاة فى البيعَة 
ى و و اھ و و و و ا ر ا ا 
و AT‏ 
پا ر 


قول الس ية : «جُيلَّتُ لي الأرْضُ مَسجدًا وَطَهورًا» .. 
نوم المَرأة في المَسجد A E E‏ 
وم الرْجَال في المَسج RSS‏ 
الصَلاةٍ د قَدِمَ من سفر SE SE E ns‏ 


إد َل المسجد ركع قبل أن يجلس E‏ 
الحدَثِ فى ال EDA E E Sa‏ 
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الہ کف: تا کن للشر أن يقرا مسجد أل a‏ 
الاَسْيعَانَةٍ بالنَّجّارِ وَالصّْاع في ا امبر وَالمَسجل .. 


a 


O 


a 


ooo 


o E ba 
ESE ASSES RECAST نتان المسحد‎ 
CE TEK بیان‎ 


O 


TOO O ES من بت مَسجدًا‎ 


ر 2 1 ga‏ ت 
يأخذ بنصول النبل إذا مر فى المَسجاِ NE‏ 


E SAAS SAAR SR EKS المَرُورِ في المَسج‎ 
SRS EASA الشعر فى المسحدِ‎ 


أَصْحَاب الڃراب في المَسْجدٍِ a‏ 


وک الع وَالشرَاءِ ء ىلر في امسج E a f aA‏ 
التَقَاضِي وَالمُاارَمَةَ في المَسْجدِ LOE aa‏ 


ع۱ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


۷ - پاب الحَبْمَةٍ في المَسْجد لِلْمَرْضى وَعَيْرِهِمْ E O AEE‏ 
۸ - باب إدخال البعير فى المَسحد لِلعلة E eRe‏ 
۹ ات N E E‏ 
٠‏ - باب الحَوْحَة وَالْمَمَرّ فى المَسْحد A OD O ES‏ 
۸١‏ - باب الأبواب وَالعْلَى لِلْكَمة وَالْمَسَاجدِ N E E‏ 
۲ - باب ی E O‏ 
۳ - باب رفع الصَوْتِ في الاج ES aE ek‏ 
٤‏ - باب الجلق والجلوس في المَسْجد a ET‏ 
٥‏ - باب الأَسْيِلْمَاءِ في المج وم ال E ORES‏ 


سد وهرس محتويات كتاب التوضيح ا( 


محتويات المجلد السادس 


باقى كتاب الصلاة 


- باب المَّسْجد يَكَونُ في الطريتي مِنْ عَيْرِ ضَرّر الاس O ETO‏ 

۷ - باب الصَلَاةٍ فى مسجد السُوق AN e‏ 
۸ - باب تشيبك الأصًابع في المَشجد وَعَيْرهِ VO ES‏ 
4 - باب المَسَاجدِ التي عَلَى طرق المَدِيدَة E SARS A e‏ 
۰ - پاب سره الاما سره من حل E OEP EY‏ 


ی 


۱ - باب در كم نبي أن يون بين المُصَلّي وَالسنرو؟ TE SSeS aes‏ 
۲ - باب الصَلاةٍ إلى Ves SS‏ 


ETL ESRA SARA SSR a باب الصلاة اکى ا‎ - ٥ 
OF OUR EESEAARESSE باب الصْلاة بَيْنَ السّوّاري فى عَيْر جَمَاعَةٍ‎ - ٩ 


ON E SN SSS eR باب بر العصاي م ر ن ب‎ ٠ 
NEE ns ١ پاب : ام المَارّ بَيْنَّ يدي‎ -۱ 
Sos باب : سبال الرَجُل صَاحِة و عَيْرَه في صَلَاتِهِ وَهُوَ بُصَلّي‎ -۲ 
E aE O E پاب الصَلَاة حلم الاثم‎ -۴۳ 


Vee OA Ra باب التَطَوّع حَلف المَرَأة‎ -٤ 
EOF SS EE A SSRs پاب مَنُ قَالٌ: لا فطع الصلاة شىء‎ - 


VV A a باب إا حَمَلَ جَاريَةٌ صَغْيرَةَ عَلَّى عَنْقَهِ فى الصَلاةٍ‎ -٦ 
AE eal Ee باب الصلاة على فراش فيه حَائِضّ‎ -۷ 


2 د 


۸- باب هَل يَعْمِرٌ الرَجْل امرأته عد السود كى يَسْخْدَ؟ Re SE eae‏ 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب المَرأة تَطْرَحُ عَنِ المْصَلّي شيا مِنَ الأَذى ODT‏ 
۹- كتابٌ مَوَاقيتِ الصّلاة وفضلها 

SE RE. قول ¥ اَلصَلَوةَ کات عر آلزییت کتبا وفوا‎ -١ 
SSR باب قوله تعالی انقو وافترا الا‎ -۲ 

ب البَيعَة على إقَام لصا eT ESS‏ 
4 ا الصَلاةٌ كَقارَةٌ E E‏ 
-٠‏ باب قَضّل الصَلَاةٍ لِوَفتَهَا E ES‏ 
-٦‏ باب الصَلَوَاتٌ الحَمْسن كَمَارَةٌ O BOO‏ 
O TT TE -۷‏ 
۸- باب المُصًلي يتَاجي رَبَهُ ڪڻ a ig OSSD SEAR‏ 


۹- باب ايراد بالظهر في شد الحرٌ 


2 پاب ر بالظْهَرٍ و في السَفَرٍ‎ -١ 
% باب وَقْتِ الظَهرٍ عند الال‎ -١ 
. باب تابر الضَهْرٍ إ إلى العَصر‎ -۲ 
ON باب وَفبَِ العصر‎ -۳ 
ad ا نات رفت الر‎ 
e اتاب إلم من انه المت‎ 
ss باب مَنْ ترك العَصرَ‎ -٥ 
e باب فضل صَلاة الحَصرِ‎ -۱٦ 


eee nasen ono nan 


eeu nee nsan neon nnd 


enone anes csc een ns 


eee naenee nanna connec on 


eee enemas nao nene nnn 


۷ - باب من درل رَكَعَةً من ن العصر قل العْرُوب seoenannoeneesnnecnnsonnnn‏ 


۸- باب وَقَِ المَغْرب Ee EES‏ 


۹- باب مَنْ کر اَن قال لِلْمَغْرب: اليشًا 


۰- پاب وکر المشَاءِ وَالعَمَةَ واسعًا ERS O SS‏ 


l۵ 


1- باب وَفٌِ العشاء إا أَجتَمَعٌ الاس َو َأَخُرْوا e ERÊ SS‏ 


۲- باب فَضّل العشاء EEE‏ 


ا مِنَ اتوم بل الشَاءِ e‏ 
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-٤‏ باب الوم بل اليشاءِ لمن غلب 


re rS ea e i A e a باب وقتِ اليشاءِ إ إلى نصف اليل‎ -0 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


- باب مَنْ أَذْرَدَ مِنَ الفَجْرِ رمَا FOO a e ae Se DS‏ 
-٩۹‏ باب مَنْ ادر مِنَ الصَلاةٍ رَه OVD RASS‏ 
۰- باب الصَلاةٍ بَعّدَ الفَجْرٍ نَا حت تَرتَفِع الشَمْسْ OVS SSS E‏ 
۳١‏ باب لا بتَحَری الصَلاة بل عُرُوب الشَمْس e Ss Sees‏ 
e -۲‏ السلا إلا بعد العَصر وَالفَجرٍ AN e‏ 
۳- باب ما ما يُْصَلّى بَعْدَ العَصْرِ مِنَ القَوَائِْتِ وَنَحُوهَا Ve es SS‏ 
باب اتير باصا في بم غيم VES SaaS‏ 
-٥‏ باب الأََانِ بَعْدَ دَهَاب الوَفْبٍِ NS Alea‏ 
-۳٦‏ باب مَنْ صل الاس جَمَاعَةّ بَعْدَ ذَهَاب الوَقْتِ VAs ES‏ 
۷- باب مَنْ سي صَاَةٌ َلْيْصَل دا راء ولا يميد إلا ْک اكد Ae‏ 
۸- باب قَضَاءِ (الصَلَوَاتِ) الأولى قالأولّى ALN‏ 
۹ اتاک مِنَ السّمَرٍ بَعْدَ المِشاءِ Ne NESS SRS‏ 
1 ات ب الكمر في اليه ابر بعد اليشاء I ge e‏ 
-١‏ باب السّمَر مَعَ الصَبْف وَالأهْل ene ea‏ 


-٠۰‏ ڪتاب الأذان 


كتاب الأذان e E E‏ 
-١‏ باب بَذءُ الأذَانِ a E OOO NEE‏ 
۲- باب الأَذَانُ منتى می E E ESE SESS‏ 
۳- باب امه وَاحِدَةٌ إلا قله : كذ قَامَتِ الصَلَا NTE aS‏ 
-٤‏ باب ْضلِ الین E e OR ESE A SAS‏ 
-٥‏ باب ن الصَوْتٍِ ڀالتدَاءِ FINE SRSA SEAS aa‏ 
-٦‏ باب ما يمن ن الان مِنَ الدَمَاء i‏ 
۷- باب ما يمول ذا سَمِعَ المُنَاِي a O O O ERIE‏ 
۸- باب الدَعَاءِ عِنْدَ التَدَاء ANS RESA SENA‏ 
-٩‏ باب الاسام في الأذَانِ. REN ess Ba E eS‏ 
-١‏ باب الكلام في الاأَذأنِ. TEE SESSA So A Î‏ 
۱- باب ذانِ الأعْمّى إِذَا کان له من بخبره. FON SS SRA‏ 
۲- باب الأَدَانِ بَعْدَ القحر. TON as ef SSS‏ 
۳- باب الأَذَان قبل القَخر. U E‏ 


n باب ك َي الأدَانِ وَالاقامَةء وَمَنْ يْتَظِرٌ الاقامَةً؟‎ -٤ 


وون ال« YE VOT WY (TYE HT «(eT «HA «AY‏ 
مسلم: هه - قتع ۴۵/۱ 
شتاده قال ءا ييول أحَذكُمْ في الماءِ 

ملم ۲ = فتع؛ 1۳1/۱ 
آنا پر الرنادِء أن ال 


هذا الحديث -أعني: حديث ١ل‏ 


صحته» أخرجه مع البخاري مسللم والأربعةء وا من آفراد 
البخاري. ولمسلم : متها وله: لا يغتسل أحدكم في الماء الدائم 
فقيل : كيف يفعل يا أبا هريرة؟ فَالّ: يتناوله ناولا . 


وجه إدخال البخاري -رحمه اله- الحديث الأول في هلذا الباب» 


)١(‏ سسلم (۲۸1) كتاب: اللهارةء باب: التهي عن الول في الماء الراك 
ملم (۲۸۴) كتاب: الطهارةء باب: التهي عن الأفتسال في الماء الراكد. 
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باب من نتر الإقَامَةً Eee‏ 
ات کا ا صلا لِمَنْ شَاءَ. O OEE‏ 
باب ص قال : لِيوَذْنْ في السَمَرٍ مُوَذْنّ واحد. E SANS‏ 
باب الأَدَان افر إا كانوا جَمَاعَةَء وَالاقَامَةء وَكدَلك عرف وَجَمْع E‏ 
باب هل بع ي امود اه ها هنا َا اء وَهَل يفت في الأذَانِ؟ es ٠‏ 
باب قول الال اتتا الصَلاة. E‏ 
باب لا يَسْعَوا يَسْمَى إلى الصا وَلْيَأتِ بالسَيتة وَالوَقَارِ SEs‏ 
باب می می يفوم م الاس إا راو لاام ع عند الاقامة؟ SES eR‏ 
باب لا يَسْمَّى إلى الصَلَاة مسجلا وَلْيفَمْ بالسَّيتة وَالْوَقَارِ RS‏ 
اتر ا ر من المنجد َة NIETO e‏ 


باب إدا قال 8 کک حت أَرَجَعَ ؛ أنتَظْرُوه EAC E ASR A NS‏ 


< 


باب ی ار جُل: ما صَلينَا EET‏ 
باب الاما َعْرِ ضُ ل الاج بَعْدَ الاقام O‏ 


ات اكلام | إا أَقِيمَتِ الصَلَُ ES AAS e‏ 

باب وجُوب صلا الحمَاعة. iO Ses‏ 
ا 4 ا اک ت اق 

E e SS A e باب فضل صَلاةٍ الحَمَاعة‎ 


باب فَضلٍ صَلاةٍ الفجر في, جَمَاعة E TE‏ 
باب َصْل التّهُجير إلى الظَهْرٍ RE‏ 
باب أَحْيْسَاب الاارِ O‏ 
باب فَضلٍ العشَاءِ ء في اا SORE SENSES ASAS mR taê‏ 
باب آثتانِ فَمَّا قَوْقَهُمَا جَمَاعَةٌ eS SEE RSE e‏ 


باب مَنْ جَلَسَ في المَسجد ينظ الصّلا ةء وَقضل المَسَاجد NEE‏ 


باب فصل مَنْ عَدَا إلى ال O ENC‏ 
باب دا ات الصَلاة قلا صلا إلا المَكتّوبَةً a a a E E aa ea‏ 


ت 0 ر 


باب حَد المَريضِ أن بهد الجَمَاعَةَ dea a‏ 
باب الرْحُصَة في المَطَرِ وَالَِّة أن يُصَليّ في رَحلِهِ PVT TEATS‏ 
باب مَل يُصَلَي الإمام يمن حَضر؟ E Se ae‏ 


2 
ت 


E a FD RES OTE ER EAE E a f باب إذا حَضرَ ا رايت الصَلاة‎ 


باب إا دعي الِإامَام إا الصَلاة وَبيدِهِ ما يا SG‏ 
عي امام إ 
باب مَنْ گان في حَاجَةٍ أَهْلِهِ قَأقيمَتِ الصَلهُ ة فْخَرَحّ SS‏ 


باب مَنْ صلی الاس وَهْو لا يريد إلا أن يعَلْمَهّمْ صله الى AN‏ 


۳Y٦ 
VY 


۳۸4 
fo 
۳ 


ڪس فهرس محتويات كتاب التوضيح ۷u‏ 


CE E باب أَهْلُ اليم وَالقَضْل أَحَقّ امام‎ -٦ 


۷- باب مَنْ قَام إلى جنب الامام ليلق E OEE NEO‏ 
۸- باب مَنْ دَحَلَ لِيَومّ الاس فَجَاء م الأول O DEA EEE‏ 
۹- باب إا أَسَْووّا في القَرَاء و ومهم أَكبَرْهُمْ NN O RE‏ 
۰- پاب إا رار لاام قومًا Be e E r‏ 
-١‏ باب إِنَمَا جيل الامَام وتم Ca TE‏ 
0۲- اب تتن َة ن خف بء ONA Ee aa‏ 
۴۳- پاب ام من رَقَعَ رَأسَهُ َل الامَام TE E O‏ 
-٤‏ پاب مام مة الد وَالمَول OVE RSE‏ 
-٥‏ باب إذا ل م لاام وَأ له CE‏ 
- باب ك المَفتونِ والمبترع ORA ss e RNS‏ 
0۷ - باب من يفوم عَنْ يَمِينِ الامَام ٍ بجِدَائِِ سَوَاءَ إا كاتا اين OOS‏ 
۸- باب إذا ام الل عن يسار الاما » فَحَوَلَهُ امام إلى يميه ONA ES‏ 
۹- باب إا لَمْ ينو الِامَام اَن يوم ت اء وم امهم OO eae‏ 
۰ باب إا طول امام وان لجل حَاجَة فرح ك SE ies‏ 
-١‏ باب تَخْفِيف الامام في القيام وَإِتمَام الركوع وَالسْجُوِ a‏ 
۲- باب إا صَلى لَه فليطَوّل ما شَاءَ OSE ACE‏ 
-٤‏ باب الإيجَاز في الصّلاةٍ وَإكمَالِها OO eS Ak‏ 
۳- باب مَنْ شکا ا إا طول ONS I‏ 
-٥‏ باب مَنْ احق الصَلا عند بُكاءِ الصبنّ EY‏ 
- پاب إا صلی د ثم آم فوا OVO aes sensed So‏ 
۷- باب 2 ا س تک ا OV eae SERRE‏ 
۸- باب الرَجُل اتم بالامام» اتم اناس بالماموم SAS SEA‏ 
۹- باب هَل يَأخذُ الام إ إذا شك مَل النَّاس؟ OAR eRe Ss‏ 
۰- باب إا کی 1 الامام في صلاته CAD CO EE‏ 
۱ ا ية ية الصْمُوفِ عند الاَامَةٍ وَبَعْدَهَا E EOE E‏ 
۲- باب َال الإمام عَلّى التاس عند تَسْويَة الصْفُوف SAVES‏ 
۳- باب الصف الأول POE REIT‏ 
-٤‏ باب إِقَامَةٍ الصفوفِ مِنْ تَمَام الصَلاةٍ E O E OEE‏ 
-٥‏ باب إِلْم م ۾ بم الصفُوف E SAREE‏ 
- باب إِلراقِ المَْكب بالمنكب والقدم بالقَدّم في الصف UN‏ 


-A* 


باب إِدا كام الرَجُل عَنْ يسار الامام» وَحَوَلهُ الإمَامٌ حَلْمَهُ إلى يميه ا 
باب المَرَاة وَحْدَهَّا تَكونُ صما CENA RSA‏ 
باب مَيمَنَةٍ امسج 1 E TO EE OORT‏ 
باب إا كان بين امام و ت بين القَوم اط او AN‏ 
باب صَلاةٍ الل I O O O E ENT O EE EEN‏ 
باب إِیجَاب التكبير ٤‏ افاج الصَلاةٍ SSS‏ 
باب رع اليَدَيْنِ و في التَكَبيرَة الأول ت م الفاح سَوَا٤ً O e‏ 
باب دنع اليَدَينِ إا کسر ودا ركع وَإِذَا رفع e Re es‏ 
باب إلى ين برقع يدیه؟ SES AS E OR DS ESS‏ 
باب رفع اليَدَيْنِ إا قَامَ مِنَ الرَكَعََيْنِ eae‏ 
باب وضع الا غ اليْسرى في الصلاة TT‏ 


ALEX METI IAMS 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح 


باقی ڪتاب الأذان 


۸- باب الحشوع في الصَلاةٍ A I COE OLO‏ 
۸۹- باب ما يقرأ بَعْدَ التكبير N SES es‏ 
۰- باب a ETE‏ 
۱- باب رع البصر إل امام في الصلا Pe SE TRS eS‏ 
۲- باب فع البَصرِ إلى السَمَاء ء في @ O SSA‏ 
۳- باب الالتقَاتِ في الصَلَاة E EMSS EDR RS‏ 
4- - باب هَل يلنْتُ لأر بزل بوء أو َر شيا أ بُصاًا في القباة؟ ! ..... {o‏ 
-٥‏ باب وُجُوب القّرّاءة ة امام اموم في الصَلَوَاتِ كلها N Ss‏ 
-٦‏ باب القَرَاءةٍ فى الظهر aS sa SES‏ 
۷- باب القَرَاءَة فی ال VN SSE LSS SER‏ 
۸- باب القَرَاءَةٍ د لت VE a se ERS eR‏ 
۹- باب الجهر ۴ الفْرب VV Rea SA AE SSS‏ 
۰- باب الخر و الت RESA SSS SARS RSE‏ 
۱- پاب القرَاءة و في اليشاءِ بالسّجدَة Ne Sea‏ 
۲- باب القَرَاء ة في اليشاءِ AAS SS ERS KAS‏ 
۳- باب يطول في الأولَيَيْنِ وَيَحْذِفُ في الأَخرَيَيْن AV STE SS‏ 
-٤‏ باب القرَاءة في القَخْر in mesa RSA AA‏ 
-٥‏ باب الجّهر بق راء صلاةٍ الفجر Vo ese AS‏ 
۹- پاب الجنع بير ي السورََيْنِ في الرَكمَةٍ O ss‏ 
۷- پاب ر يهْرَاً في الأخْرَيَبن ماحد الكتاب VIVE Sse‏ 
۸- باب مَنْ حافت القِرَاءةَ في اهر وَالْعَصْرٍ AA eG Ss SR‏ 
۹- باب إِدا أَسَْعَ امام اليه ASE ER A‏ 


۰- باب يُطَوّل في الرَكَعَةٍ الأولى IEE ARE AEM SES‏ 


ع۲7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ae AS LSS e AR پاب إا رگ دون الشف‎ -٤ 


E Ose باب إِتمَام التكبير في الركوع‎ -٥ 
ES Sa باب إِنْمَام التكبير في السْجُودِ‎ -٠ 
O O DIRO ۷ات التکبير إا قَام مِنّ السْجُودِ‎ 
E پاب وضع الأ عَلّی الركب في الركوع‎ -۸ 
E LT PSOE لم ب يم الركوع‎ E : باب‎ -۹ 
E E ORS e ees باب اسْيَوّاءِ اهر في الركوع‎ -۰ 


رم 


۱- باب حَد إِتمَام الركوع وَالإعِدَا فيه وَالاطمَأنِيتَة OR‏ 
۲- باب ن الى كلا الي لا بم روه بالاعَادَة Rl E‏ 
۳- باب الدَعَاءِ فی ي الركوع E‏ 
باب: القراءة فى ب الركوع والسجود ا 
4 بات ما قول امام ومن حلقَهُ إا رع رَأسَهُ مِنَ الركوع RESEN‏ 
-٥‏ باب فَضل اللْهُم ربا لَك الحَمْدٌ O OOO‏ 
OE ES‏ 


۷- باب الأَطْمَأنبنَة جين رفع راه شن الركوع e SER‏ 
۸- باب يَهوي بالّکبیر حِينَ يَسْجْدٌ SE ESAS A‏ 
۹- باب فَضْل السْجُودٍ E O E‏ 
۰- پاب ای ضبْعَيْهِ وَبْجّافی فى السْجُودِ IAD O‏ 
1- باب يَسْتقبل باَطْرَاف رجليه الله RNN O‏ 
۲- پاب إذا ل ت م السود ESAS ES A SS ae‏ 
۳- باب اه على سبعَةَ اطم EAR ASRS‏ 
-٥‏ باب السُّجُودِ عَلّى الأنْف في الطَينٍ e ae‏ 


OS Ie e SSD Ba ASS SS باب عفد الاب وَشدهَا‎ -۱۳٦ 
i EE E N TELS SR RRS a E E E e E RS A a باب لا کف ث شعَرّا ولا وبا‎ -۷ 
EERE EGS oe ed aS باب لا یف کو به في الصَلاة‎ ۳۸ 


r a AE LA SSS a a a باب اسبح العا فر السجُودِ‎ -۹ 
e E SR ER O 


۱- باب لا يفرش ذْرَاعَيْهِ فى السْجُودِ ASS‏ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح اا 


۲ - باب من اتو اعدا في وِٽرِ مِنْ صَلته ٿم نَهَضَ Eames‏ 
۳ - باب كيف يَعتَِد عَلّى الأَرْضٍ إا كام مِنَ ا رَكَعَةٍ؟ O‏ 
٤‏ - باب كبر وَهوَ ينْهَضْنُ مِنَ السَجْدتَيْنِ O‏ 
-٥‏ باب سنَة الجُلوس في الَشَهَدِ TOE SAS SSS‏ 
- باب مَنْ لَمْ َر التَشَهدَ الأول وَاجبًا؛ لان التي َنام مِنَ الرَكعََيْن aes:‏ 
۷- پاب التَهد في الأولى. O NSS RSS SS‏ 
۸- باب السَسَهّدٍ فى الآخرَ DD E EEE‏ 
۹- باب الذَعَاءِ قل السلام. VERSE‏ 
۰- باب ما بد حير ِن الدَعَاءِ بعد الَضَهّدِ وَلَيْسَ بو اچب PVE ECS SEED‏ 
۱- باب مَنْ لم َس جَبهته ونه ّى صلی AE aa eS‏ 
۲- پاب اسيم > VAS ETE STRA SEE e:‏ 
۳ - باب يُسَلمٌ جين سم الاما E OE OE‏ 
04\- باب من یردد السام على الاما وَاكَتَقى ليم الصلاة TT‏ 
-٥‏ پاب الذكر بعد بَعْدَ الصَلاة PIN SASSO CARR‏ 
۱ - باب يسبل امام الاس إداسلمَ AN ESSA‏ 
۷ - باب مُث الامام في مُصَلَا بعد السلا Aan E eS‏ 
۸- باب مَنْ ن صلی الاس در حَاجَةً َحْطَامُم NSE e NR:‏ 
۹- باب الاَنفتَال وَالإنْصِرَافِ ءَ عَنِ اليْمِينِ وَالشمَال E SRE a‏ 
۰- باب ما جَاءَ في ي الوم اللي وَالبَصَلِ وَالْكَرَاثِ Eras EneS‏ 
1- باب وُضوءٍ الصبَانِء وَمتى يجب عَلَبْهِم اَل وَالطَهُورُ EO Sai‏ 
۲ - باب خروج الثْسَاء إلى المساجد ٻاللَيْل وَالْعََسِ EO aa EES‏ 
۳- باب صَلاةٍ السْسَاءِ حل الرَجَال Eee‏ 
-٤‏ باب أَنِْظَارِ الاس يام الامَام العام ا u CO TE‏ 
-٥‏ باب سرَعَة آنْصِرَاف السَاءِ من ن الصبّح وَقِلةٍ مَقَامِهِنٌ في المَسْجد e‏ 
-٦‏ باب أَسْْدَانِ المَرأًة رَوْجَهًا بالْخُرُوج إلى المَسْجدِ aE TTT‏ 
كتاب الجمعة 
-١‏ باب فَرْض الحْمَعَةَ VY Sree e SEG A‏ 
۲- باب فَضَلٍ الفُلْلٍ يَوْمّ الحُمُعَة EON SEE SALAR Sel‏ 
۳- باب الطيب يوم الجمعة EON EBE lS SARS eS‏ 


A SS SS باب فَضْل الحْمُعَةٍ‎ -٤ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


rs EE E ess See Rês باب‎ -٥ 
ESR ESER Ss SEES ا اتالد اة‎ 
e TR SS A THERE E e e 
OSL RE AN باب السّوَالك يوم ا ال‎ -۸ 
e AS A o -۹ 
E e SS پاب ما يقرأ في صَلاة الفَجر يوم الجُمُعَةٍ‎ -۰ 
ans Rek باب الجُمُعَةَ فى القُرى وَالْمُذْنِ‎ -١ 
OT O باب مَل عل من ن هد الُمُة َل‎ 
ESET باب الرْحْصَة ِن لم ب يَحْضر الجُمُعَةَ في المَطَرٍ‎ -€ 
EE A NEE یاب ن ان نوی اة وَعَلَى مَنْ تَجبُ؟ ا‎ 
RS SSE SS باب وَقْتٌ الحُمْعَةٍ‎ - 
ei RLS SSSA: باب إا اشد الحَرٌ يَوْمَّ الحُمُعَةٍ‎ -۷ 
EES SRS SS Ee . باب المي إلى الجُعَةٍ‎ -۸ 
eê Seng Daan باب لا يقر بين اين يوم الخعة‎ ۹ 
Î باب لا ب بقِيم لجل أَحاه يوم الْجُمُعَةَ وَيقْعد في مَکا‎ -۰ 
REED as A e پاب الأذان يوم الجْمُمَةٍ‎ -۱ 
ASSESSES SE باب المُوَذْنِ الوا جا وم الْحُمُعَةَ‎ -۲ 
E باب بُجيب الاما على الْمِبْرٍ إا سَمِعَّ النداء‎ -۳ 
E E باب الْجُلوس مَلّى امبر عِنْدَ التَأذِينِ‎ -٤ 
E پاب لوين عِنْدَ الْحْطَْةٍ‎ -٥ 
RE E SAE SR EE باب الْحْطبَةٍ لى الْمّر‎ - 
POR POPPY باب الْحُطبة انما‎ -۷ 
ES باب تفیل امام قوم وَاسْيَقَبَالٍ الاس الإمَامَ ذا طب‎ -۸ 
N SLES ا د‎ TM 
eae باب الْقَعْدَة ب بين الْحطبتيِنِ يوم حُمَعَةَ‎ -۰ 
AN EA باب الإسيتاع إلى الحطبةٍ‎ -۱ 
RRS باب لذا رى امام رجلا جَاء وَهْوَ يَخْطَبُ مره اَن بلي رين‎ -۲ 
PSEA EARS باب من اء ااام طب صَلّى رَكمتْنِ خفبفتيْنِ‎ “۴ 
Es RSA Aa باب رفع اليََيْنِ في الْحُطةٍ‎ -٤ 
AE EOS E باب الاسْيِسْمَاءِ ء في الْخُطَةٍ يوم الْحُمُعَد‎ -٥ 


باب الِإنصًَاتِ يَوْمٌ الحمُعَةَ وَالامَام ت RR‏ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح ۳( 


۷- باب السَاعَة الي في يوم الجُمُعَةَ IY ea eal‏ 
۸- باب إا تَقَرَ الاس عَنِ امام ف صَلاَةٍ الجُمُعَةٍ TE RMS se‏ 
۹- باب الصّلاة بَعْدَ EE‏ وبلا E‏ 
۰- پاب قول الله و تعَالّى: ادا فضت الصاره» VERSE Aa‏ 
۱- باب القَائلة بَعْدَ الْحْمُعَةَ LEO DOSS SESSA ESSE‏ 


A&I IAS 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


Vee SSAA RSS a باب صَلاَةٍ الحَوّف‎ -١ 
E Sass باب صَلاَ الَف رجالا وَرْكَبان‎ -۲ 
E Ce AAAS باب يَخْرْسْ بَعْضَهُمَ بَعْضصًا في صَلاة الَف‎ ٣ 
ERR SS باب الصَلاة عند ماهَضَةٍ الحْصُونِ وَلِقَاءِ العدو‎ -٤ 
ET AEE aS باب صَلاَةٍ الطًالب وَالْمَطْلُوب رَاكًا وَإِيمَاء‎ - ٥ 
a a E E ا‎ 
E باب التبكير وَالْعَلَسٍ بالصّبّح وَالصَلاة عند اإغَارَةٍ وَالْحَرْب‎ -٦ 

ڪتاب العيدَين 

ON TERRES SRSA AS پاب ف في المِيدَيْنِ وَالتَحَمَّل فيه‎ -١ 
OB AEE es باب الجِرّاب وَالدَرَقٍ يوم العِيرٍ‎ -۲ 
Aree SSSA RSA باب سنَةٍ العيديْن لاأَهلِ الالام‎ -۳ 


NA E E باب الأكل يوم الفِطْرٍ ق الخرّوي‎ -٤ 
VA SDI DSSS پاب الأكل يوم انحر‎ -٥ 
AVA RAS AEDS باب الخروج إلى الْمْصلى بعَيْرِ مر‎ -٦ 


۷- باب المي وَالرُكوب إلى اليد بعَيْرٍ دان وَل إِقَامٍَ Re E‏ 
ت ات الح د الما CES RE E‏ 
-٩‏ باب ما يكر ِن حَمْلِ السَادَح في اليد وَالحَرّم Ee SESS:‏ 
-٠‏ باب التبكير للعيد AV Reg a‏ 
-١‏ باب فصل العَمَلٍ في ايام اشرق VE SSE OSS‏ 
۲- باب التكبير e‏ إلى عَرفَةً IES‏ 
۴۳- باب الصَلاَة ال الحَرْبَةٍ کک ميد IV ADANA SSSA‏ 
-٤‏ باب حَملٍ العَنَرَةٍ أ الحَرَبَة بَيْنَ يدي الامَام يوم العِيد IA eee‏ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


1- باپ خر السسَاءِ وَالْحْبّضِ إلى المْصلّى NARE aR a‏ 


E E EOE EO باب خروج الصَبيَانِ إلى المُصلّى‎ -٦ 
he پاب سبال ا الاس في خطبَةٍ اليد‎ -۷ 
1h E پاب العم الِي بالْمُصَلّى‎ -۸ 
ESSE OSs باب مَوْعِظة الإمَام النسَاء يوم اليد‎ -۹ 
EE SoA o باب إا لَمْ يكن لْهَا جلاب في اليد‎ ۰ 


۱- باب آَعَيَرَال الحْيّضٍ المُْصَلى A E‏ 
۲- باب النَحرِ والح بالْمُصلّى وم النَحْرِ NTA ea iri OES‏ 


۳ باب کلام الامام وَاللَاسٍِ في خطَةٍ العيد ذا سل الإمَام عن شيْءٍ... VE oes‏ 
4 - باب مَنْ حالف الطْرِيق إدَّا رَجَعَ يوم اليد NEALE SRA a‏ 
-٥‏ باب إا فاته اليد صلی رَكعََيْنِ EAA SS SSS e‏ 
-٠‏ باب الصَلاة قَبلَ اليد وَبَعَدََا NOS N E SS A Ae‏ 


PORES SES باب ما جَاء فى الوتر‎ -١ 
Ase ese ert باب سَاعَاتِ الور‎ -۲ 
E RS باب إِيقَاظ ال ل هله بالوثر‎ -۳ 
AS sae RA باب لِيَجْعَل آخِرَ صَااَيَهِ ورا‎ -٤ 
AA SSA Ta RS باب الوتر عَلَّى الدَابَة‎ -٥ 
En RSS SLE Ress ات الو فار‎ 


۷- باب القَنْوتِ بل الركوع وَبَعْده EY E ea‏ 
تاب الاشيفقاء 


VI EC باب الإسْيَسْقَاء وخُرُوج الب بي في الاسْيَسْمًاءِ‎ -١ 
Eee باب ذُعَاءِ التب ية : «اڄْعَلْهَا سِِينَ سني يُوسْف»‎ -۲ 
EV sells باب سوال الاس امام الإسْيّنقاء إذ قَحَطْوا‎ -۳ 
Ea E EAD باب ويل الرّداءِ في الإسْيسْمَاء‎ -٤ 
EE a باب انام الب جل وَعَرّ ِن حَلقِهِ الفط إ إا اننهک مَحَارِم الله‎ -[ 
ET E CDA a باب الإسْيقًاءِ في الْمَنْجدِ الْجَاِع.‎ -٦ 


۷- اا ا الب ف مل ال TEAS aS‏ 


کاو mm‏ 000 
أن أبا هريرة رواه كذلك» 
ص 


وهو حديث نحن الآخرون.. إل آخر, 
وذكر مثل لِك في كتاب الجهاد"“ والمغازي”" والأيمان والنذور 
وقصص الأنبياء“ والاعتصام" ذكر في أوائلها كلها «نحن الآخرون 
السابقون». 

َال ابن بطال في «شرحه٤:‏ ویمکن أن یکون همام فعل ذَلِك؛ لأنه 
سمع من أبي هريرة أحاديث ليست بكثبرة» وفي أواثلها «نحن الآخرون 
السابقون» فذكرها على الرتبة التي سمعها من أبي هريرة» ويمكن -واله 
آعلم- آن یکون سمع آبو هربرة ذلك في نستق واحد» فحدث بھما جمیغا 
کیا سعھا. 

فلت : البخاري ساق الحديث من طريق الأعرج» عن أبي هريرة كما 
ذكرته لك» لا من حديث همام عنهء وتلك تعرف بصحيفة همام» وعادة 
مسلم یقول فیهاء فذکر آحادیث» ومنها کذاء و 
بشر بن شعيب بن آبي حمزة» عن آبي الزناد» عنه» عن آبي هريرة» 
وأحاديشها تقرب من صحيفة همام وأولها «نحن الآخرون السابقون؛ 
وفبها حديث البول في الماء الدائم. 

وقوله: إن هماما سمع من آبي 
بجيد؛ لأن الدارقطني جمعها في جزءٍ مفرد» فبلخت فوق المائة. 
(۱) سباتي برقم (۲۹۵۲) باب: یقاتل من وراء الإمام. 
۲ لم نقف عليه 
(۳) سیاتي برقم )۱٩۲۲(‏ باب: قول اھ تعالی: لا ینگ اله إلنر. 


برقم )۴٤۸(‏ کتاب: أحادیث الأفيباء باب: .0٤‏ 
رقم )۷٤۹۵(‏ في کتاب: التوحید» باب: قول اله تمالی: ویرت لن 


صحيفة رواها 


۵ آنظر: شرح ابن بطاله ۴۰۴/۱ . 


ع۲7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸- باب الإسْيسْقّاءِ على الْمِبّْرٍ ASEM‏ 
۹4- باب مَنِ اتی بصَلاة اة في الإسيْقاء SSE ese‏ 
۰- باب الدَعَاءِ إا تَقَطْعَتِ السب م مِنْ كنْرَةٍ الْمَطَرٍ EE‏ 
۱- باب ما قي ا اني کيا اَم بُحَل راء في الإسقَاء يَوْمّ الجُمُعَةٍ e‏ 


۲- باب إا استَشقَعُوا إلى الإمَام ليقي لَه لم يردم E AD‏ 
باب الدّعَاءِ ذا لمر E A AE‏ 
۳- باب إدا سَْشفَعَ الْمُشركونَ بالْمُسْلِمِينَ عند الْقَحْطِ eda‏ 


ا 


Es پاب 0 إا كر المَطَرٌ: حَوَالَيْتا ولا عَلَيَا‎ -٤ 
oR SR ENR RS باب الدَعَاءِ فې الاسْيَسْمَاءِ ًا‎ -٥ 
AE ARS باب الْجَهر بالْقَرَاءة في الاسْيِسْقَاءِ؟‎ - 
N AD باب كيف حول الَنْ ل ضَهْرهُ إلى اللّاس؟‎ -۷ 
RE RAS e پاب صَاَاٍ الاسيِسقًاء رَكَعََيْن.‎ -۸ 
i EAD Dea Ro باب الاسيِسْقًَاءِ فی فی الْمُصلَّى‎ -۹ 
SSA SE باب اسَقَبَال اة فى الاسَيَسمًَاءِ‎ -۰ 
e DS باب رفع الاس يديهم مَعَ امام في الاسْيِسْمًاءِ‎ -۱ 
E E باب دنع الاما يده في ا‎ -۲ 
essa ER SRR باب ما يقال إا شر‎ -۳ 
ON ARE اب من تعر في ار خی بتحاقر على لخي ته‎ -٤ 
essa SSS باب إا هَبّتِ الرَيحُ‎ -٥ 
AS باب رل الي ي : «نصِرْتٌُ بالصًب»‎ - 
OT OIE باب ما قل في الرَلازِلِ وَالاَيَاتِ‎ -۷ 
E 4 @ باب قول اله تَعَالّی : و تعلو رک تک کک تَكَذْوَ‎ -۸ 
SSS باب لا يدري مى يَجيءَ المَطَرٌ إلا الله‎ -۹ 


ڪاپ الڪسُوفِ 


E COS Eo باب الصَلاَة في كَسُوفِ الَمْسِ‎ - ١ 
O باب الصَدَقَة في الكَسُوف‎ - ۲ 
ESE باب النداءِ بالصّلاء جَامِعَةٌ في الكَسُوفِ‎ - ۳ 
ae EE aera باب خَطبة الاتام ز فی الكسُوف‎ -٤ 
ea SESS A باب هَل ي فول سفت الشَمْس أ حَسفّف؟‎ - ٥ 


- باب قول الت يل : يحرف الله عِبادهُ بالْكسُوف» ESSA‏ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح ۷N‏ 


۷ - پاب اعود ِن عَذَابٍ القَبرٍ في انزف E EE‏ 


ات طول الود ف الكسُوف EEE‏ 
۹ت و ارا RS SS E‏ 


ME باب صَااَةٍ السَسَاءِ مَعَ الرَجَال في الكسُوف‎ - ٠ 
e باب مَنْ أَحَبّ العََاقَةَ فى كسُوف الشمْس‎ - ۱ 
TNE د بات فلا الكشرف فى المج د‎ ١ 
A ال کف الم رت خد ول لخا‎ 
TE ICTR اتات الذكرٍ في الكسُوف‎ 
EEE eRe باب الذّعَاءِ في الحْسُوف‎ - ٥ 
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EAST N. باب فول ااام في خطبةٍ الكُسُوف: ا ما بعد‎ - ١ 


۷ - باب الصّلاَةٍ فی كَسُوف القَتَرِ ADRESSES as‏ 
باب صب المر أة الماء على رأسها إذا أطال لاام القيام e‏ 
۸ - باب الرَكعَهٌ الأول في الكُسُوفِ اطول EE e E‏ 
۹ - باب الجَهُرٍ بالْقَرَاءةٍ في الكسُوف E ASR‏ 


0 
ڪتاب سُجودِ القَرَآنِ 


“o ۰. 2 4‏ ج E‏ 
-١‏ باب ما جَاء فى سجود القَرَآن وسنتها ESASA‏ 
ٍ 


i E E E SE E e ee e باب سحدة زيل السَخْدَ‎ - ۲ 
E EO 
OA SAE AD SSSA Sea E باب سَجْدَةٍ الحم‎ - ٤ 


2 


٥‏ - باب سجود الْمُْلِمِينَ مَعَ الْمُطْركِينَ» وَالْمُسْرك نَج لَيْسَ لَه وضوء. 


ee 


ie Vee BEARS SR 
SE ]١ : باب سَجْدَة ذا لاء ّت ©4 [الانشقاق‎ - ۷ 
E O TE ا‎ 
SSS باب ازوحام الاس إا قرا لاام السَحْدَةَ‎ - ٩ 


۰ - باب من رای أن ال لَمْ وچب السود SR‏ 
١‏ - باب مَنْ قَرَاً السَجْدَةَ في الصَلَاةٍ فَسَجَدَ بها Res‏ 


۲ - باب مَنْ لَمُ يجڏ مَوْضعًا لِلسْجُودِ مع الامام م ِن الرَحَام a‏ 


econo 


oon 


eon oen 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۱- باب ما جَاءَ فی في التقصير وَكم يُقِيمْ حى ڊ يقصر؟ SORES SAS‏ 
۲- باب الصّلَاة ّى ERENCES SNN LASEK PEE‏ 


۴- باب کم ام الي ي في حَج ححته O O BE‏ 
€ باب في کم بَقَصْرُ الل و eS Es‏ 


مو وو 


0- باب يَقَصْرٌ إا َرَج مِنْ مَوْضِيو Fee REESE SSDs ES‏ 
-٦‏ باب يُصّلي المَغْربَ ب لاتا في السَفَرٍ SS E AES‏ 
۷- باب صَلاةٍ الَطَوّع على الدابة حيشما َوَجُهَّتْ بو TT‏ 
۸- باب الايمَاءِ على الدَابَة O‏ 
۹- باب ينزل لِلمَكتوبَة ENT PT TT OEIC RE‏ 
۰- پاب صَلاةٍ التَطَوع عَلَّى الجمَارِ SESS SSS‏ 
-١‏ باب مَنْ لم تَر في السَمَرِ دبْرَ الصَلَاءٍ وبلا E‏ 
۲- کک الي رر الصَلَوَاتِ وبلا SEE‏ 
۳- باب الحع ني بين المَفْرب وَالْعِشَاءِ oui‏ 
€ - باب هَلٍ بوذن )1 إذا جَع بين المَغْرب رَالْعشًَاء؟ TET TET‏ 
-٥‏ باب يُوَخَرٌ الظْهْرَ إلى العَصْرٍ إا ارتَحَل بل أَنْ رز الس A‏ 


ais باب إا َرَتَحَلَ بعد ما رَاعَتِ الشَمْسن صلی الظه ؟ رت‎ -٦ 
ASAS RE DE SPE RS باب صلا القاعدِ‎ -۷ 
E ES SSSR OER Sa باب صَلاة القَاعِدِ بالإِيمَاءِ‎ -۸ 
E باب ڌا ليطن أن يصلي اعدا صل َل جنپ‎ -۹ 
A باب إا صلی تَاعِدًا 1نم صَحّ] َو وَج َة تمم ما بهي‎ -۰ 


LEXI IAL K&S A& 0 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


ESD SSSA e ۳ اجات اة باللَيْل‎ 


۴- باب فَضَلِ يام اليل n USA SS A‏ 
٣‏ - باب طول السَجُود في قيام اليل eA SR‏ 
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- باب يام اني ب حى رم ماه 


۷ - باب مَنْ نام عِنْدَ السَحَرٍ SRR o A‏ 
۸ - باب من تَسَخَرَ لم بم حى صَلّى البح E OSES‏ 
٩‏ - باب طول القِيّام في صَاَةٍ اللَيْلٍ e a‏ 
١‏ - باب صلاة الليل E A‏ 
۱۱ و الین ل بالليل وََؤيهء وماخ من يام اليل ا 
۴ - با ب عفد الشيْطَانِ حَلّى قَافية الرَأسِ ي لدا كم صل اليل A‏ 
۳ - باب إا تام وَل يُصَل بال السَبْطَانْ في أده E‏ 
-٤‏ باب الذّعَاءِ ء وَالصَلاة مِنْ آخِرٍ اليل ESE Rn‏ 
1٥‏ - باب من ام َد الل وَأَحيا آخرَه E‏ 
١‏ - باب قيام ان ية باللَيْل في رَمَضَانَ وَعَيْرهِ Saa‏ 
۱۷ - باب صل الصلاة ة عند الطهُور باللَيْل وَالتهّارٍ TEE‏ 
۱۸ - باب ما يكره مِنَ النَشْدِيد في العِبادَّة e Ae:‏ 


a باب ما يكره ِن ترك قټام اللي لمن کان يوم‎ - ٩ 


ا بات فصل من تقار من اللنل قصلي es‏ 
۲- باب المُدَاوَمَة على ركع الفخر SES‏ 
۳- باب الضَحْعَة عَلى الشقّ الأَيْمّن بعد ركعَتى الجر O‏ 


ene nne eens 


a ا‎ 


ooo 


ece nne 


oon nnns 


eco ene 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


EE ee باب مَنْ تَحَدَتَ بَعْدَ الرَكعَيْنِ وَلَمْ يَضَطَجع‎ -٤ 
E O E باب ما جَاء في التَطَوع منتى مى‎ -٥ 
TEE TSS SS باب الحَدِيثِ بَعْد ركعَتى القخر‎ -٦١ 
IE AER CSS تطوعًّا‎ E باب تَعَاهُدِ رَکعَتّی القشر وم‎ -۷ 
OEE DR A ت عا اف ر اة‎ 
VE SSE O باب التَطَوّع ال‎ -۹ 
WV باب مَنْ لم يتَطَوَعٌ بَعْدَ المَكتُوبَةٍ‎ -٠ 
NE ESE GSD إت ات اة الف ي ا‎ 
A باب مَنْ ل ص ار ا‎ -۲ 
AE asses باب صَلاَةٍ الضحَّى فى الحضر‎ -٣۳ 
VS esen eR sass ... باب الرَكَعَتَانِ يل الظهر‎ -٤ 
ON OE AR ADA باب الصَلاَةٍ قبل المَفْرب‎ -٥ 


E E باب صَااَةٍ النوّافِل جَمَاعَةً‎ -٦ 
Nee OSES SEES aA باب التَطَوّع في البَيْتِ‎ -۷ 


o7‏ ۳ 6“ ھت EE‏ ةّ» 
كتابٌ فض الصلاة يي مَشجد مَكة وَالمَدِيتَة 


O باب فصل الصّلاة فى مسجد مَكَة وَالْمَدِبَةٍ‎ -١ 
OR ESS ZS SE O ا ا او و‎ 
E aR AAs باب من ای سلج اء کل سين‎ 
Ea A DS باب إِنَيَانِ فَبَاءٍ رَاكِبًا وَمَاشِيًا‎ -٤ 


EL SOS Re باب قضل ما بيْنَ القبر والمنبر‎ -٥ 


VOA SAL ELSES باب مسجد بَيْتِ المَقَدِس‎ -٦ 


ORAS باب أَسَْعَانَةٍ اليَدٍِ في الصّلاَةٍ إا كان مِنْ أَمر الصَلاَةٍ‎ -١ 
AE SN SEA - کات ا ف ا می الكلام في الصَلاوَ‎ 
VE A باب ما يَجُورُ مِنَ التَسبيح وَالْحَمْدِ في الصَلاةٍ ِلرَجَالٍ‎ ۳ 
WES باب مَنْ سَمّى وما أو سَلمَ في الصَلاَةِ عَلَى عَيْرِهِ‎ -٤ 
VRS باب التَصِفِيق لِلسَسَاءِ‎ -٥ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح اا 


۷- باب إا دَعَتِ 1 وَلَدَمَا في الصَلاَة SE e‏ 
۸- باب مسح الحَصَى في الصلاة E‏ 
-٩‏ باب بَسْطٍ اللَوْب فى الصّلدَة لِلسْجُودٍ EOS DE‏ 
aa E N E‏ 
-١‏ باب إا ّت الاب في الصَلاة E‏ 
۲- باب ما يَجُورُ ِن البْصَاتيٍ وَالَخ في الصَلاة e‏ 


٣‏ باب من صَفَقَ جَاهِا من الرَجَال في صي لم تقذ صَاحَه 


.... باب ذا قبل لِلْمْصَلّي تدم أو أنتَظرٌ اضر فلا باس‎ -٤ 
E SS باب لا يرد السَلاَمٌ في الصَلاة‎ -٥ 
a باب رفع الأيدي في الصَااَة لمر رل پو‎ -۱٦ 
EE PERE پاب الحَّصرٍ في الصَلاَة‎ -۷ 
o باب يفكر الرَجُلّ في الشَيْء في الصَلاَة‎ -۸ 


ڪتابُ الهو 


1 
ت 


1 f 
n E 


| 
o 


ا 
گے > حح هص 


-١‏ باب في الجَنَاِزِ» وَمَنْ کان خر لاه لا له 


۲- باب الأمْرٍ باتباع الجَتائز SO‏ 
۳- باب الذّخول على المَيّتٍ بَعْدَ المَوْتِ إا أدج في كيه ... 


O پاب الرَجلٍ ب ينع إِلَي ا المَبّتِ بتفسه‎ -٤ 
E RSS RAS پاب الإذنِ الْجَُارَة‎ - 


باب في السَهُو إا فام ِن ركَمَتّي الفرض TEE‏ 
باب إا صل حَمْسًا E E‏ 
باب ا سَلَمَ في تين او في لٿ كَسَجَد سَجدنينِ a‏ 
ا ي السهُوٍ eee:‏ 

ب َير في سَجدتي السو N‏ 
اك إا َم ر كم صلی تلن أو أرَبَعّاء سَجَدَ E‏ 
باب السو في القرض انطو EE SS‏ 


ت باب إا كلم وهو بُصَلي اسار , بيده واستَمَعّ کا و 
Ee‏ باب الاإشارَة فی الصَلاَةٍ i Ra EE E RA e a‏ 


کو کل و و ا و 


ieee nene 


eeu anns 


eon o nons 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ODT TE باب فَضْل مَنْ مَاتَ لَه ولد قَاحَْسَّبَ‎ -٦ 


۷- باب قول الرَجُلٍ لِلْمرأة عِنْدَ القَبْرٍ : أصْبري E‏ 
۸- باب عُسْلٍ المَيّتِ وَوْضوئِه بالْمَاءِ وَالسَّذرٍ eRe‏ 


و وا شو o oe‏ 


۹- باب ما يُنْمَحَبٌ أن بُعْسَلَ ورا EO‏ 


۰- باب 
۱- باب 
۲- باب 
۳- پاب 
-٤‏ باب 
-٥‏ پاب 
-٦‏ باب 
۷- باب 
۸- باب 
۹- باب 
۰- باب 
۱- باب ك 
۲ باب 
۳- پاب 
-٤‏ باب 
-٥‏ باب 
-٣‏ باب 
۷- باب 
۸- باب 
۹- باب 
۰ باب 
۱- باب 
۲ باب 
۳- باب 
-٤‏ باب 
4ات 
باب 


e SA SSS Se ا يميا من المَيْتِ‎ 


مَواضع الوْضُوءِ مِنَ المَيْتِ r SOS‏ 
م کمن اا في إِرَارِ الرّجُل؟ O‏ 
ْمَل لاورز في آخرو a E O E E NSR ER TRT Seg‏ 


A ON SDE E EL e RA E TE EO E E E SN ELAR تقض شعَر المَرَأة‎ 
O E کف الإشعَار لِلْمَبّب؟‎ 


ا 


هَل يحل شر المَرأة تَلانَةَ قَرُونِ؟ EAE SASS Ss‏ 
بلقن شع المراة انها N E A E‏ 


e LE EL EREP E e E O O EE a E SSE rS الكفَن من ج المَّال‎ 


إا لم بُوجَذ إلا توب وَاحِدٌ E OOF ETE‏ 
إا م جذ كفنا إلا ما ُواري أنه O‏ 
مَنِ اَستَعََ الكََنَ في رَمَنِ التي ڪي مَلَمْ بكر عَلَبِْ ea‏ 
آتباع السَاء الجتائرّ An TEES EER REAR e‏ 
حَد المَرأة عَلَى عَيْرِ رَوْجهًَا AES Te A‏ 
زِيَارَة الفَبور A ASS‏ 
قول التب ڪي : «يُعَذَبُ المَيّتُ ببعْض بُكاءِ هله علي 0 

ا م الا غلل ال ب TE‏ 


ليس امن شى الوت LA ADA A‏ 
راء الت ية سَعْدَ ابن خَولَة A SA Re‏ 


7۹ 


A۱ 


ا 


٩۹‏ - باب ما يهى مِنَ الوَيْلِ وَدَعُوى الجَاهِلِيَةَ عِندَ المْصِيَةَ 


f 


E 


2 


~۳ 


£ 


- £0 


-٤٦ 


£۷ 


~4۸ 


۰ -0۸ 
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باب مَنْ لس عند المُصِيبَة يعرف فيه الحُرْنٌ N.‏ 


وەعو ° 


E E 
EE RET باب الصْيْر عند الصَدَمَةَ الأولّى‎ 
باب قول السب ل : «إِنا بک لَمَحْرُونونَ» ا‎ 
E باب اليبْكاءِ عند المريض‎ 
.... باب ما يهى عَنِ الوح وَالْبُاءِ وَالرَجْرٍ عَنْ ذلك‎ 
eens neon باب الم لِلْحتَارَة‎ 


وود 


باب مى يَقَعْدُ إِذا ام لِلْحتارَة؟ are AS‏ 


4 or 


باب مَل بع جنار فلا يفْعُد حَسّى نوضع e‏ 
باب مَنْ قَامَ لِجَتَارَةٍ يودي TT‏ 


ےم ت و 


باب حَمْلٍ الرَجَالٍ الجنَارةَ دُونَ التَسَاءِ ea‏ 
باب السَرْعَة بالْجتَارَة E CEE‏ 
باب فَوْلِ المَيْتِ وَهُوَ عَلّى الجتارَة قَدّمُوني e‏ 
باب مَنْ صف صَمَيْنِ أو تَلانهَ عَلّى الجتَارَة حلم اإامام. 
باب الصفُوفِ عَلَّى الجنَارَة Se‏ 
باب صَفُوفِ الصَْبِيَانِ مَعَ الرَجَالٍ ae‏ 
باب سَنَةٍ الصّلاَةٍ عَلَّى الجنازة a‏ 


eos ane onan 


nene oan nne 


ena ec aoa 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح ا( 
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باقي ڪتاب الجنائز 


Cie باب الصَلاَةَ عَلّى الجَّائز بالْمُْصلّى وَالْمَسْجدِ‎ -٠۰ 
EE RSS AES با ما رَه مِنِ انحا لاجد غل الور‎ -۱ 
Wee ees اللا عَلّى الَمَسَاءِ ذا مَاقَتْ في نِمَاسِهًا‎ 1 -۲ 
VT SARS Aes E SA SAE باب ي يموم ال وَالرَجُل؟‎ -۳ 
i باب التكبير عَلّی 3 ربعا‎ -٤ 
Ea باب آستحباب' قَرَاءةٍ فَايِحَةَ الجنَارَةٍ‎ -٥ 
Na EASES SSS باب الصّلاَة عَلَّی القبر بعد بعد ما‎ -٦ 
EAS SSA باب المَيّتْ يَسْمَم حفْقَ قا‎ -۷ 
Ee EAS باب مَنْ أَحَبّ الدَفْنَ في الأرْض المُقَدَسَةَ ونَحومًا‎ -۸ 
EE DS ا‎ 
OV SSE باب پِنَاءِ ا على الفقَبْر‎ -۰ 
Pesala E بات می مغل الا‎ ۷ 
O OE SIT باب الصَلاة عَلّى الشَهيدٍ‎ -۲ 
AY Seeds SS RE باب دفن الرَجلَيْنٍ وَالتَلاَّةَ فی قبر‎ -۳ 
E ٠” باب مَنْ لم ير عسل الجا‎ -€ 
E nega SEAS aS باب مَنْ يدم في اللخ‎ ¥0 
O TEE باب الإذخر وَالْحَِيش في‎ -٩ 
VE SS I باب هَل بُح‎ -۷ 
VA eA RSS باب الشقّ واللحد في القَبْرٍ‎ -۸ 
ET باب إا اَسْلَمَ الصِيّ فمَاتَ ت مَل يُصَلی مَلَْ؟‎ -۹ 
ERS باب إا قال المُشرك عِنْدَ المَوْتِ: لا إله إلا الله‎ -۰ 
NSE AOE PASS باب الجَرید عَلّی القَبرِ‎ -۱ 
VO es emS باب مَوَعِظَةَ المُحَدّث عند القَبْر» وَفعُودِ أَصْحَابه حولَهُ‎ -۲ | 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۳- باب ما جَاءَ في قال الس Eases aise‏ 
د ات ما که مِنَ الصّلاَةَ عَلَّى المنَافِقِينَ وَالاسْتِعْمَار ا VAs‏ 
-٥‏ باب تاءِ النّاس عَلَّى المَيْتِ E O‏ 


EA A ORS باب ما جَاءَ فی عَذاب القَبْر‎ -٦ 
a E AR بات الود من خذاب اشر‎ ۷ 
OR AECL EE ES باب عَدّاب البرٍ ِن الفيبة الول‎ -۸ 
a باب المَيّتٍِ بُعْرَضُ عليه مَفْعَدّه بالَْدَاة وَالْعَشِي‎ -۹ 


NO ES OE SSAA AOS SSSA باب کلام المَيّتِ عَلّى الجَنَارَةٍ‎ - ۹۰ 


۱- باب ما قِیلَ فى أَولادِ المْسْلِمِينَ A RESELL Dae‏ 
۲- باب ما فيل فى أَوْلاَدِ المُشركينَ O EAS‏ 


VVE tes A E SS ASE aE Sse باب‎ -۳ 
VA LA باب مَوْتِ يَوْم الاَيْن‎ -٤4 
0 NOE باب مَوْتِ المَجْأةٍ به‎ -٥ 


VAVES SS A باب ما جاءَ في بر اني ية وَأبي بكر وَعُمَرَ رض الله عنهما‎ -٩ 
TE ee CS باب ما ينه ِن سَبّ الأموَاتِ‎ -۷ 


۸- باب ذِکر شرّار الموتّى TO e eee e e a e‏ 
ڪتاب الزڪاة 
-١‏ باب وجُوب الرّکاة PVA E OS DB a‏ 
۲- باب البيْعَةَ عَلّى إِيتَاء الرَكَاة O e SDSS ES‏ 
۳- باب ام ماد نع الرَكاة A A E TEE‏ 
-٤‏ باب ما ای رگا فليس بکنز N E O OES‏ 
-٥‏ باب إِنْمَاقي المَال فى حه .. AISA NR‏ 
-٦‏ باب الرَيّاءِ فى الصَدَقَةَ . TEESE ESAS ٠...‏ 
۷- باب لا يقل الل صَدكَة ِن عُلُولٍ» ولا يبل إلا ِن ْب طبس E‏ 


۸- باب الصّدَقَةٍ مِنْ كسب طيّب WV GSE a SASS‏ 
۹- باب الصَدَقَة قبل الرَد VE al OT‏ 


VA a باب آتقوا الث ولو شق تَْرَة وَالْقَليلٍ مِنَ الصَدَكَّةٍ‎ -٠ 
ATES باب أي الصَدَقَة أَفْضَلٌ؟ وَصدكَةُ قة الصجيح الشجبح‎ -١ 
TO RSS RE a ee eee E ES SSS یاب‎ - 


س انی س ہس اسع سے 
وقوله: ویمکن أن یکون سمعه من رسول الله ڳلا في نسق فيه بعد 
وقد وقع لمالك في «موطته» مثل هذا في موضعين 
أحدهما: لما ذكر حديث: «وإن مما أدركت اناس من كلام النبوة 
الأولئ إذا لم تستحي فاصنع ما شئت». 


وذكر إث 
اليمن على اليسرى في الصلاة» فحدث بهما 
والثاني: حديث العصن الشوك وذكر معه «الشهداء خمسة 
وقال ابن المنير: إن فُلْتّ: كيف طابق هذا مقصود الترجمة؟ وهل 
َلك لما قيل : إن همامًا راويه روئ جملة أحاديث عن أبي هريرة» 


0 


معنوية؟ فُلْتٌ: على المطابقة» وتحقيقها أن السر في أجتماع الآخر 
في الوجود والسبق في البعث لهذ الأمةء مثلها للمؤمن مثل السجنء 
وقد أدخل اله فيه الأولين والأخرين على ترت 


فمقتضل ذَلِكَ أن الآخر في الدخول أول في الخروج» كالوعاء إذا 
ملاته بأشياء وضع بعضها فوق بعض ثم آستخرجتهاء فإنما يخرج أولا 
ما أدخله آخرّاء فهاذا هو السر في كون هه الأمة آخرًا في الوجود الأول 
ولا في الوجود الثاني ولها في ذَلِكٌ من المصلحة» فله بقاها في 
سجن الدنيا وفي أطباق البلاء بما خصها الله تعالى به من قصر 
الأعمار» ومن السبق إلى المعاد فإذا فهمت هه الحقيقة تصور 
الفطن معتاها عامًاء 


«المرطاه می۱۱1 
0 االموطاه ص ۱۰۰. 
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۳- باب صَدقَةَ لسر USE OS So SEARS EES‏ 
-٤‏ باب إا تَصَدَقَ عَلّى عي وَهُوَ لا يَعْلَمُ o‏ 
-٥‏ باب إِدًا َصَدَقَ عَلّى ابنه وهو لا يشعر RA SAE as‏ 
اا مات ال َة بالْيَمِين aA SNES‏ 
۷- باب مَنْ أَمَرَ حَادِمَةُ بالصّدَقَةَ وَلَمْ اول بتَفْسِهِ A‏ 
۸- باب ا صد إا عر طهر غ OE‏ 
۹- باب المََانِ ما أعُطَى ARSE SEES EES‏ 
- ات ا ل اي ا e RAA‏ 
-١‏ باب التَحُريض على الصَدَقَةَ وَالشَمَاعَةٍ فِيها O‏ 
۲- باب الصََكَة فيا أَسْتََاعَ DRS E‏ 
۳- باب: الصَدَقَةَ تكفرٌ الحَطِيَةً et aaa ERS‏ 
-٤‏ باب مَنْ تَصَدَقَ في الشَركِ تم أَسْلَمَ SSS A‏ 
-٥‏ باب اجر الخَادم ذا تَصَدَقَ بار صَاجبهِ عَيرَ فسا O‏ 
-٦‏ باب أَجْرٍ المَرَأةٍ ذا تَصَدَقَّتْ أَوُ طعَمَث ِن ب وا ق A‏ 
۷- باب قول الله تَعَالی : م 2 من مى ونی @ وصَدَف باستى 4 E E:‏ 
۸- باب مَل المَصَدقٍ ي وَالبَخِيل E E‏ 
۹- باب صَددَةٍ eT‏ لِقَولِه تَعَالّى : ايها لذبن ءامنا أنفِفواً.. 4 ا 


۰- پاب 


و 


لی کل ملم صد N‏ 


بات ُذرُ كم عطي من وَالصَدََةٍ؟ وَمَنْ أَعْطًى شاه TOTS‏ 
۲- باب رکا الوق E REA ES AES‏ 
۳- باب العَرْضِ في الرّكاة PS EGOS‏ 
-۳٤‏ باب لا يُجُمَحْ بن مقر ولا فرق بَيْنَ مُجْتَمِع SS AN‏ 
0 باب ما كان مِنْ حَلِيطَين هما بر اجَعَانِ يهُا بالسّويةٍ a RS SE‏ 
-٦‏ باب رکاةٍ الإپل LS SNE A Ea‏ 
۷- پاب من ت طن صَدَقَةٌ نت مَخَاض وَلَيْسَّتْ عِندهُ E‏ 
۸- پاب رکا العتّم E E‏ 
۹- باب لا يوْحَدٌ قي الصَدَقَة هَرمَة وَل دات عَوّار BA‏ 
-٠‏ باب أَخَِ العاق في الصَدَلَةِ a E‏ 
۱- باب: لا ُوْحَذٌ کرام نال الاس في الصَكَةٍ E‏ 
۲ - باب لر فیما دُونَ حَمُس ڏَوٍ صْدَقَةٌ TEE OAS DAD EE‏ 
۳- باب ركا البقّرٍ ER AAAS‏ 


فهرس محتويات كتاب التوضيح ۷ا 


TT باب الرّكاة عَلّى الأقارب‎ -٤ 
E E AN ا و د‎ 
E SE باب لَيْسَ عَلّى المْسْلِم في عَبْدِهِ صَدقَهٌ‎ -٤١ 
E ESE . باب الصَدَقَّةٍ َلى الام‎ -۷ 
E N باب الرّكاة عَلّى ارج رالا يتام في الحَجُر‎ -۸ 
O ]٦١ وني ألرقاب ررمي وف سيل أ [التوبة:‎ -۹ 
AAA DS SS SA SS باب الاَسْتَعْقَاف عَنِ المَسْالَة‎ -۰ 
E باب مَنْ أَعْطَاهٌ الله شًَْا ِن عَيْرٍ مَسَاَةٍ ولا إِشرَاف تفس‎ -١ 
Sy O CS 
E RI باب قول اله تعَالى: لا مسترت الات للاي‎ -۳ 
acplaeael aae  RE a E پاب خرص التَْرِ‎ - 
as eS باب أَحْذٍِ صَدَقَةٍ التَمْرِ عند صِرَام النَحْلِ‎ -۷ 
TT باب العُشر فِيمَّا ا مِنْ مَاءِ السّمَاءِ وِالْمَاء الجاري‎ -٥ 
a e باب ليس فيا ون حَمْسَةٍ سق صَْدَقَةٌ‎ - 0 
SE EELS ك َو رَرْعَهُ‎ E پاب م‎ -۸ 
O TSA باب مَل يَشْتَري الرجل صَدَفهُ‎ -٩ 
E باب ما ُذْكَرُ في الصَدَقَةٍ و ا ل‎ -٠ 
SL a باب الصّدَقَةَ على مو الي ا واج ال لق‎ -١ 
ENESCO ANETTA RR AE باب إا د تَحَوَلّتِ الصَدَقَةَ‎ -۲ 
O باب أَخٍ الصَدَقَةَ مِنَ الأعْنِياء ونرد فى الفَقَرَاءِ حَيْثُ کائوا.‎ -۴۳ 
SSAA sS باب صلاةٍ الامام ودعائه لاحب ادق‎ -٤ 
RA RES SSSR EE EEE ا البحر‎ - 
SEAL SSE ee باب في الرّكاز الحم‎ -٦ 
RS ARS بات قول اله تعَالى : # والْمَلنَ م‎ ۷ 
RASS باب اَسْيِعْمَال إبل الصَدَقَةَ وَأَلبَاِها لاء السبيل‎ -۸ 
E باب وسم امام إل الصَدَقَة بِيَدِهِ‎ -۹ 
SRSA ERR EAS پاب : : فرضِ صَدَقَةَ الفط‎ -١ 
E CEE باب صَدَقَة الفطر عَلّى العَبْدِ وَعَيرهِ مِنَّ المُْسْلِمِينَ‎ -۱ 
EO باب صدقة الفطر صاع مِن شیر‎ -۲ 
RE a باب صَدَقَةٍ الفِطر صَاعًا مِنْ طَعَام‎ -۳ 
TOE باب صَدَقَةٍ الفِطر صَاعًا مِنْ تَر‎ -٤ 
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EE Aas ae SS باب صاع مِنْ ربیب‎ -٥ 
E oes باب الصَدَقَة قَبْلَ اليد‎ -١ 


۷- باب صَدَقَة الفِطر عَلَى الح وَالْمَمْلوكِ A E O‏ 
۸- باب صَدََةٍ الفطر عَلّى الصّغِير وَالكبير TE stds hk‏ 


ILE ZEXO Z8 X2 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


| - باب جوب الحَجَّ وَْضلِهِ e Ra ERS Sa‏ 
۲ - باب قول الله تعَالی : يأك رڪالا وڳ ڪل ار 4 EES‏ 
٣‏ - باب الح عَلّى الرَحْلِ EEE NL O NS et‏ 
٤‏ - باب فضل الح المبرُور U E EO EE‏ 
ه - باب فَرْضٍ مَوَاقيتِ الحَجّ وَالْعُمْرَةٍ VES OS‏ 
- باب قول اله تعالی: «وکرردوا قك حو اراد نر4 E ese‏ 
۷ اب هل أل مَكَة للح وَالْعُمْرة EASA ASRS‏ 
۸ - باب مِيقَاتِ أَهْلٍ المَدِيتَة» وَلا يُهلّوا بل ذِي الحليمَّةَ E OTT‏ 
٩‏ - باب مُهَل اَل الثم O EO SEK R‏ 
١‏ - باب مُهَل أَهُل تَجْدٍ EE at EE DS OA‏ 
۱۱ - باب مهل من كان ون المواقت E EDISON‏ 
۲ - باب مُهَل أَهْلٍ اليَمَنِ E O E‏ 
۳ - باب دات عرق اهل اعراق SE ANN ESSA SREERSSOEA Eats‏ 
٤‏ - باب الصلاة بذي الحليفة VE SINS‏ 
٥‏ - باب خُرُوج التي ب على طريتي الشَجَرَةٍ I EY‏ 
٩‏ - باب قول الس لا : «الْعَقَيقّ واد مبارك» AE Dua eê aA‏ 
۷ - باب عَسْلِ الخَلُوقِ تلات مَرَاتٍ مِنَ لتاب RENDER eS‏ 
۸ - پاب الطْيبٍ عند الإخرَام وَمَا بُ O‏ 
۹ بات من آهل ملا ness Ebas A‏ 
١‏ - باب الإهلال عند مسجد ذِي الحلَيْمَةٍ EAs ees Sh‏ 
١‏ باب تا لا يْبَنْ المُحرِمٌ ِن اباب ASS aE‏ 
۲- پاب الركوب وَالإرَيدافِ في الحَجّ NEV ae EADS SS‏ 


۳- باب ما يبسن المُحْرِمٌ مِنَ النَيَّاب والأريية والازر E OTE‏ 
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AR 


RES RAE باب مَنْ بات ِي الحلَيمَةَ حى أصْبَحَ‎ -٤ 
EMA RSS باب رفع الصّوْتِ بالاإهلال‎ -٥ 
eM EEE REET RS TES باب التلبيَةَ‎ -٦ 
O OS باب اَي وَالنَحْمِيدِ والتكبير قبل الالال‎ -۷ 
SSS O PN پاب م‎ -۸ 
E ETN باب الالال مُْتفَبل القبْلَة.‎ -۹ 
SS E E ENS ORES پاب اتبيه إا لذ في الواڍي‎ -۰ 
SSE LESS A باب کی هل الحَائِض وَالتفَسَاء‎ -۱ 
a باب مَنْ آَل في رَمَنِ النب بل كشال التي کل‎ -۲ 
E RAE: باب قول الله تَعَالى: إالحح أشهر مومت‎ -۳ 
ee SSE SESS eS باب المع وَالإفرَانِ وَالإفرَادِ بالْحَّء‎ -٤ 
aa E SERE DEE TEAR SoS باب: من لب الح شماه‎ 
A ESS OR SAS OSS SD SE SS : باب‎ 
RE باب قول الله تعالی: ذلك لمن لم یکی هم حاضرى السجد4‎ -۷ 
aA eT پاب الاغْيْسَالِ عند ت حول مک‎ -۸ 
OT پاب دُخولِ مه هارا َو َي‎ -۹ 
RO IE PEE OT پاب مر مِنْ اَن ا مَك‎ - ۰ 
EEE E پاب مِنْ ين يَخْرْحْ ا‎ -۱ 
E O EO E باب فصل مَك ويها‎ -۲ 
Ea RS SoS . باب فصل الحرم‎ -۳ 
TO ET CRE باب بَوْرِيثِ دور مَك وَبَيْمِهَا شر اتا‎ -٤ 
ER E NETS SE پاب نزول ال ا‎ -٥ 
a اا٤ باب قَوّله تَعَالى: و إد قَلَ ام رب اَجعَل هدا آل‎ -٩ 
CS باب قول الله تَعَالى : «طجعل أله ألكتة أَلِيّت ألْصرام فاه‎ -۷ 
ESS SAS باب كِسْوَة الكعْبَة‎ -۸ 
O ASSESS SRK باب هدم الكعْبّة‎ “۹ 
aS e باب ما در في الحَجَرٍ الاَسْودِ‎ -۰ 
E E OT باب مَنْ كبر في لواحي الكَعْبَة‎ -٤ 
E O E ياب كيف کان بده الرَمَلٍ‎ -٥ 
ESE AES پاب استلام الحَجَر السود حينَ دم مه مَكة‎ - 
۵۷ 


باب الرَمَلٍ في الح وَالْعُمْرَةٍ O‏ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۸- باب أَسْيلام الرْكَنِ بالْحْجَنِ OY‏ 
۹- پاب مَنْ لم يلِم إلا الركّن اليمَانن aS‏ 
۰- پاب ب تفیل الحجر BRANES‏ 
ات ا إلى الرْكن إا أتى عَلَيهِ TT‏ 


۲- باب التكبير عند الركن SSE se‏ 
۳ باب م : طاق بالف إذا ِم مَکَةَ مَكة ا ا ا 


AAS esi مع الرَجَال‎ E EET 
Se E Ks پاب : الكلام في ارا‎ -٥ 
E پاب إا رای سرا او شيا بُ ؤ في الصاف كَطَمَه‎ - 
O باب : لا طوف الت عُراء ولا حح مشرد‎ - ۷ 
ads S پاب: إا وَیَفَ في الطْرّاف‎ -۸ 


۹- باب صلاة الل إلا لوعي عه رَكعتيْن. e‏ 


۰- باب : من لم يقرب لنب وَلَمْ طف حٌى بخ إلى عَرَقَةَ 


۱- باب: مَنْ صلی ركعَتي الطوَافِ حَارِجًا مِنَ المَسْجد E:‏ 
۲- باب : من صلی ركعي الطَوّاف خَلْفَ المَمَام AS‏ 
۳ باب : الطوَافِ بعد الصَبّح وَالْعَصْرٍ r e E‏ 
-٤‏ باب : المَريضٍ يَطُوفُ َا EAA O‏ 


۸ - باب ED e‏ 
۹ - باب وْجُوب الصّمًا 2 وجل مِنْ شَعَابر الله OT‏ 
۸۰ - باب ما جَاءَ في السّعّى بَيْنَ الصّفَا وَالمَرْوَةٍ SS‏ 
۱ - باب فضي الحَائِض المتاسيک كلها إلا الطَوَاف بالْيْتِ E‏ 
۲ - باب الالال مِنَ البَطْحَاءِء وَعَيْرمًا لِلْمَكَيّ E es‏ 


۳ - پاب : بُصَلي الظَهْرَ يوم الترْوبَة؟ ENE‏ 


e SEAS aan AN EAE SEAR 4 باب صوم يوم عَرَفَةً‎ - Ao 
ee es es باب : الَلبيّة والتكبير إا عَدا‎ - 
ENTE . . باب: التَهجير بالرَوَاح يوم عَرَفةَ‎ - ۷ 
ER باب: الوقوف على الدَابَة بعَرَفَةً‎ - ۸ 


a 


a 


TT 


een non 


eon naa nnn 


ns‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹ - باب : e‏ َي بين الصلاتينِ َر EER EE‏ 


۲ - الس إا دق ِن عة E E TE‏ 
۳ - باب الول بين عَرَفَةً وجي CE A ETA SAS ASE‏ 


EE پاب َم ال کي بالسّكِيَة عند الإقَاضَة وإِشَارته إِلَيْهمْ بالسَوْطِ‎ - ٤ 
AES Sg باب الجَمْع بير بين الاين بالْمُرْدَلِمَةٍ‎ - ٥ 
DERSE aE باب مَنْ جم جَمَعَ هما وَلَمْ بَطَوَع‎ - 
DEORE باب م ان اام لادء بنا‎ - ۷ 
EEE EE باب مَنْ دم ضَعَفةَ هله َيل َون بالْمُردلِفَةٍ‎ - ۸ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح ا( 


محتويات المجلد الثاني عشر 


باقي ڪتاب الحج 


E OEE باب (مت) يصَلّي الفَجْرَ بِجَنْج‎ - ٩ 
NS SES باب می ذف يِن جنع‎ = ۰ 
weh باب التلبيةٍ وَالتكبير عَدَاةَ اللَخْرٍ» حِينَ يَرْمِي الجر‎ - ١ 
Ae ¢. ٠ باب: لفن تمع بال أ ار ن ى‎ - ۲ 
(e EOE O O پاب ركوب البذِنِ‎ - ۳ 
E E باب من سَاقَ ادن مع‎ - ٤ 
TO ecem aaa باب مَنِ اث شتّرى الذي مِنَ الطَريقٍ‎ -- ٥ 
Ae عر َد ِي الحلبة م اخم‎ N 
NR RES ee باب فل القلائد لِلبْذِنِ والبقّر‎ -- ۷ 
a SOS AR باب إِشّعَارِ البذْنِ ا‎ -- ۸ 
O ESL SS ANS باب: مَنْ (فتل) القَلائِدَ يِه‎ -- ۹ 
O ee ROARS باب تَقَلِيدِ الع‎ -۰ 
O E O ESE ASS باب القَلائدِ مِنْ المِهن‎ -- ١ 
oes باب تقلِید النَعْلٍ‎ - ۲ 
E E O O TTT EEE باب الجلال لذن‎ - ۳ 
VE ae E Aas: باب ن شري مذي ِن الَربي لدم‎ - 
Wa E باب ْح الرَجُلٍ البَقَرَ عَنْ يسا ائه مِنْ عَيرِ أَمْرِهِنّ‎ - ٥ 
VN e SN ES باب اللَخْرٍ في مَنْحَرِ الب اة بهنّى‎ - ١ 
VS aS ARS SEs Se [باب مَنْ تَحَرَ بيه‎ - ۷ 
N a SSN ESA ARS a باب تخر الإبل ميد‎ - ۸ 
ASS E e باب تخر البُذْنِ فام‎ -- ۹ 
AVS e با ب لا عى اجار ِن الذي شنا‎ - ۰ 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


باب 


ب يَصدَق بجلا البذنِ Cea REESE‏ 
لی بوت هير کار تٍ4 Sa A eS Ê‏ 

ما يأك مِنَ (اليُذْنِ) وما يدق N‏ 
ال بح قبل اللي Sos EGS‏ 
E E‏ الإخرَام وَحَلَقَ E DEEPUEE‏ 
الحَلتي وَالتقَصير عند اإلإحلال OLSA‏ 


تَقَصیر تقصِير المع بعد العمرَةَ NE ELA EA‏ 
الرَيَارةٍ يوم التخر E SARS ASS‏ 


of “o 5 
آ‎ 


إا رَمَى بَعْدَ ما أمَسَى أو حَلَىَ كَل ن يذب RS eS‏ 
التبا عَلّى الدَابَة عِنْد الجَمْرة O A‏ 


الخطبَة یام ی OS E SA‏ 
هَل د یٌبیت بيت أَصْحَابُ السْمَايَة أو عيرم بمَكة الي منتى N‏ 
الجمَّار ee Sa A a‏ 


Sd eS AES e TY 
AS AAS SA م ری رة ال ولم بف‎ 


إا رَمَّى الجَمُرتيْنِ قوم تفيل الق َة وَيْسْهل es Ê SSRs‏ 


E E e EN RE ES AT A رفع اليْدَينِ عند جمرَة لذن وَالوْسْطّى‎ 
EE N E O E DEDE الذَعَاء عند الحمرتين‎ 


الطب بعد رمي الحَمَار وَالْحَلت قبل الِإنَاضَةَ ا 
طوًافِ الودَاع N TDS E‏ 
إا حَاضَتٍ المَرأةٌ بعد ما Û‏ أ aS ES E‏ 
ن صَلّى العَصر يوم ار بالأًبطح CE‏ 
المحَصّب SE ASAS Rea‏ 
الول بي وی بل أن ذل م E‏ 
مَن َر ڀڍي وئ ِا رَجَعَ ِن مَك eee Ree E‏ 


التَحَارَةٍ في يام الموسم ًاليم في سوا الحَاهليّة O E‏ 
الاذلاج مِنَ المُحَصّب ee ARS ASS‏ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 
أبواب العمرة 


ED E OE EOE باب وَْجُوب العُمُرَةٍ) وَفَضْلِهًا‎ - ١ 
SRR EES باب مَنِ أعُتَمَرَ قبل الحَجّ‎ - 
Aes aa AL باب كم أعَتَمَرَ الس ل؟‎ 
Hees a عَمرَةٍ فی رَمَضانً‎ - 
TRE NES e Oe EAS باب عمْرَةٍ رة التلعيم‎ - 
EV GEE ARS ا ا الحَصبَةَ وَعَيْرهَا‎ 
OTE NS a, باب الأعمَارٍ بعد الحَجّ بير دى‎ - ۷ 
EE باب اجر العْمُرَةٍ عَلَى قَذر النَصَّب‎ - ۸ 
SSS as باب المُْتَمر إذا طاق طَوَاف العُمْر ثم حَرجّء‎ - ٩ 
ESSERE باب يَفْعَلٌ في العُمْرَة ما يفعَلُ في الحَجّ‎ - ١ 
ENN SS xe RSE باب مت يحل المُعْتَورُ؟‎ - ١ 
OS sas باب ما يفول دا رَجَعَ مِنَّ الح أو العمْرَة أو العَرْوٍ‎ - ۲ 
TOR ges باب أَسْيِقَبَال الحَاجٌ القَادِمِينَ وَالتََة عَلَّى الدَابَة‎ - ۳ 
E DSA ES SS a باب القَدوم بالْعَدَاة‎ - ٤ 
MESS RASS باب الدخول بالعَش‎ - ٥ 
i E E O E O O SY باب لا يرق أله إ دخل المَدِينَةً‎ - ۱٦ 
U i RS EE NSE DSR باب من من اَسْرَعَ ناته إذا بلع المَدِيَةً‎ - ۷ 
NNE eS 4 باب قول الله و تعالّى: وتوا الوت من بوبھگا‎ - ۸ 
A SS باب السَفَرُ قَطعَةٌ مِنَ العَدَاب‎ - ٩ 
WEA AS باب المُسَافِر إا جد په اسيو بُعَجل إلى أَهِْهِ‎ - ۰ 


ڪتاب المد ے 
۱ - باب إِدا اخ AE eas Aaa‏ 
- باب الإحصًارٍ في الحَجّ AO Ae SELE Re‏ 
- باب النخر قبل الحَلق فى الحصر TANS SS A‏ 
کاب یال تن على المخمر يذل E EL‏ 
-٥‏ باب قَوّله تَعَالّیٰ : وښن کان يكم مسا او ہو ای ب ن ایو 2 E area‏ 
> - باب قول ال تَعَالّى: أو صدَة4 وهي إِطعَام َة 
۷ - پاب الإطعَام في الفِديَةَ FAA e A eS‏ 


أ 
چس جم ہے 


١ 
Qo 


n = 


f 8 


(M0 ڪاو‎ 

فكيف يلي بلبيب أن يعمد إلى ما يتطهر من النجاسة ومما هو أيسر 
منها من الغبرات والقترات» فيبول في ماء راکد ثم يتوضا منه» فاول 
ما يلاقيه بوله الذي عزم على التطهر منه» وهو عكس للحقائق؛ 
وإخلال بالمقاصد» لا يتعاطاه أريب ولا يفعله لبيب» والحق واحد 
وإن تباعد ما بين طرفه» وسيأتي للبخاري ذكر حديث : «نحن الآخرون 
السابقون؛ في ترجمة قوله: «الامام جنة ينق به ويقائل من ورائه 
أي: هو أولٌ آخرٌء هو أول في إسناد الهمم والعزائم إل وجودهء 
وهو آخر في (صور) وقوفه فلا ينبغي لأجناده إذا قاتلوا بين 
یظنوا نهم حموه» بل هو حماهم وصان بتدبیره حماهم هو» وإِن کان 
لف الصف إلا أنه في الحقيقة جنة أمام الصف» وحق الإمام أن 
يكون محله من الحقيقة الأمام"٠‏ هذا آخر كلامهء وفيه آمرا 

اولهما: قوله: کما قیل: أن هماما راویه تبع فیه ابن بطال» وقد 
PE‏ 

ثانيهما: ما ذكره من المطابقة من أن الشيء إذا أدخلته آخرًا يخرج 
أولاء إنما يأتي في الأشياء الكثيفة الأجرام أما المائع» فإنه سريع 
الأختلاط» ودخول بعضه في بعض. 

الها 

معن «نحن الآخرون؛: آخر الأمم» «والسابقونه: إلى الجنة يوم 


آن 


القياء 


() سياني برقم في الجهاد والسير» باب يقاتل من وراء الإمام ويتقي به. 
)١(‏ كلا قي الاصلء وفي «المتواري»: أنها (صررة). 

المتواري ص۷۴ ۷6. 

شرح ابن بطال؛ ۳۵۴/۱ 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


۸ بات الك شاه N O Sl‏ 
٩‏ - باب قول الله تَعَالی : لا رت REE DASE ESED VS‏ 
١‏ - باب قول اله تعالی : ولا سو ولا دال ن الْحّ4 SY‏ 
ڪتاب حَراءِ الصَيْدِ 

١-باب‏ فول اله تال #ل نلوا اليد ام RRA AL‏ 
۲- باب وإدًا أَصَادَ الحَلاَل َأَهْدى إلى الحرم الصَْدَ كله a‏ 
۳ - باب إِذَا رَأى المْحْرمُونَ صَيْدَا فَضّجكوا فَمُطِنَ الحَلال ی 
؛ - باب لا يُمِينْ المُخرِمْ الحَلال في ثل الصَيْدِ OEE SEN‏ 
- باب لا بُثبيز المُخْرم إلى الصَبْدِ لكي بَصْطَادَه الحلا EOE‏ 
٦‏ - باب إا دى لِلْمُحْرِم جِمَارا وخْشيًا حَيّا لم يبل a‏ 
۷ - باب ما يفنل المُحْرِمْ من الدَوات TT‏ 
۸ - باب لا يُعْضَدُ شَجَر الحرم E SEES‏ 
٩‏ - باب لا فر صد الحرم AR DS I‏ 
١‏ - باب لا يجل القتال بمكة RAA SLRS aR AS O‏ 
١‏ - باب الجِجَامَة لِلْمْحْرم REEL ERR RN‏ 
O SS DST e‏ 
۳ - با ما ينهي يِن الطَيّب للْمُخرم وَالمْخرمَة EES‏ 
١ا‏ باب يتك شرم ea Aa Ea‏ 
٥‏ - با ب لبس الحْمَيْنٍ لِلْمْحْرم إذا لَمْ يَجدِ التَغليْنِ ES E‏ 
- ا إا لم يَجدِ الإرَارَ فَلْيَلبَسٍ السَرَاويل ESE SS‏ 
۷ - باب لس السَكّح لمحم N EGR at‏ 
۸ - باب دُخولِ الحرم وَمَكَة بعَيْرٍ إخرَام E SD e‏ 
۹ - باب إا أَخرَمَ خالا وَعَلَيهِ فيص aT‏ 

. ن يُودى عَنْه بَقَيَةَ الح‎ NA ET 
E TT E باب سَنةٍ المُحرم إا مات‎ - ١ 
EAS باب الحَج وَالذرِ عَنِ المَيْتِ وَالرَّجُل يَحُج عَنِ المَرأَةٍ‎ - ۲ 
e ESSA EE باب حَجّ المَرَأّ ع عَنِ الرَجْلِ‎ - ٤ 
SR SAA ESRA SEs  ِنايبَصلا باب حَجٌ‎ - ٥ 
TET باب حَجٌ النسَاءِ‎ - 
AERTS A باب مَنْ نَذَرَ المَشّيّ إلى الكَعْبَةٍ‎ - ۷ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح (vn‏ 


تاب فصَائِل المَدِينَةِ 


OT EEE E 
OF SS باب قَضْلٍ اميت وَأنها تفي التاسَ‎ - ۲ 
OES AAS DES باب المَدِيَةٌ طايه‎ - ۳ 
OV E e a a پاب لاسّى المَدِيَة‎ - ٤ 
EN eee ES SES ESE EE LD 
GO se E باب الايمَانُ رر إلى المَدِيَةَ‎ - 
OVE ASE eg پاب إئم من كاد أل المَدِيتَة‎ - ۷ 
ON sepa oS پاب آطام المَدِيتَة‎ - ۸ 
ON ESRA ات لا یدل الال المَدِينَةً‎ 
SAVES باب المَدِينَةٌ ْفى الحَبَتَ‎ - ١ 
ONE RSE ERS ESR EE ESS a ّ A پاب‎ - 
OVE e باب كَرَاهية النبن ية أَنْ تَعْرى المَدِيَةً‎ - ١ 
ON CARINE CSA ESSELTE SA SS SS باب‎ - ۲ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیجح سس 


۱- باب وجوب صَوْم رَمَضَانَ VY SCD SS E eS o‏ 
۲- باب فضل الصَوْم ASE Se SA SEAR‏ 
۳- باب الصو كمَارَة Oa RS a ASS eT‏ 
-٤‏ باب الرَيَانْ لِلصَائِمينَ RES aS SO‏ 
-٥‏ باب هَل يقال رَمَضَانْ و شَهْرُ رَمَصَانَ وَمَن رَأى كل وَاِعًا O‏ 
-٦‏ باب مَن صَام رَمَصَانَ إِيمَانًا وَاحْيَسَابًا وني VE sS E‏ 
۷- باب خود ما گان الي ل في رَمَضَانَ VOSS SSS esa e ST‏ 
۸- باب مَن لم نَع قول الزور وَالْعَمَلَ بو في الصَوْم WSE‏ 
٩‏ باب هَل يَقول إِني صَابِمٌ. إذا شيم؟ RO‏ 
١‏ ا الو لمن غات مل رن الو E‏ 
-١‏ باب قول ال لا دا راشم الهلال قُصومُوا... RASS‏ 
۲- ياب د زا صد لا تسان es Rea SR‏ 
۳ - باب قول الي ٤‏ ل : «لا َكب ولا نَحْسْب» rE Eas‏ 
٤‏ - باب ب لا يدم رَمَضَانَ بِصَوْم يَوْم أو َوَن A arr aak‏ 
٥‏ - باب قوله: أل َم َه اليا َب إل ضابک4 E E‏ 
-٣‏ باب قوله: روا روا شرا عق بن کک لبط اض 4 E‏ 
۷ - باب قول الس 4ل : ا يَمْتَعَتَكمُ مِنْ سورك دان پلال» Ean‏ 
۸- باب تعجيل السّحُور و NYA Ss EE‏ 
۹ - باب قَدرٍ كم بين السَحُورٍ وَصَلاةٍ القَجْرِ ... E SSR GEE‏ 
۰ - پا ب برك السَخُورِ مِنْ عَيّر إِيجَاب ES E O‏ 
ا sS‏ 
۲ - پاب الصّانم يصح جنا O SE EAS SE aS‏ 


۳ - باب المباشرَة ة إلصّاِم ASSES e‏ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


AV eae O NE باب القَيْلَةٍ لِلصّائم‎ - ٤ 
Aa SETA باب أغََسَال الصّائم‎ - ٥ 
A EE FERS باب الصّائِم إا أك أو شرب نَاسِيا‎ - ٦ 
VSS باب سوّاك ا وَاليَابِسٍِ للصًائم‎ - ۷ 
E a RAE باب قول التب بل : «إِذا تَوَضَاً َلْيَسَْنْشرقٌ بِمَنْخره المَاء»‎ - ۷ 
E TO E ET EET era a a پاب إا ا‎ -۹ 
Ee پاب ٳِڏا جَامَعَ في رَمَضَانَ وَلَم ين لَه شي بء ْصْدق عليه فيفر‎ -۰ 
ENE PSSA ORL باب المُجَايِع في رَمَصَانَ مَل يُطِْمُ أَهْلَهُ مِيَ الكَمَارَء‎ ۲ 
VV aS SS Ss باب الحِجَامَة وَالقَيْءِ للصّائِم‎ -۲ 
1 EE PE باب الصَوْمٍ ف السَفَرٍ وًالافطار‎ -۴۳ 
A SE باب إا صَام اما مِْ رَمَصَانَ ثم سَاقَرَ‎ -٤ 
TS A SE de SS A e باب‎ -٥ 
TVS RS ( باب قول التي ي ل : ليس م مِنَ البرّ لصوم في السَفَرٍ‎ -٦ 
fo باب لم َب أَصْحَات ال لف بَعْصَهُمْ بفْصًا في الصَوْم وَالافطَارٍ‎ -۷ 
EV ea aa AA پاب مر من أفطْرَ في السَقْرٍ يراه اناس‎ -۸ 
EE RN 4 باب و ادرت ليقو ية‎ -۹ 
FON EYES EER پاب متا می بُقضّی قَضًاء رَمَضَانَ؟‎ -۰ 
E SARS باب الحَائِض د رك الصو وَالصََ‎ -۱ 
NE eles DASE باب من مات وَعَلَبِِ صَومٌ‎ - 
i O باب می و فِطْرٌ الصّائِم؟‎ -۴۳ 
AI AT باب: يمَطرٌ بما يسر عَلَيْه من المَاءِ وعَيْره‎ -٤ 
e COE E باب تَعْجیل الا ر‎ -٥ 
Oe باب إا أَفْطَرَ في رَمَضَانَ تم طَلَعَتِ الشَمْسُ‎ -٦ 
Ne SESE eS باب صَوْم الصَبيانِ‎ -۷ 
CIT ae RSE باب الوصّالء وَمَنْ قال : َس ذ في اللَيْلِ صِيَا‎ - ۸ 


۹- باب الشتكيل لِمَنْ أَكرَ الوصَالَ EV SEALE SSL‏ 
-٠‏ باب الوصًال إلى ال Esa SSS‏ 
۱- باب مَنْ أَفْسَمَّ على أ خيه لِيقطر ذ في التَطَوع ETE eee N ss‏ 


۲- باب صَوْم شعَبَانَ Ea aaa a e AR SAS‏ 
۴- باب ما يُذكَر مِنْ صَوْم الس ي وَإِفْطَارِهِ EA E CEs‏ 


OAS DO باب حى الصيف في الصَوْم‎ -٤ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


A A SLAG پاب حَیّ ا في الصوم‎ -٥ 
SES CORES RECESS RR EE باب صو الدَهْرٍ‎ - 
ERE ARMA RE Aess باب حَق ن الال في ا‎ -۷ 
Sare Efe باب صو م وَإِفطَار ر يوم‎ -۸ 
SE N E E Gara باب صو نبي الله داود ایی‎ -۹ 
ETE پاب صِيَام الأيام البيضٍ : تلات عَشرَةَ عَشْرَةَ وَأَربَعَ عَشرَةَ وخمسَ عَشرَةً‎ -۰ 
ETE . ...... باب مَنْ رار قَومَا فلم بطر عِنْدَهُمٌْ‎ -۱ 
N N O باب الصوم من آخر الشهر‎ -۲ 
A باب صو ب الحمَعَّةَء وإذا أَصْبَحَ صَائِْمَّا يوم الجُمعَةَ‎ -۳ 
AES GE E باب هَل يحص الأيام مِنَ شَيْنًا؟‎ -٤ 
ET EES Suara باب صو ع عَرَفة‎ -٥ 
eS eS باب صوم يوم الفِطْرٍ‎ -٦ 
ES ESED a پاب الصّوم يوم اللَحْرِ‎ -۷ 
E TONE OT باب صِيام يام اللَشريتي‎ -۸ 
EDED A باب صِيَام يوم عَاشُورَاءَ‎ -۹ 


كتابُ صَلاة الترَاويح 
۱- باب فضل مَنْ ام رَمَضَانَ OE‏ 


کر 7 404“ 
ڪتابُ فصل لَيْلَةَ القَدر 


- ات (التمسُوا) ليلة الذر في الس الأواخر ASRS‏ 


۴۳- باب تَحَري ليله القَذْرِ في الور مِنَ العَشرٍ الأرّاخر eens oeneenonnnconnn‏ 
&- باب رفع مَعْرِفَة لَيلَةَ القَذرٍ لِتَلاَجي الاس SERF LSER E a O a‏ 


a ED باب العَمَل في العَشرٍ الأوَاخرٍ مِنْ رَمَضَانَ‎ -٥ 
أبواب الاعتڪاف‎ 


A باب الأعتكاف فى العَشر الأوّاخر وَالاعتِكاف فى المَسَاجدِ كلها‎ -١ 
AS Se باب الحَائض ترَجْلٌ المُعَْكِف‎ -۲ 
DES باب لا يَذخُل البيْتَ إلا لِحَاجَة‎ -۳ 


O 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


NEE ESS SS Se SD باب عسل المُعْتكف‎ -٤ 
TA ES ae SR باب الأعتكاف لَيْلا‎ -٥ 
NO SARE aE Se باب آعتكاف النَسَاءِ‎ -٦ 
VE ES ELE RSS A E باب الأخيَةَ في المسجد‎ -۷ 
EN ae e يخر النْعْتَكفُ لِحَوائجه إلى باب المَسْجد؟‎ a -۸ 
REARS e EEE Sa باب زيار المَرَأَة رَوْجَهّا في أعيَكافه‎ -١ 
VOT cae Sas باب العاف وَخَرَحَ اني ب صَِيحَةَ شرن‎ -٩ 
NON Tee ASR ARS باب أعتّكاف المُسَْحَاضَةَ‎ -١ 
ED AS باب هَل بَذراً المُْتكف ن فْيو؟‎ -۲ 
AN E SS باب مَنْ َرَج مِنَ افو عِنْدَ الصبح‎ -۳ 
eA SR E SST en e e Rss پاب الأغتكاف في د شال‎ -٤ 
AOR es باب مَن لم َر ر علي إذّا اَعُتَكف صو‎ - 
Se [باب إذَا نَذَرَ في الجَاهِليّة أن کک مّ أسْلَم‎ -١ 
A es باب الأعََكاف في العَشْرٍ من ن رَمَضَانَ‎ -۷ 
LSS باب من أرَاد أن تک نم دا لَه أن يخ‎ -۸ 
VN ees SSS باب المُعْف يذل رَأْسَهُ سه البيْت لِلْعَسْلِ‎ -۹ 


SRN IRN IRN 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


كتاب البيوع 


۱= باب ما جَاء في قول اف تعالّی: ا هيت الوه اسز n‏ 

OS LO ين وَالْحَرَام ين وَيَتَهمَا مشتَبَهَات‎ a A 
N oe اب لير لهاع‎ -۳ 
EE See REDA SE (باب ما يره مِنَ الشَبّهَاتِ)‎ -٤ 
Olea E ه-‎ 
N a باب قول الله تال : ودا روا رة أو هوا انَسوا إا‎ -٦ 
O REE باب مَنْ لَمْ بال مِنُ حَيْتُ كَسَبَ المَالّ‎ -۷ 
E باب قول الله تَعَالّی : «(أنفِمُوا) مِنْ طيباتِ ما كَسب)‎ -۲ 
VE SS باب التَجَارَةَ فى البرّ» وغيره‎ -۸ 
VA KAS E E باب الخُرُوج في التَجَارَةٍ‎ -٩ 
AV a SASS SS EAR باب التَجَارَةٍ في البحْرِ‎ -١ 
e RSS باب فوا راا ج أو ئ اشر إا‎ -1 
ESS ا‎ 0 - ۳ 
E us. E SE AR SE باب شراءِ التي ب بالشية‎ -٤ 
NE aaa eed se ass زل بيو‎ e -10 
EEE پاب السهُوَةٍ وَالسّمَاحَة في الشرَاءِ واليّم‎ -۹ 
YO n Sa باب مَنْ أنقَرَ مُوسِرًا‎ -۷ 
Ae ESSE پاب مَنْ أنْظرَ مسرا‎ -۸ 
a OE E باب إا س البيعانِ وَل كما و نضا‎ -۹ 
ET ea AA باب بيع | لخِلط مِنَ التَهْرٍ‎ ۰ 
E ea SS aN باب اقل في اللَخام وَالَْرَار‎ - 
oes aE باب ما يَمْحَقٌّ الكَذِث ك‎ -۲ 


5 2 


۴۳- باب ولي الہ تعای : یا ار ٤اما‏ کہ ا ےرا ربا E SL OR‏ 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح 


Va Ra باب آکل الربا وشاهدو وکات‎ -٤ 
Or Sees e پاب مول الرَبا‎ -٥ 
VN eS EASES 4 باب ينن آل لیا وزی الكت‎ -٦ 
NE SNS پاب ما یکره مِن الحَلِف في البيع‎ -۷ 
VVE tab باب ما يل في الصَوَاعَ‎ -۸ 
ا‎ OO EEE باب القَيْنِ وَالْحَدَادِ‎ -۹ 
AE SESE SR SS i E 
ANE N باب وکر اتساج‎ -۱ 
A SEDER باب النَجّار‎ -۲ 
E باب شِرَاءِ الحَوَائج ٍ يتسه‎ -۳ 
A A SAE باب شِرَاءِ الدَوَات وَالْحَمِير‎ -٤ 
Ee باب الأَسْرَّاتي التي كانّث في الجَاهلِية فََبايَحَ اتان بها في الالام‎ - 
EC E باب شِرَاءِ الإبلٍ الهم ا الأَجرّب‎ -٦ 
E -۷ 
IE Sees A باب فې العَطارٴ ر وَبَيّع السك‎ -۸ 
AN SONS EAR باب ذکر الحَجّام‎ -۹ 
NE SEL LR باب التَجَارَة فبا يكره لس لِلرَجَال وَالمَسَاءِ‎ -۰ 
TO alen SESS TARE باب صَاحب السَّلعَةٍ احق بالسَوْم‎ -۱ 
E a SE RE باب کم يجوز الخِيَارُ؟‎ -۲ 
FES AS پاب إا َم يوقت في | لخِيَار» هَل يَجُورٌ البيع؟‎ - ۳ 
NRE Rs SS باب ايعان ايار ما لم يَفَرَقًا‎ -٤ 
e E OE باب إد1 < حير ر عنقا صا ند ام قد قد وَج جَبَ البيع‎ £ 
EO AS e باب إا كان البَائِحٌ بالخِيَارِ» هَل يجوز اث‎ -٩ 
TE E باب إا اشر شيا َوهَبَ من سَاعَيِ قبل أن برق‎ -۷ 
NASA باب ما يكره يِن الداع في الع‎ -۸ 
AA STE ESSERE . باب ما کر في الأسوَاقي‎ -۹ 
VAG ea eee پاب كَرَاهيَة هي السب في السوقي‎ -۰ 
O SDSS باب الكل عَلّى البابِع وَالْمُعْطى‎ -۱ 
AVS SE E مِنَ الكل‎ O O 
E E O OE E باب ركو صاع ای کل ومده.‎ -۳ 


- باب ما يكر في بيع الطعَام وَالجُكرَة CR O O‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
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باب ب بع العام بل أن بف بض وَبَبّع ما َي عِندك E ESE E E ls‏ 


باب من رَأیٰ لد ری ئا رانا أن لا ية حى بوبه e,‏ 


باب إا شتریٰ متَاعًا أو دَابَةَ قَوَضَعَهُ عند البائِع» . E RO‏ 


باب لا ع عَلّی بيع خو ولا يَسُوم عَلّى سوم ا خيه E RS‏ 
باب بیع مادء ESSE SALA SS SS e‏ 
باب التَخْشٍ» وَمَنْ قال : لا يَجُور ذلك البَيْعُ E‏ 
باب بيع العَرَرٍ وَحَبَل الحَبَلٍ eS OSes‏ 
باب بيع المُلَامَسَةٍ SEES EE LSa‏ 
RAS AE O‏ 
باب النَهُي لِلباِع أن لا بُحَمَلَ الإبلَ والغنم والبقر وَكل مُحَمَلَةٍ PIRE‏ 
باب إن شاءَ رَد المْصَرَاةَ وَفِي حَلَهَا صَاعٌ مِنْ تَر RES‏ 
باب بيع العَبْدِ الرَّاني EEE E‏ 
باب الج وَالشرَاءِ مَعَ السَسَاءِ OE‏ 


ہے“ و وو أو مح ؟ 
. 


باب هَل يبع حَاضِر لياو بير أَجر؟ وهل یعینه أو ینصحه؟ bS‏ 
باب مَنْ گر أن َي حَاضر لاد بجر A a‏ 
باب لا يشري حَاضِر لبا السَمُسَرٍ ERENT SR aS‏ 
تاين ن تلق لرا 5 iT‏ 
باب مُْتَهی اَی eer E ESR eae Esa a‏ 
باب إا أَشتَرَّط في البيع شَروطً لا تَحِلٌ EE‏ 
پاب بیع ار پار ۰۰ ر OI ET‏ 
باب بيع الرّبیب بالزبيب وَالطْمَام بالطْعَام RR‏ 


باب ببہ يع المُرَابنَةٍ ج ee eA aa‏ 
باب ب بيع التمرِ عَلَّى روس الخْلِ بالذَمَبٍ وَالْفِضّةٍ aa Ee E Ek‏ 
باب ب تفسير العَرَايًا EE SETS ERS SS‏ 


باب بع انار َْلَ أن يذو صَلَاحُهَا SA SRA ae‏ 


lz o e 


۷- باب ذا باع الثمَارَ بل اَن بدو صلاحها ثم أصابة عَاهَةٌ ... 
-A^A‏ باب ر العام إلى جل SEATA O ANS a‏ 


کک ا 


۸۹- باب إا اراد بيع َر بتر جنيب Kat OEE‏ 


E E E 


۰ - باب م من باع خلا د برت أو أَرْضّا مَررُوعَةٌ 


۱ باب د بع الرَرع (بالطعَام) کیلد OT TET‏ 


E CONE باب ا الجُمًار وَأكلو‎ -٤ 


-٥‏ باب مَنْ جر مر الأَمَصَارٍ عَلَىٰ مَا يتَعَارَفُونَ ينهم في البيوع 


۸- باب إِدا اث شر شيا [لِعَبْره] عبر إِذنهِ رضي TET‏ 
۹- باب الشراء اليم مَعَ المُشركينَ وََهْلٍ الحَرْب e‏ 
۰- باب شرَاءِ a‏ 
- ات المَينَة قبل أن نذه aa‏ 


STA NDE EA SSS باب ثل الخنزير‎ - 


و و 


۳ - باب لا يداب شَحْمٌ المَيَةَ وَل باع ودکه EDS‏ 
€ - باب ب التصاوير التي لَيْنَ فِيها رُوڂ وَمَا يكره مِنْ دَلکَ 2 
-٥‏ پاب تخریم التَجَارَةٍ في الخَمْرٍ E‏ 
٦‏ ۰- باب إِلْم مَنْ باع حرا e EES e a AS RAL SSS‏ 


eee none 


enone 


earns 


econo none 


1۰۷ - [باب آمرِ الي کل البَهُودَ ب ت و تون (وِمَهم) حِينَ أَجلَاهُمْ a‏ 


١ ۸‏ - باب بيع التييد لحان يوان ية نة ا 
۹ - باب بے بيع الرَقيتي RO A E SSA‏ 
۱1۰ - بب ت الث OT‏ 


٤” چ“‎ 


۱ -- باب هَل يُسَافِرٌ ر بالْجَارِيَة بل أن يَسْتَبْرَها؟ E‏ 
۲ - باب بيع المَيتَةٍ وَالأصتَام ELSES Rs‏ 
۳ - باب من الكلْپ .... RE DE SSE NESS‏ 


2S RS SS Î باب السلّم في كيل مَعلوم‎ - ١ 
E e SACRE باب السَلَم في وَرنِ مَعْلَومٍ‎ - ۲ 


TT 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


- پاب ب بع الشحْلِ بل أن يبدو صَلَاحُهَّا E‏ 


«الدّائم»: الراكد كما جاء في رواية أخرئ. 

وقوله : ( «الَِي لا بَجري» ) تاکید لمعناه وتفسیر له» وقیل: 
للاحتراز عن راكد لا يجري بعضه» كالبرك ونحوهاء والألف واللام 
في «الماء» ليان الجنس أو للمعهود الذهني. 

خاسها: 

قوله: ( هم يفيل فيه ) الرواية بالرفع» وجؤز ابن مالك جزمه 
على النهي» ونصبه عل تقدیر أن" » ومنعهما غیره وقد أوضحت 
كلك في «شرح العمدةه*. 

سادسها 

هذا النهي للتحريم إن كان قليلا؛ لأنه ينجسه ويقذره على غيره» 
وللتئزيه إن كان كثيرًا هلذا هو الذي بظهرء وإن أطلق جماعة من 
أصحابنا الكراهة في الأول» والتغوط في الماء كالبول فيه وأقبح» 
وكذا إذا بال في إناء ثم صبه فيه» أو بال بزبه فوصل إليه» وأبعد 
الظاهري فيهماء وقال: بحرم عليه إذا بال فيه» ولو كان الماء كثيرًا 
دون غيره» وقد أوضحت فساده في «شرح العمدةه آيقا". 

ساپمها: 

استدل به أبو حنيفة على تنجيس الغدير الذي يتحرك طرفه بتحرك 
الآخر بوقوع النجاسة فيه؛ فإن الصيغة صيغة عموم“» وهو عند 


اشواهد التوضيح؛ ص٠٠۲‏ 
آنظر: «الإعلام» ۲۷۲/۱ 
VA TVYIY tpl‏ 
آنظر: دالهدایته ۱۹/۱ ۲١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


Re SES O AS إلى مَنْ لَيْسَ عِنده أل‎ ET 


RSET RRS aS پاب ايا‎ - 


SEARLES Ao e اسم إلى ا الَاقَهٌ‎ E 


E SO NO 


2 
س 
ھ 


o 
كتاب الشفعة‎ 


aE باب الشفَعَةٌ ما ما لم بُقسَمْ إا وَعَتِ الحُدود كلا شَفْعَة َة‎ - ١ 

۲ - باب عَرْض الشفعَة عَلَّى صَاحِب الدار قبل البيع و 

۳ - باب اَی الحوار أقرَبُ؟ E EE SOT PETTY‏ 
ڪتاب الإخَارَات 

۱ - باب اَسْنْجَا رِ الرَّجْلِ الصّالح. SSR Es‏ 


۲ - باب رَعي العَتم عَلى َرَاربطٌ esen enenesenenaeancanneneannan‏ 


۳ - باب اسْينُجَار ر مركي عند الضَرورة أ َم بوج اَهَل الإسلام و 
ا جيرا لِيعْمَل لَه بعد اة أيام أو بَعْدَ شَهْرِ E‏ 
-٥‏ ياب الأچير في الق SSE ٠٠٠۰۰۰‏ 
٦‏ - باب مَنِ اجر أَجيرًا فن له الأجل وَل بين العمل OY‏ 
۷ - باب إا سجر ايرا على أن ر يم حَائطا يريد اَن يْقَضنَ جَارَ e‏ 
۸ - باب الاَجَارَة إلى صف النَهَارِ N‏ 
٩‏ - باب الإَجَارَة إلى صَلاةٍ الحَصْرٍ e ES‏ 
١‏ - باب الإْجَارَة مِنَ العَصْرٍ إلى اللبْلٍ EE‏ 
١‏ - باب إثم م اجر الأجير N‏ 
۲ - باب من اسَاجَرَّ أَجيرًّا َر الأجير أَجْرَهُ a‏ 
ا ات اکر ف کی ع ری ن دواو الان 


a sa Re O EE 
E اب مل و الرَّجُل َفْسَهُ مِنْ مشر في دار الحَرْب؟‎ 
ET باب ما عطي ف في الرَقَةَ َل أَحياءِ العَرَبٍ بقاِحَة لتاب‎ - 
ED E E E 
LSS aR e E باب خَرَاج الحَجًام‎ - ۸ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ڪه و 


a STS AR a A باب مَنْ كَلَمّ مَوَالِي العبْدٍ أن بُحَمَمُوا عله ِن حَرَاجه‎ - ٩ 
senena nsec nnnn باب كسب البغي وَالامَاء‎ - ١ 


ne ER e Se باب عَسْب الفځل‎ - ۱ 


۲ - باب إا أَسْتَأَجَرَ أَرْصًا فَمَاتَ أَحَذَهُمَا E‏ 


ڪتابُ الحَوالات 


۱ - باب في الحَوَالَةء وَهَلّ برجم في AZAR‏ 
۲ - باب إا أَحَال عَلَى مَلِىّ فَلَيْسَ لَه SALES Sa‏ 
۳ - باب إِنْ أَحالّ َيْنَ المَيّتِ د O OEE‏ 


a SAAS باب الكَمَالَة في القَرْضٍ وَالديُونِ بالاَبْدَانِ وَعَيْرمًَا‎ -١ 
TEE باب قول الله تَعَالّی : لذبن عَاقدت أيْمَانكمْ َاومُمْ تَصِيَُمْ يبه‎ - ۲ 
AES باب مَنْ تَكَفَل عَنْ مَيْتٍ ينا قَلَيْسَ لَه اَن يرع‎ - ۳ 
EDE EO باب جوا اي بكر في عَهُدِ الي بي وَعَقَدِءِ‎ - ٤ 
RA SAAS SS SRSA ORR ه - باب الدَيّن‎ 


تاب الوَڪالة 


۱- باب وکاله الشريك الريك في القِسْمَةَ وَعَيْرمًا E EY‏ 
۲- پاب إذا وک المسْلم حَربًا في دار الحَرْب أو في دار الإسلام» جار e‏ 
۳- باب الوَكالَة في الصّرْفِ وَالميرَان AEDS‏ 
€- باب إا أَبْصَرَ الراعِي و الیل شا موت أو شيئًا مسد TE‏ 
-٥‏ باب وَكالَةٌ القناهد وَالْعَائب جايْرَةٌ N Se ٠...‏ 
-٦‏ باب الوَكالَة في قَضَاءِ ء الَيون  O OTE‏ 
۷ باب إا وَهَّبَ شيا لویل أو شَفِيع قَوْم جَارَ EY‏ 
۸- اب اول جلد ن بلي شل 2 ORE IOEE‏ 
-٩‏ باب وَكَالَةٍ المُرَأ الامَام في التكاج sas‏ 
۰- باب إذا E‏ رَجُلاء َر الوَكيل شَيْاء قَأَجَارَهُ الموكل ES‏ 
-١‏ باب إدا ب الوکیل شيا فَاسِدا عه مَرْدُودٌ EDE EEE‏ 


E EE OE ATE EE باب الوكالَة فی الوَقّف وَنَمَقَيه›‎ -۲ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۳- باب الوَكالَةٍ فى الحْدودِ CE E O‏ 
-٤‏ باب الوَكالَة في البذْنِ وَتَعَاهُدِهَا SARA‏ 
-٥‏ باب إا َال الرَجْل لِوَكيلِه: ضَعهُ حَيْتُ اراك الله Ps emS‏ 
- باب وَکالَةٍ الأَمِين في الخِرَانّة وَنَخْومًَا N O‏ 


ڪتابُ المُرَارَعَة 


۱ - باب: فَضلِ لزع وَالحَرْثِ لذ أ مِنه TAV E E‏ 
۲ - باب E‏ يِن ن عاقبة الأشْيعَال بالَة الرَرع ITE SSeS‏ 
۳ - باب ياء الكلڵْب ِلْحَرْثِ O‏ 
٤‏ - باب أَسْيِعْمَال الَقّر لِلْجِرَالَّة A RE OEE‏ 
- باب لذا َال : كفني مَُونَة اللَخْلِ أو َير NEE eee Tees‏ 
٦‏ - باب قَطع الشَجَرٍ وَالنَخْلِ EASA A A‏ 
۷ - باب Ee SS ase has Rea‏ 
۸ - باب المُرَارََة بالشَطْرِ وَنَخْوِِ ESER a‏ 
٩‏ - باب ذا لم يشرط الق في المَرَارَعَةٍ VON Sass e‏ 
١‏ - باب TON Sac SS E AS SSA ES‏ 
۱ - باب المُرَارَعَةٍ مَعَ اليَهُودِ EV SS A SESSA‏ 
۱۲ - باب ما بره ِن الوط في المُرَارَعَةٍ eR‏ 
۳ - باب إذا رت ع مال قوم بعر ذنم وَكَانَ في دَلک صَلَاح لَهُمْ NEC‏ 
- باب أواف أَصْحَاب اسي بي وَأَرْضٍ الخَرَاج Wed da‏ 
٥‏ - باب من ن حا أَرْضًا مَوَانًا VE ASR N E‏ 
۱۹ - پاب TANE es SSA roe SARA SES‏ 
۷ - باب إا قال رَب الارن اد ما قر اث ولم يَذكرْ أجل YAS‏ 
۸ - باب ما گان مِنْ أَصْحَاب اللي لا باس ي بَعْضهُم بَعْضًا AS as‏ 
٩‏ - باب کَرَاءِ الأَرضٍ بالذهَب وَالْفَضّةٍ AE esen aS‏ 
۰ - پاب TAV SASS SE eS a‏ 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


ڪتابُ المُسَاقَاة 


1 - باب فی الشرب» وَمَنْ رای صَدَقَةَ المَاءِ وهه وَوَصِيتَهُ جارف ITT‏ 
ااب م ال إو صات المَاءِ احق بالْمَاءِ حى يرون A‏ 
٣‏ - باب مَنْ حَقَرَ را في يله لَمْ يضمن O‏ 
> - باب الحْصْومَة في الْرٍ وَالْقَضَاءِ فيا E‏ 
ه - باب إِثم مَنْ مََعَ ابن اليل مِنً المَاءِ O OR‏ 
٦‏ - باب سَکر الأَنهَارٍ TT‏ 
۷ - باب شزْب الأعلى قبل الأَسْمَلٍ E e ENE‏ 
U -۸‏ شرب الأعلّى إلى الكعبيْنِ N E‏ 
٩‏ - باب فصل سَمَي المَاءِ E O EO‏ 
٠‏ - باب مَنْ رَآی أن صَاحِبَ الحَوْضٍ وَلقِربةٍ احق مايه E A‏ 
۱۱ - باب لا می إلا له وَلِرَسوله 4 6 EEE SESE E A‏ 
۲ - باب شرب الاس وَالدَوَابٌ من الأَنهَارِ e ESAs‏ 
۳ - پاب بم الحَطَّبٍ راکد e A‏ 
٤‏ - باب القطائع RA E NR Ss‏ 
eA Rees a SS, E E E‏ 
۱٦‏ باب حَلَّب الال على المَاء AE EES‏ 


۷ - باب الرَجُلِ يون لَه مَمَر٬‏ او شرب في حَائط او في تخل E‏ 


ڪتابُ الاشتِقَرَاض واڌاءِ الدَيُونِ والكغْر والتفِيس 


ETE باب مَن اث شتریٰ پالدَيْنِ وَلَيْسَ عِنْدَهٌ د مله أو لَيْسَ بد بحصرَته‎ -١ 
RRS 2 باب مَنْ أَخَدَ أَمْوَالَّ الاس يريد ادا‎ - ۲ 
es DRESS E SR a SGD 


و 


عا ھی وو ج ا ا ا N‏ 
- باب ذا اصن أو جَارَقهُ في الدَيْنِ فهو جائز O DITE‏ 


باب 


باب 


باب 


باب 


— «e 


-١‏ باب 


۳- باب ومن 


- ياب دعوی 


۹~ ا العامة 


ات ا و ا اران به س هي لِمَنْ وَجَدَمَا 
0 باب إِدا وَجَدَ حَقَبَةً في البَحْرِ أو سوط أو نوه 


إا أذ رة إلى أجل سى أ أجل في الع 
الشفاعَة في وضع الذَيْنِ 
باب ما ينهّى من إضَاعة المَال 


o 


باب العَبْدُ رع في مَل سو َا يعمل إلا بإ 


ما در في الإشحَاصٍ والخوة ب يِن المُسْلِم وَالْيَهُودِ 
۲- باب مَنْ رَد أَمْرَ السَفِيه وَالضَعِيف العَقَلِ 
ن باع عَلّى الصيف وَنَخوهِ 
-٤‏ باب كلام الخْصوم بَنْضِهمْ في بَْضٍ 
-٥‏ باب إخرَاج ج عل المَعَاصِي وَالخصوم مِنَ البْيْوتِ بَعْدَ المَعرفةٍ 


AE E Ae رک ينا‎ 
a E SRE has في الي وَالقَرْضِ وَالْوَدِيعَةَ‎ 


ڪتا د الحْصُومَات 

ت 5 ص 
DES‏ 
EAA SSDS‏ 
OR AES SA ODS‏ 
E AR LR‏ 


فهرس محتويات كتاب التوضيح ااا 


باب مَنِ أَسْتَعَادَ مِنَ الدَيْنِ 
الصَلَاة عَلَى مَنْ تَر 
باب لِصَاحِب الح مَمَال 
إا وَجَدَ ماله عِنْدَ ملس ذ 
باب مَنْ أَخْرَ القَرِيَ إلى العّدِ أو نَحوِ 
ا ع مَل المُفْلِسِ ا المُغاام 


س س التوضيح لشرح الجامع الصحیجح سد 


~~ باب إدا جد تمر في الطريق E ESSA‏ 


کيا ال 


۷با کک ا عرف لَه اهل مَكهَ؟ a N‏ 
E Na -۸‏ أَحَلٍ إلا بإذنه SASS SESS‏ 
۹4- باب إِدَا جَاء صَاحِبُ الَقَطَةَ مد بَعْدَ ستَة رَدَهَا عَلَيْهِ؛ لأَنَهَا وَدِيعَة عِندَهُ N‏ 
-٠‏ باب مَل بأد اة ولا ها ضع E SRA‏ 


EEE باب مَنْ عرف اللقَطَّةَ وَل يَدقعهًا ا السَلْطَانِ‎ ~١ 
AS EE ER SRD SRS SSSA پاب‎ -۲ 


أ 


باب قَصَاصٍ المَظَّالِم ANE EEA SSRN‏ 
باب قول الله تَعَالّى: ألا عْكه لَه عل لني SO‏ 
SS NC AI ETE‏ 


- باب ِن خا ظَالِمّا أو مَظلومًا ESS TRE A‏ 


aeons nesne eon nnnn باب صر اللوم‎ 8 
E SSE ODES ESS Sea E باب الأنَّْصَارِ ن ن الظَالِم‎ - 


- باب عَفو المَظلوم SETS SE SS‏ 
- باب الظلمُ ظلمَاتَ يَوْمَ القَيامة RSA SSS a e‏ 


3 باب الاتقَاء وَالْحَذَرِ ِن دَعُوَة لموم eee eens nnn‏ 
۱۰ - باب مَنْ کاٹ لَه مَظلَمَةٌ عند الرَجُلِ فَحللَها له و او و 


۱۱ - باب إا حَلَلَه ِن ظلمِهِ قلا رُجُوعَ فيو ESA aS‏ 


ت 


۲ - باب إا أَوِنَ لَه أو حلله حَللهُ وَل بين كم هو E aS‏ 


۱۳ - باب إثم من ظلَمَ شيا مِنَ الأزضٍ aS YE SA AAD‏ 
٤‏ - باب إ أذِنَ إِنسَانُ لحر شيا جار SEAS RAS‏ 


چ م 


O باب قول الله تَعَالّی: وهو أل کک‎ - ٥ 


O باب إلم مَنْ حَاصَمَّ في باط وَهُوَ‎ - ۱٦ 
REA Crs E A RAR aR باب ذا حاص فَجَرَ‎ ~~ ۷ 
OR ED باب قَصَاصٍ المَظلوم إذا وَجَدَ مَالَ ظَالِمهِ‎ - ۸ 
EEO OE باب مَا جَاء في السَقَائْف‎ - ٩ 
E باب لا يمع جار جاه أن بر بُ في چداره‎ - ۰ 
ESS Ea A SS AA باب صَبّ الحَمْرٍ في الطرِيقِ‎ - ١ 
e EE باب فة الور وَالجُلوس فيا وَالْجُلّوس عَلّى الصعُدَاتِ‎ - ۲ 


ا 
O n f 4‏ 


م > ح7 ص 


ofA 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح (i)‏ 


۳ - باب الابَارٍ عَلّى الطْرُّت إا لم اد با EA SS OA Res‏ 
٤‏ - باب إمَاطَةٍ الأّذى N O‏ 


OV e... باب العُرْفَة وَالعُليَةَ المُشرَة وَعَيْر المُشرفَةٍ في السَطُوح وَعَيْمَا‎ - ٠ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


محتويات المجلد السادس عشر 


باقي كتاب المظالم والغصب 


Aa باب مَنْ عَقَلّ بَِيرةُ عَلّى اللَاطِ أو في باب المَسْجدِ‎ - ٦ 
NN SEAR SS پاب الئُوف وَالْبَوْل عند ساط َو‎ - ۷ 
TEs باب من أَخَدّ العْصْنَ وَمَا يُوْذِي النَاسَ في الطْريتق فَرَمَى به‎ - ۸ 
OS SS باب إا أَختَلَفُوا  في الطّريقٍ المِيَاء‎ - ٩ 
VASA os e he eA A Ê پاب اَهب بعر إِذْنِ صاحبو‎ - ۰ 
O SRSA Seo باب کسر الصّلِیب وَل الخنزير‎ - ۱ 
EE باب هَل کسر ادناو التي فيها الخَمْرُ وَنَحَرَقٌ الرَقَاق؟‎ - ۲ 
E SESS SR باب مَنْ قال دُونَ مَالِهِ فهو شَهيدٌ‎ - ۳ 
VRS aes باب إِذا كس قَصْعَةٌ أو شنا عبر‎ - ٤ 
SE باب إِذا هَدَم م حَائِطا ليبن ْلَه‎ - ٥ 


كتابُ الشركة 


RE باب الشركة في العام وَالنَهُدِ وَالْعُرُوضٍ‎ -١ 
ORS باب ما كان مِنْ خلِيطَيْن فَإنَهُمَا يَرَاجَعَانِ بَيَْهُمَا بالسّويّةَ فى الصَدََةٍ‎ -۲ 
e OG EG e 
ETT پاب القِرَانِ في لمر ب بي بين الشرَگاءِ حى يَسْتَأيْنَ أَصحَابَه‎ -٤ 
VA ee RAE AROSE باب تشو الأنياء ن اراد بقِيمَة عَدلِ‎ -٥ 
A sege esas باب هَل يقر رع في القَسمَة؟ الاسام فب فيه‎ -٦ 
NaS باب شرك اليم َالِ المِيرّاثِ‎ -۷ 
AN estrada باب الشركة في الأرض وَعَيْرمَا‎ -۸ 
e باب إدا اسم الشركاء الور وعَيرمَا ين لَه رُجُوع ولا شفع عة‎ -٩ 
E باب الاد سيراك في الذَحَّب وَالْفِضَة وَمَا يَكّونْ فيه الصَرْفُ‎ -۰ 


۲- باب مشار کے الذميّ وَالْمُشرٍكِينَ في المُرَارَ عة ET TO EEE‏ 


س هرس محتويات كتاب التوضيح 


۲- پاب قَسْمَةٍ قِسمَة العنم وَالعَدْلِ فيا O EE‏ 
ا ات الشركة في العام وَعَيْرِهِ O E‏ 
-٤‏ پاب الشركة في الرَقِيتٍ E TEE‏ 
-٥‏ پاب الاش يراك في الذي وَالبُذنِ E‏ ا 


N پاب من عَدل عَشرا م مِنَ العنم بجَزور في القسمة‎ -٦ 


LR E ee ae a e e aaa a a باب رهن الس‎ -۳ 
E غ باب الله مروت ولوت‎ 
e Ê SSA SR e E E Ê پاب الرَهنِ عند اليَهودِ وَعَيْرِمِمْ‎ -٥ 
EEE SS Ee باب إا أَحتَلّف الرَاهِنُ وَالْمُرَْهِنُ وتحوه‎ -٦ 


ڪتاب العتّق 


OE eS LA RA باب: في اليِتي وَكَضلِهِ‎ -١ 
E O باب الرّقّاب فصل ؟‎ -۲ 


باب : ما يستحب من العتاقة في الكسوف أو الآيات econ‏ 


باب إا أَعَقَ عَبدا بين اين أو مه بيْنَ الشرگاءِ E‏ 
٥باب‏ إا أن ضيبا في حن وَلبْسَ لَه مَل Res a‏ 
-٦‏ باب الخَطإ وَالسْيَانِ في العَتَاقَةَ وَالطَلاق وتخو SS‏ 
N‏ باب إِدا ا لعبكه: هو لله ووی العتقَ م 
۸- باب أمٌ الول HERSE are SS ae‏ 
٩۹‏ باب بيع المدبّرٍ A SSA Sg‏ 
۹ ا و وهبته a ae‏ 


ڪه و 


۱- باب إا اسر خو الرَجُل أو عَمَهء مَل ماد ذا كان مُشركا؟ 


E RSE E SN . باب عِتتي المشرك‎ -۲ 


۳ باب مَنْ ملك مِنَ العَرّب رَقِيقًا i E SED Ek‏ د 
-٤‏ باب قَضْلِ مَنْ ذب جًاريت وَعَلَمََ ا E‏ 
-٥‏ باب قول ال كل : ٠‏ «العَبيذ إخوانكم فَاطِمُوهُمْ مما تَأكلونَ» 


a 


a 


توو ل 
الشافعية وغيرهم مخصوص» والنهي محمول على ما دون القلتين جمعًا 
بين الحديثين"“» وهما هذا الحديث وحديث: «إذا بلغ الماء قلتين لم 


پحمل خباه» وقد صححه این معین وابن حیان وابن.حزيمة والحاکم 
» 


وغیرهم 

وعند أحمد أن بول الآدمي وما في معناء ينجس الماءء وإن كان 
كثيرًا الهم إلا أن يكون كثيرًّا جدًاء كالمصانع التي بطريق مكة وغيره 
من النجاساء القلتال 

وكأنه رأئ أن الخبث المذكور في حديث القلتين عام بالنسبة إلى 
الأنجاس الواقعة في الماء الكثير» ويخرج بول الآدمي وما في معنثاء من 
جملة النجاسات الواقعة في القلتين مخصوصة» فينجس الماء دون غيره 
من النجاسات» ويلحق بالبول المنصوص عليه» ما هو في معناء"". 

ومالك حمل النهي على التنزيه مطلمًا ؛ لاعتقاده أن الماء لا ينجس 
إلا بالتغيير بالنجاسةء فلا بد من التخصص أو التقييد. 

ثامنھا 

حرمة الوضوء بالماء النجس والتأدب بالتنزه عن البول في الماء 
الراكد؛ لعموم الحاجة إليه. 


کن د وی 


»۱1۸/۱ 
(۲) «صحیح این خزیمة؛ ٤۹/۱‏ (۹۲)؛ «صحیح ابن حبان» .)۱۲٤۹( ۵۷/٤‏ وروا 
الأربعة: أو داود (۳١)ء‏ والترمذي (1۷)ء والنساتي ۰٤1/۱‏ وابن ماجه (81۷). 
( أنظر: «المغني» ١-۰/۱‏ 
9 آنظر: «اتفریم؛ ۲۱١/١‏ «الكافي» ص١٠‏ ابداية المجتهده 0۲/۱ 0۷. 
)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: آخر التامن من الجزه الثاني من تجزتة المصتف. 
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eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


COTTE باب العَبْدٍِ إا أَحْسَنَ عبادة ريه به وصح سيه‎ -٦ 
TT باب كَرَاهِيّة التَطَاولٍ عَلّى الرَقِيتي» وَقَولِه: عَبْدِي أو أمَتي‎ -۷ 
E OD باب إا ااه ادمه‎ -۸ 
e ASS CRESS باب اليد راع في مال ميد يده‎ -۹ 
si DRESS باب إِذا ضرَبَ العبْدَ قَلْيَحتْب الوَجْة‎ -۰ 
ڪتابُ المُڪاتب‎ 
E DE EDE باب المُکاتب وَنْجُويهِ في كَل سنو جم‎ -۱ 
SESS باب ما يجوز مِنْ شرُوط المُکاتب‎ -۲ 
E E OLCOTT باب أَسْيَعَاَةٍ المُکاتب»› وَسُوَالِهِ الاس‎ -۳ 
OEE باب بع المُکاتب إ إا رَضِيّ‎ £ 
SE E باب إا قال المُكاتّبُ: آشترني وَأعَِفني‎ -٥ 
ڪتابُ الهبَة‎ 
AOE باب الهبَةٍ وَقَضلِها وَالتخُريض فيه‎ -١ 
eR SRE a باب القليل مِنَ الهبَةٍ‎ -۲ 
N O OS باب مَن أَسْتَوَْبَ مِنْ أَصحَابو شيا‎ -٣ 
E RE E ARS باب من اسسَسْمَّٰ‎ -٤ 
REE OSS See As AS پاب رل هَدِيَةَ الصيدِ‎ - 
E OE RSA باب قبول الهَدِيّةَ‎ -۷ 
n باب من هْدیٰ إلى صاحبهء وَتَحَریٰ عض سائ دون بَعْضِ‎ -۸ 
SARs Ea a. يات ا ل رد من الهذنة‎ 
E ES EE باب مَنْ رای الهبة العائبةَ جَائِرَةَ‎ -۰ 
e TESS aS Rea باب المُكاقًاة في الهدية‎ -۱ 
e AS SS SAS ASS باب الهبَة لِلْودَدِ‎ -۲ 
E EEE I EE باب الإشهادِ في الهبَة‎ -۳ 
a ASSES باب هبَةٍ الرَجِلِ لامرَأه وَالمَرَأة لِرَوْجها‎ -€ 
E E باب هِب المََأة عبر رَوْجها‎ 10 
E SAE ae Sa وات م ا بالهَدِيّةٍ؟‎ ۹ 


۷ باب مَنْ نَم يفل الهَدِيَةَ َة O‏ 


-1۸ 
-۹ 
۰ 
-۹ 
-۲ 
۳ 
€ 
0 
- 
۷ 
-۸ 
- 
۳ 


فهرس محتويات كتاب التوضيح (vn‏ 


باب دا وَهَبَ هبه أو وَعَدَ ثُمٌ مَات كَل أن تَصِلَ إل A‏ 
باب كي بُقَبَضُ العَبْدُ وَالْمَعَاع SE‏ 
باب إا وَهَبَ هِبَةّ وقبضها الآحَرء وَلَمْ يمل : قَبلْتُ و ا 


عو 


باب إدا وهب دینا لی رَجُلِ Eo Sr‏ 
باب هة الوّاحد لِلْجَمَاعَةَ e E ear E e a‏ 


باب الهَّة المَقَبْوضَةَ َه المَقَبْوضَةء وَالمَقْسُومَة وَعَيْرٍ المَقْسُومَةَ 


باب إذا وَهَبَ E‏ فوم أو رجل لحماعة جاز و 


اا ا ف و ار را ب E NES‏ 
باب إذا وَهَبَ عير لِرَجل وهو راکبه٬‏ فهو جَائِڙ OSD‏ 
باب هَدِيَةٍ ما يكره ليسا 0 hE SR ASSAD CRS Ka‏ 


باب قول اة م المُشركين AAAS‏ 
باب الهَدِيّةَ ية لمر كين E ERS‏ 
باب لا يحل لأَحَدٍ أن يرجح في هبه وَصَدََِ eh ESE‏ 


EAE SAAS As باب‎ 


باب مَا قل في العْمُرى والرْقبّى Ses a‏ 


ڪتابُ العَاريَةَ 


باب مَن أَسَْعَارَ مِنَ الاس الفَرَسَ E‏ 
باب الأسْيعَارَة لِلْعَروس عند البنَاء e ASA‏ 
باب فضل اة :. SE E E‏ 
باب إذا قال : أخدَمنّك هذه الجَاريَة عَلَى ما يَعَارَفه النَاسلُ ... . 


باب اذا حَمَلّ رَجْلا على رَس فَهُوّ كالْعْمْرى وَالصَدََة E‏ 


ڪتابُ الشهادَاتِ 


-٤‏ باب إا شه شاه أو شَهُودٌ بشىءء قَقَالَ آخَرْونَ: مَا عَلِمنَا ذلك 


-٥‏ باب الشَهَدَاءِ العْذولِ 
-٦‏ باب تَعْدِیل كم يَجُور؟ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب الشَهَادَةٍ عَلّى الأنْسَاب وَالرَّضًاع المُسْسَفِيضٍ. وَالْمَوْتِ القَّدِيم AF e.‏ 
۸- باب شَهادَةٍ القَاذِف وَالسّارق الا OE DS e‏ 
۹- باب لا يَسْهَدٌ ّى شاد جور ذا سهد O ac SS e‏ 
۰- باب ما قل في شَهَادَة الور OVS O‏ 
-١‏ باب شَهَادَة الأعْمَّى» وَأمروء وَنكاجه وَإنكاجه وَمَابَعيهِ Oe‏ 
۲- باب شهادَة السسَاءِ ESER ASE eA e‏ 
۳- باب شَهَادَة الِإامَاءِ وَالْعَبِيدِ GOR A‏ 
-٤‏ باب شهادةٍ المرْضِعَةَ SON SS A ESE NURS SSRN‏ 
-٥‏ باب تَعْدِيل السسَاءِ بَعْضِهّ بَعْضًا OE RASS‏ 


2 
ت 


EEE OEE باب إا رکی رل رجلا كَمَاه‎ -٦ 
erek eS باب ما يكره مِنَ الإطتاب في المَذح» وَليقُل مَا َعَم‎ -۷ 
O O ODF باب بلغ الصّبيانِ وَشَهَادَيَهِمْ‎ -۸ 
E hi eS باب سوال الحَاكم المُدّعِي: مَل لک بيَة؟ قبل اليَمِين‎ -۹ 
ENE OEE بات اليمِينُ عَلّى المُدَعَى عَلَيهِ في الأموَال وَالحُدُودِ‎ 


۱- باب إا آذعَى أو كدف َل أَنْ يتمس الَةّ E Ces‏ 
۲- باب اليمِينِ بَعْدَ العَصْرٍ aeons GOEL DE‏ 
۳- باب حف المُدَّعَى عَلَيْهِ حيْتُمَا وَجَبَّتْ عليه اليَمِينْ Ee e as‏ 
-٤‏ باب إا تَسَارَعَ قوم في اليَمِينِ ERs eê RSE‏ 


2 ر 
ی ر 


- باب قوله: لا لرن َوه بهد آله اَّمِم َم تيلا OV a‏ 
۹- باب کف بُسسَحْلف؟ E EE‏ 
۷- باب مَنْ اقام البنةَ بَعْدَ اليمِينِ Ose eS‏ 
۸- باب مَنْ أَمَرَ إِنْجَازِ الوَعْدِ EE ls‏ 
۹- باب لا بأل اَهَل الشَرْكِ عَن الشَهَادَة وَعَيِْمَا Vea‏ 
-٠‏ باب القَرْعَةَ في المُشكلاتِ VS RS E‏ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


ڪتابُ لصح 


ENA, باب ما جَاء في الإصْلاح بَيْنَ الاس‎ - ١ 

۲ - باب لَيْسَ الكاذِبُ الذي يُصْلِح بين الاس E‏ 
۳ - باب قول امام لأَصحَابه: آذهَبوا با صلع E Sa‏ 
٤‏ - باب قول الله تَعَالّى : o eA Ene e‏ 
٥‏ - پاب إا اصْطَحُوا عَلَى صَلح جور فهو مَردُود TA SSE Se a‏ 
٦‏ - باب کَيْف بكَبُ: کک E Sa‏ 
۷ - پاب الح مَعَ المُشْرٍ کين IN Sax DA ASSESS‏ 
۸ - باب ١‏ الصَلح في البو VE SE ESA RRS AS SRS AE‏ 
٩‏ - باب ول اي ا َس بن َليّ: «إِن ابني هذا سيد Vasa TE‏ 
۰ - باب هَل بُ يشير الإمَام بالصّلّح؟ AS DS SDSS.‏ 
۱۱ - باب ضل الاضااح بن الاس وَالمذل بي AS hs Ba E RSA‏ 
۲ - باب إدا شار بالصلح اء حَكمَ عليه بالحكم اين AN sae‏ 
۳ - باب الصلح بن العرَمَاءِ وَأَصحَاب المِيرَاثِ وَالْمُجَارَئة في دل ET‏ 
٤‏ - باب الصْلح بالدَين وَالعَيْن ORAS EAR AS‏ 

ي 
تاب الشُرُوط 

a N YT باب ا جور ون الوط في الالام والأخكام ابيع‎ - ١ 
NRO SAR a Rs es باب إا باع خلا قد بر‎ - ۲ 
A ESSERE SEAS باب الشرُوط في البيع‎ - ۳ 
eA باب إا أ شتَرَطً البَاِعٌ َه الدَابَّة إلى مَكانِ مُسَمّىء جَارً‎ = ٤ 
VEE AS SEE Ra پاب الشروط في المُعَامَلَة.‎ - ٥ 
Eee باب الشرُوط في المَهرِ عند عُفْدة النكاح‎ - 


۷ - باب الشرُوط في المُرَارَمَةٍ I Eee‏ 


e CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب ما لا بَجُورُ مِنَ الشرُوط في التَكاج SR‏ 
ت الط التي لا نجل في الحُدُود E E‏ 
۰ - باب ما يجو ِن روط المُكاتب إا رَضِي باع عَلّى أن يق E‏ 
١‏ - باب الوط في الطَلاقٍ NEESER SET SEAR ARS‏ 
۲ - باب الشرُوط مَعَ الاس الول RO RR aR eS‏ 
1 - باب الشروط في الوَلاءِ E E DAS‏ 
٤‏ - باب إا اث شَرَطً في المُرَارَعَة: ذا شت 
٥‏ - پاب الشرُوط في الجهاد وَالْمُصَالَحَةَ مََ ا الحَرْب A A‏ 
- باب الشرطِ في القَرْضٍ ,ٍ ESED TS OEE CE a‏ 
۷- باب لكاتب وتا لا جل ِن الوط التي تحاف کاب اللہ RR‏ 
۸ - باب ما يجوز من ن الاأشيرَاط اليا في الإقرَار E O‏ 
- باب الشروط في الرَقْف RE SAS ES nS e‏ 


(: 


[ اد ات الوا LR AERO‏ 


a” 


۲ - باب أن بر ور ياء حير ِن أن بكَمَفُوا الاس E‏ 
۳ - باب الوَصِبَّةَ صِبَةٍ الب AA e SS ASS SSS‏ 
٤‏ - باب قول الموصِي لصي : َعَاهَدُ وَلَدِي eR DS RRS‏ 
- پاب إا َوْمَاً المَريض رَأسِهِ إِشارَة ية جَارَّثُ E‏ 
ات لار رارت SSS E SRS‏ 
۷ - باب ا ا ES RA A ES SL‏ 
۸ - باب وله تَعَالّی: ای بَعَدِ وة وی با او دنه Se‏ 
٩‏ - باب اويل قَوْل الله تَعَالَّی: فين بم وَصِكٍَ وی ا او دنه aa‏ 
١‏ - باب إذا وَقّف أو أَوْصّى لاأارِبهء وَمَنٍ الأاربُ EO ETE‏ 
۱۱ - باب هَل يحل السَسَاءُ والولدان في الأقارب؟ RS‏ 
۲ - باب هَل فع الاقف بوقفِه؟ E‏ 
۳ - باب إا قف شيا فلم يذْفَعةُ لی عير فهو جًائز ESS‏ 
٤‏ - باب إا قال : داري صَدقة له وَلَم بين لِلفقَرَاءِ أو عَيْرهم ... E‏ 
٠‏ - باب إا قال أَرْضِي ا بُٽتاني صَدَقةُ عن امي. aA SR‏ 
١‏ - باب إا تَصَدَقَ أو وف بَعْضىَ مالو أو بض رَقبقه أو داب E ERE‏ 


۱۷ - باب مَنْ تَصَدَقَ إلى ويله ثم رَد الوكيل لله EEE RCO‏ 


صد فهرس محتويات كتاب التوضيح ÈğÈËÈا'۷))‏ 


۸- باب قول الله ك : ودا حَصَرَ َة الوا لمر والبكس4 FEO eRe‏ 
٩‏ - باب ما يثحب لمن وى جا أن بتصَدفُوا عن ES‏ 
١‏ - باب الإشهاد فى الوَقف وَالصَدَقَةٍ O aS ESS AS eS‏ 
۱ - باب قول الله نای : واوا ایی امو E E ETE CEE‏ 
۲ - باب قول الله تَعَالّیٰ : اوا ایی ی إا بوا اليح OVS‏ 
۳ - باب قول الله تعَالی: لئ الي ڪون امول المت لى U‏ 
٤‏ - باب قول الله تَعَالّی : ناوك عن الت فل ضا هم حي Ae‏ 
٥‏ - باب اَسْخدام اتيم في السَقرٍ وَالْحَضَرء VY BS EASES‏ 
١‏ - باب ذا وَقَف زا وَل بن الود فهو جَائز TNT a‏ 
۷ - باب إا قف جَمَاعَةٌ رض ماعا فهو اير NVA SRS DEAE‏ 
۸ - باب الوفْف ويف يكف؟ eal a DSSS‏ 
۹ - باب الوَفْف لِلْعَنيّ وَالمَقِبرٍ وَالصَبْف. YAN Sesng sS g‏ 
٠‏ - باب فف الأزض لِلْمَسْجد TAV oe OSA a‏ 
۱ - باب َف الدَوَابّ والْكراع وَالعُرُوضٍ وَالصَامِتِ VAN sees aA es‏ 
۲ - باب تَمَقَةَ فة اليم لوقف AE EE E CT ER‏ 
۳ - باب إا نف أَرْضًا أو برا واش شتَرَط ليه مل دلَاءِ المُسْلِمِينَ Ae‏ 
E E‏ لا بُ تمه إلا إلى الله. هو جائز EAR‏ 
٥‏ - باب قول الله َعَالٔی: تاا ایی اموا سد یک O‏ 
- باب قَضَاءِ الوَصِيّ ديُونَ ا ا YE i‏ 
ڪتابٌ الجهادِ وَالسيَرِ 
ات فل الجيواد والسير a O E O O OO‏ 
۲ - باب قصل الاس مُؤيِنْ يُجَاهِدُ بتفيو وَمَالِه في سيل اله ك YA ecb‏ 
۳ - باب الذَعَاءِ الها وَالشَهَادَة لِلرَجَال وَالشَسَاءِ A‏ 
٤‏ - باب دَرَجَّاتِ المَجَاهدِينْ في سیل ۳ PEV aA SAAS Ass‏ 
ه - باب العْدوَة وَالرَوحَةٍ في سيل اش رقاب س أَحَدِكمْ مِنَ الحكَة ........ Yor‏ 
٦‏ - باب الحرر المِينْ وصفتهنٌ PON EAS‏ 
۷ - باب تمّنی الاد ERE aS NETS ea aK ARs‏ 
۸ - باب قصل من يُصْرَعٌ في سيل اله قَمَاتَ فهو مهم IAT EES‏ 
٩‏ - باب مَنْ يُنْكبُ في سيل الله Veda Na‏ 


VE NSA A ee e باب مَنْ بُجْرَځ في سيل الله ڪك‎ - ٠ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E پاب ول اللہ تعَالی: عل تسوت ا إل إخدى الحي‎ - ١ 
باب قول ا كك : وس ا ل صدفواً ما عَلهدواً أ له عه 0 چ‎ - ۲ 
E ب عَمَلّ صَالِح قبل القتال‎ E 
E A E اا ا ر ٿ قله‎ 
Sas E E es 
eel EE ONA SAA باب مَنِ عبرت قَدَمَاهُ في سَبيلى الله‎ - 
a SEARS es باب مح الْبارِ عن الرس في اسيل‎ - ۷ 
EAA باب القَسّْلٍ بعد الحَرْب وَالعبارٍ‎ - ۸ 
RE باب قول الل ڪل : ول حصب ال فوا ف سبيل له موتا‎ - ٩ 
aA ER TEEN باب ظِلّ المَلاِكة عَلّى الشَهيدِ‎ - ١ 
es TO باب تمي المجَاعِدٍ أن يرجح إلى ادنيا‎ - ١ 
ETT باب الحنَةٌ د تَحْتَ بارقَة السْيْوف‎ - ۲ 
OO E باب مَنْ طَلَبَ الوَلَدَ لِلْجِهَادِ‎ - ۳ 
ESLE باب الشَجَاعَة فى الحَرْب وَالجْن‎ - 4 
N ED I ا و ا‎ 
TREE باب مَنْ حَدَّتُ بِمَشَاهِدِهِ في الحَرّب‎ -٦ 
SS N باب وْجُوب التفير وَمَا يجب يِن الجهادِ وَاليّةٍ‎ - ۷ 
TT ااا 0 ب ا و ل‎ 
OD E باب مَنِ آختارَ العو عَلّى الصو‎ - ٩ 
eR aha پاب الشهادة سبع يوی اقل‎ - ۰ 
E باب قوله: لا يسوی اليو مَِ الوم حير أؤلي ألسَرر4‎ - 1 
E O ET باب الصَبرٍ عِندَ القتَال‎ - ۲ 
N E باب الَحُريض عَلَّى القتال‎ - ۴ 
RD N اف ق‎ 


0 باب من حَبَسَه العذر ءَ 


OT PEE عن العَرْو‎ 


- باب قَصَلٍ الصَوْم في سَبِيلٍ اله AEA SEAS‏ 
۷ - باب فصل التَقَةَ في سيل الله E EER EES EI o aN a‏ 


r 


۸ - باب فصل مَنْ جَهَرَ 
۹ - باب اللَحبط عند القتال N‏ 


غارنا أو فة خر و 2 SS Sa‏ 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح ا 


بات هل عت الطلية وة EAN eee‏ 
E O O DN OOO e ۲‏ 
۳ - باب اليل مَعْمُودٌ في توَاصِيها َير إلى يَرْم القَيامَة OR Ea‏ 
ات A ead TT‏ 
٥‏ - باب من حبس قرسا في سيل الله A‏ 
- باب اسم الفَرَس وَالْحِمَارٍ Oe e e A SS‏ 
۷ - باب ما بُذگر مِن شوم الفَرَس ONO OL‏ 
۸ - باب الحَيْلُ لِكَلَو . N SL SOR‏ 
٩‏ - باب مَنْ ضرَبَ دَابهَ غَيره في الغَرْو OF in Eas‏ 
۰ - پاب اكوب عَلّی الدَابَة الصَْبَةٍ وَالفُحولَةٍ من ن اليل OTA Sees Eas‏ 
۱ - باب سِهّام الفَرَسٍ Ee AE SSSA SS‏ 
۲ - باب مَنْ قاد ابه َيِه في الحَرْب ON ORES SAA Ê‏ 
۳ - باب الراب وَالْعَررٍ لِلدابةٍ OV SS E OA OR SSSR‏ 
٤‏ - باب ركوب الرس العُري EAE TSE SSE SS‏ 
٥‏ - پاب القَرَسٍ القَطَوفِ e E IE‏ 


GO wedded aS پاب السبْتقي ب یر بين الخَيْلٍ‎ - ٩ 


۷ - باب إٍضمَار الحَيْلِ للستي SEY eae Sene‏ 
۸ - باب غَايَةٍ السبّي لِلْحَيْلِ المضمرَة OO PATO‏ 
- باب نَاقَةٍ الت ا EO RT‏ 
١‏ - باب الغزو على الحمير CC‏ 
- باب بَغْلَةَ ال ية الَيّْضَاءِ OR SS AS SS a‏ 
۲ - باب جهادِ السَسَاءِ OT See SATE SEE CARE NOOR SS‏ 
۳ - باب عرو المَرأَة ف في البَحُرٍ OE‏ 
٤‏ - باب حَمْلٍ الرَجُلٍ i‏ في العَزْوِ دُونَ بَعْضٍ سا O ASE Re‏ 
٥‏ - باب ُو النْسَاءِ لِه مَعَ الرَجَال OV Rg SA‏ 
- باب ب حَمْلٍ الثسَاءِ القِرَبَ إلى الاس في العَرْوٍ OVE Ss‏ 
۷ - باب ماراق السسَاءِ الجرحى ل في الغَروٍ 8 ONY TRS ASS‏ 
۸ - [باب] رَد السَسَاءِ الجُرْحى والقنلى OVA SE‏ 
۹ - پاب رع السهم مِنّْ البدَنِ ONS SS A E‏ 


OAV saa Re ARE باب الحِرَاسَةٍ في العَزٍْ في سَبِيل الله‎ - ١ 


CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


EE SE se SS باب قضل الخِذمَة في العُزْوٍ‎ --١ 
NEE Ras باب فصل مَنْ حَمَل ماع صَاجرو به في السَفَرٍ‎ - ۴ 
E E E E باب قَضلٍ راط يوم في سيل ال‎ - ٣ 
LOSE De Saa ea باب مَنْ عُرَا بصب لِلْخِدمَةٍ‎ - ٤ 
EEN SS SEA باب روب لحر‎ = ٥ 
BES n باب مَنِ أَسْتَعَانَ بالضعَمًاءِ وَالصَالِحِينَ في الحَرْب‎ - ٩ 
RS SAAS OS باب لا يمول : ان شيد‎ - ۷ 
ESOS باب التَخْرِيض عَلّى الرَمْي‎ - ۸ 
N Reo باب اللَهُوٍ الراب وَنَحُومًا‎ - ۹ 
ESS EET باب المجَنٌ وَمَنْ يرس برس صَاجه‎ - ٩۰ 
ES ESS EDR RSS باب الدَرَتي‎ - ۱ 
SS SRE باب الحَمَائل وَتَعْلِيتي السَبّف بالعُثقٍ‎ - ۲ 
E BE DA باب حِأيةٍ السيْوف‎ - ۳ 
E O AEA باب من عَلَقَ سب بالشَجَرفي السَفَرٍ عند َة‎ - 
SRA Eee باب لَبْس البيْضَةٍ‎ - ٥ 
SEES N AR EER SRA باب مَنْ لَمٌ يَرَ كسْرَ السَلاح عِنْدَ المَوْتِ‎ - ٦ 
E LR باب فرتقي الاس عَنِ امام عند القَالَة‎ - ۷ 
EME SN RSS eee ٠٠... باب ما قي في الرمَاجٍ‎ - ۸ 
e باب ما قبل في دِرع النِيّ ية وَالقَِيص في الحَرب‎ - ٩ 
ea e AL ESS باب الجْبّةَ في السَمرٍ وَالحَرْبٍ‎ - ١ 
e E 8 باب الَريرٍ في الحَرْبٍ‎ - ۱ 
SSSR ES باب ما يكر في السَکين‎ -۲ 
Ee. باب ما تيل في تال الروم‎ -۴۳ 
ESR OSS a باب َالِ اليَهّودِ‎ -٤ 
SEER SSE Sea a باب قتا التَرك‎ -٥ 


باقي ڪتاب الجهاد والسير 


- باب تال الذِينَ يعون الشَعَرَ O SAE‏ 
۹۷- باب من صف أَصْحَابَة عند الهرِيمَة ورل عَنْ ابيد وَاستذْصَرَ Nl‏ 
۸- باب الدَعَاءِ عَلّى المُشرٍكِينَ الْهَرِيمَةٍ وَالرَلْرَلَةٍ ER OSS‏ 
۹- باب هَل يرد شد المَسْلِمْ َمل الكِتاب اأ ا و يُعَلَمْهُمْ الكِتاب؟ E‏ 
۰- پاب الدَّعَاءِ للمشركين بالهدى اَم E A SSA‏ 
۱- باب دَعوّةٍ الهو والتَصَاریء وَعَلَى ما يقَاتلونَ لَب Ee ES‏ 
۲- باب دعاءِ الي لا الاس إلى الإسلام والرةء a‏ 
۴۳- باب مَنْ أَرَاد َوه قوري بعَيْرمَاء وَمَنْ أَحَبَّ الخُرُوجَ يَوْمّ الحَمِيسٍ Vane‏ 
-٤‏ باب الخروج عد الطَهْر O IR SARS E A N eS‏ 
-٥‏ باب الخُرُوج آخِرَ الشَهرٍ O OE‏ 
-١‏ باب الخُرُوج في رَمَضَانَ CL OE OE‏ 
۷ - باب التوديع OVS Dee a AS eA As e a‏ 
۸- باب السَمْع وَالطْاعَةٍ امام ما لم يأمر بمعصية E‏ 
۹- باب الامام يقال مِنْ وَرَاءِ وَيقی به NASER‏ 
-٠°‏ باب البَْعَةٍ فى الحَرْب أن لا يَفْرُوا VE SESS RS‏ 
۱- باب عَزْم الاتام عَلّى الاس يما بُطبفُونَ Ni ea SE‏ 
۲- باب کان ال إا َم مال أو التهَارِ أَحَرَ الال حَتّی درول الشمْسُْ RE es‏ 
۳- باب أَسْيندَانِ الرَجُلٍ الامَامَ. RA SESS n‏ 
-٤‏ باب مَنْ عَرَا وَهُوَ حَدِيتُ عَهَِ بعُرْسِه N eR‏ 
- باب مَنِ أَختَارَ العَرْو. بَعْدَ البَاء A O‏ 
-٩‏ باب مبادَرَة امام عند الفَرع N E ease as‏ 
۷- باب السَرْعَةَ وَالْرَكَضٍ في افرع E Os‏ 
۸- باب الخُرُوج في القَرَع وَحْدَهُ وإذا فزعوا من الليل TE‏ 


ب قح : ۳۹۸/۱ 


تشر ۵1۰ ۲۹۴4 ھ۳1 4 ۰ = ملم ۷4 = تع ۳0/۱ 


EEE‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
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ea a a Se SS Sea Ae ‌ ات‎ 
N باب ما قِيلَ فى إِواءِ التن لا‎ 


باب قول الس بي : «نْصِرْتُ بالرّعُب مَسِيرَةَ شهر» TEE EA‏ 
باب حَمُلٍِ الرَادِ في الغْزْو EE SANS aS SRS‏ 
باب حَمْلٍ الاد عَلّى الرَقّاب O E‏ 
باب إرْدَاف المَرأة حَلْف أَخيهًا A‏ 
باب الأَرِدَافِ في العَرِْ وَالْحٌَ EAE N AS.‏ 
باب الرّذفِ عَلى الحِمَار ESA SA NON ETE‏ 
باب مر مَنْ أَحَدَ بالرّکاب وَنَخُوهِ PETRIE ISTEP TOTTI‏ 


باب السَقْرٍ بالْمَصَاحِف إلى َرْضِ العذو AAS‏ 


باب الَخبير عند الحَرْبٍ ASE RSS‏ 
باب ما یکره مِنْ رفع الصَوْتِ بالتکبیر EEE TEESE OEE‏ 
الت إا هَبَطّ اديا E EE‏ 
ات ابر إا علا شَرَنًا OO E‏ 
باب يكب لِلْمُْسَاِرِ مل مَا كان يَعْمَل في ااام ETT‏ 
باب السَيْرِ وخده SANE ERASE ARACEAE EKE NS‏ 
ا في السَيرٍ ESE SSAA‏ 
باب إا حمل على رَس ر اها باع TT TETER EES‏ 
باب الجهادِ دن الأئوين STS E ES RLS ERS OE‏ 
باب ما قِيلَ في و وَنَحوِهِ في اعناق الإبلِ . SER‏ 
باب مَنِ اكيب في جَيْش فَحَرَجَتِ آمْرأةُ حَاجُه 
باب الجَاسوس N TO‏ 
باب الكِسَْة لِلأسَارى E O OE‏ 


o2 


باب فضلِ مَنْ سكم ڪَلى يديه رَجُل SE eS‏ 
ناتةااارى في السَلاسِلِ E TEE‏ 


0 


باب فَضلِ مَنْ اسم ِن ن آهل الكَتَابيّن E‏ 
باب َمْلِ الدارِ ينون یات الو لدان وَالدّرّ اي NE E‏ 
باب تل الصبيان ن في الحَرّب A Sa AA e‏ 
باب ثل السسَاءِ ذ في الحَرْب OEE‏ 


باب ل قات بداب اله a EOS SR AS‏ 


باب | 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح وي = 


۰- باب یما ما بعد ون ف eRe‏ 
-١‏ باب َل لاير أن َل أ َحَْعَ الِب أَسَرُوة حٌى بُو ِن الكَفَرَو؟ AV aces‏ 
۲- باب إا حَرَقَ اشر المْسْلِمَ مَل يُحرَق A eS ae:‏ 
۳- پاب E O‏ 
-٤‏ باب حرتقي الدّورٍ وَالنَخِيل E as SSeS‏ 
00- باب تل النائم المشرك PE AS SEES Se‏ 
E - ۱‏ لاء INE anê e As‏ 
۷- باب الحَرْب خدعة A EEE TIE‏ 
۸ - باب الكذٍب في ا E‏ 
۹ - باب المَنْك بال الحَرّب Yee red e e aR a‏ 
۱1۰ دناب ها بو بى الأخان وَالْحَدَرِ مع مَنْ تُحْشى مره EE es‏ 
1 - باب الرَجَز في الحَرْب وَرَفْع الصَوْتِ في حفر الخَنْدَقِ A ET‏ 
۲ - باب مَنْ لا يبْتُ عَلّى الحَيْلٍ SS ES SASS‏ 
۳ - باب دوَاءِ الج يإحْرَاقي الحصير Fee oa laa ESS‏ 
4 = باب ما يكره ِي ازع وَالاخلاف في الحَرپ E sees‏ 
1٥‏ - باب إدًا فَرعُوا اليل TEVA sa EASE DA SRS ELE‏ 
۱٦‏ - باب من رای المد کتادیٰ لی صَوتهِ : يا صَبَاحَاه. حَسّى يمح النَاسَ. Ve‏ 
۷ - باب من ن قال : خذهَاء وأا ابن فان YO esera da E Ss‏ 
۸ - پاب إا رَد اعدو َل حم رَجُلِ OV ASS SN‏ 
٩‏ - باب ثل الأنبير وكثْل الصَبْرَ 4 E AE AES ESE‏ 
۷۰ - باب هَل يسا سر الرَجُل؟ وَمَنْ لم تاز وَمَنْ رَكَعَ كتين عند لقنل Es‏ 
۱ - باب كاك الاسر VE a SS RS‏ 
۲- باب فِدَاءِ المُشرِكِينَ VE ee ASRS AA‏ 
۳ - باب الحريي إا دحل دار 0 بغير مان Nae‏ 
۴٤‏ - پاب قات عَن أَهْلٍ الذمَةَ ولا يستَرَقونَ TAY Se E‏ 
٥‏ - باب جو ایز الوفد YAS SERDE SSR‏ 
۷ -- باب التَجَّل لِلَرْنودِ. E ET‏ 0 
۸ -- باب كيف يُعْرَضُّ الاسلَدم عَلّى الصب RY SES‏ 
۹- باب قول التي ية لِليهُود: «أَسْلِمُوا تَسْلَمُوا» ENE e‏ 
٩۰‏ - باب إذا إا أَسْلَمَ وم في دار الحَرْب وَلَهمْ مال وََرَضونَء فَهيّ لَهُمْ ESS‏ 

e 1 


e N AAS باب كتَابَة الاما م الناس‎ -١ 


a CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب إن الله يُويْدُ الدَينَ اول القاجر SA‏ 
ME ۱۸۳‏ في الحَرّْب يِن عير غير إِمْرَةٍ إا حاف العَذوٌ TEE‏ 
4 - باب العَونِ الْمَدَدِ O ET E‏ 
O - 6۵٥‏ اعدو كام على عَرْصَيَهِمْ تَا ES‏ 
۱۸٦‏ - باب مَنْ قَسَمَّ الَييمَة في زوه وَسَفرو eo ST ha‏ 
۷ - باب إا فی المُشركُونَ مَل المُنْلِم ثم وَجَده المَسْلم ETE‏ 
A۸‏ امن کل اقا وَالرَطَانَةٍ E GDN e AE‏ 
۸۹ - پاب الغلول Sy ETS as E a BAR a a Ss‏ 
۰ =- باب القَلِيلٍ م الول TIT POTEET‏ 
۱ - باب م يکر ين ن ابل اعنم في المَعّاِم E E RRS‏ 
۲ - باب البشارَة ف في الفح EC E E RE‏ 


0 O E SE EE باب ا‎ - 14۹۳ 


َ3 تَعَدَ 


4 -- باب لا هره ب بعد الج E NEE AO e 2S‏ 


٥‏ - باب إِذا اضر الرَجُلُ إلى النّظَرٍ في شعُور َهْلِ الم وَالْمُوْمَاتِ... ا 
-- باب سبال العْرَاة EEN Ra eR‏ 


۷ -- باب ما يول إا رَجَعَ مِنَ الَو SE ES‏ 
۸- پاب الصلاةٍ دا قم م السَمرٍ EOE ETP‏ 
4 - باب الَا عند القذو E AS SRE E SS e De SS‏ 


م 


- باب ذَرْضِ الخمُسٍ a SE Naa SAR TES a‏ 
- باب اء الحُمُس مِنَ الدَينِ E EEE ER‏ 
- تَمَقَةَ نِسَاءِ البنّ لاء بعد وَقا ون SDSS‏ 
sS‏ اولح الي ف وتا قيب من الوت ت إلَيْهنْ eens‏ 
ت باب م ذكِرَ في رع ا کا وَعَصَاهُ وسيفه وقدحه وخاتمه E‏ 
- باب الدَلِيل على أن الخْمُسَ لواب رسو اله بيا وَللْمَسَاكِين ea‏ 
- باب قول او ك : او سے ولسو [الأنفال: a eae ]٤١‏ 
ت باب قول الي ا : : لث لَك العُتائِم» e AEE ah A‏ 
- باب العَْيمَةٌ لمن شَهدَ الوَقعَة EEO‏ 


۰ - باب مَنْ اتل لِلْمَعْتم مَل يفص ن مِنْ أَجْرو؟ E SE SASS‏ 


۱۱ - باب قِسمَةٍ امام ما يدم عل وَيَحَاً ِمَنْ َم يَحْضرَهُ أو غاب عه E‏ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۲ - باب ب كيف فَسَمَ الي بُ رَه وَاللَضِيرَ؟ وَمَا أعْطًى مِنْ ذلك في وَائو؟. ..... ٤٥١‏ 
۴۳ - باب برک الاي في مالو حي وميا مَعَ النييّ 44 وولا الام COR Se‏ 
٤‏ - باب إا مَك الاما رسوا في حَاجَةٍ أو مره VE Eu‏ 
٥‏ - پاب ومن ن الدّلِيل عَلّى أن الحم توائ الملمین ما سنال هرارق ٤۷۸‏ 
- باب ما م الث ل لى الأسَارى يِن عَيْر أن يُحَمّسَ EN essences‏ 
۷ - پاب ومن ا الحْمْنَ لإامام وله يُعْطي بَعْضَ رابو ...... o‏ 
۸- باب من لم َس بني الاشلات Nes AS eae‏ 
۹ - پاب ما کانً و ONA‏ 
۰ - باب ما يُصِيبٌُ ِي الطَعَام في أَرْضٍِ الحَرّب OVE SRE TRS sa‏ 


ت o‏ 
كتابُ الجرَيَة وَالمُوَادَعَة 


OO باب الجرْيَة وَالمَُادَعَةٍ م هل الذمََ ة وَالْحَرٍْ‎ - ١ 
GAY seas باب لذا وَادَعٌ الاما مَك الَريةٍ هَل يَكونُ ذلك لبهم ؟‎ - ۲ 

۳ - باب الوصاة بأل ذِمَةَ رَسُولِ الله لله ا TA E N‏ 
٤‏ - باب ما فطع الب ل مِنَ لحرن و ما وَعَدَ مِنْ مال البَحْرَيْنِ TT‏ 
- پات ب إثم من تل مادا بعر جرم E SSeS‏ 
٦‏ - باب إ إخرَاج اهود مِنْ جَرِيرة العَرّبِ OV. Fee SRSA aS e‏ 
۷ - پاب إا عدر المُشرٍكونَ الل عل ن ۱ عَنهم؟ E SS‏ 
۸ - باب دعَاءِ الام عَلّى مَنْ َكب عَهْدَا E‏ 
٩‏ - باب أمَانِ الَسَاءِ [وَجوّارِهِنً] AF Seales ESE eS‏ 
۱۰ ا المُسْلِمِينَ [وَجوَارُهُم] وَاحَِة يى بها داهم ASL AAS‏ 
۱ - باب إا قالوا: صَبَأئاء ولم بُحْسنُوا أن يووا : أَسْلَمْتا E‏ 
۲- باب المُرَادَعَة وَالْمُّصًّا َالَحَة مَعَ المُشرٍكِينَ بالْمَال وَعَيْرو وَإِلْم من لم َف بالعَهّدٍ f...‏ 
۳- باب فَضلٍ الوَقَاءِ لهد STA es SSRs‏ 
€\- باب هَل بُْمَى عَنِ الذَميّ إا سحر؟ yy‏ 
-٥‏ باب م ما پُحڏرُ من الغذر n‏ 
۹- باب كيف بذ العهد إلى َهْلِ الحَهدِ؟ E‏ 
۷- باب ِم من عَاهَدَ ثم عَدَرَ VEO Ee SA RNS E aS‏ 
۸- باب EV See‏ 
ee ns es‏ 


e 9=‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح د 


RON aes ets باب طح جيف المُشركِينَ في الرٍ ولا يُوخذ لها تمن‎ -١ 
N ESAS ASR SSR باب إِثم العادرٍ لِلبرٌّ وَالقاجر‎ -۲ 


AEN L8K IA&X2 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح ا۱ 


كتاب بدء الخلق 


-١‏ باب ما جَاءَ في قول اله تَعَالًى: وهو لى ينْدَو الَا ثد بيد 
-٣‏ باب ما جَاءَ في سبع َرَضِينَ eg ea‏ 
۳- باب في النجُوم ES RE ASS SAAR‏ 
-٤‏ باب صِفَة الشَمّس وَالقَمَر طا 0 RN‏ 
-٥‏ باب قوله: وهو الِي اسل الريَاحَ شر بين يدی رَحمَيه4 ET‏ 
-٦‏ - باب ذِکر المَلائكة eS AAs Red aS N‏ 
۷ - باب إا قال أَحَدْكمْ: آيِينَ. O N‏ 


2 


ا اھ ع 
۸ - باب ما جَاءَ فى صِفَة الجَنة وأنها مَخلوقة E o‏ 
٩‏ - باب صِفَة بوا الجَنّق ..............." EEO aS‏ 


2 2 


۱۰ - باب صِفَة التار وَأنها مَخْلوة KOS EERSTE ODER‏ 


۱۱ - باب صِفَة اليس وجنودو RSE DSS aS‏ 
۲ - باب ذکر الجن وَتَوَابهم وَعِمَابهمْ E O‏ 
۳ - باب قوله: ود صرف إِلَكَ تَر يِن الجن يعون قران a ٠‏ 
٤‏ - قول اللہ تَعَالّی: وی فہا ن ڪل دازي A‏ 
٥‏ - پاب خير مال المْنْلِم عَم عَم يبع بها شَعَفَ الجبًَال EES‏ 
i -‏ حمس يِن ا ا ََلْنَ في الحرم ER‏ 
۷ - باب ذا وفع ادبا في إناء أَحَدِكمْ ASS‏ 


كاب الأثبياء صلوات النه عليهم 


یز ی د نے : 
۱ - باب خلت آدم ب وذرييِهِ O LR SS‏ 


- باب قَوله: اة ل رمك اک 


HOSES Ae SERS e a O 
PIE EE باب قول الله تعالى : #ولقد رسلا وا إل وي4‎ - ۳ 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- پاب قول الله تَعَالّى: ونا أرسلتا و کک EY‏ 
-٤‏ باب ر إلیاس لن المزسربت 9© إ ال رید ال س © 4 CEI‏ 
٥‏ - پاب ذکر دريس ا : ReaD eaS‏ 
-٦‏ باب قول ال تمَالی: ول عا لم هوا EES SSS‏ 
- باب تول اللہ كك : م عا ام ا و e RE‏ 
۷ - باب قصَة يَأجُوجَ وماج NAE E.‏ 
ذکر بأجج ومأجوج E SE ESSA gS‏ 
۸ - باب فول اله تَعَالّی: واد ا إهیم خليلاکه A AS SE‏ 

E EO TE -باب رد4 اسان في المشى‎ ٩ 
ED e A SALE AES SE SRS RA [باب]‎ - ١ 
N باب قوله 35: وتیقھم عن ضيف رهی © د دلوا عو‎ -۱ 
e باب قول الله تَعَالى: اودر في الک تاي‎ - ۲ 
ON EP SEE باب قَصَة إِسْحَاق بن إ راهيم النبي ب‎ - ۳ 
E TTI باب: ام ك شا د حص قوب الْمونٌه‎ - ٤ 
E باب: قول الله تعالی : «ولوطًا د كال لموم تأت ألْمَحِكَة‎ - ٥ 
e 4© باب ا جا ٤ال أو مسلون € قا اتک توم شُكررةَ‎ - ٩ 
OE. باب تول اله تَعَالّی: وول مود تن ل سرا‎ - ۷ 
aS باب وام کم شهدا إذ حص يَعَقوب ألْمَوتُ»‎ - ۸ 
e EEE باب قول الله تَعَالی: لق کان ف يوست ولخووے ءات‎ - ۹ 
e پاب قول اللہ تعالّی: واب لد ادى رب آي مسن السر4‎ - ۰ 
N باب قول الله تعالی: وکر فی الکتب موسی إنَمْ کان علصا‎ - ۱ 
SS باب قول الله تعالی: وهل اتلك حدِیت موی‎ - ۲ 
E باب وال رل رل مون ين ٤ال فوت بكم یسه‎ -۴۳ 
ER Ee باب قول ال تمالی: وکل بلک يث ري‎ 
ea پاب قول اله تعالى : ررعدتا موی لت ة4‎ - ٥ 
E E EE باب طوَان مِنَ اسيل‎ - 
TE EET باب حَدِيثِ الحَضر مَعَ مُوسَّى عَلَيْهِمَا السام‎ - ۷ 
ATA باب‎ - ۸ 
TEE e باب: يفون ضار لَه‎ - ٩ 
E باب وڈ قال موی ویو إن آله اميك أن كوا بقرة‎ - ۰ 
TE - ۴ 


باب وَقَاةٍ مُوسّى» وَذِکره بَعْدٌ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح اا 


۲ - باب قول اله تَعَالّى: وضرب الله متلا ..4 AS CENE RCE E:‏ 
٣‏ - باٽ: لن قري ڪات من قوم سیه AN ea‏ 
٤‏ - باب: قول الله تعالی: ولل منت أَخاهً م شا AN EERE‏ 


Resets 4® باب قول الله تَعَالّی: ون بوش لَمِنَ‎ - ٥ 
U باب وسَلم عن المَرَة الى ڪات حَاضرَةَ لحري‎ - ۹ 


۷ - باب قول الله مال : : وءاتیتا داود رورا E‏ 
۸ - باب أَحَبٌ الصَلَاة إلى الله صَلَة داو O ADSENSE‏ 
۹ = باب انكر ا ت ا ود OSes‏ 
۰ - باب قول الله تَعَالّى: و ووستا لاود سین م اده E O‏ 
۱ - باب قول الله تَعَالّى: وقد ءانبا قسن ية أن اشكر ا OTe‏ 
۲ - باب: اوضرب فم متلا أب رة إذ جاءها رسن 4 Or E‏ 
۳ - باب: قَوله تَعَالّی : فر رمت ريك عدم ر ڪرًا 4 r‏ 


OAS باب قول الله تَعَالى: ودر في التب م4‎ - ٤ 
O SS باب: ل وقدء القن یفک شه‎ - ٥ 


AEE باب : قول الله تَعَالّى : د قات الملیكة يمرم إن آله مرد هه‎ - ٦ 
A باب قول الله تعالی : مياه التب ل نلوا ف ييي‎ - ۷ 
e . باب قول الله تعالی ودر فى الككب مرم إن نيدت من اهلها‎ - ۸ 
OV AS eS باب رول عِيسّى ابن مَرْيَمَ عليه الصلاة السلام‎ - ٩ 
OAV Ses ess باب ما ذكِرَ عَنْ بني إِسْرّائيل‎ -۰ 
Ae SS [باب] حَدِيتُ أبرص وَأعْمَى وَأَفرََ في بني ٳِسْرَائيلَ‎ - ۱ 
N Tee E Eas Ss 4 پاب ار حَِبَت اَن سحب الهف رفير‎ - ۲ 
NT NNE SoD aS AA [پاب] حَدِيتُ العّار‎ -۳ 
NENE EE SESS ebd AOA SS . EEE باب‎ - 


2 ھل یچک 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۱ - باب قول اہ تَعَالی :يا الاش کتک تی کر وای E EN‏ 
۲ - باب مَتاقِب فرَبْشٍِ Asses Sa a‏ 
۳ - باب لرل الفُرَآنْ بلغة فُرَبْش Oa SE SO a eRe‏ 
٤‏ - باب يِسْبَةٍ الَمَنِ إلى إِسْمَاعِيل. O N EE.‏ 
٥‏ - پاب i E E E TT‏ 
> - باب وکر أسلَمء وَعِقَارَ وَمُرَبنة جيه وَأشْجَعٌ A ESS‏ 
۷ - پاب ب ذکر قَحْطَانَ Vo A Se RTOS SK‏ 
۸ - باب ما ينه مِنْ (دغوى) الجَاهليّةٍ O E I‏ 
٩‏ - باب قصَّةَ خرَاعَةً VEE O O E‏ 
اباب ورن AT mie SS‏ 
۲ - باب و قِصة رَمَرَمَ وَجَهُلِ العَرَبٍ AVRO‏ 
۳ - باب من اسب إلى آبائه في الاسلام وَالْجَاهِلِيّةٍ ANE SE‏ 
کد ات ا ات القَوم وَمَولى القَوم ِنَم eS RES‏ 
٥‏ - باب قَصَةَ الحَبَشٍ» وقول الت لا :يا بني رَد E aR SSRs‏ 
٩‏ - باب مَنْ حب Se SESS a RT‏ 
۷ - پاب ما جَاءَ فی أَسْمَاءِ رَسول الله ل Va Ese‏ 
۸ - باب حَاقم انين ل VON PE LESS SSS aS‏ 
۹ - باب وفَاة الت بلا N ESS SS A A‏ 
٠۰‏ - باب َة الس ل NE DR N CO‏ 
- باب AV ece Essense RS e‏ 
۲ - باب حاتم ابوه TY‏ 
۳ - باب صِفَةَ الس لا NVA MEA SSS‏ 


EAN eR Lae باب کان اللي ڪا تتام عَينهُ ولا يام قله‎ - ٤ 


ست فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 


- باب قول الله تَعَالّی : 3 درمت ريك عدر SES AR‏ 


ea ER EES باب سوال المُشرِكِينَ أن يريم النن کل آي‎ - ۷ 
EE Ss Ae A Se OES RES SE ss پات‎ - ۸ 


ST SEE باب قصال أَصْحَاب الس بل‎ - ١ 
RSs باب مناقب الها ف‎ - ۲ 
Ae باب قول التي کل :سدوا الأبوَابَ إلا باب أبي بكر»‎ - ۳ 
o ٠ ........... باب قل أبي بكر بعد اللي كل‎ - ٤ 


رەو و 


eS SS باب قول النبيّ لا : «لَو كنت منَخِدًا خليلا‎ - ٥ 
E SES STRESS Ss باب في سابقة آبي بكر وفضله‎ 
eb مَنَاقبُ بُ عَُرَ بن الخَطّاب أي حفص الفرَشيّ العَدَويّ جه‎ - ٦ 
EAE باب مَنَاقبُ عَنْمَانً ُن عفان أي عَمُرو الُرشيّ ت‎ - ۷ 
E پاب ب فعا او قان على عنما بن تفا ج‎ - ۸ 
E باب مَاقب عَلِيّ بن بي طالب الفرَشِيّ بي الحَسَنِ الهَاشمي هه‎ - ٩ 
a OCA es باب مََاقِبُ جَعْقَرٍ بن أي طالب ڪه‎ - ۰ 
aaa n 
ET ا قب رابو رَسولِ اله بي وَمنقَبةٍ قَاطِمَةَ بنتِ رسول الله لا‎ 1. 


۳ - باب ما ِب ازير بن العام 4 E O O REE‏ 
اباب وک طلا ن ن بيد الله RSS‏ 
٥‏ - پاب مَنَاقبُ پ سَغد بن ابي وَقَاصِ الرهْرِيّ ونو رُهرةَ َحوَالُ الي ا 
E eS‏ 
١‏ - باب ذِكرٌ أَصْهَارِ ال بل من نهم ابو العَاصٍ بُنْ اربع AS‏ 
۷ - پاب ب اقب رند نن ارت مول الي که e eS A Ê‏ 
۸ - پات ب وکر أَسَامةَ ُن رَيْدٍ EAE OTS OER E‏ 
باب: أي : في مناقب اسان وذريته والحسن e ASAE‏ 
٩‏ - باب: مَاقِبُ َب الله بن عُمَرَ بن الحَطًاب رضي الله عنهما a‏ 
۰ - باب: متَاقبُ قب عار وَحَبْفَةَ رضي الله عنهما E OE E‏ 
۱ - باب مَنَاقِبُ ِب أي دة بن الجَراح ج Re Ra‏ 


قال البخاري : وان 
وَمَضصَیٰ في صلا 

وها رواء في «المصنف؛ بنحوه عن وکڀع» عن حسين ٻن جعفرء 
حني سليط بن عبد الله بن يسار: رأيت ابن عمر رآئ في (جُربا »° 
ابن نمير» عن عبيد اله» عن 
تاقح رع آنه رای رزوی ا شلد فی ا أسود» فدعا بمقص 
فقرضه' 
ال البخاري: وال الُعْين وان المَُيّب : إذا صلّى 
ب آذ عر الق أ یم فصل ثم 


دما فبزق فیه ثم دلکى". قال: وہ 


(۱) ورد بهامش (س) ما نصه: وجُرباء القمیص بالكسر والضم جیبه. 

.)۲۰۷۰( ۱۸۰/۱ مصنف آبي شيت‎ ١ 

(۳) مصتف ابن أبي شییته ۱۸۰/۱ (۲۰۷۳). 

() رواه البزار كما في «کشف الاستار» )٨٥٩(‏ من طريق آبي حمزة عن براهيم» عن 
عاقمة» عن عبد اله قال: خلع رسول اله إا نعليه فخلع من خلفه» فقال: ها 
حملكم ان خلمتم نعالكم؟» قالوا: رايناك خلعت» فخلمناء قال: إن جبريل 
اخبرني أن فيهما ذا فخلعتهما لذلك» فلا تخلموا نمالکم؛. ورواه بنحوه ابن 
المنذر في «الاوسط؟ ۱۹۴/۲ (۷۳۴) من طريق إسرائيل عن أبي إسحاق» عن 
علقمةء عن عبد اله بحوه. ورواه الطبراني 1۸/۱١‏ (۹۹۷۲)ء وفي «الأوسطه ٥‏ 
۳ (۵۰۱۷) من طریق آیي حمزة. وقال البزار: لا نعلم رواه هکذا إلا آو حمزة. 
وقال الهيشمي 01/۲ : أبو حمزة هو ميمون الأعور ضعيف. 
وروی ابن أي شیبة في «المصتف» ۳۲۲/۱ (۳۹۵۴) من طريق ابن الجزار آنه 
صلی وعلی بطته فرٹ ودم» قال: فلم يعد الصلاة. 


kk CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


باب مناقب مَصْعَب بُنِ عمَيْرٍ SA E E A RS E A‏ 
۲ - باب اقب الحَسَنٍ وَالْحُسيْن رضن اله عنهما RE.‏ 
۴۳ - باب مَاقّبُ بُ بلَالِ بن باح مول ابي بكر رضي الله عنهما et‏ 
SESSA aS‏ 
٥‏ - باب ما قب حَالِدِ بن الوليد 4 eRe SE‏ 
۷ - باب ما قب سالم موی يي حي رضي اله عنهما eS‏ 
۷ - باب مََاقِبُ عَبْدِّالله ُن مَسْعُوٍ بن غافل [4] OR‏ 
۸ بات اکر ماوت بن آین فيان رضن لله عتما ET‏ 
۹ - باب مَنَاقبُ قَاطِمَةً عَلَيْهَّا السَام. EE OSSD aaa a‏ 
۰ - باب فصل عَائِشَةَ رضي الله عنها OEE PCIE STO‏ 
ر o‏ 
ڪتاب مَناقب الأنصَار 
يات ماقت الأنصار NR O SR ES‏ 
۲ - باب قول التي 4ل ل :ولا الهِجْرَةٌ لَكْتُ آمراً ِن الأنْصَارِ E‏ 
۳ - باب إِخَاء الت ڳل بَيْنَ المُهَاجرِينَ وَالأَنْصَارٍ EO‏ 
» - باب حب الأنصَارٍ ESSE A A‏ 
© - باب ول الي يا لِلأَنْصَار : :نتم ٣ف‏ الاس إلى ET‏ 
- باب أتباع الأنصَارِ E RSE:‏ 
۷ - باب فصل دور الأَنْصَارِ SS e SS‏ 
۸ - پاب كَل الي 44 لِلأنصَارِ :اصْبرُوا حَتّیٰ ت ا EE‏ 
٩‏ - باب دعَاء کک الأَنْصَارَ وَالْمُهَاجرَ OT‏ 
١‏ - پاب : 5 ويۇش رە کت وکر بے کت ص [الحشر: 4[ Se‏ 
۱ - باب ب قول ا ا EEA e‏ 
۲ - باب مَناقِبٌ سَعْدِ بن مما رضی الله عنه e TSE De‏ 
۳ - باب مَناقبُ قب أَسَيْدِ بن حُصَيرٍ وَعَبادِ بن شر رضي الله عنهما E‏ 
o‏ ِب مُا بن جب هه SS SEAS‏ 
٥‏ - پاب م َة سعد سعد بن عَبَادَةَ رضی الله عنه E TNT CPE.‏ 
اباب اف اخ ن کنب ج RN‏ 
۷ = پاب مَاقِبُ ربد بن ابت چ ES See‏ 
۸ - باب مََاقب اپي طَلَحَةً ڪه Sees‏ 
٩‏ - باب ماب عبد الله بن سَلَام ڪه a‏ 


۳۷ 
۳۹4 


فهرس محتويات ڪتاب التوضيح ۷N‏ 


باب تزویج الي ية خدِيجَة ندا رضي الله عنها 


باب ذكر جُرير بن عبد اللو البَجَلِيّ حه ا ds‏ 
باب ذكر حُدَيمَةَ بن اليَمَاني العَبْسيّ هه e‏ 
باب وکر ِن ِن عة ِن رة رضي الله عنها .. . 
باب حَڍِيث رَيْدِ ب عَمُرِو بن ميل E EYA‏ 
باب بيان الكَعْبَة ein ae‏ 
باب أيّام ا لحَاهليّة E SSS‏ 


xz 


(باب) السام في الجَاهِليّة Sa‏ 


Prz 


باب مَبْعَبِ الي ل EEA e E‏ 


باب ما َي الي 4ة وَأَضْحَابة ِي المُشرٍكينَ مَك 


0 1 
ب ر الجن 
ا الجن ر enema nene nnn‏ 


2 


باب شک سويد 


باب إ إلا عمَرَ عم الاب چ SA SE A‏ 


باب قصةٌ أي طالب OSE‏ 


E E EO باب المعْرَاج‎ 


الصا اک ال ل > ت 2 
باب وفود الأنصَارِ إلى النبي جي ب العَقََةَ 
باب تويج النبيّ ياء عَائِشَةَ وقدومه ت وتائہ بها 


باب هِجْرة الس ل وَأصحَابه إلى المَدِيتَة e‏ 
باب مَقَدَم الي لا وَأَصْحَابه المَدِينَةٌ RA‏ 
باب إِنَامَة المُهاجر بِمَكة بَعْدَ قَضاءِ سكي E‏ 


باب عند ابي الهيم من أرّخوا التاربخ و کک 


باب قول الس 4 ٣‏ 8 لأَصْحَابي هخرتهمْ» 


N 


باب آخی ابن ب بَيْنَ أَصحَابه E EES‏ 


eee eon oon 


ere eons one 


une oceanoennoe cone 


TT 


eee nance ean 


س د التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


پاب 


۲ - باب إِنَيَانِ اليَهُودِ إلى الي َي حِينَ قَدِمَ المَدِيتَة OVA a ee‏ 
۳ - باب إِسْلَامٌ سَلْمَانَ القَارِسِيّ هه 


3® × چک ھی 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


تاب المغازي 


E RSE باب عَرْوَة العْشَيْرَة (أوالعَسَيرَة)‎ - ١ 
NUS TNS Sas aaa باب كر اللي بلا من فل ّدر‎ - ۲ 


۳ - باب قِصَةٌ عَرْاةٍ بَذرِ ASA eS‏ 
6 بات قول اله عار : لد تيون ربک اسََجَابَ لڪ OSes‏ 
ه - پاب PAS Oe E e SSE a‏ 
- باب عِدَةٍ َة أَصْحَاب بر OSS A e‏ 
۷ - باب َء الي ل على كُمارِ ربش a‏ 
۸ - باب ثل ابي جَهَلٍ UA E O N TE‏ 
٩‏ - باب فصل مَنْ شه بَذرًا VASES SER‏ 
١‏ - باب OT SOS ERE SORES Sa‏ 
- باب شهود المَلَائِكة بَذرًا VE es ES Dae‏ 
۲ - باب VN SS LRG SERR SAS‏ 
۳ - باب قَلْمِية مَنْ سمي مِنْ أَهْلٍ بذ في الجَايع E E‏ 
۱٤‏ - باب حَدِيثِ بني التضير E‏ 
٥‏ - باب ثل کیب : ن الأشرَف NARS‏ 
١‏ - باب ثل بي رَافع عبد اله بن أي لقي YESS gE‏ 
۱۷ - باب عَرْوَةٍ أَحْدٍ LES ees ea SS‏ 
٨۸‏ - باب د همت طاي قتان منڪم أن تفلا واه ليا 4 O‏ 
۹ - باب قول الله ي على « ي ات ولوا منک يوم الى لمان ...عمو ر حلي ¢ AA ess‏ 
۰ - باب د سوڈوت ولا تلوت مَل كي .... ما مون 4 Vi rl SSE‏ 
- باب م ازل لیم ن بد تَر أَمنَة ساسا 4 NE Ns‏ 
- پاب س اک ين المر سىء أو بوب علو ESA‏ 
۲ - باب ذِکر آم سَلِيطِ WN ae SAE SSS e‏ 
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۳ - باب َل حَمْرَةَ هه EE O‏ 
4 - باب ما َي الي ل مِنَ الجرَاح يَوْمَ اح O IIE‏ 


o O PETE : پاب‎ - 


E NEEL FS E a EEE RE O باب 3% ص اسکجاواً لله اسول‎ - 0 


و‌ 


SE NCEE باب من يل مِنَ المُلْلِِينَ َم اح‎ - ٩ 


ر 


۷ ات اخ ل باو SRS ESER‏ 


EES باب عَرْوَةٍ الأجيع وَرعُل وَذَوَاة ور َو‎ - ٨۸ 
Tl باب غزوة الخندق وهي الأحزاب‎ -۹ 
Aas باب مرجع التب ا مِنَ الأَحرّاب»‎ - ۰ 
Re Sa باب ن ذَاتِ الرَقّاع‎ - ۹ 
ERE باب عَرْوَةٌ بني المْصْطَلِتي مِنْ خُرَاعَهَ‎ - ۲ 
NE O ات وة انار‎ ۴ 
RAS SN باب حَدِيتُ الإفْكِ‎ - ٤ 
ea Tes Ses ea ae a باب عَرْوَة الحذَيبيَةٍ‎ - ٠ 


پات فة ل وة EOE REINS‏ 
۷ - باب عُروَةٌ ذي رَد O NA A‏ 
۸ - باب غزوة خيبر REA ESSE ee a Sa SA A‏ 
۹ بات اتال الب لا عَلَّى آهل حبر BESE‏ 
٠‏ - پاب مَعَامَلَهُ ال ية اَهَل حَيبَرَ يبر E EES SAS‏ 


2 
ت 


DRESS باب الشَاة و التي شت اشن ا بر یبر‎ - ١ 


۲ - باب غزوة زيد بن حَارِئة RE Sees SSAA Rh‏ 
E‏ لضا O‏ 
٤‏ - باب عَروَة مُوتَةَ مِنْ ن رض الشأو REC EOE‏ 
4 - باب بث النَب لل أَسَامَةَ بن رَيْدٍ eed ERS AS‏ 
٩‏ - باب عرو الفتح O O PEE‏ 
۷ - باب عَرْوَة الفتح في رَمَضَانَ eR Raa‏ 


Ee eS باب اين رر الس ا رايته يوم القتح؟‎ - ٨۸ 
Se REE ad باب دُخول اي ل من غل ت‎ -4 
EAS EOE RS a پاب مزل الي كلا يوم الفح‎ -۰ 


EA e a e a Ae Sa Sea ARES aS باب‎ -0١ 


س لفهرس محتويات كتاب التوضيح 


۴۳- پاب EN eS AES Se SÊ‏ 
-٤‏ باب فول اہ الى : وویم حسَبن إذ قت نكري OA‏ 
- باب زوو واس OE e ES LO SSR aA‏ 
-٩‏ باب غَرْرَة الطَاِف في شَوَال سنه تمان EV AS NESS‏ 
۷- باب السّربّةَ التى قبل تَحْدٍِ AE‏ 
۸- باب َعْثِ التب لا خاد بر ن الوّلِيد إلى بني جَِيمَة AR sa:‏ 
۹- باب سره َد انه ن حا السَهُِيَ وَعَلقََةَ ِن مُجرٍَ المُذلجي RN Sa‏ 
-٠‏ باب بث أبي مُوسَى وَمعَاِ إلى اليَمَنِ قبل حَجَة الداع EE e‏ 
-٦١‏ بات ا ِن ابي طالب وَحالِد بن الوَلِيد I MADE‏ 
۲- باب عَرْوَةّ ِي الخَلَصة. ONO ae‏ 
۳- باب عَرْوَةَ ذَاتِ السَلاسِل E DP‏ 
-٤‏ باب ماب جریر آل ان a E OOOO‏ 
-٥‏ باب عَرْوَةٍ سيف البَحر 8 FE raed RS‏ 
٦‏ - باب بر پاناس في ستَة يسع Osea SEs e‏ 
ا ON EG RS‏ 
۸- باب OETA E RSA a‏ 
2 ا وف د القن EE EOS‏ 
ا ات وفاال نة وخليت نمل بن اال E O‏ 
۱- باب قَصَة لأسو العَلس BN A RS SEERA Aaa‏ 
۲- باب قَصّة َة أَهْلٍ نَجُرَانً : OO Eee es‏ 
- اب فة مان وَالْبَحْرَيْنِ PON isl DS Ea‏ 
-٤‏ باب دوم م الأشَعَريّين وَأَهْلٍ اليَمَنِ Nn NN‏ 
-٥‏ باب قصة قصة دوس وَالطقَيْل بن عمرو الدوسِيّ O EO E Se‏ 
-۷٦‏ باب قِصَةَ وَْدِ طبن وَحَِيثِ عَدِيّ ُن حاتم ATER Re‏ 
۷- باب حَجهٌ اوداع OV ES e E ٠‏ 
۸- پاب روه بوک“ وهي روه العسرَة OAT BES ASSAD‏ 
-٩4‏ باب حَدِيث كَعْب بن مَالِكِ OA oer Sas ee‏ 
۰- باب تُرُول ال ب الحخْرَ LE eo ESS ASA Ae‏ 
1- باب O AS STR ES Sa‏ 


۲- باب کتاب ب التي ل إلى سر وَقبْصرَ NNE ESE e e SS‏ 
ا باب مَرَض التي اة وَوََا ته EA E OE TEE ROOT OONOR‏ 
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E ES E باب وَفَاة الت يلا‎ -٥ 


lÊ. 
6 
E 
Ê. 
۹ 
e. 
13 
1 
¢: 
e 
i 
C 
CL 
> 
< 


VE e SLABS RSE Sas SS Ss SNS باب‎ - 


LEXI IAM&XI I8 


۲- باب e‏ 
۳- [باب قَوله 


؛- باب قله تحال : راتا ايم اتتام و 


-٥‏ باب مود 
-٦‏ باب قَوْلهٌ: 
۷- باب قولِه: 
۸ باب قوله: 
-٩‏ باب قَوْلهٌ: 


۰- باب قَوْلهٌ: 
۱- باب قوله : 


1۳- باب قَوله : 
£ - باب قَوله 
-٥‏ باب قوله: 


enan oeneenenanenenennencenenenacee neo naan oem 


َعَالّی] : ولا ل ر تادا وا نموت که e SA A‏ 


ا را ی لمن اویه 0 


ف دخلا هلزو از کک ا e‏ شَة شی ردا eons‏ 
وتن کات ع لَجيل) [البقرة: E‏ 


ا تسخ م ن ءاي أو نها ERAS‏ 

تاوا سد آه وکا سح OE‏ 

ادوا من مَقَامِ إبرهعر ا ee SSS‏ 

8و َم عر اوعد يى ليت وَإسميل» RS‏ 

فووا اما با وما أل با4 a eA e‏ 

۲- باب ا سیقول السهاءُ م الاس ما وَلَلهُم عن قِكَمٌ 4 N‏ 
وگدلك جعلتک امه وسا إنڪووا شهدا عل الاس YT‏ 

تعالى: وما متا ألقبكةَ لى کت لآ E‏ 

لد ری تقب وجه ف الس N‏ 

وَين َب لذي أو لكب يكل ت O‏ 


: باب قوله‎ -٦ 
باب قوله:‎ 4 
: پاب قوله‎ -۸ 


رہ 


لن اتهم لكب رفوتم كما بعرفونَ ا N‏ 
ر ل 2 
ولل وجهة هو وا EE RESEN SAR LS‏ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 
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SS باب قوله: ومن حَبَتُ حرجت فول وَجهكَ َر المسجد الْحراو‎ -٩۹ 
eS باب قوله: اوت ما کت ولا رڪم سَطرمٌ لتلا وده‎ -۰ 
RS باب قوله: إن الَا والمررةَ ن سار ا‎ -۱ 
ET باب قوله: اوی الاس من َد من دون الہ آندادا4‎ -۲ 
EEE 4 باب قوله: ياي اَن توا کیب یکم الصا في آَل‎ -۳ 
E SE باب قوله : ايها الذي ٤امئو کيب يڪم الصَيا‎ 
E پاب و ۰ مَعَدودتِ فمن کت یگ ريسا أو عل سر4‎ -٥ 
E SESS OSEAN باب #قمن سد ید کم َر اش‎ - 
E ل كم ي ليام ارم لک ضایک4‎ i -۷ 
E 4 باب کوله: #وگو ونروا حی يسن لک الَحَيْط َيس‎ -۸ 
O OE باب قوله: ولیس الب بان أا ألميو من طهورىا4‎ -٩۹ 


5 ا م ەر E‏ ع 
۹ باب قوله : 3 E‏ م لا کون فته وکن ادن لله چه AEE E aê‏ 


۱- باب قَولِه: تفقوا ف سیل اھ ولا لوا بایریگ لل الگ O‏ 
۲ باب قول : این کن میک ریسا او ہو ای ن ِ4 Re‏ 


at or 


۳- باب قوله: هن تمع بلعم لل 2 E E‏ 


E باب قوله: ولیس ا جاح آن بوا فضا من ريڪ‎ -٤ 
RÎ باب قوله: نر أَفِيضُوا من 2 کک الاش‎ -٥ 
ER ا ف الدا تة‎ ٤ باب قوله: ويهر ن ب‎ -٩ 
N A ns 4 باب قوله: وهو أل ألْجْصَاءِ‎ -۷ 
AE باب قوله: آم حيبتۂ أن تذخلوا الجكة وما ايم مت‎ -۸ 
E RAS باب ساوک عرب ر ی اا رک ان م‎ -۹ 
A ا جهن فلا ضوهن‎ ٤ باب قوله: ولا طلقم السا‎ -۰ 
OTE باب راان يوون نکم ودروت أَرْوَجًا‎ -۱ 
N E E. باب قوله: #إحفظوا عل لسوت والصلوة الوس‎ -۲ 
SE باب قوله: شوم لھ نت‎ -۳ 
EES باب قَوله: إن < خف الا و رک4‎ -٤ 
ee CRR e باب وواد وون منم ويدرونَ آروجًا که‎ - £ 
Ê باب قوله : ولذ قل انار رب اني ڪي تي الو‎ - ٦ 
ے8‎ e ر‎ 


۷ قَوله: #وأیود کک کک ت ل ج م َيل اتاپ EERE‏ 
۸- قوله: ل علوت اگاس لاا 4 A O‏ 
O OOO ET‏ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۱- قوله: ين لم شلوا ادوا پحرب من لَه 


اوم ر ي ر رہ رر 

۲- قوله : ون کے E‏ رة فنظره لك میسرو چه E‏ 
ر رڪ 

۳- قوله: «وانقوا يوما جوت فيه إلى اله AR‏ 


ھر ۶ ا 2 


-٤‏ قوله: ون بدو ما ئښ و 
00- قوله : :8 0 لله َه من ردچ a‏ 


EEA SED قوله: ينه ايت كنت‎ -١ 


كوا أ لک ےَ ل و بْسَسَا و € 2 
ج 


CEP قوله: لن الا لر حى فوا ّا بون‎ -٥ 
e 4 قوله: فل فاا التورلة انوا لن نم مۆت‎ -٦ 
چ چ‎ e 2ہ‎ 
E RS SS قوله کم خر َه حرج لاس‎ -۷ 
RE قوله إذ همت طايقان نڪمم أن تسلا‎ -٨۸ 
TT ٤َى باب قوله: لس ك م الام‎ -٩ 
٤ 0 


۲- باب قوله : الد آستجابوا بو ولول ير بعد ما أصام الق 
۳- باب قوله : إن الاس ا جوا کک اکر دهم إيمسًا ... 
-٤‏ باب قوله : ل حس لزب لو يا ٤اتلهم‏ أله ين قصلو 


4 4 ممص ے 


.. باب قوله: را مہ اين أووا الب من ي4‎ -٥ 


RS باب قوله : لا سين الي يفرح ب ارا‎ -٩ 
4 باب قوله : لک ف لق اموت وَالاَرّضِ وَاخْيِلضِ آَل والہار‎ -۷ 
.... باب قوله : الد يذكون آله قيما وقعودا وَل جلوبهمه‎ -۸ 
OT باب قوله : «إريناً إِنك من ثدحل التار َد ارد‎ -۹ 
n باب قوله : انا سیعتا متاویا بای يمن‎ -۰ 


a 


oon ones 


eee nan nnn 


a 


oon oc nnn 


1 


m7‏ کرسی ارح تمان سی کے 


وابن عمر" وسالم وعطاء والنخمي ومجاهد والزهري 
وطاوس” فيما إذا صلی في ثوب نجس» ثم علم به بعد الصلاة» 
وحكاه عن الشعبي" وابن المسيب أيصًاء وهو قول إسحاق 
والأوزاعي وآبي ثور» وعن ربيعة ومالك: يعيد في الوقت". وقال 
الشافعي وأحمد: يعيد أبدًا. وقال آهل الكوفة: من صل بثوب نجس 
وامکنه طرحه في الصلاة یتمادیٰ في صلاته ولا يقطعهاء وهي روا 


0 


عن مالك رواها ابن وهب عن 
وروي عن آبي مجلز أنه سثل عن الدم يكون في الثوب» فقال: إذا 
رت ودخلت في الصلاة ولم تر شيتا» ثم رأيته بعد» فأتم الصلاة. وعن 


عن ابن عمر آثران: أحدهما: ما علقه البخاري في هنذا الباب» ووصله اين 

۱ (۲۰۷۰)» ولم پذکر فيه الإعادة اتیهما: ما روا عبد الرزاق في 
امصنه» ۳۷۲/١‏ (۴١٤١)ء‏ وذكر عدم الإعادة عليه. ورواه ايشا ابن المنذر في 
<TD FY huge‏ 

روئ عبد الرزاق في «المصنف» ۱/ ۴۷- ۴۷۲ )۱٤۱٩(‏ عن میمرء عن عط 
الخرساني. قال: قال لي عطاء: لقد صليت في ثوبي هنا مرارا فيه دم فسيت ان 
آغسله. وروی ابن آیي شببة في «المصتف» ۱/ ۳۲۵ (۴۹۹۸) ان عطاء الم یکن بر 
في الدم والمني في الثوب أن تعاد منه الصلاة. 

(۳) وروی ابن آبي شیبة في دمصنغه» ۳۲۹/۱ عن ابراهیم قوله: إا وجد في ثوبه دتا آو 
منیا غسله ولم يعد الصلاة. 

۵) روی ابن آبي شيبة في امصنفه» ۳۲۲/۱ (۳۹۵۹) عن بي الرييع قال: رايت 
مجاهدًا في ثربه دم بصلي فيه اانا 

(۰) روئ عبد الرزاق في «المصنف» ۳۷۲/۱ )۱٤١۵(‏ عن ابن طاوس» عن آیه آنه 
کان إذا صل في ثوب وفيه دم لم يعد الصلاة. 

روی ابن ابي شية في «المصنف» ۳٣٣/۱‏ (۴۹۱۰) عن الشميي في رجل صليل 
رفي ثوبه دم قال: لا پعید. 

۷ آنظر: «المدونة الکبری» ۰۲۸/۱ «النوادر والزیادات» /١‏ ۸۷. 

0 السایق. 
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۳- باب قوله : ولا حَصْرَ ألقَسَمَة أولوا المري وليت والسن AS‏ 
-٤‏ باب قوله : لبوی ۶ له ك کرک eR SRS‏ 
-٥‏ باب قوله : وول کا نص ما ا ك از رج ڪه A ASDA A‏ 


زو اک 4 چ 2 n‏ ر ر 5 
-٦‏ باب OL‏ ر لاء رها وک تمصو OTE‏ 
۷- باب قوله : فو ولڪل جعلتا مولي مسا ترك اولان والأر ته AR‏ 


۸- باب قوله : إن آله ا يظلم يقال درز RSA SANE OAS‏ 


۹- باب قوله: اگ إا متا من کل أ اَم هيد وَجنتًا بك A‏ 


من 
١‏ - باب قوله: لوان کم تھی أو عل سر4 oe aa ere ee ê‏ 
۱- باب قوله: رای الا که RSE Rae‏ 
۲- باب قو له : 3ل ورك ل موب حى يموك يما سجر تهر EREN‏ 
۳- باب قوله: مم الي آم أله عم من اَي لدي N‏ 


O باب قوله: وا کک لا َيون فی سيل اله وَلْسَْصْسَين4‎ -٤ 
OO باب قوله : تًا کف لفق فَ4‎ -٥ 


r & 


E م‎ {0 l4 ES aE 
IS E E gr مر س الامَنِ أو الخوف داعو بده‎ 2 ١ باب ودا جاَهى‎ - ۱٦ 


زا دت وا E‏ 
۷- باب قوله : ومن مَل مُوّمشا صد معدا فجراۇ ۾ جهتر هه E‏ 


TEE 


۸- باب ووک فووا لِمَنَ آي إطم الككم لست مومِتًا4 EEE‏ 
۹- باب قوله i}:‏ و م ن الوم عد َل لسر 4 EAS‏ 
۰- باب قوله : لن الین رهم الَکیکة ظاليح نفس الوأ و فم کے4 RS‏ 
-١‏ [باب قوله] : مإ س ك بت رل E‏ رالود es Ee‏ 
۲- باب قوله : اهک عَسی ا کن ت يعو لهم یکات اه نوا ثرا RL‏ 
۳- باب قوله : ولا جتاح 2 إن 0 4 اوی من مر OEE‏ 
-٤‏ باب قوله : IE‏ ف A‏ 
-٥‏ باب قوله : وان ارا حافت م بعلها د رر أو راا RA‏ 
-٩‏ باب قوله : ن ْک فی لر و مِنَ لار aR‏ 
۷- باب قَوله: تًا اوا إل گ1 7 UE‏ واي من بوه ETE‏ 
۸- باب قول :شاشر يڪم في الک ER‏ 


5 


۱- باب حرم e ES SARS Ee LFS E E‏ 
۲- باب قوله :الوم َكلت لک 8 a E E SS‏ 
۳- باب قوله : وفکم دو ما فس فتسمموا ندا با MERA OSA‏ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


AT ase باب وله : اذهب أت ورك َسيَل إنَا مهتا ودوت‎ -٤ 
O eS 4 باب قوله : إَمَا جَرؤا اَذ ارون أله ورسوكة‎ - 


E O ITE باب قله : لجرو قصاص ې‎ -٦ 
A Sea باب قوله : واا اسول بلع ما رل ّلك ين رَبك‎ -۷ 
CECE aa باب قله : لا يراگ آل باو ف یسیک‎ -۸ 
A rash ER باب قوله : لا حرمو عيبت ما َل انه کک‎ -٩ 
EN Sees as باب قوله: إما ار والمييم لااب لا‎ -١ 
er as باب قوله : ليس عل الت اموا وعيلوا لمحت جاح فيا طيمواه‎ -۱ 
Nere a باب قله : لا نلوا عن شیاه إن بد کک سوک‎ -۲ 
Yes باب قوله : اما جل اله من بیرق ولا سلپبقر ولا وصِي ولا حار‎ -۴۳ 
SEES باب قوله : وکت عل سيدا ما دمت فيم‎ -٤ 


Asas As as باب قول : إن تدهم كم بادك‎ -٥ 
سورة الأنعام‎ 


أ باب قول وريد قانع التب لا انيا إل هو a E E‏ 
۲- باب قول : «وفل هو القاور عل آن يمك عَيكم عدبا ET ARS‏ 
۳- باب و يبرا ايهر يلر 4 EC ESOS ASRS‏ 
-٤‏ باب قول : فوويوش ولوا وڪ مسلتا َل المَدَيَ n O‏ 
-٥‏ باب وله : إأوکهک أرب [هدى] ا ممم رةه E‏ 
-٦‏ باب قوله: «وعَل آلزیے مادو حَرَمَتَا ڪل زی طفر 4 EE ate‏ 
۷ بات ل شا الو ا لر سا وا له Re‏ 
٩‏ - باب قَوله: هلم شبداء ڭم EE SD OO‏ 
۸- باب # وڪيل PENAL SERA ESSE SE ES‏ 


PEF RRS SRE باب لا يع فسا یاه‎ - ١ 
سورة الأعراف‎ 

۱- باب قوله : اما حرم ری الفوجش ما طهر ينا وما طن E a‏ 

۲- باب قوله : وما ج موس ميقا وَكَلَمَهُ رم4 ET el RAE‏ 

۴- باب قوله : وارلا يهم الم سلوی ASA AES‏ 

AE باب قوله : فل انها آلا لي رسو آّر ڪڪ ڪا‎ - ٤ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


EE باب قله : ولوا‎ -٥ 
RES 4© باب قوله : «خز امو وَأ العف عرض عن هرت‎ -٦ 
سورة الأنفال‎ 
O e E SNS باب قوله : وتك عن الاَعَال)‎ -۱ 
elek 4@ قوله: إن سر الدوابٌ عند أله أ اکم لت ل رة‎ -۲ 
ASAS SS قوله : اما الريب ارا اسسَجیيوا له اسول إا دک‎ -۳ 
e 4 باب قله : وإ الوا المد إن کات هدا هو ْح من عند‎ -٤ 
TT باب قوله: اوا ڪات اله يعدبم وات فيم‎ -٥ 
4 باب قول : وما هر ألا يدهم أله وهم يشوت عن ألسَسْجِد أَلْحَرار‎ -٦ 
SESS باب قوله : یا ا كرض الوت عل َال‎ -۷ 
Se area باب قوله : ان حَقَفَ اله کې‎ -۸ 
سورة التوبة‎ 
SRA باب قوله: ۆبرة س س أله ورسولی إل اَي علهّد س ن الْمسرکنه‎ -١ 
e RR SSSA باب قوله : يحوأ و ف الأرضِ أرَبعة اسر‎ -۲ 
e چ الآ ڪر ه‎ ٩ باب قوله : وان ی ت و و ورسولو إل الاس‎ -۴ 
E SAS باب إل الي هدنم س الْمرکنَ4‎ -٤ 
Ra باب قوله : فقوا أَيَِةَ ڪُر ِنَم ل ايس ه4‎ -٥ 
n 4 باب قوله : لیے يکوت الذَهَب وة ولا بفشرََا‎ - 
eee باب قوله: رم ی عا فی تار جنر‎ -۷ 
OE باب قوله :إن عِدَةَ أ الور عند آله آنا عكر سرا‎ -۸ 
EAS 4 باب قوله : اێ ان إو هما ف آلكار إذ قول لصحي‎ -٩ 
RS Se باب قوله : فة فلوم‎ -۰ 
e باب قوله : اریت مروت الَمْطْوَعِينَ مِنَ أَلْمُوَمِينَ»‎ -۱ 


s.o 5 . EK‏ او . > o‏ ع 
۲- باب قوله : اسَغَفِرٌ ك م أو لا عفر هي إن عفر سبعین رةه 


چ کک ك رر وع 


۳- باب قَولِه : ولا شل 4 احير منم مات آبدا وا قم عل ت E‏ 
-٤‏ باب قَولِه : #سيلفون بال 2 إا أنقلجَم إل لنعرضرأي n‏ 


A 2 و8‎ 


0- باب لفون ڪڪ روا و عَم ِن ترضواً عم € a‏ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


E باب قول :03 کت لي والییں ١امنوا آن عفرو لرک4‎ -٦ 
i PEO باب قله : الد تاك اكه عل الي هبي والأصار4‎ -۷ 
A E N باب قوله: ول اكد الت خلفواڳه‎ -۸ 
r ... {® باب قول : ااا آل ءامنا انوا أله ووو مع لصي‎ -۹ 
CE Ea باب وله : قد جڪم رسو ن اشرڪ ي‎ -۰ 
سورة يونس‎ 
Ee Reale ede باب‎ -١ 
EO a e باب ألا لم يون صدودهر سفوا ت‎ -١ 
E باب قوله : فووڪات عرشم عل الم‎ -۲ 
O E RA باب ولل مت اهم شا‎ -۳ 
E BES 4 باب : وقول الأشھدد ملک الییت کدوا عل ربھر‎ -٤ 
I oO باب قوله : رگکیک َد يك إ1 َد الشرى وى ده‎ -٥ 
VI باب وله : وار اسلو طري اهار وا مَنَ ايل‎ -٦ 
سورة يوسف‎ 
Ves ال قربي‎ ٤ باب قوله : ويم نَم عدت وَل‎ -١ 
ASR 4 © باب قوله 6 ف برق وجرتو ٣ات لسابلین‎ -٣ 
AN REE 4 باب قوله : ٤ل بل سوت لک اشک آه‎ -۳ 
EAT ete باب قوله : ورون الى هر ف بها عن نمسي وعَلَقَتِ الدب‎ -٤ 
A ...... باب قوله : لما جاءه اسول قال َع إل ری عله ما بال الود‎ -٥ 
ANA Sse باب قوله تعالی : حى إذا سس الرس‎ -٦ 
سورة الرعد‎ 
GV ...... باب وله : ا يلم ما يل ڪل أن رمَا يض الاسام وما داد‎ -۱ 


سورة as‏ 
-١‏ باب قوله :¥ كتجرق ية الها تات وها فى الما eS‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب قوله : ينبت اله الت ١امنوا‏ امول الات A‏ 


۳- باب الم َر لی الین دلوا يعست ا کته e‏ 


سورة الحجر 


2 ا 


1- باب قوله : إلا من سق لسن 
باب قوله : إلا مر 


۳- باب قوله : وقد ق سنا بن آلتتن اشرات آم @4 EE‏ 
-٤‏ باب قوله : « الد جملا قران andes {O use‏ 


| ع 


20 [باب تَولِه : وابد ريك حي ايك لقث ®4 EE E E e‏ 


سورة النحل 


۱ - باب قوله : وین س بد إل رل المر E E E‏ 


سورة الإسراء 


۲- باب E E ET‏ 
۳- باب قوله : «واسری بعَبّدوء ا شى المسجد رار 4 AN‏ 
[4- باب قوله تعالی : «اولقد کرمتا بن ادمه E E‏ 
- باب قوله : ولا ارد أن نلك مه امتا مناه EET‏ 
-٥‏ باب : دة من سلتا مع وج ِنَم کات ندا شک @ 4 eee‏ 
- باب قوله : راتا داد زرا le SES‏ 
۷- باب قوله : فل ادعو ان شر من نو O‏ 


ا Î‏ و2 r‏ رور چ مر 
۸- باب قوله : اوليك الذبن دعوت غوت لک و ألوَسِيلة 4 e‏ 


-٩‏ باب قوله : وما جملا لري لى أریک إل َة 


۹ - باب قوله : وفرءا 


ES SS r باب قو له : إعنی أن بعك عك رک ماما خن‎ -١ 
4 @3 باب قوله : اوقل ج الى وَرَهَقَ ألْكَطِل ل الكل کن رهوا‎ -۲ 
a ری‎ E باب قوله : 3 ونك عن س قل اریخ من‎ - ۳ 


A باب وولا هر بصلايك ولا حافت ا‎ -٤ 


بعام شاب بين ®4 E SD Na ES‏ 
۲- باب قوله : وقد كدب أب 3 الل @ 4 O‏ 


ان الجر لن قران الجر کات منوا a AA‏ 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح 
سورة الڪهف 


۱- باب قوله : ان اسن آ ڪر ىء جدلاي eee‏ 


A AN.‏ ھا )ل کے کو ای ی ےہ ےہ ےر کے ء ر 
- باب قوله : وذ قال موس لفتله لا ابح حو ابلغ مجع الحرين ڳه OV0‏ 
۳- باب قول : فما بلقا حم ينها ییا حوتهما اد سي Re‏ 


ACERS باب قوله : فما جاورا قال لهه‎ -٤ 
ORE e باب قولة : اريت إذ اوتا إلى اص4‎ -۵ 
1 4 © باب قوله : فل هل ی اض اعد‎ -٥ 
OA eS 4 باب قوله : «أۇليك الت قروا يات رهم لقاب‎ -1 


۱- باب قوله : ف واندرهر بوم رَد E Aaa‏ 
۲- باب قوله : وما نَل إلا يأر ري4 NNE ESE‏ 
۳- باب قوله : ايت الى قر ياتتا قل لاوت مالا ّا © 4 ........ 0۹۹% 
-٤‏ باب قوله : «أطَمَ لَب أ افد عند لرن عدا © 4 RET ADS‏ 
-٥‏ باب قوله : «ستکب ما يمول ومد َم من آَلْعَدَاب مدا EY Se‏ 


موو رر 


- باب قَولِه كك: وة ما يمول وأيتا) يوم القيامة كردا E SS as‏ 


سورة طه 


1- باب قَوله : واصطتعتك لى @ 4 N SLE E‏ 
- باب قول : وقد أَوَْبًا ل موی ن انر میاو اضرب هب E eS‏ 


e u < 


۳ باب قَوْله : ق عر من ألَجلَةٍ فتش چ TIO a E e E SS‏ 


ع 


TE aE باب قوله: کا بدأتا اول لق يدم وعدا ع4‎ -١ 


0ھ یچک دی 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


باقي ڪتاب التفسير 


(۲۲) ومن سورة الج 

E باب قوله: اوی الاس سکری وما هم بشکری4‎ -١ 
.... باب قوله: ون الاس من يعد آله عل حرفي إن أصابم حه‎ -۲ 
N باب قوله: خان حصان تصنو ف ي‎ -۴ 
ومن سورة المَوْمِنينَ‎ )۲۳( 

)۲٤(‏ ومن سُورَة الور 

.... باب وله : ولدب رم ازیجھم ور یکی هم شا إلا أشي‎ -١ 
E باب قوله : «والْفيِسَة أن لَعََتَ ال عه إن کان من الكذيت4‎ -۲ 


2 


e ما‎ 2 2 . 

۳- باب قوله: ودروا عتا آلعذابٌ آن تشهد أنع شهدت اله لنم لمن ...4 
<0 ےھر سے چ ار ےر وے رہ ا ا و ٍ 

4 © باب وله : وة أن عَصَبَ لَه عا إن كن ن اريت‎ -٤ 


E باب قوله: لإ آلب جا بالك ية يک4‎ -٥ 
.. باب قوله: لو إذ سمت ن ألميو مومت يأنشم حي‎ -٩ 
باب قوله: ولوا قصل الله کک يحت في آلدنا وة 4 ا‎ -۷ 
EE باب قوله: لد قوم پالینیک وقولو بافوایکر چ‎ -۸ 

ج بات قول وا د سد فل ا و ا 0 ا 
۹- باب u‏ 4 أ أن تعودوا لیلد e ٣‏ . : 
۰- باب قوله: وسین اله كم ألأيتِ وله يم حكر ©4 .... 
۱- باب قَوله: لت ا عي أن كي اة ف الت ءاما4 


و و 


ړo<‏ 
)٠(‏ ومن سورة الفرقان 
-١‏ باب قَوله: الین عزوت عل جرهم إل جمم4 SA‏ 
۲- باب وله : ودين لا ینوت مح آله للها ءاخر کل تلو الس 


oon 


oon nn 


neocons 


ست فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 


ر 


۳- باب قوله: صحف لہ الاب بی اة ولد في ملا @ 4 Aas‏ 
€- باب قوله : رل من ب کے وعَملَ كما كملا صلحا ME USNs‏ 
-٥‏ باب قوله: سوت يڪي رانا VASO SSL‏ 
(۲١(‏ ومن سورة الشَعَرَاء Az‏ 


۱- باب وو خخ بم بع ®4 E O RECESSES‏ 


۲- باب قوله : ونر عَشِيك الدب @ وايش اَ4 VA ees‏ 
(۲۷) ومن سورة التَمْلِ 3 
(۸) ومن سورة القَصَص ۸٥‏ 
-١‏ باب قوله: انك لا تہړی م لَب Rela SSSA‏ 
(۲۹) سورة العنكبوتټ ۹۲ 
۲- باب قوله : إن الى فض مك لرا 4 QET‏ 


۹4 ومن سورة الروم‎ )۳١( 


(۳۲) ومن سورة تنزيل السجدة 1.0 


۱- باب 8 کک کہ س رَه ان4 e‏ 


۳- باب قوله : ENS E‏ 
-٤‏ باب وله: یتام اَل فل ریبک ین كس ثُرذت الْحَيوة ...4 NE Si‏ 
-٥‏ باب قَولِهِ: فون Hk‏ رذ آله ورسولم والدًارَ لاحره NOE‏ 
-٦‏ باب قوله: ری نی فیک ما آل یرید Eee‏ 
۷- باب : قوله: ری من ناء من وننوۍ لک من کا E E‏ 


۸- باب قولِه: لا دلوا بوت ا ah E OO‏ 
-٩‏ باب قَولِه: لن دو سا أو وهي SAAR‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب وله : ل اه ويڪَةُ صل عل اّ4 ST‏ 
۱- باب وله : ولا تک الزن ادوا سی SSE RS‏ 
)۳4( ومن سورة سَبّاً 

1- باب قوله: ْح إا هرم عن فلوبهز نر الوا مادا ال رک Rs‏ 
۲- باب قَولِه: ون هر ل یبد کم ب بى عدا سيير Re‏ 


(o)‏ ومن سورة المَلاكةٌ 


0“( ومن سورة ويش 4¢ 

۱- باب قوله : شس ری تَر لما لما 4 E TT ETD‏ 
(۳۷) سورة الصَاقَاتِ 

۱- باب قوله : ون بوس لين اَل @ 4 E RNAS‏ 
(۸) ومن سورَة ص 

۱- باب E E OG‏ 
۲- باب قوله : وهب لي ملگا لا یی لكر من دى ك أت الراب E‏ 
باب قوله: رما أا من لمكن E SS OR ACT‏ 
(۳۹) ومن سورة الرمَرٍ 

باب قَولِه: فل يباو لي سرا عل أيهم لا تقتطوا من َة أو E‏ 
باب قَولِهِ : وما دروا أله حى روه EO ETE‏ 
۳- باب و جميعا فضنة بوم اليد 
باب قول ٤:‏ فی الصورِ فَصعقَ س فی الت ومن في رض که ED‏ 
ا الوبق }حر ©4 

۱- باب N O N‏ 
)٤۱(‏ ومن سورة حم السَجْدَةٍ فُصلت 

- ومن سورة حم السَجْدَةٍ [فصلت]' A E ATS‏ 
-١‏ باب وما کسر نیرون آن شد که سند ERS‏ 
باب ولو : کیک عت ایی کش ریک ار :¢ E OE‏ 
باب قول : تین یروا مالار موی ّ4 EO O CONE‏ 


(f)‏ ومن سورة حم عسق 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


قوله تعالێى: إلا اَلمودَةَ نف افر aE SN TSE SS ERIS‏ 
)٤۳(‏ ومن سورة حم الوّخُرُف ۰۸ 
قوله : E‏ اتک کرت @ 4 Yon‏ 
- باب أفنضرب ر ی ان ڪر رما رفت که Ae e‏ 
9 ومن سور لدان ۲۱۸ 
باب قوله : ءارق يوم كأ ألسَماء شان مِِنِ @ 4 TEs‏ 
باب قوله: تى الاس هدا عَدَائ آي ©4 a O‏ 
باب ربا گنف عا الْعَدَاب ۇيو ®4 TI ee e‏ 
باب لان هم لكر وقد جام سول مين © 4 EE eS‏ 
اب کے ا ع ا م ا @) YEE eat RASS SSE‏ 
باب بی طش َة الکری إا مود © 4 a E‏ 
)٤٥(‏ ومن سورة الحاثية ۲۷ 
باب قوله: را لکا إل OA SERS‏ 
(0 وة الا قاف ۲۴۳۱ 
باب قوله : وای َال ب 5 TET EEA ASE‏ 
باب قوله : ما راوه ءارا مُسَكَقبلَ أَوَديمم الوا هدا عارش He aies‏ 
)٤۷(‏ ومن سورة محمد کل ۳۸ 
(ص) ا وشوا ارامہ E Rea E SDS‏ 
٤ TT‏ 
باب قوله : e‏ ا بنا © 4 TEV AE SSR A a‏ 
باب قوله: الَف لك له ا كم ون ب وا َاَخَرَ چ OR ease SS‏ 
باب قوله: إا شهدا ومسا وراه ON Sa‏ 
باب قوله: هو الى ارد السكدّ4 OR RI AE‏ 
-٥‏ باب قوله : لد ر اله عن المزییت إذ بايعوت عب الجر PONSA‏ 
)٤۹(‏ ومن سَورَة الحخرَّاتټ ۳ 
باب قوله: لا ترفعوا وتک وى صرت اليه ece ek‏ 
باب قوله : إن الیب دونك من ورا لجرت AEE‏ 


YY ومن سورة ق‎ )٥١( 


تاو 9 9( 


آبي جعفر مثله. 
ومن تعمد الصلاة بالنجاسة أعاد أبدًا عند مالك وكثير من العلماء؛ 
لاستخفافه بالصلاةء إلا شهب“ فقال: لا يعيد المتعمد إلا في الوقت 


رحن عن هرو رقع رأة ثم قا3: ا 


() «النوادر والزیادات» ۸۷/۱. 
() شرح ابن بطاله 1/۱ 
کنا بالاصل؛ وبهامشه : صوابه اپن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱- باب قوله: وول هَل من مزر VV RES:‏ 


2و 


۲- باب قوله: «وَسَيَح ند ريك َل طلوع ألنَّمْس وبل ارو AE eae‏ 
)۵١(‏ ومن سورة وَالذاريَاتِ ۲۸٥‏ 


۲۸۹ ومن سورة الور‎ )٥۲( 
TAN eman RARE MES nk ees CASE eras باب‎ -١ 


۱- باب SNe Sesh een o‏ 
- باب قوله: گان قاب قوسن و ان @4 TER ASRS‏ 
۳- باب قَوله: اى إل بیو ما ایک © 4 E DSR‏ 
-٤‏ باب قوله: ملد رای يِن ٤بت‏ ر الکک @4 SE‏ 
-٥‏ باب قوله: اميم الت لمر ®4 e RO E NECE‏ 
- باب قوله: ومو الَاكَةَ الائ @ 4 LB TTR NE EET‏ 
۷- باب قوله : اندو ب واداۋ @ 4 I E ON E‏ 


ور 


۳۱١ سورة فرت ألسَاعَة وق َر © ه‎ )٥٤( 
LESSENS RSS قوله: «ودتقّ لَه‎ 
Pe lee Î باب قوله: ری اعيا راء لن کان کر ې‎ -۲ 
PET ae RSS باب قوله: «وولقد سرا لمران‎ -۳ 
Nee Sg باب اعجار َل عر‎ -٤ 
ET 4 باب نكا کشر اظ ر ولقد سرا اقات لار‎ -٥ 
TYAS SSS باب وقد صبحهم به‎ -٦ 
E SSE 4@ باب وقد اکا شاع مَل ين مدر‎ -۷ 
EEN Se Abe RN 4 @ باب سیم تم ولو أل‎ -۸ 
E SE 4 @ باب بل الام موعدم اة آدى َا‎ -۹ 
r4 سورة الرَحْمَنِ‎ )٠١( 
EEC esad 4 @ باب قَولِه: رین دوا مسان‎ -١ 
E EEE 4 © باب قوله: حر مَفصورت ف يار‎ -۲ 
۳4۸ سورة الوَاقعَة‎ )٥١( 


POO SERS SS ADESSO 4© باب وول دودر‎ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


)٥۷(‏ سورة الحدِيد 
)0۸( سورة المُْجَاولةٌ 
)٥۹(‏ سورة الحشر 


BE RE O SRA ERS SEA aR باب‎ -١ 
A باب ما قَطْعْتّر ِن تة‎ -۲ 
E OE باب اما اء انه عل رسولِ ه‎ -۳ 
E Ca باب وما اتن السو دو‎ -٤ 


0-— باب والین و الاد والَإبسّنَ 4 EET TIT TTTEEEE‏ 


ا 


تباب ون ل اش کر ۴ ب تد 
(۰) سورة المم لممتَحتة 


ih ER SRE دوا وى ودر ار‎ i} باب‎ -١ 
ET باب لدا جاڪم المؤتت مهدجت‎ -۲ 


۳- باب لدا جا e‏ عك نك Ses‏ 


)٦١(‏ سورة الصف 


ەو 


ت 2 ا 
باب قول : ورس باق من عى اسه َد E‏ 


)٦۲(‏ سورة الحمعة 


e 


a eA باب وان مہم لا لحمو بم‎ -١ 


1 اص 4 


۲- باب ودا راا رة أو و انفصواً إا Es seas‏ 


)۳( سور المنافقين 


e باب: إا جاك المتقون الوا شد إنك سول ار‎ -١ 
RE ROSES باب ادوا انس جد‎ -۲ 


۴- باب وله : ذلك بام اموا تہ نوا e ARE‏ 
- باب ووا راهم نه شا تین اشا EE‏ 


-٤‏ باب ودا فل ا تعفر ر ك رسو ان له لوَا ووا وسم 


ه- باب س سَواءٌ ءَيه أسْكَعْفَرَتَ لَه 4 SNA SSS‏ 
-٦‏ باب وهم ان بقو لو SSSR‏ 


ررس 


۷- باب وول زاین لسوت رض ESF‏ اَلْمكَمْمَينَ آذ 


۸- باب: ولون لين نتا إل ألْمَدِيَد N‏ 


ece ceca 


eevee neon 


eons 


ece an 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سسس 


(4) سورة الَعّابن 4۹ 
)٦(‏ سورةٌ الطلاقٍ 38 


َ gi 


ر ی ا کا و ا ر 
۲- باب «ۆوأۇكت امال أجلن أن يصن لَه 4 AV esd a‏ 


4 سورةٌ التحريم‎ )٦١( 
LA Or باب ید مض اه کک نله ایک4‎ -۲ 
fo باب وڈ اسر اَی إل بض زوجو ییا سا نات بی وأظهرة ا4‎ -۳ 
A ESSE 4 باب إن وبا إلى اله فد صعَتَ ونا‎ -٤ 
CEA SS E SEES As باب عى 0 إن طق‎ - 


ررر و 


٤١ سورة نون‎ )٥۸( 

CEES E 4 © باب عل بعد ذلك رَيِر‎ -١ 
ب فوعتل ر‎ 

EV esa a As RE E باب يوم تكسف عن سَاقِه‎ -۲ 


3 
”. 


f0٠ سورة الحاقَة‎ )٦۹( 


(۷1) سورة: إا رسلا وسا {o٤‏ 


ت کے ی و ا 
ب باب ودا ولا سواعا ا خو ویعوقَ LO‏ 


و ے 


٤٦١ سورة فل اوی إل‎ )۷۲( 
CN 3 AED ATS SEE HD ES O gê SE باب‎ -1 
۳ سورة المرّمّل‎ )۷۳( 


a 


50 سورة المدثر‎ )۷١( 


۲- باب قَوله: د َد @ 4 E N OS ONUN‏ 
۳- باب قوله: ررك نکر @ 4 a E COTO‏ 
-٤‏ باب قوله: ريلك طَمَر @ 4 ICES AS Ee‏ 
-٥‏ ياب قله : ا َم @ 4 VY E AS‏ 


سد هرس محتويات كتاب التوضيح 


VY سورَة القيامة‎ )۷١( 


ر ی ي 


اح باب وقولة: e‏ خر پو لسانك لعجل بد ENE SAE SS 4O‏ 
۲- باب قوله: ن عا جعم وراتم © 4 VE SESE ESASA SRE‏ 
۳- باب قول : ا أنه ایم فانم @ 4 Ne nee See aa‏ 
)۷١(‏ سورة هَل اق عل الان ۷٦‏ 
(۷۷) سورة وَالمُرْسلات 2 
1- باب N E OS RSS aaa ea E‏ 


۲- باب لتا ری بسر کر @4 EES Sse‏ 
۳- باب کم ملت صر © 4 E Sa ESS a‏ 
Af‏ 


AN aS 4 © باب هدا م لا طمن‎ -٤ 
AY سورة عَم يَسَاعَلُونَ‎ )۷۸( 


1- باب ین يم ف الصو مان أا © 4 ANS ASL SAAN aa‏ 


(۸1) سورة إا الس كرت © ه ۹ 
(۸۲) سورة الأنفطار 0۰۲ 


(۸۳) سورة وَل لِلْمُطفَفِينَ 4 


1- باب E O‏ 
(۸9) سورة إا السا انتَقّت © 4 0۱۰ 
1- باب ضوف عات جسابا سما 4 ONA MSI RS eae ARS‏ 


۲ - باب لرک قا عن ى @ 4 Ci E O‏ 
: ت 


(۸) سورة رام ات 
2A‏ 


١۱م‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(۸) سورة الطارق 9 


(۸۸) سورة هل اتلك يث ألْسَيْةِ © 4 o۲‏ 
(۸۹) سورة والْقّحر ۲۹ 
)۹١(‏ سورة لا اقيم دا ار © 4 2 
)۹١(‏ سورة انی وه ©4 or‏ 
-١‏ باب OTT aR a EEA ESS a‏ 
(۳) سورة وَل إا نى © 4 ov‏ 
۱- باب ولتار لا ل OTN ARSE SSeS 4O‏ 
۲- باب قوله : وتا لی الک َل @ 4 ONES ae‏ 
۴۳- باب قولهٌ: اا سن انل ری @ 4 E OS‏ 


1 


CL E EE 4 @© باب قوله: ودف الى‎ -٤ 


E E 4 © باب ونیس سی‎ -٥ 


- باب قوله: ونا م جل اتن @ 4 OE SEERA‏ 
۷- باب قوله: دب بی @ 4 OEE AOA E DE NE‏ 
۸- باب ني رى 4)3 [الليل: EV ea ]٠١‏ 
(۹۳) سورة وَالصحى 0۸ 
-١‏ باب فا وذَعكَ رك ُنَا @4 [الضحى : ۳] EA mese‏ 
۲- باب وله : فما ودعك ريک ّا ق @4 [الضحی: ۳] OY ose SÊ‏ 
)۹٤(‏ سورة ا شر oof‏ 


(۹) سورة وان ٥٥٦‏ 


OO VA EAS ESAS ADE AE TOE AAA E O Ee باب‎ ١ 
00۹ 4 © سورة افا باس رك لى حلَیَ‎ )۹١( 
CON O a ae E A AA SE Saa EA RSS SRS باب‎ ¬١ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۳- باب قوله: افا وك الام ©4 [العلق : E ]١‏ 
باب ادى عر باقر @4[العلق : ONY rae e SSS ]٤‏ 


OA 4@ باب کا لن لے پت تتا إل @ مير كز از‎ ٤ 
۹ سورة إا راه‎ )۹۷( 
0۷۰ سورة لر ن الذي کمرواچ‎ )۹۸( 
OVER ESSERE ASAS Sa باب‎ -۱ 
OVA EES ELLER rese a e -۴ 
OVS Ee ARRAS AA پاب‎ -۳ 
0¥ سورة ادا رکه‎ )۹٩( 
SV esa © باب قَولِهِ: يمن يَعَمَل يقال درو حَيَاً َرَو‎ -١ 
OV Sen 4@ باب قوله: ومن َكَل يقال درو س َو‎ -۲ 
0۸ سورة وَلْعَرِيّتِ‎ )٠٠١( 
0۸۰ 4© سورة اة‎ )٠١١( 
۸۱ سورة کک‎ )۱٠۲( 
o۸ سورة إوالعصر‎ )٠٠۳( 
o۸ o ٤( 
oA سورة ألم َر‎ (1*6٥) 
0۸0 4O سورة لاإيفِ ب فرش‎ )٠٠١( 
0۸٦ 4© سورة اريت اى بكرب الب‎ )۱٠۷( 
0۸۸ 4© سورة إا امَك كرتر‎ )٠۰۸( 
AN Sas Ra AREN e eS باب‎ -١ 
۹۲ 4 © سورة فل اا الڪ‎ )۱۰۹( 
۹۳ سورة لدا اء نصر آله‎ )۱۱١( 
A SSeS nes Sa باب‎ -١ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۴- باب ورات الاس يذخو فى وين أله ابا © 4[النصر: ۲] e‏ 
-٤‏ باب سح عمد ريك وا َم كان با @ 4[النصر: ۳] ...... oV‏ 
)۱۱١(‏ سورة تبت 0۹۸ 
۱- باب OAs ons EAS ES A e‏ 


۲- باب قَولِه: تبت يدا ای لَه وَس [المسد: O Te ]۲-١‏ 
۳- [باب قوله]: «ْسَيصل ارا دات هب ©4 [المسد: ۳] aE Sa‏ 
-٤‏ باب #إوامراثةٌ حال الطب @4 [المسد: ET ]٤‏ 
۷ سورة الإخلاص فل هو اله عد © 4 1۳ 
۱- باب O EN‏ 
- باب قَوْلِه اه أَلصَسَدُ ©4 [الإخلاص: ۲] Eat‏ 


(۱۳) سورة فل اعود برب املق 3© 4 1۷ 


VEN SR ae ESAS GEE E RESO SES RA AA e باب‎ -۱١ 
۸ 4 © سورة ول أغوة َب الاس‎ )١١١( 
RN Secession باب‎ -۱ 


Di a ۶ aA @ 5 
AETXI ZM&XI A&I 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


المجلد الرابع والعشرون 


ڪتاب فضائل القرآن 


O E باب كيف يرول الوّخي وَأَوَلُ ما َرَلّ‎ -١ 
E باب تَر الفرآن سان فَريْش وَالْعَرَبٍ‎ - 
as ENTERS ESS باب جَمْع القرَآنِ‎ -۳ 
EAE E SRO باب ذگر کاتپ الت لاز‎ £ 
YA SSSA TESS باب زل الفرآن على سَبْعٍَ خُر‎ -٠ 
yase aa ASRS باب تاليف الفَرَآن‎ -٦ 
E TEE باب کان جِبریل يَعْرِضُ ا على ال لاز‎ -۷ 
E باب القَرَاءِ مِنْ أَصحَاب ال لاز‎ -۸ 
E Age SR e باب فُضل قَاِحَةٍ الاب‎ -۹ 
VE A Da SES LSE باب فصل الكهّف‎ -١ 
VA SSN ASS SS باب فضل سور الفتح‎ -۲ 
NE e A ]١ باب فضل فل هو آنل اد 4 [الإخلاص:‎ -۳ 
e ae RSA O ASE با ب فضلٍ المُعَوَذَاتٍِ‎ -٤ 
TOs ا رول السَِيَةٍ وَالمَلاِكةٍ عِنْدَ راء ة القَرآنِ‎ -٥ 
e باب مَنْ قال : لم بنرك التي ل إلا ما بين الدَكْن‎ -٦ 
N O EPA EET ODE باب الوَصًاة باب اللو ك.‎ -۸ 
Rs SO SRS با باب قل اران على سائ الكآدم‎ -۷ 
ea beeen اب ن لم بقن فزن‎ -۹ 
EO E RET باب أعْيَبَاط صَاحِب الفَرآنِ‎ - 
Yael SÊ باب خيرم من تَعَلَمّ الان عل‎ -١ 
e ESE EAS باب القَرَاءةٍ عَنْ هر القَلْبٍ‎ -۲ 


NEO aaa as aS Sa a a باب َسِْذگار الَرَآنِ وَتَعَاهده‎ ۳ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


E O ITS باب القَرَاءةٍ عَلَّى الدَابَةٍ.‎ -٤ 
A DOT باب تغليم الصِبِيَانِ اران‎ -٥ 
Ra باب سيان ارآ وَهَل يَقَولٌ: سيت ايه كَذَا وَكذا؟‎ -٩ 
NET پاب مَنْ لم ير اا أن تقول: سورة اة وسور ذا وَكّذا‎ -۷ 
Es ERS ESSE. باب الترتيل فى القَرَاءَةٍ‎ -۸ 
RSE OES A باب مَدّ القَرَاءة‎ -۹ 
a RES ASA Ae پاب : الشزجیي‎ -۰ 
se ORE باب حُسْنِ الصّوْتِ باقر آن‎ -۱ 
DY حَبّ أن يَْمَحَ اران مِنْ عَيْرهِ‎ e - ۳۲ 
RAR SESSA SAS. باب قول المَقّرى قاری خشاڭ:‎ -۴۳ 
E EEN e بات فیک قرا المرآ؟‎ 
SSE e باب البْكاءِ عند قَرَاءةٍ القَرآنِ‎ -٠ 
SE Se باب مَنْ راءیٰ بقَرَاءة افر آنِ َو تاک به أو فَحَرَ به‎ - 
NEA. 1 باب قروا الفرَآنَ ما الد وبك‎ -۷ 
ڪتاب النڪاح‎ 
EE Se EAS باب اللَرْغِيبُ في التكاح‎ -۱ 


۲- باب قَولِر الى كيا : «مَنِ اَستَطَاع اع مِنْكمُْ الباءءَ قَليَرَوَ ES‏ 


E SRLS باب كَفْرَةٍ النسَاء‎ -٤ 
E باب من اجر أو عل حيرا تويج َمرَاَةٍ قله ما وی‎ -٥ 
E باب تروچ الي [مَعة] اراز وَالإسلام‎ -٦ 
E E باب قول الرَّجُل لأخِيهِ خبه: انظ اي وجني ِت‎ -۷ 
OOD 0 باب ما يكره ِن الل وَالْخِصَاءِ.‎ -۸ 
RE RTE ASS DARA باب كاج الآبكار‎ - -۹ 
E OER DSRS باب نکاح ايبات‎ -۰ 
RSE Se A باب تَرْویج الصََارِ مِنَ الكِبَارٍ‎ -۱ 
SSS e باب إلى من ينځ وَأ التسَاءِ حَيرٌ؟‎ - ۲ 
E OE TO باب نخان السَراريٰ ومن اعت جاريتة م َروَجَها‎ -۳ 
N باب تزویج امغر لِقَولِه: فون کرو قرا بغت ينهم لَه من ص4‎ -٤ 


E SLE SES TORE a باب الاكمَاء في الدّينِ‎ 10 


3: 
۱4۸ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۹- باب الَا في الالء ونكاح المقلّ المُرِيةً ET‏ 
۷- باب ما می مِنْ شوم المَرَأ E E‏ 
۸- باب الحرَةٍ حت العَيَدِ NE Ae SES SARA‏ 
۹- اب لا رخ افق من آزتع WO Seeis ES‏ 
۰- باب ل يڪم آي رمک € VAS SRNODE‏ 
-١‏ باب مَنْ قال : لا رَضَاعَ بعد حَوْلَيْن To Se oS DE e‏ 
۲- باب لبَنِ القَحْلِ TA ESSE Ee ESE SO ES‏ 
۳- باب شَهَادَة المْرْضِعَةَ Nese SARS‏ 
-٤‏ ت يحرم E EE‏ 
٣‏ - باب رڪم التي في رڪم ين ایک4 Pe O‏ 
٢‏ - باب وان جوا بے الک4 a‏ 
۷ - باب لا تح المرآ مان میم INS e RS‏ 
۸ - باب الشَعَّارِ WE aN CARRS Sa‏ 
٩‏ - باب َل لِلْمَراة أن هب ُه لاح EOS SESE‏ 
۰ - باب نِکاح الحرم PO Saa sS‏ 
٣۱‏ - باب هي الي ب عَنْ كاج المنعَةَ أخيرًا O ET‏ 
۲ - باب عَرْضٍ المرَأة تَفْسَهَا عَلّى الرَجْلِ الصّالح AE eS‏ 
۳ - باب عَرْضٍ الرجل ابه أو أَحتَهُ عَلَى أَهُل الحَيْرِ E‏ 4 
- باب قول الہ ظ: ولا جاح یکم وتا عرش بو VK SE‏ 
-٥‏ پاب التظَرٍ إ إلى المَرأة بل ازوج EA e‏ 
-٦‏ باب مَنْ قال : ل ناح إلا بوَلِیّ E E‏ 
۷- باب لدا کانَ الوَلنْ هو الحَاطِبَ COA Aaa‏ 
۸- باب إنکاج الرَجْلِ وَلَدَهٌ الصْعَارَ ON teem‏ 
۹- باب تروچ الأب انه مِنَ الامَام Aare ata‏ 
۰- پاب السلطَان وَلِيّ بول الي 5 : «رَوجُتاکها ما مَعَك Ee ao‏ 
۱- باب لا بن الأب و الیكر وَالتَيّبَّ إل راما IV AA ae‏ 
۲- باب ذو ابنته وهي کارهَة» قَنکاحهُ مَردود COREA‏ 
۳- پاب تروچ اليَيمَةَ EE aA‏ 
-٤‏ باب إا قال الحَاطِبُ لِلوليّ: رَوّجني فلَانّة. Teese RS‏ 
- باب لا بَخْطْبُ على حط وء حتّى بنك أو َع CNTs SS‏ 
-٠‏ باب تضيير ترك الخِطبَة ...., E‏ 


نوچ کے م م کے 


لذ رَأَيْتُ الذِينّ عَذّ رسو اله ك 


والكلام علي هنذا الحديث في مواضع : 
احدها 
هذا الحديث أخرجه البخاري في أربعة مواضع أخر: في الصلات 
في باب المرآة تطرح عن المصلى شيا من الأذئ" والمبعث"» 
والجهاد"» رالجزية. 
وآځرجه مسلم في المغازي» والنسائي هنا وفي السير. 
ٹانیها: 
أب إسحاق هذا : هو السبيمي» وقد ذكره في الطريق الثاني من رواية 
ابن ابنهء عن آببه عنه» وروا النسائي من طريق أحمد بن عثمان» شيخ 
البخاري عن خالد بن مخلدء عن علي بن صالح» عن أبي إسحاق» 
فرواه أحمد هلا عن خالد» وعن شريح» وقدم البخاري سند عبدان عل 
سند أحمد بن عثمان؛ لعلوه ولثقة رواته» قان إبراهیم (خ» م» ده ت» 
س) بن يوسف بن إسحاق بن أي إسحاق» فيه لين» وإِن کان من فرسان 
الصحيحين. 
١‏ سیاتي برقم (۲۰). 
() لم قف علیہ 
( سیاني برقم (۲۹۳۲) باب : الدعاء على المشرکین. 
9) سباتي برقم (۳۱۸۵) باب: طرح جيف المشرکین.. 
(ه) مسلم (۱۷۹6) كتاب: الجهاد والسيرء باب: ما لقي النبي ال من أذى المشركين 
والمتافقين. 
سنن النساتي» ۰۱۱/۱ ۰۱۹۲ «الستن الکبری» ۲۰۴/۵ .)۸٩٩۸(‏ 
۷ سنن التاتي» ۱1۱/۱ 2۱۱۳ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ ا ضرْب الدّف في النكاح وَالْوَلِيمَةَ SESE SATS es is e‏ 
۹- باب قول اله تَعَالى: رائ آلتسة صقن 4 Ea‏ 
۰- پاب اتوج عَلّی القرآنِ وَبعَيْرٍ 2 NS‏ 
۱- پاب المَهْرٍ بالعُرُوضٍ وَحَاتَم مِنْ حَدِيٍ ESE‏ 
۲- باب الشرُوط في التكاح ,ٍ 2 RS A aA‏ 
۳- باب الشَرُوط التي لا محل في التكاح ASS SA‏ 
-٤‏ باب الصفَرَة و لِلْمرَيّجٍ r ES Deedee‏ 
-٥‏ باب NE TA ESS ARS SD SSSA ELA ASS‏ 
- پاب كيف یدع لِلْمَُرَيّجٍ ERA Es O RES SS ee‏ 
۷- باب الدّعَاءِ لِلسْسَاءِ اللاتي يَهَّدِينَ العَرُوسَ› وَلِلعَرُوسٍ EE‏ 


۸- باب مَنْ أَحَبَّ البتاء قبل العَرْو ARE ETERS E‏ 


۱- باب البتاءِ بالتهَارِ بِعَيْرٍ مركب وَلا نِيرَانِ a ESR SSE‏ 
۲- باب الأَنمَاطِ وَنَحْومًَا لِشَسَاء e ASAS‏ 
۳~ باب الَسْوَةٍ اللاتي يَهدِينْ المَرَأةَ إلى رَوجها READ esas‏ 


O EE OE باب الهدِيّةَ ية لِلْعَرُوسٍ‎ -٤ 
EE E CCC CC باب اسْيَعَارَةٍ الاب لِلْعَرُوسِ وَغَيْرمًا‎ © 


- باب ما قول لجل إا تى أَهَلَه OE E O‏ 
۷ات الو ليما سى ESS EER essa‏ 
۸ - باب الوَلِيمَة وَل بِشَاةٍ e AE AS‏ 


- باب ن اتم عل بنش تان لكر من بغي SOAS RES‏ 


ee E bE ea ee باب مَنْ وَل بأل مِنْ‎ — ¥۰ 
e SE E AS ES SS ll باب خو إجابة الدعوة‎ - ۷1 


۴ -- باب من ترك الدعَةَ مذ عَصّى الله وَرَسُولَهُ وو 
٣‏ - باب من دي إلى راع FUER E CSSA SEER‏ 
۴ - باب إِجَابَة الداعي ة في العُرْسٍ وَعَيْرهَا ESE Ra SARE SR‏ 
۵ - باب ذَهَّاب السْسَاءِ وَالصَبيَانِ إلى العُرْس SE a RE‏ 
- باب هَل رم ذا رأ مُْكرٌا في الَعُوَةٍ؟ e e e‏ 
۷ - باب يام المَرأة عَلّى الرَجَال في العُرْس وَخِدمَيَهم بالتفْسٍ a‏ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۸- باب التقيع وَالشَرَّاب الڍِې لا يسر ف في العُرْسِ Vo ose‏ 
۹- باب المَدَارَاة ى النْسَاء . وقول الس : «إِنَمَا المَرَأة کالضلّم» ON seeds‏ 
۰ - باب الوَصَاةٍ پالتسَاءِ O E‏ 
۱- باب قول اله کف : فوا اأ ا هلیک تارا OO SS‏ 
۲- باب حسْنِ المُعَاشرَةٍ ى الأَهْلٍ GON Lees ee‏ 
۳- باب مَوعِظَة الرَجْلٍ ابنتَهٌ لِحَالٍ رَوْجها TEE aA SRS‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


باقي ڪتاب النڪاح 


O باب صَوْم المَرأَة إِذْنِ روجا تَطَوْعًا‎ - ٤ 
E SE RE باب إا بَاتَتِ المَرأة اجره راش رَوْجِهًا‎ -٥ 
AEE باب لا أذَنْ المَرَأةٌ في بيْتِ رَوْجها لأَحَدِ إلا دنه‎ - 
eal Se RT پاب‎ - ۷ 
N eM باب كُفرَانِ العَشبِیر‎ -۸ 
AS la , ات روجک عَلَيْكُ حَقّ‎ 
e RS باب المَرأة رَاعِيَة في بيت وڇا‎ -۰ 
sS باب قول اله تَعَالّی: ا الرجال قوموت عل الا‎ - ۱ 
(E ORE باب هجر الي ڪيا سا في َير وتن‎ -۲ 
RO aN Aa . پاب ما يكره مِنْ ضَرْب النْسَاءِ‎ -۴ 
COE SAE ES باب لا لع الرأة رها في مَعصِةٍ‎ - 
O ARTE SS as . باب إن اا حافت مر بَعَلها ر ا إعراضاه‎ -٥ 
AEDES SSE OA باب العَرْلٍ‎ - 
E E باب القَرْعَة بَيْنَ النَسَاءِ إا اراد سَمَرًا‎ -۷ 
Ved باب المَرَأة ته َب بَومها ِن رَوْجها ِضَرتهاء َكيف يضم ديک ؟‎ - ۸ 
E ees باب العَذْلِ بين السَسَاءِ «إوكن َسْكَطيعو أن تَمَدِلوا ب السا‎ -۹ 
Vea باب إا روج البكَرَ عَلَى اليب‎ - 
SS AS ee باب إا تَرَقّحَ الب عَلّى اليكر‎ -1 
AA RRS SS ae باب من طاق ڪَلّی ايه في عل واج‎ -۲ 
N ARLES SE باب دُخولٍ الرَجْل على نِسَا يال‎ - ۳ 
a e باب إدا استَأذَنَ الرَجُل‎ -٤ 


E Sa ٠ باب حت الرّجل يعض يساب أفضل من يعض‎ -٥ 
AE DEAS 0) باب المُتشبّع يما لم ينل وَمَا ّى‎ -1 


فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 


۷- باب العَيْرَةٍ Nese RRA ERS‏ 
۸- باب رة السسَاءِ وَوَجِْدِهنَّ Oe O A‏ 
۹- باب َب الرَجُل عَنِ ابنيه في العَيْرَة وَالإْصَافِ E eS‏ 
۰- باب بقل الرَجَال وير السسَاءٌ NEO E Se RS‏ 
۱- باب لا يلون رَجُل,ٍ بامُراة إلا ذو مَخْرَم» وَالخُول عَلَى المُفِيّة AT‏ 
E‏ الرَجُل بالمَرَأَة عِنْدَ اللَاسِ Dr EEO‏ 
۴- باب ما يهى مِنْ ذُخُولِ المَشَبَهِينَ بالتسَاءِ عَلَى المَرَأة e‏ 
- باب تَظّرٍ المَرأة إلى الحَبش وَنَحْوهِمْ مِنْ عَيْر ريب O PEROT‏ 
-٥‏ باب خرو التسَاءِ لحو ائجهنّ EE ESE SS SS‏ 
- پاب سيان اراو رَوجَهَا في اروج إلى المسجد وَعَيرو EV ASRS‏ 
۷- باب تا جل هن الدَخُول والتظرٍ إلى النْسّاءِ في ي الرَضاع EV SS‏ 
۸- باب لا تباشر شر المَراةٍ المَرْأة ت لرَوجها AEE SS Ses‏ 
۹- باب قول الرَجل لأطوفَنّ الله : َل نسائي 1 
۰- باب لا يَطْرْق أله ليا إذا أَطَالَّ اَي e EE O‏ 
- باب طلَبٍ الوَلَدِ ELDRED IEA SEDE‏ 
۲- باب تَسَْحِدٌ المَُِيبةٌ وََهْتَفرط الشَيكَةُ O SS ete‏ 
۳- باب قوله J}‏ بی زيتهن إل لبعولتهرً 4 ASS‏ 
-٤‏ باب: قوله تعالی: «ولیِن ل نوا للم TEA elat‏ 
-[باب قول الرَجُلِ لِصَاحِهِ هَل أعُرَسْتُم الله Sorte‏ 
-١‏ باب قَوّله مال : اما لن إا عات ان فوشن لِيدَتنً4 NS‏ 
۲- باب إا طلقَتِ الحَائِضُ هل يُعْنَد دک الطَاتي؟ ET‏ 
۳- پاب مَنْ ن طلقَء وَمَل اا ا بالطَلاتي؟ Ree‏ 
-٤‏ باب مَنْ أَجَارَ طَلَاقَ الَلَانِ TIT SAS SAS‏ 
-٥‏ پاب مَنْ حير سا٤ rr OTE EEE‏ 
-٦‏ باب إِدَا قال : ارفك أو سَرَّحيّك أ الخَلَةٌ أ اريه Ae EP‏ 
۷- باب من َال لامراًت ته انت عَلَيّ حَرَام TE eee eS‏ 
۸- باب لر رم ما سل له ك [التحريم : EVES eR‏ 
۹- باب لا طلاق كَل التكاح ONT e CATES REG SSR‏ 
۰- باب إا قال لامرأته وهو مكرَهٌ: هه اختي لا شيْءَ عَلَيْهِ Ase‏ 
۱- باب التي في الاغلدق La EO O PEE‏ 


۲- باب لحلع َكب الاق فيه؟ EADS ONES‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴۳- باب الشمَاتيٍء وَهَل يُشِيرٌ بالْخُلع عِنْدَ الضَرُورَةٍ؟ SEER‏ 
6ات ل گن بيع الأمَةَ طلاقا ERS OR‏ 
-٥‏ باب خِيَار ا حت العبْدِ N E E‏ 
- باب شَمَاعَة الس ي في زوج بَرِيرَةَ O E‏ 
۷- باب SS O Ea ee E RE‏ 
۸- باب قول اللو ك : ولا کک المنْرگتِ ّ م4 Res es‏ 
۹- باب نکاح م َسْلَمَ ص ن المُشركاتِ وَعِدَيهنْ ESE ASAS,‏ 
۰- باب دا أَسْلَمَتِ الشركة ا اللَصْرَانَةٌ تحت اليٍ او الحربيّ EEE‏ 
۱- باب كول الله و تعالّى: لي لو ين ايهم اريس اة بر OE‏ 
۲- باب حکم المَفْقَّودِ في اَهْلِهِ وَمَاله IEE E‏ 
۳- باب الظهَّار RED Nah eae eR ARE‏ 
-٤‏ باب الإشارَة في الطَاتي وَالأمُو E N eS‏ 
-٥‏ باب اللَعَانِ A E SES‏ 
-٠‏ باب إِذا عَرّض بني الوَلَدِ EE‏ 
۷- باب إخلافِ المتلاعِن SE AEE LS‏ 
۸- باب ت الرَجل بالتَلاعُنِ ea Te a Sa‏ 
۹- باب الان ومن ل : بعد بعد اللَعَانِ SSSA‏ 
-٠‏ باب التلاعن فى المَسْحدِ E LS‏ 
- باب قول الت ية : لو كلت رَاجمًا بعر ببةه O ESE‏ 
۲- باب صَدَاق المُلاعََةٍ SSSR Î‏ 
۴- باب َل الامَام لِلْمَُلَاعِتيْن: إن أَحَدَكَمَا كاذب E‏ 
-٤‏ باب التفريق بين ا ESSE‏ 
-٠‏ باب يَلْحَق الولَدُ بالْمُلَاَِة a a n‏ 
- باب قول الامام: الل SERS ARS‏ 
۷- باب إِذا طلْقَهَا لاء ث تَرَوجَت بَعْد العِدَة رَوجًا عَيرَهُ َم يمسا a‏ 
۸- باب : وای بيسن مِنَ أَلَْحِضِ يِن سای إن ره NS‏ 
۹- باب ووت لاال أله أن صن لم [الطلاق : ES ]٤‏ 
۰- باب قول الله و تال والمطلقت يريت بانشسهن له دروو e AS‏ 
۱- باب قَصَّةَ قَاطِمَةً پنتِ ي قيس EET TE N E‏ 
۲- باب اة ٳڏا سي عليه في مَْكَنِ رَؤجها أن بحم عَلَيهاء OE‏ 


ے 


۳- باب قول الله تَعَالی : ولا ييل هی آن یکمن ما حل اه E‏ 


... باب قول الله تعالى : ومون اح بيه فى ذلك‎ -٤ 

€ - باب مرَاجَعةٍ الحَائِضٍ ete E SARS Sos aa e‏ 
ناب تد الَو عَنها رَوْجُهَا َربَعَهً اشر وعَشرًا ... 

۷- پاب الكَحْلِ لِلْحَاد EE A DEE SRD‏ 
۸- باب القَسْط لِلْحَادَةٍ عِنْدَ الطَهَرٍ ES‏ 

ات ن الخاد ثاب العَصْب POE‏ 

۰- باب قوله تعالی : ولي منك وَيْدَرون اروب 

OE OSS EE باب مَهرِ البَغِيّ وًالتکاح القاسد‎ -۵١ 

۲- باب المَهْرِ ِلْمَذْخُولِ عَليْهاء وَكَيْ الذخولُ E‏ 

۴- باب المُنمَة لاي لم يمر رض لها OSS ERR‏ 


فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 


Ee EES باب قَضلٍ النمقَةَ عَلّى الأَهْلٍ‎ -١ 


- باب وُجُوب اة و عَلّى الأَهْلِ ويال ee SAS‏ 
۳ باب حَبْس الرَجُلِ فوت سَتَة على أَهْلِِء وَكَبْف نَقَقَاتُ المَِال؟ 5 
-٤‏ پاب DAS Sa EASES RES‏ 
-٥‏ پاب نَهَقَّةٍ َمَقَةٍ المَرَأة إا عاب عَنْها رَوْجُهاء وَنمَمَةَ الولَدٍ e‏ 
-٦‏ - باب عَمَلٍ المَراً في بَيْتِ وججها ae Sa‏ 
۷- باب خادِم المَرَأَةٍ SSSA S‏ 
۸- باب خِدمَةَ الرَجْلٍ في أَهْلِهِ ARERR‏ 
۹- - باب إا لم بُنفِقِ الرجْل ينمرا و أن تخد بعَيْرِ عِلْمِهِ E‏ 
-٠‏ باب حِفظ المَرأَة رَوْجَهَا فى دَاتٍِ يَدِهِ وَالََقَةَ DS‏ 
ال بات وة الا بال وف eS‏ 
۲- باب عَوْنِ المَرَأةٍ رَوْجَهّا فی وَلَدِِ E EE‏ 
۳- باب نمَقَةٍ المُعْير عَلّى مه E‏ 
-٤‏ پاب ول ألْوارٹِ ل ذلك 4 EAR AS‏ 
-٥‏ باب قول الب لا : من تَر گلا أو ضَيَاعًا ة ليّ» ETE‏ 
-٦‏ باب المَرَاضع مِنَ المَوَالِيَاتِ وَعَيرِهِنْ EE‏ 
تاب الأطعِمَة 
-١‏ كياب الأَطْعمَةَ O EO N UES ETE‏ 
- اب انوي لى التام الكل ياي a A‏ 
۳- [باب] الأكلِ ما يليه eS eR‏ 


ت 


باب من ع حوالي القضعة عع صا إا لم يعرف ية كروي 


O باب الَيمْنٍِ في الأكل وَعَيْرهِ‎ -٥ 


eons 


eens 


eens 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


O O باب مَنْ اکل حتّی شب‎ -٦ 
E Ss باب و عل الاق حح وا على الاج کج‎ -۷ 
N EC باب الخبّْز المُرَقتي وّالأكل عَلّى الخِوَانِ وَالسَفَرَة‎ -۸ 
N RE O EE E 
E eS باب ما گان ال ڪل بأل حت بُسَمّى لَه كبعلم ما هو‎ -۰ 
DR E E EE باب الاد يفي الان‎ -۱ 
E باب المُوْمِنْ يكل في مِمًّى وَاحِدٍ‎ -۲ 
VEO au SEES Aa باب الال م‎ -۳ 
E a LD RO باب الشوَاءِ.‎ -٤ 
VON SRT DSS Ea se باب الخزيرَة‎ -٥ 
OE ese EADS باب الأَقط‎ -۱١ 
Ea eRe ea a SE E ASAS باب السّلتي وَالشَِير‎ -۷ 
O E O EOE باب الّهْس وَانيَشال اللّحْم‎ -۸ 
n E O باب تَر العَضد‎ -۹ 
ESE ESR باب فطع الحم بالسَكين‎ -۰ 
E باب ما عاب النبنْ ي طعَامًا‎ -۱ 


۲- باب الثفخ في الشجير AE SEE SSA SA Ra ee‏ 
۳- باب ما كان الل ل وَأَصحَابُه يأكُلُونَ O RR‏ 


VO aa SESERRA a باب الَلبينَةٍ‎ -٤ 
INE OMS aaa باب التَرِید‎ -٥ 
AE e SEA باب الشاةٍ المَسْمُوطَةٍ وَالكتف وَالْجَْبٍ‎ -٠ 
NAS eS ۷-باب مَاكانَ السَلّفُ يُڌَخِرُونَ في بُيوتِهم وَأَسْمَارِهِمْ‎ 
VAN eg باب الحیْس‎ -۸ 
E O OT باب الأكل في إِنَاءِ مُقَضَض‎ -4 
O DRS a ات كر العام‎ ٣ 
AVE Se DD ESSE a Noe 
TER ASR ee باب الحَلوًاءِ وَالعَسّل‎ -۲ 
U E OT OTOP NETE باب الدَبَاءِ‎ ۴۳ 
EAA Te SRS SNE باب لرَجُلٍ يكلف الام لاخوانه‎ - ٤ 
E باب مَنْ أَضَافَ رَجُلا إلى طَعام» وَل هو على عَمَلِِ‎ -٥ 


TA GS OSA OA A AAS SA Aa باب المَرَق‎ ~٦ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ھد 


۸ ر 


باب 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


Sl SS ٍ القليير‎ 


ارب بالقنَاءِ N‏ 


yT ارق‎ 


عي ا ا ا ا ا 


من آذخَلّ الضَيًانَ عَشرَة عَشرَةً A‏ 
ا ِن الوم امول eons‏ 
الكبّاثِ» الأراك ee ea ma Eo‏ 
المَضمَضة بَعْدَ لطمَامٍ TT‏ 


0 


عي الأصَابع ٠‏ قبل أن ثَمْسَحَ بالونديل 


. 


اول إا قرع مِنْ طَعَامِهِ a‏ 
الأكل مع الخاد E TE‏ 
الطْاعِمُ الشاكر مَل الصّانم الصّابر E‏ 
الرَجْل يدع إ إلى طَعَام يفول : وهلذا معي . 
إا حَضَرَ العشَاء فلا يَعَجَل عَنْ عَشائه .... 


ean necma ns 


eee eceman 


nene canana noone 


eee nnoe naca none 


TT 


7 


قول الله كك : دا متم فانتت روأ e‏ 


كتاب الحقيقة 


-١‏ باب تَسْمِيَةَ المَوْلودِ عَدَاةَ يولد لمن لَمْ يع وَتَحُنِیکه 


۲- باب إِمَاطْة الآذى عَنِ الصبىّ في العَقَيقَةَ e RAA e SRS E‏ 
۳ لات افرع ASSAD SEA‏ 


سد وهرس محتويات كتاب التوضيح 


ڪتَابُ الذبَاتَح والصَيْدِ 


ھا 


E aol Seas ee u كاب الذَبَائح والصَيْدِ‎ -١ 
WESSO By ات ناب صك المعراشن‎ 
Ee A E SF 
SR o باب صَيْدِ القَوس‎ -٤ 
TEN aero E, پاب‎ -٥ 
TOLE a باب من اتن كبا لَيْسَ بكَلْب صَيْدٍ أو مَاشِيَةٍ‎ -٦ 
EER ESS ا ا و‎ 


org” gor 


۸- باب الصَيْدِ إذا غات عله ومين أو َة TA eas A‏ 
۹- باب إِذا وَجَدَ مَعَ الصَيْدٍِ الكلب آخرَ TV eS‏ 


TV Seah: باب ما جَاءَ فى اللَّصْيْدِ‎ -٠۰ 
AD O SSS اا بات الد على انال‎ 
TAN Sess ]۹٦ باب وله کل : لیل لک ند الر4 [المائدة:‎ -۲ 
CN SESS SSS باب الجَرَادِ‎ -۳ 
VN e A e ااب اا الو وا‎ 
e LSS باب اة على الذَييحَة وَمَنْ ترد معَمَدًا‎ -٠ 
OS N. باب ما ذُخ عَلَى النْصْب والأزلام‎ -١ 
O باب َل الس اة : ديح عَلَّى اسم اه‎ -۷ 
EVAR RR RSS. باب مَنْ دَبَحَ بل الصَلاةٍ أعَاد‎ -۲ 
AS باب ما أَنْهرَ الدّمَ مِيَ القَصّبٍ وَالْمَرْوَةٍ وَالحَدِيدٍ‎ -۸ 
EO SE NSS a باب ذَبيحَة المَرَأة وَالامَةٍ‎ -۹ 
RE ANS باب لا يُدّکی الس وَالعَظْم والظفُرٍ‎ -۰ 
ESOS SR SEA باب ذَبِيحَة الأَعرَاب وَنَحْوهمْ‎ -١ 
OSS نات باح َهْلِ الكتاب وَشُحُويهَا مِنْ أَهْلِ الحَرْب وَعَيْرِهِمْ‎ 
COSA Sa باب ما د مِنَ البَهائِم فهو بمَنزلةٍ الوَحْشِ‎ -۴۳ 
OM SSSR ESRD a باب النحر والذبح‎ -٤ 
VA E باب ما يكره مِنَ الملَةَ وَالمَصْبُورَة وَالْمُْجَتَمَةِ‎ -٥ 


AV Sas e E CARDEN ERE SRS باب الدَجَّاج‎ -٦ 


۷- باب لَُخُوم الحَيْل NESE DESAESEIRAE‏ 
۸- باب لَخُوم الحُمَرٍ الإنسِيّة E A E OA‏ 


سے تاب الود 


سن 


ووالد عبدان هو: عثمان بن جبلة بن آبي راد ميمون. وقيل : ايمن 

المروزي. مات بالكوفة سئة خمس وستبن وماتتين» عن خمس وسبعين 
۹ 

وأحمد بن عثمان» شيخ البخاري: هو ابن حكيم - بفتح الحاء 
المهملة - ابن دُبيان -بكسر الذال وضمها-كوفي 
وستین ومین . 

وشريح -بالشين المعجمة- ابن مسلمة» كرفي ايشا" وذكر 
عبد الغني في «الكمال؛ أن مسلمًا روئ له ولم يذكر البخاري» 
ا 


. مات ستة إإحدى 


)هو عشمان پن جبلڌ بن آيي راد المنکي مولاهم» المروزي» والد ميان هن 
عثمان» وشاذان بن عثمان وابن آخي عبد العزیز بن آبي رواد وعثمان بن آبي رؤاد. 
قال آبو حاتم : کان شريگًا لشعبةء وهو ثقة صدوق. وقال أبو أحمد بن عدي : فيل 
العثمان بن جبلة: من أين لك هلبه الأحادیث الغرائب حن شبعة؟ قال : كنت شريگا 
اشم وکات بخسني بها وقال این سجر: د 
انظر ترجمته في : «الجرح والتعدیل» )۷۹١( ۱٤١/۲‏ «تهذيب الكال» 1 
6( تريب التهليب» (£46¥). 

() هو أحمد بن عثمان بن حكيم بن ذيان الأودي» أبو عبد اله الكوفي» ابن غي 
علي بن حکيم الأودي. 2 
قال التسائي: ثقة» وقال ابن حراش : كان ثقة عدلاء وقال أبر حاتم: صدوق. 
انظر ترجمته في: «الجرح والتعدیل؟ ۲/ .)٠٠١( ٩۳‏ واتهذيب الكمالك ٠/١‏ 
( «تهلیب التهلیب» ۲۷/۱ 

(۴) هو شريح بن مسالمة التوخي الکوفي. قال آبر حاتم : صدوق؛ وذکره این حیان في 
3 
انظر ترجمت في : تاریخ الکیر» ۲۴١/٤‏ (۲1۹)ء «الجرح والتمدبل؛ ۲۳۴١/٤‏ 
(), «تهذیب الکمال؛ ٤٤۸/۱۲‏ (۲۷۲۷). 


التوضيح لشرح الجامع الضحیح سے 


۹- باب اَکَلِ كَل ِي تَا يِن السباع. ea‏ 
۰- باب لود المَيَةَ E OE‏ 


esa ees ax ESS SAKES باب المسك‎ -١ 


1 


TEND باب إدا وَقَعَتِ الفأرَهٌ فى في السَهْنِ الجَامِدِ أو الذّائب‎ -٤ 


4 ن 


0 باب الوم وَالعلَم ن في الصورَة E O E RE KRE‏ 
-۳٦‏ باب إد أَصّاَ قوم عَيْيمَّةَ قَذَبَحَ بَعْضهُمٌ عتما A E e‏ 


Tr 


NE SRE RS TS ¥ 
SE SL باب َكَل المْضطَرٌ‎ -۸ 


a‏ ت 
-١‏ باب سنْة الأضحيَّةَ E TEE‏ 
۲- باب ب َة الاتام الأضَاجِيّ بين اناس eae‏ 
۳- باب ام لِلْمْسَافر و e SSE SR u‏ 


E e باب ما یشتَهّیٰ مِنَ اللَحْم يوم اللَحْرِ‎ -٤ 
OE الح وم النحرٍ‎ E ه-‎ 
e SR باب وَالْمَنْحَرٍ بالْمْصَلّی‎ -٦ 
E باب فی ضحي الي 4ة كين ِء وَيُذكَرُ: سيين ميتي‎ -۷ 


۸- باب الي ل لأبي : ضح بالْجَذَع م ن المعز “ EA E‏ 
-٩‏ باب مَنْ ذب الأضَاحِيّ بِيَدِ بي EA SAREE‏ 


E TET E e 
ESSERE SES SSS باب الذي بَعْدَ الصَلاةٍ‎ -۱ 
E RES SE باب من ذب بل الصَلَاةٍ أعَاد‎ -۲ 
AAAS Dlo باب وض 2 لى صَفحة الذبيحَة.‎ -۳ 
e e E SS e باب التكبير عند الع‎ -٤ 


0 باب إا بَعَت بهديه دح لم يخر يحرم a r Te E EER AA‏ 


ES ERS 0 باب ما يکل من حم لأا ر‎ 
A SS O E NE E SE E o a فصول ملحقة بالأضحية والذبائح‎ 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۲ - باب الحَمُرٌ مِنَ التب AV SSS SSSR SSE‏ 
٣‏ - باب برل تَخْرِيمٌْ الحَمرِ وهي مِنَ لسر وَالتَمْرٍ eee aad‏ 
»> - باب الخَمْرُ مِنَ العَسَلٍ وَهُوَ البِع EE e eS Ae‏ 
٥‏ - باب ما جَاء في أ الخَمْرَ ما حَامَرَ العَفْلّ مِنَ الشَرَاب NAE‏ 
٦‏ - باب ما جاء فيم َكَل الْخَهْرَ وَيْسََبهِ َير سمه TN See E‏ 
۷ - باب الأناذِ في الأَوعِيَة وَاللَورٍ Eee O NS‏ 
۸ - باب تزْخیصٍ لبي كل في الأوَعِية و عة وَالظرُوفِ بعد اللي Ea eo‏ 
٩‏ - باب قِيع اَعْرٍ ما لم يكر ET RNS OA a‏ 
۰ - باب البادّقِ» وَمَنْ تھی عَنْ كل مُسْكر مِنَ الأشربَة VO eS ak‏ 
۱ - باب من رای أن لا بَخْلط الْنْر وَالَمْرَ إا كان مُنْكراء VOA ess‏ 
۲ - باب شرب اللَبنٍ Se SENDS SESS SS‏ 
۳ - باب اَسْيِعْذَاب المَاءِ VVE E SSE SDA e‏ 
٤‏ - پاب شوب لبن بالْمَاءِ AE SS E E‏ 
٥‏ - باب شراب لار وَالْعَسَلِ AE ESS‏ 
E NESSES 8 i ۱٦‏ 
۸ - پاب الأيمَنَ لاکن في اقرب O RIA aS AS‏ 
٩‏ - باب هَل يَستَأوِنُ الرَجُلُ مَنْ عَنْ يَمِينِهِ ف في الشرْب ليطي ل عطي الأَكبر؟ ASSESS‏ 
۰ - پاب الكَرْع في الحَوْضٍِ TA OSS OOD AGS‏ 
ات الصْعَارِ الكَبَارَ TIES ea‏ 
۲ - باب تَعْطيَة الاناءِ AE ASSESSED ESSA‏ 
۴۳ - باب أَخيَْاثِ الأَسْقَيَةٍ TIVE‏ 
٤‏ - پاب الشربٍ يِن ي السََاءِ Se sS‏ 


NO E باب الله ءَ عَن امس فی الاتاءِ‎ - ٥ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲٢ 
۲۷ 
۲۸ 


1 
o 


1 
گے > 7ھ 


باب 
16 
۱٦‏ 
1۷ 
1۸ 
۱۹ 


- پاب الشرْب بسن أو َة E E SSE RSE‏ 
- باب الشرب فی آنية الذّمَّبٍ PISTE ASR EES OSA‏ 


ERS SONS E باب ية الفِضّة‎ - 


O O O PLE E باب اشرب في الأنداح‎ - 


- پاب الشزب في قَّجٍ الى ا وَآبييهِ OTE IEICE EEE‏ 
- باب شرب البركة وَالْمَاءِ المبارك A SSE E E‏ 


باب ما جَاء فى كَقَارَةٍ المَرَّض E ESE‏ 


باب شدَة 5 المَرَّضٍِ EES O AS SR NES‏ 
باب اشد الاس اء الانبياءُ» 


SE SES ALR DE SDE E LE باب وجُوب عَيّادَةٍ المَريضٍ‎ 
N ITT EEC TECTIA CTE EFE باب عِيَادَة المَغْمّى عليه‎ 


o9 o 


باب قصل مَنْ يُصْرَعٌ ِن الريج AEA Ae‏ 


SAS EES Sn باب فَضل مَنْ ذَهَبَ بَصَرهُ‎ 
EER DAR SNE SS RES SSE eA NS باب عيادَة النَسَاءِ الرّجَالّ‎ 


SES ا فا الا‎ 
َ‰ س‎ 
ise ee SS Sana e E SSS باب عيادة الاعراب‎ - 


- باب عِيَادَةٍ المشرك a RELA eS ADE RR e‏ 
- باب إا عَادَ مَرِيضًا فَُحَضَرَتِ ١‏ لصَلَاهٌ قصل بهم جَمَاعَةً aS‏ 
- باب وضع الي عَلَى المَرِيضٍ O E‏ 
ما يقال لِلْمَرِبضٍ» وَمَا بُجيبُ e RSS A ESS Se sa‏ 
اب اد الک رین را وَمَاشِيًا وَرِدْفًا على الجِمَارِ aS ae‏ 
بات فول امرض ٠ای‏ ج اوه واا ee Ma‏ 
- باب قول المَريضٍ : قومُوا عَنّي a e A‏ 
- باب مَنْ ذَهَبَ باصي المَريضٍ لِيذْمَى له NT TEE‏ 
- باب تَمَّنی ي المَرٍيض المَوْتَ E BS RSE as‏ 


- باب وَضوءِ الائ ريض E O‏ 
- باب مَنْ دعا برع الَباءِ وَالْحُمَى. TT Me.‏ 
باب ما آنل الل دا٤‏ إلا رل لَه شِمّاء. NE A DE ARE‏ 
باب هَل يُدَاوي لجل المَرَأةَ أو المَرَأة الرَجْلَّ؟ e‏ 
باب الشَمَاء في تَلاثِ O E‏ 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح 


ES sS SS باب الدواء بالعَسَلٍ‎ -٤ 
Poel باب الدَرَاء الان الإبل‎ -٥ 
WO Ra E ER a باب الدَوَاءِ بأبوَال الإبل‎ -٦ 
E TEE باب الحبَةَ السودَاء‎ -۷ 
n O O باب الَلبينَة لِلْمَريض‎ -۸ 
Ae Sen e A 
HIV SuSE ASE باب السَّعّوط بالْقَسْطِ الهندِيّ البحريّ‎ -١ 
VT Saa es باب : اي سَاعَةٍ بَحْتَجهُ؟‎ -۱ 
FAS A ESS باب الحجم في السقر وَالاخرام‎ -۲ 
ATs باب الحجَامَةَ مِنَ الدَاءِ‎ -۳ 
PAs SAR me باب الحِجَامَة عَلّى الاس‎ -٤ 
ET پاب الحجامة يِن الَقيقة وَالصَدَاع‎ -٥ 
AeA E aR باب الحَلتٍ مِنَّ الأذى‎ -١ 
A RESEN Ose پاب مَن اتو او وئ عير وَقضلِ مَنْ لم يتو‎ ۷ 
Oe E eS باب الاْمد ر وَالكُحْل و مِنَ الرَمَدِ‎ -۸ 
E E باب الجُدَام‎ -۹ 
EEE SE A باب المَنْ شِقًاء لِلْعَيْن‎ -۲١ ٠ 
ES AE A SS e بات اللكود‎ تا١‎ 
ESLE aA SEA باب‎ -۲ 
CESSES SSeS باب العْذَرَة‎ -۳ 
O ns ORA RE باب دَوَاءِ المَبْطَوْنِ‎ -٤ 
O O less باب لا صَفَرَء وهو داء يَاَخدٌ البطْنَّ‎ -٥ 
E باب دات الجَپ‎ -٦ 
CE e aE EASE ES باب حرق الحصير ليس به په الم‎ -۷ 
OV alee RES ee باب الحُّى ِن نج جَهَّمَ‎ -۸ 
EEE e Ea باب من حَرَحَ من اض لا (دي)‎ -٩ 
COO IS SA ESS SSSR باب ما يڏک في الطَاعُونِ‎ -۰ 
COR LS SSR a باب اجر الصّابرِ في الطَاعُونِ‎ -۱ 
EVE EE SSSA باب الرقیٰ (بالقَر آن) وَالْمُعَوَذَاتِ‎ ۲ 
VASES باب الرقّى اة الكتاب‎ -۳ 


AY aes باب الشَرّط في الرَقيٍَ ية قطي 8 ن العنم‎ -٤ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 


OSS a باب رَفَيَةٍ العَيْن‎ -٥ 
EES باب العَينْ ھ8‎ -٦ 
O باب رَفْيَةَ الحةَ وَالْعَقَرَب‎ -۷ 
A AAS .. باب رفي الي کل‎ -۸ 
SES باب ْب في الرَفيّة‎ -۹ 


£ باب م مسح الرّاقي بي بيده اليْمتى Se SER‏ 
[£1- باب في المَرأة ر 5 قي الرَجُل ae enê SL‏ 
£ - باب مَنْ ا یری A Ae Sa Na SE‏ 


SA SD باب الطْيَرَة‎ -۴۳ 
EO CT O باب المَأل‎ -٤ 


nes پاب لا هَامَةً‎ -٥ 


- باب الكهانَة RE E E‏ 
۷- باب السحر ee ea sea‏ 
۸- باب الشرك وَالسَّحر مِنَّ المُوبقًاتِ Ss!‏ 


ت 


el Ses . باب مَل يَسْتَخْرِح السَحْرَ؟‎ -٩ 
OSES SA aa باب السحر‎ -٠١ 


E ey A ear Ra a aS ا َا‎ 5 ~o 


EOS E e النبي مي‎ e 
4 پاب شرب السمّء وَالَوَاء بهء وما يُحَاف مِنْهُ والخبث‎ -٩ 


O CE O E E باب لبان الان‎ - 0۷ 


ج 


۸- باب إا وَقَعَ الذَبَابُ في الإَاءِ 


۱- باب قول اله تَعَالی: فل من حَرَمّ رَه اه آل احج اد4 
۲- باب مَنْ جر إِرَارَهُ (مِنْ عَيْر) خيلاء OS‏ 
۳- باب التّشمیر فی اياب SE Se‏ 
» - باب: ما ْمَل ِن الكَعْبنِ كه في الَارٍ N a‏ 


0- باب مَنْ جر تَوْبَهُ مِنَ الخْيَلاءِ OE O OT‏ 


enone ann 


een oecnonnnas 


eae noun 


ooo no nnn 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح 


O O E N باب الازارِ المَهدّب‎ -٦ 
a N بات الأرديّة‎ -۷ 
ONSTAR Saa Kee ea E باب لبس القَمِيصٍ‎ -۸ 
OS E E OEE TEE E باب جیپ القميص مِنْ عِند الصَذرٍ ويرو‎ 4 
NV ase a باب مَنْ لبس جِبَة ضَيْقًَ ضَيَقَةَ الكَمَيْنِ في السَمَرٍ‎ -۰ 
TT پاب َة الصو في ازو‎ - ١ 
VE ie VS SAS a باب: الاء وروج حَرِير‎ -۲ 
NIE SA Se ESA باب البَرّانس‎ -۳ 
I LEEDS E SE باب السَرَّاوِيل‎ -٤ 
AA EE SR e E ak باب العَمَائِم‎ -٥ 
YVES ASAS Ae: باب القع‎ -٦ 
E باب المغْفر‎ -۷ 
A aE AoE ES باب البرُودِ الجر وَالشَمْلَةَ‎ -۸ 
TEENS STE O PSA SNS باب الأَكَسِيَة وَالْحَمَّا مَائص‎ -۹ 
EVRA o ES . باب أشَيَمَال الصََاءِ‎ -٠ 
E A ND باب الأخيَاءِ في توب وَاحٍِ‎ -۱ 
EAA ALTARS بات الخميصة الكوداء‎ 
OTA SRR ASS باب ياب الخضر‎ -۳ 
O Aes ARS باب الثَيّاب البيضٍ‎ -٤ 
Ee باب لَب الحرير وَافٍراشيه لجال ودر مَا يَجُور مه‎ - 
NV ES باب م مَس الحَرِير مِنْ عَيٍْ لس‎ -۹ 
VN SR ESA باب فراش الحَرير‎ -۷ 
AS aE aes es انه لن ال‎ - 
OR O باب ما يُرَخَّص إِلرَجَال مِنَ الحَرير لِلْحِكةٍ‎ -۹ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب لبس الحَرير لِلْسَاءِ RSTA SRS‏ 

۱- باب ا ال َة يِذ ِن الاس وَالبُسْطِ VES ns‏ 
۲- باب ما ید ی لِمَنْ لبس توًا جَدِيدًا E TRESS SE‏ 
۳ باب احفر لاجا E AAD SA A‏ 
-٤‏ باب الوب المْرَعقفّر O NE N‏ 0 
اب اقات الاخ EAE SES E SR‏ 
۹- باب المِيدَرَة الحراد MDS SRS SSeS‏ 
۷- باب النعَال السبيَيّةَ وَعَيْرهًَا TSE SAS e e‏ 
۸- باب ا باعل اليمنَ EO‏ 
۹- باب يزع تَعْل اليْسْرى TA e Es O‏ 
-٠‏ باب لا يَمْشِي في عل وَاحدِة E SR SE SMES E ES‏ 
ئ- اب الان في تغل ومن رای تالا وَاجِدًا اميا EE asa‏ 
۲- باب القَبَة الحمُرَاء مر من آم Ves ReaSa RS‏ 
۳- باب الجُلُوس عَلَّى الحَصِيّر وََخْووِ EA E Oa‏ 
E DE a ET‏ 
-٥‏ باب خواتیم لذت O‏ 
- باب خاتم الفضة Oe ES ASE OEE Se‏ 
۷ - باب OE ESER Sees Ra ES AS‏ 
۸- باب فص الحَاتم E ECCLES‏ 
۹- باب خاتم اليد VA E DSS SSS Ai‏ 
۰- باب نقشٍ اجام AY aaa SES SEA‏ 
۱- باب ل قي الخِنْصر AE Ee ees ama‏ 


0۲- باب اناد الخاتم لِيختَمَ ب به الشَيْءُء َو لِيْكَبَ پو A OTA e‏ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


AVS ee Dees eee 
NES باب قول الت كلا : لا يتقش أحد عَلَ قش خاتمو»‎ -٤ 


E A AN o. باب هَل يُجْعَل نَقَثْْ فشن الخاتم اك َسْطر؟‎ -٥ 
CATT E SS باب الخاتم لِلنْسَاء‎ - 


۷- باب القلائِدِ وَالسَّحَاب لاء E‏ 
۸- باب أَسْيَعَارَةَ القَلَايِرِ  O OYE‏ 
۹ت بان لظ لتا O‏ 
-٠‏ باب السَخَاب لِلصْبيَانِ AS eS Naa SE‏ 


O باب المَُشَبَهُونَ بالشَسَاء» وَالمَشبَهَاتُ بالرَجَال‎ -١ 
ERAS ESER E E باب الأمر بإخر اجهم‎ -۲ 
erê aA باب فصن الشارب‎ -۳ 
O SELES AS RAS AER باب فليم الأظقَارٍ‎ -٤ 
oY باب إعقاءِ اللحى‎ -٥ 
OT باب ما يُذكَرٌ في الشَيْبٍ‎ -٦ 
ERC SE SRS باب الخضّاب‎ -۷ 
a A O E سانسن"‎ 
EAs ae باب التَلبيد‎ -۹ 
0 O O PE TD NETTIE ات القَرتي‎ -۹ 
Cea ESER SEES باب الراب‎ -۱ 
VO EAE Aa ees Se باب القَرَّع‎ -۲ 
LOA SS eee E باب تَيب المَرأَةّ رَوْجَها بيدَمَا‎ -۴۳ 
BOE A AS باب الطيب فى الس وال‎ -٤ 
O EE .... باب الأَمْيشَاط‎ -٥ 
E باب ترجيل الحَائض رَوْجَهَا‎ -٦ 
SC es SESE GSS SESS باب التَرجیل‎ -۷ 
E OEE NET باب ما يُذكَرّ فی السك‎ -۸ 
DONE E 
Se RAN RS ا‎ 
NESS COREE SES باب الذرِيرَة‎ - 


۲- باب المَُمَلجَاتِ لِلْحُسْن N OD‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


REN ELS es باب المُتَتَمَّصَاتِ‎ -٤ 
E O باب المَوْصْولَة‎ -٥ 
E ELO ESAS RE Ee باب الوَاشِمَةَ‎ - 
EES ag ASSL Ee SRS باب الموشومة‎ -۷ 
E OEE OE E O EE باب التَصَاویر‎ -۸ 
AREER باب عَذاب المُْصَوَرِينَ يَوْمّ القِيَامَةَ‎ -۹ 
E E OE E باب فض الصْوَرِ‎ -۰ 
O N TS باب ما 2 مِنَ اللَصاوير‎ -۱ 
Re aT بات ن كر الفرة على الور‎ 
O باب كرَاهِيَةٍ الصَلَاة فى الَصَاوير‎ -۴ 
ER aS oa باب لا تخل المَلائكة بنا فيه صُورَةٌ‎ -٤ 
SERA SaaS Re باب من لم ذخ بيا فيه صُوره‎ -۹0 
ee De E ES Aaa aa باب من ن لَعَن المَصورَ‎ - 
ER باب مَنْ صَورَ صُورَه كلف يوم القِيامَة أَنْ ينْمُحَ فِيهًا‎ -۷ 
AE باب الأرَيَدَافِ عَلى الدَابَةٍ‎ -۸ 
BER eG E Ss باب اة عَلّى الدَابَة‎ -۹ 
ESS باب حمل صَاحڃبپ الدابَة عير بَيْنَ يديه‎ -۰ 


e 


SRE ED RR باب إردافِ الرَّجْلِ حل الرَجْلِ‎ -١ 
SEES e باب داف الرَأة خلف الوَجْلٍ‎ -۲ 


۴۳ - باب الاسْيلقَاءِء وَوَضع الرَجْلِ على الخرى RS‏ 


ڪتابُ الأب 
-١‏ باب قول اله كك: وسا لن يلدي ستا4 A EES‏ 
۲- باب مَنْ احق الاس بِحُسْنِ الصَخبة؟ eS AEE‏ 
۴- باب لا بُجَاهِدٌ إلا يإِذْنِ الوالدين ENS‏ 
-٤‏ باب لا َس الرَجُل وَالِديْهِ am Ss eS‏ 
-٥‏ باب إِجَابة ذُعَاءِ مَنْ بر وَالِدَيْهِ ARS‏ 
-٦‏ باب عُفُوقٌ الوَالِدَيْن مِنَ الكَبايرٍ A RE SR‏ 
۷- باب صِلَةٍ الاد المُشرك 8 A E‏ 
۸- باب صِلَة المَرَأَة مها وَلَهَا روح EA SSS.‏ 
۹ باب صِلَة الاخ المُشرك O EDET‏ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۰ - باب فَضلٍِ صِلَة الرجم EET‏ 
-١‏ باب إِلْم القاطع E A ASS‏ 
۲- باب مَنْ ن¿ بيط لَه في لري بصِلَة الحم NSR‏ 
۳- باب مر مَنْ وَصَل صله اه A O O N CEE TEE‏ 
-٤‏ باب بل ال الها YAY aE ESSE‏ 
-٥‏ باب َي الوَاصِل بالْمُكافي AC E E EL‏ 
-١‏ باب مَنْ وَصَلَ رَحِمَهُ في الشرك ثم أَسْلَمَ AWS OE‏ 
۷- باب من ترد صَيةَ عير حٌى تلعَبَ وء أو كلها أو مَارَحَهَ AS‏ 
۸- باب رَحمَة الولَدِ ويله وشمه وَمُعَاتَمَته AT ESS RSS‏ 
E EE‏ اة جُرْءِ A‏ 
۰- باب قث الود خش أ اکل مه Ea SEEN EES‏ 


ER ETTI COTTE TE باب وضع الصبىّ ذ في الججر‎ -١ 
e ESE EASA LESS ones باب وضع البح عَلّى القَخِذٍ‎ ۲ 


۳- باب حسر حُسْنْ العَهدِ مِنَ الإيمَان EES OSS‏ 
-٤‏ باب فصل م نول ا Ase E AS ER SS‏ 


EE SD SSL باب السَاعِي عَلَّى الأرمَلَّة والمسكين‎ -٥ 
E PET باب الساعِي على المسْكِينِ‎ -١ 


۷- باب ر حْمَة الاس ولام ATES SSE ak‏ 


۸- باب: الوَصًَاة الْجَارٍ COS A O O‏ 
۹- باب الم من لا امن جاره بو ائقه E‏ 0 
۰- باب لا تَحْقَرَنٌ جَارَة لِجَارتها BIE ESN NES‏ 
۱- باب مَنْ کان يُوْمِنُ بال وَالْيَوْم الآخر فلا بوذ جَارَه FE e E‏ 
۲- باب حى الجوَارٍ في فرب الأَبْوَاب OE NS ASE‏ 
ERS ORNS N EG‏ 
-٤‏ باب طیب الکلد Sena‏ 
۵ پاب الرَفْيٍ في لامر كله OE AE SE SESS SS‏ 
-٦‏ باب تَعَاوَنٍِ المُؤْمِبِينَ بَعْضِهمْ بَعْضًا E SE e‏ 
۷- باب قول اله ك : س يم سَقلعة حسحَة ی لم يث ما4 EN e‏ 


۸- باب لَمْ يكن الننْ ل فَاحِشًا ولا مَفَّحًُا E ee ERE ASS‏ 


کو ےو ف وت 


وعمرو بن ميمون هو الأودي» الذي رجم القردة» كما ذكره 
البخاري في بعض نسخه وهي منکرة وهو جاهلي» حج مائة 
حجة؛ وقیل: سبعين» وهو معدود من کبار التابعین» ووهم من ذكره 
في الصحابة» مات بعد السبعين سنة مس أو أريع . 

التھا 

آبو جهل أسمه: عمرو بن هشام بن المغيرة» كانت قريش تكنيه 
آبا الحكم» وكناه الشارع أبا جهل. وقال ابن الحذاء: كان يكن 
أبا الوليدء وكان يعرف بابن الحنظلية» وكان أحول» وفي «المحبره 
وکان مأبونًا» وفي «الوشاح؛؟ لابن درید: هو آول من جز رأسه» فلما 
رآ الشارع قَال: «هنذا فرعون هاه الأمة؟ قتل يوم بدر كافًا. 

رابعها 

قوله: (وَأَضحَابٌ لَه جُلُوسٌ) یحتمل أن یکونوا من ذكر في آخر 


وقوله : (إذ قال بَعْضَهُمَ ِبَعضٍ) جاء في رواية أخرئ: بينا رسول الله 
5 قائم يصلي في ظل الكعبة وجمع من قريش في مجالسهم» إذ قال 


() سياني برقم )۳۸٤۹(‏ كتاب: مثاقب الانصار» باب: القسامة في الجاهلية 

آنظر: دالتت» ۱۹۰/۷ 

)٣(‏ هو عمرو بن ميمون الأودي» أبو عبد الله» ويقال: أبو يحيى الكرفي من أود بن 
صعب ابن سعد العشيرة من مذجح» أدرك الجاهلية ولم ياق الني لإ قال 
إسحاق بن منصور» عن يحي بن معين» وكذلك النسائي: ثقة. وقال المجلي. 
کوفي» تابعي» ثقة جاهلي. آنظر ترجمته في : «التاریخ الکییر؛ ۳۹۷/۱ (۲۹۹).. 
امعرفة الثقات؛ 1۸١/١‏ (١١14)ء‏ «التقات؛ ١/١١١ء‏ «تهذيب الكمال 
(EEN TY TUY‏ 

(1) واه الطبراني في «الکییره ۸۲/۹ (۸81۹)؛ وأو نمیم في «الحلیته /۲۰۸. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- باب حُسْنِ الخلّقِ رالا ا EEO‏ 
باب كيف يكون الرجل في آهل؟ SRE‏ 
-١‏ باب المِقَة مِنَ الله تَعَالّى ESTES Sa‏ 
۲- باب الحْبٌ فى الله ESS‏ 
۳- باب قَوْلٍ اه ك : فاا ال ءامنا لا مر قوم من هوم سى e‏ 
€ باب ما هى مِنَ السباب وَاللَعْنِ EEA EOE‏ 
-٥‏ باب ما يَجُورٌ مِنْ ذكر الاس تخو قَولِهم: الطَوِيلُ وَالْقَصِيرٌ e‏ 
- باب الغِيبة EA RSA EDE SS SAS‏ 
۷- باب قول التبن بي : «حَيْرُ دور الأَنْصًارِ» ESSA‏ 
۸- باب ما ea‏ اغياب اهل الفَسَادِ وَالرّيّب e RSS‏ 
۹ باب المبمة م من لائر e E E‏ 
۹ ا ن النمي ا a SSE SES‏ 
۱- باب قول 4 لواحنو قو الزور 4 SN‏ 
۲- باب ما قل في ذي الوَجَهَيْنِ ET a as‏ 
۲- باب مَنْ أَخبرَ صَاحهُ بَا قال فب OD SEA ESS‏ 
0€- ات ھا بک مِنَ التمَادح E REARS a AA‏ 
-٥‏ باب مَنْ اتی ENT E‏ 
- باب قول الله ك: لن أ يمر اَنَل وألاحسن E a‏ 
۷- باب ما ينه هی عَنِ التَدَابْرٍ والتَحَاسدِ E RES‏ 
۸- باب ر الین اموا اجنوا کا ن لن E EASA ER‏ 
۹- باب ما يون مِنَ الظنْ RES SS SASAE‏ 
۰- باب سر المومِن على تفه SO EASE O SAS‏ 
-١‏ باب الكر ... O O‏ 
۲ باب الهِجْرَة EES SESE NSA‏ 
۳- باب ما يَجُورُ من الهِجْرانِ لمن عَصّى ES NASE‏ 
€ باب هَل يَرْورُ صَاحهُ کل بوم رة وَعَشًا؟ SS AS E‏ 
-٥‏ باب الرَيَارَةء ومن راز وما فَطَمِمَ عِنْدَهُمْ E EO‏ 
٦‏ باب مَنْ َمل للود EE SEET SS RE RS SE‏ 
۷- باب الإخاءِ وَالْجِلف E SS A ESS‏ 
۸- باب الَبَسّم وَالضّجك ee eon Ss sew e‏ 
-٩۹‏ باب قوله: تاا آل اموا اتقوأ اله ورونوا مم ألسيةت ES‏ 


۰- باب الهذي | 


-١‏ باب الصَبْرٍ عَلّى الأَیّ 
- باب من ن بو اجه الاس پالياب ا ا و ر و ا 


۳- باب من أَكَمَرَ حا بير اويل فهو كما قال RS‏ 


٤‏ پاپ من لم بر إکقار من 


o 


قال ذلك اوا أو جاه e AL et‏ 


¥0 باب م يوز من ن القضب وَالشدَةٍ لامر ايله SAS A E OR ERS‏ 
-٦‏ باب الحَّذّر مِنَ القَّضّب 


¥ باب الحبًاء 
۸- باب لدا لم 


۹- باب تا لا نتيا منه ِن الحَقّ لاف في الدب EE SEES‏ 
۰- باب قَوْلِ التي کل : 


۱- باب الأَنبسَاط إلى الاس 


e E SD e يسوا ولا َه تعسرٌوا)‎ 


۲- باب المُدَارَاة م اناس 
۳- پاب لا َع المُوْمِنْ ِن جُخر مَرَتَيْنِ O O E‏ 


-٤‏ باب حى الصيف 


eens nea enone 


nae nanan nne nanan nono e nne 


SSS پاب إكرام الصَيْفِ وَخِدمَه ياه سه‎ -٥ 
SRR باب صُنْع الطَعَام وَالَكَلّف لصيف‎ -۸٦ 
RE باب ما يكره مِنَ العَضَّب وَالْجَرَ عند الضصَبْف‎ AV 
NERE باب ول الصيف لصاجبه لا اکل حَنى تال‎ -۸ 
OEE باب إِكرّام الکبير وَيبْدَا الأ يالام وَالسْوّال‎ -۹ 
N اا الشَعْرٍ وَالرَجَز وَالْحْدَاءِ وَمَا يكره مه‎ 
باب هِجَاءِ المشرٍكِينَ‎ -۱ 
ET پاب ما يكره اَن کون القّالب عَلَّى الِإنسَانِ الشعْرٌ‎ -۲ 
SSS باب قول ال ل : «تَربَت يَمينك»» واعَفّرى حَلقّیٰ»‎ -۳ 
ات ا و‎ - 4 
O TOE باب ما جَاءَ في كَل الرَجُلٍ: ويك‎ -0 
e باب علامات الحب في الله كك‎ - 


۷- باب قول الرَجْل لِلرَجُل: أَخْساً AEDES E‏ 
۸- باب قول الرَجُلٍ مَرْحبًا 


۹- پاب ن الثاسٌ 


۰ باب لا يمل : 


خت 


م 


E EE خبشت نفسي‎ 


فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱- باب لا سبوا الدَهْرَ E‏ 
۲- باب قول الى کل : َا الكرْمٌ قَلْبُ المُوْنٍ». eS Sd‏ 
۳- باب قول الرَجُلٍ: كاك أي واي A‏ 
-٤‏ باب قول الرَجْلٍ: جني الله داك SASS‏ 
-٠‏ باب أَحَبّ الأَسْمَاءِ إلى الله تعالى RR SSSA e‏ 
۹ باب كَل التي ي : «سَمُوا ٻاسُِي» ولا توا كني AES‏ 
۷- باب آَسّْم الحَرْنِ E E‏ 
۸- باب تَخْويل الاسم إلى اسم أَحْسَنَ نه ES‏ 
۹- باب مَنْ سمي بأَسّمَاءِ الأَنيَاءِ RS SSS OAS‏ 
۰- باب سمي الرَلِيدِ 2 O O EEE‏ 


P02 


۱- باب مَنْ دََا صَاحِبه ََقَصَ مِنِ أَسْمِهِ حرفا E‏ 
۲- باب ۱ لكي ِلص وبل أن يولد لِلرَجُل OSE‏ 
۷ بب افکنی بای کراب إن کات ت نا ری NES‏ 
-٤‏ باب أبْعّة عض الأَسْمَاءِ إلى اش كق EAA SSRs‏ 
-٠‏ باب ية المُشرك AENEAN SESSA ESALET‏ 
- باب المَعَاريض مَنذوحَة حَهّ عَنٍ الكذِب E ECA E E‏ 


۷- باب قَوْلٍ الرَجُلِ للشيء: لمن بش ء: e REESE SoS‏ 
۸- باب رع البَصَرِ إلى السمَاءِ E SECS o‏ 
۹- باب من نكت الود في المَاءِ وَالطين REE DAA RS SS‏ 
۰- باب لجل بلحت الشَيء ء بيده في الأَزْضِ RSA a‏ 


۱- پاب التكبير وَالَسْبيح عند عند اللَعَخُب E SN‏ 
۲- باب النّهي عَن الخَذْفِ A E a‏ 


۳- باب الحَمَدِ لِلْعَّاطِس E SS Sa‏ 
-٤‏ باب تَشْمِيتِ العَاطس إدًا حَمِدَ الله N‏ 
6 تاا ن افاس وا کی ن اوت E ANE oS‏ 
۹- باب إذا عَطَّسَ كيف بشمّتُ؟ eS RE‏ 
۷- باب لا يشمت العَاطِسنْ إا لم يَحْمَدٍ الله E E SSA‏ 
۸- باب إا تثاءب كَلْيَضَع يده على فيه EE e E‏ 


ILE IAI AMX? 


1۲ 
10 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


co 3‏ 
كتاب الاشتئذان 


O EARS SEAS SA باب: (پدء) السام‎ -۱ 


er‏ و ووع ‏ کہ وو 


۲- باب قوله: ایتا لن اموا کا دلوا بوا ر بوت E‏ 
۴- باب السام اسم مِنْ أَسْمَاءِ اله تَعَالّى وقوله : NS DE‏ 
-٤‏ باب تسلیم القَليل عَلى الكثير E OLE e‏ 
-٥‏ باب تَسْلِيم الرّاكب عَلى المَّاشي OS eA‏ 
- باب تَسْلِيم المَاشِي عَلَّى القَاعِدِ ONS ASS‏ 
۷- باب تَسْلِيم الصّْير عَلّى الكبير a E‏ 


۸- باب إِفْشَاءِ السام SS SSS‏ 


۹- باب السام لِلْمَعْرَة وَعَبْرٍ ير المَعْرِفَةٍ E oR‏ 
۰- باب آَيَةٍ لجاب E‏ 
۱- باب الأسْْدَانُ مِنْ أجل البَّصَرٍ O ORE AA‏ 
۲- باب تًا الجَوّارح دون i NT‏ 
۳- باب السليم وَالإْسْْدَان تلا OAT SSS RNS ASSES‏ 
-٤‏ باب إا دعي ا ؟ NT GaSe RS‏ 
-٥‏ پاب الشَنْلِيم عَلَى الصبيَانِ VE WSE E SRS TR‏ 
-٦‏ باب تَسْلِيم الرَجَال عَلَّى النْسَاءِ وَالتَسَاءِ عَلّى الرَجَالِ Vea Ss‏ 


۷- باب لذا قال : مَنْ د؟ َال : آنا VS‏ 
۸- باب مَنْ رَد قَقَالّ: علي السام . VE SS‏ 


۹- باب إا قال فان بفرئگ الس RR EE AN‏ 


2 اب اشنليم في تخل فيه غاا بن اللوي ومرن AN RNN‏ 
۱ باب من لم يلم َل من اترک دتا ولم بر رد سلا ANO, ee See‏ 
یاب کف یرد لى آهل الذمَةٍ السَلام؟ AAS SS SS‏ 


یا ف ق کات يلر على الل لي ا O SS‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ت 


- € 
-0 
-٦ 
۷ 


باب كي بْب إلى آهل الكتاب؟ EE‏ 


o3 © 


باب بِمَنْ يبْدَاً في الكتاب ea ET EET E RS Ros‏ 
باب قول الى : «ُوموا إلى سَبدكب» EEO e ESE E E‏ 
باب المُْصَافَحَةٍ e SEES SSR‏ 
باب الأَخذِ باليدَيْنِ O OO LDN OOO E‏ 
باب المُعَانَقَةَ وقول الرَجُل : كيف أَصبَحْتَ so‏ 


اھ کا 


باب من اجات لبیک وَسَعْديْكٌ DS E ESE‏ 


باب لا به يقِيمُ الرَجُلُ الرجُل من مَجُلسه E EARS e‏ 
باب 2 ا مسحو ف المَجللس اوا A‏ 
باب مَنْ تام ِن مَجْلِبه أو ي يِه ولم يتأن أَصْحابَهُء E EEE‏ 
باب الأَحْياءِ بالْيَدِ وَهُوَ الفُرْفْصَاء a E A‏ 
باب مَنِ نكا بيْنَ يَدَيٰ أَصْحَابهِ N E‏ 
باب مَنْ أَسْرَعَ في (مِشيَِ) لِحَاجَةٍ أو قَصْدٍ EEO‏ 
باب السريرٍ A E O NE‏ 


باب من لقي له الوسَادة SR SESE E AS‏ 
باب القَائِلَة بَعْدَ الحْمُعَةَ SR ESS‏ 


باب القَائِلَة في المسشجد SRR Re‏ 
باب مَنْ زار وما قال عِنْدَهُمْ کا ھک و ر کک ا و ی 


E Ê SO SA باب الخُلُوس كَيْقَمَا تَيَسَرَ‎ 


O O DD بات الأسلقاء که‎ 


باب إا كائُوا أَكتَرَ مِنْ َة ق بَأسَ بالْمُسَارَة وَالْمُتَاجَاء TE‏ 
باب طول الخو Cea REA SE  s‏ 
باب لا د نرك الَارُ في البَيْتِ عند الوم EES SS‏ 
باب غلاق الأو اب باللَيْلٍ ETE SR Sasa‏ 
باب الخِنَانِ بَعْدَ الكِبر وتف الابْطِ ee ees‏ 


باب كل لهو باط دا شََلَهُ عن طَامَة الله ك E SRA RR‏ 
باب ما جَاءَ فى البنَاء ERS SS AE‏ 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح 


ڪتابُ الذعَوَاتِ 


1- [باب] وَلِكَل تي دَعْوَةٌ مُْتَجَابَةٌ VO EEA SSeS‏ 
۲- باب أَفْضَلِ الاسيعْفًار AEE ESS RSS‏ 
۳- باب اُستِعْقَار اين في الوم وال VO ESS‏ 
-٤‏ باب التَوَبَةٍ NE ESER oe‏ 
-٥‏ باب الصَجْع عَلّى الشَقّ الأيْمَنِ E OES EGA‏ 
-٦‏ باب إا بات طَاهِرّا وفضله e See ESSERE ESS‏ 
۷- باب مًا يمول دا تام O ED‏ 
۸- باب وضع الد تحْتَ الخد الأيْمَنِ NNSA‏ 
۹- پاب الوم عَلّى الق لشقّ الأبمَن A AE EEE ERIE‏ 
-٠‏ باب الدَّعَاءِ ذا تبه من اليل .. EEE‏ 
۱- باب الَسبيح والتكير عند المَنام PVA ees aa‏ 
۲- باب التَعَودٍ وَالقَرَّاءة عِنْدَ المَنَام N SS‏ 
۳- باب E E‏ 
-٤‏ باب الذَعَاءِ نِصْفٌ اللَيْل E SS E Sa‏ 
-٠‏ باب الدَعَاءِ عند الحَلاءِ E‏ 
E‏ ما قول إا ضح E SACS aa SS‏ 
۷- باب الذَعَاءِ في الصَلَاةٍ E EE‏ 
۸- باب الدَعَاءِ بَعْدَ الصَلاةٍ YEA SEE SEE‏ 
-٩‏ باب قوله: رصل عله وَمَنْ حص أَحَاهُ الد ُعَاءِ دون لَفْسه. ET e‏ 
۰- باب (ما یکره مِنَ) المع في الذعاء FEES a‏ 
۹- باب يعرم الَسالة قله لا مره له CoN sesa RASS‏ 
۲- باب يُسَْجَابُ لِلْعَبْدِ ما ما لم يَعْجَل CO E‏ 
۳- باب رن الأيِدِي في الذعَاء VON Ses mE ss‏ 
-٤‏ باب الدَعَاءِ ء َير مُسْتقَبِلٍ الفِبلَةٍ E sls‏ 
-٥‏ باب الدّعَاءِ ء مُسْتَقَبل القَبْلَة IO ARs aed‏ 
-٦‏ باب دعوةٍ الي ل لخادمه بول العُمرِ وبكفْرَة ما o ATO O‏ 
۷- باب الدَعَاءِ عِنْدَ الكزب A E E OE‏ 
۸- باب التَعَوّذِ مِنْ جَهُدِ البلَاءِ VV A aS E‏ 


۹- باب دعَاءِ الت لا : «للَممٌ الرَفِيقَ الأعْلّى» VAs‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب الدَعَاءِ بالْمَوْتِ وَالْحَيَاةٍ RESA‏ 
- باب الذَّعَاءِ لِلصِّيَانِ رة وَمَنح وسم e‏ 
۲- باب الصَلاةٍ عَلّى الي ا TSS SAEs‏ 
۴ باب هَل بُْصَلّی عَلّى عبر اللي کاز؟ Re ARAN‏ 


- باب قول التي ل : «مَنْ أيه فاجعلها لَه ركا وَرَحْمةً E‏ 
-٥‏ باب الوذ مِنَ الفِتّن IS SS ROLE‏ 


RSE باب التَعَوْذٍ مِنْ عَلَبَةَ الرّجَالٍ‎ -٦ 
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۷- باب التَعَوّذِ مِنْ عَذّاب القبر ONES‏ 
۸- باب اعود مِنْ فة المَحْيَا وَالْمَمَابِ DS O‏ 
۹- باب الوذ مِنَ المَأنّم وَالْمَعرَم OE ENO‏ 
-٤٠(‏ باب الأَسَعَادَة مِنَ الَجُبْنِ وَالكسَلِ E‏ 
-١‏ باب اعود مِنَ الل ....... E A‏ 
۲ - باب اعود من ل العمر e RSS SSE eS‏ 
۳- باب الَعَاءِ برع الوَباءِ وَالوَجَّع E‏ 
-٤‏ باب الأَسْيعَادَةَ مِنْ: أَرْذَلِ العْمُرء وَمِنْ فة الدَنيَاء وَفنتَة النَارِ E‏ 
-٥‏ باب الأَسِْعَادَة مِنْ فة الغِنّى . BR E e‏ 


وکات الوذ مِنْ (فتتة) الفَفْرٍ ed i ERS‏ 
۷- ا لاء ّ المَال البرك eS REDS O‏ 


4۳ 
4٥ 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۰- باب قول الي بل : «اللَهَمّ عر لي ما قَدَمْتُ وَمَا أَحُرْبُ» eas‏ 
1- باب الدّعَاءِ في الَاعَةٍ التي في يوم کک E N‏ 
۲~ باب قول التي ا : «يسْتَجَاب ل في اليَهُودِء ولا يسَْجَابٌ.. FOF e Ga‏ 


۳- باب الَأمِي TOES e N ER A O‏ 
-٤‏ باب فصل اهليل O OEY‏ 
-٥‏ باب قَضْلِ انح . E SAE Se‏ 
-٦‏ باب قَضْلٍ کر الہ ك E E ON OY‏ 
۷- باب قول : لا حول ولا وة إلا بالل No eset Oe‏ 
۸- باب لله ماه اس عير واحدة VO AOE eS PATELLA‏ 
۹- باب المَوعِظَّة سَاعَةٌ بعد سَاعَةٍ Vaasa‏ 


-١‏ باب ما جَاءَ في الرةً 

۲- باب مَل الذي في الاَخِرَة EV SS‏ 
۳- باب َو الي کل : «كنْ في الدنيَا کاک عَرِيبِ أ عابر سَبیل» Eee‏ 
-٤‏ باب الأمَل وَطوله OEE SS Os E ASS‏ 
-٥‏ باب مَنْ بلع سَينَ سنه مذ أعْدَرَ اله إلَيهِ في العُمُر EEO‏ 
- باب العَمَل الي عى بو وَج الله ......... Wa‏ 
۷باب ما حر ن وهر لذا والَافُس فيها Aes‏ 
۸- باب قول الله تَعَالّى: إ1 وعد ار حي O A E‏ 
۹- باب ذَمّاب الصَّالِحِينَ EV eae e os sae EASA‏ 
ات باب ما ق من فة الال E e anal‏ 
-١‏ باب قله بل : «هذا المَالُ حضرة حلوةً OP A‏ 
۲- باب ما قم ِن ماله هو له CES SECEDE‏ 
= بات امرون هُمّ المُقِلونَ Paes SSE‏ 
-٤‏ باب قول التي لل : ا أف ن لي أ خا ذَهَبًا) CER ACES‏ 


GO ESAS ESS STS TS پاب انى غِتى النفْسٍ‎ -٥ 
COR SES Seen Kee باب فضل الفقر‎ -٦ 
EVE ase ات کف کا ا عيش الي ب وَأصحَابوء وَتَخَلَيهِمْ مِنَ الذي‎ -۷ 
EA SSSR باب القَصْد وَالْمّدَاوَمَة عَلّى العَمَلِ‎ -۸ 


COS TE RESA A A SE باب الرَجَاءِ مَحَ الَف‎ -۹ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E ET E -۲ 


۴ 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


باب 


باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


الانيَهاءِ عَن المَعَاصِي ا SSA.‏ 
قول ال کل : «لَو تَعْلَمُونَ ما عُكم لَضَحِكَتمْ كَلِيلا» AR‏ 
حجبَتِ بالشَهَوَاتِ ER e ASSESS‏ 
«الْجَةٌ ار ب إلى َحَدِكمْ مِنْ شرَاك تَعْلِهِء Rea ee‏ 


ال ر لر ت وب ا BSE Ses ak‏ 


e22 42 o 


a e e e E E a A E a e e r من َم َة أو بسيئز,‎ 


ما بي من مُحَفرَاتِ الڏنوب Ae E A SAT ss‏ 
ك تیم وَمَا بُخَافُ ينها O NEDEN‏ 
العَرْلَّةٌ را ا i E‏ 
ys e‏ 

الرَياءِ وَالسَمْعَةَ e eo,‏ 
ا ی ا ا و ا a‏ 
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التَواضع RS RANE e‏ 
قول الب كل : «بُعِفْت آنا وَالسَاعَة کَهانَيْنٍ» Ia‏ 
طلوع الشمس مں ECL RNR RICEEAINKEREETTE ECU TTT‏ 
«مَنْ حب لِقَاء اش حب اله 
سَکرَاتِ المَوْتِ ES SESS eA a a‏ 


wean anGanunsaddba neces oeGs a ae و‎ 
OES نفخ الصور‎ 


سد فهرس محتويات كتاب التوضيح 


باقي ڪتاب الرقاق 


E O SS باب يفيض الله الأَرْضَ‎ -٤ 
VAS SLSR SS ESSER باب كيف الحشر؟‎ -٥ 
O ]١ باب: إت رة الامَة ىة عظيمٌ4 [الحج:‎ - 
E e, باب قول الله تعالی: ألا بط اوليك آم تو4‎ -۷ 
ELSE E باب القَصَاص يَوْمَ القِيَامَةٍ‎ -۸ 
VE DISAN Ree باب مَنْ بُوقشَ الحِسَابَ عُذبَ‎ -۹ 
Ver O DSN EROS باب يذل الحنَةً سَبعُونًَ ألما بعَيْر حِسّاب‎ 0۹ 
VAD E ORL LAS باب صِفَةَ الجَنَة وَالنّار‎ -١ 
N SE باب الصَرَاط جَسْرٌ جَهَمَ‎ -۲ 
O O باب في الحَوْضٍ‎ -۳ 


NTE ae ESS E aa باب فى القَدر‎ - ۱ 


۲- باب جف الفَلَمُ على عِلْم الو ك hemin LEER e e‏ 
۳ - باب الله أَعْلَمُ ما انوا عَامِلِينَ E AES‏ 


E EERE ]۳۸ باب وان مر أله قدا مَمَدوّا [الأحزاب:‎ - ٤ 
WE ELSIE SLEEVE ه - باب العَمَلُ بالْخَوّاتيم‎ 
EV o SS باب إِلقًاءِ اندر العَبْد إلى المَدر‎ -٦ 


۷ - باب لا حول ولا فَوَةَ إلا باش SE Maule RES‏ 
۸ - باب المَعْصوم مَنْ عَصَم الله تعالى VO eas‏ 


۹- باب وکرم عل رة آحکكها امم لا جرت ©4 r‏ 


رمج صو م ا ,> 


۰- باب: وما جملا أل الى أريتك إلا ّ4 [الإسراء: e ]٦١‏ 
۱ - باب تَحَاج ادم ومُوسی عند الله AN CR SRS EL‏ 


قائل منهم: ألا تنظروا إلى هذا المرائي وفي أخرئ ولقد ُحرت 
جزور بالأمس» فقال بو جهل: أيكم يقوم إلى سل جزور بثي 
فلان؟. 


الورلد كاللفافةء يقال لها من ساثر البهائم : سلئ» ومن بني آدم المشيمة» 
حكاء في «المخصص» عن الأصمعي”" وقال في «المحكم»: السلى: 
الجلدة التي يكون فبها الولد» ويكون ذلك للناس والخيل والإبل*. 
وقال الجوهري: هي جلدة رقيقة يكون فيها الولد -مقصور- إن 
نزعت عن وجه الفصيل ساعة يولد وإلا قتلته» وكذلك إذا أنقطع 
السلى في البطن”". 
والجزور: ما يجزر أي: يقطع من الإبل والشاة. 


اء په هو عقبة بن أبي معط كما 


١١ VIVA plr w‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: ما لقي النبي ڳلا من آذى 
المشركين والمتافتين. 

.0٠/١ المخصص؛‎ ( 

«المحکم» ۴۸۱/۳. 

() «الصحاح؛ ۲۳۸۱/۹ مادة: (ملا). 

مسلم ١١۸/۱۷۹6‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: ما لقي النبي 5 من أذى 
المشركين والمنافقين. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیجح ست 


۲ - باب لا مَاِعَ لِمَا أعْطّى ال Seas esl‏ 
۳ - باب مَنْ نَعَو باه مِنْ درك الشَمًاءِ وَسُوءِ القَضَاءِ e‏ 
٤‏ - باب ويل e‏ اله ْو [الأنفال: N ]۲٤‏ 
٥‏ - باب فل أن بَا يا إل ما َكب له ا [التوبة: e ١‏ 
٩‏ - باب وبا ک ا أن هدن ابن [الأعراف : NS ]٤١‏ 
آخر كتاب القدر وله الحمد. ER ESS ESS‏ 


ت ّ۶ 
كتابُ الأيْمَانِ والنذور 


۱ [- باب] قول الله تعَالیٰ : EUS ERSA SRN SSAA‏ 
۲- باب قول النَبیّ ل: «وَايمٌ اش . NSA E‏ 
۳ باب كيف کائٽ يَمِين الي؟ E e Re RE SERS ae ad‏ 
2 باب لا فوا بابایْ O‏ 
-٥‏ باب لا يُحْلَفُ پاللات وَالْعُرِی ولا بالطَّوَّاِيتِ RS EE‏ 
- باب من حل عَلّى الشَيءِ قاذ تم خا ES TOTTI‏ 
۷- باب م e‏ الاسام ESS Re‏ 
۸- باب لا د يفول : ما شَاءَ اله وَشِبْتَ A aS‏ 
۹- باب قول الله تَعَالى: وأفسموا باه جَهْد أيْسّّ 4 E EEE‏ 
۰- باب إا ال : أَشْهَد باش أو شهدت باش E DE DE‏ 
۱- باب عھد اللہ کل A SSS SE OSS SRA‏ 
۲- باب الحَلِفِ بِعِرَة الله وَصِمَاته وكلامه ES Ra‏ 
1۳ باب قول الرّجلٍ : َعَم الله E EOE NP O ETERS‏ 
-٤‏ باب قول الله کك: لا ادم ا کک ESS‏ 
10- باب (إذا حَيِتَ َاسِيًا) في الأيمّا ISE ESRA ARLES as‏ 
-١‏ باب اليَمِينِ القَموسِ SE OM SSSA SSR e‏ 
۷- پاب قول الله كك : ك ِن يترون بهد آله وأنسنيم سا فيلا RES‏ 
۸- باب اليَمِينِ فيمَا لا يَمْلْكُ وَفي المَعْصِيَة» واليمين في العَضبٍ a‏ 
4- باب إدا قال : TOE gS‏ 
۰- باب مَنْ حَلَفَ أن لا يد يَذخُل على هله شَهَرَ E ERN POET‏ 
١‏ باب إن حَلَف أن لا يَشْرَبَ SE ARS E‏ 
۴ باب إا حَلف أن ليثيم أك ترا حبر وما يون منه الأ O.‏ 


۳- باب اليه في الأَيْمَانِ O N‏ 


ڪت فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 


EMSA باب إذا أَهْدى مَالهُ عَلَّى وَج اندر وَالتَوَبَةٍ‎ -٤ 
AAS SSS e باب إِذَا حرم طعَامَه‎ -٥ 
NEES RS باب الوَناءِ بالنذر‎ -٦ 
O E پاب إل من ل يقي بالّذرٍ‎ -۷ 
FA Aen e Aa RSS SDL SRLS باب ادر في الطَاعَةٍ‎ -۸ 
A باب إا ندر أو حل أن لا يُكَلَمّ نسائ في الجامِة فم َنَم‎ -۹ 
AE e SS DS باب من مات وَعَلَه ذر‎ ۳٠ 
A eee Ea باب الَذر فيا لا بنك في المَعْصِيةٍ‎ -۱ 
e TT باب من در اَن أن يصو م ابام واف ى اللَحْرَ ا الفِطْرَ‎ -۲ 
PÎ باب هَل يَذْخُلُ في الأَيْمَانِ وَالندور الأَرْضُ وَالْعَتَمْ والزرع؟‎ -۳ 
تاب الفَرَائِض‎ 
TT باب وقؤل: ابویک اه ن آرکوڪم لار نل حط الأسيي‎ -١ 
CO ET e پاب تغليم القَرَايِضٍ‎ -۲ 
E ہاب قول اللي کي : 1 ورت ما رتا صَدَقَد‎ -۳ 
VERBOSE باب قول الس ل : «مَنْ تَر مالا كَلاَهُلِي»‎ -٤ 
RES ES بات راث الولد فن أب وام‎ 
Vee RS .. باب مِيرَاثِ البنَاتِ‎ -٦ 
E SRSA باب مِيرَاثِ ابن الأَبْنِ إا لم كن (له آًت)‎ -۷ 
Ve ARR باب مِيرَاثِ ابنة الأبْنٍ م م الابتة‎ -۸ 
Vee Sas باب مِيرَاثِ الجَدّ مَعَ الأب وَّالإخوة‎ -۹4 
O AARNE باب مِيرَاثِ الرؤْج مَعَ الود وَعَيْره‎ -١ 
Oe Sens a باب مِيرّاث المَرأة وَالرَوْج مَعَ الود وَعَيْرِِ‎ -۱ 
oV e Ea باب مِيرَاثِ الأحَوَاتِ مَعَ الات عَصَب‎ -۲ 
OVE SSRs Rs RSE Eo باب میرّاث الإخوةٍ رَالأَحَوَاتِ‎ -۳ 
O TSS باب «يستفنوتك هَل اله يڪم و ف الک4‎ -٤ 
OF SASS باب في ابي عَم : أَحَذْهُمَا أ للام وَالآَحَرٌ رَو‎ -٥ 
OE Re RSS SSE AS باب ڏوي الأرْحَام‎ -۹ 
OF SSDS E Ea باب يِيرَاثِ المُلاعَتَةٍ‎ -۷ 
Ses N RES باب الوَلَد لِلِْرَاش حُرَهٌ گات أو آم‎ -۸ 


۹- باب الوَلَاء لِمَنْ َء وَمِيرَاتٌُ اللَقَيطِ OLA EE Da AS a‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


SSS aS باب مِيرَاثِ السَابَةٍ‎ -١ 
o faa or ¢ 
EERSTE E EIT NETE TE ٍ باب ثم مَن تبر ِن مَوَاليد‎ -١ 


۲- باب إِذَاً أَسْلَمَ على يديه رَجُل A OR SOS‏ 


۳ باب م رٹ النَسَاء ن ن الوَلاءِ E ROA A SE A SSS‏ 


SRS باب مَولّی القَوم من ضيه وان لحب ينهم‎ -٤ 
SS OSO پاب وِیرَاثِ الأسِير‎ -٥ 
Ne باب لا َرَت المَْلِمٍ الکافِرَ ولا الكافِرٌ‎ -٦ 
ES Sa باب مِيرَاثِ العبد النَصرَانيّ وَمُکاتّپ الَصْرَانِيّ‎ -۷ 
a E SDS باب مَنِ اَی أَخًا أو ابن آًخ‎ -۸ 


۸- باب مَنِ اَی ای عبر ایو وَهُو يلم آنه عَيْر ابه e SAS‏ 
۰- باب: إا أَدَمَتِ المَرأةَ ابنا O E ONE OEE‏ 


۱ باب القَائف ENS ASO‏ 
آخر کتاب الفرائض بحمد الله ومنه E EAS EOE DRESS SS‏ 


ست فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 


SAE SE SE e ES باب ما يحذر من الحدود‎ - ١ 
TE AA RDS SRE REDE باب ما جَاء في ضَرْب شارب الخَمْرٍ‎ =۴ 
Vaasa باب مَن أَمرَ صرب الحَدٌ في اليْبِ‎ -۳ 
VA eS باب الضَرْب بالْجَرِيدِ وَالنعَالٍ‎ -٤ 
E باب ما يكره ِن لَعْنِ شارب الحَمْرٍ وَإِله يِس بارج مَِ الول‎ -٥ 
ONE ADANA RR EEE EA باب السَارِقِ حن يَسْرِقٌ‎ -٦ 
asses باب لَعْنِ السَارقٍ إا لم يسم‎ ۷ 
E N N BO باب الحُدودٌ كَمَارَةٌ‎ -۸ 
E باب قر الُؤين حٌى إا في حَد أو حن‎ -٩ 
O A SESSA باب إِقَامَة الحدودٍ والرنقا لِحرمَاتِ الہ‎ -١ 
O nesne باب إِقَامَةٍ الحُدود عَلّى الشَرِيف وَالوَضِيع‎ -١ 
OV ee باب كَرَاهِيَةٍ الشقَاعَة في الحَدّ د إا رفع إلى السلْطَانٍ‎ -۲ 
E O ENTE باب قول: اولسار السا ره ماقتلغرا يها‎ -۳ 
VIA SS RNS SEA باب تَوَبَةٍ السَارِقٍِ‎ -٤ 
تاب المُحَارِبينَ مِنْ اهل الكفر وَالردَةَ‎ 

E -‏ الرَدَةٍ ET‏ 
۷ باب لم يُنْقَ الَمُحَارِبُونَ المُرتَدونَ حى مَانوا o So‏ 
۸- باب سَمرِ الي کل أي المُحَارِبينَ lee SR RE‏ 
۹- باب فصل تن َر الَو حش FATS SSR‏ 


۰- باب إِد تم الراة EAE SAA AER‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۱- باب جم المحصَنِ Ne SAE SSSA‏ 
۲- باب: لا يرجم المَجُونٌ ولا المَحْنوةُ ae RAE E:‏ 
۳- پاب ِلْعَاهِرِ e SSS SE e eS SSE a‏ 
-٤‏ باب الرخم في البَلَاطِ ASO AR‏ 
-٥‏ باب الرَجم المُصَلّى RAA aa‏ 
-٦‏ باب مَنْ ا ذبا دون الد َأَخْرَ امام TEE‏ 
۷- باب إا أَقَرّ بالْحَدٌ َنم بين مَل لاام اَن يَسْتَرَ عَلَيْه؟ ES‏ 
۸- باب هل يفول الإمَام لمر ملك لَمَسْتَ أو عَمَرْتَ؟ ee.‏ 


۹- باب سوال الإامَام المَقَرًّ: هَل أَحْصَنْتَ؟ SESS ae‏ 
۰- باب الأعْيِرَاف بالرَنًا E SC‏ 


۱- باب رَجُم الحبْلّى مِنَ الرَنا إذا أحْصَتَّث E‏ 
۲- باب البكرَانِ يُجْلَدَانِ وينْمَيان ERE SS SS Say‏ 


۳- باب فی هل المَعَاصِي وال een‏ 
۳€ ب عير الإمَام يإِقَامَة الخد ابا عنه AEE ASE‏ 
-٥‏ باب قو کک م وا د مسج ا ET‏ 
-٦‏ کک على الأ إا رَنَت ولا ْفى ES‏ 
۷- باب اَخکا م أَهْلٍ الذَمََّ وإخصًانيم د روا ورُفِغوا إلى الاما 
۸- باب: إا وهی راه َو آَمُراَةَ عير بالرتا عند الحَاكم» a EN‏ 
۹- باب مَنْ اذب هله َو عَيْرَهم دون السَلْطَانِ e N eR‏ 


ك 


eS e TS TO ae aS ê oe ê a باب من رای م آمراَبهِ رجلا هتله‎ 2 


1- باب ما جَاءَ فی في التَعْريضٍ SEES RSs RO ESSE‏ 

E OE E ES باب کم اللَعريرٌ وَالأَدَب؟‎ -۲ 

۳ - اا ا القَاحِشة حقَة وَاللَطْحَ وَالتَهَمَةَ بير بي OTO‏ 

EEE Dee RSA باب رَمّی المَحصَتاتِ‎ -٤ 

ESSE eS re باب كَذفِ العَبيدِ‎ -٥ 

- باب هَل يمر امام رَجُلا َيَضْربُ الح غاا عَنْه؟ IS‏ 
كڪتاب الديات 


۰ 


۱- باب قول : ومن يفنل مم ا معدا فَجَرَاۇم جَهَلَد 4 OES‏ 


ڪت فهرس محتويات كتاب التوضيح 


۲- باب قولە: ومن ها4 [المائدة: ۳۲] a SS e‏ 
۴- باب قول الله 4 على : ا لن ن عام کیب یکم الوصا O Se SESS‏ 
-٤‏ پاب سوال الَاتِل حى بُقِرً وَالافرَارٍ في الحُذودِ EFE CSGO‏ 
-٥‏ باب إا قل بِحَجَرٍ أو بعصا REN edese Rs saa‏ 
-٦‏ باب قول الله تعالَیْ: ا ٤‏ لتس بالتَفسه EAs‏ 
۷- باب مَل أقَاد الْحَجَرٍ WEN eee TT OO ETE‏ 
۸- باب مَنْ فل َه تيل كَهُوَ بِخَيْرٍ الَظَرَبْنِ EES‏ 
۹- باب مَن طلَبَ دم آَمرِيٰ بِعَيْرِ حَقّ PON eee Sess SE Sa‏ 
- باب العفو في الحَطَإ بعد المَوّث TOT Me Sra a‏ 
۱- باب قول الہ تعَالی: وتا گت مون أن يقت موتا لا حا OV‏ 
۲- باب إا أَقَ ر باشل مره فل a O TT e‏ 
۳- باب ثل الرَجُلٍ بالْمَرَأة AE e OS SN‏ 
-٤‏ باب القَصَاصِ بَيْنَ الرَجَالٍ وَالشسَاءِ في الجرَاحَاتِ ME cee‏ 
0- باب مَنْ أَخَد حه أو افص دون السلْطَانِ PIAS Seeds‏ 
۹- باب إِدا مَاتَ في الرَحَام أو ت VW aA‏ 
۷- باب إ إا قل تسه ا ية (فیه) PVE AS Eee AAS‏ 
۸- باب دا عض رجلا قَوَقَعَتُ کاباء EW eS RS‏ 
۹- باب تفس التي [المائدة: EA SR EES, ]٤٠١‏ 
-١‏ باب دي الأصّابع E E O E E‏ 
۱- باب لذا اتا قوم يِن رَجُلٍ هَل يُعَاقِبُ أو يفص ينْهُمْ ۾ لهْ؟ PA‏ 
كتاب القَمَامَة 
۴- باب مَنِ أطلَعَ قوم هموا ميته فلا ديه لَه O Nas‏ 
-٤‏ باب العَاقِلَةٍ ONA ee e‏ 
-٥‏ باب جَيِينِ امراج COV eases SRSA‏ 
- باب جَنين المَرأء وَأ العَقَل على الوَاِد وَعَصَبَةٍ عَصَبَةَ الوَالِدِ N MEE‏ 
۷- باب مَنٍ اَسْتَعَانَ عَبْدَا أو صَيًا Vala Sa ARRAS‏ 
۸- باب المَعْدِنُ جبار وَالبْر EVE Oe aS a‏ 
۹- باب العَحمَاءُ جِبَارٌ {VO OST E‏ 
۰- پاب ام من قل معاهدا عير جرم E SAR SS‏ 


۱- باب لا يقل المَسْلِم بالکافر PP CN RSS E‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


۲- باب إا لطم المْسْلِمٌ يَُودِيّا عند القَّضَّبٍ RR‏ 


تاب اسشيِتَاَة المُرْتَدينَ وَالمُعَانِدِينَ وَفِتالهم 


۱- باب ام مَنْ اشر باش وَعُمَوبَهِ في الدَنيَا وَالخِرَة e ES‏ 
e -۲‏ المرنَدٌ وَالمُرتَدّة واستتابتهما E O‏ 
۳- باب قل من E‏ بول الفَرَاِضٍ وم سنا إلى الرَدَةٍ A TCE SS Na‏ 


ا عه و 


€- باب ذا عَرّضَ الذَمْ وَعَيْرهُ بسب التي كا ولم يصر يصرح ا و و 0 
0- باب PRESS E ED N SOE EE E E E AS SE a RRA‏ 
-٦‏ باب قَثْلِ الخوارج وَالْمُلْحِدِينَ بَعْدَ إِقَامَة الحْجَةٍ عَلبْهمْ e RRA‏ 
۷- باب مَنْ تر قال الخرارج لأف وَأَنْ لا فر E E FNS ٠‏ 


ت 


۸- باب قول النبىّ اة : «لاً 2 قوم السَاعَةٌ حَنّى ل يفيل فان ETE ٠...‏ 
-٩‏ باب ما جَاءَ في المَُأَرَلِينَ SIRE EES‏ 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح 


ى ° 
ڪتاب الإڪرَاه 
يات منِ اختارَ لفل وَالضَرْبَ وَالْهََانَ عَلَّى الكُفرٍ ee Sse‏ 


۲ - باب بيع المُكَرَهِ وَنَحْوهِ في الحَقَ وَعَيْرِهِ EELS‏ 
۴ - باب لا خو باخ لزه EO‏ ا 
٤‏ - باب إا اکر حتَّى وَهَبَ عَبْدَا َو با َه لم بجر VR SS SESS‏ 
ه - باب من الإكرَاو O DO CES A‏ 
٦‏ - باب إا أَسْثْكرهَّتِ المَرَأةَ عَلّى الراء قَلد حَدَ عَلَيْهَا Eee‏ 
۷ - باب يمين الرَجُل لِصَاحه: له أَخُوه إا حاف عَليهِ لقتل أو تَحْوَه ss‏ 


ڪتابُ الجيَل 


۱ - باب في ترك اليل ون كَل هري ما وی في الأيمَانِ وَعَبمَ OV GS‏ 
۲ - باب في الصَلاة ON e SEER SSDS ADAK Rea e‏ 
۳ - پاب ف في اراڌ وَأ لا برق بن مُجتي A E EE EN‏ 
٤‏ - پاب اة في التكاج VS ESER a‏ 
٥‏ - باب ما يره EE ROE e‏ 
٦‏ - باب ما يُكرَهُ مِنَ الا VE SE SE ES‏ 
۷ باب تا ن ون ادل في اي VE aN Se RESS‏ 
۸ - باب ا يهى مِنَ الأَحييال لِلْوَليّ في الييمَة المَرْعُوبَةٍ VES‏ 
٩‏ - باب إا عَصَبَ جَارِيَةٌ قَرَعَمَ انها مَانَّتْ VARS AS SS‏ 
١‏ - پاب A‏ 
ا Ae CEES Cen OS N‏ 
AY‏ ما يكره مِنِ أَحييال المَرأة مَعَ اروج وَالضرَاثر TOE‏ 
۳ - باب تا َر ين الأختيلي في الفزار ين اعون AS As‏ 


E باب في الهبَة وَالشَفعَةٍ‎ - ٤ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E E باب أَحتِيَالٍ العَامل لِيْهدى لَه‎ - ٥ 
ڪتاب التَخبير‎ 
ETE رول الله بي ِن الوخي | الرُؤْيَا الصَالِحَةٌ‎ E RE 
ESE ARANDA باب رؤا ا‎ - ۲ 
E AS باب الرَرَيّا مِنَ اله‎ -۳ 
e باب الرَُيَا الصَالِحَةُ جُْة مِنْ سِنَة وَأَرَبَمِينَ جُر٤ا مِنَ التو‎ - > 
E ET E E باب المبشرَاتِ‎ - ٥ 
iss E RR A باب رؤا يوس‎ - ٦ 
E EN O EEE باب رؤا إِبْرَاهِيمَ اك‎ - ۷ 
E OO ENTE OED HEE باب التَوَاطوؤ عَلَّى الرَويَا‎ - ۸ 
O EE باب ريا أَهْلِ السْجُونِ وَالمَسَادِ وَالشَرْك‎ - ٩ 
SE RASS باب من رای الي ي في المتام‎ - ۱۰ 
SARA SSS eS باب رو اللَيْلٍ‎ - 1 
DAR ee EAA ada DESR ae es -باب رَُؤْيَا انار‎ ۱۲ 
A OD SCA باب رَؤيَا السَاءِ‎ - ۳ 
e باب الخُلْمّ مِيَ ايان قدا حَلَمَ َلْيبّصَقْ عَنْ يَسَارءِ‎ - 4 
ER EE N RASS پاب ان في المنام‎ - ٥ 
aS ESS باب إا جری البَنْ في أَطْرَافيِ و أظَافِيرِ‎ - 
a a A SRE باب القميصٍ في المَنَام‎ - ۷ 
RE AS EMS SS باب جر القميصٍ في المَنَام‎ - ۸ 
e باب الحضَرٍ في المَتام وَالرَوْضَة الحَضرَاءِ‎ - 4 
O باب كشف المَرأَوّ في المَتام‎ - ٠ 
Ee a ASSIS RES SEA باب یاب ب الحرير في المنام‎ - ١ 
E EOE CO ON باب الًَاقيح في اليد‎ - ۲ 
NS A AS Ea باب التَعْلِيتي عة وَالْحَلمَة‎ - ۳ 
ERR Ss Se EES SR باب عَمودِ الفْسْطَاط‎ - ٤ 
ER DNS پاب الإستبرقِ تحت وسادته وَدخولٍ الحنَةٍ ت في امام‎ - ٥ 
e e Re ERE a sS باب القيدِ في المَنَام‎ - ٦ 
SESS SSE SA پاب العَيِنِ الجَارِيَةَ في المَتام‎ - ۷ 


۸ - باب زع المَاء م اتر حت یوی الناس E E E SS‏ 


فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 


- باب تزع الذَنُوب وَالذَنُوبيْنِ مِنَ الر بصَعْف N STs‏ 
- باب الاسْيَرَاحَةٍ في المَتام. E‏ 
- باب القَصْر في المَنَام NERA ASAS ARSE‏ 
- باب الوضوءِ في المَنَام n E‏ 
- باب الطوًافِ بالكعْبَةٍ في المَتام EN e aan‏ 
- باب إا أعْطًى فَضلهُ عَبْرَهُ في الوم O SAS‏ 
- پاب الأَمْنِ وَذَاب الروع في الام E E‏ 1 
- باب الأَخْذٍ عَلّی اليَمِينٍ في الوم Eso‏ 
- باب القَدَح و في الوم VEEL SA‏ 
- باب إا طَارَ ايء في الام TYAS SE SES ee Sa‏ 
- باب إد رای يقرا تلحر NEN EE DASS‏ 
- پاب الح في الم YEO OES‏ 
- باب إا رای أنه احرج الشيٍ ء مِنْ كورَة َأسْكَتَهُ مَوْضِعًا آحرَ EV‏ 
- باب المَرَأَةٍ السَودَاءِ EA RSs ass ess‏ 
- باب المَرَأَةٍ اللَابِرَة الرس EGLE SANS SEAS a‏ 
- باب إِذّا هر سيق في المتام 1 
- پاب مَنْ کب في حل kD‏ 
- باب إا رأ ما ما یکره قلا بُخْبر بها ولا يَذَكُرْهَا Ee ease‏ 
- باب مَنْ لَمْ يَرَ الرُويَا لاو عابر إ إا لم يِب YO AG SS‏ 
- باب بير الرُويَا بعد بعد صَلَاةٍ البح OVS u ES‏ 
ڪتابٌ الفِتَنِ 
باب قوله: اة لاش یہ آل موا نکم کا VE sss rad‏ 
باب قول اللي : «سَتّرون | بَعُِْي ا تنکروتها» NAS sS‏ 
باب قول التب كلا : «هلا آي على يدي أَعَيْلِمَةٍ سَُهَاءَ مِنْ فرَيْش» AV ss.‏ 
باب د كول التي اة : «ويْل لِلْعَرّب مِنْ شر قَدِ اقرب Ae SRE‏ 
باب ظهُور الفِتَنٍ OOOO E EEE A‏ 
باب لا ياي رمان إل الي بعده شر مِنه LO E A‏ 
باب کک #: من حمل يتا اسح َيس ينا LE‏ 
باب قول التي ل : ا تَرْجمُوا عدي كُفَاراء يَضْربُ بَعْضکْ» AT‏ 


س ساس ست ت 


أيضًا» وحكاه المهلب عن شعبة» وقال السفاقسي» عن الداودي: إنه 
بو جهل؛ ورآیته في «شرحه» فقال: أنبعث اشقاها يعني : آبا جهل 
هو آشفى القوم وأعتاهم» وكذلك عقبة بن أبي مُعّيط» ولم يكن عقبة 
من آنفس قریش» إنما كان ملصمًا بهم» وكان اقل القوم آذئ» 
إلا أنه سبق عليه الكتاب» وحمله الحسد لرسول الله كيا على أن 
مات کافرًا. 

سابعها: 

المنعة» بفتح النون» وحكي إسكانها قال النووي: وهو شاذ 
ضعيف”"» وخالف القرطبي فقال: المنعة -بسكون النون- قًال: 
وروي بفتحها جمع مانع "۰ 

وحكي في «المحکم» فبها لغات: مت 
القزاز وصاحب "الغريبين؛ الإسكان على الفتح» وعكس يعقوب في 
«الفاظه»» وكذا ابن القوطية“» وابن طريف. والمراد بها الأمتناع من 
العدو والقوة عليهاء ولم يكن لابن مسعود عشيرة منهم؛ لأنه من هُذيل. 

ثامنھا 

قوله : (قَجَعَلُوا بَضحَكون) أي : أستهزاء -قاتلهم اله-» وجاء في 

ية: حت مال بعضهم على بعض من الضحك. 


A 
ومنعة» وينعة وقدم‎ 


(۱) «صحیح مسلم بشرح النووي؛ ۱۰۲/۱۲ 

0 «المفهم» 10۲/۴ 

1 -1£0/1 madi 

TAV /\ «Yl (BD 

() سياتي برقم )٥۲١(‏ كتاب: الصلاة» باب: المراة تطرح عن المصلي شيا من 
الأذئ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۹- - باب تون تة القَاعِد فيا َير ِن الفاغ ET‏ 
- باب إدًا التَقّى ا FTO eon SRS‏ 
۱- باب َيف الاَمر ذا ا تكن خاعَة؟ TEE eS‏ 
۲- باب مَنْ ره أن يُكّرّ سَوَاد الفَِي وَالظلْم E SRR‏ 
۳- باب إا قي في حال من النّاس EBS SSE ATS‏ 
-٤‏ پاب اقرب ب في الفَِة EVLA‏ 
-٥‏ پاب الَو مي الفن. FO Ss SERKAR‏ 
1- باب قول الي ل ي : «الفِننةَ من قبل الَشرتق» FOC ASAR‏ 
۷- باب الفَة د التي وع مزج البخر KOA SS E‏ 
۸- پاب . E O ETE‏ 
۸- باب e EEE‏ 
۹- باب إا أنرَلَ الله بِقَوْم عَذَابا A EC EE‏ 
۰- باب فول الي بل لِلَحَسَنِ ِن عَليّ: ا ا le:‏ 
Ss -١‏ جلاف AE ASS‏ 
۲- باب لا تقوم م السَاعَة حى يعبط آهل الفبور FAVES‏ 
۳- باب تَغْيير الرّمَانِ حنّى تعبد الأَوْنَانَ A Ae SADE RSA‏ 
€ باب ر انار eens nennmnncs nne nenas sono nne®‏ ۳4%۷ 
-٥‏ پاب ... EU DERO ae ESS RAA‏ 
- باب ذِکرٍ الدَجُال CO EEE O‏ 
۷- باب لا يل الخال المَدِيتة CVA RS‏ 
۸- باب يأجُوحَ وَمَأجُوحَ E SSeS ee‏ 
ڪتابُ الأڅڪام 

[1- باب] قول الله تال : « یع آله ايعو آزسول أل الأ ك e Sead‏ 
۲- باب الأمراء ِن فرش EVA KESER ASS‏ 
۳- پاب أَجْرِ م قضّیٰ الْحِكُمَةٍ OEE Ra EE‏ 
-٤‏ پاب اسع وَالطَاعَةٍ لاما م ما لم تكن مَعْصِيهٌ CT hes Fae‏ 

م مَنْ َم سال الإمَارَة آ٠‏ الله EV AAS‏ 


س فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 


- باب مَل سَألَ الِامَارَة وُكل إِلَبَْا COSA‏ 
۷اا بک الجزْص عَلّى الإمَارة O aaa A‏ 
۸- باب مَنِ أَسْتَرْعِي رعِيَةٌ قم بص CON ER E‏ 
۹- باب مَنْ شاق شق الله عَلَيْهِ O RE‏ 
= باب القَضَاءِ وال تيا في الطريقٍ OO AD TES SS Ss‏ 
۱- باب ما كر أن الِيّ ني يا لم يكن ا لَه بوا ORs‏ 
۲- باب الام كم بالقثل على مَنْ وَجَّبَ جب عليه O SSA e‏ 
۳- باب هَل يفضي الحَاكِمٌ و بتي وهو عَضَبَان EVO aS See‏ 
-٤‏ باب مَنْ رأ لِلْقَاضِي ن يخ ب پيلوه في امور الاس EVA OTN as‏ 
-٥‏ باب الشَهادَةٍ عَلّى الط المختوم ونا يجوز مِنْ ڏَلكَ VOSS‏ 
-٦‏ باب می يَسْتَوجب الرَجُل القَضاء؟ SATO AARA SS‏ 
۷- باب ررق الحُكام وَالْعَامِلِين عَلَْها E AA sa‏ 
۸- باب مَنْ قَضّى وَلاعَنَ في المَسْجد ON Sa aA‏ 
۹- باب من حَكَمَ في المَجڊ حت إا تى على حَدٌ مر ن يُخْرَجَ من ا 
۰- باب مَوْعِظَةٍ الاتام حصو Se OR OS‏ 
-١‏ باب الشَهادةٍ ةتكون عند الخَاكم في ولاييه القَضًاءِ أو قبل ديک إِلْحَصضْم ..... olf‏ 
۲- باب مر الاي إِذا وجه يرين إ إلى مضع أن يتَطَاوَعَا وَلّا ينَعَاصَيًا Ee‏ 
۴- باب إِجَابَةٍ الحاكم الذعوة OTs seas as‏ 
-٤‏ باب هَدَايا العُمَال OTA reese Ese ra‏ 
-٥‏ باب أَسَْقَضًاءِ المَوَالِي وَاسِْعْمَالِهم OY‏ 
- باب العُرَفَاءِ لتاس OE RAS Se RSS‏ 
۷- باب ما يكره م ِن التاءِ على السَلْطَانٍ ودا حَرَحَ قال عَيْرَ ذلك OE‏ 
۸- باب القَضًاءِ عَلّى العَاِب OV SAE SS‏ 


۹- باب مَنْ فْضِي لَه بِحَقّ أخِبه فَلا يَاخذهء قَإِنّ قَضَاء الحَاكم لا يحل ... ...... ٠٤١‏ 


E Ra ae باب الحُكم في البْرٍ وَنَحْومَا‎ -٠ 
U باب القَضًاءِ في قليل المال وكثيره‎ -١ 
OAs باب بيع امام عَلّی الاس مْوَ الهم وَضِيَاعَهُم‎ ۲۴ 
SSE eS باب الاد الخصم‎ -٤ 
OV باب من لا رت إِعَمْنِ من لا بعلم في الأمراءِ احديالٍ‎ -۴ 
OO E باب إِدا فضي الحاكم جور ا خلاف َهْلِ اليم فهو رَد‎ -٥ 


۹ باب الام يأ تي قَومًا صلخ به بیتهه SON, eS eR OE SDS‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب ما بُسْنَحَبٌ إلِلْكاتِب ا أن يَكَونَ اميا عاق RE‏ 
۸- باب کتاب الحاکم إلى عَمَالِو» وَالقَاضِي إلى مناه EE‏ 
۹- باب مَل يجوز لِلْحاكم ن يَبْعَتَّ رَجُلا وَحْدَهُ لينظر في الأمُور؟ SS‏ 
[6- باب قَرَجَمَةٍ الځکامء وَل جوز ترْجُمَانٌ وَاحِدٌ؟] N CE‏ 
-١‏ باب مُحَاسَبَةٍ امام عمال he NESeSE aa s‏ 
۲- باب بطَاَةٍ الامَام وَأَهْلِ مشورته O E O‏ 
۳- باب كَيْف يبَايعٌ الإمَامٌ اناس ؟ ESE RSS,‏ 
-٤‏ باب مَنْ باي مَرَتَينِ O E ASE A‏ 
-٥‏ باب بَيْعَةَ الأعرّاب e SE PSSA SSS‏ 
-٩‏ باب بَيعَةَ الصَفبر EEO TEE‏ 
۷- باب مَنْ بَايَعَ ت اَستَقًالّ البَْعَةً A‏ 
۸- باب من باي رجلا لا عه إلا للدي a‏ 
۹- باب بَيْعَةَ السَسَاءِ SOD ERDO TEE OEE‏ 
۰- پاب َك بَيْعَةٌ SSL ele‏ 
-١‏ پاب الاَسْتخلاف EO ECE‏ 
- باب IE SASS EE SAAS a OS aE‏ 
۲- باب إخ خراج الخصوم وَأَهُلِ الريب مِنَ البیوت به بعد المَعْرفَةٍ aS ÊS‏ 
۴- باب هَل يامام أن ب يع المجريين وَأَهْلَ المَعْصِيَة من ن الكلام مع E‏ 
آخر کتاب الأحكام بحمد الله ومته. aA SAAS ESER‏ 
ڪتاب التمَنّي 
-١‏ باب من می السهَادَةَ o SAS SERAN eT a‏ 
۲- باب تہ مي الخَيْرِ وَقَوْل الي 4 : لو كان لي أَحْد خد ذَهَبًا» SR‏ 
اب قول اّ4 : LE‏ ري مَا اَسَْذبَرتُ» RS‏ 
-٤‏ باب قول النبي ل : «لَيْتَ ذا وكَذّا». E E‏ 


0- باب ته می الفَرآن َالعلْم ERR ES Sf RAR‏ 


ا 1 يِن اللمَنّي E NEED OSE EESSASR SS‏ 
۷- باب قَوْلٍ الرَجُلٍِ : ولا ال ما أَهنَديْتا aS‏ 


۸- باب كَرَاهيّة التَمَنى لِقَاء العَدوٌ aes ESAS‏ 
-٩‏ باب ما يَجُوز مِنَ اللو SESSA ASA‏ 


س فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 
o 2‏ 
ڪتابٌ أخبَارِ الآحاد 


FSS باب ما جَاءَ في إِجَارَةٍ حَبّر الواح الصّدُوقِ في الأَدَانِ‎ -١ 
Nf ee ea E کات ا کر‎ 
oF e e باب قول اللہ کف : ایتا آلزے منوا لا مدخلوا وت اَی‎ -۳ 
ا بات ما كان عت الي هن الأمر والرسل و‎ 
I EE باب وَصَاةٍ الي ا و العَرّب ن ا م وَرَاءهُمْ‎ -٥ 
O O باب خبّر المَرْأة الوّاحدَة‎ -٦ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


ت 
س 
0 


ڪتابُ الاعُتَصَام بالڪتاب وَالسنّة 


a e باب قله ل: يونت بجَوًايع الكلم»‎ -١ 
E a E NE پاب الأقدَاءِ بسن رَسُول الہ کل‎ -۴ 


کات ا من كثرة السّوّال افا يَعْنِيه E‏ 
-٤‏ باب الأَفيِدَاء امال الي کا ee TSS‏ 


ات ھا ر ِن العم وَالَارعٍ في اليم وَالْعوٌ في اين وَالبَعٍ 


س باب د من آوی مدا E OS‏ 


۷ ات ا نکن ِن الرأي وَيَكلّفُ القَياس. ROE‏ 
۸- باب ما گان التي سال فیما لم َل عليه لوحي N‏ 
۹- - باب تعليم E A‏ الرَّجَالٍ وَاشَسَاءِ ما عله اه ا 


۰- باب قله کل : لا ترا طَابِقَةٌ ِن اني ظَهرِينَ على الحَقّ .. . 
1- باب قول اله تَعَالی : مار ب سک شا ES AR‏ 
۲- باب مَنْ شَبَهَ أَصْلَا مَعْلُومًا ل ن الله حكمَهُمّاء .. . 
۴باب ا جه کي یاد آل ا ن As‏ 
-٤‏ باب قول التي 4ل : عن سن من کان فکمه Ae‏ 
-٥‏ باب إِم مَنْ دعا إلى ضَلالَةٍ أو سَنّ ERS a UR‏ 
۹- اب تا ر ين له حفن على قاق أف اليم eS‏ 
۷- باب قول الله كلك : لس من دمر می٤ e ES‏ 


۸- باب قول الله تَعَالّی : ار یر اې 8 
-٩۹‏ باب قول الله تَعَالّی: وديك جعلتکگه َه وَسَصّا E‏ 
۰- باب إِذًا أَجَُهَدَ العَامِلٌ أو الائ ا E‏ 
-١‏ باب أَجْر الحَاكم ذا أَجتَهدَ قَأَصَابَ أو أَحْطَاً E‏ 
۲- باب الحجّةَ عَلى مَنْ َال : اكام ال 4 كات ظاهرة ی 


۳ باب مَنْ رَأى ترك التجير م مِنَ الت ب حه لا مِنْ ءَ غَيْر الرَسولِ 


eon ons 


eu nns 


neon nes 


eons 


س فهرس محتويات كتاب التوضيح 


NEV es باب الأحْكام التي تُعْرَفُ بالدلّائل » وما مَعْتَى الدَلَالَّة وَتَفْسِيرُمًا؟‎ -٤ 
Tsa باب قول التب بلا : «لا تَسْألوا اَهَل الكَتاب عَنْ شَيء»‎ 
VA ATCO E E باب كَرَاهيَةَ الخِلاف‎ -١ 


۷- باب هی ابن ية على اللَّحريم إلا ما تغرف إبَاحنهُ VRE‏ 
۸- باب قول الله ك : وكاورهم في الأ OSE‏ 


كتابٌ التوجيد والرّد على الجهمية 


N eB باب ما جَاءَ في دُعَائه َة امه إلى تَوْحِيدٍ الله تَعَالَى‎ -١ 
E باب وله : قل ادعو آله أو دعو اَن ناما را‎ -۲ 
0 4 @ باب قول اله تبارك وتَعَالّی: ن َه هو ألررَق دو اَلَو لسن‎ -۳ 
radest 4 © باب قله تَعَالّی: عم َيب ل هر عل عنروء َا‎ -٤ 
a O OD باب قول ال تَعَالّى: لَك ارب4‎ -٥ 
E 4© باب قول الہ تَعَالّی: سیل الاس‎ -٦ 
E DE باب قول الله تَعَالّى: وهو ألَمَرِيرٌ اكه‎ -۷ 
AA 4 باب وله تَعَالی: وهو ازى حل السموت والذر لحن‎ -۸ 
0 E O a باب رگن اله سیا بیدا‎ -۹ 
Nee Da باب قول الله تَعَالّی : فل هر اار4‎ -۰ 
DROS RSA باب ملب القَلْوب‎ -۱ 
SA »... باب قول النبي ي : إن لله اة سم إلا وَاجِدًاء‎ -۲ 
e E NNT باب السّوًّال بأَسْمَاءِ الله وَالإاسْيَعَادَةٌ بها‎ -۳ 
Cs بات اذك في الذات والنغوت وأسَا أف كق‎ ٤ 
EOE TA a: باب قول اللو : هو ويڪڌرڪم آله‎ -٥ 
U E باب قول الله تَعَالّى : ل سىء الك إلا وجه‎ - 
OE EO 4 باب قول الله تَعَالی : و ولصتحَ عل عين‎ -۷ 
PON ES e 4 باب قول الله كك: وهر آله الْحلق الارئ المصرد‎ -۸ 
N Re باب قول الله كق : «لِماعلَقتُ دى‎ -۹ 
VE باب قول الس ية : لا أحد عير مِنَ اش‎ - 


۱- باب قول الله : فل آی كى أك َة الآية. AVS‏ 


۲- باب قوله تعالیٰ : ارڪات عرشم عل لِه AES‏ 
۳- باب قول اله تَعَالّى: تت المَكيڪۀ وار إكَِ4 Ea‏ 


- باب قول اللہ کك: ی بز اَم @ إل ب ٤ر‏ @ 4 Oe‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


E باب ما جَاءَ في قول اله : َم آل قرب ت لتحي‎ -٥ 


z22 


erg کے‎ 


- باب قول الله تَعَالى : إن أله سيلف الوت والأرض أن رولا NEE‏ 
۷- باب ما جَاءَ فى خلق السَّمَوَاتِ وَالأَرّض وَعَيْرهَا من الخَلائق e Sa‏ 
۸- باب َد ست امتا لیاوا مرلن ©4 rs ERs‏ 
۹- باب قَوْلٍ الله كك: (إِنَمَا أمرنا لشيءٍ إا اردتا أن تَمُولّ لَه) الآية 
۰- باب قول الله كك : فل لو کان لحر ء يادا لمت ري الآية EOE‏ 
-١‏ باب في المَشِيَة وَالارَادَة E E ET O TEY‏ 
۲- باب قول الله كق: ولا نَع الشَمَاعَةُ عِندة إلا لِمَنْ أيِنَ لَه ) e‏ 
۴- باب کلام الرَبّ كك مَعَ يريل وَنِدَاءِ اله المَلائكة E ES‏ 
-٤‏ باب قول الله ظك: «أنرَلم بول والمیکة دون a‏ 
٥‏ باب قول الله تَعَالّی : یوت آن دلا کم آي E SS‏ 
ات کلام ارب كك يَوْمَ القِيامَة مَعَ الأنياءِ وَعَيْرِهِمْ A Se‏ 
۷- باب قول الله تعالی : ووم اه موی تًا OS‏ 
۸- باب کلام لزب ك م مَحَ أَهْلٍ الح ees‏ 
۹- باب وکر الله ۽ بالامر وَذِكرِ المِبَادِ بالدّعَاءِ ر وَالتَضَرْع eR E‏ 
۰- باب قول اله تَعَالَّی: نلا ملا آندادا SS‏ 
۱- باب قول اللو تَعَالّی : وما کسر یرود آن بتک یکم منک E‏ 
۲- باب قوْلِه تَعَالّیٰ : وک بور خرن کار SSRs‏ 
۳- باب قول اللہ کے: لا عر بی لانک4 as‏ 
-٤‏ باب قول الله كك : $ ایر وکر أر جرا SR Rm‏ 
-٥‏ باب قول الي كلا 4 «رَجُل تاه الله E‏ فهو يفوم به...» ETTI‏ 
- باب قول الله ا تاا السو بل مآ انر بک ين ك4 EE‏ 
۷ - باب فل انوا يلور n e ae RSD CIES‏ 
۸- باب وَسّمّى ال ل الصَلَاةَ عملا E EE‏ 
۹- باب قول الل تعَالّی: إن اوسن حن هَلَّا @ 4 ERE‏ 
۰- باب ذِکرِ الس کا وروا يته عن رَبهِ کک SS SSSA a‏ 
۱ه- باب ما بَجُور من تفییر لاوما ِن كب اله o rk‏ 
۲- باب قول الس ية : «الْمَاهِرٌ بالف آنِ مع الكِرّام الررَي Se‏ 
۳- باب قول الله تال : فاقوا ما َر مد Eg eR SR AS‏ 
-٤‏ باب قول اله تَعَالیٰ : قد کک الان رر کہ بن شر AS‏ 
-٥‏ باب قول الله ي على : : ھر ابید ف لن ب4 SE‏ 


ست فهرس محتويات كتاب التوضيح 


- باب قول الله تعالی: * واه لف وما سملو 4 NOE‏ 
۷- باب قَرَاءة القاجر وَالْمُنَافِيٍ OA Sa A SA a‏ 
oAV‏ 


۸- پاب قول الله ك ٠‏ وع امون سمط لور َة €[الأنبياء: E ]٤۷‏ 


@o‏ د وھد دوچی 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فهارس الڪتاب 
المجلد ۲٤‏ 


. فهرس أحادیث وآثار «صحيح البخاري‎ -١ 
: فهارس الشرح‎ 
. فهرس الآيات القرانية:‎ -۲ 
. فهرس أطراف الأحاديث‎ -۳ 
٠١ المجلد‎ 
فهرس الآثار.‎ -٤ 
: النكت والفوائد الحديثية‎ -٥ 
أحكام ابن الملقن على الأحاديث (صحة وضعقًا)..‎ - 
. أقواله في فنون مصطلح الحديث وأقسامه‎ -۷ 
. فهرس الأعلام المترجم لهم من المصنف أو في التحقيق‎ -۸ 
فهرس الرجال الذين تكلم عليهم جرحا وتعديلا.‎ -٩ 
فهرس مسائل العقيدة.‎ -١ 
: فهرس المسائل الفقهية‎ -١ 
. فهرس القواعد الفقهية‎ - 
فهرس مسائل أصول الفقه.‎ -۳ 
. فهرس الإجماعات‎ -٤١ 
فهرس اللطائف والفوائد الفقهية.‎ -٥ 
فهرس اللغة والغريب.‎ -١ 


سد فهرس محتويات ڪتاب التوضيح 
۷- فهرس المسائل النحوية والصرفية. 
۸- فهرس المسائل البلاغية والمعاني والبديع. 
۹- فهرس الأبيات الشعرية. 
-١‏ فهرس القبائل والشعوب 
محتويات المجلد ٠١‏ 


-١‏ الفرق والمذاهب» والملل والنحل. 
۲- فهرس الأيام والغزوات. 

۳- فهرس الأّماكن والبلدان. 

. فهرس المصنفات المذكورة في الشرح‎ -٤ 
فهرس مصادر التحقيق.‎ -٥۵ 

-1١‏ فهرس الموضوعات. 


أحلت الغريم» إذا جعلت له أن يتقاضئ ما له عليك من غيرك. قًالّ: 
ويحتمل أن يكون من قول العرب حال الرجل على ظهر الدابة حولا 


واحال: وئب 


وفي الحديث أنه هة لما صبح خببر عُدوة» فرآء أهلها أحالوا إلى 
الحصن“ أي: وثبوا إليه. وقال ابن الأثير: ويحيل بعضهم على بعض» 
آي: يقبل عليه ويحيل إليه. 

وجاء في بعض الروايات: وجعل بعضهم يميل إلى بعض ٠‏ وكذا 
أورده شيخنا في «شرحه» بلفظ : ويمیل بعضهم إلى بعض» وكذا جاء قي 
كتاب الصلاة في باب المرأة تطرح عن المصلي شيا من الأذئ» ولفظه: 


0 


حتیٰ مال بعضهم علیٰ بعض. 


َة سيأتي في الباب المذكور آنه آنطلق إليها 

منطلق وهي جويرية» فأقبلت تسع» وثبت رسول الله ل (ساجدًا) 

حت ألقته عنه» وأقبلت عليهم تسبهم'"» وهلذا دال على قوة نفسها 
ey‏ 


من صغرها و 


رح ابن بال ۳0۸/۱ 

سا 4 

آنظر: «اتهابة في غريب الحدیته 6٩۴/۱‏ 

() مسلم (۱۰۷/۱۷۹8) بلفظ: ایبیل بعضهم إل بض 

() سیاتي (۵۲۰) کتاب: السلا 

كنا في «صحيح البخاري» وفي المخطلوط (جالتا) والمثبت أنسب في المعنئ. 
سياتي برقم )0۲١(‏ كتاب: الصلاةء باب: المراةتطرح هن المصلي شيا من الافئ. 


د ارس س اج سبع سے 
عاشرها 

دعاؤه علیهم ثلاًا؛ لأن هذا کان دابه» وشق ذلك علیهم» لما ذکر 
في الحديث» أنهم كانوا يرون أن الدعوة في ذلك اليلد مستجابة» وفي 
رواية أبي نعيم في «مستخرجه»: أن الدعوة في الثالثة مستجابة» وذلك 
دال عل علمهم بفضله» وعلو مکانته عند ربه» بحیث یجیبه إذا 
دعاه» ولكن لم يتفعوا بذلك؛ للحسد والشقوة الغالبة عليهم. 

الحادي عشر 

قوله: ( للم بابي جَهلٍ؛ ) قد آسلفنا آسمه» وقد صرح به 
الباب المذكورء فقال: «اللهم عليك بعمرو بن هشام». 

ة یوم بدر کافرا. 

و( شيبة بن ربيعة؛ ) هو ابن عبد شمس بن عبد مناف» کان من 
سادات قریش» قتله علي يوم بدر مبارزة. وقیل: حمزة» وهو کافر. 
ووالد الوليد: هو عتبة بالتاء» ووقع في بعض نسخ مسلم بالقافا" ٠‏ 
وهو خطاء والصواب الأول» والوليد بن عتبة قتل يوم بدر كافرًا قتله 
بن الحارث. 
وقيل: علي» وقيل: حمزة. وقيل: أشتركا في قتله. والوليد بن 


)١(‏ سباتي برقم )0۲١(‏ كتاب: الصلاةء باب: المراة تطرح عن المصلي شيئا من 
الافئ. 

)١‏ مسلم )۱١۷/۱۷۹6(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: ما لقي الني ك من أذى 
المشركين والمنافقين. 
قلت: ليس في نسخة كما قد يُتوهم» وإنما هي رواية ثابئة فيهء وقد أفاد احد رواةة 
ها الحديث في مسلم أنه غلط من الرواةء ثم ساقه مسلم على الصواب من رواية 
اة 
ابن آبي شي 


بو( 
آبی معيط لم يكن ذَلِكٌ الوقت مو. 
جئاء وقد أي به رسول اله إلا يوم الفتح وقد ناهز الأحتلام» ليمسح 
راسه وکان مختضمځًا بالخلوق فلم مسح رأسه من أجل" » في 
حدیث منکر مضطرب لا يصح» وفیه جهالة كما قاله آبو عمر". 

ولا يمکن آن يکون بعث مصدتًا في زمن رسول اله ڳل صبيًا يوم 
الفتح» ويوضح فساده أن الزبير وغيره من أهل العلم بالسير والخبر 
ذكروا آن الوليد وعمارة ابني عقبة خرجا ليردا أختهما آم كلثرم عن 
الهجرةء وكانت هجرتها في الهدنة» ومن كان غلامًا قد ناهز 
الأحتلام لا يتأت منه فعل هلذاء ولا خلاف أن قوله تعالئ: إن 
أي الآية [الحجرات: ]١‏ نزلت فيه» وذلك أنه بعثه رسول الله 
ك مصدقًا إلى بني المصطلقء فأخبر عنهم بأنهم أرتدوا وأبوا من 
آداء الصدقة» فأرسل إليهم خالد بن الوليد فأخبر أنهم مستمسكون 
بالإسلام» ونزلت الآية". 


1۰۳/۰ رواه آبو داود (1۱۸۱) واحمد ۳۲/۴ والطحاوي في «المشکل؛‎ )١ 
»)٤۰٩( ۱۵۰/۲۲ والعقیلي في «الضمفاء الکییر؛ ۰۳۱۹/۲ الطبراني‎ »)۳۷۳( 
۵.۹ واليهتي في فالسان»‎ ٠٠١/۴ والحاكم في «المستدرك»‎ 
في ترجمة الوليد بن عقبة: وقالوا: وأبو‎ ٠١/٤ قال اين عبد البر قي «الاستيعابه‎ 
موس هنا مجهول» والحدیث منکر مضطرب لا بصح ولا ییکن أن یکون من‎ 
بعث مصدةا قي زمن النبي ### صا يوم الفتح. ثم قال: وله أخبار فيها نكارة‎ 
وشناعة تقطع علن سوء حاله وقبح أنعاله -أي: الوليد بن عفبة- وقال المنذري في‎ 
وهللا حديث مقطرب الإستاد. ولا يستقيم عن أصحاب‎ :16/١ #مختصره‎ 
التراريخ.‎ 

0 «الاسیمابە ۰۱18/6 

۱۱٤/٤ الاستیعاب‎ )( 


س(ا 6 س ارشیع شح الجاع اسع 

الثاني عشر 

أمية بن خلف: هو ابن صفران بن أمية بن خلف بن وهب بن 
بن جمح القرشي الجمحي» واختلف المؤرخون في فاتله» 
فذكر موسئ بن عقبة أنه رجل من الأنصار من بئي مازن» وفي «السيرةه 
لابن إسحاق: أن معاذ بن عفراءء وخارجة بن 
إساف أشتركوا في قنله. 

وذکر ابن عبد البر وغيره: أن آمية بن خلف كان ممن يذب بلالاء 
وتوالیٰ عليه بالعذاب والمکروه» وکان من قدر اله أن قتله بلال يوم 
بدر"» وقال الصديق فيه أبيانًا منها: 


زید» وخبیب بن 


هنيئًا زادك الرحمن خيرًا فقد ادركت ثارك يا بلال 
وفي «صحيح البخاري» من حدیث ابن مسعود آن سعد بن معاذ قال له : 
إني سمعت محمدًا يزعم أنه قاتلك» وساق الخبر إل آن ذكر آنه قتل يوم 
بدر"» فادعى ابن الجوزي أن ظاهر الحديث أنه كه هو الذي قتله. 
وفيه“» وفي السير أيًا من حديث عبد الرحمن بن عوف آن بلالا 
خرج إليه ومعه نفر من الأنصار فقتلوه» وكان بدينًا» فلما قتل نتفخ فالقوا 
عليه التراب حت غيبه» ثم جر إلى القليب فتقطع”"“ قبل وصوله» وان 


5 «سیرة ابن شام ۳۹۱/۲ 
wm‏ ابه ۲۹4/۱ ۱9 
۳ سیاتي برقم (۳۹۳۲) كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة في الإسلام. 


وبرقم (۳۹۵۰) كتاب: المغازي» باب: ذكر الني آل من يقل بيدر. 
() ورد بهامش (س) ما نصه: في الوكالة. 
)١(‏ ورد بهامش (س) ما نصه : من خط الشيخ وقع في *الغربين؛ أن هلا وقع للوليد بن 
عقبة؛ وهو وهم 


وف «مسند احمدا: ثم سبوا إلى اقب خير | 
أو أمية بن خلف”". هكذا على الشك» وهو من الراوي» وإنما هو 
أمية بلا شك» فإن أبي بن خلف لم يقتل يوم بدر» وإنما اسر وفدئ 
نفسه وعاد إل مكةء ثم جاء يوم أحد فقتله رسول اله ڳلا بيده يومئذ. 


الثالك عشر: 

عقبة بن بي معيط» هو بالقاف واسم آبي معط : ان بن بي عمرو 
ذکوان بن أمية بن عبد شمس» قتل يوم بدر کافرا. فقيل : قنله علي. وتیل 
عاصم بن ثابت صبرًا. وقيل : سره عبد الله بن مسلمة» وقثله عاصم بن 
ثابت صبرّاء وكان قتله بعرق الظبية"» وهي من الروحاء على ثلاثة 
أميال من المدينة” فقيل: إنه 


من المستهزئين أيشا؛ وذكر محمد بن حيب أنه من زنادقة قريش. 


.۴۰۴/۴ آنظر: اسیرة ابن هشام ۲۷۲/۲ ۲۷۳ و«البدایة والنهایقه‎ ٩ 

(0) «المسنده ٤٠۷/١‏ وجات رواية الشك» عند البخاري (۴۸۵۴) كثاب: متاقب 
الأنصارء باب: ما لقي النبي كل وأصحابه من المشركين بمكةء ومسلم (1۷۹6) 
كتاب: الجهاد والسير؛ باب: ما لقي الني ا من آذى المشركين والمتافقين. 

(۳) ورد بهامش (س) ما نصه : مضل كلام البكري آن عرق الظية بفتح الظاءء قال 
وغیر ابن |سحاق يقوله بالضم. 

) آظر: «معجم آستمجم» 1۸1/۴. ومجم البلدانه ۷١/۴‏ 


ا د اردیع س اجس اسع سے 
الرابع شر 
قوله : (وَعَدٌ السَابح َلَمْ يَحْمَظةً) هذا من قول ابي" إسحاق فيما 
ذكره القرطبي"» وقد ذكر البخاري في الصلا 
الوليد بن أبي المغيرة”» وذكره البرقاني أيضًا وغ 
أجمل الناس» وله قصة طويلة مع النجاشي مشهورة في السيرة. 


أنه عمارة بن 


ره» وکان من 


ت الذِينَ عد رَسول الله کل 
في القلیپ» لیب بذر). آي: رائ اثر 
معيط لم يقتل ببدر» بل حمل منها أسيراء وقتل بعرق الظبية» كما 
سلف. وعمارة قصته مع النجاشي مشهورة» وأنه سجر فصار متوحدًاء 


لان عقبة بن أبي 


وذلك بأرض الحبشة زمن عمر بن الخطاب» وروئ ثابت» عن أنس» 
عن عمر: أنه ڳل أراهم مصارع أهل بدر بالأمس فيقول: «هذا مصرع 
فلان غْدًا إن شاء ا" فال عمر: فوالذي بعفه بالحق ما أخطتوا 
الحدود التي حد رسول الله ية فجعلوا في بثر بعضهم على 
بعض"". وفي رواية: أنه ك ترك قتل بدر ثلانّاء ثم أتاهم فقام 
عليهم فناداهم". وفي رواية قتادةء عن أنس» عن آبي طلحة قال : 


(۱) ورد بهامش (س) ما نصه: حف آبي هو الصواب. 

لنم 10۳/۴ 

سياتي برقم )٠۲١(‏ كتاب: الصلاةء باب: المرأةتطرح عن المصلي شيئا من الاذئ. 

9) ذکره ابن |سحاق في «سیرته» ص۱۸ 1٤٩‏ 

() روا مسلم (۲۸۷۴) كتاب: الجنة ونميمهاء باب: عرض مقعد المت من الجثة او 
النار علبه؛ وإثبات عفاب القيرء والتموة منه. والشاتي 1٠۹/٤‏ 

) مسلم (۴۸۷۳) كتاب: الجنة ونيمهاء باب: عرض مقعد الميت من الجنة.. 

۷ لايق 


ناو (www‏ 
لما كان يوم بدر» وظهر عليهم نبي اله مر ببضعة وعشرين رجلا 
-وفي رواية: بأربعة وعشرين رجلا- من صناديد قريش» فالقوا في طوئ 
من أطواء بدر". 

اللافين عفر 

القليب: البثر الذي لم تطوء فإذا طويت فهي الطوئ» وذكر ابن 
سيده: أنها البثر ما كانت» الّ: وقيل: هي قبل أن تطوئ. وقيل: 
هي العادية القديمة التي لا يعلم بها رب ولا حافر تكون بالبراري» 
تذكر وتؤنث. وقال ابن الأعرابي: القليب: ما كان فيه عين وإلا فلاء 
والجمع أقلبة وقلب» وقيل: قلب في لغة من أنث» واقلبة وقلب 
جما في لغة من در . 

السابع عشر: 

إلقاؤهم في القليب» كان تحقيرًا لهم» ولئلا يتأذى الناس برائحتهم» 
وليس دفنًا فإن الحربي لا يجب دفنه بل يترك في الصحراء» إلا آن يتاذ 


وفي «سئن الدارقطني؛ آن من ستته إل في مغازيه إذا مر بجيفة إنسان 
آمر بدفنه» لا یسال عنه مؤمتا کان أو كافرا» فإلقاؤهم في القلیب من 
حانا الباب» غیر آنه کره أن يشق عل اصحابه؛ لكثرة جيف الكنار أن 


(۱) روا مسلم )۴۸۷١(‏ كتاب: الجنة ونعيمهاء باب: عرض مقعد الميت من الجنة أو 
التار عليه؛ وإئبات عذاب القبرء والتعوذ منه. وأبو نعيم في «دلائل البوةه ٤۷۸/۲‏ 
(n‏ 

۲ سیاني برقم )۳۹۷١(‏ کتاب: المغازي» باب: قل آپي جهل» ولم )٨۸۷٥(‏ 
كتاب: الجنة ونميمهاء باب: عرض مقعد الميت من الجنة أر النار. 

المحکم» ۲۱۰/7 


(1) سنن الدارقطني؛ ۱۱۹/۲ من حدیث پعلی بن مرة. 


E O 


رهم بدفنهم» فكان جرهم إليه أيسر عليهم. 

ووافق آنها کان حفرها رجل من بني النار» اسمه بدر بن قريش بن 
الحارث بن مخلد بن النضرء من كنائة الذي سميت قريش به على أحد 
الأقوال» وكان فألا مقدمًا لهم. 


الثامن عشر: في فوائده 
الأولى: بركة دعوته ڳل وأنها أجيبت فيمن دعا عليه وكيف لا؟! 


الثاني : آن من آوذي له آن يدعو علیٰ من آذاه» وحمله ابن بطال 
عل ما إذا كان المؤذي كافرًاء ئًالّ: فإن كان مسلمًاء فالأاحسن أن 
لا يعر عليه؛ لقوله ل لعائشة حين دعت على السارق: «لا تخي 
عنه بدعائك عليه" ومعنئٰ لا تسبخي: لا تخففي» والتسبيخ التخفيف 


(۱) رواه ابو داود (۹۷٤۱)ء‏ واحمد »٤۵/٩‏ وابن آيي شيية في «المصتف» ۷١/١‏ 
(۲۹۵۹۸)ء وابن راهویه في «المسنده (۱۲۲۲) ۳۹/۴ والنسائي في «الکبرئ» 
۷/٤‏ والطبراني في «الأوسطه »)۴۹۲١( ۱۸٤/٤‏ وقد ضعقه الألباني في 
«ضعیف آبي داوده (۲۹۳) ثم أشار إل ناشر الكتاب بنقله إل «الصحيح؛ ولك 
فاته أن يفعل ذلك فانظر تعليقه عليه قي «ضعیف آي داودا ٩٩/۱١‏ وصححه 
الألباني في #صحيح الترغيب» (۲4۹۸)» وال في *الصحيحةه :)۴٤١۳(‏ لقد 
رمی این خزيمة وابن حبان (حییب بن یي ثابت) بالندلیس» وقال الحافظ في 
«التفريب»: ثنة فقيه جليل» وكان كاير الإرسال والتدليس .اه 
قلت: ولم يعرج الحافظ الذهبي فيما بين أيدينا من كتبه التي ترجم له فبها عل 
وصفه بالتدليس» مثل : «تذكرة الحفاظ»ء سير أعلام البلاءه» «تاريخ الإسلامه» 
«الکاشف»» وغیرهاء رلما اورده في «المیزان»؛ وصفه بقوله : من ت 
وثقه ابن معين وجماعة» وات به كل من أفراد الصاح لا تردد.اه ثم أعتلر عن 
ایراده فی بقوله: ول ولا آن الدولایي وغیره ذکروه؛ لما ذکرته اھ 
فلملل إعراض الذهيي عن وصفه بالتدليس؛ لقلت في جملة ما روئ من الأحاديث» 
فمثله مما ينض النظر عن عتمتت عند العلماء؛ إلا إذا ظهر أن في حديك خب 


ات التابعين» 


ڪاو 7(7 
قاله صاحب «العين». 

الثالكة : وهي المقصودة من الباب أنه يا كيف ستمر في الصلاة مع 
وجود هلذا الذي ألقي عليه وتحزب العلماء للجواب عن ذلك على آراء: 

أحدها: أن هذا السل لم يكن فيه نجاسة فهو كعضو من 
أعضائهاء َال القاضي عياض: السلى ليس بنجس؛ لأن الفرث 
ورطوبة البدن طاهرانء والسلى من ذلِكّء وإنما النجس الدم» وهنا 
ماش على مذهب مالك ومن وافقه في أن روث ما یژکل لحمه طاهر”. 

وهو ضعيف؛ لأمرين: أحدهما: أن هذا السلى يتضمن النجاسة 
من حيث إنه لا ينفك من الدم عادةء وقد روى البخاري في كتاب 
الصلاة: فيعمد إلى فرثها ودمها وسلاها فانبعث أشقى القوم وذكر 
الحديث”". 

ثانيهما: أنه ميتة؛ لأنه ذبحه عبدة الأوثان» فهو نجس» وكذا اللحم 
وجميع أجزاء هلذا الجزورء وقد أجيب عن هذا بانه كان قبل تحريم 
ذبیحة الوٹنیین» کما کانت تجوز مناکحتهم» ثم حرمت بعد» حکاه 
الخطابي . 


= يستدمي رده من نكارة او شذوذ أو مخالفةء أو على الأقل يقتضي التوقف عن 
ایض خو 
ولعل هأذا هو السبب في آن ابن حبان وشیخه قد خرجا له في صحیحهما عض 
الأحاديث معنعنةء كالحديث الآني بعد هنا وغيره» فانظر #صحيح ابن حبانه 
(۵ ۳۷ ۲۰ واصحیح ابن خزیمةه (۲۳و۱۱۷۲٤۱۱۸)»‏ وهو السیب ایشا 
في تحسين المنذري ديت هأذا كما تقدم. واله اعلم. 
المین» ۲۰/6 مادة: (سبخ). لمال السملمه ۱۱۲/۲ 
سيأتي برقم )٥۲١(‏ في الصلاةء باب: المراة تطرح عن المصلي شيا من الاذئ. 
0 اعلام الحدیٹ» ۲۹۱/۱. 


و کے ن ی ی سک 

ثانیها: آن هذا قبل ورود الاحکام» وأنه لم یکن تعبد بتحریمه إڌ 
ذاك كالخمر» حكاه الخطابي" وهلذا قد أسلفناه في أواخر غسل 
المني وفركه. 


الثها: سلمنا نجاسته كما هو مذحب الشافعي وأبي حنيفة وآخرين» 


بة» وقد َال به أشهب والأوزاعي وجماعة من 
التابعين تنزلنا وسلمنا أيضًاء فقد فرق بين آبتداء الصلاة بهاء فلا يجوز 
وبين طروئها على المصلي في نفس الصلاة فيطرحها عنه» وتصح 
صلاته» حكاء القرطبي" ومشهور مذهب مالك قطع طروئها للصلاة 
إذا لم يمكن طرحها ناء على أن إزالتها واجبة. وروى ابن وهب عن 
مالك أنه إذا أمكن طرح الثوب النجس في الصلاة يتمادئ في صلاته 
ولا يقطعها""» وقد أسلفنا هذا في آول الباب عنه. 

رابعها: وهو ما أرتضاء اللووي -رحمه اله- أنه ا لم يعلم ما وضع 
علي ظهره» فاستمر في سجوده استصحابًا للطهارة» وما ندري هل كانت 
هزه الصلاة فريضة» فتجب إعادتها على الصحيح عندناء آم غيرهاء 
فلا يجب؟ فإن وجبت الإعادة فالوقت موسع لهاء وإن كان يبعد 
آلا يحس ما وضع عل ظهره» ولئن آحس به فما تحقق نجاسته. 

قال ابن بطال: ولا شك آن هذا کان بعد نزول قوله تعالی: راب 
مقر ©6 (المدثر: ٤]؛‏ لان هله الآية أول -أي: من آول- ما نزل عليه 


اسايق 
0 المقهم 10۳/۳. 

آنظر: «الاخیرةه ۱۹4/۱ 
0 شرح مسلم» ۱۱/۱۲ 


_ س 
من القرآن قبل كل صلاة» فريضة كانت أو نافلةء وتأولها ا 
کان ا وأن ار هارن القلب وتزاهة التق عن 


(۱) «شرح ابن بطال» ۴۳۵۱/۱ 


7 س فن شن س س سے 


- باب الباق وَالْمْخَاط ووه في اللَؤْب 


ابه قطعة من حديث طويل ساقه البخاري بطوله في 


والشروط في الجهاد» عن عبد الله بن محمدء عن 
»< 


عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري» عن عروة ب 


وهلا الحديث أخرجه البخاري في الصلاة من حديث زهير» عن 
حميد» عن أنس أن النبي ي رأئ نخامة في القبلةء وفيه: فاخذ 


(۱) سیاتي برقم (۲۷۴۱- ۴۷۳۲) كتاب: الشروطء باب: الشروط في الجهاد. 


سن 


طرف ردائه فبصق فیه» ورڈ بعضه عل بع ض7 

وأخرجه أبو داود في الطهارة من حديث حماد بن سلمة» عن 
حميد» ومن حديث حماد» عن ثابت» عن أبي نضرة» عن الي ڳل: 
نه بزق في ثوبه» ثم مسح بعضه عل بعض» وهذا مرسل". 

وقال الدارقطني عن يحيى القطان: كان حماد بن سلمة 
حديث حميد» عن أنس: أن الثبي ڳل بصق في ثوبه» وإنما رواه 

بيده عن ثابت» عن أبي نضرة؛ قال يحيئ: ولم يقل شيئا؛ لآن 
هذا قد رواه قتادة» عن آنس. 

تال الدارقطني: والقول عندنا قول حماد بن سلمة؛ لأن الذي رواء 
عن قتادة» عن آنس غير هلذاء وهو آنه کيا البزاق في المسجد 
وکفارها ا قا 
فالكلام على هاذا الحديث من أوجه: 


س تاب اؤ 


عروة (ع) السالف في الحديث الأول: هو ابن الزبيرء الفقيه العالم 
الثبت المأمون» صائم الدهر» ومات وهو صائم» مات بعد التسعين ° 


والوشور (ع): هو ابن مخرمة بن نوفل بن أهيب الزهري» صحابي 
صغير. مات سنة آربع وستين*. 


0) ساني برقم (1۱۷) كتاب: الصلاة» باب: إذا بدره البزاق فلباذ بطرف ثوبه. 

(۳) سنن ابي داوده (۴۸۹» ۴۹۰) ولفظه: وحك بعضه عل بعضی. 

)١(‏ «علل الدارقطني؛ ۰۲۷/۱۲ والحدیث سباتي برقم (۲۱) كتاب: الصلاةء باب: 
كفارة البزاق في المسجد. 

) سبقت ترجمته في شرح حدیث .)۱١۰(‏ 

= «الاستيعابه‎ »)۴۷1۸( ۲١۲۷/۵ أنظر ترجمته في : «معرفة الصحابة» لأبي نمیم‎ )١( 


ومروان (خ» والأربعة) هو: ابن الحكم الأمويء ولد ستة أ 
ولم يصح له سماع وله عن عثمان وبُّرة» دولته تسعة آشهر وآيام. مات 
سنة حمس وستین. 

ومحمد (ع) بن يوسف في السند الثاني هو الفريابي» فإن أبا نعيم 
رواء عن الطبراني» عن ابن آبي مريم» ثنا الفريابي» ثنا سفيان قال : 
روا -يعني : البخاري- عن الفريابي» وکذا صرح به خلف في «آطرافه؛. 

وسفيان هلنا: هو ابن سعيد الثوري» كما صرح به الدارقطني» 
فإنه لما ذكر رواة هذا الحديث فًالّ: رواه سفيان بن سعيد» عن حميد 
ولم يذكر ابن عبينة فيهم» والفريابي کی ال له آیصًاء ولما کر 
الجياني* وغ کی چوا 
لم يذكروا هذا الحديث منهاء وابن عيينة مقل في حميد» 
البخاري لم مُكُرّج له إلا حديكًا واحدًاء وعر حديث الثواة في 
الصداق» فيما ذكره شيخنا قطب الدين في «شرسي». 

وقال الإسماعيلي: روا معاوية بن هشام» وعفيف بن سالم» 
وآيوب بن سعيد» وهؤلاء رووا عن الثوري. 

وحمید: هو الطویل “۰ وإِن کان حُمید بن هلال في طبقته؛ لان 


ره» ما رواه محمد بن یوسف 


(8۹10 17° /0 alal al «(YE °°) foe 

۲۱١‏ آنظر ترجمته في : امعرفة الصحابةه لأبي نمیم ۲۹۳۲/۵ (۲۸۱)» و«الاستیماب» 
ly «(TFA EEF‏ ق / 18€ )4£( 

للل ۷۱۲ 

(۳ آنظر: تید المهمل؛ 0۳۸-۵۳۷/۲ 

9) ورد بهامش الأصل: كنا ذكره الشيخ قطب الدين: (...) المزي لم يذكر في 
«أطرافه» سفيان (...) حميد» عن أئس في الحديث المشار إله. 

() سلف في حدیث .)٤۹(‏ 


ر 
السفیانین لم يرويا عن حميد بن هلال شيا 

وابن آبي مریم (ع): هو سعيد بن الحم بن محمد بن آبي مریم 
المصري الحافظء روئ عنه البخاري» وله اموطأ؛ رواه عن مالك 
وهو ثفة. مات سئة أربع وعشرين وماقتين. 
هو الغافقي المصري مول عمر بن الحكم بن 


نة ثمان وستين ومائةء وفيه 


ویحییٰ (ع) بن آیوب 
ریات ایو انی ماف 


ال أبو حاتم : لا يحتج به. وقال السائي : ليس بالقوي"". وحدينه 


المطول قد ذكرنا أن البخاري أخرجه في الصلاة» ذكره في باب حك 
البزاق من المسجد". 

الوجه الثاني 

النخًامة: ما يخرج من الفم» بخلاف النخاعة: فإنها ما تخرج من 
الحلق» كذا قاله النووي» لكن في «الصحاح؛ واالمجمل: 


) سبق حدیث (۱۰۳). 

() هو: يحين بن أيوب الغافقي» ابر العباس المصري. 

قال آبو سعید بن یونس: نسبوه في موالي عمر بن مروان بن الحکم» وقال اساي 

في موضع آخر: لیس به باس» وذکره ابن حپان في کتاب: «القات.. قال 

عبد اله بن احمد بن حنبل» عن آبيه: سيء الحفظ ؛ وهو دون حيوة وسعید بن آبي 

أبوب في الحديث. وقال إسحاق بن منصورء عن يحيئ بن معين: صالح»؛ وقال 

رة: ثقة. قال ابن حجر: صدوق ريما اغطا 

انظر ترجمته في: «التاریخ الکیر؛ ۲۱۰/۸ (۲۹۱۹) اممرفة الفنات» ۴۲۷/۲ 
الجر والتعدیل» ۱۲۷/۹ (04۲). «تهلیب الکماله ۲۳۴۳/۴۱ 
قريب التهثیب» (۷۰۱۱). 

(۴) سیاتي برقم )٤٠(‏ من طريق قتية» عن إسماعیل بن جعفر» عن حمید به. 

«صحیح ملم بشرح النووي» ۰/ ۴۹-۲۸ 


اا س اتوضیع شرع لجع اسحیع 
النخامة -بالضم- النخاعة وني «المغيث»» و«المغرب» للمطرزي: 
رج من الخيشوم" وفي «المحكم» لابن سيده: يقال: نخم 
ولَخمًاء وتنخم: دفع بشيء من صدره أو أنقه". 
لبزاق: بالزاي والسين والصادء والسين أضعفهاء ولم يذكرها في 
«المخصص». 

الوجه الثالث: في فقه الباب: 

وهو دال على ما ترجم له من طهارة البُزاق والمخاط وهو [آمر 
مجمع عليه لا أعلم فيه آختلافا]“ إلا ما روي عن سلمان [الفارسي]* 
أنه جعله غير طاهر" وآن الحسن بن حي كرهه في الثوب» وذكر 
الطحاوي» عن الأوزاعي أنه کره آن بدخل سواکه في وضوئه. 
إسناد صحيح عن النخعي» أنه ليس 


وذکر ابن آبي ڈ 


wm» 


بطهور 

وقال ابن حزم: لما عدد أقوالًا غريبة صحت عن بعض السلف 
يدعي قوم في خلافها الإجماع»؛ صح عن سلمان القارسي وإيراهيم 
النخعي أن اللعاب نجس إذا فارق الفم» ثم قَالّ: رويناه من طريق 
الثوري في حديثه المجموع “. 


(۱) #صحاح الجوهري» ۲۰۰/١‏ «المجمل؛ ص۸11. 
0 «المجمرع المغیث؛ ۲۷۹/۳ «المغرب» ۲۹٤/۲‏ 
«المحکم» ۰۱۳۷/۰ مادة: (نخم). 
ما بين المعقوفين طمس في الأصل» والمثبت من ابن بطال ۴١۹/۱‏ 
(#) كلمة غير واضحة بالاصل» والمثبت من اين بطال. 
EAD TAN‏ 
OAD TN‏ 


)١‏ رواه ابن آي 
۷ «مصف ابن ابي 


0 امحل ۱۳۹/۱ 


کے توئ (ww‏ 

فلْتُ: وما ثبت عن الشارع من خلافهم هو المتبع» والحجة 
فلا معن لقول من خالف» وقد أمر الشارع المصلي آن 
رق الشارع في طرف ردائه» ثم رد بعضه 
عل بعض» وقال: «آو تفعل هکذاه"» وها ظاهر في طهارته؛ لأنه 
لا يجوز أن يقم المصلي على نجاسة» ولا أن يصلي وفي ثوبه نجاسة 

وفيه بصا التبرك ببزاق الشارع ونخامته» ودلك وجوههم بها تبرگا 
وتوقیرا له وتعظیماء 


الب 


کن ارا 


سياتي برقم )٠٠١(‏ كتاب: الصلاة؛ باب: حك ازاق باليد من السجد 


س( د ار س دجس سمح س 
لا المشڪر 


رئا عَظاءٌ : اليم حب 
اضح: ۳۰۴/۱ 


۷ باب لا ت 
وَگرِعَة الحَسَنْ وَأبُو 1 


بء عن الثبن هة فال: ل شراب أك َه حَرامه. [ماده. 
[ret/1 gê =‏ 


الة. قال عظاء: الُم حب 


اا اڈ الالسن ندا في «مصنفه؟» عن الثوري» عن 
إسماعيل بن مسلم -يعني: المكي- عن الحسن قَالّ: لا توضأً بلين 
ولا نیز . 
E‏ و 


العالية: رجل ليس عنده ماء و 
لا. فذكرت له ليلة الجنء فقال: أن 

وذكر أبو جعفر الرازي» عن الرييع بن أنس» عن أبي العاليةء قال: 
ركبت في البحر مع أصحاب رسول الله ا ففني ماؤهم» فكرهوا 
الوضوء من ماء البحرء فتوضئوا بالنبيذ» وحكاء ابن حزم عن بعضهم 
المصتف ل 1۷۹/۱ 0۹9 


«المصتفه له ۴۲/۱ ۲۹ 
(۴) سنن الدارقعطني» ۷۸/۱ 


کڪ نبو —— ”= 
ولم يسمه» فال : وهو مخالف لفعل أصحابهم؛ لأنهم لا ي 
الوضوء بالنبيذ مادام يوجد ماء البحر""» وقال الداودي في «شرحه 
في قول الحسن وأبي العالية» لو ذكرا أنه التبم قالا بالتحريم» وما 
کان حرامًا فهو نجس. 
وعطاء -السالف- هو 


ن آيي رياح 
صرح به ابن حزم حیث ال: لا يجوز الوضوء: 
قول مالك والشافعي وأحمد وداود وغيرهم» وقال به الحسن 
وعطاء بن آبي رباح والثوري وآبو يوسف وإسحاق وابو ثور وغیر هم 
وعن آبي حنيفة ثلاث روایات» حکاها عنه الرازي في «احکامه؛ 
ولا تيمم» َال قاضي 


الماءء وهلذا 


واشی رها : بتوضا به» ویشترط فیه | 

ان" : هي قوله الأول» وبها قال زفر. 

والثانية: يتيمم ولا يتوضأء رواها عنه جماعة» قال قاضي خان 
وهي الصحيحة عنه وقوله الآخر والذي رجع إليهاء ويها قال 
آبو يوسف وأكثر العلماء واختيار الطحاوي. 

والثالثة: روي عنه الجمع بينهماء وهلذا قول محمد 
ا 


وجوتا. 


TEI 

المحلی؛ ۱/ ۲۰۴. 

(۳ هو العلامة شيع السيةء أب النحاسن حن بن امتصوز ين متمنرد اليخاري 
الحتفي» الأوزجندي» صاحب التصائيف. سمع من الإمام ظهير الدين الحسن بن 
علي بن عبد العزيزء وطائفة. روئ عته العلامة جمال الدين محمود بن أحمد 
الحصیري. آنظر ترجمته في: «سیر اعلام النبلامه ۲۳۱/۲۱ )1١۷(‏ «كشف 
الظنون؛ /١‏ ١٠ء‏ «شرات الذعب؛ »۴١۸/١‏ سمجم المولفين؛ .0۹٤/١‏ 

() شرح سماتي الآثاره 01/۱ 


وعنه رواية رابعة: في جوازه بالمطبوخ مئه في السفر إذا عدم فيه 
الماء» وعن الأوزاعي الوضوء بكل نبيذ» وحكى الترمذي عن سفيان 
الوضوء بالنيز. 

ونقل ابن بطال إجماع العلماء عل أنه لا يتوضأً به مع وجود الماء» 


التوضيح اشرح الجامع اسيع د 


لأنه لیس بماء» قال: فلما كان خارجًا من حكم المياه في حال وجود 
الماء کان خارجًا من حكمها في حال عدمه » وقد سلف عن ابن 
حزم َلك أبشًا. 

واستدل للرواية الأول بحديث أبي فزارةء عن أبي زيد» عن 


وفي افظ : «فتوشا بهء وصلی الفجرا. رواه ابو ماود والترمذي وان 
ماجه. قال الترمذي: نما روي عن آپي زيد٬‏ عن عبد اله مرفوعًا. وآٻو 
زيد رجل مجهول» لا يعرف له رواية غير هذا الحديث» هذا كلامه. 
وقد أعل 


آبو زید آو زيد*. قال ابن آبي حاتم في «علله»: سمعت 


ه: أحدها: جهالة أبي زيد هلذاء وتشكك شريك فيه 


آنظر: «شرح ابن بطال ۴۹۱/۱ 

ورد پهامشی ی با نصه: من عط الشیخ وري من ديت آي اناده یق وعو 
غریب. 

9) رواه ابو داود »)۸٤(‏ والترمذي (۸۸)ء واپن ماجه »)۴۸٤(‏ وقال الالباني في 
ضیف أب دارده (۱۱): ضعیف. 

(۵) ورد بهامش (س) ا نصه: عله یزید. 

) «علل ابن آبي حاتم ۱۷/۱ رقم ۱69( 


uw ڪاو‎ 

وذكر ذَلِكَّ ابن عدي» عن البخاري» وزاد لا يعرف بصحبة ابن 

مسعود» وکذا نص علیٰ جهالته غير [واحد)" وإن ًا ابن 
العربي: إنه عمرو بن حریث» وعنه: راشد بن كيسان وآبو روق" 


واما أبو فزارة الراوي عنه: فهو راشد بن كيسان » رویٰ عنه 


ليس هو ابن كيسان. قال أحمد: أو فزارة راوي هاذا الحديث رجل 
العبسي» راشد بن كيسان» وبا 


e‏ وذكر البخاري أبا فزارة 


ورواه عن عبد الله جماعات غير 8 زید متکلم في آکثرهم» ولقد 
فقال في أول كتابه : إنما ذهب أبو حنيفة 
ومحمد إلى الوضوء بالنبيذ؛ أعتمادا على حديث ابن مسعود ٠‏ 
ولا صل له» ولا معنئ لنطویل کتابي بشيء مه. 

الثاني : أن عبد الله ما شهد ليلة الجنء كما جاء في «صحيح 


انصف الطحاوي الذاب عنهم 


«الکامل لابن عدي ۱۹۰/۹ - ۱۹1 

) رطوبة بالاصل. 

(۳) هكنا قال المصنفء والذي في «عارضة الأحوذي» :۱١۸/١‏ وقال غبره: ابو زيد 
مول عمرو بن حریث» روئ عنه راشد بن کیسان وأبر روق.اھ قلت : فلعله في 
اضق ب ار مر مو لق 

)رجح ابن حجر في «تهنییه؛ آنه راشد بن كيسان العبسي آبو فزارة الکوفي» رقال 
وتقه ابن معین» والدارقطي» وقال ابن حبان : مستقیم الحدیث فا کان فوقه ودونه 
ثقةء فأما مثل آبي ید مول عمرو بن ري الذي لا يعرفه هل العلم فلا 
وفي «عللل الخأال»: قال أحمد: آبو زارة في حدیث عبد اله مجهول. ون 


أبو زيد بابي فزارة. آنظر: «تهذيب التهي 
(۵) «شرح معاي الآثاره ۱/ .)٩۰۷( ٩۵‏ 


۲ے اترضیع شں لجاع اسع سے 
مسلم»" من قول علقمة عنه» وإن کان شهد آولها واستوقفه وبعد عنه ثم 
عاد إليه. 

الثالث: أنه منسوخ على تقدير صحته؛ لأنه كان بمكة» ونزول آية 
التيمم بالمدينة» وفيه نظر. 

الرابع : أنه مخالف للأصول» فلا يحتج به عندهم. 

الخامس: أنهم شرطوا لصحة الوضوء به السفرء والشارع إنما كان 
في شعاب مكة» كما ثبت في «صحیح مسلم». 
السادس: أن المراد بالنييذ: ما نبذت فيه تمرات» لتعذب» ولم يكن 
راء وقد وصفه کیا بان طھورء ثم هنذا إذا لم یشتد ولم یسکرء فان 
آشتد حرم شربه» فكيف الوضوء به؟ كما صرح به في «المبسوط؛ 
عندهم» فإن کان مطبوخا فالصحیح عندهم أنه لا يتوضا 

وقال صاحب «المفيده : إذا ألقي فيه تمرات فحلا ولم بزل عنه اسم 
الماء وهو رقیق يجوز الوضوء به» بلا خلاف بین أصحابتاء ولا يجوز 
الأغتسال به» خلاف ما في «المبسوطة من جوازه» ووجه الأول آن 
الجنابة أغلظ الحدثين» والضرورة فيه دون الوضوء» فلا يقاس عليه. 

وقال الكرخي: المطبوخ أدن طبخة يجوز الوضوء بهء حلوًا كان 
أو مسكرًاء إلا عند محمد في المسكر. 

وقال أبو طاهر الدباس: لا يجوز» وصححه في «المحيط» كمرق 
الباقلاء. 


() كما جاء في حديث رقم )٤٥١(‏ من طريق علقمة عن عبد اله قال: لم أكن ليلة 
الجن مع رسول اله ڳا ووددت ثي كنت ممه 
١‏ أنظر التخريج السابق. 


ي 


هذا حديث متفق على صحتهء أخرجه البخاري هناء وفي 
الأرية"» وآخرجه مسلم والاربعة هناك" 

وسفیان ادا هو ابن مین 

وعلي هو ابن المديني. 

وأبو سلمة هو ابن عبد الرحمن بن عوف. 

ووجه إيراد البخاري هلا الحديث هتا أن المسكر واجب 
الأجتناب؛ لنجاسته» حرام أستعماله في كل حالء ومن جملة دَلِكَ 
الوضوء» وما يحرم شربه بحرم الوضوء به؛ لخروجه عن آسم الماء 
وشرعًاء وكذلك النبيذ أيضًا غير المسكر هو في معنى المسكر من 
جهة أنه لا يقع عليه اسم الماءء ولو جاز أن يسمى النبيذ ماء؛ لأن 
أن يسمى الخل ماء لأن فيه ماء. 
E E e‏ ن 


)١‏ كتاب: الأشربةء باب: الخمر من المسل وهو: التع. 

() مسلم (۲۰۰۱) کتاب: الأشربةء باب: ان کل مسکر خمر وان کل خمر حرام 
وابو داود (۴۹۸۲)ء والترمدي (۴٩۱۸)ء‏ والنساتي ۰۲۹۸/۸ واپن ماه 
rav‏ 


oL gaê = IW sql = OV rO tN 


ن آبي شيبة عن أي معاوية» عن عاصم» وداود» عن 


بيث أخرجه البخاري أيضصًا في الجهاد والنكاح» 
جه مسلم في المغازي. 


() ورد بهامش الاصل : (وجه يها من الدم). وعلم عايها آنها تسخة: 

«مصنف ابن آبي شییة» ۱۲۵/۱ - ۱۲۹ .)۱٤۳۷(‏ 

() كنبت في الأصل بواو واحدة والصواب أنها بواوين» عل ما ياتي قريا. 

9) سباتي برقم (۲۹۰۳) باب: المجن ومن یترس بترس صاحبه» (0۲۲۸) پاب 
بیت ر إلا بل 

(#) واه مسلم )۱۷۹١(‏ كتاب: الجهاد والسير؛ باب: غزوة اعد 


m0 


ثم الکلام عليه من اوج 
أحدها: 


سے تب ا 


محمد هذا: هو ابن سلام البيكندي» كذا جاء في بعض 


ورواه ابن ماجه عن محمد بن الصباح وهشام بن عمار» عن 
ورواه الإسماعيلي أيضًا عن محمد بن الصباح» عن 
راق و خسار اہ اہن یاچ روا من خی ماد ن 


آبي حازم والذي في نسخة منه عن سفبان» عن عبد العزيز بن 
أبي حازم» عن آبيه» وآبو حازم بالحاء المهملة [والزاي) 
المعجمة أسمه: سلمة بن دينار الأعرج» أحد الأعلام. مات بعد 
الثلاثين ومائة". 


وسهل بن سعد: هو الساعدي (الأنصاري)“ مات سنة ثمان 
زان او ت اق ودی 
ان 


(دووي) بواوين» ووقع في بعض النسخ بواحدة» وتكون الأخرئ 
محذوفة كما حذفت من داود. 
ثالتها 
قول سهل: (ما بقي أحد آعلم به مني). إنما قال ذَلِكَ؛ لأن وفاته 
في المطبوع من «سنن این ماجه» (۳۲۹6) حدثتا هشام بن عمار ومحمد بن الاح 
قالا: حدانا عبد العزيز بن آبي حازم» عن ايء عن سهل بن سعد ولي المزي 
ذکر مکان عبد العزيز سقيان بن عيبة أنظر: «التحفته ۱۰۷/۲ .)٤۹۸۸(‏ 
(۲) ضربت عليه الرطوية في الأصل» والسياق بقتضبها. 
(۳) سلفت ترجمته في حدیث ۱۰۲ 
9) ضربت عليه الرطوبة في الأصل» والمثبت من «تهذيب الكماله ۱۸/ .٤٤١‏ 


۲ د اوضع ش دس اسيع سے 
تأخرت عن [الواقعة]"“ فوق ثمائين سنة؛ لأنها كانت بأحد» كما 
سيأتي» وهي في الثالثة؛ لأنه آحر من مات من الصحابة بالمدينة في 
قول ابن سعد (...)"“ وقال ابن الحذاء: بمصر. والترس: الجحفة. 
رابعها 

الواقعة كانت بأحد» وزعم ابن سعد أن (عتبة)" بن أبي وقاص 
شج النبي ‏ في وجهه وأصاب رباعيته» فكان سالم مول أبي حذيفة 
يسل عن رسول الله &# الدم» والنبي كل يقول: كيف يفلح قوم صنعوا 
هذا بنبیهم» فانزل اله تعالی: ب ك ين الأثر ني | 
آل عمران: 1۲۸] وساقه من حديث محمد بن حميد العبديء ثنا 
وزعم السهيلي أن عبد الله بن قميثة هو الذي جرح 


خامسها: في احکامه 
الأول: غسل الدم من الجسدء وهو إجماع. 
الثاني : جواز مباشرة المرآة آباها ودي محارمها وإلطافها إياهم» 
ومداواة أمراضهم. فال المهلب : ولذلك قال أبو العالية لأهله: (امسحوا 
على رجلي فإنها مريضة) ولم يخص بعضهم دون بعض؛ بل عمهم 
جمیا. 


)١(‏ ضىربت عليه الرطوبةء ولل المثبت الأنسب للسياق. 

۲ ضربت عليه الرطوية. 

() ضربت عليه الرطوية» والمثبت من «طبقات ابن سعد ٤١/١‏ 

(9) أنظر: طبقات ابن سعد ٤0/۲‏ 

() ورد بهامش (س) اليممري في (...) ن الذي توق ذلك عه 5 
ثلائة(..) ابن قيئة وعد اله بن شهاب(...). 


× اہو ال 


کے دو 7 

الشالث: إباحة التداوي؛ لأنه هة قد داوئ جرحه بالحصير 
المحرق» وقد جاء في رواية أخرئ» فلما رت فاطمة أن الماء لا يزيد 
الدم إلا كثرةء أخذت قطعة من حصير فأحرقتها والصقتها فاستمسك 
الدم» وكسرت رباعيته يومئذ» وجرح وجهه وكسرت البيضة عل 


(۱) سياتي برقم (۲۰۷۵) كتاب: المغازي» باب: ما صاب الني ڳا من الجراح بوم 
اعد 


C7‏ س دس س س ست س 


۴ - باب: الشاك 


تح 1/1[ 


هذا قطعة من حديث طويل في مبيته عند ميمونة» وقد سلف بعضه 


برد 
بقوذ: «أغ أ رالتواك في فيو كأ بهئ. 
والکلام عليه من أوجو: 
احدها: 
هذا الحديث أخرجه مسل" أيصًاء لكن قوله: «أع أع؛ إلى آخره 
من أفراد البخاري كما بينه الحميدي في اجمعه» ٠‏ وفي لفظ : دخلنا 
عليه نستحمله. 


ثانبها: 
أب النعمان (ع) هلذا: هو محمد بن الفضل السدوسي عارم. 


)١‏ مسلم )۲١١(‏ كتاب: الطهارةء باب: السواك. 
١‏ «الجمع بين الصحيحين؛ .۴٠١/١‏ 


تاب الؤشو, ”۷ 

وغيلان بالمعجمة. وأبو بردة: هو ابن آبي موس الفقيه قاضي 
الكوفة» أسمه الحارث أو عامرء من نبلاء العلماء. مات سنة أربع 
ومائة. ووالده عبد الله بن قيس الأشعري الأمير. مات سئة أربع وأربعين. 

الها : 

الضمير في : «يقول؛ عائد إل رسول الهء ويبعد عوده إلى السواك؛ 
لأنه ليس له صوت يسمع» ولا قرينة حال تشعر به. 

رابعها: 

«أع أع» بضم الهمزة وفتحها وسكون العين المهملة» وفي النسائي 
وابن خزيمة وابن حبان «َأًأء“ وفي «صحيح f‏ خخ 
-بكسر الهمزة وخاء معجمة- وفي «سئن أبي داود؛ أ أ بهمزة 
مضمومة» وقيل: مفتوحة والهاء ساكنة» وكلها عبارة عن ايلا 
السواك إل أقاصي الحلق. 

خامسها 

قوله: (6 

سادسها: 

فيه الأستياك على اللسان» وقد رواه أحمد في «مسنده» مصرحًا 


به". وفيه ستياك الإمام بحضرة رعيته. 


وً). آي: يتقيا. أي: له صوت کصوته. 


ابن زیمت ۷۳/۱ )۱٤۱(‏ ابن حبان» ۴۵۵/۴ 


سنن ابي داوده .)۲٩(‏ 
(۳) 1۱۷/۴ عن آبي موس ڪه قال: دغلت علي رسول الله ڳا وهو يستاك؛ وهو 
واضع طرف السراك علي لسانه يستن إل فوق. 


ملم آپف ٩*۱‏ 


بن سلمة. وحيفة (ع) هو -بالذال المعجمة- 
ابن اليمان جل الأشهلي صاحب السر. مات سنة ست وثلاثين. 
ومنصور: هو ابن المعتمر الكوفي الإمام. وجرير: هو ابن 
عبد الحميد الضبي. 
ثالتها 
(كان)ء هه دالة على الملازمة والاستمرار"ء وظاهر قوله: (إذا 
قام من الليل). تعلق الحكم بمجرد القيام» ويحتمل أن المراد إذا قام من 
الليل للصلاةء ويؤيده رواية الصحيحين الأخرئ: إذا قام ليتهجد“. 
)١(‏ وره بهامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ: وأخرجه أبو داود واللساتي وابن 
ماجه هنا 
) سياتي برقم (۸۸4) كتاب: الجمعةء باب: السواك يوم الجمعة و۷١۳١‏ 
كتاب: أبواب التهجد» باب: طول القيام في صلاة الليل» وروا ملم )۲٠١(‏ 
كتاب: الطهارةء باب: السواك. 
(۳) ورد بهامش (س): إن كان لا يدل على التكرار ولا المداومة. 
(1) سياتي رقم )۱١۳١‏ كتاب: التهجد» باب: طول القيام في صلاة الليل» وروا 
مسلم )۲١١(‏ كتاب: الطهارة» باب: السواك. 


قوله تعالی: إا وت 
أَلْجُمُمَ [الجمعة: ]٩‏ أي: فيه. 

رابعها: 
صل) - بفتح آوله وضم ثانيه» وهو بشين معجمة» وفي آخره 
صا مهملة- وتحصل لي في تفسيره خمسة أقوال متقاربة: الخسل 
والتنقية والدلك والحك وأنه بالاصبع» وأئه يغني عن السواك لكن 
برده قوله في الحديث: بالسواك. والثالث: أقواهاء 

خاسها: 

فيه ستحباب السواك عند القيام من النوم» وفي معناه: كل حال 
ت الفم» وهو أحد الحالات المتأكد فيهاء وحاصل ما ذكره 
البخاري - رحمه اله- أن السواك سنة متأكدة؛ لإقباله ## عليه ليأ 
ونهارًاء وقام الإجماع عل كونه مندوبًا حت فال الأوزاعي: هو 
شطر الوضوء". وما نقل عن آهل الظاهر من وجوبه غير صحيح»؛ 
وكذا ما نقل عن إسحاق من بطلان الصلاة عند عمد الترك آيشًا. 
نعم؛ فال ابن حزم: إنه يوم الجمعة فرض لازم 


مرسا ۱۵۷-۱۵٩/۱‏ (۱۸۰۳) عن وکيع» عن الاوزاعي 
قال: قال رسول اله ##: «الوضوء شطر الإيمان والسوك شطر 
الوضوء..٠.‏ وذكره الذهبي في «اللسان؛ ۳۲١/٤‏ في ترجمة عبد الرحمن بن يحيى 
العذري» وقال: ذكره الأزدي فقال: متروك لا بحتج بحديك» روئ عن الأوزاعي 
عن حسان بن عطية» عن شداد بن أوس رفعه : «الوضوء شطر الإيمان» والسوك 
شطر الوضوء؛ وهي زيادة منكرة. وضعنه الألباني في «الضعيفةه .)٤۷٦۲(‏ 
المحلی؛ ۸/۲ 


mm 7‏ التوضيح لشرح الجامع السحيج س 


۷ - باب تفع الشاك إِتى الآكير 


آما حديث عفان فعلقه البخاري ثا“ وأخرجه مسلم في الرؤيا في 
آخر الكتاب" عن نصر بن علي» عن أبيه» عن صخر وأخرجه 
الإسماعيلي من حديث وهب بن جرير» وشعیب بن حرب» قالا: ثا 
صخر به. وأخرجه آبو نعيم» عن أبي أحمد» موسئ بن العباس 
الجويني» ثنا محمد بن يحيئ» ثنا عفان. وثنا أبو إسحاق بن حمزةء 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: آعلم أن ما عزاء البخاري إلى بعض شيوخه بصيغة 
الجزم» كقوله: قال: فلان» وزاد فلان ونحو ذلك» فليس حكمه حكم العلیق غر 
شیوخ شیوخه ومن فوقهم؛ بل حکمه حکم الإسناد المصرح به» وحكمه الأتصال 
بشرط ثبوت اللقاء والسماع. 

)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: حاشية: في الأطراف في الرويا في آخر الكتاب. 

(۳) مسلم (۴۲۷۱) باب : رؤيا التبي ها و(۳٠٠۴)‏ كناب : الزهد» والرقاتقء باب 
مناولة الاكبر. 


کاو nnn‏ 
ثنا عبد الله قَحطبة» ثنا نصر بن علي» ثنا آبي» فالا: ثنا صخر به. 

وأما حديث نعيم فرواه الإسماعيلي عن القاسم بن زكرياء ثنا 
الحسن بن عيسئ» ثنا ابن المبارك ولفظه: كان إلا يستن» فاعطاه 
أكبر القوم» وقال: «أمرني جبريل أن أكبر» قال: وحَذَكنّا الحسنء نا 
حبان» أنا ابن المبارك» وفيه نال «إن جبريل أمرني أن ادفع إلى 
اکرهم. 

إذا عرفت ذل ؛ فعفان (ع) وهو : ابن مسلم الصفارء شيخ البخاري 
في الأصول» وهو حافظ من حكام الجرح والتعديل» مات سنة عشرين 


4 
وماین ۱ 


ونعيم (خ قرنه.د.ت.ق): هو ابن حماد الخزاعي الحافظ الأعور» 
ذو التصانيف» قرنه البخاري بغيره» وهو مختلف فيهء أمتحن وقيد 


فمات بسامراء محبوسًا سنة تسع وعشرین وماكین". 


(۱) آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ ۷/ ۰۲۹۸ «اتاریخ الکیر» ۷۲/۷ (۴۳۱)ء. 
«الجرح والنمدیل؛ ۳۰/۷ (۱۹۵)ء «تهذیب الکمال» ۲۰/ ۱۱۰ (۴۳۹۹4). 

() ساعراء: مدينة كانت يین بغداد ونكريت عل شرتي دجلة وقد خربت. آثظر 
سمجم البلدان ۱۷۴/۴. 

ھو لھم ہن تاد بن معاویة بن الخارٹ بن همام بن سلمة بن مالك الخزامي» 
أبو عبد اله المزرّزي الفارض الأعور» سكن مصر. رأى الحسين بن واقد. 
قال الحن الميموني؛ عن أحمد ين حنبل : أول من عرفاء يكتب المسند نيم بن 
حماد. وقال الحافظ أبو بكر الخطيب: بقال: إن أول من جمع المسند وصتفه 
نعيم بن حماد. وقال آحمد بن حنبل عن نعيم بن حماد: لقد کان من القات. 
وقال أحمد بن ثابت بو یحیی» قال: سمعت أحمد بن حنبل؛ ویحیی بن معین 
بقولان: نعیم پن حماد معروف بالطلب»؛ ثم فمه یحی'؛ فقال: إنه پروي عن غير 

ب «التقریب۲: صدوق بخطۍ کتبرّا» فقيه عارف بالفرائض» 

ثمان وعشرين على الصحيح» وقد بع ابن عدي ما أخطا = 


ا u‏ التوضیح اشر الجاع اسیج کے 


is ق‎ Ry 
وصخر (خ. م. د. س. ق) بن جويرية تابعي.‎ 


والحديث ظاهر لما ترجم له» وهو تقديم ذوي السن في السواكء 
وكذا ينبغي تقديم ذوي السن في الطعام والشراب والكلام والمشي 
والكتاب» وكل منزلة قياسًا على السواكء واستدلالًا من قوله ك 
لحويصة ومحيصة «كبر كبر" يريد ليثكلم الأكبر» وهلذا من باب 


أدب الإسلام. 

وقال المهلب: تقديم ذوي السن اول في کل شيء٬‏ ما لم ترتب 
القوم في الجلوس» فإذا ترتبوا فاا يم الأيمن فالأيمن» من الرئيس 
أو العالم على ما جاء في حديث شرب ا 

وفيه أيضًا: فضل السواك. 

فبه» وقال: باقي حدینه مستقیم. آنظر ترجمت في : «الطبقات الکبری؛ ۰0۱۹/۷ و 

«الجرح والتمدیل؛ ۲۹۳/۸ (۲۱۲۵), و «تهذیب الکماله ٤۱۹/۲۹‏ (۱١٤٠)ء‏ و 


«تقریب التهذیب» .)۷۱١0(‏ 
(۱) هو صخر بن جويرية البصري» ابو نافع مول بني تميم» ويقال: مول بني 
هلال بن عامر. 
قال عبد اله بن أحمد بن حنبل : سمعت أب 
وقال اپو پکر ہن آي ن 
عب كتبه» فبعث إليه من الملينة. ولال تنشد بن سعد عن عقر تن عاضم؟ 
کان مول لبني تمیم» وکان ثقة 
وقال يشا عن عفان بن مسلم: كان صخر بن جويرية أثبت في الحديث» وقال 
آبو زرعة» وابو حاتم : لا باس به. وقال ابو داود: لم فیه» وقال النساني : لیس 
به بأس» وذکره این حبان في کناب «القناته ٤۷۴/۱‏ 
وانظر ترجمته في: «الطبقات الکبری؛ ۰۲۷۵/۷ «التاریخ الکیر» ۴۱۲/۲ 
۲۹۵۱( «تهذیب الکماله ۱۱۹/۱۳ .)۲۸۵٤(‏ «تقریب التهنیب» (۲۹۰). 
)١‏ سياتي برقم (۴۱۷۴) كتاب: الجزية والموادعة باب: الموادعة.. 


هذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في الدعوات""» ومسل 
هناك والترمذي" فيه» وقال: لا نعلم في شيء من الروايات ذكر 
الوضوء إلا في هذا الحديث» وأبو داود"“ في الأدب» والنسائي في 


7) سیاتي برقم )٩۳۱۱(‏ باب: إذا بات طاهرا. 

() روا مسلم (۲۷۱۰) کتاب: الذكر والدعاء» باب: ما يقول عند الثوم واخذ 
الف 

الترمذي (۴۵۷). ایو داود (0۰60). 


7 سے س س س سی سے 


0 


«اليوم والليلة' 


الثقة. مات سنة ست وعشرين ومائتين» ومات بعده محمد بن مقاتل 


العباداني بعشر سنين» ومحمد بن مقاتل الفقيه الرازي بعشرين. 
وسفيان: هو الثوري» كما صرح به أب العباس أحمد بن ثابت 


الظرقي» وإِن کان ابن روئ عن منصور» وعنه ابن المبارك؛ 

لاشتهار الثوري بمنصور» وهو أثبت الناس فيه. 
ومنصور: هو ابن المعتمر. وسعد“ : سلمي تا 

بضم العين» وليس في السنة سعد بن عبيدة سواه 


) التساتي في «الکېرئ» ۱۹۵/۲ (۱۰۹0۸). 

.)٩( سبق في حديث‎ ١ 

(۳) محمد بن مقاتل العرّزي» أبو الحسن الكسائي» لقبه رخ» سكن بغدادء واتقل 
باحر إل مكة فجاور بها حت مات. 
قال ابر حاتم: صدوق» وقال آبو بكر الخطیب: کان ثفة. وذکره این حبان في 
كتاب : «الثقات وقال: كان مُنا. قال البخاري: مات سنة ست وعشرين ومالتين 
في آحرها. انظر ترجمته في : «التاريخ الکیيره ۲١۲ /١‏ (۷۷). و #الجرح والتعديل؛ 
/ ۰۵ (£۸). و«التقات» /٩‏ ۸۱, و «تهذیب الکمال؛ .)0۹۲١( ٤۹٩۱/۲۱‏ 

0) سعد بن خييدة ايء أبو حمزة الكوفي» ختن أبي عبد الرحمن السلمي على 
ابت. قال إسحاق بن منصور» عن يحي بن معين : ثقة. وكذلك قال النسائي. قال 

بو حاتم : یکتب حدیثه» کان بریٰ رآي الخوارج ثم ترکه. 

ذکره ابن حبان في کناب «الات». 

روئ له أبو داود والترمدي والساتي اذا الحديث الواحد. وانظر ترجته في 

«الطبقات الکبرئ» ۲۹۸/۱ء «التاريخ الكيره »)1۹١۲( ٠٠/٤‏ «الجح 

والتعدیل ۸٩/٤‏ (۳۸۸)؛ «تهذیب الکماله ۲۹۰/۱۰ (۲۲۲۰) 


پو mmm‏ 
وخالف إبراهیم بن طهمان أصحاب منصور» فادخل بین منصور 
وسعد الحكم بن عتيبة. وانفرد الفريابي بإدخال الأعمش بين الثوري 


ومنصور. 

ثالتها 

معنی: ( ٣إ‏ ك ) أردت النوم» وهو بفتح الجيم؛ 
وعن القرطبي كسرها ايشا كالمطلع وهو موضع الضجع. 

رابعها 

قوله: ( موصأ ) هو للندب؛ لأن النوم وفاة» وربما يكون مونًاء 
فقد تقبض روحه في نومه» فیکون ختم عمله بالوضوء» فینبغي آن یحافظ 
عل ذلك ولا يفوته. 


وفيه سر آخر» وهو آنه أصدق لرؤياه» وأبعد من لعب الشيطان به في 
منامه وترويعه إياه» وما احسن هزه الخاتمة و الدعاء عقبها الذي هو 
أفضل الأعمال؛ ولذلك كان ابن عمر يجعل آخر عمله الوضوء 
والدعاء فإذا تكلم بعد لِك ستانفها ثم ينام على دَلِكَ» أقتداء 
بالشارع في قوله: «واجعلهن آخر ما تكلم بها. 

فرع : هلذا الوضوء يتأكد في حق الجنب أيضًا عند نومه» ولعله بنشط 
للغسل» وفي «سنن بي داوده من حديث ابي ية عن معاذ مرفوځا 
ما من مسلم پبیت عل ذکر (طاهرا) نيتعار من الليل ؛ فيسأل الله خيرًا 
من الدنيا والآخرة إلا أعطأه إياه". 


)١‏ وقع في الأصل: طهارة» والمثبت من «سئن أبي دارده. 
(۲) سنن أيي حاون (۲٤٠0)ء‏ والحديث صححه الألباني في «صحيح الجاع 
الصغيرة 0۷047( 


کو ی 

خامسها: 

قوله : ( هم أضطَجع على شفك الأبْمَنٍ؛ ) هذا يشا من سنن النوم» 
وقد کان ی يحب التيامن» ولان النوم ب 
التي يكون عليها في قبره. وقيل الحكمة فيه: أن يتعلق القلب على 
الجانب الأيمنء فلا يثقل النوم» فيكون أسرع إلى الأنتباه. 

كال ابن الجوزي: وهلذا هو المصلحة في النوم عند الأطباء أيشًاء فإنهم 
يقولون: ينبغي أن يضطجع على الجانب الأيمن ساعةء ثم ينقلب إلى الأيسر 
فإن النوم على اليمين سبب آنحدار الطعام؛ لأن قصبة المعدة 
يك والنوم على اليسار يهضم»ء لاشتمال الكبد على المعدة. 

سپا 

قوله: ( «اللَهّمّ أَسْلَمْتُ وَجُهي إِلَْكّه ) جاء في رواية أخرئ: 
«اسلمت تفسي إليك" والوجه والتفس هنا بمعنى الذات كلهاء كما 
نقله النووي عن العلماء" . 

وقال ابن الجوزي: يحتمل أن يراد به الوجه حقيقة» ويحتمل أن 


يراد به القصد» فكأنه يقول قصدتك في طلب سلامي. وقال القرطبي: 
قيل: إن معنى الوجه: القصد والعمل الصالح"٠‏ ولذلك جاء في 
رواية : «أسلمت نفسي إليك» ووجهت وجهي إليك“ فجمع بينهماء 


فدل على تغایرهما. 

سیاتي برقم (0۳۱۱). 

آظر: «صحیح ملم بشرح اللووي» ۳/۱۷. 

الفهم» ۲۸/۷. 

) سيان برقم (۲۳۱۵) في الدعوات» باب: الوم على الق الايمن» ورواء ملم 
(۷۱۰) (۵۷) كتاب: الذكر والدعاء» باب: ما يقول عند انوم واخ المضجع. 


سے تاب الؤو. 


ومعتن أسلمت: سمت واستسلمت» أي: سلمتها لك إذ لا قدرة 
ولا تدبیر بجلب نفع ولا دفع ضرء فامرها مُسَلّم إليك تفعل فبها ما تريد 
واستسلمت لما نفعلء فلا أعتراض عليك فيه. 


صت أمري إليك» ) آي: رددت آمري إليك» وبرئت 
من الحول والقوة إلا بك» فاكفني همه وتولً إصلاحه. 

وقوله : ( «وَأَلْجَأتُ هري للك ) أي: أسندته وأملته يقال: لجا 
فلان إل كذا: مال إليه» فمن ستند إلى شيء قوي إليك واستعان» 
وآنت الملجاً والمستعان. 

امنها 

قوله: ( هرَعْبةً وَرهبةً ‏ ) أي : رغبة في رفدك وثوابك» وخوفًا منك 
ومن ليم عقابك» وأسقط من الرهبة لفظة منك وأعمل لفظة الرغبة 
بقوله: «إلبك» على عادة العرب في أشعارهم. 

وزججن الحواجب والعيونا 

والعيون لا تزجج» ولكنه لما جمعهما في النظم حمل أحدهما على 
حكم الآخر في اللفظ» نبه عليه ابن الجوزي. 

تاسمها 

لا مَلْجَا هو مهموز من الجات ولا مَنْجَاه هو غير مهموز من 
النجاة. و«كتابك» هنا القرآنء وال الداودي في «شرحه: المراد كتبه 
كلها. «وبنبيك»: هو محمد ي والفطرة: دين الإسلام» كما في 


الحديث «من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنةه. 


رواه آپو داود (۱۹۱7) واحمد ۲۳۴/١‏ والحاکم ۲۵۱/۱ وقال: هنا حدیٹ = 


۲ د ردیح س اجس اسع کے 

قال القرطبي : كذا قاله الشيوخ في هذا الحديث. وفيه نظر؛ لأنه إذا 
كان قائل هه الكلمات المغتضية للمعاني التي ذكرناها من التوحيد 
والتسليم والرضي إل أن يموت على الفطرةء كما تقول: من مات 
وآخر كلامه: لا إله إلا الله على الفطرة وإن لم يخطر له شيء من 
تلك الأمور» فأين فائدة تلك الكلمات والمقامات الشريفة» ثم أجاب 
بان كلا منهما وإن مات على الفطرةء فبين الفطرتين ما بين الحالتين 
ففطرة الطائفة الأولى» فطرة المقربين» وفطرة الثانية فطرة أصحاب 


بك الذي ازز 


فيه دلالة لمن لم يجوز الحديث بالمعن» وهو الصحيح من مذهب 
مالك ولا شك في أن لفظة النبوة من التبا وهو: الخبر. فالنبوة أعم 
والرسالة أخحص؛ لأنها أمر زائد عليهاء فلما أجتمعا في الشارع أراد 
في اللفظ؛ حن يفهم منه موضوع كل واحد» 
تكرارًا بغير فائدة؛ لأنه إذا قًالّ: ورسولك الذي 
أرسلت. فالرسالة فهمت من الأول» فالثاني كالحشوء بخلاف ما إذا 
رنبيك الذي أرسلت» رأيشًا فالملائكة يطلق عليهم آسم 
تعالی: (ال بعلن یت آتکیکۂ ششک ہے الاب 


= صحيح الإسناد ولم يخرجاء ووافقه الذهبي» عن معاذ بن جبل 4. والحديث 
حسنه أ لألباني في «الإرواء» (0۸۷). 
الفهم» ۳۹/۷ 


تاو 
[الحج: ]۷١‏ فإذا قال َلك زال ذلك اللبس» فالمراد هنا التصديق بالنني 


لا الذي جاء بالكتاب» وإن كان غبره من رسل اله ايشا واجب الإيمان 
pe‏ 


آخر الوضوء ومتعلقاته بحمد النه ومئّه. 


سے اتوضیع س باع اسيع س 
هو بالفتح؛ لأنه المصدرء أما الضم فالماءء والكسر فما يغسل به 
من خطمي ونحوه. آنا صاحب «المحكم» فقال: عسل الشيء يخس 
:. وقيل: السل المصدرء والكسل الأسم. 
البخاري رحمه اله الباب بقوله: ران كم جثا 
ماروا وقوله تعالی ا ا يي اموا ل ترثا التسكوة 
ومناسبتهما ظاعرة للباب؛ إذ فيهما الغسل من الجنابة مع زيادات. 


الاعو ر2 ۳ ا قرا 


لحك 101/0 
أنظر: «الحاوي» ۸٤/١‏ «احكام القرآنه للشافمي ۲1/۱ 


( هما حمزة والکساتي. 
0 أنظر: «الحجة للقراء السبعة٠۴/۴١-٤١1.‏ «الكشف عن وجوه القراعات 
TAT gt‏ 


In-/1 تہ‎ 1 pha 
خث ن وشت قالّء حتا شفقاده‎ 


I/N sgaê = HY plus = VAY 1V AVE FT e 
ذكر قيه حديث عائشة وميمونة:‎ 


عن عبد اله ن 


وی س فس 

الكلام عليهما من وجهين: 

أحدهما: 

حديث عائشة قد أخرجه البخاري من حديث مالك كما ترئ» 
وأخرجه مسلم من حديث أبي معاوية عن هشام فذكره» وفي آخره: 
ثم غسل رجليه تًالَّ: ورواه جماعة عن هشام وليس في حديثهم غسل 
الرجلين. 


وحديث ميمونة أخرجه مسلم أيصًا وباقي الستة". 
O E I CE‏ 
الثورء 
وذكره البخاري في باب الغسل مرة واحدة كما ستعلمه""ء وفي باب 
التستر فيه أيشا“. ثم قال: تابعه أبو عوانة» وابن فضيل في التستر» 
آي: تابعا سفيان الثوري» وحديث أبي عوانة اسنده في باب من آفرغ 

بيمنه على شماله في الغسل". 
وابن فضیل اسمه: محمد بن فضيل. 
ثانیهما: في فوائدهما: 
(كان) في حديث عائشة تدل على الملازمة والتكرار""» كقول ابن 
0) لم )۴١١(‏ كتاب: الحيض» باب: صفة غسل الجتابة. 
() مسلم )۳١۷(‏ كتاب: الحيض» باب: صفة خسل الجابةء وأبو داود .)۴٤١(‏ 
والترمذي (۱۰۴)» والنساتي ۱۴۸-۱۳۷/۱» وان ماجه (0۷۴). 
(۲) البخاري (۲۵۷) كتاب: الضسل. 


(1) سياتي برقم (۴۸1) كتاب: الغسل» باب: التستر في الس عند الاس. 
() بتي برقم )۲۹٩(‏ کتاب: الغسل. 


)ورد بهامش (س) ما تصه: الصحیح من التولین آن کان لا تدل عل ملازمة ولا 
تکرار. 


ا @ 
عباس : (كان إا أجود الناس بالخير). ويقال : كان فلان يقري البيف. 

وقولها : إا طََلَ) يحتمل أن يكون المراد: إذا أرادهء ويحتمل 
آن یکون المراد: شر 


إدخالهما الإثاءء كما جاء مصرحًا 
به في بعض الروايات"» ولا خلاف في مشروعية ذَلِكَء وإنما الخلاف 


في الوجوب. 
وقولها : ثم رصا كما يرشا ِلصلَاة). يؤخذ منه آستحباب تقديم 
أعضاء الوضوء في الغسل» والظاهر أنه وضرء حقيقة» وإن كان يحتمل 


أن المراد تقديم غسل هازه الأعضاء عل غيرها على ترتيب الوضوء» 
وفْدّمَتْ على بقية الجسد تكريمًا لهاء وبالثاني صرح ابن داود من 
أصحابنا في «شرح المختصر»ء وإذا قلنا بالأول فظاهره إكمال 
الوضوء» وهو أصح قولي الشافعي رحمه الله» وله قول آخر: إنه 
يؤخر غسل رجليه عملا بظاهر حديث ميمونة والخلاف عند مالك 
آيشًا"» وله قول ثالث: إنه إن كان الموضع نظبقًا فلا يؤخر» وإن 
کان وسځًا آو الماء قليآا خر جممًا بين الأحاديث. 

وأجاز (أبو)“ حنيفة القأخيرء وفصل صاحب «المبسوطه 


) من فلك ما رواء مسلم )۴٠١(‏ كتاب: الحيض» باب: صفة غسل الجنابة عن 
أغتسل من الجثابة بدا فصل يديه 


آنظر: لجع ۲۱۱/۲. 
آنظر: «المتقی» ٩۴/١‏ «إكمال المعل» ۱0۷/۲ 


() في الاصل: (أبي)» والصحيح ما 
(۵) أنظر: «الهدایت ۱۷/۱ 


سے س س س س س 
التفصيل السابق عن مالك» وادعئ أبو ثور وأهل الظاهر وجوب هذا 
الوضوء» وأوجبه بعض أصحابنا إذا كان محدنًا مع الجنابة". 

أما الوضوء بعد الغسل: فعنه : مشروع إذا لم يحصل منه حدث» 
وقد كان هة لا يتوضأ بعده كما راه الترمذي والحاكم وصححاء» 
وما روي عن آبي البحتري عن علي : آنه كان يتوضا بعد الغسل؛ 
فمنقطع» ومحمول على أنه عرض عارض يوجبه. 

وما حدیث هاا 5 
للصلاة. فالمراد -والله أعلم- كان إذا أراد الأغتسال. واا ابن شاهین» 
ال: حديث غريب صحيح. ثم زعم آنه منسوخ» ولا حاجة إلى 
آدعاء دَلِكَ» ونقل ابن بطال في باب ضا من الجنابة الإجماع 
على عدم وجوب الوضوء في الل 

وقولها : (كمًا كان بوا ِلصًلاة). لعله أحتراز من الوضوء اللغوي 
الذي هو غسل اليدين. وروى الحسن عن أبي حنيفة : أنه لا يسح رأسه 
هلا الوضوء. والصحيح يمسحهاء كما تال في «المبسوطة؛ لأنه 


أضول الشعر). فيه 


آنظر: «المجمر .۲۱٩-۲۱۰/۲‏ 

0) رواء الترمذي .)۱٨۷(‏ وقال: ها حديث حن صحیح» والحاکم ٠٠۳/۱‏ 
وقال: هنا حديث صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاء عن عائئة رضي اله 
عنهاء وقال الألباني في #صحيح الترملي» (۹۳): صحيح. 

رواه این ابي شیة 1۹/۱ 

9) «ناسخ الحدیث ومنسوخه» لابن شاهین ص .1٥‏ 

() شرح ابن بطاله ۱/ ۴۸۷. 

٤٤/۱ البسرط‎ 0 


آستحباب ذَلِكَ وحكمته سهولة إدخال الماء إلى أصل الشعر أو الأستتاس 
حت لا يجد من صب الماء الكثير ٠‏ ثم هللا التخليل عام لشعر 
الرأس واللحية» فقيل: واجب. وقيل: قيل: واجب في 
الراس» وفي اللحية قولان للمالكية: روى ابن القاسم عدم الوجوب» 
ورو أشهب الوجوب» وأوجب ذَلِكٌ أبو حنيفة في الغسل دون 
الوضسوء"» وقد ورد في عة آحادیث أن اتحت كل شعرة جنابة" 
فاغسلوا الشعر وأنقوا البشرا""؛ وفيها مقال. 
ونقل ابن بطال في باب: تخليل الشعر الإجماع على تخليل شعر 
الرأس» وقاسوا اللحية عليها“. 
وفولها: يصب 
في الرأس» وباقي الجسد اک وخالف ماري ت آصحاب 
والقرطبي من المالكية فقالا لا يستحب التثليث في الغسل. 


َال القرطبي: لا يفهم من هه الغلاث» أنه رأسه ثلاث 
ام سل 


() اتظر: «مختصر أعتلاف العلماء» ٠١١/١‏ «المبسوط ٤٤/١‏ المعقي .۹٤/١‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: تحت كل شمرة جنابة في الترمذي» وأبي داودء وابن 
ماجه» وهو ضعیف. 

رواه آبو داود (۴۴۸)ء والترمذي (۱۰) واین ماجه .)0٩۷(‏ 
من حديث أبي هريرة #. وعلة ضعفه الحارث بن وجيه كما قال أبو داود. 
الحارث بن وجيه حديك منكر» وهو ضعيف. 


وقال الترمذي: حديث الحارث بن وجيه حديث غريب لا نعرفه إلا من حديه. 
وضعفه النووي في #المجموع» ۲٠١/۲‏ «الخلاصة؛ ١/۱۹۷ء‏ وكذا الألباني في 
«ضعیف أبي داوده برقم (۳۷. 

) شرح ابن بطاله ۴۸/۱. 

() «الحاوي» 1۲1/1. 


وقولها: (مٌ يفيض المَاء عَلَى جسده كلٍّ). هلذا بقبة الغسل ولم يذكر 
فيه الدلك: وعو مستحب عتدثا وعثد أحمد وبعش آلمالية رأهل 
الكوفة» وخالف مالك والمزني فذهبا إل وجوبه ۳ 


توضاء کما جاء متا في بعضس الطر ق۰۳ 

َهُمَا عن الجئابة). فعل ذَلِكَ ليقع 
ام بأعضاء الوضوء» كما وقع الأبتداء بهاء واستدل به من يرى 
التفريق بغير عذر. 


دجن دی دجن 


() «المفهم» 0۷۷-0۷7/۱ 
١‏ أنظر: «المبسوطه .٠١-44/١‏ المدرنةه ٠۴١/١‏ «إكمال المعلم» ٠10۷/۲‏ 
«المغني» ۲۹۰/۱ 


متها ما سیاتي برقم (۲۹۰). 


هنا الحديث أخرجه ملم أيقا 


و(ابن آي ذئب) هو محمد بن عبد الرحمن 
وهاذا الإناء کان من شبه» وهو ضرب من النحاس» کما نبه عليه ابن 


التين. 

والفرق: بفتح الراء أفصح من سكونهاء وادعى الباجي أنه 
الصواب. وقال ابن الأثير: هو بالفتح مكيال يسع ستة عشر رطلاء 
وهي أثنا عشر مدا وثلاثة آصع» عند أهل الحجاز. وقيل: الفرق: 
خمسة أقساطء وكل قسط نصف صاع. وأما بالسكون فمائة وعشرون 
رطا . 

واما فقه الباب فقد سلف في باب وضوء الرجل مع أمرأته" مع 
الجواب عما عارضه» والإجماع قائم عل تطهر الرجل والمرأة من 


)١(‏ مسلم )۴١۹(‏ كتاب: الحيض» باب: الفدر المستحب من الماء في غسل الجنابة 
وغسل الرجلل والمرأة في إناء واحد في حالة واحدة رغسل أحدحما بفضل الأغر. 

۴۷/٣ «التهاية في غريب الحديث رالائ‎ ١ 

(۳) سبق برقم (۱۹۳) كناب : الوضوه. 


اہ د انی شس دہ سیم سے 


إناء واحدء وعلىئ تطهر المرأة بفضل الرجل» والخلاف في عكسه» كما 
سلف هناك. 


۳۸6 ٤۱/۱ المصتفه‎ 


ذكر فيه -رحمه اله- ثلاثة أحاديث : 
أحدا: عن عائة: 
خلا عبد اه بن حي 


ال بيد بن هَارُون ويهر وَالْجُدّيْء عن 


هذا الحديث أخرجه مسلم”" أيشًا هنا. 

واسم بي بکر: عبد الله بن حفص بن عمر بن سعد بن بي وقاص» 
مدني مت 

رابو نتلا اتر یق مید ارعن رن عرف اعد اة کر اب 
أختها من الرضاعة» أرضعته أم كلثوم بنت الصديق. 

ٹانیها: 

أخو عائشة هو أخوها من الرضاعةء كما جاء مصرحًا به في اصحيح 
مسلم؟» واسمه فیما قیل : عبد الله بن يزيد» أفاده النووي“. وقال مسلم 


في «الطبقات: عبد اله بن يزيد رضيع عائشة» وقال الداودي في 
«شرحه» فيما رأيته إنه أخوها عبد الرحمن. وهلذا وهم منه. 
التھا 


اسم الجُدي عبد الملك (خ قرنه» د ت» س) بن إبراهيم» حجازي 


(۱) مسلم )۴۲١(‏ كناب : الحيض» باب: القدر المستحب من الماء في غسل الجنابةء 
وغسلل الرجل والمراة في إناء واحد في حالة واحدةء وغسل أحدهما بقضل 
الأر. 

(۲) مشهور بکنبته؛ مجمع عل ثقته» فقد وثقه النساني وابن حبان» والعجلي وقال ابن 
عبد البر قيل: كان آسمه كنبته» وكان من آهل العلم والثقة» أجمعوا على ذلك. 
آنظر ترجمته في: «اتاریخ الکیر» ۷١/۰‏ (۲)» «الجرح راتمدیل» ۴٠/۰‏ 
(۱۵۷)ء «التقات لابن حبان /۱۲/١‏ «تهنیب الکمال» ٤۲۳/۱٤‏ ۳۲۲۸ 
«تهذیب التهنیب» ۴۲۲/۲. 

(۳) ورد بهامش (س) ما تصه: (...) الفقهاء السبعة علي قول (...) كما قاله الحاكم. 

() «صحیح مسلم بشرح النووي؛ ٤/٤‏ 


وطریق یزید رواها بو نعيم» عن آبي بکر بن خلاد» عن الحارث پن 
محمد عنه. 

وطريق بهز رواها الإسماعيلي» عن المنيعي» عن يعقوب وأحمد بن 
إبراهیمقالا: نا بهز بن آسد به. 

وقوله: ججابٌ). ظاهره كما فال القاضي: أنهما رايا 
عملها في رأسها وأعالي جسدها مما يحل لذوي المحارم النظر إليه 
من ذات المحرم» ولولا آنهما شاهدا دَلِكَ ورآیاء» لم یکن لاستدعائها 
الماء وطهارتها بحضرتهما معن» إذ لو فعلت ذَلِكَ كله في سترة عنهما 
لاكتفت تعليمهما بالقول» وإنما فعلت الستر ليستر أسافل البدن» 
وما لا يحل للمحرم نظرہ 


() أنظر ترجمته في: «الاريخ الكير؛ .)1۳١١( ٤٠1/١‏ واالجرح والسيل 
٥‏ / ۳۲ (۷) والتقات» لابن حبان ۸/ ۰۳۸۷ واتهذیب الکمال؛ ۱۸/ ۲۸۰ 
em‏ 

0) كمال المعلم بفواند ملم ۱۹۴/۲. 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الثامن والاریعین کته ملفه» غفر اله له. 


7 س ا س دس سے 

والکلام علبه من أوجه: 

أحدها 

هذا الحديث اخرجه مسلم أيفا. 

وآبو جعقر: هو محمد بن علي بن الحسين بن علي بن آبي طالب 
القرشي الهاشمي. مدني تابعي » ويعرف بالباقر؛ لأنه بقر العلم 
-أي: شقه- قرف اصله» مه بنت السيد الحسن. وعنه ابنه جعفر 


الصادق وغيره. مات سئة أربع عشرة ومائة» على أحد الأقوال. 

وکان مولده سنة ست وخمسين. ووالده: هو علي بن الحسین زين 

العابدين التابعي الثغة"" . 
ثانیها: 
الرجل الذي قَالّ: (ما 

أبي طالب أبوه ابن الحئفية. مات سئة مائة أو نحوها. والحنفية 

انها رة ت جم 

۱ مسلم (۴۲۹) كتاب: الحيض» باب: أستحباب إفاضة الماء على الراس وغيره 
لاا 

)ورد بهامش الاصل ما نصه: صحح الذعبي في «الکاشف» آنه توفي ۱۱۸ھ ولم 
پذکر غیره.. 

۲٠/۸ «الجرح والتعدیل؛‎ »)١14( ۱۸۴/١ أنظر ترجمته في : «التاريخ الكير؛‎ )١( 
.)0٤۷۸( ۱۳۹-۱۳۹/۲ «تهذیب الکال»‎ ۷ 

(1) ورد بهامش الأصل: الرجل المبهم كما قال المصنف» وابنه مم في «جامع 
النووي». 

(۵ سیاتي برغم .)۲٩٨(‏ 

)١(‏ ورد في (س) بين السطور في «الکاشف» سنة ٩۵‏ ولم يذكر غيره» وكذا أرخه في 
«التذهيب».. قال: وفيل بعد ذلك وفي «تهذيب النووي» سنة مالة أو تسع وتسعين. 

.۵۹۰( ۳۰۵/۲ ا اري‎ We 


(یکفي) بفتح آوله فقط. 

و(أوف) يحتمل أن تكون بمعنى أطول» فيرجع إلى الصفة. ويحتمل 
أن تكون بمعنى أكثر» فيرجع إلى الكميةء ويقال: إن هذا الرجل كان 
تام عظيم الخلق كثير الشعر. 

وقوله : (وخيرًا منك) هو بالنصب عطقًا عل“ مفعول (مَنْ) الذي 
هو مفعول یکفي. ویجوز الرفع عل آنه خبر مبتدا محذوف» والمراد به 
رسول اله 5ا4 
مال رَجُلّ: ما َخفيني) ظاهره أنه غير السائل؛ إذ لو كان 


0 


َوم). جاء في آخرئ: وعنده قومه» وهي ما ذکرها 
عبد الحق في «جمعه»» وصاحب «العمدة"٠‏ 

صَاع) هو بلفظ الخطاب للواحد» فيحتمل أنهم 
ودغن آشباء وأنواع الغسل وأحكامه» فسأله بعضهم عن صفته 
وبعضهم في أحكام مائه» فاشتركوا في السؤال فاضيف إليهم» فنقل 
الراوي جواب مقدار الماء فقطء ويحتمل أنهم أشتركوا في السؤال 
عن مقدار الماء» فأجابهم بلفظ الواحد كانه تَالّ: يكفي أحدكم صاع. 
اه قإن الصلا 


وقوله: (َم متا في تُو). لا لاف في 


)ورد بهامش (س): کناء صوابه: عطفًا عل (من) الذي هو مفعرل يكفي. 
: دون آن یقول: فقال رجل. 
(۳) «العمدةه كما في «الإعلام بفوائد عمدة الأحكا» ۹/۲. 


7 سے سنت سس ست 


الحديث الثالكث 


هكذا هو في أكثر النسخ عقب هذاء وسقط في بعضها. 
وقد رواه مسلم والنسائي والترمذي وابن ماجه من مسند ميمونة» 
ورجح الدارقطني إسقاطها وقال: إن 
ووجه إدخال البخاري هذا الحديث هناء أنه ل كان يغتسل هو 
وعائشة من الفرق» وقد سلف أنه ثلاثة آصع» وإذا كان كذلك فتصفه 
صاع ونصف» وذلك ثمانية أرطال» وذلك زائد على الصاع بقليل. 
وأما فقه هه الأحاديث» فقد سلف في باب الوضوء بالمد" 
والاختلاف في قدره وقدر الصاع» فراجعه من 


آشبه . 


وفيه أيضًا: عدم الإسراف في الماء. 
وفيه أبضًا: صفة النبي َة أنه كان كثير الشعر. 


دج وی 


مسلم »)٤۷/۳۲۲(‏ والترمدي ,)٩۲(‏ والتساني ۰۱۲۹/۱ واین ماجه (۴۷۷). 
۲ إل هنا آتتھی الستط من (ج) وهو من حدیث .)۲٥٤-۲۳۳(‏ 


یف شزا ظز ا < سای ۹ - فی ۱ 
ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 


أحدها: حديث 


بن ميم مرفوعا: أا 


سليمان بن صرد» عن 


وسليمان بن صرد صحابي أيضًاء قتل سنة حمس وستين» وهو من 
الأفراد"» وكان أحد العباد. 
)١‏ مسلم (۳۲۷) في الحيضى» باب: آستحباب إفاضنة الماء على الرس وغيره لاتا 
) كذا في الاصل» وسليمان بن صرد روئ له الجماعةء كما في «تهذيب الكماله 
۱ والحدیث رواء مسلم وأبو داود والساتي وابن ماجه» كما في «تحفة 
الأشرافه (۱۸7. 
أنظر ترجمته في: «التاريخ الكييره للبخاري ٠١/٤‏ (1۷0۲)» «أسد الغابقة = 


س( اوی س ا س سے 
وقوله : (كلتاهما). كذا في بعض النسخ» وقي بعضها کلتبهماء 

ووجه الأول على من يراهما تثنية» ويرى أن التلنية لا تتغير؛ كقوله: 

إنأباهاوابا اباها قد بلغا في المجد غابتاها 


وقد سلف في الباب قبل ٠"‏ وفي إسناد الأول مخول ا 
وهو النهدي مولاهم. وفي الثاني مغر بن يحي بن سام؛ وهو با 
وقيل : بالتخفيف» وليس له في الصحيح غير هذا الحديث» وهو 
وانفرد به البخاري. وقال أبو زرعة في حقه: ثقة. وقال البخاري: روئ 
عنه وکیع مراسیل. 

وأما فقه الباب: 

ففيه إفاضة الماء على الرأس ثلانًا» واستحبابه متفق عليه» وألحق به 
أصحابنا سائر الجسد؛ قياسًا على الرأاس وعلى أعضاء الوضوء» وهو 
الثلاث من الوضوء» فإن الوضوء مبني على | 
تكراره» فإذا استحب فيه الثلاث فالغسل أولئ. 


4/۴ «السیر» 1۱(۳۹۴۴ «تهذیب الکمال» ۲٥٤/۱۱‏ (۲۵۳۱). 

() ورد أعلاها في الأصل: كلمة: الشاهد. 

)سلف برقم (۲۵۲) کتاب: الغسل» باب: بصاع أو نحو 

(7) ورد بھامش (س) ما نصه سخول وخيد را التوحة رض الم باتع الغا 
المعجمةء كذا ضبطه الكافة» وذكره (..) والحاكم» وضبط الأصيلي بكسر اليم 
وسكون الخاء المعجمة. معثئ كلام (..). 

() أنظر ترجمته في : «الاریخ الکیره للبخاري ۳۷۷/۷ (١۲١١)ء‏ «الجرح والعدبل» 
۲ (۷) «تهذیب الکمال؛ ۲۸/ ۳۲۴-۴۲۴ (11۰4). 


قال النووي: ولا نعلم فيه خلاقًا إلا ما تفرد به الماوردي» حيث 
ال : لا يستحب التكرار في الغسل» وهو شاذ متروك. 

فلْتُ: قد قاله أا الشيخ أبو علي النجي" في «شرح الفروع؛ 
فلم تفرد به. 

ونقل ابن التین عن العلماء آنه یحتمل آن یکون هنذا عل ما شرع في 


لا تجزئ في أستيعاب غسل الراس» فَالّ: وقيل 
غ أجزأء وكذا قال ابن بطال: العدد في كَلكٌ مستحب عند 


وما عم واسبغ آجزا. 
قال: وليس في أحاديث الباب الوضوء في الغسلء ولذلك قال 
جماعة الفقهاء: إنه من ست" . 
: أن الغرفة باليدين جميًاء وعليه يحمل ما في حديث جابر: 
اة أكف. 
وقوله کا: ( «آئا ئا قيض عَلّى رسي تاا» ). الظاهر آنه رد به 
على قوم يفعلون أكثر من ذَلِكٌء ولنا فيه أسوة حسنة. 


.۸/٤ «صحیح مسلم بشرح النووي؛‎ )١ 

ن الس رن عیب پچ نحم از س ی ن کر کے شای 
وعالم خراسان» وأول من جمع بین طريقتي العراق وخراسان» وهو والقاغي 
حسين أنجب تلامذة القغال. 
من تصائيفه: «شرح المختصر» «شرح تلخيص ابن القاص» «شرح فروع ابن 
الحداده. توفي سنة ثلائين وأريعمالة. 
انظر ترجمته في طبقات الشافعية الکبری» .۴٤۸-۳٤/٤‏ 

( شرح ابن بطاله ۴۷۴/۱ 


7 سے سض س سس س 


یو [انظر؛ ۲۹۹ - مسلم؛ ۳۷ ۳۷ - فت ۳۸/۱ 


قضتقق وان وَل وجه 


وهو حدیث صحیح» ا ى البخاري مسللم وباقي الستة ٠‏ 
وقد سلف أول الغسل". 

والمذاكير: جمع ذكر» على غير قياس» كأنهم فرقوا بين الذكر 
الذي هو الفحل وبين الذكر الذي هو العضوء فجمعوا الذكر الفحل 
على ذكور وذكران وذكارة مثل : حجارة. 

وقال الأخفش E E‏ 
ثم أفاض 


زف ترةارادة: ايلاء a‏ الشرط فيه التعميم لا العدد. 


() مسلم (۰۳۱۷ ۳۳۷)ء رابو داود (۲۲۵)ء والترمي (۱۰۳)» والنساتي ۱۳۷/۱- 
۳۸ واین ماجه (0۷۳). 


) سبق برقم (۲۹) كتاب: الغسل» باب: الوضوء قبل الضل. 


ني الغسل من الجنابة ولم يذكر فيه مسح الرأس» وقد 
أسلفنا آنه رواية الحسن عن آبي حنيفة. 

وفيه : أن الدلك سنة وليس بواجب عملا بقولها: (ثم أفاض عل 
جسده). 


ی وھ وهی 


أذ كلب هذا بق أيه امن م الأيره قال بها على رأيب. امسلم ۸ 


IN sg =‏ 
خدتا محمد بن المّیٰء تتا بر عَاصِم» عَنْ نله عَنِ الا 


گان ال کل إا عسل يِن 1 
تا قرأو الأبنء تم الأ 


عليه من أوجه: 


هنا الحديث أخرجه مسلم يشا وأبو داود والنساتي عن محمد من 


المثنن أيشا". 
والقاسم: هو ابن محمد الفقيه» وعائشة عمته» مات سنة سبع 
Ply‏ 
وحنظلة الراوي عنه: هو ابن . مات سنة إحدى 
0 
وخسین وماق 


١‏ بهامش الأصل إشارة إلى أنه في تسخة: الطيب. 

) لم (۳۱۸) كتاب: الحيض» باب: صفة غسل الجنابةء وأبر داود )۲٤١(‏ 
والنساتي ۲۰۷-۲۰۱/۱ 

(۴) أنظر ترجمته في : «التاريخ الكببره للبخاري )۷٠( ۱١۷/۷‏ «الجرح والتعديل» 
1۷0(۷ هلیپ الکمال» ۲۳/ .)٤۸۱۹( ٤۴۲-۲۷‏ 

0 سبق في حدیث 000 


الجلاب -بكسر الحاء المهملة- وهو: إناء يسع حابة ناقةء وهو: 
اليحلب -بكسر الميم. فما المَحلب بفتح الميم» فهو: الحب الطيب 
الرائحة. والبخاري جعل الحلاب في هه الترجمة ضربًا من الطيب» 
وصرح به الداودي في «شرحه»» وليس كما فعلاء وإنما هو الإثاء 
الذي كان فيه طيبه بي الذي كان يستعمله عند الغسل» وقد نص غير 


واحد على وهم البخاري في ذَلك. 

َال الحميدي: جمع مسلم هذا الحديث مع حديث الفرَق وحديث 
قدر الصاع في موضع واحد» وتأولها على الإثاءء وفي البخاري ما ريما 
ظن ظان آنه قد تأوله على أنه نوع من الطيب» يكون قبل الغسل» لأنه 
ترجم الباب بذلك الحلاب أو الطيب» وفي بعضها والطيب» ولم يذكر 
غيره» وقد ذكر الهروي في باب الحاء المهملة الجلاب والمحلب: الإثاء 
الذي حلب فيه ذوات الألبان. 

وقال الخطابي: إنه إناءء وذكره البخاري في كتابه» وتاوله على 
ستعمال الطيب في الطهور» وأحسبه توهم أنه أريد به المحلب الذي 
يستعمل في غسل الأيدي» وليس هذا من ابابا" في شيء» وإنما 
هو ما فسرت لك" . 

وعند الإسماعيلي دعا بشيء نحو الحلاب. وفي رواية: كان يغصل 
من جلاب“ » وهو إشارة إلى إناء لا إل طيب. 


اعلام الحدیث» ۳۰۲/۱ 
)١(‏ كا في الأصل» وفي «الجمع ين الصحيحين»: الطيب. 
(۳) الجمع بین الصحیحین» ۴۸-۲۷/۲. 

)روا ابن خزيمة في اصحیحه؛ ۱۲۲/۱ 


ت کک و اک 

وفي حديث مكي ٠‏ عن القاسم أنه سثل : كم يكفي من غسل الجنابة؟ 
فأشار إلى القدح أو الحلاب» ففيه بيان مقدار ما يحتمل من الماء 
لا الطيب (أو)“ التطيب. 

وقال ابن الجوزي: غلط جماعة في تفسير الحلاب» منهم البخاريء 
فإنه ظن أن الحلاب شيء من الطيب» وكأنه توهم أن الحلاب 
المحلب الذي يستعمل في غسل الأيديء وليس هذا مكان. 

وصحف آخرون لفظه منهم الأزهري» فإنه ضبطه بالجيم وتشديد 
اللام» ثم فسره بأنه ماء الوردء فارسي معرب" » حكاه عنه الحميدي» 
وقراناء على شيخنا أبي منصور اللغوي» وقال: اراد بالجلاب ماء 
الورد فارسي معرب» وكذا ذكره أبو عبيد الهروي في باب ا 
إلا أنه لم ينصره. وهلزلاء عن معرفة الحديث بمعزل» إنما البخاري 
أعجب حالا؛ لأن لفظ الحديث: دعا بشيء نحو الحلاب. فلو كان 
دعا بالحلاب كان ربما يشكل» ونحو الشيء: غيره. على أن في 
بعض الألفاظ : دعا بإناء مثل الحلاب. 

وقال ابن قرقول: الحلاب إناء وهو المحلب » وترجم البخاري 
عليه باب: الطيب عند الغسلء يدل على آنه عنده ضرب من الطيب» 
وهذا لا يعرف» وإنما المعروف حب المحلب نوع يقع في الطيب. 

وقال ابن الأثبر في «نهايته»: لما ذكر الحلاب بالحاءء كالّ: وقد 
رويت بالجيم» ويحتمل أن البخاري أراده؛ ولهذا 
لكن الذي روئ في كتابه» إنما هو بالحاء» وهو بها أشبه؛ لان 


ترجم به وبالطیب» 


دیث» ۲۳۳/۱ 
(۳) تهذیب اللغةه 1۲۹/١‏ مادة: (جلب). 


بعد الخسل 
تسل أذهبه الماء 
وقال ابن بطال: اظن البخاري جعله ضربًا من الطيب» فإن كان ظن 
» فهو وهم ثم قال: وفي الحديث الحض على أستعمال الطيب عند 
القسل اما باارء" 
ْت: وفي كتاب «التطيب» للفضل بن سلمة أنه يقال: 
المراة بالطيب. 

الها 

(وَسَط رأسه). هو بالفتح» كما فَالّ ابن التين؛ لأنه آسم. قًالَّ 
الجوهري: كل موضع صلح فيه ن فهو ساكن» وعكسه محرك 
وربما سُحُنّ» ولیس بالوجه. 

رابعها: 

إنما بدأ بشت راسه الأيمن؛ لأنه كان يحب التيامن في تهوره. 
وقوله: (فقال بهما عل وسط رآسه). يعني 


ex 


واولی؛ لأنه إذا بدأ به ثم 


)١(‏ «النهاية في غريب الحديث» ٤۲١/١‏ مادة (حلب). 
شرح این بطال» ۱/ ۳۷۵-۴۳۷٤‏ 
الصحاح؛ 1۱14/۳ 


ج واش عل 
بقا. [انظر ۲۲۹ - مسلم: 


وقد سلف الحديث قريبًا'"ء ثم هلهنا آمور 
أحدها: عند أبي حنيفة أن المضمضة والاستنشاق واجبان في الغسل 
دون الوضوء» وعند الشافعي أنهما ستتان عنهما". 

وقال ابن بطال: وقام الإجماع" على سقوط الوضوء في غسل 
الجنابة» وهما سنتان في الوضوءء فإذا سقط فرض الوضوء فيه 
سقطت توابعه» فدل على أن ما روته ميمونة في غسله سنة؛ لأنه کل 
)١(‏ سلف برقم (۲6۹) كتاب: الغسل» باب: الوضوء قبل الغسل. 
)١(‏ أنظر: امختصر أختلاف العلماء» ٠١١/١‏ الام .۴۱/١‏ 
(۳) ورد بهامش الأصل : ما أدعاء ابن بطال من الإجماع فيه نظر إذ قد أخذ بوجوب 
الوضوء في الغسل آبو ثور وأهل الظاهر» وقال بعض أصحابه به إذا كان عليه 
حدث اصغر» ولا ينقض عليه في دعوی الإجماع إلا آبو ثورء هنذا إن کان لا عد 


آهل الظاهر خارقين» قان عدهم فیردون عليه. 
() شرح ابن بطال» ۴۸۷/۱ 


كان يلتزم الكمال» والأفضل في جميع عباداته. 
ايها العُسل -بضم الغين- هو ما يغتسل به» وهو بالفتح المصدر 


وفيه: أن الإشارة بايد والعمل قد يسم قرلا تقول العرب: قل 
لي برأسك» أي: أمله» وقالت النافة» وقال البعيرء وقال الحائط 
وکله مجاز. 

رابعها: مسحها بالتراب؛ لعله -والله أعلم-. 

1 لأذیٰ کان فیها» ولا لکان یکفي بالماء وحده. 

خامسها: تركه للمندیل» آراد به -والش أعلم- إيقاء بركة الما 
والتواضع بذلك؛ لأن فعله عادة المترفين» وإن كان يحتمل أن يكون 
لشيء رآه به» أو لاستعجاله إلى الصلاة. 

ال ابن المنذر: أخذ المنديل بعد الوضوء عثمان والحسن بن علي 
وأنس وبشير بن أبي مسعود» ورخص فيه الحسن وابن سيرين وعلقمة 
والأسود ومسروق والضحاكء وكان مالك والثوري وأحمد وإسحاق 
واصحاب الراي لا یرون به باّا» وكرهه عبد الرحمن بن ابي لیل 
والنخعي وابن المسيب ومجاهد وأبو العاليةء وعن ابن عباس كراهته 


(۱) سیاتي برقم (۵۰۲۱) کتاب: فضاتل القرآن» باب: آغباط صاحب اا 
حليت آي عریرة که 


() بدابة سقط من (ج) وهو من حدیث (۲۹- ۲۹۲). 


کو و ت 
في الوضوء دون الغسل من الجنابةء ورخص فيهما آخرون. 

قال الترمذي: إنما كرهه من كرهه من قبل آنه قيل: إن الوضوء 
يوزن» روي ذلك عن ابن المسيب والزهري' 

ولأصحابنا فبه آوجه 

أشهرها: المستحب تركه» و(لا يقال): فعله مكروه. 

ٹانبها: کراهته. 

الها : إباحته سواء فعله وتركه» وهو المختار. 

رابعها: آستحبابه لما فيه من الأحتراز عن الأوساخ. 

خامسها: يكره في الصيف دون الشتاء“ء وسيأتي في حديث ميمونة 
آنه نفض یدیه* ۰ وهو دال عل آن التفض مباح» فالتنشیف مثله وأولی؛ 
لاشتراكهما في إزالة الماءء وفعل التنشيف قد رواه جماعة من الصحابة 
نخ اوج کن آناينا ميود 
قال الترمذي: لا يصح في هذا الباب شيء عن النبي کيا . 


المنديل -بكسر الميم» تال ابن فارس: لعله من اذل وهو النقل". 
وقال غيره: مأخوذ من الندل وهو: الوسخ؛ لأنه يندل به. 


0 
(۴) الترمذي عقب الرواية رقم (04) كتاب: الطهارة» باب: المنديل بعد الوضوه. 
() في الأصل: إلا قال والمثيت «شرح مسلم» للنووي. 

0 آنظر: شرح مسلمه للتووي ۲۳۱/۴ 

(ه) سباتي برقم (۲۷۲) باب: من توضا في الجنابةء ثم غسل ساثر جسده. 

() سنن الترمدي» ۷۴/۱ عقب حديث عائثة (0۳. 

(۷) «المجمل؛ ۸٩۲/٤‏ مادة: (ندل). 


a PY spe ارہ‎ 


ساق فيه حديث ميمونة: أنه 8 


چھی وچ جف 


يده في الگهُورء 


وأذحل ابن عُمَرَ وَالبَرَاء بن غاز 


إذا كانت يده طاهرة من النجاسات وهو جنب» فجائز له 
إدخال يده في الإناء قبل غسلهاء فليس شيء من أعضائه نجسّا بسيبها 
فالممن لا ينجر 


كُلْتٌ: وكذا سعد بن آبي وقاص وسعيد بن المسيب وسعيد بن 
جبیر وابن سیرین وعطاء وسالم» وقال الشعبي: کان آصحاب رسول 
ا درد اام الماء قبل أن يغسلوها وهم جثب» ا 


وآما ما رواه ابن آبي شييةء عن ابن عمر قال من آغترف من ماء 
وهو جنب فما بقي منه نجس" » فمحمول عل آنه کان في يده قذر غير 
الجنابةء وإلا فهو معارض لما رواء البخاري عن ابن عمر. 

ونقل ابن التين» عن الحسن أنه تاا 
نظيفة فلا باس بهاء وإن كانت من أحتلام هراقه لبلاء فإنه لا يدري 
بات پات ریپ 

وقال ابن حبیب: من ادل يده في وضوته قبل أن يغسلها ساها 
آو عامنًا فلا شيء علیه» إلا آن یکون بات جباء فلا يدري ما اصاب 


يده من جنابته» فإنه إن أدخلها قبل الغسل نجس الماء. 


: إن كانت جنابته من وط ویده 


آما اثر اين عباس غرواه ابن آبي شيية عن حفص» عن العلاء بن 
المسيب» عن حمادء عن إبراهيم» عن ابن عباس في الرجل يغتسل 


) ابن آبي شیب ۸۱/۱ (۸۹۴- ٩۸ء‏ وعبد الرزاق ۱/ ٩۲-۹۱‏ (۴۱۰). 
لصتف ۸۱/۱ (۸41 
آنظر: «الوادر والزیادات» ٠/١‏ 


ESE‏ التوضيع لشرح الجاع اسيج س 
E‏ ال: لا باس به" وهو منقطع 
ن عباس» وروي مثله عن بي هريرة وان سيرين 
» فیما حکاه ابن بطال" وابن التين عنهم. 

ار الماءء قإنا لنرجو من رحمة الله 


وأخرجه مسلم أيضًا عن شيخ البخاري» وهو عبد الله بن مسلمة 
القعنبي» عن أفلح". ورواء عن أفلح أيشًا جماعة منهم: عبد اله بن 
وهب» وفيه: تختلف أيدينا فيه وتلتفي. وفي رواية : يعني: حت 
تلتفي وفي بعض طرقه أنه سمع القاسم فَالّ: سمعت عائغة". 
وأفلح (خ.م.د.س.ق) هذا : هو ابن حميد الأنصاري الصدوق» ليس 
في البخاري غيره» وأخرج له النسائي وأو داود وابن ماجه“» وفي 
0 الصف ۷1/1 ۷40 
) روئ هذا کله ابن آبي شیة ۱/ ۷۴ (۷۸۷-۷۸). 
شرح ابن بطاله ۳۷۸/۱. 
رواء ابن أبي شيية 1/ ۷41(۷۲) والمقطع الأخير فظنا لنرجو). وما بعده- من کلام 
أبن سبرين وليس الحسن. 
(ه) مسلم )۲١ /۴۲١(‏ في الحيض» باب : القدر المستحب من الماء في غسل الجنابة. 
) رواء اپو عوانة (۲۳۹/۱) (۸۱۲), واین حبان ۴/ ۳۹۵ (1111). 
0 المصدر السابق. 
(۸) وتقه ابن معین» وأبو حاتم» وقال احمد بن حنبل وابن عدي : صالح وقال ا 


سلم افلح بن سید .. 
وافلح عن مرلاه آپي آڀوب"» وفي النساتي افلح الهمداتي» عن 
ابن زرير والأصح: أبو فلح وأفلح (م.س) بن سعيد السابقء 
ولیس في هله الکتب سواهم. 
الحديث الثاني: 


لا باس به» وفي رواية عن أحمد أنه آنکر عليه حدد 
شيا منهما. وفال الوافدي: مات سنة ثمان وخمسين وماتة. وقال غيره: سئة ست 
وخحسین. آنظر ترجمه في: «التاریخ الکییر؛ ابخاري ۵۳/۲ .)۱٣۵١(‏ «تهنیب 
الکمال» ۴۲۱/۴ (۷٤8)ء‏ «هدي الساري» ص۴۹۱ 

٠١‏ أنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ؛ القسم المتمم ص4۲۸ «الاريخ الكير 
1 واتهنیب الکماله ۲۲۳/۴ (04۸)» وبزان الأمسال 
(VED‏ )10( 

(۵) آنظر ترجمته في : «التاریخ الکییر» (۲/ ٠۲‏ (۴١١۱)ء‏ واتهذيب الكمال» ۳ 
040( وەالقتات» لابن بان 6۸1/80( 

صوابه آبو آفلح وذکره المزي في «تهذیب الکمال» (۴۲۹/۴) )٠٥۰(‏ تحت 

أسم (أفلح؛ وقال: والمحفوظ : أبو أفلح. ثم ترجم له تحت أسم- أبو افلح 

۳۳ 7 وترجم له الذعبي في موضعین» موضیع: افلح رالاتي 

ابو فلح «المیزانه ۲۷۵/۱ 1۰۲0( ٠۹۷/١‏ (۹۹۷۲) وقال في الموضع 

الأول: لا يدري من هو. وڻي اائي: قال ابن التطان: مجهول. وذکره المجاي في 

امعرفة اتقات (۲/ )۴۸١‏ وعنده: أبو أفلح» وقال: بصري ثقة. 

وحديه عند النسائي (۸/ )٠١١‏ في تحريم الثعب على الرجال من حديث علي 

٠#‏ ورواء الساتي في عدة طرق وتع فيها: أب أفلح إلا طريق ابن المبارك وقع 

أفلح» وقال النسائي بعده : وحديث ابن المبارك أولئ بالصواب إلا قوله ا 

فان آبا افلح آشبه. ورواه آبو داود »)٤٩۵۷(‏ واین ماجه (۴۵۹۵) و 

عندهم: أبو أفلح» مما يؤكد أن آبا أفلح هو الصواب والث أعلم. 


TE EE 
» هذا الحدیث آخرجه هکذا مختصرًاء وآخرجه آبو داود مطولا‎ 
وعزاه أبو مسعود الدمشقي إلى البخاري بإسناده المذكور ف‎ 
أغتسل أنا ورسول الله إا من إناء واحد. والذي فيه ما قدمناه» وقد نبه‎ 
عليه الحميدي أيقا". ا‎ 
الحديث الثالث:‎ 


ذكر أصحاب الأطراف أن حديث عبد الرحمن هذا رواه البخاريء 
عن أبي الوليدء عن شعبة» عن عبد الرحمن"» ورواه النسائي عن 
محمد بن عبد الأعلى» عن خالد بن الحارث» عن شعبة» عن 
يد افر 

ورواه آبو نعيم من طريق أبي خليفة» ثنا آبو الوليد» 
عبد الرحمن به» بمثل حديث أبي بکر بن حفص» ثم قَال: رواه 
البخاري» عن أبي الوليد حديث عبد الرحمن» وآبي بكر جميعًاء 
وصرح فلك ایو مسمود آبقاء 


() سنن آیي داوده 410 

0 الجمع بين الصحیحين؛ 4۲-١ /٤‏ 

(۴) قللت: يقصدون هأذا الموضع. فإن البخاري يقصد: حدثا أبو الوليدء قال: حدشا 
شعية عن أبي بكر... وعن عبد الرحمن. 
قال الحافظ في «الفتع) :۴۷٤/١‏ قوله (وعن عبد الرحمن بن القاسم). هو 
معطوف عل قوله (شعبة عن آبي بكر بن حفص) فلشعبة فيه إسنادان عن عات 
وقد وهم من زعم أن رواية عبد الرحمن معلقة.. 

السات ۱۲۹-۱۲۸/۱ 


الحديث الرابع 
تا بو الرلیڍء ا ُب عن 


ائ 
اپو ل وز کے چو غ 

هأذا الحديث من أفرادهء ولم يخرج مسلم عن أنس في هأذا شيئ 
ومسلم: هو ابن إيراهيم الأزدي» الحافظ اة المامون. مات 
وعشرین وماتتین ت ارد وروی ا 
عل وهب وحله. 


الاشبالن ر طرف 
آخزم» ثنا وهب بن جرير» ثنا شعبة» وا لم يذكر من الجنابةء 
وذلك بعد آن أخرجه بغير هبه الزيادة 

إذا تقرر ذلك فأين موضع الترجمة التي ذكرها البخاري» وأكثرها 
لا ذكر فيه لغسل اليد وإنما جاء ذكر اليد في حديث هشام» عن 
آيه» عن عائشة؟ والجواب من وجوه: 

أحدها: وهو ما أقتصر عليه ابن بطال أن حديث هشام مفسر لمعثى 
الباب» وذلك أنه حمل غسل اليد قبل إدخالها الإناءء الذي رواه هشام 
إذا خشي آن يكون قد [علق] بها شيء من آذى الجنابة أو غيرهاء 
وما لا ذكر فيه لغسلها من الأحاديث حملها عل حال يقين طهارة 


)١(‏ أنظر ترجمته في «التاريخ الكيره للبخاري ۱۸۱-۱۸٠/۸‏ (۷۸۸) اتهذيب 
الکمال؛ ۲۷/ 6۸۷ 

0 ورد بهامش الاصل ما نصه: مسل ایشا زادعاء 

۳ في الاصل: علم» والمثبت من «شرح ابن بطاله ۴۷۷/۱ 


( ۷ے انوضیع اش الجاع اسع کے 
اليد فاستعمل من أختلاف الأحاديث فائدتين جمع بهما بين معانيها 
وانتف بذلك التعارض عنهاء وقد روي هذا المعنى عن ابن عمر كما 
© 

انيها: جواب آبي العباس ابن المنيرء وهو آنه لما علم آن الغسل 
إما لحدث حكمي» أو لحادث عيني» (وقد فرض الكلام فيمن ليس عل 
يده حادث بقي الحدث المانع من إدخالها الإناء)"» لكن الحدث ليس 
بمانع؛ لأن الجنابة لو كانت تتصل بالماء حكمًا لما جاز للجنب أن 
يدخل يده في الإناء حت يكمل طهارته ويزول حدث الجنابة عنه» 
فلما تحقق جواز إدخالها في الإناءفي أثناء الغسل» علم أن الجنابة 
ليست مؤثرة في منع مباشرة الماء بايد فلا مانع إا من إدخالها أولا 
كإدخالها وسطاء وحقق ذلك آن الذي ينضح من بدن الجنب طاهر 
لا تضر مخالطته لماء الغسل. 

والشارح -يعني: ابن بطال- آبعد عن مقصود. 

الثالث: أن الحديث الثاني ظاهر فيه وأما الحديث الأول ق 
(تختلف أيدينا فيه). إذ لو غسلا أيديهما قبل إدخالها في الإناء لقالت 
(تختلف آي أن في البعض: (تختلف آيدينا فيه). 
وفي البعض: (تختلف أيدينا منه). وباقي الباب مستطرد 
الحليث. 


ينا منه)» آو 


() شرح ابن بطال» ۳۷۸-۴۷۷/۱ 

)١(‏ تصرف المصنف في الل من «المتواري؛ فاغمض المعتل» ونتقل عبارة ابن المتير 
فهي اوضح قال: «وقد فرضی الکلام فمن لیس علیٰ پدہ حادث نجاس ولا قذره 
بقي أن يكون بيده حدث حكمي يمنع إدغالها الإناء؛. وياقي التقل تام. 

المتراري» ص٩۷‏ 


ر 
الرابع أنه لما ذكر جل الأحاديث بدون غسل اليد علم 
أن تركه كاف في الغسل» إذ لو لم يكن كافيا لذكره في كلها. 
وتحتمل خامسًا: وهو آن البخاري لما ذكر في بعض طرق حديث 
عائشة غسل اليدء ولم يذكرها في الباقي جريا على عادته في 
الاصل» ذكر الحديث وترك اللفظ المستنبط منه المعنى المحتاج إليه 
منه» ويكون مراده تبحر المستنبط من طرق الحديث» واستخراج 
المقصود منه» وقد روئ مسلم من حديث أبي سلمة عن عائشة قالت 
کان رسول الله 4# إذا أغتسل بدأ بيمينه فصب عليها من الماء 
فغسلهما.. وفي آخره: (وكنت أغتسل آنا وهو من إناء واحد. 


) مسلم )٤۳/۴۲١(‏ كتاب: الحيض» باب: القدر المستحب من الماء في غسل 
الجنابة. 


م قَضعض واشتنمق. عسل 


متخن فل 
مسلم. 


وهو ظاهر فیما ترجم له والحدیث محمول عل أنه کان في يده 
أو في فرجه جنابة أو آذئ» فلذلك تلك يده بالأرض وغسلها قبل 
إدخالها في وَصوئه» على ما سلف في الباب قبله 


)١(‏ مطموسة في الأصل» ولعل الصواب ما أثيتاء. 


لباب يقع في بعض النسخ قبل الباب الذي قبله» وفي بعضها 
بعده» والشراح أيضًا أختلفوا كذلك عل حسب النسخ. 

ال البخاري: وَيُذگرُ عَنِ ابن عُمَرَ َه عسل قَدَمَيهِ بَعْدَ ما جف 
ووغه 

وهلذا رواه بنحوه الشافعي» عن مالك» عن نافع» عنه أنه توضا 
بالسوق» فغسل وجهه ویدیه ومسح براسه» ثم دعي لجنازة» فدخل 
المسجد ليصلي علبهاء فمسح على خفيه» ثم صل عليها. 

قال الشافعي : وأحب أن يتابع الوضوء ولا يفرقه» وإن قطعه فاحب 
لي أن یکون عليه استتناف وضوء. 


حدیث ابن عمر جواز التفریق" ۰ وهو 


آن پستانف وضوءه. ولا 
َال الييهقي: وقد روينا فٍ 


) «الأم» ۴۲/١‏ ورواه مالك في «الموطا؛ ص .٤۸‏ 
N YY CD‏ 
() «السنن الکبرئ؛ ۴۱۲/۱ 


ا س اتوضیع شرع لجاع اسحیع 
مذحب أبي حنيفة والشافعي في الجديد» وهو قول ابن عمر وابن المسيب 
وعطاء وطاوس والنخمي والحسن وسفیان بن سعید ومحمد بن عبد الله بن 
عبد الحكم. 

وعن الشافعي : لا یجزئه ناسا کان أو عامدًاء وهو قول عمر بن 
الخطاب» وبه فال قتادة وربيعة والأوزاعي والليث وابن وهب» وذلك 
إذا فرقه حت جف» وهو ظاهر مذهب مالك» وإن فرقه سرا جاز. 
وإن کان ناسا فقال ابن القاسم : يجزئه. 
رثه في الممسوح دون المغسول. وعن 
. وقال ابن مسلمة في «المبسوطة: 


4 


وتال بن جیب عن مالك ب 
ابن آبي زید: یجزله في الرآس 
e‏ 


عن ابن عباس ميُولة: وَصَعْت لني ڳة ماء 


ومحمد(خ. د. س) هلدا : بصري ثقة من افراد البخاري. مات سنة 
ثلاث وعشرین وماشین. 


آنظر مختصر آختلاف العلماء» ٠١۴/۱‏ 

) سلف برقم (۲۹) كتاب: الغسل» باب: الوضوء قبل الضسل. 

۳ ورد بهامش الاصل ما نصه: يعني عن مسلم ولا فقد ا 
اپو داود مع البخاري» وارج له الساتي» فاعلمه. 

) آنظر ترجمته في «التاریخ الکیره للبخاري ۲۲/۱ »)۷۷١(‏ «الجرح والتمديل» 
46۰(۰( «تهلیب الکمال» ۳۷۰/۲۹ (۵0۸۲). 


لك في الأاخذ عه 


س 0 


وعبد الواحد: هو ابن زياد المبدي» مولاهم البصري. مات سنة 
ست وسبعين ومائةء قال النسائي: لیس به باس . 

وجه الدلالة لما ذكره البخاري أنه ب تنح عن مقامه فغسل قدميه. 
فدل عل عدم وجوبه» وکذا فعل ابن عمرء واحتج غیره بأن الله تبارك 
وتعالئ أمر المتوضئ بغسل الأعضاء» فمن أت ما آمر به متفرًاء فقد 
آدئ ما أمر به» وجفوف الوضوء ليس بحدث» فكذا جفوف أعضائه. 

وأجاب من أوجبه : بأن التدحي في حديث ميمونة كان قريبّاء وها 
وإن قرب في حديث ميمونةء فيبعد في فعل ابن عمر. ومحل بسط المسألة 
كب الخلاف. 


دد دی وهی 


قبل : أبو عبيدة البصري» وثقه ابن سعد وأبو زرعة وأبو حاتم. آنظر 
ترجمته في «الطبقات» ۲۸۹/۷. و«التاريخ الكير؛ .)1۷٠١( ٠۹/1‏ واالمح 
والتمدیل» ۲/ ۲۱-۲۰ (۱۰۸). واتهذیب الکماله ۱۸/ »۵٤-٤۵۰‏ (۴۰۸۵) 


عي وخی ن یډ عن 
ل ا 


N sg NYT spl 
حلت قد بڻ شار اء عقت معا ی شام قالء حدئبي آي عن‎ “٣۸ 


انی کب یوز 


لأنُس؛ أو کان 
قال كا حك أله أغطِي فة تلاثين. قال سيد عن قئاة. إن أا حذقهم تش 
INN gid “F-1 sql =0 0-1 AED‏ 


خا مح بن بگارء کا معا بي مقام» ڪي آي عن کا 
کا تس بن الك ال : كان الي هة يدور لن اب في الاعة الرَاجِدَة 
من اليل واللهارء ومن 
له غيل 


أب وة" وقد ذکر البځاري ديه في پاب 


() واسم ابي عروية: مهران المدوي» ابر النضر البصري» مولي بني عدي بن يشکر» 
أحد الأئمة الحفاظ » وكان أحد احفظ أهل زمانه» كما قال أبو عوانةء أثبث الناس 
في قتادة كما قال ابن معين والطبالسي وثقه يحي بن معين والنساتي وأبو زرعة 
وزاد؛ مأمون. ومات سنة ست وسین ومائةء وقیل: سنة سېع وخمسین. وروی 
له الجماعة. «الطبقات؛ ۷/ ۲۷۳. «التاريخ الكير؛ للبخاري .)1٦۷4( ٠٠/۴‏ 
واتهذیب الکماله ۰/۱۱ ۲۳۲۷ 


سی( 
الجنب يخرج ويمشي في السوق""ء وكذا في النكاح"» وزعم الجياني 
أن في نسخة الأصيلي (شعبة) بدل (سعيد) ال الأصيلي: وفي عرضنا 
عل آي زيد بمكة: سعيد» وكذا رواه ابن السكن وغيره قال 


برا : 
اب زح ابا عبد الأخكن» كنك علب رسود افم 
کف لوٹ على تاو م ضیح مخرتا 


اما حدیث انس فالکلام عليه من وجوه: 

احدها 

نسخ البخاري مختلفة في تقديم حديث أنس على حديث عائشة 
وعكسه» وتقديم حديث عائشة هو ما مش عليه الشراح: الداودي» 
وابن بطال» وبعض شیوخنا في شرحه. 

وحديث نس أخرجه مسلم من حديث هشام بن زيد» عنه أن النبي 
کان یطوف على نساثه بغسل واحرا 

وهو مطابق لتبويب البخاري دون ما ذكره» وأخرجه أپو داود 
والنسائي من حديث حميد عنه» وابن خزيمة في «صحيحه» من 


() سیاتي برقم 0۸59 

() سيأتي برقم (۰۹۸) باب: كثرة النساء. () اتقیید المهمل؛ 0۷۹/۲. 

(4) مسلم )۳٠۹(‏ كتاب: الحيضء» باب: جواز نوم الجنب واستحباب الوضوء له 
وغسل الفرج إذا أراد آن پاکل آر یشرب أو ينام أو يجامع. 

(۵) آبو داود (۲۱۸) والنساتي ۱/ ۱۳ء وأحمد ۱۸۹/۳. وقال الألباني في «صحيح 
أي داود» (۲۱۲): إستاده صحيح عل شرط البخاري. 


7 سے ست س سن 


ولما خرجه الترمذي من حديث قتادة عنهء قال: وفي الباب عن أبي 


راع" كذا قال» وحديث آبي رافع معارض لهنذاء آخرجه آبو داود 
بلفظ : أن النبي ڳل طاف ذات يوم عل نسائهء يغتسل عند عازه وعند 
هلزه» فقلت: يا رسول اله آلا تجعله غسلا واحدًا؟ قَالّ: «هذا 
آزکیٰ واطیب واطهر؛". 


وأخرجه النسائي وابن ماج" 


من هذا وضعفه ابن القطان» 


ال ابو داود: حدیث آنس اصح 


ف 


ابن خزیة ۱۱۵/۱ ۲۲۹ 

.)16١( الترمفي‎ (١ 

( ابو دار (۲۱۹)» وحسنه الالباني في اصحیح آيي داوده .)۲۱١(‏ 

9) رواه النسائي في «الکبرئ؛ ۲۲۹/۰ (۰۳۵) واین ماجه (04۰). 

(۵) قال في کتاب: «الوهم والایهام الواقعین في کناب الأحکام» )٥۷١( ۱۲۹/٤‏ 
معقبًا على هلنا الحديث قائلاً: وسكت عته» وهو لا يصح» فإنه عند النسائي من 
رواية حبان عن حماد بن سلمة» قال: أخبرنا عبد الرحمن بن فلان بن أبي راقع 
عن عمته سلمئ» عن آبي راقع 
ويختلف في عبد الرحمن هذاء فمنهم من يقول ما ذكرناه» ومنهم من يقول 
عبد الرحمن بن أبي رافع» كذلك ذكره أبو داود من رواية موسي بن إسماعيل» عن 
حماد بن سلمة» وموس أصحب الاس لحماد وأعرفهم بحديثه وأقعدهم به 
وهكذا ذكره البخاري في «تاريخه؛ قال: عبد الرحمن بن أيي رافع» عن عمتهء عن 
آيي رافع: طاف النبي ڳا علي ناته في ليلة. قاله شهاب عن حماد بن سلمة. 

) «المحلل؛ 14-14/1١‏ وساقه بسنده» ثم قال: ولو لم يات هتا الخبر لكان 
الفسل بین كل آشتين منهن حسًا؛ لانه لم يات عن ذلك نهي. 


لانه کان إا سافر اع بن تا 0 ر ا سافر بھاء قافا 
أنصرف آستانف القسم بعد كَلكء ولم تكن واحدة منهن أول من 
صاحبتها بالبداءة» فلما آستوت حقوقهن جمعهن كلهن في وقت» ثم 


انيها: أن دَلِكَ كان بإذنهن ورضاهن» أو بإذن صاحبة الثوبة 
ورضاها. کنحو استننذانه لهن أن يُمرّض في بیت عائشة» قاله أبو عبيد. 

الها : للمهلب آن دَلكَ کان في يوم فراغه من القسم منهن؛ فيفر 
في هلذا اليوم لهن أجمع» ثم يستأنف بعد ذلك" وهاه التأويل إنما 
يحتاج إلبها من بقول بوجوب القسم عليه إا في الدوام كما يجب 
عليناء وهم الأكثرون. وأما من لا يوجبه فلا يحتاج إل تأويل» وهو 
راي الإصطخري من اصحابنا 

وذكر ابن العربي المالكي أن الله خص نبيه عليه أفضل الصلاة 
والسلام بأشياء في النكاح منها: أنه أعطاه ساعة لا تكون لأزواجه 


تي برقم )0۰٩۸(‏ کتاب: النکاح» باب 
۲ آنظر «شرح ابن بطال» ۴۸۲/۱ 


س( سے افرع س اجس سی سے 
فیھا حقء يدخل فیها عل جمیع آزواجه فيفعل ما يريد بهن» ثم يدخل 
عند التي يكون الدور لها. 

وفي كتاب مسلم عن ابن عباس أن تلك الساعة كانت بعد العصرء 
فلو أشتغل عنها لكانت بعد المغرب أو غيره؛ فلذلك قًالّ في الحديث: 
في الساعة الواحدة من ليل أو نهار" 

رابعها 

فيه أن غسل الجنابة ليس على الفور» وإنما يتضيق عند القيام إلى 
الصلاة» وهو إجماعء نعمء هل وجب بالتقاء الختانين وإنزال المني 
أو بالقيام إلى الصلاة أو بالمجموع؟ فيه أوجه لاصحابناء محل 
إيضاحها كتب الفروع. 

a 

فيه طهارة بدن الجنب وعرقه. 


رمن إخدى عَشرة). َال ابن خزيمة: لم يقل أحد من 
إحدئ عشرة؛ إلا معاذ بن هشام» عن أبيه. 

وقد ذكر البخاري الرواية الأخرى عن أنس تسع نسوة. وجمع 
بينهما بأن آزواجه كن تسعًا في هذا الوقث» كما في رواية سعيد» 
وسريتاه مارية وريحانة» على رواية من روئ أن ريحانة كانت أمةء 


وروی بعضهم آنها كانت زوجة» وروی آبو عبید آنه کان مع ریحانة 
فاطمة ب 


شریح. 


۲۴١/١ «عارضة الأحوذي»‎ )١( 
ولم اقف عل كلامه المشار إليه.‎ )۲۴١( ۱۱۹-۱۱۵/۱ ابن خحزیمة‎ )( 


3 نعلم آنه تزوج نساءه کلهن في وقت واحد» ولا یستقیم هذا 
عنده تسع نسوة وجاريتان» ولا نعلم 
اة بالتزويج» فإنه تزوج بإحدى عشرة؛ 
ار خديجة» ولم يتزوج علیها حن ماتت. ووقع في شرح ابن 
بطال؛ آنه لل لا بحل له من الحرائر غير تع" 

والأصح عندنا آنه يحل له ما شاء من غير حصر. 

سابمها: 

قول انس: (گئا َد آل أغیلي فة اثي). كذا جاء هناء وفي 
اصحيح الإسماعيلي“ من حديث آبي يعل» عن آبي موسئٰ» عن معاف: 
قوة أربعين. وفي «الحلية؛ لأبي نعيم» عن مجاهد: أعطي قوة أربعين 
رجلا كل رجل من رجال أل الجة. 

وذكر ابن العربي أنه كان لرسول اله ا القوة الظاهرة على الخلق 
في الوطء» كما في هذا الحديث» وكان له في الأكل القناعة 


) ذکره ابن حبان في «صحیحه ۱۱-۱۰/6. 
) شرح این بطاله ۳۸۴/۱ 
لم أ علي في دالحلیةه عن مجاحد» غير أن الحافظ عزا في الشتع؛ ۲۷۸/۱ 


۷/۸ عن آي 
الكفيت» فاكلت منها أكلة ا 
غريب» وقال الالباني عنه في «الضعيفة»: باطل. 


7 — التوضيح اشرح الجاع السحيجح د 

افضلين ض كما جمع له الفضيلتين في الأمور 
الشرعية حت يكون حاله كاملا في الدارين. 

امنها: 

فيه جواز الجمع بين الزوجات والسراري -كما فررناه- بغسل 
واحد» لكن الغسل بعد كل وطء أكملء وهو حجة لمالك في 
قوله": إن من ظاهر من أمته لزمه الظهار؛ لأنها من نسائهء واحتج 
بظاهر قرله تعالى: لي يولد ين بهم [البقرة: ]۲۲١‏ وخالف 
أبو حنيفة والشافعي في كلك" . 

E 

ثبت في اصحيح مسلم؟ من حديث أبي سعيد مرفوعًا: إذا أت 
احدكم أهله ثم اراد أن بود فليعوضا* وفي رواية لابن خزيمة 
«وضوءء للصلاة؟ وفي أخرئ له: «فهو أنشط للعودا*. ولما خرج 
الحاكم لفظة «وضوءء للصلاة؛ وصححها قال: هذه لفظة تفرد بها 
شعبة» عن عاصم» والتفرد من مله مقبول عندهما. 

وفي رواية لابن حزم: فلا یعود حتیٰ يتوضا؛ وصححهاء ثم ال: 
لم نجد لهذا الخبر ما يخصصه ولا ما يخرجه إلى الندب إلا خبرًا 
ضعيقًا؛ رواه يحییٰ بن آيوب» عن موسیٰ بن عقبة» عن آبي إسحاق» 


«عارضة الأاحوفي» ۲۳١/۱‏ () «لمدرت ۴۲۵/۲ 

آنظر «المیسوطا ۰۴۱/۷ الام ۴۹۴/۵ 

() عسلم )۳١۸(‏ كتاب: الحيض» باب: جواز توم الجنب واستسپاب الوضوء له 
وغسل الفرج إذا اراد آن یاکل آو یشرب أو ینام أو يجامع. 

() این خزیمة ۱۱۰-۱۰۹/۱ (۲۲۰ ۲۲۱ 

() «الستركه ۱0۲/۱ . 


ڪر 0 
عن الأسود» عن عائشة : كان النبي اة يجامع ثم يعود ولا يتوضأء ويتام 
ولا يغتسل. وقال بإيجاب الوضوء بقول عطاء وإبراهيم وعكرمة وابن 
سیرین والحسن. 

َلتّ: وني «المصنف؛ عن ابن عمر: إذا أردت أن تعود توضا. 
وروي پإسناده عن الحسن آنه کان لا یریٰ باسًا آن یجامع ثم یعود قبل 
وکان ابن سیرین يقول: لا أعلم بذلك باسًاء إنما 
قيل ذَلِكٌ؛ لأنه احریٰ قبل أن یعود"» وهذ خلاف ما نقله ابن حزم 
نا 

وقال أبو عمر: ما أعلم أحدًا من أهل العلم أوجبهء إلا طائفة من 
أهل الظاهر. وأما سائر الفقهاء بالأمصار فلا يوجبونه» وأكثرهم يأمرون 


© 


به ویستحبونه خلاف الحائض" 
ْتُ: وتقل النووي عن ابن حيب المالکي وجوب“. وقال آبو عوالة 
في «صحيحه؟: يعارض هذا الخبر حديث ابن عباس مرفوعًا: «إنما 
أمرت بالوضوء إذا قمت إلى الصلات إن كان صحيحًا عند أهل 
الحديث. وتال الطحاوي: حديث الأسود السالف هو المعمول به. 
وقال الضياء المقدسي والثقغي في نصرة الصحاح؛: هذا كله 
مشروع جاتز» من شاء أذ بهذا ومن شاء أخذ بالآخر. 


المحلى؛ ۸۸/۱ 

ابن یي شییة ۷۹/۱ ۸۷۲ ۸۷۳ 

() االمحلى» ۸۸/1 

0 هین ۳6/۱۷ () شرح مله ۲۱۷/۱ 

٩‏ قاله في #مسنده» ۲۳۹/۱ عقب رواية آنس: أن النبي اة كان بطوف عل تسا 
بغسل واحد» وآما حدیث این عباس فقد رواء آبو داود (۳۷۹۰)» والترمذي = 


س( سک ار س ن سی سے 

فلْتٌّ: ولا بمکن حمل حدیث آبي سعید عل َل الفرج» وإن کان 
روي إذا اتی احدکم هله فاراد آن بعود فليغسل فرجه' قال الترمذي» 
عن البخاري: الصحيح موقوف على عمر"» ولا شك في تأكد غسل 
الفرج» لاسيما إذا أراد جماع من لم يجامعها. 

وأما حديث عائشة”: فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها: 


هلذا الحديث أخرجه قر 
المناسك١.‏ 


ایشا کما ستعلمه» واعرجه مسلم في 


(۷). والنساتي ۸-۸۵/۱؛ واحمد ۲۸۲/۱ واین خزیمة ۲۴/۱ (۴) 
رابو عوانة ۲۳۹/۱ (۷۹۹)ء والطبراني ۱۲۲/۱۱ (۱۱۲۴۱)ء والیهقي ۴۲۸/۱ 
۳ والبغوي في «شرح الستته ۲۸۴/۱۷ (۲۸۳۰). 
وصححه الالباني في «صحیح الجامع»: (۴۴۴۷)ء وقال 
(هئذا حدیٹ حسن صحیح)۔ 

(۱) رواء الترمني )۱٤۱(‏ من طريق عاص الأحول عن أبي سعيد عن النبي ڳلا قال: 
«إذا ائ احدکم هله ثم اراد أن یعود فلیتوضا وضو۶اء. 
قال: وفي الباب عن عمر» ثم قال: حديث أبي سعید حديث حسن صحيح» وهو 
قول عمر بن الخطاب. 
آما حدیث عمر فقد رواه مرفوعا في «العلل؛ ۱۹۷-1۹1/۱ .)٤4(‏ 
من طريق أبي المستهل عن عمر عن التي قا قال : «إذا أت احدكم أهله واراد ان 
یعود فلیغسل فرجه). 
ثم قال سألت محمدًا عن هذا الحديث» فقال: هو خطاء لا أدري من أبو المستهل» 
ونما روي عاصم عن بي عثمان عن سليمان بن ربيعة عن عمر قوله وهو 
الصحيح؛ وروئ عاصم عن أبي المتوكل» عن أبي سعيد» عن النبي کله 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ أخرجه النساني أيقا. 

(۴) سیاتي برقم (۲۷۰) باب: من تطيب» ثم أغتسل وبقي اثر الطيب. 

() مسلم (۱1۹۲) كتاب: الحج» باب: الطيب للمحرم عند الإحرام. 


سیا 7 
وإبراهيم بن محمد بن المنتشرء راويه : همداني ثقة قلت : ثقة 
ووالده (ع): تابعي فة . 
وابن ابي عدي (ع): هو محمد بن ٳبراهيم بن بي عدي البصري ثقة. 

مات سنة أربع وتسعین وما 
ثانيها 
في بعض طرق الحديث عن محمد بن المتتشر قَالّ: سألت ابن عمر 

عن الرجل يتطيب ثم يصبح محرما. فقال: ما حب أن أصبح محرا 
انضخ طيبًا؛ لان ألِيّ بقطران حب إليّ من أن افعل ذَلكً. فدخلت 

على عائشة فأخبرتها بما قال ابن عمر» فقالت عائشة الحديث". 

قریا منھا. 


وهو مبين لرواية البخاري هناء وقد ذكر بعد 

التها: 

قولها: (ينضخ طيبًا) هو بالخاء المعجمة» أي: يفور. ومنه قوله 
تعالى: فما عبان ناتان © [الرحمن : ]١١‏ وهلذا هو المشهور» 
وضبطه بعضهم بالحاء بالمهملةء قال الإسماعيلي: وكذا ضبطه عامة 


)١(‏ روئ عن أنس» وايبه» وعنه أبو حنيفة النعمان وأبو عوانة. وثقه النسائي» وقال 
أحمد وأبر حاتم: ثقة صدوق. وزاد أبو حاتم : صالح. روئ له الجماعة كلهم. 
«التاریخ الکیره ۳۲۰/۱ »)۱١۰۲(‏ و«الجرح والتمدیل؛ ۱۲/۲ (۳۸۳)» 
و«التقات» لابن حبان ۱٤/1‏ و«تهذیب الکمال؛ ۱۸۳/۲ (۲۴۵). 

۲ أبو عمرو البصري» السلمي مولاهم» ويقال له: القسملي؛ لأنه تزل في الشساملة. 
وثقه أبو حاتم والنسائي وابن سعد روئ له الجماعة أنظر ترجمته في : «الطبقات 
الکیری؛ ۰۲۹۲/۷ وهالجرح واتمدیل؛ ۱۸۹/۷ (۵۸١٠)ء‏ و«تهليب الكمال 
TIYE‏ 10( 

(۴) روئ همئا الطريق ملم (11۹۲) في الحجء باب: الطيب للمحرم عند الإحرام. 

() سیاتي برقم (۲۷۰) باب: من تطيب» ثم أغتسل وبقي آثر الطيب. 


۹ س اوی شح اجام اسع سے 
من حدثناء وهما متقاريان في المعتي. 

ال ابن الأثير: وقد أختلف في أبهما أكثر» والأكثر بالممجمة أقل 
من المهملةء وقيل: المعجمة: الأثر يبق في الثوب والجسد 
تيل : بالمعجمة: ما فعل متعمدًا وبالمهملة: 


وذكر صاحب «المطالع؛ عن ابن كيسان أنه بالمهملة لما رَقّ كالماء» 
وبالمعجمة: لما ثخن كالطيب» وقال النووي: هو بالمعجمة أقل من 
المهملةء وقیل عک*. 

وقال ابن بطال: من رواه بالخاء» فالنضخ عند العرب كاللطخ» 
يقال: نضخ ثوبه بالطيب» هذا قول الخليل. وفي كتاب «الأفعاله: 
نضخت العين بالماء نضكًا إذا فارت» واحتج بقوله تعالى: و 
لاا [الرحمن: »]1١‏ ومن رواه بالحاء فقال صاحب «العين 
نضحت العين بالماء إذا رأيتها تفور”. وكذلك العين ا 
رایتها تغرورق. 

رابعها: 

قولها كنت أعليبٌ رسو الله )»فيه دلالة على آستحباب الطيب 
عند إرادة الإحرام» وأنه لا باس باستدامته بعد الإحرام» وإنما يحرم 


أبتداؤه في الإحرام» وهذا مذهب الشافعي. 


۷١/١ «النهابة في غريب الحديث والاثر»‎ )١( 
۰۱۰۴/۸ «مسلم بشرح النووي»‎ )( 

«المین» ۱۰۹/۲ مادة: تفح. 

) شرح ابن بطال» ۱/ ۳۸۴ 

TAIT Yl (o) 


شر ا 
وبه قال جماعة من الصحابة والتابعين وجماهير المحدثين والفقهاء 
منهم : سعد بن أبي وقاص وابن عباس وابن الزيبر ومعاوية وعائشة وأم 
يبة" وأبو حنيفة والشوري وأبو يوسف وأحمد بن حنبل وداود 
وغبره ۳ 
وقال آخرون بمنعه» منهم: الزهري ومالك ومحمد بن الحسن» 
وحكي عن جماعة من الصحابة والتابعين» وادعى بعضهم أن هذا 
التطيب كان للنساء لا للإحرام» وادعئ أن في هزه الرواية تقدية 
خ طیبًا ثم یصبح محرماء 


والطیب یزول بالغسل لاسیما آنه ورد آنه کان یغتسل عند کل واحدة 
منهن» وكان هذا الطيب ذريرةًء كما أخرجه البخاري في اللباس"» 
ومسلم ايا وهو مما يذهبه الغسل. 

ويرد هذا رواية البخاري طیبت رسول اله کا 
ثم طاف في نسائه» ثم أصبح محرمًا“. وروايته الآنية: كأني أنظر 
إل وبيص الطيب في مفرقه وهو محرم"ء وفي بعض الروايات: بعد 


() روئ فلك عنهم ابن آي 
معاني الآثاره ۲/ ۴۰ 


في امصتغه» ۲۰۰-۱۹۸/۳ والطحاوي 


rr 
۱۳۴ /٤ آنظر «المبسوطا‎ 


(۳) سياتي برقم (۹۳) كتاب: اللباس» باب: الذريرة 
() مسلم (۱۱۸۹) كتاب: الحج» باب: الطيب للمحرم عند الإحرام. 
() ستاتي رقم (۲۷۰) باب: من تطيب ثم آغتسل وبقي آثر الطيب. 
ستاتي رقم (۲۷۱) باب: من تطيب ثم آغدسل وبتي اثر الطيب. 


7 س ا س سس س س 


وقال القرطبي: هذا الطيب كان دهنًا له أثر فيه مسك» فزال وبقيت 
رانحت. 


فدوابة الوبيض ترد ما ذكره» وادعن بعضهم خصوصية 
بالشارع» فإنه لمر صاحب الجُبة بغسله. 
وال المهلب: السنة للنساء والرجال عند الجماع؛ 
فكان ها املك لإربه من ساثر أمته؛ ولذلك كان لا الطيب في 
الإحرام» ونهانا عنه؛ لضعفنا عن ملك الشهوات» إذ الطيب من 
لسد 


اذ 1 


أسباب الجماع ودواعيه» والجماع يقسد الحج» فمنع فيه الملي 
ا 

خاسها 

قولها : (قَيوف عَلَى نِسَاه)ء هو كناية عن الجماع» وإن كان 
يحتمل أن يكون لتفقد حالهن» لاسيما وكان في آهبة الخروج للسفرء 
وظاهره أنه كان في ليلة واحدة» ويحمل عل رضاهن» أو على آنه 
لم يكن القسم واجب عليه. كما سلف. 

سادسها: 

قد يحتج به من لا يوجب الدلك في الغسل؟؛ لأنه لو تدلك لم 
ینضخ منه الطیب» ویجوز آن یکون دلکه لکنه بقي وبیصه» والطیب 
إذا کان كثيرًا ريما غسله فذهب وبقي وبیصه. 


ی جف دجو 


0 المقهم» ۲۷4/۳ 


آنظر شرح ابن بطال؛ ۴۸۵/۱. 


الین ا گان ابد 

اانظرہ ۱۳۲- مسلم ۴۰۴- فتح: ۳۷۷/۱ 
ذکر فيه حديث علي» وقد سلف في کتاب العلم بفوائده'» فراجعه 
منه. وأبو حَصين (ع) المذكور في إسناده بفتح الحاء» واسمه عثمان بن 


» صاحب نة . 


عاصم الأسدي» ثقة 
وآ عبد الرحمن لع راريه عن علي : هو عبد الله بن حبيب السلمي 
مقرئ الكوفةء مات مع 


() سبق رقم (۱۳۲) پاب: من آستحیا فامر غیره بالسوال. 

(۲) ویقال: عثمان بن عاصم بن زید بن کثبر بن زيد بن مرة» أبو حصين الأسدي 
الكوفي» من أثبت أهل الكوفةء قال ابن مهدي: أربعة بالكوفة لا يختلف في 
حديئهم فمن أختلف عليهم فهو مخطى» ليس هم منهم: آبو حصين الأسدي. 
ووثقه العجلي» وابن معين» وآبو حائم» ویعقوب بن شيبة والنسائي وابن خراش» 
مات سنة سبع وعشرین وماثة؛ وتیل : شمان وعشرین» وقیل: تسع وعشرین» 
وقیل: د 
«التاریخ الکیر» ۲۲۰/۲ (۲۲۷۷). و امعرقة اتقات ۱۲۹/۲ .)1۲١۴(‏ و#الجرح 
والتعدیل؛ ۱۹۰/7 (۸۸۳). و «تهلیب الکمال» ٤۰۵ -٤۰۱/۱۹‏ ۴۸۲۸ 

سبالتصغير- أبو عبد الرحمن السلمي الكوفي 
القارئ؛ ولابيه صحبة. كان يقرا القرآن بالكوفة من غلافة عشمان إل إعرة 

الحجاج. قال العجلي: وأبو عبد الرحمن السلمي الضرير المقرئ كوفي تابي ثقة. 

وقال أب داود: كان أعمي؛ وقال النساتي: ثقة. 

انظر: «التاريخ الكير» ۷۲/١‏ (1۸۸) ومعرفة التقاته ۲۹/۲ )۸۷١(‏ 

واالجرح والتعدبل؛ ۳۷/۵ (۱36)ء واالتتاته ۹/١‏ واتهليب الكماله 

YTD 0-PANNE 


(۳) هو: عبد اله بن حبیب بن ری 


ثم ال البخاري: ا ا کی کا ا شغبڈ کا الگ عن إنرا 
گاني انر ّى بيص اليب في م 


عَن الأَسْرَدِء َل 
الي ا 
وهلذا الحديث أخرجه أيًا في اللباس"» وأخرجه مسلم في 
الح 
والوبيص -بالصاد المهملة-: البريق واللمعان“ء وقال الإسماعيلي: 
(۱) سلف برقم (۲۹۷) كتاب: الغسل» باب: إذا جامع ثم عاد. 
سیاتي برقم (04۱۸) باب: الفرق. 
(۳) مسلم )۱١۹١(‏ باب: الطيب للمحرم عند الإحرام. 
() «التهاية في غريب الحديثه .۱٤١/‏ 


_ و 
ويبصه: تلالؤه» وذلك لعين قائمة لا لريح فقط» وقال ابن ا 
مصدر وبص يبص وییصا. 


2 
قال: وقال أبو سليمان -يعني الخطابي- في «أعلامه»: وبض”“ 
مله" ولم يذكره أحد غيره فيما علمت بالضاد المعجمة» والحديثان 

ظاھران فیما ترجم لهما. 


دی دی دجو 


(۱) ورد بهامش الأصل : ذا رأينه في أصل الملف شیخنا وكذا قراته عليه؛ والظاهر 
آنه بمهملةء ورایت بغیر تقطة في «الاعلام» للخطابي. 
0 اعلام الحدیٹه ۴٠۵/۱‏ . 


م قل بده شَعرء حن إا ن أ 
علیہ آل لات مژات. م عمل ساز و [انظر: ۲۹۸- مسلم: -۳۱١‏ فتح: 
rr‏ 


انه من اء وجي رف مه 
کمیغا. [انظر: ۲۵۰- ملم ۳۱۹- فتح: 1۴۸۲/۱ 

ثم ساق حديث عائشة فيه. وقد سلف من حديث مالك» عن هشام» 
عن أييه» عن عائشة في أول الغسل بفوائده فراجى. 


جف وهف 


AYY gaê PY spa 
ثم ساق حديث ميمونة قالّث: وضع لرسول ال ل وضوءء للجنابة.‎ 
الحديث. وقد سلف أيقا“.‎ 
ا‎ 
احدها‎ 


الفضل (ع) بن موسى المذكور في إسناده هو السيناني. مات سنة 


)١‏ سلف برقم )۲١(‏ كتاب: الفسل» باب: الوضوء قبل الغسلى. 

ابو عبد اه المروزي» مول بني قطيعة من بني زييد من مذحج» وسينان قرية من 
قرئ مرو؛ قال آپو حاتم : صدوق صالح» وقال ابو بکر بن آبي خيشةء عن 
يحيٺ بن معين: ثقڌ. وقال ابو عبد اله الديناري عن ابي نعيم: هو ثبت من اين 
المبارك» وذكره ابن حبان في .٠‏ انظر ترجمت في: «التاريخ الكيره 
۷۷ (۳). «الجرح والتعدیل؛ 1۸/۷ (۳۹۰) «الثقات» لابن حبان 
۷ «تهنیب الکمال» .)٤۷۰( ۲۵۸ ۲۵٤/۲۳‏ 


a 


س) بن عيسيٰ هو الزهري 


5 


وشيخ البخاري فيه يوسف 


ال الإسماعيلي: بين زائدة أن قوله: (للجنابة) من قول سالم 
الراوي عن کريب» لا من قول ابن عباس» ولا من قول ميمونة. وفي 
زيادة ذکر: سترته حتی آغتسل, 


انها 
كيف تستفاد الترجمة من الحديث» وإنما قالت بعد غسل وجهه 
وذراعیه: (ثم آفاض عل رآسه» ثم غسل جسده). فدخل في قولها 


(ثم غسل جسده)ء الأعضاء التي تقدم عليها؛ لأنها من جملة الجسد. 

ووجه ستفادتها مع بعده لغة واحتماله عرنًا أنه لم يذكر إعادة 
غسلهاء وذكر الجسد بعد ذكر الأعضاء المعينة يفهم عرفا بقيته 
لا جملة» وظن الشارح -اعني: ابن بطال- أن لغظ الحديث في 
الطريق المتقدمة على الترجمة أبعد بهازه الترجمة» فإنها قالت فيه : ثم 
غسل ساثر جسده. أي: ب 

رابعها: 

لما نقل ابن بطال الإجماع عل سنية الوضوء في غسل الجنابة» 
شرع يستنبط منه» فقال: لما ناب غسل مواضع الوضوء وهي سنة في 
الجنابة عن غسلها في الجنابةء وغسل الجنابة فريضة» صح بذلك 


إلا أن يؤول سائر بمعنٰ: جمیع 


) بو يعقوب المروزي. قال النساتي : ثقة. وذكره ابن حبان في اقا 
في «الجرح والتمدیل» ۲۲۷/۹ (4۵4)ء ردالقتات؛ ۰۲۸۱/۹ 
NEN toe EA/FY‏ 


() شرح این بطال؛ ۴۸۹/۱ 


و 


قول أشهب وجماعة عن مالك أن غسل الجمعة يجزئه عن الجنابة» وهو 
خلاف رواية ابن القاس 

ووجهه المهلب: بأن الشارع لما أجتزا بغسل أعضاء الوضوء عن أن 
يغسلها مرة أخرئ عن الجنابة دل أن الطهارة إذا توي بها رفع الحدث 
أجزآت عن كل معنن يراد به الأستباحة 

ولهلذا الحديث -واله أعلم- َال عطاء: إذا غسلت كفي قبل 
إدخالهما الإناء لم أغسلهما مع الذراعين في الوضوء 
ال : وفي هذا الحديث أيصًا حجة لأحد قولي مالك في رجل توضا 
للظهر وصلئء وآراد أن يجدد الوضوء للعصرء فلما صلاها تذكر أن 
الوضوء الأول قد آنتقض» فقال مالك: تجزئه صلاته. وهو الصواب؛ 
لان الوضوء عنده للسنن يجزئ به صلوات الفرائض» وقال مرة 
لا یجزئه. 

ومثل هأزه المسالة أختلاف ابن القاسم وابن الماجشون فيمن صلل 
في بيته» ثم صل تلك الصلاة في المسجد» فذكر أنه كان في الأول 
على غير وضوءء فقال ابن القاسم : يجزئه. 

وقال ابن الماجشون: لا يجزئه. والصواب الأول" بدليل هذا 
الحديث؛ لأنه وإن كان صلاها على طريقق الفضيلة فإنه نوئ بها تلك 
الصلاة بعينهاء والقربة إلى اله تعالى بتأديتهاء كما نوئ بغسل مواضع 
الوضوء القربة إل انه تعالئء ولم يحتج إل إعادتها في الغسل من 
الجنابة. 


() «المتقی» ۵۰/۱ 
() آنظر «النرادر والزیادات» ۴۲۷/۱ 


7 سے انرضیع شح لاس اسع 

وقد قال ابن عمر للذي سأله عن الذي يصلي في بيته» ثم يصليها في 
المسجد» أيهما أجعل صلاتي؟ قًالّ: أو ذاك إليك؟! ذاك إلى الله تعالى 
یجمل آبتهما شاء 72 


() رواء مالك في «المرطاء ص ۱۰۲. 
() شرح این بطال» ۴۸۹-۴۸۷/۱ 


مغمرء عَنِ الَْرِي. راء الأورَاعِيء عَنِ ‏ 
سم 0“ فح ۳۱۳/۱[ 


حا 


الكلام عليه من وجوه: 

احدها: 

حديث أبي هريرة هذا أخرجه ملم ايشا في الصلاة"» وما 
حدیث معمر فأخرجه آبو داود» عن (مخلد بن خالد)"» عن 
إبراهیم بن خالد -إمام مسجد صنعاء- عن رباح بن زید» عنه". 
() مسلم )٠٠١(‏ كتاب: المساجد» باب: تى يقوم الاس للصلاة؟ 


)١(‏ وقع في الأصل: خالد بن مخلد» والصراب ما أئبتتاه كما في «ستن آي داوده. 
(Fo)‏ 
ابو اود )۲۳١(‏ 


7 س اوضع شرح لاس اسح 

وأما حديث الأوزاعي فذكره مسنًا في الصلاة في باب إذا قال 
الامام: مکانکم. عن إسحاق» عن محمد بن يوسف» 2 

واخرجه مسلم عن زهیر بن حرب". وابو داود عن المؤمل بن 
الفضل» كلاهما عن الوليد بن مسلم» عن" . 

قلتٌ: وتابعه الربيدي» وصالح بن کيسان» واٻن کلهم عن 
الزهري. رواء أبر داود والنسائي عن عمرو بن عثمان» عن محمد بن 
حرب» عن الزبيدي“. ورواه البخاري في الصلاة» في باب: هل 
يخرج من المسجد لعلة» من حديث إبراهيم بن سعد عن صالح. 
ومتابعة ابن عيينة ذكرها الإسماعيلي. 

ان 


عبد الله (خ. ت) بن محمد: هو: المسكي الحافظء مات بعد 
0 
الماتين' 
وعثمان (ع) بن عمر: هو العبدي البصري صالح ثقة. مات سنة تع 
وماقیر ۳ 


۲ سیاتي برقم )٤۰(‏ کتاب: الافان. 

١‏ ملم )١٠١(‏ كتاب: المساجد باب: مت يقوم الاس للصلاة؟ 

ابو اود (۲۴۵). 

9) اپو داود (۴۳۵) والسائي ۸۱/۲ 

(۵) سیاتي برقم (1۳۹) كتاب: الآذان» باب: هل يخرج من المسجد لملة؟ 

)سبق ترجمته في حدیث (). 

۷ هو عشمان بن عمر بن فارس بن لقیط العبدي» ابو محمد قبل : اپو عدي» وقیل 
بو عبد اله» البصري. بقال: اصله من بخارئ. قال عبد اه بن احمد بن حنبل» 

وقال أبو حاتم: صدوق» رکان یحی بن سعید 

ذکره ابن بان في «التقات» وقال: اصله بخاري. 

انظر ترجمت في: «التاریخ الکیر ۲۲۰/۲ (۴۲۷6)ء واممرفة الفقات؛ ۱۴۰/۲ = 


تي 

ويونس: هو ابن يزيد سلف» وكذا باقي الإسناد. 

الها 

قوله: (أُقيمَّتِ اللا وَعَُلّتِ الصفُوف). وفي رواية: فعثلت 
الصفوف» قبل آن يخرج إلينا رسول الله ل" . فيه تعديل الصفوف؛ 
وهو إجماع» وقال ابن حزم: فرض على المأمومين تعديل الصفوف 
الأول فالأولء والتراص فيها"ء والمحاذاة بالمناكب والأرجل. 

رابمها: 

قوله: (قَخُرَج إلَنّا سول الث كث) هو موافق لرواية 
الصلاةء فقمنا فعدلنا الصفوف قبل أن يخرج. وأما حديث: "إذا 


أقيمت الصلاة فلا تقوموا حن تروني»". 

فوجهه آن بلالا کان یراقب خروجه من حیث لا يراه غیره» 
آو إلا القليل» فعند أول خروجه يقيم» فلا يقوم الناس حت يروه 
ولا يقوم مقامه حت يعدل الصفوف» وأخذ المصاف قبل الخروج 
لعله كان مرة أو مرتين ونحوهما ليبان الجوازء أو لعذر. 

ولعل قوله: «فلا تقوموا حت تروني بعد ذلك والنهي عن القيام 
قبل آن يروه لئلا يطول عليهم القيام» ولأنه قد عرض له عارض 
فیتاخر بسیبه. 


= ۱ و«الجرح والتعدیل؛ ۱۵۹/۲ (۸۷۷)ء واالثقات؛ ۵۱/۸٤ء‏ واتهتیب 
الکمال» 1۹/ 63۳-٤۹1‏ (۴۸6۸(. 
() رواها السات ۸4/۲. 


0 المحلى» 0۲/6 
سباتي برقم (1۳۷) کتاب: الافان» باب 
الاقانة؟ 


يقوم الاس إذا رأوا الإمام عند 


س اترسع س ا اسع 
ر العلماء من السلف فمن بعدهم مت يقوم الناس إلى 

الصلاة؟ ومتئ يكبر الإمام؟ فذهب الشافعي وطائفة إل أنه يستحب 
م أحد حت يفرغ المؤذن من الإقامةء وكان أنس يقوم إذا 

قد قامت الصلاء. وبه قال أحمد. 

وقال أبو حنيفة والكوفيون: بقومون في الصف إذا قًالّ: حي على 
الصلاةء فإذا قالّ: قد قامت الصلاة. كبر الإماء ٠‏ ان آبي 
شيبة» عن سويد بن غفلة» وقيس بن آبي سلمة» وحماد" ٠‏ وق 
جمهور العلماء من السلف والخلف: لا يكبر الإمام حت يفرغ 
المؤذن من الإقامة. 

خامسها: 


نطلتق فاغتسل» وكان رأسه يقطر ماء فصل بهم» فلما أنصرف قَالّ: 

«إّي خرجت إليكم ناء وإني أنسيت حت قمت في الصلات. 
وفي رواية للدارقطني من حديث انس : دخل في صلاة فکبر وکبرنا 

معهء ثم آشار إلى القوم. «كما انتمه"". وفي رواية لاحمد من حديث 


٠‏ آنظر «مختصر أختلاف العلا ٠۹۷ -۱۹١/‏ «المجمرع»؛ ٠۲۳١/۳‏ «المغتي» 
MI‏ 

(EAA «AT Eo) 86|| male (PD 

رواء مسلم برقم )1٠0(‏ كتاب: المساجد» متي يقوم الاس للصلاة؟ 

() سيأتي برقم (1۳۹) كتاب: الأذان» باب: هل يخرج من المسجد لعلة؟ 

() ابن ماج (۱۲۲۰) 

الدارقطي ۴۹۳/۱ 


دخل في صلاة الفجر» 


وفي رواية لابي داود من حديث آي ب 


فاوما بیده آن: مکانکم» ثم جاء وراسه یقطر» فصل بهم" وفي 
أخرئ له مرسلة: فكبر ثم أوما إلى القوم أن آجلسوا. وفي مرسل ابن 
سیرین وعطاء والربیع بن آنس: کبر ثم آوما إلى القوم آن آجلسواء 


وقيل: إنهما قضيتاء أبداء القرطبي حتمالا» وقال النووي : إنه 
الأظهر“. 

وآبداه ابن حبان في «صحیحه؛ فقال بعد أن آخرج الروايتين من 
حديث أبي هريرة وحديث أبي بكرة: هذان فعلان في موضعين 
متباینین» خرج کل مرة فکبر» ثم ذکر آنه جنب» فانصرف فاغتسل؛ 
ثم جاء فاستأنف بهم الصلاة» وجاء مرة آخرئ: فلما وقف ليكبر ذكر 
أنه جنب قبل أن يكبرء فذهب فاغتسل» ثم رجع فأقام بهم الصلاةء 
من غیر آن یکون بین الخبرین تضاد ولا تهات 

َالّ: وقول آبي بکرة: فصلیٰ بهم» راد بدأ بتکبیر محدث» لا آنه 
رجع فب على صلاتهء إذ محال أن يذهب ل ليغتسل ويبقى الناس 
کلھم قیامًا عل حالتهم من غير إمام إل آن برجع". 


المستدە 44/1 4٩‏ 
اہو داود (۲۳۳). 

المفھمه ۲۲۸/۲. 

) «صحیح مسلم بشرح النووي؛ ۱۰۴/۵ 

(۵) اصحیح این حبانه ۸/١‏ عقب الرواية .)۴۲۴۳١(‏ 
)١‏ المصدر السابق ٦/١‏ عقب الروابة .)۲۲۴١(‏ 


س( س اود شس دجس اسع سے 

سادسها 

يستفاد من رواية الإيماء والإشارة؛ أن الإمام إذا طرأ له ما يمنعه من 
التمادي آستخلف بالإشارة لا بالكلام» وهو أحد القولين لأصحاب 
مالك» كما حكاه القرطبي» وجواز البنّاء في الحدث» وهو قول أبي 
حنيفة؛ الكن إنما يتم ذلك إذا ثبت فعا آنه لم يكبر حين رجوعه» بل 
الذي في الصحيحين أنه كبر بعدما أغتسل عند رجوعه. 

ال القرطبي: والمشكل على هله الرواية إنما هو وقوع العمل 
الكثير وانتظارهم له هذا الزمان الطويل بعد آن كبروا. 

ال: وإنما قلنا: إنهم كبّروا؛ لأن العادة جارية بأن تكير المأموم 

يقع عقب تكبير إمامه» ولا بؤخر عن ذلك إلا القليل من آهل الغلو 
والوسوسة. ولما رأىْ مالك هذا الحديث مخالمًا لأصل الصلاة قال 
إنه حاص بالني ل 

أال: وروئ هئه بعض أصحابنا أن هلذا العمل من قبل اليسيرء 
فيجوز مثله. وقال ابن نافع : إن المأموم إذا كان في الصلاة فأشار إليه 
إمامه بالمکث» فإنه یجب عليه آنتظاره حت ياتي فیتم بهم أخدًا بهذا 
الحديث“. 

قَالّ: والصحيح من حديث أبي هريرة في الصحيحين أنه لا 
قبل أن يكبر وقبل أن يدخل في الصلاة» وعلى هنا فلا إشكال في 
الحديث» وأقصى ما فيه أن يقال: لم أشار إليهم ولم يتكلم؟ ولم 
آنتظروه قیاتا؟ 

والجواب آنه لا نسلم آنه لم یتکلم» بل قد جاء في 
0 لمهم ۲۳۰/۲ 


ه الرواية أنه 


ڪش (mm‏ 
فال لهم : «مكانكم؛ وفي أخرئ: أنه آومأ إلبهم. فيجمع بينهما بانه جيع 
بين القول والإشارة؛ تأكيدًا لملازمة القيام» أو روى الراوي أحدهما 
بالمعنى. 
وملازمتهم القيام أمتثال لأمره» وأمرهم بذلك 


بسرعة رجوعه؛ 
حت لا فقوا ولا بزیلوا ما كانوا شرعوا فيه من القيام للقربة» ولما رجع 
بن على الإقامة الأولئء أو أستانف إقامة أخرئ لم يصح فيه نقل. 
والظاهر آنه لو وقعت إقامة آخرئ لنقلت» وحیئذ بحتج به من یری 
أن التفريق بين الإقامة والصلاة لا بقطع الإقامة وإن طال. 
سابمھا 
فيه جواز النسيان في العبادات على الأنبباء» وقد روي عنه 


«إني لانسی -او آنگی- لاشی»۳. 

ٹامنھا 

فيه -كما قَالّ ابن بطال- حجة لمالك وأبي حنيفة أن تكبير المأموم 
بعد تكبير الإمام» وهو قول عامة الفقهاء. 

الّ: والشافعي أجاز تكيير الماموم قبل إمامه أي: فيما إذا أحرم 
منفرةًاء ثم نوى الأقتداء في آثناء صلاة؛ لأنه روئ حديث أبي هريرة 
عل ما رواه مالك» عن إسماعيل بن آبي حکيم» عن عطاء بن يسار 


آنظر: «المنهم» ۲۳۰-۲۲۹/۲ 

(۲) ذکره مالك في «الموطا؛ ص۸۳. قال ابن عبد البر في «التمهید» /۲٤‏ ۴۷۵ ما هثنا 
الحديث بهذا اللفظ؛ فلا أعلمه يوی عن النبي ڳل بوجه من الوجوه سنا ولا 
مقطوعًا من غير هلذا الوجه -وااش أعلم- وهو أحد الأحاديث الأريعة ني #الموطاه 
التي لا توجد في غبره مسندة ولا مرسلة- وان أعلم- ومعتاء صحيح في اللاصول. 

المدونته 1۷/۱ 


97 س سس س ست ے 


ن الصلوات» ثم أشار إلبهم بيده أن أمكثواء فلما 


والشافعي لا يقول بالمرسل» ومالك الذي رواه لم يعمل به؛ لأنه 
صح عنده آنه لم یکېر". 

وزعم ابن حبیب أن هذا خاص به کا ولعله آمرهم بنقض إحرامهم 
الأولء وابتدأ الإحرام بعد إحرامه الثاني» وهكذا فسره مظرف وابن 
الماجشون وغيرهماء وهو قول مالك آيشًا. 

تاسەھا 

زعم بعض التابعين أن الجنب إذا نسي فدخل المسجد وذكر أنه 
جنب يتيمم ثم يخرج» وهو قول الثوري وإسحاق. 

والحديث يرد عليهماء وكذا قول أبي حنيفة“ في الجنب المسافر 
يمر على مسجد فيه عين ماءء فإنه يتيمم ويدخل المسجد فيستقي» ثم 
بخرج الماء من المسجدء والحديث يدل عل خلاف قرله؛ لأنه لما 
لم يلزمه التيمم للخروج. 

وكذا من أضطر إلى المرور فيه جنا لا يحتاج إلى التيمم؛ لان 
الحديث فيه الخروج لا الدخولء وفي «نوادر ابن دريده عن بعض 
أصحابه فيما حكاه ابن التين: من نام في المسجد ثم أحتلم ينبغي أن 
يتيمم لخروجه» وهذا الحديث يرد عليه. 


() «الموطاء ص١٠»‏ ونصه: كبر في صلاة من الصلوات ثم أشار إلبهم أن أمكتوا 
فذهب» ثم رجع وعلی جلده اثر الماء. 

شرح ابن بطاله ۲۱۹/۲ 

المغني» ۲۰۰/۱ 

«المیسوطه ۱1۸/۱ 


وقد أختلف العلماء في مرور الجنب في المسجد» فرخص فيه 
جماعة من الصحابة: علي“ وابن مسعود وابن عباس» وقال جابر: 
كاف اتا بعر في المسجد رهز جنپ 

وممن روي عنه إجازة دخوله عابر سبيل ابن المسيب وعطاء 
والحسن"" وسعيد بن جبير» وهو قول الشافعي“ ٠‏ ورخصت طائفة 
للجنب أن يدخل المسجد ویقعد فیه» َال زید بن اسلم: کان آصحاب 
رسول الله اة يحتبون في المسجد وهم جنب . 


وروی سعید بن منصور في اسنته» بسند جید عن عطاء: رأیت رجالا 
ابة إذا توضوا للصلاة. 


ب فيه ويمر فيه إذا توضاء 
لا يدخل فيه الجنب [إلا] 


وروي عن ابن مسعود أيضًا انه كره ذلك للجنب» وقال المزني 
وداود: يجوز له المكث فيه مطلمًاء فالمسلم لا ينجس» واعتبروه 
بالمشرك. 


مصتف این آي شیته ۴۵/۱ .)۱٩٩۱(‏ 

رواه این خزینة ۲۸۹/۲ (۱۳۳۱)» والیهقي ٤۳/۲‏ 

روا عتهم ابن آیي شیة في مصتغه» ۱/ ۱۴۵ (۵٥۵ا‏ ۱۵۵۸ (۱۵٩۰‏ 

SON çi 

(ه) امصتف این آبي شییته ۱۳۵/۱ (۱۵۵۷)» ولفظه: کان الرجل مهم یجب ثم 
يدضل السجد فيحدت فه. 

سنن سید بن متصوره ۱۲۷۵/4 4٩0‏ 

() في الاصل: ولاء والمثبت من «الاوسطا: 

VY huge (0 


سے ا س س سے سے 

وفي الصحيح "إن حيضتك ليست في يدك“ وحديث الوليدة التي 
کان لها فشن في المسجد"» وحدیث تمریض سعد فیه» وسیلان دمه 
فيه وحديث وفد ثقيف من «صحيح ابن خزيمةا» وإنزالهم 
المسجد“» وكان أهل المسجد وغيرهم يييتون في المسجد. 

واحتج من آباح العبور بقوله تعالی: رلا مشب إلا اى سي 
(النساء: ]٤١‏ آي: لا تقربوا مواضعهاء 

ووردت أحاديث تمنع الجنب منه» وكلها متكلم ف 
منع: بأن المراد بالآية نفس الصلاة» وحملها على مكانها مجارًاء 
وحملها عل عمومهاء آي: لا تقربوا الصلاة ولا مكانها على هاه 
الحالء إلا أن تكونوا مسافرين فتيمموا واقربوا ذلك وصلوا. 

وقد نقل الرازي عن ابن عمر وابن عباس أن المراد بعابر السييل 
المسافر يعدم الماء» يتيمم ويصلي» والتيمم لا يرفع الجنابةء فأبيح لهم 
الصلاة به تخفيفًا. 
بطال: ويمكن أن بستدل من هاه الآية لقول الثوري 


اوا ی 


َال اب 


(۱) رواه مسلم (۲۹۸) کتاب: الحیضش» باب: جواز غل الحاتض راس زوجها 
وترجلیه» وابو داود .)۲٩0(‏ 
والترمذي (۱۳) والنساتي ۱٤٩/١‏ وأحمد ٤٥/٩‏ 

)١‏ سياتي برقم (6۳۹) كتاب: الصلاةء باب: نوم المراة في السجد. 

سياتي برقم )٤٦۴(‏ كتاب: الصلاةء باب: الخمية في المسجد للمرضئ وغبرهم. 

() «صحیح ابن خزیمة ۲/ ۲۸۵ (۱۳۲۸) عن عثمان بن آبي العاص: أن وفد ثقيف 
قدموا عل رسول اله ا فأئزلهم المسجد حت يكون أرق لقلوبهم. قال الالباتي 
في تعليقه عل «صحبح اين خزيمة!: إسناده ضعيف» فيه عنعنه الحسن. وروا 
اپو داود »)۴۰۲١(‏ وآحمد ۲۱۸/6 


کڪ n‏ 
وإسحاق السالف» وذلك أن المسافر إذا عدم الماء منع دخول المسجد 
والصلاة فيه» إلا بالتيمم» وذلك لضرورة وأنه لا يقدر على ماءء فكذلك 
الذي يجنب في المسجد لا يخرج إلا بعد التيمم؛ لأنه مضطر لا ماء 
اشبه المسافر العابر سبيل المذكور في الآية لولا ما يعارضه من 
حديث أبي هريرة المفسر لمعنى الآية لجواز خروجه من المسجد دون 
تيمم» ولا قياس لأحد مع مجيء السئن» وإنما يفزع إلى القياس عند 
عدھ ۵ 

عاشرها 

فيه طهارة الماء المستعمل؛ لأنه خرج ورأسه يقطر. وفي روايةٍ 
آخرئ: یتطف"» وهي بممتاها. 


چن چون دجو 


)شرح ابن بطال» ۱/ ۳۹۱-۳۹۰ 
() سیاتي برقم (۹۳۹) کتاب: الاذان» باب: هل بخرج من السجد؟ 
(۴) ورد بهامش الاصل ما نصه: ٩‏ من ۲ من تبجزئة المم 


یو کے س 


كُرَبْب» عَنٍ ابن عَبّاسٍ فذكر حديث ميمونة. وفي آخره: فنا 


ل امز 


ومقصوده بالترجمة ألا يتخيل أن مثل هذا الفعل لإطراح العبادة 
ونقض له فنبه آن هلذا جاثز» ونبه آیضًا علیٰ بطلان قول من زعم آن 
تركه المنديل من قبل إبقاء أثر العبادة عليه وآن لا يمسحها. 

وقد ظن المهلب هلذا أحتمالًاء والترجمة تأباه وتيين أن هلذا ليس 
مغزاه» وإنما ترك المنديل -والله أعلم- خوفًا من فعل المترفين ٠"‏ 


دوعن إبراهيم بن ميمون الصائغ» وإسماعبل بن عبد الرحمن الدي» وثقه عباس 
الوري والساتي ؛ وذکره ابن حبان في «القات»؛ مات سنا مان وستین وماتوه وهو 
من آهل مروء پقال: سمي بالسکري ؛ لحلاوء کلایه. وانظر ترجمته في : «طبقات ابن 
سعده ۳۷۱/۷ «التاریخ الکبیر» ۲١١/۱‏ (۷۴۷)ء «الجرح والتعديل» ۸1/۸ 
۳۸ اقات ابن حبان؛ ۰۲۲۰/۷ «تهیب الکمال» ۵٤٤/۲‏ (010۲). 

آنظر «شرح این بطال؛ ۳۹۱/۱- ۳۹۲ 


خی کا راهم 


با الأخرئ على فا الأبتر. 
هكا الحديث من أفراد البخاري بها اللفظ» وقد سلف فقهه"» 
وأن البداءة بالأيمن في الغسل مطلوبة. 

وصفية (ع) هاذه: بنت شيبة حاجب البيت ابن عثمان بن آبي طلحة 


العبدري» يقال: لها رؤية» وحديها عن النبي ڳلا في السنن خلا 
الترمذي. 


وذكرها ابن عبد البر وابن السكن في الصحابة» وخرج لها 
البخاري في «صحيحه؛"" في الجنائز عن النبي يا" . ماتت في خلافة 
الوير*؛ 


(۱) سلف في الحديث رقم (۲0۸) باب من بدأ بالحلاب أو الطيب عند الغسل. 
(۲) ورد بهامش الأصل: وقال: أبان بن صالح» عن الحسن بن مسلم» عن صفية بت 
سمعت التي ڳا مطل 
(۳) سباتي حديٹها بعد حديث رقم (۱۳۹) باب : الإذخر والحشيش في القبر. تميقا 
) أنظر ترجمتها في: «الاستیعاب» ,)۳4٤١( ٤۲۷/٤‏ «أسد الغابةه ٠۷۲/۷‏ 
er) EAE till «(YAD‏ 


س( سد ری س اجس اسع سے 

والحسن (خ» م» د» س» ق) بن مسلم هو ابن ياق ثفة. مات قبل 
طاوس”. وإبراهيم بن نافع : هو المكي المخزومي ثقة ثبت" وخلاد 
سلمي كوفي ثقة. مات سنة سبع عشرة ومائتين 0 . 


دی دی دد 


)١(‏ المكي الثقةء وثقه ابن معين وأبو زرعة والنساتي» وقال آ! 
روئ له الجماعة سوى الترمذي. آنظر ترجمته في «الطبقار 
الکییر» ۴۰۹/۲ (۵٦۲۵)ء‏ «الجرح والتعدیل؛ ۳۹/۳ ( 
(ve) Fo‏ 

() ابو إسحاق المکیٌ» قال ابن مينة: کان حافتًاء وقال ابن مهدي : کان أوثق شيخ 
oe rrr « LS Du a a r‏ 
اتقات ابن حبانه 1/ ۵» «تهلیب الکمال» ۲۲۷/۲ .)۲۹١(‏ 

(۲) آبو محمد الکوفی» سکن مكةء وه أحمد بن حنبل» ولکن کان یری شیا من 
الإرجاء» وقال محمد بن عبد اله بن نمير: صدوق إلا أن في حدیت كلما تلبلا 
وفال أبو حاتم: ليس بذاك المعروف» محله الد وقال بو داود: لیس به 
اي 
وقال ابن حجر في «التقریب»: زيل مكة» صدوق رمي بالإرجاء» وهو من کبار 
شيوخ البخاري» من التاسعة» مات سنة ثلاث عشرة» وقيل سنة سبع عشرة. آنظر 
ترجمته في: «التاریخ الکییره ۱۸۹/۴ (۱۳۸)ء «الجرح والتمدیل» ۴۱۸/۳ 
(۱۷). اتهذیب الکمال» ۴۵۹/۸ (۱٤۱۷)ء‏ «القریب» ص۱۹۲ ۷01 

() بهامش الاصل: ثم بلغ في التاسع بعد الأربعین کته مؤلفه غفر انه له. 


١‏ «تهذیب الكمال» 


بالْحَجَرٍ ضَرباء. 
t/t sh N Î‏ 


ذكر فيه ثلاثة احاديث 
احدها: 


س انرضیع س اجا اسع 

ثانيها وثالتها 

حديث آبي هريرة آن موسی وآیوب صلوات اه وسلامه علیهما کانا 
يغتسلان عراة» لکن کانا یستتران عن | 

وهما دلیلان لقوله : (مَنِ عل عُري 
أن التستر أفضل كما قال 

وبجواز الغسل عريانًا في الخلوة فَالّ مالك والشافعي وجمهور 
العلماء“ ومنعه ابن أبي ليل" وحكاه الماوردي وجهًا لأصحابناء 
فيما إذا نزل في الماء عر زر؛ واحتج بحدیث ضعیف لم يصح 
عن النبي ا: لا تدخلوا الماء إلا بمثزرء فإن للماء عامره. 

وروی ابن وهب عن ابن مهدي» عن خالد بن حميد عن بعض آهل 
الشام آن ابن عباس لم یکن يغتسل في بحر ولا نهر إلا وعلیه إزار» فإذا 
سثل عن ذلك فَالّ: إن له عامرّا» وروئ برد عن مكحول» عن عطية 
مرفوعًا: «من أغتسل بليل في فضاء فليتحاذر على عورته» ومن لم 
يفعل ذلك فاصابه لمم فلا يلومن إلا نفسه. 


الناس. 


» ولا خلاف 


(۱) آنظر هالنوادر والزیادات ۱/ ٩۵‏ المجمرع؛ ۲/ ۲۲۷ «المغني» ۴۳۰۹/۱ - ۴۰۷. 

9 آنظر «المجموع» ۲۲۸/۲ 

(۳) من حدیث جابر رواه ابن خزیمة ۱۲۲/۱ »)۲٤۹(‏ وابو يمل في امسنده؛ ۴۲۳/۴ 
(۱۸۰۷)ء والعقیلي في «الضعفاء» ۳۱۲/۱ وقال بعد آن رواه من طریق حماد بن 
شعیب: ولا پتابعه علبه لا من هو دونه ومثله» وابن عدي في «الکامل؛ ۰۱۹/۴ 
۳ والحاکم ۱١۲/۱‏ وقال: صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاه. وتعقه 
الذهيي بانه عل شرط مسلم. وقال الألباني في الضعيفةه :)10٠6(‏ بل هو 
ضعيف الإستادء لأن الهمداني هلا لم بخرج له سلم» وهو مختلف في قال 
الحافظ : صدرق يخطى. وأبو الزيير -وإن أخرج له مسلم- فهو مدلس» وقد هنعت. 

) رواه الحكيم الترمذي في انوادر الأصول». انظر: «ضعيف الجاع .)٠٠٠١(‏ 


وفي مرسلات الزهري فیما رواه آبو داود في : "مراسیله» عنه عن 
النبي کا قًال: ١لا‏ تغتسلوا في الصحراء إلا أن تجدوا متواریء فإن 
لم تجدوا متواری» فليخط أحدكم كالدائرة» ثم بسمي الله تعال 
ویغتسل فیها". 

وفي «ستن أبي داود» من حدیث يعلئٰ بن آمية آن رسول الله ڳل رئ 
رجلا يغتسل بالبّراز» فصعد المنبر» فحمد اله وأثن عليه» ثم قالّ: إن 
اله حيي ستير يحب الحياء والستر» قإذا أغسل احدكم فليستر؛ وأخرجه 
النسائي"» ونص أحمد فيما حكاه ابن تيمية عل كراهة دخول الماء 


وقال إسحاق: هو بالإزار أفضل» لقول الحسن والحسين رضي اله 
عنهماء وقد قيل لهما وقد دخلا الماء عليهما بُردانء فقالا: إن للماء 
سکانًا. 

قال إسحاق: ولو تجردا رجونا ألا يكون إثمًا» واحتج بتجرد موس 
ا 

فأما حديث بهز فهو بعض حديث طويل أخرجه أصحاب السنن 
الأربعة : أبو داود في الحمام» والترمذي في الأستئذان في موضعين 
والنسائي في عشرة النساء» وابن ماجه في النكاح من حديث بهز» عن 
أبيه» عن جده. وهو ابن حكيم بن معاوية بن حيدة القشيري له 
: یا رسول اله عوراتنا ما نأتي منها وما نذر؟ قال 


المراسیل؛ ص۳۲۹ .)٤۷۲(‏ 


آبو داود (۱۲١۲)؛‏ والنسائي ٠٠١/١‏ وصححه الالباني في «صحيح الجامع؛ 
(ve‏ 


آنظر: «مجموع الفتاوئ» ۳۳۹/۲۱ 


سے اتودیع شس اجس اسع ک 
١احفظ‏ عورتك إلا من زوجتك» أو ما ملكت بمينك» قال قلتٌ: يا رسول 
اله إذا كان القوم بعضهم في بعض َال : «إن أستطعت أن لا تريها أحد 
فلا تریها» ال : قلتٌ: يا رسول الله فإذا كان أحدنا خالياء قَالّ: «فالله 
احق آن پستحیی منه من الناس۲. 

قال الترمذي: حسن. 

َال أبو عبد الملك فيما حكاه ابن التين: يريد بقوا أحق أن 
يستحيئ منه من الناس؛. أن لا يغتسل أحد في الفلاةء وهلذا حرج. 
وحدیث ايوب اسمح واثیت واحسن» ولعله یرید بقوله: «احق آن 


پستحیی منه» بمعنی: آن لا یعصی حیاء منه. 

وقال ابن بطال: الحديث محمول عند الفقهاء على الدب 
والاستحباب للتستر في الخلوة لا على الإيجاب"". 

فرع 

حكى الماوردي خلافًا للناس في أن ستر العورة واجب بالعقل أم 
بالشرع؟ وعلى الأول: المعتزلة» وعلى الثاني: أهل السنةء ولا شك 
أن جبلة الشخص كارهة لذلك» لكن الشرع هو الحاكم. 


فائدة: 


بهز خالا قد عرفت والده وجده مما ذكرته لك» وقد ولقه جماعةء 
وقال ابن عدي: لم ار له حدیتًا منکرٌا". 


() رواه ابو داود »)٤۰۱۷(‏ والترمذي (۲۷۹۹)ء (٤۲۷۹)ء‏ والشاتي في «الکبرئ» 
A ۳ /°‏ این ماج (14). 

۲ شرح ابن بطاله ۳۹۰/۱ 

«الکامل في ضعفاء الرجال» .۲۲٤/۲‏ 


> تبر 7 7 
ووالده حکیم» فَالَ النسائي: لیس به باس . 
وجده محاوية له صحبة كما سلف. 

الأول فقا البخاري: لتا خان ب 


وآما حديث بي هري 


وال أله لدب 


والکلام عليه من وجوه 
أحدها: 
;0 


هذا الحديث أخرجه مسلم» عن محمد بن رافع» عن عبد الرزاق" ٠‏ 

بن حکیم بن معاوية بن حيدة؛ روئ عن آیه عن جده» وعن زرارة بن اوق 
روئ عنه إسماعيل ابن علية وأصبغ وغبره. وثقه ابن معين وابن المديني والنساتي» 
وقال آبو زرعة: صالح» ولکنه لیس بالمشهور. وقال ابن آبي حاتم : سمعت آي 
یقول: هو شیخ یکتب حدیه ولا بحتچ 
وقال الحاكم آبو عبد اله: كان من التقات» ممن يجمع حدياه» وإنما اسقط من 
الصحيح روايته عن أيبه عن جده؛ لأنها شاذة لا متابع له فبهاء «التاريخ الكير؛ ./١‏ 
۲ (۱۹۸۲)ء «الجرح والنعدیل؛ ٤۳۰/۲‏ (۱۷۱4)ء «تهلیب الکمال» ۲١۹/٤‏ 
(vve)‏ 

() مسلم (۳۳۹/ ۷0) كتاب: الحيضى» باب: جواز الأغسال عريا في الخلوةء 
وبرقم (۳۳۹/ ۱۵۵) کتاب: الفضاتل» باب: من فضاتل موسیٰ 8. 
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وأخرجه البخاري بمعناه في أحاديث الأنبياء والتفسير”» ويأتي -إن 

شاء الله- من طريق محمد بن سيرين والحسن» وخلاس بن عمرو» 
غ اش 

وكذلك مسلم من طریق عبد الله بن 


ثا 


eS 
عن آبي هريرة‎ » 


إسحاق هذا: هو أبن إيراهيم بن نصر السعدي البخاري» نسبه 
البخاري إل جده. مات بعد الماتينء كان ينزل ببني سعد» وقيل: 
» وعن المنذري أنه ضبطه بضم 
السين والغين المعجمةء ونقله عن بعض علماء (...). 


کان ينزل بالمدينة بباب بني سعدا 


ثالتها: 


ّث بو إٍسْرائیل ) أي جماعتهم» وكذلك أدخل علبهم 
التانيث مثل قوله تعالل : ق اب لا [الحجرات: 4 


SE a 

() سیاتي برقم (۳۲۰) کاب: أحادیث الأنياء» باب: حليث الخضر 
علبهما السلام. وبرقم )٤۷۹۹(‏ كتاب: التفسیر» باب: قوله: لا مك كلو 4 
شرت 

۲0 سیاتي برقم (۳۲۰۲) کتاب: أحادیث الأنياء. 

«صحیح مامه ۱۵۹/۳۳۹) کتاب: الفضائل» باب: من فضائل موسیٰ ف 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: سنة آثتين وثلائين. 

(#) قال عه ابن حجر: صدوق من الحادية عشرة. وانظر ترجمته في «الاريخ اكير 
۲ ۳۸۰ ۱ واتهیب الکمال؛ ۴۸۸/۲ (۳۳۴)ء ر تریب الهنیب» 
(rm‏ 

«) طس في الاصل. 


کان جائرا في شرعهم» وکان موسئٰ یترکه ت 
ومروءة. 

ویحتمل آنه کان حرام في شرعهم» کما هو حرام في شرعنا؛ 
وکانوا پتساهلون فیه» کما یتساهل فيه کثیر من آهل شرعنا. 

وجزم الشارح -أعني ابن بطال-: بهلذاء فقال: هذا يدل على آنهم 
عصاة له» وسالکون غير سنته» إذ کان هو يغتسل حیث لا يراه أحده 
ويطلب الخلوةء فكان الواجب عليهم الأقتداء» ولو كان أغتسالهم 
غراة ئي غير الخلوة ن علم موسي وإقراره لذلك لم يلزم فعله" ؛ 
لان شرعنا یخالفه ولو کانوا آهل توفيق اتبعوه. 

ثم لم تكفهم المخالفة حت أذوه» فنسبوا إليه ما نسبواء فأظهر الله 
براءته من ذلك بطريق خارق للعادة» زيادة في دلالة صدقه ومبالغة في 
قيام الحجة علبهم. 

خامسها: 

ا 
بضم الهمزة وفتحها مع إسكان الدال 


ثوبه ودخوله الماء عريانًا دلیل عل جواز ذلك. 


)شرح ابن بطال» ۳۹٤/۱‏ 
) أنظر: «الصحاح؛ 0۷۷/۲ «النهاية في غريب الحديث والائره .۴١/١‏ 


2 التوضيع لشرح الجامع اسحیع د 

وجاء في «صحيح مسلم؟: «أنه أغتسل عند مويه" بضم الميم وقتح 
الوا وإسكان الياء» تصغير ماءء وأصله: موه» والتصفير برد الأشياء 
إل أصولهاء هكذا هو في معظم نسخ مسلم» روئ ذلك العذري 
والباجي. 

وفي بعض نسخ مسلم «مَشربة» -بفخح الميم وإسكان الشين 
المعجمةء ثم راء- وهي: حفرة في أصل النخلة» يجمع الماء فيها 
ليسقيها. َال القاضي عياض : واظن الأول تصحيئً". 


حجر بوه ) هازه آبة ومعجزة لموسئ عليه افضل 
الصلاة والسلام» لمشي الحجر بثوبه إل ملا من بني إسرائيل. 
امنها 
قوله: ( «فجمح موسئ؛ ) أي: أسرع إسراعًا في مشيه خلف 
الحجرء ليا وکل شيء مضی لوجهه عل آمر 


فقد 


َال ابن سيده: جمح الفرس بصاحبه جما وجماحًا: ذهب يجري 
جريا غالبا» وکل شيءَ مض لشيءَ عل وجهه فقد جح" . 

وقال الأزهري في «تهذيبه»: فرس جموح: إذا ركب رأسه فلم رده 
اللجام» وهلذا ذم» وفرس جموح» أي: سريع» وهاذا مح 


(۱) مسلم (۱۵۹/۳۳۹) کتاب: الفضاتل» باب: من فضاتل موسئ. 
كمال المعلم» ۴۵۰/۷ . 

( «المخصص» ۲| 

() هلیب اللغته )٠٤١/۱(‏ مادة: جح 


) هو بتثليث الهمزة وإسكان الثاءء ورابعة فتحهما 
بمعنئ» حكاهن كراع» وذكر الثلاث الأول في: «المنتخب»» وفي 
«المثلث؛ لابن السيد: الأثر -بالضم- أثر الجرح". وفي «الواعي؛ 
الأثر: -محرك- ما يؤثر الرجل بقدمه في الأرض. 

عاشرها 


قوله يا حَجَره ) هو منصوب بفعل مضمر تقديره: أعطني 
ثوبي يا حجرء أو أترك ثوبي» فحذف الفعلل لدلالة الحال عليه» وفي 
«مسلم؟: اثوبي حجر مرتين بإسقاط حرف النداءء وإنما ناد 
غوت ایر قفاو فن نفل آاند یر کن اہر حلم بء 


وقال ذلك اما لكشف عورته» فسبقه الحجر إلى أن وصل إلى 
جمع بني إسرائيل» فنظروا إل موس ليبرنه مما قالواء 

الحادي عشر: 

قوله: ( حى َطَرّث بثو إشرًائبل إلى مُوسّى؛ ) إنما مشى اق 


بينهم مكشوف العورةء لأنه إنما نزل إلى الماء مؤتزرًاء فلما خرج 

يتبع الحجرء والمثزر مبتل بالماء غلموا عند رؤيته أنه ليس بآدر؛ لان 

ل تحت الشوب المبلول بالماء» وهلذا هو ما أجاب به 

الحسن بن أبي بكر النيسابوري فيما حكاء ابن الجوزي عنه سماعا. 

7( للت ۳1۳/۱. 

) مسلم (۳۳۹) کتاب: الحیض» باب: جواز الآغتسال عریانا. و (۲۳۷۱) کناب 
الفضائل» باب: فضائل موسي 85 

( أنظر «كشف المشکل؛ ۰٤41/۴‏ و 
الجوزي وقال: وفيه نظر. اه 


ره ابن حجر في «الفتع؛ ۳۸۱/۱ عن ابن 


7 س ا س س س س 


وفي «مسند أحمد» من حديث علي بن زيد» عن آنس مرفوعًا: «آن 
موس ا كان إذا آراد أن يدخل الماء لم يي ثوبَة حت يواري عورته 
في الما 


واجاب ابن الجوزي"- بجواب آخر» وهو آن موسیٰ کان 
في خلوة كما بين في الحديث» فلما تبع الحجر لم يكن عنده أحد» فاتفق 
آنه جاز علیٰ قوم فرآوه» وجوانب الأنهار وإن خلت لا یژمن وجود قوم 
قريب منها فنسي موسی الأمر عل الا براه أحد عل ما رأىٰ من خلاء 
المكان فاتفق من 


وأما الشارح -يعني ابن بطال- فقال: إن في الحديث دلي على 
النظر إلى العورة عند الضرورة الداعية إلى ذلك من مداواة أو براءة 
مما رمي به من العيوب كالبرص وغيره من الأدواء التي يتحاكم الناس 
فيها مما لابد فيها من رؤية آهل النظر بهاء فلا بأس برؤية العورات 
للبراءة من ذلك أو لإثبات العيوب فيه والمعالجة". 

الثاني عشر: 

فیه ما یدل علیٰ آن الله تعالٰ کل آنییاءه حلمًا وخُلقا» ونزههم عن 
المعايب والتقائص والسلامة من العاهات والمعايب» وعورض ما وقع 
ليعقوب وأيوب صلوات اله وسلامه عليهماء فللتاسي بهما ورفع 
درجاتهماء وقد زال عنهما. 


() احمد ۲۹۲/۳. 
«) المرجع السابق. 
شرح این بطاله ۳۹6-۳۹۳/۱ 


(9m تا‎ 

الثالك عشر: 

قوله : ( قَطَفِقً» ) هو بكسر الفاء وفتحهاء أي: جعل وأقبل وصار 
ملعزمًا لذلك» وهي من أفعال المقاربة. 

والئدب -بفتح النون والدال- أثر الجرح إذا لم برتفع عن الجلدء 
فشيه به أثر الضرب في الحجرء وقال الأصمعي: هو الجرح إذا بقي 
منه أثر مشرف» يقال: ضربه حت أندبه. ونقل ابن بطال عن صاحب 
«العين»» أنه أثر الجرح واقنصر عليه» وهاه معجزة لموسي» 
وتمييز الجمادات. 

وفيه: ما غلب عل موسى من البشرية من ضرب الحجرء وهلا 
الضرب من موسئ اقك#ء يجوز أن يكون أراد به إظهار معجزته لقومه 
بأثر الضرب في الحجرء ويحتمل أن يكون أوحي إليه بذلك لإظهار 
معجزته. 

وفيه أبضًا: إجراء خلق الإنسان عند الضجر على (من)" لا يعقل 
ایشًاء فإذا کان الحجر اعطاہ اله قو مش بها آمکن آن بحس به أيشًاء 
ألا ترئ قول أبي هريرة: (واش إنه لندب بالحجر). يعني : أثار ضربه 
فيه آية له.ويؤخذ من ذلك جواز الحلف على الإخبار. 

وفيه : وفي حديث أيوب التي دليل على إباحة التعري في الخلوة 
للغسل وغيره» بحيث يأمن أعين الناس» لانهما من الذين آمرنا أن 
نقتدي بهداهم» آلا تریٰ أن الله تعالى عاتب أيوب على جمع الجراد 
کما سیاتي ولم یعاتبه علی آغتساله عُریانًا» ولو کلفنا بالاستتار في 


() شرح ابن بطال» ۳۹/۱ 
(۴) ورد بهامش الأصلل ما تصه: الأكثر أستعمال ما لما لا يعقل. 


س۲ اوضیع س اجس اسع کے 
الخلوة لحصل لنا الحرج والضيق؛ إذ لا نجد بدا منهء والباري تعالى 
لا يغيب عنه شيء من خلقه عراة کانوا آو » وسيأتي شيء من 
“ وغیرها إن شاء الله. 


هذا المع في باب كراهية التعري في الصلاة 
ل شار ن تن الاو 

ب 

إن قوله تعالى: لا تكو كل اا مىي الآية [الاحزاب: 0۹] 


کان رجلا حیًا تیرا لا بکاد آن یری من جلده -يعني: استحیاء منه- 
فآذاه من آذاء من بني إسرائيل» وقالوا: ما يستتر هذا الستر إلا من 
عيب بجلده» إما برص وإما آذرة هكذا نال لنا بعض رواة الحديث. 

وأهل اللغة يقولون: أدرةء لأنها آدر بمعنی: آدم» وإن الله قك أراد 
رنه مما قالواء وآنه خلا يوا وحده فوضع ثوبه عل حجر ثم تسل 
فلما فرغ من غسله أقبل إل ثوبه لياخذه» وأن الحجر عدا بثوبه» فاخذ 
موسي ا8 عصاء وطلب الحجر"" . الحديث بطوله. 

قال: ومما روي عن علي بن آبي طالب في الآية مما نعلم آنه ليس 
من رآيه؛ لأنه إخبار عن مراد الله» قَالَّ: صعد موس وهارون الجبل» 
فمات هارون» فقالت بنو إسرائيل لموسئ : أنت قنلته» كان ألين لنا منك 
وأشد حياء. فآذوه بذلك» فأمر الله الملاثكة فحملته وتكلمت بموته» 
حتیٰ عرفت بنو إسرائیل انه قد مات فدفنوه» فلم یعرف موضع قبره 


برقم ۴۹89 
۲ رواء الطحاوي ني «مشكل الآثار» كما في «تحفة الأخياره -6۸٠/۸‏ ا۸ 
(New‏ 


إلا الرخم. فان الله جعله آبکم آصم» ولا تعارض بینهماء 
آن یکون آذوه بل ذلك» فا اه ا 
وأما حديث أبي هريرة 


حديث أبي هريرة هلذا معطوف علي سند حديث أبي هريرة الأول 
وقد صرح به أبو مسعود وخلف» فقالا في أطرافهما : إن البخاري رواه 
هنا عن إسحاق بن نصر» وفي أحاديث الأنيياء عن عبد الله بن محمد 
الجعفي كلاهما عن عبد الرزاق. 

ورواه أبو نعيم الأصبهاني» عن أبي أحمد بن شبرويهء ثنا إسحاق»؛ 
ثنا عبد الرزاق فذكره» وذكر أن البخاري رواه عن إسحاق بن نصر» عن 
عبد الرزاق. 


وأورد الإسماعيلي حديث عبد الرزاق» عن معمر» ثم لما فرع منه» 


() الرخم: طاثر زير الريش» أبيض اللون» يشبه اسر في الخلفة. 

() آنظر المصدر السابق ۲۸۲-۴۸۱/۸ (1۱0۸). 

(۳) كذا في الأصلء وجاء في الهامش: في نسخة: عن أي هريرة. 

5) سباي برق sore‏ ا قول اله تعالن: 4 وب 
دى ربث أن سكي اشد رات يكم 


س( سے اونیع س دہع اسع سے 
وقال: عن أبي هريرة قال : عن رسول الله ا: «بينا أيوب يغتسل ٠.‏ 
الحديث. 

وأما قوله : (رواه إبراهيم .إل آخره)ء قال الحميدي لما ذكرها قال 
عطاء تعليقًا عن أبي هريرة فذكره» ثم تال : لم يرد -يعني : البخاري- 
عل هذا من رواية عطاءء وقد آخرجه بطوله بالإسناد من حديث 
همام» عن أبي هريرء". وكا ساقه أبو نعيم الأصبهاني» عن 
البخاري كما سلف. 

ثم فَالّ: لم يذكر البخاري آسم شيخه وأرسله» ورواه الإسماعيلي» 
فقال: حدثتاه أبو بكر بن عبيدة الشعراني وأبو عمرو أحمد بن محمد 
الحيري» قالا: ثنا احمد بن حفص ئي آبي» دي ٳبراهيم» 
عن موسي بن عقبة. وأخرجه النسائي في الطهارة عن أحمد بن 
حفص» عن آبيه» عن إبراهيم بن طهمان. 

ثانیها: 

أيوب إل هو من ذرية عيصو بن إسحاق» وعاش 
وکان ببلاد حوران"» وقبره مشهور عندهم با 
مشهد“» وهناك قدم في حجر يقولون: إنها أثر قدمه» وهناك عين 
يتبرك بها ويزعم أنها المذكورة في القرآن العظيم» وكانت شريعته 


نظر: *الجمع بین الصحیحین؛ (۳/ )۲٤۲‏ رقم .)۲١٠١(‏ 

.۲۰۱-۲۰۰/۱ سنن السائي؛‎ ١ 

آنظر: امعجم البلدانه ۱۸۰/۲ 

آنظر: «معجم البلدان» ۴۰٠/١‏ 

)٠(‏ لا يجوز الناء على القبور أو رفعهاء وما ذكره المؤلف من الروايات فلعله لا يعر 
مدا وإنما إخبار عن حفيقة الواقع. 


© 


تاب افش IF‏ 


التوحيد وإصلاح ذات البين» وإذا طلب من الله حاجة خر له ساجدًا ثم 
طلب» وکان آعبد آهل زمانه واکثرهم مالا وکان لا بشبع حَمّیٰ يشبع 
الجائم» ولا يلبس حَنّى يلبس العاري. وأمه بنت لوط . 

التها 

عطاء بن یسار سلف حاله فیما مضی. 

وصفوان (ع): هو ابن سليم الهري مولاهم المدني التابعي الإمام 
القدوةء ممن يستسقى بذكره» يقال: إنه لم يضع جنبه إلى الأرض أربعين 
سنةء ون جبهته السلطان» 


ومناقبه جمة. مات سنة أثتنين وثلاثين ومائة» ومولده سنة ستين. 


وموس (ع) بن عقبة الثقة المغتي. مات سنة آثنتين وأربعين ومائة. 


)١(‏ صفوان بن سليم المدني» أبو عبد اله وقيل: أبو الحارث» القرشي» الزهري» 
الفقبه» وآبوه سليم مول حميد بن عبد الرحمن بن عوف. قال عبد اله بن أحمد بن 
حنبل» عن أيه : ثقة من خيار عباد لل الصالحين. وقال أحمد بن عبد افه العجلي». 
وآبو حاتم» والنسالي: ثقة. ووتقه یعقوب بن شيية؛ وزاد: ا مشهورا بالبادة. 
وروی له الجماعة. 
انظر ترجمته في : *الاریخ الکییر» ۳۰۷/۴ (۲۹۴۰)ء وامعرفة القات؛ 0۷/1 
و«الجرح والتعدیل؛ ٤۲۴ /٤‏ (۱۸۵۸)» رتهلیب الکماله ۱۸٤/۱۳‏ 
(TAD‏ 

() سبق ترجمته في حدیث (۴). 

(۳) إبراهيم بن طهمان بن شعبة الخرسائي» أبو سعيد الهروي» ولد بهراة» وسكن 
یسابور؛ وقدم بغداد» وحدث بھاء ثم سکن مک حت مات بها. آنظر ترت في 

بخ الکیر؛ ۲۹٤/۱‏ (١44)ء‏ عرق القات؛ ۲١١/١‏ (6۷) المح 

والتعدیل» ۱۰۷/۲ (۴۰۷)ء «تهذیب الکمال» ۱۰۸/۲ (1۸1) . 


ئ ) هو مصروف؛ لأنه قُعلان بالضم بخلاف فُعلان 
إذا كانت الالف والنون زائدتين مثل حمران وسكران. 

( «والجراد؛ ) جمع جرادة» والجرادة تقع على الذكر والأئئىء قاله 
الجوهري"". وليس الجراد تذكيرًا للجرادة» إنما هو سم جنس كالبقر 
والبقرة» فحق مذكره ألا يكون مؤنثه من لفظه؛ لئلا يلتبس الواحد 
المذكر بالجمع» وقيل: الجراد الذكرء» والجرادة الأنشى» حكاه ابن 


سید 


سمي جرا5ا؛ لانه یجرد الأرض فباکل ما علبهاء وله قبل آسماء آن 
يصیر جرادًا» ذکرها ابن سيد وغيره. وفي رواية للبخاري في کتاب 
التوحيد ارجل جراد“ آي: جماعة من جراد. والرّجل -بالكسر- 
الجراد الكثير» وهو من أسماء الجماعات التي لا واحد لها من 
لفظهاء یقال: جل من جرا» وسرب من ظباء» وخبط من نعام» 


ي نوبو ) ذكر هل اللغة أن الحثية باليدين 
8 يده : الحثي: ما رفعت به يديك» يقال: حل بحثي 
ویحثو» والباء أعلی» وزعم ابن قرقول آنه يكون باليد الواحدة 


101/7 ln 
۲۵۱/۲ المحکم» ۲۳۳/۸۷ مادة: جرد «المخمصصس»‎ )( 

() سیاتي برقم )۷4٩۳(‏ کتاب: التوحید» باب: قول اله تعالن: ميوت أن 
کم از 


AE FFF) /F pall (°) 


) یحتمل آن یکون کلمه کما کلم موسی» وهو 
أوليٰ بظاهر اللفظ » ويحتمل آن يرسل إليه ملكا فسمي منادئ بذلك» وقد 
حكاهما على وجه الأحتمال الداودي في «شرحه؟» وكذا ابن التين. 
والغن -مقصور- اليسار» وبالمد الصوت. 

خامسها: في فوائده 

الأولى: جواز الأغتسال عُريانًا في الخلوة وقد سلف. 

الثانية : جواز الحرص على الحلال وفضل الغنل؛ لأنه سماه بركة. 

الثالئة : جواز اليمين بصفة من صفات الله تعال. 


جف وجمی 


1 التوضيع شرح الجامع المحيح س 


e a 
باب شمر في العُشلٍ عِْة الاس‎ ١ 


یل فی الششر. [انظر: -۲٤۹‏ مسلم: ۳۳۷:۳۷“ فع ۳۸۷/۱ 


عن مالك عن أيي الْضر- مول عُمَرَ بن 


3 


ب اشد اعرد فاد في ا ترام غر ع 
التطوع في السفر"» وفي الأدب"" والجزية" ٠‏ والمغازي ٠»‏ 


() ساني برقم (۱۱۰۳) كتاب: الصلاة» باب: من تطوع في السفر. 
۵ سيان برقم )٩۱0۸(‏ باب: ما چاء في زعموا 

() سیآتي برقم (۴۱۷۱) باب: امان النساء وجوارهن. 

سياتي برقم )٤۲۹۲(‏ باب: منزل الني #4 بوم النع. 


والصلاة» واخرجه آبو داوو 
@ 


والترمذي في الصلاة والاستتذان وصححه 
ثانیها 
(ام) هانئ بالهمز في آخره» واسمها فاختة أو هند أو فاطمة 
أو عاتكة أو جمانة أو رملةء أقوال أشهرها أولهاء أسلمت عام الفتح. 
وأبو مرة (ع) مولاها آسمه يزيد" 
وأبو النضر (ع) سمه سالم بن أمية مدني مشهور0 
ملق 


وباقي الإستاد 


) مسلم )۴۴١(‏ كتاب: الحيضء» باب؛ تستر المغسل بثوب ونحو.. 

المصدر السابق )۴۳١(‏ كناب صلاة المسافرين» باب: أستحياب صلاة الفح 
وان آقلھا رکمتان. 

ابو داود (۱۲۹۱). 

.)۷۴٤ 4۷80 الترمذي‎ 

(ه) ساقطة من الأصل. 

01۷/٤ «الاستيعاب»‎ ,)٤۱۹۷( ۳۵۷۲/1 آنظر رجمتها في: «معرفة الصحابةه‎ ۲0 
(oF) oF E etait (Fe 

(۷) هو یزید» أبو مرة مول عقيل بن ابي طالب» ویقال: مول خت أ هانۍ بنت آيي 
طالب» حجازي مشهور بكنيته» رأى الزبير بن العوام. قال الوافدي: وكان شيا 
قديعا. روئ له الجماعة. وقال ابن حجر: مدني مشهور بکنینه» ثقة. وقال محمد بن 
سعد: وكان ثقة قليل الحدیث. أنظر ترجمته في : «طبقات این سعده ۰۱۷۷/١‏ 
«الجرح والتعدیل؛ ۲۹۹/۹ (۱۲۷۷)» «تهنیب الکمال؛ ۲۹۰/۳۲ (۷۰0۸)» 
«تقریب التهیب» ٩۰٩‏ (۷۹۷). 

(ه) سالم بن أبي آمية القرشي؛ التيمي» أبو التضر المدني» مول حمر بن هيد اله ن 
معمر التيمي» والد بردان بن أبي النضر. قال عبد اله بن أحمد بن حنبل عن أيه 
وإسحاق بن منصور عن يحيى بن معين» وأحمد ين عبد اله العجليء والنسائي : = 


بو کک وو ی 


وقد E‏ ذلك آول الفر* 


والإجماع قائم علي وجوب ستر العورة عن أعين الناظرين» واصل 


وقوله : تلت عوتو & آي: ٳن هليه + الارقات آکثر ما يخلو فيها 
الرجل بأهله للجماع» وتحظير ذلك على الأطفال الذين لم يظهروا عل 
عورات النساء ولا جرت عليهم الأقلام» يدل على أنه أوجب عل 
غيرهم من الرجال والنساء الخستر الذي أراده الله تعالى» وقد 
[الاعراف: ۲١‏ 


وقال أبو حاتم: صالح» ثقة» حسن الحديث. مات سنة تسع وعشرين وماك 
انظر ترجمته في: «التاریخ الکبیره ۱۱/۲ (۲۱۳۹)ء «ممرفة الثقات؛ ۴۸٤/۱‏ 
()» الجرح والتمدیل»؛ ۱۷۹/٤‏ (۷۷۹) اتهنيب الکماله ٠۲۷/۱١‏ 
ev‏ 

)١(‏ ورد بهامش الأاصل ما نصه: حاشية: الضمير في (ثابعه) يعود عل سفيان» قال 
المزي في «الأطراف»: تابعه أبو عوانة ابن فضيل يعني عن الأعمش في الفر.. 

.)۲۹١ ۲۹۰ ۲۵۹ ۲۵۷ ۰۲٤۹( آنظر الاحادیٹ‎ 


وقال تعالى: فل للبت بش ا 
[النور: ]۴١‏ ققرن غض الأبصار عن العورات بحفظ الفروج. وقال 
#6: «لا بطوف بالبيت عريان». 

فكما لا يحل لأحد أن يبدي عن فرجه لأحد من غير ضرورة مضطرة 
له إل ذلك» فكذلك لا يجوز له ن ينظر إلى فرج أحد من غير ضرورة» 


واتفتق أثمة الفتوئ -ذكما نقله ابن بطال- على أن من دخل الحمام بغير 
مثزر أنه تسقط شهادته بذلك» وهلا قول مالك والثوري وأبي حن 
وأصحابه والشافعي. 

واختلفوا إذا تزع متزره ودخل الحوض» وبدت عورته عند دخوله» 


n 


فقال مالك والشافعي : تسقط شهادته بذلك أبقًا 

وقال بو حنيفة والثوري: لا تسقط شهادته بذلك» وهلذا يعذر به؛ 
لأنه لا يمكن التحرز منه» قالّ: وأجمع العلماء على آن للرجل أن يرئ 
عورة آهله وتریٰ عورت. 


)١‏ سيأتي برقم (۳۹۹) كتاب: الصلاةء باب: ما يستر من العورة. 
ورواء مسلم (۱۳۲۷) كتاب: الحجء باب: لا بحج اليت مشرك» ولا بطوف 
بالبيت عريان» ويبان يوم الحج الأكبر. 

۲) ورد بهامش الاصل ما نصه: المعروف عن الشافعية أن كشف العورة في الحمام 
صغيرة؛ وإذا كان كذلك فلا رد بها الشهادةء إلا إذا تكررت ثلاثا عل قاعدتهم... 
الأتاق. 

شرح ابن بطاله ۳۹۹/۱ 


رات الماء؛. [انظر: ۱۲۰- مسلم: ۳۱۴ - فتع: ۴۸۸/۱ 

ذکر فيه حدیث آم سلمة» وقد سلف في باب الحياء في العل" 
فراجعه مته. 

والإجماع قائم عل أن النساء إذا أحتلمن ورا 
الغسل» وحكمهن حكم الرجال في ذلك وکذا هو قائم عل آن 
الرجل إذا رأئ في منامه آنه حتلم آو جامع ولم یجد بلا لا غسل عليه. 

واختلفوا فیمن رآئ بللا ولم یذکر احتلاماء و طائفة : يغتسل. 
روي عن ابن عباس والشعبي وميد بن جيیر والنځي» وقال امد 
أحب إلي أن يغتسل إلا رجل به إثرةة". 

وقال إسحاق: يغتسل إذا كانت بلة نطفة. وعن الحسن أنه قال: إذا 
كان أنتشر إل أهله من أول الليل فوجد من ذلك بلة”“ فلا غسل عليه 
وإن لم يكن كذلك غتسل* 


۱ سلف برقم )١١١(‏ كتاب: العلم» باب: الحياء في العلم. 

مصتف ابن آیي شییة؟ ۱| ۷۸-۷۷ (۸8۹» ۸0۱ ۸۳ ۸0۷ 

(۴) أنظر «المغتي» ۲۷٠-۲۹۹/۱‏ وورد بهامش الأصل : الإبردة بالكسر: برد في 
الجوف. 

9) بهامش الأصل: البلة بالكسر: التدوة: 

() «مصتف عبد الرزاق* ٠٠۴/۱‏ (۹۷۲) ونصه : عن الحسن في الرجل يستيقظ فيجد 
البلةالا: يغسل فوجه ويتوغا. 


وفيه قول ثالث: وهو أنه لا يغتسل حن يوقن بالماء الدافق» هكذا 
ال مجاهدء وهو قول قتادة" وقال مالك والشافعي وآبو يوسف: 
يغتسل إذا علم بالماء الدافق ". 

وقال الخطابي : ظاهره يوجب الأغصسال إذا رأى | 
آنه الماء الدافقء وروي هذا القول عن جماعة من التا! 
أهل العلم: لا يجب عليه حى يعلم أنه بلل الماء الدافق. 


ee‏ د دى 


.)۸٩۰( ء)۸۵٩(‎ ۷۸/۱ رواء ابن آي شسیة‎ )١ 
.٠١۸/١ «المجسرع؛‎ 0۹/١ «التوادر والزيادات؛‎ 1۷/١ أنظر «الهدايةه‎ )( 
۹۸/۱ مالم الست‎ 


سے سی س س س س 


E 
جنا كرغث أن حالسك وان لی کر‎ 


آخحرجه مسل ايشا والاريعة» واسقط مسلم في 
أكثر نسخه بَكُرّاء وعزاه أبو مسعود وخلف إليه بإثباته» وكذا البغوي في 
شرح الت راعلم آنه ق لحذيفة رضي الله عنه كما وقع لأبي 
هريرة اخرجه مسلم منفردًا به وکذا لابن مسعود كما سيأتي» 
وأغفله أصحاب الأطراف. 

)١(‏ ملم (۴۷) كتاب: الحيض» باب: الدليل عل أن السام لا نجس. 

اپو داود (۲۴۳۱)ء الترمذي (۱۲۱)ء والنساتي ۱/ ۰۱٤٩-۱٤۵‏ وابن ماجه (0۳6). 
(FF snd j‏ 


9) مسلم (۳۷۲) كتاب: الحيض» باب: الدليل على ان المسلم لا ينجس. 
وورد بهامش الاصل ما نصه: من خط الشيخ» وأبو داود والنسائي واپن ماجه. 


ٹانیها: 


أبو رافع (ع) سمه نفيع الصائغ مدني بصري ثقة نبيل أدرك 
الجاهلية. 

وبكر (ع): هو ابن عبد اله المزني تابعي ثقة إمام. مات سنة ثمان 
ومائة". 

وحميد: هو الطويل. ويحيى: هو ابن سعيد القطان". 

ثالتها: 

قوله: (وَهْوَ جُنُبّ). أي: مبعد؛ لأن الجنابة دال على معنى 
البعد» ومنه قوله تعالى: وألا الجن [النساء: ]۴١‏ وعن 
الشافعي: إنما سمي جنبًا من المخالطة» ومن كلام العرب: 
أجنب الرجل إذا خالط أمرأته“ء أي : فمخالطتها مؤدية إلى الجنابة 
التي معثاها البعد. 


() فيع آبورافع؛ تزيل البصرة» مول اة عمر بن الخطاب» وقیل: مول لبان بت 
المجماءء لم بر التي کلم 


ن وقال آپو حاتم : لیس به باس. 


انظر: «الطبقات؛ ۱۲۲/۷. وامعرفة التقات» ۳۱۹/۲ 0۸100 
و«الجرح والتعدیل؛ .)۲۲٤۲( ٤۸۹/۸‏ واتهلیب الکماله ۱٤/۳۰‏ (140۷). 

أبو عبد اله البصري. قال يحيل بن معين وأبو زرعة والتساتي: ثقةء وزاد 
أبو زرعة: مأمون. وقال المجلي : بصري ثقة تابمي. روئ له الجماعة. آنظر ترجيت 
في: «التاریخ الکر» ٩١/۲‏ (١۱۷۹)ء‏ «معرفة اقات »)۱۷١( ۲١١/١‏ «الجرح 
والتعدیل؛ ۴۸۸/۲ (۱۵۰۷)» «تهذیب الکمال» ۲۱۹/۲ .)۷٤۷(‏ 

(۳) سبق ترجمته في حدیٹ (۱۳). 

آنظر دالا ۴۱۱ 


و 


بٌ) -هو بالخاء المعجمة ثم نون ثم سين مهملة- أي 
تاخرت ورجعت وانقبضت» وهو لازم ومتعد» وفیه سبع ررایات 
آعر: ابجستٌ» اجن انت آعسنت» آبجشت» آنتجشت» 
آحتلست. 

وكلها راجعة إلى الأنفصال والمزايلة على وجه التعظيم له» وقد 
أوضحتها بشواهدها في شرح العمدة» فليراجع مئه ٠‏ وذكر المنذري 
أن القانية لفظ البخاري والترمذي٠‏ 

وقال ابن بطال: الواقع فيه آنبخست -بالخاء- ولا معن له» ولا 
السكن: أنبجست. فًال: والأشبه : فانخنىڭ" . 

ا 


سبب آنخناس ابي هريرة عنه آنه کان إذا لقي أحدًا من أصحابه 
ماسحه ودعا له» کما آخرجه ابن حبان من حديث حذيفة» وفي 
النسائي من حديث أبي واثل» عن عبد الله -يعني: ابن مسعود- تال 

وأنا جنب» فاهوئ إلّ» فقلت ن 


1-4/7 lel 

) امختصر سنن ابي دارده (۱0۷/۱). 
والذي فيه : (واخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي واپن ماجه» وقي لفظ 
البخاري والترمذي: «فانسللت» رفي لفظ البخاري: «فانختست؟ رفي لفظ 
«فانسللت». وفي لفظ مسلم والنساتي وابن ماجه: «فانسل».اه. 

۳ «شرح ابن بطال ۳۹۸/۱ 

) «صحیح ابن حبانا / ۲۰۵ (۱۳۷۰). 

(ه) التائ /١٤۱؛‏ وهو من حديث حلبفة يشا ولیس عبد اله بن مسعود. 


س ن 


خامسها 
قوله: (كنتٌ جُتبا). أي: ذا جنابةء يقال: جنب الرجل وأجنب إذا 
أصابته الجنابة. 
EN‏ 
قوله #: ( «سَبْحَانَ افه! ) المراد بها التعجب من أن أبا هريرة 


أعتقد نجاسة نفسه؛ بسبب الجنابة» وهه اللفظة من المصادر اللازمة 
للنصب. ومعناه: تنزيه الله وبراءته عن النقصان الذي لا يليق بجلاله. 

سابمها 

قوله : ( إن المؤمن لا يجنه ) هو بفتح الجيم وضمها بناء على أن 
ماضيه نجس بالفتح أو بالضم. 

ثامنها: في أحکامه 

الأول: أستحباب الطهارة عند مجالسة العلماء وأهل الفضل؛ ليكون 
على أكمل الحالات. 

الثاني : أن العالم إذا رأئ مِنْ تابعه أمرًّا يبخاف عليه فيه خلاف 
الصواب ساله عنه» وقال له صوابه وبین له حکمه. 

الثالث: جواز التعجب بسبحان الله. 

الرابع : تأخير الأغتسال عن أول وقت وجوبه» وجواز أنصرافه في 
حوائجه قبله. 

الخامس: طهارة المسلم حًا وميتاء أما الح 
فهو الأصح من قول الشافعي" وصححه القاضي عياض أيفًا"» 


فإجماع» وما ا 


آنظر «النجموع» ۱4۳/۰ 
إکمال المعلم ۲۳۹/۲ 


سے اتو س اجس اسع د 
وسياتي تعليق البخاري عن ابن عباس: المسلم لا ينجس حًا ولا بيع . 
والحاكم صححه على شرط الشيخين". 

وسواء في جريان الخلاف المسلم والكافر» وخص المؤمن بالذكر؛ 
لشرفه» وذهب بعض أهل الظاهر إل نجاسته في حياته أآخذًا بقوله 
تعالى: إلتا لبرت بم [العوبة: ۲۸]» وعزاه القرطبي في 
«الجنائز» إلى الشافعي قاغرب. 

ونقل ابن العربي"" الأنفاق على طهارة الشهيد بعد الموت» 
والأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم أحياء في قبورهم» فاعلمه. 

وأجيب عن الآبة السالفة بأنهم نجسوا الأفعال والاعتقاد 
لا الأعضاءء أو أن الغالب عليهم النجاسةء فإنهم لا يتحفظون منها 
غالبا 

السادس: طهارة بدن الجنب وعرقه» وهو إجماع كما حكاه ابن 
المنذرء الّ: وعرق الذمي عندي طاهر» وخالف ابن حزم فجعله 
نجسًا من المشرك”» لكن الباري تعالى أباح نكاح أهل الكتاب 
منهن» ومعلوم آن عرقهن لا يسلم منه من يضاجعهن» والإجماع قائم 
على أن لا غسل عليه من الكتابية إلا كما عليه من المسلمة. 

وفي «المدونة» على ما نقله ابن التين أن المريض إذا صل لا يستند 


)٠١١۴(‏ كتاب: الجنائز باب: غسل المي ووضرث بالماء 


() «المستدرك )۴۸١ /١(‏ وسيأتي الكلام عليه في موضعه في الجنائز إن شاء اثه. 
)١(‏ «عارضة الأحوذي» ٠۸1/١‏ 

0( لاوط ۲/ ۱۷۸-1۷۷ 

() «المحلی؛ ۱۲۹/۱. 


ائشة عن الرجل يأني أهله ثم يلبس الثوب فيعرق فيه أنجسًا ذلك؟ 
فقالت: قد كانت المرأة تيد خرقة أو خرقًاء فإذا كان ذلك مسح 
الرجل بها الأذى عنه» ولم ير آن ذلك ينجسه. وفي لفظ: ثم صلا 
في ويها 

وفي الدارقطني من حديث عائشة: کان ڳا لا يرئ على البدن 
جنابة» ولا على الأرض 

وقال البغوي: معن قول ابن عبا 
والثوب والماء والأرض. يريد: الإنسان لا يجنب بنجاسة الجثب» 
ولا الشوب إذا لبسه الجنب» ولا الأرض إذا أفضى إليها الجنب» 
ولا الماء إذا غمس الجنب يده في . 

السابع: أن النجاسة إذا لم تكن عيًا في الأجسام لا يضر ما يطرا 
عليها في وصفهاء فإن المؤمن طاهر الأعضاء فإنه يحافظ على الطهارة 
والنظافة بخلاف الكافر كما سلف» فحملت كل طائفة على عادتهاء فابن 


فيه آيصًا مواساة الفقراء» واثتلاف قلوب المؤمنين» 
والعواضع لله واتباع آمر الهء َال تعالى: رلا قزر لي 


المدوتە ۷۸11 
اصحیح ابن خزیمته ۱٤۲/۱‏ ۲۷۹ 1۸۰ 


(۳) سنن الدارقطني» ۱۲١/۱‏ . 
0) شرح الست ۳۱/۲. 


ر ج التوضيع شرح الجامع اسحيع د 

المي برو م4 [الانمام: ]٠١‏ وملازمة أبي هريرة 

رسول اله کا وسزاله عمن غاب من اصحابه» ونه کما وصفه اله 
تعالی : لزي رر ية لالرة: 111۸. 

وطهارة المؤمن حيًا وميا كما سلف. وأما الغسل في حق الميت فهو 

كالوضوء في حق الحي؛ للتأهب عند القيام واللقاءء فالباري أحق من 

مَجُمْل له» وفيه غير ذلك مما سيأتي في حدیثه بعد إن شاء الله تعالی. 


(P/N spi FI splua -F ار‎ 


E 


أراد البخاري -رحمه الله- مما ذكره أن الجنب لا ينجس بالسنة 
الصريحة فيه» وأنه يجوز له التصرف في أموره كلها قبل الغسل؛ ويرد 
قول طائفة من السلف أوجبت [عليه]“ الوضوء. روي عن سعد بن 
أبي وقاص أنه كان إذا أجنب لا يخرج لحاجته حن يتوضاأ وضوء» 


)١(‏ طمسل بالاصل ولمل المثبت المتاسب للسياق. 


E 


للصلاة“ء وعن ابن عباس مثلهء وبه قال عطاء والحسن. 


وقال علي وابن عمر وابن عمرو: لا اکل ولا یشرب حل يتوضاء 
وحكاه ابن أبي شيبة أيضًا عن عائشة وشداد بن أوس وسعيد بن المسيب 
ومجاهد وابن سيرين والزهري ومحمد بن علي والنخمي" واستدل لهم 
بحديث عائشة : کان ڳل إذا آراد آن ينام أو يأكل توضا وضوء»» أخرجه 
مسلم والنساتي وابن ماج۵ . 

وفي بي داود من حديث عمار بن ياسر آنه ي رخص للجنب 
أكل أو شرب أو نام أن يترضا“ والذي عليه الناس في ذلك ما روي 
عن آبي الضحى أنه سئل أيأكل الجنب؟ قًالّ: نعم» ويمشي في 
الأسواق". ولم يذكر الوضوء قبله» وهو قول مالك وأكثر الفقهاء: 
آن الوضوء ليس بواجب عليه إذا أراد الخروج في حاجاته» وليس في 
حدیث انس السالف أنه #4 كان يتوضاً حين كان يطوف على كل 
آمراة من نساثه» ولا في حديث آبي هريرة. 

وممن َال : لا وضوء عليه إذا أراد أن يطعم. مالك والكوفيون 
والشافعي والأوزاعي وآحمد وإسحاق". وفي حديث بي هر 
جواز أخذ الإمام والعالم بيد تلميذه ومن هو دونه» ومشيه معه معتمدًا 
عليه ومرتفقًا به. 


۴ 


۱( رواء عبد الرزاق ۲۸/۱ .)۱١۹۰(‏ وابن أبي شییة ۷۵/۱ (۸۲۴). 

رواه ابن آبي شییة ۷۵/۱ (۸۲۲-۸۲۰). 

(Vote) YY |1 idl 

0) «صحيح مسلم؟ )۴٠١(‏ كتاب: الحيض» باب: جواز نوم الجنب» والنساتي 
۱ وابن ماجه (٤0۸)ء‏ وفي النساتي وابن ماجه بدون لفظة : او پاکل. 

() «سنن ابي داوده »)۲۲١(‏ وضعنه الالباني في #ضعیف ابي داوده (۲۹). 

رواء این آيي شبیة .)0٩1( ٩۲/۱‏ المدوتت ۴6/۱ 


سک 090 
وفيه: آن من حسن الأدب لمن مش مع معلمه أو رئيسه آلا يتصرف 
عنه ولا يفارقه حَسّن يعلمه بذلك» ألا تریٰ قوله هة لأبي هريرة حين 
آنصرف إلبه : أبن كنت يا أا هُرَبرَة؟؛ فدل ذلك على أنه ا ستحب 
له آلا یفارقه حَسّی ينصرف معه» وأخذّه ٤يا‏ بيد آبي هريرة دال عل 
طهارة بدن الجنب. 
فائدة: 
الرحل المذكور في حديث أبي هريرة: المتزل والماوئ» مأخوذ من 
رحل البعير الذي يقعد عليه على الدابة. 


وره ) هو ترخيم هررق 


البخاري في حديث أبي هريرة -هو بالمثناة تحت وشين 
معجمة في آخره- هو ابن الوليد أبو الوليد البصري”. 


دن ھی وهی 


٠١‏ ابر الوليد عياش بن الوليد الام القطان» البصري. قال آبو حاتم : هو من القات. 
وقال آبو داود: صدوق. 
وذکره ابن حبان في کناب «القات۲. مات سنة ست وعشرین وماشین. 
انظر: «التاریخ الکیر» ٤۸/۷‏ (١١۴)ء‏ الجرح والتمديل» /١/۷‏ (١۴)ء‏ 
«الفقات» ۵۰۹/۸ «تهذیب الکمال» ۹۲/۲۲ (610۳). 


وو جنب [۲۸0, ۰“ ملم “۳۰٢‏ قتع ۲/۱ 


ابن مر أن عر ق 


وهو جب؟ قال: َعَم إا 


اكلام عل ذلك من و 
احدها 


شيبان في السند الأول: هو ابن عبد الرحمن النحوي المؤدب 
صاحب حروف وقراءات. مات سنة آربع وستين وماتةا؟. 


رین هز ابن آي کیره شلق 
وعبيد الله (ع) بن أبي جعفر في السند الثاني : هو المصري الفقيه 
أحد الأعلام» مات سنة ست وثلاثين وماة٠‏ 


ومحمد (ع) بن عبد الرحمن: هو الأسدي» يتيم عروة وثقه 
بو حاتم» ومات بعد الثلاثين ومانة. 

وموس بن إسماعيل: هو التبوذكي» سلف.. 

وجويرية: هو -بالجيم- ابن أسماء ثقة» وباقیهم سلف 

انیها: 

هزه الأحاديث أخرجها مسلم أيشًاء أعني: حديث عمر“ 
“» وزاد في حديث عائشة الأكل مع النوم أيشًا 


وعا 


() سبق ترجمته في حدیث (۱۰). 

() هو ابو بکر مولی بني کتانةء ویقال: مول بني أمية. قال احمد بن حل: کان 
يتفقه» اليس به بأس. وقال أبو حاتم : ثقة. وقال النسائي : ثقة. وقال بو سعيد بن 
ونس : کان عالت عابتا زاهدّا. وانظر ترجمته في : «طبقات ابن سمده ۰0۱٤/۷‏ 
«الجرح والتعدیل؛ ۵/ ۳۱۰ .)۱٤۷۸(‏ «تهذیب الکمال» ۱۸/۱۹ (۴۱۲۵. 

(۴) هو محمد بن عبد الرحمن بن نوفل بن الأسودء أبو الأسودء قال أبر حاتم: قا 
ووتقه النساني ؛ وذکر ابن حبان في «التقات» نظر ترجمته في : «االجرح والتعدیل» 
e |‏ اتقات ۳/۷ «تهلىپ الکمال» 166/۲۵ (0611). 

) مسلم )۳١١(‏ كاب : الحيض» باب: جواز نوم الجنب. 

(۵) مسلم (۳۰۵) کتاب: الحیض» باب: جواز نوم الجنب. 


وقوله:( «ثم نمه ) آمر إياحة. 

رابعها: 

هه الأحاديث دالة لمن يقول بوجوب الوضوء للجنب عند النوم 
وهو قول كثير من آهل الظاهرء» ورواية عن مالك» وأغرب ابن العربي 
فحكاء عن الشافعي» والجمهور على الندب""» إذ في السئن الأربعة 
من حديث عائشة: أنه کی کان ینام وهو جنب ولا یمس ماء" نعم 
ال البيهقي: طمن فيه الحفاظ. 

واجاب هو وقبله ابن سریج بان المراد: لا يمس ماء للغسل"» 
وقال الداودي: تركه لعدم وجدانه أو تيمم لفقده. 


به وجوب ولا ستحباب» وإنما هو للإباحة» فتتوقف الإباحة على 


() أنظر: «عارضة الأحوذي» ۱۸۳-1۸۲/١‏ «الإعلام بفوائد عمدة الاحكام» 
۹-۳ المغتي» ٠۴۰٤-۳۰۳۱‏ امختصر أختلاف الملماءه ۱۷/١‏ 
افتح الباري؛ لابن حجر ۴۹۵-۳۹٤/۱‏ 

() رواه ابو اود )٨۲۸(‏ والترمذي (۱۱۸)» والنسائي في «الکبرئ» ۴۲۲/۵ 
4-4۰( واین ماجە (0۸1). 
قال الترمذي: روئ عن أبي إسحاق هلا الحديث شعبة والثوري وغير واحده 
وبرون آن هلئا غلط من آبي إسحاق. 
وقال اليهقي :)۲١۲/۱(‏ صحيح من جهة الرواية. 
وقال الالباني في «صحیح آبي داود؛ (۲۲۹): إستاده صحيح عل شرط الشيخين. 

آنظر: «السنن الکبری» ۲۰۴/۲. 


سے جاب افش e‏ 


0 


الوضوء» وذلك هو المطلوب". 

واختلف في علة هذا الوضوء» فقيل : تعبد. وقيل: لعله ينشط 
للغسل. 

وقيل: ليبيت عل إحدى الطهارتين خشية الموت في المنام. 

فعل هذا تتوضاً الحائض» ولا تنوضأً على الأولء وهذا الخلاف 
عند المالكية"» وأما أصحابنا فاستحبوه لها عند أنقطاع دمهاء وعند 
المالكية خلاف: هل يترك في وضونه هذا غسل الرجلين آم لا؟ 
فذهب عمر بن الخطاب إلى جواز ذلك» ولم بره مالك» ووسع فيه 
ابن حبیب» وظاهر (قولها)“ (وتوضا للصلاة) آنه آكمله. 

واختلفوا هل ينقض وضوء الجنب بالحدث الأصغر؟ فعن مالك: 
لاء وقال اللخمي: نعم . 

واختلفوا في الجنب إذا أراد أن يأكل أو يشرب» هل يؤمر بالوضوء 
آم لا؟ فقال ابن عمر: نعم. وهو ظاهر رواية مسلم السالفة» وقال مالك: 
إنما يؤمر بغسل يده فق 

خامسها: 

فيه السؤال عن المهمات وعدم الحياء منه. 


ex 


أنظر: «إحكام الأحكا صس١١١.‏ 

أنظر: «عارضة الاحوذي؛ ۱۸۴/١‏ «إحكام الأاحكام؛ ص١٤٠‏ «فح الباري 
لابن حجر ۳۹۵-۳۹٤/۱‏ 

أنظر: «إحكام الاحكام» ص١٤٠‏ «الذخير .۴٠١/١‏ 

في الاصل: قوله. وما يه السباق» حيث القائل السيدا 

F8 gund ۴٠١/۱ أنظر: «الذخيرة‎ )١( 


امسلم: ۳۹۸- فتح: ۴۵/۱ 


دتا معاد بن 


آخرجه مسلم وابو داود والترمذي واین ماج 
أيضًاء ومتابعة عمرو أخرجها مسلم. 


١‏ مسلم (۴۹۸) كتاب: الحيض» باب: نخ «الماء من الماءاء 

) أبو داود (۲۱)ء وابن ماجه )1١١(‏ ولم أجده في الترمذي وانما وجدته عند 
الاتي 0۱۱-۱۱۰/0 

لم أقف عل هلبه المتابعة في مسلم. وقال ابن حجر في الفتح ۳۹/۱: وقرات 
بخط الشيخ مغلطاي أن رواية عمرو بن مرزوق هزه عند مسلم عن محمد بن 
عمرو بن جبلة عن وهب بن جرپر وان آبي عدي» کلاهما عن عمرو ٻن مرزوق عن 
شعبة وتبعه بعض الشراح علي ذلك وهو غلط» قإن ذكر عمرو بن مرزوق في إسناد 
مسلم زیادةء ہل لم برج مسلم لعمرو بن مرزوقی شبنا. اھ 


9n 

ومتابعة موس أخرجها البيهقي من حديث عفان بن مسلم وهمام بن 
يحي عنه به بلفظ : «ثم أجهد نفسه فقد وجب الغسلء أنزل أو لم 
ینزل». 

وذكر الدارقطني أختلاقًا في إسنادهء ثم قَال: والصواب عن 
الحسن» عن آبي رافع» عن آبي هريرء"» آي كما ذکره البخاري. 

ثانیها: 

الضمير المستتر في ( «جلس؛ ٠)‏ والضمير البارز والمستتر في 
( «جهدهاء ) للرجل والمرأةء وإن لم يجر لهما ذكر فهو من المضمر 
الذي يفسره سياق الكلام كقوله تعال: وق ترت اب [ص: 
۲ وکنا قوله: ( «پین شمبها؛ ) من هذا الباب آيشًاء 

الها: 

الشعب جمع شعبةء ورواية النسان 


«أشعبها؛ هو جمع شعبةء وفي 
المراد بها خمسة أقوال ذكرتها في «شرح العمدة"". 


() «السنن الكبرئ» »١١۴/‏ وليس كما قال المصنف» وإنما هو من رواية عفان عن 
أبان بن يزيد العطار وهمام بن يحي جميةًا عن قتادة عن الحسن. ويس فيه موس 
قال ابن حجر في «الفتح» ۳۹۹/۱: قرات بخط مغلطاي شا آن روابة موسی ها 
عند اليبهڻي آخرجها من طربق عفان وهمام» کلاهما عن موسي عن آپان» وهو 
تخليط تبعه عليه أيشا بعض الشراح» وإنما أخرجها اليهقي من طريق عفان عن 
همام وابان میا عن قتادة؛ فهمام شیخ عفان لارفیته وابان رفیق همام لاشیخ 
شیخه» ولا ذکر لموسئ فيه اصلا؛ بل عفان رواه عن آبان کما رواه عنه موسیٰ فهو 
رفيقه لا شيخه؛ واله الهادي إلى الصواب اه 

العلل ۲۹۰-۲0۷/۸ 

(۴) «الإعلام بقواند عمدة الاحکام» ۸/۲. 


س( د انرشیع شن اسع اسع سے 

والمختار منها أن المراد: نواحي الغرج الأريع» والشعب: 
النواحي» والأقرب عند الشيخ تقي الدين أن المراد: اليدين 
والرجلين» أو الرجلين والفخذينء فيكون الجماع مكنيا عنه بذلك» 
واكتفیٰ بما ذكر عن التصريح. 

راپمها: 

قوله: ( ئم جَهَدَمَاه ) هو: بفتح الجيم والهاءء أي: بلغ جهده 
منهاء وقیل: حفزها آي: کدها بحرکته. وقیل : بلغ مشقتها 

خاسها: في حکمه: 

وهو أن إيجاب الغسل لا يتوقف علي إتزال المني» بل متئ غابت 
في الفرج وجب الغسل على الرجل والمراةء ولهاذا جاء في 
رواية أخرئ في الصحیح : «وإن لم بنزل». 

فيكون قوله: «اجلس .. إلى آخره خرج مخرج الغالب» لا أن 
الجلوس بين شعبها وجهدها شرط لوجوب الغسل» وهذا لا حلاف 
فيه اليوم» وقد كان فيه خلاف لبعض الصحابة: كعشمان وأبي ومن 
بعدهم كالأعمش وداود» ثم أنعقد الإجماع على ما ذكرنا» وخالف 
بعض الظاهرية داود ووافق الجماعة"ء ومستند داود هو حديث: 
«إنما الماء من الما . 


() «إحكام الأحکام» ص۷٤۱‏ 

لم (۴4۸) 

( انظر: «المحلی» ۲-۲/۲ 

() رواه مسلم برقم (۴۲۲) كتاب: الحيض» باب: إثما الماء من الماء» ابو داو 
(۱۷) واحمد ۲۹/۴ ۴۹. وابو یعلی ٤۳۲/۲‏ (١۱۲۳)ء‏ وابن خزیمة ۱۱۷/۱ 
(۴۳) وابو عوانة في «مسنده» )۸۱١( ۲٣١/۱‏ والطحاوي في «شرح معاني = 


ن 

وقد جاء في الحديث: إنما كان الماء من الماء رخصة في أول 
الإسلام ثم نسخ. رواه الترمذي وصححه؛ فزال ما أستندوا إليه» 
وذهب ابن عباس وغیره آنه لیس بمنسوخ» بل المراد ب 
الغسل بالرؤية)"' في النوم إذا لم ينزل. 


وحديث ابي الآتي في الباب بعد عنه جوابان: 


في وجوب 


أحدهما: نسخه. 

ثانیهما: آنه محمول عل ما إذا باشرها فيما سوى الفرج. 

وقال ابن العربي: قد روئ جماعة من الصحابة المنع ثم رجعواء 
حٌى روي عن عمر أنه اا من خالف في ذلك جعلته نکال . 

وانعقد الإجماع على ذلك» ولا يعباً بخلاف داود في ذلك فإنه 
لولا خلافه ما عرف» وإنما الأمر الصعب خلاف البخاري في ذلك 
وحكمه بأن الغسل (أحوط)*» أي: كما سيأتي عنه وهو أحد علماء 
الدين» والعجب منه أنه يساوي بين حديث عائشة في وجوب الغسل 


بالتقاء الختا حديث عشمان وأبي في نفیه إلا بالإئزال» 
وحديث عثمان ضعيف» ثم أعله بعلل ستعرفها في الباب بعده مع 
الجواب عنها. 


الآثاره ۰0٤/۱‏ وابن حبان ٤٤۴/۳‏ (۹۸١۱)ء‏ والييهقي ۱۷/۱. جمیعهم عن 


ابي سعيد الخدري. 
() الترمذي (١١١)ء »)1١١(‏ وصححه الألباني في #صحيح الترمذء 
۵ هنا تھی سقط (ج). 


(۳) سباتي برقم (۲۹۳) كتاب: الغسل» باب: غسل ما يصيب من فرج المرأة. 
() بمعتاء رواه ابن آبي شیب عن عمر في امصتقه» ۸۵/۱ .)٩٤۷(‏ 
(ه) في «العارضة): مستحب. 


9 کک کک وی ن ا 


قالّ: وحديث أبي يصعب التعلق به؛ لانه قد صح رجوعه عما رویٰ 
لما سمع وعلم ما كان أقوئ منه. ويحتمل قول البخاري الغسل أحوط 
-يعني في الدين- وهو باب مشهور في الأصول وهو الأشبه بإمامة الرجل 
وغل 


دن دى 


1۷٠-1۹۹/١ «عارضة الأحوذي»‎ (١ 


غروة فن الزتير أ 
F11 spa FIV ıplaa W‏ 


ا اتردین اش لمان سبع 


الحديث الأول أخرجه مسلم أيضًا دون قوله : فسألتٌ عن ذلك علا 
a‏ 

والظاهر أنه منهم فتوئ لا روايةء لكن رواء الإسماعيلي مرة بما 
ظاهره آنه رواية» وصرح به آخریٰ ولم یذکر علیًا ثم ذكر بعد ذلك 
روايات» وقال: لم يقل أحد منهم عن النبي ڳل غير الحمائي» إنما 
قالوا مثل ذلك» وليس الحماني من شرط هذا الكتاب. 

وقوله: (عن الحسين): هو ابن ذكوان» فًالّ يحي : كذا وقع هثاء 
ووقع في مسلم بدل (ئا) (عن). وقال أبو مسعود» وخلف في 
أطرافهما: روياه من طريق حسين عن 

وقوا بحي)ء و(أخبرني) إل آخره هو معطوف على الإسناد 
الأولء وقال الدارقطني: فيه وهم؛ لان آبا أيوب لم يسمعه من رسول 
الله کيا وإنما سمعه من أبي بن كعب عن رسول اله لا قال ذلك 
هشام» عن آييه» عن آبي آيوب» عن آي . 

وأعله ابن العربي فقال : حديث ضعيف؛ لأن مرجعه إلى الحسين بن 
ذکوان المعلم» والحسین لم یسمعه من یحیی» وانما نقله له بحیی» 


) مسلم (۳۲۷) كتاب: الحيض» باب: إنما الماء من الماء». 
الملل ۳۴/۴ 


اشر (n‏ 
وكذلك أدخله البخاري عنه بصيغة المقطوع» قالّ: وهاه علةء وقد 
خولف حسین فيه عن یحیی» فرواه عنه غیره موقونًا عل عشمان» ولم 
یذکر فيه رسول اله کي وهاه علة ثانية. 

وقد خولف فيه آيصًا آبو سلمة فرواء زيد بن أسلم» عن عطاء» عن 
زيد بن خالد أنه سال خمسة أو أربعة من الصحابة فأمروه بذلك ولم 
يرفعه» وهاه ثالثة» وكم من حديث ترك البخاري إدخاله بواحدة من 
هه العلل الثلاث» فكيف بحديث أجتمعت فيه؟!. هذا كلامه. 
ث عثمان من غير طريق الحسين بن ذكوان» 
رواه عن سعد بن حفص» عن شيبان» عن يحي عن أبي سلمة» عن 
عطاء» عن زيد» كما سلف في باب: من لم ير الوضوء إلا من 
المشرجی" 

وقال الداراني :خد خن بب جين الج وتيا برهو 
صحیح عنهما". ورواه ابن شاهين من حديث معاوية بن سلام عن 
یحی به. وقد تابعه أثنان» ثم الحسين بن ذكوان ثقة مشهورء أخرج 
له الستةء وأما العقيلي فضعفه بلا حجة. 

وقوله : إن البخاري رواه بصيغة المقطوع. لا يلم له» وقد أسلفنا 
أن مسلمًا أت ب(عَنْ) موضع (قال). وقال ابن طاهر: سمع الحسين من 
یحیی". وقد رواه مصرځًا بالسماع منه ابن خزيمة في اصحیحه»» 


وقد أخرج البخاري حد, 


() اعارضة الأحوذي» ٠۷١/١‏ 
() سبق رقم (1۷۹) كتاب: الطهارة» باب: من لم بر الوضوء إلا من المخرجين. 
الملل ۳0/۳ 

) «ضفاء المقیلي» ۲۵۰/۱ ۲۹۹ 

(#) «الجمع بين رجال المسسيحين» ۸١/١‏ 


my‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


0 


والييهقي في «سننه؛ وغير هما . 
وقوله: إن أبا سلمة خالفه زيد بن أسلم. لا يضره؛ لأن أبا سلمة إمام 
حافظء وقد زاد فبقبل؛ ولان الراوي قد بنشط فيرفع. 
وقال الأثرم: سألت أحمد بن حنبل عن حديث عطاء بن يسار عن 
زيد بن خالد قًال: سألتٌ خمسة من أصحاب رسول الله ڳل: عثمان؛ 
وعليّاء وطلحة» والزبير» وأبي بن كعب» فقالوا: الماء من الماء. فيه 
ile‏ 5 


ال: نعم» ما يرویٰ من خلافه عنهم 
سمعت علي بن المديني وسل عن هذا 


e 


وقال یعقوب بن 
الحديث» فقال: إسناد حسن» ولكنه شاذ 

ٹانیها: 

الحديث الثاني أخرجه مسلم أيضًا هنا عن أبي الرييع الزهراني» عن 


حماد بن زيد» وعن آبي كريب عن بي معاوية» وعن آي موسيٰ»؛ عن 


غندرء» وعن شعبة ثلاثتهم عن هشام 
وفي حديث شعبة» عن هشام» عن أبيهء عن المليء 
ابا اھب ھن یندا فهر تتف هن عزرة کن ایی پوب رترغا 
ثالتها 
قوله : رولك الآخر) -بفتح الخاء كما قال ابن الثين- رويناه به 
وقالّ: وضبط في بعض الكتب بكسرهاء كأنه يقول: هذا الآخر من 
فعله ڳل فهو ناسخ لما قبله. 


) اسیج این خزیمةه ۱۱۲/۱ ۱۲۳) وهالستن الکرئ؛ ۱4/۱ 
آنظر: هیده ۱۱۱/۲۳ 

آنظر: هیده ۱۱۰/۲۴ 

) مسلم )۳۲١(‏ كتاب: الحيض, باب: إنما الماء من الما 


رابعها 

قوله: (فلم يُمْنٍ) -هو بضم الياء وإسكان الميم- هلدا أفصح 
اللغات. انبها: فتح الباء. ثالثها: ضم الياء مع فتح الميم وتشديد 
النون» يقال: أمنى الرجل يمني : إذا أنزل المني» ومنه قوله تعال 
ان @ € [الراقعة: ۸ه 

خامسها: في حکمه: 

وقد سلف في الباب الذي قبلهء وقد نقل ابن حزم عن خلق من 
الصحابة أن لا وجوب إلا بالإنزال» فقال: وممن رآئ آن لا غسل 
من الايلاج في الفرج إن لم يکن آنزل عثمان بن عفان» وعلي بن آبي 
طالب» والزبير بن العوام» وطلحة بن عبيد الله» وسعد بن آبي 
وقاص» وابن مسعود» ورافع بن خديج» وأبو سعيد الخدري» 
باب بو کته وار یرت الات اری هللاای 


بشير؛ وزيد بن ثابت» وجمهرة الأنصار رضي الله عنهم» وعطاء بن 
آپي زاح + ويو سام ين عيه الرعمنء رهظام بن هزو وش 
أصحاب الظاهر"» وما نقله عنهم قد روي عن بعضهم ما يخالفه» 
وقد سلف بعضه. 

وروئ مالك» عن ابن شهاب» عن سعيد بن المسيب أن عمر بن 
الخطاب وعثمان بن عفان وعائشة أم المؤمنين كانوا يقولون: إذا مس 
الختان الختان فقد وجب الغسل" وفي كتاب ابن بطال أنه روي عن 
عثمان وعلي وأبي بأسانید حسان آنهم آفتوا بخلاق۳. 
() آنظر: فالمحلی ٤/۲‏ 


(۲) «الموطا؛ ص۴٥‏ 
(۳) شرح ابن بطاله 1۰/۱ 


کک ونی ن اک 


وقال ابن رشد في «قواعده؛: لما وقع الإجماع أن مجاوزة الختانين 
يوجب الحد» وجب أن يكون هو الموجب للطهر""“. وحكوا أن هذا 
القياس مأخوذ من الخلفاء الأربعة 

وروی البيهقي بإسناده إل علي رضي اله عنه آنه کان يقول: 
ما أوجب الحد أوجب الغسل“ 


وروی ابن بطال عن ابي رجوعه عنه قبل موت 


ون وچ وی 


ابداية المجتهد .4۸/١‏ 
"الست الكبرئ ۱۹١/١‏ 
() شرح ابن بطاله ٤۰٩/۱‏ 


س 9g u‏ 
محتويات المجلد الرابع 
تاب الوضوءِ 
-١‏ باب: ما جاء فی قول تعالی : وبا لیت تاملا ا قنش إل 


MW. 
r 
rv 
I 


ب کی ا ا 


۴ - باب الؤشوء رین مکی 
- باب الوْصوء تاا لاا 
الْضُوء . 


- باب 1| نيتار ورا 


باب الآنيار ز 


۷- باب ثل 


اک باپ اشن في الزشره الئل . 
۴۲ باب لبماس الوَضوء إا ات الشلدا 


“٣۳‏ باب ال الي پتل بو كر الان 


يرما إلا نالفي اف 
الراب 


ی اکن 


E 


۹- باب إا ذل ريه زا 


۵- باب من 


- باب تا 


د سس س س سی سے 


۹- باب بزل الظییان 
۰ باب الیل اب 
باب ازل 


اعدا 


باب البژا 


باب ثل الم n‏ 
4 باب قشل الي لزي ev‏ 
n‏ 
st‏ 
r.‏ 
ut‏ 
u‏ 
o‏ 
باب: لا و الؤشو؛ باي لا انكر . o‏ 
۷۴ - باب شل الزاد اھا الم ق ووو ۰۰۰۰۰۰۰2۰۰۰۰۰۰۰ ۷ 
۷۴ باب: اللزالو RSE E‏ 
۷ باب قلع الراك إلى الالير 2 or.‏ 
۷۵ - باب قشل من بات على الژشرء . err‏ 
ot‏ 
پاب کت اول اه 


۲ - باب الئل بالگاع قر 


الشعر حى إا تن أل قذ أزوئ 
ئا ني الات م تل 


۴- باب: عرقي الب واف انلع لا نل 
- باب الب رج لشي في الوق رعو 
۲- باب: وة الب في اليبت إذا ترقا 


7y‏ سے س س س س 


دجن وی دعجم 


ج ج ی 


تقسيم مجلدات الكتاب على ڪتب البخاري 


المجلد الأول: مقدمة التحقيق ال کن 


المجلد الثاز 
١‏ کنا 


صلا الْكُؤْف )4٤۷-۹4۳(‏ 
۳- کتاب العیدین (۹۸۹-44۸) 


اب بده الوحي (۷-1) 


۲- کناب الإیمان (0۸-۸) USACE‏ 
ا الامعقاء 00-1000 
الد ا REE‏ 
باي کناب الايمان E DEE‏ 

1 - سجود القرآن (۱۰۷۹-۱1۰۹۷ 
ب ايلم E ۴٤-۹‏ 
۸ تقصير الصلاة -٠١۸0(‏ 
المجلد اران om‏ 
-٤‏ اب الوْصوء (۲4۷-1۳) 
کناب العُنْل )۲۹۳-۲٤۸(‏ جد ا 
کي 4 التمجد 0۱۸۷-۱۱۲۰ 
المجلد الخاسس ل الشلاة في 

کتاب الحیض (۲۹6- ۳۳۳) ت انیب ۱۹۷-۱۱۸۸0 

۷ تاب الیم ۳۸-۳۳ كاب الْعَمَلٍ في اللا 


Orn ۲٠-۳۹ ب اللا‎ 


المجلد السادسر ۳ - اب الهو ۲۳۹-۱۲۲4 
اب اتر ۹-۱۲۳۷ 


اقيت اللا )٠٠۲-۲١(‏ 
۰- اب الأَذانِ (۷8-1۰۴) 


المجلد السايع 


Qele) 


۲- کاب اح ۷۷۲-۱۵۱۳ 


)44٠-۸۷7( الجمعة‎ باتك-١‎ 


وضيح شرح الجامع الصحيح 


® 


المجلد الثاني عر والْځنجر والیسن (۲۰۹-۲۳۸۰) 
باقي كناب الح 4- ك الخصومات -۲1١(‏ 
Ee Ore inkl Sd‏ 
4-۷ اشر A-1‏ ° - ك ف TET i‏ 
۸- ك جزاء الصید (۱۸11-۱۸۲۱) اب المظالم. -۲٤٤١(‏ 
۹- تقایل المي ۸٠-1۸۷(‏ 

المجلد ا ا ی 


ETE 
E FREE م‎ 
RADE 

ا 


f 


۲ کناب فض 0“ 
0 # - کناب المتق (۲۵04-۲۵1۷) 
۰- تاب المکاتب -۲0١١(‏ 
۲- ك الاغیگافی E )۲۰٤1-۲۰۲۵(‏ 2 
(tote‏ 
المجلد الرليع عر - کتاب الھب )۲۱۳۹-۲۵۹7( 


۴- کناب الییوع )۴۲۳۸-۲۰٤۷(‏ 
۴ اب الم ۲-۲۲۴۹( 


ك الشهادات (۴۹۸۹-۲۹۴۳۷( 


المجلد السايع عر 
المجلد الخاسس عثر ۴= کناب الصلع (۷1۰-۲۹۹۰) 
- تاب الكَعة (۷ 19۹-1۲6( 4-64 الشروط (۷۳۷-۲۷۱۱) 


(WATE) sll dV 
)۲۲۸۹-۲۲۸۷( اْخَرالات‎ 
)۲۲۹۸-۲۲۹۰( کاب الكنالة‎ -۴۹ 
(۲۴۱۹-۲۲۹ اب ارا‎ 
الحَزث والشزا‎ - 
(o. 
(A-o) کاب ال‎ “۲ 


کتاب الوصایا (۲۷۳۸- 


mr 


۳- تاب الاشفراضي وَاكاءِ اليو 


0۸- عاب الْجزتة وَاُْرادقة -۴٠١١(‏ 
١ i‏ تاب الأشية (۴۷- 
المجلد اتاسع عدر On‏ 

- بده الخلق (۴۴۲۵-۳۱۹۰) 


۰ اب الانیاء ۳٤۸۸-۳۳۲‏ الاح والصيد -٠٤۷٥(‏ 
المجلد المد Cott‏ 

ك الماقب (۴۹8۸-۳4۸4) ۷۴ ك الأشَاجِي (40 ۷4-00 
7 


ال الحا -۴۹٤۹(‏ المجلد السايع والمشر 


-٠۵۷٥( كاب الأشربَة‎ ٤ 
4 (۳4٤4-۳7777 اقب الانشار‎ 


المجلد الحادي والعشرون ۷ ماب المرض ٠٤١(‏ 
اب المَعَازِي )44۷۳-۳۹٤۹(‏ ۷۷ 

المجاد الثاني والمشرون کاب الب (۹۷۸- 
- کتاب التفسیر  )٤4۷۷-٤٤۷٤(‏ 0۷۸۳( : 

ق کا و ۷ کاب اللْجَاس (۷۸۳ه 
ج (qn‏ 

باي تاب الضير 

المجلد الراب مث اشامن والمشرون 

- ك قَصَایل لمران درپ باقي كتاب اللباس 

(0۲۲١ -0۹۷۰( اب الأب‎ : ow 
المجلد التاسع والمشر‎  )٠۲٠١-٠٨4( كاب الاح‎ -۷ 

المجلد از (FF 111۷) ilil d YA‏ 
باقي کناب التکاح ۰- ك ارات 411-1۳١‏ 


Cor) )0۳٤۹-۰۲۵۱( کناب اللاي‎ -۸ 


المجلد اللا 
باقي کناب الرقاق 
OY NORD ill E AF‏ 
۳ کتاب الابتان واّور (۹0۲۱- 
(wiv‏ 
4- ك ارات الأان (۹۷۰۸- 
wr‏ 
- ك الفَرایض (۹۷۲۳- ۷۷۱ 
المجلد الحادى واللالون 
- کناب الود ۸1۰-0۷۷10 
۷- کتاب اللات (1۸11- 0٩۷۱‏ 
هه- ثاب اشوقابة المُرئين 
والمتاندیی ولیم (1414- ٩۳٩‏ 
کاب الإراو (1460- 4۲ 


OI 180) 
YY AAD 

IFT VE) 
)۷۲۲۰-۷۱۴۳۷( کاب الاحکام‎ -۴ 
۷۲٤ -۷۲۲۹( ك التي‎ - 
-۷۲٤١( تاب انيار الاد‎ - 

rw 

المجلد اثالث واتلاون 


Ore) 
۷۵۹۳ -۷۳۷1( کاب الرجید‎ -۷ 


وزز رازان 5 لایر 


إرارة لوده الرسارمية 
رولة قط 
اة الأول 7 ٩۹٤۱ھ‏ - ۸.. م 


قال تعالئ: لرتكاواك عن التجيين فل مر أ الآية 

االقرة: ۴۲۲]. 

الحيض: أصله السيلان. يقال: حاض الوادي: إذا سال. وقال 
ثعلب: من الحوض لاجتماعهء فأبدلت واوه ياء؛ كقولهم في حثوة 
حثية» وله عدة أسماء ذكرتها في شرح كتب الفروع» واستفتحه 


البخاري -رحمه اله- بهلزه الآية. 
والمحيض الأول: هو الحيض بإجماع العلماء. والثاني: دم 
الحيض. وقيل : زمانه. وقيل: مكانه وهو الفرج. 
وهلذا قول أزواج النبي ية وجمهور المفسرين» ويؤيده ما في 
«صحيح مسلم؛ من حديث أنس # أن البهود كانوا إذا حاضت المرأة 
فيهم لم يؤاكلوهاء ولم يجامعوها في البيوت. (فسال أصحاب 


کنا في (س)ء وقي (ج): قال. 


کڪ ھک 
رسول اث کا فأنزل اله تعالى رتعارك َي التييض) [البغرة؛ ]۲۲١‏ 
الآيةء فقال النبي بيا : «اصنعوا كل شيء إلا النكاح» وهذا السائل 
هو أبو الدحداح» قاله الواحدي"". 

وفي مسلم أن أسيد بن حضير وعباد بن بشر فالا بعد ذلك: 
فلا نجامعهن؟ فتغير وجه رسول الله بلا الحديث". 

وهلذا بيان للأذي المذكور في الآية» وهو أعتزال الفرج دون سائر 
البدن» وإن كان الأصح عند أصحابتا أنه يعتزل ما بين السرة والركبة؛ 
لانه (حرم) الفرج*ء و«من حام حول الحم اوشك ان يقع قي" . 

والإجماع قائم عل جواز مؤاكلتها ومضاجعتها وقبلتهاء إلا ما شذ 
به عبيدة السلماني فيما حكاء ابن جرير» وقال به بعض أصحابنا وهو واو 


جلا 


واختلف العلماء في جواز وطنها إذا أنقطع حبضها قبل أن تغتسل» 
فحرمه مالك والليث» والثوري» والشافعي» وأحمد» وإسحاق» 
وأبو ثور» والشعبي» ومجاهد» والحسن» ومکحول» وسلیمان بن 


وقال أبو حنيفة وأصحابه : إن أنقطع دمها بعد عشرة آيام -الذي هو 
عند أكثر الحيض- جاز له أن يطأها قبل الغسلء فإن أنقطع دمها قبل 


(۱) مسلم (۳۰۲) کتاب: الحیفی» باب: جواز غل الحائض راس زوجها وترجیل. 
«اسباب التزول» ص۷۷. 

سحب مسلم» ۳۰۳0 

کنا في (س)ء وفي (ج): حريم. 

۵ آنظر: اروضة الطالین؛ ۱۴/۱ 

) قطعة من حدیث مر برقم (0۴). 

آنظر: «الاخیرته ۳۷۷/۱ «الیان» ۳۲۳/۱ «المغي ۲۲۰-۹/۱ 


ل او بمر علا رنت ملا لان الملا ب 
عنده بآخر الوقت» فإذا مضي عليها آخر الوقت ووجبت علبها الصلاة 
عُلم أن الحيض قد زال؛ لآن الحائض لا صلاة علبها"٠‏ 

وقال الأوزاعي : إن غسلت فرجها جاز وطؤهاء وإلا فلا. وبه قالت 


n 


طاففة من أهل الحديث 

وروي مثله عن عطاء» وطاوس» وقنادةء ووجه هذا قوله تعالی 
َي بهد آي: ينقطع دمهن. فجعل ذلك غاية لمنع قربانها 

وأجاب عنه الأولون فقالوا : المراد بالآبة: التطهر بالماء فإنه قال 
تعال : إا تل فأضاف الفعل إلبهن» وانقطاع الدم لا قعل لهن 
فيه فالتقدیر : فلا تقربوهن حت يطهرن وینطهرن» فعلقه بوجودهما 
فلا بحل إلا بهما وقد يقع التحريم بشيء» فلا يزول بزواله لمل 
خر رماي في المبتوتة: و تج کح روا 
االبقرة: 1٣١‏ 0 وتنقضي عدتها. 

قال ابن بطال: وقول آبي وجه له» وقد حكم أبو حنيفة 
وأصحابه للحائض بعد الأنقطاع بحكم الحاثض في العدة» وقالوا: 
لزوجها عليها الرجعة ما لم تغتسل. فقياسه هنا يوقف الجِلٌ على 
الغسل. قال إسماعيل بن أسحاق: ولا أعلم حًا ممن روي عنهم 


العلمٌ من التابعين ذكر في ذلك وقت صلاة. 


0 أنظر: «الهدایةه ۴۳/۱ 
0 أنظر: «عيون المجالس»؛ .۲٠٤/١‏ 
شرح ابن بطاله ٤۱۰/۱‏ 


7 سی س سی سی س 
۱- باب ڪَيْفَ ڪان َء الحَيْض؟ 
5 


کل انر [قح: ٠٠١/١‏ 
فإنه عام في جميع بنات آدم» فهازه المقالة عن بعضهم مردودة 


قال المهلب : الحديث يدل على أن الحيض مكتوب على بنات آدم 
فمن بعدهن من البنات» وهو من أصل خلقتهن الذي فيه صلاحهن» قال 
تعالى في زكريا #5: «رًآضكخى م 


م رَو [الانیاء: ۹۰]. 

قال أهل التأويل يعني : رد الله إليها حيضها لتحمل» وهو من حكمة 
الباري تعالى الذي جعله سببًا للنسل (الإنسي)“ أن المرأة إذا أرتفع 
حبضها لم تحمل عادة. قال ابن بطال: وقال غیره لیس فیما 
حجة؛ لأن زكريا من أولاد بني إسرا 
قوله تعالی: تیگ [مرد: ]۷١‏ في قصة إبراهيم 


٨١‏ کذا في (س) وفي (ج): الابوي. 

() رواه الطبري في «تفسیره» ۱۸۳۴۳۴(۷۲/۷) عن مجاعد» وكذا عزاء السيوطي في 
«الدر المشوره .1۱٩/۳‏ ورواء ابن آبي حاتم في اتفسیره» ۲۰۵۵/٩‏ (۱۱۰۲۱) عن 
اين عباس» وكذا عزاء ابا اليوطي 1١۹/۴‏ وأورده السيوطي أبقًا 11۹/۴ 
عن عكرمةء وعزاء لأيي 


إيراهيم» ولم يتزل علي بني إسراتيل كتاب إلا عل موسيل» فدل ذلك 


عل أن الحيض كان قبل بني إسرائيل» وحديث النبي ل يشهد لهذا 
التأويل وصحته. 


7 شرح ابن بطاله 1۱۲-٤۱۱/۱‏ 
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ثم ساق البخاري الحديث الأول الذي ذكره معلقًا فقال: 
حَلنا علي بی عَبْدٍ انه -وهو ابن المديني- نا سيان هو ابن 


أخرجه البخاري أيضًا في الحج والأضاحي» 
تنس 


() سیا برقم (۱۵۹۰) کتاب: الج» باب: قول ا تمالی 3ا 


سک تب 7n‏ 
وأخرجه مسلم يشا في الس 

ٹانبها: 

قوله: (لا رئ إلا الحَّ). أي: لا نعتقد آنا نحرم إلا به؛ لأنا كنا 


نظن أمتناع | في أشهر الحج» فأخبرت عن أعتقادهاء أو عن 
الغالب من حال الناس» أو من حال الشارع» أما هي فقد قالت أنها 
لم تحرم إلا بعمرة: 

الها 


سرف -بفتح السين المهملة وكسر الراء ثم فاء-: موضع قريب من 
مكة على أميال متهاء فيل + ستة» أو سبعةء أو تسعةء أو عشرة» آو أا 


0 
e 


). يصح بكسر الفاء» وفتح النون» وضمها لغتان 
مشهورتان: 

أفصحهما : الفتح أي: حضت» ويقال في النفاس الذي هو الولادة: 
نفست بضم النون وفتحها أيضًاء ونفى الثاني النووي فقال: إنه بالضم 
لا غ 


= ويرقم (0۵۸) كتاب: الأضاحي» باب: الأضحية للمسافر والتساء» ويرقم 
)٠۵۹(‏ كتاب: الأضاحئ» باب: من ذبح ضحية يره 

() «صحیح مسلم» )۱۲١-۱۱۹/۱۲۱۱(‏ كتاب: الحج» باب: بيان وجوه الإحرام. 

(۲) جاء في هامش (س) ما نصه: من خط الشيخ: وابن ماجه في الحج» وأپو داود 
فيه» والنساتي فيه والطهارة 

آنظر: امعجم ما آستعجمه: ۷۴۵/۳ سمجم البلدان»: ۲۱۲/۴. 

0) «صحیح ملم بشرح النووي» .1٤٩/۸‏ 


کک کک ت 
ولیس کما قال فقد حکاهما فيه صاحب الأفعال. 
واقتصر الخطابي على الفتح في الحيض» والضم في النفاس. 
وهو المشهور فيهماء وقيل بالوجهين في النفاس» وفي الحي 
بالفتح لا غير. ومشى عليه ابن الأثير". 


الاج رفي بالّْتِ؛ ). 


معن «اقضي٠:‏ أفعلي» وهو دال على أن الحائض ومثلها التفساء 
والجنب» والمحدث يصح منهم جميع أفعال الحج وأقواله وهيثاته 
إلا الطواف» فإنه يشترط فيه الطهارة» وهلذا مذهب الجمهور““ 
وتاج ةيو ديف ) وارد راعاق ين اة تي وات 
المحدث والنجس» فروي عنه عدم الصحةء والصحة مع لزوم دم . 
كقول آبي حنيفة» حكاه ابن الجوزي. 


() «الأفعال» لابن القوطية ص٤٠٠‏ اعلام الحدیٹ ۴۱۳/۱ 

() «النهاية في غريب الحديث والأثره .٩١ /١‏ 

() آنظر: «الممونته ۴۷١-۳۹۹/۱‏ «روضة الطالین» ۷۹/۴ 

(ه) أي صحة طواف المحدث وغيره» وفيه نظرء لأن الطهارة في الطواف عند الأحناف 
ليست بشرط ولا ركن بل واجبة على الصحيح؛ وقيل: سئة. فعليه: إن طاف 
طواف القدوم محدتا فعليه دة وهي تف صاع من بر أو صاع من شير أو 
صا من تمر» وإن طاف طواف الزيارة محدتً قعليه شاةء لن طواف الزيارة ركن. 
آنظر: «الهدایةه ۱۷۹-۱۷۸/۱ «بدائع الصناتع» ٠۲۹/۲‏ 

آنظر: «الكافي ٤۱۲/۲‏ 


07m نیز‎ 

وجرا قم ابوت تاو ا ات ارات اجن 
المسجد واللبث فيه وجوابه آنه لو أراد ذلك لقال لها: لا تدخلي 
المسجدء ولما قال لها: ١لا‏ تطوفي» كان ذلك دلأا على المنع في 
حقق الطواف نفسه» كيف وقد قال : «الطواف بالبيت صلاي؟! 
والصلاة الطهارة شرط فيها بدليل قوله هة «لا يقبل الله صلاة بغير 
طهوره. 

سابعها 

قولها : (وصځی عن انه با 
ذلك» فإن التضحية عن الغير لا 
وآهدی عن نساثه البقر". 

وهي دالة على أن البقر مما يهدئء وأنه يجوز إهداء الرجل 
عن غیره» وإن لم يعلمه» ولا آذن له» وكان هذا الهدي -وانه أعلم- 
تطو 

واستدل به مالك على أن التضحية بالبقر أفضل من البدن“ ٠‏ 


,). هو محمول على استنذانه لهن في 
إلا بإذنه» وفي رواية آخرئ: 


الدارمي ۱۱۹۵/۲ (۱۸۸۹)ء وآبو بعلي ۲۹۷/٤‏ (۹۹١۲)ء‏ واين الجارود 
A-۷ |‏ 67 واین غزیمة ۲۲۲/۴ ۲۷۳۹( واین بان 
۳ والحاكم ٤۵۹/۱‏ واليهقي ۸۵/٩‏ من حديث ابن 
عباس مرفواء فال الثووي في «المجموع؛ ۷۷/۲: إسناده ضعيف» والصحح 
عتدهم أنه موقوف على ابن عباس. قال الذحبي في «التلخیص» 10۹/۱: صحيح 
وتفه جماعة» وصحه الألباتي في «الإروامه (0۴). 
(۳) رواه ملم (۴۲۴) كتاب: اللهارةء باب: وجرب الطهارة للصلاة» من حديث 
ابن عمر. 
۳ روا مسلم )۱۲١/۱۲۱۱(‏ كتاب: الحج» باب: بيان وجوه الإحرام. 
0) آنظر: *المعوقه .٤۴١/١‏ 


س( د اودع شح دہ اسع 
ولا دلالة فيه؛ لأنها قضية عين محتملةء ولا حجة فيهاء فالشافعي 
والأكثرون ذهبوا إلى أن التضحية بالبدن أفضل من البقر”؛ لتقديم 
البدنة على البقرة في حديث ساعة الجمعة". 


1۹۷/۴ أنظر: «مختصر الطحاوي» ص٠١٠ «روضة الطالين؛‎ )١ 
)٠١( سيأتي برقم (۸۸1) كتاب: الجممةء باب: فضل الجمعةء ورواء مسلم‎ 0 
كتاب: الجمعة» باب: الطيب والسواك يوم الجمعة.‎ 


۲- باب عَشل الحَائٍِض 

۵- ڪتقنا عبد الو فن وشت ن عزو عن 

آبیهء عن عَابِعَة قالّث: كت أجل راس رول اف ئة وأا حائض. ٣١١.۲۹۹1‏ 
KEY saê TY spl Oe TET OOP YF AeA‏ 


1“ حتقتا راهيم فن موشن 


لَه ي حَائص. [انظر؛ ۲۹۵- مسلم: ۲۹۷- فتح: ۰۱/1 
آي: تسريح شمر رأسهء والترجيل: السريح. 

ذکر فيه حدیث عائشة من طریق هشام"“ عَنْ ایو عَلها : كنت 
اس رَسُولِ اله کل وأا حَايض, 

وهو مطابتق لما ترجم له ولا خلاف بين العلماء في ذلك إلا شيء 


روي عن ابن عباس في ذلك. 


قال ابن أبي شيبة: حدثنا ابن عييئة» عن ميمون» عن أمه قا 
دخل ابن عباس على ميمونة فقالت: أي بني ما لي أراك شعنًا 
رأسك؟ قال: إن أم عمار مرجلتي وهي الآن حائض» فقالت: أي 
بني وأين الحيضة من اليد؟ كان رسول الله ضع رأسه في حجر إحداتا 
() جاء في هامش (س): بخط الشيخ : أخرجه من حديث هشام الجماعة إلا ملم 


وأخرجه الأربعةء والبخاري» ومسلم من حديث الزهري» عن عروة» وغيره عنها 
وياتي في الأعنكاف. 


7 س دی س س سی سے 


وهي حافشی ۵ 
ثم ذكر البخاري أيضًا حديًا ثانبًا فقال : 


يلي المَرأة وهي 

ويس على أَځڍ في َلك پاس ريي عاي 

رول الله 4# وَهِي حايص ورول الله ك يومعلٍ في المَشجڊِ 

مُجَاور بُذني لَهَا رَأسَهُ وي في حُجرَټهاء 
وهشام هذا هو الصنعاني قاضيها مات نحو الماثتين 
وإبراهيم هو الرازي الفراء الحافظ شيخ (البخاري ومسلم وأ 

ازفا ون شن وا 


0 


«المصنف» ۱۸۴/۱ (۱۲۱۲) ووقع فیه: عن منبوذ عن آمه» بدل ميمون» وکذا 
وقع ایشا في «شرح ابن بطال؛ »٤۱۲/۱‏ «عمدة القاري» ۱۵۷/۱ منبوڈء وهو 
الصراب؛ فني «تهذبب الکمال» ۱۷۷/۱۱- ۱۸۲ أن سفيان بن عينة يروي عن 
منبوڈ بن يي سليمان المکي» ولیس له رواية عن راو يسمی ميمون» وفي ترجمة 
متبوذ هذا في «تهذیب الکمال» .٤۸۸/۲۸‏ قال المزي: رویٰ عن آمه عن ميمونة. 
ورواه ملم )٠١/۲۹۷(‏ عن إيراهيم» عن الأسودء عن عائشة. 

(۲) قال ابن معين: لم يكن به بأس» وقال العجلي: ثقة. قال آبو حاتم : ثفة متقن. 
أنظر تمام ترجمته في: «طبقات ابن سعده 04۸/0 «التاريخ الکير؛ ٠۹١/۸‏ 
( ۲۷( «ثقات المجلي؛ ۲/ ۱۹۱۱(۳۳۴)ء «الجرح والتعدیل؛ / ۲۷۱(۷۰) 
تهذیب الکمال» ۲۱۵/۴۰ (10۹۲). 

۳ ورد بهامش (س) ما نصه: في «الکاشف» ست 1۹۷م 

(1) يقصد المصنف أن البخاري وعسلم وأبا داود يرون عن إبراهيم بن موسئ مباشرة: 
بدون واسطةء كما هو حديث الباب» ومن بقي» أي من أصحاب الكتب الستةء 
وهم الترمذي والنساتي وان ماچه» پروون عنه پواسطة. 


O 


قال أب زرعة: كبت عه مالة آلف حديث» وهو أنقن من أبي بكر بن 

E 

واستدلال عروة في ذلك حسن كاستدلال ميمونة السالف» وهو 
حجة في طهارة بدن الحائض سوى موضع الأذى وعرقهاء وجواز 
اا 

وفيه دليل عل أن المباشرة المنهي عنها للمعتكف لم يرد بها 
كل ما وقع عليه سم لمس» وإنما أراد بها تعالى الجماع وما دونه 
من المقدمات» الا ترئ أنه اة كان معتكقًا في المسجد ويدني راسه 


والجوار: هو الأعتكاف. فقولها : (مجاور). أي: معتكف. 

وفيه: ترجيل الشعر للرجال وما في معناه للزينة 

وفيه: خدمة الحائض زوجها وتنظيفها له» وقد قال ## حين طلب 
منها الخُمرة: «إن حيضنك ليست في يدك . 

قال ابن بطال: وفيه حجة على الشافعي في أن المباشرة ١‏ 
مثل ما في الحديث لا تنقض الوضوء"٠‏ 

قلت: إنما يرد عليه ذلك بمقدمات حت يثبت. 


() آنظر ترجمت في: التاریخ الکیر» ۱۰۲۸(۳۲۷/۱)» «الجرح والنمدیل؛ ۱۳۷/۲ 
4۳ «تهنیب الکماله ۲۱۹/۲ (٤۲۵)ء‏ سیر أعلام للبلا ٠١١/۱١‏ 
۵ اتلكرة الحناظه ٤4۹/۲‏ 

۲) رواه مسلم (۲۹۵) کتاب: الحیض» باب: جواز غسل الحائض رأس زوجها 
ثرجیله. 

شرح این بطاله 8۱۴/۱ 


mw 


التوضيع شرح الجاسع السحیع د 

وفيه: أستخدام الزوجة برضاهاء وعليه تظاهر دلائل السنة وعمل 
السلف وإجماع الأمة» آما بغير رضاها فلا يجوز؛ لأن الواجب عليها 
تمكين الزوج من نفسها وملازمة بيته فقط. 
يه: أن الحائض لا تدخل المسجد؛ تنزيهًا له وتعظيماء وهو 
مشهور ملحب مالك آيشًاء ومن ابن مسلمة: أنها تدخل هي 
والجنب"" وروي عنه الفرق (لانہ) لا یامن آن یخرج منها ما یتزه 
المسجد عنه بخلاف الجنب. 

وفيه: دلالة على أنه إذا خرج بعض بدن المعتكف من المسجد كيده 
ورآسه ورجله لا یبطل آعتکافه» وآن من حلف لا یدخل دارا أو لا يرج 
منها فادخل آو آرج بعضه لا يحنث. 

فائد: 


روي أن آمرأة وقفت عل قوم منهم : يحي بن معين» وأبو 
وخلف بن سالم وجماعة يتدارسون الحديث» فسألتهم عن الحائض 
تغسل الموتء وكانت غاسلةء فلم بجبها أحد منهم» وجعل بعضهم 
ينظر إلى بعض» فأقبل بو ثور فقالوا لها: عليك بهذا المقبل. 
فسألته» فقال: يجوز لها ذلك لحديث ليست في 
يدك»» فإذا غسلت رأس الحي فالميت أولئ. 


آنظر: الذخیرة ۳۷۹/۱ 


في للج): قله 
mw‏ (س) تعليق نصه: وأين أبو حنيفة وهلزلاء ولا دليل» وذكر آبي حببفة 
هنا خط |ذ قد توفي آبو حنيغة ۱۵۰ه» ویحیئ پن معین» ولد في آخر ست ۱۹۸ھ 


وخلف بن سالم» وان لم قف عل مولده» لکته توفي سنة ۲۲۱ وییعد آن یکون 
عالما في زمن آيي حنينة بذاکرء واما اپو ٿورء لاله توفي في صفر س ۰ ٤ه‏ 
وابو ثور کان من أصحاب أصحاب ابي حيغة. 


0O0 س‎ 


فقالوا: هذا حدیث رواه فلان عن فلان وحدث به فلان فتحدثرا في 
إسناده. فقال لهم: أين كتتم إلى الآن". 


() روئ أيه القصة بسنده الرامهرمزي في *المحدث الفاصل؛ (1۷)ء ومن طريق 
الخطيب البغدادي في «تاريخ بغداد »٩۷-0٦/٦‏ وفي «نصيحة أمل الحديث؛ 
عن أحمد بن محمد بن سهيل قال: حدثني رجل -ذكره- من أهل العلم» 
وأنسیت آنا سمه واحسبه بوسف بن الصاد قال: وقفت آمرا 
وعند الخطيب رواه عن أحمد بن محمد بن سهيل» ابن خلاد» وهو الي قال 
وأنسیت أنا آسمه. 
وتعلبق الناسخ صحبح إن لیس آبا حبفة؛ بل هو أبو خيشمة» زیر بن حرب 
النساني تق ثبت» محد پغداد في عصره» روئ عه الإمام مسلم اکر من الف 
حديث» توفي سنة ٤۳٠ه.‏ أنظر: «تهذيب الكمال» .)٠١٠١( ٠۲/۹‏ والحكاية 
منكرة جلًا؛ فبها ذلك المجهول شيخ شيخ الرامهرمزي» وابن معين وأبو خيثة 
أجل في العلم من أن لا عرفا جواب مثل هه المسالة. 


کک وس کت 


۷ تنا أو تیم القَضْل بن کين سمغ راء عن ضور ابن صفء أن 
ن الي #4 کان ئ في حجري وأا خانض» 


۳ 


مادکره ارلا معلا دکره این آي لیب فقال: ظا جریر هن مغيرة 
کان أبو وائل» قذکر ,۰ : 

ثانبها 

هنا الحديث أخرجه البخاري أيشًا في التوحيد"» وأخرجه ملم 


أيضًا ( وأبو داود والنسائي وابن ماجه)". 


مصتف ابن آبي شسية* )۷٤۲١( ١۲/۲‏ كتاب: الصلوات» في الرجل على غير 

وضوء والحائض يمتان المصحف. 

سبأتي برقم )۷١۹(‏ كتاب: التوحيد» باب: قول الني *الماهر بالفرآن مع الكرام 
ال 

(۴) واه مسلم )۱١/۴۰۱(‏ کتاب: الحیضی» باب: جواز غسل الحائض راس زوجھا 
وترجیلهء وآبو داود (۲۹۰)ء والنسائي ۱۴۷/۱ وان ماجه .)٩۳0‏ 


0 


ور 
التها: 
ا ا ب تین بن ماد الاسنتی این مت رفي ن 
داود آخر كنيته كذلك واسمه: عبد الله بن بحير الصنعاني" ولا ثالث 
لهما في الكتب الستة. 


وأبو رزين أسمه: مسعود (م. الأربعة) بن مالك هو مول بي وائل 
تابي آیف 7 


ومنصور بن صفية هو ابن عبد الرحمن بن طلحة العبدري الحجبي 
المكي الخاشع البكاء» صالح الحديث» مات سنة سبع أو ثمان 
وثلائين ومائة“» ووالدته لها رؤيةء سلفت» ورالدها شيبة 
العبدري حاجب الييت. 


(۱) سلفت ترجمته في حدیث .)٤۸(‏ 

يسان المرادي» أبو واتل القاص اليماني الصنمانيء قال 

ابن المدجني: ممعت هشام بن يوسفب؛ وستل عن عبد اله بن بحیره فقال: کان 

يتقن ما سمع. آنظر تمام ترجمته في : «الاريخ الكيره »)1١١( ٤۹/١‏ «الجرح 

التعدبل؛ ۱۵/۵ (۹) «تپذیب الکمال» ۳۲۳/۱۲ ۳۱۷ «تهقيب 
التهذیب» ۴۰۵/۲ 

(۳) قال ابن بي حاتم : ستل أبو زرعة عنه» فغال: ثفة. آنظر تمام ترجمته في : «طبقات 
این سعد ۰۱۸۰/۹ تاریخ الکیره ٠۲۳/۷‏ (١١۱۸)ء‏ الجرح والتعديل» 
(1۲۵)ء اتهثیب الکمال» ٤۷۷/۲۷‏ (041۲). 

)قال أبو حاتم : صالح. ووثقه النسائي» وقال الحميدي: عن ابن عيبنة: کان ييکي 
في وقت کل صلاة. 
انظر ترجمته في : «اتاریخ الکیره ۴۳۴/۷ (۱8۸۷)ء «الجرح والتعديل؟ 1۷/۸ 
۷۷ «تهذیب الکمال؛ ۰۳۸/۲۸ (1۱۹۷). 

(۵) سلفت ترجمتها عند حدیٹ (۲۷۷). 


) هو هید اله بن بحیر بن 


قولها: (في حجري). هو بفتح الحاء وكسرهاء ووقع للعذري في 
مسلم (حجرتي) بمثناة فوق قبل الياء» وهو وهم» ووقع لبعض رواة 
مسلم (وانا حاضة)ء والأافصح: حائض. وللنحاة في الأول وجهان: 
أحدهما: أن حائض وطالق مما لا شركة فيه للمذكر» فاستغت عن 


العلامة. 

وأصحهما: أن ذلك على طريق النسب إلى ذات حيض وذات 
طلاق. 

ومعنی (یتکی): یمیل بإحدی شقیه کما سلف. 

خاسها 


وجه مناسبة"[ذکر البخاري ما ذکر عن آبي وائل في هذا الباب» انه 
لما ذكر جواز حمل الحائض العلاقة التي فيها المصحف نظرها بمن 
يحفظ القرآن» فهو حامله؛ لأنه في جوفه لما روي عن ابن المسيب 
وابن جبیر"» وعن ابن عباس آنه کان يقرا ورده وهو جنب"" ۰ 
فقال: في جوفي أكثر من فلك. 

ووجه مناسبته إدخال حديث عائشة فيه أن ثيابها بمنزلة العلاقة 
والشارع بمنزلة المصحف؛ لأنه في جوفه وحامله» إذ غرض البخاري 
بهذا الباب الدلالة على جواز حمل الحائض المصحف» وقراءتها 
القرآن» فالمؤمن الحافظ له أكبر أوعيته» وها هو ا أفضل 


() من هنا بدا سقط طویل في (ج). 
أنظر: «الأوسط؛ لابن المنذر ۸4-۹۸/۲. 
۳ روا ابن المنذر ٩۸/۲‏ 0۲0). 


حائض تاليا للقرآن.. إلخ 

قولها: (فيقرأ القرآن) قد يقال: فيه إشارة إلى المنع؛ لأنه إنما 
بحسن التنصیص عليه إذا کان ثم ما يوهم منعه» ولو کانت جا 
لكان هذا الوهم منطقياء وقد أختلف العلماء في ذلك» فمن 
للحائض والجنب في حمل المصحف بعلاقته: الحكم بن عتيبة» 
وعطاء» وسعيد بن جبير» وحماد بن أبي سليمان» والحسن»؛ 
ومجاهد» وطاوس» وآبو وائل» وآبو رزین"» وهو قول آهل الظاهر. 

وقال جمهور العلماء: لا یمسه حاثض ولا جنب» ولا پحمله 


إلا طاهر غير محدث وروي ذلك عن ابن عمر"» وهو قول مالك» 
والأوزاعي» والثوري» وأبي حنيفة» والشافعي» وأحمد» وإسحاقء 
وأبي ثور والشعبي» القاسم بن محمد وأجاز محمد بن سيرين 
والشعبي مه من غير وضو 

ومنع الحكم مسه بباطن الكف خاصة كذا نقل عنه» وفيه مخالفة لما 
مضيئ» حجة من أجاز الحديث السالف: «إن المؤمن لا ينجس» 
وكتب ب إلى هرقل آية من القرآن"“» ولو كان حرامًا ما كتبها إليه؛ 


() روئ بعضها ابن آبي شییة .)۷٤۲٤-۷٤۲۱( ۱٤۲/۲‏ 

رواه ابن آبي شیة »)۷٤۲۷( ۱٤۲/۲‏ واین المنذر ۱۰۱/۲ (1۲۹). 

۳ رواهما ابن آبي شییة ۷٤۲۹ ۷٤۲۵( ۱٤۲/۲‏ 

(1) سلف برقم (۲۸۴) كتاب الغل» باب عرق الجنب وأن السام لا ينجس» وروا 
مسلم )۳۷١(‏ كتاب الحيض» باب الدليل علي أن السلم لا ينجس. 

(۵) کب له قوله تعالئ: ٠ال‏ الكت تتا إل َة الابة آل عمران: ]٠4‏ وهو 
حدیث سلف مطولا برقم (۷) کتاب: بده الرحي بابّ» وروا ملم (۷۷۴) 
كتاب: الجهاد والسيرء باب: كتاب الني ## إل هرفل يدعوه إلى الإسلام. 
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لأنه يسونه بأيديهم» وذكر ابن أبي شيبة أن سعيد بن جيير دقع المصحف 
بعلاقته إل غلام له مجوسي. 
واحتج الجمهور بقوله تعالى لا بس إل المد @) 


[الواقعة: ۷۹] وبحديث عمرو بن حزم مرفوعًا: لا يمس القرآن 


رضي الله عنها كانت تقرأ القرآن وهي حائض» ويمسك 
لها المصحف» ولا تمسکه هي. 

والجواب عن بعثه هرقل آنه رخص في ذلك لمصلحة الإبلا 
والإنذار» ولم يقصد به التلاوة [..." البسملة والحمدلة على قطعة 
4 


اعترض الأولون بأن المراد بالمطهرين الملائكةء كما قاله قتادةء 
والربيع بن أنس» وأنس بن مالك ومجاهد بن جبر وغيرهم. 


EES 
سباتي تخریجه مفصلد:‎ )۳ 
ما بين المعقوفتن ملحق غير واضح بهامش (س).‎ )۴( 
ما بين الممقوفين ملحق غير واضح بهامش (س)‎ )9 

الطبري 11۱/۱۱ (۸٤۹-۳۴۵٤١۴۴۳)ء‏ وعزاه السيوطي في «الدر 
المخور؛ ۲۴۲/١‏ لعبد بن حميد والطبري. ورواء عن الريع بن أنس» عبد بن حبيد 
واپن المنلر ما عزاه السیوطی ۹ ۲۴۲. وروا هن أن بن مالك دیل بن متصور 
زاین العکار کا مزا الپرکی ۳۳۳١‏ دروا کن مامد جل جیر فکرري 
۱ ۳۳۵۳(۰ و عزاه السیوطي ۲۳۲/۲ لادم ابن آي اياس وعبد بن حبید 
والطبري وان المنذر واليهقي في «المعرفة». 
وهو ایشا قول ابن عباس وسعید ہن بجبیر -کما یکره المصتف- وجابر ہن زید 
وأبي نهيك وعكرمة وأبي العالية» واه عنهم الطبري 1۱/ ۲1۰-10۹ ۴۴۳۵۳۷ - 
4-۲ وانظر: «الدر المشور» ۲۳۳-۲۴۲/۲ 


() رواه عن ق 


عت د 0 

ونقله السهيلي عن مالك قال: ويؤكده أنه تعالى لم يقل 
المتطهرين» وفرق ما بين المتطهر والمطهرء وذلك أن المتطهر من 
فعل الطهور» وأدخل نفسه فيه كالمنفعة» كذلك المنفصل في أكثر 
الكلام واستبعده بعضهم؛ لأنهم كلهم مطهرون» ومسه والاطلاع عليه 
إنما هو لبعضهم؛ ولأن تخصيص الملائكة من بين ساثر المتطهرين 
عل خلاف الأصل. 

وقال آبو محمد ابن حزم: قراءة القرآن والسجود به» ومس 
المصحف» وذكر الله تعال جائز كل ذلك بوضوء وبلا وضوء للجنب 
والحائض» وهو قول ربيعة وسعيد بن المسيب» وابن جبير وابن 
عباس وداود وجميع آصحابنا. 

قال: والآثار التي أحتج بها من لم يجز للجنب مسهء فلا يصح منها 
شيء+ لأنها إما مرسلة» وإما صحيفة لا تسندء وإما عن مجهول» وإما 
عن ضعيف» والصحيح حديث ابن عباس» عن آبي سفيان حديث هرقل 
الذي فيه : فياه تاوا الآية [آل عمران: ]٠١‏ » فهذا الشارع 


قد بعث کتابًا فيه ا 


رآن إلى النصارئ» وقد آيقن أنهم يمسونه 

وقد أسلفنا الجواب عن هلذاء قال: فإن ذكروا حديث ابن عمر: 
نهي أن يسافر بالقرآن إل أرض العدو مخافة أن يناله العدو". 

قلنا: هذا حق يلزم أتباعه» وليس فيه لا يمس المصحف جنب 
ولا كافر» وإنما فيه أن لا ينال أهل الحرب القرآن فقط. 

فإن قالوا: إنما بعث إلى هرقلل بآية واحدة 


لحل 1/ ۸۳-۷۷ 
2 رواه مسلم (1۸18) كتاب: الإمارة؛ باب: النهي أن يسافر بالمصحف إل أرضص 
الكفار إذا خيف وقوعه بابديهم. 


ج کے ن ری کت 
لهم: ولا يمنع من غيرها وأنتم آهل قياس فقيسواء فإن لم 
تقيسوا على الآية ما هو أكثر منهاء فلا تقيسوا على هيه الآية غيرهاء 
فان ذكروا قوله #ق: ل ية إلا المد 3© € [الراقة: 1۷۹ 

قلغا : لا حجة فيه؛ لأنه ليس أمرّاء وإنما هو خبرء والرب تعالى 
لا يقول إلا حقًاء ولا بجوز أن يصرف لفظ الخبر إلى معنى الأمر 
إلا بنص جلي أو إجماع متيقن» فلما رأينا المصحف يمسه الطاهر 
وغيره علمنا آنه لم يعن المصحف» وإنما عن كتا آخر عنده كما 
جاء» عن سعيد بن جبير في هلله الآية» هم الملائكة الذين في 
السماء""» وعن سلمان أنه الذكر في السماء لا يمسه إلا الملائكة". 
وكان علقمة إا آراد آن تخد مصقًا آمر تصراتا فسخ . 

ثم نفل عن آبي حنيفة آنه لا باس أن يحمل الجنب المصحف 
بعلاقتهء وغير المتوضئ عنده كذلك وأبى ذلك مالك إلا إن 
کا قن رع ار ایرب ف بای ا اة التي والییري 


€ 


والتصرا 


) رواه الطبري 1۹/۱۱ (۳۳۵۲۰-۴۳۵۳۸)» وان بي داود في «المصاحت» 
ص٩۲۱‏ وعزاء السیوطي في «الدر المشور» ۲۴۲/۱ لعبد بن حمید وابن آپي داود 
في *المصاحف» وابن المنذر. 

) عزاء السيوطي ۲۳۲/۹ لعبد الرزاق وابن المنئر. 


A4 »‏ 
اشر مع لمم تیین الحقاتق» 0۷/۱» «الهدایته ۴۴/۱. 
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١‏ ۰ قال ابن عبد البر: بريد أن يكون المصحف في وعاء قد 

جمع أفياء نها الصف فلم إقمد امل قلك الرعاة الل حمل الصف 


اما 
طاهر لم پجز. 


إذا كان المصحف وحده في آي شيء کان وقصد إليه حامله و« 
1 وحده في آي شيء کان وقصد اليه حامله وهو غير 


قال: وهه تفاریق لا دلیل عل صحتها. هذا آخر کلام 

وفيه نظر» فقد صح فبها حديث عمرو بن حزم السالف صححه ابن 
حبان» والحاکہ". 
*الىحلى؛ 1/ ۸4-۸ 


9) ابن حبان ۵۱۵-۵۰۱/۱ (1۵۵۹)؛ والحاکم ۴۹۷-۴۹۵/۱ وهو جزء من 
حدیث رویاه مطولا. وروا ایشا الدارمي ۱٤۵۵/۴‏ (۲۴۱۲) والطبراني في 
«الاحادیٹ الطرال» )٥٩(‏ والدارقطني ۰۱۲۲/۱ و۲/ ۲۸ واللالكائي في 
«اعتقاد أل السنةه (0۷1- ۵۷۲), واليبهقي في اسنته؛ ۱/ ۸۸-۸۷ و۱/ ۳۰۹ 
و٤/ ٩-۸‏ وقي #الشعب» ۳۸۰/۲ )۲١۱١(‏ واين عبد البر في «التمهيده 
۷ ۷ وابن عساکر في تاریخ دمشق» ۲۲/ ۴۰۸-۴۰۵ و6٤/‏ 1۸۳-1۸1 
وابن الجوزي في «التحقيق؛ ٠١١/١‏ (١١٠)ء‏ والمزي في «تهذيب الكماله 
۱۲--1۲ جميغا من طريق جين بن حمزة» عن سایمان بن داود» عن 
الزهري» عن آيي ٻکر بن محمد بن عمرو بن حزم» عن أيه عن جده» مرفوعًا به. 
واختلف في اسم سلیمان هلثاء هل هو ابن داود آم غیره؟ 
قال الدارمي : احسبه كاتا من كناب عمر بن عبد العزيز» وقال ابن آي حاتم 


سالت آبي» فلت له: من سليمان هانا؟ قال أبي : من الاس من يقول: سليمان ن 
آرقم» وقد كان قدم بحي بن حمزة العران» فيرون أن الأرقم لفب» وآن الأسم 
داود» ومتهم من یقول: سلیما۵ بن داود الدمشقي» شيخ بین بن حمزة» لا باس 
به» فلا أدري أيهما هو وما اظن أنه هلا الدمشقي» ويقال: إنهم أصابوا هلا 
الحدیث بالعراق من حدیث سليمان بن أرقم. اه «العلل؛ ۱/ ۲۲۲ )٤(‏ بتصرف. 
والحدیث رواء النساتي ۵۹/۸ عن محمد بن بکار بن بلال» قال: حدشتا بحي 
قال: حدانا سليمان بن أرقم. قال: حدثي الزهري... به. لکن لیس فيه قوله 
١لا‏ يمس الفرآن إلا طاهرهء ثم قال: وهلذا أشبه بالصواب واه أعلم. وسليمان بن 
م تروك الحديث. 
قلت: فهانا تصریح بانه سلیمان بن آرقم. واغرب این حیان فقال: سلیمان بن داود 
هذا هو الخولاني؛ من أعل دمشق» ثقة مأمون» وسليمان بن داود اليمامي 
لا شيء» وجميتا يرويان عن الزهري. وترجم ابن عدي لسليمان بن داود الخولاتي 
هلدا في «الکامل؛ .)۷٤۷( ۲۷۰ ۲۹۸/٤‏ وروی عن ابن معین آنه ستل عن حدیث = 


سلیمان بن داود هلذاء فقال: سلیمان بن داود ليس يعرف ولا يصح هذا الحديث. 
ثم روئ عن آبي زرعة الدمشقي قال: عرضت علي آيي عبد اله أحمد بن حنبل 
حديث يحي بن حمزة الطويل» فقال: هنا رجل من أهل الجزبرة» يقال له 
سليمان بن أبي داود ليس بشيء» فحدثت أنه وجد في آصل بحي بن حمزة» عن 
سليمان بن أرقم » عن الزهري» ولكن الحكم بن موسي لم بضبط, ثم أعترض اين 
عدي عل هنا الکلام وآنکره» وقال إنه سلیمان بن داود. 
قال أبو داود: رواه يحییٰ بن حمزة» عن سيلمان بن آرقم» عن الزهري» عن آي 
بکر بن محمد بن عمرو بن حزم» عن آبیه» عن جده. حدانا أبو هبيرة. قال: قرآته 
في آصل يحي بن حمزة : حدثني سليمان بن آرقم» والذي قال : سليمان بن داود؛ 
وهم فياه «مراسیل آبي داوده ص۲۱۴ بتصرف. وانظر: «تهذیب الکماله 
4۱۹۷ء «تحفة الأشراف» ٠٤۷/۸‏ 
والحدیث روي مرسلا. رواه مالك في «الموطاء ٩۰/۱‏ (۲۳۹) عن عبد اله بن آیي 
بکر بن محمد بن عمرو بن حزم. آن في الکتاب الذي کتبه رسول الله ڳلا لعمرو بن 
حزم: «آن لا يمس القرآن إلا طاهره. 
ومن طریقه آبو داود في «المراسیل* )٩۴(‏ واليغوي في «معالم التزیل» ۲۳/۸ 
ورواه عبد الرزاق في «مصتقه؛ )۱۳۱۸(۳٤۲-۴۳۲۱/۱‏ عن معمرء عن عبد اه بن 
أبي يكرء عن أيه قال: ... الحديث. 
ومن طريغه النارقطني ۱۲١/١‏ واليهقي ۸۷/١‏ وابن عبد البر في «التمهيده 
.FAV-TATNY‏ 
ورواه يشا عبد الرزاق في اتفسیره» ۲۲۱/۲ (۴۱۵۰)» عن معمر» عن عبد اله 
ومحمد ابي أبي بكر بن حزم» عن أبيهما... الحديث. ومن طريقه الدارقطي 
ann‏ 
إسحاق بن راهويه كما في *المطالب العالیة» ۲/ ۲۸۴ (۸۹)ء وأبو داود في 
«المراسيل؛ (4۲)ء والفاكهي في «أخبار مکة» ۱۰۷/۵ (۲۹۱۷) من طريق 
محمد بن عمارة» عن آپي پکر پن محمد بن عمرو بن حزم؛ به 
والحديث ضعف بعضهم المسند منه» ويعضهم ضعقه جملة ويعضهم أطلق 
تصحیحه. قال آبو داود في «مراسیله» ص۱۲۲ : روي الحدیث مسندًا ولا بصح» = 


وحديث ابن عمر مرفوعًا: «لا يمس القرآن إلا طاهر؟ رواه 
الدارقطني بإسناد جيد""» فقالت أخت عمر له: إنك رجس ولا يمسه 


وقال النووي في «المجموع؛ ۷۸/۲: إسناده ضعيف» رواه مالك في «الموطاه 
مرسلاء وأطلق القول بضعفه في «الخلاصة» ۲١۸/۱‏ (١0۴)ء‏ وقال الألباني في 
*الإرواء» ۱۵۸/۱: حدیث عمرو بن حزم» هو ضعيف؛ فيه سليمان بن أرقم؛ 
وهو ضعيف جدّاء وقد أخطا بعض الرواة فماء سليمان بن داود» وهو 
القرلاانة ومو الہ زین جل زیی پت لاء مء وایدراب که اند شی 
رواية أب بکر بن محمد بن عمرو بن حزم مرسلا؛ وهو ضعیف أيشًا لإرسال. 
وقال ابن عدي /۲۹: سمعت عید اله بن محمد بن عبد العزيز يقول: سمعت 
أحمد بن حنبل سثل عن هلدا الحديث: أصحيح هو؟ فقال: آرجو ان يكون 
بارا بر کر 
واشار ابن عبد البر ايشا لصحت انظر: «التمهیده ۴۹۷-۴۹۲/۱۷. وانتصر 
المصنف لصحت في «البدر المنير؛ ۵٠٠-٠٠١/۲‏ وكذا في كتابنا هأذا قبل قليل». 
فقال: هو حدیث جید. 
(۱) الدارقطني ۱۲۱/۱ من طریق آبي عاصم» ثا ابن جریج» عن سليمان بن موسئ» 
قال: سمعت سالما بحدث عن أيه. قال: قال التبي ##: الا يمس الفرآن 
إلا طاهراه 
ومن هنا الطریی رواه الطبراني في «الکیره ۱۲/ ۱۴۲۱۷(۳۱۶-۴۱۴)» و«الصغیره 
٢‏ ۳( واللالکائي (۵۷۳). والیهقي ۰۸۸/۱ والجورقاني في 
«الاباطیل؟ ۳۷۲-۳۷۱/۱ (١١۳)ء‏ وقال: هذا حديث مشهورء وقال الهيشمي في 
«المجمع؛ :۲۷١/١‏ رجاله موئقون» ونقل المصنف في «البدره ٠۳/۲‏ عن 
عبد الحق الإشيلي قال : صحيح» ات» وقال الحافظ في «التلخيص؛ 
١‏ : إستاده لا بأس به. وأطلق القول بضعف الحديث النووي قي «الخلاصةه 
(۵۴۷) وقال الزیلمي في «نصب الرایةه ۱۹۸/۱: سلیمان بن موسی 
الأشدق مختلف فيهء فوثقه بعضهم» وقال البخاري: عنده مناكير. وقال النسائي 
لیس بالتوي. قلت: قال عنه الحافظ في «الریب» :)۲۹۱٩(‏ صدوق فقيه في 
حدینه بمض لین؛ وخولط قبل موته بقلیل. وکلام الالباني في «الإرواء» 10۹/۱- 
١‏ يشعر ضيف الحليث. 
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إلا المطهرونء وهو مروي في السير وقد أسنده الدارقطني والييهقي في 


«دلائله. 


ورواه الدارقطني أیضًا من حدیث حکیم بن حزام» وآمر به 
سعد بن آي وقاص كما رواء مالك وقاله سلمان ایق 


) الدارقطي ۰۱۲۳/۱ «دلائل الیهقي؛ ۲۲۰-۲۱۹/۲ من طریق إسحاق بن بوسف 
الأزرق» قال: حدثا القاسم بن عثمان اليصري» عن آنس بن مالك به. وهو عند 
اليهقي مطولًا. وروا من هأنا الطریق ابن سعد ۲۱۹-۲۹۷/۳ والحاكم 0۹/٤‏ 
والییهقي في استه؛ ۰۸۸/۱ وابن عساکر ۴٤/٤٤‏ 
قال الطبراني: القاسم بن عثمان ليس بالقوي» ونرجم العقيلي للقاسم ٤۸٠/۴‏ 
(۱۵۳۸). وقال: عن أت لا يتابع عل حديثه» حدث عنه إسحاق الأزرق 
أحاديث لا يتاع منها علي شيء» وترجم له الذهبي في «المیزان» ۲٣۵/٤‏ 
)4۲١(‏ وقال: حدث عنه إسحاق الأزرقء بمتن محفوظ» وبقصة إسلام عمر» 
وهي منكرة جنا وقال الحافظ في «التلخیص» :۲۴۲/١‏ في إستاده مقال. 

الدارقطي ۱۲۲/۱ من طريق مطر الوراق» عن حسان بن بلال عن حکيم بن حزام 
مرفوعا: «لا تمس القرآن إلا وأنت علي طهره ومن لذا الطريق رواء الطبراني 
۴ ۲۰۰ (۳۱۳۵)ء والحاکم ۳/ ٤۸۵‏ واللالکاني (۷6). قال الدارفطي: قال 
انا ابن مخلد: سمعت جعفرا يقول: سمع حسان بن بلال من عائشة؛ وعمار قيل 
له: سمع مطر من حسان؟ فقال: نعم. وقال الحاكم : حديث صحيح الإسناد ولم 
يخرجاء: وقال المصتف في «اليدره ٤۹۹/۲‏ عن الدارقطي أنه قال: هلئا 
الحديث رواته كلهم ثقات. وأطلق النروي القول بضعقه في #الخلاصةه ۲۹/1 
(۵۴۵)» ورد عليه المصف قي «البدره ۵۰۱-۵۰۰/۲ ما پوجب تصحیح 
الحديث» والحديث ضعفه الالباني في «الإروا» ٠١۹/١‏ 

۴۲ «المرطاء ص۵۱ هن [سماعيل ن محمد بن سعد ين آبي وقاص» عن مصعب بن 
سعلد بن أبي وقاص أنه قال: كنت آمك المصحف علي سعد بن أبي وقاصي 
فاحنككت. فقال سعد: لعلك مسست ذكرك؟ قال: فقت : نعم. فقال: قم فتوضا 
فقمت اتوضات ثم رجمت. وینحوه رواه ابن یي شی ۱٩۰/۱‏ (1۷۴۳۱)» 
والطحاوي في «شرح المعاني» ۷١/١‏ واليهقي ۸۸1۱ 

9) راء ابن آي شیة ۹۸/۱ (۱۱۰۰)ء والدارقطن ۱۲٤-۱۲۴/۱‏ والحاکم ۱۸۴/۱ = 


وله شاهد من حديث عثمان بن آبي العاص ۰ ومعاڌ» وڻوبان 
= ۷۷/۲ واللالکاتي (0۷0)ء وابن حزم ۸۳/۱- ۸٤‏ والیهقي ۸۸/۱ و۰ 
من طرق هن الأعمش» عن إبراهيم النخعي» عن علقمة بن بزيدء به. قال 
ات» وكلها صحاح» وتال الحاكم: صحيح عن شرط 


روا الطبراتی )۸۴۴۳١( ۲٤/۹‏ من طریق عن ا 
آبي الحاص... الديثه 
ورواء ابن آبي داود في «المصاحف» ص۲۱۲ من طریقی عن القاسم بن بي پزة عنه. 
وأورد الهيثمي حديث الطبراني وقال: فيه إسماعیل بن رافع» ضعفه یحی بن معين 
والنساتي» وقال البخاري: ثقة مقارب الحديث. «المجمع؟ 1۷۷/١‏ وأورده 
المصنف في «البدره ٠٠٤/۲‏ حديث ابن أبي دارد. وقال : هو متقطع ؛ لان القاسم 
لم يدرك عشمان» وضعيف؛ لان في إسناده إسماعيل بن مسلم المكي» وقد ضسعفوه 
وترکه جاقد 
وقال الحافظ في «اتلخیصی؛ ۱۳۱/۱ : في سناد ابن آبي داود آنتطاع؛ وفي روا 
الطبري من لا يعرف. 

(۲) آورده السيوطي في «الدر المنور؛ ۲/ ۲۳۳ والشوكاني في افتح القدبره ۲۳١/١‏ 
وعزواء لابن مردويه. ووقفت عل حديث آخر رواء اپن عدي ني «الکامله 
۷ء والجورقاني في «الاباطپل» )٣۵۸( ۳٣۹/۱‏ واب الجوزي في 
*الموضوعات» ۳۱۲/۲ )٩۳۹(‏ من طريق إسماعيل بن أبي زياد الشامي عن نور 
عن خالد بن معدان» عن مماذ قال: قلا: يا رسول النه» انس القرآن عل غير 

نممء إل ن نكون على الجنبا, قال: قلا: يا رسول اله فقول 
ولا بت إل ألم 9 فال: «بعني: لا يمس ثوابه إلا المؤمنون». قال 
قلا قرل: < ئو گثدز © € قا؟ امكتون مسن الشرك ومن ال 
وهلا الحديث ضعيف جئًاء بل موضوع. قال أبن عدي: إسماعيل بن أبي زياد 
هلذاء عامة ما روي لا يتابعه أحد علب إما إستاةا وإما ما وقال الجورقاني 
حدیث موضوع باطل لا اصل له» الم پروه عند نور غیر إسماعبل بن أي زياد وهو 

متروك الحديث. وقال ابن الجوزي: هأذا حديث موضوع على رسول اله 4 

فلا بارك الله فيمن وضعه» فما أقبح هذا الوضع. 


بن شعبة قال: قال عشمان بن 
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فاعتضد وقوي. 
قال ابن حزم : وقد جاءت أحاديث في نهي الجنب ومن ليس عل 

طهر من آن يقرا الفرآن» ولا يصح منها شي,. 
قلت: قد روي في ذلك أحاديث منها: حديث عبد الله بن رواحة: 

نه رسول الله ها أن يقرأ أحدنا القرآن وهو جنب" . 
قال ابن عبد البر: رويتاه من وجوه صحاح. 
ومنها: حديث علي مرفوعًا : ١لا‏ يبحجبه عن القرآن إلا الجنابةه 

صححه الترمذي وغیره. 

(۱) رواء علي بن عبد العزیز في امتنخبه» کما في بیان الوهم والابهام؛ ٤۹٥/۴‏ (۱۲۲۷) 
عن إسحاق بن إسماعيلء قال : حدثا مسعدة البصري» عن خصيب بن جحدر» عن 
التضسر بن شفي» عن أبي أساء الرحيي؛ عن ثوبان مرفوعا: #لا يمسن الفرآن 
إلا طاهر...* الحدیث. قال عبد الحق في «أحکامه» ۲/ :۴٠١‏ إسناده ضعيف» وقال 
اين القطان :٤٦/۳‏ إسناده في غاية الضعف» وقال الحافظ في «التلخيص؛ 
۱ : في إسناده خصيب بن جحدر» وهو متروك» وقال في «الدرایته ۸۷/۱ 
إستاده ضعيف. والحديث في الجملة صححه البعض» قال ابن المتذر: قال 
إسحاق: لما صح قول النبي #ل: *لا يمس القرآن إلا طاهره. «الأوسط ١١۲/۲‏ 
وصححه الالباني سرحمه اه بمجموع طرق في «الإرواه (۱۲۲). 

9 «المحلی؛ ۷۸/۱. 

(۳) واه الدارقطتي ۱۲۱-۱۲۰/۱ من طرق عن سلمة بن وهرام» عن عكرمة» عن ابن 
عباس عته» وعن عكرمة عنه. قال الدارقطني بعد حديث ابن عباس عنه: إستاده 
صالح» وغیره لا یذکر: عن ابن عباس. 
وقال الیبهقي في «خلافیاته» ۴۸/۲: وروی عن إسماعيل بن عياش عن زمعة 
کذلك موصولا ولیس بالقوي. وقال عبد الحق ني «أحکامه ۲۰۰/۱: لا پروی 
من وجه صحیح؛ لانه منقطع وضیف» وأقره ابن القطان في فیاند» ۱۰/۲ 

)٤(‏ الترمي (۱۴۱) من طريق عبد انه بن سلمةء عن علي» به. 
وکنا رواء آپو داود (۴۲۹)؛ والنساتي ۰۱٤٤/۱‏ واین ماجه (0۹4)ء واحمد ۱/ 
و۱۰۷ و٤۱۲‏ وابن الجارود (۹6) وأبو پعلی ۲۴۷/۱ (۲۸۷) و۴۲۹/۱. 


کا ت 
ومنها: حديث عائشة مرفوعًا : «لا يقرأ الجنب والحائض 

القرآن؛. روا الحاكم في «تاريخ فيسابوره. 
ومنها : حدیث ابن عمر مرفوعًا مثله» رواه الدارقطني والبيهقي» ولم 

و 

ینفرد به إسماعیل بن عیاش بل تویع' 
۷ ۷-0 وان زیم ۱۰۴/۱ (۲۰۸)» واین حبان ۸۰-۷4/۴ 
(۸۰۰-۷۹۹)ء والدارقطني ۰۱۱۹/۱ والحاکم ۰۱١۷ /٤و ۱٧۲/١‏ والیهقي في 
سنه ٩۰-۸4/۲۱‏ وئي «المعرفته ۲۲۲/۱ (۷۷6): وابن عبد البر في 
«الاستدکاره ۱۱/۸ (۰١۱۲)ء‏ والبفري في اشرح الست 4۱/۲ )٩۷۳(‏ من 


طرق عن الاعمش وابن آبي ليل وشعبة ومسعر بن کدام» عن عمرو بن مرة. 
والحديث أخداف في تصحيحه وتفه 


قال الترمذي: حديث حن صحيح: ركذا صححه عبد الحق في «أحكامه 
٠/١‏ وقال الحاكم في الموضع الأرل: حديث صحيح الإسنادء والشيخان 
لم يحتجا بعبد اله ين سلمةء فمدار الحديث عليه» وعبد اله بن سلمة غير مطعون 
فيه. وقال في الموضع الثاني : صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
وقال المصف في «البدر المنيره :0١ /١‏ حديث جيد» وقال الحافظ في «الفتح؛ 
١‏ ضف يعضهم عض رات والحق أله من قبل الحن: يملح 
للحجة» واشار الشیځ آحمد شاکر في «تعلیقه على الترمذي» ۲۷۵-۲۷۲/۱ إل 
تصحيح الحديث. 
واما من ضعف الحديث» فقال الخطابي : كان أحمد بن حنبل يوحن حديث علي 
عأذاء ويضعف أمر عبد اله بن سلمة.ا «معالم السنن؛ .1١/١‏ وقال اليبهقي في 
«المعرفة؟ ۱/ :۳۲١‏ قال الشافمي: لم يكن أل الحديث يتون هلذا الحديث. 
ثم قال: وإنما توقف الشافمي في ثبو هلا الحديث؛ لأن مداره عل عبد اله بن 
سلمة الكوفي» وکان قد کبر؛ وآنکر من حدیثه وعقله بعض النكرة. ونما روئ هذا 
الحديث بعدما كبرء قاله شعبة.اه والحديث ضعفه يشا الأباني في «ضميف آبي 
داود (۴۳۱) وله فیه تفصیل رائع ورد عل من صححه فلیراجع لزاما. 

۸٩/1 اليبهقي‎ ۱۷/١ الدارقطني‎ ١ 
وعبد اله بن أحمد في «الملل‎ »)۵۹٩( ورواء يشا الترمذي (۱۳۱)» واین ماجه‎ 
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«الکامل» 4۸۴/۱ و٥‏ 
۲ والیهتي يشا في «المعرقة؛ ۳۲۵/۱ (۷۸7) وفي «الشعب» ۴۷۹/۲ - 
)۲۱٣۰( ۰‏ والخطیب في «تاریځ بغداده ۰۱٤٣/٣‏ واپن الجوزي في 


= ۴۸۱/۴ والمقیلي في «الضعقاء؛ ۰٥۰/۱‏ وابن عدي في 


یق ۱۹۹/۱ (۱۳۱)؛ وابن دقيق العيد في #الإمام» ۰1۹/۴ وشيخ الإسلام 
کما في امجموع الفتاوی» ۰-۱۰۹/۱۸٠۱ء‏ والذهبي في "السیره ۱۱۸-1۱۷/7 
۰۳۲۲/۸ وفي «تذکرة الحفاظ ۱٤۹٩/٤‏ من طرق عن |سماعيل بن عياش » عن 
موس بن عقبة عن نافع» عن ابن عمر به. 

وزاد بعضهم عبید اله بن عمر مع موسی بن عقبة في روایته عن نافع قال این عدي 
١‏ : ليس لهذا الحديث أصل من حديث عييد اله اله 

والحديث مداره على إسماعيل بن عياش» وإنما أتى الحديث من قبلهء قال 
عبد اله بن أحمد: سألت أيي عن هنا الحديث» فقال أبي : هلنا باطل انكر علي 
إسماعيل بن عياش» يعني: أنه وهم من إسماعيل بن عياش. وقال الترمذي 
حدیث ابن عمر لا نرف إلا من حدیث إسماعیل بن عیاش» عن موس بن 
عن نافع» عن ابن عمر. ثم قال: وسمعت البخاري يقول: إن إسماعيل بن عياش 
يروي عن أهل الحجاز وأهل العراق أحاديث مناكيره كأنه ضعف روايته عنهم فيما 
يترد بهء وقال: إنما حديث إسماعيل بن عياش عن أعل الشام. اه 

وقال ابن عدي 1۸/۱ : هلذا الحدیث بهانا الإسناد لا پرویه غبر ابن عياش ! 
وقال عبد الحق في «احکامه؛ ۱/ ۲۰۵: هلا برويه إسماعیل بن عیاش من حديث 
أهل الحجازء ولا يؤخ من حديث إلا ما كان عن أهل الشامء ذكر فلك ابن معين 
وغیره. 

وفال الذحيي :1١۸/١‏ هذا حديث لين الإسناد من قبل إسماعيل» إذ روايته عن 
الحجازين مضعطفةء وضعفه الحافظ في «الدرايةه .۸١-۸١ /١‏ 

وقول البخاري الذي نقله الترمذي» آنه تفرد به إسماعيل بن عياش. وهو أيضًا قول 
البزار كما نقله عنه المصنف في «البدر المتيره ۲/ >0٤‏ وهلا القول فيه نظرء فان 
إسماعيل بن عياش قد تابعه عل رواية هلدا الحديث أثان. 

الأول: المغيرة بن عبد الرحمن» روا الدارقطني 1١۷/١‏ من طريق عبد الملك بن 
مسلمة حدثني المغيرة بن عبد الرحمن؛ عن موسی بن عقبة به. = 


کے تایز (n‏ 
ومتها: حديث جابر مرفوعًا مثله رواه الدارقطني أبقا. 


وصح عن عمر أنه کان یکره آن يقرأ القرآن وهو جنب کما قال 
البيهقي" وفي لفظ كذلك والحائض" ورفعه ضعيف. 


ذا کان بمصرء وها غريب عن 


= قال الدارقطني: عبد الملك 
عبد الرحمن وهر لقا 
الثاني: اپو معشر» رواء الدارقطي ۱۱۸/۱ عن رجل عن آپي معشرء عن 
موسیٰ بن عقبة په 
وهما أيشّا ضعيغان» كذا قال اليهي في «سته» وفي «المعرقة وعبد الحق ابن 
الجوزي وابن دقيق العيد.. 
والحديث في الجملة ضيف» قال المصنف في «البدره :0٤۴/۲‏ حديث فيه 

an 

بج أحاديث المهذب»» كنا ذكره في تريح 
الحديث السابق في «اليدر المنيره وذكر أنه قد روئ قبه حديث ابن عمر هلا 
بسنده» يسر افش العثور عل هلدا الكتاب وطبعه. 

۲۲ /٤ الدارقطي ۲/ ۸۷, ورواه قا ابن عدي ۳۵۷/۷ وأبو نمیم في «الحلیت‎ )١ 
وهو حدیث ضعیف آيشًاء قال: عبد الحق ۲۰/۱: هنا برويه محمد بن‎ 
الفضل بن عطية وهو متروك عند الجميع» وصف بالكذب. وقال المصنف في‎ 
محمد هذا متروك ونسب إلى الوضع. ووالده ثقة. وقال الحافظ‎ : ٠١١/۴ «البدر‎ 
فيه محمد بن الفضل وهو ضعيف.‎ :۸١/ في *الدرايةه‎ 
ووراء الدارقطني ۱۲۱/۱ عن جابر موقوئًا. ويه بحیی بن‎ 
هلا الأثر ليس بالقوي. والحديث ضعقه مرفوعا‎ :۸۹/١ ضصعيف» وقال اليبهقي‎ 
.)۱۹۲( والالباني في «الإرواءه‎ ۱۳۸/١ وموقونا الحافظ في «التلخیص»‎ 

) رواء البیهقي في "الخلافیات؛ ۴۳۸/۲ (۴۲۰). 

(۴) رواه البیهشي ۸۹/۱» وفي «الخلافیات» ۳۹/۲ (۴۲۹) من طريق عن الحكم» عن 
إبراهيم آن عبر كان يكره أن يقرا الجنب. قال شبة: وجدت في صحينتي: 
والحائض. 
قال الييهقي في «السنن» :۸۹/١‏ وهلذا مرسل» وقال ابن دقين العيد في «الإمام» 
۳ إبراهیم» عن عمر متقطلع. 


مقال» وضعفه الألباني في «الإروا 


تو کے ب دک 

ومنها : حديث علي مرفوعا: ديا علي لا تقرا القرآن وأنت جنب» 
رواه الدارقطني. 

وقال ابن مسعود: وکان يُقرئ رجلا فکف عنه. قال له: مَالَكَ؟ 
قال: إنك بلت. أي: لست بجنب". 

وبه قال الشعبي» والأسود» وابراهيم» وآبو وائل» وروي عن 
عمر» وعلي» والحسن» وقتادة". 

وهو قول أكثر العلماء من الصحابة فمن بعدهم كما نقله البغوي في 
شرح الست . 

ويه قال أبو حنيفة" والشافعي"“ واحمد“» وأجاز مالك 
للحائض القراءة القليلة أستحسانًا لطول مقامها“ وعنه الإباحة 
مطلقا» وآباحة قوم وکان ابن عباس لا یری بالقرامة للجنب باسا 
كما سيأتي عن البخاري". 


۲١١‏ الدارقطني 1١۹-١۹۸/١‏ قال الزيدي في إتحاف السادةه ۹۷/۴: فيه أبو تعيم 
التخمي وهو كذاب. ترجمه الحافظ في «اتقریب» )۲٠۴۲(‏ فقال: صدوق له 
أغلاط أفرط ابن معين فكذبه» وقال البخاري: هو في الأصل صدوق. وشيخه 
أيشًا ابو مالك التخعي ضعيف» ال الحافظ في «التقريب» (۸۳۴۷): مترو. 

) رواء ابن آبي شییة ۱۹۷/۱ (۱۰۸۱). 

آنظر مله الاثار في «المصتن» ٩۷/۱‏ ( 0۸۰ 10۸۲ ۰۸۷ 

9 شح الت ۴/۲ 

(ه) مختصر أختلاف العلماء؛ ۷۲/١‏ «البايقه 14۷-100/١‏ 

0 الشرح الکیره ۲۹۴/۱ «المجموع؛ ۱۸۷/۲. 

۷ المغتي» ۲۰۰-۱۹۹/۱ 

الغریع؟ ۲۱۳-۲۱۲/۱ *المتتی؛ ۴٤١/۱‏ «بدایة المجتهده ۱۰۲-۱۰۱/۱ 

0) التوادر والزیادات» ۱۲۴/۱ «المتقی؛ ۴۲١/۱‏ 

(۱۰) آنظر: «الأوسطه لابن المنذر ۸۹/۲ 


0© 
وقال إبراهيم النخعي: لا باس أن يقرأ الجنب والحائض | 
ونحوها" وأجاز عكرمة للجنب آن يقرأ» ولیس له آن یتم سور 
كاملة"“ ذكره الطبري» وقال الأوزاعي: لا ب 
الترول". 
از ر 
المتيمم يمس المصحف خلائًا للأوزاعيء وقال أب 
لا يمسه الکافر. وخالف محمد فقال: لا باس به إذا آغتسل" 
ولا باس بتعليم المعلم الصبيان حرقًا حرفًا للحاجة» كما قال بعض 
1 قال: ولا تكره قراءة المُبْدّل من التوراة والإنجيل والزبورء 
ولا تكره قراءة القنوت في ظاهر الرواية» وكرهها محمد لشبه القرآن؛ 
لان أبيّا كتبه في مصحفه بثلشين» ولا فرق بين الآية فما دونها في 
رواية الكرخي» وفي رواية الطحاوي مباح لهما ما دون الآية""ء وهو 
عن احمد. 
ونقل ابن حزم عن مالك أن الجنب يقرأ الآيتين ونحوهماء وأن 
الحاتض تقر ما شاءت*. 


رف 
0 


() باتي معلقا في باب: تقضي الحافضى المتاسك كلها إلا الطواف باليت. وروا 
الافظ بسنده في «التغیق؛ ۱۷1/۲ 

() سیاتي معلا في الباب السالف» ورواء ابن آپي شییة ٩۸/۱‏ (۱۰۹۷)» ورواه 
الحانظ في «التنلیق» ۱۷۱/۲ 

(۴) رواه ابن آبي شییة ٩۷/۲‏ (۸١۱)ء‏ والحافظ في 

() أنظر: «المجموع» ۸٤/۲‏ «المغني» ٠١۱/۱‏ 

(۵) «بداتع الصنائم؟ ۴۷/۱ 0 بين الحقائق؛ .0۷/١‏ 

( المقتي» ۲۰۰/۱ () «المحلی» ۷۸/۱ 


WII 


باب مَنْ سَمّى التقَاسَ حَيْضًّا 


۸- خدقتا َي بی إنرايم قالّ؛ حَقتا شام غ 


تفت ؟ء. قْتُ؛ تُعمْ. دان َاضُطَجَت مه في انميق ۲۲۳,۳۲۲1 10۲- 
ملم ۹1 تع 1-۲/۱ 


رسول اله ل مُضطْجعَةً في 


«نفطت؟. فُلْتُ: تََمْ. فُدَعَاني قَاضْظجُغْتُ مَعَهُ 


وجه مطابقة الحديث ما ترجم له» فإن فيه تسمية الحيض نفاسًا 
لا عکسہ لما قال لھا ڳیة: «انقست؟٤‏ أجابت بنعم» وكانت حاشًاء 
فقد جعلت النفاس حيضًاء وفي ابن ماجه : فقال: «أنفست؟» قلت : 
وجدت ما تجد النساء من الحيضة .. الحديك. 

أو آنه نه عل إلحاق التفاس بالحيض في منافاة الصلاة ونحوها؛ 
لأنه لم يجد حديتًا على شرطه في حكم النفاس» فاستنبط من الحديث أن 
حكمهما واحد» وإن كان في الباب حديث أم سلمة: كانت النفساء 
تجلس على عهد رسول الله ## أربعين يومًا. وثق البخاري بعض 


) ابن ماجه .)٩۴۷(‏ 


(www تایز‎ 


رجاله كما نقله الترمذي"“ وقال الحاكم: صحيح الإسناد". 


() «سنن الترمذي» ۲۵۹/۱ «العلل الکیر؛ ٠۹۴-۱۹۴/۱‏ 

) «المستدرك» ۱/ 1۷١‏ 
والحدیث رواه آبو داود (۳۱۱)ء والترمذي (۱۳۹)ء وابن ماه »)۱٤۸(‏ واحمد 
و و۳۰ ھ۳۱۰-۳۰۹ والدارمي .)4٩٩( ٨٩۲/۱‏ وابو بعل 
۷ (۷۰۲۲)» واین حبان في «المجروحین؛ ۲۲٣-۲۲٣/۲‏ والدارتطلي 
۱۲٣٨۱۲‏ والیهتي ۴٤۱/۱‏ والبنري في «شرح الستته ۱۳۹/۲ ۰۳۲۲ 
وابن الجوزي في «التحقیق» ۲۱۸/۱ (۸١۳)ء‏ والمزي في «تهذیب الکمال» /۲١‏ 
۴۰۷-۴۰۵ جميمًا من طریق آبي سهیل = کثبر بن زياد البرساني عن مسة الأزدية؛. 
عن آم سلمة وهلذا الحديث أعل بعلتين: 
احدهما: بالطلمن في آبي سهل » قال الیيهقي في «خلافیاته» ٤۰۷/۳‏ : کثیر بن زياد 
-آبو سهل- ليس له ذكر في الصحیحین» وکذا ذکره ابن حبان في «المجروحین؛ 
ر 
وجواب ذلك آن ابا سهل لذا وثقه من هو أعلم وأجل ممن ضعفه» فوثقه البخاري 
وابن معین وأبو حاتم الرازي والنساتي. آنظر: اتهذیب الکماله ۱١۴-۱۱۲/۲‏ 
ثانیها: الطعن في َة قال ابن حزم في «المحلی؛ ۲۰۴/۲: مجهولة» وقال ابن 
الفطان في «یانه» ۴۲۹/۳: مسة المذكورةء لا يعرف حالها ولا عينهاء فخبرها 
هلا ضيف الإستاد ومنكر المتن.اه. بتصرف. 
وجواب فلك» قال المصنف في «البدر المتيره ۴/ :1٤١‏ لا تسام لابن حزم واين 
القطان دعو جهالة عینهاء فإنه قد روئ عنھا جماعات: کثیر بن زياد 
والحكم بن عتيةء وزيد بن علي بن الحسين» والحسن» فهزلاء أربعة رووا عنها 
فارتفعت جهالة عینها. 
وأما جهالة حالهاء فهي مرتفعة ببناء البخاري على حديها وتصحيح الحاكم 
لإسناده» فاقل أحواله أن يكون حستا. قلت: وقد أطلق القول بصحة الحديث 
ايشا غير واحد. فحسنه عبد الحق في «الأحكام» ۲۱۸/١‏ وكذا حسنه النووي في 
«المجموع» 0٤١/١‏ وقال في «الخلاصة؛ :۲١/١‏ أما قول جماعة من مصتفي 

إت حدیث ضسميف فمردود علبهم. 

وقال المصتف في «البدر» ۴/ ۱۳۷: حديث جيد» وقال في «خلاصة البدره ۳/۱ = 


س( د ادویع شس اہن اسع کے 

وظن المهلب ومن معه أنه يلزم من تسمية الحيض نفامًا تسمية 
النفاس حيضًاء وليس كذلك؛ لجواز آن یکون بینهما عموم کالإنسان 
والحيوانء وإنما أخذه البخاري من غير هلذاء وهو أن الموجب 
لتسمية الحيض نفاسًا أنه دم» والنفس الدم» فلما أشتركا في المعنى 
الذي لأجله سمي النفاس نفاسًاء وجب جواز تسمية الحيض نفاسًاء 
وفهم أنه دم واحد» وهو الحقء فإن الحمل يمع خروج الدم 
المعتادء فإذا وضعت خرج دفعة» وهلذا ينبني على أن تسمية النفاس 
ألم يكن الخروج النفس التي هي النسمةء وإتما هو لخروج الدم. 

انیا 


هذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في النوم مع الحاتض وهي في 


الخميصة -بفتح الخاء المعجمة- كساء مربع له علمان» وقيل: من 
خز ثخین أسود وأحمر له آعلام ثخان» قاله ابن سید . 


= (۲۵۱): صححه ابن السكن» وخالف ابن حزم وابن القطان وضعفاه» والحق صحت.. 
وحسته الألبئي في «الإرواء» »)۲١۱(‏ وقال في «صحیح آي داونه (۴۴۰) 
إستاده حسن صحيح» وقال في «الثمر المستطاب» :٤٠/١‏ للحديث شواهد كثيرة 
لا يتزل بها عن مرتية الحسن لغيره. 

() سیاتي برقم (۴۲۳-۳۲۲) كاب الحیضس» باب: النوم مع الحالض وهي في ثیابها 
وباب: من آتخذ ثبابالحيض سوئ ثياب الطهر. 

(7) سیاتي برقم (۱۹۲۹) باب: القبلة للصان 

مسام )۲۹١(‏ كاب: الحيض» باب: الأفطجاع مع الحاقض في لحاف واحد. 

0 الیک 4۴/0 


سس ص 


وقال الجوهري: كساء أسود مربع» وإن لم يكن معلمًا فليس 
« 


رابعها: 
الخميلة -بالخاء المعجمة- ثوب له خمل من أي لون كان» وقيل: 
الخميل: الأسود من كل الثياب» ثم قيل: هي القطيفةء وقيل: هي هي؛ 
وة جوم اين منفد 
والخمل: هُذب القطيفة ونحوها مما ينسج وتفضل له فضول» وفي 
«الصحاح: هي الطتفة". 


دمها إليه» أو قذرت نفسها ولم ترتضها لمضاجعتهء أو خافت نزول 
الوحي فانسلت؛ لثلا يشغله حركتها عما هو من الوحي أو غيره. 


» وقوله: ( «أنفست؟» ) أي: حضت» وهو بفتح النون على 
الأصح كما سلف أول الحيض. 

is 
فيه جواز النوم مع الحائض والاضطجاع معها وهو إجماع.‎ 


کی دی د 


«الصحاح؛ ۱۰۲۸/۳ 
الصاح ۱114/4 


و التوضيح اشرح الجامع ااسحیع س 


(EFS sgh N spl “te 
وان امز قار قاری واا خان‎ ۰ 


ثري ائرنه اير 


س 0© 


وهلذا الحديث أخرجه مسلم*"» وسلف في باب: هل يدخل 
الجنب يده في الإناء من حديث القاسم عنها بدون الزيادة الأخيرة". 


تا إشَاعیل بن لیل آنا عل ب منهرء آنا 
ئد إنحاق مو شتا ع عَنْ عب عبد الوَحمَنٍ بن الأشودء عَن أ یو عن 
اراد رول اله لا أن 


حابشاء وار 


رما. اّث: واكم 
7 


ب ڪالد وجريرء عن 


آما حديٹ علي بن تهر فاعرجه ملم ایا 

وآما متابعة جرير بن عبد الحميد فأخرجها أبو داود عن عشمان عه 
وآخرجها ابن ماج" ایشا۰ وتابعه ایشا محمد بن إسحاق اخرجها 
ق 


فیروز» كوفي» وإسماعیل شيخ 


(۱) ورد بهامش (س) ما نصه من خط الشيخ : آبو داود والنساتي. 

0) ملم (۴1۹) كتاب: الحيفى» باب: القدر المستحب من الماء في فلل 
الجناب 

ساف برقم (۲۹۱) کتاب: الغسل. 

() وره بهامش (س) ما نصه: من حط الشيخ: يعني: تایع علي بن مسهر. 

(۵) مسلم (۲۹۳/) كناب الحيس باب: مباشرة الحاقض فوق الإزار 

() ورد پھاش (ی) ما تسه من خط الشیخ: آم پخرجها این ماج 

(۷ آبو داو (۴۷۳)ء وابن ماجه  .)٩۳۲(‏ (۸) ابن ماجه .)٩۳(‏ 

0 هو سایمان بن ابي سایمان -واسمه فبروز» ویتال: خاقان» ویقال: عمرو- 
آپو إسحاق الشيياني الکوفي» مول بني شييان» وتیل : مول عبد اه بن عباس» 
والصحيح الأول. وثقه ابن معين وأبر حاتم والساني. 


الت: گان رَسُول اه کل ذا راد أن 
أمرمًاء قائَرَرٺ وهي حَايض. وَرَوَاء سيا عَنِ 

أما حديث عبد الواحد فأخرجه مسلم" وتابع ميمونة مولاتها ندبة 
آو بدية» رواه ابن ماجه۳. 

ومتابعة سفيان في أبي داود نحوهاء فإن لفظه: آنه ا صل وعليه 
مرط» وعلی بعض آزواجه منه» وهي حائض. 

إذا عرفت ذلك فالكلام على هه الأحاديث في الفاظهاء ثم 
حکمها. 

ف (قَؤْرٍ حَيْصيهًا): بالفاء وهو غليانه» وقيل : أبتداء أمره» ويقويه 
حديث آم حبيبة: كانت إحدانا في فورها أول ما تحيض تشد عليها 
إزارا إل آنصاف فخذيهاء ثم تضطجع معه إا أخرجه ابن ماجه 


بسند جید ا 


= انظر ترجمته في «طبقات ابن سعد »۴٤۵/۲‏ «التاریخ الکیر» ۱۹/۴ (۱۸۰۸)» 
«الجرح والتعدیل؛ /٤‏ ۱۳۵ (0۹۲)» «تهذیب الکمال» .)۲٠۲١( ٤٤٤/۱۱‏ 

(1) هو إسماعيل بن الخليل الخزاز» أبو عبد اله الكوفي. وثقه آبو حاتم ومحمد بن 
عبد اله الحضرمي. أنظر تمام ترجمته في : «تهذیب الکمال» ۸۴/۴ .)٤٤0(‏ 

)١(‏ مسلم (۲۹6) كتاب: الحيض» باب: مباشرة الحائض فوق الإزار. 

(۴) لم آجده عند این ماجه» ونما روا آپو داود (۲۹۷)» والنساتي ۱۰۲-۱۵۱/۱ 
ر- ۰ واحند ۳۳۲/۲ و١۲۳‏ 

) آبو دارد ۴۳۲۹ 

(۵) ابن ماجه .)٥۴۸(‏ قال البوصیري في «زواند این ماجه» (۲۱): إستاده ضعیف» = 


والإرب: الحاجةء قال الخطابي : أكثر الرواة يكسرون الهمز فيه 
أي: عضوه» وإنما هو مفتوح الراءء وهو الوطر وحاجة النفس» وقد 
يكون الإرب: الحاجة أيصًاء والاول اہین" رآيّا» حكاه صاحب 
«الواعي». 


وأما ابن سيده» فقال: الإرب -بكسر الهمزة- جمع إربة» وهي 
الحاجة“ وكذا قال أبو جعفر النحاس: أخطا من رواه بكسر الهمزء 
وإنما هو بفتحهاء وقال عبد الغافر في امجمع الغرائب»: الأرب 


والإرية بمعنى الحاجة. 


وأما حكمها فهو صريح في جواز مباشرة الحائض فيما فوق الإزار 
وهو مذهب مالك وأبي حنيفة والشافعي وجماعات قبلهم» وقال أحمد 
وإسحاق وداود وبعض الشافعية والحنفية والمالكية: يستمتع بها ما دون 
نر۰۳ 

وهو قول على وابن عباس وآبي طلحة وخلق» وفيه قوة للحديث 
السالف أول الباب: «اصنعوا كل شيء إلا النكاح؛ لكن أشار 
الشافعي إلى تضعيفه» وزعم أهل الظاهر أن وطأها فيما دون الفرج 
حرام خشية الوطء» وعن بعض الشافعية 
الوطء لقوة ورع أو ضعف شهوة جاز له المباشرةء أو غيره فلا 


أن من ضبط نفسه عن 


= فيه محمد بن إسحاق وهو مدلس» وقد رواء بالعنعنة فيتوقف فيه.اه. وحسته 
الالباني في «صحيح ابن ماجه» فوافق المصنف. 

٠٥ص اإصلاح خطا المحدثين»‎ )١( 

0 المحکم» ۲۲/۱۱ مادة: (ارب). 

أنظر: «مختصر أختلاف الملماءه ۱۷۴/١‏ «التمهيده 1۷١-۱۹۹/۳‏ 
«المجموع» 400-۳۹1/۲ «المغتي» 1/ 10-18 «الىحلى؛ 1۷1/۲ 


(۸) سے اتضیع س الاس اسع س 
فع 
الوطء في الحيض حرام بالإجماع""» ونص الشافعي على أنه 
0 


قال الماوردي: ویکفر مستحله ویندب أن يتصدق بدینار إن وطئ 
أول الدم» وهو قوته» وبنصفه إن وطئ الحرة» وقيل: يجب وفيه 
حديث له طرق» صحح الحاكم إسناده. 

والجمهور على الأولء وقال أبو حنيفةء ومالك» وأحمد في 
وفي قول 
الحسن وسعيد» ونقل عن الحسن: يعتق رقبة أو عشرين صاعًا 
لأربعين مسكيتًاء وعن قتادة: إن کان واحدًا فدینار» وإن لم يجد 
فنصف دينار على الزوج دون الزوجة". 


آنه يجب عتق رقبة؛ اثر فيه عن عمر» وبه قال 


جن چون جف 


.٤هص أنظر: «مراتب الإجماع؟؛‎ ١ 
Ney 
۴۸1-۳۸0 /1 «الحاوي»‎ 

9) رواه ابو داود ۲۹)» والترمذي (١۱۳)ء‏ والشاتي ۰۱۵۳/۱ واپن ماجه 
راید ۰۲۷۴/۱ رالساکم ۳۷۲/۱ لھم ھن این عباس ولال ابو ایو د 
هكذا الرواية الصحيحة قال دينار أو نصف ديثار وربما لم يرفعه شعبة. 
وقال الحاكم: هلدا حديث صحيح» فقد أحتجا جميا بمقسم بن نجدةء ثانا 
عبد الحميد بن عبد الرحمن» فإته أبو الحسن عبد الحميد بن عبد الرحمن 
الجزري: ثقة مأمون. وصححه الألباني في «صحيح سنن أبي داوده (۲0۷). 

۷1-1۷١ /۴ هیده‎ 1۷1-1۷۳/١ أنظر: «مختصر أتلاف العلماء»‎ )١( 
41۷-610/1 «المغي؛‎ 4٠١-۳۹۹/۳ «المجمرع»‎ 


س تب یی 0mm‏ 


س( س اتوضیع شں ہس اسع 

الکلام عليه من وجوه 

أحدها 

هذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في العيدين"» والزىة ٠‏ 
والصوم”" مقشعًا. 

وآخرجه مسلم في الإيمان› ورواه 1 
محمد» عن بن عجلان» عن عياض. 

A 

عياض هذا عامري تابعي ثقة» مات بمكة. ومحمد بن جعفر: مدني 


» عن إبراهيم بن 


a 


الها 
فيه الخروج إلى المصلئ» وعليه عمل الناس في معظم الأمصار. 
وأما أهل مكة فلا يصلونها إلا في المسجد من الزمن الأول» وألحق 
جماعة من أصحابنا مسجد الأقصئ به» وأما غيرهم فالأصح عندنا أن 


(۱) سياتي برقم )0١(‏ باب: الخروج إلى المصلى بغير متي 

7 سیاتي برقم )۱٤۱۲(‏ باب: الزکاة على الاقارب. 

سيأتي برقم )١١(‏ باب: الحاتض تترك الصوم والصلاة. 

9( اصحیح ملم ۲/۱۷90 

() هو عياض پن عبد اھ بن سعد بن آبي سرح اين الحارٽ ين حب القرشي العامري. 
روئ عن: جابر بن عبد انه وعبد اله بن عمر پن الخطاب» وعبد اله بن عمرو بن 
العاص» وابي سعيد الخدريء وروى عنه: إسحاق بن عبد الله بن بي فروة؛ 
وإسماعیل بن آمية» ویکیر بن عبد انه بن الاشج وغيرهم. روئ له الجماعة وثقه ابن 
معين؛ والنسائي» وابن حبٌان مات بمكة. آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ» 
۲/۵ التاریخ الکییر» ۲۱/۷ (۹6), «ممرفة الققات» ۱۹۸/۲ )٤0۷(‏ 
«تهذیب الکمال» ۲۲/ ۰۹۹-۰۹۷ ,)٤۹۰۷(‏ «الکاشف» ۲/ ۱۰۷ .)٤۲١۸(‏ 


س نای ا 
المسجد أفضل إلا آن يضيق على الناس» وخروج الشارع للمصلى لضيق 
مسجده. 

رابعها 

المعشر: الجماعة أمرهم واحد» لا واحد له من لفظه» وفي 
«التهذيب» عن أحمد بن يحي أنه للرجال دون النساء» ثم قال: وعن 
الليث: الممشر: كل جماعة أمرهم واحد“. 
: وهو المناسب للحديث» ونقله النووي عن آهل اللغة والجمع 


E 

خامسها 

فيه تخصيص النساء بالموعظة والتذكير في مجلس غير مجلس 
الرجال إذا لم يترتب عليه مفسدة» وهو حق على الإمام أن يفعله كما 
قاله عطاء”"» وهو السنةء وإن أنكره عليه القاضي ٠‏ 

سادسها 

فيه أيضًا حضور النساء في صلاة العيدء وكان هلذا في زمنه ي سواء 
المخبأة وغيرهاء وأما اليوم فلا تخرج الشال ولهاذا قالت 
عائشة رضي الله عنها: لو رأ رسول الله اة ما أحدث النساء بعده 
لمنعهن المساجد كما منعت نساء بني إسرافيل". 


() التهنیب» ۲۹۷/۳ مادة: عشر. 

.11/۲ «مسلم بشرح الووي؛‎ ١ 

() ميتي برقم (۹۷۸) كتاب: الميدين» باب : موعظة الإمام النساء يوم العيدء وروا 
مسلم )۸۸٥(‏ كتاب: صلاة العيدين. 

9( «إکمال المملم» ۲۹۱-۲۹۰/۳ 

(ه) سلف برقم (۸1۹) كتاب: الأذان» باب : أنتظار التاس قبام الإمام العالم» وسلم = 


کے و و و کے 
واختلف العلماء من السلف في خروجهن للعيد» فرأىٰ جماعة ذلك 
حٿًا عليهن» منهم: بو بکر» وعلي» وان عمر"» وغیر هم٠‏ 
ومنهم من منعهن ذلك» منهم : عرو 
الانصاري“» ومالك وآبو یوسف") واجازه آبو 


ومنعة أخرئ» ومنع بعضهم في الشابة دون غيرهاء وهو مذهب 
5 


مالك وأبي يوسف' 
قال الطحاوي: كان الأمر بخروجهن أول الإسلام» لتكشير 
المسلمين في أعين العدو. 


سابعها 
فيه الأمر بالصدقة لأهل المعاصي والمخالفات» فإنها من دوافع 

عذاب جهنم. 

)٤( =‏ كتاب: الصلاةء باب: روج النساء إلى الساجد إفا لم بترتب عليه فتة: 
رانا لا تخرج مطیة: 


آنظر: *المصتف» ۲/ 0۷۸4(۴ ۰0۷۸۵ 0۷۸1 

() وممن روئ عنهم ذلك أيشًا ابن عباس؛ وعائشةء وأم عطيةء وابراهیم. آنظر: 
1المصتف» ۲/ 0۷۸۴(۳ 0۷۸۷ 0۷4۱1 9۷۹۲( 

آنشر: «المصتف؛ 2/۲ (0۷۹۵» 0۷41 

0 آنظر: «الأرسطا .۲١۴/٤‏ 

(۵) آنظر: «المدونة» ۱۵۵/۱ امواهب الجلیل» 0۷۸/۲» 0۷۹ 

0 آنظر: «بدائع الصنانع؛ ۱/ ۰۲۷۵ «الفتاوی التارانبة ۹۰/۲. 

(۷) أنظر: «الإعلام بفواقد عمدة الأحکام» ۲۲۹/6 

آنظر: «مواهب الجلیل» 0۷۸/۲ 0۷۹. 

۵ آنظر: «بدائع الصنام» ۲۷۰/۱ 

(۱۰) آورده ابن الملقن في «الإعلام» ۲۲۹/٤‏ . 


فيه إشارة إلى الإغلاظ في النصح بالعلة التي تبعث علي إزالة العيب 
أو الذنب الذ بف بهما الإنسان» والعناية بذكر ما تشتد الحاجة إليه 
للمخاطبين» وبذل النصيحة لمن يحتاج إليهاء والسعي إليه فيهاء 
ولا يخاطب بها واحدًا بعينه» فإن في الشمول تسلية وت 

تاسعھا 

جواز الشفاعة للمساكين وأن يسال لهم» وهو حجة على من كره 
السؤال 

عاشرها: 

فيه أن اللعن من المعاصي» فإن داوم عليه صار كبيرة» وفي رواية 


آخرئ في «الصحيح»: «تكثرن الشكات. 
الحادي عشر 
العشير هنا: الزوج» وقيل: كل مخالط» ومعنى الكفر هنا جحد 


الإحسان» فإنه قرام عليها فتجحده؛ لضعف عقلها وقلة معرفتهاء 
ففيه : أن الكفر يطلق على كفر النعمة» وقد سلف في الإيمان. 
الثاني 
٠‏ هو بنصب الراء» عل آن أريت يتعدئ إل مفعولين» آو 
على الحال إذا قلنا أن أفعل لا يتعرف بالإضافةء كما صار إليه 
قيل : إنه بدل من الكاف في (أريتكن) قيل: ولعلهن 

لکل رجل زوجتان" من الآدميين. 


(۱) دمسنداحمده ۳۱۸/۴ من حدیث جاب وبلنظه رواء ملم )۸۸٥(‏ کناب : صلاةالعیدین. 
0) ذا في (س) ولعله أت بها لغة من يلزم المتى الالف. 


کے یفن ھت 


الثالك عشر 
اللب: العقلء والحازم المحترز في الأمور المستظهر فيها. 
الرابع عدر: 

نبه کیا بقوله : ١س‏ شا 


ما نبه علیه 3# في کتابه بقوله: أن َي 
لأر [البقرة: ]۲۸١‏ أي: إنهن قلیلات الضبط» وإن كان بعض 
أرادهن يخرجن عن ذلك فإنه نادر قليل كما صح عن رسول اه كلا 
آنه قال: «كمل من الرجال كثير» ولم بكمل من النساء إلا مريم بنت 
عمران» وآسية بنت مزاحم» وفي رواية آخرئ: «اربع»". 

الخامس عشر: 

العقل: أصله المنع» وهو صفة يميز بها بين من الحسن والقييح» 
ومحله عند الأكثرين في القلب» وقيل: في الرأاس»ء وقيل: مشترك 
وأغرب بعضهم» فقال: نقص العقل أي: في الدية فإنها على الصف 
من دية الرجل حكاه ابن التين» وظاهر الحديث يأباه. 

السادس عشر: 

وصف نقصان دينهن لتركهن الصوم والصلاة» ووجهه ظاهرء فان 


)١(‏ التهاية في غریب الحدیت» ۲۷۹/۱ مادة: حزم 

(۲) سبأتي برقم )۳٤۱۱(‏ کتاب: أحادیث الانیاء» باب: قول اه تعالی : (ورت له 

وزع إلى قوله: كات ي ليب [الحريم: -١١‏ 
۲ ومسلم (۲۴۳۲) كاب: فضائل الصحابةء باب: فضائل خديجة آم 
المؤمنين رضي اله تعالى عتها. 

۳ «الاربعين في مناقب مهات المؤمتين؛ لابن عساكر ۵۷/١‏ وعزاء إلى ابن رزين 
في امجموع الصحاح؟. 


پتاتی (u‏ 
من کثرت عبادته زاد إیمانه ودینه» لکنها مأمورة 
ولا یلزم من هذا ثوابها ...° 1 

نعم عدم الأهلية بخلاف المسافر والمريض» فإن نيتهما الفعل لولا 
العذر» وليس نقصان ذلك في حقهن ذا لهن» قال ذلك على معنى 
التعجب» بأنهن على هله الحالة» وهن يفعلن بالحازم ما ذكره» كما 
نبه عليه القرطبي. 

قال ابن المنذر: أجمع العلماء على إسقاط فرض الصلاة عن 
الحائض» وعلى عدم وجوب القضاء عليها'" إلا من شذء وكذا 
التفساء بخلاف الصوم» فإن عليها قضاء»» ولا يجوز صومها في حال 
حيضهاء وهذا ما ترجم عليه البخاري. 

السابع عشر 

فيه: ترك العنت على الرجل إن تغلب محبة أهله عليه؛ لأنه ا 
فإذا كن يغلين الحازم فغيره أولئ. 


لترك فهي معذورة إذن 


) كلمة غير واضحة بالاصل ولعلها: (وعليها). 
الإجماع؛ ص٠٤‏ (۷)۔ 


 (‏ — ینن شن چ تقو کے 


ا 
مقصود البخاري -رحمه الله- بما أشتملت عليه جميع هذا المذكور 
في الترجمة أن هذا الحدث الأكبر وما في معناه من الجثابة لا ينافي كل 
عبادة» بل صحت معه عبادات بدلية من أذكار وتلاوة وغيرعما؛ فمناسك 
الحج من جملة ما لا ينافيه الحدث الأكبر إلا الطواف فقط» وقد سلف 
-في باب: قراءة الرجل في حجر آمرأته وهي حائض- آختلاف العلماء 
ي جواز قراءة القرآن للحائض والجنب واضحًا فراجعه منه. 
قال المهلب: في شهود الحائض المناسك كلها وتكبيرها في 
العيدين دليل على جواز قراءتها القرآن؛ لأن من السنة ذكر الله في 
المناسك» وفي كتابه إل هرقل بآية دليل عل ذلك وعلى جواز حمل 
الحائض والجنب القرآن؛ لأنه لو كان حرامًا لم يكتبه إليهم. وهو 
یعلم آنهم یمسونه بأیدیهم. 
لکن القرآن وإِن کان لا یلحقه آذی» ولا تناله نجاسة فالواجب تنزیهه» 
وترفيعه عن من لم يكن عل أكمل أحوال الطهارة؛ لقوله تعالى : ن ي 
رة 9 تة َم 63 € [عبس: ]١٤-٠١‏ وقد سلف الجواب عن ذلك 
في الباب المشار إليهء وما حكاه البخاري عن إيراهيم -وهو النخعي- 
لا بأس أن تقرأ الآية» روىٰ عنه ابن آبي شيبة عن وكيع» عن مغيرة عنه 
قال: تقرأً ما دون الآيةء ولا تقر آي 


رواه ابن ابي شییة ٩۸/۱‏ (۱۰۹۷). 


چ کک و س د ت 

وروي عن ابي خالد الأحمر» عن حجاج» عن عطاء» وعن حماد 
عنه» وعن سعيد بن جبير: في الحائض والجنب يستفتحون رأس الآية 
ولا یتمون آغری؛ 

قال: وحدثنا وكيع عن شعبة» عن حماد أن سعيد بن المسيب قال: 
القرآن. قال: فذكرته لإبراهيم فكرهه. 

وحدنا وکیع [عن سفیان]"» عن منصور» عن إبراهیم» قال: کان 
يقال: قرأ القرآن ما لم تكن ج9 

وحدثنا وكيع » عن شعبة» عن حماد» عن إبراهيم» عن عمر» قال 
لا تقرأ الحائض القرآن. 

وأما أثر ابن عباس فرواه ابن أبي شييبةء عن الثقفي» عن خالد عن 
عكرمة» عنه: آنه كان لا يرئ باس أن يقرأ الجنب الآية أو الآيتين . 
كر الله عَلَیٰ كَل خبانه) فاخرجه ملم" من 


واا و 


حدیث عاش . 
قال الطبري في اتهذيبه»: الصواب أن ما روي عنه ڳلا من ذكر الله 
علیٰ کل آحیانه» وآنه کان يقرا ما لم یکن جنباء أن قراءته طاهرًا آختیارًا 


) رواه این ابي شية في «المصتف» ٩۷/۱‏ (1۰۹۰). 
) رواه ابن ابي شیة في «المصتفه ۹۸/۱ (۱۰۹4). 
(۳) سقط من الأصل» والمبت من «مصتف ابن آي 
۵) رواء ابن آي شية في «المصتفه .)11۱١( ۹٩/۱‏ 
)٥(‏ رواء ابن بي شي في الصف ٩۸/۱‏ (۱۰۹۸). 
() «مصتف ابن أبي شیبة؟ )۱١۸۹( ٩۷/۱‏ عن عكرمة بتفس الإستاد. 

(۷) ورد بهامش (س) تعليق نصه: من خط الشيخ: أبو داود والترمذي وا 

ورواه الأخير في الجزء التاسع بلفظ : أحوال 
() مسلم (۳۷۴) كتاب: الحيض» باب: ذكر اله تعالن في حال الجنابة وغيرها 


منه لأفضل الحالتينء والحالة الأخرئء أراد تعليم الأمة وإن ذلك جائز 
لهم غير محظور عليهم الذكر وقراءة القرآن. 

وقال غيره: هو أصل في جواز الذكر بالتسبيح والتهليل وشبههما من 
الأذكار» وكانه إجماع» إنما الخلاف في القراءةء فيكون الحديث 
مخصوصًا بما سوئ هزه الأحوال. 

وحديث آم عطية سيأتي مسندا قريبا"“ وفي الصلاة» وحديث 


ان سبق مسنتا 

وحدیث جابر سيأتي مسندًا في المناسك غير قوله : (رلا يصلي)» 
فإنه يحتمل آن یکون من کلام عطاء» آو من كلام البخاري» وحديث 
عائشة سلف في أول الحيض واضحًا. 


د دی ی 


) سياني برقم (۳۲۲) كاب: الحيض» باب: شهود الحالض الميدين. 

) سيأتي برقم )۴۵١(‏ كتاب: الصلاة» باب: وجوب الصلاة في الياب. 
(۳) سیق برقم (۷) کتاب: بده الوحي. 

() سياتي برقم )٠١١١(‏ كتاب: الحج» باب: تنضي الحائض المناسك كلها. 


لا د نیح سن مب مع کے 


ك الم وَصلي ا 
الدال المهملةء أي: قدر وقتهاء وصحُف من قرأء بالذال المعجمة 
المفتوحةء وترده الرواية الأخرى الثابتة في «الصحيح 


o 


دولکن دعي 
الصلاة قدر الأيام التي كنت تحيضين فيهاه 


0) سلف برقم (۲۲۸) كتاب: الوضوء 
() سباتي برقم (۳۲۵) باب: إذا حاضت في شهر ثلاث حیض. 


افتع؛ ۹۰/۱ 
ذكر فيه حديث أسماء. وقد سلف في باب غسل الدم. 
ثم ذکر حدیتا آخر فقال: حا ا 


عفرو ِن الحارث عن َد الورَحمَنِ 


أضبَم» آنا ابن وَْبٍ 


ث آنفرد به البخاري عن مسلم» وآرجه ابن ماجه» عن 
حرملة بن يحي » عن ابن وهب" فساوئ فيه البخاري. وقال ابن عساكر 


ابن الفرج المصري الفقيه» وابن وهب هو 


) سلف برقم (۲۴۷) كتاب: الوضوء. 
سنن ابن ماچه» .)٩۳۰(‏ 
(۳) سبقت ترجمته في حدیٹ رقم .)٠٥٥(‏ 


س( س اوضع شن لہ اسع 
الإمام“»ء وعمرو بن الحارث أحد الأعلام مصري» له غرائب» مات 
ستة ثمان وأربعین وما" 

وسلف معنى القرص هناك» ونضحت ما لا دم فيه؛ دفعًا للوسوسة» 
فإنه طهور لما يشك فيه وأردف الشيخ هذا الحديث بحديث أسماء؛ 
لأن في حديث أسماء: «ثم لتنضحه بماء؛ فتبين بحديث عائشة أن 
المراد به الغسل» ركل ذلك دال علي انه ليس على الحائض غل 
ثوبها کله وإنما تغسل ما تحققت نجاسته هنه. 


(۱) سبقت ترجمته في حدیث رقم (۷1). 

(۲) عمرو بن الحارث بن يعقوب بن عبد اله الأنصاري» أبو آمية المصري مدقي 
الأصل. مول قيس بن عبادة. كان قارا ئ غ إاضل بن 
إيراهيم الانصاري المصري» وآبوب پن موسی القرشي» ويکر بن سوادة 
الجذامي» وبكير بن عبد اله الأشج وغيرهم. 
وروی عنه : أسامة بن زيد الليئي» وبکر بن مضر» وبكير الأشج وهو من شيوخه» 
ورشدین بن سعد» وصالح بن کيسان وهو آکبر منه» وعيد الله بن وهب وهو 
راویته» وغیرهم کثیر» وثقه ابن سعد» وأو داود» ويح بن معين» وأبو زرعة. 
والعجلي والنسائي. مات سنة ثمان واربعين وما 
انظر: ترجمته في: «الطبقات الکبرئ» ۵٠١/۷‏ «طبقات خليفة؛ ص۲۹1 
«التاریخ الکیر ۴۲۱-۴۲۰/۹ (۲۵۲۱)ء امعرفة التقات؛ ۱۷۴/۲ (۱۳۷۱) 
تیب الکمال» ۲۱/ ۵۷۸-۵۷۰ .)٤۴۲۱(‏ 


© 


» عن َال ن عکرمةء عن غاز 
ا اطر: ۲۰۹- فع 1٩/۱‏ 


إشحاق۔ کا الد بی عب اش عن کال 


خالد الأول هو الطحان" 


خالد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن يزيد الطحان» أبو الهيشم» ويقال: آبو محمد 
المزني -مولاهم= الراسطي. يقال: إنه مولى اعمان بن مقرن المزني. 

روئ عن : إسماعیل بن حماد بن آبي سلیمان» وإسماعیل بن بي خالد» رافلح بن 
حميد المدني» وأبي بشر بيان بن بشر وغيرهم. 

وعنه: إبراهيم بن موسى الرازي» وإسحاق بن شاهين الواسطي» وآبو عمر 
حقص بن عمر الحوضي» وخلف بن هشام البزار وغبرهم. 

ولقه محمد بن سعد واپ زوعة واب حاتې» والرملي» والساني» ولیو کاود 


البخاري النسائي". 


وأخرجه في الأعتكاف أيصًا"» وذكر الدارقطني أختلاقًا في 
إسناده» ووهم من رواء عن عكرمة» عن ابن عباس. 


ثم قال البخاري: عدا مسد کا 
أذ نض أممّات الم 
وخالد هلذا: هو الحذاءء وكذا في الإسناد 


ومداره عليه» فتارة 
رواء عنه خالد الطحان» وتارة رواه يزيد بن زريع» وتارة رواه معثمر. 


: الطبقات الکبرئ؛ ۴۱۳/۷ «طبقات خلیفةه ص۹٣۴۲‏ 
«أسماء الدارقطي» (١۲۷)ء‏ تاريخ بغدا 

/ ۵ «تهذیب الکمال» ۸/ ۱۰-۹۹ .)۱٩۲۵(‏ 

() سبقت ترجمته في حدیٹ رقم .)۷٥(‏ 

() إسحاق بن شاهين بن الحارث الواسطي» اپو پشر بن ابي عمران. روئ عن 
شر بن مبشر» وحان بن إبراهیم الکرماني؛ والحکم بن ظهیر» وخالد بن عبد اه 
الواسطي» وسفيان بن عيينة» وعبد الحكم بن منصور وغیرهم. رویٰ عت 
البخاري» والنساتي» وأحمد بن الخليل القطبعي اء وغيرهم. 
قال النساتي : لا بأس بء وقال الحافظ ابن حجر: صدوق. مات بعد الخسين 
وقد جاز المالة. 
انظر ترجمته في «التقات» ۰۱۱۷/۸ «تهذیب الکمال؛ ٤۳١ ٤۳/۲‏ (۴۵۸)» 
«التقریب» (۳0۹). 

(۳) سباتي برقم )۲٠۴۷(‏ باب: أعتكاف المستحاضة. 


وفقه الباب: 

آن حال المستحاضة حال الطاهرء وأنها تعتكف» وأنها تضع 
الطست لثلا يصيب ثيابها أو المسجد» وأنها لا تترك الأعتكاف 
كالصلاةء وأن دم الأستحاضة دقيق ليس كدم الحيضة. 

ونقل ابن بطال وابن التين الإجماع على أن الحائض لا تدخل 
المسجد"» ولعله لم بر ما ذكر عن ابن مسلمة أنها تدخله. 

ولا ينبغي لها ذلك خشية أن يخرج منها ما ينزه المسجد عنه» ويلحق 
بالمستحاضة ما في معناها من سلس البول» والمذي» والودي» ومن به 
جرح یسیل في جواز الأعنكاف. 


ود دجن می 


() شرح ابن بطاله ٤۳۷/۱‏ 


چ سے ساس س 


۱ باب هَل تُصَلّي الَراهُ ئي تؤب حَادَ 


ما گان لإختانا إلا توب وا 


باته بریقها؛ ثم قصعته بریقها". 
واختلف علی ابن نافع هنا فرواه آبو نعیم وغیره کما ساقه 
البخاري""» وروا آبو داود عن محمد بن کثير» عنه» عن الحسن بن 
مسلم بن ّاق» عن مجاهد به» ورواه الإسماعيلي كذلك» ویحتمل 
آن یکون سمعه منهماء فإنه حافظ ثقة. 
ثم أعلم بعد ذلك أنه آختلف في سماع مجاهد من عائشةء فقال 
یحییٰ بن معین» وابو حاتم» ویحییٰ بن سعيد القطان» وشعبة» 
وأحمدء والبرديجي: لم يسمع منها". 
ا ا داود؟ (۴۸). وصحح إسناده الالبائي في «صحيح سنن آيي داو 
a‏ 
() «ستن الييهقي» ٠۴/١‏ وستده: أخبرنا أبو عبد اله الحافظء انا أبو أحمد بكر بن 
محمد بن حمدان الصیرفي بمرو» شا محمد بن غالب» شنا موسیٰ بن سمود؛ شا 
راهيم بن نافع» عن الحسن بن مسلم بن پاق به. 
( آظر: «المراسیل؟ (۷0۲). «تهذیب الکماله ۲۲۳-۲۳۲/۲۷» سیر اعلام 
البلاء» ۲۵۱/6 «جامع التحصیل؛ ص۲۷۴ .۷۳١(‏ 


سباتي في تاب الحج”"“ والمغازي" من 1الصحيح» ما يدل عل 
سماعه منهاء وني الصحيحين عن مجاهد عنها عدة أحاديث" وهو راي 


ابن المديني وابن حبان. 


ومصعته بالصاد والعين المهملتين» آي: حركته وفركته بظفرهاء 
وأصل المصع التحريك وقال أبو سليمان: أصله الضرب الشديد 
فيكون المعنى المبالغة في حكه» وهو بمعنى رواية أبي داود قصعته» 
والقصع : الدلك والمعالجة. 


واقتصارها على ذلك جوز أن کون لقلته والعفو عنه» ویجوز آن 
تون غسلته بعد ذلك» ولم تنص عليه للعلم به عندهم» وقد نصت 
عليه في الحديث السالف في قولها: فيل وصح عل سارو 
م لي ي 

وقولها: (ما گان لإختداتا إلا 
الحديث السالف من حديث أم سلمة. (فاخذت ثياب حيضتي). إذ 
يجوز أن يكون هذا في أول الحالء والآخر بعد فتح الفتوح واتساع 
الحال. 


() سیأتي برقم (۰۱۷۷ ۱۷۷1)» باب: كم أعتمر الي 4ء 

) سیاتي برقم )٤۲٥۳(‏ باب: غزوة زید بن حارت. 

( ستاتي برقم (۱۳۹۴) کتاب: الجتائز» باب: ما ينه من سب الأموات» 
و(1011) كتاب: الرقاق» باب: سكرات الموت وسلف بعضها. وني «صحيح 
مسلم؟ (۱۳۳/۱۳۱۱) كتاب: الحج» باب: بيان وجوه الإحرام» )۲٠١(‏ 
كتاب: الحج؛ باب: بيان عدد عمر الني ها وزمانهن. 

۵ آنظر: «تهذیب الکمال» ۲۷/ ۰۲۳۳-۲۳۲ «سير اعلام البلاء ٤١١/٤‏ 


7 س فس س س سم س 

واعلم أن البخاري لم يذكر في الحديث أنها كانت تصلي فيه ليطابق 
ما ترجم لهء والجواب أن من لم یکن لها إلا ثوب واحد تحيض قیه فمن 
المعلوم أنها تصلي فيه عند الأنقطاع وتطهيره أو يكون» أحال البخاري 
علي أصل حديثها؛ إذ في حديثها السالف: «ثم تصلي فيها. 


ن قاع اناز اله ووا شام نئ حسشاده عن حفصةء عن أم 
INFN spa “FA spl OIF «OPE cOFEN sot IVS IAD‏ 


کا عد اش بن عبد الها 


E :‏ 
روا تام ي حئادء عن حفص عن أم عل عَنِ الي کل 

الكلام عليه من وجوه: 

أحدها 


هلذا الحديث أخرجه البخاري هنا مطولاء وفي الجنائز"» 


والطلاق مختصرًا"» وأخرجه مسل“ وأبو داود والنسائي وابن 


(۱) ورد بهامش (س) تعلیق: ثم بلغ في الحادي بعد الستین له مولغه سامحه اله 
0) ميتي برقم (۱۴۷۵) باب: أتاع النساء الجاتز. 

(۳ سیاني برقم )۵۴٤۰(‏ باب: الکحل للحادة 

() مسام (4۴۸) كتاب: الجناتزء باب: نهي التاء عن أناع الجناز. 


س( د انوضیع اش اداع اسع 
ماجه يفا" . 

ثانیها 

وقع في بعض النسخ حديث هشام أولًاء وفي بعضها تأخيره كما 
سقناء» وقال في كتاب الطلاق: وقال الأنصاري: حدثنا هشام به 
وقال مسلم: حدثنا حسن بن الربيع» ثنا ابن إدريس» نا هشام عن 
حفصة به. 

والفائدة فيه: أن أم عطية أسندته إلى رسول اله ي صريحًاء وكذا 
هو في کتاب آبي داود والنساتي واپن ماجه من حديث هشام مسنڌا. 


وساقه البخاري في الجنائز من حديث ابن 


سیرین» قال: توفي ابن 
لأم عطيةء فلما كان يوم الثالث دعت بصفرة» فتمسحت به» وقالت: 
(نهينا أن نحد أكثر من ثلاث إلا لزوج)". 

التها 

نحد بضم آوله» وکسر انیه» وبفتح آوله وضم ثانیه» رباعبًا وثلایا 
يقال: أحدّت وحدّت» حداداء وإحدادًاء فهي حادٌء ومحدٌء والثاني 
أكثر في كلام العرب» والأول كان الأولون من النحويين بؤثر 

قال الفراء في «مصادره»: وأبى الأصمعي إلا أحدّت ولم يعرف 
حدّت» حكاه في "المحكم»» وهر المع من الزينةء واصل هاه 
الكلمة المنعء ومنه قيل للبواب: حلًادًا؛ لأنه بمنع الدخول 
والخروج» وأغرب بعضهم فحكاه بالجيم من جددت الشيء إذا 


ofr 


۲ ابو داود (۱۱۳۹)ء واین ماجه (۱۵۷۷)؛ والنساني في «الکبرئ) ٤۲/۱‏ 
.(\Veq-Vov)‏ 


سبق تخریجه. 
() سیاتي برقم (۱۳۷۹) باب: حد المراة عل غیر زوجها 


قطعته فكانها قد أنقطعت عن الزينة» وعما كانت عليه قبل ذلك . 

رابعها 

ظاهر الحديث» وجوب الإحداد على كل من هي ذات زوج» سواء 
فيه المدخول بها وغيرهاء والصغيرة والكبيرة» والبكر والثيب» والحرة 
والأمة» وقال أبو حنيفة: لا إحداد على الصغيرة» ولا على الزوجة 
الأمة. 

وأجمعوا عل أنه لا إحداد على آم الولد والامة إذا توفي عنها 
سيدهاء ولا على الرجمية". 

وفي المطلقة ثلانًا قولان. وقال الحكم» وأآبو حنيفة وأصحابه» 
عليها الإحدار. 


وابو ثور؛ وابو 
وهو قرل ضعيف للشافعي» وقال عطاء» وربيعة» ومالك» والليث» 
والشافعي» وابن المنذر بالمنع» وحكي عن الحسن البصري آنه لا يجب 
الإحداد على المطلقة ولا على المتوف عنهاء وهو شاذ. 
خامسها: 
ظاهر الحديث عدم وجوبه على الكتابية المتوفى عنها زوجها 
المسلم» وهر أحد قولي مالك» وبه قال آبو حنيفة وأبو ثورء 
والكرفيون» وابن كنانة وابن نافع وأشهب» وقال الشافعي وعامة 
أصحاب مالك: عليها الإحداد. واختلف عند المالكية في آمراة 
() آنظر: لمان العرب» ۸۰۲-۷۹۹/۲ «المحکم؛ ۴۵۱-۴۵۲/۲ مادة خد 
) أنظر: «بداية المبتدئ» .۸١/١‏ 
اظر: دالشمپید ۳۳۱/۱۷ 
() آنظر: «عون الممبرد ۲۸1/۱ «النمهیده ۴۲۱/۱۷. 
(۵) آنظر: «الإشراف عل مذاهب آهل العلم» ۲۷۰-۲۹۹/۱. 


ر( التوضيح اشرح الجامع الصحيع س 
المفقودء والتي تتزوج في المرض والنكاح الفاسد. 

سادسها: 

قولها ثِ)ء تعني به: الليالي مع أيامها؛ ولذلك آنشت 
العده» ويستفاد منه أن المراة إذا مات حميمها فلها أن تمتنع من 


الزينة ثلاثة أيام متتابعةء تبدا بالعدد من اللبلة التي تستقبلها إلى آخر 
ثالثهاء فإن مات حميمها في بقية يوم أو ليلة ألقتها وحسبت من الليلة 
المستقبلة المستانفة. 

سابعها 

قولها: إلا عَلّى رؤج رة نهر وَعَشرَا)ء أربعة منصوب على 


الظرف» والعامل فيه تحد وعشرًا معطوف عليه» وخص بأريعة أشهر 
وعشر؛ لأن الغالب تبين حركة الحمل في تلك المدةء (وأنث 
العشر)"؛ لانه أراد الأيام بلياليهاء كما سلف. 

وهو مذهب العلماء كافة» إلا ما حكي عن يحيئ بن أبي كير 
والأوزاعي أنه أراد أربعة أشهر وعشر ليالء وأنها تحل في اليوم 
العاشر. وعند الجمهور: لا تحل حت تدخل ليلة الحادي عشرء وهذا 
خرج على الغالب في المعتدات آنها تعتد بالاشهر. 

أما إذا كانت حاملد فعدتها بالحمل» ويلزمها الإحداد في جميع 
المدة حتى تضع»ء سواءٌ قصرت المدة أم طالت» فإذا وض 
فلا إحداد بعدهء وقال بعض العلماء: لا يلزمها الإحداد بعد أربعة 
أشهر وعشرء وإن لم تضع الحمل. 
7 آنظر: التمهیده ۰۴۱۷-۴۳۱۹/۱۷ «الإشراف» لابن المنذر ۲۷۰-۲۹۹/۱ 
)١(‏ كذا في (س) وفي متن الحديث مذكرة ولعله وقع وهم في إعرابها. 


قولها: (وَلا ََكَجل)ء فيه دلالة عل تحريم الكحل على الحاو 
سواء حتاجت إليه آم لا. 


وجاء في «الموطأ؛ وغيره من حديث أم سلمة: «اجمليه بالليل 


وامسحيه بالنهارا" فهو محمول على الحاجة إليهء والأوا 
أشتكت عينهاء أفنكحلها؟ قال: «له" . 

ولعله محمول على ما إذا لم تبلغ الحاجة» وجوزه مالك فيما حكاه 
الخطابي: تكتحل بغير تطيب» وعمم غيره» فإن دعت حاجة إلى 
آستعماله نهارًا أجازء والمراد بالكحل: الأسود والأصفرء آما 


الأبيض كالتوتيا ونحوه فلا تحريم فيه عند أصحابنا؛ إذ لا زينة فيه 
5 


ترکه؛ 


الحديث: أن ابنتي 


وحرمه بعضهم على الشعثاء البيضاء حيث تتزين به 
اا 
قولها : (وَلّا يبء فيه صراحة بتحريمه عليهاء وهو ما حرم عليها 

في حال الإحرام وسواء ثوبها وبدنها 
ضع 

)١(‏ في الأصل: الحادةء وفي هامشه: الصواب الحاد بغير التاءء ومته صححتا. وال 
ا 

RR ERGE 

(۳) سیاتي برقم (۵۳۳۹) كتاب: الطلاق» باب: تحد المتوفن عنها زوجها اربعة اشهر 
ا رک ا کو وی ا رت اران ار 
وتحريمه في غير فلك إلا ثلاثة آيام. 

() «معالم السنن؛ ۲٤۸/۴‏ 

(ه) أنظر: «الإعلام بفرائد عمدة الأحكام» ٤٠0/۸‏ 


مَطْبُوعًا إلا تُب عَضب) هو بفتح العين 
وإسكان الصاد المهملتين» وهي برود اليمن يعصب غزله» أي: يجيع 
ویشد» ثم ینسج» فیأتي موشيًا؛ لبقاء ما عصب منه آبیض لم پأخذه 
صبغ» وقيل: هي برود مخططة. 

قال ابن المنذر: أجمع العلماء عل آنه لا يجوز للحادة س الثياب 
المعصفرة والمصبغة إلا ما صبغ بسواد» فرخص فيه عروة ومالك 
والشافعي» وكرهه الزهري» وكره عروة العصب» وأجازه الزهري 
وأجاز مالك تخليطه» وصحح الشافعية تحريم البرود مطلق. 

وهلذا الحديث حجة لمن أجازه» نعم أجازوا ما إذا كان الصبغ 
لا يقصد به الزينة» بل يعمل للمصيبة» واحتمال الوسخ كالأسود 
والكحلي بل هو آبلغ في الحداد» بل حكى الماوردي وجِهًا أنه 
يلزمها لبسه في الحداد» أعني: السواد» وروي عن عمر آنه اراد آن 
ينه عن عصب اليمن» وقال: نبئت أنه يصبغ بالبول» ثم قال: نهينا 
عن الممق*. 


الحادي عشر : 


فوق في آخره» وروي بالطاء أيشًاء كما حكاه ابن الأثير. 


) الإجماع؛ ص۸۸ (۲۵۸) «الإشراف عل مذاهب العلماء» / ۲۹۵. 

رواه عبد الرزاق في #المصفه ۳۸۳/۱ .)۱٤۹(‏ 

(۴) في (س) (الحادي عشرة)ء والصحيح (الحادي عشر) بدون التاء؛ لان الجزآين 
يوافقان المعدود. 

0) «النهاية في غريب الحديث والاثر» /٤‏ ۱۷۲. 


وفي مسلم : (قسط)"» بالقاف والطاءء وحكاها الفضل بن سلمة 
في «كتاب الطيب» ثلاث لغات» قال: وهو من طيب الأعراب» وحكاها 
ابن الجوزي في «غریبه؛ ومن خطه نقلت؛ لکنه قال بدل: (کست) 
(كسط) وأعجم السين» وصحح على الطاء» وذكر في باب الكاف 
أما الكست: القسط الهندي» فتحصل فيه إذن أربع لغات" وآما 


[ما]" رواه البخاري قسط ظفار» فقال | 
كذا وقع فيه» وصوابه: كست ظفار» نسبة إا 
سواحل عدن . 

وقال القرطبي: ظفار: مديئة باليمن”. وعللى هذا ينبغي أن 
لا تصرف للتعريب والتأنيث» والذي في مسلم: «قسط أو أظفارء 
وهو أحسن فإنهما نوعان» قيل: هو شيء من العطر أسودء والقطعة 
منه شببهة بالظفر» وهو بخور رخص فيه للمغتسلة من الحيض لإزالة 
الرائحة الكربهة تتبع فيه أثر الدم. 

وقال البكري: ظفار بفتح آوله وكسر آخره» مبني على الكسر: مديئة 
باليمن» وبها قصر المملكةء ويقال: إن الجن بنتها". 


بطال وابن التين: 
ظفار» ساحل من 


() سبق تخریجه. 

(۳) في هامش (س) آي: اربع کست» وقست» وقسط» وکشط. 

(۳) زيادة بقتضيها السياق. 

0 «شرح ابن بطال؛ .۳۸/١‏ وقد وقع في مطبوعه التصویب لقوله: كست اظقار 
بالسابق» أما الذي هنا فبالقاف والسين والطاء كما ترئ ولمل مقصد المؤلف 
تصويب قوله: أظفار» ولكنك كذلك تجدها هنا بدون الهمز!! 

(۵) االمشه» ۲۹۰/6 

() سبق تخریجه. 

امعجم ما آستعجم» ۸۰۰-۹۰1/۴ 


س( کد ار س سس سی سے 
اني: ظفار في اليمن أربعة مواضع : مدينتان وحصنان» 
أما المدينتان: فظفار الحقلء كان ينزلها التبابعة» وهي على مرحلتين 
من صنعاء» وإليها ينسب الجزع. وظفار الساحل قرب مرباط وإليها 
نسب القسط يجلب إلبها من الهند. 

آحدهما: في مباني صنعاء» عل مرحلتین» ويسم 


والثاني: من بلاد همدان» ويسم ظفار الظاهر. 
وقال ابن سيده: الظفر ضرب من العطر أسود مغلف» من أصله عل 
شكل ظفر الإنسان يوضع في الدخنةء والجمع أظفار وأظافير» وقال 
صاحب «العين؛: لا واحد له» وظفّر ثوبه طيبه بالظفر. 
وفي «الجامع»: الأظفار: شيء من العطرء بشبه الأظفار يتخذ منها 
مع أخلاط» ولا يفرد واحدهاء وإن آفرد فهو إظفارة» وفي کتاب آبي 
موسى المديني عن الأزهري: واحده ظفر. 
الثاني عشر: 
قولھا (وكنا 


آتباع 1 ر) سيأتي الكلام عليه في بابه إن 


الل ووجه مناسبة الحديث لما ترجم له ظاهر. 
قال المهلب: أبيح للحائض محدًا كانت أو غير محد عند غسلها من 
المحيض أن تدرا رائحة الدم عن نفسها بالبخور بالقسط ونحوهء لما هي 
مستقبلة من الصلاة ومجالسة الملائكة؛ ثلا تؤذيهم برائحة الدم. 


چچ 


ی 


(۱) «المحکم؛ ۲/۱۱ مادة: ظفر. 
() «تهذیب اللغةه ۳/ ۲۲۲۲-۲۲۱ مادة: ظفر. 


الكلام عليه من وجوه 
أحدها: هذا الحديث أخرجه عقب ذلك وبوب عليه : 


س( د اوی شس اجس اسع د 
- باب عَشل القحيضٍ 
-٣۵‏ خدتئا مُشلم قالَّ: خدتنا َيب خَدتتا مَنْضوزء عن أمهء عن عَابَةًء 


بن کد 


رصعي بهاء. اذا جنها قأخبزئها بها ريد ثبي ج [انظر؛ -۳٠١‏ مسلم: 
LIM sg‏ 


الي ک4 
وأخرجه في كتاب الأعتصام» عن بحییٰ ايء ومن تراجمه عليه 
باب: الأحكام التي تعرف بالدلائل» وأخرجه مسلم" أيقًا. 
وتابع منصورًا إبراهيم بن مهاجر في مسلم"» وتابع ابن 
وهیب. کما سلف. وفضیل بن سلمان» وتابع یحی جماعات منهم 
الحميدي". ويحيى هذا هو ابن موسى البلخي السجستاني الثقةء 
يقال له : خت“ وبخط بعض الحفاظ المتأخرين آنه لقب موسئ» وبه 


ستحباب ستعمال المغتسلة من الحيض 
فرصة من مسك في موضع الدم» وفوقها في الأصل : (د. س.ق). آنظر أيي داود 
1 والتسائي 1/ 1۳۷-1 4-10۷ واین ماچە 1610 

(UTD ple ( 

مسند الحميد 

ب 


OW) HEIN 
بفتح الخاء المعجمة كذا مقتضئ كلام الذهبي في «المشب».‎ 


سے یتب یی 7 
صرح الجياني"“ء مات بعد الأربعين وماتين أو قبلها"» قال الجياني: 
إذا نسب ابن السكن يحيى هذاء فقال: ابن موسئ» ولم ينسب الذي في 

AS 
ابن عيينة‎ 


الأعتصام" والبخاري قال هناك: حدشا يحي» 8 
ذکر هنا قال: وذکر آبو نصر آنه یحییٰ بن جعفر» پروي عن ابن 


» ووقع في شرح بعض شیوخنا حدثنا يحییٰ -يعني: ابن 
معاوية بن أعين-» ولا أعلم في البخاري من سمه كذلك. 

ثانیها 

آغرب ابن حزم فطعن في «محلاه»» في رواية : «فتطهري بهاء» وفي 
رواية: «نتوخي بها؛ بان قال: لم تسند هه اللفظة إلا من طريق 
إبراهيم بن مهاجر» وهو ضعيف» ومن طريق منصور ابن صفية وقد 
شَعّف. ولیس مما یحتج براویته"» هذا کلامه» وایراهیم ها قد 
آحتج په مسلم» وولقه آحمد والنساني وغپرهماء وضعقه ابن معین 
بحضرة عبد الرحمن بن مهدي» فخضب عبد الرحمن وكره ما قال. 


() تید المهمل» ۱۰۹۰/۳ 

(۲) يحي بن موسي بن عبد ريه بن سالم الشداني» ابر زكريا البلغي السختياني 
المعروف بخت» كوفي الأصل. 
رو عن إبراهيم بن عيينةء وإبراهيم بن موسى الرازي» وأبي ضمرة نس بن 
عیاض الليئي؛ وغیرهم» وروی عته: البخاري» واېو داود» والترمذي» 
والنساتي» وإسحاق بن إيراهيم القاضي. وثقه أبو زرعة والنسائي والتقفي» 
والدارقطي. مات ستة إحدئ وأریعین وماقین. 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکییر» ۲۰۷/۸ »)۴۱۱٤(‏ «التاریخ الصغیر؛ ٠۴۹۲/۲‏ 
«الانساب» ٤۹/۰‏ «اللباب» ٤۲۳/۱‏ «تهذیب الکماله .)1۹۴١( ٩-۹/۴۲‏ 

اتید المهمل؛ ۱١١۱-۱۰۱۰/۳‏ 

9) أنظر: «الجمع بين رجال الصحيحين؛ لابن القبرائي 0٦۷/۲‏ 

لمحل ۱۰87۱ 


7 س دس س سس ے 


نعم؛ قال یحییٰ بن سعید: ليس بالقوي ويضعفه يا منصور ابن صفبة 
من أفرادهء وقد أخرج الشبخان الحديث من حديثه» ووئقه الناس 


اد ان جن رجا 

التها 

لما ساق مسلم الحديث بسياقه بزيادة: وسألته عن غسل الجنابة 
فذکره» قال: وحداثنا ب یحییٰ وابو بکر بن بي شيبة» کلاهما 
عن أبي الأحوص» عن إبراهيم بن مهاجرء عن صفية» وساق 
الحديث"" وقال: ولم بذكر فيه غسل الجنابة كما قالء وقد ساقه 
وفيه غسل الجنابةء وكذا 


ابن ماجه من حديث شعبة عن إبراهيم 
اپو داو فا 

رابعها: 

هلبه السائلة هي أسماء بنت شكل» كذا 
والكاف مفتوحة وحكي إسكانها. 

وتبعه عل ذلك جماعات منهم: ابن طاهر وابو موسی في کتابه 
«معرفة الصحابة؛ وقال الخطيب في «مبهماتهه: إنها أسماء بنت يزيد بن 
السكن خطيبة النساء» وروئ حديتًا كذلك وبه جزم ابن الجوزي في 
«تلقيحه» لكنه جزم بالأول في امشكل الصحيحين؛» وصوبه بعض 
الحفاظ المتأخرين؛ لأنه ليس في الأنصار من أسمه شكل» ريجوز 


«صحیح مسل 


() مسلم (۴۳۲) كتاب: الطهارة» باب: صفة غسل المرأة من الحيض. 
این ماجه (181). 

ابو داود (۴۱۵). 

TY pl «0 

() «المبهمات» م۲۹. 


تعدد الواقعة» ويؤيده تفريق ابن منده بين الترجمتين» وأن ابن سعد 


والطبراني وغيرهما لم يذكروا هذا الحديث في ترجمة 
يفره مسلم في ذلك» خقد آخرجه ابن آبي شيية في «مسند 
في «مستخرجه» کما ذکره مسلم سواء. 

خاسها: 

ترجم البخاري على هذا الحديث دلك المرأة نفسهاء ولم يذكره فيه 
وكأنه أراد أصل الحديث» إذ في مسلم: ثم تصب على رأسهاء فتدلكه 
دلگا شدیدًا» حت تبلغ شئون رآسها. أو یون فهم من قولها : (تنبعي بها 
أثر الدم): الدلك» وقد قبل» وترجم عليه أيصًا غسل المحيض» ولم 
يذكر فيه إلا التطيب» وقد ذكره مسلم في حديثه مطولًا كما أشرنا 
إليهء فكانه اراد اصل الحديث. 


e 

المحيض هنا : الحيض» ويؤخذ منه» أنه لا عار على من سال عن 
آمر دینه. 

سابعها 

الفرصة - مثلثة الفاء كما حكاه ابن سيده» والكسر أشهرها: القطعة 
من القطن أو الصوف". 


وفي أبي داود عن أبي الأحوص أنه كان يقول: قرصة -اي: 
بالقاف- أي: شيعا يسيرًا مثل القرصة بطرف الإصبعين". 
EDTA (0‏ 


«المحکم» ۲١۹/۸‏ مادة: (فرص). 
(۳ سیق تخریجه. 


(۲ سے ارس س دس اسع سے 
إنما هو قرضة بالقاف المضمومة والضاد 
المعجمة" وتدل عليه الرواية السالفة : (فرصة ممسكة). 

ثامنھا 

المسك -بكسر الميم- يذكر ويؤنث وهو المعروف» (وممسكة) في 
الرواية الأخرئ بتشديد السينء أي: مطيبة بالمسك» وأبعد من خفف 
السينء وفتحها أو كسرهاء أي: من الإمساك. 

وادعى القاضي عياض أن الفتح في المسك رواية الأكثرين" وهو 
الجلدء أي: عليه منه شعر» وبه جزم ابن قتيبةء وأن معناه الإمساك؛ لأنه 
لم یکن للقوم وسع في المال بحیث يستعملون الطيب في مثل هلئا 

وقال الزمخشري: ممسكةء أي: ححلِقًا فإنه أصلح لذلك» 
ولا يستعمل الجديدة للارتفاق به وذلك غريب منهماء وكيف يصح 
أن يقال: خذي قطعة من إمساك» والمسك عند أهل الحجاز 

ولما ذكر الخطابي قول ابن قتيبة أن المسك لم يكن عندهم ممتهاء 
قال: الذي قاله أشبهء فلما ذكر قوله : قطعة قطن أو صوف مطيبة بمسك 
قال: فيه بُد. 

تاسمها 

«سَبْحَانّ الفو!»» هنا المراد بها : التعجب» أي: كيف يخفن مثل هلذا 
الظاهرء وقولها : (ّمِي بها أ الدّم) يعني : الفرج» وأغرب المحامليء 
فقال في امقدمته»: كل موضع أصابه الدم من بدنهاء ومعن: اتوضيء 
بهاه : تنظفي بها. 


وقال آبو عبید وابن 


() غريب الحديث؛ لاي عيد ٤٠-٤١ /١‏ 
إکمال المعلم» ۱۷1/۲ اعلام الحدی ۳۲۲/۱ 


عاشرها: في أحکامه 

فيه: أستجاب تطبيب فرج المرأة» تأخذ قطعة من صوف ونحوهاء 
وتجعل عليها مسكًا أو نحوه» وتدخله في فرجها بعد الغسل على 
الصواب» والنقساء مثلها. 

وفيه : أستعمال الكنايات فيما بتعلق بالعورات» وقول: سبحان الله 
عند التعجب» وأن للسائل أن يتفهم السؤال إذا لم يفهم أولاء وتكرير 
الجواب» واستعمال الحياء والإعراض بالوجه» وأن السائل إذا لم 
يتفهم فهمه بعض من في المجلس والعالم يسمع» إن ذلك سماع من 
العالم يجوز أن يقول فيه : حدثني وأخبرني. 

ثم أعلم أن غسل المراة من الحيض كغسلها من الجنابة سواء» 
وتزيد على ذلك أستعمال الطيب. 


7 ی دی س س سی سے 


د اَن أن ر 
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الكلام عليه من وجوه 
أحدها: 


اعترض الداودي في «شرحه»» فقال: ليس فيما أت به حجة عل 
ما ترجم له؛ لأن عائشة إنما أمرت آن تمتشط بالإهلال بالحج وهي 
حينشذ حائض» ليس عند غسلها منه» قلت: لكن إذا شرع في 
المسنون فالواجب أول ولعل هنا هو الذي لمحه البخاري. 


بنیز )= 
ظاهر حديث عائشة علدا أنها أحرمت بعمرة أولاء وهو صريح 
حديشها الآتي في الباب بعده» لكن قولها في الحديث السالف 
(خرجنا مع رسول الله لل لا نذكر إلا الحج). 
رغد آعطفت ازارات جى اة حرمت ب 


کییرا کما 
ذكره القاضي عياض» ففي رواية عروة عنها : (فاهللنا بعمرة)» وفي رواية 
أخرئ: (ولم أهل إلا بعمرة)» وفي أخرئ: (لا نذكر إلا الحج) وفي 
أخرئ: (لا نرئ إلا الحج)ء وفي رواية القاسم عنها: (لبينا بالحج)ء 
وله : (مهلين بالحج). 

واختلف العلماء في ذلك»ء فمنهم من رجح روايات الحج وغلط 
رواية العمرةء وإليه ذهب إسماعيل القاضي"» ومنهم من جمع لثقة 
رواتها بأنها أحرمت أولًا بالحج ولم تسق الهديء فلما مر الشارع 
من لم يسق الهدي بفسخ الحج إلى العمرة إن شاء فسخت فيمن فسخ 
وجعلته عمرة» وأهلت بهاء ثم إنها لم تحل منهاء حتىٰ حاضت 
تعذر عليها إتمامها والتحلل منهاء فأمرها أن تحرم بالحجء 
فأحرمت فصارت قارنةً» ووقفت وهي حائض» ثم طهرت يوم النحر 
فافاضت. 


وذكر ابن حزم أنه لا خيرهم بسرف بين فسخه إلى العمرة 
أو التمادي عليه» وأنه بمكة أوجب عليهم التحلل فرضًا إلا من معه 


0 «الىحلى» 1۰/۷ . 


س( اودیع س اجس اسع سے 

وفي «الصحيح؛ أنها حاضت بسرف أو قريب منهاء فلما قدمنا مكة» 
قال رسول الله ي لأصحابه : «اجعلوها عمرةه. 

التها 

قولها: ا رَسُول اء هاه لَبْلَهٌ عَرَق... إل آخره) ظاهره آنه 
آمرها برفض عمرتهاء وأن تخرج منها قبل إتمامهاء وبه قال 
الكوفيون في المرأة تحيض قبل الطراف فوت الحج أنها 
ترفض العمرة. 

وقال الجمهور: إنها تردف الحج» وتكون قارنة» وبه قال الشافعي 
ومالك وأبو حنيفة وأبو ثور» وحمله بعض المالكية عل أنه إلا أمرها 
بالإرداف لا بنقض العمرة"؛ لأن الحج والعمرة لا يأتي الخروج مهما 
شرعًا إلا بإتمامهاء واعتذروا عن هزه الألفاظ بتأويلات: 

أحدها: أنها كانت مضطرة إلى ذلك فرخص لها كما رخص 
لكعب بن عُجرة في الحلق للاذئ. 

ٹانیھا: آنه حاص بها 

الثها: أن المراد بالنقض والامتشاط : تسريح الشعر لغسل الإهلال 
بالحج» ولعلها كانت لبّدت رأسهاء ولا يتات إيصال الماء إلى البشرة 
مع التليد إلا بحل الضغر والتسريح. 

وقد ختلف العلماء في نقض المرأة شعرها عند الأغتسال» فأمر به 


(۱) رواه مسلم (۱۳/۱۱) كتاب: الحج؛ باب: بيان وجوه الإحرام وال جوز إفراد 
الحج والشتع. 
آنظر: «الهدایةه ۳۴/۱ «عیون المجالس» ۸44-۸4۸/۲ دالیانه ۴٠۸/6‏ 


٠٠۹-۱۰۸/٩ «المغني»‎ 


ابن عمرو""“ والنخمي”» ووافقهما طاوس في الحيض دون الجنابة 
ولا بتبين بينهما فرق» ولم توجبه عليها فيهما عائشة» وام سلمة 
وابن عمر وجابر“ ويه قال مالك والكوفيون والشافعي وعامة 
الفقهاء“ ٠‏ والعبرة بالوصول» فإن لم يصل تنقض. 


آي: عن ٳتمامهاء يؤيده قوله ي في 
الحديث الصحيح : «يسعك طوافك لحجك وعمرتك". 

ا 

عبد الرحمن: هو أخوهاء والحصبة: بفتح الحاء وإسكان الصاد 
المهملتين» أي: ليلة نزول المحصب» وهو الشعب الذي مخرجه 
إلى الأبطح بين مكة ومن» وهو خيف بني كنانة» ربما سمي 
الأبطح والبطحاء لقربه منه» نزله الشارع بعد الثفر من منئ؛ لأنه 
بعث لخروجه» وبعث عائشة مع أخيها عبد الرحمن إلى التنعيم 
لتعتمر وتكمل أفعال عمرتها وتوافيه به وطاف هو للوداع ووافاها في 
الطواف. 


) رواه ابن آبي شی في «المصنفه ۷۴/۱ .)۷٩۴(‏ 

۲ رواء ابن ابي شیية في *المصتفه ۷۳/۱ (۷۹4). 

آنظر: لصتف ۷۳/۱ ۷۹0 ۷40 

آنظر: «المصتفه ۱/ ۸۰۲(۷ ۸٠‏ 

() آنظر: «البایته ۴۱۳-۲۹۲/۱ 
انیل الأرطار» ۳۷۹-۳۷۸/۱ . 

۲١‏ رواه مسلم (۱۴۲/۱۲۹۱) كتاب: الحج» باب: إحرام الساء» واستحباب 
أغتسالها للإحرام» وكذا الحائض. 


4-۲ المغتي» ۲۹۸/۱ 


تھ کے رک 

سادسها 

قولها : مان عُمرتي التي تسَحْتُ) کذا هو في روايتناء ووقع عند 
الشيخ آبي الحسن كما نقله ابن التين: شكيت. قال: وإنما وجه الكلام 
شکوت. 

قلت: والياء لغة» قال: والذي رويناه سكنت من السكون» أي 
سكنت عنهاء وتركت التمادي عليهاء قال: وروي آنها شکت بسرف» 
وروي بعرفة» وروي بمكةء قال: والمعنى أنها أعادت الكلام وكررته 
في کل موضع. 


ھی دجن دجم 


وقد سلف الكلام عليه في الباب قبله مع الغرجمة أيشا فيه 
وأبو أسامة (ع) أسمه: حماد بن أسامة الكوفي الحافظ الحجة 
الإخباري 


ستمائة حدیث عن هشام» عاش ثمانين سنة» ومات 
ا .© 


» وعبيد (خ) هَبّاري من أفراد البخاري» مات 


حئاد بن اسا بن زيد القرشي» ابو آسامة الکوفي» مولن بني هاشم. روئ عن : اهي 
إسحاق إبراهيم بن محمد القزاري؛ والأجلح بن عبد اله الكندي» والاحوص بن 
حكيم الشامي؛ وإدريس بن يزيد الأودي» وأسامة بن زيد الليئي وغبرهم. 
روئ عته: إبراهيم بن سعيد الجوهري» وأحمد بن إبراهيم الدورقي» وأحمد بن ” 


سی د ا س س س — 
إفتح الحاء من ذي الحجة أشهر من كسرهاء ومعنى : موافين: 
مشرفين» يقال: أوفى على كذاء أي: أشرف» ولا يلزم الدخول 
وقولها : (عَرَجْنًا مُرَافينَ لِهَالِ ذِي الجكة) وجاء في رواية أخرئ: 
(لخمس بقين من ذي القعدة وقدم النبي يه مكة لأربع آو خمس من ذي 
الحجة فأقام في طريقه إل مكة تسعة أيام أو عشرة) . 
وقوله: (ٿالَ هِٿام: وَل ُن في ٿَيءِ يِن ذلك هي ولا صم 
ولا صَدَقَة). ظاهره مشكل» فإنها إن كانت قارنة فعليها هدي للقران 
عند كافة العلماء إلا داودء وإن كانت فكذلك؛ لکنها كانت 
فاسخة كما سلف» ولم تكن قارنة ولا متمتعة» وإنما أحرمت بالحج 
ثم نوت فسخه في عمرة» فلما حاضت ولم يتم لها ذلك رجعت إا 
حجهاء فلما أكملته عتمرت عمرة مستبدأ عليه القاضي. 
لكن يعكر عليه قولها : (رَكنْتُ يِن اَل بء وقولها: (ولم اهل 
إلا بعمرة)» ویجاب: بان هشامًا لما لم بلغه شيء من ذلك آخبر بنفيه» 
ولا يلزم من ذلك نفيه في نفس الأمرء ویحتمل أن یکون لم یأمر به؛ بل 
نوی أنه یقوم به عنهاء بل رویٰ جابر آنه &# أهدى عن عائشة بقرة. 


= آي راء الهروي؛ واحمد بن سان پن الفطان الواسطي. وثقه احمد بن حل 
ویجبیٰ بن معين؛ روئ له الجماعة. 
مات في ذي القعدة سنة إحدئ وماتتین» وهو ابن شمائین سئة. 
انظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ ۳۹٤/۹‏ تاريخ يحي برواية الدارمي» 
هالتاریخ الکییر؛ ۲۸/۳ (۱۱۴), «ممرفة الثقات» ۲(۳۱۸/۱١۴)ء‏ «ذكر 
آسماء الابعین» ۱۱۰/۱ (۲۲۹) «تهذیب الکماله ۲۲۶-۲۱۷/۷ .)۱٤۷(‏ 

كمال المعلمه ۲۳۱/6 

) رواه مسلم )۱۴١۹(‏ كتاب: الحج» باب: الأشتراك في الهدي» وإجزاء البقرة 
والبدنة كل منهماء عن سبعة. 


اختلف العلماء في فسخ الحج إلى العمرة» وهو تحويل النية من 
الإحرام بالحج إلى العمرة؛ فجمهور العلماء على المنع من ذلك ٠‏ 
یشب اہن ہایں ن رای ورب تال اسیا رار رچ 
متفقون: أن الشارع آمر أصحابه عام حجّ بفسخ الحج إلى العمرة. 

وأجاب الجمهور عنه: بأن ذلك كان خاصًا بهم» وقد روئ ربيعة 
عن الحارث بن بلال» عن أبيه قال :قلت: يا رسول الله» الفسخ لنا 
خاصة أو لمن بعدنا؟ قال: «لنا خاصة» أخرجه أبو داود والنسائي 


وابن ماج . 


دجن دمج دجو 


() آنظر: دمختصر آختلاف العلماء» ۰۱١۱/۲‏ «النرادر والزیادات» ۴۳۱/۲ «عيون 
المجالس؛ ۸۳۴/۲ «اليان» ۷١/١‏ «المغني» .1١/۵‏ 
() رواه این آي شيیة في «المصتنه ٤۲۵/۳‏ (۱0۷۷۹). 
المغني؛ ۹١-۹6 /٥‏ 
o)‏ 
)٥(‏ ایو داود (1۸۰۸)» والتسائي ۰۱۷۹/۵ واین ماجه (۲۹۸)» ورواء أحمد 
MF‏ 
قال ابن القيم في «زاد المعاده ۱۹۲/۲ قال عبد اله: فقلت لأبي : فحدیث بلال بن 
الحارث في فسخ الحج» يعني قوله: لا قول بهن لا عرف هنا الرجل» ها حديث 
لیس إستادبالمدروق» لیس حدیث بلال بن الحارث عندي بیت هاا لفظا. 
ثم قال ابن القيم : وما بد علي صحة قول الإمام احمد» وان هذا الحديث 
5 ان اني ال خير عن تلك اة الي برعم أن سوا جهم لا ا 
لابد الأبدء فكيف يثبت عنه بعد هلذا الها لهم خاصة؟ هذا من أمحل المحال. 
وكيف يامرهم اننس ويقرل: «دخلت العمرة في الحج إلن يوم اتةه ثم بيت 
عن أن ذلك مختص بالصحابة دون من بعدهم : فنحن نشهد بافه ان حدیث بلال بن = 


س( س س س س سی س 


وقد سلف الكلام عليهء أخرجه مسلم في المتاسك*" ويأتي بزيادة 
في الحج إن شاء اله وهذا الحديث كذا هو في «شرح ابن بطاله 


الحارث لا يصح عن رسول اله 5ا وهو غلط علبهء وكيف تقدم رواية بلال بن 
الحارث عل روابة الثقات الأثبات» حملة العلم الثين رووا عن رسول اث آلا 
خلاف روایه» ثم کیف یکون هنا ابا عن رسول انه اء وابن عباس يفني 
بخلافه» ویناظر عليه طول عمره بمشهد من الخاص والعام؛ وأصحاب رسول اله 
کا متوافرون» ولا یقول له رجلٌ واحد منهم: هنا کان مختشا بناء لیس لفیرنا 
حت يظهر بعد موت الصحابةء أن آبا ذر کان یری ختصاص ذلك بهم .اه وضعفه 
الألباني في «الضميفةه .)۱٠٠۴(‏ 

(۱) سباتي باب ۱۷ وفیه حدیث (۴۱۸) بعد هذا الباب 

(۲) مسلم )۱١١١(‏ باب إحرام التفساء واستحباب غتسالها للإحرام» وكا الحااض. 

(۳) سباتي برقم )۱١۵۹(‏ باب: كيف تهل الحانض والتقاء. 


ذكره له بعد الباب الآتيء والامر فيه قريب. 


هنا ووقع في ر 

وفيه: أن الحائض تهل بالحج والعمرةء وتبقئ عل حكم إحرامهاء 
وتفعل فعل الحاج كله غير الطواف بالبيت""» كما سلف في حديث 
عائشة: فإذا طهرت واغتسلت فعلع "0 . 


دی وی دچ 


شرح ابن بطاله ٤٤۳-٤٤۲/۱‏ 


)١(‏ المصدر السابق. 
(۴) سلف برقم )۴١١(‏ باب: آمتشاط المراة عند كُسلها من المحيض. 


(4) في هامش (س): آخره )٠١(‏ من تجزته المصنف وبه كمل الجزء الثائي. 


7 ت س شس سی 


۷ باب لق رر ٍَ4 حع م 


۸“ تتا مس قال حدکتا ڪماد. عن غټيد ٺه ن آي ټخر. 


ي خنقه قال؛ آذكر آم أنئى؟ سُهي آم سویڈ 
KAZI gaê “PEN spa 0te HT‏ 


هذا الحديث آخرجه في الأعتصام اشا" وأخرجه مسلم في القدر". 
وعبید الله (ع) هذا رویٰ عن جده أنس» وقیل: روئ عن آبيه عن 
جده» وهو ثقة صالح. 


() لم آقف عليه في كتاب: الأعتصام» وکن سياتي برقم (۴۳۴۳) کناب : احاديث 
الانبیاء» باب: خلق آدم وذریه» وسیاتي ایشا برقم (۵۹) کاب: القدر. 

)١(‏ مسلم (۲۹47) باب: كيفية خلق الآدمي في بطن مه وكابة رزقه وأجله وعمله 
وشقاوته وسعادته. 

(۳) عد اله بن آبي بکر بن آنس بن مالك الانصاري» آبو معاذ البصري. روئ عن: 
جلہ اس بن الہ 
روئ عن : اشعث بن سوار؛ وأخوه یکر بن آیي بکر بن آنس بن مالك؛ وحقاد بن 
زهد» وحماد بن سلمة؛ وشئاد بن سعيد أبو طلحة الراسبي» وشعبة بن الحجاج. 
وثقه أحمد بن حنبل» ویحییٰ بن معین» وابو داود والنسائي. روئ له الجماعة. 
آنظر ترجمته في : «التاریخ الکییر» ۵/ ۳۷۵ (۱1۹1). ١ا‏ الات 
لابن شاهین ص۱۹۵ (407. 41۲), «تهلیب الکمال» ۱۹-۱۵/۱۹ (۳۹۲۴). 


والنطفة: جمعها نطف» وكل من نطفةء والعلقة: الدم الجامد 
الغليظ؛ سميت بذلك لرطويتها وتعلقها بما تمر به» والمضغة: قطعة 
الحم قدر ما يمضغه الماضغ. 

وفقه الحديث 

أن الله تعال علم أحوال خلقه قبل خلقهم» ووقت أرزاقهم وآجالهم 
وسعادتهم وشقاوتهم» فأراد البخاري بهذا التبويب معن ما روي عن 
علقمة: إذا وقعت النطفة في الرحم قال الملك: مخلقة أو غير 
مخلقة؟ فإن قال: غير مخلقة مت الرحم دماء وإن قال: مخلقةء 
قال: آذکر آم آنشیٰ؟ 

ويحتمل أن يكون المراد ما فسره في الحديث: إذا أراد خلقه قال : 
مخلقة» وإن لم یرد قال: 

ويحتمل أن يكون أراد الآية الكريمة نشك َة َر سَ4 
[الحج: ]٠١‏ والحديث عليهاء ويحتمل أن يكون المراد بالآية أنها 
تكون غير مخلقة في الحالة الثانية» ثم تخلق بعد ذلك» والواو 
لا توجب ترقیتا. 

وغرض البخاري بهذا الباب -وافه تعال أعلم- أن الحامل 
لا تحيض» وهو قول أبي حنيفة (والكوفيين)' والأوزاعي وأحد 
قولي الشافعي"؛ لأن أشتمال الرحم على الولد يمنع الخروج. 

وقال مالك» والشافعي في آظهر قوليه أنها تحيض"» وحكي عن 
(1) ذكرت في الأصلل: الكوفي» ولعل المثبت هو المناسب لمسياق. 
0 أنظر: #المبسوطه ۲١/۲‏ التمهيده ۸۷/٠١‏ اروضة الطالین» ۴۷١/۸‏ 


لعفي ۱/ 14-44۳ 


() أنظر: «التمهيد؛ /١١‏ ۸۷, «روضة الطاليین» ۸/ .۴۷١‏ 


ی 
بعض المالكية: إن كان في آخر الحمل فليس بحيض. 

وذكر الداودي أن الأحتياط أن تصوم وتصلي ثم تقضي الصوم 
ولا يأتيها زوجهاء وعن قتادة: تامة أو غير تامة» وعن الشعبي: 
النطفة والعلقة والمضغة إذا كسيت في الخلق الرابع كانت 
وإذا قذيتها قبل ذلك كانت غير مخلقة"» وعن أبي العالية: 
المخلقة: الصورة وغيرها السقط. 

وقام الإجماع علي مصير الامة أم ولد مما أسقطته من ولد تام 
الخلق. 

ووقع الخلاف بينهم فيمن لم يتم خلقه من العلقة والمضغةء فقال 
مالك والأوزاعي وجماعة: تكون أم ولد بالمضغة مخلقة وغيرهاء 
وتنقضي بها العدة» وعن ابن القاسم: تكون آم ولد بالدم 
المجتمع""» وعن أشهب: لا تكون آم ولد به» وتكون كالمضغة 
alal‏ 


وقال أبو حنبفةء والشافعي» وجماعة: إن كان قد تبين في المضغة 
شيءَ من الخلق؛ آصبع أو عين غير ذلك فهي آم ولد“ وعلیٰ مثل هذا 
أنقضاء العدة. 


آنظر: «التمهیده ۸۷1۱٩‏ 

روا الطبري في «الضسیره ۱۱۰/۹ .)۲٤۹۲۳(‏ 

() رواه الطبري في الضسیر» ۱۱۱/۹ ۲٤۹۲۹‏ 

9) آنظر: «المغني» 0۹1/۱6 مراب الجاع ص۲۲۲ 
(۵) أنظر: فير القرطي؛ ۹/۱۲ 

0 آنظر: «التخیرته ۳۳۹/۱۱ 

۷0 المصدر السابق. 

آنظر: «تفسیر القرطي»؛ ۹/۱۲. 


الملك على النطفة بعدما تستقر في الرحم بأربعين أو خمسة وأربعين 
ليلةء فبقول: يا رب أشقي آم سعيد؟٤.‏ 

وفي أخرئ: «إذا مر بالنطفة نتان وأربعون ليلةء بعث اله إلبها ملا 
فصورها وخلق سمعها وبصرها وجلدهاه. 


وفي رواية حذيفة بن أسيد: "إن ا في الرحم أربعين ليلة ثم 
(يتسور) عليها الملك“. وفي آخرئ: ١ن‏ ملكا وكل بالرحم إذا اراد 
الله آن يخلق شنا بأذن له لبضع واربعین لبلة؛. 

وجمع العلماء بين ذلك أن الملائكة لازمة ومراعية بحال النطفة في 
أوقاتها؛ فإنه يقرل: با رب هاه نطفة» هذه علقة» هزه مضغة في 
أوقاتهاء وكل وقت يقول فيه ما صارت إليه بأمر اله تعالى وهو آعلم. 


(۱) سیاتي برقم (۳۲۰۸) کتاب: بده الخلی» ذکر الملانکة» ومسلم (۲۹۹۴) کناب 
القدر» باب: كيفية خلق الأدسي في بطن آمه وكتابة رزقه وأجله وعمله وشقاوته 
وسعادته. 

) مسلم )۲٠١١(‏ كتاب القدرء باب كينية خلق الآدمي. 

(۴) في #صحيح مسلم؟ يتصور بالصاد المهملةء وقال الشيخ محمد فؤاد عبد الباقي: 
هكذا في جميع نسخ بلادنا» بتصور بالصاد. وذكر القاضي عياض: یشور 
بالسين .اھ 1۲۸/4 

(1) مسلم )۲٠٤(‏ كتاب: القدر» باب: كيتية خلق الآدمي 

(۵) تقدم تخریجه. 


و کے و کے 

ولكلام الملك وتصرفه آوقات 

احدها: حين يكون نطفة ثم ينقلها علقةء وهو أول علم الملك أنه 
ولد إذ ليس كل نطفة تصير ولدًا وذلك عقب الأربعين الأولى» وحيتا 
رزقه وأجله وشقي أو سعيد» ثم للملك عندئذ تصرف آخر» 
وهو تصویره وخلق سمعه وبصره وكونه ذكرًا أو أنث» وذلك إنما 
يكون في الأربعين الثالغة وهي مدة المضغة» وقبل أنقضاء هله 
الأربعين وقبل نفخ الروح» لأن التفخ لا يكون إلا بعد تمام صور: 

والرواية السالفة : «إذا مر بالنطفة ثتتان وأربعون ليلة» فليست على 
ظاهرها كما قال عياض“ وغيره» بل المراد بتصويرها وخلق سمعها 
. إل آخره: أنه يكتب فلك ثم يفعله في وقت آخر؛ لأن التصوير 
عقب الأربعين الأول غير موجود في العادة» وإنما يقع في الأر 
الثالثةء وهي النطفة وهي مدة المضغةء كما قال تعالى: رل 
آل لر الآية [المؤمنون: ]١١‏ ثم يكون للملك فيه تصرف 
آخر» وهو وقت نفخ الروح» عقب الأربعين الثالثة حت يكمل له 
أربعة أشهر. 

واتفتق العلماء على أن نفخ الروح لا يكون إلا بعد أربعة أشهر ٠‏ 
ووقع في رواية البخاري إن خلق أحدكم يجمع في بطن امه آربعين؛ ثم 
يكون علقة مثله» ثم مضغة مثلهء ثم ببعث إليه الملك» فيؤذن بأربع كلمات 
فیکتب رزقه وأجله وشقي آم سعید» ثم بنفخ فبه الروح؟" وآتي فيه ب (ثم) 
التي هي مقتضية للتراخي في الكتب إل ما بعد الأربعين الثالئة. 
«إکمال المعلمه ۱۲۷-۱۲۹/۸. 
۲ أنظر: «تفسير القرطي» ۸/۱۲. 


(۳) سبق تخریجه. 


ن 

والأحاديث الباقية تقتضي الثب عقب الأربعين الأولى. 

وجوابه: لأن قوله : ثم ببعث إليه الملك فيؤذن فيكتب؛ معطوف 
عل قوله: ایجمع في بطن آمه» ومتعلق به لا بما قبله» وهو: الم 
يكون مضغة مثله». 

قوله: هثم بكون علقة مثله» معترضًا بين المعطوف والمعطوف عليه 
وذلك جائز موجود في القرآن والحديث الصحيح وكلام العرب. 

قال القاضي وغيره: والمراد بإرسال الملك في هزه الأشياء آمره بها 
والتصرف فيها بهازه الأفعالء وإلا فقد صرح في الحديث بأنه مركل 
بالرحم» وآنه یقول پا رب علقة. 

وقوله في حدیث نس «وإذا آراد لله آن بقضي خلفا قال: یا رب أذکر 
آم أنشئ» لا يخالف ما قدمناه» ولا يلزم منه أن يقول ذلك بعد المضغة» 
بل هو أبتداء كلام وإخبار عن حالة أخرئ» فأاخبر ولا بحال الملك مع 
النطفةء ثم أخبر أن الله تعالى إذا أراد خلق النطفة علقة كان كذا وكذاء 
ثم المراد بجميع ما ذكر من الرزق والأجل والشقاء والسعادة» والعمل 
والذكورة والأنوثة أنه يظهر ذلك للملك ويأمره يإنفاذه» وكتابته» وإلا 
فقضاء الله وعلمه وإرادته سابق على فلك. 

قال القاضي عياض : ولم يختلف أن نفخ الروح فيه يكون بعد 
مائة وعشرين يومًاء وذلك تمام أربعة أشهرء ودخرله في 
لذا موجود بالمشاهدة» وعليه يعول فيما يحتاج إليه في 
الأحكام في الأستلحاق ووجوب النفقات» وذلك للثقة بحركة الجنين 
في الجوف. 


پارا 


.۱۲۸/۸ «إكمال المعلم بفوائد مسلم؟‎ ۲١ 


7 — التوضيح لشرح الجامع السحيج د 

وقيل: إن الحكمة في عدتها عن الوفاة بأربعة أشهر والدخول في 
الخامس تحقق براءة الرحم ببلوغ هلله المدة" إذا لم يظهر حملء 
ونفخ الملك في الصورة سبب لخلق الله عنده فيها الروح والحياة؛ 
لأن النفخ المعتاد فيه إنما هو إخراج ريح من النافخ فيصل بالمنفوخ 
فيه» فإن قدر حدوث شيء عند ذلك النفخ» فذلك بإحداث الله تعالى 
لا بالنفخء وغاية النفخ أن يكون (معدًا)" عادة لا موجبًا عقلاء 
وكذلك القول في سائر الأسباب المعتا 

وقوله: «فيكتب في بطن أمه» يعني أن الملك يكتب من اللرح 
المحفوظ؛ كما رواه يحییٰ بن زكريا بن آبي زائدة من حديث ابن 
مسعود مرفوعًا: إن النطفة إذا أستقرت في الرحم أخذها الملك 
بکفهء قال : آي رب آذکر آم انئیء شقي آم سميد» ما الأثر باي أرض 
تموت؟ فبقال له: آنطلق إلى أم الكتاب» فإنك تجد قصة هلبه النطفةء 
فينطلق فيجد قصتها في أم الكتاب»". 


e e‏ ى 


() «إکمال المعلم بفواتد مسل ۱۲٤-۱۲۴/۸‏ 
() كلمة غير واضحة بالأصل» ولعلها ما أفبتاه. 
(۴) رواه الطبري في «التفسیر؛ ۱۱۰/۹ .)۴٤۹۲۲(‏ 


بلك اهر مي البق 

هلذا الأثر ذكره مالك في «الموطاه» فقال: عن علقمة 
علقمة» عن أمه مولاة عائشة أنها قالت: كان النساء يبعثن إل عائشة 
بالدرجة فيها الكرسف فيه الصفرة من دم الحيض يسألنها عن الصلاق 


قال أبو محمد بن حزم: خولفت أم علقمة بما هو أقوى من 
ا 

روایتها 
قلت: وأم علقمة سمها مرجانةء كذا سماها ابن حبان في 


«ثقاتهه» وقال العجلي: مدنية تابعية ثقة. 


والدرجة: بضم الدال المهملة وسكون الراء» وقيل: بكسر الدال 
وفتح الراء» وعند الباجي بفتحهما» وهي بعيدة عن الصواب كما 
قاله صاحب «المطالع؛. 

وقال ابن بطال: رواية أصحاب الحديث الثاني يعنون بذلك جمع 
ج)ء وهو الذي يجعل فيه النساء الطيب» وأهل اللغة ينكرون ذلك 


) 


() سباتي ہمد مفحتین؛ ویعده لیت الباب. 
)روا مالك ی٠٥‏ بروایة بحیی. 
المحلی» 2110/1 () «التقات» لابن بان ٤٩٩/۰‏ 


0( ات» للمجلي ٤٩۱/۲‏ (۲۳۹4). 
7( فالمتت» ۱۸۸/۱ 


س 
ويقولون: آما الذي كنٌ يبعثن به الخرق فيها القطن» كن يمتح بها آمر 
طهرهن. واحدتها دُزجة بضم الدال وسكون الراب . 

والگرسف بضم السين مع الكاف: القطن» ويقال له: الكرفس» 
على القلب. 

واختير القطن لبياضه» ولأنه ينشف الرطوبة» فيظهر فيه من آثار الدم 
ما لا يظهر من غيره. 

والصّة -بفتح القاف» وحكى القزاز كسرهاء والصاد المهملة-: 
الجص. 


ومعناه هنا أن تخرج القطتة أو الخرقة التي تحتشي بها كأنها جصة 


وفي «محيط؛ الحنفية : القَصة: الطين الذي يغسل به الرأس» وهو أبيض 
يضرب إلى الصفرة 

وفسر مالك ال 
البخاري". 

وقال الخطابي: تريد النقاء اتام وقال ابن وهب في «تفسيرهه : 
رات الأبيض -القطن-” كانه هوء وقال ابن آبي سلمة: إ 
نظرت المرآة إل مثل ريقها في اللون. وقال مالك: سألت النساء عن 
القصة البيضاءء فإذا ذلك أمر معلوم عند النساء يرينه عند الطهر. 


mw 


بقوله: تريد بذلك الطهر"" كما وقع في 


شرح ابن بطاله ٤4۷/۱‏ 
۲ الموطا؛ ص١٠‏ پرواية بحین. 
(۳) معلا قبل حديث )۴۲١(‏ كناب الحيض» باب: إقبال المحيض وإدباره. 
) اعلام الحدیت» ۴۲۵/۱ 

(ه) في «عمدة القاري» ۲١۴/۴‏ القطن الأيض؛ ليملم. 


وروی الببهقي من حديث ابن إسحاق» عن عبد الله بن آبي بكر» عن 
فاطمة بنت محمد -وكانت في حجر عمرة- قالت: أرسلت أمرأة من 
قريش إلى عمرة كرف قطن فيها -أظنه أراد الصفرة- تسالها : إذا لم 
تر المرآة من الحيضة إلا هلذا طهرت؟ قال: فقالت: لاء حت ترى 
البياض خالكا. 


هذا رواء مالك في موطته عن عبد الله بن آبي ٻکر» عن عمته» عن 
أبنة زيد بن ثابت أنه بلغها .. السديث". 


عمة ابن آبي بكر آسمها عمرة بنت حزم. قال ابن الحذاء: وإن كانت 
عمة جده فهي عمة له أيضًا ويشبه أن تكون لها صحبة؛ لأن أخاها 
عمرو بن حزم له صحبة» وقد روت عن النبي ڳا حديًا ذکرها ابن 
عبد البر في «استیمابه. 


وابنة زید هازه یشبه ان تکون آم سعد» ذكرها ابن عبد البر في الصحابيات 
آیشا» وذکر الحافظ أبو عمد الدمياطي شیخ شیوخنا آن له من البنا 
ERE‏ 


قارا رم راسي را 


اليهقي في «الستن» 0۷/1 كتاب: الحيضى» باب: الصفرة والكدرة في ايام 
الحيض حيض. 

() «الموطاء ص ١‏ كتاب: الطهارةء باب: طهر الحائض. 

( الاستیماب ۲٤۰/6‏ (۳۲۷۳) وانظر تمام ترجمتها في : سد الغابت ۲۰۱/۷ 
(VED TUE aay VID‏ 

(Fe) £47 tate (O 


C7‏ سے س س س س 


وروی البيهقي آيضًا من حدیث عباد بن إسحاق» عن عبد الله بن أي 
بكر» عن عمرة» عن عائشة أنها كانت تنهى النساء أن ينظرن إل انقسهن 
ليلا في الحيض» وتفول: إنها قد تكون الصفرة والكدرة. 

وعن مالك: لا يعجبني ذلك» ولم یکن للناس مصابیح". وروی 
ابن القاسم عنه أنهن كن لا يقمن بالليل". 


وهلذا الحديث سلف في باب: غسل الد 
عيينة» وإن كان الثوري رواء عن هشام أيشًا؛ لان عبد الله بن محمد 
المسندي لم يرو عن الثوري 
في البخاري خاصة. 

إذا تقرر ذلك كله فإقبال المحيض هو الدفعة من الدم» وتمسك عند 


» وسفیان هلذا هو ابن 


وا انیت ین لق اب ا 


۷ سنن الیهقي» ۲۳٩/۱‏ 
آظر: انمتن ۱۷۰۸ 

آنظر: «التوادر والزیادات ۱۷۸/۱. 
() سلف برقم (۲۸۵) في کتاب: الوشو.. 


کے یبای )= 
رؤيتها عن الصلاة بالإجماع» إن كانت لا تحسب قر۶اء وأما إدباره فهو 
إقبال الطهرء وله علامتان: القَصة البيضاء» والجفوف» وهو أن تدخل 
الخرقةء فتخرجها جافة. 

واختلف الفقهاء كما قال ابن رشد في علامة الطهرء فرأئ قوم أن 
علامته القَصة البيضاء أو الجفوفء وبه قال ابن حبيب» وسواء كانت 
عادتها المَصّة أو الجفوف» أي ذلك رأته طهرت» وفرق قوم فقالوا: إن 
كان المرأة ممن ترى القصة البيضاءء فلا تطهر حتيل تراهاء وإن كانت 
ممن لا تراها فطهرها الجفوف. واختلف أصحاب مالك فيه كما حكاه 
ابن بطال في أيها بلغ براءة في الرحم من الحيض» فروى ابن القاسم 
عن مالك: إذا كانت ممن ترى القطة البيضاء» فلا تطهر حت تراهاء 
وإن كانت ممن لا تراها فطهرها الجفوف. وبه قال عيسیٰ بن دينار أن 
القطة آبلغ من الجفوف» وروي ذلك عن أسماء بنت الصديق ومكحول. 

وذكر ابن عبد الحكم» عن مالك أنها تطهر بالجفوف وإن كانت ممن 
ترى القصّة البيضاء؛ لأن أول الحيض دم» ثم صفرة» ثم كدرة» ثم يكون 
رقيقًاء فالقطةء ثم ينقطع» فإذا أنقطع قبل هليه المنازل» فقد برت 
الرحم من الحيض؛ لان ليس بعد الجفوف أنتظار شيء» وممن قال 
أن الجفوف أبلغ عمر وعطاء بن أبي رباح» وهو قول عائشة السالف: 


فدل آنها آخر ما يكون من علامات الطهر وأنه لا علامة بعدها آبلغ 
ر لقره 


. دلالة أن الصفرة 


س( سے اتوضیع شرح الجاع اسعیع ت 
والكدرة في أيام الحيض حيض؛ لأنها في حكم الحائض حت ترى 
القصة البيضاء» وقد ترئ قبلها صفرة وكدرة» وهو الصحيح عند 
الشافعية وقول باقي الأئمة الأربعة» وعن أبي يوسف: إن رأت الصفرة 
آبتداء فليس بحيض حت . 

وفيه من الفقه أن العبادات الرافعة للحرج هي السنة ومن خالفها فهو 
مذموم كما ذمته ابنة زيد بن ثابت» وإنما أنكرت فتقاد دم الحبض في غير 
أوقات الصلوات؛ لأن جوف الليل ليس بوقت صلاة وإنما على النساء 
أفتقاد أحوالهن للصلاةء وإن كنٌ قد طهرن تأهبن للغسل لها" . 

واختلف الفقهاء في الحائض تطهر قبل الفجر ولا تغتسل حت 
يطلع» فقال مالك والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور: هي 
بمنزلة الجنب تغتسل وتصوم ويجزنها صوم ذلك اليوم» وقال 
الأوزاعي: تصومه وتفضيه» وقال أبو حنيفة: إن كانت آيامها آقل من 
عشرة صامته وقضته» وإن كانت أكثر منها صامته ولا قضاء» وعن 
عبد الملك بن الماجشون يومها ذلك یوم فطرء ولا آرئٰ إن کان بر 
صومه آم لا فان کان لا يراه فهو شذوذء ولا یعرج علیه» ولا معن 
لمن عتل به من أن الحيض ينقض الصوم والاحتلام لا > لان 
من طهرت من حيضتها ليست بحائض» والغسل إنما يجب عليها إذا 
طهرت» ولا يجب الفسل عل حایشر 0۳7 , 


آنظر: «بداتع الصتائع؛ ۳۹/۱ «المتفی؛ ۱۹/١‏ المجمرع؛ 4۲-١۱۲١/۱‏ 
«المغتي؛ 4۱٤-41۳/١‏ 


ريادات؛ ۱۲۸/١‏ «بداية المجتهده ١۱١/١‏ 
امختصر آختلاف العلماء؛ ۴۳۲/۲ «المغني» ۴۳۹۳/۱ 
9) ورد بهامش (س) ما نصه: ثم بلغ في الثاني بعد الخمسين له مولفه. 
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UNI gad re 
أما حديث أبي سعيد فسلف قريب في باب ترك الحائض الصوم؛‎ 
٠» ولفظه: «اليس إذا حاضت لم تصل ولم تصم؟» قلن: بل‎ 

وسباتي أیفا". 
وآما حدیث جابر» فلا يحضرني من آسنده""» وأخرجه مسلم في 

کتاب: الإیمان من حدیث ابن عمر ونبه عل حديث آبي سعید ولم 

يذكر لفظه وذكر سنده خاصة» ثم ذكر عن المقبري» عن أبي هريرة 

(۱) سلف برقم )۴١۹(‏ باب: ترك الحاقض الصرم. 

() وسياتي برقم )1٤٩۲(‏ كتاب: الزكاة» باب: الزكاة على الأقارب» وبرقم 
)۹١١(‏ كتاب: الصوم؛ باب: الحائض تترك الصوم والصلاةء وبرقم )٠۹١۸(‏ 
كتاب: الشهادات» باب: شهادة الساء. 

ق FE‏ ۲ ها ایق 
الصحابين ذكرء المؤلف هنا بالممنل عنهماء ولم أجده عن واحد منهما بها 
اللفظ. وقال في «النتح؛ ۲۲١ /١‏ هلئا التعليق عن هلين الصحايين ذكره المؤلف 
بالمعتی» فاا حدیث جابر فاشار به إل ما أخرجه في كتاب: الأحكام من طريق 
حيب» عن عطاءء عن جابر في قصة حيضى عائشة في الحج وفيه: اير لها 
لا تطوف ولا تصلي۲ .اھ 
وسیاتي برقم (۷۲۳۳۰) کتاب: التمني» باب: قول النبي #ا: «لو آستقبلت من 
آمري ما آستدبرت؛ 


تو کے نے نے 


مرفوعًا بمثل حدیث ابن عمر. 
ثم قال البخاري رحمه الله: 


حدلتا موس 


فَقَالّٺ: أَحَروريًة آنت؟ 


وهذا الحديث أخرجه مع البخاري مسلم والأربعة""» وعند مسلم 

ما يرجح أن معاذة السائلة نفسها إذ فيه : عن معاذة قالت : سألت عائشة : 

ما بال الحائض تقضي الصوم» ولا تقضي الصلاة؟ فقالت: أحرورية 

أنت؟ قلت: لست بحروريةء ولكني أسأل. قالت: كان يصيبنا فلك 

فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاة"» وفي لفظ آخر: قد 

كانت إحدانا تحيض على عهد رسول اله کا لا تؤمر بقضاء. وم 

لفظ آخر: قد کن نساء رسول الله کی يحضن آفامرهن أن يجزين؟ قال 

محمد بن جعفر: تعني: يقضين". 

) رواه مسلم (۸۰) باب: بان تقصان الإيمان بتقص الطاعات» وبيان إطلاق لنظ 
الكفر علي غير الكفر بانه» ككفر النعمة والحقوق. 

) مسلم )۴۳١(‏ كتاب: الحيض» باب: رجوب قضاء الصوم على الحافض درن 
الصلاة» واب اود (۲۹۲)ء والترمذي (۷۸۷)» والتساتي ۱۹۲-۱۹۱/۱ واب 
اجه )۳1( 

(۴) مسلم )1۹/۳۴١(‏ كتاب: الحيض» باب: وجوب قضاء الصوم على الحالض 
دون الصلاة. 

9) مسلم )۷/۳۴١(‏ كتاب: الحيضى» باب: وجوب قضاء الصوم على الحاض 
دون الصلاة 

)٠(‏ مسلم )14/۳۴١(‏ كتاب: الحيض» باب: وجوب قضاء الصوم على الحاتض 
دون الصلاة 


س 0 


ثانیها 
معاذة هزه 

ادة من معاذة» وهو رد عل 

0 


رواية البخاري-“ تصربح سماع 
ما ذكره شعبة وأحمد ویحییٰ بن معين وغبرهم لم يسمع مها" ٠‏ 
لاء 
قولها (أتجزي) أي: أتقضي كما قد جاء في رواية آخرئ» 
(وصلاتها) بالنصب؛ لأنه مفعول يقضي (وإحدانا) فاعله. 
رابعها: 
قولها (أحرورية ت؟) هو بفتح الحاء المهملة وضم الراء الأول 
نسبة إل حروراء يمد ويقصر قرية عل ميلين من الكوفةء كان أجتماع 
الخوارج به وتعاهدوا هناك» ثم أستعمل حت كثر ستعماله في كل 
خارج» وهاه الطائفة أنكروا على علي تحكيمه أبا موسى الأشعري 
في أمر معاوية وقالوا: شككت في أمر اله وحكمت عدوك. 
وطالت خصومتهم» ثم أصبحوا يومًا وقد خرجوا وهم ثمائية آلاف 


عبد الله عابدة تاب 


ثقة وفي لزه الرواية -اعني 


(۱) ورد بهامش (س) ما نصه: فعل ذلك البخاري في مناسکه عن يحب القطان ولم 


() ممافة نت عبد اله المدويةء أم الصهباء البصريةء أمرأة صلة بن أشيم» ركائت من 
العابدات. 
روت عن: علي بن بي طالب» وهشام بن عامر الأنصاري» وعائة م المؤمنين 
وام عمرو بنت عبد اله بن الزیر. روئ عنها: إسحاق بن سويد؛ وأوفی بن دلهم 
العدويان» وأبوب السختياني» وجعفر بن كيسان العدوي» وقتادة بن دعامة 
وغيرهم. قال بحي بن معين: ثفة حجة. روئ لها الجماعة. 
انظر ترجمتها في: «تهذیب الکمال؛ ۴۰۹-۳۰۸/۴۰ (۷۹۴۲)» «الكاشف؛ 
۷/۲ ۷۰۷۹ء «تهذیب التهذیب» ۸۸/٤‏ «تقریب التهذیب» (۸1۸4. 


س( سد اوی شن اع اسع سے 
ولبهم ابن الكواء عبد اله» فبعث إلبهم عليّ ابن عباس» فناظرهم فرجع 
منهم ألفان وبقي ستةآلاف» فخرج إلبهم عليّ» نقاتلهم وكانوا يشددون 
في الدين. 

وفيه: قضاء الصلاة على الحائض؛ إذ لم تسقط في كتاب الله عنها 
على أصلهم في رد السنة عل خلاف بينهم في المسالة» وقد أجمع 
المسلمون على ضلالهم كما سلف» وأنه لا صلاة تلزمها ولا قضاء 
عليهاء وإنما قالت عائشة لها ذلك لمخالفتهم السنة وخروجهم عن 
الجماعة» فخافت عليها وقالت ذلك؛ لأن السنة خلاف ما سألت. 


ثم إن معاذة أوردت السؤال على غير جهة السزال المجردء بل 
صنيعها يشعر بإنكار أو تعجب؛ فلذلك أجابتها عائشة بذلك» فقالت : 
لاء ولكني أسالء آي: أسال سوالا مجردًا عن ذلك لطلب مجرد 
العلم والحكم» فأجابتها بالنص ولم تتعرض للمعثئ؛ لأنه آبلغ 
وأقوئ في الردع عن مذهب الخوارج وأنفع لمن يعارض بخلاف 
المعاني المناسبةء فإنها عرضة للمعارضة واكتفت عائشة في ذلك 
بكون (لم نؤمر) فيحتمل أن يكون أخذت إسقاط القضاء من سقوط 
الأداءء ويكون مجرد ذلك ليا على سقوطه إلا أن يوجد معارض» 
وهو الأمر بالقضاء كما في الصوم. 

والأقرب أن يكون السبب في ذلك» أن الحاجة داعية إلى بيان هلذا 
الحكم» فإن الحيض ينكررء فلو وجب القضاء» لوجب بيانه وحيث لم 
يتبين دل عل عدم الوجوب» لاسيما وقد أقترن بذلك قرينة أخرئ وهي 
الأمر بقضاء الصوم وتخصيص الحكم به. قال الأصحاب: كل صلاة 
تفوت في زمن الحيض لا تقضي إلا ركعتي الطواف. 


س 0 


ثم الجمهور عل أنها كانت مخاطبة بالصوم في زمن الحيض» وإنما 
يجب عليها القضاء بأمر جديد» وهو قول بعض الحنفية وعامتهم أنه 
بجب بالأمر الأول وهو قول أحمد ووجه لأصحابناء وحكى القرطبي 
عن سمرة أنه كان يأمر النساء بقضاء صلاة الحائض فانكرت ذلك 
آم سلمة وكان قوم من فقهاء السلف يأمرونها أن تتوضا عند أوقات 
الصلاةء وتذكر الله وتستقبل القبلة جالة. 

وتقل ذلك عن عقبة بن عامر ومكحول» وعن «منية المفتي» أنه 
یستحب لها عند وقت كل صلاة آن تتوضأ وتجلس في مسجد ب 
تسبح وتهلل مقدار أداء الصلاةء لو كانت طاهرة؛ حتىٰ لا تبطل عادتها. 


() انظر: «المجمرع؛ ۴۸۹/۱ 
0 المفه 0۹0/۱. 


نكر فيه حديث آم سلمة السالف في باب: من سى التفاس حيشًا. 
فيه زيادة القبلة للصائم» وسيأتي الكلام عليه في الصوم” إن 
شاء الله. 


وفيه: غتسالههما من إناء واحد» وقد سلف ما فيه. 


جى و 


وف 


)۹۲١‏ باب: القبلة للصاتم. 


: ز آاتظر؛ ۲۹۸- مسلم؛ ۲۹7 فتح؛ 4۴۳ 
ذكر فيه الحديث المذكور 
قال ابن بطال: إن قيل هذا الحديث يعارض قول عائشة رضي الله 
عنها: ما كان لإحدانا إلا ثوب واحد تحيض فيه. 
ن حديث عائشة في بده الإسلام؛ لقيام الشدة 


() شرح ابن بطاله ٤٤۹/۱‏ 


هذا الحديث أخرجه البخاري في ثلاثة مواضع أحر أول كتاب 
العيدين" والحج"" وأخرجه مسلم في الصلاة. 


الأخت هي أم عطية الأنصاريةء ورواء أبو داود والترمذي في 
» والنسائي وابن ماجه في الطهارة» 

وفي الباب عن ابن عباس وجابرء» وأورده الإسماعيلي من حديث 
حفصة عن أم عطيةء وعن أمرأة أغرئ وقدومها كان بالبصرة؛ كذا 
جاء مبينًا في رواية: وقصر بني خلف بالبصرة ينسب إل خلف جد 
طلحة الطلحات بن عبد الله بن خلف الخزاعي. 


وقولها: (في ست) آي: ست غزوات» وروی الطبراني آنها غزت 
ممه سا 


() سياتي برقم )۴١۱(‏ باب: وجوب الصلاة في الياب. 

() سیاتي برقم (۹۷۱) باب: النکیر آبام من وإنا غدا إلي عرقة. 

(۳) سياتي پرقم )١۹۵۲(‏ باب: تقضي الحانض المناسك كلها 

() مسلم )۸۹١(‏ باب: ذكر إباحة عروج النساء في العيدين إلى الملي. 
() آبو دارد (١۱۱۴)ء‏ والترمذي (6۳۹). 

التساتي ۰۱۹-۱۹۴/۱ واین ماجه (۱۳۰۷). 

المعجم الکیر؛ ۰۵/۲١‏ (۱۲۱). 


(العواتق) جمع عاتق: الجارية البالغة» وعتقت: بلغت» وقيل: 
التي قاربت البلوغ. وقيل : هي التي ما بين أن تبلغ إلى أن تعنس ما لم 
تتزوج. 

والتعنيس: طول المقام في بیت آبيها بلا زواج حت تطعن في السن. 
لأنها عتقت من آببها آمتهانها في الخدمة والخروج في 
الحرائج. وقیل: لأنها قاربت أن تتزوج» فتعتق من أسر أبويها 

تشتغل في بیت زوجها. 

رقيل : من العتق الكريم» فإنها أكرم ما تكون عند أهلهاء 

رابعها: 

الكلم: جمع كليم» وهو الجريح» فعيل بمعنى مفعول. 

(والجلباب): الإزار أو الملحفة أو الخمار أو أقصوصة وأعرض» 
وهي المقنعة تغطي به المرأة رأسها أقوال. وقيل: ثوب واسع دون الرداء 
تغطي به المرأة ظهرها وصدرها. وقال في «المحكم»: الجلباب: 
القی ١‏ 

وقوله: (من جلبابها): 


: أراد به الجنس. أي: تعيرها من 
المواساة فیه» وآنه واحد ویشهد له 
بها أو يكون علي طريق المبالغة 


آن ب یخرجن ولو آثتان في جلباب. 
خامسها 
قولها : (بأبي) الباء متعلقة بمحذوف» قيل : هو أسم. فيكون ما بعدها 


۱ «المحکم» ۳۰۹/۷ مادة: جلب. 


: هو فعل وما بعده 
بامي وآمي» وحذف هذا المقدر تخفيقمًا لكثرة 
الأستعمال» وعلم المخاطب به. 

وقد روي : باباه. وأصله بأبي. هو کما قال ابن الأثیر» قال: ويقال: 
الصيي. إذا قلت : بابي أنت وأمي» فلما سكنت الياء قلبت ألا . 

وزعم ابن التين أن (بابا) معناه بأبي» وهما لغتان صحيحتان» 
والمعن: فداك أبي» وجاء في رواية البخاري في الحج 
الطبراني: بابي هو وآمي". وفي لفظ. بابا“. 

وقال ابن بطال: قرلها : (بأبا) تريد بابي وهي لغة لبعض العرب. 

قال : ويجوز بيبا بياء مخلصة» يريد: أباء ثم يخقف الهمزة 
ويحذفهاء وتلق قتحتها على الباء. 

بيا 

(الخدور) بالخاء المعجمة: جمع خدر» ستر في ناحية البيت» 
وأبعد من قال: البيوت أو البيت. تجمع البكر وغيرهاء ولا يعنون 
بذوات الخدور إلا الأبكارء فأمر الملازمات للبيوت المحجبات 
بالبروز إلى العيد بخلاف قول المرجئةء وقيل : إنه السرير الذي يكون 
عليه قبةء وأصله الهودج. 


TEI 

المعجم الکیره ۱۲۳/۲١‏ 

هلله الرواية لم أعثر علبها. 

() هادا القول نسب ابن بطال لابن جني» وسبق قلم المصتف فعزاء لابن بطال کا 
ا 

(۵) شرح ابن بطال۱/ .٤۵۱‏ 


ا و و 

سابعھا 

الحديث دال على خروج النساء إلى صلاة العيدء واستتنى أصحابنا 
ات والمستحسنات» وأجابوا عن هذا الحد 
المفسدة في ذلك الزمن كانت مأمونة بخلاف اليوم» فقد صح عن عائشة 
رضي اله عنها أنها قالت: لو رائ رسول الله ي ما أحدث النساء 
لمنعهن المساجد كما منعت نساء بني إسرايل . 

قال القاضي عياض : وقد أختلف السلف في خروجهن للعيدين» 
فرأى جماعة ذلك حقا عليهن» منهم: أبو بكر» وعلي» وابن عمر" 


من ذلك ذوات | 


(في آخرین)". 
ومنهم من منعهن ذلك» منهم: عروة» والقاسم ۰ ویحییٰ بن 
سعيد» ومالك» وابو وسف» وأجازه آبو حنیفة مرة ومنعه آخری. 
وفي الترمذي عن ابن المبارك: أكره الآن خروجهن في العيدين» 
فإن أبت ذلك فللزوج أن يمنعها"". ويروئ عن الثوري أنه كره اليوم 
خروجھن. 


) سياتي برقم (۸14) كتاب: الأذان» باب: غروج الساء إلى المساجد بالليل 
والغلسء ورواء لم )٤٤(‏ كتاب: الصلاة» باب: غروج التساء إلى المساجد 
إذا لم يترتب عليه فتة. 

آنظر: «المصنف؛ ۴/۴ (0۷۸8- 0۷۸٩‏ 

(۳) کنا في (س) ولعله: وآخرون. 

0( آنظر: الصف ۲/ 0۷۹۵(٤‏ 0۷۹7 

)١(‏ أنظر: «المحيط البرهاني؛ 4۸٠-٤۸١/۲‏ «التمهيده ٠٠۲-١١ /۲١‏ «المغي» 
.Te-E‏ 

0) آنظر: «المحيط البرهاني» ۲/ ٤۸۹-٤۸‏ 

۷ سن الترمذي ۲۰/۲ 

0 آنظر: هیده 6۲/۲۳ 


وحكى القرطبي عن قوم منع الشابة دون غيرهاء منهم: عروة» 
والقاسم في روایة آخریٰ لھا 

امنها: 

مع الحائض من المصلى للتنزيه والصبائة والخلطة بالرجال من غير 
اچ وی رچ ید ان لی راشرا ارق 

ا 

لا يصح الأستدلال بهلذا الأمر عل وجوب صلاة العيدين والخروج 
إليها؛ لأنه إنما يوجه إل من ليس بمكلف بالصلاة باتفاق ٠‏ وإنما قصد به 
التدرب على الصلاة والمشاركة في الخير وإظهار جمال الإسلام لقلته إذ 
ذاك. 

عاشرها: 

فيه جواز آستعارة الثياب للخروج إلى الطاعات» وغزو النساء 
المتجالات ومداوتهن لغير ذوي المحارم» 
النقل عما لا يعرف سمه من الصحابة خاصة إذا بين مسكنه ودل 
عليه» وغير ذلك من الفوائد التي بسطتها في شرح «العمدةه. 


ee e 


رقبول خبر المرآة» وجواز 


لمهم ۲/ 


() «الإعلام بفوائد عمدة الآحکام» .۲۹۳-۲٤۷ /٤‏ 


کوک کک و ن کک 


٤‏ باب إا حاصث ني قَهْر َلك جِيَضٍ 


ite gaê TY spl = 

ثم ساق حديث فاطمة بنت أبي حبيش السالف. 

وحاصل ما ذكر خلاًا في أقل مدة الحيض وأكثره ووجه إيراد 
حديث فاطمة هنا أن قوله في الحديث: «دعي الصلاة قدر الأيام التي 
تحيضين فيها؟ فوكل ذلك إلى أمانتها وعادتها وقدر الأيام قد 
يقل وقد يكثر» عل قدر أحوال النساء في آسنانهن وبلدانهن. 

وما ذكره عن علي وشریح"“ هو طبق ما ذكره في الترجمة» وحکاه 


(1) والقصة التي وردت في طلاق الرجلل لزوجت التي حاضت في شهرها ثلاث مرات» 
رقضئ يينهما الفاضي شربح بحضرة أمير المؤمنين علي بن أي طالب رواها = 


تیر — 0( 
ابن بطال عن مالك" وهو قول أحمد" وأسنده ابن حزم» فقال: روینا 
عن هشيم» عن ٳسماعيل بن بي خالد» عن الشعپي ان علا آڻي برج 
طلق آمرأته فحاضت ثلاث حيض في شهر أو خمس وثلاثين ليلةء فقال 
لشريح: أقض فيهاء فقال: إنها رت ما يحرم علبها الصلاة من 


الطمث» وتغتسل عند كل قرء وتصلي» فقد أنقضت عدتها وإلا فهي 
كاذبة. فقال علي : قالون. ومعناها : أصبت. 
قال ابن حزم: وها نص قرلنا آنته". 


واختلف في سماع الشعبي من علي وقال الدارقطني: لم يسمع منه 
إلا حرقًا ما سمع غيره"“ وقال الحازمي : لم يثبت أثمة الحديث سماعه 
منه» وقال ابن القطان: منهم من يدخل بينهما عبد الرحمن بن آبي ليل 
وسنه محتملة لإدراك 

وفسر إسماعیل بن إسحاق قول علي وشريح بتفسير آخر قال: ولیس 
قولهما عندنا إن جاءت ببينة من بطانة أهلها أنها هي قد حاضت هذا 
الحيضص» وإنما هو فيما ير سواه آعلم- آن بشهد نساء من نافيا أن 
هذا یکون وقد کان في نساتهن» فإنه آحری آن يوجد فیهن مثل ما فیهاء 
وإن تقارب حيضهن وحيضهاء وإنه إن لم يوجد ما قالت من الحيض في 
نسائها كانت هي منه أبعد» فعل هذا معن هذا الحديث وهو يقوي 
مذهب أهل المدينة أن العدة إنما تحمل على المعروف من حيض النساء 
لا على المرآة والمرأتين الذي لا يكاد يوجد ولا يعرف. 


= التارمي ٩۳۰/۱‏ (۸۸۳)؛ واب حزم في «المحلی» ۰۲۷۲/۱۰ واليهقي 
NAN‏ 

شرح ابن بطاله  .٤٥۵ -٤4/۱‏ 0) آنظر: «الننني؛ ۳۹۱-۴۹۰/۱ 

الىحلى» 1۷۲/1۰ اعلل الدارقطي؛ ۹۷/6. 


ع( د ار س جس سی د 

قال غيره: والأشبه -يعني: ما أراد علي وشريح والله أعلم- أن 
تكون حاضت؛ لقولهما: إن جاءت ببينة من بطانة أهلها أنها 
حاضت» ولم يقولا أن غبرها من النساء حاض» كذلك قال إسماعيل» 
وفي قول علي وشريح أن آقل الطهر لا يكون خمسة عشر يومًاء وأن 
أقل الحيض لا يكون ثلاثة كما قال أبو حنيفة وأصحابه"“ وليس فيه 
بيان لأقل الطهر وأقل الحيض كم هو؟ غير أن فيه بيانا آنهما لم ينكرا 
ما عرفه النساء من ذلك. 


وقال الداودي في «شرحه»: قول علي وشريح إن جاءت ببيئة 
-يعني- أن مثل ذلك يكون ليس علبها أن تكلف البينة في تفسها وما ذكره 
عن عطاء من أن أقراء‌ها ما كانت» وبه قال أبراهيم لعطاء» هذا هو ابن 
أبي رباح» وإبراهيم هو النخمي. 

وما ذكره ثانيًا عنه من أن الحيض يوم إلى خمس عشرة فأخرجه 
الدارقطني بإسناده إلى ابن جريج عنه: الحيض خمس عشرة"» ومن 
طريق الربيع بن صبيح عنه مثله". 

وق طق افق عه افر اين غ ر زاو الا 
من طريق الربيع : فإن زاد فهي مستحاضة”". 

وروی الدارقطني من طريق معقل بن عبد اله : أدن وقت الحيض 
يوم؛ قال آبو إبراهيم شيخ شيخ معقل: إلى هذين الحديئين كان يذهب 


«الهدایته ۳۲/۱ ادانع المتاتع» .٤۰-۳۹/۱‏ 

() «ستن الدارقطي» ۲۰۷/۱. الستن الکیرئ؛ ۳۲۱/۱. 
) القول الآتي من قول عطاءء «عمدة القاري» ۲۱٤/۴‏ 

() «السنن» للقارقطي ۲۰۸-۲۰۷/۱ 


سے تاب خض 7( 

وما ذكره عن ابن سيرين دال على آن القرء: الحيض» وهو قول أبي 
حنيفة""» ونقله ابن التين عن عطاء أيضا". 

قال: وقال به أحد عشر صحاييًا والخلفاء الأربعة" وابن عباس 
واین مووا وما وکاها واپ ارما وای موس انق 
وابن المسيب وابن جبير""“ وطاوس والضحاك والحسن"" والشعبي 
والشثوري والأوزاعي وإسحاق وأبو عبيد» واحتجوا له بقوله کل 
لفاطمة : ددعي الصلاة قدر الأيام التي كنت یه" 

فالواو هنا مثل قوله إلل: «دعي الصلاة أيام أقرائك» ولا جوز آن 
تؤمر بترك الصلاة أيام طهرهاء وإنما مرها أن تتركها يام حيضها 

والجواب: أن المراد: دعي الصلاة الأيام التي كانت تحيضها من 
آقرائك» وهذا شائع في كلام العرب لأن القرء عندهم اسم للطهر 
والحيض. 


() آنظر: «الحیط الاعظم» ۴۹۳/۱ 

۲ رواه ابن ابي شیة في «المصف» ۱۹/٤‏ (1۸۷۴۸). 

9 ما وقفت عليه عن ثلاثة من الخلفاء الاريعة هم: عمر وعشمان وعلي في افير 
الطبري». أما أثر عبر فرواء الطبري في «التفسيره ٤١/۴‏ (11۷). واما أثر 
عثمان فرواه الطبري في «التفسیره ۲/ ۲۵۴ (11۹۸). واما اثر علي فرواء الطبري 
في «التفسیر» 40٤/۲‏ (41۹۷). وروی الطبري سند عن عمر بن دينار الأقراء 
الحيض» عن أصحاب النبي 4 ٤٠۲/۱١‏ (10۷). 

() روا الطبري في «الضسیر؛ (٤٩۷60 ٤٥۲/۲‏ 

(ه) المصدر السايق  .)10۸٠( ٤١۴/١‏ 0) المصدر السابق ۲/ ٤٠0‏ (4140). 

المصدر السابق  .)41۷1( ٤۴/۲‏ () رواء الييهقي 11۸/۷ 

() رواه الطبري في «الضسیره ۲۵۵/۲ )٤۷۰۲(‏ عن سعيد بن المسيب عن علي به. 

.)4۹40 ٤٥4/۲ المصدر السابق‎ )١١( 

۱ رواء الطبري في «التضسیره .)٤٨41( ٤٥٤/۴‏ 

۱ سبق برقم (۴۲۵) باب: إفا حاضت في شهر ثلاث حیض. 


ج کے و ن ا و ت 
اس 


القرء بفتح القاف وضمهاء يطلق على الحيض وعلى الطهر» 


وقد تلف العلماء في أقل مدة الحيض وأكثره عل خمسة أقوال 

احدها: أن آقله دفعة» وهو مذهب الأوزاعي وداود وأصحابه 
ومذهب مالك أيضًا خلا العدد فأقله ثلاثة أيام"“وحكي عن 
الشافعي أن أقله دفعة وهو غريب حكاء المرعشي في «أقسامه»"وابن 
حزم عنه وعن مالك لا حد لأقله» وقد يكون دفعة واحدة. 


نبها: آن أقله يوم وليلةء وأكثره خمسة عشر» وهلذا مشهور مذحب 
الشافعي ونقله اين المنذر عن عطاء وأحمد وأبي ثور" وادعن (ابن 
داود)“ في شرح البخاري الإجماع عل أن الحيض لا يجاوز خمسة 
عشر؛ لأن المرأة لا تترك الصلاة أكثر من نصف شهرء ولا نعلم 
آمراة جاوزت ذلك إلا نساء آل الماجشون» كن يحضن سبعة عشر 
يومًا فلم يلتفت العلماء إلى ذلك؛ لأنه آمر شاذا“. 
الها : وأن أقله ثلاثة أيام» وما نقص عن ذلك أستحاضة» وأكثره 
عشرة» وهو قول الشوري وابي حنيفة وأبي يوسف ومحمد» وه قال 
محمد بن مسلمة في أقل الحيض» وقال أكثره مس عفر 
(۱) أشار المزلف إل سقط ولكنه مطمرس بالهامش. 
)١‏ أنظر: «بداتع الصنائع؛ ٠٠/١‏ «مختصر الطحاري؛ ص۲۲-١۲.‏ «المعرنته 
روضة الطایین» ۰۱۳۲/۱ «المغتي» ۴۸۹-۳۸۸/۱ 
لاوط 1۷۷/۲ ) هو الداودي. 
(ه) المصدر السابق ۴۲۸/۲. 
آتظر: امختصر القلحاري» ص ۰۲۳-۲۲ «المغني؛ ۱/ ۲۸۹-۲۸۸. 
كذا في (س) ولعل الصواب: خمسة عشر. 


رابعها : أن آقله يومان وأكثر الثالث» وهو ثلاث عشرة ساعة» حكي 
عن آبي يوسف. 

خامسها: أن أقله ثلاثة ا وما يتخلله من الليالي وهو لیلتان. 

سادسها: أكثره سبع عشرة» قال ابن المنذر: بلغني عن نساء 
الماجشون أنهن كن يحضن سبع عشرة» قال أحمد: أكثر ما سمعنا 
سبع عشرة» وحكي عن مالك» وعنه أبشًا أن أكثره خمس عشرة» 
وعنه ثالثة أنه غير محدود إلا ما بينه النساء"» وق المشهور. 

سابعها: ليس لأقله حد ولا لأكثره بالأيام» نقله ابن المنذر عن 
طاثفةء بل الحيض إقبال الدم المنفصل عن دم الأستحاضةء والطهر 
ا0 

امنها: أن أكثره سبعة أيام» قاله مكحول. 

تاسمها: أقله خمسة» روي عن مالك» إلا أنه قال: لا يكون هذا في 


حيض واحد*» وقال الأوزاعي : عندنا أمرأة تحيض غدوة وتطهر 
عشية"» وقال: يرون أنه حيض تدع له الصلاة. 


ا بغ التساء ست آو سہعء واسندل پعدیت آم 
رحمنة" في ذلك“ فضعفهما ابن حزم» ولا نسلم له في الثاني وقال 


آنظر: «بدانع الصنانعه .6٠/۱‏ 

)١(‏ في مامش )ما نصه: من حط الشيخ وقع في «شرح الهداية» للسروجي : عشرون. 

M11 taigaall TTA/Y thug (r) 

TA A/T thug (O) 

(ه) آنظر: «عقد الجواهر اتةه ۷١/١‏ 

) رواء الدارقطي ۲۰۸/۱ 

(۷) روا آبو داود (۲۸۷)؛ والترمذي (۱۲۸)» وان ماجه (1۲۲). قال الترمذي: هلئا 
حلي حسن صحيح» وحست الالباتي في «صحیح سنن الترمي؟ (1۱۰) 

آنظر: «المغتي؛ ۲۸۹-۳۸۸/۱ 


کے م کے 
اين حزم: أقله ففعة إذا رأت الأسود". فإنا: رأته أحمر أو كغالة 
اللحم أو الصفرة أو الكدرة أو البياض أو الجفوف التام فقد طهرت» 
وھکذا بدا إذا رأته سود فھو حیض» فان رأت غیره فهو طهر» وتعتد 
بذلك من الطلاق فإن تمادى الأسود فهو حيض إلى تمام سبعة عشر 
رما وذكر القاضي أبو الطيب في تعليقه أن أمراة أخبرته عن أختها 
آنها تحيض في كل سنة يومًا وليلة وهي صحيحة تحمل وتلده 
اھا اپوت ا 

احتج من قال: أقله ثلاثة آيام» بحديث آم سلمة أن النبي إلا جاءته 
فاطمة بنت أبي حبيش» فقالت : إني أستحاض» فقال: «ليس ذلك 
الحيض إنما هو عرق» لتفعد آيام أقراها ثم لتغستل ولخصل؛ رواء 
أحمد". 

قالوا: وآقل الأيام ثلاثة وأكثرها عشرةء وبحديث واثلة بن الا. 
مرفوعًا : «أقل الحيض ثلاثة أيام» وأكثره عشرة أيامه رواه الدارقطني ٠"‏ 
وعن آبي أمامة مرفوعًا: لا يكون الحيض أكثر من عشرة أيامء ولا أقل 
من ثلاثة؛» وعن آنس مرفوعًا قال: «الحيض ثلاث اربع خمس ست 
سبع ثمان تسع عشر. 

قالوا: ولأن لذا تقدیر ولا يصح إلا بتوقيف آو 
الأتفاق على ثلاث» والجواب عن حديث آم سلمة عل تق 
ليس المراد بالأيام الجمع بل الوقت. 


الىحلى» ۲1۸/1۰ 
في «مسنده» ۰۳۰٤/۲‏ ورواء الطبراني ۵۵۹(/۲۳). والیبهقي ۴٣۰/۱‏ 

(۳) في استه» ۲۱۹/۱. وقال: ابن منهال مجهول» ومحمد بن احمد بن انس ضمیف. 
(1) #ستن الدارقعطني؛ ۲۱۸/۱. (۵) واه الدارقطتي ۲۰۹/۱ 


۔ 0 


وأيشا فهي مستحاضة مستادة ردت إلى الأيام التي أعادتهاء ولا يازم 
من هذا آن كل حيض لا ينقص عن 
أمامة وأنس أنها كلها ضعيفةء كما بيه النارتعطلي واليهتي وغ 


ٿه آيام» وعن حديث واثلة ابي 
4 


وقولهم: | مقدم على القياس عندنا وعند أحمد» فكيف في 
المقدرات التي لا بعقل معناها لا نسلمهء وقولهم: التقدير لا يصح 
إلا بوقف. ٠‏ 

جوابه : أن التو في أقل من ذلك؛+ لأن مداره على الوجودء 


وقد ثيت» وحديث: دم الحيض أسود» يعرف الباب في «سنن آبي داودا 
وغيره ذاك لمن قال بالوجود» والأحاديث وإن كانت مطلقة فتحمل على 
الوجود. 

وقولهم: هه حكايات مروية عن نساء (مجهولین)" لا یؤمن؛ 
لاحتمال أن يكون ذلك أستحاضة أو دم فسادء لا نسلمه» وأما 
ما حكاه إسحاق بن راهويه عن بعضهم أن آمرأة من نساء الماجشون 
حاضت عشرین یوما وآن میمون بن مهران کانت تحته بنت سعید بن 


جبير» وكانت تحيض من السنة شهرين فراهيان» فيهما مجهول وقد 
انكر الأول مالك بن أن وقيرة من ملماء المي 
واتلف العلماء في العدة التي تصدق فبها المرأة إذا آدعتهاء فروي 
عن شريح وعلي ما سلف» وهو قول أحمد أيضًا ومالك. 
وقالت لا تصدق إذا دعت أن عدتها آنقضت في آفل من 
شهرين» إذا كانت من ذوات الحيض؛ لأنه ليس في العادة أن تكون 
آمرأة على اقل الطهر وأقل الحيض؛ لأنه إذا كثر الحيض قل الطهرء 


)١(‏ ذا وردت بالاصل» والصراب: مجهولات. 


( ۲۸ د الوضیع س اج اسع سے 
وإذا قل الطهر كثر الحيض» وهذا قول أبي 

وقالت طائفة: لا تصدق في أقل من تسعة وثلاثين يوماء وهو قول 
الثوري وأبي يوسف ومحمد» وذلك لأن أقل الحيض عندهما ثلائة أيام 
وأقل الطهر خمسة عشر يومًاء وحكى ابن حزم عن محمد بن الحسن: 
أريعة مسين برى. 

وفيه: قول رابع وهو قول أبي ثور: أن آقل ما يكون في ذلك إذا 
طلقها في أول الطهر سبعة وأربعون يومًاء وذلك لأن أقل الطهر 
خمسة عشر يومًا وأقل الحيض يوم" . 

وفيه: قول خامس: أن أقلها أربعون ليلة» حكاء ابن أبي زيد عن 


قول سادس: آن آقلها اثنان وثلاثون يومًا؛ بان تطلق في آخر 
الطهرء ثم تحيض يونا وليلة وتطهر خمسة عشرء ثم تحيض يوما وليلة 
وتطهر خمسة عشرء ثم تطعن في الثالثة» وهو قول الشافعي» وحكى 
ابن حزم عنه ثلاثة وثلاثون یوما وتوبع» وهو غریب 

وفيه: قول سابع» وهو قول لأبي إسحاق" واي عبید: نها إن 
كانت أقراؤها معلومة قبل أن تبتلى حت عرفها بطانة أهلها ممن 
برض دينهن» فإنها تصدق وإن لم تعرف ذلك» وکانت اول ما رات 


«المحلى» 1۰/ 13۸-۲7۷ 
شرح فح القدیره ۱۸۷/٤‏ 

(۳) «النرادر رالزیادات؛ ۱۲۹/۱ 

9 آنظر: «الیانه ۱۹/۱۱ 

() «المحلی؛ ۲۰۲/۲ 

)١(‏ في «شرح قتح القدیر» /٤‏ ۱۸۷» إسحاق بن راهويه. 


الحيض أو الطهرء فإنها لا تصدق في أقل من ثلاثة آشهر؛ لأن الله تعال 
جعل بدل كل حيضة شهرًا في اللائي يشسن من المحيض واللائي لم 
يحضن» فإذا أشكل على مسلم أنقضاء عدة أمراة ردها إلى الكتاب 


وال 

ووجه الموافقة أنه ليس في العادة أن تكون آمرأة علي أقل الطهر 
وأقل الحيض؛ لأنه إذا كثر الحيض قل الطهرء وإذا قل الحيض كثر 
الطهرء فجعل لما تحيضه الأكثر ولما لا تحيضه الأقل وبداً 
بالحيض» والشارع في حديث فاطمة بنت أآبي حبيش وكل ذلك إلى 
آمانتها وعادتهاء وقدر الأيام قد يقل وقد يكثر على قدر أحوال النساء 
في آسنانهن وبلدانهن» إلا آنھا إذا آدعت ما لا یاد يعرف لم يقبل 
قولها إلا ببينة» مال إسماعيل بن إسحاق الأسدي إلى قول علي 
وشريح في ذلك» ولو کان عندهما آن ثلاث حیض لا تکون في شهر 
لما قبل قول نسائهاء وهو معن قول عطاء وإبراهيم» وقد أسلفنا 
تفسير إسماعيل قولهما. 

فرع: قد عرفت أختلاف العلماء في آقل الحيض وأكثره وعرفت من 
هنا آختلافهم في أقل الطهر وأكثره» فاقله عند الشافعي خمسة عشر يومًا 
ولا حد لأكثره. 


چن چون وهی 


)١‏ سرح قتع القدبر 


ما ترجم عليه البخاري ذهب إليه لار وقالوا: إن الصفرء 
والكدرة حيض في أيام المحيض خاصة» وبعده ليس بشيء. كذا 
حکاه عنهم ابن بطال في «شرحه» وقال: ٳنه روي عن علي بن آبي 
طالب" وسعید بن المسیب"“ وعطاء والحسن وابن یری 
ورييعة والثوري" والاوزاعي" والليٹ 
اف واا 
مون ا اتا ا یشن ل الخ رتا کي اي رة 
وبه. قال آبو يوسف وآبو ثور“ قالوا: وهو ظاهر الحديث لقوله ڳلا 
"إذا اقبلت الحيضة فدعي الصلات 
(۱) روا الدارمي ٩۳۹/۱‏ (۸۹۸) ۹۳۹-۹۳۸/۱ )۹۰۴-۹۰۲ وعید الرزاق ۲۰۲/۱ 
N‏ راا یا شییة ۸٩/۱‏ (۹46-۹۹۳). این المنثر في «الاوسطه ۲۳۱/۲. 
() ذکره ابن المنذر في «الاوسطه ۲۳۷/۲. 
(۳) رواه الدارمي (۸۹۹) ۰۹۰۴ ۹۰۷)ء عبد الرزاق ۳۰۲/۱ (۱۱۹۰)» این 
DN‏ 
() رواه الدارمي (۸۹۷-۸۹۲)» وان بي شی ٩۰/۱‏ (۱۰۰۲). 
() رواء الدارمي ۱۳۵/۱ (۸۹۵)ء واین آبي شییة .)۹۹٩( ٩۰/۱‏ 
) رواه الدرامي ٩۳۲/۱‏ (۸۸۷). 
(۷) ذكره ابن المنذر في «الارسطه ۲/ ۲۳۷ 
0 أنظر: «الاوسطه لابن المتذر ۲۳۷/۲ 
)٩‏ سبق برقم )۴۲١(‏ كتاب: الحيض» باب: إقبال المحيض وإدباره. 


ابي حنيفة ومحمد والشافعي 


ي 
والكدرة والصفرة في آخر آيام الدم من الدم» حت ترى التقاء. 
وفيها قول ثالث لمالك في «المدونةة: أنهما حيض مطلقا أيام 

الحيض وغيرهاء وهلذا مخالف للحديث» ولا 

آنهما ليسا بشيء عل ما ث إلا التي آنطبق دم حيضها مع 
دم ستحاضتها ولم تميزه» فقال: إذا رأت دما سود فهو حيض» وإن 
رأت صفرة أو كدرة أو دتا أحمرء فهو طهر تصلي له وتصوم بعد أن 
تغتسل» ولعله لم يبلغه الحديث. وحجة القول أن قول أم عطية: كنا 
لا نعد الصفرة والكدرة شيتًاء لا يجوز أن يكون عامًا في آيام الحيض 

وغيرها؛ لما قالته عائشة : لا تعجلن حت ترين القصة اليبضاء". 
ومعلوم أن هلؤلاء النساء كن يرين عند إدبار المحيض صفرة وكدرة؛ 

فأخبرتهن أنهما من بقايا الحيض» فإن حكمهما حكم الحيض» فلم يبق 

لحديث أم عطية معن إلا أنا لا نعدهما شيا في غير أيام المحيض. 
وقد جاء هذا المع مكشونًا عنه فروئ حماد بن سلمة» عن قنادة» 


يوجد في فتوئ مالك 


عن أم الهذيلء عن أم عطية أنها قالت: كنا لا نعد الصفرة والكدرة بعد 
النسل شيي". 
قلت: وفي سنن أبي داود» و#صحيح الحاكم» عل شرطهما: كنا 


لا نعد الكدرة والصفرة بعد الطهر شيتًا. وعند الإسماعيلي : كنا لا نعد 


(۲) روا مالك في «الموطا؛ ۱١/۱‏ (۱۱۴)» وقد سبق معلا قبل حدیٹ (۴۲۰) پاب 
إقبال المحيض وإدباره. 

() شرح این بطاله ٤۵۷-٤01/۱‏ 

9) سنن أبي داوده (۷١۴)؛‏ «المستدرك؛ ۰۱۷٤/١‏ وصححه الالباني في اصحيح 
ابي داوده (۱۹۹). 


س( سد ارس س س سی س 
الصفرة والكدرة شيئًاء تعني: في الحيض» وفال ابن عساكر: هذا 
موقوف» وعند الدارقطني: كنا لا نرى الترية بعد الطهر شيا . 
ولم روا ابو لیم قي نارجه من نیت ایوپ من حفصت 
عن أم عطية قال: أخرجه -يعني: البخاري-» عن قيية عن إسماعيل بن 
إبراهیم» عن آیوب؛ ولعل مراده أصله» فإنه لم یخرجه من حدیث 
ج کی غر عر کی ید م 
آبو داود تھما" وکنا ابن ماجه» لکن تقل عن محمد بن یحین آنه 
قال: خبر حفصة أولاهما عندن". 
فيحتمل أن البخاري خالفه» ويحتمل آنه لم يتصل له حديثهاء وفي 
البيهقي بإسناد لا يسعني ذكره عن عائشة أنها قالت: ما كنا نعد الكدرة 
والصفرة شيا ونحن مع رسول اله کل 
کال ازل زی تم ہن بیت اة چ آل بن مقا وخر اا 
قالت: إذا رأت المرآة الدم فلتمسك عن الصلاة حتى تراه أبيض 
كالقصةء فإذا رأت ذلك فلتغتسل ولتصل» فإذا رأت بعد ذلك صفرة 
أو كدرة فلتتوضا ولتصل» فإذا رأت ماء أحمر فاتغتسل ولتصل0. 
: ما كنا نعد الصفرة والكدرة حيشًاء أخرجه ابن 
حزم بسند وام ٠“‏ لأجل أبي بكر (الهذلي)"“ الكذاب" ورقع في 
الدارقطي ۲1۹/۱ 
ابر داود (۳۰۷). این ماج(8۷( 
9) الییهقی ۳۳۷/۱ () لمحل ۱11/۲ 
«) في الأصل: التهدليء والصواب ما أئيتاء 
(۷) وقع في هامش (س) ما نصه : من خط الشبيخ : وهم بعض الشراح حيث قال: إن 
ابن حزم قال فيه: إنه في غاية الجلالة فذاك إتما قاله في حديث اين عياش» 
فاعلمه. 


رين» وقد أخرجه 


وحدیث 


«وسیط الغزالي۲" ذکره له من حدیث زینب ولا عرف. وحاصل ما في 
المسألة لأصحابنا سبعة أوجه ذكرتها في «شرح المنهاج؛ وأصحهاء أنها 
حيض"» والرافعي آدعی آن محلهما في غیر آیام المادةء آما إا رأتهما 


في أيام العادة فهما حيض قطما" وتابعه في «الروضة! ولم يسلم له 
في شرح المهذب»» ثم قال الجمهور: لا فرق في جريان الخلاف 
بين المبتدئة والمعتادة. وفي وجه: أن حكم مرد المبتدأة حكم أيام 
العادة» والأصح أن حكمها حكم ما وراء العادة. 


ئ دچ 


0 الوط 4۳۸/۱ 
أنظر: اعجالة المحخاج» ٠١۴/١‏ 
الشرح الکیر؛ ۴۲۲/۱. 

() روضة الطالیین» ٠٠۲/۱‏ 
«المجمرع؛ 4۱۹/۲ 


لها: 


اة رؤج ال 
قَسَالّث رَسول اله کھا عن دا 
هذا حديث أخرجه مع البخاري مسلم والاريعة. 
والکلام علیه من وجوه: 
احدها 
آم حبيبة هزه إحدى المستحاضات على عهد رسول الله كلاف ويقال 
آم حبيب بلا هاء» وصححه الحربي والدارقطني» وصحح إثباتها 


الغساني» ونقله الحميدي عن سفيان" وابن الأثير عن الأكثرة". قال 
اپور پاٹھح آنا اشوا ینب مستشاشاا) ووا این 


العريي ۴ 


5 


0w» 
" 
0 


مسلم )۴۳١(‏ كتاب: الحيض» باب: الستحاضة وغسلها وصلاتهاء وأبو اود 
(۲۸۵)» والترمذي (۱۲۹)ء والنساني ۱1۸-۱1۷/۱ء واین ماج 0۲). 
مسد الحمیدي؛ ۲۲۱/۱ .)١١(‏ 

اد الغابته ۳۱/۷ 

۸۲/٤ «الاستیعاب»‎ 

«عارضة الأحوفي» ٠٠١/١‏ 


وحكى القاضي عن بعضهم أن بنات جحش الثلاث كل منهن اسمها 
زينب» ولقب إحداهن حمنةء وكتية الأخرئ أم حبيبةء وإذا كان هكذا 
کد ملم مال ی العا ت کا ا جا و رام 
العطشى وتداوي الجرحى. 


خضرت آختًا 
ٿانیها: 
غسلها لكل صلاة لم يكن» بأمره ڳلا كما قاله الزهري وغ 
وإنما هو شيء فعلته» والواجب عليها الغسل مرة واحدة عند أنقطاع 
حيضهاء فقولها إذن: فكانت تغتسل لكل صلاة. لیس مرفوعًاء وروی 
ابن إسحاق عن الزهري: فأمرها أن تغتسل لكل صلا . 
ولم يتابعه عليه أصحاب الزهري. نعم في أبي داود والبيهقي من 
طرق أنه أمرها بذلك؛ لكنها ضعيفة. 


)١(‏ «إكمال المعلم» ۱۷۹/۲ رالقائل هو أبو عمر. 

) هي أم حيية بنت جحش بن رثاب الأسديةء كانت تحت عبد الرحمن بن عوف. 
أنظر ترجمتها في : #معرفة الصحابة لأبي نعیم ۷۲(۳۲۸۲/۲٠۲)ء‏ «الاستيعاب» 
r A-A |‏ اا القابتە ۳0-۳18۷ ¥607 الإصاب 
O tft‏ 

رواه ملم (۳۳6). 

0) رواه اپو داود ۲۹10 رأحمد ۰۲۳۷/۱ رالدارمي ٩۰٤-۹۰۳/۱‏ (۸1۰)» 
واليبهقي .۳١/۱‏ وصحح إستاده الألباني في «صحیح أبي داوده (۴۰۱). 

(۰) رواه آبو داود (۲۹۳) ومن طریقه الیهقي ۴۵۱/۱ من طريق بي سلمة؛ عن زينب 
بنت آبي سلمة. وقال الالباني في «صحیح آبي داوده (۴۰۳): إسناده مرسل 
صمحیخ؛ وزواه السهقي ۴۳۹۹/۱ ان طریق يزيد ین الهاد؛ هن أي یکر ن بده 
عن عمرة» عن عائشة, 
وقال: قال بعض مشائخنا : خبر ابن الهاد غير محفوظ. ورد کلامه ابن الثرکماني 
في «الجوهر اي٠‏ وانظر: «صحیح آبي ارده ۷۹/۲ 


۲ سے اتو شر ہس اسع 

وقال المهلب: قوله: ( «هذا عرق ) يدل على أن المستحاضة 
لا تغتسل لكل صلاة كما زعم من أوجب ذلك» واحتج بهذا 
الحديث؛ لأن دم العرق لا يوجب غسلا. 

وقوله : (فكانت تغتسل لكل صلاة). بريد تغتسل من الدم الذي كان 
بصيب الفرج؛ لأن المشهور من قول عائشة أنها لا ترى الغسل لكل 
صلاة» کذا قال اللیث» لم يذكر ابن شهاب أنه ڳل أمر آم حبيبة به 
لکل صلاة. 

وقال غیره: ومن ذكر آنه آمرها فليس بحجة على من سكت عنه؛ 
لأن الحفاظ من أصحاب الزهري لا يذكرونه» والإيجاب لا يث 
إلا بسنة آو إجماع» وليس ذلك هذاء وإنما الإجماع في إيجابه من 
الحيض. 

قال الطحاوي: وقد قيل : إنه منسوخ بحديث فاطمة"؛ لأن عائشة 
أفتت بحديث فاطمة بعده ا وخالفت حديث أم حبيبةء ويؤيده أن 
عبد الحتق قال: حديث فاطمة أصح حديث يرو في الستحاضة. 

ثالتها 

قوله: (إن أم حبيبة أستحيضت سبع سنين) به حجه لابن القاسم 
في قوله: أن من أستحيضت» فتركت الصلاة جاهلة أو ظنته حيقًا 
أنه لا إعادة عليهاء ذلك أنه كي لم يأمرها بإعادة صلوات السبعة 
الأعوام. 


(۱) «شرح معاني الآثار ۰۱۰۱/۱ وحدیث فاطمة سبق برقم (۲۲۸) كتاب: الوضوه». 
باب: غسل الدم» وروا مسلم (۴۳۴) كتاب: الحيض» باب: المستحاضة 
وغسلها وصلاتها. 


ووجه ذلك أنها لما سألته فأمرها بالغسل علم آنها لم تغتسل 
ولو أغتسلت لقالت : إني قد أغتسلت. فعلم أن في تلك المدة كانت عند 
نفسها حائصًاء فأمرها بالغسل من ذلك الحيض» ولم يأمرها بإعادة 
صلوات من تلك المدة. 


عن غد اف بن طاؤسي» قن 
ve)‏ 


ممن قول (ألم تكن طافت معكن) -يعنی : يوم النحر- وهو طواف 
الإفاضةء الركن في الحج» فيؤخذ منه أن طواف الإفاضة يغني عن 
طواف الوداع؛ لأنه غير واجب» ألا ترئ أن النبي ڳل لم يسال 
أطافت القدوم؟ وإنما سأل عن طواف يوم النحر هكذاء يغني طواف 
الإفاضة عن كل طواف قبله» كذلك يعني عن كل طواف بعده» فدل 


_ ي 
هذا على الإنسان في حجه كله طوافًا واحدًا فقط وهو طواف الإفا 

وقول ابن عباس : رخص للحائض أن تنفر» يعني : إذا طافت طواف 
الإفاضةء فإن لم تطفه فلا تتفر ولا حج لهاء وسياتي بيان هنذا كله -إن 
شاء الله تعالل- واضحًا في الحج. 


دی ی دی 


CN gih E «pla “A «pa الثم وَصَلّي..‎ 

هذا التعليق رواه أبو بكر» عن ابن علية» عن خالد» عن أنس بن 
سیرین ن . 

قال الداودي: معناء إذا رأت الطهر ساعة ثم عاودها دم فإنها 
تغتسل وتصلي حت ترى الطهر ما كانت في وقته من الصلوات. ونقله 
عن مالك. 

وقال ابن بطال: قوله : إذا رأت المستحاضة الطهر. يريد إذا أقبل دم 
الأستحاضة الذي هو دم عرق الذي يوجب الغسل والصلاة وميزته من دم 
حيضها فهو طهر من الحيض» فاستدل من هذا أن لزوجها وطاهاء 
وجمهور الفقهاء وعامة العلماء (بالحجاز)" والعراق على جواز وطء 
المستحاضة. 


ومنع من ذلك قوم» رُوي ذلك عن عائشة قالت: المستحاضة 
زوجھا. 


ابن آبي شییة ۱۲۰/۱ (۱۳۹۷). 

.٠١/١ أنظر لقول مالك «المدونةه‎ )١ 

( في الأصل (الحجاز)ء والمثبت من «شرح ابن بطال. 

) رواه الدارمي ٩۲۱/۱‏ (۸0۷) وابن أبي شببة ۳۷/۴ (۱۹0). والدارقطي 
والییهقي ۴۲۹/۱. 


کے تب نی 0(0 
وهو قول النخعي”"» والحکم""» وابن سیرین"» وسلیمان بن 

يسار» والزهري» قال الزهري: إنما سمعنا بالرخصة في الصلاة. 
وحجة الجماعة: أن دم الأستحاضة ليس بأ 

والصوم؛ فوجب أن لا يمع الوطء. 

وقول ال 


ھی جد 


) رواه الدارمي 1۲۲-۹۲۱/۱ »۸٩(‏ ۸۵۸) عبد الرزاق ۴۱۱/۱ (۱۱۹1- 
Oner‏ 

روا ابن آبي شییة ۵۳۷/۳ (۱۱۹01). 

رواه الدارمي ۱۲۱-۹۲۰/۱ (۸۵۵), ابن یي شیة ۵۳۷/۴ .)۱۱۹۵٥(‏ 

) رواه عبد الرزاق ۳۱۱/۱ (۱۱۹۱)ء وابن آیي شیب ۴۳۷/۳ (۱۱۹0۸). 

(#) رواء عبد الرزاقی ۳۱۱/۱ (۱۱۹۱) عن سلیمان بن یسار» وروی ابن أي شيیة 
۳۷/۴ (۱۹۹۴) عن الزهري قال: بغشاها زوجها إن شاء. 

) رواء الدارمي ٩۱۸-1۱۷/۱‏ (۵٤۸)ء‏ وعبد الرزاق ۴۱۰/۱ (۱۱۸۷)ء واین 
FA /F i‏ )1410( 

۷ شرح ابن بطاله ٩۱/۱‏ 


ت کے م س ن کے 


ن نئي ا فی بط 
Le sg “E spls AY r1] ‘ba‏ 


هذا حديث أخرجه مع البخاري مسلم والأربعة"» وعند مسلم قال 
سمرة: صليت خلف النبي ڳ على آم كعب ماتت وهي تفساءء وهه 
الرواية فيها بيان المبهم في رواية الكتاب» وهي أنصارية كما قاله ابن 
O‏ 
E‏ 


وابن بريدة: هو عبد الله بن بريدة بن الحصيب أخو سليمان. 


وقوله : (وسطها) -هو بالسين الساكنة- وحكى بعضهم فتحهاء وقد 
سلف الكلام على هيه المادةء وقصد البخاري بهذا الباب يحتمل -كما 
قال ابن بطال وابن التين- أن التفساء وإن كانت لا تصلي» فهي طاهر» لها 


) مسلم (414) كتاب: الجناثرء باب: أين يقوم الإمام من الميت للصلاة عليه 
وابو دارد (۴۳۱۹۵)ء والترمذي (۱۰۳۵)» والنسائي ۰۷۲/٤‏ واین ماجه .)0٤۹۴(‏ 

0) FF “i د‎ (0 

(۳) عبد اله بن بريدةء روئ عن أنس وسمرة ومعاوية» وروی عنه حماد بن أيي سلمة 
والشعبي» وعامر الأحول. وثقه آبو حاتم والعجلي ویحیی بن معین» واین حبان. 
انظر: «التاريخ الكيره )١١١( ١/١‏ «معرفة التقات؛ للمجلي ۲۲/۲ (۸6۷) 
«الجرح والتعدیل؛ ۴/١‏ (١١)ء‏ «القتات؛ لابن حبان ٠/١‏ «تهذيب الكمال 
WO TTY-FTAINE‏ 


حكم غيرها من النساء ممن ليست نفساء]؛ لأنه ا لما صل عليها 
أوجب لها حكم الصلاةء» وليس لون الدم موجودًا بها أن تكون نجسةء 
وامتناعها من الصلاة ما دام بها الدم عبادة» وهنا برد على من زعم أن 
الآدمي ينجس بموته؛ لأن هه النفساء جمعت الموت وحمل النجاسة 
بالدم اللازم لهاء فلمًا صل عليها وآبان سنته فيها كان الميت الطاهر 
الذي لا تسيل منه نجاسة أولى بإيقاع سم الطهارة عليه" 

وصوب ابن القصار القول بطهارة ميتة الآدمي» ونقله عن بعض 
أصحابهم» والصلاة عليه بعد موته تكرمة له وتعظيم. 

وقال ابن المنير: ظنّ الشارح - بعني ابن بطال- وذكر ما أسلفناه 
عنه» قال: وذلك أجنبي عن مقصوده» وإنما قصده أنها وإن ورد أنها 
من الشهداء فهي ممن يصليٰ علبها. 

ثم قال: أو أراد التنيه على أنها ليست بنجسة العين لا لأنه صل 
عليها وأن هذا من خصائصهء بل لأن الصلاة على الميت في الجملة 
تزكية له» ولو کان جسد المؤمن نجسًا لكان حكمه أن يطرح آطراح 
الجيفةء ويبغدٌ ولا يوقر بالغسل والصلاة (وغيرها)٠".‏ 

وهذا هو عين ما أسلفناه عن ابن بطال» والذي ذكره أولّا لا مدخل 
له في كتاب الطهارة؛ وتأول بعضهم كما قال القرطبي : صلاته وسطها 
من آجل جنینها حتیٰ یکون آمامه. 
الجنائز إن شاء اله فإنه أليق. 


هنا تى السقط من (ج). 

0 شرح ابن بطاله 6۹۲/۱. 

في لج): وغپرها. 

9 «المتواري» ص ۸۲» ۸۴ المفهم 117/۲ 


7 س دس س س سس سے 


وهنا الباب كالذي قبله يدل أن الحائض ليست بنجس؛ لأنها 
لو كانت نجس لما وقع ثوبه علبها وهو يصلي» ولا قربت من موضع 
مصلاه. 

وفيه: أن الحائض تقرب من المصلئ» ولا يضر ذلك صلاته 
ولا يقطعها؛ لأنها كانت بقرب قبلته؛ لأنه لا يصيبها بشوبه 
عند سجوده إلا وهي قريبة منه» وأقوى ما نستدل به على طهارة 


الحائض كما قال ابن بطال: مباشرته #ة لأزواجه وهن حيض 
فيما فوق المثزرء إلا أنها وإن كانت طاهرًاء فإنه لا يجوز لها 
دخول المسجد بإجماع؛ لأمره ل في العيدين باعتزال الحيض 
المصلى. 


شرح ابن بطاله ٩۳/۱‏ 


و 

والخمرة 
بذلك؛ لسترها الوجه والكفين من حر الأرض وبردهاء والجمع : خمر. 
فإن كبرت عن ذلك فهي حصير. 


-بضم الخاء المعجمة- حصير صغير من سعف» سمي 


e e‏ دى 


() جاء بجانب الباب: ثم بلغ الثالث بعد الخسين كبه مؤلفه غفر اله له. 


SUE OMIT rotor OTE ETA «ÛY OA IY (TT +¥] «i لڌ‎ 


E IY pa “te 


وبنت إلى الاس عاد ۲۸1 ۳۱۲۲ ملم ۵۴١‏ فتح: ۵/١‏ 


هو في اللغة : القصد والتعمد» وهو ما ذكره البخاري في التفسير في 
سورة المائدة. أعني : التعمد"» ورواه ابن بي حاتم" وابن المنذر عن 
نیا 

وهو في الشرع: إيصال التراب للوجه واليدين بشرائط مخصوصةء 
والأصل فبه من الكتاب قرله تمالى: تبكترا سيدا ) الاة: )٠‏ 
به البخاري کتابه حیث قًالّ: وقول اله تعالی : فلم 


)١(‏ سباتي قبل الرواية (00۷) باب: قول : «تم موا م بترا سيدا با. 
(۲) «تفسیر ابن آبي حاتم ٩٩۲/۳‏ (۳۷۰). 
)١(‏ «الوسيط في تفسير الفرآن المجيد» لابن المنذر 0۸/۲. 


سے ع ل 
ومن السنة أحاديث الباب وغيره» وقام الإجماع عل جواز التيمم 
للحدث الأصغر؛ وفي الجنابة أيشًاء وخالف فيه عمر بن الخطاب» 
واین مسعود؛ والنخمي» والاسود کما تقله این حزم . 
وقد ذكروا رجوع عمر» وابن مسعود"» وفي «المصنف»: أفتى 
أبو عطية بانه لا يصلى بالتيمم. وهو رخصةء وفضيلة خصت بها 
عليه الأمة دون غيرها من الأ 


.)1٩۷1-1۹۹۷( ۱٤۵ /۱ آبي شية نهم اناا دالة على ذلك‎ 0w 

e) 

آنظر: «مجموع التاوئ؛ ۴۰۱/۲۱. 

0 الصف 140/1 )0 

® الإسلام ابن تي 

المأمور به في الآبة هو من خصائص المسلمين» ومما فضلهم اله به 

علي غيرهم من الأمم. قفي الصحيحين عن جابر بن عبد اله أن النبي ل قال 

أعطيت خمسًا لم يعطهن نبي قبلي: نصرت بالرعب مسبرة شهر؛ وجملت لي 

الأرض مسجدا وطهورا. قأبما رجل من أمتي أدركته الصلاة فليصل. وأحات لي 
الشفاعة؛ وكان الي ببعث إلى قومه خاصةء. 

إبعثت إلى التاس عامة؛ وهاذا لفظ البخاري. 

وقي «صحيح مسلم؟ عن أبي هريرة: أن رسول اله ق قال: افضلت على الأنيباء 

بست : أعطيت جوامع الكلم» ونصرت بالرعب» وأحلت لي الفنائم» وجعلت لي 

الأرض مسجذا وطهورًاء وأرسلت إلى الخلق كافةء وختم بي النببون. 

ولمسلم أبًا عن حليفة بين اليمان أن ابي ها قال : «فضلت على الناس بثلاث: 

جعلت صفوفا كصفوف الملانكة» وجعلت لنا الأرض كلها مسجدًا وجعلت تربتها 

لتا طهورا إذا لم نجد الماء؟ .وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: قال 

رسول الث لل: «جعلت لي الأرض مسجدًا وطهورًاء اينما أدركتي الصلاة تمسحت 

وصلیت: وکان من قبلي يعظمون ذلك [نما کانوا یصلون في کناشسهم وییمهم:. 

امجمرع الفتاوئ؛ ۳۲۸-۴۲۷7۲۱ . 


N) (-‏ سے س س سس سے 


والصعيد هو: التراب كما قال ابن عباس والطيب: الطاهر» 
وقيل: الحلال. 


وهو حديتٌ عظيم أخرجه البخاري في أربعة مواضع أخر: في 
التشسیر» وفضاتل ابي بكر والکاح" ۰ والمحاری5. 

واخرجه مسل في الطهارة؛ وعنده: قارسل اسا من آصحابه لي 
طلبهاء فأدركتهم الصلاءٌ بغیر وضوءء فلا توا رسول اله لل 


وللنساني سقطت لي قلا 
وفي روایة له: عرس إلا بأولات الجيش. قال عكار فانقطع عقد 
عا 


(۱) روئ عبد الرزاق ۲۱۱/۱ (۸1)» وابن أبي شيية »)۱۷١۲( ۱٤۸/١‏ والييهقي 
١‏ عن ابن عباس أنه قال: أطيب الصعيد أرض الحرث. 


۵ سیاني برقم )٤۹۰۷(‏ باب: قول قم مشا م نیرا سا با. 
سیاتی برقم (۳۹۷۳) باب: قول الني #6 «لو كنت متخلا خلیا 


سياتي برقم )0۲٠١(‏ باب: قول الرجل لصاحبه: هل أعرستم اللبلة؟ 
() سیاتي برقم )۱۸٤۲(‏ کتاب: الحدره» باب: من آدب أهله أو غيره دون السلطان. 
۷) «صحیح مسلم؟ )۱١۹/۳١۷(‏ كتاب: الحيض» باب: اليمم. 

سنن النساني» ۱۷۲/۱ 

(۸) «سنن النساتي» ٦۷/١‏ قال الألباني في «صحبح النساتي»: صحيح. 


ود آي اود بك سيد بن حضبير وأناشا ععة قفرت 
الصلاةء فصلوا بغيرٍ وضوء. قال أبو داود في كتاب التفرد الذي 
تفرد به من هذا الحديث: أنهم لم يتركوا الصلاة حين لم يجدوا 
الماءء فصلوا بغير وضوء؛ لان بعض الناس يقول: إذا لم يجد الماء 
ا 

وعند الترمذي من طريق هشام» عن أبيه» عن عائشة أن قلادتها 
سقطت ليلةً الأبواء"". يعني في صفر سنة أثنتين من الهجرة. ولابن 
ماجه من حديث عكار قًالّ: فانطلق أبو بكر إل عائشة لما نزلت 
الرخصة فقال: ما علمبٌ نك لمباركة". 

ولأبي محمد إسحاق بن إبراهيم البْستي في 
ابي ملكية عنها أن القائل له: ما كان أعظم بركة قلاديك رسول الله كلا 

وللطبراني من حديث الربير» عن عائشةً: قالت: لما كان من آم 
عقدي ما كان وقال أهلٌ الإفك ما قالوا خرجتٌ مع رسول اله ك 
في غزوةٍ أاخرئ» فسقط أيضًا عقدي حكن حبس الناس على التماسه 


عن لیت ان 


وطلع الفجرُء فلقيتُ من أبي بكر ما شاء اله وقال: يا بئيةء في كل 
سفر تكونين عناءٌ وبلاءء ليس مع الناسي ماء. فأنزل الله تعالى الرخصة 
في التيمم» فقال أبو بكر: إنك ما علمتُ لمباركة. 


وفي بعض ألفاظ «الصحيح؛: أنه ضا عقدها في غزو 
TESTE‏ 
)١‏ لم أقف عليها عن الترمذي في «ستتهه» ورواء الحميدي في اسنده ۲۲۳/۱ 
0 


(۳) «سئن ابن ماجه؛ (0٦٥)ء‏ قال الالباني في: «صحیح این ماجه»: صحیح. 
) المعجم الکیر؛ ۲۴/ ۱۲۲-۱۲۱ (۱۵۹). 


ا د انی س دس اسع س 
التي كان فيها قصة الإفكِ"". وقال أبو عبيد البكري: وفي حديث 
الإفك: فانقطع عقدٌ لها من جزع ظفار» فحبس اناس أبتغاؤء. 

قال ابن سعلي: خرج رسول الله ها إلى المريسيع يوم الأثنين لليلتين 
خلا من شعبان سنة خمس”". ورجحه الحاكمّ في «إكليله». وقال 
البخاري» عن ابن إسحاق: سنة سب“ وروى يونس عنه في 
«مغازيه» أن َلك في شعبان. قَالّ البخاري: وقال موس بن عقبة 


س آریع ٠۳‏ 


إذا عرفت د 
أحدها: 
جنع آهل الَيرٍ آن قصة الإفك كانت في غزوة المريسيع» وهي 
المصطلق. وفي «الصحيح» أنه ضاع عقدّها في هه الغزو 
كما سلف. وقد ختُلف في تاریخ خروجه که إلى هزه | على 
آقوال ثلاث: سنة أربعم» خمس» ست وقد حكيناها لك آنا 

ثم آختلفوا مت فرض التيمم؟ عَلّ قولين: 

أحدهما: في المريسيع سنة ست قاله ابن التين وابنٌ بزيزة في 

«شرح الأحكام الصغرئ. 

(۱) سباني برقم (۲۹۹۱) كتاب: الشهادات» باب: تمديل النساء بعضهن بعقًاء انه 
ضا عقدها في قصة الإفك. ورواه مسلم ايشا (۲۷۷۰) كناب : التوبةء باب: في 
حديث الإفك. 

0) معجم ما آستعجم» ۸۰/۴ 

(۴) «الطبقات الکبرئ؟ ٩۴/۲‏ 

4 سباني قبل الرواية )۴٠۴۸(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة بني المصطلق من 
خراعة. 


١ه‏ أنظر الموضع السابق. 


فلتتکلم عليه من وجوو: 


س( 
: سنة أربع. قال ابن الجوزي: زعم ابن حبيب أن عقدَها 
سقط في الرابعة في غزوة ذاتِ الرقاع» وفي غزوة بني المصطلق سنة 
ست قصة الإفك. قلتٌ: يرد هذا رواية الطبراني السالفة: آن الإفك 
قبل التيمم. 
ثانیها: 
البيداء: الشرف الذي فام ذي الحليفة في طريق مكة كما قاله 
البكري""» وزعم آل سقوظه کان بمكان يقال له: السُلضل» 
بمعجمتين. قًالّ: وهو الصحيح. وأما الجوهري فذكرة بمهملتين. 
وذات الجيش من المدينة عَلّى بريد» ذكره أبو عييد عن القتبي. 
الها 
قولها: (انقطعَ قد لي). هو بكسر العين» ثم قاف: كل ما يُعقد 
ويعلتق في العنق» ويقال له: قلادة كما سلت» وسلف أيضًا أنه من 
زع ظفار. وفي رواية آنها استعارت يّلادةً من أسماء فهلكت. 
: ظاهرٌ الحديث أنهما قصتان في حالين. قلتٌ: بل كانت 
واحدة» وإنما الرواية تختصر وتخالف بين العبارات فن 
القلادة كانت لأسماء واستعارتها منها عائشة فأضافتها إليها بقولها : 
ضاع عقدي. 


قلت: رواية الطبراني السالفة تخالف هثذاء ويقويه رواية الترمذي 


مجم با نتسج ۰۹/۲ 

(۲) ورد في هامش (س) ما نصه: ولم آره في الكتاب المذكور. 

مجم ا آتمج 6۰۹/۲. 

) سیاني برقم ۳۳) کتاب: التیم» باب: إذا لم بجد ماء ولا رابا ومسلم /۳٩۷(‏ 
۹ كتاب: الحيض» باب: البم. 


aD 


السالفة أنه كان سنة آثنين"» فيجوز أن يقال بالتعدو» وان في واحدة 
سقط عِقدهاء وفي آخرئ: سقط عقد أخيها. 


فاش 

هذا اليقد ورد في خبر أن ثمنه آثنا عشر درهمًاء ذکره ابن بطال"٠‏ 
وقیل: کان مه یسیرًا» حکاء ابن التین. 

رابعها 

قولها : (فجعل يَظْمُنني). هو بضم العين» وحكى صاحب «المطالع؛ 
فتحها". وفي المجمل»: الفح بالقولِء والضم بالرمع. وقیل: 
كلاهما بالضلٌ» حكاء في «الجامع؟. 

والخاصرة معروفةًء وهي : منقطم الأضلاع إلى الحجَبةه كما قال 
صاحب دالمحک۵ 

خامسها 

قولها: (فأنزل اله آية التيمم). أي: التي في المائدةٍ التي تا 
البخاري. وكذا رواه الحميدي في الجمع من حديث عمرو بن 
الحارث» عن عبد الرحمن بن القاسمء عن أبيه» عن عائشة» فذكر 


الحديتٌ» وفيه: فنزلت آلییے اموا إا ُن ى ٣‏ 


)١(‏ تقدم نها عند الحميدي في «مسنده». 

۵ شرح این بطاله ٤0۸/۱‏ 

(۴) ورد بهامش (س) ما تصه: ولم أره في نسخة باالمطالع؛ لكن في «الصحاح؟ هو 
..) الضم والتتح. 

() «المجمل؛ ۸۴/۲ مادة: طعن. 

)٠(‏ قال ابن سيده في «المحكم» ٦4/۹‏ مادة: أطل: الإطل: منقطع الأضلاع من 
الحجبةء وقبل: هو الخاصرة كلها 


سی mmm‏ 7(7( 
ایوا وگ4 الآية إلى قوله لمڪم نرک (الماسة: ٩‏ . 

وآما الواحدي فذكرها في سورة النساءء فقال: قوله تعالى من سورة 
النساء: فتيسّمرا صَوِيدًا بيبا [الساء: ]٤١‏ ثم ساق حديتٌ البخاري ثم 
ساقه من حديثِ عكار» وفيه: فأنزل ال رخصة التطهير بالصعيد الطيب» 
فقا المسلمون فضربوا بأيديهم الأرض ثم رفعوا آيديهم» ولم يقبضوا 
من التراب شيئاء ثم ذكر كيفية التيمم". 

وقال آبو بكر بن العربي: هاه معضلاةً ما وجدت لداتها من دواو» 
فيهما ذكر التيمم» في النساء والمائدة» ولا نعلم أيتهما عنت 
بقولها : فأنزلت آبة التيمم. 


وآبة النساء؛ لأن الوضوء كان لازمًا 
لهم قبل َلك والآیتان مدنیتان» ولم تکن صلاءٌ قبل إلا بوضوعء فلما 
نزلت آية التيمم لم يُذكر الوضوء؛ لأنه“ متقدمًا (قالوا)“؛ لان حكم 
التيمم هو الطارئ عَلّى الوضوء»ء وقيل: يحتمل أن يكون ألا نزل آول 
الآية» وهو فرضلُ الوضوءء ثم نزل عند هزه الواقعة آي التيمم» وهو تمام 
الآية» وهو: إن كنم ترق أ عَلّ سَ4 [المائدة: ]١‏ أو يحتمل أن 
الوضوء كان بالسنة لا بالقرآر لا اء فعبّرت عائشة بالتيمم إذ كان 
هو (الأصل)" المقصوو". 


() «الجمع بين الصحيحين؛ ٠۷/٤‏ 
() «اسباب التزول» ص۱۵۸ (۴۱۷). 


لأحكام الفرآنه لابن العريي 661/۲. 
۵) ورد بهامش (س): لمله سقط : کان 
(ه) في لڄ): متلوان 
ساقعلة من لج 


شرح این بعال ٤۹۸/۱‏ 


وجزم القرطبيٰ وغيره بانها 
كر فبها الوضوء بالماء والتيمم» وعُسل الجنابقء وفي النساء 3 یذکر 
الوضوه» وإنما ذكر التيمم عند عدم الماء بغير ذكر الأسباب التي 
كانت معروفة عندهم» فكانت النساءٌ أخط بها من المائدة 


.۲۴۴ /٠ «الجامع لاحکام الفرآنه‎ (١ 
وقال آین رجب رحمه ال‎ 
والآية التي تزلت يسبب هيه القصة كانت آبة المائدة» فإن البخاري خرج هللا‎ 
الحديث في «الضسیره من کتابه هذا من حديث ال‎ 
القاس وقال في حدیه : فتزلت باي‎ 


وهب هن عبد الرحمن هن 
لیے اتترا ا متخت إل الك نافيا 


رگ4 لالماشة: ]١‏ هلله الا 
وهلا السفر الذي سقط فيه قلادة عائثة أو عقدها كان لغزوة المريسيع إلن بني 
المصطلق من خزاعة سنة ست» وقيل: ستة حمس» وهو الي ذكره ابن سعد عن 


جماعة من العلماء قالوا : رفي هأذه الغزوة كان حديث الإفك. وقد ذكر الشافعي أن 

ة النيمم كانت في غزوة بني المصطلق» وقال: أخبرني بذلك عد 

أعل العلم بالمغازي وغبرهم. 

فان قبل ققد ذکر غير واحڍ منهم این عبد ابر اله یحتمل أن يكو الذي تزل بسب 

عانثة الآبة في سورة الساء» لها تزلث قبل سورة المائدة يقين» وسورة الماتاة 
من أواخر ما نزل من القرآن حأ قيل: إنها نزلت كلها أو غالبها في حكة الوداع» 

وآة الساء تزولها متقدم. 

وقي «صحیح مسلم؟ من دهت سعد بن آبي وتاس اھا ترت نه لگا شر رج 

قد سکر بلحي بعیر ففزر آنف. 

وقي «سنن آيي داوده؛ والنساتي» اين ماجه» عن علي ان رجا صلی وقد شرب 

الخمر فخاط في قراعته قتزلث آي الشساء. 

فقد تين بهننا أن الآبة التي في سورة الشاء نزلث قبل تحريم الخمر» والخمر 

کت اک لہ ھال ی کے یا النضير بعد اح 

بيسير» وة النساء فبها ذكر التيمم» فلو كانت فد نزات قبل قصة عائثة فدل عل 

أن قصة عائشةء لما توقفوا يت في التيمم» ولا أنتظروا نزول آبة أخرئ فيه = 


سے کتب یلم 

سادسھا 

قولها: (فقال أسيد بن حضير). هو -بضم الهمزة والحاء المهملة 
وبالضاد المعجمة المفتوحة وآخره راء مهملة- ابن سماك بن عتيك بن 
رافع بن أمرئ القيس» كذا ذكره ابن عبد البر""“» وصوابه حذف رافع 
بينهماء وكان من أحسن الناس صونًا بالقرآن» وهو صاحبٌ الل 
التي رآها وهو يقرأ سورة الكهفي» وفسرها ل بالملائكة دنت 
لصوته» ولو قرأ حََّ أصبح لرآهم الناسٌ» وهو صاحبٌ العصا التي 
أوقدت مع عباد بن بشر» مات بالمدينة سنة عشرين". 

سابعها: 

قولها: (فبعثنا البعيرً الذي كنت عليه فأصبنا اليِقدَ تحته). وفي 
الرواية التي تأتي في الباب بعده: فبعث رسولٌ اله ي رجلا فوجدها 
وفي رواية اخرئ: بعث سید بن حُضير واناسًا معه في طلبها. زعم 
الداودي أن هذا مما لا بُشك في 


قيل: هذا لا يصح لوجوه: أحدها: أن سبب تزول آبة النساء قد صح أنه كان ما 

من شرب الخمر من المفاسد في الصلاة وغيرهاء وهثنا غير السيب الذي 

تفقت الروايات عليه في قصة عائشة نزل بسيبها ب غير آبة النساء» وليس سوئ آهة 
المائدة: 
والثاني: أذ آبة الساء لم تحرم الخمر مطلاء بل عند حضور الشلاء وهلا كان 
قبل حي وقصة عائشة كانت بعد غزوة أحد بغي خلاف» وليس في قصتها مال 
يناسب الله عن قربان الطلاة مع السكر حتى صر به الأية. «ضع الباري» لابين 
رجب ۲۰۰-۱۹۸/۲ 

() «الاستیمابه 1۸0/1 080). 

1۸١/١ أنظر: #معرفة الصحابة» لأبي تعیم ۲۵۸/۱ (١١۱)ء والاستيعاب»‎ )١ 
.)۸6( 4۹/۱ راسد الغابة» ۱۱/۱ (1۷)ء وەالإصاية؛‎ »)۵4( 

(۳) رواها آبو داود (۴۱۷). 


قال: ولا أرى الوه إلا في رواية ابن 


وهلذا كله إنما يأتي إذا قلنا باتحاد الواقعةء فإن قلنا بتعددها كما 
سلف فلا. ويحتمل أن يعني بالرجل الأمير على جماعةٍ» وعيئه 
بعضهم بأسیل وأصحابه» واقتصر علیه بعضهم. 

امنها: في فوائده 

الأولى: أبتداء مشروعية التيمم» وذكر البرقي في امعرفة الصحابة 
أن الأسلع 4 لرسولل الله ك يومًا : إني جنب وليس عندي ماء. فأتزل 
الله آي التيمم"ء وحكاء الجاحظ في «برهانه؛ قولًا» وهو غريب. 

وفي «المصنفه؛ عن عباد بن العام عن برد» عن سليمانٌ پن 
ا عن أبي هريرةً: لما نزلت آبة التيمم لم أدر كيف أصنعء 

اتيت لبي فضرب بيده ضربة إلى الأرض فمسح وجه 

ر وهو مشكل إذ التيمم كان قبل إسلايه. 

ثانيها: حرمة الأموالي الحلال» ولا تضيع وإن 

ثالها: جواز حفظ الأموال» وإن أدى إلى عدم الماء (في الوقت» 


(۱) رواه آبو نعم في معرفة الصحابته ۲۵۱/۱ )۱۰۹٤-۱۰۹۲(‏ ترجمة .)۲٤٩(‏ 
() مصنف ابن ابي شیة؛ ۱٤۷/۱‏ (۱۸۹) كتاب: الطهارات» باب: في اليم 
کف هر؟ 


ع 0( 
قاله ابن مسلمة المالكي في «مبسوطه؛ وعل هذا يجوز للإنسان سلوك 
طريق يتيقن فيه عدم الماء“ طلبا للمال. 

رابعها: شكوى المرآة إل والدهاء وإن كان لها زوج. 

خامسها: خروج النساء مع الرّجالِ في الأسفار والغزواتِ» وذلك 
مباح إذا كان العسكرٌ (كثيرا)"“ يؤمن عليه الغلبة. 

سادسها: الإقامة (على) موضع لا ماء فيه للمصالحةء إذ في 
الحنيث: ولسوا َل ماو 

سابعها: جواز القلادة للنساء. 

امنها: جواز الفر بها بإذن الخ 

تاسعها: جواز وضع الرجل رأسَه عَلَّنٰ فخْلٍ زوجيه. 

عاشرها: جواز دخول والد الزوجة إل بيتها وإن كان زوجها ناثقا 
بغير إذته والإنصاف منها بغير إذنه. 

الحادية عشرة: تأديبُ الرجل وله بالقولِ والفعلٍ والضرب» ولذ 
کان کییرّا خارجا عن بیته متزوجا. 

الثانية عشرة: أحتمالٌ المشقة لأجل المصلحة؛ لقولها: ولا يمنعني 
من التحرلٍ إلا مکان رسول الله ڳا عَلّ فخذي. 

الثالة عشرة: معاتبة من نسب إلى ذنب أو جريمةٍ كما عاتب الصديق 
ب َل حبس الجيش بسيهاء 

الرابعة عشرة: نسبة الفعل إل من هو سيه وإن لم يفعله؛ لقولهم 
آلا ترئٰ ما صنعث عائشةً. إلى آخره» فثسبً الفعلٌ إليها إذ كانت سببه. 


(۱) ما بين القوسين ليست في (ج) 
() في (ج): قلياد. في (ج): في. 


E CD 


الحد 


الثاني 

حديث يزيد الفقير عن جابر مرفوعًا : «أعْطِيتٌ حَمْسًا..» الحديث. 

والکلام عليه من وجو 

أحدها: 

هذا الحديث أخرجه أيصًا في الصلاة""» وبعضه في فرضِ 
الخُمس"» وأخرجه مسل في الصلاق والنسائي في الطهارة. 
ویزید هذا ليس فقيرّاء وإنما لَمّب بذلك؛ لانه کان مکسور فقار ظهره. 
ال في «المحكمه: ر مكسور فقا الظهر. 


وفي مسل من حديث آبي هريرة: لت على الانبياء بست 
واعطيت جوابع للم ونم بي النبیون وعنده أيشا من حديث 
مضنا عَلّى الاس بثلاثِ: جُعلت صفوفنا كصفوف الملائكة 
وجعلت لنا الأرضٌ كلها مسجدًاء وتربعها لنا طهورًا إذا لم نجد 
الماء"“ وللدارقطني : «وترابها" بدل «وتربتها" ولا تعارض بینها؛ 
والأعداد لا تدل عَلّى الحصر» ويجوز أن يكون أعلمه الله تعال أولا 


(۱) سیأتي برقم (۴۳۸) باب: قول النبي ###: «جعلت لى الأرض مسجدًا وطهورا.. 

(۲) سباي برقم (۳۱۲۲) باب: قول النبي ##: «أحلت لكم الغتائم». 

(۳) «صحيح مسلم» )۲١(‏ كتاب: الساجد ومواضع الصلاة «سنن الساء 
4 

(4) «المجكم؛ ۲۳٠/١‏ مادة: فقر» وفيه : رجل مفقور» وأقير. 

)٠(‏ «صحيح مسلم؟ (0۲۲) كتاب: المساجد ومواضع الصلاة. 

) «صحیح مسلم» (۲۲) كتاب: المساجد ومواضع ا 

(۷) «سنن الدارقطي» ۱۷/۱ 


رابعھا 

النصر: العون. والرعب: الخوف والوجل. والشفاعة: الطلب أو 
الدعاء. والمسجد: بفتح الجيم وكسرهاء والمراد به هنا: موضع 
السجود. 

وقوله: افأبُما رجل؛ ما زائدة؛ لتركيد الشرط» والقاء في «فليصل» 
جواب الشرط» والطهور هو المطهر .وفيه: إظهار كرامة الآدمي؛ لأت 
خحلتق من ماءٍ وتراب» فجعلهما اف طهورين لهلذا". 


)وقد جمع ابن حجر في «الفتح؟ الروايات والأحاديث التي فيها الخصال الي 
آختص بها النبي فبلغ بها سبع عشرة خصلةء ثم قال: ويمكن أن يوجد أكثر من 
ذلك لمن أمعن التبع» ثم قال: وقد ذكر أبو سعيد النيسابوري في كناب «شرف 
المصطفئ؛ آن عدد الذي حص به نينا ا عن الأنياء ستون خصلة. «فتح الباري» 
AN‏ 

() قال ابن القیم رحمه اله 
ومما يظن أنه عل حلاف القياس باب التيمم» قالوا: إنه عل خلاف الفياس من 
وجهین 
احدهما: آن التراب ملوث لا بزیل درتًا ولا وسخا ولا يطهر البدنء كما لا يطهر 
الثوب. 
والثاني : آنه شرع في مضوين من أعضاء الوضوء دون بقيتهاء وعاذا غروج عن 
القياس الصحيح. ولعمر انه إنه خروج عن القياس الباطل المضاد للدين» ور 
عل وفق القياس الصحيح» قإن الله سبحانه جعل من الماء كل شيء حي» وخلقتا 
من التراب» فلن مادتان: الماء والتراب» فجمل منهما ناتا وأقواتناء ويها 
تطهرنا وتعبدغاء فالتراب أصل ما خلق منه الناس والماء حياة كل شيء» وهما = 


7 س د س سمت سے 
خاسها 
استدل به من جُوّز التيمم بجميع أجزاء الأرض» وبه قال أبو حنيفةٌ 
ومالك» حَلَّى جوازه بصخرة مغسولة"ء وفيه نظرٌ؛ لأن (من) الدالة 
على التبعيض في الأَيةٍ تقتضي أن يمسح بشيء يحصل على الوجو 


والیدین بعضه. 


وقد أنصف الزمخشري وهو من الحنفية» فإنه أبرز ما ذكرناه في 
صورة سؤالي يدل عَلَّى المنع بالحجر ونحوه» وأجابَ بقوله: قلت: 
هو كما نقول الحقٌ احق من المراء"”. وأبعد ابن کیسانً» وابن علب 
فقالا بجوازه بالمسك والزعفران» نقله عنهما الاش في «تفسيره". 


عليهما هثنا العالم» وجعل قوامه بهما. 

ثم قال: وأما كونه في عضوين ففي غابة الموافقة لياس والحكمةء فإن وضع التراب 

على الرؤوس مكروء في العادات» وإتما يفعل عند المصائب والنوائب. والرجلان 

محل ملابسة التراب في غلب الأحوال» وفي تريب الوجه من الخضرع والتعظيم ف 

والذل له والانكسار له ما هو من أحب العبادات إليه وأنقعها للعبد 

ال: وأما جمعها بين الماء والتراب في التطهبر فلله ما أحسنه من جمع ! والطقه 
والصقه بالعقول السليمة والفطر المستقيمة! وقد عقد اله سبحانه الإعاء بين الماء 
والتراب قدا وشرا: فجمعهما اله 3# ولق آدم رذریت» فکانا آبرین شین 
لابرينا وأولادعماء وجعل منهما حياة كل حيوان» وأغرج منهما أقوات الدواب 
رالاس والانعام» وكانا أعم الأشياء وجوئًاء وأسهلها تنارلًاء وكان تعفبر الوجه 
في التراب له من أحب الأشياء إليهء ولما كان عقد مزه الأغوة بينهما قدرًا أحكم 
عق وأقواء كان عقد الأخوة بينهما شرعًا أحسن عق وأصحه» فلله الحمد رب 
السماوات ورب الأرض رب العالمين» وله الكبرياء في السموات والأرض» وهو 
العزيز الحكيم. إعلام الموقعین» ۲/ ۱۸-۱۷ ۱۷١-۱۷٤‏ 

آنظر: «الهدایته ۲۷/۱ «الاخیرته ۳۹۷-۴۹۱ 

.٤4۹/۱ «الکشافه‎ 0 

وانظر: «مجموع الفتارئ) ۲۱/ ۳۹۹-۳۹٤‏ 


کس ن 


سادسها 

قوله: «فأيما رل من أمتي آدركته الصلاءٌ فليصل؛ هذا عام 
إلا ما خرج بدليلٍ» كالمكان المغصوب ونحوه» وتكره الصلاة في 
مواطن کالحًام» وغیره مما هو مسو في الفروع. ولم يات في أثر» 
كما َال ابن بشالي» عن المهلب: أن الأرضَ منعت من غيره ا 
مسجدًاء وقد كان عيسىٰ 8# يسيح في الأرضِ ويصلي حيث أدركته 
الصلاءٌ فالمجموع ثبت» وغیره لم تجعل له طهورا. 

سابعها 

قد يُوخذ من هذا آنه لا يجوز التيمم إلا بعد دخول الوقت كما هو 
ملحب الجمهورء وقد يؤخذ منه أيشًا تيمم الحضري إذا عم الماء 
وخاق فوت الصلا 

ٹامنها 

الغنائم: جمع غنيمة» وكائت قبلنا ممن له الجهاد إذا حصلوها 
نار فاحرقتهاء فاباحها الل لا 


() شرح ابن بطال» 11٩/۱‏ 

() آنظر؟ دمیون المجالس؛ ۰۲۲۰/۱ «الکافي» ص۰۲۹ «اليان؛ ۲۸١/١‏ دال 
الصنانع» ۰۵٤/۱‏ «المغنی‌۱۲/ ٠۱۳‏ الإعلام» ٠۹8/۲‏ 

(۳) قال ابن رجب رحمه اله: وأا إحلال الغنائم له ولأميه خاصة: فقد ري أن من 
کان بنا من الأنیاء کانوا بحرقون الغنائم. وف 

عن جده» عن الني ڳ# قال: الم حل 

ختال: إا یکم حارلا ابد 

الغلول» فجاءوا برأس مثل رأس بقرةٍ من الذهب فوضعوها فجاءت لار 

أل افلا اقام رأ شقا وعجزن قاعلا لا ر 

وني «الترمذي» عن أبي هريرةء عن الي هة قال: ١لم‏ تحل التالم لاحل سود 

الرموس قبلکم» کانت تنزل ا قاکلها» = 


رو بن شعیب» عن آبیه 


التوضيح شرح الجامع الصحيح 


وفي كناب «السيرةه لسليمان المي : إل من تبان من الأسم كانوا إذا أصابوا ية 
من عدوهم جمعوء فاحرقوء وقتلوا كل نفس من إنسانٍ أو داب 
وفي صحة هلئا نظ والظاهر آن ذرات الأرواح لم تكن محرمة عليهم» إثما كان 
يحرم علیهم ما تاکله الثار. 

وقد ذهب طائفةٌ من العلماء -منهم الإمام أحمد- إلى أن الغا من الغنيمة يحرق 
رحله کله الا ما له حرمةً من حیوانٍ او مصحف» وورد في ذلك احادیث تذکر في 


موضع آخر إن شاء اله 8 

وقد قالت طانفة من العلماء: إِلّ الحرم عل من كان قبلنا هو المتقولات دون 
ذوات الأرواح » واستدلوا بان إبراهیم که كانت له هاجر آمةء والإماء إنما یتسین 
من المغانم. ذكر هنذا ابن عقيل وغيره. 

وني هذا نظرّء فإن هاجر وهبها الجبار لسارة فوهبتها لإبراهيم ويجوز آن يكون في 
شرع من قبلنا جواز تملك ما یملکه الکفار باختبارهم دون ما یفنم منهم. 

ود ذهب أكثر العلماء إلى أن الكافر إذا أهدئ إلى آحاد المسلمين هدي فله أن 
يتملكها منه ويختص بها دون غيره من المسلمين. وقال القاضي إسماعيل المالكي 

إنما أختصت مازه الأمة باباحة المتقولات من الغنائم فاما الأرض فإنها فيء 
وکانت مباحة لمن قبناء فان اله تعالیٰ آورث بني إسرائیل فرعون» وهاذا بناء علي 
أن الأرض المأخوذة من الكفار تكون فيا سواء أخذت بقتال أو غيره» وهو قول 
أبي حنيفةء ومالك» وأحمد في المشهور عه. 

ومن الاس من يقول : إنما حرم عل من كان قبلا الغنائم المأخوذة بقتال دون الفيء 
المأعوذ بفبر قتال» قالوا: وهاجر كانت فيا لا غنيمة» لأن الجبار الكافر وهبهاا 
لسارة باختياره. وقد قال طافاً من العلماء: إن ما وهبه الحربي لمسلم يكون ياء 
وزعم بعضههم أن المحرم عل من كان قبلا كان مس الغنبمة عاط كانت انار 
تاكله وتقسم آربعة أخماسه ین الغائمین -وهانا بعد جتا- واستدالوا ما رج 
البزار من رواية سالم آبي حمادء عن السدي» عن عكرمةء عن ابن عباس» عن اللي 
ها قال: «اعطيت خمسًا لم يمطها أحدٌ قبلي» فذكر الحديث رقال فيه: هوكائت 
الأنياء يعزلون الخمس فتجيء الار فنأكله وأمرت آنا أن أقسمه في فقراء آمني». 
اشح الباري* لابن رجب .۲۱٤-۲۱۱/۲‏ 


دعس ن 


تاسمھا 

الألث واللام في الشفاعة للعهدٍء وهي العظمى المختصة به» وله 
سب شفاعات أخر ذكرتها في «غاية السول في خصائص الرسوله 
فراجعها من" وقد أوضحت الكلامٌ عَلَن هذا الحديث في شرح 


:۱۸٤-1۸1ص قال المصنف -رحمه اله- في اخصائص اللبي»‎ )١ 
أرلاهن: الشفاعة العظمئ في الفصل بين أهل الموقف حين يفزعون إليه بعد‎ 
الأنياء كما ثبت في الصحيح في حليث الشفاعة.‎ 
واائية: في جماعة يدخلون الجنة بغير حاب‎ 
واالقة: في ناس آستحقوا «خول الجن‎ 
والرابعة: في تاس دخلوا النار فیځرجون.‎ 
والخامسة: في رفع درجات ناس في الجة.‎ 
والأولي : مختصة به وكذا القائيةء قال التووي في «الروضة»: ويجوز أن تكون‎ 
الالتة والخامسة أيشاء أي: والرابعة يشار فيها غيره من الأثياء والعلماء‎ 
والاولياء وقال القاضي عياض : إن شفاعت لإخراج من في قلبه مال حبة من‎ 
إيمان مختصة به إذ لم تات شفاعة لغيره إلا قبل هل‎ 
وأهمل النوري شفاعة سادسة : وهي : تخفيف العذاب على من ستحق الخلود فيها‎ 
كما في حق آبي طالب في إخراجه من غمرات التار إلى ضحضاحها.‎ 
وسابعة: وهي شفاعته لمن مات بالمدينة لما روى الترمذي وصححه عن اين عمر‎ 
أن النبي ية قال: امن أستطاع أن يموت بالمدينة فليمت قإني أشفع لمن مات بها؛‎ 
نبه علي هډه والتي قبلها القاضي عیاض في «الاکمال».‎ 
رای امسج سام می تھے سید ہن کی رکان ره د پینھ امان‎ 


لأراتها وجهدها إلا كنت له شفيقا أو شهيدا بوم القبامة؛ فهازه شفاعة أخرئ خاصة 
بأل المدية وكذالك الشهادة زائدة علن شهادته للامةء وقد قال لا في شهداء 


ا 


شهید عل هؤلاء؛. 

وني «العروة الوثقئ» للقزويني : إن من شفاعت شفاعه لجماعة من صلحاء المومنين 
اليتجاوز عنهم في تقصيرهم في الطاعات» واطلق الرافمي أن سن خصانصه : شفاعت 
في أهل الكبائر وفي ذلك نظر؛ فن المختصة به ليست في مطلق أهل الكبائر.. 


7 د س س سی سی — 


-وهي القرآن- قائمةً بما فيه؛ لبقاء دعوته» ووجوپها على من بلغته 
إلى آخر الزمان. 


فول تا زل بك انر تغرهيتة إل جعل ١‏ 
Lut. /1 gaê “FV splaa “E‏ 
ساق فيه حديتٌ عائشة يشا في قلادتها. 
وقد سللت فقهه» وسلف الخلاف في صلاةٍ فاقلِ الطهورين في با 
لا تقبل صلاة بغير طهور» والمذاهب الخمسة فيها. 
وقوله: (فصلًوا). آي: بغير وضوء» كما جاء في روايةٍ اخرٰ في 
«الصحیح؛» وهو إلا مطابق لما ترجم له. 


)١(‏ ستأتي برقم (۴۷۷۴) كتاب: فضائل الصحابة» باب: فضل عائشة رضي اله عنها. 
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ا۶ هو ابن آيي رباح. وقد آخرجه آبو بكر بن آيي شيية 


«مصنف ابن آیي شییة؛ ۱6۸/۱ (۱۷۰۱). 


وهاذا رواء مالكٌ» عن نافع عنه مطولاء ورواء الشافع أيقًاء ثم 
قًالّ: والجُرّف: قريب من المدينة". وروي أيصًا مرفوعًاء والمحفوظ 


الأول كما نبه عليه البيهقي. 

والجُرّف: بضم الجيم والراء» وقد علمته. وقال الزيير : إنه َل ميا 
منها. وقال ابن إسحاق: عل فرسخ» وهناك كان المسلمرن يعسكرون 
إذا أرادوا الغزو". 

وقال صاحب «المطالع؛: هو عل ثلاثة أميال إلى جهة الشام» به 
مال عمرٌ وأموال آهل المدينةء ويعرف ببثر جشم وبثر جمل . 

والمزبد: بكسر الميم وفتح الباء من ربد بالمكان: إذا أقام به بينه 
وبين المدينة ميلان“ قاله صاحب «المطالع؟. 

وقال غبره: ميل آو ميلان. وقال ابن التين : رويناه بفتح الميم» وهو 
في اللغة بكسرها 


کانوا يحبسون فيه الإبل. ولور ت 
كالحجرة في الدار. ومربد التمر : جرينه الذي بوضع فيه بعد الجذاذ ليييس. 
قال سیبویه : هو سم کالمطبخ» وإنما مثله به؛ لأن المطب ييبس". 


() «الموطاه ۱۲/۱ (۱۳) کتاب: الطهارة» باب : العمل في اسم «الا ۳۹/۱ 
F-1‏ 
wir‏ 
9) آظر: سمجم البلدانه ۱۲۸/۲ 
() آنظر: سمجم البلدان» .4۸-٩۷/‏ 
0) فالمحکم» ۲۰/۱۰ مادة: (ر ب ). 


( ۷ د ار س دجن سی س 

وقال السهيلي: 1 والجرين والمسطح والبيدر والأندر 
والجرجان لغات بمعنى واحل. 

وما الاثر دال على جواز ز التيمم بقرب الحضر على من خاف 
ل تيمم؛ لأنه حاف الفوت" أي: 
فوت الوقت المستحب» وهو او ا وارتفاعها يحتمل آن 
يكونً عن الأفقي مع دخول الصفرة فبهاء ويحتمل أن ابن عمرٌّ رأئ آن 
من رجا إدراك الماء في آخر الوقت وتيمم في أوله يجزئه ويعيد في 
الوقت استحبابًاء وهو قول ابن القاسم". 


وقال سحنون في «شرح الموطا: کان ابن عم لًل وضوء؛ لانه 
كان يتوضا لكل صلاةٍ» فجعل التيمم عند عدم الماء عوضًا من الوضوء. 
وقيل: كان يرئ أن الوقت إذا دخل حل التيمم» ا التأخير. 


ثم ساق البخاريٰ حديتٌ ا, 


وهللا الحديث أخرجه مسل معلقًا حيث فَالّ: وروى الليث» 
نکر 

والبخاريٌ وصله فرواه عن یحییٰ بن بکیر عنه. ووصله أیضًا آبو داود 
والنسائي“» ووقع في مسلم: عبد الرحمن بن يسار» والصواب: 
عبد الله كما وقع في البخاري» مول ميمونة. 
آظر: شی 18۳۹ 
0 المدرت ۹/۱ 


(۳) «صحیح مسلم؟ (۳۹۹) كتاب: الحيض» باب: الليمم. 
9) سنن آبي داوده (۴۲۹)» «سنن النساتي» ۱۹۵/۱ 


کی ”7 

ووقع فيه أيضصًا: أب الجهم مكبرّاء وإنما هو مصغر كما ساقه 
البخارئ. وقد ذكره مسل على الصواب في حديث المرور. 

وسماه آبو نعیم وابن منده: عبد الله بن جهیم» وجعلاهما واحدًا. 
ورجح ابن الأثير كونهما آثنين. 

وفي الدارقطني أنه الذي سلّم. أعني: ابا الجهيم“ وهو 
المجهول في روايةٍ البخاري: فلقيه رجل فسلم عليه. ورواء الشافعي 
عن شيجخه إبراهيم» عن أبي الحويرث» عن الأعرج» عن آبي جُهيم 
الحديث". 


وحلث البغوي في اشرج السةه وهو منقطع بين الأعرج وأبي 
جھیم عمیر مولی این عباس کر ساقه البخارئ. ورواه آبو داود 
والبڙار من حدیث ابن عمرٌ مرفوعا» وروي موقوقا. 

وروا اقا جابر بن سَرة والبراء» أخرجهما الطبراني وعد الو 


)١(‏ مسلم )١۷(‏ كتاب: الصلاة» باب: منع المار ين يدي المصلي. 
() معرة الصحابةه ۵/ ۲۸١‏ (۳۱64. 
اسه الغابته ۲/ ۱۱-1۰ ترجمة 00۷۷10 
(1) سنن الدارقطي» .۱۷/١‏ 
(۵) «مسند الشافمي؟ 26/۱ (۱۳۰ ۱۳۱). 
۷( شرح الستته ۱۱٤/۲‏ ۱۱۵ ۳۱۰ 
(۷) «سنن ابي داوه (۳۳۱)ء والبزار کما في «#کشف الاستاره (۳۱۲). 
() رواء اللبراني في دالکیر» ۲۲۸/۲ »)۱۹٤٥(‏ وفي «الأرسطه ۳۱۰/۰ 4۰1) 
عن جاپر بن سمرة» وقال: تفرد به الفضل بن ابي حسان» قال الهيشمي في 
«المجمع؛ ۲۷۹/۱: ولم اجده من ذكره. 
واما حدیث البراء» فرواء الطبراني في «الأرسطه ۷/ .)۷۷۰٨( ۴١۴‏ وقال الهيشمي 
في «المجمع؟ ۲۷۹/۱: وفيه من لم آعرف. 


س۷ س انوشیع س اجان اسع 
ابن حنظلةً أخرجه آحمد"» والمهاجر بن قنفذ أخرجه الحاكم"» 
وآبو هریرة آخرجه این ماجه"» وغیرهم» وبعضها یشد بعقًا. 

وبشر جمل» بجيم مفتوحةء وللنسائي: الجمل -بالألف واللام- 
وهو موضعٌ بقرب المدينة فيه مال من أموالهاء ذكره آبو عبيد. 

إذا تقر لك ذلك فأصل المسألة التي بؤب البخاري لها الباب» وهو 
من كان في الحضرٍ وخاف فوت الصلاةء وذ ذاك» هل له آن 
بزيزء واللي عليه الجمهور أنه يمم 
قال مالك: إذا خاف الفوت إن عالج الماء يتيمم ويصلي ولا يعيد 
وبه قال الأوزاعي والثوري وأبو حنيفة ومحمد» وعن مالك أنه يصلي 
بالتيمم)"“ ويعيد» وهو قول اللي والشافعي. 

وروي عن مالك آنه يعالج الماء وإن طلعت الشمس*“» وهو قول 
آبي يوسف وزفر الا : لا يصلّي أصلاء والفرض في ذمته إل آن يقدر 
عَلّى الماء؛ لأنه لا يجوز عندهما التيمم في الحضرء واحتجا بان الله 
تعالٰ جعلَ التيممٌ رخصة للمريض والمسافر» ولم يبحه إلا بشرط 
المرض والسفرء فلا دخولّ للحاضر ولا للصحيح في 
لخروجهما من شريه تعالی. 


() سند احمده ۰۴۲۵/۵ وقال المي في «المجیع؛ ۳۷۹/۱: ف رجل لم یسم. 


) «المستدرك؛ ۷/١‏ وقال: صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاء بهذا الل 
۳ سنن این ماجه» (۴۰۱). 0 سنن التسائي» ٠1١/١‏ 
(۵) آنظر: دعجم ما آستعجمه ۰۱۱۴/٤‏ ومجم البلدانه ۱۹۳/۲ 
E‏ 


آنظر: «روضة الطالین؛ ۱۲۲/۱ 
() آنظر: «عیون المجالس؛ ۲۲۳-۲۲۱/۱ «الذخیر .۴٤١/۱‏ 
9 آنظر: «التمهیده ۲۹۳/۱۹. 


إنا قد رأينا من يفعل 
ما آمر بهء ولا یسقط عته بالا هو واقع موقع فسادء مثل من 
أفسد حجه وصومه الفرضنٌ عليه» فإنه مأمرٌ بالمضي فيه فرض عليه 
ومع هلا فعليه الإعادةء وأيشًا فن المسافرّ والمريض قد أبيح لهما 
الفطرٌ في رمضان مع القضاءء فكذا هلذا الحاضر. 

واحتج من فال بعدم الإعادةء بان الفطرّ رخصةٌ لهما ولم يفعلا 
الصوم والمتيمم فعلّ الواجبَ وفعل الصلاة» فلو رخص له في 
الخروج منها كما رخص للمسافر في الفطر لوجب عليه القضاء . 

وآئًا من أفسد حجه وصومه فإنما أمر بالمضي فيه عقوبةً لإفساده له» 
ثم وجب عليه قضاؤه ليؤدي الفرضنَ كما أمر به والحاضر عند العذر 
والخوفي مطيح بالتيمم والصلاة أبتداء ولم بفسذ شيا يجب معه القضاء. 

وحجة من لم يعد أثر البخاريّ عن ابن عمرَء فإنه تيمم بمريد العم 
وهو في طرفي المدينة؛ لأنه خشي فوك الوقتِ الفاضلء ولم يجذ مائ 
ثم صلى» فهو حجة (الحاضر) عند الخوف في الإقدام عَلّى التيمم ؛ 
لأنه إذا فعلّ ذَلِكَ مع سعة الوقت فخوف فوته أولى. 

وآما حديث أبي جُهيم فإن فيه التيمم في الحضر إلا أنه لا دليل فيه 
لرفع الحدث به؛ لأنه أراد أن يجعله تحية لرد السلام» فإنه كره أن يذكر 
اله عَلَیٰ غير طهارةٍ» كما رواه حماد بن 
الحديث» ذا قاله المهلبء وهو مع ذلك دال عَلّى التيمم في الحضر 
عند حوفي الفوات؛ لأنه كما يتيمم في الحضر لردٌ السلام -وكان له 
اة أن يردّه قبل تيممه- دل عَلَّى التيمم في الحضر عند خوف 


في امصنفه؛ في مانا 


)١‏ في (ج): للحاضر. 
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الفوات» بل أولى؛ لأن الطهارةً فبها شرط بخلاف السلام. 

وأيشًا فإن التيممّ إنما ورد في المسافرين والمرضئ لإدرالإٍ الوقت 
وخوف فواته فإذا کان حاضرًا وخاف فوته جاز. 

واحتج الطحاويٌ بهذا الحديث عَلَن جواز التيمم للجنازة عند خوف 
فواتهاء وهو قول الكوفيين والليث والأوزاعي + لأنه ك تيمم لرد 
السلام في الحضر لأجل فو الرد» وإن كانت ليست شرطاء ومنع 
مالك والشافعي وأحمد 


قال الداوديً: والدليل عَلَى سنه ذلا 


: فيه بعد وسياتي. 

قَالّ ابن القصار: وفي تيممه ك بالجدار رد عَلَى أبي يوست 
والشافعي في آشتراطهما التراب في صحة التيمم؛ لأنه لك تيمم 
الّ: ومعلومٌ آنه لم يعلق بیده منه تراب إذ لا تراب عَلّی 


قلت : ورواية الشافعي السالفة ترده إذ فيها: عن أبي جهيم قال : 
مرت على النبي ي وهو يبول فسلُمت عليه» فلم يرد علي حب قام 
إل جدار فحته بعصا كانت معه» ثم وضع بده عَلّى الجدارٍ فسح 


AEE 
وجه وذراعیه ثم رد علي‎ 


رح معاني الآثار؛ ١/۸1؛‏ «مختصر أختلاف العلماء ٠٤۸/١‏ 

عون المجالس؛ ۲۲١-۲۲۴/۱‏ «اليان؛ ۲۸۸/١‏ «المغتي» ۴٤١/١‏ 
سبق برقم (۲۸۵) كتاب: الغسل» باب: عرق الجنب» وان المسلم لا يجس 
E Ym‏ 


رد أيضًا عَلَّى من أستدل من الحنفية بهذا الحديث 


وبهذه الر 
عَلّى جوازٍ التيمم عَلّى الحجر. قًالّ: لان حيطانً المدية مبنية بحجارة 
سو 

فرع متعلق بالباب: 

لو تيقن وجود الماء آخر الوقت فانتظاره أفضل» وإن ظنه فقولان 
للشافعي أظهرهما آن تعجيل الصلاة بالتيمم أفضل» وقال آبو 
في الرجاء التأخير أفضل. وعنه آنه حم . 

فال ابن حزم: وبه تال الثوري وأحمدٌ وعطاء. وقال مالك: لا يعجل 
ولا يؤخر» ولكن في وسط الوقت. 

وقال مرءً: إن أيقنٌ بوجود الماء قبل خروج الوقت أكره إل آخره» 
فان وجده وإلا تیمم» وإن کان طاممًا بوجوده قبله آځره إل وسا 
الوقتِ» وإن تيقن عدمه تيمم وصل" وعن الأوزاعي : كل ذلك سواء. 

وفي «المدونة؛ حكاية قولين فيما إذا وجد الحاضرٌ الماء في الوقت 
هل یعید آم لا؟ وقیا 

وفي أبي داو من حديث أبي سعيد الخدري في السفر لما اعاد 
أحدّهما عند وجود الماءِ قَالّ له هل: «لك الأجر مرتين! وصححه 
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الحاكم عَلّى شرطهما. 


ا 


() الھدایته ۲۸/۱ 

0 المحلى؛ 1۲۰/۲. 

( آنظر: «المدرته ۱/١‏ 

() اپو داود (۳۳۸)» والحاکم 1۷۹-۱۷۸/۱ ورواء ايشا النساني ۰۲۱۴/۱ 
والدارمي ۵۷٩/۱‏ (۷۷1)ء والدارقطني ۱۸۹-۱۸۸/۱ وصححه الالباني في 


«صحیح یي ارده ۴۹٩0‏ 


س التوضيح اشرح الجامع الصحیجح س 

فائدة تنعطف مَل ما مض 

قد أسلفتا أن تيممه لردٌ السلام إنما كان عل وجو الأكمل. قال اين 
الجوزي: كره م من أسماء الله تعال» أو يون هذا في 
اول الأمرء ثم أستقر الأمر على غير ذلك. 

وقد رای الأوزاعي أن الجنبَ إذا خا 
الشمس (تيمم وصلئ)“ قبل فوت الوقت. فال الخابي: وبه قال 
مالك في بعض الروايات". 

وعند الحتفية: إذا خاف فوك الصلاة على الجن 
ومسالة الجنازة أسلفناها عنهم. 

وعندنا وجةٌ أنه إذا خاف فوت الفريضة لضيق الوقت صلاها بالتيمم 
اض 


یرگه؛ لا 


رالعيدين تيمم. 


وفي شرح الآثاره للطحاوي: حديث المنع من رد السلام متسو 
بآبةٍ الوضوء”ء وقيل: بحديث عائشة: کان يذكر الل تعالى عَلّى كل 
ايان 

وقد جاء ذلك مصرځًا به (في)"“ حديټ رواء جاپر الجعفي» عن 
عبد اله [عن)“ آبي پکر بن محمد بن حزم» عن عبڍِ الو بن علقم بن 


في (ڄ): يتيمم ويصلي. 

) مالم الستن» ۰/۱ 

() قال النووي: وفي «التهذيب» وجه شاذ انه تيمم ويصلي في الوقت» ثم پتوفا 
ویعید» ولیس بشيء .ه. روضة الطالیین؛ ۱/ .٩۳‏ 

) «شرح معائي الآثار؛ / ۸۹-۸۸ 

)٥(‏ رواء مسلم (۴۷۴) كتاب: الحيضى» باب: ذكر اله تعال في حال الجتابة ويره 

١‏ في (ج): من. 

۷ في الأصل لين)ء والصواب (عن). 


بی 
الفغواءء عن أبيه قالّ: كان الي ا نکلمه فلا یکلّمناء 
نمام عل فلج ام اجا حك نزلت آية الرحصة: با الت 
رة ([الماة: 7 

وزعم الحسنٌ أنه ليس منسوحًا» وتمسك بمقتضاه» فأوجب الطهارة 
اکر ر للمحدثِ» ثم ناقض بإيجابه السمية للطهارتين » فإنه کا 
لإيقاع الك حالة الحدث. وروي عن عمرَ إيجابُ الطهارة 
بتأؤل الخبر عَلّى الأستحباب؛ لأن ابن عمرٌ راويه رأئ 
والراوي الصحابي أعلم بالمقصود» وهو حسنٌ إن لم يثبت حديث 
الجعفي لتضمنه الجمع بين الأدلة. ت: وای له بالثبوت وحالته ظاهرة؟ 


إذا أراة ا 


ار إذن مالکه؟ 
والجواب: آنه کان مباخا آو مملوگا لمن یعرفه ولا یکره ذلك منه. 
ثانيها: كيف يتيمم في الحضر؟ 
والجواب: أن هذا كان في آول الأمر ثم آستقر الأمر كَل 
وأيضًا فهو تشبيه بالطاهرين وإن لم يصح كما في حق الممسك في 
رمضان» ذكرهما ابن الجوزي» لكن الطحاوي آسندل عَلَى ثبوت 
الطهارة به وإلا لم يفعله. 


() رواء الطحاوي في شرح معاني الأثاره ۸4/١‏ واين قانع في اممجم الصحابة. 
ترجمة 0۸۱۸ والطبراني 1/۱۸ (۴)» وذکره اهيدي في نجع 
الزوالده /١‏ ١۲۴۷ء‏ قال: رواء الطبراني في «الكيره» وقيه: جابر الجعفي وهو 

() ذكر المتقي الهندي في «کتز العمال» ۲۲۷/۲ )۳۹٤١(‏ عن ابن عمر قال: إن 
آستطعت ألا تذكر اله إلا وأنت طاهر فافعل. وعزاء لابن جرير في «تهذيب الآثاره. 


کے و ہے 

الثها: فيه دلالة عَلَل جواز التيمم للنوافل كالفرائض» وأبعد من 
اة نن آصساتا افرش وغو وله 

رابعها: أطلق اليد في الحديث ولم يقيدهاء ومشهور مذهب 
الشافعي مسحها إلى المرفقين كالوضوء"" ٠‏ ومحل الخوض فيها 
الخلافيات» وكذا هل هو بضربة أو (بضربتين)"؟ وسياتي أبضًاء 
ورواية ضربة أصح من ضربتين وأبعد من فًالّ: بثلاث وأربع» 
ثتتان للوجه ولکل ید واحدة» حکاه اب 


() أنظر: «روضة العلا 
في لج 
آظر: «المجموع؛ ۲۲۳/۲. 


الب کل ماما کان ب 


فیوتاء م سخ بوتا + 
(r/1 ga‏ 


والأربعة" ولا نطول بذکر طرقه فان 
محلها الأطراف» وذكر ابن أبي حاتم طرقًا منه. 
م الکلام عليه من وجوه 
احدها 


عمار بن ياسر كنيته آبو اليقظان ملحجي ثم عنسي أحد السابقين 


(۱) ليست بالمخطوط : (س؛ ج). 

) «صحيح سلم» (۳) كاب: الحيض» باب: التبم وه 
۳۲ء «سئن الترمذي» (4٤۱)ء‏ سنن التساتي» ۱۹۵/۱ ۱7ء «سئن اين 
ماجە» (014). 

عل الحديث» لابن أبي حاتم ۱/۱ .)٩(‏ 


-7 س س س س نت س 


0» 1 


وهو من الأفرادء أحد من عذب هو وأمه في الله 

وذكر ابن الجوزي أن الكفار أحرقوء بالنار ليرجع عن دينه» فكان 
یمر به» فیمر يده عَلَیٰ رأسه ویقول: «یا نار کوني بردًا وسلاما 
عل عمار کما کنت برا وسلائا لی [براهی». 

ثانیها: 

فيه نفخ التراب» وهو تخفيف له» ومحله عند الكثرة وضابطه أن 
يبق منه قدر الحاجة. 

قال ابن بطال: وقد آختلف العلماء في نفض اليدين فيه فكان 
الشعبي يقول به» وهو قول الكوفيين» وقال مالك: نفصًا خفيقًا. وقال 
الشافعي: لا باس أن ينفضهما إذا بقي في يديه غبار ُمس» وهو قول 
إسحاق. وقال أحمد: لا يضر فعل أو لم يفعل. وكان ابن عمر 
لا فض دہ" 

ثالتها: 

أن المتأول لا إعادة عليه ولا لوم؛ لأن عمارًا تأول أن التيمم 
لا يكفي لوجهه ويديه في الجنابة كما يجزئه في الوضوء؛ فلم يأمره 
الشارع بالإعادة؛ لأثه زاد على الواجب. 

رابعها: 

ذكر البخاري في أراخر التيمم مسح الكف قبل مسح الوجه» أتى فيه 
»0 رجمته في الحديث رقم (۲۸). 
() صفة الصفوةه ۲۳١/١‏ 
(۳) «شرح ابن بطاله ٤۷۷/۱‏ اما أثر ابن عمر فقد أخرجه عبد الرزاق في االمصتفه 

۲۱۲-۱ (۸۱۷)» والدارقطني ۰۱۸۲/۱ وقال العظيم آبادي في «التعلیق 

المغني* :۱۸۴/١‏ إسناده صحيح موقوف. 


بی u‏ 0( 
بلفظ (ثم)ء وبها فال الأوزاعي وأبو حنيفة» وخالف الشافعي. 

خاسها: 

اقتصر هنا عل ذكر الكف» وبه قال أحمد» وهو قول قديم للشافعي 
قوي في الدليلء َال البيهقي: ولعل حديث ابن عمر وذراعيه بعده؛ 
وجاء في رواية: إلى المناكب. وفي أخرئ: إلى نصف الذراع. 
ابن عبد البر في «تمهیده؛: کل ما پروی عن عمار في ها 
فيه» وأكثر الآثار المرفوعة عنه ضربة واحدة للوجه 


() آنظر: «الحاوي» ۲٤۹/۱‏ 

9 آظر: «الجمرع» ۲٤۳/۲‏ «المغني» ۱/ ۴۳۳. 

(۴) «السنن الکبرئ؟ ۲٠۱/۱‏ كتاب: الطهارة» باب: ذكر الروايات في كيفية التيمم 
عن عمار بن پاسر. 

0) آنظر: «التمهیده ۳۰۸/۲ 


تو کے و کے ت 


قال اضر أغبزتا شُغية. عن اكم قال صيغكف کر شه قن این غه 
ن أبزی قال الحكم: وقد سمغئة من ابن عه 
غار ا ا فع 4 


و اء شهنت مره e‏ ساق ایی [اتظر؛ ۴۲۸ - 
gpa‏ 61/1[ 


وفي بعضها: يفیک الوَج َكانه 
وكلها دالة عَلّى الأقعصار عَلّى الكوعين؛ إذ هو حقيقة الكف» وهو 
قول علي» وسعيد بن المسيب» والأعمش» وعطاء والأوزاعي» 
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وأحمد» وإسحق 
وروى ابن القاسم عن مالك أنه إن تيمم إلى الكوعين عاد في 
الوقت» وهذا يدل عَلَى أن التيمم عنده إلى المرفقين مستحب. 
وممن ذهب إلى التيمم إلى المرفقين ابن عمر» وجابرء والنخمي» 
والحسن» ومالك» وآبو حنبفة» والثوري» والليث» والشافعي. 
وأبعد الزهري فقال: إلى الآباط”. والسنة الصريحة عاضدة للأول. 
ورواية: المرفقين في تصحيحها نظر» وإن صححها الحا 
ورواية : إلى المناكب نحوهاء ثم إنه من فعلهم وليس من أمره كل 
ومعن (تفل فيهما): تفخ. 


(۱) قول علي وعطاء رواهما عبد الرزاق في «النصضه ۰۲۱۱/۱ ۲۱۳ ۸۲ 
١‏ وانظر: «الأوسطه لابن المتذر ۲/ .0٠-١١‏ 

رواها عبد الرزاتی في «المصتف» ۲۱۲-۲۱۱/۱ (۸1۷)» (۸۲۰) (۸۲) 
( كتاب: الطهارة؛ باب: كم اليم من ضربةء وابن آبي شية ٠٤١/١‏ - 
(YD HV‏ 1( 1 ۳ () کتاب: الطهارات» 
باب: في التبمم كيف هوء وائظر: الأرسط 44-4۸/۲ء «عيون المجالس» 
١‏ بدائع الصائع؛ 4١/١‏ دروضة الطاليين؛ ٠٠١١ /١‏ اقح الباري" لابن 
رجب ۴۵۳/۲ 

() ذکره ابن المنذر في «الاوسط ۲/ .٤۷‏ 

۱۸١/١ الستدرك‎ )9 


الو ۲۹۸1 ۲۵۷- ملم 2 N rg‏ 
قال الحَسَنٌ: بُجْة امم ما لم بُخيث) قلت: أسنده ابن أبي 
شيبةء» عن هشيم» عن يونس» عنه: لا ينقض التيمم إلا الحدعا“ 


امصنقه- عن 


وقال این جزمن روينا عن حماد بن سلمة 
يونس (عن)" عبید» عنه: يصلي الصلوات كلها بتيمم واحد مثل 
الوضوء ما لم يحدث. 
() رواه ابن آبي شيبة )۱١۹۳( ۱٤۷/۱‏ كتاب: الطهارات» باب: في التيمم كم 
لي من ملام 
في (ڄ): بن. 


سا u‏ التوضيج اشرح الجامع لجيج س 


وحکاء آیشًا عن إبراهیم وعطاء". وذکره ابن المنذر"" عن ابن 
المسيب» والزهري» والثوري» وابن عباس» وأبي جعفر محمد بن 
علي بن الحسين» والليث» والحسن بن جي» وداود» وابن حزم ٠‏ 
والمزني» وهو قول أبي حنيفة والكوفيين. 

وقال مالك: لا يصلي صلاتا فرض ب 
فلابد له آخر للفريضةء فلو تيمم ثم صلى الفريضة جاز له آن 
يتتفل بعدها للك اليم . 

وقال الشافعي: يتيممٌ لكل صلاة فرض» وله أن يتنفل قبلها وبعدها 
بفلك الي" . : 

وقال شريك: يتيمم لكل صلاة. وروي مثله عن إبراهيم النخعي» 
وقتادة» وربيعة» ويحيى بن سعيد الأنصاري"" ٠‏ وهو قول الليث» 
a ETE‏ 

وقال أبو ثور: يتيمم لكل وقت صلاة فرض» إلا أنه يصلي الفوائت 
من الفروض كلها بتيمم واحد. 


واحد» فان تيمم وتطع 


وذکره البيهقي من طريق ابن عباسء وابن عمر من طريق ضعيف» 
) لحلل 1۲۸/۲ 0 آظر: «الأرسط ۸/۲ه. 
لحل ۱1۸/۲ 0 آنظر: «الهدايةه ۲۸/١‏ 
EN E‏ آنظر: الحاو ۲۹۰-۲۵۷/۱ 


باب: 


۷) روئ عبد اراق عن ایراهیم وقتادة ۱/ ۲۱۵ (۸۳۳-۸۳۲) کناب : الطھار: 
کم يصلي بتیمم واحده وروی ابن آبي شی عن قاد )1٩9( »)۱14( ۱٤۷/۱‏ 
کاب : الطهارات» باب: في امم كم يصلي به من صلاة. وانظر: «الارطه 
ave‏ 


أنظر: «المغي» ۳6۱/۱ 


TEN lal AIT yt (O 


کڪ )= 


0 


ومن طريق قتادة عن عمرو بن العاصي» والحارث عن علي . 


لا تصع. قالّ: وحدیث عمرو رواه عنه قتادة وقتادة 
a‏ 


موته 

قلت: وحاصل الأقوال ثلالة: 

احدها: آنه يصلي به ما لم يحدث. 

ثانیها: آنه يصلي به فرضًا واحدًا. 

الثها: كذلك إلا الفوائت. وقد أسلفناه عن آبي ثور» وحكي أيقًا 
عن مالك. أحتج الأول بالقياس عَلَّى الوضوء. 
بأنه طهارة ضرورةء بدليل نقضه برؤية الماء» وأيضًا لا يصح 
قبل وقته بخلافه. فإذا لم يجز التيمم للعصر قبل وقته وجب أن لا يجزئ 
لما بعده إذ العلة واحدة. لكن جماعات خالفوا في هذا وقالوا: إنه يصح 
التيمم للفرض قبل وقته» منهم: الليث» وابن شعبان المالكي» وأهل 

ص 

الظاهرء والمزني. 

قال ابن رشد في «قواعده»: واشتراط دخول الوقت ضعيف» فان 
التأقيت في العبادة لا يكون إلا بدليل سمعي» ويلزم من ذَلك آنه 
لا يجوز إلا آر الوقت“. 


) «السنن الکبری» ۲۲۲-۲۲١/۱‏ كتاب: الطهارةء باب: التيمم لكل فرية. 
المحانە ۳1-11/7 

۱۳۳/۱ «النحلی»‎ ۰۴۱٤/۱ لیان»‎ ۱ e» 
٠۴١-۱۳۴/۱ بداية المجتهده‎ 0 


( ۹ س اوضع س جع اسع 
«الصميد الطيب وضوء السام وإن لم 
يجد الماء عشر سنين» رواه الترمذي» وابن حبانء والحاكم 
وصححوء"". وخالف ابن القطان فأعله"» وصحح حديث آبي هريرة 
عند البزار مثله"» فهو ظاهر للقول الأول لكن للقائل الثاني أن 
ل: إنما سماء وضوءا؛ لقيامه مقامه» ولا يلزم من ذَلِكَّ أن يقرم 
مقامه من کل وجه 

وأما حديث عمران التي : «عليك بالصعيد فإنه يكفيك؛ فيحتمل أن 
يكون المراد -واه أعلم- أنه كافيك ما لم تحدث إذا لم تجد ما يكفيك 
للرضوء. وإنما قالوا: إنه يتيمم لكل صلاة خوف أن يضيع طلب الماءء 
ويتكل عَلّى التيمم» ويانسوا إلى الأخف. 

ويحتمل أنه كان كافيك اتلك الصلاة وحدها؛ لأنها هي التي أسعاح 
فيها خوف فوات وقتها. والأول هو ظاهر تبويب البخاري له. 

ال ابن حزم : قول مالك لا متعلتق له بحجة» ولا يخلو التيمم إما أن 
يكون طهارة آم لا. إن کان طهارة فيصلي به ما لم يوجب نقضها قرآن أو 
سنةء وإلا فلا يجوز له أن يصلي بغير طهارة. وقال بعضهم : ليس طهارة 
تامة» ولكنه أستباحة للصلاة. قًالّ: وهو باطل من وجوه 

آحدها: آنه قول پلا برهان. 


واا نیت آي ر غا 


)١(‏ «سنن الترمذي» (1۲4) كتاب: الطهارة» باب: ما جاء في التيمم للجنب إفا لم 
بجد الماء» قال: ما حدیث حسن صحیح» واصحیح ابن حبان» ۱۳۱-۱۴۰/٤‏ 
۰ (۳) كتاب: الطهارة» باب: التيمم» واالستدرك 
۱۷۷-۱ قال: هلئا حدیث صحیح ولم پخرجاه. قال الالباني في 
الترمذي»: صحح. 

.)۱۰۷۳( ۳۲۸-۳۲۷/۴ آنظر: «بیان الوهم والإبهام؟‎ )١ 

أنظر: «كعف الاستار )۴٠١( ۱١۷/١‏ كتاب: الطهارة» باب: اليم 


عب 0 
ثانيها: أن الله سماء طهارة بقوله : ولك بردُ إَهَرَكم) [الماندة: .]١‏ 
الثها: أنه تناقض منهم؛ لأنهم قالوا: ليس طهارة تامةء ولكنه 

ستباحة للصلاة. وهذا كلام ينقض أوله آخره؛ لأن الأستباحة لا تكون 

إلا بطهارةء فهو إذا طهارة لا طهارة. 
رابعها: هب آنهم قالوا أستباحة» فمن آين لهم ن لا يستییحوا به 

فريضة أخرئ كالأول. وفي «الموطا؛: ليس المتوضئ بأطهر من 

المتيمم". ومن تيمم فقد فعل ما أمر الله تعاا 
وقالوا في قوله تعالی : یتآ اریت امزآ إا فن إل الكترت 
[المائدة: ]١‏ الآية. أوجب الوضوء عَلَن كل قائم إلى الصلاة. فلما صل 

#ة الصلوات بوضوء واحد خرج الوضوء بذلك عن حكم الآية بقي 

التيمم عل وجوبه عَلَى كل قائم إلى الصلاةء وليس كما قالوا لاسيما 

من أباح القيام للنافلة بعد الفريضة بغير تيمم» وهم الشافعية 
والمالكيةء ولا متعلق لهما بشيء من ذَلِكَء فإن الآية لا توجب شيعا 
من ذَلِكَ» ولو أوجبت ذلك لأوجبت غسل الجنابة عَلَّى كل قائم إلى 
وإنما حكم الآية في إيجاب اله تعالى الوضوء التبم 

والغسل عَلّى المحدثين والمجنبين فقط". 
ثم قال البخاري رحمه اله : وَأمٌ ابن عباس وَهُو مم 
وهلا من البخاري بيان أنه كالوضوءء فكما أن المتوضئ يؤم كذلك 

المتيمم» وهو داخل في قوله: الصعيد الطيب. 
وهازه المسالة خلافية» وهو إمامة المتيمم للمتوضئين» أجازه 

مالك» وأبو حنيفةء وأبو يوسف» وزفرء والثوري» والشافعي؛ 


)١(‏ «الموطاء )٠١١( ٩1/١‏ كتاب: الطهارةء باب: ما جاء في التيمم. 
IFT-114/1 egladle (0‏ 
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واحمد» وإسحاق» وأهل الظاهرء وابو ور . 


قال ابن حزم : وروي ذلك عن ابن عباس» وعمار» وجماعة من 
الصحابة". وهو قول سعيد بن المسيب» والحسن»ء وعطاء 
والزهري» وحماد. 

ومنعه الأوزاعي ومحمد بن الحسن. وحكي عن علي والنخعي 
والحسن بن حي أيضًا. وكرهه مالك" وعبد الله بن الحسن مع 
الإجزاء. 

وقال ربيعة: لا يؤم المتيمم من جنابة إلا من هو مثله. وبه قال 
يحيي بن سعيد الأنصاري". ونقل ابن حزم عن الأوزاعي آنه 
لا یزمهم إلا إن کان آمیرًا"» وهو مخالف لما نقله ابن بطال »۰ 
وابن التين عنه من المنع» وقد سلف. 

واحتج الأولون بأنه مطيع لله تعالل» وليس الذي وجد الماء بأطهر 
منه ولا تم صلاة؛ لأنهما أيرا جميعًاء فكل عمل بالمأمور. أحتج مقابله 
شان الإمامة الكمالء ومعلوم أن الطهارة بالصعيد ضرور 
صلاة القاعد المريض يزم ق 


تاشبهت 


تا والأي يؤم من بحسن القرا 


)١(‏ ذكر أغلب هلذه الأثار ابن المنذر في «الأوسطه 0۷/۲ وذكر اليهقي في «السنن؛ 
١‏ عن ابن السيب والحسن وعطاء والزحري ۲۳٤/۱‏ وانظر: «ميون 
المجالس» ۲۲١-۲۱۹/۱‏ ابدائع الصنائمه ٠٦/١‏ الييان 4٠۴/١‏ 
«المحلی؛ ۰۱٤۴/۲‏ «شع الباري» لابن رجب ۴/ .۲۹۷-۲۹٤‏ 

0 لحل 14۳/۲ 

(۴) ذكرها ابن المنذر في «الأوسط» ۲/ 1۹-1۸ 

) أنظر: «المدونقه 0۲/۱ 

() آنظر: *الاوسط» 1۸/۲ «عيون المجالس» ۲۲١/۱‏ «المحلی» ٠٤۴/۲‏ 

0 المحلی؛ ۱6۴/۲ 

(۷) شرح ابن بطاله ۱/ 1۸-۸٤‏ 


ڪتب 
وللأول أن ينازعه في صلاة المريض ويقول: لا نقص فيها آمر 
: أبو طالب: سالت أبا عبد الله عن الجنب يؤم المتوضثين؟ 
نعم قد آم ابن عباس أصحابه وفيهم عمار بن ياسر وهو جنب 
“. وعمرو بن العاص صلى بأاصحابه وهو جنب» فأخبر النبي 
کف فب . 
قلت: حسان بن عطية سمع من عمرو بن العاص. فًالّ: ولكن يقو 
بحدیث ابن عباس . 
وأما حديث جابر المرفوع: "لا يؤم المتيمم المتوضئين؟ 
وحديث علي الموقوف: لا يم المثيمم المتوضئين ولا المقيد 
المطلقين. فضعيفان» ضعفهما الدارقطني وابن حزم وغیرهها. 


() رواء اليهقي في «السٽن؛ ۲٣٤/۱‏ من طريق يحي پن پحيڻ» عن جريرء ن 
آشعث» عن جعفر» عن سعید» قال: کان ابن عباس في سفر. 

روا آبو اود (۰۳۳۴ ۴۴۵)ء وأحمد ۲٢٢ ۲۰۴/٤‏ والحاکم ۰۱۷۷/۱ 
والحدیث علقه البخاري في (صحیحه؛ بعد رقم )۴٤۹(‏ کناب : 
خاف الجنب عل نفسه المرض أو الموت. وقال الحائظ في «التع؛ :٤٠٤/١‏ 
وإسناده قوي» وقال النووي في «الخلاصة؛ كما في «نصب الراية :1١۷/١‏ إن 
الحديث حسن أو صحيح. والحديث صححه الالبائي في «صحيح آيي داوده ۲/ 
Neate‏ 

(۳) رواء آبو داود (۴۳۷)ء وابن ماجه ۱۸۹/۱ (0۷۲)ء وأحمد ۰۴۸۰/۱ والحدیث 
حسنه الالباني. آنظر: «صحیح أبي داوده ۱1٩-۱٩۱/۲‏ 

(1) روى الدارقطتي في «السنن" 7١‏ ۱۸۵ حديث جابر من طريق إسماعيل الكوفي» عن 
صالح بن بيان» عن محمد بن المنكدر» عن جابر. وأخرجه اليبهقي في «السنن؛ 
۱ وابن الجوزي في «العللل» ۳۸۰-۴۷۹/۱ )۱۳١(‏ کلاهما من طريق 
الدارقطني. وقال اين الجوزي: صالح بن بيان متروك. أما حديث علي فرواء 
الدارقطتي في «السنن» ۱۸١/١‏ ومسدد في #مسنده» كما في «المطالب العالية 
۱ ومن طریق الییهقي في «السنن» .۲۴٤ /١‏ 


باب: إذا 


س انش شن سے ست سے 

وأغرب ابن شاهين فذكر حديث عمر مرفوعًا: الا يؤم المتيمم 

المتوضئین؛ في «ناسخه ومنسوخه»» ثم ذکر بعده حدیث عمرو بن 

العاص. ثم فَالّ: يحتمل أن يكون هذا الحديث ناسخًا للأوا 
0 


وهلذا الحديث أجود إسنادًا من حديث الزهري 

وإن صح فيحتمل أن يكون النهي في دَلِكَ لضرورة وقعت في وجود 
الماء. فإن قيل: يكون هذا رخصة لعمرو إذ لم ينهه ولم يأمره بالإعادة. 
قل له: لو كان رخصة له دون غيره لم يقل له: «أحسنت؟ وضحك في 
وجهه» ولقال له كما قال لآبي 


دة بن دينار. 


ثم قال البخاري رحمه الله: وال آا باس بالصلاة 
على السَبَة وَالتینم بها 
والتيمم بها هو مذهب العلماء خلاقًا لإسحاق بن راهويه. 


وقوله #: اجعلت لي الأرض مسجدًا وطهورً»" يدخل فيه 
السبخة وغيرهاء كيف والمدينة سبخة؟! والسبخة واحد السباخ» وهو 
بفتح السين والباء» قاله ابن التين. وقال ابن سيده: هي أرض ذات 
ملح وتز 

وقال صاحب المطالع؟: هي الأرض المالحة» وجمعها سباخ» 
فإذا وصفت بها الأرض قلت : سبخة بالكسر. 

وقال ابن الأثير: هي الأرض التي تعلوها الملوحةء ولا تكاد تنبت 
إلا بعض الشجر. 
اناسخ الحدیث ومنس وهه ص ۱۴۷-۱۴٤‏ 
) سلف لذا الحدیث برقم (۴۳۵) کتاب: البم. 
( المحکمه ۰/۵ مادة: سیخ 
) «النهاية في غریب الحدیٹ» ۲/ ۴۲۲ 


ن 


ثم ساق البخاري حديث عمران بن الحصين بطوله. 
وأخرجه أيضًا في أول علامات النبو*"» ومختصرًا في آخر 
التيمم". وأخرجه مسلم في الطهارة 


وهاه القصة رواها جماعة من الصحابة غير عمران منهم أبو 


وسياتي ي ا وابو هریرة لم .د.ت. س۰۸ وعمرو بن س 
الضمري» وذو مخبر (د) الحبشي" ٠‏ وعبد اله (د) بن مسعود ٠‏ 
وعقبة بن عامر"» وسيأتي في لاان وابن قباس (س: 
وجبیر (س) بن مطعم" ° 


(ت) وانر۵. 


» ومالك (س) بن ربيعة"» وأبو جحيفة 


() برقم (۴۵۷۱) كتاب: المناقب. 


برقم (۳۹۸) باب: التيمم ضربة. 
m‏ عليه في الطهارة» وقد رواء في تاب المساجد برقم (1۸۲) باب: قضاء 


الصلاة الفائتة واستحياب تعجيل قضاتها. آنظر: اتحفة الأشراف» .)1۸۷١(‏ 
0) برقم (۵۹) باب: الأذان بعد هاب الوقت. 
)١(‏ رواء ملم )0۸١(‏ كتاب: المساجد» باب: قضاء الصلاة الفائة واستحباب 


تعجیل قضانها 
0 رواه آبو داود .)٤٤٤(‏ ابو داود .)٤٤٥(‏ 
) الشاي في «السنن الکبری» ۲۹۸/۰ (۸0۳)ء واحمد ۳۸۷/۱ ۰۳۹۱/۱ 


واو پعلی في امسنده؛ ۱۸۷/۹ ۱۸۸ (0۲۸۵)» واپن حبان في 
اصحیحەا 44۹/4 £۵۰ (۱0۸۰). 

() رواء اليهقي بمعناء مطولا في «دلائل ال 

(۱۰) لم أقف عليه فب 

۱۱) رواه التساتي ۲۹۸/۱ ۰۲۹۹ واحمد ۲۵۹/۱ 

رواه النساتي ۲۹۸/۱ 

۱ رواء التساتي ۲۹۷/۱: وفي «الکبرئ؟ برقم (0۸۷) 4۹6/۱ ٤٩‏ 

1 روا آبو يمل ۲/ ۱۹۲ (۸40)ء والطبراني ۱۰۷/۲۲ (۲7۸). 

(۱۵) رواه البزار ما في «کشف الاستاره ۲۰۰/۱ .)۳۹٩(‏ 


TYE lo 
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قال ابن العربي : ثبت في *الصحيح؛ عن النبي ا النوم عن الصلاة 
ثلاث مرات 
إحداها: رواية آبي قتادة» ولم يحضر مع الي ية أبو بكر وعمر. 
ثانيها: رواية عمران بن الحصين» حضراهاء 
الثها: رواية أبي هريرة» حضرها أبو بكر وبلال"» وسياني ما فیه. 
ووقع في ابي داود في حديث آبي بعث رسول الله ل جيش 
الأمراء فذكر". وعو وهم؛ لآن جيش الأمراء كان في مؤتة””: وهي 
سرية لم يشهدها رسول الله كق 


عبيد الخزاعي» الكعبي» القاضي» المجاب الدعوة» تسلم عليه 
الملائكة» أي نجيد» أسلم عام خيبر- من وجوه: 


أحدها 

قوله: (نًا في مع الي ##). هلا السفر أختلف في تعيينه. ففي 
ن کرو ای ی فز نر -بالخاء 
المعجمة-. 

ورواء الأصيلي حنين» بالحاء المهملة. 


() «عارضة الاحوني» ۴۹۰/۱ 

ابو داود (6۴۸). 

ورد في هامش (س): موته في السنة الامنة: 

9) آنظر ترجمته في: اممجم الصحابقه لابن تانع ۲۵۴/۲ ۲۵۲ (۷1۸)» انعرف 
الصحابتە ۲10۸/4 : ۲11 01۲0 اليماب 148/۴ 149 14410( 
د (ED YAY <11 | i‏ 

(ه) مسلم )1۸١(‏ باب: قضاء الصلاة القاتة: 


کک چ 
والأول غلط» وذكر أنه وقع لما قفل من حنين. وذكر الباجي 
وابن عبد البر أن قول من قال: خيبر أصح» وأنه قول أهل السير". 
وفي حدیث ابن مسعود آن نومه َلك کان في عام الحديية» 
بي قاد 


ال القاضي عياض عن أبي عمران في هزه الأخبار أن نومه كان مرة 

,0 
واج 

وقد أسلفنا عن ابن الربي آنه کان ثلاث مرات. ومن تامل 
الأحاديث السالفة وجدها أكثر من ذَلِكّ. قَالّ القاضي: حديث أبي 
قنادة غير حديث آبي هريرة» وکذا حديث عمران؟. 

ومن الدلیل عل أن َلك وقع مرتین؛ لأنه قد روئ آن 
الحدييية“» وفي رواية: بطريق مكة". 

والحديبية كانت في السادسةء وإسلام عمران وأبي هريرة الراوي 
حديث: حين قفل من خيبر» كان في السابعة بعد الحديية» وهما كانا 
حاضرين الواقعة. 


قلت: وذكر ابن سعد» والطبراني» وغیرهما آن إسلام عمران کان 

بمكةء شرفها الله تعال". 

«التمهيدە ۲17/1 «المتتىل» 1۷/1 () التق ۲۷/۱ 

امال المعلمه 110/۲. ) المصدر السابق. 

(۵) رواء آبو داود من حدیث این مسعود .)٤٤۷(‏ 

) رواء مالك من حدیث زید بن آسلم في «الموطا؛ ص .۴٠‏ 

۷ آنظر ترجمنه في : «الطبقات الکبری» ۲۸۷/4 ۹/۷ «الممجم الکیره ۰۱۰۳/۱۸ 
YT alll «(E TAT-A € lb‏ )1< 


س( د اس س سس سم س 

وقد روى البيهقي في «دلائله» من حديث عقبة ٻن عامر 
مع رسول الله ڳلا في (غروة)" تبوك» فاسترقد لما كان فبها عَلَ ليلةء 
فلم ستیفظ حل كانت الشسسر قدر رمع قال 


وقال النووي: هاه الأحاديث جرت في سفرتين» أو أسفار» لا في 
واحدة» وظاهر آلفاظها يقتضي ذلك" . 


قوله: إن أ. یقال: سری واسرئ لغتان: ساثر اليل عامته. 
: كله» يذكر ويؤنث. ولم يعرف اللحياني إلا التأنيث» والاسم 
الس 


(۳) «صحیح مسلم بشرح النووي» ۱۹۴/۰ 
۵) آنظر: "الصحاح» ۲۳۷۹/۹ «لسان العرب» ۳/۲٠٠۲ء‏ مادة: (سرا). 


أبو رجاء» فنسي عوف -أي: الراوي عنه» ثم عمر الرابع. جاء في 


رواية سليم بن زرير عن آبي رجاء» ٿًالَّ: آول من استيقظ آبو بکرء 


الحدث» وقد لا يحصلء ومع هلذا فات الوقت. والآحاد ينهون عند 
الخوف. ونومه هة كنوم البشر في بعض الأوقات كما ستعلمهء إلا أنه 
لا يجوز عليه الأضغاث؛ لأن رؤيا الأنبياء وحي. 

السايع: 

الجليد: القوي يقال للرجل إذا كان قوي الجسم أو القلب: إنه 
لجليد وجلدء فعمر أجلد المسلمين وأصلبهم في آمر الله 

اشامن : 

فيه الرحلة عن الوادي للصلاة خارجة» لکنه واد خاص فلا يقاس به 


)١(‏ ستاتي برقم )۴۵۷١(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة في الإسلام 

() مله الروابة قي #مسلم من حديث آبي هريرة )1۸١(‏ باب: قضاء الصلاة الغاقة. 

(۴) كذا في رواية المصنف» وفي ۲ لم بوقظ. وني هامشها مصححا 
أنها رواية أبي ذر الهروي والاصيلي وابن عساكر وأبي الوقت ونسخة لم يعلم 
صاحا 


DE 


أدركتك الصلاة فصل“ والشارع يطلعه 


قوله: (فما زال بکبر حٌى استيقظ لصوته" رسول اله)» فيه التادب 
في إيقاظ السيد كما فعل عمر؛ لأنه لم يوقظه بالنداء بل أيقظه بذكر اله 
إذ علم عمر أن (أمر)" الله يحثه على القيام. 

العاشر 


معنی: «لا ضیر؟ آي: ما جرئ لا یضر» وشکواهم هو فوتهم الصلا 
الحادي عشر 


نام ب في الوادي عن صلاة الصبح حى طلعت 
الشمس مع إخباره بنوم عينه دون قلبه؟9 

قلت: لا تنافي بينهما؛ لأن الشمس تدرك بحاسة البصر لا بالقلب» 
الغالب» وقد يتدر مه غير 
تعالٰ بذلك إبراز حكم وتفرير شرع» وإنما لم ينم قلبه؛ لأجل ما يوح 
إليه» فقد كان يُسمع غطيطه ثم يصلي ولا يتوضاً. 

فان قلت : لولا عادته الأستغراق في الثوم؛ لما ال لبلال: «اكلا لن 
الصبح» قلت: لعله لأجل التغليس» فإنه كان من شأنه» ومراعاة أول 


» وأراد اله 


)١‏ سلف ها الحدیث برقم )۳۴١(‏ كتاب: البمم. 

) كذا في رواية المصنف وقي «البونيبةه :)1٤/۱(‏ بصوته. وفي هامشها مصححا آنها 
رواية آبي ذر الهروي والأصيلي وابن عساكر وأبي الوقت ونسخة لم يعلم صاحبها 

(۴) ورد في هامش (س) ما نصه: لعله: ذکر. 

9) سلف الحديث الدال على ذلك برقم )١۴۸(‏ كتاب: الوضوء» باب: التخفيف في 
لاشو 


الفجر إنما يدرك بالمراقبة بالجوارح الظاهرة. 


الثاني عشر: 
ارتحالهم إنما كان؛ لأجل الشيطان أو الخفلة» كما ورد في 
الحديث» لا لأن القضاء لا يشرع عند الطلوع كما تعلق به بعض 
الحنفيةء ويوهنه أنه لم يوفظهم إلا حر الشمس» وهاذا وقت يسوغ فيه 
القضاء بالإجماع» وصار هذا كنهيه عن الصلاة ب 
Ma‏ 


والوضوء من بتر مود إلا بثر | 

وابعد من ادع نسخه بقوله تعالی: ق ا 
٤‏ وقوله : امن نام عن صلاة أو نسيها فليصلها إذا ذكرهاه" فإن الآبة 
مكية» وهاه القصة بعد الهجرة» بل روى ابن آبي شيبة» عن عطاء بن أبي 
رباح آنه یه رکع رکعتین في معرسه ثم سار وکذا ذکره ذو مخبر ایا 
في حديثه“» وكل وقت جاز للنافلة فالفريضة أجوز بالإجماع. 


(۱) حدیث نهیه #4 عن الصلاة برض بابل رواه آبو داود من حدیث علي (۰)14۰ 
وهازه الرواية ضعفها الالباتي في «ضعيف أبي داودا ۷70 

ياني الحديٽ الدال عل هنذا من حلیث عبد اله بن عمر برقم (۴۳۷۹) كتاب: 
أحادیث الأنیباء» باب: قول اله تعالی : إل موه لعَهُمّ لكأ مع العلم أن 
رسول اله لا في هأذا الحديث نهاهم عن آستخدام آبارها في السقي أو العجن 
وآمرهم آن پهریقوا الماء ولم یذکر عدم آستخدامها لوضوء. 

(۳) سیاتي برقم (۹۷) باب: من نسي صلاة فلیصل إذا ذکرها؛ ورواه مسلم (044) 
كتاب: المساجد» باب: قضاء الصلاة الفاتة واستحباب تعجيل قضاتها. 

() ار أقف علبه فی الطبوع؛ وقد رواء فی «مصتنه» )٤۸۹۰( ٤۲۵/۱‏ عن عطاء بن سار 
بلفظ : صلئ إلا ركعتي الفجر بعدما جاز الوادي» م أمر بلالا فأذن فأقام» ثم صلى 
الفريضة. ورواء عبد الرزاق 0۸۸/۱ (۲۲۳۸) عن عطاء بن أي رباح بلفظ المصتف. 

() رواية ذي مخبر سلف تخريجها. 


w 


س ارد شس ہن اس سے 

الثالك عشر 

قضاء الفائئة بعذر عندنا عَلّى التراخي وبغيره عَلّى الفور"ء فتأخيره 
القضاء لعذر المكان كما سلف. 

الرابع عشر 

فيه كما فَالّ المهلب: أن من حلت به فتنة في بلد فليخرج عنه» 
وليهرب من الفتنة بدينه» كما فعل الشارع بارتحاله عن بطن الوادي 
الذي تشاءم به لأجل الشيطان". 


الانن حفر 

فيه أیضًا أن من ذكر صلاة له أن يأخذ فيما بصلحه لصلاته» من 
طهور ووضوء وانتقاء البقعة التي تطيب عليها نفسه للصلاةء كما فعل 
الشارع بعد أن ذكر الفائتة» فارتحل بعد الذكر ثم توضا وتوضا 
الناس» وها لا يتم إلا في مهلةء ثم آذّن واجتمع الناس وصلوا. 

السادس عشر 

أن من فاته صلاة وتأخر البدار المذكور إليها لا يرجه عن كونه 
ذاکرا لھا 

السابع عشر: 

في مسلم من حديث أبي قتادة: فنزلوا وتوضئوا وآذن بلال» فصلوا 
رکعتي الفجر» ثم صلوا الفجر» وکذا جاء في حديث عمران وعمرو بن 


١‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: حائية: على الصحيح فيهماا 
۲ آنظر شرح ابن بطال؛ ۸٥/۱‏ 


اصحيح مسلم؟ (1۸1) كاب: الساجد. باب: قضاء الصلاة الفاة .. 
(4) سبق تخریجهما: 


س ن 


ففيه : الأذان للفائة وقضاء السنن الفوائت والجماعة في الفوائت؛ 


لقوله: فصل بالناس. 

الثامن عشر 

قوله: إا هر برَجُلٍ مُعتَزلٍ..) الحديث» قد سلف تعيين هذا 
نیدد 


وقوله: ( «عليك بالصعيد فإنه كفيك ) هو موضع الترجمة. 

التاسع عشر 

قوله: (قدَعا فُاانا- گان بُسَْيِ بُو رَجَاءِء تَيِيَهٌ عَوف) هو عمران بن 
حصین» كما جاء في رواية سلم بن زریر» وسیره مع علي وغیرهماا 

وفيه: طلب الماء للشرب والوضوء» واا 

العشرون: 

قوله: ( المّاء؛ )ء أي: أطلباءء يقال: بغيت الشيء طلبته» 
وبغيتك الشيء" طلبته لك. 

الحادي بعد العشرين 

المزادة: بفتح الميم أكبر من القربةء والميم زائدةء كال أبو عبيد: 
ولا تکون إلا من جلد" يقام بجلد ثالث بینهما» سمیت مزادة؛ لأنه يزاد 
فيها جلد من غيرها؛ لتكبر به» مفعلة من دَلِكٌ. 


() وره بهامش الاصل ما نصه: حاشية: ل ار يقب عه 

)في الأصول؛ بغيت» والمثبت كما جاء في «لسان العربه ٩۵/۱۴‏ مادة (بغا). 

ورد بها الام ما تمه: علا جلد 

)١‏ أنظر: غريب الحديث؛ لأبي عييد 1٤۸/١‏ "الصحاح؛ 4۸۲/١‏ «السان 
العرب» ۳/ ۱۸۹۸-۱۸۹۷ مادة: (زیت. 
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الثاني بعد العشرين: 
السطيحة: المزادةء قاله ابن الأعرابي. 
قال اين سيده: هي التي من آديمين قويل أحدهما بالآخر"» وقي 
«الجامع؟: هي إداوة من جلدين وهي أكبر من القربة. 
الثالث بعد العشرين: 


قولها: (وَتَقَرنَا حُلوًا) أما التفر فبالتحريك : يقع عَلَى جماعة من 
الرجال خاصةء ما بين الثلاثة إلى العشرة» ولا واحد له من لفظه. 
قاله الخطابي*". سموا بذك من التفر؛ لانه إذا حزبهم أمر أجتمعواء 


قال في «الواعي»: ولا یقولون: عشرون نفرًاء ولا ثلاثون تفرًاء 
والخلوف: بضم الخاء: العْيّب» يقال: حي خلوف: إذا غاب 
رجالهم وبقي نساؤهم» وقال الخطابي: الذين خرجوا للاستسقاء 
وخلفوا النساء والأئقال. 

وحكي آيضًا الخلوف: الذين غابوا وخلفوا أثقالهم» وخرجوا إل 
رعي آو سفي» َال تعالی: رشوا بان زرا ع ارال [التربة: ۸۷ا 
أي: النساء» وقال أبو عبيد: الحي خلوف حضور وعُبّب » ومنه هله 
الآية وقال الداودي: خلوف. أي: متعاقبون. 


آبو سلیمان: کل من خرج من دین إل غیره» سم 
e)‏ 

اعلام الحدیث؛ ۰۴۱/۱ .۴٤۲‏ 

(۳) آنظر: «الصحاح» ۲/ ۸۴۳, «لسان المرب 44۹۹-44۹۸/۸ء مادة (نفر). 
اعام السدی ۳0۲/۱ 


صايًا مهموز» يقال: صبا الرجل: إذا فعل ذلك. فأما الصابي -بلا 


3 


همز- فهو الذي يميل إلى اللهوء يقال صبا يصو فهو صاب 


ابو عبد الو: صَبَا 


حرج ن دين إا 
وقال أبُو العَالية 
وهاذا آسنده ابن جریر في 
وحكی خلافًا كثيرًّا فيمن يلزمه هذا الاسم » ومحل الخوض فيه كتب 
التسير. وفي كتاب الرشاطي: الصابئ نسبة إل صاي بن متوشلخ وكات 
الأولل» وقيل: هي نسبة إل صابئ بن مارئ» وکان في 
عصر إبراهيم الخليل. 


و العَرالي بفتح العين المهملة ثم زاي مفتوحة أيقًا : (مصب) 
الماء من الراوية والقربة» جمع عزلاء» وفي «الجامع؟: عزلاء 
يجعل في إحدی بدیها بستفرغ منه ما فیهاء و. 


)١(‏ المصدر السابق, 

اتفسیر الطبري ۳۹۱/۱ (0۱۱۰). 
في (ڄ: شد 

() ورد بهامش الاصل ما نصه: وسر اللام. 
() في (ج): مصب. 
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: وإن شثت مثل الصحارئ والعذارئء فَالّ: وبالفتح 

رويناه» وهو أفواه المزادة السفلئ. وقال الداودي : العزالي الجوانب 
الخارجة كرجلي الزق الذي يرسل منها الماء. 

قال الداودي: وليس في أكثر الروايات الفتح ولا إطلاق العزالي» 
وإنما سقوا المزادتین» ومعنی صبوا منهما : آنه قال فيه ثم آعاده فبهما إن 
کان هو المحفوظ› كذا قَالّ. 

السادس بعد العشرين: 

قوله: (وَايْمٌ للد) هو قسٌ ويقال: يمن اله بزيادة نون» وألفه آلف 
وصل في الأسماء مفتوحاء وحذفت النون أستخفاقًاء فقالوا: وايم اله. 
وبالکسر أیشًا 

وقال ابن کیسان وابن درستويه : آلف (ايمن) الف قطع -جمع 
يمين- وإنما خففت همزتها وطرحت في الوصل لكثرة آستعمالهم لها. 


آن فبها من الماء فيما يظهر لنا أكثر 
مما كان» وفي ذلك معجزة ظاهرة باهرةء وهو أن القومّ أسقوا واستقوا 
وشربوا -وكانوا عطاشًا- واغتسل الجنب» وبقيت المزادتان مملوتتين 
ي سَلْمٌ بن زریر آنهم کانوا آربعین» 
وآنهم ملئوا كل قربة معهم وإداوة» وذلك برک کل 

َال القاضي عياض : وظاهر هه الرواية أن جملة من حضر هزه 
القصة كانوا أربعين» ولا نعلم مخرجًا لرسول اله # بخرج في هذا 
العددء فلعل الركب الذين عجلهم بين يديه لطلب الماءء وأنهم 


سیاني برقم .)۳٥۷۱(‏ 


ن 


وجدوا المرآةء وأنهم أستقوا لرسول اله قبل الناس» وشربوا ثم شرب 


التاس بىد 

الثامن بعد العشرين 

إن قلت: كيف أستباحوا أخذ الماء الذي مع المرآة؟ قلت: لأوجو: 

أحدها: لكفرها. 

ثانيها: عَلّى تقدير أن لو كانت مسلمة فداء نفس الشارع بالنفس 
واجب. 

الثها: لضرورة العطش» فإنها تييح للإنسان الماء المملوك لغيره 
عَلَیٰ عوض يعطيه. 

رابعها: آن الماء لم ينقص شيئاء ذكرها ابن الجوزي. 


التاسع بعد العشرين 
ق اجْمَعُوا لاء ) إنما فعل ذلك تألمًا لها ولقومها عَلّى 


الإسلام. والعجوة: نوع من تمر المدينة أكبر من الصيحاني» وتسمى 
اللينةء وهي من أجود تمر المدينة. 
الثلاون: 


Gl 


قوله: (تعلمين). 1 


لمال المملیه 3۷۷/۲. 
ورد بهامش الأصل ما نصه : في نسخة الدمياطي (..): دقبقة وسويقة بضم الدال 
والسين مشدد الياء فيهماء 


اتوضيع شرح الجامع ااصحیع س 

وقوله : ما (رزئنا). أي : نقصنا. فَالّ ابن التين : ورويناه بكسر الزاي 
وفتحها. ولم يذكر ابن قرقول غير الكسرء قَالّ: وقال بو زيد الأنصاري: 
رزاته أرزأه رز إذا أصبت منه. وذكر ابن الأثير أن ما نقصنا منه 
eT‏ 

وقوله: ( هُوّ الذي أسقَا 
وأسقیٰ بمعنیء وتیل باختلاف 

والصرم -بكسر الصاد المهملة وسكون الراء-: الجماعة ينزلون 
بابلهم (ناحية)" عَلَّى ماءء والجمع: أصرام. فأما الصرمه -بالهاء-: 
فالقطعة من الإبل نحو الثلاثين. 

وقال ابن سيده: الصرم: الأبيات المجتمعة المنقطعة من الناس» 
والصِرم آيضًا: الجماعة من ذلك" . 

وفيه: مراعاة ذمام الكافر والمحافظة به» كما حفظ النبي إا هاه 
المرأة في قومها وبلادهاء فراع في قومها ذمامها وإن كانت من 
صميمهم» فهي من أدناهم» وكان ترك الغارة" على قومها سيا 
لإسلامها وإسلامهم وسعادتهم. 

وفيه: بيان مقدار الأنتفاع بالاستئلاف عَلَّى الإسلام؛ لان قعودهم 
عن الغارة على قومها كان أستثلاقًا لهم» فعلم القومٌ قدر ذَلِكَ وبادروا 
إلى الإسلام رعاية لذلك الحق. 


). أي: جعل لنا سقيّاء يقال: سق 


es Sees sexs 
.۲1۸/۲ التهابة في غريب الحدیث»‎ )( 

ساقطة من (چ. االمحکم» ۲۱۳/۸. 
(4) ورد بهامش الاصل ما تصه: اللغة القصحن (..). 


وهلذا الحديث أسنده آبو داود مطولاء وفيه آن دَلِكَ كان في غزوة 
السلاسل". وفي آخری له: فغسل مغابله وت 
صلی بهم» ولم يذكر التي" . 


() يعني حدیث التعلیق. ابو داود  )۳۴۹(‏ () اپو داود (۳۴۰). 
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به آبو حاتم ابن حبان في «صحيحه»'» والحاكم في 
: : والذي عندي 
الأولیٰ- ثم ساقهاء ثم 
قَالّ: هلذا لا يعلل الآخرء فإن أهل مصر أعرف بحديهم من اهل 
البصرة. يعني : أن رواية الوضوء يرويها مصري عن مصري» ورواية 
التيمم يرويها بصري عن مصري. 
َال البيهقي: ويحتمل آن يكون فعل ما نقل في الروايتين جميعًاء 


ثم ذكر البخاري حديث عار من طريقيه بطولهماء 

ولا شك أن من خاف التلف من أستعمال الماء أببح له التيمم مع 
*. وهل يلحق به خوف الزيادة فيه فقط؟ فيه 
وبه قال مالك 


وجوده» وهو إجماع' 
قولان للعلماء والشافعي» والأصح عنده: نعم 


وآبو 
» 


وعن مالك رواية أخرئ بالمنع". وقال عطاء والحسن البصري في 

رواية: لا يستباح التيمم بالمرض أصلا“. 

«صحیح این حبانه ۱۴۲/6 (۱۳۱۵). 

المستدرك» 1۷۷/۱ 

«الستن الکیرئ» ۲۲۹/۱ 

9 آنظر: «الإقناع في مسائل الإجماع» ۲۳۹/۱ (۴۹۸). 

() الا 6٠/١‏ «روضة الطالین» ۸۸/١‏ 

۷ أنظر: «الهداية ۲١/۱‏ امختصر أختلاف العلماء» ٠١١/١‏ «الضریع؛ ٠۲٠۲/۱‏ 
«عقد الجراهر التةا 0۸/۱. 

۷ «الييان والتحصبل؛ 1۹/١‏ «النرادر والزياداته ٠١١/١‏ 

)٩(‏ روا عن عطاء عبد الرزاق في امصنفه۲۲۹/۱۹ (١۸۷)؛‏ وحكاه عن الحسن 
القرطبي في «تفسيره» ۹/0٠۲ء‏ وان قدامة في «المغتي» ۲۹۱/1 


کک تب لیم ا 
وكرهه طاوس". وإنما يجوز له التيمم عند عدم الماءء فاما مع 


وجوده فلا وهو قول أبي يوسف ومحمد". 


والدليل عَلَى أن من خاف الزيادة في المرض بباح له التيمم ما أحتج 
به آبو موسیٰ عَلّى ابن مسعود من الآيةء ولم یفرق بین مرض یخاف منه 
التلف أو الزيادةء فهو عام في كل مرض» وقباسًا َل سائر الرخص 
كالفطر وترك القيام والاضطرارء فإنه لا يعتبر فيها خوف التلف بل 
الجزع الشديد كاف. 


وحديث عمرو دال لجواز التيمم للخائف من أستعمال الماء 
وللجنب» خلاف ما روي عن (عمر»" وابن مسعود» ولاجل | 
المفضي إلى محذورء رأن المتيمم يصلي بالمتطهرينء وآنه لا | 
عليه إذ لم يذكر. 

وفيه خلاف للشافعي والسلف» والأصح: وجوبه“ وقام الإجماع 
عَلَى آن المسافر إذا كان معه ماء وخاف العطش أنه يتيمم ويشربه 
وآن الجنب يجوز له التيمم» إلا ما ذكر عن عمر وابن مسعودء فإنهما 
منعاه له" ؛ لقوله تعالی : إن كم جن َاعَمَرو [الماندة: ١‏ 
وقوله: ولا ُنبا إلا ای أ (اساء: 4۳ 


(۱) واه عبد الرزاق في امصتقه ۲۲۴/۱ (۸1۸). 

أنظر: «مختصر ختلاف العلماء؛ ٠١١/١‏ «الميسوطه ۱۱۲/١‏ . 
(۳) في (ج): عمرو. 

Nm © 

() آظر: «الإجماع» ص٤۴‏ 

۷( رواه ابن آبي شيب في امصتغهه .)۱٨٩۸( »)۱۹٩۷( ۱٤١/۱‏ 


عن ابن عمر» واختلف فيه عن علي" وخفيت 
من رواية عمار وعمران بن الحصين» وإنما آستراب 
عمر عمارًا في دَلِكَ؛ لأنه كان حاضرًا معه» فلم يذكر القصة وأنسيهاء 


فارتاب ولم يقنع بقوله. 
وکان عمر وابن مسعود لما كان من رأيهما أن الملامسة في الآية هي 
ما دون الجماع» وكان التيمم في الآية يعقب الملامسة منعا ال 


التيمم» ورآيا أن التيمم إنما جعل بدلا من الوضوء» (ولم)"“ يجعل 
بدلا من الغسل» فكان من رآي ابن عباس وآبي موسى الجماع وأجاز 
للجنب التيمم» ألا ترئ أن آبا موس حاج ابن مسعود بالآية التي في 
سورة النساء» فإن الملامسة فيها الجماع» فلم يدفعه أبن مسعود عن 
قَلِكَ» ولا قدر أن يخالفه في تأويله للآيةء فلجأ إلى قوله: إنه لو 
رخص لهم في هتنا کان احدهم إذا برد عليه الماء م 


عن الضحاك فال ونع هبد اشن قول 
أحد من فقهاء الأمصار -من ال بان الملامسة : الجماع» ومن تال بأنها 
دونه- بقول عمر وابن مسعودء وصاروا إل حديثِ عار وعمران بن 


0 أنهم آختلفوا ثم أجازوا للجنب التيمم» فمن فَالّ: الملامسة 
الجماع» أوجب التيمم بالقرآن» وهو قول الكوفيين» ومن قَالّ: إنها 
ما دون الجماع. أوجبه بحديث عمار وعمران» وهو قول مالك. 
السابق /۱۸ (07۹4. 


) في (ج): ولا. 
الصف ۱٤١/۱‏ (۱104). 


الخلاف إلى ما عليه الأتفاق» وذلك أنه يجوز للمتناظرين عند تعجيل 

القطع والإفحام للخصم» » آلا تریٰ آن إبراهیم کا إذ تال: رن اى 

[البقرة: ۸١۲]ء‏ قال له النمرود: 0 2 

[البقرة: ۲۵۸] لم يحتج أن يو لی کی اجات ادات بل ی 

مسکت من الحجاج فقال: کیک اہ ین ہالگنیں می السقرقِ 
عن لغري [البقرة: ۲0۸ . 


آنظر: «شرح این بطاله ٤۹۲/۱‏ 


وَاجِدَةٌ؟ [انظر؛ ۳۳۸ - مسلم: ۳۱۸ = فت ۵/۱ 


عن ابن زيدان عن حمد بن حازم عن يعلیٰ ٻه. 
واختلف العلماء في صفة التيمم على أقوالي: 


أحدها: آنه ضربةً واحدة» وعليه بوب البخاري» وهو أصح من 
رواية ضربتین كما سلف. 

وثانيها: أنه ضربتان: ضربة للوجه» وضربة لليدين إلى المرق 
روي هذا عن ابن عمر والشعبي والحسن ر وهو قول مالك والثوري 
والليث e‏ حنيفة وأصحابه والشافعي""» وذكره الطحاوي عن 
الأوزاعي 

رمزلا کیم لا بیز ممم الع دوق المرفقين إلا مالكًاء فإن 
الفرض عنده إلى الكرعين وروي عن علي مثل هأنا: ضسربة لوج 
وضربة لليدين إلى الكوعين”“ ٠‏ وهنا قول ثالث. 


وفيه قول خامس: أنه ضربة واحدة للوجه والكفين إلى الكوعين» 
روي هذا عن عطاء ومکحول »۰ ورواية عن الشعبي» وهو قول 


رواه عبد الرزاق قي «المصتف ۲۱۴-۲۱۱/۱ (۰۸۱۷ ۸۲۰ ۸۲۹ واین 
شيبة في «المصنف) ۱/ ۱۷٩ ۱۹۷٩ ۱1۷۴( ۱٤٩-۱٤۵‏ 

0 أنظر: «الهدايةه ۲١/١‏ «الميسرطه ١١١/١‏ «المتقيئ؛ ١/١٠1ء‏ الذخيرة 
E çn FOTN‏ 

امختصر أختلاف العلماءه ٠41/١‏ 

۱۱٤/۱ لم‎ 0 

)٩(‏ رواء عبد الرزاق في «مصتنهه ۲۱۴/۱ »)۸۲٤(‏ واليهي في «السان الکرئ» 
I‏ 

٠٤۷/١ آنظر: مختصر أختلاف العلماه‎ ١١ 

واه عبد الرزاق في «المصتف» ۲۱۱/۱ .)۸1٩(‏ 

0 رواه این آي شية في المصتشه ۱٤۷/۱‏ (۱۹۹0). 

) رواها عبد الرزاق في «المصتنه ۲۱۳/۱ ۸۲۹ 


x «< 


الأوزاعي وأحمد وإسحاق» واختاره ابن المنذر". وروى ابن القاسم 


التوضيح لشرح الجامع ااصحيح س 


عن مالك: إن مسح وجهه ويديه بضربة واحدة أرجو أن تجزئه» 
ولا إعادة عليه. والا 

وحجة من جعله إلى المرفقين القياس عَلّى الوضوء» وابتغوا فعل 
ابن عمر» وقد روي من حدیث ابن عمر آيضًا مرفوعًا» صححه 
الحاك". 


وقالوا : لما كان غسل الوجه بالماءِ غير غسل اليدين» فكذلك يجب 
أن تكون الضربة للوجه في التيمم غير الضربة لليدين. 

والقول الرابع شاد لا سلف له فيه» وأصح ما في حدیث عمار آنه 
ضرب ضربة واحدة لكفيه ووجهه. رواه الثوري وأبو معاوية وجماعة عن 
الأعمش عن أبي وائل. وسائر أحاديث عار مختلف فيها. 

واحتج لهانا القول أيشا بأنه إذا ضرب يديه إلى الأرض» فبدا بسح 
وجهه فال أن يبلغ في حد الذقن لا يبق في يديه شيء من التراب» فاذا 
جاز في بعض الوجه ذلك ولم يحتج آن يعيد ضرب يديه عَلّى الأارض لم 
يحتج أن يضرب بيده ليديه؛ لأئه ليس كالماء الذي من شرطه آن يماس 
کل جزء من الاعضا: 


وفي المسالة قول سادس غریب : آنه يضرب اربع ضربات : ضربتان 
للوجه» وضربتان لليدين» حكاه ابن بزيزة في «شرح أحكام عبد الحق" 
ثم قَال: وليس له أصل في السنة» وما أقصر في ذَلِكَّء ثم قالّ: وقال 


VIN huy 
۲۵۲/۱ آنظر: «الذخیر‎ 
۱۸۰ 0۷4/۱ المستدركە‎ 


O ع‎ 


بعض العلماء: يتيمم الجنب إلى المنكبين. وغيره إلى الكوعين. ثم قال 
وهو قول ضعیف. وهو کما قال أيضًا. 


وفي «قواعد ابن رشد؛ روي عن مالك الأستحباب إلى ثلاث 

والفرض أثنتان". وقال ابن سيرين: ثلاث ضربات» الثالثة لهما 

جميعًا. وفي رواية عنه: ضربة للوجه» وضربة للكف» وضربة 
NE‏ 
للذراعي. 


چن وھ دی 


() لم أقف عليه في المطبیع, 
(۴) وره بهامش الأصل ما نصه: آخر الجزء الأول من الثالك من تجزئة المصتف. 


40/1 gad WY 
ذكر فيه حديث عمران بن الحصين» وقد سلف الكلام عليه آخر‎ 
الوضوء» وله الحمد والمنة.‎ 


کته مولفه. 


(۱) وره بهامش الاصل ما تصه: ثم بلغ في الرا 


بع بعد الخمسين قراءة علي ومقابلة علي 


لانظر: ۷ 


وفي الشرع: أقوال وأفعال 


منها : التعظيم» واللزوم» والرحمةء والتقرب» والاستقامة. 


الصلاة في اللغة : الدعاء والاستغفار. وقيل فيه أقوال أخر 


مخصرصة. 


في لحر والشقرء قاقر 
UR ga O spl “Re e‏ 

وهذا التعليق ساقه البخاري مسندًا كما سلف في الوحي”. وتقدم 
هناك الكلام عليه واضحًا. 


ثم ساق البخاري حديث الزهري» عن أنس» عن أبي ذر في الإسراء 
بطوله. 
وقد أخرجه هناء وفي الحج”"» وأحاديث الانبياء» وذكر بني 
اثيل“. وأخرجه مسلم في الإيمان*. 


(۱) سلف برقم (۷) کتاب: بده الوحي. 

۵) سیاتي برق ۳۹٩۱ء‏ باب: ما جاء في زمزم 

() سیاتي برقم (۲٤۴۳)ء‏ باب: ذکر إدریس 23 

ليس فيه. ولمل المصتف أعطا تًا لصاحب التحفة (۱۱۹۰۱) حيث جاء فيها:: 
وفي ذكر بني إسرائيل (أحاديت الأنياء) عن أحمد بن صالح.. وعلق ابن حجر 
علهيا بقوله: قلت : بل هي في ذکر ٳدريس في أحاديث الانياء. وقول اين حجر هو 
الصواب. 

(۵) مسلم (۱۹۳) باب: يذه الوحي إل رسول اله کا 


9 س قشو فن سس کے 
ال الدارقطتي: ورواه الزحري -يعني مرة عن آبي» واحبه سقط 
عليه ذر» فجعله آبي بن كعب» ووهم فيه. ورواه قتادة عن آنس» عن 
مالك بن أبي صعصعة بطوله» وروئ بعضه شعبة» عن قتادة» عن 
أنس مرفوعًا قصة النهرين» ويشبه أن تكون الأقاويل كلها صحاحا؛ 
لأن الروا 

وروی 
ee‏ 

وقال الحاكم في «الإكليل؛: حديث المعراج صحيح» صح سنده 
بلا خلاف بين الأئمة» نقله العدل عن العدل. ومدار الروايات 
الصحيحة فيه عل أنس. وقد سمع بعضه من النبي بء وبعضه من 
آبي ذر» وبعضه من مالك» وبعضه من بي هرير 

وقال ابن الجوزي: روئ حديث المعراج والإسراء جماعة منهم 
علي» وابن مسعود» وأبي» وحليفة» وأبو سعید» وجابر» وأبو هريرة» 
وابن عباس» وأم هانئ. 

ثم مت صلی رسول اله 4؟ 

روی الحارٹ بن آيي آسامة في «مسنده» من حديث أسامة» عن 
زيد أن جبريل أت رسول الث ب في أول ما أوحي إليه» فعلمه الوضوء 
والصلاةء فلما فرغ من الوضوء أخذ غرفة فنضح بها (فرجه)٨.‏ 


:ة عن أنس مرفوعًا : رض علبي الصلاة؛ وهو (صحيح ° 


() من (ج). 

Ye FF |1 Jad ( 
في (ج): وجهه.‎ 

9) بغية الباحثه (۷). 


بت 7 

وروا ابن ماجه بلفظ : «علمني جبريل الوضوء» وأمرني آن آنضح 
تحت لوي 

وفي «صحيح مسلم؟ من حديث قتادةء عن زرارة: آن سعد بن 
هشام بن عامر أراد أن يغزو.. الحديث. وفيه أنه سأل عائشة عن قيام 
رسول الله ا فقالت : الست تقرا: يا لربل © ؟ [المزمل: ]١‏ 
قلت: بل. قالت: فإن اله أفترض قيام اليل في أول هه السورة 
فقام ا واصحابه حولًاء وأمسك الله خاتمتها أثني عشر شهرًا في 
السماء حك أنزل في آخرها التخفيف» فصار قيام اليل تطوعًا بعد 

0 


فريضة 
وذكر الحربي أن الصلاة قبل الإسراء كانت صلاة قبل غروب 
قبل طلوعها. ويشهد لذلك قوله تعال: سيخ 


ڪر 1 


عائشة» قالت: توفيت خديجة قبل أن تفرض الصلاة. 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۲۹۲) قال البوصبري في «زوائده» ص :٩۷‏ سناد حديث اين 
ماجه ضيف لضعف ابن لهيمة. وقال الألباي في «صحيح سنن ابن ماجهه 
(۴۷۵): حسن دون الامر. 

(۲) «صحیح مسلم» )۷٤١(‏ باب: جامع صلاة الليل ومن نام عنه أو مرض. 

في (ج): ثلاث. 

9 كمال المل 104-6۹۷/1 

() رواء الطبراني في «الکیر؛ ٠٠١/۲۲‏ (0۹۹٠)ء‏ وقال الهيشمي في امجمع الزوائده = 


کی کے و ت ا ے 

وأجيب: لعلها أرادت قبل فرضها ليلة الإسراء. وعن مقاتل بن 
سليمان: فرض الله الصلاة في أول الإسلام ركعتين بالغداةء ور 
بالعشي» ثم فرض الخمس ليلة المعراج". قلت : وإلى َلك الإشا 
بقرله ##: «من صلى البردين دخل الجنةة 

وقد جاء في حديث أنه صلى عند الزوال من آول النبوة. وفي 
«الصحبح؟ من حديث عائشة: فرضت الصلاة بمكة ركمتين ركعتين» 
فلما هاجر رسول اله ل رضت أربعًاء وتركت صلاة السفر عَلَّى 
الاول» وسياتي". a‏ 

وقال القزاز: فرضت أولّا ركعتين بالغداةء وركعتين بالعشي» إلى 
ليلة الإسراء فرضت عليه الخمس بغير أوقات» فكان الرجل Hk‏ 
في وقت واحد إن شاء» وإن شاء فرقها. ثم لما هاجر صلاها باوقات 
ركعتين ركعتين. ثم زيد في صلاة الحضر» وفرض الوضوء والغسل. 
ولم أره لغيره. 

وقال آبو عمر: روي عن ابن عباس أن الصلاة فرضت في الحضر 
أربعًاء وفي السفر ركعتين. وكذلك فال نافع بن جبير» والحسن» وهو 
قول ابن جریج» وروي مرفوعًا من حدیث العنبري وغیره ما یدل 
عل ذلك 


= ۹ ۲۲۰: وفيه محمد بن الحسن بن زبالةء وهو ضيف اه 

(۱) ذکره این سید التاس في «عیون الأئره ۱/ ۸۱. 

۲) ياتي برقم (۷) باب: فضل صلاة الفجر. 

(۳) برقم )۴۹۳١(‏ كتاب: مناقب الأنصار» باب: التاريخ؛ من أبن أرخوا التاريخ؟ 
9) في «التمهيده: القشيري. 

() «امھيد 1-۳/۸ 


وو 7( 

وقال أب محمد بن حزم: لم يات قط آثر -يعني: صحیځًا- ان 
الوضوء كان فرضًا بمكة". 

وقام الإجماع عَلَى أن فرض الصلاة كان ليلة الإسراء". وفي 
«مسند أحمد: فرضت رکعتان رکعتان إلا المغرب فإنها كانت ثلا 
. والفرض لغة: 


واختلف العلماء -فيما حكاء الدمياطي- في الإسراء والمعراج هل 
(كانا في ليلة واحدة آو كان المعراج مرة أو مرات؟ وهل كان 
المعراج قبل الإسراء؟ 

وظاهر إيراد البخاري يدل عَلّى أتحاد المعراج والإسراء؛ لأنه قال 
أولًا كيف فرضت الصلاة في الإسراء؟ ثم ورد الحديثء وفيه: شم 
عرج بي إلى السماء. 

قال ابن قنيبة : أسري برسول اله لا بعد سنة ونصف من رجوعه 
-يعني : من الطائف إلى مكة- ثم قَالّ: إن الإسراء والمعراج كانا في ليلة 


0 المحلی» .۲۰٤/۱‏ 
آنظر: «تفسیر القرطي» 1۱۰ ۴۰۸. 
سند احمده ۲۷۲/۲ 
اپيد 110-1۹۴/1 

() «الروض الأنفه ۱/ ۲۸۴. 

في (ج): كاتا 


چ کے وی و 2ے 


آسري برسول اله ب من مكة إل بيت المقدس» وعرج به 
من بيت المقدس إلى السماء. 


واحد 


وروی الواقدي فالّ: كان اة يسأل ربه أن يريه الجنة والتار. فلما 
كان ليلة السبت لسبع عشرة ليلة خلت من رمضان قبل الهجرة بثمانية عشر 
شهرٌاء ورسول اله ا نائم في بیته ظهرًا اتا جبریل ومیکاتیل وقالا: 
ما سألت» فانطلقا به إلى ما بين المقام وزمزم» فأتي 
فاإذا هو آحسن شيء منظرًاء فعرجا به إلى السموات سماء 
سماءء فلقي فيهن الأنبياء» وانتهى إل سدرة المتتهئ» ورآى الجنة 
والنار» وفرض عليه الخمس» ونزل جبريل فصل برسول اله ك 
الصلوات في مواقيتها ٠‏ 

كال ابن فارس: وكان نة إذ فاك إحدئ وخمسين سئة وتسمة 


أشهر» وعن الحربي أن الإسراء كان ليلة سبع وعشرين من رييع الآخر 
قبل الهجرة بسنةء وقيل: في ربيع الأول. 

وذکر القرطبي آنه کان قبل في رجب» وبه جزم النووي في «الروضت» 
فقال في كتاب السير: فرض الله تعال من قيام الليل ما ذكره في ول 
سورة المزمل» ثم (نسخه)" بما في آواخرهاء ثم نسخه بايجاب 
الصلوات الخمس ليلة الإسراء بمكة بعد النبوة بعشر سنين وثلاثة 


أشهر ليلة سبع وعشرین من رچب 2 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه: ينظر لذا الكلام» فإنه متنافي» ولعله تقل نظره من 
قول إل قول [قلت: کذا رواء ابن سعد عه بلفظ). 

() انظر: «الطبفات الکبری ۲۱۳/۱ 

في (ج): نسخهاء 

() «روضة الطاليين» .۲٠١/۱١‏ 


دا 7m‏ 
وخالف في «فتاويه؛ فقال: إنها ليلة السابع والعشرين من ربيع 


الأول» قًالّ: وكان الإسراء سنة خمس أو ست من النبوةء وقيل: غير 
0 


وخالف في «شرح مسلم؛ فجزم بأنها ليلة السابع والعشرين من ريبع 
الأخر تيا للقاضي عياض" وان أعلم» وقد قيل : إنه كان في رمضان 
آیشاء إذا تقرر دزا 
فالکلام علیه من وجوه 
احدها 


: شىء وكذا فرج عن صدري؛: شق 
كما جاء في رواية أخرئ. 

وأخرئ: شرح» وآصله: الترسعة» ومنه: شرح الله صدره. وقي 
البخاري في كتاب الحج ثم غسله بماء زمزم" وهو مخفف الراءي 
ويجوز تشديدها للمبالغة في الشق. يعني : أن الملائكة لم يدخلوا من 
باب بل من وسط السقف؛ ليكون أوقع في القلب صدق ما جاءوا به 
وغسل؛ لأن الطهور شطر الإيمان. 

الثاني: 

الطست هو -بسين مهملة- وهو فارسي كما نقله الجواليقي عن 
ابي اجید 

وقال الفراء: طيء تقول: طست» وغيرهم يقول: طس» وهم الذين 


(۱) «فتاوی الإبام النووي» ص۲۷ 
۲ «إکمال المعلم» 4۹۷/۱ 4۹۸» واصحیح مسام بشرح النووي» ۰۲۰۹/۲ ۲۱۰. 
( سیاتي برقم (۱۱۴۹) باب: ما جاء في زمزم 


7 س یں س سو سی ے 
يقولون للص: لصت» وجمعهما طسوت ولصوت عند 

وقال ابن سيده: الطس والطته معروف» وجمع الطس: أطساس 
وطسوس وطسیس؛ وجمع الطه: طساس» ولا يمتنع أن تجمع طسة 

ا 

لالز الطسة أكثر كلام العرب والطس» ولم 
يسمع من العرب الطست» وحكى ابن الأنباري: الطست -بفتح الطاء 
وكسرها- وحكاهما صاحب المطالع؟ في الطس» فَالّ: والفتح 
» وخص الطست بذلك دون بقية الأواني؛ لأنه ة 


) ليس فيه ما يوهم أستعمال أواني الذهب لاء 
فإن هذا فعل الملائة واستعمالهم» ولیس بلازم أن یکون حکمهم 
حكمناء ولأن لِك كان أول الأمر قبل تحريم أستعمال الأواني من 
النقدين» وإنما كان من فعب؛ لأنه اغلىئ أواني الجنة وهو رأس 
الأثمان» فالدنيا آلة الدين» فإنها مطية الآخرة» وله خواص: 

منها: أنه لا تأكله النار في حال التعليق» ولا تاكله الأرض 
ولا تغيره» وهو أنقى شيء وأصفاه» يقال في | 
الذهب» وهو أثقل الأشي 
فيرسب» وهو موافق لثقل الوحي» وعزة الذهب» وبه يتم الملك» 
وينال المطلب» وه العزة ولرسوله وللمؤمنين. 


آنظر: «تهذیب اللغة؛ ۲۱۹۰/۳ «لسان العرب» ۵/ ۲٩۷۱-۲۹۷۰‏ 


0( المحکم» 16/۸ 


سبو( 
الرابع: 
أخذ السهيلي""“ من هذا جواز تحلية المصحف". 


وقال النووي: معناه -والله أعلم- أن الطست كان فيها 


بحصل 


به كمال الإيمان والحكمة وزيادة لهلذا فسمي إيمانًا وحكمة”" سيا لهما. 
قال : والحكمة فيها أقوال كثيرة مضطربة» وقد صف لنا منها أنها : 


المصحوب بنفاذ البصيرة» وتهذيب النفس» وتحقيق الحق والعمل به» 
والصد عن أتباع الهوئ والباطل» والحكيم من له َلك كله" . 


١‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: قله الهيلي في «روضه» عن بعض الفقهاء 
واستحسته. 

.۱۹/ الروض الافه‎ ١ 

(۳) ورد بهامش الأصل ما تصه: يعني بالحكمة والإيمان. 

0) «صحیح مسلم بشرح النووي» ۲۱۸/۲. 

() شرح مسلم» ۲۱۸/۲ 

مع سم بکزم اکرو ۹ا 


7 س سس س س سی س 


وقال ابن دريد: كل كلمة وعظتك أو زجرتك أو دعتك إلى مكرمة 
أو نهنك عن قبيح فهي حكمة وحكم”. 

وقال صاحب «المطالع؟: ما منع من الجهل» والحاكم هو المانع 
من الظلم والعداء» وذكر أن الحكمة قيل: هي النبوة» وقيل: الفهم 
عن الله» وقال أيصًا: الحكمة: إشارة إلى الفضل. وقال ابن سيده: 
القرآن وكفئ به حكمة؛ لأن الأئمة صارت به علماء بعد جهالات". 

السابع 

فيه: دلالة أن شرح صدره إل كان ليلة المعراج» وفعل ب 
لزيادة الطمانينة لما يرى من عظم الملكوت وصلاته بالملائكة. 

وفي «سيرة ابن إسحاق؛ أن هذا الشق حين كان مسترضعًا في بني 


0 


وذكر عياض والسُهيلي“: أن الشق لم يعرض له إلا في الموضع 
المذكور» وكان من النحر إلى مراق البطن» وهو ما سفل منه. قال 
آنس: كنت آرئ آثر المخيط في صدره”" أي: أثر الإ 
وفي «دلائل أبي نعيم؛ و«الأحاديث الجياد؛ للضياء محمد بن 


عبد الواحد: أن صدره إلا شق وعمره عشر سنين ". 


) #جمهرة اللغةه ۵٦٤/١‏ مادة (حكم). 

المحکمە ۳۹/۴ 

۳ سیرة ابن إسحاق؛ ص۰۲۷ ۲۸ (۴۲). 

) «إكمال المملم» ۴۹۸/١‏ و«الروض الائفه 1۹١/١‏ 

)١(‏ لذا اللفظ عند مسلم برقم (۱۹۲) كتاب: الإيمان» باب : الإسراء برسول اه ل 
إلى السموات. 

0 لات النبوةه ۲۱۹/۱- ۲۲۰ (١٧)ء‏ احاديث الجياد المختار /٤‏ ۴۹ 
(ne‏ 


و 7 

وقال ابن أبي صفرة في «شرح مختصر البخاري؟ وارتضاه ابن دحية: 
آنه کان مرتين» وبه يتفق الجمع بين الروايات. 

الأولئ: في حال الطغولية؛ ليطهر من كل خلق ذميم» وحتل 
لا يكون في قلبه إلا التوحيد» ولذلك قال #: «فوليا عني -يعني 
الملكين- وكأني أعاين الأمر معاينةه٠“.‏ 

الثانية : عند الإسراء بعدما نبئ؛ لتفرض عليه الصلا 
بالملائكة» من شأن الصلاة الطهور 
بماء زمزم» وفي الأول بالثلج؛ ليثلج اليقين إل قلبه» وهلزه لدخول 
الحضرة المقدسة؛ فلذلك عُسل بهزمة جبريل لأبيه إسماعيل» وقيل: 
فعل به ذلك في حال صغره؛ ليصير قلبه مثل قلوب الأنبياء في 


الأنشراح» والثانية ليصير حاله مثل حال الملائكة. 


يخم اقل اتواه الممو: فجمع اله له أجزاء 
خاتم النبیین» E I E RE‏ 
لأن الشيء المختوم محروس. 


) رواه البزار في «مسنده» »)٤٠٤۸( ٤۳۷ »٤۳۹/۹‏ وقال: وهلا الكلام لا تعمل 
پروی عن آبي فر من ها الوجه ولا نعلم سبع عروة من آيي ذر. 
قال الهيشي في «المجمع؛ :۲٥۵/۸‏ فيه جعفر بن عبد اله بن عثمان بن كتير وق 
آبو حاتم الرازي وابن حبان وتكلم فيه العقيلي وبفية رجاله ثقات رجال 
ا 

)١(‏ في (ج): آي ولعله يقصد آي التضسيرية التي هي بعد النص. 


D7‏ التوضيح شرح الجامع السحيح د 


وقد جاء آنه استخرج منه علقة» وقال: هذا حظ الشيطان منك 
وذکر عياض أن موضع الخاتم إنما هو شق الملکین بین كتفيه""» ووهاه 
القرطبي» وقال: هله غفلة؛ لأن الشق إنما كان في الصدرء وأثره خطا 
واضحًاء ولم يبلغ بالشق نى نفذ إلى ظهره. 

وروئ أبو داود الطيالسي والبزار وغيرهما من حديث عروة عن 
أبي ذر -ولم يسمع منه- في حديث الملكين اتال احدهما لصاحبه 
أغسل بطنه غسل الاناء» واغسل قلبه غسل المّلاءء ثم خاط بطني» 
وجعل الخاتم بين كتفي كما هو الآن. 

وهو دال مع حديث البخاري لما نبه عليه القرطبي وأنه في الصدر 
دون الظهر وإنما كان الخاتم في ظهره؛ ليدل على ختم التبوة به 
وأنه لا نبي بعده» وكان تحت نغض كتفه؛ لأن ذَلِكَ الموضع منه 
يوسوس الشبطان. 

فائدة: البداءة بالإفراج ثم بالإفراغ» فيه: إبانة طريق السلوك لناء 
وانظر إلى أستخراج العلقة وقول الملك: هنذا حظ الشيطان منك؛ مع 
قوله بعد: «إن الله آعانني علیه فأسلم»"“ بالرفع» فیا تریٰ کیف حال 
اللعين معنا؟ نعتصم بالل منه. 


(۱) رواء مسلم برقم (۱3۲) كاب الإيمان» باب: الإسراء برسول اله 4 إلى 
السموات وفرضص الصلوات. 

IYI pail .۳۱٤/۱ مال المعلم‎ 

() «مسند الطیالسي» ۱۲۹-۱۲۰/۴ (۱۱۴۴) بهلتا السند: حدثا آبو اودء قال: 
حداتا حماد بن سلمة قال: أخبرني آبو عمران الجوني عن رجل» حن عافكة به 
فالسند ضعيف؛ لأن فيه من لم يسم. وطريق البزار سبق تخريجه. 

FV pill (o) 

) رواه مسلم برقم )۲۸١١(‏ كتاب: الجنة والثار» باب: تحريش الشيطان. 


معن «عرج؛: صعد» والعروج: الصعودء يقال: عرج يعرج 
عروجًاء واليعراج: يفعال بكسر الميم من العروج» أي: الصعود 
فإنه آلة له وحكى ابن سيده الكسر والضم في يعرج» كًالّ: ويقال: 
عرچ في الشيء» وعليه رق» وعرج الشيء وهو عريچ أرتفع وعلاء 
والمعراج شب لم تعرج عليه الأدداح. اویل هو حيت عد عمال 

بتي ایم کا ذکره عض 

العاشر: 

السماء: يذكر ويؤنث» قال ابن حزم: لم برها آحد من البشر غير 
الأنبياء» وفي «صحيح ابن حبان» من حديث أبي سعيد مرفوعًا: «بين 
السماء والأرض مسيرة خمسمائةة 


وفي كتاب «العظمة؛ لأبي سعيد بن الأعرابي عن عبد الله بن مسعود 
قال: ما بين السماء إلى الأرض مسيرة خمسمائة سنةء [وبين السماء إلى 
السماء التي تليها مشل ذلك وما بين السماء السابعة إلى الكرسي كذلك 
والماء على الكرسي» والعرش على الماء. وفي كتاب «العرش» تاليف 
آیی جار مید بن عات ین ایی شیا لن سل العیاس مر 
١هل‏ تدرون كم بين السماء والأرض)» قلنا: الله ورسوله أعلم قال: 
١بينهما‏ مسيرة خمسمائة سنة)" وكذلك كل سماء خمسمائة سنة» 


«المحکم» (1/ 14۸-1۸۷ مادة: (عرج). 

«صحیح این حباذه »)۷٤۰۵( ٤۱۸/۱۱‏ ورواء الترمذي )۲٠٤۰(‏ وقال ابو 
عیسیٰ: هذا حدیث غریب لا نعرفه إلا من حديث رشدين بن سعد» وضعفه 
الألباني في #الضعينةه (۱۸۸0). 

(۴) ما بين المعقوفين سقط من لج 


7 س اترضیع شں اجان اسع 5 
وفوق السابعة بحر بين أسفله وأعلاء كما بين السماء والأرض* ومن 
حديث أبي ذر مرفوعًا مثل". 


وفي آبي داود وابن ماجه والترمڏي» وقال: حسن غريب من حديث 
العباس: إن بعد ما بين السماء والأرض إما واحدة أو آثنان أو ثلاث 
وسبعون سنة» ثم السماء فوقها كذلك حن عد سبع سماوات. 

وفي الترمذي من حديث ابن عمرو مرفوعًا : «لو أن رصاصة مثل 
هه» وأشار إلى مثل الجمجمة «أرسلت من السماء إلى الأرض» وهي 
مسيرة خمسمائة سنة لبلغت الأرض قبل الليل»» ثم قًالّ: إسناد 


فاقدة: ذكر أبن حبيب أذ إن العام والأرشن بحرا يسمي انحر 


(۱) رواه ابن خزيمة في «التوحیده ۲۲/۱ (۱۵۰)» وابو الشیخ في «العظمة؛ ص۱۰۷ 
(۲۰۵)ء والطبراتي ۲۰۲/۹ (۸۹۸۷)» واليهقي في «الاسماء والصفات» ۲/ 
(Ae) FIT‏ 
قال الهيشمي في #المجمع؟ (۸1/1) رجاله رجال الصحيح. 

) رواء أبو الشيخ الأصبهاني في «العظمة؛ ص١٠٠-١٠٠ »)۲١١(‏ راليهقي في 
«الأسماء والصفات؛ ۲۸۹/۲ (١١۸)ء‏ وابن الجوزي في «العلل المتاهيةة 1 
۱ ۲ (۷)» والذهبي في «تذکرة الحناظ» ۷٤۸/۷‏ 
قال ابن الجوزي: هأذا حديث منكر» رواء عن الأعمش محاضر فخالف فيه ابا 
معاوية فقال: عن الأاعمش عن عمرو بن مرة عن أبي نصر. وكان الأعمش يروي 
عن الضعفاء ويدلس. 
قال الذهبي: رآبو صر لا يعرف» والخبر منكر. 

( «سنن ابي داوده )٤۷۲۵ -٤۷۲۳(‏ «سنن الترمذي؛ (۴۴۲۰)» «سنن این ماچه؛. 
(۱۹۴)ء احمد ۲۰٢/۱‏ وقال المنذري في امختصر سنن آپي داوده ۹۲/۷: في 
إسناده الوليد بن أبي ثور رلا يحتج بحديك. وضعفه الالباني في «الضعيفةه 
(viv)‏ 

) «ستن الترمذي» (۲۵۸۸)» ضعفه الالباني في «ضعيف الترغیب» .)۲۱٤۹(‏ 


سے تاب اشا 


o 


المكفوف"" ٠‏ تكون بحار الأرض بالنسبة إليه كالقطرة بالنسبة إلى البحر 
المحيط. فعلى هذا يكون ذلك البحر ل 
أعظم من أثفلاق البحر لموسئ". 

الحادي عشر: 

اختلف العلماء هل آسري بروحه أو بجسده الكريم؟ 

عل انچ 

أحدها: أن الإسراء کان بروحه من غير أن يفارق شخصه مضجعه» 
وكانت رؤيا رأى فيها الحقائقء ورؤيا الأنبياء حق» وذهب إلى هذا 
معاوية وعائشة. 

ثانيها: أن الإسراء كان بالجسد إلى بيت المقدس وإلى السماء بالروح. 

الثها: وإليه ذهب معظم السلف وعامة المتأخرين من الفقهاء 
والمحدثين والمتكلمين إل أنه كان إسراء بالجسد» وفي اليقظةء وأنه 
ركب البراق بمكة» ووصل إلى بيت المقدس» وصلى ثم أسري 
بجسده. وذكر المهلب بن آبي صفرة عن طائفة من العلماءء وإليه 
ذهب ابن العربي أن الإسراء كان مرتين إحدهما: في نومه؛ توء 


() آنظر: «الفواکه الدراتي» ۴۲۳/۱ 

١‏ قللت: هأذا الأمر من الأمور الغيية التي لا يعلمها إلا افه» ولم يات علبها دليل 
صحيح من التقل» ولذلك لا يجوز لنا إعمال العقل فبهاء والصواب هو 
التوقف :اه 


کو کک و کک 

وقال ابن العربي في «العارضة؛ في قوله: «تجلى لي بيت المقدس؛ 
یحتمل ثلاث معان: 

أحدها : أن يكون خلق الله له الإدراك مع البعد المفرط» إذ ليس من 
شرط الإدراك عندنا وعدمه قرب ولا بعد. 

ویحتمل آن یکون آطلع عَلَیٰ مثالهاء وعلیه يدل قوله کلا: 
الله لي بيت المقدس عند دار أبي جهم بالبلاطه. 

ویحتمل آن یکون خلت اله له العلم بها دون مثال ولا رؤية. 


بوابًا حقيقة» وحفظة موكلين بها 
لأجله» وذلك من باب التكريم والتعظيم. 
الثالك عشر: قوله: هال يريل لازن 
الرابع عشر: قوله: «جبريل» فيه من الأدب آن من آستاذن يدق 
الباب أن يقول فلان باسمه» ولا يقول: أنا. فقد جاء في الحديث 
النهي عنه"؛ ولأنه لا فائدة فيهء لأنه إذا تعين مظهره أفاد وصار 
أغرقة الفعآزفة 
الخامس عشر: 
قوله: (أرسل إِليه؟ قالّ: َعْ) يحتمل هذا الأستفهام وجهين: 


) «عارضة الأحوني» ۲۹۴/۱۱- ۲۹٤‏ 
) سياتي الحديث الدال عل هثنا برقم )٠۲١١(‏ كتاب: الأستنان» باب: إذا قال 
من ذا؟ ققال: آنا 


أحدهما: أن يكون خفي عليه إرساله لشغلهم بالعبادة 
إن أحدهم لا يعرف مَنْ إل ج 

ٹانیهما: أن يكون المع أرسل إلي للعروج إلى السماء؛ لأن بيت 
أستفاضت بين الملائكة» وهو الأصح. 


تجمع الأسودة ايشا َل 


وفي «المحكم؟: السواد» والأسودات» والأساود: جماعة من 
الناس. وقيل: هم الضروب المتغرقون. والسواد: الشخص؛ لأنه يرئ 
من بعید آسود. وصرح آبو عبید""' بانه شخص کل شيء من متاع 
آو غيره» والجمع: أسودة» وآساود جمع الجيع". 

السابع عشر 

النسم» والنسمة نفس الروح» وما بها: نسمة» أي: نفس» 
والجمع: نسم» 
والمراد آرواح بني آدما 
والأول 


4 
“. وقال ابن التين: ورويتا 


() غریب الحدیت» ۲/ ۲۲۸ 

المحکم؛ ۴۹۷/۸0 مادة: (سو 

المحکما ۸/ ۲۵۰. 

اعلام الحدیت» .۳٤۷/۱‏ 

(۵) ورد بهامش الاصل ما نصه: وقال ابن قرقوال: اسم ... وعند .... سیم يعني . 
قال: وهو تصحيف. 


س( د انی س سس س کد 
الان ,جا 
فيه دلالة -كما فَالّ القاضي- أن نسم بني آدم من أهل الجنة والتار 

في السماء» وقد جاء أن أرواح الكفار في سجين»ء قيل: في الأرض 

السابعة. وقيل: تحتها. وقيل: في سجن. ويقال: إنه واد في جهنم. 

حکاه ابن سیدہ. 
وأن أرواح المؤمنين منعمة في الجنةء فبحتمل أنها تعرض على آدم 

أوقانًاء فوافق وقت عرضها مروره بي ويحتمل أن كونهم في النار والجنة 
هو في أوقات دون أوقات» بدلیل قوله: <[ 6 

[غافر: 6]. 
ويحتمل أن تكون الجنة كانت في جهة 

في جهة شماله» وكلاهما حيث شاء اله . 
وضحكه وبكاؤه شفقة الوالد عَلّى ولده» وسروره لحسن حاله» 

وحزنه وبکاؤه لسوء حاله. 
التاسع عشر: 
آدم ی کنیته آبو البشر» وقیل: آبو محمد. وروی ابن عساکر من 

حديث علي مرفوعًا: «أهل الجنة ليس لهم كن إلا آدم» فإنه يكن 

ابا محمد 
ومن حديث كعب الأحبار: ليس أحد في الجنة له لحية إلا آدم فان 
له لحية سوداء إل سرته؛ وذلك لأنه لم يكن له في الدنيا لحيةء وإنما 

() «المحکم» (11/۷) مادة: سجن. 

0 


ت 


ن آدم» واتار [کانت]٩‏ 


کک —0(0)- 
کانت اللحیٰ بعد آدم. ولیس آحد في الجنة یکن إلا آدم» ویکنی في 
الدنيا آبا البشر» وفي الجنة أبا محمد . 

ثم قيل؛ إن آدم سم سرياني. وقيل: مشتق» فقيل: أفعل من الأدمة. 
وقيل: من لفظ الأديم؛ لأنه خلق من أديم الأرض. وقال النضر بن 
شميل: سمي آدم لبياضه. وذكر محمد بن علي أن الآدم من الظباء: 
الطويل القوائم. وفي حديث آبي هريرة مرفوعًا: «خلق اله آدم عَلّ 
صورته طوله ستون ذراعاء فكل من يدخل الجنة عَلَ صورته» وطوله» 
وولد لآدم آربعون ولدا في 0 


ال: ستون» 
لاء إلا أن يزيد من عمرك. قال: 
a‏ 


وروي أن آدم لما رأ اود تَالّ: یا رب» ما عمره؟ 


و این س 


بة عاش آدم آلف سنة إلا أربعين (عامًا)“. وقيل: 
بل أكمل الا . وقال ابن قتيبة: ألف سنة إلا سبعين سئة. ولما أهبط من 
الجنة هبط بسرنديب من الهند بجيل يقال له: 4 


() واه این عساکر في #تاریځ ده 

(۲) سیاتي برقم (۳۳۲۹) کتاب: آحادیث الانیاء» باب: خلق آدم وذریت. 

(۳) روا الترمدي (۳۰۷۹) كتاب: الضیرء قال آبو عیسی: هذا حديث حن 
صحيح؛ وقد روي من غير وجه عن آبي هريرة عن الني ## ۰ قال الالياني في 
اصحيع الجامع؛ :)0۲١۸(‏ صحح. 

() في لج): سنه 


س( سے اسع س سے سیم سے 
وحنطوه وکفنوه» وصل عليه جبريل» والملائكة خلفه» وبنوه خلفهم» 
ودفنوه» وقالوا: هاه ستتکم في موتاکم. 

ودفن في غار يقال له: غار الکنز في آٻي قبيس» فاستځرجه نوح في 
الطوفان» وأخذه وجعله في تابوت سمسار معه في السفينة فلما نضب 
الماء رده نوح إلى مكان. 

العشرون: 

معنیٰ: امرحبًا: أصبت رحبًا وسهلاء فاستأنس ولا تستوحش» 
والصالح: هو القائم بحقوق الله وحقوق العبادء وخصوه بذلك؛ 
لشموله عَلَىْ ساثر الخلال المحمودة الممدوحة من الصدق والأمانة 
والعفاف والصلة والقضل. 

ولم يقل له آحد: مرحبًا بالنبي الصادق والأمين؛ لشمول الصلاح 
سائر خلال الخيرء ففيه أستحباب لقاء أهل الفضل بالبشر والترحيب 
والكلام الحسن والدعاء لهم» وإن كانوا أفضل من الداعي» وجواز 
مدح الإنسان في وجهه إذا آمن عليه الإعجاب وغيره من أسباب الفتنة. 

الحادي بعد العشرين 


ئي : آبا ذر- أنه يعني : رسول الله ڳلا 
آم وإذریس ومو م 
ت غير آنه ذکر أنه (وَجَد آم في السَمَاءِ 


نیا آدم كما سلف في حدیث 


سف» وفي الرابعة: 


إدريس» وفي الخامسة: هارون» وفي السادسة: موسئ» وفي السابعة 
راهيم ٠ء‏ وو محال افرواية نس هن آبي فر آنه وجد إبراهيم قي 


السادسة. 

وکذا جاء في «صحیح مسلم بان الإسراء إن کان مرتین» 
فيكون رأئ إبراهيم في إحداهماء في إحدى السماءين» ويكون آستقراره 
بها ووطلهء واا سماء غير وطنه. وإن کان مرة فیکون أولًا رآه في 
السادسةء ثم أرتقن معه إلى السابعة. 

الثاني بعد العشرين: 

ال ابن الجوزي في «مشكله»: إن قلك: كيف رأى الأنيباء في 


فقال: شل الله 


السماء ومدفنهم في الأرض؟ آجاب عنه ابن عق 
أرواحهم عَلّى هيئة صور أجسادهم. 

ومثله ذكر ابن التبن» وقال: وإنما تعود الأرواح -يعني: إلى 
الأجساد- يوم البعث إلا عيسى ات فإنه حي لم يمت» وهو ينزل 
إلى الأرض. 

قلت: الأنيباء أحياءء فلا ببعد أن نراهم حقيقة» وقد مر عَلّ موس 
عليه أفضل الصلاة والسلام وهو قائم يصلي في قب 
السادسة. 

الثالث بعد العشرين 

إدريس سمي بذلك؛ لدرسه الصحف الثلائين التي أنزلت عليه 


» ورآه في السماء 


(۱) باتي برقم (۳۲۰۷) كتاب: بده الخلقء باب: ذكر الملاكة؛ وهو في لم برقم 
9 كتاب: الإيمان» باب: الإسراء برسول اله ا إلى السموات وفرض 
الصلوات. 


9 سے اتوضیع شح لاع اسع سے 
ققبل: إنه حنوخ» ويقال: أحنوخ» ويقال: أحنخ. ويقال: أهيخ بن برد بن 
مهليل بن قنين بن يانش بن شيٿ بن آدم. 

الجژاني : آم" تدع برة» وخنوخ سرياني وتفسپره بالعربي 
إدريس. َال وهب: هو جد نوح. فال ابن إسحاق: وهو أول بني آدم 
أعطي النبوة. وفي حديث أبي ذر مرفوعًا: «أول من كنب بالقلم 
ریس۲ . 


وقد قيل: أنه إلياس» وا 
3 


ليس بجد نوح» ولا هو في عمود هذا 
النسب. ونقله السهيلي" عن ابن العربي ويستشهد بحديث الإسراء 
وهو أنه ك كلما لقى نبيًا من الأنبياء في تلك الليلة قَالّ: مرحبًا 
بالنبي الصالح والأخ الصالح. وقال في آدم: بالابن الصالح. وكذا 
قال في إبراهيم. وقال إدريس: والأخ الصالح. ولو كان في عمود 
نسبه لقال له کما قَالٌ له إبراهیم وآبوه آدم» ويخاطبه بالبنوة ولم 
يخاطبه بالإخوة. وذکر بعضهم آن إدریس کان نا في بني اسرافیل ۰ 
فإن كان كذلك فلا آعتراض. 

وأجاب النووي: بانه یحتمل أنه قال تلطقمًا وتادبًاء وهو أخ وإن کان 


() نکررت کلمة (انه) في (س)ء (ج). 

(7) جزء من حدیث رواء ابن حبان (۷۹-۷1/۲ (۳۹۱)؛ والطبراني (۲/ ۱۰۸-۱0۷ 
(۱۵) وأبو نعم في «الحلیةه (۱1۸-11٩/1‏ 
قال الهيشمي في #المجمع؛ ۲۱0/6: فيه: إبراهيم بن هثام بن يحي الشاي 
ولقه این حبان وضسعفه آپو حاتم واپو زرعة. 
قال الالاني في «ضعيف الجامع» (۲۱۲۷): ضيف جنا 

«الروض الأفه ٠۹۲/۲‏ 

وہنا لا یصح؛ لان بعقوب ہو إسرائیل وهو حفید إبراهیم وإدریس قبل ابرا 
علبهم السلام. 


سے تب شلا 9 
ابناء والأبناء إخوة والمؤمنون إخوي. 

وقال أبو العباس بن المنير: أكثر الطرق عَلَى أنه خاطبه بالأخ 
الصالح. قَالّ: وقال لي ابن أبي الفضل: صحت لي طريق آنه خاطبه 
فيها بالابن الصالح. 

وقال المازري: ذكر المؤرخون أن إدريس جد نوح» فإن قام دليل 
على أن إدريس أرسل لم يصح قول النسابين أنه قبل نوح؛ لإخبار 
نبينا ا في الحديث الصحيح: «ائتوا نوحًا فإنه أول رسول بعثه اله 
إلى أهل الأرض*" وإن لم يقم دليل جاز ما قال. وصح أن إدريس 
کان نیا ولم يوس ل 

قال السهيلي : وحديث ابي ذر الطويل يدل عَلَى آن آدم وإدريس 
رسولان“. قلت: آخرجه بطوله ابن بان" 

وكان إدريس رجلا طوالًا أبيض ضخم البطن عريض الصدرء 
وإحدی آذنیه -وقیل: عیتیه- آعظم من الأاخرئ» وکان في خده نکتة 
بیضاء من غير برص» رفع إلى السماء الرابعة» ورآه كيل فيهاء وأول 
من خاط الثياب ولبسها وكان من قبله يلبسون الجلود» ورفع وهو ابن 
ثلشمائة وخمس وستين سئة. 


() «صحیح ملم بشرح النووي» ۱۲۰/۲ 

۲ سیاتي برقم )۲٤۷1(‏ کتاب: التفسیرء باب: قول اه: <3 
ورواء ملم (۱۹۳) كتاب: الإيمان» باب: أدنئ أهل الجنة متزلة فيها. 

أنظر: «المعلم بفوائد مسلم» ١‏ 

9 «الروض الانفه ٠۹۲/۲‏ 

() صحیح ابن حبانه ۱1/ ٤۲۱-0۹‏ ۷4۰ 


س( دی س سے سی سے 
الرابع بعد العشرين: 
موسی: هو ابن عمران بن قاهث بن يصهر بن لاویٰ بن پعقوب. 
سمي موسئ؛ لأنه وجد في ماءِ وشجر» والماء بلغتهم مو» والشجر 
شا بالمعجمة» فعرب بالمهملة» والصحيح أنه وجده في السماء السادسة. 
وفي البخاري في کتاب بده الخلق في صفته آنه جمد آدم طوال کأنه 


من رجال شنوءة' واختلف الرواة هل هو جعد أو سبط؟ وهل هو نحيف 
او جسیم؟ 
الخامس بعد العشرين: 


عیسئ: هو ابن مریم عبد الله ورسوله وکلمته وروح منه. رآه في 
السماء مع ابن خالته بحي بن زكريا. ونعته بأنه: ربعة أحمر كأنما 
خرج من ديماس -يعني : حمًامًا- وکان ابن عمر يحلف آنه کل لم 
يقله» ووصف بانه آدم كاحسن ما رأئٰ من أدم الرجال. وفي بده 
الخلق في البخاري: ورايت عيسئ رجلا مربوع الخلق إلى الحمرة 
واليياض سبط الرس 

قال الداودي: ما أراء بمحفوظ؛ لأنه في رواية مالك: رجل آدم 
کاحسن ما آنت راو. 

واختلف في مدة حمله َل أقوال: أغربها: ساعة» و 
ووضعته عند الزوال وهي بنت عشر أو ثلاث عشرة أو خمس عشرة» 
وکانت حاضت قبله حیضتین. وکلم الناسَ وهو ابن آربعین یومًاء ثم 


() سیاتي برقم (۴۳۳۹) باب: إذا قال احدکم آبین. 
() سیاتي برقم (۴۲۴۹) باب: إذا قال أحدکم آمین 
سیاتي برقم »)۵٩۰۲(‏ کتاب: اللباس» باب: الجمد. 


س تاب ااشلاة ي 
لم یتکلم بعدها حن بلغ زمن کلام الصپیان» وکان زاهدًا عابدًا سياحا 
يمشي عَلّى الماءء ويبرئ الأكمه والأبرص» ويحيي الموتى بإذن اللهء 
وکان قوته بومًا بیوم» وله حواریون» وعدتهم اثنا عشر رجلاء کانوا 
آولاد قصارين أو صيادين أو ملاحين» وكان يقرأ التوراة والإنجيل 
حفظًاء رفعه الله إلى السماءء وينزل عَلّى المنارة البيضاء شرقي 
دمشق» ویقتل الدجال بباب لد وینزل حکمًا عدلاء ویتزوج بعد 
نزوله ویولد له» ویدفن عند رسول اله کل 

وقد جاء ذلك في حديث من طريق عائشة» أخرجه ابن الابار""“ في 
«صلة الصلة؛ في باب: الأحمدين. واسم عيسى عبراني» وة 

السادس بعد العشرين: 

إبراهيم خليل الرحمن» ومعناه: أب راحم وكنيته: أبو الضيفان. 
وسال جبريل ق#: لم آتخذني ربي خليلا؟ قالّ: إنك تعطي الناس 
وتسد خلتهم ولا تسألهم. قيل: ولد بغوطة دمشق ببرزة في جبل 
فاسیون» والصحیح کما قَالٌ ابن عساکر: آنه ولد بکوثیٰ من إقلیم 
بابل من العراق» وکان پینه وین توح : ولد عَلّی راس 
ألفي سنة من خلق آم . 

وذكر الطبري: أن إبراهيم إنما نطق بالعبرائية حين عبر النهر فارًا من 
النمرود» وقال نمرود للذين أرسلهم في طلبه: إذا وجدتم فت يتكلم 
بالسريانية فردوه. فلما أدركوا إبراهيم آستنطقوه» فحرك الله لسانه 
» وذلك حين عبر النهر". 
آتظر: سیر اعلام البلا ۲۳۹/۲۴ 
() تاریخ مشق ۱۹4/۱ 
(۳) تاریخ الطبري» ۱۸۰/۱ 


اا 


( د اوس شح س اسع سد 

فسميت العبرانية بذلك» ودخل مصر وبها جبار من الجبابرة» قيل 
آسمه سنان بن علوان» أخو الضحاك. وقيل: أسمه عمرو بن آمرئ 
القيس بن بابلون بن سا بن يشجب بن يعرب» وکان عل مصر» 
وكان مع إبراهيم زوجته سارة فأرادها الجبار» وقصتها معه مشهورة» 
(فاهدتها“ ها 


وبلغ عَم إبراهيم مائني سنةء وقيل : ينقص خمسة وعشرين» ودفن 
بالأرض المقدسة» وقبره معروف بالبلدة المعروفة بالخليل» وكان الوز 
ينفخ النار عَلَى إبراهيم لما آلقي في النار» فلذلك أمر بقتله"» كما 
أخرج في «الصحيح؛ من حديث آم شريك» كما سيأتي في الحج 
وغیر۳. 

ووجده النبي إا في السماء مسندا ظهره إلى الييت المعمور. 

السابع بعد العشرين : 

قوله: (قال ابن شاپ E‏ ّ 
الأنصًاري گاتا مولان: قال الي 4: «عُرځَ بي حى هرت ل 
َنم به صربق الأنلام؛ ) 

قال خلف في «أطرافه» : حديث أبي حبّة الأنصاري في المعراج أخرجه 
البخاري عن ابن بكير» عن الليثء وعن عبدان» عن ابن المبارك“ 


ني (ل): اتپا 

(۲) آنظر: «قصص الاتیاء» ۴۰۲-۲۲۴/۱ 

() سبأتي برقم )۱۸۴١(‏ كتاب: جزاء الصيد» باب: ما يقتل المحرم من الدواب» 
و(۳۳۰۷) كتاب: بده الخلق» باب: خبر مال المسلم غنم يتبع بها شعف الجبال» 
و۳۳۵۹) کتاب: آحادیث الانياء» باب: رالد ل إهية لبك . 

)وهو رواية الباب. 

(ه) سیاتي برقم ۱۱۳( کتاب: الحج» باب: ما جاء في زمزم 


س کتبا 070 
وعن أحمد بن صالح» عن عنبسة + كلهم عن يونس» وأخرجه مسلم 
2 ; 
عن حرملة بن يحيیٰ» عن ابن وهب» عن يونس ۰ 
وروى الطبراني هذه القطعة» عن هارون بن كامل» عن عبد الله بن 
صالح» عن الليث» عن يونس» عن الزهري» وعن ابن السرح» عن 
چ : % 
محمد بن عزيز» عن سلامة بن روح» عن عقيل» عن الزهري ٠‏ 
ال الدمياطي: ورواية أبي بكر عن آبي حه منقطعة؛ لا: 
أحد كما سیات 


م 


وابن حزم : هو أبو بکر بن محمد بن عمرو بن حزم» بخاري» قاضي 
المدينة زمن سليمان بن عبد الملك» وابن عمه عمر مات سنة عشرين 
وماتة عن أربع وثمائين سنةء وقتل أبوه يوم الحرة٠‏ 

الفامن بعد العشرين: 

أبو حبّة بالباء» وقيل: بالمثناة تحت» وليس بشيء كما قاله القاضي 
عياض وأما صاحب «المطالع؟ فقال: الأكثر على الاني. وذکره 
الواقدي وغيره بالنون» وسموه مالك بن (عمرو)» وقيل: عامر. 


تي برقم (۳۴۳۹۲) کتاب: احادیث الأنیاء» باب : ذكر إدريس ت. 

سلف تخریج. 

المعجم الکیر» ۸۲۲/۲۲ 

0) ورد بهامش الأصل ما نصه: ومثل ما قال الدمياطي قال الرشيد العطار سليمان بن 
عبد الملك» قي الأحاديث المقطوعة الني في مسلم. 

(۵) آنظر ترجمته في : «تهذیب الاسماء واللغات» ۱۹۷-۱۹۲/۲ (۲۲۹)ء «سیر اعلام 
النبلاءه ۴۱۴/۵ - ۳۱١‏ (۱۰), «تهئیب الهلیبه ٤۹١-1۹٤/٤‏ 

0 «مشارق الانوار؛ ۲۲۴/۲ 

(۷) وره بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الخامس بعد الخسين كته مولفه. 

کا ېا ي 


7 سے فر س س س 


کما قاله 


واختلف أصحاب المغازي في أبي حبًة الأانصاري وأبي حبة 
البدري» هل هما واحد أو أثنانء وهل هما بالياء أو النون؟ 

التاسع بعد العشر 

معن «ظهرته: علوت وارتفعتٌ» ومنه قوله: «والشمس في 
وقال تعالی: هرم عل ان ُ4 


استوئ إلى الشيء وعليه إذا علا عليه» وقيل: هو عبارة عن 
آستواء. 
الحادي بعد الثلاثي 


«صَري الأقلام؛ -بالصاد المهملة- صوت حركتها وجريانها عَلّى 
المخطوط فيه مما تكتبه الملائكة من أقضية اله تعال» نسكًا من 
اللوح المحفوظ أو ما شاء الله تعالى من أمره وتد 
الباب. 


ره ومنه صریف 


.۲۲۱/۲ صحیح ملم بشرح النووي»‎ ٩ 
.»)0۷۸4( 18 /7 آنظر ترجمته في: الاستیماب؛ ۱۹8/6 (۲۹۳۷), أسد الغاته‎ 9 


الإصابت 41/4 740 
(۳) جاءت هلز الرواية في #صحيح مسلم؛ )11١(‏ كتاب: المساجد» باب: أوقات 
الصلوات الخ 


َال القاضي عياض: قد يكون مستوي حيث يظهر عدل الله 
و(حکمه)' لعباده هنالك» يقال للعدل: سواء مفتوح ممدود» وسوی 
مقصور مكسور» وقيل َلك في قوله تعالی: < وبتر لآ 
عمران: 14( . 

وقال بعضهم : صرير -بالراء- هو الأشهر في اللخةء حكاه عبد الغافر 
الفارسي في ( «مفهمه» )"۰ ولا نسلم له. 

الثاني بعد الثلاثين : 

فيه دليل عَلّى آن الأشياء كالمقادير والوحي وغير ذلك مما شاء الله 
تکتب بالاقلام لا بقلم واحد. 

الثالث بعد الثلاثين : 

في هذا حجة لمذهب أهل السنة في الإيمان بصحة كتابة الوحي 
والمقادير في كتاب اله تعالٰ من اللوح المحفوظ وما شاء بالاقلام 
الذي هو تعالٰ يعلم کيفينها عَلَٰ ما جاءت به الآيات من کتاب اله 
والأحاديث الصحيحةء وأن ما جاء من دَلِكَّ عَلَى ظاهره» لكن كبفية 
ذلك وجنسه وصورته مما لا یعلمه إلا الله ومن آطلعه الله عَلَیٰ غیبه 
من ذلك من ملك أو رسول. 

الرابع بعد الثلائين 

قوله: (قال ابن حم ونس 1 
على امي حَْسِينّ صَلَةه ) هو معطوف عَلّى الإسناد قبله فيما ذً 


في (ج): حکمت. 
١‏ لمال السعلم» 0۱۰/۱. 
ليست في (ج). 


لا uue‏ التوضيج اشح الجاسع لسحیح س 


مكان؛ لاستحالة المكان على من تفرد بالإمكان. 

السادس بعد اللا 

قوله: ( قَوَضّحَ شَطْرمَّا؛ ) كذا هناء وفي رواية مالك بن صعصعة: 
فوضع في كل مرة عشراء وفي الخامسة فأمر بخسس. 

وفي حديث آخر: كلما عاد وضع خمتا". والشطر هنا: الجزءء 
كما قاله عياض وغيره لا النصف» فحط في مرات بمراجعات. وهذا 
الحديث مختصر لم تذكر فبه كرات المراجعة. 

السابع بعد الللائين 

اختلف في هذا النقص من الفريضةء هل هو نسخ أم لا؟ على قولين 

أحدهما: أنه نسخ للعبادة قبل العمل بهاء وأنكره النحاس؛ لان 
إز نسخها قبل العمل بها؛ لأن ذلك عنده من 
اليداء» وهو محال على الله؛ ولان نسخ قبل الوصول إلى المكلفين. 

قًالّ: وإنما آدعى النسخ القاشاني ليصحح بذلك مذهبه؛ أن 
البيان لا يتأخر» وإنما هي 


مذهيه: أن العبادة لا 


المستشرج عل صحیح ملم ۱9| ۳-۲۳۲ ۲۰ 
ستاتي برقم (۳۲۰۷) کتاب: بده الخلق» باب: ذكر الملااكة 
روا الطبراني في «الکیر؛ ۱۹ (۴۷۰). 

() «إكمال المعلمه .٠٠4/١‏ 


سیب 97 

ووهئ قوله السهيلي فَالّ: بل هو نسخ للتبليغ» وليس ببداء» 
والشفاعة لا تنافي النسخ» فإن النسخ قد يكون عن سيب معلوم» 
فشفاعته کانت سا للخ لا » والمنسوخ حكم التبلبغ 
الواجب عليه قبل النسخ. وأما مته فلا تسخ في حقهم؛ لعدم وصرله 
إلبهم» ثم هذا خبر فلا يدخله نسخ» فأخبر الرب تعالى أن على آمته 
خمسين صلاة» ومعناه آنها في اللوح المحفوظ خمسون» فأولها كل 
عَلَى أنها خمسون بالفعلء فتبين آنها في الثواب لا في العمل . 

فان قلتً: فما معن نقصها عشرّا بعد عشر؟ فالجواب: آنه ليس كل 
الخلق يحضر قلبه في الصلاة من أولها إل آخرهاء وقد جاء أنه یکتب له 
ما حضر قلبه منهاء وآنه يصلي فیکتب له نصفهاء ربعهاء خی آنتهی إل 
عشرها ووقف» فهي خمس في حق من یکتب له عشرها» وعشر في حق 
من کتب له آکثر من دَِكٌ» وخمسون في حق من کملت صلاته مما یلزمه 
من تمام خشوعهاء وکمال سجودها وركوعها. نبه عليه السهيلي. 

وفي كتاب الحكيم الترمذي: فال الله تعالل: «قد فرضت عليك 
وعل أمتك خمسين صلاة يوم خلقت السموات والأرض» فقم بها 


آنت وهم. فلم ازل آراجمه حَتّی قیل: خمس بخمسین» فعلمت انها 
0« 


عزيمة من ربي #كه. وللنسائي معناه من حديث نس 
الثامن بعد اللائين : 
إنما أعتن موسي اكت بهثزه الأمةء وألح على نيبها أن يشفع لهاء 
() آنظر كلام النحاس والسهيلي في «الروض الأنفه ٠١۹/۲‏ 
() «الروض الانفه ۱۹۰/۲ 


(۴) «الصلاة ومقاصدها؛ للحكيم الترمذي ص۸٤.‏ 
) «سنن النساتي» ۲۲۱/۱ 


التوضيع أشرع الجامع ااسحيع س 
وسأل التخفيف عنها؛ لأنه اق -واله أعلم- حين قضي إليه بالجانب 
الغربي» ورأئ صفات أمة محمد في الألواح جعل يقول 
في الالواح آمة صفتهم كذاء اللَُمٌ أجعلهم أمتي» فيقال له: تلك أمة 
أحمدء ّى قال أجعلني من أمة أحمد. 

وهو حديث مشهور في التفسیر". وکا اقه علیهم» واعتناؤه 
بامرهم كما يعتني بالقوم من هو منهم. وکانت أمة موسیٰ کلفت من 
الصلاة ما لم يكلف غيرهاء فثقلت عليهم» فخاف عَلَى أمة محمد 
مثل َلك 

التاسع بعد الللائين 

السدر: شجر النبقء واحدتها سدرة» وجمعها: سِدّر وسدورء 
الأخيرة نادرة. ويجمع في القليل عَلَى سدّرات وسذرات كما ذكر 
أبو حنيفة» وهجوز يرات بكسر النال أيضًاء ذكره النووي قال 
وكذلك تجمع كسرة وما أشبهها". 

کل او یله اجرد من لم رر ار ین 

فإن قلت: لم ختيرت السدرة لهذا الأمر دون غيرها من الشجر؟ 
قيل: لأن السدرة تختص بثلاثة أوصاف: ظل مديدء وطعام لذيذه 
ورائحة ذكية» فشابهت الإيمان الذي يجمع قولًا وعملا ونيةء فظلها 
من الإيمان بمنزلة العمل لتجاوزه» وطعمها بمنزلة النية لكمونه» 
وراتحتها بمنزلة القول لطهوره. 


إني اجد 


۱ رواه الطبري في «تفسیرهه (۱9۱٤0 1٩/7‏ 
)١‏ «تهذيب الأسماء راللغاته ۱۹/۴ 
ليست في (ج). 


سے تاب 


الأربعون: 


سدرة المنتهى فوق السماء السابعة. وقال الخليل: في السابعةء قد 
أظلت السمرات والجة. 

وجاء في رواية آنها في السماء السادسة» والأول عليه الأكثرون» 
وهو الذي يقنضيه المعنئ. ويحتمل أن يجمع بينهاء فيكون أصلها في 
السادسة"» ومعظمها في السابعة يخرج من أصلها أربعة أنهار: 
نهران باطنان وهما: السلسبيل والكوثر» ونهران ظاهران وهما: النيل 
والفرات. 

وذكر عياض أن أصلل سدرة المنتهي في الأرض لخروج النيل 
والفرات من أصلها". 

واعترض عليه : بأنه لا يلزم لِك بل معناه آن الأنهار تخرج من 
أصلهاء ثم تسير حيث اراد الله تعال حَنّى تخرج من الأرض وتسير 
فيهاء وهو ظاهر الحديث. 

وعن ابن عباس أنها عن يمين العرش”“ وقال صاحب "المطالع؛ 
إنها أسفل العرش لا يجاوزها ملك ولا نبي وفي الأثر: إليها بنتهي 
ما يعرج من الأرض وما ينزل من السماء فيقبض منها. 

وقيل لها: سدرة المتتهئ؛ لانتهاء ما يخرج من تحتها وما أهبط من 
فوقها. وقال كعب: لأنه ينتهي إليها علم كل ملك مقرب» ونبي مرسل. 


)سمجم المین» (۲۲۴/۷) مادة: سدر. 

هزه الرواية عند مسلم )1۷١(‏ كتاب: الإيمان» باب: في ذكر سدرة المتهئ. 
(۳) إکمال المعلم ۳/۱ 
0) رواه الطبري في «تفسیره» ۰۱۷/۱۱ (۳۲۰۱۰). 
(ه) السابق ۵۱/۱۱ ۵۱۵ )۴۲٤۹۲(‏ عن عبد اء 


س( س اتوضیع شح اجان اسح 
قَالّ: وما خلفها غيب لا يعلمه إلا اش . 

وقيل : تنتهي إليها أرواح الشهداء. وقيل : لأن روح المؤمن تنتهي به 
إليهاء فيصلي عليه هنالك الملائكة المقربون» قاله ابن سلام في تفسير: 
(علیین). 

وفي مسن الحارث ين 
هاه الأمة لغطتهم"". وجاء أن ورقها كآذان الفيلةء ونبقها كقلال 


هیر 
اا بد اریت 
قوله: ( «وغشيها الوان لا آدري ما هي؛ ) هي أصتاف من النورء 
ومن الملائكة. 
وقوله: ( ا نةه ) فيه : ما قد يدل عَلَّ آن السدرة ليست 


في الجنة. قال ان دح : الم في هلذا الحديث في مواضع ليست 
للترتيب كما في قوله تعال : ظثر كان ِي ي امأ [البلد: ]١۷‏ إنما 


هي مثل الواو للجمع والاشتراك» فهي بذلك خارجة عن أصلها. 
الثاني بعد الأربعين 


الوه )» هكذا الرواية هنا بحاء مهملة 
ثم باء موحدة» ثم ألف» ثم ياء مثناة تحت ثم لام 


۴۲٤۹۰( ۵۱8/1 السابق‎ 7 

بغية الباحثه ۲۲ 
قلت في سنده: آبو حمزة ميمون الأعور» قال الذحبي في «المیزان» (ه/ ۴۵۹) قال 
أحمد: متروك الحديث» وقال الدارقطني: ضعيف» وقال البخاري: ليس بالقوي 
عندهم» وقال النساقي: ليس بلقة: 

(۳) رواء الطبري في «تفسیره» ۵۱۷/۱۱ (۴۲۵۰۹) عن قتادة. 


©0 

وذكره البخاري في كتاب الأنيباء #جنابذ؛ 
ثم باه موحدةء ثم ذال معجم کما وقع في مسل" على الصواب» 
جمع جنبذة» وهو ما رتفع من البناء» كما سيأتي. 

ال ابن التين : قيل : إن الغلط في حبائل إنما جاء من قبل الليث عن 
یونس» وهو تصحیف. وا اب. وقال يعقوب: هو ما رقع 
من البناء» وقد وقع هلذا المعنى مفسرًا بالقباب من رواية محمد بن جرير 
الطبري: افإذا هو بنهر بجنبتيه قباب اللؤلق. 

وقال ابن الأثير: إن صحت رواية حبائل» فیکون آراد به مواضع 
مرتفعة كحبال الرمل؛ كانه جمع حبالة وحبالة: جمع حبل عَلّى غير 
قياس . 

وضي رواية الأصيلي عن الزهري : لدخلت الجنة فرايت فيها جناب 
من اللؤلؤء وترابها المسك» فقلت: المن هنذا يا جبربل؟ فال : للمؤذنين 
منك». وقال صاحب «المطالع؛: كذا لجميعهم في البخاري 
حبائل» ومن ذهب إلى صحة الرواية فُالّ: إن الحبائل: القلائد 
والعقود» أو يكون من حبال الرملء أي: فيها اللؤلؤ كحبال الرمل 
أو من الحبلة» وهو ضرب من الحلي معروف. قالّ: وهاذا كله بحبل 
ضعيف» بل هو بلا شك تصحيف من الكاتب» والحبائل إنما تكون 


ثم ونه ئم الف 


جمع حبالة أو 


() سیاني برقم ۴۳٤۲‏ کتاب: آحادیث الانیاء» باب: ذکر دريس 4. 

)ملم )۱١۳(‏ كتاب: الإيمان» باب: الإسراء برسول اله ## إلى السموات 
وفرض الصلوات. 

(۴) «تاریخ الطبري» 0۳۹/۱. 

التهایةه (۳۳۴/۱) مادة: حبل. 


سے اس سے سے س سے 


وقال ابن الجوزي في «كشف المشكل»: جنابذ اللؤلؤ: قبابه 
وقد وقع في بعض النسخ حبائل 
بالحاء المهملةء وفي نسخة: بالمعجمة» وكله تصحيف واا 
جناب (اللؤلو). قال ابن دحية في «الابتهاج؟: فهي كلمة فارسية معر, 
واعلم أن الأئمة -4- أعتنوا بالإسراء» وأفردوه بالتاليف» منهم : 
آبو شامة» وابن المنير في مجلد ضخم» وابن دحية» فلنلخص من 
کلامهم فوائد: 
الأول 
لا بد لك عند مرورك ي 
من استحضار قوله تعالی: ا فوقو التيع اليذه 
[الشورئ: ]١١‏ وتنفي الجهة والجسمية والفكلم بحرف أو صوت تعالى 
ك٠‏ وفوض علم ذلك إلى الرب جل جلاله» أو أوله عَلَّى 
مع التنزيه» فالحجب للمخلوق لا للخالقء وحي ربك 
قدسه 0 واجعل العرش قبلتك في المناجاة بعيدًا. 
۷ من 
)١‏ قال شبخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوئ؛ ۲۹۳-۲۹۲/۵ 
اما من أعتقد الجهةء فإن كان يعتقد أن الله في داخل المخلوقات تحويه 
المصنوعات» وتحصره السمرات» ويكون بعض المخلوقات فوقه» وبعضها 
تحت فهلا مبتلع ضال. 
وكنلك إن کان يمتفد آن اله ينتقر إل شيء يحمله -إلى العرش» أو 
ايشا مبتدع ضال» وكذلك إن جعل صفات اله مثل صفات المخلوقين» ف 
أستواء اله كاستواء المخلوق» أو تزوله كتزول المخلوق» ونحو ذلك فهذا مبعلع 
ضال» فإن الكتاب والسنة مع العقل دلت علي أن اله لا تمائله المخلوقات في 
شيء من الاشياءء ودلت علي ن اله غني عن کل شيء» ودلت علئ ان اله مباين 
للمخلوقات عال علبها. 


واحدها جنبذة: وهي | 


وإن كان يعتقد أن الخالق تعالن بائن هن المخلوقات» وانه فوق سمواته عل 
عرشه بائن من ماوقا » لیس في مخلوقاته کي من فاتء ولا في ذا 
مخلوقاته» وأن الله غتي عن العرش وعن كل ما سواه» لا يفتقر إل 
المخلوقات» بل هو مع آسترانه على عرشه يحمل العرش وحماة العرش» بقدرتهء 
ولا يمل آستواء اله باستواء المخلوقين» بل يبت شه ما أثبته لتفه من الأسماء 
والصقات» ويتغي عنهن ممائلة المخلوقات» ويعام أن اله ليس كمطله شيء: لا في 
ذاته» ولا في صفاته» ولا أفعاله. فهذا مصيب في أعتقاده مواقق لسلف الامة 
وائمتھا 
فان مذهبهم أنهم يصفون اله بما وصف به فسه؛ وبما وصفه به رسوله کل » من 
غبر تحریف ولا تعطیل» ومن غیر نکییف ولا تمثیل» فیعلمون أن الله بکل شيء 
» وعل كل شيء قدير» وأنه لتق السموات والأرض وما بينهما قي ستة أيام 
ثم آستوی علی العرش. وآنہ کلم موسیٰ تکلیمًا وتجلیٰ للجبل فجعله دگا هشبما. 
ویعلمون أن اه لیس کدثله شيء في جمیع ما وصف به تفسه؛ ویتزهون الله عن 
صفات التقص والعیب» ویشتون له صفات الكمال» ویعلمون أثه ليس له كفرا أحد 
في شي من صفات الکمال» قال نعیم بن حماد الخزاعي: من شبه اله بخلقه ققد 
کفر ومن جحد ما وصف الله به نفسه ققد کفر» ولیس لیما وصف الله به ثقسه 
ولا رسوله تشییها. وال آعلم. اھ 
وقد أجاب شيخ الإسلام عل قول من قال: هل کلام اله هو حرف وصوت آم لا؟؛ 
في امجموع الفتارئ؛ ۱۲/ .۲٤٤ -۲٤۳‏ 
فقال : إطلاق الجواب في هاه المسالة نفا وإثبائا خطا. وهي من البدج المولدةء 
الحادثة بعد الماتة الثالكة» لما قال قوم من متكلمة الصغاتة: إن كلام اله الذي 
أثزل علي أنببائه - كالتوراةء والإنجيل» والقرآنء والذي لم بتزله» والكلمات التي 
كون بها الكانات» والكلمات المشتملة عل أمره ونهيه وخيره» ليست إلا مجرد 
معني واحد. هو صفة واحدة قامت باله» إن عبر عنها بالعبرانية كانت التوراةء وان 
عبر عنها بالعريية كانت القرآن» وآن الأمر والنهي والخبر صفات لها لا اقام 
لهاء وآن حروف القرآن مخلوقة» خلقها اله ولم تكلم بهاء ولیست من كلامهء إذ 
کلانه لا کون برف وضزاقد ت 


7 س ارس س س سے کد 
وما أحسن قوله 44: ٥لا‏ تفضلوني عل اخي يونس“ فانه نه عن 
تفضيل مقيد بالمكان لا مطلقه. وقال مالك : خص به للتنبيه عَلّى التنزيه ؛ 
لأن نينا رفع إلى العرش» ويونس هبط إل قاموس البحر» ونسبتهما من 
جنب الجهة إلى الحق واحدةء وإلا فتينا أقرب هنه. 
[ 


الباء في قوله تعالى : انر يبيد [الإسراء: ]١‏ تفيد المصاحبة 


= عارضهم آخرون من المثبة فقالوا: بل القرآن هو الحروف والاصوات» وتوهم 
قوم أنهم يعنون بالحروف المداد» وبالأصوات أصوات العباد» وها لم يقله 
الم 
والصواب الذي عليه سلف الأمة -كالإمام أحمد البخاري صاحب الصحيح» في 
«كتاب خاق أفعال العباده وغيره» وسائر الأئمة قبلهم ويعدهم- أتباع التصوص 
الثابنة» وإجماع سلف الأمةء وهو أن القرآن جميعه كلام اله» حروفه ومعاه» 
ليس شيء من ذلك کلاتا لغیره» ولکن اتزله عل رسوله» ولیس القرآن سا 
لمجرد المعنل» ولا لمجرد الحرف» بل لمجموعهما» وكذلك سائر الكلام ليس 
هو الحروف فقط» ولا المعاني فقط» كما أن الإئسان المتكلم الناطق ليس هو 
مجرد الروح» ولا مجرد الجسد» بل مجموعهماء وأن اله تعال ينكلم بصوت» 
كما جاءت به الأحاديث الصحاح» وليس ذلك كأصوات العباد» لا صوت القارئ 
ولا غبره» وان اله لیس کمثله شيء» لا في فاته ولا في صفاته» ولا في آفعاله 
فکما لا یشبه علمه وقدرنه وحیاته علم المخلوق وقدرته وحبانه» فكلك لا یشبه 
کلامه کلام المخلوق» ولا معانیه تشبه معایه» ولا حروفه شه حرونه» 
ولا صوت الرب يشبه صوت العبد» فمن شبه اله بخلقه فقد الحد في أسماته 
وآباته» ومن جحد ما وصف به تفسه فقد الحد في اسماته وآباته. 

(۱) سیاتي برقم (۳۳۹۵) بلفظ : «لابنبني بمبد ان بقول؛ آنا خير من پونس بن متئ؛ 
کتاب: أحاديث الأنياء» باب: قول اله تعابل: كل ك يث مر © من 
حدیث ابن عباس» رواه مسلم (۴۳۷۷) کتاب: القضاتل» باب: في ذکر پونس 
a‏ 


سبو — 7(0 
بالإلطاف والعناية والإسعاف» وقد قال ڳا 
السفر»"". ولذلك يظهر الفرق بين قوله: له على أن أحج بفلان 
أو احج فلاا. وانظر إلى هلذا مع قله تعال: یاد في آآتر 
ابونس: ]۲١‏ يظهر لك خصوصية للحق دون عموم الخلق. 

الثالكة: 

کان الإسراء ليلا لوجوه 

خلوة والاختصاص ومجالسة الملوك» وهو 

أشرف من مجالستهم نهارًاء فهو وقت تناجي الأحبة» ووقت مجيء 
الطيف: وهو الخيال» فخص بوصف الكمال. 

ثانیها: آن اله آرم قومًا من أن اه بانراع الکرامات يلاء 5ال تال 


«أنت الصاحب في 


[القمر: ]۳١‏ وقال في بعقوب: وسوک انور َك ر بوسف 
۸ ار دعاء» إل وقت السحر من ليلة الجمعة. وقرب موس نجيًا 


ليا وذلك قرله لأعیی آمکنراً إن انث ارا [القصص: ۲۹] 
وواعده أربعين ليلة. وقال لما أمره بالخروج من مصر ببني إسرائيل 


ونر إتكم رة © € لالخان: ۴]. 
: ان اله e‏ اكرمه ليلد بأمور متها أنشقاق القمر""» وإيمان 
الین ب ورای الاب آفار نیرائی غل عا یت فی اض حع 
(۱) روا ملم )۱۳٤۲(‏ كتابك الحج» باب: مايقو إذا ركب إل سفر الحج وغبره. 
) سیاني برقم )۲۸٩۷(‏ کاب: اتضیرء باب: ری التتر. 

(۳) سباتي برقم )٤۹۲۱(‏ من کتاب: أحادیث الأئياء. 


س( سے اتویع شس دس اسع سے 

مسلم»" وخرج إلى الغار ليلا عَلّ مائة من قرش عَلَى بابه يننظرون 

لبقتلوه بزعمهم» قال تعالئ: َة ينك بك اليب كتا الآية 

)ا: .[F‏ 
رابعها: آن الله تعالی قدم ذكره عَلّى النهار في غير ما آي 

الإسراء: 1۲]» وقوله: و آ 

ا تی ۰ا آي ب له حت مدد امب مظان د 

سلطان النهار. وليلة النحر تغني عن الوقوف نهارًا عَلّى الصحيح؛ 

لحديث عروة بن مضرس [الصحيح]". 
خامسها: أن الليل كالأصل» ولهذا کان أول الشهور» ومن آیاته آن 

سواده يجمع متتشر ضوء البصر» ويحد كليل النظر» ويسظذ فيه بالسمسء 

واجتلاء وجه القمر» وفيه تخلو الأحباب بالأحباب» ويتصل الوصل 

بينهم ما نقطع من الأسباب. 
سادسها: آنه لا لیل إلا ومعه نهار» وقد یکون نهار بلا لبل» وهو یوم 

القيامة الذي مقداره خمسون ألف سئة. 
سابعها: أنه الليل محل أستجابة الدعاء والغفران والعطاءء وإن ورد 

() «صحيح مسلم؛ )۲١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الجهر بالقراءة في الصبح. 

(۲) عن عروة بن مضرس قال: أتيت رسول اله لل بالموقف» يعني: لجمع» قلت 
جت يا رسول اله من جبل طي» آکللت مطيتي وأنعبت نفسي» وال ما ترکٽ من 
جل إلا وقفت عليه» فهل لي من حج؟ فقال رسول الله ل#: «من أدرك معنا هله 
الصلاة وأتی عرفات قبل ذلك لبا او نهارا فتد تم حجه وق تفشاء روا آپو داود 
(۱۹۵۰)ء والترمي (۸41)» والنساني ۲۹۴-۲۱۴/۰ وفي «الکبرئ؛ ٤۳۱/۲‏ 
.)۰٤‏ وابن ماجه (۴۰۱۹) قال الترمذي: لذا حدیث حسن صحیح» وقال 


الأباني في صحيح آبي داوده (1۷۰6): إب 
ساقطة من (ج). 


فقال: 


الحديث: خير يوم طلعت عليه الشمس يوم عرفة أو يوم الجمعةا 
فذاك بالنسبة إلى الأيام» فليلة القدر خير من ألف شهر» وقد دخل في 
هزه الليلة أربعة آلاف جمعة بالحساب الجملي» فتأمل هلدا الفضل 
الخفي. : 

امنها: أن أكثر أسفاره ي كان ليلاء ومن كَلِكٌ حديث الوادي 
«عليكم بالدلجة فإن الأرض تطوى بالليل»٠‏ 

تاسعها: لينفي عنه ما أدعته النصارئ في عيسی بن مريم لما رفع إل 
(السماء)" نهاراء وادعوا فيه البنوة تعالى الله عن كَلِك. 

عاشرها: لأنه وقت الأجتهاد للعبادة منه كلا فقد قام ئی تورمت 
قدما*“. وکان قيام اللیل في حقه وا 
© و ن إا ي ©4 (المزسل ۱ ۲ فلماکائت عباوت للا ار أفرم 
بالإسراء فيه» وأمره بقوله : وَين أل َنَمّصَ الآية [الإسراء: 1۷۹ 

الحادي عشر: ليكون أجر (المصدق)" به أكثر ليدخل فيمن آمن 
بالغيب دون من عاينه نهارًاء وفيه إبطال للنويه أن الظلمة شأنها 
الإهائة والشرء والنور من شأنه الإكرام والخير. 


وا ات سی فال 


۽ وقال في حقه: 


)١(‏ رواه مسلم (۸06) كتاب: الجمعةء باب: فضل يرم الجمعة» من حديث 
آبي هريره 

۵ روا آبو داود (۲۵۷۱) واین خزیمة (۲۵۵۵)ء والحاکم )٤٤٥/۱(‏ وقال: هاا 
حليث صحيح علي شرط الشيخين رلم يخرجاء. وصححه الألباني في «الصسيحةا 
۸ وني «صحیح سنن آبي داو (۲۳۱۷). 

من ج 

© بتي برقم (14۳1) من حدیٹ المغرةه کتاب: التقسیر» باب 

4 ار 

( کی لاسرد الصا ولیت من عمد الاري» وا اسراب 


E 


سے الوضیع س الجاع اسع کے 

الرابعة 

إن قلت: قد قررت سر الإسراء ليلاء وضد ذلك إغراق فرعون 
نهارًاء وإبراز جثته» ولا شك آن ظهور الآيات نهار أظهر. قلت : ذا 
في حقه إهانة» وذاك في حق نبينا كرامة» وشتان ما بينهما. 

الخامسة 

كان الإسراء في حق لى وجه المغاجاةء والتكليم في حق 
موس عن میعاد وموافاة» دل عَلّى الأ آنا... إذ فرج سقف 
بيتي؛ فحمل عنه الم الأنتظار كما حمل عنه ألم الأعتذارء فشتان 
المقامين» وكم بين مُريد ومراد» وبين من كلم عَلّى الطورء 
ن أعلي أعالي البيت المعمور» وبين من سخرت له 
شهر)' بمسالته» وبين من أرتقى من الفرش إلى 
وأقل مسافته آلاف لمكالمته» وأعار من 
المستوى إلى الرفوف فذاك لا يحصل أمده ولا يستقصى. 


السادسة: 
ثبت بالتواتر آنه ا عرج به على دابة يقال له البراق"» ووصف 
لقها؛ وسمي براقا لسرعة سيره» تشبيهًا ببرق السحاب»ء 


وعرج به عليه إظهارًا لكرامته؛ لكرامة الراكب على غيره» ولذلك لم 
ينزل عنه لما جاء في حديث حليفة: ما زايل ظهر البراق حن 


في لج): مر ها 
۵ سیاتي برقم (۴۸۸۳) کتاب: مناقب الأانصار» باب: حديث الإسراء. 
ورواء مسلم (۱0۲) كتاب: الإيمان» باب: الإسراء برسرل اله إلى السموات 
وفرض الصلوات. 


سے تاب الخلا 
رجع"» وإنما لم يذكر في الرجوع للعلم به؛ لقرينة الصعود ويتعلق 
بالبراق مسائل 

إحداها: جاء أن البراق أستصعب له وما ذاك إلا تيا وزهوًا بركوبه» 
وقول جبريل «أبمحمد تستصعب؟ ٠!‏ تحقيق الحال» وقد أرفض عرفا من 
تيه الجمالء وقد قيل: إنه ركبه الأنبياء قبلهء أيصًاء وقيل: إن جبريل 
رکب معه. 

ثانيها: رفعه عَلّى البراق للتأنيس بالمعتادء وإلا فالرب تعالى قادر 
على رفعه في أقل من طرفة عين» فإنه مطلوب مراد 

ثالها: كان البراق كشكل البغل؛ لان الركوب في سِلْم وأمن لا في 
حرب وخوف» ولإسراعها عادة» وركب إلا بغلته في الحرب في قصة 
حنين؛ التحقيق ثبوته في مواطن الحرب» وإلا فركوبها موضع الأمن 
والطمأنينة» فالحرب عنده كالسلم» وركوب الملائكة الخيل في 
الحرب؛ لأنها المعهودة فيهاء وما لطف من البغال واستدار أحمد 
راحسن بخلاف الخیل؛ وکانت يغلته بيضاء داي شهباهء» وكلا 
كان البراق. 

السابعة: 

قد سلف في الوجه الحادي والعشرين أحتلاف الروايات في ترتيب 
الأنيياء في السماوات» فمنهم من توقف عن الخوض في سر ذإ 
ومنهم من باح به» ثم أختلفواء فمنهم من قالّ: إنما أختص من 


() رواه الترمذي »)۴۱٤۷(‏ وأحمد ۳۹۲/١‏ والطحاوي في اشرح مشكل الآثاره 
«تحفة 0۷۹-0۷۸/9 )۴۱۹١(‏ قال الترمذي: هلا حديث جسن صحيح. 
وصححه الألباني في «الإسراء» (1)ء رفي «الصحيحة (۸۷6). 


سے ار س دجم اسع سے 
أختص منهم بلقاء الرسول جلا َل عرف الناس إذا تلقوا الغائب مبتدرين 
له» فلابد غالبا ان سبق بعضهم بعشًاء ویصادف بعضهم اللقاء 
ولا يصادفه بعضهم» وهه طريقة ابن بطال. 

وذهب غيره من شيوخ الأندلس إلى أن دَلِكَّ تنبيه عَلَّى الحالة 
الخاصة بهلؤلاء الأنبياء عليهم السلام» وتمثيل لما سيتفق للرسول كلا 
مما أتفق لهم مما قصه اله عليهم في كتابه» وهأذا يرجع إل فن 
التعبير» فمن رى في منامه نيا من الأنبياء كان ذلك دلي 

شيءَ ينال الرائي او آهل زمانه منها طرًا. 

ال: فآدم تة تنيبه عَلّى الهجرة؛ لأن آدم خرج من الجنة بعداوة 
إبليس له وتحيليه عَلَنْ لِك فنظيره خروج الرسول ك من مكة 
بای قومه له وللمسلمین» وعیسی ویحییٰ دلیل عَلَیٰ ما سیلقاه 
الرسول با من أذى اليهود؛ لأنهم قتلوا يحي» وراموا قتل عيس 
فرفعه الله إليه. 

وكذلك فعلت الیهود برسول پ؛ داروا حول قغله حن سموا له الشاة» 
وأكل منهاء فأخبرته الكتف بما صنعواء وأقرت المرأة بذلك» وعفا عنها 
هه وقال في مرض موته: «ما زالت أكلة خيبر تعاودني» فهنذا آوان 
قطعت آبهري""" ویوسف ت# لیل عل ظفره ل بقومه» وإحسانه 
إليهم. وقد ظفر بطائفة من أهله في غزوة بدر كالعباس عمهء وعقيل ابن 
عه وط قبل إن پیلماء فعفا عتیداء وقلامماء رتال یوم تی نة 
لما عفا عن قريش: «أقول كما قال أخي يوسف : لا 


شرح ابن بطاله ۱۲/۲. 
سیاتي برقم )٤٤۲۸(‏ کتاب: المغازي» باب: مرض الني ڳل ووفات. 


کم وُر أَسَم لو4 [یوسف: ٩۲‏ 
حال يوسف مع إخوته» وهارون # دلیل عل آن قومه 
سیحبونه» وینقلب بغضاؤهم ودادا. وكذلك صنع اله لنبیه. وقد کان 
هارون ق۸ محببًا (إلی)" قومه بني إسرائیل» وکانوا یؤثرونه عل 
موسی. 

ال : وإدريس دليل ما أتفق من كتاب الرسول إلى الآفاق؛ فإن 
إدریس کان یخط» وهو اول من كتب بالقلم. ونظیر حال موس ا 
فيما آل إليه أمره من لقاء الجبابرة» وإخراجهم من الأرض المقدسة 
حال رسول الله اة (في)"' فتح مكة وقهره للمستهزئين المتكبرين من 
قریش. 

ونظير حال إبراهيم ق في إسئاده ظهره إلى البيت المعمور» حال 
الرسول ب في حجه البيت» واختتام عمره بذلك» نظير لقاء إبراهيم آخر 
السموات» ولا باس بذلك» ولكن يحتاج إلى تنببها 


قصة الإسراء كانت 


E‏ ا بقظة. 
والذي رفع الإشكال أن الفأل في اليقظة نظير الأحلام. وقد كان ك 
يحب الفأل الحسن". وهلذا القدر كافي لثلا نخرج إل حد السآمة. 


روا آبو الشیخ في الاق النبي» ۲۹۰/۱ (۸۰) من حديث عمر بن الخطاب» 
وفي سنده ضعف لجهالة حال بعض آل عمر. 

في (ج): في قومه. 

( في (ج): علي. 

) روی الحاکم بسنده إل آبي بردة بن آبي موس قال: آنیت عائشة فقلت: يا أماهء. 
حيتي بشيء سمعته من رسول اله ا قالت: قال رسول اله هه «الطير تجري = 


لے التوضيح شرح الجامع السحيع س 


نرجع إل ما نحن بصدده فقول : 


حدیث داود ابن آبي هند» عن عامر» عن مسروق» ا :إن 
أول ما فرضت الصلاة ركعتين» فلما قدم النبي بلا المدينة واطمانء زاد 
ركعتين غير المغرب؛ لأنها وتر غير صلاة الغداة. قالت: وكان إذا سافر 
صلی صلاته الأول" . 

ا ره هید اکبنف ن خپ ي اجن اترا کا ن 
موسئ» ثنا المبارك بن فضالةء عن الحسن: من صلاته ا8 صبيحة 
الإسراء: الظهر والعصر أربعًاء والمغرب ثلانّاء والعشاء أربعًا 
فلا يقاوم هلذا. وقوله تعالى: ا مم في الأزض [النساء: ]1١١‏ 
فلا یعارض ما نحن فیه؛ لجواز ان یکون (ذکر)" دَلِكٌ بعد زیادة 
= بقدر وكان يمجبه الفال الحسن. ثم اا الشيخان برواة هلذا الحديث 

عليٰ آخرهم غير يوسف بن آبي بردةء والذي عندي آڻهما لم يهملاه بجرح 

ولا بضعف» بل لقلة حدیث فإنه عزیز الحدیث جدا.اه «المستدرك» ۴۲/۱ كتاب: 

الإيمان» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)4٩۸٥(‏ 
() مسلم )1۸١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة المسافرين وقصرها. 
) «الستن الکیری» ۳۹۳/۱ كتاب: الصلاةء باب: عدد ركعات الصلوات الخمس. 
سقط من (ج). 


: قد 


نت0 
ركعتين في الحضر. وزعم ابن عباس» ونافع بن جبير بن مطعم» 
والحسن» وابن جريج أن الصلاة فرضت أولًا أربعًاء وفي ال 
ركعتين ركعتين: فقولها: فرض اله الصلاة حين فرضها ركعتين 
رکعتین. يجوز أن یکون قبل الإسراء 2 بذلك قيام الليل» 
أو صلاة الغداة والعشيء فإنها كانت ركعتين ركعتين» وإليه الإشارة 
بقوله: (من صلى البردين دخل ا كما سلف» والزيادة عند 
الإكمالء لكن الظاهر أن المراد حين فرضها ليلة الإسراءء ففي 
حديث معمرء عن! الزهري» عن عروة» عن عائشة : فرضت الصلاة 
رکعتين» ثم هاجر النبي إا ففرضت أربعاء وتركت صلاة السفر 
على الأولى؛ وذكر ابن عبد البر» عن الحسن والشعبي في صلاة 
الحضر كانت بعد الهجرة بعام أو نحو" . وأدعي بعضهم فيما حكاه 
المنذري أنه يحتمل أن يكون المرادء ففرضها ركعتين إن أختار 
المسافر ذلك فعل وجهها في المقدار لا في الإيجاب» والذي عليه 
الجمهور [ما"ء على حكاه ابن بطال في حديث عائشة في الكتاب» 
كما أنها أفتت بخلاف ذلك » وأنها كانت تنم في السفرء لكنها 
قضت أن القصر ليس على الإيجاب» فلذلك أتمت. 

فائدة: زيادة ركعتين عل ركعتين نسخ للأول لا زيادة صلاة خلاقًاء 


قيت الصلاة» باب: فضل صلاة الفجر. 
ورواه مسلم برقم )١۴١(‏ كتاب: المساجد» باب: فضل صلاتي الصبح رالعصر. 
هیده ٤۳/۸‏ 


)ليست في الأاصلء والسياق بقتضبها 
9( شرح این بطاله ۸/۲ ۱۰ 
(۵) «الروض الاتفه ۲۸۴/۱. 


۷ س ارد س دہ سم سے 


عطية؛ سيعت التب 5ا بهذا ۴۲4 م N igi n‏ 


ما ترجم عليه هو مدهب الثلائة: الشافعي* وأحمد" واي 


حنبفة"» وعامة الفقهاء وأهل الحديث أن ستر العورة شرط في صحة 
الصلاة» فرضها ونفلهاء وظاهر مذهب مالك كما قال ابن رشد في 
«قواعده» بعد أن قال: أتفتق العلماء على أنها فرض بإطلاق: إنها من 
سنن الصااة. 


الام ۷/۱ الحاري» ۰۱۹/۲ انی المطالب» ۱۷١/١‏ اروف 
الطالين؛ ۲۸۴/١‏ امي المحاج» ٠۸1/١‏ 

0 الإنساح» 4/۱ «المقي» ۲| ۲۸۳ السىتع؛ ۲۵۲/۱ «البدع» ۲۹/۱ 

اتحنة لتقهاء؛ ۹/۲ یداع الصتاتع؛ ٥۰۹/۱‏ قح القدی ۲۲۲/۱ 

() أنظر: «بداية المجهده ۲۲۴/١‏ 


(mm 

وعن بعضهم أنه شرط عند الذكر دون النسيان» فإن قلت: هل 
يستدل للقول الثاني بحديث عمرو بن سلمة لما تقلصت بردتهء فقالت 
آمراة: غطوا عنا إست قاری . 

قلت: لا. لأنه كان فاقدًا لهاء وأيضًا كان ذلك في ول الإسلام» 
وفي اصحيح مسلم؟ من حديث أبي سعيد الخدري مرفوعا: لا ينظر 
الرجل إلى عورة الرجل ولا المرأة إلى عورة المرأةة". 

ومن حديث المسور أنه كي قال له: ارجع إلى ثوبك فخذه» 
ولا تمشوا عراته". 


وفي «صحيح ابن خزيمة» من حديث عائشة مرفوعا: لا يقبل الله 
صلاة أمرأة قد حاضت إلا بخمار. 

وهو المراد برواية آبي داود: صلاة حائض. والترمذي: صلاة 
الحائض". 

وسياتي في «صحيح البخاري» من حديث آبي سعيد الخدري النهي 
ء في الثوب الواحد ليس علي فرجه منه شيء". 
تعَالی: عا بتک عند کي منج 
وكأنه رحمه اله فهم أن المراد بها الثياب» ولذلك ساقه بعد آن بوب 


۲ سيان برقم (۲۴۰۲) کتاب: المغازي» باب: من شهد الفتع. 

مسلم (۳۳۸) کتاب: الحيض» باب: تحريم النظر إلى العورات. 

)۳١( (‏ كتاب: الميض» باب: تحريم الأعتضاد بحفظ العورة: 

) این خزیمة ۱/ ۷۷(۴۳۸۰ 

(۰) ابو داود (١۱۹)ء‏ والترمذي (۴۷۷) وقال: حسن» وصححه الألباني في «الإروا. 
40( 

٩0‏ سباتي برقم (۴۹۷) كتاب: الصلاة» باب: ما يستر من العورة. 


س سنس سنت — 


بذلك» وهو ما رواه الببهقي عن طاوس» وقال مجاهد: فيها وارٍ عورتك 
ولو بعباءة. 


وقال آپو محمد بن حزم: آنفقوا عل آنه ستر العورة. 

وقال ابن بطال: أجمع أهل الثاويل على أنها نزلت في الذين كانوا 
يطوفون بالبيت عراة؛ ولذلك مر آن لا يطوف بالبیت عريان". 

وقال ابن رشد: من حمل خُدُوأ على الندب قال: المراد بذلك 
الزينة الظاهرة من الرداء وغيره من الملابس التي هي زينةء مستدلًا لذلك 
آنه کان رجال يصلون مع النبي ڳا عاقدي آزرهم عل 
الصبيان“. 

مق ینعی اوجرن انل بیت سنق شن ان اا 
كانت المرأة تطوف بالبيت عريانة فتقول: من يعيرني تطوافا. وتقول 
اليوميبدوبعضه او كله ومابدامنه فلا أاحله 

فنزلت الآية السالفة» وفي رواية وهب بن جرير: كانت المرأة إذا 
طافت بالبيت تخرج صدرها وما هناك فانزل الله الآية. 

وعند الواحدي كان آناس من العرب يطوفون بالبيت عراة» حت إن 
كانت المرأة لتعلق عل أسفلها سيورا مثل هزه السيور التي تكون عل 
وجه الحمر من الذباب وهي تقول: البوم يبدو. وفي لفظ: وعل فرجها 


E 
کرو‎ 

۷) «السنن الکبرئ ۲۲۳/۲ 9 لمحل ۰۹/۳. 
(۳) اشرح این بطال؛ ۱۱٩/۲‏ 9( داية المجتهده ۲۲۴/۱ 


(۵) مسلم (۴۰۲۸) کتاب: التضسیر؛ باب: ذا زیکتگ ند ي تنجري. 
٨‏ وواه الطبري في «الضسیره 1۱۹/٥‏ (۱۷١٤۱)ء‏ والیهقي في سنت ۲۷۳/۲ 
۵ «اسباب تول القرآنه م ۲۲۸- ۲۲۹ 


وقال ابن عباس : المراد بالمسجد المسجد الحرام خاصة؛ تعظيتًا 
له» فإن النساء يطفن حول البيت عراة في الجاهلية لاء فإذا أرادته نهارًا 
أستعارت ثيابًا من ثياب أهل الحرم» فتطوف بهاء فاقبلت ا 
جمال» فأبوا آن يعیروها ثوبًا وقالوا: ننظر إلى خلقها. فطافت 
عريانة وقالت: 
اليوم يبدو بعضه او كله e‏ 

وجاء آنها ضباعة بنت عامر لما آرادت فراق ابن جدعان تخيل أنها 
تتزوج بالوليد بن المغيرةء فقال: إن تزوجت به تطوفين بالبيت نهار 
عریانةء فعا آسبوقا۔ 

وفي تفسير الشعالبي» أن بني عامر كانوا يطوفون في الجاهلية 
عراةء الرجال نهارًاء والنساء ليلا. 

وفي الآية آقوال أخر غريبة 

أحدها: أن الزينة : المشط قاله عطية وأبو روق" . 

ثانيها: رفع البدين في الصلاةء قاله القاضي التنوخي. 

ثالشها: الصلاة بالنعلين» ورد في حديث مرفوع من طريق 
هربرة» لكن وهاه العقيلي"» والواجب من اللباس في الصلاة ما تستر 
به العورة وما زاد فحسن. 


Mr 

أنظر: «زاد المسيره لابن الجوزي ۴/ 1۸۷ «تفسير الماوردي؛ ۲۱۸/۲ 

(۲) حديث أبي هريرة المشار إله روا العقيلي في «الضعفاء الکیر» ۲۱۲/۲ من طريق 
اسسام بن عليه کن این جلاب عن لبي زیرف فال: قال سرن اھ کل 
«خذوا زیتتكم في الصلات» قلنا: يا رسول اله وما هو؟ قال: «البسوا نعالكم». = 


رقال العقيلي: ولا بتابع علبه وذکر باسانیده إل أحمد بن حنبل ويحیٰ بن معين 
والبخاري نضعيقهم لمحمد بن سلمة هلا 

ورواه ایشا ابن عدي في «الکامل؟ ۲۱۳/١‏ من طريق بقية عن علي القرشي» عن 
ابن عجلان عن صالح» عن آيي هريرة به 

وقال: وهلڊه الأحاديث التي آمايتها برويها علي پن آبي علي وعو مجهول يحدث 
عن بقية بغیر ما ذکرت. 

ثم روا من طريق محمد بن الفضل» عن کرز بن وبرةء عن عطاء» عن آبي هريرة به 
۴۷ ومن طریقه الجرجاني في اتاریځ جرجانه ۳۹۹/۱ واغرجه ابو نیم 
يشا من طريق محمد بن الفضل به ۰۸۳/١‏ وآغرجه ايشا الجوزي في 
«الموضوعات؟ ۴۲۸۳/۲ )۹٩۱(‏ وقال: قال أحمد بن حتبل: محمد بن القضل 
لیس بشيء» حدیثه حدیث آهل الکلب. 

وقال ابن آي حاتم في «العلل» :۱٤۹/۱‏ سالت ابي عن حديث رواء محمد ين 
المصفي» عن بقية» عن ابن عجلان» عن صالح» عن أبي هريرة به. قال آبي : هلا 
حدیث منکر. 

وقال ايشا ۱/ :۱٥٥‏ سالت آبي عن حديث رواء بقية» عن علي القرشيء عن ابن 
عجلان» عن المقبري» عن أبي هرپرة بمثلهء قال آپي: هلئا حديث منکو وعلي 
القرشي مجهول. 

وقال الدارقطني في «الملل» ۰۲۵/۹ ۲١‏ پروي 
المصفيئ؛ عن بقية» عن ابن عجلان» عن صالح» عن أبي هريرة وغيره يرويه عن 
بقية» عن علي القرشي» عن ابن عجلان» عن صالح» عن ابي هريرة وهو آشبه . 
وقال الشركاني في «الفوائد المجموعة؛ ۲۴/۱- :۲٤‏ رواه ابن عدي عن آيي 
هريرة مرقوعا. وفي إستاده: محمد بن الفضل كلاب» وقد رواء أبو الثيخ من 
طریق أخرئ. ورواء العقيلي من طریق عباد» عن جوبرية» وهو کذاب؛ ورواه 
الخطيب واین مردويه من غير طريق هلين الكلابين» وقد لبت في الأحاديت 
الصحيحة الابئة عن أكثر من ثلإثين صحايتا في الصلاة في التعال ما لا يحتاج ممه 
إلبل أحاديث الكذايين. 


واختلف عنه فرواء ابن 


هنا الحديث أخرجه أبو داود والنسائي من حديث عبد العزيز بن 
محمد» عن موسئ بن إبراهيم» عن سلمة بن الأكوع؛ قلت: يا رسول 
انه» إني رجل أصيد فاصلي في القميص الواحد؟ قال: نعم وآزره 
ولو بشوكةء وفي رواية: إني أكون في الصيد وأصلي ليس علي 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح؟ ٨٠7-٤١ /١‏ : (ويذكر عن سلمة) قد بين السبب في ترك 

نظر). وقد وصله المصتف في «تاریخه؛ وآبو اود 
وابن خزيمة ابن حبان راللفظ له من طريق الدراوردي عن موسی بن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن أبي رييعة؛ عن سلمة بن الأكوع قال: قللت: يا رسول اله ق إفي 
رجل أتصيد» افاصلي في القميص الواحد؟ قال: « 4 
ورواه البخاري ايشا عن إسماعيل بن آبي اويس» عن ابيه» عن موسي بن 
إيراهيم» عن أيه عن سلمة زاد في الإستاد رجلاء ورواء أيشًا عن مالك بن 
إسماعیل » عن عطاف بن خالد قال: جانا موسی بن إبراهیم. قال حلشا سلمة 
صرح بالتحديث بين موسي وسلمة» فاحتمل آن کون روابة آبي اويس من المزید 
في متصل الأسانيد» أو ينكون التصريح في رواية عطاف وها 
فهاذا وجه النظر في إسناده» وأما من صححه فاعتمد رواية الدراوردي وجعل رواية 
عطاف شاهدة لاتصالهاء وطريق عطاف أخرجها أبشًا أحمد والنساتي» وآما فول 
ابن القطان: إن موسئ هو اين محمد بن إيراحيم التيمي المضعف عند البخاري 
وابي حاتم ويي داود ونه نسب هنا الیل جده فليس بمستقیم؛ لانه نسب في رواية 
البخاري وغيره مخزوميًا وهو غير التيمي بلا تردد. نعم وقع عند الطحاوي موس بن 
محمد بن إبراھیم) فان کان محفوا فیحتمل علیٰ بعد آن کان یکونا جمیا رویا 
الحديث وحمله عنهما الدراوردي» وإلا فذكر محمد فيه شاذء راه أعلم. 

() آبو داود (۱۴۲)» والنساتي ۷۰/۲» وصححه ابن خزیمة ۳۸۱/۱ (۷۷۸)» ابن 
حبان ۷۱/٩‏ (٤۲۲۹)ء‏ والحاکم في «المستدرك» .۲٠۰/۱‏ رقال صحیح ووافقه 
الذهبي. وقال النووي في «خلاصة الاحکام» )٩٩۷(‏ ۴۲۷/۱- ۳۲۸: إستاده 
حسن» وحسته الالباني في «صحیح ابي دارده .)1٤۳(‏ 


جزمه به بقوله: (وفي إسناده 


7ے التوضيع لشرح الجامع الصسحيج سد 
إلا قميص واحد» قال: «فزره» وإن لم تجد إلا شوكة. 

وموس هلذاء قال ابن القطان: إنه موس بن محمد بن إبراهيم بن 
الحارث التيمي وهو منكر الحديث". 

ولعل هذا هو الذي أشار إليه البخاري بالنظر السالف» وقد قال في 
حقه في کتاب «الضعفاء»: موسی بن إبراهیم" في حدیثه مناکیر ۰ 
لكن أخرجه ابن خزيمة في «صحيحه» عن نصر بن علي» عن 
عبد العزيز» عن موسئ بن إبراهيم» قال: سمعت سلمة. وفي روالا 
وليس علي إلا قميص واحد أو جبة واحد فأزره؟ قال: انعم 
ولو بشوکة 


ورواه ابن حبان ايشا في «صحیحه؛ عن |سحاق 


ن إبراهیم ثنا 
ابن آبي عمر» ثنا عبد العزيز بن محمد» عن موسي بن إيراهيم بن 
عبد الرحمن بن أبي ربيعة» عن سلمة بن الأكوع» قلت: يا رسول الله 
إني أكون في الصيد وليس علي إلا قميص واحد؟ قال: «فازره 
ولو بشوکة 


5 


0» 

لم أجد هنا القول في موس بن ابراهیم» لکن قوله: في حدیه مناکیر قبل في 
موسیٰ بن محمد بن إیراهیم. 

) «الضعفاء الصغیر؛ ص۱۰۷ (۳۲۷) ووقع فيه موس بن محمد بن إبراهيم ولیس 
موس بن ابراهیم. 

(۵) اصحیح ابن خزیمة» ۱/ ۳۸۱ (۷۷۷» ۷۷۸). 

) اصحیح ابن حبان؛ ,)۲۲۹٤( ۷۱/٩‏ 


ورواه الحاكم أيصًا في «مستدركه؛ وقال: هذا حديث مدني 
قلت: وظهر بهازه الرواية أن موسي" هذا غير السالف الذي ظنه 
ابن القطان» وفيه ضعف أيضًا ولكنه دون ذاك» وقد قیل: عن موسیٰ بن 
محمد" بن إيراهيم» عن أبيه» عن سلمة ذكره ابن بطال في 
فهلذا آختلاف آخر. 

وقوله : (يأزره ولو بشوكة) أي: يجمع بين طرفيه بشوكة» فيقوم 
ذلك مقام الأزرار إذا شدهاء يقال: زررت له القميص أزره -بالضم- 
زرا إذا شددت آزراره» وأزررت القمیص إذا جعلت له أزرارًا. 

وقال ابن سيده: الزر: الذي يوضع في القميص» والجمع أزرار 
وزرور وآزر القمیص جعل له زرًاء وآزره: شد عليه آزراره» وقال ابن 
الأعرابي: زر القميص إذا کان محلولًاء فشده وأزره لم يكن له زر 
فجعل له» وزر الرجل: شد زره» عن اللحياني. 


0, 
> 


0 المستدركە ۲۵۰/۱ 

(۲) هو موسی بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عبد اله بن آبي رييعة المخزومي» ذکره 
ابن حبان في «التات». قال اين المديني: موس بن ابراهيم وسط. قال اپو حاتم 
موس بن إبراهیم هأنا غیر موسي بن محمد بن ابراهیم» ذاك ضعیف. وقد فرق 
البخاري يینهما آيشًا. آنظر ترجمته في: «التاریخ الکیر» ۲۷۹/۷ 1۱۸6)» 
الجر واتعدیل؛ ۱۳۳/۸ (۳١1)ء‏ «القات؛ لابن حبان ٤٠۲/١‏ نهيب 
لکل 1۸/1۹ (YT)‏ 

في الأصل: محمد بن محمد بن إبراهيم» جاءت هكذا مكررةء والصواب ما 
1 

)شرح صحیح البخاري» لابن بطال ۱۷/۲ 

(۵) «المحکم» ۷/۹ مادة: (زرن). 


۷7 د ار س اسع سی کے 

رفي الفصيح»: أزرر عليك قميصك وزره مثلث الرا. وآورد 
البخاري هذا الحديث؛ ليدل عل وجوب ستر العورة» إذ لو كان سنة 
لما قال له ذلك» ورخص مالك في الصلاة في القميص محلول 
الأزرار ليس عليه سراويل ولا ردا" وهو قول الشافعي والكوفيين 
وابي ٹور» إلا آنه إن رأیٰ من عیب عورته عاد الصلاة عند . 

ثم قال البخاري رحمه اله : وَمَن صل في الَو 
َم بر فی 

وهلذا منه دال على الأكتفاء بالظن فيما يصلي فيه لا القطع» وقد 
روئ آبو اود يإسناد جيد من حديث أم حبيبة وقد سألها أخوها معاوية: 
هل كان رسول الل هة يصلي في الثوب الذي يجامع 3 
إذا لم ير فيه أذئ0؟. 

ثم قال البخاري رحمه اله: وَأمَرّ 
زیا . 

يريد بذلك نداء علي 4# في الحج لما أرسله لينبذ إلى كل ذي عهد 
عهده» وكأن البخاري أخذ أشتراط ستر العورة في الصلاة منه؛ لأنه لما 
كان في الطواف صلاة وقد آمر بالستر فالصلاة أولئ؛ لذا خطر لي في 
ستنباطه كما خطر لي في استنباط ما قبله» ثم رأيت ابن المنير لما ذكر 
قوله : ومن صل في الثوب الذي يجامع فيه إل آخره. 


الذي يجا في ما 


ل أن لا وف 


۰/۱ افمیح ملب ص۱۱ 0 لمدوته‎ ١ 
۱۸۰ 1۷4/۳ آنظر: شرح معاني الاثار؛ ۴۸۰-۳۷۷/۱ فالمجیع؛‎ 
.۲۹۵/۲ «المقي»‎ 


() «ستن آبي داوده (۴۹)» ورواه ابن خزیمة (۷۷)» واین حبان ۱۰۱/7 
وصححه الالباني في «صحیح سنن بي داوده لالباني (۴۹۲). 
(۵) سیاتي برقم (۳۱۹) اب: ما بستر من العورة. 


سے تاب شلد 


Om 
قال: ذكر فيه حديث أم عطية : أمرنا أن نخرج الحيض. وليس فيه‎ 

ما يدل على الصلاة الذي يجامع منه» لكن في آبي داود» ثم ذكر 
حديث أم حبيبة السالف» وقد علمت أن وجه الأستنباط منه» وحديث 
أم عطية ذكره لفائدة آغری سابدیها. 


وهاه المرأة هي أم عطيةء وكنت بها عن نفسها في رواية» قلت : 
يا رسول الهء إحدانا... الحديث. 


وذكر البخاري بعضه معلمًا في كتاب الحيض" و. 


)١‏ سبق في باب: تقضي الحائض المناسك كلها إلا الطراف باليت. قبل حديث رقم 
)۳٠۵(‏ وقد ساقه البخاري ايشا مسنتا في تفس الكتاب -الحیضس- برقم ۳۲0 
باب: شهود الحاض الميدين. 

سیاتي فيه مترجنًا عليه فی آکثر من موضع بأرقام (۰۹۷۱ ٩۷6‏ ۰۹۸۰ ۹۸۱). 

)١(‏ هو عبد اله بن رجاء الغداني البصري» روئ عن إسحاق بن يزيد الكوفي» 
وعمران بن دوار القطان» وجرير بن أيوب البجلي» روي عنه البخاري 
وابراهيم بن إسحاق الحربي» وروی الدارمي» عن یحییٰ بن ممین: کان 
صدوئًا لا باس بهء سنل أبو زرعة عنه فجمل يثني عليه وقال: حسن الحديث عن 
إسرائيل؛ وقال عمرو بن علي: صدوق كير الغلط والتصحيف ليس بحجةء وقال 
النسائي: عبد اه بن رجاء المكي والبصري کلاهما لیس بهما باس» وذکره ابن حبان = 


7 س او شن م س 


ووهم من جعل آنه المكي"» وعمران هو ابن داور" الراء في آخره» 
وفیه ضعف. استشهد به البخاري هنا وفي غزوة ذات الرقاع"» فروي له 
في كناب «الأدب۲“ والاربعة. 


في «التقات٤»‏ وقال عنه بعقوب پن سفیان: ثقة؛ وروی الدوري عن يحيئ پن معین 

أنه ليس من أصحاب الحديث» وقال أب حاتم: كان ثقةء وقال عنه الذحيي: من 

ثقات البصريین ومسندیهم» وقال عه ابن حجر: صدوق بهم قلیآد. 

انظر: تاريخ الدارمي» ص١۱۸‏ (١١١)ء‏ الجر والتعديل» »)۲٠١( ٠٥/١‏ 
ات لابن حبان ۰۳۵۲/۸ «تهذیب الکمال؛ ٤۹۲/۱٤‏ (۴۲۹۲)» ميزان 
الآعتدال ۱۳۵/۴ (۳۰۹). «تهنیب التهذیب» ۴۳۲/۲ «تقريب ال 
(riv‏ 

(۱) هو عبد الله بن رجاء المكي أو عمران» رو عن سفيان الثوري» وروی عنه 
أحمد بن حنبل وحسنه ووثقه ابن معین وقال: أبو حاتم صدوق» وقال آپو زرعة 

صالح»؛ ووتقه ابن حبان» ومحمد بن سعد» وقال الذهيي: کان صدوا 

محدنًاء وقال ابن حجر: ثفة نغیر حفظه قليلا. 
انظر: «الطبقات الکبرئ» لابن سعد ٥٠۰/٥‏ «التقات؛ لابن حبان ۳۳۹/۸ 
«تهذيب الکمال» ٠١/۱٤‏ «ميزان الأعتدال؛ »)۳١۸( ٠١١/۴‏ «تقريب 
التهئیب» ص ۳۰۲ (۳۲۱۳). 

(۲) هو عمران بن داور القطان» روئ عن بكر بن عبد اله المزني» والحسن البصري» 
روئ عنه عبد اله بن رجاء الغداڻي وابو علي الحتي» قال آحمد پڻ نبل : آرجو 
أن يكون صالح الحديث» وقال يحي ين معين: ليس بالقوي. وقال الشالي: 
ماد رر ان خاک وھ فن چ ماوق پې زکرم لچ ل 
«الضعفاء؛. وقال ابن عدي: هو ممن يكب حديت أثظر: «الضعفاء الكير؛ ۴/ 
۰ ۰ هلیپ التهلیب» ص۲۹٤‏ (۵۱). «الکانل؛ ۱۹۲/۲ 
(۱۲۵) «تهذیب الکماله ۳۲۸/۲۲. 

( سیاتي برقم .)٤۱۲(‏ 

«الادب المفرده .)۸۲٥(‏ 

() «ستن آيي داوده »)۱۱۳١(‏ سنن الترمدي؛ (0۴۹)» « 
٤‏ سنن این ماچه» (۱۴۰۷). 


ن النسائي 1۹۳/۱ 


کاو (mnn‏ 
وهلذا الأثر وصله الطبراني في امعجمه الكبيره فقال: حدثنا على بن 
عبد العزيز» عن عبد اله بن رجاء فذكره" وساق البخاري هذا 
الحصريح بسماع ابن سيرين من أم عطية وروي ذلك عن أختها 
حفصة» وصحح الدارقطني رواية ابن سيرين عن أم عطية. 
والجلباب كالملاءة» وكأن البخاري ساق حديث أم عطية في الباب 
لأن الشارع اة مر بإلباس الجلباب» وما ذاك إلا أنه يوم زينة» وإذا كان 
كذلك فالمصلي أحق بالبر؛ لأنه يناجي ربه » كذا خطر لي فيه. 


ھی دجن دی 


() المعجم الکيره .0١/۲١‏ 
دعل الدارقطني» .)٤۰۷4( ۳۷۴/۱١‏ 


س7 ی دس س سس سے 


E باب عفد‎ - ٣ 


ان ق مہ واا گان له کوان عن ڪه وذ 
LEVIN gi‏ 


أنه الملحفةء ويقال: فيه مثزر. عن اللحياني. 
ثم سات حدیث واقد ن محمد عن محمد بن المنكدر قال صلی 


واذا الطريق أنفرد به البخاري» وفي مسلم أن القائل فيه عبادة بن 


.)۳٩۱( سیاتي برقم‎ ٩ 
14/۹ المحکم‎ 


ا - بکسر المیم- إفراة ماغل زمر ماقا 
ويزخذ من فعل جابر أن العالم يأخذ بأيسر الشيء مع قدرته على آكثر 
ي پهء آلا تر آنه صلی في ثوب 
ل ذلك جواز الصلاة في الثوب الواحد 
لمن يقدر علي أكثر منه» وهو قول عامة الفقهاء» إلا أنه قد روي عن 
ابن عمر خلاف ذلك» وروي عن ابن مسعود مل قول ابن عمر 
روی ابن آبي شيبة عنه: لا يصلين في ثوب وان کان آوسع ها بين 
RE‏ 

وروي عن مجاهد: لا بُصلی في ثوب واحد إلا آن لا یجد غیره' 


" 


وقول ابن بطال: إن ابن عمر لم يتابع عل قوله. فيه نظر إذنء نعم 
عامة الفقهاء على خلافه» وفيه الأحاديث الصحيحة عن جماعة من 
الصحابة: جابرء وأبي هريرة» وعمر بن بي سلمة» وسلمة بن 
الاكيع". 


۲ مسلم )۴٠١۸(‏ كتاب: الزهد والرقاتق» باب: حديث جابر الطويل وقصة أبي 
ال 

0 الصف /1۷4 (۰0 ۳ 

الاق 

شرح این بطال ۱۹/۲ 

() هلله الأحاديث بجماتها في الصحيح وسيتعرض المصنف لها بالشرح والتعايق في 
هلا الباب وفي الباب بعل 


د اوی شس ج اسع سے 

وعقد الإزار على القفا في الصلاة إذا لم يكن مع الإزار سراويل 
ولا متزر» ومعنى الحديث السالف في الباب قبله : «يزره ولو بشوكة. 
وهو باليد في ستر العورة في الصلاة؛ لأنه إذا عقد إزاره في قفا 
وركع لم تبد عورته؛ فلذلك كانت الصحابة تعقد من أزرهم في 
الصلاة إذا لم يكن تحتها ثوب آخر. 

ا ا 
«إذا صل أحدكم فليتزر وليرتدا""» ولابن القطان صحيخًا : ١إذا‏ صل 
احدکم فلیلبس ثوبه فال احق آن یزین له» فمن لم یکن له ثوبان فلیتزر 
ولا بشتل :۳“ 

والمراد بالأحمق في حديث جابر: الجاهل كما سيأتي في باب 
الصلاة بغير رداءء لا باس للعالم أن يصف بالحمق من جهل دينه» 
وأنكر على العلماء ما غاب عنه علمه من السنة . 


دجن چن دی 


ابن بان /٤‏ 11۳ (0۷1۳. 
) ان الرهم والایهام» ۲۸۲/۵ 


رول اف کلا: قد 
صځی. [انظر: ۲۸۰ - مسلم 


LMI ga =m 


7 سے ای س دہ سے 


سال سول اهک عَنِ الصلَاةٍ في ؤب ؤاج 
آ۳ - مسلم: ۵۵ - فتع: 1٩۷۰/۱‏ 
والعا 


ت سول اله ية صلی في ُز 


ساقي برقم (۳۷). 


آما حديث عمر بن أبي سلمة فخرجه مسلم أيقًا في الصلا 
والأريعة"" وآما حديث آم هانئ: فلف في الفسل مخضا 

وآما حدیث آبو هريرة: فاخرجه مسلم یا رابو داودا 
والنسائي" وابن ماج" وبقية الباب سلف في الباب قبله وهو 
صریح وهو قوله اظ#: «اولکلکم ثوبان 

والتوشح أن يأخذ طرف الثوب» الذي ألقاه علي منكبه الأيمن من 
تحت يده اليسرئ» ويأخذ الطرف الذي ألقاه على الأيسر من تحت يده 
الیمنی» ثم یعقدهما عل صدره» صرح به ابن سیده"“ وغیره. 

قال الجوهري: والتحفت بالثوب تغطیت به وکل شي» تغطیت به فقد 
التحفت به والتوشح هو نوع من الأشتمال تجوز الصلاة به؛ لأن فيه 
مخالفة طرفي الثوب على عانقه كما فعله الشارع وأمر به واشتمال 
الصماء المنهي عنه خلاف هلذاء ومعن مخالفته بين طرفيه لثلا ينظر 
المصلي إلى عورة نفسه إذا ركع» وقد يقال: المعن: عدم السقوط 
إفا ركع وإذا سجد. 

ثم في حدیث آم هات فوائد فلنوردها مختصرة: 

فيه: سلام المرأة والتليية والملاطفة بقوله : مرحبًا أي صادفت رحبا 


وسعة. 


) مسلم )0٨۷(‏ باب: الصلاة في ثوب واحد وصفة سه 

ابو داود (۸٨٨)ء‏ والترمذي (۳۳۹)ء والنساتي ۷۰/۲ وان ماجه .)۱۰٤۹(‏ 
(۳) سلف برقم )۲۸١(‏ باب: التستر في الغسل عند التاس. 

(1) مسلم )١٠١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة في ثوب واحد وصفة له 
(۵) آبو داود .)٩۲(‏ الساتي 18/۲- ۷١‏ 

ابن ماج (۱۰۷) O)‏ 


س( سے اتضع س دجن اسع کد 

والكلام على الأغتسال وهأزه الصلاة: صلاة الضحى كما جاء في 
بعض طرقه» وفي بعضها أنها صلاة الإشراق؛ وهذا يرد قول من ادع 
أنها صلاة الصبح. 

ومعنی زعم هنا: ذکر آمرا لا اعتقد مرافقته قیه. وقولها : (ابن آمي) 
تعني : علياًء فإنه أخوها شقيقهاء وإنما قالت: ابن أمي؛ لتؤكد الحرمة 
والقرابة والمشاركة في بطن وكثرة ملازمة الأم» وهو موافق؛ لقوله 
تعالٰ: حكاية عن هارون لموس قال: قال يَبَْمٌ لا تا 4 
]ظ: 46 

وقولها: (فلان بن هبيرة) هو والحارث بن هشام بن المغيرة 
المخزوميء كذا هو في كتاب الزبير بن بكار وفي الطبراني» فقلت 
يا رسول اله» إني أجرت حمويً» وفي رواية حموي ابن هبيرة وفي 
ية حموي ابني هپي رة 
وفي كتاب الأزرقي آنها أجارت عبد اله 
والحارث بن هشام". 

وقال ابن عبد البر: استتر عندها رجلان من بني مخزوم وأجارتهماء 
قيل: إنهما الحارث بن هشام وزهير بن أيي أمية. وقيل: أحدهما جعدة 
قال: والأول أصح. قال: وهبيرة بن أبي وهب زوجهاء» وولدت له 
جعدة وغيرء"". 

قال ابن الجوزي: قولها : (فلان بن هبيرة) إن كان من أولاده منهاء 
فالظاهر أنه جعدة. قلت: لكن رواية حموي بعيدة» ولم تكن تحتاج إلى 
إجارة 


ربيعة المخزومي 


() الطبراني 6۱۷-٤16/۲‏ اعبار مکته ۱۹۲/۲ 
(۴) «التمهیده لابن عبد البر 1۸۹/۴١‏ 


0 

أمان المرأة: قال ابن عبد البر: أجازه العلماء كلهم -أجاز ذا 

الإمام أو لم يجزه- وهو ظواهر الأخبار. وشذ ابن الماجشون فمنع 
ماني . 


ل: إنما تمت إجارتها بإجازة الشارع» ولو كانت 
إجارتها لازمة لم يقل : «أجرتاء. 


يق حالهم وتفريرها عندهم» وفي ضمنه الفتوئ 

من طريق الفحوي ثم أستقصر علمهم واستبطأً فهمهم» فكأنه قال: إذا 

كان ستر العورة واجِبًا والصلاة لازمة» وليس لكل واحد ثوبان » 
فكيف لم يعلموا أن الصلاة في الثوب الواحد ليست جائزة؟ 

قال الطحاوي: وصلاته إا في الثوب الواحد في حال وجود غيره» 

: وقد سلف جملة منها في الباب قبله 


کن دمن دو 


١‏ السابق. 

) «شرح معاني الآثاره ۱/ ۴۸۱ 

)١(‏ وره بهامش الأاصل ما نصه: ثم بلغ في السادس بعد الخسي» كبه مؤلفه» غفر 
ال 


س اتوضیع س اج اسع سے 


أبي هريرة الأول: فأاخرجه مسلم أيضا"» واما الثاني : 


فهو من أفراده» قال الإسماعيلي: كذا رواه البخاري ورويناه عن 
الحسين» عن آبي نعيم كذلك بالشك في السماع أو الكتاب» لا اعلم 
أحدًا ذكر فيه سماع يحي» عن عكرمة. 


)١‏ مسلم )۵١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة في ثوب واحد وصفه لبسه. 


سے تاب الخلا 


نت 


ورواه هشام وحسین المعلم ومعمر ویزید بن سنان کل قال عن 
عكرمة لم يذكر خبرًا و لا سماعاء وما عندنا عن أبي نعيم والحسين 
عل ال 

وآخرجه آبو داود من حديث يحيی» عن عكرمة» عن آبي هریر#“ 
بغير شك. وأما فقه الباب فالذي فيه محمول عند الأئمة على التنزيه 
خلا أحمد» فإنه في رواية» قال: لا تصح صلاته إذا صل في ثوب 
واحد» وقدر عل وضع شيء علیٰ عاتقیه فلم یضعه» عملا بظاهر 
الحديث» وعنه رواية أنها تصح مع الإثم بالترك. ونقل ابن المنذر عن 
أبي جعفر: لا صلاة لمن لم يكن مخمر | 


واحد وكان أحد طرفيه علي بعض نسائه وهي نائمةء والثوب الواحد 
لا یتسع طرف منه لینتزر به ویجعل عل عاتقه من" . 


ابو داود (۷ 
لاوط 1/0 . 
اعلام الحدیث» ۱/ .۴٠١‏ 


7 س دس س س س سے 


وهو من أفراد البخاري» من طريق سعيد بن الحارث عنه. ورواه 
مسلم من حديث عبادة عنه'“ء في الحديث الطويلء «يا جابر: إذا 
کان واسمًا فخالف بین طرفیه» وإِن کان ضيفًا فاشدده عل حقويك» 
والشُرئ: سير الليلء فالمعنئ: لأي شيء سُراك الليلة. 
والاشتمال: الألتفاف بالثوب ولا يخرج يده منه» فلذا آنكره. 
وفيه: طلب الحوائج ليا من السلطان بخلاء موضعه وسره. 


) مسلم )۳١١۸(‏ كتاب: الزهد والرقائق» باب: حديث جابر الطويل. 


وهلذا قد علق البخاري بعضه”"» فيما مض قريا وأسنده هنا عن 
۽ عن سفيان» عن آبي حازم» عن سهل وسياتي آبقًا 
قريبًا" ويثبت هذا الحديث أن ثياب أولئك الرجال قصيرة وكساويهم 
قليلة لمكان العقد» فأمر النساء ألا يرفعن رءوسهن حت 
الرجال جلوسًاء لثلا يشاهدن عورة الرجال. ولا خلاف أنه لو كشفت 
الريح مغزره أو ثوبه وظهرت عورته» ثم رجع الثوب من حينه آن 
صلاته لا تبطل» وكذلك المأموم إذا رأى من العورة ذلك. 

وقال ابن القاسم: إن فرط في رد إزاره فصلاته وصلاة 
عورته باطلة. وعن سُحنون: إن رفع الريح ثوب الإمام» فانكشف عن 
» مکانه آجزأه ویعید کل من نظر إل عورته» ممن خلفه 
ولا شيء عل من لم ينظر. 

وروي عنه آیشًا: أن صلاته وصلاة من خلغه فاسدة. ون اخله 
مكانه”"» وعند أحمد يعفى : عن القليل من العورة» وإلا لم يحله. 
واغتفر بعض الأئمة دون الريع ٠"‏ 


مسدد نا ي 


نېر فا 


.)۴٥۲( سلف معلقا في باب: عقد الإزار على القفا في الصملاة قبل حدیث‎ )١ 
كتاب: الأذان. باب: عقد الاب وشدها.‎ )۸1٩( سياني برقم‎ ) 

(۳ آنظر: «الترادر والزیادات» ۲۰۹/۱. 

0) آنظر: «المغتي»: ۲۸۷/۲ ۴۳۱ 

11۷/١ منهم الحثفية؛ أنظر «بدائع الصنائم؛‎ )١( 


7 س ی س س سی س 


واختلف عتدمم : الكل عورة واحدة» 
فيعتبر ربعه» وقيل: كل إلبة عورةء والدبر التهما"» وعند 2 
سواء» حتى الشعرة من رأس الحرة وظفرها. و 
الحتفية أن أنكشاف القليل لا يمنع» » وكذا الكثير في زمن قليل» وهو 
آن لا یؤخر عنه ركنا من أركان الصلاة» ولا يصح شروعه مع 
الأنكشاف". 


وعندهم قول: إن من نظر من زيقه ورأي فرجه تبطل صلاته» وکذا 
إذا كان قميصه محلول الجيب وانفتح حت رأئ عورة نفسه وإن لم 
ينظر. فعلى هلذا: الستر شرط من نفسه» وعامة أصحابهم جعلوه 
شرطا من غیره فقط؛ لأنها ليست 

وحكى الأول شيخنا قطب الدين في «شرحه» عن «شرح الهدايةه عن 
الشافعي وأحمد وتابعه عن شرحه» ولا أعرفه عن الشافعي. قيل : مذهبه 
الد 


»0 
ات 
i‏ 
© 
أ 


اشرح فح القدبر» ۲۹۲/۱. 
لیا 10 

: شرح فع القدیر ۲۹۷/۱. 
اتبين الحقاتق؛ /١‏ 0. 
شرح ققح القدیره ۲١۱/۱‏ 


[0/1 gad = VE spl 

«وقال | ر بها اسا 

وهلذا قد أسنده ابن أبي شيبة بنحوه فقال: حدئنا أو داود عن 
الحكم بن عطية: سمعت الحسن وسئل عن الثوب يخرج من النساج 
تصلي فیه؟ قال: نعم» قال: وسمعت ابن سیرین یکرهه"» وقال 
أبو نعيم في «كتاب الصلاة؛: حدثنا ربيع عن الحسن» قال: لا باس 
بالصلاة في رداء اليهودي والنصراني. 

قوله: (يليجها) قال ابن التين: قرأناه بكسر السين وهو في هه 
اللغة بالكسر والضم» والجمهور ومنهم الكوفيون والثوري والشافعي 
على جواز الصلاة فيما ينسجه المجوسيّ والمشركون» وإن لم يغسل 
بها نجاسة» وكره مالك أن صل فيما لبسوه وإن فعل يعد 
0( لصتف 1۲ 0۴1۰(۸( 


١‏ لم أجده ني المطبوع من اكتاب الصلاة؛ لأبي نعيم -الفضل بن دكين- وإنما 
وجدته عند ابن اال OD 4J a‏ 


و التوضيع شرح الجامع الصحیح س 
في الوقت» وعن أبي حنيفة أنه قال: أكره للمسلم أن يلبس السراويل 
والأزرار إلا بعد الغسيل وقال إسحاق: تطهّر جميع ثيابهم. 
مغتر: أت الي َس ِن تا 


وهلذا ذكره معمر في «جامعه»" والظاهر أنه لم يصل فيها إلا بعد 
غسلهاء وكذا قال مالك وأصحابه : إن ثياب اليمن تهر بعد الصبغ. 
قال البخاري: وَصلّى علي في ؤڀ 


مَفْصور. 


ال: حداثنا وكيع ثنا علي بن صالح» عن 
عطاء آبي محمد» قال: رأيت على علي قميصًا من هزه الكرابيس غير 
غير 


ہا ات انآ 


قال ابن الت 


قوله: (غير مقصور) آي : خام غير مدقوق» يقال: 
قصرت الثوب إذا دققته ومنه القصار» وقال الداودي في اشرحه» ومنه 
نقلت غير مقصور آي: لم يلہس بعد قال: وهو قول مالك إلا آنه 
يستحب أن لا يصلي على الثياب إلا من حر أو بر أو نجاسة 
بالموضع ؛ لأجل الترفه؛ لأن الصلاة موضع الخشوع. 


() لم أجده في الجامع؟ لمعمر بن راشد» ولكن وجدت ند عيد الرزاق في 
«المصتفه ۲۸۴/۱ )۱۹٩(‏ عن معبو. 
وقال الحافظ في الفتح؛ ۲۷/١‏ والعيني في «عمدة القاري» :۴١۸/۴‏ قول 
الزري وصله عبد الرزاق» عن معمر عن في الصف قلت : فلمل المصتف وهم 


.۲۸/۴ ابن سعد في «الطبقات؛‎ wm» 
٠٠۲/١ «المغتي»‎ ۸۷/١ ايان‎ ء٠٠٠١‎ /١ أنظر: امختصر اختلاف العلماء»‎ )۴( 
6٠/١ المدرنةه‎ 0 
۸۷/۱ الال‎ )( 


وهلذا الحديث تقدم في باب : المسح على الخفين”""» وقبله في 
باب: الرجل يوصي صاحبه”"» ويأتي في الجهاد“ واللباس* 
مختصرًاء وأخرجه مسلم في الطهارة٠‏ 

ومسلم هو: اين صييح» قال الدارقطني: وخالف عمرو بن صح» 
فرواه عن الأعمش» عن أبي ظبيان» عن المغيرة» وحديث مسلم بن 
صبيح أصح"» ويحيى هذا مذكور أيضًا في الجنائز"» وتفسير 
رر از 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: معنن كلام الشبخ قال في الطهارة ويين فبها وفي 
الجضة. 

() سلف برقم (۲۰۳) كتاب: الوضوء. 

(۳) سلف برقم (۱۸۲) كتاب: الوضوء. 

9) سياتي برقم (۲۹1۸) باب: الجبة في السفر والحرب. 

() سياتي برقم (۵۷۹۸ 0۷۹۹) باب: من لبس جبة يقة الكمين في السفرء وياب : 
لبس جبة الصوف في الغزو. 

) مسلم (۲۷۲) باب: المسح على الخفين. 

(ED UY IAIN eyal 

(۸) سباتي برقم (۱۳۹۱) باب: الجرید على القبر. 

)٩(‏ في هامش الاصل ويخط ناسخها: الدخان» كذا راه في «التقييد؛ للجياني. 


ھت 


ونسب ابن السكن كما قال الجياني الذي في الجنائز ابن موس 
-يعني: خنًا- وأهمل الموضعين الآخرين"“» وذكر الكلاباذ 
یحییٰ بن موسیٰ ختا روئ عن آبي معاوية وان يحي بن جعفر بن 
عون روئ عن آبي معاوية أيصًا ورواء الطبراني في «معجمه» من طريق 
يحيى الحمّاني عن أبي معاوية"» ويحيیٰ هذا ليس من شيوخ 
غار 

وهاه السفرة هي غزوة تبوك كما جاء مصرحًا به في «الصحيح؛ 
مغيرة» جاء في بعض الروايات: «يا مغيرة؟ على الترخيم» 
مسر الهمزة 
الإداوة المطهرة وهه الجبة قال الداودي: كانت الجبة من صوف 
وذكر البخاري هلذا الحديث لثلا يتوهم أن ثياب المشركين نجسة؛ 
لأن هذا كان في غزوة تبوك والشام إذ ذاك دار كفر لم تفتح» ففيه: 
إباحة لبس ثباب المشركين» وكانت ثيابهم ضيقة الأكمام والظاهر أنه 
لم يغسلها إذ لو فعل لنقل. 

وفيه : إخراج اليدين أسفل الوب عند الأحتياج إليه ولباس الثياب 
الضيقة الأكمام كالقباء ونحوه وإياحة خدمة العالم في السفر والصب 
على المتوضئ. 


آن 


0 آنظر: «تقید المهمل» ۱۰۹۰/۳ 
۵ الطبراني ۴۹۸/۲۰ 
(۴) سیاني برقم )٤٤۲۱(‏ کتاب: المغازي. 


مهم اب 


ساق پاسناده حدیث عمرو بن دینار 


E E 


هذا الحديث أخرجه هنا والحج“ وبنبان الكعبة" وأخرجه مسلم 
في الطهارة 7 

وهو من مراسيل الصحابةء فإن جابرًا لم يحضر هه القصةء 
ومرسله حجة إلا من شذ كما سلف وكان النبي ب لما بنت قريش 
الكعبة لم ببلغ الحُلّم كما قال الزهري. وقال ابن بطال وابن التين كان 


ة ابن إسحاق: أنه # كان يحدث عما كان الله 


فضل مكة وبناتها 
سیاتي برقم (۳۸۲۹) کتاب: مثاقب الأنصار. 
(۴) مسلم )۴١١(‏ باب: الأعتاء بحفظ العورة: 
شرح این بطال» ۲۱/۲. 


د اوی شس اس اسع کے 
يحفظه به في (صغره) أنه قال: لقد رایتني في غلمان قریش ننقل 
حجارة لبعض ما تلعب به الغلمان كلنا قد تعرئ وأخذ إزارًا وجعل 
على رقبته يحمل عليها الحجارةء فإني لأقبل معهم كذلك وأدبر ! 
لكمني لاكم ما أراه لكمة ثم قال: شد عليك إزارك» فأخذ: 
فشددته علي» ثم جعلت أحمل الحجارة عل رقبتي» وإزاري علي من 
ن ااي 

قال السهيلي : وهه القصة إنما وردت في الحديث في نيا 
الكعبة ثم ساق ذلك كما قال سالفًا وحديث ابن إسحاق إن صح 
محمول علیٰ آن هذا الأمر کان مرتین» في حال صغره» وعند بنیان 
الكبة". 

ثم ذكر ابن إسحاق أنه لما بلغ من العمر خمسًا وثا 
قريش لبناء الكعبة“» وساق القصة. وكان قد جبله اله تعالى عل 
جميل الأخلاق» وشريف الطباع والحياء الكامل حت كان أشد حياء 
من العذراء في خدرهاء فلذلك غشي عليه وما رؤي بعد ذلك ڪُريااء 
وقد صانه الله وحماه من صغره عما يدنسه» وجاء في رواية في غير 
الصحيحين (إن الملك نزل فشد عليه إز ل 
أنه نودي من السماء آن أشده عليك 
ما نودي» ذكرها السهيلي. 


أجمعت 


ابر العباس 
رارك يا محمد. قال: وإنه لأول 


() كفا في ابن إسحاق وفي الاصل: سفره. 
() اسيرة این |سحاق» ۵۷/۱- ۵۸ 

(۳) «الروض الانفه ۲۰۹-۲۰۸/۱ 
() اسیرة ابن إسحاقه ۸8/۱ 

(ه) «الروض الأتفه ۲۰۹/۱ 


س تاا( 

ولعل جزعه لانكشاف جسده وليس في الحديث أنه أنكشف شيء من 
عورته» وروي من طریق عکرمة عن ابن عباس عن آبیه: آنه لما سقط 
مغشيًا عليه» نظر إلى السماء وأخذ إزاره» وقال: «نهيت آن أمشي 
عريائاء فقال العباس: أكتمها من الاس مخافة أن يقولوا مجنون. 

وفي رواية: (فما رؤي بعد ذلك عرياًا) إنه لا ينبغي التعري للمرء 
بحيث تبدو عورته لعين الناظر إليهاء والمشي عريانًا بحيث لا يامن آعين 
الآدميين» إلا ما رخص فيه من رؤية الحلائل لأزواجهن عراةء وقد دل 
حديث العباس المذكور أنه لا يجوز التعري في الخلوة» ولا لأعين 
: إنما مخرج القول فيه للحال التي كان عليهاء فحيث 
كانت قريش رجالها ونساؤها تنقل معه الحجارةء فقال؛ «نهيت أن 
آمشي عريانًا» في مثل هزه الحالة. 

ولو کان ذلك نهيّا عن التعري في کل مکان؛ لکان قد نهاه عنه في 
غسل الجنابة في الموضع الذي قد أمن من أن يراء فيه أحد إلا الهء إذ 
كان المغتسل لا يجد بدا من التعري ولكنه نهاء عن التعري بحيث يراه 
حا ولقود بیت پرا ی لا پل اله اټ یری غروته في مکهۍ 
المشي عريانا. 

ولذلك نهى الشارع عن دخول الحمام بغير إزار» وأما حديث 
القاسم عن أبي آمامة مرفوعًا «لو أستطيع ان آواري عورتي من شعاري 


الناس» وق 


لواريتهاه» فإن صح فمحمول على الأستحباب لاستعمال الستر 
) اسیرة ابن إسحاق» 0۸/۱ 
(۲) رواه ابن عدي في «الکامل في ضعفاء الرجال؛ ۴۳۹۳/۲ من طریق جعفر بن الزیر 


عن القاسم» عن أبي أمامةء وقال: ولجعفر بن الزيبر هلا أحاديث فير ما ذكرت 
عن القاسم» رعامتها لا پتابع علیه. واورده صاحب «الفردوس» ۳۹۴۳/۴ = 


د اتوضیع س اجس اسع س 
والندب لأمته إلى ذلك» وكذا قول علي : إذا كشف الرجل عورته أعرض 
عنه الملك» وقول آبي موسى الأشعري: إني لأغتسل في البيت المظلم» 
فما أقيم صلبي حياء من ربي ٠"‏ محمول على ذلك لا على الحرمةء وال 
لہ 


عليه شيء. 


ضع 

إذا أوجبنا الستر في الخلوة» فهل يجوز آن ينزل في ماء النهر والعين 
بغير مثزر؟ وجهان في «الحاوي؛ احدهما: لا للنهي عنه» والٿاني: عم 
لأن الماء يقوم مقام الثوب في ستر العورة 


= (۵۰۹۸) وقال الذهبي في «المیزان» ۲۰۱/۱ (۱0۰۲): ومن مناکير جعفر» عن 
القاسم» عن ابي آمامة: لو أستطعت أن أواري عورتي من شعاري لفعلت» وقال 
ابن حبان في *المجروحین؛ ۴۲۱۲/۱: روئ جعفر عن القاسم» عن آبي آمانة 
نسخة موضرعة.اه وقال الحافظ في «تهذيب التهذیب» ٠٠٠/١‏ عقب على قول 
ابن حبان: قلت متها : لو آستطعت ان آواري عورتي من شعاري لفعلت. 

(۱) رواه ابن سعد في «الطبقات» ۱۱٤ -۱۱۴ /٤‏ من طرق عن آبي موسئ» والمروزي 
في «تعظیم قدر الصلاه ۸۲۹/۲ (۸۲۹)ء وآبو نعيم في «الحلیةه ۱/ .۲۹١‏ 

.۱۷٤/۲ «الحاوي»‎ 9 


کو ج کک ون و 

والسراویل: فارسي معرب یذکر ویؤنث» وبالنون بدل اللام 
وبالشين المعجمة بدل المهملة. 

والبان: -بالضم- قصبر شبه السراويل» مكر. 

والقباء: ممدود لانضمام لابسه باطرافه» فارسي معرب وقیل: 
عربي» قال كعب فيما نقله الفارسي" في «مجمع الغرائب»: أول من 
لبسه سليمان بن داود الق#. فكان إذا دخل رأسه في الثياب لنصت" 
الشياطين يعني : قلصت آنوفها. 

وفيه : الأكتفاء بالثوب الواحد إذ هو الواجب الكافي للعورة. 

وقول عمر 4# دال على ذلك» فإن جمع الثياب في الصلاة ستحباب 
بقول عمر في تبان ورداء دلالة على أن الردا به؛ لأنه لا یکون 
الرداء مع التبان أو السراويل إلا ليشتمل به. 

وقوله: (جمع عليه» صل) يريد: ليجمع وليصل؛ إذ هو أطلق 


الماضي فيه وأراد المستقبل لقوله تعالى: يإ 
[الصف: ]١‏ أي يقول» كذا قال ابن بطال“. 


واعترض عليه بأنه في معنى الشرط» فالماضي فيه والمستقبل سوا 


آنظر: الان العرب» ۹۹۹/6 مادة: (سرل). 

() هو عبد الغافر بن إسماعيل بن أبي الحسين عبد الغافر بن محمد الحافظ اللغوي 
الإمام أبو الحسن الفارسي ثم اليسابوري مصنف تاريخ فيسابوره وكاب مجمع 
الغرائب»» «المفهم لشرح مسلم» كان من أعيان المحدثين بصير باللغات فصيًا 
بلا علب العبارةء ولد م إحدئ وخسن وأریسما ومات سنة تع وعشرین 
وخمسمالة. وانظر: اتذكرة الحفاظه /٤‏ ١1۲۷ء‏ سير أعلام البلاءه ۱1/۲١‏ 
«طبقات الشافعية ۱۷۲-۱۷1/۷ 

(۴) في هامش الأصل: من خط الشيخ 

0 افرح ابن بطاله ۳۰/۲ 


ابو موسی بالسین. 


قاب نشل 
كانه قال: إن جمع رجل عليه ثيابه فحسن ثم فصل الجمع بصوره عل 
معنى البدلية» وذكر صورًا تسعة: إزار ورداء إل آخرهاء ثلاثة سابغة 
الرداء ثم القميص» ثم القباء» وثلاثة ناقصة الإزار» ثم السراويل» ثم 
التبانء انا الإزار ثم السراويل» ومنهم من عكس» واختلف 
أصحاب مالك في من صل في سراويل وهو قادر على الثياب» ففي 
«المدونة؛: لا يعيد في الوقت ولا في غيره“ وعن ابن القاسم مثله» 
وعن أشهب عليه الإعادة في الوقت وعنه أيضًا صلاته تامة إن كان 


وقد سلف ا وتکلمنا عليه هتاك» ووجه یراد هنا 


فيما ظهر لي أن الشارع نهى المحرم عن لبس المذكورات فغيره مأذون له 
في ذلك ومن جملته حالة الصلاة. 


فالمدرتةه ۹۵/1. 
«النوادر والزیاداته ۴۰۱/۱ 
(۳) سلف برقم (۱۳۲) باب: من اجاب الساتل باکثر مما سال. 


د ارمیع س اجن س س 


- باب قا يشر مِیَ العَوْرَة 


اة في فوأنين بوم E‏ 


ب خد العام شر 


کج غد العام مشركٌ, ولا وف پالبیت غرھا. 17۲۲1 ۳۱۷۷ ۳۲۳ 0 0 


CONN gaê = WY plas = ov 
ذکر فيه ثلاثة أحادیٹ‎ 
أحدها‎ 


حديث آبي سعيد الخدري : َه رَسُولْ اه ڳا عَنِ َالِ 
الرَجُل في ٿو وَاجڍ٬‏ ايس عل جو ينه شَيء 

وهاذا الحدیث ذکره في الیوع* آیشًاء واللباس""» وسیاتي فیها 
() سیاتي برقم (۲۱۴۲) باب: بيع الملامسة. 
ال الصماء 


۲ سباتي برقم (۸۲۰) باب: ا 
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غير هذا الوجه". 
من غير 


وقد آشتمل عل حکمین: 


[الحكم]" الأول: آشتمال الصماء وهو كما قال في «الصحاح؟ أن 
یجلل جسده کله بالازار أو الکساء" ویرده من قبل یمینه عل یساره 
عل يده اليسرئ وعاتقه الأيسرء ثم برده. 

ثانيًا: من خلفه على يده اليم وعاتقه الأيمن فيغطيهما جميعًاء 
وذكر ابن الأثير: أنها التجلل بالشوب وإرساله من غير أن يرفع 
جانبه“» وإنما قيل لها الصماء؛ لأنه يسد على يده ورجليه المنافذ 
كلهاء إذ الصخرة الصماء التي ليس فيها خرق ولا صع. 

والفقهاء يقولون: هو أن يتغط بثوب واحد ليس عليه غيره من أحد 
جانبیه» ثم یرفعه من أحد جانییه فیضعه عل منکبه فننکشف عورته. 

قال القزاز: وقيل إنما روي ذلك؛ لأن الرجل يجب أن يحترس في 
صلاته من أن يصيبه شيء» فإذا فعل ذلك لم يقدر على الدفع» والبخاري 
-في تاب اللباس- فسرها بأن يجعل ثوبه عل أحد عاتقيه» فيبدو أحد 
یه لیس عليه ثوب وهو نحو ما حکاء أبو عبید من عن نقسه 
والشقھا ونل اہی مید ی الحرپ اتم اروها اکر فن 
الأثير" أولاء وفسرها صاحب «المهذب» بأن يلتحف بثوب لم يخرج 


() في هامش الأصل وبخط ناسخهاء من خط الشيخ» أخرجه النسائي في الزينةء قال 
عساکر: وروي عن عطاء بن يزید» عن آبي سعید. 

١‏ زيادة يقتضبها السياق. 

( السحاح؛ ۱۷4۱/١‏ مادة: (شمل). 

9) «التهاية في غريب الحلي 

() سیاتي برقم (۵۸۲۰) باب: ا 

۷ غریب الحدیث» ۲۷۱/۱ 


وچ کے ی ب وک 


ل د رر ف 

واختلف قول مالك في أشتمال الصماء» إذا كان تحتها ثوب» فمرة 
آجازها ومرة كرهها". 

فرع : في أبي داود من حديث ابن عمر: النهي عن أشتمال اليهوو““ 
وإسناده صحیح» وهو كما قال الخطابي: آن یجلل بدنه بالثوب ویسبله 
من غير أن پرفع طرف“ 

قال البغوي: وإلى هذا ذهب الفقهاء» قال: وفسر الأصمعي 
الصماء بهلذاء وقد روي أنه نهى عن الصماء أشتمال اليهود"» 
فجعلها شیا واحدًا. 

الحكم الثاني: الأحتباء: وهو أن يقعد على إا 
ویحتزم بالثوب عل حقریه ورکبتیه» وفرجه باذ» کانت العرب تفعله؛ 
لأنه أرفق لها في جلوسها. وقال البخاري في اللباس: هو أن يحتبي 
بثوب وهو جالس لیس عل فرجه منه شي 

قال الخطابي: هو أن يجمع ظهره ورجليه بثوب» يقال: العمائم 


وینصب ساقیه 


المهذب» ۲۲۲/۱. 

() قال التووي في «المجموع؛ :1۸١/۴‏ وأما ما ذكره المصتف من تفسيرها فغريب. 
قال صاحب «المطالع؛ : أشتمال الصماء إدارة الوب عل جسده لا يخرج مته يد 

,عن ذلك لان إذا آنا یتوقاه لم یمکن إغراج ید بسرعة لان إذا اغرج بده أنكشفت 

عورته. وهلا تفسير الأصممي وساتر أعل اللغة والذي ساقه الخطابي تفسير الفقهاء. 

(۳ آنظر: «النرادر والزیادات» ۲۰۴/۱ «اليان رالتحمیل؛ ۲۷۷/۱. 

() آبو داود .)٩۴٥(‏ 

(۵) معالم الستن» ۱0/۱. 

)عند البغوي: نهن عن الصماء» الصماء: أشتمال اليهود. 

شرح الست ۲۵-4۲۲ 

0 سیاني برقم (0۸۲۰). 
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تيجان العرب» والحباء حيطانها وة بالكسر على من الضم”"» وقد 
يكون الأحتباء باليدين عرض الثوب» والاحتباء عل ثوب جائز؛ لأن 
ات# إنما نه عنه خشية آن ينكشف فرجه عند التحرك أو زوال الوب 
وكره الصلاة محتبيًا ابن سيرين» وأجازها الحسن والنخعي وعر 
وسعيد بن المسيب وعبيد بن عمير وكان سعيد بن جبير يصلي محتيًا؛ 
فإذا آراد آن يركع حل حبوته» ثم قام وركع. وصلى التطوع محتبيًا 


عطاء وعمر بن عبد العزيز". 


ETRE‏ کشا 

وأخرجه مسلم أيضصًا في البيوع““ وسفيان المذكور في إسن 
الوري» ويه أربعة أحكام» سلف منها أذ 
واللّماس: هو بيع الملامسة؛ بأن يلمس ثوبًا مطويًا ثم بشتريه على أن 

لا خيارله إذا رآه» هلذا تأويل الشافعي" أو يجعل نفس اللمس ياء فيقول : 
إذا لمسته فهو مبيع لك أو آنه بببعه شيا على أنه مت لمسه أنقطع | 
ولزم اليع وكله باطل؛ لأنه غرر أو تمايق أو عدوله عن الصيغة الشرعية 


() «غريب الحديث؛ للخطابي ۴۷/۴ - ۴۸. 

٤١١۲ 41۰ ٤۷۰ -1۹0/۲ أنظر هذه الآثار في: امصنف عبد الرزاق»‎ ١ 
۰14۳ 4140( 606/۱ مصتف این آبي بیت‎ (۵ ۳ 
TAY agah CEES CETEA CEY Ee 

(۳) سیاتي برقم (۵۸4) کتاب: مواقيت الصلاء 

) مسلم )١١١١(‏ باب: إيطال بيع الملامسة والمنابلة: 

٠١١/١ آنظر: «مختصر المزني» ۱۲۸ «اليان»‎ )١( 


س( د ارس س اہ اسع سے 
والنيباذ: هو بيع المنابذة ويفسر الشافعي أن يجعلا نفس النبذ بيا 
أو يقول بعتك علي أني إذا نبذت إليك وجب اليح والمراد: نبد 
الحصاة وكله باطل» وسيأتي إن شاء الله تعالى في بابه. 
الحديث الثالكث 


وسياتي في الحج” بزيادة» وفي المغازي» في حج ابي بكر 
بالناس» وفي التفسير في سورة براءة بأسانيد“» والجزية'*» 
وآخرجه مسلم آیشا. 

ثم الکلام عليه من وجوه: 

أحدها 


إسحاق شيخ البخاري في هذا الحديث هو: الكوسج إسحاق بن 
منصور» کما صرح به أبو نعيم في «مستخرجه» بعد أن رواه من طریق 
عقبلء عن الزهري» وأبو مسعود وخلف في آطرافهماء 

وقال الجياني: إن بعضهم قال: إنه هلذاء وإن بعضهم قال: إنه 
إسحاق بن إبراهيم الحنظلي» وقال أبو نصر: إنهما يرويان جميعًا عن 


۲ أنظر/ #مختصر المزني» ۱۲۸ «اليانه 
) سباتي برقم (۱۱۲۲) باب: لا یطوف بالیت عریان ولا یحچ مشرك. 
( ساني برقم (6۴۹۳). 

.)٤0۷ :٤16( سباني بأرقام‎ )9 

(۰) سیاتي برقم (۴۱۷۷) باب: كيف ینب إل آمل العهد. 

)١(‏ مسلم )1۳١۷(‏ كتاب: الحج» باب: لايحج ايت مشرك» ولايطرف, 


Ne 


اعریان. 


يعقوب بن إبراهيم الزهري""ء وذكر المزي آن الذي هنا ابن إيراهيم» 
وإن الذي في برا ة ابن منصور. 


انیها: 

هذا الحديث ذكره أبر مسعود اين عساكر والحميدي في مسند ابي 
کی وکر حاف ران ای اجد جر ی که کي سعد آي 
هريرة» وأشار إليه في مسند آبي بكر. 

وقول حمید: (ثم أردف رسول الله ڳا علبًا) إلى آخره» يحتمل آن 
یکون تلقاه من أبي هريرة» ویکون الزهري رواه عنه موصولا عند 


() تید المهمل» .1٤ -۹٩۳/۴‏ 
)هو خلف بن محمد بن علي بن حمدون» الراسطي أبو علي الإمام الحافظ التاقد 
سمع آبا بكر القطيمي وطبقته ببغداد» وعبد انه بن محمد السقا بواسط» وأبا بكر 
الإسماعيلي وأمثالهم بالشام ومصر وغراسان والعجم والعراق» صنف كناب 
«أطراف الصحيحين»» وكتابه - قالوا: أقل أوهاتا من «أطراف» أبي مسعودء. 
وقال أبو نعيم : صحبنا نيسابور وأصبهان. وقال الخطيب مات اف الواسطي بعد 
اريبعمالةء وقال الذعبي: لم أظفر لخلف بناريخ وفاةء وقد بق إلى بعيد 
الاریعماتة بیسیر. وانظر ترجمته في: تاریخ بغداده ۴۳۲/۸- ١۲۴ء‏ «أغبار 
أصبهان» ۴٠١/١‏ «تذكرة الحفاظه 1١۸ -1١١۷/۴‏ سير أعلام البلا 

env 

(۳) هو محمد بن حسين بن أحمد بن محمد» أبو عبد ال الأنصاري الأندلسي المرهي» 
روئ عن: ابي علي السائي؛ واي محمد ن آي قحافة ويزيد پن آي الممتصيء 
وعبد الباقي بن محمد. وصحب الشيخ أبا عمر بن التمتاش الزاهد. وكان 
بالحديث وتقله» متسو إل امعرفة الرجاله. قال الذي : له كناب مليخ في 
الجمع بين الصحيحين أخذه عنه التاس. وقال ابن بشكوال: وكان دبا فاضا عفينًا 
متواضعا متبتا للآثار والسئن» ظاهري الملب. كتب إلبنا باجازة ما رواء. وترفي 
رحمه اله في محرم سنة أنتين وثلائين وخمسمالة بالمرية. أنظر ترجه في 
«الصلةه ۲/ ۸۲-۵۸۱ «تاریخ الإسلام» ۲۹۲/۳۹. 


سے اوضیع شس اع اسع کے 
البخاري» وکان هذا هو مستند آبي نعيم حين قال في آخره عند 
أستخراجه له : رواه -يعني: البخاري- عن إسحاق بن منصور. 

e 

هله الحجة هي في السنة التاسعة كما 
ابو بکر بالناس. 

راپمها 

قوله: (لا يحج بعد العام E‏ لغرله تعالی: 


(في)" المغازي حج 


E E EES 


لا يمكن من الدخول بل يخرج إليه من يقضي الأمر المتعلق به 
ولو دخل خفية ومرض ومات نبش وأخرج من الحرم. 
خاسها: 


قوله: (ولا يطوف بالبيتِ عريان) هو إبطال لما كانت الجاهاية عليه 
من الطواف عُراة» واستدل به أصحابنا على أشتراط ستر العورة في 
الطواف» قال ابن عبد البر: أمر رسول الله 4# أبا بكر بالخروج إلى 
الحج وإمامته للناس فخرج أبو بكرء ونزل صدر براءة بعده فقي 
يا رسول الله» لو بعثت بها إل آبي بكر يقرؤها على الناس 
الموسم» فقال: "إنه لا يؤديها عني إلا رجل من أهل 
علياء فقال: «اخرج بهاله القصة من صدر براءةء وأذن بها في الناس 


ئي» ثم دعا 


)١(‏ مطموسة في الأصل ولعلها كما ذكرنا. 
سیاتي برقم .)٤۳۹۳(‏ 


کے بو — 7= 
يوم النحر إذا أجتمعوا بمنى؛» فخرج على ناقة رسول الله لا العضباء 
حت أدرك أبا بكر بالطريق وقيل: بذي الحليفة» وقيل: بالعرج؛ 
فوصل في السَر» فسمع أبو بكر رغاء ناقة رسول اله كلف فإذا 
علي» فقال أبو بكر: أستعملك رسول الله ل على الحج؟ قال: لاء 
ولکن بعشني آن اقرا براءة على الناس» فقال له آبو بکر: امیر 
آو مامور؟ فقال: بل مامور". 

وفي «فضائل علي* لأحمد بن حنبل: لما بلغ أبو بكر ذا الحلبفةء 
وفي لفظ: بالجحفة» بعث النبي ا إلى أبي بكر فرده» وقال: 
٣لا‏ يذهب بها إلا رڄل من آهل بتي“ 

وفي لفظ : فرجع آبو بکر فقال: یا رسول الله» نزل في شيء؟ قال: 
«لاء وکن جبريل جاءني فقال: لن يؤدي عنك إلا نت او رجل منك». 

قيل : الحكمة في إعطاء براءة لعلي: أن براءة تضمنت نقض العهدء 
العرب أن لا يحل العقد إلا الذي عقده» آو رجل من أهل 
بينه» فاراد َة أن يقطع ألسنة العرب بالحجةء ويرسل ابن عمه 
الهاشمي؛ حت لا يبق لهم متكلم. قيل: إن في سورة براءة ذكر 
فضل الصديق -يعني: قوله تعالئ: ف اين إز ها ف 
آلكار (التربة: -]٤١‏ وآراد إا أن غيره يقرؤها. 


وکانت 


د و © 


)١(‏ «الدرر في ختصار المغازي والسير» ۲٠١/١‏ وروئ هيه القصة الطبري في 
«الضسیر» ۴۰۷/١‏ ورويت مختصرة أبقا 

فضائل الصحابةه ۱۹٤/۲‏ (8۹). 

۳ «فضائل الصحابةه ۴/ ۸۷0 - ۸۷7 (1۳۰۳). 


آخییت أن ترا انال غلم رأث اين ل بلي كتا ره ١‏ - سام 
UMN rg = Yok‏ 


ذكر فيه حديث جابر السالف في باب عقد | 


ار على القفا في 
الصلاة من طريقيه”" ولا كراهة في الصلاة بقميص من غير رداء عند 
أحد من العلماء"» إلا أن مالكا ذكر عنه ابن عبد الحكم: أن الإمام 
لا يصلي إلا برداء إلا من ضرورة" وهذا على الأستحسان في كمال 
حال الإمام» ولو كان من جهة الوجوب لاشترك المأموم معه فيه. 


() سلف برقم (۳۵۲ ۳۰۴ 
0 أنظر: «شرح معاني الآثار؛ ۴۸۰/۱ «المعقی؛ ۲٤۸/۱‏ ليان ۱۲۲/۲ 


«المغني» ۲۹۲/۲ 
«المدونةه ۸۵/۱ 


الل تيء بالشمن - اء وأحيبة ذ گر ال 
E OE‏ 
SOOT «ETO «OTAY «OI «OVO 1-A 10c ATIF PIT AN ATO ffe BI‏ 


m/s 


Te spl = IO «OA FAT Fhe NYY AF 
ساق البخاري رحمه الله فيه أحاديث معلقة ومسندة‎ 


نڙد الله على رَسُوله ڳڅ وجه َل فَجڊي» لٺ عَلَيّ حى فت 


ان رُم تُجڍي. 
ثم أسند حديث أنس السالف. 
الكلام على هاه الأحاديث من وجوه: 
أحدها 


التعليق الذي علقه البخاري عن ابن عباس وجرد (ع) ومحمد بن 
جحش قال البيهقي في «خلافياته» واسننه»فيها : هزه أسانيد صحيحة 
يحتج بها" » وخالفه ابن حزم في ذلك وقال: إنها ساقطة واهية" 
وليس كما ذكر كما أوضحته في تخريجي لأحاديث الرافعي. 

ایا نیت این ای ۲ فاخریة اقرمنی وکاله بین شرېد 


)١(‏ يقصد السالف في تقس الباب مملقا 

() «السن الکبری؛ ۰۲۳۸/۴ «مختصر الخلافبات؛ لابن فرح اللخمي ۱۵۵-۱۵۴/۲ 
لحل 11۳/۴ 

االیدر المیں ۱0/6. 

() الترمدي (۲۷۹۸). 


وأما حديث محمد بن جحش: فرواه أحمد" والحاكم في 
«مستدرکه»» وذکره الترمذي"» وأما حدیث جرهد* فرواه مالك 
في «موطته* والترمذي من طرق“ وحسنه مرة وزاد مرة آنه غریب» 
وقال مرة: ما آریٰ إسناده بمتصل"» وصححه ابن حبان"» وقال 
الحاكم : صحيح الإسناد"ء وقال الطبري في «تهذيبه» : الأخبار التي 
دت عن لي ا ته تل علب آم غر صر وهو کاشف عن 


فخذيه» واهية الأسانيد» لا ثبت بمثلها حجة في الدين. والأخبار 
الواردة بالأمر بتغطية الفخذ» والنهي عن كشفها أخبار صحاح. 

الثاني 

جرهد'' بفتح الجيم» وهو: ابن عبد اله بن رزاح بن عدي بن 
سهم بن الحارث بن سلامان بن أسلم» شهد الحديبية من أمل 


ov» 


الصَفْة» وقيل : جرهد بن خويلد. ومحمد بن عبد الله بن جحش" 
قتل أبوه بأحد وأوصی به إل رسرل اله کال 


() آحمد ۲۹۰/۵. ١‏ المستدرك 1۳۷/۳ 

(۳) ذکره في کتاب: الأدب» باب: ما جاء في أن الفخذ عورة بعد حديث (۲۷۹۸). 

(1) في هامش الاصل وبخط ناسخها حا 
الحمام من «الستنء. 

(ه) «الموطاه ۲/ ۱۸۴ (۲۱۲۲) برواية بي مصعب. 

اسن الترمذي» (۲۷۹۵ء ۰۲۷۹٩‏ 1۷۹۷) 

(۷) «علل الترمذي» ۱۱۱-۱1۰/٩‏ 

«صحیح این حبانه ۰۹/٤‏ (۱۷۱۰). 

0( المستدرك 4/ 1۸۰. 

(۱۰) آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ» ۰۲۹۸/٤‏ «التاریخ الکیر؛ ۲۲۹-۲۲۸/۲ 
«الاستیعاب» ۴۴۵/١‏ «أسد الغابته (۷۲) «الإصابته 0۱۳١3‏ 

۱۱ آنظر: ترجمته في *الاستیعاب» ۴/ ۴۳۰ «أسدالغابة۱(6٤2۷)‏ #الإصابة6(٥۷۷۸).‏ 


آخرج حدیث جرهد اپو داود في کناب 


ت و کک سے 

الثالك 

حكى الخطيب في «مبهماته» في الرجل الذي قال له النبي ڳلل: «غط 
فخذك» فإن الفخذ عورة» ثلاثة أقوال: 

أحدها: جرهد هذاء ثانيها: قبيصة بن مخارق الهلالي» ثالثها 
معمر بن عبد اله بن نضلة العدوي. 

الرابع 

قوله: (وقال ابو موسیٰ غطیٰ رسول اله ل رکبتیه حین دخل 
عشمان) هذا اسنده في مناقب عثمان» فقال: حدثنا سلیمان بن 


حرب» حدثنا حماد يعني: ابن زيد» عن يوب عن آبي عثمان» عن 
أبي موسئ قال: دخل النبي ي حائظاء وآمرني بحفظ بابه» فذكر 
مجيء أبي بكر وعمر وعثمانء الحديث". 

ثم قال: (قال حماد: ثنا عاصم) وساق إسناده قال: (وزاد فيه 
عاصم آنه ڳل كان قاعدًا في مکان فيه ماء قد آنکشف عن رکب 
آو رکبته» فلما دخل عثمان غطاهما)". 


فحماد الأول هو ابن زيد كما تراه مصرحا بهء والثاني: جاء في 
بعض نسخه آنه ابن سلمةء وكذا ذكره خلف في «أطرافه» وآما الطبراني 
فساقه من حدیث حماد بن زید» ولفظه: کان مكشوف الساقین. 

وعند مسلم من حدیث عائشة کان ڳل مضطجما في بیت کا 
» فلما آستاذن عشمان» فجلس وسوی 


فخلیهء او 


)١(‏ «الاسماء المبهمة في ا1 
(۲) سباتي برقم )۳۹١(‏ كتاب: فضائل الصحابة 
(۳) سیاتي بعد حدیث رقم .)۴۹۹٥(‏ 

() لم أف عليه عند الطبراني في المطبوع منه ولمله في المفقود. 


(040) FA' 


یاب» وعند احمد کاشتًا عن فخله من غیر تردد. 


قال الشافعي فيما نقله عنه في «المعرفة؟: والذي روي في قصة 
عشمان وکشف عن فخذه آو ساقیه حت دخل مشكوك ف" . 

قلت: وهم الداودي رواية البخاري» وقال: إنها ليست من هذا 
الحديث وقد أدخل بعض الرواة حديتًا في حديث إنما أبو بكر أت 
رسول الله وهو في بیته منکشف فخذه» فلما آستأذن عشمان غطی 
فځذه» فقيل له في ذلك فقال: ٥ٳن‏ عشمان رجل حيي» فان وجدني 
في تلك الحالة لم يبلغ حاجته»“ 


وقد أخرجه مسلم من حديث عائشة» وفيه: فقال: "ألا أستحي من 
رجل تستحي منه الملائكة»*» وفي «مسند أحمده من حديثها يشا 
«الا أستحي منه» واله إن الملاثكة لتستحبي من . 

قلت: فلما كان الغالب عليه الحياء» جوزي عليه من جنس فعله. 

الخامس: 


قوله: (وقال زيد بن ثابت) إلى آخره. هذا قطعة من حديث طويل 
خرجه البخاري في تفسير سورة النساء» وفي الجهاد“ وسياتي 
إن شاء اله. 


() مسلم )۲٤١١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: من نضائل عتمان بن عفان جه 
() آحمد۱۲/۱. 

أنظر: لمعرقة السنن والآتاره ٠٤/۴‏ 

) رواه مسلم )۲٤۰۳(‏ کتاب: فضاتل الصحابةء باب: من فضائل شمان بن عفان. 
)٩(‏ مسلم )۲4٠۱(‏ كتاب: قضائل الصحابةء باب : من فضائل عتمان بن عفان ه 
۷) احمد1۲/۱. 

سیاتي برقم )٤0۹1(‏ باب: ل تر اقرا وة لزنت 
سیاتي برقم (۲۸۳۲) باب : قول اله تمالی: ول بتتری الیئ بے 


7 سے ی د س سی س 


السادس: 
حديث انس هذا أخرج بعضه في الاذان"“ كما ستعلمه» وأخرجه 
مسلم في النكاح" ٠‏ والمغازي". 
والکلام عليه من وجوه 
احدها: 


قوله: (غزا خيبر) كانت في جمادى الأولى» سنة سبع من الهجرة 
قاله ابن سعد“ وقال ابن إسحاق: أقام رسول اله َة بعد رجوعه 
من الحديبية ذا الحجة وبعض المحرم» وخرج في نفسه عازمًا إل 
خيبر"٠‏ ولم يبق من السنة السادسة إلا شهر وأيام» وروئ مكي بن 

إيراهيم البلخي» عن سعيد بن أبي عروبةء عن قتادة عن أبي نضرة» 

عن أبي سعيد الخدري قال: خرجنا مع رسول اله يها لشتني عشرة ليا 

خلت من شهر رمضان إلى خيبر» فصام طوائف من الناس» وأفطر 

آخرون» فلم يعب الصائم على المفطرء ولا المفطر على الصاف . 

وأخرج الترمذي والنسائي منه قوله: فلم يعب إلى آخره. 

(۱) سیاتي برقم (1۱۰) باب: ما یحقق بالاذان من الدماء. 

۳۲) مسلم )۸٤/۱۳۱۰(‏ کتاب: النکاح» باب: قضيلة إعتاقه آمته ثم بتزوجها. 

(۳) مسلم )1۲١/۳۹١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: غزوة خيبر. 

9 «الطبقات ۱۰1/۲ 

(۵) آنظر: سیر ابن هشام» ۴۷۸/۳. 

)٣‏ لم أقف عل طريق ٳيراهيم بن مکي عن سعيد بن ابي عروية ولکن وجدته من 
طرق» عن سعيد بن آبي عروبة منها ما رواه أحمد في «المسنده ٤٥/۳‏ من طريق 
محمد بن جعفر» عن سعید به ومسلم (۱۱۱۹) من طریق محمد پن بشر؛ عن 
سعید بهء والطحاوي في «شرح معاني الآثار ٩۸/۲‏ من طریق روح عن سعید به 

(۷) رواه الترمذي (۷۱۲) من حدیث آبي سعید «سنن النساتي» ۱۸۸/٤‏ وقال آبو 
عیسی: هذا حليث صح 


صلاة الغداةء فيه جواز تسميتها بذلك» وكرهه بعض أصحابنا"“. 
التها: 


قوله: (وأنا رديف أبي طلحة) فيه : الإرداف إذا كانت مطيقة» وفيه 


غیر ما حدیث» وفیه جزء لابن منده الحافظء كما تقدم. 

راپعها: 

قوله: (فأاجرى نبي الله ڳا في زقاق خيبر) فيه: جواز مثل فلك» 
ولا تنخرم به المروءةء لا سيّما عند الحاجة أو الرياضة أو للتدريب 
على القتال. 

خاسها: 

قوله: (ثم حسر الإزار عن فخذه حتئ إني لأنظر إل بياض فخذه) 
فيه دلالة عل أن الفخذ ليس بعورة» وقد يجاب عنه: بأنه كان للزحمة 
أو للإجراء من غير قصد لذلك» ورفع نظر أنس عليه فجاة لا قصدًاء 
وکذا يجاب بهذا عن حدیث عبد الله بن عمر» وفي ابن ماجه: وجاء 
النبي إل مسرا قد حفزه النفس» وقد حسر عن ركبتيه» فقال: 


n 


رخال ای ر چن و جت ا 


(1) في هامش الأصل بخط ناسخها: قال النووي في «الروضة» [1۸۴/۱]: من بابه 
الأختيار أن يقال للصبح : الفجر أو الصبح وهما أولى من الغداةء ولا تقول 
الغداة مكروهاه 

() ابن ماجه (۸۰۱) وقال البوصیري في «الزواند» ۱۳۹/۱ انا إسناد صحبح رجاله 
ثقات» وصححه الألباني في «الصحيحةه (071). 

آنظر: ليان ۰۱۱۷/۲ «المجمرع؛ ۱۷٩-۱۷۳/۴‏ 


ت کے م س سے 

أصحها: وهو المنصوص أنها ما بين السرة والركبةء وليسا عور 
وهو صحيح مذهب أحمد بن نبل" وقال به رُئّر ومالك" قال 
المهلب: قولهم: الفخذ عورة علي معنى القرب والمجاوزة سدًا 
للذريعة. 

وثانيها: أنهما عورة» كالرواية عن آبي 

وثالتها: السرة دون الركبة. 

رابعها: عكسه» وعلل صاحب «المفيد من الحنفية بأن الركبة مركبة 
من عظم الفخذ والساقء فغلب الحظر أحتياظا. 

خامسها: للاصطخري: القبل والدبر فقطء وهو شاذء ورواية عن 
أحمد حكاها عنه في «المغني» قال؛ وهو قول ابن أبي ذقب» 
اوداود*» ومحمد بن جریر؛ وابن حزم واستدل بهذا الحدیث. 

وقال: لو كانت عورة لما كشفها الله من رسوله المطهر المعصوم من 
الناس» ولا آراها آنسًا ولا غیره وهو تعالیٰ عصمه في حال صباه حین 
قله الحجارة إلى الكمبةء أي: كما تقدم. 


a 


ثم ذكر حديث أبي العالية في مسلم قال: ضرب عبد الله بن الصامت 
فخذي وقال: إني سألت آبا فر فضرب فخذي كما ضربت فخذك» 
وقال: إني سألت رسول الله كما سألتني فضرب فخذي كما ضربت 


أنظر: #المحرره 40/١‏ 
)١‏ أنظر: «الضريع ۲٤١/١‏ «الإشرافه .۹١/‏ 
آنظر: فالهدايةه ۲۷/١‏ شرح قح القدیره .۲۲٤/۱‏ 
0 آنظر: المغتي» ۲۸٤/۲‏ 

«الىحلى» 1۰/۴ 


و 7- 
فخذك وقال: «صل الصلاة لوقتهاه"“ الحديث» فلو كانت الفخذ عورة 
لما مسها الشارع من بي ذر ولا الباقي إذ لا يحل لمسلم أن يضرب 
بيده على ذكر إنسان على الثياب ولا حلقة دبره على الثياب» وعلى 
بدن آمرأة أجنبية على الثياب البعة» وقد منع الشارع القود من 
الكسعة» وهو ضرب بين الإليتين على الثباب بباطن القدم وقال 
ادعوها فإنها متنة:" 

ثم وهم الأخبار الواردة بأنها عورة» وقد سلفت مناقشته في ذلك . 

وفي #صحيح مسلم؛ أن حمزة صد النظر إل ركبتي التي إا ثم 
صئد النظر إلى سرت . 

وفي آبي داود: آنه که احتجم عل ورکه من وٹ کان به 
فلو كان الورك عورة لما كشفها للحجام. 

قلت: ذلك للضرورة وهو جائز. قال ابن حزم: وقولنا هو قول 
الجمهور كما روينا عن جبير بن الحويرث قال: رآيت الصديق واققًا 
على فرح يكلم الناس» وإني لأنظر إلى فخذه قد أنكشف . 


(۱) مسلم )۲١۲/۹٤۸(‏ كتاب: المساجد» باب: كراهية تأخير اا 

(0) سای برقم )٤۹۰۵(‏ کاب: الضیر» باب: ترد : (سا که انارت له 
آم کم نير کب 

(۴) مسللم (۱۹۷۹) كتاب: الأشربةء باب: تحريم الخمر... وهو في البخاري أيقا 
كما سبأتي برقم )۴٠۹۱(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: فرض الخمس. بهذا 
الاد بيه 

(1) وهو أن يصيب العظم وصم لا يلغ الكسر. «الصحاح؛ ۸٠/١‏ 

(۵) ابو داود (۴۸۹۳)ء وصححه ابن زیمة .)۲٣٩۰(‏ 


۲ رواه الشافمي في «مسنده» ترتیب ستجر ۲۷۸/۲ (۹٩۱۰)؛‏ واین 
امصنفه» ۲۳۷/۴ (۱۳۸۸)ء والییهقي ۱۲۵/۰ 


7ے اد س جس سے 


قیس بن شماس» وقد حسر 


وفيه يا من حديث أبي الدرداء: كنت جالسًا عند رسول اله إذ 

آقبل آبو بکر آخدًا بطرف ثوبه حتیٰ آبدیٰ عن رکبتیه فقال کلاو: «انا 

صاحبکم فقد غامرا"" وفي «مسند أحمد؛ من حديث آبي هري 

قال للحسين» وفي رواية: الحسن: ارفع قميصك عن بطنك حت 
تیل حیث رأیت رسول اله ل يقبل فرفع قميصه» فقبل سرت 

قلت: وأما حديث إنما تحت السرة إلى الركبة من العورة» 

٥ 


وحديث: ما فوق الركبتين من العورة وما أسفل من السرة من العورة 


۱ سيأني برقم )۲۸٤١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: النحفظ عند القتال. 

9( المحلی؛ 1۱1-۲10/۳ 

۳ سباني برقم (۴۹۹۱) كتاب: فضائل الصحابة 

0 اد ۷/۲ 

(۵) رواه بو داود بن سوار آو سوار بن داود عن عمرو پن شعيب» عن آپيهن عن جده» 
عن الني آ قال: ١إذا‏ زوج أحدكم خادمه خبره او أجبره فلا ينظر إل ما دون 
السرة وفوق الركبةه. وقال أبو داود: وصوابه سوار بن داود المزني الصيرفي» وهم 
فیه وکیع. ورواء امد مطولا بنحوه ۱۸۷/۲ والمقیلي في «الشمفاء الکیر» 7۲ 
۱۸ والدارقطي في «ستته» ۲۲۹/۱ وابو نعیم في «الحليةه ۲٢/۱۰‏ واليهقي 
في استته؛ ۲۲۹/۲ وقال: وقد قيل عن سوار» عن محمد بن جحادة» عن عمرو». 
ولیس بشيء. والخطیب في «تاریخ بغداده ۲/ ۲۷۸. 
وقال النووي في «خلاصة الاحکام» ۲۵۲/۱ (۱۸۷) رواء اپو داود پإستاد حسن. 
وحسنه العلامة الالبائي كما في «الإروا» (۷٤۲ء‏ ١۴۷)ء‏ «تمام المنته ٠١١/١‏ 
فانظرهما: 

) رواه الدارقطي في «سته؛ ۰۲٣۰ -٨۲۹/۱‏ والیهقي في سنه ۲۲۹/۱ من 
حديث أبي؛ وقال: سعيد بن أبي راشد البصري ضعيف. رقال الحافظ في 
«الدارية» آبوب: ۱۲۳/۱ إسناده ضعيف» وقال في «التلخیص؛ ۲۷۹/۱: = 


کے تب لکلا ج 
وحديث: عورة المؤمن ما بين سرته إلى ركبته"ء وحديث ما بين السرة 
والركبة عورة"» وحديث السرة عورة» فلا يقاوم ما في الصحيح؛ 
لاشتمال بعضها عل ضعف وبعضها على إعضال» ومن الغريب قول 
الأوزاعي الفخذ عورة إلا في الحمام. 

وقول ابن بطال: أجمعوا آن من صل مكشوف الفخذ لا إعادة 
عليه“ مراده: أهل مذهبه» وقال القرطبي : يرجح حديث جرهد تلك 
الأحاديث -يعني: المعارضة- له قضايا معينة في أوقات وأحوال 
مخصوصة يتطرق إليها من الأحتمال ما لا يتطرق بحديث جرهد فإنه 


= وإسناده ضعیف» فيه عباد بن کثیر؛ وهو متروك. وقال الالاتي في «الإروامه ۱/ 
۲ ضیف جا 

) رواه الحارث بن أبي أسامة كما في «بغية الباحث» ص١٠‏ (1۳۸): وفيه شيخ 
الحارث: داود بن المحبر» عن عباد بن كثير» عن أبي عبد اله الشامي عن عطاءء. 
عن آبي سعيد» وهو ساسلة ضعفاء إل عطاء. رأورده صاحب «كثز العماله 
(1۹۱۰) والسيوطي في «الجامع الصغیر؛ (۸۲۹۳) وعزياء إل سمويه. وضعفه 
الألباني كما في «ضعيف الجامع الصغیر» (۴۸۲۹. 

رواء الحاكم في *المستدرك؛ ۵٦۸/۳‏ من حدیث عبد اله بن جعفر بن بي طالب 
والطبراني في «المعجم الصغیره ۲۰۵/۴ (۱۰۳۳) وسکت عله الحاکم» وتال 
الذعبي في «التلخيص» 014/۴: أظنه موضوعا فإسحاق متروك وأصرم متهم 
بالكذب. رقال المصتف في «البدر المنیر» :۱١۹/٤‏ حديث منكر. 

١ لم قف عليه مسنتًا وإنما ذكره الزيلعي وإنما ذكره الزيلعي في «نصب الرابة‎ )١( 
والحافظ في «الدرايةه ۱۲۴/۱ : وعزياء للقي في «خلافیاته؛. وتالا‎ ۷ 
:۱١۲/۲ معضل مرسلل: وقال ابن فرج الإشييلي في «مختصر خلافیات الیبهقي»‎ 
وهلذا لا تفرم به حجة لانقطاعه عما دون الابعين.‎ 

() في هامش الأصل بخط ناسخها كلام: ... هما عن الأوزاعي نقله... شرح 
المنهاج؛ كما أفاده المولف. 

(۵) «شرح صحیح البخاري» لابن بطال ۴۲/۲. 


آعطیٰ حکتًا کلیا فکان اوا الك أن تلك الوقائع تحتمل خصوصية 
الشارع بذلك» أو البقاء على البراءة الأصليةء أو كان لم يحكم عليه في 
فلك الوقت بشيء» ثم بعد ذلك حكم عليه أنه عورة. 


سادسها: 
قوله: ( «الله أكبر؛ ) فيه أستحباب الذكر والتكبير عند الحرب» وهو 
فک اقترا راڏڪرا اه 
كا [الانفال: .]٤١‏ 
سابمھا 
قوله: ( «خربت خيبره ) آي: صارت خرابا» وقيل : ذلك عل سبیل 


الخبرية» فيكون ذلك من باب الإخبار بالغيب» أو على جهة الدعاء 
عليهم على جهة التفاؤل» لما رآهم خرجوا بمساحيهم ومكاتلهم 
وذلك من آلات الخراب والحرب» والأول أولى كما قال القرطبي 
لقوله: «إذا نزلنا بساحة قوم فساء صباح المنذرين؛. ويجوز أن يكون 
أخذه من أسمهاء وقيل": إن اله أعلمه بذلك. 

والساحة الناحية والجهة والفناء» وأصلها الفضاء بين المنازلء 
وفيه: جواز الأستشهاد في مثل هذا السياق بالقرآن» ولذلك نظائر 
منها: فجعل يطعن في الأصنام ويقول: اجاء الحق وزهق الباطل؛ 
ويكره من ذلك ما كان عل ضرب الأمثال في المحاورات والمزح 
ولغو الحديث» وساء: من السوء. والمنذر: من أبلغ الإنذار وهو 
التخويف بالإخبار عن المكروه 


٠٤١/1١ "الجامع لأحكام القرطي»‎ ١ 
)في هامش الأصل بخط ناسخها: هو القول الأول‎ 


س بو ——”«(- 

امنا 

قوله: قالها ثلاثا يؤخ فيه أن الثلاث كثير من قرله تعال: 
ڪا لله ڪن 

تاسمھا 

قوله: قال عبد العزيز": هو ابن صهيب"" السالف في إسناده» 
والخميس يعني: الجيش» يجوز رفع الخميس عطقًا على قولهم: 
سی رھب عل آل میرن هه وی الجیی عا که 
يقسم حمسة ألحماس: القلب» والميمنة» والميسرة» والجناحافء 
وقيل: المقدمة» والساقة» وقيل: لأنه يخمس ما وجده» قاله ابن 
سيده"". وعبارة الهروي: لأنه بخمس الغنائم» وضعفه الأزهري بان 
هذا الأسم كان معرونًا في الجاهليةء ولم يكن لهم تخميس. 


فأصبناها عنوة): هو بفتح العين» أي: قهرًا لا صلحًاء 
يعني: أول حصونهم» وبعض حصونها أصیب صلحًاء وقال ابن 


() ورد بهامش الأاصل ما نصه: لفظ الحديث: قال عبد العزيز: قال بعض أصحابنا 
والخميس: الجيش» فاعله. 

() هو عبد العزيز بن صهيب البناني مولاهم البصري الأعمئ. قال محمد بن سعد 
کان يقال له: العبد» روئ عن أئس بن مالك» شهر بن حوشب» وعبد الواحد 
البناني وآخرون» وروی عنه: إبراهيم بن طهمان» وإسماعيل بن علية» وأبو عواتة 
وآخرون. قال شعبة: عبد العزيز احب إلي في أنس من قتادة. وقال أحمد: 8 
وقال: عبد العزيز أوثق من يحبئ» عبد العزيز من الفقات» وقال یحی بن معين: 
ثقة ومات سنة ثلائین ومالة. وانظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد ۷/ ۲٤۵‏ «علل 

احمده ۱۲۹/۱- ۱۳۰ القتات» ۱۲۴/١‏ «تهذيب الكمال؛ ٠٤۷/۱۸‏ 


«الىحکم» 0۷/۵ 


GD‏ التوضيع لشرح الجامع مجع س 
ویجوز أن يكون عن تسليم من أهلها وطاعة بلا قتال» ونقله عن 
القزاز في «جامعه». 
قلت: هو إذن من الأضدادء قال تعلب: أخذت الشيء عنرة أي: 
قهرًا في عنف» واخذته عنوة اي: صلځًا في رفق. قال اپو عمر: 
والصحيح في أرض خيبر كلها عنوة مغلوب عليها بخلاف فدك" وقال 
المنذري: أختلف في فتح خببر هل كان عنوة أو صلحًا أو جلا آملها 
عنها بغير قتال أو بعضها صاسًا وبعضها جلا عنه أهله. قال: وهذا هو 
الصحيح وعليه تدل السنن الواردةء ويندفع التضاد عن الأحاديث. 
وسنذكر ذلك إن شاء الله بشواهده في ذکر خیبر وفي کتاب النکاح. 

الحادي عشر 

دحية بفتح الدال وكسرها. وصفية قيل: كان أسمها قبل السبي 
زينب» فسمت بعد السبي والاصطفاء صفية» والصحيح أن هذا أسمها 
قبله» ووالدها: حيي بضم الحاء المهملة وكسرها. 

الاني عفر: 

ظن بعضهم أن أسترجاع الشارع صفية من دحية بعد أن أعطاها له 
کان هبة منه لهاء فاستشکل عليه آسترجاعه لھا فأخذ یعتذر عنه باعذار 
ولا يحتاج إليه» وقد أزال إشكال هه الرواية الروايات الثابعة أن 
صفية إنما صارت لدحية في مقسمه» وأنه اها أشتراها منه بسبعة 
روس" » وقوله: ( «خذ جارية من السبي؛ ) يتبع قوله: إنها صارت 


.۲۰٤ص «الدرر في آختصار المغازي والسیر»‎ ١١ 

() «المعلم بفواند مسل ۰۴۱۱/۱ «صحیح مسام بشرح النروي» ۲۴١/۹‏ والحديث 
بهلزه الروابة عند مسلم /١١١١(‏ ۸۷ كتاب: النكاح» بابك فضيلة إعتاقه أمته ثم 
پتزوجها. 


ڪب 7= 
إليه في مقسمه» تقديره: أنه إنما أراد: خذ بطريق القسمةء وفهم دحية 
ذلك بقرائن» أو التصريح لم ينقله الرواي» فلم يأخذها إلا بالقسمة» 
و اعا خم اما حل اھا ی ل من ت ليا 
من بيت النبوة» وأنها من ولد هارون» ومن بيت الرياسة» فإنها من 
بيت سيد قريظة والنضير مع ما كانت عليه من الجمال المراد لكمال 
اللذة الباعثة عل كثرة النكاح المؤدية إل كثرة النسل» وإل جمال 
الولد لا الشهرة النفسانية» فإنه معصوم. 
وقال النووي عن المازري وغيره: يحتمل ما جرئ مع دحية وجهین : 
احدهما: آن يكون رد الجارية برضاء» وأذن له في 
الثاني : آنه آذن له في جارية من حشو السبي لا أفضلهن» فلما رای 
الشارع أنه أخذ نفسهن وأجودهن فسا ور 
يتميز دحية بها وينتهك مرتبتهاء فقطع الشارع هذه المفاسد» وعوضه 
كما جاء في رواية أخرئ: أنها وقعت في سهمه» فاشتراها الشاع 
بسبعة أرؤس» والمراد: حصلت بالإذن في أخذ جارية ليوافق باقي 
الروايات» فأعطاء بدلها سبعة أرؤس تطبيبًا لقلبه لا أنه جر عقد 
بيع» ثم هذا الإعطاء لدحية محمول على التتفيل. فإن قلت: إنه من 
أصل الغنيمة. فظاهر» وإن قلت: إنه من تخميس الخمس يكون هذا 
مید او یو ار لةه یسب ج فا اوا کال کر نا عن 
الصحيح المختار» وحكى القاضي معن بعضه» ثم قال: والأول 
عندي أن صفية كانت فيئا؛ لأنها كانت زوجة كنانة بن الربيع» وهو 
وله من بني بي الحْمَيْق كانوا صالحوا رسول اله لاء وشرط 
علیهم أن لا یکتموا کنراء فان کتموه ذمة لهم وسألهم عن كنز 
حيي بن أخطب فكتموه وقالوا: أذهبته النفقات» ثم عثر عليه عندهم 


( ۲ ارسع س ہس اسع سے 
فانتقض عهدهم فسباهم. ذكر ذلك آبو عببد وغيره» فصفية من سییهم» 
فهیٰ فيء لا يخمس بل يفعل فيه الإمام ما رأئ. وهلذا تفريع منه على 
مذهبه آن الفيء لا يخمس» ومذهبنا أنه يخمس كالغنية. 

الثالث عشر 

قوله: (فأعتقها النبي إل وتزوجها. فقال له ثابت: يا آبا حمزءة 
ما أصدقها؟ قال: نفسهاء أعتقها وتزوجها). فيه: أستحباب عتق 
السید آمته ویتزوجهاء وقد صح أن له آجرین» كما أخرجاه" من 
إن شاء اللہ 


حديث آبي موسي كما سياتي 


قال ابن حزم وقتادة وعبد العزيز بن صهيب عن أنس أنه 
ك أعتقهاء وجعل عتقها صداقهاء قال قتادة في رواية: ثم جعل“» 
فأخذ بظاهره أحمد والحسن وابن المسيب» ولا يجب لها مهر غيره 
وتبعهم ابن حزم فقال: هو سنة فاضلةء ونكاح صحيح» وصداق 
صحیح» فان طلقها قبل الدخول فهي حرة ولا يرجع علبها بشيء» 
ولو أبت آن تزوجه بطل عتقهاء وفي هذا خلاف متأخر» قال 


)١(‏ «صحيح مسلم بشرح النووي» .۴۲۲-۲۲١/۹‏ وانظر: «إكمال المعلم بفواند 
04/6 

۲) سیاتي برقم )۲۵٤٤(‏ کتاب: المتق» باب: فضل من أدب جاریته وعلمها. وقد 
سلف برقم (۹۷) كتاب: العلم» باب: تعليم الرجل أنه وأهله. وسسلم 160) 
كتاب: الإيمان» باب: وجوب الإيمان برسالة نينا محمد لل إل جميع 
التاس.... 

() وقع في الاصل فوق كلمة: أخرجاء رمز (د» س) إشارة إل آبي داود والنسائي وقد 
وقع عندهما حدیث آبي موسی بالفعل بلفظ : دمن اعت جاریته وتزوجها کان له 
آجران»ء اپو اود (۲۰۵۴)؛ والساتي ۱۱۱۵/۲ 

0 لمحل 0۲/۹ . 


کک (wnn‏ 
أبو حنيفة ومحمد بن الحسن وزفر ومالك وابن شبرمة والليث: لا يجوز 
أن يكون عتتق الأمة صداقها. قال أبو حنيفة وزفر ومحمد ومالك : إن فعل 
فلها عليه مهر مثلها وهي حرة. 

ثم أخطفوا إن آبت آن 
في قيمتها وقال مالك وزفر: لا شيء له عليه 
من قال بالأول» وروی ابن حزم في ذلك عن علي وابن مسعود وآنس 
وغیرهم. 

ونقل النووي عن الجمهور أنه إذا أعتقها عل آن يتزوج بها ويون 
عتفها صداقها لا یلزمها آن تتزوج به» ولا يصح هذا الشرط؛ ومن قاله 
مالك والشافعي وأبو حنيفة ومحمد بن الحسن وزفر. قال الشافعي : فان 
أعتقها على هذا الشرط فقبلت » ولا پلزمها أن تتزوج به» بل له 
عليها قیمتها؛ لأنه لم رض بعتقها مجاناء» قإن رضيت وتزوجها على مهر 
يتفقان عليه فله عليها القيمة ولها عليه المهر المسمئ من قليل أو كثير» 
وإن تزوجها عل قيمتها » فإن كانت القيمة معلومة له ولها صح الصداق» 
ولا تبقئ له عليها قيمة ولا لها عليه صداق» وإن كانت مجهولة ففيه 
وجهان لأصحابنا : 

أحدهما: يصح الصداق كما لو كانت معلومة؛ لأن هذا العقد فيه 


جه» فقال آبو حتيفة ومحمد: تسعی له 
آستدل بهلذا الحديث 


ضرب من المسامحة والتخفيف. 

وأصحهما عند جمهورهم: لا يصح الصداق» بل يصح النكاح 
ويجب لها مهر المثل. ثم نقل عن أحمد وخلق جواز العتق على أن 
يكون عتقها صداقهاء ويلزمها ذلك» ويصح الصداق عملا بظاهر 


۵۰۱/٩ الاق‎ 


س( سے اتردیع شح اجس اسع 
الحديث» وتاوله الآخرون بأن الصحيح الذي ختاره المحققون أنه 
أعتقها تبرعا بلا عوض ولا شرط» ثم تزوجها برضاها بلا صداق 
وهلا من خصائصه ا آنه يجوز نکاحه بلا مهر لا في الحال ولا في 
المآلء وقال بعض أصحابنا: معناه أنه شرط عليها آن يعتقها 
ويتزوجها فقبلت فلزمها الوفاء به» وقال بعضهم: أعتقها و 
على قيمتها وكانت مجهولةء ولا يجوز هذا ولا الذي قبله لغیره بل 
هما من الخصائ ص . 

وقال بعضهم فيما حكاه المنذري: قوله: جعل عتقها صداقها. هو 
من قول آنس لم یسنده فلعله تأویل منه إذ لم یسم لها صداق» وقال 
بعضهم: لا بخلو أن بكون تزوجها وهي مملوكة» وها لا يجوز 
بلا خلاف» او پکون تزوجھا بعد آن اعتقها فهلذا نکاح بلا صداق. 

وأجيب عن ذلك: بأنه لم يتزوجها إلا وهي حرة بعد صحة العثق 
لهاء وذلك العتق الذي صح لها شر أن يتزوجها به هو صداقهاء 
وقد استوفته» کما لو کان له علیها شيء فتزوجها علیه. 

فإن قلت: ثواب العتق معلوم فكبف فزته حيث جعله في مقابلة 
النكاح الذي يمكن أن يكون في مقابلة دينار؟ 

فالجواب: كما قال ابن الجوزي: إن صفية بنت ملك» ومثلها 
لا يصح في المھر إلا بالکثیر ولم یکن بیدہ ی ما برضیهاء ولم آن يقصر 
بها فجعل صداقها نفسهاء وذلك عندها أشرف من الأموال الكثير؛ 

فائدة: روى الطحاوي من حديث عبد اله بن عون قال: كتب إلي نافع 
أن النبي إلا أخذ جويرية في غزوة بني المصطلق فاعتقها وتزوجهاء 


شرح ملم ۲۲۲-۲۲۱/۹ 


- 
وجعل عتقها صدافها. أخبرني بذلك عبد الله بن عمرء وكان في فلك 
الجيش'ء قالوا: وابن عمر لا يرئ بذلك فمحال آن يترك ما یری 
إلا لفضل علم عنده بذلك» وقد روی سعيد بن منصور عن ابن عمر: 
أنه كان يقول في الرجل يعتق الجارية ثم يتزوجها: كالراكب بدت 
ثم روي عن ابن سپرين آنه کان بحب أن يجعل مع عتقها شي 

الرابع عشر 

قوله : (حق إذا كان بالطريق): جاء في *الصحيح؟: فخرج بها حت 
بلغنا سد الروحاء فحلت فين بها والسد بغتح السين وضمها: وهو 
جبل الروحاء» والروحاء بفتح الراء والحاء المهملة ممدود: قرية 
جامعة من عمل الفرع لمزينة» على نحو أربعين ميلا من المدينة 
أو نحوهاء وفي رواية: أقام عليها بطريق خيبر ثلاثة أيام حت أعرس 
بهاء وكانت فيمن ضرب عليها الحجاب. وفي رواية: اقام 
والمدينة ثلاث ليال يبني ب 


۲۰/۳ شرح ماني الآثاره‎ )١ 

) سنن سعید بن منصور» ۲۲۹/۱ .)٩۱٩(‏ 
البق ۲6۷/۱ )01۷ 

تي برقم (۴۲۳) کتاب: البیوع» باب: هل يسافر بالجارية قبل آن پستبرنها. 
() سیاني برقم )٤۲۱۳ »٤۲۱۲(‏ کاب: المغازي» باب: غزو 

۷) سام (۱۳۲/ ۸۷) كتاب: النكاح» باب: فضيلة إعتاق آ. 


یتزوجها. 


D7‏ س دش سنت 
وتجميلها عل جاري عادة العروس. 
السادس عشر 
قوله: (فأهدتها له من الليل): فيه الزفاف في الليلء وقد جاء أنه ك 
دخل علیها نهارًا؛ 
السابع عشر 
قوله: ( امن کان عن 


ففیه جواز الأمرين. 


شيءَ فليجئ به» ) كذا هو في البخاري بغير 
نون. قال النووي: وهو روايتناء وفي بعضها : «فلیجئني به٤»‏ وفيه دلالة 
على مطلوبية الوليمة للعرس وأنها بعد الدخول. قال النووي: وتجوز قبله 
ويعده"". والمشهور عندنا أنها سنةء وقیل: واجية". 

الثامن عر 
فيه إدلال الكبير عل أصحابه وطلب طعامهم في نحو هلذاء وفیه آنه 
يستحب لأصحاب الزوج وجيرانه مساعدته في الوليمة بطمام من عندهم. 

ا 

قوله: (وبسط نطعا): هو بكسر النون وفتح الطاء على أفصح 
اللغات» وفتح النون وكسرها مع فتح الطاء وإسكانهاء وجمعه نطوع 
وانطاع وانطع. 

العشرون: 

قوله: (فحاسوا حيسا): الحيس: فصيح بالحاء المهملة» طعام 
يتخذ من التمر والأقط والسمنء وقد يجعل عوض الأَقِط الدبس» 
والقتيت. قال ابن سيده: الحيس: الاقط» يخلط بالتمر والسمن» 
) ملم بشرح النروي» ۲۲۲/۹ 
آنظر: ليان 4۸1/۹ 


ص 


وحاسه حیسا وحيّسه: خلطه. قال: 
وإذا تكونٌ كريهة ادي له وإذا يحاس الس يدع جندي 
وقال الجوهري: الحيس: الخلط» ومنه سمي الحيس» قال 
الراجز: 
السمن والتمر"" مما ثم الأقط الحيس إلا أنه لم بختلط" 
كلا السنةء وقد خالفه ابن سيده ققال في امخصصها: 
التمر والسمن جميمًا والأؤط“ 
هو ثريد من أخلاط. وتوقف فيه الفارسي في 


سے تاب الخلا 


وفي «الغره 


امجمعها. 


وفيه: أن الوليمة تجعل بذلك عملا بقوله : (فكانت وليمة رسول الله 
اء ولا يتوقف عل شاة. 
خاتمة 


من تراجم البخاري على هذا الحديث: باب ما يحقن بالأذان من 
الدماء» ولفظه فيه: كان إذا غزا بنا قومًا لم يكن يغزو بنا حت 
يصبح» وينظر فإن سمع أذانًا كف عنهم» وإن لم يسمع أذاتا (دعا 
علبهم)*. الحدیت. 


() «المحکم» ۴۲۵/۴ مادة: الحاء والسين والاء. 
١‏ في «الصحاحه: التمر والسمن. 

AATF ‘glad 

9 الخصص؛ 1۲۹/۱ 

() في البخاري: أغار عليهم. 

سیاتي برقم (۱۱۰) کتاب: الاذان. 


س اوی ش اجس اسع سے 

وزعم المهلب أن الدم إنما يحقن بالأذان؛ لأن فيه الشهادة 
بالتوحيد» والإقرار بالرسول. 

قال ابن بطال: وهلذا عند العلماء لمن بلغته الدعرة» وعلم ما الذي 
يدعو إليه داعي الإسلامء فكان يمسك عن هلؤلاء؛ ليعلم إن كانوا 
(مجيبين)" للدعوة آم لا؛ وليس يلزم اليوم الأئمة أن يكفوا عمن 
بلغته الدعوة لكي يسمعوا أذانا؛ لأنه قد علم عناد آهل الحرب 
للمسلمين» وينبقي أن تتهز الفرصة فيه" 


(۱) في الاصل: مجابين» والثبت من «شرح ابن بطال». 
) شرح ابن بطال» ۲۳۹/۲ 


ت في شروطین. 
سام ا - فت 11/1 

وهلا التعلیق أسنده بنحوه ابن آبي شي 
الجريري» عن عكرمة: أنه كان لا يرئ باسًا بالصلاة في القميص 
الواحد خصيقً. 

وبهذا الإسناد عنه: تصلي المرآة في درع وخمار خصيف”". قال: 
وحدثنا آبان بن صمعة» عن عكرمة» عن ابن عباس قال: لا باس 
بالصلاة في القميص الواحد إذا كان صفيفًا". ثم أسند عن ميمونة: 
أنها صلت في درع وخمار. وفي أخرئ: أنها صلت في درع واحد 
فضلاء وقد وضعت بعض كمها على رآسها“. وعن عائشة وعلي 
وابن عباس: تصلي في درع سابغ وخمار. وعن إيراهيم: في الدرع 
لباب. وعن عروة وغيره: في درع وخمار خصيف. وعن الحكم 
درع وخمار. وعن حماد: في درع وملحفة تغطي رآسها. وعن 
مجاهد: لا تصلي المرآة في أقل من آربعة أثواب. وعن مجاهد 
ين: إذا حضرتها الصلاة وليس لها إلا ثوب واحد 


وعطاء وابن 


قالوا 
لصتف ۲۸/۲ (11۹۸. 9 لابق ۳۷/۲ 004 
الایق ۳۸/۲ 04 IT V*)FT/Y gl CD‏ 


AY TT FY -F1/ ئر الق‎ 


سے ارح س اجس اسع سے 
واختلف العلماء في عده ما تصلي فيه المرأة من 
طائفة: تصلي في درع وخمار. روي ذلك عن ميمونة وعائشة وام 
سلمة أمهات المؤمنين» وهو مروي عن ابن عباس كما سلف» وبه 
قال مالك والليث والأوزاعي والثوري وأبو حنبفة والشافعي. 
وقالت طائفة: تصلي في ثلاثة أثراب» درع وخمار وحقو» وهو 
الإزار في لغة الأنصار. روي ذلك عن ابن عمر وعبيدة وعطاء. 
وقالت طائفة : تصلي في أربعة أثراب» وهو الخمار والدرع والإزار 
والملحفة. روي ذلك عن مجاهد" وابن سيرين. 
وقال ابن المنذر: على المرأة أن تستر في الصلاة جميع بدنها سوئ 
وجھها وکفیها سواء سترته بثوب واحد أو أكثر» ولا أجيب ما روي عن 
المتقدمين في ذلك من الأمر بثلائة أثواب أو أربعة إلا من طريق 
الآستحباب*» وعند الشافعي: أن عورة الحرة ما سوى الوجه 
والکفین"» وروي عن أحمد: نها كلها عورة حت ظفرها"» وعند 


آنظر: «بدابة المجتهده ۲۲۷-۲۲۹/۱ «الارسطه ۷۴/۵ دالیانه ۱۲0/۲ 
وهو قول الإبام أحمد. «المغتي» ۲/ ۴۳۰- ۴۴۱. 

() ورواه عنهما ابن أب شبية أیقا في «المصنف» ۲۷/۲ (۰1۱۷4 .)1۱۷٥‏ وروابة 
عطاء (۱۱۸۲) قال عطاء: في درع وخمار. ورواء يشا عن ابن سیرین (۰11۷7 
۷ آنها تصلي في ثلاثة آتواب» وآنظر : «الاوسط» ۷۴/۵ 

(۳ رواه این ابي شییة ۳۷/۲ 0۱۸4 

0 آنظر: «الارسط ۰/ ۷٤-۷۴‏ 

الاق ۷0/۵ 0 آنظر: «الیانه ۰۱۱۸/۲ 

۷ امسائل ابي داوده (۲۸۰). «المغني» ۰۴۲۸/۲ ونسب القول لابي بكر بن عبد 
الرحمن بن الحارث - وكان من فقفهاء التابمين بالمدينة؛ وأحمد الفقهاء السبعة 
وکان بقال له: راهب قریش. 


تاتا 
: أنها إذا صلت وبدنها مكشوف أعادت في الوقت" وقال 
أبو حنبفة والثوري: لا تعيد أبدًاء وقدمها عورة". 


احدها 


الا الحلیث رجه ایشا فم والار یو" 

ووجه إيراده هنا ما فهمه من التلفع » وسيأتي حقبقته. 

انیها 

(كان) هاه تعطي المداومة والاستمرار على الشيء» ومن عادته هارن 
يصلي الصبح في لذا الوقت. نعم أسفر بها مرة كما أخرجه آبو داود من 
حديث ابن مسعود: أنه ل صلى الصبح مرة بغلس» ثم صلى مرة أخری 
فاسفر بھاء ٹم کانت صلاته بعد بالغلس حت مات ڳا لم يعد إل أن 


() «المدونةه ۹8/١‏ «بداية المجتهده .۲۲۷/١‏ 

١‏ أنظر: «مختصر الطحاوي» ۲۸ء «مختصر اختلاف العلماءه ۴١۷/١‏ وفيه أن 
فدمها ليست بعورة. 

(۳) سیاتي برقم (0۷۸) کتاب: مواقيت الصلاة» باب: وقت الفجر. 

9) ملم )١4١(‏ كتاب: المساجدء باب: أستحباب اليكير بالصبح. 

(۵) «ستن آبي داوده (۴۲۳)» «سنن الترمذي» (۱۵۳)ء «سنن التساتي» ۰۲۷۱/۱ 
سنن این ماجه» .)0٨(‏ 


7 سے دی س س سی سے 


يسفر”. صححه ابن حبان"» وقال الخطابي : صحيح الإسناد". 


انها 
معن (یشهد) هنا: بحضر ومنه قوله تعالی ت تید نگم ار 
[البقرة: ]۱۸١‏ أي: حضر. 

رابعها 

(النساء). من الجمع الذي لا واحد له من لفظهء إذ الواحد آمرا 
وله نظاثر کثيرة. 

EE 

(متلفعات). بالعين المهملة بعد الفاء أي: متلفحات» وروي بالفاء 
المكررة بدل العينء والأكثر على خلافه كما قاله ابن التين قبيل الجمعة» 
ومعناهما متقارب» إلا أن التلفع» مستعمل مع تغطية الرأس» بل قال ابن 
: لا يكون إلا بالتغطية”“ء وعن الأصمعي : أن التلفع أن يشتمل به 
حت يجلل به جسده» وهذا أشتمال الصماء عند العرب؛ لأنه لم يرفع 
جانا منه» فیکون جة» وهو عند الفقهاء مثل ما وصفنا من 
الآضطباع» إلا أنه في ثوب واحد". 


ابو دارد ۳۹5 

() صحیح ابن حبانه ۲۹۸/۴ .)۱٤٤۹(‏ 

(۳) امعالم السنن» ١/١٠٠ء‏ وقال المثلري في «مختصره» :۲۴۴/١‏ وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه بنحوه. ولم پذکروا رؤیت لصلاة رسول ال 
لل وعتنه الزيادة في قصة الأسفار رواتها عن آرحم ثفات» والزيادة مقبولة من 
القة. وقال النووي في «المجموع» ۳/ :0١‏ رواء أبو داود بإسناد حسن. وقواء. 
الحافظ في «الفتح؟ ۲/ ٥‏ فقال: رواء آبو داود وغهره وصححه ابن خزیمة وره 
وقال الالباني في «صحیح آیي دارده :)٤۱۸(‏ |ستاده حسن. 

) وکر الباجي في «المتقی» ٩/۱‏ (ه) أنظر: «تنوير الحوالك؛ ص۲۱. 


(المروط). جمع مرط بكسر الميم» أكسية معلمة تكون من خزء 
وتکون من صوف» وتکون من کتان» وقیل: الإزار. وقیل: لا یکون 
إلا درعًاء وهو من خز أخضر» ولا يسمى المرط إلا الأاخضرء 

ولا يلبسه إلا التساء. 
سابعھا 
(الغلس): أختلاط ضياء الفجر بظلمة الليلء وا 

لكن الغلس آخر الليلء والغبش قد يكون في آوله وفي آخره. 
ثامنها 
قولها : (ما يعرفهن أحد من الغلس). أي: أنساء هن م رجالء إنما 

يظهر للرائي الأشباح خاصةء وأبعد من قال: ما تعرف أعيانهن. 
تاسمھا 
فيه دلالة لمذهب الجمهور أن التغليس بالصبح آفضل. 
وبه قال مالك والشافعي وأحمد"» وقال أبو حنيفة": الإسفار بها 

أفضل لحديث: «أسفروا » فإنه أعظم لالأجر»" ٠‏ وعنه أجوبة وإن 

آنظر: «الفریع» ۲۲١-۲۱۹/۱‏ «عيون المجالس؛ ۲۸٠-۲۷۹/١‏ «حليةالعلماء 
١‏ فلغي ٤/۲‏ 

9 «الھدایتە 1/۱ 

(۳) رواه آبو داود )٤۲٤(‏ من حدیث رافع پن خدیج» والترمذي »)۱۵٤(‏ واپن ماجه 
والطيالسي في «مسنده» ۲٣١/۲‏ (۱١١١)ء‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثا 
١‏ والبغوي في شرح الستة؛ )۳۵٤(‏ وآخرون ورواه السات في «سته» ۱ 
من طریق محمود بن لبيد عن رجال من قومه. 


وقال الترمذي: حلیث رافع بن ديج حديث حسن صحيح» وفال الخطابي في 
«المعالم حديث حسن ١۹۷/١‏ وصححه الألباني في «الإروامه (۲0۸). 


7 س دی س س س س 
صححه الترمذي ذكرتها في «شرحي للعمدة. 

منها: أنه محمول عل تحقق الفجر أو على الليالي المقمرة 
ووهم الطحاوي حيث أدعئ أنه ناسغ لحديث التغليس"» وعن 
أحمد فيما حكاه ابن قدامة : آنه إذا جتمع الجيران فالتغليس أفضل؛ 
اخیر افضل“. قال ا إن کان من عزمه 
التطويل شرع بالتغليس» ويخرج منها بالإسفار» ولا يشرع بالإسفارء 


0 


وإن تاخروا فا 


فيه دلالة على خروج النساء» وهو جائز بشرط أمن الفتنة عليهن 
أو بهن» وكرهه بعضهم للشواب. 


وشرح الحديث ميسوط جا في «شرحي للعمدة؟ فراجعه من . 


sees ees 


الإعلام شرح PEF FY |6 «¥8۲ -1۳1/Y ened‏ 
() الإعلام بفواند عمدة الاحکام؛ ۲۳۹/۲ 

۳ شرح ماني الاثار» ۱۸۴/۱ 

٤٤/۲ التي‎ 0 

(۵) شرح مماني الآثاره ۱۸۴/۱ 

«الإعلام بفوائد عمد الاحکام» ۲۳۹/۲. 


كنت نر إلى عَلَمِها وأا في الَا حاف أن تيبي 
والكلام علي ذلك من أوجه: 
أحدها 
هذا الحديث أعني: الأول ذكره قريبًا في الألتفات"» واللباس 
ایشا" واخرجه مسلم» واو هاوه والنساتي في الصلابا“» 
() سباتي برقم (۷۲) کتاب: الاذان. 
) سياني برقم (0۸1۷) باب: الأكيسة والخمائص. 
() ملم (0) كتاب: المساجد» باب: كراهية الصلاة في ثوب له أعلام. 
ابو اود ۹۱5 
(ه) النسائي ۷١/۲‏ كتاب: القبلةء باب: الرخصة في الصلاة في خميصة لها أعلام. 


کک وو س شش 
وان ماجه في اللباس ابا . 

والتعليق الثاني اخرجه مسلم عن آبي بكر بن آي 
عن هشام"» وأو داود عن عبيد اله بن معاذ عن 


عن وکیع؛ 

هن 
عبد الرحمن بن أبي الزناد عنه""» ورواه أبو معمر فقال عمرة عن 
عائشة. قال الإسما ولعله غلط منه» والصحيح عروة» ولم يذكر 
أبو مسعود هلا التعليق» وذكره خلف. 

ثانيها 

الخميصة: بفتح الخاء المعجمة» كساء رقيق مربع له علمان 
آو آعلام» ویکون من خزء أو صوف» وقيل: لا يسم بذلك إلا آن 
تكون سوداء معلمة سميت بذلك للينها ورقتها وصغر حجمها إذا 
طويت» مأخوذ من الخمص» وهو ضمور البطن. 

ثالثها: 

آبو جهم: أسمه: عامر» وقيل : عبيد بن حذيفة القرشي العدوي» 
أسلم يوم الفتح» وكان معظكمًا في قریش» وعالمًا بالنسب» شهد بنیان 
الكعبة مرتين» وبسببه كان حرب رُجاجة» مات في آخر خلافة 
معاوية» وهو غير أبي جهيم المصغر المذكور في المرور". 


ابن ماجه (۴۰۵0). 

(Fee) pe 

ابو داود .)01٩(‏ 

۲9 آنظر: «لسان العرب» ٠۴۹۹/۴‏ مادة: خمص. 

(۵) آنظر ترجمته في : «الاستیماب» ۱۸۹/٤‏ (۲۹۲۹)» «أسد الغابته ۵۷/7 (0۷۷۳)» 
سیر آعلام البلا ۵۹/۲ (۱۱۷)ء «الإصابته ۴۵/٤‏ (۲۰۷). 


الأنبجانية بفتح الهمزة وكسرهاء وبفتح الباء الموحدة وكسرهاء 


وبتشديد الباء المثناة تحت نسبة إلى موضع يقال 
له: أنبجان» وقیل غير ذلك» وهو کساء غلبظ لا علم له فإن کان 
فهو الخ 

وقول : اوانتوني بأنبجانية أبي جهم؛ روي بتشديد الياء المثناة 


تحت» والتأنيث على الإضافة» وعلى التذكير'"*“ أيضًا كما جاء 
في الرواية الأخرئ: كساء له آنبجايا. 
خامسها: 


ي ي عن جمال الحضور والتدبر» وفي 
«الموطاء : «فإتها كادت تفتني». 

وفيه: أن الخميصة أهداها له أبو جهم» وقيل: بل هو الذي أهداها 
آولًا له» حکاه ابن الأر". 

وقوله: ( «تفتنني» ). قال ابن التين : رويناه بفعح التاء عل أنه 
ثلاثي» وبالإدغام مثل قوله تعالی: تا كي فو ري ي (الكهف: 
]۹١‏ ويصح آن يكون بضم التاء يقال: فتنته وأفتنه» وأنكر الأصمعي 


() آنظر: السان العرب» ۱٤١/۱‏ ماة: آنیج» ٤۳۲١/۷‏ مادة: ثبج. 
)١(‏ في الأصل أعلئ هزه الكلمة تعليق ونصه: أي: للظاهر. 
wm‏ فی هامس الاما قال اين الين: وعلى الحرف في يعض الكب بالخا المعجنةء 


() في الأصل أعلن هلز الكلمة تعليق ونصه: أي : يإضافت للضمير. 

(#) مسلم )١١/٠0١(‏ كتاب: المساجد» باب: كراهة الصلاة في ثوب له آعلام. 
)١(‏ «الموطا؛ ص۸۱ (۷۲) برواية یحی بن يحين. 

(۷) «اسد الغابةه ۵۸/١‏ في ترجمة بي جهم. 


نے ست 
الثاني ومعنى آنقًا: الساعة» وفي أبي داود: «شغلتني أعلام هليه 
وأخذ كرديًا كان لأبي جهم» فقيل: يا رسول الله! الخميصة كانت 
خير من الکردي"". وعند آبي موسی المديني: «ردوها عليه» وخذوا 
انبجانيتە ثلا يۆثر رد || فلبه» وهلا اولين من تاريل بعضهم 
آن فعل هلنا إذلالا؛ لعلمه بانه پؤثر هذا ویفرح به» ولا لزم من فلك 
آن أبا جهم كان يصلي فيها كما في حلة عطارد"» ولا يقال: إذا 
ألهت سيد الخلق مع عصمته فكيف لا تلهي أبا جهم» علي آنه قد 
نقل أن آبا جهم كان أعم فالإلهاء مغقود عنده» ولعله علم أنه 
لا بصلي بها أیشًا» ویحتمل آن یکون هذا خاصاء فالشارع كما قال: 
*کل» فإني اناجي من لا . حکاه این التین. 

سادسها: في فوائده 

الأولى: جواز لبس الثوب ذي العلم» وجواز الصلاة فيه. 

الثانية: أشتغال الفكر اليسير في الصلاة غير قادح فيهاء وهو 
إجماع» وإن حكي عن بعض السلف والزهاد ما لا يصح عمن يعتمد 
به في الإجماع. 

الثاللة : طلب الخشوع في الصلاة والإقبال عليهاء ونفي كل ما يشغل 
القلب ويلهي عنه؛ ولهذا قال أصحابنا: يستحب له أن بنظر إلى موضع 
سجوده» ولا پتجاوزه. 


0) سنن آي داوده (۹۱). 

7 سياتي برقم (۸۸1) كتاب: الجممةء باب: یلیس احسن ما يجد من حديث عمر بن 
الخطاب . 

٩‏ سياتي برقم )۸٠١(‏ كتاب: الاذان» باب: ما جاء في الثوم التي والبصل 
والکراٹ. 


ة إلين ترك كل ما يلهي ويشغل القلب عن الطاعة 
والإعراض عن زينة الدنيا والفتنة بها. 

الخامسة : منع النظر وجمعه عما لا حاجة بالشخص إليه في الصلاة 
وغيرهاء وقد كان السلف لا يخطيء أحدهم موضع قدميه إذا مشى. 

السادسة: نكنية الإمام والعالم لمن هو دونه" . 

وفيه غير ذلك مما أوضحته في شرح العمدة» فليراجع منه. 

وذكر ابن الجوزي في الحديث سؤالين 

أحدهما يخاف الأفتتان بعلم من لم يلتفت إلى الأكوان دليله: 
ل لر وا ئى ©4 [النجم: 1۷١‏ 

وآجاب بأنه كان في تلك الليلة خارجًا عن طباعه» فأشبه ذلك نظره 
من ورائهء فأما إذا رد إل طبعه البشري فإنه يؤثر فيه ما يؤثر في البشر. 

الثاني : المراقبة في الصلاة شغلت خلمًا من أتباعه» حقى إنه وقع 
السقف إل جانب مسلم بن يسار ولم يعلم؟! 

وأجاب: بان أولتك كانوا يؤخذون عن طباعهم فيغيبون عن 
وجودهم» وكان الشارع يسلك طريق الخراص وغيرهم» فإذا سلك 
طريق الخواص غير الكل فقال: «لست كأحدكم»" وإذا سلك طريق 
غيرهم قال: إنما أنا بشر" فرد إلى حالة الطبع فنزع الخميصة 
ليستن به في ترك کل شاغل. 
١‏ أنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الاحكامه ۷١ -۹۲/١‏ 
سيأتي برقم (1۹71) كتاب: الصوم» باب : الوصال» ومن قال : ليس في الليل صيام. 
(1) قطعة من حدیث سیاتي برقم )۲٤٥۸(‏ کتاب: المظالم» باب: ثم من خاصم في 

باطل وهو یعلمه. 


سد اردع س اہ یع س 
لأنها كانت سبب شغله» كما قال: «اخرجوا عن هذا الوادي الذي 
أصابكم فيه الغفلةء فانه واد به شیطان»"' قال: ولم یکن الشارع 
ليبعث إل غيره بشيء يكرهه لنفسه» ألا ترىئ قوله لعائشة في الضب: 
دان لا نتصدق ما لا تال رکان آقری خلق اله عل فع 
الوسوسةء ولكن كرهها لدفع الوسوسة كما قال لعائشة: «أميطي عنا 
قرامك» فانه لا تزال تصاویره تعرض لي في صلاتي»" قال: وفي رده 
الخميصة تنبيه منه وإعلام أنه يجب على أبي جهم من جتنابه في 
الصلاة مثلما عليه؛ لأن آبا جهم أحرئ آن بعرض له من الشغل بها 
آکثر مما خشي الشارع» ولم یرد بردها عليه منعه من ملکها ولباسه في 
غيرهاء وإنما معناها كمعنى الخلة التي أهداها لعمر وحرم عليه 
لباسهاء وأباح له الأنتفاع بها وبيعها. قال: وفيه دليل أن الواهب 
والمهدي إذا ردت عليه عطیته من غير آن يکون هو الراجع فيها فله 
آن يقبلها؛ إذ لا عار عليه في قبولهاء 
وذكر غيره أنه إنما كرهها لما فبها من الحرير. 


) ذكر هأزه القصة اليبهتي في «سنه» ٤6۹/١‏ وأصل الحديث في البخاري برقم 
)١۹١(‏ كتاب: مواقيت الصلاةء باب: الأذان بعد فاب الوقت» ومسلم (۸© 
كتاب: الساجد باب: قضاء الصلاة الفاكة واستحباب تمجيل قضاتها. 

() لم اقف عله. 

() سباتي في الباب التالي برقم (۳۷4. 


اء بطي نا قرا 
Cea = etl‏ 


هذا قله لا رال تَصَاويرة عرض في صلاني.. 


ثم ساق حدیث انس : گان قرام اة سََرَّْ په جاب 


ذكر البخاري المصلب مع التصاوير؛ لأن كلا منهما تعبد فكان 
بينهما مناسبة» وذكر هذا الحديث هنا؛ لأنه لما تعرضت التصاوير له 
في صلاته نزعها عنه لأنها له فإذا صل فيها کان بطريق أولیٰ. 


)١(‏ النساتي .۲١۴/۸‏ ولفظ : با عائشة حوليه فإني كلما «خلت فرا 
اساب 18/4 


کے ی 
اللها: 

ام -بكسر القاف- ستر فيه رقم ونقوش» قاله الجوهري . 

وقال الخليل: ثوب صوف ملون 

وقیل: ستر رقیق 

وقيل : من صوف غليظ جدًا يفرش في الهودج» آو يغشی به" . 

: نحي. قال الكساتي + مطت عنه وأمطت: نحيت» 

نيري وآمطته» وأنكر ذلك الأصمعي وقال: مطت آنا 


١ ومعتی‎ 


الحديث دال عل عدم بطلان الصلاة بذلك؛ لأنه ذكر أنها عرضت 
له» ولم ينقلل آنه قطمها ولا أعادهاء وهو يشبه الحديث الذي في الباب 
قبله؛ لأنه لما نهي عن القرام الذي فيه التصاوير علم أن النهي عن لباسه 
أشد وآكد» وهلذا كله عل وجه الكراهةء ومن صل بذلك أو نظر إليه 
فصلاته مجزئة عند العلماء» لما سلف من أنه لا لم يعدها. قال 
المهلب: وإنما أمر باجتناب مثل هذا لإحضار الخشرع في الصلاة 
وقطع دواعي الشغل. 


() «الصحاح؛ ۲۰۰۹/۵ مادة: (قرم). 

«العین» ۱۵۹/۰ مادة: (فرم). 

( آنظر: معجم تهذیب اللغته ۴۴۲۷/۲ مادة: اط «لسان العرب» ٤۴۰۸/۸۷‏ 
مادة: (ميط). 

() آنظر: «شرح ابن بطال» ۴۸/۲. 


(n یو‎ 

خاسها 

فيه النهي عن الصورء وقيل: إته منسوخ بحديث سهيل إلا ما كان 
رقنا في ثوب وقیل: إنه مخصوص بخبر سهل» وذلك أنه کرهها في 
خاصة نفسه» وأباحها للباس للضرورة» حكاهما ابن التين. 

قال الخطابي: ويشبه نها سترت عورة من بيتها لعلمها بنهيه ها عن 
ستر الجدر”"» ويحتمل أن يكون التهي مع هذا أو بعده. 


ھن ومن می 


(۱) روا الترمذي (1۷۰)؛ والنساتي ۲1۲/۸ وفي «الكېرئ؛ (4۷10)ء ومالك ۲/ 
۳- ۱۴۴ (۲۰۳۲) پروایة آبي مصمب» وأحمد ۰٤۸1/۳‏ والطحاوي /٤‏ ۲۸۵ 
٤ 2‏ واین حبان في اصحیحه» ۱۹۲/۱۳ (۵۸0۱) وصححه 
الألباتي في «عاية المرام» ٠٠۴۲/١‏ 

آنظر: «اعلام الحدیث» ۴٠۸/۱‏ 


7 ی سس س س سی ے 


ملم ۲۰۷ - فح L۱‏ 
ساق بإسناده من حدیث مُق ُن حامر قال: هد 


م اصرف رة زعا 


والبخاري أيضًا هناك" . 
انبا 


(فروج) بفتح الفاء ثم راء مضمومة مشددة: قال ابن الجوزي: كذا 
ضبطناه عن شيوخنا في کتاب أبي عبید وغيره» ويقال : بضم الفاء من غير 
تشديد على وزن خروج على غير المعدئ. وقال القرطبي : قيد بفتح الفاء 
وضمهاء والضم المعروف» وآما الراء فمضمومة» على كل حال 


() لم( 

۲) الاي ۷۲/۲ كتاب: القبلةء باب: الصلاة في الحريرء وليس كما يوهم عزو 
المصنف. 

(۳) سبأتي برقم (۵۸۰۱) باب: القباء وفروج حرير... 


0( «المتهم» ۳۹۸/۵ 


کے تاا 7( 

وقال ابن قرقول: هو بفتح الفاء والتشديد في الراء» ويقال 
أيصًا. وهو كما قال البخاري في كتاب اللباس: القباء الذي شق من 
خلفه. وقال القرطبي: القباء والفروج كلاهما ثوب ضيق الكمين 
والوسط مشقوق من خلف» يتشمر فيه للحرب والأسفار". قلت: 
وهو لبس الأعاجم 

ثالثها: قيل: إن لبسه كان قبل تحريم الحرير على الرجال. قال 
النووي: ولعل أول النهي والتحريم کان حين نزعه» ولهاذا قال في 
حدیث جابر عند مسلم : صل في قباء دبباج ثم نزعه. وقال: «نهاني 
عنه جبریل؛ فیکون آول التحریم هذا" . قال ابن حزم: وروینا عن 
أبي الخير آنه سال عقبة بن عامر الجهني عن لبنة حرير في جبة فقال: 
ای ھا ار 

رابعها: قوله : ( ١لا‏ ينبغي هذا للمتقين؛ ) وفي رواية : إن هذا ليس 
من لباس المتقين““ أي: المؤمنين» فإنهم هم الذين خافوا الله تعال 
واتقوه بایمانهم وطاعتهم له 

خامسها: أختلف العلماء في الصلاة في الثوب الحرير: 


فقال الشافعي وأبو ثور: يحرم وتصح. وقال ابن القاسم عن مالك: 
من صلی في ثوب حرير يعيد في الوقت إن وجد ثوبًا غيره. وعليه جل 
أصحابه. وقال أشهب: لا إعادة عليه في الوقت ولا غيره. وهو قول 


السابق ۳۹۷/۵ 
) «مسلم بشرح النووي؛ 0۲/۱٤‏ 
لمحل ٤/6‏ 

) رواه الطبراتي ۱۷/ ۲۷۵ (۷6۸). 


سے اتودیع س ہس سی کے 
أصبغ» وخفف ابن الماجشون لباسه في الحرب والصلاة فيه للترهيب 
على العدو والمباهاة. وقال آخرون: إن صل فيه وهو يعلم أن ذلك 
يجوز يعيد. ومن أجاز الصلاة فيه أحتج بأنه لم يرد عن الشارع 
اك مباخًاء ومن لم يجزها أحد لعموم 
تحريمه ها لباس الحرير للرجال. 


الإعادةء وهو عجيب؛ لأنه إذ 


«طرح التریبه ۲۱۹/۳ وآنظر: «شرح فح القدبره ۲۹۲/١‏ «المتقى» ١‏ 
۹ أحكام القرآن» لابن العربي -17۸٤/٤‏ ۱1۸۷ «المجموع؛ -۱۸٤/۳‏ 
«المغي» ۲۳۰۰-۴۰/۳۲ 


افاس الاب تغڑون 
tels‏ 


هذا الحديث ذكره في باب: سترة الإمام سترة من خلفه""“ وبعده 
بقليل في باب الصلاة إلى العنز"ء وأخرجه في اللباس أيضا في 
با الب ابر می ا 
سیاتي برقم .)٤۹٩(‏ 


سباتي برقم .)٤4(‏ 
سباتي برقم (0۸0۹). 


س د اوی شس اہ سیم سے 

ارہ مسن رانو وسلف ایشا بحص فن باب 
أستعمال فضل وضوء الناس“» ويأتي بعضه في باب السترة بمكة 
وغیرها. 
انیها: 

قوله: (في قبة حمراء): هذا قد جاء مصرځًا به آنه کان بالأبطح 
بمكة"“ وهو الموضع المعروف» ويقال له: البطحاء. ويقال: إنه 
إلى مني أقرب» وهو المحصب. وهو كنانة» وزعم بعضهم 
آنه ذو طوئ» ولیس كذلك کما نبه عله ابن قرقول. 

التها: 

(الأدم): بالفتح جمع أديم» وهو الجلد ما كانء وقيل: الأحمر. 
ذكره في «المحكم"» وقيل: باطن الجلدء قاله في 


(الحلة): بضم الحاء» إزار ورداء» سميا بذلك لأن كل واحد يحل 
على الآخرء ولا يقال: حلة لثوب واحد إلا أن يكون له بطانةء ووقع في 


)ملم )١١۳(‏ كتاب: الصلاةء باب: سترة المصلي. 

ابو داود (۵۲۰) والترمذي (۱۹۷)؛ والنساتي ۷۳/۲ وابن ماجه (۷1۱). 

(۴) في هامش الأصل بخط ناسخها: من خط الشيخ: الكل في الصلاة غلا ا 
ففي الطهارة والحج والزينة: 

)سلف برقم (۱۸۷) کتاب: الوضوء. ‏ () سیاتي برقم (0۰۱). 

)٩(‏ سیاتي برقم )٩۳۳(‏ كتاب: الأذان» باب: الأذان للسافر إذا كائوا جماعة.. 

۷ «المحکم» ٩۷/۱۰‏ مادة: (ادم). 

۵ آنظر: امختار الصحاح؛ ۱۸۸/۵- ٠۸١١‏ مادة: (أد) «الهاية في غريب 
الحديثه ۳۴/١‏ باب: الهمزة مع الدال. 


«سنن البيهقي» في الجنائز: تقييدها بالحمرة غالكا”. 

خامسها 

(الرّضوء) هنا بفتح الواو» و(العنزة): سلف ببانها في الطهارة» 
ومعن ركزها: آثبتها» وقد أوضحت كل ذلك في شرح العمدة". 

سادسها: 

فيه آنه لا باس بلباس الأحمر» وأنه غير قادح في الزاهد» وهو راد 
على من زعم كره لباسه» وزعم بعضهم أن لبسها كان لأجل الغزو» وفيه 
نظر؛ لأنه كان عقب حجة الوداع» ولم يبق له عدو إذ ذاك» وحديث 
النهي عنه مؤول بما صبغ بالعصفر. 

سابعها 

قوله: (يبتدرون): أي: يستبقوا" إليه تبرگا بآثاره الشريفة» وفيه 
التبرك بآثار الصالحين» واستعمال فضل طهورهم وطعامهم وشرابهم 
ولباسه ۲9 

ثامنها 

قوله: (مشمرًا): آي: رافعًا إ! 


انصاف ساقيه» ونحو ذلك کما جاء 


في الرواية الأخرئ: كأني أنظر إلى بياض ساقيه”. ففيه : رفع الثوب 
عن الكعبين. 
)١(‏ سنن اليهقي الكبرء ث ابن عباس. قال: قال عشمان: في ثلاته 


أثواب حلة حمراء وقميصه الذي مات فه الل 
) «الإعلام بفواند الاحکام» ۲۲۱/۱ ۷۸ 
() کنا بالاصل؛ والاول: یستبقون. 

() سلف تعلیقنا عل هنذا الکلام وینا فساده» فراجعه. 

= )۳۵٨0( كتاب: الصلاةء باب: سترة المصلي. وفي البخاري‎ )٠٠۳( رواء مسلم‎ )٠( 


N‏ سے ارس س سے سی س 
تلسعها 
صلاته هه هي الظهر» وجاء أنه صلى الظهر ركعتين والعصر 
ركعتين » ففيه : أن المطلوب قصر الرباعية في السفر» وإن كان قرب بلد. 
عاشرها 


قوله: (ورا, ي یرید 
آمامها كما جاء في رواية أخرئ» وقد جاء في رواية: يمر من وراها 
المرآة والحمار» وفي رواية أخرئ: يمر بين يديه المرأة والحمار. 
وأمام ووراء من الأضداد قال تعالى: ون َم تٌ4 [الكهف: 
٩‏ يريد: أمامهم. واختلف: هل سترة الإمام سترة لمن خلفه» 
أو هي سترة له خاصة والإمام سترتهم؟ وسيأني الكلام عليه في محله 
إن شاء الله 


الناس والدواب يمرون 


دم د د 


= بلفظ : «ویض ساقه». 


HIN E ke «TF «YT «1) ھڙا. قالّ: مإ ار ع وشرو«‎ 
CAY sah = EN spl = TE OTM 011 


سے اربع شس ہس 

أصل المنبر من النبر وهو الأرتفاع» وسطح كل شيء أعلاه» صرح 
به الجوهري ون 

قا: ولم َر الحسَنْ بسا أن يُصَلْى عَلَّى ا 
جری تَختھا بول اؤ فَوتََا أو أمَامَهاء إا گان هما سر 

الجمْد: بفتح الجيم وضمها كما قال ابن ا 
مكان صلب مرتفع» وقال ابن قرقول: إنه بسكون الميم» وفي كتاب 
الأصيلي : والصواب: السكون» وهو الماء الجامد من شدة البرد بدليل 
الترجمة. وقال صاحب «المحكم؟: الجمد: الثلج"» زاد ابن عديس 
الفتح» وقال ابن جعفر هو بالفتح. وقال غيره: هو بالفتح والضم» 
وبضمهما: ما أرتفع من الأرض. وقال الفارابي: الجمد ما جمد من 
الماء تقيض الذوب» وهو مصدر, وقال الجوهري: هو بالتحريك جمع 
جامد والجمد رالجثد مكان صلب مرتقع» والجمع أجماد وجار" 

و(القناطر): جمع قنطرة» وهو كما قال ابن سيده: ما رتفع من 
البنيان". وقال الجوهري: هو الجسر”“ أي: الذي يجعل على النهر 
يعبر علیه. 

وقوله: (إذا کان بینهما لأنه إا كالبعيد قربت النجاسة منه 
أو بعدت» وفي «المدونة؛: من صل وأمامه جدار أو مرحاض 
0 إن تعمد الصلاة إل نجاسة وهي أمامه 
آعاد» إلا أن تكون بعيدة جا . 


الصحاح؛ ۸۲۱/۲ مادة: (تبر).  ٩0‏ «الیحکم» ۲٤۵/۷‏ مادة: (جرم) 
7 «الصحاح» ٤0۹/۲‏ مادة: (جمد). ‏ () «المحك»٠/‏ ١۳۸مادة:‏ الافرالطاء. 
() «المحاح؛ ۷۹1/۲ المدوتةه ۸۹/۱ 

أنظر: مواهب الجلبل» ۲/ .٠0‏ 


قال البخاري: وَصَلى أبُو هر 
لذا ذكره بصيغة الجزم» وابن أبي ف 
عن ابن أبي ذثب» عن صالح مولى التوأمة» وفبه مقال. قال: صليت مع 
أبي هريرة فوق المسجد بصلاة الإمام وهو أسفل"» وقد صح عن غير 
واحد. رواه ابن أبي شيبة عن آنس» وسالم بن عبد اله وغيرهما"» 
ولا باس أن يصلي المأموم على السطح والإمام أسفل المسجد عند 
الكوفيين"» وهو قول مالك في غير الجمعة" وقال [الليث): 
لا باس أن يصلي الجمعة ركعتين على ظهر المسجد» وفي الدور 
على الدكاكين» وفي الطرق إذا أتصلت الصفوف ورأى الناس بعضهم 
بعقا حت يصلوا بصلاة الإمام وعن الشافمي مثله. 

قال البخاري: وَصًلّى ابن عَم عَلّى 

ثم ذكر البخاري حديئین 

أحدهما: حديث سهل بن سعد في شأن المثبر. 

والثاني: حديث أنس في المشربة» وهي الغرفة» وصلل على 
ألواحها وخشبها“. وهو موضع الترجمة» وذكر ابن أبي شيبة عن 

ذيفة أنه كان مريضصًا فكان يصلي قاعدًا» فجعل له وسادة» وجعل له 

لوح عليها فسجد عليه 


A) 1o /Y nad (0‏ اساب ۴0/7 )1 
أنظر: «المغي» .٤١ -٤٤/۴‏ 0 المدوتتە 4/۱ 161 
(ه) في الاصلل (مالك)ء المت من شرح اين بطال» رهو الصحيح. 

انظر: شرح ابن بطاله ٤۲/۲‏ 

(۷ آنظر: «ختصر الرنی ص۲۰ «الیان ۰٤۱-4۳۹/۲‏ دالجرع»؛ .۲1١-٤۳۹/۲‏ 
(۸) ورد بهامش الأاصل ما نصه: وكذا صلاته على المبر. 

0 الصف ۲60/۱ (01۸۳۳. 


سے ارس س اس اسع سے 
وكره قوم السجود على العود: روي ذلك عن ابن عمر وابن مسعود 
ار مالي بيبة: قال علقمة: دخل عبد اله عل أخيه عبدة يعوده 
جاده يصلي علي عود فطرحه» وقال: إن هذا شيء عرض به الشيطان» 
مع وجه می الأرض» وإن لم تستطع فاومئ إيماء. وكرهه الحسن 


ابن أبي شيبة عن مسروق آنه كان يحمل معه لبنة في 
نة" بعني: يسجد عليهاء وابن آبي شيبة وأئمة الفتوى عل 
جواز الصلاة عليه» وحجتهم الإتباع في المنبر والمشربا 

فاما حدیٹ سهل لكام عليه من آوجه: 

أحدها 

ا لغري کو میا رن ایی رکا یاک 
واغرجه ملم" وابو دود والنساتي ۵ واین ماج 

ٹانبها: 

قوله: (من أي شيء المنبر؟) آي: منبر رسول الله اء (رالأئل) 
الطرفاء؛ ولهلذا جاء هنا (من أثل الغابة) وفي أخرئ: من طرفاء 
الغابة» وقيل: إنه يشبه الطرفاء إلا آنه أعظم منه» والغابة: من عوالي 
المدينة من جهة الشام» والغابة: المكان الملعف بالشجر» والغابة: 


AUDI gldl O (TAFT TAF TAT ETS gad CV 
سيأتي برقم (۲44) باب: الأستعانة بالنجار والصناع في أعواد المنبر والمسجد‎ )۳( 
سيأتي برقم (4۱۷) باب: الخطبة على المتبر.‎ )9 

)٥(‏ سیاتي برقم (۲۱۹۹) باب: من آستومب في آصحابه شيئا. 

)١‏ ملم )0٤6(‏ كتاب: المساجد» باب: جواز الخطوة والخطوتين في الصلاةد 
۷ ایو داود (0۰۸۰)۔ التسائي 6۷/۲- ۵۸ 

0 این ماج 060۹0 


ص 


آسم لقرية أيضًا بالبحرين» وقال ابن بشكوال: في بعض الروايات: من 
آثلة كال ببة من المسجد. 

التها 

صانع المنبر: هل هو ميمون النجار» أو قبيصة المخزومي» أو طباح 
غلام العباس» أو إبراهيم» أو باقوم -بالميم وباللام- غلام سعيد بن 
العاصي» آقوال ذكرها ابن الأثير""» وقال ابن التين : عمله غلام لسعد بن 
عبادةء وقيل : للعباس» وقيل : لامرأة من الأنصار. قال ابن سعد: في السنة 
السابعة : ويقال: في الثامئة» وهو أول منبر عمل في الإسلام» وقيل : صنعه 
مينا ذكره المنذري» وفي آبي داود: آنه تميم الداري. 

رابعها: 

قوله: (ما بقي من الناس أعلم به مني). فيه : أن العالم إذا أنفرد بعلم 
شيء قول ذلك لیوجه إل حفظه. 

خامسها 
في «الصحيح؛ كما سباتي في ياء اللا 


انه اة ارسل إلى أ. 


)١(‏ لم أقف على ما نسبه المصتف لابن الاير أنه ذكر الأختلاف في سم صانع المثبر 
ولکن رایته في «اسد الغابة؛ في ترجمة «باقوم الروم» ۱۹۵/۱ ترجمة (۴۵۸) فقال 
بعد آن ترجم له : پروی عنه صالح مولی التوامة : أنه صنع لرسول الله ل منبره من 
طرفاء» ثلاث درجات القعدة ودرجتيه. أخرجه الثلائة. وقال أبو عمر: إسناده ليس 
بالقائم. ثم رایت ابن حجر قد ذكر هذا الآختلاف في «الفتح» ٠۳۹۹/۲‏ وذكر 
سبعة آسماء ورجح آن یکون میمون. 

() رواه آبو داود (۱۰۸۱) عن ابن عمر آن النبي ڳا لما بن قال له تميم الداري الا 
آتخذ لك منبرًا یا رسول الله یجمع آو بحمل عظامك قال: «بلی؛ .فاتخذ له مرا 

وقال الحافظ في «الفتح؟ ۳۹۸/۲: إسناده جيد. وصححه الألباني في 

«صحیح بي داوده .)۹٩۳(‏ 


«انظري غلامك النجار يعمل لي أعوادا»"" وف 
فلعلها أبتدأت بذلك ثم ارسل وکان ثلاث درجات» ومن قال کان 
درجتين أسقط موضيع المقام. 

ا 

فيه دلالة على ما ترجم له وهو الصلاة على المنبر» وقد علل صلاته 
عليه وارتفاعه على المأمومين بالإتباع له والتعليم فإذا أرتفع الإمام 
على المأموم فهو مكروه إلا لحاجة كمثل هذا فيستحب» وبه قال 
الشافعي وأحمد كما حكاء البخاري والليث» وعن مالك المنع 
والأوزاعي أيصًا" ٠‏ وحكي أيصًا عن آبي حنيفة كما ذکره ابن حزم 
لكن المعروف عنه الكراهة» وإجازته في مقدار قامة فاقل» وأجاز 
مالك في الأرتفاع اليسير» وعلل المنع بأنه يفعل على وجه الكبرء 
والشارع معصوم منه. 

سابعها: 

القهقرى: المشي إلى خلف» وأصلها مصدر قهقر» وفي نصبها 
مذاهب» وقد أوضحتها مع فوائد هذا الحديث في «شرح العمدةه 
فراجعه منه" ٠‏ ورجوعه القهقرى خوف الأستدبار» وهو عمل يسير؛ 


)١(‏ ملم )٤6(‏ كتاب: المساجد» باب: جواز الخطوة والخطوتين في الصلاء 
0 الا ۱۲/۱ «المحرره ۰۱۲۴/۱ الكت والفواند السنيته ۱۳۴/١‏ . 
«المدونةه ۸/١‏ «المغني» 1۷/۴ 
9) المحلئ؛ ۸/4- ۸١‏ وأنظر: «الميسوطا -۳۹/١‏ ١٠ء‏ «بدائع الصنالع؛ ١‏ 
الاج والاکلیل» ۰٤/۲‏ 


(۵) «الإعلام بغوائد عمدة الاحکام ۱١۹/٤‏ 


واو( 
واما حديث أنس: فأخرجه البخاري اقا في الصا والنذور" 

والمظالم" ٠‏ ومسلم أيضًا في ا 
والکلام عليه من آوجه 
أحدها: 


معن (جحشت ساقه): خدشت» أي: أصابه وجع منعه القيام؛ 
وكان ذلك في ذي الحجة» سنة خمس من الهجرةء وقوله: (ألئ). 
أي: حلف» وليس الإيلاء المعروف» (وا ن معجمةء ثم 
راء مضمومة أعلى البيت شبه الغرفةء وقيل: الغرفةء وقيل: الخزائة 
هي بمنزلة السطح لما تحتها. والجذع : بالذال المعجمة. 

وقوله: ( ١إنما‏ جمل الإمام؛ ) لا بد فيه من تقدير محذوف» وهو 
المفعول الثاني لجعل؛ لأنها هنا بمعنى صير» والتقدير: إنما جعل 
الإمام إمانا. والأول: أرتفع لقيامه مقام الفاعل» ومعنئ: «ليؤتم به 


ٿانیها: 
قوله : ( «فإذا كبر فكبروا؟ ) هزه فاء التعقيب فتقتضي أن تكون أفعال 


المأموم القولية والفعلية عقب أفعال الإمام (... ...)"» فنبه بالتكبير على 
لقولية وأفعال الإمام القولية والفعلية فيه» وبالركوع على الفعلية» وذهب 
نة إل أنه يكبر مع الإمام لا قبله» وصاحباء وافقا الشافعي في 
تي برقم (۱۹۱۱), باب: قول النبي ##ا: ذا رأيتم الهلال فصوموا؛. 

(۳) سیاتي برقم .)۱3۸٤(‏ باب: من حلف آن لا یدل عل آهله شهرا. 

(۴) سباتي برقم (۹۹٤۲)ء‏ باب: الغرفة والملية المشرفة في السطوح وغيرها 

() ملم (2۱1)ء باب: أضمام الماموم بالإمام. ‏ () لم أقف عله. 

() فدر ثلاث كلمات غير واضحة بالاصل. 


1 التوضيع شرح الجامع المحيع س 
aE‏ 

التها 

إنما تقتضي الحصر للإمام والمتابعة في كل شيء» حتى النية والهيئة 
من الموقف وغيرهء وقد أختلف في ذلك العلماء» فقال الشافعي 
وطائفة : لا يضر أختلاف النيةء وجعل الحديث مخصوصا بالأفعال 
الظاهرة"» وقال مالك وآبو حنيفة : يضر أختلافهاء وجعلا أختلاف 
النيات داخلا تحت الحصر في الحديث"» وقال مالك وغيره 
لا يضر الختلاف في الهيثة بالتقدم في الموقف» وجعل الحديث 
عاما فيما عدا ذلك“ وقد أوضحت الكلام على ذلك في «شرحي 
للعمدة. 

رابعها: 

قوله : ( «وإن صل قائما فصلوا قياما؛ ) وها الحديث ذكره بعد آن 
صل جالسًا (وهم)" قيام عند الشافعية» [وغيرهم]" ومنهم البخاري 
والحتفية والجمهور منسوخ بحديث عائشة الآئي : آنه ڳل صل قاعدًاء 
وابو بکر والناس قیام» وکان هذا في مرض موته. ونقله البخاري في 
«صحيحه في باب: إنما جعل الإمام ليؤتم به. عن الحميدي» وأب 


آنظر: الجر ۱۱۸/٤‏ لابق ۱4/6 
)١(‏ أنظر: «أحكام القرآن» لابن العربي ۱۸۸/٤‏ «عقد الجراهر التبة ٠۳/١‏ 
9 آنظر: «الاستذکار» ۵/ ۲۸۱- ۳۸۷ 

(ه) «الإعلام بوائد عمدة الأحکام» .0۷١ -٠0/۲‏ 

0) كلمة غير مقروءة بالمخملوطة وما أتناء ضيه السياق. آنظر : «الإعلا» ٠1٤/۴‏ 
زيادة بقتضبها السياق. 

0 أنظر: «الإعلام بوائد عمدة الأاحكام» 18/۲ 

0) سیاتي برقم (۱۸۹) کتاب: الاذان. 


س <« 
ذلك ابن حبان"“ كما أوضحته في الشرح المذكور» فسارع إليه"» وقد 
بر وابن حزم والأوزاعي قعود المأموم عند قعود 
الإمام ٠‏ وقال مالك في المشهور عنه وعن أصحابه : لا يجوز أن يؤم 
آحد جالسًا“ لحدیث: «لا یؤم احد بعدي جالسا»" لکنه مرسل واه 
ومن زعم أختصاص ذلك به فقد أبعد» وسيأتي الكلام على حلفه وقوله: 
( إن الشهر تسع وعشرون؛ ) في موضعه إن شاء اله. وهاه الصلاة 
الظاهر أنها مكتوبة؛ لقوله في بعض طرق الحديث: «فحضرت 
الصلاة»» وأشار ابن القاسم إلى أن ذلك كان في النافلة كما حكاه 


القرطي 7 


رجب انز 5 


بف دف 


() «صحیح ابن انه .٤۷ -4۷۱ /٥‏ 

() الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۲/ 0۷١-٠0‏ 

أنظر: «الأرسطه ۱4۸/4 «المغني» ۱/۳ المحلی ۹/۳- 1۴. 

آنظر: «المتقی؛ ۲۳۹/۱ «الكافي» ص1 

(۵) رواء عبد الرزاق في «المصنف» ٤۳/۲‏ (۸۸٨1)ء‏ ومالك )۱١١(‏ برواية 
محمد بن الحسن الشيباني؛ والدارقطني ۳۹۸/۱ واليهقي ۸٠/۴‏ 
قال الدارقطني: لم بروه عن الشعبي غير جابر الجعفي وهو متروك» والحديث 
مرسل لا پقوم په حجة. 
قال الشافمي في «الرسالةه ص١٠۲- ۲١١‏ وقد أوهم بعض التاس» فقال 
لا ومن أحد بعد التبي جالاء واحتج بحدیث رواء متقطع عن رجل مرغوب 
الرواية عته» لا بثيت بمثله حجة علي أحد. 
وقال العلامة أحمد شاكر في تعليقه عل «الرسالة هأذا الحديث غابة في الفعف. 

0 فی ۹/۲ 


کو کے وی س کے 


ئاد عن ميوت قاّث: کان رَسُولُ اف هة صلی وأا جداء 
آضايتي وة إا سجَة. قاث؛ وان لي على انر [انظر, ۲۴۳۳ - ملم ١۳‏ - 
فح 1۸/۱ 

ثم ساق حدیث ميمونة َالّت: گان رول اه ڪه يُصَلّي وتا جذَاءهُ 
ونا حايص وَربما أصَابني توب دا سَجَد. قاّث: ركان لي عَلّى 


وهلذا الحديث سلف آخر الحيض”'ء وسيأتي قريبا في موضعين"» 
وخالد المذكور في إسناده هو ابن عبد الله الطحان. 


دجن وی دجو 


ف TY pa‏ 
0) سياتي برقم (۴۸) باب: الصلاة على الخمرةء (0۱۷) باب : إذا صلئ إلئ فراش 
فيه حاض. 


١‏ - باب الصَلَاة عَلَى الخصِير 


جار وأبُو سمي في السَفيتة قايِمًا) وهلذا الأثر رواه ابن أبي 
بةء عن عبد الله بن أبي عتبة مول آنس فال: سافرت مع آبي سعيد 
الخدري وأبي الدرداء وجابر بن عبد الله -قال حميد وأناس: واناس. 
قد سماهم- فكان إمامنا يصلي بنا في السفينة قائمًا ونصلي خلفه 
قيامًا"“» وحكي ذلك أیضًا عن غیرهم"" ورواه آبو نعيم في «کتاب 
الصلاةه: عن حميد» عن أنس بن سيرين قال: أمنا آنس في السفينة 
عل باط 


.)٠٥۹۴( 1۹/۲ «المصنف»‎ )( 

() منهم : مسلم بن يسار» والشعبي» والحسن» وابن سيرين» وسعيد بن المسيب» 
وابراهیم» والحکم. آنظر: «المصتف» 1۹/۲ (1016- 0۷۱) 

(۲) لم أعثر عليه فيما هو مطبوع ولعله في المفقود. 


7 سے د س س سب ے 


وهلذا رواه ابن أبي شيبة» عن حفص» عن عاصم» عن الشعبي 


الحسن ومحمداء قالا: يصلون فبها قيامًا جماعة» وتدورون مع القبلة 


5 


حیث دارت 

وروي أيضا عن مجاهد آن جنادة بن أبي آمية قال: كتا نغزو معه 
فكنا نصلي في السفينة قعودا/"» وحكي فعله أيضًا عن أنس بن مالك 
قال: وکان آبو قلابة لا پر به بأسًا» وقال طاوس: صل قاعدًا(“. 

فإن قلت: ما وجه دخول هذا في الصلاة على الحصير؟ قلت: 
لإنهما آشتركا في الصلاة على غير الأرض لعلا ي 
المصلي الأرض شرط من قوله ا لمعاذ: «عفر وجهك في 
الراب" نبه عليه ابن المنير". 

واختلف العلماء في الصلاة في السفينةء فقال أبو حنيفة : ومن صل 
في السفينة قاعدًا من غير عذر أجزأه» والقيام أفضل*» وكذا قال 
الثوري: لإنه أبعد عن شبهة الخلاف وجؤز؛ لأن الغالب في السفينة 
دوران الرأس. وقال صاحباه ومالك والشافعي: لا يجوز أن يصلي 


آن مباشرة 


018) 14 / aلا‎ ( 

المصدر السابق ۷١/۲‏ (10۷۷). 

) المصدر السابق 14/۲ .)٠0۹(‏ 

.)٠0٦1( ٩٩/۲ المصدر السابق‎ ) 

.)0١۲( ٩1/۲ المصدر السایق‎ )( 

لم اعثر عله 

(۷ «المتواري» ص٤۸.‏ 

أنظر: «فتع القدير» ۸/۲ «المبسوط؛ ۴-۲/۴ 


فيها قاعدًا من يقدر على القيام""» وهذا الخلاف إنما هو في غير 
المربوطة» وأما المربوطة فكالشاطى. 


سمي الحصير لأنه يلي وجه الأرض» ووج الأارض تسم a‏ 
ي وجه الماء أي: تقشرء 


i 5‏ 
ابو داود» والترملي" »۰ 


) آنظر: «المتتقی؛ ۲۷۰/۱ «حال 

مكمه ۱١8/۱‏ مادة: (حصر). 

() أنظر: «تهیب اللغة» ۱۷۰۹/۲ «لسان العرب» ۲/ ۴۱٠۲ء‏ مادة: (سفن). 
كتاب: المساجد» باب: جواز الجماعة في الافلة والصلا 

ابو داود 111 () الترمذي ۲۳9 

۸٩-۸۵ /۴ التساتي‎ 


قليوبي وعمیرةه ۰۱۵8/۱ «الفروع؛ ۱/ ۳۸۰ 


س( سے ادبع س دجن سح سے 

انیها 

الضمير في (جدته) يعود إل إسحاق» وجاء في رواية : آنه عائد إلى 
آنس» رواه مقدم بن يحییٰ بن محمد عن عمه الهاشم بن 
عبيد الله بن عمر» عن إسحاق»ء عن آنس قال: أرسلت جدتي إل 
رسول الله إ؛ واسمها مليكة. 

ثالشها 

مليكة : بضم الميم وزعم الأصيلي أنه بفتحها وكسر الام » وهي آم سليم. 

رابعها: 

اللام في قوله: «فلأصل؛ مكسورة لام كي 
مفتوحة» وروي بحذف الياء عل آنه أمر تفسه» وروي بفتح اللام. 

خامسها: 

قوله: (من طول ما لبس) يؤخذ منه أن" الأفتراش يطلق عليه 
لباس» ولا شك أن لبس كل شيء بحسبه شرعًا ولغة» فافتراش 
الحصير لا يسمي لباسًا عرفا 

E 

النضح: الرش هناء وقد يطلق على الغسلء وضعت ذلك لتليينه 
رتهيته للجلوس عليه» فإنه كان من جريد كما جاء في رواية لمسل ٠‏ 
ولنظافته» ویجوز آن یکون لزوال ما يعرض من الشك في تجاسته» 
وهو طهور وفاقًا لمالك» خلائًا للشافعي وبي 


والفاء زائدة والياء 


١‏ في هامش الأصل: أي الأول 

)١‏ مسلم (10۹) كتاب: المساجد باب: جواز الجماعة في النافلةء والصلاة على 
حصير وخمرة وثوب وغيرها من الطاهرات. 

۲0۹/۲ أنظر: «الأشباء والتظائره لابن نجيم ص۷ «المثور من القراعده‎ ١( 
٥۴۲ص «الشباء والظاثر؛ للسیوطي‎ ۰ 


قوله: (وصففت واليتيم) هو منصوب أي: مع اليتيم» وجاء في 
رواية أخرئ: وصففت آنا" والييم. قال ابن التين: والأول أحسن 
في لغة العرب""؛ لأن الضمير المعطوف لا يعطف عليه إلا بعد أن 


یؤکد لقوله تعالی انگ 

امنا 

اليتيم جمعه أيتام» واسمه ضمرة الحميري» وقيل: روح» والعجوز 
هي اا 

تاسعها: 

المراد بالانصراف عن الصلاة. 

عاشرها: في فوائده: 

تواضع الشارع بإجابة داعيه» وإجابة الداعي لغير وليمة العرس» 
وجواز التافلة جماعة؛ لكن في رواية أبي الشيخ الحافظ : فحضرت 
الصلاة. 

قال ابن حبيب في تفسيره عن مالك: لا بأس أن يفعله الناس اليوم 
في الخاصةء وليس من الأمر الذي عليه العامة آن يصلي الرجل 
بالتفر في سبحة الضحى وغيرها ليا ونهارًا في غير نافلة رمضان إلا إذا 


د ًَ4 [البقرة: .]۳١‏ 


رقيل: عن الذنب. 


)ورد پهامش الاصل: ثم بلغ في الثامن بعد الخسین» کته مزلفه» غفر اله له. 
)١‏ غير واضحة في الأصل ولعلها كما ائبتاهاء 
() يقصد الرواية الثائية لا الأوليلء وهي: (وصففت أنا واليتيم) . 


بو س فن سی ت 
قل النفر مثل الأثنين والثلاثة من غير أن يكون مشهراء ومعناه مخافة ان 
يظنها الجهال من الغرائض والصلاة للتعلم ولحصول البركة» وتسمية 
الأفتراش أي (...)“ لباسًا وصلاة الصبي المميز» وأن للصبي موققًا 
في الصف" وعن أحمد كراهته في الفرائض والمساجد» وآان 
الأثنين يكونان صقًاء وراء الإمام وهو مذهب العلماء كافة"" إلا ابن 
مسعود وصاحبیه وآبا حنيفة والکوفیین فإنهم قالوا: یکون بینهماء 
والصحیح آنه موقوف عل فعل ابن مسعود ولعله کان لذ ن 
وفي «البدائع للحنفية : لو فعل ذلك لا يكره“ وفي «المحيط؟ قيل : 
لا يكره» وقيل: يكره لمخالفة السنة 

وأن موقف المرآة وراء الصبي» والصلاة على الحصير» وسائر 
ما تنبته الأرض» وهو إجماع إلا من شذ"» وحديث أنه لم يصل 
عليه لا يصح" وأن المرأة المتجالة الصالحة إذا دعت إلى طعام 
أجيبت» وأن الأصل في الحصير ونحوها الطهارةء وأن الأفضل في 
نوافل النهار كونها ركعتين» وفيه غير ذلك مما أوضحته في شرح 


العمدة» فراجعه منه 


es‏ یھی 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصل. 

۵ آظر: «المدونته ۹۷/۱ 

( أنظر: «المغني» ۴| 0۷- ۸ه. 

ابدائع الصتائم؛ .٠١۸/١‏ 

(ه) «المحيط البرهاني» ۲۰۱/۲. 0 آنظر: «المغي» -٤۰/۴‏ ۱ 

(۷) رواء آبو پعلیٰ .)٤٤٤۸( ٤۲۹/۷‏ قال الهیشمي في #المجمع؟ ۵۷/۲ رجاله مرتقرن. 
قال الألبائي في «الشمر المستطاب؛ :٤٤۴/١‏ فقي ثبو نظر. 

OA OFT «Yey (0 


- باب اا 


- عتتا أو الوليڊ قال 
قاو ن مون ّث ان اذب کا لي على ا 
- مسلم: ۴اه - فت 1/۱ 

ساق پإسناده حدیث مَيمُوً: 

وقد سلف قريب" وياتي آيضا في باب: إذا صلي إل فراش وفيه 
حائض"» والخمرة: حصير ينسج من السعف» أصغر من المصلئ قاله 
في «المحكم» قال: وقبل: الخمرة الحصير الصغير الذي يسجد عليه" ٠‏ 
وقال الجوهري: الخمرة بالضم سجادة صغيرة تعمل من سعف النخل 
وترمل بالخیوط. 

قال في «المغرب»: سميت بذلك؛ لأنها تستر الأرض» ومنه 
الخمار. 

وقال الرماني في «اشتقاقه؛: لأنها تستر الوجه عن مباشرة الأرض» 


وقال في «المشارق؟: هي السجادة سميت بذلك؛ لأن خيوطها مستورة 
0 


() سلف برقم (۴۷۹) باب: إذا أصاب ثوب المصلي آمراته» وسلف أيشًا بر 
)١۱۷(‏ كتاب: الصلاة. 

() سياتي برقم (۵۱۷) كتاب: الصلاة. 

(۳) «المحکم» ۱۱۹/۰ مادة: (غم). 

9( «الصحاح» 14۹/۲ مادة: (خمس» 

)١(‏ «المغرب في ترتيب المعرب» ۲۷١/١‏ مادة: (خمر). 

0 «مشارق الآنواره ۲۲١/۱‏ مادة: (خمر). 


7 سے ایس س س سی 


ولا يكون خمرة إلا هذا المقدار» وقد يطلق على الكثير من نوعهاء 
وفي الحديث دلالة على جواز الصلاة على الحصيرء وقد سلف في 
الباب قبله» وقد فعله جابر وآبو ذر وزید بن ثا 
سعيد بن المسيب : الصلاة على الخمرة سئة. 


وابن عمر» وقال 


ھی دی وی 


() آنظر: «المصتف» ۴۵۰/۱ - ۴۵۱ 


عَلّی بَوْبهٍ. [انظر: ۳۸۰] 
ل قالّ؛ حدتبي مالك عن اي اضر وى غر بن 
رؤج اللي اء انها قات 


N sg VEE ONY spl = YN 411-4 MEY 4008 ¢0 100 OIF 0Y ANN 0A 
Le 


بزیدہ عن رالو عن 
على اراش الي 


ي قفن ال 
[انظرە ۲۸۲ = ملم ۷14,0۱۲ - فت 144۲/۱ 


ثم ساق حديث عائشة من ثلاث طرقی: 


کو کک ی م 


في «مصنفه؟: عن ابن المبارك عن حميد 
قال: کان آنس يصلي على فراشه» وحکاه عن طاوس يا . 
وأما تعليق أنس فذكره مسندًا في الباب الذي بعده بمعناء. 
وأما حديثها الأول: فسيأتي في موضعين من البخاري في الصلاة في 
باب : التطوع خلف المراةء وما يجوز من العمل في الصلاة أواخر 
كتاب الصلا. 

ارچ نے ایشا زیراو وای وارد ران 
ا 


وأما حديثها الثاني : فاخرجه ابن ماج" 


آتظر: لته ۲44/۱ ¥۸1۰7 ۸۱۱ 

(۲) سیآني برقم (۳۸۵) باب: السجود على الثوب في شدة الحر. 

(۳) سپاتي برقم (۵۱۳). 

() سيرد في آخر كتاب الصلاة في باب : من قال لا بقطع الصلاة شيء برقم 01٤(‏ ۰ 
١١)ء‏ وياب: هل يغمز الرجل أمرأته عند السجود لكي يسجد (01۹). 

لم (01۲ 

ابو اود 019 

السات ۱۰۳-۱۰۱/۱ 

0 لم قف علبه. 

0 لم قف عله 

۰ این ماج (87). 


ساو 

وأما اثالث : فهو مرسل كما شهد له» وأخرجه صاحبا «المستخرجين»؛ 
الإسماعيلي وأبو نعيم”" ٠‏ وكذا قال الحميدي : كذا وقع مرسلا". وقد 
سلف أن عروة روئ نحوه عن عائشة". وعراك بن مالك ثقة مات في 
زمن يزيد بن عبد الملك بالمدية. 


الجنازة بكسر الجيم وفتحها من جنز إذا سترء وقيل : بالفتح للميت» 
وبالکسر للنعش» وقیل عکسه. 

التها: في فقهه: وفیه مسائل : 

الأول: جواز الصلاة على كل طاهرء فراشًا كان أو غيره» 
فالرواية الأول ليس فيها ذكر الفراش بخلاف الشانية والثالغة 
والحديث يفسر بعضه بعضًاء وقد أختلف العلماء في إخبارهم بعض 
ما يصلی عليه دون غيره» فروي عن عمر أنه صل عل عبقري» 


OWD ANY gpa (0 

سند السیدي» ۲۲۵/۱ (۷1. 

سلف برقم (۳۸۴ 

عراك بن مالك الغفاري الكتاني المدئي. 
روئ عن طلحة بن عید اله بن كريز وعبد اله بن عمر بن الخطاب» وعيد 
الملك بن آبي بكر ين عبد الرحمن بن الحارث بن هشام» وعبد اله بن عبد الله بن 
عتبةء وعروة بن الزير وغيرهم. 
ورو عف۲ کب ين لاهج رابو الف کاب بن ليس اقداي رر بق رة 
المصري؛ رالحكم بن عبينة الكوفي» وغيرهم. وثقه المجلي وأبو زرعت 
وأبن عاتم روئ له الجناحة. مات لاقة يزيد بن عبد المللفه 
انظر ترجمه في : «الطبقات الکبرئ؛ ۲۵۴/۵ «طبقات خلیفقا ص۸٤۰۲‏ ۲۵۷ 

ریخ الکیره ۸۸/۷ (۳۹۵). «تهلیب الکال» ۵/۱۹ ۰- ۵4٩‏ (۸4۴). 
() رواه این ابي شية في «المصتف» ۲۵۲/۱ .)٤۰٤۷(‏ 


7 — التوضبح لشرح الجاع الصسحيجح س 
وهي الطتفسة”» وعن علي وابن عباس وابن مسعود وأنس: أنهم صلوا 
على المسوح. وصلى اين عباس وجار بن عبد الله وأبو الدرداء والنخمي 
والحسن عل طنفسة” وصلىٰ قيس بن عباد على لبد دابة. 

وقال الثوري: يصلل على البساط والطنفسة والليد» وهو قول 
الشافعي وآبي حنيفة» وروي عن ابن مسعود: آنه لا يسجد إلا على 
الأرض. وعن عروة ملل 

وكرهت طائفة الصلاة إلا على الأرض أو نباتها. روي ذلك عن 
جابر بن زيد» وقال؛ أكره الصلاة عل كل شيء من الحيوانء 
وأستحب الصلاة على كل شيء من نبات الأرض» وهو قول مجاهدء 
وقال قال سعيد بن المسيب وابن سيرين: الصلاة على الطنفسة 
محدث" ونهى الصديق عن الصلاة على البراذع"“. وقال مالك 


الللشة: يضم الهاء وكسرهاء اللمرقة قرق الرجل وجمها طاشى» فيل هي 
البساط الذي له حمل رقيق» قال ابن الأعرابي: تفس إذا ساء خلقه بعد حسن» 
ويقال للسماء مطرفسة؛ وميلتفسة إذا أستفمدت في السحاب الكثيرء وكذلك 
الإئسان إذا ليس التبا الكثيرة مطرفس ومطتفس. أنظر: هئيب اللغةه ۴ 
«اللسان» ۲۷۱۰/۵ مادة: طتفس. 

AAO fe EDF ~01 | ods: (0‏ 
تیه : ولم أجده عن جابر بن عبد ا4ء 

() رواه ابن آیي شيية في «المصتف» ۲۵۲/۱ .)٤۰0۲(‏ 

0 أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲۳۳/١‏ المبسوط؟ ١/٠١٠ء‏ «القواين 
الفقهیةه ۳۹/۱ «الإقاع؛ ۴۷/١‏ «المغتي؛ ۷۹/۲ 

() أنظر: «المصتف ۳۵۴/۱ 0۹٠٤ء .)٤0۹۲‏ 

(Ee fe oY «t1 oF 51/1 أتظر: الم‎ 0 

(«۷) لم أجده فما هو مطبرع ولعله في المفقود 

) وره بهامش الاصل ما نصه: في «الكبير» للطبراني مسندًا مرفوعا لهي عن السلا 
على البرذعة ونه أبي بكر عن الصلا عليه رأيته في «جامع سيان الثوري»» فاا 


O 
في بساط الصوف والشعر إذا وضع المصلي جبهته ويديه على الأرض»‎ 
فلا أرئٰ بالقيام عليها باسًا“» وعن عطاء مله" وقال مغيرة: قلت‎ 
لإبراهيم حين ذكر كراهته الصلاة على الطنفسة: إن أبا وائل يصلي‎ 
عليها قال: أما إنه خير مني" وفي ١كتاب الصلاة؛ لأبي نعيم‎ 
حدثنا زمعة بن صالح» عن سلمة بن هرام» عن عكرمة» عن ابن‎ 
عباس أنه ا صلل عل ساط وحدثنا زمعة» عن عمرو بن‎ 
دینار» عن کریب» عن بي معبد» عن ابن عباس قال: قد صلی‎ 
. رسول الله اة عل باط‎ 


يديه» وهو قول جمهور الفقهاء سلقًا وخلمًاء منهم الشافعي ومالك 
وآبو حنيفة""» ومعلوم آن آعتراضها بین یدیه اشد من مرورهاء 
وذهب بعضهم إل قطع مرور المرآة والحمار والكلب. 

وقال أحمد: يقطعها الكلب الأسود» وفي قلبي من الحمار والمرأة 


شي 
وقال ابن حزم : يقطع الصلاة كون الكلب بين يديه مارا أو غير مار 


= سيان عن حصین؛ عن آبي خالد» عن مولاة له يقال لها عزة: قالت: کنا نصلي 
على البراذع فنهانا أبو بكر ه أن نصلي على البرافع. 

۲ آنظر: «مواهب الجلیل» ۲۵۴/۲ ۲٠١‏ . 

() رواه ابن آي شییة في «المصتف ۴۰۲/۱ .)٤۰٤۸(‏ 

.)٤٠6۹ ۴١۲/۱ المصدر السابق‎ )۲( 

() لم أجده في المطبوع ولمله في المفقود. 

(۵) رواه ابن آي شية في «المصتف» ۳۵۱/۱ (4۰۴). 

) أنظر: «المحيط البرهاني» ۲۱۴-۲۱۲/۲ ١1ا‏ 

(۷) آنظر: «المغتي» ٩۷/۳‏ وما بعدها. 


الان 10۸/۲ 


س س ارنیع س د سی کے 
اوک عاو ای ییا یا و اد رد تخیر ذ 
اء ورف اقرا ن ټی کرجل مارد ان شے ارڈ رة از 
إلا أن تكون مضطجعة معترضة فقط» فلا تقطع الصلاة حينئذ ولا يقطع 
النساء بعضهن صلاة بعض. 
والجواب عن حديث قطع الصلاة بهثزلاء من وجهين 
أحدهما: أن المراد بالقطع النقص لشغل القلب بهازه الاد 
وليس المراد إبطالها؛ لأن المرآة تفتن بالمتفكر فيهاء والحمار ي 
والكلب بهوش» فلما كانت هزه الأمور أيلة إلى القطع جعلها قاطعة. 
والثاني: أنها منسوخة بحديث: «لا يقطع الصلاة شيء وادرءوا 
ما استطعتم"" وصلى الشارع وبينه وبين القبلة عائشة» وكانت 
الأنان ترتع بين يديه بمن ٠‏ ولم ينكره أحد لكن النسخ لا يصار 
إليه إلا بأمور منها التاريخ وأن به» وذهب ابن عباس وعطاء إلى أن 
المرأة التي تقطع الصلاة إنما هي الحائض» يرده أنه جاء في بعض 
() «المحلی؟ ۸/٤‏ 
۲) رواه ابو داود (۷۱۹)» «والدارقطي» ۳۹۸/۱ والییهتي ۲۷۸/۲ 
قال النروي في «المجموع؟ ۲۲۵/۳: رواه آبو داود اساد ضعیف من روابة آي 
سعيد الخدري. 
قال المنذري في «مختصر سنن أ 
سعيد بن عمير الهمداني الكوفي؛ وة 
قروا جما من امساب المي 
رقال الالباني في «ضعیف سنن ابي داوده :)۱۱٩(‏ ها سناد ضيف. 
() في هامش الأصل حاشية بخط ناسخها : حديث: «لا يقطع الصلاة شيء وادرمواما 
استطعتم فإنما هو شیطان» راء أبو دارد بإسناد ضعيف من حديث آي سعيد 
الخدري» قاله التروي في شرح المهذبه. 
) سلف برقم )۷١(‏ كتاب: العلم» باب: مت يصح سماع الصغير. 


داود» ۳۵۰/۱ في استاده: مجالد هو این 
کلم فيه غیر واحد» وخرچ له مسلم حدیی 


سو m0‏ 
الروايات هلذا الحديث. قال شعبة: وأحسبها قالت: وأنا حاثض. وورود 
بإسناد ضعيف : «يقطع الصلاة البهودي والنصراني والمجوسي 

والختزیں. 


() روك ابو داود ۷۰0 من وبق ماق ین ام عن آیه عن پک۲ عن خکرنه. 
عن ابن عباس قال: أحسبه عن رسول اله ا وعبد بن حمید في «مسنده 1۱ 
٤‏ (۷). والطحاوي في «شرح ماني الآثاره ۸/۱٥٤؛‏ راپن عدي في 
«الکامل في ضسمفاء الرجال» ۸/ ۱۸۵ في ترجمة معاذ بن شام الدستواني واليهقي 
في استنه؛ ۲۷۵/۲ وقال آپو داود في «سته» ۱/ :٤٥٤ -٤٥۴‏ في قي من هلدا 
الحديث شيء: کت آفاکر به إبراهیم وغیره فلم آر أحدا جاء به عن هشام 
ولا یعرفه» ولم آر اتا يحدٹ په عن هشام واحسب الوهم من ابن آبي س 
يعني : محمد بن إسماعيل البصري مولي بن هاشم- والمتكر فيه ذكر المجوسي 

عل قغه بحجر وذكر الختزير برو 

ثم قال: ولم أسمع هثنا الحديث إلا من محمد بن إسماعيل وأحبه وهم؛ لأت 
کان بحد من حفن وتال اين عدي في کاله ۸| ۱۸ء رعلا عن یحی غر 
«احکامه ۳۲۵/۱ إنما يصح من ها 


ذكر المرأة والكلب والحمارء اه 
وقال ابن القطان الفاسي في يان الوم والإبهام الواقعين في كناب الاحكام» ۴ 
:۴۵١ - ۴١‏ وعلى هلذا الحديث بادية وهي الشك في رفعه فلا جوز أن يقال آنه 
مرفوع؛ وراویه قد قال : احسبه عن رسول اله قا رالا فليس في اسناده منکلم فيه 
إلا عكرمة وهو عندي من لا بوضیع فيه نظر» ثم ذکر کلام ابي داود» ثم قال: وهلا 
کله لا حتاج إله؛ فاته رآی» لا خبرء ولم یجزم ابن عباس برفعه واین آي سمینة 
أحد الثقات» وقد جاء لهذا الخبر بذكر أربعة فقط عن ابن عباس بسند جيد كذللك» 
ثم ساق حدیث البزار من طريق قتادة» عن جابر بن زید» عن ابن عباس موقوقًا علیه. 
وضعفه الالباني كما في «ضعیف سنن یي داوده (١۱۱)ء‏ «المشکاته (۷۸4). 
وقال: وقد جاء موقوف علی این عباس بسند صحیح عن مختصراء ثم آن فيه عنما 
يحییٰ بن أبي كثبر ولذلك آوردته في ضعيف السان. بیدا في اضعيف 
الجامع الصغيره .)٠10(‏ 


mm m7‏ التوضيع لشرح الجامع الصحيح 
المسالة الثالة : أن العمل اليسير في الصلاة غير 
الرابعة: 
فيه جواز الصلاة إلى النائم» وكرهه بعضهم لغير الشارع لخرف 
بها وبذكرها واشتغال القلب. والشارع كان بالليل ولا مصباح 
فلا مشاهدة مع عصمته | 
وأما حديث ابن عباس أنه ل قال: الا تصلوا خلف النائم 
ولا المتحدث» فقال أبو داود: روي من غير وجه عن محمد بن 


1 


= وقد رواء عبد الرزاق في دمصتغه» ۲۷/۲ (۲۳۵۴) عن اپن عیینةء عن عبد اله بن 
آي يزيد» عن ابن عباس موقوئًا علیه» ورواه ابضًا موقونًا عل عکرمة ۲۷/۲ 
وکذا ابن ابي شییة في «مصنغه» ۲۵۲/۱ (۲۹۰) من طرق عنه. 

) رواء ابو داود (1۹4)ء وابن ماجه (۹0۹)» ورواه بن حمید مطولا (٤1۷)؛‏ وکذا 
الحاكم في «المستدرك؛ ۲۴۷۰/٤‏ والیهقي في «سته»؛ ۲۷۹/۲. وقال آبر داود في 
«سننه» :1٤/۲‏ روئ هللا الحديث من غير وجه» عن محمد بن كعب كلها واهية.. 
وهاذا الطريق أمثلهاء وهو ضعيف ايشا 
وقال الخطابي في «معالم السنن» ۳۲۱/۱- ۳۲۲: ها حديث لا يصح عن الي 
لضعف سنده وعبد الله بن يعقوب لم يسم من حدثه عن محمد بن كعب وإننا 
زواه فن امف بن کب رچلان کلاعما ضمیف: زرا اقا عبد الڪريم» عن 
مجاهد» عن ابن عباس» وعبد الكريم متروك الحديث» وقد ثبت عن التي ڳلا أن 
صل وعائشة نائمة معترضة ينه ويين القبلة. 
وقال ابن خزيمة في «صحیحه» ۱۸/۲: باب ذکر الیان عل ترهین خبر محمد بن 
كعب: «لا تصلوا خف التائم ولا المتحدثين؟ ولم برو ذلك الخبر أحد يجوز 
الأحتجاج بخبره. 
وقال اليبهقي في *المعرفة» ۱۹۸/۳: وهلا آمثل ما ورد فيه» وهو مرسل من قبل 
محمد بن كعب» ويذكر من أوجه كلها ضعيفة. وتعقبه ابن التركماني في «الجوهر 
التقي؛ ۰۲۷۹/۲ فقال: وفیه نظر» فان محمتا صرح بان ابن عباس حده؛ وصرح 
صاحب «الکماله بانه سمع مته فکیف یکون حدیثه عنه مرسلاء وقال المنذري في = 


ص 


كعب كلها واهية» وهذا آمثلها وهو ضعيف آيصًا. وصرح به 


الخطابي"" وغیره"» وکان ابن عمر لا يصلي خلف رجل يتکلم 
إلا بوم الجمعة. 

رواه آبو داود بسند منقطع» وفي مراسیله» بسند ضعیف: نه 
رسول الله ا أن يتحدث الرجلان بينهما أحد يصلي. 

وعن ابن الحنفية آن رسول اله لا رائ رجلا يصلي إلى رجل) 
فامره آن یعید قال: لِم یا رسول اه کی؟ قال: ١إا‏ 2 


سے تب انکلا 


= امختصره» ۴۳۲۱/۱- ۳۲۲: واخرجه ابن ماجه» في إسناده رجل مجهول اھ 
وقال النووي في «خلاصة الاحکام» ٠۲۷/۱‏ : رواء أبو داود» أتفقوا عل ضعفه». 
وفي اسناده مجهول. 
وقال في مقلمة شرح صحيح مسلم» -۹0/١‏ ۹7: وسمعت الحسن الحلوافي 
يقول: رايت في کتاب عفان حديث هشام ابي المقدام حديث عمر ٻن عبد العزيز 
قال: هشام حدئني رجل يقال له یحی بن فلان» عن محمد پن کمب» قال: قلت 
لعفان: إنهم بقولون هشام سمعه من محمد بن كعب» فقال : إنما آبتلن من قبل هادا 
الحدیث کان قول حداني يحيی» عن محمد ثم دع بعد أنه سمعه من محمد اه 
قال الحافظ في «الفتح» 1۹۲/١‏ : وفيه أن الصلاة إلى النائم لا تكره وقد وردت 
أحادیث ضعيقه في النهي عن ذلك» وقال في 0۸۷/۱ وفي الباب عن | 
آخرجه ابن عدي؛ وعن أي هرپرة ارج الطبراني في «الاوسط؟ وهما واهیا ۵ 

سنن آيي دار ۱۹٤/۲‏ 

مالم السنن؛ ۴٤۱/۱‏ 

() يشير إل ما قاله النووي في الخلاصة؛ 0۲۷/١‏ والمنذري في امختصرهه 
والحافظ في «النتح؛ 4۲/۱ «الدرایةه ۱۸١/1‏ 

0 لم قف عليه في «سنن ابي داوده ولګن وجدته عند ابن 
EY)‏ 

(۵) «مراسیل آبي داوده ص۸۸ (۴۱). 

۷ ليست في الاصول» ولعله سقط؛ والمثیت من «مراسیل آیي داوده. 


شيية في امصتفه» ۲ 


وضيح شرح الجامع الصحيح 


® 


تنظر |ليه مستقبله٤"۰‏ وفي «کامل ابن عدي» بسند واه عن ابن عمر: نهن 
رسول اله إا أن يصلي الإنسان إلى نائم أو متحدث"" وفي «الأوسط 
للطبراني من حدیث آبي هريرة پإسناد ضعیف مرفوعا: «نهيت ان اصلي 
خلف النائم والمتحدثين»"". وفي كتاب «الصلاة؛ لأبي نعيم حدثنا 


سفيان عن آبي إسحاق عن معدي کرب عن عبد اله قال: لا تصلي 
0 


يدي قوم يمترون 
وعن سعید بن جبير إذا كانوا يذكرون اله فلا باس*. وفي رواية: 
کره سعید آن يصلي وبين يده متحدث"". وضرب عمر بن الخطاب 
رجلين أحدهما مستقيل الآخر» وهو يصلي. 
الخامسة 
هذا الغمز یحتمل آن یکون بحائل وبغیره وإن استبعد ابن بطال 
الأول حيث قال: وزعم الشافعي أن زه لها كان على ثوب» وهو 
بعيد؛ لاه يقول: إن الملامسة تنقض الوضوء» وإن لم يكن معها 
) «مراسیل آیي داوده ص ۸۷ (۴۰). 
() لم أقف عليه في «الكامل؛ وقال الألباني في «الإرواء» ۲/ ۹۵: حديث ابن عمر لم 
أقف علي إستاده. 
() «الاوسط ۲٠٠/١‏ وقال الهيشي في «المجمع؛ 1۲/۲: فيه محمد پن عمرو بن 
عاقمة واخطلف في الأحتجاج بهء وقال الحافظ في الفح /١‏ 0۸۷: وني الاب 
عن ابن عمر اخرجه اين عدي وعن ابي هريرة اخرچه الطبراني في «الاوسطه وهماا 
داهیان يفا 
)١‏ لم أقف عليه في المطبوع من كناب «الصلاة» لبي نعيم ولعله في المفقود مه » ثم 
هر عند ابن آي شية في «المصتفه .)1٤14( ٩٩/۲‏ 
)٩(‏ رواء ابن آبي شية في «المصتفه ٩1/۲‏ (14۷1). 
)١‏ لم أقف عليه في المطبوع من كناب «الصلاة؛ لابي نعيم ولعله في المفقود. 
)لم أقف عليه في المطبوع من حاب «الصلاة؛ لأبي ثعيم ولعله في المفقود. 


إذا أفضئ بيده إل جسم أمرأة. 

قال : فدل على أن الملامسة باليد لا تنقض الطهارة؛ لأن الأصل 
في الرجل أن تكون بلا حائل» وكذلك اليد حت يثبت الحائل. 
قلت: هله واقعة حال وهي محتملةء فلا دلالة فيها إذن مع آن 
الظاهر من حال النائم السترء فهو دليل لما قاله الشافعي. 

السادسة: 

قولها : (والييوت يومئذ ليس لها مساببح) قالته إقامة لعذرها حيث 
أحوجته إل غمزهاء وهلا دال على آنها إذ حدثت بهذا الحديث 
كانت المصابيح موجودة؛ إذ فتح عليهم الدنيا بعده فوسعوا إذ وسع 
اه عليهم. 


چن چن دبج 


شرح ابن بطاله 0/۲ 


E E 


۲ - باب الشُجُودِ عَلّى التّؤْب في شِدَة الحَرٌ 


ملم ۷۰ = ف 100/1 
هذا الأثر رواه ابن آبي شيبة عن آبي أسامة عن هشام عنه قال: إن 

أصحاب رسول اله ية كان يسجدون وأيديهم في ثيابهم » ويسجد الرجل 

منهم علیٰ قلنسوته وعمام(. 
وحدثنا هشیم عن يونس عنه أنه کان يسجد في طیلسانه"". وحدثنا 

محمد بن آبي عدي عن حميد: رأيت الحسن يليس أنبجانيا في الشتاء» 

ويصلي فيه ولا بخرج یدیه مئه" وکان عبد الرحمن بن زید يسجد عل 

كور عمامته وكذلك الحسن» وسعيد بن المسيب» وبكر بن عبد الله 

ومكحول*» وقول الحسن: كانوا يسجدون على العمامة أي: على 

() رواه ابن آبي شیية في «المصتف» ۳۲۸/۱ (۲۷۳۹) بدون لفظة: قلنسوته؛؛ وروا 
عبد الرزاق في «المصتف؛ أيقًا ٠٠١/١‏ (١١١٠)ء‏ ورواء اليبهقي في «ستت /١‏ 
وقال: لذا اصح ما روئ في ذلك قول الحسن البصري حكاية عن أصحاب 
رسول افه ##: وعلق ابن التركماني في «الجوهر الثقي؛ قاتلا : هله زيادة من غير 
دلبل إذا ذكر للجبهة. 

) رواء ابن آي شی في «المصتف ۲۴۸/۱ (۲۷۴۴). 

(۴) المصدر السابق برقم .)۲۷۴١(‏ 

0) رواه ابن آبي شيية في «المصنف؛ ۲۳۹/۱ (۴۷4۷). 

(۵) روئ لزه الآثار این ابي شية في امصتنه» ۲۳۹/۱ 


س ج د 


سجد على كورها ٠‏ ضعيف. 


كورهاء وحديث أبي هريرة 


ثم ساق البخاري حديٽ ئس ال: گا صي مع الي ڳا يق 
احلا طرف الوب ين ِد ار في مان الشجود. 


وهو حديث خرجه مسلم" أيضاء والأربعة» وقد حتف العلماء 
في السجود على الثوب من شدة الحر والبرد» فرخص في ذلك عمر بن 
الخطاب» وعطاء وطاوس والتخعي والشعبي والحسن" وهو قول مالك 
والأوزاعي والكوفيين وأحمد وإسحاق. واحتجوا بهذا الحديث*. 

وقال الشافعي : لا يجوز -ويحمل الحديث عل بسط ثوب غير 
الذي هو لابسه- قال: ولا يجزه السجود على الجبهة ودونها ثوب إلا أن 
بكون جريحًاء ورخص في وضع البدين على الثوب من شدة الحر 
a‏ 

واختلفوا في السجود عل كور العمامة» فرخص فيه ابن أبي أوف 


١١‏ رواء عبد الرزاق في «المصتف» ٠٠١/١‏ (۵۹8١)ء‏ ومحمد بن آسلم الطوسي في 
«تعظيم قدر الصلاة؛ كما في «عمدة الفاري؛ ۳/ ۴۹۴» وقال ابن سليم : هذا سند 
ضسعیف» وقال ابن بي حاتم في «العلل»: قال أب : هاذا حديث باطل وابن محر 
ضيف الحديث. وقال اليبهقي في «ستته» 1١/١‏ : وآما ما روي عن الني ڳا من 
السجود على كور العمامة فلا ثبت شيء من ذلك. 
وقال الحافظ في «الدرایةه :۱٤۵/۱‏ فيه عبد اله پن محرر وهو وال 

)٧(‏ مسلم )١١١(‏ كناب: المساجد» باب: ستحباب تقديم الظهر في أول الوقت في 
غير شدة الحر. 

ابر داود (۰٩٨)؛‏ الترمذي ,)۵۸٤(‏ النساتي ۲۱۹/۲ ابن ماجه (۱۰۴۳۳). 

0) روئ مايه الآثار ابن أبي شيية في «المصضه ۲٤٠/١‏ وعبد الرزاق في 
الصف ۳۹۸./۱- ۴۹۹ 

A Yi 44/1 e (o 

آنظر: «الفواكه الدواني» ۰۱۸1/1 «المغتي» ۱۹۷/۲ 


ت چ کک وی ی وت 


والحسن ومكحول وسعيد بن المسيب والزهري وهو قول أبي حنيفة 


والأوزاعي وقال مالك: أكرههء ويجوز". وقال ابن حبيب: هذا 
مما حف من طاقاتهاء وآما ما کثر فهو کمن لم پسجد» وکره عمر 
وابنه"" وقتادة السجود علبهاء وعن النخعي وابن سيرين وعيندة مثله» 
وشكاء في االمصفه عن علي وأبي غيفة وميموڻ پن مهران وخروة 
وعمر بن عبد العزيز» وجعد بن عمرة. 

وقال الشافعي : لا يجزئ السجود عليها"“» وقال أحمد: لا يعجني 
إلا في الحر والبرد. 

أجمعوا على أنه يجوز السجود على الركبتين والقدمان مستور 
بالثياب» وآجمعوا أيضا كما نقله ان بطال عل جواز السجود على 
اليدين في الشاب" وإنما كره ذلك ابن عمر وسالم وبعض 
٣‏ لكن في عدم الجواز عندنا قول مشهور» وسيأتي هذا 
لمعن في باب: لا يكفت شعرًا ولا ثوب في الصلاة إن شاء اء 
وفي سنن سعيد بن منصور؟» عن إبراهيم قال: كانوا يغطون المساتق 
والبرانس والطيالسةء ولا بخرجون أيديهم. 

فائدة: القننسوة -بنتح القاف- قباء مبطن يلبس على الرأس. 


وی چ وهی 


*المدونة الکبرئ؛ ۷٩/۱‏ 

۲0 رواء عيد الرزاق اي قالمصتفه 1۰۱/۱ »)۱۵١۰(‏ زاين 
(1۷۵۷) ابن المنقر في «الأرسطه ۱۷۹/۳ 

«المصتف» ۲6۱/۱ (O‏ ا 44/1 

AIT hug CV ۱۹۹/۲ «المغتي‎ )( 

اشرح این بطاله ۸/۲ 

اظر: «بدائع الصناتع» ۲٠١/۱‏ 


e 


۰1ھ - ملم ھن - فتع؛ 1114/۱ 


حلتتا آم نی بي تاس کت شعبة۲ اتا أو طلم سمي بن بزية 
الأَزِي مُا ال انی بے ماب ان التي ڪي بُصَلّي في علي 


هذا“ الحديث أخرجه مسلم أبفا". 

ا شا کا آزدي بصري تابي صغير ثقةه مات سنة آثنين 
ومائةء وهو ساپق ما قبا في تخمير الرجل» وكذا ما بعده» 
والنعل معروف ٠‏ والصلاة فيه جائزة إذا كان طاهرًاء ولكن لا يوصف 
ٻالامتحباب٬‏ لکڻ في سئن بي اود“ من حديث شاد بن اوس 


١‏ في هامش الاصل ثلاث حواش لم يتين لنا قراءتها. 

() مسلم )٠٥١(‏ كتاب: المساجد: باب: جواز الصلاة في النعلين. 

(۳) سعيد بن يزيد بن مسلمة الأزدي» ريقال: الضاحين أبو سلمة الأزدي البصري» 
القصير. 
رو عن: أنس بن ءالك» والحسن البصري» وشقيق بن ثور» وغبرهم كير 
روئ عنه: إبرادیم بن «اممان» وإسماعبل بن علية» وبشر بن المفضل» وحتاد بن 
زید وغیرهم. ولقه یحی بی مین دالنسائي» وروی له الجماعة. أنظر ترجمته في 
«الطبقات الکبری؛ ۵1/۷ ٠‏ ««ابقات خلیفة» ص۰۲۱۷ «التاریخ الکیره ٠۲١/۳‏ 
ارح والتدیل؛ ۷۴/۴ (۳۰۸)› الات ۰۳۵۳/٢‏ «تھئیب 
اکال ۱۱۹-1۱8/۱ )1۳۸۱( 

في الأصل نصه: النعل ماروا قاله التووي (......). والباقي غير واضح. 

کن الاما قير زاش 


س ادیع س ہس سی س 
مرفوعًا: «خالفوا البهود فإنهم لا يصلون في نعالهم ولا خفافهم» 
وظاهره أن ذلك لأجل المخالفة» وحكى الغزالي عن بعضهم 
في «الإحياء؛ أن الصلاة فيه أفضل"". وفيه: جواز المشي في 
الج بالل 

فرع 

لو تنجس أسفل النعل وكانت النجاسة قليلة لم يتعمدهاء فدلكه 
بالأرض وصلى» ففي الإجزاء قولان للشافعي: أحدهما: المنع. 

وفي «سنن بي داود؛ من حديث أبي سعيد الخدري الأمر بمسحه 
والصلاة فيه“ . وفيه: من حديث أبي هريرة مرفوعا: ١إذا‏ وطن 
أحدكم بنعله الأذى فإن الثراب له طهور » وحديث عائشة في 
النعل: ایطهره ما بعدہ لکنهما ضعیفان. 

وقال الأوزاعي : إذا وطئ القذر الرطب يجزئه أن يمسحه بالتراب 
ويصلي فبه. 

وقال أحمد في السيف بصيبه الدم يمسحه وهو حار ليصلي فيه إذا لم 
ببق فیه اثر 

وكان عروة والنخعي يمسحان الروث من نعالهما ويصليان فيه . 
() ابو داود (10۲). 
ياء علوم الدین» ۱۷۱/۱ 
(۳) آبو داود .)٥٥۰(‏ 
() السابق )۳۸١(‏ وصححه الالباني في «صحيح سنن آيي داوده .)٤۱۱(‏ 


() السابق (۴۸۷) بمعنام. صححه الألباني في «صحیح سنن یي داوده .)٤۱۳(‏ 
0 آظر: «المصتفه ۱۷۵/۱ ۲۱۰ ۲۱۰١‏ 

0 آشر: «المجموع» ۱۹۳/۴ 

مساتل آبو دارده (۱۳۹). 


وقال الأعمش: رأيت يحيى بن وثاب وعبد الله بن عباس وغيرهما 
يخوضون الماء قد خالطه السرقين والبول» فإذا أنتهوا إل باب المسجد 
,ا أقدامهم» ثم يدخلون في الصلاء. 
يكفي الحك في الجامد. وخالفه محمد" . 


ن و 


0 الصف ۱/ 
() أنظر: «مختصر آ 


۱۰۸0( بحو 
اف العلماءه ۳١/١‏ «المدونقة ۲١/١‏ 


GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيج س 


- باب الصَلَاة في الخْمَافِ 


وهلذا الحديث أخرجه مسلم ,این ورواه ا والنسائي 
واین ماج . 


ورواء أيضا أبو داود من جهة بكر بن عاصم عن آبي زرعة بن 
مرو بن جریر لفط آذ جریا بال لم ترشا فسح لی الحن: 
وقال: ما يمنعني أن امسح وقد رایت رسول الله کا يمسح؟ قالوا: 
إنما كان ذلك قبل نزول المائدة. قال: ما أاسلمت إلا بعد نزول 
)١(‏ ملم )۲۷١(‏ كتاب: الطهارةء باب: المح على الخفين. 
الترمي (4۴). 

التاتي ۸1/۱ 

ابن ماجه (04۳). 


داو 7(7( 
المائد؟". ورواه الطبراني في «معجمه الأوسط من حديث ربعي بن 
حراش» عنه قال: وضأت رسول اله » فمسح عل خفيه بعد 
ما نزلت سورة المائد*". ثم قال: لم يروه عن حماد بن أبي سليمان 
عن ربعي إلا ياسين الزيات» تفرد به عبد الرزاق» وياسين متكلم فيه. 

وفي رواية له من حدیث محمد بن سیرین عنه آنه کان مع رسول الله 
كلل في حجة الوداع» فذهب الني إا يتبرز» فرجع فتوضا ومسح عل 
خفیه. ثم قال: لم يروه عن محمد بن سیرین إلا خالد الحذاء» ولا عن 
خالد إلا حرب بن سریچ» تفرد به شیبان بن فروخ ٠‏ 


وقوله: (فقال إبراهيم) إل آخره» وفي رواية آخرئ: فکان اصحاب 
عبد اله يعجبهم هلا الحديث؛ ؛ لأن إسلام جرير كان بعد نزول المائدة. 


ایراهیم ین دعم قال: ما سمعت في المسح على الخفين أحسن من 
حدیث جرير بن عبد اث" وكان إعجابهم لذلك؛ لان اله تعالی 


قال في سورة المائدة «اغيرا ووك إلى قول : إل آ 
لالمائدة: ]١‏ فلو كان إسلام جرير متقدما على نزول المائدة لاحتمل 
كون حديث جرير في مسح الخف منسوتًا بآية المائدةء فلما كان 


إسلامه متأخرًا علم أن حدیثه يعمل به» وهو يبين أن المراد بآية 


اپو داود (۱۵6). 

() «الممجم الارسطا ۲۳۰/۳ (۴۰۰6(. 

() «المعجم الأوسط ۷/ 100- ۱۵۹ .¥1٤۳(‏ 

() «صحيح مسلم؛ (۲۷۲) كناب : الطهارةء باب: في المسح على الخفين. 


» 


مسالم» (۲۷۲/ )۷١‏ كتاب: الطهارةء باب: في المسح على الخقين. 
سنن اليهقي؛ ۱/ ۲۷۲- .۲۷٤‏ 


E 
واما حدیث ا اخرجه من طريق مسروق عنه: وَطَأت الي‎ 

مسح عل حب صل 
وهلذا الحديث سياني في الصلاة” والجهاد""“ واللباس”" ايضاء 
واخرجه مسلم آيشا"» وقد سلف فقه الباب في بابه. وهنا الباب 
كالباب الذي قبله فيه تخمير الرجلين ومشروعية الصلاة في الخفافء 
ولا شك في ذلك إذا كانت طاهرة» فإن كان فيهما (...) النعل» 

وقد أوضحناه في الباب قبله. 


() بل سلف بارقام (۰۱۸1 ۰۲۰۳ ۲۰۹ ۳۹۴ 
سيأتي برقم (۲۹1۸) باب: الجبة في السفر والحرب. 

برقم (۵۷۹۸) باب: من ليس جبة ضيفة الكمين في السفر» (0۷۹۹) باب : 
لبس جبة الصوف في الغزو. 

(۲) مسلم (۲۷6) كتاب: الطهارةء باب: المسح على الخفين» وياب: السح على 
الناصية والعمامة. 

)٠(‏ طمس في الأصل بمقدار ثلاث كلمات» ولعلها: قذر قلبل دلك. 


تع 1110/۱ 
ساق فيه من حدیث رای رجلا لا م ا 
قلا ق علدت 5ال حتبقا: تا يت ةا 2 


مك على عبر مل مڪ کل 


دس س س سے س 
- باب يَبُڍي صَبْعَيهِ وَيَْاني في السود 
۰ - اترتا خی فن بُکلرہ حذکتا ب 


ضر عن جنقرء عن ابن زره 


ن شی کا کان إا لى 


هذان البابان يأتيان في سماعتا من طريق آبي الوقت هتاء وياتي 
أيضا كما هنا بعد في أحوال السجود كما ستعلمه"“» وفي بعض نسخ 
البخاري حذفهما هنا. وعليه مش ابن بطال في «شرحه» فلم يذكر 
الثاني هنا فذكر الأول» وحديث حليفة من أفراد البخاريء ورواء 
هناك بلفظ: ولو مت مت على غير الفطرة التي فطر الله #ك عليها 
ا 

وفيه: إيجاب الطمانينة وسيأتي الكلام عليها -إن شاء الله- هناك 
والفطرة هنا السنةء وحديث ابن بحيئة أخرجه مسل" والنسائي 
ايا" وتعلیق اللیث أخرجه مسلم: ثنا عمرو بن سواد» عن ابن 
وهب» عن عمرو بن الحارث والليث بن سعد کلاهما؛ عن جعفر به. 


وفي رواية عمرو: إذا سجد يجنح في سجوده حتیٰ يرئ وضح إبطيه. 


() ساني في کاب الاذان برقم (۷۹۱) باب: إنا لم تم الرکیع» ۸۰۸0 باب: فا لم 
Pk ê‏ 

لم (140) كتاب: الصلاةء باب: ما يجمع صنة الصلاة 

ااي ۳۱۲/۲ 


وفي رواية الليث: كان إذا سجد فرج عن يديه عن إيطيه حت إني لأرئ 
بياض إیطیه. 


وفرج اله النعم مخفف ومشدد» يفرج بالكسر» وهو لفظ مشترك 
فالفرج: العورة والثغر موضع المخافة» والضبع في ترجمة البخاري 
بسكون الباء: وسط العضدء وقيل: هو ما تحت الإبط. وقيل: ما بين 
الإبط إل نصف العضد من أعلاهء يذكر ويؤنث. 

وفيه التفريج بين اليدين» وهو سنة للرجال» والمرأة والختش بضمان 
لأن المطلوب في حقهما الستر» وذهب بعض السلف فيما حكاه القرطبي 
إل أن سنة النساء التربع » وأن بعضهم خيرها بين الأنفراج والانضمام. 

قال ابن بطال: وشرعت المجافاة في المرفق ليخف على الأرض 
کما روئ آپو عیہد عن عطاء آته قال: خفوا على الاره ر" . 
وزعم أبو نعیم في «دلائله؛ أن بیاض إبطیه کی من علامات نبوته. 

قال المتول: ولو طول السجود فلحقته مشقة الأعتماد على كفيه 
وضع ساعدیه عل رکبتيه. وفيه حديث في أبي داود والترمذي من 
حديث أبي هريرة" قال البخاري: وإرساله اصع . 


چ دجو 


7( ملم ۳۹/6۹ 

0 المشهم» ۹۷/۲- ۹۸. 

۳ شرح این بطاله ٤۲۸ ٤۲۷/۲‏ 

() لم أجده في المطبوع من متخب دلائل البوة. 
(۵) ابو داود (۹۰۳)ء والترمدي .)۲۸٩(‏ 

0 انظر: «المجنوع» ٤۰۸/۳‏ 


0 
NN gad = HF iN 


هذا التعليق ثابت في بعض ا وقد أسئده البخاري بعد . 
ثم ذکر البخاري في الباب حدیث آنس من طريق مستا ومن آحر 


() سياتي برقم (۸۲۸) كتاب: الأان» باب: سنة الجلوس في التشهد. 


ديک اليم الذي له ذه ا وئه رَسُولو ا تُخَروا اله في 

ثم اخرجه معلقا فقال: وقال ابن المَارَكِ عن حُميدٍ الظريل» عَنْ 
اتس بن ایی : ال سول ال کل ميرت أن 
بمُولُوا: کا ہل إلا اھ ودا ال 


قال ابن المبارك"ء وذكره خلف في «أطرافه» كما ذكراه أولا. 
وقال حماد"" بن شاکر راوي «صحیح البځاري» عنه قال نعیم پن حماد: 
قال ابن المبارك. واستخرجه بو نعيم من حديث أحمد بن الحجاج 
وأحمد بن حنبل*“ كلاهما عن ابن المبارك. 

ثم قال: رواه البخاري» فقال: وقال ابن المبارك. ولم يذكر من 
دونه» وآراد نعیم بن حماد عنه. 

وأخرجه أبو داود في الجهاد“» والترمذي في الإيمان: عن 
سعيد بن يعقوب عن ابن المبارك". والنسائي في المحاربة: عن 
محمد بن حاتم عن حبان عن ابن المبارك". 
خاري اتا معلقًا مووا فقا 


ثم رجه اا 


() في هامش الاصل: من خط الشيخ أبو وهو غلط. 

() التسخة التي تكلم عنها المصنف هي: نسخة أبي فر الهروي وأبي الوقت» كما 
أشبر إليه في هامش البونينية. أنظر: «صحيح البخاري؛ ۸۷/١‏ (ط طوف النجاة). 

)١(‏ في الأصل: خلف» وفي هامش الأصل وبخط ناسخها: صوابه: حماد 

.)۲۹60( ابو اود‎ )( (ITV) 140/F nd ( 

الترملي (۲۹۰۸). 

۷ النساتي ۷/ ۷١-۷۵‏ کتاب: تحريم الدم. 


C7‏ سے سس س س سی ے 


ا عَنِ الي کل 


بن المشثى» عن بن عبد الله الأنصاري» عن حمي 
الطويل قال: سأل ميمون بن سياه أنسا. فذكره موقوفا" كما ذكره 
البخاري. 
قال الإسماعيلي : والحديث حديث ميمون وإنما سمعه حميد منه 
ولا يحتج بيحيیٰ بن أبوب في قوله : عن حميد ثنا أنس. قال: ويدل على 
ذلك ما أخبرنا يحي بن محمد البختري» ثنا عييد الله بن معاذء ثنا آبي 
ثنا حميد» عن ميمون: سألت أنسا : ما يحرم دم المسلم وماله؟ الحديث. 
قال: وما ذكره البخاري عن علي عن خالد فهو 
معاذ بن معاذ؛ لان ميمون بن سياه هو الذي سال وحمید سمع منه. 
وآما ما علقه عن ابن أبي مریم ففيه فائدة» وهي تصریح حمید بسماعه 
إياه من آنس» لكن قد علمت طعن الإسماعيلي فيه. 
وقد وصله آبو نعيم من حدیث بحي بن أيوب : أخبرني حمید سمع 
انبا فذكره» والطريقة الأولى المسندة التي أخرجها البخاري عن 
عمرو بن عباس أخرجها النسائي عن حفص بن عمر» قال الكسار» 


ما جاء په 


السات ۷0/۷ 


کن 0 
راوي النسائي: سمعت عبد الصمد البخاري يقول: حفص بن عمر 
لا آعرفه إلا أن یکون سقط (...'“ عمرو فیکون حفص بن عمرو 
الزبالي. 

قلت: لکن حفص هذا لم يرو عنه النسائي» وروی عنه ابن ماجه 
فقط. قال" : هاذا هو حفص بن عمر أبو عمرو المهرقاني الرازي معروف. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه 

أحدها: میمون بن سياه ورع صدوق» ضعفه ابن معين. ومنصور بن 
سعد هو البصري صاحب اللؤلؤ ثقة. وعمرو بن عباس بالباء الموحدة 
ا ۽ ولا اعرف" حال 


رد به مات سنة خمس وثلاثین ومائ 


وباقي رجال إسناده معروفون. 
ثانيها: قوله: «وأكل ذبيحتناه: جاء في الإسماعيلي: «وذبحوا 
وذلك أن طوائف من الكتابيين والوثنيين يتحرجون من أكل 
ذبائح المسلمين. 
وقوله : ( «ذمة الله وذمة رسوله» ) أي : ضمان الله وضمان رسوله. 
قال صاحب «المحكم»: الذمام: الحق» والذمة: العهد والكفالة. 
وقال ابن عرفة: الذمة: الضمان» وبه سمي أهل الذمة لدخلوهم في 


)١(‏ كلمة غير واضحة في الأاصل. 

)١‏ کشط بالأصل بعده شطب» ولعله: إن حفص. 

(۳) في هامش الاصل : ذکره این حبان في «ثفاته» [فقال] فيه : ریما خالف» [وکذا ابن 
آبي] حاتم ولم یذکر فيه جرحا [و لا تعدهلا. 
قلت: ما بين الحاصرتين أتت عليه الرطويةء وما كبناء محاولة لإتمام السياق. 
انظر: اقات این بان ٤۸/۸‏ «الجرح والتسدیل؛ ۲۵۲/۰ .)۱۳۹١(‏ 

() المحک ۵1/۱۱ مادة: (فم). 


9 د اتوشیع شن اسع اسحیع 
ضمان المسلمين. وقال الازهري في قوله تعال إل لا ند | 
آمانا. وقوله: ( «ولا تخفروا اله؛ ): آي: لا تخونوا» وهو ربا 
يقال: آخفرته إذا غدرت به» وخفرته إذا كنت له د 
«الفصيح»: يقال: 
عھد. وقال كراع وابن القطاع: | 

وذکر ابن الأثیر أن المراد هنا آن لا تزیلوا خفارته""» وقوله له: (ما 
للمسلم وعليه ما على المسلم) أي: يسلم عليه» ويعاد إذا مرض ويشهد 
جنازته إذا مات ... إلى غير ذلك مما يلزم المسلم للمسلم. 

الها : حديث: «أمرت أن أقاتل الناس» سلف الكلام عليه في باب: 
فإن تابوا وأقاموا الصلاة وآنوا الزكاةء من كتاب الإيمان» فراجعه منه» 
وهناك ذكر الزيادة الثابتة لكن من حديث | 2 

قال الطبري: ووجه هلا الحديث أنه 5لا قاله لال الأوثان النين 


[الصافات: ]۴١‏ فدعا لهم إلى الإقرار بالوحدانية وخلع ما دونه من 
الأوثانء فمن أقر بذلك منهم كان في الظاهر داخلا في الإسلام. 
والرواية الأخرى التي فيها الزيادة الثابتة جاءت لمن قال بالتوحيد» 
وإنكار نبوة نبينا محمد ل؛ لأن كفرهم كان جحدًا للتوحيد» ثم 
يراجع الكلمة الأغرئ» قإن آنكروا شيتا من الفرائض عادوا حريين» 
وفي هذا الجمع نظر؛ لأن ...©“ 

() «فمیح ثعلب» ص۲۲ ای ۷/۲ 

سلف برقم .)۲٥(‏ 


() في الأصلين الكلام موصول بما بمده وواضح أن مناك سقط من النسخة المتقول 
منها فقد سقط باب ۲۹ ٠١‏ ووضعنا الأحاديث فقط من متن البخاري. 


ی طوف بین الصا 
۹ - وسانّا جاپز ن هد اء قال لا رها حتّى يطو 
ME E EI]‏ = تح 44/1[ 


7 سے درس س س س ے 
کلت قم خرج فلن ف وجه انب رمث لاء ۵۰4 ۵د ۵.1 ۱0۷ 
ا 8 4 - مسلم: 1۳۳۹ - فتج: [o.71‏ 


ا ا 


ری الصَوابَ. 


10۰۳/۱ ملم 07 = فتج؛‎ = A 


- مسلم؛ ۳۳۹۹ - فتع؛ ۵۰/۱ 


حدقا ابن آي رتم قالّ؛ برا تخي 
تسا بهذا 


ir 


[في”" «المعرفة؛ للبيهقي مثله من حديث جابر بإسناد ضعيف» 
وملحب ابن عمر كما قال الواحدي: إن الآية نازلة في التطرع 


٤‏ الآية. وهو رواية عن ابن عباس» ویروئ آنها نزلت فيمن صلی 
إلى بيت المقدس. 


وقع في كلام ابن بطال وابن التين آن البخاري آشار في الترجمة إلى 
الأستدلال بحديث یر ا ت ی ق رائ م 


القصة إنما وقعت من حديث أبي هرن 


الناس بوجهه وها 
ثم ذكر البخاري بعده ثلاثة أحاديث : 


٤٠٤ كذا في الأصل -وكما في التعليق السابق- الكلام متصل بنهاية صفحة‎ )١ 
هكذا: (وفي هذا الجمع نظر لان في المعرفة للييهقي)‎ 


سے تاب الخلا 


س 


ر ایشا م تکام اعت 2 (البقرة: ٠١١‏ الجكاب 


الكلام عليه من أوجه: 

أحدها: لذا الحديث أخرجه البخاري أيضا في التفسير في سورة 
البقرة» والأحزاب" والتحريم ۳ 

ازامجرجنة شيلم في الفا واخرجه الفرستي فصتا في 
التفسير". والنسائي فيه" وابن ماجه في الصلاة"» قال البزار: 
لا نعلمه يروئ إلا عن عمر“ء ولما أورد الترمذي حديث المقام فقط 
في تفسير سورة البقرة من حديث آنس» عن عمر قال: وفي الباب عن 
ابن عمر". رواه مسلم من طريق نافع عن ابن عمر عن عمر» وفي 


ا قوله: < 2 
(۳) سیاتي برقم )٤۹۱٩(‏ باب: قوله. TS‏ 
() مسلم (۲۳۹۹) باب: من فضائل عمر 4. 

() الترمذي (۲۹۵۹ ۰ ۲۹1۰). 

0( «الستن الکیری» ۲۸۹/۲- ۲۹۰ (۱۰۹4۸). 

ابن ماج (۱۰۰). 

() «البحر الزخار» ۳۳۸/۱ بعد ح 1۹ 0) الترمذي ۲۰۹/۰. 


DD‏ التوضيح لشرح الجامع السحيج س 
: بدل ا 

ثانيها: فائدة: 

إيراد البخاري طريق يحيى بن أيوب التصريح بسماع حميد من 
أتس» وفي يعفن النسخ: احدانا ابن آبي مریم» كما ذکرته» 
وفي بعضها: دوقال ابن آبي مریم تعلیقًا؛» وکذا ذكره في التفسير 
تعليقاء وكذا ذكره لف في «اطرافه؛ والإسماعيلي وأبو نعيم في 
مستخرجيهما وهو الظاهر؛ لأن يحي لم بحتج به البخاري» ونسبه 
أحمد إل سوء الحفظ» وإنما ذكره آستشهادًا ومتابعة» وإن وقع في 
کلام ابن طاهر آنه خرج له مع مسلم فقد ذکره في آفراد مسلم» 
وأغرب صاحب «الكمال؟ حيث قال: روئ له الجماعة» إلا مسلما 
02 


آساری بدر*. 


ثالشها: قد عرفت أن في البخاري الموافقة في مقام إيراهيم 
والحجاب والتخير 
وقد عرفت أن في مسلم بدله: آساریٰ بدر» وهه رابعة. 


آزواجه. 


وفيه أيضا موافقته في منع الصلاة على المنافقين» واه خامسة. 
وفي «مسند آبي داود الطيالسي؛ من حديث حماد بن سلمة» حدشا 
علي بن زيد» عن آنس قال: قال عمر: وات ريي في أريع» وذکر ما في 
البخاري قال: ونزلت را لاضن ین سكو تن بيز @)4 
[المؤمنون: ]١١‏ إلى قوله: ل أنه نّا خر [المؤمنون: ]١١‏ 


ST 
SE 
O E O 


سے تب اللا 


فقلت أنا: تبارك الله أحسن الخالقين فتزلت كذلك. وهي سادسة. 

وجاءت موافقته أيضا في تحريم الخمرء وهاه سابعة وليس في کل 
منهما منا ينفي زيادة الموافقة» وذكر الثامنة أبو بكر بن العربي"“ في هذا 
الحديث في مقام إبراهيم» وقال: وهي إحدى التسع التي وافق ربه فيهاء 
وذكر أن عاشرها في «شرح النيرين؛ وقال مرة: قدمنا أنه وافق ربه تلاوة 
ومعنی في نحو أحد عشر موضعا. 

قلت له ما رواه الترمذي مصححا من حدیث ابن عمر ما تزل 
بالناس أمر قط فقالوا فيه وقال فيه عمر إلا نزل فيه القرآن على نحو 
ما قال عمر (وقد سلف)". 

رابعها: قوله: (في ثلاث). قد أسلفنا أنها أكثر من ثلاث» وقد 
اسلفنا آنه لا تنافي ز ن یکون أخبر بذلك قبل وقوع 
غیرهاء وان کان یکون قالها بعد موته أو آن الراوي رو 
ثلاثة دون باقيهاء وليس ذكر العدد من لغظ عمرء فلما روئ ثلاثة 
خاصة زاد تلك اللفظة على المعنىء أي: أنه له حديث في ذلك 
فأنزل القرآن بموافقته» أو أن الراوي أقتصر على الثلاث دون الباقي 
لغرض له» فمعنى الموافقة أنه وقع له حديث في ذلك الأمر فنزل 
الفرآن عل نحو ما وقع أو وافق كله 

خامسها: وقع لعمر ما وقع في المقام؛ لأنه محل شرف 
للدعاء والصلاةء وجعل فبه ب 

فإن قلت: ما السر في آن عمر لم يقنع بما في شريعتنا حت طلب 
)١(‏ ضرب الناسخ علي هله الجملة ثم رمز فوقها برمز الصحيح (صح). 


ام ابراهیم 
بینات وأجاب فيه الدعوات. 


0 س س س س ست س 
الأستكان بملة إبراهيم» وقد نهاء الشارع عن مثل هذا حين أت بأشياء 
من التوراةء فقال له: «أمثلها منك يا عمره 


فالجواب كما قاله ابن الجوزي: أن عمر لما سمع قوله تعال 
في إبراهيم إن جايلك إللاس ان4 [البقرة: ]١١‏ ثم سمع قوله: 
أن يع مله هي حَْيما [النحل: ]1۲١‏ علم أن الأتتمام به مشروع 


في شرعنا دون غيره من الأنبياء» ثم رأىٰ أن البيت مضاف إليهء فإن 
أثر قدمه في المقام كرقم آسم الباني في البتاء ليکر به بعد موت 
فرأى الصلاة عند المقام كقراءة الطائف 
موافقته في رآیه وآما غير إبراهيم من الانبياء فلا يجري مجراء عل آن 
هنا القدر من شرع إبراهيم معلوم قطمًاء وما في آيدي الكتابيين من 
التوراة والإنجيل أمر مغير مبدل. 

سادسها: آية الحجاب» كان النبي اة جاربا على عادة العرب في 
ترك الحجاب حت آمر به» ووقع مر لشرف أزواجه ك وعلو مناصبهن» 
وعظم حرمتهن» وأن الذي ناسب حالهن أن يحجبن عن الأجانبء ولم 
یکن یخفیٰ عل رسول اله ل كما نبه عليه ابن الجوزي وغیره» ولکن 
كان يننظر الوحي في الأشياء» وكان الحجاب في السنة الخامسة في قول 
قنادة أو في الثالثة في قول أبي عبيدة وبعد أم سلمة كما قال ابن إسحاق» 


آو في ڏي القعدة ست آرپع كما هو غناد ابن سرا 


وجزم شيخنا عبد الكريم في «شرحه» بالأول» وكان السبب 
فيه أنه ي تزوج زينب بنت جحش وأولم عليهاء فأكل جماعة وهي 
مولية وجهها الحائط؛ ولم بخرجوا فائتظر إل خروجهم وجلسوا 


)١(‏ «الطبقات الكبرئ؛ 1۷١/۸‏ وعنده: في السة الخامسة. 


کس وو mnu‏ 
یعحدون» فخرج ڳل فلم يخرجوا وعاد فلم بخرجواء فنزلت آبة 
الحجاب. 

قال عياض: والحجاب الذي خصوا به فهو فرض عليهن بلا خلاف 
في الوجه والكفين وفلا بجوز لهن كشف ذلك لشهادة ولا غيرهاء 


ولا إظهار شخصهن إذا خرجن كما فعلت حفصة يوم مات 
I FOE‏ لہا 
» قال اله تعالیٰ نا اشر معا توش ن 


[الاحزاب: ۴ . 

سابعها: الآية التي ذكرها هي أحد ما قيل في سبب التخيير» وقد 
أوضحت الكلام عل ذلك في كتابي «غاية السول في خصائص 
الرسول" فراجع ذلك منه تجد ما يشفي الغليلء فإن قدر اله 
الوصول إل موضعه نزده آي 


هذا الحديث سياتي إن -شاء الله- في الصلاة في موضعين"» وفي 


0۷ «lad Jas 
٠٠۹سم «فابة السول في خصاتص الرسول»‎ 
لم أقف علبهما فلم بذكر في الصلاة سوئ في هلذا الموضع.‎ ١ 


OR DS 


التفسير في أربعة مواض ع" وفي خبر الواحد" وقد سلف في الإيمان 
من حديث البراء". 

ثانیها 

وجه أحتجاج البخاري بهذا الحديث أنحرافهم إلى القبلة التي 
فرضت وهم في أنحرافهم يصلون إلى غير القبلةء ولم يؤمروا بالإعادة 
بل بنوا عل ما صلوا في حال الأنحراف» وقبله فكذلك المجتهد في 
القبلة لا تلزمه الإعادة 

ثالتها: 

(بینما) معناه: بین آوقات کذاء ویجوز أیضا بینا بلا 
بالمد والقصر» ویذکر ویؤنث» ویصرف ولا صرف 
ا 

قوله : (إذ جاءهم آت). هو عباد بن نهيك أو ابن بسر أو ابن وهب 
أقوال. وقوله : (فاستقبلوها) كسر الباء فيه أشهر من فتحها على الأمر 
والفتح على الخبرء ونقل ابن عبد البر أن أكثر الرواة عليه" وقد 
() ستاتي بارقام )£٤۸4(‏ باب : قوله : <5 ملت نة .)1٤۹۰(‏ باب : وأ أت 

الي وڈ ا 

( باب 

مهك كللر التنجد 
) سياتي برقم (۷۲۵۱) باب : ما جاء في إجازة خبر الواحد الصدوق. 
(۳) سلف برقم )۲١(‏ باب: الصلاة من الإبمان. 
© ۱ بینا. بغیر المیم» ولم یثبت بالهامش آختلافات. 


(ه) وقع في هامش (البويية؛ ۸۹/1: بفتح الباء لجميع رواة البخاري إلا الأميلي 
بكسرها. يونينية. وني «الفتع؛ 00/١‏ قال اين حجر: بفتح الموحدة لار 


شو vw‏ 
أوضحت الكلام عليه في «شرح العمدة» بفوائده"" ٠‏ وسلف جمل منها 

في الإيمان. 
الحديث الثالث: حديث 


الي د 


وهلا الحديث سلف قريب" ويأتي في السهو"" وخبر الواحد ٠‏ 

وأخرجه مسلم“ وياقي الجماعة"» وآخرجه مسلم من حديث الأسرد 

أحتجاج البخاري بهذا الحديث إقباله على الناس بوجهه 

بعد أنصرافه بعد السلام» كان في غير صلاة» فلما بن علیٰ صلاته بان 

أنه كان في وقت آستدبار القبلة في حكم المصلي؛ لأنه لو خرج من 

الصلاة لم يجز له آن يئي عل ما مضی منها فوجب بهذا آن من 
أخطا القبلة لا بعيد. 


m 
ووجه‎ ٤ عنه‎ 


e‏ د 


) «الإعلام بفواند عمدة الاحکام» ٤۸۷/۲‏ 

۵ سلف برقم )٤۰۱(‏ 

سیاتي برقم ۱۲۲۹ باب: إذا صلی خبتا. 

() سباتي برقم )۷۲٤۹(‏ باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد الصدوق. 

() مسلم (0۷۲) كتاب: المساجدء باب: السهو في الصلاة والسجود ل 

۷ ابو داود (۱۰۱۹)ء والترمذي (۴۹۲)ء والنساني ۴۱/۳ ۴۲» واین ماج 
r‏ 

۷ صحیح سل 4۴/0۷۲0 


کیو و (mne‏ 


له که رئ في جدَار اة مُخَاطا أو بُصَافا أو 


الكلام عل هازه الأحاديث من اوجه: 

احدها: 

حديث أنس أخرجه في مواضع أخر قريبا في بابین : عقب باب بعد 
هذا وفي باب : كفارة البزاق في المسجد بلفظ : *البزاق في المسجد 
خطيئة وكفارتها دفنها" وفي باب: ما يجوز من البصاق والتفخ في 
الصلا"» وفي باب: المصلي يناجي ريه . 

واخرجه ملم ابا . 

وحديث ابن مر اشرجه النخاري بها قربا وفي الأنب 

5 
وغیره. 
وآخرجه مسلم آیضا. 
تي برقم )٤۱۳(‏ باب: لا 


یساره أو ت 
٩‏ سیاتي برقم .)٤۱٥(‏ 


(۷ سياتي برقم )۲١۴(‏ كتاب: العمل في الصلاةء باب: ما يجوز في البصاق والتفخ 
في الصلاةء وبرقم )٩۱۱۱(‏ باب: ما يجوز من الضب والشدة لامر ال 


۸ مسلم (۷) كتاب: المساجد» باب النهي عن البصاق في المسجد في الصلاة. 


س( س اوی شس اجس اسع س 
في الصلاة وسياني. 

وأخرجه مسلم" والترمذي أيضا. 

وسياتي من حديث آبي هريرة وابي سعيد“ واخرجهما مسلم 
ایفا. 

ثانیها 

النخامة بالضم: النخاعة» وقد ذكره البخاري بهاذا اللفظ» في باب: 
الألتفات» يقال: تنخّم الرجل إذا تنخع» وفي «المطالع؟: النخامة من 
الصدر: وهو البلغم اللزج» وفي «النهايةه": النخامة: البزقة التي 
تخرج من أصل الحلق من مخرج الخاء المعجمةء وقيل: الثخاعة 
بالعين من الصدرء وبالميم من الرأاس. 

التها 

إنما شق ذلك عليه أحتراما لجهة القبلة. وقوله: (فحكه) أي : أزاله 


وحمت خاش ارج آي 


وهو موضع الترجمة. ففيه إزالة البزاق وغيره من الأقذار ونحوها من 
المسجد. وقوله: ( «فإنه يناجي ربه» ) إشارة إلى إخلاص القلب 
وحضوره وتفریغه لذکر اله وتمجیده وتلاوة کتابه وتدبره. ومن کان 


1 ليس له إلا هاذا الموضع في #صحيح البخاري»» وذكر المزي في «التحفةه‎ ١ 
أن البخاري رواه في موضمين آغرين عن إسماعيل.‎ 

() مسلم (۴۹) كتاب: المساجد, باب: النهي عن البصاق في المسجد في الصلاة 
وغیرها 

() لم اقف عليه في الترمذي» ولکه عند ابن ماجه (۷150). 

) الحديث الآئي (۸٠٤ء )٠٠۹‏ باب: حك المخاط بالحصئ في السجد. 

)١(‏ مسلم (08۸) كتاب: المساجد» باب النهي عن البصاق في المسجد في الصلاة 

«النهاية» لابن الاثیر ۳٤/۵‏ مادة: نخم. 


زاق بالزاي والصاد 
والسين: ما بخرج من الفم. وقوله: ( «ولكن عن يساره» ) هذا في غير 
المسجد» آما فيه فلا ببزقن إلا في ثوبه» كذا قاله النووي"» وسیاق 
الأحاديث دال على أنه فيه. وقوله: ( «أو تحت قدمه اليسرئ» ) كما 


بينه في الرواية الآية من حديث أبي 

وقوله: (ثم أذ رداء») إلى آخره. فيه: جواز هذا الفعل» وفيه 
طهارة البزاق» وهو إجماع إلا من شذ كما حكاه الخطابي عن إبراهيم 
النخعي""» وسلیمان (کما حکاه عنه ابن حزم)» وقال القاضي 
عياض: البزاق ليس خطيثة إلا في حق من لم يدفنه» وأما من أراد 
دفنه فليس بخطيثة إذا دفتها في تراب المسجد أو رمله وحصاه إن كان 
فيه وإلا فلیخرجها. 

وقال القرطبي: الحديث دال على تحريم البصاق في القبلةء وان 
الدفن لا يكفيه» وهو كما قال. وقال الروياني: المراد بذلك 
إخراجها مطلقاء فإن لم تكن المساجد تربة» وكانت ذات حصر فلا؛ 
حتراما للمالة". 

وفيه: فضل الميامن على المياسر. 


7( سح فلم بش اوري ۱ 

9 اعلام الحدیث» ۳۸۷/۱ 

ورد بهامش الأصل تعلیق هادا نصه : حکاء این حزم عنهما بالستد مخردین. 
9 امال المعلم» 1۸۷/۲ () «المقهم؛ 10۸/۴ 

آنظر: «المجرع» ۳۲/۲ . 

٩‏ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الستین» كه مؤلفه. 


النْرىء. M1‏ 4 1 - مسلم: 04۸ < فتح: a1:‏ 
وهو کما قال فالجاف لا یتعلق به حکم. 
ابي سعید أن رَسُول الله ڳا رای نُک 


الحديث. والحت بالمثناةء قال صاحب «العباب»: حت الثوب عن 
الشيء: فرقنه» والحتات: ما تحات منهء أي: تساقط. 
لم قال: 


فع 0/۱[ 
E‏ ثم قال 


قال؛ قال الثبن اء 
آمسلم: ۲ه = تع 10۱/۱ 
اماق یت س ااه در 


ارتا دَفنهًاه. ثم 
A‏ - باب قفن العامة يي القشجر 


Cm”‏ — التوضيع اشرح الجامع امسحيح ى 


هَكدًاء. [انظره سل > فح 0۳/۱[ 

ثم ساق حديث أنس في ذلك. 

وقد عرفت فقه ذلك كله في باب: الحك قبله بهاء فيهما: تنزيه 
المسجد» وإكرام القبلةء رقوله في حديث أبي هريرة: ( *ولا عن 
بمینه؛ فان عن ي وهو إكرام الملكء 
وتنزیهه لا يقال ایی کان تباین ما 

وقال الطبري : الأمر بالدفن إنما هو في الحال التي يخشئ فيها أن 
يصيب جلده أو ثوبه. وقال ابن بطال: إنما كان في المسجد خطيئة لنهي 
الشارح عنه» ثم إنه إل عرف أن مته لا تكاد تسلم من فلك فعرفهم 

کفارتهاء وها إذا کان عن قصد» وإن غلبته فقد ندب 
وحتها وإزالتهاء ومن فعل ما ندب إليه فمأجور"'. 


۱) شرح ابن بطال؛ ۷۰-1۹/۲۴ 


فع 114/۱ 


الكلام علبهما من 
أحدها 
هذان الحديثان أخرجهما مسلم أيضا"» وذكر البخاري الأول في 
الخشوع في الصلاة"" والثاني في رفع البصر إلى السماء فيها'" ٠‏ 
() ملم 6۲69 )۲١١‏ كتاب: الصلاةء باب: الأمر بتحسين الصلاة رإتمامها 
والخشوع فيها. 
١‏ سیاتي برقم )۷٤۱(‏ كتاب: الأذان. 
(۴) يقصد ما سیاتي برقم (۷۵۰) کتاب: الاذان. 


سا سے ارس س اج اسع کھ 
والرقاق كما ستعلمه"". 
ٹانیها: 
فيه الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء فالإمام إذا رائ أحدًا 
مقصرا في شيء من آمور دینه آو ناقصا للکمال منه نها عن فعله 
رتت جل ہا د چرین آل آلا رار ریخ کی کمن ان ارک 
والخشوع» وفي رواية لمسلم : والسجود. ووعظه في ذلك بأنه يراهم» 
وقد أخذ الله تعالىٰ على المؤمنين ذلك إذا مكنهم في الأرض بقوله 
الي إن مَكنَّم ني الأزض الآية [الحج: .]4١‏ 

التها 

قوله: ( «إني لأراكم من وراء ظهري؛ ) الظاهر أن هذا من 
خصائصه» وآنه زید في قوة بصره حت یری من ورائه» وفي «صحیح 
مسلم؟: «إني وال لأبصر من ورائي كما آبصر من ب 
أن يراد بها العلم» وإن كان قد يعبر بها عنهء إذ لا فائدة إذن في 
التخصيص بوراء الظهرء وقد قيل: إنه كا فيه عینان مثل سم 
الخياطء فكان يبصر بهماء ولا تحجبهما کما ذکرته ي 


«الخصائص» ٠"‏ ونقلت فيها عن صاحب «الشامل»: أن معنى 
الحديث الحس والتحفظ. وقال مجاهد في قوله تعالى: EE‏ 


() لعله يقصد ما سياتي برقم )1٤٩4(‏ باب: القصد والمداومة على العمل. 

) لم برقم )٤۲۴(‏ كتاب: الصلاة باب: الأمر بتحسين الصلاة وإتمامها 
والخشوع فبها 

(۳) «خصائص التي اقاب ص١۹٠‏ 


090 
رابعها: 
جاء في رواية: وني لأراکم من بعدي؟ ذكرها في الخشوع في 
الصلا:""» قال الداودي: يحتمل أن یکون بعد وفاته بريد آن عمال 
آمته تعرض عليه 


سباتي برقم )۷٤(‏ 


کچ چ کے و س ی ت 


کاله عن افم؛ قن عبد ا 
ن انيل التي أضمرث من اليا 
ين انيل التي ُضمز من الببة إلى مسجد بني ريق وأ عبد 
فیک ساق بها 1۸1۹,1۸14 ۲۸۰ ۳۳ - مسلم: ۱۸۷۰ - قتع 1 


هذا الحديث أخرجه البخاري هناء وفي الجهاد"“ والاعتصام» 
وأخرجه مسلم في المغازي""» وباقي الست . 

انها 

مطابقة هلذا الحديث لما ترجم له قوله: (مسجد بني زريق) وهي 
إضافة تمييز لا ملك» ففيه جواز إضافتها إل بانيها والمصلي فيهاء 
O TERT TRT‏ 
للسبق» غاية السبق للخيل المضمرة. 
۲ سیاتي برقم (۷۳۴۳) باب: ما ذكر النبي # وحض على آتقاتى أهل العلم. 
(۴) ملم )1۸۷١(‏ كتاب: الإمارةء باب: المسابقة ين الخيل وتضميرها 
۵) ابر داود (۲۵۷۵)ء والترمذي (۱۱۹۹)؛ والنساتي /٢‏ ۲۲۵- ۲۲۷ وان ماجه 

(taw) 


ڪب («vv‏ 
وإضافة أعمال البر إلى آربابها ونسبتها إلبهم» وليس في ذلك تزكيةء 
وعن النخمي أنه کان یکره آن يقال: مسجد بني فلان» ولا یری باسا 
أن يقال: مصلل بني فلان" وهلذا الحديث راد عليه» ولا فرق بين 
قوله مصل» ومسجد» كما تبه عليه ابن بطال" لكن الساجد له 
فلا تضاف إلى غيره إلا عل جهة اك 

التها: 

التضمير : عبارة عن تفليل العلف مدةء وتدخل بيتا اء وتجلّل فيه 
لتعرق» ويجف عرقه فيخف لحمها ويقوى على الجري» والحفياء بالمد 
على الأشهرء وبفتح الحاءء وضمها بعضهم فأخطاء وقدم بعضهم اليا 
على الفاءء بينها وبين ثب الوداع خمسة أميال أو ستة أو سبعة» ومن ثنية 
الوادع إل مسجد بني زريق ميل» وهو متقدم الزاي على الراء: بطن من 
الخزرج. 

رابعها: في فوا 

فمنها: جواز المسابقة بين الخيل» وهو إجماع"» وهو سنة 
عندنا» وقيل: مباح» ومنها : تضميرها» وهو إجماع آيضاء وكانت 
الجاهلية اقرها الإسلام » ومنها: تجويع البهائم على وجه 
الصلاح» وليس من باب التعذيب» ومنها ببان الغاية التي يسابق إلبها 
ومقدار أمدهاء ومنها: إطلاق الفعل على الآمر به» والمسوغ له» 
وليس في الحديث دلالة على العوض فيهاء ولا علي جوازها عل 


© 


راه ابن آبي شية في "المصتفه ۱۹۸/۲ .)۸٨۷۰(‏ 
رح ابن بطاله ۷۳/۲ 
«مراتب الإجماع؟ لاین حزم ص٤٠۲.‏ 

9) أنظر: «روضة الطالین» ٠٠١/٠١‏ 


س( د ارشع س اع سی سے 
غير الخيلء ولا على غير ذلك من الشروط التي أشترطها الفقهاء في عقد 
المسابقة» ومحل الخوض فبها كتب الفروع» وقد بسطناها فبهاء ول 
الحمدء وأبعد من خص الجواز بالخيل خاصة عملا بعادة العربء 
ومن جوز السبق في کل شيء كما حکي عن عطاء» وقد حمل عل 
ما إذا کان بغیر رهان. 

فا 

ذکر ابن (التین)"“ أنه ل سابق بين الخيل على حلل أتته من اليمن 
فأعطى السابق ثلاث حلل» وأعطى الثاني حلتين» والثالث حلةء 
والرابع دينارا» والخامس درهماء والسادس فضةء وقال بارك الله 
فيك. وفي السابق والفسكل". 


as 


es ae 


)١(‏ رسمت في الأصل: تبين» وفي «عمدة القاري»: ابن التين. 
)قال العيني: الفشكل؛ هو الذي بجي في آعر الجابة آخر الخيل. 


س ئب 


0D 


- باب القِشمةء وَتَعْليق القِنُو في المَشجد 


الكلام عليه من وجوه 
أحدها 
القنو بكسر القاف» ثم نون ساكنة : عق النخلة» وهو العرجون بما 
فيه من الرطب» والجمع أقناء وقنوان يصرف مثل صنو صنوان» وفي 
بعض نسخ البخاري: قال أبو عبد اله: القنو: العذق والاثنان قنوان 
ر 


مشل صنو وصنوان. 


د انی س دس سی س 

قال ابن سيده : القنو والقنا : الكباسةء والقنا بالفتح لغة فيه عن أبي 
٠‏ والجمع من كل ذلك أقناء وقنوان وقنبان وفي «الجا 
القنوان لغتان بكسر القاف وضمهاء وكل العرب تقول: قنو 
الواحد. 

انیها 

هلذا الحديث ذكره البخاري هنا تعليقًاء وكذا في الجزية"» 
والجهاد"" وقال الإسماعيلي: ذكره أبو عبد الله بلا إسنادء فقال: 
وقال إبراهیم؛ وهو ابن طهمان فيما أحسب» وكذا قاله خلف أنه | 
طهمان» وأبو نعم الحافظ» ثم ساقه آبو نعیم مصرسًا به آي 
وروی لاان في كتاب: الحج والنكاح" عن أحمد بن 
حفص بن راشد» عن أبيه» عن إيراهيم بن طهمان. 

وقال المزي في «آطرافه»: عبد العزيز في هذا الحديث عند البخاري 
غير منسوب» وذكره أبو مسعود وخلف الواسطي في ترجمة عبد العزيز بن 
صهيب عن أنس» وكذلك رواه عمر بن محمد البجیري في اصحیحه» 
من رواية إبراهيم بن طهمان عن ابن صهيب عن أنس قال: وقيل: إنه 
عبد العزیز بن رفي 


(۱) «المخصص؟ ۲۳۴-۲۱۲/۲ باب: عذوق التخل ونموتها. 
7 سيأتي برقم )۴٠١(‏ باب: ما أقعلع ابي له من البحرين. 
سیاتي برقم )۲۰٤۹(‏ باب: فداء المشرکین. 
() حدیث (۱۵۹۳) باب: قول اله تمال: جت له الك الت اکر 
حدیث (۵۱۳۰) پاب: من قال: لا نکاح إلا بولي. 
ية البجيري بضم الباء الموجودةء وفتح الجيم وسكون المشاة تحت ثم 
راء ثم ياء النسبة بعده إلى الجد وهو بجير. قاله اين الأثير في كتابه وكذا حفظه 
غبره 


وقد روئ أبو عوانة في «صحيحه» حايًا من رواية ابن طهمان عن 
عبد العزيز بن رفيع عن آنس: تسحروا فإن في السحور بركة ٠‏ وروى 
آبو داود» والنسائي حديتًا من رواية ابن طهمان عن ابن رفيع» عن ابن 
عمیر» عن عائشة: دلا بحل دم آمریٰ مسلم؟"" فیحتمل آن یکون هذا 
هو وقد أسلفنا آولا التصريح به وهر ثابت في عدة نسخ. 

الها 

لم ذكر البخاري في الحديث القنو والذي بوب له قال ابن التين 
أنسيه» وقال ابن بطال : أغفله ثم قال: وتعليق القنو في المسجد آمر 
مشهور» وقد يقال: إنه أخذه من وضع المال في المسجد بجامع أن كلا 
منهما وضع للأخذ» وقد ذکر ابن منده في «غریبه؛ آنه ا خرج فرأی 
أقناء معلقة في المسجد» ومن عادة البخاري الإحالة عل أصل الحديث. 

وذکر ثابت في «غرببه» آنه ڀا أمر من کل حائط بقنو يعلق في 
المسجد ليأكل منه من لا شيء لهء قال: وكان عليها عل عهد رسول 
الله ڳا معاذ بن قال ابن القاسم: سل مالك عن الأقناء في 
المسجد وشبه ذلك فقال: لا باس به» وسثل عن الماء الذي يسق 


سند آبي عوانته ۱۷۹/۲ (۲۷۵۰). 

اپو داود .)٤۴۳۴(‏ والشساتي ۱۰۲-۱۰1/۷ 

تحنة الأشرافه رقم ۸40 

() «شرح ابن بطال؛ ۲/ ۷۴- ۷6. 

() هو ثابت بن حزم بن عبد الرحمن بن مطرف أبو القاسم السرقسطي الاندلسي 
اللغري. صاحب: «الدلائل في غريب الحديث». قال ابن الفرضي : کان عالماء 
مفتّا» بصيرابالحديث والتحو واللغة والغريب والشعرء وقد ولي قضاء سرقسطةء 
توفي في رمضان سنة ثلاث عشرة وثلاثماتة. انظر ترجمته في : «تذكرة الحفاظه ۴/ 
۷۰ سیر اعلام البلاء» ۱۴۳-۵۹۲/۱ «شذرات الذهب؟ ۲۱۹/۲. 


س( سے اوضع س ہس اسع سے 
في المسجد آترئ آن يشرب منه؟ قال: نعم» إنما جعل للعطش» ولم يرد 
به أهل المسكنةء فلا أرئ آن يترك شربه» ولم يزل هذا من أمر الناس» 
قال: وقد سق سعد بن جنادة فقيل له : في المسجد؟ فقال: لاء ولكن 
في منزله الذي کان فیه. قال ابن بطال: و لا ن 
ومالك؛ لسعة حال الناس في زمن مالك» فيستوي فيه الغني والفقير» 
ألا ترئ أنه شبه ذلك بالماء الذي يجعل للعطشان دون المساكين. 

رابعها: 

قوله: (أتي بمال من البحرين) هو تثية بحر» وهو بلدة مشهورة 
البصرة وعمان وهي هجرء وأهلها عبد القيس بن أفصى بن دعم بن 
جديلة بن أسد بن ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان» ولهم وفادة» 
وقال عياض: قيل: بينها وبين البصرة أربعة وثمانون فرسخا. قال 
البكري: ولما صالح آهله رسول اله ڳلا أمر عليهم العلاء بن 
الحضرمي» وبعث آبا عبيدة فأ بجزيتها فقدم بمال من البحرين" ٠‏ 
وزعم أبو الفرج الأشهلي في «تاريخه؛ أنها ويئة وان ساكتيها معظمهم 
مطحولون وانشد: 
ومن يسكن البحرين بعظم طحاله ‏ ويغبط بما في جوفه وهو ساغب 

دم ن ها اتا ار ن کارا ن مد نند 
غنائم حنين أرسل العلاء بن الحضرمي إلى المنذر بن ساوى العبدي 
-وهو بالبحرين- يدعوء إلى الإسلام فكتب إلى رسول اله کل 
بإسلامه وتصدیقه. 


» 
mw 


ابن بطال ۷۳/۲ ۷6 
امعجم البلدان» ۴٤۷/۱‏ 
4 5) «الطبقات الکبرئ؟ ۱/ ۲۹۳. 


تاتا 77 
خاسها 
قوله: (فقال: أثروه في المسجد) أي : أطرحوه. يه وضع ما الناس 
مشتركون فيه في المسجد من صدقة أو غيرها؛ لأن المسجد لا يحجب 


أحد من ذوي الحاجة من دخوله والناس فيه سواء» وكذلك أمور جماعة 
المسلمين يجب أن تعمل في المسجد. نقله ابن بطال عن المهلب. 

سادسها 

قوله: (فخرج رسول اله كلل إلى الصلاة 
التفاته إليه أستقلالا للدنيا فأبق على الباقي ونر 

سابعها: 

قوله: (فما كان يرئٰ أحدا إلا أعطاه). فيه : دلالة على كثرة 
وعلو كرمه» وزهده» والولي إذا علم من أتباعه حاجة سارع إليهاء 
ولا بدخر شيتا ملکه لله ولرسوله. 

ثامنها 

قوله: (وفاديت عقيلا) يعني : ابن آي طالب يوم بدر. 

ان 

قوله: (ثم ذهب یقله» فلم یستطع). (یقله) بضم أوله» قال 
ابن العين: كذا رواهء أي: يحمله» إنما لم بأمر أحدًا بإعانة 
العباس» ولم بعنه هو بنفسه له عن الأستكثار من المالء وأن 
لا يأخذ إلا قدر حاجتهء أو لينبهه على أن أحدًا لا يبحمل عن أحد 
شيثاء وقد كان العباس قويا جدًا كان يقل البعير إذا جلس» والكاهل 
ما بين الكتفين. 


إلم يلتفت إلبه) وجه عدم 
الفا 


() شرح ابن بطاله .۷٤/۲‏ 


7 سے ار س لہس سی سے 

عاشرها 

فيه: أن القسم إلى الإمام على قدر آجتهادهء والعطاء لأحد 
الأصناف الذين ذكرهم الله في كتابه دون غيرهم؛ لأنه أعطى العباس 
لما شكئ إليه من الغرم الذي نزحه ولم يسوه في القسمة مع الثمانية 
الأصناف» ولو قسم ذلك على التساوي لما أعطى العباس من غير 
مکیال ولا ميزان وإنما أعطاء بقدر أستقلاله من الأرض» ولم يعط 
لأحد غيره مثل ذلك» وفيه: أن السلطان يرتفع عن الأشياء الممتهنة 
حیث لم يحمل علی العباس» بان لا یکلف غیره إل ذا 
فيه نفعا للخاصةء إذ فيه ضرر على العامة. 


واطَلََّتُ بين يديهم ۲۵۷۸ 0۲۸1, 1.۵40۰ - ملم ۲۰٣۰‏ - فتح: ۵۱۷/۱ 


حلا بد اله بن برست» آنا مالك عن إ 
الي اه في المَشج 
:ت لام٠‏ قلت : عن فقا 


وفي الأطعمة"» والأيمان والنذور"» وأخرجه مسلم في الأطعمة» 
والترمذي في المناقب» وقال: حسن صحيح*» والنسائي في 
الوليمة» وقوله: (آرسلك؟) هو بالمد» وهو علم من آعلام نبوته؛ 
لأن أبا طلحة أرسله. 

وقوله : (لطعام) هو باللام» وفي: علامات النبوة بالباء"» وفيه: 


() سباتي برقم (۳۵۷۸) کتاب: المناقب. 
() سیاتي برقم (۵۴۸۱) باب: من اکل حن فی. 

(۳) سیاتي برقم (۲۸۸) باب: إنا حلف ان لا پاتدم. 
() مسلم (۲۰۰) كتاب: الاشربة» باب : جواز آستتباعه 
(» الترمذي (۴۹۳۰). 

«السنن الکبرئ؛ ۱٤۲/6‏ (011۷). 

۷ سباتي برقم (۳۷۸). 


۲ سے انی س اجس اسع د 
كان معه أقراصا من شعير مكفوفة في الخمارء وفيه: الدعاء إلى طعام 
الواحد» وإجابة الداعي» والدعاء من المسجد كغيره» وليس ثواب 
الجلوس فيه بأقل من ثواب الإجابة بإطعام من معهء وفيه : (قبول) 
الهدية وإن كانت فليلةء وفيه: أن من دعي إلى طعام يأتي معه بغيره 
إذا علم أن صاحب الوليمة لا يكره ذلك وكان يكفيهم» وقد كفاهم 
ذلك ببركته» ولم ينقص من طعامهم شيئًاء وله المنة ولرسوله. 

وقد جاء في الحديث أنه إنما دعاء إليهء لأنه سمع صوتا ضعيفا 
فعرف فيه الجوعء وفيه دعاء الإمام إلى الطعام القليل. 


١١‏ ليست في الأصل والممني يقتضيها. 


علاتا في أششجي وأا شَاهٌِ. 1۵ء ۷81 0101 0۳۰۸ 9۳-1. 
LOA/S gaê = VEY pla = WSE MT Me «Tot‏ 
الرژاقيء آ »آنا ابن جرج 
عن سَهْلٍ بن صغ غه أن رجلا ال: یا رَسول اء أرا 
2 ا وأا شَاهِدٌ 
هانا الحديث ذكره البخاري هثاء وفي الطلاق 
والتفسير في سورة النور مطولا ومختصرا"» ويحيئ هذا قال 
الجياني: نسبه ابن السكن فقال: يحي بن موس خت» وقيل: هو 
يحییٰ بن جعفر بن آعين البیکندي» وقد روئ عنهما البخاري في 
«صحيحه» عن عبد الرزاق والقضاء جائز في المسجد عند عامة 


(۱) ساني برقم (۵۲۵۹) باب: من آجاز طلاق الثلاث. 

() سیاتي برقم (۷۳۰۴) باب: ما یکره في الشمن والتنازع في ال 

(۳) سیاتي برقمي )۷٤٩ »٤۷٤(‏ باب: قوله 8ھ: ريق 
لی ل تت قر ی له د ب لكبو ©4 

9) اتقیید المهمل؛ ٠٠١۷/۴‏ 

»0 يحي پن جعفر» عن عبد الرزاق في مواضع 
منها: رقم (۲۰۱۱) في آغر الییرع» ورقم (۱۲۲۷) في آول کتاب: ال 
آما رواية: يحي بن موسئ عن عبد الرزاق لم أجدها في «الصحيح؛ مصرحًا بها 
هكنا. وما وجدته هو يحيئ» عن عبد الرزاق فلعله هوء آنظر: الأرقام التالية 
YI COMES OFT E0 Fe)‏ 


والغلو في الدين والبلع. 
3 


سے فس س سس 
العلماء» وقال مالك: جلوس القاضي في المسجد للقضاء من الأمر 
القديم المعمول به" وقال ابن حبيب: وكان من مض من القضاة 
لا يجلسون إلا في رحاب المسجد خارجا وقال آشهب: لا باس 
يقضي في بيئه أو حيث أحب""» واستحب بعضهم الرحاب وفي 
«المعونة؛: الأول أن يقضي في المسجد”"» وكان شريح وابن آبي 
ليل يقضيان فيه“ » وروي عن سعيد بن المسيب كراهية ذلك» قال: 
لو كان لي من الأمر شي» ما ركت آ 
وعن الشافعي كراهثه في المسجدا“ إذا أعده للك دون ما إذا 
أنفقت له حكومة فيه» أو في حديث: «جنبوا مساجدكم رفع أصوانكم 
وخصوماتکم» ولا یعترض علیٰ هذا باللعان؛ لأنها أیمان» ویراد بها 
الترهيب؛ ليرجع المبطل» وقد ترجم كتاب: الأحكام باب: من قض 
ولاعن في المسجد"» وفيه زيادة على ما في هلذا الحديث كما 
ستعلمه هناك» إن شاء الله وفيه أن اللعان يكون في المساجد 
ويحضره العلماء أو من أستخلفه الحاكم» فإن أيمان اللعان تكون في 
الجوامع؛ لانها مقاطع الحقوق. 


جد 


المدوتت ۷7/4 
» //0 
المعرتته 6۱۰/۳ 
0 المغي ۱6 
(۵) آنظر: «استن المطالب» .۲۹۸/٤‏ 
۵ سیاتي برقم )٩۳۰۹(‏ کتاب: الطلاق. 


قأقرث ته إن مان قك لبن غ 


OES ESS te ATRL AFA ATTY FD 


الټراءُ بن ازب في منڇڍو في کاو ماع 
نر قال ذقني الت اله 


وغو اعد بني سال 
ود ن الژويعء صلق َك [انظر؛ -۲١‏ مسلم؛ 


[14/1 gai 


ڪب 0(0 

ثم ساق پإسناده حدیث عتبان بن مالك المذکور مطولا من حدیث 
ابن شهاب» عن محمود بن الربيع عنه. 

وهلذا الحديث أخرجه البخاري مطولا ومختصرا في عدة مواضع 
فوق العشر: هناء وفي الصلاة في باب الرخصة في المطر والعلة أن 
يصلي في رحلا وفي باب إذا زار الإمام قوما فامه م۰ وفي باب 
يسلم حين يسلم الإمام*"» وفي الباب بعده» من لم يرد السلام على 
الإنام واكتف بتسليم الصلاة. 

وقال في باب صلاة الضحىئ في الحضر: قاله عتبان بن مالك عن 
الي پاد“ 

وات به مطولا في باب صلاة: النوافل في جماعة. 

وفي المغازي في غير موضع» منها في باب غزوة بدر؛ لشهوده 
پیا ومر انسار کا دای 

وني الأطعمة" والشلع" والرقاق واستا 


av, 


المرتدين 


سیاتي برقم )۱٩۷(‏ کتاب: الاذان. 

) سباتي برقم (۸) کتاب: الاذان. 

(۳) سیاتي برقم (۸۳۸) کتاب: الأذان. 

0) ساني برقم .)۸٤٩(‏ 

(۵) سات قبل حدیث (۱۱۷۸) کتاب: التهجد. 
)١‏ ساي برقم (۱۱۸۲) کتاب: التهجد. 

(۷) سیاتي برقم )٤۰۰۹(‏ باب: شهود الملانكة بدرا. ولیس باب: غزوة بدر. 
سیاتي برقم .)٤۰۱۰(‏ 

() سیاتي برقم )٥٤۰۱(‏ باب: الكُزيرة. 

.)1۷٠١( لم أجده في كناب الصاح. وانظر: «تحنة الأشرافه‎ )٠١( 

۱۱) سیاتي برقم )1٤۲۳(‏ باب: العمل الذي 

۱ سیاتي برقم (1۹۴۸) باب: ما جاء في المتا 


به وجه الل 


س( سد اربع س دہ سم 

وأخرجه مسلم في الصلاة”ء وبعضه في الإيمان من طريق آنس بن 
مالك عن عتبان"» ومن طريق ثابت» عن أنس» عن محمود بن الربيع» 
عن عتبان» فلقیت عتبان فحدثتي به 


إذا عرفت ذلك؛ فالكلام عليه من وجوه. 
أحدها 
(عتبان) -بكسر العين» ويجوز ضمها- ابن مالك بن عمرو بن 
العجلان بن زيد بن غنم بن سالم بن عوف بن عمرو بن عوف بن 
الخزرج السالمي» شهد بدراء وقيل: ابن مالك بن علبة بن 
العجلان بن عمرو بن العجلان بن زيد بن سالم» مات بالمدينةء في 
وسط خلافة معاوية. 
الثاني 
تبويب البخاري: (إذا دخل بيتا بصلي)ء كذا في أكثر النسخ» وفي 
بعضها : أيصلي بالهمزء وكأنه احسن؛ لانه ليس في الحديث أنه يصلي 
حیث شاء» ونما فیه آنه صلیٰ حیث آراد عتبان» ویژیده کما قال ابن 
بطال وابن التين قوله بعد: (ولا يتجسس)ء فكأنه قال: إذا دخل بيتا 
هل يصلي حیث شاء» او حیث امر؛ لانه ڳاستانه في موضع 
الصلاة» ولم يصل حيث شاء. 
۱ مسلم (۲۹۴/۳۳- )۲٠١‏ كتاب: الساجد» باب: الرخصة في الغلف عن 
الجماعة بعذر. 
مسلم )٠١/۳۲(‏ باب: الدليل عل أن من مات على التوحيد دل الج 
ملم (۳۳/ 8 
() أنظر: «الطبقات الکبرئ؛ ۵١١/۳‏ امعجم الصحابته لابن قانع ۲۷۱/۲ ۷۹60 
(O £ /Y tal «(Fo Fo) 868 / et‏ 
() شرح ابن بطاله ۷1/۲ ۷۷ 


باو 09 

ويحتمل أن يكون أراد به ما في الحديث في الباب بعده من ذكرهم 
لمالك بن الدخشن وآنه منافق» ورد الشارع عليهم ذلك بقوله : «أليس 
يشهد أن لا إله إلا اش٠.‏ 

والتجسس: التفتيش عن بواطن الأمور» والبحث عن العورات. 

الثالكث 

قوله آنه کا آتاه في منزله : منزله في بئي سالم بن عوف بن عمرو بن 
عوف بن الخزرج» کما قاله ابن سعد 

الرابع : 

قوله: ( «أين تحب أن أصلي لك من بيتك؟» قال: فاشرت له إل 
مکان). 

قيه: إباحة المساجد في الييوت» فإنه لا يخرجه عن ملك صاحبه» 
اة ب ای یماخ الین وان جن عي د 
الصالحين إل شيء يتبرك به منه فله أن يجيب إذا أمن الفتنة من 
السجب ۳ 

فيه: الأثتمام في النافلة» وأن صلاة النهار مثنئ؛ لقوله: فصل 
ركعتين. قال ابن حبيب: لا بأس أن يقيم النغر النافلة في صلاة 
الضحىئ وغيرهاء كالرجلين والثلاثة» وإما آن يكون مشتهرا جداء 


() «الطبقات الکبرئ؛ 0٥۰/۴‏ 
١‏ ذكر الحافظ لذا القول أيشا في «الفتح» ٥۲۲/١‏ وعلق عليه العلامة اين باز 
فافلا : هلذا فيه تظر» والصواب أن مثل هأذا خاص بالني اا لما جمل اله فيه من 
البركة» وغيره لا يقاس عليه؛ لما بينهما من الفرق العظيم» ولان فح هذا الباب 
قد يفضي إلى الغلو والشرك كما قد وقع من بعض الناس» نال اله العاقية اه 
استفاضة التعليق عل هلز المسالة عند حدبث (1۹6)]. 


وة 


9 سد انی س لاس اسع کے 
ويجتمع له الناس فلاء إلا آن يكون في قيام رمضان؛ لما في ذلك من 
سنة الصحابة. 

وقال ابن قدامة: يجوز التطوع في جماعة؛ لأنه ا صلل بحذيفة 
مره وبابن عباس مرة» وبانس وآمه والیتیم» وأم في بیت عنبان 
مرة» وفي ليالي رمضان لاا . 

السادس 

قوله: (آنه أت رسول ا). وجاء في بعض طرقه : آنه 
آخرئ: آنه بعث إلے فز 


وقوله ار بصري)ء وفي روايا 
ضرير البصر"» وفي آخرئ: اصايني في بصري بعض الشيء'؟» 
فيجوز أن يكون أراد بالإنكار والإصابة العمى» وهو ذهاب البصر 


.0٩۷/۲ المغني»‎ )( 

) روا ملم (۷۷۲) كتاب: صلاة المسافرين. 

)۷١۳( كتاب: العلم» باب: السمر في العلم» ورواء ملم‎ )1١۷( سيأتي برقم‎ )١( 
كتاب: صلاة المسافرين» باب: الدعاء في صلاة الليل وقيامه.‎ 

(1) سبق برقم )۴۸١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة على الحصير» ورواء لم 
(0۸) كتاب: الساجد» باب: جواز الجماعة في النافلةء والصلاة عل حصير 
وخمرة وثوب وغيرها من الطاهرات. 

() حدیث الباب. 

سياتي من حدیث عائشة رقم (۷۲۹) کتاب: الاذان» باب: إذا كان ين الإمام 
وین القوم حائط آو سترة» ورواه مسلم )۷٩۱(‏ کناب 
الترغيب في قيام رمضان» وهو التراويح. 

لم أقف على هذه الرواية «صحيح مسلم؛ )١٤/۳۳(‏ أن محمود بن الرييع لقي 
عتبان بن مالك قحد به 

ملم (04/۴۳- 00( 0 ملم (۳۴/ 0( 

۱۰( سیاتي برقم .)٩٩۷(‏ سم 6/۳۳0( 


السشاقرن» باب 


سے تب الخلا ن( 
کله» ویجوز أن یکون ذهب معظمه» وسماه عمیٰ لقربه منه» ومشارکته 
إياه في فوات بعض كان حاصلا حال السلامة. 

السابع: 

قوله: (فقمنا فصففنا) في الحديث أن الصديق جاء مع النبي كل 

والظاهر أنه صل خلفه هو وعتبان» وفي الطبراني أن عمر جاء أيضا 
ممه" وفي آخرئ: فاتاني رسول الله ی ومن شاء من أصحابه. 

وظاهر قرله: (نصففنا) تقدم الإمام عليهماء وهو مذهب 
الجمهور» وخالف ابن مسعود فقال: يا 

الثامن: 

قوله: (لم أستطع أن آي مسجدهم) كذا جاء في «الصحيح»» وفي 
الطبراني من طريق أبي بكر بن أنس بن مالك: إني لا استطيع آن أصلي 
معك في مسجدك". ولا تنافي بینهماء وصلاته في نفله؛ للتبرك کما 
سلف» وليتحقق عذره» وإن مثله لا يقدر على الوصول لعماه 
والسيول؛ فأيبح له التخلف عن الجماعة. 


«المعجم الکیر» ۴۱/۱۸ (۰0۲ ٥۳‏ 

(4Y ple 

أنظر: ابدائع الصنائعه ٠١١ /١‏ «بلغة السالك 411/١‏ «المجسع؛ -۱۹١ /٤‏ 
۱ «طرح الشریب» ۰۳۲۸/۲ «المغني» ۵۲/۴ - 0۴. 

(1) رواه مسلم )١۳۹‏ كتاب: المساجد» باب: الندب إل وضع الأيدي على الؤكب 
في الركوع ونسخ التطييق. ولفظه: (عن الأسود وعلقمةء قالا: أتبنا عبد اله بن 
مسعود في داره» فقال: صلی هلزلاء خلفکم؟ فقلتا : لا. قال : فقوموا فصوا فلم 
يامرنا بأذان ولا إقامةء قال: وذعبن تقوم خلفه قاذ بايدينا فجمل احدنا عن يميه 
والآخر عن شماله..) الحديث. 

() «المعجم الکیره ۲۷/۱۸ £ 


کے کی وھ ی ےت 

قال بو عبد الله بن آبي صفرة: ترك السنن للمشقة رخصة» ومن شاء 
آن يأخذ بالشدة أخذ كما خرج الشارع مهادئ بين رجلين للصلاة". 

التاسع 

قوله: (ووودت). هو بكسر الدال» وحكى القزاز عن الكسائي 
فتحهاء وانفرد بهاء ومعناه: تمنیت". 

وقوله: «سأفعل إن شاء اله» .فيه: التبرك بذلك للآية. 

وفيه: إجابة الفاضل دعوة المفضول. 

وفيه: الوفاء بالوعدء وإكرامه بالطعام وشبهه» واستصحاب الإمام 
والعالم» ونحوهما بعض أصحابه لمن يعلم أنه لا يكره ذلك. 

العاشر 

قوله: (فاستاذن رسول اله كي فأذنت له) فيه : الأستئذان على 
الرجل في منزله» وإن کان صاحبه قد تقدم منه آستا 

الحادي عشر: 

قوله : (فلم يجلس حت دخل البيت) كذا وقع في بعض النسخ» وفي 
بعضها: (حین)"؛ وكلاهما صحيح» كما قال القاضي: وصوب 


قال الزجاج: اا ااي ا 7 ات إلا وقد سمعه» ولکته سمعه 
ممن لا یکون حُكّة. أنظر: «تهذيب اللغةه ۳۸١۷ /٤‏ «الصحاح؛ 044/۲ 
الان العرب» 6۷۹۳/۸- 8۷۹۴ء مادة: (ودد). 

(۴) وهي روابة الأصيلي وآيي ذر الهروي وابن عساکر وأبي الوقت» آنظر 
4r‏ 


سے تاب اشا 


© 
بعضهم الثاني قال عياض : بل الصواب الأول كما ثبت في الرواياتء 
ومعناه: لم يجلس في الدار ولا غيرها حت دخل البيت» مبادرًا إل 
قضاء حاجتي التي طلبتها » وجاء بسپبها وهي الصلاة في بيتي. 

وهلا خلاف ما فعل في حدیث آم سايم" ؛ حيث صل بعد الأكل؛ 
لأنه دعي إلى الطعام هناك فبادر به» وهنا إلى الصلاة فبدأ في كل منهما 
بما دعي 

الثاني عشر: 

الخزيرة -بخاء معجمة» ثم زاي ثم مثاة تحت؛ ثم راء م هام وني 
موضع آخر خزير بحذفهاء قال ابن سيده: هي اللحم الغاب"يؤخذ 
فيقطع صغارا ثم يطبخ بالماء والملح» فإذا أميت طبخا ذر عليه 
الدقيق» يعصد به» ثم أدم بأي إدام شِيء» ولا تكون الخزيرة إلا وفيها 
لحم» وقيل: الخزير: مرقة تصفئ بلالة النخالة ثم تطبخ» وقيل: 
الین الم ا 


وص الفارسي؛ كترم الباب على فعيلة؛ لأنه في معن مفعول» 
وفي «التهذيب»: عن أبي الهيشم: إذا كانت من دقيق فهي حريرة» وإن 


7 اال العام 3۳۱/۲ 

) سبق برقم )۴۸١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة على الحصيرء ورواء ملم 
(10۸) كتاب: المساجدء باب: جواز الجماعة في الافلة.. من حديث أنس. 

)١(‏ في هامش (س) ما نصه: يقال: اغب اللحم وغب» آي : آئن. 

9) «المحکم» 04/١‏ مادة (غز) 

(۵) «المخصص؛ ۲۲۸/۱ 


E e 
كانت من نخالة فهي خزيرة.‎ 

وفي «الجمهرة؟ الخزير: دقيق يلبك بشحم» كانت العرب تعير بني 
مجاشع بأكله» قال: والخزيرة السخية. 

وفي «صحيح البخاري»: قال النضر : الخزيرة من النخالة» والحريرة 
-بالحاء المهملة- من اللين". 

الثالك عشر 

قوله: (فثاب في البيت رجال من أهل الدار). هو بثاء مثلثةء ثم 
آلف» ثم باء موحدة» أي: أجتمعوا وجاءواء قاله عياض ٠‏ وقال 


ابن سیده: ثاب الشيء ٿوباء و(ئوب)*: رجع» وثاب جسمه ٹوبانا 
أقبل". والمراد بالدار: المحلة والقبيلة» وإنما جاءوا لقدوم النبي 
کا عليهم. 

الرابع عشر 

مالك بن الذعَيْش» أو ابن الدخشن: هو بخاء وشين معجمتين 
وهو مالك بن الدخشم» بضم الدال والشين» وبقال: بالنون. ويقاا 
دخشن بكسر الدال والشينء ويقال مصغرًاء كما في «الكتاب»» ولم 
یختلف في شهوده بدرًا کما قاله آبو عمر وغیره. 


۸ وتا وجه منوت 3( في «الهنیب»‎ ٠ 

ر ا 

9 االجمهرت ۸/۱ مالا جر 

9 کل حدیت 06.10( كاب لاست باب: الخزبر 

5) في «مشارق الآنوار» ٠۳۵/۱‏ () في «المحکم» كُوربا. 

E STN nals O 

e e le AD OF slag 
OTE 


4 لإاب ۳ 


واختلف في شهوده العقبة» وهو الذي آسر يوم بدر سهيل پن عمرو؛ 
وقوله (فقال بعضهم: ذلك منافق). ذکر آبو عمر أن قائله عتبان بن 
مالك" لكن قد نص الشارع على إيمانه باطّاء وبراءته من النفاق 
بهلذا الحديث» وروي قتادة عن أنس قال: ذكر مالك بن الدخشم عند 
رسول الله کا فقال: دلا تسبوا أصحابي»". 

قال ابن عبد البر: ولا يصح عنه النفاق» وقد ظهر من حسن إسلامه 
تا یم من آتها. 

الخامس عشر: 

قوله: ( قد قال: لا إله إلا الله يريد بذلك وجه الله») وفي آخره.. 
«فإن الله قد حرم على النار من قال: لا إله إلا الله يبتغي بذلك وجه الها 


فيه: رد على غلاة المرجئة القا يكفي في الإيمان النطق فقط 
من غير آعتقاد. 

فإن قلت: كيف يجمع بین قوله: «حرم على التاره» وبين تعذيب 
الموحلين. 


فالجواب أنه قد ذكر في هذا الحديث عن الزهري أنه قال: نزلت 
بعد ذلك فرائض وأمور يرئ أن الأمر أنعهي إليهاء كما أخرجه 


() الاستیمابه 6۰1/۳ 

روه البزار كما في «كشف الأستار؛ 0۲۷۷۹0 
وذكره الهيشمي ۲٠/۱١‏ وقال: روا البزار» ورجاله رجال الصحيح. والحديث 
رواء البخاري (۳۱۷۳)» ومسلم )۲۵٤۱(‏ بلفظ : ٥لا‏ تسوا اصحابي» فلو أن 
أحدكم أنفق مثل أحد ذهب ما بلغ مد احدهم ولا نصيفه». دون ذكر قصة مالك بن 
الدخشم. 

لاستیماب» ۰۹/۴ 11۹9( 


س( د اتر س ہس اسع سے 
مسلم» وعند الطبراني أنه من كلام (عتبان). 

واعترض ابن الجوزي وقال: إنه لا يشفي؛ لأن الصلوات الخمس 
فرضت بمكة قبل هزه القضية بمدة. 

وظاهر الحديث يقتضي أن مجرد القول يرفع العذاب ولو ترك 
الصلاةء وإنما الجواب أن من قالها مخلصا فإته لا يعرك الممل 
بالفرائض» إذ إخلاص القول حامل على رد اللازم أو أنه يحرم عليه 
خلوده فیهاا 

وقال ابن التین: معناء إذا غفر له ویقبل منه» أو یکون آراد نار 
الكافرين؛ فإنها محرمة على المؤمنين» فإنها كما قال الداودي: سبعة 
أدراك» والمنافقون في الدرك الأسفل مع إبليس وابن آدم الذي قتل أخاه. 

السادس عشر: 

قوله: (سألت الحصين بن محمد) زعم القابسي وغيره آنه بضاد 
معجمةء ووهم» فإنه لا يعرف بذلك إلا حضين بن المنذر""» ومن 


)١‏ مسلم )۲١6/۳(‏ في المساجدء باب: الرخصة في التخلف عن الجماعة بعذر. 
() تحرفت في الأصل إل (عشمان). 
(۴) هو حضبين بن المنذر بن الحارث بن وغل الرقاشيي» أبو ساسان البصري» كيت آبو 
اند راو سا 
قال العجلي : تابعي» ثقة» وقال أيضًا: کان عل راية عل يوم صفين. 
قال عبد الرحمن بن پوسف بن خراش: صدوق. 
قال آپو نصر بن ماکولا: حضین بن المنذر احد بني رقاش» شاعر فارس» وابد 
پحیی بن حضین سمع آباء. 
قال المزي: ولا اعرف من بُسمی حُقَيّا بالضاد غیره وغیر من ينسب إليه من ولده. 


وقال ابن منجويه: مات سنه سېع وتسعین. روئ له مسلم واپو اود والنساتي وان 
ماجه. آنظر: «معرفة اقات ۳۰۷/۱ (۴۲۳) «الإکماله لابن ماکولا 4۸1/۲۴ 
«تهذیب الکمال» ۵۵/۲ (۱۴۸۲). 


ےک کاو ا 
عداء بالمهملة» وحصین ° : 
البخاري ومسلم» وأما ذاك فروی له مسلم. 

السابع عشر 

قوله: (وهو من سراتهم) أي: رفعائهم» وهو بفتح السين". 

الثامن عشر: 

في فوائد الحديث متفرقة غير ما سلف. 
جواز الكلام بحضرة المصلين ما لم يشغلهم» وانه لا بأس 
بالصلاة في موضع معين» والنهي عن إيطان موضع من المسجد يحمل 
على الرياء والسمعة: 

وفيه: الرد على من قال: إذا زار قوما فلا يؤمهم» وقد ترجم 
البخاري عليه كما أسلفناه: إذا زار الإمام قومًا فامهم» ولا بأاس 
بإمامة الزائر بإذن رَبٌ المنزل عند أكثر أهل العلم فيما حكاه 
1 ا 
ابو البرکات بن تی . 

قال ابن بطال هناك: وفيه رد لما روي عن النبي ڳا أنه قال: «من 
زار قوما فلا یؤمهم» رواء وکیع عن آبان بن يزيد العطار» عن بديل بن 


() هو حصين بن محمد الأتصاري الالمي المدنيء وكان من سراتهم. 
ذکره اين حبان ني «التتات٤»‏ روئ له البخاري ومسام والنساتي في «عمل الوم 
والیلة؛ حلا واحدا. آنظر : تاریخ الکیره ۷/۳ (۲۴)ء «الجرح والتعدیل؛ ۴ 
۱۵۹/٤ ٤تا‎ (Aor) 147‏ «تهذیب الکمال» .)۱۳۷١( ۵۳۹/٩‏ 

١‏ أنظر: التخريج السابق. 

() السراة: جمع السري» وسراة كل شيء أعلاه» سراة الفرس : أعل ظهره ووسطه» 
سراة النهار: وسطه وارتناعه. آنظر: «الصحاح؟ ۲۴۷١ ۲۳۷۵/٩‏ الان 
العرب» ۲١١۲/6‏ مادة (سري). 

) «متقی الاخباره مع نیل الأرطار ۴۹۲/۲. 


س( د اتو س اہن سیم کے 
ميسرة» عن أبي عطية» (عن)" رجل منهم قال: كان مالك بن 
الحويرث يأتينا في مصلانا هلذا؛ فحضرت الصلاة فقلنا له: تقدم 
فقال: لاء لیتقدم بعضکم حتیٰ احدثکم لما لا آنقدم» سمعت رسول 
اله ک4 يقول: من زار قوما فلا يؤمهم وليؤمهم رجل منهم»" »۰ وها 
ليس بقائم» آبو عطية مجهول» يرويه عن مجهول» وصلاته کا4 
في بیت عتبان مخالف له. 


قلت: الحديث أخرجه أبو داود وابن ماجه والترمذي» وقال: 
حسن» وأسقط آبو داود والترمذي وابن ماجه الرجل» وقالوا: عن 


0 ابو عطية: مول لبني مقبل. 
قال آبو حاتم: لا مرف ولا سيئ قال الڏهبي: لا يدري من هو. قال ابن 
المديني: لا يعرفونه. وقال أيشا: قال أبو الحسن القطان: مجهول. 
وصحح ابن خزيمة حديت. وقال الحافظ : مقبول. روئ له أبو داود والترمذي 
والنساتي. 
انظر: «الجرح والتعدیل؛ ۱۴/۹ ۲۰۱۹)ء «تهذیب الکماله ٠٤-۹۲/۳١‏ 
(۷۱۷)ء «میزان الاعتدال» ۲۲۷/۹ .)۱۰٤۲۵(‏ «تهذیب التهذیب» ٠١۷/٤‏ - 
۸ «تقریب التهذیب؛ (۸۲۵۵). 

() كلا في ابن بطال» وانظر التعليق بعد تمام التخريج. 

() رواه بها الستاد الترمذي (۳۵۱)ء وقال: حسن صحیح. واحمد ۰٥۴/١‏ واین 
خزیمة ۱۲/۴ (۱۵۲۰) عن ابي عطیة رجل منهم» قال: کان مالك... فذګره. وروا 
من طرق آخری عن آبان به ابو داود (0۹7)ء والتساتي ۲/ ۸۰ واحمد ٤۳۹/۴‏ 
۷ ۳/۵ واپن آپي عاصم في «الآحاد والمثاني؛ ۱۸۱/۲ (۹۲- ٩۲١‏ 
والطبراني ۴۲(/۱۹٨)ء‏ واليهقي ۱٨١/۴‏ والمزي في «تهذیي» ٩۴ /٣٤‏ کلم 
عن عطية رجلل متهم أو مولن متا عن مالك بن الحويرث» وصححه الالاني في 
اصحیح آبي داوده (1۰۹). 

() كذا رمز الناسخ لابن ماجه» ولم نجده فيه» لكنه مروي عند النساتي» أنظر 
تخريج الحديث السابق. 


س 00u‏ 
أبي عطيةء قال: كان مالك .. الحديث. 

ويمكن الجمع بينهما بان ذلك على الإعلام بان صاحب الدار أول 
بالإمامة إلا أن يشاء رب الدار» فيقدم من هو أفضل منه أستحباباء بدليل 
يم عتبان في بیت الشارع. 
وقد قال مالك: يستحب لصاحب المنزل إذا حضر فيه من هو أفضل 
منه أن يقدمه للصلاةء ولا خلاف عند العلماء أن صاحب الدار أول 


منه» وقد روي عن ابي موس انه ام ابن مسعود وحليفة في داره ۰ 
وفعله ابن عمر بمولیٰ فصل خلف. 

وقال عطاء: صاحب الدار يم من جاءء". وهو قول مالك 
والشافعي*. قال ابن بطال: ولم أجد فيه حلاف . 

وفيه: أيضا جواز إمامة الزاثر المزور برضاء» وإن من عيب بما يظهر 
منه لا یکون عیبه. 

وقد أسلفنا أن من تراجم البخاري على هذا الحديث باب من لم يرد 
السلام على الإمام» واكضى بتسليم الصلاة. 

قال ابن بطال: أظن أن البخاري أراد بهذا الباب الرد على من 
أوجب التسليمة الثانية» ولا أعلم قال ذلك إلا الحسن بن صالح» 


وحکی الاصیلي في «الدلائل؛ انه قول احمد بن حبل. 

() يشير المصنف إلى الإقحام الذي وفع في أصول «شرح ابن بطال٠»‏ وبعد تقضينا 
تفريج الحديث تين أن فلك فيكون ما رقع هناك خطا محا 

) رواء عبد الرزاق ۳۹۲/۲ ۳۸۲۱ () رواه الیهني ۱۳۹/۳. 

) رواء عبد الرزاق ۲/ ۳۹۱ ۳۸۱٩0‏ 

() شرح این بطال ۳۰۷/۲ - ۳۰۸ 

۵ الاب 

لابق ۹/۲ 


ا سے الوضیع شں الجاع اسع 

قال ابن المنذر: وأجمع كل من يحفظ عنه العلم على أن صلاة من 
أقتصر عل تسليمة واحدة جائزة. 

وقال مالك في «المجموعة؛ كما يدخل في الصلاة بتكبيرة واحدة 
كذلك يخرج منها بتسليمة واحدة» وعلى ذلك كان الأمر في القديم» 
وإنما حدیث تسلیمتان مذ کان بنو هاش" 

قال ابن بطال: ووجه الدلالة من حديث عتبان آنه قال: (وسلمنا 
حين سلم) فإنه بقتضي أقل ما يقع عليه سم سلام» وذلك تسليمة 
واحدة» وممن کان لا یرد علی الإمام؛ روئ جریر بن حازم» عن 
نافع» عن ابن عمر أنه كان إذا سلم الإمام قال: السلام عليكم» لم 
یزد علیها إلا آن یسلم أحد عل یمینه وشماله یرد علیه. آخرجه 
حماد بن سلمة في امصتفه. 

وقال اين المنذر: قال عمار بن آبي عمار كان مسجد المهاجرين 
مرق ية ولطنا وان مج الإتصان يلمر ل ٠‏ 
فالمهاجرون لم یکونوا یردون على الإمام. 

وفيها قول بأن روى النخعي قال: لا آعلم عليه بأسا إن رد وإن لم 


, 


یر 
وممن کان پری آن پرد علی الإمام» ذکر ابن 


الإجماع؛ ص۴٤‏ 
) شرح ابن بطال؛ ٤۵٩-٤0۵/۴‏ 

() «النوادر والزیادات» ۱۸۹/۱ 0 لاوط ۳/۳ 

شية ۲۷۳/۱ (۴۱۴۱) بلفظ : عن الحسن بن عييد اف قال: فلت 
إذا سلم الإمام رد عليه. قال: يجزنه آن يسلم عن يمينه وعن 


() رواء اپن آبي 
لإبراهيم: إن 
ساره 


ا ت 


أنه كان يرد السلام"» وهو قول الشعبي "۰ وسالم" »۰ وسعید بن 
السيب» وعطا. 


وقال مالك في «المدونة٠:‏ يسلم المأموم عن يمينه» ثم يرد على 
الإمام فان کان عن یسار آحد رد عل . 

وقد کان من قول مالك في المأموم يسلم عن يمینه» ثم عن يساره» 
ثم يرد على الإمام. ومن قال بالرد على الإمام تول في ذلك أن الإمام 
سلم عليهم» فلزمهم الرد عليه» كسائر السلام. ومن قال بالتسليمتين من 
آهل الكوفة يجعلون التسليمة الثانبة ردا على الإمام وهو عندهم سنةء 
والأولى هي الفريضة التي بها يخرج من الصلاة". 

وفيه أيضًا: التنبيه على آهل الفسق والنفاق عند السلطان» وآن 
السلطان یجب أن يستشبت في أمر من یذکر عنده بفسق ویوجه له 
أجمل الوجوه» وأن الجماعة إذا أجتمعت للصلاةء وغاب أحد متهم 
آن يسلوا عنه» فإن كان له عذر» وإلا ظن به السوء» وهو مفسر إل 
قوله: «لقد هممت أن آمر بالصلاة ٠..‏ الحديث“. 


(۱) «مصنف ابن آبي شییت» ۲۷۴/۱ (۴۱۴۱). 


رواء ابن آبي شیة ۱/ ۲۷۴ (۴۱۴۳۲ 
() رواء ابن ایی شییة ۱/ ۲۷۴ (۳۱۳۴. 
) رواه ابن آبي شیة ۲۷۴/۱ ۳۱۳۹ 


(۵) رواه عبد الرزاق ۲۲٤-۲۲۴/۲‏ (۴۱4۸- ۴۱۵۰ 

) لم جده في «المدونة»» ونفله ابن آیي زید في «التوادر» ۱۸۹/۱ 

(۷) شرح این بطاله ۲/ ٤0٩ -٤٥‏ 

() سباي من حديث آيي هريرة برقم (188) کتاب: الاذان» باب: وجوب صلا 
الجماعة. ورواء مسلم )10١(‏ كتاب: المساجد» باب: فضل صلاة الجماعة ويبان 
التشديد في التخلف عنها 


وها الحديث سلف الكلام عليه في الطپارة 7 


ھی دی وهی 


) حليث رقم )۱١۸(‏ باب: النيمن في الوضوء والغسل. 


انظر: -۲۲٤‏ مسلم: ۵۲4- فتح: 5۲/۱] 

آما ما ترجمه آولا من نبش قبورهم واتخاذ مکانها مسجداء فحدیث 
أئين مطاجق له الي اذره بد يت آمو بور المقرين قك جيل 
مكانها المسجد. 

وأما ما ترجمه ثانيا من قوله: (وما يكره من الصلاة في القبور) 
فحديث عائشة عن آم سلمة وآم حبيبة» مطابق ل٠‏ 


“ 


وحدیٹ : لعن اله البهوده سيأني مسنًا في الجنائز“ وآخر 

المغازي" من حديث عائشة» وان ذلك کان في مرضه الذي لم يقم 

منه» ويأني قريبًا في باب بعد الصلاة في البيعة من حديشها وابن 
0 


عباس" وذلك آخر ما تكلم به: «قاتل اله اليهود..» إل آخر. 
وذكره قريبا من حديث أبي هريرة: «قاتل اله اليهود..٠‏ إلى آعر. 


۵ سیاتي برقم .)٤۲۸(‏ 

) وره بهامش (س): الحديث من مسند عاقشة. 

(6) pi 

(۲) سیاتي برقم (۱۳۹۰) باب ما جاء في قبر لني ل وأبي بکر وعمر رضي اله عنهما. 

(۵) سباتي برقم )٤٤٤۱(‏ باب: فرض التي ک4 

.)٤۳١ -٤۳٥( سیاتي برقم‎ 0 

سیاتي برقم .)٤۳۷(‏ 

0 رواء آحمد ۱۸۵/۵ ۱۸۲ والطبراني ۱۰/۵ .)٤۹۰۷(‏ ورواء بلفظ : «قاتل اله 
البهود..۲» آحمد ۱۸۵/۵ ۰۱۸7 وعبد بن حمید ۲۴۵/۱ ۲٤0‏ 
عقا الحيث في سثده عقبة ين هبد الرحمن ين أبي معمر؛ ويقال: اين مسر 
حجازي» روئ له ابن ماجه» ذکره ابن حبان في «التتات» ۷/ ۲٤٤‏ وقال الحافظ في 
اتهذيب التهلیب» ۳/ :٠١١‏ ستل علي بن المديني عن عقبة بن عبد الرحمن قال 
شيخ مجهول. وقال أيشّا: قال ابن عبد البر: عقبة هادا غير مشهور بحمل العلم. = 


إل آخره. 

وهو يوافق رواية البخاري إذ فبها ذكر البهود خاصة» وذكر شيخنا 
قطب الدين في «شرحه؛ آن بعض الفضلاء في الدرس قال: إن وجه 
المناسبة بين قوله: هل تنبش قبور المشركين ويتخذ مكانها مسجداء 
وبين قوله: لمن اله اليهوده» وأن البخاري أراد بقوله: (هل تنبش؟) 
الأستفهام ثم ذكر حديث أنس بعده» فكأنه قال: وهل مکانها 
مسجدا؟ لقوله: العن الله اليهود؛» فيكون التعليل لقوله : (ويتخذ 


مکانھا مسجدًا). 
ثم قال البخاري: وَرآئ عر ك يلي 
القبرَ القَبر. ولم يمر بالإعادة. 


وهلا الأثر روا وكيع بن الجراح في «مصنفه» -فيما حكاه ابن 


وقال الذهبي في «الميزاه 1/٤‏ (0141): لا ُعرف. وقال الحافظ في «التقريب» 
( مجھول 

وذکره الهیشمي ۲۷/۲ وقال: رواه الطبراني في «الکییر؛ ورجاله موثقون. وجؤد 
إسناده الشوكاني في «نبل الاوطاره ۱۳۹/۲ 

وضعف إستاده الألباني في «تحفير الساجده ص۱۹ وقال: رواء أحمد» ورجال 


للات خير اعقبة این سبد افرختن: جو این آي مقمره وخو مچهول کنبا تي 

خقريب»» ولا تغتر بقول الهيشمي : (رواء الطبراني في «الکيير» ورجاله رجال 
موتقود) وما فمل الشوكاني: (وسنده جيد) وظلك؛ لآن قوله: (موئقون) دون 
7 ات) فإن قولهم : (موثفون) إشارة منهم إل أن بعض رواته ليس تر 
قربُاء وآن توثیق ابن حبان غير موثوق به والله آعلم. وکون توثیق ابن حبان لا بوث 
به مما لا يرتاب فيه المتضلمون في هذا العلم الشريف.. عللن أن قول القائل في 
حلیث ما: (رجاله ثقات) أو: (رجاله رجال الصحيح) فليس معتاء أن إسناده 

كما يته في غير هللا الموضع» لكن الحديث صحيح لشواهده. 


س اتوضیع شرح الہامع السحیع 
حزم- عن ستيان بن سعيد» عن حميد» عن أنس قال: رآني عمر أصلي 
إلى قبر فنهاني» وقال: القبر أمامك. قال: وعن معمر» عن ثابت» عن 
أنس قال: رآني عمر أصلي عند قبر فقال لي : القبر لا تصل إليه» قال 
ثابت: فكان أنس ياخذ بيدي إذا أراد أن يصلي فيتحی عن القبور"“. 
في كتاب الصلاة عن حريث بن السائب قال: سمعت 
الحسن يقول: بينما أنس يصلي إلى قبر فناداء عمر : القبر! القبر! فظن أنه 
يعني القمرء فلما رأئ أنه يعني القبر تقدم وصلى وجاز القبرَء وسيأتي 
الكلام على الصلاة في المقابر» حيث ذكره المصنف قريبا. 

ولما لم يأمر أنسا بالإعادة دل على الإجزاء» وإليه ذهب جمع 
فقالوا: النهي محمول على الكراهة بدليل قوله كل: «جعلت لي 
الأرض مسجدا وطهوره 

وقيل : يحمل النهي على مقابر المشركين؛ لأنها حفرة من حفر 
النار» وقد صلى الشارع عل قبر سوداء. 

ثم ذكر البخاري بعد ذلك حديث عائشة وأنس. 


ورواه آپو 


اما حديث عائشة فاسنده عن محم 


(۱) «المحلی؛ .۳۱/٤‏ وروا ابن آیي شییة ۱۵۵/۲ »)۷۵۷٥(‏ من طریق وکیع بن 
الجراح» ررواء الیهقي ۲۴۵/۲ علولا من طرق مروان بن معاوية» هن حمید ب 

() جزه من حدیث جابر سلف برقم (۴۳۵) کتاب؛ الیمم» ورواء سلم (0۲1) 
كتاب: الساجد ومراضع الصلاة. 


nnn کید‎ 

والکلام عليه من اوجه: 

احدها: 

هذا الحديث أخرجه أيضا في هجرة الحبشة» بالسند والمتن ٠‏ 
وفي الصلاة في البيعة» كما ستعلمه قريباء وأنه يقال للكنيسة: 
(مارية)""» وأخرجه مسلم في الصلاة. 

ویحییٰ هو ابن سعید القطان» وتابعه وکیع وجماعات» وممن 
رواه عن یحی آحمد". 

ثانیها 

اسم آم حبيبة رملةء وأم سلمة هند على المشهور فيهماء وقيل: سم 
آم سلمة: رملة أب 

التها: 

(المسجد) بفتح الجيم وكسرها: الموضع الذي يسجد فيه» و 
بالفتح : موضع السجودء وبالكسر المكان» وقيل: بالفتح مطلقا. 

و(الكنيسة): متعبد النصارئ» وقد سلف أن أسمها مارية. 

و(المارية) بتخفيف الياء: البقرة» وبتشديدها: الملساء“. 


(۱) سباتي برقم (۴۸۷۲) کتاب: مناقب الأنصار. 

(۲) في (س) فوقها كلمة غير واضحة لعلها : (قصر)ء فيكون المعني: (قصر مارية). 

سباتي برقم .)٤۳(‏ 

9) مسلم (0۲۸) كتاب: المساجد» باب: النهي عن بتاء المساجد على القبورء 
واتخاذ الصور فيهاء والتهي عن أنخاذ القبور مساجد. 

ملم (1۷/0۲۸- ۱۸ احمد۵۱/۹. 

۷) آنظر: «تهذيب اللغةه ٠٠١١/۲‏ «لسان العرب» ٠۹6١/٤‏ مادة: سجد. 

آنظر: «تهذیب اللغة ۰۳۴۸/۲ «الصحاح» ۲٤۹۲/۱‏ سان العرب؛ ۷/ 
۰ مادة: مري. 


س( د اودع شح اجس اسع 

راپعها: 
فيه : دلالة عل تحريم تصوير الحيوان خصوصا الآدمي الصالح» 
ومن حمل النهي على المسجد“ القائم» أو على التنزيه فهو غالط 
كما أوضحته في «شرح العمدةا"» وإنما صور أولئك ليتذكروا 
أنعالهم إذا رأوهم فخلف من بعدهم خلف جهلوا ذلك فعظموهاء 
فحذر الشارع عن مثل ذلك سدًا للذرائع في غيره. 

خامسها 

فيه : أيضا منع بناء المساجد على القبور ومقتضاء التحريم» كيف 
وقد ثبت اللعن عليه» وقوله: «اللهم لا تجعل قبري وثنا یعبد" ۰ 
وقد أستجاب الله دعاءه فله الحمد والمنةء وأما الشافعي والأصحاب 


() في (س) تعليق: لمله (المشخص). [قلت : وفي «الإعلام» للمصتف: النجد)]: 
() الإعلام بفوائد عمدة الأحكام ۸4/6- ۹١‏ 

(۳) رواه من حدیث آبي هریرة امد ۰۲٤۹/۲‏ واین سعد في طلقامه ۲/۲ - 
۲ والحمیدي ۲۲۲/۲ (۱۰۵۵) وابن عبد البر في «التمهیده .۲٤/۵‏ ورواء. 
من حددیث زید بن آسام مرساا عبد الرزاق ٤۰۹/۱‏ (1۵۸۷)» وابن آبي شية / 
)۷۵٤۳( ۲‏ ر۳۲/۴ (۱۱۸۱۸). وروا من حدیث عطاء بن یسار -بلفظ 
المصنف- مالك ١۲٠مرسلا.‏ ووصله من حديث أبي سعيد الخدري البزار كما في 
«کشف الاستار» ۲۲۰/۱ )٤٤١(‏ ابن عبد البر في «المهيده ٣-٤/١‏ 
وذکره الهيشي في «المجمع؟ ۳/۲ من حديث أي هريرةء وعزاء لاي يعلئ» 
وقال : فيه إسحاق بن أبي إسراقيل» فيه كلام لوقفه في القرآن». 

وصححه الألباني من حديث أبي هريرة لأحمد في «الشمر المستطاب» ٠۴٣۱/۱‏ 
وقال معلا عل قول الهيشمي في إسحاق بن أبي إسراتيل: هو ثقةء وقد ولقه ابن 
معين وأحمد وغيرهماء والكلام المذكور لا يضره من حيث الرواية» عل آن 
الهيشمي قد فمل عن كون الحديث في «المسنده من غير هله الطريق كما رأيت» 
فسبحان من لا یسهو ولا پنسی. 


صت 
فصرحوا بالكراهة""» قال البندنيجي : والمراد أن يسوى القبر مسجدًا 
فيصل فوقه. 

وقال: إنه يكره أن يبني عنده مسجدا فيصل فيه إلى القبر؛ لقوله 
كة: «لا تجلسوا على القبور ولا تصلوا إليهاء أخرجه مسلم. 

قال ابن القاسم: وكره مالك المساجد المتخذة على القبورء وأما 
مقبرة داثرة بني فيها مسجد يصلئ فيه فلم أر به باسا؛ لأن المقابر 
وقف» وكذا المسجد فمعناهما واحد". 

سادسها 

قوله : ( «وصوروا فيه نيك الصور؛ ) هو بالياء في تيك اسم يشار به 
إلى المؤنث مثل ذا للمذكر. 

وقوله : ( «شرار الخلق؛ ) هو جمع شر مثل بحر وبحار» ما آشرار 
فقال يونس: واحدها شر أيضا مثل : زند وأزنادء وقال الأخفش: شرير» 
یتیم وایتام. 

وآما حديث انس فاسنده عن مُسَلّوِء نّا عَبْدٌ الوا 


» عن آي 
ایاج عَن اني ال: قَيِمَ ابن هة المَيِيَة رل أَعْلًى المَدِيَةء في 
حَي.. الحديث بطول. 


آنظر: دالا ۲٤۹/۱‏ المجموع؛ -۱۹٤/۳‏ ۱۹۵ ۲۸۹-۲۸۸/۰ 

)١(‏ مسلم (۹۷۲) كتاب: الجنائزء باب: النهي عن الجلوس على القبر رالصلاة عله 
من حديث آيي مرد الغنوي. 

انظر: «المتقی» ۴۰۷/۱. 

(۲) ورد بهامش (س) تعليق نصه: بلغ في الحادي بعد الستین كيه مولفه. 


بے وی کک 
والکلام عليه من وجوه 
أحدها 
هذا الحديث أخرجه البخاري أيضا في باب الهجرة 
موضعین من" + والحع ٠‏ وا 
بها؟» والوقف! 
وأخرجه مسلم في الصلاة"» ووقع في «أطراف المزي» عن خلف 


“ والوصايا في 
وع في باب صاحب السلعة أحق 


أن مسللما رواه أيضا في الهجرة عن إسحاق بن منصور» عن عبد الصمدء 
وصوابه: البخاري. 
ثانبها 


قوله: (قدم النبي إلا المدينة). أختلف الناس في وقت قدومه إا 
المدينة» فذكر ابن إسحاق وغيره أنه خرج إلى المدينة لإهلال ربيع 
الأولء وقدم المدينة لثتتي عشرة ليلة مضت منه. 


وقال عبد الرحمن بن المغيرة: قدمها يوم الإثنين لثمان خلون منه. 


() سباتي برقم (۳۹۳۳) كاب: مناقب الانصار» باب: مقدم الي 8ال واصحابه 


المديتة. 

۳) سياتي برقم (۲۷۷۱) باب: إذا أرقف جماعة أرضًا مشاعًا فهو جائز» وبرقم 
(۲۷۷۹) باب: إذا قال الواقف: لا نطلب ثمنه إلا إل انه فهو جائز. 

(۴) سياتي برقم )۱۸١۸(‏ فضائل المدينةء باب: حرم المديتة. 

() سياتي برقم )۴٠٠١(‏ كتاب: اليوع» باب: صاحب السلعة أحق بالسوم. 

)٠(‏ سياتي برقم (۲۷۷۲) كتاب: الوصاباء باب: وقف الأرض للمسجد. 

0) مسلم (0۲) كتاب: المساجد» باب: آبتاء مسجد اللي قا 

«تحفة الأشرافه (١١١1)ء‏ وعلل المزي فلك بقوله: لأنه ليس عنده كتاب 


09 uwe 
ة الإثنين آول يوم من ربع‎ 

الأول» وقدم المدينة يوم الجمعة لاثنتي عشرة ليلة مضت منه° 
وقیل: قدمها لتا من ربيع الأول حكاه ابن الجوزي. 

وقال الحاكم في «الإكليل: تواترت الأخبار بوروده ك قباء يوم 
الإثنين لمان خلون من ربيع الأول» وني «طبقات ابن سعدا: أنه ا 
خرج من الغار ليلة الإثنين لأربع ليال خلون من شهر ربيع الأول 
فقال يوم الثلاثاء بقديد» وقدم عل بني عمرو بن عوف لليليتين خلتا 
من ربيع الأول -ويقال: لاثتتي عشرة ليلة خلت منه- فنزل عل قيس 
كلثوم" الهدم -وهو الثبت عندنا- ولكنه كان يتحدث مع أصحابه في 
منزل سعد بن خيشمة» وكان يسم منزل العزاب» فلذلك قيل: نزل 
عل سعد بن خيدمة. 

قالوا : وأقام ببني عمرو بن عوف يوم الإثنينء والثلاثاءء والأربعاء 
والخميس» وخرج يوم الجمعة فجمع -يعني: بيني سالم- ومعه مائة 
وهو على القصواء لا يمر بدار من دور الأنصار إلا قالوا: هلم 
يا نبي الله إلى القوة والمنعة والثروةء فيقول له خيراء ويدعو لهم 
ويقول: «إنها مأمورة فخلوا سبيلها»» فلما بركت عند مسجده جعل 
الناس يكلمونه في النزول عليه . 

وجاء أبو أيوب فحط رحله» فأدخله منزلهء قال ة: «المرء مع 


۲٤4/۲ أنظر مثيه الأقوال الماضية في «الروض الأنفه‎ )١( 

(۲) ورد بهامش (س): من خط الشبخ : كانت عشرا يومثاإ» قال اليسابوري في «شرف 
الىصطفى». 

۳ الطبقات الکبرئ؛ ۲۳۲/۱- ۲۳۴ 

السابق ۲۳۷/۱ 


س( سے اتوضیع شں الجاع اسحیع 


و ا ی ا 
اللہ" . 


فاخذ بزمام راحلته فکانت عنده» وهاذا 


وأقام بمنزل أبي أيوب سبعة أشهر» وكان موضع المسجد إذ ذاك 
يصلي فيه رجال من المسلمين» فدعا رسول الله ل باليتيمين 
فساومهما بالمربدء ليتخذه مسجداء فقالا: بل نهبه لك يا رسول اله 
فأب حتى أبتاعه منهما بعشرة دنانيرء وأمر أبا بكر أن يعطيهما ذلك" . 

وفي «المغازي؛ لابي معشر: وشراه آبو آيوب منهماء واعطاه رسول 
بنا مسجداء وفي «الإكليل؛ للحاكم: لما بركت النافة علي باب أبي 
يوب خرج جوا من بني النجار يضربن بالدفوف» وهن يقلن 
نحن جوار من بني النجار يا حبذا محمدًا" 


من جار 
ال: «وانا وله 


السایق ۲۴۹/۱ 

كلا في الأصلء وكتب في الهامش: (صوابه محم 

(1) خبر خروج الجواري ورد النبي : عليهن رواء من حديث انس ابن ماج 
(۱۸۹۹)ء والطبراني في الصغیر (۷۸) وفيه: نحن قينات من بني النجار. 
والخطیب في «تاریخه» ۵۷/۱۴ بافظ ابن ماجه. 
قال البوصيري في امصباح الزجاجة؛ :1١/۲‏ هنا إسناد صحيح رجاله ثقات. 
وروي بسند فيه شید الزریري ضعقه ابن عدي. 
رواه آبو یعلیٰ ۱۳/١‏ (۰۹٤۳)ء‏ وابن عدي في «الکامل؟ -۸۷/٤‏ ۸۸ ترجية. 
(۹۷۳) وآبو نمیم في «الحلیةه ۱۲۰/۳ وفیه : «اللهم بارك فبهن». قال ابن عدي 
عن رشید هنذا : حدث عن ثابت آحادیث لم يتاع علبها. 

() في هامش (س) ما نصه: کونه قدمها لیلاء هو في آواخر «صحیح مسلمه» 
والمعروف أنه قدمها نهارا. 


علو المدينة ما كان من جهة نجد. و(بنو عمرو بن عوف) هم بنو مرو بن 
عوف بن مالك بن آوس آخي الخزرج ابني حارئةء وهم آهل قباءء 
على كلثوم بن الهدم بن أمرئ القيس بن الحارث بن زيد بن مالك بن 

خا کبیراء 


عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن الأوس» وکان ث 
أسلم قبل وصوله بيا المدينة. 


بل زل عل سعد ن کار وين 
آنه نزل على كلثوم» وقد أسلفنا الخلاف المذكور أيضًا. 


وفي «المغازي؟ لموس بن عقبة: قدم بني عمرو بن عوف يوم 
الإثنين هلال شهر ربيع الأول فمكث فيهم ثلاث ليال» ويقول بعض 
الناس: بل مكث أكثر من ذلك» واتخذ فيهم مسجدًاء وهو الذي ذكر 
في القرآن آنه أسس على التقوئ. 

رابعها: 

قوله: (فاقام فيهم أربع عشرة لا 
ناف من کلام ابن سعد آته اقام ربعا مميظ ٠‏ وات ممع 
الجمعة» وهي أول جمعة جمعت في الإسلام» وخطب بهم. 

خامسها 

قوله: (ثم أرسلل إلى بني النجار فجاءوا متقلدين السيوف). 
النجار: سم تيم اللات 


) كذا ثبت في الصحيحين"» وقد 
سالم يوم 


له: النجار؛ لانه خن بقدوم» أو ضرب 


)١(‏ موضعه عند مسلم (0۲) كتاب: الصلاةء باب: أبتاء مسجد التي 8ال 
) ساف أنها الإثتين والثلاثاء والأربعاء. وانظر: «الطبقات الکبرئ؛ ۲۴۷/١‏ 


— التوضيع لشرح الجامع السحيجح س 
رجلا بقدوم» أو فجرحه رجل بقدوم» وهو ابن ثعلبة بن عمرو بن 
الخزرج. 

و(بنو النجار) قبيلة كييرة من الخزرج» وإنما طلبهم؛ لأنهم كانوا 
راه ا ماتا جد زج سلجن ت ره من جب من 
بني عدي بن النجار بالمدينة» فولدت له عبد المطلب جد رسول الله 
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ا 

قوله: (وأبو بكر ردفه) هو بكسر الراءء وكان لأبي بكر ناقة فلعله 
ترکها في بني عمرو بن عرف لمرض وغیره» ویجوز آن یکون ردها 
إل مكة ليحمل عليها أهله» وعندي أنه يجوز أن تكون موجودةء 
وتركها لشرف الإرداف خلفه كإا؛ لأنه تابعه والخليفة بعده. 

وقوله: (بفناء أبي أيوب) بكسر الفاء: المتسع أمام الدار» 
وروی ابن عساكر في «كتابه» في ترجمة تبع: أن تبع بن حسان 
الحميري لما قدم مكة وكسا الكعبةء وخرج إلى يثرب» وكان في مائة 
ألف وثلائين الفا من الفرسان» ومائة ألف وثلاثة عشر ألفا من 
الرجالة» ولما نزلها أجمع أربعمائة رجل من الحكماء العلماء 
وتبايعوا أن لا يخرجوا منهاء فسالهم عن الحكمة في مقامهم؛ 
فقالوا: إن شرف البيت» وشرف هه البلدة بهلذا الرجل الذي يخرج 
يقال له: محمد ڳلا فاراد تبع آن يقيم» وأمر ببناء أربعمائة دار لكل 
رجل من الحكماء المذكورين دار» واشترى لكل منهم جارية وأعتقها» 


) رواء اپن سعد في «الطبقات الکبرئ؛ ٤۸٤-٤۸۳/۳‏ عن محمد بن سیرین. 
() «الطبقات الکبرئ» ۷۹/۱ عن عبد اله بن نوفل بن الحارك. 


بو 7m‏ 
وزوجها منه» وأعطاهم عطاء جزيلاء وأمرهم بالإقامة إلى وقت 
خروجه» وكتب كتابا» وختمه بالذهب» ودفع الكتاب إلى عالم عظيم 
فصیح کان معه يدبره» وأمره آن يدقع الكتاب لمحمد لا إن آدركه 


وإلا من آدرکه من ولده وولد ولده آمدًا إل حين خروجه» وکان في 
الکتاب أنه آمن به وعلیٰ دینه» وخرج تبع من یشرب فمات في 
بلاد الهندء ومن موته إلى مولد نبينا ## ألف سنة سواء» والذين 
نصروه إلا من أولاد أولئك الأربعمائة» وفي رواية: أنهم كانوا 
الأوس والخزرج”. 

وذكر القصة أيضا ابن إسحاق في كتاب «المبتدا وقصص الأنيياء 
عليهم السلام؛ أنه بن للنبي هل دارا ينزلها إذا قدم المدينة الدار 
الملاك إلى أن صارت لأبي آيوب» وهو من ولد ذلك العالم الذي 
دفع إليه الكتاب» ولما خرج ابي ا أرسلوا إليه كتاب تيع مع رجل 
یسم أبا لیلیٰ» فلما رآه رسول الله کا قال: «أنت أبو ليل؟؛ 
-ومعه كتاب تبع الأول- فبقي أبو ليل متفكرًاء ولم يعرف رسول الله 
فقال: من أنث؟ فإني لم أر في وجهك آثر السحرء وتوهم آنه 
ساحرء فقال: «أنا محمد هات الكتاب» فلما قرأه قال: امرحبا 


بتبع الأخ الصالح؟ء ثلاث مرات» وفي «سير ابن إسحاق؟ آسمه تباب 
سعد آپر رنه وهو اللي کنا اتيت السرا 

وفي «نغالس الجوهر في آنساب حمیر»: کان يدين بالزيورء 
وذكر ابن أبي الدنيا آنه حفر قبر بصنعاء في الإسلام فوجد فيه 
أمرأتان عند رءوسهما لوح من فضة مكتوب فيه بالذ 


() اریخ دمشی؛ ۳/۱۱. 
) تقله ابن هشام» عن ابن إسحاق في «السيرة 1١/١‏ . 


7 س د س س سی س 


حب ولمیس -وروي: حب وتماضر- ابنتي تبع» (ماتتا)“ وهما 
یشهدان آن لا إله إلا اله» ولا یشرکان به شيثاء وعلی ذلك مات 
الصالحون قبلهما. 

وفي امعجم الطبراني؛ مرفوعا: ١لا‏ تسبوا تبماه" ٠‏ وذكر السهيلي : 
آن دار آبي آیوب هاه صارت بعده إل أفلح مول آبي آیوب» واشتراه 
منه بعدما خرب المغيرة بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام بالف 
دينار» بعد حيلة أحتالها عليه المغيرة فأصلحه المغيرة» وتصدق به 
على أهل بيت فقراء بالمدينة". 

ابوا 
قوله : (ويصلي في مرابض الغنم). فيه إباحة ذلك» وقد عقد له 
البخاري قريبا باباء ويأتي إيضاحه إن شاء افش. 


٩١‏ في (س): ماتاء والصواب ما آشیتاه. 

() رواه الطبراني بلفظ : «لا تسبوا اء فانه قد آسلم؟ من حدیٹ سهل بن سعد 7/. 
۳ () وي «الاوسطا ۳۲۴/۴ (۳۲۹۰)ء وروا احمد ۳۲۰/١‏ کلم 
من طريق عمرو بن جابر. وذكره الهيشمي في «المجمع؟ ۷٥/۸‏ وقال: وفيه 
عمرو بن جابر» وهو کذاب. ومن حدیث ابن عباس رواء الطبراني ۲۹۱/۱۱ 
(۱۱۷۹۰)» وفي «الأوسط ۱۱۲/۲ (۱4۱۹) في كلا الموضعين من طريق 
أحمد بن محمد بن ابي بزة المكي. ذكره الهيشمي في «المجمع؛ ۷١/۸‏ وعزاء 
للطبراني في «الأوسط؟ دون «الكيير»» قال: رواء الطبراني في «الأوسطا» وفيه 
أحمد بن أبي بزة المكيء ولم أعرفه» وبقية رجاله ثقات. 
وله شاهد صحیح من حدیث عائتة موفوتًاء قالت: کان تیع رجلا صالگاء 
آلا تری أن اله طك فم قومه ولم یذمه. رواء الحاکم ۰٤0۰/۲‏ وقال: صحیح 
عل شرط الشيخين» ولم يخرجاء. وصححه الألبائي في «الصحيحةه .)۲٤۲١(‏ 

(۳) الروض الاتف» .۲٤۹/۲‏ 

() قبل الحديث القادم .)٤۹(‏ 


فيه: أن رب السلعة أول بالسوم كما ترجم له البخاري فيما نبهنا 
عليهء وآن البائع أولئ بتسمية الشمن الذي يطلبه. 

و(الحائط): البستان المحوط» ويؤيده قوله بعد ذلك: (وفيه نخل) 
وجاء في رواية : (أنه كان مربدًا للتمر)ء وهو الموضع الذي بجعل فيه 
التمر لينشف» وقد جاء أن بعضه کان کذا» وبعضه کان كذاء فلا حلاف 


تاسعها 

قوله: (لا والله لا نطلب ثمنه إلا إلى اله) وفي رواية الإسماعيلي 
إلا من الل). وهلذا نص عل آنهم لم پأخذوا له ثمناء وإنما وهبوه له 
وقد أسلفنا فيما مضئ أنه أشتراه منهما بعشرة دنانير» وفي 
«طبقات ابن سعد أنه أشتراه من بني عفراء بذلك""» فإن صح فلم 
يقبله إلا بالشمن؛ لأنه كان ليتيمين» وهما سهل وسهيل أبناء رافع بن 
عمرو بن آبي عمرو من بني النجار» كانا في حجر سعد بن زرارة» 
وقيل: معاذ بن عفراء» وقال معاذ: يا رسول اله» آنا أرضيهما 
فاتخذه مسجدًا. 


(۱) ستأتي من حدیث عروة بن الزیر برقم (۳۹۰۱) کتاب: مثاقب الانصار» باب 
هجرة النبي اا وأصحابه إلى المدينة. 
«الطبقات الکبرئ؟ ۲۳۹/۱ 


و سین س ا ی کے 

العاشر 

قوله: (وفيه خرب) الرواية المعروفة -كما قال ابن الجوزي- قح 
الخاء المعجمة وكسر الراء جمع خربة كما يقال: كلم وكلمة» قال 
النووي: وكذا ضبطناء. 

وقال الخطابي : حداثاه الخيام -بكسر الخاء وفتح الراء- وهو جمع 
الخراب وهو ما تخرب من البناء في لغة بني تميم» وهما لغتان فصيحتان 
رويتاء قال: ولعل صوابه ضم الخاء جمع خربة» وهي الخروق في 
الأرض» إلا أنهم يقولونها في كل ثقبة مستديرة في آرض آو جدار 
قال: ولعل الرواية (خُرّف جمع 1 وهي جمع الخرف). 
ن من ذلك في الصواب -إن ساعدته الرواية- أن يكون 
جدبا جمع جدبةء وهو الذي يليق بقوله: (فسويت)ء وإنما يسوى 
المكان المحدود منه» أو موضبع من الأرض فيه خروق» فاما الخرب 


فانه یعمر ولا يسوی . 

قال عياض : وهذا التكلف لا حاجة إليه؛ قإن الذي ثبت في الرواية 
صحيح المعنىء كما أمر بقطع النخل لتسوية الأرض» أمر بالخرب 
فرفعت رسومها وسويت مواضعها لتصير جميع الأرض مبسوطة 
مستوية للمصلين» وكذلك فعل بالقبور". 


() «مسلم بشرح النووي» 1٥‏ ۷. 

١‏ كنا في (س)ء وني «أعلام الحديث: الجُزف والجمع الجرقة» وهي جيم 
الجرف. 

( اعلام الحدیٹ» ۳۹۰/۱ ۴۹۱ 

0 اال المعلمه ٤0/۲‏ 


کس باو n‏ 0( 
قال ابن الأثير: وروي بالحاء المهملة» والثاء المثلثة يريد به 
الموضع المحروث للزارعة. 


قلت: ویؤیده رواية ابن 
a‏ 


في مصنقه»: فأمر بالحرث 


الحادي عشر: 

قوله: (فأمر النبي ل بقبور المشركين فنبشت) إنما نبشت؛ لأنه 
لا حرمة لهاء لا يقال: كيف جاز ذلك؛ لأن القبر مختص بمن دفن 
فیه» قد حازه فلا یباع ولا ینقل عنه؛ لأنه يجوز أن تكون مغصوبة؛ 
وکذلك باعھا ملاکها أو یکون من یحبسهم ولیس بلازم» إنما اللازم 
يحتبس للمسلمين إذ هم أهل القرب أو دعت الضرورة والحالة هاه 


إلى نبشهم فجاز. 
قال ابن بطال: ونبش قبورهم ليتخذ مكانها مسجداء لم أجد فيه نصا 
الأحد من العلما وجدت أختلافهم في نبش قبورهم طلبا للمال» 


وأجاز ذلك الشافعي والكوفيون وأشهب» وأكثر الفقهاء» وقال الأوزاعي 
لا يفعل؛ لأنه هل لما مر بالحجر قال: «لا تدخلوا بيوت الذين ظلموا 
إلا آن نونوا باكين مخافة أن يصيبكم مثل ما أصابهم»". 

فنهیٰ آن ندخل عليهم بیوتهم» فکیف قبورهم» (وقد آباح دخولها 
عل وجه البكاء» واحتج من أجاز ذلك بحديث آنس في الباب» 


مجانم الاسرله 1۸٤/۱۱‏ 

مصتف این آیي شییته ٩۳/۳‏ 0۱۲۰۹4 

سباي قرا من حدیث این عمر برقم (۲۴۳) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة في 
مراع الخسف والعذاب. 

آظر: «المجموع؛ ۱٩7-۱۱6/۴‏ 


ت کے ی مت 
وبحدیث أبي داود في نبش قبر آبي رغال» حیث أخبر الشارع انه 
غصن من ذهب فاستخرجوہ» فإذا جاز أن نبشها للمال فللاتتفاع 
بمواضعها أولئ» ولا يدخل بناء المساجد عليها تحت لعنة البهرد في 
آنخاذ قبور آنييائهم مساجد؛ لأنه ك أخبر أنهم يقصدونها بالعبادة). 


الثاني عشر: 

اتخاذه بي مسجده في تلك البقعة دليل على أن القبور إذا لم 
بقية من الميت أو من ترابه المختلط بصديده جازت الصلا 
الأرض التي دفن فيها الموتى إذا درست يجوز بيعها؛ لأنها باقية عل 
ملك صاحبها وورثته من بعده» وجواز نبش القبور الدارسة. 

الثالث عشر: 

قوله: (وبالنخل فقطع). فيه : جواز قطع الأشجار المشمرة للحاجة 
والمصلحة إما لاستعمال خشبهاء أو ليغرس موضعها غيرهاء أو لخوف 
سقوطها على شيء يتلفه» أو لاتخاذ موضعها مسجداء وكذا قطعها 
في بلاد الكفار إذا لم يرج فتحها؛ لأن فيه نكايةً وغبتًا لهم وإرغاما 

الرابع عشر: 

قوله: (فصفوا النخل قبلة المسجد). كذا في «الصحيح!» وفي 
امغازي ابن بكير» عن ابن إسحاق: جعلت قبلة المسجد من اللبن» 
ويقال: بل من حجارة منضودة بعضها عل بعض”» وسيأتي في 


فیها 
> وان 


(۱) سنن آبي داود؛ من حدیث عبد انه بن عمرو (۴۰۸۸)» وضعفه الألباني في «الضعیفة 


(۳) ذكره السهيلي عن ابن إسحاق آنه من رواية يونس بن بكير في «الروض الأتف» ۲ 
TA‏ 


س تاب ١‏ 


سن 


«الصحيح؛ أن المسجد كان عل عهده هة مبنيا باللين» وسقفه الجريد 
وعمده من خشب النخل» فلم یزد فبه آبو بكر شيعا . 

ولعل المراد بالقبلة جهتها لا القبلة المعهودة اليوم» فإن ذلك لم يكن 
ذلك الوقت» وورد أيضا أنه كان في موضع المسجد الغرقد» فأمر أن 
يقطع» وأن القبور السالفة كانت في المربد» وأنها كانت قبور 
جاهلية» وأنها لما نبشت أمر بالعظام أن تغيب وكان في المربد ماء 
مستنجل فسيروه حت ذهب» وجعلوا طوله مما يلي القبلة إلى 
مائة ذراع» وفي هذين الجانبين مثل ذلك فهو مربع» ويقال: كان أقل 
من المائة» وجعلوا الأساس قريبا من ثلاثة أذرع على الأارض 
بالحجارة ثم بنوه باللبن» وجعل النبي ا ينقل الحجارة معهم 
بسه ویقول: 
هلدا امال امال خير ملا ابر ريتا واطهر 

وجعل قبلته إل بیت القدس وجمل له ثلاثة آبواب» بابا في مؤخره» 
ويابا يقال له: باب الرحمة» وهو الباب الذي يدعئ باب عاتكة» 
والثالث بدخل منه ات##» وهو الباب الذي يلي آل عثمان» وجعل 
طول الجدار قامة وبسطةء وعمده الجذوع» وسقفه جريداء فقيل له: 
آلا تسقفه فقال: «عریش کمریش موسی"» خشیبات وتمام الامر 
ا من ذلك ثم بنا 


ww 


غير واحد بعده» کما ستعرفه في باب بنیان 


تي قريتا من حديث ابن عمر برقم )٤٤١(‏ كناب : الصلاة» باب: بنيان المسجد. 

۲ سبأتي برقم .)۳۹۰١(‏ 

(۳) رواء الدارمي ۱۸۲-۱۸۱/۱ (۳۸). وابن ابي شی )۴۱٤١( ۴۷٤/۱‏ واین آي 
الدنيا في «قصر الأمل؛ (۲۸1)ء واليهقي في ادلائل النبوته 041/۲- ٤.د‏ 


( د ان س ہس سی س 

الخامس عشر: 

قوله : (وجعلوا عضاديه الحجارة): العضادة بكسر العين المهملة 
جانب الباب. 

وقوله: (وجعلوا ينقلون الصخر): قال السهيلي: وفي «جامع 
معمر بن راشد آن عمار بن ياسر كان ينقل في بنيان المسجد لبنتين 
لبنتين» لبنة عنه ولبنة عن رسول الله كا والناس ينقلون 
فقال ية له: «للناس أجر ولك أجرانء وآخر زادك من الدنيا شربة 
لبن» وتقتلك الفتة الباغية. 

وسيأتي أصل الحديث في البخاري في باب التعاون في بناء 
المسنجد". 

السادس عشر 

قوله: (وهم برتجزون)ء والنبي ڳل معهم وهو يقول: 
الهم لا خير إلا خير الآخره ‏ فاغفر للانصار والمهاجره» 


= قال ابن كثبر في «البداية والتهايةه ۲۲۹/۴: مرسل. وصحح إستاد ابن أبي شية 
الالباني في «الصحيحة* (١١1)؛‏ قال: إسناده صحبح مرسل. وروي موصولا عن 
أبي الدرداء وعبادة بن الصامت: فحديث أبي الدرداء عزاء الألباني في «الصحيحةه 
لأبي حامد الحضرمي الثقة في حديثه (ق۲/۲)ء والمخلص في «الفوائد المتقا 
.)١/۱۹۳ /۹(‏ وحديث عبادة بن الصامت رواء الطبراني في اسسند الشامين» ۴ 
۴ (۲۱۵۴)ء والییهقي في «الدلاتل» .٤۲/۲‏ قال الالباني عقب سرده لطرق 
الحليث: الحديث بمجموع طرقه برتقي إل درجة الحسن. 

آنظر: «الصحاح» ۰۹/۲ «لسان المرب» ۵/ ٤۲۹۸ء‏ مادة: (عضد). 

(۲) «جامع معمره مع «المصتت؛ ۲۳۹/۱۱ ۲۲۰ )۲١٤۲١(‏ من حديث أم سلمة. 
وانظر: «الروض الأنفه ۲1۸/۲ 

( سباتي قریتا برقم )٤٤۷(‏ من حدیث این عباس. 


سے تاب الت 


ت 


كذا في «الصحيح؟» وعند الحاكم: وكان المهاجرون والأنصار 
ينقلون اللبن أو التراب لبناء المسجد وهم يقولون: 
نحن اللين بابموا محمدا عل (الجهاى" ما بقينا ابدا 
وفي لفظ : والنبي ك ينقل التراب معناء وقد وارى التراب بياض 
(إبطیه)" وهو یقول: 
اللهم لولا أنت ما أهخدينا ولا(صمنا ولاصلينا 
فانزلن سكينة علينا إن الألي قد بغوا علينا 


, 


ف لزا تة ات 
وفي الصحيحين من حديث سهل مثل هذا في حفر الخندق لما رآهم 
يحفرون وينقلون التراب فقال: «اللهم لا عيش إلا عبش الآخرة» فاغفر 
للمهاجرين والأنصار 
ومعئى (يرتجزون): يتعاطون الرجزء واختلف آهل العروض 
والأدب في الرجز: هل هو شعر آم لا؟ مع آتفاقهم على أن الشعر 
لا یکون شعرا إلا بالقصد فان جرئٰ کلام موزون بغیر قصد فلا یکون 


في «المستدرك: الإسلام. 

۱۱۸-11۷/٤ الحاکم؛‎ 

كنا في (س) وفي الصحيحین: بعله. 

() كذا في (س)ء وقي الصحيحين: تصدقنا. 

() سياتي من حدیث البراء برقم (۲۸۴۷) كتاب: الجهاد والسير» باب: حفر 
الخندق» ورواء مسلم )1۸٠۳(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: غزوة 
وهي الخندق. 

۲0 سياتي برقم (۳۷۹۷) كتاب: مناقب الانصار» باب: دعاء الي #ل#: «املح 
الأنصار والمهاجرةهء ورواه مسلم )۱۸١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: غزوة 
الأحزاب وهي الختدق. 


الاحزاب 


۷ سے نیع ش دیس اسع سے 
شعراء وعليه يحمل ما جاء عن الشارع من ذلك؛ لأن الشعر حرام عليه 
بنص القرآن» وصحح القرطبي أن الرجز من الشعر". 

لأن الشعر كلام موزون يلتزم فيه قوافي» والرجز كذلك» وأيضا فإن 
قريشا لما أجتمعوا وتراءوا فيما يقولون للناس عن رسول الله ا فقال 
قائل: هو شاعر. فقالوا: الله لتكذبنكم العرب قد عرفنا الشعر كله 
قرضه ورجزه» ومقبوضه ومبسوطه» فذكروا الرجز من جملة آنواع 
الشعر» قال: وإنما أخرجه من الشعر من أشكل عليه إنشاد الشارع 
إياه» ولیس بشيء؛ لان من آنشد القليل من الشعر أو قاله أو تمشل به 
على وجه الندور لم بستحق اسم شاعر» ولا يقال فيه أنه يعلم 
الشعر» ولا ينسب إليه". 

ولو كان كذلك للزم أن يقال على الناس كلهم شعراء» ويستدل 
بذلك على جواز إنشاد الشعرء والارتجاز في حال العمل» 
والاستعانة بذلك على الأعمال لتنشيط النفوس» وتسهيل الأعمال» 
جزم غیره بأنه لا يطلق عليه شمر إنما هو كالكلام المسجع» بدليل 


ال لصانعه: راجز لا شاعر» وأنشد رجزا لا شعراء وقي 
ما قاله الشارع لیس برجز» ولا بموزون» وقد آختلف هل يحل له 
الشعر» وعلى القول بنفي الحكاية عنه. أختلف هل يحكي بيتا واحدا؟ 
فقيل: لا يتمه إلا متغيراء وأبعد من قال: البيت الواحد ليس شعراء 
ولما ذكر قول طرفة: 

ستبدي لك الأيام ما كنت جاهلا 


() اتفسیر الفرطي» ۴۰/۱. 
() «تفسیر القرطي» ۰۴/۱١‏ بتصرف. 


کس تا رتاو 9 
قال: «وأنيك من لم تزود» فقال أبو بکر: یا رسول الله» لم يقل 
هکذاء وإنما قال: 
ويأتيك بالأخبار من لم تزود 
: "كلاهما سواء» فقال: آشهد آنك لست بشاعر» ولا تحسنه» 
ولما سمع آعر ينشد فيما ذكره السمعاني في اذيلهه : 
با ايها الرجل المحمول رحله هلانزلت بأل عبد الدار 
هلا نزلت بهم تريد قراهم منعوك من جوع ومن إقتار 
قال بو بکر: آهکذا هو؟ إنما كنا نسمع : 
يا أيها الرجل المحؤل رحله انزل بجني عبد مناف 
فقال آبو بکر: یا رسول الله إنما هو 
با أبها الرجل المحؤل رحله هلانزلت بآل عبد متناف 
هلا نزلت بهم تريد قرام منعوك من جوع ومن إقراف 
فقال: «هما واحدا» قال: وزعم الخليل أن المشطور والمنهوك ليا 
من الشعرء قال الليث: وأنكر ذلك عليه فقال: لأحتجن عليهم بحجة 
هن آنکرها کفر» فعجبنا حین سمعنا قرله وهو قد جریٰ عل لسانه ل 
ذلك ولو کان شعرا لما جریٰ عل لسانه. 
قال: وقد آنشد: 
ويأتيك من لم يزود 
قال: وقد علمنا أن هذا القسم الأول لا يكون شعرا إلا بالثاني» 
ولما آنشدہ علیٰ ما ذکرنا حرج أن یکون شعراء قال: فهاذا یدل عل 
أن مشطور الرجز لیس بشعر؛ لأنه قد روي عنه آنه کان يقول 


س( سے اتو س اع اسع سے 
هل انت إلا إصبع ميت وفي سبيل اله ما لقيت° 
فلو كان شعرا لم يجر عل لسانه» وكذا المنهوك» وهو قوله: 
اناالنبيلاكذب اناابن عبد المطلب" 
فان یکن هذا صُنع له فقد جرئ عل لسانه» وقد قیل: معن قوله 
وما لته يعر أي: صنيعه» وهي الآية التي له فاما أن 

بحفظ ما قال الناس فليس بممتنع عليه ٠"‏ 
خاتمة: من جملة تراجم البخاري على هذا الحديث باب: إذا 
جماعة أرضا مشاعا فهو جائز“» وقد أسلفنا أنه لا أشتراه. 


وقف 


يقول ابن بطال: حجة من أجاز وقف المشاع بعد أن نقل أنه قول 
يوسف» والشافعي» خلافا لمحمد بن الحسن؛ بناء عل 
متنا المشاع أن بني النجار جعلوا حائطهم 
وقفاء وأجازه النبي ف وكان ذلك وقفا لمشاع عجيب منه. 


دی وی دی 


)١‏ سياتي من حدیث جندب بن سفیان برقم (۲۸۰۲) كتاب: الجهاد والسیر» باب: 
عن يتکب أو يطعن في سیل اله» ورواه ملم )1۷4٩(‏ كتاب: الجهاد والسير» 
باب: ما لقي النبي ها من آذ المشركين. 

(۲) سیاتي من حدیث البراء برقم (۲۸۱۹) كتاب: الجهاد والسير» باب: من قاد دابة 
غيره في الحرب» ورواه مسلم )1۷۷١(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: في غزوة 


۳ اتفسیر القرطي؛ ٥۳-۵۲/۱١‏ بتصرف بالغ 
) سیاتي في کتاب: الوصایاء برقم (۲۷۷۱. 
() شرح این بطال» ۱۹۱/۸ 


وه دجن وعچی 


() سلف برقم (۲۳۲) کتاب: الوضوه. 


وهلذا الحديث آخرجه قريبا أيضاء وترجم عليه : الصلاة إلى الراحلة 
والبعير والشجر والرحلء ثم ساقه من وجه آخر عن ثافع» عن | 
عمرء عن النبي # آنه كان يعرض راحلته» فيصلي إليها؛ قلت: 
أرأيت إذا هبت الركاب» قال: كان يأخذ هذا الرحل فيعدله فيصلي 
إلى آخرته» أو قال: مؤخره» وكان ابن عمر يفعله". 

وأخرجه مسلم بلفظ كان بعرض راحلته وهو يصلي إليها"» وفي 
آخر: أنه له صلل إل بعير“» وعند الترمذي: صل على 
أو راحلته» ثم فال: حسن صحيح. قال: وهو قول بعض أهل العلم» 
لا يرون بالصلاة إلى البعير بأسا يستترون به . 


5 
wm 

() مسلم )١١۲(‏ كتاب: الصلاة» باب: سترة المصلي. 
(YEA e pa (D‏ 


() رواه الترمذي )۴١۲(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الصلاة إلى الراحلة 
ولفظه: صلی إل بعیره آو راحلته. ولیس: صلی على بعيره أو راحلنه. 


uuu 


إذا عرفت ذلك؛ فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها 

اعترض الإسماعيلي فقال: ليس في الحديث بيان أنه صل في 
موضع الإبل» إنما صلى إليهء لا في موضعه» وليس إذا أنيخ بعير في 
موضع صار ذلك عطنا أو مأوئ للإبل» وموضعا لها تعرف به. 

ثانبها 

فيه: جواز الصلاة إلى الحيوانء ونقل ابن التين عن مالك» أنه 
لا يصلي إلى الخيل والحمير لنجاسة آبوالها 
أيضا: جواز الصلاة بقرب البعير بخلاف الصلاة في عطنه فإنها 
مكروهة؛ للأحاديث الصحيحة في النهي عنها فيه» وسره خشية نفورهاء 
فإن لها أوابد كأوابد الوحش» كما ثبت في «الصحيح؟ في حديث رافع 


للخشوع المطلوب في الصلاةء وبالكراهة قال 
مالك والشافعي» وبعدمها أبو حنيفة وصاحبا ٠‏ وقال ابن 
القاسم : لا باس بالصلاة فيها إن سلمت من مذاهب الناس» وقال 
أصبغ: يعيد في الوقت. 


المتقی» ۱۷۸/۱ 
سیاتي برقم ۲۲۸۸) کتاب: الشرکةء باب: قسمة الفنم» ورواء سلم (0۹0۸) 


كتاب: الأضاحي» باب: جواز الذبح بكل ما أنهر الدم إلا السن والظفر وسائر 


۱٩۷-111/۳ الىجمرع‎ ۰ m 
۲۹۲-۲۹۱/۱ آنظر: امختصر اختلاف العلمامه‎ )( 
.۲۹۲ -۲۲۱/۱ «النوادر والزیادات»‎ )۵( 


G7‏ سے س س س م 


وغلا بعضهم فأفسد الصلاة فبها كما حكاه الطحاوي*ء وإليه ذهب 
ابن حزم الظاهري ؛ فقال: والصلاة جائزة إلى البعير» وفي معاطنه باطلة 
مع العمد والجهلء فلا تحل الصلاة في عطنهاء وهو الموضع الذي 
توقف فيه الإبل عند ورودها الماء وتبرك» وفي المراح والمبيت» 
قال: فإن كان لرأس واحد أو لرأسين فالصلاة فيه جائزة» وإنما تحرم 
الصلاة إذا كان لثلاثة فصاعدًا"» وكانه أخذه من لفظ الإبلء وأنه 
آسم جیع. 

التها: 

استدل به القرطبي وغيره على طهارة أبوالها وأرواثهاء قال : 
ولا بعارضه النهي عن الصلاة في معاطنها؛ لأنها موضع إقامتها عند 
الماء واستیطانها» وما ذکره لا نسلم له. 

رابعها: 

قوله: (هبت) في رواية البخاري السالفة. أي: ثارت من مبركها 


وقيده الأصيلي ُب على لفظ ما لم يسم فاعله» وصوب القاضي 
عياض الاول". 
خاسها: 


(البعير) للذكر والأنئ كما صرح به في «المحكمه» وكذا 
الراحلة» وقصره (القتيبي)“ على الأنث؛ وكأن البخاري في ترجمته 


) «شرح معاني الاثاره ۴۸۴/۱ 
0 «المحلی» .۲۲/٤‏ بتصرف. 
«مشارق الانواره ۲۹٤/۲‏ 
9) المحکم» ۰/۲ مادة: بعر 
(ه) صورتها في الاصل (التفرییین). 


سے تب 


الماضية ستنبط الشجر من خشب الرحل» وفي «النساتي الكبيره"" عن 
علي 4 قال: لقد رايت TS‏ 
فإنه كان يصلي إل شجرة» ويدعو حت أصبح. 

فائدة: 


أبو التياح المذكور في إسناده سمه بزيد بن حميد» وكنه أبو حمادء 
وأبو التباح لقب" . 


ی دی 


() «السنن الکبری» ۲۷۰/۱ (۸۲۳) 
() سبقت ترجمته في حدیٹ رقم (۸۱). 


هلذا التعليق أسنده البخاري في باب وقت الظهر عند الزوال كما 
ستعلمه". ثم ساق من حدیث عطاء» عن ابن عباس قَال: أنْحُسَمَّتِ 
أربت الَا َم ر 


وهلذا الحديث أخرجه في مواضع قريبا في الصلاة”"» والكسوف ٠"‏ 
وبدء الخلق» (النكاح* مطولًا" ولم يعزه خلف في «أطراف؛ 
إلى الصلاةء وعزاه إلى الباقي» وأخرجه مسلم" والنسائي أيضا“٠‏ 
() سباتي برقم )۵٤۰(‏ کتاب: مواقیت الصلاة 


سا الأذان» باب: رفع البصر إلى الإمام في الصلاةء 
ص : صلاة الكسوف جماعة. 

: صفة الشمس والقمر. 

)0٩۷۷( تحرفت هه إل (واللبائع)ء واستدركتاء من «التحنةه‎ )٠( 

کتاب: النکاح برقم (۵۲۹۷) باب: كفران الشير. 


() ملم )۹١۷(‏ كتاب: الكسوف» باب: ما رض على الني يلل في صلاة الكسوف 
من آمر الجنة والتار. 
الشاي ۱۸-16/۳۲ 


صت 


وآبو داود مختصرًاء ولم یذکر آنه ری النار"» ووقع في نسخة القاضي 
ابي عمر الهاشمي عن عطاء» عن آبي هريرة ۰ وهو وَعَمُ نبه عليه ابن 
اکر 

ثم الکلام عليه من أو 

أحدها 

في مطابقة التبويب لما ذكره نظر؛ لأنه لم يفعل ذلك مختارًاء إنما 
عرض له بذلك بغير إخباره لمعن أراده الله بينها للنساء وغيرهن» نبه 
على ذلك ابن التين» ثم الصلاة جائزة إلى كل شيء إذا لم يقصد الصلاة 
إليه وقصد بها وجه اله تعال خالصًاء ولا يضره ستقبال شيء من 
المعبودات وغيرهاء كما لم يضر الشارع ما رآه في قبلته من الثار» وقد 
قال أشهب: وإن صل إلى قبلة فيها تماثيل لم يعد» وهو مكروه. 

قال الإسماعيلي : ليس ما أراه الله من النار حين أطلعه عليها بمنزلة 
نار يتوجه المرء إليهاء وهي معبودة لقوم» ولا علم ما أري؛ ليخبرهم بما 
رآه فحکم من وضع الشيء بین یدیه آو رآه قاثمًا موضوعًا فجعله مام 
مصلاه وقبلته 


للشمس» فعلیٰ هذا یکون مستعارًاء وقیل: بالخاء إذا عب الضوء 


کله وبالکاف إذا ذهب بعضه. 


ابر دارد (۱۸4) 

.)0۹۷۷( ٠١١/١ لبه عل ذلك المزي في «تحفة الأشراف»‎ ١ 
آنظر: «الصحاح؛ ۱۳۲۹/۴- ۱۴۵۰ اة‎ )( 

) «النرادر والزیادات؛ ۲۲۲/۱ وأنظر: «المدونته ٩۰/١‏ 


خسف 


س( سے اتودیع شس اہ اسيع کک 

وقد روئ حديث صلاة الكسوف تسعة عشر نفسًا» جماعة بالكاف» 
وجماعة بالخاء» وجماعة بهماء وقيل: بالكاف والخاء لهما. 

وقد بوب البخاري على ذلك في بابهء والأحاديث دالة عليه وقيل: 
بالكاف تغيرهماء وبالخاء تغيبها في السواد» وحكم صلاة الكسوف 
في بابها إن شاء اله. 

التها: 

فيه : آن النار مخلوقة الآنء وقد أبعد من آنكر ذلك من المعتزلةء 
ورآها رأي عين» كشف الله الحجب عنها فرآما معاينة» وكذا الجنةء كما 
كشف الله له عن المسجد الأقصى» ويحتمل أن تكون رؤية علم ووحي 
باطلاعه» وتعریفه من أمورها تفصيلا ما لم يعرفه قبل ذلك. 

رابمها: 
قوله : (أفظع) أي : فظيعًاء والفظيع : الشديد الشنيع (...)" وقيل: 
أراد منظرًا أفظع منه فحذف منه» وهو كثير في کلامهم. 

فاندة: 


روي من حلي 
أحدهم : أبو هريرة أنه ل نهى عن الصلاة في المسجد تجاهه حش 


الحسن قال: حدثني سبعة رهط من الصحابة 
° 


)١‏ كلمة غير واضحة في (س) 
0 الحثن بفتح الحاء وضمها: البستان أو التخُرّج» جمعه حشوش وځتان» 
وإتما سني موغنع الخلاء حشا بها لأئهم كائوا بقضون خراقج هم قي 
البساتين. 
أنظر: «غريب الحديث؛ لابي عبد القاسم ٠١١/۲‏ «الصحاح؛ ٠٠١١/۴‏ لان 
العرب» ۲/ ۸۸۷ مادة: حشش. 


سنت 


EG 
ابن عدي وضعفه"“ء وفيه آثار عن ابن‎ هج٫‎ 


) «الکامل في ضعقاء الرجال» 0۳۹/۵. 

() رواه عبد الرزاق ٤۰۵/۱‏ (۱0۸6- ۱۵۸۵)» وابن المنر في «الاوسط ۱۸۳/۲. 

(۴) فمنهما آثر راهيم النخمي رواه عبد الرزاق »)۱١۸۳( ٤٠۵/۱‏ وابن أيي شيياة / 
۷ (۷۵۸۱)» ومتها آثر علي روا ابن آبي شیة ۱۵۱/۲ (۷0۸۸) ومنها اثر 
عبد الله بن عمرو )۷0۷١(‏ ومنها أثر الحسن العرني (۷0۷۷). 


N7‏ س ا س س س سے 


قالّ؛ الوا ل في ویم 
1 مسلم: ۷ ف2 


هذا الحديث أخرجه في باب النطوع في البيت من أواخر الصلاة 


عن عبد الأعلٰ بن حماد» تا وهيب» عن آيوب وعبد اله» عن نافع په 
ثم قال: تابعه عبد الوهاب عن أيوب'. وهلزه المتابعة ذكرها مسل" ٠‏ 
عن ابن مثن» عن عبد الوهاب به 
ثانبها 
معنى الحديث: صلوا في بوتكم ولا تجعلوها كالقبور مهجورة من 
الصلاة» واعترض الإسماعيلي فقال: الحديث دال على النهي عن 
الصلاة في القبر لا في المقابر؛ ولا طائل فيما قاله. واعترض ابن 
ضا فقال: تأول البخاري هذا على المنع منها في المقابر 
عليه في هلذا التأويل» وذلك أن جماعة تاولوا الحديث على آنه 


و 


) سباتي برقم (۱۱۸۷) كتاب: التهجد. 

۲ في هامش (س) ما نصه: من خط الك 
القطان عن عييد اله. 

(۴) مسلم )۲١۹/۷۷۷(‏ كتاب: صلاة السافرين» باب؛ آستحباب صلاة الافلة في 
يته وجوازها في المسجدہ 


آبو داود این ماجه من طریق یحیی 


ن 
ندب إلى الصلاة في البيوت؛ إذ الموتى لا يصلون في قبورهم 
فقال: لا تكونوا كالموتى الذين لا يصلون في بيوتهم» وهي القبور» 
فاما جواز الصلاة في المقابر والمنع منهء فليس في الحديث ما يوجد 
منه ذلك وبنحوه» ذكره ابن المنير فقال: دل الحديث على الفرق بين 
البيت والقبر» فأمر بالصلاة في البيت وأن لا تجعل كالمقبرةء فأفهم 
ب وفيه نظر من حيث أن المراد بقوله 
«لا تتخذوها قبورًا؛ لا تكونوا فيها كالأموات في القبور أنقطعت 
عليهم الأعمال وارتفعت التكاليف» وهو غير متعرض لصلاة الأحياء 
في ظواهر المقابر؛ ولهانا قال: دولا تتخذوها قبورًا؛ ولم بقل مقابر؛ 
لأن القبر هو الحفرة التي يستر بها الميت» والمقابر سم للمكان 
المشتمل على الحفرة وما ضمت" . 

وقال ابن المنذر: حتج من كره الصلاة في المقابر بهذا الحديثء 
فإنه دال عل أن المقبرة ليست بموضع الصلاة» وللعلماء في معنى 
الحديث قولان: 


احدهما: أنه ورد في صلاة الا 

الصلوات في جماعة كما هو مقرر» وتكون (من) هنا 
قال: أجعلوا صلاتكم النافلة في بيوتكم» كقوله: ما جاءني من آحده 
وآنت تريد ما جاءني أحد» وإلنٰ هذا الوجه ذهب البخاري. 


وقد روي ما يدل عليه» روى الطبري من حديث عبد الرحمن بن 
سابط عن آبیه» يرفعه: «نوروا بیوتکم بذكر الله» وأکثروا فها تلاوة 
القرآنء ولا تتخذوها قبورًا كما آنخذها اليهود والنصارئء فإن البيت 


TETTEO 


س( س اتوس س لاس اسع 
الذي يقر فيه القرآن يسع علي أهله» ويكثر خيره» وتحضره الملائكة» 
وتدحض عنه الشياطين» وإن البيت الذي لا يقرأ فيه القرآن بضيق 
على أهلهء ويقل خيره» وتنفر منه الملائكةء ويحضر فيه الشيطان». 

وقد روي عن جماعة من السلف أنهم كانوا لا يتطوعون في 
المسجد» منهم: حذيفة"» والسائب بن بزيد"» والنخعي*» 
والربیع بن خثیم ۰ وسوید بن غفلة. 

والثاني: أنه ورد في صلاة الفريضةء ليقتدي به من لا بستطيع 
الخروج إلى المسجد ممن يلزمه تعليمهم» وتكون (من) هنا للتبعية 
ومن صل في بيته جماعة فقد أصاب سنة الجماعة وفضلها. روئ 
حماد عن إبراهيم قال: إذا صلى الرجل مع الرجل فهما جماعة لهما 
التضعيف خمسًا وعشرين درجة". 

وروي آن آحمد بن حنبل وإسحاق وعلي بن المديني أجمعوا في دار 
أحمد فسمعوا النداءء فقال أحدهم: أخرج بنا إلى المسجد» فقال 
أحمد: خروجنا إنما هو للجماعة» ونحن في جماعةء فأقاموا 
الصلاةء وصاوا في البيت. 


() لم أقف عليه» وإنما وجدته من حديث أبي هريرة وأنس معا برواية الديلمي عن آي 
نعیم معلا کما في «الفردوس بماتور الخطاب» )٩۷۲١( ۲٤۵ /٤‏ وذکره الهندي 
في «کتز الممال» ۳۹۴/۱۵ ۱۵۲۲٤)ء‏ وعزاء لاي نميم من حديث انس واي 
هريرة معا وضعقه الالباني في «الضميفةا (۹۹0). 

رواء این آیي شییة ۰۲/۲ (۳۹۳). 

(۳ رواء این آبي شی (۳۹۲). 

9) رواء ابن ابي شیة (۳۹6). 

(۵) رواء عبد الرزاتق ۷۱/۴ »)٤۸۴۰(‏ واین آل 

) رواه این آیي شییة ۵۳/۲ .)٩۳۹۸(‏ 

رواه ابن آیي شیة ۲/ ۲۹۵ (۸۸1۲). 


(Fe) 07/a 


وابن عباس وای عمر* أنهم كرهرا الصلاة فبهاء وروي 
والنخمي وبه قال أبو حنيفة والأوزاعي والشافعي » 


واختلف فيها عن مالك» فقال مرة: لا أحبهاء» وقال مرة: لا بأس بي“ . 

وکل من كره الصلاة من هزلاء لا برئٰ عل من صل فيها إعادة» 
وقال أحمد وأهل الظاهر: لا يجوز الصلاة فيها' » وقد روي حديث: 
«الأرض كلها مسجد إلا المقبرة والحمام؛. روا أبو داود والترمذي 
وابن ماجه» وصححه ابن حبان والحاکم''» ولا عبرة بما طعن فيه 


(۱) رواه‌ابن آبي شیبة ۲/ »)۷۷٥ -۷۵۷٤(۱۵۵‏ والییهتي ۲/ ۰۲۳۵ وقد سبق تخریجه. 

)واه ابن آي شییة ۱۵٩/۲‏ (۷۵۸۸)» وقد سبق 

رواه عبد الرزاق ٤۰۵/۱‏ (۱۵۸6- ۱۵۸۵)» وقد سبق. 

(1) ما وقفت عليه عبد اله بن عمرو ولیس ابن عمر؛ روا این 

(۵) رواه عبد الرزاق ٤۰٤/۱‏ (0۷۹ 

)١‏ رواه عبد الزراق ٤۰۵/۱‏ (۱۵۸۳)ء وابن آبي شیة ۱۵۹/۲ (۷0۸۱) بلفظ: عن 
إبراهيم قال: كانوا يكرهون ثلاث أبيات للقبلة: الحش» والمقبرة» والحمام. 

آنظر: «بدائع الصنائم» ۱۱/۱ «الام» ۹۲/۱ «روضة الطالیین؛ ۲۷۹/۱ 

«المدونةه / ٩۰‏ الغریم» ۲۷/۱ 

0 المغني» 1۸/۲ «المحلی» ۲۸/٤‏ 

.)۴۱۷( رواه من حدیث ابي سعید الخدري ابو داود (۹۲٤)ء والترمذي‎ (۱۰١ 
واین ماچه (۷۴۵)» واحمد ۰۱۳/۴ الدارمي ۸۷۴/۲ (۱۴۳۰)» وصححه ابن‎ 
۲۵۱/۱ (۱1۹8)ء والحاکم‎ ۵۹۸/٤ خزیة ۷/۲ (۷۹۱- ۷۹۲)ء وابن حبان‎ 
وقال الترمذي: هلئا حديث فيه آضطراب» روئ سفيان الٿوري؛ عن عمرو بن‎ 
يحي عن آيه» عڻ الب #: مرسلا. ورواء حماد پن سلما هن عمرو پن‎ 
يحيٰ؛ عن آبيه» عن آبي سعيد» عن النبي ڳا وروا محمد بن إسحاق» عن‎ 
عمرو بن یحی » عن آیه قال: وکان عامة روایته عن آبي سعيد» عن النيي ال ولم‎ 
يذکر فيه عن آبي سعيد عن النبي .وکا رواية الوري عن عمرو بن يحيئ» عن‎ 
2 آييه» عن النبي هة أثبت وأصح مرسلا. آنتهئ كلام الترمذي.‎ 


€7 س دس س سن ت 


= ورواه ابن حزم ۲۷/٤‏ والیبهتي .٤۳٤/۲‏ وقال: حديث الثوري مرسل» وقد 
روي موصولًا ولیس بشيء؛ وحدیث حماد بن سلمة موصول» وقد تابعه عل 
وصله عبد الواحد بن زياد والدراوردي.اه وساق هاه الطرق. 
وعلق ابن الترماني عل قول اليهقي : (وقد روي موصولًا ولیس بشي»). فال: 
إذا وصله ابن سلمة وتوبع علي وصله من هزه الأوجه فهو زيادة ثقة» فلا أدري ما 
وجه قول اليبهقي : (وليس بشي.). 
وقال ابن حجر في «النكت الظراف؛ :)4٤١١(‏ التحقيق أن رواية الثوري ليس فبها 
(عن أبي سعيد). قلث: بؤيد ذلك رواية یزید» عن سفیان عند احمد ۸۳/۴ 
وفصل القول في هلا الحديث الملامة أحمد شاكر م علي قول الترمذي 
عقب روايته للحديث حيث قال: وخلاصة القول في هنذا الحديث: أن الترمذي 
يحكم عليه بالاضطراب من جهة إسناده» ويعلله من جهة مته بالحديث الأخر 
الصحيح: «جملت لي الأرض مسجدًا وطهورًاء. أما هذا التعليل قإنه غير جيد؛ 
لان الخاص- وهو حديث أبي سعيد- مقدم على العام ولا يثافيه» بل يدل عل 

أستتناء المقبرة والحمام. 

وأما الإستاد فان فيه فرواء بعضهم عن عمرو بن پحیی» عن آیه» عن 

التبي اء مرسلا؛ ورواه بعضهم عن عمرو» عن أبيه» عن أبي سعيد» عن النبي 

موصولا. فاراد الترمذي أن يشير إل بعض هله الأسائيد» وحكم بان 

مضطرب لهذا 


وتجد آسانیده 


«السنن الکبرئ؛ اليهقي. ررواء اين حزم في «المحلئ». من 
طریق حماد بن سلمة ومن طریق عبد الراحد بن زیاد؛ کلاهما عن عمرو بن یحی 
موصولا. ورواه الدارمي؛ والحاکم» والشافمي في «الام»» عن سيان بن عينة 
عن عمرو» مرسلا. ورواه أيضًا الييهقي من طريق يزيد بن هارونء عن الثوري» 
موصولا. 

ثم قال: (حديث الثوري مرسل» وقد روي موصولاء وليس پشيء» وحليث 
حماد بن سلمة موصول» وقد تابعه عل وصله عبد الواحد بن زياد والدراوردې).. 
بن محمد. ولا دري كيف يزعم الترمذي ثم اليهقي ان الثوري 
أن روايته موصولة أيشا۴! ثم الذي وصله عن الثوري» هو = 


©0 


بالإرسال» وانتصر ابن حزم لذلك. 
وحديث النهي عن الصلاة في سبع مواطن منها (هما(" ضعفه 


0, 


الترمذي وغيره 


= يزيد بن هارون» وهو حجة حافظ. وأنا لم أجده مرسأا من رواية الثوريء إنما 
رآبته كذلك من رواية سفیان بن عینةء فلعله آشتبه علیهم سفیان بسفیان!! ثم ماذا 
يضر في إستاد الحديث أن يرسله الثوري -آو ابن عيينة- إذا كان مروا باسانيد 
أخرى صحاح موصولة؛ المفهوم في مثل هنا آن يكون المرسل شاهدًا للمسند 
ومۇيدًا له. 
وقد ورد من طريق أخرئ ترفع الشك» وتوید من رواه موصولًا؛ وهي في 
المستدرك للحاكم من طريق بشر بن المفضل : (أنا عمارة بن غزية» عن يحي بن 
عمارة الانصاري -وهو والد عمرو بن يحیی- عن آيي سعيد الخدري) مرفوعاء 
رلذلك قال الحاكم بعد أن رواء بهتيه الطريق ومن طريق عبد الواحد بن زياد 
والدراوردي؛ كلهم عن عمروء عن أيه : (هازه الأسانيد كلها صحيحة على شرط 
البخاري وسلم). ووافقه اللهبي» وقد صدقا. 
ثم أن رواية فيان بن عيينة المرسلةء ليس قول واحدًا بالإرسال» بل هي تدل عل 
أنهم كانوا بروونه تارة بالإرسال وتارة بالوصل؛ لأن الشافعي بعد آن رواه عله 
مرسلا قال: وجدت هلا الحديث في كتابي في موضعين: أحلهما: منقطع» 
والآخر: عن أبي سعيد» عن النبي ها وهلا عندي فوة للحديث» لا علة له. ثم 
قال الشافعي في معنى الحديث: وبهذا نقول» ومعقول أنه كما جاء في الحديث» 
ولو لم ييينه؛ لأنه ليس لأحد أن يصلي عل أرض نجسة؛ لأن المقبرة مختلطة 
التراب بلحوم الموتن وصديدهم وما يخرج منهم؛ وذلك ميئة. و أن الحمام ما كان 
مدخولا-: يجري عليه البول والدم والأنجاس 

() آنظر: «المحلی» -۲۸/٤‏ ۲۹. 

() أي: المقبرة والحمام. 

۳ رواه من حدیث ابن عمر الترمذي ۳۴۹۷ ۳۲۷)ء وابن ماجه »)۷٤١(‏ وعبد ین 
حميد (70۳). وقال الترمي: إستاده ليس بذاك القوي. ورواء من حديث عمر بن 
الخطاب ابن ماج .)۷٤۷(‏ 3 


uu 7‏ التوضيح اشرح الجامع الصحيع 
وحجة من أجاز عموم الحديث الصحيح: اجعلت لي الأرض 
مسجد وطهورًاء فاينما ادركتك الصلح فصل . 
قال مالك: وبلغني أن بعض الصحابة كان يصلي في المقابر”. 
وحكى ابن المنذر أن واثلة بن الأسقع كان يصلي فيها غير أنه 
لا يستتر بقبر٠‏ وصلى الحسن البصري في المقابر. 


e‏ دن دچ 


قال ابن حجر في «التلخیص؛ :)٣۲۰( ۲٣١/۱‏ في سند الترمذي زيد بن جييرة؛. 
ونو یت جلا رق بک این مامد آفین جا ابید این الان 
المذكور في سئده ضعيف أيضًا» ووقع في بعض النسخ بسقوط عبد الله بن عمر بين 
الليث وتافع» فصار ظاهر الصحةء وقال ابن آبي حاتم في «الملل؛ عن أيه: هما 
جميتا واهيان» وصححه ابن السكن وإمام الحرمين.اه وضعفه الالباني في 
(A‏ 

() سبق تخریجه. 

رواء ابن المنذر قي «الأرسطه ۱۸/۲ 

( «المدونت 4۰/۱ 

(1) «الارسطه ۰۱۸۵/۲ ورواء ابن آبي شية ۱۵۹/۲ (۷0۸4) عن يونس عت في 

الرجل تدركه الصلاة في المقابر. قال الحسن: يصلي. 


انیم 0 
هلذا الأثر رواء ابن أبي شيبة عن وکیع» ثا سفیان» ثنا عبد الله بن 
شريك؛ عن عبد اله بن أبي المحل العامري قان کنا مع علي فمررنا 
على الخسف الذي ببابل» فلم يصل حتیٰ أجازه"» وعن حجر بن 
عنبس الحضرمي» عن علي قال: ما كدت لأصلي في أرض خسف 

الله تعالیٰ بها ثلاث مرار". 


(۱) «مصتف ابن آبي شیة» ۱۵۲/۲ (۷۵۵۷) ووقع في المطبوع منه: إسقاط وکيع في 
الموضع الأول ولفظه: حدشا ابن عبينة» عن عبد الله بن شريك» عن ابن أي 
المحل آن علا مر بجانب من بابل فلم صل بها. 
وفي الموضع الأغر بإسقاط عبد اله بن شريك برقم (۷001)ء ولفظه: حدشا 
وکیع» عن سفيان» عن عبد اش بن أبي المحل» عن علي أنه كره الصلاة في 
الخوف. ورواء عبد الرزاق )1١۲۳( ٠٠/١‏ بافظ أقرب إل لفظ المصتف» 
ولفظ: مررنا مع علي بالخسف الذي ببابل» فکره ان يلي في 

۲١‏ لم أقف عليه مسندا متصلاء وما حكاء اليهقي بلفظ المصتف ۲/٠١۲ء‏ ورواء ابن 
عبد البر معلا وحسنه في «التمهیده ۲۲۴/۵ قال: رواء أب نعيم الفضل بن دکین» 
قال: حدثتا المغيرة بن أبي الحر الكندي» قال: حداثي أبو العنيس حجر بن 
عنبسء» قال: حرجنا مع علي إلى الحرورية فلما جاوزنا سوا وقع بارض بابل“ 
قلا : يا أمير المؤمنين» أ الصلاةء فأب ان يكلم أحتًاء قالوا 
با آمیر المومنین» اليس قد آمسیت؟ قال: بلئ؛ ولکني لا اصلي في ارض خف 
اله بها. وحسته ایشا ابن حجر في «تغلیق التعلیق؛ ۲/ ۲۴۱. 


جاوزه. 


س( س ار س ہس سی سے 
قال اليبهقي: وهاذا النهي إن ثبت مرفوعاء فليس لمعن يرجع إلى 
الصلاة؛ إذ لو صلى فيها لم يعدء وإنما هو كما جاء في قصة الحجر. 
ورواه آبو داود من حديث آبي صالح الغفاري -واسمه سعید بن 
عبد الرحمن- أن عليًا مر ببابل» وهو يسير فجاءء المؤذن يؤذنه بصلاة 
العصر فلما برز منها أمر المؤذن فأقام» فلما فرغ من الصلاة قال: إن 
حبيبي 5ة نهاني أن أصلي في المقبرة ونهاني آن أصلي في رض 
بابل؛ فإنها ملعونة"» وهو حدیث واو» قال ابن یونس: ما آظن آن 
آبا صالح سمع من علي» وقال عبد الحق: حديث واه" . 
وقال ابن القطان: في سنده رجال لا يعرفون“. وقال البيهقي في 
*المعرفة: إسناده غير قوي" 
وقال الخطابي: في سنده مقال» ولا أعلم آحدًا من العلماء حرم 
الصلاة في أرض بابلء وقد عارضه ما هو أصح» وهو قول ل: 
«جعلت لي الأرض مسجده. 
ویشبه -إن ثبت الحدیث- آن یکون نهاه آن يتخذها وطتًا ومقامًا» 
کان إذا آقام بها کانت صلاته فیهاء وهلذا من باب التعليق في علم 
البيان» ولعل النهي له خاصةء ألا تراه قال: نهاني» ولعل ذلك إنذار 
من المحنة بالكوفة» وهي من أرض بابل" . 
۷ السنن الکبری» ٤۵۱/۲‏ 
۲) «سنن آبي داوده .)٤۹۱ -٤۹٩(‏ قال اپن حجر في دالفتح؛ ۴۰/۱: في سناد 
ضعف. وضعفه الألبائي في ضیف آبي داوده (۷7- ٩۷‏ 
«الاحکام الوسطی؛ ۸۹/۱. 
9) «یان الوهم والابهام» .)۸٠١( ۱6۸ -۱ ٤۵/۴‏ 
() «معرفة السئن والآثاره 4٠۲/۴‏ 
) سبق تخریجه في شرح حدیت ۷(۲ امعالم الستن» ۱۲۷/۱ 


بابل بالعراق مدينة السحر والخمر معروفة» قاله البكري» ونقل عن 
أصحاب الأخبار أنه بناها النمروذ الخاطئ النذل ببابل طوله في السماء 
خمسة آلاف شع وهو البيان الذي ذكره اله في كتابه العزيز بقوله 
ا وات افاس ساتم انی 
فأاصبحوا وقد تفرقت لغاتهم على آثنين وسبعين لسانًا كل بتبلبل 
بلسانه» فسميت بابل. وذكر الهمذاني أن سنان بن عمران العمليقي 
أول الفراعنة تملك في الإقليم الأوسط في حصنه المشترئ» وولايته 
وسلطانه بأرض السوادء واشتق سم موضعه من اسم المشتري» 
وبابل باللسان الأول ترجمة المشتري بالمعجمة قال: وربما سموا 
العراق باباو. 

وقال الأخفش فيما نقله الصاغاني : وبابل لا ينصرف لتأنيثه ؛ وذلك 
أن كل سم مؤنث إذا كان أكثر من ثلاثة أحرف فإنه لا ينصرف في اللغة 
وقال الحازمي : قيل لأبي يعقوب الإسرائيلي: -وكان قد قرأ الكتب- 
ما بال بغداد لا نرئ فيها إلا مستعجلا؟ قال: إنها قطعة من أرض 
بابل فهي تبلبل اهلها 


(۱) امعجم ما آستعجم» ۲۱۹/۱ وانظر: سمجم البلدانه ۳۰۹/۱ - .۴۱١‏ 


دو _ےے التوضيح اشر الجامع السحيع س 
الکلام عليه من أوجه 
احدما: 


هلذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في المغازي في باب نزول الي 
الحجر" وقد أخذ على البخاري في قوله: (نزوله &# في 
الحجر)ء وفي «الصحيح؟: مر به مسرعًاء كما ستعلمه هناك" 
واخرجه أيشًا في آحاديث الأنياء» والضير"» وأخرجه مسلم في 
وار کیا 
آواخر کتاب ٩‏ . 

ثانبها 

هذا القول قاله لما مر بالحجر كما جاء في بعض الروايات في 
البخاري في المغازي"" ٠‏ وكان ذلك في طريقه إلى تبوك في رجب 
سنة تسع من الهجرةء وقال هنا : ١لا‏ تدخلوا على هاؤلاء المعذبين؛ 
وفي أخرئ: «عل هاؤلاء القو»“. وفي آخرئ: لاء الذين 
ظلموا تسه . 

وإنما قال هنا : لا تدخلوا» من جهة ذلك التشاؤم بتلك البقعة التي 
نزل بها السخطء ويدل على ذلك قوله تعالى: وسم في 


7 سیاتي برقم 46160- (٤٤۲۰‏ 0 سیاتي برقم 66040 
سیاتي برقم (۳۳۸۵- ۳۳۸۱ پاب: قول اله تعالی: ج 
© 


تي برقم )٤۷۰۲(‏ باب : قوله: 

() في هامش (س): من خط اللي 

) مسلم (۲۹۸۰) كتاب: الزهد والرقاتق» باب: لا تدخلوا مساكن اللين ظلموا 
انفسهم إلا آن تکونوا باکین. 

سیاتي برقم .)٤٤۱(‏ 

ستاتي برقم (۷۰۲٤)؛‏ ورواها ملم (۲۹۸۰). 

ستاتي برقم (۳۳۸۰» ۰۳۳۸۱ ٤۱۹‏ ورواها ملم (۴۹/۲۹۸۰) 


عدباو( 
آل َم هز 4 الآية ؛ فوبخهم الله تعال على ذلك وكذلك تشاءم 
بي بالبقعة» التي نام فبها عن الصلاة ورحل عنهاء ثم صلى؛ فكراهه 
الصلاة في موضع الخسف أوللء إلا أن إياحته ها الدخول بها على 
وجه البكاء والاعتبار يدل على أن من صل هناك لا تفسد صلاته؛ 
لأن الصلاة موضع بكاء وتضرع وخشوع واعتبار» قإن صلى هتاك غير 
باك لم تبطل صلاته. 

وزعم بعض أهل الظاهر أن من صل في الحجر -بلاد ثمود- وهو 
غير باك فعليه سجود السهو إن كان ساهياء وإن تعمد ذلك بطلت صلاته» 
وكذا من صل في موضع مسجد الضرارء وها خلف من القول الأول 
لاحقا بسقوطه إن كان لا يجوز عنده فيه صلاة من تعمد ترك البكاء» 
فكيف أجاز صلاة الساهي بعد سجود السهو؟ وإسقاظ الواجبات 
لا بجبر بسجود السهو عند العلماء» وهو تخليط منه» فقد بين الشارع 
في الحديث معن نهيه عن دخول مواضع الخسف لغير الباكي» وهو 
٥لا‏ یصیبکم مثل ما أصابهم» ولیس في هذا ما یدل عل فساد صلاة 
من لم يبك» وإنما فيه خوف نزول العذاب» وتسويته بين الصلاة في 
موضع مسجد الضرار بالصلاة في موضع الخسف ليس في الحديث؛ 
وهو قياس فاسد منه» وهو لا بقول بالقیاس فقد تناقض. 
التها: 

قوله : إلا آن تکونوا باکین؟ آمرهم به؛ لأنه ينشأ عن التفكر» فکانه 
أمرهم بالتفكر قي أحوال توجب اليكاء» والتفكر الذي ينثا عنه البكاء 
في مثل ذلك المقام ينقسم ثلاثة أقسام: 

أحدها: تفكر يتعاق بالله ل إذ قضئ على أولئك بالكفر. 


7 سد ارس س ہس اسع سے 

ثاتبها: تعلق بأولتك القوم إذ بارزوا ربهم بالكقر والعناد. 

التها: يتعلق بالمار عليهم إذ لأنه وفق للإيمان قبل الوجود. 

ومن الأول: خوف تقليبه القلوب فربما جعل مال المؤمن إلى 
الكفرء ومنه: إمهال الكفار عل كفرهم مدة» ومنه: شدة نقمته» وقوة 
عذابه» ومن الثاني : إهمالهم إعمال العقول في طاعة الخالق 
ومبارزتهم بالعناد والمخالفة -كما مرٌ- وفوات أمرهم حت لا وجه 
للاستدراك حت إن لعنتهم وعقوبتهم أثرت في المكان والماء فقال 
٥لا‏ تدخلوا مساكن الذين ظلموا انفسهم؟» ون بهريقوا ما أستقوا من 
ماء ثمود» وأمرهم أن يستقوا من البثر التي كانت تردها الثاقة. 

ومن الثالث: توفیقه للإیمان -کما مرٌ- واعتباره بالجنس وتمکنه من 
الأستدراك» ومسامحته في الزلل إلى غير ذلك من الأسباب التي توجب 
البكاء؛ تبه عل ذلك ابن الجوزي» فمن مر علي مثل أولنك» ولم يتفكر 
فيما يوجب البكاء شابههم في إمالهم التفكر فلم يؤمن عليه نزول 
العقاب. 


رابعها 

قوله : "لا يصیبكم ما أصابهم؟ وفي رواية اخرئ: «آن بصیبکم» 
بفتح الهمز 

وفیه: إضمار تقدیره حذرًا آن بصيبكم آو خثبة آن يصیبکم. 

وفيه: الحث على المراقبة عند المرور بديار الظالمين» ومواضعهاء 
والإسراع فبها كما فعل هل في وادي محسر؛ لأن أصحاب الفيل هلكرا 
هناك. 


-٤‏ ختتا بحم قال: آخبرئا بء عن هِشَام بن عرو عن 
أن ام سَنَمة رث إرشول اله ا كبيس انها باز 
زشول انه اء أو 
انظر: 4۲۷- مسلم: 0۲۸- فت 10۳/۱ 

آما آثر عمر فلا بحضرني من آسنده"» وإنما روی ابن بي شيبة في 
«مصنفه؟ عن سهل بن سعد" » عن حميد» عن بكر قال: كتب إل عمر 
من نجران آنهم لم يجدوا مکانًا أنظف ولا أجود من بيعة» فکتب 
انضحوها بماء وسدر وصلوا". 

وأما أثر ابن عباس فرواه ابن أبي شيبة من طريق حُصَيْف -وهو 
متكلم فيه- عن مقسم» عن ابن عباس أنه كره الصلاة في الكئيسة إذا 
كان فيها تصاوير والبيعة للنصارى كالكنائس» وقيل: اليهوو. 
() رواه عبد الرزاق -٤۱۱/۱‏ ۲۱۲ (۱۹۱۰- ۱۹۱۱) من طریقی آسلم مول عمر» 

قال: لما قدم عمر الشام صنع له رجل من ظماء التصاریئ طعامًا ودعاهء فقال 

عمر: إنا لا ندخل كنائسكم من الصور التي فيها. يمني التمائيل. ورواء أيقا ابن 

المتذر في «الاوسطه 1۹۴/۲ 
١‏ في المطبوع من صف ابن آيي 
(EAT EYI mw‏ 
» ۱ (۸۷٤)؛‏ ورواء عید الرزاق ٤۱۱/۱‏ (۱۹۰۸). واثر ابن 

عباس : أنه كان يصلي في اليعة... وصله البغوي في «مسند ابن الجعده (۲۴۳). = 


شیاا: سهل بن يوسش. 


ددنت 
وعبارة «المحكم: البيعة -بكسر الباء: صومعة الراهب كنيسة 

التصاری ۱ 

ثم ساق البخاري حديث عائشة» وفي آخره: «أوليك عراز اعلق 

ا 


وقد سلف في باب نبش قبور مشركي الجاهلية بما فيه" » وشيخ 
البخاري فیه: محمد بن سلام کما صرح به آبو نعيم و 

واختلف العلماء في الصلاة في البيع والكنائس» فكره عمر وابن 
عباس الصلاة فيها من أجل الصور". 

وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: أنضحوها بماء وسدر 
وصلوا“. كما سلف» وهو قول مالك» ذكره إسماعيل بن إسحاق 
عن مالك قال: أكره الصلاة في الكنائس» لما يصيب فيها أهلها من 
لحم الخنازير والخمور وقلة أحتفاظهم من النجس إلا أن يضطر إلى 
ذلك من شدة طین آو مطر إلا آن يتبقن آنه لم يصبها نجس » وره 
الصلاة فيها الحسن“. 

وأجاز الصلاة فيها النخمي"" والشعبي“ وعطاء" وابن سيين" 


وزاد فيه: فان كان فبها تمائيل خرج فصاين في المطره. 
«المحکم» ۱۸4/۲. 
سلف قریتا برقم .)٤۲۷(‏ ( آنظر: «المغني» .٤۷۸/۲‏ 
9 أنظر التخريجين قبل السابق. (ه) االمدرنةه 4۰/١‏ 
۷) رواه ابن آبي شیة ٤۲۳/۱‏ (1۸11). 
رواء ابن آبي شیة ٤۲۳/۱‏ (1۸14). 
السابق 44099 
رواه ابن آبي شییة .)4۸٩۴( ٤۲۴/۱‏ 
(۰) رواه ابن آبي شییة .)٤۸٩٩ »٤۸٩۵( ٤۲۴۳/۱‏ 


کد 7= 
ورواية عن الحسن”"» وهو قول الأوزاعي» وصايل بو موسى الأشعري 
في کیسة ئ بالا 

قال المهلب: وهلا الباب غير معارض للباب السالف: من صل 
وقدامه نار أو تنور» وهو قول عمر وابن عباس: إنا لا ندخل 
کناشسکم من أجل الصور» وإنما ذلك على الأختيار والاستحسان دون 
ضرورة تدعو إلبهء والاختبار أن لا يبتدئ فبها الصلاة» ولا إل شيء 
من معبودات الكفار» ألا ترىئ آنه ## عينت له النار في صلاة 
الخسوف» ولم يبند الصلاة إليها وتمت صلاته. 


(EAD YY) it 
٠۹۴/۲ و#الأرسطه لابن المنثر‎ »)٤۸۷1( ۲۲٤/۱ مصتف ابن آبي شسیةه‎ 
ٹسیا‎ 
۱۹٤/۲ وابن المنذر في «الأوسطا‎ ء)٤۸۷۱(‎ ٤۲۹/۱ رواه ابن آبي شیبة‎ )۳( 
۸۹/۲ شرح ابن بطاله‎ 


lor raê 


لم يذكر له ترجمة» وهو نحو الباب قبله. 


لما نزل بر 
و ا اتم بها كه عن رجهو كال 


عَلّى الهو والَصًاری اتخَذّوا فور 


E 


ا 


وهلذا الحديث يني إن شاء الله في ذكر بني إسرائيلء واللباس 
والمغازي"» وآخرجه مسلم هنا 


() سیاتي برقم (۳۲۵۳» )۴۲٩۴‏ کتاب: احادیث الاتیاء» باب: ما ذكر عن بني 
إسراتیل. 

)سباي برقم »)۸۱١ »٥۸۱٥(‏ باب: الأكيسة والخمائص. 

(۳) سباتي برقم )٤٤٤۱(‏ عن عائشة فقط وبرقم )٤4٤٤ »٤1٤۴(‏ عن عائشة وابن 
عباس» باب؛ مرض النبي کا ووفاته. 

() ملم (۲۹) عن عائشة فقط وبرقم (0۴۱) عن عائكة واین عباس» کاب: = 


وقوله: لما نزل) هو بضم النون وكسر الزاي قبل ملك الموت 
والملاثكة الكرام. 


و(طفق) بكسر الفاء أفصح من فتحهاء أي: جعل و(الخميصة) 


0 


سلف بیانها فیا مضی. 


ل ال الود اعدا 


ثم ساق البخاري حديث أبي هريرة مرفوعًا 
ور چ 

وقد أخرجه مسلم أيضا"» وفي بعض الطرق عن مالك: «لعن الله 
البهود والتصار". 


se 


= المساجد باب: التهي عن بتاء المسجد على القبور واتعفاذ الصور فبهاء والنهي 
عن أتخاذ القبور مسساجد.. 

الخميصة: كساء أسود مرب له عَلَّمَان» فإن لم يكن معلمًا فليس بخميصة. آنظر 
«الصحاح؟ ۱۰۳۸/۴ الان العرب» »٠۲١١/۴‏ مادة: خمص. 


)١‏ مسلم )٠۴١(‏ كتاب: المساجد» باب: النهي عن بناء المساجد على القبور.... 
() رواه احمد 0۱۸/۲ 


77 س س س دس سس س 


باب ؤل 


آانظر؛ ۲۲۵“ مسلم: ۵۴۱ 
تح 1/ lo‏ 


ثم ساق حدیث (جابر)': أعطیت خمسًاا. 

وقد سلف في التيمم واضخا". 

وهو دال على أن الأبواب السالفة الكراهة فبها ليس على | 
لأن الأرض كلها مباحة الصلاة فيها بكونها له مسجدًا» قد دخل في 
عمومها الكنائس وغيرها مما سلف إذا كانت طاهرةء فالاختيار أن 
لا يبدأ هذه المواضع المكروهة إلا عن ضرورة فهو أخلص للصلاةء 
وأتزه لها من الخواطر. 


)١(‏ في (س): أبي هريرة» وهو وهم» والصواب ما آشیتاه. 
(۲) سلف آول کناب التبمم برقم .)۴۲١(‏ 


الث فاون پو 
مهم إذ مؤت ياء 


يوم 


۱ سباتي برقم (۲۸۳۵) کتاب: مناقب الانصار. 


ا س اودیع شح الجن اسع 

والکلام عليه من اوج 

أحدها: 

الوليدة: الطفلةء وقد يطلق على الجارية والأمة» وإن كانت 
قال في «المخصص۲: إذا ولد المولود فهو وليد ساعة ولده» والأنثى 
وليد*". وفي «المحكم؟: والجمع ولدان". هله كانت آمرأة كبيرة 
مسلمة كما ذكره في الحديث. 

انبها 

(فخرجت صَرِية) وفي رواية: (جويرية عليها وشاح أحمر من 
سيور" هو بكسر الواو يقال بالهمز على البدل؛ ينسج من أديم 
(عريض* ٠‏ ويرصع بالجواهر تشده المرأة بين عاتقهاء وكشحها قاله 
الجوهري" وعبارة االمحكما: هو كرسان من لؤلؤ وجوهر 
منظومان مخالف بينهما معطوف أحدهما على الأخر". 

وقال في «المخصص» عن الفارسي : الوشاح من وسط إل أسفلء 
قال: ولا یکون وشاحًا حت یکون منظومًا بلؤلۇ» وودع". 


)١‏ «المخصص» 01/١‏ قاله تقلا عن صاحب «المين». 

0 «المحکم» ۰۱۳۱/۱۰ مادة: ولد 

(۳) سیاتي برقم (۳۸۳) ولفظه : خرجت جويرية لبعض هلي و عليها وشاح من ّم 
ورواہ ابن خزیمة ۲۸۹/۲- ۲۸۷ (۱۳۳۲) ولفظہ: فخرجت صییة لھم ہوا علبها 
وشاح من سيور حمر. وابن حبان /٤‏ ۵۳۵- ۵۳۷ (۱۹۵۵) ولفظه : فخرجت صية. 
لهم علبها وشاح أحمر من سيور. فلم أقف علي رواية أوردت تفس لفظ المصنف. 

() كنا في الأصل» بالجر عل أنها نعت لأديم وني *الصحاح؟: عريشًاء بالتصب 
عل آنها حال ولعل الاير هو المناسب للسياق. 

(ه) «الصحاح» 1٠١/١‏ مادة: وشح. 

٤١۱/۱ المخصص‎ 0W  .حشو مادة:‎ ۳۹١/۳ المحکم»‎ )۷ 


کے دو www‏ 
وفي موضع من «المتته؟: وقالت أمرأة من العرب: 

وبوم السخاب من تعاجيب ربنا إلا إنه من بلدة السوء نجاني 
قال: وهي آمرأة دخلت العراق فاتهمها قوم بعقد ذهب وأنكرت 

هي» فيينا هم كذلك إذ مر طاثر فالقاه. 


0 


وقولها: (من سيور) هو جمع سير وهو الشراك بعد من الجلد 

التها: 

قولها: (فمرت حُتَياة) هو تصغير حدَأة كعنبة» والجماعة جا 
كعنب» وهو هذا الطاثر المعروف» وجمعها: جدائئ» بالقصر"» 
وقال الداودي: الحديا: الحدأةء قال ابن التين : والصحيح أنه تصغير 
حدأة» ولعل الكاتب صور الهمزة ألفاء وإن كان من حقها أن لا تصور 
ألفا؛ لأنها همزة مفتوحةء قبلها ساكن» مثل یو 
۲ وإن كان سهل الهمز فحقه أن تكون حدية بغير ألف» قال: ورويناه 
بتشديد اليا وإثبات الألف. 

رابعها: 

قوله : (فخطفته) هو بكسر الطاء» وفي أخرئٰ فتحها. 

و(الخباء) بكسر الخاء والمد: من بيوت العرب يكون من 
وبر وصوف» قال أبو عبید: ولا یکون من شعر فیما حکاه في 
«المخصص» عن ". 


١‏ في الأاصل (وأقرت)؛ رالمثبت هو الصواب. 
آنظر: «الصحاح؛ ۴/۱ «لسان العرب» ۷۹٤/۲‏ مادة: حداء 
«النخصص» 0/۲. 


س( سے اترضیع شر الان اسع سے 

و(الجِمُشل) بالحاء المهملة؛ قال أبو عبيد: هو البيت الصغير 
الرديء» وقيل: الخرب» وعن الشافعي: القريب الَمْك يسم به؛ 
لضيقه» والحفش الأنضمام والاجتماع» وهو بفتح الحاء وكسرهاء 
وإسكان الفاء وفتحها". 

قال في «المخصص!: وهو من الشعر لا من الأجر". 

و(التعاجيب) لا واحد لهاء وهي الشيء العجيب. 

خامسها: في فوائده 

فیه: آن من لیس له مسکن ولا مکان مبیت مباح؛ له المبيت في 
المسجدء واصطناع الخيمة وشبهها للمسكن» أمرأة كانت أو رجلا. 

وفيه: أن السنة الخروج عن بلد جرت على الخارج مته فتلة أو ذلة 
إل ما أتسع من أرض اله» فإن له في ذلك خيرة كما جرئ لهه 
السوداءء أخرجتها فتنة الوشاح إلى بلاد الإسلام» ورؤية محمد سيد 
الأنام» قال تعالیٰ الم تن ارس ئو وة جرا فبا وقد 
بهذا المعنى في البيت الشعر الذي أنشدته» فجعلت المحنة والذلة في 
يوم الرشاح هما اللذين أنجياها من الكفرء إذ كانا سبب ذلك" . 


کی دی دی 


۲/۴ «الصحاح؛‎ ۲٠۷ /۱ أنظر: «النهاية في غريب الحديث رالاثر؛‎ ٨١ 
الرب» ۹۲۷/۲- 4۲۸, مادة: (حفش).‎ 

النخصص» 0/۲ 

(۳) ورد بهامش (س) تعليق نصه : بلغ في الثاني بعد الستين كته مولفه .. 


۵۸- باب وم الربال في القشج 


وال ابو لابه عن أئس: يم َع من 
4# فَكانُوا في الصَفَة. [انظر: ۲۳۴] وَقَالَ 
أَضحَابٌ الَف ١‏ 


خرن عبد اف أ کان يتام وغو اب آغرب لا َمل له ف مسجد النبيّ ك 
Kota/\ spa “TEY spl VF. VTA 1V1 FYE FYE Ne AN‏ 


کو نیقی شین وکل ایت م 


وال بو لاب عن آس: فم رط مکل على الب لا كارا 
في الطلو. 


و و ا 


وهلذا التعليق قد أسلفه مسندا في كتاب الطهارة» 
المحاريين أيفا". 


و(أبو قلابة) هو: عبد الله بن زيد بن عمرو الجرمي. 


ثم قال: قال عَبْد الرَحمَنِ ب أي بر : گان أضحَابٌ الصُفَةٍ 


المقرا 
بزل می می نین 
السمر مع الأهل والفيف. 
و(عبد الرحمن) هذا هو ابن الصديق رضي الله عنهما. 
ثم ساق پإسناده عن ابن عمر: گان بام َو صاب عرب لا آهل له 
في سنچد ال ا 
ويأتي - إن شاء انه- في صلاة اليل وغيره 


-إن شاء الل- في الصلاة في باب 


« 


() سلف برقم (۲۳۴) کتاب: الوضوه» باب 
ومرابضها. 

١‏ سيائي برقم )1۸٠۲(‏ كتاب: الحدرد» باب: المحارين من أهل الكفر والردة 
وبرقم )1۸١۳(‏ باب: لم يحسم النبي لا المحازيين من أهل الردة حت هلكواء. 
وبرقم (۱۸۰۹) باب: لم بق المرتدون المحاربون حتیٰ ماتواء وبرقم (۸۰) 
باب: سر الني ها أعين المحارين. 

() سبقت ترجمته في حدیث .)۱٩(‏ 

9) سیاتي برقم (۱۰۲) کتاب: مواقیت الصلاة. 

)1١1( كتاب: التهجد» باب: فضل قبام الليل» وبرقم‎ )۱۱۲١( سيأتي برقم‎ )١( 
کتاب: فضائل‎ )۳۷٤١ ۰۳۷۳۸ باب: فضل من تعارٌ من اللیل فصلی» وبرقم‎ 
اکا ایت ا م اچ ی ہن اتی رن اھ می ا‎ 
۷٠۲۸0 كتاب: التعير» باب: الإستبرق ودخول الجنة في المنام» برقم‎ )۷٠۴( 
باب: الأمن وذهاب الروع في المنام..‎ 


ابال الإيل رالدواب والفتم 


نا 7(7 

وقوله: (أعزب) هكذا في روایتناء وفي آخرئ: (عزب)» ولعله 
أصوب» فقد آنكر الأولى القزاز في «جامعه» فقال : ولا يقال: أعزب» 
وهو من لا آهل لهء ولا زوج لهاء وخطا الزجاج ثعبا في قوله: أمرا 
عزبة» وإنما هو عزب» ولا يشن ولا يجمع ولا يؤنث؛ لأنه مصدر» 
وأجاب غیره: بان من قاله بالهاء فعلى | بأسماء الصفات» 
وأصل هه المادة البعد". 

وترجم البخاري أيشًا على هذا الحديث في آواخر الصلاة: باب 
فضل قیام اللیل» وذکره مطولاء وفیه : وکنت غلاا شابًاء ونت آنام 
في المسجد عل عهد رسول الله ب فرأيت في النوم كأن ملكين 
أخذاني فذهبا بي إلى النارء» وإذا فيها ناس قد عرفتهم» فقصصتها 


عن فلان حلمّه» وأعزب 
اله. وأعزبت الإبلّء أي: بدت في المرعئ لا ترُوح. الراب : الفين لا أزداج 
لهم من الرجال والنساء. قال الكسائي: المزب: الذي لا أهل له؛ والعزبة التي 
لا زوج لهاء والاسم: الثزبة والتزرية. بقال: تعب فلان زماتا ثم تاهل» 
المعزابة: الذي طالت عزوبه حت ما له في الأهل حاجة: 
قال أبو عييد عن الفراء : أمرأة َرة: لا زوج لها. وقال الأزهري: قال ابن بج 
فيما قرات له بخظ أبي الهيشم: رجل عَرّب» ورجلان عَربان» وقوم أعزاب» 
عة ونسوة غژبات» وناء غڙاب: لا ازواج لهڻ» وان کان ممه 
:. وقال التضر: قال المتجع» يقال: أمراة عرب بغير هاء. قال 
ولا نقل: آمراء زت 
وانشد في مغة آمراة جملها 
إ5 العب الهؤجاء باليظر اقث 
قال: ولا بقال: رجل أعزب. وأجاز غيره: رجل أعزب. ويقال: إن لعزب أرب 
انظر: «تهفیب اللنةه ۲٤1۸/۳‏ «الصحاح؛ -1۸٠/١‏ 1۸1 
اسان العرپ» ۲۹۲۴/۰ مادة: عزب. 


س( سے ارد شح جن اسع سے 
على حفصة"ء فقصتها حفصة على رسول اله كل الحديث. 
وجعله خلف من مسند ابن عمر» وجعل بعضه من مسند حفصة؛ 
وأورده الحميدي في مسند حفصة» وخالفه ابن عساکر فجعله من 
أجمع مسند ابن عمر"" ٠‏ وإنما لم يعين من عرفهم من أهل النار لثلا 
یغتابهم إن کانوا مسلمین. 

وقوله فيه : نعم الرجل عبد الله لو كان بصلي من اليل سببه أن 
الشارع نظر في حاله فلم يره يغفل شيئًا من الفرائض» وعلم مببته في 
المسجد فذكره بذلك» فلو كان يقوم من الليل لم يعرض عليهاء ولم 
يرهاء ثم إنه من تلك الرؤيا لم ينم من الليل إلا 
وقوله فیه : هلم ترع* آي : لا روع عليك» ولا ضرر» وفي «الفضاثل؟ 
لابن زنجويه -بإسناد جيد- آنه لما ذهب به إلى النار لقيه رجل فقال 
دعه» إنه نعم الرجل لو كان يصلي من الليل؛ فقصتها حفصة عل 
رسول الله إلا فقال لها : «إن أخاك رجل صالح. 

ثم ساق البخاري حديث سهل بن سعد في نوم المسجد. 


.۲٤١ /٤ «الجمع بين الصحيحين»‎ )١( 

2) ساني برقم (۱۱۲۱- ۱۱۲۲) کتاب: التهجد. 

اریخ مشق ۰۰-4۸/۳۱ ۱۰۳-۱۰۲ 

9) سياتي برقم )1۳۸١(‏ باب: القائلة في السجد. 

(ه) سباتي برقم )۴۷١۳(‏ كتاب: فضائل الصحابة. 

۲ مسلم (۲۲۰۹) باب: من فضاتل علي بن أبي طالب ڪه 


عب ——«™«=- 

وحاصل الباب جواز سكنى الفقراء في المسجد» وجواز النوم فيه 
لغير الغرباءء وقد أختلف العلماء في ذلك» فممن رخص في النوم فيه 
ابن عمر» وقال: کنا نبیت فيه ونقیل عل عهد رسول الله كلا . 

وعن ابن المسیب"" والحسن وعطاء" این سیرین" مثله» وهو 
قول الشافعي. 

واختلف عن ابن عباس» فروي عنه آنه قال: لا تتخوا المسجد 
مرقدًا» وروي عنه آنه قال: إن کنت تنام فيه لصلاة فلا باس . 

وقال مالك : لا أحب لمن له منزل أن يبيت في المسجد» وسهل فيه 
للضعيف» ولمن لا منزل له» وهو قول أحمد وإسحاق“) قال مالك: 
وقد كان أضياف النبي ية ببيتون في المسجد. 

وکره النوم فیه ابن مسعود"“ وطاوس"“ ومجاهد"'» وهو قول 
الأوزاعيء وقول من أجاز النوم فيه للغرباء» وغيرهم أولى لأحاديث 


رواه ابن ابي شیة 4۲۷/۱ 1410). 

روا عبد الرزاق ٤۲۱/۱‏ (۱۹6۸) واین آیي شی ٤۲۸/۱‏ (6۹۲۲). 

رواه عبد الرزاق ٤۲۰/۱‏ (۱۹۴۷)ء وابن آي شبیة )1٩۱۳( ٤۲۷/۱‏ 

0 روا عبد الرزاق ٤۲۱/۱‏ (۱۹۵۰- ۱۹۵۱( واین آبي شی ۲۷/۱ 

() رواه ابن آبي شیب .)٤۹۱۲( ٤۲۷/۱‏ ر 

۷) رواه ابن آبي شییة ٤۲۷/۱‏ (141۵) بلفظ : قال رجل لابن عباس: إني نمت في 
المسجد الحرام فاحتلمت» فقال: أما أن تتخذه ميا أو مفيلد فلاء وأا أن تام 

بح أو تتظر حاجة فلا ياس, 

رواه عبد الرزاق ٤۲۲/۱‏ (۱۹6۳). 

آنظر: «المتتقی» ۴۲/١‏ «الآداب الشرعية؛ لابن مفلح ۴/ ۲۸4. 

واه عبد الرزاق ٤۲۲/۱‏ (۱۹)ء راین آیي شین .)٤۹۲۰( ٤۲۸/۱‏ 

(۰) رواه این آیي شسیة .)4۹۱٩( ۲٤۷/۱‏ 

۱ رواه عبد الرزاق ٤۲۱/۱‏ (۱۹0۲)» وای 


ENA ED EVN a 


رو سے نوش نب ست 
الباب» وقد سثل سعيد بن المسيب وسليمان بن يسار عن النوم فيه 
قالا: كيف تسالون عنهاء وقد كان أهل الصفة ينامون فيه" وهم قوم 
كان مسكتهم المسجد. 


وذكر الطبري عن الحسن قال: ريت عثمان بن عفان نائمًا فيه ليس 
حوله أحد وهو أمير المؤمنين" 
قال: وقد نام في المسجد جماعة من السلف» فغير محذور 


الأنتفاع به فيما يحل كالأكل والشرب» والجلوس» وشبه النوم من 
الأعمال» وقال الحربي: الصفة في مسجده موضع مظلل يأوي إليه 
المساكين. 

وفي حديث سهل بن سعد فوائد: 

الأول: جواز التكنية بغير الولدء وأنه ية كناه أبا تراب» وفي 
البخاري في كتاب الأستدذان: ما كان لعلي سم أحب إليه من أبي 
تراب» وإن کان ليفرح إذا دعي بها" 
: مداراة الصهر وتسلية أمره (من عناء به). 

الثالئة: الممازحة للغاضب بالغكنية بغير كنيغه إذا كان ذلك 
لا یغضبه» ولا یکرهه» بل پژنسه من حرجه. 


() آثر سعید بن المسیب رواء عبد الرزاق ٤۲۱/۱‏ (۱۹4۸)» وابن آي 
(tar‏ 
واثر سلیمان بن یسار رواء ابن آیي شیة .)٤٩۱۱( ٤۲۷/۱‏ 

() ورواه احمد في «الزهده ص ۱۵۸ء وآبو نمیم في «الحایة» ٥۰/۱‏ راین اکر في 
تاریخە» 1۲۹/۳۹ 

۳ ساني برقم )۹۲۸١(‏ باب: القائلة في المسجد. 

)١‏ كتا قي الاصل. 


الرابعة: أن الملابس كلها يحاول بها 
لمن بدت عورته. 

الخامسة: القيلولة في المسجد وآنه لم بقل عند فاطمةء ونام في 
المسجد فمعنئ (لم يقل عندي): لم ينم وقت القائلة» وهي نوم 
نصف النهار. وفيه فضيلة ظاهرة لعلي ظه. 


تر العورةء وأنه لا ملس 


کے وی و ت 


۹- باب الصَلَاة إا قَدِمَ مِنْ سَقَرِ 


OTETOcA OSVHULSOT OFA O FALOPSAVTTW TAT WAIT LTVPOFEY= TET 
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وهلذا التعليق ذكره مسندا في غزوة تبوك مطولا*. 
ثم ساق البخاري حديث جابر: يت الي كه رَه في لش 
2 ا: صل رَكمتبْن». وان لي 


وهلذا الحديث هو حديث الجحمل الذي آشتراه رسول الله هة من جابر» 
وقد ذكره البخاري في سبعة عشر موضعا: هناء والحج"" ٠‏ والوكالة» 
والاستقراض في موضعين" والشفاعة في وضع الدين ٠‏ والمبة 


() ساني برقم )۲٤۱۸(‏ کتاب: المغازي» باب: حدیث کمب بن مالك. 

)سباي برقم )1۸١۱(‏ الممرةء باب: لا بطر أهله فا بلغ المدية. 

(۳) سیاتي برقم (۲۳۰۹) باب: إذا وگل رجلا ن یعطي شتا ولم بین کم بعطي» 
فاعطی عل ما يتعارفه الناس. 

۵) سباي برقم (۲۳۸۵) باب: من آشتری الین ولیس عنده ثمنه آر لیس بحضرته» 
وبرقم (۲۳۹۹) باب: حن القضا 

() سبآتي برقم )۲٤۰(‏ كاب : الأستقراض. 

) سيأتي برقم (۴٠۲ء )۲١١١‏ باب: الهبة المقبوضة وغير القبوضة» والمقسومة 
راکرد 


س u‏ © 
والشروط ٠‏ والجهاد في أربعة مواضع منه" والنكاح في ثلاثة مواضع 
منه""» والنفقات» والدعوات. 

وقد أوضحتها والكلام عليه في «شرح العمدة؟ فسارع إليه 
ما يشفي الغليل مع فائدة بديعة أبداها السهيلي فيه" . 

وأخرجه مسلم في الصلاة والبيوع" والجهاد" 
وابو داود""» والنساتي في الع 

واختلف الرواة عن جابر في الفاظه: فمنهم من ساقه بطوله» ومنهم 
من ساق ذكر التزويج فقط» ومنهم من ساق ذكر الجمل دون ذكر 


(0) سياتي برقم (۲۷1۸) باب: إنا أشترط البائع ظهر الدابة. 

) سیاتي برقم (۲۸۱۱) باب: من ضرب داب غبره في الغزو» و(۲۹۲۷) پاب 
أستذان الرجل الإمام لقوله: كتا الثقميك أي انشا باق وليب [النور: 
۳ء و(۳۰۸۷) باب: الصلاة إذا قدم من سفر؛ وبرقم (۰۳۰۸۹ ۳۹۹۱) پاب 
الطعام هند القدوم» هي خمة مواضع كما تر 

(۳) سیاتي برقم (۵۰۷۹» ۵۰۸۰) باب: تزویج الثیات» و(۳٤۵۲» )۰۲٤٤‏ باب: 
لا طرق أهله ليلذ إذا طال الغية» و(١٤۲٠» )0۲١١‏ باب: طلب الولدء وبرقم 
(0۲۷) باب: ستحد المغية ونمتثط الوك هي سبعة مواضع كما ترئ. 

(4) سیأتي برقم )٩۳۹۷(‏ باب: عون المراة زوجها في ولده. 

() سياتي برقم (1۳۸۷) باب: الدعاء للمتزوج. 

TAFT NV leyl CV 

۷) مسلم )۷١١(‏ كتاب: صلاة السافرين» باب: ستحباب تحية السجد بركعتين 
وباب : آستحباب الركعتين في المسجد لمن قدم من سفر أول قدومه. 

(۸) مسلم (۷۱۵) بعد حدیث (۱۵۹۹) في المساقاة؛ باب بيع البعیر واستتاء ركوبه. 

(۹) ملم (۷۱۵) بعد حديث (۱۹۲۸) الإمارة» باب: كراهية الطروق وهو الدخول 
يلاء لمن ورد من سفر. 

(۱۰) آبو داود ۲۰۸0 ۴۰۰ 

السات ۴۰۰-۲۹۷/۷ 


س د س سے سی س 


رويج» ولم يسق هنا ما بوب عليه» وقد ذكره كذلك في البيوع"» ومن 
عادته الإحالة على أصل الحديث. 
وحظنا منه هنا اأ الصلاة في المسجد عند القدوم من السفرء 


ووقت الدين والزيادة فيه» وهو داخل في قوله : اخياركم أحسنكم 
قضاء» وعن مالك منع لزيادة العده دون الصفة إذا كانت بغير 
شرط» وآجازها عیسی بن دینار» والقاضي آبو محمد » وستتکلم 
شاء الله- في كل موضع بما يليق به» إن شاء الله الوصول إليه» 


وحذف ابن بطال هذا الباب فلم يشرحه هنا. 


ری دج جف 


:» ورواء مسلم )۱۹١۱(‏ كتاب: المساقاةء باب: من أ سلف شيعا 
فقضی خیرا منه واخیرکم احسنکم قضاء». 
آنظر: «الممرنته ۲/۲ «المتقی» ۱١١-۱0۹/6‏ . 


قبل آن یجلس 


ا 


هذا الحديث أخرجه أيضا في صلاة الليل" وغيره". 

وآغرجه ملم ایشا۳ 

وطرقه الدارقطني في «عللهه» وروي من حديث جار » وهو 
سا 


برقم (۱۱۹۳) کتاب: التهجد» باب: ما جاء في التطرع مش مش. 

لم اق عله في موضیع ار في لی رین لك جلا ند مراجطة نحق 
الأشراف» .)۱١١۲۳(‏ 

() مسلم (۷16) كتاب: صلاة المسافرين» باب: آستحباب تحية المسجد بركعتين.... 

۱٤١ -۱4۱/١ عل الدارقطني»‎ )( 

(۵) رواء آبو بعلي »)۴١۱۷( ۸۹/٤‏ والطحاوي ني اشرح مشكل الآثاره» «تحفةا /١‏ 
۰۹۰ (۳۸۸), والخطیب في «تاریخه» ۳/ ۲۷+ کلهم من طریق سهیل بن آبي صالح» 
عن عامر بن عبد انه بن الزير» عن عمرو بن سليم» عن جابر. قال الخطيب: هكف 
روئ هلذا الحديث خارجة بن مصعب» عن سهل وهو َك خالف سهيل الناس في 
روایته» وقد روا مالك بن آنس فزیاد بن سعد وریعة بن شمان رحمان بن آي = 


0© س س ن نس س س 
غير محفوظ کما قاله الترمذي» وزاد ابن حبان في «صحیحه» في 
ادة: قبل أن یجلس او يستخبر". 


حديث آبي 

ٿانیها: 

فيه : أستحباب تحية المسجد بركعتين» وهي سنة بالإجماع" ٠‏ وعن 
داود الوجوب تمسكًا بظاهر الأمر. 

وحملة الجمهور على الندب» بدليل أن المحدث لا يحرم عليه دخوله. 

وقد روي عن جماعة من السلف أنهم كانوا يمرون في المسجد 
ولا یرکعون» روی ابن آبي شيبة» عن عبد العزيز بن الدراوردي» عن 
زید بن أسلم قال: كان أصحاب رسول اله ل يدخلون المسجد ثم 
یخرجون ولا یصلون. 

قال زید: وقد رآیت ابن عمر يفعله. 


وذكره مالك عن زید بن ثابت» وسالم بن عبد اله وكان القاسم 
يفعله» وكذا الشعبي”» وقال جابر بن زيد: إذا دخلت مسجدًا فصل 
فيه فإن لم تصل فاذكر اله فإنك قد صليت. 


سايمان؛ وعمر بن عبد اه بن عروة» عن عامر بن عبد اله بن الزيير» عن عمرو بن 
سليم» عن أبي قنادة» عن الني كلا وهو الصواب .اه 

() «سنن الترمذي» عقب حدبث »)۴١١(‏ قال على بن المديني: وحديث سهيل بن 
لی سال غا الت نچ دی آم تي امیا شمو تان ورزا ملم 
(۵۹/۸۷) بلفظ» باب: «إذا جاء أحدكم يوم الجممة والإمام يخطب فليركع 
رکمتین ؛ ولیتجوز فیهماا. 

ابن حبان ۲٤۹-۲٤۵/7‏ 14۹0( 

السهیده ۱۰۰/۲۰ دالنجسع؟ 04۳/۳- .٤6‏ 

9) این آبي شی ۲۹۹/۱ ۳٤۲۸(‏ 

(۵) اثر سالم رواه ابن آبي شی ۳۰۰/۱ (۳6۴۲). 

.)۱٩۷٥( ٤۲۹ -٤۲۸/۱ رواه عبد الرزاق‎ 


كراهة الجلوس من غير صلاة وهي كراهة تنزيه. 
راپمها: 
استحبابها""“ كل وقت» وكرهها أبو حنيفة ومالك في وقت النهي» 


والأصح عند الشافعية عدمها إن دخل لا يقصدها". 

خاسها: 

أنها لا تحصل بركعة وهو الأصح" وبقيت فروع متعلقة بها ذكرتها 
مفصلة في «شرح المنهاج؟ فراجعها منه. 


مجن وچ دمو 


)ورد بهامش (س) تعليق نصه: في المسالة ثلاتة آوجه: پستحب؛ ویجب. 
آنظر: «بدائع الصنائع؟ ۲۹١/١‏ «المثرر من الفراعده ۱۷1/۴. 
آنظر: «طرح التریب» ۱۸۷/۳ 
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-١‏ باب الحَدَثِ في القشجد 


-٥‏ حدتا عبد انه بن بوش قال برا مالك عن أ 


1 
آي 
الي صلی فيوء ما لم يٺ تقول الهم فر 

اانظرہ ۱۷7- سام ۳۱۲ 14“ فت 101۸/۱ 


ساق پإسناده من حديث الأغرّج» عن أي 


لايك بصي عى حر 
َم خث تقول الهم عفر له الهم أرحنةه. 
الكلام عليه من أوجه 


أحدها 


هنذا الحديث أخرجه في باب من يجلس في المسجد يتظر الصلاةء 
وفضل المساجد بزيادة كما ستعلمه". 


o, 
ونوا بام معنت ایی ااج دن انی مز‎ 


وخرچ یری ن ملا ازج ایکا :وسل ن تی ایرالم 
عن آبي هريرة”“ وياتي في البخاري 


() سباتي برقم )1٥۹(‏ کتاب: الأذان. 

0) مسلم )۲۷۲/۴١‏ كتاب: الساجد. باب: فضل صلاة الجماعة واتظار 
الصلاة؛ ومسام ايشا من طريق آبي صالح بغیر میاق حدیث الباب (۴۹۲) كناب : 
الحيض» باب: الدليل على أن من تين الطهارة ثم شك في الحدث قله أن يصلي 
بطهارته تلك. 

سبأتي برقم )٤۷۷(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة في مسجد السوقء و(۷٤)‏ 
كتاب: الأذان» باب: فضل صلاة الجماعةء و(۴۱۱۹) كتاب: اليوع» باب: ما 
ذكر في الاسواق. 

(YF 1E) pl (*) VE /1E ple (O 


آيشًا من حديث عبد الرحمن بن بي عمرة عن آبي هرير'“» وسلف في 
الطهارة من خديث سعيد بن آيي سيد المفبري غن آبي هري“ . 

انبها: 

قوله: اما لم يحدث» هو بالتخفيف كما قال الداودي» وهو دال 
عل جواز الحدث في المسجد» وقد روي: اما لم يحدث ما لم يؤة 
أحدًا»"» وتأاول العلماء الأذى بالغيبة وشبهها» وسببه أن أذىئ ذلك 
أكثر من أذى الحدث» ومن رواء بالتشديد أراد بغير ذكر الله تعالٰ» 
قال ابن التين: ولم يذكر التشديد أحد» وذكر ابن حبيب عن إبراهيم 
النخعي أنه سمع عبد اله بن أبي أوفئ يقول: هو حديث الإئم. 

ثالتها: 

معنى الباب كما قال المهلب: أن الحدث في المسجد خطيثة يحرم 
بها المحدث ستغفار الملاثكة» ودعاءهم المرجو بركته» وسيبه ما آذاهم 
من الروائح الخييثة» فمن أراد حط ذنوبه لازم مصلى محبوبه بعد الصلاة 
ليستكثر من أستغفار الملائكة له» وقد شبه كل ذلك بالرباطء وأكد 
بتکراره ا بقرت إلا ِن ارت [الانبیاء: ۲۸] قد أخبر 
الشارع آنه من وافق تأمينه تأمين الملائكة غفر له ما تقدم من ذنب ٠‏ 
وتامينهم إنما هو مرة عند تأمين الإمام» فكيف بمرات!! 


تي برقم (۳۲۲۹) کتاب : بده الخلق» باب: إذا قال احدکم: آمین. 
(۲) سلف برقم )۱۷١(‏ كتاب: الوضوء» باب: من لم بر الوضوء إلا من المخرجين 
من القبل والشير. 
۳ ساني برقم (۴۱۱۹)» ورواه مسلم 0۲۷۲/۸ 
(4) سياتي من حديث أبي هريرة برقم (۷۸1) كتاب: الأذان» باب: جهر الإمام 
بالتأمين» ورواه مسلم )٠٠١(‏ كتاب: الصلاة» باب: التسميع والتحميد والتأمين. 
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س( اتوسیع س اہم اسیع 

وقد الف السلف في جلوس المحدث في المسجدء فروي عن 
أبي الدرداء أنه خرج من المسجد فبال» ثم دحل وتحدث مع 
أصحابه» ولم يمس ماء"» وعن علي مثله"» وروي ذلك عن 
عطاء"٠‏ والنخعي وابن جبير“» وكره أن يتعمد الجلوس في 
المسجة هقل هير وضوء ابن المشيية اوالن وقالا؟ خر ازا 
ولا یجلس فيه . 

رابعها: (ما) من قوله: ( «ما دام في مصلاه» ) مصدرية ظرۇ 
مدة دوام كونه في مصلاهء وهلؤلاء الملائكة يجوز أن يكونوا الحفظة 
OR‏ 


e e 


er0 e 5‏ 
رواه ابن ابي شیة .)٠٥٤١( ۱۳٤/۱‏ 
رواه ابن ابي شییة .)۱٥٤٩( ۱۳٤/۱‏ 
) آثر ابن جبیر رواه ابن آبي شیبة ۱۳/۱ .)۱٥٤۱(‏ 
() رواه ابن آبي شییة .)۱٥٤۵( ۱۳٤/۱‏ 


رال أو سمي : ان سقف المَسجد من جريدِ التَخْلٍ) هنذا التعليق 
ياتي مسنڌا في باب هل يصلي الإمام بمن حضر؟ وهل يخطب في المطر 
يوم الجمعة؟°7 

قال البخاري: وَأمَرَ عر 
المَر» وإ أن تحر أ تضفر 

في ابن ماجه پإسناد ضعیف نحو هذا عنه مرفوعا: اما ساء عمل قوم 
قط إلا زخرفوا مساجده. 


المَشجد وَفًال: أكِنْ الاس من 


(۱) سیاتي برقم )۱٩۹(‏ کتاب: الاذان. 
() این ماجه من حديث عمر بن الخطاب »)۷٤١(‏ قال البوصيري في «الزوائده = 


> التوضيج شرح الجامع السحيجح د 

وقوله : (أكلّ) قال ابن التين: رواه بضم الهمزة» وكسر الكاف على 
آنه رباعي» وهو قول ابي زيد» وآما الکسائي فقال: هو ٿلاڻي» تقول 
ت الشيء سترته» وصتته من الشمس» واكنتته في نفسي: أسررت» 
وقال أبو زيد: كته واكنته معن في الكن» وفي النفس جميعًا. 

وقوله: (وإياك آن تحمر أو تصفر فضتن الناس)ء قال: رويناه بضم 
التاء على أنه رباعي من أفتن» وأنكر ذلك الأاصمعي وأجازه آبو عيد» 
ويمكن أن يكون فهم هذا من رد الشارع الخميصة إل أبي جهم» حيث 
نظر إلى أعلامها في الصلاة. 

قال البخاري: وَقَال أتَس: 


م ا يعمروتقا إلا تلبلا 

رعلا ارج این عة تي سنه من نت آي فلاب عن انان 
مرفوعا: «يأتي على الناس زمان يتباهون بالمساجد ثم لا يعمرونها 
إلا قليلاء (أو)“ قال: يعمرونها قليلوه". 


۹): إسناده ضعیف» فیه آبو إسحاق» کان یدلس» وهو كذاب. 
وقال این حجر في «التح» 0۳۹/۱ : رجاله ثقات إلا شيخه جبارة بن المغلس» 
فقيه مقال. وضفه الالاني قي «ضعیف ابن ماجه» (۱0۸)» قال: شیف جلا 

)١(‏ يشير المصنف - رحمه اله- إل حديث عائشة الذي سلف برقم (۴۷۳) كناب 
الصلاة؛ باب: إذا صلٌی في ثوب له آعلام» ونظر إل مها ورواء لم (001) 
كتاب: المساجد» باب: كراهة الصلاة في ثوب له أعلام» ولفظه عند البخاري 
عن عائشة أن النبي ل صل في خحميصة لها أعلامء فنظر إل أعلامها نظرةء فلما 
آنصرف قال: «اذهبوا بخميصتي هاه إل ابي جهم» وانوني بأئبجانية ابي جهم» 
انها التي آلا عن صلاني». 

(۲) كذا في اصحيح ابن خزيمة»» وقي (س) بدون الهمز 

(۴) ابن غزيمة ۲۸۱/۲ .)1۳۲١(‏ ضف إسناده الالباني في «صحيح ابن خزيمته 
(۱,؛ لکنه روي بلفظ آخر عن آبي قلابة» عن آنس مرفوعاء ولفظه : لا تقوم 
الساعة حن يتباهى التاس في المساجده؛ رواء أبو داود (4۹٤)؛‏ والنسائي ۲/ = 


O0 س‎ 


وقال البخاري: وَئال ابن عَبّاسِ 
والتّصاری. 


وها آخرجه ابو داود پإستاد 
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ما أمرت بتشييد المساجده 
و(الزخرة) ا 


ڪه رول اف اة ما باللين» وَسَفة الجريد وعم عقب الثخل 


رو فب بو بر شَیتاء وراد ف في عَهدِ رول 
رید وَأعاة مده اء فم يره عنما 0 


وَجَعَّل عمد 


۲ واین ماج (۷۳۹)ء وأحمد 1۴6/۴ والدارەي ۲/ ۸4۴- ۸4€ 1044( 
وابن حبان في دصحیحه» .)۱٩۱١ ۰۱۹۱۳( ٤٩۴ ۰٩۲/٤‏ صححه الألباني في 
صحیح آي داوده ٤۷٩0‏ 

۱) «سنن آیي داوده .)٤۸(‏ وصححه این حبان .)۱٩۱١( ٤۹٤-٤4۴/٤‏ وقال 
الحافظ في «الفتح؛ :٠١١ /١‏ وإنما لم بذكر البخاري المرفوع مته للاختلاف عل 
بزيد بن الأاصم قي وصله وإرساله. 
قال الألباني في «صحیح آبي داود؛ )٤۷٥(‏ تعلیئًا علي قول ابن حجر: وقد وصله 
أبو فزارةء وهو ثقةء فيجب قبول زيادته. وفال أيشًا -أعني الألباني-: قال الشيخ 
القاري في «المرقاةه: وهو موقوف» لكنه في حكم المرفوع.اه 
عازه الزيادة الموقوقة قد وی معناها مرفوعا عن اپن عباس ورواء این ماج 
(7۰)» ولفظه: «اراکم رفون مساجدکم بعدي کا 
وکما َرَت التصاری هاه .وقد ضعفه البوصیري في «الزوانده (۲۸). قال 
هذا إستاد فيه جبارة بن المغاس» وهو كذاب. وضسعفه أيقا الألباني في #الشمر 
المستطاب» .٤٠١ /١‏ 


LD 
بالگاج.‎ 

قوله: (باللبن) رويناه بفتح اللام وكسر الباء» كما قال ابن التين» 
وقال ابن السكيت: من العرب من يقول: لبنة ولين مثل لبدة ولبد. 
قال السهيلي: نخرت عمده في خلافة عمر فجددهاء فلما كان عثمان 
بناه بالحجارة كما سلف» وجعل قبلته من الحجارة. 

و(القصة): بالقاف والصاد المهملة: الحصن» وقال الخطابي: 
شيء یشبهه» ولیس منه ٠‏ 

و(الساج): نوع من الخشب يجاء به من الهند ٠‏ ثم بناه عبد الله بن 
الزيير» ثم الوليد بن عبد الملك» ثم المنصور» ثم المهدي ووسعهء وزاد 
فيه سنة ستين ومائة» ثم زاد فيه المأمون سنة آثتين ومائبين» وأنقن بنيانه. 
قال السهيلي: ولم پبلغنا آن آحدًا غير منه شيا. 

قال ابن بطال: جاءت الآثار عن النبي إا بكراهة تشييد المساجدء 
وتزيينهاء فروىٰ حبيب ابن الشهيد» عن الحسن قال: لما بني المسجد 
قالوا: يا رسول اله» كيف نبنيه؟ قال: اليس لي رغبة عن أاخي 
موسي » عریش کریش موسی:*. 


«الروض الاتف» ۴4۸/۲ 

) «معالم السنن؛ .۲١/١‏ والقطة والقطة والقم: الجس» لغة حجازية» وقيل: 
الحجارة من الج وقد قش داره أي جشتتهاء أنظر: «المحاح» /٣‏ 
۲ «لسان العرب» ۳۹۵۲/۹ ما 3 

الساج: جمع ساجةء الساجة: الخشبة الواحدة المگر: 
من الهندء ويقال للساجة التي ُن متها الباب : الليجة. أنظر: «تهنيب اللفةه ١‏ 
فاسان المرب» ۲۱۱/6 مادة: سوج» «الروض الأتف» ۲4۸/۲. 

() تقدم تخریجه في حدیث (4۲۸). 

(۵) شرح ابن بطاله 47/۲- ۹۷ 


کب 7= 


وقال أبي: إذا زقتم مساجدكم» وحليعم مصاحقكم فالدمار 
عليكم"» وقد سلف حديث: «ما أمرت بتشييد المساجدا. 


وقال ابن عباس: آمرنا أن نبني المساجد جنا والمدائن شرئًا" ٠‏ 


وقال مجاهد: نهينا آن نصلي في مسجد مشرفق. 


() لم اجده في روابة آبي» وإئما رواه ابن آیي شیية ۱٤۸/٩ »)۳۱٤۸( ۲۷٤/۱‏ 
عن سعید بن بي سعید» قال: قال ابي : ... فذګره. وعزاء الالباني في 
*الصحيحة؛ )١۴١١(‏ إلى #مصنف ابن أبي شيبة؛ /٠٠١ /١(‏ ۲- مخطوط الظاهريت 
وذکره عن سعید بن آبي سعید مرفوعًاء وقال: وهلذا اسناد مرسل حسن. اه ورواه. 
عن آيي الدرداء موقوئًا ابن المبارك في «الزهده (۷۹۷) عن پکر ن سوادة» عن يي 
الدرداء به مع تقديم وتاعير في لفظه. وضعفه السيوطي في «الجامع الصغيره 
(0۸)ء وضعفه أيشًا المناوي في «فيض القدير» .۲۷١/١‏ وحسنه الألباني قي 
«صحيح الجامع» (0۸۵). 
وقال الألبائي في «الصحيحةه: وهلذا إسناد رجاله ثقات رجال مسلم» ولكني 
لا دري إذا کان بکر بن سوادة سمع من آبي الدرداء ام لا؟ ولکنه شاهد لا باس به 
للمرسل» وهو وإن كان موقوتًا قله حكم الرفع؛ لأنه لا يقال من قبل الراي» 
لاسيما وقد روي عنه مرفوعًا. ذكره كذلك الحكيم الترمذي في «كتاب الأكباس 
والمغترين؛ ص۷۸- مخطوط الظاهريةء وكذلك عزاء السيوطي في «الجامع؛ إلى 
الحكيم عنه» يعني في «نوادر الأصول؛ وذكر المناوي أن إسناده ضعيف. وله 
أعلم.اه 

() رواه ابن أب شیة ۱/ ۲۷۲ (۴۱۵۱)ء والیبهقي ٤۳۹/۲‏ وذكر السيوطي من روابة 
ابن أيي شية مرفوعا وأشار إلى حسته في «الجامع الصغيره »)1١١۷(‏ لكني لم 
أقف عليه في «مصنف ابن آبي شببة؟ عن ابن عباس مرفوعًاء وإتما وجدته موقو 
كما سلف. وضعف الألباني رفمه في ضيف الجامم؛ (0)» رضعف الموقوف 
أيشا في «الضيغةه .)1۷۳١(‏ 

(۳) لم أقف عليه من قول مجاهد» وإنما وقفت عليه من رواية ليث» عن مجاعد؛ عن 
ابن عمرء روا ابن آبي شیة ۱/ ۲۷۵ (۳۱۵۴)؛ والطبراني »)۱۳٤۹۹( ٤۰۷/۱۲‏ 
واليبهقي ۳۹/۲. وذكره اليشي ۱١/۲‏ وقال: رواه الطبراني في «الکیره» = 
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وهاه الآثار مع ما ذكره البخاري في الباب تدل على آن السنة في 
بنيان المساجد القصد» وترك الغلو في تشبيدها خشية الفتنة والمباهاة 
ببنیانهاء آلا ترئٰ أن عمر قال للذي آمره ببتاء المسجد: آكن الناس 
من المطرء وإياك أن تحمر أو تصفر فتفتن الناس» ركان عمر قد ققح 
الله الدنيا في آيامه» ومكنه في المال» فلم يغير المسجد عن 
ثم كثر المال زمن عثمان فلم يزد أن جعل مكان اللين حجارة وقصة» 
وسقفه بالساج مكان الجريدء فلم يقصرا عن البلوغ في تشييده إل 
أبلغ الغايات إلا عن علم منهما عن الشارع لكراهة ذلك» وليقتدي 
بهما في الأخذ من الدنيا بالقصد والكفاية والزهد في معالي أمورهاء 
بھا. 

روئ برد أبو العلاء» عن القاسم بن عبد الرحمن قال: جمعت 
الأنصار مالاء فقالوا: يا رسول الله» ابن بهذا المسجد فقال: «إذا 


يعجب ذلك المنافقين؛"» فدل على آن المؤمنين لا يعجبهم ذلك. 


وایٹار الب 


»> ورجاله رجال الصحیح» غير ليث بن بي سليم» وهو ثقة مدلس» وقد عنمنه. 
وضعفه الألباني في «الثمر المستطاب» ۲١۴ /١‏ قال: وهو ضعيف لما علمت من 
حال لی 

)١(‏ لم أف عليه بهذا اللفظ. 


ب ترز O‏ 
فعیروه بالکفر واغلظ له علي» فقال العباس: ما لکم تذکرون مساوشنا 
درن محاسنناء فقال له علي: ألكم محاسن؟ قال: نعم إنا لنعمر 
المسجد الحرام» ونحجب الكعبةء ونسقي الحاج» ونفك العاني 


فانزل الله هاه الآية. 
وقوله : ( هيب عل انيهم بالكة4) قيل : سجودهم للاصنام 
واتخاذها آلهة. 


ثم ساق البخاري حدیث 


e 

وهذا الحديث ذكره البخاري في الجهاد. 

والكلام عليه من أوجه 

أحدها: 

ابن ابن عباس هو السجاد؛ لكثرة عبادته» الثقة ولد ليلة قتل علي في 
شهر رمضان سنة آربعین فسمي باسمه» وکني بکنیه» فقال له 
عبد الملك بن مروان: لا والله لا أحتمل لك الأسم والكنية جميعًاء 
فغير كنيته فصيرها آبا محمد» ولي الخلافة""» وكان له خمسمائة 
شجرة» فصل عند أصل كل شجرة ركعتين» فكان يصلي في اليوم 
آلف ركعة؛ مات بعد العشر ومائة» إما سنة أريع عشرةء آو سبع 


عشرةء أو ثمان عشرة» أو تسع عشرة» عن ثمانٍ أو تسع وسبعين 
سنة» روئ له الجماعة خلا البخاري قفي الامب. 


ولده إل عالم آخر لیتعلم مت e‏ 
وقوله: (في حائطه) اي: بستانه. 
وقوله : (ق. 
لای جاتن آه جلا م للك وسن ن اا يحدثنا): أخذ 
في الحديث. 


() سباتي برقم (۲۸۱۲) باب: شح الغبار عن الراس في سیل ا. 

(۲) في هامش (س): قوله: (ولي الخلاقة) نبغي أن تکون بعد قول : (...) لا في هلا 
المكان» فإنه يوهم أنه تولى الخلافة» وليس كذلك» وافه أعلم. 

آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبری؛ ۴۱۲-۴۱۲/۵ «الجرح والنمدیل» ٠۹۲/۱‏ 
۱۰۵( «نهنیب الکمال؛ ٤٥-۴۵/۲۱‏ (۲۰۹۷)» «تهذیب التهذیب» ۴/ ۱۸۰ 


س ناا ”7 
وقوله: (لبنة..) إلى آخره» فيه: آرتكاب المشقة في عمل البر. 
قال ابن إسحاق: وعمار آول من بن لله مسجدًا". قال السهيلي 

فكيف أضاف إليه بنيانه» وقد بناه معه اناس" ؟! 
فنقول: إنما عن بهلذا مسجد قباء؛ لأن عمارًا هو الذي أشار عل 

رسول الله اة ببنيانه» وهو الذي جمع الحجارة له» فلما أسسه رسول الله 

آستتم بنبانه عمار» ذا ذكره ابن إسحاق. 
الثاللة 
التعاون في بنيان المسجد من أفضل الأعمال؛ لأن ذلك مما يجزى 

الإنسان أجره بعد مماته» ومثل ذلك حفر الآبار» وتحبيس الأموال التي 

يعم العامة نفعهاء والولد الصالح يدعو له بعد موته» قال المهلب: وفيه: 

بيان ما آختلف فيه من قصة عمار. 
وقوله : يدعوهم إلى الجنةء ويدعونه إلى النار؛ إنما يصح ذلك في 

الخوارج الذين بعث إليهم علي بن آبي طالب عمارًا يدعوهم إلى 

الجماعة» وليس يصح في أحد من الصحابة؛ لأنه لا يجوز لأحد من 

المسلمين أن يتأول عليهم إلا أفضل التأويل؛ لأنهم الصحابة الذين 

() حکی هنا القول عن ابن إسحاق السهیلي قي «الروض الانف» ۲٤۸/۲‏ باعتاره 
أثراء وهأذا الأثر رواء عن القاسم ين عبد الرحمن ابن سعد في «طبقاته» ۲٠١/۴‏ 
وابن بي ية ۳۸۹/7 (F194) ۳11 /Y «(F6¥1) ۲1 / «(F۲۲£(‏ 
وابن بي عاصم في «الاواتله 4۱/۱- ٩۲‏ (۱۱۵). والطبراني ۱۹٩ ۱۹٩/٩‏ 
)۸٩(‏ وفي *الاوائل» ۱١۹/۱‏ (١۸)ء‏ والحاكم ۴۸/۴ ذكره الهيشمي ۲/ 
۱۰ ۷۱/۵ وقال: رواء الطبراني؛ وإستاده متقطع. 

۲ «الروض الأتف» ۲٤۸/۲‏ 


١‏ تقل قرله السهيلي» أنظر التخريج السابق. 
0 کما في اشر ابن بطال ۹۸/۲ 


التوضيع شرع الجا السحيع 
أثنئ اله عليهم وشهد لهم بالفضل بقول: كح َر أت ام 
لتاس). قال المفسرون: وهم أصحاب محمد كا وقد صح أن 
عمارا بعثه علي إلى الخوارج يدعوهم إلى الجماعة التي فيها العصمة 
بشهادة النبي لا أن أمته لا تجتمع على ضلال. 


(۱) يشير إلى حديث: «إن الله لا يجمع آمتي عل ضلالةه» وقد ورد بالفاظ مختلفة 
ومن طرق مختلفة» منها: ما رواهالترمذي من حدیث این عمر مرفوځا )۲۱٩۷(‏ 
وقال: هذا حديث غريب من هذا الوجه. والحاكم ۱۱١/١‏ 
وما رواء ابو داود )٤۲۵۴(‏ من حديث آبي مالك الأشعري بلفظ : إن اله اجاركم 
من ثلاث خلال : آن لا یدعو علیکم نبیکم فتھلکوا جمیما» وان لا بظهر آهل الباطل 
علي أهل الحق» وان لا تجتمعوا علي ضلالة. 
قال الحافظ في «التلخیص» ۴/ :۱٤۱‏ هنا حديث مشهور له طرق 
واحد منها من مقال» منها لأبي داود عن أيي مالك الأشعري مرفوعا -وذكره- 
وفي إسناده أنفطاع» والترمذي والحاکم عن ابن عمر مرفوعًا -وذكره- وقيه 
سلیمان بن سفيان المدني» وهو ضعيف. 
وما رواء الترمذي من حیث ابن عباس مرفرعا (۲۱۷۱) بلفظ: ابد اله مع 
الجماعة!؛ وقال: هذا حديث حسن غريب لا نعرفه من حديث ابن عباس إلا من 
هأذا الوجه. والحاكم ١١١/١‏ بلفظ : لا يجمع اله أمتي -او قال: هلله الأمة- 
على الضملالة أبذا ويد اله على الجماعةه. 
فال الالباني في «المشکاةه (۱۷۳) تعلیًا عل حديث ابن عمر: علته سليمان 
المدني» وعو ابن سفيان» وهو ضعيف؛ لكن الجملة الأول من الحديث صحيحة 
- يقصد: إن لله لا يجمع أمتي عل ضلالة- لها شاعد من حديث ابن عباس» 
أخرجه الترمذي والحاكم وغيرهما بسند صحيح.اه. وقد صححه الألباني آيشًا من 
حديث ابن عمر في #صحیح الجامعم؟ (0۸6۸) 
وروی این آبي شیبة ٤۵٩/۷‏ (۳۷۱۸۱) عن بشیر بن عمرو قال : شیعنا ابن مسعود 
حين خرج» فتزل في طريق القادسية فدخل بستااء فقضى الحاجة ثم توضا وسح 
عل جوریه» لم شرح وان لحي يقر متها الماءء فتلا له: عبد إلا إن الاس 
قد وقعوا في الفتن لا ندري هل تلقاك آم لاء قال: آتقرا اله واصبروا 


وفيه: أن عمارًا فهم عن النبي بيا أن هذه الفتنة في الذين يستعاذ 
بال منهاء وفي الأستعاذة منها دليل أنه لا بدري أحد في الفتنة أهو 
مأجور أم مأثوم إلا بغلبة الظن» فلو كان مأجورًا لما أستعاذ باه من 
الأجرء وها يرد الحديث المروي: الا تستعيذوا باله من الفتنة فإنها 
حصاد المنافقين). 

الرابعة 

فيه: فضيلة ظاهرة لعمار وهو علم من أعلام النبوة؛ لأن الشارع 
آخبر ہما یکون فکان کما قال. 


بر أو يستراح من فاجر» وعليكم بالجماعةء فإن الله لا يجمع أمة محمد علي 
ضلالة. 

صحح إسناده الحافظ في «التلخيص» ٠١١/۴‏ قال نعليقًا عليه: ومثله - يعني قول 
ابن مسعود: وعليكم بالجماعة..- لا يقال من قبل الراي. 

)١(‏ لم أقف عليه بهذا اللفظ؛ وإنما وجدته بلفظ : الا نكرهوا الفتنة في آخر الزمان» 
فإنها تبين المنانقين؛ عن علي مرفوعًاء رواه أبو الشيخ الأنصاري في «طبقات 
المحدثين بأصبهانه )1٩۷( ٤/۴‏ والديلمي كما في «الفردوس بمائور 
الخطاب» »)۷۳۹١( ۴۸/١‏ وعزاه الحافظ في «الفتح؛ ٠٤/١١‏ لأبي نعيم لكن 
بلفظ هير المتافقين؛ بدلا من تين المنافقين»؛ وقال: في سنده ضعيف ومجهول. 
وذكره السيوطي في «الدر المتثور» )٤١١(‏ وعزاء للديلمي بلفظ : هيين المنافقين» 
وأشار المحقق إل أنه في نسخة أخرئ من المخطوط بلظ : هخر المنافقين٠.‏ 
رذکره محمد طاهر بن علي الهندي في «تذكرة الموضوعات؛ ص۲۲۲ وعزا 
لهالذيل؛ بلفظ : ١ل‏ تكرهوا الفتن» فإن فيها حصاد المنافقين». وقال ابن نيمية 
موضوع. 
وقد أورده الحافظ في «التتع» ٠٤۴/١‏ بافظ الممف: 0لا تستميلوا باش 
وقال: قد ستل ابن وهب قدبا عنه؛ ققال: إن باطل. 


7 — التوضیح لشرح الجامع السحیج س 


أما حديث سهل تقدم في باب الصلاة في السطوح والمنبر 
والب وسياتي في البيوع ايشا“ وحديټ جابر ياتي قي 
البيوع" ٠‏ وعلامات النبوة. 

وهو دال لما ترجم له» وهو الأستعانة بأهل الصناعات والقدرة في 
كل شيء يشمل المسلمين نفعهء والنادر إلى ذلك مشكور له فعله. 


ان قت :سیت سیل بالف ممتن عنیک جار وقلك ان دی 


() سلف برقم (۳۷۷) کتاب: الملا 
سیاتي برقم (۲۰۹) باب: النڳار: 
(۳) سیاتي برقم (۲۰۹) باب: الجا 
9 ساني رقم (۴۳۵۸4» ۲۵۸۵) کتاب: المناقب. 


سب —0(0- 
سهل : آنه لا سال المرآة أن تأمر غلامها بعمل المنبرء وحديث جابر أن 
المرأة سالت ذلك. 

وأجيب: بأنه يحتمل أن تكون المرأة بدات رسول اله بالمسألة 
وتبرعت له بعمل المنبر» فلما أباح لها ذلك وقبل رغبتها أمكن أن 
تنظر الغلام بعمله» فتعلقت نفسه إلا به فاستنجزها إتمامه» وإكمال 
عدتها إذ علم ا نفسها بما بذلته من صنعة غلامهاء وقد أسلفتا 
ذلك في باب الصلاة في السطوح» وقد يمكن أن يكون إرساله لها 
ليعرفها بصفة ما يصنع الغلام في الأعوادء وأن يكون ذلك مرا 

و ی وید ج مآ برد 
إتمامها. 


زه فیهاء وتحریکه في 


9 


وغب» آخارن 
حدء آله شيع بيد اله اولان أله 
عفان بن عفان ول عند قول الاس فيه جين بى مشجة امول ل إلكم 


ارول 4#: إلكم أفكرزئم» وإلي سيعت رسول اه كل بعول: قن 


ئی جا قال بكر حيبت أن 
في الد 


مشهورة رواها جماعات عن عثمان 4: 
منهم: عمر؛ آخرجه ابن حبان في «صحیحه؛ بلفظ : «من بن 
(4) مسجدا يذكر فيه سم الله بن الله له بيتا في الجنةه٠‏ ولأبي 


نعیم : «لا یرید به رياء ولا سمعة! 


(۱) في هامش (س): آخرجه مسلم في الصلاة ايا وني آخر کتابه فاعلمه. 

() مسلم (0۴۳) كتاب: المساجد» باب: فضل بناء المساجد والحث عليهاء وبعد 
حدیث (۲۹۸۳) (0۳۳/ )۲٤ -٤۴‏ کتاب: الزعد والرقاتی» باب: فضل بناء 
المساجد. 

(۳) ليست في المطبوع من اصحیح این حبانه. 

(EYA) A110 (11) EAT/6 ù ıl (0 

(۵) ورواه بهلنا اللفظ من حدیث عائشة الطبرانې في «الاوسط؛ ۱۱۱/۷ .)۷۰۰٥(‏ 
ذكره الهيشمي /١‏ ۸ء وقال: رواء الطبراني في «الأوسطا» وفيه المثنن بن الصباح» 

عة ابن معين في رواية» وضعفه في اخرئ. 


سک کدنا 7 

ومنهم علي آخرجه ابن ماجه باسناد ضعیف بلفظ : «من بنی لله 
مسجدا من ماله . 

ومنهم جابر آخرجه ابن خزيمة بلفظ: امن حفر ماء الم يشرب منه 
کبد حر" من جن ولا إنس ولا طائر إلا آجره الله يوم القيامة» ومن 
بن (۵) مسجدًا كمفحص قطاة أو أصغر بنی الله (له) بيتا في 
الجنةء.“ 

ومنهم آبو ذر آخرجه آبو نعیم بلفظ: امن بن ه مسجذًا 
ولو كمفحص”' قطاة" وقال بو حاتم الرازي: نفس الحديث 
موقوف» وهو صح . 

ومنهم: أب بکر: امن بن مسجدا ولو مثل مفحص قطلاء 
آبو حاتم الرازي: منكر 


= وصححه الألباني في «الصحیحة؛ (۳۳۹۹)ء قال: حسن أو صحبح بشواهده.. 

) «سنن ابن ماجه* (۷۳۷. قال البوصيري في #مصباح الزجاجة» ۹۴/۱: هلئا إسناد 
ضعيف؛ الوليد مدلس» وابن لهيعة ضعيف. 

( تي #صحيح اين خزیمت:: ري 

لفظ الجلالة ليس في المطبوع من #صحيح ابن خزيمةه. 

() من «صحيح ابن غزيمة؛ وليت في (س٤.‏ 

() اصحیح این غزیمته ۲۱۹/۲ 1001۹ 

)في #حلية الأولياء؛ بروايتين عن أبي قرء إحداها بلفظ : دمثل مفحص؛. والاخرى 


0 


قال 


عل این ابي حاتېه )۲٩٩( ٩۷/۱‏ 

)وواه الطبراني في «الاوسط؛ ۱۴۹/۷ ۷۱۱4ء ابو ثميم في «الحليته .۴٤/۵‏ 
وذكره اليشي ۸/١‏ وقال: رواء الطبراني في «الأوسطة» وقيه: وهب بن 
حنص» وهو ضعیف. 

۱ عل این ابي حاتېه .۳۹٩( ۱٤۰/۱‏ 


7 سے ن س س سی س 


ومنهم آنس آرجه آبو عیسی بلفظ : دمن بن له مسجدا صغیرًا کان 
أو کبیرًا"؛ وآخرجه آبو نعیم بلفظ : من بنئ لله مسجدًا في الدنبا بريد 
به وجه اله“ قالوا : إذن نكثر يا رسول الث قال: «اله أكثر"» وفي 
لفظ : «كل بناء وبال عل صاحبه يوم القيامة إلا مسجدًاء فإن له به 
قصرًا في الجنة من لولوة»". 

ة أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» بلفظ : «من بن 
ئ اله له بيا في الجنة من الدر والياقوت۲. قال 
أبو زرعة: هو وهم» وقال ابن آبي حاتم : الصحيح أنه موقوف. 


ومنهم : آبو هر 
بعبد اله فيه حلالا 


) «سنن الترمذي» .)۴١۹(‏ وقد ضعفه الملامة أحمد شاكر في تعليقه عليه» وضعفه 
ايشا العلامة الالباتي في «ضعيف الجامع» .)٠0٨۹(‏ 

) لم أقف عليه بهانا اللفظ» روجدته من حدیث انس مرفوعا لابن عدې في «الکامل؛ 
۷ بلفظ : «من بني لله مسجدًا ولو مفحص قطاة نن اله له بيا في الجنةه 
قالوا: یا رسول اله إذن یکثر. قال: اله أکثر». وقي سنده عمر بن ردیح» وقد 
ضعفه ابن عدې. 

(۳) لم أقف عليه بهلذا اللفظ؛ وإنما وجدته بلفظ مقارب دون لفظ : ففإن له به قصرًا في 
الجنة من لۆلۇة» رواء من حدیث آنس مطولًا مرفوعا آبو داود (۲۴۳۷) بافظ 
.اما إن كل ناء وبال علي صاحيه إلا ما لا إلا ما لا- يعني : ما لايد منه. وأحمد 
۳ ۰ بلفظ : آنا إن کل بتاء هذ على صاحبه يوم القيامةء إلا ما کان في مسجد = 
أو قي پتاه مسجد..٠»‏ واپن ابي الدنیا في «قصر الامل؟ )۲۸٤(‏ بلفظ : کل پناء وبال 
عل أهله يوم القبامة إلا مسجد..٠»‏ والیهقي في «شمب الإیمانه ۷/ ۳۹۰- ۳۹۱ 
)٠۷۰۷ ۱۰۷۰۵(‏ بلفظ ابن أبي الدنيا. وجود إستاد أبي دارد الحافظ العراقي في 
تخريج الإحياء؛ .)١(‏ وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع؛ (۲). 

() «شعب الآیمان» ۳/ ۸۰ (۲۹۳۷) بلفظ : لمن بنن لذ بيا يعبد اله فيه من مال حلال 
بن اله له بيا في الجئة من در ویاقوت». فيه سنده سليمان بن داود اليمامي» وهو 
منکر الحدیٹ. آنظر: «لسان المیزان» ۳۹۷/۳ ۳۹۹ (۳۹۰۴ 

(۵) «علل الحدیثه ۱۷۸/۱ 


سے تاب الخلا 


ص 


وروي أیضا من حدیث معاد وواثلة» وعمرو بن عة 
وابي انان قرصافة"» وابن عمر» 


وعائشة"» وأ 


(۱) روا الاسماعیلي في #المعجم» ۷۰۱/۴- ۷۰۲ والسهمي في تاريخ جرجانه. 
ص۱۱۲ وابن الجوزي في «الملل المتاهیةه ٤۰۱/۱‏ (۱۸۲) رقال: هنا حدیث 
يصح» قال الفلاس: كان عاصم بن سليمان يضع الحديث. رقال الساتي: 

متروك. وقال الدارقطتي : كذاب. 

رواء احمد ٤۹۰/۴‏ والبخاري في «التاریخ الکیر؛ ۰۷۱/۲ وابن ابي عاصم في 
«الآحاد والمثاني» ۲/ ۱۷۷- ۱۷۸ (۲۰٩)ء‏ والطبراني ۲۱۴(/۲۲)ء وابن عدي 
في «الكامل» .1٦۸/۴‏ وذكره الهيشمي ۷/١‏ وقال: رواء أحمد والطبراني في 
«الكير؟؛ وفيه الحسن بن يحيى الُشني» ضعفه الدارقطني وابن معين في رواية» 
ووغه في روايةء ووثقه دحيم وابو حاتم. 

(۳) رواه التساتي ۴۱/۲ وي «الکبرئ» ۲۵۵/۴ .)۷٩۷(‏ وابن آيي عاصم في 
«الآحاد والمثاني» ۳۹/۴- ۲۰ (۱۴۲۸), والطبراني في «مسند الشامیین؛ ۱۸۸/۲ 
والبغوي في شرح السنة؛ .)۲٤۲١( ٠٠۵/۹‏ صححه الالباني في 
صح الجاع .)01۴١(‏ 

() روا الطبراني ۸/ ۲۲۵ (۷۸۸۹). ذکر الهیشمي ۸/۲ وقال: فيه علي بن زيد» وهو 


(۵) رواء آبو ميد في «غريب الحديث؛ ۲۴/١‏ والبزار كما في «كشف الأستاره 
(۰٤)ء‏ والطبراني قي «الأوسطه ۳٣۷/۱‏ (1۵۸)» ۱۱۱/۷ (۷۰۰۵)ء ذکره 
الهيشمي ۸/١‏ من طريقين» قال في أحدهما : رواه البزار والطبراني في «الأوسطه 
باختصار» وفيه: كثير بن عبد الرحمن» ضعفه العقيلي وذکره اين حبان في 
«الثفات».اه. وقال في الطريق الآخر: رواء الطبراني في «الأوسطا وفيه 
المثنئ بن الصباح» ضعفه يحيى القطان وجماعةء ووثقه ابن معين في رراية» 
وضعفه في اخرئ اه 
وجژد سناد آيي عید في «غریه؛ الوكائ في «نیل الارطاره .۱٤۸/۴‏ 

) رواء الطبراني ۱۹/۴ .)۲١۲۱(‏ ذكره الهيشمي ٩/۲‏ وقال: رواء الطبراني في 
«الكيره؛ وفي إسناده مجاهيل. وضعفه الألباني في «الفمینةه .)۱٩۷٥(‏ 

0 رواء الیزار كما في «کشف الاستاره )۲٠۴(‏ والطبراني في «الارسطه ۱۹٤/7‏ = 


س( ی س س س سی س 
وابن عمرو""» رآبي سید" وام حبیبة"» وغیرهم ٩‏ 
والمساجد بيوت اله وقد أضافها إلى نفسه بقوله : ظإما بقع مسجد 
آمو ن امك باق ولور لخر وحسبك بهلذا شرنًا لهاء وقال تعال: 
ن تبرت أو اه أن ثرح َر فيا نة الآة» فهي أفضل بيوت 
الدنيا وخير بقاع الأرض» وقد تفضل الله تعال على بانيها بأن بن له 
= (1۷)ء قال البزار: لا نعلمه إلا عن ابن عمر بهثنا الإسئاد» والحكم لين 
الحدبث» وقد روئ عنه جماعة 
وذکره الهيشمي ۷/۲ وقال: رواه البزار والطبراني في «الأرسطه إلا آنه قال- بقصد 
الطبراني-: «ولو كمفحص قطااء وفيه الحكم بن ظهبر وهو متروك. 
(۱) رواه احمد ۲۲۱/۲. وذكره الهيشمي ۷/۴ وقال: رواء أحمد» وفيه الحجاج بن 


» 

() رواه الطبراني »)٤۴۷(۳۳٣/۲۴‏ وابن عدي في دالکامل» ٤۲١/۸ » ۲۰۰ |٤‏ 

رواء ایشا من حدیث ابن عباس احمد ۲۲۱/۱ والبزار کما في «کشف الاستاره 
.)٤۰۳(‏ وقال: لا نعلمه پروی عن ابن عباس إلا بها الإسناد» وجابر تکلم فيه 
جماعة» ولا نعلم أحدًا قدوة ترك حدیت.اه.» وذكره الهيشمي ۷/۲ وقال: روا 
أحمد والبزارء ويه جابر الجعفي» وهو ضميف. 
وروا ایشا من حدیث آسماء بنت بزید أحمد ٤۹۱/١‏ والطحاوي في «شح 
مشكل الاثار» «تحفة» ٤0۷/١‏ (44۸)ء رالمقيلي في «الضعفاء؛ 1۲١/۲‏ 
والطبراني ۴۹۸(/۲۲)» وفي «الارسطه ۸/ ۲۲۱- ۲۲۲ .)۸٤۵۹(‏ ذكره الهيشي 
۲ وقال: ورجاله موثقون. والحدیث: فيه محمود بن عمرو الأنصاري» قال 
الحافظ في «التقريب؛ :)10٠(‏ مقبول. 
وروي آبشا عن غبر ملؤلاء» ذكر الشوكاني في «نیل الأرطاره ۱۲۸/۲ ثقأا عن 
لابن منده في كتابه #المستخرج من کنب الناس؛ آنه روا عن الني ڳل راقع بن 
خديج» وعبد اله بن عمر» وعمران بن حصين» وفضالة بن عييد» وقدامة بن 
عبد اله العامري ومعاوية بن حيدة» والمغيرة بن شعبةء رالمقداد بن معد يكرب» 
وأبو سعيد الخدري. 


کا و الخ واچ اقتا چان فن فی یات ا معا 
ما دام يذكر اله فيه ويصلیٰ فيه وهنا مما جاءت المجازاة فيه من 
جن اهل 

وقوله: (حین پت مسجد الرسول) [...] حن پا 
فه کا 


بالحجارة وزاد 


وقوله : (یبتغي به وجه اله) آي: مخلصا في بنائه له» ومن کتب آسمه 
عليه. فهو بعيد من الإخلاص كما نبه عليه ابن الجوزي؛ لأن المخلص 
يكتفي برؤية العمل المعمول معه» وقد كان حسان بن أبي حسان يشتري 
آهل البيت فيعتقهم ولا يخبرهم من هو. 

وقوله: «بنئ الله له مثله في الجنة؛ يحتمل أن يكون مثله في 
المسمئ» وآما السعة فمعلوم فضلها أو فضله على بيوت الجنة كفضل 
المسجد على بيوت الدنيا؛ بسبب إضافته إلى الرب تعالى» وقد بشر 
الشارع خديجة رضي اله عنها ببيت في الجنة من قصب لا صخب فيه 


ولا نصب""» والآخر يضاعف بحسب ما يقترن بالفعل من 
الإخلاص» ولما فهم عثمان هذا المعنى سابق في بناء المسجده 
بستنت زامن قي اسز 


ی دی ی 


١‏ كلمة غير واضحة بالاصل. 

() بشیر إلیٰ حدیث عبد الث بن ابي آرفی » الآتي برقم (۱۷۹۲) كتاب: العمرةء باب 
متي جل المعتمر» وبرقم (۴۸۱۹) كتاب: مناقب الأنصار» باب: تزويج المي 
خديجةء وفضلها رضي اله عتها. وروا مسلم (۲۲۳۳) کتاب: فضائل 
الصحابةء باب: فضائل خديجة آم المؤمنين رضي الله تعال عنها. 


و التوضيج اشرح الجاع السسیع د 


دجن وبچھی دی 


س 0 


۷ باب لمرو في ا 


1 ملم 0= مء 000/1 
بی ماعب کنا عبد الوَاجدء کا أب 


هلان الحديثان أخرجهما البخاري أيضا في 
آلان ب 

والكلام عليهما من أوجه 

آحدها 

لم بذكر في حدیث جابر في آخره هنا فقال: نعم» وقد ذکره 
البخاري كذلك في موضع آخر". 

وقد آختلف أهل الحديث فيما إذا قال التلميذ لشيخه: أخبرك فلان 
بکذا وکذا هل یشترط نطق آم لا؟ 
وفي رواية ثابت عته: «إذا مر احدكم في مجلس آو سوق وبیده نبل 


(۱) حدیث جابر سباتي برقم (۷۰۷۳؛ ۷۰۷۴) باب: قول النيي :من حمل علپنا 
السلاح فليس مناه وحدیث ابي مرس سیاتي برقم .)۷۰۷٥(‏ 

() حدیت جابر واه ملم (۲۹۱4) كتاب: البر والصلةء پاب: آمر من مر بسلاح في 
مسجد أو سوق أو غيرهما من المواضع الجامعة لتاس أن مسك بتصالها. 
وحدیث آبي موسی رواء مسلم يشا .)۲۱۱١(‏ 

۴ سياني برقم (۷۰۷۳). 


التوضيح شرح الجامع السحيح د 


فلیاخذ بنصالهاء ثم لباخا بنصالهه. 
ثانیها: 


في الحديث تأكيد حرمة المسلم لثلا يروع بها أو يؤذي؛ لأن المسجد 
مورد الخلق ولا سيما آوقات الصلوات» وها من کرم خلقه ورافته 
بالمؤمنين» والراد به التعظيم لقليل الدم وكثيره بين المسلمين. 

التها: 

فيه جواز إدخال السلاح المسجد» وعند أبي القاسم في «الأوسط؛ 
من حديث أبي البلاد عن محمد بن (عبد اله)"“ قال: كنا عند أآبي سعيد 
الخدري فقلب رجل نبلا فقال أبو سعید: ما کان هذا يعلم أن رسول 
اله اة هى عن تقليب السلاح ونبله””- يعني: في المسجد-. 

وقد جاء النهي عن شهر السلاح في المسجد ونشر النبل فيه من 


حدیث ابن عمر؟ وو 


روا 


OTF ITT) ple (WY 
كا في (س)ء وفي «الارسطه: عبيد اله‎ )۲( 

(۳) المعجم الأوسط ۲۱۸/۲- ۲۱۹ .)٠٠۲(‏ ذكره الهيشمي ۲١/۲‏ وقال: رواء 

الطبراني في «الأوسطه» وفيه آبو البلاد» ضعفه آبو حاتم. 

)٤(‏ رواه ابن ماجه (۷6۸) بلفظ : «خصال لا بغي في المسجد لا 

فيه سلاح..٠‏ الحدیث. واین عدي في «الکامل؟ ۰۱٥٤/٤‏ وقال: حديث غير 

محفوظ؛ وزید بن جبیرة عامة ما برویه لا تابه عليه احد.اه. واپن الجوزي في 

«العلله ٠۴/١‏ (۷1) وقال: لا يصح عن رسول اله إلا. وقال البوصيري في 

امصباح الزجاجة» :40/١‏ هلا إسناد فيه زيد بن جبيرةء قال اين عبد البر: 

أجمعرا عل آنه ضعيف. وقال الالباتي في «ضیف ابن ماجه» :)۱٩۳(‏ یف» 

وصحت منه الخصاة الارلئ. 

() روا این ماجە ( 

سيوفكم..٠»‏ الحدبث. 


ا مساجدکم صبیانکم ومجانینکم... وسل 


ي 
وابن عباس" وغیرهم" باسانید ضعیفة. 


کی دی و 


ل عير اي سان ازجا ارمز اپ ی ا سی دلا 
محمد بن سعيد الصواب» قال أحمد: عمدًا كان يضع الحديث. وقال البخاري: 
تركوه. وقال النسائي: كذاب. قلت - أي البوصيري-: والحرت بن نبان 
شيف اه. ضسعفه الالباني في «ضعیف ابن ماجه» (۱۹6). ورواء من حدیث وال 
وأبي الدرداء وأيي أمامة جميعا المقيلي في «الضمفاء؟ ۳۴۷/۳ ۳۲۸ فال 
الرواية فیها لین. والطبراني ۱۳۲/۸ (۷1۰1)ء وفي «مسند الثامین» ۳۲۱/٤‏ 
۷ واين عدي في دالکامل؛ ۰۴۷/٢‏ والپقي ۱۰۴/۱١‏ وقال: فه 
العلاء بن كثير ها شامي منكر الحديث. واين الجوزي في «العلل» 06/1 
(۷۷) وقال: هذا حدیث لا صح عن رسول اله یڈ قال أحمد بن حنبل: 
الملاء ليس بشيم. ولال البخاري: منكر الحديت. وتال ابن حيات: يروي 
الموضوعات عن الائبات. وذکره الهیشمي ۲/ ۰۲١-۲۰‏ وقال: رواه الطبراني في 
«الكيير؛ء وفيه العلاء بن كثبر الليثي الشامي» وهو ضعيف. وقال الالباني في 
ضيف الرغیبه (1۸۷): ضيف جلا 

۱) لم آقف علبه» لکن المني في «عمد القاري» ۳۲/۲ ذکر حدیا لابن عباس وعزاه 
لابن ماجه الفظه: «نزهوا المساجد ولا تتخذوها طرًاء ولا تغر فيه حائض 
ولا بقمد فبه جنب إلا عابري سیل ولا یر فیه نبل ولا سل فیه سیف » ولا بضرب 
فيه حد» ولا بنشد فبه شعرء فإن أنشد قيل: قضن ال فاكه. 
ذکره الالباني في «الثمر المستطاب» ۲/ ۷۲ وقال : وهئذا لم أجده عند ابن ماجه». 
ولم پورده بلسي في «الځاتر؛ ولا وجدته قي شيء من کنب الستة التي عندي» 
وما آراء بصح. واه آعلم. 

و اکا من و ا ان ن ہیا اک بے کی زا ا 
عبد الرزاق ٠۴١ -٤4۱/۱‏ ١1۷۲ء‏ والطبراني في امسند التامين» ۴۷٤/٤‏ 
.)٣٧۹۱(‏ وضعف الیهتي .۱۰۳/۱١‏ وروي ا و راه 
الطبراني 1۳۹/١‏ (10۸0) بافظ : لا تل السيوف ولا كر اليل قي الساجد 
الحدیث. ذكره اليشي ۲۵/۲ وقال: روا e E‏ 
جبلة وهو ضعيف. 


7 سے ا س سی سی سے 


۸ باب افر ي تشد 


رول ال کا الهم آذ بزح الُدس؟: قال ا 


[04/1 gai “Te ملم‎ 


الكلام عليه من أوجه: 
احدها: 
هذا الحديث أخرجه البخاري أيصًا في باب بده الخلق"» 


والأدب» وأخرجه مسلم في الفضائل. 


() عليها في الأصل علاقة أنها نسخة. 

۵) سیاتي برقم (۴۲۱۲) باب: ذکر الملاکة. 

سباي برقم (۱۱0۲) باب: هجاء المشرکین. 

ملم (۲۲۸۵) باب: فضائل حصان بن ثابت» واو اود (0۰1۴. ۰)۰1 
والنساتي ۲/ ۸٤ء‏ وفي «الستن الکېرئ» ۲۹۳-۲۹۲/۱ (۷40)ء ۵۱/7 ۰۹4440 
Viens‏ 
في هامش لاس) ما نصه: من خط الشيخح: أبو داود في الأدب والتساتي في 
الصلاةء والسمر في الليل. 


ٿانیها: 

لم يذكر أبو مسعود والحميدي وغيرهما أن لحسان بن 
في هذا الحديث ولا ذكروا له حديتًا مسندًاء وإنما أوردوا هذا 
الحديث في مسند أبي هرير*'» وخالف خلف فذكره في مسند 
حسان» وآنه روئ عن النبي ڳلا هذا الحديث» وذكر في مسند 
آبي هريرة أن البخاري أخرجه في الصلاة عن أبي اليمان به» وذكر 
ابن عساكر لحسان حدیثین مسندین حدما هلدا" » وذكر آنه قي 
آبي داود من طريق سعيد بن المسيب عن آبي هرير#"» قال: وليس 
في حدیشه آستشهاد حسان به وأنه في النساتي مرة بالاستشهاد» 


ومرة من حدیث سعید عن عمر بعدمه. 


ثم أورده في مسند آي هريرة من طريق آبي سلمة عن" . 
وفي كتاب امن عاش مائة وعشرين سنة من الصحابة)"“ من حديث 


عبيد الله بن عبد الله» عن أبي هريرة آن عمر مر بحسا 
قال المنذري : وسعيد لم يصح سماعه من عمرء فإن كان سمع ذلك 
من حسان فيصل *. 


»0 
»0 
» 
التساتي ۰4۸/۲ وفي دالسنن الکیرئ؛ ۲۹۲/۱- ۲۹۴ (۷۹0)» ۱/۲ 44400 
)٥(‏ في «الکبریئ؛ كما في «تحفة الاشراف؛ ٩۱/۴‏ وکذا روا أحمد ۲۲۲/١‏ 
في «الکبرئ» ۵۱/٩‏ (۱۰۰۰۰). 

(۷) آلفه: یحی پن عبد الوهاب بن منده (ت ١۱ه)‏ ورواء عنه آبو طاهر النلفي. 
امختصر آیي داوده ۲۹۴/۷ 


.۴۲/۳ ن الصحیحین؛‎ 
At AY 


7 س دس س س س سے 

قلت : والبخاري أخرجه في بده الخلق"' من طریق سعید» قال: مر 
عمر في المسجد.. الحديث» وفيه: ثم التفت إلى أبي هريرةء وقال: 
نشد بال فذکره؛ اوصرح شالم ماع سعید له من آبي هزیر 
وقيل: إن أبا سلمة سمع من حسان. 

الثالك 

حسان هذا هو ابن ثابت بن المنذر بن حرام الخزرجي النجاري 
الشاعرء المدني أبو الحسامء أو بو الضرب أو أبو عبد الرحمن 
شاعر رسول الله ا وام المرب خالد الصحابية» وكان قديم 
الإسلام ينصر النبي إل بلسان ولم یشهد معه مشهدًا؛ لأنه کان 
يُجَبّن» إنه كان شجاعًاء فأصابته علة» فحدث ذلك به؛ 
واستبعد ذلك فإن العرب لم تعیره به» وکان بهاجهم ولسانه فبهم آشد 
من البل. 

وقد يجاب بأنه لما كان ينافح عن الشارع عصمه الله عن ذلك 


ببركثه» عاش مائة وعشرين سنة» وكذا آباؤه الثلاثةء» ولا يعرف 
لغيرهم من العرب مثله كما قاله أبو نعي" . 

وقد قيل : مات حسان سنة خمسين. ولحسان ولد أسمه عبد الرحمن» 
فکان إذا ذکر ما عاشه سلفه آستلقیٰ عل فراشه وضحك وتمده» وتوهم آنه 
بعيش كثلك» لمات وهر ابن ثمان وآریعین سند 

ولا يعرف خمسة من الشعراء عل نسق واحد» شاعر ابن شاعر ابن 
شاعر إلا هللاء. 


(۱) في هامش (س) ما نصه: في پاب ذكر الملانكة. 
)١(‏ معرفة الصحابة؛ لاي نعيم ۸٤/۲‏ 


أما من عاش مائة وعشرين» ستين في الجاهلية» وستين في 
الإسلام» فذكر ابن الصلاح مع حسان على إشكال فيه حكيم بن 
حزام» ولم يذکر غیرهما"» وتبعه النووي في تقریبه؛» وزاد في 
«تهذيبه» فقال: لا يعرف لهما مشارك في ذلك" . 

وليس كما ذكر فقد ذكرت في كتابي «المقنع في علوم الحديث؛ 
ماب اسآ 

نية أتفس أخرا 

أما من عاش مائة وعشرين مطلقًا فجماعة أخر أفردهم اين منده 
في جزء"» وکان لحسان لسان طویل یضرب به أذنه» مات في خلافة 


معاويةء بعد آن عمي سنة حمس آو آربع وخمسین» وقیل: خمسین» 
وقيل : توفي قبل الاربعين في خلافة علي . 

الرابع : 

ليس في الباب ما ترجم له البخاري أنه أنشد في المسجد» نعم فبه 
في باب بدء الخلق من حديث سعيد: مر عمر بن الخطاب في المسجد 
وحسان ينشد فلحظ إليه» فقال: كنت أنشد فيه وفيه من هو خير منك» ثم 
التفت إل أبي هريرة.. الحديث» ولابي داود: فخشي أن برميه برسول 


() علوم الحدیٹ» ص ۳۸۳. 

(التقریب مع التدریب» ۵۱۲/۲- 0۱۳. 

۹-۸/١ )۳(‏ وجدتهم في «المقتع؛ سبعة فقط ؛ وأضاف المصتف لما ذكرهم أن 
ابن منده ذكر أن اللجلاج عاش مائة وعشرين سنة» وأنه اسلم وهو ابن خمسين سئة. 

(1) في هامش (س) ما نصه: يعني: من الصحابةء وقوله: (مطلقا): أي: من غير أن 
يكون نصفها في الإسلام ونصفها في الجاهابة 

(ه) أسمه: من «عاش ماثة وعشرين سنة من الصحابة؛ وتقدم فيما سبق. 

۲١‏ أنظر ترجمته في «الاستيعاب في معرفة الأصحاب» ٤٠١ /١‏ (١۲٥)ء‏ «أسد الغابة. 
۴ ()ء «تهذیب الکمال» ۱۹/1 (۱۱۸۸)ء «الإصابةه ۳۲۹/۱ (۱۷۰). 


س سے اتریع لس دبس اسع 
انه ق فأجازه» وعدل البخاري عن هنا الحديث هنا ليقدح الطالب 
فكره» ويشحذ ذهنه؛ ولأن فيه الأمر بالإجابة عن الشارع؛ والدعاء 
بالتاييد» وهو لأجل إجابته عنه. 

الخامس: الحديث ظاهر في جواز إنشاد الشعر فيه» وقد آختلف 
العلماء في ذلك: فأجازته طائفة إذا كان الشعر فيما لا بأس بروايته» 
قال ابن حبیب: ریت ابن الماجشون ومحمد بن سلام ينشدان 
الشعر» ويذكران آيام العرب» وقد كان اليربوع والضحاك بن عثمان 
ينشدان مالا ويحدثانه بأخبار العرب» فيصفي إلبهما. 

وخالفهم في ذلك آخرون فكرهرا إنشاده فيه» واحتجوا بحدیث 
عمرو بن شعیب» عن آبیه» عن جده: نهیٰ رسول الله ڳا عن تناشد 
الأشعار في المساجد. أخرجه ابن خزي 
الترمذي 5 

وحدیث حکیم بن حزام مرفوعا: نه آن يستقاد في المسجد» وأن 
ينشد فيه الأشعار. أخرجه أب داور" 


في «صحیحه۲» وحسنه 


صحيح ابن خزيةە 1۷4/۲ 1¥ )1° OAD 10/F «(1F°71‏ 
«سنن الترمې؛ (۳۲۲). ورواه ایشا ابو داود (۱۰۷۹)ء والنساتي ٤۸/۲‏ واین 
ماجه »)۷٤۹(‏ وأحمد ۱۷۹/۲ صححه آبو بكر بن العربي كما ذكر الثيخ احمد 
شاکر في تعلیقه على الترمذي» وحسنه الالباني في «صحیح آي داوده (0۹1). 

سنن آبي داود» (۹۰٤٤)ء‏ ورواه يشا الطبراني )۴٣٣۰( ۲۰٢/۴‏ والدارقطني 
۳ والحاکم ۳۷۸/۴ والیهقي ۰۳۲۸/۸ ورواء آحند ٤۳٤/۳‏ عن 
حکیم بن حزام موقوتًاء وقال أحمد: لم پرفعه» يعني : حجابځجا. 
ضعفه عبد الحق في «الأحكام الوسطي؛ ١/١۲۹ء‏ ابن القطان في هيان الوهم» 
۳ ۰ قال الحافظ في /۷۸: لا باس پإستاده. وحسته 
الالباني في #إرواء الغلیل؛ (۲۴۲۷). 


اا ”= 
وحدیث جبیر"" وابن عمر وابن عباس 
وحديث أسيد بن عبد الرحمن أن شاعرًا جاء إلى النبي اة وهو في 
المسجد» فقال: أنشدك يا رسول اله؟ قال: «لاه قال: بلئ. فقال له 
النبي لة: «فاخرج من المسجد؛ فخرج فانشد فاعطاء النبي ل ثوا 
وقال: «هنذا بدل ما مدحت به ربك" . 


وأجاب الأولون بالطعن في هيه الأحاديث: 


() رواء إسحاق بن راهويه في مسنده كما في #إتحاف الخيرة المهرة ٤6/١‏ 
(۸١١۱)ء‏ والروياني ۲۴۲/۲ .)1٤١١(‏ ضعفه البوصيري في «الإتحاف بندليس 
ابن إسحاق. وقال الحافظ في «المطالب العالته ۰۲۲/۳ :)۴١۹(‏ إسناده جسن إن 
کان إسحاق بن یسار سمعه من جير 4. 
ورواه مرسلًا عبد الرزاق ٤۳۷/۱‏ (۱۷۰۹) عن افع بن جیير بن مطعم قال 
نهئ... الحديث. ورواء بلفظ (ل تقام الحدود في المساجد) دون لفظ إتشاد 
الشعر؛ البزارٌ كما في اكشف الأستاره )٠١١(‏ وقال: هثذا أحسن إستاد روئ في 
ذلك» ولا نعلمه بإستاد متصل من وجه صحيح» وقد تكلم يعض أهل العلم في 
محمد بن عمر وضعفوا حدیك. والطبراني ۱۳۹/۲ (۹۰١۱)ء‏ والحارث في 
«مسنده؛ کما في «الزوائده (۱۳۰)» وذکر الهیشمي ۲۵/۲ وقال: رواه الطبراني في 
«الکیره» وني الواقدي » وهو ضعیف. وض ۲۸۴/١‏ وقال: رواه البزاره وفيه 
الواقديء وهو ضيف لتدليسه» وقد صرح بالسماع» وقد صرح بالتحديث. 
وضعفه الحافظ في «اتلخیصی» ۷۸/٤‏ قال: رواه البزار من حدیث جیير بن 
مطمم» فيه الراقدي. 

)٧(‏ رواه ابن عدي في «الکامل» ۱۳٤/۷‏ من حدیث ابن عباس واين عمر مما في ترجمة 
فراث بن السائب» وأشار إل أنه منكر بفرات هنا وكذا ضعفه عبد الحق في 
«الاحکام الوسطی» ۲۹۷/۱ وذكره الحافظ في «اتلخبص» ۱۷۸/٤‏ وعزاء لابن 
عدي وقال : وفيه غرابة- كذا في العطبوع من «التلخيص۲- بن السائب» وهو منكر 
الحديث. 

رواه عبد الرزاق 4۳۹/۱ (1۷1۷). قال عبد الحق في «الأحكام الوسطئ» ١‏ 
٩‏ فيه إبراهیم بن محمد» هو ابن ابي یحی'» وهو متروك الحدیث. 


س( سک اریع س س اسع سے 

آما حدیث عمرو؛ فقال ابن حزم: لا يصح؛ انه صحبفة. 
کنا لا نوافقه. 

وأما حديث حكيم؛ فضعفه عبد الحق""» وبينه ابن القطان بما فيه 
نظر"» وحدیث جبیر طعن فیه» وکذا حدیث این عمر رده ابن عدي 
بالفرات بن السائب» وحديث ابن عباس ضعيف منقطع. 

وحديث أسيد ذكره عبد الرزاق في إسناده ابن بي يحيی» وحالته 
معروفة» وحديث الباب هتاء وفي بده الخلق دال لهم إذ كان ذلك 
بحضرة الصحابة» ولم ينكره أحد منهم» ولا آنكره عمر أيضاء فدل 
على أن الشعر الكائن منه» وقد روی الترمذي 
مصححًا من حديث عائشة: كان رسول الله کل ينصب لحسان منبرًا 
في المسجد» فيقرم عليه يهجو الكفار) 

ويحمل التهي على تسليم الصحة عل ما كان فيه السخف والباطل» 
وهلذا آول من تأويل أبي عبد الملك: أن ذلك كان في ول الإسلام» 
وكذا لعب الحبش فيه» وكان المشركون إذ ذاك يدخلونه» فلما كمل 
الإسلام زال ذلك کله وکذا قول ابن بطال: یجوز آن یکون الشعر 


وان 


لحل 14۳/6 

«الاحکام الوسطی؛ ۲۹۹/۱. 

هيان الهم والإبهام؛ ۳۲/۴- ۴۲١‏ قال تعليًا علن تضعيف عبد الحق له: لم 
يبین من أمره شيئاء وعلته الجهل بحال زفر بن وثيمة بن مالك بن اوس بن 
الحدثان؛ فإنه لا يعرف بأكثر من رواية الشعيثي عنه» وروايته هو عن حكيم. 

) سنن الترمذي» (۲۸۴۱)ء قال: حسن صحیح غریب» ورواء ابق ابو داود 
»)٠۰۱(‏ وأحمد ۷۲/١‏ والحاكم 1۸۷/۳ وقال: صحيح الإستادء ولم 
يخرجاء. وصححه الألبني في «الصحيحةه (۱۹0۷). 

(۵» آنظر: شرح معاني الآثاره ۴١۸/۲‏ «المتقی؛ ۴٠١/١‏ «أحكام الفرآنه لابن د 


نبا 9(7 
الذي يغلب على المسجد حت يكون كل من فيه اغلا به کما تأول 
بو عبيد في قول کا : الأن يمتلن جوف أحدكم قیځًا حت يريه خير له 
من أن يمتلن شعرًاء"“ أنه الذي يغلب عل صاحه. 


السادس 

فروح القدس۲: جبريل» و(القدس) فيه أقوال 

آحدها: آنه الله تعالی» قاله کعب" ۰ آي: آنه روح اله 
والثاني: البرىة. 


والثالث: الطهارة ٠‏ فكأنه روح الطهارة وخالصها» وسمي رو 
لأنه بتي بالبيان عن الله فتحيا به الأرواح. 


ees ss 


ف 


= المي 16۳۹/۳ 144۷ 
الشرعیةه ۴۳۷۸/۳ - ۳۷۹ 

(۱) سیاتي من حدیث ابن عمر برقم (1۱0۲) کناب : الادب» پاب: ما یکره آن يکود 
الغالب على الإنسان الشعر.. ومن حديث أبي هريرة برقم »)1٠١١(‏ ورواء ملم 
من حدیث آي هربرة (۲۲۵۷) کتاب: الشعر» ومن حديث سعد بن آبي وقاص 
(۲۲۵۸)» ومن حدیث ابي سعید الخدري (۲۲۵۹). 

شرح ابن بطال» ۱۰۳/۲ 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره .)۱٤۹۸( ٤٥۰/۱‏ 

() رواء عن السدي الطبري قي «تفسیره» »)۱٤۹٥( ٤٤۹/۱‏ وابن آبي حاتم في 

AAD 4/1‏ 
(۵) رواء عن ابن عباس ابن آبي حاتم في «تفسیره» ۱۹۹/۱ (۸۸۹). 


رقاو ر إن پهن 1۵ء ۰ ,۳۰۷ ۴م 


Lon/ 


هذا الحديث أخرجه البخاري هثاء وفي العيدين( 8 ومناقب 
قريش» وأخرجه مسلم في العبدین أبقا. 


e‏ البخاري هنا عن ا بن المنذر بن حبيب» قال: وزاد 


وهب وهاذا الیوم کان یوم عید. 


بالسلاح لأجل رياضة الحربء 


) باب: الحراب رالدرق بوم العید وبرقم (۸۸). 
)هو في کتاب: المتاقب» برقم )۴٠۴١(‏ باب: قصة الحبش. 

ملم 1۷/۸۹17 ۳۱(. 

ملم ۱۸/۸۹17( 


کیب ل( 
وجواز مثل ذلك في المسجد» وقد تقدم قول أبي عبد الملك: أن هذا 
كان في أول الإسلام» فلما كمل الإسلام أزيل ذلك ولا يسلم له؛ لأن 
المسجد موضوع لأمر جماعة المسلمين» فما كان من الأعمال مما يجمع 
منفعة الدين وأهله فهو جائز في المسجد. 

واللعب بالحراب من تدريب الجوارح عل معاني الحروب» وهو 
من الأشتداد للعدوء والقوة على الحرب فهو جائز في المسجد وغيره 
كما نبه عليه المهلب. 

وفيه: جواز النظر إلى اللهو المباح» ويمكن آن يكون ترك الشارع 
عائشة لتنظر ذلك لتضبط السنة في ذلك» وتنقل تلك الحركات المحكمة 
إل بعض من ياتي من أبناء المسلمين» وتعرفهم بذلك. 

وفیه أیضا: من حسن خلقه وکریم معاشرته لأهله ما ینب 
آمتثاله والاقتداء به فيه ألا ترئ وقوفه وستره عائشة وهي تنظر إليهم. 


دوجو 


(۱) كما في شرح ابن بطاله ۲/ ۱۰۴ 


77 سے د س سوس سے 


د باب ذِڪر الع وَالشَراءِ على اللْرَ 


OAT OAS «OTS 10-۹ TUYO TY ‘TVTT «TIY «TOVA Too TOVE FoF TOT 
Kos. /1 sg 10:4 spl =1 VOA Wot Vol WIV 


هلذا الحديث أخرجه البخاري أيضا في باب: البيع والشراء مع 


باب: إذا أشترط في الببع 
شروطا لا تحل من حدیث هشام عن أبيه عنها". 
ا والأربعة"“ مطرلاء 


وأخرجه البخاري في مواضع آخر: 
في الزكاة في باب الصدقة علي موالي أزواج النبي کا ٠‏ وني العتق 0 
والمکاتب» والپت» والیرع""» والطلاق"» والفراش ۱۳ 


٩‏ سیاتي برقم (۲۱۵۵) کاب : الیع. 

0 سیاتي برقم (۲۱۱۸) کتاب: الیوع. 

)١(‏ ورد بهامش (س) ما نصه: من خط الشيخ» ثم في اليبوع والزكاة والعتق» 
وابو داود والنساتي والترمذي في الفراتض والمتق» وابن ماجه في الاحکام. 

() مسلم )٠١١١(‏ كتاب: العتقء باب: إنما الولاء لمن أعتق. 

(۵) رواه پو داود (۲۳۴۳)ء والترمذي (۱۱۵), والتساتي ۰۱۹١ -۱۹٤/١‏ وان 
ale‏ )10۲1(. 

)في هامش (س): من خط الشيخ: مسلم في اليبرع» والزكاة والعتق» وابو داو 
والترمذي والنساتي واین ماجه في الفراض والعتق» این ماجه في الاحکام. 

۷ سیاتي برقم .)۱٤۹۴(‏ 

0 سیاتي برقم (۲۵۳۹) باب: بی الولاء وهیه. 

) سیاتي برقم )۲۵٩۰(‏ پاب: المکاتب ونجومه في کل سنة نجم» وپرقم (۲۵۹۱).. 
وبرقم (۲۵۹۳) باب : آستعانة المکاتب وسؤاله التاس» وبرقم (۲۵14) باب: بيع 
المکاتب إذا رضي» وبرقم (۲۷۲۲) باب: ما يجوز من شروط المكاتب 
)۲١٠۵(‏ باب: إذا قال المكاتب: أسترني وأعوشني» فاشتراء. 

(۱۰) سیاتي برقم (۲۵۷۸) باب : قبول الهدية. (۱۱) سبق تخریج. 

(۱۲) سیاتي برقم )٥۲۷۹(‏ باب: لا یکون بیع الامة طلامًا» وبرقم (0۲۸۴) پاب: ۱۷. 

(۱۳) سياتي برقم (1۷۱) باب: الولاء لمن أعتق» وميراث اللقيطء وبرقم )٠۷06(‏ 
باب: میراث السائبةء ویرقم (۹۷0۸) باب: إذا آسلم عل یدیه» وبرقم )۷٩۰(‏ 
باب: ما هرت النساء من الولام 


سے لادی اش اہ اسع کے 
والشروط"» وكفارة الأبمان". 

واخرجه البخار 
الغراتض من حلم 
آبي هريرة ٠‏ 

وقول البخاري: (قال يحي وعبد الوهاب عن بحي عن عمرة 
يريد: أن الحديث من طريق يحي -يعني: القطان- وعبد الوهاب 
مرسل» يؤيده ما قاله الإسماعيلي: ليس فيما عندنا من حديث 
بحيیٰ بن سعيد وعبد الوهاب عن يحيي ذكر المثبر وصعوده» 
ریما مرل 

وقوله: (وقال جعفر..) إل آخره آفاد به تصریح سماع یحی من 
عمرة» وسماع عمرة من عائشة» وقد أخرجه النسائي في الفرائض 
كذلك مسندا". 


في الطلاق من حديث ابن عباس" وفي 


ابن عمر“ وآخرج مسلم طرقًا منه من حديث 


سباتي برقم (۲۷۱۷) باب: الشروط في الیوع؛ وبرقم (۲۷۲۹) باب: الشروط في 
الولاء» وبرقم )۲۷۴١(‏ باب: المكاتب» وما لا يحل من الشروط التي تخالف 
کاب اھ 

سبأتي برقم (1۷۱۷) باب: إذا اعتق في الكفارة» لمن یکون ولاژه. 

( سیاتي برقم (۵۲۸۰- 0۲۸۲) باب: خيار الأمة تحت العبده وبرقم (0۲۸) 
باب: شفاعة النبي ## في زوج بريرة. ولم يرد فيه ذكر الإعتاق ولا الأشتراط 
وإنما يحكي قصة حب مفيث لزوجه بريرة وشفاعة النيي ڳا له عندها. 

) سياتي برقم (۱۷0۲) باب: الولاء لمن أعتق» ومبراث اللقيط؛ وبرقم (1۷0۷) 
باب: إذا أسلم عل يديه» وبرقم (۷0۹) باب: ما يرث النساء من الولاء. 

(۵) ملم )٠١١۵(‏ كتاب: العتق» باب: إنما الولاء لمن أعثق. 

0( في «السنن الکبرئ» ۸۷/٤‏ (140۷). 


تاب شل ل 
وقوله: (ورواه مالك عن يحيئ) إلى آخره» رواه النسائي في 
الفرائض: عن الحارث بن مسكين» عن ابن القاسم» عن مالك ٠‏ 
قال ابن عساکر: مرسل. 
إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من وجوه -مع أن الأئمة 
بالتاليف: ابن جرير وابن خزيمة» وغیرهماء ولیس بصريح فيما ترجم 
له البخاري من ذكر البيع والشراء على المنبر وفي المسجد- 


لباء- فعيلة من الموالي قيل: إنها قبطيةء وإنها ابنة 
صفوان» لأمها صحبة أيضاء روئ عبد الملك عنهاء وهو يدل عل 
تأخرها إلى بعد الأربعين؛ لأن معاوية ولي سنة أربعين أو إحدى 
وأربعين» وهو ولاه ديوان المدينة وعمره ستة عشرة سنة» وكان لها 
ولد من زوجها مغيث -بالغين- أو مقسم» وهي أول مكاتبة في 
الإسلام» كما أن سلمان الفارسي آول مكاتب على الاصع. 

ثانیها 

كانت هه الواقعة قبل قصة الإفك؛ لأن في حديث الإفك قال 
علي : واسال الجارية فدعا رسول اله ي بريرة فسالهاء فذكرت ما هو 
مذكور في قصة الإفك""» وكانت قصة الأول في غزوة المريسيع؛ وهي 


نې دالکبرئ» ۸۷/٤‏ (۰۸٤۱)؛‏ وقال: مرسل. 

() آنظر ترجمتها في؛ «الاستیعاب» ۳۵۷/۲ (۳۲۹۰)» ودأسد الغابته ۴۹/۷ 
WD 1/6 tally «OYY‏ 

)١(‏ هازه قعطعة من حديث طويل لعائشة في حديث الإفك سباتي برقم (۲۹۱۱) كناب 
الشهادات» باب: تعديل النساء بعضهن بعقًا؛ ورواه مسلم )۲۷۷١(‏ كناب 
التوبةء باب: في حديث الإنك» وقبول توبة القاذف. 


7 سے سس س س سے س 


قال ابن إسحاق: سنة ست» وقال 


الها 
مكاتبة مفاعلة؛ لأنها بين السيد وعبده» إما من الكتابة أو الإلزام. 


رابعها: 

قولها : (أتتها بريرة تسألها في كتابتها) أي: أتتها لتستعين بها في 
كتابتهاء كما جاء ميينا في رواية أخرئ في «الصحيح»"". 

وذكر شيخنا قطب الدين في «شرحه» هنا أتلاف العلماء فيما إذا 
طلب العبد الكتابة من السيدء ونقل عن الجمهور أن إجابته» مندوبة 
بشروط لا واجبة» وكأنه فهم أن المراد بسؤالها كتابتها: آن 
عائشة تكاتبهاء وليس كذلك لما علمته. 

ای 

فيه: حل السؤال للمكاتب من غير كراهةء ولا يتتظر العجز خلانًا 


() ذکر هلین الفرلین قبل حدیٹ 
بني المصطلق من خزاعة. 
آما قول ابن سحا فنقله ابن هشام عنه في «السیرة» ۳/ ۳۳۳ واما قول موسیٰ بن 
عقبة فوصله ابن حجر في «تغلیق التعلیق ۱۲۴/۹ هكذا: قول موسیٰ بن عقبة 
أخبرتاء واحد من شيوخنا مشافهة.. عن ابن شهاب په لکن قال: نة خمس. 
() «الطبقات الکبرئ؛ ٩۳/۲‏ ( ستاتي برقم ۲۱۹۸ .)۲۵٩۱‏ 
() آنظر: دالمغني» ۴۳٤/۱۰‏ 


برقم (۲۱۳۸) كتاب: المغازي» باب: غزوة 


س تز ——™- 


لمن أبعد؛ وقال: إنه ليس له السؤال حت يعجز ويظهر أثر حاج 
اها 
فيه أبضًا: جوازها لغير القوت وستر العورة» وكره بعضهم المسالة 
لغير ذلك. 
سابعھا 


فيه: قبول خبر العبد والأمة؛ لأن بري رت أنها مكاتبة» 
فاجابتها عائشة بما أجابت. 

ٿامتها 

کان عل تسع أواق كاتبت عليهاء كما ثبت في «الصحيح» ۰ 
وفي رواية معلقة للبخاري: آنها دخلت عليها تستعينها وعليها خمس 
أواق"؛ والأولٰ آثبت. 

ويحتمل أن هزه الخمس هي التي حلت من نجومهاء 

واستدل به من منع الكتابة الحالية» وهو قول جماعةء وخالف 
أبو حتيفة» فصححهاء ونقل عن مالك أبضاء وعند الشافعي: أنه 
لا يجوز على نجم واحد بل لا بد من نجمين فصاعدًا". 

تاسمها 

فيه دلالة على جواز منع المكاتب. 

وهو قول أحمد ومالك في روايةء والشافعي في أحد قوليه» فانها 


.)۲٥٩۰( ستاتي برقم (۲۱۸). ستاتي برقم‎ ١ 

(۳ أنظر: «أحكام القرآن؛ للجصاص ۷۲/۴ ۲۷۳, «المدونته ۵/۴ الا ۷ 
vr‏ 

آنظر: «المتقی؛ ۲۲-۲۴/۸۷ الام ۳۹۰/۷ «المغتي» ۵۴۰۱6 


EEE Co 
كانت مكاتبة وباعها الموالي واشترتها عائشة» وأمر ڳلا ببيعها» وه‎ 
بوب البخاري : بيع المكاتب إذا رضي المكاتب» وفيه قول ا‎ 
يجوز للعتق دون الأستخدام.‎ 

ومن مع حمل الحديث على أن بريرة عجزت نفسهاء وفسخوا 
الكتابة بعجزها وضعفها عن الأداء والكسب» ولا يحتاج في التعجيز 
إل حكم حاكم» وإن خالف فيه سُحنون معلا بخوف التواطؤ عل 
حق الله تعالیٰ. 

عاشرها 

قوله : ( «ابتاعِيها قَأعيقِبهاء قن الوَلّاء لِمَنْ عن ) وفي أخرئ: 
«واشترطي لهم الولاء»"؛ نسبت إلى التفرد بهاء وأولت 
بان (اللام) بمعنی (علئ)ء وأحسن منه أن هذا الشرط خاص 
القضية. 


الحادي عشر 

فيه: ثبوت الولاء للمعتق» وألحق به ما في معنى العتق كما إذا باعه 
نفسه ونحوه. 

الثاني مشر 

قوله : ثم قا عَلَى اليبرٍ) فيه : صعوده عند الحاجة إليه. 

وقوله: ( «ما بال أقوم» ) فيه أستعمال الأدب وحسن المعاشرةء 
وجميل الموعظة؛ لأنه # لم يواجه صاحب الشرط بعينه؛ لان 
المقصود يحصل له ولغيره من غير شهرة. 


ستاتي برقم .)۱٩۸(‏ 


قوله: ( 7 
مشروعا في حكم اء قال ا8: «من أحدث في آمرنا هاا ما ليس مته 
فهو ریا . 

وقوله : ( «وإن أشترط مائة مرة ) المراد به : التكثير» وحديث عائشة 
هنذا أوضحت الكلام عليه في «شرح العمدة۲» وذكرت في آخره خسين 


وموضع الحاجة من الترجمة ومطابقة الحديث: أن المساجد إنما 
آتخذت للذكر والتلاوة والصلاة وما كان فيها من البيع والشراء وسائر 
مور الدنياء إنما هو للتعليم» والتنبيه على الأحتراز من مواقعة 
الحرام» ومخالفة الستن» والموعظة في ذلك. 

وقد روي التهي عن البيع والشراء في المسجدا"» وهو قول مالك 
وجماعة من العلماء» وقد روي من حديث أبي هريرة مرفوعًا: «إذا 
رأيتم الرجل يبيع ويشتري في المسجد فقولوا: لا أربح الله تجارتك؛ 
وإذا رایتم الرجل ينشد فيه الضالة فقولوا: لا رد الله علبكه. 


(۱) سباتي من حديث عائشة برقم )۲١۹۷(‏ كناب : الصلح» باب: إذا أصطلحوا عل 

صلع ؤر فالصلح مردودء ورواء مسلم (۱۷۱۸) كتاب: الأقضية» باب: نقض 
الاحكام الباطلةء ورة محدثات الأمور. 

«الإعلام بفوائد عمدة الاحکام» ۲۲٩-۲۲۵/۷‏ 

(۳) روي من حدیث ابن عمر ووائلة ومعاذ؛ وقد سبق تخریجها في شرح حدیث .)٤٥۲(‏ 

0 آنظر: «المتتی؛ ۴۱۰/۱ «المجموع؛ ۲٠١/۲‏ «الآداب الشرعية؛ ۴| .۴۷١‏ 

(۵) رواء الترمذي (۱۳۲۱)» والدارمي ۲/ »)۱٤8۱( ۸۸٠‏ وابن السثي في «عمل البوم 
والیلةه (۱۵)» والنساني في «الستن الکبرئ» ۵۲/۱ »)٠١٠١٤(‏ واين الجارود 
في «المتقی» ۱۵۱/۲ (1۲٩)؛‏ این خزیمة ۲۷/۲ )۱۳۰١(‏ رای حبان = 


س( ۷ س ارد اش ہس اسع سے 
وذكر مالك عن عطاء بن یسار: آنه کان يقول لمن أراد أن بيع في 
المسجد: عليك بسوق الدنياء فإنما هذا سوق الآخر*. 
قال الطحاوي: ومعنى البيع الذي نهي عنه في المسجد الذي يغلب 
عليه ویعمه حت بکون کالسوق» وآما ما سوئ ذلك فلا باس به» وکذا 
التحلق الذي نهي عنه قبل الصلاة إذا عم المسجد وغلبه فهو مكروه 


وغير ذلك لا باس په 


وقد أجمع العلماء أن ما عقد من الييع في المسجد لا يجوز نقضه» 
إلا أن المسجد ينبغي أن يجنب جميع أمور الدنياء ولذلك بن عمر بن 
الخطاب البطحاء خارج المسجد وقال: من أراد أن يلغط فليخرج 
إليها"". فوجب تتزبه المسجد عما لم يكن من أمور الله تعال. 


ی دی دیجم 


| (11۰) والحاکم 01/۲ رالیهقي ٤٤۷/۲‏ 
قال الترمذي : حديث حسن غريب. وقال الحاكم : صحيح عل شرط سالم» ولم 
يخرجاه. وصححه عبد الحق في «الأحكام الوسطئ؛ .۲۹/١‏ وصححه الألباني 
في «الاروامه (۱۲۹). 

() رواه مالك ۲۲۹/۱ (۸۰). 

۵ شرح ماني الآثاره ۴۵۹/6 

رواء مالك ۲۲۹/۱ (۵۸۱)؛ والییهقي ۱۰۴۳/۱۰ عن سالم بن عبد اء عن عبر 


رول اف قال م اضرو 
loi/ı‏ 


کان مرت کول ل ا تا ي ده ر هما حن 


هذا الحديث أخرجه البخاري أيشًا في اربعة ابوا“ 


آولها: قر 


أحمد» حداتا ابن وهب ثم ساته"» وأحمد هنا فيه آقرال 


في باب: رفع الصوت في المساجد» فقال: حدثنا 


() سيأتي برقم )6۷١(‏ كتاب: الصلاة» باب: رفع الصوت في المساجده وبرقم 
)۲٤۱۸(‏ كتاب: الخصومات» باب: كلام الخصوم بعضهم في بعض» وبرقم 
9 باب: الملازمة» وبرقم )۲۷۰١(‏ كتاب: الصلح» باب: هل يشير الإمام 
بالصلح» يرقم )۲۷١١(‏ باب: الصلح : 

آنظر التخريج السابق. 


E E CD 
أحدها: هو ابن صالح المصري”'» قاله ابن السكن» وقال‎ 
٠ ا هو المصري. وقيل: هو أحمد بن عيسى التستري"‎ 


)١(‏ هو أحمد بن صالح المصري» آبو جعفر الحافظ المعروف بابن الطبري. قال 
البخاري: أحمد بن صالح ثفة صدوق» ما رايت أحنًا يتكلم فيه بحجة؛ كان 
احمد بن حتبل وعلي وابن ێر وغیرهم تون احمد بن صالح» کان بحي 
يقول: سلوا أحمد فإنه أثبت. قال علي بن عبد الرحمن بن المغيرةء عن محمد بن 
عبد اله بن تير : سمعت أبا ثم الفضل بن دكن يقول: ما قدم عابتا احد اعم 
بحديث أهل الحجاز من هنا الفشل- يريد: أحمد بن صالح. وقال أحمد بن 
عبد اله بن صالح المجلي: أحمد ين صالح مسري ثقة صاحب سند 
قال معاوية بن صالح : سألت يحیی بن معين» عن أحمدبن صالح» فقال: رال 
یخطر في جامع مصر. وقال آبو حاتم : ثقة» کتبت عنه بمصر وبدمشق وبانطاکية 
وتال اہو سعید بن بونس : احمد ین صالح» کان صالح جندیا من آمل طبرستان من 
العجم. ولد أحمد بمصرء كان حاف للحدیث. ذکره ابن حبان في «ا 
وقال النساتي: مصري لیس بثقة ولا مامون» ترکه محمد بن یحیی» ورماه ابن 
معین بالکذب. 
وقال الحافظ ابن حجر: ثقة حافظ من العاشرة» تكلم فيه النسائي بسبب أوهام ل 
قلبلةء ونقل عن این معین تکذییه» وجزم ابن حیان بانه إنما تكلم في أحمد بن 
صالح الشومي فظن النساتي أنه عى ابن الطبري» مات سنة ثمان وآربعين» وله 
ثمان وسبعون سنة .اھ روئ له البخاري وابو داود والترمذي في «الشماتل». 
انظر ترجمته في: امعرفة الققات» ۱/ ۱۹۲ (0)ء الجرح والتعدیل» ٠1/۲‏ (۷۳)ء. 
«اتقات» ۸/ ۰۲۵ «تهیب الکمال» ۲۲۰/۱ (۹٤)ء‏ «تقریب التهذیب» .)٤۸(‏ 

و ا وو خی ا ساق لرن ا عبد اھان ایی نوس اکر 
المعروف بالتستري. كان يتجر إل تسر فعرف بذلك» وقيل : إن أصله من الأهواز. 
قال اہو عیید الاَجُریّ: سالت آبا داود عنه» فقال: سمعت پحیی بن معن يحلف 
بان الي ل إل إلا مو أنه كذاب. وقال ابو حاتم : تكلم لتاس قهء قال أب زرعة: 
ما رایت آهل مصر یشون في ان احمد بن عیسیٰ -واشار بو زرعة إل لسانه= 
کانه یقول: الکذب. قال الحافظ ابو بکر: ما رایت لمن تكلم في أحمد بن یس 
حجة توجب ترك الحتجاج بحديثه. قال أبو القاسم البغوي وأبو الحسين بن قانع = 


كاب 


ولا بخلو آن یکون واحدًا منهماء فقد روئ عنهما في «الجامع؟ ونسبهما 
اراج 

وقال الكلاباذي: قال لي أبو أحمد الحافظ : أحمد عن ابن وهب 
في كتاب البخاري هو اين أخي ابن وهب» قال الحاكم: من قال هذا 
غلط ووهم» وقال ابن منده: كلما قال البخاري: أحمد عن ابن 
وهب» هو ابن صالح» وإذا حدث عن ابن عیسیٰ نسبه» ولم پخرج 
عن ابن آغي ابن وهب في «الصحيح؛ شيا وييد من قال آنه آحمد بن 
صالح رواية أبي داود: هلذا الحديث عن أحمد بن صالح عن ابن 
وهب ورواه آبو نعیم من حدیث أحمد بن صالح عنه» ثم قال 
رواه البخاري عن آحمد بن صالح» عن ابن وهب. 
في الإشارة بالصلح» ولفظه : عن کعب : آنه کان له دين عل 
عبد الله بن أبي حدرد الأسلمي فلقيه فلزمه حتى آرتفعت أصواتهما فر 
بهما النبي إا.. الحديث. 

الها : في الملازمة عن يحيى بن بكير عن الليث قال غيره: حدثني 
الليث حدثني جعفر؛ وعنى بالغير: عبد الله بن صالح كاتب الليث. 


رابعها: في الإشخاص» في باب : كلام الخصوم بعضهم في بعض» 
وکانه أخذ ذلك من قوله : (فارتفعت آصواتهما) فإن ظاهره آن ذلك منه. 


وآبو سمید بن پونس: مات سنة ثلاث واوبعین وماقین بسر من رائ 

قال الحافظ ابن حجر : صدوق تكلم في بعض سماعاته» قال الخطيب : بلا حجةء من 

العاشرةء مات سنة ثلاث واریعین. روئ له البخاري ومسلم والنساتي واین ماجه. 

رانظر ترجمته في: اجرح والتعدیل» ٩4/۲‏ (1۰۹)» اتهذیب الکمال» 1۷/۱ 
یب التهذیب» .)۸٩(‏ 

سنن آيي داوده .)۴٠۹(‏ 


س۷7 د اوی س ہن اسع سے 


نعمء ذلك ظاهر في حدیث | 


مع خصمه انه لا یتررع» وقد ادخله 
في الباب معه» وهو ظاهر فيه. 

وآخرجه مسلم في البیوع معطوفًا بعد أن وصله» فقال: روی الليث 
قال: حدثني جعفر» فذكره"» رفي النساتي: رواء معمر عن الزهري آن 
کعبًا.. فأرسله". 

وفي الطبراني من حديث (زمعة)“ بن صالح» عن الزهري» عن ابن 
كعب بن مالك» عن آبيه أن رسول اله ي مر به وهو ملازم رجلا في 
“+ فقال الرجل: نعم 
یا رسول اء فقال: «أد إليه ما بقي من حقه»» وفیه أيضا من 
حديث ابن لهيعة» عن الأعرج» عن ابن كعب» عن آي 


سیاتي من حلیث عبد اله بن مسمود برقم .)۲٤٩۷(‏ 

ل )0100۸ 

«السن الکبری ٤۷۱/۳‏ (۵477)ء ورواء متصآا في «المجتیی» ۲۳۹/۸ ۲٤٤‏ 

(8) كذا في (س)ء وقد تحرف في «المعجم الكيير؟ : معاوية. قال الطبراني: حدقا 
ابو شین القاشي» شا بحب الحماتي» تالا: قا وکیع» عن معایية بن سالع 
عن الزهري» عن ابن کمب» عن اپه. فذکره. رقد روئ زمعةء عن الزهري وروی 
عت وکیع کما في ترجمت في اتهیب الکمال؛ ۲۰۰۳(۲۸۲/۹)» وهو من الطبفة 
السادسة كما قال الحافظ في «التتریب» .)۲٠۴١(‏ 
اما من آم اوی ین ساح فنا اتاد ای ہن الح بی غت وخر مخ 
الطبقة السابعة كما في التقريب؛ (1۷7۲)ء والثاني معاوية بن صالح بن أبي 
عيد اله الأشعري» وهو من الطبقة الحادية عشرة كما في «الظريب» (0۷7)» 
وکلاهما لم برویا عن الزهري» ولا روئ عنهما وک 

(ه) كتا في (س)ء وفي المطبوع من «المعجم الكيره: مكنا تفع عن الشطر. 

المعجم الکیرء 1۹/ ۷-٩٩‏ 09 

الممجم الکیر ۷۷(٩۴۱۹‏ 

(۸) ورد في هامش (س) ما نصه: م بلغ في اثالث بعد الستین کن مولفه. 


إذا تقر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها: أبو حدرد سمه سلامة» وقيل: عبد» وقيل: أسيد. 
الجوزي. 

وولده عبد الله مدني صحابي على الأصح» شهد الحديبية فعا 
بعدهاء مات سنة إحدئ أو أثنتين وسبعين عن إحدئ وثمانين سنة" ٠‏ 


این 


ولي ضاق کرد یی ای تر ری کی شیا کن اا 
کر اا یری ل نوی کی کر 
وكعب: سلمي شاعر أحد السبعين الذين شهدوا العقبةء والثلاثة 
الذين تيب عليهم» ووهم من قال: شهد بدرّاء مات بالمدينة بعد 
الأربعين» أو إحدى وخمسين عن سبع وسبعین" وابنه عبد الله قائد 
(۱) آنظر ترجمته في: «الطبقات الکېرئ» ۰۴۰۹/6 «الاستیماب» »)۲۹٤۲( ۱۹۹/٤‏ 
سد الغابته ۹۹/7 (0۷۹۷)ء «الإصابته ٤۲/6‏ (۲۵۹). 
() هو حذرد بن ابي حَذرد ابو خراش اللمي» ويقال: الأشلّمي» له صحبةء يعڌ في 
المدتيين. 
روئ له البخاري في «الادب المفرده »)٤۰(‏ رابو داود في استته» )٤٩۱۵(‏ حديةا 
واحدًاء آنه سمع رسول اث ڳا بقول: من هجر أغاء سنة فهو كفك دمه». 
صمححه الألباني في تعليقه عل «الأدب المفرده 
انظر ترجمته في: «أسد الغابةه ۲۹۴/۱ )1١١(‏ «تهذيب الكماله ۸۷/١‏ 
OMED) PIT ll NED‏ 
(۴) في هامش (س) وبخط ناسخها: (جزم الذهبي في «الکاشف؛ أن كيبا توفي ست 
١ه‏ وكذالك في الروايات» وني «تهنيب التورء رفي س ٣ه‏ اه 
هو كعب بن مالك بن أبي كعب» يكت أبا عبد اله وقيل: أبا عبد الرحمن» 
خزرجي أنصاري سلمي» آمه ليل ينت زيد بن ثعلبة من بني سلمة ايشاء لما قدم 
عل رسول الله ی آخیٰ بين كعب وبين طلحة بن عبيد اله حين آخیٰ بين 
المهاجرين والأنصار» كان أحد شعراء رسول اله ### الذين كانوا برقرن الأذئ 
عنهء أحد اللائة الأنصار الذين قال اله فبهم : رتل الكئة المت غلا نإ 


التوضيح لشرح الجاع السحيح س 


أبيه لما عمي» ثقة تابعي مات سنة سبع أو ثمان وتسعين. 


ثانیها: 

معن (يقاضي): طلبه بالدين» وراد قضاء.. 

و(سجف) بكسر السين المهملة وفتحهاء ثم جيم» ثم فاء» وهو 
الستر كما قال ابن سيد" وقيل: هو الستران المقرونان» بينهما 
فرجة» وکل باب ستر بسترین هرویین فکل شق منه سجف ۴ وقال 
الطبري: الرقيق مئه يكون في مقدم البيت» ولا يسم سجِفًا إلا أن 
یکون مشقوق الوسط كالمصراعین ٠“‏ 

ثالتها: 

قوله: قال: ( «ضع من دينك ) كذا هو في «الصحيح؟ وفي معجم 
الطبراني" من طريق زمعة بن صالح» عن الزهري» عن ابن كعب بن 


. وقال الداودي: هو الباب. 


رش ). حيث تخلفوا عن غزوة تبوك» فتاب الله علبهم. 
انظر ترجمته في: «الاستیعاب» ۹۸۱/۳ (۲۲۳۱) لأسد الغابقه 4۷/٤‏ 
(E8‏ الإا ° V4‏ «تهيپ الکمال» 1۹۴/۲6 (£۹۸1). 
) عبد اله بن كعب بن مالك: قال آبو زرعة: ثقة. ذکره ابن حبان في «التقات». وقال 
ابن سعد: کان کمب بن مالك قد عمي» رکان ابه عبد اله قانده» وقد سبع 
عبد انه بن کعب من عشمان وکان ثقةء وله أحادیث. 
قال ابن حبان: مات في ولابة سليمان بن عبد الملك سنة سيع آو ثمان وتسعين 


روئ له الجماعة سوى الترمذي. 
انظر ترجمه في : «الطبقات الکیری؛ ۲۷۳-۲۷۲/۵ *الجرح والتعدبل» ۱١۲/۵‏ 
«التنات لابن حبان 1/۵ اتهلیب الکمال» ٤۷۳/۱۵‏ (۴۰۰۱). 

0 المحکم» ۰۱۹۸/۷ مادة: (سجف). 

السابق. 

) أنظر: «تهذيب اللغة 1١۳۳/۲‏ «الهاية في غريب الحديث رالائ ۴۲۴/۲ 
اسان العرب» ۱۹٤٤/٤‏ ١٤۹٠ء‏ مادة: (سجف). 


مالك» عن أبیه آنه ی مر به وهو ملازم رجلا في آوقيتين : 
«هكذا بضع عنك الشطر؛ فقال الرجل : نعم يا رسول الله» ققال: «أد إليه 
ما بقي من حقه. 

وظاهر هله الرواية أنه قال ذلك للغريم» وفيها تعيين مقدار الدين. 

رابعها 

فيه: دلالة علي إباحة رفع الصوت في المسجد ما لم يتفاحش؛ لعدم 
الإنکار منه ک؛ فإن تفاحش كان ممنوعا؛ لأنه ك نه عن رفع 
الأصوات في المسجد؛ روي من طريق جبير بن مطعم» وابن عمر 
وغيرهما"» وإن ضعفت» وعن مالك: لا بأس أن يقضي الرجل 
الرجل تي المستجد ر قاتا سملي اجار رالزق فو ب 

خاسها 

فيه الأعتماد على الإشارة لقرله: (وأوماً إليه) أي: الشطرء وإ 
بمنزلة الكلام إذا فهمت لدلالتها عليه» فصح على هلذا يمين 
الأخرس» ولعانه وعقوده إذا فهم عنه ذلك» وهاذا الأمر منه ا علي 
جهة الإرشاد إلى الصلح» وهو صلح على الإقرار المتفق عليه؛ لان 
نزاعهما لم يكن في الدين إنما كان في التقاضي» راما الصلح على 
الإنكار» فأجازه أبو حنيفة ومالك» وهو قول الحسن» وابطله 
الفاق بان اب 


م تخریجه قری. 
() تقدم تخریجهما في شرح حدیث )٤٥۲(‏ بنحوه. 
NN‏ 


() آنظر: «المیسوطه ۱۳۴/۲۰- ۱۴٤‏ «أنواء البروق؛ ۷-1/٤‏ الام ۱٠۲/۷‏ 


«المغني» 1/۷ 


سے ارد س سی س سے 
سادسها 
فيه: الشفاعة إل صاحب الحق والإصلاح بين الخصرم» وحسن 
التوسط بينهم» وقبول الشفاعة في غير معصية. 


ما أمر به تعين على المديون أن يقوم بما بقي علیه؛ لثلا يجتمع عل رب 
الدين وضيعة ومطلء وهكذا ينبغي أن يبت الأمر بين المتصالحين» 
فلا يترك دينهما علقة ما أمكن. 

امنها 


: أن الحاكم إذا سمع قول الخصمين أن يشير عليهما 
بالصلح» ويأمرهما به وانه إذا ثبت عنده عر المديون يامر 
بالوضيعة؛ لقطع الخصوم؛ وإصلاح ذات اليين. 

تاسمها 

قوله: (حَنّی كف سِجْف حُجْرَيه) كذا هناء وفي آخرئ: (مر 
بهما)» فيحتمل أنه مر بهما أولّاء ثم إن كبا أشخصه للمحاكمة 
في المسجد» فهناك نظر إليهما من سجف الحجرة 


اد بی زب قال؛ اکتا اد ټی ر 


قأئی قار صلی علو [ 1۰ ۱۴۳۷ - مسلم: ۵1ا - فتع: ۵۱۲/۱ 


ساق فيه حديث حََادِ بن ر عن ابت عن ابي را 


عن ای 
رأة سَودَاء- گان بَقُمٌ المَسدًء فَمّات» 


رر أن راد أشرة -آر 


هذا الحديث أخرجه البخاري في مواضع» آخرجه قريًا في باب 
الخدم في المسجد» وفيه: أن أمرأة أو رجلا" كما وقع هناء ثم 
قال: ولا أراه إلا أمرأة" ويأتي في الجنائز أيضا"» وجاء في 
أنها آمرأة سوداء بغير شك0. 


تي برقم )٤٩۰(‏ کتاب: السلا 

(۲) في هامش (س) وبخط ناسخها: هأزه المرأة هي أم محجن» كذا قاله ابن بريدة عن 
آيه» كما ساقه عبد اله إليهء رفيه: فالوا: يا رسول اله» هزه أم محجن كائت 
مولعة بان تلقط القذئ من المسجد. وكذا قاله ابن بشكوال والذهبي في اتجريد» 
وعزاه إلى ابن بريدة عن أيه 

(۲) سباتي برقم (۱۳۳۷) باب: الصلاة على القبر بعدما يدفن. 

(4) رواها ابن ماجه (۱۵۲۷)ء واین خزيمة في «صحیحه؛ ۲۷۲/۲ (۱۲۹4 ۱۳۰۰)» = 


بعض الروايات 


EP ETP OR کو‎ 


واخرجه مسلم بلفظ : آن أ وفیه: فکانهم صغروا آمرها 
آو أمره» فقال: «دلوني عل قبره» فصل عليه ثم قال: إن هاه القبور 
مملوءة ظلمة على أهلهاء وإن اله تعال ينورها لهم بصلاتي علبهمه". 

قال البيهقي: الذي يغلب على القلب أن هزه الزيادة في غير رواية 
أبي رافع » عن أبي هريرةء فاما آن تکون عن ثابت عن آنس عن التي لا 
مرسلًا كما رواه أحمد بن عبدة ومن تابعه» أو عن ثابت عن نس عن 
النبي ڳا كما رواه الد بن خداش [عن حماد بن زيد» عن 
ثابت]"» عن أبي رافع» عن بي هريرة فلم پذکرهاء قال: ورو 
حماد بن واقد» عن ثابت» عن آبي رافع» عن آبي هريرة آن النبي 4 
صلی على قبر بعد ثلاثة أيام» وحماد ضعيف» قال: وها التأقيت 
لا بصع الة۳. 

وفي «صحيح ابن حبان؛ من حديث خارجة بن زيد بن ثابت» عن 
قال: خرجنا مع رسول اله لاء فلما ورد ال 
إذا بقبر جديد» فسأل عنه» فق 
بها؟ قالوا: كنت قائلا صائمًا فكرهنا آن نؤذيك. قال: 
(1“ اعرفن ما مات منکم ميث ما کثت بین اظهركم إلا 
به فإن صلاتي عليه رحمة له». ثم آتى القبر فصففنا خلفه فكبر عليه 
ارا" 
اربعا. 

واليهقي ۷/٤‏ 
() مسلم )۹۵٩(‏ كتاب: الجنائزء باب: ال 
)٧(‏ في «سنن اليهڻي»: وقد رواء غير حماد عن 
سن اليمقي ۸-۷/٤‏ 


(1) كنا بالاصل» وفي ابن حبان: (لا)؛ وهو الصواب. 
() صحیح ابن جاده ۷ ۴۵۹- ۳۵۷ (۸۷ ۳ 


gi i e 


لی القبو. 


وفي سماع خارجة من يزيد وقفة؛ لأن يزيد قعل باليمامة سنة حي 


عشرة"؟» وخازجة مات سنة مائة او أفل عن سبعين سنت" » وفي 


الدارقطني عن نس أن رجلا كا المسجد فمات» فدفن ليلا فأتي 
النبي ي وأخبر فقال: «اطلبوا لي قبره» فذكره بالتنوير"" ٠‏ كما سلف. 
الثاني 
الحديث دال على الكنس -كما ترجم له- والتقاط ما ذكر في معناء 
ولازمه. 
وليقم المسجد) يكنسه» و(القمامة) بضم القاف: الكناسة. 
الثالث: 


فيه ما کان عليه من تفقد أحوال ضعفاء المسلمين وما جبل عليه من 
التواضع والرآفة والرحمة» والتنبيه عل أنه لا ينبغي أحتقار مسلم 


ولا تصغير آمره. 

الرابع: 

فيه جواز الصلاة على القبر» وهي مسالة خلافية» جوزه طائفة 
منهم: علي وابو موس وان عر وعاش» 
آنظر: «تهذیب الکمال» ۹۹/۳۲ 


۲ آنظر: «تهذيب الكماله 1۲/۸. 

)١(‏ «سنن الدارقطني» ۲/ ۷۷ بلفظ : «انطلقوا إل قبره». 

ONY 44 i 

() «مصنف ابن آبي شیةه ۲٤/۳‏ (۱۱۹۱), «الأوسط لابن المنذر ۵/ .٤۱۴‏ 

0) مصنف عبد الرزاق» ۱۹/۳ »)٠١٤١(‏ امصف ابن آبي 
/e gt «(NF‏ 17 

۷) «مصتف عبد الرزاق؛ ۵۱۸/۳ (1۵۳۹)» امصف ابن أب 
«(N‏ لاو 1/0 


9) «مصتف ابن أبي 


کک و ن ی ا کے 


لزان تر اقاي رارزا اسم رحا 


ومنعه آخرون منهم: أبو حنيفة» والنخعي"» والحسن ٠‏ ومالك 
والثوري» واللیث. 

وتوسط بعضهم فقيد الجواز بما إذا لم يصلٌ الولي أو الواليء 
وتمسكوا بظاهر الحديث فإنه ي لم يصلٌ عليه وخصوا ذلك 
بالشارع؛ لأجل تنویرہ وغیرہ لیس کھو. 

ثم ختلف من قال بالجواز إل كم يجوز؟ 
ما لم يبل جسده". وقيل : أبدًاء والمسالة مبسوطة في الفروع» وسيكون 
لنا عودة إلبها في الجنائز إن شاء الله وقدره. 


الاس 
فيه الحض على كنس المسجد وتنظيفه» وآنه ذكر في معرض الصلاة 
عليه بعد الدفن» وقد روي عن النبي إلا آنه كنس المسجد» ذكر ابن آبي 
عن وکیع» عن موسی بن عبيدة» عن یعقوب بن زید آنه ل کان تع 
غبار المسجد بجريدة» وعن وکیع» حدثنا كثير بن زيد» عن 
YEN Ye (0‏ 
آظر: «المغتي ۹۸/۲ 
(۳) امصنف عبد الرزاق؛ ۵۱۹/۲ (1044)ء صف ابن آیي شیینه .)۱۱۹٤٩( ٤/۳‏ 
4 امصنف عبد الرزاق» ۵۱۹/۳ (۷٤10)ء‏ «مصف ابن أیي شییت» ٤۵/۳‏ (۱۱۹4۷). 
() أنظر: «البسوطه ٠٠٠١/١‏ «مخصر أختلاف العلماء» ٠٠۲/١‏ التوادر 
والزیادات» ۲۲۰-۲۱۹/۱. 
۷ آنظر: «البایةه ۲۲۷-۲۳۹/۴ ارح منح الجلیل؛ ۳۱١/۱‏ دالا ٠۲١١/۱‏ 
«الأرسطه لابن المتلر -4٠١/‏ ١١2ء‏ الغي» 416/۴- .٤٤١‏ 
(۷) سياتي في شرح حدیٹ (۱۳۳۷) باب: الصلاة على التبر بعد ما يدفن. 
.)٤۰۱۹( ۳۹/۱‏ وموسئ ٻن عييدة هو الزبدي» منكر الحدیث. 
یب الکمال؛ ۱۰۴/۲۹ ۱۱۴ (1۲۸۰). 


ابن آي 
آنظر 


المطلب بن عبد الله بن حنطب أن عمر أت مسجد قباء على فرس له» 
فصل فيه» ثم قال: يا يرفاء أثتني بجريدة. فأتاه بجريدة فاحتجز عمر 
ر ب ی 

السادس 

فيه خدمة الصالحين والتبرك بذلك""» والسزال عن الخادم 
والصديق إذا غاب وافتقاده» والرغبة في شهادة جنائز الصالحين» 
وجواز الصلاة في المقبرة. 


کی دجن دجو 


) این آبي شسیة .)٤۰۱٩( ۳٤۹/۱‏ 

0) نقدم آن ذلك حاص بشخص رسول ا ا حال حياته» ولا بحمل على العموم 
لتضافر الأدلة الصحيحة علي عدم وقوع ذلك بين الصحابةء وانظر تما التعليق 
عند حدیٹ رقم (۱۹6). 


سا س التوضيح شرح الجامع لجيج س 


قَفرأهَنْ على الناسء تم حزم 
مسلم: ۵۰ = فنع 0۳/۱ 


لذا الحديث ذكره البخاري في باب: آكل الربا وشاهده وكاتب' 
وفي باب: تحريم تجارة الخمر" وتفسير قوله مالي ینک آله 
ازا وقوله: 6٥لا‏ یری ب اتو نو4 وقول : کین 
گت ر عرز رة إل د4ء ثم ذكره معلقًا عن الفريابي» عن 
سفيان يعني الثوري» عن منصور والأعمش به 

ووصله الإسماعيلي عن القاسم بن حسين بن محسر الابيوردي» 
عن حسین بن حفص» قال: وحداثنا ابن زنجويه عن الفريابي به» 
وكأن وجه دخوله هنا أن الآيات هنا متعلقة بالرباء فكان الإشارة 
إلى الجع. 


وزعم عياض أن تحريم الخمر في سورة المائدة ونزولها كان قبل 


() سیاتي برقم (۲۰۸6) کتاب: الییع. 
۲ سیاتي برقم ۲۲۲۹) کتاب: الیوع. 
(۳) سیاتي برقم )٤۵٤۱(‏ کتاب: الضیر. 
ني برقم )۲۵٤۲(‏ کتاب: الضير. 
(۵) ساني برقم )۲۵٤۳(‏ کتاب: الضیر. 


کیب س( 
نزول آية الربا بمدة طويلة» وان آبة الربا آخر -أو من آخر- ما نزل» 
فيحتمل أن يكون هذا النهي متأخرا عن تحريمهاء ويحتمل أنه أخبر 
بتحريمها حين حرمت» ثم أخبر به مرة أخرئ بعد نزول آية الربا 
تأكيدًا ومبالغة في إشاعته» ولعله حضر المسجد من لم يكن بلغه 
تحريم التجارة فيها قبل» وحكم التجارة في الخمر والربا يأتي في 
موضعه إن شاء الله 

وغرض البخاري هنا في هذا الباب -والك أعلم- أن المسجد لما 
كان للصلاة ولذكر الله منزها عن ذكر الفواحش» والخمر والربا من 
أكبر الفواحش» فلما ذكر الشارع تحريمهما في المسجد ذكر أنه 
لا بأس بذكر المحرمات والأقذار في المسجد على وجه النهي عنها 
والمنع منها. 


) كمال المعلمه ۲١۴/١‏ 


7 سے در س س سی سے 


۲ - باب لکتم مشج 
وَقالّ ابن عباس : درت نک ما نی نی مرا آل عمران: ۳١‏ 


الب 5ة آله لن عل قرو [انظر؛ 0۸ - مسلم؛ 1ه - فتع؛ ٠4/١‏ 
ثم ساق حديث آبي هريرة السالف. 


وها الأثر ذكره الضحاك» عن ابن عباس في «تفسيره»ء وفيه : وقف 
الإنسان على مصالح المسلمين ونفعهم. 


دجیی دجن جى 


س تاث الا 


¥ ا ار آو القريع 


الكلام عليه من أوجه: 

أحدها: 

هذا الحديث ذكره البخاري هناء وفي أواخر الصلاةء وأحاديث 
الأنياء”» وصفة إبليس” ٠"‏ وسودة صن من التفسير» واعرجه ملم 
في الصلاة. 


() سباي برقم(١١۱۲)‏ كناب : الممل في الصلاةء باب : مايجوزمن العمل في الصلاة. 
m‏ برقم (۳۲۲۳) باب: قول الله تعالن: وت لادد ي 

() سیاتي برقم (۳۲۸۹) کتاب: بده الخاق. 

() سبأتي برقم )٤۸۰۸(‏ باب: قوله: رت لی تل لا با 
(۵) ملم (6۱) کتاب: المساجد» باب: جواز لعن 


س( د ارس شس اس سسع س 

انیها 

(سلیمان) هو ابن داود صلوات الله وسلامه عليه وعلی والده وعلی 
ساثر الأنبياء» ذكره الله تعال في القرآن العظيم في مواضع. 

وسيأتي في حديث أبي هريرة في قصة المرأتين في عدو الذئب عل 
أحد ولدیهما"» وکان والده یشاوره في کثیر من آموره مع صغر سنه 
لوفور عقلهء وفيه قال تعال: ويك سن ارد [النمل: ]١١‏ أي 
في نېوته وملکه وحکمه دون ساثر آولاد داود. 

وذكر الشعالبي في «عرائسه»» قال: وکان لداود آثنا عشر ابناء وکان 
سليمان ملك الشام» وقيل: ملك الأرض كلها. وروي عن ابن عباس 
قال: ملك الأرض مزمنان: سليمان وذو القرنين» وكافران: نمروذ 
و 0 

قال کعب ووهب: کان سلیمان آبیض جسیما وسیما وضیثا جمیلا 
خاشعا متواضعاء يلبس الثياب البيض» ويجالس المساكين» ويقول: 
مسکین جالس مساکین. وکان حین ملك کبیر الغزو لا یکاد یترکه 
یحمله الرمح هو وعسکره وداوبهم حیث آرادوا» وتمر به وبعسکره 
الريح على المزر لا بحركها. 

وعن محمد بن كعب القرظي: بلغنا أن عسكر سليمان كان مائة 
فرسخ: خمسة وعشرون للإنس» وخمسة وعشرون للجن» وخمسة 


برقم (۳۲۲۷) کتاب: احادیث الانیاء» باب: قول اله تعالی: رتت 

اب4 ورواه ملم )1۷۲١(‏ كتاب: اللقطة» باب: بيان أعتلاف 

المجتهدين. 

(۲) روا الطبري ۲۷/۳ (۵۸۷۵) من قول مجاهد» وكذلك ذکره این کئپر في «تفسیره؛. 
۳ء والسیوطي في «الدر؟ ۵۸٩/۱‏ وزاد نسبته إل عبد بن حمید. 


وعشرون للطير» وخمسة وعشرون للوحش. وكان عمر سليمان ثلاثا 


وخمسين» وملك وهر ابن (ثلاث عشرة) سنة» وابتدا ببیت 
المقدس بعد آبتداء ملکه باربع سنین. 

ثالتها 

العفريت: وزنه عليت» العاتي المتمرد من الجن الخبيث المنكر 
النافذ في الأمر المبالغ فيه» وقرئ: (عفرية من الجن" قال 
الجوهري: إذا سكنت الياء صيرت الهاء تاء» وإذا حركتها فالتاء هاء 
في الوقف". 

ومعن: ( «تفلت علي» ): تعرض علي فلتة أي : فجاةء وفي مسلم : 
(يفتك) بدل (تفلت)ء وهو الأخذ في غفلة وخديعة وسرعة» وهو المراد 
بقوله في البخاري: أو كلمة نحوهاء قال ابن قرقول: يفتك بضم التاء 
وكسرهاء والفتك هنا تصحيف من تفلت كما في البخاري آي: توثب 
وأسرع لإضراري والجمع : فلتات. 

رابعها: 

(البارحة) أقرب ليلة مضت» قال في «المحكم: هي الليلة الخالية 
ولا تحقر. قال ثعلب: يحك عن آبي زيد آنه قال: تقول: مذ غدوة إل 
أن تزول الشمس قد سرينا الليلة» وفيما بعد الزوال إلى آخر النهار رأيت 
البارسة. 


١‏ في (س): ثلاثة عشر. وهو خطاء والصواب ما 
() قرا ابو رجاء وأبو السمال: (عفریة)ء وقرا آبو 
شواذ القرآن؛ لابن خالویه ص١١۱‏ . 

No1 /1 «asd (‏ 
0 «المحکم» ۲۲۴/۴ مادة: برح 


(عفرية). أنظر: «مختصر في 


uuu 7‏ التوضيع لشرح الجامع الصسحيج س 

وفي «المنتهئ؛ لأبي (المعالي): كل زائل بارح» ومنه سميت 
البارحة أدنى ليلة زالت عنك» تقول: لقيته البارحة» والبارحة 
الأولئ» ومن ثلاث ليال. وقال قاسم في «دلائله»: يقال بارحة 
الأول يضاف الأسم إلى الصفة كما يقال: مسجد الجامع» ومنه 
فعدا عليها الذثب بارحة الأول . 


فيه دلالة على وجود الجن» وأنه قد يراهم بعض الآدميين» وإن قوله 
تعالٰ: ين حك لا ز4 محمول على الغالب» فرؤيتهم غير 
مستحيلة؛ لأنهم أجسام لطيفة» والجسم وإن لطف فدركه غير مستحيل. 

قال الخطابي: وقد رآينا غير واحد من الثقات وأهل الزهد والورع» 
وبلغنا عن غير واحد من آهل الرياضة وأهل الصفاء والإخلاص من أهل 
المعرفة أنهم يخبرون أنهم يدركون أشخاصهم. 

قلت: ورايت أنا بعضهم في اليقظة (وسلمت)" عليه» وسلم علي 
بعضهم نهار من غير رؤية شخصه» قال: وروينا عن عمر بن الخطاب 
وأبي أيوب الأنصاري وغير واحد من الصحابة رؤية الجن» 
رسمالجتهم إياهم في غير طريق من حديث الأثبات والثقات من 
النقلة“. 


0 


١‏ في الأصل: (المعاني)ء والثبت هو الصواب. 

روا الطبراني في «الاوسطه ۲۰۴-۲۰۲/۳ (۲۹۲۲)؛ وفیه: ما بقیت لتا لا شارة 
واحدة بعتا التب البارحة. وقال الهيشمي في «المجمع؟ :۳٠٠/۱١‏ فيه جما 
غرفم 

(۳) كلمة غير واضحة بالأصل» لعلها ما وصفناء ورسمها في الأصل يقاريه (ملعت). 

اعلام الحدیته ۳۹۹/۱ 


(mm ڪا‎ 

وقد قیل: إن رؤیته کانت للعفریت وبجسمه حتیٰ يربطه من 
خصوصياته كما خص برؤية الملائكة» وقد رآه يوم أنصرافهم عن 
الخندق» ورأئ في هزه الليلة الشيطان وأقدر عليه لتجسمه؛ لأن 
الأجسام ممكن القدرة عليهاء وأما غيره من الناس فلا يتمكن من 
هلذاء ولا يرئ أحد الشيطان على صورته غيره ب للآية السالغة» 
لكنه يراه ساثر الناس إذا تشكل في غير شكله» كما تشكل للانصاري 
في بيته صورة حية فقتله» فمات الأنصاري» ومن ذلك ڳل في قوله: 
١إن‏ بالمدينة جنا قد أسلمو. 

وسموا جنا لاستارهم» وهم نوع من العالم» والإجماع قائم عل 
وجودهم» وإنما آنكرت المعتزلة تسلطهم على البشر فقط. 

ا 

معني قوله : «فذكرت قول أخي سليمان انه أعطي مملكة الجن فلم 
آرد أن أزحمه فيما أعطي؛ فإذا لم يربطه» ويبعد أنه قال ذلك مع عدم 
القدرة عليه» وهلذا الربط يحتمل أن يكون بعد تمامهاء ويحتمل أن 
یکون فیها؛ لأنه شغل بشر. 

سابعها: 

فيه إباحة ربط ما ذكر في المسجد» وعليه ترجم البخاري : والأسير 
مثله. قال المهلب : وفيه ربط من خشي هروبه لحق عليه آو دين» والتوثق 
منه في المسجد» وغیره حکاه ابن بطال عنه» ثم قال: ورؤیته للعفریت 
هو مما خص به كما خص برؤية الملائكة» فقد أخبر أن جبريل له سثمائة 
جناح» وأخبرنا اله تعالی بذلك بقوله : ل رن ین إت رد الگ @¢. 


(۱) رواه مسلم برقم (۲۴۳۲) كتاب: السلام» باب: قل الحيات وغيرها 


سا۹ سس دیع ش دہ سیم سے 
ویقرله: 3 رک 6 € وقد رآه”» وهانا قد آسلفناء. 

اپا 

قوله: «فرده الله خاسئاء آي: ذلیلا صاغرا مطروداء يقال: خا 
الكلب خسوءا: تباعد» وخساته: قلت: أخساء واعلم أن في بعض 
نسخ البخاري بعد هذا الباب الأغتسال إذا أسلم» وعليه مشى ابن 
بطال في «شرحه»" ونحن أيضاء وفي بعضها ذكر الحديث الذي فيه 
من غير تبويب» وهو مطابق لما بوب له من ربط الأسير مطابقة 
ظاهرة؛ لأن ثمامة كان أسيرًا وغريما للصحابة لما جاءوا به. 

قال ابن المنير : ويجوز أن يكون البخاري سلك عادته في الأستدلال 
بالخفي والإعراض عن الجلي (اكنغاء) بسبق الأفهام إلبه» ويجوز أن 
یکون ترك الأستدلال بحديث ثمامة؛ لأنه ا لم بربطه» ولم يأمر بربطه 
وحیٹ رآہ مربوظا قال : «اطلقوا ثمامة٤‏ فهو بان یکون إنکارًا لفعلهم أولیٰ 
منه بان يكون تقريرا بخلاف قصة العفريت» فإنه َة هم بربطه. 

قلت: في وفد بني حنبغة غدا عليه ثلائة أيام» وهو كذلك» فن تقرير 
أكثر من ذلك عل آن ابن إسحاق ذکر أنه 8# آمر بربطه؛ فزال 
ما ذکره. 

وفي بعض النسخ: وكان شريح يأمر بالغريم أن يحبس إلى سارية 
التبا 


() شرح صحيح البخاري؛ لابن بطال 1۰۹/۲ 

() المصدر السابق. 

٠‏ في الأصل: أكضيئ. والمثيت كما في «المتواري». 
) «المتواري» ص۸۸ 

)١(‏ سياتي قريب قبل الحديث الآتي. 


س ئب 


وهلا رواه معمر عن آیوب» عن ابن سیرین قا 
قضى علي رجل بحق أمر بحبسه في المسجد إلى أ 
5 


وإن أعطی حقهء وإلا آمر به إلى السجن". 


e e es 


(۱) رواه عبد الرزاق في «مصتفه؛ ۳۰۹/۸ (۱۵۴۱۰). 


97 ی د س س س — 


[0/1 sg = WE سل‎ 


إل نجل قريب EE‏ 2 
قال اشم أن ل إل إلا اه وأ شخئقا شرن ان 
الكلام عليه من أوجه 
أحدها 
هذا الحد 
وفد بني 
) لم تقع في الأصلء وهي من اليو 
0) سيائي برقم )۲٨0(‏ باب: دول المشرك المسجد. 
(۴) سباتي برقم )۲٤۲۲(‏ كتاب: الخصومات» باب: التوثيق ممن تخشئ معرت 


وبرقم (۲۴۳۳) باب: الريط والحيس في الحرم 
۵ سباتي برقم )٤۴۷۲(‏ باب: وفد بتي حبق 


آخرجه قریا أبشا"» وني الإشخاص" ومطولا في 
فة من المغازي. 


(mw تدان‎ 

وأخرجه مسلم في المغازي"» وطرقه الدارقطني في «علله»» 
وقال: طريقة البخاري هي الصواب". 

ووقع في كتاب ابن المنير أن البخاري أخرجه في الع والشراء 
المسجد» ومعه شيخنا في «شرحه)» وهو عجيب فليس فيه إلا حل 
بريرة كما سلف» ثم قال: ووجه المطابقة أن الذي تخيل المنع إنما 
أخذه من ظاهر: «إن هيه المساجد إنما بنيت للصلاة وذكر الها فبين 
البخاري تخصيص ها العموم بإجازة فعل غير الصلاة في المسجدء 
وهو ربط ثمامة؛ لأنه لمقصود صحيح؛ والييع كذلك". 

وهاذا أعجب من الآول» ولیته علیٰ تقدیر وجدانه قیه» وان له 
ذلك» أستنبط ذلك من قوله في وفد بني حنيفة : (إن نعم نعم عل 
شاكر» وإن كنت تريد المال فسل) قيده مساومة وبيع في التفس والمال. 

ثانیها 

هلا الحديث روي أيضا من حديث ابن عباس آخرجه ابن منده في 
امعرفة الصحابة؛ من حديث علباء بن أحمر» عن عكرمةء عن ابن عباس 
آن ثمامة بن أثال الحنفي أتى النبي ا أسيرًا فخلى سبيله» فلحق بمكة 
فحال بين أهل مكة والميرة من اليمامة» فجاء أبو سفيان إلى رسول الله 
كيا فقال: ألست تزعم أنك قا 
الآباء بالسيف والأبناء بالجوع؛ فانزل الله تعالی: رد ّم 


)١(‏ مسلم (۱۷14) كتاب: الجهاد والسيرء باب: ريط الأسير رحسه. 

«علل الدارقطي» ۱۹۲-۱11/۸ 

(۳) «المتواري» ص14 

) رواء آبو نعيم في امعرفة الصحابته ۵۰۷/۱ )۱٤۲۲(‏ من طريق عبد المؤمن بن = 


مثلثة مفتوحة وبعد الألف لام؛ مصروف- ينتهي نسبه إلى عدنان» وهو 
سيد أهل اليمامة وكناه ابن الطلاع أبا أمامة وسماه أثاثةء قال: ويقال: 
ثمامة» وإسلامه قبل الفتح. 

رابعها 


أخذ ابن المنذر من هذا الحديث جواز مكث الجنب المسلم في 
المسجد وأنه أولى من المشرك؛ لأنه ليس بنجس» بخلاف 
المشرك؛ وروی ابن جريج» عن عثمان بن بي سليمان آن مشرکي 
قريش حين أتوا رسول الله ل في نداء من أسلم منهم بيدر كانوا 
پبيتون في مسجد الرسول منهم جبير بن مطعم (...)» وسيأتي حديه 


© 


في ربطه بالسارية جواز ربط الأسير وحبسه وإدخال الكافر المسجد» 
ومذهبنا جوازه بإذن المسلم سواء كان الكافر كتاييًا أو غيره. واستثنى 
الشافعي من ذلك مسجد مكة وحرمه ٠"‏ وذكر ابن التين عن مجاهد 
وابن محیریز جواز دخول آهل الکتاب فه“. 
= خالدء عن علباء بن احمرء به. ولعله فيما غرم من «معرفة الصحابةه لابن منده؛ إذ 

هناك غرم في المطبرعة من حرف الثاء والجيم وصدرا من الحاء. 
کلام غبر واضح بالاصل. 

(۲) سیاتي برقم (۴۰۰) کتاب: الجهاد والسیر» پاب: 
لام ۹/۱ واستدل بقوله تمالی إا الشرت 

ا 
() آنظر: «مصتف ابن آبي شییةه ۲/ ۲۹۱ 0۸۷۷10 (۸۷۷۷). 


سنت 


وقال عمر بن عبد العزيز"“ وقتادة ومالك": لا يجوز. ونقله 
القرطبي عن المزني يف٠‏ 

وقال آبو حنيفة: يجوز للکتابي دون غیر. 
أحمد في «مسنده» من حدیث جابر مرفوعًا: «لا يدخل مسجدنا هذا 
بعد عامنا هنذا مشرك إلا هل العهد وخدمهم»" 

وحجة الشافعي حديث ثمامة» وبان ذات المشرك ليست نجسةء 
ومالك أخذ بظاهر الآية» وأنه خاص بالحرم» وه ره المساجد 
عنهم کما تنزه عن سائر الانجاس» عند أنه نجس لما يخالطه متها إذ 


وکان حجته ما رواه 


کان لا ينفك عنها ولا یتحرز عنهاء وبقوله تعالیٰ: نی رټ اون أنه 
أن فع َر فا نمم [النور: »]۳١‏ ودخول الكافر فيها مناف 


لذلك» وبقوله هاه المساجد لا بصلح فيها شيء من البول 
والقذره" والكافر لا يخلو عن ذلك» وبالحديث السائر: «لا أحل 
المسجد لحائض ولا جنب»". والكافر 


«النوادر والزیادات» ٠۴١/۱‏ «الييان والتحمیل؛ .٤٠۹/۱‏ 

() متهم 0۸۴/۳ 

9) «بدائع الصنائم؛ ۱۲۸/۵ «تيين الحقاتق؛ .۴١ /١‏ 

(۵) «المسنده ۳۳۹/۳ وقال الهيشمي في «المجمع» :۱١/٤‏ فيه أشعث بن سوار» 
وقیه ضعف؛ وقد وثق. 

)١(‏ رواه مسلم )۲۸١(‏ كتاب: الطهارة» باب: وجوب غسل البول وغيره من 
النجاسات» من حديث آنس بن مالك» ورواء البخاري مختصرا دون موضع 
الشاهد برقم )۲٠۹(‏ كناب : الوضوء» باب: ترك النبي ها اناس الاعرابي حت 
فرغ من بوله في السجد 

۷ روا ابو داود (۲۳۲)» وابن خزيمة في اصحیحه؛ ۲۸٤/۲‏ (۱۳۲۷)ء والیهقي ۲/ 
٢‏ وضعقه ابن حزم في «المحلئ؛ ۱۸٥/۲‏ ۰۱۸۱ وقال ابن حجر في = 


7 س دس س سس س 


واعتذروا عن حديث ثمامة بأوجه 

منها : أن ذلك کان متقدمًا على ال 
والآية كانت سنة تسع. 

ومنها : آنه کا کان قد علم يإسلامه. 

ومنها : نها قصة في حين قال القرطبي : ويمكن آن يقال : إنه ها إنما 
ربط ثمامة في المسجد؛ لينظر حسن صلاة المسلمين واجتماعهم عليها 
وحسن آدابهم في جلوسهم في المسجد فيانس بذلك» وكذلك کان" . 

ويوضحه حديث عثمان بن آي العاصي في «صحيح ابن خزي 
وفد ثقيف لما قدموا على رسول اله ا أنزلهم المسجد ليكون أرق 
لقلوب ی۰ 

وقال جبير فيما ذكره أحمد: دخلت المسجد والنبي ## يصلي 
المغرب فقرأ بالطور» فكاتما صدع قلبي حين سمعت القرآن" قال 
ويمكن أن يقال أيضًا : إنهم لم يكن لهم موضع ربط يربط فيه إلا المسجد. 

سادسها: قوله (فقال: «أطلقوا ثمامة؛ ) سبب إطلاقه أنه قال له ثلاثة 
آيام: «ما عندك يا ثمامة؟؛ -كما باتي في المغازي”“- قال: عندي 
یا محمد خیر» إن تقتل تقتل ذا دم» وإِن تنعم تنعم علیٰ شاکر» وإن 
= الللخيص» :٠٤١/١‏ وضعف جماعة هلئا الحديث» بأن راويه أفلت بن خليغة 

مجهول الحال. وضطه الألباني في «ضعیف ابي داوده (۳۲). 
المفه 0۸٤/۴‏ 
(۲) «صحیح این خزیمة» ۲۸۵/۲ (۱۳۲۸), ورواء ایشا آبو داود ۰۴۰۲۹ واحمد 


۸/٤‏ وقال الألباني: إسناده ضعيف فيه عثعنة الحسن» وهو البصري. 
٩‏ احمد ۸۳/٤‏ وتندم تخریجه من البخاري (۴۲۰۵۰) دون قوله: فکانما صاع عن 


- فإنه في نة ست 


أن 


۵ سیاتي برقم )٤۳۷۲(‏ باب: وفد بني حبنة: 


کس تب 7 
كنت تريد المال فسل تعط منه ما شئت» فعند ذلك أمر يإطلاقه» ففيه 
جواز اللين على الأسير» وهو مذهبنا ومذهب الجمهور". 

وادعى ابن الجوزي أنه لم يسلم تحت الأسر لعزة نفسه» وكأن كل 
أحس منه بذلك فقال: «أطلقوه» فلما أطلق أسلم» ورواية ابن خزيمة 
وابن حبان في «صحيحهما؟ بزيادة: إذ فيهما فمر ب يومًا فأسلم فحله 
وبعث به إلى حائط آبي طلحةء فأمره أن يغتسل» فاغتسل وصل 
ركعتين» فقال ##: «لقد حسن إسلام اخيكم»"". ورواه ابن الجوزي 
أيضا كذلك. 

ls 

قوله: (فانطلق إلى نجل) كذا الرواية هناء وفي مسلم وغيرهما 
بالنون رالخاء المعجمةء أي: آنطلق إلى نخيل فيه ماء» وزعم ابن 
دريد آنه بالجيم» وهو الماء القليل المنبعث» وقيل: الجاري. 

وعن عائشة رضي اله عنها آن بطحان وهو - واد بالمدينة يجري 
نجلا”. أي: نرًا فيمكن أن يكون مض لذلك المكان» وفي رواية: 
آنه ذهب إلى المصانع فغسل ثيابه» واغتسل؟. 

ولا شك أن الكافر إذا أراد الإسلام بادر به» ولا يؤخره للاغتسال» 
ولا بحل لأحد أن يأذن له في 


() أنظر: «شرح السير الكير؛ ١١۲۹/۳‏ «أحكام الفرآن؛ لابن المربي 1۸۹۸/٤‏ 
«آحكام القرآن للشافمي ۱۹۹/۲- .۲٠۰‏ 

این خزیمة ۱۲۵/۱ (۲۹۳), واین حبان ٤۲-٤۱ /٤‏ (۱۲۳۸). 

(۴) «صحيح البخاري» برقم (۱۸۸۹) أبواب: فضائل المدينةء باب: كراهية الي 
## أن تعرى المديتة. 

() ذکرها این عبد البر في «الاستیعاب» ۲۸۸/۱. 


سس اردیع شں انع اسح 
البخاري أنه تشهد بعد الغسل محمولة عل أنه أظهر ذلك وقد أسلفنا 
انه اسلم قبله. 

ومذمبنا آن آغتساله واجب إن کان عليه + 
منها أم لاء وأبعد بعض أصحابناء 


في شرکه سواء آل 
إن کان آغتسل آجزاهء والا 


ويسقط حكم الجنابة بالإسلام كما تسقط !ا 
بالوضوء» وأنه لازم إجماعًا هذا كله إذا كان أجنب في كفره» وإلا 
فهو مستحب» وقاله مالك" . 

قال القرطبي : وهلذا الحديث دال علي أن الغسل في حق الكافر كان 
مشروعًا عندهم معروًا» آلا تری أنه لم يحتج في ذلك إل من يأمره به 
ولا لمن نبهه علیه. 

قلت: قد سلف صریځًا آنه آمره به قال : والمشهور من قول مالك آنه 
إنما يغتسل لكونه جنبّاء قال: ومن أصحابنا من قال: يغتسل للنظافة 
واستحبه ابن القاسم ولمالك قول: إنه لا يعرف الغسل". 

وقال أحمد وابو ثور: يلزمه الغسل لهذا الحديث ولحديث قيس بن 
لاييا" عاصم لي الترمذي مح وصح این خزیا ۲ وعند 


() اکال المملم» 1/ ۸۹-۹۸ لمهم 0۸1/۳. 

() هكذا في الأصل» والصواب قيس بن عاصم» وهو ابن ستان بن خالد بن متقرء. 
التميمي المنقري» رفد على اللبي ڳا في وقد بني تميم» وأسلم سنة تسع» وکان 
عاقلا حلیتا سمځا جوائا. آنظر: «الاستیعاب؛ ۲٥۳/۳‏ ۲۱۹8(۲۵۵)» امد 
(VIA FoF Te IF sialyl ETD EF EY /6 sill‏ 

)سنن الترمذي» (1۰). 

(۵) «صحیح ابن خزیمةه ۱۲۹/۱ ۲۵» ۲۵۵). 


کے ہو (mmm‏ 
أبي حنيفة أن الغسل للإسلام مستحب. قال محمد في «السير الكبير: 
ينبغي للرجل إذا أسلم أن يغتسل للجنابة» وعلل بأن الكفار لا يغتسلون 
للجنابة» ولا یدرون کیفیته"» تیل : آراد آن من المشرکین من لا يدين 
الأغتسال من الجنابة» ومنهم من يدينه كقريش» وبني هاشم؛ فإنهم 
ترارثوه عن إسماعيل ا إلا إنهم كانوا لا بدرون كيفيته» وها في 
حق من لم يجنب» وقد ختلف خطابهم بالفروع ايقًا. 


دن ی 


5 


السیر الکییر؛ ٠۲۹/۱‏ 


توک کے و ن 


نمی و 


هذا الحديث أخرجه في الأحزاب مطولًا» وأخرجه مسلم في 
المغازي. 

ٹانیها: 

(سعد) هذا هو: ابن معاذ» آبو عمرو» وسيد الأوس» بدري» كبير 
القدر» واهتز عرش الرحمن لموتهء أي: اأ. 
أو المراد: حملة العرش» ومن عنده من الملائكة» وأبعد من قال: 
المراد بالعرش الذي وضع عليه» وتوقف مالك في رواية هذا 
الحديث» ولعله لا يصح عنه. قال آبو نعيم : مات في شوال"» ونزل 


را لقدوم روحه» 


(۱) سباتي برقم (۱۲۲) كتاب: المغازي» باب: مرجع النبي ڳلا من الاحزاب. 

() مسلم (۱۷18) كتاب: الجهاد والسيرء باب: جواز قال من تقض العهد. 

(۴) في هامش (س): الخندق كانت في شوال سنة خمس» وقيل: في ذي القعدة» 
فلا أراه يصح ما قاله إلا أن يقال: إنه لبث بعد الخندق دون شهر يعني : القول 
پوفاته بعد شهر والمعروف أنه توفي بعد شهر من الختدق بعد الفراغ من بني قريظة. 


ی 7= 
رته سبعون ألف ملك ما وطتوا الأرض. 
الها 


تداوي الجرحئ» وتحتسب بخدمتها من كانت فيه ضيعة من المسلمين. 

رابعها 

الأكحل: عرق في اليد يفصد» ولا يقال: عرق الأكحل» كما قال 
في «الصحاح؟"» ويقال له كما قال في «المحكم»: النسا في الفخذه 
وفي الظهر الأبهرء وقيل الأكحل: عرق الحياةء ويدعئ نهر البدن» وفي 
كل عضو منه شعبة لها اسم علي حدة» فإذا قطع في اليد لم يرقا لدم » 
وفي «الجامع؟: هو عرق الحياة. 

خاسها: 

قوله: (فلم يرعهم) أي: يفزعهم» وال الخطابي: هو من الروع» 
وهو إعظامك الشيء وإكباره فترتاع» قال: وقد يكون من خوف» 
والمعن فهم في سكون حت أفزعهم الدم فارتاعوا له . 


() هو سعد بن معاذ بن النعمان بن آمرئ القیس بن زید بن عبد الأشهل» آسلم علیٰ ید 
مصعب بن عمير» شهد بدرا وأحدًا والخندق» ورمي بومي الختدق بسهم عاش 
شهرا ثم تقض جرحه فمات منه. أنظر ترجمته في: «معرفة الصحابةه لأي 
۳ 4 ۱۹( الاستیعاب۲ ۲/ ۱۹۷- ۱۷۰ ,)4٩۳(‏ «أسد الغابة) 
PYD YA FY /Y salle (tte) FV PVF /F‏ 

9( «السحاح» ۱۸۰۹/6 مال 


(۳) *المحکم» ۳۱/۳ ما 


اعلام الحديثه ٠١/١‏ 


س9 س اس شس س سمع س 

سادسها: 

قوله: (یغذو) آي: سال 

والحديث دال لما ترجم له» وهو سكنى المساجد للعذرء وأن 
الإمام إذا شق عليه النهوض إلى عبادة مريض يامر أن يقل به إلى 
موضع یقرب ویخف عليه زیارته» واستدل به مالك وأحمد"“ عل آن 
إزالة النجاسة ليست فرضًا؛ لأنه لم يحل بينها وبين الذريعة إليهاء 
ولم يمنعه من السكن» وعزاء بعضهم إلى القديم» ولك أن تقول: إن 
ما سکن إلا بعد الأندمال» ولا یخشی منه محذور غالبا. 


دی وی 


۵ آظر: لی ۱ 


إلى 


E r 
ثم ساق حدیٹ أم َة اف‎ 


إلى رول انش جلا آي 
رَا..٠‏ الحديث. 


التعليق الأول يأني -إن شاء الله تعالل- في الحج من حديث 
عكرمة» وحديث أم سلمة أخرجه مع مسلم في الحج"" ٠‏ وفي 
تفسير سورة الطور"» وفي لفظ له: ١إذا‏ أقيمت صلاة الصبح فطوفي 
على بعيرك» والناس بصلون». 
ثانبها 
معن (شكوت) أي: أشتكي تعني: أنها مريضةء وإنما أمرها 
)١‏ سباتي برقم (۱۱۱۲) باب: من آشار إلى الركن إن أن عليه 
۲ سیاتي برقم (۱۹۱۹) باب: طواف النساء مع الرجال» ومسلم (۱۲۷۱) باب 
جواز الطواف عل بعیر وغیره. 
(۳) سیاتي برقم (۲۸۵۳) کتاب: التقسیر. 
() سیاتي برقم (۱۱۲۲) کتاب: الحج» باب: من صل ركعتين الطواف خار جا من 
السجد. 


7 سے ی س س نت س 


بالطواف وراء الناس؛ لأنه صلاة وسنة النساء التباعد عن الرجال في 


فيه جواز الطواف رابا للمعذورء ولا كراهة فيه» فإن كان غير 
معذور ففيه خلاف ستعلمه في الحج» وطوافه ل عل بعير يوضح 
جوازه» وبه أخذ ابن المنذر وقوم والجمهور كما حكاه القرطبي“ 
على كراهة ذلك ومنعه» وذهب مالك وأبو حثيفة إل أنه يعيد ما دام 
قريب من مكةء فإن بَمّد إل مل الكوفة فعليه مء ولم ير الشافعي 
وبه قال آحمد کما حکاه ابن الجوزي“ 
واجابوا عن طوافه رابا بأوجه: 
متها: آنه للاستعلاء کما آخرجه مسل( 
ثانیها: آنه کان شاکیا. رواء أبو داود“ من حدیث ابن عباس" » 
| فهمه البخاري هناك» وترجم عليه» باب: المريض يطوف 


و 
راا . 


() االمنھم» ۳۸۱/۳ 

() أنظر: «المتقی؛ ۲/ ۲۹۵ «الترادر والزیادات؛ ۲/ ۴۸۲ اليوط ٤١-٤1 /٤‏ 

VAJ Yn 

0) المقي» ۵۵/۵ 

(ه) مسلم (۱۳۷۲) کتاب: الحچ» باب: جواز الطواف عل بعير وغبره. من حديثك 
ا 

)في هامش (س) حاشية نصها: من خط الشيخ: أبو داود والشاي. 

ابو داود (۱۸۸۱)» وضعقه الالباتي في «ضعیف آي داوده (۳۲۷. 

) سیاتي برقم (۱۱۴۳) کتاب: الج 


کے دتو( 
ثالثها: قول عائشة لو كان ماشيًا لطرق بين يديه ولصرفوا عنه» وكان 
ره ذلك" . 
رابعها: فیه جواز دخول الدواب المسجد كما ترجم لهء ولا يلزم 
من دخولها التلوث» وناقته ڳل كانت ناقة منوقة» والعادة أن الداب 
كانت سائرة لا تبول"» وخصه مالك بالدواب المأكولة. 
وفیه أيضًا أن راكب الدا 
ولا يخالط الرجالةء وكذلك ينبغي أن يخرج النساء إل حواشي الطرق. 
قال بو عمر: وصلاته ها إلى جنب البيت من أجل أن المقام كان 
حينئذ مالصقًا بالبيت قبل أن ينقله عمر من ذلك المكان» والوجه أن البيت 


E 


کله قبله» فحیث صلی المصلي منه إذا جعله آمامه کان حًا . 


ينبغي له أن يتجنب ممر الناس ما ستطاع 


(۱) رواه مسلم (۱۲۷۲) کتاب: الحج» باب: جواز الطواف عل پمیر وغيره» بلفظ : 
طاف النبي بيا في حجة الوداح حول الكعبة على بعيره يستلم الركنء كراهية أن 
یرب حت ااس. 

(۲) ورد بهامش (س) تعلیق تصه: وذکر لي بعضص اصحابي آن من خصاتصه # ان 
مرکوبه ما دام النبي # راکبه لا بیول ولا یروث وغالب ظني انه تقله عن ان 
إسحاق» واش أعلم. 

سید ۱۰۰۱۳ 1 


کے و دس ت 


وهُا وَل ال نا اتر 
مع گل واج نُا واد 
الكلام عليه من أوجه: 


أحدها 
هلذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في علامات الك 
وفي منقبة أسيد بن حضير» وعباد بن بشر في مناقب الأنصار» وقال فيه : 


ا ناقا 


وقال معمر؛ عن ثابت» عن آنس آن أسيد بن حضير ورجلا من الأنصار» 
وقال حماد: آنا ثابت» عن آنس كان أسيد وعباد بن بشر عند النبي 
##" وتعليق معمر أخرجه البيهقي في «دلائله» من حديث 
عبد الرزاق عنه"» وتعليق حماد هذا وصله النسائي في «سننه؟ فقال: 
حددثنا آبو بکر بن نافع؛ عن بهز بن آسد» عن حماد بن سلمة انا 
ثابت فذكره» وأخرجه البيهقي في «دلائله» من حدیث يزيد بن 
حارط عن شای ره افاے لها خض ایا 


٩‏ سیاتي برقم (۳۹۳۹) کتاب: المناقب. 
(۲) سیاتي برقم (۴۸۰۵) کتاب: مناقب الأنصار. 

الئل البوته 1/ ۷۷- ۷۸ 

(4) «السنن الکیرئ» .۸۲٤۵( ٩۸/۵‏ () «دلاتل ابوت ۷۸/۲ 


الرجلان قد عرفتهماء وفال ابن الت 
آو أسید» وجزم ابن بطال بأنهما عباد وأسید"» وبه جزم ابن التين في 
باب: علامات النبوة» وهو الموافق لباقي الباب» وهو شييه بما ذكره ابن 
عساكر وغيره» عن قنادة بن النعمان آنه خرج من عند رسول اله ڳلا وییده 
رجو قاناء الغر چو 

وفي «دلائل البيهقي؛ من حديث ميمون بن زيد بن ابي عبس» 
حدثني آبي آن آبا عبس كان يصلي مع رسول الله ڳلا الصلوات» ثم 
يرجع إل بني حارئة» فخرج في ليلة مظلمة مطيرة» فنورت له عصاه 
حتیٰ دخل دار بني حارثة» ومن حدیث کثير بن زيد» عن محمد بن 
حمزة بن عمرو الأسلمي» عن آبيه قال: كنا مع رسول اله ڳلا فتفرنا 
في ليلة مظلمة» فأاضاءت أصابعي حت جمعوا عليها ظهرهم وما هلك 
منهم» وإن أصابعي لتنير» وفي لفظ : نفرت دوابنا ونحن في سفر.. 
الحدين". 

انها 

قال ابن بطال: إنما ذكر البخاري هلا الحديث في أحكام المساجد؛ 
لأن الرجلين كانا مع رسول الله ية في موضع جلوسه مع الصحابةء فلما 
کان معه هذان في علم ينشره» أو في صلاة فأكرمهما الله بالنور في الدنيا 
ببركة الشارع» وفضل مسجده» وملازمته» وذلك آية للشارع وكرامة له 


: هما عباد وعويم بن ساعدة 


شرح این بطاله ۱۱۳/۲ . 
«تاریخ دمشق؛ .1۸٤/٤۹‏ 
() «دلائل النبوته ۸۷/7- ۷۹ 
9 دلائ النبرته ۷۹/7 


س( سے ار شس جس سیم س 
وآنه خص في الآیات بما لم یخص به من کان مع" آن أعطیٰ أن یکرم 
أصحابه بمثل هذا الور عند حاجتهم إليه» وذلك من خرق العادات. 

وذکر بعضهم فیما نقله شیخنا قطب الدين في «شرحه؛ وب 
غيره: أنه يحتمل أن يكون البخاري راد بذكر هذا الحديث هنا قول 
اله تعالی: اة و اتوت ونا نم قال في ارما 
آل ورو سن با وختمها بقوله: لف يرت أو َه أن ن [النور 
إلى أن قال: ل يوأ [النور: ۳۸] فكان هذا 
فهداهما الل بالنور في قلوبهم باطلًا ورزقهم إياء ظاهرًا في 
الظلمة» كما إن كانا من جملة من كان في البيوت التي أذن اله في 
رفعهاء جعل الله لتمام النور بین آيدیهما ي باي تاها 
قوله : «بشر المشائين في الظلم إلى المساجد بالنور التام يوم القيامة 
فجعل الله لهم منه في الدنيا ليزدادوا إيمانا مع إيمانهم. 

رابعها 

فيه دلالة ظاهرة لكرامات الأولياء ولا شك فيه. 

خاسها 

قال ابن بطال: كان يصلح آن يترجم لهذا الحديث باب قول اله 


من أ 
وا 


في هامش الاصل: لعله (قبل). 
شرح این بطاله ۱۱۳/۲ 
رواء آبو داود (۱٩)ء‏ والترمذي (۲۲۳) من حديث بريدة بن الحصيب الأسلمي» 
وقال الترمدي: هنا حديث غريب من هذا الوجه مرفوع» هو صحيح مسند 
وموقوف علي أصحاب الني ك ولم بسند على الي ل 
وصححه الالباتي في «صحیح ابي داوده (0۷۰). 
ورواء ابن ماج (۷۸۱) من حدیث ائس. 


کیب (mn‏ 
تعالی : یی ل مل آله م ا نا لم ين ور [النور: ]٤١‏ يشير إلى أن 
الآية عامة فيهما فيحتمل أن يستثبت منها المعث لا سيما وقد ذكر الله 
النور في المشكاة والزجاجة: ني يرت ریم [النور: ۳١‏ 
الآية. 
فاستدل أن اله يجعل لمن يسبح في تلك المساجد نورا في قلوبهم» 
ونورا في جمیع آعضائهم» ونورا بین آيديهم» ومن خلفهم في الدنيا 
والآخرة» فلما خرجا من عند الشارع في الليلة المظلمة أراهم بركة 
ی ر ا یل اھ تیا نن اتو ہن ایتا جتان ب ی 
ممشاهما مع الحديث السالف: «بشر المشائين؛ إل آخر ما سلفء 
ويوقنًا أن كذلك يكون ما وعدهم اله به من النور الذي يسع 
بين أيديهم وبأيمانهم يوم القيامة برهانًا لمحمد عليه الصلاة والسلام 
على صدق ما وعد به أهل الإيمان الملازمين للبيرت التي أذن الله آن 


A 


ترفع 


وهذا هو عين الأحتمال السالف الذي أباده شيخنا أحتمالًا» وذكره 
5 
آخر (...) ف 


e e 


(۱) شرح این بطال؛ ۱۱٤-۱۱۴/۴‏ 
0) مقدار ثلاث كلمات في الأصل لم نتيين قراءتها. 
() ورد بهامش (س): ثم بلغ في الرابع بعد الستین کبه مولقه. 


۷ - حدقنا عبد اله بن محقي الجخفيٰ قال 
کنا آي قال سمغت يعلى ل 


محمد بن زکریا اا فقال: حدثنا معاذ بن سليمان الحرائي» 
شنا فلیح. 

وذكر أبو علي الجياني أن رواية محمد بن سنان معافیٰ بن سليمان 
ليست محفوظة عن أبي النضر» وقال ابن السكن عن الفربري: قال 
محمد بن إسماعیل: هکذا رواه محمد بن سنان» عن فلیح» وهو 
خطاء وإنما هو -عن عبيد وعن بسر- يعني : بوا العطف. 

وکذا خرجه مسلم» عن سعیا بن منصور عن فلیح به» قال : جميعًا: 
عن آبي سعید*» ورواه عن فلیح کرواية سعیا يونس بن محمد عند ابن 
زيد المروزي في «صحيح البخاري؛ حدثنا 
محمد بن سنان» ثنا فليح ثنا آبو النضر» عن عبيد» عن أبي سعيد» 
ورواه البخاري في فضل أبي بكر عن عبد اله بن محمد بي عامر 
)١‏ سياتي برقم )۴١١(‏ كتاب: فضا الصحابةء باب: قول التي #ل#: سدوا 

الأبواب إلا باب أبي بكر». 
() مسام (۲۳۸۲) في فشاتل الصحابة» باب من فضاتل بي یکر الصدیق رضي الله هت 
(۳) في هامش (س): بخط الشيخ: والترمذي في المناقب» والنساتي بعفه. 
شید المهمل؛ 0۸1/۲. 
TAY pls (o‏ 


مصف ابن ابي شین ۴۵۱/۲ (۳۱۹۱۷) 


أبي شيبة"» ورواية اب 


سا سس درس س اج اسع سے 
-يعني: العقدي» ثنا فليح» ثنا سالم» عن بسر» عن بي سعيد"» وفي 
الهجرة عن إسماعيل بن عبد الله» حدثني مالك» عن أبي النضر» عن 
عبيد» عن أبي سعيد بلفظ : أن يؤتيه الله من زهرة الدنيا ما شاء» 
وفیه : فبکیٰ أبو بکر وقال: فدیناك بآبائنا وأمهاتنا". 

وکذا رواه عن مالك عبد اله بن مسلمة" وابن وهب ومعن»؛ ومن 
طریقه آخرجه مسلم» ومطرف وایراهیم بن طهمان -وسماه عبد الله بن 
نين“ ومحمد بن الحسن» وعبد العزيز بن يحيئ؛ قال الدارقطني : لم 
«الموطاء إلا في «كتاب الجامع؛ للقعنبي ولم يذكره في «الموطأء 
غیره» ومن تابعه فإنما رواء في غير *الموطاا. 

قلت: ففلیح لم ینفرد به بل توبع» وإِن کان بعضهم لین روایته» 
فیجوز آن بکون حدث به مرة» عن عبيد» ومرة عن بسر؛ ومرة 
جمعهماء وأخرجه الترمذي من طريق أبي المعلى مرفوعاء وقال 


غریب واعرچه ایشیا من نوت عاف اه چو آم پت الاواب: 
إلا باب آبي بكر 

الها 

أبو النضر. أسمه: سالم بن 


wm 


آمية» مول عمر بن عبيد الله بن 


() سیاتي برقم (۴۹4). 
١‏ سياتي برقم )۳۹٠١(‏ كتاب: مثاقب الأنصارء باب: هجرة اللي ا 

ارج روایته الترمذي .)۳٩۹۰(‏ 

(TIYA ple (O 

(۵) الترمذي (۴۹0۹). 

) الترمذي (۴۹۷۸) وقال: هذا حديث غريب من هلذا الوجه. وصححه الألبافي. 
(۷) تغدمت ترجمته في حدیث رقم )٨۸۰(‏ 


وعبید بن حنين مدني آخو عبد الله ومحمد تال 
سنة خمس ومائة» عن خمس وسبعین تة 

ويسر بن سعيد -بالباء الموحدة والسين المهملة- مات بالمدينة سنة 
مائة -وقيل: إحدئ- عن ثمان وسبعين سنة. 

رابعها: 

قوله: (فبکیٰ آبو بکر) زاد مسلم: فسمیٰ هذا وبکی. وإنما آبهم 
الشارع ذكر العبد؛ ليظهر فهم آهل المعرفة» ونباهة أهل الحذق» 
وكان ذلك كله في الصديق» وفي مسلم أنه قال لرسول الله: فديناك 
بابائنا وأمهاتنا؛ لأن | فهم أن العبد هو رسول الله وكان ذلك 
في مرض موته» كما ستعلمه» في حدیث ابن عباس بعده» فیک 
حزنًا علي فراقه» وانقطاع الوحي» وغير ذلك من آنواع 1 

وفي قول آبي سعید: (وکان آبو بکر آعلمنا) هو لائح في کونه اعلم 
الصحابة إذ لم ينكره أحد ممن حضرء ولا شك فيه» ولما علم الشارع 
ذلك منه ختصه بالخصوصية العظمئ وقال: إن آمن الناس علي..» إل 
آخره فظهر أن للصديق من الفضائل والحقوق ما لا يشاركه في ذلك 
مخلوق. 

ا 

قوله یا: ( «إن آمن الناس علي في صحبته وماله آبو بکر٤‏ )» قال 
العلماء ومنهم الخطابي: أي: أكثرهم جودًا وسماحة لتا بنضه وماله 


(١‏ قال عنه ابن سعد: کال 


ولیس بکثير الحدیث» وقال آبو حاتم: صالخ 
الحدیث» وذکره ابن حبان في «التقات». آنظر ترجه في : «الطبقات الکبریئ» / 
7 الجر والتمدیل» 2۰8/۵- 4۰ (1۷۲). #اقات» لابن حبان 
۳/۵ «تهذیب الکمال» ۱۹۷/۱۹- ۲۰۰ (۴۷۱۲) 


کو اس نن مت 
وليس هو من المن الذي هو الأعتداد باا ؛ لأنه مبطل للثواب» لان 
المنة له ولرسوله في قبول ذلك وغيره» قال الخطابي: والمن في كلام 
ن [س 
۳۹ وقال: رلا تن (المدثر: ١۲ء‏ أي: لا تعط لتاخذ من المكافأة 
آکثر مما أعطیت. 

وقال القرطبي: وزن «أمن؛ أفعل من المنة بمعنى: الأمتنان» أي : 
أكثر منَة» ومعناه: أن أبا بكر له من الحقرق ما لو كان بغيره لامتن بها 
وذلك؛ لأنه بادر بالتصديقء وبنفقة الأموال وبالملازمة والمصاحبة إلى 
غير ذلك بانشراح صدر ورسوخ علم بأن الله ورسوله لهما المنة في ذلك 
والفضل لكن رسول الله بجميل أخلاقه وكرم أعراقه أعترف بذلك عملا 
بشكر المنعم ليسن كما قال للأنصار» وفي «جامع الترمذي» من حديث 
آبي هريرة مرفوعًا : «ما لأحد عندنا ید إلا وکاقأناه ما خلا آبا بکر» فان له 
عندنا يدا بكافه الله فك بها بوم القبامتة. 

سادسها: 

قرله #: ( «لو ګنت متخذًا من آمتي خلیلا..» ) إل آخره» وفي 
رواية : «لکن آخي وصاحبي»". 

اعلم آن أصل الخلة الأفتقار والانقطاع فخليل الهء أي: المنقطع 
إليه» لقصره حاجته عليه» وقيل: إنها للاختصاص أو الأصطفاء» 
وسمی إبراهيم بذلك؛ لأنه وال فیه» وعادی فيه وقیل: لأنه تخلل 


اعلام الحدیته 6۰۳/۱ 

)١‏ «المفهم؛ ۲٤۱/١‏ والحديث رواء الترمذي )۳٣۹١(‏ وقال: هذا حليث حن 
غریب من هذا الوجه. 

۳ رواها مسلم (۳/۲۳۸۳) من حدیث عبد الله بن مسعود.. 


بن n‏ 0 
بخلال حسنة» وأخلاق كريمة» وخلة الله له: نصره وجعله إماما لمن 
بعده» وقال ابن فورك: الخلة صفاء المودة بتخلل الأبرارء وقيل: 
أصطفاء المحبة» وقيل: الخليل من لا فلبه لغیر خليله» وقیل: 
من التخلل أي: أن الحب تخلل قلبه وغلب على نفسه» والخل 
الصديق. حكاه ابن قرقول. 

وقوله: من أمتي؛ قيل : آتخذ خليد من الملائكة. حكاه ابن | 
ویرده ولک e‏ الرحمن»» وفي رواية: «لو كنت 
تما الع مزاین امسا برق 
ار واصطفی» وهنا سکت عن آحد 
مفعولیهاء وهو الذي دخل عليه حرف الجرء فكأنه قال: لو كنت 
متخذًا من الناس خليلا لاتخذت منهم آبا بکر» وقد تنعدی (اتخذ) 
لأحد المفعولين بحرف الجر» وقد تتعدى لمفعول واحد» وكل ذلك 
في القرآن. 

ومعنى الحديث: أن أبا بكر متأهل لأن يتخذ الشارع خايآد لولا 
المانع المذكورء وهو أنه متلا قلبه بما تخلله من معرفة الرب تعال 
وصحبته ومراقبته حت کانه مزجت"" آجزاء قلبه بذلك» فلم یتسع 
قلبه لخلیل آخر وعلیٰ هذا فلا یكون الخلیل إلا واحدًا ومن لم ينه 
إلى ذلك» ممن تعلق القلب به فهو حبيب» وذلك أثبت للصديق 
ولعافشة أنهما أحب الناس إليه» ونفى عنهما الخلةء وعلل هللا 
فالخلة فوق المحية. 

وقد أختلف آرباب القلوب في ذلك» فذهب الجمهور منهم إلى أن 


0 ستاتي برقم (۳۹۵4. لملھا: کان 


س( س اوضع شس اجن اسع د 
الخلة أعل تمسكًا بهلذا الحديث» وذهب أبو بكر بن فورك إلى أن 
المحبة أعلئ؛ لأنها صفة نبينا ف وهو أفضل من الخليل 
وقيل: هما سواء» فلا يكون الخليل إلا حييًاء ولا الحبيب إلا 

وزعم القزاز فيما حكاه ابن التين آن معنى الحديث: لو كنت أخص 
أحدًا بشيء من العلم دون الناس لخصصت به آبا بكر؛ لأن الخليل من 
تفرد بكَلَة من الفضل لا يشركه فيها أحد كما آنخذ اله إبراهيم خليلا 
جعلها عليه برا وسلاما. 

سابعها 

قوله: ( ولك أخوة الإسلام؟ ) قال ابن التين : رويناء بغير همز 
ولا أصل لهلذاء وكأن الهمزة سقطت هناء وهي ثابتة في باب 
المواضع» وكذا قال ابن بطال: وقع في الحديث (وللكن خوة 
الإسلام)ء ولا أعرف معناءء قال: وقد وجدت الحديث بعده (خلة) 
بدل (خوة)» وهو الصواب؛ لأنه ي صرف الكلام على ما تقدمه من 
ذكر الخلالة» وات بلفظ مشتق منهاء وهو الخلةء قال: ولم أجد 
خوة بمعنىٰ خلة في كلام العرب 

قوله: (ما يبكي الشيخ» إن يكن اله) قال ابن التين: رويناه بكسر 
همزة (إن) علیٰ آنه شرط ویصح فتحهاء ویکون منصوبًا بأن فیکون 
المعنی ما ببكيه لأجل آن يكون اله تعال خير عبدًا. 

امنها: 

فيه التعريض بالعلم للناس» وإن قل فهماؤه خشية أن يدخل عليهم 

حزنا. 


شرح این بطاله ۱۱٩-۱16/۲‏ 


ی — 0 
العلم إلا من فهم» وأن الحافظ 
لا تبلغ درجته إنما يقال للحافظ عالم بالنص لا عالم بالمعنء الا 
تر آن أبا سعيد جعل لأبي بكر مزية تفهمه أوجب له بها العلم 
حقيقة» وإن كان قد أوجب العلم للجماعة. 

وفيه : الحض على أختيار ما عند الله والزهد في الدنياء والإعلام 
لمن أحبك ذلك من المسلمين. 

وفیه آن على الإمام شكر من أحسن صحبته ونصرته» بتعزيز الدين 
والاعتراف بذلك واختصاصه بالفضيلة التي لم يشارك فيها كما أختص 
هو اق آبا بکر بما لم يخص فيه غیره وفلك؛ أنه جعل بابه في 
المسجد ليخلفه بالإمامة. 

وفيه : أن المرشح بالإمامة يخص بكرامة تدل عليه. 

وفيه: أن الخلة قوق الصداقةء والصحية. 

وفيه : أثتلاف النفوس بقوله : «ولكن أخوة الإسلام أفضل» فتالفهم 
بان حرمة الخلة بمعنئ: شامل عنده وإن كان قد فضل الصديق بما 
یدل عل ترشیحه للأمر بعده. 

تاسمھا 

قولة: ( الا باب في المسجد إلا سد إلا باب آبي بکر» ) 
وجاء: الا ببقين في المسجد خوخة؛» كما ستعلمه من حديث 


ولیه : آنه لا يستحق آحد 


ا ایر 

والخوخة بفتح الخاء باب صغيرء قال ابن قرقول: وقد يكون علبها 
مصاريع» وقد لا يكون إنما أصلها فتح في الحائطء وكانت الصحابة 
فتحوا بين مساكنهم وبين المسجد خوخات؛ أغتنامًا لملازمة المسجد 


س( س لاونیم شس اہن سی سے 
وللکون فيه مع رسول الله ل إذا كان فيه غالبا إلا إنه لما كان يؤدي ذلك 
إلى أتخاذ المسجد طريقًاء وكانت الكلاب 
آخرجه آبو داود پإسناده الصحیح» أمر ل بسد كل خوخة كانت 
هنالك واستثن خوخة الصديق إكرامًا له» وخصوصية به؛ لأنهما كانا 
لا یفترقان غالبا 

عاشرها 

استدل بهذا الحديث على إمامة الصديقء واستخلافه بعده؛ لأنه كل 
کان يخرج من باب بيته» وهو في المسجد للصلاة» فلما آن علق الأبواب 
إلا باب آبي بکر دل عل آنه يخرج إليه منه للصلاة» فکانه هة نبه عل 
آنه من بعده يفعل هکذاء وحدیث ابن عباس آنه ڳا آمر بسد الأبواب 
إلا باب علي» آستغربه الترمذي“ 

وقال البخاري: حديث إلا باب ابي بكر» أصح" وقال الحاكم: 
تفرد به مسكين بن بكير الحراني» عن شعبة» قال ابن عساکر: وهو وَعَمّ. 

قلت: قد تابعه إبراهيم بن المختار. 


وتدېر وتبول فیه» کما 


وعند ابن عدي مضعفًا عن آنس قال بعض الناس: سد الأبواب 
إلا باب أبي بکر» فقال 


)١(‏ عله البخاري (1۷) كتاب: الوضوه» باب: الماء الذي يغسل به شعر الإشسان 
ورواه آبو داود (۴۸۲)؛ وصححه الالباتي في «صحیح آبي داوده .)٤۰۸(‏ 

(۲) الترمذي (۳۷۳۲) وقال: هاذا حديث غريب لا نمرفه عن شعبة بها الإستاد إلا من 
هنا الوجه. 

(۳) «اتاریخ الکیر» 1۸/۲. 

۵ «الکامل» لابن عدي ۳۲۳/۰ 


حدیث ابن عباس: حرج سول ا کا في 


ي في الفرائض بزیادة فانه آنزله آبا آر قال قضاء ابا" 
وقوله: (عاصبًا رأسه) قال ابن التين: المعروف عصب راسه 


ی وی می 


) سياتي برقم (1۷۴۳۸) باب: ميراث الجد مع الاب والإخوة. وفي الأصل: (قضاء 


ایاه) دل (قضاء آبا). 


7 کک س سے 


إلْكفبَة وال 


- باب الأَبُواب وال 


ا لي عبد اله ب 


. ال ابن غڪر: ذب علي أ 
l011 gaê It‏ 


ذكره شاهدًا للابواب» واسم (ابن أبي مليكة) عبد الله بن عبيد الله بن 
عبد الله بن أبي مليكة» مات مع نافع ۰ والغلق بفتح الغين المغلاق» 
وهو ما يغلق به الباب. 
ثم ساق حدیث حماد عن ُوه عن انی ع عن ابن عم أله کل 
مء كدعا عُْمَانَ ِن لْحَة.. الحديث. 
وقد سلف من حدیث مجاهد عن ابن عمر في باب قول الله تعال 
ويدوا ين ماي إإيعتر مَل (البقرة: "1٠١‏ فطريق نافع طرقه 


گم صلّی. [انظر ۳۹۷ - مسلم 


عبد اله بن المكي الأحول» ولاء ابن الزير القضاءء وثقه ابو زرعة 
کثبر الحدیث» وذکره ابن حبان في «الت 
انظر ترجمنه في : «الطبقات الکبرئ» ۵/ ۰٤۷۴ -٤۷۲‏ «التاریخ الکیر؛ ۱۳۷/١‏ 
الجر والتعدیل» ۹۹/۰- ۱۰۰ (۱٩٤)ء‏ «التقات» لابن حبان ۲/١‏ 
«تهذیب الکمال» ۲۵۹/۱۵- ۲۵۸ .)۴٤۰۵(‏ 
۵) سبق برقم (۴۳۹۷) کتاب: الصلا 


وآبو حانم؛ وقال این سعد: کان 


دئاز 77 
الدارقطني فذكره 

وفيه: آتخاذ الأبواب للمساجد» وادعى ابن بطال وجويه صونًا 
لها" وهو ظاهر إذا غلب على الظن وقوعه فإدخال هاؤلاء الثلاثة 
معه؛ لأن عشمان أحد السدنة ففي عدم دخوله قد يتوهم عزله» 
وبلال مؤذنه وقائم أمر صلاته» وأسامة حبه ومتولي خدمته وما يحتاج 
إليه» وأما لق الباب فلعلا يظن الناس أن الصلاة فيه سنة مؤكدة 


يادة بلال بعد ابن عمر. 


شرح ابن بطاله ۱۱/۲ 


و 


۲ - باب ذُخُولِ المُشرك القشجة 


() سبق برقم )۲٨۲(‏ كناب: الصلاة: 


که م ابوه [انظر: ۵۷ا - مسلم: هدا - تج: 101/۱ 
ذکر فيه حا 


أحدهما: حديث السائب بن 


هذا الحديث» وهو في الحقيقة أثر رواء عن علي بن عبد الله 


س( د ارد س اجس سی سے 
أبو خليفة» وآورده الإسماعيلي عن يع عن محمد بن عبادء ثا حاتم بن 
إسماعيل» عن الجعيد» عن السائب قال: كنت مضطجعًا فحصبني 
إنسان» فرفعت رأسي» فإذا عمر بن الخطاب فذكره ثم قال: لم 
يذكر يزيد» وأورده أيضًا عن بي القاسم البغوي عن عبيد اله بن عمر 
الجشمي» عن يحي بن سعيد؛ فقال: عن الجعد بن أوس» عن 
يزيد بن خصيفة» عن السائب بن يزيد. 


قلت : والجعد معروف بالرواية عن يزيد وعن السائب. 
إذا عرفت ذلك» فالكلام عليه من آوجه: 
أحدها 


(يزيد) هذا هو: ابن عبد الله بن خصيفة مدني ثقة. 


و(الجعد) مدني ويقال: الجعيد» ثقة» روئ له مسلم حدينًا واحدًا 
0 
عن السائب 


() هو يزيد بن عبد اله بن خصيفة بن عبد الله بن يزيد بن سعيد بن ثمامة الكتدي 
المدني» وثقه احمد وابن مين وآپو حاتم رالنسائي» وقال این سعد: کان عابا 
ناسگًا کثیر الحدیث اء وذکره ابن حبان في «التقات». 
انظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ» [القسم المتمم] ص۲۷۴ »)٠١١(‏ «الاريخ 
الکییر ۳۲۵/۸ (۳۲۱۱)ء اجرح رالتعدیل؛ ۲۷۲/۹ (۳١۱)ء‏ «التقات؛ لاین 
حبان ۰117/۷ «تهذیب الکمال؛ ۳۲/ ۱۷۲- ۱۷۴ (۷۰۱۲). 

(۲) هو ابن عبد الرحمن بن أوس الكندي» ويقال: التيمي المدني» وثقه يحي بن 
معین» والنساتي» ردکره ابن حبان في «الثقات». 
انظر ترجمته في: «التاریخ الکییر؛ ٤٠١/۲‏ (۲۳۱۸)» (الجرح والتعديل» ۲/ 
۷ ۹ ۸ ۱ االتتات» لاین حبان ۰۱۱۹/٤‏ «تهنيب 
الکمال 011/8 o۱۲‏ )1۷( 
وحديثه عند مسلم برقم )۲۴٤١(‏ كتاب: الفضائل» باب: إثبات خاتم البوة 


فانیها: 

قوله: (کنت قائتًا) ذا في روایتنا بالقاف» ولعله بالنون بدلهاء 
توضحه رواية الإسماعيلي كنت مضطجعًا 

ا ي 

أنما أنكر عمر عليهما لرفعهما أصواتهما فيما لا حاجة فيه ولذلك 
بث عمر البطحاء خارج المسجد لينزهه عن الخنا والرفث. 

وسؤاله عنهما؛ لأنه كان قد قدم النهي عن ذلك فلما أخبراء أنهما 
ليسا من أهل البلد سكت عنهماء وأخبرهما بالنهي الذي كان قدمه لأهل 
البلدء وقد قال مالك“ وغيره: لا يرفع الصوت في المسجد في علم 
ولا غيره» قال مالك: ولقد آدركت الناس قديمًا يعيبون ذلك عل 
بعض من يكون ذلك محله» وفي العلم ترقع فيه الأصوات» وكرهه» 
رواه ابن عبد الحكم عن 

وقال ابن مسلمة في «المبسوط؟: لا باس برفع الصوت في المسجد 
في الخير يخبرونه والخصومة تكون بينهم» ولا باس بالأحداث التي 
تكون بين الناس فيه من الشيء يعطونه» وما يحتاجون إليه؛ لأن 
المسجد مجمع الناس» ولابد لهم فيما يحتاجون إليه من ذلك. 

وأجاز أبو حنبفة وأصحابه رفع الصوت في المسجد» وذكر ابن أبي 
اهيم بن بشار» عن ابن عيينة قال: مرت بابي حنبفة مع 
أصحابه في المسجد وقد رتفعت أصواتهم» فقلت: يا أبا حنبفة هذا في 
المسجد والصوت لا ينبغي أن يرفع فيه! فقال: دعهم فإنهم لا يفقهون 
إلا بهلذا"» رفي خبر أنه ك نه عن رفع الصوت في المساجد 


خيثمة» عن 


7 التق ۳۱۲/۱. 
١‏ أنظر: «الاداب الثرء 


لابن ملح ۳۸۲/۳ 


کے سین ست ب 


وإنشاد الشعر وطلب الضوال والصفق في البيوع؛ ولا يقوئ. 


حدیث عَبْدِ او ب گغب» أن گعْبَ بن مالك أ 
EN‏ ی 

وقد سلف في باب التقاضي والملازمة في المسجد". 

وساق البخاري هذا الحديث ليبين أن رتفاع صوت كعب وابن آبي 
حدرد فیه کان علیٰ طلب حق واجب» ولانا لم یعبه الشارع علبهم فیین 
بالحديث الأول محل المنع وبهذا محل الجواز. 


دم وی هی 


) رواه اپو داود (۱۰۷۹)؛ والترمذي ۳۲۲)ء والنساتي ۲/ -٤۷‏ ۸٤ء‏ واپن ماجه 
۷8ء واحمد ۱۷۹/۲ واین خزيمة في اصحیحهه ۲۷٤/۲‏ ۱۳۰0 
من حدیث عبد اله بن عمرو بن العاص: أن رسول اه إإة نه عن الشراء وال 
في المسجد وأن تنشد فيه ضالة؛ وأن بنشد فيه شعر. 
وحسنه الترمذي وقال: ومن تكلم في حدیث عمرو بن شعیب إنما ضعفه؛ أنه 
بُحدّث عن صحيفة جدّه» كانهما رأوا أنه لم يسمع هله الأحاديث من جله.. 
والحديث حسنه الألباني في «صحيح آبي داوده (۹41). 

) سبق برقم )٤۵۷(‏ کتاب: الصلاة. 


س ثاب الگا 


۸ - باب لجات الوس ني القشجد 


با الله نه وما الآَحَرٌ قَأعْرَضَ» 
اتظرہ ۲1 - ملم ۷ فع 101۳/۱ 


حدیث ابن عمر": قال: سَألّ ن جل رول #4 


) فوقها في الاصل: (د» س» ق) آنظر: بو داره: (۱۴۲۹) النساتي: (1۹00)» 
ابن ماچه: (۱۴۲۰). 


TEE f‏ اشرسيج اقرح اناع السحيع 


عدر ایض د رجلا اء کی ا 


ت 


ثم ساق حديث أبي واقد في النفر الثلاثة. 

وهاذا الحديث سلف في باب: من قعد حيث ينتهي به المجلس من 
کناب لملم . 

وأما الحديث الأول والثاني فأخرجهما مسلم أيفًا". 

وأما الثالث المعلق فأسنده مسلم عن [أبي کریب]“ وهارون بن 
عبد اللهء عن أبي أسامة» عن الوليد به وفي رواية لأصحاب 
السنن الأربعة زيادة والنهار". قال الترمذي: المح صلاة الليل» 
وقال النسائي : إنه خطاء وقال الشافعي: إنه لا يثبت أهل الحديث 
مثله» أعني: ذكر التهار؛ وما البخاري فصححه*». وطرقه الدارقطني 
فابلع 


إذا تقرر ذا 


فالکلام عليه من أوجه 


(۱) فوقها في الاصل: (۵) آنظر: آبو داوه: .)۱٤۲١(‏ 

سبق برقم .)٩٩(‏ 

(۴) مسلم )۷٤۹(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة اليل مش 

() في (س): کریب» رالصواب ما آثیتاه. 

( ملم 1٥۱/۷819‏ پمد حلیث (۷0۲) کاب : صلا السافرینء یاب 
اليل مشن مء 

ابم ارد (۱۲۹)» وارملي (0۹۷)» والشاني ۲۲۷/۳ واین ماج .)0۴۲٩(‏ 

() أنظر: «الستن الكبرئ؛ لليبهقي ۲/ 6۸۷. 

وقال: لا ثبت آنظر: «العلل» 1۱۳ ۴ 


ليس فيما ذكره البخاري دلالة على التحلق والجلوس في المسجد 
بحال كما نبه عليه الإسماعيلي. 

وقال المهلب: شبه البخاري في حديث جلوس الرجال في المسجد 
حول الشارع وهو بخطب بالتحلق والجلوس في المسجد للعلم. 

والظاهر أن الشارع لا يكون في المسجد وهو على المنبر إلا وعنده 
جمع جلوس محدقین به کالمتحلقین. 

وأما حديث أبي واقد فليس في إيراده هنا دلالة لما ترجم له» نعم فيه 
في كتاب العلم بينما رسول اله ل جالس والناس معه إذ أقيل.. 
الحديث» فاكتفي بأصل الحديث كعادته في الأستدلال بالأشياء 
الخفية والإجماع قاتم عل جواز التحلق والجلوس في المسجد لذكر 
اله والعلم. 

ٹانیها: 

فيه : أن الخطيب إذا سثل عن أمر في الدين لا بأاس بالجواب» 
ولا خطبته. 

الها 

اختلف العلماء في النوافل» فقال مالك والشافعي وأحمد: السنة أن 
ريده صلاته يل النوافل ر 
شاء رکعتین وإن شاء آربعًاء قال: 
أو ثمانيًا من غير زيادة» بعسليمة 


رکعتین 
وصلاة الليل كذلك» وإن شاء 


آنظر: لیتق ۲۱4-۲۱۴/۱ الا ۱۲۳/۱ 
0) آنظر ما سياني في کتاب: التهجد» باب: ما جاء في التطوع مئت مثنئ. 


س د اردیع س لجسن اسع سے 
واحدة» ولا شك أن صلاته كانت بالليل مختلفة”"“» وصح في الجمعة 
امن كان مصليًا بعد الجمعة فليصل أربقاه. 

رابعها: 

قوله: ( افإذا ع خشي الصبح صلی واحد؛فأرترت له ما صلی؛) فه : 
أن الوتر واحدة وخالف مالك فقال: أوله ثلاث بتسليمتين"» 
فقال: بتسليمة“؛ وستكون لنا عودة إليه إن شاء الله في 


وابو 
موضعه. 

خامسها: 

قوله: ( «اجعلوا آخر صلاتكم في باللیل وترًا» ) هذا آمر كما فهمه 
ابن عمر حيث قال: إنه ها أمر به» وهذا في حق من لا يغلبه النوم» فان 
كان يغلبه قدمه» وستكون لنا عودة إلى ذلك إن شاء الله. 


سادسها: 
قوله: ( مشن مشنیٰ* ) هو بغير تنوين لا يجوز يره للعدلية 
اطق 
فائدة 


الحلق بفتح الحاء واللام» وحكي كسر الحاء» جمع حلقة كتمرة 
وتمر» بإسكان اللام وحكئ سيبويه فتحهاء وهي منكرة» والفرجة: 
سلف ييانها في العلم. 


ex 


مختصر آختلاف الملماءه ۱۷۴/۱ 

۷ رواء ملم (14/۸۸1) كتاب: الجمعةء باب: الصلاة بعد الجمعةء من حديث 
لا زر 

ایی 17۳/۱ ادایت ۷۱/۱ 


20m س‎ 


هه - باب الاشيلقاء في القشجدِ ومد الرخْلِ 


عن غم آنه رای رشول اله ك ف 
الأری. وَعَنِ ابن هاب عن سيد بن ألمب قالّ؛ كان مر وغفما 
کی 1 ۷ > ملم ۰۰ فج 0/۱ 


ساق من حديث عَبَادِ ن 
في المَسْج وَاضِمًا [ 


وا انیت ارجات 
ومسلم في اللباس. 

قوله: (عن ابن شهاب..) إلى آخره» ساقه البخاري بالسند الأولء 
وقد صرح به آبو داود""» وزاد أبو مسعود فيما حكاء الحميدي في 
«جمعه» الصديق» فقال: وإن أبا بكر وعمر وعثمان كانوا يفعلون 
ذلك» وقد آخرج البرقاني هذا الفصل من حديث إبراهيم بن سعد عن 
الزهري متصلا بالحديث» ولم يذكر سعيد بن المسيب“. وسعيد لم 
يصح سماعه من عمر» وأدرك عشمان ولا يحفظ له عنه رواية عن 


اري هناء وفي الاستنذان واللباس ٠‏ 


اتي برقم (0416) كتاب: اللباس» باب: الأستلقاء ووضع الرجل على 
الأخرئ؛ وبرقم (۹۲۸۷) كتاب: الأسخلان» باب: الأستلقاء. 

)١(‏ مسلم )۲٠٠١(‏ كتاب: الاس والزينةء باب: في إياحة الأستلقاء. وورد بهامش 
(س): من خط الشيخ. ابو داود في الأدب والترمذي في الأسخذان والنسائي هتا 

( ابو دارد .)4٩۷(‏ 

() «الجمع بين الصحيحين؛ ۵۹/۱ )۷۷٥(‏ 

(ه) ورد بهامش (س) تعلیق نصه: فیه خلاف» وقال احمد: سیع. 


7 سے و س س س ے 


إذا عرفت ذلك» فالكلام عليه من أوجه: 

احدها 

فيه جواز الأستلقاء في المسجد ووضع إحدى الرجلين على 
الأخرئء ومن مَنّم استدل بحديث جابر بن عبد اله أنه ك نه أن 
يضع الرجل إحدى رجليه على الأخرئ» وهو مستلتق"". لكن الجواب 
عنه إنما باو في النسخ كما تقدم وفعل الخلفاء بعده يعلم أنه الناسخ؛ 
ولذلك أردف البخاري الحديث به أو بتأويله على أنه محمول على 
خوف بدو العورة عند تثني الإزار وسبل إحدى رجليه على الأاخرئ. 

ٿانیها: 

ا جواز الأنكاء والاضطجاع وأنواع الأستراحة في المسجد 
وبحتمل أن يكون الشارع فعل ذلك إلا لضرورةء أو كان بغير محضر 
جماعة فجلوسه ك في المجامع كان على خلاف ذلك من التربع 
والاحتباء» وجلسات الوقارء والتواضع» والانبطاح على الوجه منهي 


عه ٠‏ وهي ضجعة يبغضها اله. 


دن وچ 


)١‏ رواء مسلم (۷۲/۲۹) كتاب: اللباس والزيتة» باب: في منع الأستلقاء على 
الظهرء ووضع إحدى الرجلين على الاخرئ. 

)۴۷۲۳( النهي عن الأبنطاح على الوجه» رواه آبو اود (۵۰6)ء وای ماجه‎ )١( 
والبخاري في «الأدب المفرده (1۱۸۷)» وصححه‎ ٠١ -1۲۹/۴ واحمد‎ 
.)۱۱۸۷( الالباني في تعليقاته عل «الأدب المفرده‎ 


ن 
محتويات المجلد الخامس 


-٤‏ باب من می القاس 


٤ 


ااي الابيك كلها إلا الزات باليت .. 


7 سے ا س س سی 


۹- باب إل اقيضي تيارو . 
۰- باب لا تفي الايش الشلاة 


۸- باب إا ا 
۹- باب الصَلاةٍ على لاء 


ا باب . 


۷- باب إا 


EA 


N.. 


Nr. 


Me 


mw 


.. 
We... 


A. 


NE 


ا على الى 


کک کے ول ات 


۲ - باب اللا على القراشي ۰.......... Wess‏ 
۲۴ - باب الو على ازب ل mm‏ 
- باب اللاو في مالي ... e‏ 
0 = پاب الكt Ess kg‏ 


۴ - باب حك لاط باص من الج 


۴٣‏ - باب لا نطق عن ین نی الشلاة 


ir. 
n. 
mM 
tre. 
erv. 
E 
tt 
to 


سن 


۸- باب هَل يس بور مركي ا امل 
۹- باب اللا في ابض اا 


باب تاح پول الیل إا تر فی انچ ۰۰۰ 
۷- باب ارود في اللجو . 
۸- باب القغر في ا1 


. باب الځ والعر ياشو‎ - ۸٠ 


- باب الأبزاب ا 


۲ - باب څول 


س 0 


تقسيم مجلدات الڪتاب على ڪتب البخاري 


المجلد الأول: مقدمة التحقيق المجلد الام 
المجلد الاني 
١-کتاب‏ بده الوحي (۷-۱) 
۲- کتاب الإیمان (0۸-۸) 


(AEV-E) yj 
)۹۸۹-۹6۸( کتاب العیدین‎ -۴ 
)٠٠١6-4١( ك الوتر‎ ٤ 
10۳-1۰ 0( ا- الاستسقاء‎ 


2 الکسوف (۰11-1۰٤١‏ 
الکسوف (۰۱1-۱۰ 
باقي کناب الایمان ( 
ا ۷- سجود القرآن (۱۰۷4-1۰۹۷) 
-٣‏ تاب الیلم ٠۴٤-۵۹‏ 
ِ ۸- تقصير الصلاة -10۸١(‏ 
المجند لزان One‏ 


۷-1۳۵ کاب لوشو‎ -٤ 


المجلد اا 
اپ الُسلٍ E (۲۹۳-۲٤۸‏ 


التهجد (0۱۸۷-۱۱۲۰) 


المجلد الخاسر 
کاب الحیض (٣۴۴ -۲۹٤(‏ 
۷ کاب الیم (۳٤۸-۳۳۱‏ 


كاب اللا )0۲۰-۴٤۹(‏ 


المجلد السادسر 
۸- باقي کناب الطلاة 


“ازاب 


المجلد السايع 
باقي تاب الأان 
١-كتاب‏ الجمعة 4٠-۸۷70‏ 


س سے ارس س مس سس 


کاب الییع (۲۳۸-۲۰٤۷‏ 
۴۵ - کاب الم 1-۲۲۳۹( 

المجلد الخاسى عدر 
کاب اعد ۲۰۹-۲۲۵۷ 
(ATT YN 3 TV‏ 
3-۸ الْحَرَالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 
۹ کاب انال 4-1147( 
4= کاب ار 4-1140 


-۲۴۷١( الحزث والشزارعة‎ - 
(ros 


تاب ا 


(AY-YTON) il 
كناب الاشيفْرًاضي وَأقاء ليون‎ -۳ 


الجر والللیس )۲٤٠۹-۲۴۸١(‏ 
4- ك الخصرمات -۲1١(‏ 


(ite 
(۲۳۹-۲٤۲70 ك في اللقعطة‎ - 
-۲٤٤١( كاب المظالم.‎ - 
(AY 

المجلد السادس عشر 

باقي كناب المظالم 


۷- کناب الشركة (۲۵۰۷-۲۸۴) 
۸- کناب الرهن (۲۱۹-۲۵۰۸) 
4 - کتاب المت (۲0۹-۲0۱۷) 
۰- کتاب المکاتب (۲۵۹۰- 

(te10 
(1۳7-۲77 کتاب الھبة‎ - 
)1۸۹-۲۹۳۷( ك الشهادات‎ -۲ 

المجلد السايع هشر 
۳= کناب الصلع )٩۷۱۰-۲۹۹۰(‏ 
-٤‏ ك الشروط (1۷۱1- ۲۷۳۷( 
-١‏ تاب الوصایا (۲۷۴۸- 

OVA 
اب اهاد‎ -١ 

(ov 

المجلد الثامن عشر 
باقي الجهاد 
۷- ك رضي امس -۴٠۹۱(‏ 

(ioe 


امير (1۷۸1- 


کک ی 


المجالد السادس والمشرون 


۸ه- اب الجزتة ادع -٠۹4  -۳٠۵١(‏ وتات التلقات 
(FAA‏ ۰ كاب الأظيمَة (۴۷۳. 
إلمجلد التاسع عدر on‏ 
بده الخلق (۴۴۲-۳۱۹) ۷۱ ك المد( 4۷4 
۰ تاب الأنیاء (۴٤۸۸-۳۴۲١‏ اللَبَائح والصبْد -٠٤۷١(‏ 
الب نة Coots‏ 
ا ك اتاب (۴۹4۸-۴۸۹) ۷۳ ك الشاي (004- 00۷4 
المجلد السايع المد 
(wv‏ ۷4 كاب الأشرة (ه0۷- 
اقب الانضار 1۷71 (F48‏ 114( 
المجلد الحادي والعشرون ۷ كباب المرض -٠٦٤١(‏ 
4- كناب المَازي ٩۷۷ )٤٤۷۴-۳۹٤۹(‏ 
EEE‏ کاب الب (۷۸١ه-‏ 
- کتاب التشسیر ٤4۷۷-4 ٤۷6(‏ 0۷۸۳ 
کت کا ر ۷ قا اللْبَاس (۷۸۳- 
rege‏ 414( 
المجاد الريع امرون ا 
باقي کناب الباس 


RL IRR 
اب الاح (٤٦١١-١٠۲ه) المجلد التاسع والمشرون‎ 
STE 0 
11-۹۴١ باقي کناب الكاح - ك العَرًات‎ 
)٠٥۹۳-۹٤۱۲( كاب الزات‎ -۸۱  )0۳٤۹-۲۵۱( کاب الثللانی‎ ۸ 


Vv 


7 ی ان س س س سے 


المجلد اللاو المجلدات (۰۴۹ ۴ (۳١‏ 
باقي کناب الرقاق الهارس 

ر 11۰-1640 

ن وادور (۹۲0- 


گازات الانمان -٠۷۰۸(‏ 


Y1 -1۷۲۳( اض‎ 

المجاد الحادي واثلائو 
- کات الحدرد ۸1۰-0۷۷10 
۷- کتاب الات (1۸11- ٩۷۱‏ 
۸ كاب اسَيكَابَة المُرَلَينَ 
AFA 141)‏ 


۴- کناب الأحکام (۷۲۲-۷۱۳۷ 
4 - ك اللي ۷۲۲70 ۷۲٤۵‏ 
-٩‏ كتاب حبار الخاد -۷۲٤١(‏ 
(VW‏ 
المجالد الثالث الان 
- كاب الاغوصام بالكتاب وال 
K (VY VTA)‏ 
۷- کاب لوجي (۷۳۷۱- ۷٩۴‏ 


اچ 


حقو 
وز ر اران رل زرد لر 
إرارة ؤود الريمارمية 
رولةتر 
الْطبةآلأوف / ۹۹٤۱ھ‏ - ۹..۸م 


TOTF/Y gad = VV OAV ste Tc TAY TIE TTY «A 


أغقِل أَبوَيّ 


وهذا الحديث ساقه هنا مختصرًاء وساقه بكماله في الیبزي“ 
وساق بعضه في غزوة الرجيع من حديث هشام» عن عروة» عن 


والمراد بأبويها: الصديق وأم رومان. 


ورد بهامش (س): وساق حديث عائثة بسنده هنا في الكفالة مطولا» وشرح 
المصنف هناك أيشا: 

7) سيأتي برقم )۴۹٠۵(‏ كتاب: مناقب الانصار» باب: هجرة الي 6ء 

٩۳(‏ سیاتي برقم )٤۰۹۳(‏ کتاب: المغازي. 


س(١‏ س اتر س دہ سی س 

ومع (يديتان) الدين: أي: دين الإسلام. 

وقوله: (ثم بدا لأبي بكر مسجدًا) لا شك أن الصديق كما 
ستعالمه في الهجرة لما أوذي خرج من مكة حت بلع برك الماد فرده 
ابن الدغنة» ورجع معه إل مكةء وأجاره بشرط أن يصلي في بيته» 
ولا يعلن بالقراءةء ثم بعد ذلك بدا للصديق فابتن هذا المسجد بفناء 
داره فسير المشركون إلى ابن الدغنة فجاء الصديق فقال له: إما أن 
تصلي في بيتك وإلا فرد جواري؛ فقال الصديق: فإني أرضی بجوار 
اله وأرد إليك جوارك» وهنا من ندى الصديق وفضلهء فإنه قصد 
بذالك إظهار الدين. 

وأجاز مالك بناء المسجد بفناء الدار إذا كان لا يضر بالسالكين؛ 
لأن نفعه كالاستغراق» وإليه ذهب البخاري في ترجمته قال ابن شعبان 


في «الزاهي“: وينبغي تجنب الصلاة في المساجد المبنية حيث لا يجوز 
بناؤها من الطرقات ونحوها؛ لأنها وضعت في غير حقها فمن صل فيها 
متأولًا أنه يصلي في الطريق أجزأ قال: ولو كان مسجد في متسع وأراد 
الإمام الزيادة فيه ما لا يضر بالسالكين لم يمنع عند مالك ومنعه ربيعة» 
وصححه ابن بطال؛ لأنه غير عائد إل جميعهم» وقد ترتفق به الحائض 
والنفساءء ومن لا يجب عليه من الأطفال ومن يملكه من أهل الذمة. 

فائدة 

ساق البخاري قطعة من حديث الزهري عن عروة مرسلة» وهي 
مسندة في بعض نسخ المغازي» لابن عقبة -فيما رويناه في كتاب 
البيهقي- (عن أبيه). 


TTT 


ع 0 


وفي البخاري: رجع عامة من كان بأرض الحبشةء كذا وقع فيه 
والصواب ما رواه الحاكم في «إكليله»: من حديث ابن شهاب» عن 
عروة: رجع إلى المدينة بعض من كان هاجر إلى أرض الحبشة من 
المسلمین؛ ویژیده أنه هو ذکر قدوم جعفر وأصحابه کان بعد خیېر. 

فائدة ثانية: 

في ألفاظ وقعت في هذا الحديث في الهجرة تعجلناها هنا منها : 

(برك الغماد) بكسر الباء وفتحها وإسكان الراء في أقاصي هجرء 
والغماد بضم الغين وكسرهاء قال ابن دريد: وهو بقعة في جهنم . 

والدغنة بضم أوله وكسر ثانيه» وتخفيف النون وبضمهاء وتشديد 
النون» روي بهما في «الصحيح؛» ورويناه بالضم مع تخفيف النون في 
المغازي وأصله من الغيم الممطرء وقيل: لأنه كان في لسانه سترخاء 
لا يملكه» واسمه مالك فيما ذكره السهيلي قال: والدغنة سم أ 
عرف بهاء ويقال له أبضا: ابن الدثنة وهي الكييرة اللحم المسترخيةء 
وهو سيد الغارة كما ذكر في الحديث. 

ومنها: قول ابن الدغنة في الصديق (إنك تكسب المعدوم) أ 
تکسب غيرك ما هو معدوم عنده قال ابن دحية في امولده» وفتح | 
أصح. 

ومنها : قوله: (أریت دار هجرتهم بسبخة کأن تحل بین لابتین) وها 
الحرتان» قد فسر اللابةء وهي أرض بركبها حجارة سود ومنه قيل 
للأسود: لوبي ونوبي» وفي «الإکليل؟: من حديث جرير مرفوعًا: ٣ن‏ 


)١‏ ورد بهامش (سس): الذي في *الجمهرة؛ ويرك الماد موقع» وقيل: الماد أيقا 
۲ ۷۰ ماد فم 


7 سے سس س س سی ے 
الله تعال أوحئ إلي آي هؤلاء الثلاث نزلت فهي دار هجرتك المدينةء 
أو البحرين» أو قنسرين" فاختار المدينةء وورد في حديث موضوع 
كما قاله ابن عبد البر: «إنها أحب البلاد إلى اشى 

ومنها: قوله: (وعلف راحلتين كانتا عنده ورق السمر وهو الخبط 
أربعة أشهر) كذا وقع هنا السمر وهو الخبط وفيه نظرء فقد فرق 
بينهما أبو حنيفة في «نباته» وأبو زياد وقال: السمر أم غيلان» وغيرها. 

ومنها: قولها: (في نحر الظهيرة) أي: أول الزوال. 

ومنها : فولها : (فقال أبو بکر: اء لَه أي وأُني) آي: آفديه بهماء 
بالمد والقصر"» وفتح الفاء وكسرها. 

ومنها : (جَبّل تَوْرٍ)» وهو بالمدینة وأنکره من آنکره. 

ومنها : (الجهاز) وهو بفتح الجيم وكسرها ومنهم من آنكر الكسر» 
والسفرة سمیت باسم ما يحمل فیها وبینها (...). 


۲7 رواه الترمذي (۴۹۲۳) وقال: غريب لا ثمرفه إلا من حديث القضل بن موسي 
تفرد به آبو عمار» والطبراتي ۴۳۹/۲ (۱۷٤۲)ء‏ والحاکم ۳-۲/۴ وصحح 
إسناده. وقال الألباني في «ضميف الجامع؛ (1۷0۴): موضوع. 

آنظر: «الاستذکار» ۱۷-۱۹/۲١‏ والحدیث رواء الحاکم ۲۷۸/۳ من حديث 
الحارث بن هشام آن رسول الث 5ا قال: «إني سألت ربي ف فقلت : اللهم إنك 
أخرجتني من أحب أرضك إليء فانزلي أحب الأرض إليك» فأتزلني المدينةه 
وقال الالباني في «الضعيفةه :)۱٤٤(‏ موضوع. 

ورد بھامش (س): کسر الفاء مع المد وھا مع 

() في هامش (س): صوابه بمکة» ا ا ا ا 

)٩(‏ ذکر البکري في #معجم ما آستعجم» ۰۳۲۸/۱ وابن الأثير في ۰ا 
وياقوت الحموي في «معجم البلدانه ۸/۲ أن ثورا جبل بمكة فيه غار النبي الد 

7 کلمات غير واضحات بالاصل. 


O سا‎ 

و(الجراب) بكسر الجيم أفصح من فتحها بل لحن من فتح. 

ومنها: قولها في حق عبد الله بن أبي بكر: (ثقف لقن) أي: فهم 
حافظ؛ وھو بکسر القاف فیھما وسکونها 

و(النطاق) بكسر النون ما يشد به الوسط؛ وسميت آسماء ذات 
النطاقين لأنه كان لها نطاقان واحد على واحد» وقيل: تلبس 
أحدهماء وتحتمل في الآخر الزاد لرسول الله كي وهو في الغار. 

ومنها: قولها: (وهو لبن منحتهما ورضيفهما) الرضيف: اللبن 
طرحت فيه الرضفة وهي الحجارة المحماة بالشمس» 
أو الثار ليتعقد وتذهب وخامته. 

ومنها: قوله: (رجلا من بني الديل) هو بكسر الدال» من كنانة» 
وزعم أبو اليقظان أنه الدُول بضم الدال وسكون الواو» ووَهِمّ من 
قال: إن الدول أمرأة من كنانة بل ذاك بالهمز. 

و(أبو الأسود الدئلي) بكسر الهمزة» والقياس فتحهاء وابن حبيب 
وغيره يقول: في كنانة بن خزيمة الديلي بإسكان الباء. ابن بكر وقد 
: في ابن أريقط الليڻي» وليث هو: بكر بن عبد منا 
نسبته إلى ليث؛ لأنها أشهر نسبة من الدول وهو مشتق من 


آم را 

ومنها : قول سراقة عن فرسه (فرفعتها تقرب بي) هو ضرب من 
سيرهاء وفيه غير ذلك مما يطول وتعلمه في موضعه إن شاء الله ذلك 
ا 


حى يذل المنجة» وَإَِا َل المَنجة تان في صَلٍَ ما گات تخب 
مادام في مله الي بُصَلي فيه الهم 
لاتظر؛ ۱۷7 - مسلم: 149 - فت 018/1 


الُم رحن ما لم بُحْدِت ف 
كذا في نسخة سماعنا : (ابن عون) ووقع في كلام ابن المنير (ابن 
عمر)'» ولعله تصحیف. 
ووجه مطابقة الترجمة لحديث ابن عمر الذي ساق" فإنه لم يصل 
في سوق. 
إن البخاري أراد إثبات جواز بناء المسجد داخل السوق لثلا يتخيل 
المسجد في المكان المحجور لا بشرع كما أن مسجد الجمعة لا يجوز 
آن يكون محجورًاء فنبه بصلاة ابن عمر على أن المسجد الذي صل فيه 
كان محجورًا» ومع ذلك فله حكم المساجد. 
ثم حص السوق في الترجمة ئلا يتخيل أنها لما كانت شر البقاع”» 
() «المتواري» ص۸۸ 
) سباتي برقم )٤۸۳(‏ كتاب؛ الصلاة. وفي هامش الأصل : في المساجد التي عل 
طرق المديتة. 
(۴) رو مسلم )١۷١(‏ كتاب: الساجد» باب: فصل الجلوس في مصلاء بعد 
الصبح.. من حديث أبي هريرة مرفوعا : «أحب البلاد إلى اله ساجدهاء وابقض = 


ڪب nu‏ 7( 
وبها ركز الشيطان رايته كما ورد في الحديث"“ يمنع بذلك من آتخاذ 
المساجد فيهاء وينافي العبادة كما (نافتها)"" الطرقات ومواضع 
العذاب والحمام شبهها فبين بهذا الحديث أنها محل لالصلاة 
كالبيوت» فإذا كانت محلا لها جاز أن يبن فيها المسجد وكذا قال 
ابن بطال في «شرحه»: فيه: آن الأسواق مواضع للصلاة وإن كان قد 
جاء فيها مرفوعًا: ١إنها‏ شر البقاع' حكاية عن جبريل: اوخيرها 

ارچ لري 


فخشي البخاري أن يتوهم من رئ ذلك الحديث آنه لا تجوز الصلاة 
في الأسواق آستدلالًا به إذا كانت الأسواق شر البقاع والمساجد 
خيرهاء فلا يجوز أن تعمل الصلاة في شرها فجاء في الحديث إجازة 
الصلاة في السوق وأن الصلاة فيه للمنفرد درجة من خمس وعشرين 
درجة كصلاة المتفرد في بيته» قال: واستدل البخاري أنه إذا جازت 
الصلاة في السوق فرادئ كان أولي أن يتخذ فيه مسجد للجماعات 
لفضل الجماعة كما يتخ المساجد في البيوت عند الأعذار لفضل 


الجماعة 


ثم ساق البخاري حديث ا 


۱) روا مسلم (۲۲۵۱) كتاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل آم سلمةء عن 
سلمان قال: لا نكونن إن آستطعت أول من يدل السوق» ولا آخر من يخرج 
متها فإتها معركة الشبطانء وبها يصب رايه. 

كنا قراءتها التقريية» ولعل لها وجها لم يتين لن 

(۳) واه این حبان في «صحیحه» ٤۷٩/٤‏ (۹۹٥۱)ء‏ والحاکم ۰/۱ والیيهقي 
۳ ۰۵ من حدیث ابن عمر» وضعفه الالباني في اضعیف الترغیب» .)۲١۱(‏ 

شرح این بطاله ۱۲۴/۲ 


س( د شیع س جع سم 


الجَميع تيد عَلَ صََابِ في ب خمسا وعشرين درجة..٠‏ الحديث. 
وق حه و با الخدت ي المتہ ءوسا قن فصل 
صلاة الجماعة" وسنتكلم عليه هناك إن شاء الله» وفي البيوع في 
باب: ما ذكر في الأسواق"» وآعرجه مسلم هنا أبف9. 
وقوله : ( ١لم‏ بخط خُطوة» ) هو بفتح الخاء وضمهاء قال القرطبي 
الرواية بالضم وهي واحدة الخطا وهي ما بين القدمين ٠‏ وقال ابن 
رويثاء بفتحهاء وهي المرة الواحلة. 
وقوله: ( ١لا‏ يريد إلا الصلاة؛ ) أي: لا يقصد غير ذلك» وفي 


رواية: لا بهزه» آي: لا یدفعه ویهزه بضم آوله آو بفتی. 


سلف برقم .)٤٥(‏ 
سلف برقم (۹۴۷) کتاب: الاذان. 

۳ سیاتي برقم ۲۱۱۹ کاب: الیوع. 

1 مسلم (۹6۹) كتاب: الساجدء باب: فضل صلا الجماعة وانظار الصلاة 
لیف ۲٩۰/۲‏ 

ورد بهامش (س): ثم بلغ في الخامس بعد الستین کبه مولن 


۷۸ و۷ = ڪقتا اد فن ڪُر عن ٻغر. خئننا غاصمء خلتتا قاقد قن 
أبيو عن ابن عقر أو ابن غفرو: َك ال خة أصابغة. oe/s e‏ 


EE 


۲ - خدنا إشخاق قال دنا ابن ميل » ابرا ابن عَؤنٍ» عَنِ ابن سرن 
عن آي رة قال صل بنا سول اله غل إخدى ضلا الي - قال 
خا ی ی و ١‏ قصل بنا رفعتين 


IA IY Mo msl 6 ن مغر نق حصي قال‎ 
lone sg = Of sphns = Wex Teb A 


و کے وی تھے 


قال: سَْمْْتُ ا ا 


هذا الحديث ليس موجودًا في أكثر نسخ الصحيح» ولا ستخرجه 
الحافظان الإسماعيلي وأبو نعيم» ولا ذكره ابن بطال» وفي بعض 
الخ مقا غلل السادبة 

وحکی ابو مسعود انه رائ في کتاب آبي رمح عن الترمذي 
وحماد بن شاكر عن البخاري» نعم؛ ذكره خلف في «أطرافه» في 
مسند ابن عمرء وكا الحميدي في «جمعه» في أفراد البخاري من 
حدیث واقد بن محمد» عن أبیه» عن ابن عمر أو ابن عمرو -وعلی 
اين عمرو تمريض- قال: شبك النبي #ا# أصابعه وقال: كيف انت 
يا عبد الله بن عمرو إذا بقيت في حثالة من الناس قد مرجت عهودهم 
وأماناتهم» واختلفوا فصاروا هكذاء قال: فكيف أفعل يا رسول اش 
قال: «تأخذ ما تعرف وتدع ما تنكرء وتقبل عل خاصتك وتدعهم 
وعوامهم!. 


سڪاب الخلا 


uuدد‏ ا 


قال الحميدي: هكذا في حديث بشر بن المفضل عن واقدء وفي 
یت اتم ن مدن :زی قال منت مقا من آي تلم 
اعفظه» فقومه لي واقد عن أییه» قال: سمعت ابي وهو یقول: قال 
عبد اله: قال رسول الله ڳهاة: «يا عبد الله بن عمرو كيف أز 


(حامد) هذا هو: البكراوي من ذرية أبي بكرة الشقفي» نزيل 
نیسابور» وقاضي کرمان» مات سنة ثلاث وثلاثین وماین» بنیسابور" 

و(بشر) هو: ابن المفضل الرقاشي» الحجةء كان يصوم يونا ويفطر 
يوماء ويصلي كل يوم أربعمائة ركعة» مات سنة سبع وث ا" . 

و(عاصم) هو: ابن محمد بن زید بن عبد اله بن عمر» 

و(عاصم بن علي) هو الواسطي» شيخ البخاري وهو 
ابن معین» وذکر له ابن عدي آحادیث مناکیر» مات سنة إحدئٰ وعشرين 


» وإن ضعفه 


() الجمع بین الصحیحین؛ ۲۷۸/۲ .)1٤۴١(‏ 
)٣(‏ هو حامد ٻن عمر بن حفص بن عمر بن عید انه بن بي بکرة القفي البکراوي 
روئ عه البخاري وسسلم» ووثقه این حبان. آنظر: «اتاریخ الکیر» ٠۲١/۴‏ 
(4۱۷)» اجرح والتمدیل؛ ۲۰۰/۴ (۱۳۴۷) اقات لابن حبان ۰۲۱۸/۸ 
«تهیب الکمال» ۴۲۵-۳۲۲/۰ ۱۰۱۲ 

بشو بن المنضل» تقدعت ترجمته ي حدیث رقم (۷). 
ما ی ھی ا وی ل لیات رھ کس کچ ن ی 
وابو داود وابو حاتم؛ وزاد ابو حاتم: لا باس په» وقال النساتي: لیس به باس» 
وقال أبو زرعة: صدوق الحديث» وقال البزار: صالح الحديث» ووثقه ابن حجر. 
الدارمي» ص۹٤۱‏ (۵۱1)» 
ott-‏ 


انظر ترجمته في: «تاريخ يحي بن معن پروايا 
«الجرح والنعدیل؛ ۳۵٤۰/۱‏ (۱۹۳۱). «تهثیب الکمال» ۲/۱۴ 
(۷ ۳ «تهذیب التهذیب» ۲/ ۲۷۰. 


E o 
E 

و(واقد) هو : ابن محمد بن زید بن عبد اله بن عمر» ثقة ؛ ووالده زیر" . 
الثالك 


الحثالة: ثفله ورديه» ومرجت: بكسر الراء أي: 
ولم يفوا وشبك الشارع ليمثل له آختلاطهم. 


اختلطت عهودهم 


عن الب 4# قال: ٠إ‏ المُين مين 


وهلا الحديث أخرجه أيضًا في الأدب"» ومسلم““ كذلك 
رقيات الماکږو في سام حو الاررې م رغااة بن بء هی 
البخاري ثقةء يغلط قليأاء مات سنة سبع عشرة وماشين. 
وظاهر الحديث الإخبار ومعناء الأمر وفيه التحريض على التعاون. 
الحديث الثالك 
حدیث ابي هرر صلی بنا سول اله که إخدى صلا 


(۱) عاصم بن علي» تقدمت ترجت 


() واقد بن محمد بن ژید» تقدمت ترجمته في حدیث رقم (۲). 

(۲) سیاتي برقم (1۰۲۹) باب: تعاون المومتین بعضهم بعقًا 

(4) مسلم )۲۵۸١(‏ كتاب: البر والصلة» باب : تراحم المؤمنين وتعاطفهم وثماضدهم. 

)٠(‏ ورد بهامش (س) تعليق نصه : من خط الشيخ الترمذي في البر وصححه والنسائي 
في الزکا 

۷) غلاد بن یحیی؛ تقلعت ترجمته في حدیث رقم (۲۷۷). 


د ل 


کڪ تب 


وسياتي في سجود السهو إن شاء الله وقدره. 
وطرقه الدارقطني» وغیره وآخرجه مسل والباقون". 
واختلف العلماء في تشبيك الأصابع في المسجد وفي الصلاة 

فرويت آثار مرسلة آنه #44 نه عن ذلك في المسجد من مراسيل 

سعيد بن المسيب. 


عن مول آبي سعيد» وهو مع رسول اله ڳل فدخل رسول اله ڳلا 
المسجد» فراى رجلا جالسا وسط الاس قد شبك بين أصابعه يحدث 
نفسه فأومأ إليه رسول الله ## فلم يفطن له فالتفت إلى أبي سعيدء 
فقال: إذا صلل أحدكم فلا يشبكن بين أصابعه» فإن التشبيك من 
الشيطان» وإن أحدكم لا يزال في صلاة ما دام في المسجد حت يخرج 
مئه" وهاه الآثار معارضة لأحاديث الباب وهي غير مقاومة لها 
في الصحة ولا مساوية. 

قلت: وأما ابن حبان فأخرج النهي عن التشييك من حديث كعب» 
وكذا أخرجه ابن خزيمة في «صحیحه»"» وآخرجه ابن حبان آيقًا 


CTYFYo 4 «Jad o) 

)ملم (0۷۳) كتاب: المساجد باب: السهو في الصلاة والسجود له. 

( ابو داود ۱۰۰۸0( والترمذي (۳۹۹)؛ والنسائي ۴/ ۲۳-۲۰ واین ماچه 00100 

() آنظر: «مصتف عبد الرزاق؟ ۲۷۴-۲۷۱/۲ (۴۳۳۹)- (۴۳۴۷) دمصف این آي 
OATA-ATD 1-1/1‏ 

(ه) مصتف ابن آیي شییته ٤۲۰-٤۱۹/۱‏ 4۸۲0 

() «شرح این بطاله ۱۲۵/۲ 

(۷) ابن حزیمة ۲۷۷/۱ (۱٤)ء‏ ابن حبان ۲۲/۵ (۲۱۵۰)ء ورواء آیقا: اپو داو = 


سے واو اوی کے 
والحاكم في «المستدرك؛ من حديث أبي هريرة وقال: صحيح على شرط 
سد 

وكره إبراهيم تشبيك الأصابع في الصلاة"» وهو قول مالك" 
ورخص في ذلك ابن عمر وابنه سالم وکانا یشبکان بین آصابعهما في 
الصلاة؛ ذكرهما ابن أبي شيبة“ وكان الحسن البصري يشبك بين 
أصابعه في المسجد وقال مالك: إنهم لینكرون ت الأصابع 
في المسجد وما به بأاس» وإنما يكره في الصلاة. 


= (). والترمذي »)۳۸٩(‏ واحمد ۲٤۰/٤‏ رالدارمي ۸۸۲/۲ .)۱٤٤6(‏ 
وصححه الالباني في #صحيح الجامع» .)٤(‏ 

() ابن حبان ۲۴/۵ (۲۱۲۹)ء والحاکم ۰۲۰۱/۱ ورواء آبشًا: الدارمي ۸۸۲/۲ 
ابن خزیمة في اصحیحه» ۰۲٤10۲۲۹/۱‏ 14۷) الطبراني في «الأوسط» 
۱ (۸۳۸). وصححه الالباتي في «الصحیحةه (۱۲۹). 

رواه این آیي شیة ٤۲۰/۱‏ (4۸۲۸). 

آنظر: «شرح ابن بطاله ۱۲/۲. 

9 امصف ابن آي شتا ٤۲۰/۱‏ (۸۲۹» ۸۴۱). 

(۵) رواه ابن آبي شیة ٤۲١/۱‏ (8۸۴۰). 


قحا اليل فيه لاء حى قن كيك الان الي كان يله يلي 
KOY/1 spi - OY sglua = WM NOV r10e NIV ref rot]‏ 


OD -‏ س سد سس سے 


- وآ عبد اف 


اجب اویل د 


ثم ساق حدينًا مطولًا من حدیث ابن عمر أنه صلی فیها رسول الله 
إلا وإنما كان يصلي فيها تبركًا بتلك الأمكنة» ورغبة في الفضل 
والاتباع فإنه كان شديد الأتباع» ولم بزل الناس يتبركون بمواضع 
الصالحين وهل الفضل"» ألا ترئ أن عتبان بن مالك سال الشارع 
)١(‏ في هامش الاصل: أخرجه أبو نعيم والإسماعيلي» من طريق عبدالعزيز بن 
المختار» عن موسي بن عقبة. 
)١(‏ تفدم معك بسط لزه المسالة في شاا تلبقنا عل ماجاء في شرح حدیث )۱۹٤(‏ ان 
التبرك بالأشخاص والأماكن لا يجوز إنما يجوز بشخص الرسول إلا حال حياته 
دون غیره» واه آعلم. 


س( سد اتوضیع شرح اسع اسع د 
آن يصلي في بيته لیتخذه مصلی. 

وقد جاء عن والده - أعني عبر بن الخططا خلاف فعل انه 
قال: كان عمر بن الخطاب في سفر فصلى الخداةء ثم 
مکان فجعل الناس يأتونه ويقولون صل فيه النبي ڳل فقال عمر 
إنما هلك أل الكتاب أنهم آتبعوا آثار آنبيائهم فاتخذوها كنائس 
وييعًاء فمن عرضت له الصلاة فليصل وإلا فليمض. 

وإنما خشي عمر أن يلتزم الاس الصلاة في تلك المواضع حت 
يشكل ذلك علیٰ من ياتي بعدهم ویرئٰ ذلك واجبًاء وروی شهب عن 
مالك أنه سثل عن الصلاة في المواضع التي صلي فيها الشارع 
فقال: ما يعجبني ذلك إلا في مسجد قباء أي: لآنه ا كان يأتيه 
راکیا واش ولم يكن يفعل في تلك الأمكنة ذلك. 

وفي الحديث ألفاظ كثيرة من الغريب والأمكنة: 

ف(شرف الروحاء): ما أرتفع من مكانهاء والروحاء: بالراء والحاء 
المهلمتين“ ممدودء قرية جامعة لمزينة على ليليتين من المديئة بينهما 
أحد وأربعون ميلا منها"» وفي مسلم في باب: الأذان عل ستة 


() تقدم برقم )۲٠١(‏ كتاب: الصلاة» باب: المساجد في الييوت. 
) رواه عبد الرژاتی ۱۱۹-۱۱۸/۴ (۴۷۴۳۴) عن معمر» وابن آبي شییة ۱۵۴/۲ 
۷۹) عن أبي معاوية کلاهما عن سلیمان الاعمش» په. 

(۳) سیاني برقم (۱۱۹۱) كتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمدینةء پاب: مسجدقباه» 
ورواه مسلم (۱۳۹۹) کتاب: الحج» باب: فضل مسجد قباء. من حدیث ابن عمر. 
) لا حاجة إل تقيد الراء بالإهمال؛ لأنه لا نظير لهاء وسيمر بابز 

العجمي في ايا حواشي الكتاب منبها عل ذلك. 
(۵) آنظر: «معجم ما استعجم» 7۸1/۲ «ممجم البلدان» ۷۹/۴ 


عداو 7( 
«المطالعه: أن الروحاء من عمل الفرع على نحو من 
» وفي کتاب ابن أبي شيبة عل لاڻين". 

وقوله: (الروحاء) قال: وروى البخاري أن ابن عمر كان لا يصلي 
في المسجد الصغير المذکور کان یتركه عن يساره ووراءه ويصلي آمامه 
إلى العرق نفسه -يريد عرق الظية"" 

قال: وروي أصحاب الزهري» عن الزهري» عن حنظلة بن علي 
عن أبي هريرة مرفوعًا : «والذي نفسي بيده لبهلن ابن مريم بف الروحاء 
سالجا آو معتمرا آو لیشیهما؟ 

قال: وروئ أصحاب الأعرج» عن الأعرجء عن أبي هريرة مثله» 
قال: ورو غير واحد أنه ية قال -وقد وصل المسجد الذي ببطن 
الروحاء عرق الظبية-: «هذا واد من أودية الجنة» وصلل في هذا 


الوادي قبلي سبعون نبّا» وقد مر به موسی بن عمران حا جا او معتمرا 
في سبعين الما من بني إسرائيل عل ناقة له ورقاء (علیه))* عباءتان 
قطويتاد ° يلي 

() مسلم (۴۸۸) كتاب: الصلاةء باب: فضل الأذان وهرب الشيطان عند سماعه 


وفيه عن سليمان الأعمش أنه سال آبا سفيان طلحة بن نافع عن الروحاء. فقال: هي 


1 » 

() ورد بهامش (س) تعليق نصه : الظية بفتح الظاء المعجمة قال ابن هشام (..) ابن 
إسحق عرق الظية بضم أوله معن ما قاله البكري. 

رواه سلم )۱۲١۲(‏ كتاب: الحج» باب: إعلال اللي لل رهديه.. 

() في الاصل» امعجم ما علبهاء وما آبتاء من «تاريخ مكة؛ للازرتي. 

۷) ورد بهامش الأصل: قطوان موضع بالكوقة قاله الجوهري. 

۷ آنظر: معجم ما آستعجم؟ 1۸۲/۲ والاثر عن موسي اتا روا بدحوه الأزرقي 
في تاریخ مکة» 1۸/۱ عن مجاهد من قوله. 


س( س ادیع س جن اسع س 

و(السمرة) بفتح السين وضم الميم» شجرة الطلح» شجر عظام من 
شجر العضاه» والعضاء شجر أم غيلان» كان ينزل اة بهذا المكان إذا 
خرج من المدينة -كما قال- في حج أو عمرةء وإذا رجع إلى المدية. 

و(البطحاء) المكان المتسع» وقيل: مسيل واسع فيه دقاق الحص 
وقال الداودي: كل أرض منحدرة. 

و(شفير الوادي) حرفه؛ قاله في «الجامع»» وقال ابن سيده: ناحيته 
من أعلاء. 

و(التعريس) نزول المسافر مطلقًا في أي وقت كان» وهو قول 
الخليلء وغيرة كالأصمعي يقصره على آخر الليل» وقال ابن الأثير: 
العرس موضع التعريس» وبه سمي معرس ذي الحليفة عرس فبه كا 
وصلى فيه الصبح ثم رحل""» وني «المحكم؟ المعرس: الذي يسير 
نهاره» ویعرس آي: زل اول الليل". 

و(الأكمة) التل أو الرابية. 


و(الكثيب) قطعة من الرمل مستطيلة محدود به. 
وقوله : (فدحا) أي: بسط» والعرق سبخة تنبت الطرفاء» قاله ابن 
فارس؛ وقال الخليل فيما حكاه ابن قرقول: العرق الحبل الدقيق 
من الرمل المستطيل مع الأرض» وقال الداودي: المكان المرتفعء 
() «التهاية في غريب الحديثه .۲۰٦/۴‏ 


(۴) «المحکم» ۲۹۸-۲۹۷/۱ مادة: عرس. 
() مجمل اللغةه 17۲/۴ مادة: عرق. 


کس کد nnn‏ 
وقال الأزهري: هو الحبل الصغير. 

(والسرحة) شجرة عظيمة» وهي السخمة وهو نوع من الشجر له 
ثمر» وقيل: هي شجرة طويلة يقال: إنها الدفللء وقال آبو علي: هو 
نبت» وقيل: لها هدب وليس لها ورق» وهو يشبه الصوف. 

و(الرويتة) بضم الراء وفتح الوا ثم مثناة تحت» ثم مثلثة؛ على لفظ 
التصغير- قرية جامعة في رسم العقيق عند ذكر الطريق من المدينة إل 
مكة وبين الرويثة والمديئة سبعة عشر فرسحًاء قاله البكري" » وفي 
غير البخاري: فكان ابن عمر: ينيخ هناك» ويصب في أصل تلك 
الشجرة إداوة ماء» ولو لم يكن معه إلا تلك الإداوة. 

وقوله: (وِجَاءٌ الطريق) أي : مقابله. 

وقوله: (في مکان بطح) هو ساکن الطاء ویجوز كسرها أي : واسع. 

قوله : (قائمة على ساق) أي : كالبنيان ليست متسعة من أسفل وضيقة 
من فوق؛ قاله ابن التين. 

و(التلعة) بفتح المثناة فوق» مسيل الماء من علو إل سفلء وقيل : 

هو من الأضداد يقع على ما أنحدر من الأرض المرتفعة يتردد فيها 
کن 

و(العرج) -بإسكان الراء- قرية جامعة على طريق مكة من الملينة 
بينها وبين الرويثة أربعة عشر ميلا » سمي بذلك لتعريجه» وهو عدة أماكن 
ذكرها ياقوت والحازمي". 


(۱) امعجم تهلیب اللغت ٤۲۱۱/۴‏ 


آنظر: سمجم ما آستمجم» ٩۳۰/۴‏ سمجم البلدانه /٤‏ ۸۹-۹۸ 


ع( س ارس س ہس اسع س 

و(الهَضْبَة) فوق الكشيب في الأرتفاع ودون الجبل؛ قاله في 
«المطالع»» وقال ابن فارس: هي الأكمة الملساء القليلة النبات ٠‏ 
وفي «الصحاح؟: الجبل المنبسط على وجه الأرض""» وعن صاحب 
«العين: كل جبل خلق من صخرة واحدة. 

و(الرضم) الحجارة الکبار۔ 

و(اليمات) بفتح أوله وكسر ثانيه» واحدها سلمة» وهي سمرة 
ورقها القرظ الذي يدبغ به الأدم» وفي كتاب ابن بطال: السلمة بفتح 
اللام الشجرة» وبكسرها الصخرة°؛ 

و(هرشئ) بفتح الهاء وإسكان الراء ثم شين معجمة؛ جبل في بلاد 
تهامة وهو على ملتقي بطريق الشام والمدينةء وهي من الجحفة يرئ منها 
البحر؟ 

و(کراع هرشی) طرفهاء قیل : سمیت هرشیٰ لمهارشة كانت بينهم؛ 
والتهريش الإفساد بين الناس» حكاه في «المغيث» "؟ 
بفتح الغين المعجمة» قدر رمية» يقال: غلا الرجل بسهمه 
غلا إذا رم به أقصى الخاية 

ومر الظهران) بفتح أوله وتشديد الراء» مضاف إلى الظهران بينه 
ت ستة عشر ميلاء سميت بذلك لمرارة مائهاء وقيل غير 


(۱) مجمل اللغقه ٩۰۹/6‏ مال 
(ه) «السحاح» ۲۳۸/۱ مادة: هقب. 
(م) «المین؛ 4۰۸/۴ مادة: مقب. 

9 شرح ابن بطاله ۱۲۷/۲ 

() آنظر: دمجم ما سمجم ۱۴۵۰/4 . 
() «المجمع المغیث؛ 4۹۳/۴ 


تاب الشلاة ا 
ذلك" ومر الظهران آخر؛ ذكره الهجري في «آمالیه»» وأهمله ياقوت 
قريب من الفرع. 

(ذو طوئ) بفتح الطاء مقصور منون» واد بمكة؛ قاله عياض" ٠‏ 
وذكره النووي بالضم"» وقيده الإسماعيلي بالكسرء والذي بالشام 
بالضم والكسر مع القصر وادء وقيل: جبل» وطواء بالمد: واد بين 
مكة والطائف. 


ة الجبل) مدخل الطريق إليه» قال ابن سيده: وفرضة النهر: 
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و(فر 
مشرب الماء مه 


وروی آبو داود في امراسیله» من حدیث ابن لهيعة عن بکير بن 
عبد الله الأشج قال: كان بالمدنية تسعة مساجد مع مسجده إلا يسيع 
هلها تأذین بلال فيصلون في مساجدهم فعددها» وذکر آبو زید 
عمر بن شبة النحوي في كتابه «أخبار المدينة؛ عدة مساجد فيها 
أيقًا " وكذا الأزرفي في كتابه فلا يستقل به خشية الطول. 


(۱) آنظر: سمجم ما ستعجم» ۱۲١۲/١‏ سمجم البلدان» ٠١١/١‏ 

() «مشارق الانراره ۲۷۹/۱. 

(۲) قال النووي في «شرح مسلم 1/۹: هو موضع معروف بقرب مكة» يقال: بفتح 
الطاء وضمها وكسرهاء والفتح أفصح وأشهر. 

9) «المحکمه ۱۳۹/۸ مادة: فرضص. 

() «المراسیل؛ ص ۷۹-۷۸ (۱۰). 

() «تاريخ المدينةه ۷-۷/۱ 


ابن غق أن رشو اله کل 
قيضل إَيها الاس وَاء؛» وان بعل َلك في الشقر. فين كم َا الأمراء. 
[o/1 sg = 0-1 pla = W WT «1Î‏ 
اعاتا ب وی اله اکا شتا 
ن ل ا ا 


: قلت رابا عَلَیٰ جِمَار تان واا يمي مذ 
وقد سلف في كتاب العلم» في باب سماع الصغير “ وأخرجه 
سلم آبقا ٩۳‏ 


سلف برقم (7). 
() مسلم )١١4(‏ كتاب: الصلاةء باب: سترة المصلي. 


واغرجه ملم آیقا۳. 

وشيخ البخاري فيه (إسحاق) هو ان منصور» كما صرح به خلف في 
«أطرافه؟» وقال أبو نعيم الأصبهاني في «مستخرجه؟: هو الكوسج» 
ورواه عن ابن نمير» عن عبيد الله» عن نافع» عنه. 

وتابعه الأوزاعي» وليس للأوزاعي عن نافع عنه في «الصحيح؛ 


الحديث الثالك: 


ية أله ك صل به بالْبَظحاء .. الحديث. 
وقد سلف في باب الصلاة في الدوب الاحمر”"» ويأتي قريبا 
ایشا 


کنیٹ ان د 


وادعيئ بعضهم فيه الإجماع فيما نقله ابن بطال قال عقبه: والسترة عند 
العلماء سنة مندوب إليها ملوم تاركها. 

)١‏ مسلم )١١١(‏ كتاب: الصلاة؛ باب: سترة المصلي. 

سلف برضم ۳۷٩0‏ 

() سيأئي برقم (4۹۹) باب: الصلاة إلى المثرة. 

() شرح این بطاله ۱۲۸/۲ 


ن ت 
وقال القاضي: أختلفوا هل هي سترة لمن خلفه؟ أو هي سترة له 
خاصة؟ وهو سترة لمن خلفه مع الأتفاق أنهم يصلون إلى سترة. 
وقال الأبهري : سترة الإمام إمامه» فلا يضر المرور بين يديه؛ 
لأن المأموم تعلقت صلاته بصلاة إمامه. قال: ولا خلاف أن السترة 
مشروعة إذا كان في موضع لا يأمن من المرور بين يديه» وفي الأمن 
قولان عند مالك» وعند الشافعي مشروعة مطلفًا؛ لعموم الأحاديث؛ 
ولأنها تصون البصرء فإن كان في الفضاء فهل يصلي إل غير سترة؟ 
آجازه ابن القاسم؛ لحديث ابن عباس هااء وقال مطرف وابن 
الماجشون: لا بد من سخرة"؛ وذكر عن عروة وعطاء وسالم 
والقاسم والشعبي والحسن أنهم كانوا يصلون في الفضاء إل غير 


28 


وقال ابن القصار : من قال إن الحمار يقطع الصلاة قال: إن مرور 
حمار عبد الله كان خلف الإمام بين يدي بعض الصف والإمام سترة لمن 


خلفه» وهو مردود» فقد روی البزار أن المرور كان بين يديه قا ٠‏ 
وحديث آبي داود: أن الحمار والغلام يقطعانها "؟ واو» وعل 


1۱۸/۲ «إكمال المملمه‎ (١ 

() آنظر: «المدونته ۱۰۸/۱ «الترادر والزیادات ٠۹١-۱۹۴/۱‏ 

(۳) رواه ابن آبي شیة ۲۲۹/۱ (۲۸7۷) عن عطاء» وبرقم (۲۸۱۹) عن سالم 
والقاسم؛ وبرفم (۲۸۷۲) عن الحسن. 

) کا في «شرح ابن بطال؛ ۱۲۹-۱۲۸/۲ 

(ه) امسن الیزاره ۱۹۱/۱۱ (۸47). 

) رواء آبو داود (۷۰۵» ۷۰۱) من حدیث بزید پن نمران» ورواء ایشا احمد 
٣۷۷-٣۷٣/٥‏ والیيهقي ۰۲۷١/۲‏ وضعفه المنذري في امختصره»» والالباني 
في «ضعیف آبي داو (۱۱۱ء ۱۱۲). 0 


تسليم الصحة فهو منسوخ بحديث ابن عباس؛ لأن ذلك روي بتبوك 
وحديشنا في حجة الوداع بعدهاء والذي ذهب إليه أكثر أهل الحجاز 
أن الصلاة لا يقطعها شيء وهو مذهب الأربعة» وفي أبي داود ما يدل 
له في الحمار والكلب"" وإن كان ليس إسناده بذاك. 


وقد تحصل لنا من هيه الأحاديث فوائد: 

الأولى: صحة سماع من اهز الأحتلام» وهو إجماع. 

ثانيها: صحة آداء الكبير ما سمعه في صغره» وهو إجماع أيشًا؛ 
ولا عبرة بمن ش 

الها : جواز الصلاة إلى الحربة. 

رابعها: عدم قطع الصلاة بالحمار. 

خامسها: أن سترة الإمام سترة لمن خلفه. 


د 


= ورواه من طریق سعید بن غزوان» عن أیه: اپو داوه »)۷٩۷(‏ والطبراني في دمسند 
الشامیین؛ ۴/ ۱۹١‏ (۲۰۹۷)ء راليهقي ۲/ .۲۷٥‏ 
وضعفه عبد الح في «الاحكام الوسطئ؛ ٠۲١/١‏ راين القطان في يان الوم 
والایهام؛ ۲٣٣/۴‏ رالالباني ني «ضعیف ابي داوده (۱۱۳). 
۱ ابو داود (۷۱۸) عن الفضل بن عباس ان رسول اله آهل صل في صحراء لیس بین 
وحماره وکلبه عبان بین یدیه فما بال ذلك. 
ورواه أيقًا النساني ٦١/۲‏ وأحمد ۲٠/١‏ وأعله اين حزم في «المحلی؛ 
۳/٤‏ بالانقطاع. رقال: هذا باطل» روافقه ابن حجر في «تهذيب التهليب؛ 
۲ وضعقه الالباني في «ضعیف آيي دارده 0۱60 


0 


والحدیثان في اصحیح مسلم» آيضا 
وهما دالان عل أن القرب من السترة مطلوب. 

قال ابن القاسم عن مالك: ليس من الصواب أن يصلي وب 
معا ری ای انی می ف اه اة د ره 
شخصًا قال له: آيها المصلي ألا تدنو من سترة» فمشى الإمام إليها 
وهو یقول: ولک ما تم کی نام وکات فمل ار عك يئا 
[التساء: ۳ 


ویین 
وان 


مسلم (0۰۸) عن سهل» وبرقم (۵۰۹) عن سلمة. كتاب: الصلاة» باب: دنو 
المصلي في السترة. 


AV [e tt (0 


قلت: ویؤیده ما رواه أب داود» وإن كان قال : ختلف في إسناده من 
حديث سهل بن أبي حثمة مرفوعًا: ١إذا‏ صل أحدكم إل سترة فليدن 
منها لا بقطع الشیطان عليه صلاته»» ومثله عن آبي سعد وعبد الله 
وان شمر ق ایج ای ک9 

قال ابن بطال بعد ذكر حديثي الباب: هذا أقل ما يكون بين المصلي 
وسترته» وأكثر ذلك عند قوم من الفقهاءء وقال آخرون: أقل ذلك ثلاث 
أذرع لحديث بلال أن رسول الله ل صل في الكعبة جعل بينه وبين القبلة 
قريًا من ثلاثة أذرع» هذا قول عطاء وبه قال الشافعي وأحمد. 

وقال الداودي: أقله ممر الشاةء وأكثره ثلاثة آذرع» وقال السبييعي: 
ريت عبد الله بن معقل يصلي بينه وبين القبلة ثلاثة آذرع» وفي تاب ابن 
التين: نحوه پإسناد صحيح» وفي 
حا 


ورات ن نت ابآ 
آخر نحوه وهي الفرجة. 

قال ابن بطال: وهنا شذوذ عند الفقهاء لمخالفة الأثار الثابتة عن 
النبي إل له» منها: أحاديث هذا الباب» ومنها: حديث سه“ 
يعني: السالف» وجمع ابن التين بين حديث الباب وحديث بلال 


۱ ابو داود )۱٩٩(‏ ورواء ايشا النساتي ٨۲/۲‏ واحمد ۲/٢‏ وابن حبان في 
«صحیحه؛ ۱۳۱/۱ (۲۳۷۴)» والحاکم ۲۵۲-۲۵۱/۱ وصححه عل شرط 
الشيخين» وصححه اشا النروي في «خلاصة الأحكام» ۱۸/١‏ (1۷۴۲) 
والالباني في «صحيح آيي داوده .)0٩1(‏ 

) «مصتف ابن ابي شیةه ۲۵۰/۱ (۲۸۷۰ ٧۸۷۷ ۰۲۸۷٩‏ 

شرح ابن بطاله ۱۳۰/۲. وانظر: «المجمرې» ۲۲۲/۴ «المغني» ۸٤/۲‏ 

۲ رواء ابن ابي شیبة ۲۲۹/۱ (۲۸1۸۷) عن أبي إسحاق السيمي قال: رايت ابن 
معقلل يصلي ويينه وبين القبلة فجوة. 

) شرح ابن بطاله ۱۳۰/۲ 


Le CD 
فقال: كان إذا قام كان بينه وبين القبلة قدر ممر الشاةء وإذا سجد أو ركع‎ 
کان بينهما ثلاثة أذرع من موضع رجليه ولم يحد مالك في ذلك حدًا؛‎ 
إلا إن ذلك بقدر ما یرکع فيه ویسجد» ویتمکن من دفع من مر بین يديه؛‎ 
وقيده بعض الناس بشبر» وآخرون بثلاثة أذرع كما سلف» وآخرون بستة‎ 

وكل ذلك تحکمات. 


دچ وی وی 


ذکر فيه حديث ابن عمر آنه ف كان يُركر لَه الحَرْبة قصلي إليها. 
وقد سلف . 


() سلف برقم )٤۹۹(‏ باب : سترة الإمام سترة من خلفه. 


ولام عتا عكار أ عضا 1 
لانظر؛ ۱۵۰ - ملم ۲۷۱ = فتع؛ 10۷/۱ 
فيه حديث أبي جحيفة أن النبي # صل وبين يديه عنزة .. 


الحديث. 
وقد سلف قر 
وحديث أنس أن النبي کا کان إا خر 

معا عار أو عَصًا أو عَنرَةٌ و 

الإتاوة. 
وقد سلف في الاًستنبجاء ٠"‏ 
وليس صريًا في مقابلة ما ذكره من التبويب؛ نعم الحربة والعثرة 

علم للناس عل موضع صلاته آلا یخرقره بالشيء بین يديه في صلاته. 
ومعنٰ حمل العنزة والماء: أنه إل كان يديم الطهارة في آكثر 

آحواله» فكان إذا توضاً صل ما آمكنه بذلك الوضوء منذ آخبره بلال 


عة آنا وَعلام 


سف فرت 
) سلف برقم )١١١(‏ كتاب: الرضوه» باب: الأستبجاء بالماه. 


برقم )٤۹١(‏ باب: سترة الإمام سترة من خلفه. 


سد — 79 
بما أوجب الله له الجنة من أنه لم يتوضا قط إلا صلل" فلذلك كان 
يحمل الماء والعتزة إل موضع الخلاء والتبرز ومناولتهم الإداوة كان 
على أستنجائه بالماء؛ لأن العبادة في الوضوء الصب على اليد. 

وفيه: خدمة السلطان والعالم. 

ومذاهب الفقهاء متقاربة في أقل ما يجزئ المصلي من السترةء فقال 
مالك: يجزيه غلظ الرمح والعصا وارتفاع ذلك قدر عظم النراع ولا تقسد 
صلاة من صل إلى غير سترةء وإن كان مكرواء وهو قول الشافعي. 

وقال أبو حنيفةء والثوري: إنها قدر مؤخرة الرحل يكون أرتفاعها 
ذراعًا؛ وهو قول عطاء. 

وقال الأوزاعي مثله» إلا أنه لم بحد ذراعًا ولا غيره. 

وكل هؤلاء لا يجيزون الخط» ولا أن يعرض العصا في الأرض» 
فبصلي إلبها؛ غير الأوزاعي والشافعي في أصح قرليه فإنهما قالا: إذا لم 
یجد شيا یقیمه بین يديه عرضه وصلئ» وان لم یجد خط خطاء وروي 
مثله عن سعید بن جپیر 
هريرة في بي داود وهو من رواية آبي عمرو بن محمد بن حريث» 
عن جده» عن آبي هريرة مرفوغا. 


ا اید را تو و نیت ای 


)١(‏ سلف برقم )۱١٤۹(‏ كتاب: التهجد» باب: فضل الطهور باللبل والتهار» ورواء 
مسلم )۲٤۵۸(‏ كتاب: قضائل الصحابة» باب: من فضائل بلال بن رباح. 

رواه عبد الرزاق ۱۴/۲ (۲۲۹۷). 

9 بو داود (1۸۹)ء ورواء آیشنا ابن ماجه (۴٤۹)ء‏ وأحمد ۰۲٤۹/۲‏ واین غزیمة 
(TF) 178/1 il ly «(AY «AD E-I‏ 
قال النووي في «خلاصة الأحكام» ٠٠١ /١‏ : قال الحفاظ : هو ضيف لاضطرابه. 
وقال اين حجر في اتلخيص الحيره :۲۸/١‏ صححه أحمد وابن المديني فنا 
نقله ابن عبد البر في «الاستذكاره وأشار إل ضعفه سفيان بن عيينة والشافمي = 


قال الطحاوي: أبو عمرو وجده مجهولانء وقال مالك والليث 
الخط باطل» وليس بشيء» وأصح ما في سترة المصلي حديث ابن 
عمر وأبي جحيفة وآنس. 

وقوله في حديث أبي جحيفة : (والمرأة والحمار يمرون من وراتها) 
قال ابن التين : صوابه (يمران) على التثنية» أو يمرون إذا تخلى عن الت 


بالجمع. 


والبغوي وغيرهم.اه وضعفه كذلك الالباني في «ضعيف آيي دارده (00۷). 
0 داتع الصناتع» ۱۲۷/۱ «المدونته ۰۱١۸/١‏ المجرع ۲۲١-۲۲۴/۴‏ 


٤/۳ «المغني»‎ 


واسع فالمستحب له أن بصلي إلى سترة بمكة كان أو غيرها إلا من صلل 
في مسجد مكة بقرب القبلة حيث لا يمكن أحد المرور بينه وبينهاء 
فلا يحتاج إل سترة إذ قبلة مكة سترة له فإن صل في مؤخر المسجد 
بحيث يمكن المرور بين يديه أو في سائر بقاع مكة إلى غير جدار 
أو منخرة أوعا أقبوهما يتفي أت يجمل أمامه نا يخر من الحرووا 
بين يديه كما فعل الشارع حين صل بالبطحاء إل عنزة» والبطحاء 
خارج مكةء وكذلك حكم أهل مكة إذا كان (فضاءء وفي النسائي) . 

قلت: لم يفصل أصحابنا في تحريم المرور بين المصلي إلى الكعية 
وبين الطائف واغتفر غير ما ذلك للحاجة إليه بل ألحق بعض الحنابلة 
الحرم بمكة في عدم كراهة المرور. 


دن دعن دجو 


) ملف برقم (۱۸۷) كتاب: الوضوء» باب: أستعمال فضل وضوء الناس. 
۲ کنا بالاصل؛ ولم بین لنا 


آبو معاويةً ابن قرة» روي ذلك عنه أنه قال: 
تي عمر ونا اصلي بين اسطوانين» فاخذ بقفاي فأدناني من السترة 
وقال: صل إلبها". وادعى ابن التين أن عمر إنما كره ذلك لانقطاع 
الصفوف» ويأتي في الباب بعده. 


(Ves A/F رواه ابن‎ ) 


وهو أحد ثلاثیات ت البغاري ارج م ابا بلفظ يصلي وراء 
الصندوق "> وفي أخرئ: كان يتحرىٰ مكان المصحف يسبح فيه ؛ 
ثم الکلام عليه من آوچه: 


احدها: 
الأسطوائة معروفة والنون أصلية» وهي أَعُرَالةّء مثل آقحوانة؛ لأنه 
أساطين مُسَطلنة» وكان الأخفش يقول: فُعْلوانة؛ وهذا يوجب 
زيادة الواو وإل جنبها زائدتان الألف والنون ولا يكاد يكون» وقال 
قوم: هو أفْعاانّة» ولو كان كذلك لما جمع على أساطين؛ لأنه 
لا يكون في الكلام أفاعين ذكره في «الصحاح؛". 
وقوله: (التي عند المصحف) كانه كان هناك مصحف. 
و(یتحرئ) يقصد ویعنمد قال تعالی: تن ألم 
ردا [الجن: ]٠4‏ أي: فقصدوا وإنما كان يتحرى الصلاة في فلك 
الموضع؛ لأنهم زادوا في المسجد» فكانه كان يطلب موضع الحائط 
الأول. 


() لم قف عليها في مسلم بهن الان 
)١(‏ ملم )١١4(‏ كتاب: الصلاة» باب: دنو المصلي من السترة 


ا س ای ش ہے سی د 

وفيه: أن الأسطوانة سترة وهي أولى من العنزةء وأن الأسطرانة 
ينبغي أن تكون أمامه» ولا تكون إلى جنبه لثلا يتخلل الصفوف شيء٠‏ 
فلا یکون له سترة. 

وادعئ شيخنا علاء الدين في «شرحه» آن هذا الحديث ليس فيه 
التصريح بالصلاة عند السواري وهو عجيب منه» وشيختا قطب الدين 
إنما ذكر في حديث أنس أنه ليس فيه صريح الركعتين قبل المغرب 
فنقله إل هذا وحرف. 
الحديث الثاني : حديث 
ار خاب | 


شنب عن روء عن آس: حى يحرج ١‏ 
وهنا الحديث يأتي في الاذان اب“ 
ورواء مسلم من حديث عبد العزيز بن صهيب» والمختار بن فلقل 

عن انس كما ياتي ٠"‏ 
وفي بعض النسخ بدل سيان شعبة» وکلاهما رویا» عن عمرو؛ تبه 

عليه ابن عساکر في «أطرافه» وعمرو هذا أنصاري كوفي"» ولیس والد 

أسد كما وقع فيه آبو داود ونبه عليه المزي؛ ذاك يروي عن الحسن 


) سیاتي برقم (۲۵) باب: کم بین الاذان والإقامة. 

) مسلم (۸۴۷) كتاب: صلاة المسافرين» باب: بين كل أذائين صلاة. 

(۲) عمرو بن عامرء الأنصاري الکوفي» پروي عن انس» ويروي عته اوري 
وشعبةء وأبو الزناد» وغبرهم. وثقه النساتي وابن حبان» وقال آبو حاتم: صالح 
الحديث. انظر ترجمه في: «ااریخ الکیر» ۲١۲0 ٠٠١/۱‏ اجرح 
والتعدیل» .)۱۳۷١( ۲۵۰۵۲٤۹/۱‏ «القات؛ لابن بان ۰۱۸۲/١‏ هیب 
اکال 4۳-4۲/۲۲ ۳۹( 

9( «تهذیب الکمال؛ ٩۳/۲۲‏ (4۳۹۴). 


البصري» ولم يخرجوا له. 
أما (عمرو) بن عامر السلمي البصري قاضيهاء فلم بخرج له 

البخاري» وخرج له مسلم مات بعد الثلاثين ومان . 
وهازه الزيادة أسندها البخاري في باب كم بين الأذان والإقامة بلفظ 

حت يخرج النبي إل وهم كذلك يصلون الركعتين قبل المغرب» ولم 

يكن بين الأذان والإقامة شيء. قال البخاري: قال عشمان بن جبلة 

وأبو داود عن شعبة: لم یکن بینهما إلا قلیل". 
وحديث عثمان؛ خرجه الإسماعيلي في «صحیحه»» واب داود هلدا 

غو التقري واسمه عمر بن سعده ومد الإسماعيلي؛ قام كبار الصسابة 

فابتدروا السواري» وعند مسل إذا أذن الموذن لصلاة المغرب أبتدروا 
السواريء فركعوا ركعتين حتى إن الرجل الغريب ليدخل المسجد 
فيحسب أن الصلاة قد صليت من كثرة من يصليها“ ٠‏ وفي لفظ نصلي 
عل عهد رسول اله هة ركعتين بعد غروب الشمس قبل صلاة 

بهامش (س): فی «انکاشف» (..) [«الکاشف» م۱۲۹ .])٤۰۷٩(‏ 

0 عمر بن عامر اللمي» آپو حفص» روئ له مسلم والساتي» کان یحی بن سعد 
لا یرضاه» وانکر له آحادیث» وستل عنه احمد فقال: کان شعبة لا یستمر په 
وقال یحییٰ بن معین: لیس به بأس» وزاد في رواية عنه: ثقة» وقال في رواية 
آخرئ: جلي کوفي ضعبف ترکه حفص بن غياث. وتال عمرو بن علي ؛ ليس 
بمتروك الحدیث» وضعنه آبو داودء والنساتي» وذکره ابن حبان في «القات». 
وقال ابن حجر: صدوق له أوهام. انظر ترجمته في : «التاريخ الكير» 1۸1/١‏ 
۰ الجر والتمدیل» ۱۲۷-۱۲۹/۲ (1۸۹)ء «التقات» لابن بان 
۷ الکامل» لابن عدي ۵٤-۵۱/٩‏ (۱۱۹۸). «تهنیب الکناله 
۷-۱ 0 تقریب التهنیب» (۹۲۵). 

() سیاتي برقم (۱۲۵) کتاب: الاذان. 

0 مسلم (۸۳۷) في صلا السافرين» باب: ستحباب ركعتين قبل صلاة المغرب. 


س( سک ارس س دہ سی س 
المغرب» قال المختار بن فلل : قلت لأنس: أكان النبي ب صلاهما؟ 
قال: کان یرانا نصلیھماء فلم پامرنا ولم نهنا . 

وهاه المسألة -وهي: أستحباب ركعتين قبل المغرب- فيها خلاف 
فانبسط الكلام فبها وإن كانت دخيلة في الباب. 

وقد أستحبها جماعة من الصحابة» وغيرهم منهم: أحمد وإسحاق 
وأهل الظاهرء ولأصحابنا وهو الأصح عند المحققين عن أصحابناء وإن 
كان الأشهر عندهم عدمه» وبه قال الخلفاء الأربىة° 
الصحابة ومالك وأبو حنيفة وقال النخعي: هي بدعة". 

حجة المائع آمور: 


» وجماعة من 


أحدها: حديث بريدة رفعه: 


ر 

تفرد بها وهو مجھول 

والصحيح حديث عبد الله بن بريدة عن عبد الله بن مغفل مرفوعًا : "بين 
ا 0 

کل أذانین صلا لمن شا . 

Oro pi o 


() روئ عبد الرزاق ٤۳۵/۲‏ (۴۹۸۵) عن إبراهیم قال: لم صل ابو بکر ولا عمر 
ولا مان الركعتين قبل المغرب. 

( آنظر: «المغتي» 0٤۷-04۹/۲‏ 

9) رواه البزار كما في «کشف الأستار» (1۹۳) وقال: لا نعلم أحد برويه إلا بريدة» 
ولا رواه إلا يان وهو بصري مشهور لیس به باس. ورواء بنحوه الدارقطني 
۲۱۳۱ء وابن الجوزي ني «الموضوعات» ۳۷۸/۲ )۹0٤(‏ وقال 
لا يصح» قال الفلاس: كان حيان كذابا. وضعفه ابن حجر في «التلخيص» 
۱۳/۲ وقال الالباني في «الضعیفة» (۲۱۳۹): منكر. 

(ه) «المحلی» ۲/ ۲۵۳. وني مامش (س) من خط الشیخ: ذکره ابن حبان في «ثقات؛. 

() سباتي برقم (۱۲۲) کتاب: الاذان» باب: کم بین الاذان والإقامةء ومسلم (۸۴۸). 
کتاب: صلاة المسافرین» باب: بين كل أفائين صلا 


رکا کہ سین بے شید افا عاق این کر 


اب بعد آن جهل راوها أن بعض الحفاظ صححها. 
انيها: ما ذكر عن إبراهيم النخعي أن أبا بكر وعمر وعثمان لم 
یکونوا یصلونھا' وهو منقطع کما قال ابن حزم ؛ لآن إیراهیم لم 
يدرك أحدًا من هلؤلاء» ولم يولد إلا بعد قل عشمان بستتين. 

ثالثها: ما رواء عن آبي شعيب عن طاوس قال: سل ابن عمر عن 
الركعتين قبل المغرب فقال: ما رايت أحدًا على عهد رسول اله 
بصایهما؛ وعدا لا يصح کما قال ابن حزم ؛ لانه عن آبي شعیب 
او شعیب» ولا یدری من هو أيضًا؛ لکن قال أبو زرعة: لا باس به. 

رابعها: أن ستحبابها يؤدي إل تأخير المغرب عن أول وقنها قليآا. 

قال ابن ابي صفرة: وصلاتها كانت في ول الإسلام ليتين خروج 
الوقت المنهي عنه بمغيب الشفق» ثم لزم الناس بالمبادرة إلى المغرب 
لثلا يتباطأً الناس عن وقت الفضيلة للمغرب» وقد يقال: لأن وقتها واحد 
عند أكثر العلماء» ولا خلاف أن المبادرة بها أفضل والاشتغال بغيرها 
ذريعة إل خلافه لكنه زمن يسير لا تتأخر به الصلاة عن أول وقتهاء 
ومن آدعیٰ نسخها فهو مجازف. 

وقال ابن العربي: أختلف الصحابة فيهاء ولم يفعله بعدهم أحد. 

حجة من استحبها : ما تقدم من حديث أنس وعبد الله بن مغفل «بين 
كل أذانين صلاة والمراد بين الأذان والإقامة» وفي رواية: «صلوا قبل 


() روا عبد الرزاق .)۳۹۸٩( ٤۳۵/۲‏ 

0 الىل ۲/ 98-10۴„ 

() رواه آبو داود (۱۲۸۹)ء ومن طريقه الیهقي ٨۷۷-٤۷٨/۲‏ وضعنه الالباني في 
«ضعیف آي داد (۲/۲۳۷). 

0( لمحل ۰6/۲ 


ع( د ای س اجن سی — 
صلاة المغرب ركعتين؟» ثم قال في الثالثة: لمن شاء؟ كراهية أن 
يتخذها الناس سنة» وسياني في «الصحيح؟ من حديث مرثد بن 
عبدالله اليز: من اتن فاا اسك ن 
أبي تميم يركع ركعتين قبل صلاة المغرب؟ فقال عقبة: إنا كنا نفعله 
عل عهد رسول الله ا فلت: ما يمنعك الآنء قال: الشغل". 

قال ابن حزم: وروينا عن عبد الرحمن بن مهدي وعبد الرزاق؛ 
كلاهما عن الثوري» عن عاصم بن بهدلة» عن زر بن حبيش: آنه 
رأىٰ عبد الرحمن بن عوف وأبي بن كعب يصليان الركعتين قبل صلاة 
المغرب""» ورواه حمادء عن عاصم بزيادة: لا يدعانها؛ وعن 
معمر» عن الزهري» عن أنس أنه كان يصلي الركعتين قبل صلاة 
المغرب۵ 

وعن بان مول حبيب بن مسلمة : رأيت أصحاب رسول اله ا 
يهبون إلى الركمتين قبل صلاة المغرب كما يهبون إلى الفريضة. 


ادة» عن سعید بن 


وروينا عن وکيع» عن سعید بن ابي عرو 


فن 
يصلي الركعتين قبل المغرب إلا سعد بن مالك؛ 
يعني : سعد بن آبي وقاص. 


اسیپا ةا رابب 


)١(‏ سيأتي برقم (1۸۳) كتاب: التهجد» باب: الصلاة قبل المغرب. 

سیاتي برقم (۱۱۸4). 

() رواء عبد الرزاق ۲۴۴/۲ (۴۹۸۱)ء وقد رراء این آیي شییة ۱۳۸/۲ (۷۳۷۷) 
بنحوه من طريتی شريك» عن عاصم به» ورواه البيهقي ۷٦/۴‏ من طريق الحسين 
این حفص» عن سفیان» به. 

) رواه ابن نصر قي «قيام الليل؛ كما في «المختصر» ص ۷۴. 

(۵) روا عبد الرزاق ٤۳۰/۲‏ (۳۹۸6). 

0) رواه ابن نصر في «قيام الليل٠‏ كما في «المختصر؛ ص۷۳ والييهقي ۷1/۲ 


gr 


وعن جابر: آنه کان یصلیهها. 

وعن راشد بن يسار قال: أشهد على خمسة من أصحاب رسول الله 
بق من أصحاب الشجرة أنهم كانوا يصلون ركمتين قبل المغرب". 

وعن الحكم بن عتيبة» عن ابن أبي لیل آنه کان بصلبهما ٠"‏ 

وعن يزيد بن إبراهيم سمعت الحسن البصري فسئل عن الره 
المغرب» فقال: حستتين جميلتين لمن أراد بهما و 

ومن الفوائد: أن ابن حبان رویٰ في «صحیحه» أنه 4 صلی قبل 
المغرب ركعتين؛ وقال عند الثالثة: «لمن شاء؛ خاف أن يحسبها 


AT 
اناس س‎ 
دی ی هی‎ 
رواه ابن ابي شیة ۱۳۹/۲ (۷۴۸)» وان نصر في «قیام اللیل» کنا في‎ )( 
۷٤ص «المختصره‎ 


1۷0/۲ رواء ابن نصر في «قيام اليل» كما في «المختصر» ص۷۴ واليهقي‎ )١( 


() رواه ابن ابي شیية ۱۳۸/۲ (۷۳۸۰)» واين نصر في «قيام اللیل» كما في 
«المختصرة ص ۷. 

() رواه ابن ابي شية ۱۳۸/۲ )۷۳۸٤(‏ وابن نصر في «قیام الليل» كما في 
«المختصر» ص۷. 


() «المحلى» ۲0۷-۲07/۲ 
() «صحیح ابن حبانه ٤٥۷/٤‏ (۱0۸۸). 


کی یی می 


l1 gaê - 1 spl 
ولم پترجمه.‎ 
ثم ساق حدیث ابن عمر أیشًا؛‎ 
الجتار الي قبل وَج‎ 


يا من 
والكلام علي ذلك من أوجه 
أحدها: 
الطريق الأولى آنفرد بها البخاري» والثائية وافقه مسلم عليها" ٠‏ ثم 

متهم من جعله من مسند بلال» ومهم من جعله من مسند اپن عمر. 
ثانیها 

قد قدمنا الروايتين الأول 


يمينه وثلاثة أعمدة وراءه» والثانية: عمودين عن 
من طريق إسماعيل» عن مالك» فقال إسماعيل : حدثني مالك وقال 
عمودين عن ي 


وقال 


: لم أجده من حديث إسماعيل» وقد أختلف عن مالك 


() مسلم (۳۸۸/۱۳۲۹) كتاب: الحج» باب: ستحباب دول الكبة للحاج 
وغیره. 


(۲ ی ی س س سے سی س 
في لفظه» فرواه مسلم : عمودين عن يساره» وعمودًا عن يمينه“» وفي 
البخاري: عمودًا عن يساره» وعمودين عن يمينه قال البيهقي: وهو 
الصحيح"» وفي رواية: جعل عمودًا عن يمينه» وعمودين عن 


ل جمع إن لم تتعدد الواقعه فإنه ية مكث في الكعبة 
طویلا بخلاف ما سلف من کونه عل یمینه أو یساره» فإنه قصد آنه 
صلی بین عمودین» وسواء کانا عن یمینه أو عن يساره؛ لانه لم 
يقصد ذكرهماء وقد أسلفنا الكلام على هذا الحديث في الكلام على 
مقام إبراهيم والأبواب والغلق للكعبة. 

ثالتها: 

وهو مقصود الترجمة لا شك» في جواز الصلاة بين السواري 
وقول البخاري في غير جماعة إشارة إلى قطعها الصفوف. 

قال ابن بطال : وإنما يكره أن يكون الصف يقطعه أسطوانة إذا صلوا 
» وإن كان الإمام سترة لمن خلفه» 
اھ اھ کو ارا اف ات ار انید ی چ 
المصلي في الجماعة. 

قال القرطبي: وسبب الكراهة بين الأساطين أنه روي أنه مصلى 
الجن المؤمنين. 


جا چ اد پر ادن 


0) مسلم (۱۳۲۹) كتاب: الحجء باب: أستحباب دخول الكعبة للحاج ويره 
0 الیهتي ۳۲۷/۲. 

OTTO pe 

شرح ابن بطاله ۱۳۲-۱۳۳/۲ 


() امتهم ۱۰۸/۲ 


س ت 

واختلف السلف في الصلاة بين السواري فكرهه أنس بن مالك» 
وقال: كنا نتقيه عل عهد رسول الله ي٠‏ وفي لفظ : کنا نهن عن 
الصلاة بين السواري وتثلرد عنهاا"؛ صححهما الحاك". 

وقال آبو مسعود: لا تصفوا بين الأساطين. 

وكرهه حذيفة» وإبراهيم وقال: لا تصفوا بين الأساطين» وأتموا 
الصفوف"» وسلف أثر عمر في ذلك . 

وأجازه الحسن وابن سیرین. 

وکان سعید بن جبیر"""» وإبراهیم التیمي"' »۰ وسوید بن 
يؤمون قومهم بين الأساطين» وهو قول الكوفيين» وقال 


(۱) رواء آبو داود (۷۳٩)؛‏ والترمڌي (۲۲۹) وقال : حسن صحیح» والنسانتي ۰۹٤/۲‏ 
وأحند ۱۳۱/۴؛ وعبد الرزاق )۲٤۸۹( ٠٠/۲‏ وان أبي شيية ٠٤۸/۲‏ 
(۷۹۷). وان خزیمة ۴۰/۳ (۱۵14)ء وابن حبان 0۹۷-0۹7/6 (۴۲04) 
والحاکم ۰۲۱۰/۱ ۲۱۸ والیهقي 1۰/۳ 

(۲) راه من حدیث قرة بن اياس : ابن ماجه (۱۰۰۲)؛ والطیالسي ٤۰۰/۲‏ (۱۱۹) 
واین خزیمة ۲۹/۳ (۱۵۹۷)ء ابن بان ۵۹۸-0۹۷/۵ (۰)۲۲۱۹ رالحاکم 
والیهقي ۱۰٤/۳‏ 

(۳) الحاکم ۰۲۱۸/۱ وانظر: «صحیح آیي داوده ۲۵۱/۴ ۲۵۲ .)٩۷۷(‏ 

) رواه عبد الرزاق ٩۰/۲‏ (۸۷٤۸۸-۲٤۲)ء‏ والییهقي ۱۰۴/۴ 

(۵) رواء ابن بي شییة ۱۴۸/۲ (۷۰۰۰). 

۷) رواء ابن بي شیة .)۷٩۰۴-۷۵۰۲( ۱٤۹-۱٤۸/۲‏ 

) رواء ابن یي شی ۱٤۸/۲‏ (۷۰۰۱) 

۲ (۷۵۰4)» وروئ عبد الزراق ۲/ )۲٤۹۰( ٩۱-۲۰‏ ن 


۵ روا ابن آي 

الحسن كرهه. 

() رواه عبد الرزاق ٩۱/۲‏ (۲۲۹۰)ء واین اي 
۱۰( وواه ابن آي شییة ۱٤۹/۲‏ (۷۵۰7). 
(Ver) AY‏ 
(er0 A/T‏ 


(Vero) 1E) a 


۱( رواء ابن آي 
۱ روا ابن آیي 


س( کد س شس سن سی س 
مالك في المد لا بأس بالصلاة بينها لضيق المسجد. 
النهي عن تقطيع الصفوف إذا ضاق المسجدء 
وإنما نهي عنه إذا كان المسجد واسًا"“. 

رابعها 

آن السترة ما بين المصلي والقبلة ثلاثة أذرع» وادعى ابن بطال أن 
الذي واظب عليه الشارع في مقدار ذلك ممر الشاة كما جاء في الآثار. 


وقال ابن حبیب: لیس 


دی وی دی 


TT saiye (0‏ 
النوادره ۱۹/۱ 
شرح ابن بطاله ۱۳۲/۲. 


س 0© 


۸ه - باب الصَلَاةٍ 


هذا الحديث آسلفنا الكلام عليه في باب: الصلاة في مواضع 
5 
الإبل ٠‏ 
وتكلمنا عل هزه الترجمة أيشّاء وجعل خلف في «أطرافه؛ هذا 
الحديث غير ذلك. 
و(آخرة الرحل) احرجها مسلم أيضًا من حديث أبي ذر" 


هريرة اا ا ا 
6 


() تقدم برقم 
0) مسلم )١٠١(‏ كتاب: الصلاةء باب: قدر ما يستر المصلي. 


سلم (011. 
() النساتي ۰۱۲/۲ وروا أیشا مسلم )٠۰۰(‏ كتاب: الصلاة؛ باب 


بو ون ت بے 

وقوله: (هبت) أي: ثارت من مُنَّاخها فمرة؛ قاله صاحب 
«المطالع؛» وتأتي بمعنئ: أسرعت وقيل: نشطت» وقيده الأصيلي 
بضم الهاء على لفظ ما لم يسم فاعلهء والأول أصوب والركاب الإبل. 

وقال الداودي: إذا ذهبت الرعيء والرحل الذي يركب عليه» وهو 
الكور كالسرج للفرس» ویعدله يقيمه بلف وجهه وآخرته ومؤخره. 

قال الجوهري: مؤخرة الرحل لغة قليلة في آخرته. 

وقال ابن التين: رويناء بفتح الهمزةء وتشديد الخاء وفتحهاء 

وقال القرطبي : مؤخرة الرحل هو العود الذي يكون في آخرة الرحل 
بضم الميم (وكسر)" الخاء؛ قاله أبو عبيد» وحكئ ثابت فيه كسر الخاء 
وآنکره ابن قتيبة» وآنکر ابن مكي آن يقال: مقَذّم وور بالكسر إلا في 
العين خاصةء وغيره بالفتح. 

وحكمة السترة كف البصرء والخاطر عما وراءها". 

والراحلة تقع على الذكر والأنثى كما سلف في ذلك الباب وقصره 
(القعنبي) على الأنئ» ولأجل ذلك أردفه البخاري بالبعير فإنه بقع 
عليهماء وكونه كا يعرض راحلته» ويصلي إليها دليل على جواز 
السترة بما ثيت من الحيوان ولا يعارضه النهي عن الصلاة في معاطن 
الإبل؛ لأن المعاطن موضع إقامتها عند الماء واستيطانها. 


وی وچ ى 


() «الصحاح؛ 0۷۷/۲ مادة: آغر. 
في تالمهم وقے. 

الفھب» ۰/۲ 

) کنا بالامل. 


1 


هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا" وسلف الكلام عليه في باب 
الصلاة على الفراش”"ء ونتكلم هنا على مواضع 

الأول 

قال الإسماعيلي لما أورد هلذا الحديث: هذا صلاة على السرير 
لا إليه» فإن أراد ما ذكر فهو في حديث الأعمش» عن مسلم» عن 
مسروق» عن عائشة يصلي والسرير بينه وبين القبلة» وقد أورده 
البخاري في الأستدذان كما سياتي. 

الثاني : 

فيه جواز الصلاة على السرير. 
)١(‏ ملم (۱۲) كتاب: الصلاةء باب: الأعتراض بين يدي المصلي. 


سبق برقم (۴۸۲). 
میات برقم )۱۲۷١(‏ باب: السریر. 


gos 

الثالك 

قولها: (فأسنحه) “قال ابن التين: هو بكسر النون 
(وزاده) "“ غير أبي الحسن بفتحهاء وهو في اللغة بالفتح» قيل: معناه 
آي: انسل من بین یدیه» فأجاوزه من يمين إلى يسار» وقد جاء 
فأكره أن أستقيله» وفي رواية: آن آجلس فأوذیه» وقد یکون معن 
أسنح له: أي: أتعرض له في صلاته» وقولهم: سنح لي آمر» أي: 
عرض» قال ابن الجوزي وغيره: الساح عند العرب ما يمر بين يديك 
عن يمينك» وکانوا ينیمنون 

قلت: ومنهم من قال: عن يسارك إلى يمينك؛ لأنه آمكن للرمي 
والصيد» والبارح عكسه» والعرب تتطیر به قاله ابن الاير 

الرایع 

قولها : (فانسل) أي: أمر برفق. 

وفيه: دلالة على أن المرأة لا تقطع الصلاة؛ لأن أنسلالها من 
لحافها كالمرور بين يدي المصلي وقد سلف ما في 


رویناه 


(۱) ورد بهامش (س) تعليق نصه: وقال #صاحب العین»: اسنحه: أظهر له» وكلما 
رص لي اند ج 

)١‏ كنذا ما صورته في الأصلء وقد كتيت بين السطور» وعلم الناسخ عليها بملامةة 
اللحق» قلت : ولعلها (ورآه) أو (وزاد. 

() «الهاية في غريب الحديث والاثر ٠١١/١‏ 


1 ا 
آَخِيك ټا با سميد؟ قال 


الاس قاراد 


مسلم» ۵-۵ - فتع؛ 1۵۱/۱ 
كذا وقع: (وفي الكعبة)ء وفي بعضها: والركعة» وعليها مشى ابن 
بطال في «شرحه»"» وهو أشبه كما قال القابسي» والآخر صحيح 
أیضًاء فان آبا نمیم وغیره روي عنه آنه كان برد في الكعبة آيشًا. 
وهلذا سياقه في كتاب الصلاة: حدثنا عبد العزيز بن الماجشون» عن 
صالح بن كيسان قال: رأيت ابن عمر يصلي في الكعبة» فلا يدع أحتًا 
یمر بین یدیه یبادره قال: یرده» حدثنا فطر بن عمرو بن دینار؛ 
قال: مررت بابن عمر بعد ما جلس في آخر صلاته؛ حت أنظر ما يصنع؛ 


شرح ابن بطال» ۱۴۰/۲ 


7 ی اس س س سی 


وقال ابن أبي شيبة: آنا ابن فضيل» عن مطر» عن عمرو بن دينار» 
قال: مررت بین يدي ابن عمر وهو في الصلاة فارتفع من قعوده ثم دقع 
تي صدري 7 


وفي كتاب «الصلاة؛ لأبي نعيم : فأبهرني بتسبيحه؛ وفي حدیث يزيد 
الفقير: صليت إلى جنب ابن عمر بمكة» فلم آر رجلا أكره آن يُمرٌ بين 
یلیه منه. 

laa‏ وذكر المسند منه في صفة 
قال الإسماعيلي: جمع أبو عبد اله- يعني: البخاري- بين 
» وذکر لفظ سايمان ب ن المغيرة» ولیس في حدیٹ ونس ذكر 
وفيه الإطلاق للدفع إذا مر في غير سترة. وفي حديث 
سليمان: ودفعه إذا كان إلى سترة. وفي هذا تجوز. 

قَالّ: وقد تابع يونس سليمان بن حيان عن حميد في المسند هنه. 
وارسله خالد الواسطي» عن يونس» عن حميد» عن ابي سعيد» ولم 
یذکر آبا صالح. 

وقوله في الحديث: (فٳذا شاب من بني آبي معيط). جاء في 
النسائي : فاراد ابن لمروانٌ آن يمر بين يديه“ وها الأبن هو داود 
كما نبه عليه ابن الجوزي في اتلقب 

1 ك فالكلام عليه من أوجه : 
١‏ ابن آبي شی ۲۰/۱ (۹۲۱). 
«صحيح مسلم» )٠٠١(‏ كتاب: الصلاةء باب: منع المار يبن يدي المصلي. 


(۳) میات برقم (۳۲۷۲) کتاب: بده الخلق. 
() رواه النساتي في «الکیرئ» )۷۰٩۷( ۲۴۸-۲۲۷/٤‏ کتاب: القسامة: 


n 


الحديث عام في كل ما يستره من جماد وحيوان» إلا ما ثبت المنع 
من أستقباله من آدمئ أو ما أشبه الصنم المصمود إليه وما في معنئ ذَلل 
وقد ذكره بعض الفقهاء» وكرهه مالك في المراة. 

وقال المتولي: لو يستر بآدمي أو حيوان لم يستحب له دَلِكٌ؛ لأنه 
يشبه عبادة من يعبد الأصنام. وقال الشافعي في البويطي: لا يستر 
بامرأۃ ولا داپ٠‏ 
بامرأة ولا دابة. 

وأما قوله: في المرأة. فظاهر لشغل الخاطر”". وأما الدابة فقد سلف 
ما یرد عليه في بابه. ولل الشافعي لم پبلغه» وهو صحیح» ولا معارض 
له. وإذا صللى إلى سترة» فالسنة أن يجعلها مقابل يمينه آو شماله» 
ولا يصمد له» أي: بجعلها تلقاء وجهه. 


ثانیها 


الأمر بالدفع الوجوب» لكنه أمر ندب. وجاء في رواية لمسلم : 

«فلیدفعه في نحره. 

)١‏ ها هو مذهب الحنفية والمالكية والظاهر عند الشافعية والحنابلةء أآنظر 
«المبسوطا ۴٠١/١‏ «الهدايةه ۰۹1/١‏ شرح قتح القدير» ٤٠١ /١‏ واستتا في 
ذلك ما کان مقطوعًا أو لغیر ذوي روح» «الیان والتحصیل؛ ۲۳۱/۱ «النوادر 
والزیادات؛ »۲۲١/۱‏ «المجموع» ۱۸١/۳‏ أستنبط ذلك من كتبهم حيث فال 
النووي : آما الوب الذي فيه صور أو صليب أو ما يلهي فتكره ا وإليه وعليه. 
وانظر: #مسائل أحمد برواية عبد اله ص1۴ «المغني؛ ۸۸/۴, «الشرح الكير 
۳ شاف القناع؛ ۲/ ۰۲۰۵ «مطالب اولي النهی؛ ۲/ ۷۷ 

آظر: «السجمرع؛ ۲۲۷/۴ 

( آنظر: الطریم؛ ۱/ ۲۳۰» «المتقی؛ ۲۱۱/۱ 

) «صحیح مسلم» (۲۰۹/۰۰۵) وفیه: «فليدفغ في نحره» بدون هاء الضیر. 


ا سے ادبع س جن سے سک 
اا: 
هذا لمن لم يفرط في ترك السترة» فإن فرط أو تباعد عنها َل قدر 
المشروع فلا كراهةء ولا دفع لتقصيره» ولا يجوز للمصلي المشي إلبه للدفع. 
رابعها: 


الأعمال المنافية للصلاة» ودفعه بالأخف فالأخف كالصائل؛ 
لاحتمال سهوه» فلو أتفق هلاكه فلا قود عليه باتفاق» وفي الدية 
خلاف. وأبعدً من قًال: 

خامسها 

قرله ها: ( «فإنما هو شيطان؛ ) أي: إن أمتناعه من الرجوع عن 
المرور من أفعال الشيطان. 

وقيل: المراد به: القرين كما في الحديث: «فإن معه القرين». 

وفيه: دلالة عَلَّى أن من فتن في الدين يطلق عليه دلِكَّء ولا حجر 
فيه» وأن العمل القليل في الصلاة لمصلحتها غير ضار 

وفيه: دلالة أيشا على أن الحكم للمماني لا للأسماء بخلاف 
ما ذهب إليه أهل الظاهر في نفيهم القياس» إذ يستحيل أن يصير المار 
بين يدي المصلي شيطانًا بمروره. 

وقد أوضحت الكلام عَلَى هذا الحديث في 
فراجعه منه. 


رازب ال ا 


«شرح العمدةة" 


) «الإعلام بفوائد عمد الاحکام؛ ۴٠/۴‏ (۱۹). 
انظر: «المستوعب؛ ۲۳۸/۲ 


سی 0 0 

وفي «صحيح الحاكم؟ من حديث ابن عمر مرفوعًا: الا تصلوا 
إلا إلى سترةء ولا تدع أحدًا يمر بين يديك *. 

وفي الخط حديت من طريق آبي هریر#" سلف» اختلف فيه شار 
الشافعي إلى ضعفه» وصححه ابن حبان وغيره» وفي إسناده ضطراب» 
واستحبها الثلائة. وأغرب من نقل عن القديم بطلان الصلاة بالدفع. 

وقوله: (فلم يجد مساعًا) يعني: طريقًا يمكنه المرور منها. يقال : 
ساغ الشراب في الحلق: سلس. وساغ الشيء: طاب. 

فرع: لو جاز بین يديه وآدرکه قفي رده قولان لأهل العلم: وبالرد 
ال ابن مسعود؛ وسالم» والحسن. وبالمنع قال الشعبي؛ لأن ردوده 
مرور ثان» ولا وجه له» وهو قول مالك» والثوري» وإسحاق". 


جف جف دچی 


)١‏ «المستدرك؛ ٠۵٠/۱‏ كتاب: الصلاة. وقال: حديث على شرط ملم ولم 
یخرجاه. ووافقه الذهبي. 

(۲) هلا الحديث روي من طريق آبي عمرو بن محمد بن حریث أنه سمع جده سمعت 
أبا هريرة بقول: قال آبو القاسم 6: اذا صلئ أحدكم فلبجمل تلقاء وجهه شبنا. 
فان لم یجد شیتا فلینصب عا فان لم یکن ممه عصًا فلبخط خا ولا بضره ما مر 

. رواه أبو داود (1۹۰). وقال: قال سفیان: لم نجد شيعا نشد به هلا 
الحدیث. وابن ماجه .)۹٤۳(‏ واحمد ۲۲۹/۲. وابن حبان (۲۳۹۱). ونقل ابن 
عبد البر في «الاستذکار» /٩‏ ۱۷۵ (۸۹۰): آن الإمامين أحمد بن حنبل وابن 
المديني يصححان هنا الحديث. اه وقال النووي: قال الحفاظ: هو ضعيف 
لاضطرابه؛ وممن ضعفه سفبان بن عییة فیما حکاه آبو داود» وأشار إل ضعبف 
أيشًا الشافعي والييهقي» وصرح به آغرون: «الخلاصته .)۱۷٤١( ٠۲١/۱‏ 
والحدیث ذکره الالباني في «ضعیف ابي داوده (۱۰۷). 

( آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۹۷-۱۹٩/۱‏ 

9) ورد بهامش (س): ثم بلغ في السادس بعد الستین کته مولفه. 


اکا علیہ بن اوہ 
أحدها: 


علا اليف اغرنیه ملم الا ابا ها 


ثانيها 
«غيرا» بالنصب» کذا في روایتنا َل أنه الخبر. وروي بالضم عل 
آنه سم کان" 
الها : 


(آبو جهیم) سمه : عبد الله بن جهیم. وفرق أبو عمر بینه وبين آبي 


١‏ رواء مسلم )0١۷(‏ كتاب: الصلاة» باب: منع المار بين يدي المصلي» وأبو داود 
۷۰۱ والترمذي (۳۳۹)ء والنساني ۰٨٩/۴‏ راپن ماجه .)٩٤٥(‏ 

آنظر: «صحيح البخاري؛ ٠١۸/١‏ (ط. طرق النجاة) حبث شير في هامشها آن 
روابة الرقع من نسفة: (عط) ولم يعلم صاحبها. 


ابي أمية تابي ثقة» مات بعد المائة 


هذا شك من أبي النضر. وروى البزار: «أربعين خريئا"٠‏ 
وکر ابن ابي ية فيه واپ خبان في #صحيحه» من حديث ابي 
u‏ 


هريرة: لكان أن بقف مائة عام 
قال الطحاوي: هذا متأاخر عن حديث أبي جهيم. وأولى الأشياء 
أن نظن باه تعالى الزبادة في الوعيد للعاصي المار إلا" التخفيف 


() قال ابن عبد البر: أبو جهیم: عبد انه بن جهيم الأنصاري. روئ عته بسر بن سعید؛ 
مولى الحضرميين عن النبي لل في المار بين يدي المصلي وذكر الحليث. وذكر 
فبله أبو الجهيم وقال: ويقال: أبو الجهم بن الحارث» فرق بينهما *الاستيعابه 
1-1 )۰ 4 وانظر: «أسد اغات 7/ 101-1۰ 0۷۷00 

ذکره ابن حجر في «الإصابة ۲/ ۲۹۰ )٤۵۹۳(‏ ولم فرق پینھما کما قعل این 
عبد البر بل جعلهما راحدًا حبث قال: عبد اله بن جهم الانصاري آبو جهم» قل 
هو ابن الحارث بن الصبة وقيل: غيره وهو تيار ابن آي حاتم 

() تقدمت ترجمته في شرح الحديث رقم .)۲۸٠(‏ 

() رواء البزار ۲۳۹/۹ (۳۷۸۴)ء وقال الهيشمي في «المجمع؛ ۲/ 11: رواه البزار 
رجاله رجال الصحیح» وقد رواء این ماجه غير قوله: «خریدًا 

رواء این حبان ۱۳۰-۱۲۹/۱ (۲۳۹۵). 


۲ كتاب: الصلاة» باب: المرور 


کے یں ی ت 


وقال کعب الأحبار: کان آن یخسف به خیر من آن یمر بین يديه » 
وکل هذا تغلیظ وتشدید. 

خامسها: 

الحديث دال عَلَىْ أن الإثم إنما يكون عَلَى من علم النهي وارتكبه 
مستخقًا به» ومتٰ لم يعلم التهي فلا إثم عليه 

وقوله: ( *ماذا عليه من الاثم ٠۴‏ ) هو هكذا ثابت في بعض روايات 
آبي ذر عن آبي اليم . 

وعلیه مش شیخنا علاء الدين في «شر. 


وآما ش ب الدين فقال في «شرحه؛ 2 ماذا علیه؟ يعني 
من الائم. 
() رواه ابو نعیم في «الحلیته ۲۲/۲ . 
() عن زیادة: دمن الإم؛ آنظر: هامش الیونینه ٠٠۸/۱‏ 


في نسخة أخرئ. وقال ابن حجر ؛ زاد الكشميهني دمن الإثم؛ وليست 
في شيء من الروايات عند غبره» والحديث في «الموطاه بدونهاء وقال اين 
عبد البر: تلم يختلف علي مالك في شيء منهء وكذا رواء باقي الستة واصحاب 
المسائيد والمستخرجات بدونهاء ولم أرها ل 

مصنف اپن آيي ييه يعني : : من الإثم» فيحتمل أن تكون ذكرت في اصل 
البخاري حال الكشميهني اصلا؛ لان لم یکن من آمل لملم زلا و 
الحفاظء بل كان روايةء وقد عزاها المحب الطبري في «الأحكام؟ للبخاري 
واطلق» فعيب ذلك عليه وعلي صاحب العمدة في إيهامه أيشًا في الصحيحين 
وأنكر ابن الصلاح في «مشكل الوسيطه على من أثتها في الخبر فقال: لفط الإئم 
ليس في الحديث صريحًاء ولما ذكره النووي في شرح المهذب» دونها قال : وفي 
رواية رويتاها في الأريعين لعيد القادر الهروي «ماذا علبه من الإثمهءاه اقح 
الباري» ۱ 


سے تاب اللا ي 
وفي الحديث: أي طلب العلم؛ لقوله: (ارسل إلى أبي جهيم)» 
وجواز الأستنابة فيه» وأخذ العلماء بعضهم عن بعض» والاقتصار على 
التزول مع القدرة عَلّى العلو؛ لإرسال زيد بن خالد بسر بن سعيد إل أبي 
جهيم» ولو طلب العلو لسع إلى أبي جهيم. 
وفيه: قبول خبر الواحد. 


ی چن وچو 


7 سے ا س س س ے 


الأشود. غ اة نحو. [انظر: ۳۸1- مسلم: ۵۱۴ ۷14- فتع: ۵۸۷/۱] 
قوله : (وإنما هلذا) إل آخره هو من کلام البخاري» وکانه رآ جواز 
لاأستقبال إذا لم يشغله. 
وقول زيد: (ما باليت) أي: لم أبال بذلك» ولا حرج. 
وی اب فاده ایی ای پدکاه اد ر ری رچلین 
أحدهما يستقبلء والآخر يصلي. وأن سعيد بن المسيب كره أن 


ورد بهامش (س) ما يشير إل أنه في نسخة: الرجل وهو يصلي. 
١‏ أغرجه ابن المنلر في «الأوسطه 4/١‏ قاثلا: روينا عن عمر. وفيه أن القرب 
للمستقبل دون المصلي» فليعلم. 


روئ نحوه ابن آبي شیبة۱/ ۲۵۱ (۲۸۸۸) عنه قال : لا بقطع الصلاة إلا الحديث. 


O0 


: إذا کانوا یذکرون اله فلا باس" آي: آن 


وعن سعيد بن جير 
we‏ 
ذهبت طائفة من العلماء إلى أن الرجل يستر الرجل إذا صلى. 
قال النخعي و إذا كان السا" . وعن الحسن أنه 
يستره"» ولم يشترط الجلوس» ولا تولية الظهر. 

وأكثر العلماء عَلَٰ كراهة ستقباله بوجهه. قال نافع : كان ابن عمر 
إذالم يجد سبيآا إل سارية المسجد» فقال لي: وَل ظهرك“. 

وهو قول مالك. وروی آشهب عنه آنه لا باس أن يصلي إل ظهر 
رجل» فما إل جنبه فلا. وخففه مالك في رواية ابن نافع . 

وأجاز الكوفيون والثوري والأوزاعي الصلاة خلف المتحدثين 
وکرهه ابن مسعوو. 


« 
وعن ابن عمر کان لا يستقبل من يتكلم إلا يوم الجمعة”“. وقال ابن 
سيرين: لا يكون الرجل سترة للمصلي. 


.)٩٤۷۱( ٩۱/۲ رواه ابن ایي شسیة‎ ١ 

) رواه این ابي شییة ۲۵۰/۱ (۰۲۸۷۹ ۲۸۸۲). 

() رواء ابن آبي شیة ۲۵۰/۱ (۲۸۸۰). 

0) المصدر السابق (۲۸۷۸) وفيه: ولني ظهرك. 

() آنظر: «التوادر والزیادات؛ ۰۱۹/۱ «مراهب الجلیل؛ ۲۴١/۲‏ 

آنظر: *الهدایته 1۹/۱ 

۷) روئ عبد الرزاق ۲/ ٥۰‏ (۸۸٤۲)ء‏ وابن آبي شییة ۱/۲ (1۹٤1)؛‏ واین المنذر 


في «الأوسط» ۹۸/٥‏ : أن ابن مسعود قال: ولا تصل وبين يديك قوم پمترون آو 


ره 
رواه ابن أب شییة .)٤۷۰( ٩1/۲‏ 
) رواه ابن ابي شیة ۲۵۰/۱ (۲۸۸۰) 


< 


والحديث الآتي في الباب» وهو نوم عائشة 
لمن أجاز ذَلِكَ؛ لأنها إذا كانت في قبلته فالرجل أولئ. 

ومن كره الأستقبال فلما يخشى عليه من آشتغاله بالنظر إليه في 
صلاته» ولهلذا كره الصلاة إلى الحلق لما فيها من الكلام واللغط 


المشغلين للمصلي. 


التوضیح لشرح الجاع ااسحیجح سے 


القبلة ويينه حجة 


وعن مالك: لا يصلي إلى المتحلقين 
آن یکون واستا. 


ثم ذكر البخاري حديث الأعمش» عن مسلم» عن مَشْروتيء عن 


؛ لأن بعضهم يستقبله. وأرجو 


وهاذا ا الحلیت تتتم تسر ي باب الصلاة عَلّى الفراش 
والصلاة إلى السرير". وقد آخرجه مسلم" والأربعة 
وقوله: (وعن ابا إل اا 


واعترض ابن ا لا الا لکن ڈ 
عَلّی المقصود من باب آولیٰ» وإِن لم یکن فيه تصریح بانها انت 


ادر والزیادات» ۰۱۹۵/۱ «الفریع» ۲۳۰/۱ 
(۲) ساف برقم (۴۸۲) كناب: الصلاة 
برقم )٩1١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الأعتراض بين يدي المصلي. 
() ساني رقم (۵۱4) کتاب: الصلاة. 
)٥(‏ سیاتي برقم (۱۲۷) باب: السریر. 


سنت 


(مستقيلة) "“فلعلها كانت منحرفة آو مستبرة ٩‏ 


س تب » 


وفيه نظر» فإنه جاء في بعض طرقه : كاعتراض الجنازة كما سبق في 
الصلاة عَلّى الغراش. وفي لفظ الإسماعيلي: وأنا معترضة أمامه في 
القبلة. 

واعتراض الجنازة لا يكون منحرفًا. والجنازة إذا كانت معترضة 
تكون عَلَ قفاها ووجهها إلى العلو. 

وقد ورد النظر إل موضع السجود في الصلاةء فالناظر إذّا ناظر إل 
وجهها حقيقة» وهو مستقبل في بعض الصلاةء فيكفي في فَلِكَ 
بعض الصور» ولا سيما وكلاهما على السرير. 


دوجن وی 


(۱) في «المتواري» ص۱٩:‏ مستقباته. 
() «المتراري» ص۱٩‏ 


( س ادس س سی سس س 


ا گان ال 
إا را أذ 


خوف ما يحدث من النائم» فيشغل المصلى أو يضحك فتفسد صلاته. 
قال مالك: لا يصلي إلى نائم إلا أن يكون دونه سترة» وهو قول 
طاوس. 
وقال مجاهد: أصلي وراء قاعد حب إلي من آن اصلي وراء نائم. 
والقول قول من أجاز ذلك للسنة الثابئة فيه» وقد سلف بسط ذلك في 
باب الصلاة على الفراش. 


ون وی دی 


جلي إا قام ب 
مسلم: 01۲ 44“ فت 164/1 


ي رَسُول اله ڳا وَرجلاي 


وقد سلف في الباب المشار إليه. 
وكره كثير من أهل العلم آن تكون المرأة سثرة للمصلي". 
قال مالك: لا يستتر بالمرأة» وأرجو أن تكون السترة بالصبي 
واسعًا. وقال مرة: لا يصلي وبين يديه أمرآة وإن كانت آمه أو أخته 
إلا آن یکون دونها ستر؛. 

وقال الشافعي: لا يستتر بامرأة ولا دابة. 

ووجه كراهتهم لذلك -والل أعلم- لأن الصلاة موضوعة للإخلاص 
والخشوع» والمصلي خلف المرأة الناظر إليها يخشئ عليه الفتنة بها 


(۱) برقم (۴۸۲) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة على الفراش. 
) قلت: هو قول للمالكيةء وقول الشافمة: 
انظر: «الترادر والزیادات» ۱41/۱ «المتقی؛ ۰۲۱۱/۱ «الیانه ٠٠١۷/۲‏ 
«المجموع؛ ۲۳۰/۴ «الإعلام» ۴۰۹/۴ 
() «الترادر والزیادات» ۱٩٩/۱‏ 
یاه 10۷/۲ 


س در س س سی کے 
والاشتغال عن الصلاة بنظره إلبها؛ لأن النفوس مجبولة عل ذلكء وأينا 


يملك إربه كما كان لا يملكه؛ فلذلك صل هو خلفها لأمن الشغل؛ 
بخلافا. 


کچھ ون وهی 


وقد سلف قريبًا في باب ستقبال الرجل صاحبه. 
ثم قال البخاري: حلا إ, 


ساق هو الکوسج؛ کما قال بو نی( وفي بعض النسخ : 


(۱) سلف برقم )١۱۱(‏ كتاب: الطهارة 
)قال الجياني في اتيد المهمل؛ ۹7۳/۴ نسبة ابن السكن في بعضى هأزه المواضع 
إسحاق بن إبراهیم يعني: ابن راهوی. 
قلت: جزم به الحافظ أنه ابن راحويه» وقال: ويلك جزم ابن السكن وفي غير = 


7 ی س س سس ے 


إسحاق بن إبراهي م 
وقد سلف فقه الباب في باب: الصلاة على الفراش واضكًاء 
وقول البخاري: (من قال: لا يقطع الصلاة شيء) لعله إشارة 
إلى الحديث الذي أوردناه هناك: ١لا‏ يقطع الصلاة شيء وادرءوا 
ما آستطعتم". 
واشار به إلى التوقف في صحته» ویحتمل آنه آراد به قول الزهري: 
لا يقطعها شيء كما ساقه في الحديث الثاني؛ فلهذا قال: من قال -آي: 
من الامة- لا أنه في تفس الحديث. 


دن درن دعچیمی 


= رواية آي فر حدا ساق غير مسوب» وزعم ابو نمیم أنه اهن متصور الکرسج ۰ 
والأول آولی.اه. أنظر: «النتح؛ 0۹١/١‏ 

)١(‏ هلله الزيادة في نسخة آبي ذر الهروي» وهي صحيحة عنده أو عند الحافظ اليويني 
كما نبه عليه مصححوا الطبعة اليونيية. نظر: ٠٠۹/۱‏ 

)٧(‏ من حدیث ابي سعید: رواه اپو داود برقم (۷۱۹)ء واپن ابي 


Yer i 
بها اللقظ. وضعقه الالباني في «ضعیف آبي داودا برقم (0۱) دون‎ )۸۳( 
راتوا مان فت سیف‎ 


- حثقنا عبد انه نن وشت 
عن عفرو بن سُليم الؤرقيء عن اي 


أبو قتادة هو الحارث بن ربعي كما سلف. 

وأمامة هه تزوجها علي بعد وفاة فاطمة بوصايتها. وزينب أكبر بناته 
ية ورضي عنهن. 

وأبو العاصي أسمه جهشم على أحد الأقوال الستةء أمه هالة بنت 
خاد ن ا ایے تید 

وقوله : (ربيعة) كذا رواه البخاري وأكثر رواة «الموطأ» عن مالك" . 
) ملم )0٤۳(‏ كتاب: المساجدء باب: جواز حمل الصيان في الصلاء 


) قلت كنا هو بالاء المربوطة الموتة في رواية القعنبي (١۴۲)ء‏ ورواية يحي 
ص ۱۳۴. قال العيني :1۳/٤‏ وفي أحاديث «الموطاه للدارقطني : قال ابن ثاقع = 


7 کک 


وقيل إنه نسبه إلى الجد» والمعروف أنه ابن الربيع» ونسب أمامة إل 
أمها دونه لأجل الشرف» ثم بين بعبارة لطيفة نها لأبي العاصي ابن 


= وعبد اه بن بوسف والقعنبي في رواية |سحاق عنه واین وهب» وابن بکیر وابن 
القاسم وأيوب بن صالح» عن مالك: ولأبي العاص بن رييعة بن عبد شمس؛ 
وقال محمد بن الحسن» ولأبي الماص بن الربيع مل قول معن وأبي مصعب. اه 
ورواه آبو مصمب في «موطا؛ ۲۲۱/۱ (٩٩0)ء‏ وکنا مسلم :)٤۱/6٤۳(‏ این 
الرييع. قال القاضي عياض في «إكمال المعلم؛ :٤۷۹/۲‏ ذكر ملم في هلئا 
الحديث من رواية مالك أمامة بنث زينب» ولأبي العاص بن رييعة كذا للسمرقندي 
اا 
وقع في أحدى اللخ «الإكمال؛ بعد السابق: أكثر رواة الموطا يقولون 
ربيعة ورواه بعضهم: ربع اه ثم قال: وهو قول غبر مالك» وقول أهل النسب. 
وقال الأصيلي : وهو ابن الرييع بن رييعةء نسبه إل جده» وهلا الذي قاله غير 
معلوم» ونسبه عند أهل التب والخبر بلا خلاف: أبو العاص بن الربيع بن 
عبد العزی بن عبد شمس بن عبد مثاف اه 
وذکر النووي في «شرح مسلم»؛ ۳۴/١‏ آن ابن الريع هو الصحيح وأنها رواية أكثر 
من روئ «الموطا؛. ونقل ابن رجب الحنبلي في «الفتح» له ۷۱۹/۲ أن عامة رواة 
«الموطاء عن مالك رووها؛ «رييعة؛ بتاء في آخرهاء ثم نبه أن الصواب: ابن 
الرييعء وقال الحافظ في «الفتع؛ /١‏ 0۹1: قوله ابن رييعة بن عبد شمس. كذا روا 
الجمهور عن مالك ورواء یحی بن بكر ومعن بن عیسی وابو مصعب وغیرهم 
عن مالك ققالوا: ابن الرييع وهو الصواب اه 
آما عن نسبة البخاري: رييعة بن عبد شمس. 
ققد قال الكرماني في «شرحه» /۱۹۹: واعلم أن البخاري نسبه مخالقًا للقوم من 
جهتين. قال رييعة بحرف الثأنيث» وعندهم الربيع بدونه» وقال ابن الأثير: جاء في 
«صحيح البخاري؛ أبو العاص بن عبد شمس» وهم قالوا: ربيع بن عبد العزى بن 
عبد شمس» وفلك خلاف الجماعة .اه 
ورده الحافظ في «الفتح؛ 04۱/۱ بقوله بعد أن بين أن الكرماني غفل في هنا 
الموضع : فالواقع أن من أخرجه من الفوم من طريق مالك كالبخاري فالمخالفة في 
إنما هي من مالك 


الربيع تحريا للأدب في تسبتها 
ثالتها: في فوائده» وهي عشرة 
الأولئ: صحة صلاة من حمل آدميًا آو حيوانًا طاهرًا من طير 
أو شاة» أو غيرهما -وإن كان غير مستجمر- لأنه الغالب على 


الصغار". 


وصحح أصحابنا البطلان فيما إذا حمل مستجمرًا؛ لعدم الحاجة 
ی 
الثانية: طهارة ثياب الصببان وأجسادهم إلى أن تنحقق النجاسة. 


«الحاوي الکیر؛ ٠۴٠١/۲‏ 
«المهذب» ۲٠۲/١‏ «اليانه .٠١۴/١‏ رللحتابلة: «المغني؛ ٤۷/۲‏ «الشرح 
الکییر» ۲۸۲/۴ «کشاف القناع؛ ۱۹۳/۲ 
وحكى الإجماع على صحة الصلاة النووي في «المجمرع؛ ۴/ »٠١۷‏ والمرداوي 
في «الإنصاف»؛ ۲۹۴/۳. 
١‏ أخطلف الفقهاء في صحة صلاة من حمل مستجمرًا على قولين: 
القول الأول: بان صلاة صحيحةء وهو قول للشافعية» والصحيح عند الحنابلة. 
انظر للشافية: «الیان» ٠٠۴/۲‏ «المزيزه ٠٠١/۲‏ امغني المحاج» ٤٠۷/١‏ 
وللحتابلة: «الإتصاف» ۲۹۴/۴ «المبدع؛ ۴۸۸/١‏ شرح متهى الإرادات» 
1 
القول الثاني بان صلاته تبطل بفلك» وهر الأاصح عند الشافعية» وقول عند 
الحنابلة . 
انظر المجمرع» ٠١۷/۳‏ انهاية المحاج» ۲١/١‏ «حاشية الجمل؛ 
۰ وللحنابلة: «الإتصاف» ۲۹۴/۳ 


المغني» ۱۱۲/۱ 


س( د انع س ہس سے کے 

الفالفة: عدم بطلان الصلاةء بالعمل القليل"» وكذا الكثير 
المضرق. 

الرابعة: التواضع مع الصبيان وملاطفتهم ورحمتهمء وكأن السر فيه 
دفع ما كانت العرب تانقه من حمل البنات كيرا 

الخامسة: جواز حمل الصبي والصبية في الصلاة. وسواء الفرض في 
ذلك والتفل» والإمام والمأموم والمنفرو". 

وجملة أصحاب مالك على أن ذلك كان في الثافلة". 

ويرده رواية أبي داود أن ذلك كان في الظهر أوالعصر“» ورواية 


)١(‏ تقل الإجماع عل ذلك ابن بطال في «شرحه» .۱٤۵/۲‏ ونبه عل عدم بطلان 
الصلاة بالممل القليل المجمع أو المفترق الثووي في «شرح ملم ۴۲/۵ 

)١(‏ قال ابن المنذر: الأشياء على الطهارةء ما لم بوقن المره بنجاسة تحل فيه يدل عليه 
هلا الحديث؛ لان الصلاة لو كانت لا تجزئ في ثاب الصييان ما صل رسول الله 
وهو حامل آمامة بنت بنت رسول اله لا وهو في الصلاةء فإذا سجد وضعها 
وإذا قام حملهاء ولا فرق بین ان يصلي المرء في ثوب نجس» وین ان یحمل ثوا 
نجنا أنظر: «الأوسط» /١‏ 1. قال الشوكاني : والحديث- يمني : حديث أمامة- 
يدل على أن مثل هذا الفعل معفو عنه» من غير فرق بين الفريضة والثافلة والمتغرد 
والمزتم. آنظر: «نيل الأوطاره 10۴/١‏ 

.۳۰٤/۱ المی؛‎ 

() سنن آیي داوده (0۲۰). 
قال المنذري في «مختصره» ۱/ 6۳۲ : في إسناده محمد بن إسحاق بن يسارء وقد 
أشن عليه غير واحد» وتکلم فیه غير واحد. 
وقال الالباني في «ضعیف آبي داود» (۱۹۳): إسناده ضعيف» محمد بن إسحاق 
مدلس وقد عنعنه» والحديث في الصحيحين باختصار. 
ثم قال: والحديث رواء الليث بن سعد عن المقبري... نحوه» لن ليس فيه تعيين 
الصلاة أنها لظهر أو العصرء ولا ذكر بلال. وكذلك رواء آخرون عن عمرو بن 
سليم الزرقي» فالحديث صحيح بدون هزه الزيادات. 


الطبراني أن ذلك كان في الصبح”. 

وادعئ بعضهم نسخه بتحريم العمل في الصلاة» وبعضهم خصوصية 
فلك بالشارع» وبعضهم: أن ذلك كان لضرورة» أو أن ذلك منها لا منه» 
ولا دلالة على ذلك" 

السادسة: ترجيح الأصلء وهو الطهارة على الغالب. 


السابعة: إدخال ١‏ 
فالجواب ضعفه. 
العفو عن شغل القلب في الصلاة بمثل هذا 


ن المساجد. فإن عورض بالنهي عنه 


لمجم الکیره 44۲/۲۲ (1۰۷۹. 

(۲) صرح بأنهم بعض المالكية النروي في «شرحه» ۴۲/١‏ وقال: وكل هليه الدعاوي 
باطلة ومردودةء قإنه لا دليل عليها ولا ضرورة إلبها بل الحديث صحيح في جواز 
ذلك» وليس فيه ما يخالف قواعد الشرع؛ لان الآدمي طاهر وما في جوفه من 
النجاسة معفو عت 

)١(‏ روي هذا التهي في حديث عن واثلة بن الأسقع أن الي إا قال: «جنبوا 
مساجدكم صيانكم...» الحديث. رواء ابن ماجه »)۷٠١(‏ وضعف إسناده 
البوصيري في «زوائده؛ ص۱۲۸ (۲١۲)ء‏ ورواء اليهقي باللنظ المتقدم عن آي 
أمامة وواثلة ١٠/۴١٠ء‏ وقال: فيه العلاء بن كثير هذا شامي منكر الحديث. 
وقیل: عن مکحول» عن یحی بن العلاء؛ عن معاذ مرفوځاء ولیس پصحح. 
وضعقه عبد الحق في «الأحكام الوسطی؛ ۲۹۷/١‏ واين القطان في «الوهم 
والإيهام» ٠۹١/۴‏ ابن الجوزي في «العلل المتاهية .٠٠١/١‏ والمصنف في 
«البدر المنيره 01٩/۹‏ 

() قال الخطابي في «أعلام الحديث» :1۲٠/١‏ ويشبه أن يكون الني ل لا يتعمد 
حمل الصيية ووضعها في كل خفض ورقع من ركمات الصلاة؛ لأن ذلك يشغله عن 
صلاته وعن لزوم الخشوع فبهاء وإنما هو أل الصيية قد كانت الفت وأنست بقرية 
وانها کانت إذا سجد جات فتعلقت بأطرافه والتزمته» فينهض من سجوده فيخليها 
وشأءهاء فتبق محمولة كلك إل أن بركع» فيرسلها إلى الأرض؛ حتئ إذا 7 


س( سے اتوضیح اش الہامی لسسع > 
إكرام أولاد المحارم بالحمل جرا لهم ولأصولهم. 

العاشرة: عدم النقض بالمحارم» لكن من في السن المذكور 
لا أعتبار له بلقسه. 

ویجوز آن یکون من وراء حائل. 

قال ابن عبد البر: وحمله أمامة محمول عند أهل العلم أن ثيابها 
كانت طاهرة» وأنه أمن منها مما يحدث للصبيان من البول وغيره. 
وجاتز آن یعلم مالا یعلمه غير . 

قال ابن بطال: أدخل البخاري هذا الحديث هنا؛ ليدل آن حمل 
المصلي الجارية على العنق لا يضر صلاته؛ لان حملها أشد من 

0 


مرورها بين يديه» فلما لم يضر حملها؛ كذلك لا يضر مرورها . 


وی دجن دی 


التاسعة 


= سجد واراد التهوض عاد إل مثه.اه بتصرف. 
قال النووي في «شرح مسلم؟ /۳۲: وهو باطل ودعوئ مجردة؛ ومما پرده قول 
في اصحيح مسلم»: فإف ام حملها 
وقال ابن رجب في «الفتح؛ له ۷۲١/۲‏ راا كلام الخطابي : هلدا تبطله الاحاديث 
الصحيحة المصرحة بان خرج على التاس وهو حاملها» ثم صلئ لهم وهو حاملها. 

یں ۰ 

شرح ابن بطاله ۱4/۲. 


r xg 
حلا أو اغمان قال عتكنا عيذ الزاجد‎ -۵١۸ 


خائض. (انظر؛ ۲۳۲ م0 فح 01۳/۱[ 
راشي جال صلی ال ج ربا 
راشي وآنا حائض .. الحديث. 
هذا الحديث سلف في أواخر الحيض”» وفي باب: إذا أصاب 
ثوب المصلي آمراته إذا سجد". 

و(حیال): بمعتی حذاء كما هو مصرح به هناك واصله محول؛ 
أجل الكسرة. وحيال» وحذاء» وتجاه» ووجاء كله 
بمعنى المقابلة والموازاة عند العرب. 

قال الجوهري: قعد حیاله» وحیاله بالکسر آي: بإزاته» وأصله 
الواو". 

وهلذا الحديث حجة في أن الحائض لا تقطع الصلاةء وهو أيقًا 
وشبهه من الأحاديث التي فبها أعتراض المرأة بين المصلي وقبلك. 
سلف برقم ۳۳۳7© كتاب: السيضس» باب: الصلاة على الغساء وستها 
سلف برقم (۳۷۹) کتاب: الصلاة. ر الصحاح؛ ۱۷۹/6. 
() آنظر متها السالف برقم (۵۱6) رتا 


س( د ارس س مس سم — 
فبها دليل علي أن النهي إنما هو عن المرور خاصة» لا عن القعود 
بين يدي المصلي. 

واستدل العلماء بأن المرور لا يضر بدليل جواز القعود". 

وقول البخاري وزاد مسد إل ... آغره» قد سلف ذلك سند في 
الباب الثاني المشار إليه"“ 


() تقل هأنا الأستدلال ابن بطال في «شرحه» ٠٤١/۲‏ 
سلف برقم (۴۷۹) كتاب: الصلاةء باب: إذا أصاب ثوب المصلي أ 


عفرو ی عل قال خثقنا 


[انظر: ۲۸۲- مسلم: ۵۱۲ ۷8- فتح؛ 10۱۳/۱ 


ذكر فيه حديث عائشة : سما عَدَعموّا بالگ وَالْجمَار؟! .. إلى 
آخره. 
وقد سلف بفقهه أیقا". 


دی دف دی 


(1) آنظره في شرح الحديث السالف برقم (۴۸۲) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة على 
الفراشس. فق بسط المصنف -رحمه اله- القول عليه هتاك» وقد وردت فوا 
ثورة في مكررات الحديث في «الصحيح» فانظرها ففبها زيادة بيان. 


متلورة 


وقد سلف بطوله في الطهار 
الترجمة قريبة من معنى الأبواب المعقدمة قبلهاء وذلك أن 
تناولت طرح ما على ظهر المصلي من الأذئ فإنها لا تقصد 


والکلام عليه مستوف. 


() سلف برقم )۲۴١(‏ باب: إنا التي عل ظهر المصلي قثر أو جيفة لم تفسد عليه 
صلاته. 


کڪ«( 
إل أخذ ذلك من ورائه إلا كما تقصد إل أخذه من أمامه» بل تتناول 
ذلك من أي جهات المصلي أمكنها تناوله وسهل عليها طرحه. فإن لم 
یکن هذا المعنٰ آشد من مرورها بین يديه فليس بدونه. 

ومن هلذا الحديث أستنبط العلماء حكم المصلي إذا صل بثوب 
نجس وآمكنه طرحه في الصلاة فطرحه. 

فذهب الکوفیون إل آنه یتمادیٰ في صلاته ولا يقطعهاء وروي مثله 
عن ابن عمرء والقاسم والتخعي والحسن البصري والحكم وحماد. 
وبه قال مالك في رواية ابن وهب» وال مرة: يقطع وينزع 
ویستانف. 

قال إسماعيل: وعلى مذهب عبد الملك ينم صلاته ولا يقطعها 
ویعید» وهو قول الکوفيین. 

قال ابن بطال: ورواية ابن وهب عن مالك أشبه» والرواية الأخرى 
أستحسان منه واحتياط للصلاة» والأصل في ذلك ما فعله الشارع من أنه 
لم يقطع صلاته والحالة هاه بل تمادی فيها حتیٰ أكملها. 

والحجة في السئة لا فيما خالفهاء ولا وجه لمن قال بالإعادة؛ 
لأنه إن جاز التمادي فلا معن لاإعادة وإلا فالتمادي فيما لا يجزئ 
لا معن له. 

وهلؤلاء الذين دعا عليهم الشارع كانوا ممن لم يرج إجابتهم 
ورجوعهم إلى الإسلام؛ فلذلك دعا عليهم بالهلاك فاجاب الله 
تعال دعاء» فيهم» وهم الذين أخبر الله ظة أنه كفاء إياهم بقوله: 
زي @) (الحجر: .]١١‏ 


س( س ای س س س س 

فأما كل من رجا منه الرجوع والتوبة عما هو عليه فلم يعجل بالدعاء 
علیه» بل دعا له بالهدئ والتوبة» فاجاب الله تعالیٰ دعاء» فيهم .وفیه : 
الدعاء على أهل الكفر إذا جنوا جنايات وآذوا المؤمنين. 


() من قوله: ومن لذا الحديث آستبط العلماء.. إل هنا بسياق مقارب جلا من شرح 
ابن بال ۱4۷-110/۳ 


۹ 
وفة 


اسلو کات عل اليك كتا تورك [الساء: 


رول اله کل فم 
ل نے لاء م قالّء «بهذ 


ی درس س س س سے 


روئ إسماعيل القاضي في «أحكامه» في هثزه الآية من طريق حمران 


عن عثمان مرفوعًا: من علم آن الصلاة عليه حقًا يقبا واجبًا مكتوبًا دخل 
الجنةه. 

وعن عکرمة عن این عباس : تابا موُوا): موجبا» وکذا رواه 
من طرق. 


وقوله: (وقته علبهم) قال ابن ا 

وهو في اللغة بالتخفيف» ويدل على صحته موقوئًا ؛ إذالو کان مشددًا 

لكان موقئا. تقول: وقته فهو موقوت إذا بين للفعل وتنا يفعل فيه. 
والمواقيت جمع ميقات» وهو الوقت المضروب للفعل 

٠فراد‎ 

ثم ذکر البخاري پاستاده إلى ابن شهاب 


الصَلاءٌ ْنا .. الحديث بطوله. 


(۱) رواه عبد بن حمید في «المتتخب» ۱۰۵/۱ (۲۹)ء وعبد الله بن احمد في فزوائده 
عل مسند آیه» ۰٠۰/۱‏ والبزار في «مسندهه ۸۷/۲ )۲٤٩(‏ وقال: هذا حدیث 
مرفوع لا نعلم روي إلا عن عشمان» والحاکم ۷۲/۱ والیهقي ۰۲۵۸/۱ وقي 
«شمب الایمان» ۲۰-۳۹/۴ )۲۸٠۸(‏ وقد زاد محفقها في الإسناد: حداتا آبي- 
بعد عبد اله بن أحمد موتا أن الحديث من «مسند أحمده وليس هو كذلك كما 
ورد في امجمع الزوانده .۲۸۸/١‏ فليستدرك من هنا. وقال الألباتي في «صحح 
الترغيب والترهيب» :)۳۸١(‏ حسن لغيره» وقال: رواه آبو بعلي وعبد اله ابن 
الإمام أحمد في زياداته علي «المسند»» والحاكم وصححه وليس عند ولا عن 
عبد اله نظ «مکتوب». 

رواه الطبري في «تفسیرهه ۲۹۲/6 .)۱۰٤۰۰(‏ 

۳ قال اين متظور في لان المرب 6۸۸۷/۸ مادة: وقت: وت ايء بوك 

فيه فاطلق على المكان» فقيل للموضع : ميقات» 

وهو مقعال مئه وأصله مزقات» فقليت الواو ياء لكسرة الميم. 


وأخرجه في بده الخلق"» وغزوة ب 

واخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه"» وهو اول حدیث 
في «الموطاء وطرقه البخ 

وحدیث صلاته في الوقتین آخرجه آ, 
ر وفي «الصحيح» ما بشهد له. 


داود والترمذي وغیرهماء وله 


سیآتي برقم (۴۲۲۱) باب: كر الملانكة. 

۲ سیاتي برقم )٤۰۰۷(‏ کتاب: المغازي» باب: شهود الملانكة بدرا. 

(۳) رواه مسلم )١٠١(‏ كتاب: المساجد» باب: أوقات الصلوات الخمس» واب داود 
برقم (۳۹۴)ء والنسائي ۲۴۹-۲۴۵/۱ واین ماجه .)٩۸(‏ 

0 طا ۳/1( 

() ورد هلا الحديث عن جمع من الصحابة منهم : جابر وابن عباس وآبي هريرة واي 
مسعود الأنصاري وغيرهم: 
ا نجار 
فرواه الترمذي (١۱۵)ء‏ والنساتي ۱/ ۲۹۳؛ واحمد ۴/ ۰۴۴۱-۳۴۰ وان راهویه 
کما في «نصب الرابة؟ ۰۲۲۲/۱ وابن حبان /٤‏ ۲۳۹-۲۳۵ (۱۴۷۲)ء والدارقطي 
۲۷-۱ والحاکم ۱۹٥-۱۹۵/۱‏ والیهتي ۴۸/۱ قال البخاري في 
حکاة عن الترمذي ۲۸۲/۱ اصح شيء في المواقيت حديث جابر. 
E PERE E IT E HEE‏ 
علي الأصغر. وقال ابن القطان في «الوهم والإبهام» :٤7۷/۲‏ يجب أن يكون 
مرسلاً. وصححه الألباني في *الإرواء» .)۲0١(‏ 
اما کیت این بیان 
فرواهآبوداود (۳۹۳)ء والترمذي (۹٤۱)؛‏ وأحمد ۳۳۴/۱ والشافمي ۱/ ۰۱-۰ 
وعبد الرزاق ۳۱/۱ (۲۰۲۸)ء وابن آبي شیة ۲۸۰/۱ (۳۲۲۰) وابو 
یعلی ۵/ ۲۷۵۰(۱۳-۱۴)» واپن الجارود في «المتقی؛(۹٤۱)؛‏ ابن خزیدة ۱ 
۸ ۴۲۵۱( والطحاوي في «شرح ماني الآنار» ۰۱۴۹/۱ والطبراني ۴۰۹/۱۰ 
(۱۰۷۲) والدارقطني ۲۵۸/۱ والحاکم ۱۹۴/۱ والیهقي ۴۹٤/۱‏ 
قال الرملي ۲۸۲/۱ وحليث ابن عباس حايث جسن صح 


0 التوضيع اشرح الجامع السحيجح سس 
إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من وجوه 
احدها: 


قوله : (أخر الصلاة يومًا) أي: يومًا ما لا أن ذلك کان سجيته كما 


= وقال الحافظ في 1التلخيص؛ :۷۴/١‏ وفي إسناده عبد الرحمن بن الحارث بن 


عیاش بن آبي ربيعة مختلف فيه لكن توبع عند عبد الرزاق. قال ابن دقيق الميد : هي 
مغاپعة ساق وصححة آیو پر ن المرعي رایخ عبد البر اه إعصرشه 

وصححه الألباني في «الإرراء ۲۹۹-۲۹۸/۱ 

وما حنيت آي مسعرد الاتسناري 

فرواه بو داود (۳۹۴) وابن راهویه كما في «نصب الراية؟ ۲۲۳/۱» والدارقطني 


۱ والحاکم ۱۹۳-۱۹۲/۱ وقال: قد آتفقا عل حدیث ہشیر بن ابي 
مسعود في آخر حديث الزهري» عن عروة بغير هذا اللفظ وقال الزيلعي في 
«نصب الرايةا :۲/١‏ واعلم أن حديث أبي مسعود في الصحيحين إلا آنه غير 
مفسرءاه قلت: يعني: بدون ذكر المواقيت واسماء الصلوات كما مله عليه 
ا وحسته الالباني في «الإرواه؛ ۲۷۰/۱ 
واما حلیث بي هريره 
فروا البزار في «مسنده» كما في انصب الرایة» ۲۲۴/۱ والنساتي -۲٤۹/۱‏ ۰۲۵۰ 
والطحاوي ۱٤۷/۱‏ مختصرًاء والسراج كما في «الإرواء» ۲۹۹/۱ والدارقطني 
١‏ والحاكم ۱۹١/١‏ رقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاء. وقال الألباني في 
«الإرواء» /۲۹: إنما هو حسن وليس عل شرط مسلم. وتاك أحاديث أغر 
بسط تخريجها والكلام علبها الزيلمي في «نصب الرایةه ۲۲۲/۱ ومنها حدث 
عمرو بن حزم؛ وأبي سعيد الخدري واس بن مالك» وابن عمر. 
قال ابن رجب في «الفتح؟ له ۱۴/۴ : وقد روي حدیث صلا جبریل بالني څل في 
مواقيتها في یومین مع بیان مواقیتها من رواية : ابن عباس» وجابر» وآبي سعید 
وأيي هريرة وعبد اله بن عمرو بن العاص» رابن عمر وأنس ولم يخرچ منها في 
«الصحيح. قلت: يعني البخاري. 
روئ عبد الرزاق في «مصتنه» ۳۷۹/۲ بعد آن عقد بابا سماه: الأمراء يؤخرون = 


نووت شرنو 4)0 

وقد كان الوليد بن عقبة يؤخرها في 
کر 

وقال عطاء: أخر الوليد مرة الجمعة حت أمس" وكذا كان 
الحجاج يفعل ". 

ثم إنه أخرها عن الوقت المستحب المرغب فيه لا عن الوقت 
ولا يعتقد ذلك فيه؛ لجلالته وإنكار عروة عليه؛ إنما وقع؛ لتركه 
الوقت الفاصل الذي صل فيه جبريل وهو وقت الناس ففيه 
المبادرة] بالصلاة في وقنها الفاضل . 

انها 

هزه الصلاة المؤخرة كانت العصر كما ذكره في المغازي”. 


ن عثمان» وکان ابن مسعود 


الصلاة آثارا تدل على ذلك فمن هلوا 
-١‏ عیید الله بن زياد (۴۷۸۱). 
۲- المختار الکذاب (۴۷۹۸). 
۴ مروان (۳۸۰۱). 
) رواه ابن آبي شییة .)0٤۸4( ٤۷۵/۱‏ 
رواء ابن ابي شییة ۱۵۷/۲ (۷0۹4). 
رواه ابن آبي شیبة ۱۵۷/۲ (۷0۹۷). 
9 يوجد في (ج) سقط بمقدار ثلاث صفحات. ر 
(۵) قال ابن عبد البر في «التمهیده 1۷/۸: ولعل جاهلاً باخبار يقول: إن عمر بن 
عبد العزيز كان من الفضل والدين واكقدم في العلم والخیر» بحیث لا ين به أحد 
أن بؤخر الصلاة عن أفضل وقتهاء كما يصنع بنو عمه» فإن قيل ذلك» قان عبر 
-رحمه ال4- کان كما ذكرنا وفوق ما ذكرنا إذ ولي الخلافةء وأما وهو آمیر على 
المدينة أيام عبد الملك والوليدء فلم يكن كذلك» وهاذا أشهر عند العلماء من أن 
به إل إكثار. اه 
تي برقم )٤۰0۷(‏ باب: شهود الملاثكة بدرا. 


الامراء 


0 


به هنا. وفي رواية 
ثالتها: 
قام الإجماع على عدم تقديم الصلاة عل وقتها إلا شيا شافًاء 
روي عن آبي موسي وبعض التابعين» بل صح عن بي موس 
خلان". 
راپعها: 
قوله : (أليس قد علمت). كذا الرواية» وهي جائزة» إلا أن المشهور 
في الأستعمال الصحيح: الست» نبه عليه بعض فضلاء الأدب. 
خامسها: 
قوله: (فصلل» فصللئ). ذهب بعضهم إل أن الفاء هنا بمعثى 
الواو؛ لأنه # إذا نتم بجبريل يجب أن يكون مصليًا بعده. وإذا 
حملت الفاء عَلّى حقيقتها وجب أن يكون مصليًا معه» وهذا ضعيف. 
والفاء للتعقيب. والمعنى أن جبريل كلما فعل فعلا تابعه النبي كلا 
قلت: ورد عند البخاري التصريح بأنها صلاة العصر في (۳۲۲۱) كتاب: بده 
الخلق» باب: ذكر الملائكة. 
١‏ رواها مالك في موطه؛ ۳/۱ (۱) برواية ابي مصعب» والقعني »)٤(‏ ویحیی 
الليني ص۲۸ 
تقل الإجماع عل ذلك ابن عبد لبر في «الاستذكاره /١‏ ۱۸ء دالشمهيده ۷٠/۸‏ 
وابن هبیرة في «الافصاح؟ ۱/ ۲۹۲. 
فال ابن عبد البر: وهلا لا خلاف فيه بین العلماء الا شيء روي عن آي موسۍ 
الأشعري وعن بعض التابعين» وقد أنعقد الإجماع علي غلافه» فلم نر لذكره 
وجها؛ لانه لا يصح عندي عنهم» وقد صح عن آبي موس خلافه» بما پوافقق 
الجماعة فصار أنفاًا صحيځا. 


سے کلب نووت لز رنت 0 
وهو أولى من الواو؛ ولان العطف بالواو يحتمل معه أن يكون الشارع 
صلى قبل جبريل » والفاء لا تحتمل ذَلِكّ فهي أبعد من الأحتمال» وأبلغ 
في البيان. 

ا 

لم يذكر هنا أوقات الصلاةء وإنما ذكر عددها؛ لأنه كان معلومًا عند 
المخاطب فأبهمه. 

ا 

قوله: ( «بهذا أيزد ) روي بفتح التاء عَلّى الخطاب للشارع ٠"‏ 
وبالضم عَلَى آنه إخبار من جبريل عن نفسه آن الذي آمرني الله آن أفعله 
هو الذي فعلته. 
ا ابن العربي: نزل جبريل إلى الشارع مأمورًا مكلقًا بتعليمه 
لا بأصل الصلاة؛ لأن الملائكة وإن كانوا مكلفين فبغير شرائعناء 
ولكنٌ الله كلف جبريل الإبلاغ والبيان كيف ما أ إليه قولًا وفعلا. 

وأقوى الروايتين : فتح التاء» أي : الذي أمرت به من الصلاة البارحة 
مجملا هذا تفسيره اليوم مفصلًا. وبهذا يتبين بطلان من يقول: إن في 
صلاة جبريل به جواز صلاة المعلم بالمتعلم» والمفترض خلف 
المتفل". 

امنها 

قوله: (قال عر مز 


َحدّْتُ به) ظاهرہ الإنکار کما نَل 


() تقدم قري تخريج الأحاديث المفسرة لأرقات وأسماء الصلوات فانظرها 
) رواه بتاء الخطاب أبو ذر الهروي كما ورد قي هامش البونينية ١١١/1‏ 
«عارضة الاحوني» ۲۹-۲۵۸/۱. 


ر( التوضیع اشرح الجامع المحیج سے 


القرطبي + لأنه لم يكن عنده خبر من إمامة جبريل : إما لأنه لم يبلغه أو 
بلغه فسیه» وکل ذلك جائز علیه. 


ال: والأرلى عندي أن حجة عروة عليه إنما هي فيما رواه عن 
عائشة من أنه إل كان يصلي العصر والشمس طالعة في حجرتها قبل 
آن تظهر» وذکر له حدیث جبریل موطتًا له ومعلمًا بأن الأوقات إنما 
ثبت أصلها بايقاف خبر النبي جل عليها". 

تاسمها: 2 

قوله : (أو إل جبّريل) قال ابن التين : هي آلف الأستفهام دخلت عَلّى 
الواو» فكان ذلك تقريرًا 

ال النووي: والواو مفتوحة". و(أن) بفتح الهمزة وكسرها 
والکسر اظهر. كما اله صا تعضاب»؛ لانه أستفهام 
مستانف» إلا أنه ورد بالواو» والفتح عَلّى تقدير: أوعلمت» أوحدثت 
آن جبریل نزل؟. 


عَلّى أن الحجة في الحديث المسند دون المقطوع؛ لقوله : (كذلك كان 


لمهم ۳۴۲-۲۳۱/۲ 

) ورد في هامش الأصل: من خط الشيخ : فيه نظر؛ لان عروة أستدلاله إمامة جيريل 
مسا 

عبارة النووي في اشرح مسلم؛ :۱١۸/١‏ قوله: أو إن جبريل. هو بفتح الواو وكسر 
الهمزة. 

)وره بهامش (س): ومو في «المطالع». 

() يقصد المصف -رحمه الك بالمقطوع هنا المرسل عند علماء مصطلح الحديث. 
وكلامه هنا فيه رد علي أهل التظر القانلين بأنهأبين حجة وأظهر قوة من المتصل. = 


س تب فوجیت 


بشير)؛ لأن عروة كان قد أخبر أن جبريل أقام للنبي اة وقت الصلاة 
فلم يقنع بذلك من قوله؛ إذ لم بسند له ذَلِكٌ» فلما نَالّ: أعلم ما تحدث 
به. جاء بالحجة القاطعة فقال: كذلك كان بشير» وفي رواية: سمعت ٠»‏ 
Ê‏ 


وفي آخرئ: دي بشير 
وبشير: بفتح أوله» واسم آبي مسعود: عقبة بن عمرو البدري 
الأنصاري» وبشير: والد عبد الرحمن» قيل: إن له صحبة» وأدرك 
ابي ڳلا صغيرا. 
وذكره مسلم في الطبقة الأول من التابعين» وقال: ولد في حياة 


الشارع» روئ له الجماعة إلا الترمذي» وشهد صفين مع علي . 


قال الخطيب في «الكفابة؛ ص۲٠٠‏ : عنها بانها دعوئ باطلة؛ لان اهل العلم لم 
يختلفوا في صحة الاحتجاج بالمسانيد» واخدلفوا في المراسيل» أو لو كان القول 
الذي قاله المخالف صحيحًا؛ لوجب أن تكون القصة بالمكس في ذلك- يعني 
قصة عمر بن العزيز السالفة قريبًا- وقد آخحلف أئمة أهل الأثر في أصح الأسانيد 
وأرضاهاء وإليهم المرجع في ذلك» وقولهم هو الحجة على من سراهم» فكل قال 
على قدر آجتهاد وذكر ما هو الأول عنده» ونص على المسند دون المرسل فدل 

ذلك على تنافبهما واختلاف الأمر فيهما. 

۲ ستاني برقم (۴۲۳۱) کتاب: بده الخلق» باب: ذکر الملااکه. 

) ستاتي برقم )٤٠١۷(‏ كتاب: المغازي» باب: شهود الملانكة بدرا. 

(۳) بشیر هذا يروي عن آيبه» ويروي عنه ابنه عبد الرحمن وعروة بن الزبير وفيرهما. 
جزم ابن عبد البر وأبو نعيم أن له صحبة؛ وجزم الأول أنه ولد على عهد الي اء 
وقال ابن لفون : إنه ولد بعد وفاة الي وء اه أما البخاري والعجلي وسم 
وابو حاتم وغرهم فجزموا انه تابمي. 
وينظر في ترجمته: «التاريخ الكيير .)۱۸٤١( ٠١١/١‏ «الجرح والتعديل؛ ۲/ 
۷۷( التقات» ۷١/6‏ «معرفة الصحابةه لأبي نمیم 1٨۹/۲‏ (۳۰۸) 
«الاستیعاب» ۲۵۱/۱ (۲۰۹). «تهذیب الکمال؛ ۱۷۲/٤‏ (١۷۲)ء‏ «إكمال 
مفلطاي؛ ۲/ 2۴۱ (۷1) «الإصابته ۱۹۸/1 ۷00 


۰7 س ارس س ہن سے“ 
الحادي عشر: 
قوله: (قال عر 
ر لشفل في 
ا 
والحجرة: الدار» وكل ما أحاط به حائط فهو حجرة» من حجرت 
أي: منعت» سميت بذلك؛ لأنها تمنع من دخلها أن يُوصل إليه» ومن أن 
يُرىْ» ويقال لحائط الحجرة: الحجار "؟ 
وقولها: (قَبْلّ أن تَظهَرَ) أي: تعلو وتصير عَلَن ظهر الحجرةء قال 
تعالئ: تتا نع أن هر4 [الكهف: ۹۷] أي: ما قدروا أن 
يعلوا عليه؛ لارتفاعه وإملاسه» وقال التابغة 
مظهرا 


ان رَسُول انه ڳلا گان يُصَلْي 
ر) وهو حدیث صحیح أخرجه 


وإنا لنرجوا فوق 
أي: علا ومرتقل» يقال: ظهر الرجل إل فوق السطح: علا فوقه» 
قيل : وإنما قيل له دَلِكَّ؛ لأنه إذا علا فوقه ظهر شخصه لمن تأمله . وقيل 
معناه أن يخرج الظل من قاعة حجرتها فيذهب» وكل شيء خرج فقد 
ظهرء قال بو ذؤیب 
وعيرني الواشون اني احبها وتلك شكاة ظاهر عنك عارها 
أي: ذاهب. والتفسير الأول أقرب وأليق بظاهر الحديث؛ لأن 
(تظهر). إنما هو راجع إلى الشمس ولم يتقدم للظل 
بيث» ويأتي لذلك زيادة (بيان) ن شاء الله في باب: 


١‏ برقم )0١(‏ كتاب: المساجد» باب: أوقات الصلوات الخسس. 
الان المرب ۷۸۲/۲ مادة: حجر () من (ج) 
9) سباتي برقم )٤١-۵٤4(‏ كتاب: مواقت الصلاة. 


کے کب توو شاو ری 0 
الثاني عشر: في فوائد الحديث ملخصة: 

منها: المبادرة بالصلاة في الوقت الفاضل. 

ومنها: دخول العلماء على الأمراءء إذا كانوا أثمة عدل. 

ومنها: إنكار العلماء عَلّى الأمراء ما بخالف السنة. 

ومنها: جواز مراجعة العالم لطلب الييان. 

ومنها: الرجوع عند التنازع إلى السنةء فإنها الحجة والمقنع. 
ومنها: أن الحجة في المسند دون المقطوع“ كما سلف. 

ومنها: قصر البنيان والاقتصاد فيه» من حيث إن جدار الحجرة كان 
راء فال الحسن: كنت أدخل بيوت النبي ڳل [وانا)" محتلم وأنا 
أسقفها بيدي» وذلك في خلافة عثمان رضي الله عله ٠"‏ 


ی دی جف 


() تقدم أن المراد بالمطوع هنا: المرسل» وسبق الكلام عليه قربا 

) كذا في «المخطوطه وني مصادر التخریج «فاتارلهاء. 

رواه اين سعد ۰۱٨۱/۷‏ والبخاري في «الادب المفرد؛ »)٤٥١(‏ واليهقي في 
۰ ۳۷۷ (۷۳ ۱ وصح الالاتي استاده في «الادب». 


7 س ا س س سی سے 
۲- باب قوله تعالی. 


المنيب: التائب» وقرن الله فة التق ونفي الإشراك به بإقامة 
الصلاةء فهي أعظم دعائم الإسلام بعد التوحيد» وأقرب الوسائل إلى 


اث تعاللء ومفهرم الآية كمفهوم قرله إ: إن بين الرجل وبين 
الشرك والكفر ترك الصلاة؛ أخرجه مسلم من حديث جابر" ولفظ 
النسائي: اليس بين العبد وبين الكفر إلا ترك الصلاة ونحوه من 
الأحاديف". 


) مسلم (۸1) كتاب: الإيمانء باب: بيان إطلاق آسم الكفر علي من ترك الصلاة. 

() النسائي ۲۳۲/۱ ورواها الدارمي في «سننه» ۲/ ۷۸١‏ (۱۲۹۹۹ء وابن حبان في 
«صحیحه» ٤/١١٠(۴١٤۱)ء‏ والييهقي ۴٠١/۴‏ وصححها الألباني في اصح 
الترغیب» .)0٩۳(‏ 

(۲) متها حديث بريد بن الحصيب مرفوعا بلفظ : «المهد الذي بيتا وبينهم الصلاة فمن 
ترکها ققد کفر». رواء الترمذي (۲۱۲۱)ء والنساتي ۲۴۲-۲۴۱/۱ وابن ماج 
(۱۰۷۹)» واحمد ۴٠٠-۴٤۹/۰‏ وقال الترمذي: حسن صحیح غریب 


کس کف نووت وزی 7 

وقال عمر: لا حظ في الإسلام لمن ترك الصلاة' وكان الصديق 
ناركم التي أوقدتموها فأطفتوم ° 
وقال یحی بن سعید في «الموطا؛: بلغني ان اول ما ينظر فيه من عمل 
العبد الصلاةء فإن قبلت منه نظر في عمله» وإن لم تقبل منه لم ينظر في 


= وصححه الالباني في «صحیح الترغیب» (0۲6). 
ومنها: حدیث ثوبان مولن رسول اله 4# مرفوعًا بلفظ : بين العبد وبين الكفر * 
والايمان الصلاةء فإذا تركها ققد كفر؛. وفي رواية: «فقد أشرك. رواء اللالكائي 


رعزاه المنلري في «اترغیب والنرهیب؛ ۲۱٤/١‏ لهية ا الطبريء 
وقال؛ إستاده صح عل شرط ملم وكذا صححه الالاتي 
الترغیب» (0۲0) 
ومنها حديث أنس مرفوعا لفظ : بين المبد وبين الكفر أو الشرك ترك العلا ذا 
ترکها فقد کفره. 
رواه محمد بن نصر المروزي «تعظيم قدر الصلاةه (۸۹۹)» وصححه الالباني في 
#صحیح الترغیب» (۵14). 
رواه عبد الزراق ۱۲۰/۳ »)٥۰۱۰(‏ وابن بي شییة ۷/ 4۳۷ والدارقطي ۰۱/۱ 
والیهفي ۰۳۱۹/۳ وذکره ابن عبد البر في «التمهیده ۰۲۲۵/6 ۲۴۸. 
لم أعثر فيما ين يدي من المصادر عل من عزا هاا الأثر إل مصدرء وهو في 
یاء علوم الدین؛ ۱۹۸/۱ پلا سند ولا عزو. 
وقد ورد هلدا لائر مرفوځا عن نش بلط : إن له ملا ينادي عند کل صلا يا بني 
آدم» قوموا إل نیرانکم التي أوقدتموما عل اتفسکم» فأطفتوها بالصلاته. 
رواء الطبراني في «الأوسطه ۱۷۴/۹ (۹0۲). واللفظ له وفي المغيره 
۱۱۳(۳( ابو نعیم في «الحایت ۴/ ۳-٤۲‏ وحسنه لغیره الالباني في 


اصحیح الترغیب» (۳۸). 
ر ما را کے ین 


9 سے د س س س س 


o 


وقد سلف في باب: آداء الخمس من الإيمان في كتاب الإيمان" ٠‏ 
وكان من شانه عليه أفضل الصلاة والسلام أن يعلم كل قوم بما تمس 
الحاجة إليه» وما الخوف عليهم من قبله أشد» وكان وفد عبد القيس 
يخاف عليهم الغلول في الفيء» وكانوا يكشرون الأنتباذ في هزه 
الأوعية» فعرفهم ما بهم الحاجة إليه» وما يخشئ منهم موافقته» وترك 
غير ذلك مما قد شهر وفشیٰ عندهم. 


وجی دجن مو 


سلف برقم (0۳). 


هذا الحديث تقدم آخر الإيمان في قول النبي 5 
النصيحةا» ويأتي في الزكاة أيقا. 

ومبايعة الشارع جريا على إقام الصلاة وإيتاء الزكاة؛ لأنهما دعامتا 
الإسلام» وأول الفرائض بعد التوحيد والإقرار بالرسالةء وذكر النصح 
لکل مسلم بعدهما یدل آن قوم جریر کانوا آهل غدر» فعلمهم ما بهم إليه 
أشد حاجة» كما أمر وفد عبد القيس بالنهي عن الطروق» ولم يذكر 
الصح» إذ علم أنهم في الأغلب لا يخاف منهم من ترك التصح ما 
یخاف عَلَیٰ قوم جریر» وکان جریر وفد من الیمن من عند قومه» وفیه 
قا : إذا آناکم کریم قوم فاکرموه»" فبایعه بهذا ورجع إل قومه 
معلًا. 


یاه الزکاة 

(۴) من حدیت جریر روا ابن بي شیية في «المصتف؛ ۲۴/۵ »)۲۵٥۷۵(‏ والطبراني 
في دالکیر؛ ۲/ ۳۲۵ (۲۳۵۸) الأرسطه /۲۴۰ (0۲۹۰). لغيه ۱۷/۲ 
۷۹۳ والیهتي ۰۱۱۸/۸ وفي «شعب الإیمانه ۲۱۱/۷ (۱۰۹۹۷)ء وصححه 
الالباني في «الصحیحة» )۱۲٠۵(‏ بجنوع طرق 


هذا الحديث أخرجه البخاري في الصوم وفيه: فقال عمر: 
أجدر أن لا يغلق إلى يوم القيامة""» والزكاة وفيه: والأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر. 

وفيه: لما قال عمر: لم يغلق الباب آبتا. قلت: أجل 

واخرجه ايشا في علامات النبوة» وآخرجه مسلم ایشا ۵“ 


(۱) سیاني برقم (۱۸۹۵) كتاب: الصرم» باب؛ الصوم كفار 

() سيأتي برقم )٠۴۴١(‏ كتاب: الزكاة باب: الصدقة تكفر الخيل؛ 

(۳) سیاتي برقم (۴۵۸۱) کتاب: المناقب» باب: علامات البو 

9) مسلم رقم )۱٤٤(‏ في الإيمان» باب: بيان أن الإسلام بدا ريا وسيعود غريتا 

(ه) «لسان العرب» / ۴۴١‏ وفيه قصة فانظرها هناك. 

) «الکتاب» 1/4 (طهارون). 

في (س)» (ج): وأوفته. وإضافة لواو هنا للتميز بين أفتن مفتوح الهمزةء وأفتن 
مضمومها. کما في قولهم : آوځي تصغیر آځي, نبه عليه ابن قتية في «آدب الکاتب» = 


€ لالبقرة: 1٩۳‏ والفتنة أيضًا: الفضيحة 
والعذاب» وما يقع بين الناس من القتال والبليةء والغلو في التأويل 
المظلم. 

6ا را آهل الحجاز يقولون: ا آثز 
نجد: (بمفتنين). 


ولما رأئ عمر أن الأمر كاد أن يتغير» سال عن الفتنة التي 
خوفًا أن يدرکهاء مع علمه بأنه الباب الذي تكون | 
من شدة الخوف خشي آن يون نسي» فسال من يذگره. 


التھا: 
فتنة الرجل في آهله وماله يصدقه قوله تعالى: إا أنوا 
ESN‏ َة [التغابن: ]٠١‏ والمعنى في 


ابر ل لر رش اد ی َة اب 
الحديث الآتي وشبهها"» فذلك الذي يكفرها 


قلت : بشهد لما ذکرنا ما حکاه آبو زيد في «اللسان» أيقنا: أف الرجلل بصيغة ما 
لم یسم فاعله 


() آنظر: «مشارق الأنراره ۲/ ۱٤۹-۱٤۵‏ «الفاتق؛ ۴/ ۸۷, «المحاح» /١‏ ۲۱۷۵ - 
۷ فسان المرب ۳۳٤۹-۳۳27‏ . 

() حديث إصابة الرجل القبلة من المرأة يأتي بعد هثذا تمام شرح حديث الباب تدا 
أما عن شبههة تفي اليح مه جملة 


کے کف نزوت شاو ری 9 
الصلاة والصوم» ومثله قوله #هل: «الجمعة إلى الجمعة كفارة لما بينهما 
ما جتنت الکبائی 0 

والمراد بفتنة الرجل بجاره يشا وأهله ما يعرض له معهم من شر أو 
حزن أو ترك حق وشبه ذلك. 

رابعها: 

إنما علم عمر أنه الباب؛ لأنه كان مع النبي لأ عَلّى حراء» ومعه 
أبو بكر وعثمان» فرجف بهم» فقال النبي : «اثبت حراء فإنما عليك 
نبي وصدیتق وشهيدان»"» وفهم ذلك من قول حذيفة حين قًالّ: بل 


منها حديث وقوع سلمة بن صخر علي أهله وهو صائم» باتي برقم 0۹۳0 
كتاب: الصومء باب: إذا جامع في رمان 
وحديث هبة أبي النممان بشير لابنه النعمان وعدم مساواته باخوته وباتي برقم 
)۲۵۸١(‏ كتاب؛ الهبة» باب: الهبة للولد. 
فهذان الحدبثان ينان ما يقرف الرجل من اللنوب بسبب فتة الأهل والولد. 
() رواه مسلم (۴۳) كتاب: اللهارةء باب: الصلوات الخمس والجمعة إلى 
الجمعةء والترمذي )۲۱٤(‏ وابن ماجه (١۸١۱)ء‏ وأحمد ۲۲۹/۲ من حديث 
آبي هريرة 4 
)١(‏ سبق ابن بطال المؤلف إلى القول بهذا المعنئ. فانظر الكلام على فتنة الرجل في أهله 
وماله من «شرحه» ۲/ ۱۵۴ فستجده بالفاظ وسیاق مقرب لما هنا مقاربة شدي 
(۳) روا مسلم (۴۲۱۷) كتاب: فضائل الصحابة» باب: من فضائل طلحة والزير 
رضي اله عنهماء والترمذي »)۳۹۹١(‏ ولفظه عتدهما: «قما علبك إلا نبي أو 
صدیتی آو شهید. والنساني في «الکبری؛ ۵۹/۰ (۸۲۰۷) ونبه: «اهده» بهاء 
السكت» وأحمد 4۹/١‏ وابن آبي عاصم في «الستةه 10۷/۲ -16٤1(‏ 
۲, من حدیث أي هريرة 4# ورواء ابن بي عاصم في «الستته 10۷/۲ 
بلفظ المصتف عن آنس ه. 
قلت : سياتي برقم (۳۹۷) كتاب: فضائل الصحابةء باب: قول الي ل 
كنت متخا غليلاًه عن انس بلفظ: ابت أحد...٠‏ الحديث. 


یکسر الباب. ویدل عليه ايضًا قوله : (إذّا لا يعلق 
في الصحبح. وأما الكسر: فهو هتك لا يجبر» و 
معن يكسرء أي : بقتل فلا يموت بغير قتل. وكذلك أنخرق عليهم بقتل 
عثمان بعده من الفتن ما لا بُغلتق إل يوم القيامة. وهي الدعوة التي لم 
إلى يوم 


کل ات ن سز یر نن م اا وهي ا 
ما قبلها عَلَیٰ ما بعدهاء» ون یکون الفعل فعل حال وآن لا یکون 


= وقال ابن حجر: وقع في رواية لمسلم ولابي يعلیٰ من وجه آخر عن سعید «حراء؟ 
والاول أصح» واولا آتحاد المخرج لجوزت مدد القصةء ثم ظهر لي أن 
الأختلاف فيه من سعيدء فإني وجدته في «مسند اإإحارث بن أبي أسامة): عن روج 
ابن عبادة عن سعيد فقال فيه: «أحد أو حراء» بالشك» وقد اخرجه أحمد من 

بريدة بلفظ «حراء؛ وإسناده صحیح» وأخرجه أو پعلیٰ من حدیث سهل بن 
سعد بلفظ : «أحده وإستاده صحيح» فقوي أحتمال تعد القصة» وتقدم في أواخر 
الوقف من حدیث عثمان أیشا نحوه وفيه «حراء»» وأعرج مسلم من حدیث آي 
هريرة ما يژيد تعدد القصة فذکر آنه كان عل حراء ومعه المذكورون هتا وزاد معهم 
غیرهم» واه آعلم. قح الباري» ۲۸/۷ 

) في (ج): برنع. بغاء. وهو تصحيفه 

يه الدعوة هي: إهلاك بعضهم لبعض كما رواء ملم (۲۸۸۹) كتاب: الفتن 
وأشراط الساعة» باب: هلاك هزه الأمة بعضهم ببعض. من حديث ثوبان مول 
رسول اله ل 

ورد حثنا القول موقو على ابن عمرء ولم أجد من فد 
رواه مالك ۲۲۷-۲٤۱/۱‏ (٤۱۳)ء‏ وأحمد / ٤٤۵‏ من روایة جابر بن عتیك عن 
ابن عمر بنحو حديث ثويان المتقدم في الهامش السابق» أما قوله: فلن بزال إل 
آغره. فکما آسلفتا آنه موقوف» وبالله اتوفیق. 


او (wm‏ 
معها واو العطف. وهاه الثلاثة معدومة هنا 
ينها ابا مُْمًا): أن تلك 1| 


ن لا خرچ منھا 


وقوله : (مُعلًّا) هو الأفصح؛ لأنه رباعي من أغلقت» وإن حكي 
غلقت لکنه مرذول. 

وأوضح سيدي آبو محمد عبد اله بن آبي جمرة الفتنة في الأهل 
فقال: هي على وجوه منهاء هل يوفي لهم الحق الذي يجب لهم عليه 
آم لا؟ لأنه راع عليهم» ومستول عن رعايتهم» فان لم ياتِ بالواجب 
منها فليس مما يكفره فعل الطاعات» بدليل قوله ياء للذي سأله إذا 
قتل في سبیل الله صابرًا محتسبًاء مقبلا غير مدبر: يكفر ذلك عني 
خطاياي؟ قَال: «نعم إلا ادبن . 


وهكذا من جميع الذنوب. 


ونصبوا بإذن المستقبلا إن صدرت والفعل بَعْدَ مصلا 

أو قبلة اليمين» وانصب وارقعا ٠‏ إذا إذن من طف وقعا 

وقال ابن عقیل: ولا بتصب -اي: المضارع- بها بشروط 

أحدها: أن يكون الفعل مستقبلاً. الاني: أن تكون مصدرة. اثالث : ان لا يفصلل 

ينها وبين متصوبها. 

انظر: «شرح ابن عقيل؛ 1-١ /٤‏ «الآجرومية وشرحهاء لابن عثیمین ص۱۴۲ - 

۳ ففيهما أمثلة تحرر هذا الموضوع ومنهما فراجع. 
رواه النسائي ۰۴٤-۴۳۳/١‏ راحمد ۰۳۰۸/۲ ۰۳۳۰/۲ وابو یعلی ٤۸۰/۱۱‏ 

.)٠1(‏ من حديث أيي هريرة» وصححه الالبائي في تعليقه عل اشرح العقيدة 

الطحاوية» لابن بي العز ص٤٥۲»‏ وله شاهد عند مسلم )۱۸۸٥(‏ عن آبي قنادة 

+ 


کو کے یں ن مق 


وقال: امن کان عليه حق فلیعطه أو لیتحلله» واجماع آن 


الحقوق إذا وجدت لا يسقطها إلا الأداءء فإن كان ما تركه من 
حقوقهم من طريق المندوبات» فليس من ترك مندوبًا یكون عليه إثم» 
فيحتاج إل نكفير. 

فيبقٰ وجه آخر» وهو تعلق القلب بهم» وهو عَلَّىٰ قسمين: 


إما تعلقًا مفرظا يشغله عن حى من الحقوق» فهلذا ليس مما 
یدخل تحت ما یکفر الطاعات» بل بدخل تحت وعید قوله تعالی 
نل إن 56 ابا وأا ;4 الآية [التربة: ]۲٤‏ وإن کان ما لا يشغله 
عن توفية حق من حقوق الهء فهاذا النوع -والله أعلم- هر الذي 
يكفره أفعال الطاعات. 

وذكر في قوله: «فتنة الرجل في أهله“ هل هذا خاص بالرجال 
دون النساء» فقال :اهن شقائق الرجال""" معناه في لزوم 
الاحكام 


)١(‏ هلدا الحديث ذكره البخاري كتاب: الهبةء باب: إذا وهب ديا عل رجل في 
الترجمة للحديث رقم )۲١١١(‏ معلقاء وقال اين حجر: وصله مسدد في امسندهه 
هن طريق سعيد المقبري عن أبي هريرة مرفوعًا من كان لأحد عليه حق فليعطه إيد. 
أو ليتحلله منه الحديث. وقد تقدم موصولاً بمعثاء في كناب المظالم» اقح 
الباري ۲۲٤/۰‏ 
قلت: وسباني حدیث آبي هریرة موصولاً برقم )۲٤٤٩(‏ کتاب: المظالم» پاب: 
من کانت له مظلمة عند الرجل فحللها له» هل بین مظلمت؟ من طريق سعيد 
المقبري عن أبي هريرة فال: قال رسول الله ##: #من كانت له مظلمة لأحد من 
عرضه أو شيء فلیتحلله منه البوم؛ قبل أن لا یکون دینار ولا درهم.٤.‏ 

() رواه اپو داود (١۴۴)ء‏ والترمذي (۱۱۳)؛ واحمد ۲6۷/٩‏ 
وقال الشیخ شار في تعليقه على الترمذي ۱۹۰/۱ هنا إستاد صحيح. وصححه 
الالباني في «الصحيحةه .)۲۸٩۳(‏ 


وإنما هذا من باب الأعلى» يؤيد ذلك قوله : «ما تركت بعدي 
فتنة أضر على الرجال من النساء؛“ ولم يقل لِك في المرأة» فالرجال 
في هذا المعنئ أشد. 

وآما فتتته في ولده» فقال تعالی: إا نکم راود ته 
الآية [التغابن: .]٠١‏ وذلك من فرط محبته لهم وشغله بهم عن كثير من 
الخير أو التفريط بما يلزمه من القيام بحقوقهم وتأديبهم» فهايه فتن 
تقتضي المحاسبة» وقد تكون المرأة في ذلك أشد من الرجال» لكن 
لما ليس لها الحكم عليه مثل الأب» فذكر الأعلئ. 

وأما المال» فالرجال والنساء في ذلك سواء» إلا أنه في الرجال 
أغلب؛ لأنهم يحكمون ولا يحكم عليهم» والنساء في الغالب محكوم 
عليهن» فلذلك -والث أعلم- ذكر الرجال دون النساء. 

وهل هنا الحكم خاص بالأربعة هله أم هي من باب التنبيه 
بالأعلئ؟ لأن العلة (إذا أنيط)" بها الحكم إذا وجدت لزم الحكم» 
وهو إجماع أهل السنة”. فكل ما يشغل عن حى من حقوق الله فهو 
وبال عَلّیٰ صاحبه »وکل ما کان للتفس به تعلق» ولم یشغل عن حق 
من حقوق اه فتوفية الحقوق (المأمور بها كقارة له. وهل الواحد من 


(۱) سیاتي برقم )٥۰۹7(‏ کتاب: النکاح» باب: ما تق من شوم المرأة من حديث 
أسامة بن زید ه.. 

)١(‏ في #بهجة الأنفس؛ :٠٠١/١‏ وهو أن العلة التي نيط بها الحكم» إذا وجدت لزم 
الحكماه 

۴۷۹/۴ ينظر قي أن العلة مناط الحكم: «الإحكام في أصول الأحكام» للامدي‎ )١( 
.۸۷۳ ۸۷۰/۲ «إرشاد الفحول؛‎ 

() «بهجة الغرس» ۲١۱-۲۰۰/۱‏ ملخقا. 


9 س ار س س سی — 
يكفر)"" أو المجموع؟ فذكر من أفعال الأبدان أعلاهاء وهو 
الصوم. قال (لله جل جلاله في حقها): «إ لكي إلا 
[البقرة: ]٤١‏ وذكر من حقوق الأموال أعلاهاء وهي 
الصدقة» ومن الأقوال أعلاهاء وهي الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكرء ET ESE‏ 
ور ١‏ گر (العنکبوت: ]٤٩‏ فمن لم 
فھ و ر راتفا ت پر و ّا ومن ترك 
شیئًا من الواجبات فقد أت فاحمًا ومنكرّاء ومن أتاهما فقد بعد من 
اله» ومن بعد کیف یکفر عنه شيء؟ 

وآما قتنة الولد» فهي فرط محبتهم» وشغله بهم عن 
أو التفريط بما يلزمه من القيام بحقوقهم» فهازه الفتنة 
وكذا فتنة المال. 

وأما فتنة الجارء فهیٰ آن تتمنیٰ أن تكون مثل حاله إن كان متسعًاء قال 
تعالی: وتا [الفرقان: ۲١‏ الأنواع 
وما شابهها مما يكون من الصغائر فدونها يكفرها أعمال البر للأية: 
ظإٌ كلست بهن الَا [هود: ١١٠]ء‏ فال بعض آهل التفسير: 
الحسنات هنا: الصلاةء والسيثات: الصغائر". وقال ابن العربي 
الفتنة التي تدخل عَلَّى الرجل من هه الجهات إن كانت من الصغائر 
صح ذلك فيهاء وإن كانت من الكبائر فلا تقوم الحسنات بها“ . 


(۱) ما بين القوسين طمس في (س). 
) ما بين القوسین طمس في (س). 
دزاد المسیر؛ ۱۹۹-۱۹۸/6 
) «عارضة الأحوذي» ١٠٠١/۹‏ 


أن نأل حُدَبقة). القائل (فهبنا) هو أبو وائل. وجاء في 
ا سل حليفة عن الباب» فقال 
عمر"" وياتي لهذا الحديث زيادة في آبوابه إن شاء الله 


لر التار لگنا ن ایل ل 6 
ال الرَجُلُ: يا رسو الهء أي هلذا؟ قًال: 


هلا الحديث أخرجه البخاري آيشًا في التفسير» وقال 
: ساعات بعد ساعات. ومنه سميت المزدلفة» الزلف: منزلة بعد 
منزلة» وآما زلف فمصدر مل القربىء أزدلفوا: أجتمعراء زلقًا: 
جميعًا. وقال في آخر الحديث إلى هه الآية: مَالّ: «لمن عمل بها 
من امي 

وآخرجه مسلم في التوبة" والترمذي في التضسي ر والنسائي في 


ذلك في رواية الترمذي .)۲۲١۸(‏ 
برقم )1٩۸۷(‏ کتاب: التفسیر باب: قر 
۳ برقم (۲۷۹۳) کتاب: التوبة» باب: قوله: 3إ 
)٤(‏ برقم (۴۱۱۹) پاب: من سورة هود 


ت9 نی تن 


الرجم٠‏ وابن ماجه في الصلاةء وأبو داود. 

وعند ابن ماجه : أصاب من أمرأة ما دون الفاحشة» فلا أدري ما بلغ 
غير آنه دون الزنا. 

وفیه: یا رسول اله أل هازہ؟ ا 

انبها: 

هذا الرجل أسمه: كعب بن عمرو» أبو اليسر عَلَى أصح الأقوال“ 
كما أخرجه النسائي في التفسير. 

وآخرجه الترمي ايشا من حديث ابن موهب» عن موسي بن 
طلحةء عن آبي ايسر -يعني: کعب بن عمرو. اني آمرأة تبتاع 
بیت تمرًا أطیب منه» فدخلت ا ت 


لمن اغد به . 


تمرّاء فقلت 


رواه التساتي في الکبرئ» ۳۱۸/6 )۷۳۲۹( ۳۹۹/۲ (۱۱۲۷). 

0 واه آبو داو ٤٤۹83‏ 

روا این ماج (۱۳۹۵). 

9) اسمه: کعب بن عرو ین عباد بن سواد . وکت : اپ الیسر بفتحتین. شهد ا 
ويدڙا؛ وهو ابن عشرين وهو الذي اسر العباس ين عبد المطلب» وشهد احلا 
والخندق والمشاهد كلها مع رسول اله ل 
توفي بالمدينة سنة حمس وخحمسين وذلك في خلافة معاوية ه. وهو أخر من مات 
من آهل پدر. 
وجزم بان کیت ب الیسر؛ ابن سعد وابن الأئیر وغیرهما. 
انظر: «الطبقات الکبری؛ 0۸1/۳ «الجرح والتمدیل» )۹١1( ۱۹١/۷‏ 
اقات ۲۵۲/۴ الاستیمابه ۴۸۰/۴ 0۲۲۲۷ امد التابته 4۸4/6 
4619( هلیب الالء ۲6/ 11-1۸0 24۷9( 

() روا النساني في «الکبرئ» ۳۹۹/۲ )۱۱۲٤۸(‏ 


ساد«( 


فقال: أستر عَلَى نفسك» وتب» ولا تخبر أحدًا. فلم أصبر» 


رسول الله که فذكرت ذلك له» فقال: «أخلفت غازيًا في سبیل الله 
في هله بمثل هذا؟؛ حك تمن أن لم يكن أسلم إلا تلك الساعة» 


ظن آنه من آهل النار. 

قال: وأطرق رسول اله إل حكن اوحي إليه : أي لتكو ر 

اهار ا ي ابل إلى قوله : ديك ورن للكت [هرد .]1١4‏ 
قال أبو اليسر: فأتيته» فقرأها علي رسول الله كا فقال أصحابه : 

يا رسول اله» لهذا خاصةء آم للناس عامة؟ فال : «بل للناس عامة. 
قال البزار: لا نعلم رواه عن أبي اليسر إلا موسئ» ولا عن موس 

إلا ابن (موهب)ا". 


وفي تاب الواحدي: وکان زوجها بعثه رسول الله ڳل في بعٿ. 
وفیه : فغمزتها وقبلتهاء وکانت أعجبتني". 


وفي لفظ عن ابن عباس آن رجأًا أت عمر فقال: إن آمرأة جاءتني 
ادخلتها الدولحء فقال: ويحك لعلها مغيب في سيل اله 


تبايعني» 


) الترمذي )۴٠٠١(‏ كتاب: تفسير القرآن» باب: سورة هود» وقال: هذا حديث 
حسن صحیح. 

0) لج): وهب. وهو خطاء وما ناء من (س) وهو المواقق لما في: «مسند البزاره. 
(TY) VI‏ 

(۳) «اسباب التزول» ص ۲۷۳-۲۷۲ (١٤٥)ء‏ وقيه: فأعجبتني» فقلت : إن في البيت 
تما هو آطيب من هلئا فألحقيني» فغمزتها وتبشهاءاھ. 
قلت: وفي سباق الواحدي لهانا الحدیث ما یدل بمعتاء آن زوجها کان غر 
سيل الث فكان المصنف رحمه اله ساقه هنا بمعتا 

9) ورد في الهامش الأصل: الدولج هو: الرب. فرعل؛ عن كراع؛ والدرلج: 
المحَدع» وهو البيت الصغير دال البيت الكير. «تهذيب اللغة ۲/ ۲٠۵‏ مادة: 


3 


س( د اتوضیع اش اانع لسیع 
قلت : آجل. قًالّ: آئت آبا بکر فأتاه وقال له مثل ما قَالّ عمر. وقال 
.. الحديث. 


رسول الهء قاتا 
وفه: یا رسول الله آلي خاصة؟ فضرب عمر صدره وقال: ولا نعبة 
عين ولكن للناس عامة. قالّ: فضحك رسول اله ## وقال: «صدق 
مین 

وقي تسیر ابن مردویه؟ من حدیث مماة: فامره آن پتوفا 
ويصلي ”“ وفيه من حديث بريدة: أن المرأة ناشدته وقالت له: إنما 
آنا أمك ٠”‏ تَالّ: وذلك أنه کي كان يقول: « نساء المجاهدين عَلّى 
القاعدين في الحرمة كأمهاتي > 

وفي «تفسير الضحاك: راود أمرأة وقعد منها مقعد الرجل من آمرأته 
ثم ندم» فأتی رسول الله اة فلما صل ركعتين من العصر نزلت هله 


دلچ» «المحکم» ۲۳۵/۷ مادة: لج. الان العرب» ٠٤١۷/۳‏ ماة: فلج 

() رواه احمد ۲۲۵/۱ (۲۷۰-۲۹۹)» والطبراني ۲۱۵/۱۲ (۱۲۹۳۱)» وقي 
«الارسطه ۱۷/۲ (3۳)؛ واین عدي في «الکامل» ۳٣۲/٢‏ (۱١۱۳)ء‏ وقال 
الهيشمي في المجمع؟ ۷/ ۴۳۸: رفي |ستاد أحمد «الکيير؟: علي بن زيد» وهو سيء 
الحفظ ويقية رجال ثقات» وني إستاد «الاوسط» ضعيف :اه 

)١‏ أصل هلئا الحديث رواء الترمذي )۴١۴(‏ وقال: هذا حديث ليس إساده 
تسل اس 
قللت: أما الزيادة التي أوردها المصنف هنا فرواها أاحمد ۲١١/١‏ بإستاد الترمذي 
المنقطع. ولم تقف علي کناب ابن مردویه؛ لأنه مفقود. 

لم ق عل شیر این مردوها» وعو في الد الترره 1۴۳۹/۳ عن این مردوهه 
لفظ : وجعلت تناشده» قاصاب منها: 

() رواه مسلم (۱۸۹۷) كتاب: الإمارةء باب: حرمة نساء المجاهدين» وإثم من 

فاتهم» وآبو داود (۲۹0)ء والنساني ٥۰/1‏ واحمد ۳۵۲/۵ من حدیث» این 

بريدة عن أييه. 


کک ری وی 9 


الآيةء فلما فرغ من صلاته دعاه فقال: شهدت معنا هاه الصلاة: 


قال ابن عباس: وهود كلها مكية إلا هه الآية. وروئ حماد عن 
عمرو؛ عن پحیٰ بن جعدة أن رجلا آتی آمراة فأعجبته» فبعثه الثبي 
ها ليلة في حاجةء فاصاب الناس مطرء وتلقته المرا 
صدرها بیدها فاستلقت» فجعل یریدها فلم یقدر علیها فاتی رسول الله 
کی فقال له: اقم فاركع ربع رکعات ٩‏ . 

القول الثاني : أنه عمرو بن غزية بن عمرو الأنصاري» أبو حبة 
-بالباء الموحدة- التمار". 

رواه بو صالح عن ابن عباس“ . 

القول الثالث : أنه ابن معتب رجل من الأنصار» 
في «تاريخه» من حديث إبراهيم النخعي 


(تضر ب 


ابن أبي خيشمة 


١‏ في (ج): فضرب. 

) رواه عبد الرزاق في امصنفه؛ ۲٤۷/۷‏ (۱۳۸۳۱), وفي اتقسیره؛ ۱/ .)۱۲۹۰(۲۷٤‏ 
ومن طریقه ابن جریر في «تفسیره» ۷/ ۱۳۲ (۱۸1۹1) من طریق محمد بن مسلم. عن 
عمرو وهو ال 

)١(‏ قال المزي في ترجمة حفيده: ضمرة بن سعید بن آبي حنة بالنون رقیل: بالباء 
بواحدة. واسمه: عمرو بن غزية بن عمرو بن عطية بن خنساء بن مبذول بن غنم بن 
ماز بن النجار الأنصاري المدني المازتي. شهد العقبة ويدرًا. 
وانظر عنه في: «الطبقات الكبرئ؛ (القسم المتمم) ص٤۲۹‏ «الاستيمابه 
۷/۳ ۱( «تهذیب الکمال» ۴۲۱/۱۴ 

() آخرجه الكلبي في «تفسیره» كما في «الإصابةه ۱۰/۴ (۵۹۲۷)» وعنه این مندة کا 
في «الفتح؟ ۴١١/۸‏ رقد تقدمت ترجمة الكلبي في شرح الحديث رقم (۴) وهو 
خف انم بک 

(۵) لم أعثر عل هاذا الأثر في مطبوع «تاریخ ابن آي خیشمةه» فقد یون فبما يه طس = 


E 
الرابع: آنه آبو مقبل عامر بن قيس الأنصاري» حكاء مقاتل.‎ 
الخامس: نبهان اللّمار» حكاه أيفًا".‎ 
وقال الثعلبي: نبهان لم ينزل فيه إلا قوله تعال الیک إا فتلا‎ 
.]٠١١ ية الآية [آل عمران:‎ 
وقال السهيلي: في حكايته: أبو (مقبل)" نبهان التمار.‎ 
سادسها: عباد» حکاه القرطي۵.‎ 
فال‎ 
الرجل الذي قال: (ألي هذه؟) هو أبو اليسر كما سلف.‎ 
فقال رجل من القوم: هذا له خاصة؟ ذكرها ابن‎ 


= مته وقد رو هالا الاثر اللبري في «تفسیره» ۱۳۲/۷ (۱۸1۵۸) من طريق 
الأعمش» عن النخعي قال: فلان بن معتب رجل من الأنصار. 

(۱) کما في زاد المسیره ۱۷۷/٤‏ «تفسیر این کتیره ۲۸۲/۷ وفیه: نفیل بدل مقبل» 
تح الباري؛ ۴۰۷/۸. 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح؛ :۴١١/۸‏ وقصة نبهان التمار ذكرها عبد الغني بن سعيد 
التقفي أحد الفسعفاء في اتفسيره؛ عن ابن عباس. رأخرجه الثعليي وغيره من طريق 
مقاتل بن الضحاك عن ابن عباس : أن نهان التمار أنه آمراة حسناء. 
ثم قال: وهنا إن ثبت حمل علي واقعة أعرئ لما بين السياقين من المغايرةاه 
قلت: رذکر آبو نمیم في «معرفة الصحابقه ۲۷۰۹/۵ (۲۹۳۸) آن كنت أبو مقبل. 
وكذا نقله الخزاعي التلمساني في «تخريج الدلالات السمعية؛ ص۴٠۷‏ عن اين 
فتحون في «الصحاب 

(۳) في (س)ء الج): معقل. وهو تريف» وما أثبتاء الموافق لما في ممرفة الصحابة 
لبي نمیم ۲۷۰۹/۵ (۲۹۳۸)ء ومنه تقل ابن تقطة في اتکماته» ٤۷٩/۱‏ (۸۲۲). 
وانظر: «غوامض الأسماء المبهمةه ۲۹١-۲۹١/١‏ و#الجامع لأحكام القرآن 
/. ما البغوي قي «تفسیره» ۱۰١/۲‏ فکتاء بابي ممېد!! 

() «الجامع لأحكام القرآنه ۱١١/۹‏ . 

(ه) أي: ثالث الأوجه. 


وجاء في روایا 


ب قۆافيت 


س0 

الجوزي وحكئ في تعيينه ثلاثة أقوال» وعزاها إلى الخطيب: عمر بن 

الخطاب» أو اليسر» معاد بن جل" 
وقد روئ هذا (الأخير)"' آبو علي الطوسي صاحب الأحكام»» 

شيخ أبي حاتم الرازي من حديث عبد الرحمن بن آبي ليل عن 

معاذء ولم يسع 
رابعها: 
طرفا النهار: الغداة والعشي» والأشهر كما قال ابن الخطيب أنها 

الصبح والعصرء ولا يكون الطرف الثاني صلاة المغرب لدخولها في 

الزلف. 
ثم أستنبط من ذلك الوتر بالفجر وتأخير العصر لما لا يسلم له» وقد 

قيل: إن الثاني المغرب أو العشاء. 
وقال الزجاج في «معانيه»: صلاة طرفي النهار: الخداة والظهر 

والعصر بما لم يسلم له. وقال مقاتل: صلاة الفجر والظهر طرف» 

وصلاة العصر والمغرب طرف 
3 ابل امرد: ۱4 
وقال الحسن: هما المغرب والعشاء 

مزاد السیں ۱۹۷/6. 

في (ج): الآجر. 

١‏ عن قضية إرسال ابن أبي ليل عن معاذ تال الترمذي وابن خزيمة: لم يسيع من 
معافداه. قال المتذري: وهو ظاهر جناءاه. وقال الدارقطي عن صحة الاح 
فیه نظر لان مما «سنن الترمذي» ٠۲۹١/١‏ التحقيق في 
أحادیٹ الخلاف» .٠١/۱‏ وانظر: اجامع التحصیل» ص٣۲۲ »)٤0۲(‏ اتحفة 


التحصیل؛ ص٠٠۲.‏ 
) «تنسیر الطبري» ۱۲۸-۱۲۷/۷ «تفسیر ابن آبي حاتم ۲۰۹۱/۱ .)۱۱۲٩۷(‏ 


: صلاة العتة. 
5 


س( سے او ش اجس اسع سے 
وقال الأخفش: يعني: صلاة الليل. 
م 
سلف معنى الزلف» قال الزجاج : معنا الصلاة القريبة من أول 
الليل» زلف: جمع رلفةء يعني بالزلف من الليل: المغرب والعشاء”. 
وقراءة الجمهور ضم الزاي وقتح اللام» وقرأ أبر جعفر بضمهما 


وقرا ابن محيصن بضم الزاي وجزم اللام» وقرا مجاهد: رل 


n 


وني «المحکم» : زلف الليل: ساعات من أوله» وقيل : هي ساعات 
من النهار» وساعات النهار الأخيرة من الليل ٠‏ 
امع القزازه: الزلفة تكون القربة من الخير والشر. 


المراد بالحسنات: الصلوات الخمس إذا أجتنبت الكبائر. 

وقال مجاهد: هي قول العبد: سبحان اللهء والحمد ف ولا إله 
إلا اش والله آر". 

eS 

أختلف آهل السنة في قوله تعالى: إن للكت يذه ياي 
اهود: 14]. فقال الجمهور: هو شرط بمعنى الوعيد كله. آي: إن 


آنظر: فزاد السیره ۱۸/٤‏ 
زاد ابن الجوزي في هزاد السیره ۱٣۷/۲‏ وشية: 
«معائي الترآنه لاي جعفر ۲۸۷/۴ 

0 الس 608 

۵ آنظر: «تشسیر الطبري» ۰۱۴/۷ رازاد السی .۱۹۸/٤‏ 


3 


رب ناتم 


س ماب مَولقِیتِ ا 
أجتنبت الكبائر كانت العبادات المذكورات (كفا 
تجتنب لم تكفر شيء من الصغائر. 

وقالت فرقة: إن لم تجتنب لم تحطها العبادات وحطت الصغائر 
وذلك كله بشرط التوبة من الصغائر وعدم الإصرار عليها. 

وقال ابن عبد البر: فال بعض المتتسيين إلى العلم من أهل عصرنا : 
إن الكبائر والصغائر تكفرها الصلاة والطهارة» واستدل بظاهر هذا 
الحديث» وبحديث الصنابحي : اخرجت الخطايا من فيه“ وغيره 
وهلذا جهل وموافقة للمرجئة» وكيف يجوز أن تحمل هليه الآثار على 
عمومها وهو یسمع قوله تعالی: با ایت ٢انوا‏ ا إل ائه ب 
ًا [التحريم: ۸] في آي كثير فلو كانت الصلاة والطهارة وأعمال 
البر مكفرة للكبائر لما أحتاج إلى التوبة. 

ثامنها: 

عدم وجوب الحد في القبلة وشبهها من اللمس ونحوه من الصغاثرء 
وهي من اللمم المعفو عنه باجتناب الكباثر بنص القرآن» وقد يستدل به 


() في (ج): کفارات. 
) رواء الساتي ۱/ ۷-۷٤‏ رفي «الکبرئ؛ ۸۷-۸1/۱ »)۱۰٩(‏ وأحمد ۰۳۲۹/6 
وني «الموطاه ۱/ ۴۲-۳۴ »)۷٤(‏ وأبو الثيخ في «طبقات المحدين؛ ۷/۲ 

(۱۲۰) والحاکم في «السندرك» ۱۲۹/۱-١۴٠ء‏ وتال الحاكم: حليث صحح 

ولم بخرجاء» ولیس له علةء وقال الذهيي: عل شرطهما ولا علة له» والصنابجي 

صحابي مشهور» وقال الالباني: في «الننریب» :)۱۸٩(‏ صحیح لغيره. 
ا 44/6 


۲7 سے اردیع شس جس اسع سے 
قال شيخنا قطب الدين: وقوله: ًا يِن كَل [هود: ]٠١١‏ 
مفتضاء الأمر بإقامة الصلاة في زلفي منها؛ لأن أقل الجمع ثلاثة 
والمغرب والعشاء وقتان» فيجب الحكم بوجوب الوتر. كذا قال 
وتبعه شيخنا علاء الدين في «شرحه»» وهي نزعة» ولا يلم لهماء 


ی دی وچ 


هذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا في الأدب" وأول الجهاد" 
والتوحید*. 
وأخرجه مسلم في الإيمان» والترمذي هنا والبر والصلةء 


() ورد بهامش الاصل: من خط الشيخ: في الخامس في شرح شيخنا قطب الدين 
افضل. 

۲) سياتي برقم (۵۹۷۰) باب: البر والصلة بسنده ومته. 

سباني برقم (۲۷۸) باب: فضل الجهاد والسير. 

برقم )۷١۳(‏ باب: وستى اللي ا الصلاة عملا 

۸۲) باب: بیان کون الإيمان باه تعالئ أفضل الأعمال. 


7 سے د س سس س سے 
وسحسا» والشساي ه۵ . 
وطرقه ارتاي في دعل . 


“» وضعفه". وحدیث «آول 


وهو في الترمذي من حديث آم فرو 
) برقم (1۷۲) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الوقت الأول من الفضل» وبرقم 
(۱۸۹۸) كتاب: البر والصلةء باب؛ ما جاء في بر الوالدين. 
er‏ 
(۷/١‏ قلت: الذي طرق الدارقطتي في «العلل» عن عون بن عبد اله بن 
عثبة. والاختلاف عت. ولیس في «الصحیح؛ هنا من هليه الطرق شيء» ولا عند من 
أشار المصنف بتخريجهم لهذا الحديث» إنما هو عن الوليد بن العيزار» عن أي 
عمرو سعد بن إياس الشيباني. كما في مصادر التخريج. أما ما طرق الدارقطني 
۲٤۱‏ (۹۸۱۹) من طريق آبي جناب يحي بن 
تدليسه كما في «التقريب» (۷0۴۷). وأخرج الهيثم 
بن کلیب في «مسنده» ۴۳۱۲/۲ (۸۹۷) طريق إسماعيل بن عياش» عن عون. وعون 
هنا روایته عن ابن مسعود مرسلة كما في «سنن الترمذي» ۲/ ۰۴۷ وانظر: «جاع 
التحصيل؛ ص۹١۲‏ (0۹۸), «تحفة التحصيل؛ ص ۲٠‏ 
قلت: فلم يذكر الدارقطني طريق البخاري. 
9) رواء ابن خزیمة ۱۱۹/۱ (۴۲۷) وان حبان ۳٣۱-۴۳٣۰ /٤‏ (۷۷٤۱)؛‏ والحاکم 
148 
)١(‏ برقم )١۷١(‏ ولفظه : «الصلاة لأول وة 
)١‏ «سنن الغرمذي» ۱/ ۳۲۳ وقوله فيه : حدیث آم فروة لا پروی إلا من حدیث عبد الله 
ابن المري» وليس هو بالقوي عند أهل الحديث واضطربوا عه : وهو صدوق» 
وقد تکام فیه یحی بن سعید من قبل حفظه اھ 
قلت: أما جزم الترمذي بان حديث آم فروة لا بروئ إلا من حليث العمري 
ققبه نظر. 


تروت شاو ری mw‏ 0 


الوقت رضوان الله وآخره عفو اله له طرق ضعيفة ° 


قال احمد شاکر في «شرحه على الترمذي» ۳۲۲/۱ بعد أن وم الترمذي 
والحديث رواء عن القاسم بن غثام (الراوي عن آم فروة) ثلائة: عبد الل بن صمر 
الممري» وأغوه عبيد اله بن عمر العمريء والضحاك بن عثمان الأسدي 
الجزامي. 8 
وضعفه لجهل الواسطة بين القاسم بن ختام وام فروةء بعد أن ذكر أضطراب الرواة 
عته لا عن عبد اه العمري. قال الالاني في #صحیح يي دارده :٤۰٣/۲‏ وها 
أضطراب شديد مما يزيد في ضعف الإسناد... لكن الحديث صحيح» فان له 
شواهد ذكر متها حديث الباب هتا. وبالله التوفيق. 
() وطرقه خمسةء أربعة مرفوعة» وواحدة موقوفة 
الطريق الأولئ: حديث ابن عمر مرفوعًا بلفظ : «الوقت الأول من الصلاة رضوان 
اف والوقت الأخر عفو شه 
رواه الترمذي (۱۷۲)؛ وقال: غریب. وابن عدي ٤۷۳/۸‏ ترجمة رقم (۲۰0۷)» 
والدارقطي ١/۲۴۹ء‏ وأما الحاكم ۱۸۹/١‏ فبافظ : «خير الأعمال الصلاة في أول 
وقها؛. وقال: يعقوب بن الوليد هأنا شيخ من أهل المدينةء سكن بغدادء وليس من 
شرط هنا الكتاب إلا آنه شاهد. اه. وتعقبه الذهبي بان يعقوب كذاب. اه واليبهقي 
۱ كلهم من طریق شيخ الترمذي أحمد بن منیع من يعقوب هاذا 
قلت: ومدار الحديث عل يعقوب بن الوليد هذاء وهو كذاب. وقد ين ابن صاعد 
وابن آسباط (الراویان عن این منیع) فما حکاء اپن عدي ٤۷۳/۸‏ عنهم آن هنا 
الحديث بهذا الإستادباطل.أه قال اليهفي :٤۴١/١‏ ويعقوب منكر الحديث. 
ضعفه يحپیٰ بن معين» وكلبه أحمد بن حنبل» وسائر الحفاط » ونسبوه إلى الوضع 
-نعوذ باله من الخذلان- وقد روي بأسانيد كلها ضعيفة: اه قال الالباني قي 
«ضعيف الترغيب؟ (۲1۷): موضوع. 
الطريق الثائية: حديث جوير بن عبد اء وهو كما ساقه المصتف ها هنا 
ورواه الدارقطني ۲٤۹/۱‏ وعنه اين الجوزي في «التحقیق» ۲۸۷-۲۸1/۱ 
(۴۳۱) وقال: وآما حديث جرير ففيه : الحسين بن حميد. قال مطين : كذاب. 
الطربق الالثة: حديث أبي محذورة مرفوعا ولفظه: «أول الوقت رضوان اله 
ووسط الوقت رحمة اء وأخر الوقت عفو اش 


7 س سس س س سی سے 


ا 


آبو عمرو هذا تابعي مخضرم ثقة» واسمه: سعد بن إياس» عاش 
مائة وعشرين سنة» وهو اني -بالشين 
الما تسرد إل جیا ہن ب 0 
بخمسة أشياء ذكرتها في «مشتبه النسبة؛ فراجعها نه" منها: 
أبو عمرو السيباني -بسين مهملة مفتوحة ومكسورة- وهو والد 
یحی بن آي زروت 


رواه الدارقطني ۲۵۰-۲٤۹/۱‏ والییهقي ۱۲/ ٤۴٣-٤٣١‏ وقال الاير في احد 

رجال الإستاد وهو إبراهيم بن زكريا هذا هو البجلي... حدث عن الثقات 

بالبواطيل.اه. وقال ابن الجوزي في «التحقيق» :۲۸۷/١‏ وستل أحمد عن هنا 

الحديث: «اول الوقت رضوان اش». قال من روئ هلذا؟! ليس هذا بثبت. اه قال 

الالباني في «الترغیبه (۲۱۸): ر 

الطريق الرابع: حديث أنس مرفوعا: «أول الوقت رضوان اء وآخر الوقت عفو 

اه رواء ابن عدي ۲/ ۲۷۰ وعنه ابن الجوزي ني «العلل المتاهیته ۰۳۹۰/۱ 

وجزم بانه لا يصح. وذكر الييهقي أن للحديث طريثًا عن ابن عباس ولم أهتد إل 

الطريق الخامسة: أثر محمد بن جعفر» عن أبيه موقرفًا بتفس سياق المصتف هنا. 

رواه البیهقي ٤۳۹/۱‏ وحکی رفعه. وانظر: «نصب الرایةه ٠۲٤۳-۲٤۲/۱‏ 

اتلخيص الحير؛ 1۸٠/١‏ فقيهما زيادة يان" 

)١‏ شهد القادسيةء وهو اين أربعين سنةء وقد درك زمان النبي ا ولم پره» رم ل 
الجماعةء وهو مجمع عل ثقته. أنظر: «الطبقات الكبرئ ٠١١/١‏ التاريخ 
الکییر ٤۸-٤۷ /٤‏ (1۹۲۰)ء «الجرح والتمدیل؛ )۴٤١( ۷۹-۷۸/٤‏ 
الکمالە ۲۵۹-۲۵۸/۱۰ (1۲۰(. 

(7) ذکر منها ابن ناصر الدین في «توضیح المشته» ۲٠٠-۲٤۴/۰‏ أربعة وهي 
ایی تالیش والشیای» راداي 

( يحي هنا هو ابن أبي عمرو زرعة الشامي الحمصي» ابن عم عبد الرحمن 
الأوزاعي شهد غزاة القسطنطنبة مع مسلمة بن عبد الملك. 

ات المجمع عل حديثهم» عر حمسا ولماتين 


فة ثقةء من أحد ال 


عبد الله بن مسعود» هو أحد السابقين الأولين» حليف الزهريين» 
أسلم قبل عمر» وهو صاحب الستر والوساد والسواك» مات بعد 


m 


الثلائين» ودفن بالبقیع 

وفي الرواة أيضًا عبد الله بن مسعود الغفاري: روئ عن نافع» عن 
بردة في فضلل رمضان» وقیل : آبو مسعود. 

رابعها: في فوائده: 

الأولى: الأكتفاء بالإشارة عن التصريح» عملا بقوله: وأشار إل 
دار عبد الله بن مسعود. 

الثانية: هذا السزال عن طلب الأحب ليشتد المحافظة عليهء فان 
العبد مأمور بتنزيل الأشياء منازلهاء فيقدم الأفضل عَلّى الفاضل طلبّا 
للدرجة العلياء. 


انظر: «الطبقات الکبری؛ ۰٤۵۸/۷‏ «تهذیب الکمال؛ ۲۸۰/۴۳۱ (1۸۹۳). 
قلت: وقع في مطبوع «الطبقات»: الشيباني. بشين معجمةء وهو تصحيف 

() واسم التحوي: إسحاق بن مرار بنيم بعدها راء مخفغة» صاحب العرييةء كرفي 
نزل بغداد» کان الإمام أحمد یکتب آمالیه» وکان را فاضلاً صدوئاء عر ما 
بقارب ماله وعشرین سنة؛ مات ستة ۲۱۰ھ او ۲۱۰ھ أو ۱ه 
انظر: تاریخ بغداد؛ ۳۲۹/۱ «تهلیب الکماله ۱۲۲/۳۲ (۷0۳۷)» «الكاشف؛ 
۳ (۷ ۷ اتفریب التهیب» .)۸۲۷٥(‏ 

) ورد بهامش الأصل : سنة أثتينء قاله في «الكاشف». 

( تقدعت له ترجمة في شرح الحدیث رقم (۴۲) فراجمه منه. 


کے ین کے 

الثالثة : المراد هنا بالعمل عمل البدن والجوارح» فإنه وقع الجواب 
بالصلاة عَلَن وقتهاء والنية مطلوبة فيه باللازم. 

الرابعة: فيه فضيلة أول الوقت؛ لأن صيغة أحب تقنضي المشاركة 
في الأستحباب» فيحترز به عن آخر الوقت» ورواية الصلاة في أول وقتها 
أصرح. ويستلن من تفضيل الصلاة أول الوقت فروع بسطناها في كتب 
الفروع ومنها شرح المنهاج». 

وخالف أصحاب الرأي فقالوا: إن التا. 
إلا للحاجّ فإنه يغلس بالفجر يوم النحر بمزدلفة. 

الخامسة: سلف في باب (من فَالّ: إن الإيمان هو العمل) الجمع 
بين هنذا الحديث وما قد يعارضه» فراجعه من ثم. 

السادسة: تعظيم بر الوالدين حيث قدمه عَلّى الجهادء فأذاهما 
محرم. والبر خلاف العقوق» فبرهما: الإحسان إليهماء وفعل الجميل 
معهماء وفعل ما يسرهما. ومنه الإحسان إلى صديقهماء وقد أفرد 
بالتاليف. وما أحسن قول سفيان بن عبينة في قوله تعالى: أ 
أمُْر لي َ4 القمان: ]٠4‏ أن من صلى الخمس فقد شكر الهء 
ومن دعا لوالدیه عقیبها فقد شكرهما. 

السابعة: قوله: (ثم أي؟): هو غير منون؛ لأنه موقوف عليه في 
الكلام» والسائل يننظر الجواب» والتنوين لا يوقف عليه» فتنوينه 
ووصله بما بعده خطاء فيوقف عليه وقفة لطيفة ثم يأتي بما بعده» كذا 
نبه عليه الفاكهي في «شرح العمدةا. 


إلى آخر الوقت افضل 


یر 10/۱8 


١‏ کره القرطبي في 


توو شاو ری 00 


وآما ابن الجوزي فقال في مشکله؛ في حديٿ ابن مسعود: آي 
الذنب أعظم؟ أي: مشدد منون» كذلك سمعته من أبي محمد بن 


الخشاب» وقال: لا يجوز إلا تنوينه؛ لأنه معرب غير مضاف. 
ال: آي الرجلين. 
الثامنة : قوله : (حَدَلني بهرً): كانه تقرير وتأكيد لما تقدم إذ لا ريب 
لك وهو أرفع درجات العمل 
رادني) يحتمل أن بريد من هلذا النرع 
المذكور -اعني مراتب الأعمال- وتفضيل بعضها كَل بعض. ويحتمل 
آن يريد لزادني عما آساله من حيث الإطلاق؛ تنبيه َل سعة علمه 
وكيف لاء وترك ذلك خشية التطويل. 

العاشرة: السؤال عن العلم ومراتبه في الأفضلية. 

الحادية عشرة: جواز تكرير السؤال والاستفتاء عن مسائل شت في 
وقت واحد. 

الثانية عشرة: رفق العالم وصبره عَلّى السائل. 

الثالثة عشرة: أن الصلاة أفضل العمل» فالصلاة لوقتها أحب 
الأعمال إلى اللهء فتركها أبغضها إليه بعد الشرك. 

وفيه: فضل الجهادء رتقديم الأهم فالأهم من الأعمالء وتنبيه 
الطالب عَلَى تحقيق العلم وكيفية أخذه» والتنبيه عَلَى مرتبته عند 
الشيوخ وأهل الفضل؛ ليؤخذ علمه بقبول وانشراح وضبط. 

ا 


في أن اللفظ صريح 


هزه الثلاث المذكورات أفضل الأعمال بعد الإيمان؛ لان من ضيع 
الصلاة حت خرج وقتها مع خفة مؤنتها وعظم فضلها فهو لا شك للغيرها 


-7 س ف س س س 
من أمر الدين أشد تضيًا اشد تهاونًا وات 
فهو لغير َلك من حقوق الله تعالئ أشد تضييعاء وكذا الجهاد. 

فهازه الثلاثة دالة عَلَى أن من حافظ عليها حافظ 
ومن ضيعها كان لما سواها أضيع» ولذلك خصت بأنها أفضل الأعمال. 


اء وكذا من ترك بر والدیه 


دی دی دی 


هنا الحديث 


مسلم يشا" » وصححه الترمذي". قال: 


وفي الباب عن جاب 


)١(‏ ذكر في هامش الأصل: في نسخة: كفارات للخطايا إفا صلاهن لوقتهن في 
الجماعة وغيرها. 

برقم )١١۷(‏ كتاب: المساجد» باب: المشي إلى الصلاة تمحئ به الخطايا وترفع 
به الدرجات. 

برقم ۲۸۷۸ 

) رواء مسللم (004) السابق» ولفظه: «مثل الصلوات الخمس كث نهر جار تمر 
عل باب آحدکم پغتسل منه کل پوم خمس مرات». 


N7‏ س ی س سس 


ا 


الدرن -بفتح الدال والراء-: كناية عن الاثم » وشبه َلك بصغار 
الذنوب؛ لأن الدرن صغير بالنسبة إلى ما هو أكبر منه كالجراحات 
وشبھها. 

ثالتها: 


هذا الحديث رواه سعد بن أبي وقاص» خرجه مالك بلاعًا موقونًا 
عليه" » وهو ثابت مسند بذكر الأخوين الذين مات أحدهما بعد 
الآخر”» وذكر فضيلة الأول إلى أن ضرب المشل بالنهر» وزاد في 


«العذب الغمر؟ء يريد الحلو الطيب الكثير. ووجه التمشيل أن المرء 
كما يتدنس بالأقذار المحسوسة والأدران المشاهدة في بدنه وثيابه؛ 
فيطهره الماء الكشير العذب إذا والى أستعماله» وواظب عَلَّى 
الأغتسال منه» فكذلك تطهر الصلاة العبد عن أقذار الذنوب حن 


لا تبقیٰ له ذنبًا إلا أسقطته وكفرته» ویکور بالوضوء كالصلاق 
وإنما يكفر الوضوء الذنوب؛ لأنه يراد به الصلاة» كما طلب بالمراد 


)١(‏ «التهاية في غریب الحدیث» ۰۱۱۵/۲ الان العرب» ۱۳۹۹-۱۳۱۸/۴ء آنا 
الدرن بمعنى الإثم فورد فيه حديث أنس مرفوعًا: «ودرنه إثمه؛ رواء أبو نعيم في 
«الحلية» ۳۲٤/۲‏ وقال: حدیث غریب... تفرد به داود عن مطر. 

() «موطا مالك» ص۱۲۵ برواية يحي » عن عامر بن سعد بن آبي وقاص آنه قال: 
ياسقاط عن آیه. وهو خطاء ویزید ما ذكرت رواية القعتبي (۳۳۲) فجاء فيها: عن 
آیه. وکذا هو في دالنمهیده ۲۱۹/۲6 
قلت: أما قول المصنف: موقوتًاء قفيه نظر إثما هو مرفسع. 

() وفيه أن أحدهما فاستشهد. ثم مكث الآر بعده سنة ثم توفي. 
رواه من حدیث طلحة بن عیید اله این ماجه (۳۹۲۵)ء وآحمد ۰۱۱٤/۱‏ وصححه 
الألباني في «صحیح ابن ماجه» (۳۱۷۱). وانظر : «النمهیده ۲۱۹/۲۲ وما بعدها. 


س کلب توویت طلز ری 7 
وهو الصلاة» وذلك أقوئ في التكفير» وأولئ بالإسقاطء وكما يطهر 
الماء الوسخ» فكذلك يذهب الهموم والغموم الداخلة عَلّى العبد 
أيضًاء فإن الهموم أصلها الذنوب. 


دجن وچی وچی 


هذا الحديث من أفراد البخاري» وهلذا التعليق وصله الإسماعيلي» 
فقًال: أخبرنا محمود بن محمد الواسطي» ثنا آبو بشر بكر بن خلف» 
وآبو نعيم» عن أبي بكر بن خلاد» ثنا أحمد بن علي الجزار» ثنا 
بكر بن خلف ختن المقرئ فذكره. 

ا 


قوله: (ألَيْس قد صنعتم). قال صاحب «المطالع؟: رواية العذري 


بالصاد المهملةء ورواية النسفي بالمعجمة ثم مثناة تحت. قالّ: والأول 
آشبه» یرید ما آعدارا من تأعیرها. إلا آنه جاء في نفس الحدیث ما بين 
أنه بالضاد المعجمة» وهو قوله: ضيعت. قال المهلب: هو تأخيرها عن 
الوقت المستحب لا أنهم أخرجوها عن وقتها كلهء فال تعال: قلت 
ٰ اریم: ]٥۹‏ قیل: ما ضیعوها بان ترکوهاء 
فانهم لو ترکوها کانوا کفارًا. 

وقال ابن الجوزي: الظاهر من نس أنه كان يشير إلى ما كان بصنم 
الحجاج» فإنه كان يؤخر صلاة الجمعة جدًا 
يتعلق به. 

وقد جاء في «صحيح البخاري؛ أيضًا عن أنس أنه قدم المدينة» 
له: ما آنکرت منا مذ يوم عهدت رسول اله که تَالّ: ما أنكرت 
إلا أنكم لا تقيمون الصفوف. 
ره في باب: إثم من لم يتم الصفوف كما ساي" وکان آنا 
أنكر عَلّى كل أهل بلد بما رآه» فأهل الشام بالتاخير» وأهل الحجاز 
بعدم إقامة الصفوف. 

الها: 

ومشتق -بكسر الدال وفتح الميم وكسرها أيصًا"-: مدينة معروفة؛ 
کر این اکر ٹاریخها قاطنب . 


اغلا بمدح مستنیه وما 


() برقم (۷۲) كتاب: الأذان» باب: إم من لم يتم الصفوف. 

() معجم ما آستعجم» 001/۲ سمجم البلدانه .4٩۴/۲‏ 

(۳) وتاریخها مطبوع» وللشیخ عبد القادر بدران (ت ١٤۳٠ه)‏ تهليب قشيب لهذا 
اتاريخ» مطوع. 


برق لا برقن بين نن لا عن ون ق تاج رهه نره ۲٨‏ ۸۲7 
o/ sgh =o oF sploe‏ 


ذکر فيه حلي 


أنس في المصلي يناجي ريه وفي البزاق تحت القدم 


ت ی ادخ کا ال بس جن اعيا رار 
شغبة: لا يبرق بَيْنّ يدَيِْ.. الحديث. وهلذا قد وصله 


١‏ سلف برقم )۲١(‏ كتاب: الوضوهء باب: البزاق والمخاط ونحوه في الأوب» 
وبرقم )٠٠١(‏ كتاب: الصلاةء باب: حك البزاق باليد من السجدء وبرقم 
كتاب: الصلاةء باب: لا ييصق عن بمينه في الصلاةء وبرقم )٤1۳(‏ 

ر باب: یبزق عن ساره ا تحت قلمه الیسرئ» وبرقم (8۱۷) 

كتاب: الصلاةء باب: إذا بدره البزاق فليأخذ بطرف ثويه. 


: وال 
فيما آشرنا إليا. 

والمناجي: المخاطب. والمناجاة: المحادثة» أصله من النجوة: 
وهو ما آرتفع من الأرض. وكأن المناجي يرتفع هو والمنا†ًىٰ متفردين 
عن غیرهما. 


عن اس» عَنِ رسول الله. وهذا سلف متصاد 


الخشوع» وترك العارض. 
وما أحسن قول بعضص الصالحين : إذا قمت إلى الصلاة فاعلم أن اله 


فإذا ركعت فلا تأمل أن ترفع » وإذا رفعت فلا تأمل نك تضع » ومثل 
الجنة عن يمينك» والنار عن شمالك» والصراط تحت قدميك؛ فحينئ 


وقوله: ( ولا بفلَنٌّ؛ ) َال ابن التين: 
قال: والفل آقل من ال 
وقال ابن الجوزي: المراد بقوله: لا بت 
وقال ابن الأثير: الفل نفخ معه دن زاق 
وقال الجوهري: التفل شبه بالبزق» وهو اتل مه اوله البزاق ثم 


(۱) سلف برقم )٤۱۳(‏ کتاب: الصلاة» باب: لیبزق عن یساره آو تحت قدمه الیسرئ.. 
ا هابت ۱۹۲/۱ 


سے اتوضبع شس دہ اسع سے 
التفل» ثم النفث» ثم التفخ . 

وقال صاحب «المطالع؟: ثم يتفل -بكسر الفاء- والتغل بسكونها 
وفتح الفاء: هو البصاق القليل. والتَفُل بفتح التاء والفاء: البزاق 
نفسه» وكذلك الرائحة الكريهة» ومنه قوله: «وليخرجن تفلات) 
غیر متطیبات. 


اي: 


دوا في السَجُود ..» ) إلى آخره. بأتي الكلام في 
w‏ 


باب: لا يفترش ذراعيه في السجوو". 


ای ی هی 


احاح ۱144/6 
۲ سیاتي برقم (۸۲۲) کتاب: الافان. 


ا شاوی 0m‏ 


4 باب الإراد باهر ف شدَة لعز 


ِء شم 

ارذ برذ آؤ قالّ: :اننظ 

الحَرٌ ابروا عَنِ الصَلَاة. حى رأ 
فح 04/1 


w/t 


واو وال عن الأفكش. ۲۵11 قتع 104/۲ 


(۱) في هامش (س) ثم بلغ في السابع بعد الستين له بمؤلفه. 


کو کے وچ کے 


ذکر یه حلیث صالح بن کیسان» ثا الأعرج وغیره عن آي هريرة: 


الكلام عَلَى ذلك من وجوه: 

أحدها: 

حديث آبي هريرة آخرجه ملم 
صالح» كما بينه أصحاب الأطراف. 

وحدیث ابن عمر من آفراده. واخرجه ابن ماجه آیشًاء ولفظه: 


والقائل: ونافع. هو 


)١(‏ برقم )١1١(‏ كتاب: المساجد» باب: آستحباب الإبراد بالظهر في شدة الحر. قال 
ابن رجب في «الفتح؟ له ٩۱/۳‏ وهاذا من جملة نسخة برويها آيوب عن آيي بكر» 
عن سليمان» والبخاري يخرج منها كثيرّاء وقد توقف فيها بو حاتم الرازي؛ لأنها 
مثاولة... ولكن المناولة جائزة عند الأكثرين. 

٠١١ /١و عن أبي هريرة‎ »)1۳۹۴۹( ۱١۱/۱۰ نة الأشراف»‎ i 
عن اين عمر.‎ 

برقم (0۸1). 


ک کلب نووت شاو ری — 090( 
وحدیث آبي ذر اخرجه مسلم ایشا وابو داود والترمذي. 
زلوت آي تند من افراحت 
ومتابعة سفيان خرجها البخاري في صفة (النار)" عن الفريابي» عن 

سفیان بن سعيد". ومتابعة يحي بن سعيد خرجها الإسماعيلي عن ابن 

خلاد» ثنا بندار» عنه. ورواه الخلال عن الميموني» عن أحمد» عن 
پحیی» ولفظه: فوح جهنم؟. َال أحمد: ما أعرف أحدًا قاله بالواو 

غير الأعمش. 
ومتابعة أبي عوانة (...). 
وتابعه أيشًا أبو خالد أخرجه الإسماعيلي وآبو نعيم. 
وأبو معاوية محمد بن خازم وأخرجه این ماجه: هن کریب 

e 


ولما أخرجه الترمذي من طريق أبي هر 


)١(‏ وواه ملم (117) كتاب: الساجد» باب: ستحباب الإبراد بالظهر في شدة 
الحرء وأبو اود »)٤١۱(‏ والترملي (10۸). 

)١(‏ في الأصل: «الصلاة» وهو خطاء والمثبت كما في تخريج الحديث عند البخاري 
برقم )۴۲١۹(‏ وما قاله المزي في «تحفة الأشراف» ۳/١۴٠ء‏ وابن رجب في 
«الفتح» له ۰18/۳ رالحافظ في «الفتع؛ ۱۹/۲. 

سیاتي برقم (۳۲۵۹) کتاب: بده الخلق. 

() في مسنده» »٠۲/۴‏ وقال: هكلا قال الأعمش: من فوح جهنم. 

(۵) بياض في الاصول مقدار کلمتین» وقال الحافظ في «التتح» ۱۹/۲: قوله (وابو 
عوانة) لم أقف عل من وصله عت اه 
قلت: فلعل المصتف بيض له في أصلهء وتبعه سبط اين المجمي ناسخ (س) 
واه اعلم. 

ابن ماجه رقم .)٩۷۹(‏ 

برقم (10۷). 


و کے و د ت 


آبي سعيد» وأبي ذر» وابن عمرء والمغيرة والقاسم بن صفوان عن 
ولایصح ۳ 
وابن مسعود» وعائشة» وعمرو بن عبسة» وعبد الرحمن بن 
علقمة الثقفي» ورجل من الصحابة. ذكره الميموني عن أحمد وقال 
أحسبه غلا من غندر. وصرح الدارقطني بغلطه وقال: الرجل نراه ابن 
مسعود» وصفوان بن عسال. ذكره صاحب «مسند الفردوس۲. 
الوجه الثاني : 
:٠‏ أفتعل من الشدة والقوةء آي: إفا قوي الحر. وأصل أشتد: 
أشتدد» فسكنت الدال الأولء وأدغمت في الغا 
و١أبردُوا»‏ آي: أفعلوها في وقت البرد» وهو الزمان الذي بتي 
شدة آنكسار الحر؛ لأن شدة الحر تذهب الخشوع. قال ابن التين: 
«أبردو# أي: أدخلوا في وقت الإبرادء مثل: أظلم دخل في الظلام 
وأمسئ دخل في المساء» وهلذا بخلاف «الحمئ من فيح جهنم 
)١(‏ جاء في هامش (س): من خط المصنف في الهامش: لفظ المغيرة كتا نصلي مع 
رسول اله ل صلاة الظهر بالهاجرةء فقال نا : «أبردوا بالصلاةء فان شدة الحر من 
فیح جهنم!. قال البخاري: هو محفوظ؛ وخرجه أحمد» ثم قال خباب: يقول: لم 
يشكنا والمغبرة كما ترئ پروي القصتین» وقال ابن حبان: تفرد به إسحاق الازرق.. 
قلت: رواه این ماجه (1۸۰)» وأحمد ۰۲۵۰/6 وابن حبان ۴۷۲-۴۷۲/٤‏ 
(۱۵۰۵)ء والطبراني ,)۹٤٩( ٤۰۰/۲۰‏ والیهقي ٤۳۹/۱‏ (۲۰۹۸) وقال 
البوصيري في امصباح الزجاجة»: هاا إسناد صحيح ورجاله ثقات» وصححه 
الألبائي كما في «صحيح سنن ابن ماجه» .)٠06(‏ 
() رواه البزار في «كشف الأستار» (۹٠۴)ء‏ وأبي يعلى كما في «المطالب العاليت 
(۲۲۵)ء وقال الهيشمي في دمجمع الزوائده ۲١/١‏ : وفيه محمد بن الحسن بن زبالة. 
نسب إل وضع الحديث. 
() سنن الترمدي» ۲۹٩/۱‏ 


أبيه» وآبي موسی» وابن عباس» وآنس» وروي عن عمر 


با (الفرقان: ١ه]‏ أي: عنه» ومنع 
: بالقوس» ونقل جماعة جوازه. وقيل: زائدة» 
أي: أبردوا الصلاة. يقال: أبرد الرجل كذا إذا فعله في وقت النهارء 
وهو ختيار ابن العربي في «قبسه؛. 

ثالتها: 

یع بفتح الفاء وإسكان الياءء ثم حاء مهملة» وروي بالواو كما 
سلف» ومعناه أن شدة الحر- غليانه- تشبه نار جهنم فاحذروه واجتنبوا 


بعض أئمة اللغة: ره 


ضرره. 

َال ابن سيده: فاح الحر يفيح فيًا: سطع وهاج”"» وكذا فوحه. 
وقال الجوهري: يقال: فاح الطيب إذا تضرع ولا يقال: فاحت ريح 
خبينة» كنا قًالّ. وليتأمل هذا الحديث مع كلامه. 

راپعها: 

الحر والحرور: الوهج ليلا كان أو نهارًاء بخلاف السموم فإنه 
() سياتي برقم (۴۲۹۲) كتاب: بده الخالى» باب: صفة الار وأنها مخلوةة بافظ : 

امن فور جهنمه بدل: «فیع»» وبرقم (0۷۲۲) كتاب: الطلب» باب: الحم من 
جهنم رفیه: «من فوح جهنم بالواو. 
() سباتي برقم (۴۲۵۹) کتاب: بده الخلق» باب: صفة الثار وأنها مخلوقة. 
لمکم ۳60/۳ 
FF «lulls‏ 


س( سے دی س دس سے سے 
لا یکون إلا نهارًا» ويحتمل كما فال القاضي: آن یکون الحرور أشد من 
الحر» كما أن الزمهرير آشد من البرد. 

خامسها 

جهنم مؤنثة أعجمي. وقيل: عربي مأخوذ من قول العرب بثر 
جهئام» إذا كانت بعيدة القعر» وهلا الاسم أصله الطبقة العليا 
ويستعمل في غیرها". 

اا 

الذي يقتضيه مذهب أهل السنةء وظاهر الحديث: أن شدة الحر من 
: ارة وتشببها وتفريبًاء فإنها مخلوقة موجودة» وقد 
ت التار إل ربهاء » كما سلف وسيأتي الكلام علي . 

سابمها: 

الإبرادء إنما يشرع في الظهر بشروط محلها كتب الفروع» وقد 
بسطناها فيها ول الحمد. 


) «مشارق الانراره 1۸۷/۱ 
() «تهليب اللغةه 1۸1/۱ «لسان المرب ۷٠١/۲‏ مادة: جهنم وفي: وقيل : هو 

تعریب کھئام بالمبرا 
۳ سلف برقم (0۳۷) كتاب: مواقيت الصلاةء باب: الإبراد بالظهر في شدة الحر» 

وسیاتي برقم (۳۲۹۰) کتاب؛ بده الخاق» پاب: صفة اتا وانها مخلوقة 
) برئ فقهاء الحنفية أن الإبراد بصلاة الظهر مشروط بثلالة شروط 

-١‏ أن تكون الصلاة في مساجد الجماعات. 

۲- أن يكون فلك في شدة الحر. 

۴- آن کون ذلك في بلاد حارة. 

واشترط الشافعية نفس الشروط السابقةء وزادوا علبها شرا رابا وهو: آن بب 

التاس الصلاة من البعد. 


س کت توادیت نتا ر 0 )= 
وظاهر الحديث منها أشتراط شدة الحر فقطء وانفرد أشهب فقال: 
يبرد بالعصر اقا ”؟ 
وقال أحمد: تؤخر العشاء في الصيف دون الشتاء "؟ وعكس ابن 
حبيب لقصر الليل في الصيف وطوله في الشتاء » وظاهر الحديث 
عدم الإبراد في الشتاء والأيام غير الشديدة البرد مطلقًاء وخالف في 
ذلك مالك كما ستعلمه ”؛ 


= أما الحتابلة فاقتصروا على الشرطين الأول والثالث. 
انظر: «حاشبة رد المحتاره ۰۳۹۹/۱ «طرح الشریب» ۰۱۵۱/۱ «الیان» ۰۲۸/۲ 
«شرح الزرکشي» ۲۹۱/۱ «الاتصاف» للمرداوي ۱۴١/۳‏ 

() «الترادر والزيادات» ٠١١/١‏ «عقد الجواهر اللمينة» :1٠١/١‏ وهو مذعب 
الحتفية ورواية عن أحمدء ويه قال أبو هريرةء رابن مسعود في روايةء وان عمر 
وعلي» وروي عن الثوري والنخعي وطاوس وغبرهم خلق. 
انظر: «الأصل؛ ٠٠١١/١‏ «الموطا برواية الشيباني» ص۴۴٠‏ «بدائع الصنان 
انما ۱۳۹/۱ شرح العمدته ۲۰۹/۲ «الأرسطة ۴۱۴/۲ 
«مصف این آبي شییةه ۰۱۸۹/۱ «فتح الباري» لابن رجب ۲۹۲/٤‏ 

() قد وجدت مانا اليد لتأخير العشاء في الصيف دون الشتاء في رواية الكوسج 
حيث أن رواية الكوسج )٠١١(‏ نصت على الإبراد في صلاة الظهر في الحر 
والعشاء في الأخرة وقيد الإبراد في الصيف» ونص روابة الكوسج هكفا: قال 
الإمام: الإبراد في الصيف يستحب تأخير صلاء 
الآخرةء وهه الرواية يفهم منها تقييد الإمام تأخير ا 
لكن بتبعي لرواية صالح ابنه )١١۴۹(‏ رجدته أطلق ذلك فقال : «صلاة العشاء الآخرة 
تؤخر».اه. وکذا في رواية الأثرم کما في «التمهیده ۸-۷/۵ بل قدنص الإمام آحمد 
علی التاغیر في الفصاین كما غي مساظله برواية آپي داود (۱۸۳)ء ققال: پعجبني 
تعجيل الصبح ونأخير الظهر في الصيف» وتأخبر العشاء في الصيف والشتاء ا 
ومن ثم كان ينبغي على المصتف أن يذكر روايات الإطلاق لاسيما رواية الإطلاق 
في الفصلين» ومن ثم فتقييد المصنف تأخير المشاء في الصيف فحسب فيه نظرا 

آظر: «الاخیرته ۲۸/۲ ) أنظر: «المدوتته .٠١/‏ 


سے اتوضیع شح اسع اسع سے 

امنها 

اختلف في مقدار وقته فقيل : أن تؤخر الصلاة عن أول الوقت مقدار 
ما يظهر للحيطان ظل» ولا يحتاج إلى المشي في الشمس» وظاهر النص 
أن الممتبر أن ينصرف منها قبل آخر الوقت» ويؤيده حديث آبي ذر 

ى رآينا فيء التلول). وقال مالك: إنه تأخير الظهر إل أن يصير 
الفيء ذراعًا. وسوئ في ذلك بين الصيف والشتاء"“ وقال أشهب في 
«مدوتته؛ لا يؤخر الظهر إلى آخر وقتها. 

وقال ابن بزيزة: ذكر أهل النقل عن مالك أنه يكره أن يصلي الظهر 
في أول الوقت» وكان يقول: هي صلاة الخوارج وأهل الأهواء. وأجاز 
ابن عبد الحكم التأخير إلى آخر الوقت. وحكئ أبو الفرج عن مالك: 
أول الوقت أفضل في كل صلاة إلا القهر في شدة الجر 

وعن أبي حنيفة”"“ والكوفيين وأحمد وإسحاق: يؤخرها حى 
یبرد بھا 

وحکی الزناتي المالكي أنه هل ينتهي إلى نصف القامة» أو 
إلى ثلشهاء أو إلى ثلاثة أرباعهاء أو إلى مقدار أربع ركعات» 
ارت ارا 

وتزلها المازري عَلّىٰ أحوال. 

وقال ابن العربي في «قبسه؛: ليس لاإيراد تحديد في الشر 
() «النوادر والزیادات» ۱٠١/۱‏ 
)١‏ أنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۲۴ء «شرح ماني الآثار؛ ٠۱۸٤ ۱4۸/١‏ 
امش (س) ما نصه: بفتح الزاي ونون ثم ألف ثم تاء يعدها ياء النسبة إلئل 
زناته قيلة من الفرس. 
9 لمال العل» ۱۹1/1 ( «القیی؛ ۱۰۷/۱ 


ڪب تروت شاو ری 090( 
إلا ما ورد في حدیث ابن مسعود أي: في النسائي باسناد صحيح. 
ولا مبالاة بتضعيف عبد الحق له”“: كان يصلي الظهر في الصيف 


2 (خمسة أقدام)"» وفي الشتاء في خمسة أقدام إل 
(سبعة)“ أقدام ٠"‏ وذلك بعد طرح ظل الزوال. 
آما آنه وردت فيه إشارة واحدةء وهي: كنا نصلي الجمعة» وليس 
للحيطان ظلٌ. فلعل الإبراد كان ريشما يكون للجدار ظل يأوي إليه 
المجتاز". 
تاسعها 
اختلف | 


اء في الإبراد بالصلاة”: فمنهم من لم يره» وتأول 
(۱) «الاحکام الوسطی» ۲/۱ حيث قال: في إسناده عبيدة بن حميد يعرف بالحلاء 
ولا یحتج به. 
) في (س)ء (ج) الثلاتةء راثبت كما في المصادر التي بين آبدينا. 
في سس)ء (ج) الأريعة الأقدام» وهو تحريف. والمثبت كما في مصادر التخريج. 
() في (س)» ج): وهو تحريف والثبت كما في المصادر سغة. 
() رواء آبو داود »)٤۰١(‏ النساتي ۲۵۱-۲۵۰/۱ والیهقي ۳۱۵/۱ راما تضعیف 
عبد الح لهذا الحديث إنما بسب عييدة بن حميد؛ والرجل مختلف فيهء كذا قال 
ابن القعطان في ابیان الوهم والإیهام» ۲۱۷-۲۱۹/۲ »)۷١۹(‏ والحديث صححه 
الالباني في «صحيح سنن آبي داودا. 
فائدة: عييدة بن حميد» وثقه أحمد. «تهذيب الكمال». 
آنشر: «القیس» ۱۰۷/۱ 
۷) علي أربعة آقوال: 
القول الأول : المستحب لصلاة الظهر الإبراد بها في أيام الصيف والتمجيل بها بعد 
الزوال في أيام الشتاء. وهو مذهب الحنفيةء ورواية عن ابن راهوية. 
القول الثاني : المستحب تأخير الظهر مطلًا صيمًا وشتاء للفرد رالجماعة حل 
یکون الغيء ذراعا. 
وهو قول مالك فما رواه ابن القاسم عنه» ومعظم فقهاء المالكيةء رقيد بعفهم < 


7 سے فس س سی س سے 
الحديث على إيقاعها في برد الوقت» وهو أوله» والجمهور من الصحابة 
والعلماء عَلّى القول به. 

ثم أختلفوا فقيل : إنه عزيمة» واختلف عليه. فقيل: سنة» وهو 
الأصح. وقيل: واجب تعويا عل صيغة الأمر» حكاه القاضي. 

وقيل : رخصة» ونص عليه في البويطي*"» وصححه الشيخ أبو علي 
من الشافية. 

وآغرب النووي فوصفه في «الروضة؛ بالشذوذ» لكنه لم يحكه 
قر 

وبنوا على َلك آن من صل في بيته آو مش في كن إلى المسجد 
هل يسن له الإبراد؟ 

إن قلنا: رخصة لم يسن له؛ إذ لا مشقة عليه في التعجيل. 


= أفضابة بكون التاغير في مساجد الجماعات دون الفرد حيث قالوا بانضية التقديم 
للذ 
القول الثالث: أن الانضل في صلاة اهر أن تعجل في أول الوقت إلا في حالات 
مين فتزخر؛ وبهنا قال صاحب «السراج؛ من الحثفيةء والشافميةء والحتابلة 
ويعض المالكية. 
القول الراب : الأفضل في صلاة الظهر وغيرها التعجيل بها أول الوفت مطلةا. وهو 
قول الليث بن سعد 
انظر: «المبسوطه ١/١۳ء‏ «بدائع الصنائع؛ ٠٠١/١‏ «المتقي؛ ٠۴١/١‏ 
#حاشية الدسوقي» ۱۸۰/۱ االهیده ٠۴/١‏ «الشرح الكیر» ۴۷۹/۱ 
«المجموع 7۳/۴ » «الىغتي» ۲/ ۵ «الفرىع؛ 1۹4/1. 

() «إكمال المملم» 0۸1/۴. 

)١(‏ ونقله العمراني -من الشافعية- في «البيان» ٤٠/۲‏ ونصه: أمر رسول اه کال 
بتاغبرها في الحر توسعةء ورفن باللین اوبوت اه 

(۴) بل حكاء وجها شا وصرب سنية الإبرادء اروضة الطالين؛ .۱۸٤/١‏ 


DOS 

وإن قلنا : سنة أبرد -وهو الأقرب- لورود الأمر به مع ما أقثرن به من 
العلة من أن شدة الحر من فيح جهنم وذلك مناسب للتأخيرء 
والأحاديث الدالة عَلّى التعجيل» وفضيلته عامة أو مطلقة وهلذا 
خاص» فلا منافاة مع صيغة الأمر ومناسبة العلة» يقول من قًالّ: 
التعجيل أفضل؛ لأنه أكثر مشقة» فإن مراتب الثواب» إنما برجع فيها 
إلى النصوص. 

وقد ترجح بعض العبادات !ا 
المصالح المتعلقة بها 

عاشرها: 

اختلف في الإبراد بالجمعة“ عَلّى وجهين لأصحابنا : 


عل ما هو آشق منها بحسب 


أصحهما عند جمهورهم: لا يشرع» وهو مشهور مذهب مالك 
أيشاء فان البكير سنة فبها. 

وقال بعضهم : یشرع ؛ لأن لفظ الصلاة في الحديث يطلق عَلّى 
الظهر والجمعةء والتعليل مستمر فيهاء وصححه العجلي. 


۲١‏ آختلف الفقهاء في أفضل وقت الجممة: هل تُصلئ في آول وقتها أم يبرد بها عل 
قولین: 
القول الأرل: أن أفضل رقت الجممة صلاتها في اول وقتها مطلقًا صي 
كية والأصح عند الشافعية كما هنا 
لا شتاء. وهو وجه عند 


ا 


انظر: اعمدة القاري» ۲۸۹-۲۸۸/١‏ «النوادر والزيادات؛ ٠١١/١‏ «عقد 
يةه ٠٠١/١‏ «المهنب» ۱۸۹/١‏ «المجمرع» ٩۲/۳‏ «إحكام 
الاحکام» ۴۰/۱ 


ا وإذا أشتد الحو ا ET‏ يعني : الجمىة 

واللجواب حن تايل الجمهور؛ مانه قد يحصل الفاكي بحر المسجد 
عند أنتظار الإمام» لكن قد ثبت في «الصحيح؟ أنهم كانوا يرجعون من 
الجمعة وليس للحيطان ظل يستظلون به" من شدة التبكير لها أول 
الوقت» فد عَلَ عدم الإبراد. والمراد بالصلاة هنا : الظهر» كما ساقه 
البخاري من حديث آبي سعيد. 


الحادي عشر: 

عورض مانا الحدیث بحدیث خباب في «صحیح مسلم»: شکونا 
إلى التبي إلا حر الرمضاء فلم شك 

واجیب بوجوه: 

أحدها: بالنسخ» فإنه كان بمكة وحديث الإبراد بالمدينة» فإنه من 
رواية أبي هريرة. 

ال الخلال في «علله» عن أحمد: آخر الأمرين من النبي ل4 
الإبراد» وإليه مال آبو بكر الأثرم في «ناسخه» والطحاوي 2 


سللمة بن الأكوع. وسيأتي )٤١١۸(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة 


7 برقم (1۹) كتاب: المساجد» باب: أستحباب تغديم الظهر في أول الوقت في 
فير شدة الحر. 
() الطحاري في «المشكل؛ كما في «تحفة الأغيار» .0٤٤/١‏ 


کب نزت شاو ری mnn‏ 79( 
ثانيها: حمله عَلّى الأفضل» وحمل حديث الإبراد عَلّى الر. 
والتخفيف في الناخير. 
ثالثها: أن الإبراد سنة للأمر به والتعليل» وحديث خباب على أنهم 
طلبوا تأخيرًا زائدًا عَلَى قدر الإبراد» وهو المختار» على أنه قد قيل: إن 
معنیٰ: (لم یشکتا): الم يحوجنا إلى الشكوئ» كما حكاه ابن عبد البر. 
الثاني عشر: 
قوله في حديث ابي ذر: ادن مؤڏُن النبي پء جاء في بعض طرق 
أن بلال. أخرجه آبو عوانة. وفي آخری له: قاراد ان 
«مه يا بلاله”٠‏ وذكر البخاري في الباب بعده: قاراد المؤذن آن 
یودن للظهر» فقال: «ابره ثم راد أن ؤذّن» فقال له: «ابره 


الي 
قال البيهقي: في هذا كالدلالة عَلَن آن الأمر بالإبراد كان بعد 
© ؟ 

التاذين . 


التلول: جمع تل » وهو كل بارز عل وجه الأرض من تراب أو 
رمل" ولا يصير لها فيء عادة إلا بعد الزوال بكثيرء وأما الظل فيطلق 


۳ سباتي برقم (۳۹) باب: الإبراد بالظهر في السفر. 
اليهقي 4۳۸/۱ 

(۵) من هنا سقط في (س). 

٤41/١ أنظر: الان العربه‎ ١ 


7 س س س س ست — 


وظل التلول لا يظهر إلا بعد تمكن الفيء واستطالته جدًاء بخلاف 
الأشياء المتتصبة التي يظهر ظلها سريتا. 

الرابع عشر: 

شکوی النار إلیٰ ربھا یحتمل آن تکون بلسان الحال» وان تکون 
بلسان المقال» عندما بخلق الرب فيها دَلِكّ» وهر من قسم 
التجائزات» والقدرة صالحةء وإذا خلق لهدهد سليمان ما خلق من 
العلم والإدراك كما أخبر الجليل جل جلاله في كتابه كان ذلك جائرًا 
في غیرها. 

قال اله تعالیٰ عنها : ر مل ین زیر (ق: ۳۰] أطت اه ار 
أطَقَ كل ىو ويقال: إنها والجنة أشجع المخلوقات» وورد أن الج 
إذا سألها عبد أمنت عل دعائه"» وكذا الار» ولا منافاة في الجمع بين 
الح والبرد في النار؛ لأن الثار عبارة عن جحيم» وفي بعض زواياها 
نار» وفي آخری الزمهریرء» وقد ورد آن جهنم تقاد بسبعین آلف زمام". 

وآنها تخاطب المؤمن بقولها : «جز يا مؤمن فقد أطفا نورك لهي». 


روي ذلك عن أنس بن مالك قال: قال رسول اله هل: «من سال لله الجنة ثلاث 
مرات قالت الجنة: اللهم أدخله الجنة..» الحديث. روا الترمذي (۲0۷1). 
والنساتي ۰۲۷۹/۸ وابن ماجه »)۲۳٤۰(‏ وأحمد ۰۲۰۸/۴ والحاکم في 
«الستدرك ٠۴١ -٠۳۴/١‏ وقال: هنا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجا 
ووافقه الذهبي» وقال الألباني في #صحيح الترمذي» (۲۰۷۹): صحيح. 

قد ورد من حدیث عبد اله بن مسعوه ‏ قال: قال رسول اه ڳل: ہب 
يوم لها سبعون الف زمام» مع كل زمام سبعون ألف ملك 
مسلم )۲۸٤۲(‏ كتاب: الجنة ونميمهاء باب: يدل ال 
الطيرء والترمذي (۲0۷۴). 

۳ رواه الطبراني في «الکیر؛ ۲۵۹-۲۵۸/۲۲ ,)٨٨۸(‏ وابن عدي ني «الکامل» ۸/ = 


جب توت شاو ری 7w‏ )= 

وقولها: «أکل بعضي بعضًا'. هو من شدتها کادت تحرق نفسهاء 
قال ابن عباس: خلق اه الار على أربعة: فتار تاكل وتشرب» ونار 
لا تأکل ولا تشرب» ونار تشرب ولا تأکل» ونار عکسه. 

فالأولى: التي خلقت منها الملائكة. 
: التي في الحجارةء وقيل: التي رفعت لموسئ إا ليلة 


في البحرء وقيل: التي خلقت منها الشمس. 
والرابعة: نار الدنيا ونار جهنم تأكل لحومهم وعظامهم» ولا تشرب 
دموعهم ولا دماءهم بل يسيل كلك إل عين الخبال» فيشرب ذلك أهل 

النار ويزدادون بذلك عذاي". 
واخبر الشارع أن عصارة آهل النار شراب من مات مصرًا عَلّى 
شرپ االمر تفن 8 وقال: الله أعلم بصحة فلك 
والذي في «الصحيح؛ ان نار الدنيا خلقت من نار جهن . 
۱ ترجمة (۱۸۸1) وأبو نعبم في «الحلية؛ ۳۲۹/۹ من حديث يعل بن منية. قال 
التخويف من الثار؛ ص٠٠۲‏ والحديث ضعفه 


ابن رجب: غریب وفیه نکارة 
الالباني: «الضعيفةه (۴۱۳. 

() هو في آحادیٹ هذا الباب برقم .)٥۳۷(‏ 

رواء أبو الشيخ الأصبهاني في «العظمة» ص۲۷۲ (1۲۷). من طريق آبي صالح» 
عن معاوية آنه قال: بلغت أن اليران أريع. 

() روئ مسلم عن جابر خه قال: قال رسول اله ا کل مسکر حرام إن عل ال 88 
عهتًا لمن يشرب المسكر أن يسقيه من طينة الخبال؛ قالوا: يار سول الش» وما طيئة 
الخبال؟ قال: «عرق أهل التار- إو عصارة أهل التارء )۲٠١۲(‏ كناب : الأشربة. 
باب: بیان أن کل مسکر خمر» ون کل خمر حرام 

9 سیاتي برقم )۴۲٣(‏ كتاب: بده الخلق» باب: صفة الار وأنها مخلوقة من حديث 
ا ویره 


اہ سے اتوضیع اشع اجان اسع 
وقال: فال ابن عباس: ضربت بالماء سبعين مرةء ولولا ذلك ما 
آنتفع بها الخلائقء وإنما خلقها اله؛ لأنها من تمام الدنيويةء وفيها 
تذكرة لنار الآخرة وتخويف من عذابهاء نسال اله العافية منها ومن 
سار البلایا۔ 
فائدة: الزمهرير: قبل : هو شدة البرد» ويطلق علي القمر أبشًاء قل 
في قوله تعالى : لا بد ا نكا ولا ترا [الإنسان: ]١١‏ أنه القمر؛ 
لأنهما عُبدا من دون الله وورد آنهما یکوران في النار يوم القيامة“ 
وهو ضعيف. لا كما قد وقع في بعض نسخ الأطراف. 
به ): الس بفتح النون والفاء: واحد الأنقاس. 


۰0۳۵۷ ۲۱۱/۲ رواء مدد ني #سنده» کما في «! ته للبوصیري‎ )١ 
وكذا أخرجه‎ )۹۷۸١( ٤۲۴/۹ والطحاوي دمشکل الآثاره كما في «تحفة الأیار»‎ 
البخاري» وهو هنا برقم (۴۲۰۰) عن مسدد په بدون زیادة دفي التاره.‎ 


0 uw 


-١‏ باب الإبْرَاد باهر في الَقَرِ 


لی الفيء ایشا " 


ی دی وهی 


اانظر: ۴۸۵ - مسلم: 1۲۰- فتع؛ ۴۲/۲ 


کے کف نووت طلز رنت 7 
ذکر فیه آحادیٹ: 


احدها: حدیث جابر علقه فقال: وال جار 


اللي كلا بلي 


0, 


وهنا التعليق قد آسنده في باب وقت المغرب كما 
ت رَاعَّتِ الشنْسر 


هذا الحديث تقدم الكلام عل بعض متنه في باب: من برك عَلّ 
ركبتيه عند الإمام أو المحدث"» وهو: من أبي؟ قًال: «ابوك 
حذافة؛ فبرك عمر. إلى قوله: وبمحمد نبا فسكت. زاد هنا: ثم قَالّ: 
«عرضت علي الجئة والنار آنا في عُرْضٍ هذا الحائط فلم ار كالخير 
والشره» وذكره البخاري فيما سيأتي من حديث بكر المزني عن أنس 
قَال: كنا إذا صلينا خلف رسول اله ك بالظهائر سجدنا عَلَى ثيابنا 


ومعنٰ (زاغت): مالت» وكل شيء مال وانحرف عن الأعتدال فقد 
زاغ» ال تعالى: تًا اعرا أرَع أ وهم [الصف: ]١‏ وفي الترمذي 
o‏ 


من هنا الوجه: صلى الظهر حين زالت الشمس. وصححه. 


۵ سیا 


سبتقی برقم (۹۳) کتاب: العلم. 
۳ سیاتي برقم )0٤۲(‏ کتاب: موا 


ت الصلاةء باب: وقت الظهر عند الزوال. 

0) الترمذي )١١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في التمجيل بالظهر وقال: 
حديث صحيح» وهو أحسن حديث في هأذا الباب.اه. قلت : متن لزه الطريق في 
البخاري» بعد تمام شرح حديث الباب هتا من حديث أبي برزة . 


7 س ای س س سی د 

قال ابن المنلر: أجمع العلماء عَلَن أن وقت الظهر زوال 
اشر 

وما حكاه القاضي عبد الوهاب في «فاخره» عن بعض الناس أنه 
يجوز أفتتاح الظهر قبل الزوال غلط فاحش من قائله غير معتد به 
وكذا ما نقل عن بعضهم آنه يدخل إذا صار الفيء قدر الشراك. 

وحکی بطال عن الكرخي عن أبي حنيفة أن الصلاة في أول 
الوقت تقع نفلا وثانیه آنه واجب موقوف» واستغرب الأول" . 

َال المهلب: وإنما خطب الشارع بعد الصلاة وذكر الساعة وقال 
«سلوني؛ لأنه بلغه آن قومًا من المنافقین ينالون منه» ویعجزونه عن بعض 
ما يسالونه عنه» فتغيظ علیهم وقال لا تسالوني عن شيء إلا آخبرتکم 
به» وبكاء الناس خوف نزول العذاب المعهود في الأمم الخالية عند 
تكذيب الرسلء كانوا إذا جاءتهم آية فلم يؤمنوا لم يمطلهم العذاب» 
قال تعالی: و ارت ل من الث (الانمام: ۸] وطلشفِى كم 
الهم [بونس: ١١]ء‏ فبكوا إشفاقًا من ذَلِك الأمرء ألا ترىئ فهم 
عمر حين برك عَلَیٰ رکبتیه وقال: رضینا بالله راء وبالإسلام دیناء 
وبمحمد نيا حين فال # للسائل له عن أبيه: «أبوك حذافة؛ وكان 
هذا الرجل لا يعرف أبوه حك أخبر به الشارع. 

وقال ابن الجوزي: إنهم بكوا لغضبه كيل 

وقوله: ( «في عُرْضٍ هذا الحائط؛ ) عُرض الشيء: جانبه» يقال 
نظرت إليه عن عرض» وعُرض النهر والبحر: وسطهماء قاله الخليل. 


الإجماع؛ ص۳۹ ۴۹ 
شرح ابن بطاله .۱۱٤-۱۱۳/۲‏ 


سے مقاب مواقي الَلاةٍ وفضه دا 


الحديث الثالك: 


ا اضر اعات بلب إن اتی ا 


هذا الحديث سياني قريبًا في باب وقت العصر"" ۰ وفي باب ما یکره 
من النوم قبل العشا*» وفي السمر بعد العشاء ٠‏ والقراءة في 
الف" واخرجه سلم والانه 3 E‏ 


و O,‏ 
سلامةء تابعي ثقة» مات بعد الماتة" ٠‏ 


.»)۳۹4( كتاب: الصلاةء باب: القراءة في الصبح. وآبو داود‎ )٤۹1( رواء مسلم‎ )١( 
.)0۷4( والترمذي (۱۱۸)» والنساتي ۲۱۲/۱ ۰ وابن ماجه‎ 

) وثقه ابن ممين وأبو حاتم والنساتي. روئ له الجماعة. آنظر: «الطبقات الكبرئ: 
۳/۷ تاریخ الکیره ۱۱۰/۲ ترجمة (۲۴۲۷)ء «الجرح والتمدیل؛ ۲٠۴/٤‏ 
ترجمة (۱۱۰۱)» «التتات» ۳۳۵/۲ «تهلیب الکمال» ۳١۸/۲۲‏ ترجمة 
(۷) ماله لمغلطاي ۱۸٤/7‏ ترجة (1۳۱۹). 


وابو برزة آسمه: نضلة بن عبيد على الأصح الأشهر فيه» شهد 
الفتح» ومات بعد الستين"» وهاء برزة ملفوظ بهاء وهي تاء في 
لا خظاء ولهم في الأسماء 
ب ابن ماكولاء ونضلة يشتبه نة بفتح الضاد في 
الف ا بالمهملة» لقب محمد بن محمد الجرجاني المقرئ. 
اللا 
(كان) هاه تشعر بالدوام» وذكره الخمس دون الوتر دال على عدم 
وجوب الوتر خلاًا لأبي حنبغة" 
)١‏ «إكمال تهذيب الكمال» مغلطاي ۱۸4/٦‏ ترجمة )۲۴١۹(‏ وقال: قال المسكري 
لایه 
تضلة بن عبد أبو برزة الأسلمي من بتي سلامان بن أسلم» أسلم قديماء وشهد قح 
مكةء وهو الذي قتل عبد العزئ بن خطل تحت أستار الكعبة يوم الفتح لما آمر 
النمي كلل بتله» وغزا مع رسول اله لل غزوات مته خيير. سكن البصرة وله بها 
دار وعقب» توفي بعد آبي بکرة. 
روئ عنه: أبو العالية الرياحيء وأبو عثمان النهدي» والحسن» وكثانة بن نعم 
وغیرهم. 
انظر ترجمته في : «معرقة الصحابةه ۲۹۸۲/۵ (۲۸۹۱)ء «الاستیعاب» -0۸/٤‏ 
4 ۴( سد الغابة /۴۲۹ (0۲4)ء الإصابةە ۵01/۴ 4۷170 
قلت: وجوب الوتر هي الرواية عن أبي حنيفة بناء على التفرقة بين الفرض 
والواجب. أما عن مسالة حكم الوتر ففيها ثلاثة أقوال 


القول الأولا: أن الوتر سنة مؤكدةء وهو مذهب جمهور الفقهاء حيث ذهب إليه أبو 


ية والشا 


في رواية» ومحمد وآبو پوسف» والماا 
الصحيح ركذا الظاهرية. 

القول الثافي: أن الوتر واجب» وهو الرواية المشهورة عن أي حنبفةء كما 
أسلفت» وهو رواية عن أحمد. 


معرفة الجليس النظر إل وجهه» تؤيده رواية مسلم: حين يعرف 
بعضنا وجه بعض". وليس في هذا مخالفة لقول عائشة في النساء: 
ما يعرفهن أحد من الغلس"“ لأن هذا إخبار [عن] رؤية جليسه» وذاك 
إخبار عن رؤية النساء من بُعد» وهلذا يقوي من يقول بتغليس الفجر» 
ويأتي -إن شاء اله- في باب: وقت الفجرء وآما باقي الحديث فذكر 


البخاري لكل منها باب مستقلاء وستقف عليه إن شاء اله. 
بةً) قد آخرجه مسلم عن عُبيد الله بن 
معاذ» عن أبيه» عن شعبة". ومعن: (والشمس حية): لم تصفر ولم 


فة في رواية. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية: إنه واجب علي من تهجد بالليل. 
انظر: «بدائع الصنائع؛ ۲۷١ /١‏ «الهدايةه ۱۷١ /١‏ «التفريع؛ ١۲۹۷ء‏ «الترادر 
والزیادات؟ ٤۸۹/۱‏ الام ۱۲۰/۱ «الیان» ۲٠۵/۲‏ «المجمرع؛ ٠٠/۳‏ 
«الاتتصاره 1۸۹/۲ «المغني» 041/۲ «الأغبار الملميةه ص١۹.‏ 

() مسلم )1٤۷(‏ كتاب: المساجد» باب: أستحباب التبكير بالصبح في اول وقتهاء 
وهو التفليس وييان قدر القراءة فيها 

سأتي برقم .)۸٩۷(‏ 

ITVINEV) pay 
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هلذا الحديث تقدم في السجود عَلّى الثوب في شدة الحر"» وسيب 
لك كثرة حر الحجازء وليس هذا في حين شدة الحر هذا الذي أمر فيه 
بالإبراد؛ لأنه ي كان جل آمره المبادرة» ويجوز أن يبادر في الحر 
بالظهرء وقد آمرنا بالإبراد وأخذ بالشدة عَلّى نفسه» وللا يظن أحدّ 
أن الصلاة لا تجوز في الوقت الذي أمر فيه بالإبرادء قاراد تعليم أمته 
والتوسعة عليهم. 

والظهائر: جمع ظهيرة» والظهيرة: شدة الحر. 

وشیخ البخاري فيه محمد بن مقاتل» كما نص عليه خلف» وشیخه 
عبد الله هو ابن المبارك. 


کی می وی 


) سلف برقم (۴۸۵) كتاب: الصلاة: 


قوت لرن 7 
٤‏ 


ل طیرة؟ قال سن 01۲ 
wt‏ ا تح 1/[ 

ذکر فيه حديث ابن عباس أن ال 
الطهْرَ وَالْعَضرَ وَالْمَعْربَ وَالْوكاء. 
ال: عَسّى. 

هذا الحديث ذكره البخاري أيضًا في باب: وقت المغرب"» وفي 
باب: الجمع في السفر بين المغرب والعشاء"» وفي باب: من لم يطوع 
(بعد)" المکت ة۵ 


ك صلی بالَييتة با ناتا 


والشاني ۳ 


وقد تأوله مالك كما تأاوله أيوب» وبه أخذ الشافعي فجوزه 
لا تأخيرا بشروطه المقررة في «القروع؛. 


برقم )۵٩۲(‏ کتاب: مواقیت الصلاة. 
سیاتي برقم (۱۱۰۷) آبواب تقصير الصلاة. 
0 الأصول: بين والمثبت من «الصحيح؛. 
برقم (۱۱۷۲) اواب التهجد. 

() برقم (۷۰۵). 

0 سیاتي (۱۲۱۰» ۱۲۸ 

«السنن الکبرئ» ۱۵۷/۱ (۳۸۲). 


ت کے کے ون وک 

وبه قال أبو ثور ووافقنا مالك في المغرب مع العشاء» وخالف في 
الظهر والعصر» وحكي عن ابن عمر وعروة وسعيد بن المسيب والقاسم 
وآبي بكر بن عبد الرحمن وأبي سلمة وعمر بن عبد العزيز"" وبه قال 
اسب زاساق 7 

وقال مالك: يجمع بين المغرب والعشاء في الطين والظلمة وإن لم 
یکن مسار 

وكان عمر بن عبد العزيز برى الجمع في الريح والظلمة. 

والجمع عند مالك أن تؤخر المغرب» ثم يؤذن لها وتقام ويصلي» 
ثم يؤذن في المسجد للعشاءء ثم يصلي وينصرف قبل مغيب الشفق 
لينصرف وعليه إسفار. 

وقال محمد بن عبد الحكم: الجمع في ليلة المطر في وقت 
المغرب» ولا يؤخر المغرب؛ لأنه إذا أخرها لم يصل واحدة منهما 
في وقتهاء ولان يصلي في وقت إحداهما آولئ. وحکي عن ابن وهب 


وآشهب آيفا*. 


وخالف أبو حنيفة وأصحابه هذا الحديث وقالوا: لا يجمع أحد بين 
الصلاتين في مطر ولا غير" قالوا : وحديث ابن عباس ليس فيه صفة 
الجمع» ويمكن أن يكون انر الظهر إل آخر وقتها وصلاهاء ثم صلی 


انظر: «الاوسط ۲/ ۴۲-٤۳۰‏ 

۳۰/۲ آنظر: «المغني» ۱۳۲/۳ «الاوسطه‎ ١ 
۱۱١/۱ المدرنت‎ 

) المصدر السابق. 

(ه) أنظر: «عقد الجواهر؛ ٠١۷/١‏ 

٤۸/۲ أنظر: شرح ع القدبره‎ ١ 


کے جلف توت اشاز ری ——— 7( 0 
العصر في أول وفتهاء وصنع بالمغرب والعشاء كذلك. قالوا: وها 
يسم جمعًاء ولا يجوز أن تحال أوقات الحضر إلا بيقين. وروي عن 
الليث مثله. 

وھ اول ر بے مار ابو التاء تي لا ایت خان ريل 
أبي حنيفة» وإليه أشار البخاري في ترجمتهء وقال به ابن الماجشون» 
وهو ضعيف؛ لأنه ل لما لم يجمع بين العصر والمغرب» ولا بين 
العشاء والصبح علمنا أنه كه جمع بين صلاتين في وقت إحداهماء 
وهو وقت الأخرئ» ولو كان هذا الجمع جاترًا لجاز في العصر مع 
المغرب» والعشاء مع الصبح» والإجماع خلافه» عَلَي أنه روي 
حديث ابن عباس هلا عَلّىٰ خلاف ما تأوله أيوب ومالك» ففي 
«صحيح مسلم؟: من غير خوف ولا مطر"". وظاهرها جواز الجمع 
في الحضر بمجرد الحاجة» وبه قالت طائفة من العلماء» وجؤزه 
جماعة بالمرض» ونقله البخاري في باب: وقت المغرب عن 
عطاء» وهو ظاهر. 

وهلذا الحديث حجة في أشتراك أوقات الصلوات كما ذكرناء 
ولا عبرة بقول من قًالّ: إن بين آخر وقت الظهر وأول وقت العصر 
فاصلة لا تصلح لهما. وعلى من قًالّ: لا يدخل وقت العصر حَكّى 
بضر ظل کل شي مغلیه 


ی دی یی 


) برقم (۷۰۵) كتاب: صلاة المسافرين» باد 
)١‏ ذكر البخاري قول عطاء قبل الراوية |١‏ 


: الجمع بين الصلاتين في الحضر. 
برقم (084). 


In/r 


لي مع [مسلم: 1۲۳- فت 1۲/۲ 


ذکر فيه سب 


وهنا قد أسنده الإسماعيلي عن ابن ناجية وغيره» عن آي 
عبد الرحمن» نا أبو أسامةء» عن هشام» عن أييه» عن عائشة قالت: 
كان رسول انه ا يصلي العصر والشمس في قعر حجرتها وقد سلف 
طرف منه في المواقيت. 


ان الي ڪه يُصَلّي العَضرَ 


برقم (۵۲۲)ء باب: مواقيت الصلاة وفضلها. 
سلف برقم (۵۲۲). 


7 س دس س س سے 


ره البخاري عقب حديث ابن عيينة هلذا. وذكره خلف 
عقب حديث الليث» وهو الحديث الثالث. وحديث مالك 
عن ابن شهاب سلف في باب المواقیت “. 

الحديث الخامس: حديث سيار بن سلامة. 

وقد سلف بطوله في باب : وقت الظهر عند الزوال"» وهو الحديث 
الثالث منه» وزاد فيه : كان يصلي عَلّى الهجير التي تدعونها الأول حين 
تدحض الشمس» وكان يستحب أن بؤخرٌ العشاء التي تدعونها العتمة» 


وكان يكره النوم قبلها والحديث بعدهاء وكان ينفتل من صلاة الغداة 
حين يعرف الرجل جليسه. 

وسباتي کل دَلگ. 

وسميت الأولئ؛ لأنها أول صلاة صلاها جبريل بسيدنا رسول 
ا 4 

فظاهره يقتضي وقوعها عند الدحض» وهو الزوال كما سلف هناك. 
والمراد: عقبه. 


وتدحض: تزول» وأصله الزلق. والهجير والهاجرة: وقت شدة 


(۳) «تهذیب الات ۳۷۱۸/۴ ۳۷۱۹ مادة: هجر. 


سے تاب وا 


الاق وفضلي (- 


ذكره من حديث مالك عن إسحاق» عنه. 
وآخرجه مسلم ايشا قال أبو عمر: هنا يدل في المسند. 
وقد روي عنه: کنا نصلي مع رسول الله کا" . 


وروي عن مالك قباء فبأتيهم والشمس 


مرتفعة. ووهم فیه. 

قلت: قد آخرجها هنا من جهته كما ستعلمه. 

وقال النسائي : لم يتابعه أحد عليه. والمعروف العوالي. كما في 
البخاري ومسلم آيقا. 

وقد تابع مالگا ابن أبي ذثب من رواية الشافعي كما 
«شرح الموطاء. 
السابع : حديث أبي أمامة قال: صَلَينَا مع مر 


يذهب الذاهب 


الباجي في 


يا عم ما هذه الصَلاءٌ التي لي 

سول اله ڪيل التي گا لي مه 
هذا الحديث أخرجه مسلم والنسائي أيصًا» وهلء الواقعة كانت 

بالمدينة حين ولي عمر بن عبد العزيز نيابة لا خلافة؛ لأن أئسًا توفي قبل 


0) برقم )۹۲١(‏ كتاب: المساجد» باب: آستحباب البكبر بالمصر. 

0 هیده 140/1 

(۳) رواه مالك في «الموطاه ۲۱۹/۱ )٠۵۱(‏ کتاب: مواقیت الصلاةء باب: وقت 
العصرء ومسل )1۲١(‏ كتاب: المساجدء باب: استحباب البكير بالمصر. 

9) سیاتي قریتا جا (۰٥۵)ء‏ ورواه مسلم برقم (۱۲۱) کتاب: المساجد» پاب 
اتباب التبكير بالعصر. 

() «المتقی» 1۸/۱ 

) مسلم (۱۲۳) کتاب: المساجد والنساتي ۲۴/۱. 


( ۷۲ اتوضیع اش الجاع اسمیع کے 
خلافة عمر""» وكان فعل عمر هذا عَلَىٰ جاري عادة الأمراء قبله» قبل 
آن ببلغه التقدیم» فلما بلغه صار إلیه» ویجوز أن یکون لعذر عرض له 

وفي مسلم وأبي داود والترمذي وصححه من حديث العلاء بن 
عبد الرحمن أنه دخل على انس في داره بالبصرة حين أنصرف من 
الظهر» وداره بجنب المسجد» فلما دخلنا عليه قَالّ: أصليتم العصر؟ 
فقلنا له: إنما أنصرفنا الساعة من الظهر. قًالّ: فصلوا العصر. فقمنا 
سمعت رسول الله ڳل يقول: «تلك صلاة 
المنافق يجلس يرقب الشمس» حَّى إذا كانت بين قرني الشيطان قام 
فنقر أربعًا لا بذكر الله فيها إلا قليآا""“ وليس للعلاء عن أنس في 
ا م 

ثم ذكر البخاري أيقًا: 


ی دی دی 


() خلافة عمر بن عبد العزيز كانت سنة تسع وتسعين كما في «البداية وال 
وتوفي أنس 4# سنه إحدئ وتسعين» كذا قال الواقدي. وقيل: سئة 
وتسعين. وقبل : سئة ثلاث وتسمین قاله خليفة بن خیاط وغیره وکان عمره إذ مات 
فوق المائة وهو آخر من مات من الصحابة البصرة اله أبو عمر» امعجم الصحابةة 
لابن قانع »٠١-4/١‏ امعجم الصحابةه لأبي نعیم ۲۲۸-۲۳۱/۱ 
«الاستيعاب» ٠٠١-٠۹۸/١‏ لأسد الغابةه ١/١١٠-١١٠ء‏ و«الإصابةه 
NY‏ 

(۲) مسلم (1۲۲) كتاب: المساجد» باب: آستحباب التبكير بالعصرء رابو دارد 
(۱) والترمذي .)۱٩۰(‏ 


ار ف A/T gai IN‏ 
وذکر فیه حدیث انس بلفظین: 


w 


أخرجه مسلم أبشًا والنساني» وهلا الباب مع 
ما قبله دال عَلَّى تعجيل العصرء وأنه السلة. 

وقد تلف العلماء في أول وقت العصر وآخره والأفضل من ذَلِكَء 
فقال مالك والثوري وأبو يوسف ومحمد وأحمد وإسحاق وآبو ثور : أل 


(1) ورد ني هامش الأصل: هلا الباب ليس موجوتا في نسخة الدمياطي» وهو في 
سخ كثيرة؛ وقد وجدته في نسخة عندي قليمة من طريق الكشميهني 3...) 
والمستملي (...). 

)١‏ مسلم )۹۲١(‏ كتاب: الساجد» باب: أستحباب البكير بالعصر» والناي 
er‏ 


التوضيع لشرح الجامع الصحيح 


إذا صار ظل کل شيء مثل7. 
زاد الشافعي : وزاد أدنٰ زيادة". 

وقال أبو حنيفة: أول وقته مصير الظل مثليه بعد الزوالء ومن 
صلاها قبل ذَلِكَ لم یجز". 
فخالف الآثار» وخالفه أصحابه» وعنه رواية كالجماعةء واختارها 


الطحاوي. 
وعنه ثا ت الظهرء ولا يدخل 
ت العصر حن يصير ظل کل شيء مثليه سوئ في الزوال» وهي في 


«البدائع»*. 


ورابعة : إذا صار الظل أقل ت الظهرء ولا يدخل 


وقت العصر َك يصير قامتين» وصححه الكرخي. وخامسة : بين القامة 
والقامتين وقت مهمل. 
وعن مالك: إذا صار قامة دخل وقت العصرء ولم يخرج وقت 


قدر أربع ركعات تصلح للظهر والعصر أداء". 
وحکي عن 

١‏ أنظر: «التمهيده 1۷١/١‏ «مختصر أختلاف العلماء؛ ۱۹۴/١‏ رفيما ذكره عن 
الإمام أحمد نظرء قإن وقت العصر عنده يدخل حين يكون ظل كل شيء مثليه» 
أنظر: امختصر الخرقي؛ ص۷١‏ «المغني» 1/۲ 

آنظر: «المجمع» ۴۰/۴ 

أنظر: مختصر أختلاف العلا ۱۹۴/۱ 

9) شرح معاني الآثاره ٠١١-۱٤۹/۱‏ . 

(۵) دانع الصتاتع» ۱۲۳/۱ 

.۱٤/١ «التاج والإليل» ۹/۲ «الذخير‎ ١١/١ أتظر: «المصتي؛‎ ١ 


وبه قَالٌ ابن راهويه والمزني وابن جرير وابن المبارا 


ابي ثور ایشا٥‏ . 
وحكى ابن قدامة في «المغني؛ عن ربيعة أن وقت الظهر والعصر إذا 

زالت الشمس. وعن عطاء وطاوس: إذا صار كل شيء مثله دخل وقت 

العصرء وما بعده وقت لهما عَلّ سبيل الأشتراك حى الغروبا" . 
وأما آخر وقت العصر فقال أكثر العلماء: غروب الشمس. 


وقال الحسن بن زياد: تغيرها إلى الصفرة. حكاه عنه السرخسي» ثم 
قال: والعبرة بتغير القرص عندنا. وهو قول الشعبي. 

وقال النخعي: لتغير الضو". 

وقال الإصطخري من أصحابنا : إذا صار ظل كل شيء مثليه خرج 
وقته» ویاثم بالتاخیر بعده» ویکون ضا۰ ولا يدخل وقت المغرب 
إلا بالغروب» وما بينهما وقت مهمل. وذكر أصحابنا للعصر خمسة 
أوقات أوضحناها في «الفروع؛ وزدنا عليها. 

ونقل ابن رشد عن الظاهرية أن آخر وقتها قبل الغروب بركمة. 

وأما الأفضل في وقت العصر: فذكر الترمذي أن عمر وابن مسعود 
وعائشة وأنسًا وغير واحد من التابعين آختاروا تعجيلها» وكرهوا 
تاخیرها. 

الّ: وبه يقول ابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق". 


() آنظر: «الاوسط ۰۳۳۱/۲ «المجرع» ٠١/۴‏ المي .۱١-۱۴/۲‏ 
0 المي ۱٤/۲‏ 

16٤/1 اليوط‎ 

9) آنظر: «الجمرع» ۳۱/۳ 

() ابداية المجتهنة ۱۸۹-1۸۸/1 

() «جامع الترمذي» ۳۰۰/۱ 


س( سد درس ش س سی د 

قلت: ويه كال الأوزاعي والليك١٠.‏ 

وعند الحنفية الأفضل تأخيرها ما لم تنغير الشمس. 

وحكي عن جماعة منهم أبو هريرة وأبو قلابة والنخمي”" والثوري 
وابن شبرمة» ورواية عن أحمد. 

واختلفوا في تغير الشمس. نير الشعاع عن الحيطان» 
وقيل: يوضع طست في أرض مستوية» فإن أرتفعت الشمس من 
جوانبه فقد تغبرت. وان وقعت في جوفه لم تتغیر. 

وفي «المحیط؟ لهم: إذا کان قدر رمح لم تنغیر» ودونه قد تغير. 
وقيل: إن كان يمكن النظر إلى القرص من غير كلفة و. 
تغيرت(*. والصحيح تغير القرص. 

ال المرغيناني: والتأخير إلى هلذا الوقت هو المكروه دون 
الفعل. 

وفي المبسوط: آنه يصلي العصر والشمس بيبضاء نقية. 

وهلا كمهب باقي الجماعة» ولهم الأحاديث الصحيحة الراردة في 
فلك. 


() أنظر: امختصر 
ا 0 
أنظر: «الأصل؛ ١/١٤٠-١٤۱ء‏ «موطا مالك برواية الشيباني» ص۴٠٠‏ «مختصر 
الطحاوي» ص٤۲.‏ 
أ : (TIA «FFT «FF +4) 14۹/1 «id‏ 


اف العلماء ١/١١٠ء‏ «السئن الكبرئ» للييهقي 1٤۹/١‏ 


” 


() أنظر: «المغني» ٠١/۲‏ 
(ه) «المحيط البرهاني» ۹-۸/۲ 
© 0 


w» 


ک کنب توت شاو یی < «™)- 
وقال الأثرم: بعد ذكر أحاديث التعجيل والتأخير: إنما وجهها إن 
كانت محفوظة أن يكون ذَلِكٌ عَلَن غير تعمد لكن لعذر أو لامر يكونا . 


استدل من 


بالتاخیر باوجه: 

شیان» عن آبیه» 
e‏ 
آغرجه آبو داو" وفي إستاده من يجهل» 


آحدها: حديث يزيد بن عبد الرحمن بن علي بن 
عن جده قال قدمنا على رسول الله ا المدينة فكا 
مادامت الشمس بيضاء 
انها حدیث رافع بن خدیج آنه ية كان بأمر بتأخير هاه الصلاة 
العصر. 

قال الدارقطني : برويه عبد الواحد بن نافع. وليس بالقوي. ولا يصح 
هذا الحديث عن رافع ولا عن غيره من الصحابة. والصحبح عن رافع 
وغيره من الصحابةء عن الثبي ڳا التعجيل بصلاة العصر". 

وقال الترمذي: پروی عن رافع مرفوځاء ولا يصح . 

وروي تأخيرها من فعل علي وأنه السثة» وصححه الحاكم. 

وفي الترمذي عن آم سلمة آنها قالت: كان رسول اله کا أشد 
تعجيًا للظهر منكم» وأنتم آشد تعجيآا للعصر من . 


يعني 


() آنظر: «المغتي» ۲/ ۱۱-۱۰ 

(ه) رواه ابو داود (۸٧٤)؛‏ وقال النووي في «المجموع» 0۸/۴: حدیث باطل 
لا پعرف» وضعفه الالباني في «ضعيف ابي داوده .)٩۳(‏ 

(۲) «سنن الدارقطني» ۱/ ۲۲۲-۲۵۱. 

() سنن الترمذي» ۳۰۰/۱ 

() «المستدرك» ۱۹۴/۱ 

) برقم (۱٩۱)؛‏ و صححه احمد شاکر ۳۰۲/۱ والالباني في «صحیح النرمذي؛ 
(ra‏ 


۷ س ا س ہس سی سے 
واستدلوا أ ايتعاقبون فيكم ملائكة بالليل وملائكة 
بالنهار» ويجتمعون في صلاة العصر وصلاة الفجرا» ولا دلالة فيه. 
ونقله الطحاوي عن إجماع الصحابة"" ولا نسلم له والأحاديث 
السالفة دالة للجمهور. 
ثم يذهب الذاهب إل قباء قبأتيهم والشمس مرت 
العوالي. وبعض العوالي عَلَى أربعة أميال ونحوه. 
وفي e‏ : صلل بنا النبي ڳلا العصرء لا تسرف 


وكذا إلى 


ونحب أن تحضرهاء فانطلق وانطلقنا معه» فوجدنا الجزور لم ينحر» 
قنحرت» ثم قطعت» ثم طبخ منهماء ثم أكلنا قبل أن تغيب الشمس". 
وفي «مستدرك الحاكم»: كان أبعد رجلين من الأنصار من النبي ڳلا 


أبو لبابة وأبو عبس ومسکنه في بني حارتةء فکانا يصليان مع النيي ڳا 
ثم باتیان قومهما وما صلوا لتعجیله کو . 

وصح في صلاة المنافق أنه ينعظر حى إذا أصفرت الشمس قام 
فنقرها أربعًا"“ وغير َلك من الأحاديث. 


وهی وهی وی 


5 قم (000(. 

۱۹٤/۱ شرح معاني الآثار‎ ١ 

مسلم (۱۲۹) كتاب: الساجد با التبكير بالعصر. 

9) ۱/۱ وقال: هنا حدیٹث صحیح عل شرط مسلم؛ ولم یخرجاء» وواققه 
الذهي. 

)١(‏ تقدم قري جنا تخريج هأذا الحديث وهو عند مسلم.. 


۲- قتا عبد اله ن پوش 


رشو اله كله كال؛ الي فونه صا القضر 
{F-/1 gaê‏ 


ذکر فيه حدیث ابن عمر أن رثول اه لا قال : الي تقو صا 
العَصرٍ كَأمَا ور أله مَل 

الكلام عليه من أوجه: 

وهو حديث ليس في الإسلام حديث بقوم مقامه؛ لأن الله تعال 
قًال: حفط َل الَكلَت [البغرة: ۲۳۸] ولا يوجد حديث فيه 
تكييف المحافظة غبره» نبه عليه ابن بطال. 


احدها 

هذا الحديث أخرجه مسلم آيصًا من طريق مالك» عن نافع" وابن 
شهاب» عن سالم”". وأخرجه الكشي من حديث حماد بن سلمة عن 
أيوب» عن نافع وزاد في آخره: وهو قاعد. وأخرجه النسائي من 


حدیث وفل بن معاویة 


وزعم أبو القاسم في «الأوسط؛ أن نوفلا رواه عن آبيه معاوية بلفظ : 
«لأن بوتر أحدكم آهله وماله خير له من أن تفوته صلاة العصره". 


شرح این بطاله ۱۷0/۲. 

برقم )۲٠١/١۲١(‏ كتاب: المساجد» باب: التغليظ في تفويت صلاة العصر. 

(FN e TY pay 

النساتي ۲۳۸-۲۳۷/۱ وصححه الالباني في #صحيح الجامع» .)0۹٠4(‏ 

)٩(‏ واه عبد الرزاق في «مصتنه» (۲۲۲۰) ۳۹۵/۱١‏ والطبراني في «الممجم الکیر» 
۳٣/۱ )۱۱۳۸۷(‏ وذکره اپو میم في دممرقة الصحابته ۳۵۹/۱۷ (۹۸) 


س( د ای س اجن اسع سے 

ثانیها: 

(وتر) بضم الواو أي : نقص» يقال: وتر 
وتر بعد آن کان کلیرا. 

وفي بعض نسخ البخاري هنا: فال بو عبد الله : ي أي 
ينقصكم. وترت الرجل: إذا قتلت له قتيآد وأخذت مالل 

ال الخطابي وغيره: نقص هو أهله وماله» وسلبهم فبقي بلا آهل 
ولا مال» فلیحذر من یفوتها کحذره من ذهاب RE‏ 

وقال ابن عبد البر: معناه عند أهل اللغة أنه كالذي يصاب باهله 
وماله إصابة يطلب بها وتراء والوتر: الجناية التي يطلب ثارهاء 
ةء وغم مقاساة طلب الثار. 


إذا نقصته» فكأنه جعله 


وقال الداودي من المالكية: معناه يتوجه عليه من الأسترجاع ما 
يتوجه عَلّىٰ من فقد أهله وماله» فيتوجه عليه الندم والأسف؛ لتفويته 
الصلاة. وقيل: معناه: فاته من الثواب ما يلحقه من الأسف كما يلحق 
من ذهب آهله وسال" . 

وهلذا كله عَلّن رواية من روئ أهله وماله بالنصب» وهو الصحيح 


-۲۹/۱۹ آنظر: عبد الرزاق ۵۸۳-۵۸۲/۱ (۲۲۲۰)ء رالطبراني في دالکیره‎ ٩ 
والمتقي الهندي في اكت‎ ۴١۸/١ وذكره الهيشمي في #المجمع؛‎ »)٠١( ۴١ 
(148) AF /Y «Jan 
أما اين حجر فعزا الحديث إل عبد الرزاق من حديث نوفل ولم يذكر: عن أيه‎ 
وفي سناده ابن آبي سبرة» وهو‎ : ٤۳۸/۴ «الفتح» ۲/ ۴۱-۳۰ وقال في «الإصابة»‎ 
ضعیف: وحدیت لیس بمحفوظ اھ‎ 

اعلام الحدیته ۲۹/۱ 

التمهیده ۱۲۳/۱١‏ بتصرف» وهو عند القاضي عياض في کاله 0۹۰/۲ 


المشهور عَلّ آنه مفعول ثان لوتر» وأضمر فيه مفعول ما لم يس فاعله 
عادًا إلى الذي فاتته الصلاة. وقيل: معناه وتر في هله وماله» فلما 
حذف الخافض أنتصب. ومن رواها بالرفع فعلى ما لم يسم فاعله. 
وقال بعضهم على أنه بدل اشتمال أو بدل بعض» ومعناه: تزع منه 
أهله وماله وذهب بهم» وهو تفسير الإمام مالك" . 


التها: 

اختلف في المراد بفوات العصر في الحديث» فقال ابن وهب 
وغيره: فيمن لم يصلها في وقتها المختار. 

وقال الأصيلي وسحنون: هو أن تفوته بالغروب» وقيل: إلى 
الأصفرار. وقد ورد مفسرًا من رواية الأوزاعي في هنا الحديث» فال 
فيه: وفواتها آن تدخل الشمس صفرءة 

وروي عن سالم» عن آیبه آنه قًالّ: ها فیمن فاته اسیا 

وقال الداودي: هو في العامد". وهو الأظهر للحديث الآتي في 
الباب بعده: «من ترك صلاة العصر حبط عمله». وهلذا إنما يكون في 
العامد. 

وقال المهلب: هو فواتها في الجماعة لما يغوته صلاة من شهود 
الملائكة الليلبة والنهارية» ولو كان فواتها بغيبوبة أو أصفرار لبطل 
الأختصاص؛ لأن ذهاب الوقت كله موجود في كل صلاة. 


وفي «موطا» ابن وهب فًالّ مالك : تفسيرها ذهاب الوقت. وعند ابن 


() آنظر قول مالك هلنا في : «الدمهیده /۱٤‏ ۱۲۲-۱۲۲ . 
) نقل الأعتلاف في المراد بغوات العصر في الحديث القاضي عياض في «إكماله. 
۵۹1-۲ وصنيع المصنف في اسياق مقارب جدًا لما في «الاکمال». 


س9 سے فیس س سی سے 
الموتور أهله وماله من وتر صلاة الوسطي في جماعة وهي صلاة 
العصر. 

وفي «تفسير الطبري» عن سالم آن أباه كان ير لصلاة العصر فضيلة 
للذي قاله ڳا فيهاء ويرئ أنها الصلاة الوسطى. 

وفي اعلل ابن آبي حاتم؟: امن فاتته صلاة العصر' وفواتها أن تدخل 
الشمس صفرة الحديث. فال أبو حاتم : التفسير من قبل نافع . 

رابعها: 

تخصيصه 4# بالعصر يحتمل أن يكون على حسب السؤال» وعدا 
هذا فالصبح والعشاء ملحق بهاء وخصت العصر لفضلها؛ ولكونها 
مشهودة الملائكة عند تعاقبهم» وعلى هذا يشاركها الصبح» أو 
خصت بذلك تأكيدا وحفًا على المباشرة عليها؛ لأنها تاتي في وقت 
آشغال الناس» وعلى هذا فالصبح أولى بذلك؛ لأنها تأتي في وقت 
النوم» والاظهر أنها خصت بالذكر؛ لاتها الوسطى على الصحيح ٠‏ 
وبها تختم صلوات النهار كما أسلفناه عن «تفسير الطبري». 


) دعل ابن آبي حات 1 10« 
(۴) أخطلف العلماء في تين الصلاة الوسطئ علي أقوال: 
القول الأرل: أنها العصرء وهو قول الأحناف» وقرل بعض المالكيةء والشافية» 
والحتابلة وداود واين حزم» وعو قول بعض الصحابة والتابعين. وصححه 
المصنف. 
القول الثاني: أنها الصبح» وهلنا قول مالك وأهل المدية» وقول الشافمي 
اور اتد 
القول الثالث: أنها الظهر: وهو مروي عمن زيد بن ثابت وعلي وأبي هريرة 
وغیرهم. 2 


= وجعلها بعض المصنفين رواية عن أبي حنيفة. 
القول الرابع: أنها المح والعصرء وهو قول الأبهري من المالكية» واختاره ابن 
آبي جمرق 
القول الخامس: أنها العشاء» وهو قول بعض الشافعية ذهب إليه منهم علي بن 
أحمد الليسابوري. 
الفول السادس: أنها مبهمة» واختاره القرطبي وقال: وهو الصحيح إن شاء اله 
لتمارض الأدلة وعدم الترجيح» وصححه ابن العريي. 
القول السابع : أنها الصلوات الخمس وهو قول معاذ بن جبل وروئ عن ابن عمر 
وهو تيار ابن عبد البر. 
القول الثامن: أنها الجمعة» صححه القاضي حسين بن محمد المروزي من 
الشافعية وضعفه القاضي عياض والنووي» ورجحه أبو شامة. 
القول التاسع: أنها الوتر» وفعب إلبه السخاوي. 
القول العاشر: أنها العشاء و الصبح منّاء وحكي عن أبي الدرداء. 
القول الحادي عشر: أنها المغرب وهو قول قييصة بن ذؤيب وابن قنيبة. 
القول الثاني عشر: أنها صلاة الضحئ» وقد روئ هنذا القول الدمياطي عن عض 
القول الثالث عشر: أنها صلاة الخوف» ذكره الدمياطي ولم يذكر من قاله. 
القول الرابع عشر: أنها صلاة الجماعة وهو محكي عن الماوردي. 
القول الخامس عشر: أنها صلاة عيد الفطر» ‏ حكاء الدمياطي 
القول السادس عشر: أنها صلاة عيد الأضحئ» وهو قول ذكره ابن سيد الناس في 
«شرح الترمذي» وحكاء الدمياطي. 
القول السابع عشر: أنها صلاتا العصر والمشاء» وهو قول الشيخ زروق من 
المالكية. 
القول الثامن عشر: أنها الصلاة على النبي ## » وهو قول خر للشيخ زروق من 


اقول التاسع عشر: أنها صلاة اللبل» حكاء الميني في «عمدة القاري». 
القول العشرون: أنها في الأيام المعتادة الظهرء وفي بوم الجمعة هي الجماعة 


العَضر فإ E‏ کا ال: د 
الكلام عليه من أوجه: 
احدما: 
هاذا الحديث ذكره البخاري ايشا فيما سياتي 2 . 
وبريدة: هو ابن الحصيب الأسلمي" وابو المليح: أ 


= ذکره اا 
التول الحادي والمشرون: أنها صلاة الصبح أو العصر على الترديد» حكاه العيني. 
القول الثاني والمشرون: النوقف حكاء العيني آبشًا. 
وقد صح من الاطلة بما يدل علي نها المصر كما صححه المصنف. 
انظر : شرح معاني الآثار ۱۷١-1۷١ /١‏ «أحكام القرآن» للجصاص ٠١١/۲‏ 
«عمدة القاري» ۰۲۰/۱١‏ «التمهیده ۴٠۵/۲‏ «مواهب الجليل» ۴١/۲‏ الجاع 
لاحکام القرآن» ۰۲۱۰/۴ «طرح التریب» ۱۷۴/۲ رو اللا 
«فتح الباري» ۱۹١/۸‏ «الإفصاح؛ ۲۲۳/١‏ «المتي» ۱۸/۲ «الشرح الكير 
NY‏ 

) سياني برقم (۵۹6) كتاب: مواقت الصلاة» باب: البكير بالصلاة في بوم غيم. 

هو بریدة بن اا يضم الحاء المهملة- بن عبد اله بن الحارث. اسلم قبل 
بدر ولم يشهدها وشهد الحديية ويايع بيعة الرضوان ومات في خروجه غازيا في 
سيل اله بمرو في إمرة يزيد بن معاوية لمعجم الصحابةه لابن قانع 20۷10۷۵/۱ = 


ڪب قواټيت 


أسامة الهذليء تابعي ث عبد الله بن زيد الجرمي 

وآخرجه ابن ماجه وابن حبان من حديث الأوزاعي» عن يحییٰ بن 
أبي كثير» عن أبي قلابة» عن آبي المهاجر» عنه. قال ابن حبان: وهم 
الأوزاعي في تصحيفه عن يحيئ فقال: عن أبي المهاجرء وإنما هو 
آبو النهلب عم اب 
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قلابة» واسمه عمرو. ثم ساقه من حدیث 


الأوزاعي» عن يحي عن أبي قلابة» عن عمه» عنه عَلّى الصواب ٠‏ 
واعترض عليه الضياء المقدسي فقال: الصواب أبو المليح عن 
ثانیها: 
اختلف في معن تركهاء فقال المهلب: معناه: من فاتته فوات 


مضیع متهاون بفضل وقتها مع قدرته عَلَیٰ آداتها فحبط عمله في 
الصلاة خاصة. أي: لا يحصل له أجر المصلي في وقتهاء ولا يكون 
له عمل ترفعه الملا 


وقال غیره: تركها جاحدًاء فإذا فعل لِك فقد كفر وحبط عمله. ورد 


بأن ذلك مقول في ساثر الصلوات» فلا مزية 
قد ورد من حديث عمر مرفوعًا: «من ترك صلاة متعمدًا أحبط الله 


= «الاستیعابه ۱/ ۲۱۹۲۹۴ «آسد الغابته ۳۹۸0۲۰۹/۱ «الصابته ۱۳۹/۱ 
(rw‏ 

اممرفة التقات» للمجلي ٤۲۹/۲‏ (١١۲۲)ء‏ الجرح والتعدیل» ۲۱۹/۱ 
۱۳۸( «التقات» لاین حبان / ۰۱۹۰ «تهذیب الکمال؛ ۳۱۸/۴۴ .)۷۹٤۹(‏ 

تقدمت ترجمته في شرح الحدیث .)۱١(‏ 

رواه ابن ماجه (14) كتاب: الصلاةء باب: ميقات الصلاة في التعيم» واين 
حبان ۴۴۳-۳۴۲/۴ )۱٤۷١(‏ كتاب: الصلاة» باب: الرعيد عل ترك الصلاة. 


س( س اوضیع اش دہ اسم سے 
ت ت براجع ل توبةه' وإسناده لا یقوئ. 
-إذ لا يحبط الأعمال 
:- أو حبط جزاء عمله أي: نقص بالنسبة إل جزاء 
المحافظة عليها. وقال ابن التين: كاد أن يحبط. 
وقال ابن العربي في «قبسه»: توقف عنه عمله مدة يكون فيها بمنزلة 
المحبط حب يأتيه من فضله ما يدرك به فوات علمه» أو يحبط عمله عند 
موازنة الأعمالء فإذا جاء الفضل أدرك الثراب. 
ثالتها: 
فيه البكور بها عَلّى التحري والأغ 


ب لا عَلَىٰ نفس الإحاطةء وقد 


أختار جماعة من العلماء في يوم الغيم تأخير الظهر وتعجيل العصرء 
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وسياتي ايضاح 


بالصلاة في يوم غيم 


أخرجه الأصفهاني في «الترغيب» كما في «الضميفتة ۱١‏ 
الألباني: إنما أخرجت الحديث هنا من أجل الزيادة التي في آ: 
له توبة؛ وللا فهو بدونها صحیح» له شواهد کیره 

في شرح حدیث رقم (04). 


الکلام عليه من 
احدها: 
لذا الحديث أخرجه مسلم يشا“ (وكرره) "“البخاري قريبا في 
فضل صلاة الفجر» وياتي في التفسير*' والتوحيد ‏ آي 
وأخرجه والأربعة ايشا وطرقه الدارقطني في «عللهه. 
ولفظ البخاري في التوحيد: ١إنكم‏ سترون ربكم عيائًه» وفي 
التفسير: فنظر إلى القمر ليلة ربع عشرة“ وفي آخر قر 
تضامون» آو قالّ: ١لا‏ تضاهون في رؤیته ؛ 
وعند اللالكائي عن البخاري: «إنكم ستعرضون عَلّ ربكم وترون 
کما ترون هذا القس'. 
وعند مسلم: ثم قرا جرير: نتب تند رر الآية. وله 
برقم )١۳(‏ كتاب: الساجدء باب: فضل صلاتي المبح والمصر والمحائظةة 
علیھماء 
ف دک 
میات برقم (0۷۳). 
تي رتم )٤۸۵1(‏ باب: قوله: ریخ للع آللنیں تق 
شب 


.4@ 14 4 @ ي٤ سیاتي برقم ۳۹9٤۷)باب: قول اف تمالى : (ئغة ر‎ ١ 

١‏ رواء ابو داود »)٤۷۲۹(‏ والترمي (۱٧٧۴۲)ء‏ واپن ماجه (۱۷۷)» والنساتي في 
WD AJ‏ 

۷ سیاتي برقم .)۷٤۴٥(‏ 

» 


باب 


(۱١‏ الذي وجدته في مطبوع «صحیح مسلم» ٤۳۹/۱‏ (۲۱۱/7۳۴) (ط. عبد البافي) 
وس بالواو» وکذا في «متن مسلم مع شرحهه للنووي ۰۱۳٤/١‏ اما في = 


ج 
«فيتجلى لهم الرب تعال. 

وعن صهيب عند مسلم : «فيكشف الحجاب ٠‏ فينظرون إليه» فوالله ما 
أعطاهم الله شيا أحب إلبهم من النظر إليه. 

انیها: 

تظاهرت الأخبار والقرآن وإجماع الصحابة فمن بعدهم عَلّ 
رؤية الله تعالى في الآخرة للمؤمنين» رواها عن النبي با نحو من عشرين 


صحابیا كما ذکره النووي ٠"‏ 


القرطبي: وقراءة جرير في هثنا الموضع وتي 
را بشعر بان قوله: فسح (هکذا!1) معن 
فصل في هلین الوقین.اه وعند بي عوانة في مطبوعه ۳۱٤/۱‏ بالواو في صلب 
الكتاب» وأشار المحقق في هامثه إل أن في الأصل : فسبح.اه يعني: بالفاء بل 
إن في بعض نسخ البخاري لها الحديث ومنها نسخة أبي ذر الهروي والاصيلي 
والمسنملي وابي الوقت وأخرئٰ لم بعلم صاحبها رمز لها ب(عط). 
آشير إلى ذلك في حاشية «اليونيية؛ .٠١١ /١‏ وعلق علبها محققوها بقولهم : لن 
الكلاوة بالواو. 
ت: فلمل ما وقع في مطبوع مسلم ومن تبعه من إثبات ما عليه التلاوة نسخة من 
النسخ» أو على مذهب من قال بآن الايا عل رسم المصحف. 
آن یکون فیه نظر؛ لان الطبري روئ في افسیرمه ۸/ )۲٤٤4۸-۲٤٤٤6( ٤۷۷‏ 
قراءة ابن عباس» وجریر أیشا وقادة: بالغاء. 
وأيشا بيد إيراد المصنف القراءة بالقاء وتصحيح عزوها إل مسلم ما أسلفت من 
إيضاح القرطبي صاحبه «المفهم» ۲٠١/١‏ لهلي القراءة. ولعل في هزه المسالة 
زيادة بیان لم تتحرر لي. راث آعلم. 
() برقم )۱۹١(‏ كتاب: الإيمان» باب: أدن آهل الجنة منزلة فيها 
0 برقم (1۸1) كتاب: الإيمان» باب: إبات رؤية المومنين في الآخرة ربهم #. 
۳ «صحیح مسلم بشرح النووي :۱١/۴‏ 


وأنت إذا تأملت ما ذكره اللالكائي”ء والآجري في «الشر 
وأبو الشيخ في «السنة الواضحة٠»‏ وأبو نعيم زاد عَلّى العشرين. 

وقد صرح بذلك ابن التين في شرحه» وهي مختصة بالمؤمنين 
ممنوعة من الكفار. 


وفي «سئن اللالکاڻي* من حديٿ آنس وآبي بن مب وکعب بن 
سشل رسول الله ها عن الزيادة في كتاب الله تعالىء فال 
«النظر إل وجه" وعن ابن عمر: امن أهل الجنة من ينظر إلى 


% 
وجهه تعالی غدوة وعشية». 


١‏ روى اللالكاني روايات كثبرة في هلد الباب عن الصحابة وا 
قال: قتحصل في الباب ممن روئ عن رسول اف إلا من الصحابة حديث الرؤية 
ثلاث وعشرون تفا منهم: علي وأبو هريرة إلخ «شرح أصول الأعتناده ٤۸/۴‏ 

۵ آنظر: ٠٠۴١-۹۷۸/۲‏ كناب: التصديق بالنظر إل اه 8 

7 روئ فلك في د شرح أصول الأعتتاده ٠٠٠-٠۰۵/۳‏ 

روي هذا الح مرفوعا وموقوتًا عن ابن عبر رواء الترمذي (۲۵۵۳)» 
۳۳۰ واحمد ۰۱٤/۲‏ وابو يعلٰ ۷۷-۷1/۱۰ (۷۱۲٥)ء‏ والحاكم 
٩۱۰-۲‏ واللالکاتي )۸٤۰( ۵۳٣/۳‏ وأو نمیم في «الحلیقه ۸۷/۰ 
مرفوعا من طريق ثوير عن ابن عمر وهو واهي الحدیث» وقال بو عیسی: حديث 
غريب» وقال الحاكم : وثوير» وإن لم يخرجاء فلم يقم عليه غير ال 


الذهبي فقال: بل واهي الحديث» وقال ابن حجر: في سنده ضعف «فتح الباري» 
el‏ وقال الاباي في ضيف اوعدي : ضعیف؛ ورواء اللالکاني ۰۸٤۱‏ 


3 ا9 س م : 8 عن يم ت 
کش 4 رل ن ان کر راش راکو ی فلك = 


قالت طواف من آهل الحديث والتصوف: بل برونه ثم يحتجب» كما دل عل 
ذلك الأحاديث الصحيحة التي في الصحيح وغيره» من حديث أبي سعيد وآبي 
هريرة وغيرهما مع موافقة ظاهر القرآن» قالوا وقرله: ل يشعر بانهم 
عاينوا ثم حجبواء وليل فلك قرله: ا عن وم بهار ن5 ؛ فعلم أن 


الحجب كان يومئذ. فيشعر بأنه يختص بذلك اليوم» وذلك إنما هو في الحجب بعد 
الرؤيةء فأما المنع الدائم من الرؤية قلا بزال في الدنيا والآخرة. قالوا: ورية 
الكفار ليست كرامة ولا نميا إذ «القاء؛ ينقسم إلى لقاء علن وجه الإكرام ولقاء 
علي وجه العذاب» فهكلا الرؤية التي بتضمتها اللقاء. ومما أحتجوا به الحديث 
الصحيح حديث سيان بن عيية» حدٿنا سهيل بن ابي صالح عن بيه عن آبي 
هريرة: هل تضارون في رؤية القمر لبلة البدر؟!!٠‏ و قد روئ مسلم وأبو داود 
واحمد في «المسنده وابن خزيمة في «التوحید؛ وغیره قال: قالوا: یا رسول اله 
هل نرئ ربا يوم القيامة؟ قال: ههل تضارون في رؤية الشمس ليست في سحابة؟» 
قالوا: لا. E e e‏ 
رؤية احدهماء. قال: «فيلقى العبد فيقول: آي فل ألم أكرمك واسودكء 
وأزوجك» واسخر لك الخیل والابل» وآذرك تراس وتریع؟ فیقول: بلیٰ یا رب 
قال: فبقول: فظتنت أنك ملاقي؟. فيقول: لا. فيقول: فإني أنساك كما نسيتتي! 
ثم قال: ايلفى الثاني فيقرل له مثل ذللك. فيقول: آي رب» آمنت بك ویکتابك 
وبرسلك» وصلیت وصمت وتصدقت» ويثني بخیر ما ستطاع» فيقول: هاهنا إذا 
قال» ثم بقال: الآن نبعث شاهدنا عليك. ويتفكر في نفسه: من ذا الذي يشهد 
علي؟ فبختم عل فبه» ویقال لفخده: آنطقي. فطق فځذه ولحمه وعظامه بما کان 
يعمل» فلللك المناقق ليعذر من تفسه» وذلك الذي يسخط اله علي». وقال: وهلنا 
الحديث معثاه في الصحيحين وغبرهما من وجوه متعددةء يصدق بعضها بمقًا؛ 
وفيه أنه ستل عن الرؤية فأجاب بثبوتها» ثم آتبع ذلك بتفسيره وذكر أنه يلقاه ابد 
والمنافق» وانه یخاطبهم» وني حدیث ابي سعید وبي هريرة انه ينجل لهم في 
القبامة مرة فلمؤمنين والمتافقين» بعد ما تجن لهم أول مرة ويسجد المؤعنون 
ن» وقد بسط الكلام عل عله المسالة في غير هللا الموضع » امجموع 
الفتارئ 6-6٩01‏ 


س( سے ونی س اہ یع سے 


ومع من لك المعتزلة والخوارج وبعض المرجتة ناء علي أن الرؤية 


تلزمها شروط عقلية أعتقدوهاء وأهل السنة لا يشترطون شيا من ذلك 
ومحل الخوض في ذلك آصول الديانات. 
ثالثها 


قوله: «لا ُضامون» هو بضم التاء المثناة فوق مع تخفيف الميم» 
وعليها أكثر الرواة كما قال ابن الجوزي. 

والمعنئ: لا ينالكم ضيم. والضيم أصله الظلم. وهلذا الضيم يلحق 
الرائي من وجهين: 

أحدهما: من مزاحمة الناظرين لهء أي: لا تزدحمون في رؤيته» 
فیراه بعضکم دون بعض» ولا یظلم بعضکم بعضا. 

والثاني: من تأخره عن مقام الناظر المحققء وكأن المتقدمين 
ضاموه. ورؤية الرب جل جلاله يستوي فيها الكل بلا ضيم ولا ضرر 
ولا مشقة. 

ورواية البخاري التي أسلفناها : «لا تضامون» أو «لا تضاهون؛ عَلّى 
الشك» آي: لا يشتبه عليكم وترتابون فیعارض بعضکم بعصًا في رؤيتي. 

وفیل: لا یشبهونه بغیره من المرثیات تقدس وتعالی. وروي 
«تضامُونه بضم وتشديد الميم» وروي بفتح التاء وتشديد الميم 
حكاهما الزجاج فيما حكاه ابن الجوزي. 

وقال: المعنئ فيهما لا تضاممون. آي: لا ينضم بعضكم إلى بعض 
في وقت النظر؛ لإشكاله وخفائهء كما يفعلون عند النظر إلى الهلال. 

وروي «تضارُون» بالراء المشددة والتاء مضمومة ومفتوحة ذكرهما 
الزجاج أيصًا. والمعنئ: لا تضارون أي: لا يضار بعضكم بعقًا 


کے کب توت شاو ری 09mm‏ 
بالمخالفة. وقال ابن الأنباري : هو يتفاعلون من الضرار أي: لا يتنازعون 
ویختلفون. 

وروي تٌضارون؛ بضیم التاء وتخفیف الراء أي : لا يقع بكم في ريه 
ضير ما بالمخالفة والمنازعة أو الخفاء المرئي. وروي اتمارور 
الراء» أي: تجادلونء أي: لا يدخلكم شك. 


في الجماعة» وخص هذين الموقتين؛ لاجتماع الملائكة فيهما؛ ورفع 
أعمالهم فيها لثلا يفوتهم هذا الفضل العظيم» والصلاتان: الفجر 
والعصر. 

لق: RS‏ . وقال شیخنا قطب 


الدين: لم بين أحد في روايته من قرآ. 

ثم ساق من طريق أبي نعيم في «مستخرجه» آن جريرًا قرآه. وقد: 
علمت أنه في مسلم فلا حاجة إلى عزوه إل «مستخرجه». قالوا: وجه 
ل القرب» فإنه ال 


تعالى في صلاة الفجر: فر الجر إا مد التجر کت نراي 
)١‏ في إحدئ نسخ البخاري: لا تفوتنكم بمثناتين فوقتين. آنظر: هامش «اليونينة 


118/1 


۹9 سے اتوضیع شس اجس اسع سے 
[الإسراء: ۷۸] وصلاة العصر هي الوسطى عَلَّى الصحيح» وكأنه يقول 
e‏ تنالوا أفضل العطايا وهو الرؤيةء فإن بالمحافظة 

يتحقق الإيمان. اسبح ف ا 2 


هأنا الحديث أخرجه البخاري ايشا في التوحيد". 


واخرجه ملم" أيضًا. وفي رواية لأبي القاسم الجُوذي في آعره: 


r‏ ا في ذكر الملائكة 

وقال سيبويه والأكثرون: لا يجوز إظهار الضمير مع تقدم الفعل» 
يتأولون ما خالفهم ويجعلون الأسم بعده بدلا من الضميرء ولايرفعونه 
بالفعل» وکانه لما قیل : را اَن [الانبباء: ۳] قيل: من هم؟ 
قيل: هم الذين ظلمواء وكذا رنه ونظائر, ۰ 


7) سباني برقم )۷٤۲۹‏ باب: قول اله تعال: تن مڪ راع إّء. 
) برقم (۴۲) كتاب: المساجد» باب: فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة 


علبهما. 
ره ثل هو: وني الراغیت. وضع علا علن لغة ط»» وتیل : نة ازد رهه = 


کب ووو شاو و u‏ 9 


ومعن ايتعاقبون»: تأتي طائفة بعد طائفة» ومنه تعقيب الجيوش» 


وهو: أن يذهب قوم ويجيء آخرون. 

الها: 

اجتماعهم في الفجر والعصر فهو من لطف اله بعباده المؤمنين 
ومكرمته لهم أن جعل أجتماع الملائكة عندهم ومفارقتهم لهم في 
أوقات عباداتهم واجتماعهم عَلَىٰ طاعة ربهم»؛ فتكون شهادتهم لهم 
بما شاهدوه من الخ 


وقال ابن حبان في «صحیحه؛: فيه بيان آن ملانكة الليل إنما تنزل 
والناس في العصر» وحينئذ تصعد ملائكة النهار ضد قول من زعم أن 
ملاثكة الليل تتزل بعد الغروب. 

رابعها 

هؤلاء الملائكة هم الحفظة عند الأكثرين» وحين فسؤال الله لهم 
بقوله: «کیف ترکتم عبادي؟» إنما هو سؤال عما آمرهم به من حفظهم 
لأعمالهم وكتبه إياها عليهم» ويحتمل أن یکونوا غیرهم» فسزاله لهم 
إنما هو عَلَّى جهة التوبيخ لمن قال: ايمل 
۰] وإظهار لما سبق من علمه إذ قال لهم: ظإ 
نَملَمودً [البقرة: ]٠١‏ وهه حكمة أجتماعهم في هاتين الصلاتين» آو 
یکون سؤاله لهم ستدعاء لشهادته لهم» ولذلك قالوا: «أنيناهم وهم 
يصلون» إلى آخره» وهلذا من خفي لطفه وجميل ستره» إذ لم يطلعهم 


= أو بلحارٹ» وقیل: بعض هذیل. 
انظر: «الكتاب» ٤١-4١ /١‏ سر صناعة الإعراب» ص۲۹ «البحر النحيطة 
۳ ممع الهرامع» /١‏ ١١٠ء‏ اممجم الشراذ النحرية ص۸٠٠‏ 

) «صحیح ابن حبان» ۳۰/۵ (1۷۳۷). 


ف س سی سی ے 
إلا عَلَیٰ حال عبادتھم ولم يطلعهم عَلَیٰ حال شهواتهم ولا خلراتهم 
ولذاتهم وانهماکهم في معاصیهم وشهواتهم» فسبحانه من کریم إذ ستر 
القييح وأظهر الجميل. 


ھی هو می 


IRA/Y gaê “IVI 


ذکر فيه حدیثين» الثاني من طريقین. 


س سس س سس سے 


البخاري أيصًا فيما سياتي كما ستعلمه. وفي 
ية لمسلم: امن أدرك ركعة من الصلاة مع الاما فقد أدرك الصلت 
وفي آخرئ: «فقد ادرکها كلها" وهما من أفراده. ولهما من هذا 
الوجه: امن أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلات" 

وفي رواية للسراج في «مسنده»: من أدرك ركعة قبل أن تطلع 
الشمس» وركعة بعدما تطلع فقد أدرك» وأخرجه مسلم أيصًا من 
حديث عائشة: امن أدرك من العصر سجدة قبل أن تغرب الشمس أو 
من الصبح قبل آن تطلع الشمس فقد أدركها والسجدة إنما هي 
الركعة» وهو من أفراده أيضًا. 

وللنساتي وابن حبان في «صحيحه؛: «إذا أدرك أحدكم أول السجدة 


(۱) سیآتي برقم (۷۹) باب: من أدرك من الفجر رکعة؛ وبرقم (۵۸۰) باب : من آدرك 
هن الصلاة ركمة. 

) مسلم )١١١ /١١۷(‏ كتاب: المساجد» باب : من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك 
تلك الصلاء 

سياتي برقم )۸١(‏ باب: من درك من الصلاة ركعةء وفي مسلم .)0٩1/1۷(‏ 
كتاب: المساجد 


5 كما في «حدیٹ السراج؛ ۲۹۲/۲ (۱۱۹۸). 
(۵) مسلم (1۰۹) كتاب: المساجد. 


کس کنب توفت لاز رین 0 
من صلاة العصر قبل آن تغرب الشمس فليتم صلاته » وإذا أدرك أول سجلة 
من صلاة الصبح قبل أن تطلع الشمس فليتم صلاته وللنسائي : « من 
آدرك ركعتين من صلاة العصر قبل أن تغرب الشمس أو ركعة من 


صلاة الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك " 
ولأحمد: ١‏ من أدرك أول ركعة من صلاة العصره " بدل ١‏ سجدة. 
وللنسائي أيصًا: «من أدرك ركمة من الصلاة فقد أدرك الصلاة كلها 


إلا أنه يقضي ما فاه ؟ وفي رواية عن مالك : ققد أدرك الفضل ۴ 
وفي رواية أخرئ له: «فقد أدرك الصلاة كلهه» وللدارقطني : «قبل 

آن بقيم الإامام صلبهه» ولا بن عدي: «فقد أدرك فضل الجماعة» ومن 

آدرك الامام قبل أن يسلم فقد أدرك فضل الجمامك " 

انبها: 

الإدراك: البلوغ إلى الشيء والوصول إليه واللحوق به. والمراد 

بالسجدة الركعة كما أسلفناه. وعليه تنطبق ترجمة البخاري حيث عبر 

بالركعة» وأورده بلفظ السجدة» وبوب عَلَى موضع الأتفاق؛ لبقيس 

عليه موضع الأختلاف» وهو الصحيح كما ستعلمه. 


() ورد في هامش الأصل: من خط المصتف في الهامش : هي مرسلة وعزاها اين 
الأثير إلبه من حديث ابن عمرء فلينظر. 

التسائي ۲۵۷/۱ سند ۲۹۰/۲ 

0 النسائي ۲۷۵/۱ من حدیث سالم. 

)١(‏ رواء ابن عبد البر في «التمهيده 1٤/۷‏ وقال : لم يقله غير الحتفي عن مالك» وال 
أعلم» ولم يتابع عليه. وعو: أبو علي عيد الله بن عبد المجيد الحثفي. 

رواء ابن عدي ۲۰۹-۲۰۸/۷ قال: حدشتا حاجب بن مالك» شا عباد بن الولید 
البري» ثنا صالح بن [زرّى] المعلم» ثا محمد بن جاپر» عن آبان بن طارق» عن 
کئير بن شنظيرء عن عطاء پن آبي رباح» عن جابر. الحديث. 


س( د ار س ہن سے سے 


ونقل القرطبي عن الشافعي في أحد قوليه وأبي حنيفة أن السجدة 


هاهنا ابها. تالّ: وآصحاب قولهما آنه یکون 
مدرگا بتكييرة الإحرام. 

ثالتها: 

هذا الحديث ليس عَلَى ظاهره» فإنه لا يكون بالركعة مدرگًا كل 


الصلاة؛ بدليل قوله #: سا أدركتم فصلواء وما فاتكم فأتمو" 
وبفعل النبي ي حيث فاته ركعة من صلاته خلف عبد الرحمن بن 
عوف» فلما سلم عبد الرحمن صلى الركعة التي فاته . 

وقد أسلفنا روايته : «فقد أدرك الصلاة كلها إلا آنه يقضي ما فاته 
والإجماع قائم عَلَی دَلِكٌ» فتعین تأویله وإضمار شيء فیه» وهو إِما 
فضلها -وهو الأصح عند الشافعية- في إدراك فضل الجما ر 
خلاقا للغزالي -وقد آسلفنا َلك في رواية- وما وجوبها في حق 
أرباب الأعذار كالحائض تطهرء والكافر يسلم» والمجنون يفيق» 
والصبي يبلغ 

وأظهر قولي الشافعي الوجوب عليهم بإدراك جزء منهاء وإن كان 
لا يسع ركعة بشرط آمتداد السلامة من الموانع زمنًا يسع مقدار تلك 


0 نی ۲۷/۲ 

(۲) سیاتي برقم (۱۳۲) من حدیث آبي مررةء کتاب: الانان» باب: لا پسمی الى 
الصلاةء ولبات بالسکیة والرقار وروا مسلم (۱۰۲) کتاب: الساجد» باب 
أستحباب إتبان الصلاة برقار وسكينةء والنهي عن إتيانها سعجا. 

(۳) روئ ذلك مسلم برقم )۸١/۲۷6(‏ كتاب: الطهارةء باب: المسح على الثاصية 
ادان 

0 آظر: «اتهلیب» ۲۵۷/۲ «الشرح الکیر» ۱٤4/۲‏ دالمجرع» ٠١۷-۱۱١/٤‏ 

«الوسیط ۲۸6/۱ 


کے کب توت ناو ری www‏ 
الصلاة. وإليه ذهب أبو حنيفة » وخالف فيه مالك" والجمهور عملا 
بمفهوم الحديث. 

وأجاب المخالف بأن التقييد بركعة خرج مخرج الغالب» فإن غالب 
ما يمكن معرقة إدراكه بركعة أو تحوما. والأظهر حتد الشافمي أيقا 
الإدراك بالوقت المذكور الصلاة التي قبلها إن كانت تجمع معها؛ 
لاشتراكهما في الوقت. 


عن أبي حنيفة : أنه إذا أفاق لأقل من ركعة قبل 
رمه قضاء خمس صلوات فدون ولا يلزمه أكثر من 
كلك ثم رده. وأما حكسّاء وهو الأصح عند الشافعية من الأوجه 
الخمسة أنه إن درك ركعة من الوقت فالكل أداء» وإلا فقضاء. وكل 
َلك بسطناه في «الفروع». 

وقيل: عَلَى تأويل فقد أدرك حكمها : أن المراد آن پلزمه من أحكام 
الصلاة ما لزم الإمام من الفساد والسهو وغي » ويتأيد بالرواية 
السالفة «مع الإمام. وحكاه ابن بطال عن مالك وجماعة“» وهو 
مبطل قول داود وغيره: أن الحديث مردود إلى إدراك الوقت» إذ هما 
حدیثان مختلفان كل منهما يفيد فائدة مستقلة. 

وکان بو ثور ر لمن نام أو سهاء ولو تعمد أحد دا 
كان مخطئًا مذموما بتفريطه ”“ وقد روي َلك عن الشافعي “ ثم إذا 


() أنظر: «الهدايةه ۷۷/١‏ «تين الحقاء 
آظر: «امپید ۱۷۹/۳ 

( شرح ابن بطال؛ ۱۸٤/۲‏ 

() «شرح ابن بطاله ۱۸۲/۲ 

() آنظر: «الارسط ۰۴٤۸/۲‏ 
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قلنا : إن المراد: فقد أدرك فضلهاء فهل يكون مضاعقًا كما في حق من 
آدركها من أولها؟ عل قولين حكاهما القرطبي"" وإلى التضعيف ذهب 
أبو هريرة وغيره من السلف. وكذلك إن وجدهم قد سلموا عند هلؤلاء كما 
هو ظاهر عدي آبي عريرة في سنن بي داوها. 

واختلف العلماء في الجمعة» فذهب مالك والثوري والأوزاعي 
والليث وزفر ومحمد والشافعي وأحمد إلى أن من أدرك منها ركعة 
أضاف إليها أخرئ. وقال أبو حنيفة وأبو يوسف: إذا أحرم في 
الجمعة قبل سلام الإمام صل ركعتين. وهو قول النخعي والحكم 
وحما"» وأغرب عطاء ومکحول وطاوس ومجاهد فقالوا: إن من 
فاتته الخطبة يوم الجمعة يصلي آربعًا؛ لأن الجمعة إنما قصرت من 
أجل الخطبة. 

وأما إدراك الركعة بالركوع خلف الإمام» فالأصح عند الشافعية أن 
یکون مدرگ لها به بشرط أن يطمثن قبل رتفا الإمام عن أقل الركوع» 
وهو مذهب الجمهورء منهم مالك وغيره. وروي عن أبي هريرة أنه 
لا یکون مدرگا لھا ب . 

وروي معناه عن آشهب. ونقل ابن بزيزة عن ابن ابي ليل والثوري 
وزفر إدراكها بما إذا كبر قبل أن يرفع الإمام رأسه» وليركع قبل رفع 
0 لىف 1۲6/1 
(۲) «سئن أبي داوده (04) من حديث أيي هريرة مرفوعًا: فأعطاء له لاق من الاجر 

مثل أجر من حضرها وصلاها؛. والحديث صححه الالبائي في #صحيح أبي داو 

(ovr 
eroy oreo) FY E » 
.)0۳۲۸ »۵۳۲۲( ٤1۰/۱ روئ فلك ابن یي شییة‎ ) 
۱۹۷/٤ رواه ابن المتذر في «الاوسطا‎ )۵( 
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الإمام رأسه. وعن قنادة وحميد إدراكها بوضع اليدين عَلّى الركبة قبل رفع 
الإمام رأسهء فإن رفع قبل الوضع فاو 

وعن ابن سيرين إدراكها بإدراك تكبيرة الإحرام والركوع". ونقل 
القرطبي عن جماعة من السلف أنه مت أحرم والإمام راكع أدركها 
وإن لم بدرك الركوع وركع مع الإمام. وقيل: يجزئه وإن رفع الناس 
ما لم يرفع الإمام"". ونقله ابن بزيزة عن الشعبي» وقال: إذا آنتهى 
إلى الصف الآخر ولم يرفعوا رءوسهم أو بقي واحد منهم لم يرفع 
رأسه وقد رفع الإمام رأسه فإنه يركع وقد أدرك الصلاة؛ لأن 
الصف الذي هو فيه إمامه» وبعضهم أثمة بعض. وقيل: يجزئه إن 
أحرم قبل سجود الإمام. حكاء القرطبي*. وقال أبو العالية فيما حكاه 
ابن بزيزة: إذا جاء وهم سجود سجد معهم» فإذا سلم الإمام قام 
فركع ركعة ولا بسجد» ويعتد له بتلك الركمة. 


ال : وروی نافع عن ابن عمر آنه کان إذا جاء والقوم سجود سجد 
معھم» لإا رفعوا رموسهم سجد آخرئٰ ولا یعتد بھا. وقال ابن مسعود: 
إذا ركع ثم مش فدخل في الصف قبل آن يرفعوا رءوسهم أَعتدٌ بها وإن 
رفعوا رءوسهم قبل أن يصل إلى الصف فلا". 


() أنظر: «الأوسطه لابن المثتر .۱۹0/٤‏ 

آنظر: «المحلی؛ ۲٤۵/۴‏ 

افم ۲۲۷/۴ 

() آنظر: دالارسطه ۱۹۷/٤‏ 

O) 

واه این آبي شسیة ۲۲۸/۱ (۴۹۰۷). 

(۷) رواه ابن ايي شییة ۲۲۹/۱ (۲۱۲۲)ء والطبراني في «الکیر؛ ۲۷۱/۹ »٩۳۰٤(‏ 
r‏ 


والجمهور عَلَّى ما أسلفناهء. وكذا َال ابن بطال: أئمة الفتوى متفقون 
عَلَىٰ أن من لم يدرك الركعة لم يدرك السجدة. 


رابعها: 

جمهور العلماء عَلَّن أن من أدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع 
الشمس يتمها. وانفرد أبو حنيفة" فقال: تبطل بطلوعهاء ويستقبلها 
بعد أرتفاعهاء ووافقنا في العصر أنه يتمها بعد الغروب؛ لأن العصر 
يقع آخرها في وقت صالح للابتداء بالصلاة بخلاف الطلوع. وهذا 
فرق صوري» والشارع سوئ بينهماء فلا معن لها الفرق. 

وقولهم : إنه ألر القضاء في حديث الوادي لأجل هذا عجيب» بل 
إنما ره لقوله: «اخرجوا بنا منه فان فيه شبطان». 

والاستيقاظ كان بعد أن أحرقتهم الشمس. قالوا: والحديث محمول 
عَلَّى أرباب الأعذار» وأيضًا كان قبل النهي عن الصلاة في هذين 
الوقتين؛ لأن النهي أبدًا يطرا عَلّى الأصل الثابت. والجواب أن راوي 
حديشنا هذا أبو هريرة» وهو متأخر عن أخبار النهي» فإن راويها عمر 
وإسلامه قديم» نبه عليه ابن حزم. وعند آبي حنيفة أنه إذا قعد مقدار 
التشهد وطلعت تبطل أيضصًاء وخالفه صاحباه. 

خامسها 

خصت هاتان الصلاتان بالذكر دون غيرهما لشرفهماء والحكم 
لا يختص؛ بدليل الرواية السالفة: «من أدرك ركعة من الصلاة فقد 


0 الرزاق ۲۸۲/۲ 9 ۳۳۷. 

آنظر: «ابحر الراتق؛ ۴۹۸/۱. 

رواء مسلم )۴١١/١۸١(‏ كتاب: الساجد. باب: قضاء الصلاة الفافت 
واستحباب تعجیل قضاتها. 


ک کلب تود شاور 7 
أدرك الصلاة؛» ويحتمل أنهما طرفا الصلاة أولا وآخرّاء والمصلي إذا 
صل بعض الصلاة وطلعت الشمس أو غربت عرف خروج الوقت» 
فلو لم يبين الشارع هذا الحكم وعرف المصلي أن صلاته تجزئه لظن 
وبطلانها بخروج الوقت» وليس كذلك آخر أوقات 
لا تعرف حقيقة إلا بعد الأعتبار والتدقيق؛ ولأن 
عن الصلاة عند الطلوع وعند الغروب» فلو لم يبين لهم 
صحة صلاة من أدرك منهما لظن أن الصلاة تفسد بدخول هلين 
الوقتين وهو يصلي» فعرفهم ذلك ليزول هذا الوهم. 

سادسها 

قدم ذكر السجدة في رواية البخاري هنا؛ لأنها هي السبب الذي به 
الإدراك» وأخرت في رواية أخرئ ققال: امن أدرك من الصبح سجدة؛ 
تقديمًا للاسم الذي يدل عَلّى الصلاة دلالة تتناول كل أوصافهاء بخلاف 
السجدة فإنها دالة عَلّى البعض» فقدم الأعم. 


الکلام عل دک من اوج 

أحدها: 

هنا الحديث -أعني حديث ابن عمر- اخرجه البخاري ايشا في 
فضائل القرآن'» والإجارة"» وذكر بني إسرائيل"» والتوحيد» 
وفيه: سمعت النبي ك وهو قائم على المنبر. 

انبها: 

إنما أدخل البخاري هين الحديثين في هذا الباب لقوله فيه: ائم 
أوتينا القرآن» فعملنا إلى غروب الشمس فاعطينا قبراطين»؛ لبدل عَلّ 
آنه قد بعمل البعض أجر الكل مثل الذي أعطي من العصر إلى 
اليل أجر النهار كله المستأجر أولاء فمثل هذا كالذي اعطي عَلَ 
ركعة أدرك فيها أجر الصلاة كلها في آخر الوقت. 

وقال ابن المنير: إن قلت: ما وجه مطابقة هذا الحديث للترجمة؟ 
وإنما هو مثال لمنازل الأمم عند اله وأن هاه الأمة أقصرها عمراء 
وأقلها عملاء وأعظمها ثوابًاء ويستنبط منه البخاري بتكلف من قوله 
"فعملنا إلى غروب الشمس؟ فدل عَلَى أن وقت العمل ممتد إلى 
الغروب وأنه لا يفوت» وأقرب الأعمال المشهورة بهذا الوقت: 
صلاة العصر» وهو من قبيل الأخذ من الإشارة لا من صريح العبارة» 


(۱) سباتي برقم (۵۰۲۱)ء باب: فضل الفرآن عل سار الكلام. 

(۲) سباتي برقم (۲۲۹۵)ء باب: الإجارة إل نصف النهار» (۲۲۹۹)» باب: الإجارة 
إلن صلاة العصر. 

سیاتي برقم (۴۵۹) کیاب: اسا 

(ه) سیاتي برقم »)۷٤۱۷(‏ باب: في اا 


ث الانیاء» باب: ما ذكر عن بني إسرايل. 
والإرادة. 


کے جب نزوت لاز ری mn‏ 7(7 
فإن الحديث مثالء وليس المراد عملا خاصًا بهذا الوقت هو صلاةء بل 
المراد سائر أعمال الأمة من ساثئر الصلوات وغيره من العبادات في سائر 
اء الأمة إلى قيام الساعة» وتحتمل المطابقة ما سلف عن المهلب 
من أنه نبه عَلَى أن إعطاء البعض حكم الكل في الإدراك غير بعيد» كما 
أعطيت هه الأمة ببعض العمل في بعض النهار حكم جملة العمل في 
جملة النهارء فاستحقت الأجرء وفيه بعد» فإنه لو قًالّ: إن 
هله الأمة أعطيت ثلاثة قراريط لكان أشبه» ولكنها ما أعطيت 
إلا بعض أجرة جميع النهار؛ لأن الأمتين قبلها ما أستوعبا النهار 
فأخذتا قيراطين» وهه الأمة إنما أخذت أيشًا قيراطين» نعم عملت 
هزه قليا فاخذت كثيرّاء ثم هو أيضًا منفك عن محل الأستدلال؛ 
لأن عمل هزه الأمة آخر النهار كان أفضل من عمل المتقدمين قبلهاء 
ولا خلاف أن صلاة العصر متقدمة أفضل من صلاتها » ومراده 
عند الجمهور كما علمته في موضعهء ثم هذا من الخصائص المستثناة 
عن القیاس» فکیف یقاس علیه؟ الا ترئٰ آن صيام آخر النهار لا يقرم 
مقام جملتهء وكذلك سار العبادات فالأول اول" . 

الها 

قوله: ( «إنما بقاؤكم فيما سلف من الأمم؛ ) في رواية الترمذي 
«إنما أجلكم في أجل من خلا من الأمم" وهنا مثل ضربه 8 
العمل هليه الفرق الثلاثةء وهو إشارة إل قرب الساعة وقلة ما بقي 
من الدنيا. وفي حديث آبي موسئ أن اليهود طال زمن عملهم 
وزاد على مدة النصارئ؛ لأنه كان بين موسي وعيسىئ في رواية 


آنظر: «المتواري» ص 4٤-٩۲‏ 
۲ الترمدي (۴۸۷۱) کتاب: الامثال» باب: ما جاء في مثل ابن آدم واجله وامله. 
ي ب ب في مشل ابن آدم 


س( س اردع س نجس اسع سے 
أبي صالح عن ابن عباس: ألف سنة وستمائة واثئان وثلاثون نة 
وفي قول ابن إسحاق: ألف سئة ونسعمائة وتسع عشرة» ولا يختلف 
الناس- كما ذكره ابن الجوزي- أنه كان بين عيسى ونبينا لل 
ستمائة سنة؛ فلهذا جعل عمل اليهود من أول النهار إلى وقت الظهرء 
وعمل النصارئ من الظهر إلى العصرء ثم قد أتفق أيضًا تقديم 
اليهود عَلّى النصارئ في الزمان» مع طول عمل أولئك وقصر عمل 
هؤلاء فأما عمل المسلمين فإنه جعل ما بين العصر إلى المغرب» 
وذلك أقل الكل في مدة الزمانء فريما قَالّ فائل: 
كانت ستمائة سنة من المبعث» فكيف بكون زمانها أقل؟ لم 
أجاب في نفي الخلاف في زمن الفترة عن ستمائة: عجيب» فقد 
ذكر الحاكم في «إكليله» أنها مائة وخمسة وعشرون سنةء وذكر غيره 
أنها أريعمائة. 


رابعها: 

تعلق بعضهم بمضمون هذا الحديث» وهو آن مدة المسلمين من 
حين مولد سيدنا رسول الله إلا إلى قيام الساعة الف 
0 لأنه ك جعل النهار نصفين» الأول لليهودء فكانت مدتهم 

ملف» فتكون الأمة والنصارئ كذلك» 
كما سلف ستمائة سنة» الباقي وهو ألف سنة وزيادة للمسلمين» 
ويؤيد دَلِكَّ ما ذكره السهيلي أن جعفر بن عبد الواحد العباسي 


ة وزيادة؛ 


اءت مدة النصار 


() تاریخ الطبري» .٤۹٥/۱‏ 
(۲) ورد في هامش الأصل (س): جعفر بن عبد الواحد قال الذحيي في «المغني» في 
ترجدت : متروك هالك. 


کے جت توھت کاو ر 79m‏ 
القاضي حدث بحديث رفعه إلى النبي #4 أنه َالّ: ١إن‏ احسنت أمتي 
فبقاؤها يوم من آيام الآخرةء وذلك الف سنةء وإن أساءت فنصف 
یو وقد أنقضت الخمسمائة والأمة باقية. وذكر حديث زمل 
الخزاعي"» وانه قص عَلَّى رسول اله ب رؤياه» وقال: رأيشك 
يا رسول الله عل منبر له سبع درجات وإلى جنبك ناقة عجفاء كنك 
تبعفها. فر له كلا الناقة بقيام الساعة التي أنذر بهاء ودرجات 
المنبر: مدة الدنيا سبعة آلاف سنةء بعثت في آخرها الق . 


قال ابن حجر في «النتع» ۳۰۲/۱۱: 
وأما زيادة جعفر فهي موضوعة لأنها لا تعرف إلا من جهته» وهو مشهور بوضيع 
الحديث» وقد كذبه الأئمة مع أنه لم يسق سنده بذلك» فالعجب من السهيلي كيف 
سکت ته مع معرفت پحال؟ .اھ 

(۲) ورد بهامش (س) ما نصه: قال الذهبي في «التجريده في ترجمة زمل الخزاعي: 
قص على النبي إلا رؤياء ولا يصح ذلك» وذكره السهيلي. أنه 
وقد ذكر المؤلف في باب يستقبل الإمام الناس إذا سلم» وقال ابن زمل صوابه 
ما هنا واله أعلم. 

() هثنا جزه من حدیث طویل رواه ابن السني في «عمل الیوم واللیلته ۲۰۰/۱ ۱٤۲‏ 
مختصرا» والطبراني في «الکییره »)۸۱٤٩( ۳۰٢-۳۰۲/۸‏ والیهقي في «دلائل 
النبوة؟ ۳۸-۳۹/۱۷ والدیلمي في «مسند الفردوس؛ ۲/ ۲۳۲ من طریق سلیمان بن 
عطاء» عن مسلمة پن عبد اله الجهني» عن عمه آبي مشجعة ن ريعي» عن ان زمل 
الحليع 
وفیه: سليمان بن عطاءء قال عنه آبو حاتم في «المجروحین؛: شيخ يروي عن 
مسلمة بن عبد اله الجهني» عن عمه أبي مشجعة بن ربعي بأشياء موضوعة لا تشه 
حديث القات» فلست أدري التخليط فيها منه أو من مسلمة بن عبد اله ااه 
/١‏ ۳۲۵ وتال الحافظ في «التتائج» : هأذا حديث غريب» قال ابن السكن: هو 
حديث طريل في تعيير الرياء وهو منكر. قال البخاري: سليمان بن عطاء منكر 
الحديث. اه وقال الحافظ أبشا: وأبر مشجهة لا يعرف سمه ولا حاله» آنظر: = 


س( سے ودی س دیس سے 
قال السهيلي : والحديث وإن كان ضعيف الإسناد» فقد روي موقوقًا 
على ابن عباس من طرق صحاح آنه قال : الدنيا یام کل يوم آلف 
سنة وبعث رسول الله ## في آخر يوم منها" » وصحح الطبري هذا 
الأصل وعضده بآثار» وذكر قوله: بعثت أنا والساعة كهاتين؛ وإنما 
سبقتها بما سبقت هاه هاه" وآورده من طرق کثيرة صححهاء فشبه 
ية ما بقي من الدنيا إل قيام الساعة مع ما أنقضئ بقدر ما ن السبابة 
والوسطى من التفاوت حيث قَالّ: «بعثت أنا والساعة كهاتين)* 


۳ وقال في «الفتع»: سنده ضیف جئا. آنظر: ۴۵۱/۱۱ واین زمل: 
أختلف في سمه فقيل : الضحاك» وقيل: عبد الهء وقيل : عبد الرحمن. واخطلف 
في صحبته ايشا فقيل : إنه صحابي» وقيل: إنه تابي ولعل هأذا هو الأقرب إلى 
الصواب» آنظر: داسد الغابته ٤۷/۳‏ (۲۵۵۲)ء ۲۴۹/۴ (۲۹۵۰). الإصای 
PAN‏ 

٠١‏ أنظر: «الروض الأنفه .۲۹١/۲‏ وفي تصحيح حديث ابن عباس الموقوف نظر. 
ورواه الطبري موقوتًا في مقدمة «تاریخه» ۱۵/۱ عن اين عباس قال: الدنيا جمعة 
من جمع الآخرة» سبعة آلاف سنةء فقد مض ستة آلاف سنة وماقا سنت 
علبها مثون من سنين [ما] علبها موحد 
ذكر الألباني في «السلسلة الضعيفة؛ :)۳10١( ٠٠۲-۱١۱/۸‏ قال ابن كير كا 
نقلل السخاوي في «التاوى الحديليةه (ق۱/۱۹۳): کل حديث ورد فيه تحديد 
وقت يوم القبامة على التمين؛ لا بت إسناده. 

دوا من حدیث المستورد بن شداد الفهري النرمی (۲۲۱۳) بافظ : عن الي ڳل 
قال: «بعثت في نفس الساعة فسبقتها كما سبقت هليه هليه لإصبعيه البابةة 
والوسطئ. قال الترمذي: هنا حديث غريب من حديث المستور 
لا نعرقه إلا من هلا الوجه. 
قال الألباني في «ضعيف الجامم؛ (۲۳۳۹): ضعيف. 

بهثنا الفظ ساني برقم )١۰١ »1٥۰4(‏ كتاب: الرقاق» باب: قول الي #ل4: 
دبعت أنا والساعة کهاتین» من حديث آنس وآيي هريرة. 


شداد 


شو =m‏ 
وأشار بالسبابة والوسطئ وبينهما نصف سبع كما قال السهيلي؛ لأن 
الوسطى ثلاثة أسباع» كل مفصل منها سبع» وزيادتها على السبابة 
نصف سبع. والدنيا على ما قدمناء عن ابن عباس سبعة آلاف سنة» 
فلكل سبع ألفا سنة» وفضلت الوسطى عَلّى السبابة بنصف الأنملةء 
وهو ألف سنة. فيما ذكره الطبري وغيره. 

وزعم السهيلي أن بحساب الحروف المقطعة في آوائل السور تكون 
تسعمائة سنة وثلاث سنين. وهل هي من مبعثه آو هجرته آو وفاته؟ فال 
أعلم. قلت: وهلذا من الغيب الذي ستأثر الله به. وقد قًالّ لا هما 
المسئول عنها بأعلم من السائل. 

خاسها: 

قوله: ( كما بين صلاة العصر إلى الغروب» ) يحتمل كما قال ابن 
العربي أن يريد: من أول وقنها ومن آخره» وهو الظاهر؛ لأنه لو كان من 
الأول لكان زمن المسلمين أكثر في العمل من زمان النصارئ. 

وظاهر الحديث يقتضي أن عمل النصارئ أكثر لقولهم 
أكثر عمأة. وكثرته غالبا تستدعي كثرة الزمان". 


ڪٿ 


سن 


)١(‏ قال ابن حجر: وانحرجه الطبري عن هناد بلفظ : (واشار بالسبابة والوسطئ) بدل 
قوله: يعني إصبعيه) ثم قال: وعثذا يدل علي أن في رواية الطبري إدرابجا. أنظر: 
دقع الباري» ۳۲۹/۱۱. 

(۲) ورد بهامش (س) ما نصه: سبابه ل اطول من الوسطی جاء ذلك في حدیث رواء. 

الطبري في «تاریخه» ۱۸/۱ وما بعدها. 

(4) ذكر ذلك کله السهيلي في «الروض الانف» ۲/ ۲۹۰-۲۹۲. 

)٥(‏ سبق برقم )٥٥(‏ من حديث آبي هريرة» کتاب: الإيمان» باب : سؤال جبريل الي 
الا عن الإيمان والإسلام والإحسان وعلم الساعة: 

() «عارضة الاحوفي» ۲۲۱/۱۰ 
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س( سے ار س نس سے س 

سادسها 

قوله: ( «آوتي أهل التوارة التوارة فعملوا حن إذا. أنصف النهار 
عجزوا فأعطوا قيراطًا قبراطًا» ) هذا مخالف لرواية أبي موسى 
السالفة: لا حاجة لنا إلى أجرك» وفيه : افعملوا حَنّن إذا كان العصر 
قالوا: الك ما عملنا* ورواية أيوب» عن نافع» عن ابن عمر”". ففيه : 
قطع الأجرة لكل فريق» واستوفى العملء وأبقى الا 

وفيه: قطع الخصومة» وزوال العتب عنهم» وإبراؤهم من الذنب. 
واكتنى الراوي منه بذكر مال الأمر إليه من الأجرة ومبلغها دون غيرها 
من ذكر عجزهم عن العملء ذكره الخطابي" . 

وقولهم : لا حاجة لنا إلى أجرا 


لامتناعهم من تمام العمل الذي ضمنوه. قًالَّ: وكأن الصحيح رواية 
سالم وبي برد“ 
الم وبي برد“ . 
فائدة: 
القيراط من الوزن معروف» َال في «الصحاح؟: وهو نصف 
دانق“. كال القزاز: وأصله من قولهم: قرط فلان عَلَّى العطاء إذا 
أعطاه قليأد قليلا. 
سابعها: 
قوله: ( فهجزوا» ) قال الداودي: قوله: هجزوا» قاله أيشًا في 
() سياني برقم (۲۲۹۸) كتاب: الإجارة» باب: الإجارة إل نصف النهار. 
اعلام الحدیٹ ٤٤۳/۱‏ 


اعلام الحليث .٤٤٤/۱‏ 
) فالصحاح؟ ۱۱۵۱/۴ مادة: (قرط). 


کنب تود شاو رن _——— 7( 
النصارئٰ» وفي حديث بي موسئ: الاحاجة لنا إلى أجرك). حكاه عن 
البهود: فلك ما عملنا. 
موسیٰ فلا یقال: عجزوا» وکذا من مات مسلمًا من قوم عیسیٰ» وان 
کان قاله فیمن آمن ثم كفر» فكيف يعطى القيراط من حبط عمله 
فکفر؟ وقال اب يحمل حديث ابن عمر: نحن أكثر عملا 
وأقل عطاء). عَلَنٰ من مات مسلا من أهل الكتا 
موسئ: طك ما عملتا» باطل. عَلَّیٰ من بدٌل دینه بعد نییه. 

قلت: ورواية أبي موسئ هذه أخرجها الإسماعيلي وأبو نعيم» وفيه 
قالوا: لا حاجة لنا في أجرتك التي شرطت لناء وما عملنا باطل. فقال 
لهم: لا تفعلواء أعملوا بقية بومكم وخذوا اجركم كاملا فابوا 
وترکوا ذلك عليه» فاستأجر قومًا آخرين» فقال لهم: أعملوا 
يومكم ولكم الذي شرطت لهاؤلاء من الأجر. فعمالوا حى كان 
العصرء فقالوا: لك ما عمانا باطل ولك الأجر الذي جعلت لناء 
لا حاجة لنا فيه. فقال لهم: أكملوا بقية عملكم فإنما بقي من النهار 
شيءَ بسیر وخذوا آجرکم. فابوا علیه» فاستاجر قومًا آخرین› فعملوا 
يومهم» حكن إذا ابت الشمس فاسنكملوا أجر الفريقين والأجر 
كله». ذلك مثل اليهود والنصارئ تركرا ما آمرهم اله» ومثل المسلمين 
الذین قبلوا هدئ اله وما جاء به رسوله کل 

ٿامنها: 

قوله: ( شم آوتینا القرآن» فعملنا إلى غروب الشمس» فأعطينا 
قبراطین٤‏ ) 
تفضيل هه الأمة وتوفير أجرها مع قلة عملهاء وإنما فضلت 


ال: فإن كان وصف من مات مسللمًا من قوم 


7 سد ار س دجس سی سے 
لقوة يقينها ومراعاة أصل دينهاء فإن زلت فأكثر زللها في الفروع جريا 
بمقتضى الطباع لا قصدًاء ثم تتداركه بالاعتراف الماحي للاقتراف 
وعموم قَلِكٌ ممن قبلهم كان في الأصول والمعاندة للشرائع کقولهم: 
اجُمل لآ إلا [الأعراف: ۱۳۸] وكامتناعهم من أخذ الكتاب َب 
نتق الجبل فوقهم» و: لَب أب ربك ْمَل [المائدة: ]٠١‏ 
وقد علم ما كانت الصحابة تؤثره وتزدحم عليه من الشهادة في سييله 
وهذا مَنٌ منه لا وجوب عليه تعال» ولما قالت اليهود والنصارئ 
"ما لنا أكثر عملا وأقل أجرا؟؟ فقال الرب جل جلاله: «هل ظلمتكم 
من حقکم شيئًا؟- يعني : الذي شرطت لکم- قالوا: : فذلك 
فضلي أوتيه من أشاء؛. ولعل قولهم : نحن أكثر عملا وأقل عطائ 
آي: لا نرضیٰ بهلذاء ثم ترکوا ذلك وقالوا: لك ما عملنا باطلا؟ کا 
سلف» واتفقا الحديثانء وجاء في بعض الروايات: *فغضبت اليهود 
والنصارئ؛- يعني: الكفار؛ لأن غيرهم لا يغضب من حكم الرب 
تعال. وقال الإسماعيلي: إنما قالت النصارئ: نحن أكثر عملا؛ 
لأنهم آمنوا بموسئ وعيسئ» فكان لهم عمل اليهود وزيادة ما عملوا 
من الإيمان بعيس إلى أن بُعث نينا عليه أفضل الصلاة والسلام. 

وما ذکره من إیمان النصاریٰ بموسی فيه نظر. ویحتمل آن یکون 
قولهم: ا اهود E‏ 


ث على الموم في البهود» وعلى 
في الكلام إخبار عن جملة» 


سياتي برقم (۲۲۹۹) كاب: الإجارةء باب: الإجارة إلن صلاة الصر. 


والمراد بعضها کقوله تعالی: ب ب والترجاث 9© € [الرحمن 
۲ وإنما تماايخرج فن الفح لا الغليد وقوله تعالی: مكنا بلا َع 
ها [الكهف: ]1١‏ والناسي كان يوشع بدليل قوله 
مان يث لنوت [الكهف: .]١۴‏ وقيل: يحتمل أن كل طائفة منهما 
أكثر عملا وأقل أجرًّا؛ لأن النصارئ عملت إلى صلاة العصر لا إلى 
وقت العصرء فيحمل عَلَّى أنها عملت إلى آخر وقت العصرء ذكره 
ابن القصار. 

ويحتمل وجهًا آخر: وهو أن تكون الزيادة التي يتبين بها وقت 
العصر» وهو أن يصير ظل الشيء مثلهء وزاد أدني زيادة التي كانت 
عند الزوال» فزادت مدة الظهر أكثر من مدة العصرء فهي زيادة في 


العمل. 
ا 
استبط أصحاب أبي حنيفة» متهم البوسي في «أسراره 
هذا الحديث آن وقت العصر إذا صار ظل كل شيء مثليه؛ لأنه 
كذلك کان قريبًا من أول العاشرة» فیکون للغروب ثلاث ساعات غير 
شيء یسیر» ویکون النصاری ایشا عملوا ثلاث ساعات وشیا یسیرًاء 


وهو من آول الزوال إلى أول الساعة العاشرة» وهو إذا صار ظل 
الشيء مثله» فاستوئ في الزمن النصارئ مع المسلمين إلا في شيء 
یسیر لا أعتبار به» واعترض بامور 

منها: أن النصارئ لم نقله» إنما قاله الفريقان» ووقتهما أكثر من 
وقتنا قولهم: «أكثر عملا؛. وأجيب بأنهما لم قول 
واحد» بل قالت النصارئ: «كنا أكثر عملا وأقل عطاء؛. وكذا اليهود» 
باعتبار كثرة العمل وطوله» کقوله تعالیٰ حاكيا عنهم : وا الود 


کے ی 
رالرى نن كا آل وجو [المائدة: 1۸] وإنما قال َلك اليهود 
وحدهاء والنصارئ وحدها؛ لأن اليهود لا يقولون أن النصارئ أبناء 
الله وأحباؤه» وكذا النصارئ. 
نها: ما قاله الجويني من أن الأحكام لا تتعلق بالأحاديث التي 

تأتي لا الأمثالء فإنه موضع تجوز وتوسع. فال ابن العربي: 
ولس كما َال؛ لأن الشارع لا يقول إلا حقًا تمثل أو توسع» وقوله: 
( «من صلاة العصر؛ ) يحتمل أول الوقت وآخره» فلا يقضى بأحد 
الأحتمالين عَلّى الآر ؟ 

ومنها: أن هذا الحديث قصد به ذكر الأعمال لا بيان الأوقات كما 
سلف في رواية أبي نعيم والإسماعيلي» فهو مثل ضرب للناس الذين 
شرع لهم دين موسئ عليه آفضل الصلاة والسلام؛ ليعملوا الدهر كله 
بما يأمرهم وينهاهم إلى أن بعث الله عيسى عليه أفضل الصلاة 
والسلام» فامرهم باتباعه فابوا وتبر‌وا مما جاء به وعمل آخرون ہما 
جاء به عیسیٰ علیٰ آن يعملوا باقي الدهر بما يؤمرون به» فعملوا حت 
بعث سيدنا رسول اله ل فدعاهم إلى العمل ما جاء به فأبوا 
وعصواء فجاء الله بالمسلمين» فعملوا بما جاء به» ويعملون إل قيام 
الساعة» فلهم أجر من عمل الدهر كله بعبادة اللهء كإتمام النهار الذي 
أستؤجر عليه کله» فقدر لهم مدة أعمال اليهود ولهم أجرهم إل آن 
نسخ الله شريعتهم بعيسئ. وقال عند مبعث عيسئ: من يعمل مدة هذا 
الشرع وله أجر قيراط؟ فعملت النصارئ إلى أن نسخ الل كلك بنبينا 
محمد لا ثم قال متفضلا عَلّى المسلمين: من يعمل بقية النهار إلى 


() «عارضة الاحوذي» ۴۲۲/۱۰. 


ووت وزیی 70 
اليل وله قيراطان؟ فقال المسلمون: نحن نعمل إلى أنقطاع الدهر. فمن 
عمل من الیهود إل آن آمن بعیسیٰ وعمل بشریعته له أجره مرتين؛ 
وكذلك النصارئ إذا آمنوا بنبينا كما جاء في الحديث: فورجل آمن 
بنبيه وآمن بي پعني: پؤتیٰ آجره مر 

وحديث الأوقات: قصد به الأوقات» وما قصد به بيان الحكم مقدم 
على غیره. 


دی دی وهی 


)سلف من حديث بي موسیٰ برقم (۹۷) كناب : الملم» باب: تمليم الرجلى امت 
واهله. 


ذكر فيه آثرّا عن عطاء وأربعة آحاا 
آما الاثر فقا 
واليكاء ٠‏ 
وهلذا قد سلف الكلام عليه في با 
وأما الأحاديث 


أخبر الظهر إلى العصر". 


في شرح حدیٹ .)0٤۳(‏ 
عزاء الحافظ في «الفتح» 1۱/۲ لعبد الرزاق عن اين جريج» عن عطاء. 


فأحدها: عن بي النجاشي مول رافع سمع: رَافِعَ بن يج بَفُول: 
ئا لي المَعْربَ مَعَ ال هة يضرف أَحنا وَل صر مراع نبل 

الکلام عليه من آوجه 

أحدها 

آبو النجاشي هذا اسمه : عطاء بن صهيب» تابعي ثفة. رالحديث 
رجه سام آپشا. 

ثانیها 


النبل: السهام الصغار العربيةء وهي مؤنثة لا واحد لها من لفظهاء 
وقيل: واحده: نبلةء والجمع: نبال وأنبال. 

التها: 

الحديث دال عَلّى المبادرة بالمغرب في أول وقنها بمجرد الغروب» 
بمن شذ فيه ممن لا يعتد به» والأحاديث التي 
قد تشعر بالتاخیر وردت لبيانه» فإنها كانت جواب سائل عن الوقت» 
والتقديم هو المعهود من عادته. وحديث أبي بصرة: «لا صلاة بعد 


)١(‏ هو عطاء بن صهيب الأنصاري» أبو النجاشي مولي رافع بن خليج» حليثه عند 
أل اليمامة» قال النساتي: ثقةء وذكره ابن حبان في كتاب: «التقات» وقال: 
وکان قد صحب راقع بن خدیچج ست سنین؛ روئ له البخاري ومسلم والنساتي 
وابن ماجه» تاریخ الکیر» ۱٦/٩‏ (٠٠۴)ء‏ قات العجاي» 1۳۹/۲ 
(۱۲۵۲)ء والجرح والتعدیل؛ ۳۳۴/۲ (۱۸4۹)ء «التقات؛ ۰۲۰۳/۰ «تهذیب 
الکمال* ٩4/۲۰‏ )۳۹۳ 

)١‏ مسلم )١۴۷(‏ كتاب: المساجد» باب: بيان أن أول وقت المغرب عند غروب 
ااي 

آنظر: «الصحاح؛ ۱۸۲۲/۵ «لسان المرب ٤۴۴١/۷‏ مادة: (نبل). 

0 آنظر: «الإجماع» ص۱٤.‏ 


سے اتودیع س امع اسع سے 
العصر حن يطلع الشاهد» والشاهد: النجم. أخرجه مسلم ٠‏ لا ينافيه. 
وحديث عبد العزيز بن رفيع» نال رسول الله ل «عجلوا بصلاة النهار 
في يوم غيم» وأخروا المغرب» أخرجه آبو داود في رت 
والمراد -وانه أعلم- تحقق الغروب. ووقتها عند الشافعي: بمض 
قدر وضوء» وستر عورة وآذانين» وخمس ركعات من وقت الغروب» 
وبه مَالَ مالك والأوزاعي» وله أن يستديمها إلى مغيب الع 
والقوي من جهة الدليل بقاه إلى مغيب الشفق» وبه َال أبو حنيفة" 
والثوري وأحمد وإسحاق"“. وعن طاوس: لا يفوت المغرب والعشاء 
حى الفجر“۔ وعن عطاء: لا یفوتا 0 

وفي «مصتف عبد الرزاق؟ عن ابن جريج» أخبرني عبد الرحمن بن 
سابط أن أبا أمامة سال النبي #: مت غروب الشمس؟ فًالّ: «من أول 
ما تصفر إل آن تغرب». 


رواه مسلم (۸۳۰) کناب : صلاة المسافرین» باب: الارق 
فیها 

۳ می ۱۳(۷۸). ذکره الحافظ في «الفتح؛ ٥١/۲‏ وعزاء لسعید بن منصور في دست 
وقال: إسناده قوي مع إرساله. 
وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع؟ (۳۹۸۸)» وفي «الضعيفةه )۴۸۵١(‏ وقال 
لذا إسناد ضعيف» ورجاله ثقات» وهو مرسل. 

أنظر: «تين الحقاتق؛ ۸4/١‏ «البنايته ٠1۸/۷‏ 

0 آنظر: «انکافي» ۲۰۸-۲۰۷/۱. 

() رواه عبد الرزاق ۵۸/۱ ۲۲۲۲ 

۷) رواه عبد الرزاق ۸۲/۱ (۲۲۱۹). 

.۳۹٤۸( ٤۲۵ -٤۲٤/۲ عبد الرزاق‎ 


التي نهي عن الصلاة 


کے قب تروت شاو رن 0 


الحديث الثاني: 


وَأخيّاتاء إا رَهُمْ آجتَمَعُوا عَجْلّ» 
گائوا اؤ گان ال کی ب 

الكلام عليه من أوجه 

أحدها: 

هذا الحديث يأني قريبا في وقت العشاء» وقد أخرجه مسلم 
ثم قوله: َم الحجاج) كذا هناء وفي رواية معاذ بن معا 
عن شعبة: كان الحجاج يؤخر الصلوات» فسالنا جابر بن عبد الله 
وفي رواية أحمد بن حنبل وبي بكر وعثمان ابني آبي شيبة» عن 
غندر: قدم الحجاج المدينة فسالنا جابر بن عبد الله الحديث. 

ثانيها: في الفاظه 

الهاجرة: شدة الحرء والمراد هنا: نصف النهار بعد الزوال. 
والنقي: الخالص. والوجوب: السقوط للغروب» والمراد: سقوط 
فرضهاء وفاعل وجب مستتر وهو الشمس. والأآحيان: جمع حين يقع 
عَلّى الكثير من الزمان والقليل. 


(۱) سیاتي برقم )۵٩٥(‏ کتاب: مراقیت الصلاة. 

١‏ مسلم )1٤7(‏ كتاب: المساجد, باب: اتباب النكير بالصبح في أول وقتهاء.. 
(TYEE ple‏ 

) روا احمد ۰۳۹۹/۳ وابن آیي شیة ۲۸1/۱ ۳۲۲۲). 


س( س اتونیع س ہس اسع سے 

وقوله: (والصبح كانوا -أو كان النبي ك يصليها بغلس). المعنى: 
کانوا معه مجتمعین أو لم يكونوا معه مجتمعين» فإنه عليه الصلاة 
والسلام كان يصليها بغلس» ولا يفعل فيها كما يفعل في العشاء» 
وإنما كان شانه التعجيل فيها آبدًاء وهلذا من أفصح الكلام» وفيه 
حذفان کما نبه عليه ابن بطال: کان» وهو جائز کحذف 
خبر المبغدا؛ لقوله تعالى: رى كر بيسن [الطلاق: ]٤‏ آي: 
ثلاثة أشهر. وحذف الجملة التي هي الخبر لدلالة 


وقوله: (أو) يعني: لم يكونوا مجتمعين» حذف الجملة التي بعد 
(أؤ) مع كونها مقتضية لها. التقدير: أر لم يكونوا مجتمعين» كما 
قلناه» ویصح -کما فًالّ ابن التین- أن تكون كان هنا تامة» فقون 
بمعنى الحضور والوقوع» ويكون المحذوف ما بعد (أز) خاصة. 
الثها: في آحكامه: 


فمنها : فضيلة أول الوقت» ومنها آن سقوط الفرض يدخل به وقت 
المغرب» ومنها أن تقديم العشاء أفضل عند الأجتماع» وتأخيرها عند 
عدمه» وهو قول عند المالكية٠‏ والصحيح عند أصحابنا والمالكية 
التقديم أفضل مطلقا”. واكثر آهل العلم عَلَىن آن التاخير أفضل» 
حكاه الترمذي عن أكثر العلماء من الصحابة والتابعين ٠‏ وبه يقول 


شرح این بطال؛ ۱۸۸-۱۸۷/۲ 

7 آنظر: «التمهیده ۱/ ۱۲۵ «التوادر والزیادات .۱١١/۱‏ 

أنظر: «المدونةه ۸١/١‏ «التمهيده 1۴١/١‏ «الأرسط 110-10۹/۲ 
) سنن الترمذي» عقب حدیث .)۱٩۷(‏ 


a 
أحمد" وإسحاق وأبو حنيفة" واستثنٰ بعضهم عن آبي ليالي‎ 
الصيف» فإن التقديم أفضل» ويكره عنده تأخيرها بعد الثلث» وفي‎ 


ها بعد النصف» ومنها : التغليس بالصبح» وقد سلف. 


يحرم تأخیر 
الحديث الا 


ات البخاري» رجه مسلم أيشًا بلفظ : 
كان يصلي المغرب إذا غربت الشمس وتوارت بالحجاب". ومعنى 
توارت: استترت بما يحجبها عن الإبصار. . وفي أبي داود: إذا غاب 
حاجبها“. وهو دال عَلّى المبادرة بها 
الحديث الرابع 
حدیث ابن عباس: صلی الي ## سما جَويعاء وتمان 
وهلذا الحديث تقدم في تأخير الظهر إلى العصر" 
الیل وخر 


» وياتي 


ی دی وهی 


() آنظر: «الاقساح؛ ٠۲۲۲/۱‏ المي 4۲/۲. 

() سنن الترمذي» عقب حديث (10۷). 

(۴) مسلم )١۳١(‏ كتاب: المساجد» باب: بيان أن أول وقت المغرب عند غروب 
اجن 

) سنن آیي داوده .)٤۱۷(‏ 

(۵) سبق برقم .)0٤۳(‏ 

0) سياتي برقم (۱۱۷4) كتاب: أبواب التهجد» باب: من لم يطو بعد المكتوبة. 


- 7 س دس س س ست سے 


هذا الجديث من أفراد ايا ورواه الإسماعيلي مرة هكذاء 
ومرة بلفظ ا تغلبنكم الأعراب عَلّى سم صلاتكم» فإن الأعراب 
تسميها عتمة؛. ثم فًالّ: الحديث الأول يدل عَلَى آنه في صلاة العشاء 
الآخرة» وكذلك روي عن ابن عمر في العشاء الآخرة التحذير من أن 
الأقراب عَلَّى اسم صلاتهم» يعني: حديث مسلم» وهو من 
الأعراب عَلّى آسم صلاتكم الا أنها العشاء وهم 
بعتمون بالابل۲. وني لفظ: هقی سم تا الما راي 
كتاب الله العشاءء وإنها تتم بحلاب الابل أي: تؤخر الحلب إل 
أن يعتم الليل» وهو ظلمة أوله» ويسمون الحلبة الأخيرة: العتمة 
فلا تسموا القربة باسم ما ليس بقرية» وتسميتها في كتاب اله: العشاء. 

وقد جقد البخاري بعد زا 
واسمًا فذلك ليان الجواز؛ أو لأنه متقدم عَلَى نزول الآية» وهي : وَين 


بابًا في تسمية العشاء: عتمة» ومن 


() مسلم (14) كتاب: المساجد باب: وقت المشاء وتاخيرها 
(ITED ple‏ 


pere 


a‏ [النور: ]٥۸‏ أو أنه خوطب به من يشتبه عليه العشاء 


الأزهري: لا يغرنكم فعلهم هذا عن 
صلاتکم فتؤخروهاء ولکن صلوھا إذا کان وقتها. 

قوله: «ونقول الأعراب: هي العشاء» العشاء: أول ظلام الليل» 
ولك حين يكون من غيبوية الشفق» فلو قيل في المغرب عشاء لأدئ 
إلى اللبس بالعشاء ال 

وقال المنذري: یجوز آن یکون منسوعًا» وناسخه: «لا تغلينكم 
الأعراب»» ويحتمل عكسه؛ فإن التأريخ في التقدم لأحدهما متعذر. 
ونقل ابن بطال عن بعضهم آنه لا أن يقال للمغرب العشاء 
الأول كما تقول العامة وتفرد كل صلاة باسمها؛ ليكون أبعد من 


ا شريك» عن آبي فزارة» عن 
میمون بن مهران گال قلت لابن عمر: من أول من سماها العتمة؟ 
o‏ 


مرچ وی وهی 


شرح ابن بطاله ۱۸۹-۱۸۸/۲ 
سمصتف ابن آیي شییته ۱۹۹/۲ (۸۰۸۰)» ر۲۵۱/۷ (۳۵۸۲۲). 


O E 


قد تقدم فقه ذلك قريب في الباب قبله» وقد أباح تسميتها بالعتمة 
آیشًا بو بکر وابن عباس فیما ذکره ابن آبي شیبة. 


0( الصف ۲/۴ )۸0۸4 4*0(„ 


شب تو شاو ری 9G‏ 


ثم ذكر في الباب أحاديث فبها التسمية بالعشاء والعتمة» فقا 


وهلذا قد أسنده في فضل العشاء في جماعة» كما سیمر بلك" ۰ 


وقال: «لو تعلمون ما في العتمة والفجر» وهلنا قد أسنده في الأخان" 
والشهادات من حديث أبي هريرة أيضًاء راوله: «لو يعلم الناس ما 
في النداء والصف الأول ثم لم وا إلا آن يستهموا عليه لاستهمواء 
ولو يعلمون ما في التهجير لاستبقوا إليه» ولو يعلمون ما في العتمة 
دامح لأتوهما ولو حبوا. 
ثم ال البخاري: والاختيار أن يقول: العشاء؛ لفل اله تما 

وی ر کا ۸] هو كما قال موافقة 
وإن کانت | به وبالعتمة أيضًا. وقد سلف الكلام عَلَّ حديث 
النهي» وقال به سالم وابن سپرین “۰ وآجازه آبو بکر وابن عباس 
کما سلف. 

قال البخاري: ويذكر عن آبي موسئ: كنا نتناوب النبي ڳا عند 
صلاة العشاء فأعتم بها. 


: فضل العشاء ٠‏ وأغرجه مسلم ابق 


٩‏ ساني برقم (1۵۷) کتاب: الا 
سباتي برقم )۱۱٩(‏ باب: الأستهام في الآذان. 

۳ سیاتي برقم (۲۹۸۹) باب؛ الفرعة في المشکلات. 

) روئ فلك ابن ابي شیة ۱۹۹/۲ (۸۰۷۹؛ ۸۰۸۴). 

(۵) سیاتي برقم )٩۷(‏ کتاب: مراقیت الصلا. 

(١‏ مسلم (18) كتاب: المساجدء باب: رقت العشاء وتاخيرها. 


وهلذا قد أسنده في با 


7 س س س سی ے 


إن التعليق الممرض نازل عند البخاري عن رتبة 


ثم قال البخاري : وقال ابن عباس وعائشة : أعتم النبي ية بالعشاء. 
وهذان قد أسندهما بعد» الأول: في النوم قبل العشاء”» والثاني : في 
باب فضل المشاء". 

ثم قال: وقال بعضهم عن عائشة : أعتم النبي كلا با 
أسنده النسائي من حديث شعيب» عن الزهري» عن عروة» عنها قالت: 


. وهلذا قد 


أعتم رسول اله اة ليلة بالعتمة”. واسنده مسلم من حدیث پونس» عن 
ابن شهاب» عن عروة» عنها قالت: أعتم رسول اله إا ليلة من الليالي 
بصلاة المغاء“. 


ثم ال: وقال جابر: كان النبي 5 يصلي العشاء. وهذا قد أسنده 
في الباب بعد هلئا وسلف ايشا ف 
ثم ال البخاري: وقال أبو برزة 
قد أسنده في باب: وقت العصرء وقد سلف» ولفظه : وکان يستحب آن 
يؤخر العشاء التي تدعونها العحة". 
وقال أنس: آخر النبي اة العشاء الآخرة. وهذا قد أسنده 
وقت العشاء إلى نصف اللير. 


آخرجه النساني ۲۹۷/۱ 

مسلم (۳۸) كتاب: المساجد» باب: وقت العشاء وتاخيرها. 

سياتي برقم )٥٥(‏ باب: وقت المشاء» إذا أجتمع الثاس أو اروا وسلف برقم 
(۰) باب: وقت المغرب. 

.)0۷۲( سلف برقم (86۷). سباتي برقم‎ ١ 


کے کف نووت اشا ری 9 
ثم قًالّ: وقال این عمر وآبو آیوب وابن عباس: صلى التي کل 

المغرب والعشاء. وڌا مسند في آي داود وابن ماج 
ثم قال البخاري هو عبد الله بن عثمان- 

مهو ابن البارك- انا وء عن الرهْر؛ به عن التب عن ايه عل 


گا 


ال: ریک کک جی؟ ازا 

لا بی بن م عا الأرضٍ أَحَن. 

وهلذا الحديث قد سلف الكلام عليه مبسوطا في كتاب: العلم؛ في 

باب: السمر فيه" وذكرنا آن بعض الناس يعلق به عَلَّْ عدم حياة 

الخضر ## وأجبنا عنه فراجعه» وذكرنا حال الخضر في باب: 

ما ذكر من ذهاب موسى في البحر إلى الخضر"» 
ما يشفي الغليل. 


فراجعه منه تجد 


آما حدیث ابن عمر فسیاني مسندا برقم (۱۰۹۱) کاب: تقصیر الصلاة» باب 
يصلي المغرب ثلانا في السفرء ورواء مسالم (۷۳) كتاب: صلاة المسافرين» 
باب: جواز الجمع بين الصلاتين في السفر» وأو اود )۱۲١۷(‏ كتاب: صلاة 
السار اب؛ الجمع ين الصلاتين» وأما حليت أي آيوب فسياتي مستا برقم 
9 كتاب: الحج» باب: من جمع بينهما ولم يتطوع (المغرب والعشاء)» 
ورواه ملم (۹۲۸۷) كتاب: الحجء باب: الإفاضة من عرفات إلى المزد 


واستحباب صلاتي المغرب والعشاء جممًا بالمزدلفة في هلزه الليلةء وان ما 


(۳۰۲۰). واما حدیٹ ابن عباس فسلف مستا برقم )٤۴(‏ کاب: 
الصلاةء باب: تأخير الظهر إلى العصرء ورواء لم )۷٠١(‏ كتاب: صلا 
المسافرين» باب: الجمع بين الصلاتين في الحضرء وأبو داود (1۲١60‏ واي 
ماج 10140( 

سلف برقم (۱۱0). 

سلف في حدیٹ (۷6) کتاب: الملم. 


7 سس س س س سی — 


احتَمَع اناس آؤ تَأخُرُوا 


إا قو ره الطب بعلس. اانظر: ٠١١‏ - 


/1 gê 0 «ple 
ذكر فيه حديث جابر السالف في‎ 
إا كر الاس عَجْلء إا لوا أر.‎ 
وسلف الكلام عليه هناك» وتعجيلها إنما كان بعد مغيب الشفق؛ إذ‎ 
لا يدخل وقتها إلا به بالإجماع» وملهبنا أنه الحمرة؛ وه تال مالك‎ 


: وقت المغرب والعشاء: 


واحمد" وقال أبو حنبفة: هر البياض". ومن هللا الحديث اخ 
مالك أن صلاة الجماعة في وسط الوقت افنضل من صلاتها أرله 
فرادئ» راستحب لمساجد الجماعات أن بؤخروا الصلاة عَم بجدمع 
الناس؛ طلا للفضل؛ لان المنتظر للصلاة في صلاة. 


ھی دی دی 


ماف پرقم (01۰ 
SRS‏ 
۲ «درح الزرکتي» ۲۰/۱. 
أنظر: «الاصل» /١‏ ١٤ء‏ «البسرط .۱٤٤/۱‏ 
الترادر والزیاداته ١۲١٠ء‏ «الممرتتة ۸1/1 


و 0 


۲- باب قَضل العشَاءِ 


الشج: مما بنظرمَا أَحَد ِن أهْلِ الأزضٍ عَيرْكم.. E -۸14 ۸1١,014‏ 
INN gaê‏ 


N (-‏ ی د س سس ے 


والکلام عليه من أوجه: 
احدها: 
هذا الحديث يأتي قريبًا بعد باب بعد هلذاء وفيه : وكانوا يصلون فيما 


بين أن يغيب الشفق إلى ثلث اليل الأول" وقي باب: وضرء الصييان 
بصا" وأخرجه مسلم والنسائي من طري 
وفي أحدهما: «إنه لوقنها لولا ان شق عَلَّى اني" 
ثانیها 
قوله: (أعتم ليلة). يدل عَلَْ أن غالب أحواله التقديم ر 
ورفًا للمشقة عنهم» فإنه کان یکره ما یشق علیهم من طول الا 
وكان بهم رحيمًاء وأخرها في بعض الأحيان؛ لبيان الجواز أو لشغل 
أو لعذر. وفي بعض الأحاديث إشارة إلى ذلك كما ستعلمه. 


الها: 


(۱) سياتي برقم )01٩(‏ باب: اللوم قبل العشاء لمن كُلِب. 

() سباتي برقم )۸٩۲(‏ کتاب: الأنان.. 

(۳) روا مسلم والنساتي من طريقين: أحدهما: من طريق ابن شهاب الزهري» عن 
عروة؛ عن عائشة... الحدیث» روا مسلم (۴۱۸/۹۳۸) كتاب: المساجد» باب: 
وقت العشاء وتأخيرهاء والنسائي ۲۹۷/١‏ كتاب: الصلاة باب: آغر وقت 
العشاء. وثانبها : من طريق ابن جريج قال : أخبرني المغيرة بن حكيم» عن آم كلثوم 
بنت أبي بكر أنها أعبرته عن عاتشة... الحديث. وفيه: «إنه لوقتها...٠‏ رواه ملم 
والتساتي ۲0۷/1 

() «العین» ۰۸۲/۲ مادة: (عتم). 
آنظر: «الصحاح؛ ۱۹۷۹/۰ء «لسان العرب» ۲۸٠۲/١‏ مادة: (متم). 


ا ٠‏ عتم الاد ّى آنهار الْل... الحديث. 
والکلام عليه من آو 
أحدها: 
هذا الحدیث آخرجه مسلم آيقا وا 

بضم الباء وسكون الطاء وفتحها مع كسر الطاء. قال صاحب «المطالع؟: هو 

بضم الباء يرويه المحدثون أجمعون. وحكى أهل اللغة : فتح الباء وكسر 

»١‏ أبو علي في «بارعه»» والبكري في امعجمه»» وقال: 

لا يجوز غیره"» وهو موضع واد بالمدينة. 
وقوله : (بعض الشغل). قد جاء بیانه» وأنه کان لتجهیز جيش. 
e‏ 
(ابهارٌ الليل). 1 

الوسط من الإنسان والدابة وغيرهما. وعن 

وابهارٌ القمر: كثر ضوؤء وفي «الصحاح؟: ذهب معظمه وأكثره". 

(۱) ملم (14۱) کتاب: الساجد» با 

0 آظر: معجم ما آستعجې ۲۹۵/۱ 
ا قم 

( مجم ما آسسجم» ۰۲۵۸/۱ وائظر: سمجم البلنا 0/۱ 

9) «الكتاب» ١/١۷ء‏ وانظر: «النهاية في غريب الحديث والأثر ١/١١٠ء‏ السان 


العرب» ۲۷۲-۳۱۹/۱» مادة: (بهر). 
(۵) احاح 04۹/۲ مادة: (بهر 


المشاء وتاخيرها. 
الصحاح» ۱١۸۷/١‏ مجم البلدان 


۲9 س ار س ن س س 
وفي بعض الروايات: حى إذا كان قريبًا من نصف الليز“ 
وقوله: َل رسلكم» كسر الراء فيه أفصح من فتحها. آي : تانوا. 
وقوله: إن من نعمة اله» هو بفتح لإلّ؛ وكذا انه ليس من أحدا. 


الثها: في أحكامه: 

فيه: إباحة تأخير العشاء إذا علم أن بالقوم 
ليحصلوا عَلَّى فضل الأنتظار ثم الصلاة؛ لأن المنتظر للصلاة في 
صلاة» وقد سلف الخلاف فيه. 

ال ابن بطال: وهأذا لا يصلح اليوم لأئمتنا؛ لأنه ل لما مر الأئمة 


هذا الحديث معني شغله عنها ما كان روى الأعمش عن أبي سفيان عن 
َال : جهّز رسول اله کي ذات ليلة جيشًا 
-آو بلغه- خرج إلينا الحديث" . 


)روئ ذلك مسلم من حدیث آنس )۲۲۴/۱٤۰(‏ كتاب: الساجد» باب: وقت 
المشاء وتأغيرها. 

)١‏ سلف من حديث آيي مسعود الأنصاري برقم )٩١(‏ كتاب: العلم» باب: الغضب 
في الموعظة والتعليم إفا رائ ما يكره» ولفظه: افيهم المريض والضعيف وذا 
الحاجة. 

() رواه آحمد ۰۳۱۷/۴ وابن آبي شیة ۳۵۴/۱ (۰۹۹٤)ء‏ رابو یعلی ٤٤۲/۳‏ 
۴١‏ والطحاوي في شرح معاني الآثاره .10۷/١‏ صححه الالباتي في 
الصسحیحة؛ (۲۳۹۸. 


ب قۆاقيت « 


وروی زر بن حبیش عن ابن مسعود قال : خرج علینا رسول اه ک۸ 
ونحن ننتظر العشاءء فقال لنا: «ما عَلّى الأرض أحد من أهل هاه 
الأديان اه الصلاة غيركم في هذا الوقت» فنزلت: لوا سوه 
يِن اَهَل الكتب) لآل عمران: ]۱١۴‏ الآية"". وليسوا كالمشركين الذين 
يجحدون ذلك كله ذكره الطبري". ومنها إياحة الكلام بعد العشاءء 
والنهي عنه في غير الخير. 


دن وچ دی 


)١‏ رواء أحمد ۴۹۹/١‏ والبزار كما في «كشف الأستاره »)۳۷١(‏ واللسائي في 
«الکبرئ» ۴۱۴/١‏ (۱۱۰۷۴). وآبو يمل »)۴۰١( ۲۰٣/۹‏ والطيري في 
اتفسیره »)۷1٩۰( ٤۰۱/۳‏ واین آبي حاتم في «تقسیره» ۷۳۸/۳ »)٤۰۰۸(‏ 
والشاشي ۱۰۸/۲ (۳۱)» وابن حبان ۳۹۸-۳۹۷/۴ .)۱٥۳۰(‏ والطبراتي 
۲-۰ (۱۰۲۰۹) وابو نمیم في «الحلية» ۰۱۸۷/٤‏ والواحدي في 
«أسباب التزول؛ ص۱۲۲- ۱۲۴ ۴۳۸). 
ذكره الهيشي في «المجمع؟ ٠۴۲/١‏ وقال: روا أحمد وأبر يعلن والبزار 
والطبراني في «الكيره» ورجال أحمد ثقات ليس فبهم غير عاصم بن آبي التجود 
وهو مخظلف في الأحتجاج بهء وضي إستاد الطبراني عيد اك بن زحرء وهو 

حسنه الألباني في «الثمر المستطاب» ۷۳/١‏ وهو في «الصحيح المستد من 
آسباب التزول» ص ٠۲-١۱‏ 

۵ «تفسیر الطبري» ۲۰۲/۴ 


7 سے اس س س سی — 


۲- باب ما يُكُرَة مِنَ الَؤْم هَل الشاي 


ن آي نهال عن آي رة أ رشول اء کل 
اتظر: ۵11 مسلم: 10۷- قتع 1/۲ 


ذکر فيه حديث أبي برز 


والبخاري رواه عن محمد وهو ابن سلام کما ذکره آبو نعیم 
الأصبهاني. وذكر الجياني عن ابن السكن آنه نسبه كذلك في بعض 
مواضع في البخاري. كال: وذكر آبو صر آن البخاري روئ في 
الجامع عن محمد بن سلام» ويندار: محمد بن بشارء وأبي موسئ: 
محمد بن المثنل» ومحمد بن عبد الله بن حوشب الطائفي عن 
عبد الوهاب القفي“. وروا الإسماعيلي» عن ابن ناجية» عن بندار» 
اھ الب ا ا بزح شو 

قال الترمذي: وقد كره أكثر آهل العلم النوم قبل صلاة العشاءء 
ورخص بعضهم في دَلِكَ» ورخص بعضهم في النوم قبل صلاة العشاء 


(۱) ورد بهامش (س) ما نصه: ثم بلغ قي التاسع بعد الستين. كنبه مؤلفه 

() ورد بهامش (س) ما نصه: من خط الشيخ في الهامش: قال الترمذي: وفي الباب 
عن عائشة وأبي موس وانس... واپن عباس. ذکره الزهري وابن مسعود... قال اپو 
حاتم : وحديث آيي برزرة أصح مته 

سلف برقم (08۷). 

9) ميتي برقم (0۹) باب: ما يكره من السمر بعد المشاء. 

() «تقیید المهمل؛ ۱١١١-۱۰۲۰۴‏ . 


کے جلف توت شاو ری —(70)- 
في رمضان. ثم قيل في كراهية ذلك قبل العشاء: لثلا ستغرق في النوم 
يفوت وقنها المستحب» وربما فاته الوقت كله» فنهى عن َلك قطعًا 
للذريعة» وإِن قام من نومه ولم یکن آخذ حظه منه فیقوم بدنه کسلان. 

واختلف السلف في 5َلِك» فكان ابن عمر يسب الذي ينام قبلها فيما 
حکاه ابن بطال". لکن سیاتي في الباب بعده عنه آنه کان برقد قبلهاء 
وذکر عنه أنه کان ینام ویوکل به من یوقظه. روئ معمر» عن آیوب» عن 
نافع» عنه أنه كان ربما رقد عن العشاء الآخرة ويامر أن يوقظوء. 

وعن أنس: كنا نجتنب الفرش قبل العشاء. وكتب عمر: لا ينام 
قبل أن یصلیهاء فمن نام فلا نامت عینه. 

وكره لِك آبو هريرة وابن عباس وعطاء وإبراهيم ومجاهد 
وطاوس" ومالك والکوفیون» وروي عن علي آنه ریما آغفیٰ قبل 
العشاء» وکان ابن عمر ینام ویوکل به کما سلف عنه» 
وعن أبي موسي وعبيدة مثله. وعن عروة وابن سيرين والحكم آنهم 
كانوا ينامون نومة قبل الصلاة» وكان أصحاب عبد اله يفعلون َلك » 


() ذکره الترمذي ۳۱٤/۱‏ عقب روای حدبتا هنا وهو عتده برقم (۱4). 

شرح ابن بطاله ۰۱۹۴/۴ والاثر رواء ابن آي شییة ۱۲۱/۲ 0۷1۷10 

(۴) لم أقف عله من رواية معمرء واتما رواء عبد الرزاق )۲۱٤۲( ۵۲٤/۱‏ عن ابن 
جریج» عن نافع عت بهثنا الفظ؛ ابن آبي شسیة ۱۲۲/۲ (۷۱۹6) عن این علیق 
عن آپوب» عن نافع عت 

روا ابن ایي شسیة ۱۲۱/۲ (۷۱۷۷. 

ابن أبي شیية 1۲۱/۲ ۷1۷۸0 

۷ وواه ابن أي شة 111-111/1 )¥1 VIA VIA «1A‏ 

رواء ابن اي شییة ۱۲۲/۲ (۷۱۹۰). 

SOYA YAY YI IAD T-Y/Y 


() روا 


۵ رواه ابن آي 


سک در س س سے کس 
وبه قال بعض الكوفيين» واحتج لهم بانه إنما كره ذلك لمن خشي الفوات 
في الوقت والجماعة» أما من وكل به من يوقظه لوقتها فيباح كما سلف. 
فدل عَلَى أن النهي ليس للتحريم لفعل الصحابةء لكن الأخذ بظاهر 
الحديث أنجى وأحوط. وحمل الليث قول عمر السالف: فلا نامت 
بنه» َل من نام بعد ثلث الليل الأول. وحمل الطحاوي الكراهة 
ما بعد دخول الوقت» والإباحة عَلَى ما قبله(٠.‏ 

وأما كراهة الحديث بعدها فلاستحباب ختم العمل بالطاعة» ونسخ 
عادة الجاهلية في السمر فيما لا ينبغي» ولانه يؤدي إلى سهر يفضي إلى 
إخراج وقت الصبح» إما الجائز أو الفاضل» وهلذا في الحديث المباح. 
أما حديث الخير كالعلم ومحادثة الضيف ونحو ذلك فلا بأاس به» وقد 
ترجم له ريا ابا وسلف ايشا في كتاب العلم في باب السمر فيه 


ی وی ھی 


)١(‏ القائلون بكراهة النوم قبل صلاة العشاء هم جمهور الفقهاء من الحنفية والمالكية 
والشافعية والحنابلة.. 
انظر للأحناف: «مختصر اختلاف العلماء» ۴٠۷/١‏ «شرح قح القديره ١‏ 
۹ وللمالكية: «النوادر والزيادات؛ ٠١۷/١‏ «المتقی؛ ۷١ /١‏ وللشافية 
شرح السنةه 1۹۲/١‏ المجموع؛ ٤٤/١‏ وللحنابلة: «المغني» ۳۴/۲ 
«الفروع» ۳۰۳/۱. 


سے کف توھت اخاز زیی mn‏ 7 


سلو 4= فتح: 10۰/۲ 


ےو نے 


آَم رَسُول اھ 4 باي 


وقد سلف في باب: فضل العشا. وأبو بكر المذكور في إسناده 
هو: ابن آبي اويس» عن سليمان وهو: ابن بلال. 

وذکر آیضًا فيه حدیث ابن عمر: أن رول اله ل شَِلَ 
أرما كى رََننَّا في المَسچڍِ.. الحديث. وفي آخره آن ابن عمر کان 
يرقد قبلها. 

وآخرج مسلم بعض". ثم عقب البخاري دلا 
بان قال : 


گال ابن جرج : فلت لاء -يعني: ابن 


س بار 


وآخرجه آيضًا في التمني من حديث سفيان» عن عمروء وال 
أبو عبد الله هناك: قًالّ عمرو: وحديث عطاء ليس فيه ابن عباس" . 
وقال الإسماعيلي: حديث عمرو عن عطاء مرسل. وذكر المهلب بن 
أبي صفرةء وأبو نعيم الأصبهاني في كتابيهما آن البخاري روئ 
حدیث عطاء هذا بسند حدیث ابن عمر» وآخرجه مسلم عن محمد بن 
رافع» عن عبد الرزاق» عن ابن جريج» عن عطاء مفردا موصولًا من 
حديث نافع بلفظه عن ابن جريج: قلت لعطاء: آي حينٍ أحب إليك 
أن أصلي العشاء؟ ال: سمعت ابن عبامر0. 
() سلف برقم .)0٩0(‏ 
) مسلم (۲۲۱/۹۳۹) کتاب: المساجد» باب وقت المشاء و: 


( یی برقم (۷۲۳۹) باب: ما پجوز من ا 
() مسلم رقم (14۲) كتاب: المساجد باب 


کا ی 


وأخرجه النسائي منقطتًا من حديث ابن عمر. وأخرج حديث اين 


ر می کیت جا ھن این چیم اود یمد نن سبو 


سفيان» عن عمرو» عن عطاء» عن ابن عباس. وعن ابن جريج» عن 
عطاء» عن ابن عباس فَالّ: أخر النبي لل العشاء ذات ليلة. 
الحديث» وفيه: فخرج النبي لل والماء يقطر من رأسه» وهو يقول: 
١إنه‏ الوقت» لولا أشق عَلّى امتي» ولمسلم في حديث ابن عمر: 
فخرج إلينا حين ذهب ثلث الليل أو بعده» فلا أدري آشيء شغله في 
أهله أو غير ذَلِكَ". ونوم ابن عمر في حديثه قبل العشاء يدل- والله 
أعلم- أنه كان منه نادرًا إذا غلبه التوم» وکان یوکل من یوقظه عَلَّیٰ ما 
ذهب إليه بعض الكوفيين» وقد أسلفنا في الباب الماضي عنه أنه ريما 
رقد عن العشاء» ویأمر آن یوقظوه. فقوله: ربماء دال عَلَی آنه کان 
منه في النادر فيحتمل أن يفعله إذا أراد أن يجمع بأهله» أو لعذر 
يمنعه من حضور الجماعة» ثم يجمع بأهله. 

والنوم المذكور في الحديث» إنما هو نوم القاعد الذي تخفق راسه 
لا نوم المضطجع؛ والدليل کرت ات لم باکر خد ن الرداة نهم 
توضنوا من فلك النوم» ولا يدل قوله: ثم آستيقظوا عَلّى النوم 
المستغرق؛ لأن العرب تقول: أستيقظ E‏ » وإلى هذا 
ذهب الشافعي في نوم الجالس الممكن“» ويشبه أيضًا مذهب مالك 
في مراعاته الثوم الخفيف في كل الأحوال؛ لأنه ليس بحدث» وهو 


النساتي» حديث ابن عباس ولیس اين عمر. 
Te gl‏ 
(۲) مسلم )١۴۹(‏ كتاب: الساجد باب: وفت المشاء وتاغيرهاء. 
۵ آنظر: دالیانه ۱۷۷/۱. 


٩١‏ الذي في 


س( سے ارد س اہ اسع سے 
رد عَلّى المزني أنه حدث» لأنه محال آن يذهب عَلّى الصحابة دإ 
فيصلوا بالنوم ولا يسالوا عن ذلك. وقد روي عن ابن عمر“ وابن 
عباس وأبي امامة» وبي هریرة نهم کانو! بنامون قعودًا 
ولا يتوضئون» فدل عَلَّى خفة ذلك. 

وآما ما جاء عن نس نهم حین کانوا ینتظرون رسول اله ڳلا ناموا 
مضطجعين» ثم صلوا ولم يتوضئوا” ذكره الطبري» عن شعبة» عن 
قتادة» عن آنس تًالّ: كان أصحاب النبي ي ينتظرون الصلاة مع 
الرسول» فیضعون جنوبهم» ثم یقومون فیصلون ولایتوضئون. فظاهره 
أنه لا نقض بذلك» وهو قول أبي موس الأشعري» وأبي مجلز» 
وعمرو بن دینار". 


رواء عبد الرزاق ۱/ ۱۴۰ (1۸6» ,)٤۸۵‏ وابن ابي شیة )۱٤۰۲(۱۲۳/۱‏ پنحوه 
واليبهقي .۱۲١/۱‏ 

۵ ررد م لرا 00۷90۱۳/۱ ولک/۱۲ 10010 مابات 
أن ابن عباس قال: وجب الوضوء على كل نائم إلا من أخفق 

رواه ابن آبي شیبة ۱۲۳/۱ .)۱٤۰۴(‏ 

رواه عبد الرزاق ۱۲۹/۱ )٤۸١(‏ بلفظ: عن أي هريرةء قال: من آستحق الثوم 
فعليه الوضوء. وان أبي شية ۱۲۴/۱ )۱١١١(‏ بلفظ : عن أبي هريرةء قال: من 
ستحق وتا فقد وجب عليه الوضوء. زاد ابن علية: قال الجريري: فالتا عن 
أستحقاق النوم» فقال: إذا وضع جبه. 
ورواء البیهقي ۱۲۳-۱۲۲/۱ بلفظ: عن آبي هريرةء قال: ليس على المحتي 
التائم ولا على القائم النائم ولا على الساجد التائم وضوء حت يضطجع» فإذا 

توضا. 

SES SS 
۲۷۷/۴ ينقض الوضوء» وابو داود (۲۰۰)ء والترمذي (۷۸)ء واحمد‎ 

۷ رواه ابن آبي شی .)۱٤١١( ۱۲٤/۱‏ 

آنظر: «الحاوي» ۱۷۸/۱. 


براسه. 


السااة وشنها س 


فقد جاء في حدیث تنادة» عن انس ما هو دال لما قلناء وهو قوا 


ثم بقومون فمنهم من رضأء ومنهم من لا يتوضا. ذكره الطبري» 
فبان بذلك أن النوم 1 رق ناقض وأن الخفيف لا ينقض» ويحمل 


دی دی وهی 


(o1 /¥ spa Mir spa OA ANV 
هذا الحديث سلف في باب وقت العص ر٠ ثم ساق پإسناده حدیٹ‎ 


هذا الحديث أخرجه البخاري في مواضع آخر» في باب من جلس 
في (المسجد)"“ يتتظر العشاء» وفيه: إلى شطر اليل وفي باب: 
السمر في الفقه والخير بعد العشاء“ وفي باب: يستقيل الإمام 
الاس إت سل والا تر 


سلف برقم .)0٤۷(‏ 
كنا في (ج)» (س): المجاس. وما في «صحيح البخاري»: السجد. 
۳ سياتي برقم (۱۱) کتاب: الأذان. 

9 سیاتي برقم (۰۰). 

(۵) سیاتي برقم )۸٤۷(‏ کتاب: الاقان. 

)١‏ سیاتي برقم )0۸1٩(‏ باب: ل 


قؤلج 

وهلذا التعليق ذكره في اللباس آي 
عن حمید فذکره واغرجه سلم ایا 

واختلف الناس في آخر وقت العشاء عل أقوال 

أحدها: أن آخره ثلث الليل» روي عن عمر بن الخطاب"» 
وبي هريرة۵ وحمو بن عبد العزیز"» ومکحول» وليه قعب 
مالك لغير اصحاب الضرورات ٠"‏ وفيه حديث من طريق علي أخرجه 
اء بحدیث جبریل من طریق جابر صححه 


) ذکره عقب حدیث رقم (۵۸۷۰) پاب 
() مسلم )٤١(‏ كتاب: المساجد باب: وقت العشاء وتاخيرها 
1-7 ۱ ۰ () کتاب: الصلاة 
۳۳۹0 كاب: 


الصلوات» في العشاء الآخرة 
) رواه این ابي شیبة ۲۹۱/۱ (۳۳۳۸) كتاب: الصلوات» في العشاء الآخرة 
او وکر 
)١(‏ رواء عبد الرزاق )۴٠٠١( ٠٠٦/١‏ كتاب: الصلاةء باب: وقت العشاء الآخرة. 
0) رواه ابن ابي شبة ۱/ ۲۹۱ )۳۳١۴(‏ كتاب: الصلوات» في المشاء الآخرة تعجل 
أو تؤخر. 
(۷ آنظر: «المعرنته ۸٠/١‏ 
)يشير إل حديث جابر» ونيه أن جبريل جاءه للعشاء حين ذهب ثلث اليل الأول 
ال: قم فصل فصلى العفا 
رواه الترمذي (۰١۱)ء‏ والتساقي ۲۹۴/۱ واحمد ۴۳۰/۴ واین خزیدة ۱۸۲/۱ 
(۳۳)» واپن حبان 6/ ۳۳-۳۴ (۷۲٤1)ء‏ والدارقعطني ۲۵۲/۱» والحاکم 
17-۷ والیهقي ۳۹۸/۱. 
قال الترمذي: حسن صحيح غريب... وحديث جابر في المواقیت قد رواء عطاء بن 
آبي رياح» وعمرو بن دينار وآبو الزبير» عن جابر بن عبد اله» عن النبي ڳلا نحو 
حديث وهب بن کيسان» عن جابر عن الي 45 


تعجل 


7 د ونی س ہس اسع سے 
إلى ربعهء اله اللخمي» ولا متمسك له واضح» وهذا ما 
حکاه عنه ابن بطال""» وحكى عنه ابن المنذر في «إشرافه» موافقة 
الثالك. 

ثالتها: إل نصفه» قاله ابن حبيب والثوري آيضًاء وحکاه ابن بطال 
عن آبي حنينة بٿا 

رابعها: إل طلوع الفجر الثاني» وهو قول الجمهورء والأصح عند 
الشافعية أن وقتها المختار إلى الثلث» وأغرب الأصطخري فقال بخروج 
الوقت المختار يخرج الوقت. 


جف دی دعچھمی 


= قال العلامة أحمد شاكر معلقًا عل قول الترمذي: (غريب) 


هو حديث صحيح كما صححه الحاكم والذهي» وفي وصف الترماي له بان 
غریب نظر؛ لانه سیذکر من رواه عن جابر غير وهب» وبذلك لا یکون غریا 
وصححه ابن خزيمة» وان حبان والحاکم. وصححه الالباني في هالإروا 
e»‏ 


أبي شبية ۱/ ۲۹۱ )۳۴١١(‏ كتاب: الصلوات» في العشاء الآخرة تعجل 


۵ شرح ابن بطاله ۱۹۸/۲ 
«) المصدر السابق. 


ذکر فيه حدیشین : 


© 


أحدهما: حديث جرير السالف في فضل صلاة العصر" فراجعه: 


وهو دال عل فضل المبادرة والمحافظة عل صلاة الصبح والعصرء 
وآن بذلك ينال رؤية الله تعالى يوم القيامة؛ وخصًا بالذكر لفضلهما 
باجتماع ملائكة الليل والنهار فيهما» وهو معن قوله تعالى: لا 
رة الجر كت موا [الإسراء: ۷۸] وليلة البدر ليلة أربع عشرة 
كما جاء في رواية آخرئ"» سمي بدرًا لنمامه. وقیل: لمبادرته 
الشمس بالطلوع. 
سلف برقم (۵08). 
) سیاتي برقم (۲4۵۱) کتاب: الضیر» باب: قول: < 
الگنیں ولل ال4 


3 


وها الحديث أخرجه مسلم يشا والتعليق أسنده الطبراني عن 
عشمان بن عمر الضبي» بنا عبد الله بن رجاء" وفائدته عند البخاري نسب 
أبي بكر إلى أبيه آبي موسى الأشعري؛ لأن الناس أختلفوا في آي بكر 
هلذاء ابن من هو؟ فقال الدارقطني نقلا عن بعض آهل العلم : هو أبو بكر 
أبن عمارة بن رؤيبة الثقفي» وها الحديث محفوظ عنه. وقال البزار: 
لا نعلمه يروىٰ عن آبي موسئ إلا من هذا الوجه» وإنما يعرف عن 
آبي بكر بن عمارة» عن أبيه» ولکن هكذا قال همام" يعنيان بذلك 
حديث آبي بكر بن عمارة المخرج عند مسلم: «لن يلج النار اح 
صل قبل طلوع الشمس وقبل غروبهاه يعني : الفجر و[العصر]* 
وهما البردان» سميا بذلك؛ لأنهما يفعلان وقت البرد ولطيب الهواء 
فيه» وأبعد من ضم إليهما المغرب فيما حكاء ابن بطال عن آبي 
عبيدة» وخصًا بالذكر لشهود الملائكة فيهما". وقال القزاز: بشر 
بذلك كل من صلاهما معه في أول فرضه إل أن نسخ ليلة الإسراء. 


١‏ مسلم برقم )١۴١(‏ كتاب: الساجد» باب: فضل صلاتي البح والمصر 
والمحافتة عليهماء 

) ووصله يشا ابن حجر في التغلیق؛ ۲/ ۲۹۲-۲۹۱. 

() «مسند البزاره ۸/ ٩۷-۹۵‏ بعد حدیث رقم (۴۰۹6). 

(1) في (س): الصيح»؛ والصواب: ما تناه من «صحيح لهه 

)١(‏ مسلم برقم (۳) كتاب: الساجد» باب: فضل صلاتي البح والعصر. 
علیهما. 

۷ شرح ابن بطاله ۱۹۹/۲. 


سے تب توت شاو رن _—090)- 

وقوله : «دخل الجنة» إما أن يكون خرج مخرج الغالب؛ لأن الغالب 
آن من صلاهما ورعیٰ حقوقهما أنه عما ينافيهما من فحشاء ومنكر؛ 
لان الصلاة تنهیٰ عنهماء أو یکون آخر آمره دخولها. 


ی دی دی 


سځوروا وځُولهعا في الصااة؟ ق 
lot/1‏ 


اللا لا يغْرفهُن أحذ من العَلْسٍ. 

حديث عالشة هلا نقدم أرائل الصلاة”» رتقدم الكلام عليه 
واضخًا. والطريق الأول من حديث أنس أخرجه مسلم ٠‏ 

الثاني : أخرجه النسالي في الصرم“» رتارة بج 


فدعوت زيد بن ثابت» فجاء» فقال: إني قد شربت شربة سويق» رأنا 


) في (س): (ر) رالثبت هر الصحيح من «الصحيح». 

سلف برقم (۳۷۲) باب: في کم تصلي المرآة في الها 

مسلم )١١۹۷(‏ كتاب: الصيام» باب: فضل السحور وتأكيد آستحبابه واستحباب 
تأخيره وتعجيل الفطر. 

التساتي 1۴۳/6 () المصدر السابق 


)١‏ سياتي برقم )۱١۳۲(‏ آبواب التهجد» باب: من تسحر فلم ينم حت صلى الصبح» 
برقم (۱۹۲) باب: قدركم بين السحور وصلاة الفجر. 
شرح معاني الاثاره ۱ ۷۷ 


س( ۲ س اترضیع شح الجاع اسحیع 
ريد الصيام. فقال رسول اله ل: «وأنا أريد الصيام» فتسحر معه ثم قام 
فصل ركعتين» ثم خرج إلى الصلاة" قَالّ الإسماعيلي: قال خالد بن 
الحارثء عن سيد في حلا الحليث: أنس عن زيد. وأصحاب سعيد 
يقولون: عن أنس. وقال خالد بن الحارث: أنس القائل: كم كان 
بینهما؟ وفي حدیث همام: قلت لزید: کم کان بینهما؟ ویزید بن زریع 
4 ؟ وهما جمیمًا سائغان آن یکون آنس سال 
زیدًا فاخبره» وآن یکون قتادة آو غیره سال انسًا فارسل له قدر ما 
کان بینھما كما ارسل اصل الخبر» فلم يقل: عن زيد. ومن تراجم 
البخاري عَلَى هذا الحديث في الصيام باب: قدر كم بين السحور 
وصلاة الصبح؟ فذكر خمسين آية ٠‏ ومراده بالصلاة: دخول وقتها. 

وحديث سهل ذكره في الصوم أيشًاء آخرجه هنا عن إسماعيل بن 
آبي اويس عن آخيه» عن سليمان» عن آپي حازم؛ عن سهل. 
وأخرجه في الصوم عن محمد بن عبيد الله» عن (عبد العزيز)" بن 
آي ارخ اهن ا ا خلف أن البخاري رجه في الصوم 
عن قتيبة عن عبد العزیز بن آبي حازم. ولم پر َلك فپه» ولا ذکره 
ا انس واد 


رواء النساتي ۱۴۷/6ء واین حبان ۳۹۵-۴۹۴/6 .)۱٤٩۷(‏ 

ساني برقم (۱۹۲۱). 

۳ في (ج)» و(س) إسحاق: وهو خطاء بل هر عبد العزيز بن أي حازم» وسيذكره 
المؤلف هناك على الصواب» ركذا هو في «اليونيبة؛ ۲۹/۳ دون أي أختلاف. 

E سیاتي برقم (۱۹۲۰) باب‎ ٩9 

)١(‏ هو الحافظ أبو العباس: أحمد بن ثابت بن محمد بن محمد الطرقي -بفتع الطاء 
المهملة وسكون الراء ويعدها قاف- وطرق: قرية من أصبهان. كان عارنًا بالفق 
والاصول والأدب حسن التصنيف» قال الصفدي: قال السمعاني: سمعت جماعة = 


س مقاب مولجيت الصَلاةٍ وفضها 7( 
فق : فالإجماع قائم عَلّ أن وقت صلاة الصبح أنصداع 
اض المعترض في أفق السماء من جهة المشرق» وهو 
الفجر الثاني الصادقء أي: لأنه صدق في الصبح وينه لا الفجر 
الأول الكاذب الذي يبدو ضوؤه مستطيلا ذاهبًا في السماء كذنب 
السرحان وهو الذئب» وقيل: الأسد» ثم ينمحي أثره ويصير الجو 
آظلم ما کان» سمي کاتبا؛ لانه يضيء ثم بسود» ویذهب النور فکانه 
كاذب» وشبه بذنب السرحان لطوله؛ ولأن ضوءء يكون في الأعل 
دون الأسفل» كما أن الذثب يكثر شعر ذنبه في أعلاه دون أسفله. 
اني دون ا ولا ا e‏ شيء 


يقولون: إنه كان يقول: إن الروح قديمة. 

قال الصفدي: قال ابن النجار: له مصتفات حسنة منها كناب : «اللوامع في اطراف 
الصحيحين؟ توفي سنة إحدىئ وعشرين وخمسماتة. أنظر ترجمته في تاريخ 
الإسلام» 7۳/۳۹ «الوافي بالوفیات؛ ۲۸۲/7 (۲۷۷۸). 

٨‏ الدارقطي ۴/ ١٣۱ء‏ ورواه الطبري في «تفسیره» ۱۷۹/۲ »)٣۰۰٢(‏ واليهقي 
٤‏ واپن كير في ۱ کلهم عن محمد بن عبد الرحمن بن 
ثوبان مرفوځًا. قال الدارقطني : مرسل. وقال الييهقي : مرسل» وقد روي موصولاً 
بذکر جابر بن عبد انه فیه. وقال ابن کلیر: مرسل جید. 
وروي موصولاً عن محمد بن عبد الرحمن ٻن ٿوبان» عن جار پن عبد اله رواء 
الحاكم ۱۹1/١‏ راليهقي ۳۷۷/١‏ 
قال الحاكم: إسناده صحيح. وقال الييهقي: روي موصولاًء وروي مرسلاً وهو 
آصح. وله شاعد من حدیث ابن عباس مرفوگا رواء ابن خزیمة ۱۸٩ -۱۸٤/۱‏ 
(٠۴)ء‏ والحاكم /١‏ ١۲ء‏ واليبهتي .۲۷۷/١‏ صححه الحاكم» رقال اليهقي: 
رواه آبو أحمد مسنتًا؛ وروا غیره موقوئًا» والموقوف آصح. فالحدیث صح 
مرفوعًا بشواهده» صححه الالباني في «الصحیحته (1۹۴, ۲۰۰۲ 


m7‏ —— التوضيج شرح الجامع اسیج س 

واختلف في آخر وقه : فذهب الجمهور إل آن آخره طلوع آول جرم 
الشمس» وهو مشهور مذهب مالك وروی عنه ابن القاسم رابن 
عبد الحكم أن آخر وقتها الإسفار الاعلئ"» وغل هذا فما بعد 
الإسفار رقت لأصحاب الأعذار» ويؤثم من أخر الصلاة إلى دإ 
الوقت» بخلاف الأرل. وعن الإصطخري: من صلاها بعد الإسفار 
الشديد يكون قاضيًاء واستدل بحديث آبي موسی أنه ۶ صلی 
بالسائل الفجر في اليوم الثاني حين أنصرف منهاء والقائل بقول: قد 
طلعت الشمس أو كادت. وقال: «الوقت ما بين هذين» وظاهره أن 
آخر وقتها بخرج قبل طلوع الشمس بيسير» وهو الذي يقدر بإدراك 
ركعة كما في الحديث» والجمهور أستدلوا بالاحاديث التي فيها: 


«فإذا صليتم الفجرء فإنه وقت إلى أن يطلع قرن الشمس». 


وی وچو دمجمی 


۸1/1 أنظر: «المعرنته‎ ١ 

«التوادر والزیاداته ۱۴/۱ . 

رواه مسلم برقم (1۱6) كتاب: المساجد» باب: أوقات الصلوات الخمس. 

0) رواء مسلم (11۲) كتاب: المساجد» باب: أوقات الصلوات الخمس. من حديث 
عبد الله بن عمرو. 


والحديثان في «صحیح مسلم؟ آيضًا"» وقد سلف في باب: من 
أدرك ركعة من العصر قبل الغروب. إخراجه له من حديث أي هريرة 
أيصًا بلفظ: سجدة. بدل: ركعة" وهي هي كما سلف. وذكر 
آبو العباس الطرقي في هذين الحديشين في ترجمة واحدةء وأن أبا 
هريرة رواه عن النبي ا وقال: في الباب عن عمر بن الخطاب 
وأبي سعيد الخدري. وفي رواية لابن عبد البر من حديث آبي صالح 
عن آبي هريرة «فلم تفته»" فيهما. وأخرجه مسلم من حديث عائشة 
مرفوعًا كما سلف هناك بالکلام عليه مبسوگا. 


دی ی دج 


) روا مسلم )١١۸ -1١۷(‏ كتاب: المساجدء باب: من أدرك ركعة من الصلاة فقد 
أدرك تلك الصلاء 

سلف برقم (007). 

رواه ابن عبد البر في «النمهید»۴/ ۲۷۳-۲۷۲ 

) مسلم (10۹) كتاب: المساجد باب: من أدرك ركمة من الصلاة ققد أدرك تلك 
الصلاة. 


ہے کا توت تنو رتا 0( 


۴۰ باب الصا وک ا 


ا ا 


کو کج کے ی ن ام کت 


وقي الباب كن جماعة عدم ا جماعات 
أيضًا ذكرتهم في شرحي اللعمدة» 4۳ فليراجع منه. 

وبداً البخاري بالسند الأول لعلوه إلى قتادةء وذ 
فيه بالسماع؛ ولمتابعة شعبة هشامًا. وأبو العالية أ 
أحد الأحاديث الأربعة أو الثلاثة التي لم يسمع من ابن عباس غيرهاء 
ولهم ثان: أبو العالية البراء البصري زيادء وقيل: كلثوم. يروي عن 
ابن عباس أيضًاء أخرج له الشيخان في تقصير الصلاة عن اين عباسء 
وذكر الكلاباذي أنه أبو العالية رفيع» وقد أنتقد عليه في دك فن 
الراوي عنه فيه أيوب» وأيرب لم يذكر له رواية عن أبي العالية 


قا 


وأعلم وأخبرء لا بمعنى الشهادة عند الحكام 
كيف وعمر كان قاضيًا للصديقء وخليفة بعد إل آن مات» ولم يكن 
ابن عباس قاضيًا له ولا ناتا في الإمارةء فدل عَلَى ما ذكرناه» ومثله 
قوله تعالى: كهك ا اَم إلا هر لآل عمران: ]١۸‏ أي 
بء كما قاله الزجاج. 


۲١‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: الأرقات التي نهي عن الصلاة 


سلم 


)سنن الترمذي؛ (۱۸۳). 
آنظر: *الإعلام بقرائد عمدة الاحکام» ۲۴٤-۴۳۴/۲‏ 


َب مواقت الكَلَاة وفضلها 7( 

وقوله: (مرضيون). أي لا شك في صدقهم ودينهم. وفي الترمذي 

ه: سمعت غير واحد من أصحاب النبي ي منهم عمر» وكان 

۴ E 

من أحبهم إلي '. وفي هذا رد عَلّى الروافض فيما يدعونه من المبايكة 
بين أهل الكتاب وأكابر الصحابة. 


انبها: 

قوله: (نه عن الصلاة بعد الصبح). أي: بعد صلاة الصبح. وبعد 
المصر: أن بعد صلا العصر ٠‏ کنا متعلمه. واکعی ابن بطال تواتر 
النهي يما" 

ثالتها: 


آوله وکسر ثالثه» وبفتح آوله وضم ثالثه» وهر الأکار 
عند رواه المشارقة. أشار القاضي عياض إلى ترجيح الأول » وهو 
بمعنیٰ ل لأن أكثر الروايات على تطلع. فوجب حمل تشرق في 
بقال: شرقت الشمس بَشرُق أي: طلعت» 
ارتفعت وأضاءت» ومنه قوله تعالیٰ 


[الزمر: ]٦۹‏ أي: أضاءت. فمن فتح التاء 
باقي الروايات: حى تطلع الشمس. فوجب حمل 
هزه عَلَّى موافقتهاء ومن ضم أحتج بأحاديث النهي عن الصلاة عند 


۳ رواء الترمذي (۱۸۳)؛ وسسلم (۸۲۹)» والنساتي ۰۲۷۷-۲۷۹/۱ رابو يمل 
۷۲ ۷ واین خزیمة ۲۵۴/۲ 1۲۷10 

کما سياتي من حدیث آبي سید الخدري (۱۱۹۷) کتاب: نضل الصلاة ي مسجد 
مكة والمليةء پاب: مسجد بيت القدسس, 

انظر: «شرح ابن بطاله ۲۰۷/۲. 

0 کال لملم 210۳/۴ 


بالطلوع في ي الروايات الاعر: رتفاعها وإشراقیا وإضاءتها لا مجرد 
قرصها ”؟ وحكى الزجاج فيما حكاء ابن الجوزي: اشرق 
وصفت. وشرقت: طلعت» وعلى هذا أكثر أهل اللغة. وقال بعضهم: 
هما بمعنیٰ واحد. 

رابعها 

قام الإجماع عَلّى كراهة صلاة لا سبب لها في أوقات النهي» وعل 
جواز الفرائض المؤدأة فيهاء واختلفوا فيما إذا كان له 
الشافعي وطائفة إذا كان السبب سابقًا أو مقارئًا"» وذهب أبو حنيفة 
وآخرون إلى بقاء النهي لعموم الأحاديث» وتباح الفوائت عنده بعد 
الصبح والعصر ولا تباح في الأوقات الثلاث إلا عصر يومه» فيباح 
عند الأصفرار » ومشهور مذهب داود: منع الصلاة في هزه الأوقات 
مطلقًا سواء ذات السبب وغيرهاء وهو رواية عن أحمد؛ ونقل 
القاضني عن داود أنه أباحها بسبب ودونه. واحتج الشافعي ومن وافقه 
النبي إلا قضى سنة الظهر بعد العصرء وهاذا تصريح في 
قضاء السنة الفائتةء فالحاضرة أولى والفريضة المقضية أولى» وكذا 
وهو إجماع فيهاء وإن كي عن الكرخي المنعء وقال كا 


النهاية في غريب الحديث ۲/٤41ء‏ مادة 


بانه ثبت آن 


Ar qh 
۲۹٩/۱ آنظر: ابدائع الصانع»‎ 
۳۴/۲ أنظر: «المتني»‎ ) 


—- ڪلب توت شاا ر 7 
في التحية : ١‏ إذا دخل أحدكم المسجد فلا يجلس 
وهلذا خاص» وحديث النهي عن الصلاة في هيه الأوقات عام؛ وقد 
دخله التخصيص بصلاة الصبح والعصر و ازة كما سلف 
وبحديث: من نام عن صلاة أو نسيها فليصلها إذا ذكره ‏ 

وأما حديث التحية : فهو عَلّى عمومه لم يدخله تخصيص» ولهاذا مر 
بهما الداخل والإمام يخطب. 


خامسها 
الكراهة في هذين الوقتين تتعلق بالفعل كما أسلفته» حى إذا تأخر 
الفعل فإنه لا يكره الصلاة قبلهاء فإن تقدم كرهت. 


وأما الكراهة المتعلقة بالوقت: فهر طلوع الشمس إلى أرتفاعه 
والاصغرار حى تغرب. ونقل بعض المالكية أن النهي عندهم متعلق 
بالوقت في الصبح وفي العصر بالفعل. وذهب مالك وأصحابه إل 
رة الصلاة عند الزوال" 
سادسها: 
استشنى الشافعي وأصحابه من أوقات النهي وقت الا 
الجمعة» وحرم مكة؛ لدليل آخر ذكرته في الفروع في شرح 
المنهاج؛ وغيره مع بيان الخلاف في الكراهية في هزه الأوقات هل 


باتي من حديٽ آيي قادة السلمي (۱۱۹۴) آپواب التهجد» باب: ما جاء في 
التطوع مشن مشن 

(۲) سياتي من حدیث آنس برقم (0۹۷) كتاب : مواقيت الصلاة» باب : من نسي صلاة 
فليصلل إذا فكرهاء ولا يميد إلا تلك الصلاة. 


() أنظر: فروضة الطالیین؛ ۱۹٤/۱‏ 


س( سے اتوشیع اشح امع امعیع 
هي كراهة تحريم أو تنزيه؟ وظاهر الحديث يدل للتحريم؛ لأنه الأصل 
في النهي. 

سابعها: 

روى الشافعي : «أن الشمس تطلع ومعها قرن الشيطان» فإذا أرتفعت 
فارقهاء فإذا آستوت قارنهاء فإذا زالت فارقهاء فإذا دنت للغروب قارنهاء 
فإذا غربت فارقهاء» وهو مرسل» وهو أحد ما قيل في سبب الكراهة 


هله الأوقات» وهو با 


الأولى: روي عن جماعة من السلف فيما حكاه ابن بطال عنهم آن 
النهي عند الطلوع وعند الغروب دون ما لم يبد حاجبها ولم تتدلى 
للغروب» روي عن علي وابن مسعود وبلال وأبي أيوب وآبي الدرداء 
وابن عمر وابن عباس» وتأولوا أن المراد بالنهي عن الصلاة هذين 
الوقتين خاصة واستدلوا بقوله : «لا يتحرى أحدكم»" الحديث". 
() «مسند الشافعي» من حديث عبد انه بن الصتابحي ٠١/١‏ (۴١1)ء‏ ورواء الشاي 
واین ماج 016۳ء ومالك ۱۵/۱ (۴1)» واحمد ۳64/6 >۳٤‏ 
وعبد الرزاق ٤۲۵/۲‏ (۳۹۵۰). ورواه این ماجه واحمد في آحد موضمیه وعید 
الرزاق؛ عن آبي عبد الله الصتابحي وليس عبد الله الصتابحيء وهو الصواب كما 
قال ابن عبد البرء قال في «التميهده :۴/٤‏ أبو عبد اله هو عبد الرحمن بن عسيلةة 
تابعي ثفة ليست له صحبة... وقد صحف فجعل كني أسمه» ركذلك فعل كل من 
قال فيه عبد اله؛ لأنه آبو عبد اله. 


وضعقه الألباني في «ضعیف الجامع؟ .)۱٤۷۲(‏ وله شاهد صحیح من حلیث عمرو بین 
عبسة؛ رواه مسلم (۸۳۲) كتاب: صلاة المسافرين» باب: إسلام عمرو بن عبسة: 

سيأتي قریبًا من حدیث ابن عمر برقم (۵۸۲» ,)٥۸١‏ ولفظة: لا یتحریٰ احدکم 
فيصلي عند طلوع الشمس ولا عند غروبها.. 


شرح ابن بطال» ۲۰۷/۲ 


جب نووت شاو ری wu‏ 9 

انيهما: لا يقدح في الإجماع السالف عَلَ كراهة صلاة لا سبب لها 
في هزه الأرقات بما ري عن داود السالف؛ لأن خلافه لا يقدح في 
الإجماع» وكذا لا يغدح في جواز الفرائض المؤذاة فيها ما حكاه ابن 
العربي من المنع» وما نقله ابن حزم عن أبي بكرة وكعب بن عجر 
أنهما نهيا عن الفرائض أيضًا "“ وحكي عن قوم أنهم لم يروا الصلاة 
أصلا في هه الأوقات كلها. وأبدى الشيخ شهاب الدين السهروردي 
حكمة الكراهة بعد الصبح والعصر آنها لأجل راحة العمال من 
الأعمالء وهو معن صوفي. 


الحديث الثاني 


حدیث ابن عمر: َال رَسول الله کل: 


وهلذا الحدیث ذكره آيشا قرا ٩‏ وني الج ایق ومعابعة 
عبدة ليحيى بن سعيد ذكرها البخاري في صفة إبليس “ زاد مسلم : 
فانها تطلع بقرني شیطان وراه مالك مرسلد ٩‏ وقد روي عنه 


() «المحلی؛ ۱۴-۱۴/۳۴ والاثران رواهما عبد الرزاق ٤-۴/۲‏ ۰۲۲۹ ۲۲۵۰ 

(۲) سيأتي برقم )۵۸٥(‏ باب: لا يتحرى الصلاة قبل غروب الشمس. 

ساقي برقم )۱١۲۹(‏ باب: الطواف بعد الصبح والعصر. 

) سیاتي برقم (۴۲۷۲) کتاب: بده الخلق. 

(۵) مسلم )۲۹١/۸۲۸(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: الأرقات التي نهي عن 
الصلاة فيها. 

الموطاه ۱۵/۱ ۴۲0 


7 س ار س جن سی س 
رفعه""» ولم يتابع من رفعه عنه. والتحري: القصد والتعمد بفعل 
الشيء» ولا الناهية دخلت بعد الواو؛ لتفيد النهي عن كل منهماء 
وحاجب الشمس أول ما يبدو منهاء وقد سلف فقه الحديث في الذي 
قبله. 


الحديث الثالك 


جو إلى الاب ن الثاباة مو 

وهلذا الحديث أخرجه في اللباس أيضًا" ومسلم في البيوع "> 
وسلف خلا القطعة الأول في باب: ما يستر من العور 
الكلام عليه فراجعه. 


(۱) رواه عنه من حدیث عائثة مرفوعا ابن عبد البر في «النمهیده ۳۲۷/۲۲ من طريق 
أيوب بن صالح عن مالك به ولم يتابع عليه عن مالك» وآيوب هذا ليس بالمشهور 
بحمل الملم ولا ممن يحتج به» کذا قاله اين عید البر. 

() سيأتي برقم (۸۱۹)» باب: أشتمال الصماء» )0۸۲١(‏ باب: الأحتباء في ثوب 
واج 

(۳) مسلم )٠١١١(‏ كتاب: اليوع» باب: إبطال بيع الملامسة والمنابلة: 

9) سلف برقم (۳۹۸) كتاب: الصلاة. 


وشو انه ا قال لا حرق أحَذكم قصلي ند طوع الس ولا نة 
عروبهاء. [انظر: ۵۸۲- مسلم: ۳۸< فتح؛ ۰/۲ م 
ب افو قال حذقتا إن 


رشو الہ کا 
N/T ga‏ 


القضر حى تَيب اله 
رسو افو ل فما 
1 


س( سے اتوضیع شح امع اسعیع سے 

وحديث أبي هريرة: ّى رَسُول الله کل عن صااتين: بعد الجر 
تظلعّ الشَْس» وَبعدَ العَضرٍ حى يغرب الشَمْس. 

آما حدیث ابن عمر فاخرجه مسلم أيضا"» وسلف في الباب قبله 
من طریق آخر عن" . وأما حدیث ابي سعید: فأخرجه مسلم يفا" ۰ 
وأخرجه النساتي بلفظ : حت تبزغ* بدل: حت ترتع 

وآما حديث معاوية فأخرجه آيضًا في باب ذكر معاوية» رواه عنه 
حمران بن آیان a‏ ورواه أبو داود الطيالسي» عن معبد الجهني 
بدل حمران e‏ 
معاوية البلخي كما ذكره الدارقطني وغيره. وقال ابن عدي: 
الواسطي. وغلط الأرل؛ لأن البلخي يروي عن الكوفيين ا 
يروي عن البصريين. وقال المزي: الأشبه الأول» وما ذكره ابن عدي 
محتمل؛ فإن البخاري ذكر الواسطي في اتاريخه الكير؛ ولم بذكر فيه 
البلخي» وجزم بأنه البلخي ابن أحد عشر في «جمعه » وفي 
طبقتهما آخر يقال له: محمد بن آبان بن علي البلخي» يروي عن 


عبد الرحمن بن جابر. 


١‏ مسلم (۸۲۸) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الأوقات التي نهي عن الصلاة فيها 

سلف برقم (0۸۲). 

مسلم (۸۲۷) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الأوقات التي نهي عن الصلاة فيها. 

0 النساتي ۲۷۸/۱ 

() سات برقم )۴۷۲١(‏ كتاب: فضاتل الصحابة. 

۷ سند الطيالي؛ ۰۰(۳۰۸۲( 

۷ لفد تعددت الأقرال والاراء حول تمين شيخ البخاري هل هو البلخي ام 
الواسطي» فمال كتير من العلماء إل أنه البلخي» وقيل : هو الواسطي ولكل من 
القولین مرجح؛ وکلاهما ثقة كما قال این حجر في «قتع الباري» 1۲/۲ 


کک کب توت شاو ری 07 
وأما حديث أبي هريرة فسلف» وفقه الباب سلف في الباب قبلهء 
ومعنى: لا صلاة؛ أي : شرعية؛ لأن الحسية لم تتتف. 


ھی دچ وهی 


() برقم (0۸6). 


۲ باب من لم 
بد القضر 


وغرض البخاري بهذا الباب رد قول من منع الصلاة عند الأستواء 
وهو ظاهر قوله: لا أمنع أحدًا يصلي بلیل أو نهارٍ» وهو قول مالك 
والليث والأوزاعي» فال مالك: ما أدركت أهل الفضل والعبادة 
إلا وهم يتحرون ويصلون نصف النهار. وعن الحسن وطاوس مث 
والذين منعوا الصلاة عند الأستواء عمر وابن مسعود والحكم. وقال 


واستشنى الشافعي وأبو يوسف يوم الجمعة خاصة؛ لان جهنم 
لا تسجر فيه" وفيه حديث في أبي داود أن جهنم تسجر فيه إلا يوم 
() المدرتته ۰۱۰۳/۱ هیده ۲۸۸/۱ 


آظر: دالهدایته ٤۳/۱‏ 
آنظر: «الیانه ۴۵۹-۳۵۸/۲ «الهدايت .٤۳/١‏ 


سے کلب توت لاز ززز 9 
الجمعة" ٠‏ وفيه أنقطاع» واستشنى منه مكحول المسافر» وكانت 
الصحابة يتنفلون بوم الجمعة في المسجد 
لا يخرج َم تزول بدليل طنفسة عقيل. 

وذكر ابن أبي شيبة عن مسروق آنه كان يصلي نصف النهار» فقيل 
له: إن الصلاة في هلله الساعة تكره. فقال: ولم؟ قًالّ: قالوا: إن 
أبواب جهنم تفتح نصف النهار. فقال: الصلاة أحق ما أستعيذ منه من 
جهنم حین تفتح آبوابها. 


چن وی وهی 


(۱) رواه آبو داود »)۱٩۸۴(‏ من طريق ليث» عن مجاهد» عن آبي الخليل» عن ابي 
قتادة» عن النبي ڳلا الحديٹ» قال آبو داود: هو مرسل؛ مجاهد آکبر من ابي 
الخليل» وأبو الخليل لم يسمع من أبي قادة. 
وقال شيخنا الألباني: هو مع إرساله ضعيف؛ ليث -هو بن أبي 
آختلط» وإسناده فيه علتان: الأولى : الأنقطاع بين أبي الخليل وأبي قنادة كما ذكره 
المولف» وأقره المنذري في «مختصره» 1/۲. رالارئ: ليث -هو ابن أبي 
سليم- هو ضعيف لسوء حفظه واختلاطه. وتال الألباني : وللحديث شاهد من 
حديث أبي هريرة: أن رسول الله نهن عن الصلاة نصف النهار حت تزول الشمس؛ 
إلا بوم الجمعة» وهنا صحيح المعنل؛ كما بين العلامة ابن القيم في «زاد 
المعادا آنظر: «ضعيف آبي داود ٤-۴/۱۰‏ (۲۰۰). 


ما ان الب 3 
[انظر: ۵۰- مسلم: ۸۳۵ فتع: 14/۲ 

وهلذا التعليق أخرجه مسندًا في السهو١)‏ وفي وفد عبد القيس من 
كتاب المغازي عن ي 


بن سليمان» عن اپن وهب» عن عمرو بن 


باب1 1 


وهو صلی قاشار ید وانتع. 


جب توت از ری mm‏ 0(7 
الحارث» عن بکیر عن کربب مطوا". واخرجه مسلم ایق" . 

وفي البخاري: كال ابن عباس: وكنت أضرب الناس مع عمر بن 
الخطاب عنهما. وهو بالضاد المعجمة» وروي بالفاء والصاد المهملة. 
وفي مسلم GE EN a ere‏ . وفي البيهقي 
آنه قدم عل وفد بني تميم أو صدا «شغلوني عنهما ۲ 

ولأحمد : م عل ال خاي ھاب وني این ساچ من حدیت 
يزيد بن آبي زياد أنه شغله عنهما قسمة ما جاء به الساعي“ . وللترمذي 
محسنًا من حديث ابن عباس : شغله عنهما مال فصلاهما بعد العصرء ثم 

o 

لم يعدلهما . 


سباتي برقم (۳۷۰٤)ء‏ باب: رند عبد القیس. 
مسلم )۸۴١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: معرفة الركعتين اللتين كان يصليهما 
ea‏ 
#معرفة الان والاثاره ٤۲۹/۴‏ 
0) روا الإبام آحمد في امسنده» ۴٠۵/١‏ باقظ : فشغلني عن الركمتين 
٩7‏ «سنن ابن ماجه» (10۹). قال البوصيري في #مصباح الزجاجة» :۱٤١ /١‏ إستاده. 
حسن» بزید بن أبي زياد مختلف فيه. وضعفه الألباتي في «ضعيف ابن ماجه 


ل تک 

١‏ سنن الترمذي» (۸). وقال: وفي الباب عن عائشة وام سلمة وميمونة وأبي 
موسیل؛ وحدیث ابن عباس حدیث حسن... وحدیث ابن عباس صح حیث قال 
بلم بذ ناا 


ال الساظ في ایسی؛ /۱۳۷ (ا1۷ تيج عل قول الرطلي: جلي 
عائشة أثيت إستااء ولفظه عند مسلم: «ثم أثيتهاء ركان إذا صل صلاة أثتهاه 
يعي ا 

وقال الألباني في «ضعيف الترمذي»: ضعيف الإسناد وقول : طم لم يذ لهماء 
منکر اھ 


منها: عن أيمن عنهاء وهو من أفراده. 

ومنها: عن عروة عنها : وقالت: ما تركهما عندي ق. 
وأخرجه مسلم أیا۵. 

ومنها: عن الأسود عنها: وأنه لم يدعها سرا ولا علائية. 
واغرجه ملم ایا 


واخرجه مسلم یشا٣»‏ وهو في مسلم من حدیث آيي سلمة۵» 
وطاوس عنها* ومنها: عبد الله بن الزبير عنهاء وسيأتي في 
البخاري. 

وذكر الدارقطني الأختلاف في حديث عائشة مبسوطاء ثم قال 
والصحيح عنها: ما رواه عبد اله وهشام ابنا عروة» عن أبيهماء عنها 
وقال في مسند آم سلمة: حديث بكير بن الأشج أثيتها وأصحهاء 


() مسلم )۲۹۹/۸۳١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: معرفة الركعتين اللتين كان 
ليما لبي بد لصي » بلفظ : ما ترك رسول اله ل ركعتين بعد العصر عندي 


E wm‏ ۳۰۰ بلفظ : صلاتان ما ترکهما رسول اله ا4 

( مسلم ( ۳۰۱/۸۴( 

F8 11۹4) pe (4) 

(ه) مسلم (۲۹1/۸۴۳) کتاب: صلاة السافرین» باب: لا تتحروا بصلاتكم طلیع 
الشمس ولا غروبها 

() برقم )١۴١(‏ كتاب: الحج» باب: الطواف بعد الصبح والعصر. 


تاب اقبت 
وفقه الباب ظاهر کما ترجم له» وهو نة الظهر بعد العصرء 
ووقع في رواية عائشة ما بوهم أنها سنة العصرء فإنها قالت: كان 
يصلبهما قبل العصر. ويحمل عَلَى أنها سئة الظهر؛ لأنها قبل العصرء 
ویقاس عليه كل صلاة لها سبب» وهو مراد البخاري بقوله : (ونحوها). 
والاستدلال بفعله لا لذلك أول مرة ومداومته عَلَ فعلها خاص به 


عَلّى الأصح. 

وقال الطبري: فعل ينا لأمته أن نهيه كان عَلَى وجه الكراهة 
لا التحريم. 

وقال البيهقي : الأخبار مشيرة إلى أختصاصه بإئباتها لا إل أصل 
القضاء. 


وحديث أم سلمة فيه صريح أنه بعد النهي» فلم تكن من دع 
تصحيح الآثار على مذهبه دعوئ للنسخ فيه برواية ضعيفة عنها في 
هاه القصة: فقلت: يا رسول الهء أفنقضيهما إذا فاتانا؟ قال: 
ا ا 


() آنظر: «الستن الکبری» .٤0۹-٤٩۸/۲‏ 

رې رواه احمد ۰۳۱۵/۹ واب یعلی ۱۲/ ٤٥۸-٤٥۷‏ (۷۰۲۸) والطحاوي في «شرح 
ماني الآثاره ۳۰۱/۱ وابن حبان ۳۷۸-۳۷۷/۲ (۲۹۵۴)؛ وقال الحافظ في 
«النتح» ۲/ 1١-1٤‏ : قال اليهقي عن هأله الرواية: هليه رواية ضعينة لا تقوم بها 
حجةء وقال -أعني : الحافظ-: أخرجها الطحاوي واحتج بهما عل آن فلك كان 
من خصانصه إل وفبه ما فه. 
وقال الألباني قي «الضمیفة؛ ۲/ :)۹٤١( ۳١۳-۴۳۵۲‏ نكر وسنده ظاهر الصحة 
ولكنه معلول. ونقل من كلام اليهتي في «الممرفة: ومعلوم عند أمل العلم 
بالحديث أن هذا الحديث برويه حماد بن سلمةء عن الأزرق بن قيس؛ عن 
ذکوان» عن عائثةء عن آم سلمة دون هلبه اداه 


. وهو قول مالك وقال الحسن 
2 ارو الظهر والمغرب» وعجلوا العصر والعشاء الآحر 
وهو قول الأوزاعي. وقال الكوفيون: يؤر الظهر ويمجل العصر» 
ويؤخر المغرب ويعجل المشاء 

وروئٰ مطرف عن مالك آنه أستحب تعجيل العشاء في الغيم. وقال 


أشهب: لا باس بتأخيرها إلى ثلث اليل" . وفبها قول آر» َال ابن 


برقم (۵۵۳)ء باب: إثم من ترك العصر. 

رواه في دالاوسط ۳۸۴/۴ 

آنظر: "التوادر والزيادات؛ ٠١١/١‏ . 

9 رواء ابن آیي شسية 4٩/۲‏ (1۲۹۲) بلفظ: عن هشام» عن الحسن» قال: کان 
يعجبه في يوم الغيم آن يوغر الظهر ويعتمل العصر؛ ویرقم )1۲۹٥(‏ بافظ : عن 
الحسن وابن سيرين فالا : يعجل العصر ويؤخر المغرب. 

أتظر: «الأصل؛ 1۴۷/١‏ «مختصر الطحاوي» .۲١‏ 

7 آتظر: «التوادر والزیادات» ۱۰۷-۱۵١‏ 


کس هه 
مسعود: عجلوا الظهر والعصرء وأخروا المغرب( وقال المهلب: 
لا يصح التبكير في الغيم إلا بصلاة العصر والعشاء؛ لأنهما وقتان 
مشتركان مع ما قبلهماء آلا تر أنهم يجمعونهما في المطر في وقت 
الأول منهماء وهو سنة من النبي ب 


چچ وی دی 


ر رواه این المتلر في الا رسعه ۳۸۲7۲ 


7 سے سس س سس ے 


ب م 
الشفسق انات قَام قَصَلّی. [۷8۷1- مسلم: 1۸1- فتع؛ 1/۲] 
فاتت صلاة الصبح» ثم 


ذكر فيه حديث أبي قتادة في نومه 8 
قضاها لما طلعت الشمس وايياغت. 
ن الناس بالصلاة؛. 

وقد سلف في التيمم في باب: الصعيد الطيب يكفيه من الماء. من 
حدیث عمران بن حصین"» وتکلمنا عليه هناك واضحًا فراجعه. 

والتعريس : النزول خر الليل» ونذكر هنا أختلاف العلماء في الأذان 
» فذهب الإمام أحمد إلى جوازه"ء وهو قول أبي يوب 
واحتجا بهذا الحديث. وقال الكوفيون: إذا نسي صلاة واحدة وأراد 
أن يقضيها من الغد يؤذن لها ويقيم» فإن لم يفعل فصلاته تام" 
وقال الشوري: ليس عليه في الفوائت أذان ولا إقامة. وقال محمد بن 


الحسن: إن أذن فيه فحسن» وإن صلاهن بإقامة إقامة كما قعل 
»0 


برقم ۴٤6‏ 
«المغني» ۷1/۲ 


بنا ۱۱۷/۲ 


کے کلف تروت شتو زیی ——(- 
الشارع يوم الخندق فحسن. وقال مالك والأوزا للفائتة» ولم 
يذكروا أذانا'". وقال الشافعي: يقيم لها ولايؤذن في قوله الجديدء 
وفي القديم : يؤذن. والحديث يشهد له . 

واحتج من منع بأن الشارع يوم الخندق قضى الفوائت كلها بغير 
أذانء وإنما أذن للعشاء الآخرة فقط؛ لأنها صاحبة الوقت. 

وفیه من الفقه مسائل آخر: 

الأول : أنه ل كان ينام أحيانًا كنوم الآدميين» وقد أسلفت الجمع 
پینه وین حد: تنامان ولاينام قلبي» هناك فراجعه. 
الثانية: عى المهلب أن الحديث دال أن الصلاة الوسطى صلاة 


عرضت بالنوم عليه وعلی العسکر حَنُیٰ فات 
تأكيده بلالا في السفر والحضر بمراقبة وقتهاء ولم يأمره بمرا 
غیرهاء ألا ترئ آنه لم تفته صلاة غیرها بغیر عذر شغله عنها. قلت: 
قد وردت أنه فاتته صلوات کما 

الثالثة : قوله في الحديث: (فاستيقظ رسول الله ها وقد طلع حاجب 
الشمس)ء وتركه للصلاة حى آبيضت الشمس» فيجوز أن يكون التاخير 
-كما قال آهل الكوفة- لأجل النهي عن الصلاة عند الطلوع. ويجوز أن 
يكون التأخبر لأجل التأهب للصلاة بالوضوء وغيرهء لا لأجل ذل 
وقد جاء هذا المعنى في بعض طرق الحديث» ذكره في كتاب 
الأعتصام في باب المشيئة والإرادة» وفيه: (فقضوا حوائجهم 


دالذخیرة ۱۸/۲ 
الیان» ۲/ ۱۰-۵۹ 


کے ی 
وتوضئوا إلى أن طلعت الشمس وابيضت فقام فصلئ) ؟ ويجوز معن 
ثالث قاله عطاءء وهو أنه إنما أمرهم بالخروج من الوادي عل طريق 
التشاؤم به» ووقعت الغفلة فيه كما نهى عن الصلاة بأرض بابل 
وحجر مود وعن الوضوء بمائهاء وهو مثل قوله کا في حديث 

» فكره الصلاة في 
البقعة التي فيها الشيطان إذ كان السبب لتأخير الصلاة عن وقتهاء 
وادعی ابن وهب وعيسیٰ بن ديار آن خروجهم من الوادي منسوخ 
بقوله: مم وء إإكر) [طه: ]٠٤‏ وهو خطا؛ لأن طه مكية 
وقصة نومه كانت بالمدينة» ومما يدل عليه قول ابن مسعود: بئو 
إسرائيل والكهف ومريم والأنبياء هن من العتاق الأول» وهن من 
تلادي"» يعني: إنهن من أول ما حفظه من القرآن واستفاده. القلاد: 
القديم ما يفيده الإنسان من المال وغيره. 


الرابعة: فيه حجة لقول مالك في عدم قضاء سنة الفجر © فال 
أشهب: ستل مالك: هل ركع ل ركعتي الفجر حين نام عن صلاة 
الصبح حَنَّى طلعت الشمس؟ قال: ما بلغي وقال آشهب: بلغتي 
أنه ل ركع. وقال علي بن زياد وقاله غير مالك» وهو أحب إليّ أن 


() سیاتي برقم )۷٤۷۱(‏ کتاب: التوحید» باب: ا 

(۲) رواه مالك في «الموطا؛ ص٠۳۵‏ رواية يحيئ» وقال آبو عمر في «المهيد 
۲۰۵-۲۰: هنا الحدیث في «الموطات» لم پسنده عن زید أحد من رواة 
الموطاء وقد جاء معتاء متصلاً مسندا من وجوه صحاح ثابتة. وحديث زيد بن اسم 
هلا مرسل. 

(۴) سياتي برقم )۷١۸(‏ كتاب: التفسير» باب: سورة بني إسراتيل الإسراء. 

4( *المدوتقە 11۰/1 

(۵) آنظر: «النرادر والزیادات» ۱/ ٤۹-4۹۳‏ 


ية والإرادة 


برکع» وهو قول الکوفیین والثوري والشافعي“ وقد تال ما 


أحب أن يركمهما من فائة بعد طلوع الشمس فمل" . 


وف دجوف دی 


7 آنظر: دانع الصتانم؛ ۰۲۸۷/۱ «المجسسع» ۴/ .٠۲۳‏ 
0 المدونته ۱۱۸/1 


هذا الحديث أخرجه البخاري أيضًا قريبًا في مواضع» منها صلاة 
الخوف كما ستمر بك وأخرجه مسلم أيقًا". 

انیها 

بُظحان» تقدم ضبطه قرا في باب: فضل العشاء. 


)١(‏ سياتي برقم )۹6١(‏ باب: الصلاة عند مناهضة الحصوف ولقاء المدو. 
(۲) سملم برقم )١۴(‏ كتاب: المساجد» باب: الدليل لمن قال الصلاة هي صلاة 
اکر 


@ u سو‎ 


التها: 
جاء في هذا الحديث أنه أخر صلاة العصر فقط» وجاء في 


% 


«الموطاء"" و«صحيح بن حبان»: أنها الظهر والعصر" وفي 
الترمذي بإسناد منقطع : والمغرب أيصًا» وكذا هو في «مسند 
احمده عن يث آبي سيد 

وفيه: وذلك قبل أن بزل الله #ث في صلاة الخوف: رجالا از 
4 [البقرة: ]۲۳١‏ والجمع ممكن» قإن الخندق كان أيامًاء فكان 
اذا في بعض الأيام» وهثذا في بعضهاء وفي رواية للنسائي: آنحيس 
عن صلاة العشاء أيشًا". ولعله عن أول وقتها المعتاد. 


ولأحمد من حديث أبي جمعة حبيب بن سباع» وفي إسناده ابن 
لهيعة : أنه لا عام الأحزاب صلى المغرب» فلما فرغ تال: «هل علم 
أحدٌ منكم آني صليت العصر؟ قالوا: لا يا رسول الله ما صلينها. 
قامر المؤذن فأقام فصلى العصر» ثم أعاد المغوب. 


)١‏ «الموطا؛ ص١۳٠‏ رواية بحي » من حديث سعيد بن المسيب مرسلا. 

) «صحیح ابن حبان؛ ۱۴۸-۱٤۷/۷‏ (۲۸۹۰) من حديث ابي سعيد الخدري. 

() الترمذي من حدیث عبد اله بن مسعود (۱۷۹) بایتهن یبداء وقال: حدیث عبد اله 
ليس باسناده باس» إلا أن أبا عييدة لم يسع من عبد ال. وقال الالباني في 
«الإرواء» (1۳۹): ضیيف. 

0 احمد ۲۵/۴ 

() التساتي من حدیث عبد اله بن مسعود ۱۸/۲ كتاب: المواقيت» باب: الأكفاء 
بالإقامة لكل وقال الالباني: في «الإرواه» (۲۳۹) ضعيف. 

۷) رواه احمد ۱۰٥/٤‏ من طريق ابن لهيعةء عن بزيد بن آپي حبيب؛ عن محمد بن 
بزید أن عبد اله بن عوف حدثه آن آبا جمعة حبیب بن سباع. الحدیث» قال ابن عبد 
البر في «التمهيده :٤٠۹/١‏ هذا حديث منكرء بريه أبن لهيعة عن مجهوا 
وقال الهيشمي في «المجمع؛ :۳۲١/١‏ فيه ابن لهيعة» وفيه ضعف. وفال الحافظ = 


تو سے اسنات 


وحمله ابن شاهين عَلّى أنه ذكرها وهو في الصلاة؛ لأنه لا يعيدها 
بعد تمامهاء وفیه نظر. 


رابعها 

فيه دلالة عَلَنٰ جواز سب المشركين؛ للتقرير عليه» والمراد ما ليس 
بفاحش» إذ هو اللاتق بمنصب عمر رضي اله عنه. 

خامسها: 

مقتضى الحديث أن عمر صلى العصر قبل المغرب؛ لأن النفي إذا 
دخل عَلّى (اة) أقتضى وقوع الفعل في الأكثر» كما في قوله تعالی: 
وتا کڈ 


ينمل [البفرة: ]۷١‏ والمشهور في كاد أنها إذا كانت في 
أوجبت» فإن كانت في سياق الإيجاب نفت» وقيل 

التفي نفي» والإيجاب إيجاب» وكلاهما وقع في كلام عمر» فالأول 
قوله: ما كدت أصلي العصر. والثاني: حت كادت الشمس تغرب 
وفي رواية البخاري في باب: قضاء الفوائت الأول فالأولى أن عمر 
تَالّ: ما كدت أصلي العصر غربت الشمس ؛ وليحمل عَلّى 
أنها قاربت الغروب» ومشل هلله روايته في باب: قول الرجل 
ما صليناء ما كدت أن أصلي حى كادت الشمس تغرب» وذلك 
بعدما أفطر الصائم ”؟ 


= ابن حجر في «الفتح؟ 1۹/۲: في صحة هأنا الحديث نظر؛ لأنه مخالف لما في 
الصحيحين؛ من قول إل لعمر: ١‏ وال ما صليتهما ويمكن الجمع بينهما بنكلف» 
وقال الالباني في «الإرواءه ۱| ۲۹۰ (۲۹۱): ضعیف. 

)0۹۸( سیاتي برقم‎ ٩0 

١‏ سیاتي برقم (۱) کتاب: الاذان. 


ورد في رواية آخریٰ في ملم : ڪن کادت الشمس ان تغرب ۰ 
بإثبات آن» فاستدل به عَلَى إثبات أن في خبر كاد» والکثير حذفها كما 
في رواية الكتاب. 


ية وهو کر في القرآنه وقد تیل إنما حلف تطييبًا لقلب الفاروق» 
ترکھاء وقیل: یحتمل آنه ترکھا نسیانًا لاشتغاله 
بالفتال» فلما تال عمر َلك تذكر» وقال: واه ما صليتهاء وفي مسلم: 
وال إن لها وان بعل ها 

امنها: 

ظاهره أنه صلاهما جماعة» فيكون فيه دلالة لن مشروعية الجماعة 


» ویرد عليه هذا 


في الفائتة» وهو إجماع» وشذ الليث فمنع من ذلا 
الحديث وحديث الوادي. 

تاسعها: 
: دلالة َل أن من فاته صلاة وذكرها في وقت آخر ينبغي له آن 
يبدا بالغا ثم بالحاضرة» وهلا إجماع. لكنه عند الشافعي وطافقة وان 


القاسم وسحنون على سبيل الأستحباب”» وعند مالك وآبي حنبفة 

١‏ مسلم )٨۳١(‏ كتاب: المساجد» باب: الدليل لمن قال: الصلاة الوسطلن هي 
صلاة العصر. 

السابق. 


الام ۷/۱ الترادر والزیادات» ۴۲۸/۱ 


Ùy‏ التوضيح اشر الجامع الصحيج سد 
وآخرين عَلَّى الإيجاب» حَنّى قدمها مالك إذا خشي فوات الحاضرة 
واتفق مالك واصحابه عَلَیٰ آن حم الأربع فما دونها حكم 
يبدا بهن وإن خرج الوقت. واختلفوا في خمس» وعند آبي حنيفة الكلير 
ست» وفي قول محمد خمس؛ وقال زفر: من ترك صلاة شهر بعد 
المتروكة لا تجوز الحاضرة٠‏ وقال ابن أبي ليلى: من ترك صلاة 
لا تجوز صلاة سنة بعدهاء 

ثم أعلم آنه إذا ضم إل هذا الحديث الدليل عَلَّى نساع وقت 
المغرب إل مغيب الشفق» لم يكن فيه دلالة عل وجوب الترتيب في 
القضاء؛ لأن الفعل بمجرده لا يدل عَلّى الوجوب عَلّى المختار عند 
الأصوليين» وإن ضم إليه الدليل عَلّى تضييق وقت المغرب كان فيه 
دلالة عَلَّ وجوب البداءة بها عند ضيق الوقت» وحديث: ١لا‏ صلاة 
لمن عليه صلا»“ لا يعرف» وحديث: ١من‏ نسي صلاة فلم يذكرها 
إلا مع الإمام فليصل مع الامام» فإذا فر من صلاته فليصل التي نسي 
ثم ليعد صلاته التي صل مع الاما“ الصحيح وقفه عَلّى ابن عمر» 


: الذخیرةه ۴۹۰/۲ 

بدائع الصنائم» ٠۳١/۱‏ 

الجوزي في الملل المتناهيةه :)۷0١( ٠٤۳/١‏ هنا حديث تسمه عن 

ألسئة الناس» وما عرفنا له أصلاً. ثم ساق بسند الأحمد ستل عن معثن هلال 
الحديث فقال: لا عرف هأذا البة. فقال سائله -إيراهيم الحربي-: ولا سمعت آنا 
بهاذا عن التي کل قط. وذکره ابن حجر في «تلخیص الحییره ۲۷۲/۱ وقال: قال 
ابن العريي في «العارضة؛: هو باطل. 

)٠(‏ روي هنا الحديث مرفوعًا وموقوًاء والصحیح انه موقوف من قول ابن عمر كما 
قال بو زرعة والدارتلي والیهقي» روا مالك في «الموطاه ۲۱۹/۱ (۵1۰)» عن 
افع» عن ابن عمر موقوتًاء والدارقطني ۲۱/۱٤؛‏ من طریق یحی بن یوی ا د 


سشدون www‏ 
وأظهر الروايتين عن أبي حنيفة أنه إذا صلى الحاضرة وتذكر في أثنائها 
فاثتة أنه إن مضي فبها تفع تطوعًا فيقطعها ويصلى الفائتةء وعنه رواية 
أخری: لا تقع تطوعًا. وقیل: يصلی رکعتين ويسلم ‏ 

عاشرها: 

قد پحتج به من يرى أمتداد المغرب إل مغيب الشغق؛ لأنه قدم 
العصر علبهاء ولو كان ضيقً 
وفيه مزع مالك السالف. 


الاي فار 

فيه دلالة عَلَى عدم كراهية قول القائل: ما صليت» وسياتي أن 
البخاري رویٰ عن ابن سیرین أنه کره آن یقال: فاتتناء ولیقل : لم 
ندرك فال البخاري: وقول النبي ها أصع ”“ 

الثاني عشر 

هذا الحديث كان قبل نزول صلاة الخوف كما سلف» فلا حجة فيه 
لمن قال بتأخيرها في حالة الخوف إلى الأمن. 


= سعيد بن عبد الرحمن الجمحيء عن عيد اء عن نافع» عن ابن عمر وتوا 
ورواه الیهقي ۲۲۱/۲ من طريق الدارقطني. 
وأما الحديث المرفرع رواءالطبراني في «الأوسطه ۲۱۸/۵ »)١۱۴۲(‏ وابن عدي 
في «الکامل؛ ٤٥١/٤‏ والدارقطي ١/۱٨٤ء‏ والیهتي ۲۲۱/۲ وابن الجوزي 
في «العلل» ٤٤۴/۱‏ (۷۵۱). 
وقد أضطرب كلام العلماء قيمن رفعه؛ فمنهم من ينب الوهم في رفعه لسعيد» 
ومنهم من يننبه للترجماني الراوي عن سميد» قاله الزيلمي في «نصب الراية. 
/Y‏ 
( آظر 
٩١‏ كما سيأتي )١۳١(‏ كتاب: الأذان» باب: قول الرجل: فاا الصلاة. 


تین ا٥‏ ب 
غر [طه: ۱4] قال مُوسشی؛ قال 
ا زره ع ۷ 


1 
الم ا“ فع ۷۰/۲( 
ذکر فیه أثرا وحدیتًا من طریقین عن آنس رض 


ذكر الداودي فيما حكاه عنه ابن التين عن الحسن أنه قال: يعيد ما 
بعدهاء وهلذا إذا تركها ناسيًا فيعيدها وما أدرك وقنه عند مالك وإن کان 
ذاكرّا لها وصل صلوات كثيرة» ففي «المدونة» : يميدها وحدها. وشذ 
بعض الناس فقال: لا تقضئ. كما ستعلمه. 


ب وشو —— 0(0 

وهنا الحديث أخرجه مسلم يشا والأربعة ١؟‏ وساق الثانية تعليقًا 
للتصريح بالسماع. وفي النسائي عن ابن شهاب أنه كان يقرا: 
(للذکرئ) ١‏ 

ثم الحديث دال عَلَى وجوب القضاء على النائم والناسي» كثرت 
الصلاة أو قلت» وهلذا مذهب العلماء كافة. وشل بعضهم فيمن زاد 
على خمس صلوات آنه لا يلزمه قضاء» حكاه القرطبي ٩‏ ولا يعبا 
به» فإن تركها عامدا فالجمهور عل وجوب القضاء يشا إلا ما حكي 
عن داود وجمع يسير» عددهم ابن حزم» منهم خمسة من الصحابةء 
وأطال ابن حزم في المسألة وأفحش كعادته 9؟ 

احتج الجمهور بالقياس عَلّى الناسي» وهو من باب التنيه بالأدن 
عَلّى الأعللء ومن نفى القياس فغير معد بخلافهء وقد قال 
ڳ: ١‏ فليصلها إذا ذكرها والعامد ذاكر لهاء ثم المراد بالنسيان: 
الترك» سواء كان مع ذمول آو لم يكن» َال تعالى: نرا اله 
تيبم [التوية: ۷] آي: تركوا معرفته وآمره فتركهم في العذاب» 
ثم الكفارة إنما تكون عن ذنب غالبّاء والنائم والناسي ليس بآئم» 
فتعين العامد. 


() واه مسلم (1۸4) كتاب: المساجد» باب: قضاء الصلاة الفاة واستحباب 
تعجیل قضانهاء وابو داود .)٤٤۴(‏ والترمذي (۱۷۸) والنساتي ۲۹۴/۱ وان 
(OD «le‏ 

(۲) روا التساتي ۲۹۷-۲۹۹/۱ رواء ملم (1۸۰) کاب المساجد» باب: قضاء 
الصلاة ألفاتة واستحباب تمجيل قضاتها كلاهما من حديث أآبي هريرة. 

«المفهم» ۳۰۹/۲ 
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7 سے اتنب س سس س سے 

وقوله تعالى : رقي أللَلرءً إإصرع) [طه: ]1١‏ لتذكرني فبها 
أحد التأويلات» وأيضًا القضاء بالخطاب الأول» وخروج وقت 
العبادة لا سقط وجوبها؛ لأنها لازمة في الذمة كالدين» وإنما تسقط 
بفعلها ولم بوجد» وبالقياس عل قضاء رمضان» وهاذا يئول إل 
إسقاط فرض الصلاة عن العبادء وقد ترك له العصر وغيرها يوم 
الخندق لشغلل القتال ثم أعادهاء 

وقوله: ولا كفارة لها إلا ذلك» أي فعلها لا غير» ولا تخالف بينه 
وبين الحديث الآخر: «ليس في النوم تفريط" وحديث: «وضع الله 
عن أمتي الخطأ والنسيان»"" فإن الكفارة قد نكون مع الخطا كما في 
قتل الخطا. 

وقوله: ( «إذا ذكره ) يحتج به من يقضي الفوائت في الوقت المنهي 
عن الصلاة فيه. وقول : آم لار إإرت) [طه: ]۱٤‏ هو عام في 
كل الأوقات وبينة عَلَى تبويب هذا الحكم وأخذه من الآية التي تضمنت 
الأمر لموس اق بذلك» ران هذا يلزمه أتباعه فيه. 

والمراد بالذكرئ: تذكرهاء هذا هو الظاهر؛ لأنه أحتج بها عَلَى من 
نام عن صلاة أو نسيها. وقال مجاهد: لتذكرني فيها ٠‏ وقد سلف. 
وقيل: إذا ذكرتني» وقد سلف أنه قرئ: (للذكرئ)ء ووجه إضافة 


() روا من حديث أبي قنادة ملم (141) كتاب: المساجدء باب: قضاء الصلاة 
الفاتة واستحباب تعجيل قضاتها. 

۳ روا ابن ماجه )۲۰٤٥(‏ من حدیث ابن عباس» وسیاتي تځریجه بشيء من التفصیل 
عن غير واحد باختلاف» وال آن يات آنظر «تلخیص الحییره ۲۸۳-۲۸۱/۱ 
)£6( وەالإرواء» 419 

آنظر: «تفسیر البغوي» ۰۲۹۷/۵ ازاد المسیر» /١‏ ۲۷. 


کے تب تودیت اکلدز رن 0 
الذكرئ إلى الله تعالى أن الصلاة عبادة له» فمت ذكرها ذكر المعبود» 
وهأزه القراءة أشبه بالتأويل الأرلء وكأنه أراد: لذكرهاء فناب عن 
لتر 


دی دی وی 


ED 


ذكر فيه حديث جابر السالف في باب من صل بالناس جماعة 
eg‏ 
قرا : 


حدنا مسد 


قال 


) في الأصول: (الفوائت)ء وفي «الصحيح»: (الصلوات). 
) سلف برقم .)04٩(‏ 


فيه: كان يكره النرم قبلها والحديث بعدهاء 
وكره الشارع السمر يكذ العشاء خو الا 
اليل وصلاة الصبح» أو غيره من مصالح ١‏ 
رضي الله عنه يضرب الناس عَلّى الحديث بعد العشاء ويقول: أسمرًا 
أول الليل ونومًا آحره؟ وقال سلمان الفارسي: إياكم والسمر ول 
الليل فإنه مهدمة لآخره» فمن فعل ذَلكَّ فليصل ركعتين قبل أن يأوي 
إلى فراشه"". وأما السمر في العلم والخير فجائز كما فعله الشارع 
واصحابه کما سملم 


ھن وھ وهی 


.)٥٤۱( سلف برقم‎ ) 
OANA) A/F i 


آنس"» والبخاري أبدل قتادة بالحسن» وسلف في العشاء من حديث 
© 


حمید عن انس 


بالهمز» ولا اعلمه به في كلام العرب 

وفوله: (کان شطر اللیل يبلغه). قیل: إن (کان) هنا زان 
بطال: التقدير: حَنّ كان شطر الليل» أو كاد يبلغه» والعرب 
يرا من كلامها لدلالة الكلام عليه» كقولهم في أظلمت الشمس: 


٠٠‏ أي كادت من شدة الخوف تبلغ الحلوق. 

وأما الحديث الثاني : فسلف في باب: ذكر العشاء"» والعلم 
. وفي سياقته في هذا الباب متابعة شعيب بن عبد الرحمن 
وتصريح سماع الزهري من سالم. 


في الأصل: قال. والثبت من «الصحيح». 

() ورد بهامش الأصل: وني حاشيته الدمياطي أيقا: تخرم فلك القرن. يقال 
للماضي: قضئ وانقضئ» وهلا العمر تقضئ. أي: تخرم. 

مسلم )۲۲۴/۹٤۰(‏ كتاب؛ المساجد» باب: وقت المشاء وتاغيرها. 

)سلف برقم (۷۲) كتاب: مواقي الصلاةء باب: وقت العشاء إل صف اليل 

() أنظر: *الصحاح» »۲۸٤/۱‏ «لسان العرب» ۱۷۸۹/۴ء مادة: (ريث). 

شرح این بطاله .۲۲٤/۲‏ ۷ سلف برقم (016). 

() سلف برقم )1١١(‏ كتاب: العلم» باب: السمر في العلم. 


وهذان الحديثان عَلّى أن السمر المنهي عنه بعد العشاء إنما هو فيما 
لا ينبغي» ألا ترى ستدلال الحسن البصري حين سمر عند جيرانه 
لمذاكرة العلم بسمر الشارع إل قريب من شطر اليل في شغله بتجهيز 
الجيش أو غيره مما سلف» ثم خرج فصل بهم وخطبهم مونسًا لهم 
ومرغبًا ومعلا ومعَلًّا. ولعل البخاري أراد بقوله: (بعد العشاء). أي: 
بعد فعلها؛ لأن الموافقة كانت كذلك في الحديثين. 

وروی ابن آبي شيبة والترمذي محسنًا من حدیث عمر قال کان 
رسول اله ## يسمر عند بي بكر في الأمر من أمور المسلمين وأنا 
معه» وصلئ عَلّى العتمة. فاستفتي حت آذن بصلاة الصبح فقال: 
تقوموا فاوترواء فإنا لم نوتر ۸ 

وکان ابن سيرين والقاسم وأصحابه يتحدثون بعد الشاب . 

وقال مجاهد: يكره السمر بعد العشاء إلا لمصل أو مسافر أو دارس 


) التهاية في غريب الحدیث والاثره ۵/ ۲۴۴. 

«التهاية في غريب الحديث والأثره /١‏ ۲۷. 

رواء الرمي ۱۹ء وقال: حديث حسن» وابن اي 
(۸۸) لکن دون لظ : فاستفتي حت آفد...». 

(0۷٠۰ 11۹۷( ۸۰ /۲ «المصتف»‎ )( 

() وواه عبد الرزاق ۵۹/۱ »)۲۱٤۳(‏ واین آي شیة ۲/ ۸۰ (11۹۸). کلاهیا 
بلفظ : لا بأس بالسمر في القه. لكن افظ المصتف هلا رواء ابن مسعود مرفوخاء. 
رواء احمد ۰۳۷۹/۱ واو يعمل ۲۵۷/۹ (0۳۷۸). والطبراني ۲۱۷/۱۰ 
(۱۰۵۱۹)» وابو نمیم ي «الحلیة؛ /٤‏ ۱۹۸. وذکره الهیشي في «المجمم» ۴۱٤/۱‏ = 


@ 


کس اوو 0 


- باب القَمَرٍ مَعَ الصيف وَالأَشُلٍ 


أو گا ال 1ھ 4۰ 8 ملم 1-97 قتع 0/1 


وقال: رواه أحمد وأبو يمل والطبراني في «الكييره ر«الأوسطه فاما أحمد 
وأبر يعليل فقالا: عن خيئمة» عن رجل» عن اين مسعود. وقال الطبرائي: عن 
اء عن زياد ين حدير. ورجال الجميع ثقات» وعند أحمد في رواية: عن 
تة صن عبد لق إإسقاط الرجل اه وصح الالبالي في صح الجامعة 
0 


7 س سس س ست سے 


فيه حدیث عبد الرحمن ین آبي بکر :نا َة 


ب الصمَة گائوا 


والبخاري أورده مطولًا ومختصرًا في مواضع» منها هناء وعلامات 
النبو"» والأدب"ء وأغرجه مسلم في الأطعمة"» وهو ظاهر لما 
ترجم له هناء وهو السمر مع الضيف والأهل» وهو من السمر 
المباح» وتلك كانت أخلاقهم وأحوالهم» فإنه قَالّ لزوجته: أوما 
عشيتهم» ويا أخت بني فراس. وقال لولده: يا غنثر. وقال لأضيافه : 


الصفة: موضع مظلل من المسجد كان للمساكين والمهاجرين 
والغرباء يأوون إليه» ويقال لهم أيشًا: الأوفاض. وذكرهم صاحب 
«الحليةه وعد مهم مانة ون 

ثانبها 

قوله: ( من کان عنده طعام ا 
الصواب» وهو أصح من رواية مسلم: فلي 
صيرورتهم خمسة» وحينئذ لا يمسك رمق أحد» بخلاف الواحد مع 


فليذهب بثالث» ) هذا هو 
ثلاثة» لأن ظاهرها 


تي برقم )۴١۸۱(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات النوة في الإسلام. 

)١(‏ سياتي برقم (١114)ء‏ باب: ما يكره من الفضب والجزع عند الفيفء 
و(۱٤1۱)؛‏ باب: قول الضعيف لصاحیه لا آکل حت تاکل. 

(۳) مسلم )۲١۵۷(‏ كتاب: الأشرية» باب: إكرام الفيف وفضل إيثار.. 

9) آنظر: «حابة الارلیاء» ۴۳۷/۱ وما بعدها 


کلب ندید از رن <« = 


الواحد كافي الأثنين» وطعام الائ 


ن كافي الثلاثة كما صح في 


الخبر"» والكفاية غير الشبع» فتامله. 

التها: 

قوله: ( «وإن اربع فخامس او سادس؟ ) (أو) هنا للتنويع» وقيل: 
فلیذهب بخامس أو 
أن تشريك الزائد عَلَّى الأربعة لا يضر 
المواساة إذ ذاك واجبة؛ لشدة الحالء وزاد كا 
واحدًا واحدًا؛ رفقًا بصاحب العيال» وضيق معيشة الواحد والائنين 


أرفق بهم من ضيق معيشة الجماعات. 
رابعها: 
فيه: فضيلة الإيثار والمواساةء وأنه عند كثرة الأضياف يوزعهم 

الإمام على أهل المحلةء ويعطي لكل منهم ما يعلم أنه يحتمله» 

ویاخذ هو ما پمکنه» ومن هنا اخذ عمر رضي اله عنه فعله في عام 

الرمادة إذ كان يلقي عَلَى أهل كل بيت مثلهم من الفقراءء ويقول: لن 
يهلك أمرؤ عن نصف قوت" وكانت الضرورة دَلِكَّ العام أشد» وقد 
تأول سفيان بن عيينة في المواساة في المسغبة قوله تعالى: < ال 


(۱) سياني من حديث آبي هريرة برقم (0۳۹۴) كتاب: الأطعمة» باب: طعام الواحد 
يكفي الأئثين» ورواء مسلم )۲٠١۸(‏ كتاب: الأشربةء باب: فضيلة المواساة في 
الطمام ا 

(0۷) pl 

۳ ذکره ابن عبد البر في «التمهیده .۲٥/۱۹‏ 


لر 
ومعناه: أن المؤمئين يلزمهم القربة قي أموالهم هه تعال عند توجه 
الحاجة إليهم» ولهلذا قَالّ كثير من العلماء: إن في المال حمًا سوى 
الزكاةء وورد أيضًا في الترمذي مرفوعا. 

خاسها: 

قوله: (وإن أبا بكر جاء بثلاتةء وانطلق النبي إل بعشرة) هلذا مين 
لما كان عليه الشارع من الأخذ بأفضل الأمور والسبق إلى السخاء 
والجودء فإن عياله ا8 كانوا قريب من عدد ضيفانه هليه الليلةء فآس 
نف اة أو فحز وای أو ب بد نامه از كفن ا 
فهو آنا وبي وآمي. ولا آدري هل 


يعني : عبد الرحمن بن الصد, 
: وامرآتي وخادم. 
E‏ 

أمه أم رومان» بضم الراء وفتحها. َال السهيلي: اسمها : دعد. وقال 


E 7‏ 8 ۴ 0 
زينب» وهي من بني فراس بن غنم بن مالك بن کنانا. 


) رواه الترمذي (10۹» )٠١١‏ كاب : الزكاة» باب: ما جاء أن في المال حقًا سوی 
الزكاةء ولفظ: عن آبي حمزةء عن الشعبي» عن فاطمة بنت قيس ؛ عن اللي آلا 
قال: لن في المال حلا سوى الزكاة؛» وقال الترمذي: هأنا حديث إسناده ليس 
بذلك» وأبو حمزة ميمون الأعور بضعف» وروی بیان وإسماعیل بن سالم» عن 
الشعبي هذا الحديث قوله وها أصح. وضعفه الالباني في «الضعيفة» )٤۳۸۴(‏ 
وقال: الصحيح أنه من قول الشعبي» والله أعلم. 

0 آنظر: «التتات» ٤۵۹/۳‏ «الاستیماب» ۸۹/٤‏ (۸1١۴)ء‏ قريب الهليب» 
avr)‏ 


قوله : (وخادم بيننا وبين آبي بكر) كذا في الرواية» وفي آخرئ: بين 
بیتنا وبیت أبي بكر 

ٹامنها 

قوله: (وإن آبا بکر تعشیٰ عند رسول اله ک) فيه فوائد: 


الأولئ: أكل الصديق عند 

الثانية: جواز من عنده ضبفان أن يقبل على مصالحه وأشغاله إذا 
کان له من یقوم بأمورهم کما کان الصديق. 

الثالثة : ما كان عليه الصديق من الحب لرسول اله كف والانقطاع 
إليه» وإيثاره في ليله ونهاره على الأهل والولد والضيف وغيرهم. 

تاسمها: 

قوله: (ثم لبث حيث صليت العشاء ثم رجع) كذا في رواية. وفي 
أخرئ: حى صلى العشاء ورجع ٠"‏ بالجيم. وفي «صحيح الإسماعيلي»: 
رکع بالکاف. 

وقوله: (فلبث حَنّن تعشى النبي #). في مسلم : 
بدل: تعشی» وهو ظاهر. 

عاشرها: 

قوله: (قالت له أمرآته -يعني: آم رومان-: ما حبسك عن 
أضيافك؟) فيه آن الحاضر يرئ ما لا يرى الغائب» فإنها رضي اله 
عنها لما رأت أن الضيفان تأخروا عن الأكل قالت كذلك» فبادرت 
(۱) سیاتي برقم (۳۰۸۱). 
السابق لم ۷1/۰0۷0 


ن 


حین قدم تساله عن سبب تاخره عن مثل قَلِك» وامتناع ضبفانه من الأکل 
آدبا ورفمًا به؛ لظنهم آنه لا یجد عشاء» فصبروا خی يأکل معهم. 
وفيه: إياحة الأكل للضيف في غيبة صاحب المنزل» وأن لا يمتنعوا 
إذا كان قد آذن في دَلِكّ؛ لإنكار الصديق في ذلك. 

الحادي عشر: 


قولها: (قالت: أبوا حت قد عرضوا فابوا). قال ابن التين : 
أي: عرضوا أهل الدار فابى الضيفان. وفي رراية : فعرضنا عليه . 
ویروئ: عُرضوا» بضم العین» وهو ما ضبطه به عياض آي أطعموا 


والعُراضة -بضم العين- الهدية". َال ابن التين: ويروئ بصاد 


4 تنشط عن ارا‎ a وعرص الرجل‎ e 
وفيه: أن الولد والأهل يلزمهم الأحتفال بالأضياف مثلما يلزم‎ 
إل» فإنهم عرضوا على الأضياف الطعام فامتنعواء‎ 


الثاني 

(قال -يعني : عبد الرحمن-: 
من خحصام آییه له؛ لان المنزل لم 
ولانه کان اوصاه 


هبت آنا فاختبات) اختباؤه للخوف 
رجل غيره يباشر الأضياف؛ 


)١(‏ سياتي برقم )0۱٤١(‏ كتاب: الأدب» باب: قول الضيف لصاحبه: لا آكل حت 


۵) «مشارق الانواره ۷۵/۲ 
(۳) «الصحاح» »٠١٤/۴‏ مادة: (عرص). 


ان» هلا هو المشهور في ضبط 
وقيل : بالعين المهملة المفتوحةء وبالمشناة فوق مفتوحةء والصحيح 
الأول -كما قاله صاحب «المطالع؛- ومعناء: يا لئيم» يا دني» 
والغتثر: الذباب. وقيل: يا أحمق. وقيل: الوخم. وقيل: الجاهل. من 
الغثارة» وهي الجهل» والنون زائدة. وقيل: مأخوذ من الغثر وهو 
السقوط. وقيل : السفيه» وحاصله: كله ذم وتنقبص يقوله الغضبان عند 
ضيق صدره". وأما الثاني فقيل : الذباب. وقيل: الأزرق منه» شبهه 
به تحقیرًا له وشدة آذا". 


ًع) وهو بالجيم» والدال المهملة المشددةء ومعناه: دعا 
أو الأذن أو الشفةء وهو بالأنف أخص» وإذا أطلق 
غلب عليه. وقيل: معناه السب» وهو الشتم» وهو بعيد لقوله: (جلدّع 
وسبً)» فيؤدي إلى التكرار. 

وقيل المجادعة : المخاصمة". وعند المروزي بالزاي بدل الجيم 
وهو وهم كما قاله صاحب «المطالع»» وكل ذَلِك من الصديق عَلّى 
عبد الرحمن عَلَى ظن أنه فرط في الأضياف» فلما بان له خلافه وآن 
المنع منهم أأبهم بقوله: كلوا لا هنيئًا. وحلف لا يطعمه. وقال 


() آنظر: «النهاية في غريب الحديث والأثره ۴/ .۴١۷‏ 
: «النهاية في غريب الحديث والاثر؛ ۳۸۹/۴ 
أنظر: «النهاية في غريب الحديث والائر .۲٤۷ ۲٤/۱‏ 


س اردع شس اہم سی کے 
النووي: إنما قاله لما حصل له من الحرج بتركهم العشاء بسيه. وقيل 
إنه ليس بدعاء إنما هو خبر» آي: لم يتهنوا به في وقته “ وذکره ابن 
غيره أنه إنما خاطب بذلك أهله لا أضيافه "» ويحتمل أن 
یکون سبب حلفه تحکمهم عَلَّیٰ رب المنزل بالحضور كما جاء في 
رواية: لا ناكل إلا بمحضر من آبي بكر وحملهم عل َلك صدق 
رغبتهم في التبرك بمؤاکلته وحضوره معهم. 

الخامس عشر: 

قوله : (وايم اله). آلف يم آلف وصل» وقيل: قطع» وخففت 
وطرحت في الوصل لكثرة الأستعمال» وهي حلف وضع للقسم» ولم 
يجئ في الأسماء آلف وصل مفتوحة غيرهاء ويقال بفكح الهمزة 
وكسرهاء وبحذف الياءء يقال: أم اله. والهمزة فيقال: م اله ثم 
تکسر؛ لانھا صارت حرئًا واحدًاء فقالوا: م الله» ویقال: یمن الله 
بضم الميم وزيادة نون مضمومة. وريما قالوا: من الله بضم المي 
والتون» ویفتحهماء» ویکسرهماا 

قال أبو عبيدة: والاصل فیه: يمين اه ثم جمع يمين عَلَیٰ امن 
وحلفوا به فقالرا: آیمن» ثم کثر في کلامهم» وحلف عل الستتهم» 
ولخص في التسهيل فبها تسع لغات: يمن الله» بتثليث النون وكذا 
من الله وم مثلها. مالّ: وليست الميم بدلا من (أو) ولا أصلها (من) 
خلاًا لمن زعم ذَلك» ولا آیمن جمع یمین» خلاقًا للکوفیین. 


() شرح التووي» ۱۹/۱۴ 
شرح ابن بطاله ۲۲۸/۲ 
( سياتي برقم )٩۱٤۰(‏ بلفظ : ما نحن آکلين حت پجيء رب منزنا. 


قوت کاو رن —— 9( 
السادس عشر: 
قوله: (ربا من أسفلها أكثر). آي آرتفع وزاد الطعام» وأكثر -بالمثلئة 
وبالموحدة- فأزال اله تعالى الكت الذي كان حصل» وأبدله بهلِه 
الكرامةء فعاد سرورًا وانقلب الشيطان خاستًا مدحورًاء وعاد الصديق 
إلى مكارم أخلاقه» وحنث نفسه لما رأى من رجحانه وأكل معهم 
فطابت النفوس. ففيه إذن كرامة ظاهرة للصديق» وإثبات كرامات 


فراس). قاله الصدیق لامرآته آم رومان 
فراس» وفراس: هو این غنم بن مالك بن 
كنانة كما سلف. فَالّ عياض: واختلف في أنتسابها إلى غنم أ 
كيرا وهل هي من بني فراس بن غنم» او من بني الحارث بن غنم؟ 


e 


وکر یی رعا ان امراب وم : 


الثامن عشر 


ایا وران 2 EE‏ 
اوذ من الفرّ- بالضم- وهو البرد. أي أن عينه باردة لسرورها 
وعدم مقلقها. َال الأصمعي وغيره: أقر الله عيت. آي: آبرد دسعت؛ لان 
رن حارة. واعترض أبو العباس عَلّى 


دمعة الفرح باردة ودمعة | 


) «إكمال المعلم» 00۴/١‏ 


7 س اوی س اہ سی سے 
الأصمعي فيما نقله القزاز» وقال: بل كل دمع حار. ومعنى القرة: 
النفس. قال الداودي: أرادت بقرة النبي إا فاقسمت به. وقال 
القرطبي: آقسمت لما رأت من قر بكرامة الله تعال لزوجهاء 
و(لا) في قولها: (لا وقرة عيني). زائدة”. ويحتمل آن تکون 
ته متتو آي الا دي« یر ما اقول یو خر مييه 
التاسع عشر: 
قوله: (إنما كان َلك من الشيطان). (يريد: 


بسم الله الأول من الشيطان" -يعني: يمينه- 
بالحنث الذي هو خير. 

وقوله: (ثم حملها إلى رسول الله ) فيه: آن الصديق إذا وقع له 
شيء من البركات أن بهدي إل صديقه من لا ق 
الحديث أنه كلا أكل متها“ . 

العشرون 

قوله: ففرقنا (اثنا عشر رجلا). كذا هو في البخاري -بقاء مكررة 
وقاف- من التفريق. أي: جعل كل رجل مع أثني عشر فرقة» وهو 
كذلك في کثبر من نسخ مسلم» وفي معظمها : فعرٌفنا- بالعین وتشدید 
الراء وروي ينح الفاء» وروي: فتعرفا. أي : جعلنا عرفاء تقباء َل 
قومهم» وسموا عرفاء؛ لأنهم يعرفون الإمام أحوال جماعتهم. 


(TATA /o «paa (0 
من ل‎ ١ 
.)٨۱٤١( ستاتي برقم‎ ۴ 
.)٨۱٤( سباتي برقم‎ )9 


سے قف نووت اشا رد 7 

وقوله: (اثنا عشر). كذا هو في البخاري وبعض نسخ مسلم» وفي 
بعضها: أثني عشر". وكلاهما صحيح» والأول: جار على لغة من 
جعل ا بالالف في الأحوال الثلائة» وهي لغة قبائل من العرب؛ 
قال تعاليئ: إن دن لسرن [طه: ]١١‏ وقال ابن التين عن 
بعضهم: لعل ضبطه: فمُرقنا بضم الفاء -يعني : الفا :- ویکون آثنا 
عشر آرتقع عَلَیٰ آنه مبتدا» وخبره مع کل رجل منهم آناس. 

خاتمة في فوائد الحديث غير ما سبق منها: 


أن للرجل آن یسب ولده وأهله عَلَیٰ تقصیرهم ببر أضيافهء وان 
يغضب لذلك. 


ينبغي لهم آن بتأدبوا ويتظروا صاحب الدار» 


ومنها: أن إتيان الل التكفيرء فإن الطعام الذي ر 
بركته الأكل منه خير» وقد نهى الشارع عن الأيمان في ترك البر واتقوئ 
» قال تعالى: 
انيم آت تبأ الآية [البقرة: .]۲۲١‏ وحثث 


ت زوجته» وحنث الصديق 


وولا سلوا اله زک 
الشارع تفسه في الشراب اللي شريه في د 


ومنها eh SE a A‏ 
إخوانه يسير الهدية وغير ذلك 


دم وچ دی 


() آنظر: «البون 


E 
ر‎ AN 


(0 /Y فت‎ = WY ا‎ < 
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الإعلام. وفي الشرع: الإعلام بدخول وقت الصلاة 
المكتوبة""» واستفتحه البخاري بقوله تعال : ي اشن 
الآية [المائدة: ]٠۸‏ وقول تعالى: إا زوت للكلرة ين بر الخشتي 
[الجمعة: ۹] إما للتبرك أو لذكر الأذان فيهماء أو لأن 5َلِكّ كان بده 


المدينة) 
وقد كال ابن عباس: الأذان زل مع الصلاة: 3 

دك إلصَوة ين زر عة" [الجمعة: ]١‏ مع أنه قد روي أن الأذان 

كان ليلة الإسراء كما ذكره أحمد بن فارس وغيره مطولًا“ وأصل مشروعية 

للاستزادة يتظر: «الصحاح» ١/۹-۲۰۹۸٦١۲ء‏ «الهاية ني غريب الحديت 
والاثر» ۱/ ۴٤-۳۳‏ السان العرب» -١١/١‏ ٤ه‏ مادة: أذن. 

آنظر: «تيين الحقاتق؛ ۸4/١‏ «الاخيرة ٠۳/۲‏ «النجمرع؛ ۴/ ۸1-۸٠‏ 
«المغي» 1-۴/۲ 

رواه الحافظ الذهبي بسنده في «تذكرة الحفاظ؛ ۸۰۰-۷۹۹/۴ عن عکرمةء عن 
اپن عباس به 
وعزاه الحافظ في «القتح؛ ۷۸/۲ والسيوطي في «الدر لموم 
الشيخ وزاد السيوطي آنه في كناب «الافاده. قال الذهي 
ومته مر 

() رواه البزار في «البحر الزار؛ ۱٤۷-۱41/۲‏ (00۸) عن علي قال: لما أراد اه 
آن يعلم رسوله الأذان أتاء جبريل صلئ الله عليهما بدابة يقال لها البراق» فذحب 
بركبها... الحديث مطول. 
قال البزار: وهأذا الحديث لا نعلمه روئ بهثنا اللفظ عن علي إلا بهننا الإسنادء 
وزياد بن المنذر فيه شيعية؛ وقد روئ عنه مروان بن معاوية وء 
والحديث عزاء السيرطي في «الدر المتوره 6/ 1۸۲- ۲۸۴ للبزارء وقال اهيدي = 


۰ لاي 


إسناده ضعيف» 


ات ن 


الأذان رؤية عبد اله بن زيد في السنن أبو داود والترمذي والنسا 1 


في «المجمع» ۳۲۹/۱: رواء البزارء وفبه زياد بن المنذر. وهو مجمع عل ضعفه. 
وآورد الهیشمي له حدیث آخر في ۲۳۸/۵ وقال: زياد بن المتلر کذاب متروك. 
وزیاد هنذا قال عنه الحافظ في «التقریب» (۲۱۰۱): راقضي کذبه ابن معین. وقال 
الالباني في «الإسراء والممراج» ص٤۱۰-‏ ۱۰۵ : حديث ضعيف جلًاء وعلامات 
الوضع عليه ظاهرة. 
وروی الطبراني في «الاوسط )4۲٤۷(۱۰۰/٩‏ عن ابن عمرء أن النبي إل لما 
أسري به إلى السماء أوحي إليه بالأذان فتزل به فعلمه جبريل. هكذا جاء في 
«الارسطا: فعلمه جبریل! وهو ما جاء في مجمع البحرین؛ ۱۳-۱۲/۲۴ (۰)۱۲۹ 
امجمع الزوانده ۳۲۹/۱ وممناء مشکل» إلا أن تكو لفظة جبریل هاه تحرفت. 
والحدیث هذا ذکره الحافظ في «الفتح» ۷۸/۲ بلفظ : فتزل به فعلمه بلالاء وهاه 
اولي من لفظة جبريل. 
وقال الهيشمي :۴۲۹/١‏ فيه طلحة بن زيد» ونسب إلى الوضع» وقال الحافظ: في 
إستاده طلحة بن زيد وهو تروك وقال في «التفريب» :)۴٠۲١(‏ متروك» قال 
أحمد وعلي وأبو داود: کان يضع. 
وقال الحافظ ۷۸/۲ للدارقطني في «الاطراف» من حديث انس أن جبريل آمر 
النبي ها بالاذان حين فرضت الصلاة. وإسناده ضعيف ايشا 
وأورد السيوطي في «الدر المثور؛ /٤‏ ۲۸۴ عن عائشة رضي اله عنها تالت : قال 
رسول اله ه: فما أسري بي إلى السماء أوحي إليه بالأذان» فنزل به فعلمه جبريل 
أذن جبريل» فظنت الملائكة أنه يصلي بهم» ققدمني فصليت بالملاتكة ؛. وعزاء 
لابن مردویه. قال الحافظ ۷۸/۲: فیه من لا یعرف واورد شا ۲۸۴/۴ عن علي 
رضي اله عنه أن النبي ها علم الأذان ليلة أسري به وفرضت عليه الصلاة: 
اپو داود (۹۹٤)ء‏ والترمذي (۱۸۹)ء وابن ماجه (۷۰7). 
ومن طریقهم روا يشا أحمد ۰٤۴/٤‏ والدارمي ۷۹۰-۷0۸/۲ (۱۲۲- 
۲۲۵ والبخاري في «خلق أفعال العباده (۱۳۷)ء وابن الجارود 1١1/1‏ - 
۷ (۱۵۸)ء وابن خزیمة (۳۹۳» ۴۷۰ ۳۷۱) وابو الفاسم البغوي في امعجم 
الصحابة» ۹/٤‏ (۱۵۹۹)ء وابن حبان ۷۴-١۷۲ /٤‏ (۱۹۷۹)ء والدارقطني 
۱ والیهقي ۳۹۱-۳۹۰/۱ ٤۱١‏ وفي «دلاقل النبرته ۰۱۸-۱1۷/۷ = 


= وابن عبد البر في «التمهیده ۲۲/ ۲۴- ١۲ء‏ وابن الأثير في «آسد الغابته ۲6۸/۴ 
والضیاء في «المختارة؟ ۹/ ۳۷۷-۳۷۲ )۴٤۹-۳٤۲(‏ من طریق محمد بن إسحاق» 
عن محمد بن إبراهيم بن الحارٽ التيمي» عن محمد بن عبد اه بن زيد بن عبد 
ربه» قال: حدثني أبي عبد اله بن زید» قال: لما امر رسول انه ل بالناقوس يعمل 
ليضرب به للناس لجمع الصلاةء طاف بي آنا ائم رجل يحمل تاقوا زز 


الصلاةء قال: أفلا أدلك عل ما هو خير من فلك؟ قلت له: بللء قال: فقال: 


تفول: ال آکبر. فلما اصبحت آتیت رسول انه کا فاخبرت ما رأیت» فقال: انها 
الرؤية حق إن شاء الله» فقم مع بلال فال عليه ما رأيت فليو 
منك فقمت مع بلال فجعلت القیه عليه ویؤذن به» قال: فسمع ذلك عمر بن 
الخطاب وهو في بيته؛ فخرج بجر رداءء ويقول: والذي بعك بالحق يا رسول اله» 
قد رايت مثل ما رأئ» فقال رسول اله لا : «فلله الحمده. هكذا الحديث مطولاء 
ورواء بعضهم مختصرًا دون القصة الأرلئ» كما عند الترمذي. 

قال الترمذي: حديث حسن صحيح» وعبد اله بن زيد لا تعرف له عن التي ا 
شيا يصح إلا هأنا الحديث الواحد في الأذان. 

وقال النووي في «المجموع؛ ۸۲/۳: إسناده صحیح» وقال ابن غزيمة ۱۹۴/۱ 
سمعت محمد بن يحیی بقول: ليس في غبار عبد اله بن زيد في قصة الأذان عبر 
اصح من هأنا؛ لان محمد بن عبد انه بن يد سمه من آيه» وعبد الرحمن بن آي 
لیلی لم یسمعه من عبد اله بن زید. 

وقال الخطايي في «معالم السنن؛ ١١/١‏ : قد روي لذا الحديث والقصة باسانيد 
مختلفة» وعلنا الإستاد أصحها. 

وقال اليهقي :۴٠۹/١‏ وفي كتاب «العلل؛ للترمدي قال: سالت محمد بن 
إسماعيل البخاري عن هلا الحديث» يعني حديث محمد بن إبراهيم اليمي» 
فقال: هو عندي حدیث صحیح. 

ونقل تصحيح البخاري للحديث عن الترمذي» ايشا الزيلمي في «نصب ارايت 
١‏ والحافظ في «الدرايةه ١١١/١‏ وفي «تلخيصس الحير» ٠۹۷/۱‏ 

قلت : لم أعثر عل هلئا الحديث في «علل الترمذي الكييره وليس هو فيه» ويدل = 


لذلك أن الحافظ ابن رجب الحنبلي في تخريجه لهذا الحديث في «قح الباري 
۹/١‏ فال: وحكى اليبهقي أن الترمذي حكئ... وساف الكلام. قل الحافظ 
اين رجب هنا هأن الكلام بواسطة اليهقي يدل أنه لم يجده في «العلل؛. وافه آعلم.. 
ثم قال الحافظ عن الحديث: وبه أستدل الإمام أحمد وعليه أعتمد. 


وفعل مثل ذلك المصنف 
عن اليهقي أيقا. 
والحدیث قال عنه الالباني في «صحیح آیي داوده (۵۱۲): إستاده حن صحیح» 
وقال في «الشمر المستطاب» 1۱۴/۱: إستاد جيدء وخرجه في «الإرواء (۲۴0) 
وقال: إسناده حسن» فقد صرح فيه ابن إسحاقى بالتحديث فزالت شبهة تدليه. 
والحدیث رواء احمد ٤٣۳-٤٣۲/٢‏ وابن ابي عاصم في «الآحاد والمثاني» 
۳ ۷-۷۵ (۱۹۳۷)ء واین خزیمة (۳۷۴)ء وآبو القاسم البغوي /٤‏ ۰۸-0۷ 
(۱۹۷). والیهتي ۱۵/۱ وابن عبد البر في «التمهیده /۲١‏ ۰۲۳-۲۲ وان 
الجوزي في «التحقیق»؛ ۲۹۹/۱- ۳۰۰ (۳۵۸) من طرق عن الزهري» عن سعيد 
ابن المسيب» عن عبد اله بن زيد بن عبد ريه.. الحديث بتحوه. لكن ليس فيه 
قصة عمر. 

ورواء پنوه عبد الرزاقی في «المصتف» ۱/ ٤۵٩-٤٥۵‏ (۱۷۷6)؛ وابن سعد في 
«الطبقات» ۲٤۷-۲٤۹/۱‏ عن معمر» عن الزري» عن ابن السيب» مرسلاء 
قال الألباني في «التمر المستطاب ٠١١/١‏ عن الحديث المرفوع: هلذا سند جيد.. 
قال الحاكم: لم يخرج أنا الحديث في الصحيحين لاتلاف الناقلين في 
أسانيده» وأمثل الروايات فيه رواية سعيد بن المسيب» وقد توهم بعض أئمتنا 
آن سعيدًا لم يلحق عبد اله بن زيد» وليس كذلك» فان سعید کان فيمن يدخل 
بين علي وبين عثمان في النوسط؛ ونما توفي عبد اله بن زيد في آواخر خلاقة 
عشمان» وحديث الزهري» عن سعيد بن المسيب مشهور ورواء يونس بن يزيد 
ومعمر وشعيب بن أبي حمزة ومحمد بن إسحاق وغيرهم. اه «المستدرك 
Ur‏ 

وروا آبو داود ,)٤۹۸(‏ والییهقي ۱/ ۴۳۹۰ وان عبد البر في «التمهیده ۲۴/ ۲۰- 
۱ من طريق هشيم» عن آبي بشر» عن ابي عمير بن آئس» عن عمومة له من = 


- رحمه اله- فتقل في «البدر المنیر» ۳١/۳‏ هأنا الكلام 
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و«مستدرك الحاكم" وغيره» فوافق ما رآء ل تلك اليل ٠‏ 
واقتضت الحكمة الإلهية أن يكون الأذان عَلَّى لسان غيره من 
المؤمنين؛ لما فيه من التنويه من الله بعبده» والرفع لذكره» والتفخيم 
بشانه قال تعالى :كت لى ود @€ االشرع: .]٤‏ 

الحديث الأول: حديث آنس: ذَكَرُوا انار وَالنَاقُوس» وَذَكَرُوا 
الهو وَالتّصارئ» كَأمِرَ َال أن بَعْقَع الان وتر الإ 

وقد أخرجه مسلم أيضًاء وباقي الستة ٠‏ وذكره البخاري أيشًا في 


الأنصارء قال: أهتم النبي لا للصلاة كيف يجمع الاس لها....الحديث مطولا. 
قال الحافظ في «الفتح؟ :۸١ /١‏ إستاده صحيح إلى أبي عمير بن أئس» وصححه 
الالباني في «صحیح آي داوده (0۱1). 
ورواه آبو اود (۵۰۷)» واین إسحاق في «السیرةه (۹۹٤)ء‏ والییهقي ۴۹۱/۱ 
٤۲۱-٣‏ من طريق المسعوهي عڻ عبرو بن مرةء عن ابن آيي ليل؛ هن 
معاذ بن جبل» قال: أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال 
الحديث مطولا. وصح الألباني في «صحیح آبي داوده (۵۲۲)» وللحدیث طرق 
وروايات وألفاظ أخرء أنظرها في : انصب الرايةه ۲٠١-۲0۸/١‏ «قح الباري» 
لابن رجب ۱۹1-۱۷۷/٩‏ «البدر المنیره ۴١١-۳۳۲/۳‏ اتلخيصس الحير 
۰۱۹۹-۱ «الشمر الستطاب» ۱۹۹-۱۱۱/۱ 

PATI TTT /F snd (0 

مسلم (۳۷۸) كتاب: الصلاةء باب: الأمر بشفع الأذان وإيتار الإقامةء أبو دارد 
(۵۰) الترمذي (۱۹۴)؛ النساتي ۰۴/۲ این ماجه (۷۳۰). 

قال القرطبي في «المفهم؟ 1/۲: لا يلزم من كونه سمعه ليلة الإسراء أن يكون 
مشروعًا في حقه. 
قال الحافظ ۷۹/١‏ معقبا : قول الفرطبي فيه نظر لقول في أوله: لما أراد لله أن 
يعلم رسوله الأذان» ركذا قول المحب الطبري : يحمل الأذان ليلة الإسراء على 
المعنى اللغوي» وهو الإعلام» ففيه نظر أيشًاء لنصريحه بكيفيته المشروعة 
والحق آنه لا بسح شي من هلیه الأحادیث اه 


ڪون )= 

ذكر بني إسرائیل ما ستعلمه إن شاء اش" . وفي لفظ له ذکره قريًا : قال 

إسماعيل بن إبراهيم : فذكرته لأيوب فقال: إلا الإقام. 
وفي «صحیح ابن منده» هلبه اللفظة من قول آیوب» هکلا رواه ابن 

المديني عن ابن عليةء فادرجها سليمان عن حماد. آي: کما سيأتي في 

الباب بعد . 
ورواه غير واحد عن حمادء ولم يذكروا هازه اللفظة* . وفي النسائي 

أن الآمر بذلك هو رسول الله جيل“ » وهو يرجح أن هزه الصيغة 

فتضية للرفع» وهو الأصح". وصححها ابن حبان 

سیاتي برقم (۴۲۵۷) کتاب: احادیث الانیاء» باب: ما کر عن بني إسرایل. 

) سياتي برقم (۷١1)ء‏ باب: الإقامة واحدة إلى قوله: قد قامت الصلاة. 

(۳) سباتي برقم (1۰۵)» باب: الاذان مات ماتی. 

) رواه مسلم (۲/۳۷۸) عن خلف بن هشام» عن حماد» دون هله اللفظة. وکذا روا 
آبو عواتة ۲۷۳/۱ (۹۵۰) عن إبراهيم بن دبزيل» عن عفان» عن حماد. وكذا 
اليهقي ۲۱۲/۱ من طريق خف بن هشام» عن حماد. ركذا الخطیب ٠۲۳/۱۰‏ 
من طريق علي بن عبد افه بن جعفر المديني» عن حماد. 

() التساتي ۳/۲ 

١‏ قلت: هأذا من أقسام المرفوع» أو هو قسم بين المرفرع والموقوف» وقد يسمل 
مرفوعا حكمًا مووا لاء وهو أيشًا أفسام منهاء اذا القسم» وهو قول 
الصحابي : أمرنا بكذاء ونهينا عن كذاء أو من السنة كذا. فمنها هلا الحديث. 
ومنها: قول آم عطية: هينا عن آتباع الجنائز» ولم يعزم علينا» سباتي برقم (۱۲۷۸). 
ومنها : قول آنس : من السنة إذا تزوج الرجل البكر على الثيب أقام عندها سبعا.. 
سباتي برقم 6۲۱4 
والقسم الثاني: تير الصحابي إن تعلق يسبب تزول آيةء أو نوه مرفوع» 
ولا قموقوف. 
وانظر تمام هلدا البحث في «علوم الحديث» ص۷٤-٠»‏ «المقلع؛ ١١١/١‏ 

ید والابضاح؟ ص ۷۰-1۸ 


وهي: اي 
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والحای 


والمراد معظم الأذان شفع » وإلا فالتكبير في آوله أربع ولا إله إلا الله 
في آخره مرة» وكذلك المراد بالوتر معظم الإفامة وإلا فلفظ الإقامة والتكيير 
في أوله مشن ولهلذا آستشنى لفظ الإقامة من قوله: (ويوتر الإقامة 
إلا الإقامة)» كما تقدم. وإنما لم يستفن التكبير؛ لأنه عَلّن نصف لفظه 
في الأذانء فكأنه وتر. وحاصل مذهبنا أن الأذان تسع عشرة كلمة بإثبات 
الترجيع والإقامة أحد عشرة”"» وأسقط مالك تربيع التكبير في أوله 
وجعله مثنى؛ وجمل الإقامة عشرة بإفراد كلمة الإقا 


1 وحکي عن احمد آنه لا يرجع ۰ ثم المشهور عندنا 
سنية الأذان والإقامة" وبه فَالّ مالك وأبو حنيفة". وعن مالك: 
خا وچاد رهاو خر قره رقا 
أحمد إنه فرص فاي وقال ابن المثفر: هز قرفن في حق 
الجماعة في السفر والحضر” 


تجب في الجماعة 


) «صحيح ابن حبان» / 0۸ء «الستدرك ۰۱۹۸/۱ امعرفة علوم الحدیث» ص٤۳٠‏ . 
آنظر: «المهنب» ۱۹۹-۱۹۸/۱ 

المدونت ۱/ ۹۲-۹1 

© 

© 
0 
آنظر: «الذخیرةه 0۸/۲ 
0 المدرت 18/۱ 

(۹) وعن آحمد رواب 
الاو 16/۴ 


نة آنه سنت آنظر: الممتع» ٠۴۱۷/۱‏ 


نون: یقدرون ویطلبون آحیانهاء ویاتون إلیها فيها. 
. والناقوس توقف الجواليقي" هل هو عربي أو 
: ضرب الناقوس» ال في «الصحاح؟: وفي الحديث: 


ینقسون خی ری عبد اله بن زید الأذان. وصحفه ابن ا 
بالتون» فقال: کانوا. ئم شیع ب کله ولا إشكال. وفي أبي داود: 
نقسوا أو ادوا أن ينقسوا*. 
: قول عمر 4 ا تبعشون رجلا منکم نادي بالصلاة؟) 
الظاهر أنه إعلام ليس عَلَى صفة الأذان الشرعي» بل إخبار بحضور 
» جمعًا بینه وبين رؤیا عبد الله بن زید فإنه بده الأذان» فالواقع 
) مسلم (۴۷۷) كتاب: الصلاةء بده الأذان. 
تقدمت ترجمته في شرح حدیث (۷). 
السحاح؛ 480/۳. 

9 اپو داود »)0۰٩(‏ وكذا رواء امد ۲۴١/١‏ وميد الرزاق في الصف 
- (۷۸) والطبراني ۲۰/ (١۷٨)ء‏ والییهقي ۰۳۹۱/۱ واپن عبد 
البر في «التمهید» .۲۷-۲۹/۲١‏ قال الألبائي في «صحيح بي داود» )٥۲۳(‏ 
إسناده صحيح عل شرط الشيخين. 


( ۸ س اتوضین اش اجا سیم سے 
أولًا الإعلام» ثم لما رآه عبد اله بن زيد شرعه ل: إما بوحي كما ذكره 
ابن إسحاق في «السیرة*'» ویجوز أن یکون باجتهاد منه لا بمجرد 
المنام» ويحتمل أن يكون عمر لما رأى الرؤيا وصحتها قًال: 
الاتنادون بالصلاة؟ فأقره الشارع وآمر به. 

رابغها: قوله: قم فناد بالصلاة؛ ليس فيه التعرض للقيام في حال 
الأذانء والمشهور أنه سُلة. 

فوائد: 

الأرلئ: في ابن ماجه من حليث الزهري عن سالم عن أيه قصة 
رؤيا عبد الله بن زيد. وفي آخره: قال الزهري: وزاد بلال في نداء 
صلاة الغداة: الصلاة خير من النوم. فأقرها النبي 4#" . ولما خرجه 


۱ لقا جار ب فیپ 


خزيمة في «صحیحه؛ آتبعه بان 
تنا آبو بكر الحنفي» کا عبد اه بن نافع» عن آبيه» عن ابن عمر» 
: إن بلالا کان يقول: آشهد آن لا إله إلا اله حي عَلَى الصلا 
فقال له عمر بن الخطاب: قل في إثرها: أشهد أن محمدًا رسول اله. 
فقال #: «قل كما أمرك عمر»“» وعن آبي بغة أنه يقوله -أي: 
التثويب- بعد الأذانء لا فيه ٠‏ وصححه قاضي خان. 


۷( سیر این اسحاق؛ (۹4). 

۲١‏ این ماجه (۷۰۷)ء قال الألیاني في «ضعیف این ماجه» :)۱٤۸(‏ ضیف» ویعضه 
س 

كلا مكررة في الأصل» ولیست هي في المطبرع من «صحیح این خزیته (0۳۲. 

9) «صحیح ابن غزیمةه ۱۸۹-۱۸۸/۱ (۴۹۲) قال الالباني (۳۹۷): إسناده ضيف 
جنا والحدیث باطل؛ لان قوله: اشهد آن محمتًا رسول اه ثاب 
عبد اله بن زید الآتي (۳۷۱-۳۷۰). 

.۱۳١ ۱ «المیسوطه‎ 


ق 

ثانيها: في «المصنف؛ عن محمد بن فضيل عن (يزيد) ”بن آي 
صادق آنه کان يجعل آخر آذانه: لا إلله إلا اله والله أكبر» وقال: 
هکذا کان آخر آذان بلال”٠‏ قال البيهقي بعد آن أخرجه من فعل 
مؤذن علي: وکذا فعله بو يوسف صاحب بي 

ثالثها: روى البيهقي من حديث نافع» عن ابن عمر أنه قال: الأذان 
ثلاث ثلاث. وفسره غيره بتثليث الشهادتين والحيعلتين أيضًا. 

وعن الحسن أنه كان يقول: اله أكبر» أشهد آن لا إله إلا اللهء أشهد 
أن محمدًا رسول اله» حي على الصلاة» حي على الفلاح. ثم يرجم 
فيقول: اله أكبر مرتين» وكل شهادة مرة» ويكرر الحيعلة". 

وفي «القواعد لابن زيد: أذان البصريين تربيع القكبير الأول 
وتثليث الشهادتين وحي على الصلاة حي على الفلاح» يبدأ بأشهد أن 
لا إله إلا اث حت يصل حي على الصلاةء ثم يعيد كذلك مرة 
يعني: الأربع كلمات تبعّاء ثم يعيد ثالثة» وبه قال الحسن 

3 

البصري ومحمد بن سيرين 


)١‏ هكذا في الأصل» وفي المصف: زيد 

0 لصتف ۱۸۸/۱ ۲۱0۳( 

رواء ابن ابي شیة ۱۸۱/۱ ۲۱۲۲) وفیه بتنیته النکیر الأول 
) رواه عبد الرزاق ٤۲/۱‏ (۱۷۹۸). 


7y‏ س سس ست 


۲ باب اکان مَنُنَی مَنْنَی 


ارا آذ بَضربوا َاُوسَاء اير اال أن بع الأذَان وان بُوتر الإثاتة. 
ومحمد هنا : هو ابن سلام کما ذکره آبو ثعیم. 
وقال أبو علي الجياني: وقال -يعني : البخاري- في الصلا 


() برقم (0۰۳). 

.)٠٠١( الحديث الآتي‎ ١ 

(۳) سلف برقم )۵٩۸(‏ وفیه صرح البخاري باسمه» قال: حدشا محمد بن سلام» قال 
أخبرنا عبد الوهاب. فييدوا أن النسخة التي أعتمد عليها الجيائي هي نسخة آبي 
الوقت» آو ابن عساكرء فقد جاء في اليونينة ۱۱۸/١‏ أن قرله: ابن سلام سقطت 
من نسخة أبي الوقت وابن حساكر. وال اعلم. 


عب( 


والجنائ"“ء والمناقبا" » والطلاق" » والتوحيد“ وغير ذلك: حدثا 


محمد» عن عيد الوهاب". نسبه ابن السكن في بعضها ابن سلام. 
قال: وقد صرح البخاري باسمه في الأضاحي"" » وفي غير موضع؛ 
فقال: حدثنا محمد بن سلام» ثنا عبد الوهاب". 
قال: وذكر أبو نصر- يعني : الكلاباذي- أن البخاري يروي في 
الجامع عن محمد بن سلام. وبندار: محمد بن بشار» وأبي موس : 
محمد بن المشن» ومحمد بن عبد اله بن حوشب الطائفي» عن 
عبد الوهاب الثقفي“ . 


دچ دچ وهی 


) سیاتي برقم (۱۲۵۴) باب: ما پستحب أن یغسل وترا. 

۲۲ سیاتي برقم (0۳۵۱4 یاب: در اسل وففار ومزیک و 

سات برقم )٥٨۸(‏ باب: شفاعة النبي ڳا في زوج 

۵) سیاتي برقم )۷٤۷۰(‏ باب: في المشيتة والإرادة 

)١(‏ منها ما سياتي برقم (۱۰۲۸) كناب : الأستسقاء» باب : أستقبال ا 
ومنها ما سباتي برقم (۵۴۳۰) کتاب: الطلاق» باب : راجن ا ته 

1) سباتي برقم )٠٥٥١(‏ باب: من قال: الأضحى يوم النحر. 

منها ما سلف برقم (۴۲۲) كتاب: الحيض» باب: شهود الحاض العيدين ودعوة 
المسلمين ويعتزلن المصل منها ما سيأتي برقم )۴۴١١(‏ كتاب: الركالة» باب 
الركالة في الحدود» وجاء في ها الحديث: حدشا ابن سلامء أخبرنا عبد الوهاب 
اللققي. ومتها ما سيأتي برقم (۲۹۹۲) وجاء فيه أيقًا كالحديث السابق. ومتها 
ما سياني برقم )٥۲۸(‏ كتاب: اللبائح والصيد» باب: لحوم الحمر الإثسية: 
ومتها ما یات برقم (1۰۳۰) کتاب: الأدب» باب: لم يكن الي کا فاحقًا 
ولا مضحقًا. ومنها ما سياتي برقم )١١۸٠(‏ كتاب: الأدب» باب: الزيارة. 

ید المیمله 001-1۰۲۰۳ 


أي قلا ع أي قال مر ال أن شق الان أن وتر الإقامة. قال إشماعيل 
1 انر 1۰۲- مامه ۳۷۸- فح 1۸۳/۲ 

نکر فيه أيصًا حدیث آنس: أَيرَ بال أن يَطْقَعَ الأذادَء 
الإقامة. : 

قال إسماعيل بن إبراهيم : فذكرت لأيوب فقال: إلا الإقامة. 

قال الإسماعيلي : جعل ترجمة الباب: إلا قوله: قد قامت الصلاة» 
وجعل الحديث فيه في هذا المعئ قول أيوب» وترك حديث سماك بن 
عطية يعني : السالف في الباب قبله» وهو متصل بقوله: ويوتر الإقامة 
إلا الإقامةء وقد أسلفنا كلام ابن 


0 


ی یی دی 


u » 


۱ لا م ن ذز حن بطل الل ا دري كم صلّی؛ .۱۲۳ 


IAL/Y saê TAN spa “FTA ATI 


هذا الحديث أخرجه البخاري في الصلاة كما ستعلمه وفي لفظ له: 
إن يدري»". ومسلم آيشًاء ولفظه: ما يدري وله حصاص۲". وهو 
الضراط في قول كما ستعلمه. 


وأاخرجه من حديث جابر أيشًا: إن الشيطان إذا سمع النداء 


سيان برقم (۱۲۳۱) کناب السهو, باب: إذا لم یدرکم صلی: ثلا او ريغا 
سجد سجدتین وهو جالسس. 
مسلم (۴۸۹) كتاب: الصلاة» باب: فضل الأذان وهرب الشيطان عند سماعه . 


مسلم (۴۸۵) كتاب: الصلاةء باب: فضل الأذان وهرب الشيطان عند سماعه . 


7 سے اتر س س س س 
أحدها: «الحصاص» في رواية مسلم: بحاء وصادين مهملات» 
فقيل: إنه الواقع في رواية البخاري» وقال أبو عبيدة: هو شدة العدو. 


ولا مانع من حمله عل ظاهره؛ إذ هو جسم يصح مته خروج الريح. 
والغار وإدباره؛ اثلا یسمعه فی طر 
ات ER‏ 


إل أن يشهد له بذلك يوم القيامة ٠‏ للحديث الا ن 
صوت المؤنن جن ولا إنس ولا شيء إلا شهد له يوم القبامة 


إنه عبارة عن شدة 1 


۱ هو عاصم بن بهدلةء وهو ابن آبي النجود الأسدي؛ مولاهم؛ الکوفي» پو بكر 
المقرئ» قال أحمد بن حنبل وغير واحد: بهدلة هو أبو النجودء وقال عمرو بن 
علي : عاصم بن بهدلة هو عاصم بن أبي التجود؛ واسم أمه بهدلةء وقال أبو بكر 
ابن آبي داود: زعم بعض من لا يعلم أن بهدلة أمه. وليس كذلك» بهدلة أوه. 
ویکتی آبا النجود. 
وقال عبد انه بن احمد بن حنبل: سالت أب عنه» فقال: کان رجلا صالځا قارا 
للقرآنء واهل الكوفة يختارون قراعته وآنا آختار قراعته» وکان خيرا ثقق 
والاعمش أحنظ مته وكان شعبة يختار الأعمش عليه في تيت الحديث. قال 
النساتي : ليس به باس. روئ له البخاري ومسلم مقرونًا بغيره» واحتج به الباقون. 
وروی له البځاري حدیئین سیاتیا )٤۹۷۷-٤۹۷٩‏ ولم پنرجم له المصتف في 
شرحهماء لذا ترجمت له هنا 
وانظر ترجمته في : "تاریخ الکییره ٤۸۷/1‏ (۴۰۹۲) «علل احمده ۱۳۷/۱ 
«الجرح والتعدیل؛ ۳۴۰/۱ (۱۸۸۷) «تهیب الکمال» ۲۷۴/۱۳ 0 

سیر آعلام النبلامه ۲۵۹/۵ (۱۱۹). 

آنظر: «الصحاح» ۳۲/۳١٠-١۳١٠ء‏ «النهاية في غريب الحديث والائر 
۱ لان المرب ٩٠١-۸۹۸/١‏ مادة: (حصص). 

الحديث الآتي (10۹). 


ن 
وأبعد من قال: إنما يشهد له المؤمنون من الجن والإنس دون الكافرء 
حكاه القاضي عياض قال: ولا يبل من قائله لما جاء في الآثار من 
خلافه قال: 

وقيل : إن هلا فيمن يصح منه الشهادة ممن يسيع. 
بل هو عام في الحيوان والجماد كما في الحديث الذي 
ذكرناه» وأن الله يخلق لها ولما لا يعقل من الحيوان إدراگا للأذان 
وعقلا ومعرقاً. 

وقيل : إدباره لعظم شأن الأذان بما يشتمل عليه من قواعد التوحيد 
وإظهار الشرائع والإعلام. 

وقيل: ليأسه من وسوسة الإنسان عند الإعلان بالتوحيد". 

فإن قلت: كيف يهرب من الأذان ويدنو في الصلاة وفيها القرآن 
والمناجاة؟ 

قلت : أجاب ابن الجوزي عنه بأن إبعاده عن الأذان لغيظه من ظهور 
الدين وغلبة الحقء وعلى الأذان هيبة يشتد أنزعاجه لها ولا يكاد يقع في 
الأذان رياء ولا غفلة عند النطق به؛ لأنه لا يحضر النفس. 

فأما الصلاة فإن النفس تحضر فيها فيفتح لها الشيطان أبواب 
ار 
انيها: المراد بالتثويب هنا: الإقامة. ويخطر: -بكسر الطاء 
وضمهاء والأكثر على الضم» والوجه: الكسر- أي: يوسوس» 
والضم من الشكوك والمرور آي: يدو منه بينه وبين قلبه فيشغله عما 
هو فيه» وبهذا فسره الشراح» وبالأول فسره الخليل. 
كمال المعلم» 104-۲0۷/۲ . 


E 


وقال الباجي: فيحول بين المرء وما يريد من نفسه من إقباله عل 
صلاته وإخلاص؟. 

وقال الهجريٰ في «نوادره»: يخطر بالكسر في كل شيء وبالضم 

الها : قوله : «حتى بظل» كذا الر 
مرفوع آي: یصیر» کما قال تعالی : فل 
وقیل معناه: یبقیٰ ویدوم. 

وحكى الداودي: يضل بالضاد المعجمة المكسورة بمعنى: ينس 
ويذهب فهمه» ويسهو قال تعالٰ أن َيِل إعَدَمًُا) [البقرة: ۲۸۲] 
وحکی بن قرقول» عن الداودي أنه روي: يضل بفتح الضاد أيشًا من 
الضلال وهو الحيرة. 

قال: والكسر في المستقبل أشهر. 

قال الشيخ تقي الدين: ولو ري بضم الياء لكان صحيحًاء يريد 
حت يضل الشيطان الرجل عن دراية كم صلئ. 

رابعها: الحديث ظاهر فيما ترجم له وهو فضل التاذين» وقد وردت 
أحاديث كثيرة بفضله""» ذكرت منها جملة مستكثرة في شرحي «الت 


اء معجمة 


رحة» والرجل 


وخم شتو (الرخرف: ۷) 


اتی ۱۳/۱. 
۲ منها حديث آبي سعيد الخدري الآتي .)٨۰۹(‏ 
وحدیث آبي هریرة الآئي (٥1٩)ء‏ ورواه ملم (8۳۷). 
وحديث أي هريرة مرفوعا : الأئمة ضمتاء والمؤذنون أمناءء فارشد اله الأثمة 
واغفر اللمڈنین». 
رواه الشافمي في «الام؛ ۸۷/1 وفي «المسنده ص١٥‏ واليهقي ٤۲۰/۱‏ من 
طريق ٳپراهيم بن محمد٬‏ عن سهل بن آيي صالح» عن آبيه» عن آبي هريرة. 


عو ——™«”«- 
واختلف فيه وفي الإمامة أيهما أفضل؟ ومحل الخوض في ذلك كتب 
الفروع» وقد بسطناه في الشرح المذكور واشرح المنهاج؟ وغيرهماء 
فلیراجع منه. 


ی دی وهی 


ورواه أحمد ۳۹۹/۱ عن عبد الرزاق» ثنا معمر» عن الأعمش» عن أبي صالح» 
عن آي هرر 
وروا آپو داود (0۱۷) من طريق الأاعمش» عن رجل» عن أبي صالح عن أبي هريرة. 
ورواه الترمذي )۲٠۷(‏ من طريت أبي معاوية» عن الأعمش» عن آبي صالح به. 
والحديث صححه الألباني في «صحيح أبي داوده )۵۳١(‏ وانظر تخريج هلا 
الحديث في «البدر المتیر؛ 6٠۲-۳۹۴/۳‏ 
وحدیث: «یغقر للمؤذن مد صوتا. 
روي عن ابي هريرة والراء پن عازب وابن عمر ونس وايي سيد الخدري وجاير 
ابن عبد اه 
وانظر في تخریج هثنا الحدیث «البدر المنیر» ۳/ ۳۸۰- ۲۸۸ فقا 
واسانیده. 


فن طرق 


وحدیث ابن عباس مرفوعا: دمن آذن سبع سنین محتسبًا کتبت له براعة من التاره. 
روا الترمذي (۲۰۲)ء وابن ماجه (۷۲۷) قال البفوي في اشرح السنته ۲۸٠/۲‏ : 
إستاده ضعيف. وقال الألباني في «الضعيفة؛ :)۸٥١(‏ ضعيف جئا. 
وانظر تخریجه في «البدر المر» ٤٠٥-٤٠۲/۲‏ 

)١(‏ قال المصتف -رحمه اله-: (والإمامة افضل منه)ء أي من الأذان والإقامة» (في 
الأاصح)ء لأنها شق ولمواظبة الشارع والخلفاء الراشدين علبها؛ ولان القبام 
بالشيء أولن من الدعاء إليه وهو قاقم بفرض الكفاية عل ما صححه المصنف بابه. 
قلت: يقصد بالمصنف» النووي- فيكون راجحا على الأذان إذ هو سنة على 
A‏ 

قلت: الأصح أنه أفضل منها. وله أعلم» لدعا له كلا بالمغفرة ولاإمام بالإرشاد. 

وهو قول أكثر الأاصحاب» واستنبط ابن حبان في «صحیحه» من قول 445 

علي خير فله مثل أجر فاعله». أن المؤذن يكون له مثل أجر من = 


س7 س سسس سنت 


۵- باب اب ت الصَؤْتِ بالنَدَاءِ 


قان پر سَمیڍ: سمغ ِن رَسُول ا 5ء 

آما قول عمر بن عبد العزيز فاخرجه ابن آبي 
سفيان» عن عمرو بن سعيد بن بي حسن آن مؤذئًا ذن فطرب في 
أذانه» فقال له عمر بن عبد العزيز ذلك . ولعله خاف عليه الخروج 
عن الخشوع إذا طرب. 

قال الداودي: لعل هذا المؤذن لم يكن بحسن يمد الصوت إذا رفع 


صلی باذان. 
قلت : ونص الشافعي في «الأم» علي أنه إذا قام بحقوق الإمام كائت أفضل .اه 
اعجالة المحتاج إلن ترجيه المتهاج؛ ۱۸١/١‏ 
وحدیث ابن حبان الذي ذکره الشارح» هو في اصحیحه؛ برقم ۱۷00). 

(Ye) 1*71 sial (0 


کے کاو n‏ 
بالأذان» قَعْلّمه» ليس أنه نهاء عن رفع الصوت» ولو نهاء لكان لم يبلغه 
الحديث يعني : حديث آبي سعيد هذا 

وفي الدارقطني -پاسناد فيه لین- من حدیث ابن عباس آنه 8 کان 
له مؤذن مطرب فقال له ا#: «الأذان سهل سمح» قإن كان أذائك سهلا 
سمحًا وإلا فلا تونن . 

وأما الحديث فالكلام عليه من أوجه: 

ا : هذا الحديث آخرجه البخاري أيصًا في ذكر الجن 
والتوحيد"» وذكر خلف وتبعه الطرقي أن البخاري أخرجه» عن آبي 
نعيم» عن عبد العزيز بن أبي سلمة الماجشون» عن عبد الرحمن بن 
أبي صعصعة» عن آبیه» قال ابن عساکر : لم آجده ولا ذكره آبو مسعود. 
وفي ابن ماجه: عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي صعصعة» عن أبيه 
وزیادة: «ولا شجر ولا حجں ۵ . 


قال ابن عساكر: كذا فيه» يعني : عبد الله بن عبد الرحمن 


w 


)١‏ «سنن الدارقطي» ۲۳۹/۱ و۸۳/۲. ورواء أيشًا ابن حبان في «المجروحين» 
وابن الجوزي في «الموضوعات» ۲۷۰-۳۹۹/۲ )۹٤١(‏ من طريق 
إسحاق ابن آبي پحیی الکعبي» عن ابن جریج» عن عطاء» عن ابن عباس مرفوعا 
به. قال ابن حبان: ليس لهذا الحديث أصل من حديث رسول اله كلك وترجم 
الحافظ الذهبي في «المیزان )۸٠٤( ٠٠١/١‏ لإسحاق بن أبي يحي؛ وذكر هلا 
الحديث وقال: هو من أوابده» والحديث ذكره الشوكاني في «الفواند» ص۱ 
وقال الألاني في «الضميفةه (۴۱۸6): ضيف جداء. 

۵ باز 


برقم (۳۲۹۲) کتاب: بده الخلق. 

وبرقم (۷04۸) باب: قول النبي ##: «الماهر بالقرآن مع الكرام البررة. 

) ابن ماچه برقم (۷۲۴) من طریق سيان بن عيينة» عن عبد اله بن عبد الرحمن بن 
آبي صعصعة عن آيه. 


7 سے س س س س — 
افعي عن ابن قال عقبها 
أن يكون مالك أصاب آسم لربل“ . 

قال البيهقي: وهو كما قال» هو عبد الرحمن بن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن آبي صعصعة» سمع أباه وعطاء بن يسار» وعنه: 
مالك وابنه عبد اله . 

ثانيها: البادية: الصحراء التي لا عمال » والمدى: الغا 
واخځلف في قوله : «ولا شيء إلا شهد له»» فقالت طائة 
على عمومه في كل شيء وجعلوا الحيوان والجمادات وغيرها سامعة 
وداخلة في معنى الحديث» وذلك جائز» كما تنطق الجلود يومئذ 
وتشهد على العصاةء ویؤیده قوله تعالی : إن من كن إلا ترد 
االاسراء: ]٤٤‏ أي: يخلق اله فيها إدرااء واله قادر أن يُسمع 
الجمادات. وقالت طائفة: لا يراد إلا الجن والإنس خاصة. 

وقوله: «ولا شيء. يريد من صنف الحيوان السامع كالملائكة 
والحشرات والدواب ويرد رواية ابن ماجه: ولا شجر ولا حجرا. 

ثالتها: في فوائده: 

الأرلئ: أن الشغل بالبادية واتخاذ الغنم من فعل السلف الصالح 
الذي ينبغي لنا الأقتداء بهم» وإن كان في ذلك ترك الجماعات. 
العزلة من الناس» والبعد عن فتن الدنيا وزخرفها. 
الثالثة : فضل الإعلان بالسنن وإظهار آمور الدين. 


صعصعة» عن أبيه» وكذا رواه ا 


(IFA-IFY) FEA-EV 1 «ule (0 
.۲۴۲ /۲ «معرفة السنن والآثار»‎ ) 


ع 0( 
الرابعة : رفع الصوت بالنداء ما لم يجهد نفسه» وينادئ به ليسمعه 
الشهداء له. 
الخامسة: أذان المنفرد» وللشافعي في أذانه ثلاثة أقوال: 
أصحها: نعم» لحديث أبي سعيد حلا 
: وحكي في القديم أنه لا يندب له؛ لأن المقصود من الأذان 
الإبلاغ والإعلام» وهنا لا ينتظم في المتفرد. 
ثالثها: إن رجي حضور جماعة أذن لإعلامهم وإلا فلا" وحمل 
دی ابي سعید علن آنه کان يرو ضور خلماته. 
الاعسة: آل الجن يسمعون أصؤات بني آممة 


من بعد عنه» 


ی دی وهی 


۱۹١/١ قروضة الطاليين»‎ )١( 


7 سے سی س سی ست س 


1 باب قا يُحْقَنُ بالا مِنَ الذَاءِ 


ِی». [انظر: ۳۷- مسلم: ۱۳1۵- فتع؛ 11/۲ 
نکر فیه حدیٹ آنس آنه ٭ کان إذا غزا بنا قوما لم یکن يغزو 
حت يصبح.. الحديث. 

سلف في باب : ما يذكر في الفخڌ"» ويأتي في الجهاد" والمغازي 
ایشا۰ وروي مطولًا ومختصرًاء واخرجه مسلم ایق . 


اف وچ وی 


)في هامش الأصل : في نسخة 
١‏ سلف برقم (۴۷۱) كتاب: الصلاة: 
سياتي برقم 14۸80« 1491« (ATTA (141 «Ff8-1۹4F‏ 
0 سياتي برقم 8:۸8-1۸ 1۰1-414۷« 1-4۲11( 

() مسلم برقم )۱۳١١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: خزوة غيبر. 


ل لا حول ولا ق إلا بافه. قال هَكلًا سمغتا بكم كلا ول .[انظره 11۴- 


ذکر فيه حدیین. 

احدهما: حديث أبي سعيد الخدري: "إا سَمُمٌ الداء ولوا قل 
ما يول الود رو مایت یح آغرج سام لار ایشا 
: حديث عيسٰ بن طلحة: سَمّ إل 
وَأشْهَدُ أن مُحَمْدَا رَسُول الو 


(۱) مسلم برقم (۴۸۴) كتاب: الصلاةء باب: أستحباب القول مثل قول المؤذن لمن 
سمعه ثم يصلي على النبي کا ثم يسال ا له الوسيلةء وابر داود برقم (0۲۲) 
كتاب: الصلاة باب: ما يقول إذا سمع الموذن» والترمذي )۲١۸(‏ كتاب: 
الصلاةء باب: ما يفول الرجل إذا أذن الموذن» والنساتي ۲۳/۲ كتاب: الأذان 
القول مثل ما يقول الموذن» وابن ماجه برقم )۷۲١(‏ كتاب: الأذان والستة فيهاء. 
باب: ما يقال إفا أذن الموفان. 


وھ ےک کے 


: حي على الصلاة. قال: الا حول ولا قوة 


وفي رواية: إنه لما قال 
إلا بال . 

وهنا الحديث ذكره البخاري قريبًا في باب: يجيب الإمام على 
المنبر إذا سمع النداء"» أطول من هلذاء ورواه عن معاوية جماعة 
غير عيسئ» وهه الروابة الثانية صيغة البخاري في إيرادها 


اللاة. ال : لا حؤْل ولا 
کا بول 

وفبها جهالة كما ترئ» والظاهر أن هزه الرواية متصلة من البخاري 
ال یحی فتامله. 

وفي رواية لابن خزيمة آنه قال في الشهادتين : ونا“ في «صحيح 
الحاكم٠»-‏ وقال: صحيح الإسناد- من حديث أبي أمامة مر 
نزل به کرب او شدة المنادي» فإذا كبر كبرء وإذا تشهد تشهد 
وإذا قال: حي على الصلاة قال: حي على الصلاةء وإذا قال: حي 
على الفلاح قال: حي على الفلاح» ثم ليقل: اللهم رب هازه الدعوة 
الصادقة والحق المسنجاب» له دعوة الحق» وكلمة التقوئء أحيينا 
عليهاء وأمتنا عليهاء وابعثنا عليهاء واجملنا من خيار أهلها محيًا 


یاتي برقم 0019 

(۴) قال الحافظ: قول: قال يحي ليس تعليًا من البخاري كما زعمه بعضهم» بل هو 
عنده باسنا إسحاق» وأبدى الحافظ قطب الدين أحتمالا أنه عنده باستادين ثم إن 
إسحاق ها لم یتسب وهو ابن راهویه... فح الباري» ۹۴/۲. 

() «صحیح ابن خزیمة؛ ۲۱۹/۱ (٤4۱)ء‏ وفیه آنه قال: وانا آشهد. 
وسيأتي برقم (۹۱6) من رواية آيي آمامة بن سهل بن حنیف» آنه قال: وانا 


یں( 


وممانًاء ثم یسال اله حاجت ۸ . 
وقد رُوي أيضًا من حديث آبي رافع وأبي هرير 
عمرو» وعبد الله 
الترمذي» وأهمل خلقا آخر". 
إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه: 
أحدها: المراد بالنداء: الأذان. وعن ابن وضاح : ليس «المؤذن؛ من 
كلام النبي ب وإنما عبر ثانيًا بالمؤذن دون المنادي» لثلا يتكرر لفظ 
النداء أولا وآخرا". والثاني يتمحض به الأذان للصلاة بخلاف 
الأول» فإنه مشترك بين النداء لها وغي 
ثانيها: ظاهر الأمر الوجوب» وبه قال بعضهم فيما حكاء 
الطحاوي“ ٠‏ والجمهور على الندبيةء وقال ابن قدامة: لا أعلم فيه 
خلافًاء وقد سمع ك8 في سفر مناديا يقول: الله أكبر الله أكبر فقال: 
على الفطرة؛ء فلما تشهد قال: دخرج من الثار ... الحديث“ » فقد 
() «المستدرك» .0٤۷-١٤١/١‏ والحديث في إستاده عفير بن ممدان» قال الذعبي في 
«التلخيصى»: واو جلا وضمفه الألباني في ضيف الترغیب» (۱۷۷ء (11١١‏ 
() «سنن الرمذي» »٤۰۸/۱‏ بعد حدیث (۲۰۸). 
وخرج الألباتي في «الثمر المسططاب» ۱۷۲/۱ 
ومعاذ بن آنس وعبد اله بن عمرو وام حيية واي 
۳ قال الحافظ : تعقب ابن وضاح بان الإدراج لا بثبت بمجرد الدعوئ» وقد آتفقت 
الروايات في الصحيحين و«الموطاء عل إثباتها. ولم يصب صاحب «العمدةه في 
حلفها.اه «فح الباري؛ .٩۱/۲‏ 
5 ضرح مماتي الآثار ۱٤٤/۱‏ 
(#) رواء مسلم (۴۸۲) كتاب: الصلاة» باب: الإسساك عن الإغارة عل قوم في دار 
الكفر إنا سمع فيهم الافان. 


ربيعة» وعائشةء ومعاذ ب 


۰ ۱۸۱-۱۸ حدیث معاویة 


7 س دس س س سیع سے 
أجاب بغير ما قال» وأبعد بعض الحنفية فقال: الإجابة بالقدم وهو 
المشي إلى المسجد لا باللسان» حتى لو كان حاضرًا في المسجد 
يسمع الأذان فليس عليه إجابةء فإن قال مثل ما يقول نال الثواب 
ولا فلا إثم عليه 

الثها: حديث معاوية مين لإطلاق حديث أبي سعيد آنه لا يقول في 
الحيعلة مثله» بل يقول: لا حول ولا قوة إلا بالله. وحديث عمر في 
«صحيح مسلم؟ يوافقه""» وهو مناسب للإجابة ويقولها أربعة لكل 
واحدة حوقلة» وقيل: يقولها مرتين» وفي ٠‏ من كتب الحنفية 
بزيادة: ما شاء اله كان» وفي «المحيط؛ لهم يقول مكان حي على 
الصلاة: لا حول ولا قوة إلا بلله العلي العظيم. ومكان الفلاح: 
ما شاء الله کان وما لم 


بقول: حي على الصلاة لا حول ولا قو الا باش 


)١(‏ مسلم (۴۸) كتاب: الصلاةء باب: استحباب القول مثل قول الموذن لمن سمع 
ثم يصلي على الني کال ثم يسال الل له الوسيلة 

0 آنظر ابیت ۱۰۸/۲. 

هو العلامة شيخ الحنابلةء أبو القاسم» عمر بن الحسين بن عبد الله البقدادي 
الخرقي الحنبلي» صاحب المختصر المشهورء في مذهب الإمام أحمد» كان من 
كيار الملماء تلقه بوالده الحسين» صاب المروذي وضف الصائف» قال 
القاضي أبو يعلى : كانت لأبي القاسم مصتفات كتيرة لم تظهر؛ أنه خرج من 
بغداد لما ظهر بها سب الصحابةء فأودع كتبه في دار فاحترقت الدارء وتوفي في 
سنة ريع وثلااین وثلاماا. 
انظر تمام ترجمته في: تاریخ بغداده ۲۴۲/۱۱ دوفيات الأعيان ٤41/۳‏ 
سیر آعلام النبلاء» ,)۱۸٩( ۳۲۴/۱١‏ «شذرات الذهب» ۴۳١/۲‏ 

0 مختصر الخرتي» ص 1۸ 


پیت تفه لس باکر وبکر تمایق قزل في عل 
التثویب: صدقت وبررت؛ لأنه مناسب وإن لم يرد فيه نص. وقال ابن 


m 


حزم يقول مثله سواء» ولو في صلاة إلا الحيعلة فبعد الفراغ منها 
وعند المالكية ثلاثة أقوال: الإجابة لعموم الحديث» وبه قال أحمد 
والطحاوي”. والمنع؛ لأن في الصلاة شغلا“ يقول التكبير والتشهد 
فقط» وعندنا: لا يوافقه» فرضًا كانت الصلاة أو نفلا 
فإن فعل كره على الأظهر إلا في الحيعلة أو التثويب» فإنها تبطل إن 
كان عالمًا؛ لأنه كلام آدمي"" وكذا قال ابن قدامة الحنبلي: إن قال 
الحيعلة بطلت صلاته". وعن المالكية رواية قول: فيه؛ لأنه يقصد 
الحكاية لا الدعاء“. 

رابعها: يتابع في كل كلمة عقبهاء واختلف قول مالك: هل يتابع 
المؤذن» أو يقوله مسرعًا قبل فراغه من التأذين "؟ 

خامسها: هل یجب کل مؤذن؟ فيه خلاف حكاه الطحاوي وابن 
التين المالكي» ولا نص لأصحابنا فيه» ولا يبعد أن يقال: بختص 
بالأول؛ لأن الأمر المطلق لا يفيد التكرار. 
«المدوتةه ۱/ ٠۳‏ «الذخیره 0/۲ 
0 لمحل .۱٤۹-۱6۸/۳‏ 
أنظر: "التوادر والزيادات؛ ۱١١/١‏ «المغتي» ۸۸/۲. 
أنظر: «المتقي» ۱۳١/١‏ عقد الجراهر الشبيته ۹۲/١‏ 
(۵) آنظر: ١ا 1r‏ 
آنظر: الین ۸8-۸۴/۲. 
المغنی؛ ۸۸/۲ 
(۸) أنظر: «عقد الجواهر ال 
0 آنظر: «الذیره ۵/۲ 


ت ۱ لیر 0۷/۲ 


س( سے اتر س اہ سی سے 

سادسها: لفظ المثل لا يقتضي المساواة من كل وجه» فإنه لا يراد 
بذلك مماثلة في کل آوصافه حت رفع الصوت» وفي: لا حول ولا 
إلا بالل خمسة أوجه مشهورة: فتحهما بغير تنوين» وفتحهما به وقح 
الأول ونصب الشاني منونًاء وفتح الأول ورفع الثاني منوتًاء 
وعكسة"» أي: لا حركةء ولا أستطاعة إلا بمشيئة اله. 


دی یی وهی 


)١‏ الوجه الأول نحو: لا حول ولا قو إلا باله. والوجه الثاني نحو: لا حولًا ولا قوء 
إلا باٹ! وهنا الوجه فیه نظر؛ ولم آر من ذکره هکذا فیره» وإنما هو برفمهما بترین 
نحو: لاحولولافوالاباه» کنا حکاهالنووي في شرح مسلم» /٤‏ ۸۷, وابن هشام 
في «أوضح المسالك إلى الفية ابن مالك 1۹ء «شرح ابن عقبل؛ ۲/ ٠۳-١١‏ 
والوجه اثالث نحو: لا حول ولا قوةًإلاباف. والوجه الرابع تحو: لا حول ولا 
إلا باله. والوجه الخامس نحو: لا حول ولا قوة إلا باق وال اعلم. 


النگیرء عن جابر ن عبد 
الُم رب هاه اة ال 


ماما مَحمُودًا الي و 


هبه الذَعْرَة ا 
والکلام عليه من آوجه: 
أحدها: هذا الحديث أورده هنا وفي سورة سبحان من التفسير"" ٠‏ 
رجه الأربعة""ء ولم يخرجه مسلم» وقال الترمذي: حديث حسن 
غریب من حديث محمد بن المنكدر» لا نعلم أحدًا رواه غير شعيب 


الحديث. 


تن آي جز 
ثانيها: النداء: الأذانء والمراد بالدعوة 
يت بذلك؛ لكمالها وعظم موقعهاء فلا نقص فيها ولا عيب؛ 


التامة: دعوة الأذان؛ 


بصفاتهاء وقيل: إنها الدعاء بالنداء؛ لأن الدعاء يسمي صلاةء 


سیاتي برقم )٤۷۱۹(‏ باب: جم لن قق رک گا نن 

() رواء اب داود (۲۹) والترمذي (۴۱۱) والنساتي ۰۲۷/۲ وان ماجه (۷۲۲). 

(ه) سنن الترمذي؛ عقب حليث )۲1١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما بقول الرجل إا 
أذ المؤذن من الدعاء. 


7 سد دس س س سی س 


والوسيلة : القربة. وفي صحيح مسلم» من حديث عبد الله بن عمرو لإنها 
إلا لعبد من عباد الله» وآرجو أن أكون آنا هو 
سال الوسيلة حلت عليه الشفاعة*'. وقيل : إنها الشفاعة» وقيل: 
القرب من اله تعالل» والمقام المراد به مقام الشفاعة العظمي الذي 
يحمده فيه الأولون والآخرون. 


نر6 [الإسراء: 1۷۹ ووقع في «صحيح آبي حاتم 
ا سد ان خریتباشریف یما وکنا آخرجها لهي آیقافي 
«ستنه» وعزاها إلى البخاري""» ومراده: أصل الحديث كما هو معروف من 
عادته» وسژال هذا المقام مع آنه موعود به؛ لشرفه وکمال متزاته» وعظم 
حقه» ورفیع ذکره» وقوله : الذي وعدته۲» ویجوز آن یکون بدلا ومنصوتًا 
بعتي ومرفوعًا خبر مبتداً محذوف أي : هو الذي وعدته» ومع قحلت 
له؛: غشيته ونالته» وله بمعنی : علیه» کما في قوله تعال : 


ویژیده A‏ السالفة حلت عليه وقيل: وجبت له. قال 
تیل عليه صَنیی) [طه: ]۸١‏ من قرأه بالضم أرا 
بالکسر قال: وج . 


ینزل» 


لم ۸9 
() ابن حبان ۵۸1/٤‏ (۱۹۸۹) وهو في «صحیع ابن خزیمته ۲۲۰/۱ .)٤۲۰(‏ 
(۴) «سنن اليهقي الكبرئ؛ ٤٠١/١‏ كتاب: الصلاة» باب: ما يقول إذا فرغ من ذلك. 
م ان في مسالم: حلت له. 

(۵) آنظر: «الکواکب الدراري» ٤۹۱-٤۹۰‏ 


[1/1 +g HY spl < IY +10] o 
ذکر فيه آثرا وحدیٹا.‎ 


وهاذا أخرجه اليبهقي من حديث آبي 
قال: تشاح الناس في الأذان بالقادسية فاختصموا إلى سعد فاتع 
بينهم"'» وذكر الطبري أن ذلك كان في صلاة الظهر. 

وأما الحديث فهو حديث آبي هريرة: َو يلم الاس ما في اداه 
إل آرم 

وذكره في التهجير إلى الصلاة أيشًا كما سياتي" ٠‏ وفي الشهادات؟. 

وخرجه مسلم أيصًا“» والمراد بالنداء: الأذانء والاستهام: 
الأقتراع» وفي «مجمع الغرائب» للفارسي معن قوله: لاقترعتم عليه 


() سنن اليهقي الکبرئ» ۲۹/۱ 
() تاریخ الطبري» ٤۲۰/۲‏ 

(۲) سياتي برقم )١٥۳(‏ كتاب: الأذان» باب: فضل التهجير إلى الظهر. 
9) باتي برقم (۲۹۸۹) باب: القرعة في المشكلات. 


(EV) pe (o) 


س( سد ارنیع س دجس سمع سے 
لتنافستم ف ار إليه حت يؤدي إلى الأقتراع» فلا يمكن أحد من 
الوقوف فيه إلا من حرجت القرعة باسمه» وقوله: إلا أن يستهموا 
عليه لاستهموا؛ أي: لو علموا قدر فضله وعظيم جزاته» ثم لم يجدوا 
طريقًا يحصلونه به لضيق الوقت عن أذان بعد أذان كما في المغرب» 
أو لكونه لا يؤذن للمسجد إلا واحد» وقد نحا الداودي إلى هذا 
الأستهام في آذان الجمعة. 


وقوله: «والصف الأول؛ أي: لو يعلمون ما في الفضيلة فيه لجاءوا 
إليه دفعة واحدة وضاق عنهم لم يسمح بعضهم لبعض به لاقترعوا عليه. 
والصف الأول ما يلي الإمام» ولو وقع فيه حائل خلانًا لمالكء 
وأبعد من قال أنه المبكر» حكاء القرطبي» وفضل الصف الأول 
باستماع القرامة والتكيير عقب تكييرة الإمام» والتأمين معه. ووي من 
حديث ابن عباس رفعه: «من ترك الصف الأول مخافة أن بؤذي مسلمًا 
أضعف اله له الأجره"ء واخثلف في الضمير الذي في قوله: إلا أن 
يستهموا عليه لاستهموا١ء‏ فقال ابن عبد البر: يعود على الصف الأول 
نيل: يعود على معنى الكلام المتقدم؛ لأنه مذكورء » 
ومثله قوله تعالٰ: وتن مَل هَل ي أتاتا) [الفرقان: ]١۸‏ أي: ومن 
يفعل المذكور» ورجح لثلا يبقى النداء لا ذكر له. 
E/T qail‏ 
۲ رواه ابن حبان في «المجروحین؛ ۳/ ۲۹-1۸ والطبراني في «الاوسطه ۱۷۱/۱ 
(۵۳۷). والرافعي في «التدوین» ۲۰/۲ من طريق نوح بن يي مريم» عن زيد 
العمی؛ عن سعيد بن جيير» عن ابن عباس مرفوعًا ه. والحديث أورده الألبائي في 
«السلسلة الضميفة؛ برقم )۴۲١۸(‏ وقال: موضوع. 
هید ۱/۲۲ 


سے عو 09( 
وقوله: «ولو يعلمون ما في التهجير» أي: التبكير إلى أي صلاة 
كانت» وخصه الخليل بالجمعة والظهر؛ لأنها التي تقع وقت الهاجرة 
وهي شدة الحر نصف التهار. 
وقوله: «ولو حبوا»: هو بإسكان الباء وفيه : الحث العظيم على 


حضور جماعة هاتين الصلاتين؛ لما فيهما من المشقة» وهما أثقل 
الصلاة على المنافقين". 
وسلف الكلام على العتمة في بابها"» وفيه: دلالة لمشروعية 
n‏ 
القرعة 
وی وی وی 


١‏ هلدا حديث سياتي برقم (16۷) باب: فضل العشاء في الجماعة» ورواء لم 
(۲۲/۱۵۱) من حديث آبي هريرة. 

راجع حدیث (014). 

٩7‏ في مامش الاصل تعلیق نصه: آخر ۷ من ۴ من تجزلة المصتف. 


7 س دس س س سس سے 


۰ باب الكلام في اکان 


الكلام في الأذان والإقامة فقال: حدثني عبيد الله بن غلاب" عن 
الحسن: لم يكن يرئ بذلك باسًا'”. وعن عبدة» عن سعيد» عن 
قتادة» عن الحسن قال: لا بأس به وعن غندر عن أشعث» عن 
الحسن: لا باس أن يتكلم الرجل في إقامت. 


)۲۵۹( تقدمت ترجمته في حدیٹ‎ (١ 

١‏ وقع في «المصتف» علان» ولمله تصحيف في الاصل» آو خط في المطبوع» قال 
این حبان في «التقات؛ ۱٤۹/۷‏ : عييد اله بن غلاب» پروي عن الحسن» روئ عله 
ونس پن عیید؛ وعبد اله التوآم بن يحین. 

(144-114۸) 1/1 

(TI-ID FJN 


مص ابن ابي 


) مصنف ابن ابي شنا 


ن 


وعن حجاج وقتادة» وعطاء» وعروة مثل ذلك » وکرهه محمد بن 
سيرين والشعبي» وإيراهيم"» وعن الزهري: إذا تكلم في إقامته يعيدء 
وکرهه إبراهیم أيضًا في وای" 

ثم قال البخاري: وقال الحسن: لا باس أن يضحك وهو يؤذن أو 
N pg OE e‏ 


أحدها: هذا الحديث» ذكره البخاري في مواضع أخر في باب: هل 
يصلي الإمام بمن حضر“؟ وهل يخطب يوم الجمعة في المطر في 
الجمعة والرخصة إذا لم يحضر الجمعة في المطر"» وأخرجه مسلم 
آيصًا"“ ولفظ البخاري في الباب الأخيرء قال ابن عباس لمؤذنه في 


: أشهد أن محمدًا رسول الله» فلا تقل: حي على 
قل: صلوا في بيوتكم» فكأن الناس آستنكروا ذلك» فقال: 
فعله من هو خير مني. الحديث. 


الصلا 


(TTT) F-1۹171 الاق‎ C0 

(TYY-1Y* 1۹/1 الاق‎ 

«(TY*-1°) 1۹/1 الاق‎ 

9) سياتي برقم .)٨٩۸(‏ 

() سياتي برقم )٩۰۱(‏ كناب الجمعة. 

)١‏ مسلم (1۹۹) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الصلاة في الرحال في المطر. 


سے ار س جس سی د 

وعند الطبراني -باسناد صحيح - عن نعيم بر النحام ”“قال: آذن مؤذن 
رسول الله ل ليلة فبها برد وآنا تحت لحافي» فتمنیت أن يلقي انه عل 
لسانه ولا حرج" فلما فرغ قال: ولا حرج» وعند البيهقي : فلما قال: 


(۱) هو نعيم بن عبد اله بن آسيد بن عبد عوف بن عييد بن عويج بن عدي ن کمب 
القرشي العدوي. وإنما سمي النحام؛ لان النبي كل قال: دخلت الجنة فسعت 
نحمة من نعيم فيها. والنحمة: السعلةء وقيل: التحنحة الممدود آخرهاء فبقي 
علیه» آسلم قدیتاء قبل آسلم بعد 
انظر تمام ترجمته في: امعجم الصحابة؛ لابن قانع ۱۵۳-۱۵۲/۴ )۱۱۲١(‏ 
«المستدرك ۲0۹/۳ معرفة الصحابةه ۲07/6 (1۸14) «الاستيعابة 4 
۲7۷(4 سد الغابة ۳2۹/6 (0۲14)ء «الإصابقە 0۹۷/۳ ۷۷17 

لم أجده في المعاجم الثلاتة للطبراني» ويبدو آنه في «الکییر؟ وأحادیث نمیم بن 
النحام من المفقود من «الممجم الكير؛ والحديث آورده الهيشي في «المجع؛ 
۲ من طریقین. 
والحدیث رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۰۰۱/۱ (۱۹۲۱)» وع أحمد ۲۲١/٤‏ 
عن معمر؛ عن عييد انه بن عمر» عن شيخ سماه» عن نعيم بن النحام به 
قال الحافظ ابن رجب في «فتح الباري» :٠٠١/١‏ في إستاده مجهول» وقال 
الهيشمي :٤۷/۲‏ رواه أحمدء وفيه: رجل لم يسم» وقال الألبائي في «الإرواء» / 
۲ رجاله ثقات غير الشیخ الذي لم يسمه» وقال في «الشمر» ۱۳/۱: سند 
رجاله رجال الستة غير الشيخ الذي لم يسم. وروا عبد الرزای (۱۹۲۷) ومن طريق 
الحاکم ۲۹/۴ من طريق ابن جريج» عن ناقع» عن عبد اله بن عمر» عن تعيم به. 
وروا ابن قانع ۱۵۴/۳ من طریق زید بن آبي آنيسة» عن عمر بن نافع وعید اله بن 
عمرء عن ناقع؛ عن ابن عمرء عن نمیم په 
قال الحاكم: صحيح الإستاد ولم يخرجاه» وقال الحافظ في الفتح؛ ۹۸/۲- 
۹: أخرجه عبد الرزاق وغیره بإسناد صحيح. 
ورواه احمد ۲۲۰/۲ والطبراني في «الکییر» كما في «المجمع» ٤۷/۲‏ من طریق 
|سماعيل بن عياش» عن يحي بن سعيد٬‏ عن محمد بن يحي بن حپان» عن 
به قال الهيشمي رواء إسماعيل بن عياش» عن يحي بن سعيد الأنصاري المدني 


س ن 


o 


الصلاة خير من النوم» قال: ومن قعد فلا حرج 

ثانيها: الردخ: براء ثم دال مهماتين» ثم غين معجمةء كذا روايتاء 
وحکی آبو موسیٰ وابن الأثیر مکو الال وها طین ووحل. 

وروي بالزاي بدل الدال. مفتوحة وساک" » والصواب: الفتح؛ 
لأنه السم. قال ابن التين: وروايتنا بغتح الزاي وهو في اللغة 
بالسكون» والرزغ: المطر الذي يبل وجه الأرض» وفي كتاب: رزغة؛ 
الرزغة بالزاي؛ أشد من الردف بالعکس» وقال بو عبید: 
الرزخ : الطين والرطوبة . 


= وروايت عن آهل الحجاز مردودة. ورواء الطبراني من طريق آخر رجالها رجال 
الصحيح. وقال الحافظ في «الإصابةه 01۸/۴: رواية إسماعيل عن المدنين 
ضمعيغةء وقال الالباني في «الإرواء» ۳۴۴/۲: هذا إسناد رجاله ثقات» لولا أن 
إسماعيل بن عياش قد ضعقه في روايت عن الحجازيين. 
وروا ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲/ ۱۹۴ (۷۵۹)ء ابن قانع ۱0۲/۴ 
۳ والیهقي ۳۹۸/۱ و۱/ ٤۲۲‏ من طریق الاوزاعي» ابن آي عاصم .)۷٩۰(‏ 
وأبو نمیم في «معرفة الصحابة؟ / ۲۹۹۷-۲۹۹۹ (3۳۸۹) من طریق سلیمان ین بلال. 
کلاهما؛ عن یحی بن سعید» عن محمد بن [براهیم» عن نعیم به 
قال الحافظ ابن رجب ۴۰۱/۵: رواية سليمان بن بلال» عن يحي اصح من رواية 
إسماعیل بن عیاش. 

۵) «الستن الکیرئ» ۳۹۸/۱ 

اھات ۳۱۵/۲ 

(۳) فال الحافظ في «الفتح؛ /۹۸: قوله (في يوم رزخ) بفتح الراء وسكون الزاي 
بعدها غين معجمةء كذا للأكثر هتاء ولاين السكن واشیین واي ارقت 
بالدال المهملة بدل الزاي. اه 
وانظر: «البونییة ۲۳۹/۱ وقال النووي في «شرح مسلمه ۲۰۸-۲۰۷/۵: رواء. 
بعض رواة ملم رزخ بالزاي بدل الدال بفتحها وإسكانها. وهر الصحيح. 

5 غریب الحدیث» ۲| .۴۷٠‏ 


س( سے اوضع شس اجس امع کھ 

وفي «الجمهرة!: الرزغة مثل الردغة» وهو الطين القليل من مطر أو 
غیره» وقاله ابن الأعرابي» وقال الداودي: الرزخ البارد. وفي 
«الصحاح؛: الرزغة بالتحريك: الوحل» وكذلك الردغة بالتحريك ". 

وكذا ذكره في «المنته۲» وهو وارد عل قول ابن التين السالف أنه 
في اللغة بالسكون. قال أبو موسئ: وقد يقال: رتدع بالعين المهملة 
تلطخ» والصحيح الأول. 

الشها: وجه ذكر البخاري هذا الحديث هنا أن فيه الصلاة في 
الرحال» وهو كلام غير الأذان» نعم يستحب ذلك في ليلة مطر أو 
ريح أو ظلمة أن يقول ذلك عقب الأذان» ولو قاله بعد حيعلته جاز. 
ونص الشافعي عليه في «الأم»» لكن قوله بعده أحسن؛ ليبقى الأذان 
عل نظمه". 

ومن أصحابنا من قال: لا يقوله إلا بعد الفراغء وهو ضعيف مخالف 
لصريح حديث ابن عباس» ولا 
هذا جر في وقت وذلك في وقت» وکلاهما صحیح» بل ظاهر حديث 
ابن عباس أنه يقولهما بدل الحيعلتين» وبه قال بعض المتأغرين. 

وأغرب إمام الحرمين حيث أستبعد الإتيان بهلزه اللفظة في أثناء 
الأذانء وقال: تغييره من غير ثبت مستبعدء وقد علمت أنت الثبت» 
وآن ظاهره: حذف الحيعلتين» ويقولهما بدلهما. 


5 
بینه وبين حدیث ابن عمر*؛ لان 


۷٠١/۲ الجمهرةه لاین درید‎ 
TIAA Iam 
MN çe 

0 الىجنوع» ۱۲۰/۴ 

سیاتي برقم (۳۲). 


کے عبس 0( 

وقال القرطبي: ستدل بالحديث من أجاز الكلام في الأذان وهم: 
أحمد والحسن وعروة» وعطاء» وقتادة» وعبد العزيز ابن أبي سلمة» 
وابن أبي حازم من المالكية» ولا حجة فيه لما في حديث ابن عمر 


الآتي بعد من عند البخاري فقال في آخر الأذان: ألا صلوا في 
EN‏ 


وحدیث ابن عمر إن لم یکن ظاهرًا في ذکره له بعد الاذان؛ إذ 
یحتمل أن یکون في آخره قبل الفراغ» فلا آقل من آن یکون 
وقد روی ابن عدي في «کامله» من حديث آپي هريرة ما هو صريح في 
ذكره له بعد فراغ الأذان". 


ثم إن حديث اين عباس لم يسلك فيه مسلك الأذان. ألا تراه قال: 
فلا تقل : حي على الصلاةء قل: صلوا في بيوتكم» وإنما أراد ! 
الناس بالتخفيف عنهم؛ للعذر كما فعل في التثريب للأمراء» وقد كره 
الكلام في الأذان مالك وأبو حنيفةء والشافعي» وعامة الفقهاء» 
وعن أحمد: إباحته في الأذان دون الإقامة» وأبطل الزهري الإقامة 
به» وعن الکوفیین آنه إذا تكلم في آذان 
دال عليه» حجة على من خالف. 

دابعها: الرحال: المنازل والدور والمساكن» وهي جمع رحل» 
وسواء کانت من حجر ومدر وخشب» أو شعر وصوف ووبر وغیرها. 


يجزئه ويبني» وهلا الحديث 


سباتي برقم (1۳۲). 
١‏ «الكامل في ضعفاء الرجال؛ ۳۳۹/۷ وأورده الحافظ العراقي في اطرح الريب 

٢‏ ولم پتکلم عل سناد 
«المفهم» ۴۳۹-۳۳۸/۲ بتصرف. 


7 سے اس س سی سی س 


خامسها: اقول قد قعل هادا من هو غير متها قد تجاء في بحضس 
طرقه يعني : النبي ٠‏ والعزمة بإسكان الزاي آي: حق وواجب 
وأبعد بعض المالكية حيث قال: أن الجمعة ليست بفرض» وإنما 
الفرض الظهر أو ما ينوب مقامه» والجماعة على خلافهء نبه عليه اين 
التين في باب الجمعة. 

قال: وحكى ابن آبي صفرة عن «موطا ابن وهب» عن مالك آن 
الجمعة سنة" قال: ولعله يريد في السفرء ولا بعت به. والضمير في 
قوله: وإنها عزمة: جاء في بعض طرقه مقتصرًا أن الجمعة عزمة. 

وقوله: (خطبنا) دال عليه. 

ومن فوائد الحديث: تخفيف آمر الجماعة في المطر ونحوه من 
الأعذار» وإنها متاكدة إذا لم يكن عذر» وإنكار الجماعة 
يكون قال ذلك في صلب الأذان» فلو قاله بعده لم يكن فيه ذلك 
الإنكار» وسيأني إن شاء الله تعالى زيادة عند العود إل هذا الحديث 
في موضعه إن شاء الله تعالی. 


ان 


دی رهی دعجم 


یاتي برقم .)٩۸(‏ 
«الاصل» ١۳۲/١‏ «التوادر والزيادات» ۱۹۸/١‏ الام ٠۷١/١‏ «روضة 
الطالیین؛ ۲٠٠۳/۱‏ 
آنظر «الاستذکار» ۵۹/۱ 


ا 
الكلام عليه من أوجه: 
أحدها: هذا الحديث أخرجه البخاري في مواضع منها : الشهادات 

في باب: شهادة الأعمی وآخرجه مسلم آیشًا) قال ابن منده: 

رواه القعنبي عن مالك" » والصحيح عنه إرساله يعني: بإسقاط ابن 

عمر» وصوب الدارقطني آنصال. 


قال الترمذي: وفي الباب عن ابن مسعود» وعائشةء وأنيسة» 
م 


ای انی افو ودر 


١‏ مسلم برقم )1١۹1(‏ كتاب: الصيام» باب: بيان أن الدغول في الصوم يحصل 
بطلوع الجر 
هذا روا آپو مصعب عن مالك في «المرطاه ۲۰۳(۷۹/۱)» ۷000۲۹۹/۱ 


7 س د س س مت — 
قوله: قال: (وكان رجلا أعمئ...) إلى آخره» هذا القائل 
ذكر البيهقي آنه من قول ابن شهاب. 

وقال الخطيب في كتاب «الفصل للوصل؛ جعلها بعضهم من قول ابن 

فاو 

وفي «الجمع؟ للحميدي: رواه عبد العزيز بن أبي سلمة عن ابن 
شهاب» عن سالم» عن آییه وکان این آم مکتوم إل آخره. قال: ومن 
حدي مالك عن الزهري تحرء وصرح صاحب «المغني» بأنه من 


شھا 


الأحاديث» «البدر المنیر» ۳/ ٠۲٠١-۲٠١‏ «إرواء 
الغليل» (۴۱۹) وسيورد المصنف بعضها قريا. 

) «السنن الکبرئ؛ ۴۸١ /١‏ «معرفة السئن والآثار؛ ۲١۹/۲‏ 

«الفصل للوصل؛ ۴۲۰-۴۱۹/۱ 

() «الجمع بین الصحیحین؛ ۱۳۹/۲ 

9) «المغني» 14/۲. (ط. هجر)ء و١/4٠1.‏ (ط. مكنبة الرياض الحديثة). وصورة 
الکلام فبهما هکثا: قال ابن عمرو: کان رجا آعم لا نادي حتیٰ يقال له: 
أصبحت أصبحت: رواه البخاري! وعو صجيب وأحجب من فلك 
الطبعة الأول في الامش قاتلا : أبي عبد افه بن عمرو بن العاء 


فمن آین اتی 
بعبد اله بن عمرو بن العاص» والحديث حديث ابن عمرء هلذا مع العلم أن 
مخطوط أو أصول كناب «المغني ليس فبها خطاء وإنما الخطا من فهم الكلام 


والذي ترتب عليه الخطا في وضع علامة الترقیم» فالکلام نشي أن یکون مکذا 
قال ابن عمر: وكان رجلا أعمئ.. فقاموا ديم الواو على التقطتين» غلا نهم آنه 
ابن عمروء والحديث في البخاري وغيره يإضافة حرف الوا إل كانء هكذا: 
وکان رجا آعمی... هنذا واه آعلم. 

هلذا وقد صرح الحافظ ابن عبد البر في «التمهید ٥۳/۱۰‏ بانه من قول ابن شهاب 
الزهري. قال الحافظ في «الفتح» ۱۰۰/۴ : ظاهره آن فاعل قال» هو ابن عمر... 
إلخ کلامه. وانظر: «فتح الباري؛ لابن رجب ۴۰۹-۴۰۸/۵. 


0© 
الثها: معني أصبحت أي: دخلت في حكم الصباح» وإن كان 
يحتمل قاربت الصباح» وستعلم ذلك في آخر الباب. 
رابعها: فيه من الفقه ما ترجم له» وهو جواز آذان الأعمیء إذا كان 
له من یخبره» وإن كان الطحاوي روئ من حديث نس مرفوعًا : 


بينهما من القرب بمقدار ما يصعد هذا وينزل هذا ثبت أنهما كانا 
يقصدان وقنًا واحدًا» وهو طلوع الفجر» فيخطه بلال لما يبصره» 
ن أم مکتوم؛ لأنه لم يكن رل له الجماعة: 


امت أصبحت ا صحيح عندنا. وعند مالك وأحمد وأبي 


ویصیبه 


ة وداود عدم الصحةء وهو غريب 
یکره» قال أصحابنا: ولا كراهة 
کک ا ا 
بصیر کره وف غلطه» وممن کره آذانه اپ واین 
عباس كره إقامته» وروي أن مؤذن النخعي کان اعم 


مسعود وابن 1ا 
,0 


() شرح معاني الآثاره .۱٤١/۱‏ وروا ایشا احمد ۱٤۰/۳‏ والیزار كما في اکفف 
الاستار» (4۸1)ء وآبو يعلى ۲۹۷/0 (01۹0۷. 
قال الهيشمي :1١۴/۴‏ رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح. 
وقال الالباني في «الإرواء» ۲۳۸/۱: إستاده صحيح إن كان قادة سمعه من أنس» 
فانه موصوم بالتدلیس وقد عنعنعه. 

۲ آنظر: «التوادر والزیادات» ۱۹۷/۱ 

NAY اظر‎ ۵ 

9) روئ انه الآثار ابن ابي 
آیقا ٤۲۷/۱‏ عن ابن الزير. 


)۲۲۵١ ۲۲۵٤-۲۲۵۲(«‏ ورواه الیيهقي 


سے اتی شس ہس سی 

وحمل اليبهقي ما روي عن ابن مسعود عل كراهة الأتفراد. 
واستنبط منه البخاري والمهلب جواز شهادة الأعمى على ال 
E TES‏ 
هاف المبشبر لم ونه آي نة تنا تة اي ال 

وفیه ایشا آحکام ار 

الأو جواز ذكر الرجل بما فيه من العاهة يستدل بذلك لما يتاج إلله. 


ا سبة الرجل إلى أنه إذا كان معروئًا بذلك» واسمه: عمرو أو 
عبد الله 

الثالكث تكبة المرارا لقره هة آم مكتوم واسمها: عاتكة 
بنت عبد الله بن عنکٿة بن عامر بن مخزوم. 


لايع جواز تكرير اللفظ؛ للتاكيد؛ لقوله: أصبحت أصبحت. 
الخاس: جواز الأذان قبل الفجرء وعندنا فبه أوجه» أصحها: آخر 
الليل كما أوضحناه في كتب الفروع» ونقل في المحلئ؛ عن جماعة 
كراهة الأذان قبل الفجر» منهم: الحسن وإبراهيم» ونافع» والأسودء 
والشعبي» وسمع علقمة مؤنًا بليل فقال: لقد خالف هذا سنة رسول 
الله کیا لو نام عل فراشه لکان خبرًا له. 
5 
» 


«الستن الکبرئ؟ ۱/ .٤۲۷‏ 
يشير المصتف -رحمه اله- إل أن البخاري بوب في كتاب: الشهادات» قال 
باب : شهادة الاعمیٰ وآمره ونکاحه وإنکاحه ومبایعته وقبوله في التاذین وخ 
وما یعرف بالاصوان 
آنظر ترجمته في «طبقات این سعده ۲۰۵/۲ (۲۰۰0)ء «الاستیعاب» ۱۰۳/۴ 
«اسد الغابة؛ )٤۰۰۵( ۲۹۳/٤‏ «تهذیب الکمال؛ ۲۹/۲۲ »)٤۳۹۷(‏ 
سیر آعلام البلا ۱/ ۳۹١‏ (۷۷)ء «الاصابته ۵۲۴/۲ (0۷18). 


w 
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قال ابن حزم: والأذان الذي کان في زمنه ق8 کان آذان سحور 
لا أذان صلاة» وعنده آنه لا يجوز أن يؤذن لهاء قبل المقدار الذي 
ورد؛ پٹرل طلا ررقن نا 

وأغرب القرطبي فنقل عن الجمهرر أن أذان بلال هو آذان الفجرء وانآبا 
حنيفة والثوري فالا : إن فائدته التأهب» ولابد من آذان عند الفجر" . 

فرع: الو أراد الأقتصار على آذان واحد للصبح فالأفضل ما بعده كما 
هو المعهود في ساثر الصلوات» ولو لم يوجد إلا واحد أذن مرتين» فإن 
أقتصر على واحد فقال الإمام: يقتصر على ما بعده» وقال ابن الصبا 
عل ما قبله. 

فائدة: حديث أئيسة السالف أخرجه الإمام أحمد وابن خزيم" ٠‏ 
وابن حبان عل عكس حديث ابن عمر السالف» وهو أنه ## قال: 
ان ابن آم مکتوم یؤذن بلیل» فکلوا واشربوا حتیٰ یؤفن بلال ٤‏ . 

وروی ابن خزيمة في «صحيحه» من حليث عائشة مثلما قالت: كان 


() المحلی؛ ۱۲۰-۱۱۷/۳ بتصرف. 
0 لمهم ۱۰۰/۳ 
(۴) ورد في هامش الأصل : من خط الشيخ في الهامش في روايته: وإن كانت المراةة 
منا لیبق علبها من سحورها اتقول لبلال: امهل حت أفرغ من سحوري. 
آحمد ٤۳۴/٣‏ ابن خزیمة ۱/ ۲۱۱-۲۱۰ .)٤۰(‏ ابن حبان ۲۵۲/۸ )۰)۳۷ 
ورواه ايشا النسائي ۰۱-۱۰/۴۲ واین سعد ۳۱٤/۸‏ والطحاري ۱۳۸/۱ 
والطبراني .)٤۸۲-٤۸۰(۲٤‏ والییهقي ۳۸۲/۱ والمزي في «تهذیب الکمال» ۲١‏ 
۱۴۵-4 من طرق عن خبیب پن عبد الرحمن» عن عمته آنیسه بنت خیب 
وانظر : «الإرواء» ۱/ ۰۲۴۸-۲۳۷ «الثمر المستطاب» ۱۳۹-۱۳۸/۱ 

() ابن خزيمة ۲۱۱/۱ .)٤٨٩(‏ من طريق هشام بن عروة» عن آبيه عنها. 


7 سے دس س سی سی س 


رز أن یکون بینھما نوب» وهنا آولیٰ من قول 


o 


خاتمة: آذان ابن آم مکتوم آختلف العلماء في تأویله كما ذکره ابن 
بطال» فقال ابن حييب: ليس قوله : أصبحت أصبحت إفصاحًا بالصبح 
بمعنى أن الصبح أنفجر وظهرء ولكن بمعنى : التحذير من طلوعه؛ 
خيفة آنفجاره» ومثله قاله الأصيلي والداودي» وساثئر المالكيين» 
وقالوا: معنئ: أصبحت: قاربت الصباح» كما قال تعالى: ا 
بلق َه [البقرة: ]۲۳١‏ آي : قاربن؛ لأن ا 
ولو کان أذان ابن أم مكتوم بعد الفجر لم يجز أن يمر بالأكل إل وقت 
أذانه؛ للإجماع أن الصيام واجب من أول الفجر. 
وأما مذهب البخاري في هنذا الحديث عل ما ترجم به لباب 
به: كان بعد طلوع الفجر. والحجة له قوله: «إن بلالا يؤذن بليل»» فلو 
کان آذان ابن آم مكتوم قبل الفجر لم يكن لقوله: إن بلالا ينادي بليل 
قاله ابن الجوزي في «جامع المسانيده كذا عزاء المصنف في «البدر لمر ۲٠۲/۴‏ 
وقال ابن خزيمة : خير هشام بن عروة صحيح من جهة التقل» وليس ها الخير يضاد 
خبر سالم عن ابن عمر وخبر القاسم عن عائشة إذ جائز أن يكون الي ڳل قدكان 
جعل الأذان باللیل نوائب بین بلال ویین ابن ام مکتوم. فامر في بعض اللیالي بلالا ان 
بوذن ولا باللبل» فإف تزل بلال صعد این آم مکتوم» فاذن بعد بالنهار» قإذا جاءت 
نوبة ابن آم مکتوم» بدا ابن آم مکتوم فان بلیل» فإذا تزل صعد بلال قافن بعد 
بالنهار؛ وکانت مقالته أن ابن أم مكتوم يؤذن بليل في الوقت الذي كانت النوبة في 
الاذان بالليل نوب ابن آم مکتوم... «صحیح این خزیمته ۲۱۲/۱ 
قال المصنف -رحمه اله- عقا عل هنا الكلام: وها جائز صحيح. وإن لم 
يصح» فقد صح خبر أبن عمرو اين مسعود وسمرة وعاثة ان با 
بليل.اه «البدر المتر» ۲٠۲/۴‏ 
وجمع ابن حبان ۲۵۴-۲۵۲/۸ پنهما بها الجمع فانظره. 


تمت فلا رجعة» 


ڪب = ™”- 
ن ابن أم مكتوم كذلك هو في الليل» وإنما يصح الكلام أن 
یکون نداء» في غير اللبل في وقت يحرم فبه الطعام والشراب اللذان کانا 
مباحين في وقت أذان بلال. وقد روي هذا المعنى نصًا في رواية البخاري 
في کتاب الصيام إن بلالا يؤنن بليل» فکلوا واشربوا حت ڀؤفن عمرو 
فإنه لا يؤذن حت بطلع الفجر» وآذان عرو" كان علامة لتحريم 
الأكل لا للتمادي في . 

أخرى: شرط الأذان الوقت ولا يجوز قبله» وهو إجماع في غير 
الصيح» ومذهب أبي حنيفة في الصبح أيا". وفي «سنن آبي 
داود» من حدیث ابن عمر: أن بلالا أذن قبل طلوع الفجرء فامره 
النبي با أن يرجع فينادي: إن العبد قد نام. أعله آبو داود 
حماد". قال اين المديني: أخطأا فيه وهر غير محفوظ. وقال 
الشافعي : أهل الحديث لا يبتونه» ولا تقوم بمثله حجة على الأنفراد 


) سیاتي برقم (۱۹۱۸) باب: قول النبي ل : هلا منمنکم من سحورکم أذان بلال؛.. 

مر این آم مکو 

من «شرح این بطاله ۲٤۹-۲٤۸/۲‏ بتصرف. 

0( آنظر «الإجماع؛ ص ,٤۲‏ «الاوسط ۲۹/۳ 

۵ آنظر فالبایته ۱۲۵/۲ 

0) «سنن آبي داوده (۵۳۲) وروا ايشا عبد بن حسید في «المتخب» (۷۸۰) 
والطحاوي ۱۳۹/۱ والدارقطني ۰۲٤۲/۱‏ وابن حزم في «المحلی؛ ۰۱۲۰/۳ 

وابن الجوزي في «التحقیق» ۳۰۷/۱ (۴۷)» وفي «العلل 

(1۱۱) من طریق حمادء عن آیوب» هن نافع عن 

ختلاف» قال الحافظ في «الفتح» :۱٠۳/۲‏ حديث أخرجه آبو داو 

ن طريق حماد بن سلمة» عن آپوب» عن نافع» عن اين عمر موصولا 

مرفوًا ورجاله ثقات حفاظ لكن آتفق آئمة الحديث: على ابن المديني وأحمد 

بن حنبل والبځاري والذهلي وأبو حاتم وأبو داود والترمذي والاثرم والدارقطتي» = 


w 


سسس نے 


: وحديث الباب هو العمدة. 


دی ی وی 


= علي آن حماڈا اخطا في رفعه» وآن الصواب وتفه عل عمر بن الخطاب» وانه هو 
الذي وقع له ذلك مع مؤذنه وآن حما5ا آنغرد برفعه» ومع ذلك فقد وجد له متابع. 
ولاستزداه ینظر: «علل ابن آيي حاتم ۱۱۴/۱ (۴۰۸)» «ستن الترمذي» 
۰۳۹۵-۱ سنن الیهقي؛ ۴۸۴/۱ «التحقیق؛ ۰۲۰۸/۱ «الملل» ۰۳۹۲/۱ 
انصب الرایة؛ ۲۸۷-۲۸۵/۱ الدرايةه ٠۲١-٠٠۹/١‏ تلخيص الحيره 
١ء‏ والحديث صححه الالباني في «صحيح آي داو .)0٤1(‏ 


تلا ایی ہد 
۰ ملم ۷۳ تع ۰ 


N VS SOTE IA OT NET oot NIY ME 
.MN/r 


ابن ام تومو E‏ 
ذکر فيه أحادیٹ: 
أحدها حديث حفصة أن رَسُول ال 4گ 

e‏ شخ عل 

خ الصحيحة أف آي: أنتصب قاثمًا للأذان كانه من 

a‏ ". وفي رواية: آذن بدل آعنكف". وهي ظاهرة 

وفي أخرئ: (كان إذا أعتكف أذن المؤذن للصبح)". وهي إخبار عن 

) قال الحافظ ابن رجب في «الفتح» :۳٠١/١‏ كذا في هليه الروايةء ولعل المراد 
باعتكانه للصبح جلوسه للصبح بنظر طلوع الفجر وحبه نف لفللكه 
وقال العيني في «عمدة القاري» /٤‏ ۲۹۷: قال القابسي : معنى أعتكف هنا 
قائمًا للاذان» كانه من ملازمة مراقبة الفجر. 

( ستاتي رقم )١١۸١(‏ كتاب: التهجد» باب: الركعتين قبل الظهر. 

انظر: «الیونییته ۱۲۷/۱ 


س( سے ارس س نہ اسع کے 
حاله في آعتکافه فیه» فتؤول عل تقدیر صحتها بالانتظار» ولیؤذن في آوله» 
والعكوف: الإقامةء فإذا طلع الفجر أذن» فحيث كان إا يركع الفجر 
ويشهد لهذا رواية الجماعة عن مالك الآية قريبا» كان إذا سكت المؤذن 
صلی رکعتین ؛ فدل آن رکوعه کان متصلا باذانه» ولا يجوز 
أن يكون ركوعه إلا بعد الفجر؛ فلذلك كان الأذان بعد الفجر. 


وعلى هلذا المعن حمله البخاري وترجم عليه » وأردفه بحديث عائشة» 
كان يصلي ركعتين خفيفتين بين النداء والإقامة من صلاة الصبح؛ ليدل أن 
هذا النداء كان بعد الفجرء فمن أنكر هذا لزمه أن يقول أن صلاة الصبح 
لم يكن يؤذن لها بعد الفجر» وهاذا غير سائغ من القول".. 


)١(‏ هلئا الحديث لم يخرجه البخاري هكذاء وأما ما سياتي بهأنا اللفظ فهر من حديث 
عائشة )1۲١(‏ وليس في إسناده مالك» وحديث مالك سیاتي (۱۱۷۰) من حدیث 
عائشة أيشًاء بلفظ : كان رسول اله ا بصلي بالل ثلاث عشرة ركعة ثم يبصلي» 
إذا سمع النداء بالصبح» ركمتين خفيفتين. 
أما حديث الباب الذي رواء مالك بهنلا اللفظ» فرواء عته يحي بن يحين في 
«الموطا؛ ص۹۸» وعن پحیی عنه» روا مسلم (۷۲۳/ ۸۷)؛ والنساتي ۲۵۵/۴ 
عن محمد بن سلمةء عن ابن القاسم؛ عن مالك به وأحمد ۲۸٤/۲‏ عن عبد 
الرحمن بن مهدي» عن مالك به 

قال الحافظ: قال الزين بن المتير: كلم المصنف ترجمة الأذان بعد الفجر على 
ترجمة الأذان قبل الفجر فخالف الترتيب الوجودي؛ لان الأصل في الشرع أن لا 
يؤذن إلا بعد دخول الوقت» فقَّم ترجمة الأصل علي ما ندر عنهء وأشار ابن بطال 
إلى الأعتراض على الترجمة بأنه لا خلاف فيه بين الأثمةء وإنما الخلاف 
في جوازه قبل الفجر والذي بظهر لي أن مراد المصنف بالترجمتين آن بين ان 
المعنى الذي كان يؤذن لاجله قبل الفجر غير المعنى الذي كان بؤذن لأجله بعد 
الفجر وأن الأذان قبل الفجر لا يكتضي به عن الأذان بعده» وأن أذان ابن آم مكتوم 
لم يكن يقع قبل الفجر. وال أعلم .اه «التتح؛ ٠١١/١‏ . 


س 0 


ی یی می 


() شلف برقم (1۷) الباب السابق. 


Ot sg 4 spl ND 
DUT ga Itt لار 1۷ ت‎ ۳ 


وَرَقَعَهّا إلى فرق وأا إلى انل مح يفول 


إشتاقتا زی الأشری کے ا ن ییو 


وهلذا الحديث آخرجه البخاري في باب: الإشارة في الطلاق 
والأمور آيضاء واظهر يزيد بن زريع يديه ثم مد إحداهما من 


سک یں 7( 
الأخرئ وفي باب إجازة خبر الواحد: «وليس الفجر أن يقول 
هکذ» وجمع یحی آحد رواته کفیه حتیٰ یقول هکذا: ومد یحی 
إصبعيه السبابتين "» وأخرجه مسلم أبضًا ٠‏ قال ابن منده: وإسناده 
مجمع عل صحته» وني مسلم من حدیث سمرة مرفوعا دلا یغرنکم 
من سحوركم آذان بلال ولا بياض الأفق المستطيل هكذا حت يستطير 
هکذا » وحکاه حماد بن زید بیده» قال: يعني معترفً ۵ 

وقوله: لا بمنعن أحدكم أو أحد منكم هذا الشك من زهير أحد 
رواته» فإن جماعة رووه عن سليمان التيمي فقال: «لا يمنعن احدكم 
آذان بلال؛» وصرح به الإسماعيلي. 


ذلك من مصالحه المترتبة على علمه بقرب الصبح. 
وقوله: «لینبه نائمکم»» آي : ليتاهب للصبح | 
وقوله: « ليس الفجر» وقال باصابعه على أ 

سقناها یرید آن الفجر فجران» کاذب: لا ي حکم» وهو الذي 

بينه وأشار إلبه أنه يطلع في السماء» ثم يرتفع طرفه الأعلى وينخفض 


() سباتي برقم (۵۲۹۸) کتاب: الطلاق. 

0 سباي برقم (۷۲۲۷) كتاب: غبار الآحاد. 

مسلم برقم (۱۰۹۳) کتاب: الصیام» باب: بيان أن الدخول في الصوم يحصل 
بطلوع الفجر. 

۵) لم برقم (۱۰۹8) کتاب: الصیام» باب 
بطلر افير 


ن الدخول في الصوم يحصل 


7 س اتر س جس اسع س 
طرفه الأسفل» وهو المستطيل» وصادق: وهو الذ به الأحكام» 
وهو الذي أشار بسبابتيه واضعًا إحداهما على الأخرئ» ثم مدهما عن 
يمينه ويساره» وهذا إشارة إلى أنه يطلع معترضًاء ثم يعم الأفق ذاهبا فيه 
عرضصًا في ذيل السماء» ويستطير» أي بريقه. وأحكام الحديث 
سلفت فيما مضي» وفيه أن الإشارة نحو من اللفظ. وقال المهلب: 
فيه آن الإشارة تكون آقوى من الكلام. 

ثم ساق البخاري عن إسحاق» آنا أبو أسامة» فذكر حديث عائشة 
وابن عمرء ولم يسق لفظهماء ثم ذكر حديث عائشة : «إن بلالا ؤئن 
بليل* الحديث. وسياتي في الصوم" والشهادات" أيضًاء وأخرجه 


5 
بی 

قال الجياني: وإسحاق هذا يحتمل آن يكون الحنظلي أو ابن 
منصور» أو ابن نصر السعدي“ فإن البخاري يروي عنهم أيضًا في 
مواضع متفرقة» وجزم المزي في «أطرافه» بالأول"» وبخط 
الدمياطي في «صحيح البخاري»: ثنا إسحاق الواسطي. وفي حاشية: 
إذا كان الواسطي فهو ابن شاهين". 

دجن دجن دجن 


() سیاتي برقمي (۱۹۱۸- )۱۹۱٩‏ باب: قول الي 46: «لا يمنمنکم في سحو رکم 
آذان بلال؛. من حدیٹهما.. 

) سیآتي برقم (۲۹۵۲) باب: شهادة الاعمن. ولگن من حدیث این عمر وحله. 

لم 1۹ 

0 «قید المھمل» ۲/ ۸۷4-4۷۳. 

(#) تحفة الأشرافه .1۸١/۱۴‏ 

۲0 قال الحافظ في «هدي الساري؛ ص١۲۲:‏ جزم المزي في «الأطراف» أنه إسحاق 
ابن إيراهيم الحنظلي» وفيه نظرا = 


« 


س سنق 


= وقال في «الفتح؟ :٠١/۲‏ قوله: (حدشي إسحاق) لم اره مسوا وتردد فيه 
الجياني» وهو عندى ابن إبراهيم الحنظلي المعروف بابن راهوية كما جزم به 
المزئ ویدل عليه تبره بقرله: آبرناء فاه لا يقول قط حدشنا» بخلاف إسحاق 
بن منصور وإسحاق بن نصرء وأما ما وقع بخط الدمياطي أنه الواسطي» ثم فسره 
بانه ابن شاهین فليس بصواب؛ لانه لا يعرف له عن آبي آسامة شيء؛ لان ابا 
أسامة كوفي ولیس في شیوخ ان شاهین آحد من آهل الكوفة.اه هكذا جزم هنا 
ما جزم په المزي آنه ابن راهویه! 
وقال العيني في «عمدة القاري“ :۴١١ /١‏ زعم الجياني أن إسحاق عن بي أسامة 
یحتمل آن یکون إسحاق بن إیراهیم» أو إسحاق بن منصور» أو إسحاق بن نصر 
وزعم الحافظ المزي أنه إسحاق بن إبراهيم» ويوجد بخط الحافظ الدمياطي علي 
حاشيته الصحيح أن إسحاق لذا هو ابن شاهين الواسطي. اه 
قلت: هکلا آورد اقوالهم ولم رجح ادها 
ثم قال متعقبا الحافظ : وقال بعضهم: أما ما وقع بخط الدمياطي بأنه ابن شاهين 
فليس بصواب؛ لانه لا يعرف له عن اپي اسامة شيء. قلت [أي: العبني]: عدم 
معرفته يعدم رواية ابن شاهين عن آبي اسامة لا يستلزم العدم مطلقاء وجهل 
الشخص شيء لا يستازم جهل غير به. فان قلت : هأنا الألتباس قدح في الإستاد. 
قلت: لاء لأن أا كان منهم» فهو عدل ضابط بشرط البخاري. اه 
تالت : ثم راجعت «اتتغاض الأعتراضى؛ للحافظ وهو كناب صت للرد على ما تعقب 
العيني عليه في «شرح البخاري؛» فلم أجد فيه ردا على العيني! وال أعلم. 


وأخرجه مسلم وباقي الجماعة والمراد بالاانين: الأذان 
والإقامةء وهي أيصًا إعلام أو هو من باب التغليب كالابوين 
والعمرين والقمرين. 


یأتي برقم (۱۲۷) باب: بین کل آذائین صلاة لمن شاء. 
قلت : وعأنا هو الموضع الثاني الوحيد الذي أورده البخاري فيه! وكذلك ولم يعزه 
العيني في «العمدةه ۳١/6‏ إلا إلى هأنا الموضع الثاني» وقصته معروفة في كتابه 
هلا مع المصف. 
ومن المحتمل أن يكون المصنف يقصد الحديث التي برقم )1١۸۴(‏ من طريق 
عبد الوارث عن الحسين» عن عبد انه بن بريدة. قال : حدي عبد اله الزني» عن 
النبي اة قال: صاوا قبل صلاة المغرب. قال في الثاللة: لمن شاء كراهية أن 
يتخذها الناس سئة. أبواب التهجد» باب: الصلاة قبل المغرب. 
وسياتي أيشا في كتاب: الأعتصام» باب: تهي النبي هل على التحريم إلا ما 
تعرف باحته (۷۳۸). 

۳ مسلم (۸۳۸) كتاب: صلاة المسافرين» باب: بين كل أذانين صلاةء بو داود 
(۱۲۸۳) الترمذي (٥۱۸)ء‏ النساتي ۰۲۸/۲ ابن ماجه .)۱۱٩۲(‏ 


وأبو داود: هو الحفري عمر بن سعد؛ واخرجه النسائي من حديث 
ابي عامر عن سفيان» عن عمرو). 

قال ابن عساكر: قد رويا عنه» أعني: شعبة وسفیان» وأخرجه 
الاسماعيلي من طريق حثمان بن عمر» عن شعبة؛ وني روات : تام 
کبار أصحاب رسول اله کا فابتدروا السرار : وکان 
الأذان والإقامة قريب. 

وفي مسلم نحوه من حديث عبد الوارث. والمختار بن فلفل» 
وقد سلف في باب: الصلاة إلى الأسطوانة من حديث قبيصة» عن 
سفيان» عن عمرو بن عامر» عن أنس قال: لقد رآيت كبار أصحاب 
رسول الله إل ببتدرون السواري عند المغرب0). 


قلت: ولا منع من حمله على ذلك» ومعنى الأبتدار: الإسراع» وفيه : 
الصلاة إلى السوارى آستتارًا بها من المار» وقد سلف في موضعه. 
وقوله: ولم یکن بينهما شيء: بعني: شيا كثبرا بدليل الرواية 


ر الاي في «الکېرئ؛ كما في «تحنة الاشراف» (۱۱۱۲). وهو في «المجتيي؛ 
۰۲۹-۲ وفي «الکبرئ؟ ۵۱۱/۱ )۱۹٤١(‏ من طريق البخاري. 

ر مسلم (۸۳۷) في صلاة المسافرین» باب: استحباب ركعتين قبل صلاة المغرب. 

لم 4۳0 


(ه) سباتي برقم (۵۰۳) کتاب: الصلاة. 


س( د ار س جس سی د 
السالفة والأخرئ» وكان بينهما قريب» وترجمة البخاري : كم بين الأذان 
والإقامة» لا حد فيه أكثر من أجتماع الناس» ولكن دخول الوقت» وفي 
«صحيح الحاكم» -وقال: على شرط الشيخين- من حديث علي: كان 
رسول اله #4 يكون في المسجد حت تقام الصلاة فإذا رآهم قلاا 
جلس وإذا رآهم جماعة صل ٠‏ 
وفیه من حدیث جابر أنه که قال لبلال: إذا أذنت فترسلء وإذا 
أقمت فاحدر واجعل بين أذانك وإقامتك قدر ما يغرغ الأكل من آكله 
والشارب من شربه» والمحتصر إذا دخل لقضاء الحاجةء ثم قال: 
غير عمرو بن فاید والباقون 
شيوخ البصرة» وهاه سنة غريبة ولا أعرف لها إسناًا غير هان 
قلت: في إستاده معه عيد المنعم» لا جرم ضعفه الترمذي» فقال: 
هذا إسناد مجهول ولا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث عبد المنعم 
وقد أجاز الصلاة قبل المغرب أحمد وإسحاق» واحتجا بهذا الحديث» 
وأباه سائر الفقهاء» وسنبسط الكلام في ذلك في موضعه في باب: 
التطوع -إن شاء الله تعالئ. 
0 «المستدركه ۲۰۲/۱. 
)١(‏ «المستدرك ۲۰۲/۱ من طرق ابن جریج عن موس بن عقبةء عن نافع این جییر». 
عن مسعود الزرقي» عن علي ب 
وروا من هنا الطريق أبشا أب داود )۵٤0(‏ إلا آنه وقع قيه: عن أبي مسعود 
الزرقي. بزيادة آي 
وضعفه الألباني في «ضعيف أبي اود (۸۸) وقال: الصواب : مسعود وفي الاب 
عن سالم أبي التضر» مرسلاء رواء دود .)٤١(‏ رضعفه الالباني يشا (۸۷). 
() «المستدركه ۲١١/١‏ وقال الذهبي : قلت: قال الدارقطني : عمرو بن فائد متروك. 
) «المستدرك؛ ۲۰۲/۱ من طريق علي بن حماد بن آبي طالب» عن عبد المتعم بن = 


ا الوا ا 
ا ال ن د ب وستاتي بقيته في آماکنها 
التي ذكرها البخاري"» وفي مسلم : يصلي رکعتين خفيفتين بين النداء 
والإقامة من صلاة الصبح"» ثم الكلام عليه من أوجه: 


= تعيم الرياحي» هن حمرو بن قاد الاسواري» عن يحي بن سللم» هن الحسن 
وعطاء» عن جابر به. قال الذهبي: قال الدارقطني : عمرو بن فائد متروك. 
والحدیث رواه يشا الترمذي )۱۹٩-۱۹(‏ وعبد بن حمید )٠١١١(‏ والطبراني 
في «الاوسطه ٨۷۰-۲۹۹/۴‏ ٧٥۱۹ء‏ ابن عدي ني الکامل؛ ۱٣/۹‏ واليهقي 
۱ وابن الجوزي في «النحقیق؛ ۳۱۳-۳۱۲/۱ )۳۸٩(‏ من طرق عن عبد 
المنعم بن نعيم الرياحي» عن يحي بن مسلم» عن الحسن وعطاء؛ عن جاپر به 
هكذا بإسقاط عمرو بن فائد الأسواري. قال الترمذي: هلدا حديث لا نعرفه إلا من 
هالا الوجه من حديث عبد المنعم وهو إستاد مجهول. وقال اليهقي: قال 
البخاري: عبد المنعم منكر الحديث» ويحين بن سلم ضعقه أبن معين. وقال 
الحافظ في «الدرايةه :1١١/١‏ إستاده ضعيف» وقال الألباني في «الإرواءه 
(۲۸): حدیث ضعیف جا وانظر: «البدر المنی -۴۳٤۹/۴‏ ۹ 

ساني برقم (111۳ 1111-116۹ 00۱۷1-۱17۸ 

(۲) مسلم (۷۲6) كتاب: صلاة المسافرين» باب: أستحباب ركعتي سنة الفجر . 


7 سک ا س س سی د 
سكت: صمت من الأذان بعد إكماله» ورواه الخطابي 
بالباء الموحدة. أي: أذنء والسكب: الصب» أستعاره للكلام). 

قال الجياني عن آبي مروان: سکت وسکب بمعن» ولم يذکر اپن 
الأثير غير الباء الموحدةء وقال: أرادت إذا أذن فاستعير السكب للإفاضة 
في الكلام» كما يقال: أفرغ في آذني حديئًا» آي: آلق وصب. 
أن لها وجهًا من الصواب» ولا يرفع ذلك 
الأخرئ» فإن الموحدة تأتي بمعنى من وعن في كلام العرب» 
وه بی [الفرقان: ]٥۹‏ آي: عنه» وقوله: 
ا برب با عاد أب [الإنسان: ]١‏ أي: منهاء قالا: ويمكن أن 
يكون إنما حمل الراوي لهذا الحديث على أن يرويه بالموحدة؛ لان 
المشهور في سكت أن تكون متعلقة بعن أو من كقولهم: سكت عن 
کذا آو سكت من كذاء فلما وجد في الحديث مكان من وعن الباء 
ظن سکب من اجل مجيء الباء بعدهاء وقد سلف أن الباء تأتي 
بمعنی من وعن". 

الثاني : قولها: بالأول من صلاة الفجر: بريد الأذان للفجر» وهو 
أول بالنسبة إلى الإقامة توضحه رواية مسلم السالفة: بين النداء 
والإقامة9). 

الثالث: هاتان الركعتان هما راتبة صلاة الفجر» وقد كره جماعة من 
العلماء التنفل بعد أذان الفجر إل صلاة الفجر بأكثر من ركعتي 
غریب الحدی ۷7 
د ایت ۳۸۲/۲ 
شرح ابن بطاله .۲۰٤/۲‏ 
لم ۷9 


س © 


الفجر"؛ لأنه ## لم يزد على ذلك كما أخرجه مسلم من حديث 


7 
ونهی أيضًا عنه كما أخرجه أبو داود والترمذي من حدیث ابن 

عم" ونقل الترمذي إجماع العلماء عليه" وهو أحد الأوجه عندناء 
وبه قال الأئمة الثلائة» ونقله القاضي عياض عن مالك والجمهورء 
ومقابله: لا يدخل حت يصلي سئة الصبح» والأصح: الجوازء وأن 
الكراهة لا تدخل إلا بفعل الفرض؛ لقوله لاة: «صل ما شفت» فإن 
الصلاة مشهودة مقبولة حت تصلي الصبح ثم أقصر؛ رجه بو داود 
من حديث عمرو بن عب 
الرابع : فيه ستحباب تخفيف هاتين الركعتين» وهو مذهبنا ومذهب 


() آنظر «مختصر أختلاف العلمام» ۲٠۴/۱‏ 
الطالیین» ۰۱۹۲/۱ «المغتي» .٠۲۹-۰۲/۲‏ 

«صحیح مسلم» برقم (۸۸/۷۲۳) کتاب: صلاة السافرین» باب: آستحاب 
ركعتي سنة الفجر والحث عليهما وتخفيفهماء والمحافظة عليهما وييان ما تحب 
أن يقرا فیهما. 

(۳) ابو داود (۱۴۷۸) الترمذي .)٤۱۹(‏ عن یسار مولی ابن عمر قال: راي اء 
ونا أصلي بعد طلوع الفجرء فقال: يا يسار إن رسول اله ا خرج علينا ونحن 
نصلي هلبه الصلاةء فتال: ليلغ شاهدكم غابكم. لا تصلوا بعد الجر إلا 

سجدتین. ورواه شا آحمد ۰۱۰٤/۲‏ وأبو یعلیی )0٩۰۸( ٤٩۱-٤٩۰/٩‏ 

والدارقطني ٨۱۹/۱‏ والیهقي ٤٠١/۲‏ والمزي ۸۳/۲١‏ وصححه الألباني في 
«صحيح آيي داوده (۱۱۹). وفي الباب عن آيي هريرة واپن عمروء أئظر 
تخريجهما في «البدر المنير؛ ۲۹1-1۸1/۳ «تلخيص الحيره ۱۹1-1۹۰/١‏ 
«الإرواءه (6۷۸). 

۵) سنن الترملي» ۲/ ۲۸۰ عقب حدیث (61۹). 

(۵) ابو داود (۱۲۷۷) وأصله في مسلم (۸۳۲) مطولا. وانظر: «صحیح آبي دارده. 
)110۸( 


۲ «البايةه ۷۷/۲. «روضة 


س( د ارس س جس اسم د 
مالك والجمهورء وقال النخعي: لا بأس بإطالتهما» واختاره 
الطحاوي". 

وفي «المصنف؟ عن سعيد بن جبير: كان 8# ربما أطال ركعتي 
الفجرء وعن الحسن: لا باس يإطالتهما يقرأ فيهما بحزبه إذا فاته 

وعن مجاهد: لا باس أن يطیلهما". فقالوا: لا قراء 
الطحاوي“ والقاضي عياض» والأحاديث الصحيحة 
كان يقرا فيهما: فل بأ اَي © € (الكافرون:١]‏ ول هو 
له اكد ©4 [الإخلاص: ]١‏ بعد الفاتحة. 

وفي رواية ابن عباس: كان يقرا فيهما: ولو اكا بار [البقرة 
وبقوله: < باع آلکک) (آل عمران: 7)٩٤‏ . 


ان يقرا 
في الأول بعد الفاتحة بأل ن [الشرح: ٠)١‏ وفي الثانية بعدها 
+ الم تر کیک [الفیل: .]١‏ 

وفي «وسائل الحاجات؟ للغزالي استحسان ن 
ذلك اليوم» واستحب مالك الأقتصار على الفاتحة على ظاهر قولهاء 


) رواه عنه الطحاوي في «شرح المماني» ۴۰۰/۱. 

۲ فقال في اشرح المعاني؛ :۳٠٠/۱‏ وقد روت آثار عمن بعد رسول اله ا في 
القراءة فيهما أردت بذكرها الحجة على من قال: لا قراءة فيهما. 

(o-0) 0-01 / الصف‎ 

۵) شرح معاني الآثاره ۲۹0/۱ 

(۵) رواه مسلم برقم (۷۲) في صلاة المسافرین» باب : آستحباب رک 
والحث علبهما وتخفيفهما والمحافظة عليهما وببان ما يستحب أن يقرأ فيهماء. 

) رواها مسلم برقم (۱۰۰/۷۲۷) السایق. 


إني آقول: هل قرأ فبهما بام الكتاب» ويأتي في باب: 
ما يقرا في ركعتي الفجر وغیره - إن شاء الله تعالى. 

الخامس: فيه مشروعية هلذا الأضطجاع بعد ركعتي الفجر» وهو سنة 
خد پمتهم» راتهه اتحتن الپسري ا 

وذكر القاضي عياض أن مذهب مالك وجمهور العلماء وجماعة من 
الصحابة أنه بدعةء وسيأني ما فيه في باب: الضجعة على الشق الأيمن 


شاء اھ . 


وفي «سنن بي داود» و«الترمذي» -ياسناد صحيح عل شرط الشيخين - 
من حديث أبي هريرة ‏ قال رسول الله 5: «إذا صل أحدكم ركعتي 
الفجر فليضطجع على يمينه» قال الترمذي: حديث حسن صحيح ٠"‏ 
() روی ابن آبي شیية في «المصنف» ۲/ ۵۵ (۳۹۳) عن الحسن آنه کان لا یعجبه آن 

يضطجع بعد ركمتي الفجر. 

فما ذكره المصنف هنا عن الحسن عل عکس ما روئ عته! فيیدو -وال آعلم- أن 

المصنف قد فمل عن ذلك هنا؛ ويدل لذلك أنه في شرح الحديث التي )1١١(‏ 

عرض هله المسألة مرة أخرئ» وقال: وعن الحسن كراهتها. وكذلك نقل الحافظ 

عن الحسن أنه كان لا مجيه الأضطجاع؛ وعزاء لابن آبي شيية. الفتع» ٤۴/۴‏ 

وأغرب العيني فقال في «الممدة» :۴١۸/٤‏ أنه واجب عند الحسن البصري!! 

فمضئ فيها كمادته وقلد المصتف. بل آستبدل قبارة المصتف من الستحباب إلى 

الوجوب. وآغرب من ذلك وأعجب أنه تيع المصتف في الموضع الثاني ۴۳١/۲‏ 

تقل عن الحسن أنه كان لا يعجيه ذلك!! ونعتذر عن العيني بأنه من الجائز أن 

یکون مني في الموضع الأول ۳۰۸/٤‏ عموم الآضطجاع عند الثوم» لا بعد رك 

الفجر فكلامه في هلا الموضع يحتمل ذلك. وال أطلم. 

.)۱۱١١( الحديث الآني برقم‎ ١ 
من طریق عبد الواحد بن ژیاد» شا‎ )٤۲۰( رواه آبو داود (۱۲۹۱)؛ ررواه الترمذي‎ )۳( 

الأعمش» عن أبي صالح» عن آبي هريرة به. 


سے اتوضیع شس اع اسع سے 
E E E‏ 

ركعة يوتر منها بواحدةء فإذا فرغ منها أضطجع على شقه 
ن ۳ ا 


ورواء من هذا الطريق يشا أحمد ۴٠١/۲‏ وابن خزيمة ٠١۸-۱١۷/۲‏ 
(۱۲۰). وابن حبان ۲۲۰/۲ (۹۸٤۲)ء‏ واین حزم في «المحلی؛ ۰۱۹1/۳ 
واليهقي ١/۳‏ والبغوي في شرح الستةه ۴/ ٤11-٦١‏ (۸۸۷) قال الترمذي: 
حديث حسن صحيح غريب من هنا الوجه. وأهل العلم لهم في هنا الحديث 
قرلان» فمنهم من صححه كاين حزم محتبا به» إذ زعم أن هزه الضجعة واجبة. 
وشرط في صحة صلاة الفجر ومن صححه أيشًا عبد الحق في «احكامه» ٩۷/۲‏ 
وكذا الثووي فقال في «شرح مسلم» ۰۱۹/7 وفي «المجموع؛ ٠۲٤-۵۲۴/۴‏ 
إستاده صحيح عل شرط البخاري ولم وقال في «#غلاصة الأحكام 
۱۸۰ وفي «ریاض الصالحین؛ (۳/۱۱۱۲): رواء ابو داود والترمذي باسانید 
صحيحة» وكذا الشوكاني فقال في «النیل؛ 1۹۲/۲: رجاله رجال الصحيح. 
ومتهم ن تكلم فیه» فأعله الیهقي بقوله: وهاذا یحتمل آن یکون المراد په 
الإباحةء فقد رواه محمد بن إيراهيم اليتمي عن أبي صالح» عن ابي هريرء 
حكاية عن فعل النبي ## لا خبرا عن قوله» ثم ساقه من طريتى ابن إسحاق قال 
حدئتي محمد بن إبراهيم» عن آبي صالح السمان» قال: سمعت أبا هريرة يحدث 
مروان بن الحكم وهو على المدينة : أن رسول الله 4# کان يفصل بين ركعتين من 
الفجر ويين الصبح بضجعة علي شقه الأيمن. وهلا أولى أن يكون محفوعًا؛ 
الموافقته سائر الروايات عن عائشة وابن عباس. 
وكا المنذري فقال في «المختصره ۷1/۲: قد 
الحديث من بي هريرةء فيكون منقطما. 
وکذا شیخ الاسام فقال فیما نقله عنه ابن القیم قي «الزاده ۳۱۹/۱: هنذا باطل». 
وليس بصحيح» وإنما الضحيح عنه الفعل لا الأمر بهاء والأمر تفرد به عبد الواحد 
ابن زیاد غلط فيه 
والحدیث صححه الااني ني صحیح ابي داوده ۱۱٤۲۷‏ وناش فیه؛ بل ورد 
إعلال اليبهقي للحديث ركذا شيخ الإسلام. 

= سیاتي برقم (۹۹4) کناب : الوتر؛ باب: ما جاء في الوتر. ویرقم (۱۱۲۴) کتاب:‎ ۲١ 


: ان آبا صالح لم يسع لذا 


بی( 
الليل» وقبل: صلاة ركعتي الفجر» وكذا حديث ابن عباس أن 
الأضطجاع كان بعد صلاة الليل قبل ركعتي الفجر"» وأشار القاضي 
إلى أن رواية الأضطجاع بعد ركعتي الفجر مرجوحة قال: فتقدم رواية 
الأضطجاع قبلها ولم يقل أحد في الأضطجاع قبلهما سنة وكذا 
بعدهماء وقد رُوي عن عائشة قالت: فإن كنت مستيقظة حدثني» 
وإلا أضطجع"» فهلذا يدل عل أنه ليس بسنة» وإنه تارة كان 
يضطجع قبل وتارة بعد» وتارة لا يضطجع. 

السادس: استحباب الأضطجاع والنوم على الشق الأيمن» وحكمته 
أن لا تستغرق في النوم؛ لأن القلب إلى جهة اليسار» فيتعلق حي 
فلا يستغرق» وإذا نام على اليسار كان في دعة واستراحة. 

السابع : فيه أن الحث على التهجير والترغيب إلى الأستباق إلى 
المساجد إنما هو لكل من كان عل مسافة من المسجد لا يسمع فيها 
الإقامة من بيته» ويخشئ إن لم يمكن آن يفوته فضل أنتظار الصلاة. وأما 
من كان مجاورًا للمسجد حيث بسمع الإقامة ولا تخفي عليه» فانتظاره 
الصلاة في البيت كانتظاره في المسجد له أجر منتظر الصلاة» إذ لم يكن 
كذلك لخرج اق إلى المسجد ليأخذ لنفسه بحظها من فضييلة الأنتظار. 

الثامن: أن صلاة النافلة الأفضل كونها في البيوت. 


= التهجد» باب: طول السجود قي قيام الليل» ورواء ومسلم برقم (۷۳۱) كناب 
صلاة المسافرين» باب: صلا الليل وعدد ركمات النبي إل في الليل» وأن الوتر 
ركعة وأن الركعة صلاة صحيحة. 

() سبق برقم (۱۸۳) کتاب: الوضوه» باب: الرجل بوضئ صاحجه. 

() باني برقم .)۱۱١۱(‏ 

(۳) لذا الكلام لله هو الذي عتا الميني في الموضع الأول ٠۲۸/٤‏ واف أعلم. 


) سلف برقم (۹۲۹) باب: كم ين الأذان والاقامة. 


والکلام عليه من وجوه: 

أحدها: هذا الحديث أخرجه أيصًا مسلم وأبو عوانة"ء وقصر 
وهيب عن أيوب في قوله: «وصلوا؛ وأتمه عبد الوهاب عن أيوب 
بزيادة: «كما رأيتموني أصلئ»» ذكره البخاري في الباب بعده" ٠‏ 
والبخاري آخرجه في مواضع من الصلاة هنا وعقبه الأذان للمسافرين 
إذا كانوا جماعةء وفيه: أت رجلان النبي لل يريدان السفر فقال: 
«إذا آنتما خر ثم آقیما ثم لیؤمکما أكبرکما". وفي باب: 
الان فما فوقهما جماعةء وفيه: «إذا حضرت الصلاة فأذني0. 


() لم برقم (1۷4) كتاب: الساجد» باب: من أحق بالإمامةء أبو عوانة 
tw wi‏ 


یاتي برقم .)٩۳۰(‏ 
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وني باب: إذا آستووا في القراءة یمهم آکبرهم» وه: قدمنا عل 


رسول الله كي ونحن شببة متقاربون» وفيه: «لو رجعتم إلى بلادكم 
فعلمتموهم فلیصلوا صلا كذا في حین کذاء وصلاة کذا في حي 
كذاء. وفي إجازة خبر الواحد ٠"‏ وفي باب: رحمة الناس والبهائم 


وقول الله تعالى: الا تقَرَ من كل وٍ4 الآية [التوبة 
وذكر الطرقي أن البخاري رواه عن آبي النعمان» عن حماد» ولم يذكره 

ابو مسعود ولا خلف ولابي داود: وکنا يومثلٍ متقاربین في العلم. وفي 
قيل لأبي قلابة : فين الفقهء قال: كنا متقاربين ”. 
ثانيها : إن قلت : ما وجهء هزه الترجمة؟ وظاهر الحديث أنه اة إنما 
ENE‏ 


۲ سیاني برقم .)٩۸٩(‏ 
۳ سیاتي برقم )۷۲٤١(‏ کتاب: أغبار الآحاد. 
سیاتي برقم (۱۰۰۸) کتاب: الادب. 
برقم )۷۲٤١(‏ وتقد. 2 المصتف له. 
ابو داود (0۸6) وفیه: قال: إنهما كانا متقارين. 
قال الحافظ: راظن في مل حلي الروية إدراجاء إن ابن خزية 
إسماعيل بن علية» عن خالد» قال: قا فا 
کانا متقاریین» وأخرجه مسلم من طریق حفص بن غ 
ال الحذاء: وكانا متقاريين في القراءة» ويحتمل أن يكون مستند أبي قلابة في 
ذلك» هو إخبار مالك ابن الحويرث. كما أن مستند الحذاء هو إخبار أبي قلابة له 
فيضي الإدراج عن الإستاد. اه «الفتح» ۱۷١-1۷١/١‏ ولمزيد من العفصيل 
آتظر: «صحیح آبي داو (1۰4). 
١‏ هلئا قريب من جواب ابن المنير عل هأذا الموضع في «المتواري عللن تراجم 
أبواب البخاري» ص٤4.‏ وكذا الفائدة الآتيةء -وحي قوله: وفائدة الترجمة- هي 


ع 7 

وفائدة الترجمة أن أذان الواحد يكفي عن الجماعة لثلا يتخيل أنه لا 
يكفي إلا من جميعهم» وقد قال في الحديث الآخر للرفيقين أذنا 
واقیما ا » فن هنا أن التعدد لیس شرطا. 

ثالشها: مالك بن الحويرث: هو أبو سليمان مالك بن الحويرث» 
ثة بن حشيش- بالحاء المهملة وقيل : بالمعجمة» وقيل: 
بالجيم الليثي» له وفادا . 

ونزل البصرة» وبها مات سنة أربع وسبعين"" . 


راعها: قوله: في نفر من قومي» وفي آخري: شببة متقاربوا“ ٠‏ 
وتن آغری: آلا صاب لر رن ارا ادا نان عم کی ۲ 
يُحتمل كما فال القرطبي أن يكون ذلك في وفادتین» ون يکون في 
واحدة» غير أن ذلك الفعل تكرر منه ومن الشارع . وفي أخرئ: 
أت رجلان يريدان السف“ » فحتمل أنه أراد نفسه وآخر معه. 


= من کلام این المتر. 

«فتح الباري» لابن رجب ۲۵۹-۳۵۸/۵ دالفتح؛ لابن حجر ۱۱۱-۱۱۰/۲ 

تي برقم .)1۸٤۸(‏ 

)قال الجوهري: وفد فلان على الأميرء أي: ورد رسولًا. فهو وافد والجمع وقد 
والجمع وفد» مثل صاحب وصحب» وجمع الوفد أو فاد ووفودء والاسم الوفادة 
وأوفدته انا إلى الأميرء أي أرسات. «الصحاح؛ ٠١۳/١‏ وانظر: «النهايةه 
۲۱۰-۲۰۹/۵ اسان العرب» ۸/ .4۸۸١‏ مادة: وقد 

۳ سمجم الصحابةه ۲٠۹/۵‏ «ممرفة الصحابةه ۵/ ۲۲۱۰ )۲١۹۸(‏ «الاستيعابه 
(VY) FEY /F tall «(to۸*) * |o tall abs (TTA) £0 /F‏ 

9) یات برقم (۴1٩ء‏ 1۰0۸ء .)۷۲8٩‏ 

() یاتي برقم .)۲۸٤۸(‏ 

۷) رواه الترمذي (۲۰۵)» والنساتي ۲/ ۰۹-۸ ۷۷/۲ 

0 انه ۰۰/۲ پاتي (۳۰). 


س( س اع س دجن سے سے 

وقوله: شيبة أو نفر: بُحتمل أن ذلك وقت قدومهم على رسول الله 
هة وأنه لما أرد السفر جاء هو وصاحب له وهو ابن العم» كما جاء في 
آخرئ. 

خامسها: النفر: عدة رجال من ثلاثة إلى عشرةء ولا واحد له من 
لفظه» كما قاله الخطابي؛ سموا بذلك من التفر؛ لأنه إذا حزبهم أمر 
أجتمعوا ثم نفروا إلى عدوهم. قال في «الواعي»: ولا يقولون: 
عشرون نفرًا ولا ثلاثون نفرّا. وقد أسلفنا هذا في أثناء التيمم أيضًا. 

سادسها: قوله: فأقمنا عنده عشرين ليلة: المراد بايامها بدليل 
في الباب بعده: عشرين وما ری" 

سابعها: قوله: وکان رحیمًا رفیمًا: هو بقافین وبفاء وقاف في 
البخاري» وفي مسلم بالقاف خاصة» ومعناهما ظاهر وهو من رقة 
القلب ومن رفقه بأمته وشفقته» كما قال الله تعالى في حقه: 
لغری ترگ کی لاترة: 11۲۸. 

ثامنها: قوله: فلما رائ شوقناء وفي رواية آخرئ: فلما ظن” علم 
ذلك منهم لما تلمح الود منهم» إل أوطانهم. وفي رواية للبخاري : 
ولو رجعتم إل بلادكم فعلمتموهم» آي : لأنه المهتم» وهو من باب 
التانيس لتخفيف كلفة الغيبة عنهم لثلا ينفروا لو طال مقامهم. 


تاسعها: قوله: «فليؤذن لكم أحدكم» فيه : الأمر بالأذان للجماعة» 
وهو عام للمسافر وغيره» وكافة العلماء على آستحباب الأذان للمسافر 
برقم (١۳)ء‏ باب: الأذان للمسافر» إذا كانوا جماعة والإقامة» وكذلك 
بعرقة وجمع. 
(TAY ITVD ple 0‏ باتي (7۳1 ۷147 


9 سیاتي (0۸0. 


و 


إلا عطاءء فإنه قال: إذا لم يؤذن ولم يقم أعاد الصلاةء وإلا مجاهدًا فإنه 
قال: إذا نسي الإقامة أعاد". وأخذا بظاهر الأمر وهو «أذنا وأقيماا. 


حكى الطبري عن مالك أنه يعيد إذا ترك الأذان ومشهور مذهبه 
الأستحباب» وفي «المختصر» عن ا : ولا آذان على مسافر» 
وإنما الأذان عل من يجتمع إليه لتأذينه» وبوجوبه على المسافر. 
قال داود: وقالت ا هو مخیر» إن شاء آذن» وإن شاء أقام. 
روي ذلك عن علي» وهو قول عروة والدوري» والنخعي . رقا 
طائفة: تجزئه الإقامة. رُوي ذلك عن مكحول والحسن والقاب "“ 
وكان ابن عمر يقيم في السفر لكل صلاة إلا الصبح؛ فإنه كان 
لها ويقيم". وقد جاءت آثار في ترغيب الأذان والإقامة في أرض 
فلاةء وآنه من فعل ذلك يصلي ورآء أمثال الجبال. وفي «الجامع 
الصغير» للحنفية: رجل صلى في سفره أو بيته بغير أذان وإقامة يكره 
وکرهها بعضهم للمسافر فقط. 

عاشرها: قوله: «وليؤمكم أكبركم؛ أي: عند التساوي في شروط 
الإمامة ورجحان أحدهما بالسن؛ بدليل رواية أبي داود السالفة: وكنا 
الفقه؟ 


رواء عنهما ابن ابي شی ۱۹۸/۱ (۲۲۷۵-۲۲۷۲). 

۲ آنظر: «التوادر والزیادات» 1١۸/١‏ 

آنظر: «النرادر والزیادات۹-۱۵۸/۱۲١۱.‏ 

(YTV TTY TTA TTTE «FFT 1۹A-1۹۷/1 a ابن أي‎ 
(YTV TT TTT) 18-1۹۷ / gall 

لابق ۱۹۷/۱ 1۲۵۸0( 

مسلم (۲۹۳/۹۷6) کتاب: المساجذ» باب: من احق بالإمامة؟ 


س( د ادس س س سی د 
بزيزة: أشار إلى كبر السن» ويجوز أن يكون أشار إلى كبر الفضل 
والعلم» وإنما علق الأذان بأاحدهم» والإمامة بأكبرهم لعظم آمر 
الإمامة وهو مشعر بتفضيل الإمامة عليه 


دی دی دی 


ONY gaa NT spl ore 
حلا تقد فن فوشت‎ “۰ 


E 


حدقا محمد 


في رڪالکم. قاخټرتا ا 
إفره؛ آلا صلا في الزحال. في 
قر .111“ ملم 10۷ فت : 1۱1۲/۲ 


لتوضيع شرح الجامع السحیع س 
عون قال؛ دنا أو اليس 


الا .انظر: 1۸۷- مسلم: ۵۰۴۲ :۱۱۲/۲ 
جمع يعني : المزدلفةء ولم يذكر فيه حديا ولا في عرفة أيقًاء 
وذكر في الباب خمسة آحاديث: 


وهلذا الحديث دال لما ترجم له» وهو الأذان في السفرء وقد علمت 
ما فيه» وسلف الكلام على الحديث في الإبرادء فراجعه من . قال 
البيهقي: كذا قال جماعة عن شعبة: فأراد المؤذن أن يؤذن. وفي 
آخری عنه: کان اف8 في سفر فاذن المؤذن» فقال له ڳلا : «أبرد؛» 
وذکره"ء وفي آخرئ عنه: آذن مؤذن رسول انه لا الظهر قال ل 
هیه: «ابرد آبرد» -أو قال:- «انتظ 


قال: وفي هذا الدلالة على أن E‏ 0 فان 
الأذان كان في أول الوقت. 


ثم روئ من حدیث جابر بن سَمُرة» وبي برزة قال أحدهما: کان 


() سلف برقم )٥۳۵(‏ کتاب: مواقیت الصلاة. 
روا الیهقي ٤۲۸/۱‏ 
۳ سلف برقم (9۴۵)» ورواء ملم (۱). 


کک ن 
5 


بلال يؤذن إذا دلكت الشمس» وقال الآخر: إذا دحضت . 
وفي رواية عن جابر قال: کان بلال لا يحذم الآذان وکان ريما اخر 


الاقا ٠“‏ وترجم عليه أبو عوائة في «صحيحه» بإيجاب الإبراد 
بالظهر في شدة الحرء وبيان العلة في إبرادها. ثم ساقه» وفيه: فأراد 
بلال آن یؤذن بالظهر. وفیه بعد قوله: فيء التلول» ثم آمره قافن 
وأقام» فلما صل قال: «إن شدة الحر من فيح جهنم» فإذا أشند الحر 
فأبردوا عن الصلاة؛ .وفي رواية له: فأذن بلال» فقال: «مة يا 
بلال» ثم آراد آن یؤذن فقال: «مةٌ يا بلال» حت راينا فيء التلول» ثم 


وقد سلف في الباب قبله. والبخاري رواه عن محمد بن يوسف» 
وهو الفريابي عن سفيان وهو الشوري فاعلمه» وإذا أراد البخاري 
محمد بن يوسف اليكندي عن سفيان» عبن ابن عيينة. 
وقوله: أت رجلان. المراد: هو وصاحب له أو ابن عم له كما 
سلف 
وقوله: «فأذنا ثم أقيما»: يجوز أن يكون المراد من أراده منهماء 
ويجوز أن يكون خاطب مالك بن الحويرث بلفظ التثنية» ويؤيده رواية 
٩‏ «السنن الکبرئ؛ .٤۳۸/۱‏ 
۵ «السنن الکبرئ؛ .٤۳۸/۱‏ 
«مسند آیي عوانته ۲۸۹/۱ (۱۰۱۷). 
9 «مسند آي عوانته ۲۹۰/۱ (۱۰۱۹). 


DD‏ التوضيح لشرح الجامع السحيح 
اراي من بالشرن ن الحپپ رت آنه هد قا ا 
واقم؛ ولیؤ كما ویجوز آن یکون المراد: يوذن أحدهما 
ويجيب الآخر فال تعال: د أب نونكا [يونس: 1۸4 وإنما 
ا رسن زاج کیرد 


وقال ابن القصار: أراد به الفضل بدليل قوله: ذأ٠‏ إذ الواحد 


وفيه: ما بوب له وهو مشروعية الأذان والإقامة للمسافر. 
وفيه: الحث على الجماعة في السفر» رأنها تحصل بإمام ومأموم» 
واستدل به بعضهم عل وجوب الجماعة» ولا دلالة فيه. 
حديث مالك بن الحويرث أيقًا. 
وقد سلف انما وسالقًا. 
الحديث الرابع : 


الحديث الثالك: 


ریا اکت اغب ن اف ؛ وياتي في الرخصة في 
المط والعلة آن يصلي في رحله» وقد سلف حکمه في باب الکلام في 
الأذان . 


الممجم الکییر؛ ۲۸۸/۱۹ .)٩۳۸(‏ 
ملم )14۷( 


سیاتي برقم )٩٩(‏ کتاب: الاقان. 
راجع شرح حدیث ۱۱۷). 


سعد س ”™(- 

وضجنان: بفتح الضاد المعجمة وجيم ساكنة ونونين جبيل على بريد 
من مكة. وقال الزمخشري: عل خمسة وعشرين ياء ویینه ويين مر 
تسعة أميال. 

وفيه ما بوب له» وهو مشروعية الأذان في السقر. 

وفي آبي داود من حديث ابن إسحاق عن نافع» عن ابن عمر قال : 
كان ينادي منادي رسول الله ب بذلك في المدينة في الليلة المطيرة 
والغداة (المطيرة" ٠‏ ثم قال: رواه يحي بن سعيد عن القاسم» عن 
ابن عمر» عن رسول الله ا قال فيه : في السفر“. وفي مسلم وابي 
داود والعرمذي من طریق جابر: کنا مع رسول اله ل في سفر 
فمطرناء فقال ##: اليصل من شاء منكم في رحله ° . 


ساقه البخاري عن إسحاق» ثنا جَعْفَرٌ بن عَوْنِ إلى بي جُحَيقةًء 

رات رَسرل اه ل بالأبطج اء اال انه بالشلاف م حر 

بال ب گرا بن دی رسول اء ل با لانتل اقام اللا 
وهلا الحديث ذكره البخاري في عدة مواضع في الطهارة كما 

سلا والصلا 

0 امعجم ما آستعجم» ۸01/۳ سمجم البلدان» ٤6۴/۲‏ 

() الفاق في غریب الحدینه ۴۳۰/۴ 

( کذا بالاصل؛ وني آبي داود: القر؛ 

() ابو داود )۱١۹٤(‏ وضعفه الالباني في «ضعیف آبي داوده (۱۹۹). 

(ه) مسلم (1۹۸) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الصلاة في الرحال في المطرء أبو 
داود (1۱۰۹۵) الترمني (۰۹). 

)سلف پرقم (۱۸۷) باب: آستعمال قضل وضرء الاس. 

سلف برقم )٤۹٩(‏ پاب: سترةالإمام سترة من غلقه ویرقم (۲۹۹) باب: السلا 
إلى العزةء ويرقم )٠١1(‏ باب: السترة بمكة وضيرها 


س( س ای س نجس اسم 

وسيأتي في الباب على الإثر أيضًا “ وشیخه إسحاق هو ابن منصور 
كما نص عليه خلف في «أطرافه». وذكر الكلاباذي أن البخاري حدث 
عن إسحاق بن راهويه وإسحاق بن منصور» عن جعفر بن عون 
فلا بخلو عن آحدهما"» وخرج مسلم عن إسحاق بن منصور» عن 
جعفر بن عون 


کی دی یی 


تي برقم )٨۳۲(‏ كتاب: الاذان» باب: هل يتبع المؤذن فاء هلهنا وهنا وهل 
يلت في الاذان. 

2 آنظر: «الجمع بين رجال الصحیحين؛ لابن ا 

مسلم )۲١١/٠١۳(‏ كتاب: الصلاة» باب: سترة المصلي. 


يلتفت؟ وقد جاء مسرا في 
فاه هاهنا وهاهنا يقول يمينا وشمالًا : حي 
على الصلاة» حي على الفلاح "» وفي أبي داود: فلما بلغ حي على 
الصلاة حي على الفلاح. لوئ عنقه يمينًا وشمالًا ولم يستدر"» 
وذلك دال علي أن الألتفات في الحيعلتين خاصة. 
البخاري- وهل يلتفت في الأذان؟ قد ذكرنا ما يدل 
لعدمه. وللنسائي : فخرج بلال فجعل يقول في أذانه هكذا ينحرف يمينا 


) مسلم )١١۳(‏ كتاب: الصلاة؛ باب: سترة المصلي. 
) سنن ابي داوده برقم .)٥۲۰(‏ 


وسن 
وشمالا؟. 

وللطبراني: فجعل إصبعیه في أذنبه» وجعل یقول برأسه هکذا 
وھکذا یمیا وشمالا حت فرغ من أذان . 

وفي «الأفراد» للدارقطني من حدیث سويد بن فة عن بلال: آمرنا 
رسول الله ها إذا أذنا أو أقمنا لا نزيل أقدامنا من مواضعها" . نعم» في 
الترمذي من حديث عبد الرزاق»ء ثنا سفيان عن عون» عن أبيه» قال: 
رایت بلالا بوذن ویدور» یتبع فاه هاهنا وهاهناء وإصبعاه في أذنیه» 
ثم قال: حدیث حسن صحیح“ . 

وأما الببهقي فقال: الأستدارة في هذا الحديث ليست من الطرق 
الصحيحةء وسفيان الشوري إنما رواء عن رجل عن عون» ونحن 
نتوهمه سمع من الحجاج ابن أرطاة عن عون» والحجاج غير محتج 
به» وعبد الرزاق وهم فيه فأدرجه» وقد رواه عبد الله بن محمد بن 
الوليد عن سفيان بدونها. وقال سفيان مرة: حدثني من سمعه من عون 


آنه کان يدور ويضع يده في آذنيه. قال العدني: يعني: بلالا وهاه 


رواية الحجاج عن عون» ثم ذكرها قال: وروينا من حديث قيس بن 
الربيع عن عون ولم يستدر» قال: ويحتمل أن يكون الحجاج أراد 
الساني 1/١‏ ا 


«الممجم الكبيره ٠١١/۲١‏ (۲۸۹). قال المصنف: قال الشيخ تقي الدين في 
«الإمام»: في إسناده مقال. قلت: لعله بسبب الطمن في قيس بن الربيع» فان 
النسائي تركه» وقال السعدي: ساقط. ...اه «البدر المنير» ۴۷1/۴. 

(۳) الدارقطني في «الغراتب والافراده کما في «اطرافه؛ لابن القیسراني ۲/ ۱۳۹۲(۲۷۷) 
وقال: غریب من حديث طلحة بن مصرف» عن سويد عت. تفرد به عبد اله بن بزع 
عن الحسن بن عمارة عنه. وقال الحافظ في «التلخيص» :۲١/١‏ إسناده شعيف. 

) الترمذي (۱۹۷). 


س 00 


بالاستدارة: التفاته في الحيعلتين فيكون موافقًا لسائر الرواياء 
والحجاج ليس بحجاج» والله يغفر لنا وله. قال: وروی حماد بن 
سلمة عن عون مرسلا لم يقل عن آپي. 
هذا كلام البيهقي ونوقش فیه» فلم یتفرد عبد الرزاق» بل تابعه ابن 
مهدي عن سفیان» كما آخرجه أبو نعيم في «مستخرجه» ومؤمل أيشًاء 
كما أخرجه أبو عوانة. ورواء الطبراني من حديث إدريس الأودي عن 
عون ٠‏ فها متابع لسفیان» وکذا حماد بن سلمة وهشیم» كما أخرجه 
آبو الشيخ. 
وفي الدارقطني من حديث کامل ابي العلاء عن بي صالح» عن يي 
هريرة: أمر أبو محذور 
إذا عرفت ذلك فالكلام عليه في موضعين: 
الأول: الالتفات في الحيعلتين؛ وهو سنة؛ ليعم الناس بإسماعه 
وخص بذلك؛ لأنه دعاء والباقي ذكر. 
وأصح الأوجه عندنا أن يجعل الأول يمينًا والثانية شمالاء 
وثانيهما: بقسمان للجهتینء وثالٹهما: يلتفت ب 
يستقبل» ثم يلثفت فيحيعل وكذلك الشمال. 
الیمقي ۳۹0/۱ 
سند آبي عوانته ۲۷۵/۱ (411). 
المعجم الکیره ۱۰۱/۲۲ ۲٤۷‏ 
9) سنن الدارقطني* ۳۹/١‏ وفيه: ويستدير في إقامت. ولمزيد من التفصيل حول 
كلام اليهقي وردود آهل العلم عليه آتظر: «قتح الباري» لابن رجب ۴۷/٩‏ 


۷۸ الپدر المنیره ۳/ ۳۸۰-۳۷۴ «قتح الباري» ۲/١٠-١١١ء‏ «الجوعر 
النقي» ۳۹١/۱‏ «صحيح أبي داوده (0۳۲) «التمر المستطاب» ۱۹4-10۷/۱ 


سے انی س س سی س 
فرع: 
يلتفت أيضًا في الإقامة على أصح الأوجه . ثالها: إن كبر المسجد. 
الثاني: المراد بالالتفات: أن يلوي عنقه ولا يحول صدره عن 
القبلة» ولا يزيل قدمه عن مكانهاء وسواء المناره وغيرهاء وقيل: 
يستدير في الحيعلة في البلد الكبير» وكره ابن سيرين الأستدارة 
فيه" وفي «المدونة؛ آنكرها مالك إنكارًا شديدًا. قال ابن القاسم: 
وبلغني عنه آنه قال: إن کان یرید آن یسمع فلا باس به" . وقال مالك 
في «المختصر»: لا باس أن يستدیر عن یمینه وشماله وخلفه ولیس 
عليه آستقبال القبلة في أذانه. 
وفي «المدونة» لابن نافع : رئ أن يدور ويلتفت حتیٰ يبلغ حي على 
الصلاة. وكذلك قال ابن الماجشون ورآه من حد الأذان. قال ابن بطال 
وحديث أبي جحيفة حجة عل من أنكر الستدارة؛ لأن قوله: (فجعلت 
آتبع فاه هاهنا) وهاهنا یدل على استدارت. ذلك غير لازم؛ إذ 
المراد الألتفات بالعنق كما سلف مصرحًا به» ثم ذكر حديث الحجاج 
السالف بذكر الأستدارة» ثم قال: ولا يخلو فعل بلال أن يكون عن 
اعلام رسول اله ي له بذلك» أو رآه یفعله فلم پنکره» ف 
اھ ومر مچب ت قا لم ی ال حا ی رطا یا 
أحسن قول الببهقي السالف فيه الحجاج ليس بحجاج» والله يغفر لنا وله. 
۷ وواه ابن آي شییة ۱۹۰/۱ ۱۷۷ 
0 المدونتە 1۳/1 
آنظر «التوادر رالزیادات» ۱۱۲-۱۹۱/۱. 
۵) شرح ابن بطال» ۲۵۸/۲. 
(#) المصدر السابق. 


کک کتاب اللذان uuu‏ ا 

وآما ما ذكره البخاري عن بلال حیث قال: ویذکر عن بلال آنه جعل 
إصبعيه في أذنيه» وهلذا الأثر روا ابن خزيمة في «صحيحه؟ عن يعقوب 
بن إبراهيم» ثنا (هشيم)“» عن حجاج» عن عون» عن أبيه» قال 
رایت بلالا يؤذن وقد جعل إصبعيه في آذنیه» ثم قال: باب إدخال 
الإصبعين في الأذنين عند الأذان» إن صح الخبر فإني لست أحفظ 
هزه اللفظة إلا عن حجاج بن أرطاةء ولست أفهم أسمع الحجاج هذا 
الخبر من عون أم لا؟ فأنا أشك في صحة هذا الخبر؛ لهازه العلة". 
ورواء أبو عوانة والبزار من حديث الحجاج أيقا. 

وروئ أبو الشيخ بن حيان من حديث عبد الرحمن بن سعد بن 
عمار» حدثني آبي» عن آبيه» عن جده» آن رسول الله لا آمر بلالا 
أن يجعل إصبعيه في أذنيه"“. ومن حديث عبد الرحمن بن سعد عن 
عبد الله بن محمد و(عُمير) وعمار ابني حفص» عن آبائهم» عن 


)١(‏ كنا بالاصل» وفي ابن خزيمة هشام» ولعله تصحيف» فف ترجمة پعقوب بن 
ابراهیم الدررقي من «تهذیب الکمال؛ ۳۲/ ۴۳۱۴-۴۱۱ (۰۸۴⁄): 
ابن بشیر» ولیس له رواية عن راو یسم هشام» 
من «تهنیب الکمال؛ ۵/ ٤۲۸-٤۲۰‏ (۱۱۱۲) روئ عنه هشیم بن بشیر» ولیس لراو 
یسم هشام رواية عنه. 

() «صحیح ابن خزیمة؛ ۲۰۳/۱ ۴۸۸). وبوب این خزیمة اوا وقال ما ذکره 
المصتف» ثم أورد الحديث» وكلام المصنف يوهم أن ابن خزيمة أورد الحديث 
أولا. وقال الألبائي في «صحيح ابن خزيمة» (۴۸۸): إسناده ضعيف لعنمنة حجاج 
بن أرطاةء فاته مدلس ۰ اه 

مسد آیي عوانته .)٩۰( ۲۷٤/۱‏ 

() رواء الیهقي .۳۹٣/۱‏ من طری آيي محمد بن حیان وروا ابن عدي في «الکامل؛ 
۵۰۸-۵۰۷/۵ من طریق آخر پنحوه. 

(ه) كا بالأصل» وفي مصادر تخريج الحديث التي ذكرها : عمر. 


7 سے د س جن سی د 
أجدادهم» عن بلال أن النبي ية قال له: "إذا أذنت فاجعل إصبعك في 
أذنيك؛ فإنه أرفع لصوتك. 

ومن حديث يزيد بن آبي زياد» عن عبد الرحمن بن آبي ليلٰ» عن 
عبد اله بن زيد فذكر حديث الأذان» وفيه: (جعل إصبعيه في أذنيه 


الدي رآه عبد الله في نومه وأخرج حديث سعد 
القرظ ابن ماجه: أنه ## أمر بلالا أن يجعل يديه في آذنيه إذا آذن» 
وقال: "إنه أرفع لصوتك ٠»‏ 

وذكر ابن المنذر في «إشرافه»» عن أبي محذورة آنه جمل إصبعيه في 
نيه فقال: روینا عن بلال وأبي محذورة آنھما کانا پجعلان أصابعهما 
انهما. 
قال البيهقي : وروينا عن ابن سیرين أن بلالا جعل إصبعيه في أذنبه 
انه آو في الاقام . وروی ابن آي شيبة» عن ابن سيين آنه 


(۱) رواه اليهقي ۳۹/۱ من طريق آبي محمد بن حيان وينحوه رواء الطبراني 
۱ ۲۵۴-۴۲ ۱۰۷۲ قال الهیشمي في المجمع؟ ۱/ ۴۳۴: فيه عبد الرحمن بن 
سعد بن عمار» وهو ضعیف. وقال الالباني في «الإرواء» ۱/ :۲٠۰‏ سند ضعیف؛ 
لان مداره عن عبد الرحمن بن سعد» وقد عرفت ضعفه. 

0) رواء أبر الشيخ في كناب «الأذان» كما في «تلخيص الحیر» ۲٠۳/۱‏ وانصب 
الرایته 1۷۸/۱ ۷۹ 
وقال الزیلعي : بزید بن آبي زياد متكلم فيه وعبد الرحمن عن عبد اله بن زيد تقدم 
قول من قال: فيه أتقطاع آله 

() ابن ماجه (۷۱۰)ء ورواه آیشا الطبراني ۳۹/۰ )۵٤٤۸(‏ مطولاء وفي «الصغیر؛ 
۲ (۱۱۷۰) مختصرا. قال البوصیري في «الزوانده (۲۳۹): |سناده ضیف ؛ 
لضعف أولاد سعد القرظ» عمار وابنه سعد وابن عبد الرحمن. وضعقه الألباني في 
«الاروا (۲۳۱). 

9) سنن اليهقي» ۳۹٩/۱‏ 


عب (mm‏ 
كان إذا أذن أستقبل القبلة وأرسل يديهء فإذا بلغ حي على الصلاة حي 
على الفلاح أدخل إصبعيه في أذنيه ‏ وفي رواية عنه قال: إذا أذن 
المؤذن أستقبل القبلة ووضع إصبعيه في أذنيه ”؛ وفي «الصلاة؛ لأبي 
نعيم عن سهل أبي أسد قال: من السنة أن تدخل إصبعيك في أذنيك» 
وكان سويد بن غفلة يفعله» وكذا سعيد بن جبير» وأمر به الشعبي 
وشريك ٠”‏ 
قال ابن المنذر: وبه قال الحسن وأحمد» وإسحاق» وأبو حنيفة» 
ومحمد بن الحسن “ وقال الترمذي: عليه العمل عند أهل العلم في 
الأذان» وقال بعض آهل العلم: وفي الإقامة أيصًاء وهو قول 
الأوزاعي ”“ وقال مالك: ذلك واسع "“ وقال ابن بطال: إنه مباح 


ا ھا لا ست مرت الاد هن به نمم او افون 
نيه عل ذلك. وروی آبو يوسف عن آبي 
فحسن وهي رواية عن احمد آتارها 


ج إحدی يديه عل 
الخرقي. 


الىمە 1۹1/۱ (104۷. 

9 المصدر السابق رقم (۲۱۸4). 

۳١‏ «الصلاةه لأبي تعيم الفضل بن دكين )۲١۷-1۳(‏ ط. مكنبة الغرباء الأثرية: 
0 لاوط 1۷/۳ 

.)1۹۷( «سنن الترمدي؛ ۳۷۷/۱ عقب الرواية‎ )٥( 

0 

د 
» 


N‏ س س س س ست س 


فرع : لم يبين في الحديث ما هي الإصبع» ونص النووي في «نكته؛ 
علي أنها المسبحة. 


فرع: لو كان في إحدئ يديه علة تمنع من ذلك جعل الإصبع 
الأخرئ في صماخه. 

فرع : صرح الروياني أن ذلك لا يستحب في الإقامة ؛ لفقد المعنى الذي 
عل به» وقد آسلفنا عن بعضهم قریبا آنه يستحب فيها أيضًا. وأما قول 
البخاري : وان ابن عمر لا يجعل إصبعيه في تيه فهلذا رواه ابن آبي 


وأما قول البخاري: (وقال إيراهيم: لا باس أن يؤذن على غير 
وضوء)ء فهلذا رواه ابن آبي شيبة عن جرير» عن منصور» عنه آنه 
قال: لا باس أن يؤذن على غير وضوء» ثم ينزل فينوضأ. وحدثنا 
وکيع» عن سفیان» عن منصور عنه: لا باس آن يؤذن علیٰ غير 
وضوءِ» ثم رویٰ عن قتادة انه کان لا یری بسا بذلك» فإذا اراد ان 
يقيم توضا. وعن عبد الرحمن بن الأسود أنه كان يؤذن على غير 
وضوء. وعن الحسن: لا باس آن يؤذن غير طاهر» ويقيم وهو طاهر. 
وعن حماد: لا باس أن يؤذن الرجل وهو على غير وضوء ۰ وقال 
إبراهيم النخعي فيما حكاه ا : کانوا لا یرون بأسًا به. قال: وبه 
قال الحسن وقتادة» والكلام فيه يرجع إلى أستحباب الطهارة قي 
الأذكار". 


0 «المصتفە ۱۹۱/1 (۴1۸0). 
(PD‏ ال 1۹1-1۹1/1 (AE TIT-114)‏ 
السنن الکبری؛ ۳۹۷/۱ 


س — 7(7 

وآما قول البخاري: (وقال عطاء: الوضوء حق وسنة)ء وهلذا رواه 
ابن أبي شيبة عن محمد بن عبد الله الأسدي» عن معقل بن عبيد الله» عن 
عطاء أنه کره آن بؤذن الرجل وهو علیٰ غیر وضو" ثم رویٰ عن 
الأوزاعي عن الزهري» قال أبو هريرة: لا يؤذن المؤذن إلا متوضى" ٠‏ 
ورواه ونس عن الزهري» وهذا مرسل. 

وقال الترمذي: حدیث يونس أصح من حديث يحییٰ» عن 
الزهري» عن 0 هريرة» عن النبي 5ل: لا يؤذن المؤذن إلا متوضئ 
وضعنها بمعاوة بن يحيى الصدني» والصحیح روایة پونس وغیره عن 
الزهري“ 

ورواه الييهقي من حديث عبد الجبار بن وائل» عن أبيه قال: حق 
وسنة مسنونة» يؤذن وهو طاهرء ولا 


معاوية 


ورواه آبو الشيخ في کتاب «الأذان» من حديث ابن عباس مرفوعًا: 
نا ابن عباس: إن الأذان متصل بالصلاة» فلا يؤذن أحدكم إلا وهو 
Ce‏ 


طاهر. وآمر به مجاهد موئنه» کما آخرجه ابن أبي واختلف 

آهل العلم في الأذان على غير وضوء: فالذي کټ ایر ية 

ا وکر ا چا ھی ررد کی روفو 2 
وبالكراهة أعني: كراهة الأذان على غير وضوء يقول الشان“ 

الصف 1۹۲/1 011۹0 

الصف 14۲/1 (1140. 


: سنن الترمي» ۳۹۰/۱ عقب الرواية )۲١1(‏ 
FIN‏ 


آنظر: «الیانه ۷۱/۲ 


7 س اس س س سے 


وإسحاق والأوزاعي وأبو ثور» ورواية عن عطاء: ورخص فيه بعضهم . 
0 


وبه یقول سفیان واین المبارك وأحمد 


؛ وممن أجازه الحسن وحماد 
ورواية عن عطاء ٠"‏ وهو قول مالك وقول عائشة: کان 
3 


ت يذكر الله عل كل أحيانه ٠“‏ حجة لمن لم يوجبه. 

وقال أبو الفرج من المالكية : لا باس بأذان الجنب» وأجازه سحنون 
في غير المسجد. وقال ابن القاسم: لا يؤذن الجنب» وكرهه ابن 
وي 

وآما قول البخاري: قالت عائشة -رضي الله عنها- کان رسول الله 
يذكر الله على كل أحيانه» فهاذا الت 


حسن غریب ۰ 

وعبد اله البهي حرج له البخاري في كتاب «الأدب» خارج 
الصحيح» ووجه مناسبة هذا الحديث» بالترجمة أنه أراد أن يحتج 
عل جواز الا وعدم آشتراط القبلة في الأذان» فإن المشترط 
لذلك ألحقه بالصلاة فابطل هذا الإلحاق؛ لمخالفته لحكم الصلاة في 
الطهارةء فإذا خالفها في الطهارة وهي إحدئ شرائطها آذن ذلك 


آظر: «المغنی» ۹۸/۲ 

رواه ابن آیي شیة ۱۹۲/۱ ۲۱۹8-۲۱۹). 

أظر: «المدوته .16/١‏ 

رواه مسلم (۴۷۲) كتاب: الحيض» باب: ذكر اله تعال في حال ا 
وهو عند البخاري في عدة مواضع 

آنظر: «الترادر والزیاداته ۱۹۸-۱۹۷/۱ . 

۳ «صحیح مسلم؛ (۳۷۳)ء وأو داود (۱۸)ء وابن ماجه (۳۰۲)» عن عروة عنها. 

«سنن الترمذي» ٤٩۴/٥‏ عقب الرواية (۳۳۸). 


0 
بمخالفته لها في الأستقبالء وبطريق الأول فإن الطهارة أدخل في 
الأشتراط من الأستقبال» ويؤيده أن بعضهم قال: يستدير عند حي 
على الصلاةء فإن هزه ليست ذكرء إنما هي خطاب للناس فبعدت 

عن سنة الصلاة فسقط أعتبار الصلاة فيهاء نبه عليه ابن المتيرد». 


فض 
يقوم التيمم مقام الطهارة إذا كان يييح الصلاة. 


ھی دج رهی 


بة عن آزهر عن ابن عون قال: كاف 
» 


محمد يكره آن يقول: فاتتنا الصلاة ويقول: لم ندرك مع بني فلان 


وقول النبي ## أصح) يعني به الحديث الذي يذكره 
دوا فانک انوه فی کراهتء اف وهو حدیث 


0( لصتف ۲۹۹/۲ ۸۸۲7 
) مسلم )1٠۳(‏ كتاب: المساجد» باب: أستحياب إتيان الصلاة بوقار وسكينة 
والنهي عن إتيانها سعبًا. ووقع في النسخة (ج) فوق كلمة مسلم؛ د ت س» إشال 
إلن أن الحديث أخرجه آبو داود والترمذي والنساتي» فلا آعلم اهي من قول 


سک یں ل( 
من المدلس ولأبي نعيم والإسماعيلي: وما فاتكم فاقضوا؛ 
وستعرف زيادة في ذلك في الباب الذي بعده. والجلبة: الأصوات» 
أي: أصوات رجال وحركة أفعالهم» وفيه إباحة سماع المصل لمثل 
اه وفیه سؤله ا عما سمعه. 


هلذا؛ لانه شيء يا 
وقوله : (استعجلنا) آي : أنفسنا إلى الصلاة. 
وقوله : لا تفعلو آي: لا تستعجلوا ولا تسرعوا؛ ونه عن ذلك؛ 
لأنه في صلاةء كما جاء في الحديث: ١إذا‏ كان يعمد إلى الصلاةء فهو 
في صلاه"» ولأنه ينافي الوقار والسكينة. 


= المصنف آم زيادة من الناسخ؛ وذلك لان هناك حديئين برویهما بحیی بن أبي لير 
عن ابن آبي قنادةء عن آيه. 
الأول: حدبا هثنا وقد أخرجه البخاري ومسلم وليس هو في «السنن». 
الثاني : ولفظه: ١إذا‏ أقيمت الصلاة فلا تقوموا حت تروني؟. 

برقم (۹۳۷) باب: متي يقوم الناس إذا رأوا الإمام عند الإقامة؟ 
وأخرجه مسلم )1١۴(‏ كتاب: المساجدء باب: مت يقوم الئاس للصلاةء وآبو 
داود (۵۳۹) والترمذي (0۹۲)» والنساتي ۳۱/۲ 
اعتبرهما واظن المصنف حدبا وعدا كما سبأتي کلامه في حدیث (۹۳۷) ناقا 
أن آبا مسعود والحميدي أعتبرهما حل وكذا المزي في «التحفةه. 
)۲٠١١( ۲۸‏ فذكر الحديث التي (1۳۷) ولفظه: «إذا أقيمت الصلاد.؛ 
وذکر مواضعه عند البخاري ومسلم وایي دارد واترملي والنساتي کما خرجتاء غا 
ثم ذکر في موضع آخر ۲۵۷/۹ (۱۲۱۱۱) حدیشا هنا ثم ذکر مواضعه في 
البخاري ومسلم فقط وفعله هاا أولئ بالصواب» ولعل المصف أعتبرهما حديعا 
واحذًا؛ لأن البخاري اخرجهما بسند واحد. واه أعلم. 

) يشير المصنف -رحمه اه إل آن یحی بن آي کثیر مشهور بالندليس. قال 
الحافظ في (اتقریب» :)۷١۳۲(‏ ثقة ثبت لكنه يداس ويرسل. 

() رواه لم برقم )٠١۴/۹١۳(‏ كتاب: المساجد» باب: أستحباب إتان الصلاة 
بوقار وسكينة والنهي عن إتبانها سيا من حديث آبي هريرة 


الثاني : في الحركات واجتناب العيث ونحو ذلك» و 
بقية الحديث في الباب الآتي على الإثر إن شاء الله تعالى. 


عل 


ھی دف می 


والوأار ولا روا 
WY sg 1‏ 


وهلذا الحديث أخرجه 2 والاريمة ‏ وباي في المشي ى 
الجمعة أيشًا ”؛ قال الترمذي: وفي الباب ابا عن آبي بن کعب 
وآبي سعید» وزید بن ثابت» وجابر» وانس ” قال ابن الجوزي: 
وأكثر الرواة على : 
وأكثر طريق أي هرير 


فانموا» منهم: ابن مسعود وبر قنادة» وآنس» 


دفاتموا. 


١‏ مسلم برقم )1٠۲(‏ كتاب: المساجد» باب: آستحباب إتيان الصلاة بوقار وسكينة 
والنهي عن إتاتها سعياء أبو داو (0۷) كتاب: الصلاةء باب: السعي إلى 
الصلاةء الترمذي (۴۲۷) التسائي : ۰۱۱۵-۱۱/۲ ابن ماجه .)۷۷٥(‏ 

7 سياتي برقم )۹١۸(‏ كتاب: الجمعة. 

الترمذي عقب الحديث (۴۲۷). 


عيبنة عن الزهري» عن سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة مرفوعا . 
قال مسلم في «التمييز»: لا أعلم هه اللفظة رواها عن الزهري عن 
سفيان بن عيينةء وأخطا في هزه اللفظة. قال الببهقي : والذين قالوا: 
فاتموا. أكثر وأحفظ والزم لأبي هريرة» فهو أولى . 

قلت: وقد تابح سيان ابن آبي څپ كما رواه ابو نمیم في 


«مستخرجهه 
والقضاء لغة: الفعلء كما قال تعالى: ا السو وما 
أدركه المسبوق أول صلاته عند الشافعي"" خلانًا للثلائة » فيعيد في 


الباقي القنوت لكن يقرأ السورة فيما تأتي فيه» وقيل : أول صلاته بالسبة 
() سند احمده ۲۳۸/۲ 
سنن الیهقي؛ ۲۹۸/۲. 
قال آبو داود بعد روايته للحدیث: وکذا قال الزييدي وابن بي ذئب وايراهيم بن 
سعد؛ ومعمر» وشعیب بن آبي حمزة عن الزهري: هوما فانکم فأتموا؛. وقال ابن 
عيينة عن الزهري وحده: ففاقضواء. 
قال الألباني: وقد علق المصنف رحمه اله يعني : أبا داود-: أحاديث هولاء 
كلهم غير حديث ابن الهاد وعقيل- وقد علقه من حديث الزبيدي آيضًاء ولم أجد 


تعليقات واضح» وهو بیان أن قول ابن عيينة في هذا الحديث 

عن الزهري: فاقضواء شاذ أو خطا؛ لمخالفتها لرواية جمهور أصحاب الزهري 
الذين قالوا فيه عنه: فانموا؛ وان مأزه اللنظة هي الصواب...اه أنظر: اصحيح 
آي داوده ۱۱۱/۴ 

آنظر المجوع؛ ۱۱۷/6 

) أنظر «المبسوطه ٠۴١/١‏ وعن مالك روايتان حكاهما القاضي عبد الوهاء 
مون المجالس؟ ۴۲۹/۱ -٠۴۲ء‏ ولاحمد روايتان ذكرهما ابن قدامة 
rr‏ 


سعد ل 
إلى الأفعال فيبني عليهاء وآخرها بالنسبة إلى الأقوال فيقضيها. والمسألة 
خلافية للسلف أيضًا من الصحابة والتابعين» ووافق الخصم على أنه إذا 
آدرك ركعة من المغرب يتشهد في الثانية» وهو دال علي أن ما أدركه أول 
صلاته» وابن رشد بناه على الخلاف. 

وجمع بين السكينة والوقار إما من باب التاكيد آو آن السكيئة 
في الحركات كما سلف والوقار: في الهيئة وغض البصر وخفض 
الصوت» والإقبال على طريقه بغير التفات ونحوه. 


دی دچ وچپمی 


7 سے نی س س س ے 


۲ باب مى يَقُومُ اللَاس إا رؤا الام عند الإقامَة؛ 


آپیه رول اف 5 


INST spa =1 apa 4 Al. 


دی یی دی 


الضمير في تابعه علي آنه يعود عل شيبان وهو ابن عبد الرحمن. 
وذكر الطرقي في «أطرافه» أنهما تفردا بقوله : لوعليكم بالسكينة 
وليس كذلك» فقد تابعهما معاوية بن سلام في أبي داود» وڏ 
معمر بقوله : حت تروني قد خرجت). وقد آخرجها مسلم. 

ثم أعلم أن أبا مسعود جعل هذا الحديث وحديث آبي ق 
ن» وکذلك الحميدي» ثم ظاهر قوله: فلا تقوموا حت تروني؟ 
آنه لا يقوم المأموم حت بر إمامه. 


ومذهب الشافعي أنه يقوم عند فراغ المؤذن من الإقامةء ولو كان 
النهضة. 


() ابو داود (0۳۹). 
() مسلم )١١(‏ كتاب: المساجد» باب: 
)١(‏ تقدم الكلام عل ذلك في الحدیث .)٠۳١(‏ 


يقوم الناس للصلاة. 


د اوس شس دجس سے سد 
قيل: إن هذا يقوم عند قوله: قد قامت الصلاة» وذهب مالك 
وجمهور العلماء إلى آنه ليس لقيامهم حد"» ولكن أستحب عامتهم 
نيام إذا أخذ المؤذن في الإقامة"» وكان أنس بقوم إذا قال 
المؤذن: قد قامت الصلاة. وعن سعيد بن المسيب وعمر بن عبد 
العزيز إذا قال المؤذن: اله أكبر» وجب القيام» وإذا قال: حي على 
الصلاة أعتدلت الصفوف» وإذا قال: لا إله إلا الله كبر الإمام. 
«الصنف» : کره هشاع -يعني ابن عروة- أن تقوم حت يقول 
المؤذن: قد قامت الصلاة"" وقد سلف مذاهب العلماء في ذلك في باب 
إذا ذكر في المسجد آنه جنب*» مع الجمع بينه وبين ما عارضه» فراجعه 


آنظر «الحاوي الكير؛ 04/۲. 
#المدونةه 1١ /١‏ 
آنظر «الأصل؛ ۱۸/١‏ ١ا‏ 
«المصنف» )۲١۹۹( ۴١۹/١‏ كتاب : الصلوات» باب: من قال: إذا قال الموفن: 
ت الصلاة. فليقم. 
() سلف في کتاب: الغسل شرح حدیث رقم .)۲۷٥(‏ 


Me » 


وقد سلف في التيمم"" في الباب المشار إليه قري 

وقوله: (فمكثنا على هيئتنا)ء قال ابن التين: رويناه بفتح 
والنون» وفي أخرئ: بكسر الهاء» وكذا هو في «الصحاح»" قا 
يقال: أمش على هينتك أي: على رسلك» قال: وفي رواية بفتح 
» آي: عل حالنا. وقال ابن قرقول: عل 
پتتنا» وکلاهما صحیح. 

وقوله: ينطف: هو بكسر الطاء وضمها أي: يقطر كما جاء في 
الرواية الآتية في الباب بعده» وفيه أنه قد تكون بين الإقامة والصلاة 
مهلة بمقدار أغتساله 3# وانصرافه» وجواز أنتظار الإمام قياما. 


دی بھی وی 


() في هامش الأصل تعليق نصه: في الغسل في باب إذا ذكر في المسجد أنه جنب 
خرچ کما هو ولا تیمم. 

) سلف برقم )۲۷١(‏ كتاب: الغسل» باب: إفا ذكر في المسجد آنه جني 

السحاح؟ ۸/۱ 


سے او س س سی سے 
باب إا هال الام 
مَڪاڏڪم حى ڙڪڪ اترو 


رأث فو اء قصل بهم انظر؛ ۷9م a‏ 


mr ا‎ 


لتا إشحَاق محمد ِن بست إلى أن ذكر حديث أبي هريرة 
المذكرر محمد بن يوسف هو الغريابي» وإسحاق هلدا لعله ابن 
منصور» كما قال الجیاني وابن طاهر» وهو كذلك في مسل" . 


كب فوقها في الأصل : برجع. وفوتها رموزح م د. 

«تقیید المیمل؛ ۹۸٤/۳‏ 

مسلم (۴۱/۲۹۹۲) قال: وحدثني |سحاق بن منصور» أغبرنا محمد بن يوسف... 
عن عائشةء الت دعي رسول اله ك إل جنازة صبي من الانصار.. 


مرت .[انظره ۵۱7- ملم 1۴- فتع؛ ۱۳/۲ 
ذكر فيه حديث جابر السالف في الجماعة في الفوائت وغير« 
هواه ما صلیتها»» وفیه رد قول من بقول اذا سل هل صلیت؟ وهو 
منتظر الصلاةء فيكره أن يقول: لم أصل» وهو قول إبراهيم النخمي» 
رواه عنه ابن ابي شيبة» عن ابن مهدي عن سفيان» عن آٻي هاشم» 
عنه: أنه كره أن يقول الرجل: لم نصلء ويقول: يصلي". والسنة 

ترد علیه. 


(۱) سلف برقم (۵۹7) كتاب: مواقي الصلاة» باب: من صلل بالتاس جماعة بعد 
ذهاب الوقت» وبرقم (۵۹۸) باب: قضاء الصلوات الأول فالأولي» وسياتي 
برقم )٤(‏ صلاة الخوف» باب: الصلاة عند مناهضة الحصون ولقاء المدو. 
وبرقم )4۱١۲(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة الخندق» وهي الأحزاب. 

) «المصتف» (۸۳۵۲) كتاب: الصلوات» باب: من كره أن بقول الرجل لم يصلٌ. 


9 س منوس سنت ت 


e‏ ج ى 


)١‏ في هامش الأصل: من خط الشيخ في الهامش أعرجه مسلم وأبو داود والساتي. 


الجن دا خلت ا ور ان فی ا ره 
آختلف العلماء فيه فأجازه الحسن البصري وفعله عمر 4 وكرهه 
النخمي والزهري» والحديث حجة عليهما. ونقل ابن التين عن 


إن المؤذن إذا أخذ في الإقامةء وقال: قد قامت الصلاة 
وجب على الإمام التكبير"» وعمل الخلفاء الراشدين على التكبير 
بعد الأمر بتسوية الصفوف» وبه قال مالك وأهل الحجاز"» ومحمد 
ابن الحسن ٠"‏ 

وفيه أيضًا: أن أتصال الإقامة بالصلاة ليس شرا في إقامتها. نعم 
قال مالك: إذا بعدت الإقامة من الإحرام رأيت أن تعاد الإقامة 
أستحبابًا؛ لأن فعلل الشارع في هذا الحديث يدل أنه ليس ب 


() آنظر: «مختصر آختلاف العلماءه ٠۹۷/۱‏ 
0 المدرنته 18/1 
آنظر دمختصر أخحلاف العلماءه ۱۹۷/۱ 


کے وتس نے 
وإنما ذلك عند الحاجة التي يخاف فوتها من آمر المسلم. 

قلت: وأبعد من قال: لعله دخل في الصلاة بقرب الإقامة» 
فالحديث يرده» وكذا من قال: لعله أعاد الإقامةء والظاهر أن 
الحاجة عرضت بعد الإقامة فتداركها خوف فوتها. 
تناجي الاأثنين دون الجماعة» وإنما الممنوع تناجي 


ن دون 


وفي الترمذي من حديث أنس: كان ## ينزل عن المنبر» فيعرض له 
الرجل فيكلمه ويقوم معه حت تقض حاجتهء ثم يتفم إلى مصلاه» 
فيصلي. ثم أستغربه وقال عن البخاري: وهم جرير فيه. 

وقال أبو داود: الحديث ليس بمعروف. وخالف الحاكم فقال 
صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجا. 

فائدة: 
عرض له كذا يعرض أي : ظهر» وعرض العود على الإناء» والسيف 
عل فخذه يعرضه ویعرضه. 


جف دجن جف 


۱ سنن الترمذي» )١1۷( ۳۹١-۳۹۲/۲‏ «علل الرمذي الكير؛ ۲۷۷-۲۷1/١‏ 
«ستن آي داود» ۱1۹-11۸/۱ (۱۱۲۰)» «مستدرك الحاکم» ۱/ ۲۹۰. والحدیث 
رواه أيشًا الاي ۰۲۰۹/۱ وابن ماجه (۱۱۱۷) والیهقي ۰۲۲۲/۳ واحمد 
۴ ۳ وضعفه الالباني في «ضعیف آبي داوده (۲۰۸). 


ودن لاء د 
م تھ واي 


جد عرفا سيا أ 
[ito sg N pls‏ 


أحدها: ر a‏ 
ا ا الحديث آخرجه مسلم أيضًا ٠‏ وكرره البخاري في 
الباب قريبًا » وفي الإشخاصي في باب: إخراج أهل المعاصي 
والخصوم من البيوت بعد المعرفة 
مسلم برقم )1١١(‏ كتاب المساجد» باب: فضل ضلاة الجماعة ويان التشديد في 
التخلف متها 

تي برقم (10۷) كتاب: الأقانء» باب: ضل المشاء في الجماعة: 
ساني برقم )۲٤۲۰(‏ كتاب: الخصومات. 


w 


7 سے یش سس سے 


أستدل به من قال: الجماعة فرض عين في غير الجمعة» وهو 
مذهب أحمد وابن المنذر"» وداود" » وابن خزيمة» وجماعةء 
والأظهر عن أحمد آنها ليست شرا للصحة"» والأكثرون على آنها 
سنة كما نقله القاضي عياض وابن بطال““ وغيرهما. 

وأجاب الجمهور بان هؤلاء المتخلفين كانوا منافقين» والسياق 
يقتضيه؛ فإنه لا يظن بالمؤمنين من الصحابة أنهم يؤثرون ترك الصلاة 
خلفه» وفي مسجده؛ لأجل العظم السمين؛ ولانه لم يحرق بل هنم به 
وترکه» والهم بالشيء غير فعله» ولو کانت فرض عین لما ترکهم. 

نعم في سنن بي داوده: «لقد هممت ان آمر فتيتي فيجمعوا حزما 
من حطب» ثم آني قونّا بصلون في بيوتهم ليست لهم علة فأحرقها 
“» وظاهرها آنهم کانوا مژمنین. 

التها: 

إن جعلت الألف واللام في قوله: «ثم آمر بالصلاة»٠‏ للجنس فهو 
عام» وإن جعلت للعهد» في رواية : آنها العشاء" ٠‏ وفي أخرئ: 


آنظر: «الأوسطا ٠۴١/٤‏ «المغنى؛ ۴ .٠‏ 

انر #المحل؛ ۱۸۸/٤‏ 

آنظر: المغني» 1/۳ 

0 «إکمال المعلم؛ ۹۲۳/۲ «شرح ابن بطال ۲۹۹/۲ 

)٥(‏ «سنن ابي داوده )٨٤۹(‏ وقال الألباتي في «صحيح آپي داوده (00۸): صحيح 
دون قوله: ليست بهم علةء وإن كانت صحيحة المعنل» والصحيح: يسمعون 
الا 

)١‏ هو حدیث الباب» وسیاتي اشا برقم (۷۲۲۲) كتاب: الأحكام» باب: إغراج 
الخصوم وأهل الريب من ايوت بعد المعرفة» ورواء ملم .)۲١١/101(‏ 


کون (mmm‏ 
والفجر""» وفي أخرى: الجمعةء وفي أخرئ: يتخلفون عن الصلاة 
مطلقًا"» ولا تضاد بينها لجواز تعدد الواقعة. 

نعم إذا كانت هي الجمعة» فالجماعة شرط فيها. ومحل الخلاف 
إنما هو في غيرها. قال البيهقي: والذي يدل عليه ساثر الروايات آنه 
عبر بالجمعة عن الجماعة”» ونوزع في ذلك 

رابعها: 

فيه العقوبة بالمال وعزي إلى مالك" » وكان في أول الإسلام ثم 


w 


سخ عند الجمهور". 


خاسها: 


ف الإمام عند عروض شغل له» وإنما هم به بعد الإقامة؛ 
لان ذلك الوقت تتحقق مخالفتهم وتخلفهم» فيتوجه اللوم عليهم. 


() رواه مسلم )۲١۲/۹۵۱(‏ وفيه: صلاة العشاء وصلاة الفجرء وسيأتي برقم (10۷) 
وفيه: الفجر والعشاء. 

اه سم ۵6/10۲7( 

يأتي برقم (۴۲۲۰) كتاب: الخصومات» باب: إخراج أل المعاصي والخصرم 
من البيوت بعد المعرفة وقد أورد الحافظ ابن حجر وحوئ هليه الروايات وجيع 
نها في «الفتح؛ ۱۲۹-۱۸/۲. فلبراجع لزاا. 

۵ دمن الییتي» 1/۳ 


4 
:شرح اين بطاله ۲۷١/۲‏ «المعلم؛ للمازري ۲١/١‏ «إكمال المعلم 
API‏ 
قال الحافظ ابن رجب: دعوئ نسخ العقوبات المالية بإتلاف الأموال لا تصح» 
والشريعة طافحة بجواز ذلك» كامره ل بتحريق الثوب المعصفر بالتار» وأمره 


س( س اوضع س اہن اسع سے 

سادسها: 

فيه جواز الأنصراف بعد إقامة الصلاة لعذر. 

سابمها: 

تقديم الوعيد والتهديد على العقوبة» وهو من باب الدفع بالأخف. 

امنها: 

قرله «فأحرق عليهم بيوتهم»: ظاهره أنه أراد حرقهم وقتلهم بالتار» 
إذلو لم برد ذلك لقال : فأحرق بيوتهم» ولم يقل : علبهم» وهلا يقوي ما 
سلف أنه في المنافقين؛ لأن المؤمن لا يقتل بترك الجمعة إجماعاء وإن 


وحديث النهي عن التعذيب بالنار"" يحتاج إلى الجمع بينه وبين ما 


نحن فيه» فإن دعي أنه ناسخ» فيحتاج إلى ثبت» وأن النسخ خلاف 
الاسر" 

اا 

فيه جواز الحلف من غير آستحلاف» وعالا قسم کان يجري علین 
لسانه ي فنفوس العباد بيده تعالى آي: مرها مردود إليه» فيتصرف 


٠٤۸/١ أنظر: «روضة الطاليين»‎ ١ 

9 سیاتي برقم ۳۰۱00 

قال الحافظ ابن رجب: وأما نهيه لل عن التحريق بالنارء فإنما أراد به تحريق 
التفوس وذوات الأرواح. فإن فيل فتحريق بيت العاصي بدي إل تحريق نقسه». 
وهو ممئوع. قبل: إنما بقصد بالتحريق داره ومتاعه» فإن أت علي نفسه لم يكن 
بالقصد» بل نبنا كما يجوز تبيت المشركين وقلهم ليلا وقد أتى القتل عل 
ذراریهم ونساتهم... تح الباريه ٤٠۱-٤٥۰/٥‏ وسباني مزید تفصیل عند حدیني 
(Fin oD‏ 


ج ین 
فيه عل ما آرادء واللام في لقد جراب القسم» وهممت بالشيء آهم به: 
إذا عزمت عليه. 

ماشرها: 

أخذ أهل الجرائم على غرة. 

الحادي عشر 

قل تارك الصلاة متهاونًا آي : إذا قلنا : إن الخطاب للمؤمنين» كذا 
ستدل به القاضي. ورواية أبي داود تر . 

الثاني عشر 

معن «أخالف إل رجال»: أذهب إلبهم» وقوله: فيؤذن لها: كذا 
هو باللام أي: أعلمت الناس لأجلهاء وروي بالباء» أي: اعلمت 
بها والهاء مفعول ثان. 

وقوله: «فأحرق؛ يقال: أحرقت الثوب وحرقنه» والتشديد للقكثيرء 
وهي أكثر في رواية هذا الحديث من التخفيف. 

الثالك عشر: 

العَرْق بفتح العين وإسكان الراء: العظم بما عليه من بقية اللحم 
يقال: عرقته واعترقته إذا أكلت ما عليه بأسنانك. 

وقال أبو عبيد: العرق الفدرة من اللحم أي بالفاء لا بالقاف» وهي 
القطعة الكبيرة منه. وقال الخليل : العراق: العظم بلا لحم فإن كان عليه 


() إکمال المعلم» 1۲۳/۲ 
ابو داود ٤۹-0۸(‏ 
(۳) رواه النساتي في «الکبرئ» ۱/ ۲۹۷ (۲۱٩)ء‏ وابو یعلیل ۲۲۲/۱۱ .)٩۴۳۸(‏ 
9 انظر: «الصحاح» ۱١۲۳/٤‏ 


ت کے اس س سے 


لم نیو ری 


قال القزاز في «جامعه؟: وهو أكثر قولهم» وقال بعضهم: التعرق 
ماخوة من المرق كان التعرق آل ما علي من العم ومر وعن 
ة: سم عرائًا إذا كانت جرداء لا لحم عليهاء وتُسمى عُراقًا 


ابن 
وعليها اللحم ٠"‏ وفي «المحكم؛ عن ابن الأعرابي في جمعه: عراق 
بالکسر وهو آقیس". 

الرابع عشر: 

المرماتان: بكسر الميم وفتحهاء حكاهما في «المطالع؟» واحدهما 


مرماة ما بين ظلفى الشاة من اللحم» فالميم أصاية. وقال الداودي: هما 
مضغتا لحمء وقال: هما سهمان من سهام الرمي وهو الأشبه؛ لأنه كما 
قال: عرقًا سمينًا آراد به ما یؤکل» فاتبعه بالسهمین؛ لأنھما مما يلهو 
وقیل: هما سهمان يلعب بهما في کوم من تراب» فمن أثبته فقد 
وأحرز سبقه» وعلى هذا لا يجوز إلا الكسر فيه. وقال الأاخفش: 
المرماة: لعبة كانوا يلعبونها بنصال متعددة» يرمونها في كوم من تراب 
ايهم آتبتها في الكوم غلب. 


المحکم» ۱۱۰/۱ 


رج .14“ ملم ۰ فع 00/۲ 
1“ ختتا ند ال ئ وشت أغبرا ا 


وسعید بن جير ٠‏ وذكر الطحاوي 


قلت: قد روي ذلك عن 


)روئ فلك عنهما ابن آبي شبیة ۲/ ۲۱ (04۸4» 0۹٩۱‏ 
كناب : الصلوات» باب: الرجل فوته الصلاة في مسجد قومه. 


7 د د س س ست ے 
عن الكوفيين ومالك : إن شاء صل في مسجده وحده» وإن شاء آتى مسجدًا 
آخر يطلب فيه الجماعةء إلا آن مالكًا قال : إلا أن يكون في المسجد الحرام 
أو مسجد رسول الله ا فلا یخرجوا منه ویصلوا فيه وحداتا؛ لأن هذین 
المسجدين الغذ أعظم أجرًا ممن صل في جماعة". وقال الحسن 
البصري: ما رأينا المهاجرين يبتغون المساجد". 

قال الطحاوي : والحجة لمالك أن صلاة الجماعة تفضل صلاة الفذ 
بخمس وعشرين درجةء والصلاة في المسجد الحرام ومسجد المدينة 
أفضل من الصلاة في غيرهاء فلذلك لا يتركهما أبتغاء الصلاة في 
غیرها. 

وفي «مختصر ابن شعبان» عن مالك: من صل في جماعة فلا يعيد 
في جماعة إلا في مسجد مكة والمدينة. ثم قال البخاري: (وجاء نس 
إلى مسجد قد صلي فيه فأذن وأقام وصلى جماعة). وهلذا التعليق 


جن این طلیت خن الخد ابی عفاد مھ رفن 


a 
هشيم» آنا يونس بن عبيد» حدثني أبو عثمان السكري فذكره‎ 
واختلف العلماء في الجماعة بعد الجماعة في المسجد» فروي عن‎ 

ابن مسعود أنه صل بعلقمة والأسود في مسجد قد جمع فيه" . وهو قول 
عطاء والحسن في روايةء وإليه ذهب أحمد وإسحاق وأشهب"؛ عملا 


() «مختصر ختلاف العلماء» ۲١۷/۱‏ 

رواء ابن آبي شی ۲۱/۲ (0۹40). 

(۳) «مختصر آخنلاف العلماء» ۲١۸-۲۵۷/۱‏ 

9) المصتف ۲۰۰/۱ ۲۹۸0 

() الصف 11۴/۲ ¥۰4 

) رواه ابن آبي شیة ۷۱۰٩ ۱۱٤/۲‏ 

آنظر «المغتی» ۴/ ۱۰ء «النرادر والزیادات» ۱/ ۴۴۰. 


_ ر 
بظاهر الحديث: «صلاة الجماعة تفضال على صلاة الفذه الحديعا 
وقد وقع ذلك في مسجد لا وقال: «أيكم يتصدق عل هذا قيصلي 
معه٠‏ الحديث» كما أخرجه أبو داود والترمذي وحسنه»ء وقال: إنه 
قول غير واحد من أهل العلم من الصحابة والتابعين . 

وقالت طائفة : لا يجمع في مسجد جمع فيه مرتين» روي ذلك عن سالم 
والقاسم» وأبي قلابةء وهو قول مالك والليث» وابن المبارك» والثوري» 
والأوزاعي» وبي حنيفة"ء والشافعي قال بعضهم : إنما كره ذلك 
أفتراق الكلمة فإن أهل الدع يتطرقون إلى مخالفة الجماعة وقال مالك 
والشافعي إذا كان المسجد على طريق لا إمام له» ولا بأس أن يجمع فيه 
قوم بعد قوم“ . وحاصل مذهب الشافعي أنه لا يكره في المسجد 
المطروق» وكذا غيره إن بعد مكان الإمام ولم يخف 

ثم ذكر البخاري في الباب ثلاثة أحاديث. 


احدها: حدیث این عمر اد سول 


هريرة: صل الوَجُل في الجَمَا ضف على 
صله في بيه في سوه خَنسا شري ضففاء وک أ إا ضا 


الحديتان الأثيان في الباب (ه1-14٤).‏ 

اپو اود (۵۷6). الترمذي (۲۲۰) من حدیث آيي سعید الخدري. ورواء اقا 
احمد ۰٩8/۴‏ ۸۵ واین بان (۲۳۹۸-۲۳۹۷). والحاکم ۰۲۰۹/۱ والیهقي 
18-۳. والحديث صححه الالباني في «صحیح آبي داوده (0۸). 

لبایته 0٩۷/۲‏ «المدوتته ۸4/۱ 

IT çl (O 


اما حدیٹ این مر فاعرجه لم آیشا» وعد الترمدي روه 
وقال: عامة من روئ عن النبي ## إنما قالوا: بخمس وعشرين إلا 
ابن عمر» فإنه قال: بسبع وعشرين". وأما حديث بي سعيد فهو 
ساقط في بعض النسخ» وهو ثابت في «الأطراف» لأبي مسعود وخلف 
دون الطرقي وهو من آفراد البخاري» وذکره آبو نعيم هنا بعد حديث 
ابن عمر» وذكره الإسماعيلي أول الباب قبله. 

وأما حديث أبي هريرة فسلف في باب الصلاة في مساجد السوق ٠‏ 
ويي في الییع ایق 

ثانیها 

الجماعة: اسم لعدد من الناس مجتمعون» ويقع على الذكور 
والإناث. 
)١‏ مسلم )1١١(‏ كتاب: المساجد» باب: فضل صلاة الجماعة ويبان التشديد في 

التخلف عنها.. 
۲ سنن الترمذي» حديث )۴٠١(‏ كاب : الصلاة؛ باب: ما جاء في فضل الصلوات 

الخمس. 
سبق برقم .)٤۷۷(‏ 
9) سباتي برقم (۲۱۱۹) باب: ما ذکره في الاسواق. 


(ew ڪاو‎ > 

وقوله: تفضل صلاة الفذ: كذا هو في عدة نسخ من البخاري» 
وعزاء ابن الأثير إليه في «شرح المسنده بلفظ : «على صلاة الفذه» ثم 
لما کانت بمعنی: زاد» وهو یتعدیٰ بعلی» آعطاها 
معناها فعداها بهاء وإلا فهي متعدية بنفسها. 

قال: وآما الذي في مسلم: «أفضل من صلاة الفذا. فجاء بها 
بلفظة أفعل التي هي للتفضيل والتكثير في المعنى المشترك فيه» وهي 
أبلغ من تفضل؛ لأنها تدل على التفضيل دلالة هي أفصح من دلالة 
تفضل عليه 

والفضل: الزيادة» والفذ: المنفرد بالذال المعجمة» ومعناه: 
المصلي وحدهء ولغة عبد القيس: الغنذ بالنون وهي غنة لا نون 
:. قال: وكذلك يقول اهل الشام. 

والدرجة: المرتبة والمتزلة يريد أن صلاة الجمعة تزيد على ثواب 
صلاة الفذ بسبعة وعشرين ضعفًا. 

والظاهر أن كل درجة بمقدار صلاة الفغذ» ولفظ التضعيف يشعر 
بذلك؛ لأن التضعيف إنما يكون بمشل الشيء المضاعف» وخص 
الدرجة في هزه الرواية دون الجزء والنصيب والحظ؛ لأنه أراد 
الشواب من جهة العلو والارتفاع» وأنها فوق تلك بكذا وكذا درجة؛ 
لأن الدرجة إلى جهة فوق. 


الها : 
اختلف في الجمع بين رواية «سبع وعشرين درجةا» واخمسة 


في الصحيح: «جزء» بدل ضعقًا 


وعشرین ضعقًه؛ وفي آخر: 


سیاتي برقم 0٤۸‏ 


کچ وو 
عل أوجه وصلتها في «شرح العمدة* إل ثلاثة عشر وجا ونذكر 
هنا منها ثلاثة: 

أحدها: أنه لا منافاة بينهما فذكر القليل لا ينفي الكثير» ومفهوم 
العدد مختلف فيه. قال ابن برهان": والشافعي والجمهور يقولون به. 

ثانيها: أن يكون أولًا أخبر بالقليل ثم أعلمه الله بزيادة الفضل» 
فاخبر بهاء ولابد من معرفة التاريخ على هلا 

ثالفها: أنه يختلف باختلاف المصلين والصلاةء فيكون لبعضهم 
خمسًا وعشرين» ولبعضهم سبعًا وعشرين» بحسب كمال الصلاة من 
المحافظة على هيثتها وخشرعهاء وكثرة جماعتهاء وفضلهم» وشرف 
البقعة» ونحو ذلك. وغلط من قال: إن الدرجة أصغر من الجزء؛ فإن 
في الصحيح خمسًا وعشرين درجة وسبعًا وعشرين درجةء وأنه إذا 
جزئ درجات كان سبعًا وعشرين» وقد تكلف جماعة تعليل هذه 
الدرجات كابن بطال”» وابن التين وغيرهماء وما جاءوا بطائل. 
ولابن حبان فيه مصنف. 


() الإعلام بفوائد عمدة الاحکام» ۴٠۴-۲۵۰/۲‏ 

)١(‏ هو العلامة الفقيهء أبو الفتح أحمد بن علي بن برهان بن الحماني» البغدادي 
الشافمي. كان أحد الأذكياء» بارعا في المذحب وأصوله» من أصحاب ابن عقيل 
ثم تحول شافعيا » وهرس بالتظامية» تفقه بالشاشي والغزالي مات كهآا سنة ثماتي 
عشرة وخمس ماتة. وانظر تمام ترجمته في : «المتتظم» ۲۵۰/۹ «وفيات الأعيان» 
۱ سیر آعلام البلامه ۲۵۹/۱۹ (۲۹4). «الرافي بالویات» ۲۰۷/۷ 
«شذرات الذحب» .٩/٤‏ 

شرح ابن بطال؛ ۲۷۷-۲۷٩/۲‏ 


س 2u‏ 
رابعها 

فيه دلالة على سنية الجماعة» وهو قول الأكثرين؛ لأن تفضيل فعل 

على آخر يشعر بتفضيلهماء وهي هنا مقتضية لذلك» وزيادة فضل 

الجماعةء وفيه رد على داود حيث قال: إنها شرط للصحة وهي رواية 


عن أحمد. 


بقية فوائده ومتعلقاته أوضحته في «شرح العمدةه". 

وما حديث بي سعید فانفرد پاخراجه البخاري» وآما حديث آي 
هريرة فسلف في باب الصلاة في مساجد السوق""» وباب الحدث 
في المسجد“» وياتي ايشا في اليوع“. 


ی چ ی 


.61/ لمحل ۱۸۸/4 الدع‎ 
Fot-Foe ¥ Nel ( 

سباتي برقم .)٤۷۷(‏ 

9) سبق برقم )٤٤٥(‏ كتاب: الصلاة. 
() سباني برقم 0۲۱۱0 


ذكر فيه ثلالة احادیك 


ويأتي في التفسير أيضًا في سورة سبحان" » وأخرجه مسلم 
ايا" ٠‏ والمراد بقرآن الفجر: صلاة الفجر. كما جاء مفسرًاء ويأتي 
-إن شاء الله تعال- ذلك في التفسير. 

ُ ساق البخاري عن سالم» عن آم الدرداء رضي اله عنها انها 


برقم 14۷ 

سباتي برقم .)٤۷۱۷(‏ 

(۳) مسلم برقم )1٤۹(‏ كتاب: المساجد» باب: فضل صلاة الجماعة ويان اللشديد 
في التخلف عنها. 

() في هامش الأصل : كتبت من خط المصنف: عزاء بن الأثير إلى الترمذي ولم 
یذکره بن عساكر ولا النساني. 

() تقلعت ترجمته في حلیث .)۱٤1(‏ 

)١(‏ هي السيدة العالمة الفقبهة» هجيمةء رقيل جهيمة الحميسة الد 
جا عن زوجها أبي الدرداء» وسلمان الفارسي وعائشة وأبي هريرة» وعرضت القرآن 
وهي صغيرة عليل آبي الدرداء. وطال عمرها واشتهرت بالعلم العمل والزهد. 
انظر تمام ترجمتها في : «تهذیب الکمال» ۴۵۲/۳۵ (٤۷۹۷)ء‏ سير أعلام البلا 
۷۷/4 (١٠٠)ء‏ «تذكرة الحفاظ» .٥۰/١‏ ووسمت آو وصفت 
تمييزًا لها عن الكبرئ وهي خيرة بنت آبي حدر الأاسلمي» ام الدرداء 


7( التوضيح اشرح الجامع السحيجح س 
الحديث: دلالة عل جواز الغضب عند تغيبر الدين وأحوال الناس في 
معاشرتهم؛ لان با الدرداء كان يعرف أحوالا في زمن رسول اله کل 
فوجدها قد تغيرت؛ لأنه عاش إلى أواخر ولاية عشمانء مات سنة 
وثلاثين"» وفيه أيضًا إنكار المنكر بالغضب إذا لم يستطع أكثر 
من ذلك. 

وقوله: (ما أعرف) إلى آخره فيه حذف المضاف إليه؛ لدلالة 
الكلام» ومعناه: لا أعلم من شريعة أمة محمد شيا لم يتغير عما كان 


إلا الصلاة. 
ثم ذکر البخاري بعده حدیث بي موسی مرفوعا أعظَمٌ الاس 
أبعَدحُمْ مَمْفّى وَالَذِي بطر اص حى يُصَلَبََا َع 
اتا غم جرا ِن الڍِي بُصَلي ٿم يت 


وهلا الحديث أخرجه مسلم أيشًا"» واقتصر المجد في «أحكامه» 
على عزوه إليه» وأغفله الحميدي في «جمعه»» وعزاء البيهقي والضياء 
إلى «الصحيحين»"» وذكره الإسماعيلي وأبو نعيم في «مستخرجيهما؛ 
على البخاري» وإنما كان أعظم أجرّا أبعدهم ممشي؛ لكثرة الخطئ. 


انظر ترجمتها في: «الاستیعاب» ٤۸۸/٤‏ (۴۵۸)ء «اسد الغابت ۳۲۷/۷ 
FAD 140E earlayllt VEY)‏ 

(۱) هو عویمر بن عامر بن مالك بن زید بن قيس» وقیل: اسم أبي الدرداء عامر بن 
مالك وعويمر لقب» روئ عن الني #؛ وعن زيد بن ثابت وعائشةء آنظر تمام 
ترجمته في: «الاستیماب» ۰۲۱۱/۲ «أسد الغابته ٩۷/۱‏ (0۸0۸)ء «تهذيب 
/F sal «(to08) £74/1¥ Ja‏ £ )111۷( 

() مسلم برقم .)1٨۲(‏ كتاب: المساجدء باب: فضل كثرة الخطا إلى الساجد. 

() «السان الکبری» ۷۸-۷۷/۱۰ (۲۰۱۰۱) کتاب: الندور» باب: من نذر تبررا ان 
يمشن بيت الله الحرام. 


العصر أيصًا؛ ولذلك حث الشارع على المحافظة عليها؛ ليكون من 
حضرهما ترفع الملانكة عمله وتشفع له. 

قال ابن بطال: ويمكن أن بكون أجتماع الملائكة فيهما هما 
الدرجتان الزائدتان على الخمسة وعشرين جزءا في سار الصلوات 
التي لا تجتمع الملائكة فبها. 

وأما الحديث الأخير فوجه أختصاصه بصلاة الفجر كما بؤّب عليه 
البخاري أنه جعل بعد المشي سببًا في زيادة الأجر؛ لأجل المشقة» 
والأجر على قدر النصب» ولا شك أن المشي إلى صلاة الفجر أشق 
بقية الصلوات؛ لمصادفة ذلك الظلمة ووقت النومة المشتها 
ياء ذكر فلك ابن المنير"» والمعنى الذي ذكره يصلح يشا في 
صلاة العشاء» مع أن الأنتظار في الحديث عام والحديث دال عل 
فضل المسجد البعيد؛ لأجل كثرة الخطئء» فلو كان بجواره مسجد 
فقي مجاوزته إلى الأبعد ما ستعلمه في باب حتساب الآثار قري 
وقول شيخنا قطب الدين في «شرحه»: إن كان المراد في الحديث 
بهازه الصلاة: الفجرء فبؤخذ منه أيضًا أستحباب تأخيرها؛ ولذلك 
يحتمل إن كانت صلاة العشاء» لا نوافق عليه. 


ھی ی هی 


شرح این بطاله ۲۷۹/۲ 
0 «المتراري» 4۷-07 
آنظر شرح حدیني .)٠٥٩-100(‏ 


و التوضيع شرح الجاع اسيع س 


۲ باب قَضُلِ لهجي ِى الضّهْرِ 


r ع‎ 


الف الأول نَم َم يَجذوا إلا 
۳ آنظرہ 100“ ملم 4۳۷ 8 


الذي وَالهية في سبل افا . وا : : ١لو‏ يلم الاس ما في الاي 
الصف الأول 

كذا ذكره هنا مطولًا وهو مشتمل على عدة أحاديث جمعها أبو هريرة 
في مساق واحد» ويحتمل أن كون سمعها جملة واحدة؛ فأخبر بها كما 
سمعهاء وقد سلف من قوله: وقال: لو بعلم الناس... إلى آخره في 
باب الأستهام في الأذان"» وذكره في باب الصف الأول كنا 
سيأتي"» ولم یذکر فيه الخامس وهو الشهيد في سبيل الله» وكأنه من 
() سلف برقم (۲۱) کتاب: الأذان. 
() سیاتي برقم (۷۲۱-۷۲۰) کتاب: الاذان. 


کی 0© 
المعلوم عندهم» ولم يذكر فيه غصن الشوك» وأخرجه في المظالم 
وأخرج في باب الشهادة سبع في كتاب الجهاد حديث الشهداء٠‏ 
وقظعه مسلم ايشا" وأخرج قصة الغصن في الجهاد. 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها 

فيه فضل إماطة الأذى عن الطريق» وقد جعل إلا في الحديث كما 
مر إماطة الأذى عن الطريق من أدنى شعب الإيمان"» وإذا كان كذلك 
وقد غفر لفاعله» فکيف بمن آزال ما هو أشد من ذلك؟ 

ثانیها: 

شكر اله تعال أي: رضي فعله ذلك» وأثابه عليه بالأجر والثناء 
الجميل» وأصل الشكر الظهور فيكسبه اله قلبًا لينا أو تترجح إحدئ 
كفتيه بالإماطة» وذلك علامة على الغفران. 

ثالتها: 

قوله: الشهداء خمةا : كذا جاء في الصحيح» وفي رواية مالك 
في «الموطا؛ من حديث جابر بن عتيك "الشهداء سبعة سوى القتل في 
سبيل اثهه» فذكر الخمسة المذكورة في هلا الحلي 
فات الجنب والحريق» والمرأة تموت بجمع"» وتركه الشيخان؛ 


» وزاد: وصاحب 


() سیاتي برقم )۴٤۷۲(‏ با 
سباتي برقم ۲۸۲۹0 
د ملم برت ۱81 کاب الات باب ان ودا 
() سباتي برقم )۲٤۷۲(‏ كتاب: المظالم» باب: من أخذ القصئن. 

(ه) رامع شر حدیث ٩0‏ 

«الموطاء ۳۹۷-۳۹۹/۱ )٩۳(‏ کتاب: الجهادء باب: ما يكرن فيها الشهادة. 


من أخل الفصن. 


توم سے وت شس توت 


لاختلاف في إستاده» ذكره الدارقطني وابن الحذاء» ولابن عساكر من 
حديث ابن عباس : تعداد الشهداء وذكر فبهم الشريق وأكيلة السبع» 


ولا تناقض بين ذلك ففي وقت أوحئ أنهم خمسةء وفي آخر: سبعة» 
وفي آخر: غير ذلك 
رابعها: 


المطمون: من مات به» وهو شهادة لکل مسلم کنا صح ولم یرد 
المطعون بالسنان؛ لأنه الشهيد في سييل اله والطاعون: مرض عام يقد 
له الهواء فتفسد الأمزجة والأبدان. 

والمبطون: من مات بعلة البطن كالاستسقاء وانطلاق البطن 
وانتفاخه» وقیل: الذي يشتكي بطنه» وقیل: هو من مات بداء بطنه 
طلقا 

والغريق: من مات غريمًا بالماء. 

وصاحب الهدم: قال ابن الجوزي: بفتح الدال -يعني: المهملة- 
وهو آسم ما يقع» قاله ابن الخشاب"» وإما بتسكينها فهر الشعل» 
والذي يقع هو الذي يقتل» ويجوز آن ينسب القتل إلى الفعل. 


دوجود دعجم 


) سباتي برقم )۸۳١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: الشهادة سبع سوى القتل. 

) هو الشيخ الإمام العلامة المحدث. إمام التحوء أبو محمد عبد الله بن أحمد بن 
أحمد ين أحمد بن عبد اله بن نصرء البغدادي» ممن بضرب به الثل في العرية؛' 

قيل: إنه بلغ رتبة أبي علي الفارسي توفي سنة سبع وستين وخمسمائة. أن 


آنظر 
تمام ترجمته في : *المتظم؛ ۲۲۸/۱۰ «وفيات الأعیان» ۲/۴٠٠ء‏ «سير أعلام 
البلاء» ۵۲۳/۲۰ (۳۳۷)ء «شذارت الذحب» ۴۲١/٤‏ 

() وقع في هامش الاصل تعليق : ثم بلغ في الان بعد السبعین. کتبه مولفه. 


T/T ga WN cell 


- وال ابن آي مز 


زاد في ا الحج: «فأقامو ا۲" وهلذا الحديث ا » في 
بعض نسخ البخاري مسندًاء وقال فيه حداثنا ابن آبي مريم""» وعبارة 
المزي: زاد ابن أبي مریم فذکره. وآخرجه مسلم من حديث جابو. 
وفي آخره با بني سلمة دیارکم تکتب آئارکم» مرتین"» وفي رواية له 


(۱) سياني برقم (۱۸۸۷) باب: كراهية النبي 5ه أن تعرى المدينة. 

)١(‏ متها نسخة أبي ذر الهروي» أنظر: «اليونيية ٠١١ /١‏ وجزم الحافظ في «النتح» 
۰ انها لأب فر وحده. 

(۴) مسلم برقم )٠١١(‏ كتاب: المساجد» باب: فضل كثرة الخطا إلى المساجد. 


۲ اوضع شں اج اسع سے 
فنهاناء وقال: «إن لكم بكل خطوة درج . وض 
ابن عباس : فتزلت: رڪب ما دموا رارش [ټس: ۱۲] ف 
وأخرجه الترمذي من حديث أبي سعيد كذلك"» ونقل البخاري عن 
مجاهد: خطاهم: آثارهم» أن يمشوا في الأرض بارجلهم. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه 

أحدها 


معن يعروا: أي: المدينة يتركوها عراء أي: فضاء خالية» قال 
تعالى: تبذك بسر [الصافات: ]٠٠١‏ أي: موضع خال. قال ابن 
سيده: هو المكان الذي لا يستتر فيه بشيء» وقيل: الأرض الواسعة» 
وجمعه: آعراء ٠‏ وفي «الغريبين»: الممدود والمتسع من الأرض» 
قيل له ذلك؛ لأنه لا شجر فيه ولا شيء يغطيه» والعریٰ مقصورًا: 
الناحية» فكره ## أن تعرئ وأحب أن تعمر؛ ليعظم المسلمون في 
أعين الكفار والمنافقين إرهابا وغلًا عليه . 

وينو سلمة بكسر اللام: بطن من الأنصار. قال القزاز والجوهري: 


() مسلم برقم )١١6(‏ كتاب: المساجد» باب: فضل كثرة الخطا إلى المساجد. 


سنن ارمي» ۳۲۲۹) كتاب: فير القرآن» باب: ومن سورة يس. قال ابو 
عیسیٰ: حسن غريب من حديث الثوري. 


WIT pnd (O 
. ۲۲٤/۴ «النهاية في غريب الحديث والائره‎ ٠٤/۲ «غريب الحديث؛‎ 2 


عب 0(0 
ليس في العرب سلمة غيرهم" . وليس كما ذكرا ففيهم جماعات غيرهم» 
ذکر بعضهم ابن ماکولا"“ والرشاطي وابن حبیب و«النوادر» لابي على 
الهجري» وقال: لا يزيدون عل أربعة وعشرين رجلا. 

انها 

معن لا يحتسبون »: يطلبون وجه الله وثوابه» والآثار: الخطرات» 
وقد فسره في الحديث كما سلف» وذكر أيضًا عن الحسر" » كما ذكره 
البخاري عن مجاهد» ومعناء: الزموا دياركم فإنكم إذا لزمتموها كتبت 
آاركم وخطاكم إلى المسجد. فحلهم على لزوم الديار واحتساب 
الآثار» واستشعار النية» وخلوص الأمنية في سعيهم» ودخل في معن 
ذلك کل ما یصنع لله تعالیٰ من قلیل وکثیر أن یراد به وجهه ویخلص 
له فيه» فهو الذي يزکو ویتتفع به. 

الها 

يستنبط منه فضل المقاربة بين الخطى في المشي إلى الصلاة على 
الإسراع» وفضل البعد من المسجد» فلو كان بجواره مسجد فقي 
المجاوزة إلى الأبعد قولان» وكرهه الحسن وهو مذهب مالك. 

وفي تخطي مسجده إلى مسجد الأعظم قولان عندهم» وسئل أبو 
عبد الله بن أبي لبابة فيما حكاء ابن بطال عن الذي يدع مسجده 
ويصلي في المسجد الجامع للفضل وكثرة الناس» فقال: لا بلج 
مسجده» وإنما فضل الجامع؛ في صلاة الجمعة فقط . 


(TAVA) 6F 1° e, 


واه الطبري في 
شرح ابن بطاله ۲۸۲/۲ 


(۲ د اردع س نجس سی س 
وذكر عن ابن وهب آنه يمضي إلى الجامع وإن تعطل موضعه. وروي 
عن أنس أنه كان يتجاوز المساجد المحدثة إلى المساجد القديمة» وفعله 
مجاهد وابو واثل. 
وروي عن بعضهم خلاف ذلك» سثل الحسن: أيدع الرجل مسجد 
قومه وياتي غیره؟ فقال: کانوا یحبون أن یکثر الرجل قومه بنف*. 


دی دی می 


۲ روى الأثار اللات ابن آبي شية في «المصتفه .)۲٤۵-۹۲٤۳( ٤۲/۲‏ 


رواء ابن ابي شية في «المصه ۲٤۷ ٤۲/۲‏ 


هذا الحديث فد سلف مفرًا“» وبه آحتج من قال: إن الوعيد 
بالإحراق لمن تخلف عن صلاة الجماعةء أريد به المنافقون؛ لذكرهم 
في أول الحديث» وإن كان يحتمل أنه ات أخبر المؤمنين أن من 
شأن المنافقين ثقل هاتين الصلاتين عليهم" في الجماعة» فحذر 
المؤمنين من التشبه بهم في ذلك وامتثال طريقتهم؛ ووجه ثقل هاتين 
الصلاتين عليهم فعلهما في وقت الراحة. 

وقوله : «شعلا» : هو بضم الشين المعجمة وبفتح العين المهملة جمع 
شعلة» مثل: قربة وقرب. 


جن جى وهی 


سلف برقم 0٤5‏ 
في الاصل : عليهما: 


کچ کک یی کے 


EEE 


حلکتا زیڈ 


قرت الصا ئا وأقبما تم وما أفبر 
IMEVIY gê VE‏ 
ذكر فيه حديث مالك بن الحويرث. 
وقد سلف في باب الأذان للمسافر"“» ولفظ التبويب رواه أنس"» 
وآبو موسى الأشعري مرفوعًاء وإسنادهما ضعيف. 


وهو في ابن ماجه من حديث آبي موسئ". وفي الدارقطني من 


() سلف برقم )٩۳۰(‏ کتاب: الاذا 

(۴) رواه عته ابن عدي ٤۰۸/٤‏ وکا اليهتي 1۹/۳ وضعفه» والحدیث في سناد 
سعید پن زربي قال عبد الحق في «أحکامه» ۱/ :۳٤۲‏ سعید بن زربي عنده غرائب 

عليهاء وهو ضعيف الحديث. وقال الحافظ ابن رجب في 1١‏ 

إسثاده ضعيف» وكذا ضعقه الحائظ في «الفتح 1٤١/١‏ واعله الألباني في 
«الارواء» ۲۹۹/۲ بسعید بن زربي. 

() «سنن ابن ماجه» (۹۷۲)» ورواء ایشا عبد بن حمید في «المتخب» ٤٩0/۱‏ 
(۵٥۵)ء‏ وآبو یعلیٰ ۱۸۹/۱۴- ۱۹۰ (۷۲۲۳) والرویاتي في تمسنده» ۴۳۸۴/۱ 
(۵۸)ء والطحاوي ۳۰۸/۱ والعقيلي في «الضعفا»؛ ۰٥۴/۲‏ واين عدي 
/٤‏ ۴۱-۳۰ والدارقطني ۱/ ۰۲۸۰ والحاکم /٤‏ ۳۳۲ -وسکت علیه- واین حزم 
في «الإاحکام؛ ۲٤۱/6‏ واليهقي 14/۳ الخطیب ۲۱۵/۸ وا0/۱٤-).‏ 
قال اليهقي : كذلك رواء جماعة عن عليه وهو الريع بن بدرء وهو ضعيف» رال 
أعلم.اه وقال الحافظ ابن رجب في «الفتح؟ :۴۸/١‏ إسناده ضعيف. وقال 
البوصيري في «الزوائد (۴۳۴): هنا إسناد ضعيف لضعف رواته الربيع ووالده 
بدر. وقال المصف في «البدر؛ :۲١١/۷‏ إسناده ضعيف -وإن ذكره أبن السكن في 
«صحاحه»- الرییع بن بدر واو وآبوه وجده مجهولان» قاله الذهبي» وعجیب من = 


سس 0 0© 


حدیث عمرو بن شعیب» عن أبیه» عن جد" وفي «الکامل؛ من حدیث 
الحکم بن عمیر مرفوعًا) ولا يصحان. 


الحاکم في خراجه له في «مستدرکه» لکنه سکت عته فلم بصححه ولم یضعقه. اه 
وضعفه الحافظ في «الفتح؛ ١١١/١‏ وقال في «التلخيص» ۴/ :۸١‏ فيه الرييع بن 
بدر» وهو ضعیف» وابوه مجهول» وقال في "إتحاف المهرةه ٤۷/۱‏ (۲۲6۷): 
هو ضمعيف لضعف الرييع» وضعفه الألباني في «الإرواء؛ .)٤۸۹(‏ 

() «سنن الدارقطني» .۲۸١ /١‏ قال الصف في «البدر» ۷/ :۲٠١‏ إسناده ضعيف ؛ فيه 
عثمان بن عبد الرحمن الوقاصي الواهيء قال البخاري تركوء.اه وضعفه الحافظ 

في «النتح» ۱۲۲/۲ وقال في «الطلخیصس» ۸۴/۴: فيه عشمان بن عبد الرحمن 

وهو متروك. وقال الالباني في «الإروامه :۲۲۹-۲٤۸/۲‏ إستاده واء جا 

وکاله ٤۰/۱‏ وحدوت الحکم ین عمیر دوا این سمدقي اتات 46 
والبغوي في امعجم الصحابةه ٠١۷/۲‏ (١۸)ء‏ وابن عبد البر في «التمهيد 
MANE‏ 
قال عبد الحق في #احکامه» :۴٤۲/۱‏ روا عیسی بن ابرا 
الحليث» ضعيف عندهم» والحديث في إسناده أبضا بقية بن الوليد» لذا تعقبه ابن 
القطان في «الیان» ۹۸/۳ فقال: وموسئ هلدا ضعيف» وبقية من قد علمت حال 
في رواية المنكرات» فما ينبغي آن يحمل فيه عل عیسی» وقد آکتنفه ضعیغان من 
فوق ومن أسفل. وقال المصف في «البدره ۷/ :۲٠۵‏ إسناده ضعيف» ركذا ضمفه 
الحافظ في «الفتح؛ ٠١/١‏ وقال في «التلخيص؛ ۴/: إستاده واو وكذا 
ضعفه الألباني في *الاروامه .۲٤۹/۲‏ 
والحدیث روا يشا آحمد ۲۵۲/۵ ۰ ۲۱۹/۰ والطبراني ۸/ ۲۱۲ (۷۸0۷) من 
حديث آبي أمامة أن النبي ل رأ رجلا بصلي» فقال: الا رجل يتصدق علي 
هادا يصلي معه. نتا رجل فصل ممه فال رسول اله ڳلا: «هذان جماعة؛. 
قال الحافظ ابن رجب في «الفتح» :۴۸/١‏ في إسناده ضمف» وقال المصتف في 
«البدر؛ ۲۰۹/۷: سنده واو جاء وقال في «التلخیص» ۳/ ۸۲: انا عندي امثل 
طرق هأنا الحديث؛ لشهرة رجاله» وإن كان ضعيتًاء وقال الالباني في «الإرواءه 
۳ سنده واو 
ورواء الطبراني في «مسند الشامیین؛ ۳۹/۲ (۸۷۷)» وابن عدي ۰۱٤/۸‏ وابن 


بن طهمان وهو منکر 


“ 
w 
ص‎ 


حزم في «الإحكام؛ ٤۲١/4‏ يإسناد آعر عن ابي أمامةء باللفظ الاول. قال الهيشي 


في «المجمع؛ ٤١/١‏ : رواه أحمد والطبراني» وله طرق كلها ضعيفة. وضعفه 
الحافظ في «النتح» ٠٤۲/١‏ 

ISD 

41/6 ماکحإلاe‎ 

أنظر: «هدي الساري؛ ص٤۱‏ . 


DALY gê 
ذكر فيه ثلائة أحاديث:‎ 
احدها: حديث أبي هريرة أن رَسُول اله لا قال : «الملَايِكةُ‎ 
عَلّى أَحَدِكمْ ما دام في مَصَلَّ؛... الحديث.‎ 


د اردیع شح دجس سی سے 

هذا الحديث سلف في باب: الحدث في المسجد. بعضه"» وزاد 
هنا: ولا يزال أحدكم في صلاة ما دامت الصلاة تحبسه لا يمنعه أن 
بنقلب إلى أهله إلا الصلات» والحديث تفسير لقوله تعالل: 
امأ [غافر: ۷] يريد المصلين والمتتظرين الصلات 


البر كلها. 


يحيیٰ هو ابن سعيد القطان» وعبيد الله هو ابن عمر بن حفص 
العمري» وخبيب بضم الخاء المعجمة» وها الحديث أخرجه أيقًا 
في أوائل الزكاة» عن يحي بن خبيب» عن مالك» عن خبیب 


الصلاة. 
الصدةة باليمين. وإستاده: حدشا مسد حدثتا يحي 
بن عبد الرحمن عن حفص. 


سلف برقم )٤٤٩(‏ کاب 
0 سیاتي برقم )۱٤۲۳(‏ پا 
عن عید اله قال: حدشي 


عبس ل 


والمحاريين» عن محمد بن سلام» أنا عبد اله بن المبارك» عن عييد الله 


بن عمر عن خبیب به ٠‏ وآخرجه في الرقاق يا ”؟ 

وأخرجه مسلم وأخرجه الترمذي من حديث معن عن مالك به 
إلا أنه قال: عن أبي هريرة آو آبي سعید» ثم قال: کذا روئ غير 
واحد عن مالك وشك فيه» وعبيد الله لم يشك وقال: نحو حدیث 
مالك بمعناه إلا آنه قال: بالمساجد " 

وقال ابن عبد البر: كل من رواه عن مالك قال فيه: أو أبي سعيد 
إلا أبا قرة ومصعبًاء فإنهما قالا عن أبي هريرة وأبي سعيدء وكذا 
روا أبو معاذ البلخي عن مالك» ورواء الوقار زكريا بن يحي عن 
ثلاثة من أصحاب مالك» عن أبي سعيد وجده» ولم يتابع ‏ 

قلت: وفي «غراتب مالك للدارقطني: رواية آبي معاذ عن 
هريرة أو عن أبي سعد أو عنهما جميمًا أنهما قالا: فذكره. 

ومعنیٰ «يظلهم : يسترهم في ستره ورحمته» تقول العرب: آنا في 
ظل فلان. أي: في ستره وكنفه» وتسمي العرب الليل: لبرده 
وروحه» وإضافة الظل إلى الرب تعال إضافة ملك» وكل ظل فهو ل 
تعالی» وملکه وخلقه وسلطانه» والمراد هنا: ظل العرش» كما جاء 
في حدیث آخر 


تي برقم )1۸٠1(‏ كتاب: الحدود» باب: فضل من ترك الفواحش. 
اھ 
«صحيح مسلم؛ )1١۳١(‏ كتاب: الزكاة» باب: فضل إخفاء الصدقةء «. 
الترمذي» (۲۴۹۱) كتاب الزهد» باب: ما جاء في الحب في اله .. 
0( «التمپید۲/ 1۸1-14۰ 
٩۲‏ رواء الطبراني في «الاوسط /٩‏ ۲۳ (4۱۳۱)ء واليهتي في «الاسماء والصفات؛ ۲/ 
۷ (۷۹۳)» والخطیب في «تاریخ بغداد؛ ۹/ ۲۵۴-۲۵۴ من حدیث آيي هریر: 


س( د اتودیع اش اسع سحیع کے 

والمراد: يوم القيامة إذا قام الاس لرب العالمين» ودنت منهم 
الشمس» واشتد عليهم حرهاء وأخذهم العرق» ولا ظل هناك لشيء 
إلا للعرش. 

قال القاضي : وقد يراد به هنا ظل الجنة وهو نعيمهاء والكون فيهاء 
قال تعالى : ونيهم ل علي [الساء: .]٥۷‏ وقال ابن دينار: المراد 
بالظل هنا الكرامة والكنف والكف عن المكاره في ذلك الوقت» وليس 
المراد: ظل الشمس. قال القاضي : وما قاله معلوم في اللسان يقال: 
فلان في ظل فلان أي: في كنفه وحمايته قال: وهلا أولى الأقوال» 
وتكون إضافته إلى العرش؛ لأنه مكان التقريب والكرامة» وإلا فالشمس 
وسار العالم تحت العرش وفي ظل . 

وکذا قال ابن أبي جمرة -رحمه اله-: معن يظلهم بظله: أنه جل 
جلاله يعافيهم من هول ذلك اليوم العظيم وحره بظله المديد ورحمته 
الواسعة» والكيفية لا مجال للعقل في ذلك؛ لأن الآخرة نصدق بها 
ولا نتعرض إل كيفيتها". 

الثاني: 

بدأ بالإمام العادل؛ لكثرة مصالحه وعموم نفعه» والمراد به كما قال 
القاضي: كل من إليه نظر في شيء من أمور المسلمين من الولاة 
والحکام"» وکل من حكم بين أثنين فما فوقهما؛ لقوله ا: «كلكم 


راع وکلکم ستول عن رعیته؛. 


اکال السملم» 0۲۲/۳ 
ابهجة التفوس؟ ۲۲۵-۲۲۲/۱ 

إکمال المعلم» 0۱۲/۴ 

9) سيأني برقم (۸۹۳) كتاب: الجمعة» باب: الجممة في القرئ والمدن. 


ڪتدان 7 

وروئ عبد الله بن عمر مرفوعًا : «المقسطون يوم القيامة على منار 
النور عن يمين الرحمن هة الذين يعدلون في حكمهم» وأهليهم» وما 
ولوا . وروي : «الامام العدل"“ وهو صحيح أيشًا. قال ابن عب 
البر: أكشر رواة «الموطأ١:‏ عادل. وقد رواهء بعضهم: عدل» وهو 
المختار عند أهل اللغة يقال: رجل عدلء ورجال عدل» وامرأة 
عدل» ويجوز إمام عادل على أسم الفاعل» يقال: عدل فهو عادل» 
کما یقال: ضرب فهو غارب 

وقال ابن الأثير: العدل: هو الذي لا يميل به الهوئ» فيجور في 
الحكم» وهو في الأصل مصدر مي به فوضع موضعه» وهو أبلغ 
منه؛ لأنه جعل المسمی نفسه عد 

قال ابن عباس : ما أخفر قوم العهد إلا سلط اله عليهم العذاب» وما 
نقص قوم المكيال إلا منعوا القطرء ولا كثر الربا في قوم إلا ساط الله 
عليهم الوباء» وما حكم قوم بغير حق إلا سلط عليهم إمام جافر ٠‏ 
والإمام العادل يصلح الله به هلذا كله وتدفع به العقوبة» ليس أحد 
أقرب منزلة من الله تعال بعد الأنيياء من إمام عادل. 


رواه مسلم برقم (۱۸۲۷) كتاب: الإمارةء باب: فضيلة الإمام العادل. والنساتي 
۲۲۲-۸ كتاب: داب القضاة. والآجري في «الشریعة» )۷٤۷(‏ باب 
الإيمان بان له هق يدين وكلتا يديه يمين. واليهقي في «الأسماء والصفات» 
۲ ۰ (۷۰۷) باب: ما ذكر في البمین والکف. 

رواء اليهقي )۷۸۳١( ٠١١/۴‏ كتاب: الزكاةء باب: فضل صدقة اليح 
اشح 

VAY e ص‎ 


ا 
ف اا 


D>‏ التوضيح شرح الجامع السحیجح س 


الثالك 


قوله: وشاب نشا في عبادة ربه #ك» وفي بعض نسخ مسلم: بعبادة 
ربه» والمعنى: نشا متلبسًا للعبادة أو مصاحبًا لها أو ملتصقًا بها. 

ونشاً: نبت وابتداً آي: لم یکن له صبوة» وهو الذي قال فيه في 
الحديث الآخر: «بعجب ربك من شاب ليست له صبوت. 

وإنما كان ذلك» لغلبة التقوى التي بسببها آرتفعت الصبوةء فالشباب 
شعبة الجنون» قال تعال: ا حَيبَ اليب جا ألتيتات أن 
كيب اثرأ [الجائية: ]۲١‏ وفيه فضل من سلم من الذنوب وشغل 
بطاعة ربه طول عمرهء وقد يحتج به من قال إن الملك أفضل من 
البشر؛ لأنهم يسبحون الليل والنهار لا يفترون. 

وقيل لابن عباس: رجل كثير الصلاة كثير القيام يقارف بعض 
الأشياء» ورجل يصلي المكتوبة ويصوم مع السلامة» قال: لا أعدل 
بالسلامة شیگا. قال تعالی: اين َي تي الائ اتاج إل 
ا ؟ ا r‏ 

الرا 

قوله: 


اورجل قلبه معلق في المساجده وني مسلم: بالمساجد» 


رواه احمد ۱۵۱/۴. واین آبي عاصم في «الستة؛ ۲٣۰/۱‏ (0۷۱). وابو يعل 
.)۱۷٤٩( ۱ ۴‏ والطبراتي ۴۰۹/۱۷. والشهاب في «مسنده» ۳۳۹/۱ .)0۷٩(‏ 
وذكرء الهيشمي في «المجمع؛ .۲۹/٠١‏ وقال: رواء أحمد وأبو يعلئ والطبراني 
وإستاده حسن. وذكره الالباني في «الصحيحة؛ برقم )۲۸٤۳(‏ مصحگاء 

رواه ابن المبارك في «الزهده ۲۲/۱ (٩٩)ء‏ وهتاد في دالزهد ٤٥٤/۲‏ (۰)۹۰۲ 
وابن آي شیة »)۳٤۷۷۲( ۱٤۹/۷‏ والیبهقي في «الشعب» ۲۱۷/۰ (۷۳۰۹). 

برقم )۱١۳١(‏ كتاب: الزكاةء باب: فضل إخفاء الصدقة. 


تاب الانان س ي 
وكلاهما صحيح آي : شديد المحبة لها وملازمة الجماعة فيهاء ومعنا 
دوام القعود فيها للصلاة والذكر والقراءة» وهلذا إنما يكون من أ. 
حب الصلاة والمحافظة عليها وشغفه بهاء وحصل له هذه المرة 
المسجد بيت اله وبيت كل تقي» وحقيق على المزور إكرام الزاتر فكيف 
بأكرم الكرماء؟! 

الخامس: 

قوله: اورجلان تحابا في الله» أجتمعا عليه وتفرقا عليه“ أي : آجتمعا 
على حب الله وتفرقا عل حبه» وكان سبب أجتماعهما حب الله 
واستمرارهما على ذلك حت تفرقا من مجلسهما وهما صادقان في 
حب كل واحد منهما صاحبه في اله حال اجتماعهما وافتراقهما. 

وفيه: الحث على مثل ذلك وببان عظيم فضله» وهو من المهمات» 
فإن الحب في الله والبغض في اله من الإيمان» وعده مالك من 
الفرائض» وروی ابن مسعود والبراء بن عازب مرقوعًا «آن ذلك من 
أوثق عری الابمان"'۰ وروی ثابت عن آنس رفعه: ما تحابا رجلان 


»)۷۸۴( ۱۱۰/۲ حدیث البراء روا أحمد ۲۸1/6 والطيالسي في دمسندهه‎ )١( 
والرویاني في «مسنده» ۲۷۱-۲۷۰/۱ (۳۹۹). وذكره الهيشي في «المجع»‎ 
ثم قال: رواه احمد وفیه ليث بن ابي سايم وضعقه الاکثرء وحسنه الالباتي‎ ۱ 
.)۳۰۴۰( في اصحیح الترغیب والترهیب»‎ 
۱۰ اما حدیث ابن مسعود فرواء الطبالسي ۱/ ۲۹۹-۲۹۵ (١۳۷)ء والطبراني‎ 
وني «الاوسطه ۳۷۷-۳۷۹/۴ (۷۹)» وفي الصغی‎ (۳ ۲۱-۰ 
وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاه»‎ ۰٤۸۰ /۲ والحاکم‎ (1۲(۳۷۳۷ ۱ 
وقال الذحبي معقبا: ليس بصحيح؛ غإن الصعق وان کان مولا فان شبخه منكر‎ 
٩٠/1 وقال الهيشي في «المجيم؛‎ ۲١۴/٠١ الحديث» قال البخاري» واليهقي‎ 
فيه قبل بن الجعد قال البخاري: منكر الحليث.‎ )۴١۹( 


سس 
في اله إلا كان أفضلهما أشدهما حًا لصاحبه؟ 
وروی أبو رزين قال لي النبي ڳه: ١يا‏ آبا رزين» إذا خلوت حرك 
لسانك بذكر الله وحب في اله وأبغض في الله» إن المسلم إذا زار 
أخاه في اله شيعه سبعون ألف ملك يقولون: اللهم وصله فيك فصلك . 
ومن فضل المتحابين في اله أن كل واحد منهما إذا دعا لأخيه 
أمّن الملك على دعاثهء رواء أبو الدرداء مرفوعًا ". 


() رواء البخاري في «الأدب المفرده ص۸۷ (٤٤)ء‏ باب ؛ إذا أحب الرجل أخاء 
فليعلمه» وأبو داود الطيالسي .)۲١١١( ٠۳٤/۳‏ والبزار كما في «كشف الأستاره. 
(۳۰۰)» وصححه این حبان ۳۲۵/۲ )٩(‏ والطبراني في «الارسطه 
۳ (۲۸۹۹) ثم قال: لم پرو هذا الحدیث عن ثابت إلا عبد افه بن الزيير. 
وابن عدي في «الکامل؛ ۸/ ۲۵ وآبو یعلی في «مسنده» )۳٤۱۹( ۱٤١/٩‏ والحاکم 
٤‏ والیبهقي في «الآداب» ص۷۱ (۲۱۳)» وابو نمیم في «أبار أصبهان؛ 
۱ والخطیب في «تاریخه؛ ۴٤۱/۱١‏ والبغوي في «شرح الستته ۰۲/۱۴ 
۳ قال الحاكم: صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاه» وقال الهيشي 
في «المجمع؟ :۲۷١/۱١‏ رواه الطبراني في «الاوسط). وابو يعل والیزار بتحوه 
ورجال أبي يعلى والبزار رجال الصحيح غير مبارك بن فضالة وقد وثقه غير واحد 
علي ضعف فيه. وصححه الألباني في «الصحيحةه .)٤0١(‏ 

(۲) رواه الطبراني في «الاوسطه ۱۷۷-۱۷۹/۸ (۸۳۲۰) من طريق عمرو بن الحصين 


عن محمد بن عبد اله بن ثلاثةء عن عشمان بن عطاء الخرساني» عن أبيه» عن مالك 
ابن يخامر» عن لقيط بن عامر أبي رزين العقيلي قال: ... فذکره مرفوعا.. 

قال الهيشمي في «المجمع؛ ۸/ 1۷۴: فيه عمرو بن الحصين» وهو متروك. وقال 
الالباني في «الضسینة (0۴۸): ضیف جنا 


بنحوه. قال الالباتي في «الضعيفةه :)۳٠۹6(‏ ضيف 
(۳) رواه عنه مسلم برقم (۴۷۳۳)ء وأبو اود (۱۵۳۴)ء وان ماجه (۲۸۹۵)؛ وأحمد 
1/6 وین حبان ۲7۸/۳ (0۹۸4. 


السادس: قوله: «ورجل دعته آمرأة ذات منصب وجمال فقال: إني 
آخاف اله».فهو رجل عصمه اله ومن عليه بفضله حت خافه بالغیب 


الث عل عباده بالتوفيق والعصمة» وأثابهم على ذلك. 

روئ أپو معمر» عن سلمة بن أبي الجعد عن كعب 
الأحبار: إن في الجنة لدار درة فوق لؤلؤة فيها سبعون 
ألف قصر» في كل قصر سبعون ألف دار» في کل دار سبعون آلف بيت 
لا ينزلها إلا نبي أو صديق أو شهيد أو محكم في نفسه أو إمام عادل. قال 
سلمة: فسألت عبيدًا عن المحكم في نفسه» قال: هو الرجل يطلب 
E IT‏ 


الء فذلك المحكم في نفس" . 
وقوله: «إني أخاف اله» :يحتمل كما قال القاضي: أن يقول ذلك 
ك روسن ا رعا لچ ع رس اله 


والجمال؛ لكثرة الرغبة فيهما وعسر حصولهما لا سيما وهي داعية 
إلى نفسها طالبة لذلك قد أغنت عن مشاق التوصل» فالصبر عليها 
لخوف اله تعالى من أكمل المروءات وأعظم الطاعات» وذات 
المنصب هي ذات الحسب والنسب الشريف. 

ومعن «دعته : أي: إلى الزنا بهاء ويحتمل كما قال القاضي: أنها 
دعته إل نكاحها فخاف العجز عن القيام بحقهاء أو أن الخوف من الله 
شغله عن الذات الدنبا وشهواتهاء والصواب الأول" 
() رواء هناد في «الزهده ۱۰٤/۱‏ ۱۲۲)» وأبو نمیم في «السلیته ۵/ ۴۸۰. 
إکمال المملم» ۹۴/۴ 


حتیٰ لا تعلم شماله ما ت 
يمينه». كذا هو في البخاري و «الموطاء» وهو وجه الكلام؛ لان 
المعروف في اللغة: فعلها باليمين» وجاء في مسلم في جميع نسخه 
وروایاته علی العمکس : «لا تعلم یمینه ما تثفق شماله". 
قال القاضي : ويشبه أن يكون الوهم في ذلك ممن أخذ عن مسلم 
ك 
لا ھن ملم د 
قال العلماء: وهلا في صدة التطوع» فالسر فيها أفضل؛ لأنه أقرب 
إلى الإخلاص وأبعد من الرياءء وأما الواجبة فإعلانها أفضل ؛ لبقتدئ به 


(te) FYI /Y elat 

مسلم (۱۰۳۱) 

لإكمال المعلم» .٠١۴/۳‏ وها نوع من آنواع علوم الحديث يسمى ؛ المقلوب وهو 
يم وتاخير في سند الحديث أو متته» فهو نوعان؛ مقلوب السند: 


ثا حديث مشهور عن 
سالم فیجعله رای عن نافع لیرغب فیه» وهلا الذي یطلق عل من یفعله آنه یسر 
اتوت او يرط ممن کان پتل #اك یاه ين هبرو افشسي > تقر ن" 
عيد الکندي. 

الصورة الثاية: أن يقدم الراوي ويؤخر في آسم راو واسم أيه» كحديث يروي 
سعاد بن معا تابه پعضشهم إل معاد بن عفد 

وأما مقلوب المتن قمن صوره حديث مسلم هذا وهو أن يقوم بعض الراوة بتقديم 
وتاغير في تن الحليش. 
انظر: «علوم الحديث» ١۲١١ء‏ «المقتع؛ ۲١١-۲6 /١‏ «نزهة اا 
سس۷٩-14‏ طا دار عمار «تدریب الراوي» ۰۲۷۳-۳۱۸/۲ وانظر: «النتے» 
MUY‏ 


سعد سس ( 0 
في ذلك وتظهر دعائم للإسلام» وهكذا حكم الصوم وإعلان فرائضها 
أفضل وإسرار نوافلها أفضل. واختلف في السنن كالوتر وركعتي الفجر 
هل إعلانھما آفضل آم کتمانهما حكاه ابن التين. 

وفي قوله: «حت لا تعلم شماله ما تتفق يميه : مبالغة في إخفاتهاء 
ومصداق لذا الحديث في قوله تعالى: ولد تحْثرا لز الشكج 
هر ع لَكُمٌ (البقرة: ١۲۷]ء‏ وقيل: ذلك في الفريضة أيشًاء 
حکاه ابن التین. 

قال القرطبي: وقد سمعنا من بعض | أن ذلك الإخفاء أن 
يتصدق على الضعيف في صورة المشتري منه فيدفع له مثا درهتًا في 
شيء يساوي نصف درهم» فالصورة مبايعة» والحقيقة صدقة» وهو 
ار ی 

وقيل : ذكر اليمين والشمال مبالغة في الإخفاء والاستار بالصدقة» 
وضرب المثل بهما؛ لقرب اليمين من الشمال وملازمتها لهاء ومعناه: لو 
قدرت الشمال رجلا متيقًا لما علم بالصدقة؛ لمبالغة الإخفاء» ونقل 
القاضي عن بعضهم أن المراد من عين يمينه وشماله من الاس" . 

ونقل ابن الجوزي عن قوم: لا يراتي بنفقته فلا یکتبها صاحب 
الشمال» ومنه: قصد الصدقة باليمين؛ لأن الصدقة يراد بها وجه الله 
أستحب لها أن تناول بأشرف الأعضاء وافضل الجوارج. 

الثامن 

قوله: ( «ورجل ذکر الله خاليًا ففاضت عينا 


«المفهمه ۷۷/۳ 
امال المعل 14/۴ 


سے اوضع س اس اسع کے 
من الله تعال وفضل طاعة السر؛ لكمال الإخلاص» وهو على 
حسب حال الذاکر وبحسب ما یتکشف له من أوصافه تعالیٰ» فان 
آنکشف له غضبه وسخطه فبکاؤه من خوف» وإن انکشف جلاله 
وجماله فبکاه من محبة وشوق» وهكذا يتلون الذاكر بتلون ما يذكر 
من الأسماء والصفاتء قالوق أذكر) [البقرة: ]٠١١‏ ومن ذكره لم 
یعذبه؛ لأنه يعلم من يموت على الهدى وضده» ولا يذكر إلا من 
يموت على الهدئ» قاله الداودي. 

وفي آشتراط الخلوة بذلك حض وندب على أن يجعل المرء وقتا من 
خلوته للندم عل ذنوبه» ويفزع إلى اله تعال بإخلاص من قلبه» ويتضرع 
إليه في غفرانهاء فإنه يجيب المضطر إذا دعاه» وأن لا يجعل خلوته كلها 
في لذاته كفعل البهائم التي قد أمنت الحساب في المساءلة عن الفتيل 
والقطمير على رءوس الخلائق» فينبغي لمن لم يأمن ذلك» وأيقن آن 
يطول في الخلوة بكاؤه ويتبرم بجنانه» وتصير الدنيا سجنه لما سلف 
من ذنوبه. وروی أبو هريرة مرفوعًا: «لا يلج النار أحد بك من خشبة 
الله تعال حت يعود اللبن في الضرع». 

وروی أبو عمران عن أبي الجلد قال : قرت في مسالة داود ةا ربه 
تعال: يا إلهي ما جزاء من بکیٰ من خشيتك حت تسيل دموعه عل 
وجهه» قال: أسلم وجهه من لفح النار وأؤمنه يوم الفزع ". 


() رواه الترمي (۱۹۴۳۳) كتاب: فضاتل الجهاد» باب: ما جاء في فضل الغبار في 
سييل اء وأحمد 00/۲ والحاكم ۲٠/٤‏ واليهتي في «الشعب» ٤٩۰/۱‏ 
)۸٠٠(‏ قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح» وقال الحاكم : صحيح الإستاد 
ولم يخرجاه. وصححه الألباني في «صحیح الترمذي» (۱۴۳۴). 

۲ رواه ابن المبارك في «الزهد ۱/ ۱۹۴ (۲۷۷)ء وآپو نمیم في «الحلیة» ۰۷-۰1/1. 


في كتاب المحاربين بلفظ : « في خلا قال ابن التي 
قال آبو عمر: هذا أحسن حديث يروى في فضائل الأعمال وأصحها 
ن شاء اله- لأن العلم محيط بان كل من كان في ظل الله تعالی يوم 
القيامة لم ينل هول الموقف» والظل في الحديث يراد به الرحمة» 
وال أعلم. ومن رحمته الجنةء قال تعالى: < ب لماي 
الآية [الرعد: ١۴)ء‏ وقال: رل ثور ©@) الآية [الراقعة:٠۳]»‏ 
وقال: ف عل ريرو الآية [المرسلات: ٠)6١‏ 
() شرح ابن بطاله 4۲۹-٤۲١/۸‏ 
«التمهیده ۲/ ۲۸۴-۲۸۴. وتأويل الحافظ ابن عبد البر هنا بالرحمةء وإقرار 
المصف -رحمه اله- له بسكوته» فيه نظر؛ وذلك لآن هلا من باب صرف الالفاط 
عن معناها الحفيقي وتحميل التصوص ما لا تحتمله» والمعتن هنا -كما ذكره 


في أحاديث أخرء وهو أحد الوجوه. وقال العلامة محمد بن صالح الثيمين 
-قدس الله روحه- في «شرح رياض الصالحين» :۷۳١ /١‏ قرله: سبعة يظلهم ال 
في ظله یوم لا ظل إلا ظله. ضمل فیها کثیر من الجهال؛ حیث توهموا -جهآا متهم 
أن هلئا ظل اله تقسه» وآن اله تعالئ يظلهم من الشمس بذاته جلا وعلا وهأنا فهم 
خاطئ منكر» فإن هأنا يقتضئ آن نكون الشمس فرق اله كق» وهلذا شيء منكر 
لا أحد يقول به من أل الستةء والواجب علي الإسان أن يعرف قدر تقسه الا 
ينكلم -لاسيما في باب الصفات- إلا بما يعلم من كناب الله وسة رسول اف 


فالظل هنا مني آن الله یخلق ظلّا یظلل به من شاء من عباده» پوم لا ظل لا ظله. 
هذا هو معنی الحدیث» ولا یجوز آن یکون له معن سوئ هثا.اه پتصرف.. 
وقال نحو من هذا الکلام يشا في المصدر تفه ۱/ ۰۷۸۳-۷۸۲ .40۰/١‏ ط. 
هار السلام. فليراجع. 


من عدا إلى المَنجد أو راح أعَدٌ اله له رَه ِي الجَنّة كلما عدا أو راح 
اسسام g~‏ 0/1 


ا م ایشا «وغد۹: خرج مبکرًاء 
«وراح؟: رجع بعشي» وقد يستعملان في الخروج والرجوع مطلقا 
توستًاء وهاذا الحديث بصلح أن يحمل على الأصل وعلى التوسع به. 


قال ابن سيده: الرواح: العشي"» وقيل: من لدن زوال الشمس 
إلى الليل. 

وقال الجوهري: الرواح نقيض الصباح» وهو اسم للوقت". 

وقال ابن سيده: الغدوة: البكرة. وقال الجوهري: الغدوة: ما بين 
صلاة الغداة وطلوع الشمس» والغدو: نقيض الرواح. 

وقال ابن قرقول بعد أن قرر أن الغدو من أول النهار إلى الزوال 
كما أن الروحة بعدها. 

وقيل: الغدوة بالضم: من الصبح إلى طلوع الشمس» وقد أستعمل 
الغدوة والرواح في جميع التهار: 


() مسلم )١00(‏ كاب: الساجد» باب: المشي إلى الصلاة تمحئ به الخطابا 
( enکp‏ / 4۴ الحا ۳۹/1 
لحك 1۹/7. YE44 «Its (o)‏ 


-(m”« —  ںابڪ کے‎ 


ومعنى الحديث: سار بالغدوء والغاديات: الرائحات. 

وقوله: كلما غدا أو راح؛ أي: تكمل غدوة أو روحة» ومعتی أعڌ 
هيا والنزل بضم النون والزاي: ما يهيأ للضيف من الكرامةء وفيه 
الحض على شهود الجماعات ومواظبة المساجد للصلوات؛ لأنه إذا 
أعد اله له نزله في الجنة بالغدو والرواح» فما ظنك بما يعد له 
ويتفضل عليه بالصلاة في الجماعة واحتساب أجرها والإخلاص فيها 
له تعالی؟ 


ھی وی وهی 


س( سے اوشیع سن اام اسع سے 


۸ باب إِذًا أَقِيمَتِ 


ذکر فيه من حدیث إنزاجیم بن غ عن أيه عن حفص فن عاصم؛ ن غد 


ابن ال مر الب قا بر جل 


هذا التبويب الذي بوب له هو لفظ حديث صحيح أخرجه مسلم في 
«صحيحه وأصحاب السنن الأربعة من حديث عمرو بن دينار» عن عطاء 


کے ڪب( 
j BD e A‏ 

حبان في «صحيحه» : «إذا أخذ المؤذن في الإقامة 
قال الترمذي: کذا روئ آیوب وورقاء وزیاد 


وفي رواية لا 
فلا صلاة إلا المكتوب 


وإسماعيل بن مسلم وابن جحادة عن عمرو» ورواه حماد بن زيد وابن 


عن عمرو فلم يرفعاه» والمرفوع أصح ٠‏ 

قال البيهقي وممن رفعه عن عمرو أيصًا محمد بن مسلم الطائفي وأبان 
یزید» ورواه مسلم بن خالد عن عمرو مسندًا بزيادة: فقيل : یا رسول 
الله ولا ركعتي الفجر؟ قال: «ولا ركعتي الفجر؛“ وقال ابن عدي: 
لا آعلم ذکر هزه الزيادة غير یحی بن نصر بن حاجب عن مسلم. 


(1) واه مسلم برقم )۷1١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: كراهة الشروع في 
بعد شروع المؤذن» وأبو داود )۱۲١١(‏ كتاب: الصلاة؛ باب إذا درك الإمام ولم 
يصل ركعتي الفجرء والترمذي )۲١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء إذا أق 
الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبةء والنساتي ١١/۲‏ كتاب: الإمامة» باب: ما يكره 
من الصلاة عند الإقامة. وان ماجه(١١١٠)‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء 

إذا أقيمت الصا..٠.‏ 

فائدة: قال الحافظ : وكفيرا ما يرجم البخاري بلفظ بومۍ إل معن حديث ا يصح 

ان قرطل أو باي بافظ اديت الي | بصع عل شرطه صريتا ي الرجة؛ ویورد 

في الباب ما يدي ممناء تارة بأمر ظاهر وتار بامر خفي. اه اهدي الساري؛ ص٤۱‏ 
قللت: وهأذا ما وضعه البخاري هناء فاورد لفظ الحديث في الباب» ورو حلي 


۲۱۹۰(۲( كناب الصلاة» باب فرض ستابعة الإمام. 

«سنن الترمذي» عقب الرواية .)٤۲۱(‏ 

)٤(‏ رواه ابن عدي في «الکامل» ۱۱۲/۹ ومن طريقه الهقي ۲/ ٤۸۴‏ قال الحافظ 
في «الفتح» ۱1۹/۲: إسناده حسن. 

(۵) «الکامل في ضعفاء الرجال» ۱۱۲/۹ ترجمة یحی بن نصر بن حاجب ۲۱٤٩0‏ 
ونقل کلامه ها الیهقي ٤۸۴/۲‏ 


س( د ادس س دبس سی س 

قال البيهقي : وقد قيل عن آحمد بن سيار عن نصر بن حاجب وهو 
وهم ونصر لیس بالقوي» ویحیی ابنه كذلك 

ثم الحديث الذي ذكره البخاري من طريق عبد اله ابن بحينة أخرجه 
مسلم أيفا" واغرب الحاکم فاستدرکه» ولمسلم مثله من حدیث 
عبد اله بن سرجس » ولليبهقي من حديٹ ابن عباس 

وقوله: عن مالك: ما هو وهم فيه شعبة وغیره عل سعد بن 
إبراهيم» والصواب فيه رواية ابن إسحاق وأبي عوانة وإبراهيم بن 
سعد» عن سعد» عن حفص» عن عبد الله أخرجه مسلم والنسائي عن 
ة عن آبي عوانة ”وان ماجه عن محمد بن عشمان» عن 
إبراهيم. وروا القعنبي عن إبراهيم بن سعد» عن آپيه» عن حفص» 
عن عبد الله بن مالك» عن آبیه*. 


() «السنن الكبرئ؛ ۸۳/۲ كتاب: الصلاةء باب: كراهية الأشتفال لهما بعدما 
اقيمت الصلاة: 
وقال الشوكاني في انيل الأوطاره ۲۸۴/۲: وفي إستاده مسلم بن خالد الزنجي» 
وهو تکلم فيه وقد وتقه ابن بان واحتج به في اصحیحه»» قال الالباني في 
«الثمر المستطاب» :۲۲١ /١‏ قلت: ولكن هأزه الزيادة صحيحة المعنى وان كانت 
ضعيفة المبنئء فقد جاءت كثيرة صريحة في النهي عن ركعتي الفجر إذا أقيمت 
الصلاة 

صحیح مسل (۷11. 

.٤۳۰/۳ السعرك‎ 

0 لم ۷11 

(#) سنن اليهقي الکبرئ؛ 4۸۲/۲ 

مسلم (11/۷1۱) «سنن النساتي» ۱۱۷/۲ 

(۷) ابن ماجه )۱١6۳(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في : إذا أقيمت. 

(۸) رواه مسلم عنه (۷11) كتاب: الصلاةء باب: كراهة الشروع في نافلة بعد شروع 
الموذد. 


0© 
قال مسلم : وهو خط قلتٌ: وروئ له النسائي أيصًا حديئًا آخر 
آنه صل مع النبي يا فقال في الشفع من حديث شعبة» عن عبد ربه» عن 
محمد بن يحيل» عن مالك» ثم قال: وهو خطاء والصواب: عبد الله 
ابن مالك. 

وقال ابن عساكر في ترجمة مالك ابن بحينة عن النبي لا إنها وهم. 

قلتٌ: وزعم ابن الأثیر أن مالگا له صحبة أيصًا"» (قلت: أنكرها 
الدمياطي بخطه في البخاري» فقال عل حاشيته : ليس لمالك هذا رؤية» 
ولاصحبة» ولا إسلام» وإنما ذلك لولده عبد اث والرجل المذكور 
في الحديث: هو عبد اله بن مالك بن القشب» وهو جندب بن نضلة بن 
عبد الله بن رافع الأزدي راوي الحديث*» وبحينة: أمه صحابية» 
واسمها كما قال ابن سعد: عبدة بنت الحارث بن المطلب بن عبد 
مناف لھا صحبة. 

وقال أبو نعيم الأصبهاني : آنها أم أبيه"» وقال النسائي: من قال: 
مالك ابن بحينة فقد أخطاء والصواب: عبد الله بن مالك ابن بحينة؛ تن 


WI ple 
كتاب: السهوء باب: ما يفعل من قام من أشتين‎ )0۹٩( ۲۰۸۱/۱ "السنن الکبرئ»‎ )۲( 
من الصلاة ولم يتشهد.‎ 


آنظر: «اسد الغابته ۵/ ۱۴-۱۴ ترجمة (1۵14). 

(ه) ذكر فوق العبارة علامة السقط: لا... إلئ. 

(ه) أنظر تمام ترجمت في: «الاستيعاب» .)۱١۹4( ٠١١/۴‏ معرفة الصحابة 
1۷۰(۷( «اسد الغابة؛ ۴/ ۳۷۵ (۴۱۵۸)ء «تهذیب الکمال» ۰۰۸/۱۵ 
(BATA) YEY tarla) (FeV)‏ 

«طبقات این سعده ۲۸/۸ 

۷ معرفة الصحابةه ۱۷۷۲/6 (۰ 1۷0( 


س سک اردب س اج اسع 
في حديث جعفر بن محمد» عن آبيه» عن عبد اله بن مالك 
بحينة قال: خرج رسول الله كل إل صلاة الصبح ومعه بلال فاقام 
الصلاة فمر بي وآنا أصلي» فضرب منكبي وقال: اتصلي الصبح 


رر ذلك فاختلف العلماء فيمن دخل المسجد لصلاة الصبح 
أقيمت الصلاة: هل يصلي ركعتي الفجر آم لا؟ 

فكرهت طائفة أن يركع ركعتي الفجر في المسجد والإمام في صلاة 
الفجر» واحتجوا بهذا الحديث» رُوي ذلك عن ابن عمر 


هریر ۳ 


وآبي 


» وسعید بن جبير“» وعروة بن الزبیر» وابن سیرین» 


= وانظر تمام ترجمتها في : «الاستیعاب؛ ۴۵۵/٤‏ (۴۲۸۳), داسد الغابته ۴۵/۷ 
YEA/E early «(WAD‏ )104( 

(۱) «السنن الکبرئ؛ 1۱۷/۲ لكن عقب حديث ابن بحينة في الشفع » وليس الحديث 
الذي أشار إلبه المصتف» وإنما الذي عند النساتي في الحديث المشار إله من 
طریق سعد بن إبراهيم» عن حفص بن عاصم» عن ابن بحينة. وطریق محمد بن 
جعفر التي آشار إلبها المصتف أغرجها أحمد ۳٤/١‏ واليبهتي في «الستن 
الكبرئ؛ ٤۸۴/١‏ واظن أن المصنف ذمل في عزو هنا القول للنساتي ولعله 
يقصد اليبهقي كما وجدته في «السنن الكبرئ» ٤۸/١‏ فإن المزي لم يشر إل 
لزه الطریق كما في «التحفةه ۳۴١/۸ ۰٤۷۹/7‏ 

(۲) رواه عبد الرزاق في «المصتفه ٠٠١/۲‏ (١٠٠۲)ء‏ واين المثذر في «الأرسطة 
re‏ 

() رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۲۳۹/۲ (۳۹۸۷)ء واين المنثر في «الأوسطه 
le‏ 

(4) رواه عبد الرزاق في «المصتف؛ ٤۳۷/۲‏ (۳۹۹۳). 

(ه) رواه عبد الرزاق قي «المصتف )4٠0۸( ٤٤۱-٤٤١/۲‏ واين أبي شيية في 
الصف ۵۷/۲ (18۲۳). 


عبس س 7 
وإبراهيم» وعطا » والشافعي" » وأحمد» وإسحاق» وأبي ثور» 
ْ 

والطبري . 

وقالت طائفة: لا باس أن يصليها خارج المسجد إذا تبقن أنه يدرك 
الركعة الأخيرة مع الإمام» وهو قول أبي حنيفة وأصحاب والأوزاعي» 
إلا أن الأوزاعي أجاز أن يوقعهما في المسجد ورخص » وحكاه 
القرطبي عن طائفة من السلف منهم ابن معو . 

وقال الثوري: إن خشي فوت ركعة دخل معه ولم بصلهما" » 
وإلا صلاهما في المسجد» وهو قول لمالكا“. 

وذهب بعض الظاهرية أنه يقطع صلاته إذا أقيمت الصلا؟ . 

قال ابن حزم: فلو تعمد تركها إلى أن تقام الصلاة فلا سبيل إلى 
قضائها؛ لان وقتها رح" . 

ونقل القرطبي عن جمهور العلماء من السلف وغيرهم منعهما إذا 
دخلا والإمام في الصلدة. 


0 آنظر: الارسطه ۲۳۱/۵ 
7 أنظر: #المجمرع؛ ٠٠١/۴‏ 
آنظر: «المغني» ۱۱۹/۲ 

آظر: «بدائع الصائع» ۲۸۲/۱ 
۵ آنظر: هیده ۲۰۸/6. 

0 انهم ۳۵۰/۲ 

اظر: هیده ۲۰۸/6. 

أنظر: «المدونتة .۱۱۸/١‏ 
آنظر: «السحلی ۰۱۰٤/۴‏ 
ت 18/۳ 


المصدر السابق. 


7 س ارس س م سس س 
كي عن مالك 

وقيل: يصلي وإن فاتته صلاة الإمام إذا كان الوقت واسعًا؛ قاله 
(ابن)" الجلاب”» واستدل من كره ذلك بهذا الحديث وبحديث 
الباب الذي أسلفناء أولا. 


ار خشية فوت الركمة الاعيرة. 


قال ابن حزم : آعله بعضهم بان قال: عمرو بن دیثار قد آضطرب 
عليه في هذا الحديث» فرواه عنه ابن عيينة والحمادان فأوقفوه عل 
آي هرر ؟ 

قال ابن بطال: فلذلك ركه البخاري» ثم آجاب بان ابن جر 
وآیوب وزرا بن إسحاق اسندوه. والذي آسنده من طریق حماد 
من الذي أوقفه عنه» وأيوب لو أنفرد لكان حجة 
علٰ جميعهم» وکان عمرو بن ديار رواء عن عطاء عن آبي هريرة 
مرفوعًاء وروا عن عطاء عن أبي هريرة آنه آفتیٰ به» وبحدیث عبد 
الله بن سرجس السالف» وفي آخره: فقال له: «يا فلان: أيتهما 
صلاتك» التي صليت وحدك أو التي صليت ممنا؟” وبحديث ١‏ 
عباس السالف أيضًاء وأخرجه اب 


خزيمة ايشا في اصحیحد» بافظ 


7 أنظر «بداية المجتهده .۴۹١/۱‏ 

في الاصل : (فن) خطا. 

ری ۳۱۸/۱. 

0) «المحلي ۱۰۸/۴ 

() شرح این بطال» ۲/ ۲۸۸-۲۸۷ 

الحدیث بهذا اللفظ؛ رواء ابو داود (۱۲۹۵)؛ وان خزیمة ۲/ ۱۷۰ )۱۱۲١(‏ 
وقال: هذا لفظ حماد بن زيد والحديث أخرجه مسلم (۷۱۲) كاب: الصلاةت 
باب: كراهية الشروع في نافلة بعد شروع الموذن بلفظ : «يا فلان باي الصلاتين 

دت؟ ابصلاتك وحدك ام بصلاتك معنا 


اسع ارا ول عن ایی س 

وما رُوي عن ابن عباس أنه اف كان يصلي عند الإقامة في بيت 
ميمونة واو كما نبه عليه ابن القطان» وفيه مع ذلك آثار عن 
السلف أيشًاء ومنهم ابن عمر وآنه حصب من فعل ذلك . 


وآما حديث آبي هريرة مر ١إذا‏ أقيمت الصلاة فلا صلاة 
إلا المكتوبة إلا ركمتي الفجره" واا 
قال البيهقي: لا أصل لهايه الزيادة 
جماعة من الصحابة. 
وادعى الطحاري أن الذي كرهه اك لابن بحينة وصله إياها 
بالفريضة في مکان واحد دون فصل بينهما» وحمله مالك عل من 


» ثم آوضحه» وبمقتضاء فعله 


() «صحیح ابن زیمت ۱۷۰-۱۹۹/۲ ۱۱۲). 

) «صحيح ابن خزيمة» ۲/ )۱۱۲١( ۱۷۱-۱۷١‏ كتاب: الصلاةء باب: التهي عن آن 
بصلي ركعتي الفجر بعد الإقامة. 

الوهم والإیهام الواقعین في کتاب الاحکام» ۳۵۷/۳ .)١١١۴(‏ وانظر 

الاحکام الوسطی» ۴۵۹/۱ والحدیث آخرجه ابن عدي في «الکامل؛ ۴۲۸/۴ 
وقال: وأظن أن اللا في هأيه الرواية من محمد بن الفضل» له تقيل بام 
الأفطس لابن سلام. 

) رواه اليبهقي في سنته» ۲۸۳/۲ آن ابن عمر أبصر رجلاً يصلي الركعتين والمؤفن 
يقيم فحصبه» وقال: أتصلي الصبح ربعا وقال اليهقي: موقوف. 

)١(‏ روئ هذا الحديث بهاذه الزيادة اليبهقي ٤۸۳/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: كراهية 
الأشتغال بهما بعدما أقيمت الصلاة. وقال: حجاج وعباد ضعيقان» ويروى عن 
حجاج آیشًا لکن فبه مجاهد بدل عطاء؛ ولیس بشيء. 

0 سنن التي ۸۴/۲ 

) شرح معاني الآثار» ۳۷۲/۱ 


m 


س( سے الوضیع س اج اسع س 
a‏ ن عن نافلة أمره 

ة وأجمعوا أن من عليه صلاة الظهر فدخل في المسجد 
لبصليها فاقبمت عليه العصرانه لا يقطع صلاته ويكملها. 

قال مالك: ومن أحرم بفريضة في المسجد فأقيمت عليه تلك 
الفريضةء فإن لم يركع قطع بسلام ودخل مع الإمام» وإن ركع صل 
ثائية وسلم ودخل مع الإمام» وإن صل ثالثة صل رابعةء وإن كانت 
المغرب قلع ودخل مع الإمام عقد ركمة آم لا؟ وإن صلى 
ا کک 

وقوله: لاث به الناس آي: اجتمعوا حوله وأحاطوا به. 

قال صاحب «العين»: لاث الشجر والنبات: التف بعضه يبعض» 
وكل شيء أجتمع والتبس بعضه ببعض فهو لائث ولاث» ويقال 
أيشًا: ألاث بمعن واحد» وفي «الصحاح»: الألتباث: الأختياط". 


وقال الكسائي: يقال للأشراف: إنهم لملاوث» آي: يطاف بهم 
m‏ 


ویلاث 
الحديث الثالث: ستل أنس: هل آتخذ رسول الله ك خاتًا... 
Coxe‏ 


الحديث» وقد سلف في باب: وقت العشاء إل نصف ١‏ 
في با إلى اليل 


sees 


أنظر: «المدونة 1١‏ ۸۷. 
الصحاح» ۲۹۱/۱ 

انظر: «لسان العرب» ۷/ ۲۰۹۴ء «تاج العروس؛ ۲۵۸/۴ مادة: لوث. 
9) برقم (0۷۲) كتاب: ماقي الصلاة. 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: آخر ۸ من ٣‏ من تجزلة المصنف. 

)١‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الثالث بعد السبعين؛ كته مؤلفه. 


آ۔ اء و عل نی آي طالب .انظره 1۹8 ملم 4۸- - Dert ga‏ 

هو بالحاء المهملة» كما ذكره ابن بطال وغيره أي: حد المريض 
وحرصه على شهود الجماعة» كما قال الفاروق في الصديق رضوان 
اله عليهما: وكنت أداري منه بعض الحد» يعني: بعض الحدة. 
والمراد بالحديث الذي ساقه الحض على شهود الجماعة والمحافظة 


نو کو 


عليها. وقال ابن التين: الذي ذكر أن حدًا بمعني: حدة» ذكر عن 
الكسائي ويحتاج الكلام عل تقديره إلى إضمارء قال: ويظهر لي أن 
يقال: جد بالجيم مكسورةء وهو الأجتهاد في الأمر أي: أجتهاد 
المريض في شهود الجماعة. قال: ولم أسمع أحدًا رواه بالجيم. 
قلت: فذكره صاحب «المطالع؛ في باب الجيم والدال المهملةء ونقله 
عن القابسي وغيره» ونقل الحاء المهملة عن بعضهم. 


هذا الحديث ذكره البخاري ياء وفي باب من أسمع الناس 
تكبير الإمام" وأخرجه مسلم ايشا وروايةابي داود أسندها البزار 
عن محمد بن المثن عنه» ولفظه: كان رسول اله إا هو المقدم بين 
يدي آبي بکرء يعني : يوم صلی بالناس وأبو بکر إل جنبه» وزيادة 
أبي معاوية أسندها البخاري في باب الرجل يأتم بالإمام وياتم الناس 


شرح این بطال» ۲۸۹/۲ 
() سباي برقم .)٨٩(‏ 

() سیاتي برقم (۷۱۲) کتاب: الأذان. 

(4) مسلم (۴۸) كتاب: الصلاةء باب: آستخلاف الإمام إذا عرض له عذر. 


بالمأموم عن قتيبة عنه"» ورواه ابن حبان عن الحسن بن سفيان» عن 
ابن عمر» عنه بلفظ : فكان النبي ي يصلي بالناس قاعدًا وأبو بكر 
Pus‏ 

ثم ذكر البخاري حديث عبيد الله بن عبد الله عن عا 
رسول الله 5 وَاشَْدٌ رَجَعه... الحدي 

وهاذا سبق في الغسل من الطهارةء ويأتي في باب: أهل العلم 
والفضل أحق بالإمامة»من حديث أبي موسئ“ وعائشة» وابن 
عمر"» ومن طريق عائشة في باب إنما جعل الإمام ليؤتم به 
وتي في اله ايٿا 


المراد بالمواظبة: المداومة والمثابرة. 

وقوله: فاذن أي: بالصلاة» كما جاء في روا 
آخرئ: وجاء بلال يؤذنه بالصلاة» وفي خر ا 
صلاة الظهر""ء وفي مسلم: خرج لصلاة العصر» وفي أبي داود من 
حديث عبد اله بن زمعة فبعث إلى أبي بكر فجاء بعد آن صل عمر 


تي برقم (۷۱۴) کناب : الأذان. 
) «صحیح ابن حبان» / ٤۹۰‏ (۲۱۲۱) كتاب: الصلاةء باب : فرض متابعة الإمام. 
() برقم (۱۹۸) کتاب: الوضوء 

() برقم (۹۷۸) كتاب: الأذان. 

برقم 0۷۹0 

A pa (0 

برقم (۸۷). 

۸ برقم (۲۵۸۵) باب: هبة الرجل لامراته والمرأة لزوجها. 

سیاتي برقم (۷۱۲) کتاب: الآذان» باب: من أسمع التاس تكير الإمام 
(۱۰) سیاتي برقم (۹۸۷) کتاب: الان پاب: إتما جمل الام لیزتم به" 


التوضيح شرح الجامع ااسحيع ك 


ن الله ذلك والمسلمون». 


تلك الصلاة فصل بالناس» وقال 


إن أبا بكر رجل أسيف» القائل : هو عائشة كما جاء 
في بعض الروايات» والأسيف: سريع البكاء والحزن» والأسف عند 
العرب: شدة الحزن والندم» يقال منه: أسف فلان عل كذا يأسف: 


لفقده» وقیل ایت TORRES‏ واما الآسف: فهو 
الغضبان المتلهث» قال تعال: َر مرح إل زوء ليأ [طه: من 
الآية۸1]. وفي بعض الروايات: آن آبا بكر رجل رقيق إذا قرا القرآن 
لا يملك دمعه"» ترجم عليه باب إذ بكى الإمام في الصلاة"» وفي 
أخرئ: لم يسمع الناس من البكاء. 

رابعها: 

قولها: وأعاد فأعادوا له. في البخاري في الإمامة : قالت عائشة 
قلت لحفصة: قولي له: إن أبا بكرء آي: في الثانيةء فلو أمرت عمر. 
فقال: مروا أبا بكرء فقالت لعائشة: ما كنت لأصيب منك خير ق 

وقولها: فأعاد الثاللة : وفي رواية أخرئ: فراجعته مرتين أو ثلاثة. 


() اپو داود 


۷ ) کتاب: الستة» باب: في آستخلاف آیي بكر ه. قال الال 


1 e 

ملم (۲۱۸/۹) كتاب: الصلاةء باب: أستخلاف الإمام إفا عرض عر من 
مرضی وسفر وضیرهما من پصلي بالناس. 

(۴) البخاري: كتاب: الاذان .)۷۱١(‏ 

(ه) الصدر السابق 

(۵) مسلم (۹۴/6۱۸) کتاب: الاذان» باب: أستخلاف الإمام إذا عرض له عذر.. 


ٽس 
في أجتهاد عائشة في أن لا يتقدم والدها وجهان: 

أحدهما: ما هو مذكور في بعض طرقه» (قالت)" : وما حملني 
عل کثرة مراجعته إلا آنه لم يقع في قلبي آن پحب التاس من بعده 
رجلا قام مقامه أبدًا» وني كنت آرئ آنه لن يقوم أحد مقامه إلا 
تشاءم الناس به» فأردت أن بعدل ذلك رسول الله يا عن آبي بكر . 

ثانيهما: أنها علمت أن الناس علموا أن أباها يصلح للخلافةء فإذا 
رأوه آستشعروا بموت رسول الله 5لا بخلاف غیره. 

خاسها: 

قوله: "إنكن صواحب يوسف» أي: في ترادهن وتظاهرهن والإغراء 
والإلحاح كتظاهر أمرأة العزيز ونسائها على بوسف ### ليصرفنه عن رأيه 
في الأستعصا» وصواحبات جمع صاحبة وهو جمع شاذء وقيل: يريد 
العزيز وأتى بلفظ الجمع كما يقال: فلان يميل إلى النساءء وإن 
كان مال إلى واحدةء ذكره ابن التين. 


A 
قولها: فخرج بهادی بین رجلين أي: يمشي عليهما معتمدًا عليهما‎ 
٠ من ضعفه وتمايله» هذا موضوعه في اللغة» وبه صرح الجوهري"‎ 


وظاهر قوله: كأني أنظر إلى رجليه يخطان: ا کانا یحملانه» 
وهذان الرجلان العباس وعلي» كما ذكره في الحديث الذي بعده» 
وسلف في الطهار*“. وفي رواية لابن حبان في «صحيحه؛ آنه خرج 
)١(‏ في (ج): قلت: وما ذكرناء كما ذكر في الحدیث وهو ما يقتفيه السياق. 

(۳) سیاتي برقم )٤٤٤٥(‏ کتاب: المغازي» باب: مرض النبي 5 ووفاته. 


الحا ۱ 10۳. 
(1) سبق برقم (۱۹۸) كتاب: الوضوء» باب: الضل والوضوء في المخضب.. 


سے در شس جن سی کے 
إلى الصلاة بين بريرة ونوبة" أي: بالنون والباء الموحدة وهو عبد 
أسود» كما اله سيف في كتاب الردة وفي مسلم: ويده على الفضل» 
والأخرى عل رجل آخر". وفي الدارقطني: بين أسامة والفضل"» 
فلعل ذلك كان نوبًا مرة هلذا ومرة هذاء وبريرة ونوبة من البيت إلى 
الباب والباقي خارج البابء وإن كان مسافة ما بين الحجرة والصلاة 
ليست بعيدة؛ لالتماس البركة وزيادة الإكرام» والعباس الزمهم ليده 
وغيره يتناوب» فاقتصرت عائشة عليه لذلك» وهلذا أول من قول من 
قال: إنما لم يذكر الآخر وهو علي لشيء كان بينهما أو كان ذلك 
ليس حالة واحدة كما ستعلمه. 

سابعها 

معن آوماً : أشار» واختلفت الروايات هل كان الإمام النبي كلا أو 
الصديق؟ فرواية عائشة قد علمتها أن الصديق كان يقتدي بالنبي 5ل 
والناس يقتدون بصلاة آبي بکر» وفي آخرئ: وأبو بکر يسمعهم التکیر. 

وفي الترمذي من حديث جابر مصحكًا: أن آخر صلاة صلاها 
شا به خلف آبي بكر ونصر هذا 


رسول اله ا في ثوب واحد 


) «صحیح ابن حبانه ۵/ ۲۸۱-٤۸۵‏ (۲۱۱۸) كتاب: الصلاةء باب: فرض متابعة 
الإا 

لم (۹1/60۸). 

سنن الدارقطني؛ ٤٠۲/۱‏ كتاب: الصلاة باب: الإمام 
الصلاة » موقوف على الحسن. 

(4) لم أقف علي هذا الحديث عند الترمذي من رواية جابر وإنما الذي عنده الترمذي 
من رواب نس برقم (۳۹۳) وحدیث جابر رواه مسلم بنحوه (0۱۸) کتاب: 
الصلاةء باب: الصلاة في ثوب واحد ولم يذکر فيه آنه صلی خلف آبي بکر 4# 
وحديث انس قد صححه الترمذي كما أشار المصنف وأخرجه النساقي ۷۹/۲ س 


بق المأمومين ييعض 


BB س‎ 


غير واحد من الحفاظ والقراء منهم الغ ب 
إنه صح وثبت أنه # صل خلفه مقتديًا به في مرضه الذي توفي فيه 
ثلاث مرات» ولا ينكر ذلك إلا جاهل لا علم له بالروايةء وقد 
أوضحت الكلام على ذلك في «شرح العمدة»" وقيل: إن ذلك كان 
ن الأحادیث» وبه جزم ابن حبان"» وقال ابن 
الصحاح على أن النبي كا هو الإمام. 

واختلفت الرواية آيضًا: هل قعد رسول اله هة عن يسار آبي بكر آو 
ينه؟ وادعى القرطبي أنه ليس في الصحيح ذكرًا لأحدهماء وقد 
أسلفنا ذلك عن البخاري أنه جلس عن يسار آبي بكر . 

ثامنها 

تقديم الأفقه الأقرآء وقد جمع الصديق القرآن في حياته فة كما 
ذكره أبو بكر بن الطيب الباقلاني وأبو عمرو الداني» وسياتي في الفضائل 


واحمد ۱۵۹/۴ والطحاري في «شرح مماني الآثار؛ ٤۰۱/۱‏ واپن حبان في 
«صحیحه» ٤۹٩/٤‏ (۲۱۲۵)ء والضیاء في «المختارة» ۱۹/٩‏ (۱۹۷۰)ء وقال ابن 
حبان في «صحيحه» 4۹۷/٤‏ : هلئا الخبر يتفي الأرتياب عن القلوب أن شيا من 
هلله الأخبار يضاد ما عارضها في الظاهر ولا يترهمن متوهم أن الجمع بين 
الأخبار عل حسب ما جمعنا بينها في ها النوع من أنواع السئن يضاد قول 
الشافمي رحمه ال...اه 

آنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الاحکام» ۲/ ۵۷۲-۵۷۱ 

() «صحیح ابن حبانه ٤۸۸/١‏ كتاب: الصلاة» باب: فرض متابعة الإمام. 

” 

9( المفهم» 0۱/۲ 

() روی البخاري جلوس رسول اله ل عن يسار آبي بكر موقوتًا علي ابي معاوية 
لحديث )1١4(‏ ورواها مسئدة برقم )۷١۳(‏ كتاب: الأذانء باب: الرجل باتم 
بالإمام وياتم التاس بالماموم. 


س۷ اردع س جن س سے 
في باب الفراء من الصحابةء آنه حفظه من الصحابة في عهده اق يزيد 
عل عشرين نفرا وامرآة. 

تاسعها 

فيه صحة الصلاة بإمامين على التعاقب» وصرح به الطبري 
والبخاري”“ وآصحابنا. 


عاشرها: 

آحتج به سعيد بن المسيب في أن المأموم يقوم عن يسار الإمام» 
والجماعة بخلافه عملا بالرواية الأخرئ وبحديث ابن عباس: 
عن يمينه “ وهلا إنما بمشي إذا قلنا : إن الإمام كان الصدي 
في بعض الروايات أنه ## لما جلس إلى جنب أبي بكر قرأ من 
المكان الذي أنتهئ إليه أبو بكرمن السورة" 


() بوب عليه البخاري في «صحیحه» قاثلا : باب من دغل ليؤم الاس فجاء الإمام 
الأول قتأخر الآخر آو لم پتاخر جازت صلاته» ثم ذکر حديث سهل بن سعد 
الساعدي. 

سبق برقم (1۷) كتاب: العلم» باب: السمر في العلم. 

(۳) جاءت هزه الرواية عند ابن ماجه )٠١١١(‏ من طريق أي إسحاق» عن الأرقم 
ابن شرحبیل عن ابن عباس» واحمد ۲۰۹/۱ پنحوهاء والطبراني ۱۱/۱۲ 
۵ والیهقي في سنه ۳/ ۰۸۱ والضیاء في «المختارة» طول -44٩/4‏ 
۷ (۸4-4۸۳)ء وقال البوصيري في «زواقده»: لذا إستاد صحيح رجاه 
ثقات» إلا أن أبا إسحاق السبيعي أخعلط بآخره وكان يدلس» وقد رواه معنعنا 
لاسيما وقد قال البخاري: لم يذكر أبو إسحاق سماعًا من أرقم بن شرحبيل. 
والمتن مشهور من حديث عائشة.اهى بتصرف 1۸۷/١‏ وقال الألباني في اصحيح 
سنن ابن ماجه؛ :)۱۰۲١(‏ حسن دون ذکر علي. 


س س ۷ 


حادي عشرها: 
جواز وقوف ماموم واحد بجنب الإمام لحاجة أو مصلحة كإسماع 


المأمومين وضيق المكان. 


جواز الأخذ بالشدة لمن جازت له الرخصة؛ لأنه لظ كان له أن 
يعخلف عن الجماعة لعذر المرض» فلما تحامل على نفسه وخرج 
الهيئة دل على فضل الشدة على الرخصة ترغيبًا لأمته في 
شهود الجماعة لما لهم فيها من عظيم الأجرء ولثلا يعذر أحد منهم 
نفسه في التخلف عنها ما أمكنه وقدر عليهاء مع علمه أن الله قد غفر 
له ما تقدم من ذنبه وما تأخر» وبللك عمل السلف الصالحون» وكان 
الربيع بن خثيم يخرج إلى الصلاة يهادئ بين رجلين وكان أصابه 
الفالج فيقال له: إنك لفي عذر» فيقول: أجل ولكني أسمع المؤذن 
يقول: حي على الصلاة حي على الفلاح» فمن سمعها فليأتها 


% 


واوا wm‏ 
وكان أبو عبد الرحمن السلمي يحمل وهو مريض إلى المسجد . 
وقال سفيان: كان سويد بن غفلة ابن سبع وعشرين ومائة سنة يخرج 


) كتاب: الصلاة» بعد حدیث ۴۷٩0‏ 

۳) رواء ابن آیي شیة ۴۰۸/۱ (۳۵۱۹) کتاب: الصلوات» باب: من کان يشهد 
الصلاة وهو مريض لا يدعها 

المصدر السابق برقم .)۴١۲١(‏ 


7 سے ارب س ی س سے 
إلى الصلاةء وكان أبو إسحاق الهمداني بهادئ إلى المسجد فإذا فرغ من 
صلاته لم یقدر أن ینهض حتیٰ یقام. 


وقال سعيد بن المسيب: ما أذن الموذن منذ ثلا 


ستةالا وآنا في 
٣‏ 


المسجد 


جد دی دعجم 


DOT gad Fpl 


ذکر فيه حدیث ابن عمر: 


وحدیث عتبان. 
وق سلفا: الأول في الأذان للمسافر ٠‏ والثاني في المساجد في 
0 
البيوت ٠٠‏ وفيهما آن المطي والربح والظلمة من أعذار الجماعة» وهر 
إجماع كما حكاه ابن بطال " وغبره» ولو كان يصلي مع جماعة لیس له 
فإذا كان ذلك عذرًا فالمرض أولء وقد قال إبراهيم النخمي : ما كانوا 
برقم (۱۳۲) کتاب: الافان. 
برقم )٤۲6(‏ كتاب: الصلاة. 
شرح ابن بطال» ۲۹١/۴‏ نص إجماع اين بطال عل شدة المطر والظلمة والريح 
وما آشبه ذلك مباح باحادیث الباب. وقال ابن المنذر في «الأرسط ۱۳۹/٤‏ 
لا أختلاف اعلمه بين أهل الملم أن للمريض أن يتخلف عن الجماعة من أجل 
المرضن» ونقله ابن حزم في «المحلی؛ ۲٠۲/٤‏ عن المرض والخوف. 


7 س د س س س ے 


يرخصون في ترك الجماعة إلا لخائف أومريض"» وفي حديث عتبان 
دلالة على جواز إمامة الأعمئء فإنه # أطلع عليه وأقره. 


ھی دی وهی 


(Tort) A1 


رواه ابن ابي 


س u‏ ن 


باب هَل بصي الإقَامٌ بن حصَر؛ 


قالطين» حى رَأَيْت أر الطْين في ج 
rls ga iY nple t:‏ 


eee CD 
الحديث. وقد سلف في باب الكلام في الاذان» ويأتي في الجمعة»‎ 
وزاد هنا : «وإني كرهت أن أحرجكم؟ هو بالحاء المهملة من الحرجء‎ 
: وحكى صاحب «المطالع؛ فيه الخاء المعجمة من الخروج» وفي لفظ‎ 
«واۋثىكم رن تدوسون الطين إل ركبكم؛ .قال الداودي: آي آنه‎ 
يقع في نفوسكم السخط لما ينالكم من أجل الوحل والطين فتأثمون.‎ 
وإلى الركب مبالغة» والدوس: الدرس» داست الخيل القتلى:‎ 

وطتتهم» ودياس البقر منه"ء وسلف هناك تفسير الردغ. 


وهلذا الحديث أخرجه أيشًا في الصلا 
ويأتي الكلام عليه إن شاء الله تعال هناك وأخرجه مسلم أيضًاء 
وهو مختصر من حديث مطول في ليلة القدر» وكان ذلك تصديقًا 


)١(‏ سلف برقم (11) كتاب: الأذان. ويأتي برقم )۹١1(‏ باب : الرخصة إن لم يحضر 
الجمعة في المطو. 

ء۱١٤/۴ آنظر: «تهذيب اللغة» ۳۴/۲١١ء مادة: (داس)ء السان العربه‎ ١ 
مادة: (الدوس).‎ )0٤۷( مادة: (دوس)ء «القاموس؛‎ 

(۴) سياتي برقم )۸٠۳(‏ كتاب: الأذان» باب: السجود على الأنف والسجود على 
الطين» وياتي في الصرم في موضسعين برقم )۲١٠١(‏ كتاب: فضل ليلة القدر» 

اس ليلة القدر في السيع الأواخرء وبرقم )۲١۱۸(‏ باب: تحري ليلة 

القدر في الوتر من العشر الأواخر. 

وياتي في الآعنکاف في موضمین ایشا برقم (۲۰۳) باب: الأعتكاف وخرج 

النبي آلا صبيحة عشرين» وبرقم )۲٠٤١(‏ باب: من خرج من أعتكاف عند الصبح. 


وياب 


— ©—تيت ن 


لرؤياء فقال: «إني رأيت ليلة القدر د ثم أنييتها واني رايت اسجد في ماء 


وطین» فلما مطرت تلك اللبلة رؤي ذلك في جبهته. 
الثالك : 


آل الجازود لأئسي : أا الي ل يُصلّي الشُحَئ؟ 
سلاا إلا 

هللا الحديث أخرجه البخاري أيشًا في باب صلاة الضحئ في 
الحضر كما ستعلمه"» ورقع في شرح قطب الدين أن 
a‏ أخرجه في الصلاة على الحصير» ولم نره فيه" » وأخرجه 
ب ن حدیث آنس بن سيرين» عن عبد الحميد بن المنذر 
لجارزف من ان فال صنع بعض عمومتي للنبي ڳل طعائا 
فقال: إني أحب أن تأكل في بيتي وتصلي فيه وفي هله الرواية 
إدخال عبد الحميد بين أنس وأنس» وإن كان آنس بن سيرين في 


مسلم برقم )1١١۷(‏ كتاب: الصيام» باب: فضل ليلة القدر والحث على طلبها 


سباتي پرقم (۱۱۷۹) کتاب: التهجد. 
سیاتي برقم (۱۰۸۰) کناب : الآداب» با 
وعد مراجعة حدیث الباب هناك (۴۸۰۰) وجدنا ار 
#6 لداعيه وصلاته في بيت هو ما أوقع الليس عند قطب الدين في 
وافتراقهما في الداعي للزيارة: فهنا رجل وهتاك أمراة» هو ما تقرر للمصنف هة 
فائبت ذلك علي آنهما قصتان فبختلف تخریجهما. 

9) «المصنف» )٠١١( ٠١١/١‏ كتاب: الصلوات» باب: في الصلاة على الحصر. 


” 


س( د اوی س س سی س 
البخاري بسماعه من أنس وهو دال على أن السَمَّن المفرط من أعذار 
الجماعة» وبه صرح ابن حبان في «صحيحه» حيث قال: إن الأعذار 
عشرة هذا أحدهاء وساق الحديث المذكور". 

وفيه أيشًا: إقامة الجماعات في البيوت والمساجد بمن حضرء 
وعدم تعطيل المساجد في البيوت فيما سلف ولا في المطر والطين 
أبشاء ولا شك أن الجمعة يتخلف عنها بعذر المطر كما في غيرهاء 
ويلزم من ذلك ترك الخطبة. 


ف وچو دعجم 


الصلاة؛ باب: فرض الجماعة والعذار اللي 

تييح تركها. والحديث في .)۲١۷١( 4۲۹/١‏ وقال: ذكر العذر الرايع وهو السمن 

المفرط الذي يمنع المرء من حور الجماعات. 

فائدة: لم يذكر المصنف هنا التصريح باسم الرجلء وقد قال ابن رجب في «فقح 
الباري؛ له :۹۳/١‏ والظاهر أن هأذا الرجل غير عتبان بن مالك» فان ذاك كان عذره 
العم مع بعد المتزل وحيلولة السيول بيته وبين المسجدداه 
قال الحافظ این حجر في «الفتح» ۱۵۸/۲: تيل إنه عتبان بن مالك» وهو محتمل 
تارب القصتين» لكن لم أر ذلك صريجًا. ثم ذكر ما وقع في رواية ابن ماجه 
ذكر الداعي آنه من عمومة أنس» وعتبان عم لأئس عل سييل المجاز؛ لأنهما 
واحدة وهي الخزرج لکن كل منهما من بطن. اه بتصرف يسير. 


ک4 ا له ا وضع العَقاء 
1= ملم 0= فتج: 104/۲[ 


ذکر آبو محمد معناه مسندًا قریبًا حیث قال: وکان اپن عمر 
يوضع له الطعام وتام الصلاة فلا يأتيها حت يفرغ وآنه ليسع 


7 سے ار س سے سے 
قراءة الإمام. 

وف ابن ماجه من طریق صحیحة: وتمشی ابن عمر لیل وهو بسع 
الإقامة 


ته وَل .اي من الشواغل الدنيرية؛ ليقف بين يدي 
الرب جل جلاله عل آكمل حال 
وأما الحديث الأول أخرجه من حديث عا ة رضي الله عنها عن 


اي من حدیث أنس مرفوعًا : اذا 
قدم العشاء فابدموا به قبل أن تصلوا صلاة المغرب ولا تعجلوا عن 


عشاتکم» وأخرجه البخاري في موضع آخر" ولمسلم: «إذا اقیمت 
الصلاة والعشاء فابدءوا بالعشام ° 


برقم )٩۷۲(‏ کتاب: الاذان» ب 

سنن این ماجه» (۹۳4) کناب 
ا 

سيأتي برقم )٥٤٠١(‏ كتاب: الأطممة» باب: إذا حضر المشاء فلا يعجل عن 
مشا 

9) مسلم )٠١۷(‏ كتاب: المساجدء باب: كراهة الصلاة بحضرة الطعام. ولفظ 
هناك : وإذا قرب المشاء وحضرت الصلاةء فابدموا قبل أن تصلوا المغرب..٠.‏ 


: إذا حضر الطعام واقيمت الصلاة. 
الصلاة؛ باب: إنا حضرت الصلاة ووضع 


واخرجه مسلم من حدیث انس بن عیاض عن موسی ۰ وون 

للحميدي في «جمعه؛ أنهما آخرجاه من حديث [موسئ بن]" عقة 

والبخاري إنما رجه تعلیقًا كما ترئ» وروا عن موسیٰ حفص بن مي 
أخرجه الييهقي*» ووهب هذا آستشهد به البخاري هنا 

رر ذلك فاختلف العلماء في تأويل هه الأحاديث"» فذكر 

ابن المنذر أنه قال بظاهرها عمر بن الخطاب وابنه عبد الله» وهو قول 

الشوري وأحمد وإسحاق» ووجهه شغل القلب وذعاب كمال 


الخ" 


. وقال الشافعي: يبدأ بالطعام إذا كانت نفسه شديدة 
) مسلم (۵0۹) كتاب: المساجدء باب: كراهة الصلاة بحضرة الطعام. 


0 لم (0۵۹). 

ساقطة من (م)ء (ج)ء أثبتت من «الجمع بين الصحیحین» .۲٠۴/۱‏ 

«الجمع بین الصحیحین» ۲۰۴/۱ ۱۴۱ 

)١(‏ «السنن الكبرئ» ۴/ ۷٤-۷۴‏ كتاب: الصلاةء باب: ترك الجماعة بحضرة الطمام. 

) جمل الملماء حضور الطمام أو توقان التقس ومدافعة الأبثين سيا لترك الجماعة. 
وهم الحتفية والمالكية والشافمية والحتابلة والظاهرية والزيدية. أتظر: «البحر 
الراتق؛ ١/١٠٠ء‏ «حاشية اين عابدين؛ ١/0۹٠ء‏ «قوانين الأحكام الشرء 
ص۸۴ اتاج والاکلیل؛ ۲/ 01۰ الام ۱۳۸/۱ المجرع» ۹4/6 
«الفروع» 41/١‏ «الإتصافه ٤٠١/٤‏ «المحلئ* ١/۲٠۲ء‏ نيل الأرطارء 
EAE‏ 
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س( سے اربع س جع سی سک 
العوقان إليه فإن لم يكن كذلك ترك العشاءء وإتيان الصلاة حب 
إلي» وذكر ابن حبيب مثل معناء". وقال ابن المنذر عن مالك: 
يبدا بالصلاة إلا أن يكون طعامًا خفيمًا". وفي الدارقطني: قال 
حمید: کنا عند آنس فاذن بالمغرب» فقال آنس: آبده‌وا بالعشاء وکان 
عشاؤه خفیفًا. 

وقال آهل الظاهر: لا يجوز لأحد حضر طعامه بين يديه وسمع 
الإقامة أن يبدا بالصلاة قبل العشاء» فإن فعل فصلاته باطلة“. 
والجمهور على الصحة وعلى عدم وجوب الإعادة» وحجتهم أن 
المعن بالبداءة بالصلاة ما يخشئ من شغل القلب بذلك فيفارقه 
الخشوع» وربما نقص من حدود الصلاة أو سها فبهاء وقد بين هذا 
المعنى أبو الدرداء فيما سلف من قوله: من فقه المرء إقباله على 
حاجته حت یقبل عل صلاته وقلبه فارغ» ولو کان إقباله عل طعامه 
فرشا لم يقل فیه: من فقه المرء آن بدا به» بل کان یقول: من 
الواجب عليه اللازم له أن يبدا به» فبين العلة في قوله: أبدهوا 
بالعشاء أنه لما يخاف من شغل البال» وقد رأينا شغل البال في 


الصلاة لا يفسدهاء الا ترئ أنه عليه الصلاة والسلام صل في جبة 
لها علم فقال: «خذوها واتوني فاخبر آنه آشتغل بالعلم 
ولم تبطل صلا 


1/6 gl TAIN YY C0 

() «النوادر والزیاداته ۲٤۱/۱‏ 

آنظر: فالاوسطا .1/٤‏ 

«الىحلى» ۲0۲/6 

() سبق برقم (۴۷۴) كتاب: الصلاة» باب: إذا صل في ثوب له اعلام ونظر إل 
علمها. 


وقال عمر بن الخطاب: إني لأجهز جيشي وأنا في الصلاة” وقال 
##: «لا يزال الشيطان يأخذ أحدكم فبقول له: أذكر كذاء حت يظل 
الرجل لا بدري كم صلئ»"» ولم يأمرنا بإعادتها لذلك» وإنما 
يستحب أن يكون المصلي فارغ البال من خواطر الدنيا ليتفرغ لمناجاة 
ربه -#ة- وقد أشترط بعض الأنبياء عل من يغزو معه آن لا يتبعه من 
آمرآۃ ولم یبن بھاء ولا من بنیٰ دارا ولم یکملها 7 
قلبه من شواغل الدنياء فهاذا في الغزو فكبف في الصلاة الت 
أفضل الأعمال والمصلي واقف بين يدي اله فق ثم 
-أعني: كراهة الصلاة بحضرة الطعام الذي يريد أكله- عند الجمهور 
إذا كان في الوقت سعة ضاق بحيث لو أكل خرج وقت الصلاةء 
صل على حاله؛ محافظة عل حرمة الوقت» ولا يجوز تأخيرها. 
وقال بعض أصحابنا: لا يصلي بحال» بل يأكل وإن خرج الوقت؛ 
لأن مقصود الصلاة الخشوع فلا يغوتهء والصواب الأول» وقد ظن 
قوم أن هلذا من باب تقديم حق العبد على حق الحق #قء وليس 
كذلك» وإنما هو صيانة لحق الحق» ليدخل العباد في العبادة 
غير مشغولة بذكر الطعام» وإنما كان عشاء القوم يسيرًا لا يقطع عن 
لحاق الجماعةء ومما يؤيد ما قلنا أن الأحاديث محمولة على من 
تاقت نفسه إلى الطعام» وإن كان الحديث الصحيح: الا صلاة 


رواه ابن ابي شی ۱۸۸/۲ 
في الصلاة 
١‏ سبق برقم )1١۸(‏ كتاب: الأذان» باب: فضل التاخين. 
سباتي برقم (۴۱۲۹) كتاب: فرض الخمس» باب: قول الني کا «احلت لكم 
الغائمه. 
ا 


٠‏ كتاب: الصلوات» باب: في حديث التقس 


سے ارد شس ہس سسع کک 
بحضرة طعام»" عام لا سيما وإنكار عائشة على ابن أخيها القاسم بن 
ند ملا قو" 

رواه ابن حبان في «صحیحه» من حديث آنس بن مالك : «إذا قرب 
المشاء وأحدكم صائم فلييدا به قبل الصلاة -صلاة المغرب- ولا تعجلوا 
عن عشانک»". وفي لفظ افليبد بالعشاء قبل صلاة المغربة“» 
وقال الدارقطني لما ا ولو لم تصح هبه الزيادة لكان معلومًا من 
قاعدة الشرع الأمر بحضرر القلب في الصلاة والإقبال عليها. وقال 
الطبرائي في «الأوسط: لم يقل فيه: «وأحدكم صائم...» إلا عمرو بن 
الخازت رہ چ موشن یڑ این رادل بیسن العلا بيا 
الحديث على آمتداد وقت المغرب» وقال: لو كان مضيقًا لما كان 


فیه بالاکل حت يفوت . 


لأحد أن 


)١(‏ رواء مسلم برقم )١(‏ كتاب: المساجد» باب؛ كراهة الصلاة بحضرة الطعام 
الذي بريد أكله في الحال.... 
وابن آبي شيية ۱۸۷/۲ )۷۹٤١(‏ كتاب: الصلوات» باب: في مداقعة الغائط 
والبول في الصلاة» وابن حبان في «صحیحه» ۵/ ۲۳۰ (۲۰۷) كتاب: الصلاة 
رض الجماعة والأعذار التي تييحها. واليبهقي ۷۲/۳ كتاب: الصلا 
الجماعة بعذر الأبشين إا أذاء... و٣/۷۴‏ باب: ترك الجماعة 
الترقان. 


0 0w 


صي ابن حبان» /۱۹-۱۸ )۲١١١(‏ كتاب: الصلاة باب: قرض 
الجماعة والأعذار التي تيح تركها. 

) «صحیح این حبانه ٤۲۲-٤۲۱/9‏ (1۰1۸). 

)١(‏ المعجم الأوسط ٠٠٠/١‏ وفيه: ولم يقل: «وأحدكم صانم فلييدا بالمشاء قبل 
صلاة المغربه إلا عمر, 

«الاتماره للکلوناني .۱٤١/۲‏ 


هذا الحديث سلف في باب: ن واو كه 
والسويق" ويأتي إن شاء الله في الجهاد في باب: ما يذكر في 
السكين" وهناك ذكره بالإسناد المذكور بإسقاط صالح» ر 
الحديث يفسر الأمر بالبداءة بالأكل بأنه على الندب لا الوجوب؛ لأنه 
قام إلى الصلاة وتركه» وقد تأول أحمد بن حنبل من هذا الحديث آن 
من شرع في الأكل ثم أفيمت الصلاة آنه يقوم إليها ولا يتمادئ في 
الأكل لأنه أخذ منه ما يمنعه من شغل البال» وإنما الذي أمر بالأكل 
قبل الصلاة من لم یکن بدا به؛ لثلا یشغل باله به» ورد ابن بطال هذا 
التأویل بحدیث ابن عمر ولا يعجل حت يقضي حاجته منه» ومن کان 
على الطعام تقدم أكله منه قبل الإقامةء وقد آمره # أن 
لا يعجل حت يقضي حاجته منه» وهو خلاف ما تاوله أحمد". 

قلت: جوز أن یکون قضیٰ حاجته منه ولا سيما ما علم من قلة أكله 
ا 


() سلف برقم (۲۰۸) كتاب: الوضوء. 
(TTY) pêy‏ ضرح ابن بطال؛ ۲۹٩/۲‏ 


هذا الحديث ذكره أيضًا في باب كيف يكون الرجل في مهنة أهله؟ 
وسياتي*". والمهنة بكر الميم وفتحهاء وأنكر الاصمعي الكرء 
إته القياس» وقال صاحب «ا 
الحذق بالخدمة والعمل"" وفيه أن الائ والفضلاء 
يتناوبون خدمة أمورهم بأنفسهم وأن ذلك من فعل الصالحين 
السيدهم. 

قال ابن بطال: ولما لم يذكر في الحديث أنه أزاح عن نفسه هيئة 
مهنته دل عل آن المرء له أن يصلي مشمرًا وکیف کان من حالاته؛ 
لأنه إنما يكره له التشمير وكف الشعر والثياب إذا كان يقصد بذلك 
الصلاةء ولذلك قال مالك : لا باس أن يقوم إلى الصلاة على هيئة 
a‏ 


برقم (۹۰۳۹) کاب: الادب» وسیاتي ایشا برقم (0۳۹۳) کناب 
الغقات» باب: خدمة الرجل في أهله. 

)١‏ أنظر: «لسان العرب» ٤۹۰/۷‏ مادة: مهن. 

المحکم ۲6۱/6 مادة: (ھ = ن = ). 

() آنظر: «المدرتته ٩١/۱‏ 


0mm عب‎ 


جلوسه وبذله . 
قلت: وأصحابنا كرهوا ذلك" مطلقًا؛ لإطلاق النهي عنه في 


٠" الصحيح‎ 


ی وی وهی 


شرح این بطاله .۲۹۷-۲۹٩/۲‏ 

0 آتظر: دالیانه ۳۱۹/۲ 

() يشير المصبنف لحديث رواء البخاري برقم )۸١(‏ كتاب: الأذان» باب: لا يكف 
شعرّاء (۸۱) باب: لا يكف ثوبه في الصلاة. 


الکلام عليه من أوجه: 

أحدها: هذا الحديث من آفراد البخاري» وقد ذكره في مواضع أخر 
في رفع اليدين وفيمن استوئ قاعدًا في وتر من صلاته» وفي كيف 
يعتمد على الأرض ۴“ 

انيها: أبو قلابة تابعي» واسمه عبد الله بن زيد الجرمي» جرم 
قضاعة البصري» طلب للقضاء فهرب» مات بالعريش» وقد 
یداه ورجلاه وبصره» وهو مع ذلك یحمد الله ویشکره» سنة أریع او 


(۱) سیاتي برقم (۸۲۳) کتاب: الاذان. 
سیاتي برقم (۸۲۲) کتاب: الافان. 


سن 0( 


ست آو سبع ومائة"» ومالك بن الحويرث ليشي له وفادة مات بالبصرة 
سنة أريع وتسعي ن0 . 

الها : قوله : فقلت لأبي قلابة : القائل هو أيوب 
شباب آهل البصر“ ٠‏ وعلذا الشيخ هو عمرو بن سلمةء بكسر اللام كما 
ذكره البخاري في باب كيف يعتمد من الأرض إذا قام من الركعة؟ كما 
ستعلمهء والأشهر آنه لا رؤية له ولا سماع من الثبي ية ولأبيه 
وفادظ. 

رابعها: قوله : إني لأصلي بكم وما أريد الصلاةء أي: أصلي صلاة 
لأجل التعليم لا لغيره من مقاصد الصلاةء وهو دال على جواز فعل مثل 


ن بي تميمة» سيد 


(۱) هو عبد اله بن زید بن عمرو» ویقال: ابن عامر بن ناتل بن مالك بن عييد بن علقمة 
بن سعد بن كثير بن غالب أحد الأئمة الأعلام» وهو ابن خي آيي المهلب 
الجري» روئ عن أتس بن مالك الأنصاري» وأنس بن مالك الكعبي» وجعفر بن 
عمرو بن أمية الضمري وغيرهم» وروى عنه أشعب بن عبد الرحمن» وأيوب 
السختيانيء وثابت البتانيء وخالد الحذاء» قال المجلي : بصري تابمي ثقةء وکان 
يحمل علیٰ عليّ» ولم برو عنه شیتاء ولم یسمع من ثوبان شيتا وروئ له الجماعة. 
وانظر ترجمت في «الجرح والتعديل؛ / الترجمة (۲۷۸)» «تهليب الكمال؛ /٠١‏ 
۲ (۳۲۸۳ سیر آعلام البلام» ٤۹۸/8‏ «الکاشف» ۲/ الترجة 01۷0۹0 

() تقدعت ترجمته في شرح حدیث (0۸۷. 

(۴) ورد بهامش الأصل: كذا قال النووي في «التهنيب» وسبقه ابن عبد البر في 
«الاستيعاب؛ وابن طاهر وكذلك قال الدمياطي في حاشية البخاري (...) بان قال: 
وفیه نظر» وأما (...) وفي آي عوانه ... ذکر ذلك فيه اتجریده؛ .... والظاهر انه لم 

السنةد 

() تقدمت ترجمته في شرح حدیث .)۱٩(‏ 

(۵) آنظر ترجمته في: «الاستیعابه ۲۰۲/۲ (١۴٠٠)ء‏ أسد الغابته ۳۷/۲ 
ATED Ve IY lali (HAD‏ 

سیاتي برقم (۸۲) کتاب: الانان. 


- ۹97 د اردع س اجس اسع 
ذلك» وليس هو من باب التشريك في العملء ودال أيضًا على الببان 
بالفعل» 

خامسها: هذا الحديث دليل ظاهر على إثبات جلسة الأستراحة» 
وهو مشهور مذهب الشافعي» وخالف فيه مالك وأبو حنيفة 
وجماعات" واختلف عن أحمد والذي أختاره الخلإل» ورجع 
إليه آخرًا موافقة الشافعي» وحمل حديث مالك هذا عل حالة 
الضعف بعيدء وكذلك قول من قال: إن مالك بن الحويرث رجل من 
آهل البادية أقام عند رسول اله ل عشرين ليلةء ولعله رآه فعل ذلك 
في صلاة واحدة لعذر فظن أنه من سنة الصلاةء أبعد وأبعد لا يقال 
ذلك فيه. والمسالة مبسوطة في «شرح العمدة؟ فلتراجع منه"» وأفدت 
فیه آنھا ثاب 
عنه ٠»‏ بل هي في البخاري ثابتة في حديث المسيء صلاته في 
كتاب: الأستئذان» في باب: من رد فقال: عليكم السلام. كما 
سياتي"ء وهو من النفائس لا کما نفیت عنه. 


في حديث آبي حميد الساعدي“ لا كما نفاها الطحاوي 


ی وی دی 


I Ym 

() آنظر: «عیون المجالس» ۴۱۵-۳۱٤/۱‏ «البایته ۲۹۰/۲ 

() «الإملام بقوائد عمدة الاحکام» ۱۳۲-۱۲۰/۴. 

() روا بو داود (۷۴۰ و۴٩٩)ء‏ والترمذي (۳۰۴)» واحمد ٤۲٤/۵‏ و. 
(۲۵) مختصرا. وانظر: «الاروامه (۴۰۵). 

(ه) «شرح مماني الاثاره ۲00/۱ 

۷( سیاتي برقم .)٥۲١۱(‏ 


©0 


الین کا [ھ۳- ملم ۲۰“ فع 114/۲ 
بد اف ِن يوشت قال أخبرنا 
رضي اله عتها آله 
قرض: مروا آبا بر بصني بلاس 


اة: فْت: إن با غر إا قام في 


[E/T gad ~4 


۹ ا 1 

فيه حديث أبي بكر في مرضه عليه أفضل الصلاة والسلام. 
وقد سلف ذلك في باب حد المريض أن يشهد الجماعة؟ 
وقال البخاري في آخره: تابعه يعني : يونس في روايته عن الزهري» 

عن حمزة بن عبد الله» عن أبيه الزبيدي» وابن آخي الزهري» وإسحاق 

ابن يحيى الكلبي» عن الزهري. 


وقال عقيل ومعمر عن الزهري» عن حمزةء عن النبي ياء يعني 
مرسلا"» فالزهري ختلف عليه فيه كما ترئ» والحديث الأول من 


آنظر «المغني» ۲۱۳-۲۱۲/۲ 
)١‏ قال البخاري هذا الكلام عقب الحديث الآتي (0۸1). 


س ™(- 
أحاديث الباب يأتي في أحاديث الأنبياء اي 
وسلف هناك من طريق الأسود عن عائشة". 


والثاني: من حديث هشام عن أيه عن عائشة. 

وأخرجه مسلم ایشا 

والثالث: من حديث الزهري عن آنس. 

وآخرجه مسلم ایشا" 

والرابع: من حديث عبد العزيز عن آنس. 

وآخرجه مسلم ايشًا"» وشیخ البخاري فيه آبو معمر» وهو عبد الله 
ابن عمرو المقعد» ليس إسماعيل بن إبراهيم بن معمرء ذاك آخر» وهو 
من شيوخه أيضًا مات سنة ست وثلاثين ومائتين" والمقعد مات سئة 
خ البخاري فيه 


أربع وعشرين“. وحليث حمزة بن عبد الله عن آبيه 
يحي بن سليمان» وهو الجعفي الكوفي نزيل مصر» أتفرد به البخاري 
عن الخمسة (..) بواسطة» مات سنة ثمان أو تسع وثلاثين 


() برقم (۳۳۸۵) باب: قول اله تعالن < آقذ گن فى رشک لکابیة 
©4 ايرسف:۷]. 

) «صحيح مسلم» )٤۲١(‏ كتاب: الصلاةء باب: أستخلاف الإمام إذا عرض له 
علر. 

() سبق برقم .)1٩69‏ 

0) «صحیح سلمه ۱۸ 


() «صحیح له .)٤۱۹‏ 
0 اصحیح مسلمه 6۱ 
(۷) آنظر ترجمته في : «اتاریخ الکیر» ۱/ ۸۰(۴۲۲١۱)ء‏ «الجرح والنعدیل؛ ٠١۷/۲‏ 
(۵۷)ء تاریخ بغداده ۲۷۱/۲ «تهذیب الکمال» ۱۹/۴ .)٤۱(‏ 
ٿ )0 


(۸) تقدمت ترجمته في شح 


ا 
وای 0 

والزبيدي محمد بن الوليد الحمصي مات سنة ثمان وأربعين ومائةء 
سنة مات الأعمش"» وابن أخي الزهري محمد بن عبد الله بن مسلم 
قتله غلمانه بأمر ولده في خلافة أبي جعفر. وتوهم ابن بطال 
أن حمزة هذا هو حمزة الأسلمي. فقال: روته عائشة وأنس 
وحمزة الأسلمي وهو عجيب! وإنما هو حمزة بن عبد الله بن عمر بن 
الاي 

واختلف العلماء فيمن أو بالإمامةء 


الت طائفة: الأفقهء ويه 


(۱) آنظر تمام ترجمة بحین بن سلیمان في : «الاریخ الکیر» ۲۸۰/۸ (۲۹۹۹) 
«الجرح والتعدیل» ۱۵/۹ (۱۴۸)ء «القتات» /١‏ ۴٠١۲ء‏ «تهذيب الكمال 
۱ 4 اشفارت الذعب» ۸۱/۲. 

ابخاري عن الخسةء فيه تحفظ 
وذلك لان الحافظ المزي لما ترجم ليحي هثذا في «التهذيب؛ رمز إل أن البخاري 
والترمذي أخرجا له» و قال :۴۷۱/۴١‏ روئ عته: البخاري» وأحمد بن الحسن 
الترمذي (ت)؛ وقال في ترجمة امد بن الحسن الترمي ۱/ ۲۹۱-۲۹۰ .)۲١(‏ 
روئ عن: بحیی بن سليمان الجمفي (ت). كنا قال الحافظ في «تهليب التهذيب» 
۴/٤‏ بعد أن رمز إل أن البخاري والترمذي ارجا له» قال: روئ عه: 
البخاري» وروى الترمذي عن أحمد بن الحسن الترمذي عه. 
وفي «سنن الترمذي» وجدت حديتًا واحدًا له» لكنه في «العلل الصغير؛ الملحق 
بكتاب «السنن؛ ۷١/١‏ قال الترمذي : حدثتا أحمد بن الحسين» حددثنا يحي بن 
سليمان الجمفي البصري -رحمه اله- فقد ذعل وغفل عن هلناء أو أنه لم يعبر 
كناب «المل؟ جزء من «الستن». وله أعلم. 

) ورد بهامش الأصل ما نصه: في «الكاشف» توفي سنة ۲۴۷ فقطء وكذلك في 
«الصلته له 

(۳ تقدمت ترجمته في شرح حدیث (۷۷). 


وأما قول المصتف -رحمه اله-: آتفرد 


9) تقدمت ترجمته في شرح حدیث (۲۷). 


نيفة ومالك» والشافعي والجمهور"" وقال أبو يوسف وأحمد 
الأقراء وبه قال ابن سيرين وبعض الشافعية"» ولا شك في 
أجتماع هذين الوصفين في حق الصديق كما سلف في الباب المشار إليه 
ألا ترئ إلى قول بي سعيد: وكان أبو بكر أعلمناء ومراجعة الشارع بأنه 
هو الذي يصلي يدل على ترجيحه عل جميع الصحابة وتفضيله. 

وحديث آبي مسعود البدري الثابت في مسلم «يؤم القوم أقرؤهم 
لكتاب اه" لا يخالف ما نحن فيه؛ لأنه لا يكاد يوجد إذ ذاك 


قارئ إلا وهو فقيه» وبعضهم أجاب بان تقديم الأقرأ كان في أول 
الإسلام حين كان حفاظ القرآن قليلاء وقد فُذّم عمرو بن سلمة وهو 
صغير على الشيوخ لذلك* وكان سالم يؤم المهاجرين والأنصار في 
١ا‏ من مكة*؛ لعدم الحْمَاظ حيشذ. 

وفي الحديث أيًا أن الإمام إذا عرض له عذر من حضور الجماعة 
أستخلف من يصلي بهم» وأنه لا يستخلف إلا أفضلهم. 

وقوله: (كأن وجهه ورقة مصحف) لا شك أنه # كان وجهه أييض 
مشربًا حمرة» فلما آشتد مرضه غلب البياض الحمرة. 


مسجد لباه سین اق 


وقوله: (فلما وضح وجهه) آي: ظهر. ویحتمل کما قال ابن 
يريد: ظهر لنا بياضه وحسنه؛ لأن الوضاح عند العرب: هو الأبيض 
اللون الحسنه. 


٠۴١/۱ الا‎ ۵۸/١ المدوتقه‎ ٠ ١ يته‎ 

| لاوط 044/6 «الىغتى» 11/۳ . 

) مسلم برقم (1۷۳) كتاب: المساجد» باب: من أحق بالإمامة. 

9) سیاتي برقم )٤۳۰۲(‏ کتاب: المغازي» باب: من شهد الفتح. 

(۵) يات قرا برقم (1۹۲) باب: إمامة العبد المولی؛ وبرقم (۷۱۷) كناب 
الأحكام» باب: أستقصاء الموالي واستعمالهم. 


67 س اردیع شس اہ سی ک 
وقوله : (فهممنا أن نفتتن من الفرح برؤية النبي كه أي: نذهل من 
الفرح برؤيته. 
وقوله: (ثم تبسم يضحك) إنما کان فرحا بما رأئ من اجتماعهم في 
مغيبه وإقامة الشريعةء ويجوز أن يكون من باب التأنيس لهم. 


چن وچ چچ 


ار [انظر: ۱۹۸- ملم 1۸- فتح؛ 111/۲ 
مر سول ال که آبا بر ن 


صل 


وقد سلف“ وأخرجه مسلم يا٠‏ ولا شك أن سنة الإمامة 
تقديم الإمام وتأخر الاس عنه. قال ابن بطال: ولا يجوز أن يكون 
أحد مع الإمام في صف إلا في موضعين : 

أحدهما: العلة التي في هلذا الحديث وما كان في معتاهاء مثل ن 
يضيق الموضع فلا يقدر على التقدم فيكون معهم في صف ومثل العراة 
آیشًا إذا آمن أن یری بعضهم 

والثاني: أن يكون رجل واحد مع الإمام» فإنه يصلي عن 
الصف معه» كما فعل النبي ها بابن عباس إذ أداره من 
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وخالف 


لفه إل 
فإن صلى الإمام في صف المأمومين لغير عذر فقد اساء 
الإمامةء وصلاته تامة. 


() برقم (114) كتاب: الأذان» باب: حد المريض أن يشهد الجماعة. 
() مسلم (6۱۸) كتاب: الصلاةء باب: أستخلاف الإمام إذا عرض له عذر. 
(۳) سبق برقم )۱١۷(‏ كتاب: العلمء باب: السمر في العلم. 

شرح ابن بطاله ۳۰۱/۲ 


(۰ 6 کد ری شس دہ سی کے 

وفيما ذكره من الإساءة نظر. وقال الطبري: إنما أقام الني إل آبا بكر 
إل جنبه؛ ليعلم الناس تکبیر ركوعه وسجوده إذ كان قاعداء وفي 
القوم ممن يصلي بصلاته ممن لا راه ولا یعلم رکوعه ولا سجوده» 
فبان أن الأئمة إذا كانوا بحيث لا براهم من يأتم بهم آن يجعلوا بينهم 
وبین من یأتم بهم علمّا یعلمون بتکبیره ورکوعه تکبیرهم ورکوعهم» 
وأن لمن لا یری الإمام أن يركع بركوع المؤتم به ويسجد بسجوده» 
وأن ذلك لا بضره» ویجزئه آن لا یری الإمام في كل ذلك إذا رائ 
من يضلي بصلاته. 

وقوله: (فلما رآه آبو بکر آستاخر): دلیل واضح آنه لم یکن عنده 
مستنكرًا أن يتقدم الرجل عن مقامه الذي قام فيه في صلاته ويتاخر» 
وذلك عمل في الصلاة عن غيرهاء فلما كان نظبر ذلك يفعله فاعل في 
صلاته لأمر دعاه إليه فذلك جاتز”. 


وی دچ دی 


() شرح این بطاله ۳۰۲-۳۰۱/۲ 


تقدم في صلاته 8 في مضه . 


ان یٹ سو ین سد می ا رل اھ اھ کت إن 


والکلام عليه من وج 
أحدها: 


) سبق برقم .)٩٩4(‏ 


سد اتودیع اش اہاسع اسع 

هذا الحديث أخرجه البخاري في سبعة مواضع هناء وثلاثة في 
الصلاة فيما يجوز من التسبيح والحمد للرجال» ورفع الأيدي فيها 
لأمر ينزل به والإشارة فيها والسهو والصلح والأحكام" وأخرجه 
سلم ایشا" 


ا 


بنو عمرو بن عوف من ولد مالك بن الأوس من الأنصار وكانوا بقباء 
فصلل اة الظهر ثم أتاهم ليصلح بيتهم» وكان بينهم شر وقتال وتراموا 
بالحجارة» فحبس وحانت الصلاة. 

التها: 

فيه ذهاب الإمام للإصلاح بين رعاياه؛ لثلا يختلفوا قيفسد حالهم» 
وفضل الإصلاح بين الناس. 

راپمها: 

قوله : (فحانت الصلاة فجاء المؤذن إلى آبي بكر) هو بلال؛ إذ في 
أبي داود فقال -يعني : ##- لبلال: «إن حضرت صلاة العصر ولم آنك 
فمر أبا بكر فليصل بالناس؟ فلما حضرت العصر آذن بلال ثم أقام» ثم 
أمر أبا بكر فتقدم"» وفي هه الرواية بيان أن هزه الصلاة هي العصر» 
() سيائي برقم )1۲١١(‏ كاب: الممل في الصلاة» باب: ما يجوز من اليح 

والحمد في الصلاة للرجال. و(۱۲۰۶) باب: التصفیق للنساء. و(١۱۲۳)‏ كناب 

السهو» باب: الإشارة في الصلاة. و(١۲۹۹)‏ كتاب: الصلح» باب: ما جاء في 

الإاصلاح بين التاس. و(۲۹۹۳) باب: قول الإمام لاصحابه: آذمبوا نا نصلح. 

و(٠۷۱۹)‏ كتاب: الاحكام» باب: الإمام يأتي قرا فيصلح بينهم. 
() «صحيح مسلم؟ برقم )١(‏ كتاب: الصلاةء باب: تقديم الجماعة من يصلي بهم 


إذا تعر الإمام ولم يخافوا مفسدة بالتقديم. 
(۳) «سئن ابي داوده )٤۱(‏ كتاب: الصلاة» باب: 


التصفيق في الصلاة. 


ن 
وقد جاء أشًا في بعض طرقه. 

ف 

قوله: فقال: أتصلي للناس فأقيم؟: فيه سبع فوائد: 

الأولى: تقديم غير الإمام إذا تأخر ولم نة وإنكار من الإمام» 
وتقديم الناس لأنفسهم إذا غاب 
: تقديم الأصلح والأفضل. 
: عرض المؤذن وغيره التقدم على الفاضل وموافقته. 
تفضيل الصديق -#ه- حيث قدم وإشارته که بالثبات على 
حاله» ذكره ابن الجوزي وابن التين والنووي""» وقد أفدناك آن الشارع 
هو الذي قدمه. 


تفضيل الصلاة في أول الوقت. 

وقال ابن التين: إنهم خافوا فوت الوقت» وظنوا آنه ق لا بأتيهم 
في الوقت» ففيه المحافظة على الأوقات. 

السادسة: آن الإقامة لا تصح إلا عند إرادة الدخول في الصلاة؛ 
لقرله: أتصلي فاقيم؟. 

السابعة: أن المؤذن هو الذي بقيم» وها هو السنةء فإن آقام غيره 
كان خلاف السنة» نعم يعتد باذانه عند الجمهور. 

سادسها 

قوله: (فجاء رسول الله لا والناس في الصلاة): جاء في رواية 
آخرئ: أنه جاء بعد أن كبر الصديق وكبر الناس» وخرق رسول الله 


() آنظر: «صحیح مسلم بشرح النروي» ۱۳۷/٤‏ . 


و کک کے و ف موت 
4# ليصل إلى موضعه"". ففيه جواز فعل الإمام ذلك عند الحاجة إليه 
لخروجه لطهارة آو رعاف أو نحوهماء ورجوعه» وكذا من أحتاج من 
المأمومين إلى الخروج لعذر. 

سابمها: 

قوله: وکان آبو بکر لا پلتفت في صلاته» إنما کان لا يلتفت للنهي 
هته في البغاري کما سیا ٩‏ ت 


٠‏ قال اين عبد البر: وجمهور العلماء على 
أن الألتفات لا يفسد الصلاة إذا كان يسيرًا”. قلت: وهنا إذا كان 
لحاجة فإن كان فلا كراهة» وسيعقد البخاري له بابًا ستعلمه بعد فيما 
سياتي» وفي آبي داود من حديث سهل بن 1 فجعل رسول 
اله ك يصلي وهو يلتفت إلى الشعب» وكان أرسل إليه فارسًا. قال 
الحاكم: سنده صحيح”*» وكذا التفات الصديق عند الإكثار من 
التصفيق ولم ينكره عليه. 

امنها: رفع آبي بکر يده بحمد الله كان إشارة منه لا كلامًاء كذا 
قال ابن الجوزي» ويحتمل خلافه. قال مالك: من أخبر في 
صلاته بسرور فحمد اله تعالیٰ لا یضر صلاته» وله أن یترکه تواضعًا 
وشكرا لله تعال وللمنيم به. قال ابن القاسم فيه : ومن أخبر بمصيبة 
فاسترجع وأخبر بشيء فقال: الحمد شه على كل حال. (أو قال: 


)١‏ سياتي برقم )۱۳۴١(‏ كتاب: السهو باب: الإشارة في ال 

سباني برقم )۷١١(‏ كاب: الاذان» باب: الألفات في الصلاء 

السپید ۱۰۳/۲۳۱ 

9) سياتي برقم )۷١1(‏ كتاب: الاذانء باب: الألضات في الصلاة. 

(۵) ابو داود ۰۹۱۷ ۱١١۲)ء‏ «المستدرك؛ ۲۳۷/۱ وروا ايشا اليهقي ۱٤۹/٩‏ 
والحديث صححه الالباني في «صحیح أب داوده (۰ ۸0ء ۲۲۹ 


عن( 
الذي)"“ بنعمته تتم الصالحات» لا يعجبني» وصلاته مجزئة. قال 
أشهب: إلا آن بريد بذلك قطع الصلاة". 

قلت: وفيه شكر الله تعالى على الوجاحة في الدين» وان ذلك من 
أعظم النعم» قال تعالی في عیسی: َا ن ا 
لال عمران: .]٤١‏ وفيه جواز إعلام المصلي بما يسره. 

تاسعها: 

إنما لم يثبت أبو بكر عند الإشارة إليه بالثبوت» وإن كان فيه 
مخالفة؛ لأنه فهم أنها إشارة تكريم لا إلزام» ويدل عليه شق الشارع 
الصفوف حت خلص إليه» فلولا أنه أراد الإمامة لصلى حيث أنتهئ. 

وقوله : (ما كان لابن أبي قحافة أن يصلي بين يدي رسول اله ک4 
-أي: لأن الكبير شانه التقدم» ويجوز آن يكون الصديق خاف حدوث 
حادث في الصلاة يغبر حكمًاء فلم يتول الصلاة مع وجوده. 
العاشر 
قوله: (وتقدم رسول الث کڪ فصل) استدل به أصحابنا عل جواز 
اء المصلي بمن يحرم بالصلاة بعده» فإن الصديق أحرم بالصلاة اوا 
ثم آقتدئ به حين أحرم بعده» وهو أظهر القولين عندناء وفيه الصلاة 
بإمامين على التعاقب» وقد سلف. ونقل ابن بطال عن الأكثرين المنع 
بغیر عذر» قال ابن بطال: لا أعلم من يقول: إن من كبر قبل مامه 
فصلاته تامة إلا الشافعي؛ بناءً على مذهبه أن صلاة المأموم غير مرتبطة 


() في الأصل: (قال الداودي:)» وهو غير مناسب للسياق» والعلبت من «التوادر 
والزیادات» ۲۳۱/۱ 
آنظر: «التوادر والزیادات؛ ۲۳۱/۱ 


سے اتوضیع شس اسع اسع کے 
بصلاة الإمام» وسائر الفقهاء لا يجيزون صلاة من كبر قبل إمامه ”“ 

لجاب جت 

استنبط ابن بطال وغيره جواز الأستخلاف من هذا الحديث" 
ووجهه آن الصديق صار مأمومًا بعد أن كان إمامًاء وبنى القوم على 
صلاتهم» فكذا إذا خرج من الصلاة لسبق حدث ونحوه يقدم رجلاء 
وهو أظهر قولي الشافعي» وبه قال عمر» وعل» والحسن» وعلقمة 
وعطاء» والنخعي» والثوري» ومالك» وأبو حنيفة ٠‏ وقال الشافعي 
مرة وأهل الظاهر: لا يستخلف“» وادعئ بعض المالكية أن تأخر 
الصديق وتقدم الشارع من خواصه؛ لأنهم كانوا يقدموه بالإحرام ولا 
يفعل ذلك بعده» ولیس بظاهر. 

وعن ابن القاسم في الإمام يحدث في ف فياتي ٿم 
يخرج المستخلف ويتم الأول بالناس أن الصلاة تامةء فإذا تمت الصلاة 
فينبغي أن يشير إليهم حت ب ثم يسلم ويسلمواء فيجوز التقدم 
والتاخر في الصلاة قال ابن بطال: وها القول مطابق للحديث» وبه 
ترجم البخاريء وأكثر الفقهاء لا يقولون فلك؛ لأنه لا يجوز عندهم 
الستخلاف في الصلاة إلا لعذرء وقال أولا: هذا الحديث رد على 
الشافعي وأهل الظاهر في إنكارهم الأستخلاف”. وقد عرفت آنه 
قول عنده» وآن آظهر قولیه جوازه 
شرح ابن بطاله ۴۰/۲ . 
شرح ابن بطاله ۴۰۴/۲ 
الهدايةه 14/١‏ «الترادر والزياداته ۴٠١/١‏ آنظر: «المجموع؛ 16١/6‏ 
0 آظر: التهنیب» ۳۰۱/۱ الجر ۱۳۸/۲ 


() آنظر: «النوادر والزیادات» ۴۱۱/۱ 
۷ شرح ابن بطاله ۳۰۲/۲ 


کے کون 7 

الثاني عشر: 

قوله: «من ابه شيء في صلاته فليسبح» فإنه إذا سبح التفت إليه 
وإنما التصفيق للنساء؛» وفي رواية أخرى للبخاري: «فليقل : سبحان 
الله» فإنه لا بسمعه أحد حين يقول سبحان الله إلا التفت". 

التصفيق: هو التصفيح -بالحاء- سواء صفق بيده أو صفح» وقيل: 
هو بالحاء: الضرب بظاهر اليد وإحداهما عل باطن الأخرئ. وقيل : بل 
بإصبعين من إحديهما على صفحة الأخرئ» وهو الإنذار وا 
ويالقاف: ضرب إحدى الصفحتين على الأخرئ» وهما للهو واللعب. 
وقال أبو داود: قال عيسئ بن أيوب: التصفيح للنساء”". يحتمل أنهم 
ضربوا باکفهم عل آفخاذهم. 

قلت: وإن ضربت المرأة كان ببطن كفها الأيمن عل ظهر كنها 
الأيسر» ولا يضرب ببطن كف على كف على وجه اللعب واللهوء 
فإن فعلت ذلك على وجه اللعب بطلت صلاتها؛ لمنافاة الصلاةء 
واحتج به الجماعة- كما قال ابن التين- من الحذاق علي أبي حنيفة 

ص 

في قوله: إن سبح الرجل لغير إمامه لم تجزه صلاته”. 

ومذهب مالك والشافعي: إذا سبح الأعمى خوف أن يف 
خوفًا من دابة أو حية أنه جائز. وقال أصحاب أبي 
قوله: «فليسبح؟ أي: لإمامه إذا سهئ؛ لأن سهو إمامه سهو له» 


)١‏ سياتي برقم )۱۲۳١(‏ كتاب: السهوء باب: الإشارة في الصلاة: 
«سنن أبي داود؛ (۹6۲) كتاب: الصلاةء باب: التصفيق في الصلاة. 
آنظر: «الهدایته 17/۱ 


9) «المدونته ۹4/١‏ دروضة الطالين؛ ۲۹١/١‏ وعو ملحب الحتابلة أثظر «المغتي» 
.fo£/Y‏ 


ا س اوضع س لہس اسع سے 
فأجاز له هلذا؛ لأنه من مصلحة الصلاة. وأجاب عند بعضهم بأن الخبر 
خرج على سبب كما سلف» فتصفيقهم؛ ليُعلموا الصديق بمجينه ٠8#‏ 
وإنما كان السبب مع غير الإمام» وهذا لا يعود إلى الإمام» فما كان مثل 
هذا السبب جائز» لكن قوله: «من تابه شيء٠‏ عام فيما كان مع الإمام 
وغيره. وقال مالك: إنما قال ذلك عل معنى العتب لما فعل» أي: 
ذلك للنساء فهو ذم للتصفيق» فالمرآة تسبح كالرجل؛ لقوله 8 
امن تابه شی*؛ و(دن) تقع علی الفکور والزنات. قال: والتصفيق 
منسوخ بقوله: امن نابه شيء في صلانه فلیسبح؛ وآنکره بعضهم 
وقال: لأنه لا يختلف أن أول الحديث لا ينسخ آخره» ومذهب 
الشافعي والأوزاعي يخصص النساء بالتصفيق وهو ظاهر الحديث. 

وفي أبي داود: «وإذا نابكم شيء في الصلاة فليسبح الرجال 
وليصفح النساء»"» وسياني في البخاري في بابه من حديث آبي 
هریز ی وهو في مسلم: التسبيح للرجال والتصفيق للنساء في 
الصلاة . 


دد ھی دج 


برقم )۱۲٠۳(‏ كتاب: العمل في ال 
مسلم )٤۲۲(‏ كتاب: الصلاةء باب: تسيح الرجل رتصغيق المرأة إذ نابهما شيء 
في الصلاة. 


0O0 سسس‎ 


مهغ آرم 


4 


(V-/Y sgaê W splaa A 

ذكر فيه حديث مالك بن الحويرث قال: قيا على ال ل وحن 
الحديث. 

سلف في الأذانء وذكرنا هناك أنه قدم الأكبر للتساوي في شروط 
الإمامة» ورجحان أحدهما بالسن. وإن كان يحتمل أن بعضهم أسع 
حفظًا رأقبل لما يتعلمه عن بعضهم» لكنهم تساووا في تعلیم ما 
يجزتهم الصلاة به؛ فلأجل ذلك ذكر الأسنء وإلا فالأسن إذا أجتمع 
وکان من هو أصغر منه أقرا قدم الأقراء كما في حديث عمرو بن 
سلمة وهو صبي في مسجد عشيرتهء وفيهم الشيوخ والكهول". لكن 
سلف لك أن الأفقه أولى منه وأن هذا كان أول الحال. 


دن دی وی 


۱) برقم (۱۲۸) باب: من قال: لیؤذن في السفر مؤذن واحد. و(۱۴۱-۹۴۰) پاب 
الأذان للمسافر» وإذا كانرا جماعةء والإقامة» وكذلك بعرفة رجمع. ر۸0١‏ 

أثنان فما فوقهما جماعة. 

أي هذا الحديث برقم )1۳٠۲(‏ رتقدم تخريجه. 


باب: أ 


دی وی ویچم 


) برقم )۲۲١(‏ كتاب: الصلاة. و(۷١1)‏ كتاب: الأذان» باب: الرخصة في المطر 
والعلة أن يصلي في محله. 


رع قبل لام بوڈ نحت 


() رقم (14) كتاب؛ الأذان» باب: حد المريض أن يشهد الجماعة. 


س تب وان ا 

وهاذا التعليق أسنده ابن أبي شيبةء فقال: حدشنا هشیم آنا حصین» 
عن هلال بن يساف» عن آبي حيان الأشجمي -وکان من أصحاب عبد اله- 
قال عبد الله : لا تبادروا أئمتكم بالركوع ولا بالسجودء وإذا رفع أحدكم 
رأسه والإمام ساجد فلیسجد» ثم لیمکث قدر ما سبقه به الإمام. 


وحداثنا ابن إدريس» عن حصين» عن هلال به نجوه" . 

وروى البيهقي من طريق ابن لهيعة أن عمر قال: إذا رفع أحدكم 
رآسه وظن آن الإمام قد رفع فليعد رآسهء وليمكث بقدر ما ترك» ثم 
قال وروينا عن إبراهيم والشعبي آنه يود فيسجد. 
ت : وكل هذا لأجل المتابعة. وحکی ابن سحنون عن أبیه نحوه آن 
سحنونًا رفع قبل إمامه ولم يعلم رفع الإمام رأسه» فرجع سحنون يسجد 
القدر الذي كان مع الإمام. ومذهب مالك أن من خفض أو رفع قبل إمامه 
آنه يرجع فيفعل ما دام إمامه لم يفرغ من ذلك" وبه قال أحمد 
وإسحاق» والحسن والنخمي »۰ وروي نحوه عن عمر) وقال اپنه: 
من ركع أو سجد قبل إمامه لا صلاة له" وهو قول آهل الظاهر» 
وقال الشافعي وأبو ثور: إذا ركع وسجد قبله فإن أدركه الإمام فيهما 


0 الصف 60۲/۱ 4011-11۰( 

«السنن الکبرئ» ٩۳/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: إثم من رفع راسه قبل الإمام. 

انظر: «الذخیر ۲۷۰/۲ 

0 روا عنها بن آبي شی .)٤۱۲٩-٤۹۲( ٤۰۲/۱‏ 

٤۰۲/۱ رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۴۷۵/۲ (۳۷۵۸)ء واین ابي شی‎ ٩ 
(۲۰۱ ۰۲۰۱۳ ۱۹۲-۱۹۱/٤ واین المتلر في «الاوسط‎ 

رواه ابن المنذر ۱۹۱-۱۹۰/٤‏ (۲۰۱۲-۲۰۱۰) ویمعتاء رراه ابن أبي شیية 
(OD‏ 

آنظر: المحلی؛ 6/ 1-1۰. 


سای د ارنیع س دجس اسع س 
أساء ويجزثه. حكاه ابن بطال» قال: وشذ الشافعي فقال: إن كبر 
لاإحرام قبل إمامه فصلا 

قلت: هو آصح قولیه فیما ذا آحرم منفردا ثم نوی الاق 


ة: حدثنا هشيم آنا يونس عن الحسن أنه كان يقول: 
إذا رقع ا قل الإمام والإمام ساجد فليعد وليسجد". وقال مالك في 
مسالة الزحام لا بسجد عل ظهر أحد فإن خالف يعيد". وقال 

0, 


الشافعي والكوفيون وأبو ٹور: يسجد ولا إعادة 
مک الیڪاري ن 


رول اه #؟ قَالّف: لى نَمل النبِي ك فَقال E‏ 
الاس ۴...الحديث. 

a‏ قال ابن 
سمعت أبي يقول تريبلي رواية موس هلئا قلت: ما يقول 
فبه؟ قال: صالح الحديث» قلت يحتج بحديثه؟ قال: يكب 


شرح این بطاله ۳۱۱/۲ 
العف )1٦۲1( ٠۲/۱‏ في الصلوات» باب: الرجل برقع راسه قبل الإمام 
FYI tayn‏ 

أنظر فالبیسرط ۳۲/۲ ارط .٠٠/6‏ 

(۵) سلف برقم (۱۹۸) کتاب: الوضوه. 


س یں« 
حديغه"“ قلت: هو ثقة ناسك» أخرج له الجماعة» وسلف بيان 
المخضب هناك. 

وقوله: (ذهب لينوء) أي: لينهض بجهد ومشقة» وناء: سقط وهو 
من الأضداد. 


وقيل : معت لينوه» أي: تمايل ليتحامل على القيام. 
وقولها: (عكوف) أي: لم يبرحوا في المسجد» والعكوف 
الملازمة. 


سول اله ڳل في 
ثم ذکر آيضًا من حدیث ابن شهاب عن آنس أنه يل رَكِبَ 
ااا الما 
وقد سلف في باب الصلاة في السطوح والخشب» من حديث حميد 
عن انس" ويأتي إن شاء اله في باب: إيجاب التكبير وافتاح الصلاة 
من حديث الزهري عن نس ايشا وسياتي نحوه من حديث ابي هرير؛ 
ی 


وحاصل ما ذكره البخاري في الباب من الأحاديث والآثار وجوب 
متابعة الإمام في أفعالهء وأنها عقبه» فلو خالف وقارنه لم يضر إلا ت 


«الجرح رالتعدیل؛ ۱۵۷/۸ (۷۰۰). 

سيأتي برقم (۳) كتاب: تقصير الصلاة» باب: صلاة القاعد. 

سلف برقم (۳۷۸) كتاب: الصلاة. 

9) سیاتي برقم (۷۳۴-۷۴۲), كتاب: الأذانء باب: إيجاب الكيير» وافتاح 
الصلاة. 

() برقم (۷۲۲) كتاب: الأذان» باب: إقامة الصف من تمام الصلاة. 


س( س ارس س دس سے س 
الإحرام» وكذا السلام عندنا على وجه» والأصح المنع» وإن سبقه بركن 
لم تبطل على الأصح مع أرتكاب الحرام بخلاف ركنين" فإنها تبطل. 
وعند ابن حزم أنه لا يفعل شيئًا قبل إمامه ولا معه» فإن فعل عامدًا 
بطلت صلاته» لكن بعد تمام كل ذلك من إمامه» وعليه سجود 
السهوة". وغند مالك قيما تقله ابن حبيب عنه: أنه يفعل المأموم مع 
الإمام إلا في الإحرام والقيام من أثتين والسلام فلا يفعله إلا بعده . 
وقال أبو حنيفة ومحمد وزفر والثوري: يكبر في الإحرام مع إمامه» 
وخالف آبو يوسف. أحتج من جوز المقارنة بأن الأئتمام أمتثال 
لفعل الإمام وهو حاصل“. واحتج من منع بأن الشارع جعل فعلهم 
عقب فعله؛ لأن الفاء للتعقيب» وإذا لم يتقدمه الإمام بالتكيير فلا يصح 
الأشتمام به؛ لأنه محال أن يدخل المأموم في صلاة لم يدخل فيها إمامه. 
وباقي أحكام الباب سبق مغرقًا في الأبواب» ويأتي بعضه أيقًا. 


ی ی وهی 


.۴۷۴ /١ أنظر: فروضة الطاليين»‎ (١ 
51-1۰ /6 المحلى»‎ (9 

آنظر: «الذخیرت 1۷٥/۲‏ 

0) المصدر السابق. 


۲ باب مَتّی يَشجُدُ مَنٌْ حل اقام 
ال ا 4 سَجَدَ قَاسْجُدّوا. [انظر: 1۴۷۸ 


TANT spa “EVE 
وئال أ عن الني کل‎ 
: كذا في بعض النسخ» وهو ما في «شرح ابن بطال»'» وفي بعضها‎ 

قال آنس: وإذا سجد سجدوا. 
ثم ساق من حدیث سفيان» عن آبي إشڪاق : حلي عبد اله ب 


وهذا الحديث ذكره اا أيضًا في موضعين آخرين: رفع البصر 
إلى الإمام» والسجود على سبعة أعظم". وأخرجه مسلم أيقا9. 
وسفيان: هو الثوري» وأبو إسحاق: هو السبيعي» وعبد اله بن يزيد: 
رح ابن بطاله ۴۳۱۷/۲ 
برقم (۷۷) كتاب: الأذان. ۳ برقم (۸۱۱) کتاب: الاذان. 
() ملم )٤۷6(‏ كتاب: الصلاةء باب: متابعة الإمام والعمل بعده. 


س( س اتویع شس اجس اسع کد 
هو الخطمي» صحابي ابن صحابي كالبراء ووالده. 

وقال الدارقطني: إنه محفوظ لعبد الله عن البراءء ولم يقل أحد عن 
ابن أبي ليل عن البراء غير بان بن تغلب عن الحكم» وغير أبان أحفظ 
منه. قلت : حديث أبان أخرجه مسلم " والسند الثاني مذكور في بعض 
النسخ ومضروب عليه في بعضهاء ولم يذكره أصحاب الأطراف ولا آبو 
نعيم في «مستخرجه؛. 

إذا تقر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 


أحدها: قوله: (وهو غير كذوب)» قائله هو أبو إسحاق في عبد الله 
لا البراءء قاله الحفاظء وليس بجيد؛ لأن عبد الله صحابي أيضصًا كما 
أسلفناه. وعبد اله لم يرد به التعمديل» وإتما أراد به قوة الحديث كما 
أوضحته في «شرح العمدة 
: قوله: (لم يحنٍ) أي: لم يعطف» ومنه حنيت العود: 
عطفته» ويقال: حنيت وحنوت» والأكثر في اللغة والرواية بالياء. وقد 


) الأول المنصوب ب (حتيئ)؛ إذ ليس المعنى عليه. 


لم 0۰۰16۷9( 
وقال النووي : أعتراض الدارقطني هنا لا يقبل» بل آبان ثقةء تقل 
قبوله» ولم پتحقق کبه وغلطه ولا آمتا في آن یکون مروا عن ابن پزید واین 
آبي لیل وال آعلم.اه «شرح مسلم ۱۹1/٤‏ 

آنظر: «الإعلام» 0۷۸/۲- ۷۹. وانظر: #مسلم بشرح النووي» ۰۱۹١/٤‏ اقح 
الباري» لابن رجب ۱۱۴/۱ . 

(tes VIED ple 


رابعها: في أحكامهء فيه ما كانت الصحابة عليه من الأقتداء بالشارع 
والمتابعة له في الصلاة وغيرها حت لم يتلبثوا بالركن الذي ينتقل إليه 
حت يشرع في الهوي إليه بل يتأاخرون عنه. وفي فعل الصحابة فلك 
دلالة على طول الطمأنينة منه. 


دچ دعق وی 


ن9 سے ین س ن س سے 


هذا الحديث أخرجه ,الأربعة» 
ا والارب 
محمد بن زياد» أخرجه الببهقي". 


يخشئ: معناه: يخاف» وخص الحمار دون غيره؛ لبلادته وعدم 
فهمه؛ لان المتعاطي لمخالفة إمامه ومسابقته في أفعاله كانه بلغ هذا 
المبلغ من البلادة» فناسب أن يحول به؛ لشبهه به» والعقوبة من جنس 


)١(‏ مسلم (4۲۷) كتاب: الصلاةء باب: التهي عن سبق الإمام بركرع أو سجود 
ونحوهماء وأبو داود (۱۲۳)ء والترمذي (۸۲)» والتسائي 4٩/۲‏ واپن ماجه 
Eî‏ 

الستن الکبرئ؛ ٩۴/۲‏ کتاب: ۱ا 

(۳) ورد بهامش الأصل: الرأس مذكرء و 


یں 7 
والوجه في الرس ومعظم الصورة فيه. ویجوز ان يكون ذا 
وقد وق 

ثالتها: 

الحديث نص في الرفع» ومثله الخفض» وخص الركرع والسجود 
دون غيرهما؛ لأنهما آكد أركان الصلاة» وهما محل القرب. وفيه 
الوعيد على الفعل المذكور وتحريم مسابقة الإمام وغلظها. ونظر ابن 
مسعود إلى من سبق إمامه» فقال: لا وحدك صليت» ولا بإمامك 
ت. وعن ابن عمر نحوه» وأمره بالإعادة. والجمهور على عدم 
الإعادة. وقال أحمد: من سبق الإمام عالمًا بتحريمه ليس له صلاة". 
لهذا الحديث» ولو كانت له صلاة لرجي له الثواب ولم يخن العقاب. 

وفیه: كمال شفقته -#- بأمته» وبيانه لهم الأحكام وما يترتب 
على المخالفة. 


تی وی دی 


)١(‏ قال المصتف -رحمه اله-: قد نقل وقوعه يإسناد صحيح لشخص أو شخصين في 
أزمنة قديمةء لكن الحديث لا يدل عل وقرعه» وإنما فاعل الرفع قبل الإمام 
متعرض له» خصوصًا إن کان مستهزء! بالحدیث» نه یقع به کما ذکرنا ونعوذ بال 
من ذلك...اه. «الإعلام بقواتد عمدة الأحکا» .٤۹-04۸/۲‏ 
وقال المغربي: قد نقل الشيخ شهاب الدين بن فضل اله في «شرح المصايح؛ ان 
بعض العلماء فمل ذلك آمتحاتا فحرل انه تعالن رآسه رآس حمارء وکان پجلس 
بعد ذلك اف ستر تی لا بیرز للتاس» وکان يفتي من رواء حجاباه 
«مواهب الجليل؛ 0۸/1 

( المي ۲۱۰/۲. 


س سے رین س مس س 
- باب إِمَامَة العَبِدِ وَالَْؤلّى 
وَگائّث عَاثِمَة يَْمهَّا عَبْدمَا ذَكرَانُ مِنّ المْضحُفب» وَوَلَدِ 
الي وَالأغرَاپي العام الي لَمْ بَحمَلِمْ؛ قول ال 


جومم روحم لجاب اش». 
الح 


أما هذا الأثرء فأخرجه ابن أبي شيبة عن وكيع» ثنا هشام بن عروة» 
عن أبي بكر بن أبي مليكة» أن عائشة أعتقت غلامًا لها عن دبر» فكان 
يؤمها في رمضان في المصحف. وحدثنا ابن عُلية عن أيوب سمعت 
القاسم يقول: كان يؤم عائشة عبد بقراءة في المصحفا" ٠‏ وروا 
الشافعي عن عبد المجيد بن عبد العزيز عن ابن جريج: أخبرني عبد الله 
ابن عبيد اله بن أبي مليكة نهم كانوا يأتون عائشة باعلى الوادي [و]" هو 
وعبيد ابن عمير والمسور بن مخرمة وناس کثير» فيؤمهم آبو عمرو مول 
عائشة وهو يومثلٍ غلام لم يعتق”" ۰ وکان إمام بني محمد بن آبي بكر 
وعروة. وروی البيهقي من حديث هشام» عن آبيه آن آبا عمرو ذکوان 
كان عبدًا لعائشة» فاعتقته» وکان ؤم بها في شهر رمضان» يؤمها وهو 
عبدا“. وفي «المصنف»: وکان ابن سیرین لا یری به باسًا. وفعلته 
عائشة بثت طلحة بن عبيد اللء ورخص فيه الحكم والحسن بن أبي 
الحسن وعطاءء ونحوء عن أنس بن مالك 
لىف 18/۲ 7116 
زائدة في الأصل» والسياق يستقيم بدونهاء. 
( مسد الشافي» ٦/۱‏ 
() «السنن الكبرئ؟ ۸۸/۴ كتاب: الصلاةء باب: إبامة الميد 
() مصتف ابن ابي شيت ۳۱/۲ ( 11۰ ۱۳۴/۲ ۷119 ۱1/۲ 

(rw) 


یں( 
وقوله: (وكانت عائشة)» في رواية: وکان. عل آن يضمر في کان 
الشأن والقصة. 
وأما الحديث الذي ذكره: ايؤمهم أقرؤهم لكتاب الله فهو حدي 


ته رجه مسلم منفرتا په في اه٤‏ من حدیٹ أ 


وأما فقه الباب: فاما إمامة العبد فأجازها أبو ذر» وحليفة» واين 


مشمود» ذکره این آي شیب یاسناد صحیح. وعن آبي سفیان آنه کا 
يؤم بني عبد الأشهل وهو مكاتب وخلفه صحابة: محمد بن مسلمة» 


) مسلم (۹۷۳) كتاب: المساجد» باب: من احق بالإمامة؟ 

WD ple 

7 كفا بالأصل» وني «سنن آبي داود؛ )٥٩۰(‏ من حدیث ابن عباس : هولیژمکم قراۋکم . 
ورواء ایشا ابن ماجه (١۷۲)ء‏ وأبو یعلین ۲۳۲-۲۴۱/٤‏ (۲۳۴۳)ء والطبراني 
(۱۱۱۰۳)» وابن عدي في «الکامل؛ ۲۲۵/۴ والیهقي ۰٤۲۹/۱‏ 
والذعبي في «المیزانه ٤٨١/٣‏ والمزي في «تهلیب الکماله ۲٠٤/٢‏ والذحي 
في «الميزان؛ ٤۴١/۴‏ من طريق الحسين بن عيسى الحتفي» عن الحكم بن آبانء. 
عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعا: یفن لکم خبارکم ولیؤمکم قرازکم؛. 
قال المنذري في «مختصر سنن أبي داودا :۴١۷/١‏ الحسين بن عيسى الكوفي. 
تكلم فيه أبو حاتم وأو زرعة الرازيان. وذكر الدارقطني أن الحسين بن عيسئ تفرد 
بهذا الحديث عن الحكم بن أبان. 
وقال الألباني: إستاد شمعيف» حسين بن هيس الحتلي ضعفه الجمهور» وقد تفرد 
بهذا الحديث عن الحكم» وقال البخاري: إنه حديث منكر.اه. «ضعيف سنن أي 
داو( 

9 الصف ۴۱-۳۰/۱۲ )11١۴-۹۱۰۱-۹۰44(‏ كتاب: الصلوات» باب: في 
إمامة العبد. 


س( د اوی س اا اسع 

وسلمة بن سلامة. وصلى سالم خلف زياد مولي آم الحسن وهو عبد. 
ومن التابعين: ابن سيرين» والحسن»ء وشريح» والحسن بن عل 
والتخعي» والشعبي» والحكم". ومن الفقهاء: الثوري» وأبو حنبفة 
واحمد» والشافعي» وإسحاق”". وقال مالك: تصح إمامته في غير 
الجمعة. وفي رواية: لا يؤم إلا إذا كان قارا ومن خلفه من الأحرار 
لا بقرءون» ولا يؤم في جمعة ولا عيد". وعن الأوزاعي: لا يؤم 
إلا أهله“. وممن كره الصلاة خلفه: أبو مجلز فيما ذكره ابن أبي 
شيبة» والضحاك بزيادة: ولا ؤم من لم يحج قومًا فيهم من قد 
حج*. وفي «المبسوطا: أن إمامته جائزة» وغيره أاحب". قلت: 
ولا شك أن الحر أولى منه؛ لأنها منصب جليل؛ فالحر أليق 
ره إمامته بالحرٌ“» وخالف 


OTT A TLD TIT imad (0 

() آنظر: «الاصل؛ ٠١/١‏ «الهدايةه ٠١ /١‏ دروضة الطالين» ٠٠٠۴/١‏ «المقي» 
W-IY‏ 

(۴) آنظر: «المدونة؛ ۱/ ۸۵ء «المتقی؛ ۴۳۱/۱ «الذخبرة .۲١۱/۲‏ 

۵) آنظر: «البنایة ۳۹۱/۲ «البيان» ۲/ ١٠٠٠ء‏ «حلية العلما ۱۷۹/۲. 

() «المصتف» ۳۱/۲ (1۱۱۰ء 11۱4)ء وانظر: «الأوسطا ٠١۷ -۱١/‏ 

61/١ «المبسوطه‎ 0 

هو الإمام شيخ الشافعية» أبر علي الحسين بن صالح بن خيران البغدادي الشافمي 
عرض علیہ فلم يتقلده» كان من جلة الفقهاء المتورعين» وافاضل 
الشيوخ» توفي لثلاث عشرة بقيت من ذي الحجة سنة عشرين وثلاث مالا. 
انظر تمام ترجمت في : «تاریخ بغداده 0۴/۸ «المعظم» ۲٤٤/۱‏ درفيات الأعيان؛. 
۲ سیر آعلام البلاء؛ ۵۸/۱۰ (۲۷)» «الوافي بالوفیات» ۴۷۸/۱۲. 

0 أنظر: «مغني المحتاج» ٤۸۴/١‏ «زاد المحتاج؛ ۲۷١/١‏ 

(۹) هو سليم بن أيوب بن سليم» الإمام شيخ الإسلامء أب الفتح؛ الرازي الشافمي» = 


عد 0( 


فرع : الو أجتمع عبد فقيه وحر غير فقيه» فثلاثة أوجه : أصحها أنهما 
سواء» ويترجح من قال: العبد الفقيه أول بما سياتي : آن سالمًا مول 
أبي حذيفة كان يوم المهاجرين الأولين في مسجد 
وغيره؛ لأئه كان أكفرهم قراثا"". وما إمامة المول فقد عرفته آنا 
وأما إمامة ولد البغي» وهو ولد الزناء فأجاز إمامته النخعي -وقال: 
زب عبد خير من مولاه- والشعبي» وعطاء» والحسن. وقالت عائشة: 
لیس عليه من وزر آبویه شيء» ذکره ابن آبي شيبة عه" . 

وإليه ذهب الثوري والأوزاعي» وأحمد» وإسحاق» وعيسى بن 
دينار» ومحمد بن الحكم ٠"‏ وكرهها عمر بن عبد العزيز» 
ومجاهدء ومالك إذا كان راتبا“. وذكر في «المبسوط' الجوازء 
وقال: غيره أحب إِليّ؛ لأنه ليس له من يفقهه» فبغلب عليه الجهل". 
وقيل: ثلا يؤذى بالألسنة اما 2 ولا تکره إمامته عندناء 
خلائًا للشيخ آبي حامد والعبدري“ 


= سكن الشام مرابطاء تاشر للعلم أحتسااء قال السيب: هو ثقة فيه مقرئ محدك». 
من مصفاته: كناب «البسملة؛ وكاب «غسل الرجلين» وله تفسير كير شهير. 
انظر تما ترجمته في الاعیان ۳۹۷/۲ «سير أعلام النلاءه ٠۴١/1۷‏ 
۳). «الوافي بالوفیات» ۰۴۳۲/۱۵ «شذرات الذمب» ۴/ ۲۷۵. 

الحديث الآتي (1۹). 

AF «1A F*-1۹1 cad (0‏ 0< 
ولیس فیه عن [یراهیم قوله: رب هباد... 

آنظر: «الاستذکار؛ ۱۹۸/۲ 

9 رواه عنهما ابن آبي شیة ۳۰/۲ (10۹۷-1۰47). 

7 آنظر: الاستکار ۷/۲ المجمرع 1۸۴/6 

0 الوط 61/۱ 

آنظر: «الاستذکار» ۰۱۹۷/۲ «المتقی» .۲۳١/۱‏ 

آنظر: «المجموع .۱۸1/٤‏ 


کو کے و ع س شیک 


قال الشافعي: وأکره آن ینصب من لا عرف أبوه ماما“ وتابعه 
البندنيجي"» وغيره صرح بعدمها. 

وقال ابن حزم: الأعمئ والخصي والعبد رولد الزنا واضدادهم 
والقرشي سواء لا تفاضل بينهم إلا بالفراءة وشيم 

وأما الأعرابي» بفتح الهمزة -الذي ينسب إلى الأعراب سكان 
البوادي. فمن كره إمامته عللها بجهله بحدود الصلاة. وأجازها الثوري 
وأبو حنيفة والشافعي وإسحاق”- وصلى ابن مسعود خلف أعرابي» 
ولم يربها بأسًا إيراهيم والحسن وسال . 

وفي الدارقطني من حديث مجاهد عن ابن عباس مرفوعًا : لا پتقدم 
الصف الأول أعرابي ولا أعجمي ولا غلام لم يحتلم . 

وما الغلام الذي لم يحتلم فمنع الأثتمام به في الفرض مالك 


YN Yb 

0 آظر: الجر ۱۸۱/٤‏ 
والبندنيجي هو: العلامة المفتي أبر تصر محمد بن هبة اله بن ثابت الشافعي 
الضرير» تلميل إسحاق الشبرازي» سمع وحدث» وکان متعبتًا كتير التلاوةء كان 
يقرا في كل أسبوع ستة لاف مرة: مل هر أله أ 3© ويعتمر في رمضان 
للالين عمرة» عاش ثماية وثمانين سنة» توفي بمكة سئة خم وتسمين واریع 
مالة. آنظر تمام ترجمت في : «المتظم» ۱۳۳/۹ «سیر آعلام البلاءه ۱۹1/۱۹ 
۷ تاریخ الإسلام» ۲۲٤/۳۴‏ (۲۲۹)ء «الرافي بالوفیات» /۱۰۹ 
tub‏ 

لمحل ۲1۱/4 

آنظر: «الميسرطا ۴/١‏ «الأوسط ٠١۸/٤‏ «المغي» ۷۲-۷1۴ 

() روئ هلیه الآثار ابن آبي شیة ۲۹/۲ (10۸۰ء 210۸۲ 10۸ 10۸۵ 

() سنن الدارقطي» ۲۸۱/۱ كتاب: الصلاة» باب: من يصلح أن يقوم غلف 
الإمام» واعله ابن الجوزي في «العلل» ٤۲۸/۱‏ (۷۲۴). 


کک ستاب اللذان 9 - 
وأبو حنيفة» وأحمد» والأوزاعي» والثوري» وإسحاق» وجوزها 
مالك في النفل. 

ولابي حنيفة وأحمد فيه روایتان". 

ومنع داود فیهما" ۰ وحکاه ابن آبي عن الشعبي» ومجاهد» 
وعمر بن عبد العزيز» وعطاء*. وأجازه الشافعي فيهما". 

وفي الجمعة خلاف» وما نقله ابن المنذر عن أبي حنيفة وصاحييه 
من الكراهة فقط غريب عنهما". حجة الشافعي حديث عمرو بن 
سلمة الآني في البخاري: أنه كان يؤم قومه وهو ابن سبع سنين أو 
ثمان سنين. وعند ابن أبي شيبة عن إبراهيم: لا باس آن يوم الغلام 
قبل أن يحتلم في رمضان» وعن الحسن بمثلهء ولم 
» قدم غلامًا فعابوا ذلك عليه 
ولكن قدمت القرآن العظيم. أجاب المانع بأن هذا كان في آول 
الأمر» ولم يبلغ الشارع كل 

قال ابن حزم : لو علمنا آنه # عرف هلذا آو آقره لقلنا به» ووجدنا 


الأشعث بن 


( آنظر: «الدا الاوسطه ٠١١/٤‏ «الستوعب» 

etr 

۲ آنظر: «البايةه »۲٠١/۲‏ مجمع الأنهر ۱۱/۱ «التفريع» ۲۲١/١‏ «التقي» 
«الاتتصاره ٤۵۷/۲‏ «المغتي» ۷۱/۳ «الفروع؛ ۰۱۸/۲ 

( آظر: الجر ۱٤١/٤‏ 

() «المصنف» ۲۰۹/۱ )۴٠١٦-۴٠٠١(‏ كناب الصلوات » باب: في إمامة الغلام 
قبل أن يحتلم. عن الشعبي وعطاء. وائظر: «الأرسطا 1١١/٤‏ 

(ه) ذکره ابن المنذر في «الأوسطه ٠١١/٤‏ 

آنظر: روضة الطالین» ۳۵۳/۱ دالیان؛ ۴۹۱/۲ 

الارسطە 1۵1/6 

الصف ۵4-۴۰۳0۴۰7۱ 


س( ۲ سد اترضیع شن اع اسع کے 
السنة قوله ##: إذا حضرت الصلاة فليؤذن لكم أحدكم» وليؤمكم 
أقرؤكم؛"“ ووجدناه قال: «إن القلم رفع عن الصغير حتى يبلغ“ 
فليس مأمورًا بهاء ولا تصح خلفه"". وقال الخطابي: كان الإمام 
أحمد يضعف حديث عمرو بن سلمة. وقال مرة: دعه ليس بشيء 
بین قال بو داود: قیل لأحمد: حدیث عمرو؟ قال: لا آدري ما 
ا ولعله لم يتحقق بلوغ آمر النبي ياء وقد خالفه أفعال 
الصحابةء قال قال عمرو: کنت إذا سجدت خرجت آستي 0 
قال: وهذا غير سائغ» وأجاب ابن الجوزي بأنه حتمل أن يکون في 
النافلة. 


وابن رشد قال: سبب الخلاف؛ كونها صلاة مفترض خلف 
متفر 

وروی الأثرم بسنده عن ابن مسعود أنه قال: لا يؤم الغلام 
تجب عليه الحدود“» وعن ابن عباس: لا يؤم الغلام حع 


) سباتي برقم )٤۰۳۲(‏ کتاب: المغازي» باب: من شهد الفتح. 
(۲) حديث صحيح تقدم تخریجه في حدیث رقم (۱)؛ وهو روي عن عائشة وعلي 
وابن عباس» واي قحادة وغیرهم. وانظر : «البدر المنیر» ۳/ ۲۳۸-۲۲۵ دالإرواء 


(A) 
.۲۲۱/٤ آنظر: «المحلی‎ 
۱6۹/۱ مالم الستن»‎ )9 


(۵) مسال الإمام احمد» برواة أبي داود السجستاتي ص۱۲ (۲۹6), وفیه آیشا: قال 
آبو داود: وسمعت مرة أخرىْ وذكر هنا الحديث» فقال: لعله كان في بده 
الإسلام. 

) سیاتي برقم .)٤۳۰۲(‏ وبهنا اللفظ رواء ابو داود (0۸1). 

«بدایة المجتهده ۷۹/۱. 

أنظر: «الاتتصاره .٤0۸/۲‏ 


س ڪتاب الانان —“““—_—_—_—“ ي 
يحتلم » وقد سلف مرفوځا. 

وآما جواز الإمامة من المصحف: فقال به ابن سيرين والحكم 
وعطاء والحسن» وكان أنس يصلي وغلامه خلفه يمسك له 
المصحف» فإذا تعايا في آبة فتح عليه" وأجازه مالك في قيام 
رمضان» وكرهه النخعي وسعيد ابن المسيب والشعبي ورواية عن 
الحسن» وقال: هكذا يفعل التصارئ» وفي «مصنف ابن آبي 
وسليمان بن حنظلة ومجاهد وابن جبير وحماد وقتادةء وقال ابن 
حزم: لا يجوز القراءة في المصحف ولا غيره لمصل إماما كان آو 
غير إمام» فإن تعمد ذلك بطلت صلاته» وبه قال ابن المسيب 
والحسن والشعبي وآبو عبد الرحمن السلمي» وهو مذهب أبي 
والشافعي". كذا نقله عن الشافعي» وهو غريب لم أره عنه"". وقد 
نقل ابن بطال عن الحسن رواية أخرئ جواز ذلك فقال: أجاز الإمامة 
من المصحف ابن سيرين والحكم ابن عتيبة وعطاء والحسن" ٠‏ وآما 
قوله: لا يمنع العبد من الجماعة بغير علةء أي أن السيد لا يمنعه من 


(۱) رواء عبد الرزاق ۲۸۷/۱ (۱۸۷۲)ء ۳۹۸/۲ (۷٤۴۸)ء‏ والیبهقي ۲۲۰/۴. قال 
الحافظ ابن رجب في «الفتح؛ /١‏ 1۷: إسناده فيه مقال.. 

(۲) عزاء الحافظ في «الفتح؛ ۱۸١/١‏ لمبد الرزاق أيضاء وقال: إسناده ضعيف. 

۴ روئ هلیه الآثار ابن آبي شییة ۱۲۵-۱۲4/۲ ۰۷۲۱0 ۷۲۱۸ 0۷۲۲۲ 

.VTF-VYTT) 110/7 iad (0 

٤1/6 المحلی»‎ )( 

() قال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه عل «المحلئ؛ ٤٦/٤‏ : هنا بحاشية السخة رقم 
(۱) ما نصه: نقله عن الشافعي غلط لا شك فیه» ولا يعرف هلا في مذهبه» بل 
مذهبه يلزمه أن يقرا في الصلاة من المصحف لو عجز من الأستظهار. وهنا تقد 
صحیح .اھ 

۷ شرح ابن بطال ۴۲۱/۲ 


س( اتوشیع اش اجن اسع سے 

برها لغير علة. قال القاضي حسين -من أصحابنا-: ليس للسيد ملع 
عبده من حضور الجماعات إلا آن یکون له معه شغل» ویقصد تفویت 
الفضيلة عليه» فحيئئذ ليس له منعه. 


وهو دال لما ترجم به من جواز إمامة المولىء» وفيه ترجيح عل 
جواز تقديمه على الحر كما أسلفناه» وفي البيهقي أنه كان فيمن 
وون انمتن والفاررو: بابر سل ويف بن روماو بق 
ربيعة ثم قال: كذا قال في هلذاء ولعله في وقت آخر» وإنما قدم 
الصديق مع رسود اله کی ويحتمل أن تكون إمامتهم إياهم قبل 
قدومه ویعد"". وقال الداودي: أراد بعد قدوم الصديق. والعصبة- 
بفتح العين وإسكان الصاد المهملة بعدها باء موحدة» كذا ضبطه 
شيخنا علاء الدين في «شرحه» وبخط الحافظ شرف الدين الدمياطي 


في البخاري: بضم العين وسكون الصادء وكذا هو بخط شيخنا قطب 


() «الستن الکبرئ؛ ۸۹4/۳. 


e -_ 


الدين في «شرحه٠ء‏ قال: وضبطه بعضهم بفتح العين والصاد- موضع 
بقباء» كما سلف في الحدیث» وکذا قاله البکري"» لکنه ساق" 
من طريق بلفظ : المعصب» ثم قال كذا ثبت في متن الكتاب» وكتب 
الأصيلي عليه: العصبة مهملا غير مضبوط. 
ثم ذكر البخاري ايشا حديث أبي البح -بنتح الما 
تحت- يزيد بن ميد الضبعي عن آئس» ع 
وآطيواء وَإِنِ غيل حي كان راس 
ويأتي إن شاء الله قريبًا“ ٠‏ وفي الأحكام أيصًا ‏ وهو دال لما 
ترجم له البخاري أيضًا. 


وقال ابن الجوزي: إنما هو في العمال والأمراء دون الأئمة 
والخلفاء» فإن الخلافة لقريش لا مدخل فيها للحبشة؛ لقوله اف#ا: 
لا يزال هنذا الأمر في قريش""“ وإنما للأئمة ترلية من يرون فيجب 
طاعة ولاتهم. وصغر الرأس معروف في الحبشة» فلذلك قال: «كأن 
ذد یتیل آله بريد سراد راه او قضر رطا 
واجتماع بعضه وتفرقته حت يصير كالزبيب. قال ابن التين: وفي 
الحديث النهي عن القيام على السلاطين وإن جاروا؛ لأن قيام القائم 


رآسه زب 


(۱) هو في حديث الباب. 

سمجم ما آستمجم» ٩/۳‏ وانظر آیشا: دمجم البلدان؛ لباقت ۱۲۸/٤‏ 

() ورد بهامش الاصل ما نصه: ذكر فتح العين والصاد من طريق البخاري وسلم» 
ابن الأثير في دالتهايقه. 

0 برقم 00470 

)١(‏ ياتي برقم (۷۱۴) باب: السمع والطاعة للإمام ما لم نكن معصية: 

) ساني برقم (۳۴۵۰۱) کتاب: المناقب» باب: مناقب قریش. 


7 س س س س س س 


يهيج فتنة تذهب فيها الأنفس والحرم والأموالء وقد مثله بعضهم بالذي 
يبني قصرًا ويهدم مصرًا. 

وفيه دلالة على وجوب طاعة الخارجي؛ لأنه لما قال: «حبشي؛ 
والخلافة في قريش دال على أن الحبشي إنما يكون منغلبًاء والفقهاء 
عل أنه يطاع ما أقام الجمع والجماعات والعيد والجهاد» فضرب 
تة المثل بالحبشي إذ هو غاية في الذم» وإذا آمر بطاعته لم يمتنعم 
من الصلاة خلفه» فكذلك المذموم ببدعة أوفسق. 

وقوله: «اسمعوا وأطيعواه يريد في المعروف» لا المنكر فإذا أمر 
بمنكر فلا سمع ولا طاعة. 

١لا‏ طاعة لمخلوق في معصية الخالق“ ويازمهم الإنكار جهدهم» 
فإن عجزوا لزموا بيوتهم أو خرجوا إلى موضع العدل. 


دی وچ دی 


5 رقم (۷۲۵۷) كتاب: أخبار الآحادء باب: ما جاء في إجازة خبر 


) ورد بهامش الاصل: آخر ٩‏ من ۲ من تجزئة المصنف. 
() ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الرابع بعد الستين كته مؤلفه. 


هُرَيْرة مرفوعا : 


وهو حدیث آنفرد به البخاري. 

وفيه : جواز الصلاة خلف البر والفاجر إذا خيف منه» وأن الإمامإذا نتقص 
رکوعه وسجوده لا تفسد صلاة من خلفه إلا آن يتتقص فرصا من فروضها؛ 
فلا يجوز آتباعه» إلا آن یخاف منه فيصلي معه بعد آن يصلي في پیته. 

وقيل : «إن أصابوا» يعني: الوقتء أو أخطئوه فإن بني أمية كانوا 
برا شديدًا"“» ويؤيد ذلك حديث عبد الله بن 
مسعود مرفوعًا «ستدركون أقوامًا بصلون الصلا لغير وقتهاء فان 
أدركتموهم فصلوا في بيوتكم الوقت الذي تعرفون» ثم صلوا معهم 


0 


واجعلوها سبحة۲. رواه ابن ماجه پإسناد صحیح. 


)قال ابن حزم في «المحلی؛ :۲٤۱/۲‏ ومن طریق سحنون عن اين القاسم» اخبرني 
مالك أن القاسم بن محمد بن أبي بكر الصليق حين كانت بن أمبة بخرون الصلاة 
انه کان يصلي في بیه» ثم ياني المسجد يصلي معهم. فکلم في ذلك» فقال: اصلي 
مرتين أحب إلي من الا أصلي شبئا. 

) ابن ماجه (۱۲۵۵) وآوله: العلکم..» والحدیث روا بنحوه مسلم (0۳۲) کناب : 
المساجد» باب: الندب إلن وضع الأبدي على الركب في الركوع ونسخ التطيق 
مطولا. 


س( ۲ س اتوشیع س امع امحیع 

وفي «سنن آبي داود؛ بإسناد حسن من حديث قبيصة 
مرفوعًا: *یکون علیکم آمراء من بعدي ي 
وهي عليهم» فصلوا معهم ما صلوا القبلت. 

ورواه آبو ذر ووبان مرفوعًا أيضًا" فهلذا دال عل أن المراد بقوله: 
«فإن اخطاوا فلكم* يعني : صلاتكم في بيوتكم في الوقت» وكذلك کان 
جماعة من السلف يفعلون: 

روي عن اين عمر أن الحجاج لما أخر الصلاة بعرفة صلى ابن عمر 
في رحله» وثم ناس (وفٌت)» قال: فامر به الحجاج فحبس. 

وكان الحجاج يؤخر الصلاة يوم الجمعة» وكان أبو وائل يأمرنا أن 
نصلي في بيوتنا» ثم نأتي المسجد» وکان ٳبراهيم يصلي في بيته» ثم يأتي 
الحجاج فيصلي معه. 

وفعله مسروق مع زیاد» وکان عطاء وسعید بن جبیر في زمن الولید 
إذا أخرا الصلاة أوما في مجالسهما ثم صليا مع 

وفعله مكحول مع الوليد أيصًاء وهو مذهب مالك في أثمة الجرر إذا 


ن وقاص 


إخرون الصلاةء فهي لكم 


(۱) آبو اود )۲۴١(‏ ورواء أيشا أبو الاسم البغوي في امعجم الصحابقه ١/١‏ 
(۸۳) وابن قانع في ممجم الصحابةه ۳۲۴/۲ وأير ثميم في لمعرقة 
الصحابة» / ۲۳۳۴ (0۷۳۷)» وابن عبد البر في «التمهيده ۸/ ٠11-10‏ رصححه 
الألباني في «صحيح سنن آيي داوده .)٤٩1(‏ 

(۴) حديث أبي ذر روا مسلم (144) كتاب: الساجد باب: كراهية تاغير الصلاة 
عن وقتها المختار وما يفعل الماموم إذا أخرها الإمام. 
ولم أهتد إليه عن ثوبان» وانظر «الثمر المستطاب»؛ .۸۱-۸0/١‏ 

)١(‏ بالأصل: (ووقف)» والمثبت من «المصنف». 

Vee VoAF-VeA) oV o آظر‎ )۵ 
(Ye44 Vea 


ده الأثار في امصنف ابن آي 


Ga 
أخروا الصلاة عن وقتها.‎ 

وقد روي عن بعض السلف أنهم كانوا لا يعتدون الصلاة معهم. 

وروی ابن آبي شيبة عن وکيع» ثنا [بسطام]”: سالت آبا جعفر 
محمد بن علي عن الصلاة خلف الأمراء فقال: صل معهم» قد كان 
الحسن والحسين [يبتدران]" الصلاة خلف مروانء قلت: إن الناس 
كانوا يزعمون أن ذلك تقية. فقال: وكيف إن كان الحسن بن علي 
ليسب مروان في وجهه وهو على المنبر حت بولي. 

وقيل لجعفر بن محمد: كان أبوك يصلي إذا رجع إلى البيت. فقال 
لا والله ما كان يزيد علي صلاة الأئمة. 

وقال إبراهيم : كان عبد الله يصلي معهم إذا أخروا عن الوقت قليلا 
ویریٰ آن ماثم ذلك علیهم. 

وقال أبو عبد الملك: يريد بقوله: فلكم ثواب الطاعة والسمع» 
وعليهم إثم ما ضيعوا واخطتوا. 
فيل : إن صليتم آفرادًا في الوقت فصلاتكم تامة» إن أخطتوا في 
صلاتهم وائتممتم نتم بهم. وقيل: المراد بالخبر: الأوقات وما يكون 
في الصلاة مما لا يعلمه المأموم. 


١‏ في الاصل (بسام)ء ركذا في «شرح ابن بطال»» والمثبت من «المصتف» 
١‏ في الاصل (ييدآن)ء والمثبت من «المصتف». 

في مطبوع «المصف۲: تول. 

9 مصنف ابن آبي شییةه ۲/ ۱۵۵-۱۵4 (۷۵0۹ ۷۵۹۵ ۷٩۷‏ 


7 ی سس س سی ست س 


قال البخاري: وَقَال الحَسَنُ: صل وَعَلَهِ بِذْعَه. 


- قال ایو عبد افو قال لا َد ن يُوشف؛ ذقنا الأوراعيء حا 


« 


هذا مروي عنه"“ با لا يضر المؤمن صلاته خلف المنافق 
ولا تنفع المنافقق صلاته خلف المؤمن"» كذا ذكره ابن بطال" 
قال الشافعي: وصلى ابن عمر خلف الحجاج“» وكفئ به فاسقًاء 


() آي: قول الحسن. 

7 رواه ابن أبي شی .)۷۵٩۱( ۱۵٤/۲‏ 
وما علقه البخاري عن الحسن» روا بافظه مسنتًا سعد بن منصور كنا في قح 
الباري» لابن رجب ۱۸۷-۱۸۹/٩‏ وافتح الباري؛ لابن حجر ۰۱۸۸/۲ وروا 
كناك الحافظ پاستاده في «التفلیق» ۲۹۳-۲۹۲/۲. 

شرح ابن بطاله ۴۲۷/۲. 

9) سيأتي برقم )۱١١١(‏ كتاب: الحج» باب: التهجير بالرواح يوم عرفة من حديث 
الزهريء عن سالم قال: كنب عبد الملك إلى الحجاج» أن لا يخالف ابن عمر في 
الحج.. الحديث. 
ومفهوم الحديث يدل على أن ابن عمر صل وراء»» لكن ليس فيه ثمة تصريح 
بذلك» فالدلالة فيه دلالة مفهوم لا منطوق. = 


سسس 90 


قلت: وصلٰ خلفه ابن بي ليل وسعيد بن جپبر وخرج علي . 


وقال البخاري: وال لَنَا مُحَمْدُ بن 
تا لغري عَنْ حُمَيْدٍ بن عَْدٍ الرحمَنِء عَن 


ار أ َكَل على عُغْمَانَ وهو مَحْصور 


ذا أحْسَنَ الاس اخسن مَعَهُمْ» ودا أساغوا 


= ولما خرج المصتف -رحمه اله- هأذا الاثر في «البدر المني ٠۲١/6‏ قال: أثر 
صحيح رواه البخاري في #صحيحه»» وكللك عزاء أيشا في «خلاصة البدرة 
١‏ (1۹۱). وكذا الحافظ في «التلخیص» ٤۳/۲‏ عزاه للبخاري. وما أغرجه 
البخاري )١١١١(‏ ليس صربح الدلالة - كما قلا 
ولما خرج الألباني -رحمه الك- هثذا الأثر والحديث في «الإرواء» )٠۲١( ۴٠۴/۲‏ 
نقل عزو الحافظ للحديث في «التلخيص» للبخاري» ثم قال : ولم أجده عنده حتى 
الآنا 
وكذلك فمل عنه الأستاذ حمدي عبد المجيد السلفي؛ ولك لاه لما عزا 
المصنف في «خلاصة البدره للبخاري» عزاء هو في الهامش لليبهقي -1۲١/۴‏ 
۲ فکأنه لم توصل إليه عند البخاري. 
والاثر رواه صریځًا ابن آبي شیبة ۱۵٤/۲‏ (۷۵۵۸) عن عمیر بن هانئ» قال 
شهدت ابن عمر والحجاج محاصر ابن الزیر» کان مثزل ابن عمر بینهماء فکان 
ريما حضر الصلاة مع عأولاء وريما حضر الصلاة مع هلولاء. 
قال الألباني في «الإرواء» ۳٠۴/۲‏ سند صحيح علي شرط الستة. 

رواه الیهقي ۱۲۲-۱۲۱/۳ عن عمیر بن مانۍ» باطول من حدیث ابن ایي 

بء وفيه تصريح أوضح بالصلاة ورام 

ورواه الشافمي في «مسنده؛ ۰۱۰۹/۱ ومن طرق الیهقي ۱۲۱/۳ عن نافع آن اين 
عمر أعتزال بمنئ في قتا اين الزيير والحجاج» فصل مع الحجاج. 

() روا عنهما این یي شییة ۲/ ۱۵-۱۰8 (۷077 ۷0۷۱ 


و 


م سے اوضع شس ہا اسع سے 
يوسف هو الفریابي وکانه | 
عنه مذاكرة" وقد وصله الإسماعيلي عن عبد الث بن يحيى السرخسي 
ثنا محمد بن پحییٰ» ثنا محمد» فذکره» ومن طرق آخرئ» ورواه هو 
وأبو نعيم من طريق الحسن بن سفبان» عن حبان» عن ابن المبارك» 
آنا الأرزاعي» فذكره. 

وقوله: «إمامٌ العامة : يعني العموم. وقوله: «يُصلّي لنا إماء 
مناء فيه قولان 

أحدهما: في وقت 

وثانيهما وهو قول ابن وضاح: إمام الفتنة: هو عبد الرحمن بن 
عديس البلوي وهو الذي جلب عل عثمان أهل مصر ٠”‏ 

وذكروا أن القول الأول أصح» بل الأول راجع إليه؛ لأن عبد الرحمن 


هذا من أفراد البخاري» ومحمد ب 


قاله الداودي. 


)١‏ قال الحافظ : قبل: عبر بهليه الصيغة؛ لأنه مما أخذه من شيخه في المذاكرة فلم 
يقل فيه حدتاء وقيل : إن ذلك مما تحمله بالإجازة أو المناولة أو العرض» وقيل: 
هو متصل من حيث اللفظ منقطع من حيث المعن» والذي ظهر لي بالاستقراء 
خلاف ذلك» وهو أنه متصل لكته لا يعبر بهليه الصيغة إلا إذا كان المتن موقوًاء 
أو کان فيه راو ليس علي شرطه» والذي هنا من قبیل الأول.اه «الفتح» ۲/ ۱۸۸.. 

قال الذهبي: عبد الرحمن بن مديس» أبو محمد اليلوي» له صحبةء وبايع تحت 
الشجرةء وله رواية» سكن مصر؛ وكات ممن خرج عل عثمان وسار إل قله -. 
نسال انه العافية- ثم ظفر به معاوية فسجنه بفلسطين في جماعةء ثم هرب من السجن 
فادرکوه بجبل لبنان فقتل » ولما آدرکوه قال لمن قتله : ويحك أت اله في دمي فاني من 
أصحاب الشجرة» فقال الجر بالجبل كثيرء وقتله. قال ابن يوس : كان رئيس الخيل 
التي سارت من مصر إل عثمان. وعن محمد بن یحی النهلي قال: لا يحل ان یحدث 
عنه بشيء» هو راس الفتنة. اه «تاریخ الإسلام؛ ۴/ 0۴۲-۵۴۱ 
وقال في : قال الواقدي : حداني ابن جريج وغيره عن عمروء عن جابر أن المصريين = 


كان إمام هاه الفتنة» فهو وقتهاء وكان هؤلاء لما مجموا عل عثمان 
المدينة كان عثمان يخرج فيصلي بالناس وهم يصلون خلفه شهرّاء ثم 
خرج في آخر جمعة خرج فيها فحصبوه حت وقع من المنبر» ولم 
يقدر أن بصلي بهم» فصلیٰ بهم يومثلٍ أبو آمامة بن سهل بن حنيف 
فمنعوه» فكان يصلي بهم ابن عديس تارة وكنانة بن بشر" أحد 
رؤساء الخوارج يومث تارةء فبقوا على ذلك عشرة أيام. 

وروي آنه حصر أربعين يومًا وكان طلحة يصلي بهم» وصل بهم 
أكثر الأيام علي» وفيه نظر؛ لأنهما إماما هدئ. 

وقد قال ابن عدي" : يصلي لنا إمام فتنة. 


= لما آقبلوا يريدون ثمان دعا عثمان محمد بن مسلمة» قال : أخرج إلبهم فارددهم 
وأعطهم الرضا وكان رؤساؤهم أربعة : عبد الرحمن بن عديس» وسودان بن حمران» 
وعمرو بن الحمق الخزاعي» واين الناع «تاريخ الإسلام؟ ۴/ 6١‏ 
وانظر تمام ترجمته في «طبقات این سمده 0۰۹4/۷ «الاستیعاب» ۴۸۴/۲ 
(O) £0 /Y ill «(PTT 4Y8 /F sl la (VE)‏ 

(1) قال الحافظ : كناتة بن بشر بن عتاب بن عوف بن حارئة بن قنبرة بن حارئة النجييي» 
قال ابن يونس : شهد فتح مصرء وقعل بفلسطين سنة ستة وثلائين» وكان ممن قل 
عثمان» وإنما ذكرته؛ لن الذحبي ذكر عبد الرحمن بن ملجم؛ لأن له إدراگاء 
وينبغي أن يتزه عنهما كناب الصحابة.اه. *الإاصابةه ۴۱۸/۳۴ (۷0۰1). 

-1۲١۷/٤ روئ هيه الأحداث مفصلة عمر بن شبة في «تاريخ المدينة امنور‎ )١( 
بعدة اسانید.‎ ۹ 
وقال الحافظ : وقد صل بالتاس يوم حصر عثمان أبو أمامة بن سهل بن حنيف»‎ 
۱۸۹/۲ رواه عمر بن شبة بسند صحیح. اه «الفتح؛‎ 

)٣(‏ هو عبيد انه بن عدي پن الخيار بن عدي بن نوفل بن عيد مناف بن قصي القرشي 
النوفلي المدني؛ ولد في زمن النبي ڳل وکان من فتهاء قريش» وکان أپوه من 
الطلغاء» ما ذكره في الصحابة أحد سوى ابن سعد» وهو ثفة قليل الحديث» ومات 
في خلافة الوليد بن عبد الملك. 


س( سے اتود س اہ سی کے 
ك 0 ا 
وروی سیف بن عمر" في کتاب «الردة٤‏ عن مبشر بن الفضل» عن 
سالم قال: قلت له : كيف صنع الناس بالصلاة خلف المصريين؟ قال: 
كرهها كلهم إلا الأعلام فإنهم خافوا على أنفسهم» وكانوا يشهدونها 
ویلوذون عنھا بضیاعهم إذا ترکوا. 
وروی أيضًا عن سهل بن يوسف» عن أبيه» قال: كره الناس الصلاة 
خلف المصريين ما خلا عثمان» فإنه قال: من دعا إلى الصلاة فأجيبوه. 
وصلئ بالناس في حصاره جماعة منهم : آبو أيوب الأنصاري وسهل 
ابن حنيف وابنه أبو أمامة» وصلى علي يوم انحر" قال ابن المبارك: 
ما صل علي في ذلك الحصر إلا العيد وحدها. 
قال یحی بن آدم: ولعله صل بهم واحدًا بعد واحد. 
= انظر تمام ترجمته في : «طبقات ابن سعدا 4۹/٥‏ «الاستیعاب» ۱۳۲/۴ (۱۷۴۹) 
«اسد الغابة؛ ۵۲۱/۳ (١۹٤۳)ء‏ «تهذیب الکمال» ۱۱۲/۱۹ (١۹١۳)ء‏ «سير 
اعلام البلا ۵۱۴/۴ (۱۲۲)ء «الإاصابقه ۴/ ۷٤‏ (۹۲۳۸. 
هو ميف بن عمر التميمي البرجمي» ويقال: السعدي. ويقال: الضبي؛ ويغال: 
الأسيدي» الکرني» صاحب کناب «الردة» و#النترح؟ هن يحي بن معين : ضيف 
الحديث» وفي رواية : فلس خير منه» وقال أبو حاتم : متروك الحديث يشبه حديه 
حدیث الواقدي. وقال آپو داود: لیس بشيء» وضعفه النسائي والدارقطي. وقال 
ابن عدي: بعض أحاديثه مشهورة» وعامتها منكرة لم يتابع عليهاء وهو إلى 
الضعف أقرب مته إلى الصدق. 
انظر ترجمته في اضعفاء التسائي» (١۲0)ء‏ «الجرح والتعديل» ۲۷۸/٤‏ 
(۱۱۹۸). «الکامل؛ لابن عدي ۵۰۷/4 (۸۵۱) «تهذیب الکاله ۴۲۲/۱۲ 
تاریخ الالام 171/11 0190 
روا ابن شبة ۱۲۱۹/۲ باسناده عن آبي عبید سعد بن عبید مولی ابن آزهر قال: 
صلیت العید مع علي 4 وعشمان 4 محصورء فصل ثم خطب بعد الصلا 
المصدر السابق. 
TVIE gl (O‏ 


m 


ين 


قال (الدراوردي)": لم يكن في القائمين على عثمان أحد من 
الصحابةء إنما كانت فرقتان» فرقة نة مصرية» وفرقة كوفية» ولم بعيبوا 
عليه شیا إلا خرج منه ب 


فلم يستطع في تلك الحال» ولم يخل بينهم وب لتلا يتجاوزوا نبمم 
القصد» وإنما صبر واحشسب؛ لأنه رأى النبي إلا تلك الليلة في 
المنام فقال له: «قد قمصك اله قميصًا فإن أرادوك عل خلعه فلا 


طلبًا لذلك» وإنما صل علي صلاة العيد؛ لثلا تضاع سنة سنها 
الرسول ال. 
وفيه من الفقه: المحافظة علن إقامة الصلوات والحض عل شهوم 


وقي «فضائل الصحابته 1۱۲/۱- ٩۱۳‏ (۸1۹-۸۱): واين شبة في تاریخ 
المدینة؛ ۳/٩۱۰۷۰-۱۰۱ء‏ واین ابي عاصم في «الستةه (۱۱۷۲- ۱۱۷۴)؛ وان 
حبان ۳۲۹/۱۵ (٩۱۹۱)ء‏ والطبراني في «مسند الشامین؛ ۲۲۹/۲ (۱۲۳) و 
۱۳۰-۳ ۱۹۳ والحاکم ۱۰۰-۹۹/۴ من طرق عن التعمان ن بشیر 
وعروة كلاهما عن عائشة به.وصححه الالباني في «صحیح ابن ماجهه .)٩۰(‏ 

۳ قطعة من حدهٹ سیاتي مطولاً برقم (۳۹۷) كاب : فضاتل الصحابةء باب: قول 
الني کال ولو كنت متخا خد 
ورواه مسلم برقم (۲۰۳) كتاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل عثمان بن 
عفان 4 


u‏ التوضيح اشر الجامع الصحيج سد 

وقال محمد بن الحسن: لو أن آهل مصرٍ مات والبهم جاز لهم أن 
يقدموا رجلا منهم يصلي بهم حت يقدم علبهم وال . 

وقال مالك والأوزاعي والشافعي : تجوز الجمعة بغير سلطان كسائر 
الصلوات. 

وقال مالك: إن له فرائض لا ينقصها إن وليها وال أو لم يلهاء منها 
الین 

وقال الطحاوي -في صلاة علي العيد- بالناس وعثمان محصور: 
هذا أصل في كل سبب يُخلّف الإمام عن الحضور» على المسلمين 
إقامة رجل منهم يقوم به» وهلذا كما فعل المسلمون يوم مؤتة لما قتل 
الأمراء أجتمعوا على خالد بن الوليد» وأيضًا فإن المتغلب 
والخارج على الإمام تجوز (الجماعة) خلفه» فمن كان في طاعة 
الإمام آحری بجوازها خلفه» ذکره ابن بطال. 

وقال المهلب: فيه إن الصلاة وراء من تكره الصلاة خلفه أولى من 
تفرق الجماعة؛ لقول عشمان: فإذا أحسنوا فأاحسن مخهم» فغلب 


(۱) آنظر: مختصر أختلاف العلماه .۳۲٤/۱‏ 

-٤٤۹/٤ «النجمرع‎ ۲١١/١ «عيون المجالس؛‎ 1۴١/١ أنظر: «المدرنةه‎ )١ 
tor 
وفي نسبة هنا القول للاوزاعي نظرء لانه يشترط إذن السلطان. أنظر: «المجسع؛‎ 

المغي» ۲۰1/۲ 

۳ آنظر عن غزوة مؤتة: «طبقات این سعدا ۱۲۸/۲ 
1۳۸-۳ و «البدایة وا 
E‏ 

0) في شرح ابن بطاله: الجمعة: 

(۵) آنظر: «مختصر تلف العلا ۴۲۵/۱ .۴٤١-‏ 

۷( شرح ابن بطال»۴۲۹/۲. 


١‏ «رالکامل في التاریخ» 
ات 1-۲/4 ر«تاریخ الإسلام / 6= 


نبان mm‏ 9= 
الإحسان في جماعتهم على الإحسان في التورع عن الصلاة في زمن 
الفتنة منفردًاء وأما الإساءة التي أمرنا باجتنابهاء فهي المعاصي التي 
لا يلزم أحدًا فيها طاعة مخلوق. 
وآما الصلاة خلف الخوارج فاختلف العلماء في الصلاة خلف 
الخوارج» وأهل البدع» فأجازت طائفة الصلاة خلفهم. 
وعن ابن عمر آنه صل خلف الحجاج -كما سيأاني في الكتاب-» 
وکذا آنس» وابن آبي لیلی» وسعید بن جبیر وخرج علبه. وقد آسلفنا قول 
الحسن". 
وقال النخعي: كانوا يصلون وراء الأمراء ما كانواء وكان آبو وائل 
المختار". 
يجمع مع المختار 
وقال ميمون بن مهران في الصلا 
لهء إنما تصلي فه» وقد كنا نصلي خلف الحجاج وكان حروريًا أزرقيا . 
وأجاز الشافعي الصلاة خلف من أقام الصلاة وإن كان غير محمود 
في دی" 
وكرهت طائفة الصلاة خلفهم 
وروئ أشهب عن مالك: لا أحب الصلاة حلف الإباضية والواصلية 
ولا السكن معهم في بلد. 
سیاتي برقم )۱٥٩۰(‏ وتفدم الکلام عليه قري 
0 تدم تخريج هلبد الأثار. 
رواهما ابن آیي شیبة ۲/ ۱۵۵-۱۵ »۷۵٩۰(‏ ۷0۷۰ 
9) رواه ابن آبي شيية في «المصفه ۱/ ۱۵٤‏ (۷014). 
AE Ys (o)‏ 
١‏ وهو رأى المالكية والحتابلة نظر «المدرنة؛ ۸٤/۱‏ عون الجالس؛ ٠۳٠۹/۱‏ 
«المستوعب» ۴۲۹-۳۲۸/۲ «المغتی» ۴/ ۲۳-۱۷. 


الخارجي: أنت 


0 
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وقال عنه ابن افع : وإن کان المسجد إمامه قدريًا فلا باس أن 
يتقدمه إل غيره ٠"‏ 

وقال ابن القاسم : أرى الإعادة 
ابيع ". 


في الوقت علي من صل خلف آهل 


وقال أصبغ: بعد أبدا. 

وقال سحنون: وإنما لم تجب عليه الإعادة؛ لأن صلاته لنفسه 
جائزة» وليس بمنزلة النصراني ؛ لأن ذلك لا يجوز 

وقال الثوري في القدري: لا تقدموه“ 

وقال أحمد: لا يصلي خلف أحدٍ من آهل الأهواء إذا كان داعيا إل 
هواه» ومن صل خلف الجهمي والرافضي والقدري يميد" 

وفي المرغيناني الحنفي : تكره الصلاة خلف صاحب هوئ ويدعة» 
ولا تجوز خلف الرافضي والقدري والجهمي والمشبهة ومن يقول بخلق 


القرآن ۳ 

وفي «المحيط: كان أبو حنيفة لا برى الصلاة خلف المبتدع. ومثله 
ا 

وأما الفاسق بالزنا وشرب الخمرء فزعم ابن حبيب أن من صل 


خلف من يشرب الخمر يميد أبدًا إلا أن بكون والا. 


الأصل بعدها (في) والأئس حذفها. 


»0 
0 آنظر: «النوادر والزياداته ۲۸۹/١‏ «اليان والتحميل؛ .٤٤۴/١‏ 
«المدونة الکبرئ؛ .۸4/١‏ 0 آنظر: «الارسطله ۳۳۲/۲ 


i 


© قح القدیر؛ ۴۵۰/۱ 
۷ «المحیطه ۱۷۸-۱۷۷/۲ «فتح القدیره ۴۵۰/۱ 


س ت 


وقيل: تستحب الإعادا. 


وعند الشافعي : صح" » وكذا أحمد في رواية" ؛ لحديث مكحول 
عن أبي هريرة مرفرعًا: «صلوا خلف كل بر وفاجر» رواه الدارقطني 
وقال: مکحول لم یلحق آبا هریر#؟ . 

وفي لفظ: الصلاة واجبة عليكم مع كل بر أو فاجر وإن عمل 
بالکبائر ۸ . 


) آنظر: «الذخیر .۲٤١/۲‏ 

0 أنظر: «المجموع؛ ٠٠١/٤‏ 

المغي» ۲۰-۱۹/۳. 

«ستن الدارقطني» 0۷/۴ 
وبهذا اللفظ رواء ايشا البيهقي ٠۹/٤‏ وابن الجوزي في «العلل المتنا 
۱ (۷۱۹)؛ وفي «التحقیق؟ ۱/ )۷۲٦( ٤۷۵‏ من طريق ابن وهب» عن معاوية 
بن صالح» عن العلاء بن الحارث» عن مكحول» عن أبي هريرةء مرفوځًا په.. 
وسياتي الكلام على ثا الإستاد. 

)٥(‏ روي بهذا اللفظ من طريقين 
الأول: طريق ابن وهب السالف» رواء أبو داود (0۹6» »)۲١۴۳‏ والييهقي 
۳ / ۱۸۵ وفي «معرفة السنن والآثاره ۲۱۴/6 »)0۹1٩(‏ وني «شعب 
الایمان» ۳/۷ (۹۲4۲). قال الدارقطني: مکحول لم يسمع من آیي هرهرة» ومن 
دونه ثقات. وقال اليهقي في «المعرقة» /٤‏ ۲۱4: إسناد صحيح» إلا أن فيه إرسالاً 
بین مكحول وأبي هريرة. وقال المنذري في «المختصره ۲۸۰/۳: ها منقطع؛ 
مکحول لم پسمع من آبي هرپرة؛ وقال ابن الجوزي في «الملل؛ ٤٨۷/۱‏ : روئ 
محمد بن سعد آن جماعة من العلماء ضعفوا رراية مكحول؛ وفيه معاويةء قال 
الرازي: لا يحتج په. 
والحدیث اورده الالاني في «ضعیف ابي داود؛ (۹4) رقال: إستاده ضيف. 
أما الطريق الثاني عن بقية » عن الأشعث» عن يزيد بن يزيد بن جابر عن 
مکحول» عن ابي هریرة به. رواه الدارقطني ٥٨/۲‏ وان الجوزي في «العلل» 
۷ وف (re)‏ 


س( س اوضع شح اجان سح 


وقال الداودي: أرادهما؛ لأنها بدعة وجرحةء وذلك أن الإمامة 
موضع كمال واختیار. والمذکور ناقص؛ لتشبهه بالنساء» وکما آن إمام 
الفتنة والمبتدع كل منهما مفتون في طريقته فلما شملهم معنى الفتنة 
كرهت إمامتهم إلا من ضرورة. 

وفي انوادر سحنون»: إن كان الخنشي ممن يحكم له بالنساء أعاد من 


5 


انتم به آبدًا» وإن کان ممن یحکم له بحکم الرجال فلا" وإنما ذکر 


البخاري هذه المسألة هنا؛ لأنه مفتحن بتشبهه بالنساء. 


= رفي الباب عن ابن عمر وأبي الدرداء وعلي وواثلة بن الأسقع واب مسعود ومعاف. 
وهي ضعیفة كلها 

قال العقيلي في «الضعقاء؛ ٩١/۴‏ بعدما أخرج حديث أبي الدرداء: وليس في هللا 
المتن إسناد يثبت. وقال اليبهقي :1۹/٤‏ قد روئ في الصلاة عل کل بر وقاجر 
والصلاة عل من قال: لا إل إلا الهء أحاديث كلها 
ما روي في ٿڌا الباب حديث مکحول عن بي هريرة. وقال اين الجوزي في 


في «البدر المتيره ٤01/6‏ 
أبي هريرة. وضعفها الالباني في «الإرواءه (0۲۷). 
وانظر في تخريج هيه الأحاديث والكلام عليها: «سنن الدارقطي» ٠/۴‏ 
العلل المتتاهيةه 4۲۸-٤۲١/٤‏ «التحتيق في أحاديث الخلافه -۲۷4/١‏ 
۹ «نصب الرايته ۲۹-۲۹/۲ البدر المتره / ٠٦۴-٠٠١‏ اتلخيص 
الحییر؛ ۳۵/۲ «الدرایت ۱1۹-۱۹۸/۱ «الإرواءه (0۲۷). 

() «النوادر والزیاداته ۲۸۰/۱. 


کے تبان 97 
كما أن إمام الفتنة والمبتدع كل واحد منهما مفتون في طريقته» فلما 
شملهم معناها شملهم الحكم. 


ثم ساق البخاري حديث آنس قال الي لغ لأبي :اشغ طلغ 


مع الكلام عليه ووجه مطابقته 
ل اماف تا ل م ف اام 9 کون ی 
ا و کر ت 

طاعته وإِن کان أبعد الناس من آن يطاع؛ لأن 
في أعجمي حديث العهد بالإسلام» ومثل هذا غالبا لا يخلو عن 
نقص في دينه لو لم يكن إلا الجهل اللازم لأمثاله» وما يخلو الجاهل 
إلى هذا الحد من أرتكاب بدعة أو أقتحام فتنة» و لو لم يكن إلا في 
أفتتانه بنفسه حين قدم للإمامة وليس من أهلها؛ لأن لها آلا من 


الحسب والنسب والعلمء نبه عليه ابن المتير. 


دجن ی دی 


)١‏ سلف برقم )١۹۴(‏ باب: إمامة العبد والمولئ. 
) «المتراري» ص ۹۸. 


وسلف في باب السمر في العلب. 


دی ی دی 


(۱) سلف برقم (۱۱۷) کتاب: العلم. 


دی دی یی 


کانها بالاصل : قال ولا وجه له 


وأحمد في السند الان ني هو ابن ن صالح» كذا نسيه اين السكن في 
نسخته وان منده وآبو نمیم في «مستخرجها. 

وقال بعضهم: هو ابن عیسئ. وقیل: ابن آخي ابن وهب. 

قال 
اکا تجوت خن اشد ی یم ن 

وقال الحاكم أبو أحمد": أحمد عن ابن وهب في «الجامع؟ هو 


ن منده: لم يخرج البخاري عن أحمد هذا في اصحيحه 


ابن أخي ابن وهب» وغلطه الحاكم وقال: عادته فيمن ترك الرواية 

عنهم في «جامعه» أن يروي عنهم في سائر مصنفاته (کابن)" صالح 

وغيره» ولیس له عن ابن أخي ابن وهب رواية في موضع؛ فهذا دال 

(۱) يقصد شيخ البخاري في حدیث (1۹۸). 

) هو الإمام الحافظ الملامة الثبت» محدث خراسان محمد بن محمد بن أحمد بن 
إسحاق النيسابوري الكراييسي» الحاكم الكير» مولف كناب «الكنن» في عدة 
مجلدات» وكان من بحور العلمء ذكره الحاكم ابن اليح فقال: حو إمام عصره في 

:» كثير التصنيف» مقدم في معرفة شروط الصحيح والأسامي والكت. 

توفي سنة مان وسمین وثلائمالةء وله ثلاث وتسعون ست أنظر ثمام ترجت في 
«المتظم» ۰۱۱/۷ «سیر آعلام النبلاءه ۴۷۰/۱۱ (۷٨۲)ء‏ «الوافي بالوفيات» 
شنرات الذمبه ۹۴/۳. 

() في الأصلل: كاي وبهامشها کتب: صوابه: کابن. فائتناها. 


ثل ا 


عب (9m‏ 
لم يكتب عنه أو كنب عنه ثم ترك عنه الرواية صلا" 

وأطلق البخاري على الواحد فصاعدًا لفظ القوم؛ لأن الواقعة كانت 
مع واحد ولا فرق بينه وبين الجماعة. 

ثم الحديث دال على أن موقف الماموم إذا كان بحذاء الإمام عل 
يمینه مساو له» وهو قول عمر وابنه وآنس وابن عباس والثوري وابراهیم 
ومكحول والشعبي وعروة فيما ذكره ابن أبي شيبة في «المصنف؛ 


وروي عن جابر أيشًا"» وهو قول مالك وآبي حنيفة» والأوزاعي 
وإسحاق» وعن محمد بن الحسن أنه يضع أصابع رجليه عند عقب 
ا 
الإا" 
وعن سعيد بن المسيب آن موقفه عن يساره» أسنده ابن أبي شيبة 
4 


r TPE 


وقال الشافعي : یستحب آن یتاخر“ عن یساره قلیلا. 
وعن النخعي : يقف خلفه إل أن يركع» فإن جاء أحد وإلا قام عن 


)١‏ «المدخل إلى الصحيح؛ لاي عبد اله الحاكم .۲۴١/١‏ ط مكنبة الفرقان. تحقيق 
الدكتور/ رييع المدخلي. 

0 «المصتف» .)٤۹۳١ -٤۹۲۷( ٤۲۹-٤۲۸/۱‏ وليس فبهم الثوري. 

(۳) رواه ابن آبي شییة )٤۹۲۲( ٤۲۸/۱‏ عن جار مرفوعا. وهو في ملم ۷٩٩0‏ 

آنظر ابدائع المناتع؛ ٠١۹-۱١۸/۱‏ «المدرتته ۸٥/١‏ 

() آنظر: هبدانع المتاتم؛ .10۹/١‏ 

الصف 2۲۹/1 )64۴0( 

( آنظر: «الستوعبه .۳۹٤/۲‏ 

() علق بهامش الأصل بقوله: الضمير برجع إلى المأموم لا الإمام. 


7ا uuu‏ التوضيح لشرح الجامع السحیج س 

يمینه» ذكره ابن المنذر"» وهو دال على أنه لا تجوز صلاة المنفرد 

خلف الصف» وسياتي له باب مستقل وحده. وقد صح إحرامه آولا. 
ولم يامر ابن عباس بالإعادة» حیث حرم عن یساره فاقامه عن 


والأحاديث دالة عل وقوفه عن يمينه منها : حديث ابن عباس هلا 
ومنها: حديث جابر في مسلم وابي داوه: وأخذ بيد فادارني حت 
آقامني عن بين" . 

وفي رواية أحمد: أنها كانت المغري*. 

وعند النسائي وأحمد عن اين عباس: صليت إلى 
وعائشة خلفنا تصلي معنا . 

ومنها حديث أنس في الصحيح ومسلم وابي داود والترمذي وابن 


ماجه: فافامني عن پمپ . 


جنب النبي ل 


() «الأوسطه لابن المتذر ١/1۷۲ء‏ ورواء عبد الرزاق في «المصتنة ٤٠١/١‏ 
۳۸۹۰ وابن آبي شیة ۳۵۹/۱ )٤۱۲‏ مسندا. 

)١‏ مسلم )۷١١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: الدعاء في صلاة اليل وقيامه 
«سنن آبي داوده (1۳) کتاب: الصلاةء باب: إذا کان الثوب ينا يتزربه» ووقع 
عند مسلم: فاع باي 

(۳) سند احمده ۳۲۹/۳. 

)٤(‏ ورد في هامش الأصل: وفي کما جری لابن عباس ولغیره جرئ لجبار بن صخر 
بطريق مكة مع لبي #6 وفلك في «مسند الإمام أحمده من حديه. 

() التساتي ۰۸1/۲ ۱٠۴‏ «مسند امد ۴۰۲/۱ 

۷ رواه مسلم )۱٩۰(‏ کتاب: المساجد» باب: جواز الجماعة في الناظلةء وأبو داود 
۱۰۹-۰۸( والنساتي ۰۸1/۲ واین ماجه (۹۷۵) کلهم بموضع الشاهد ورواء. 
الترمذي )۲۴١(‏ بدونه أشار إليه في كلامه بعد الرواية. 


وفعله عمر وابنه» كما رواه مالك عنهما فان خالف وصلیٰ خلفه 
كره؛ لمخالفة السنة. 


وقيل: لاء وكذا إن وقف عن يساره» خلاقًا لأحمد كما سلف؛ فإنه 
ات لم يأمر ابن عباس بإعادة ما صل قبل جره. 

وفي الحديث أن الفعل القليل لا يبطل الصلاةء وأن الإمام إذلم ينو 
الإمامة أولا لا باس أن يؤم به كما وقع في الحديث» فإن ابن عباس جاء 
بعد ما صلی رسول اله ی ولم ینو أولّا أن يؤم بابن عباس. 


) «سئن اليهقي؛ ۳/٩4ء‏ ورواء أيشًا احمد ۷١/١‏ والبزار في «البحر الزخاره 
۵-۰ ۰-۰ قال الهیشي في «المجمع» ۲/ ۲۷۴: رواء أحمد 
والبزار ورجاله شقا 

١‏ هو الإمام الحافظ الثبت الرحال الفقيه» بو بشر» إسماعيل بن عبد اله بن مسعود 
ابن جبير؛ العبدي الأصبهاني» سمويه» صاحب تلك الأجزاء الفواند» التي 
بحفظه وسعة علمه» قال ابن آبي حاتم: سمعنا منه وهو ثقة صدوق؛ وقال بو 
الشيخ: كان حانتا متنا وفال أبو نعيم: كان من الحفاظ والفهاء. توفي سق 
سبع وستین وماتین. آنظر تمام ترجمته في: «الجرح والتعدیل؛ ۰۱۸۲/۲ 
«الانسابه ۷/١٠ء‏ «سير أعلام التلاءه ٠١/١١‏ (ا). اريخ الإسلا 
(e) 10 t*‏ 

۳ رواه الطبراني في «الکیره کما في «مجمع الزواتده ۵۱/۲ .٨‏ وقال في الموضع 
الأول: رجاله موثقون. وفي الموضع التاني : فيه: أبو الحسن» روئ عن عبد اله 
بن عبد الرحمن بن الحباب» وروی عنه سلیمان بن كثير؛ ولم أجد من ذكره» ويقية 
رجاله قات. 

9) «الموطاء ۱۵۸/۱ )٤۰۷(‏ والذي فيه آن عمر 4# قرب عبد اله بن عتبة 4. ولم 
اتف عل رواية ابن عمر فیه. ورواهما ابن آبي شییة )٤٩۲۹ ,٤۹۲۷( ٤۲۸/۱‏ 
وتقدم تخریجهما 


ک وھ کے و ت 


صلاة المأموم وإن لم ينو الإمام الإمامة 

وفيه قول ثان: أنها شرط وأن على المأموم الإعادةء قاله الثوري» 
ورراية عن أحمد وإسحاق. 

وقول ثالث: أنه إذا نواها جاز للرجال الصلاة خلفهم» وكذا إن لم 
ينوها. ولا يجوز للنساء الأقتداء به إلا أن ينويهن. وعن ابن القاسم نحوه 
في النساء. وحديث ابن عباس حجة للشافعي ومن وافقه ومن دع آنه 
کی نوی 1| فعليه البيان» ولو قلب قالب قول أبي حنيفة فقال: إن 
نوی آن یکون إِمامًا جاز للنساء أن يصلین خلفه ولم يجز للرجال» لم 
يكن له فرق ولم تكن الحجة لهم إلا كالحجة عليهم. 

وأيصًا فإن النساء كن يصلين خلفه ا##. ولم ينقل عنه أحد آنه 
عينهن بالنية ولا حصل مته تعليم ذلك. 

فائدة: أستدل البيهقي بما رواه مسلم في هذا الحديث بقوله : فقمت 
عن يساره فأدارني من خلفه حت جعلني عن يمينه. 

وفي رواية : فتناولني من خلف ظهره فجعلني عن یمین" فقال: فيه 
كالدلالة على منع المأموم من التقدم على الإمام حيث أداره من خلفه 
ولم یدره من بین يديه . 


.۱١/ دالا‎ ۸6/١ «المدونت‎ ٠٤١/١ آنظر: «بدائع الصتائم؛‎ ١ 

انظر: «المقي» ۷4-۷۴/۲۴ 

(۳) روا مسلم )۷١۳(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: الدعاء في صلاة الليل وقيامه. 

8) «سنن اليبهقي الکبری» ۹۹/۳ كتاب: الصلاة» باب: ما پستدل به عل منع 
الماموم من الوقوف بين يدي الإمام. وقال اين التركماني: ليس في الحديث الذي 
ذكره دلبل علي منع التقدم إذ لا يدل قعله قو على الوجوب. 


ا مسلم أيضًا"» وطرقه الدارقطني» وأخرجه أحمد من 

حدیث بريدة بإسناد صحیح - آن معاد" صل بأصحابه العشاء فقراً 

فيها: افر ألكام [القمر: ]١‏ فقام رجل من قبل أن يفرغ فصل 
N‏ 

وهب" . 


) رواء مسلم )۲٠١(‏ كناب الصلاةء باب: القراءة في المشاء. 

)ورد في هامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ في الهامش : وقع في «شرح ملم 
اللنووي في باب : القراءة في العشاء آن البزار روئ قصة مماذ» آنه كان يصلي مع 
رسول اله اڅ ثم بقومه» ولم ره قبه. ولا في غیره. 

( رواه آحمد ۴۰۵/۵ 


کے ن ن 2 


وفي رواية للشافعي : فقرا سورة البقرة والناء0. 
ومن حديث أنس قال: كان معاذ يؤم قومه فدخل حرام. الحديث» 
فلما طول تجوزت في صلاتي» وكانت صلاة المغرب» كما ساقه 
ز تعدد الواقعة واتحادها. 


وق 


اپو داو 

إذ عرفت ذلك فالكلام على الرواية الثانية من أوجه: 

آحدها 

قد عرفت بيان الرجل المبهم فيه وقیل: آسمه حازم» و 
بن أبي كعب. وقيل: سليم بن الحارث". 

اتبها: 

قوله: (فانصرف رجل)ء ظاهره آنه كملها وحده» لكن جاء في رواية 
لمسلم: فانحرف الرجل فسلم ثم صل وحده وانصرف. 

وقال البيهقي: لا آدري هل حفظت هزه اللفظة آم لا؟ لكثرة من 


رواه عن سفیان بدونهاء وانفرد بها محمد بن عباد» عن سفیان. 


() الذي في دمسند الشافعي» (١٤۱ء ٠۲۸١ ۰۱٤١‏ ۲۸۲): أنه قرا البقرة وليس في 
ذكر الثساء» وهو من رواية جار غير أن الحافظ قال «النتح»: وللسراج من روابة 
مسر عن محارب فقرا بالبقرة والساء. آنظر: اقح الباري؛ ۱۹۴/۲ 

رواه آبو اود (۷۹۱) رقال الألباني في «ضعيف آبي دارده :)۱٤۲(‏ سناد 
ضعیف» وقوله (المغرب) منکر. 

..)۲۸( ٠٠ص أنظر: «الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة» للخطيب البغدادي‎ ١ 
و اتح ۱۹۴-1۹۳/۲ فان‎ )۴١۹-۳۱/۱ واغوامض الأسماء المیهمةه‎ 
شف فه.‎ 

9) مسلم )۱۷۸/٤١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: القراءة في المشاء. 

() سنن الییهقي» ۰۸۵/۳ ۱۱۲ ولیس فيه هنا التصس» فیدو آنه في «الخلافیات». 
واه آعلم. 


س تاب اللذان ا 
قلت: فعلى هذا تكون هه الرواية 
أحمد؛ من حديث آنس أن هذا الرجل لما رأى معاذًا طول تجوز في 
صلاتا“» وهو يقتضي آنه آتمها منفرکا. 
وقوله: (فسلم) لا أعلم من قال به من القدماء» لكن حكى المازري 
خلانًا آنه هل یخرج بسلام آم لا؟ 


ويؤيد ذلك أن في «مسند 


ّا آو قال 
لفتنة بين الناس. والفتان: الذي يكثر ذلك منه تقول: فتنت وأفتتنت» 
وأنكر الأصممي الثاني» ففتان أبلغ من فاتن» ويجوز آن يكون المراد 
بها هنا العذاب» أي: تعذب الناس بالتطويل. وقد قيل في قوله 
تعالى : لين َو َون وليت (البررج: ]٠١‏ عذبوهم. 
ن » بالهمز#"» وهي همزة أستفهام قنضمن 
الإنكارء والتكرار مبالغة في الإنكار. 

وقوله هنا: ( افتان» ) ثلانًا. خبر مبتدأ محذوف» أي: نت فتان. 


وجاء في رواية : افتان آنت٤.‏ 
زاء 
قوله: وأمره بسورتين من المفصل. قال عمرو: لا أحفظهما. 
جاء في الصحيح قال سفیان ت 
: یں شا 0 ر شى @€ رتل4 


TEY und (0‏ 
۲) ستاتي برقم )۷۰٥(‏ قريبا في باب ذا صلی لتفسه فلیطول ما شاء » ورواها ملم 
/٤٦١(‏ ۱۷۸) كتاب: الصلاة» باب: القراءة في المشاء. 


ت کے یی ھن ہے س سے 


ك آل ل46 فقال عمرو نحو هاذاا. وفي 
© وفي رواية: ولاق پات 4 . 


ظاهر الحديث أن للمأموم قطع القدوة ويتم منفردًاء وهو أصح 
الأقوال عندنا بعذر وبغيرء١.‏ 

ثانيها: التفرقة» ومنعه آبو حنبفةء وهو مشهور مذهب مالك . وعن 
أحمد حكاية روايتين فيه" وعدُوا طول القراءة عذرًا. 

قال النووي: والاستدلال به ضعيف؛ لأنه ليس في الحديث أنه 
فارقه» وبن على صلاته» بل في تلك الرواية أنه سلم وقطع الصلاة 
من أصلها ثم آستأنفهاء ففيه دلالة لجواز إبطالها بعذر» وقد علمت 
ما في هلنه الرواية. 

وأما الرواية الأول فقدمها البخاري لعلوهاء وإن كانت غير ما بوب 
له وستعرف فقهها موضع ذكر البخاري لها قرا 


تی دی وی 


() واه مسلم )۱۷۸/٤۹٥(‏ کتاب: الصلاة» باب: القرن 

() رواه السات ۱۷۲/۴ كتاب: الاح باب: القراءة في المشاء الأعرة ب وت 
ا ت ا © 

(۴) مسلم /٤٠١(‏ ۷۹) كتاب: الصلاةء باب: القراءة في العشاء. 

۵ آظر؛ الا ۱۰٤/۱‏ 

(۵) آنظر: «بدائع الصنانع؛ ۴۲۴/۱ «الذخير ۲۷۲/۲ 

آنظر: «الكافي .٤۰1-4۰۴۳/۱‏ 


(۷) #صحیح مسلم بشرح النروي» /٤‏ ۱۸۲ 


س سیون (mm‏ 
- باب تَخُِيف الإقام 
في القيام وإِثام الأكوع السود 


هلدا الحديث سلف في پاب الغضب في الموعظةء من كتاب 
العلم"“ ويأني قرا في باب من شكی إمامه إذا طول 

و(ما) هنا شرطية لا نافية. وبوؤب البخاري على التخفيف في القيام» 
وذكر الحديث في التخفيف في الكل؛ لأن الوارد 1 في القيام 
فغطء وهو محل التطويل» وما عداه سهل لا يشق إتمامه على 


احد"» وياتي فقهه ني الباب پسده. 


)٩۰( برقم‎ 

برقم ۷۰9 

() هلا الأعتراض أو الستغراب من تبويب البخاري والإجابة عنه» هو نص كلام ابن 
المتير في «المتواري» صس۹۹. 


نے سی ت 


قال ابن بطال: لما أمر الشارع بالتخفيف كان المطول عاصيًا 
ومخالفة العاصي جائزة؛ لانه لا طاعة إلا في المعروفا . 


es 


جى ھی 


ملم ۷ = فت 144/۲( 


يونية؛ ٠١١-٠١۲/١‏ ويوافقها مطبوع البخاري. 
ترجم باب: إذا صا لنفسه فلیطول ما شاءء وذکر فیھا حدیتا واحتا (۷۰۳) ثم 
ترجم باب من شکا إمامه إا طول» وذکر فبها حدیاین (۰۷۰6 ۷۰١‏ ثم تر 
باب: الإيجاز في الصلاة وإكمالها وذكر فيها حدينًا واحتًا وهلزه الفرجمة الأغيرة 
لم تبت في أصل «اليونينية“ وإنما أثبتت في الهامش منسوبة لأبي ذر وألحق 
الحديث بالترجمة السابقة- في أصلهاء 

أما المصنف فترجم بالأولئ باب : إذا صلفئ لتفسه فليطول ما شاء 
ثلائة آحاديت. 

الأولى : الحديث المذكور فبها أصلا .)۷٠۴(‏ 

والاني : الحديث الثاني في الترجمة التي بعدها .)۷٠0(‏ 
والثالث: حديث الترجمة الثاللة -المنسوبة لرواية أبي فر- .)۷٠(‏ 

وهثه الأيرة أسقطها المصتف» ولم يشر إليها. 

ثم ترجم بالترجمة الثاية باب : من شكا إمامه إذا طول وذكر تحنها حديتًا واحدًا 
9 

فأئبنا الأحاديث حسب ترتيب المصنف ووضعنا الترجمة الساقطة قبل حديث بين 
معفوفین؛ ثلا تشكل مع الشرح. 


ٹم ذکر تحتھا 


>. 


ی ی وی 


سے میدن 


٤‏ - [باب الإيجاز قي الصَلَاة إكمالقا) 


ااام لجان 

أحدهما: هذا الحديث أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي والناي* 
أيشًا. وادعى الزفي أن قوله: هوإذا صل احدكم لنفسه فليطول 
ما شاء»» آن الأعرج زادها دون همام وغيره» لن آخرجها مسلم من 
رواية همام فاعلمه". وفي بعض الروايات: الصغير". وفي بعضها : 
المريض"“. وفي أبي داود: والشيخ الكبير". 
انبهما: فيه دليل على أن أئمة الجماعة يلزمهم الت ا 
الشارع لهم بذلك ويّن في الحديث العلة الموجبة له وهي غير مأمونة 
على أحدٍ من أئمة الجماعة؛ لأنه وإن علم قوة من خلفه فلا يدري 


() واه مسلم )٤۹۷(‏ كتاب: الصلاةء باب: مر الأثمة بتخفيف الصلاة في تمام» 
وابو داود (۷۹6» »)۷۹١‏ والترمذي (۲۴)» والساتي ۹6/۲ 

(A4 /EW) ple (0 

(AF EW) ple 

«(AF EW) ple (D 

() «سئن أيي داوده )۷۹١(‏ كتاب: الصلاة» باب: في تخفيف الصلاة. 


س( سد انودیع شن اجام اسع 
ما يحدث بعد من الآفات» ولذلك قال: *وإذا صل لتفسه فليطول ما 
لأنه يعلم من نفسه ما لا يعلم من غيره. وقد ذكر الرب جل 
جلاله الأعذار التي من أجلها أسقط فرض قيام الليل عن عباده 
فقال: عم آن سيك منك ب الآية [المزمل: .]۲١‏ 

فينبغي لاومام التخفيف مع إكمال الأركان. ألا ترئ أنه فة قال 
للذي لم يتم ركوعه ولا سجوده.: «ارجع فصل فإنك لم تصلء. 

وقال ##: لا تجزئ صلاة لا يقيم الرجل ظهره في الركوع 
والسجوں". 

وممن کان الصلاة من السلف أنس بن مالك. قال ثابت: 
صليت معه العتمة فتجوز ما شاء الله. وكان سعد إذا صل في المسجد 
خفف الركوع والسجود وتجوزء وإذا صل في بيته أطال الركرع 
والسجود والصلاةء فقلت لهء فقال: إنا أثمة يقتدئ بنا. 


7) سیاتي برقم (۷0۷) کتاب: الأذان» باب: وجوب الفراءة لاوما والماموم» وروا 
مسلم (۳۹۷) من حديث آبي هريرة. 

() رواه أبر داود )۸١(‏ كتاب: الصلاة» باب: صلاة من لم يقيم صلبه في الركوع 
والسجود؛ والترمذي )۲١١(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء فمن لا بقيم صلبه في 
الركرع والسجودء والساتي ۸۴/۲ كتاب: الأفتاح» باب: إقامة الصلب في 
الركرع» ۲٠١/١‏ كتاب: الطيق» باب: إقامة الصلب في السجود. وأحمد 
٤‏ وابن الجارود في «المتتقی؛ ۱۸۳/۱ (۱۹۵)ء واین حبان في ۲۱۷/٥‏ 
۹ ۹۳-۱۸۹۲( كتاب: الصلاة» باب: صفة الصلاةء والدارقطني ۴٤۸/١‏ 
كتاب: الصلاةء باب: لزوم إقامة الصلاةء وأبو نعيم في ا 
والييهقي ۸۸/١‏ كتاب: الصلاةء باب: الطمائينة في الركرع. قال الدارقطي 
إسناد صحيح ثابت. وقال الييهقي : إسناد صحيح. وقال أبو نعيم : صحيح ثا 
حديث الأعمش. وأورده الألباني في «صحيح أيي داوده )۸٠۱(‏ وقال: إستاده 
صحيح عل شرط البخاري. 


سبو ——«- 
وصلى ازير بن العواا 

اه ڳلا خف الناس 
وقال عمار: آحذٍفوا هذه الصلاة قبل وسوسة الشيطان. 
وكان أبو هريرة يتم الركوع والسجود ویتجوز» فقيل له: هكذا كانت 

صلاة رسول اله کها؟ فقال: نعم وأجوز. 

وقال عمرو بن ميمون: لما طعن عمر تقدم عبد الرحمن بن عوف 

ن في القرآن : إن عي انگردَرَ 3© € [الکوثر 

.١‏ و إا اء صر آله [النصر:١].‏ وكان إبراهيم يخفف الصلاة 


EE RE 
وقال آبو مجلز: کانوا یتمون ویوجزون ویبادرون الوسوسة. ذکر هاه‎ 
. الأثار ابن بي شية في متفه‎ 


0( مصف ابن آبي شسیته ۷۳-10٩ 210۷-1۹09 ٤۰1/۱‏ 


( ۷ سد ارس س دجس سیم کے 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيصا» ومتابعة مسعر أخرجها السراج 
في «مسنده» عن آپي تعيم عنه 

ومتابعة عبد الله بن مقسم أخرجها آبو داود وصححه ابن خزيمة» 
ومتابعة بي الزبير أخرجها مسلم والنسائي وابن ماجه أيضا وفيه: فقرا 
بالبقرة من غير شك". ومتابعة الأعمش أخرجها النسائي من حدي 
عن محارب وأبي صالح ذکوان عن جابر““. 

وقال الدارقطني في حديث أبي صالح : هذا المرسل أصح. آي: عن 
معاذ بإسقاط جابر. وجتوح الليل : إقباله. و(الناضح): البعير الذي يستقي 
عليه الماءء والأنثى: ناضحة. 

وقوله: (فلولا صليت). أي: فهلا. وفقهه سلف. 

الحديث الثالث: حديث اتس قًالّ: كان الكّ 

وهذا الحديث أخرجه مسلم والنسائي أيصا“ وفقهه أجمع سلف. 


يا يوجر الصا 


دد دی می 


)١‏ مسلم )٤٦١(‏ كتاب: الصلاةء باب: القراءة في العشاء. 

(0) آبو دارد (۷۹۳) كتاب: الصلاةء باب: في تخفيف الصلاة؛ وان خزيمة -1٤/۴‏ 
)۱۴١-۳۳( ٩۵‏ كناب : الصلاة» باب: إياحة آصمام المصلي فريضة بالمصلي 
افلةء وأورهه الألباني في «صحيح أب دارده (۷0۸) وقال: إستاده صحيح» 
رجاله کلهم ثقات رجال مسلم» غير آنه إنما أخرج لابن عجلان متابمة: 

مسلم )۱۷۹/٤٩0(‏ التساتي ۰۱۷۲/۲ این ماجه ۸۴۳70 ۸7) 

)سنن النسائي» /١‏ ۹۸-۹۷ كتاب: الإمامةء باب: خروج الرجل من صلاة الإمام 
وفراغه من صلاته في ناحية المسجد. 

(ه) «صحيح مسلم؟ (110) كتاب: الصلاةء باب: أمر الأثمة بتخفيف الصلاة 
والنساتي 4٩/۲‏ 


آم الثاس ر 
I‏ 
هذا التعليق أسنده ابن أبي شيبة عن وكيع» حدثنا عبد الرحمن بن 
سليمان بن الغسيل» حدثني المنذر بن أبي أسيد الأنصاري» قال: كان 

بي يصلي خلفي فربما قال لي: يا بني طولت بنا اليوم. 

ثم أفاد: عن وكيع» ثنا إبراهيم بن يزيد المكي» عن عطاء قال: 
لا پو الرجل ابو 

وأسيد: بضم الهمزة» كذا بخط الدمياطي. 

وقال الجياني: في نسخة أبي ذر من رواية المستملي وحده: أبو أسيد 
بفتح الهمزةء وغيره: بضمهاء وهو الصواب". 

وفي «إكمال ابن ماكولا»: أبو أسيد بضم الهمزة» مالك بن 
شهد بدرّاء قال آبو عبد الله: وقال عبد الرزاق ووكيع: أ 
وهو الصواب"٠‏ 
«المصتف» ۲/ 11۱۷-1110۳۲( كتاب: الصلوات» باب : في الرجل يؤم أباه. 
١‏ «تقييد المهمل؛ .۷٤/١‏ وفيه: ولابي محمد وابي الهيثم بضم الهمزة 

الصواب. وانظر 
۳ «الاکماله ۷۰/۱ وانظر: « 


رق الاتوار ۱ 1۰. 


7 س س س س س س 


ثم ذكر البخاري حديث ابي مَلْمُودٍ -واسمه: عقبة بن عمرو- قال 


لبخاري محمد بن يوسف هو: الفریابي» وشیخه سفيان هو : 
الثوري» نص عليه أبر نعيم 


دی دی می 


رقم ۷۰ 


من طريتق الوليدء عن الأوزاعي» عن يحي بن 
آبي کثير» عن عبد اله بن أبي قتادة» عن أبيه» قال رسول اله کلا: 


7 سے اس س س س س 
١ي‏ لاقم في الصَاة ارد أن اول ياء َنَم اء ال 

راهب آن أشن على ئي 
تي اقا 


٣ 


با وآخرجه نلم آیقا: ثم قال 
البخاري: اة شر بن بر وقي واب المبارَكِء عَنِ الأَؤراعي. 


قلت: طريق بشر أخرجها البخاري بعد مسندة" وطريق 
يحضرني من خرجها. وطريق ابن المبارك أخرجها النسائي عن 
انؤ يل ین اي عن 

قلت وتایعه ایشا عر پئ عبد انواسد!اشرجه آبو دار 
وإسماعيل بن عبد الله بن سماعة» أخرجه الإسماعيلي. 

الحديث الثاني 


حديث أنس من طريق شريك بن عبد اله : سَمِعْتُ أتس بن مالك 
يَمُول: ما صَلَيْتُ وَرَاء مام قط حف صَلَاة ولا أَمْ مِنَ رسول اله 
کف إن اَّمَع بگاء الي يفف 


سياتي برقم (۸۸) كتاب: الأذان» باب: أنتظار الناس قبام الإمام العالم. 

هو من أفراد البخاري» وإنما الذي روا مسلم من حديث أنس النالي. 

سیاتي برقم (۸70. 

9 مسلم (6۷۰/ 14۱( 

() النسائي ٩١/۲‏ كتاب: الإمامة» باب: ما على الإمام من الكخفيف. 
وکذا آخرجه أحمد / ۳۰۵ عن أحمد بن الحجاج عنه» وابن أي شية ٤٠۷/۱‏ 
(۹۷۸) عن علي بن إسحاق عنه» والییهقي ۱١۸/۴‏ باسناده عن الحسن بن عي 
عنه؛ واین عبد البر في «التمهیده ٠١/۱۹‏ رالحافظ في التنلیق؛ ۲۹۸-۲۹۷/۲ 
کلاهما من طريق النسائي عن سويد بن نصر عه 

)١‏ أبو اود (۷۸۹) كتاب: الصلاةء باب: تخفيف الصلاة للأمر يحدث. وكذا 
أخرجه این ماجه (۹۹1)ء والیهقي ۱۱۸/۳ . 


آبان» شنا قتادةء ثنا أنس مثله. 


ثم قال البخاري: وقال موس 

وطريق موس هو ابن إسماعيل أخرجها السراج في امسنده» عن 
عبيد الله بن جرير بن جبلة عنهء ورواه الترمذي من حديث حميد عن 
آنس» وقال: حسن صحیح ". 

إذا تقرر ذلك فالمراد بالتجوز: تقليل القراءة. ففي «صحيح مسلمة 
كان بسمع بكاء الصبي مع أمه وهو في الصلاا فيقرا بالسورة الخغة". 


وفي ابن آبي شيبة من حديث ابن سابط نرا في الركعة 
الأول بسورة نحوًا من ستين ية فسمع بكاء صبي فقرأ في الثانية 
بثلاٹ آیات . 


و(الوجد) بفتح الواو: الحزن. قال صاحب «المطالع؟: من موجدة 
آمه» آي: من حبها یاه وحزنها لبکائه. وروي «من وجد امه : بفتح 
الجيم. وقال صاحب «المحكم»”: وجد الرجل وجدًا ووجدًا كلاهما 


«صحيح مسلم» )۴۷١(‏ كتاب: الصلاةء باب: أمر الإئمة بتخفيف الصلاة. 

() سنن الترمذي» )۴۷١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء أن الني ها قال: إني 
لأسمع بكاء الصبي في الصلاة فاخقف. 

NEV) ple 

0 «المصتفه )۸١( ٤٠۷/١‏ كتاب: الصلوات» باب: التخفيف في الصلاة 

I) 


۷ سے ادود شس اجام اسع سے 
عن اللحياني: حزر ومضارعه یجد -کما قال ٹعلب- وحکی 
لقزاز عن الفراء : يجد. 

وآما آحکام الباب فهو ظاهر لما ترجم له. 


وفيه مع ذلك جواز إدخال الصبيان المساجدء وصلاة النساء مع 
الرجال قي المساجد» والرفق بالمأموم وسائر الأتباع ومراعاة 
مصلحتهم» وآن لا بُدخل علیهم ما بشق علیهم. 

واستدل به بعضهم على أنتظار الإمام إذا احس بداخل وهو راكع. 
ووجه ذلك أنه إذا جاز له حذف طولها للحاجة في بعض أمور الدنيا 
فالأخرئ أولى بحيازة فضيلة الركعةء وقد نفرق- كما قال القرطبي- 
بأن هذا زيادة عمل في الصلاة بخلاف الحذف. وفي هبه المسألة 
خلاف متتشر للسلف» أجازه الشعبي والحسن وابن أبي ليلى» وقيده 
فة اسحا وایو شون نا 64 بم يق لن ابه ونه 
الاززاعي رابو ستيغ لاله بضر بن عل 

وقال سحنون: صلاتهم باطلة. 

ونقل ابن بطال" وابن التين عن الشافعي عدم الأنتظار. واعترض 
علبهما شيخنا في «شرحه»» وقال: المنقول عن الشافعي الجوازء قلت : 
عنه خلاف كما بسطته في شروح الفروع بشروط لذلك» ليس هذا محله. 


آنظر: «مختصر آختلاف العلماه .۲٤۹-۲٤۸/۱‏ 
9) هلذا القول فيه نظرء لأنه يقول: إن الإمام يتظر وإن طال. 

«الذخيرةه ۲۷١/۲‏ اتاج والإكليل؛ / »٠٠١‏ «مواهب الجليل؛ 1٠/١‏ 
رح ابن بطاله ۴۳۱/۲ 


وهو ظاهر لما ترجم له. والفرض هو الأول على الصحيح عند 
الشافعي» ولا يظن بمعاذ أنه يصلي الأول نافلة للنهي عنها عند 


الإقامة» وكيف يترك الفرض مع سيد الأئمة في مسجده المضاعف ”° 
ویصایها بقومه. 

وقد روى الشافعي والدارقطني في الحديث: هي له تطوع ولهم 
مکتوة". 


(1) يشير المصتف -رحمه اله- إلن حديث أبي هريرة الآتي )۱١۹١(‏ مرفوعا: « صلا 
في مسجدي هاذا خير من الف صلاة فبما سواء» إلا المسجد الحرام». ورواه مسلم 
OAD‏ 

الا ۳/۱ و«مسند الشافمي» 0۷/۱ سنن الدارقطني» ۲۷۰-۲۷٤/۱‏ 
كتاب: الصلاة» باب: ذكر صلاة المفترض غلف المتفل. 
ورواء أشنا الطحاوي في «شرح مماني الاثاره ٤۰۹/۱‏ واليهقي في «الستن» 
۳ وفي «المعرفةه ۱٥۳/٤‏ (0۷۲۹) من طريق ابن جريچ؛ عن عمرو پن 
ديتار» عن جابر بن عبد الله أن معائًا.. الحديث. 
قال اليهقي : قال الشافمي -في رواية حرملة-: هنا حديث ثابت لا اعلم جديا 
یروئ من طریق واحد أثبت من هذا ولا اوق رجالًا. ثم قال: وكذلك روا اپو 
عاصم النييل وعبد الرزاق» عن ابن جريج» وذكر فيه هيه الزيادة من وجه آخر عن 
جاپر. ٿم ساق پإستاده من طريق الشاي» عن إپراهيم بن محمد عن این = 


سا س اترضیع شح دمع اسع کے 
وأبعد منه تأويل بعضهم أن ذلك كان أول الإسلام» وقت عدم 
القراء. أو أن ذلك كان حين كانت الفريضة تصلي مرتين ثم نهي عنه 
-كما أدعاء الطحاوي- وآنه اظ لم يلع عل ذلك وقد شكي 
تطويله» وقد ظهر بذلك صحة الفرض خلف التفل ”“ 
وخالف فيه مالك وأبو حنيفة وأحمد في رواية" والزهري وابن 
المسيب والنخعي وأبو قلابة وربيعة ويحيى بن سعيد والحسن في 
ومجاهد فيما ذكره الطحاوي“ واستدل بقوله کلا: 


روا 


عجلان» عن عیید اله بن مقسم» عن جاپر» به.اه «المعرفة ٠١۴-۱٩۳/٤‏ وهو 
ني هالا ۱۴۳/۱ وقي دالمسنده ۱۰٤/۱‏ ۴۰۹ 
وقال ابن شاهین : لا خلاف بين أهل الثقل للحدیث آنه حديث صحيح الإسناد اه 
«الناسخ والمنسوخ؛ ۲٥۷-۲٥۹‏ 
وقال الحافظ ني «الفتح» ۱۹1/۲: حديث صحيح رجاله رجال الصحيح» وقد 
صرح ابن جريج في رواية عبد الرزاق بسماعه فانضت تهمة تدليسه. وقال الالباني 
في «الإرواء» ۳۲۹/۱: زيادة إسنادها صحيح. 
قال الطحاوي ٤٠۹/١‏ : قوله : هي له تطوع ولهم فريضة. يجوز آن کون من قول 
ابن جریج أو من قول عمرو بن دینار آو من قول جار فمن آي هؤلاء الثلاتة كان 
القول» فليس فيه دليل عل حقبقة فعل معاذ أنه كذلك أم لاء لأنهم لم يحكوا ذلك 
عن معاذء إنما قالوا راء عل أنه عندهم كذلك» وقد يجوز أن يكون في الحقية 
بخلاف تلك.اه پصرف پسیر. 
وقال الييهقي في «المعرفة» :٠١١ /٤‏ الظاهر انه من قول جابر» وكان أصحاب 
رسول افه ڳلا أعلم بال وأخشيئ ف من أن بقرلوا مثل هنذأ إلا بعلم. وقال الحافظ 
ابن رجب :۴٤۵/‏ لعله مدرج من قول این جریج. 

۲ «شرح معاني الآثاره ٤1۰/1‏ 

آنظر شرع فح القدبره ۴۷١/١‏ «السمونته ٠۴١/١‏ «عيون المجالس» 
المغني» ٩۷/۴‏ 

آنظر: الوط ۳۱۹-۳۱۸/8 

2) «شرح معاني الآثاره 11۲/١‏ 


ڪون ”= 
«إنما جعل الامام ليؤتم به فلا تختلفوا علي . 

قال ابن بطال: ولا أختلاف أعظم من ختلاف النيات". 

قلت: لاء فإنه لا يظهر به مخالفة بخلاف الأفعال. قال: ولأنه 
لو جاز بناء المفترض على صلاة المتنفل لما شرعت صلاة الخوف 
مع كل طائفة بعضها وارتكاب الأعمال التي لا تصح الصلاة معها في 
غير الخوف؛ لأنه كان يمكنه أن يصلي مع كل طائفة جميع صلاته 
وتكون الثانية له نافلة وللطائفة الثائية فريضة. قلت: فعل ذلك أيقًا 
في الظهر صلل بطائفة رکعتین وسلم» ثم باخرئ رکعتین وسلم. 
أرجه الشافعي”" وصححه ابن حبان وابن الأثير“. وفمل أيشًا فلك 


١‏ سیاتي برقم (۷۳۲) كتاب: الانان» باب: إيجاب التكير وافتاح الصلاة 

شرح ابن بطاله ۳۳۷/۲. 

(۴) «مسند الشافعي» ۱۷۹/۱ )۵۰٩(‏ من طريق پوتس» عن الحسن؛ عن جابر به 
ورواء احمد ۳۹۵-۳۹۴/۳» ۳۹۰ وعید بن حمید 1۹-٤۸/۳‏ ۰)۱۹ 
وابو بعل ۴۱۳-۴۱۴/۳ (۱۷۷۸). والطحاري في شرح المماني» ۰۲۱۰/۱ 
وابن حبان ۱۳۹-۱۳۸/۷ (۲۸۸۴)» والحاکم ۳۰-۲۹/۳» والیهني في 
«الدلائل» ۳/ ۳۷۱-۳۷۵ من طريق بي عوانة عن ابي بشر» عن سلیمان بر 
عن جابر بن عبد اله قال: قاتل رسول الله ڳلا محارب خصفة بنخل.. الحديث. 
وفيه: فلم كان الظهر والعصر -شك أب عوانة- صل بهم صلاة الخوف» .. 
الحديث بنحوه مطولا. 

() «صحیح ابن حبان» ۱۳۹-۱۴۸/۷ (۴۸۸۴) كتاب: الصلاة باب: صلاة الخوف 
وصححه ابن الأثير في «الشافي في شرح مسند الشافمي» ۲۲۱/۲ ط. مكتبة الرشد. 
والحديث الذي صححه ابن الأثيرء هو حديث الشافمي» المخرج من طريق 
الحسن عن جاير. آما الحديث الذي صححه اين حبان فهو بإستاد آخر؛ من طريق 
سلیمان بن قیس» عن جابر. واسنادهمنقطع» قال الترمذي في «السنن؟ 0۹0/۴ 
سمعث البخاري بقول: سلیمان بن قيس البشكري» يقال : إنه مات في حياة جابر 
ابن عبد اله قال: ولم پسمع من قتادة ولا ابو پشر. وقال الحاکم ۴۰/۴: ديت = 


7 سے اس س س س سے 
في المغرب كما صححه الحاكم على شرط ال 
وطاوس ۰ وان المنذر» وسلیمان بن حرب وابو ور وداود وأحمد 
-في رواية- قال ابن قدامة: وأكثرأصحابنا ‏ 

وقياس قول مالك آن من صلی بقوم وقد صلی یعیدون آبڌا. 

وقال سحنون: يعيدون بعد اليومين والثلاثة» وإن طال فلا؛ 
لاختلاف الصحابة في ذلك" ومن أجاز الصلاة خلف الصبي صحح 
الفرض خلف المتنفل. ومنع بعضهم؛ لأن الصبي نوى الفريضة 
بخلاف غ 


دی ی وی 


= صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاء. وانظر: «البدر المير؛ ٠١-۷ /١‏ 
والحديث أصله في الصحیحین» سياتي برقم (۱۳۹٤)ء‏ ورواء ملم )۸٤۴(‏ 

«المستدرك ۳۳۷/۱ ورواه ایشا ابن غزیمة ۳۰۷/۲ (۱۳۹۸)» والدارقطي ۲/ 
والیهقي ۲۱۰/۳ من طريق عمر بن خليفة البكراوي» عن أشعث بن عبد 
الملك الحمراني» عن الحسن» عن أبي بكرة أن الي إل صل بالقوم في الخوف 
صلاة المغرب.. الحديث. قال الذهي في «التلخي» :۳۳۷/١‏ على شرطهما 
وهو غريب وقال الألباني في #صحیح ابن خزیمة؛ (۱۳۹۸) فيه عنعتة الحسن» 
والبکراوي قال الذعبي : ريما کان في رایت بعض المناکير. وقال في «صحيح آيي 
داوده :۱٩/٤‏ منکر بهذا اللنظ؛ لأنه تفرد به عمرو بن خليفة البكراوي عن 
الأشعث دون سائر أصحاب الأشعث» فإنهم رووه بلفظ : الظهر والبكراوي كان 
في روایته بعض المناکیر کما في «المیزان» قلا یقبل منه ما خالف فيه الثقات. اھ 
بتصرف. وانظر: «البدر المتيره ۵| .۲١-۷‏ 

رواه عتهما عبد الرزاق في «المصتفه ٩-۸/۲‏ (۲۲۱۸- ۲۲۹۹). 

ITAL u 

0 أنظر: «حلية العلماءه /١‏ ١۷ء‏ «المغني» .1۷/٣‏ 

7 «المغتي» 3۷/۳ 

۷ الترادر الزیادات؛ ۳۰۹/۱. 


وقد مق الخذیند ئی باپ د المریهن یشید لجا زمر 


دليل لما بوب له وأنه يجوز رقع الصوت بالنكيبر ليسمع الناس» لكن 
عندنا لا يقصد الإسماع وحده. 


ھی دعچی ی وهی 


برقم ۱۳6( کتاب: الاذان. 


(1-4/1 


آن رسول الله ی رائ في أصحابه تأخرَا 
ولیأتم بکم من بعدکم ولا یزال قوم پتأخرون حت يؤخرهم الل 
وإنما لم يجزم البخاري بهثنا التعليق؛ لأجل أي نضرة NS‏ 


يقصد المؤلف التليق الذي بعد عنوان الباب. 


)١(‏ «صحيح مسلم (۳۸) كتاب: الصلاة» باب: تسوية الصفوف وإقامتها وفضل 
الأول 


دعبو 0 
فليس عل شرطه » وإنما آستشهد به عن جابر في كتاب الشروط -كما 
e‏ 


واعترض الداودي فقال: ليس هذا مما بوب له. وذلك في الأمر 
کله» ولیس کما ذکر؛ بل هو مما بوب له 
ثم ذكر البخاري حديث عاففة: لا 


ل سول انو ڳل جاءَ بال 


يُؤِْنةُ بالصلَاة» .. الحديث. وقد سلف في باب: حد المريض أن 
a‏ 


يشهد الجماعة 
قال ابن بطال وابن التين : هذا الباب موافق لقول الشعبي ومسروق؛ 
لأنهما قالا : إن الإمام يزم الصفوف والصفوف يؤم بعضها بعصًا. 


)١(‏ هو المتذر بن مالك بن قطعة» أبو نضرة العبدي ثم العوقي البصري» مشهور 
بکنیته» درك طلحة بن عیید الل قال احمد: ما علمت إلا خیراء ووثقه ابن معین 
واجوز په الشاي وتال محمد ن سعد :کان ت کے الحلیت؛ ولیس کل آحد 
يحت په آورده العقیلي وابن عدي في کتایهما فما ذکر له د 
بل قال ابن عدي: كان عريًا لقومه. قال الحافظ في «التفريب»: فة 
انظر ترجمته في «طبقات ابن سعد ۲۰۸/۷ «الاریخ الکیر» ۷/ ۴۵۵ .)۱٥۴۵(‏ 
«ضعفاء العقیلي» ۱۹۹/٤‏ (۱۷۷۹)ء «الکامل في الضعفاءه ٩۳/۸‏ (۱۸6۸)» 
«تهذیب الکمال؛ ۵۰۸/۲۸ (1۱۸۳)» سیر أعلام البلا ۵۲۹/6 ۴۱)» 
«التریب» (1۸۹۰). 
وقال الحافظ : قبل : إثما ذكره البخاري بصيغة التمريض؛ لأن أبا تضرة ليس علي 
شرطه لضعف فیه» وهنا عندي لیس بصواب؛ لآنه لا یلزم من کونه عل غ 
شرطه آنه لا يصلح عنده للاحتجاج به» بل قد یکون صالکا للاحتجاج به» ولیس 
هو علي شرط «صحيحه» الذي هو أعل شروط الصحةء والحق أن مزه الصيغة لا 

تختص بالضعيف» بل قد تستعمل في الصحيح أشاء بخلاف صيغة الجزم فإنها لا 

تستعمل إلا في الصحيح.اه «النتح» ۲/ .۲٠١‏ 

سياتي في حدیث (۲۷۱۸) باب: إذا ا 

برقم )۱٦-۹14(‏ کتاب: الأذان. 


س سس سسا 
قال الشعبي : فإذا أحرم رجل بالصلاة قبل أن يرفع الصف الذي يليه 
رؤوسهم من الركعة فقد أدركها فإن بعضهم أئمة لبعض فيجوز له 
الأستدلال بهذا الخبر. 
وسائر الفقهاء يراعون رفع الإمام وحده وهو أحوط . 


چن ی رهی 


شرح ابن بطاله ۳٤۲/۲‏ . 


زگقگين. صل زفعئين. فم سم م سد تكن ره 141 - مسلم؛ 0۲۳ - 
gi‏ 1-0/1 
أن رول اله لا أ 


أَقَصَرَتِ الصلا 


أظول. 

هذا الحديث مهم مشتمل على نفائس من أصول الدين والفقه 
وفروعه. وقد آفرده بعض شیوخنا بالتالیف"» وقد سلف بعضه في 
باب: التشبيك في الصلاة -حيث ذكره البخاري”"- ونذكر في كل 
موضع مما أورده البخاري ما ليق به. 


) ورد بهامش الأصل: العلائي صلاح الدين» كذا قاله لنا المصتف. 
() سلف برقم )٤۸۲(‏ كتاب: الصلاة. 


س67 اتوضیع اش اسع اسع کے 

وقد أخرجه مسلم وأصحاب السئن" قال الدارقطني : أختلف عن 
أيوب السختياني في إسناده ومتنه فذكر الأختلاف في الإسنادء وأما 
المتن فقال: أنفرد حماد بن زيد من بين سائر الرواة بقوله: فأومئوا 
أي: نعم" والكل رووا قالوا: نعم. وسبقه إلى ذلك أبو داود في 
«سننه»". وهو في مسلم لکنه لم یسق لفظه بل قال بمعناه» واختلف 
العلماء في الإمام إذا شك في صلاته فأخبره من خلفه من المامومين آنه 
ترك شيتًا هل يرجع إلى قولهم ويترك يقينه أم لا؟ فاختلف عن مالك في 
ذلك فقال مرة: يرجع إلى قولهم» وهو قول أبي حنيفة؛ لأنهم يقولون: 
عل غالب ظنه”. وقال مرة أخرئ: يعمل علیٰ بقینه ولا برجع 


E 


إلى قولهم» وهو قول الشافعي والصحيح عند أصحابه". 
وقد جاء في آبي داود: فلم يرجع حت یقنه اله تال 


2 
ات 


السلام. 
وقوله : (أقصرت؟) آي : صارت قصيرة؛ ویجوز ضم أوله أي أن الله 
قصرها. 


الأتصراف من 


)١(‏ مسلم (0۷) كتاب: المساجد» باب: السهو في الصلاة والسجود له. سنن أي 
داوده برقم )١١١۸(‏ كتاب: الصلاةء باب: السهو في السجدتين. «سنن الترمذي» 
برقم (۴۹۹) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الرجل يسام في الركعتين من الظهر 
والعصر. سنن النسالي» ۲۲/۳ كناب : السهوء باب: ما يفعل من سلم من ركهتين 
ناسا ونكلم. و سنن ابن ماجه» برقم )۱۲١4(‏ كناب : إقامة الصلاة والستة فبها» 

باب: فیمن سلم من ثتین آر ثلاث ساهيا 

عل الدارقي» ۹۰۸/۱ 

(۳ سنن آبي داوده بعد حدیث (۱۰۰۹). 

) آنظر: اناحیر ۳۰٤/۴‏ . 

() أنظر: «المدونةه 1۲١/١‏ «روضة الطاليین؛ ۴١۸/١‏ 

0) سنن أبي اوده )1١٠۲(‏ كتاب: الصلاةء باب: السهو في السجدتين. 


س ڪب س( 
وقوله: «أصدق ذو اليدين» أراد به الأستثبات» قال ابن التين 
يحتمل أن يكون قاله معتقدًا كمال الصلاةء بدليل قوله في الرواية 
الأخرئ: « كل ذلك لم یکن ونه لو کان شاگا لأتم ولصمت» 
فلما أخبروه طرأً عليه الشك. ويحتمل أنه شك بإخبار ذي اليدين 
فسألهم إرادة تبقن أحد الأمرين» فلما صدقوا ذا اليدين تيقن أنها لم 
تتم» وهلذا الذي أراد البخاري بدليل تبويبه. 


وفقهه كما في الأول. 
قال النسا اا ذكر عن أبي سلمة في هذا الحدي 
RE‏ 


غير سعد م آعلم اھ ل ن مل رع وھ الاد 
لاء وهل وجع إل حال الجلوس آم لا؟ 

والمشهور في مذهب مالك الرجوع بالنكيير”. ثم أختلفوا هل هو 
للإحرام آي لاإشعار برجوعه أم تكيير القيام إلى الثالثة بعد الجلوس؟ 
عل قولين» فإن قلنا بالأول فهل يكبر قائما كالإحرام أو جالسًا لأنها 
الحالة التي فارق الصلاة عليها؟ قولان» فإن قلنا يحرم قائمًا فهل 
يجلس بعد ذلك القيام؛ لياتي ب 


بالنهضة في الصلاةء قاله ابن القاسم» 


روا ملم (۹۹/0۷۳). 

سنن اللسائي الكبرئ؛ ۲٠١/١‏ ووقع في الأصل : سعيد بدل سعد» وهو خطاء. 
وفي هامشها: صوابه: سعد. 

أنظر: «المعرنةه ۱٠۷/١‏ 


اہی سے اتوضیع شح لجع اسح 
أو لا يجلس؛ لأن النهضة غير مقصودة لنفسها وقد فات محلها فلا يعود 
إلبهاء رواه ابن نافع وقال به. 


جف جف دی 


سے تاب اللفاں u‏ )ا 


تفي 
الشثوف ب Gp: i‏ ا شنو ا ابوسف: 1۸1 


م 
اا 
غر ليل ققال؛ مروا ابا بغ 
قام فی مَقامِكً ] شيع الاس من اله 
سول انه ااه مقف کی لأ 


پوب زوا اب ر قصل ل للناس.. قا ًَ: ما كث لأصِيبَ 
منك یڑا [انظره ۱۹۸ - مسلمه 81۸ - فتع؛ ۲۰۹/۲ 
وعلذا الأثر أسنده البيهقي من حديث علقمة بن وقاص قال: كان 


عمر بن الخطاب يقرأ في العتمة بسورة يوسف وآنا في مؤخر الصف» 
0 
حت إذا جاء ذكر يوسف سمعت نشيجه من مؤخر الصف" 


«سنن الیبهقي؛ ۲۱/۲ كتاب: الصلاةء باب: من بك في صلاته فلم يظهر في 
صوته ما یکون لامها له هجاء. وکا رواه ابن آبي شییة ۳۱۲/۱ »)۴۵۹٩(‏ 
۷ 1 1 واليهقي في «الشعب» ۳1۵-۳14/۲ (۲۰0۸). 

واسنده عبد الرزاق في «المصنف» ۱۱٤/۲‏ (۲۷۱۱)ء وسعيد بن منصور ٤٠٥/١‏ 
۳۸ واین سعد في «الطبقات» ۰۱۲۹/۷ وابن آبي شییة ۳۱۲/۱ (۴۵۹۵) 
۷ ۲۲۵ ۴۵۵۱ وابن المنذر قي «الأوسط ۲٣۹/۴‏ (١۰٣۱)ء‏ واليبهقي في 
«الشعب» ۲۰۵۷(۳۹۲/۲) من طریق سفبان بن عينة» عن إسماعيل بن محمد بن سعد 
آنه سمع عبد الل بن شداديقول : سمعث شيج عمر بن الخطاب.. الحديث. بلفظه سواء.. 
وذکره الحافظ في «تغلیق التملیق» ۲/ ۳۰۰ موصولًا من طريق سعيد بن منصور» 
وقال: سناد 


کے و ی مت 
EE‏ 
صلل عمر الفجر فافتتح يوسف 
َر کی4 [یوسف: ]۸٤‏ فبکیٰ حتی 
قال ابن قرقول في «مطالعه! 
یردد الصبي بکاء في صدره- وهو بکا 
رقال الجوحري: نشج الباكي إذا غص بالبكاء في حلقه من غير 
أنتحاب"". وعبارة N‏ : النشيج صوت معه توجع وبكاءء 
وآقوالهم بنحو ذلك". 
ثم ذكر البخاري حديث عائشة أنه اك# فَالّ في مَرَضِهِ : مروا آبا بر 
ب الحديث. وقد سلف في باب: إنما جمل الإمام ليوتم 
به. وهلذا الحديث مع الأثر يدلان عل جواز البكاء من خوف الل 
فیما ذکره ابن بطال*“ وابن التین. 
رایت رسول الله کايصلي بنا 
وفي صدره آزيز كأزيز المرجل من البكاء. أخرجه آبو داود والنسائي 
وقال: لجوفه آزیز. 


ویدل له حدیث عبد اله بن ال 


() الاوسط 1/۳ 
لصحا .۳٤٤/۱‏ 
(۴) «النهاية في غريب الحدیث والا: 
() سلف برقم (1۸) كناب : الأذان. 
(۵) شرح این بطاله ۴٤٤-۳۲۳/۲‏ 
0) رواه أبو داود )۹١(‏ كتاب: الصلاة» باب: البكاء في الصلاةء والنساتي 1١/۳‏ 
کاب السهو» البكاء في الصلاة وهالکېرئ» ۱۹۰/۱ (٤0)ر ۳٣۰/۱‏ 
(۱۱۳۵)» ورواء ایشا احمد ۰۲/۲ ۰۲٢‏ والترمذي في «الشماتل؛ (۰)۳۲۲ 
وابن خزیمة ۳/۲ )٩۰۰(‏ واین حبان ٤٤-۳۹/۲‏ (106) ۴۳۱-۴۳۰/۴ = 


دس نه 


وقال أحمد في رواية ابنه عبد الله قال آبي: لم يقل أحدٌ من البكاء 
0 


إلا يزيد» يعني : ابن بي زيا 


وفي «علل الخلال؛ قال يحيی بن معين : قد روئ حمزة الزيات» عن 
حمران بن أعين» عن الني إا أنه قرا: 43 لتب آل ا ©4 
[المزمل: ]١١‏ فصعق”". قال يحيى: وحمران وأآخوه عبد الملك: ليسا 


= (۷6۳) والحاکم ۰۲۹۴/۱ والیهقي ۲۵۱/۲ من طرق» عن حماد بن سلمة؛ عن 

ابت البناني» عن مطرف بن عبد اله الشخير» عن أيه به. ووقع عند اللاي 
۴ عن حماد بن سلمة» عن سلمة» عن ثابت» فلعله خط آو تصحيف. 

قال الحاكم: حديث صحيح عل شرط مسلم ولم يخرجاهء وقال الحافظ ابن 

رجب في «الفتع» ۲۹۲/۱: إسناده عل شرط مسلم» وقال الحافظ ابن حجر في 

۲ سناد قوي» وقال الالباني في «صحیح أبي داوده (۸۴): 


دري هڏ الحديث في «مختصر سنن يي داو 61۷-٤۲0/۱‏ 
وقال: وأخرجه الترمذي والنساتي. 
وقال الألباني في «صحیح آبي داود» ۵۹/٤‏ : عزاء المنذري للترمدي ايشا وما اراء 
عنده.اه فلمل المنذري يعني الترمذي ني «شمائله» كما تقدم تخريجه. اما في 
السنن فلا. وال أعلم.. 

() «المسند ۲۵/6 عقب حدديث رقم )۱۳١۲(‏ ط. مؤسسة الرسالةء وجاء فيه: قال 
عبد اله بن أحمد: لم يقل من البکاء إلا یزید بن هارون. فلا اعلم من آین اتی 
المصتف -رحمه اله- بيزيد بن آبي زياد حأنا؟ وشيخ أحمد في هلدا الحليث هو 


بزید بن هارون. 
اه أحمد تي «الزهده ص۴۳۲ وهتاد تي «الزهد ۱/ ۱۸۰ (۲۹۷)ء والطبري في 
«التفسیر» ۲۸۹/۱۲ )۴٥۲۱۸(‏ من طريق وكيع؛ عن حمزة الزيات وعبد بن حمبد 
ومحمد بن تصر. 
اين مين : حمران بن آعين وعبد الملك بن آعين ليسا بشيء» ثم ذکر هذا 
تاریخ ابن معین برواية الدوري» ۳۳۷/۲ (۱۹۲۸). وقال الحافظ ابن 
رجب في «التخويف من النار؛ ص۲۸: إسناده ضيف مرسل» وحمران ضيف = 


wm 


واختلفوا في الأنين والتأوه. قال ابن المبارك: إذا کان غالبا فلا باس به. 
إذا رتفم تأوهه أوبكاؤه» فإن كان من ذكر الجلة 
والنار لم يقطعهاء وإن كان من وجع أو مصيبة قطمها. 

وعن الشافعي وأبي ثور: لا باس به إلا آن یکون کلامًا مفهونًا". 

وعن الشعبي والنخعي : يعيد صلاته. 

وقال أشهب عن مالك: قرأ عمر بن عبد العزيز في الصلاة فلما بلغ : 
ارت 6 لقن © € (الليل: ]٠١‏ خنقته العبرة فلم» ثم قرا فتابه 
ذلك» ثم قرأ فنابه ذلك فتركها وقرأ: 75 لابق 9© [الطارق : .]١‏ 


وعند آي 


= ورواه ابن عدي في "الکامل؛ ۳٣۷/۴‏ والیپقي ني «شمب الایمان؛ ۰۲۲/۱ 
(۷) من طريق آبي يوسف» عن حمزة الزات عن حمران پن آعين جن ابي 
حرب بن أب السود به. اورده السيوطي في «الدر المتوره ٤۴۹/1‏ وزاد يته 
لاب عييد في «فضائله»» وابن ابي الدنيا في «نعت الخاڻفين؛» واين ابي داود في 
«الشريعةا. 
قال اليهقي: مرسلى» وكذا قال الحافظ ابن رجب في «التخويف من التاره ص۲۸ 
وزاد: وقیل: إنه روي عن حمران» عن ابن عمر ولا بصح. 
قلت: وآورده الهندي في «کتز العمال» ۲۰۹/۷ )۱۸۹٤٤(‏ وعزاء لابن النجار. 

(۱) أنظر: تاریخ ابن معین برواية الدوري» ۴۳۷/۳ (۲۸١۱)ء‏ وانظر في ترجمة 
حمران وعبد الملك ابني آعین» «تهذیب الکمال» ۳۰۱/۷ (۹۷٤۱)ء‏ و ۲۸۲/۱۸ 
re‏ 

9 آنظر: داع الصائع؛ ۲۳۵/۱ «الهدايته ٨0/۱‏ 

() آنظر: «الاوسطه ۲۵۷/۴ 

() آنظر: «النرادر والزیادات» ۲۴۰/۱. 


= wa ml حَلف هري‎ EJ کھغ قال لصوف لإي‎ 
N /Y «gad - HE spl 


ذکر فيه دید 


أحدهما: 

حديث النعمان: : من طريتي سالم عنه» ال لنب ک: شون 
ES‏ 
رجه أبو داود من هذا الوجه"". ومن حديث أبي القاسم الحسين 


بن الحارث الجدلي عنه مطولا". 
فهازلاء ثلاثة رووه عن النعمان وهو صحابي 


صحابي۵. 


) ملم )۱۲۸14۳١(‏ في الصلاةء باب: تسوية الصفوف وإقامتها وفضل الأول 

) «سنن أبي داود )٨٩۳(‏ كتاب: الصلاةء باب: تسوية الصفوف. 

«سنن آي داو .)٩1(‏ 

(1) التعمان بن بشیر سلفت ترجمته في حليث (01). 
واما ابوه فھو : بشیر بن سعد بن ثعلبة بن خلاس بن زید بن مالك بن ثعلبة بن کمب 
اين الخزرج بن الحارث بن الخزرج» شهد المقبة الثانبة ويدرا وأحدًا والمشاهد 
بعدهاء يقال: إنه أول من بايع با بكر الصمديق بوم السقيفة من الأنصارء وقل بوم 
عين التمر» مع خالد بن الوليد بعد أنصرافه من اليمامة 


س( د انی س جن سے ک 
وفي رواية له من طريق سماك عنه قال: كان النبي ڳلا يسوي صفوفنا 
إذا قمنا إلى الصلاة فإذا أستوينا كبر“ وهاه فائدة جليلة لبيان وقت 
تكبير الإمام لا كما يقوله من خالف. 
الحديث الثاني: 


وا الیو اشر تشر ا راه ار رهه 


وأخرجه البخاري في موضعين آخرين -كما ستعلمه- في باب: إقبال 
الإمام على الناس عند التسوية إثر هذا الباب"» وفي باب: إلزاق 
المنكب بالمنكب» كما ستعلمهء وأخرجه النسائي من حديث ثابت 
عن آنس أن النبي ڳلا كان يقول: «اسنووا آستووا فوالذي تفسي بيده 
اني لراکم من خلفي کما آراکم بين يدي٬“.‏ 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليهما من أوجه: 

احدها 

فيهما: الحث على تسوية الصفوف وإقامتهاء وهو من سنة الصلاة 
عند الأئمة. 


= انظر نمام ترجمته في: «معرقة الصحابةه ۳۹۷/۱ (٤۲۹)ء‏ «الاستیعاب» ۲٠۲/۱‏ 
۹ داد الغابتە ۲۳0/۱ (£04)» الإصابتە 10۸/1 (040). 

) سنن آبي داوده .)٩٩١(‏ 

)١‏ «صحيح مسلم؛ )٤۴(‏ كتاب: الصلاةء باب: تسوية الصفوف وإقامتها وفضال 
الأول 

سیاتي برقم (۷۱۹). 

۵) سباتي برقم (۷۲). 

)٠(‏ التساتي ۸۷/۲ كتاب: الإمامة» باب: كم مرة يقول أستووا. 


سے 
وقال آپو محمد بن حزم في قوله: «1و ليخالفن الله بین وجوهکم» 
هلذا وعيد شديد» والوعيد لا يكون إلا في كبيرة من الكبائر. 
وقال في الحديث الآني -إن شاء الله-: «سووا صفوفكم فإن تسوية 
الصف من تمام الصلاة. 


وفي رواية: «إقامة الصلاة تسوية الصفة : إذا كان من إقامة الصلاة 
فهو فرض؛ لأن إقامة الصلاة فرض» وما كان من الفرض فهو فرض ٠"‏ 
ولا بُسلم له ذلك؛ فإن لفظ التمام يشعر بالنقصان فقط فينبغي لاجمام 
تعاهد تسوية الصفوف من الناس» وللناس تعاهد ذلك من أنفسهم. 

وکان لعمر وعثمان رجال یوکلون رجلا بتسویتها. 

الثاني وعد من لم يقم الصف بعذاب من جنس ذنبه وهو المخالفة 
بين الوجوه لاختلافهم في مقامهم» كما توعد من قل نفسه بحديدة أنه 
یعذب بھا. 

ثم قیل : معناہ: یمسخھا ویحولھا عن صورتها -کما سلف- في حق من 
يرفع رأسه قبل الإمام“. وقيل: يغير صفاتها. وقيل : المراد بالوجوه: 
القلوب» وتؤيده رواية آبي داود ابن حبان: «بین قلوبکم». 

والأظهر عند النووي آن معناه: يوق تم 1 


إقامة الصف 

9) سلف برقم (1۹1) كتاب: الأذانء باب: إثم من رفع رأسه قبل الإمام 

(ه) «سنن بي داوده (۹۲) كتاب: الصلاةء باب: تسوية الصفوف» «صحيح ابن 
حبان؛ ۵۴۱-۵۴۰/۵ (۲۱۵۷ كتاب: الصلاة؛ باب: فرض متابعة الإمام 


س۹ سے ارس س س سی سے 
واختلاف القلوب كما يقال: تغير وجه فلان عليّء آي: ظهر لي من 
وجهه كراهة فيّ» وتغير قلبه عليّ؛ لأن مخالفتهم في الصفوف مخالفة 
في ظواهرهم؛ واختلاف الظواهر سبب لاختلاف البواطن. 

الثالث: مذحب أهل السنة أن قرله ##: فإني أراكم من وراء 
ظهري“ يجوز آن یکون إدراگا خاصًا بالنبي که محققًا أرقت له فيه 
العادة» وخلتق له عينًا وراءء أو يكون الإدراك العيني أنخرقت له العادة 
فکان پرئ به من غبر مقا 

قال مجاهد: کان ات# یری من خلفه کما یری من بین يدي . 

وفي حدیث لیس بالقوئ-: کان 8 رئ في الظلام کما پرئ في 
الضو۳. 

وذهب بعض أهل العلم إل أن ذلك راجع إلى العلم وآن معناء: إن 
لاعلم. 

وهلذا تأويل لا حاجة إليه -كما قاله القرطبي- بل حمل ذلك عل 


() «صحیح مسلم بشرح النوري» ۱۷/٤‏ . 

) رواه عته الحمیدي ۱۹۳-۱۹۲/۲ (۹۹۲)ء والطبري في «تفسیره ٤۸1/٩‏ 
۰-۵ واین آي حاتم ۲۸۲۹/۹ )۱٩۰۳۱-۱٣۰۳۰(‏ والیهقي 

في «دلاتل النبرةه ۰۷۲/۲ وابن عبد البر في «التمیهده ۱۸/ ۴6۷. 

رواء ابن عدي ۳۹۵-۳۱٤/۵‏ وتمام في الفواه ۱۳۴-۱۳۳/۲ .)۱۳٤١(‏ 
والیهقي في «الدلاتل؛ ۲/ ۷١-۷٤‏ والخطیب الیغدادي ۲۷۲-۲۷۱/٤‏ واين 
الجوزي في الملل المتناهیة» ۱۹۸/۱ )۲۹١(‏ من حديث عائشة. 
قال اليبهقي : هلا إسناد فيه ضعف» وروي ذلك من وجه آخر لیس بالقوي» وساقه 
پاسناده إلی ابن عباس به 
وقال ابن الجوزي: حديث لا يصح» وقال الالباني في «الضسيفته (۳: 
موضوع. وقال عن حدیٹ ابن عباس: إسناده مظلم.. 


س س ص 
ظاهره أولل» ويكون ذلك زيادة في كرامات الشارع. 
وقد ذكر الزاهدي مختار بن محمود" في «رسالة الناصريةه" آنه 
کان ق# بين كتفيه عينان مثلي سم الخياط فكان يبصر بهما ولا 
يحجبهما الياب» وذكرناء في باب: عظة الإمام الناس أيقا. 
واورد ابن الجوزي سؤالًا» فقال: إذا کان بری وراء ظهره» فما 
الفائدة أنه أجلس الشاب من وفد عبد القيس وراء ظهرء 


() المشهې 0۸/۲ 
(۳) هو مختار بن محمود بن محمد» الزاهدي» الغزميني» الشبخ 
أبر الرجاء» له التصانيف المشهورة المقبولةء متها : شرح القدوري»» و#الجا 


في الحیض۲» و«الفراتض»» وهزاد الا: 
في الأصول؛ تفه عليه وسمع مته خلق 
(VD FV [E۸ «pl‏ 

(۳) قال حاجي خابقة: «الرسالة الناصرية» للزاهدي» المتوفي سنة ثمان وخسين 
وستماتة» أولها: الحمد فه باعث الرسل والانياء بالمعجزات الباهرةء إلخ» الفها 
لبركة خان الجنكيزي ورنبها عل ثلاث أبواب» الأول في الدلالة علي حقبة 
رسالة الرسول إا الثاني في ذكر المخالفين لنبونه والجواب عن شبههم» الثالك 
في المتاظرة بين المسالمين والتصارئ.اه «كشف الظثونه /١‏ ۸40. 

() راجع الحديث السالف )٤١۸(‏ كتاب: الصلاةء باب: عظة الإمام التاس في إتمام 
الصلاة وذكر القبلة. 

() روى ابن الجوزي في «ذم الهوئ؛ )۴١١(‏ يإسناه عن الشعبي» قال: قم وفد عبد 
القيس علين رسول اله كا وقيهم غلا أمرد ظاهر الرضاءةء فاجلسه النبي إلا وراء 
ظهره» وقال: كانت خطيتة دواد النظر. 
والحديث ضعنه ابن الصلاح وابن القطان وغير واحدء آنظر: «البدر امثير 
۱-۷ تلخیص الحیر» ۰۱٤۸/۳‏ وغرجه الالباني في «الضعيفةه 
(۳۱۳) من طرق» وقال في «الإرواء (۱۸۰۹): موضرع. 


؛» و#المجتني قي الاصول»» و«الصفوة 
ير توفي سنه ۵۸٠ھ‏ آنظر: اثاريخ 


وقد سلف في الباب قبله. وفيه : دلیل علي جواز الکلام بین الإ 
والإحرام بالصلاة ولا باس به عند الفقهاء الحجازيين» وهو رد على 
الكوفيين» وقد سلف ذلك 


وقوله: «وتراصُوا» آي: آنضموا. 
قال صاحب «العين»: رصصت البنيان رصًا: ضممته. وتراصوا في 
0 


الصفوف من 
کار ا 


رسو [المف: الآبة٤!.‏ 
ومدحهم بذلك وقضئ بالمحبة للمصطفين في طاعة. فدل آن الصف 
في الصلاة كالصف في سبيل اله 
وفي «صحیح مسلم؟ من حدیث جابر بن سمرة قال: خرج علينا 
رسول اله ل فقال: ألا تصفون كما تصف الملائكة عند ربها). 
فقلنا: يا رسول الله وكيف صف الملائكة عند ربها؟. 


TET 


س( اوس س ع سع سے 
ا إن الصفوف الأول ويتراصّون في الصف . 
وفي «سنن آبي داود؟ و «صحیح ابن حبان» من حدیث آنس" ان رسول 
الله کي قال: «رصوا صفوفكم وقاربوا بينها وحازوا بالأعناق فوالذي 
نفسي بيده إن الشيطان يدخل من خلل الصف كانها الحَلّفب". 
الحذف بحاء مهملة مفتوحة وذال معجمة مفتوحة أيضًا ثم 
فاء؛ وهي غنم صغار سود تکون بالیمن*» وفسرها مسلم" بالنقد 


(1) #صحيح مسلم» )۲۴١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الأمر بالىكرت في الصلاة والنهي 
عن الإشار 

() في هامش (س): من خط الشيخ : أخرجه ابن آبي شبية من حديث ابن عباس. 

سنن أبي داوده (00۷) كتاب: الصلاةء باب: وة المفوفء #صحيح ابن 
حبان» )۲١١( ٠٤٠-0۳۹/١‏ كتاب: الصلاة» باب: فرض متابعة الإمام. 
۲۵۱/۱۰ (۱۳۳۹) کتاب: التاریخ» باب: صفته ل واخباره. 
ورواء ایشا ابن خزیمة .)۱١٤١( ٨۲/‏ والیهقي ۱٠١/۳‏ والبغوي في «شرح 
اتةه ۳۹۸/۲ -۳۹۹ (۱) والضیاء في «المختار | 41-٤‏ 4۲ 74۳0 
٣‏ من طريق مسلم بن ٳيراهيم» وهو شيخ آپي داود قي الحديث عن آبان» عن 
قتادةء عن ئس مرفوعا به وتايع شعبةآبان عن قنادة» عند ابن حبان في الموضع الأول 
ورواه النسائي من طریق یي هشام» واحمد ۲۱۰/۴ و۲۸۴ عن آسود بن 
عامر وعفان ثلاهم عن آبان به. ومن طریق آحمد رواه الضییاء .)۲٤۳٤-۲٤۴۳(‏ 
قال النوري في «المجموع؟ ۱۲۴/٤‏ وفي «خلاصة الأحکام؛ )۲٤١(‏ وفي «رياض 
الصالحین؛ ص۱٤٤‏ : حدیث صحیح رواه آبو داود پاسناد علي شرط مسلم. وقال 
الالباني في «صحيح أي داوده (1۷۳): إسناده صحيح عل شرط الشيخين 
روسم قول النووي آنه عل شرط مسلم؛ بأته قصور. 

2 اله النووي في الكتب الثلاث التي تكلم فيها على الحديث - كما مر- وقال 
الجوهري في «الصحاح؟ :1۳١١ /٤‏ والحف بالتحريك: غنم سود صغار من غنم 
الحجاز. وقال ابن الأثير في «التهايةه :٠٠١/١‏ هي الغتم الصغار الحجازية 
وقیل: هي صغار جرد لیس لها آذان ولا أذناب» يجاء بها من جرشي اليمن. 

= مسلم القائل هنا هو: ابن إبراهيم الأزدي الفراهيدي مولاهم أبو عمرو البصريء‎ )١( 


کنبا 9= 


التحريك- وهي جنس من الغنم قصار الأرجل قباح الوجوه تكون في 


البحرين» الراحدة: 
قال الأصمعي: اجرد الصوف صوفها“ 
وفي رواية رسول الله وما أولاد الحذف؟ قال: 


ضان جرد سود تکون برض الیمن ". 
قال الخطابي: ويقال أكثر ما تكون بأرض الحجا" . وفي 7 
مسلم؟ من حديث ابي مسعود أن رسول اله ڳا کان پمسح مناکبنا في 


الصلاة ويقول: «ستووا ولا تختلفوا فتختلف قلوبكم) الحدي. 


وی وی دی 


ابي داود في الحدیث - وهو ما تقله عنه ابن خزيمة فقال ۲۲/۳: قال مسلم 5 
يعني التقد الصغار. لتقد الصغار: أولاد الغنم. اه ونقله عنه أيشًا ابن حبان 
٤‏ تبعا لابن خزيمة. 

)١(‏ أنظر: «الصحاح ٤4/۲‏ «النها 

«السنن الکبرئ؟ ۱۰۱/۴ کاب: ا 

(۲) «معالم السنن» ٠١۹/١‏ وقال: أكثر ما تكون باليمن. 

() «صحیح مسلم» )۱۲١/٤۴۲(‏ كتاب: الصلاة؛ باب: تسوية الصفوف. 


س( س اتدیع س اجام اسیع سے 


۳ - باب الصف الأول 


نا أو عام 
قال قال الي ك#؛ ١ءالشَهَداء‏ : القرقء وَالمَطُونء وَالمَبطون وَالهذم. 
لانظره 1۵۳ - مسلم: ۱۹۱١‏ - قتع ۲۰۸/۲ 


Fe‏ يلون تا في الط التققم 
اه اتظرہ 10ا = ملم ۷ - ع[ 

قَالّ: قال رسول الله لة: «الشَهَدَاء 
الحديث إلى قوله: « لو بعلمون ما في الصف 
المقدم لاستهموا عليه؛ هذا الحديث تقدم في باب: التهجير إلى 
الصلاة"". وتقدم الصف الأول في باب: الآستهام في الأذان". 


می می 


() برقم (۵۳-۱0۲) کتاب: الاذان. 
برقم )10 


[14/1 


وهلذا الحديث أخرجه مسلم ايشا“ وسلف الكلام علي أحكامه في 
باب: إنما جمل الإمام ليؤتم به. وغيره. 

وفيه: دلالة عل أن إقامة الصفوف سنة غير واجب؛ لأن حسن 
الشيء زيادة على تمامه» وذلك زيادة على الوجوب. 


() #صحيح ملم 4١9‏ كتاب: الصلاة» باب: أضام المامرم بالإمام. 


ت کے سنن ےت 


الحديث الثاني: 


دال ایشا ا الاما 0 PE EE‏ 
والبخاري كانه فهم أن المراد بالإقامة الإتمام فلذلك ترجم به. 
قال أبو محمد بن حزم: وآيما رجل صل خلف الصف فصلاته 

باطلة» ولا يضر ذلك المرأة شيتًا. قال : وفرض على المأمومين تعديل 

الصفوف الأول فالأول» والتراص فيها والمحاذاة بالمناكب والأرجل. 

فان کان نقص كان في آخرها. 
فمن صلی وآمامه فرجة يمكنه سدها بنفسه فلم يقعل بطلت صلاته» 

فإن لم يجد في الصف مدخلا فليجذب إل نفسه رجلا يصلي معه» فإن 

لم یقدر فلیرجم ولا يصلي وحده خلف الصف إلا آن یکون ممنوغا 

فيصلي وتجزيه ٠‏ 
قال: ببطلان صلاة من صل خلف الصف منفردًاء يقول الأوزاعي 


والحسن بن حي وأحد قولي الثوري وهو قول أحمد وإسحاق» قا 

والنخعي. 

(۱) «صحيح مسلم» )٤۴۳(‏ كتاب: الصلاة» باب: تسوية الصفوف وإقامتها وفضل 
الأول.. 


آنظر ۱ 
لمحل 0۲/6 
0 ىلە 1۰/6 
() رواه عته عبد الرزاق ۵۹/۲ )۲٤۸۳(‏ وینحوه ابن آي 


(ORA) 11/1 iı 


س 0 © 
ثم استدل بحديث رابصة بن معبد أنه 8 رى رجلا بصلي خلف 
الصف وحده فأمره بإعادة الصلاة. أخرجه أبو داود وابن ماجه» وحسنه 


الترمذي وصححه ابن حبان» وتوقف فيه الشافعي. 


() «سنن ابي داوده (1۸1) كتاب: الصلاة» باب: الرجل يصلي وحده لف 
الصف» «سنن الترمذي» )۲١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الصلاة خلف 
الصف وحده» سنن ابن ماجه» )٠١١(‏ كتاب: إقامة الصلاة؛ باب: صلاة 
الرجل خلف الصف وحده» «صحیح ابن حبان» ۵۷۵/۵ (۲۱۹۸) كتاب: 
الصلاةء باب: فرض متابعة الإمام» وابن حزم في «المحلى؛ ۲/٤‏ واليهقي 
٣‏ من طريق شعبة» عن عمرو بن مرة» عن هلال بن يساف» عن عمر بن 
راشد» عن وابصة په. 
وتابع شعبةً زیڈ بن آبي آنيسة عن عمرو عند ابن حبان ۵۷0/۵ (۲۱۹۸). 
قال الالباني في «الإرواء» ۲/ :۴۲٤-۳۲۳‏ رجاله قات غپر عمرو بن راشد» وهو 
مجهول العدالة» آررده ابن آیي حاتم ۴۲۳/۲ ولم یذکر فیه جرا ولا تعدیآاء. 
واما ابن حبان فذکره في «النات؟ ۱۷١/٥‏ عل قاعدته المعروفة! ومع فلك فان 
يستشهد به کما آشار الحافظ ابن حجر بقرله فبه في «التفریب» )0٠۲۷(‏ مقبول». 
يعني : عند المتابعةء وقد تويع» فالحليث صحيح. وقد خولف في إسناده عمرو بن 
رقا یرفن 
قلت: فرواه الترمذي (١١۲)ء‏ وان ماجه »)٠١١6(‏ والشافعي في «المسنده 
۱ ۳۱ و۱/ ۳۰۱-۳۰۰ (۴۸۹) سنجر» واحمد ۲۲۸/۲ والدارمي 
۱1-۲ ۳۲( این حبان ۵۷۷/۵ (۲۲۰۰)ء والیهتي ۱۰۵-۱1۰/۴ 
من طرق عن حصن» عن هلال بن بساف قال: أذ زياد بن آيي الجعد بيدي 
-ونحن بالرقة- فقام بي علي شيخ بقال له وابصة بن معد - من بني آسد- فقال 
زياد: حدشي هلا الشيخ أن رجلا صل خلف الصف وحده.. الحديث. وة 
منصور عن هلال به. 
ورواه ابن الجارود (۴۱۹)» واپن المتذر في «الاوسطه ۱۸٤/٤‏ (۱۹۹۵) وروا 
احمد ۴۲۸/٤‏ والدارمي (۱۳۲۳)؛ واین المتلر (۱۹۹۲) وابن حبان (۲۲۰۱)». 
والدارقطني ۴٣۴-۳۹۲/۱‏ والییهتي ۱۰٥/۴‏ من طريق بزيد بن زياد بن آپي = 


تابه 


0 


الجعد عن عمه عيد بن أبي الجعد عن زياد بن 
ورجح آبو حاتم رواية عمرو بن مرة کما في «العلل؛ ٠٠١/۱‏ فقال: عمرو ن مرة 
أحقظ من حصين. 

وقال الترمذي: آختلف أصحاب الحديث في حديث حصين وعمرو بن مرة عن 
هلال» فرائ بعض أهل الحديث أن رواية عمروء عن هلال» عن وابصة أصح من 
حديث حصين» ومنهم من قال: حدیث حصین» عن هلال» عن زياد آي الجمدء. 
عن وابصة أصح» وحدیث حصین اصح عندي من حدیث عمرو واشبه؛ لانه روي 
من غير طريقهما عن زياد بن آبي الجعد» عن وابصة.اه «علل الترمذي» ۱/ ۲۱۲- 
۳ بتصرف. وقال نحا من هلذا الکلام في «الستن؛ عقب حدیث (۲۳۰) فانظره. 
وقال الدارمي: کان احمد بن حنبل يثبت حديث عمرو بن مرة؛ وأنا ذهب إل 
حدیث بزید بن زياد بن آبي الجعد.. 

وقال ابن المنر: ثبت هلذا الحديث أحمد وإسحاق. وقال ابن حبان :0۷۸/١‏ 
سمع الخبر هلال عن عمرو بن راشد» عن وابصة» وسمعه من زياد بن آبي الجمد» 
عن وابصة» والطريقان جميعًا محفوظان. رقال ابن عبد البر في «التمهيد 
١‏ : حديث وابصة مضطرب الإسنادء لا يثبته جماعة من أهل الحديث. قال 
ابن الأثير: قال الشافمي: قد سمحت من أعل العلم بالحديث من بذكر آن بعض 
یدخل بین هلال بن يساف ووابصة رجلا؛ ومنهم من يرویه عن هلال» 
عن وابصة سمعه مء وسمعت بعض آهل العلم متهم کانه مرهنه ہما وصفتداه 
«الشافي شرح مستد الشافعي» ۲/ .0١‏ فلا أعلم ماذا يعني المصتف -رحمه ال4- 
بقوله: توقف فيه الشافعي. ورجح أيشّا الألاني رواية حصين في «الإرواء 
۲ وصححه بجملته )٤۱(‏ وکذا في «صحیح ابي داود (۸۳) فانظره. 
وانظر تعليق الشيخ أحمد شاكر عل هاذا الحديث في سنن الترمذي» -٤٤۸/١‏ 
فھو تعلیق تفس جدا. 

«سنن ابن ماجه» )١١١۳(‏ كناب : إقامة الصلاة» باب: صلاة الرجل خلف الصف 
وحده» ورواء اشا احمد ۲۳/۲ مطولا. قال البوصیري في «الزوانده (۳۳۲) 
إسناده صحيح رجاله ثقات. وقال المصتف في «البدر المتيره ٤۷١/6‏ والحافظ في = 


7 mm عبن‎ 

وحدیث صلاته 8 بانس واليتيم خلفه والمراة" لا حجة فيه ؛ 
لأن هلذا حكم النساء خلف الرجال. وكذا حديث ابن عباس وجابر 
لما أحرما عن يساره # فأدارهما وصارا خلفه في تلك الإدارة"؛ 


m 


له الإدارة حق لا يبطل. 


e 
ا‎ 

NNE E E 8‏ 
قلت: لا نسلم له ذلك» وحديث أنس الآتي في الباب بعد يا 


wm 


على عدم الإعادة. قال الأئمة الثلاثة : صلاته جائزة" وحملوا الإعادة 
على الأستحباب. 
وعن بعض أصحاب أحمد : أنه إن تح صلاته منفردًا خلف الإمام فلم 


یلحق به أحد من القوم حت رفع رأسه من الرکوع فإنه لا صلاة له“ ومن 

تلاحق به بعد ذلك فصلاتهم كلهم فاسدة وإن كانوا ماثة أو أكثر. 

= التلخيص» ۳۷/۲: قال الأثرم: قال أحمد: إنه حديث حسن. وقال الألبائي في 
«صحیح آیي داود؛ ۲۱۵/۴: سنده صحیح» وکذا قال في «الإروا» ۳۲۹/۲ 
وزاد: ورجاله ثقات. وانظر آستدلال ابن حزم الذي قله المصنف في : #الحلئ؛ 
۴-۵/٤‏ وفیه روی الحدیث بسناده» ووشق رجاله. 

) سلف برقم (۴۸°) كتاب: الصلاة» باب: الصلاة على الحصيرء وباتي قرينا برقم 
(۷۲۷) باب: المراة وحدها تكون صمًاء وروا مسلم (10۸). 

حديث ابن عباس سلف برقم )۱١۷(‏ كتاب: العلم» باب: السمر في العلم» وروا 
مسلم )۷١۳(‏ كتاب: الصلاةء باب : الدعاء في صلاة الليل وقیامه» وحدیث جابر 
رواء مسلم )۳۰٠١(‏ كتاب: الزعد والرقای 

المحلی؛ 1/6 9 سیاتي برقم (۷۸۳). 
المحل» .0۸/٤‏ الحديث الآتي ۷۲). 

#مختصر أختلاف العلماءه ۲۴١/١‏ المبوطا ۱۹١/١‏ «المدونقة 

۱ میرن المجالس؛ ۲۲۷۱/۱ «الحاري» ۲۴/۲ دحل الملمام ۱۸1/۲ 
«المجموع؟ ۱۸۸/٤‏ 

أنظر: «الكافي» ٤۳۲/١‏ «الممتع؛ ٠۸١ /١‏ «شرح الزركشي ٤1۹/١‏ 


تو سے سو سے 


الیب ناء افع 1۹/۲" 
ذکر فيه حدیث انس من طريق القضل ن موس عن سَمیا 


الكتب الستة غير هلذا الحديث» وتابع الفضل أبو معاوية وإسحاق 
الأزرق» عن سعيد. كما أخرجه الإسماعيلي عنهماء وأخرجه أبو نعيم 
من طريتق أبي معاوية عن سعيد. والتعليق المذكور أخرجه أبو نعيم من 
طریق أحمد» ثا أبو معاوية ویحیل بن سيد قالا: ثا 
و(بشیر) بضم اوله تابعي 
بيد» ولما كان تسوية | من السنة المندوب إليها التي يستحق 
فاعلها المدح عليها دل ذلك آن تاركها يستحق العتب -كما قال 
أنس- غير أن من لم يقم الصفوف لا إعادة عليه» ألا ترئ أن انا 
لم بامرهم بالإعادة؟!. 


ثقة”". و(سعيد بن عبيد) أخو عقبة بن 


() تقدمت ترجته في حدیث (۲۰۹). 


په مه بقَدَمه. [انظر: ۷۸ - مسلم: ۳۲ - فتع؛ ]٩۱/۲‏ 
هذا التعلیق آسنده آبو داود بإسناد صحيح . 


وقد سلف هلدا الحديث في باب: إقبال الإمام على الناس عند 
تسيا الفرف ۳ ة التراص المأمور به وان 
الكعب هو العظم الناتئ عند مفصل الساق والقدم» لا كما قال آهل 
الكوفة: إنه مؤخر القدم. لان ذلك لا يمكن هنا 

والمنكب: هو ما بين الكتف والعتق. 


وهلذا الحديث بين 


وی وی وچ 


() «سنن أبي داوده )١۹1(‏ كتاب: الصلاة» باب: تسوية الصفوف» ووصله الحافظ 
باستاده في «تغلیق التعلیق» ٠١٤-۴۰۲/۲‏ وقال: إسناده حسن. وقال الألباني في 
«صحیح آیي داوده برقم :)0٩۸(‏ إستاده صحیح. 

0 برقم ۷۱9 


77 س دس س س س ے 


هن وڙائيء فلي ع 
اانظر: ۱۱۷ - مسلم: ۷۳ 


عن ابن عباس قال : حلت مع اَي ا داك 
الحديث. 

وقد سلف في باب: التخفيف في الوضوء”"» وداود الذي في 
إسناده هو ابن عبد الرحمن العطار"» والحديث مطابق لما ترجم له 
أن موقف المأموم الواحد عن يمين الإمام - وقد سلف الخلاف فيه 


دجن دچ 


(۱) برقم (۱۳۸) کتاب: الوضوه 
(۳) وثقه ابن معین» وقال آبو حاتم: لا باس به صالح» وقال ابر 
ما رأيت اتا أورع من دارد بن عبد الرحمن العطار» رتال الحا 
آن ابن معین نکلم فی.. 
آنظر ترجمته في : «التاریخ الکییر» ۲۲۱/۴ (١۸۲)ء‏ «الجرح والتعديل؛ ٤۱۷/۴‏ 
(۱۹۷) «تهلیب الکمال» ٤۱۳/۸‏ (۱۷۷1)» تاريخ الإسلام؟ ۱۱۲/۱١‏ 
(۷) «التتریب» 0۱۷۹۸0 


الشافعي: 
ثفة لم يبت 


هذا الد ات ي e‏ ا "واي إن شاء 


واعنرض الإسماعيلي فقال: الواحد والواحدة لا يسم صفًا إذا 
أنفرد وإن جازت صلاته منفردًا خلف الصف. وأقل ما يسم إذا جمع 
ة واحدة. وفيما ذكره نظر» وقد قيل في قوله 
تعالی: يم ثم اع اتیگ 4 YA:‏ 

إن الروح وحده صف» والملائكة صف. 

واما آحکامه فامور 


أحدها: إن سنة النساء خلف الرجال ولا يقمن معهم في صف» فإن 

خالفت وصلت إلى جنب الرجل صحت عند الشافعي ومالك 
0 
والأوزاعي 
© 

وعند الکوفیین: تصح صلاتها دونه . فان علل بطلان صلاته 
برقم (۳۸۰) كتاب: الصلاة 
۳ پرقم (۸۷۱) کتاب: الآذان. 
أنظر: #مختصر أخخلاف العلماءه ٠۲٠١/١‏ «عيون المجالس» ۴۲١/۱‏ 

«الاخيرةه ۲١/۴‏ «حلية العلماء» 1۸١/۲‏ «المجمرع؛ ۲۳۱/۴ . 
أنظر: «المبسوط» ۱۸۴/١‏ «تيين الحفائق؛ ٠۳۷/١‏ «منية المصلي؛ ص .۴٠۷‏ 


س( سے انی س ن س ے 
بالمخالفة في الوقف لمن صل قدام الإمام فهي أيضًا قد خالفت 
ولا مخالفة منه. 

ثانيها: صحة صلاة المنفرد» وقد سلف قريبًا ذكر ما فيه؛ لأن آم 
سليم صحت صلاتها وحدها وكانت صقًاء فالرجل أولی ولهذا 


المعن أشار ا 

ثالثها: أن الأثنين يكونان صفًا وراء الإمام وقد خالف فيه الكوفيون 
كما سلف هناك. 

دابعها: أن للصبي موقنًا في الصف. وعن أحمد كراهته في 
الفرالض. 


خامسها: أن الصف من الرجال يكون من أثئين فصاعدًا. 
وأن الصف من النساء إذا صلين مع الرجال يكون من 


د جن هی 


هذا الحدیث سلف“ وهو دال لما ترجم له؛ لأن المأموم إذا کان 
على يمين إمامه كان في ميمنة المسجد. 

وفي «سنن أبي داود» عن البراء قال: كنا إذا صلينا خلف رسول اله 
کا أحببت أن أكون عن مين . 

وعن عائشة رضي الله عنها أن رسول اله ي قال: إن الله وملائكته 
يصلون على ميامن الصقوفا". 
() سلف برقم )۱١۷(‏ كتاب: العلم» باب: السمر في العلم. 
() سنن أبي داوده )١١١(‏ كتاب: الصلاة» باب: الإمام يتحرف بعد التسليم» 

والحدیث رواء مسلم برقم (۷۰۹) بزیادق. 
أبي داوده )١۷١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما يستحب أن بلي الإمام في 
الصف وكراهية التأخر من طريق معاوية بن هشام» عن سفيان» عن أمامة بن زيدء 
عن عثمان بن عروة» عن عائشة. 
ومن هنذا الطریق رواء این ماجه (۱۰۰۵)ء واین حبان ۵۴۴-۵۳۴/۵ (۴۱۹۰) 
والیهقي ۱۰۴/۴ بهننا اللنظ. 
ورواه احمد ۱١١/١‏ عن ابي آحمد. وعبد بن حمید ۲۳٤/۴‏ (۱۵۱۱) عن قيصة. 
وابن خزیمة ۲۳/۴ (۱۵۵۰) وابن حبان ۵۳۹/١‏ (۲۱۹۳)ء والحاکم ۰۲۱۴/۱ 
والییهقي ۱۰۱/۳ من طريق ابن وهب» ٿلاڻتهم عن سفيان» عن أسامة» عن عشمان 
بن عروةء به» بلفظ : على الذين يصاون الصفوف» 


m 


و کے و یک 


وعند ابن ماجه عن ابن عمر مرفوعًا : وشكي إليه أن ميسرة المسجد 
تعطلت امن عمر ميسرة المسجد كتب الله له كفلين من الأجن ‏ 


تھی وی دی 


= وواه احمد ۱۷/١‏ عن عبد ا بن الوليدء عن سفيان» عن أسامةء عن عبد اله بن 
عروةء عن عروةء بهء باللفظ السالف أيشا: 
وروه ابن ماجه (۹۹)» وآحمد ۸۹/۲ من طریق إسماعیل بن عیاش» عن هام 
اين عروةء عن أيه به» باللفظ السالف أيقا 
قال اليهقي: المحفوظ : «إن لله وملائكته يصلون على الذين يصلون الصفوف. 
قال الحاكم : حديث صحيح عللن شرط مسلم ولم يخرجاه. وقال المنلري في 
«الترغیب والرهیب» ۱۸۹/۱: رواه آبو داود واین ماجه پإسناد حسن. والحدیٹ 
ذكره النووي في «الخلاصة؛ ۷٠١-۷١۹/۲‏ وني «الرياض» ص۷٤٤‏ وقال: 
رواه ابو داود پاسناد عل شرط مسلم» وفیه رجل مختلف في توئیقه» وزاد في 
«الخلاصةه: وصححه الطبراني» واشار اليبهقي إل تضعيفه» والمختار 
تصحیحه» فلم یذكر ما ضعقا. 
وقال الحافظ في «الفتح٠ ۲١۴/١‏ إسناده حسن. وقال الالباني في «صحيح ابي 
داوده ۳/ ۲۵۹-۲۵۵: إستاده حسن» إلا ان معاوية بن هشام قد أخطا؛ وذلك لآن. 
جماعة من الثقات رووه عن سفبان بلفظ : «يصلون الصفوفا.اه بتصرف. 
لذا ذكره الألباني في «ضميف أبي دارده )۱١٤(‏ وقال: ضعيف بهذا الفط 
(۱) «سنن ابن ماجه» برقم )1١١۷(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: فضل ميمئة الصف. 
قال البوصيري: ها إسناد ضعيف لضعف ليث بن أبي أسلم. «زوائد ابن ماج 
FD 10۹‏ 
قال الالباني في «ضعیف ابن ماجه» (۲۱۰): ضیف 


کن 


NY ig 


کو ت کے بیس ف ت 

الیل ایی مجان لاق ان ھی روا این ا کیا اهن شمر هن 
ليث» عن أبي مجلز في المرآة تصلي ويينها وبين الإمام حائط» قال: إذا 
كانت تسمع التكبير أجزاها ذلك. 


ثم أورد البخاري بعد ذلك حديئين كل منهما بسندين» أحدهما عن 
آرت م 


عائشة» وأورده مطولًا ومختصرًا. وحدیث زد ب 
ومعلقًا. 

أما حديث عائشة ن a‏ 
الجر 
قال في الخطبة بعد التاء: آما بع2" 


ومحمد شيخ البخاري فيه: هو ابن سلام كما نص عليه آبو نعيم 
والمځتصر لفظه: أنه کان له حصیر يبسطه بالنهار ویحتجره باللیل» 
فثاب إليه رجال فصفوا وراءء. قا 


۰ ۲ ۳۵ (۱۱۹) کتاب: الصلوات» باب: من کان برخص 


(۱) «مصنف ابن آبي شي 
في ذلك. 

۵ سیاني برقم .)٩۲(‏ 

مسلم )۷١1(‏ كتاب: المسافرين» باب: الترغيب في قبام رمضان وهو التراريح. 


_ و 
التعليق أسنده في الأعتصام عن إسحاق» عن عفان" . وأخرجه النسائي 
کن اد بو داراو شل کا 

وزعم آبو مسعود وخلف ان في کاب حماد بن شاکر -ڀعتي- عن 
البخاريء قال: ثنا عفان. إل آخره. 

وحديث زيد هلذا أخرجه البخاري هناء وفي الأدب والاعتصام» 
وأخرجه مسلم وابو داود والنساتي يشا“ وحسنه الترمذي وعدد 
جماعات رووه» ثم ذكر أختلاقًا في رفعه ووقفه» وقال: وقفه 
اصح" وکذا قال الدا 

وذكر النساتي الاً ثم علم آن في بعض 
نسخ البخاري بعد حديث عمرة عن عائشة الأول: 


کمن دمج وی 


) سیاني برقم (۷۲۹۰) باب: ما یکره من کثرة السؤال وتکلف ما لا يمنه. 

) «المجتبل“ 1۹۸-1۹۷/۴ كتاب: قيام اللبل وتطوع التهار» باب: الحث على 
الصلاة في البيوت والفضل في ذلك. 

7 سياتي برقم (101۳) باب: ما يجوز من الفضب والشدة لامر اله ويرقم 
TA)‏ 

9) مسلم (۷۸1) كتاب: صلاة السافرين» باب: أستحباب صلاة النافلة في يي 
وجوازها في المسجد وسن آبي داود برقم )۱٤۲۷(‏ كتاب: الوترء باب: فل 
التطرع في البيت» والتساتي ۱۹۸-1۹۷/۳ 

(*) في هامش (س): من خط الشيخ في هامشه: غفل في «جامعهه.. 

0 بذي» )٤٥١(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في مقبل صلاة الطوع في 


۷ «السنن الكبرئ» 4٠۸/١‏ كتاب: يام الليل وتطوع التهار» باب: الفضل في 
الصلاة في اليوت.. 


وذكر فيه حديشها الثاني» وحديث زيد» وكان الحذف أجود؛ لأن 
صلاة الليل له باب يأتي» ولما ساقه البخاري في باب: آما بعده من 
الجمعة من حديث عقيل عن الزهري» عن عروة عنهاء قال: تابعه 
يونس" وساقه في الصوم بدون هه المتابعة وكلام المزي تبعا 
لخلف بوهم ذكرها في الصوم وليس كذلك فتنبه له" ٠‏ ومتابعة يونس 
أخرجها مسلم والساتي مطولا“. 

وقد أختلف العلماء في الإمام يكون بينه وبين القوم طريق أو حائط 
فاجازته طائفة» روي ذلك عن آنس وأبي هريرة وابن سیرین وسالم. وکان 
عروة يصلي بصلا الإمام وهو في دار بينها وبين المسجد طريق”. 

وقال مالك: لا باس آن يصلي وبینه وبینه طریق أو نهر صغیر» 
وكذلك السفن المتقاربة يكون الإمام في إحداها أو نهر صغير تجزتهم 


يات رقم ٩۲‏ 

پاني برقم (۴۰۱۲) پاب: فضل من قام رمضان. 

أنظر: «تحفة الأشراف»ء قال المزي :٨/1١‏ وبه في الجمعةء وني الصوم ان 
النبي كه خرج فات ليلة من جوف الليل فصلي في المسجدء فصلل رجال 
بصلاته.. الحدیث» وقال عقیبه: تابعه پونس -یعني: في قوله : «اما بعد. 
ووافقنا عل ذلك الحافظ فقال في «النكت الظراف» :1١/٠١‏ ذكر المتابعة وفع 
في الجمعة خاصة؛ فلهذا حص المصتف بقوله: «أما بعده. وإلا فالواقع أن رواية 
يونس» عن الزهري لهاذا الحديث موجودة بتمامها عند مسلم. 

() «صحيح مسلم؛ )۱۷۸/۷١١(‏ باب: الترغيب في فضل رمضان وهو التراديح» 
والنساتي 108/٤‏ 

() رواها عنهم این آبي شییة: ۳۹-۲۲ 110۸-116۷0 1۰ ۳ 
NY‏ 


س 


الصلاة مع 
وقال عطاء: لا باس أن يصلي بصلاة الإمام من علمها. 
وكرهت ذلك طائفة. 


روي عن عمر بن الخطاب: إذا كان بينه وبين الإمام طريق أو نهر 
آو حائط فليس هو معه. 

وكره الشعبي وإبراهیم آن یکون پینهما طریق. زاد إیراهیم: 
أو نساء" 

وقال الكوفيون: لا يجزه إلا أن تكون الصفوف متصلة في الطريق» 
وهو قول الليث والأوزاعي وأشهب ٠”‏ 

وكذلك آختلفوا فيمن صل في دار محجر عليها بصلاة الإمام 
فأجازه عطاء وأبو حنيفة في الجمعة وغيرها“) وبه قال ابن نافع 
صاحب مالك» وجورّه مالك إذا كان يسمع التكبير إلا في الجمعة 
خاصة فلا تصح صلاتها عنده في موضع يمنع منه في سائر الأو 
ولا تجوز إلا في الجامع ورحابه. 

وقال الشافعي: لا يجوز أن يصلي في موضع محجر عليه في الجمعة 
وغيرها إلا آن تتصل الصغوف ” حجة المجيز وهو موضع ترجمة 
البخاري حديث عائشة وزيد بن ثابت أنه ## صلل في حجرته 


() المدرتةه ۸۴/۱ «الخیرةه ۲۵۹/۲. 

ابن ابي شسیة ۳۵/۱ .)۱٩۹-۹۱٤0(‏ 

() «الاصل» ۱۹۷/۱ «النوادر رالزیادات؛ ۲۹۹-۲۹۵/۱. 
9) «الاصل» ۱۹۷/۱ «الحاري» ۴٤۵/۲‏ 

(ه) «المدوتته ۸۳/۱ 

۴۳۱/۱ آنظر: «الحاري» ۴۳۲۷/۲ «المهذب»‎ (٩ 


س( کد انی س دس سے ک 
وصلى الناس بصلاته فلو لم تجزتهم لأخبرهم بذلك؛ لأنه بعث معلمًاء 
وقد کان آزواجه ## يصلين في حجرهن بصلاته» وبعده بصلاة 
أصحابهء إذا لم يمنع الحائل بين الإمام والمأموم من تكبيرة الإحرام 
ولا استماع ا لم يقدح في الصلاةء دليله: الأعم» ومن بينه 
وبين الإمام صفوف» أو سارية فلا معن للمنع من فلك. 

قلت: والرواية السالفة أنه أتخذ حجرة من حصير دالة على أن هذا 
لا يملع من الأقتداء. 


وفي رواية آخرئ: فامرني فضربت له حصيرًا يصلي عليه . 

وفي أخرئ: خرج من جوف الليل فصل في المسجد فصل رجال 
بصلاته. 

وفي أخرى: أحتجر بخصفة أو حصير في المسجد". 

وفي رواية يحي بن سعيد عن عمرة عنها : صل في حجرتي والناس 
يأتمون به من وراء الحجرة» يصلون بصلاته. فلعلها کائت احوالا. 
والحجرة: البيت وكل موضع حجر عليه فهو حجرة. 

وفيه من الفقه -أيضًا - ما قاله المهلب: جواز الأتتمام بمن لم ينو 
أن يكون إمامًا في تلك الصلاة؛ لأن الناس أنتموا به ال# من وراء 
الحائط ولم يعقد النية معهم على الإمامة» وهو قول مالك والشافعي. 
وقد سلف. 


(۱) رواها ابو داود (۱۳۷۹) کتاب: الصلاة» باب: في قیام شهر رمضان. 

(۲) ستأتي برقم (۹۲4) كتاب: الجمعةء باب: من قال في الخطبة بعد التاء: أما بعد 
() رواما ملم (۴۱۳/۷۸۱). 

() رواها احمد ۴۰/۲ 


: أن فعلل الثوافل في 
عن مالك: إو فل ی نیرت آم ن می سا ا 
إلا للغرباء. 

وفيه: جواز النافلة في جماعة. 
: شفقته على أمته خشية أن تكتب عليهم صلاة اليل 
فيعجزوا عنها فترك الخروج؛ لثلا يدخل ذلك الفعل منه في حد 
الواجب عليهم من جهة الأقتداء فقط. 

وقوله: (فثاب إليه ناس فصفوا وراء»)» أي: أجتمعوا. 

قال ابن التين: كذا رويناه. وقال الخطابي : آبواء أي: جاءوا من کل 
أوب آي: رجموا بعد أنصرافي". 

وفيه : أن يقدم الأهم عند تعارض المصلحة وخوف المفسدة. 


وفیه أي 


ن دن عى 


اعلام الحدیٹ» 1۸4/۱ 


InV/Y 


1 ذا صل جايا قصلو 

لانظر؛ ۷۲۲ - ملم 114 ۷ - فت 1/۲[ 

الإحرام. فقال مالك والشافعي وأحمد: 
افعي 


() أنظر: «المدونةه ٠١/١‏ «المعونةه ٠۹۲/١‏ «حلية الطاليين؛ ۷١/۲‏ «روضة 
الطالیین؛ ۰۲۲۳/۱ «المجمرع؛ ۲۵١/۴‏ «الإفصاح»۱/ ۲۹٤‏ 


وتظهر فائدة الخلاف فيما لو كبر وفي يده نجاسة القاها في 
آثتانه وأحرم قبل الزوال ثم زالت في أثنائه» أو أحرم مكشوف العورة 
ثم ستر في أثنائ » وفي المسالة قول ثالث أنها تقد بالنية 
بلا تكبير» حكاه ابن المنذر عن الزهري» وقال: لم بقل به غيره ٠‏ 
وكذا قال ابن العربي في «قبسه» لم يقل: إنها ليست بفرض غيره» 
وحكاه ابن التين عن الحسن بن صالح. 

وذهب الجمهور فيما حكاه ابن بطال إلى وجوبها“ . 

وذهبت طائفة إلى أنها سنةء روي ذلك عن سعيد بن المسيب 
والحسن" والحكم والزهري والأوزاعي وقالوا: إن تكبيرة الركوع 
تجزئه من الإحرام. 

وروي عن مالك في الماموم ما يدل عل آنه ست ولم بختلف قوله 

في المتفرد ا أنها واجبة عل كل واحد منهماء وآن من نسيها 
اف اللا" 

وقال ابن العري: وقع في «المدونةه وهم بشسبة هلدا القول لابن 
المسيب وليس له» والصحيح أنها فرض" . 

وقال ابن قدامة في «المغني»: لا تنعقد الصلاة إلا بالتكبير سواء 


7 «الاصل؛ ۲۱۱/۱ «الپدایت .٤۹/۱‏ 
لاوط ۷۷/۳ 
لاوط ۷/۴ 

۵) شرح ابن بطاله ۲۵۲/۲ 
)٩(‏ في هامش (س): من خط ال 
١‏ الموطاء ۷۱-۷١‏ روایة یحیل. 
۷ لتییس؛ 1۱0/۱. 


١‏ (وقتادة) زاده في «المغني». 


7 س سسس سس 


تركه سهرًا أو عمدَاء وهو قول ربيعة والثوري ومالك والشافعي وإسحاق 
وبي ثور . 

قلت: وبه قال أحمد وداود» وحكئ أبو الحسن الكرخي الحنفي 
عن ابن علية والأصم كقول الزهري السالف. 

وقال ابن قالت طائفة بوجوب تكبير الصلاة كله. وعكس 
آخرون فقالوا: كل تكبيرة في الصلاة ليست بواجبة مطلقًا منهم ابن 
شهاب وابن المسيب وغيرهما. روئ هؤلاء أنها- يعني: تكبيرة 
الإحرام- ليست بواجبة فأاجازوا الإحرام بالنية لعموم: «الأعمال 
بالنیا 


الھور اوها شاا خوت جا تاها 
واختلف مذهب مالك» هل يحملها الإمام عن المأموم آم لا؟ قولان 
حجة الجمهور: قوله ها: «فإذا كبر فكبرواء فذكر ت 
دون غيرها من سائر التکبير» وکذا حدیث 
قمت إلى الصلاة فكبر» ثم ذكر الباقي من غير ذکر تکپیر آخر. 
والإجماع تائم علي أن من ترك سائر اللكير غير تكيرة الإحرام انى 
٦‏ فدٌل عل آن ما عداها غير لازم. 


0 «المغني» ۲۷٩/۱‏ ياي برقم (۷0۷). 

PVN «lay 

9 آنظر: «المستوعب» ۱۸0/۱ ۲۲۹ 

)١(‏ قطعة من حديث رواء أبو داود (11) كتاب: الطهارةء باب: فرض الوضوه» 
و(۸١)‏ كتاب: الصلاةء باب: الإمام يحدث بعدما يرع رأسه من آخر الركمةء = 


وحجة من سنها أن المراد بها الإعلام» فصارت كغيرهاء ثم آختلف 
العلماء هل يجزئ الأفتاح بالتسييح والتهليل مكان التكبير؟ فقال مالك 


وأبو بوسف والشافعي وأحمد وإسحاق: لا یجزئ إلا الله آکبر. واجاز 


الشافعي: الله الأكبر. 
وقال الكوفيون: يجزئ من التكبير ما قام مقامه من تعظيم الله 
,0 


حجة الجمهور أنه ا كان بقول: اله أكبر؛ وقد قال: 


ني اصلي ٩‏ . 


ثم استدل البخاري رحمه الله لما ذكره بحل 


لحدعما: حدیث انس من طریغین عنه» آنه ل ركب ركا 


فَجُجشنَ فة .. الحديث. وقد سبق في باب: الصلاة في السطرح” 
وفي باب: إنما جعل الإمام ليوتم بها). 


باب: الطهارةء باب: ما جاء أن مفاح الصلاة 

الطهور» واين ماجه )۲۷١(‏ كتاب: الطهارة وستهاء باب: مفتاح الصلاة 
الطهور» وأحمد ٠۲١ ٠۲۴/١‏ من حديث علي. قال النروي في «المجمرع؛ 
۴ وفي الخلاصة؛ :۴۳٤۸/١‏ إسناده حسن» وقال الحائظ في «الفتح؛ 
۲ روا اصحاب السنن بسند صحیح. وقال الألباني في «صحیح آبي داوده 
:)٥۵(‏ إسناده حسن صحیح؛ وقال في «الإرواء» (۳۰۱): صحیح. 
وفي الباب عن ابن عباس وعبد اله بن زيد آنظرها وزيادة في «البدر المنيره 
۳ 08-۷ فيه غنية وکفاية عما سواه. 

() آنظر: «المبسوطه ۴١-۳١/۱‏ «شرح فع الفدير؛ ۱۹۸/١‏ «المدرنت ٠۲/١‏ 
«المجموع» ۴/ ۲00-۲0 «الىستوعب» 1۲۲/1 

(ه) سلف برقم )١۴١(‏ باب: الأفان للمسافر إذا كانوا جماعة والإقامة.. 

سلف برقم (۴۷۸). 

برقم (۳۷۸) و4۸0 


7 سک ونی س اج سی کد 

وفي الطريتق الثاني ما بوب له وهو: قال: ير كبرو وهو 
دون الطريق الأولء فهو أمس بالتقديم عليه» نعم قدم الأول بتصريح 
سماع الزهري من أنس فامن التدليس» ثم ساق الثاني لمطابقة ما 
ترجم له. واعترض الإسماعيلي فقال: ليس في الطريق الأول ذكر 
التكبير ولا ذكر الأفتتاح» ومع هذا فالثاني ليس فيه إيجاب | 
وإنما فيه إيجاب الذين يكبرون بما يسبقون إمامهم بها ولو كان فلك 
إيجابًا لكان قوله: *وإذا قال: سمع اله لمن حمده. فقولوا: ربنا لك 
الحمد؟ إيجابًا له على المأمرم» وفيما ذكره نظر» وقد أسلفنا بيان 
الوجوب منه فإنه آمر» والأمر للوجوب. 

وأهل الظاهر أوجبوا قول: سمع الله لمن حمده عند القيام من 
الركوع. 

قال ابن حزم: فإن كان مأمومًا ففرض عليه أن يقول بعد ذلك: ربنا 
لك الحمد أو: ولك الحمد. 

وآما قول البخاري: وافتاح الصلاة. فلعل مراده: وافتاح الصلاة به 
فإنه لم يذكر في الباب ما يدل للافحاح» أو أنه لما ذكر التكبير الذي هو 
فاح الصلاة أحال على ما ياتي بعد من الأبواب التي فبها الرقع وشبهه. 

الحديث الثاني : حديث أبي هرر 
الحديث. 

وقد سلف آیشا» واخرجه مسلم آیف 0 


WD pis mT TTF ered O 
باب: أضمام الماموم بالإمام.‎ )٤۱( رواه ملم‎ )( 
(ه) في هامش الاصل: ثم بلغ في الخامس بعد السبعين» كبه ملف‎ 


مسل ۳ - تح 4/1 
ذکر فيه حديث الزهري» عن سَالم» عَنْ 


حو مَْكِيه إا فح الصا 


الحديث فيه الرفع عند الإحرام» وعند الركوع» وعند الرفع منه» وهو 
عند الإحرام مشروع بالإجماع“ لهذا الحديث وغيره من الأحاديث 
الثابعةء ولا عبرة بخلاف الزيدية فيه وفيما سواه قال به الشافعي 
اخم وتجعهزر الصخابة قبن بعد زمر رواب ف ال0 

وقال أبو حنبفة وأصحابه وجماعة من أهل الكوفة : لا يستحب إلا 
في تكييرة الإحرام وهو مشهور الروايات عن مالك. 


قال ابن القاسم : ولم آر مالگا يرفع اليد عند الإحرام» واحب إلي 


الاجمام؛ لابن المتلر مس۲ 
() آنظر: ما سبق من مصادرء 


7ک درن س س سے س 
ترك الرفع عنده٠.‏ ويستدل له بأحاديث معلولة» وقد ذكرتها بعللها 
موضحة في تخريجي لأحاديث الرافعي» فسارع إليه فلا نطول بها 
فانها تزید عل کراسة. 
قال البخاري في كتابه «رفع اليدين في الصلاة؛ بعد آن آخرجه من 
طريق على وكذلك روي عن [سبعة)" عشر نفرًا من آصحاب رسول اله 
کیل آنهم کانوا یرفعون آیدیهم عند الرکوع» وعدد آکثرهم۵. 
وزاد البيهقي: جماعاتا*. وذكر ابن الأثير في «شرحه؛ أن ذلك 
روي عن أکثر من من عشرين نفرّاء وزاد فيهم: الخدري. 
قال الحاكم : ومن جملتهم العشرة المشهرد لهم بالجة. 
وقال القاضي آبو الطيب: قال أبو علي: روى الرفع عن رسول اله 
وثلاثون من الصحابا 
قلت: وأما حديث "مالي ارام رافمي آیدیکم کانها آذناب خبل 
شنْسي» أسكنوا في الصلاه»“ فالمراد بالرفع هنا: رفعهم أيديهم عند 
2 امختصر أختلاف العلا ۱۹۹/١‏ «الباية ۱۹١/١‏ «المدونتة ۷١/١‏ 
«التمهید» ۳/ ۷۲-۷۱ الأرسط ۷۲/۴ «المهذب» ۲۴۸/۱ «المستوعب ۱0۴/۲۹ 
() اليد المثبره ۳/ .٠٠0-4۸٠‏ وانظره ندر أن يوجد مثل هأذا البحث. 
( في الأصل: تسعةء والمثيت من كتاب «رفع اليلين في الصلاةا وهو المحيح. 
(4) رفع اليدين في الصلاته ص ۲۳-۲۲ 
(ه) «السنن الکبرئ؟ ۲/ ۷0 
() «الشافي في شرح مسند الشافعي 0۱٤/۱‏ قال: متهم : آبو بكر الصدیق وعمر بن 
الخطاب وعلي بن آبي طالب وابن عباس» وابن عمر 0 قنادة وابو سید ومحمد 
اين مسلمة وأبو حميد وأبو موسي ومالك بن الحويرث وابن عمرو وابن الزير 
وال بن حجر وأو هريرة وأئس پن مالك وجابر وأبو سعيد الخدري وغیرهم. 
۷ قاله الحاكم كما في انصب الرايته ٤1۸-61۷/١‏ 
لم ۴3( 


a 
السلام» مشيرين إلى السلام من الجانبين كما صرح به في الرواية‎ 
الأخرئ » ثم المشهور أنه لا يجب شيء من الرفع.‎ 

وحكي الإجماع عليه" وحكي عن داود إيجابه في تكبيرة 
الإحرام ال ایو ار ن اا 9 

وحكي عن بعض المالكبة ٠”‏ وحكي عن أبي حنبفة ما يقتضي الاثم 
بتركه » وقال الحميدي: يجب عند الركوع وعند الرفع منه أيضًاء وهو 
ترك 


رواية عن الأوزاعي. وقال ابر 
رکتا من آرکانها ”۰ 
وفي «قواعد ابن رشد٤:‏ عن بعضهم ll E OE‏ 
ثم آختلفت الروايات في صفة الرفع ففي رواية الباب إل حذو 
والمنكب: مجمع عظم العضد والكتف. 
رواية لمسلم آنه رفعھما حت حاذی بهما آذني ٠‏ 
فروع آذ "۰ 


خزيمة: من ترك الرفع في الصلا 


وجمع الإمام الشافعي بينهما بأنه ق جعل كفيه محاقيا 


5 


اه ملم (8۳۱). 
«المجموع» ۲0۲/۴. 

نظر: «المحلی» ۲۳۹/۴. 
«المجەرم» ۲7۲/۲. 

.۱6١/ «المتقى‎ 4/١ «الممونةة‎ 

«البحر الراتق؛ 0۲۷/۱ 

(۷) ابن رجب في «الفتح؛ ۲/ ۳۲۲: حکاه الحاکم في «تاریخ نیسابوره عن خاله آي 
علي الموذن -وأثنن عليه- أنه سمع ابن خزيمة يقوله. 

«بداية المجتهده .۲٠۷/۱‏ 

) «صحیح مسلم» )۲١/۴۹۱(‏ باب: أستحباب رفع اليدين حذو المنكين مع تكيرة 
الإحرام.. 

۱۰ صحیح ملم (۲۹/۳۹۱). 


الناس ذلك منه» وبه قال مالك وأحمد واسحاق کک 


وروي عن مالك: إل صدره. وعن أبي حنيفة أنه يرفع حذو الأذنين. 
وعن طاوس أنه یرفع یدیه حتیٰ يجاوز بهما رأسه. 

وفيه حديث ذكره ابن عبد البر فقال: روي عنه اظ# الرفع مدا فوق 
الأذنين مع الرأاس» ثم ذكر غير ذلك وقال: كلها آثار محفوظة 
مشھور. 

وعن الطحاوي أن الرفع إلى الصدر والمنكبين في زمن البرد وإلى 
الأذنين وفوق الرأس في زمن الحر؛ لأن أيديهم في زمن البرد تكون 
ملفوفة في يابهم» وفي غيره تكون بادية. واعتمد رواية نافع: الرفع 
إلى الأذنين. وحمل رواية المنكبين أنهم فعلوا ذلك في البرد“. ويمنع 
ن ذلك رواية سيان بن عيينة الواقع فيها: ريت رسول الله 8 Ê‏ 
أفتتح الصلاة رفع يديه حذو منكبيه. قال وائل ثم أتيتهم في الشتاء 
فرأيتهم يرفعون أيديهم في البرانس. كذا رواه الشافعي والحميدي عن 
سفيان“. وهي مصرحة أن الرفع إلى المنكبين كان في" الشتاء. 
وقال ابن سريج: هذا من الأختلاف في المباح. 


آنظر: «حلية العلماء ۲/ ۸١‏ روضة الطالين؛ ۲۳١/١‏ «الجمرع؛ .۲١۳/۴‏ 


أنظر: «الممونةه 4۲/١‏ ابداية المجتهد ٠۲١١/١‏ «السترعب 1۳١/۲‏ 
«الشرح الکیر .٤۱۸/۳‏ 
«التمهیده ۲۲۹/۹ 


9 ضرح معاني الآثاره .۱۹۷/١‏ 

مالا ۰/۷ مسند الشافمي» ۷۴/۱ ۲۱ سند الحبیدي» ۱۳۲/۲ 
4۰ ورواء ایشا الیهقي .۲٤/۲‏ 

)١‏ لعله سقط (غير) فالسياق يقتضيها. 


یں =7 
واختلف في وقت الرفع» فظاهر رواية البخاري أنه يبتدئ الرفع مع 
» ولم يتعرض فبها لوقت 2 

وفي رواية لمسلم آنه رفعهما" ثم کب . وفي رواية له: ثم رفع 
یدیا" فهه حالات فُعلت؛ ت 0 وهي وجه 
الأصحابناء أصحها الأبتداء مع الأبتداءء أعني: أبتداء الرفع مع أبتداء 
التكييرء وبه قال احمد؟. 

وهو مشهور مذهب مالك" والاستحباب في الأنتهاء. 

وعن الجويني -ونسبه الغزالي إلى المحققين-: أن هله الكبفيات 
كلها سواء ولا أولوية» فقد صحت الروايات بها كلها . 

فائدة في حكمة الرفع : 

قال الشافعي : فعلته إعظامًا لجلال الله واتباعًا لسنة رسول الله ل 

غيره فيه معاني ذكرتها في «شرح العمدة؛ ولتراجع 

منه» وذکرت فيه فروعًا متعلفة بالرفع أيقا". 

وقوله: هوقال سمع اله لمن حمده» قد سلف الكلام عليه. 

وقوله: (ولا يفعل ذلك في السجود) آي: لأنه لا يرفع يديه في 
أبتداء السجود والرفع مئه كما صرح به بعد في باب» إلى آين يرفع 


آبنداء ال 


قال في «المبسوط»: وعليه آكثر مشایختاء 


0 الجر ٤۲۰-6۱۹/۳‏ 
«الإعلام بفوائد عمدة الاحکام -1٤/۴‏ ۸۰. 


( ۲ س ادویع شح نجس اسع سے 
ا وبه قال أكثر الفقهاء. وخالف فيه بعضهم. 

وصح في النسائي من حديث أبي قلابة» وصححه بعضهم» ووم 
فغلط من قوله: كان يكبر في كل خفض ورفع إلى الرفع. 

ولبندار: ولا يفعل ذلك بين السجدتين . 

قال الدارقطني: وهم فيه» وقول ابن سنان: ولا يفعل ذلك في 
قبن اا 


تن دچ وهی 


٩۱‏ ياتي هذا في حدیث (۷۳۸) باب: إل آين برع يدبه؟ 

١‏ في هامش (س) تعليق: حذف: لا. هو الصواب» وانظر ما بعده تعلم فلك. 

٣‏ في «سنن النساتي» ۲٣۹/۲‏ من حديث مالك بن الحوپرت» ولیس في اسناده اپو 
قلابةء ولکته من طريق قتادة» عن مضر؛ عنه. ولیس فیه (ولا) كما آشار اليه في 
هامش الأصل في التمليق السابقء ومما بوكد أنه الذي يعنيه المصنف أن شيخ 
النساتي فيه هو بندار محمد بن المثئئ. 

۲ لم قف عل کلامه» وفي «سته» روئ حديث مالك بن الحويرث المشار إله في 
التعليق السابق ثم أتبعه بحديث آبي موسى الأشعري» وقع في آعره: «ولا برقع 
بین السجدتین».اه وافه أعلم. 


امسلم: ۳ = تع 0/۲[ 
ذكر فيه من حديث الزهري أيشًا. عن سَاِم» عَنْ أبيه الحديث نحره 
دتا محمد بن مال آبنا عبد انه آبنا بُو عَنِ اوري ورواه 

عن ابن عمر نافحٌ أيضًاء وزاد في روا ق 

اليدين إذا قام من الركعتين: وإذا قام من الركعتين رفع يديه"“ء ورواه 

عن الزهري وسليمان الشيباني» واشتهر عن الزهري فرواه عنه عشرة: 

وابن عيبنة» وابن جریج» 

وعقيل» والزبيدي» ومعمر» وعبيد الله بن عمر» ومحمد بن آبي 


3 


واشتهر عن مالك فرواه عنه جماعة منهم : القعنبي» ویحییٰ بن یحیی 


۷۲۹ تاتي هلبه الرواية برقم‎ )٩( 

)١(‏ في هامش (س) مانصه: من خط الشيخ : أخرجه وما بعده الأربعة. 

عد حولاء الرواة ابن عبد البر في «التمهید» ۲۱۱-۲۱۰/۹ وزاد قوله: كما رواء ابن 
وهب ومن ذکرتا معه من آصحابه مالك ااه 


و سے التوضيع لشرح الجامع السحيح د 
الأندلسي» ولم يذكر فبه الرفع عند الأنحطاط إلى الركوع» وتابعه عل 
ذلك جماعات» ورواه عشرون نفسًا بإئباته كما ذكرهم الدارقطني في 
«جمعه لغرائب مالك٠‏ التي ليست في «الموطاء. 

وقال جماعة : إن الإسقاط إنما أت من مالك» وهو الذي كان أوهم 
فيه» نقله ابن عبد البر قال: وهذا الحديث أحد الأحاديث الأربعة التي 
رفعها سالم عن ابن عمر» ووقفها نافع عن ابن عمر» منها ما جعله من 
قول ابن عمر وفعله» ومنها ما جعله عن ابن عمر عن عمر» والقول متها 
قول سالم» ولم يلعفت الناس فيها إل نافع» فهلذا أحدها 


ا ع بدن 

ييو وَحَدّٿ أ رسو اه ڪ ضع مدا 

وأخرجه مسلم من هذا الوجه» وفيه: أنه رأى مالك بن الحويرث إذا 

صلی کبر ثم رفع» بلفظ : ثم» وآخرجه يشا من طريق آخر عن أبي 
قلابة" وقد سلف فقهه في الباب قبله. 


e‏ چ ی 


آنظر: «اطراف الغرانب والافراه ۳۹۲/۴ . 
9 هیده ۲۱۲/۹. 
صحیح ملم (۴۹). 


5 


۰ ربا َلك اا ر 
زق راه م الشجود. (انظره ۷۲۵ - مسلم؛ ۴١١‏ - 


IM/Y ıê 


هذا الحديث ياتي قريب في باب سنة الجلوس في التشهد". 
ثم ذکر پإسناده حديث سالم عن آبيه كما سلف» وقد أسلفنا الخلاف 
إل أن يرفع. 


وی ی ویچمی 


ياي برقم (۸۲۸). 


حديث نافع عن ابن عمرء قال أبو داود: الصحيح قول ابن عمر 


0 


لیس برع 
وقال الدارقي : الأشبه الرفع ٠‏ ا وحديث حماد أسنده البيهقي من 
FR ON EE‏ 


رض الإسماعيلي وقال: هذا 
«سنن آبي داود؛ ۲۵۱/۱. عقب حدیث .)۷٤۱(‏ وانظر : «صحیح آیي داوده ..)۷۲٩‏ 
١‏ «علل الدارقطني» /١۴‏ ١٠ء‏ وفيه: رجح الموقوف على ابن عمر» وعده الصحح. 


۳ «السنن الکبری؟ ۲٤/۲‏ باب: من قال: برفع پدیه حلو منکیه . 
في هامش الاصل: يعني ابن طهمانه. 
() «السنن الکبرئ» ۷١-۷١ /١‏ باب: رفع اليدين عند الركيع. 


ڪون 7( 
الباب هو في رفع اليدين إذا قام من الركعتين» وليس هذا في حديث 
حماد ولا ابن طهمان وإنما في حديثهما حذو منكبيه» ولعل المحدث 
عن أبي عبد اله دخل له هذا الحرف في هازه الترجمة. 

أما فقه الباب وهو الرفع إذا قام من التشهد الأول فقال به جماعات : 
ابن المنذر» وابو علي الطبري والبيهقي"» والبغوي عنه وفي 
«شرح السنة وغيرهم» وهو مذهب البخاري وغيره من المحدثين» 
ودليله ما أورده البخاري. 


وحديث آبي حميد في عشرة من أصحاب رسول اله ڳلا منهم : آپو 
قنادة» أنه وصف صلاة رسول الله هة وقال فبها : وإذا قام من الركعتين 
کبر ورفع یدیه. 

رواه أبو داود والترمذي وقال: حسن صحیح ۰ وحدیث علي مثله 


0( لاوط 1 

نقله عته أبو الحسين العمراني في «الیان» ۲۲۸/۲ فقال: وقال أبو علي في 
«الافصاح؟: يستحب ذلك -أي: رفع اليدين- كلما قام إلى الصلاة من سجود أو 
تشهد. وآبو علي الطبري هو: الحسن بن القاسم» الإمام شيخ الشافمية الفقيه. 
صتف «المحرر في التظر؛ وهو أول كناب صنف في الخلاف المجرد» والطبري هو 
أول من جرد الخلاف رصنفه» وصف كناب «الإقصاح؛ والف في الجدل» وأخذ 
عنه الفقهاء» وهو صاحب وجه في الملحب» وله مصتفات في «الأصول؛ آنظر 
تمام ترجمته في : «تاريخ بغداده ۸/ ۸۷ء «المتظم؛ ٠۵/۷‏ «وفيات الأعانه 
۲ تاریخ الإسلام 2٤۰/۲‏ (۷۳۱) سیر اعلام البلامه 1۲/۱7 ۰)۳7 

TINY 


i 

0 ۲ وما پعدهاء 

(ه) بو داود (١۷۴۳)ء‏ الترمذي .)۴١۴(‏ وأصله درن هلله الجملة سياتي برقم (۸۲۸). 
وانظر: «البدر المنیره 41۸-4۹۷/۳ء «صحيح آبي داوده .)۷۲١(‏ 


7 ی س س س سی ے 


آخرجه البخاري في کتابه «رفع الیدین؛ وآبو داود وابن ماجه والترمذي 
وقال: حسن صحيح ‏ 

قال البخاري في كتاب «رفع اليدين؛: ما زاد علي وأبو حميد في 
عشرة من الصحابة يعني : وابن عمر أن النبي لا كان يرفع يديه إذا 
قام من الركعتين كله صحيح؛ لأنهم لم يحكوا صلاة واحدة فتختلة 
رواياتهم فيها بعينها مع أنه لا أختلاف في ذلك وإنما زاد بعضهم 
على بعض والزيادة مقبولة من آهل العلم ٠‏ 

وقال البيهقي في «المعرۇ 2 
وبهذا نقول. ومذهبه متابعة السنة"؛ وقول آبي حامد في التعليق: 
أنعقد الإجماع على أنه Y۷‏ يرفع فيه» قال: واستدللنا بالإجماع عل 
نسخ الحديث. لا يقبل منه فظهر القول باستحبابه. 


قال الشافعي في حديث 


) رفع اليدين في الصلاة (۸)ء أبو اود )۷٤(‏ الترمذي (۲0) ونحوه مطولا 
(۳۲۳) ابن ماجه (۸16). قال المصنف في «البدره :٤۹۹/۴‏ قال ابن دقیق 
المد في «الإماء؟: وريت في «علل الځلال آن آحمد ستل عن حديث علي بن 
ابي طالب في الرفع فقال: وانظر: «صحیح بي داو (۷۲۹). 

() رفع اليدين في الصلاةه ص ٠١١‏ (1۷0). 

() اممرفة السنن والآثاره .6١٤-61۴/۲‏ 


کس ع nnn‏ 0 


۷ - باب وضُع اليُمُتَى عَلَّى اليُشرى في الصلاة 


ذکر یه حدیٹ سهل بن سعد 
الجن ايت 


هلدا الحديث من أفراد البخاري» وإسماعيل هلا يشبه أن يكون 
إسماعيل بن إسحاق" الراوي عن القعنبي» كما أخرجه البيهقي من 


طريقه» وقال: ينمي ذلك أو كلمة تشبهها"» زاد الدارة 


(۱) في هامش (س) تعلیق نصه: في کونه إسماعیل بن إسحاق الفاضي نظر» وماقاله شیختا 
رآيته عن مغلطاي في «شرحه» كذلك» ولم يذكر أحد فيما علمت إسماعيل القاضي 
المالكي فيمن أخرج له البخاري» ولا علق عنه» والقاضي توفي سنة۲۸۱ ولو قالا 
إنه |سماعیل بن ابي آویس لکان آوجه ؛ لانه مکثر عن خاله مالك » ویکون عل ما قله 

قدآختلف في هنذا اللفظ على مالك » واه تعالی آعلم. ثم إني رآیت عن بعض محدثي 

القاهرة ممن نشا بعد خروجتاء ورحيلنا صن القاهرة انه ق 
إنه قرأ عل ولده صاحبنا الحافظ ابي زرعة أنه 

.۲1۸/۲ «سنن اليهتي الكبرئ»‎ )١( 
وقال الحافظ : إسماعيل هلدا هو إسماعيل بن ابي أويس المدني» اين أخت‎ 
مالك» وأحد المكثرين عه وقرآت بخط الشبخ: ابن أخت مالك» واحد‎ 
المكثرين عنه» وقرأت بخط الشيخ مغلطاي: يشبه أن يكون إسماعيل هذا هو‎ 
إسماعيل بن إسحاق الراوي عن القعنبي وكأن الذي أوقعه في ذلك ما روا‎ 


( ۲۸د اوی شس دہ اسع کک 
«موطآنه»: وقال يوس 
يعني: يرفع. وقال أبو العباس أحمد بن طاهر الداني في «أطراف 
الموطاه: هذا حديث معلول؛ لانه ظن وحسبان(. 

وقال ابن الحصار في «تقريب المدارك»: هذا يدخل في المسند 
وإن بقي في النفس منه شيء» ويعضده أحاديث كثيرة في الباب منها 
حديث قبيصة بن مُلب عن آبیه أخرجه ابن ماجه» والترمي وحسنه» 


وصححه ابن حبان". 


الجوزتي في «المضق؟: أنا أبو القاسم بن بالويه» ثا إسماعيل بن إسحاق 
القاضي» ثنا عبد اله بن مسلمةء فذكر مثل ما روي البخاري عن عبد اله بن مسلمة 
القعنبي سواءء وزاد في آخره: قال القعنبي : يرفعه» وعلذا دلبل علي أن إسماعيل 
عند البخاري ليس هو القاضي؛ لانه لم يخالف البخاري في سپاقه» وقد راجعت 
كتاب: «الموطات واختلاف الفاظهاء للدارقطني فلم أجد طريق إسماعيلل بن أبي 
اريس فيه فينظر؛ ورواء معن عن مالك عن آيي حازم؛ عن سهل بن سعد؛ عن 
النبي ا رواهما الدارقطني في «غرائب مالك» وإسناده صحيح» وهو «الموطاه 
موقوف صورة؛ ولکن حکمه حکم الرفع.اه «تفلیق التعلیق» ۴۰۷-۳۰۹/۲. 
وقال نحا من هنا الکلام في «الفتح» ۲۲۵/۲ وجزم اشا بانه ابن آبي اویس؛ 
وزاد قانآا: ولم يذكر أحد آن البخاري روئ عن إسماعیل بن إسحاق» وهو أصغر 
س من البخاري وآحدث سماعاء وقد شارکه في کلیر من مشایخه البصريين 
القدماء» لعل الحاف في جزمه بانه ابن أبي أويس تبع» الحميديٌ فقد قال في 
«الجمع بين الصحيحين؛ :)۹۴١( ٠۸/1‏ وفي رواية إسماعيل بن أبي أويس عن 
مالك: ينمي ذلك» ولم يقل ينمئ. وممن جزم أيشًا بلك الحافظ ابن رجب في 
«الفتح» ۳١۹/١‏ وكذالك الحافظ السيوطي قي ٢‏ ویدو آنه تیعم 
فيه الحافظ وتفدمت إشارة سبط في حاشية على الاصل. 

() «اطراف الموطاء ۱۰۸/۳ 

(۲) تقدمت ترجمت في حلي (۱۷). 

(۳) الترمذي (۲۵۲)ء وابن ماجه (۹٠۸)ء‏ ورواء ابن حبان كما في «إتحاف الخيرة 
المهرة» ٩۳۹/۱۳‏ (۱۷۲۴۷) وليس هوا في المطبوع من صحيح ابن حبان). 


O0 س‎ 


وقال ابن عبد البر : فيه آثار ثابتة عن النبي إلا منها هلذا الحديث» 
ومنھا: حدیث وال في مسلم ٠‏ ومنها: حدیث ابن مسعود في ابن 
ماجه ٠‏ وهو حدیث صحیح کما قال ابن القطان وغیره ٠‏ 


ومنها حديك جار صنححه ابن القطان ٠‏ وغير فلك من 
3 
الاحاديث ٠‏ 


وعن علي في قوله تعالى: نمل َك انسر 9© [الكولر:٠)‏ 
قال: دض اليمين على الشمال في الصلاة تحت الصدر؛ أخرجه 
الدارقطي ٠‏ 

وإنما لم يذكر في حديث المسيء صلاته "+ لأنه علمه الواجبات. 


7 التمپیدە ۸۰-۷1/۲۰ مسلم (4۰1). 

ابن ماجه (۸۱۱) والحدیث رواه آپو داود (۷۵)ء والنساتي ۱۲۹/۲ 

بیان الوهم والابهام» ۴۲۲-۴۳۹/۰ وقد صححه ابن القطان» ور ما ذکره 
عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام الوسطلل؛ ۳٠۹/۱‏ من تضعيف لهذا الحديث. 
وقال النووي في «المجموع» ۲۹۹/۴: رواه ابو داود پإستاد صحیح عل شرط 
مسلم. رقال الحافظ في «الفتح» :۳۲١/۲‏ إسناده حسن. وكذا قال الالباني في 
«صحیح ابي داوده ۷۳٩0‏ 

رواه آحمد ۴۸۱/۳» وابن عدي في «الکامل» 0۰/۲ 

٩‏ بیان الوهم والابهام» ۴٤۲-۳١۱/١‏ وفيه رد أيًا عل عبد الحق الأشييلي 
حيث أشار إل ضعف الحديث في «الأحكام ۴٠۹/١‏ وقال الهيدي في 
«المجمع؛ :٠١١/۲‏ رجاله رجال الصحيح. وقال الألبائي في «صحيح أبي داو 
۴/ ۴۴: رجاله ثقات رجال مسلم» غير محمد بن الحسن» فمن رجال البخاري. 
وانظر: «علل الدارقطلني» ۴۳۹-۳۳۸/۵ 

۷ آنظر: شتا منها في «تح الباري؛ لابن رجب ۴۳۹۰/۲- ۴٣۳‏ وقال: لا تخلو 
آسانیدها من مقا 

«سنن الدارقطي» ۱/ ۲۸۰. 

ي 


(؛ س اتوضیع س اسع اسع 

آما حكم الباب: فهو سنة عندناء وبه قال الصديق وعلي بن آبي 
طالب وأبو هريرة وعائشة وآخرون من الصحابة وسعيد بن جبير 
والتخعي وابو مجلز"" وآخرون من التابعين وسفيان الشوري وآبو 
حنيفة وأصحابه وأحمد وإسحاق وابو ثور وداود وأبو عبید وابن جرير 
وجمهور العلماء. 

قال الترمذي: والعمل على هذا عند أهل العلم من الصحابة 

ب 

وحكى ابن المنذر عن عبد اله بن الزيير والحسن البصري والنخمي 
آنه يرسلهماء وحكاه القاضي آبو الطيب آيشًا عن ابن سیرین. 

وحکی این حزم عن این سیرین عدم 

وقال الليث: يرسلهما فإن طال ذلك عليه وضع اليمن على اليسرئ 
للاستراحة. 


والتا 


وقال الأوزاعي: هو مخير بين الوضع والإرسال والأشهر عن 
مالك: الإرسال؛ لأن الأخذ عمل في الصلاة» وربما يغفل صاحبه 
وربما دخله ضرب من الرياءء رالخشوع هر الإقبال على اله 
والإخلاص ولا نسلم آن وضعهما من" 
w»‏ 
وفي «المدونة٠:‏ يكره فعله في الفرض دون التفل إذا طال القيام . 
رواء عنھم ابن آي شي ۳/1 40)۳8« (TAET (FE «(FEE «F44‏ 
أنظر: «الهدايةه 0١ ١‏ قبداية المجتهده ۲۱۶/۱-١٠۲ء‏ #حلية العلمامه ۸1/۴- 
۲ «المجموع؛ ۲۱۹-۲۹۷/۴ «الشرح الکیر؛ ۲۳-۲۲/۲۴ 
سنن الترمذي؛ ۳۳/۲. © ار 4/7 
الىل ۱16/6 
۷ شرح ابن بطاله ۰۴۵۸/۲ رانظر: الصف ۳٤٤-۳۲۴/۲‏ 
المدوتته ۷٩/۱‏ 


سکب ل( 
وروی ابن بطال عن سعید بن جبیر آنه رأئ رجلا يصلي واضعًا ي 
عل شماله فذهب ففرق بینهما"» وإذا قلنا بأخذ الیمین بالیسار فیكون 
ذلك تحت الصدر وفوق السرة؛ لحديث وائل بن حجر قال: صليت مع 
النبي #5 فوضع يده اليمنى على يده اليسرى على صدره» رواه ابن 
خزيمة في «صحیحه٤"»‏ وللیزار: عند صدر ٩‏ 
وقال أبو إسحاق المره یجعل يديه تحت سرته. وفيه حدیث في 


الدارقطني ضعيف“ وبه قال آبو حنيفة". 


(۱) «شرح ابن بطال؛ ۰۴۵۸/۲ والاثر روا ابن أي شیبة في امصتقه» ۱/ .)۴۹۵۳(۳٤٤‏ 

(۳) «صحیح ابن خزیمة؟ )٤۷۹( ۲٢۴/۱‏ وتال الألباني في :)٤۷۹(‏ إستاده ضعيف ؛ 
لان مؤملا» وهو ابن إسماعيل سيء الحفظ. والحديث أصله في مسلم بغير ئا 
الإستاد برقم .)6١١(‏ 

() «کشف الاستار» (۲۹۸). 

(4) «سنن الدارقطني» ۲۸1/۱ من طريق عبد الرحمن بن إسحاق» عن زياد بن زيد 
السواتي عن أبي جحيفة» وعن عبد الرحمن بن إسحاق» عن النعمان بن سعد 
کلاهما عن علي. وروا يشا أبو داود (۷) وعید اله بن أحمد في «زواند 
المسنده ٠٠١/١‏ (١۸۷)ء‏ واليييقي ۳٠/۴‏ من الطريق الأرل. ورواء ا 

۴ من الطريق الاني. قال الدارقطني :۴۲-۳١/۲‏ عبد الرحمن بن إسحاق 
هلنا هو الواسطي القرشي» جرحه احمد وابن مين والبخاري وغيرهم» وهو 
متروك. وقال في «الممرفة» ۴۲۱/۲: لم يثبت إستاده» تفرد به عبد الرحمن بن 
إسحاق وهو مثروك. وضعف الحديث أيشا ابن القطان في «يبان الوهم والإبهام». 
:)٨۹۳( ۲۷-۵‏ وقال النووي في «المجموع؛ ۴۷۰/۲ وني «شرح لم 
۱/٤‏ وفي «خلاصة الاحکام؟ ۲۵۹-۴۵۸/۱ (۱۰۹۷): حدیت میقق عل 
تضعيفه؛ لأنه من رواية عبد الرحمن بن إسحاق» منكر الحليث» مجمع علي 
تضعيفه. وقال الحافظ في «الدرايةه :۱۸/١‏ إستاده ضعيف. وقال في «الخيمس» 
١‏ : فيه عبد الرحمن بن إسحاق وهو متروك وقال الالباني في «ضعيف أي 
داوده (۱۲۹): إسناده ضعیف. 

۲٠۲/١ «مختصر أختلاف العلماءه‎ ء۷٠‎ /١ «الأصل»‎ )١( 


س انی س س سی س 
وحكي عن أحمد يشا" وقال ابن المنذر: في غير «الإشراف؛ 
وآظنه في «الأوسطا: لم يثبت في ذلك شيء عن رسول الله ڳا فهو 


وقال الترمذي: كل ذلك واسع عندهم ٠‏ 

فعلی الأول: يضع کف بمینه عل يسار قابشًا كوعها وبعض 
رسفها: وهو المفصل وساعدهاء 

قال القفال: ویتخیر بین بسط أصابع يمينه في عرض المفصل وبين 
نشرها في صوب الساعد. يضع كفه اليمن على زراعه الأيسر ٠‏ 
قاله بعض الحنفيةء والأصح عندنا أنه يحط يديه بعد النكبير تحت صدره. 
وقيل: يرسلهما ثم يستأنف فعلهما إل تحت صدره. 

وع بن الحسن: يضعهما بعد الثناء" وقال ال 
يرسلهما إل أن يفرغ من الثناء والتسيح. 

قال الشافعي في «الأم»: والقصد من وضع اليمين على اليسار: 
تسکین یدیه فان آرسلھما ولم یعبث فلا باس" . 

وادعى المتولي أن ظاهر المذهب أن إرسالهما مكروه. 


دی وی وهی 


آنظر: «الممتم» 1۱۵۱ء لمق .۱٤١/۲‏ 
0 لار 77 

الترمذي» ۳۳/۲ . 

«المجمرع» 1۳۲/۳. 


0 الا ۲۱۱/۱ پنحوه وممناء. 


سس 0 
المجلد السادس 


- باب اشد بر نی اربق من 
۷ - باب الصلا 


SO E 0v 


سے ر س دیس سے 


۷- باب الصلاة عل راشي فيه عاب . AF.‏ 
۱۰۸- باب هَل بور الرَجْل نرات عند الجود ۸e.‏ 
A1‏ 

لتا کات عل بك كت مووا 3 

۲- باب قوله تعالل :تيون إل رال غا انكر ... r‏ 


-٤‏ باب الطلا؛ گار 
باب ُضلٍ الث 
٦‏ باب اللات اقش کنا 


۱۳ باب وف القضر 
۱۴ باب وفټ القضر 
-٤‏ باب لئم قن انه ا 


ج 


۲ باب قشل اليقاء ....... 
۲۳ باب ما ره من ازم قبل البكاءِ 


۴۳ باب ما يُصَلی بعد العَضر يِن اا 
۳٤‏ باب الک پالشادو ني قم ني . wt‏ 
۴۰- باب الاان mw‏ 


E 


۴ باب الات واج 
٤‏ باب تضل افا 
-٥‏ باب رفع الگزت پاتا 
٦‏ باب ما بقن پالاتان مئ الثغاء .. 
۷ باب تا بول إا يخ الاي 
۸- باب الام ند الت 


باب الأشتقام في الأكان. r‏ 
۱١‏ باب الگاام في الئان ret.‏ 
١‏ باب ادان الاغتی إا گان له من بره ro1‏ 
۲ باب الأذان غد التخجر. roa‏ 
١۳‏ باب الأكان قبل الجر mr.‏ 
بب کم تن لن إتت ن تيد ال * 

ma 


۷- باب من ئال: ودن 
۸- باب الئان إا 


I ORIEN باب قشل من عتا ّى لجل ومن راخ‎ -٣۷ 
ا١ باب إلا أَقيمَتِ الصَادةٌ اد صَادءً إلا‎ -۳۸ 


-(0 س س س س سی سے 


باب حڈ ایغ ا 


-١‏ باب أل اليم 


۷- باب من ام 


ن 
-١‏ باب فيب الإتام في القيام اقام الركوع والشجوو 
۲- باب إا صَلْى ليه بول ما اء .. 
-٤‏ باب الإياز في الصلدة وَإفتانً 


-٠١‏ باب من حف اللا عند ناء الي 
اھا ا 6 
۷- باب من تقح الاس خير الإقام ... 
ها باب الل بام الإا نام 
باب مل بان الام إا 
۷۰ باب إا گی الام فی صلا 


۲ باب إثإلي الإتام عى الاس ند قشر 
۷۴- باب الف الأول .. 


۰ باب إا گا 
۱ باب صلا الل .. 
۲- باب لإاب ابر وا 


س ن 


تقسيم مجلدات الكتاب على ڪتب البخاري 


المحلد الأول : مقدمة التحقق 


المجلد الثانم 
١-كتاب‏ بده الوحي (۷-1) 


۲- کتاب الإیمان (0۸-۸) 


المجلد الا 
باقي کناب الإيمان 
-٣‏ اب الیم )۴٤-۹(‏ 
المجلد الريع ٠‏ 
-٤‏ اب الَوصوءِ (6۷-1۴) 
اب الشثل ۲۹۳-۲٤۸‏ 


المجلد الخاسر 
کاب الحیضس ۲۲۲-۲۹9( 
۷ کاب الم 4۸-۳9 


اللا )٠٠۲-١۲۱(‏ 
'- کات الاگان (۰۴- ۷ 
المجلد السايع 

باقي تاب الأذان 

)4٤١-۸۷1( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المحلد الفامن 
even 3-7‏ 
۳ کناب العیدین )۸4-4٤۸(‏ 
6 ك الرتر )٠٠٠٤-4١(‏ 
= الاستسقاء (0 06۴۹-1۰ 
الکسوف ۰٩0-۱۰٤١7‏ 
۷ سجود القرآن (۱۰۷۹-۱۰۱۷) 
۸ تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
One‏ 


المجلد افاس 
4 التهجد (1۸۷-۱1۲۰) 
-٠١‏ اب قشل اللا في منج 
VA zd‏ 
-١‏ وكاب الَْمَلٍ في الطلاة 
Orr‏ 
- اب الگهر ۲۳۹-۱۲۲ 
۳- اب الْناقر )۳۹٤-۱۲۴۷(‏ 


المجلد العا 
باقي كاب اجار 
4- اب الگا )٠۰۱۲-۱۳۹(‏ 
المجالد الحادي عشر 
- اب المح )۷۷۲-۱١۱۳(‏ 


وی اس ف س ست د 


المجاد الثاني م والْخر ولیس )۲٤۰۹-۲۳۸۵(‏ 
باقي اب الج - ك الخصرمات -۲٤١١(‏ 
ك لمرو ( ۸-1۷۷۲ (tere‏ 

ETTI i ف‎ 3-6 (AT >- 14+) pec dV 


بُ المشالم. -۲٤٤١(‏ 


باقي تاب المظالم 
۷- کناب الشركة )۲۵۰۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن (۲۵۱۹-۲۰۸) 
- كناب التق (04-101۷ ۲ 


Cort 
)۲۰-۲۰۲۵( ك الاغیگافی‎ ۲ 


کناب المکاتب -۲١١١(‏ 


(ote 
(13۳1-۲0070 المجلد الرايع عر - کناب الھبة‎ 
(14-11) كاپ الرع 11۳4-1۰400( ۲ ك ادات‎ £ 
جلد اا‎ ۳۶٩-۳۳۳۹ یقاب التلم‎ -۴۵ 
)۱۷۱۰-۲۹۹۰( المجلد الخامس عش ۳ - کناب الصلح‎ 
)۲۷۴۷-۲۷۱۱( تاب النُفْعَةٍ (۲۲۵۹-۲۲۵۷) - ك الشروط‎ - 
-۲۷۳۸( الاو ( 7-1۲7۰( ۵- کاب الوصایا‎ 4 ۷ 


۸ ك اڵ 


الات )14-114۷( (A‏ 
۳۹- کناب الکفالة (۲۹۸-۲۲۹۰) 1 
تاب الوا ۴۱4-۲۲۹00( 4۷ 

-١‏ الحَرْث والمُرارعَة -۲۴۲١(‏ المجلد اللامن عشر 
(os‏ باقي الجهاد 


۷ ك لضي الخشس (۳۰۹۱- 
oe‏ 


كاب الها امير (۲۷۸1- 


۸ه- اب الْجزبة اة -۴٠١١(‏ 
A4‏ 

المجلد اسع عد 

= بده الخلتق (۴۴۲۵-۴۳۱۹۰) 
۰ تاب الآئیاء ۳۸۸-۳۳۲۹ 


ك التاق ۳۹4۸-۳۸۹ 
- ناب قال الشاب ۳۹٤۵‏ - 
(we‏ 


اقب الأنصار ۹4۸-۳۷۷70 
المجلد الحادي والمشرون 

4 کاب الاي (44۷۳-۳۹۹) 
المجلد التي والمشرون 

۵ - کناب الضسیر 44۷۷-44۷89( 
المجلد الثالث والعشرون 

باقي کناب اير 
المجلد الرايع والمشرون 

4-٩‏ ئُصَايل 
(oy‏ 

۷ کناب النگاح ۲۰-۵۰۹4 
المجلد الخامس والعشرون 

باقي کناب الکاح 

۸ کاب الشلاتی )0۳٤۹-۰۲۵۱(‏ 


زان (4۹۷۸- 


المجلد الساد 

4 اب الا 

-0۴۷۳( كاب الأظطيعة‎ ٠ 
Cew 

ك اقيق (08۷- 4۷6 

-٠٤۷( اللَبًائح اليد‎ 
(ott 

3 لماجي ( 00۷6-06 
المجاد السايع والمشرون 


اب الأشسرة -٠۷(‏ 


۷ اب المرض -٠1٤١(‏ 


(wv 
۹۷۸( اب الب‎ 
(VAY 
-0۷۸۳( اب اللباس‎ ۷ 


ee 
المجاك افاس والشرين‎ 

باق کناب اللباس 

۷۸اب الأ ( ۲7-0۹۷( 
المجاد التاسع والمشرون 

OFF TY) oli! 3 VA 
GND 
)٠۹۳-1۱۲( کاب الرانی‎ -۱ 


uu 9‏ التوضیح اشرح الجامع السحیح سے 


المجلد التلائون المجلدات ۴ » ٠۴‏ ۳ 
باقي کناب الرقاق الفهارس 
اب ادر 10۹- ٩۲۰‏ 


۸۳- کتاب الان وادور (11۲- 
CWev‏ 

-٤‏ ك مارا 
Cw‏ 

۸- ك اترا 


کاب اراو (144°- 46 

۰ ال ۹4۱-1۹6۳7 

et AD 

ب الین ۷۰۸0 ۱۳۲ 
کتاب الأحکام (۵-۷۱۴۷ ۷۲۲ 
- ك المي (۷۲۲۹- )۷۲٤١‏ 
- تاب لحار الخاد ۷۲۴١‏ 

rw 

المجلد اثالث والائون 


ای او 
(VV: VTA)‏ 
ب اثر 


oF NEV sı 


موق اط َة 
ET‏ 
إرارة الرويه ية 
رولة5ار 
للم الأول / ۹۹٤۱ھ‏ - ۹..۸ م 


AE N HN rd. 
Wor bnlursdercan 


سس 0ن 


- باب الحُشّوع في الصَلَاة 


- خذقتا إشماعيل قال حَدتّبي مالك عَن أي الزادء عَن الأغرجء ع 
هُرثرة ن رشو انه 5 قالء هَل َرَو قلتي ها هنا؟ ولث ما ْفى علي 
زگوشکخ ول شوشم لی لازم وراه شیری». طر۵ مسلم ۲ 
فح 0/1[ 

۲“ حدنتا محمد ن 


ئس بن مالك عن اين 


ار فال؛ حذقتا ندر فالء حذقتا شغبة قال؛ مغك 
به قال ١أقيموا‏ لكوع والسُجُود 


[انظر: ۲۱۹ - مسلم؛ ۴۵ء - 
5 

ذكر فيه قوله تعال: والذين هم في صلاتهم خاشعون)' 

: أن رَسُول الله َة قال: ل ترو ما ها؟ 


روځ ولا شوک واي لارام من وره 


فح ۵/۲[ 


هذا الحديث تقدم في باب: عظة الإمام الناس في إتمام الصلاة". 
ثم ساق بعده حدیٹ آنس نحوه. وقد سلف هناك يشا من وجه آخر 

ا 

والخشوع في الصلاة مأمور به قال تعالى: 5د أف ازمل © 


لبي هم فى صلم عَم 3© € [المؤمنون: .]۲-١‏ 
١‏ كنا بالأصل وليست في نسخ البخاري المطبوعةء ولا إشارة لها في «البوئينية». 
برقم (۱۸) كاب: الصلاة 
برقم )٤۱0‏ کتاب: ۱ 
البلة 


باب: عظة الإمام الناس في إتمام الصلاةء وذكر 


التوضيح شرح الجاع ااصحيح 
قال ابن عباس: يعني : خائفين ساکنين 
وعن علي : الخشوع في القلب وأن لا تلتقت في صلاتك 


وفي الحديث -في شخص عبث في صلاته-: «لو خشع قلب هنذا 
لخشعت جوارحه". 


n» 


ري في «تفسیره» ۱۹۸/۹ .)۲۵٤۲۸(‏ 

رواه الطبري في «تفسیره .)۲۰٤۲۱( ۱۹۷/٩‏ 

(۴) رواء اين المبارك في «الزهده (۸۸١۱)ء‏ وعيد الرزاق في «المصنفه ۲۹0/۲- 
۷ (۳۳۰۸- ۳۳۰۹ وابن آي شیبة ۸۷/۲ (۷۸٨)ء‏ والمروزي في اتمظم 
قدر الصلاة؛ )10١( ۱۹/١‏ من طرق عن سعيد بن المسيب» من قول 
وکذا ذکره اليهقي ۲۸۵/۲ دون إستاد. 

اه المروژي )۱٥١(‏ عن حليفةء قوله: آي: مووا 

ورواه ا کیم الترمذي في دالتوادره ماني «فیض القدیره ٤۰۹/9‏ من آي هریرة» مرفوعا 

وكذا عزا اعراق في #نخريج الإحباءه / .)٤٨1( ٠١١‏ والسيوطي قي «ابجامع الصغير» 

۷۷9 ورمز لضعقهء المي المندي في کار المماله ۱۶۴/۴ (0۸۹1) 

قال العراقي: سنه ضعيف» والمعروف أنه من قول سعيد بن المسيب رواء ابن أي 

شييةء وفيه رجل لم يسم. وقال المناوي في «الفبض» ٠٠/١‏ : فال الزين العراقي 

في شرح الترمي»؛ في |سناده سليمان بن عمر» وهو أو داود اللخمي متف عل 
ضسطفهء وإتما یعرف خلا هن این المیپعاف بتصرفد 

وآورده الهندي في «الکتزه ۱۹۷/۸ )۲۲٣۳۰(‏ عن علي مرفوعا؛ وعزاه للسکري 

في «المواعظه وقال: فيه: زياد بن المنذر متروك. والحديث خرجه الألباني في 

(۳۷۳) و«الساسلة الضعيفةه )٠٠١(‏ ودر التخريج بقوله: موضع. 

ثم قال في *الإرواء؛ :٩۳/۲‏ لا یصح لا مرفوعا ولا موفوقاء والمرفوع اشد ضعفًا 

بل هو موضوع. وقال في «الضمیفة؟ ۲۲۸/۱۰: فالحدیث موضوع مرفوعا ضیف 
موقوتًا» پل مقطوعا؛ ثم وجدت لحدیث سمید طریا آرء فقال: حدثتا سعید بن 
» قال: حدئنا محمد بن خالد» عن سعيد بن جبيرء قال: أنظر سعيد إل رجل 
وهو قائم يصلي...إلخ » قلت: وهلا إسناد جيد» يشهد لما تقدم عن العراقي 
الحديث معروف عن اين المسيب :اه يعرف 


_. ن ن‎ ——mnk 

وفي «صحبح مسلم؟ من حديث جابر بن سمرة: «اسكنوا في 
الصلدت. 

وفيه أيضًا: «ما من مسلم بتوضأً فيحسن وضوءه ثم يقوم فيصلي 
رکعتین قبل علیهما بقلبه ووجهه إلا وجبت له الجنةه". 

وفيه أيضًا في آخر حدیث: إن قام فصل فحمد الله وأثنى عليه ومجده 
الذي هو آهله وفرغ قلبه له إلا آنصرف من خطیته کیوم ولدته آم٠‏ 

وذهب بعض العلماء إلى أشتراط الخشوع وذلك في جزء من 
صلاته» وحسب الإنسان آن یقبل عل صلاته بقلبه ونیته يريد بذلك 
وجه الله تعال» ولا طاقة له فيما أعرض من الخاطر. 

وقد روي عن عمر بن الخطاب أنه قال: إني لأجهز جيشي في 
الصاا:. 

وعنه إني لأحسب جزية البحرين وأنا في صلاتي. 

ثم الحديث دال على النهي عن نقصان الركوع والسجود لتوعد 
الشارع عل فلك» وقد بحتج به من يرئ آن الطمأنينة في الركرع 
والسجود ليست فرضًا حيث لم يأمرهم بالإعادة - وسيأتي الكلام فيه 
في بابه. 

ھا اام این 
)١(‏ «صحيح مسلمه )۲۴١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الامر بالسكون في الصلاة والتهي 

عن الإشارة: 
) صحيح مسلمه )۲۳١(‏ كتاب: الطهارة» باب: الذكر المستحب عقب الوضوء. 
(۴) «صحيح مسلم» (۸۴۲) كتاب: صلاة المسافرين» باب: إسلام عمرو بن عسة: 
9 روئ فلك ابن ابي شیة ۱۸۸/۲ )۷۹١۱(‏ کتاب: الصلوات باب: في حديث 

الغس في الصلا 
() المصدر السابق برقم ( 


(۷4 


7 سے دی س س س — 


ہہ - باپ ما پرا بد انڪبو 


ألْصلَينَ 3 4 لالفاغة؛ .]١‏ اسل ٣۹۹‏ 
اميل قا حل عب اواج بن زد قل: 


IM/T ıgت‎ 


و 


خودت ا ا واا السنن الاربعة*" رواء عن آئس 
جماعة منهم قتادة وإسحاق بن عبد اه ومنصور بن زاذان وأيوب على 
اتلاق فيه» وأبي ثحامة قيس ابن طبابة الستقي وغائد ين تريخ 
بخلاف عنه» والحسن وثابت البناني. 


() مسلم (۴۹۹) كناب : الصلاةء باب: حجة من فال لا يجهر باليسملةء وأبو داود 
۷۸ كتاب: الصلاةء ياب: من لم بر الجهر ببسم اله والترملي 00 
كاب: الصلاةء باب: ما جاء في أفتاح الفراءة بآلكنة وو رب المي 
©4 والنساتي ٠١١/١‏ كتاب: الأفتاح» باب: ترك الجهر ييسم الل 


بی 0 


وأما حديث قتادة فرواه شعبة وهشام وأبو عوانة وأيوب وسعيد بن 
أبي عروبة والأوزاعي وشيبان» رواه عن شعبة خلق: حفص بن عمر كما 
سلف عن البخاري. 

وفي رواية عنه: القراءة بدل الصلاة. 

وعن شعبة أيضًا غندر في مسلم» ولفظه: صلیت مع آبي بكر وعمر 
وعثمان فلم أسمع أحدًا منهم يقرأ ببسم الله الرحمن الرحيم ورواه آبو 
يعلي بلفظ : فلم يكونوا يستفتحون القراءة ببسم الله الرحمن الرحيم ٠‏ 

قال الدارقطني في «سننه۲: وکذا رواه معاذ بن معاذ» وعدّد جماعةٌ 
عن شعبة مثل قول غندر رعلي ين الجعد» عن شعية سواء. 

ورواء وکیع وآبو قيس عامر» عن شعبة بلفظ : فلم يجهروا ببسم الله 
الرحمن الرحيم» قال: وتابعه عبيد الله بن موسئ» عن شعبة» وهمام 
زيد بن الحبابء عن شعبة. وفيه: فلم يكون 
يجهرون ببسم اله الرحمن الرحيم. 


عن قتادة. ورواه من طر 


يزيد بن هارون» وعدّد جماعةًء ثم قال: وغيرهم عن 
شعبة كانوا يفتتحون القرا 


انس قلت: وآخرجه آبو نمیم من حدیث ابي داود عنه قال شعبة : قلت 


قال: وروا 


وكذا رواه الأعمش» عن قتادة وثابت» عن 


لقتادة أنت سمعته منه؛ قال: نعم» نحن سألناه. وحديث هشام» عن قثادة 

رة ابی باود بلط اقرا پا 

رواها مسلم برقم 0۲/۳۹۹ اصح مسلب ۵۰/۳۹۹ 

امسند یي بعلی؛ ۴۹۰/۵ (۴۰۰۵) و۱۸/۹ )۴۲٤(‏ 

آنظر: سنن الدارقطتي؛ ۳۱۹-۴۱۵/۱ بنجو 

(۵) «ستن أب داود» برقم (۷۸۲) كتاب: الصلاةء باب: من لم بر الجهر ببسم الله 
الرحمن الرحيم 


سے سی س سی ست 


وحديث أبي عوانة أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه بلفظ 


القراءة. وقال الترمذي: حديث حسن صحيح' 


أبوب أخرجه الشافعي والنساتي وابن ماجه بلفظ : القراءة 
ني» فلفظه: فافتتحوا بالحمد" قال الدارقطني : أختلف فيه 
على (أيوب) فقيل : عن قنادة» عن أنس» وقيل : عن أبي قلابة» عن 
أنس» وقيل: عن أيوب» عن أنس» قال: وعسئ أن يكون القولان 
محفوظان. 


وحديث ابن آبي عروبة أخرجه النسائي بلفظ : يجهر . 


وحدي 


الأوزاعي أخرجه مسلم عدا محمد بن مهران» حدثا 
الوليد بن مسلم» حدثنا الأوزاعي» عن عبدة أن عمر بن الخطاب كان 
يجهر بهلؤلاء الكلمات يقول: سبحانك اللهم وبحمدك تبارك سمك 
وتعالى جدك ولا إله غيرك"“. 

أنه كتب إليه يخبره عن أنس أنه حدثه» فقال: صليت 
خلف النبي ية وأبي بكر وعمر وعثمان فكانوا يستفتحون بولند 


() «ستن الترمي» )۲١(‏ كناب : الصلاةء باب: ما جاء في أنتاح القراءة بالحمد هه 
رب العالمين» «سنن النسائي» ٠۴۳/١‏ كناب : الأفتاح» باب: البداءة بفاتحة 
الكتاب قبل السورةء سنن ابن ماجه» )۸٠(‏ كناب : إقامة الصلاةء باب: أقاح 
الفرا 

() امسند الشافمي» ۷۸/۱ (۲۱۹)ء النساتي ۱۳۳/۲ این ماج (۸1۳). 

(۳) عل الدارقطي» ۰۱۲-۱0۱/1 

5) وقع في الاصل: آبي آيرب. طلا 

() سنن النساتي» ۱۳۵/۲ 

erer) pla 

(۷) في هامش الأصل: من خط الشيخ: هو قول الأوزاعي كما صرح به الحميدي في 


سکع 070 
ر ألملَيَِ ©6 ) لا يذكرون بسم الله الرحمن الرحيم في أول قراءة ولا 
في آخره. 

وعن الأوزاعي» عن إسحاق بن أبي طلحة ء عن أنس بن مالك يذكر 


فلك» وليس للأوزاعي» عن قتادة» عن آنس في الصحيح غير هلزا" 
وحديث شيبان أخرجه النساثي بلفظ : يجهر 


قال اليبهقي عقب حديث : كانوا يستفتحون القراءة ب الد ّرب 
هذا اللفظ أول أن يكون محفوكًاء فقد رواه أصحاب قنادة عن قتادة بهذا 
اللفظ؛ منهم: حميد الطويل وأيوب السختياني وهشام الدستوائي وسعيد 
بن آبي عروبة وأبان بن يزيد العطار وحماد بن سلمة وغيرهم» وقال 
قال الدارقطني وهو المحفوظ عن قتادة وغيره عن أن س . 

وأما حديث إسحاق بن عبد الله بن آبي طلحة» عن آنس فأخرجه 
مسلم كما سلف“ . وحديث منصور» عن آنس آخرجه النسائي وقال: 
فلم يسمعنا قراءتها. 

وحديث آيوب ذكره الدارقطتي كما سلف» وحديث ا 
أخرجه البيهقي بلفظ : لا يقرءون. بمعن: لا يجهرون بها. وفي لفظ 
لا يقرء‌ون. فقط". 


نعامة 


() اصحیح سلب 0۲/۳۹ 

۵ السابق 

(۳ النساتي ۱۳۵/۲ من طريق شعبة واپن ابي عرويةء عن قتادة» عن آنس. 

9) سنن اليهقي الکرئ؛ 0۱/۲ 

ملم 0۲7۳۹۹ 

9 سنن الساتي» ۱۳/۲ 

۷ «الستن الكبرئ» ٠۲/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: من قال لا يجهر بها 
ارقا الییای: ایی ناڈ یں بن باک آم یخی به کیان راھ اش 


د اوضع شح من اسع 

بح قال الدارقطني : أختلف عنه فقيل عنه عن 
E ERY‏ 

وحديث الحسن» عن أنس رواء الطبراني بلفظ: كان يسر بها 
وحديث ثابت ذكره البيهقي". 


| 


إذا قرر ذلك 

فالمراد بافتتاح الصلاة: القراءةء والقراءة تسم صلاة. قال 
تعالى 5ل هر لديك ل عت يا (الإسراء: .]1١١‏ 

وقال ##: «قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفین» فذكر فاتحة 
الكتاب ولو كان ما ترجم به الباب لكان حديثه الثاني فيما بقول بين 
التكبير والقراءة مرفوعًا بهذا وهلذا بذاك؛ لأن هذا قول شيء بعد 
التكبير سوى الفاتحة. 

وقد تمسك بالحديث أصحاب مالك وغيرهم على ترك التسمية في 
أبتداء الفاتحةء وأنها ليست منها*“ وتأوله الشافعي. 

والأكثرون القائلون بأنها من الفاتحة" على أن المراد: يستفتح 
القراءة بسورة الحمد لا بسورة أغرئ: 

وقد قامت أدلة علي أن البسملة منها في عدة أحاديث» وقد صنف 


() «علل الدارقطني؛ ۱۹۲/۱۲ 

٠٠۸/۲ وقال الهيشمي في المجمع؛‎ .)۷۳۹( ٠٠٠-۲۵١/۱ المعجم الکیر‎ ١ 
رواه الطبراني في «الکیر» وهالأوسط؟ ورجاله موثقون.‎ 

(۳) سنن اليهقي؛ ۲/ .۵١‏ 

9) رواه مسلم برقم (۳۹۵) كناب : الصلاة باب : وجوب قراءة الفاتحة في کل ر 

(۵) «المدونة» 14/۱ «عيون المجالس؟ ۲۹۲/1 «المتتق؛ ٠١١/١‏ 

ا A‏ الاو 11-11 المجىرع» 1۸4/۴ 


سا 7 
في ذلك وفي الجهر بها : سليم الرازي" والخطيب” ٠‏ حتى اين عبد 
البر من المالكية”". وشفئ فيها أبو شامة في مجلد؛ 


)١(‏ سليم الرازي هو ابن أيوب» نقدمت ترجمته في باب: إمامة المبد والمولئ. 
ومصتفه المشار إليه هو كناب «البسملة). قال الذهيي في ترجمته من «السيره 
۷ : وله كتاب: «اليسملة سمعتاء.اه. وقيل أسمه *المقنعة في البسملةة 
أشار إلبه أبو شامة في كتابه الآني التعريف بهء وقد أشار المصنف إله أيشًا في 
«الإعلام بفوائد عمدة الأحکام؛ ۴١/۴‏ 

تدم ترجمة الضليب قي المقادمة» وتقدم کره مراڙا ونكرارا. رمسغة المشار اله 
هو كتاب *البسملة انها من الغاتحة» هکذا ذکره الذهبي في «السیره ۲۹۱/۱۸ وفي 
«تاريخ الإسلام» /۴١‏ ۹۸ء وكذا الصغدي في «الرافي بالوفیات؛ ۱۹۸/۷. وذكره 
ابن الجوزي في #المتظم؛ ۲۹۹/۸ باسم: لهج الصواب في أن التسمية من فاتحة 
الكتاب؛ وذكره ياقوت في امعجم الأدباء» ۵٠١/١‏ باسم؛ «منهج الصواب في أن 
النسمية من فاتحة الكتاب» وفي «الستغاد من تاريخ بداد ص۹ باسم: منهج 

حاو نهج - سيل الصواب في أن السبية آبة في فانحة الکتاب» 

وللخطيب تاب آخر سمه *الجهر بالبسملة» ذكره الذهبي في «السیر ۲۹۱/۱۸ وفي 

«تاريخ الإسلام؛ ۹۸/۳١‏ والصفدي ۰۱۹۸/۷ وان الجوزي ۴۲۹/۸ء ويافوت 

١‏ . ووجه ابن الجوزي ناكا لهاذا الكتاب فقال: ثم تجرد الخطيب لجمع 

آحادیٹ الجهرء قأزری عل علمه بتغطية ما ظن آنه لا بنکشف» وقد حصرنا مادکره 

ویینا وهنه ووهیه عل قدر ما بحتمله التعلیق.اه. *النحقیق؛ ۱/ ۳۵۷. 

ولمحمد بن عبد الهادي الحنبلي كتاب في الرد علي كناب الخطيب هأناء ذكر ذلك 

AI 
وللحافظ الذهبي كناب امختصر الجهر بالبسملة؛ للخطيب مطبوع. وممن كر أن‎ 
٤١۷/١ اللخطيب تصايف في حأنا الباب الحافظ ابن رجب في التتح‎ 
. ۴١/۴ والمصتف في "الإعلام»‎ 

(۳) تفدمت ترجمة ابن عبد البر في المقدمة» وتقدم ذكره أيشًا كيرا جنا وممغه 
المشار إليه هو كتاب: «الإنصاف فيما بين علماء المسلمين في قراءة سم اله 
الرحمن الرحيم في فاتحة الكتاب من الأختلاف٠»‏ وهو مطوع. 

() أبو شامة هو عبد الرحمن بن إسماعيل بن إيراهيم بن عشمانء الإمام العلامة = 


wm 


س( د اوضع شرح لجان اسح 
وعندنا وعند أحمد أنها آية منها. 
وقال أبو حنيفة ومالك: ليست آية منها ولا من غيرها". 
وعندنا يستحب الجهر بها في ما يجهر فيه" وبه قال أكثر العلما 
وخالف أحمد“" وآبو حنيفة"". ثم الأحاديث الواردة في الجهر كثيرة 
فو الفنون» شهاب الدين» أبو القاسم» المقدمي الأصل الدمشقي» الشافمي» 
الفقيه - المقرئ» النحوي. 
كنب الكثير من العلوم وأتقن الفقه ودرس وأفتيء وبرع في فن العرية ؛ وصنف في 
القراءات شرا نفب للشاطية» واختصر «تاریخ دمشق؛ مرتین» وله کناب «ضوه 
الساري إل معرفة رؤية الباري» وكاب «البسملة؛ وكتاب «السواك؛ وكاب 
«الأاصول من الأصول؛ » وكان فوق حاجبه الأيسر شامة 


ة توفي بو شاعة س 

خمس وستین وستما 

انظر تمام ترجمته في: «تاريخ الإسلا» ۱۹٤/٤۹‏ (٤۹١)ء‏ «الوافي بالوفيات» 

4۸ (۱۲۸)» افوات الوقیاته ۲۹۹/۲۳ (۲۵۱)ء شف الظنون» 

NEI 

وقد ذكر اصحاب الكتب الأريعة المذكورة كناب «البسملة» ضمن مؤلفات آبي 

كمة؛ ومعن يتف إيشا في نلا الاب: محمد ين نضر المروزي» كما هي 

«المجموع؛ ٠۲۹۹/١‏ وابن خزيمة واسم كتابه #المسالة في اليسملةه أشار إليه في 

«صحیحه؛ ٤۲۸/۱‏ وابن حبان کما في «المجموع؛ ۲۹۹/۴ والدارقطي واسم 

كتابه «الجهر بالبسملة في الصلاةه آشار إله في «سته؛ ۰۴۱۱/۱ والحاكم له كناب 

إليه في «المستدرك؛ ۲۳١/١‏ والييهقي كنا في «الجسع؛ 

۳ وغیر ذلك. 

آنظر: الام ۹۴/۱ وعن آحمد روایتان آنظر «المغتی؛ ٠٠۲-۱١۱/۲‏ 

) آنظر: «المبسوطه ۱۵/۱ «عیون المجالیس؛ ۲۹۲/۱. 

آنظر: «المجمرع؛ 1۸۹/۳ 

() في هامش الأصل تعايق نصه: من خط الشيخ: آستخنن شهر رمضان في الفواصل 
بين السورة والغاتحة. 

(ه) آنظر: «المغني» ٠٠١/۲‏ 

الاصل؛ ۳۷/۱ 


gy 


متعددة عن جماعة من الصحابة برتقي عددهم إل أحد وعشرين صحايا 
رووا ذلك عن النبي ب منهم من صرح بذلك ومنهم من فهم من عبارته 
ولم يرد تصريح بالإسرار عنها عن النبي 5ة إلا روايتان أحدهما: عن ابن 


مغفل وهي ضعيفة". والثانية: عن أنس وهي معللة بما أوجب سقوط 


(۱) رواه الترمذي (٤۲)؛‏ وابن ماجه (۸۱۵). واحمد /٤‏ ۸۵ ۵۵/۵ والطحاوي 
في شرح معاني الاثار ۲۰۲/۱ وابن عبد البر في #الإتصاف» ۰۱۹۸-۱۹۷ 
وابن الجوزي في «التحفیق؛ ۲۵۱-۲۵۰/۱ (۲۵۷) من طريق سعيد بن ياس 
الجريري. 
ورواء الساتي ۱۳١/۲‏ واحمد ٥٤/۵‏ والیهقي ۰٥۲/۲‏ وان عبد البر في 
«الإنصاف» ص ۱۷۲-۱۷۱ من طریق عثمان بن غباث» کلاهما عن قيس بن عباية 
-أي: نعامة الحثفي- عن ابن عبد اله بن مغفل قال: سمعني أبي وأنا في الصلاة 
أقول: بسم اله الرحمن الرحيم» فقال لي : أي بني! محدث» إياك والحدث. قال: 
ولم أر أحلًا من أصحاب رسول اله #إ# كان أبغض إلي الحدث قي الإسلام» يعني 
منهء قال: وقد صليت مع الي ب ومع آبي بكر ومع عمر ومع عشمان» فلم آسمع 
أحدًا منهم يقولها فاد تقلهاء إذا أنت صليت» فتل: الحمد له رب العالمين. لظ 
الترمذي. 
والحديث أشار الصف إل ضعفه. وقال ابن عبد البر في «الإنصاف» ص١١٠-‏ 


ثقةء إلا أنه أخعلط في آخر عمرهء واما ابن عبد اله بن مغفل فلم برو عنه احد إلا 
ابو نعاعلاء قيما علمتء ومن لم يرو عنه إلا رجل واحد فهو مجهول؛ رالمجهول 
لا تقوم به حجة. وقال النوري في «الخلاصة؛ ۴۹۹/۱: قال الحفاظ : هو حديث 
ضعیف؛ لان مداره على ابن عبد انه بن مغفل» وهو مجهول» وممن صرح بها 
ابن خزيمة وابن عبد البر والخطيب وآخرون. 

وقال نحا من هنا الکلام مع زیادة بیان قي «المجموع؛ ۴۱۱-۴۱۰/۴ 

وضعف الحديث أيشًا الألباني في «ضعيف ابن ماجه» ۱۷60). 

ونص الزيلمي في «نصب الرایة» ۴۴۴-۳۴۲/۱ عالل أن الحديث قد رواه عن = 


لھ کے ی ت 
الأحتجاج بها" ومنهم من أحتج بحديث: «قسمت الصلاة بيني وبين 
عبدي نصفین»"" ولا دلیل فيه للسرار. 

الجهر فالحجة قائمة بما شهد له بالصحة منهاء وهو ما 
روي عن ستة من الصحابة : آبي هريرة وأم سلمة وابن عباس وأنس وعلي 
بن أبي طالب وسمرة بن جندب» نبه على ذلك كله أبو شامة في «مصنفه؛ 
ولا مزيد عليه" ثم مذهبنا ومذهب الجمهور تعيين الفاتحة كل ركعة؛ 
وبه قال مالك وأحمد. 


وآما حدر 


= ابن عبد اله بن مغل غير أبي نعامة» هما عبد اله بن بريدة وأبو سفيان السعدي» 
فيكون بذاك قد روئ هأذا الحديث ثلائة عنه» وهلا كاف في رقع الجهالة عه 
فالحديث وإن لم يكن من أفسام الصحيح فلا يتزل عن درجة الحسن» والحديث 
الحسن يحتج به. وكذا أشار إلى أرتفاع جهاله برواية أكثر من واحد عتهء ابن 
رجب في «الفتح؟ ٤۱۹/۹‏ وقال الحافظ في «النکت علی ابن الصلاح؛ ۷0۸/۲: 
هو حدیث حسن؛ لان رواته ثقات» ولم يصب من ضعفه. 

۱ رواه ابن خزیمة ۱/ ۲۵۰ (۹۸٤)ء‏ والطبراني في «الکیر» ۱/ ۲۰۱-۲۵۵ ۷۳۹ 
وني «الأوسطه ۸/ ۱۹۲ (۸۲۷۷)» واپن عدي ني «الکامل» ٤۹٩/٤‏ واپو احمد 
الحاكم في «شعار أصحاب الحديث» (۴۹)ء وأبو نعيم في «الحليتة 1۷۹/١‏ 
والضیاء في «المختارت» ۲٠١-۲٤۹/۵‏ (۸۷۸-1۸۷۷)ء والحافظ في «موافقة 
الخبر الخبر» ۲۹۷/۱. من طرق عن الحسن» عن انس أن رسول اله کل كان يسر 
بيسم اله الرحمن الرحيم في الصلاة وأبو بكر وعمر. 
قال الهيشمي في «المجمع؛ :۱١۸/۲‏ رجاله موثقون.. 

۵ روا ملم 

أنظر بط ثزه الأحاديث في «الإتصاف و«المجسع؛ 
۳-۳ نمب الرایته ۳۱۳-۳۲۴/۱ ققح الباري» لابن رجب 
۳۲-۳۴۲ قتع الباري» لابن حجر ۲۳۱-۲۲۷/۲ «النحقیق في أحادیث 
الخلاف» ۴۵۷-۳۲۴/۱. 

آنظر: «المجمرع؛ ۴۱۸/۳ «المدونةه ۷١-14/١‏ «المغني» ٠١١/۲‏ 


قدر الواجب 


قال الرازي: وأصحها ما تناوله السم ولا يجب في غير الركعتين 


الأوليين عنده» وليس هذا محل الخوض في ذلك وبسطه» فإنه يطول 
ومحله کتب الخلا 


الحديث الثاني : 
حديث أبي هريرة قال: گان رسو اله ل نت بين اکير وَس 


..» الحديث. 


وهو حدیث آخرجه مسلم ايشا" وهو دال على الأستفتاح. 
وخالف فيه مالك فقال: لا شيء بعد النكبير إلا قراءة الفاتحة» وكره 
السكوت؛ لأنه # لما علم الأعرابي قال: «كبرء ثم قر . 
آما ابن العربي فذكر عنه آنه كان يقول كلمات عمر بعد التكبير: 
سبحانك اللهم وبحمدك.. إل آغر,۵. 


0 داتع المائم» ۱۱١/۱‏ 

) مسلم (۹۸) كتاب: المساجد» باب: ما يقال بين تكيرة الإحرام والقراءة» ورمز 
فرقها بالاصل (د س ق) إشارة إلى أن الحديث عند آبي داود والنساتي اين مجه 
وهو كذالك آنظر: «سنن آبي دارده (۷۸۱)ء والتسائي ۱/ ۰۵۰ واین ماچه (۸۰). 

(۳) سيأتي برقم (۷0۷) باب: وجوب القراءة للإمام والماموم. 

9) «عارضة الأحوذي» ۲/ ٤۲-۲١‏ 


و س 


وقال الأوزاعي والشافعي وأحمد: يستحب” وأخذ الشافعي 
بحديث علي الثابت في «صحيح مسلم؟ : «وجهت وجهي..٠‏ إل آخره". 

وزاد عليه أبر يوسف التسبیح في آوله» واقتصر عليه ابو 
الا: يسبح“» وكذا قال أحمد» فيقول: سبحانك اللهم 
وبحمدك وتبارك أسمك وتعالى جدك ولا إله غيرك". والأصح وقفه 
على عمر كما قاله الدارقطني والحاكم وابن خزيمة والببهقي". وهو 
في مسلم من حدیث عبدة عنه» ولم يسمع منه. كما قاله آبو علي 
الجياني" وغيره وبعض أصحابنا. هذا الأول 

وفي «المحيط» من كتب | قوله: وجهت وجهي ۰ 
قبل التكببر» وقيل: لا يستحب؛ لتطويل القيام مستفبل القبلة من غير 
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ومحمد» 


نظر: «المجموع؛ ۲۷۹-1۷١/١‏ «الستوعب» ۱۳۷/١‏ الشرح الكير 

ETE 

) مسلم برقم (۷۷1) كتاب: صلاة السافرين» باب: الدعاء في صلاة 

(۴) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء؛ .۴٠١/١‏ 

9) آنظر: «مختصر العلحاوي» ص .۴١‏ 

() أنظر: «المستوعب» 1۳۷/١‏ «المفتي 18۲/١‏ 

)سنن الدارقطتي» 1۹4/١‏ كتاب: الصلاةء باب: دعاء الأستتاح بعد اللكير» 

ورواه من عدة وجوه مرفوعا وموقوئاء «المستدرك؟ ۲۴۵/۱ كتاب: الصلاة 

باب: دعاء تاح الصلاة. ورواء موقونًا وقال: وقد اسند هلذا الحديث عن عمر 

ولا بصح» «صحیح ابن خزیمة؛ ۲٤۰/۱‏ (۲۷۱) كتاب: الصلاةء باب: إياحة 

الدعاء بعد النكير رفبل القرامة» «السنن الکبری» ۲/ ۲٠-۳۲‏ كناب: الصلاة 

باب: الأستفتاح يسبحانك الهم ويحمدك. 

۷ «تقييد المهمل* ۸٠۹/۴‏ ووافقه القاضي عياض وأثئن عل كلامه هلا في «إكمال 
المعلم؟ ۲۸۹/١‏ وللنووي إجابة على هنا الإشكال. آنظره في «شرح ملم 
MT-I‏ 

السحيط البرهاني ۱١١/۲‏ 


اللبل وقيامه. 


ن 


+ لمو 


صلاةء وإنما قدم الشافعي الأستفتاح باوجهت وجهي. 
القرآن» وإلا فحديث أبي هريرة في الباب أقوئ منه. 

وأجاب عنه ابن الجوزي بانه كان في آول الأمر أو في التافلة. قا 
في النسائي من حديث محمد بن مسلمة أنه 8 كان إذا 
تطوعَا"“ قاله. لکن في «صحيح آي حاتم بن حبان»: کان 
الصلاة المكتوبة قال" . 

وقال ابن قدامة: العمل به متروك» فإنا لا نعلم أحدًا أستفتح 
بالحدیث کله» وإنما پستفتحون بأوله"" وهو عجیب مها 


قال الشافعي في «الأم» باستحباب جميعه“. وممن نقله عنه: ابن 
الأثير في «شرح المسندا» وما المزني فروى عنه إلى قوله: 
والمسلمين"“. وهو في حق الإمام فقط. ووقع في ابن بطال ان 
الشافعي قال: أحب للإمام أن تكون له سكتة بين التكبير والقراءة؛ 
ليقرأً المأموم فيها. ثم قال: وحديث أبي هريرة يرد على العلة التي 
علل بها الشافعي هه السكتة؛ لأن أبا هريرة سأل الشارع عنها فقال: 
«أقول: اللهم باعد..٠‏ إل آخره» ولو كانت لبقرأ من وراء الإمام فيها 
لذكر ذلك» فبين أن السكتة لغير ما قاله الشافعي. 


)١‏ النسائي ٠۳١/۲‏ كتاب: الأفتاح. 
() صحیح ابن حبان» 0/ ۷۱-۹۸ (۱۷۷۲-۱۷۷۱) کتاب: الصلاة باب: صفة 
الصلاة. من حديث علي بن آپي طالب» وهو في اصحيح مله ۷۷۱0 

۱٤/۲ المغني»‎ 

are (O 

(۵) «الشافي شرح مسند الشافمي» ۱/ 0۳۷. 
شرح این بطاله ۳۹۳-۴۹۱/۲ 
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وهلا الذي قاله عن الشافعي غلط من أصله فإن الذي أستحبه 


الثالثة بعد قوله: آمين» فتنبه لذلك» ثم قال ابن بطال: ولو كانت هذ 
السكتة فيما واظب عليها الشارع لم يخف ذلك» ولنقلها أهل المدينة 


عیانًا وعملا» فیحتمل آنه 8 فعلها ز ترکھاء فترکها واسع. 
: كان إذا قام إلى الصلاةء وبلفظ : كان إذا 
قام يصلي تطوعًا. وبلفظ : كان إذا قام إلى الصلاة المكتوبة قاله. وكان 
هنا تشعر بكثرة الفعل أو المداومة علبه. 

إذا تقر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها 

قوله: (إسكاتة): هو بكسر الهمزة: إفعالة من السكوت. 

قال ابن التين: سکونًا كلامًا بعده أو قراءة مع قصر 
المدة. والمراد بالسكوت هنا سكوت عن الجهر لا سكوت مطلق عن 
القول لا عن الذكر والدعاء بدلیل قوله بعده: ما تقول؟ فإنه مشعر بأنه 
فهم في سکوته قولا. 

ان 


(هنية) القليل من الزمان» وأصله: هنةء ثم صغر هنية -كما في رواية 
الكتاب- ثم أبدلت الياء المشددة هاء في رواية أخرئ”". وضبطها 


شرح ابن بطاله ۴۹۲/۲. 

١‏ أخرج هلله الرواية التسائي ۱۲۹-٠۲۸/١‏ كتاب: الأفتاح» باب: الدعاء بين 
النکبیر والقرامة» واین حبان في ۰/ ۷۷-۷۱ (۱۷۷۷-۱۷۷7), کتاب: الصلاة 
باب: صفة الصلاة؛ وابن خزيمة ۴/ )١١۴١( ١۴‏ كتاب: الصلاةء باب: الرخصة 
في خصوصية الإمام تفه بالدعاء دون المأمومين. 


gg _ 


القرطبي بالهمز عن رواية الجمهور"". وخالف النووي في اشرحه 
فقال: من همزها فقد أخطا. 


فيه تفدية الشارع بالأباء والأمهات» وهو إجماع» وهل يجوز تفدية 
غيره من المؤمنين؟ فيه مذاهب أصحها: نعم بلا كراهة» وثانيها: المنع 
وذلك خاص بهء وثالشها: يجوز تفدية العلماء الصالحين الأخيار دون 
غيرهم؛ لأنهم هم الوراث المنتفع بهم بخلاف غيرهم" .رابعها: 
المراد بالمباعدة ترك المؤاخذةء وكذا الغسل. والدنس: الوسخ» ولا 
شك أنه في الوب الأبيض أظهر من غيره من الألوان» ولذا وقع 
التشییه به. 

وقوله : «بالماء والثلج والبرده : فيه ستعارة للمبالغة في التنظيف من 
الذنوب» والمراد: أذاقه لذة غفران ذنوبه. وقد أوضحت الكلام على هذا 
الحديث في «شرح العمدة؛ فلبراجع من 

وفي «مسند البزار» الأمر بذلك أخرجه من حديث خييب بن سليمان 
بن صمرة عن آبيه» عن جده آن رسول اله إل قال: «إذا صلل احدكم 
فليقل: اللهم باعد بيني وبين خطيشني كما باعدت بين المشرق 
والمغرب» اللهم إني أعوذ بك آن تصد عني بوجهك يوم القيامةء 
اللهم نقني من الخطايا كما ينقى الثوب الأبيض من الدنس» اللهم 


المفهم ۲۱۹/۲ 
) «صحیح مسلم بشرح النوري» .٩/٩‏ 
آنظر: العلا ۱۷-۱۹/۳. 

4F ay (O 


o”‏ کی تن کے 


يني مسلا وامتني مسلماه" میب ووالده» وتقهما ابن مبان فر 
ابن القطان حديثه لجهالتهما غير جيد". 

قال الشافعي: قال بعض من خالفنا: أستفتح بسبحانك اللهم 
وبحمدك. وآن آول ما بیدا بقوله وفعله ما کان في کتاب اله تعالی 
وسنة رسوله» قال: قد رويت هذا القول عن النبي يا من حديث 
بعض آهل مدیتتکم» قلنا له ولبعض من حضره: حاف من رویت عنه 
هذا القول وتحتج بحديثه؟ قال عامة من حضره: لا ليس بحافظ. 
قال: قلت: فكيف يجوز أن يعارض برواية من لا بحفظ ولا يقبل 
حديث مثله على الأنفراد رواية من 

قال الييهقي في «المعرفةا: وإنما ا ا غ رچ 
عائشة". آي: في ابي داود والترمڌي والدارقطتي. 

قال الترمذي: لا نعرفه من حديث عائشة إلا من هذا الوجه. 

وأعله أبو داود» وقال الدارقطني: ليس بقوي. وقال الييهقي 
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لخر رالائ فش من طرق این اود فلن درط الفيغين 


ثم قال: وله شاهد صحيح الإسنادء فذكر حديث حارثة» قال: وإن 
لم يكن مالك يرضاء فقد رضيه أقرانه من الأئمة» قال: ولا أحفظ في 


(۱) «البحر الزخار ٤۵٩/۱۰‏ (۱۲۸١)ء‏ باب: ما يستفتح به الصلاة. قال الهيشمي في 
«المجمع؛ :٠١١/۲‏ إسناده ضعيف. وقال الحافظ ابن رجب في الفتع» /١‏ ۳۷۹: 
حدیث غریب» إسناده فيه ضعف. 

) التقات» »۴۱٤/٤‏ ترجمة سلیمان بن سمرة؛ ۲۷٤/١‏ ترجمة خیب بن سليمان. 

(۳ «ییان الوهم والإیهام ۳۹۷/۴ (۱۱۱۰)» ۱۳۸/۵ (۴۳۷۹). قال ابن القطان في 
الموضع الأول: علة حديث سمرة» هي الجهل بال خيب وأيه.اه بتصرف. 

0 نقل كلام الشافعي اذا اليهقي في «معرفة السنن والآثاره ۲/ ۴٤١-۳٤١‏ 

المەرفتە / ۴67 


سدع ل )07 


قوله: «سبحانك الهم وبحمدك أصح من 


() خلامة ما ذكره الصف -رحمه ا أن حديث عانشة جانا روي من طریقین: 


الأول: عن طلق بن غتام» عن عبد السلام بن حرب الملائي» عن بديل بن ميسرة 
عن أبي الجوزاء» عن عائشة. رواء من هلذا الطريق أبو داود (١۷۷)ء‏ والدارقطني 
۱ والحاکم ۲۴١/۱‏ والیهقي في «السنن؛ ۲/ ۲٣-۳۲‏ وني «الممرقه 
(ts FEAT‏ 

قال آبو داود: وها الحدیث ليس بالمشهور» لم بروه إلا طلق بن غنام؛ وقد روئ 
قصة الصلاة عن بديل جماعة لم يذكروا فيه شيا من هئا. وقال الدارقطني : ليس 
هلذا الحديث بالفوي. وقال اليبهقي في «المعرفة : ليس بمحفوظ. ومال المصتف 
في «البدر المنير» ٠۳۴/۴‏ وقال: لكنه مرسل» فإنه من رواية أي 
عائثة. وقال الحافظ في «اتلخیص» ۲۲۹/۱: رجال إسناد ثقات» 
اع وصححه الالباني في #صحیح آبي داوده .)۷٤٩(‏ 

الطريق الثاني : عن أبي معاويةء عن حارثة بن أبي الرجال عن عمرة عن عائشة. 
ورواء من ها الطریق الترمذي (۲۶۳)ء واین ماجه (۸۰7) واین غزیة ۲۳۹/۱ 
)۷١(‏ والدارقي ۴۰۱/۱ والحاكم كا في «إتحاف المهرته ۷۴١/۱۷‏ 
(٧۳۱۳٣۱‏ والیهقي في سنه ۴۲/۲ وفي «المعرقه ۴٤۹/۲‏ 

تبيه هام: الحديث بهانا الإسناد سقط من مطبرع «الستدركه» لذا عزونا. 
للإتحاف؛ وقد عالق محقق «الإنحاف؛ - وقد وضع إسناد الحاكم للحديث وقول 
صحیح الإسناد بین هلالین أو قوسين- قال : ما يين الهلالين ساقط من المطبوع» 
وهو موجود في أصل مخطوطة رواق المغارية «للستدرك؛ ۱/ 1/۱۱١‏ .اه 

قال ابن خزيمة: حارثة ليس من يحتج أهل الحديث بحديث. وقال اليبهقي في 
وعاذا لم نکتبه إلا من حدیث حارثة بن آیي الرجال» وهو ضعیف. وزاد 
في «المعرفة: لا پحتج به» ضمفه ابن ممين وأحمد رالبخاري وغیرهم. وضعفه 
الحافظ أيشًا في «التلخیص»؛ ۲۲۹/۱ بحارئة. وقال الألباني في «صحيح آبي داو 
۳ : بهذين الطريقين يأخل الحديث قوةء وله شواهد برتقي بها إل درجة 
الصحیع. وانظر: «التمهیده ۲۰/ ۲٠١-۲۰‏ «تائج الأنكاره .4٠0۳۹7/١‏ 


س( سے اتضیع شس اس اسع سے 
وفي الدارقطني من حديث جابر : كان َة بستفتح الصلاة بسبحانك 
اللهم ويحمدك. 
قال ابن الجوزي وابن قدامة : رجال إسناده كلهم ثقات. 
وضعفه الييهقي. وقال أبو زرعة. كذب لا اصل له" . 


(۱) حدیث جابر بهانا اللفظ رواه اليبهقي ۳۵/۲ من طريق بشر بن شعيب بن آبي 
حمزةء عن ابن آي حمزة» عن محمد بن المنکدر» عن جاپر ان رسول 
اله كان إذا أستفتح الصلاة قال : «سبحائك الهم وبحمدك وتبارك أسمك وتعالق 
جدك ولا له فيرك» وجهت وجهي للذي فطر السموات والأرض حنيًا وما آنا من 
المشركين» إن صلاتي ونسکي ومحباي ومماتي له رب العالمین لا شريك لهء. ابا 
الدارقطني فرواه ۲۹۸/۱ من طرق شري بن بزيد» عن شعيب بن يي حمزة به 
بلفظ: كان إذا أستتفتح الصلاة قال: «إن صلاتي ونسكي ومحياي ومماتي لله رب 
العالمين..٠‏ الحديث. 
وليس فيه القطعة التي ذكرها المصنف. ورواء من هذا الطريق وبهذا اللفظ أبشاء 
النساتي ۱۲۹/۲ الطبراني في «مستد الشامیین؛ ٠١١-۱6۹/٤‏ (۲۹۷6)» وفي 
«الدعاء» ۲/ ۱۰۳۱-۱۰۴۰ (4۹) وابن الجوزي في «التحقیق؛ ۱/ ۴۲۲ 
وقال الحافظ في «تتائج الأفكار» :٠٠١/١‏ سنده جيدء وقال في :6٠۹/١‏ 
ارچ 
تتمة هامة: الحديث الذي رواء الدارقطني باللفظ الذي ذكره المصنف -رحمه 
اله- رواه ۲۹۸/۱- ۲۹۹ عن آبي سعيد الخدري. 
ورواه اشا ابو داود )۷۷١(‏ والترمذي »)۲٤۲(‏ والنسائي ۰۱۴۲/۲ وابن ماجه 
(۸۰4) واحمدا ۰٥۰/۳‏ 1۹ء والیبهقي ۳۲/۲ وني المعرفته ۴۲۸/۲ 
(١٠٠۴)ء‏ وابن الجوزي في «التحقیق؛ ۳۱/١‏ (١4٤)ء‏ والحافظ في «ثائج 
الانکاں .٠۲/۱‏ 
فيقول -والل أعلم- أن المصتف -رحمه الله- قد جانب الصواب لما ذكر هلا 
الحليث فكره عن جابرء أو أنه خط من التاسخء واه أعلم. 
ونقل المصتف عن اين قدامة كلامه عل هلنا الحديث ففيه نظر؛ لان ابن قدامة لم 
يقل هذا الکلام عل حدیث جابر ولا حدیث بي سعید» بل قاله عل حدیث انس = 


_ س 
قلت: ويلي حديث أبي هريرة وعلي”"“ في الصحة» حديث أنس 
الثابت في «صحيح مسلم؛ أن رجلا جاء إلى الصلاة وقد حفزه النفس 
ال: الله أكبر الحمد له حمدًا 
رسول اله ك صلاته قال: «أيكم المتكلم فإنه لم يقل باسًا لقد رايت 
آثني عشر ملكا ببتدرونها أبهما يرفعها». 
وفي الباب عدة أحاديث لا تقاوم بما ذكرناه. 


چ ھی دعچچی 


= الذي رواء الدارقطني ٣۰۰/۱‏ فقال في «المغني؛ :۱٤٤/۲‏ وعن آپي سعيد» عن 
النبي لل مثله» رواه النساتي والترمذي؛ ورواه أنس وإسناد حديك كلهم ثقات» 
رواه الدارقطي. 
وحديث أبي سعيد ضمعفه الووي في *المجمرع» ۴/ ۲۷۷ وخالفه الحافظ فحت 
في «تتائج الأنکار» »٠٠۴-٤٠۲/۱‏ وكذا الالباني فقال في «صحيح آبي داوده 
(۷): سناد صحیح. 

(۱) حديث آي هريرة هو حفيث الباب (٤۷6)ء‏ وروا ملم (0۹۸). وحديث علي 
رواه ملم (۷۷1). 

)١(‏ «صحيح مسلمه )٠٠١(‏ كتاب: المساجد» باب: ما بقال بين تكييرة الإحرام 
والترامة 


تو ےکی نے 


۰ باب 


الأَرْضٍ؛. ۲۳۹41- فتع؛ ۲۳/۲] 
نکر فيه حدیث آسماء بنت آبي بکر رضی اله عنھا اَن ال که صل 
صَلَاءٌ الكُسُوفي» فقام وأطال القيام .. الحديث بطوله. 

وسياتي إن شاء الله تعالیٰ في بابه» وفي کتاب: الشرب". وقد 
سلف طرف منه في رؤية الجنة والنارء في باب: من أجاب الفتيا 
بإشارة اليد والرأاس"» وحنفه ابن بطال من «شرحه»» وكذا أبو 
نعيم» ولما ذكره الإسماعيلي قال: بلا ترجمة وانظر وجه مناسبته لها. 
والذي ظهر لي فيه آن الإمام له آن ينظر ما أمامه» فإن الشارع رأى 
الجئة والنار في الصلا 


یاتي برقم (۴۳۹) باب: فضل سقي الماء. 
() برقم (۸7) کناب العلم. 


5 


سے ڪتاب اللذان 0 
وقد ذكر بعده حكم رفع البصر إلى الإمام وإلى السما 
وقوله: ( «اجترات» ) أي: أقدمت. والقطاف: العنقود. 
وقوله: ( آنا معهم؟ ): ذا هنا. وفي ابن ماجه: «وانا فیهم». 
قال الإسماعيلي: والصحيح: «وأنا معهم؛ وقد يسقط الف 

الأستفهام في مراضع. 
وقال ابن الجوزي: «وآنا معهم»: أستفهام أسقط منه الألف. 
وفيه: أن الجنة والنار مخلوقتان وهو مذهب أهل السنة. 
وقوله : ( «فإذا آمرأة» ) أي : حميرية كما جاء في بعض الروايات"". 
وقوله: ( «تخدشها هرة؛ ) قال ابن الأثير : خدش الجلد: قشره بعود 

او نحو" . 
و(الخشاش): مثلث الخاء: هو هوامها. 


دی دی یچ 


0( سنن این ماجه» (0۲۹). 

۲ رواء مسلم )۹١4(‏ كتاب: صلاة الكسوف» باب: ما رض على الني ال في 
صلاة الكسوف من مر الجنة والتارء واحمد ۲۷۴/۴ من حديث جابر. 

( الهاية في غريب الحديث» .۱٤/۲‏ 


کڪ ڪتاب الذان )= 


وهذا سلف في باب: عظة الإمام الناس في إتمام الصلاة. 
وقد أختلف العلماء في أي موضع ينظر المصلي في صلاته؟ 
فقال الكوفيون" والشافمي"“ وإسحاق وآبو ثور" : ينظر إل 
ر کر 

وروي ذلك عن إبراهیم وابن سیرین. 


(۱) سیاني برقم (۱۲۱۲) كتاب: العمل في الصلاة. 

() برقم .)٤۱۹(‏ كتاب: الصلاة. 

١‏ أنظر: «الأصل» ۸/١‏ امختصر أختلاف العلماءه ٠٠١/١‏ دالا 

اتظر: «الأوسط؛ ۴۷۴/۴ «معرفة السنن والآثاره ۴/ ۵١۲ء‏ «حلبة العلماء؛ ۲/ ۸. 

() آنظر: «الاوسط ۰۲۷۲/۳ «شرح ابن بطاله ۳۹۴/۲ 

» عنهم ابن آبي شیة في امصتنه؛ ٠٥۰۲ ۰10۰۱( ٤/۲‏ 

)لم أقف عل هنذا القول للشافعي» لکن ورد ما يدل علبه من قوله كما في امعرفة 
السنن والأثار» ۲٠١/۳‏ حيث قال: واستحب الشافمي في كناب البريطي ان يتظر 
المصلي في صلاته إل موضع سجوده» قال: وإن رم بصره مامه كان خفينا 
والخشوع آفضل» ولا يلغت في صلاته یما ولا شمالا.اه. وال اعلم. 


س( ۲ س ارس س مس سمع سے 
وفيه حديث من طريق ابن عباس في «کامل ابن عدي؛ ليس من شرط 
هذا الصحيح» بل فيه رجل مجهول منكر الحديث"". نعم السنة أن 
لا يجاوز بصره إشارته في التشهد لحديث ابن الزبير في «سنن أبي 
E E‏ 
واستشن بعض أصحابنا ما إذا كان مشاهد الكعبة فإنه ينظر إليها". 
قال القاضي الحسين: ينظر إل موضع سجوده في حال قيامه» 
وال قدمیه في رکوعه» وال أنفه في سجوده وحجره في تشهده؛ لان 
آمتداد النظر يلهي فإذا قصر كان أول*. 
وقال مالك: ينظر آمامه» وليس عليه آن ينظر إل موضع سجوده 


رواه ابن عدي في «الکامل» ۰۴۱۴/١‏ فقال: حدثتا منصور بن سلمةء دشا 
آبو التي : هشام بن عبد الملك» ٿا بقية» قال: حدشي علي بن آي علي القرشي» 
قال: حدشي ابن جریج» عن عطاء» عن ابن عباس قال : کان رسول اھ قافا قام 
إلى الصلاة لم ينظر إلا إل موضع سجوده. 

٩۲‏ آبو داود (۹۹۰)؛ ورواه اشا: الساتي ۳۹/۴ وأحمد ۳/۲ وان خزيمة 
0 0 وین حبان 1۷1/9 140( 

أنظر: «التجم الهاج ۷۷/١‏ امغني المحتاج» ٠۸٠/١‏ 

() هو حسين بن محمد بن أحمد» العلامة شيخ الشافعية بخراسان» أبو علي 
المروذي» ويقال أيشًا: المرورذي» نفقه بابي بكر القفال له 
الكبرئ»» «الفتاوئ» وغبر ذلك» وكان من أوعية العلم» ركان يعرف بحبر الأمةء 
مات مرو الروذ في المحرم سنة أثتين وستين وأربعمائة. 
انظر ترجمت في : «تهليب الأسماء واللغات؛ ١/۹4٠-١١٠ء‏ ريات الاعان 
۱۴۵۲ء سیر آعلام البلامه ۱۸/ ۲٠۲-۲۹١‏ «الطبقات» اللسبكي 
eo-ren/t‏ 

)١(‏ عزاء النووي في «المجموع؛ ۴/ ۲۷١‏ والدميري في «النجم الوهاج» ۱۷۷/۲ إلى 
البغوي والمتولي. قلت: وهو قول بعض الحئفيةء وقول شريك بن عبد اله. آنظر: 
«تين الحقاتق؛ ۱١۸/١‏ «المغتي» ۴۹۰/۲. 


داودا 
او 


شش 
وهو قائم» ولا یحد في موضع نظره حا . 

وأحاديث الباب تشهد له؛ لأنهم لو لم ينظروا إليه اق# ما رأوا 
تأخره حین عرضت عليه جهنم» ولا روا ضطراب لحیته» 
ولا أستدلوا بذلك على قراءته» ولا نقلوا ذلك» ولا رأوا مناولة ما 
تناول في قبلته حين مثلت له الجنة. 
8 ومثل هذا الحديث قوله 8#: «إنما جعل الإمام ليؤتم بها ؛ لأن 
الأتتمام به لا یكون إلا بمراعاة حركاته في خفضه ورفعه. 

وإنما لم بأخذ ## العنقود؛ لأنه من طعام الجنة وهو لا يفئء 
ولا يؤكل في الدنيا إلا ما يفنئ؛ لأن اله خلقها للفناءء فلا يكون 
فيها شيء من أمور البقاء. 


وقوله: في حديث البراء: (حتئ يروه قد سجد) كذا بخط 
الدمياطي: (يروه)ء وبخط 


() آظر: «المدوته ۷۳۱ 


قطب الدين في «شرحه؛ : يرونه» ثم 


هیده ۳۹۴/۱۷ التق ۲۸۹/١‏ الاير 


IU/Y 

وقد أستدلوا عل فلك بقرله تعالئ: َل ونمك كق اتنج التاز [1 
et‏ 

قال القرطبي : في هزه الآبة حجة واضحة لما ذهب إلبه مالك» ومن وافقه في ان 


المصلي حكمه أن ينظر أمامه لا إل موضع سجوده.اه «الجامع لأحكام القرآنه 
۳ قال اين المنذر في «الأوسط» ۲۷٤/۴‏ بعد أن ذكر قول مالك: وهل 
غفلة مته أستحب ما كره أعل العلم» وكره ما أستحبوه مما هو أسلم للمصلي ولقد 
کان من تحثظ أهل العلم في صلاتهم وحفظهم لأصارهم آن قال بعضهم: إن لم 
يستطع فلك ضمض عینه.اھ. 

() جزء من حدیث سلف برقم (۹۸۵) باب: إنما جمل الإمام ایانم به من حدیث 
عاة. 

آتظر: شرح ابن بطال» ۳۲۴/۲ 


س( س ارس س جس س د 
قال: قال ابن التين : صوابه: يروه؛ لأنه منصوب. قال: وكذلك هو في 
بعض الرواء 

و(التكعكع): التاخر. قال الخطابي : وأصله تكمع فأدخلت الكاف؛ 
ثلا یجمع بین حرفین من نوع واحد. 

واعترض ابن التين فقال: بظهر لي أنه لثلا يجمع بين ثلاثة احرف 

چ“ 

وما جمع حرفین فکثیر. 

قوله: ( «لأكلتم منه ما بقيت الدنياء ) أي: لكان كلما أزيلت حبة 
عادت مكانها مثلها كما تعود في الجنة. 

وقوله في حدیث آنس: (ثم رقى المنبر)» قال ابن ا 
بكسر القاف» وكذا هو في القرآن قال تعالیٰ او 
[الإسراء: من الأية۹۴] قال: ووقع في بعض النسخ: رقئ. بفتح ألقاف. 

وقوله : ( «ممثلتين في قبلة هنذا الجداره ) يحتمل أن وقع ذلك وهما 
في مكانهماء وظاهر الحديث آنهما أدنيا له. 


: رویتاه 


دمج دی وهن 


() اعلام الحديثه ٤۹١/۱‏ 

)١‏ قال أبو زيد: أصل كمكعت: كععت» فاستقلت العرب الجمع بين ثلالة احرف 
من جنس واحد ففرقوا یینهما بحرف مکرر» ومثله كفكنته عن ذلك» واصله 
کففته.اه انظر: «تهذیب اللغته .۴٠۴ /٤‏ 
وأما دسشاهاء فقد قال الأنباري: أصلها: دسهاء فاجتمعت الأمثال» فوجد 
الأستالء فأبدل من السين الأغيرة ياء فصار: دتيهاء ثم قلبت الباء اللا 
لتحركها وانفتاح ما قبلها.اه. «اليان في غريب إعراب الفرآنه ٠۱۷/۲‏ 


[nr/Y ]تح‎ 


هذا الحديث من أفراد البخاري عن مسلم. 

قال علي بن المديني في «علله الكيير»ء وعبد الله 
حدثنا پونس بن انس قال: حلف لي سعید بن ابي عروب 
عن قتادة شیا إلا آن أبا معشر كتب إِليّ آن آكتب له من تفسير 


وآخرجه مسلم منفردًا به من حدیث جابر بن سمرة وآبي هریر 

وفي الببهقي من حديث محمد بن سيرين» عن آبي هريرة ن قوله 
تعالئ: لين هم في صلم َة ©4 [المؤمنرن: ۴] نزلت في 
ذلك ثم قال: والصحيح إرساله""» وصحح شيخه الحاكم أتصاله 
علن شرط الشيخين 7 


اسع سل ۸ ۲۹ 
(9) «السنن الکبری؛ ۲۸۴/۲ کتاب: الصلاة» باب: لا یجاوز بصره موضع سجود.. 
(۳) «المستدرك» ٠۳۹۴/۲‏ وقال: هذا حديث صحيع عل شرط الشيخين لولا لاف 


س( سے اتوضیع شں انع اسع کے 


والإجماع قائم على العمل بمقتضى الحليث» 
لن الس 


وقال شريح لرجل رآه رفع بصره ويده إلى السماء: أكفف يدك 
واحقض بصرك فإنك لن تراه ولن تاه . 

واختلفوا في رفعه في الدعاء خارج الصلاةء كما قال القاضي : 
فکرهه شریح کما ذکرناه وآخرون"". 

وذكر الطبري عن إبراهيم التيمي أنه قال: كان يكره أن يرفع الرجل 
بصره إلى السماء في الدعاء. يعني : في غير الملا . 

وجوزه الأكثرون وقالوا : إن السماء قبلة الدعاء كما أن الكعبة قبلة 
الصلاء" فلا ينكر رفع البصر إلبها كما لا يكره رفع اليد. قال تعال: 


.۴٤ /۲ نقل الإجماع على ذلك ابن بطال في «شرحه»‎ )١ 

0) روا عه ابن آي شيية في امصتنهه 1۸/۲ .)٩۳۲۰(‏ 

آنظر: «إکمال المعلمه ۳۲۱/۲ 

) ذکره ابن بطال في «شرحه» ۴۹٤/۲‏ 

)١(‏ أعلم رحمك اله تعالئ أن السلف وأشمة المسلمين يقولون بان اله فوق سماواتهء. 
مستو عل عرشه» بائن من خلقه كما دل علي ذلك الكتاب والسنة وإجماع سلف 
الأمةء بل ودل عليه أيضًا العقل» والفطرة التي فطر اله عليها خلقه من إقرارهم به 
وقصدهم إياء 8# فإن أحيبت با عبد اله الإنصاف فقف مع نصوص القرآن 
والستن» ثم آنظر ما قاله الصحابة والتابعون وأئمة الضبر في هلزه الآيات» وما 
حکوه من مذاهب السلف» فما آن طت بعلم وإما آن تسكت بحلم» ودع المراء 
والجدال» فإن المراء في القرآن كفر. «العلو؛ للذهيي / .۲٤۷‏ 
قال إمام الأئمة ابن خزيمة: من لم يقل أن اله فوق سماواته عل عرشه بائن من 
خلقه وجب آن پستتاب» فان تاب وإلا ضربت عتقه ثم آلقي عل مزبلة؛ لثلا بتاذی 
بريحه أهل القبلة ولا أل الذمة.اه. امجموع الفتارئ؛ ٥‏ 
وقيل لابن المبارك: كيف نعرف رينا؟ قال: بانه فوق السماء السابعة على العرش = 


یکره رفع بصره 


O0 س‎ 


بان من خلقه. روا الدارمي في «الرد على الجهميةه ص۷٤‏ 

واعلم أن الذين ذهبوا إل أن السماء قبل الدعاء؛ قد توهموا أنه على القول بان اله 

إذا کان فو سماواته لکان في جهةء وإذا کان في جهة کان محدودا وجستًاء. 

وهاذا مردود وجوه 

-١‏ آنه لا یجوز إبطال دلالة التصوص بمثل لزه التعلیلات» ولو جاز هلدا لامکن 
كل شخص لا بريد ما يقتضسيه النس أن يعلله بمثل هه العلل العليلة. 

۲- أن رب السماوات والأرض يستحيل عقأ أن بصف نفسه بما يلزمه محذور 
ويلزمه محال أو يودي إلى نقص» كل ذلك مستحيل عقلا؛ فإن الله لا يصف 
نفسه إلا بوصف بالغ من الشرف والعلو والكمال ما يقطع جميع علاتق آوهام 
المشابهة بینه وبين صفات المخلوقین عل حد قوله: وای گینلو 
تیه 

۴- أنه إن كان ما ذكر لازا العلو لزوتًا صحيحًا فلنقل به؛ لأن لازم كلام اله 
ورسوله حق» إذ آن اله تعالیٰ پعلم ما لزم من کلامه وما لا یازم» ولو کائت 
نصوص العلو تستلزم معنن فاستًا لينه» كما بين في الحديث القدسي : «با 
ابن آدم أستطعمتك فلم تطممني..» الحديث. «آيات الأسماء والصغات» 
للشتقيطي ص۴۷ «شرح القيدة الواسطية؛ لابن عثبمین .۴٠١ - ۴٠۲/۱‏ 

أما قولهم: إن السماء قبلة الدهاء كما أن الكعبة قبلة الصلاة فمردود من وجو 

أحدها: أن القول بأن السماء قبلة الدعاءء لم يقله أحد من سلف الأمةء ولا أثزل 

اله به من سلطان» وعانا من الأمور الشرعية الدينيةء فلا يجوز أن خفن عل 
سلف الامة وعلماتهاء 
الثاني: أن قبلة الدعاء هي قبلة الصلاةء فإنه يستحب لداعي أن يستقبل القبلةء 
وكان الني اة يستقبل القبلة في دعائه في مواطن كثيرةء فمن قال: إن للدهاء 

5 أي إت له قبلتين» إحداهما الكعبة والأغرى السماء فقد أبتدع في 
الدين وخالف جماعة المسلمين. 
الثالث: أن القبلة هي ما يستقبله المابد بوجهه كما يستقبل الكعبة في الصلاة 
والدعاء والذكر والثبح ولثلك سميت وجهةء والاستقبال لاف الأستدبار 
فالاستقبال بالوجه والاستدبار بالدبرء فاا ما حاتاه الإنسان براسه ار يدبه آو = 


سے ارس س س س س 
کر اتا رڈ تا مدر 3 [النریات:۲۲. 

وقال ابن حزم: لا بحل ذلك» وبه قال طائفة من السلف قال: 
والعجب ممن يجيز صلاة من تعمد في صلاته عملا صح النص 
بتحريمه عليه وشدة الوعيد". 


ی ھی ی 


جنبه» فهانا لا يسمئ قبلة لا حقيقة ولا مجاراء فلو كانت السماء قبلة الدعاء؛ 
لكان المشروع أن يوجه الداعي وجه إلبهاء وهأنا لم يشرع» والمرضع الذي ترقع 
اليد إليه لا يسمئ قبلة لا حقيقة ولا مجازا 
الرايع: أن أمر التوجه في الدعاء إلى الجهة الملوية مركوز في الفطر» والمتتقبل 

يعلم أن اله تعالل ليس هناك؛ بخلاف الداعي » فإنه يتوجه إل ره وخالقه 
ويرجو الرحمة أن تتزل من عنده. 

انظر: «شرح العقيدة الطحاوية» ۳۹۲/۲ ويراجع ما ذكره ابن تيمية في «يبان 

تليس الجهمية؛ ۲۴۱/۲ وما بعدها. 
() أنظر: «إكمال المعلم» ۴١١/۴‏ «المفهم» ٠٠٠/۲‏ «سلم بشرح النوري 

ort 
1۷ 11/6 الحا‎ 0 


شو ا عن الاَناتِ في 
اة الب ۳۲۹۱ فتح: 


ES 
[۳1/۲ اانظرء ۳۷۴“ ملم ۵۵1- فت‎ 
رول اله َ عَنْ ن الأليقات‎ ek 


وتعجبت من الحاكم حيث قال في «مستدركه» 
إخراجه". 
وطرقه الدارقطني في «علله» وقال: رفعه أصح من وقغه. 


وسلف فقهه» في باب من دخل ليؤم الناس. 


وهلذا الحديث سلف أيصًا في باب: إذا صل في ثوب له اعلام . 


0 فالسدرك ۲۳۷/۱. 


) قل فلك ایشا عته ابن رجب في «النتح» ٤٤/١‏ 
۳ سبق برقم (۳۷۲) کناب الصلاة. 


ع( سد ردیح س اج اسع سے 

ووجه مناسبة إيراده هنا أن العلم إنما يكون على الكتف» ولا شك في 
كراهة الألتفات عند العلماء» بل قال المتولي”" من أصحابنا : إنه حرام 
لفوله #: لا يزال الله مقبأا على العبد في صلاته ما لم بلتفت فإذا التفت 
آنصرف عنه»» رواه أبو داود والنسائي من حديث آبي ذر. 

وقال الحاكم في «مستدركه»: صحيح الإسناد“. 

والأشهر عندنا : الكراهة» وذلك أنه إذا التفت يمينا وشمالًا ترك 
الإقبال على صلاته» وفارق الخشوع المأمور به في الصلاة؛ ولذلك 
جعله الشارع أختلاسًا للشيطان من الصلاة. 


() هو العلامة» شيخ الشافعيةء أبو سعد» عبد الرحمن بن مأمون بن علي النيسابوري 
المثرلي» قرس ببغداد بالتظامية بعد الشيخ أيي إسحاق» ثم عزل بابن الصباغ ثم 
بعد مديدة أعيد إلبها. تفقه بالقاضي حسين» وبابي سهل أحمد بن علي بيخارئ» 
وعلی الفوراني بمرو» وبرع وی الاقران. له کتاب «التمة؛ الذي تمم به کناب 
«الإبانة؛ لشيخه الفوارني فعاجلته بمنية عن تكميله» أنتهئ فيه إلى الحدودء وله 
مختصر في الفرائض. مات ببغداد سنة ثمان رسبعين وأربعمائة. 
انظر ترجمته في: «رفیات الأعان» ٠۴١-٠۴۳/۳‏ «سير أعلام البلا 
۸ ۵۸-۸ «الطبقات الکبرئ» للسیکي ۰٠/۰‏ 

٤۴/۱ آنظر: «النجم الوهاج» ۲۳۷/۲ مقي النحاج»‎ ١ 

رواه ابو داود (۹۰۹)ء والنسائي ۰۸/۳ وأحمد ۱۷۲/١‏ واین خزیمة -۲٤۴/۱‏ 
۸ ۵۲)» وقال المتذري في #مختصره» :۲٤۹/۱‏ أب الأحوص مانا ۷ا 
بعرف له سم» وهو مولئ بني لیث» وتیل : مول بني غفار. ولم یرو عته غپر الزهري» 
قال یحیی بن سمید: لیس هو بشيء» وقال أو أحمد الکرايسي : لیس بالمتین عندهم. 
وقال النووي في اخلاصة الإحكام» 4۸١ /١‏ : رواه أبو داود والنساني بإسناد فيه رجل 
فيه جهالةء ولم بضعفه آبو داود فهو عنده حسن. وانظر : اصحیح آي داوده (۸4۳). 

9) اترك ۲۳۹/۱. 

(۵) آنظر: الحاوي» ۱۸۸/۲ «الیان» ۰۳۱۷/۲ «المجموع» ۲۹/۲ «إسنى 
المطالب» ۱۸۳/١‏ 


2 
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وأما إذا التفت لأمر يعن له من أمر الصلاة أو غيرها فمباح له ذلك 
وليس من الشيطان". 
وفيه حض على إحضار المصلي ذهنه ونيته لمناجاته ربه ولا يشتغل 
بأمر دنياه» وذلك [أن)" المرء لا يستطيع أن بخلص صلاته من الفكر في 
آمور دنياء؛ لأن الشارع أخبر أن الشيطان يأتي إليه في صلاته فيقول له 
اُذکر کذاء آذکر کذا؛ لأنه موكل به في ذلك. وقد قال ##: «من صل 
رکعتین لا یحدث فیهما نفسه غفر له ما تقدم من ذنبه؛"» وهلا إنما هو 
لمغالبة الإنسان» فمن جاهد شيطانه ونفثه وجبت له الجنة. 
وقد نظر ات# إلى عَلَّم الخميصة وقال أنها شغلته» فهذا مما 
لا يستطاع علي دفعه في الأعم. 
() وإلن هلئا فعب جمهور الفقهاء من المالكية والشافعية والحتابلة واستدلوا علن 
فلك بحديث أبي بكر عندما التفت في الصلاة» فرآی رسول اله إا فتاخر. ياتي 
برقم (1۸6)» ومسلم (۲۱٤)؛‏ ویما رواء أبو داود )۹۱١(‏ عن سهل بن الحنظلية 
قال: ثوب بالصلاة يعني صلاة الصبح فجعل رسول اله آلا يصلي وهو يلتفت إلى 
الشعب. قال أبو داود: وكان ارسل فارسا إلى الشعب من الليل يجرس. 
وقد نظم بعضهم هأنا المعنن فقال 
والالعفات في الصلاة يكره إلا الحاجة فسهل امره 
انظر: «الاستکاره ۴٠١/۲‏ «الذخيرة ۱۹/۲ شرح منح الجليل» ۱١۴/١‏ 
«الیان» ۰۴۱۸/۲ «المجموع؛ ۲۹/٤‏ «أسنى المطالب» ۸۳/١‏ «المشتي 
۲ االفروع؟ ۰2۸۴/۱ المیدع ۷۱/۱ 
زيادة بقتضببها السياق. 
(۳) جاء همئا المعنى في حديث سلف برقم (1۰۸) باب : فضل التاذين» وهو بنصه عند 
مسلم (۴۸۹) كتاب: الصلاةء باب: فضل الأذان رهرب الشيطان عند سماع. 
)٤(‏ رواء احمد في «مسنده» ۱۱۷/٤‏ عن زيد بن خالد الجهني بلفظ : من توضا فاحسن 
وضوءه لم صلی رکمتین لا بسهو فبهماء غفر اله له ما تقدم من ذنه». ورواء عنه ایشا 
۱٤/۵‏ بافظ : دن صلی سجدتين لا يسهو فبهما؛ غفر ل له ما تقدم من ذب 


۲ سد نیع س ہس سی کھ 

وقد حتاف السلف في فلك» فممن كان لا بلغت فيا الصديق © 
والفاروق ونهیٰ عنه ابو الدرداء» وآبو هریرة. 

وقال ابن مسعود: إن اله لا يزال مقباا على العبد ما دام في صلاته 
ما لم یحدث آو یلتفت*. 

وقال عمرو بن دينار: رآيت ابن الزبير: يصلي في الحجر فجاء 
حجر قدامه فذهب بطرف ثوبه فما التفت. 

وقال ابن أبي مليكة : إن ابن الزبير كان يصلي بالناس»ء فدخل سيل 
في المسجد» فما آنكر الناس من صلاته شيا حت فرغ متها 

وقال الحكم : من تأمل من عن يمينه أو شماله في الصلاة حت يعرفه 
فلیست له صلاة“. 


() من ذلك ما سياتي برقم )1۸٤(‏ كتاب: الأذان» باب: من دخل ليؤم الناس» فجاء 
الإمام الأرل» ومسلم )٤١١(‏ كناب الصلاةء باب: تقديم الجماعة من يصلي بهم 
إذا تأخر الإمام ولم يخافوا مفسدة بالتقديم. 

لم اق علی نم صریح في آن عمرین الخطاب ماکان بلغت في الصلاةه لکن روی 
ابن بي شیبة في «مصنغه» ۱/ ۴۹۵ )٤٥۳۳(‏ ما یدل علي نهه عن ذلك» فعن زید بن 
E a E‏ 
فجمل فضرب بالدرة حين قضى الصلاةء قال : لا تلضت» لا تعب الركمتن. 


» «الىصتف» 86(۳۹01( 
© مصتنه؛ ۲/ ۲۵۷ (۳۲۷۰)ء واین آیي شییة ۱/ ۲۵۳۸(۳۹۵). 
0 ۱ ۵ ۵۳) والطبراني في دالکیر» ۲۹۹/۹ )٩۳٤١(‏ من 


طريق خالد الحذاء» عن آبي قلابة» عن ابن مسعود. 
قال الهيشمي في «المجمع؛ :۸١/١‏ أبو قلابة لم يسمع من اين مسعود. 

۷ رواه احمد في «الزهده ۲٤۹/۱‏ 

(۷) آورده ابن بطال في «شرحه» ۴۱۵/۲ . 

(۸) آورده ابن المنر في «الأوسط» ٩۷/۳‏ بلفظ رویناء وروی ابن آبي شيبة في 
«مصتنه» ۱/ ۳۹۵ )۲١١(‏ عن الحكم أنه قال: إل من تما الصلاة أن لا تعرف = 


وقال الحسن البصري : إذا أستدبر القبلة آستقبل صلاته» وإن التفت 
عن یمینه آو شماله مض في صلا" . 


ورخصت فيه طائفة؛ فقال ابن سیرین : رایت انس بن مالك: شرف 


إلى الشيء في صلاته ينظر إل . 
وقال معاوية بن قرة: قيل لابن عمر: إن ابن الزيير إذا قام في الصلاة 


لم يتحرك ولم يلتفت قال: لكنا نتحرك ونلتفت. 
وکاک لرام بنط ب وال راه ا مل د 
وقال عطاء: الألتغات لا يقطع الصلاة. 


0» 


وهو قول مالك" والكوفيين"“ والأوزاعي' 
هن عن يمينك ولا من عن شمالك. 

أورده اين المنذر في «الأوسطه ۷/۴ وابن عبد البر في هیده .۱١۴/۲١‏ 

(۲) أورده سحنون في «المدونة» ٠١١/١‏ من طريق الربيع عنه» وابن المنذر في 
«الاوسطہ ۹۷/۴ بلفظ : روینا. 

() رواه ابن آیي شی ۳۹۹/۱ .)٤0۲(‏ 

() رواه ابن آي شيبة في «المصتف؛ ۳۹۹/۱ .)٤٥٥۴(‏ 

الساپق ۳۹۹/1 (0 48( السابق ۴۳۹/۱ .)٤۵07(‏ 

۷) رواه عبد الرزاق في «المصتف؛ ۲۵۹/۲ .)۴۲۹٩(‏ 

() آنظر: «المدونقه ٠۰۴/۱‏ 

4 فعب الحتية إل أن الألعغات على ثلاثة اضرب : 
الأول: مکروه: وهو أن يلوي عنقه يمينا وشمالا. 
الثاني: مباح؛ وهو أن ياظر بمؤخر ويسرة من غير أن يلوي عنقه. 
الثالث: مبطل : وهو آن يحول صدره عن ال 
انظر: «المبسوط؟ ۲١/١‏ «بدائع الصنائع» ۲٠١/١‏ «منة المصلي» ص٣۲۲٠‏ 
تين الحقاتق؛ ۱١۳/١‏ 

: «الاوسطه ۹۷/۳ نیل الأوطار» ٠۳۹/۲‏ 


“» 


وقال ابن القاس : 

ووجهه آنه اګ لم یامر 
الشيطان» ولو وجبت فيه الإ 
آمر الأعرابي بالإعادة مرةٌ بعد أخرئ” 

وقال المتولي -من أصحابنا-: إذا التفت وبدنه باقي إلى القبلة 
فلا تبطل صلاته» وإن صرف صدره عنها بطلت. 

وقال القفال في «فتاويه»: إذا التفت في صلاته التفانًا كثبرا في حال 
قیامه» إن کان جمیع قیامه كذلك بطلت صلاته» وان کان في بعضه فلا؛ 
لأنه عمل يسير. قال: وكذا في الركوع والسجود لو صرف وجهه وجبهته 
عن القبلة لم يجز؛ لأنه مأمور بالتوجه إلى الكعبة في ركوعه وسجوده. 
قال: ولو حول أحد ساقيه عن القبلة بطلت؛ لأنه كثير. 


دد دج 


)هو عبد الرحمن بن القاسم بن الد بن جنادة العتقيّ» عالم الديار المصرية ومفتيهاء 
أبو عبد الله المصري صاحب الإمام مالك» روئ عن مالك» وعبد الرحمن 
ابن شريح» وبكر بن مضر وطائفة قليلة» وان ذا مال ودنياء فأنفقها في العلم. 
قال النساني: ثقة مأمون» وقال آبو بكر الخطيب: ثقة. توفي في صفر سنة إحدئ 
وتسمین ومالة. 
نظر ترجمته في : «وفيا 
سیر آعلام البلاهه ۲۰/۹ 

۵ أنظر: «المدونت ۱۰۴/۱ ا 

یاتي برقم (۷0۷). 


الاعیان» ۱۲۹/۴ «تهلیب الکمال ۱۷/ ۳٣۷-۴۴۲‏ 
«شرات الذهب» ۴۲۹/۱ 
ل ۹/۱ الاير ۱٤۹/۲‏ 


ا 
هذا الحديث سلف من رواية أبي حازم عنه في إمامة آبي بكر في 
باب: من دخل ليؤم الناس. 
ثم ذكر فيه حديث الليث عن نافع» عن ابن عمر: رأ 


وقد ساف فن اپواب المساجد قراجعة"۔ ثم قال؛ (رواه موص ن 
عقبة وابن آبي رواد عن ناقع). 
وهانا التعليق آخرجه مسلم عن هارون بن عبد اله» حدتا حجاج 


برقم (0۸4). 
) برقم )٤١١(‏ باب: حك البزاق باليد من المسجد. 
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قال: قال ابن جریج عن موسیٰ» عن نافع به" . 
واسم لابن آبي رواد): عبد العزيز بن ميموك» راساڻي؛ سکن 
مكة» مات سئة خمسين أو نيف وخمسين ومائة» مولى | 


ة بن آبي حفص . 


المهلب بن آبي صفرة ابن عم عمال 
ثم ذكر حديث آنس في وفاته #» وقد سلف في الإمامة“ وياتي 
في المغازي. ولا شك أن الألتفات فيما ينوب المصلي ويحتاج إليه إذا 
كان خفيًا لا يضر الصلاة: 
وقد قال المي إذا دخل على الإمام السهو فليلمح من خلفه ولينظر 


ما بص ٠‏ 


من ا 


قلتٌ: وجهها أن الصحابة لما كشف الستر التفتوا إليه» يدل عليه 
قول أنس: فأشار إليهم أن أتموا صلاتكم» ولولا (التفاتهم)“ ما 
رأوا إشارته. 

وحلّه ف8 النخامة ظاهرّه أنه كان في الصلاة» وفي بعض الطرق ما 
اٹھا''› وکیف کان» فھو عمل پسیر لا یضر 


۱۰۹ ورد في هامش (س) ما نصه: تال الذعیي في «الکاشف» سن‎ )٧( 

انظر ترجمت في : «الطبقات الکبرئ؛ /٥‏ ۰1۹۴ «الاریخ الکیر؛ ۱۵۱۱(۲۲/۱). 
«الجرح والتعدیل» ۳۹۴/۰- »)۱۸۳١(‏ «الكامل؛ لابن عدي 1٤۲۹0 ٠۰۷/١‏ 
تهیب الکماله .)۳۲٤۷( ۱٤۰-۱۳۹/۱۸‏ 

() سبق برقم )1۸١(‏ باب: أهل العلم والفضل أحق بالإمامة. 

.)٤٥٩۱( ۳۹۲/۱ رواه ابن يي شيية في «مصتقه»‎ )٥( 

في الأصل: الناته» وهو خطا. 

(۷) من فلك ما رواء عبد الرزاق في مصتفه» ٤۳۰/۱‏ (۱۱۸1)» واحمد ۳۵/۲ من 
طريق عبد العزيز بن أبي رواد» عن نافع» عن ابن عمرء قال: ‏ في المسجدء 
فرأئ في القبلة نخامةء فلما قضي صلاته» قال: .. وساق الحديث. 


e - 


وهو کبصاقه في ثوبه 


قدمه وحکه» وهو کله متقارب. 
وقد أخبر الشارع بمعنئ كراهية التنخم قبل الوجه» وهو أن الرب 


جل جلاله قبل وجهه» فوجب آن یکون 
وقوله : (فتوفي من آخر ذلك اليوم) أ 

الداودي؛ لأنه توفي قبل أتتصاف النهار. 
وقال ابن سعد: حين زاغت الشمس*. 


ون دن دجمو 


قبل الوجه سوء أدب. 


من پف اد راید غفا ازا 


() «الطبقات الکبرئ؛ ۲۷۳/۴ 


جل صلی قتام على الین لو رد وقال؛ ازجع قصل الک لم صله 


امل ر 
E‏ 
ذكر فيه ثلائة أحادیث : 


احدها 

حدیث جایر بن سمرة: شا امل ارو فقا 
الحديث» وفيه: اركذ في الا 

والکلام عليه من اوجه: 

احدها 


هاذا الحدیث آخرجه مسلم وبر داود والنساني يشا ولفظه في 
إحدى روايتيه: فامد في الأوليين بدل: فاركد". وهو بمعناهء أي: 
أطول وأمد» وهو بضم الكاف من قولك: ركدت السفن والريح: إذا 
سکن وسکنت. 

و(الركود): الثبوت والدوام عند أهل اللغة؛ ومنه: نهيه ا عن 
البول في الماء الراكد". آي: الدائم» رواه البخاري مرة بزيادة 


(۱) ملم )٤١۳(‏ كتاب: الصلاةء باب: القراءة في الظهر والعصر» أبو داد .»)۸٠۴(‏ 
النساتي 1۷٤/۲‏ 

) سباني برقم (۷۷۰) کتاب: الاذان» باب : يطول في الأولین ويحذف في الأغريين. 

(۳) سبتی برقم (۲۳۹) بلفظ: الماء الدام» وروا مسلم )۲۸١(‏ في كتاب: الطهارة» 
باب: التهي عن البول في الماء الراكد. بهذا اللفظ. 


کک کے ن 
(تعلمني الأعراب الصلاة)'. وقال هنا : (أصلي صلاة العشاء). وقال 
في الباب بعده: (صلاتي العشي)"» قال اين الجوزي: وهما الظهر 
والعصر» كذا في الرواية. 
وقوله: (فقال عبد الملك: وأنا رأيته بعد) عبد الملك هذا هو ابن 
عمیر. 
ا 
قوله: (ما أخرم عنها): هو بفتح الهمزة وكسر الراءء آي: لا أنقص. 
وقال أبو سليمان: لا أقطع. وأصل الخرم النقص والقطع. 
: وضبط في بعض الكتب بضم الهمزة على أنه رباعي 


قال ابن التي 
ولیس هو ف 
ومعن (أخف في الأخريين): أقصرهما عن الاولي 
بالقراءة ويحذفها أصلا. 
وقوله: (الآوليین) و(الأخريین) هو 
التها: 
(سعد) المشكو هو سعد بن 


» ل انه پل 


وقاص أحد العشرة رضوان الله 


و(الكوفة): أمر عمر ببنائها ؛ سميت بذلك لاستدارتها؛ أو لاجتماع 
الناس بها؛ أو لأن ترابها خالطه حصا. ويقال لها كوفانء ويقال: إنها 


(۱) ولعل رمز البخاري تحرف من رمز مسلم لتقاربهما في الخط: بل هي في 
مسلم» )٠١١( )۲١۴(‏ كتاب: الصلاةء باب: القراءة في الظهر والعصر. 

۵ سیاتي برقم (۷۸). 

(۴) يعني الخطابي» وکلامه في اعلام الحدیث؛ ٤٩۱/۱‏ 


—X—ننى‏ .` 
کانت منزل نوح فووا . 

رابمها: في فوائده: 

الأولى: أن الإمام إذا شى إليه ناتب 
ذلك. 

الثانية : أنه إذا خاف مفسدة باستمراره في ولايته ووقوع فتنة عزله» 
ولهنذا عزله عمر مع آنه لم یکن فيه خلل» ولم 
واهلیته» وسياتي في «صحبح البخاري؛ في حدیث مقتل عمر والشورئ 
أن عمر قال: إن أصابت الإمارة سعدًا فذاك وإلا فليستعن به أيكم ما 
أمر» فاني لم أعزله من عجز ولا خيانة. 

الثالثة: مدح الرجل الجليل في وجهه؛ فإن الفاروق قال لسعد: 
ذلك الظن بك يا أبا إسحاق؛ ومحله إذا لم يخف عليه فتنة بإعجاب 
ونحوه» والنهي عن ذلك إنما هو لمن خيف عليه ١‏ 
جاءت أحاديث كثيرة في الصحيح بالأمرين» والجمع بينهما بما ذكرته. 

الرابعة: خطاب الرجل الجليل بكنيته دون أسمه. 

الخامسة: إثبات القراءة في الصلاة» وسيأتي واضخًا. 
ببة إلى الأوليين. 
وقد ختلف قول الشافعي رضئ الله عنه وغيره في قراءة السورة في 


إليه» واستفسره على 


ت ما يقدح في ولایته 


السادسة: تخفيف الأخريين بال 


7 آنظر: امعجم ما استمجم» ۴/ ۱١٤۲-۱۱‏ مجم البلدانه 1۹4-14١/٤‏ 

١‏ سياني برقم )۳۷٠١(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: قصة اليعة. 

)١(‏ بومئ المصنف -رحمه اله- إلى الأحاديث التي نهي فيها عن المدحء من فلك ما 
سیاتي برقم ۲۹۱۲ء ۰1۰۱۱ »)1۱٩۲‏ ورواه مسلم )٣۰۰۰(‏ من حديث ابي 
بکرة. ومنها ما ساني برقم (۲۹۲۳» (٥۰٩۰‏ وروا مسلم (۴۰۰۱) من حدیث 
آبي موسی. ومنها آیشا: ما روا مسلم (۳۰۰۲). 
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الأعريين من الرباعية وثالكة المغرب» والاصح أنه لا يستحب» 


والأصح عند أصحابنا آنه لا يطول الأول على الثانية"» والمختار 
الموافق للسنة التطويل". 

وعندهم خلاف في أستحباب تطويل الثالثة على الرابعة إذا قلنا 
بتطويل الأول على الانية. 


وبه قال محمد بن الحسن*“ والثوري“ وأاحمد". 


)١(‏ أخطلف الفقهاء في حكم القراءة بعد الفاتحة في الأخريين من الرباعية والثالكة من 
المغرب علي قولين: 
القول الأول: أنها لا تسن وبه قال الحتفية والمالكية والشافمي في القديم» وهو 
الأاصح عند الشافعية؛ والصحيح من مذهب الحثابلة. 
القول الثاني : نها تسنء وهو قول الشافعي في الجديد» ورواية عن أحمد. 
انظر: للحتفية: «المبسرط؛ ۸/١‏ «تبين الحقاتق؛ ۱۲۲/۱ «البایته ٠۴۱۹/۲‏ 
وللمالكية: «المتقل؛ ١٤۷/١‏ «قوانين الأحكام الشرعية» ص١۷‏ «الفواكه 
الدواني» ۲۰/۱ وللشافعية: #الحاري» ٠۴١-٠۳١/۲‏ «حلبة العلماء ۹۴/۲ 
«المزيز» 00۷/١‏ المجسوع» ٠۴١٠/۳‏ رللحنابلة: الإفصاح؛ ۲۸۸/١‏ 
«التسقیق؛ ۰۱۱۱/۴ «المغتي» ۲/ ۲۸۲-۲۸۱ «الإنصاف ۵۸۰-0۷۹/۲ 

() آنظر: «الیانه ۰۲۰۴/۲ «العزیزه ۵۰۷/۱ دالمجمرع؛ ۲١۱/۴‏ . 

(۳ آنظر: «المجمرع» ٠۴١١/۳‏ «تذكرة التي ٠٤۷١/١‏ الإعلام بفرائد عمدة 
الأحکام» ۱۹۷/۴ «أستى المطالبه .٠١١/١‏ 

)قال النووي في «المجموع؟ ۳/ :۳٠۲‏ فيه طريقان» تقل القاضي أب الطيب الأتفاق علي 
أنها لا تطول لعدم التصش فيهاء ولعدم المعنى المذكور في الأول» ونقل الرافعي فيه 
الوجهين. أنظر: «العزيز» 0١۷/١‏ الإعلام بفوائد عمدة الأحکام» 1۹۸-1۹۷/۳ 

(ه) آنظر: مخصر الطحاري» ص۲۸ «مختصر أختلاف العلمامه ٠۲٠۴/۱‏ 
«الاختیار؛ ۷۹/١‏ «تيين الحقاتق؛ ۱۴١/١‏ 

0 آنظر : «مختصر آختلاف العلمام ۲۰۴/۱ «البایت ۳۹۳/۲ دالیانه ۲٠٤/۲‏ 
«الىجىوع؛ 01/۳ 

۷ أنظر: «التحقيق؛ ٠۲/۴‏ «المستوعب» ٠٤١/۲‏ «المغني» 1۷۷/۲ 


س نت 


وآبي يوسف: لا يطيل الأول على الثانية إلا في 


زا 
الفجر خاصة. 
واتفقوا" على كراهة إطالة الثانية على الأول إلا مالكًا فإنه قال: 
لا باس بذلك"؛ مسدلا بأنه ## قرا في الركعة الأول سورة الأعلى 
وهي تسع عشرة آية» وفي الثانبة بالغاشية وهي ست وعشرون آي . 
وانفرد أبو حنيفة فلم يوجب في الأخريين قراءة بل خيره بينها 
وبين التسبيح والسکوت*» وعزوه إلى ابن مسعود" وعلي" 
() أنظر: امختصر الطحاوي» مس۲۸ لبدائع الصنالع» ۲٠٠/١‏ 
۱ جع الأنهره ۱۰۰/۱ 
)١(‏ يعني: الحتفيةء ولم أقف علي ما ذكر هاا الأتناق إلا عندهم أنظر: «حاشبة شليي» 
۰۱ «التایةه ۳۱۲/۲ «منة المصلي» ص۲۱۹ «البحر الراتق؛ ۱/ 0۹۷. 
( آنظر: «انوادر والزیاداته ۱۷۹/۱ الاج والاکلیل؛ ۲۱/۲ 
(4) روئ مسلم في #صحیحه؛ (۸۷۸) عن النعمان بن بشیر قال: کان رسول اله کال 
يقرا في العيدين وفي الجمعة بسن أت ل ال ©@ € و كل أك َيب اَي 
). وروی ابن خزيمة في «صحیحه» ۲۵۷/۱ (۱۲) عن نس بن مالك عن 


الحقاتق 


«بدائع الصناع؛ ۱۱۲-۱۱۱/۱ «المبسرطا ۱۹/۱ 
«تبين الحقاتق؛ ٠۷۴/١‏ 


ب ۷۷ ۷۷ واین المتلر في «الأرسطه ۰۱۱۴/۳ 
«المعرفة ۳۲۸/۳ من طريق أبي إسحاق» عن الحارث الأعور» عن 
قال: يقرأ في الأولين ويسبح في الأغريين. قال ابن المتلر: حديث 
الحارث غير ثابت» وكان الشعبي يكلبه.اه. وقال الييهقي: لا يحتج به.اه. وقال 
الووي: ضعيف» الحارث الأعور متفق علي ضعفهء وترك الأحتجاج باه 
«المجموع؛ .۲۸٩/۳‏ ورواء آیشا ابن ابي شییة ۴۳۲۷/۱ )۳۷٤۲(‏ عن علي وعبد 
اله أنهما قالا: آترا في الأولين وسبح في الأخريين. 
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وعائشة. وبه قال النخعي والأسود" والثوري”" وأحمد في رواية 


فيهما وهو الموافق للسنة الصحيحة. 
ومن عجيب أستدلالهم: أن الأمر بالقراءة لا يقتضي التكرار وإنما 


وأبعد الأصم وابن علية والحسن بن صالح وابن عيبنة فقالوا: 


ب القراءة في الصلاة أصلا"؛ ولا يعبا بذلك. 
وحكي أيضًا عن مالك وهو شاذ"» وحكى المارّري عن بعضهم 
عدم تعين آم القرآن*. 
وقال مالك: من تركها في ركعة في غير الصبح سجد للسهو قبل 
5 
السلام. 


)١‏ قال الحافظ في «الداريةه :۲١٠/١‏ لم أجده عن عائشة.اه وقال الميني: غريب 
لم بشبت.اه أنظر: «الهدابة؛ /١‏ ١۷ء‏ «تبين الحقاتق» /١‏ ١٠١٠ء‏ «البنايةه 1۳١/١‏ 

() اثرالنخمي فروا ابن بي شبیة ۱/ ۰۴۷۴۲۷ .)۴۷۲١‏ اما السود فروی ابن آي 
شیبة ۲۳۷/۱ ۳۷٤۹‏ قال: حدثنا حفص بن غياث» عن حجاج» عن ابن الأسود. 

أنظر: «اختلاف الفقهامه ص۹١٠‏ مختصر أختلاف الملماءه ۲۱0/١‏ 
«الاستذکار» ٤۵۱/۱‏ ليان ۱۹۲/۲. 

0 آنظر: «الاتتصار» ۲٠۳-۲۰۲/۲‏ «المستوعب» "۷١/۲‏ «الفروع ۱٤/١‏ 
لدم ۳۹/۱ 

(ه) أنظر: «الهدايةه /١‏ ۷۴ء «شرح قح القديره ٤١١/١‏ تين الحقاتق؛ .۱۷۳/١‏ 

0 أنظر: «بدائع الصنائع ١١١ /١‏ شرح قح الندير ٤١١ /١‏ «لبايته ٠1۲١/۲‏ 
«الحاوي؛ ؟/ X10۴‏ «المجموع؛ 146/۴. 

آنظر: «الاستذكار؛ ۱/ ,٤٥۲-4١١‏ «المتتی» ١١١۱ء‏ «الذخیرة 1۸1/۴ 

آنظر: «الشخیرةه ۱۸۱/۲ 

0 آنظر: «اتفریع» ۲٤۷/۱‏ «الاستذکاره 2٤۹-1۲۹/۱‏ «المتقی» ۱1/۱ . 


ک کی ل 
وقال ابن الماجشون: من ترك القراءة من ركعة من الصبح أو أي 
كانت» تجزئه سجدتا السهو. 


وقال ابن بي زيد: روي عن المغيرة فيمن لم يقرأ في الظهر إلا في 
ركعة منها تجزنه سجدتا الهو قبل السلام. 

واثر عمر آنه صلی المغرب فلم يقرا فیهما فقيل له؛ فقال: کیف کان 
الركوع والسجود؟ قالوا: حسن» قال: فلا باس إدا"؛ منقطع» 


والأصح عنه الإعادة. 


آنظر: «النوادر والزیادات؛ ۳۵۱/۱ 
() «التوادر والزیادات؛ ۰/۱ 
رواء الشافمي في «الأم؟ ۷/ ٠٠١‏ في كتاب ختلاف مالك والشافسي» وعبد الرزاق 
»)۲۷٤۹( ۲/۲‏ والیهقي ۴۸۱/۲ من طریق محمد بن ابراهیم» عن آيي سلمة 
ابن عبد الرحمن ا عمر.. 
قال الييهقي في «معرفة السنن والآثاره ۴/ ۳۲۸: وقد روينا عن غير أبي سلمةء قال 
الشافعي: أخبرنا رجل عن جعفر بن محمدء عن أيه أن عمر صلى المغرب.. ثم 
ذكره. قال الشافمي: آبو سلمة یحدثه بالمدينة وعند آل عمر» لا پنکره أحد. اه 
وقال: حديث آبي سلمة مرسل» وكذلك حدیث محمد ٻن علي مرسل. 
وفال ابن عبد البر: هلذا حديث منكر اللفظ» رمتقطع الإستاد؛ لأنه يرويه محمد 
عن عمر» ومرة پروي محمد بن ايراهيم عن آبي 
سلمة بن عيد الرحمن» عن عمر؛ وكلاهما منقطع» لا حجة فيه عند أحد من اهل 
العلم بالتقل.اه «التمهیدا ۱۹۴/۲۰ 
وقال ابن الجوزي: حدیث لا يصح» بل باطل» قال ابن حبان: محمد بن مهاجر 
كان يضيع الحديث.اه العلل المتاهيةه ٤٦1/۲‏ (10۷۲). وقال النووي. 
ضعیف؛ لان آبا سلمة ومحمد بن عل لم يدرکا عمرداه #المجموع؛ ۲۸1/۴ 
اا من کات ما راه ايه تي ڪه ن طرق ع خر 
الأرلئ: عن إبراهيم أن عمر صلئ بالناس المغرب فلم يقرأ شيئاء وقبه: فاعاد 
عمر وأعادرا: 5 


7ی س سس س س سی س 


مرادہ کما قال الییهقي"" ان 


وللشافعي قول قديم أنه إذا ترك الفاتحة ناسيًا تصح صلاته 
وقال الحسن البصري» وزفر""» والمغيرة المالكي": تجب في 


ركعة واحدة. 


7 


وقال به بعض الظاهرية“. والصحيح عند أحمد وجوبها في كل 


امير المؤمنين أقرات في تفسك؟ قال: 


عن راهيم آن آبا موسی قال: 
لاء قال: فإك لم تقراء فاعاد الصلاء 
الاللة: عن الشعبي أن أبا موسي قال لعمر .. ثم ساقه. «السنن الکیرئ» ۲۸۲/۲ 

٠۹١/۲ «معرفة السنن والآثار» ۴۲۷/۲ «التهنيب»‎ ۱۸١/۲ أنظر: «الحاوي»‎ )١ 
1۸۷-1۸1/۴ «اليان» 1۸1/۲ «المجىرع؛‎ 

) «الستن الکبرئ» ۲/ ۴۳۸۵ء وامعرفة السان والاثار» ۳۲۹/۳. 

۳ رواء ابن المتذر في «الأرسط ۴/ .٠١‏ قال الحافظ في «القتح؛ ۲/۲: إستاده 


صح 

) رواه الیهقي ۲/ ۴۸۵ كتاب: الصلاة» باب: وجوب الفراءة عل ما ثزل» بلفظ : 
«القرامة نةه 

(۵) «الستن الکبرئ؛ ۲/ ۴۸۵ «. 

0 آنظر: اتیین الحقاتق ۱۷۴/۱ 3 

۷0 أنظر: «الاستذكاره /١‏ ١٤ء‏ المت 

) صرح الماوردي في «الحاوي» ٠١۹/۲‏ والشوكاني في «نيل الأوطاره ۷۸1/۴ 
بان هذا القول قول داود: أن الواجب عليه أن يقرا في ركمة واحدة» ولا يجب 
عليه في غیرهاء وصرح ابن عبد البر في «الاستذکار؛ ٤٤۹/۱‏ والفرطي في 
«الجامع لأحكام القرآن» ٠١۴ /١‏ والكلوذاني في «الانتصار؛ ۲/ ۱۹ء والووي 
في «المجموع» ۳۱۸/۳ أن قول داود هو قول الجمهورء لا صلاة إلا بفائحة 
الكتاب» وأنها متعينة في كلل ركعةء ثم قال النووي: والقول بان الواجب عليه أن 
يقرا في ركعة واحدة هو قول بعض أصحاب اود فال أعلم بالصراب. 


فة السنن والآثار» ۳۲۹/۴ . 


کی د( 
رکمة» وبه قال مالك والأرزاعي والشان ي ۵> 

وحديث أبي تنادة التي بعد: اوفي الركعتين الأخربين 
دال لهم. 

وادعى ابن بطال أنه لا خلاف بين الأمة في وجوب القراءة في 
الركعتين الأوليين؛ وقد علمت ما فيه. 

وعند أبي حنبفة: أنه لا تتعين الفاتحة لكن تستحب. 


: ولو قرا غيرها من القرآن 


الكناب. 


وني روایة حه: تچب ولا تفترط» 6ا 
م 


ب روایات عنه : آصحها كما قال الرازي: ما تناوله 
وبسط المسالة في كتب الخلاف. 


وفي قدر الوا 

الأسم» وقد سبق كل 

160/۴ «الاتتصار» ۲/ ١۹ء المستوعب»‎ 1١۷/١ أنظر: «المسائل الفقهيةه‎ ١ 
4۳۹/۱ «الببدع؛‎ 1۱٤/۱ المغتي» ۰۱۵1/۲ «الفروع؛‎ ۲ 

(١‏ أنظر: «المدرغه ۷١ 14/١‏ «الاستذكاره 41۸/١‏ 44ء 1١١‏ المي 
١‏ افوائين الأحكام الشرعية؛ ص٤۷»‏ «عقد الجراهر اميت ۹۹/١‏ 
اتاج والاکلیل» ۲۱۳/۲. 

آنظر: «الأوسطه ۱۱/۴ «النجمرع؛ ۳۱۸/۳ «المغي» .1١١/۲‏ 

() آنظر: الاه 4۴/١‏ «اختلاف النقهاء؛ ص۹١٠ء‏ «حلية العلمامه ۸۴/۲ 
«روضة الطالين؛ ۲١۴/١‏ «أسنى المطالبه .۱6١/١‏ 

(۵) شرح این بطال؛ ۳۷۲/۲ 

() أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۲۸ «المبسوطه 1۹/١‏ «الاختيار» .۷۴/١‏ 

(۷) أنظر: «تبين الحقاتى» ٠٠١/١‏ «البنايةه ۲٠١/١‏ «البحر الراتق؛ 0١١/١‏ 
#مجمع الأنهر» ۸۸/١‏ 

(۸) في قدر الواجب عند أبي حنيفة ثلاث روايات: احدها 
سم القراءة. الثالة: ثلاث آبات قصار أو آية طويلة.. 
انظر: «بدائع الصنائم؛ ۲/۱٠٠ء‏ «تبين الحقاتق» ۱۲۸/١‏ وا 
«المجموع» ۳| .14٤‏ 


قول الرازي في 


س( سے اوی شس اجس اسع سے 

2 بة دعرة المظلوم» وقد كان مجاب الدعوة. 
روى الطبري عن سعد أن النبي ب دخل عليه يعوده في مرضه بمكة 
فال: «اللهم أصح جسمه وقلبه واكشف سقمه وأجب دعوته». 
الحديث الثاني : 
حديث عبادة بن الصامت ‏ قال رَسول ال لا : ملا ص من لم 
َة الِتاب»» آخرجه من حديث سفيان- وهو ابن عيينة- عن 
الزهري» عن محمود بن الربيع» عنه. 


وأخرجه مسلم أيشًا وأصحاب السنن الأربعة"» ولمسلم زيادة: 
«فصاعدًا» وهي من أفراد. 


وعند الإسماعيلي إذا كان وحده» .وعنده آيشًا: لا تجزئ صلا 
لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب». 
وآخرجه بهذا اللفظ الدارقطني في «سننه؟ وقال: إسناده صحيح. 


وهي صريحة في وجوب قراءتهاء ورافع لمن أضمر نفي الكمال. 


ويجب على المأموم عندنا في السرية والجهرية على المشهور"" كما 
هو ظاهر عموم الحديث. 


لم قف عليه بهلنا اللفظ إلا في «المدونةه /٤‏ ۲۸۱. 

۲ مسلم (۳۹6) كتاب: الصلاةء باب: وجوب قراءء 
والترمذي (۲۴۷)» والنساتي ۰۱۳۷/۲ واین ماجه (۸۳۷). 

لم 00۷/۳۹69 

) سنن الدارقطي» ۳۲۲-۳۲۱/۱ . 

)١(‏ أنظر: «الحاوي» ١١١/١‏ «حلية العلماء؛ ۸۸/۲ «التهئيب» ۹۸/۲ «اليان 
4 الەزيز» 441/7 «الىجموع» ۲1/۴ 
قلت: وهو مروي عن عمر» وعشمان» وعلي» وان عباس» ومعاذء ويي بن 
کعب» وبه قال مکحول» والاوزاعي» وأو ثور. آنظر: «شرح السنةه ۸۵/۴ 


دس 0© 
وإليه أشار البخاري في الترجمة أيصًاء وخالف فيه الثوري ٠‏ 

والکوفیون"» ولا یجب ما زاد على الفا 
وروي عن عمر وعثمان بن أبي العاص وجوب ثلاث آپات. 
الحديث الثالك: 


سعيد» عن أبيه» عن أبي هريرة. وأخرجه في مواضع آخر منها: إذا 

حلف ناسيًا؛ في الأيمان“. 

)١(‏ آنظر: امختصر أخلاف الملماءه ۲١١/١‏ «الاستذكاره 14/١‏ «الأرسطة 
لمجرع» ۲ ۲1۳. 

0 أظر: امختصر لاف العلماءه ۲١١/١‏ «الميسوطة 1۹۹/1 ابدالع الساع 
۱ ۰ دالهدایته 0۹/۱ «الاختیاره 14/۱ تین الحقاتی ۱۳١/۱‏ 
قلت: وفعب المالكية إل أن المأموم يقرا مع الإمام فيما يسر فيهء ولا يقرأ مع 
فيما يجهر فيهء وهو قول الشافعي في القديم. ذهب الحتابلة إل أنه جب على 
المأموم القراءة» ویستحب أن بقرآ ني سکتات الإمام وما لا جهر فيه آو لا یسمعه 
لبه 
انظر: للمالكية: «عيرن المجالس» ۲۹١/١‏ «الاستذكاره 4٨6/١‏ «قوائين 
الأحكام الشرعية؛ ص١۷‏ «الفواكه الدواني» .۲٤١/١‏ 
وللشافمية: «حلية الملماءه ۸۸/۲ ليان ۱۹8/۲ «المزين 1۹۲/۲ 
ەالمجىوع؛ /۳۲1. 
وللحتابلة: «المستوعب» ۰۳۱۳/۲ »۴٠١‏ «المغني» ۲۵۹/۲ «شرح الزركثي» 
۱ الدع ۵۱/۲ 

() اما آثر عمر فقد رواه ابن أبي شیبة في «مصتنه» ۳۱۷/۱ (۳۹۲۲)ء راما اثر لمان 
بن أبي العاص فقد رواء ابن المتثر في «الاوسطه ٠١١/۴‏ . 

) سياتي برقم .)11٩۷(‏ 


س( س اتد شس ہس اسع س 

وزعم الدارقطني في «علله» أن محمد بن بشار لم يقل في روایته 
عن أبيه"". وزعم في «التتبع»؛ أن يحي خالف أصحاب عبيد؛ كلهم 
قالوا: سعيد» عن أبي هريرة. وهو المحفوظ إلا هو 

وقال البزار في «سننه؟: لم يتابع بحي في روايته هذا الحديث. 

قال الترمذي: ومنهم من قال: سعيد» عن بيه هنا امح٠‏ 

وجاء في حدیث یحی بن خلاد عن بيه نحو هذا الحدیث» فادعی 
بعض المتأخرين"“ أن خلادًا هر المسيء صلاته» وال أعلم. 

والمراد بقوله: «ثم أقرأ ما تيسر معك من القرآن؛ فاتحة الكتاب 
بدليل رواية ابن حبان في «صحيحه» في حديث المسيء صلاته من 
رواية رفاعة بن رافع الزرقي : «ثم أقرا بأم القرآن؛ إلى أن قال: هثم 
أصنع ذلك في کل ركمة“. 

فإن قلت: وجه الدلالة على ما بوب به البخاري في هذا الحديث 
والذي قبله من القراءة ظاهر آن حديث عبا 
وحديث بي هريرة في الفذ والماموم بالق 
الحديث الأول؟ 

قلتٌ: وجهه قوله: ( «آرکد ن 


دال عله بعمومه» 


اس عليه فما وجهه من 


الأوليين» واف في الأخريين؛ ). 


() «علل الدارقطي» ۳۹۰/۱۰ . 
«الإلزامات والیع؛ ۱۳۲-۱۳۱/۱ 
الترمذي .۱۰٤/۲‏ 
(1) ورد بهامش (س) ما نمه : آدصی آنه خلاد ابن بشکوال في دیهمات(..) ومو 
الحديث الثالث والسمون 
ولمله المراد في (.. 
() «صحیح ابن حال 


۸۹-۸۸ (۷۸۷) كتاب: الصلاة باب: صفة الصلاة 


ی (n‏ 
بقي عليك وجه ما في الترجمة وهو الجهر والمخافتة» نعم ذكر 
ما يخافت فيه فقط كما أوضحناه» وأصل صلاة النهار على الإسرار 
إلا ما حرج بدليل كالجمعة والعيد» والليل على الجهرء فإن خالف 


فلا سجود عليه عند الشافعي؛ خلائًا لابي حنيغة"» وکذا لو جهر 


کر مد ا 


وعنه أنه إن زاد في المخافتة على ما تسمع أذنيه سجد“. والصحيح 


عندهم آنه إذا جهر بمقدار ما تجوز به الصلا 


وعند ابن القاسم: آنه إذا جهر فيما يسر فيه لا سجود عليه إذا كان 
يسيرًا. وروي عن مالك: إذا جهر الفذ فيما يسر فيه جهرًا خفيفًا 
فلا با 4 

باس به 
وروئ أشهب عن مالك أن من أسر فما يجهر فيه عامدًا صلاته 
وقال آصبغ: فيه وفي عكسه يستغفر اله ولا إعادة علي . 


تامة 
وقال ابن القاسم : يعيد لأنه عابت" . 


آنظر: «الحاوي» ۰۱۵۰/۲ «الجموع؛ ۴٥۷/۴‏ 
آنظر: «البیسوط» ۲۲۲/۱ ابدائع الصنائم؛ ٠١١/١‏ اتبين الحفاتق؛ ٠۹٤/١‏ 
آنظر: «بدائع الصنائع؛ ٠۹١/١‏ 
) آنظر: تيين الحقاتق؛ ۱۹٤/۱‏ ا Ww‏ 
)٠(‏ لم أقف عل هليه الرواية بهذا التص» الكن ورد عنه أنه قال: إن زاد في المخاقة 
عل ما یسمع ققد آساد 
أنظر: «بدائع الصنائع» /١‏ ١٠ء‏ «الجوهرة انير 01/١‏ 
آنظر: شرح این بطال» ۳۷۷/۲ 
آنظر: «الترادر والزیاداته ۱۷۴/۱. 
آنظر: «المتقی» ۱۹0/۱. 
آنظر: «شرح ابن بطاله ۴۷۷/۲ 
۱ آنظر: «المتفی؟ ۰۱۹۱/۱ شرح ابن بطاله ۴۷۷/۲. 


وقال الليث: إذا أسر فيما يجهر 

وقال الكوفيون فيما حكاه ابن بطال: إذ أسر في موضع الجهر أو 
جهر في موضع السر وكان إمامًا سجد لسهوهء وإن كان وحده 
فلا شيء علیه» وإِن فعله عامدًا قد آساء وصلاته تامة. وقال ابن آبي 
ليلى: يعيد بهم الصلاة إذا كان إمامًا". اه 

قال ابن بطال: ومن لم يوجب السجود في ذلك أشبه بدليل حديث 
قتادة الآني في الباب بعده: وكان يسمعنا الآية أحيائًا. وهو دال على 
القصد إليه والمداومة عليه» فإنه لما كان الجهر والإسرار من سنن 
الصلاة» وكان ## قد جهر في بعض صلاة السر ولم يسجد لذلك 
كان كذلك حكم الصلاة إذا جهر فيها؛ لأنه لو ختلف الحكم في 
فلك لبينه» ولا وجه لتفريق الكوفيين السالف إذ لا حجة لهم فيه من 
کتاب ولا سنة ولا نظر. 


ی دی می 


۲۸۴/۱ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 
۲۷۷/۲ شرح ابن بطال؛‎ 
.۲۷۸/۲ شرح ابن بطال؛‎ )( 


ب j‏ 
بك .[انظره ۷۵۵- مسلم: ۴“ فتح؛ ۲۳۷/۲] 


ول في الأول 


rei a I 


بغري اهر والعضر؟ الّ: 
انر ۷1< تع 1۲4/۲ 


حديث جابر بن سمرة في الباب قبله. وقال: (وأحايف في الأأغريين). 
والمعنئ: أقصر كما سلف» وأصل الحذف من الشيء النقص منه. 

تايا 

حديث آبي قنادة: كان رسول اله ها يقرأ في الركعتين الأوليين من 
صلاة الظهر بفاتحة الكتاب وسورتين» يطول في الأول ويقصر في الثان 
ويسمع الآية أحيانًا. وكان يقرأ في العصر بفاتحة الكتاب وسورتين 
وکان يطول في الأولء وكان يطول في الركعة الأول من صلاة 


س( س ارس س ہس اسع 
الصبح ويقصر في الثاية 

والكلام عليه من أوجه: 

أحدها: هنا الحديث أخرجه مسلم ايشا" وذكره البخاري مرات 
قريبًا"". وفي آبي داود: فظننا أنه يريد بذلك أن يدرك الناس الركعة 
الاولن ٠‏ 

وهذا حكمة تطويل الأول على الثائية. 

ثانيها: الأوليان تثنية أولى» وكذلك الأخريان (تثنية)“ أخرى 
الأولة والأولتان. 
ة في قراءة السورة في االأوليين من الظهر والعصر. وفي 
ثلةء والعصر في وقت شغل الناس باليع 
والشراء وتعب الأعمال» والصبح في وقت غفلة بالنوم آخر الليل فطولتا 
با ليدركها المتأخر؛ لاشتغاله بما ذكرنا وإن كانت قراءتهما في 
العصر أقصر من الصبح والظهر. 

رابعها: إسماعه اك# الآية أحيانًا يحتمل أنه كان مقصودًا وأن يكون 
في التدبر؛ وهو الأظهرء لكن الإسماع يقتضي القصد له 
وفيه دلالة على عدم السجود لذلك. 
يقتضي الدوام في الفعل. 
الفاتحة في كل ركعة» وقد سلف ما فيه 
() مسلم )۲١۳(‏ كتاب: الصلاة» باب: القراءة في الظهر والعصر. 
باتي برقم )۷۷١(‏ باب: يطول في الأرليين ويحذف في الأغريين» و۳0٩۷‏ 
كتاب: الأذان» باب: أمر ابي ا الذي لا يتم ركرعه بالإعادة 
(۲) «ستن ابي داوده (۸۰۰) پاب: ما جاء في القرا 
) وردت بالاصل: تأنيث والمثبت هو الصواب. 


یں ل 
سابعها: فيه: أن السورة لا تشرع في الا من الظهر والعصرء 
وكذا العشاء وثالثة المغرب» وهو أشهر قرلي الشافعي» إلا أن يكون 
المصلي مسبوفًا كما نص عليه؛ لثلا تخلو صلاته عن سورة. 
تاسعها: سورة كاملة أفضل من قدرها من طويلة؛ لأنه 
قد بخفى الأرتباط» ولو أقتصر عل بعض سورة في الكراهة قولان 
للمالكية. 


آن 


ومن مع" آستدل بأن الشارع قرأ ببعض سورة في صلاة الصبح. 
وأجيب بأنه كان لسعلةٍ إذ في النسائي: قرأ رسول الله ي من سورة 
ن إل : 


التي كان رسول الله إا يقرن بينهن» فذكر عشرين سورة سورتين في 
رکعةء وسیاتي ت . 

وأجیب بأنه محمول على النوافل. 

ومشهور مذهب مالك أنه لا يقسم سورة في رکعتين» فإن فعل 


وقال مالك في «المجموعةا: 


لا باس به وما هو الشان. 


7 آنظر: «المتقن؛ ۰۱4۸/۱ الاير ۲۰۹/۲. 
التفریع؛ ۲۲۷/۱ «الترادر رالزیادات» ۱۷۲/۱ 
النسائي؛ ۱۷/۲ والحديث رواء مسلم )٤٠١(‏ كتاب: الصلاة» باب: 
القراءة في الصبح. 
برقم )۷۷١(‏ باب: الجيع 
)١(‏ آي منع الكراهة وإلا فالممتل" 
) أنظر: «النوادر والزیادات» .۱۷۹/١‏ 


0 


بين السورتين في الركعةء 
١؛‏ لان ما بعده دليل الجواز لا ل 


7 سے انی س س س — 
والصحيح عند الحنفية أن تفريقها في ركعتين لا يكره قالوا: 
ولا ينبغي أن يقرأ في الركعتين من وسط السورة ومن آخرهاء ولو 
فعل لا باس به نما سلف" . 
وقال في «المغني؛: لا يكره قراءة آخر السور 
الروايتين عن أحمدء والثانية مكرو". 
العاشر: فيه: تطويل الأول على الثائيةء وقد سلف في الباب قبله 
ما فيه» وفيه غير ذلك مما أوضحته في شرح العمدة؟ فراجعه من" 
قال ابن بطال : وإنما ساق البخاري هزه الأحاديث؛ لأنه قد روي 
عن النبي ج وابن عباس ما يعارضها ثم ذكر ذلك وأجاب عنه فقال: 
روئ (ابو ذر۰ عن شعبة مولی ابن عباس» عنه آنه ساله رجل: 
في الظهر والعصر قراءة؟ فقال: لا . 


رة وأوساطها في إحدى 


7 آنظر: «بدائع الصتاتع» ۰۲۰۱/۱ دالا 
2 

المغني» ۴۷۹-۲۷۸/۲ 

«الإعلام بشرح عمدة الاعکام» ۱۹۸-۱۹7/۳ 

9) شرح ابن بطال؛ ۲/ .۳۷١-۴۷۴‏ وسيطيل المصنف -رحمه اله- التقل عنه» وذلك 
إل نهاية الباب تقريبًا. 

() كنا بالاصل وفي «شرح ابن بطال» ۲/ ۰۴۷۳ وعلق محققه آنه اشا هکذا في اصل 
الشرح. وهو خطا صوابه : ابن أبي ذب ؛ قفي ترجمة شعبة هو ابن دينار القرشي مولى 
ابن عباس من «التهذیب» ۱۲/ )۲۷٤۱( ٤۹۸-٤۹۷‏ آنه يروي عنه ابن ابي فئب. 
والحدیث ذکره الحافظ ابن رجب في «فتحه» ۷/۷ فقال: وروی ابن آبي ذب عن 
شعبة مولی ابن عباس ... وساقه» وها يدل لما قا 

)1۷۰۷( لم أهتد إليه من هلذا الطريق؛ وإنما روئ بو داود (۸٠۸)ء والترمذي‎ )١ 
من طریق آبي جهضم موس بن‎ ۲٤۹ /۱ مختصرًاء والنساني ۲۲۵-۲۲۲/۹ واحمد‎ 
= سالم؛ عن عبد اله بن عیید اله بن عباس قال: کنت عند ابن عباس فساله رجلل..‎ 


۸ منية المصلي» ص٥۴۰‏ 


سعد 0 
وروی عکرمة عنه أنه قال: قرأ رسول الله ی في صلوات وسکت» 

نقرا فیما قرا ونسکت فیما سکت» فقيل له: لعله کار 

تتهم رسول اله گ۱۹ 

قال الطحاوي: فذهب قوم إل ما روي عن ابن عباس فقالوا: 

لا نرئ لأحد أن يقرأ في الظهر والعصر البتةء وهو قول سويد بن 


ا في تفه 


فغضب وقا 


آمر المصلي آن يخافت فيه بالقرا ة قرا 
في باقيهاء وروي ذلك عن ابن مسعود والنخعي" فجعل آهل هزه 
المقالة سكوت رسول اله لل على الخصوص» وقالوا: إنما كان 
يسكت عنها في الأخريين» فما الأولبين فلانه كان يقرأ فيهما؛ لأنه 
لا خلاف بين الجميع أنه ت كان يقرأ فيما يجهر فيه من الصلوات 
في الأوا قالوا: فحكم ما يخافت فيه الإمام بالقراءة حكم ما 
يجهر فيه» في أن في الأوليين قرا ل 
قول الکوفيین. 

وقال آخرون: لم يكن 8# يترك القراءة في شيء من صلاته ولکنه 
كان يجهر في بعض ويخافت في بعض» هذا قول أهل الحجاز واحمد 


وإسحاق. 

= قال الترمذي: حديث حسن صحيح.اه. وقال الالباني في «صحيح ابي داوده 
10 إستاده محیح. 

) رواه أحمد .۲۱۹-۲۱۸/١‏ رالطحاوي في «شرح معاي الآثاره ۲٠/۱‏ 
والطبراني ۳۵۷/۱۱ (۱۲۰۰۵). 

0 شرح معاني الآثاره ۲۰/۱ 

E TEE 


و 

وآنکروا قول ابن عباس» وقالوا: قد روي عنه خلاف ذلك پإسناد 
(اصح)“ من إسناد الخبر عنه بالإنكار. 

ثم ساق الطبري من حديث عكرمة عنه قال: قد علمت السنة كلها 
غير آني لا آدري کان رسول اه لا يقرأ في الظهر والعصر آم لا"؟ 
ولا يندفع العلم اليقين بغير علم. 

قال الطحاوي: وقد روي عنه من رآیه خلاف ما سلف عنه» روینا 
عنه أنه قال: آقرأ خلف الإمام بالفاتحة في الظهر والعصر. 

وإذا كان هذا في المأموم مع أن الإمام يحمل عنه فالإمام أولى . 

وإذ قد صح عنه أنه قال: لا أدري أقرآ رسول الله که آم لاء فقد 


نتف ما قال من ذلك؛ لأن غيره قد قراءة رسول الله کي فيهما 


وهو نص آحادیث الباب. 
ورواية البخاري الأتيا 


-في باب : يقرأ في الأخريين بام الكتاب. في 
ة: كان يقرأ في الظهر في الأوليين بأم الكتاب وسورتين» 
وفي الأخريين بام الكتاب“- قاطع للخلاف. 

وحديث عطاء عن أبي هريرة: في كل الصلاة قراءة فما أسمعنا 
رسول الله کیا اسمعناكم» وما آخفاه عنا آخفیناه عنكم. 


حديث آبي ق 


)في الاصل: صحيح» والثبت هو الموافق لما في «شرح ابن بطاله .۲۷٤/۲‏ 

9 واه پر هاوه (۸۰)» واحمد ۲٤۹/۱‏ ۰۴۵۷/۱ واللحاوي في شرح سماني 
الأثار» ٠٠٠١/١‏ وقال الالباني في «صحيح أب داوهه (۷۷۰): إسناده صحيح 
علي شرط البخاري. 

0 الا‎ w 

© تي برقم (۷0). 

() سيأتي برقم (۷۷) كتاب: الصلدةء باب: الغراءة في الفجر. 


عب ل 

وحديث جار بن سمرة: كان اة يقرأ في الظهر ب تج أن 
الال © € [الاعلئ: "١‏ وفي رواية: كان يقرأ في الظهر والعصر ب 
انت الب @€ راتت تات الع © ولیس في خبر ابن 
عباس إنكاره القراءة في الظهر والعصر خلاف ما ثبت عن الشارع أنه 
قرأ فيهما؛ لأن ابن عباس لم يذكر أنه قال له: لا قراءة في الظهر 
والعصر: وإتما آغبر آنه سكت فپهماء وخر نکير آن بقول: إفا لم 
یسمعه يقرأ أنه یسکت» فیخبر بما کان من حاله عنده» فالذي أخبر 
ابن عباس أنه ق# لم يقرأ كان الحق عندهء والذي أخبر أنه قرا قإنه 
سمع قراءته» فمن سامع منه الآية» ومن سامع قراءة سورة» ومن 
في جميع الصلاة. 

رَوَجَهَهُ غيره إل أنه آمر بذلك في بعض الصلاة. ومن رآه يحرك 
شفتيه في الظهر والعصر فوجهه أنه لم يحركهما إلا بالقراءة» فكل 
آخبر بما کان عنده» وکلهم کان صادقًا عند نفسه» والمصيب عين 
الحق أخبر أنه كان يقرأ فيهماء وذلك آن في خبر آبي قنادة آنه کان 
يسمعهم الآية أحياناء فالشاهد إنما يستحق الآسم إبا بالسماع أو 
بالرؤیةء فاما من آخبر آنه لم يسمع ولم یر فغیر جائز آن يجعل خبره 
: رایت أو سمعت؛ لانه شاهد وغیره آخبر عن 


سامع آمره با 


في ذلك. 

والنفي لا يكون شهادة في قول أحد من أهل العلم. 
(۱) رواه مسلم )۴٠١(‏ كتاب: الصلاةء باب: القراءة في الصبح. 
١‏ رواه ابو داود (١۰)ء‏ والترمذي (۴۰۷)؛ والنساتي .۱٩٩/۴‏ 


قال أبو عيسئ: حديث حسن صحيح» والحديث صححه الالباني في «صحبح آبي 
VW) FAFA /F gla‏ 


ک7 کے یدن س ست ست 


وقال الطحاوي: اما النظر في ذلك فإنا رأينا القيام والركوع 
والسجود فرائض لا تجزئ الصلاة إذا ترك شيا منهاء وكان ذلك في 
سار الصلوات سواء» فرأينا القعود الأول سنة في الصلوات كلها 
سواء ورأينا الأخير فيه الأختلاف» ينهم من سنه ومنهم من أفترضه» 
وكل فريق منهم قد جعل ذلك في كل الصلوات سواء» فكانت هله 
الأشياء ما كان منها فرصا في صلاة كان كذلك في كل الصلوات» 
فلما رأينا القراءة في الصبح والمغرب والعشاء واجبة في قول 
المخالف لابد منها كذلك في الظهر والعصر» وهه حجج قاطعة 
على من نفى القراءة في الظهر والعصر ويراها فرصا في غيرها. 


الحديث الثالك: 
حديث خباب» وقد سلف في باب رفع البصر إلى الإمام في 
الصلاء» وهو من آفراد البخاري. 


وفيه وفي حديث أبي قنادة: أن الحكم في السر أن يسمع الإسانُ 
وفيه أبضًا: الحكم بالدليل ؛ لأنهم حكموا لاضطراب لحيته 
ال- آنه کان یقرا. 


شرفها 
ی دی می 
() «شرح معاني الآثار ۰۲۰۹/۱ وال هنا ته کلام ابن بطال ۴۷۹-۳۷۲/۲ 


بتصرف. 
سبق برقم (۷80). 


س ن 


۷ باب لجرا ي قشر 


Ir/r 


ابي قتادة السالف» وكذا حديث خباب. 


وشیخه فيه هو محمد بن یوسف الفریابي» قاله آبو نعیم وغیره. 


وشیخه سفيان هو الثوري کما صرح به أبو نعيم في رواب 

وروي أيصًا القراءة فيهما من السلف عن عمر وابنه وعلي وابن 
مسعود وزید بن ثابت وجابر بن عبد الله وآبي الدرداء وخباب وعبد 
الله بن مغفل وعبد اله بن عمرو وآبي هريرة وعائش 

وقال أبو العالية: العصر على النصف من الظهر. وقال إبرا 
يضاعف الظهر على العصر أربع مرات. وقال الحسن البصرء 
القراءة في الظهر والعصر سواء. وقال حماد: القراءة في الظهر 


, 


والصبح سواء 


ھی دی جى 


«المصتفه لعبد الرزاق ٠١۷-٠١١/١‏ «المصتفه لابن أبي ية 
FI‏ 


روئ فلك عنهم ابن آبي شییة ۴۵۷۹(۴۱4-۳۱۴/۱ ۰۳۵۸ ۰۴۵۸۷ ۳9۸۸). 


وهلا اتيت الج تل اقا وله: ثم ما صلی بعدها حت 
قبضه الله ا . 

وأخرجها البخاري في كتاب: المغازي» وقال: ثم ما صل لنا 
بعدما. 

وأخرجه الترمذي بلفظ : خرج إلينا رسول اله إلا وهو عاصب راس 
في مرضه فصلی المغرب بالمرسلات فما صلی بعدها حت لقي انه ظ3. 
وأخرجه النسائي بلفظ : صلل بنا في بيته المغرب فقرأً بالمرسلات 


() جاء في هامش (س) ما نصه: ثم بلغ في اثالث بعد السبعین کته مولغ 
مسلم (1۲) باب: القراءة في المح 
یاتي برقم (۲4۲۹) باب: مرض التي #6 . 


77 nnn بی‎ 


وما صل بعدها صلاة حت قبض بلا" . وفي «الأوسطا: ثم لم يصل 
»0 


لنا عشاء حت قبض” 


وقول الحاكم في «مستدركه؛ آنه مما آننقا علي 
ورواه أبو داود» كذلك قال: قلت ما طولى الطرلب 
ونقله ابن بطال عن العلماء» وقال ابن آبي 


الأعراف والماش؟. 


وفي البيهقي عنه أنه قال: ما طولى الطوليين؟ قال: الأنعام 
والأعراق*. 

وفي «أطراف ابن عساكر»: قيل لعروة: ما طول الطوا 
الأخزاف رس وروا الشاي رایع بان ان اسخیت) ن تيع 
أبي الأشود ممع حروةء قال زد الترواة: آبا عبد اه4 تقر في 
المغرب بف هر اه د ©4 وإ اعت انكر @4. 

قال زید: فحلفت باله لقد رأيت رسول اله كيل يقرأ فيها باطول 


ن؟ قال: 


() الترمذي )۳١۸(‏ باب: ما جاء في الفراءة في المغرب» قال الترمذي: حديث 
حن مجح 

9 «المعجم الاوسط ۲۴٣/۲‏ (1۲۸۰). 

الستدرك ۲۳۷/۱. 

9) آبو داود (۸1۲) وفيه: قلت: ما طول الطوليين؟ قال: الأعراف والاخرى الاعام. 
وانظر: «شرح ابن بطال» ۲/ ۴۸۱. 

() «الستن الکیرئ» ۳۹۲/۲. 


کک س 
الطوليين وهي اتتش © ٠)‏ 

قال ابن القطان: ففي هذا آن عروة سمعه من زيد بن ثابت» ووقع 
في آبي داود بينهما مروان" آي : وکذا في البځاري کما سلف» وما مثله 
يصح؛ لأنه قد علل حديث بسرة بذلك مع آنه قد قال فيه کما قال هناء 
کو د ید او تھ ھان کے ای س چ نآو وس 1 
من مروان» فصار يحدث به على الوجهين ٠"‏ 

إذا تقر ذلك فالطولئ: وزن فعل 


أطول» وقد سلف كذلك 


ة الطولئ» وطولى الطولبين. يريد: اطول 


قال الخطابي : وبعض المحدثين يقول: بول الطوليين. بكسر الطاء 
وفتح الواو وهو خطا فاحش» إنما الظرّل: الحبل»ء وليس هذا 
موضعه. 

وكذا قال ابن الجوزي: أصحاب الحديث يروونه: (بطول) وهو 
غلط» إنما هو بطولى على وزن فعلى ‏ 

فإن قلت: هل يجوز أن تكون البقرة؛ لأنها أطول السبع الطوال؟ 

فالجواب: أنه لو أرادها لقال: بطول الطرل. ثم الحديشان 
المذكوران ظاهران فيما ترجم له البخاري رحمه الله. 


() النساتي ۱۷۰-۱۹۹/۲ وان حبان في «صحیحه» .)۱۸۳١( ۱٤٤/۵‏ 
ابو داود (۸۱۲). 

(۳) بیان الرهم والإبهام» .)۲٤٤۱( ۲۳۲-۲۳۱/١‏ 

0) معالم السنن» ۱۷/١‏ 

() «غريب الحديث؛ ٤١/۲‏ 


0g کو‎ 


قال ابن بطال: ويحتمل أن يكون قرأها في الرّ لأنه لم ي 
اتا مھا شس5 

قلت: صرح به زید بن ثابت في روایته آن رسول اله لا کان يقرا في 
المغرب بسورة الأعراف في الركعتين كلتيهماء رواه الحاكم" وقال: 
صحیح عل شرط الشیخین إن لم یکن فيه إرسال. 


قلت: وفي الصحيحين قراءته 8 في المغرب بالطور كما ذكره 


ن ماجه -پإسناد صحیح- من حدیث ابن عمر فراءته فیها ب 
© د وئ شر هآ 2 
وني الطبراني -باسناد صحیح - آنه آئهم فیها ب ران اشد © 


) «شرح این بطال» ۴۸۱/۲ 

١‏ ورد بهامش (س) ما نصه: أصل حديث زيد في صلاته اقا بالأعراف في 
الصحيح. وفي امسند أحمده عن (..) وعن زيد بن ثابت كنا على الشك أن اللي 
بق قرآ في المغرب بالأعراف في الركعتين. 

«المستدرك» ۲۳۷/١‏ وقال الذحبي في «اتلخیص؛ ۲۳۷/۱: فيه آتقطاع ؛ رانظر 
تمام تخریجه في «البدر المنیره ۱۸۷-۱۸۰/۴ 

9 سیاتي برقم .)۷٩٥(‏ 

() رواه ابن ماجه (۸۳۲)» قال الحافظ في «الفتح» ۲/ ۲۹۸: ظاهر إستاده الصحة 
إلا آنه معلول» قال الدارقطي: أخطا فيه بعض رواته. 
وقال الألباني : شاذء والمحفوظ أنه كان يقرا بهما في سنة المغرب. اه «ضعيف 
سنن ابن ماجه» (1۷۷). 

) روا الطبراني في «الکیر» کما في دمجمع الزوانده ۱۱۸/۲ من حديث عبد اله بن 
يزيد» قال الهيشمي : فيه جابر الجعفي» وله شمبة وسفبان وضع بقية الألمة اه 
ورواه اقا ابن آبي شییة ۳۱۴/۱ (۴۵۹۲)» وعيد بن حيد في «المتتخب» 
AEA) ETN‏ 


س7 سے س س س س سے 


وخرجه ابن حبان في اصحیحه؟ پنحو ب 


وعند ابن بطال عن الشعبي عنه: قرأ 8# في المغرب ب < 
© 

وفي «صحیح ابن حبان» من حديث جابر بن سمرة قراءته 8 فيها 
ليلة الجمعة ب ظفل با اَي ©4 و ئل هر اه سذ ©4 
وقراءته في العشاء الآخرة ليلة الجمعة بالجمعة والمنافقين فاستفده". 

وفي الأحاديث غير ذلك بالصافات وبالدخان وبالبقرة 


وعند أبي داود: أن عروة بن الزبير كان يقرأ في صلاة المغرب بنحو 
ما يقرءون والعاديات ونحوها من السور. 

قال آبو داود: هذا يدلك عل أن ذاك منسوخ. 

وللنسائي عن أبي هريرة قال: ما رآيت أحدًا آشبه صلاة برسول الله 
4 من فلان» فذكر أنه كان يقرأ في الأوليين من صلاة المغرب بقصار 
المفصل”٠‏ وعند ابن شاهين كتب عمر إلى آبي موسى الأشعري أن قرا 

في الصحيح بطوال المفصل» وفي الظهر بأوساطه» وفي المغرب 


بقصاره وییسوه ذکره این آي شیبة في بشت 


).ابن حبان ۱٤۹/۰‏ (۱۸۳۸)» من حدیث الان عازب» وهوفي صلا المشاء لا الغرب. 
وكذا رواء اإجماعة العشاء لا الغرب.وهو في البخاري فيما بني برقم (۷٩۷)ء‏ وسلم 
). آبوداود ۱۲۲۱( الترمذي (۴۱۰)ء النسائی ۲/ ۰۱۷۴ این ماجه (۸۴۵). 

۵ شرح ابن بطاله ۴۸۱/۲. 

ابن حبان ۱۵۰-۱٤۹/۵‏ (۱۸۱)» وقال في «التقات» ۳۱۷/١‏ المحفوظ عن 
سماك أن النبي ا والحديث ضعفه الألباني في «الضميفة؛ (00۹). 

) «سنن أب داوده (۸۱۳) وقال: وهاذا أصح. وقال الألباني في «صحيح ابي داوده. 
9 ها مقطوع وإسناده صحیح عل شرط سام 

(۵) اکال المملې» ۴۷۰/۲ 


م : ۳۷] كاد قلبي آن يطیر". 
وذكره في المغازي“ مختصرًا في باب: شهود الملاكة درا 
وفيه: ذلك أول ما وقر الإيمان في قلبي. وذکره بطریق أخرئ أنه 
کان جاءه في آسارئ بدر يعني في فدائهم". ولما آخرجه البزار 
بلفظ: قدمت على رسول اله ها في فداء آهل بدر فسمعته يرآ في 
المغرب وهو يؤم الناس ب اشر © كب تتلرر ©). 
قال: وهلذا الحدیث لا نعلم رواه عن رسول اله 5 ولا نعلمه روئ 
۱( مسلم برقم (۲۹۴) باب: القراءة في الصبح. 
() سیاتي برقم (۲۸۵۴) كتاب: الضسير» باب: سورة والطور. 
(۴) سنن این ماجه؟ (۸۳۲) پاب : في صلاة المغرب. 
) ورد في هامش (س) ما نصه: من خط الشيخ بتي في التفسير أبقًا. 
(ه) سیاني برقم .)٤۰٤١(‏ 
۲۵ سیاتي برقم (۳۰۵۰) کتاب: الجهاد والسیر» باب: فداء المشرکین. 


س( سے اتودیع س اہن سے س 
عن رسول الله هة من وجه أنه قرأ في المغرب بالطور إلا في هذا 
الحديث". 

قلتٌ: قد أخرجه الحافظ آبو موسى المديني في كتابه «معرفة 
الصحابة؛ من حديث الزهري» عن الأعرج قال: سمعت عبيد الله بن 
الحارث بن نوفل يقول: آخر صلاة صلليتها مع رسول اله ك 
المغرب» فقرأً في الأول ب الطوة وفي الثانية ب «فل 
َة @4. 

إذا تقرر ذلك؛ فالحديث ظاهر لما ترجم له من الجهر بالمغرب» 
وهو إجماع. 

وقد ذهب قوم -كما قال الطحاوي- إلى الأخذ بحديث جبير هذا 
وحديث زيد وآم الفضل السالفين في الباب قبله وقلدوهاء وخالفهم في 
ذلك آخرون وقالوا: لا ينبغي أن يقرأ في المغرب إلا بقصار المفصل؛ 
وقالوا: قد یجوز آن یکون یرید بقوله: (قرا بالطور) ببعضها وهو جائز 
لغة» يقال: فلان يقرأ القرآن إذا قرأ بشيء منه. 

قال الطحاوي: والدليل على صحة ذلك ما روئ هشيم» عن 
الزهري» عن محمد بن جبير بن مطعم» عن آبيه قال: قدمت عل 
رسول اله إا لأكلمه في أسارئ بدر» فانتهيت إليه وهو يصلي 
باصحابه صلاة المغرب» فسمعته يقول: إو ملاب بك َر 
تا َم ن دانع @) [الطور: ۷- ۸]. فكأنما صدع قلبي؛ ف 
القصة على وجهها وأخبر أن الذي سمعه قوله: إل 
) البحر الزخار» ۳۳۷/۸ ۳۰۹ 
)ورد هاه الرواية بسندها الحافظ في «الإصابةه ثم قال: هذا إستادٌ غريب؛ فيه من 

لا يعرف اه «الإصابةه 4۳۹/۲ )۵۲۹١(‏ ترجمة عييد اله بن الحارث بن ثوفل. 


عو 7 
رم ©4“ لا أنه سمع الطور كلها وهو عجيب منه» ترده رواية 
البخاري السالغةء وقد رواه الطبراني في «معجمه الصغير»» عن 
بن مطعم» عن أبیه» عن جده.. وقال: لم يروه 
ة بن سعيد الربعي » وهو ثقة. 
وهو يصلي) یخالفه ما ذکره ابن سعد من حدیث نافع 
ابنه عنه. قال: قدمت في فداء آسارئ بدر فاضطجعت في المسجد بعد 
العصر» وقد أصابني الكرئ فنمت ت صلاة المغرب فقمت فزعًا 


لقراءة رسول الله اة في المغرب : لاور 9© رككب تر ©) 
[الطور: ]۲-١‏ فاستمعت قراءته حت خرجت من المسجد وكان يومئلٍ 


ول ما دخل الإسلام قلبي. 
وفي «الاستيعاب»: رویٰ جماعة من آصحاب 
محمد بن جبير» عن أبيه: المغرب أو العشاء". 


ن شهاب عنه» عن 


وزعم الدارقطني آن رواية من رواه عن ابن شهاب» عن نافع بن 
جییر َعَم في ذکره نافعا. 
قال الطحاوي: وكذلك قول زيد لمروان في الطوليين: يجوز أن 


۲۱۲/۱ «شرح مماني الآثاره‎ ١ 

() «المعجم الصغیر؛ ۲/ ۲۹۹-۲۹۵ )۱۱١١(‏ والذي وقع فبه: تفرد به سعيد بن عروة: 
وهو ثقةء وكذا وقع في الإسناد سعيد بن عروة الربعي البصري» حدشا هشيم 
ووقع في #المعجم الكير؟ ؟/۷١1:‏ عروة بن سعيد» عن عروة الريمي المصري» 
شنا هشيم؛ ووقع في «تاریخ الاسلام؛ للذهيي )٥٤( ۳۲٣/۲۲‏ في ترجمة یعقوب 
ابن غيلان شبخ الطبراني آنه حدث بالبصرة عن سعيد بن عروة. 

.۲۰٤/۱ «لاسیعابه‎ 


ر( سے ارس س س سی — 

والدلیل عل ذلك ما رویٰ جابر آنهم کانوا يصلون المغرب ثم 
ينتضلون. وعن أنس: كنا نصلي المغرب مع رسول اله ڳل ثم يرمي 
احدنا فیری مواقع نبله"" فلما کان هذا وقت آنصراف رسول اله کا 
من صلاة المغرب أستحال أن يكون ذلك» وقد قرأ فيها بالأعراف أو 
فيا 


وهو عجیب منه؛ 


صح أنه فرقها في الركعتين كما أسلفناه في 
الباب قبله» والظاهر أن ذلك كان في بعض الأحيان منه فلا ستحالة إذر 

ثم قال الطحاوي: وقد أنكر على معاذ حين صلى العشاء بالبقرة مع 
سعة وقتها فالمغرب أحرئ بذلك”. وهو عجيب منه؛ فإنكاره إنما هر 
للرفق بالمأمومين المعذورين» وقد روي أن ذلك كان في المغرب» 
وقد أخبر أبو هريرة أن النبي ## كان يقرأ في المغرب بقصار 
المفصل» أخرجه ابن أبي شي" . 


۱) رواه ابو داود )٤۱۹(‏ باب: في 
ایح ۱۷6/۱ 0۳۸0 
قال الألباني: إسناده صحيح» وله شواهد في الصحيحين وفيرهما من حليث 
رافع بن خدج وغبره اصحیح آبي داوده ۴/ ۲۸۸-۲۸۷ .)٤٤۴(‏ 

۲۱۲/۱ شرح معاني الآثاره‎ ١ 

شرح ماني الاثاره .۲۱٤/۱‏ 

۵) شرح ماني الآثاره ۲۱۴/۱ 

() أشار إلى هذه الرواية ابن بطال في «شرحه؛ فقال: روى ابن آبي شيبة عن زيد بن 
الحباب قال: حدثنا الضحاك بن عثمان» قال: حدثنا بكير بن الأشجء عن سليمان. 
ابن يسار» عن أبي هريرة قال: كان رسول اف هة يقرا في المغرب بقصار المفصل. 
ورواها من طريقه الطحاوي في «شرح معاني الاثاره ۲۱٤/۱‏ قال: حدشا یحی بن 
إسماعيل أبو زكريا البغدادي قال: نا أبو بكر بن أبي شيبة» قال: نا زید بن 
الحياب.. الحليثه 


ت المغرب» وأحمد ۰۱۱۲/۴ واپن خزيمة في 


سے ڪتاب الاذان ا 

فلو حملنا حديث جبيرء وزيد بن ثابت على ما حمله المخالف 
لتضادت تلك الآثار. 

وحديث أبي هريرة هذا وإن حملناه على ما ذكرنا أثتلفت» وهو 
أو من التضاد فينبغي إذن القراءة بقصار المفصل. 

وهو قول مالك" والكوفيين" والشافعي» وجمهور 
العلماء°. 

قلت: قد أسلفنا أن قراءته كذلك كان في بعض الأحيان لبيان 
الجواز أو لامتداد وقت المغرب فلا تضاد. 

وقراءة الشارع ليست كقراءة غيره» 
في تمام» وكان يقرأ بالستين إلى المائة. 

وقد أخبر الشارع عن داود صلی اه علبهما وسلم آنه کان یامر بدابته 
أن تسرج فيقرا الزبور قبل إسراجها". 
أخرى بذلك وأولء ودعو من آدعئ أن السورة لم يكمل 
إنزالها فلذلك قرأ ببعضها وَعَّ؛ فالإجماع قائم على نزول الأعراف 
والأنعام بمكة شرفها الله. 


انه کان من أخف الناس صلاة 


() آتظر: «الظریع ۰۲۲۷/۱ «اترادر رالزیاداته ۱۷٤/۱‏ «السمرتته ۸١/۱‏ 

() آنظر: مختصر العلحاوي» ص۲۸ «الهدايةه 0۹/١‏ «تسسن الحقاتق؛ ۱۲۹/۱- 
r.‏ 

آنظر: فالحاري» ۲۳۷-۲۳۹/۲» «الهنب» ۲۸/۱ 
وانظر للحتابلة: «المغتي» ۲۷۵-۲۷٤/۲‏ «البدي £4۳/۱» 7 
4/Y‏ 

آنشر: شرح ابن بطاله ۴۸۱/۲. 

() ساني برقم (۳۲۱۷) كناب : أحاديث الانياء» باب : قول اله تمالن: ناا 
و 


س( سد او س جس سے س 

ومنهم من أستثنىٰ في الأنعام ست آبات نزلن بالمدينة. 

وطولى الطوليين هي الأعراف على ما سلف؛ لأنها أطول من 
الأنعام فلا يتجه ذلك. 

وفي الحديث أيضًا من متعلقات الأصول والفقه والحديث: أن 
شهادة المشرك بعد إسلامه مقبولة فيما عمله قبل إسلامه؛ لأن جييرًا 
کان یوم سمع الشارع مشرگا قدم في اساریٰ بدر کما سلف- وکذا 
روايته- ومثله الفاسق» والصبي أولی. 


حلت اي القاسم کہ قلا أل سج بها حى 
(e.1 gê o tpl‏ 


ERE E 


() سیاتي برقم (۷1۸)» وبرقم (۱۰۷) باب: سجدة: 64 الله أك © 

() مسلم (0۷۸) باب: سجود الكلارة 

میات برقم )٤۹0۲(‏ باب: سورة الج 

رواه مسلم برقم (1۱4) باب : القراة في العشاء» اپو داود (۱۲۳۲۱) باب: قصر 
قراءة الصلاة في السفر» والترمذي )۴٠١(‏ باب : ما جاء في القراعة قي صلاة = 


س( س اتودیع شح لہس اسع سے 

آما في حديث البراء فهو ظاهر فيه. 

وآما حدیث آبي هریرة فلائه سجد بها خحافه وذلك متش آنه سعها 
منه» والإجماع قائم على ذلك. 

وموضع السجدة في إ6 التاء 
من قال: إنه آخر السورة. 

و(العتمة): المراد بها المشاء» وإن سلف النهي في تسميتها بذلك 
لما فيه. 

وسجود آبي هريرة خلف رسول اله کا لا پلزم منه أن کون في 
صلاة؛ لاحتمال سماعه لها منه خارجها. 

وقوله في حديث البراء : في إحدى الركعتين. جاء في النسائي أنها 
الاول 7 

وتاس عمر كه بقراءته لها في إحداهما ٠"‏ 

وقوله: (أو قراءة)ء الظاهر أن (أو) بمعئى الواو؛ واستدل بذلك من 


@ .ا ددد واغرب 


وهو قول عمر بن عبد العزيز» وفيه حديث عن أبي هريرة مرفوعًاء 


= العشاء» والنسائي ۰۱۷۴/۲ وابن ماجه (۸۳۵-۸۳۲) باب: الفراءة في صلاة 
المشاء. 

التساتي ۱۷۳/۲ 

() مصنف عبد الرزاق؛ ۱۰۹/۲ (۲۹۹۷). 


) أنظر: «التوادر والزيادات» ۲۱۷٤/١‏ «التهذيب» ٠١١/۴‏ «الدره ٠٨۷/١‏ 


س عی ‏ ل 
وكتب عمر إلى أبي موسى الأشعري أن آقرأً بالناس في العشاء الآ خرة 
بوسط المفصل» وقرأ فيها عثمان بالنجم» وابن عمر 
والفتح؛ وأبو هريرة بالعاديات"» فيحتمل أن تكون قراءتها له لسقر 
أو أعجلته حاجة لذلك. 

وأجاز العلماء للمسافر إذا أعجله أصحابه واستغيث به في أمرٍ آن 
يقرا بسورة قصيرة آنباعا للشارع في التين والزيتون في السفرء وهو 
قول مالك ". 


وفي «شرح الهداية؟: يقرأ في الفجر أربعين آية سوى القاتحة. وفي 
رواية خمسين. وفي أخرئ ستين إلى المائة. وهي أبين الروايات عندهم. 


قالوا: في الشتاء يقرأ مائة» وفي الصيف أربعين» وفي الخريف 
مسین او استین: 
وذكر أن في رواية الأصل أن يكون في الظهر دون الفجر والعصر 


قدر عشرين آية سوى الفاتحة. 


ونص أصحابنا علي أنه يستحب أن يكون في الصبح والظهر من 
طوال المفصل» وفي العصر والعشاء من أوساطهء وفي المغرب من 
E‏ 
قصاره. 


ف وی وی 


0) آي سورة محمد 4 

() آنظر: «انوادر والزیادات» ۱۷١/۱‏ 

روئ هلبه الآثار ابن ابي شیة ۳۱۹/۱ ۴۳۹۱۲0 ۳۹۱۴ء ۳۱۱٤‏ 
) شرح قح القدیر» ۴۴۵-۳۳۲/۱ «النایته ۲۲۰-۳۳٤/۱‏ 

(۵) آنظر: «المهذب» ۲۲۸/۱ «التهذیب» ٠١١/۲‏ «العزيز؛ .00۷/١‏ 


7ی سے ع شن چ کے 


E E SS 
المفصلء وأجاز القراءة بها في العشاء وساثر المكتوبات من يراه.‎ 

واختلفت الرواية عن مالك في ذلك» ففي «المدونة؛: كره مالك 
للإمام أن يتعمد قراءة سورة فيها سجدةء لثلا بخلط على الناس» فإن 
قرأها فليسجد» وأكره أن يتعمدها الفذ"“. 

وروی عنه آشهب آنه إذا کان مع الإمام قليل من الناس لا يخاف أن 
يخلط علبهم فلا بأس بذلك". 

وروی عنه ابن وهب أنه قال: لا بأاس أن يقرأ الإمام بالسجدة في 
الفريضة”» ولا يكره عندنا قراءتها للإمام سرية كانت الصلاة أو جهرية 
یسجد متي قراها» وقد عرفت مذهب مالك في 
ره في السرية دون الجهرية. 

قال الرويائي -من آصحابنا- في «بحره»: وعليٰ مذهبنا يستحب 


وقال آبو حابفة 


5 
i‏ 
ص 
() آنظر: «الیان» ۲۹۱/۲ اروضة الطالیین» ۴۲١/۴‏ 

() التخیر 6۱۵/۲ 

0 أنظر: «الاصل» ۴١۹/١‏ اليوط ٠١/١‏ الايا .۱١١/‏ 


ن 
اخير السجود حت يسلم للا بهوش على الناس. 

قلت: فيه نظر؛ لأن في «سنن أبي داود؛ من حديث ابن عمر أن 
رسول اله إل سجد في صلاة الظهر ثم قام فركع» فرآينا أنه قرا 
زي السجدة”. 

ورواه الحاكم في «مسندرکه» وقال: هذا حدیث صحیح عل شرط 

2 : وهو سئة صحيحة (عزيزة)" أن الإمام يسجد فيما يسر 


مثل سجوده نیما یملق . 


01۸/۳ آتظر: «المجمرع»‎ ٩ 

۲ ابو داود )۸٥۷(‏ وضعفه الالباني في «ضمیف بي داود .)۱٤۴(‏ 
(۴) في مطبوع «المستدرك: غرية. 

«المستركه ۲۳۱/۱. 


شيع التاة رض اله عنه قال مغك ا 
1التين؛ ]١‏ في الشاءء وما سَمعْك أَحَتًا حصن صَذئًا من أو ق 
[11/a EE ple‏ 

ذكر فيه حديث البراء» وقد سلف”". ولو أخر الجهر في العشاء عن 
القراءة فبها كما فعل في الصبح كان أول. 


وکن دچ وی 


سلف آلا برقم .)۷٩۷(‏ 


س نت 


داك لطن ك. اؤ كني 

وقد سلف الكلام عليه أول با 
والمراد بالحذف: التقصيرء وأصل الحذف من الشيء: التقص» وهو 
بمعنى الرواية الأخرى السالفة هناك وأخف في الأخريين. 

ومعنى (لا آلر): لا أقصر. تقول العرب : ما آلوت في حاجتك وما 
آلوتك نصحًا: ما قصرت بك عن جهدي. 

والحديث ظاهر لما ترجم له» فإن عكس خالف السنةء والصلاة 
صحيحة وهو عام في الرباعية والثلاثية وكذا الشائية 

واستئنی آبو وآبو يوسف فقالا : إن ركعتي الظهر سواء» 
وخالفهما محمد فقال: الأول اطول في كل الصلوات”. 


() في شرح حدیث (۷۵0). 
تح القدیر ۳۳۹/۱ المایت ۴۳۹/۱ 
(۴) المرجمان السابقان. 


س( س انی س ہس سی د 


- باب القَرَاة في القخر© 


[fF gaê < spl 
کذا رجه معلگاء وكذا علقه في باب: الجهر‎ 
وأن الصلاة كانت الفا‎ ٠" وسيأتي مسندًا غير مرة في الحج‎ 


)١(‏ وقع بعده في (س) الجملة الآنية: ذكر فيه حديث أي راقع السالف وهو حجة لن 
في السجود في المفصل وأجاز القراءة بها في العشاء وساثر المكتوبات من يراه. 
اوعلم عليها (لا... إلل) من ... إلئ). 
قلت: لانه في الباب السالف. 

۲) ورد في هامش (س) ما نصه: مسلم وابو داود والنسائي واین ماجه. 

() التعليق باني معلتًا أيشا في الباب التالي ئي مستا برقم ۱٩۱٩0‏ 
باب : طواف النساء مع الرجال. وسلف مسنتا برقم )٤٨6(‏ باب: إدخال البعير في 
السجد للعلة. 


یں( 

ثم ذكر في الباب حديئين 

أحدهما: 

حديث أبي برزة وتقدم في وقت الظهر وغيره» وفي آخره: ويصلي 
الصبح فينصرف الرجل فيعرف جليسه» وكان يقرأ في الركعتين أو 
إحداهما ما 


وهلا الحديث أخرجه مسلم*" من هللا الوجه» ولفظه في آعره: 


فقال له رجل: إن لم أزد عل آم القرآن [نقال)": إن زدت عليها 
فهو خيرء وإن أنتهيت إليها أجزات عنك وفي أوله: لا صلاة إلا 
بقراءة". ولما ذكره عبد الحق في «جمعه؟ وعزاه إل مسللم قال: لم 
يخرج البخاري هلا الحديث الموقوف. 

وقد علمت أنه فيه كما سقناه لك. وفي «الأوسط؟ للطبراني في كل 
صلاة قراءة» ولو بفاقحة الكتاب". وتتبع ذلك الدارقطني. وفال 


() سلف برقم )۵٤۱(‏ باب: وقت الظهر عند الزوال. وبرقم )٤۷(‏ باب: تأغير 
الظهر إلى العصر. وبرقم )۵٨4(‏ باب: ما يكره من الثوم بعد العشاء. 

() علبها في الأصل (أبو اردء والساتي). 

في الأصل: فقالت. 

(9) مسلم )۲۴/۳۹١(‏ كتاب: الصلاة؛ باب: وجوب قراءة الفاتحة في كل ركمة.. 

ملم 4۲/۳۹00 

)١(‏ رواه الطبراني في «الأوسط؛ باستادين إل آي هريرة: 
أحدهما: من طريق داود بن أبي الفرات عن إيراهيم الصائغ» عن عطاء بن أبي = 


س( س ارس س اجن سی کے 
الصواب من قول أبي هريرة وهو محفوظ عن أبي أسامة على الصواب. 

قال الحافظ أبو مسعود إبراهيم بن محمد بن عبيد [اف] الدمشقي في 
كتابه *الرد على الدارقطني» في كتاب «التبع»: لعل الوَكَمّ فيه من مسلم 
آو هن اين تهپرء آو سن آيي اسامة؛ وآما أن نازم ملم فيه يالوم من 
بینهم فلا حتیٰ يوجد من غیره حديث مسلم عن ابن نمير على الصواب» 
فحينثلٍ يلزمه الوَهَّم وإلا فلا" . 
غیر همز. قال تعالیٰ: لا تی تف عن ن 
من الآيق۸٤]‏ وأجزات لغة بني تميم» آجزيت عني» آي: 
» وقال آبو سلیمان: جزیٰ وأجزی مثل وفیٰ وأوفئ. وقال ابن 
قرقول: أجزيت عنك عند القابسي» وعند غيره: أجزأتك. 

أما حكم الباب: فالإجماع قائم على أن أطول الصلوات قراءة صلاة 
الفجرء وبعدها الظهرء واقتصر البخاري فيه عل حديث آبي برزة وام 
سلمة وذكر في الباب بعد أنه الك# قرأ فل أي [الجن: من الآبةا]. 

وفي مسلم من حدیث جابر بن سمرة قراءته 8 بقاف» قال: 
وکانت قراءته بعد تخفیقً" 


و(آجزات) رویناه 


= رباح؛ عن آبي هريرة به. ثم فال: لم بروه عن إبراهیم الصائغ إلا داود بن آي 
الفرات. «الارسطه .)۸٠٩00 ٩۲/۸‏ 
الثاني : من طريق إبراهيم بن طهمان» عن الحجاج بن أرطاة» عن عيد الكريم؛ 
عن بي علمان» عن أبي هريرة به. ثم قال: لم يرو هنا الحديث عن الحجاج 
إلا ایراهیم بن طهمان. «الارسطه .)1٤۱0( ۱۵۹/٩‏ 

۱۱ الإلزامات والتیم؛ ص ۱٤۳‏ 

() «الأجوبة عما أشكل الدارقطني عل صحيح مسلم» لأبي مسعود الدمشقي 
ص۱۰۲ 


(۴) مسلم )٤١۸(‏ باب: القراءة في الصبح. 


یقت تا ل يبد 
من حديث عمرو بن حريث: القراءة ب 553 

ِم بى © (التكرير: ]٠١‏ وفيه: أمر بالمعوذتين» صححه 
الحاكم على شرط الشيخين". 

وتا في الرکعتین کاتیهما رواه آبو داود پإستاد صحیح. 

وفي «الأوسطا: قراءته ب يش 3©@)» وعنده أيضًا بالواقعة 
ونحوها من السور". صحح هذا الحاكم على شرط مسل . 

وقرأ بالصافات وبسورتي الإخلاص والكافرون. 

وف هر اله أ © 4 وبسورة الحج سجد فيها سجدة 


0) مسلم )٤0۷(‏ كتاب: الصلاةء باب: القراءة في الصبح. 

() ملم (۵۷) كتاب: الصلاةء باب: متابعة الإمام والعمل بعده. 

اترك ۲6۰/۱. 

(1) «سنن أبي داوده )۸1١(‏ باب: الرجل بعيد سورة واحدة في الركعتين. قال النووي 
رواه آبو داود پإسناد صحیح.اه. «الخلاصة؛ ۳۸۹/۱ (١۱۲۲)ء‏ وقاله الشوكاتي 
في «نيل الأرطار؛ :۸٠/١‏ ليس قي إستاده طمن بل رجاله رجال الصحيح. وقال 
الالباني: سناد حسن «صحیح آیي داوده ۳۹۹/۳ .)۷۷٥(‏ 

) «الممجم الوط 1۷5/8 ۳°۳0 

قال: لم برو هلذا الحديث عن سماك إلا شعبة وأيوب بن جابرء» ولا رواء عنهما 
إلا آبو داود » تفرد به عبد اله پن عمران. وقال الهیشمي في تالمجمع؛ ۱۱۹/۴ 
رجاله رجال الصحیح. اھ 

) المجم الاوسطه ۲۲۳-۲۲۲/۲ .)٠١۴١(‏ قال الطبراني: لإ يرو هنا الحديث عن 
سماك إلا إسرائیل» ولا عن إسراتیل إلا سلمة بن رجاء» تفرد به یعقوب بن حید. قال 
اميشمي في «انممع؟ ۱۱۹/۲: فبه یعقوب بن حید بن کاسب ضعفه جاعةء قال 
بعضهم : لانه کان عدوا وذکره این حبان في اتقات وبقية رجاله رجال الصحیح. 

۲٤۰/۱ فالمستدرف‎ ۷ 


7 س سس س س س س 


واختلفت الآثار عن الصحابة في ذلك أيضًا فقرأ الصديق فيها 
[بالبقرة]" في الركعتين»؛ وعُمّر بيونس وهود» وعُشمان بيوسف 
والكهف» وعَلي بالانبياء» وعبد الله بسورتين أخراهما: بنو إسرائيل» 
ومعاذ بالنساء» وعبيدة بالرحمن ونحوهاء وإبراهيم ب يى ©©) 
وأشباههاء وعُمر بن عبد العزيز بسورتين من طوال المفصل» 
وغير ذلك" وهلذا كله باختلاف الأحوال» والتخفيف لا شك في 
مطلوبیته. 


ی ی دی 


() في الأصل بالقراعةء وهو معطلا 


)روئ هله الآثار ابن آي شبية في متفه ۴۱۱-۴۱۰/۱ 


ابن عباس قال ا ف 
اميم ]٣٤‏ وقد ن کم فی شرل ا 


Iror 


هذا التعليق سلف الكلام عليه في الباب قبله 


ثم ساق قول عكرمة عن ابن عباس 
نیما مر تا ن ل يب ٠‏ ولد اة 
حَة4. 

وهلا من آفراد البخاري» والأول أخرجه مسلم أيضا"» وأخرجه 
البخاري في التفسير أيضا"» واسندركه الحاكم على شرطهماء وأنهما 
لم يخرجاء بهه السياق» وإنما أخرج مسلم وحده حديث داود بن أبي 
هند» عن الشعبي» عن علقمة» عن عبد الله بطوله بغ 

والحديث الأول والثاني ظاهر فيهما ما ترجم له من الجهر بالقرا 
في صلاة الفجر. 


وآما الثالث فوجه الدلالة منه عموم قوله: (فيما أمر) يعني : جهر» 
بدليل قوله: (وسكت فيما أمر) أي: أسر» فيدخل الفجر في الذي جهر 
فيه آتفاقاء والدليل عليه قول خباب: إنهم كانوا يعرفون قراءة رسول الله 
ها فيما أسر فيه باضطراب لحيته» فسمى السر سكوتاء ولا يظن 
بالشارع أنه سكت في صلاة صلاها؛ لأنه قال: «لا صلاة لمن لم 
يقرا بفاتحة الكتاب»» وقال الإسماعيلي: إن سلم الحديث من قبل 
عكرمة من الطعن فالذي يصلح أن يوجه عنه آنه سكت عن الإعلان 
لا عن القراءة. 
لم 440 
() سباتي برقم (4۲۱). 
«المستدرك ۵۰۴/۲ 
) سلف برقم ۷٤‏ 


یں ———ل(Nل-‏ 

وقال الخطابي : لو شاء أن ينزل ذكر بيان أفعال الصلاة وأقوالها 
حت یکون قرآنا متلا لفعل» ولم یترکه عن نسیان» لکنه وکل الأمر 
في بیان فلك لل تی کل م آمرنا بالاقتداء به» وهو معن قوله 


الأمة في أن أفعاله التي في بيان مجمل الكتاب واجبةء 
في آن آفعاله التي هي من نوم وطعام وشراب وشبهها غير 


وإنما أختلفرا في أفعاله التي تتصل بأمر الشريعة مما ليس بيان 
مجمل الكتاب» فالذي نختار أنها واجبة. 

وحديث ابن عباس دال على أن الشهب إنما رميت في ول الإسلام 
من أجل أستراق الشياطين السمع» الكن رميها لم بزل قبل الإسلام» 
وعلي ممر الدهور» روئ معمر و غيره» عن الزهري» عن علي بن 
حسین» عن ابن عباس في قوله تعالی: يي ما قال: 
بينا النبي إل جالس في نفر من أصحابه إذ رمي بنجم فاستنار» فقال: 
«ما كنتم تقولون إذا كان مثل هنذا في الجاهلية؟» قالوا: كنا نقول 
يموت عظیم» آو یولد عظیم؛ قال: «فإنھا لا یرمیٰ بها لموت أحد 
ولا لحياته» للكن ربنا نبارك آسمه إذا قضئ أمرًا يسبح حملة العرش؛ 
ثم يسبح أهل السماء الذي بلونهم حتى يبلغ التسببح هاه السماءء ثم 
يستخبر أهل السماء حملة العرش: ماذا قال ربکم؟ فيخبرونهم» ث 
بستخبر آهل كل سماء حت ينتهي الخبر إلى السماء 1 
الجن السمع فما جاءوا به على وجهه فهو حق» ولكنهم بزيدون فيها. 
(۲) في هامش (س) ما نصه: من خط الشيخ: هلنا في مسلم. 


LS 


0 تعالی o‏ کا شڈ 3 
إليه لبي 


صدا @) [الجن: ۹] قال: غلظت» E‏ 
8 

وكذا قال الزمخشري وغيره: إن الصحيح إنه كان قبل المبعث 
أيضاء وقد جاء ذكره في شمر أهل البادية» وكانت تسترق في بعض 
الأحوالء فلما وقع البعث كثر الرجم» وزاد زيادة ظاهرة حتى تنه 
لها الإنس والجنء ومنع الأستراق أصلا. 

وقال ابن الجوزي: الذي آميل إليه أن الشهب لم ترم إلا قبيل 
مولده» ثم آستمر ذلك وکثر حین بعث. 

فواد: 

الأولى: قرئ (وحي) على الأصل: (واحي). 

و(التفر): جماعة منهم ما بين الثلاثة إلى العشرة» وفي اصحيح 
الحاكم؟ عن ابن مسعود: هبطوا على الثبي كلل بيطن نخلة وكانوا 
رقال: صحيح الإسناد". 

الثانية : تلف في أصلهم فقال الحسن: إنهم ولد إبليس» وكافرهم 
يسم شيطاناء وعن ابن عباس : هم ولد الجان» والشياطين ولد إبليس. 


تسعةء أحدهم زوبمة 


(۱) رواه احمد ۲۱۸/۱ من طريق معمر عن الزهري» به سواء» ورواء ايشا الترمذي 
من طریق معمر» په» دون قوله: او کان رمي بها.. 
والحديث رواه مسلم في «صحیحه؛ (۲۴۲۹) من طريق صالح عن الزهري وهو 
المعني من قول المصنف: رو معمر أو غيره- به)ء دون الزيادة أيشًا كما عند 
الترمذي. 

0 «المستدرك 01/۲. 


او چ ج ن 
وأبعد من أنكر وجودهم» وإنما قيل: بإنكار تسلطهم على البشرء 
والصواب الذي لا شك فيه آنهم موجودون. 

وهل هم آجسام أو جواهر قائمة بانفسها؟ قولان. 

وقام الأنفاق على تعذيبهم قال تعال : لاما جلد ِن الد 


لای ا : والصواب أن مؤمنيهم يدخل الجنة 
ڪل یلوا بعد قوله: 


الآيات. وعن أبي حنيفة: لاء وإنما تحصل لهم النجاة من النارء قال 
تعالی: کم بن داب ایر ثم بصیرون ترابا. 

الثالة : كان خروجه إلا إلى الطائف واستماع الجن بعد موت عمه 
وخديجةء وقبل الممراج» » فلم يستجب له أحد» ورجع في جوار المطمم 
خروجه- في شوال سنة عشر من النبوةء وکان 
معه زيد بن حارثة فاستمع له الجن وهو يقرأ سورة الجنء كذا في 
«طبقا سعد»» وتأمل رواية البخاري التي سقناها فإن ظاهرها 1 
سورة الجن إنما نزلت بعد آستماعهم". 

الرابعة: زعم جماعة أن الشهب قد لا تصيبهم» منهم السهيلي 
وهاذا فائدة تعرضهم لذلك بعد علمهم به» ويجوز أن ينسوه لينف فيهم 
القضاء كما قيل في الهدهد أنه يرى الماء في تخوم الأرض»؛ ولا يرى 
الفخ عل ظاهرهاء 

قال ابن عباس: كانت لا تحب عن السموات» فلما ولد عيس 
منعت من ثلاث» فلما ولد نيينا منعت من الكل. 


() آنظر فلك بتفصيل في: «سبرة ابن هشام»: »۴١-1۸/۲‏ و«البداية الهاي 
0-۷۴ وتاریخ الإسلامه للهي: ۲۰۲-۱۹۷/۱ ر ۲۸1-۲۸۲ 


س7 سے اسع س ہن سی کے 

: أيزول الكوكب الذي رمي به؟ 

يجوز أن یفن ویتلاشیٰ» ویجوز أن لاء فرہما فصل شعاع 

من الكوكب وآحرق» به عليه ابن الجوزي. 
وفال النووي في قوله تعالی: را إ 

فتكون الكواكب هي الراجمة المحرقة 


» قال في «الجامع؟: آشتقاقها من سوق 
الناس بضاتعهم إلبهاء وقال ابن التين: لقيام الاس فيها على سوقهم. 
و(عكاظ): سوق معروف بناحية مكة» وقيل: ما ذكره الزمخشري» 
وقد ذكره الازهري" »۰ وابن سیده"» والجوهري ۰ وغیرهم. 
ولم يكن فيه عشور ولا خفارة» يذكر فيها الشعراء مما أحدثوه من 
الشعرء يصرف ولا يصرف. 
ومعني (عامدين): قاصدين تهامة» وهو نخل. قال: خرجه البخاري 
وقال: بنخلة» وهو الصواب. 
و(الأسوة): بكسر الهمزة وضمهاء قرئ بهماء ومعناها: القدوة. 


جم 


o sexs 


(۱) «تهذیب اللغة» ۲۵۳۲/۴ 
0 المحکم» ۱۵۹/۱ 

لصحا 11۷4/۴ 

0 آنظر: «النهایته ۲۸٤/۴‏ وتاج المروس؛ ٤۷۹-4۷١ |۱١‏ 


بق تة مسلم في «صسيحةه > راقال: بمكة شرلها الله 

تعال”". وعند أبي داود: الشك من محمد بن عباد 
ابن ماجه: فلما بلغ ذکر عیسی وامه آے 
رواية: شرقة"» وعند الطبراني: يوم الفتح. 

و(العلة) -بفتح السين- كما قيده النووي في «شرح مسلم؛ء وقال 
ابن التين: بفتح السين كذا رويناء» وروي بضمها. 

وفيه: جواز قطع القراءةء والقراءة ببعض السور» ولا حلاف في 
جوازه ولا كراهة فيه إن كان القطع لعذرء وكذا لغير عذر» لكنه 
خلاف الأولىء هذا مذهبنا ومذهب الجمهورء وبه ال مالك في 
رواية عنه» والمشهور عنه: كراهته"» وهو رواية عند الحنفية» 
والصحيح : موافقتنا. 


وهلا الحديث وقع عند مسلم في إسناده: عبد الله بن عمرو بن 


)١(‏ مسلم )۲١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الفراءة في الصبح. وليس في النسخ التي بين 
أيدينا: (شرفها الله تعالئ). 

(۲) سنن أي داود؛ )1٩(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاء 

(۴) «سئن ابن ماجه» )۸۲١(‏ كتاب: إقاة الصلاةء باب : القراءة في صلاة الفجر. 

) مسلم بشرح النووي؛ ۱۷۸-۱۷۷/٤‏ 

(۵) آنظر: شرح مماني الآثاره ۰۴٤۷/۱‏ «البنایته ۴٠۵/۲‏ . 


سدس ل 0ن0 


العاصي» وصوابه: عبد الله بن عمرو المخزومي» كما ذكره البخاري في 
«تاريخه» وابن أبي حاتم» وخلائق ٠‏ وعبد الله بن السائب هذا هو 
عبد الله بن السائب بن أبي السائب صيفي بن عابد المخزومي قارئ 
مكةء لَه صحبة» مات قبل ابن الزبير» وأسلم عام الفتح وكان شريك 
النبي كلا فقال لَه ي: نعم الشريك كنت؛ لا تداري ولا تماري 
آو الا تشاري ولا تماري». 


ثم ال البخاري: ا حمر في الركعَة الأولّى بهائة و 


E 


ص 


وها 1 ذكره ابن آبي شيبة في «مصنفه»: عن عبد الأعل» عن 
عن أبي العلاءء عن أبي رافع قال : كان عمر يقر في الصبح 
ويتبعها بسورة من المثاني أو من صدور المقصل» ويقرا 
بمائة من آل عمران» ويتبعها بسورة من المثاني أو من صدور المفصل. 

یت این ی کر ی 
كان المثين جعلت مبادئ» والتي تليها مثاني» ثم المفصل؛ وعن ابن 

عود وطلحة بن مصرف: المثون إحدى عشرة سورة» والمثاني 
عشرون سورة. وفي «المحكم؟: الثاني من القرآن ما يشن مرة بعد 
) «الاریخ الکیر» ۱۵۴/۵ )٤۷۰(‏ و الجرح راتعدیل» ۱۱۷/۰ (۵۳۳). 
) رواه آبو داود (١4۸۳)؛‏ النساتي في «الکبرئ؟ )۱۰۱٤4( ۸٩/٩‏ کنا 
» باب: ما يقول للقادم إذا قدم عليه والطبراني ٠٤١-۱۳۹/۷‏ 
۷ والحاکم 11/۲ كتاب: اليوع؛ والييهقي ۷۸/١‏ كتاب: 
الشركةء باب: الأشتراك في الأموال والهدايا. قال الحاكم : صحيح على الإستاد 
ولم پخرجاء ورافقه الحي. 


۰ ۱ (۴۵۱۳) کتاب: الصلوات» باب: مايقرا في 


۴ امصف ابن آي 
صلاة الفجر. 


9 د لادی س س سی د 
نيل: سور أولها البقرة 
ول القرآن العظیم کل وعند الأزهري سبي القرآن المظيم کله 
مثاني؛ لأن القصص والأمثال ثنيت فيه" . 


وها الاثر آعرجه آبو نعيم في امستخرجه»: عن مخلد بن جعفر» 
ثنا جعفر الفريابي» ثنا قتيبة» عن حماد بن زيد» عن بديل؛ عن عبد الله 
ابن شقيق فًال: صل بنا الأحنف بن قيس الغداة فقرأ في الركعة الأول 
بالكهف» وفي الثائية بيونس» وزعم أنه صل خلف عمر بن الخطاب 
فقرأ في الأول بالكهف» وفي الثانية بيونس» وأخرجه ابن أبي شيبة 
آيشًا عن معتمر» عن الزبير بن الخريت» عن عبد الله بن قيس» عن 
: صليت خلف عمر الغداة فقرأً بيونس» وهود ونحوهما"» 
ودنا وكيع» عن مسعر» عن عبد الملك بن ميسرة» عن زيد بن 
وهب أن عمر قرأ في الفجر بالكهف. 

وفي «صحيح مسلم من حديث حفيفة آنه إا قرأ في صلاة بالنساء» 
ثم بال عمران""» قال مالك: لا باس بان يقرا سررة قبل سورة» ولم 


الأاحنف 


7( المحکمه ۱۷0/۱۱ (ثتی). 
«تهذيب اللغةه ۵۰١/١‏ (ثنئ). 
)۴۵٤۵ ۱‏ كتاب: الصلوات» باب: ما يقرا في 


(۳ «مصف ابن ابي شي 
صلاة الفجر. 

7) رواه این آبي شییة ۱/ ۴۳۱۰ (۳۵۹۷) كتاب: الصلوات» باب: ما يقرا في صلاة 
الفجر. 

() «صحيح مسلم؟ (۷۷۲) كتاب: صلاة المسافرين» باب: آستحباب تطويل القراءة 
في صلاة الليل. 


من عمل الناس» وقراءة التي بعدها أحب إلينا؟» 
هو مكروه» فًالّ: وعليه جمهور الفقهاءء منهم 


السور من ها آو من أجتهاد المسلمين؟ قًالَّ ابن 
الباقلاني: الثاني أصح القولين مع أحتمالهما" ٠‏ وتاولوا النهي عن 


.۲6١ أنظر: «الييان والتحصیل» ۲۲۱/۱ «مواهب الجليل؛‎ ٠١ 

۲( «البایته ۳۹۹/۲ وانظر «المغتي» ۱۹۹/۲ 

(۴) قال القاضي عياض: تعليًا عل حديث حفيفة في قراءة الني إا با 
ثم آل عمران: وتقديمه هنا النساء عل آل عمران حجة لمن يقول: إذ ترتيب السور 
أجتهاد من المسلمين حين كتبوا المصحف لم يكن ذلك من تحديد الني- 8- 
وإتما وكله إلى آم بعده وهو قول جمهور العلماء» وهو قول مالك واختيار 
القاضي أبي بكر الباقلاني وأصح القولين عنده» مع أحتمالها. قال: والذي تقول 
إن تاليف السور ليس بواجب في الكتابة ولا في الصلاةء ولا في الدرس ولا في 

لتعلیم» وانه لم یکن من الرسول في ذلك نص واحد لا حل تجاوژه؛ 

فلذالك أتلفت تاليفات المصاحف قبل مصحف علمانء واستجاز اللي ل 

والامة بعده في سار الأعصار ترك الترتيب للسور في الصلاة والدرس وا 

والتعليم» وعلي قول من يول من آهل العلم: إن ذلك توقيف من رسول اله ا 

وغل ما حله ورسمه لهم حب ما آنطر في مصحف عقمانء ران موچب 

أختلاف المصاحف قيل في الترتيب» وإنما كان قبل التوقيف وعليل ما جاء هنا 

كانت هاتان السورتان في مصحف آبي» ولا خلاف أنه يجوز للمصلي من الركعة. 

الثانية أن يقرأ بسورة قبل التي صل بها في الأول أو إنما يقع الكراحة بذلك في 

ذلك في ركعة واحدة آو لمن يتلو القرآن وقد آجاز هنذا بعضهم وتاول نهئ من ته 
من السلف عن قراءة القرآن» مُا أن يقرا من آخر السورة آية بعد آية إل أولها 
كما يفعل من يهر وة الحفظ» ولا خلاف أن تاليف كل سورة وترتيب آياتها 

توقيف من الله تعال عل ما هي عليه الأن في المصحف» وعلي ذلك تقلت الأمة. 

عن نييها- ##. «إكمال المعلم» ۳۷/۴ 


د سسس سس ت 


وقول قتادة هو موضع الأستشهاد عَلّى القراءة بالخواتيم ن 
يبا قراته يا في الصبح : إا 
[الزلزلة: ]١‏ في الركعتين كلتيهماء وكذا قراءته الأعراف فيهماء 
وعن أبي بكر أنه قرأ بالبقرة في الفجر في الرکمتين'» وعن عمر آنه 
قرا بال عمران في الركعتين الأوليين من العشاء قطعها فيهماء ونحوه 
عن سعيد بن جبير» وابن عمر» والشعبي» وعطاء» وقال مالك: إا 
بدا بسورة» وختم بأخریٰ لا شيء علیه» وقد کان بلال يقرا من غير 
سورة"» وسلف حديث السعلة» وقرا ابن مسعود بار 
الأنفال. 


آبة من 


ثم قال البخاري: 


آبي شبية ۴۱۰/۱ )۳٠٤١(‏ كتاب: الصلوات» باب: ما يقرا في صلاة الفجر. 
() آنظر: «التوادر والزیاداته ۱۷1/۱ 


ف ا ا - و شر 
آل اح © - [الإعلاص:٠]‏ تال : إن حبك إياها يدخلك الجةء"“ 
ورواه أبو نعيم من حديث الدراوردي» عن عبيد اله فذكره مختصرًا» 
والقصة مسندة في الصحيحين من حديث عائشة"» وآنه كان بختم 
بف هر اله اد 3© كما ستعلمه في باب: الأعتصام إن شاء 
الله تعالئ. وذكر أبو موسئ في «الصحابة» أن هذا الرجل أسمه: 
کلشوم بن الهذم"» وقال ابن بشكوال في اته» هو: 
النعمان الظفري*. 


ادة بن 


() «سنن الترمذي» (۲۹۰۱) كتاب: فضائل القرآن» باب: ما جاء في سورة 
الإخلاص» قال الألباني في «صحيح الترمذي»: حسن صحيح. 

(۲) روا الترمذي (۲۹۰۱) كتاب: فضائل القرآن»» باب: ما جاء في سورة 
الاخلاص» واحمد ۱1/۳ والدارمي ۲۱۹۲/۲ ۳۷۸ كاب: تفال 
القرآن؛ باب: فضل ل ر الہ س 9 € ابو یعلیٰ ۹/ ۸2-۸۴ ۳۳۴۹ 
وابن حبان في «صحیحه» ۷۲/۴ (۷۹۲) كتاب: الرقاتق» باب: قراءة القرآن». 
وقال الالباني في اصحيح الترملي»: حن صحح. 

(۴) سيأتي برقم (۷۳۷) كناب : التوحيد» باب: ما جاء في دعاء الي اة أمته إل 
توحید اله تبارك وتعالی. ومسلم برقم (۸۱۳) کتاب: صلاة المسافرین» باب 
فضل قراءة ق شر اله أذ © 

() قله عنه ابن الأثير في «أسد الغابته 41-۹٥ /٤‏ 

() «غوامض الأسماء المبهمة .۸٤/١‏ 


س( س اتوس س ہس اسيع س 
وقال الدارقطني: رواه حماد بن سلمة؛ عن ٿابٽ» عن حبيب پن 
سبيعة عن الحارث مرسلاء فال أبو الحسن: وحماد بن سلمة أشبه 
بالصواب"" يعني : من حديث عبيد الله» ومبارك. 
واختلف العلماء في جمع السورتين في كل ركعةء فأجاز 
ابن عمر» وان يقرأ بثلاث سور في رکعة"» وقرآ شمان بن عفان» 


وتميم الداري ا كله في رکعة"» وکذا سعید بن جبیر» 
وأبو حنيفة» وكان عطاء يقرأ سورتين في ركعة أو سورة في ركعتين 
من المكتوبة. 

وعند ابن أبي شيبة : ره آبو جعفر آن يقرن بين سورتين في ركعة» 


وزيد بن خالد الجهني» وأبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام؛ 

رابو عبد الرحمن الستلمي» وآبو العاليو*؛ 
وقال مالك: لا باس أن يقرأ سورتين وثلانًا في ركعة» وسورة أحب 

إليناء ولا يقرأ بسورة في ركعتين» فإن فعل أ وقال مرة: لا باس 

() «علل الدارقطي» ۱۲/ ۴۷. 

() رواء این آبي شییة ۳۲۲/۱ (۴۹۸۹) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل بغرن 
السور في الركمة من رخص فه. 

(۳) روا عبد الرزاق ۴٠٤/۴‏ (۹0۴) في فضائل القرآن» باب: إا سمعت السجدة 
وآنت تصلي وفي کم يقرا القرآن» وان ابي شيږة )۴٨۹۰( ۳۲۲ /١‏ (۴۹۹۱) في 
الصلوات» باب في الرجل يقرن السورة في الركعة من رخص في؟. 

) رواء عبد الرزاق ۳/ ۳۵۵-۴۰۲ (۵۹0۳) کناب : فضائل القرآن» باب: إذا سمت 
السجدةء وابن آيي شيبة ۴۲۴/۱ )۴۹۹١(‏ كتاب: الصلوات» باب: في الرجل 
يرن السو في الركعة مت رخص فيه؟. 

(۵) این آیي شییة ۴۳۲۶/۱ (۳۷۰۸-۳۷۰۵)» (۴۷۱۰) کتاب: الصلوات» پاب: من 
كان لا بجمع بين السورتين قي ركعة. 


ع 0 


به» وما هو من الشان”» وأجاز ذَلِكٌ كله الكونيون”"» وروي فلك عن 


الربيع بن خثيم» والنخعي» وعطاء" زاد ابن حزم: وعمر بن 
الخطاب» وطاوس“ وقال عطاء: كل سورة حظها من الركوع 
والسجود. وروي عن ابن عمر أنه قَالّ: إن الله فصل القرآن؛ لعطى 
كل سورة حظها من الركوع والسجود» ولو شاء لأنزله جملة واحدة*. 
والقول الأول أشبه بالصواب لحديث ابن مسعود الآتي. 

وقد تال ##: «أفضل الصلاة طول القنوتا"" آي: القيام» وهو 


() آنظر: «انوادر رالزیاداته ۱۷7/۱ 

آنظر: «شرح معان الآثاره ۴١۹-۳۲۷/۱‏ «البايةه ٠٠١/١‏ «منية المصلي» 
ص۴۰۹ 

رواه ابن ابي شیة ۳۲۳/۱ (۴۹۹۲) (۳۹۹۴)؛ (۴۹۹۵) کتاب: الصلوات» 
باب: في الرجل يقرن السور من رخص فيه. 

0 المحلى» 1۰۳/6 

(۵) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱٤۹/۴‏ (۲۸۵). 

۲0 وإليه ذهب الشافعية: وهو رواية عن الإمام احمد وهي الأصح؛ أنظر: «الإعلام» 
4 المېدع؛ 8۸8۱ء كاف القناع؛ 1۷/۲ 

رواه ابو داود (۱۳۲۵) کتاب: التطوع» باب: آفتاح صلاة الیل برکمتین » 
والنسائي ۵۸/١‏ كتاب: الزكاةء باب: جهد المقل» والدارمي ۸٩۲/۲‏ 
)كناب : أي الصلاة افضل. وأبر نعيم في «الحلیته ۱۴/۲ ترجمة )1٠4(‏ 
والييهقي ۹/١‏ كتاب: الصلاةء باب: من أستحب الإكثار من الركوع والسجود. 
کلهم عن عبد اله بن حبشي. قال الالباني في #صحیح آبي داوده :)۱۱۹٩(‏ |ستاده 
صحيح عل شرط ملم لكن الصواب في لفظه: أي الصلاة: 


7 س دس س سس — 


عن اين عفر آنه عله حلاف ما روي حته» واي اين آي شیية 


و 
أن ابن عمر كان يقرأ في الركعة بعشر سور أو أقلء أو أكثر. ومن جهة 
النظر آنا ري أ هي وسورة غيرها في كل ركعة» ولا 
باس بذلك» فالنظر عَلَى َلك أن يكون كذلك سائر السور» وعن 


معبد بن خالد: را رسو اه که باليع الطؤل ف رکعة"» وقال 


وهلذا الحديث قال البزار فيه لا نعلم روا عن عرو الاش 
: وساقه مسلم أطول من دَلِكَ من حديث آبي وائل 
يقال له: نهيك بن سنان إلى أبي عبد الرحمن فقال: إني لأقرأ المفصل 
فقال عبد الله : هذا كهدّ الشعرء إلى أن قالّ: إني لأعلم 
النظائر التي كان رسول اله اة يقرن بينهن سورتين في كل ركعة. 
وفي رواية أّ: فقال رجل من القوم: قرات البارحة المفصل كله 
قال عبد اله: هذا هذ الشعر» لقد سمعت القرائن التي كان يقرؤهن 


في ركعة» 


e‏ ا 
الرجل يقرن السور في الركمة من رخص فيه 

0) رواه ابن ابي شية ۳۲۳/۱ )۴۷١۲(‏ كتاب: الصلوات» باب: في الرجل يقرف 
السور في الركمة من رخص فه. 

«مسند البزار ۱۲۹/۵ )۱۷۱١(‏ و(شعبة) وقعت بالاصل : شعیب» خطا . 


من آل (حم). 
وفي رواية له : آثتتين في كل ركعة» عشرين سورة في عشر رکعات» 
وفي آخرئ: عشرون سورة من المفصل في تأليف عبد اله" وفي بعض 
طرق البخاري كما ستعلمه : عشرون سورة من أول المفصل -عَلًّى تاليف 
أبن مسعود- آخرهن من الحواميم : الدخان» وعم يتساء لون وفي 
آخرئ لَه ثماني عشرة سورة من المفصل» وسورتين من آل (حم)". 
وقد جاء بيان هزه السور في «سنن أبي داود؛: الرحمن والنجم في 
ركعة» واقتربت والحاقة في ركعة» والطور والذاريات في ركعة؛ وإذا 
وقعت ونون في ركعة» وسال سائل والنازعات في رکعة» وویل للمطففین 
وعبس في ركعةء وهل أتى ولا أقسم في ركعة» وعم يتساءلون 
والمرسلات في ركعة والدخان وإذا الشمس كورت في ركعةء وزاد 
في رواية ابن الأعرابي : والمدثر والمزمل في ركىة*. 
ذا تقرر ذلك فالکلام علبه من اوجه: 
احدها: 
المفصل فيه آقوال عشرة أشهرها: من الحجرات» وأبعد من 
المراد به القرآن كله؛ لأنه مفصل". 
() «صحيح ملم (۸۲۲) كتاب: صلاة السافرين» باب: ترتيل القراءة راجتتاب 
اله وهو الإفراط في السرعة: 
) سياتي برقم )٤۹٩(‏ كتاب: فضائل القرآن باب: تاليف القرآن. 
() سياتي برقم )٠٠٤۳(‏ كتاب: فضائل القرآن؛ باب: الترتيل في القراءة. 
) ورد في هامش الأصل : والقعر. 
)٥(‏ سنن آبي داوده )۱۳۹١(‏ كتاب: الصلاة» باب: تحزيب القرآن. 
)١(‏ ورد في هامش الاصل ما نصه: وقي رواية: الدخان وعم 
المفصل: ما يلى المثاني من قصار السور؛ سمي مفصلاء لكثرة الفصول اللي ين = 


ID‏ التوضيح شرح الجامع السحيج س 


السرعة وشدة الأستعجال في القراءة؛ 


بالذال المعجمة 
(هلذا): هو بتشديد الذال وتنوينها كما ضبطه الخطابي في 


السور (بسم اله الرحم الرحيم) وقبل: لقلة المنسوخ فيه. وآخره: قل عو ر 
ااي ©4 
وفي أوله أثنا عشر قولا: أحدها: الجائة. ثانبها؛ القتال. 
للاكترين. اها : الحجرات. رابعها: (ق) قيل: رهي آوله في مصحف شمان ه. 
وفیه حدیث ذکره الخطابي في «غریه»» برویه عیسیٰ بن يونس بن يونس قال 
حدانا عبد الرحمن بن يعلى الطاتفي قال: حدشي عر بن عبد الله بن أوس بن 
حذبفة عن جده أنه وفد علي رسول اله قل في وفد ثقيف فسمع من أصحاب النمي 
ڳا آنه كان بحزب القرآن. قال: وحزب المفصل من (ق). وقيل: إن أحمد روا 
في #المسندا. وقال الماوردي في «تضسيره»: حکاء يس بن عمر عن کئهر من 
الصحابة؛ للحديث المذكور. 
الخامس: الصافات. السادس: الصف. السابع: تارك. حكن هله الثلاثة ابن آي 


الماوردي 


التامن: ل الدزماري في شرح «التبيه» المسمئ:, رفع 
اويه 

التاسع: ا » حكاء ابن السيد في أماليه» علي «الموطاء وقال: إت 
كذلك في مصحف ابن مسعود. قلت: رواه احمد في «سنده» كذلك. 

العاشر: لمل آق مل لانن بيك بن الغر). 

الحادي عشر: يم4٠‏ حكاء ابن الفركاح في «تعليقه» عن المرزوقي. الثاني 
عشر: الأ 3© )» رعزاه الماوردي لابن عباس؛ حكاه الخطابي في «غريه؛ 
ووجه بن القارئ بفصل بین هأزه السور بالنکيو. قال: وهو مذهب ابن عباس 
وقراه مکة. 

والصحيح عند أهل الأثر أن وله (ق) قال آبو دود في «سته» في باب : تحزيب 
القرآن: حدشا مسادد» حدشنا جرار بن تمام .ح. وحدشا عبد اله بن سید اہو سعید 
الأشج» حدثا أبو خالد سليمان بن حبان -وهلذا لنظه- عن عييد اله بن عبد الرحمن 
ابن بعلي عن عشمان بن عبد انه بن آوس» عن جده آوس» قال عبد الله پن سعید في 
حدیث آوس بن حذيفة قال قدمنا عل رسول الله ڳ: في وفد ثقيف» قال : فتزلت < 


تبون 7( 
«معالمه»؛ لأن الدخان: ستون آبة» وعم : أربعون» ویجوز أن یکون 
أطلق ذَلِكَ؛ لاشتراك ما بينهما في الموعظة أو الحكم أو القصص أو 
للمقارنة» فإن القرين يقال له: نظير. 

قال المحب الطبري في «أحكامه»: وكنت أتخيل أن ال 
السور؛ لتساويهما في عدد الآي حٌى آعتبرتها فلم أجد ڈ 
شیا وقد رث نظائر في عدد الآي» احد وعشرون نظیرًا عدد آباتها 


مسدد: وكان في الوفد الذين قدموا عل رسول اله 4# من 
رسول اله # كل ليلة بعد العشاء بحدثنا - قال مسدد: بمكة - فلما حرجنا إلى 
المدينة كانت سجال الحرب بيتا وينهم؛ ندال عليهم ويدالون علبناء فلما كانت 
لبلةء أبطا عن الوقت الذي كان يننا فيه فقلت: لقد أبطات عابنا اللبلة» قال 
لإنه طرا عل حزبي من القرآن» فکرهت آن اجئ حت أتمه؛. قال اوس : فسالت 
اصحاب رسول اله : کیف تحزبون القرآن؟ فقالوا: ثلاث» وخمس» وسع» 
وتسع» وإحدئ عشرة» وثلاث عشرة» وحزب المفصل وحد.. 
رواء این ماجه عن يي بکر بن بي شيبة عن ابي خالد الاحمر به. ورواه احمد في 
#مسنده؟ عن عبد الرحمن بن مهدي وأبو يعلى الطاتفي به. وحينئل فإذا عددت ثمانيا 
وأريعين سورة كانت التي بعدهن سورة (ق). بيان : ثلاث: البقرة» وآل عمران» 
والتساء. وخمس: المائدة والأنعام» والأعراف والانفال» وبراءة وسبع 
يونس» وهود ويوسف» والرعد» وإبراهيم» والحجر والنحل؛ رتسع : سبحا 
والكهف» ومريم» رطه» والأئياء» والحج والمزمنون» والتور» والفرقان. 
وإحدئ عشرة: الشعراء» والشمل» والقصص» والمنكبرت» رالروم» ولقمان 
وآلم السجدةء والأحزاب» وسباء وفاطر» ويس. وثلاث عشرة: الصافات» 
الزمر» وغافر» وحم النجدة» حم عسقء والزخرف» والدضانء 
والأحقاف» والقتال» والفتح» والحجرات» ثم بعد فلك حزب 
المفصل- وآرله سورة (ق)ء «البرهان في علوم الفرآن؛ ۲٤۸-۲٤١/۱‏ 
مالم السنن» ۲6۹/۱ 


97 د اتودیع س اہ اسع س 
متسال: الفاتحة الماعون» الأنفال الزمر» يوسف الإسراء» إبراهيم نون» 
(الجاثية) الحج الرحمن» القصص ص» الروم الذارياتء السجدة 
الملك الفجرء» حم السجدة" سباء فاطر ق» الفتح الحديد 
الحجرات التغابن» المجادلة البروج» الجمعة المنافقون الضحى 
العاديات القارعةء الطلاق التحريم» نوح الجن» (المزمل)" المدثرء 
نيامة عم بتساءلون» الآنفطار سبح العلقء ألم نشرح التين لم يكن 
الزلزلة ألهاكم» القدر الفيل تبت» الغلق» العصر النصر» الكوثرء 
(فریش)“' آنتهیٰ. 

وهو آکثر مما عده أولا. 

ثالتها 

الحديث دال على قراءة سورتين في ركعة» وحديث أنس دال عَلّى 
ترداد سورة واحدة في الركعتين» وقال مالك : لا باس به» وسثل مرة عن 
تكرير: 5ل هر أله أصَدٌ © ) في النافلة فكرهه وقال: هذا مما 
أحدثوا*. بريد: في ركعة واحدة يكررها مرارًا» وحديث أنس 
وعائشة السالف حجة لمن أجاز تكرارها في الفريضة في كل ركعة؛ 
لأنه دخل الجنة لحبه إياهاء وحديث الدارقطني من طريق مالك» عن 
عبد اله بن أبي صعصعةء عن أبيه» عن آبي سعيد الخدري» قال: 
وحدثني آخي فتادة بن النعمان أن رجلا قام من الليل يقراً: ل هر 
لم بكر المصنف لها نظرا وقد تناسبها (محمد) فما تزید عنھا إلا ليد 
١‏ لمله یقصد فصلت. 
(۳) لم يذكر لها نظبرا ويناظرها (الإخلاص). 
لم بذکر لھا نظبرا ویناسبها (البلد). 
(۵) أنظر: «النوادر والزیادات» ۱/ ۱۷۷ 


ETE 
أ ل € يرددها لا يزيد عليهاء فجاء رجل إلى النبي كل فأخبره‎ 

0 الّها- فقال: «إنها لتعدل ثلث القرآن". فهو دال عَلَّى إجا 
تكرارها في ركعة واحدة في النافلة 
وروی وکيع عن عبد الله بن عيد الرحمن بن موهب» عن محمد ين 
من قرأ في سبحة الضحئ: قل هر اله سد 4 


في الجتة. 


في جواز الجمع بين 
السور بما رواه بإسناده عن ابن ع عمر» وبما رواه في موضع آخر عن عمر 
أنه قرأ بالنجم فسجد فبهاء ثم قام فقرآ سورة أخر؛ 
للشافعي : تستحب أنت هذا وتفعله؟ فال : نعم» وأفعله -يعني : الجمع 
بين السور- وها نص غريب في آستحباب 
وعائشة يدل له. 

رابعها: 

إنكار ابن مسعود؛ لأنه مظنة عدم التدبر» وفي الحديث: إن في كل 
حرف عشر حسنات»" فإن تدبره کان آعظم لأجره إل ما لا نهاية له من 


وظاهر حدیث انس 


رواء ابن ابي شیة ۱۷۸/۲ (۷۸۱۸) كتاب: الصلاة» باب: ما يقرا في صلاة 
الفحي. 

(۳) رواه الترمذي (۲۹۱۰) کتاب: فضائل القرآن» باب: ما جاء فيمن قرا حرنًا من 
القرآن ماله من الأجر» وعبد الرزاق في «المصتف» ۳۹۷/۳ (04۹۴) كناب 
قضائل القرآن» باب: تعليم القرآن وفضله» والدرامي في «مسنده ۲١۸۴/٤‏ 
)۳١۱(‏ كتاب: فضائل القرآن» باب: فضل من قرا القرآن» والبخاري في 
«تاریخه الکییر» ۲۱۹/۱ ترجمة (1۷۹), والطبراني ۱۳۰/۹ 0۸110 (۸14۷)؛ = 


س( س اوی س ہس سی ک 
خامسها 
فيه دلالة عَلَّیٰ أن صلاته ل بالليل كانت عشر ركعات ويوتر 

٠‏ ووجه ذلك قوله: لقد عرفت النظاثر التي کان رسول اله 

ن بيهن فذكر عشرين سورة من المفصل» سورتين في رکنة. 


بواحد 


دد ی ی 


“ (۸۹)» وقال هلئا حديث حسن صحيح غريب من ثا الوجه قال الإلباني في 
«المشكاته 10۹/١‏ (۲۴۷): صحيح؛ وقي «السلسلة الصحيحةه ۷0۷ 
(rrr)‏ ج 

() سياتي برقم )٤004(‏ كتاب: التضسير» باب: قوله: لإن في خلق السماوات 
والارض). 


وََكدًا في الغضر وَهَكلًا في الصبح. [انظره 
O. /Y spa “H0N sla Vet‏ 

ذكر فيه حديث أبي قتادة السالف في باب: القراءة في الظهر 
فراجعه منه» ویأتي ایشا 


دجن وی وهی 


(1) سبق برقم (۷0۹) كتاب: الأذان. باب: القراءة في الظهر. 


سے انب س س س سے 


ر؟ اله 
ب اانظر: ۷41 فتع؛ ۱/۲ 

ذكر فيه حديث خباب السالف في باب: رفع البصر إلى الإمام 
فراجعه. 


کی دی جف 


() سبق برقم )۷1١0‏ كتاب: الأقان» باب: رفع البصر إلى الإمام في الصلاة 


س 0© 


ن من صلا اهر رصلاة القضرء وشي 
لأولّی. [انظر؛ ۷۹- مسلم: اها- فتع: ۲۱/۲ 
ذكر فيه حديث أبي قنادة السالف. وكذا 


کج دی وهی 


N7‏ ی س س س س ے 


۰ باب يصون في الوخقة الأو 


فی صلاة اښج. اتشر -۱۵١‏ ملم ادا“ فع 1۳/۲ 
ذكر فيه حديث أبي قتادة المذكور. 


باب حَهر الام بالتامِین 


ُعَاء. آَم ابن الرب 


من ا - 

وال ابن شِهًاب: وان رَسُولْ اه كلا يَُولٌ: «آ, 

الشرح: 

أما قول عطاء: (آمين دعاء) فهو قول الجمهور. أي: الهم استجب. 
وتعليقه : (أمن ابن الزبير) إلى آخره» أسنده الشافعي عن مسلم بن خالدء 
عن ابن جريج» عن عطاء قال : كنت آسمع الأئمة: ابن الزبير ومن بعده 
يقولون: آمين» ويقول من خلفه: آمين حك إن للمسجد لجة» وفي 
«المصنف»: حَلَنّا ابن عيبنة الّ: لعله عن ابن جريج» عن عطاءء 
عن ابن الزبير قَالّ: كان للمسجد رجة -أو قًال: لجة- إا قال 


آنظر: 
الصلاة. 


نند الشافعي» ۸۲/۱ )۲۴١-۲۳۰(‏ كتاب: الصلاةء باب: في صفة 


الإمام: و لاله“ . 

ورواه ابن حزم من طريق الدبري» عن عبد الرزاقء عن ابن جريج 
ال: قلت لعطاء: أكان ابن الزبير يؤمن عَلَى إثر آم القرآن؟ قَالّ 
ويؤمن من وراء» حكّى إن للمسجد للجة". 


ب ا ا ل زا ا 
- الأختلاط. 


يمد بها صوته» وقال: إا واقق تأمين أهل الأرض تامين اهل السماء 

فر لی 

() صف ابن ار 
آمين ومن کان يقولها. 

TE egal 

(۴) «الكبرئ؛ للييهقي ٥۹/۲‏ كتاب: الصلاة» باب: جهر الماموم بالتامين. 

() مصنف این ایی شییةه ۰۱۸۹/۲ ۱۹۰ )۷۹٩۲(‏ (۷۹۷۸) کتاب: الصلوات» 


باب: ما ذکر في آمین ومن کان پقولها 
(۵) «الستن الکبری؛ ۲/ ۵4-6۸ کتاب: الصلاةء با 


۰ كتاب: الصلوات» باب: ما ذكروا في 


: جهر الماموم بالتامين. 


عو 7(7 


ورواه ابن حزم من طريق آبي سلمة عن آبي 
للعلاء بن الحضرمي بالبحرين» فاشترط عليه أن لا يسبقه بآمين 


وقال ابن بطال: معن قول آبي هريرة لاڊمام: لا تسبقني بآمين. آي 
لا تحرم في الصلاة حكَّى أفرغ من الإقامة ا 


يقولون: إا بلغ المؤذن: 
الإحرام» والفقهاء عَلَن خلافه لا يرون إحرامه إلا بعد تمامها وتسوية 
الصفوف» وقد سلف هذا في آثناء الأذان"» وأما أثر ابن عمر: 
فأخرج البيهقي عنه آنه كان إا 


وقوله: (وسمعت منه في ذلك خيرّا)ء قال ابن التين: أي: خيرا 
موعودًا لمن فعله» قَالّ: وروي (خبرًا) اي: حديئا. 

وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم والأربعة» ومناسبته للترجمة 
أنه لما كان الإمام يجهر بهاء ولولا ذلك لما سمعه المأمومون» وكانوا 
اعه في فعله» فالجهر عليهم کالإمام. 
و(آمین) فیها خمس لغات: 
أفصحها: بالمد. 


ماموری. 


Er 5 

شرح این بطال» ۲/ ۳۹۷-۳۹۲ 

(۴) «معرقة السنن والاثاره ۲/ ۳۹۳ (۴۱۷۹) كتاب: الصلاةء باب: التآمين. 

(1) «صحيح مسلم؛ )٤٠١(‏ كتاب: الصلاةء باب: التسميع والتحميد والتامين 
واپو داود (۹۳۲- ٩۹۴)ء‏ والترمذي (۲۵۰) والنساتي ۲/ ۰۱٤٤-۱٤۳‏ وابن ماجه 
)0 


الثها: بالمد والإمالة مخففة الميم. 
رابعها: بالمد وتشديد الميم» وأنكرت» وفي البطلان بها وجه. 
خاسها: يد الميم وهي غريبة» وقد أوضحت الكلام 
فراجعه منها 


آمين رب العالمين؛ وغير 


من ذکر الله 


نة َل أقوال: أظهرها: أنها في القول 
: «وقالت الملائكة في السماء آمين». وقوله : «فمن 
وافق قوله قول الملائكة؛ وقيل: الخشوع والإخلاص» وقيل: وافق 
الملائكة في أستجابة الدعاءء وقيل: في لفظه. والملائكة : الحفظة» 
المتعاقبون. 


وفي کتاب اپن بزيزة: 
وقوله: ( «غفر له ما قدم من ذنبه» ) قًالَّ ابن ب 
الصغائرء وما لا يكاد ينفك عنه في الغالب من اللمم. 
قال الداودي: وقوله هذا قبل قوله في المؤمن: إنه يخرج من ذنوبه 
ويكون مشيه إلى الصلاة نافلة”". وقیل : إنه يمن أن يكون أحدث شيا 


أشار إلى 


() أنظر: مختصر ختلاف العلمامه ۲٠۳-۲۰۲/۱‏ «بدائع الصتائع؛ ۲٠۷/۱‏ 
المعونةه ۹١/١‏ بداية المجتهده ۲۸١/١‏ «المفتي» ٠١١/۲‏ «التمهيده 
۴ الشرح الكيره 1٤۷/۴‏ «الا ۹۴/١‏ «الحاوي» ۲/١١١ء‏ «إحكام 
الاحکام» ص٥‏ ۲۳. 

() إشارة إل حدیث عشمان أنه توضا ثم قال: آلا إني رأیت رسول اله ا توضا مئل 
رضوتي هذا نم ال: دن توضاهکقا فر له نقد من ذه رکانت صللاه ومشبه ال 

لقا. رواء مسلم (۲۲۹) كتاب الطهارةء باب: فضل الوضوء. 


تقر ذَلكء فاختلف العلماء في الإمام يقول: آمين: 
فعن مالك أن الإمام يقول: آمين كالماموم عَلّى حديث أبي هريرة» 

وهو قول أبي حنيفة والثوري» والليث» والأوزاعي» والشافعي» 

واحمد"» وإسحق وأبي ٹور. 

لا يقولها الإمام» وإنما يقول ذلك من خلفه» وإن 

الهاء وحكي عن مالك في «المدونةا» والمصريين من 
a‏ ٿ ابي هری يرة الآتي: : 9 


قال 


فلو كان الإمام يقول :ین لا ر إا ان الإمام EET‏ 
آمين. ووجدنا الفاتحة دعاء فالإمام داع والمأموم مؤمن» وكذلك 
جرت العانة إن يلع اعد ويوق انع * E‏ 


وإنما کان موسیٰ يدعو وهارون یؤمن كما سلف» فدل َلك آن ل 
داع بما في الفاتحة والمأموم مستجيب؛ لأن آمين معناها لغة: 
آستجب له. 

واحتج آهل المقالة الأول بحديث الباب: ٠إا‏ امن الإمام فامنوا 
وذلك يدل أن المأموم يقول: آمين» ومعلوم أن قول المأاموم هو: آمين» 
كذلك ينبغي أن يكون قول الإمام» وكذلك قول أبي هريرة لاإمام: 


)ورد في هامش الاصل ما نصه: ببخط الشيخ في هامشه : عله موافقة الاني. 
9 المدوتتە ۷۳/۱ هید 11/۴ 


m7‏ = التوضيح شرح الجامع السحيح س 


لا تسبقني بآمین. یدل آن الإمام یؤمن» آلا تریٰ قول ابن شهاب: وکان 
کل يقول: «آمین؛. 

واختلفوا في الجهر بهاء فذهب الشافعي في أظهر قوليه» وأحمد 
وإسحاق وأبو ثور إلى الجهر بها" وحكي عن مالك أن الإمام يسر 


)١(‏ ذكر أبو عوانة في «مسنده» ٤٠١/١‏ عقب الراوية (۱۹۸۷) كتاب: الصلوت» 
باب: إيجاب قراءة الفاتحة على الإمام والمأموم. وذكره اليهقي ٠١/۲‏ كناب 
الصلاةء باب: القامين. 

)ملحب الشافمية أنه يستحب الجهر باتامين لاإمام والمتفرد في الصلاة الجهرية: 
قال النووي 
واما المأموم فقد قال المصنف وجمهور الأصحاب: قال الشافسي في الجديد 
لا يجهر» وني القديم يجهر وملذا أيشًا غلط من الناسخ أو من المصثف 
بلا شك؛ لأن الشافمي قال في «المختصر وهو من الجديد: برفع الأمام صوته 
باقامین ويسع من غاقه انهم 
وقال في «الام» برفع الآمام بها صوته نانا قالها قالوها واسمعوا اتقسهم» 
ولا احب أن یجهرواء فزن فملوا فلا شيء عابهم. هلا نصه بحرونه» ویحتمل آن. 
يكون القاضي حسين رأئ فيه نصا في موضع آخر من الجديد. 
ثم لإصحاب في المسالة طرق أصحها وأشهرها والتي قالها الجمهور آن السالة 
عل قولين: (أحدحما) يجهر (والاني) يسر. قال الماوردي: أيه طريقة آي 
إسحاق المروزي واين أبي هريرة. ونقلها إمام الحرمين والغزالي في «الوسيط» عن 
أصحابنا (واثاني) يجهر قولا واحدا (والالث) إن كثر الجمع وكبر المسجد جهر. 
وإن قلوا أو صغر المسجد أسر (والرابع) حكاء الإمام والغزالي وغيرهما أنه إن لم 
يجهر الإمام جهرء وإلا فقولان» والأصح من حيث الحجة آن الإمام يجهر به 
ممن صححه المصتف في «التبيه» والقزالي في «الو. 

هم» وقطع به المحاعلي في «المقنع؛ وآرون» وء 

ينت فيها على القديم عل ما سبق إيضاحه في مقدمة هلا الشرح. 

وهثذا الخلاف إذا من الإمام» أما إذا لم يؤمن الإمام فيستحب للماموم اا 

جهرا بلا خلاف» نص عليه في «الآم» واتفقوا علبه لیسمعه الإمام» فباتي به قا 


عدو =« 
بها" وهو قول الکوفیین"» وروي ذلك عن عمر وعلي وابن مسعود؛ 
وعن النخعي والشعبي وابن أبي ليلئ. حجة من جهر بها آن تأمينه تاع 
لتامين الإمام» فيتبعه في كبفيته» وما أسلفناه عن ابن الزبير حجة من آمر 
القياس عَلَى سائر الأذكار» وقال ابن وهب عن مالك: لم أسمع في 
الجهر بها للإمام إلا حديث ابن شهاب» ولم أره في حديث غيره» 
ا : مرسل لم يسنده» ولو آسنده لم يكن فيه دليل للمتعلق 
به» لأنه لم بقل أنه كان يقوله في صلاة الجهر» ولعله قاله فيما صل 
سرا وقد قًالّ الخطابي: قوله: «فأمنوا يريد لمن قرب منه؛ لأن 
تسمع فراءة من لا يمع 


0 


جهر الإمام بالتامين أخفض منه بالقراءة 
تا 


جد ن 


= اصحابنا: سواء ترکه عمدا او سهواء ویستحب للماموم الجهر. ممن صرح بانه لا 
فرق بين ترك الإمام له عمدا أو سهوا: الشيخ أبو حامد في «التعليق؛ وهو مقتضيل 
نص الشاقعي في «الام» فاه ال: وإن ترک الإمام قاله من خلقه وأسمعه لعله يذكر 
فبقوله ولا ترکونه لترکه. کما لو والتسلیم لم یکن لهم ترکه. هلا نصه» 
«المجمرع» ۳۳۲-۳۳۱/۲ وانظر: المي ۰۱۱۲/۲ الدع 4۳۹/۱ 
«المحلڻ؛ 114/۳. 

() أنظر: «المتتقئ؛ /١‏ ۳١٠ء‏ «عقد الجواهر الثمينةه /١‏ ١٠١٠ء‏ «الذخيرة» ۲۲۲/۲ 

0 أنظر: «الأصل؛ ١١/١‏ «مختصر الطحاري» ص١۲‏ «مبة المصلي» ص٤۴٠‏ 
«المبسوط ۲۲/۱ 

اعلام الحدیثه .0۱١/۱‏ 


س دبس سن ت 


هنذا الحديث أخرجه مسلم أيشًا وزاد: «وإذا ة 
صلاته: آمين؛ “ولم يذكر البخاري لفظة الصلاةء وقد سلف الكلام 
عَلّى الحديث فيما سلف» وأن المراد بالموافقة: الموافقة في القول» 
وادعى الأصيلي أنه لا تراعي موافقة الزمان؛ لأنه كذ يقول القائل : 
وافقت فلانا عَلَن كذا إا ال مثله سواء قاله قبله أو بعده» والاجر 
على الأتفاق في القول والنيةء لا عَلَى وقوع القول في زمن واحدء 
وظاهر الحديث -كما قال المهلب- خلافهء وأن قول الملائكة 
والمصلين في زمن واحد» وقال غيره: تأمين الملائكة هو ستغفارهم 
للمصلين ودعاؤهم أن يستجيب الله منهم كما قال تعالى: < 
لني انرا الآية [غافر: 1۷ 


)١(‏ «صحيح مسلم» ۷١-۷۴/٤١‏ - كتاب: الصلاة» باب: التسميع والتحميد 


والتامین. 


mm 
وإذا كان تأمين العبد مع تأمين الملائكة مرتفعًا إل اله تعال في‎ 
زمن واحد» وتأمين الملاكة مجاب وشفاعتهم يوم الفيامة مقبونة‎ 
فمن استشفعوا له» فلا يجوز مع تفضل اله أن يجاب الشفيع» إلا وقد‎ 
عم المشفوع لَه الغفرانء والثه أعلم» وهذا أولى بتأويل الحديث كما‎ 
قاله ابن بطال".‎ 


س تاب ااذ 


شرح ابن بطال؛ ۳۹۸-۳۹۷/۲ 


عم ولا الان اسا ٢ا‏ وو آمینّ. ره قن قق EE‏ الاو 


قول آهل السماء؛ غفر لَه ما تقدم من ن٠‏ . 
قان البخاري: ٿاب شڪة ئ نرو ڪن يي سلا عن آي 
يره عَنِ الي کي ونيم المُجْيرُ. عن أبي هرد 
آما متابعة محمد بن عمرو فأخرجها البيهقي من حديث النضر بن 
شميل عنه به بلفظ مسلم السالف" وأخرجها الدارمي في امسنده؛ 
من حدیث يزيد بن هارون عن محمد بن عمرو به ومتابعة نعیم 
أخرجها البيهقي من حديث سعيد بن هلال عنه» فَالّ: صل بنا 


() صحيح ملم ۷١ /٤١١‏ كتاب: الصلاةء باب: التسميع والتحميد والتامين. 
١‏ «السنن الكبرئ» ٠١/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: الامين. 
(۳) امسند الدارمي» ۷۹۴/۲ )۱۲۸١(‏ كتاب: الصلاةء باب: في فضل الأمين. 


عد — 0(0( 
آبو هريرة ففرا 2 اتر الک ات © € ثم قرا بام القرآن 
آمين» ثم قال : إني لأشبهكم صلاة 
رواته ثقات”"» وعزاه ابن عساكر إلى النسائي 


إا قرر يك» فاختلف العلماء في تأويل هلذا الحديث عل قولين 


احدهما: أنه خطاب للمأمومین أن يقولرا: 3 
القاسم عن مالك" . 


۽ وهي رواية اين 


ًا بلغ الإمام موضع التامين وهو قوله: ا 
وقال: آمین» فقولوا: آمین» واحتجوا بما رواه معمر» عن 


تقول: آمين وإن الامام يقول: آمين» فمن وافق...» الحديث» 
وبحديث نعيم السالف عن أبي هريرة» فهلذا فعله» وهو راوي 
الحديث» فلا تعارض إذن بين هذا الحديث وبين قوله: إا امن 
الامام فأمنوا. 

وجمع الطبري بينهما بان الغفران حاصل إِذًا أمن بعد فراغ إمامه من 


الفاتحة أو بعد تأمين إمامه» على حصول الثراب أمن الإمام أو لم 

يؤمن» وافترقا بأن في أحدهما أمر من خلف الإمام به إًا آمن القارئ» 

وفي الآخر الأمر به إا قا الإمام ولا الال وإن لم يؤمن الإمام. 

)١(‏ «الستن الكبرئ؛ ۵۸/۲ كتاب: الصلاةء باب: جهر الإمام بالتامين. 

)١‏ أنظر: «التمهيده ۲١٠/۴‏ «الجامع لأحكام القرآنه ١١١/١‏ «بداية المجتهده 
AN‏ 


س سے اوضیع شس اع اسع سے 
زا وجه الترجمة من الحديث فإنه لا يقتضي الجهر دون 
السر؟ فُلْتُ: لكن لما كان الإمام يجهر به» ولولا لِك ما سمعه 
المأموم» وكاتوا مأمورين باباع الإمام في فعله» جهر المأموم بها 
كإمامه» وقد أختلف العلماء في ذَلِكَء فقال عطاء وعكرمة: لقد أت 
علينا زمان إا قال الإمام: وول آاليت لأهل المسجد 
ق ,- وقد أسلفتاه عن عطاء في باب: جهر الإمام به 
يسر بها المأموم. 
َال الطبري : والخبر بالجهر به والمخافتة صحيحان» وقد عمل بكل 
واحد منهما جماعة من علماء الأمةء وذلك يدل آنه مما خير الشارع فيه 
ولذلك لم ینکر بعضهم عَلَی بعض ما کان منهم في ذَلِكٌ» وإن کد 
مختارًا خفض الصوت بها؛ إذ كان أكثر الصحابة والتابعين على 
یك" کنا آدعاه. 


ھی ی دی 


۲ آنظر: «شرح ابن بطاله .٤ ٠۰٠-۳۹۹/۲‏ 


الصف» فذكر ذلك للنبي بلا فقال: «زادك الله حفظا ولا تذه. 


وهو من أفراد البخاري. 

وفي النسائي عن الأعلم» ثنا الحسن آن أبا بكرة حدثه به وعند 
أبي داود: فركع دون الصف ثم مش إلى الصف" وهو عند ابن حبان 
في اصحيحه؟ من حديث عنبسة الأعور عن الحسن» ومن حديث شحبةء 
عن زياد» عن الحسن» وقال: إنه مدحض لقول من زعم أن عنبسة تفرد 
به“. وأعله الدارقطني بان الحسن لم يسمع" من آبي بکرة"". لکن ل 


(۱) ورد في هامش الاصل ما نصه : وزیاد هذا هو ابن حبان. وقال خايفة : ابن حیان بن 
قرة الأعلم الباهلي البصري. 

() سنن النساتي» ۱۸/١‏ كتاب: الإمامةء باب: الركوع دون المف. 

(۳) «سنن آبي داوده (۹۸4) كتاب: الصلاةء باب: الرجل يركع درن المف. 

9) «صحیح این حبانه ۵1۹-07۸/۵ (۰)۲۱۹6 (۲۱۹) کتاب: الصلاة» باب 
فرض متابعة الإمام. 

)١(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: ثبت سماعه من آيي بكرةء إذ في هلذا *الصحيح؛ 
قوله ##: إن ابي هذا سيده صرح بالسماع فيه الحسن من أبي بكرة؛ وهو في 
النسائي «الصغير؛ بصيغة : سمعت» وقد رأيت له في امسند أحمده فير ما حديث» 
وقد ذكرت بعضها عل نسختي ل«مراسيل العلاتي. 

«الإلزامات والتیع؛ مس۲۲۳ 


نو م ت 
أحاديث منها هلذاء وقصة الكسوف”“ وليس فيها 
التصريح بالسماع» لكن البخاري لا يكتفي بالإمكان -أعني: إمكان 
كما أسلفناه في الفصول أوائل هذا الكتاب» فلابد أن يكون 
ثبت عنده سماعه منه» وغاية ما أعتل به الدارقطني أن الحسن روئ 
أحاديث عن الأحنف بن قيس عن أبي بكرة» وذلك لا يمنع من 
سماعه» منه ما أخرجه البخاري. 

وقد أختلف العلماء فيمن ركع دون الصف» فروي عن زيد بن 
ثابت"" وابن مسعود”" أنهما فعلاه ومشيا إلى الصف ركوعًاء وفعله 
عروة وسعيد بن جير وأبو سلمة وعطاء. 

وقال مالك واللیث: لا باس بذلك إا کان قريب قدر ما يلحق به" 

وحد القرب فيما حكاه القاضي إسماعيل عن مالك أن يصل إلى 
الصف قبل سجود الإمام؛ وقيل: يقرب قر ما بين الفرجتين» وفي 
«العتبية؟: ثلاث صفوف"". وفي «الارسط لاطبرائي من حدیث ابن 
جريج عن عطاء آن ابن الزبير ا دخل احدكم 
المسجد والناس ركوع فليركع حين يدخل» ثم يَيبٌ راكع حت يدخل 
في الصف؛ فإن ذَلكَّ السنة. قال عطاء: وقد رأيته يصنع دَلك. 


عنه في اصحیحه؛ 


() سياتي برقم )٠٠١١(‏ كتاب: الكسوف» باب: الصلاة في كسوف الشمس. 

() رواه ابن آبي شییة ۲۲۹/۱ (۲۱۲۴)» (۲۱۲۵) کاب: الصلوات» باب: في 
الرجل يدخل والقوم ركع فيركع قبل أن يصل الصف. 

(۳) رواه ابن آبي شیبة ۲۲۹/۱ (۲۹۲۲) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل يدل 
والقوم رکرع فیری قبل آن يمل الصف 

)روئ عنهم هلبه الآثار ابن آبي شییة ۱/ ۲۳۰ (۲۹۲۹)ء (۰۲۹۲۸ ۲۹۳۱) کتاب: 
الصلوات» باب: في الرجل يدل اترم ركع نبرع قبل آن بل الصف. 

(۵) آنظر: «الاستذکاره ۴٠١/۲‏ . 


ن © 

وقال: لم يروه عن ابن جريج -يعني: عن عطاء- إلا ابن وهب» 
تفرد به حرملة» ولا يرو عن ابن الزبير إلا بهانا الإسناد.“ 

وفي «المصنف» بسند صحيح عن زيد بن وهب قًالّ: خرجت مع 
عبد الله من داره» فلما توسطنا المسجد ركع الإمام فكبر عبد اله» ثم 
ركع وركعت معه» ثم مشينا إلى الصف الأخير حين رفع القوم روسهم» 
فلما قضى الإمام الصلاة قمت لأصلي» فأخذ بيدي عبد الله فأجلسني» 
وقال: إنك قَذ أدركت. وصف أبو عبيدة -كما نقله عن آبيه- مثل هذا 
وبسند صحيح أن أبا لبابة فعل َلِكٌ» وزید بن ثابت وسعيد بن جبير 
وعروة وأبو سلمة» وعطاء كما سلف» ومجاهد والحسن"". 

وقال أبو حنيفة والثوري: يكره ذلك للواحد ولا يكره للجماعة. 
ذكره الطحاوي تًالّ: وأجاز أبو حنيفة ومالك والشافعي والليث صلاة 
المنفرد وحده دون الصف . 

وقال مالك: لا يجذب إليه رجلا. 


وقال الأوزاعي وأحمد وأهل الظاهر: إن ركع دون الصف بطلت 
صلاته» محتجین بقوله: «ولا تعد 
3 


حت 


آبو هريرة عن رسول اله 
١إا‏ أن أحدكم إلى الصف فلا بركع دون الصف» ولا تكبر 
أخذ مقامك من الصف» ذكره ابن أبي شيبة بإسناد صحيح ٠‏ 


() لمجم الاوسطه ۱۱۵/۷ ۷۰۱۹ 

مصف این آیي شبیته ۲۲۰-۲۲۹/۱ ۲۱۴۲-۲۹۲۲ 

أنظر: «مختصر أختلاف العلماء؛ ۲۴١/۱‏ 

() شرح معاني الآثار» ۳۹۸/۱ بتصرف. 

(۵) آنظر: «المصتف» ۲۳۰/۱ (۲۱۳۳) (۲۹۳۱) كتاب: الصلوات» باب: من كره 
ان ركع دون الصف. 


E EC 


ونه عنه الحسن في روايةء وکذا إیراهیم"» واحتچ الاولون بانه لم 
يأمره بالإعادة» ولو کان من صل خلف الصف وحده يعيد لكان من 
دخل في الصلاة خلف الصف لا يكون دالا فيها. فلما كان دخول 
أبي بكرة في الصلاة دون الصف دخولًا صحيحًاء كانت صلاة 
المصلي كلها دون الصف صحيحة. 

فإن فَلْتَ: فما معن قوله: «ولا تمده وهو بفتح التاء وضم العين؟ 


أحدهما: لا تعد أن تركع دون الصف حى تقوم في الصف. حكاه ابن 
التين عن الشافعي ٠‏ ويؤيده حديث أبي هريرة السالف من عند ابن آبي 
والثاني: لا تعد أن تسعئ إلى الصلاة سعيًا يحفزك فيه التفس. وقد 
جاء في حديث آبي بكر ورسول الله کي راكع وقد حفزني 
النفس"*". الحديث رواه حماد بن سلمة عن الأعلم به: فجاء 
يلهث. وكان أمرهم ها أن يأتوا الصلاة وعليهم السكينة. 
ويحتمل معن اللا وهو: لا تعد إلى الإبطاء. 
من الکل ما جاء مصرځًا په وهو : دخوله في الصف راکعاء 
ائم» قاله المهلب بن آبي صفرة. 
) رواه عتهما ابن آبي شی ۱/ ۲۴۰ ۲۱۳۲)» (۲۹۳۵) کتاب: الصلوات» باب 
من کره آن یرکع دون الصف. 
() ورد في مامش الأاصل ما نصه: من خط الشيخ: وفي «صحاح اين الكن؛ 
فانطلقت اسع حت دخلت في الصف» فلما قضي اتك الصلاة قال: امن 
أنا. فذكر الحديث. 
() رواء الطحاوي في «شرح مماني الآثار» ۱/ ۳۹۵ كتاب: الصلاةء باب: من صل 
خلف الصف رحده. 
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وقال ابن القطان في «علله»: وهاذا هو المراد» فإن في «مصنف 
حماد بن سلمة» عن الأعلم عن الحسن عن أبي بكرة أنه دخل المسجد 
ورسول اله ل بصلي» وقد ركع فركع ثم دخل الصف وهو راكع» 
فلما أنصرف رسول اله # قال: «أيكم دخل الصف وهو راكع فقال 
لَه أبو بكرة: أناء فقال: «زادك الله حرصًا ولا مده 

َال ابن القطان: فتبين بهلزه الزيادة أن الذي أنكر عليه الشارع إتما 
هو أن َب راما وقد کان هذا متنازعًا فيه إلى ر 
ارا 

فُلْتٌ: لكن ما رواه عن «الأوسط؛ يخالفهء قال الطحاوي: 
ولا يختلفون فيمن صللئ وراء الإمام في صف فخلا موضع رجل 
أمامه أنه ينبغي له أن يمشي إليه» وفي من صف إلى صف هو 
فيما بين الصفين في غير صف فلم يضره فلك ولم يخرجه عن 
الصلاة» فلو كانت الصلاة لا تجوز إلا لقائم في صف لفسدت عَلَى 
هذا صلاته لما صار في غير صف» وإن كان َلك أقل القليل» كما 
آن من وقف عَلَى موضع نجس أقل القليل وهو يصلي أفسد ذلك عليه 
صلاته» فلما أجمعوا أنهم يأمرون هذا بالتقدم إلى ما قد (صلى)* 
أمامه من الصف ولا يفسد ذلك عليه كونة فيما بين الصفين في غير 
صف» دل ذلك آن من صلی دون الصف آن صلاته تجزى”". 


خا ما ی 


ھت وجه دجن 


() بیان الوهم والإیهام» 1۱۰-1۰۹/٥‏ 

١‏ کنا بالاصل» ولعلها: خلا. 

)١(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في السابع بعد الستين» كته مزلفه. 
) آنظر: «شرح معاني الآثاره ۳۹۷/۱ 


۵ باب إشقام اللَّڪبير في الؤڪوع 
قاله ابن عباس» عن النبي إل ۷۸۷] فيه مالك بن 
الحويرث. [انظر: ۷۷] 


[FMT gid “PIT spl 


بعد هذا الباب مسندًاء 


کا ليها تع شرل ال كلوه 

هنا الحديث أخرجه مسلم ایفا وخالد هو ان عبد الله 
الطحان» والجُربري هو سعيد بن إياس أبو مسعودء وأبو العلاء: 
يزيد بن عبد الله بن الشخير ی 

ال البزار في «سته؛: هلذا الحديث رواه غير واحد» عن مطرف» 


(۱) «صحيح مسلم» (۴۹۴) كتاب: الصلاة؛ باب: إثبات التكيير في كل خفض ورفع 
في الصلاة إلا رفعه من الركوع. 


يني 
اسو شاف رمو الي فن غوران رل الات فا ااه 
صحاح: ليث این مسعزد وای عریرة؛ وسافر الاساتید حساقء 
وقد روي عن رسول اله لل أنه لا يعم القكبير» روى الحسن بن 
عمران" ۰ ولا نعلم رویٰ عنه إلا شعبة» عن عبد اله بن عبد الرحمن 
بن آبزی» عن آییه به» ومعناه آنه کان یکبر في بعض صلاته ویترك في 


وقد آخرجه مسلم أيصًا"» قال البزار في رواه غير واحد 
عن الزهري» عن آبي بکر بن عبد الرحمنء عن آي هريرة. 

وسیأتي في باب: یکبر وهو ینهض من السجدتین ما بخدش في هاه 
الرواية. 


ثم ساق" من حدیت 


إل هتا ذكر بمعناه في «البحر الزخاره ۲۷/۹ (۳۴۳). 

) رواء ابو داود (۸۳۷) کتاب: الصلاةء باب: تمام الکیر» والبخاري في «تاریخه 
الکیره ۳٠١/۲‏ ترجمة »)۲١٤١(‏ واليهقي ۸/۲ كتاب: الصلاةء باب: اكير 
للركوع وغيره» وابن عبد البر في «التمهيده ۱۷۹-۱۷۸/۹ وقال الألبائي في 
«ضعیف آبي داوده :)۱٥۰(‏ إستاده ضيف مضطرب. 

امسلمه (۳۹۲) في الصلاةء باب : إثبات النكيير في كل خفض ورفع في الصلاة. 

() رواه البزار في «مسنده» ۱۴/ ۲۷۱ )۷۸٩۹-۷۸1۸(‏ من طريق آي سلمة مثل 
البخاري» ولم يعلق بعده. فاش اعلم. 

(۰) آي في الباب الآتي پعده. 


أراد البخاري بهذا تبين سماع قنادة من عكرمة وهو مخرج في اسئن 
البزار»» وقال في حديث سعيد عن قنادة: رواه 5 
وروا خالد الحذاء وعبد الله بن المختار وأبو بشر» عن عكرمة» ولم 
يسند ابن المختار عن عكرمة غير هلذا الحديث» وروئ 
شهر» عن عبد الرحمن بن غنم أن آبا مالك الأشعري ًالّ: لأصلين 
بکم صلاة رسول اله إا فکبر تين وعشرين تكييرة. 

ال آبو بكر: وهلذا الحديث رواه بديل بن ميسرة أيضًا عن شهر. 

وقد ذكر الإسماعيلي أيشًا في «صحيحه» من حديث سعيدى ثنا قتادة 
أن عكرمة حدثهم فذكره» وحديث عكرمة هذا من أفراد البخاري. 

إا عرفت ذلك فاعلم أن البخاري 

ير في السَجُودٍ» وزاد ف وگان إا سج کب ودا َع راس گر 
وذکر فيه حديث عكرمة أيصًاء وأبو بشر فيه هو جعفر بن أبي ر 
إياس"» وشيخ البخاري في حديث عمران: هو آبو النعمانء 
واسمه: محمد بن الفضل عارم. 

وترجم لحديث أبي هريرة باب التخرير إا ام ِن السَجُودء وقال 
فيه : قال موس بن إسماعیل: ا بان نا عِكرمة. واراد 
سماع قتادة من عكرمة كما سلف؛ لتزول تهمة تدليسه. 


(© الإطغري الواسطلي» آنظر ترجمته قي «الجرح والدیل؛ ۴/ ت ۰۱۹۲۷ «تهلیب 
الکمال» ۵/۵ 


سا همام عن قتادة» 


لحديث عمران باب إثمام 
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وآبان هو ابن يزيد أبو يزيد العطار البصري» أستشهد به البخاري» 
وذکر فیه حدیتا آخر کما ستعلم. 

وهاه الآثار دالة على أن التكبير في كل خفض ورفع لم يكن 
مستعملًا عندهم» ولولا َلك ما ال عمران: ذكرنا عل صلاة رسول 
اله ك ولا َال أبو هريرة: إني لأشبهكم صلاة برسول الله كاف 
ولا أنكر عكرمة عَلّى الذي كبر أثنتين وعشرين تكبيرةء ولا نسبه إلى 
الحمقء وعلذا يدل أن التكبير في غير الإحرام لم يتلقه السلف عَلّى 
أنه من أركان الصلاةء وقد فعله جماعة من السلف وتركه جماعة» 
ولم يقل آحد ممن فعله لمن لم يفعله: إن صلاتك لا تتم إلا به. 

فممن كان يتم التكبير ولا ينقصه من الصلاة في كل خفض ورفع 
الخلفاء الأربعة وابن مسعود وابن عمر وجابر وأبو هريرةء ومن التابعين 
مكحول والنخمي"" وهو قول مالك والأوزاعي والكوفبين والشافعي 
وآبي ثور وعوام العلماء. 


وممن کا التكبير ذكر الطبري قال 


من ترك التكيير إا رفع رأسه وإذا وضعا؟ 


ل آبو هريرة: من آول 
ا: معاوية. 


)١(‏ سياتي برقم (۷۸۸) كاب: الأذان» باب؛ اكير إذا قام من السجود. 

۲ رواء ابن آبي شیة في ۲۱۷-۲۱۹/۱ )۲٤۹۲-۲۹۸۲( )۲٤۸۱-۲٤۷۷(‏ کناب 
الصلوات» باب: من کان یتم النکییر ولا ينقصه في کل رفع وخفض. 

أنظر: «الأم 4١/١‏ «المدرتة ۷۲/١‏ «مختصر أعتلاف العلماءه ۲۲۲/١‏ 
«المبسوطا 1۹/۱ «الارسط ۱۳۵/۳ المجموع» ۴٠١-۳۹٤/۳‏ 
«المغني» ۱۷۱-۱۷۰/۲ «الذخیرته ۲۱١/۲‏ المبدع» ٠۳۹١/۱‏ نيل 
الاوطاره ۷-1/۲. 


7 د اتوضیع اش اجان اسع کے 

وعن عمر بن عبد العزيز وابن سيرين والقاسم وسالم وسعید بن جير 
8 

وذکر أو ر القاسم البلخي في كتابه معرفة الرجال» : عن أبي عاصم عن 

عبید آتی ابن سیرین فقال: یا آبا بکر» 

آلم يقل عمران حین صلی بهم فلان فجعل یکبر کلما خفض ورنع؟ ال 
: فما بالك تحذف تكبيرتين؟ فقال: إن مروان وأهل المدينة 
لا یکبرون» فقال عمرو: سبحان اله یا آبا بکر» یقول عمران: ذکرني 
صلاة رسول اله ل وتقول أنت: مروان وأهل المدينة لا يكبرون. 
کال : أوته آل حى آل دم سر4 (الانعام: ]١‏ فقال عمرو: 
ی به؟ لا والله» لا أجالشك أبدا. 


او ریات مق انر اھ ا 

واحتجوا بما رواه شعبة عن الحسن بن عمران» عن سعيد بن عبد 
الرحمن بن أبزئ» عن أبيه قَالّ: صليت خلف النبي لا فكان لا يتم 
التكبير 


في مسد أحمده. 


إذّا خفض وإذا رفع وقد سلف» وأنه ضعيف والحديث 
ال البخاري في «تاريخه» عن أبي داود الطيالسي: هذا عندنا 
باطر°. 3 ۹ 
وقال الطبري: راويه الحسن بن عمران وهو مجهول لا يجوز 
الأحتجاج به" ال البيهقي: وقد يكون كبر ولم يسمع الراوي أو 


۷) راه عنهم ابن آبي شیة ۲۱۸/۱ (۲8۹۸), (۹۹٤۲)ء‏ (۲۵۰۴-۲۵۰۱) کناب 
الصلوات» باب: من کان لا يتم التكیر ویتقصه وما جاء فه. 

۵ التاریخ الکیر؛ ۴۰۰/۲ ترجمة .)۲٥٤١(‏ 

( هو: الحسن بن عمران الشامي» أبو عبد اله» ويقال: أبو علي المسقلاني قال 
أو حاتم : شیخ» وقال بو داود الطبالسي: هذا عندنا لا بصح وذکره ابن حبان في = 


ن 
یکون تركه مرة؛ لبان الجواز"» وتاوله الكرخي على حذفه» وذلك 
نقصان صفة لا نقصان عدد» وفي "المصنف؛ عن أبي عبيد: أول من 


نقصه زیاد". 

وفي «شرح الهداية» سَيْلّ أبر حئيفة عن التكبيرء فقال: أحذفه 
واجزمه. ومثله عن صاحبیه. 

وكان ابن عمر ينقص التكيير» وقال مسعر : إا نحط بعد الركوع لم 
یکبر”"» وإذا آراد أن يسجد الثانية من كل ركعة لم يكبر. 

وقال سعید بن جبیر: إنما هو شيء زین به الرجل صلاته. وقال قوم 
من العلماء: التكبير إنما هو إذن بحركة الإمام وليس بسنة إلا في 
الجماعة» فأما من صل وحده فلا باس عليه أن لا يكبرء وقال 
احمد بن حنبل: کان ابن عمر لا یکبر إا صلی وحده"» وقد قال 
بسنية تكبيرات الأنتقالات الخلفاء الأربعة ومن سلف» وقيس بن 
(عباد)» والشعبي» وسعيد بن عبد العزيز» وابن الزبير. 


قال ابن حجر في «التفريب» لين الحديث» من السابعة. 
انظر: «التاریخ الکیر» ۳۰۰/۲ (١١٠۲)ء‏ الجر والنعدیل» ۲۷/۴ 1 
و«تهلیب الکمال» ۲۸۹/۲ (۱۲۹۱). ر«تقریب التهذیب»؛ ۱۹۴ (۱۲۷۴). 

)١(‏ «الستن الكبرئ؟ 14/١‏ كتاب: الصلاة» باب: التكير للركوع وغيره. 

(۲) «مصنف ابن آبي شییة ۲۱۸/۱ (۲۵۰۰) کتاب: الصلوات» باب: من کان لا یتم 
التکییر ویتقصه وما جاء في 

أنظر: «الاستذكارء ۸-۷/١‏ 

)٩(‏ آنظر: «التمهیده ۰۹۳/۳ وقال ابن رجب رحمه اله ولما حکاه ابن عبد البر» عن 
ابن عمر آنه کان لا یکپر إذا صلی وحده؛ وذکر آن آحمد بن حنبل حکاء عته في 
رواية ابن منصور. فهذا وهم منه «رحمه الث- عل أحمد. فإن مراد أحمد التكيير في 
أدبار الصلوات أيام التشريق. 


9 سے ار س ن ممع کد 
وقال أهل الظاهر وأحمد في رواية: كلها واجة. 
ومن الأحاديث الدالة عَلّى المشروعية ما رواء النسائي عن واسع بن 
حبان أنه سأل ابن عمر عن صلاة رسول اله ا فقال: الله أكبر كلما 
A‏ 
وضع وکلما رفع . 
وما رواه الترمذي محسنًا مصحځًا من حدیث ابن مسعود: کان 
رسول اله ل یکبر في کل خفض ورفع وقیام وقعود. 
وما رواء مالك من حدیث وهب بن کیسان آن جابرًا کان بعلمهم 
التكبير في الصلاة» وكان يأمرنا أن نكبر كلما 


ويدل عليه: أن أحمد في تمام ماله الرواية حکی- أبشا-» عن قباد آنه کان یکر 
إذا صل وحده ثم قال: راحب إلي أن يكبر من صل وحده في الفرض. وما 
الثافلة فلاء ولم برد أحمد أن صلاة النافلة لا يكبر فيها للركوع» والسجودء 
والجلوس» فإن لذا لم قله أحمد قط. ولا فرق أحمد بين الفرض والتغل في 
النکیر فح الباري» ٠١۱-۱٤١/۷‏ 

۱١‏ والروابة الثاية آنها ركن لا بسقط بالسهو والروابة الالكة أنها ركن لا يسقط إلا في 
حق المأموم» والرواية الرابعة أنها سنةء أنظر: «شرح الزركشي» ٠٠٠۶/۱‏ 
«المیدع؛ 2۹۲/۱ «فح الباري» لابن رجب ۱٤۴-۱٤1/۷‏ 

) «سنن السائي» ٠۴/۴‏ كتاب: السهوء باب: كيف السلام على اليمين» قال 
الألباني في #صحيح النسائي»: صحيح الإسناد. 

«ستن الترمذي» )۲٠۳(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في التكيير عند الركيع 
والسجودء قال: حديث عبد اله حديث حسن صحيح» قال الألباني في 
الترملي»: صحح. 

ریا ۲۱/۱ کااب: الصلاه» باب: تاح الملا والکیر في کل 
خفض ورفع. 

() سنن النساني» ۲/۴ كتاب: السهوء باب: النكير إذا قا من الركمتين. وقال 
الالباني في «صحيح الساتي» صحيح الإسناد. 


سس ن ن 


حدیث علي مرفوعا بنحو ۰ و 

وفي «سنن البزار» بإسناد جيد من حديث آنس فًالّ: كان النبي كا 
وأبو بکر وعمر وعثمان یتمون التکبیرء ثم قَالّ: لا نعلمه پروی عن نس 
بهلنا الإسناد. 

واختلف أصحاب مالك فيمن ترك التكبير في الصلاةء فقال ابن 
القاسم: من أسقط ثلالًا فأكثر أو التكبير كله سوئ تكبيرة الإحرام 
سجد قبل السلام وإن لم يسجد قبله سجد بعده» وإن لم يسجد حت 
طال بطلت صلاته» وفي «الواضحة): ون نسي نکییرتین 
يلم فان لم يسجد لم تبطل صلاته وإن ترك تكيرة واحدة الف 
قوله هل عليه سجود آم لا؟ فقال ابن عبد الحكم وأصبغ: ليس عل 
من ترك التكبير سوى السجودء فإن لم يفعل حى تباعد فلا شيء 
علیه. واختاره ابن المواز وابن حبيب" ٠‏ وآثار الباب تدل عل صحة 
هذا القولء ولا سجود عليه عند الشافعي”. 

كال ابن القصار: وعلئ أصل آبي حنيفة 
الطحاوي خلاف هلذا القولء َال : أجمعوا آن من 
والسجود فصلاته تامة. 

وقال الطبري: لا نرىٰ صلاته فاسدة وإن كان مخطا لسنة الشارع؛ 
لإجماع سلف الأمة وخلفها أن صلاة من فعل ر 


أن 


غير فاسد* 


) «مصتف این آبي شیة؛ ۲۱۷/۱ (۲۲۹۲) کتاب: الصلوات» باب: من کان یتم 
النکیر ولا ینقصه في کل رفع وخفض. 

۵ آنظر: «الشمییده ۱١۸/۳‏ انظر: الان ۴۳۹/۲ 

شرح ماني الأثاره ۲۲۸/۱. 

() آنظر شرح ابن بطاله ۲۰٤/۲‏ 


س( اتوضیع اش اجان اسع 

وفي «شرح الهداية؛: لا يجب السجود بترك الأذكار كالثناء والتعوذ 
وتكبيرات الركوع والسجود» وتسبيحاتها. 

وفي تكببر أبي هريرة كلما خفض ورفع» من الفقه أن التكيير ينبي 
أن يكون معهما سواءء من غير تقدم ولا تأخرء وهو قول أكثر العلماءء 
ذكره الطحاوي عن الكوفيين والثوري والشافعي» قالوا: ينحط للركوع 
والسجود وهو يكبر وكذلك يفعل في حال الرفع والقيام من الجلسة 
الأول يكبر في حال القيام» وكذلك فَالّ مالك إلا في حال القيام من 
الجلسة الأول فإنه يقول: لا يكبر حك يعتدل قائمًا. هلذا قوله في 
«المدونة»"» وفي «المبسوط» روى ابن وهب عن مالك: إن كبر بعد 
أستوائه فهو أحب إلي» وإن كبر في نهوضه بعدما يفارق الأرض» 
فارجو آن یکون في سعة. 

قال الطحاوي: فأخبر في هذا الحديث أن التكبير كان في حال 
الخفض والرفع؛ ولما أتفقوا في الخفض والرفع أن الذكر مفعول فيه 
وجب أن يكون كذلك حال القيام من الجلسة الأول" وسيأتي 
توجيه قول مالك في آنه لا يكبر حك يعتدل قائمًا في أبواب السجود 
في باب: يبر وهو ينهض بين السجدتين إن شاء الله تعال. 

وللشافعي قولان في مد التكبير في الأنتقالات» والاظهر 
الأستحباب"» ومذهب الكوفيين مقابله فيما ذكره الطحاوي. 


دی دن دچ 


آنظر: «شرح مماني الآثاره / ۴۲۲. 
آنظر: #الجموع) ۲۲6/۳ 


ض قف i‏ قام إا وضّعء بز 
آیسق َك صا الین کل لا م َ۱ ۷۸1- فع ۷/۲ 
ذکر فيه حدیث عمران وابن عباس وقد سلفا في الباب قبله. 


ees 


IM /Y piê FF ple 
ذكر فيه حديث عكرمة السالف عن ابن عباس» وحدينًا آخر عن آبي‎ 
هريرة وسيأتي قرا بطوله.‎ 


دد دجن دچ 


ag eee 
باب وضع الأَحَفٌ عَلَى الؤكب ف الوكُوع‎ ۸ 
وقال أبو حميد في أصحابه: أمكن النبي ي يديه من‎ 


[WY gê oro 
اپو حُميد في ضاي : من الي كلا بيه ب‎ 
ا ا ی ا‎ 


وأبو حمید آسمه: عبد الرحمن پن عمرو ن سعد بن مالك بن خالد 
الساعدي؛ حك في عثرا ل او ف 


وأبو یعفور -بالفاء- اسمه واقدء ولقبه وقدان"» والد يونس بن 


() سياتي برقم (۸۲۸) كتاب: الآذان» باب: سئة الجلوس في التشهد. 

() «صحيح مسلم» )٠۴١(‏ كتاب: المساجد» باب: الندب إل وضع الأايدي على 
الركب في الركوع ونسخ التطييق. وأبو داود (۷۳)ء والترمذي (۹١۲)ء‏ والنساتي 
واین ماجە 077 


)١(‏ في هامش الاصلل : قال الذعبي: أسمه وقدان وقيل: واقد. 


aD 
أبي يعفور العبدي الكبير"ء وادعى النووي أنه الصغير عبد الرحمن بن‎ 
عبيد بن نسطاس" روئ عن آبي الضحى وفيه نظر؛ لأن الصغير لم يذكر‎ 

ئي الاغذ عن مصعب ولا في آشڀاخ شعبة 
فإجماع فقهاء الأمصار عَلّى القول بهذا الحديث» 
وروي دَلِكَ عن عمر وعلي وسعد بن آبي وقاص وابن عمر وجماعة من 
التابعين» وكان ابن مسعود والأسود بن يزيد وأبو یطبقون آیدیهم 
بین رکبهم إا رکعوا”. وقال ابن مسعود هکذا فعل رسول اله گلا . 


عرفت 


آلا تر قوله: (کنا نفعله 
الركب. وكذا قال الترمذي: إنه منسوخ عند آهل العلم بهذا الحديك" 
وبقول عمر المصحح عنده: إن الركب سنت لكم فخذوا بالركب". 

لا أحتلاف بينهم في دَلِكَ إلا ما روي عن ابن مسعود وبعض 


() آنظر ترجمته في : طبقات ابن سعده: ۳۲۸/۲ واتهذیب الکمال»: ٤0۹/۳۰‏ 
(man‏ 

(۲) «صحیح مسلم بشرح النووي» ۱۷/۰ 

() روئ لزه الآثار ابن آبي شییة ۱/ ۲۲۱-۲۲۰ (۲۵۴۱-۲۵۲۸» ۲۵۴۲ ٩۳۹‏ 


كتاب: الصلوات» باب : من كان يقول: إذا ركمت فضع بلبك عل ركبيك» 
ورواه ابن المنذر في «الأوسط» ۱١۳-۱۵۲/۴‏ . 

)وواه این المنذر في «الاوسطه .۱١۲-۱۵۱/۴‏ 

(۵) «شرح معاي الاثاره ۲۳۰/۱ 

() سنن الترمذي» ٤/۲‏ عقب الرواية )۲١۸(‏ كتاب: الصلاةء باب: بما جاء في 
وضع اليدين على الركعبئين في الركيع. 

(۷) روا الترمذي (۲۵۸) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في وضع البدين على الركبتين 
في الركوع» وقال: حسن صحيح» قال الالباني: صحبح الإسناد. 


(mm عور‎ 


أصحابه آنهم كانوا يطبقون وبنحوه ذكره النساتي" واستدل الببهقي بحدیث 
عمرو بن مرة عن خيثمة بن عبد الرحمن عن أبي سبرة الجعفي فال : قدمت 
المدينة فجعلت أطبق كما يطبق أصحاب عبد اللهء فقال رجل من 
المهاجرين: ما يحملك عَلَیٰ هذا؟ فُلْتٌُ: كان عبد الله يفعله ويذكر أن 
رسول اله کل کان یفعله» فقال: صدق عبد الله» ولکن رسول الله ریما 
صنع الأمر ثمٌ يحدث اله لَه أمرّاء فانظر ما أجتمع عليه المسلمون 
فاصنعه» فكان بعدٌ لا يطبق. قَالّ البيهقي : وهلذا الذي صار إليه موجود 
في وصفة أبي حميد ركوع رسول الله ي" وعند النسائي من حديث 
آبي مسعود بن عمرو أنه رکع فوضع یدیه عَلّیٰ رکبتیه وفرج بین اصابعه 
وقال: هکذا رأیت رسول الله کيا يصلي". 


وإذا ركمت فضع 


من وراء رک 


وعند أبي داود عن رفاعة بن رافع أنه ڳا قال 

راحتبك عَلَیٰ رکبتبكه. 

() «ستن النساتي» ۱۸۴/۲ كتاب: الأفتاح» باب: التطييق» ورواء أيقًا ملم 
(۴) كتاب: المساجد» باب: الندب إل وضع الأيدي على الركب» وابو داود 
(۸۸) كتاب: الصلاةء باب: تفريغ أبواب الركوع والسجود: وأبو يملل في 
(OYY) 114/4 it‏ 

)١(‏ «السنن الكبرئ» ۸٤/١‏ كتاب: الصلاةء باب: السنة في وضع الراحتين على 
الركبتين ونسخ التطييق. 

(۳) النساتي ۱۸١/۲‏ كتاب: الأفتاح» باب: مواضع الراحتين رأصابع اليدين في 
الرکوع ورواء آبو داود )۸٦۳(‏ كتاب: الصلاةء باب: صلاة من لا يقيم صلبه في 
الركوغ والسجود؛ ؛ وان غزيمة في اصحیحه؛ ۲۰۲-۳۰۲/۱ (0۹۸) کناب 
الصلاةء باب: وضع الراحة على الركبة في الركوع وأصابع اليدين» قال الالباتي 
کے کے اې ارد ي 

() «سنن آبي داود (۸۵۹) كتاب: الصلاةء باب: صلاة من لا يقيم صلبه في الركیع 
والسجود» قال الالباني في «صحيح آبي داوده :)۸٠٥(‏ إسناده حسن. 


7 سے ا س سے س — 
وعند الحاكم عَلّى شرط مسلم لما بلغ سعدا التطبيق عن عبد اله 


صدق عبد اله کنا نفعل هذا ثم آمرنا بهذا ووضع يديه عل 
5 


وفي «الأوسطه للطیراني : کان إا إذاركع وضع راحتيه عل 
رکبتیه وفرج بین أصابه" وقال این عمر -في حدیث غریب 
الحازمي-: إنما فعله الشارع مر" 

وفي كتاب الفتوح» لسيف عن عمرو بن محمد عن الشعبي عن 
مسروق: سالت عائشة عن إطباق ابن مسعود يديه بين ركبتيه فقالت: 
إن رسول اه ی کان یری من خلفه کما یری من 
اله زاده إياها في حجته» فر آناسًا یصنعون کما کان يصنع الرهبان 
فحولهم من ذلك إلى ما عليه الناس اليوم من إطباق الركب بالأاكف 
وتفريج الأصابع. 

وفي «علل الخلال؛ عن يحي بن معين: هان ليسا بشيء. يعني 
عمر ولیت محمد بن میرن آنه لال ركع قیقد 
من طريق النظر» فرأيت التطييق فبه 
یه ریما فارتا آن 
اني في الرکع 
ذَلِكّ» وكان دَلِكٌ تفريق الأعضاء» 


یدیه» زیادة من 


) «المستدرك ۲۲١/۱‏ كتاب: الصلاةء قال: هثذا حديث صحيح عل شرط ملم 
ولم يخرجاه بهاذه السيافة. 

)١‏ المعجم الأوسط »)٠٠١١( ٠٠٤/۲‏ قال الطبراني: لم برو حأذا الحديث عن 
عبد الملك بن عمير إلا عكرمة بن إيراهيم الأزدي. 

«الاعتبار في الاسخ والمشسوخ؟ ص1۷ 


ع 979( 
وکان من قام إلى الصلاة امر بان يراوح بين قدميه» وقد روي ذلك عن 
ابن مسعود راوي التطبيق» فلما رأينا تفريق الأعضاء أولى من إلزاق 
بعضها ببعض واختلفوا في إلصاقها وتفريقها في الركوع كان النظر 
عَلّی لِك ان یون ما آختلفوا فيه من ذلك معطوئًا عَلّى ما أجمعوا 
عليه» ولما كانت السنة: التفريق كان فيما ذكرنا أيضًا» فثبت نسخ 
التطبيق ووجوب وضع اليدين على الركبتين. 


دی 


() «شرح معاني الآثاره ۲۳۲-۲۳۰/۱ باختصار. 


الركوع ولا السجُود قال: 


بظرة التي فر الل مُحَدًا عليها 
لذا الحديث من آفراد البخاري وفي حديث أبي وائل: عل غير سنة 
محمد کیو . 


E 


وللنسائي: منذ كم صليتَ هه الصلاة؟ قَالَ: منذ أربعين عامًا 

ولأبي نعيم: رأ رجلا يخف صلات”". الحديث. 

وللترمذي من حديث أبي مسعود الأنصاري مصححًا: «لا جز 
صلاة لا يقيم الرجل فيها صلبه في الركوع والسجودا. 

وللطبراني في «أوسط معاجمه» من حديث أبي قتادة: «اسوا الناس 
سرفة الذي يسرق من صلاته؟ قالوا: يا رسول الله» وكيف يسرق منها؟ 
یتم رکوعها ولا سجودها. 


»0 يه برقم (۳۸۹) كتاب: الصلاةء باب: إن لم يتم السجود. 
)١‏ سنن النساتي“ *۹-0۸/١‏ كتاب: السهوء باب: تطفيق الصلاة قال الألباني في 


mw 


«سنن الترمذي؛ )۲١١(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء فيمن لا يقيم صلبه في 
الركوع والسجودء قال: حسن صحيج» وقال الالباني في «صحيح الترمذي 


صح 
)١(‏ «المعجم الأوسطه ۸/ ٠١١‏ (۸1۷۹) وقال: لم برو هأذا الحديث عن الأوزاعي 
إلا الوليدء ولا عن الوليد إلا الحكم بن موسئ» سايمان بن أحمد الواسطي. 


عدو 7(7( 

ولان خزيمة من حديث عمرو بن العاصي وغيره: «إنما مثل الذي 
يصلي ولا برکع وینقر في سجوده کالجائع لا باکل إلا تمرة أو تمرتین فما 
عنه» فأتموا الركوع والسجون 

وفي «الحداتق؛ لابن الجوزي من حديث عمر: «ما من مصل 
إلا وملك عن بمينه وملك عن یساره» فإن آتمھا عرجا بها وإن لم بتمها 
ضربا بھا وجهها. 

إا عرفت ذَلك» فالفطرة هنا : الدين والملة» وإن كانت تطلق على 
الجبلة وغيرهاء وسمى الصلاة فطرةء لأنها أكبر عرى الإيمان. قال 
المهلب: نف عنه الفعل بما أنتفى عنه من التجويد. 

وهلذا معروف في لسان العرب كما قال #لة: ١لا‏ يزني الزاني حين 
يزني وهو مؤمن؟ نف عنه بقلة التجويد لاإيمان آسمه. 

وكذا قول حذيفة للرجل: ما صليت. أي: صلاة كاملة. وأراد تبكيته 
وتوبيخه عل فعله لبرتدع» وإنما خص الركوع والسجود؛ لأن الإخلاص 
غاا فيهما. 


قولينء والذي ذهب إليه جماعة فقهاء 
افعي» وأحمد والشوري» والأوزاعي» وإسحاقء 


۲/1 
والزجر عن أتقاصه» وساقه ابن خزيمة من حديث أبي عبد الأشعري» وفي 
قال أبو صالح» فقلت لبي عبد اله الأشعري: من حدثك بهانا الحديث؟ فقال: 
أمراء الأجناد عمرو بن العاص وخالد بن الوليد؛ ويزيد بن آبي سفيان وشرحييل بن 
حستة» كل ؤلاء سمعوه من الني ل 

(۲) سیاتي برقم )۲٤۷۵(‏ كتاب: المظالم» باب: التهي يفير إذن صاجه. 


)٠١١( ۳‏ كتاب: الصلاة» باب: إتمام السجود 


N7‏ سے سی س س سیم سے 


وابن وهب» وداود والطبري الأول . 

وقال أبو حنيفة E E‏ ولا تجب الطمأنينة 
في شيء من الأركان محتجًا بقوله : آَم ودد [الحج: )W‏ 
وقال أبو يوسف: الفرض: المكث مقدار تسبيحة واحدة وفي «تخريج 
الجرجاني؛: الطمأنينة في الركوع والقومة والسجود» والجلسة 
السجدتين عند أبي حنيفة ومحمد سنة. 

وفي «تخريج الكرخي*: واجب يجب سجود السهو بتركها"". وفي 
«الجواهر' لو لم يرفع في ركوعه وجيت الإعادة في رواية ابن القاسم» 
ولم تجب في رواية عل بن زياد في الساهي. وابن القاسم فيمن رفع من 
الركوع والسجود ولم يعتدل يجزئه ويستغفر الله ولا يعودء ولاشهب: 
لا يجزئه" وسياتي الكلام عَلّى المسالة -إن شاء الله- في موضعه قريا. 


آنظر: دالمحلی؛ ۲۵۲/۴ «الانه ۲١۷/۲‏ «المغني» 1۷۷/۲ «البايت ۲ 
اتیل الارطار؛ ۲١/۲‏ قال أبن رجب: قد روي عن طاة من السلف ما 
يدل على ذلك. فإنه روي عن جماعة آنهم قالوا: إذا وضع يديه عل رکبتيه اجزآه 
في الرکوع؛ وممن روي عت سعد بن ابي وقاص» واپن مسعودء واپن سپرين» 
ومجاهد» وعطاء؛ وقال: هو ادن ما یجزئ في الرکرع» «فح الباري» -۱٩/۷‏ 
۸ء قال اين رجب -رحمه اله-: وأما الل المضروب في هأذا الحديث لمن 
لا يتم ركوعه ولا سجوده» ففي غاية الحسن» فإن الصلاة هي قوت قلوب 
المؤمنين وغذاؤهاء بما أشتملت عليه من ذكر اء ومناجاته» وقربه» فمن آم 
صلاته فقد آستوفي غذاء قلبه» وروحه» فما دام عل ذلك کملت قوته» ودامت 
صحته؛ وعافیه؛ ومن لم یتم صلاته فلم یستوف لبه وروحه قوتها وغذامهاء 
فجاع قلبهء وضعف» وريما مرضس أو مات لفقد غلا كما يمرض الجسد ويسقم 
إفا لم یکمل بتاول غذانه وقوته الملائم له» «قتح الباري» ۱۹۲/۷ 

آنظر: لپایت W-۲‏ 

أنظر: «الذخيرة» /١‏ ١۱۹ء‏ «عقد الجواهر اللميةه ٠١۴/١‏ 


[YVe /Y : gai “AA 
هذا التعليق سلف» و(هصر) بتخفيف الصاد أي: ثناه وعطفه‎ 
للركوع. وأبو حميد أسمه: عبد الرحمن بن عمرو بن سعد بن مالك‎ 
ابن خالد» ابن عم سهل بن سعد بن سعد بن مالك الساعدي وقد‎ 
سلف قریبا.‎ 


سے ارد س س سی 


Iw 


هذا الحديث أخرجه مسلم أيف. 

وابن بي ليل هو عبد الرحمن بن آبي ليل يسار» وقيل: بلال. وهو 
دال عَلَّى طول الطمأنينة فيما ذكر من الأركان» واعترض ابن المنير 
فقال: الحديث لا يطابق الترجمة؛ لأن المذكور فيها الأستواء 
والاعتدال» والحديث إنما فيه تساوي الركوع والسجود والجلوس بين 
السجدتين» اللَهُمّ إلا أن نأخذه من جهة أن المتاني المطمئن في 
غالب الحال يستفر كل عضو منهم مكانه» فيلزم الأعتدال". 

وقوله : (قريبًا من السواء) دال عَلَى أن بعضها كان فيه طول يسير 
عَلَى بعض» وذلك في القيام والتشهد؛ لأنه يقتضي إما تطويل ما 
العادة فيه التخفف» أو تخفيف ما العادة فيه التطويل في القيام كقراءة 


)١(‏ «صحيح مسلم؛ )٤۷١(‏ كتاب: الصلاةء باب : أعتدال أركان الصلاة وتخفينها 
د 
0) «المتواري» ص٥٠۱‏ . 


` 
ما بين الستين إلى المائة في الصبح وغيرها مما تقدم» ويوافق هذا أن 
مسلمًا لم بعد في روايته القيام بخلاف رواية البخاري السالفة فإنها 
شاملة لقيام القراءة والاعتدال والقعود والتشهد والجلوس بين 
السجدتين» فيجاب بأنها باعتبار أحوال» ففي وقت يخفف وآخر 
يطول» وذهب بعضهم إلى أن التخفيف هو المتأخر من فعله بعد ذلك 
التطويل» وأبعد من وهم رواية القيام» ثم الحديث يوافق المختار أن 
العتدال ركن طويل حى يجوز إطالته بالذكرء وإن كان المجزوم به 
في المذهب أنه قصير» والجمهور- كما كال الإمام أن الجلوس بين 
السجدتين طويل أيصًا» خلاف ما وقع في «المحرر؟ ومن تبعه. 
في كتب الفروع و«شرح العمدة E‏ 

وقال المهلب هه الصفة أكمل صفات صلاة الجماعةء وأما صلاة 
الرجل وحده فله أن يطول في الركوع والسجود أضعاف ما يطول في 
القيام بين السجدتين» وبين الركعة والسجدة. 


وآما آقل ما یجزئ من دلا 
فقد اجزأه وکائت ابثة لسعد تفرط في الركيع» li‏ 
لها سعد: إنما يكفيك إا وضعت يديك عَلَى ركبنيك". 


وقاله ابن سيرين وعطاء ومجاهد" » وهو قول عامة الفقهاء. 


e SEY le 

(۲) رواه این آي شییة ۱/ ۲۲۵ (۲۵۷۸) کتاب: الصلوات» باب: في آوفی ما بجزئ 
من الركوع. 

رواه ابن آبي شییة ۲۲۵/۱ (۲۵۷۷) السابق. 

) «اليان»٠/ ۲١۷‏ «عقد الجواهر ابيع ٠١۴/١‏ «الكافي ۲۹۹/١‏ 


7 س درس س س سی سے 


ذكر فيه حديث آبي هريرة وقد سلف في باب: وجوب ال 
والمأموم في الصلوات”'» واستدل به جماعة من الفقهاء فقالوا: 
الطمانينة في الركوع والسجود فرض لا تجزئ الصلاة إلا بهاء ألا 
ترئ أنه ل قال له: «ارجع فصل فإنك لم تصل؛ ثم علمه الصلاة 
وأمره بالطمائينة. واستدل ابن أبي صفرة لمن نفاها بانه ڳا أمر هلا 
الرجل حين لم يكمل الركوع والسجود بالإعادة» ولم يامر من نقص 
الركوع والسجود بالإعادة حين ف لاراكم من ورام 


ا + صلاته 


بالإعادة مرة بعد أخرئ ولم يحسن» َال له: والله ما احسن غير هذا 


)سلف برقم (۷0۷). 
)سبق برقم (۷۱۸) كتاب: الأفان» باب: تسوية الصفوف عند الإقامة. 


ع 0 
فعلمني. فوصف له هيئة الصلاة ولم يأمره أن بعيد الصلاة التي نقصها مرة 
أخرى على الصفة التي علمه» ولم يقل له لا تجزئك حى تصلي ها 
الصلاةء وإنما علمه كيف يصلي فيما يستقبل. 
واحتج من نفاها أيشًا بحديث رفاعة بن رافع في تعليم المسيء 
صلاته آنه 4 فَالَّ له: هثم أرفع فاعتدل قائمًا» وذکر الحديثء 
ال: «إذّا صليت عَلَّى هذا فقد أتممتهاء وما أنتقصت من ذَل فإنما 
تنقص من صلانك؛ فجعلها ناقصة تدل عَلّى الجواز» ويؤيد من 
أوجب: الحديث السالف في باب: إذًا لم يتم الركوع: الا تجزئ 
صلاة لا يقيم الرجل فيها صلبه في الركوع والسجودا. وقوله: «صلوا 
وني اصلي»؟. 
والقول بما ثبت عنه ا وتلقاء الجمهور بالقبول أول من كل ما 
خالفه» وقد فال #: «جعل رزقي تحت ظل رمحي» وجعل الذل 
والصغار َل من خالف امري»"" وف بهللا شدة ومخافةء ورسول 
ن عن الله تعالی قولًا وفعلا. 
اء شرح الحدیٹ (۱۹1). 
() سبق برقم )۴١(‏ كناب : الأذان» باب: الأقان للسافر. 
(۴) ذكره البخاري معلقًا بصغة التمريض قبل الرواية (۲۹۱4)» كتاب: الجهاد» باب 
ما قیل في ارمح من حدیث این عمر» ورواء احمد ۲/ ۰۵۰ وعبد بن حمید ۰۰/۲ 
0١٤۸ء‏ والطحاوي في «شرح مشكل الآثاره كما في «تحفة الأغیاره ٠٠١/٤‏ 


۷۱ والطبراني في «مسند الشامیین؛ ۱/ )۲۱١ ۱۳٣-۱۳١‏ واليبهقي في 
«شعب الإیمان» ۲/ ۱۱۹۹(۷۵)ء والهروي في «ذم الکلام» ۲/ .)٤۷٩(۳۹۲-۳۹۱‏ 


وذكره الهيشمي في «المجمع؟ ۵/ ۲۹۷ ثم قال : فيه عبد الرحمن 
ثفة ابن المديني» وأبو حاتم وغيرهماء وضعفه أحمد وغيره؛ وبقية رجاله ثقات. 


ابت بن ثوبان» 


وصححه الألباني في «إرواء الغليل؛ (1۲۹)ء قلت: وللحديث شواهد من 
حدیث: ابي هريره وائس. 


و فی تشن ف ك 


۳ باب العاء اي الؤڪوع 


حَذلتا حفص ب عُمر قال ذقنا شُغبةء عن منصورء عَن أي الح 
٤‏ 5ة قول في رکو 


= مسل ع 0/7 
ذكر فيه حديث أيي اص » عن مَسْرُوتي» عن عَاَِةً رضي الله عنها 


م 


يك الهم أغفز لي 
هذا الحديث أخرجه مسلم والأربعة” ويأتي قريياء وفي المغازي 
والتفسير» وترجم عليه البخاري قريبًا باب: التسبيح والدعاء في 
السجود وزاد فيه بعد قول : «اللَهُمٌ غفر لي»: يتأول القرآن. وفيه آنه 
يكثر ذلك" وفي لفظ ل: قالت: ما صل رسول الله ها صلاة بعدما 
اتزلت عليه [إ5ا باه مم أ وألدَسحٌ © € (التصر: ]١‏ إلا يقول: 
سبحانك اللَهُمٌ وبحمدك الهم أغفر لي“ وعند ابن السكن بعد 
قولها: يناول القرآن. قال أبو عبد اله: يعني :فس َد ريك 
اشتنيرةٌ كم َد ّا © (النصر: ]٣‏ أي: حين أعلمه الله 


)١(‏ «صحيح مسلم؟ )٤۸(‏ كتاب : الصلاةء باب: مايقال في الركوع والسجودء وأبو 
داود (۸۷۷)ء والنساتي ۱۹۰/۴ وابن ماجه (۸۸۹)ء وآما الترمذي فلم پروه في 
#ستته»! أنظر: «تحفة الأشراف )۷7۳١(‏ 

() سیاتي برقم )٤۲۹۳(‏ کتاب. المغازي» ویرقم )٤۹۱۸( ۰)٤۹٩۷(‏ کناب 
التفسير» باب: سورة التصر. 

(۳) سیاتي برقم (۸۱۷) کتاب: الاذان. 

یاتي برقم .)٤۹٩۷(‏ 


سے 
مسلم؟ عنها: ما رأیت رسول اله ڳا منذ 
زل عليه :ا ا نر أو الع © يصلي صلاة إلا دعا او 
قال فيها اسبحانك ريي وبحمدك» الله فر لي۲» وعنها کان 
ڳلا يكثر أن يقول قبل أن يموت: «سيحانك الُم وبحمدك» استغفرك 
وأتوب إليك قالت: يا رسول اش ما هه الكلمات التي 
راك أحدثتها تقولها؟ تَالّ: «جملت لي علامة في متي إا رايتها 
قلعها: 5إا بجا نمر آي والمَسْح ٠©‏ إل آخر السورة"". وفي 
لفظ له: کان يكثر من فول: «سبحان اله وبحمده استففر الله وأنوب 
إليه؛ قالت: فقلت: يا رسول الله» إنك تكثر من قول: سبحان الله 
ویبحمده؛ «اخبرني ربي اني سار علامة في امتي» فٳذا رايتها 
اکثرت من قول ذلك فقد رابتها إا بجا نمَرٌ أن والتَتَح ٠©‏ 
فتح مكة الآية". 
وفي «أسباب التزول؟ للواحدي من حديث ابن عباس : لما أقبل كل 
من غزوة حنین» وأئزل الله عله : إ5 جا مر أّر والَنَحٌ ©4 
[النصر: ]١‏ قَالّ: «يا علي ويا فاطمة» جاء نصر الله“ إل أن قال 
«فسبحان ربي وبحمده» واستغفره انه کار 
وفي «تفسیر مقاتل؟: عاش بعد نزولها 
» وغيره أنها نزلت بمنى أيام التشريق في حجة الوداع. 


القر. 


() صحیح مسل ۲۱۹/6۸9 

0( س 11۸/449 

(TY [EAD ple 

() «اسباب التزول؛ ص۹۷٤ .)۸۷٥(‏ 
(ه) آنظر: «تفسير البغوي» ۸/ 0۷۷. 
«الجامع لاحکام القرآن» ۲۰/ ۲۳۴. 


7 س اتوضیع س ہا اسع 
واختلف العلماء فيما يدعو به الرجل في ركوعه وسجوده: 
فقالت طاثفة: لا باس أن يدعو الرجل في ذلك بما احب» وليس 

عندهم في ذلك شيء موقت » وقد رويت آثار كثيرة عن النبي م 

آنه كان يدعو بهاء منها: «اللَهّمٌ لك ركعت.. إل آخرهء ١اللَهمّ‏ لك 

سجدت..٠‏ إل آخره» 


أخرجه مسلم أيضًا من حديث أبي هريرة“ والكل لم بخرجها 
البخاري وغير دَلِكٌ؛ إلا أن مالكا كره الدعاء في الركوع ولم يكرهه 


في السجودء واقتصر في الركوع الرب جل جلاله والثناء 
عليه" ٠‏ وآظنه ذهب إل حديث علي : «أما الركوع فعظموا فيه 
١‏ آنظر: شرح المعاني الآثار» .۲۴١ 1١‏ 

ملم (۷1. () «صحیح مسلم» (۸1). 

9) «صحیح مسل (۸). )٩(‏ «صحیح مسلم» .)٤۸۴(‏ 


0 آنظر: «المدونة الکبرئ» ۷٤/۱‏ 
قال ابن عبد البر رحمه ال4: 
وأجمعوا أن الركوع موضع لتمظيم اله بالتسييح وانواع الذكرء واختلف الفقهاء في 
تسيح الركوع راجو 
فقال ابن القاسم» عن مالك: إنه لم يعرف قول التاس في الركوع: سيحان رهي 
العظيم» وفي السجود: سبحان ري الأعلء وأنكره ولم يجد في الركوع دعاء 
موقتاء ولا تسيخا مزتتاء وقال: إذا أمكن المصلي يديه من ركه في الركوع» 
وجبهته من الأرض في السجود فقد أجزا عنه. 


ر 
الرب» وام السجود اجتهدوا في الاعاء َون ن يستجاب لكم؛ أخرجه 
مسلم من حديث ابن عباس" أي : حقيق وجدير. فجمل الركوع لتعظيم 
الرب وإن كانت قراءة القرآن أفضل من ذكر ا 
کل موضع ما جعل فبه وإن کان غیره أشرف منه» ويژيد هذا المعنی ما 
روى الأعمش عن النخمي: كان يقال إِذًا بدأ الرجل بالثناء قبل الدعاء 


أستوجب» وإذا يدأ بالدماء قبل الثناء: كان على الرجاء. 


وروی ابن عيبنة عن منصور بن المعتمر» عن مالك بن الحويرث» 
قال : يقول الله #ة: «إذا شغل عبدي ثناؤه علي عن مسالتي؛ أعطيته أفضل 
ما أعطي السائلين»"" فلهذه الآثار كره مالك الدعاء في الركوع واستحبه 

في السجود. 

وقال أهل المقالة الأول : تعظيم الرب والثناء عليه عند العرب 

O E TTT TTT TE 
والسجود» ومن الأتصار علي سبحان ربي العظيم في الركوع » وعلئ سبحان رهي‎ 
الأعلئ في السجودء كما أتصر عليه غيره من العلماء دون غيره من الذكر.‎ 
والحجة له قوله 8: «إذا ركعتم فعظموا الرب» وإفا سجدتم فاجتهدوا في‎ 
الدعاه.‎ 

ولم بخص ذکرا من ذکر» وآنه -##- قد جاء عنه في ذلك ضروب وآنواع تفي 
الأضار عا شيء بيه نن السبيج والأكر؛ شمتها حديث مطرف: هن ماتا 
قالت: كان رسول اله 8ل يقول في سجوده: «سبوح قدوس» رب الملاثكة 
والروح؛. «الاستذکاره ٤۳۲-٤۴۱/۱‏ 


رآن في الركوع 


)١(‏ «صحيح مسلم؛ )٤۷۹(‏ كتاب: الصلاةء باب: النهي عن قراءة 
لبر 


mw 
wm 


۹۱۹۳(۲ کتاب: الدعاء» باب: في فضل الدعاء. 
في سيت اقا تل 
ت ذکر اله قله وابن عبد البر في هیده ۸/ 6424۴ 


تو سے سے 


دعاء» قاله ابن شهاب» وهو حجة في اللغة» وقد ثبت في حديث عا 
المذكور في الباب الدعاء في الركوع والسجود وغيره» فلا معن لمخالفة 


وقالت طائفة: ينبغي أن يقول في ركوعه: سبحان ربي العظيم. 


ثلانا» وفي سجوده: سبحان ربي الأعلیٰ ثلانًا؛ لحديث عقبة بن عامر 


كگ» آخرجه آبو داود وابن ماجه وصححه ابن حبان والحاکم» 
وا في بي داود» وقال: آخاف آن لا تون محفوظة'» وفي 
ابن ماجه في حديث حنيفة بإسناد ضعيف"» وأصل التسبيح فيه في 
«صحيح مسلم؛”"» وعند الحاكم : يقول في ركوعه: «سيحان ربي 
العظيم وصلى الله على محمد وآلهه. هذا قول الكوفيين والأوزاعي 


() سنن أبي داوده (۸1۹؛ ۸۷١‏ كتاب: الصلاة» باب: ما يقول الرجل في ركوعه 
وسجوده» «سنن ابن ماجه» (4۸۷) كتاب: إقامة الصلاةء باب: التسيح في 
الركرع والسجود» اصحیع این حبانه /١‏ ۲۲۵ (۱۸۹۸) كتاب: الصلاة» باب: 
صفة الصلاة» «المستدرك» ۲۲١/۱‏ كتاب: ١‏ 
وقال: هنا حديث حجازي صحيح الإسناد» وقد أنفقا على الأحتجاج بروات غير 
إياس بن عامر» وهو عم موسي بن أيوب القاضي» وهو مستقيم الإسئادء ولم 
يغرجاه بهليه السياقة نما آطقا عل حديث الأعمش عن سعيد بن عة هن 
المستورد بن الأحنف عن صلة عن زفر عن حليغة قال: كان النيي كلا بقول 
في رکوعه: سيحان ريي العظيم» وصلئ اله علن محمد وله وسلم. وقال: 
اياس لیس بالمعروفاه. وقال الالباني في «ضعیف ابي داوده (۱۴-۱۲): 
کلاهما ضعیف. 

() این ماجه ۸۸۸0 

مسلم (۷۷1) كتاب: صلاة المسافرين» باب: أستحياب تطويل القراءة في صلاة 
الليل. 

9) «المستدرك» ٠۲١/١‏ كتاب: الصلاة. 


کے یں« 
والشافعي وآبي ثور إلا أنهم لم يوجبوا َلك وقالوا: من ترك التسيح 
في الركوع والسجود فصلاته تامة“ وقال إسحاق وأهل الظاهر: إن ترك 
ذلك عليه الإعادةء وقالوا: حديث 
ووافقهم أحمد في رواية وقال: لو نسيه لم تبطل ويسجد للسهو. وقال مرة 
أخرئ: إنه سنة كالجماعة". 


بة ورد مورد البيان فوجب آمتثاله. 


وقال ابن حزم: هو فرض فان نسيه سجد للسهو""» وأاجاب 
الجمهور بأن البيان إنما يرد في المجمل والركوع والسجود مفسران 
فلا يفتقران إل بيان» فحمل حديث عقبة على الأستحباب بدليل 
إسقاطه من حديث المسيء صلاته وهو موضع الحاجةء قًالّ ابن 
القصار: لو قالّ: سبحان ربي الجليل آو الكبير و القدير لكان معظمًا 
له» وإذا ثبت أن نفس التسبيح ليس بواجب فتعينه والعدول عنه إل ما 


«الارسطه ۱۸۷-۱۸1/۳ «تیین الحقا» ٠١١-۱۱٤/۱‏ 
: «الکافي» ۴۰۱-۲۰۰/۱ «شح الباري؛ لاین رجب ۱۸1/۷ 
قال القرافي رحمه اله 
ولما كانت العادة جارية عند الأمائل والملوك بتقديم الثاء عليهم قبل طلب 
الحوائج منهم؛ لتبسط تفوسهم لإئالتهاء آمرنا اله ل يديم التاء على الدعاء» 
كقول آمية بن بي الصلت 
أأذكر حاجتي أم قد كفاني حياؤك إن شيمنك الحياء 
إا انى عليك المره بوتا كفاء من تعرضك الفناء 
كريم لايغيره صباح عن الخلق الجميل ولا مساء 
فيكون الدعاء في السجود لوجهين» أحدهما: لها لمعن والفاني: أنه غاية 
حالات الذل رالخضوع بوضع أشرف ما في الإنسان الذي هو راسه في الراب 
فيوشك أن لا يرد عن مقصده وأن بصل إل مطله. «الأخيرة؛ 1۸۹/۲ 
المحلی؛ ۲۹۰-10۹/۴ 


© س سسس سنت 

فائدتان 

الأولىل: في «شرح الطحاوي؛: يسبح الإمام ثلاّاء وقيل : أربعًا؛ 
ليتمكن المقتضي من الثلاث"" وقال الروياني في «ا يد الإمام 
عل خمس. وقال الماوردي اتی الكمال ثلاث» والكمال إحدى 
عشرة آو تسع» وأوسطه حمس" وفي «شرح الهداية»: إن زاد على 
ينتهي إلى آثنتي عشرة فهو أفضل عند الإمام» وعندهما 
الحنابلة: الكمال أن يسبح مثل قيامه"» وعن 


(۱) «شرح معان الآثاره ۳۳۲/۱. بتصرف. 

الحاوي» ۱۲۰/۲ 

)١(‏ قال المرداوي رحمه الله: قوله: ثلانا. وهو أدنى الكمال. هلئا بلا تزا أعلمه في 
تسيحي الركرع والسجود. وما أعلى الكمالء قارة يكون في حق الإمام» وتارة 
يكون في حق المتفرد» فإن كان في حى الإمام» فالصحيح من المتعب» أن 
الكمال في حقه يكون إل عشر. قال: المجد» وتابعه صاحب امجمع البحرين» 
الاصح ما ين الخمس إلى المشر. قالا: وهو اهر كلاه وقدمه قي الفريع. 

ثلات» ما لم يوتر المأموم. قال في «التلخيص»» و«البلغةه: ولا يزيد الإمام 
عل ثلاث وتیل : ما لم بشق.وقاله القاشي» وقبل: لا بزید عل ثلاث الا برغا 
المأموم» أو بقدر ما يحصل الثلاث له. وقيل: لا يزيد عل ثلاث إلا برضا 
المأموم» أر بقدر ما يحصل الثلاث له. وقيل: سيّ. قدمه في «الحاويين»» 
راحرائي این نلعا تال صاحب «افایهء وین تیم: هو غار اا لاام 
أحمد. وظاهر كلام ابن الزاغوني في «الواضح؛ أن الكمال في 
وقال الآجري: الكمال خمس» ليدرك المأموم ثلانا. وقيل: مالم خف هوا 
وتبل: مالم بطل عرفا وقیل: آوسطه سع؛ واکاره تدر قیاه. ونه المجد الل 
غير القاضي من الأصحاب. وقدمه في «الفاتق». واطلتهما اين تيم 


. وقيل: أوسطه سء وأكثره بقدر قراعة الق 
تقدم قي حت الإمام. «الإتصاف في معرفة الراجع من الخلافه 1۸4-4۸1/۴ 


ےم 


وهو منقول عن عمر» ورواه ابو داود من حدیث 


البيهقي- تسخ الأحاديث 

بحديث عقبة» رقال: بجوز آن یکرن تج ات ب آل ©) 

١‏ ذكر هلدا الول بدر الدين العيني في کتابه «البنایةه ۲۸۷/۲ ولم نجده في كنب 
الشافعيةء واه اعلم. 
قال النووي رحمه اله: قال الشافمي رحمه اله في «المختصر»: يقول سبحا ريي 
العظيم ثلاناء ولك أدنى الكمال. وقال في «الأم»: أحب أن يبدا الراكع فيقول 
سبحان ريي العظيم ثلانًاء ويفول ما حکيته عن الني ا يمني حديث علي رضي 
اله عنه قال أصحابنا: يستحب التسيح في الركوع» ويحصل صل السبحة 
بقوله: سبحان الله آو سبحان ربي وذلك آدنی الکمال ان یقول: سبحان ري 
العظيم ثلاث مرات» نهنا أدنن مراتب الكمال» قال القاضي حسين: قول 
الشاضمي يقرل : سبحان ريي العظيم لاا وذلك آدنی الکمال؛ لم برد آنه لا یجزیه 
اقل من اللاث» لأنه لو سح » وإنما اراد ان آول 
الكمال الثلاث» قال: ولو سبح عمتا أو سبعًاء أو تسا أو إحدئ عشرة كان 
افضل واکمل؛ لکته إذا کان إماتا پستحب أن لا بزید عل ثلاث. وکنا قال 
صاحب «الحاوي» أدنى الكمال ثلاث وأعلى الكمال إحدى عثرة أو تيع 
واوسطه خمس» ولو سح مرة حصل السیح: 
وقال : قال أصحبانا: والزيادة على ثلار ات تستحب للمتفردء وأما الإمام 
فلا بزيد علي ثلاث تسبيحات» وقيل حمس إلا أن برضى المأمومون بالتطويل 
ويكونوا محصورين لا يزيدون. هكذا قاله الأصحاب» وقد قال الشافعي في 
دالام: وکل ما قال رسول اه کا في رکوع آر سجود أحیت ان لا 
إماما كان أو مغردًاء» وهو تخقيف لا تثقيل» هذا لفظ نصه» وظاهره آستحباب 
الجميع للإمام» لكن الأقوئ ما ذكره الأصحاب فيتاول نصه عل ما إذا رضي 
المأمومون آو عل غیره انه اعلم. «المجموع» ۲/ ۲۸٤۲-۳۸۴‏ بتصرف. 

() «سنن آبي داوده (۸۸4) كتاب: الصلاةء باب: مقدار الركرع والسجود. قال 
الالاني في اضعیف ابي داوده (۱۵۷) |ستاده ضعيف» وهب پن مانوس مجهول. 


س۷ س اودیع س اہم سیم سے 
1الاعلی: ]١‏ آنزلت بعد َلك قبل وفاتهء قال: ولم یعلم ان حدیث ابن 
والناس خلف أبي بكر في صلا 
الصبح» وهو اليوم الذي توفي فيه" وروينا في الحديث الثابت عن 
النعمان بن بشير أنه لا كان يقرأ في صلاة العيدين والجمعة بح 
ان م الأ © عل أتلك حَيف اة 4 [الغاشية: "١‏ وفي 
هذا دلالة آن نزول سبج کان قبل دَلِكَ بزمان کثير» وروینا عن 
الحسن البصري وعكرمة وغيرهما أنها تزلت بمكة شرفها اله. 

تنبيه: ليس بين السجدتين عند الحتفية ذكر مسنون» قالوا: والذي 
روي في ذلك محمول عَلَّى التهجد"» وهو بعيدء وأهل الظاهر 
تعمد تركه ييطل الصلاة. 
الم وبحمدكه: سبحانك بجمیع آا 


عباس صدر منه غداة يوم الا 


اد دجوف دجم 


444-44۴/١ رانظر: عرق الان‎ ۲۴١-۲١١/١ شرح مماني الآثاره‎ ١ 
كتاب: الصلاةء باب: الذكر في الركيع.‎ 

(۲) رواه ملم ۱۲ (۸۷۸) عن علي“ (۲۷۹) عن این عباس کتاب: الجمعةء باب 
ما يقرا به في الجمعة 

( آنظر: «البایته ۲۸۷/۲ «تیین اا 
C0‏ 

() ورد بهامش (س) ما نصه: آخر )١(‏ من الرايع من تجزلة المصتف. 


١‏ احاشية ابن عابدین» 


O0 سس‎ 


باب: القراءة قي الركوع والسجود 


هذا الباب في بعض نسخ البخاري ولم يذكر فيه حديتًاء وكأ 
له لما لعله يجده عَلَیٰ شرطه فلم يجده» وذكره ابن بطال مع الترجمة 
الآية بعد دَلِكَّء واعترض فقال: ترجم لذلك ولم يذكر فيه حديًا؛ 
لجواز ذَلِكّ ولا منعه'"ء وتبعه ابن المنير فقال: وضعها ليذكر فيها 
حديًا بالإجازة أو المنع» ثم عرض لَه مانع من ذلك وبقيت الترجمة 
بلا حلیت پطابشي! 

فُلْتٌ: وفي آفراد مسلم حديث علي قَال: نهاني رسول الله يا عن 
قراءة القرآن وآنا راكع أو ساجد. وفي لفظ له: نهاني عن القراءة في 
الركوع والسجود. وفي لفظ: ولا أقول: نهاكم» وحديث ابن عباس 
قال: نهیت أن أقرا وآنا راكع" 

واتفق فقهاء الامصار على القول بهذا الحديث» وخالفه قوم من 
السلف فاجا عمرو بن ميموڻ: سمعت آخي سليمان بن ريبعة 
وهو ساجد وهو يقول: بسم الله الرحمن الرحيم. ما لو شاء رجل أن 
يذهب إلى أهله يتوضا ثم يجيء وهو ساجد لفعل. وقال عطاء: رأيت 
عبيد بن عمير يقرأ وهو راكع. في المكتوبة. وأجازه الربيع بن خثيم 
وقال النخعي في الرجل ينسى الآية فيذكرها وهو راكع قال: يقرأ وهو 
راکع. وعندنا لو فعل دَلِكٌ کره ولم تبطل صلاته» وفي وجه: تبطل» 


شی ابن بطاله .6۱٩/۲‏ 

9 «الستراري» س1۰ 

() «صحيح مسلم؟ )۲۸١(‏ كناب : الصلاةء باب : النهي عن قرا القرآن في الركع 
والسجود. 


۷ س دیع شس ہس سس س 
ولعل من أجازه لم يبلغه الحديث» أو بلغه فلم يصححهء ورأوا القراءة 
حسنة في كل حال» والخبر صح كما أسلفناه؛ فلا ينبغي القراءة ف 
ركوعه وسجوده من أجله» وعل هذا جماعة أثمة الأمصار. 


ف دی دی 


هذا الحديث أغرجه ملم ايشا 

وقد أختلف العلماء فيما يقول الإمام ومن خلفه إذًا رقع رأسه من 
الركوع» فذهبت طائفة إلى الأخذ بهذا الحديث» وقالوا: ينبغي 
لاإمام أن يقول: سمع الله لمن حمده» رينا ولك الحمد» يجمعهما 
جميًاء ثمٌ يقول المأموم: ربنا ولك الحمدء خاصة. وهلذا قول أبي 
يوسف ومحمد بن الحسن" وابن نافع صاحب مالك" قال 
الحلواني الحنفي: كان شيخ شيخي يميل إليه. وقال الشافعي: يجمع 
بینهما کالإمام” وقالت بقول الإمام: سمع اله لمن حمده 


١‏ أنظر: «الأصل؛ ٤/١‏ «المبسوطه .۲١/١‏ وروي عن آبي حنيفة مثل قولهما. 
آنظر: «بدائع الصنالع» .۲٠١-۲۰۹/۱‏ 

0 أنظر: «المتقئ؛ ١٤۹٠ء‏ وبه قال عيسئ بن دينار من المالكية اشا 

«) آنظر: «الوسبطه ۲۲۸/۱ «حابة العلماء» ۰۹۸/۲ «المجموع؛ ۴۹۱/۴ 


7 س اردیع شس ان سی س 
وكذا المنفردء وفي «المعرفة؛ للبيبهقي : كان عطاء يقول : يجمعهما الإمام 
رالا اغب ای وھ ان این سین رای ھا زابر س 
الإمام» ويقول المأموم: ربنا ولك الحمد» وهو قول مالك والليث 
رای خی وکا ابن اتان ا جرد واي هږږ زاي 
والثوري والأوزاعي» وأحمد تًالّ: وبه آقول» وحکیٰ غيره عن أحمد 
لاور 
کالاول. 


دون 


ھا ا قوله كه: ١إا‏ قال الإمام: سمع انع 
فقولوا: اللَهمّ ربنا لك الحمد؛ أخرجه البخاري في الباب بعد 
وسلم آیف۵ 

وحجة الأولين: حديث الباب وقد قًَالّ: «صلوا كما رأيتموني 
أصلي؛ والجواب عن حديثهم آن معناه: قولوا ذلك مع ما قد علمتموه 
من قوله: سمع الله لمن حمده» وإنما خص هذا بالذكر؛ لأنه كلا 
كان يجهر بالتسميع» فهم يعلمونه ولا يعرفون: ربنا لك الحمد؛ لأنه 
يسر به؛ فلذلك علمهم إياهاء واحتج الثاني أيشًا فحمل الحديث 
عَلَّى المنفردء وإنما سقط: سمع الله لمن حمده للمأموم؛ لا 
حاله وحال الإمام في الصلاةء وأن الإمام مجيب للدعاء كما قسم 
الشارع الذكر بين العاطس والمشمت» كذا قسم هذا الذكر بين الإمام 


) معرفة السنن والآثار ۱۴/۳ 

۷۳/١ «المدونةه‎ 1۸١/١ «المغني»‎ ١١۲-١١١/۳ «الأوسطه لابن المثذر‎ )١ 
٠۲۹۱/۱ شرح مماتي الآثاره ۰۲۳۸/۱ «الشهیده ۸0/۳ «بداية المجتهدا‎ 
.۲۹۲ /۲ ابداع الصنانع؛ ۰۲۰۹/۱ «البایته‎ 

حدیت ۷۹00 

() «صحيح مسلمه )٤١۹(‏ كتاب: الصلاةء باب: التسميع والتحميد والتامين. 


سک سرون u‏ 
والمأموم» وقول الإمام: سمع اله لمن حمده» أستجابة لدعاء داع 
وقول المأموم: ربنا ولك الحمد عَلَى وجه المقابلة؛ لأنه لا حامد لَه 
غير المؤتم به في هزه الحال فلا يشرك أحدهما صاحبه. 

وأجاب الأول بأنه لا دلالة فيه عَلّى أختصاص َلك بالإمام» 
فالمنفرد مشارك ل وهر إجماع» وفي الدارقطني -بإسناد ليس بذاك- 
من حديث بريدةء فال لي النبي ##: «يا بريدةء إذّا رفعت راسك من 
الركوع فقل: سمع الله لمن حمده ربنا لك الحمده ويجوز: «رينا 
ولك الحمده بالواو ودونهاء «واللهم ربنا لك الحمده كذلك" 
وكلها ثابت في «الصحيح؛» فَالّ الشافعي في «الأم»: والإثيان بالواو 
في ربنا ولك الحمد أحب إلي" » فُلْتُ: لأنها تجمع معنيين : الدعاء 
والاعتراف» أي: ربنا استجب لناء ولك الحمد عَلَّى هدايتك إيانا. 
ومذهب أبي نيفة حذف الواو من قوله : ولك الحمد. وفي «المحيطا: 
اللْهُمٌ ربنا لك الحمد أفضل لزيادة الثناء“» وعن أبي حفص منهم : 
لا فرق بين قوله: لك» وبين قوله: ولك. 


ای ی ی 


)١(‏ «ستن الدارقطني» ۳۳۹/١‏ قال المباركفوري في اتحفة الأحوفي» ۱۷/۲ : سنده 
9 الحديث الآتي (۷۹0. 

Av Ye 

«المحيط البرعاني؛ 11۸/۲. 


هذا الحديث أخرجه مسلم وأبو داود والترمذي والنساتي آيقا"» 
وقد سلف الكلام عليه 


ی دی وهی 


مسلم (۲۰)ء اپو داود (۸8۸)ء الترمذي (۲۹۷)ء السائي ۱۹0/۲ 
قلت: وکا این ماجه (۸۷۵). 


ا E‏ 
كذا هادا الباب في الأصول وترجم عليه اب 

التكبير إِذّا قام من السجودء ثمٌ ساق الأحاديث فيه» وذكر فيه ابن 
َال آبو هريرة 


بطال في الباب قبله حديث آبي هريرة أولاء ثم ئا 
لأقرين» فذكر. 
وحاصل ما في الباب ثلاثة أحاديث : 


7 س س س س سس 


اوعلا السديث ارج ا وأبو داود والنسائي يشا ولفظه : 
وال لأقرين بكم صلاة رسول اله لا فكان أبر هريرة يقنت في الظهر 
والعشاء وصلاة الصبح ويدعو للمسلمين ويلعن الكفار» وفي طريق آخر 
سمى القباثل الملعونة. 

وفيه : أن القنوت كان في الصلوات المذكورة لأجل النازلة ثم ترا 
في الظهر والعشاء. 

وقوله: (لأقربن): قيل: الوجه فيه: لأقربن أو لأستقربن. أي: 
لأتبعن» كذا رأيته بخط الدمياطي عَلَّى حاشية «الصحيح؟ بخطه» وفي 
«المطالع؟ زعم بعضهم أن صوابه: لأقترين» بمعنى: لأنتبعن» وفيه 
تكلف لا بحتاج إلبه. 


الحديث الثاني : 
بي قلابة عن آنس: كان لوث في العفو 

دابز اقاابة اة خبد ا ين زيه الجرقي السرية رفي مط 
إسماعيل؛ وهو: اين عليةء وشيخ البخاري: عبد اله بن أبي الأسوى 
زگرھ اا نیدد بن سید بے اتود بن انر اور 
البصري الحافظ قاضي همدان» ابن أت عبد الرحمن بن مهدي» 


)١(‏ #صحيح مسلم» )1۷١(‏ كتاب: المساجد» باب: آستحباب القنوت في جميع 
الصلاة إذا ثزلت بالمسلمين تازلةء ر«سنن أبي داود؛ )٤٤١(‏ كتاب: الوتر 
باب: القنوت قي الصلاة» و«النساني» ۲٠۲/۲‏ كتاب: التطييق» باب : القنوت في 
صلاة الظهر. 


کے بان 7 
الإمام» روئ عنه مع البخاري: أبو داود والترمذي» مات 
5 
وعشرین ومانتین"» وفقهه کما في الذي قبله وياتي ايشا 
الحديث اثالث : 


وهو من أفراد البخاري» بل لم يخرج مسلم عن رفاعة في «صحيحه؛ 
شيتًا ورفاعة بدري وأبوه نقيب بقي إلى إمرة معاوية. 

يه: ثواب التحميد ف تعالی والذكر له وما عند اله اوسع وآکار 
[السجدة: 1۷] وفيه دليل على 
جواز رفع المذكر صوته بالتكبير والتحميد في المساجد الكشيرة 
الجمع؛ ليسمع الناس» وليس ذَلِكَّ بكلام تفسد به الصلاة» وكيف 
يفسدها رفع الصوت؟! أولم يرفع وهو مندوب إليه فيهاء وكما 
لا يجوز لأحد أن يتكلم في الصلاة بكلام الناس» وإن لم يرفع 
صوته» فكذلك لا يضره رفع الصوت بالذكر» يدل عَلَّ دَلكٌ حديث 


) وینسب إل جدہ. 
قال آبو بکر الخطیب: سکن بغدادء وحدث بهاء وکان حافگا متشتاء ذکره ابن 
حبان في «الات»» وروئ له الترمذي» قال ابن معین: لا باس په. 
انظر: «اتاریخ الکیر» ۱۸۹/۰ (0۹4)ء رهالجرح والتعدیل؛ ۱۵۹/۵ (۷۴۴) 
و«اتقات؟ ۰۳۲۸/۸ وانهذیب الکمال» ۲۹/۱ ۴۰۲۹). 

برقم ۱۰۰ 


7 د سس س س سی — 
معاوية بن الحكم عن النبي كل أ إن صلاتنا هاه لا بصلح فيها 
شيء من كلام الناس» وإنما هو التهليل والتكبير وقراءة القرآن»“ فأطلق 
أنواع الذكر في الصلاة» فلهذا قلنا إن المذكر إِذَا ر 
الحمد» وساثر التكيير لا يضره» وقد خالف في يك بعضس المتاخرين 
بلا دليل ولا برهان» وقد ترجم البخاري فيما سلف: من أسمع 
الناس تكيبر الإمام. 


صوته ب: ربنا ولك 


() رواء «مسلم» (0۳۷) كتاب: المساجد» باب: تحريم الكلام في الصلاة ونسخ 


ما کان من باح 


کو 
SES‏ 


وال پو حُمب رق ال 4 واشتوی جالتاء حى َو 
ار گا .لانٹر: 1۸۲۸ 


كو اعا كم َهْض. انر 1۷ - فتح 
ان ُو حب رقع ا ک راشتوی جالا حئی يعر ل 


هذا الحديث منقطع من حديث 
ةاجفو 

والفقار: بفتح الغاء وكسرها: خرزات الصلب» وهي: مقاصلهء 
الواحدة: فقارة ويغال: أطمان طمائينة وطمأنيناء» والاطمانينة 
الواحدة كالضربة من الضرب. 


سیاتي برقم (۸۲۸) کتاب: الانان. 


إن شاء الله تعالى مسندًا في 


س( سے اتر س دہ سی سے 
ثم ذكر البخاري بعد ذلا 
احدها 


وهو من أفراده» وإن کان مسلم آخرجه من وجه آخر"» وعند 
الإسماعيلي: فإذا قًالّ: سمع الله لمن حمده» يقوم حى نقول: قد 
نسي» وعزاء المزي في «أطرافه» إلى البخاري من هازه الطريق بهلذا 
اللفظ» والموجود ما قدمته» وكذا ذكره أصحاب الأطراف» وأبو نعيم 
في امستخرجها. 

انیها: 

حديث البراء: قذ مضي في باب: حد إتمام الركوع”"ء والبخاري 
رواه هنا عن آبي الوليد عن شعبة؛ وفيما مض : عن بدل بن المحبر» عن 
شعبة» وأسقط المزي الحافظ شيخنا أبا الوليد. وأبدل بدله سليمان بن 
حرب ولم نره وکانه آنتقال منه» فالبخاري ذكر حديث مالك بن 
الحويرث» عن سليمان بن حرب. فاعلمه. 


)١‏ صحبح مسلم؛ (۲۷۲) كتاب: الصلاة» باب: أعتدال أركان الصلاة » وت 
في تما 

9 رقم (۷۹۳) کتاب: الآذان. 

ورد بهامش الأصل ما نصه: قال شيختا: المصتف أجاز (..) المزي فكان النهي 
سنة إحدئ واربعین. 

() اتحفة الاشرافه ۲۹/۲ (۱۷۸1. 
ونه علي ذلك أبشا الحافظ في دالنکت الظراف» ۲/۲؛ وقال 
الصواب. 


خلف على 


ڪتاب انان )س 


الها : 
حديث أبي قلابة ال: كان ماك 


وقد سلف في مواضع» ولفظه هنا: ثم رفع راسه فصب 
ابن التين: ضبطه بعضهم بوصل الألف وتشديد الباء» وبعضهم 
بقطعها وفتحها وتخفيف الباء من الإنصات» وهو: السكوت» قًالّ: 
والأول الوجه عندي. 


وقولە: ( هذا آبي برید» وکان آبو برید) إل آخره» هو 
بضم الباء الموحدة» عمرو بن سلمة -بكسر اللام- الجرمي» له إدراك 
ووقع في «شرح ابن بطال؛: بريدة بالهاء""» وهو غلط» وصوابه بحذفها 
كما ذكره بعد» وقال في «المطالع؛ للكافة: في البخاري بالزاي 
إلا الحموي فبالراء» وكذا ذكره مسلم في «الكنئ؛» وذكره ابن 
ماکولا نيه0 

إا تقر ذلك : فهازه الصفة في الصلاة حسنة لمن أكثر بها في حاجة 
نفسه» غير أن فعل أنس ومالك بن الحويرث» ونعتهما صلاة رسول الله 
َة بهلزه الصفة يدل أنهم كانوا لا ببالغون في الطمانينة في الرفع من 

الركوع ولا بين السجود» مثل ما ذكر في الحديث عن الشارع» 

فأراهما ذَلِكّ ولم يقولا لهم: إن صلاتكم هه التي تقصرون فيها عن 

(۱) سبق برقم )٩۷۷(‏ کتاب: الآذان» باب: من صلی بالناس وهو لا برید إلا آن 
يعلمهم صلاة الي وست. 

(«) شرح ابن بطاله .٤۲١/۲‏ 

(۴) أنظر: «مشارق الأنواره ٠١١/١‏ حيث نقل القاضي عياض الخلاف في سمه» 
وبدآ كلامه بانه: أبو يزيدء ثم قال: كذا الجميع الرواة إلا الحمري فعنده 
ا 

NA-TAIN Jt (b 


س9 سے انرضیع اش الان اسع کے 
بلوغ هذا الحد من الطمانينة لا تجوزء وإن كانت هزه الصفة أفضل لمن 
قدر عليهاء وقد فَالَ أبو أيوب في باب: المكث بين السجدتين» بعد 
هلذا: وقد کان آبو بريد یفعل شيعا لم آرهم يفعلونه"» وكذا قال 
ثابت عن آنس في ذَِكٌ الباب: إنه كان يصنع شيتا لم آركم تصنعونه» 


هزه الآثار جائز أيصًا؛ إذ لا يجوز أن 
الصلاة إلا وهي جائزةء هذا هو المفهوم من هه الآثار» وقد ترجم 
البخاري أيضًا لحديث أنس والبراء ومالك بن الحويرث: المكث بين 
السجدتين» كما ستعلمه. 


دی هی وهی 


) سیاتي برقم (۸۱۸) کتاب: الاتان. 
2 سیاتي رقم (۸۲۰) کتاب: الاذان. 
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(وقال نافع : کان ابن عمر يضع يديه قبل ركييته): هلنا التعليق روا 
الحاكم من حديث محرز بن سلمة» عن عبد العزيز» عن عبيد الله» عن 
نافع» عنه به وقال: كان النبي ڳلا يفعل ذَلِكَ ثم تًالّ: صحيح عل شرط 


: 0 
مسلم ولم یخرجاه» وله معارض من حدیث أنس ووائل بن حجر 


وقال الحازمي: هذا الحديث يعد من مفاريد عبد العزيز عن عبيد الله. 
وقال البيهقي: رواه ابن وهب وأصبغ عن عبد العزيز ك 

والمشهور عن ابن عمر. ثم ساق پإسناكه إل آيوب» عن نافع؛ عن 

سجد أحدكم فليضع يديه» فإذا رفع فليرفعهماء فإن 


اليدين تسجدان كما يسجد الوجه. 


وبإسناده إلى آيوب» عن نافع» عن ابن عمر رفعه: «إن اليدين 
تسجدان كما يسجد الوجه» فإذا وضع أحدكم وجهه فليضع يديه وإذا 
رفعه فليرفعهماا. وهانا الأخير خرجه ابن خزيمة في «صحيحها". 
وقال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين» ل ابن خزيمة: ذكر 
الدليل على أن الأمر بوضع اليدين عند السجود منسوخ» وأن وضع 
الركبتين قبل اليدين ناسخ. ثم ساق حدينًا عن سعد َال : كنا نضع 


«الستدرك :۲۲١/١‏ الصلاة 

0) «السن الكبرئ» ٠١١/١‏ كتاب: الصلاةء باب: من قال: يضع يديه قبل ركبه. 

۳ «السنن الکبرئ؛ ۱/۲١۱ء‏ «صحیح ابن غزیمة» ۱/ (۳١(۲۳۲۰‏ كتاب: الصلاة 
باب: وضع اليدين على الأرض في السجود. 


عب« 
اليدين قبل الركبتين فأمرنا بالركبتين قبل اليدين" وأعله البيهقي 
وغيره"". وعند الشافعي أن الأفضل أن يضع ركبتيه ثم يديه" . 

فال أحمد وأصحاب الراي وأكثر العلماء كما نقله الترمذي 


وب 

وغیره 
وقال مالك: يقدم يديه عل ركبتيه. وهو رواية عن أحمدء وبه ال 

الأوزاعي والحسن وابن حزم“ وفيه حديث عن أبي هريرة رواه آبو 
داود والترمذي والنسائي» واستغربه الترمذي» وأعله البخاري 

والدارقطني”. 

() «الستدركه ۲۲۹/۱. 

() «صحیح این زیمت ۳۱۹/۱ 1۲۸0). 

لسن الکیری» ۱۰۰/۲. 

N (0‏ 1 الان 10/۲ «الىجمىع» ۳۹1/۳ 
«سنن الترمذي» ۵۷/۴ عقب الروابة )۲٨۸(‏ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء 
المیسوط ۰۳۱/۱ ۳۲ «بدائع الصنائع» ۱/ ۲۱۰ «المغتي» ۰۱۹۴/۲ 
«شرح الزرکشي؛ ۳۱۰/۱ «المبد .٤٥۲/۱‏ 

() أنظر: «المحلی؛ 1۳١-۱۲۸/6‏ «المغني» ۱۹۴/۲ االمبدع؛ ٤0۲/۱‏ 
الىت 8۳0/1 

۲ رواه ابو داود (۰٤۸)ء‏ وانساتي ۲۰۷/۲ من طرق عبد العزیز بن محمد» کما رواء. 
ابو داود »)۸٤۱(‏ والترملي (۲٣۹‏ والنساتي ۲۰۷/۲ من طريق عبد اله بن 
نافع» كلاهما - عبد العزيز وعبد اله- عن محمد بن عبد اله بن الحسن» عن أبي 
الزنادء عن الأعرج» عن أبي هريرةء قال: قال رسول اله #ا: ١إذا‏ سجد أحدكم 
فلا برك كما ببرك البعیر ولبضع بدیه قبل رکپیا. 
وأعله البخاري بمحمد بن عبد آله بن الحسن» فذكر الحديث ثم قال: لا يتابع 
علیه» ولا آدري آسمع من آي الزناد آم لا؟ «التاریخ الکییر ۱۳۹/۱ (1۸٤)؛‏ 
وضمفه كذلك ابن المرب في «المارضتا 14/۲ 
ينما صححه عبد الحق الإشييلي في «الأحكام» ۳۹۹/١‏ وقال الثروي في 
«المجمرع» ۰۳۹۹/۳ الخلاصة؛ (۱۲۹۸): إسناده جيدداه 


کک میں شک 

وعن مالك روابة أيشًا آنه يدم أبهما شاء" وعنه كالشافعي "۰ 
وقال قتادة: يصنع أهون ذَلِكَ عليه. وتوقف النووي في ذلك فقال : 
لا يظهر لي الآن ترجيح أحد المنهبين من حيث السنة" قال 
الشافعي في «الأم»: فإن خالف الترتيب المذكور كرهته ولا إعادة 
O‏ 


قال الطحاوي: آتفقرا آنه ضع رأسه بعد يديه ورکبتیه» ثم برفعه 
قبلهماء ثمٌ كانت اليدان منقدمثين في الرفع» فوجب أن يكونا 
مؤخرتين في الوض ع 


آخرین: 


وذكر البخاري أيشًا في الباب حد 


= وكذا المباركفوري في «تحفة الأحوذي»: ٠١١/١‏ رالالباني في «الإرواء»: 

۲ وفي «صحیح آبي داوده .)۷۸٩(‏ 

() آنظر: «عیون المجالی» .۱۳۳/١‏ 

.۲۸۷ ١ «الخرشي»‎ ۱۹١/۲ أنظر: «بداية المجتهده ۲۲۹/۱ «الذخيرةه‎ )١ 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: قال النووي في «المهذب. ' “ 

0 الىجموع» ۳۹0/۴ 

AJ YI (o) 

0 شرح معاني الآثاره ۲۵۹/۱. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في «الفتاوی الکبری» ۱/ ۱-4۰ 
أما الصلاة بكليهما فجائزة باتفاق العلماء» إن شاء المصلي يضع ركيتيه قبل يديه 
وإن شاء وضع يديه قبل ركبتيه وصلاته صحيحة في الحالتين باتفاق العلماء ولكن 
تنازعوا في الافضل فقيل: الأول كما هو مذهب أبي حنيفة والشافعي وأحمد في 
إحدى الروايتين وقيل : الثاني كما هو مذهب مالك وأحمد في الرراية الأخرئ وقد 
روي بكل منهما حديث في السنن عن النبي کا قفي السنن عنه ؛ أنه كان إفا صل 
وضع رکبتیه ثم ديه واذا رفع رفع پدیه ثم رکبټه وفي «سنن ابي داد؟ و 
قال: «إذا سجد أحدكم فلا بيرك بروك الجمل وللكن يضع 
روي ضد فلك» وقیل: آنه مشوخ وال اعلم. اه 


الأبَنّ.. الحديث. 

وقد سلا فیما مضي 0 OE‏ في «آطرافه» إلى 
اراد وو ن شام بن بارجن این هی ما بتي ان 
یعلم آنه سند ابن ماجه)". وقد سلف معن هذا الباب: في باب 
إتمام التكبير في الركيع» ولا خلاف فيه بين الفقهاء إلا في تكبير 
القيام من آئنتين» وسياتي ذلك في باب: يکبر وهو ينهض بين 
السجدة 


(۱) حدیث آبي هرپرة سلف برقم (۷۸۵)ء وحدیٹ انس سلف برقم (۴۷۸). 

(۲) ورد بهامش الاصل تعلیق نصه: هو شبخه» بمعنی آنه جازه من دمشق. 

(۳) كذا في الأصلء وهو حلاف في «التحفةه؛ قإن المزي -رحمه اله- لما طرف في 
«التحفة )١٤۸١(‏ زاء للنسائي من وراية هناد بن السري» وعزاء لابن ماجه من 
رواية هشام بن عمار کلاهما عن ابن عيية!! 
قلت: وحدیث هتاد عند التساتي ۸۳/۲ ۱۹-۱۹۵ء وحدیث هشام عند این 
ماج برقم ۱۲۲( 

۵) راجع شرح حدیث (۷۸4» ۷۸۰ 

() سای برقم ( ۸۴ ٩‏ 


7 سے سرش ئی 


۹- باب قصل السود 


عقر الوه ۵۷1 ۷۷ - ملم ۵ - تع 0۳01/۲ 


في الرؤية بطوله وفيه: هحرم ال على 
اه وفي آخره: «لك ذلك 


أمثاله؛. 
وهو حديث عظيم يأتي في (الجنة) والتفسیر""» آخرجه مسلم 
() كلمة غير واضحة في الأصل» ولعل المثبت هو الصواب؛ فالحديث ياي في 


جنة والتار من كناب الرقاق 
سیاتي برقم )٤۵۸۱(‏ باب: قول : <[ اله لا بم قال دز [الساء: ]٤١‏ من = 


اباب سا 1 


س( س ار س نج اسع س 
أيصًا مطولًاء وفيه: قال أبو هريرة: «وذلك الرجل آخر أهل الجنة دولا 
الجنة؛ -وهو في الرواية : «فيأتيهم اله في صورته التي 
بعرفون؛ وقال قبله: في صورة غیر صورته التي یعرفون» وکذا ذکره 
البخاري في كتاب: الرقاق» وذكر مرة الإتيان مرتين -كما أخرجه 
مسلم- وذكره مرة ثلانًاء وأخرجاه من حدیث ابن مسعود ایضًا مطرلا 
«إني لأعلم آخر أهل النار خروجًا منها وآخر آهل الجنة دخولًا الجنةا 
فذكراء"» وفي (الرواة عن مالك للدارقطني)" من حديث ابن عمر 
أن سم هنا الرجل: جهينة» من جهينة: «فيقول أهل الجئة: عند 
جهينة الخبر البقين سلوه: هل بتي من الخلائق اح 

وقال السهيلي : سمه هناد. وني «الحلية؛ لأبي نعيم من حديث ليث 
عن مجاهد عن أبي هريرة يرفعه : «يخرج أهل الكبائر من الثار إلا رجلا 


و 


حديث بي سعيد الخدريء ومن حديث آيي هريرة يات برقم (10۷۲) کتاب: 
الرقاقء باب: الصراط جر جهنم 

وبرقم (۷۹۳۷) کتاب: الترحید؛ باب: قول اله تعالی: < 
A0 ¥‏ 

() «صحيح مسلم؛ (1۸۲) كتاب: الإيان» باب: معرفة طريق الرؤية. 

سباني برقم )10۷١(‏ كتاب: الرقاق» باب: صفة الجنة والتارء وسلم ۸10 
كتاب: الإيمان» باب: آخر أهل الجنة خروجا. 

)١(‏ كذا في الأصل» ولمل صوابه: «الرواة عن مالك» للخطيب» «غرائب مالك 
للدارقطني فهكذا العزو في مصادر التخريج كما سيأني» فضأ عن أنه هكلا ضبط 
سمي مصنف الخطيب» ومصنف الدارقطني. أنظر: «الرسالة المستطرقةه ص .۸٤‏ 

() رواء الدارقطي في «غراتب مالكه كما في الان المیزانه ۱۹۴/۲ (۱۹۱۰)» 
«كتز العمال» (۴۹۴۲)ء وكذا رواء الخطيب في «رواة مالك»» كما في «الکتزه. 
ايشا وقال الدارقطني: هثنا الحديث باطل.ام. وكا أشار لضعفه الحافظ في 
«الفتح» ٠0۹/١١‏ وقال الالباني في «الضعيغةه (۳۷۷): موضوع. 


1 


ع ® 

مان يا متّان. فیبعث اله إليه ملكا فيخوض في 
عاما لا بقدر عليه حٌى يدله عليه رب العزة که . 
فالکلام عليه من وج 


«تمارون» قد سلف في باب فضل صلاة العصر"" أن معناها: 
تجادلون» أي: لا يدخلكم شك» وهو مخفف الراء من المرية وهو 
الشك. 

قال الخطابي: وآصله: يتمارون» وليس هو من المراء"» قال ابن 
التين: والذي ضبط في هذا الموضع بضم التاء وهو خلاف قول 
الخطابي: أصله: يتمارون وهي رواية الأصيلي بالفتح. 

انیها 

«الطواغیت»: جمع طاغوت» وهو ما عبد من دون اله» يقع عَلّى 
الواحد والجمع؛ والمذكر والمؤنث» وزنه فعلوت وإنما هو طغيوت» 
قدمت الياء عَلّى الغين وهي مفتوحة وقبلها ف ت ألًا. قاله ابن 


0 


سیده' 


ونص الحديث فرق بينه وبين من عبد الشمس ومن عبد القمرء وقال 


)١‏ لم أقف عليه في «الحلبة» هکذاء والذي فبها نما هو من قول سعد پن جير 
بنحوه أنظر: «الحلية؛ ۲۸١ /٤‏ يينما حديث أبي هريرة قد رواء الحكيم الترمذي 
في «التوادره ص۱۳۹ الأصل الثاني والمالةء وهكلا لما أورده صاحب «الكتز 
۳۹۵۹ عزاء للحکیم فقطا 

() رقم (۵۵۹) کتاب: مواقت الصلاة. 

() اعلام الحدیث» ۳/۱ 


9) المحک» ۸/7. 


9 سے انی س س سبع سے 
القزاز: هو: فاعول من طاغوت» وأصله: طاغو فحذفوا وجعلوا التاء 
كأنها عوض من المحذوف فقالوا: طاغوت. وإنما جاز فيه التذكير 
والتأنيث؛ لأن العرب تسمي الكاهن والكاهنة طاغوتا. وفي ديوان 
الأدب: تاؤه أصلية. وسئل الشارع فيما رواه جابر عنه» عن 
الطواغيت التي كانوا يتحاكمون إليها فقال: كانت في جهينة واحد 
وفي أسلم واحد» وفي كل حي واحد". وقيل الطاغوت: الشيطان. 
قیل : کل معبود من حجر أو غیره فهو جبت وطاغوت» وذ 


الغريبين! اللاترف: الصنم» وقال الجوهري: RE‏ 
الضلال"" وفي العبث» هو الشيطان أو ما زين لهم أن يعبدو.. 
وقیل: إنه ا و : مردة أهل الكتاب. 

التها: 


قوله: ( «وتبقى هاه الأمة فيها منافقوها» ) يدل عَلَى أن المنافقين 
يتبعون محمدًا لا لما أنكشف لهم من ال 
بذلك» ويلتزموا الرياء في ال 
الغرة والتحجيل من آثر الوضوء عند الحوض» فيتبين حيئذ المنافق إذ 
لا غرة له ولا تحجيل» ويؤخذ منهم ذات الشمال في جملة من أرتد 
بعده إلا فيقال: إنك لا تدري ما أحدثوا بعدك» فيقول: «سحفًا 
سحقاء“ فظنوا أن تسترهم بالمؤمنين في الآخرة يتفعهم كما في الدنيا 
جھلا منهم» فاختلطوا بهم أو حشروا معهم لما کانوا یظهرونه من 


.)٤٥۸۴( سیاتي سملا قبل حدیٹ‎ ٩ 
NOTIN ‘cll 

«المجمرع المغی» ۲۵۷/۲ 
0) ساني برقم (10۸8-10۸4). 


كل أمة ما كانت تعبد. والمتافقون لم يعبدوا 


حیاریٰ حن 


تعالئ؛ لانها صفات الأجسام المتناهيةء واله تعالل لا يوصف بشيء 
٠“‏ فلم يبق من معنى الإتيان إلا ظهوره ق إلى الأبصارء 


أما الإتيان المنسوب إلن اله فلا بختلف قول آثمة السلف» كمكحول والزهري» 
والأوزاعي؛ وابن المبارك» وسفيان الثوري» والليث ابن سعد» ومالك بن أنس» 
والشافمي» وأحمد» وأتباعهم» آنه یمر ما جاء. وكذلك ما شاکل ذلك مما جاء 
في القرآن» أو وردت به السنة كأحاديث النزول ونحوهاء وهي طريقة السلامة» 
ومتهج أل السنة والجماعة: يومنون بظاحرهاء ويكلون علمها إل الهء ويمتقدون 


ن سمات الحدث. على ذلك مضت الأئمة خلثًا بعد سلف» كما قال 
تم ایی إلا نه یځو ف آنینر یر اا پو 
وقال اين السانب في قول : ؤال ايام آله ف كر ئ التتار هلدا من المكوم 
الذي لا يفر. 

وقال أيضًا : أما كون إتيانه ومجيثه ونزوله ليس مثل إتيان المخلوق ومجيثه ونزوله 
فهاذا أمر ضروري متفتق عليه بين علماء السئة ومن له عقل؛ فإن الصفات والأفعال 
تنيع الذات المتصفة الفاعلةء فإذا كانت ذاته مبانة لساتر الذوات ليست مثلها لزم 
ضرورة أن تكون صفاته مبانة لسار الصفات ليست مثلها. ونسبة صفاته إل ذاق 
كنسبة صفة كل موصوف إلى ذاته» ولا ريب أنه العلي الأعلى الأعظم» فهو أعلل 
من کل شيء» واعظم من کل شيء» فلا یکون نزوله وټیانه بحیث تکون 
المخلوقات تحيط به آو تكون أعظم منه وأكبر هلا ممتلع. 


د ارس س س س سے 
لم تکن تراه ولا تدرکه» والعادة آن من غاب عن غیره لا یمکنه رؤیته الا 
بالإتبان» فعبر به عن الرؤية مجارًاء ولا شك أن ما كان عليه السلف من 
التسليم أسلم» لكن مع القطع بان الظواهر المذكورة يستحيل حملها عل 
ظواهرها لما يعارضها من ظواهر أخرء والمتأول أولها عل ما يليق بها 
عل حسب مواقعهاء وإنما يسوغ تأويلها لمن كان عارفا بلسان العرب» 
وقواعد الأصول والفروع. 


وأما لفظ الزوال والانتقال فهاذا اللفظ مجمل ولهاذا كان أهل الحديث والسنة فيه 
علي أقوال. فعثمان بن سعيد الدرامي وغيره آنكروا على الجهمية قولهم: إنه 
لا بتحرك» وذکروا ثرا آنه لا پزول؛ وفسروا الزوال بالحرکة. فیین عثمان بن سعید 
أن فلك الأثر إن كان صحيجًا لم يكن حجة لهم» لانه في تفسير قوله آل 
الم ذکروا عن ثابت: دائم باق لا پزول عما یستحقه» کما قال ابن إسحاق: لا 
یزول عن مکاتته. 

وقال أيشا : والكلبي بتضسه الذي روئ هأذا الحديث هو يقول : شرن ل الي : 
أستفرء ويقول: ف اتوق إل الكآ4: صعد إلى السماءء واما الأتقال فابن 
حامد وطاففة يقولون: يتزل بحركة وائتقال. وآخرون من أهل السنةء كالديمي من 
أصحاب أحمد» آنكروا هذا وقالوا : بل يثزل بلا حركة وانتقال. وطاتفة ثالثةء کابن 
بطة وغيره يقفون في هأناء وقد ذكر الأقوال الثلائة القاضي بو يمل في کناب 
«اختلاف الروايتين والوجهين؛ ونفى اللفظ بمجمله» والأحسن في هلذا الباب مراعاة 
الفاظ التصوص» فيثبت ما ثبت اله ورسوله باللفظ الذي أثبه» ويتضي ما تفاء اله 
ورسوله کمانغاه. وهو آن ثبت التزول. والچان» والمجيء» ویتنی المثل» والسمي 
والکفر» والند. امجمرع التاری»؛ 1۲٤-٤۲۲ 11۹/۱٩‏ 

وقال أيشًا: والقول المشهرر عن السلف عند أهل السنة والحديث: هو الإقرار 
بما ورد الكتاب والسنة من أنه ياني ويتزل» وغير ذلك من الأفعال اللازمة: 
قال أبو عمرو الطلمنكي : أجمعوا -يعني : أهل السنة والجماعة- عل أن لهأتي موم 
القيامة والملاثكة صما لحساب الأمم وعرضها كما یشاء. قال تعالی: 
ول برد ل5 آن م اه ن تو ن اكتام زمرك يى الأ وتال تعال 
رجا رک رالا سن ص @ ). مجموع الفتارئ» ۵۷۷/۵ - 0۷۸. 


ع 0 


وزعم القاضي عياض أن الإتيان فعل من أفعال الله تعال سماء 

إتيانًا. َالّ: والأشبه أن المراد يأتيهم بعض الملائكة» ويكون هذا 

الملك الذي جاءهم في الصورة التي أنكروها من سمات الحدث 

الظاهرة عليه» أو يكون معناه: يأتيهم في صورة لا تشبه صفات 

الإلهية؛ ليختبرهم وهو آخر آمتحان المؤمنين» فإذا قَالّ لهم هذا 

الملك أو هله الصورة: أنا ربكم. رأوا عليه من علامات المخلوق ما 
o‏ 


ینکرونه ویعلمون آنه لیس ربهم فیستعیذون بالل مئه" . 
وقال القرطبي : هذا مقام هائل يمتحن الله فيه عباده؛ ليميز المحق 
من المبطل» وذلك آنه لما بقي المتافقون والمراءون متليسين بالمؤمنين 

المخلصين زاعمين أنهم منهم» أمتحنهم اله بأن أتاهم بصورة هاظلة قالت 

للجميع : أنا ربكم فأجاب المؤمنون بإنكار لِك لما سبق لهم من 
المعرفة به تعالئ» وأنه منزه عن صفات هزه الصورة؛ إذ سماتها 
سمات الحدث؛ فلذلك قالوا في حديث أبي سعيد: نعوذ بال منك 

لا نشرك بالٹ شیئا. مرتین أو ثلاناء حتّیٰ آن بعضهم لیکاد ان ینقلب» 

وهلا البعض الذي هم بالانقلاب لم يكن لهم رسوخ العلماء ولا 

» ولعل هزه الطائفة هي التي أعتقدت الحق من غير 
بصيرة» فلذلك كان أعتقادهم قابا للانقلاب. ثم يقال بعد ها 
اللمژمنین: هل بینكم ویینه آية تعرفونها؟ فیقولون: نعم. فیکشف عن 
ساق» أي: يوضح الحق ويتجلى لهم الأمر؛ فيروه معاينة 
-وكشف الساق مثل يستعمله العرب في الأمر إا حق ووضح- وعند هذا 
يسجد الجميع» فمن كان مخلصًا في الدنيا صح لَه سجوده عَلَى نهايته 


ثبوت العار 


.٠0-40/1 أنظر: #إكمال المملمه‎ ١ 


س( سے ا س س سے کد 
وكماله» ومن كان منافقًا أو مراثيًا عاد ظهره طبفة واحدة كلما رام 
السجود خر عَلَى قفاه» فعلى هذا تكون الصورة التي لا يعرفونها 
مخلوقةء والفاء التي دخلت عليها بمعثى الباء ويكون معنى الكلام أن 
الله تعالی بصورة. كما في قوله تعال: هَل بو إل ن 
ماهم اه ف عل ي السار (البقرة: »]۲٠١‏ ويكون معنى الإتيان 
هنا: يحضر لهم تلك الصورة. 

وأما الصورة الثانية التي يعرفون عندما يتجلى لهم الحق فهي صفته 
تعالى التي لا يشاركه فيها شيء من الموجودات» وهأذا الوصف الذي 
كانوا قد عرفوه في الدنياء وهو المعبر عنه بقوله: < 
ش4 [الشورئ: ١١]ء‏ ولهلدا قالوا: إا جاء رينا عرفناء. فقيل 
في الحدیٹ: وکیف تعرفونه؟ قالوا: إنه لا شبیه له ولا نظير وقد جاء 
مرفوعًا في كتاب «التصديق بالنظر إلى اله تعالل؛ للآجري من حديث 
آبي موسي كذلك» ولا يستبعد إطلاق الصورة بمعنى الصفة والمجيء 
والإتيان المضاف إلى الرب جل جلاله. 

ثانيا: هو عبارة عن نجلیه لهم فکانه کان بعیًا فقرب آو غاقا 
فحضرء وكل 5َلِكٌ خطاب عَلّى وجه الأستعارة» جار عَلّى المتعارف 
من توسعات العرب» فإنهم يسمون الشيء باسم الشيء إا جاوره آو 
قاربه» والتحول المنسوب إليه تعال في رواية أخرئ في الصحيح 
عبارة عن إزالة تلك الصورة الأولى المتعوذ منهاء فيكون قوله: 
«تحول»“ حالًا متقدمة قبل سجودهم؛ بمعن: وقد كان تحؤل. أي: 
حول تلك الصورة وأزالها وتجلى هو بنفسه» فيكون المراد بهذا 


رواه ملم (۴۰۲/۱۸۳). 


عب 9( 
الكلام : أنه تعال لما تجلى لعباده المؤمنين أول مرة رأوه فيهاء لم بزل 
كذلك» لکنهم آنصرفوا عن رؤیته عند سجودهم» م لما فرغوا منه عادوا 
إل رؤيته مر انية. 

والخطابي كَالّ: الإتيان هنا: كشف الحجاب لهم" وقد مر. 
والصورة إما بمعنى: الصفةء كقولنا: صورة هذا الأمر كذا وكذا. إذ 
المذكور من المعبودات صور فخرج الكلام عَلَى نوع من المطابقة: 

وقوله: ( «في أدنى صورة» ) يدل عَلَى أن المراد بالصورة: الصفة 
كما مر؛ لأنهم ما رأوه قبلهاء فعلم أن المراد الصفة التي عرفوه بها 

وقوله : ( «نعوذ باله منك» ) هو قول المنافقين وإن كان اللفظ عاماء 
والرؤية هنا تكون بمعنى : العلم. قَالّ اله تعالى: ورتا متايكاي 
[البقرة: ]1١۸‏ آي: علمناء وعند آبي الفرج بن الجوزي: ياتيهم 


بأهرال القيامة وصور الملائكة وما لم يعهدوا مشله في الدنيا 
فيستعيذون من تلك الحال ويقولون: إا جاء ربنا. أي: أتانا بما نعرفه 


المفهم» ۱۸-۱۱/۱. 

اعلام المحدین» ۵/۱ 

قال شیخ الإسلام این 
إن جعيع ما في الفرآن من آبات الصفات» فليس عن الصحابة 
وقد طالعت التفاسير المتقولة عن الصحابةء ما رووه من الحديث» ووقفت من 
فلك عل ما شاء اله تعالن من الكتب الكبار والصغار أكثر من مائة تفسير؛ فلم 
أجد إل ساعتي هثيه- عن أحد من الصحابة نه تاول شيا من آبات الصقات أو 
أحاديث الصفات بخلاف متتضاها المفهوم المعروف» بل عنهم من تفرير ذلك 
وتيته» يبان أن ذلك من صفات اله ما يخالف كلام المتاولين ما لا يحصيه = 


7 سے اتوضیع شس اع اسع سے 
وقال الكلاباذي : يجوز أن يكون المعنئ: أنهم عرفوا اله في الدنيا 
بقلوبهم من غير كيفية ولا تشييه بتعريفهم لَه باسم نفسه» لا أنهم عرفوه 
بصفاتهم من حیث هم» ولکنهم عرفوه بأنه أحدث فیهم لطائف عرفهم بها 
نفسه» یدل عَلّیٰ هذا ما رواه ابن مسعود: فيقولون: سبحانه إذّا أعترق 
» 
لنا عرفتاه 


فَال: وكشف الساق: زوال الخوف عنهم والهول الذي غيم عن 
كثير من حالهم كما غابوا عن رؤية عوراتهم إذ هم عراة. 
= إلا له وكذلك فیما ذکرونه رین وذاکرین عنهم شي کیر. 
وتمام هلئا آنی لم اجدهم تنازعوا إلا في مثل قوله تعالی : بم گنف عن تاز 
فرویٰ عن ابن عباس وطائفة أن المراد به الشدةء إن اله يكشف عن الشدة في 
الآخرة» وعن أبي سعيد وطائفة أنهم عدوها في الصفات ؛ للحديث الذي رواه آبو 
سعید في ال 
ولا ریب أن ظاهر القرآن لا يدل على أن هله من الصفات فإنه قال : بم ُن 
كن تا نكرة في الإثبات لم بضفها إل اله ولم بقل عن ساقه» فمع عدم 
التعريف بالإضافة يظهر أنه من الصفات إلا بدليل آخر. «مجموع الفتاوئ» 
Fe‏ 
(۱) قطعة من حدیث طریل» رواء العقیلي في «الضىمقامه 4۰۰(۳۱۹-۳۱/۲)» و٤/‏ 
-٢‏ £۹۸ كلهم من طريق سفيان» عن سلمة بن کهيل» عن بي الزعراء» عن 
عبد اله موقا وقال الحاكم : صحيح عل شرط الشبخين.اه. بينما أعلم الهيشمي 
في «المجمع ٠٠٠١/٠١‏ قلت: في الإستاد: أبو الزعراء وهو عبد الله بن هاتئ. 
قال البخاري: لا بتابع في حدينه. وقال العقیلي : سمع ابن مسعود» وفیه کلام لیس 
في حديث التاس, ثم ساق له الحديث بطوله. ينما قد ولقه المجلي راب حبان. 
آنظر ترجمته في «تهذیب الکماله ۲۲۰/۱١‏ (۴۹۲۷). 
هذا وقد صحت مله القطمة عند این حبان وغیره في حدیث طویل سبحو حدیك 
الباب- عن أبي هريرة مرفوعا. #صحیح این حبان؛ .۷٤٤٥( 4۸۰-٤۷۸/۱‏ 
(۲) بحر الفوانده للکلاباذي ص٦٠٥‏ (رسالة ماجستیر). 


ابن الجوزي: آي على وسطها. يقال: نزلت بين ظهريهم وظهرانيهم بفتح 
النون أي: في وسطهم متمكنا بينهم لا في أطرافهم. 

انها 

قوله: ( «فأکون آول من یجیز بأمته» ) وهو بضم الياءء آي: أول من 
أجزت الوادي وجزته لغتان بمعنئ. وقال 
ا زته: مشيت عليه. ومعنى الرباعي: 
لا يجوز آحد عليه حّیٰ يجوز هو وامته» فكانه يجيز الناس. 
«ولا يتكلم بومئذ أحد إلا الرسل؟ ) أي: في حال الإجازة 
بة مواطن يتكلم الناس وتجادل كل نفس عن نفسهاء 
ويسأل بعضهم بعصا ويتلاومون» ويخاصم التابعون المتبوعين. 

سابعها 

الكلاليب: جمع لوب -بفتح الكاف وضم اللام المشددة- حديدة 
معطوفة كالخطاف'. والسعدان: ثبت معروف. 

وقوله: ( هلا يعلم ما قدر عظمها إلا الله» ) قال القرطبي : قيدناه عن 
بعض مشايخنا بضم الراء عل أن يكون أسبقها ما؛ خبرًا مقدمًا واقدر؛ 
مبتدأء وبنصبها على أن تكون ما» زائدة و«قدر» مفعول. 


)١‏ «الصحاح» ۲١/١‏ النهاية في غريب الحديث؛ 1۹6/١‏ «لسان العربه 
Fa‏ 


٤۲۰/۱ النهم‎ 


7 د اوش شس اجس اسع د 
وتخطف -بكسر الطاء وفتحها والفتح أفصح-: وقرئ بالكسر وهو 
بذ بسرعة واستلاب. ومعنى الحديث: تأخذهم الكلاليب وتستلبهم 


) تال في «المطالع؟: هو بياء موحدة عند العذري 
ومعناه: المهلك. وللطبري بثاء مثلثة من الوثاق. 

ثامنها 

قوله: ( يخردل؟ ) هو بالخاء المعجمة ودال مهملة. وقال يعقوب: 
ذال معجمة. قال صاحب «المطالع؟: كذا هو لكافة الرواة"» وهو 
الصواب إلا الأصيلي فإنه ذكره بالجيم”' ومعناه: الإشراف عَلّى 
السقوط والهلاك وسبقه إلى دَلِكَ عياض أجمع» من خردلت اللحم 
-بالمهملة والمعجمة- إا قطعته قطعًا صغارًاء ومعناه: يقطعهم 
بالكلاليب". وقيل بل المعنئ: إنا نقطعهم عن لحوقهم بالناجين» 
وهلا بعيد. وقيل المخردل: المصروع المطروح. قاله الخليل» والأول 
أعرف وأظهر لقوله في الكلاليب: #تخطف الناس بأعمالهم. وفي 
مسلم ومخدوش؟“ رما جردلت -بالجیم- فقيل : 
هو الإشراف عَلّى السقوط. 

وعن الأصيلي مجزذل بالجيم والزاي وذال بعدهاء وهو وهم عليه. 
ورواء بقية رواة مسلم سوى السجزي. 


حدیث آخر: 


في هامش الاصل : يعني بالمهملة. 
() ورد في هامش الأصل: بعني في تاب الرقاتق. 
(۳ أنظر: «إكمال المعلم؛ ٠001/١‏ 
(1) سباتي برقم (۷8۳۹) کتاب: التوحید» باب قول اله تعالی : (ثة 


4© 


5 


را © 


اء والأول أصح» وا حلاف 
والجيم وجاء فيه في كتاب التوحيد: أو الجازئ”". عَلّى الشك» وقال ابن 
سيده: خردل اللحم قطع أعضاءء وافرة» وقيل : قطعه وفرقة". وني 
«الصحاح؛: خردل اللحمء أي: قطعه صغارا". 

ا 

قوله: ( «وحرم الله عَلّى النار أن تأكل آثار السجود؛ ) هو موضع 
الترجمة» وهو دال عَلَّى أن الصلاة أفضل الأعمال؛ لما فيها من 
الركوع والسجودء وقد صح أنه كلا قال : «اعلموا أن خير أعمالكم 
الصلاة*“ وصح أيضًا آنه قَالّ: «أقرب ما بكون العبد من ربه وهو 
وقرا: ونج اقب [العلق: ۱۹] ولعن اله إبليس؛ لإبائه 
عن السجود لعنة أبلسه بها وآيسه من رحمته إلى يوم القيامة. 


وقال ثوبان لرسول الله ل: دلني عَلّ عمل أكون به معك في الجنئة. 


۵ باتي برقم .)۷٤۴۳۷(‏ 
)ورد بهامش الأصل تعليق نصه: قال بن سيده في «المحكم؟: خرذل اللحم: قطعة 
وفرقه ذكره في الخاء المعجمة والراء والذال الممجمة أيشاء وذكر في أكثر من 
قال خردل الحم قطع أعضاءه وافرةء وقيل : خردل الحم قطمة ومزفه الذال 
فيه لغة يعني الإعجام. واله أعلم. قلت -المحقق-: أنظر «المحكم» ۲٠۹/۵‏ 

مادة: (خد)» ۲۰۸/۵ مادة (خا. 

الصحاح؛ ۱1۸4/6 

9 رواه این ماجه (۴۷۷)» واین حبان ۳۱۱/۴ (۱۰۳۷)» والحاکم ۱۴۰/۱ 
وصححه عل شرط الشيخين- واليبهقي ۸۲/١‏ وابن عبد البر في «التمهيده 
٤‏ من حديث ثوبان. وفي الباب عن عبد اله بن عمرو وابي آمامة وجاپر بن 
رييعة» وصححه الألباني في «الإروامه (61۲). 

() رواء مسلم (۲۸۲) كتاب: الصلاةء باب: ما يقال في الركوع والسجود. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
قال: «أكثر من السجود؛" وتیل في قوله تعالی : يبتام فی رهم تن 
ار جرد [الننح : ]۲١‏ هو أثر السهر والصفرة التي تعلو الوجه من 
التعب أو الصلاة والخشوع والوقار» أو ما تعلق من التراب بموضع 
السجود وندى الطهورء أو تبدو صلاتهم في وجوههم يوم القيامة 
فإن مواضع السجود أشد بياضًا يوم القيامة» أو السمت الحسن في 
الدنياء سما الإسلام وسمته وتواضعه» أقوال. 


عاشرها: 
آثار السجود يعم أعضاءء السبعة. فَالّ عياض : والمراد الجبهة 
خاصة. وكانه أععمد عَلَى ما في مسلم: «إن قومًا بخرجون من النار 
یحترقون فیها إلا دارات وجوههم»"". وقد یجاب بانه آراد المرء 
آو قوتا مخصوصین باعبانهم» إما لأنهم اخلصوا في غسل وجوههم 
فقط ولم يخلصواء أو لأمر آخر. 
الحادي عشر 
قوله: ( «امتحشوا» ) هو بتاء 
القاضي عياض عن متقتي شیوخه» فالّ: وهو وجه الکلام"» وبه 
ضبطه الخطابي“ وغيره» ومعناه ا ال: E‏ 
يضم التاء وكسر الحاد. وعن الداودي: ١‏ 
وفي بعض الروایات: صاروا حمتا(“ 


(١١‏ اروا مسلم )٤۸۸(‏ كتاب: الصلاةء باب: فضل السجود والحث علبه. 

مسلم (۳۱۹/۱۹۱) كتاب: الإبمانء باب: أدن أهل الجنة متزلة فيها. 

(۴) لإكمال المعلم» .٠06/١‏ (9) اعلام الحدیث» ۳۴/۱ 

ا١-404/١١ وعيد الرزاق في «المصتفه‎ 40-4٤/۳ روا أحمد‎ )١( 
.)8۳٤۸( ۱۸۲-۱۸۱ /۱۵ والبغوي في «شرح الستة‎ »)۲۰۸۵۷( 


س دون (eu‏ 
الثاني عشر 
الحبة -بكسر الحاء -: بذر البقل أو حب الريحان أو غيرهما مما 
سلف في باب تفاضل أهل الإيمان في الأعمال"". وماء ا 
ابدًاء قاله القرطبي. وشبه 
ات الحبة؛ لبياضها كما جاء في الحديث ولسرعة نباتهاء لأنها 


السيل غرزت عرقها فيه لحينها فنبتت بسرعة. 

الثالك عشر: 

قوله : ( اثمٌ يغرغ الله من القضاء بين العباده ) معناه: تمم عليهم 
حسابهم وکله وفصله؛ لأنه تعالیٰ لا یشغله 
القرطبي: كمل خروج الموحدين من انار" 

الرابع عشر 

قوله: ( «قشبني ) هو بقاف مفتوحة» ثم شين معجمة مخففة 
التين: كذا هو عند المحدثين» وكذا ضبطه بعضهم. 
بتشديد الشين ومعتاه: سمني. وقال الفارابي في باب 
1 اه السم. وقشبه طعامه» أي: سمه. وفي 
«المنتهئ؛ لأبي المعالي القشب: أخلاط تخلط لسر فبأكلها فيموت» 


فیؤخذ رید 


مفتوحة. وقال اب 


یقال: ریش قشیب ومقشوب» وکل مسموم قشیب. وقال 


سلف برقم (۲۲). 
0 النھ 6۲۲/۱ 
المفھم 6۲۲/۱ 


7 س دس س س سی — 
أبو عمرو: القشب: السم. قثب السم. وحكى ابن سيده: القشب 
أيضًا بالفتح”". وقال صاحب «الأفعال»: تقول العرب: قشبت الشيء 
قذرته» وقشب -بکسر اا ا 


قذرا 
: هو من القشيب: وهو السم. كأنه قَالّ: سمني 


ناء فصار حبها كالسم الضار» ثم قيل 

منه الكظم» ومنه 

حدیث عمر: آنه کان بمكة فوجد ريح طيب فقال: من قشبنا؟ فقال 

معاوية: يا مير المؤمنين» دخلت على أم حبيبة فطيبتني. 
الخامس عشر 
قوله: ( «وأحرقني ذكاؤها؛ ) كذا هو في جميع روايات الحديث 

بالمد وبفتح الذال المعجمة ومعناه: لهبها واشتعالها وشدة وهجها. 

والأشهر في اللغة القصر»ء وبه جزم خلق منهم» وذكر جماعات أن 

المد والقصر لغتان" 

0 الحک ۸ 

)١‏ «الافعال» لابن القوطية ص۲۲۲. 

اعلام الحدیث» 0۳۳/۱ 

) رواه مالك في «الموطاه ص۰۲۱۸ رالیهقي ۴۰/۰ 

)٥(‏ ما تقدم هو من قول النووي في شرح ملم ۰۲۴/۴ وقد ذکره عنه الحافظ في 
«الفتح ایشا ٤0۹/۱۱‏ ثم قال: وتعقبه مغلطاي بائه لم يوجد عن آحد من 
المصتتين في الغة ولا في الشارحينلدواوين العرب حكاية المد إلا هن بي ية 
الدينوري في کناب *النبات» في مواضع.... ٿم قال: وتعقبه علي بن حمزة 
الأصبهاتي» فقال: أما الذكاء بالمد فلم يات عتهم في التارء وإنما جاء في 
الفهم,اه قلت اما تی ا ال چ 


عب ——— 7( 
فُلْتٌ: وخطتوا أبا حنيفة صاحب «النبات؛ في مده؛ لأنه بالمد: 
الفهم والسّن. 
السادس عشر 
«عسيت؟ بفتح السين» وحكي كسرهاء وهما قراءتان"“» وهي من 
الآدميين يكون للشك والترجي واليقين - كما قاله صاحب الواعي؟. 
وقول الرب جل وعلا: "ما أغدرك؛ تلطف بمبده تائيس لكثرة إدلاله 
عليه وسؤاله. والضحك من صفات الرب جل جلاله» ومعناه: الا 
والرضا لا الضحك بلَهّواتِ وتعجب”. 


)١(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: في السبعة. قلت -المحقق-: أجل قرئ بهما في 
السبع» قرأ نافع بالكسرء والبافون بالفتح» وهو الانصح الأشهر في اللغة. آنظر: 
«الحجة للقراء السپعته .۴٠١-۴۳۲۹/۲‏ 

() قال الشيخ الألباني في «الصحيحة؛ ۷/ ٠٠١‏ متمقبا مثل هأذا القول: فسره بالمجاز 
الذي بؤدي بهم إل آن یفسروا وجود ذاته تعالی بالمجاز آيشًاء لان للمخلوقات 
وجوقًا أيشّاء فإذا قالوا: لا يتسب الضحك إل اله؛ لأن الضحك من صفة 
الإنسان» فليتفوا إذن وجوده تعالل؛ لان الإنسان موجود أبشًا! فسيقولون: 
وجوده تال لیس کوجوتاء فقول: قولرا لذن ې کل صفة له ت في الکاب أو 
السنة: إنها ليست کصفتناء تستریحوا وتهتدوا لیتق گینو. کی٤‏ ور المي 
ای فله سمع ولکن لیس کسمعناء وبصر لیس كبصرنا paar‏ 
كضحكناء فإنه يقال في الصفات كلها ما يقال في الذات إثاتا وتزيها. 
فهلذا الحق مابه من فاي فدعني عن بُنَيّاتِ الطريق 
وقال أيشا سماحة الشيخ/ محمد بن صالح العثيمين في : قوله #لل: #يضحك ال 
إليل رجلين يتل أحدهما الآخر كلاهما يدخل الجنةا : ففي هلا : إثبات الضحك 
هه 88ء وهو ضحك حتبقي لكنه لا يمائل ضحك المخلوقین ضحك بایق بجلاله 
وعظمت ولا مکن آن نمثله؛ اننا لا نستطیع آن تقول إن ش نّا او اسنانا او ما 
أشبه ذلك» ولا يجوز نا أن نقول ذلك لكن نبت الضحك ش» ولكنه ضحك بلیق 
به اء فإذا قال قائل: يلزم من إثباث الضحك أن يكون الث مماثلا للمخلوق. د 


7ے التوضيع شرح الجامع الصحيح س 


يريد إن أنت أبقيتني عل 
خلقك الذين دخلوها والألف زائدة. 


الامن عشر: 
قول أبي سعيد: دوعشرة أمثاله». يحتمل أن يكون جميع ما أعطي 
َلك وأن بكون هو وعشرة أمثاله. 


فالجواب: لا يلزم من إثبات الضحك أن يكون اله مماثأد للمخلوق ؛ لأن الذي قال 

بضحك هو الذي آنزل علب قوله تمالێ : < ف [الشرری: .]1١‏ 

ومن جهة آخرئ : فالنبي ڳل لا يتكلم في مثل هذا إلا عن وحي ؛ لانه من امور الغيب 

ليس من الأمور الأجتهادية التي قد يجتهد فيه الرسول لا ثم بقره اله عل فلك 

أو لا يقره» ولكنه من الأمور الغيية التي يتلقاها الرسول ا عن طريق الوحي. لو 

قال قائل: المراد بالضحك الرضئ؛ لأن الإنسان إذا رضي عن الشيء سر به 

وضحك» والمراد بالرضى الثواب» أو إرادة الثراب كما قال فلك الأشاعرة؟ 

فالجراب: أن نقرل: هلذا تحريف للكلم عن مواضعه» فما الذي أدراكم أن المراد 

بالرضی الثراب؟ 

فاتتم الآن قلعم علي اله ما لا تعلمون من وجوه 

الوجه الأول: صرفم التص عن شاهره بلا علم.. 

الثاني : اشم له معت خحلاف الظاهر بلا علم. 

اثالث : أن نقول لهم الإرادة إذا قلعم أنها ثابة ف #كء فإنه تقض تاعدتكم» لان 

للونسان إرادة کما قال تمالی: وينم کن یڈ اشا ینم کن بيد 

الخ ال عمران: 11١١‏ فللإنسان إرادة بل للجدار كما قال تعالئ: ورا 
دا بُ أن َس [الكهف : ۷۷]ء فأنتم إما أن تتفوا الإرادة عن اله فك كما 
نفيتم بقية الصفات وإما أن تبتوا ه فة ما أثبته لنفسه وإن كان مخلوق نظبره في 
الاسم لا في الحقيقةء فنفول: هلا الضحاك حقيغة لكنه لا يماثل ضحك المخلوقين. 
#شرح العقبدة الواسطيةه ۲/ .)٤١-4٤۴‏ 


سڪ ڪتاب الان _ڭح““ ي 

ووجه الجمع بين قول أبي سعيد هذا وقول أبي هريرة: «لك ذل 
ومثله مع ا ولا بالمثل» ثم ا 
و1 يحتمل العكس؛ لأن الفضائل لا تنسخ. 

التاسع عشر: 

إمساك العبد عن السؤال 
لأنه يحب صوت عبده فيباسطه بقوا 


من الرب» واله تعال يحب السؤال؛ 
إن أعطیت هنذا تسال غبره؟؛ 
وهلذا حال المقصر» فكيف حال المطيع؟! وليس نقض هذا العبد 
عهده وترك إقسامه جهلا؛ بل نقضه مالا بانه آولی؛ لان سزاله ربه 
آفضل من إبراره قسمه» وقول الرب جل جلاله له «اليس كذ اعطيت 
العهود؟؛ إيناس لَه وتبسط» وقول العبد في بعض الروايات؛ «أتهزا 
ب٩‏ نف عنه جل وعز الاستهزاء الذي لا يجوز علیهء كانه قال 
أعلم أنك لا تهزأ لأنك رب العبادء و(قولك)": لك مثل الدنيا 
وعشرة امثالهاء حق» ولكن العجب من فضلك و«اتهزا؛ ألفه آلف 
نفي على هذا كقوله: ایکا با ل اتم ين [الاعراف: ]٠١١‏ 
ني ت مج بف 

«فرأیٰ ضوءا فخر ساجدًاء فيقال: مالك؟ ف 
بي؟ فإذا بشخص قاثم» ال : ليس سجوده للقائم الذي 


(۲) رواه آحمد ۴۹۲-۴۹۱/۱ من حدیث ابن مسعود. 

)١(‏ علبها في الأصل علامة تصحيح (صح). 

(1) قطعة من حدیث رواه الطبراني ۳۹۱-۴۵۷/۹ (۴٩۹۷)؛‏ والحاکم ۰۹۲-0۸۹/4 
عن ابن مسعود مرفوعًاء وفال الحاكم: صحيح ولم بخرجاء.اه وكذا اليشي في 
«المجمع؛ ٠١١/٠١‏ والالاني في «الصحيحة» (١۴۱۲)؛‏ «صحيح الترغيب» 
(Vt Fos‏ 


د اوی س اس اسع کے 
هو قهرمانه""“ ولا قوله : * اليس هنذا ربي؟؛ إشارة منه إلیه» وکیف یکون 
كللك وهو له موحد به عارف؟! وإتما سجد له كانه الّ: اليس هدا 
الضوء علامة تجليه لي» كانه قًالّ: أليس عند هذا النور يكون تجل 
ربي لي وراء هانا؟ الا ترئ إلى حديث جابر: «بينما أهل الجنة في 
نعيمهم سطع لهم نور من فوقها وإذا الرب قد أشرق عليه 
فسجود العبد يجوز آن يكون أستدعاء لرؤية ربه؛ وذلك لأنه سمع الله 


يه الأنش) فلم يشر بقوله: (هذا ربي) 
ن قائمة؛ بل أراد ذائًا موجودة وذلك؛ لأنه طلب الجئة 


المخلوقة تصريحًاء وطلب الرؤية لسيد ليس كمثله شيء تعويضًا 
وقسمة؛ لأنها لم تكن جزاء كالجنة التي هي جزاء الإيمان بل فضلاء 
فمن محبته وشوقه لربه إا سطع لَه نور بهیج شوقه فیری أن وراء» 
یکون تجلي ربه فیسجد شکرًا؛ لإنجازه وعده» ومسارعة لاستنجاز 
الموعودء لأنه لما سكنت نفسه وأمن روعه أنبعثت محبته التي خلقها 
الله في قلبه» فسها عن نعيم الجنة؛ لأنه قَالّ: ما أشتهته فيها نفسه» 
ويطلع إلى ما تلذ بها عينه» فلو أعطي ما تلذ عينه -وهو النظر إلى 
الرب جل جلاله- لسها عن ميم الجنة ولم باذ به 

الخاتمة 

فيه إثبات الرؤية للرب جل جلاله نصا من كلام الشارع» وهو تفسير 
لقرله جل جلاله : ی ہز @ ل °46 9 € لام2 1۲ O‏ 
)١(‏ القهرمان: هو القائم بأمور الرجال» وهو كالخازن والوكبل والحافظ لما تحت 

نظر: «النهاية في غريب الحديثه ۱۲۹/6. 


ن ماجه (۱۸4)ء وضعف البوصيري إسناده في «مصباح الزجاجة؛ ۲١/١‏ 
وضعفه الألباني في «ضعیف ابن ماجه» (۴۲). 


بی — )= 
باله تعاللء ولو لم يكن هذا القول من الشارع بالرؤية نصا 
لكان في الآية كفاية لمن أنصف» وذلك أن النظر إا قرن بذكر الوجه لم 
يكن إلا نظر البصر» وإذا قرن بذكر القلب کان بمعنى !ا 
ا فإن فُلْت: فقرله تعال: 
لا ترد ر انام : ٠‏ وآنه على العموم فَلْتٌ: الإدراك 
لاسا e‏ » وهو ول من جواب ابن بطال أن الآية 
مخصوصة بالسنة. وسلف القول في دَلِكَ في باب: فضل صلاة 
العصر ويكون لنا -إن شاء اله- عودة إليه في: الأعتصام في الكلام 
على الآية. 


شرح ابن بطاله ۲٤/۲‏ 


ذكر حديث عبد الله بن مالك ابن بحينة في التفريج» وقد سلف في 
: يبدي ضبعيه في أوائل الصلاة“ واضحًا بفقهه. 

وهي صفة مستحبة عند العلماء» ومن تركها لم تبطل صلاته. وقد 
أختلف السلف في دَلِكَ فممن روي عنه المجا 
والبراء وابن مسعود وأبو سعيد الخدري وابن عمر» وقًالّ الحسن: 
حلفي أحمر صاحب النبي ## ال : إن كنا لناوي لرسول الله كا 
مما يجافي بمرفقيه عن جنبيه. وفعله الحسن. 

وقال النخعي: إذّا سجد فليفرج بين فخليه. 

ا ری اد رید رت 

قال ابن مسعود: هینت عظام ابن آدم للسجود فاسجدوا حن 


(۱) سبق برقم )۴۹١(‏ كتاب: الصلاة؛ باب: يبدي شبيه ويجافي في السجود. 

() هو أحمر بن جزي الدوسي رفد إلى الي هة وكتب له الي كل كتابا ولابته 
شيل -وکان احمر کنن بابي شنیل- هلا اب لاحمر بن معارية وشعیل بن 
أحمر في رحالهم وأموالهم» فمن آذاهم فلمة الله منه خلية إن كانوا صادقين. 
وقد حدث عن النبي إا وروئ عنه الحسن البصري. قال ابن عبد البر: لم برو 

: معجم الصحابةه لليقوي ۱۷١/١‏ «الاستيعابة 

AY 3۸/1 ال‎ 

الآثار ابن آي مصتفه» ۲۴۲-۲۳۱/۱ كتاب: الصلاةء باب 

التجافي في السجود. 


” 


gg _‏ 
بالمرافق» وأجاز ابن سیرین آن یعتمد بمرفقیه عَلَی رکبتیه في سجوده» 
وقال نافع: کان ابن عمر إلى جنبيه إا سجد» وسأله رجل: 
هل يضع مرفقيه عل فخذيه في سجوده؟ َال أسجد كيف تيسر عليك» 
وقال أشعث بن أبي الشعثاء عن قيس بن سكن: كل ذلك كانوا يفعلون 
ینضمون ویتجافون کان بعضهم ینضم وبعضهم يجافي» وروی ابن عيينة 
عن سمي عن النعمان بن أبي عياش قًال: شكي إلى رسول اله ل 
الإرغام والاعتماد في الصلا 
عل رکبتیه آو فخذیه. ذکر هذا کله ابن آبي د 


ونما کان يجافي ی في سجوده ویفرج بین يديه حت پرئ بياض 
إبطيه - والله أعلم - ليخف عَلّى الأرض ولا يثقل علبهاء كما ذكر أو 
بيد عن عطاء بن آبي رباح أنه قال: خفوا على الأرض. فال آبو 
عبيد: وجهه أنه بريد َلك في السجود» يقول: لا ترسل نفسك عَلّى 
الأرض إرسالا ثقيأًا فيؤثر في جبهتك» ويبين دَلِكَ حديث مجاهد أن 
حبيب بن آبي ثابت ساله قًالّ: إني أخشئ أن يؤثر السجود في 
ن إا سجدت فتجاف. يعني : خفف نفسك وجبهتك عَلَّى 
الأرض. وبعض الناس يقولون: فتجاف. والمحفوظ عندي بالحاء". 

وقد ذكر ابن آبي شيبة ف 

ذكر عن ابن عمر أنه رأئ رجلا قَذ آثر السجود في جبهته فقال: 
لا يشينن أحدكم وجهه» وکرهه سعد بن آبي وقاص وأبو الدرداء 
والشعبي وعطاء. 
روئ ماه الأئار ابن ية (IY I (FT +118۸) 1YF-1¥7/1‏ 

اب الاج پا فن رع اه ف براي 
۲ آنظر: غريب الحديثه ٤٤١/۲‏ 


7 سے اتویع س اجن اسع کے 

وممن رخص في ذَلِكَّ: مال أبو إسحاق السبيعي: ما ريت سجدة 
أعظم من سجدة ابن الزبيرء ورآيت أصحاب علي وأصحاب عبد اله 
وآثار السجود في جباههم وأنوفهم. 

وقال الحسن: رأيت ما يلي الأرض من عامر بن عبد قيس مثل ثفن 
٩*2‏ 

وقد أسلفنا في الباب قبله أقوال المفسرين في قوله تعالى: 
يام ني ههر ينآر أسَجذ4 [الفحح: ۲١‏ فراجعهاء وعن 
مالك: آنه ما يعلق بالجبهة من أثر الأرضن”"» وهنا يشبه الرخصة 
في هذا الباب. 


ھی وی وهی 


روئ علب الآثار ابن ابي (FE FA (FA «F110 1Y£-1YF /1 e‏ 
۵ ۲ ۴ ۵ كتاب: الصلاةء باب: من كره أن يوئر السجود 
في وجهه. 

() ورد بهامش الأاصل ما نصه: الثفنة واحدة ثفنات... وهو ما يقع على الأرض من 
ال.. إا أقمته سبع» وغلط... وغيرهما: 

أنظر: «الجامع لأحكام القرآن» .۲۹۴/۱١‏ 


هذا الحديث مقتطع من حديث طويل ستعلمه. 
ولا يختلف العلماء في أستحباب هه الصفة في السجود» وكذلك 
رن أن يستقبل الساجد بانامل يديه القبلة في سجودهء وإن فعل غير 


ی وی وهی 


() سباتي رقم (۸۲۸) كتاب: الأذان» باب: سنة الجلوس في التشهد. 


7 سے س س س س س 


۳ باب إلا 5 


۸ - حلقنا الضف 
ا لا م ژگوعة ولا شجوهء لما قضى صلا 
- قال خيب قال - وؤ مت مُث على 
[1te/1 gaê -‏ 
فيه حديث حليفة السالف في باب: إا لم يتم الركيع. 
وشيخ البخاري فبه الصلت بن محمد هو الخاركي -بالخاء المعجمة- 
البصري -وخارك: جزيرة في بحر البصرة"- صالح الحديث". 
وشيخه مهدي هو ابن ميمون البصري المعولي مولاهم» ختن هشام 
ابن حسان» مات سنة أثتين وسبعين ومائة وقيل: في زمن المهدي. 
وشيخه واصل وهو ابن حبان الأحدب» مات سنة عشرين ومائة. 
بو وائل شقيق بن سلمة» مات بعد الجماجم. وحليفة بن 
اليمان حسل العبسي ثم الأشهلي حليفهم الصحابي صاحب السر» 


مات سئة ست وئلائين. 


E 


دی دی وو 


(۱) سبق رقم (۷۹۱) کتاب: الأذان. 

(۲) خارك: جزيرة في وسط البحر القارسي» وهي جبل عا في وسط اللحر» وهي من 
اعمال فارس» آنظر: اممجم البلدان» ۲/ ۳۴۷ 

(۳) ابو همام الخارکي» قال آبو حاتم : صالح الحدیث» وذکره ابن حبان في «التقات» 
وانظر: «التاریخ الکیر» ٠٠٤/۴‏ (۹١۲۹)ء‏ رالجرح واللعديل؛ ٤/٤‏ 
7( رالات ۳۲/۸ وتهنیپ الکمال» 1۴/ ۲۲۹-۲۲۸ (۲۸44). 

() هو: مهدي بن ميمون الأزدي المعولي» مولاهم» أبو يحيى البصري» قال 
آبو سعيد الأشج» عن عبد اله بن إدريس: قلت لشعبة: آي شيء تقول في مهدي = 


شرا ولا گا 


۲۵/۲ ملم ۹ - فت‎ - ANN 8Y Ate] 


ا 


سح ال ل 
ك على الأزض. لانظر؛ ٠٠١‏ - ملم 


فح 0/۲ 


وقال عبد اله بن احمد بن حنبل : سمعت ابي يقول: مهدي 
وقال عباس الدوري عن يحي بن معين؛ وأبو عبد الرحمن النسائي 
وذکره ابن حبان في «التقات؛. 

انظر ترجمته في «الاریخ الکیر» ٤۲١/۷‏ (۱۸11)» و«معرفة القاته ۴٠۱/۲‏ 
۰ واالجرح والتعدیل؛ ۳۳٣-۳۳۵/۸‏ (۷٤۱۵)ء‏ واتهئیب الکاله 
LOYD ode‏ 


س( سے اتوضیع شرع امع اسحیع سے 
ثالثها : طريق وهيب عَنْ ر ن اين ع 
:قال رسول انه ڳها: دأ 


وذكر فيه حديث البراء في وضع الجبهة. 


ما حديث البراء فسلف في باب: مت يسجد خلف الإمام. 


وأما حديث ابن عباس فاخرجه مسلم أيضًا باللفظ الثالث وقال: 
«إلى أنفه»: بدل: «عللى أنفه». وباللفظ الأول: وقال: «أعظم» بدل 
«أعضاء» «والكفين» بدل «واليدين»ء و«القدمين» بدل «الرجلين». 

وني رواية له : «أمرت أن أسجد عَلّى سيع ولا أكفت الشعر ولا الياب: 
الجبهة ء والأنف» والبدين » والركبتين » والقدمين؛" وعند ابن ماجه : قال 
ابن طاوس: فكان أبي يقول: اليدين والركبتين والقدمين» وكان يعد 
الجبهة والأنف واحدًا". 

وفي «مسلم؟ من حديث العباس بن عبد المطلب» سمع النبي كل 
يقول: «إذا سجد العبد سجد معه سيعة آراب: وجهه» وكقاه» وقدماهء 

o 


إذا علمت ذَلك» فاختلف العلماء فيما يجزئ السجود عليه من 

) سبق )1٩۰(‏ کتاب: الاذان. 

١‏ لم )٤۹١(‏ كتاب: الصلاةء باب: أعضاء السجود والنهي عن كف الشعر 
والثوب وعقص الراس في الصلاة. 

۳ اين ماجه (۸۸4) كتاب: إقامة الصلاةء باب: السجود. 

) مسلم (441) كتاب: الصلاةء باب: أعضاء السجود والنهي عن كف الشعرء 
وقال: «اطراف» بدل «آراب» ودم الرکعتین فقال: «وركبتاء وقدماده. 


کے بون wm‏ 
آلاراج السبعة عند القدرة» بعد إجماعهم عَلَى أن السجود عَلّى ا 
الت طائفة : إا سجد على جبهته دون أنفه أجزأهء» وروي 
عن ابن عمر وعطاء وطاوس والحسن وابن سيرين والقاسم وسالم 
والشعبي والزهري والشافعي في أظهر قوليه» ومالك ومحمد وأبي 
کا وای رز واي آو د 


وقالت طائفة : يجزئه آن يسجد عَلَٰ أنقه دون جبهته وهو قول بي 
حنيفة» وهو الصحيح في مذهيه". 


0 آنظر: «مختصر حلاف العلماءه ۲٠٠۴-۲۴/۱١‏ دانع الصنالع؛ ٠٠١/١‏ 
«عیون المجالس۱۲/ ۴٠۵‏ «عارضة الأحوذي» ۲/ ۷١‏ «بداية المجتهده /۲۹۷- 
۸ فال ابن شاس رحمه اله: وفي إثبات الإجزاء ونقيه عند الأقتصار من 
الجبهة والانف على أحدهماء ثلاثة أقوال: يخصص الإجزاء في الثالك 
بالاقتصار على الجبهة دون الأقتصار على الأنف» وهو المشهور. واختار القاضي 
آہو بكر نفي الإجزاء بإاسقاط أیهما کان؛ وهو قول ابن حبیب. وحکی القاضي ابو 
الفرج ما ظاحره تعلق الوجوب بأحدهما على البدل. آنظر: «عقد الجواهر اللمينةه 
لا 4-1 لاوط ۷۷-۷1/۳۴ الان 011/۲ 
۷ «المجموع» ۰۰۰-۳۹۷/۴ وحکی القول الثاني صاحب «البیانه» وتال 
النووي رحمه اله: السنة أن يسجد على أثفه مع جبهته. قال البندنيجي وغيره: 
يستحب أن يضعهما على الأرضي دفمة واحدة لا يقدم أحدهماء غإن أقصر عل 
انفه دون شيء من جبهته لم بجزته بلا خلاف عندناء فإن أقتصر على الجبهة أجزاء. 
قال الشافعي في «الأم؟: كرهت ذلك واجزاء» وهثذا هو المشهور في الملهب ويه 
قطع الجمهور. وحكي صاحب «الياذ» عن الشيخ أبي يزيد المروزي أنه حك 
قولا للشافعي أنه يجب السجود على الجبهة والأنف جميئًا. وهلذا غريب في 
المذهب» وإن كان قربا في الدليل 
ءالىجموع؛ ۳۹4/۳ 

)١‏ أنظر: «الاصل» ٠۴/١‏ «أحكام القرآن» للجصاص ۴١/١‏ «نيين الحقائق؛ 
۲ وقال ابن نجیم رحمه اه: في «الشرنبلاليةه: ها قول ابي حابغة آولا = 


س( سے ارس س س سے س 

وروی سد بن عمرو: لا جوز إلا من عذر 

وهو قول صاحييه» وفي «شرح الهداية» عنه إن وضع الجبهة وحدها 
ن يرلو تاز بلا كراها وتي الأثفت رخا بجو تم الكراعةة 
تالجع نها 

وفي «الإشراف؛ للدبوسي : يجزئه. وأشار في «المنظومة» عنه الجواز 
من غير عذر» ونسب ابن قدامة في «المغني»» والنووي في «شرح 
المهذب»: أنفراد أبي حنيفة به وقالا: لا نعلم أحدًا سبقه إليه*؛ 


= والأصح رجوعه إل قولهما بعدم جواز الأقتصار في السجود على الأتف بلا عذر 
في الجبهة كما في البرحان آم رفي شرح الشيخ إسماعيل : ثم في «الهدايةه ان 
فولهما رواية عن أبي حنيفة وفي المجمع وروي عن قولهما وعليه الفتوئ. وفي 
«الحقاثق؛: ورو عنه مثل قولهما. قال في «العيون»: وعليه الفتوئ. وفي «درر 
البحاره: وا إلهما لأنه المتعارف والمتبادر إلى الفهم أه وقي 

الماتقل؛ للحصكفي: وعليه كما في المجمع؛ وشروحه واالوقاية 

وشروحها و«الجوهرة؛ و#صدر الشريعة والعيونه» و«البحر الراتق؛ ٠٠4/1‏ 

0 آظر: «البایته ۲۷۷/۲ 

() آنظر: «الاوسطه ۱۷۷/۴ «المجموع» ۴۹۹/۴ «المغني» ۲/ ۹۷ء وقال بدر 
الدين العيني: قال اين المنذر: لا اعلم أحدًا أسبقه إل هلدا القول ولا تابعه عليه 
حکي ذلك عن النووي في شرح «المهنب» وابن قدامة في #المغي». قلت : ذکر 
الطبري في «تهذيب الأثاره: أن حكم الجبهة والانف سواء. وقال أبو يوسف عن 
طاووس أنه ستل عن السجود على الأنف وقال: ليس آرم الوجه قال أبو هلال: 
ستل ابن سيرين عن الرجل يسجد عل أنفه فقال : أوما تقر عبرأو شم 
[الإسراء: ۷١١]ء‏ فاه مدحهم بخرورهم على الأذقان في السجرد فإذا يسقط 
السجود على الذقن بالإجماع بصرف الجواز إلى الأنف؛ لانه أفرب إلى ال 
لمدم الفصل بينهما بخلاف الجبهةء إذ الأنف فاصل بينهما فكان من الجبهة وقال 
تقي الدين العبدي: وهو قول مالك 
وذكر في «المبسوط جواز الأقتصار على الأنف عن ابن عمر رضي الله عنهما قال = 


کے ستاب النا 


لکن ابن شاس في «جواهرو إنه قول مالك" وقال ابن جرير في 
«تهذيبه»: حكم الجبهة والأنف سواء» فواضع الأنف دون الجبهة 
كواضع راحقيه دون الأصابع أو الأصابع دونهاء لا فرق بين كلك" . 
وقال: وبنحو هذا الذي قلناه قال جماعة من السلف. 


َال ابن بطال: وروي مثله عن طاوس وابن سڀرين» وهو قول ابن 
القاسم"٠‏ وفي المبسوطا: ونقل عن ابن عمر مشل قول إمامنا ٠‏ 
وذكر أصحاب التشريح أن عظمي الأنف يبتدئان من قرنة الحاجب 
وينتهيان إلى الموضع الذي فيه الثنايا والرباعيات» فعلل هذا يكون 
الأنف والجبهة التي هي أعلى الخد واحدًاء وهو المشار إليه في 
الحديث عَلّى الجبهةء وأشار بيده إلى أنفه فسوى بينهماء ولأن 
أعضاء السجود سبعة إجماعًاء ولا إلا إا عدا واحدًا. 


وفي الترمذي: لا صلاة لمن لا يصيب أنفه من الأرض بمصيب 
الجبين؛» وصحح إرساله عن عكرمة من غير ذكر ابن عباس . 
وقالت طائفة من آهل 1ا يجب السجود عليهما جميًا» روي 


= في «العارضص؟ في بعض طرق حديث ابن عباس رضي اله عنهما أمر النبي قت ان 
يسجد عل سبعة أعظمء الجبهة أو الأنف» وقال بعض شراح مسلم: إن المراد 
من ذكر الجبهة أو الأنف؛ اثلا تصير ثمائيةء ويدل عليه أو الأثف في الرواية 
المذكورة. وقال اين المنذر: لا علم أيشا فيه منه إذ ما جهله أكثر مما علمه. وما 
ذکره تحامل منه وتعصب» وقد بینا من قال بقوله قبله وبعده من السلف والخلف» 
YV-TYTY tals‏ 

() اعفد الجراهر الشبينته ٠٠١/١‏ 

مهنيب الآثاره ۲/۲ .)۳٤۹(‏ 

() شرح ابن بطاله ٤۴۱/۲‏ 

() «المیسوطا ۳-۳/۱ 

() «علل الترمذي الکیر» ۲۲۳-۲۲۲/۱. ت 


کے دی س د سی سے 


ذلك عن النخعي وعكرمة وابن أبي ليل وسعيد بن جبير» وهو قول أحمد 


0 


وطائفة» وهو مذهب ابن حبيب 

وقال ابن عباس: من لم يضع أنفه في الأرض لم يصل"". وفي 
بعض طرق حدیث ابن عباس: (أمرت أن أسجد عَلَى سبعة أعضاء 
منها الوجهه)» فلا يختص بالجبهة دون الأنفء وبهذا الحديث أحتج 
أبو حنيفة في الأقتصار عَلّى الأنف» وقال: ذكره للوجه يدل عَلَى أنه 
آي شيء وضع منه أجزأه» وإذا جاز عند من خالف الأقتصار عَلّى 
الجبهة فقط جاز عَلَى الأنف فقط؛ لأنه إا سجد عَلَ 
عَلَیٰ وجھه کما إا آقصر عل جه" . 

وقالت طائفة: لا يجزئه من ترك السجود عَلّى شيء من الأعضاء 


السبعة» وهو قول أحمد وإسحاق. 


ورواه الدارقطني ۳۲۸/۱١‏ والحاكم ۲۷١/١‏ واليهقي في «السنن؛ ٠۱٠٤/۲‏ 
وابن الجوزي في «التحقیق؛ ۳۹۲/۱ (0۲۹) عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعا 
قال الحاكم: صحيح علي شرط البخاري» ورواء اليبهقي ٠٠٤/١‏ عن عكرمة 
مرساا. وصوب الدارقطني المرسل كاترملي» وكذا اليهتي في دالممرقته 1۴/۴ 
وعلط من رفعه. 

والحديث ضعفه النووي في «الخلاصة» ٤۰۸-1۰۷/۱‏ (۱۴۳۰۰)! لکن صوب ابن 
الجوزي رفع الحديث؛ لأنها وذكره الحافظ في "«الدرايةه -1٤۴/1‏ 
٠٤١‏ مرفوعا وقال: ورواته ثقات» لكن قال الدارقطتي: الصواب مرسل. 
وصححه الالباني مرفوعا في «تمام المنة ص١۷٠‏ وقال: حديث صحيح علي 


۳ راهب الجلیل» ۰۲۱۹/۲ «الارسطله ۱۷/۳ 


)٧(‏ رواه الطبري في «تهذییه» ۱۸۸/۱ مسند عبد اله بن عباس. 
( أنظر: اتبين الحفاتق؛ ۱1۷/١‏ 
0) أنظر: «المغي» 1۹/۲ 


ع 0 


وأصح قولي الشافعي فيما رجحه المتأخرون خلاف ما رجحه 
الرافعي"“ء وهو مذهب ابن حبيب» وأظن البخاري مال إلى هذا 
القول وحجته حديث ابن عباس السالف أنه أمر أن يسجد عل سبعة 
أعضاء» فلا يجزئ السجود عَلّى بعضها إلا بدلالة. 

واحتج من لم ير الأقتصار عَلّى الأنف بأن الأحاديث إنما ذكر فيها 


(1) قال الرافمي رحمه اله: وضع اليدين والركتين والقدمين عل مكان السجود فيه 
قولان: 
احدهما: ويه قال أحمد: يجب» وهو أ ابي علي؛ لما روي عن اين 
عباس مهه قال: قال رسول اش #لا: «أمرت ان أسجد علي سبعة أعظم على 
الجبهةء واليدين» والركبتين» وأطراف القدمين؛ بروئ: اعل سبعة آرابا 
واظهرهما: لا بجب» وبه قال آپو حنيفة» وبروی عن مالك آیشنا؛ لأنه لو وجب 
وضعها لوجب الإيماء بها عند المجز» وتفريبها من الأرض كالجبهة» فإن قلا : 
ایب في واچ کل مو کل زنط پا الا پاراي یج پان اکن 
وفي الرجلين يبطون الأصابع» وإن قان : لا يجب فيعتمد عل ما شاء متهاء فبرفع 
ماشاء» ولا يمنكه أن يسجد مع رفع الجميع» وهنا هو الغالب» أو المقطرع به 
«الشرح الكيير؟ .0۲٠-٠١ /١‏ وقال النووي رحمه اله: فقي وجوب وضع اليلين 
والركبتين والقدمين قولان مشهوران نص علبهما في «الأم٠»‏ قال الشيخ بو حامد: 
وتص في «الإملاء» أن وضعها مستحب لا واجب» واختلف الأصحاب في 
الاح من القولين نقال القاضي أبو الطيب: ظاهر حديث الشافعي أنه لا يجب 
وضعهاء وهو قول عامة الفقهاء. وقال البغوي: هذا هو القول الأشهر» وصححه 
الجرجاني في االتحريره والروياني في «الحليةه والرافمي. وصحح جماعة قول 
الوجوب» ومنهم الندنيجي وصاحب «المدة» والشيخ نصر المقدسي. وبه قطع 
الشيخ آبو حامد في «التبصرةاء وعلذا هو الأصح وعو الراجح في الدليلء فإن 
الحديث صريح في الامر بوضمها والأمر للوجوب على المختارء وهو مذهب 
الفقهاء والقائل الأول يحمل الحديث على الأستحباب» ولكن لا نسلم له؛ لان 
أصله الوجوب فلا يصرف عنه بغير دليل قالمختار الصحبح: الوجوب» وقد أشار 
الشافمي رحمه لله في الام إلن ترجيحه. «المجسرع؛ .٠۲/۴‏ 


7 د ارس س ہس سی س 
الجبهة ولم يذكر الأئنف» فدل عل أن الجبهة تجزئ» وان الأئف تيع 
وأما الرواية السالفة: وأشار بيده على أنفه. فالأنف غير مشترط في 
ت لأنه إنما ما اشار بيده إلن أنفه إل جبهتهء فجمل الأنف تبعًا 
يقل: إلى نفسه. كذا قَالّ المهلب""» وقد سلف رواية: 


ابن القصار: والإجماع حجة ووجدنا عصر التابعين على 
قولين» فمنهم من أوجب السجود عَلَّى الجبهة والأنف» ومنهم من 
جوز الأقتصار عَلّى الجبهة» فمن جوز الأقتصار عَلّى الأنف دون 
الجبهة خرج عن إجماعهم” لكن في «العارضة؛ لابن العربي في 
بعض طرقه: الجبهة أو الأنف”"» ويقال لمن أوجب السجود عَلّى 
الآراب السيعة: إن اله تعال ذكر السجود في مواضع من كتابه فلم 
يذكر فيها غير الوجه فقال: وة لمن يبرت [الإسراء: 1۰۹] 
ينام فی هر [الشح: ۲۹]. 

وقال الشارع : «سجد وجهي للذي خلقه وصوره و 
وبصره»» ولم يذكر غير الوجه. وقال للأعرابي الذي علمه: «مكن 


() کما في «شرح ابن بطاله ٤۳۲/۲‏ 

کما في «شرح ابن بطاله ۳۲/۲. 

«عارضة الأحوذي» .۷١/۲‏ 

() رواه آبو داود )۱٤۱۴(‏ کتاب: سجود القرآن» باب: ما يقول إذا سجد والترمذي 
(0۸۰) كتاب: الجمعةء باب: ما يقول في سجود القرآن» وبرقم »)۳٤۲١(‏ 
كتاب: الدعوات» باب: ما يقول في سجود القرآنء وقال: هلا حديث حسن 
صحيح» والنسائي ۲۲۲/۲ كتاب: الأفتاح» باب: الدعاء في السجود» واحمد 
٠/١‏ والدارقطتي ٠/١‏ كتاب: الصلاة» باب: سجود القرآنء والحاكم ۱/ 
٠١‏ كتاب: الصلاة» وقال هأذا حليث صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاه» = 


متعلقًا بذلك لكان مع العجز عنه يتتقل إلى الإيماء كالرأس» فلما كان مع 
العجز يقع الإيماء بالرأس حسب» ولا يؤمر بإيماء الباقي علمنا أن 
الحكم يعلق بالجبهة فقط 

وأما أمره هة بالسجود عَلّى الأعضاء السبعة فلا يمتنع أن يؤمر بفعل 
ایز ییکرت بده رتا ریه مرا و۷ کر رجرب بغ اد 
على وجوب باقيه إلا بدالة الجمع بين كَلِكّء والخلاف في الأعضاء 
الستة ثابث عند الحنفية أيشًاء ففي «شرح الهداية»: لا تجب. وفي 
«الواقعات»: لو لم ضع رکبتیه عَلّى ا عند السجود لا يجزئه. 

ونقل أبو الطيب عن عامة الفقهاء عدم الوجوب» وعند زفر واحمد 
الوجوبء وهند أحمد في الأنف روايعان". وقي الترمذي عن 
EE‏ 

وادعى ابن العربي آن قوله : آمر أو أمرت أو أمرنا. مخصوص به في 
الظاهرء واختلف الناس فيما فرض عليه هل تدخل معه الأمة؟ فقيل : 
نعم. والأصح لا إلا بدليل» وقيل: إا خوطب بأمر أو نهي فالمراد به 


كتاب: الصلاةء باب: ما يقول في سجود التلاوة. من حديث 
قال الالباني في «صحیح آبي داوده ۱۵۷/۵ (۱۲۷۳): صحيح. 


(۱) سبق تخریجه في شرح حدیث رقم (111). 
m‏ ۴ ۰ الکافي» .۳۰٤/۱‏ 


ص افي» ۳۰۰-۳۰۲/۱ 

)قال الترمذي: والعمل عليه عند آهل الحديث أن يسجد عل جبهته وتفه فإن سجد 
عل جبهته دون أنفه فقد قال قوم من آهل العلم : یجزت. رقال غیرهم : لا یجزه 
حال يسجد على الجبهة والانف. ذكر هللا عقب الروابة رم (۲۷۱) ولم يصح 
فبها بذكر الإنام احمد. 


بے وسو 
الأمة معهء وهذا لا يثبت إلا بدليل. قَالّ: والدليل عَلّى توجب 
إجماع الأمة عل وجوب السجود عَلَن هله الأعضاءء ولعل كلا 
من قوله : «صلوا کما رایتموني اصلي» »۰ ومن دلیل آخر سواه. 

ولا خلاف أعلمه في الأعضاء السبعة إلا في الوجه" ٠‏ وكلامه كله 
عجيب» وآين الإجماع فيما ذكره والأصل عدم الخصوصية. 

وقوله في رواية: «أعضاء» وفي رواية: «أعظم؟ إما من باب تسمية 
الجملة باسم بعضها أو سمي كل واحد منها عظنًا باعتبار الجملةء 

کل واحد منها عل عظام. 

وآما كف الشعر والثوب فسياتي في بابه قریتا. 
وقوله: «والیدين» يريد: الكفين. خلاقًا لمن حمله عَلَّى ظاهره؛ لأنه 
لدخل تحت النهي عنه في آفتراش السبع والكلب. 


(۱) هو جز من حدیٹ سبق برقم )٩۳۱(‏ كتاب: الأذان» باب: للمسافر إذا كان 
شا 
) «عارضة الاحرني» ۷١/۲‏ 


(/F g  Y sp = sp <‏ 
ذکر فيه حدیث بي سعيد الخدري:. أغتگف رَسُول اف لا عفر 


والجبهة وقالا: هنا الحديث مفسر لقوله: ارت ا امد ا ت 
أعضاء؛ فذكر منها الوجه» وآبانً في هذا الحدیث أن سجوده ڳل كان 


() سیاتي رقم )۲۰٤۰(‏ کتاب: الآمتکاف» باب: من خرج من آعنكافه عند الصبح. 


إتما أمر الساجد أن يمس من وجه الأرض ما کته إمساسه محاڈتا پیا 

القبلة ولا شيء من وجه ابن آدم بمکنه |مساسه منه غير آنقه وجبهته» فإذا 

سجد عليهما فقد فعل أكثر ما يقدر عليه فإن قصر من ذلك وسجد عل 

جبهته دون أنفه فقد أدى فرضه» وهاذا إجماع من جمهور الأمة. 
وفي الحديث أن المصلي في الطين يسجد عليه وهلذا عند العلماء 

إِذَّا کان یسیرا لا یمرث وجهه ولا ثبابهء آلا تریٰ آن وجهه کان سالمًا من 

الطین وإنما کان منه شيء عَلَی جبهته وأرنبته» فإذا کان كثيرًا فالس ف 

روئ يعلیٰ بن أمية عن النبي بَا آنه صل إي 

والطين"» وبه قال أكثر الفقهاء. 
واختلف قول مالك فیه» فروئ شهب عنه أنه لا يجزئه إلا النزول 

ویسجد على الأرض عَلَیٰ حسب ما یمکنه آستدلالًا بحديث آبي سعید. 

وقال ابن حبيب: مذهب مالك أنه يومئ» إلا عبد الله بن عبد الحكم فإنه 

کان یقول: یسجد علیه» ویجلس فیه َا کان لا يعم وجهه» ولا یمنعه من 

را ابه. وقال ابن حبیب : وبالاول آقول؛ لآنه آشبه بیسر الله 

في الدين وآنه لا طاعة في تلويث الثياب في الطين وإنما يومئ في الطين 

إذّا كان لا يجد المصلي موضعًا نقيًا من الأرض يصلي عليه فإن طمع أن 
م خروج الوقت لم يجزئه الإيماء في الطين. 

ي )٤۱۱(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الصلاة على الدابة في 
الطین» وفال: حدیث غریب» رأحمد ۱۷٤/٤‏ والطبراني ۲۵۱/۲۲ )0٩۳(‏ 
والدارقطي ۴۸۱-۳۸۰/۱ كتاب: الصلاةء باب: صلاة المريض لا يستطيع 
القيام والفريضة على الراحلةء والييهقي ۷/١‏ كتاب: الصلاةء باب: التزول 
للمكتوية رفال الألباني في «ضعيف الترمذي»: ضعيف الإستاد. 

آنظر: «النرادر والزیادات؛ .۲۰٤-۲۵۳/۱‏ 


وفي بعض نسخ البخاري: تال أبو عبد اله ی د 
بهذا الحديث أن لا يمسح الجبهة في الصلاة بل يمسح بعدها" ؛ 
لأنه هة رثي الماء في أرنبته وجبهته بعدما صلى. 


)١(‏ ورد ذلك في نسخة ابن عساكرء قال أبو عبد اله: كان الحميدي يحتج بهذا 
الحديث يقول: لا بمسح. آنظر: «البونيةه ٠١۳/١‏ 


u « 


باب عَفْدِ لتاب وَشَدهَا 


وضيح لشرح الجامع الصحيع س 


رقابهم» فقيل لللماء: ١لا‏ رقن ر٤وسكُن‏ رې ارجا جُلُوساء. [انظره 


UL rge 4 ‘pl TT 


ذکر فيه حديث أبي حازم سلمة بن ديڻار عن سهل» وقد سلف في 
باب: إا كان الوب ضيئا. 


ھی دی وی 


() سبق رقم (۳۹۲) کتاب: السلا 


mm س‎ 


- دتا أو اا 
طَاؤس» عن ابن عباس قال َر الب 
یکت وت ولا شَعره. [انظر: ۸۰۹ - مسلم: ٤۹۰‏ - فت 1۲۹۹/۲ 


ذکر فيه حدیث ابن عباس: َر الي ها أن ية َل 
غم ولا کف توب ولا 


ن وچ 


7 ی ار س س سے سے 
۲۸ باب آا يَف دَوبة ف الصََاةٍ 

- تتا موشن بن إشما ل له حا و عو عن نرو غ 

+ ن ابن عاس رضي اله عتهماء عن 

على عة لا اک 


وكلاهما بمعن واحد» وهو الجمع والضم. 
وفي الحديث «اكفتوا صبيانكم عند فحمة العشاء»" ومنه أت نل 

الا كتا @ 4 [المرسلات: .]۲١‏ 

قوله: لا أكف؛ إل آخره: يعني : في الصلاة؛ 

ویحتمل آن یکون بمعنی لا أمنعهما من الأسترسال حال السجود 

ال: ويحتمل آن يكون بمعنى: الجمع. أي 


معقوص أو مردود شعره تحت عمامته آو نحو دَلكٌ» وهو كراهة تثزيه 
ولو صل كذلك فقد أساء وصحت صلاته. 


) مسلم(١۹٤)‏ كتاب: الصلاة باب: أعضاء السجود والنهي عن كف الشمر واللوب. 

() سیاتي برقم (۴۳۹۱) کتاب: بده الخلق» باب: خمس من الدواب فواسق بقتلن 
في الحرم. ولفظ البخاري: «اكفتوا صبيانكم عند المساء..» وني «الأدب المفروة 
۷ ص۲٥٤‏ باب: ضم الصيان عن فورة العشاء» بلفظ: «كفتوا صبيانكم 
عند قحم ا 

الهاية في غریب الحدیت» .۱۹۰/٤‏ 


يصلي عَلَى تلك الحالة. ال: وممن روي عنه ذلك من السلف علي 
بيفة وابن عمر وأبو هريرة» وکان ابن عباس إا سجد 
شعره عَلّى الأرض. وقال ابن عمر لرجل رآه سجد معقوصًا 
ارما وو ا 

وقال ابن المنذر: عَلَى هذا قول أكثر أهل لعلم غير الحسن البصري 
فإنه قًالّ: من صل عاقصًا شعره أو كافًا ثوبه فعليه إعادة الصلاة". 


وفي آفراد «صحیح مسلم» من حدیث این عباس آنه رأ عبد 
الله بن الحارث يصلي ورأسه معقوص» فقام من ورائه فجعل يحلهء فلما 
أنصرف أقبل على ابن عباس فقال: مالك ورآسي؟ فقال: إني سمعت 
رسول الله ية يقول: إنما مثل هذا مثل الذي يبصلي وهو مكتوفا". 

وفي سنن آبي داود٬‏ بإسناد جيد: رائ آبو رافع الحسن بن علي يصلي 
غرز ظفرته في قفاه» فحلها وقال : سمعت رسول اله ڳل يقول 


كفل الشيطان؛ أو قال مقعد الشيطان“ يعني : مغرز 
وقال ابن التين : هذا مبني عَلّى الأستحباب وليس من الوجوب 
وذلك إا صنع دَلِكَ من أجل الصلاةء فأما إا فعله لشغلٍ فحضرت 


الصلاة فلا بأس أن يصلي كذلك. 


() آنظر: «البنایة» ۲/ ۳۲-۰۴۰ه. 

الوط 1۸4-1۸۳/۳ 

( مسلم (44۳) كتاب: الصلاةء باب: أعضاء السجود والنهي عن كف الشعر 
واللوبہ 

0 أبو دراد )16١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الرجل يصلي عاقضا شعره» وح 
الالباني في «صحیح آیي داوده ۲۱۴/۴ (6۴). 


س۲ د اودیع شح دجس اسع کے 

وقال أبو جعفر: إذًا كان ينوي أن يعود لعمله. 

وأجمع الفقهاء آنه يجوز السجود على اليدين في الثياب» وإنما كرهه 
سالم وأبوه وبعض التابعين؛ لأن اليدين حكمهما حكم الوجه لا حكم 
الركبتين» وقياسًا عَلّى أن اليدين من المرأة تبع الوجه في كشفهما في 
الإحرام فكذلك اليدان مع الوجه في كشفهما في السجود. 

وحجة الجماعة ما رواه يحي بن أبي كثير» عن أبي عبيدة بن عبد 
انه بن مسعود» عن أبيه آن النبي لل نه أن يكشف الثوب عن يده إا 
سجد. 

وقال الحسن: کان أصحاب رسول الله ڳا يسجدون وأيديهم في 
یابهم» ذکره ابن آبي شي . 

وإجماع الأمة عل جواز السجود عَلَّى الركبتين مستورتين؛ لأنهما 
إما عورة وإما أنهما مظنة كشفها 

ولا نعلم أيضًا خلاًا في القدمین؛ لأنه اة كان يصلي وهو لابس 
الخف» وللشافعي قولان في مباشرة المصلي بالكف» والأاصح عدم 


واحنج الطحاوي بهلذا الحديث في جواز السجود عَلَّى كور 
العمامة“ قًال: لأنه 4# قًالّ: «امرت آن أسجد مَل سبعة أعظم 


(۱) رواء عبد الزراق في مصتفه» ۲۰۲/۱ (۱۵۷۲) كتاب: الصلاة» باب: الرجل 
یسجد متلحتًا لا یخرج پدیه. 

() الصف ۲۷۳۹(۲۳۸/۱)کتاب: الصلوات» باب: في الرجل یسجد ویداءفي ثوب. 

آظر: «المجم» .٤٠۵/۳‏ 

)قال ابن حجر: حديث أن النبي ڳا کان سجد علي كور عمامته » راء عبد الرزاق 
من حديث ابي هريرة وفيه عبد اله بن حجر وهو واه» وعن عبد اله ن عمر مثله = 


_- و 
ولو سجد عَلَى باقي الأعضاء وهي مستورة جاز فكذا الجبهة"» وهو 
عجيب فالفرق لائح. 

قال اليبهقي: وإنما وجب كشف الجبهة لما روئ صالح بن حيران 
وغیره آنه ل رآئ رجلا يسجد على جبهته. قَالّ: وهلذا المرسل شاهد 
لحديث ابن عباس المذكور. ال ولم يثبت عن النبي ي عل كور 
العمامة شيء» وروينا عن عبادة بن الصامت وابن عمر قرييًا من 
حدیث صالع. 

وقال الشافعي في القديم: بلغنا أن النبي كلا قال لرجل: إذا 
سجدت فأمكن جبهنك حت تجد حجم الأرض». 

وفرق مالك بين الستر الكثيف في الجبهة فمنعه وبين الخفيف فجوزه. 


= اخرجه تمام في «فوانده»؛ وفي إسناده سويد بن عبد العزيز وهو واه وعن ابي 
أرفیٰ قال: رآيت رسول اله # يسجد عل كور عمامته أخرجه الطبراني في 
«الاوسط؛ واسناده ضعیف» وعن جار ثل آخرجه ابن عدي في ترجمة عمرو بن 
شمر أحد المتروکین» وعن ابن عباس کالاول أخرجه آبو نعيم في ترجمة إبراهیم 
بن أدهم من «الحلية؛ بإسناد ضعيف» وعن أنس أن التي ڳا سجد عليكور 
عمامت» اخرجه ابن ابي حاتم في «العلل؛ ونقل عن ايه آنه منګر؛ وهو من رواية 
حسان بن سياه وهو ضعيف» وقال البخاري: قال الحسن: كان القوم يسجدون 
على العمامة والقلنسوة ويداء في كمه ورصله اليهقي» وعن صالح بن حيوان أن 
رسول اٹہ گ۸ رأیٰ رجلا یسجد وقد عتم عل جبهته فحسر عن جبهته» آخرجه 
آبو داود في «المراسیل؛. دالدرایقه ۱٤۹-۱٤١/۱‏ (۱۷۰). 

۲۳۲/١ أنظر: «مختصر أختلاف العلمامه‎ )١( 

آنظر: «معرفة السنن والآثاره (۳٠۲١ ۳۰۲۵ ۰۳۵۲۳ ۲٤/۴‏ 

أنظر: «معرفة السنن والاثاره ۲۲/۳ .)۴١١١(‏ والحديث رواء أحمد ۲۸۷/١‏ من 
حدديث ابن عباس» رصححه الالباني في «الصحیحةه .)۱۴٤۹(‏ 

آنظر: «التوادر والزیادات» ۱۸۴/١‏ 


7ے س س س سے — 
وقد سلف أختلاف العلماء في السجود على كور العمامة في باب 
السجود على الثوب في شلة الحر فراجعه مه 


DS 


۹ باب شیچ والعَاءِ ي السود 


0 


۰ وسلف 


هلنا الحديث سلف قربا في باب: الدعاء في الركوع 
الكلام عليه. 


دک دی وچو 


سبق برقم (۷۹4). 


ع فام تی ٩‏ 
۴ قذ َيي. ااتظره ۸۰۰ - ملم 
F/T gad = MY‏ 
ذكر فيه حديث مالك بن الحويرث والبراء وأنس 
وقد سلف الكلام عليها فيما سلف. 


وقوله في حديث مالك بن الحويرث: (كان يقعد في 1 
كذا هو ثابت هناء وفي بعض النسخ: (أو الرابعة). 
وقال ابن التين في رواية آبي ذر (والرابعة): وأراه غير صحيح. 


لثة والرابعة 


سک تاب الان 


فال ابن قدامة : والمستحب عند أحمد أن يقول بين السجدتين : رب 
أغفر لي» رب عفر لي؛ یکره مرارًا» والواجب مرة 
وهلذا قاعدئه في الوجوب وعندنا يستحب أعني: الذكر - وعند 
الحنفية: ليس بينهما ذكر مسنون؛ لأن الأعتدال فيه تبع» وليس 
بمقصود» فلا يسن فيه» وما روي في دَلِكٌ فمحمول على التهجد"» 
وعند داود وأهل الظاهر أنه فرض إن تعمد تركه بطلت صلات". 


9 آنظر: «البنایته ۲| ۲۸۷. 
آنظر: «المحلی؛ ۲۰۵/۴ 


7 د س س س سس — 


١‏ - باب لا يطرش ذِرا 


حذقنا غب قال 
ن الب کا قا دلوا في السَجُودِء ولا 
اباط الكُْب». [انظر: ۰۲۲ - مسلم؛ ٩۳‏ - فتع؛ ۲۰۱/۲ 
عن النبي ڳا قال : ادوا في 


أما الحديث فهو قطعة من حديث طويلء وأما الثان 
والأريعة"» وفي حديث معاذء عن شعبة عند آبي نعيم عن قنادة» سمعت 


أنسًا. وفي الترمذي -محستًا- من حدیث جاہر: لا يفترش ذراعيه 
أفتراش الكلب»"» وفي مسلم من حديث عائشة : نهئ أن يفترش الرجل 
ذراعيه آفتراش السبع". وفي ابن خزيمة من حديث أبي هر 
سجد أحدكم فلا يفترش يديه أفتراش الكلب وليضم فخذيه؛“» وفي 


) مسلم )٤۹۴(‏ كتاب: الصلاةء باب: الأعتدال في السجود ووضع الكفين على 
الأرض» وآبو داود (۸۹۷) الترمذي (١۲۷)ء‏ والشسائي ۲۱۳-۲۱۱/۲؛ واب 
ANY) ale‏ 

(۴) الترمذي (۲۷) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الأعتدال في السجودء وقال 
ي 

() مسلم (۹۸) كتاب: الصلاة باب: ما يجمع صفة الصلاة وما ينح به ريخم 
به وصفة الركوع والاعتدال مه. 

() ابن خزیمة ۳۲۸/۱ (10۴) كتاب: الصلاةء باب: ضم الفخذين في السجود. 


ع ——0(- 
مسلم من حديث البراء: «إذَا سجدت فضع كفيك وارفع مرفقيك».وفي 
«المستدرك؛ مصححًا من حديث عبد الرحمن بن شبل: نهي عن أفتراش 
الع 8 

فإن فلك : يعارض ذلك حديث أبي هريرة في ابن خزيمة وهالمستدرك 
مصححًا عَلَیٰ شرط مسلم: شکی أصحاب رسول الله السجود 
عليهم إذًا أنفرجوا فقال: استعينوا بالركب؛ وذلك أن يضع مرفقيه 
على ركبيه إلا طال السجود واي 

كلكٌ: تال أبو داوه: كان هلا رخصة. وذكره الترمذي في باب: 
ما جاء في الأعتماد إا قام من السجودء واستغربه(. 

وقال ابن سيرين: وسئل : الرجل يعتمد بمرفقيه عل ركب 
ما آعلم به بائ . 


وکان ابن عمر يضع يديه إل جنبيه إذّا سجد". 


5 


(1) ملم )٤۹8(‏ كتاب: الصلاةء باب: الأعتدال في السجود. 

االتدرك ۲۱۹/۱ کاب: السلاة» وقال: یع ولم بخرجا 

() «المستدرك؛ ۲4/١‏ كتاب: الصلاةء وقال: صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاء. 

(ا) قال آبو داود فلك مترجما لهأنا الحديث» ولمل المصتف أل فقهه من 
الترجمة. أنظر: «ستن أبي داوده )۹١۲(‏ كتاب: الصلاة» باب: الرخصة في ذلك 
أي: للضرورة. 

(ه) الترمذي )۲۸١(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الأعتماد في السجودء وقال: 
هذا حديث غريب» لا نعرفه من حديٺث آبي صالح عن آبي حريرة عن اللي 8لا 
إلا من هنذا الوجه من حديث الليث عن ابن عجلان؛ وضمفه الالباني في ضيف 
الترملي». 

) روا ابن آبي شیة ۲۳۲/۱ (۲۱۵۹) في الصلاةء باب: من رخص ان يتمد 


بمرفقیه 
روا ابن آیي شیة ۲۴۲/۱ (۲۹۹۰) السابق. 


سے اتوضیع اشح اامع اسحیع 

وقال قیس بن سکن: کل كَلِكٌ قُذ کانوا یفعلون» ینضمون 
ويتجافون» وقد سلفا. وسئل ابن عمر: أضع مرفقي على فخذي إلا 
سجدت؟ فقال: أسجد كيف تيسر عليك"'. وأسانيدها جيدة. 

وفي «الأوسط؛ من حديث آبي هريرة: نه آن أقعي إقعاء القر 
وفي ابن ماجه من حديث علي : لا تقع بين السجدتين»"» وفي لفظ : 
لا تقع إ 
راسك من الركوع فلا تقع كما بقعي الكلب» ضع إليتيك بين قدميك 
والزق ظاهر قدميك بالأرض*. 

وفي البيهقي من حديث سمرة: نهي عن الإقعاء" وللحاكم : أمرنا 
أن نعتدل في السجود ولا نستوفز. 

وترجم الترمذي الرخصة في الإقعاء فذكر حديث ابن عباس : الإقعاء 
على القدمین من سنة نبیکم» وحسنه» وهو عند مسلم ٠‏ وفي 
«مشكل الطحاوي؛ عن عطية العوفي: رأيت العبا بان 


© 


اء الكلب٠“ء‏ وفي رواية لَه -ضعيفة- عن أنس: لإا رفعت 


۲۴۴/۱ المصدر السابق‎ ١ 

0 المعجم الأوسط ۲۹۹/٩‏ (0۲۷). 

(۳) رواء ابن ماجه (۹4) كتاب: إقامة الصلاةء باب: الجلوس بين السجدتين» 
وضعفه الألبائي في ضیف ابن اجه (۱۸4). 

() المصدر السابق (۸۹)؛ وحست الألباني في #صحيح ابن ماجه» .)۷۴١(‏ 

(ه) ابن ماجه (۸40) كتاب: إقامة الصلاةء وتال الالباني في «ضعيف ابن ماج 
(۱۸۹) وني «الضيفةه (۲۹۱۵): موضرع. 

) رواء الييهتي ٠١١/١‏ كتاب: الصلاةء باب: الإقماء المكروه في الصلاة. 

() الحاكم ۲۷١/١‏ كتاب: الصلاةه عن سمرة بن جندب» قال: نهن رسول اله لل 
أن يستوفز الرجل في صلاته. وقال: صحيح على شرط البخاري ولم يخرجاء. 

() رواء الترمذي (۲۸۴) كتاب: الصلاةء باب: الإقعاء المكروء في الصلاء 

)٩(‏ روا مسلم )0۳١(‏ كتاب: المساجد» باب: جواز الإقعاء على العقين. 


کدی 0 
وابن عمر» وابن الزبير يقعون في الصلاة ويراهم الصحابة فلا ينكرونه ٠‏ 
وعند الخلال: عن ابن مسعود قًالّ: هيئت عظام ابن آدم للسجود 
فاسجدوا حل تسجدوا عَلّى المرافق. وقد سلف. وقال أحمد: تركه 
الناس. 

افتراش السبع لا شك في كراهته واستحباب نقيضهاء» وهو التجنح 
الثابت في حديث ميمونة وغيره» والحكمة في ذلك أنه إا جنح كان 
آعتماده علیٰ یدیه» فیجب آعتماده عَلَی وجهه فلا یتاذیٰ بملاقاة 
الأرض ولا يتشوش في الصلاة» بخلاف ما إلا بسط يديه؛ فإن 
آعتماده یکون عَلَیٰ وجهه فیتاذی ولا ببدو وضح إبطیه کما کان پبدو 
من الشارع. 

وأما أثر ابن عباس السالف فلعله عند الأزدحام؛ لأن المعروف عنه 
آن آدم بن علي صلی إل جنبه فافترش ذراعیه» فقال: لا تفترش أفتراش 
السبع وادعم على راحتيك وابد ضبعيك» فإذا فعلت ذلك سجد كل عضو 
منك ؛ فروي عته الوجهان 


نس الأول 


(۱) ذکره الطحاوي في «المشکل؛ كما في «تحفة الاخیاره ۳۹۲/۲ )۱١۱۹(‏ كتاب: 
الصلاة؛ باب: بيان مشکل ما روي عن رسول اله ڳا في نهيه عن الإقماء في 
الصلاة ماهو؟. 

۲ المعروف من حديٽ آهم بن عل آنه عن ابن عمر لا ابن عباس» فروئ عبد الرزاق 
۲ ۷ عن آم بن علني» قال: رآني ابن عمر وانا صل لا أجاف عن الارض 
بذراعي» فقال: يا ابن أخي لا تيسط بسط السيع واذعم علي راحتيك.. الأثر. وقد 
روي عرفوعا من حديث آدم بن علي عن ابن عمر عن رسول اله ڳا «لا سط 
فراعبك كبسط السيع..٠‏ الحديث» رواه ابن غزيمة ٠۴۲۵/۱‏ واين حبان 
۰/۰ والحاکم ۰۲۲۷/۱ وابو نمیم في «الحلیته ۷/ ۲۲۷. 
قال الحاكم : صحيح لم يخرجاء 


٤‏ د اتوضیع اش لجاع اسح 

ولا إعادة عند جميع العلماء علي تارك ذَلِكٌ لاختلاف السلف فيه 
کما مر. 

واختلف أصحابنا في تفسير الإقعاء المنهي عنه عَلَى ثلاثة أوجه: 
اصحها: آن یجلس عل ورکیه ناصبًا رکبتیه» وصَّمٌ ليه آبو عیید 
بخ مید خان الارف 
وثانيها : أن يفرش رجليه ويضع إليتيه على عقبيه. 

وثالثها: أن يضع يديه عَلّى الأرض ويقعد عل أطراف أصابعه 
والصواب هو الأول والباقي غلط» وقد ثبت في «صحيح مسلم؛ أن 
الإقعاء سئة نبينا محمد عليه أفضل الصلاة والسلام. وفسره العلماء 
بما قاله الثاني ونص عَلّى أستحبابه إمامنا في البويطي والإملاء في 
الجلوس بين السجدتين ". 

والإقعاء ضربان: مكروه» وهو الأول» وغيره الثاني. وكذا بينه 
الببهقي في «سننه»» ثم قَالّ: وأما حديث النهي عن عقبة الشبطان 
فيحتمل أن يكون واردًا في الجلوس في التشهد الأخير؛ فلا منافاة. 


)١(‏ «صحيح مسلم» )0۳١(‏ كتاب: المساجد» باب: جواز الإقعاء على القدمين» من 
حديث ابن عباس #ه أنه ستل عن الإقعاء» فقال: هي السنة. فقيل له: إن لنراه 


wm 
mm 


المجسع؟ 4۱۷-41۵/۳ 

أنه قال: الإقعاء: هو أن يلصق إليه بالأارض 
ويتتصب على ساقه ويضع يديه بالأرض» وقال في موضع آخر: الإقعاء جلوس 
الإنسان على إليتيه ناص قخذيه مثل إقعاء الكلب والسبع؛ وقال الييهقي: وهذا 
النوع من الإقعاء غير ما روينا عن ابن عباس واين عمرء وهاذا متهي عنه» وما روینا 
عن ابن عباس واپن عمر مسنون» وما حديث آي الجوزاء هن عاش عن الي 8ا 
آنه کان ينهي عن عقب الشیطان» وکان يفرش رجله الیسری وینصب رجله الیمنی؛ = 


O0 سس‎ 


ee‏ د دى 


فيحتمل آن يكون واردًا في الجلوس لاتشهد الأخير» فلا يكون افيا لما رونا عن 
ابن عباس وابن عمر في الجلوس بين السجدتين وال أعلم أنظر: «الستن 
الکیری؟ ٠١١/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: الإقعاء المكروه في الملا 

() «البصرةه ص۳۹۵ 


هذا لزت دان غ ا ترجم لَه TE E‏ وقد 
أوضحنا الكلام عليها في باب: من صلی بالناس وهو لا يريد إلا آن 
يعلمهم""» في الكلام عَلّى الحديث المذكور فراجعه من ثم. 

وقال ابن بطال: ذهب جمهور الفقهاء إلى ترك الأخذ بهذا الحديث 
وقالوا: ینهض عَلّی صدور قدمیه ولا يجلس. روي ذلك عن ابن 
مسعود وابن عمر وابن عباس وقال النعمان بن أبي عياش: 
أدركت غير واحد من الصحابة إا رفع رأسه من السجدة في الركعة 
الأول رالثالثة قام كما هو ولم يجلس» وكان النخعي يسرع القيام 
في د 

وقال الزهري: کان آشیاخنا يقولون دلا 


(۱) سبق برقم (۹۷۷) کتاب: الاذان. 

شرح ابن بطال» ۲/ 4۴۷ 

(۳) روئ فلك ابن آي شي ۳۲۱/۱ كتاب: الصلاة» باب: من كان يتهض عل 
صدور قدمیه. 

أنظر: المصدر السابق: .۴٤۷/۱‏ 


عو ا 
قال أبو الزناد: تلك الستة. 
وبه قال مالك والثوري والكوفيون وأحمد وإسحاق. وقال أحمد بن 
حنبل : أكثر الأحاديث عَلَى هذا وذكره عن عمر وعلي وعبد اله. 
وذعب الشافعي إلى الأخذ بهاذا الحديث وقال: يقعد في وتر من 


0 


صلاته ثم ينهض 


(۱) «شرح اين بطاله ۲/ ۳۷ء وانظر ما ذهب إليه الجمهور في : امختصر أختلاف 
العلماء» ۲۱۳/۱ «المیسوط ۲۳/۱ «عیون المجالس» ۴٠١-۴۱٤/۱‏ 
«التمهيد؛ ۲۲۹/۴ واختلفت الرواية عن أحمد» فروي عنه أنه لا جلس وهو 
تيار الخرقي» والرواية الائية أنه يجلس آختارها الخلالء وقال: رجم 
آبو عبد اله إل هنذا - أي ترك قوله بترك الجلوس» والمذهب انه لا یجاس» آنظر: 
«الممتعه ۲٤/۱‏ «المغتي» ۲١١-۲١۲/۲‏ «الميدع؛ 10۹/١‏ «الإنصاف ۴ 
0۲٣-4‏ وعند الشافعية قولان» الأول: لا يجلس كالجمهور 
الثني: يجلس وهو المذهب. قال الثووي: منعبنا الصحيح المشهور أنها 
مستحبةء آتظر: «الحاري» ۱۳۱/۲ «حلية العلما ۲/۲١۴-۱١١ء‏ «اليانه ۲/ 
المجموع؛ 4۲١/۴‏ قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه اله: جلة 
الأستراحة قد ثبت في الصحيح أن النبي اء جلسها؛ لكن تردد العلماء هل فمل 
ذلك من كبر السن للحاجةء أو فعل ذلك لأنه من سنة الصلاةء فمن قال بالاتي 
أستحبها كقول الشافعي» وأاحمد في إحدى الروايتين. 
ومن قال بالأول لم يستحبها إلا عند الحاجةء كقول أبي حنيفة ومالك» وأحمد في 
الرواية الأخرئ. ومن فعلها لم ينكر عليه. وإن كان مأمومًا؛ لكون الأخر بمقدار ما 
ليس هو من التخلف المنهي عته عند من يقول باستحبابهاء وهل هذا إلا فمل في 
محل أجتهاد قله قد تعارض فعل هزه السنة عنده» والمبادرة إل مواق الإمام فان 
ذلك أولى من التخلف. لكته يسيرء فصار مثل ما إذا قام من التشهد الأول قبل أن 


یکمله المأموم» والماموم یری انه مستحب» آو مثل آن سلم وقد بقي عليه پسپر من 


الدعاءء ل يسلم أر يتمه؟ ومثل هليه المسائل هي من مسائل الأجتهاد والاقوء 
أن متابعة الإمام أولئ من التخالف» لفعل مستحب» وال أعلم» امجموع الفتارئ» 
Lott‏ 


َال الطحاوي: حجة الجماعة عَلّى الشافعي: حديث عطاء عن ابن 
عباس أن سهلا الساعدي کان في مجلس فيه آپوه - وکان من آصحاب 
النبي &#- وفي المجلس أبو هريرة وأبو أسيد وأبو حميد الساعدي 


والأنصار؛ وآنهم تذاكروا الصلاة. قال أبو حميد: أنا أعلمكم بصلاة 
رسول الله. قالوا : فارنا. فقام يصلي فکبر ورفع يديه في آول 1 
ثم ذكر حدينًا طوياد فيه: أنه لما رفع رأسه من السجدة الثائية من 
الركعة الأول قام ولم يتورك» فلما جاء هذا الحديث كما ذكرنا 
وخالف حديث مالك بن الحویرث آحتمل أن یکون ما فعله کا فيه 
لعلة كانت به فقعد من أجلها لا لان َك من سنة الصلاةء فلما كان 
ابن عمر ينربع في الصلاة» فلما سَعْلَّ عن َلك قًالّ: إن رجلاي 
لا تحملاني؛ فكذلك آحتمل أن یکون ما فعله کل من القعود كان 
لعلة أصابته حك لا يضاد حديث مالك بن الحويرث» وهلا أولى بنا 
من حمل ما روي عنه عَلّى التنافي والتضاد. 

اديت آي یایشا سكا يقر اجا سن الاڈ فلم بكر 
َلك أحد منهم» فدل أن ما عندهم في ذَلِكٌ غير مخالف لما حكاه لهم 
في حديث مالك بن الحويرث من قول (آيوب)” آن ما کان عمرو بن 
سَلِمة يفعله من كَلِكٌ لم ير الناس يفعلونه» وهو كذ رأىْ جماعة 
من جلة التابعين؛ للك حجة في دفع حديث مالك بن الحويرث أن 
ایکون سنا 

ثم إن النظر يوافق ما رواه أب حميد وذلك آنا رأينا الرجل إِذًا خرج 
E‏ ن حال استانف ذكرّاء من َلك إنا رأيناء إا آراد 


۴٠۵/6 في الاصل: آبي ابوب والمبت من «شرح معاني الاثاره‎ )١ 


عدو ——090)-=- 
الركوع كبر وخر راكمًاء وإذا رفع رأسه من الركوع قال: سمع الله لمن 
حمده. وإذا خر من القيام إلى السجود كبر» وإذا رفع رأسه كبر» وإذا عاد 
إلى السجود كبر» وإذا رفع رأسه لم يكبر من بعد رفع رأسه إلى آن 
يستوي قائمًا غير فدل 5 


بيرة واحدة» فدل دَلِكٌ آنه لیس بین سجوده وقیامه 
جلوسء ولو کان بینھما جلوس لاحتاج إِلیٰ آن یکون یکبر بعد رفعه 
رأسه من السجود للدخول في ذَلك الجلوس» ولاحتاج إلى ت 
أخرئ إذّا نهض للقيام» فلما لم يؤمر بذلك ثبت أن لا قعود بين الرفع 
من السجدة الأخيرة والفيام إلى الركعة التي بعدها؛ ليكو 
وحكم سائر الصلاة مؤتلمًا غير مختلف'. هذا آخر كلامه. 

ونفيه إياها في حديث آبي حميد عجيب بل هي ثابئة فيه» بل هي ثابتة 
في البخاري في حديث المسيء صلاته» كما ستعلمه في كتاب الأستحذان 
في باب: من رد فقال: عليكم السلام". وقد أسلفنا َلك في الموضع 
السالف فاستفده. 


ی دی چ 


آنظر: شرح معاني الاثاره ۲۵۵-۲۰۲/۲ كتاب: الزيادات» باب: ما نعل 
المصلي بعد رقعه من السسجدة الأخيرة من الركعة الأولئ. 
سیاتي برقم .)1۲١۱(‏ 


ام لانظر: ۱۷۷ - :۲۰۴/۲ 


هذا الحديث سلف أيشًا هناك. 

واختلف العلماء في أعتماد الرجل عَلَن يديه عند القيام» فروي عن 
ابن عمر أنه كان يعتمد عَلَى يديه إا أراد القيام"» وروي مثله عن 
مكحول وعطاء ومسروق والحسن» وهو قول الشافعي وأحمد. 

والحجة لهم هذا الحديث""» وأجازه مالك في «العتبية؛ ثم 
a‏ 


(۱) رواه ابن المتذر في «الأوسط» ۱۹۹/۳ .)٠۰۸(‏ 

الام ۱۰۱/۱ «الحاوي» ۰۱۳۱/۲ آما ما ذكره عن احمد فقيه نظر؛ لآن مذهب 
أحمد أنه يتمد عل صدور قدميه عند القيام من السجودء لكنه أجاز للرجل أن 
يعتمد علي يديه إذا كان شيا كيرا أو لضعف أو لمرض» أنظر: «المغني» 
1-۲ السمتع؛ 4۳/۱ الدع ٤0۹/۱‏ 

() آنظر: «الرادر والزیادات» ۱۸۲/۱ 


ضعيقًاء وروي ذلك عن علي» وبه ال الدغي لزز وکره 
الأعتماد ابن سيرين. 


آنظر: «الارسطه ۲۰۰-۱۹۹/۴ 


N7‏ س س س س سی سے 


rr 


8 آانظر؛ ۷۸٤‏ - مسلم: ۳۴ (rr ga‏ 
بة» عن عبد الوهاب الثقفي» عن ابن 
جرج ن تر ن ینار ا ابن الزبير كان يكبر لنهضت". 


هذا الأثر آخرجه اب 


وهو من أفراده عن أصحاب الكتب» وطوله الإسماعيلي وفيه: 
ا ا ا قان أو م اة 


() ابن آبي شیبة ۲۱۷/۱ )۲٤۸۹(‏ كتاب: الصلوات» باب: من کان يتم النكير 
ولا بنقصه في کل رفع وخقض. 


ع 0( 


وذكر الحميدي في «جمعه؛ أن البرقاني خرجه في «صحيحه» بلفظ 
إن التاس قد أختلفوا في صلاتك. 

وفي سياق القصة دلالة أن آبا هريرة كان يصلي خلاف هه الصلاة» 
وينظر روايته السالفة في باب : إتمام التکیبر: کان يصلي بهم ویکبر كلما 
خفض ورفع" فإنها مخالفة لذلك. 

الحديث الثاني: حديث عمران. 

وقد سلف في باب إتمام التكبير في الركوع"٠‏ وآن مذاهب أكثر 
العلماء أن التكبير في القيام من الركعتين مع قيامه كسائر تكبير الصلاة» 
القكبير في حال الخفض والرفع عَلّى ما جاء في حديث ها الباب» 
واختلف فيه قول مالك» فروی ابن وهب عنه آنه قال : إن کبر بعد آستواته 
فهو أحب إلي» وإن كبر في نهوضه بعدما يفارق الأرض فهو في سعة. 


وذكر في ا عن أبي هريرة وجایر وای چ ا یکبرون 
آفعاح الصلاة 
هو بعد القيام فشبه القيام إلى الثنتين الباقيتين بالقيام في أول الصلاة والله 
أعلم إذ كان فرض الصلاة ركعتين ركعتين ثمٌ زيد فيها ركعتان» فجعل 
أفتتاح الركعتين المزيدئين كافتتاح المزيدة عليهماء وقوله الذي وا 
فيه الجماعة أولىء وهو الذي تشهد له الآثار. 


) الجمع بين الصحیحین؛ ٤١۱/۲‏ (1۷۹۳). 

() سبق رقم (۷۸۵) کتاب: الأذان. 

۳ سبق رقم (۷۸4) کتاب: الأذان. __ 

9) «الموطاء١/ ۸-۷١‏ كتاب: الصلاةء باب : تاح الصلاة والثكير في كل فض ورفع. 
() «المدونة الکبرئ» ۷۴/۱. 


یں wm‏ 
آم الدرداء كانت تجلس في الصلاة بجلسة الرجل. 

وقوله : (وكانت فقيهة). الظاهر أنه من قول البخاري كان انس أيقا 
يقول ذَلِكٌ» وبه َال النخمي» ومالك" وروي عن مالك أنها تجلس 
على وركها الأيسر» ثٌ تضع فخذها الأيمن عَلّى الأيسر وتضم 
بعضها إل بعض فُذر طاقتهاء ولا تفرج في رکوع ولا سجود ولا 
جلوس بخلاف الرجل. 
تجاس كيف شاءت إا تجمعت» متهم عطاء والشعيي 
والشافعيون“» وكانت صفية تصلي متربعة» ونساء ابن 


الشيء. وقال الشعبي تجلس كيف تيسر. وقاله جماعة وعطاءء ذكره 


0 


۲9 این ابي شیة ۲۲۲/۱ (۲۷۸) کتاب: الصلوات» باب: في المراة كيف تجلس 


آنظر: «النرادر والزیادات» ۱۸۷-۱۸1/۱ 

۲ أنظر: امختصر أتلاف العلماء» .۲۱۲/١‏ 

.۴٤۴/۱ رواه ابن ابي شی‎ i qm 
آشتهرت بالعلم والعمل والزهد» وقال مكحول: كانت آم‎ 
= قبهة. روت عن أبي الدرداء» ورو لها الجماعة. أنظر: «الجرح‎ 


د اوی س ا سے ک 

أما أم الدرداء الكبرئ فهي خيرة بنت آبي حدر الأسلمي» نزلت 
الشام وتوفيت في إمرة عشمان 

و(اليجلسة) -بكسر الجيم-: الحالة التي يكون عليها الجالس. قال 
ابن التين: وكذا رويناه. ثم ذكر البخاري بعد دَلِكٌ حديث ابن عمر 
ای خنرہ آنا تیت این حر اروا مال کن جد ان 
ابن القاسم عن عبد اله بن عبد الله أنه كان بر عبد الله بن عمر يريع 
في الصلاة ففعلته -وأنا يومئذ حديث السن- فتهاني عبد الله بن عمر» 
وقال: إنها سنة الصلاة أن تنصب رجلك اليمن وتثني رجلك اليسرئ 
فقلت: إنك تفعل ذلك» قال: إن رجليّ لا تحملاني. 

وللنسائي: من سنة الصلاة أن تنصب القدم اليمنى واستقبالك 
باصابعها القبلة» والجلوس عَلّى اليسرئ". 

وفي رواية : من سنة الصلاة أن تضجع رجلك اليسرئ وتنصب 
المت . 

وللبيهقي: من حديث مالك عن يحيٰ بن سعيد٬‏ عن القاسم پن 

د كان إا جلس في التشهد نصب رجله اليم وثنى 
وجلس عَلَّیٰ ورکه الیسریٰ» ولم يجلس عَلَیٰ قدمه ثم قا 


تهذیب الکمال» ۳۵۲/۳۵ (۷۹۷6)؛ «سير اعلام 


وحدي 


= والتعدیل؛ ۹/ ٤۹۳‏ (۲۳۷۲)ء 
البلامه ۲۷۷/6 (۱۰۰). 

۳9۸40 1۸۸/٤ آنظر: معرفة الصحابته ۳۳۲۲/۲ (۴۸14)» «الاستیماب»‎ ٩ 
.۴۸7( ۲۹۵ /٤ (14۹4)ء «الإصابت‎ ٠١١ /۷ «اسد الغابقه‎ 

١‏ «الموطا؛ ص۷۷ كتاب: الجمعةء باب: العمل في الجلوس في الصلاة 

( الساني ۲۴١/۲‏ كتاب: الفاح باب: الأستقبال باطراف أصابع القدم القبلة 
عند القعود التشهد» والحديث صححه الالاني في صحيح اللساتيء. 

9) النسائي ۲۳١/۲‏ كاب: الآفتاح» باب: كيف الجلوس لهد الأرل؟؛ 


_ 


عبد الله بن عبد الله بن عمر وحَلَني آن آباه کان يفعل لك . 

ولاإسماعيلي : مالك عن عبد الرحمن 
وكذا رواه ابن نافع» والأكثرون عن القعنبي فقالوا: عن أبيه. وفي 
«الموطآت؛ للدارقطني : وقال عبد الرزاق» عن مالك: صلى ابن عمر 
متربعًا ففعلت. الحديث. 

وقول ابن عمر: (إن رجلاي لا تحملاني) یرید أنه کان فُعٌ بخیبر 
فلم بقدر لن كر مما فعل. 

وقوله : (رجلاي). فال ابن التين: كذا روي ويُحتمل وجهان: آن 
تکون (آن) بمعنی نعم. کقوله: 
ويقلن شيب فذاعلاك وقدكبرت» فقلت: إنه 

ویحتمل آن یرید ما ذكر عن بعض العرب آن اا 
حال الرفع والنصب والجرء كقوله تعالى: إن 

وقوله: 
إناإباماواإبااإباها أذ بلغا في المجد غايتاها 

ولم يقل: غايتيها. وليس هناك ضرورة شعر. 

وهلذا الحديث من المسند؛ لأن الصحابي إِدًا قال سنة فإنما يريد سنة 
النبي ا ولا برد عَلَّى لِك قول علي لما حلف الوليد بن عقبة: جلد 
رسول الله که كذاء وجلد بو بكر كذاء وكلّ سنة""؛ لأنه أراد بالسبة 
إل فعل أبي بكر: الطريقة. 


القاسم عن آييه عبد الله 


ورن [طه: .٦۳‏ 


(۱) الیبهقي ۱۳۱/۲ کتاب: الصلاة؛ باب: کبف بضع يديه عل فخنبه؟. 
رواه مسلم (۱۷۰۷). 
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وقول ابن عمر: (سنة الصلاة أن تنصب رجلك اليمن 
اليسرئ). هي صفة جلوس الصلاة عند مالك . 


ل قار. ونال ابن البارَكِء عن 
آپي ڪيپ أن مُحنَدَ بن نرو 


«المدونت ۷4/۱ 


عدون (mm‏ 
ا 
تعليق آبي صالح عن الليث رواء الطبراني في أكبر معاجمه: ثا 
مطلب بن شعيب الأزدي» ثنا عبد الله بن صالح» حََني الليث» عن 
يزيد بن محمد القرشي ويزيد بن آبي حبيب» فذکره. 
وآخرجه ابن خزيمة من حديث سهل بن سعد وأبي حميد وأبي أسيد 
الساعدي”» وفي لفظ عبد الحميد: وفبهم أبو قنادة". واعترض ابن 
القطان فقال: أبو قتادة مات زمن علي» وسن محمد بن عمرو نقص 
لك» وقد قيل في وفاة آبي قتادة: سنة آربع وخمسين ولم 


من إدراك 
ص 


فُلْتٌُ: محمد بن عمرو سمع أبا قتادة كما صرح به ابن حبان في 
وما ضعقه في وفاته هو ما ذكره البخاري والترمذي وخلائق. 

و(الفقار) بفتح الفاء وكسرها كما سلف» وصوب ابن قرقول الفتح» 
وقول آبي صالح عن الليث: كل تفار بتقديم القاف» كذا للاصيلي كما 
ذكره ان قرقول» وعند ابن السكن بكسر الفاء ولغيرهما فتحها» وصححه 


قا 


دواه این خزيمة ۲۹۸/۱ (0۸۹) كتاب: الصلاةء باب: الأعتدال في الركع 
والتجافي ووضع البدين على الرکبتين. 

المصدر السايق رقم (6۸4) 

مان الوم والإیھام ۲/ ۹۲-45۱ (1). 

() «تقات این حبان» ۴۱۸/۰ 

(ه) ضبطها الناسخ بإسكان القاف وفتحها وعلم على الكلمة (مقا) يعني : بالسكون 
والتحريك. 


س( سے اودیع شر دمع اسع کے 

واختلف العلماء في صفة الجلوس في الصلاةء فذهب قوم إلى 
حديث ابن عمر وقالوا: سنة الجلوس في الصلاة كلها وبين السجدتين 
2 ينصب جل a‏ ويشني الیسرئ ويقعد على وركه الأيسر 
قول مالك » وروي عن النخعي وابن سيرين. 

وذعب آخرون إل حديث أبي حميد وقالوا: إنما القعود في آخر 
الصلاةء فكما قال أهل المقالة الأول لأن الجلسة الآخرة فيه متقاربة 
كما َال ابن عمر» وأما الأول فعلى الرجل اليسرئ على ما في 
حديث آبي حميد» حا قرل الشافعي وأحمد وإسحاق» وعن أحمد: 


يفترش في الثانية ويتورك في آخر الرباعية"". 
وذهب الثوري والكوفيون في الجلوس كله إلى الجلسة الأول من 
حديث أبي حميد» وهو الأفتراش . 


حجة الأولين قول ابن عمر: إن 
سلف. 


لک سنة الصلاةه. وهو مرفوع كما 


وحجة الثانية حديث أبي حميد كما سلف ولم ينكر عليه» فدل عل 
أنه الستة: 

وحجة الثالثة حديث وائل بن حجر أنه ا كان إذّا جلس في 
فرش رجله اليسرئ ثم قعد عليها“» وجمع بعضهم بان هله أحوال 


rr 
آنظر: الام ۱/ ۷۲ء «اختلاف الفقهاءه ص۰۱۳۸ ا‎ ۵ 
1۲۵/۲ االمغتي»‎ 
۲٤/١ «المبسرطه‎ ۲۱۲/١ آنظر: «مخصر أختلاف العلماء»‎ 
.)۲۹۲( رواه آبو داود (۹0۷)ء والترمذي‎ )( 
.)۸۸٤ ء۷۱٩( وصححه الالباني في «صحیح آیي داودا‎ 


5 


ان ۳۰/۲ التحقیق» 


کے یں (n‏ 
جائزة كلهاء وقد روي عن جماعة من السلف آنهم كانوا يقعدون متربعين 
في الصلاة» كما کان يفعل ابن عمر منهم ابن عباس وأنس» وفعله سالم 
وعطاء وابن سيين ومجاهد» وأجازه الحسن في النافلة""» وکرهه ابن 
مسعود وقال: لأن أصلي على رضفتين أحبٌ إلي من أن آتربع في 
الصلاة» وكرهه الحسن والحكم""» وحكمه التفرقة بين الجلوس أنه 
أقرب إلى تذكر الصلاة وعدم أشتباه عدد الركعات» ولأن الأول 
بعضه حركة بخلاف الثاني» وليتوقر للدعاء» ولأن المسبوق إا رآه 
علم في آي التشهدين هو. 

َال الشافعي: حديث أبي حميد صريح في التفرقة بينهماء وبقية 
الأحاديث مطلقة فيجب حملها عليه» فمن روى التورك أراد الآخر 
ومن روى الأقتراش أراد الأول" . 

وقول أبي حميد: (أنا كنت أحفظكم لصلاة رسول اله ).فيه 
جواز ذَلِكٌ للعالم ليؤكد ذَلِكَ عند سامعه لما في التعليم من الأجر. 

وقوله: (كنت). يعني : فيما مض وما بأتي» فيصف نفسه بالعناية 
لهذا الأمر وتحفظه عليه 


د 


() روئ هلبه الآثار ابن آبي شيبة ۴۲/۲ كتاب: الصلوات» باب: من رخص في 
اربع في الصلاة. 

۳ رواه ابن ابي شبية ۴۴/۲ كتاب: الصلوات» باب: من كره التريع في الصلاة. 
( آنظر: «المجمرع؛ 4۳١/۳‏ 

() جاء عند تهاية الباب في الأاصل: ثم بلغ في التاسع بعد الستين» كتبه مؤلفه. 


هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا والأربعة“ وترجم لَه عَقَبةُ باب: 
التشهد في الأول وباب: إذّا حنث ناسيًا من الأيمان والنذور". وعند 
مسلم : وقال الليث» عن ابن شهاب : قام في صلاة الظهر وعليه جلوس» 


يسلم» وسجدهما الناس معه مكان ما نسي من الجلوس. 


)١(‏ رواء مسلم )۵۷١(‏ كناب : المساجد» باب: السهوفي الصلاة والسجودلهء أبو دار 
۱۰۳( والترمذي (۳۹۱)ء والتساتي ۲۰۰۱۹/۴: وابن ماجه (۱۲۰۷). 
0 سیاني برقم .)0٩۷۰(‏ 


ڪن 7( 

كال النووي في «شرح مسلم: قوله : حليف بني عبد المطلب. كذا 
وقع في مسلم» والذي ذکره ابن سعد" وغیره آنه حليف بني المطلب بن 
عبد مثاف» وکان جده حالف المطلب بن عبد مناف". هذا كلامه» 
وكأنه أعتقد أن هذا ينصرف إلى ابن بحينة فذكر ما عند ابن سعده 
وإنما ينصرف إلى الأعرج وهو الموصوف بولاء ابن عبد المطلب 
فلیتامل. 

أما حكم الباب فأجمع فقهاء الأمصار: أبو حنيفة» ومالك 
والثوري» والشافعي» وإسحاق» والليث» وأبو ثور عل أن التشهد 
حاشی أحمد فإنه أوجبه”“» كذا قًالّ ابن القصار 


الأول غير واجب 
لکن وا 
الليث وآبي ثور» وفي «شرح الهداية؛ قرا 
واجبة عند أبي حنيفة وهو المختار والصحيح» را 
لكنه حلاف ظاهر الرواية» وفي «المغني 
رباعية فهما واجبان فيهما عَلَى إحدى الروايتين» وهو مذهب الليث 
وإسحاق؛ لانه یا فعله وداوم عليه وآمر به. 


0 للقت ۳4۲/4. 

)١(‏ ورد بهامش الاصل ما نصه: ما قاله الثووي صحيح وقد ذكر مثله أبو محمد 
الدمياطي وائذي قاله المولف في الأعرج صحيح في نفسه لكن سند مسلم لا يساند 
أنه المتسوب الأعرج لمنعه عن ابن شهاب» عن الأعرج؛ عن عبد اله بن بحينه 
الأازدي حليف بني عبد المطلب. 

«صحیح مسلم بشرح الترري» ۰۹/۰ 

9 آنظر: «بدائع الصتاتع» ۳۱١۱ء‏ «بداية المجتهده ۲۹۲/۱ «الضریع؛ ۲۲۸/۱ 
«التهئیب» ۱۱۹/۲ «المجمرع؛ 1۲۹/۳ 

() آنظر: «الإنصاح» ۰۲۹۹/۲ «المغي» ۰۲۱۷/۲ «الممتع؛ ۷1/۱ 

0 المي ۲0۷/۲ 


سے اردیع شس دہع سیم سے 
وفي حدیث ابن عباس بقوله: فقولوا : «التحیات ه۲“ وجبره 
بالسهو حين نسيه» وقال: «صلوا كما رابتموني اصلي». 


وفي مسلم عن عائشة : وكان يقول في كل ركعتين التحية. 


السالف» وروي عن عمر بن الخطاب أنه تَالّ: من لم يتشهد فلا 
صلاة له . 

حجة الجمهور هذا الحديث» ولو كان واجبًا لرجع إليه حين سبح 
فیه ولم پنب منابه سجود السهو لأنه لا ینوب عن الفرض» ألا ترئ آنه لو 
نسي تكبيرة الإحرام أو سجدة لم ينب عنها سجود السهو فثبت آنه غير 
وة 

واعترض ابن التين فقال» عن أبي جعفر: ليس تأويل من لم ير 
التشهد الأول فرضًا بين؛ لأن عائشة قالت: فرضت الصلاة ركعتين" ؛ 
ولان المسافر فرضه أن يجلس في الركعتين» وليس جعل الشارع 
السجود بدلا منه مما يوجب زوال فرضيته. قًالّ: ولأن من تعمد ترك 
الجلوس تبطل صلاته» كذا أدعئ» وفيه أيضًا أن الجلسة الأول سنة 


(۱) رواه مسلم )٤۲۰۳(‏ کتاب: الصلاة بان 

سبق برقم 01۳۱ 

(۳) رواه مسلم )٤۹4(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما يجمع صفة الصلاة وما يقح به 
ویختم به» وصفة الرکرع والاعتدال مه 

() رواه النساتي ۲۴۸/۲ كتاب: الأفحاح» باب: كيف التشهد الأول. 

() رواء این آیي شیبة ۲/ ۲۰ (۸۷۱۳) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل سى 
التشهد. 

)١‏ سبق رقم )۴١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: كيف فرضت الصلاة في الإسراء. 


النشهد في الصلاة. 


عو 
لأن سجوده ڳل للسهو نائب عن التشهد» وعن الجلوس» فدل أن 
الجلوس فيها كالتشهد» وحكم السهو بأتي في موضعه إن شاء الله. 


o 
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ئا رَشول اف هة الظهر ققام 
لطر ۸11 - 


ذكر فيه حديث ابن بحينة السالف في الباب المذكور. 


جف وج ھی 


کا إل إلا اش هد أ خد عبد وَرسول. ۸6 ۱۲۰۲ 1۴۰ 106 ۸ 
spa = WNN‏ 6 = ت IN /Y‏ 

ذکر فيه حدیث عبد اله قال: گنا إا 
م عل اف قبل عباده» السلام ق 


زونه 


أخرجه مسلم يشا والأريعة"» وهو آشدها صحة 


وأخرجه البخاري في مواضع جمة منها غير ما في الصلاة 


OSE TYET 


س( سے اترضیع س مع اسع سے 
الدعرات“ والعوحيد"» والاستغذانء وباب: الأخذ باليد من 
كناب الأستفذان» ولفظه» عن عبد الله : علمني رسول الله کا 
وكفي بين كفيه التشهد كما يعلمنا السورة من القرآن. فذكره» وفي 
آخره: وهو بين ظهرانينا فلما قبض قلنا : السلام. يعني: على النبي 
. 

ولمسلم فقال لنا ذات يوم: «إن الله هو السلام»» وفي «المنتقى؛ 
«السلام على إسرافيل»» وفي «المصنف»: ما كنا نكتب في عهد 
رسول اله ها من الحديث إلا التشهد والاستخارة. واختلف العلماء 
في التشهد الأخير» فدهب الكوفيون ومالك والاوزا اعي إل آنه ليس 
بفرض وقال الشافعي وأحمد: هو فرض*. واحتج الشافعي بقوله 
ل: «فإذا صلل احدكم فليقل: التحيات ف والأمر للوجوب» 
واعرض بان کل آمر لیس كذلك بدلیل تکبیرات | 
بها وفعله» وقال حین نزلت مسح با 
۲ «اجعلوها في رکوعکم؟ ولما نزلت: تج 
[الاعلئ: ]١‏ تال : «اجملوها في سجودكم». 


قالات مع الأمر 
ي © (الحاقة: 
ان ب آل © 


)١(‏ سيأتي برقم (1۳۲۸) كتاب: الدعرات» باب؛ الدعاء قي الصلاة. 

) سيأتي رقم (۷۴۸1) كتاب: التوحيد» باب: قول اله تعالى السلام المؤمن. 

سیاتي پرقم )۱۲٩(‏ 

) آنظر: «بداتع الصنائم؛ »٠١١/١‏ «تبين الحفاتق؛ ٠۲۲/١‏ 

7( الا 1/1 «المهذب» 0/1 «الىجمرع» 44/۴ المي 1۲7/۲ 

شرح الزرکشي؛ ۳۲۱/۱ 

۲ رواه آبو داود (۸۳۹) كتاب: الصلاة» باب: ما يقول الرجل في ركوعه وسجوده» 
وابن ماجه (۸۸۷) كتاب: إقامة الصلاةء والسنة فيها» باب: اليح في الركيع 
والسجودء والدارمي ۸۲۱-۸۲۶/۲ )۱۴٤٤(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما يقال 
في الركوع» وان خزيمة )٠٠١( ٠١۴/۱‏ كتاب: الصلاةء باب: الأمر بتعظيم = 


ڪون( 
وتلقى العلماء والشافعي هذا الأمر عَلّى الندب ولم يقم عنده فرضه 
بفعله اة وأمره به فلذلك فعله قا التشهد وأمره به لان كليهما عنده ذكر 
لیس من عمل بدن» وقد پأمر بالسنن کما یأمر بالفرائض» وأیضًا فإنه كما 
ناب سجود السهو عن التشهد في الأول وعن الجلوس فيها فأحرئ أن 
ينوب عن التشهد في الآخرة إا جلس فيها وسهى عن التشهد. 
فإن فلت : الجلسة الآخرة فرض. وكذا ذكرهاء كما آن الأول سنةء 


بأنه لا تكون الجلسة الآخرة مقدرة بذكرها وإنما هي 
للسلام» وقد روي عن جماعة من السلف أنه من رفع رأسه من آخر 
عن علي وابن المسيب والحسن 


وقال عطاء: من نسي التشهد فصلاته جائزة. وعن الحكم وحماد 


وقال الطبري والطحاوي: أجمع جميع المتقدمين والمتأخرين من 
علماء الأمة عل أن الصلاة عَلّى النبي ب في التشهد غير واجبةء 
وشذ الشافعي في َلك فقال: من لم يصل عليه في التشهد الأ 
وقبل السلام فصلاته فاسدة» وإن صلى عليه قبل ذَلِكَ لم ي 
ولا سلف لَه في هذا القول ولا سنة تبعهاء وتشهد ابن مسعود ليس 


= الرب فق في الرکوع» و(۷۰) باب: التسیح في الرکوع؛ وابن حبان ۲۲۰/۰ 
(۸۹۸) كتاب: الصلاةء باب: صفة الصلاةء من حديث عقبة بن عامر. وضعفه 
الالباني في «ضعيف يي داوهه (10۲). 

0 أنظر: «تيين الحقاتق* ٠١١/١‏ «بدائع الصنائع؛ ٠١١ /١‏ «عيون المجالس؛ /١‏ 
۵ ابداية المجتهد ۰۲۵١/۱‏ «المجنوع» ٤٤۴/۳‏ 


7 س اس س س سی سے 
فيه ذكرها؛ وليس كما قالاء فقد وافق الشافعي على ذَلِكَ جماعة من 
الصحابة» وروي عن أحمد أيصًا""» وابن المواز من المالكية" ٠‏ 
حكاء الروياني في «بحره» عن عمر وابنه وابن مسعود واي مسعود 
البدري» ونقله الماوردي عن محمد بن كعب القرظي التابعي ٠‏ 
ورواه البيهقي عن الشعبي وغيره عن علي بو ال ر زك 
إسحاق: إن ترکھا عمدًا لا یصح؛ وإن ترکھا سهرًا رجوت أن تجزف ٠"‏ 

وروی ابن حبان والحاکم في صحيحهما من حدیث أبي مسعود عقبة 
ابن عمرو الأنصاري قال : قبل رجل حت جلس بين يدي رسول اله کل 
ونحن عنده فقال: يا رسول اله آما السلام عليك فقد عرفناه» فكيف 
نصلي عليك إذّا نحن صلينا عليك في صلاتنا؟ قَالّ: «قولوا: الهم 
صل على محماه" الحديث» وهو في «صحيح مسلم؟ بدون: إا 


إحدى الروايات الثلاث عن أحمدء والرواية الثائية انها فرض وعليها 
المذهب» والروابة الاللة أنها واجبةء وهي أختيار الخرقي وبي البركات» وتقل 
عنه أبو زرعة رجوعه من الأولئء فقال: قد كنت أتهيب ذلك -أي: القول 
ثم تينت» فإذا الصلاة على الي ل أمر» فمن تركها في الصلاة اعا 


انظر: «الاتتصار؛ ۲۸۹-۲۸۴/۲ «المغني» ۲۲۸/۲ «الفريع؛ ٤٠٤/١‏ «شرح 
الزرکشي؛ ۴۲۱/۱ 

آظر: لایر ۲۱۸/۲. 

الحاوي» ۱۳۷/۲ 

) «الستن الکبرئ» ۵۳۰/۲ 

() آظر: «المجمري 11۹/۳. 

رواء ابن حبان ۲۸۹/٩‏ (۱۹0۹) كتاب: الصلاةء باب: صفة الصلاةء والحاكم 
١‏ کناب : الصلاة؛ وقال: هنا حدیث صحیح عل شرط مسلم ولم يخرجاء 
فذكر الصلاة على النبي صلي الله عليه وآله وسلم في الصلوات. 


وقالا: إسناده صحيح- عن ابن مسعود 4 قًال: كنا نقول قبل آن 
يفرض علينا التشهد: السلام على اله قبل عباده» السلام عَلَ جبريل 
وميكائيل» السلام على فلان. فقال كياة: «لا تقولوا: السلام على اللهء 
فإن الله هو السلام» ولكن قولوا: التحيات له» الحديث. 

فقیه دلیلان: 

أحدهما: قول ابن مسعود: قبل أن يفرض التشهد. فدل عَلَىٰ أنه ق 
فرض. 

والثاني: قوله: «قولوا؛ وهو آمر والأمر للوجوب» وعند أبي حنيفة 
آن الجلوس بقدر التشهد واجب ولا يجب التشهد"» والأشهر عن 
مالك أنه يجب الجلوس بقدر السلام ثم أعلم أنه ورد في الباب 
تشهدات عددتها في تخريجي لأحاديث الرافعي» فبلغت ثلاثة عشر 
تشهدًاء واختار الشافعي تشهد ابن عباس في مسلم والأربعة". 


() مسلم )٠٠١(‏ كتاب: الصلاة» باب: الصلاة على التي إلا بعد التشهد. 

)١(‏ رواء الدارقطني ۳١/۱‏ كتاب: الصلاةء باب: صفة التشهد ووجوبه واختلاف 
الروایات فیه» وقال: إستاد صحیح» والیهتي ۱۳۸/۱ كتاب: الصلاة باب 
مبندأ فرض التشهد. 

( آنظر: «بدانع الصنانع؛ ۰۱۹۴/۱ تین الحقاتق» ٠۲۲/۱‏ 

9 أنظر: «الشخيرة؛ ۹۹/١‏ «قواتين الأحكام الشرعيةه ص۷۹ 

() «البدر المت 6/ 1-۱۴ 
وقال بعد أن سبرها : فاستفد ما ذكرنا لك من ذكر التشهدات والكلام عليه فإنه من 
المهمات الجايلة التي برحل إلبها 

۷) رواه مسلم )٤۰۳(‏ كتاب: الصلاة» باب : التشهد في الصلاةء وأبو دار ۰)۹۷ 
والترمذي (۲۹۰)؛ والنساتي ۲۴۲/۲- ۰۲۴۳ واین ماجه (۹۰۰) 


س( سے لایع شں دہع اسع س 
ومالك تشهد عمر في «الموطاه"» وخالف عمر فيه ابنه کما قال ابن 
حزم" وأبو حنيفة: تشهد ابن مسعود» وأكثر المحدثين وأحمد"» 
وقد بسطت ذَلِكَّ في الكتاب المذكور فراجعه منهء والرواية السالفة: 
فلما قبض قلنا : السلام على النبي بة. يدل على أن الخطاب خاص 
بزمته. 

وروی آبو موسی المديني في «ترغیبه وترهیبه؟ من حدیث سعد بن 
إسحاق بن كعب َال : كانت الصحابة يقولون إذَّا سلموا على رسول 
الله لاة: السلام عليك أيها النبي ورحمة اله وبركاته. فقال ظ#: 
«ها السلام علي وآنا حي فإذا مت فقولوا: السلام على النبي كلل 


ورحمة اله وبرکانی2*. 


١‏ «الموطاه ص۷۷ كتاب: الصلاة» باب: التشهد في الصلاة» من طريق عبد 
الرحمن بن عب القاري أنه سمع عمر بن الخطاب» وهو على المثبر» وهو يعلم 
الناس التشهد بقول: قرلوا: النحيات له الزاكيات فه» الطيبات الصلوات له 
السلام عليك أبها الي ورحمة اله وبركاته» السلام علينا وعلي عباد اله الصالحين 
آشهد أن لا إله إلا الهء وأشهد أن محمدًا عبده ورسوه. 

0 «المحلی؛ ۲۷۰/۴. 

أنظر: امختصر آختلاف العلماء» ۲٠١/۱‏ «المبسوط ۲۷/١‏ «المغي» ٠۲۲١/۲‏ 
المع 140/۱. 

) رواء عبد الرزاق في «المصنف» ۲٠۳/۲‏ عن ابن جربج أخبرني عطاء أن الصحابة 
كانوا يقولون والنبي 4# حي : «السلام عليك أبها النبي؛ فلما مات قالرا: «السلام 
على النبي٠؛‏ وقال ابن حجر في «الفتع» :۳۱٤/۲‏ هنا إسناد صحیح. 

(۵) قال ابن رجب رحمه اله: وقد آختار بعضهم آن يقال بعد زمان الني ڳها: «السلام 
على النبي؛ ٠‏ وقد ذكر البخاري في موضع آخر من کتابه آنهم کانوا يسلمون على 
الي إا بعد موته في التشهد كذلك» وهو رواية عن ابن عمر وعا: 
الباري» ۸۳۱/۷ 


س تاب الأذان — ي 

فائدة: 

السلام: اله. كما نطق به في الحديث» وهو المسلم لعباده. وقيل: 
ذو السلام. 

و(التحيات): جمع تحيةء وهو الملك أو البقاء أو العظمة آو 
السلامة أو الحياة. 

(الصلوات)ء أي: الخمس أو النوافل أو العبادات أو الدعاء. 
الطيبات» أي: طيب القول أو الأعمال الزاكية. 


تنبيه: وقع في «شرح ابن التين؛ عزو حديث ابن عمر في كيفية وضع 
اليد في التشهد إلى البخاري» وهو وهم» وإنما هو في أفراد مسلم 
ووقع فيه أيضًا أن مسلمًا زاد فيه: هي مذي الشيطان لا يسهو أحدكم 
مادام بإصبعه؟ وهذا لم نره في مسلم أصلاء فاجتنبت ذلك. 


دچ وی جف 


)١(‏ ملم )0۸١(‏ كتاب: المساجد» باب: صفة الجلوس في الصلاة وكيفية وضع 
اليدين على الفخلين. عن ابن عمر بلفظ : أن النبي لا كان إذا جلس في الصلاة 
وضع يديه عل ركبتيه» ورفع إصبعه اليمنى التي تلي الإبهام فدعا بهاء ويد 
الیسریٰ علیٰ رکب الیسریٰ باسطها علبها. 


وفي رواية عنها قالت: سَمِعْتٌُ رَسُول ا ڳلا ب 
فة الذجًال. 


سس 0ن 


وحديث أبي الخير - واسمه مرثد بن عبد الله اليزني- عن عب الله إن 


جف چن دی 


7 س سی س سے سی سے 


يذو [انظر: ۸0 - ملم ۰۲ = فنع ۳۲۰/۲ 
ن مسعود السالف» وقال في آخره 
إل قَيذهُوه. 

وحديث أبي بكر كُذٌ أخرجه البخاري كما ترئ» وأخرجه في 
الدعوات والتوحيد". 

وأخرجه النسائي في «اليوم والليلة» عن آبي الطاهر فقال: عن ابن 
عمرو آن آبا بكر" . فجعله من مسند ابن عمرو. 

ورواه مسلم عن آبي الطاهر فجعله من مسند أبي بكر" والله آعلم. 


)۲۸۸( كتاب: الدعوات» باب: الدعاء في الصلات‎ )۳۲١( سياتي رقم‎ )١ 
کتاب: التوحید» باب: قول اله تعال : <06 اله يبنا يما‎ 

التساني في «الکبرئ؛ ۵۴/۱ (۱۰۰۰۷) کتاب: عمل البوم واللیلة؛ باب: ما بول 
إذا دخل بيت. 

(۴) ملم )۲۷١۵(‏ كتاب: الذكر والدعاء» باب: آستحياب خفض الصوت بالذكر. 


وصح في الباب أحادي 
وما آخرت» وما آسررت وما اعلنت» وما اسر 
أنت المقدم وأنت المؤخرء لا إله إلا 
ومنها حديث أبي هريرة: «اللَهمٌ إني أعوذ بك من عذاب القبر؛ ومن 
فتنة المحيا والممات» ومن فتنة المسيح الدجال» أخرجا. 
ومنها حدیث ابن عباس: الله إنا نعوذ بك من عذاب جهنم 
ونعوذ بك من عذاب القبرء ونعوذ بك من فتنة المسيح الدجال» ونعوذ 
بك من فتنة المحيا والممات» أخرجه مسل . 
ومنها حديث عائشة: «اللهم إني أعوذ بك من شر ما عملت ومن شر 
ما لم أعمل؛ اخرجه مسل 
ومنها حديث محجن بن الأدرع: «اللَهمٌ إني اسالك بالل الأحد 
الصمد الذي لم يلد ولم بولد ولم يكن له كفوًا أحد» أن تغفر لي 
ذنوبي» إنك آنت الغفور الرحيم»؛ أخرجه ابن خزيمة والحاكم وقال: 
صحیح عَلَیٰ شرط ا 0 
() مسلم (۷۷) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الدعاء في صلاة الليل وقيامها.. 
) سباي برقم (۳۷۷) كتاب: الجنائز» باب: التعوة من عذاب القبر» ومسلم 
(0۸۸) كتاب: المساجدء باب: ما يستعاذ منه في الصلاء 
(۴) مسلم )١(‏ كتاب: المساجد, باب: ما يستعاذ مه في الصلاة؛ ورواه آبو داود 
(۸) کتاب: الصلاة» باب: ما قول بعد التشهد» وابن ماجه )۲۸٤۰(‏ کتاب: 
الدعاء» باب: تعوذ مته رسول اث إل وأحمد ۴٠/۱‏ 
() مسلم )۲۷۱١(‏ كتاب: الذكر والدعاء» باب: التعوذ من شر ما عمل» ومن شر ناا 
لم يعمل» ورواه أبو داود )١١١(‏ كتاب: الوترء باب : في الأستعاذةء والنساتي 
۳ كتاب: السهوء باب: التموة في الصلاة» راحمد .۲۷۸/١‏ 
(۵) رواه ابن خزیمة ۳۵۸/۱ )۷۲١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الأستغقار بعد النشهد 
وقیل: السلام؛ والحاکم ۲۹۷/۱ كتاب: الصلاة؛ ورواء آبو داد )۸٩(‏ كتاب: = 
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» رجه مسل . 


س( سے ا س س سی سے 

ومتها حديث شداد بن أوس: الهم إني سالك الثبات في الأمر 
واسالك عزيمة الرشد» وأسألك شكر نعمتك وحسن عبادنك» واسالك 
قلبًا سليمًا ولسانًا صاداء وأستغفرك لما تعلم» واسألك من خير ما تعلم 
وأعوذ بك من شر ما تعلم؛ رواه أحمد والنساتي. 

ومنها حديث عمار بن باسر: «الَهمٌ بعلمك الغيب وبقدرتك عَلّى 
الخلق» أحيني ما علمت الحياة خيرًا لي» ونوفني ما كانت الوفاة خيرا 
لي اسالك في الغيب والشهادة وكلمة الحق في الغضب 
والرضاء والقصد في الفقر والغنئء ولذة النظر إل وجهك» والشوق 
إلى لقائك» وأعوذ بك من ضراء مضرة مضلةء الهم زينا بزيئة 
الايمان واجملنا هداة مهت 


رواه أحمد من حديث عطاء بن السائب» عن أبيه عنه"» وغير ذلك. 
واختلف العلماء في هذا الباب» فقال مالك والشافعي وجماعة: 
لا بأس أن يدعو الرجل في صلاته بما شاء من أمر الدين والد: 
وقال آبو حنيفة: لا يجوز أن يدعو في الصلاة إلا بالأدعية الماثورة 


= الصلاةء باب: ما يقول بعد التشهد» والساني ۵۲/۳ کتاب: السهوء باب 
الدعاء بعد الذکرء وغي «الکبری؛ ۳۸۲/۱ (۱۲۲۳) كاب : فة الصلاةء باب: 
الدعاء» وآحمد ۳۳۸/٤‏ وقال الألباني: إستاده صحيح علي شرط مسلم نظ 
«صحیح آبي داوده .)٩۰0( ۱٤۰/٤‏ 

() رواء أحمد ٠١۴/٤‏ والساتي ۴/٤ء‏ كتاب: السهوء باب: الدعاء بعد الذكر 
والطبراني ۷/ ۲۸۷ (۷۳۵۷)ء وابن حبان ۴/ ۲۱۵ (۹۴۵) کتاب: الرقا 
ذكر الأمر باكتتاز سوال المرء ربه جل وعلا البات على الأمر» وآبو نعيم في 
حلت ۳0۷/۱ 

(۲) رواه آحمد ۲۱٤/۴‏ من طريق أبي مجاز قال: صل ينا عمار.. الحديث. ولم أجده 
من ریق صلاء بن الايد 


اپ 


سن 


أو الموافقة» وهو قول النخعي وطاوس» زاد ابن أبي شيبة: وإبراهيم 
ومحمد بن سيرين» واحتجوا بحديث معاوية بن الحكم لما شَمّت 
الرجل في صلاته» فقال ک: ١إِن‏ صلاتنا هاه لا يصلح فيها شيء من 
كلام الأدميين» إنما هو التسبيح والنكبير وقراءة الفرآن؛ أو كما قال 
رسول الله کی وهو من آفراد مسل . 

قالوا: ولا يجوز آن بريد جنس الكلام؛ لأن جميع ما يوجد في 
الصلاة من الأذكار من نفس الكلام» فوجب أن يكون المراد ا 
يتخاطبون به في العادة. 


وقوله : (يرحمك الل). دعاء» وقد نهى الشارع عنه» وهلذا يمنع من 
فعل الدعاء بهذا الجنس» والجواب: أن هذا وشبهه يعني أن يوجه دعاء 
إل إنسان يخاطبه به في الصلاة» وکانه جواب عل شيء کان منه» فاما 
آن يدعو لتفسه ولغیره آبتداء من غير آن يخاطب فيه إنسانا فلا فصار 
قوله #: ١لا‏ يصلح فبها شيء من كلام الناس» وجي إلى هلا 


ا یھ رغ کردا ن گام ولو کان لا یجوز الدعاء إلا بما 
قاله المخالك ييه قلا E CEES‏ 


E‏ إني لأدعو في صلاتي حى لشعير 
حماري وملح بيتي. 


(۱) مسلم برقم (0۳۷) كتاب: المساجد» باب: تحريم الكلام في الصلاة ونسخ ما 
کان من باحه. 


د اتودیع شح اسع اسع 

وعن عروة بن الزبير مثله» وكان الشارع يدعو في صلاته عَلّ أحياء 
من العرب”» لا يقال: إن دَلِكَ كان وقت إباحة الكلام في الصلاة ثم 
نسخ؛ لأنه قد روي عن السلف آستعمال الحديث» ولا يجوز آن يخف 
علبهم نسخه لو نسخ» وکان علي 
وکان بو الدرداء يدعو لسبعین رجا 
کان يدعو للزبیر في صلاته. 

وإذا أنضاف قول هاؤلاء إلى قول ابن عمر وعروة جرى مجرى 
الإجماع إذ لا مخالف لهم» وقد كان ل يدعو في سجوده: «أعوذ 
برضاك من سخطك..٠‏ إلى آخره". 

وروي عن ابن شبرمة آنه 
الآخرةء فأما الدنيا فلا 

وقال ابن عون: اليس في القرآن رسوا لَه ين فصر [الساء 
فسكت» وقد ترجم البخاري في كتاب الدعاء: باب: الدعاء في 
الصلاة» وستعلمه إن شاء اه 


في صلاته علي قوم پسمیهم» 


: يجوز الدعاء في المكتوبة بامر 


وانفرد ابن حزم َال بفرضية التعوذ الذي في حديث عائشةء ولأن 
مسلا ذكر عن طاوس أنه أمر ابنه بإعادة صلاته التي لم يدع بها فيه . 


(۱) سياتي برقم )۱٠١۳(‏ كتاب: الوترء باب: القنوت قبل الركرع وبعد.. 

(۲) روئ اثر علي وأبي الدرداء وان الزیر ابن ابي شية في امصتغه» ۲۰۱/۲ کناب 
الصلوات» باب: في تسمية الرجل في الدعاء. 

(۳) رواه مسلم )٤۸(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما يقال في الركرع والسجود. 

() آنظر ما سیاتي برقم ٩۳۲۸3‏ 

(ه) مسلم )۵۹١(‏ كتاب: المساجد ومواضع الصلاة» باب : ما يستعاذ مه في الصلاة» 
قال مسلم: بلغتي أن طاوسًا قال لابنه: أدعوت بها في صلاتك؟ قال: أعد 
صلاتك لن طاوسًا رراء عن ثلاثة أو أريعةء آو كما قال. 


ڪتاب الڌان ŞĞ‏ ي 


وفي الحدي 


ات عذاب القبر وقد مضئ ما فبه. 

و(المسيح الدجال): الميم وتخفيف السين» ويروئ بكسر 
الميم وتشديد السينء آي: لأنه ممسوح العين» أو لتمرده» أو شبه 
بالدرهم الأطلس الذي لا نقش عليه والتخقيف من السياحة. 

َال خلف بن عامر: لا فرق بينهماء أحدهما عيسئ اء والآخر: 
اة قبل سمي السيح لست الارشن ول : لاله سرع 
العين اليمن أعورها. 

قال ابن فارس: المسيح : الذي أحد شقي وجهه ممسوح لا عين له 
ولا حاجب» وبذلك سمي الدجال مسيحًاء لأنه ممسوح العين. 

وأما عيسى ا8 فقيل : سمي مسيخا لحسنه أو لسياحته» آو لأنه كان 
يقطع الأرض ويمسحهاء أو لأنه خرج من بطن أمه ممسوحًا بلا دهن» 
أو لأنه لا أخمص لرجله وهو ما حفي عن الأرض من باطن الرجلء أو 
لان زکریا مسحه» آو لانه كان لا يمسح ذا عاهة إلا برأء أو أنه سم 
خصه اله به» أو المسيح: المدبر. 

تال أبو عبيد: أصله (بالعبرا 
موسئ. والدجال فال ابن دريد“: سمي بذلك؛ لأنه يغطى الأرض 
بکذبه» وفي «الغریبین»: لأنه 
يقطع الأرض. َال ثعلب: الدجال: المموه» وهذا من معى الكذب؛ 
لانه یموه یتکذییه ویلیس. 
0 
0w»‏ 
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کا فعرب "۰ کما عرب 


س( سے اردیع س جس سی س 

وقال ابن دحية في «تنويره»: قيل: إنه من طلي البعير بالقطران» 
سمي بذلك؛ لتغطيته نواحي الأرض أو لوطته جميع البلاد إلا ما 
آستشني» آو لانه (بمخرق)“ وعن آبي عمرو آن منهم من قالّ: إنه 
بالخاء المعجمة» وهو خطا. 

والمراد ب«المحيا والممات»: الحياة والموت. ويحتمل زمن ذَلِكَّ؛ 
لأن ما كان معتل العين من الثلاثي فقد يأتي منه المصدر والزمان 
والمکان بلفظ واحد. 

ويريد بذلك: محنة الدنيا وما بعدها حالة الأحتضار» وحالة 
المساءلة في القبرء فكأنه لما أستعاذ من فتنة هذين المقامين سال 


الذي يجر إلى الذم والعقوبة. والمغرم: الذي غرم بكسر الراء: أدان. 
وکل هذا منه تعليم لنا لندعو به» وآما هو فقد عوفي من دلا کله 
واستعاذ من الغرم؛ لآنه إما آن یکون في مباح ولکن لا وجه عنده 
لقضائه فهو متعرض لهلاك مال أخيه» وإما مستدين وله إلى القضاء 
سبیل» غير أنه يرئ ترك القضاء. 
ولا يعارض هذا حديث عبد الله بن جعفر يرفعه : «إن الله مع الدائن 
حل يقضي دینه ما لم یکن فیما بکره اله 3#؛. وکان ابن جعفر یقول 


mw 


الخازنه: 


أذهب فخذ لي بدين فإني أكره أن أبيت الليلة إلا والله معي 


() كذا في الأصول. 

رواه ابن ماجه )۲٤۰۹(‏ والحاکم ۲۴/۲ واپو نمیم في «الحلیته ۰۲۰1/۴ 
واليبهقي ۳۵١/۵‏ من طريق ابن أبي فديك عن سعيد بن سفيان الأسلمي عن جعفر 
ابن محمد عن ايه عن عبد الله بن جعفر. 


: كيف آستعاذ من الدجال وقد ثب 
المسيح 8# يذوب» فكيف نبينا؟ 
لْتُ: أرادتعليمناء أو آنه تعوذمنه لأمت» أو أنه معصوم ويظهرالأستعاذة. 


وأما قوله: (كثيرا). فهو بالثاء المثلثةء وفي مسلم بالباء المو- 


0 


ويبغي جمعهما كما قاله النووي أو يقول: ذا مرة ذا أخرئ' 
لا تکون إلا من عند الله» فكيف قال 


من 


: المعنى : هب لي الغفران بفضلك ون لم آکن آلا له بعملي» 
وقد أوضحت الكلام عَلَى هذا الحديث في «شرحي للعمدة)" فراجعه 
منه تجد نفائس» وکذا على حديث ابي هريرة وهو في معن حديث 
عائشة الذي في «العمدةه. 

من الدعاء أعجبه» ما يجوز الدعاء به» كما قال الداودي. 
: لذا حكم التشهد الأخيرء فأما الأول فلا دعاء فبه؛ لثباته 


» وعن مالك كذلك» وروی عنه ابن نافع: لاباس 
,“ 


ی دی وچو 


قال الحاكم : حديث صحيح الإسناد. وقال المنذري في «الثرغيب والارهيب» 
۳ ۷۸ والحافظ في «الفتع» ٠٤/١‏ وفي «مختصر الترغيب 
والترهیب» :)۱۷١(‏ |ستاده حسن, وقال البوصيري في «الزواند» :)۷۹٩(‏ إستاده 
صحيح. وصححه الإلباني في «الصحيحةه ٠٠٠١(‏ 

«الاذکاره ص۱۲۹ عقب الحديث رقم .)۱۸١(‏ 

01 ell 
كذا بالاصول» وفي «النوادر الزيادات»: يدعو ولعله الصواب.‎ )١( 
۱۹۸/۱ آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۸۸/۱ «المتقی؛‎ )9 


هذا الحديث سلف مطولًا في باب: السجود عَلّى الأنف في 
الطين"» ويآتي إن شاء الله في الصوم والاعتكاف أيقا"»٠‏ 
واستحب العلماء ترك مسح الوجه حٌى يفرغ من صلاته؛ لأنه من 
التواضع لله تعالل» وخفف مالك مسحه في الصلاة". 


وھد دی دی 


)١(‏ سلف برقم (۸1۳) كتاب: الأذان باب: السجود على الأثف والسجود على 
1 
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برقم )۲١٠١(‏ كتاب: فضل ليلة القدرء» باب: التماس ليلة القدر في السبع 
الأواخر. 

وخفف فيه أيقًا الأحاف» أنظر: «الأصل؛ ۹/١‏ «المبسوطه ۲۷/١‏ دائ 
الصنانع» ۲۱۹/۱ «المدونة ۱۰/۱ «النوادره ۲۴۸/۱ «الذخيرة ٠١١١/۲‏ 
وكرهه ابن المنذر وقال: وكره ذلك أحمد والأوزاعي» وقال الشافمي: لو 
مسح وجهه من التراب حت يسلم كان أحب إلي» فإن قعل فلا شيء عليه 
«الأوسط ۲۷1/١‏ وملحب الحتابلة كراهة مسح الجبهة من التراب في الصلاة 
آنظر: «الکاني؛ ۱/ ۳۹۰ «كشاف القناع؟ 1١/۲‏ «الروض المريع؟ ص۹۷ 
«منار السیل؛ ۹۳/۱ 


(N/T sg = e. aD 


ذکر فی حدیث هند بنت الحارت أن آم ت 


باک رجه ا آیضًا-» وفیه من حدیث 


عائشة: كان ل لم يقعد إلا مقدار ما يقول: «أنت السلام ومنك 
السلام» تباركت يا ذا الجلال والإكرام»". ولابن خزيمة من حديث 
ابن مسعود: كان کل إا سلم في الصلاة لا يجلس إلا مقدار ما 
يقول : لهم أنت السلام ومنك السلام» تباركت با ذا الجلال 
والاکرام۳. 

الاي تخیر في نرم لبا م سنت آي سین انا ق 
ضعف: کان #5 لا يجلس بعد أن ينصرف من الصلاة إلا قدر ما 
) باتي رقم .)۸٥۰-۸٤٩(‏ 


9 مسلم (۹۲) کتاب: الساجد باب: آ 
این محزیمة ۳۹۳-۴۳۹۲ ۳ کاب: ا 


باب الذكر بعد الصلاة وييان صفت. 
باب: الثناء عل اله ظق بعد 


7 سس اردب س دہ سے کد 
يقول: سبح يك مب اي4 [الصافات: ]٠۸١‏ إل آخر السورة. 

واختلف العلماء في وجوب الشسليم 

فذهبت جماعة منهم إلى أنه فرض لا يصح الخروج من الصلاة 
إلا به» وممن أوجب ذلك ابن مسعود كَالّ: مفتاح الصلاة القكبير 
وانقضاؤها التسليم. 

ذكره الطبري. 

وبه قال عطاء والزهري ومالك والشافعي وأحمد وغيرهم حى لو 
أخل بحرف من حروفه لم تصح صلاته. 

وذهب أبو حنيفة والشوري والأوزاعي إلى أن السلام سنةء وأن 
الصلاة يصح الخروج منها بغير سلام» وعنه أنه واجب". 

وفي «العتبية؛ عن ابن القاسم: إذّا أحدث الإمام متعمدًا قبل السلام 
صحت صلاته كقول أبي حنيفة» واحتجوا بحدیث ابن مسعود لما ذكر 
التشهد. 

فإذا فلت هذا -أو قضيت هلذا- فقد' قضيت صلاتك» إن شثت أن 
تقوم فقم» وإن شثت أن تقعد فاقعد. 


)١(‏ رواء الييهقي ۲/ ٠١-١١‏ كتاب: الصلاةء باب: ما يدخل به في الصلاة من 
التکییر» ۱۷٤-۱۷۳/۲‏ كتاب: الصلاة بان الصلاة بالصليم» 
وصححه اليبهتي فقال: وهنا الأثر الصحيح عن عبد اله بن مسعرد يدل علي صحة. 
ما نقول. 

آنظر: «الضریع؛ ۲۷۰/۱ اعیون المجالس؛ ۳٠۷-۳۰۹/۱‏ فالا ۱٠١/‏ 
الاه ۲١۳/۲‏ «المجمرع؛ 4٦۲/۴‏ «المغني» ٠۲۲١/۲‏ «شرح الزركشي» 
لدع 04/1 

() أنظر: «مختصر أختلاف العلماءه ١/۲۲۲ء‏ «بدائع الصنائع؛ ۱۹٤/١‏ «البايةة 
vir‏ 


mm سب‎ 


والجواب أن هله مدرجة من عند ابن مسعود باتفاق الحفاظ كما 


نزل ويجاب بأن المراد: فقد قضيت معظم صلاتك وبقي 
عليه الخروج منها بالسلام» فكنى عن التسليم بالقيام؛ إذ كان القيام إنما 
يقع عقبه جممًا بينه وبين قوله : اتحريمها النكبير وتحليلها التسليم» 
قالوا: وروي عن علي ڪھ آنه ال: إا رفع راسه من آخر سجدة ثم 
أحدث فقد تمت صلاته؛ تلْتُ: وروي اشا مرفوعا""“ وهو ضعیف. 

قال الشافعي: ليسوا يقولون په" وقد روي عن رجل: فيه کلام 
كثير هم ينكرونه» وعن سعيد بن المسيب والنخمي مثله» واحتج 
الطحاوي بأنه َة صلى الظهر خمسًاء فلما أخبر بصنعه ثنى رجله 
ن» فقد خرج منها إلى الخامسة لا بتسليم» ولو جاء 
بالخامسة وقد بقي عليه بما قبلها سجدة» كان دَلِكّ مفسدًا للأربع» 


فسجد سجد: 


() الدارقطني )١-١١( ۴١۴/۱‏ كتاب: الصلاةء باب: صغة الجلوس للتشهد ويين 
السجدتين. 

() «معرفة السنن والآثاره )۴۷٠١( ٠۴/۴‏ كتاب: الصلاة» باب: التشهد. 

(۳) «معالم السئن؛ ۱۹۸/١‏ كتاب: الصلاة باب: ومن باب التشهد. 

“0 
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باب: في الإمام برقع رأسه من الركعة 


أنظر: #معرفة السنن والاتاره ٠٠١/۳‏ 


نے وس س س ن سے 


كالسجدة لكان حكمه كالسجدة» فعلم أنه لیس بركن ولا 


علم النبي اها أمته العمل به 
كما علمهم التحريم فيها والقراءة» فمن ضيع ذَلِكَ أو تركه عامدًا فهو 
مفسد؛ لأنه ضيع ما قامت به الحجة لجواز الصلاة معهم» وكما 
لا يجوز الدخول في الصلاة إلا بالإحرام فكذلك لا يجوز الخروج 
متها إلا بالسلام. 

واختلفوا في صفة السلام من الصلاة» قالت طاثفة : يسلم تسليمتي 
عن يمينه وعن يساره» روي دَلِكٌ عن آبي بكر الصديق وعمر وعلي وابن 
مسعود وعمار» وروي دَلِكَ عن الشعبي وعطاء وعلقمة والأسود وأبي 
عبد الرحمن السلمي» وهو قول الثوري وأبي حنيفة والشافعي وأحمد 
وإسحاق وآبي ثور" نال ابن المنذر: وبه آقول". 

واحتجوا باثار كثبرة رويت عن النبي ڳل بذلك» منها حديث ابن 
مسعود وآبي موس وعمار ووائل بن حجر وبي حميد الساعدي وآبي 
رمثة وواثلة وابن عمر وجابر بن عبد الله وجابر بن سمرة والبراء بن 
عازب وقبيصة بن ذؤيب ويعقوب بن الحصين وعدي بن عميرة 
الحضرمي وسهل بن سعد وأبي سلمة الأشعري وعائشة وسلمة بن 
الأكوع وأنس» وبعضها عند مسلم وابن خزيمة وابن حبانء وغالبها 


٠‏ أنظر: شرح مماني الأثاره ۲۷١ /١‏ كناب : الصلاةء باب : السلام في الصلاة هل 
هو من فروضها آو من ستتها 

7 أنظر: مختصر أختلاف العلماء» ۴٠۹/١‏ «البايةه ٠۴۴١/١‏ «روضة الطالين؛ 
المي ۲4۱/۲. 

لاوطا ۲۲۳/۳ 


س عون س 
عند الطبراني والطبري» فالأولى واجبة والائية 

قال ابن المنذر: أجمع العلماء على أن صلاة من أقتصر عَلَى تسليمة 
واحدة جادرو» وعند الطحاوي: عن الحسن بن (حي)": هما 
واجبتان" وهي رواية عن أحمد» ويها قال بعض أصحاب مالك“ . 
وقالت طائفة: يسلم تسليمة واحدة 


روي ذلك عن ابن عمر وأنس وعائشة وسلمة بن الأكوع» ومن 
التابعين سليمان بن يسار وأبي واثل وسعيد بن جبير وابن سيرين 
والحسن» وهو قول مالك والليث والأوزاعي”“ ودفعوا الأحاديث 
الأول وذكر محمد بن عبد الحكم عن عبد الرحمن بن مهدي فًالّ: 
أحاديث التسليمتين لا أصل لها. 

وقال الأصيلي : حديث أم سلمة المذكور في الباب بقتضي تسليمة 
بین» لان قول آم 
بلمة: كان ## إذّا سلم؛ يقتضي ظاهره أن كل ما وقع عليه سم 


َال المهلب: لما كان السلام تحللًد من الصلاة وعلمًا على فراغها 


آنظر: «الارسط ۲۲۰/۴ ۲۴ 

() في الاصل: الحي. والصراب ما أشتاء. 

() أنظر: #مختصر أختلاف العلماء» ۱/ ۲۴۲. 

() وهي إحدى الروايتين عن أحمد» والفنية: أنها سنةء أتظر: «المستوعب» 1۷۲/۲ 
«المغني؛ ۲/ ۲۲۴ «شرح الزرکشي» ۴۲۹/۱ «الذخيرة» ۲٠١/۲‏ اعقد الجواهر 
اميت ٠٠١/١‏ 

() أنظر: «مختصر أخحتلاف العلماء؛ ٠۲۲١/١‏ «المدوتةه ۱۴١/١‏ «الذخيرة 
۲ االأوسط؟ ۲۲۴/۳ وهو قول قديم للشافمي» أنظر: «المجمرع؛ 
eA‏ 


دلت التسليمة الواحدة عَلَّى كلك وإن كان في التسلیمتين كمالا فقد 
مضى العمل بالمدينة في مسجده يي عَلَى تسليمة واحدة فلا تجب 


طالب فسلم واحدة» ذكره اب الطبري: والقول في 
كيك أن يقال: كلا الخبرين الواردين عن رسول الله کا آنه کان یسلم 
تين صحيح» وآنه كان من الأمور التي كان يفعل هذا مرة 


في الصلاة عَلَى قدمه اليسرى ونصبه اليم 
إلى الأرض» وإدخاله قدمه اليسرئ تحت فخذه اليمنى مرةء في أشباء 


ن كان منفردًا أو في جماعة قليلة ولا 
لغط عندهم» فتسليمة وإلا فثنتان"". وروي أنه ل سلم ثانا وهي 
معلولة. رمن نالك في قالواهبمة: بسلم الفذ تسليمتين. وقد قال 
مالك: يأخذ في خاصة نفسه"". وقال عمار بن آبي عمار: کان 
مسجد الأنصار يسلمون فيه ت وكان مسجد المهاجرين 
يسلمون فيه تسليمة واحدة لا يردون عَلّى الإنا٣۵.‏ واعتذر في 
«المحيط؛ فقال: لما كانت التسليمة الثانية أخفض من الأول خفيت 


() «المصتف» ۲۹۷/۱ كتاب: الصلوات» باب: من كان يسلم تسليمة راحدة 
0 آنظر: «المجموع؛ .٤0۸/۳‏ 

آنظر: «المتقی؛ ۱۹۹/۱ 

() آنظر: «الارسط ۲۲۴/۴ المجمع؛ 1۳/۳ 


کی 9m‏ 
عل من کان بعیدًا عنه کل 

وقال ابن ۱۱ نكر السلام عن النبي إل في غير حديث» وقل ما 
يأتي من طريق صحيح كيفية سلامه. وروي أنه ی کان يسلم تسليمتين 
ی یری صفح خده. وفي مسلم : حت بری بیاض خد . 
: ورواية أنه كان يسلم واحدة غير ثابتة. وروي عنه: لنتين. 
أخرجه مسلم"» وهي أخبار تحتمل التاويل» والقياس يقتضي إفراد 
السلام في حكم الإمام والمنفرد. 


فرع: 
صفة السلام بالتعريف» وفي تنكيره خلاف عندناء والأاصح 
5 

المع" 

)١‏ مسلم (0۸۲) كتاب: المساجد» باب: السلام للتحليل من الصلاة عند فراغهاء. 
وکيفیته عن عامر بن سعد عن أبيه الحديث. 

)١(‏ مسلم )۸١(‏ كتاب: الساجد. 

(۴) فال الثووي رحمه اله: وإن قال: سلام علیکم بالترین فوجهان مشهوران في 
الطريفتين؛ وحكاهما الجرجاني قولين وهو غريب: 
احدهما: يجزئه ويقوم التوين مقام الألف واللام كما يجزه في سلام التشهد 
وعاذا هو الأصح عند جماعة من الخراسانيينء منهم إنام الحرمين والبغوي 
والرافمي. 
الثاني: لا يجزت؛ وهو الأصح المختار» ممن صححه الشيخ أبو حامد والبندنيجي 
والقاضسي أب الطيب. هثنا هو الأصح وهو الذي ذكره أبو إسحاق المروزي في 
الشرح وهو نص الشافعي رحمه اله قال الشيخ بو حامد: هو ظاهر نص الشافعي 
وقول عامة أصحابنا. قال: ومن قال : بجزنه فقد غلط. ودليله قوله : «صلوا كما 
رابتموني أصلي؛ ويينت الأحاديث الصحيحة أنه لل كان يقول : «السلام عليكم» 
ولم ينقل عنه سلام عليكم بخلاف التشهد فاته تقل بالاحاديث الصحيحة بالتوين 
وبالالف واللام اه «المجمرع؛ ٤01/۳‏ 


7 س اون س دس سی کے 

فصل : 

وفي الحديث خروج النساء إلى المساجد وسبقهن بالانصراف؛ 
فالاختلاط بهن مظنة الفسادء ويمكث الإمام في مصلاء والحالة 
فإن لم يكن هناك نساء فالمستحب لاإمام أن يقوم من مصلا عقب 
سلامه. كذا قاله الشافعي في «المختصر. 

وفي «الإحياء» للغزالي: ان ذلك فعل رسول اله ڳل وابي بكر 


فانخسوه» وحاصل كلام ابن الرفعة في 


قاتا ثم جلس ويستقبل الناس» عَلّى الخلاف في كيفية الأستقبال» 
هان المجموع عل هلا الترتیب غریب منه لم يقل به أحد ولا معن 
وكلام التووي في «شرح المهذب» يخالقه» وكلام الماوردي 
في «حاویه» اقرب 

النووي عقب النص السالف: أتفق عَلَى هذا النص الأصحاب 
وعللوه بعلتین 

أحدهما: لثلا يشك هو ومن خلفه هل سلم آم لا 

لثلا يدخل غریب فبظنه بعد في الصلاة فيقتدي ب٠‏ 
لكن ظاهر حديث البراء بن عازب - الثابت في «صحيح 
مسلم؟: رمقت الصلاة مع محمد کیا فوجدت قیامه فرکعته» فاعنداله 


«مختصر المزني» ۷۷/۱ 
«الحاري» ۱٤۸/۲‏ 


لنجس» 4۷۰/۲ 


_ س 


بعد رکوعه» فسجدته» فجلسته بین السجدتین» فسجدته» فجلسته ما بین 
التسليم والانصراف قريتا من السواء*"“ يعطي أنه لم يكن بثب ساعة ما 
سلم بل كان يجلس بعد السلام جلسة قريبة من السجود وما قبله. 

قال الشافعي في «الأم : وللماموم أن ينصرف إذّا قضى الإمام 
السلام قبل قيام الإمام» وإن أخر ذلك حك ينصرف بعد الإمام أو معه 
كان ذلك أحب إلي". 


إا فرغ من صلاته أجمعوا آنه لا يمكث في مكانه 
مستقبل القبلة» وجميع الصلوات في ذَلِكّ سواء» فإن لم يكن بعدها تطوع 
اء تخرف ص بف او یسا آو کټ تي اک زان واد این 
يقوم 
إليها -وبه نقول- ويكره تأخيرها عن أداء الفريضة فيتقدم أو يتاخو 
أو ينحرف يمينا أو شمالاء أو يذهب إلى بيته فبه. وعن الحلواني من 
الحنفية جواز تأخير السنن بعد المكتوبةء والنص: إن التاخير 
مكروه". ويدعو في الفجر والعصر؛ لأنه لا صلاة بعدهماء فجعل 
الدعاء بدل الصلاةء ويستحب أن يدعو بعد السلام. 

فرع : إا أراد الإمام أن ينفتل في المحراب ويقبل عَلّى الناس للذكر 
والدعاء جاز آن ينفتل كيف شاء» وما الأفضل فار بمينه إليهم 
ويساره إلى المحراب. وقيل عكسه»ء وبه قال أبو حنيفة. 


)١(‏ «صحيح مسلم؛ )٤۷١(‏ كتاب: الصلاة» باب: أعتدال أركان الصلاة وتخفيفها. 
IY CD‏ 

(۳) «مراقي الفلاح» ص۱۷۰ 

9 آنظر: «الببسوطه ۴۸/۱ ابدائع الصنانع؛ ٠٠۹/١‏ 

(#) وفي مدهب أيي حبغة أقوال: الأول الأنحراف إلى اليمين أولئ. كما في = 


9 د اریع شس س اسع کے 
وقال الإمام: إن لم يصح حديث تخير. 
قَلْتُّ: وصح بالأول» ففي مسلم من حديث 
صلينا خلف النبي که أحببنا أن نكون عن 
قني عذابك يوم تبعث -أو تجمع- 

وفي افوائد الرحلة؛ للشيخ تفي الدين بن الصلاح عن «المدخل؛ 
لزاهر السرخسي أن الإمام إا سلم من الظهر أو المغرب أو العشاء 
قام؛ ليركع السنة إما عن يمينه آو عن شماله» وإن سلم من الصبح أو 
العصر أقبل بوجهه عَلّى الناس. 

فصل : 

وفي الحديث بصا وجوب غض البصر» ومكث الإمام في موضعه 
لعلة -وقد علمت ما فيه- ومكث القوم في آماكنهم. 


البراء قالّ: كنا إا 


فسمعته یقول: «رب 


#مجی وعجھی دمجم 


٠‏ الاني: الأنحراف عن اليمين أولئ» كما في «شرح المنيةهء الثالك: 

والسوية ينهما هو ما صححه في «البدائع؟ء أنظر: «بدالع الصنائع؛ ٠١١/١‏ «رد 
المحتاره .0۷٠ /١‏ 

ملم (۷0۹) كتاب: صلاة المسافرين» باب: آستحباب يمين الإمام. 


هذا الحديث تقدم مطولًا في باب: المساجد في الييوت". 


ثم ترجم عليه بعد ذلك : 


)١(‏ سبق برقم )۲١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: المساجد في ايوت 


۶. 


£ جين سلم. [اتظرہ ۲۲ - مسلم: ۲۲ - فنع ۴۳۲/۲ 

وساقه مطولا" وفي آخره: قم مَل لم 

قال ابن التين وغيره: 
واحدة ينوي بها الخروج من الصلاة ولم يرد على الإمام» ولا عن يساره. 

قال الداودي : وليس هذا مما يسقط السلام عن المأموم. قَالّ: ويحتمل 
قوله: (وسلمنا حين سلم). أي: عَلّى الإمام» وسكت عنه لعلم السامع. 
وقال بعضهم في قوله تعال : دا حم ب4 الآية [الساء: 1۸7: إنه 
السلام» وهو عَلَ عمومه» وقد آمرهم ية أن يأتموا به في افعاله. 

قال : ومجه بيا في وجه محمود بن الربيع في الحديث؛ لتناله بركته 
وبركة ريقه. 


)١(‏ يمني حديث الباب السابق. 


ڪتاب الفنان —™(- 

وقوله: (مجة مجها من دلو كان في دارهم) كذا في روا 
الحسن» وفي رواية آبي ذر: كانت. 
و(الدلو) تذگر وتؤنث» والتأنيث أكثر. 
وقوله: (زعم أنه عقل) ليس على معنى التهمة. 
قالّ: (وكان ابن عمر لا برد عَلّى الإمام). وقد أسلفنا في الباب قبله 
كلام عمار في دَلِكَّ. وقال النخعي : إن شاء رد أو لم يرد. ومالك یری أنه 
يرد" » وبه َال ابن عمر في أحد قوليه وجماعة من التابعين. 

وبالرد قال الشعبي وسالم وسعيد بن المسيب وعطاء. 

وقال ابن بطال: أظن البخاري أراد بالباب الثاني رد قول من أوجب 
التسليمة الثانيةء ولم يوجبها إلا أحمد والحسن بن صالح""ء وفي صفة 
سلام المأموم في الرد روايتان: السلام عليكم» سلام عليكم. رواهما 
آشهب"" والماموم يرد بالثانية على الإمام* ودليله حديث جابر: 
آنه که َالّ: «وإنما بكفي احدكم آن يضع بده عَلّی فخذه ثمٌ يسلم 
آخيه من عن يمينه ويسلم من عن پساره» ثي برد هو عليه بعد 
لک فإن سلموا هذا فيمن عن يساره قسنا عليه الإمام» لأنه 
یسلم عل من معه في صلاته» فکان حکمه للرد کالمامومین» وعندنا 
آن الإمام ينوي السلام من عن يمينه ويساره من ملائكة وإنس وجن» 
والسلام عَلّى المأمومينء وهم: الرد عليه" . 
شرح ابن بطال؛ ٩/۲‏ 
انظر: «الذخیرت ۲۰/۲ 0 آنظر: «الممونته ٠١٠/١‏ 


() رواء سام )۲۳١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الأمر بالسكون في الصلاة. 
١‏ أنظر: «روضة الطالیین؛ ۲۹۸/۱ «اليانه ۲/ ۷-۲4١‏ 


عن كل من علي يساره أو يفرد المأمومين بنسليمة ثالثة. 
مالك بأيهما يبدا" فروى ابن بطال الكلام في سلام الإمام 
والمأمومين كالكلام في إحرامهما""» وقد سلف في باب: إتما جعل 
الإمام ليؤتم به واضحًاء ولا شك أن المصلي لا يكون داخلَا في 
الصلاة إلا بتمام التكبير» ولا ينبغي للمأموم الدخول في صلاة لم 
يصح فيها دخول إمامه بعد والسلام كذلك» ولا ينبغي أن یفعله 
المأموم إلا بعد إمامه لأنه تحليل» أو بعد تقدمه بلفظ بعض السلام. 
هذا حق الأئتمام في اللغة أن يكون فعل الماموم تاليا له ألا ترئ 
قول عتبان: فسلمنا حین سلم» وهو يقتضي آن سلامهم کان بعد تمام 
0 


سلامه» وهو الذي کان پستحبه ابن عمر. 


دی چ 


جم 


() آنظر: «المتقی؛ ۰۱۷۰/۱ «الذخیر ۲۰۲/۲. 
شرح ابن بطال» ٤۵۵/۲‏ 
(۴) ورد بهامش الاصل ما تصه: آخر ۲ من من تجزتة المصتف. 


.قال این ئاس کٹ )5 
E/T gaê = oF‏ 


رن اگم عن القاء اڊ 
Ife sg = ot s ple = YIIY 1a MEYE TYE sefe TEA NAWÎ‏ 
اة أحاديث: 


ذکر فيه ٹا 
أحدها 


الاس 
ألم إا 
وقي لت لفط 


عباس) هو من کلام آبي معید عنه» کما بیته أحمد 
قول RE‏ 


۽ عن عمرو 


قال عمرو: فذكرت لأبي معبد فانكره» وقال: لم أحدثك بهلذا. ال 
عمرو: فقد آخبرتيه قبل كلك . 
ال الشافمي: کانه نيه بعدما حدثه لیا٠‏ 


سند الإنام امد ۲۲۲/۱ 
) ملم (0۸۳) كتاب: المساجد ومواضسع الصلاةء باب: الذكر بعد الصلاةء 


سند 1 4/1 


ي 
فلت : ولا يقدح ذلك إذًا كان الراوي عنه ثقة عند الجمهور خلاقا 
للكرخي. 

و(أبو معبد) سمه : نافد - بالذال المعجمة - مات سنة أربع أو تع 
ومائة"» والحدیث دال عَلّىٰ ما ترجم له. 
من غير تكبر منه» وإن نقل عن مالك وعييدة 
أنه محدث» فالسلف على خلافه. 

ووجه الجهر التعليم» ثم ظاهره المداومة. 

قال الشافعي : وأختار لاجمام والمأموم آن يذكر الله تعالى من الفراغ 
من الصلاة ويخفيان ذَلِكَ» إلا أن يقصدا التعليم فيعلما ثم يسرا"» وفيه 
أنه لم يكن يسمع جهر الصوت بتبليغ السلام» والذكر أعم من اك 
وغيره» وإنما لم يحضر ابن عباس الجماعة لصغره. 

وقول ابن عباس: (إن رفع الصوت بالذكر..) إل آخره يدل آنه لم 

ي حدث ابن عباس به» إذ لو کان بفعل 
ك کان عل عهد رسول الله ). معن » 
وها کما کان أبو هريرة كبر في کل خفض ورفع» ویقول: آنا آشبهکم 
صلاة برسول الله لا إثر الصلاةء» مثل هذا مما لم يواظب 
الشارع عليه طول حياته» وفَهِمّ أصحابه أن َلك لیس بلازم فتركوه؛ 
خشية أن يظن أن من قصر علمه أنه مما لا تتم الصلاة إلا بهء فلذلك 
کرهه من کرهه من الفقهاء؛ قاله ابن بطال۳. 


(۱) افد آبو معید» حجازي» من آصدق موالي ابن عباس» آنظر: «الطبقات»؛ ۲۹٤/۵‏ 
«التاریخ الکیر؛ ۱۳۲/۸ .)۲٤۵۵(‏ «الجرح والتمدیل؛ ۸/ ۰۰۸-۵۰۷ (۲۳۲۱). 
«القات؟ لابن حبان ٤۸٤/٥‏ 

٤۸/۲ شرح ابن بطال‎ e Yn 


د انی ش لع اسع سے 
الحديث الثاني 
حديث سمي عن آبي صالح عن آبي هريرة: اء فقراء المهاجرين 
إلى رسول اه ها ققَالُوا: كَمَبَ أَهْلْ الثُورٍ مِنَ الأَمْوَالِ بالدَرَجًاتِ 
العا... الحديث بطوله. 
وقد أخرجه مسلم أيضًا مطولّاء وفي رواية له أدرج قول آبي صالح : 
اء المهاجرين إلى آخره» وفي آخره يقول سهيل: 
احدیٰ عشرة» إحدئ عشرة» إحدى عشرة. فجميع ذَلكٌ کله ثلاث 
وثلاثون". وللبخاري في كتاب الأدعية: «تسبحون في كل صلاة 
عشرًا وتحمدون عشرًا وتکبرون عشرًا ثم ُالّ: ورواء أبو صالح عن 
أبي الدرداء. 
أخرجه النساتي"» وفي الترمذي في الأول: «واله أكبر آربعا 


وثلاثين» ولا إله إلا الله عشراه ثم قالّ: حسن 


م ال تمام الماثة: لا إله إلا اله وحده لا شريك 
له» له الملك» وله الحمد» وهو عَلّى كل شيء قديرء غفرت خطاياه 


() «صحيح مسلم؛ )۹١(‏ كتاب: الساجد» باب: أستحياب الذكر بعد الصلاة 
ویان صفه. 

۲ سباي برقم (1۴۲۹) كتاب: الدعرات» باب: الدعاء بعد الصلاة. 

9 «السنن الكبرئ» ٠۳/١‏ (ه۹۹۷) كتاب: عمل اليوم واليلةء باب: اليح 
والتكيير والتهليل والتحميد دير الصلوات. 

() الترمذي )٠٠١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في التسييح في أدبار الصلاء 
الألبائي قي #ضعيف الترمذي»: ضيف الإسناد» والتهليل منكر. 


وقال 


سس 


وإن كانت مشل زبد البحرا' وفي آفراده من حدیث کعب بن عجر 
مرفوعًا: «معقبات لا يخيب قائلهن -أو فاعلهن- دبر كل صلا 
مكنوبة: ثلاث وثلاڻون تسبيحةء وثلاث وثلائون تحميدة» وأربع 
وثلاثون تکبیرة". 

قال الدارقطني: ورواه منصور وشعبة عن الحكم موقوقًا» وهو 
الصواب» فلعل لأجل ذا لم يخرجه البخاري. 

وفي «جامع الترمذي» -وقال: حسن صحيح- من حديث عبد الله بن 
عمرو مرفوعا : «خصاتان -او خلتان- لا یحافظ علیهما رجل مسلم إلا 
دخل الجنةء وهما يسير. ومن يعمل بهما قليل؛ .قالوا: وما هما يا رسول 
اله؟ قال : «آن بحمد الله ویسبحه ویکبره في کل صلاة عشر| عشر ۵ . 

وفي «صحیح ابن حیان»“ من حدیث ابن عمر آن رجلا رأ فیما 
بری النائم : آي شيء آمرکم نییکم؟ قالّ: آمرنا آن نسبح ثانا وثلاثین.. 
الحديث» فقال: سبحوا خمسًا وعشرين» واحمدوا خمسًا وعشرين» 
وکبروا خمسًا وعشرین» وهللوا خمسًا وعشرین» فتلك مائة؛ فلما 
أصبح ذكر ذلك لرسول اله ك فقال: *افعلوا كما قال الأنصاري». 
وأخرجه ابن خزيمة والحاكم وقال: صحيح الإسناد". 


() مسلم (0۹۷) كتاب: المساجد» باب: آستحباب الذكر بعد الصلاة ويان مفه. 

)١(‏ مسلم (۹0) كتاب: المساجد باب: أستحباب الذكر بعد الصلاة ويان صف 

(۴) الترمذي (۳۲۱۰) کتاب: الدعوات» باب: (۲۵)ء وقال: حدیث جسن صحیح 
وقال الألباني في #صحيح الترملي»: صح 

)٩(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: وهو في النسائي من طريقين عن ابن عمر وزيد بن 
ثابت ورجال. 

(۵) حدیث این عمر رواه الطبراني في «الدعاءه ۱۱۴۴/۲- ۱۱۳۰ (۷۳۰) وعزاه این 
حجر في «الإتحاف؛ )٠١۷۴١( ٠١۳ /٩‏ للسراج. فقط» وآما الحديث الذي أخرجه = 


9 س دس س س س س 


إا تقر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 


احدها: 
(الدثور): بضم الدال. الأموال الكثيرةء واحدها (دثر) بالإسكانء 
وحكي التحريك. ابن سیده: لا یشن ولا یجمع"» وخالفه آبو عر 


المطرز» وقال الداودي: الدثور: الغنى» والدثور الأندراس» وهو من 
الأضداد. 
والرجات پنجوڑ أن تون ية ومعتوية. 
و(النعيم): ما يتنعم به. و(المقيم): الدائم. والسبقية بحتمل آن تكون 
في المعنٰ آو الزه 
وقوله: اكل صلا تشمل الفرض والنفل» وإن وقع التقبيد في 
حديث كعب بن عجرة بالمکتو 
وقوله : (فرجعت إليه) هو أبو صالح الراوي» عن أبي هريرةء وظاهر 
الحديث أولئ من تأويله كما قاله القاضي". 


الخمسة فيه» وإن كان جمهور الصوفية على ترجيح الفقبر الصابر؛ 


= ابن حبان واین خزیمة والحاکم فھو من حدیث زید بن ثابت» رواء ابن حبان / ۴۹۰ - 
۲۰۱ کناب : الصلاةء والحاکم ۲٠۴/۱‏ كتاب: الصلاة» وقال: هنا حديث 
صحيح الإسناد ولم يخرجاء بهثنااللنظ» ورواءالترمذي (۴۱۳) كتاب: الدعوات» 
باب: ما جاء في التسييح» والساتي ۷۹/۳ كتاب: السهوء باب: ثوع آخر من 
التسییح» ابن حجر في «تاتج الأنکار؛ ۲۷۷/۲ وقال: هذا حديث صحيح. 

() المحکم ۱۸/۱۰. 

٠٤۷/۲ أنظر: «إكمال المملمه‎ ١ 


کی ڪڪ 
لسبقه قبل الأغنياء بخمسمائة عام» وهم مسئولون". 
الثالث: 


فضل الذكر أدبار الصلوات» فإنه وقت فاضل» وفيه غير ذلك 
كما أوضحته في «شرح العمدة؛"» فراجعه منه» وستكون لنا عودة 
إليه في كتاب الرقاق وغيره إن شاء الله تعالى. 
() آنظر: «الإعلام» .1۰-٤/٤‏ «إحکام الاحکام» ص ۴۴۷-۲۴٣‏ قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية رحمه اله: قد كثر نازع التاس: أيهما افضل الفتير الصابرء آو 
الغني الشاكر؟ وأكثر كلامهم فبها مشوب بثو من الهئ أو ينرج من قلة 
المعرفةء والتراع فيا ين الفتهاء والصوفة» والعامة والرؤساء وخيرهم. وقد ذكر 
القاضي أبو الحسين بن القاضي أبي يمل في كناب «التمام لكاب الروايتين 
والوجهین لاییه فیها عن آحمد روایتین: 
أحدهما: أن الفتير الصابر انضل. وذكر أنه أعتار حثبه الرواية أبو إسحاق بن 
شاقلاء ووالده القاي اپو يعلی» ونصرها هو. 
الثانية: أن الغتي الشاكر أفضل» آتاره جماعة متهم ابن 
والقول الأول ميل إليه كثير من أهل المعرفة والفقه والصلاح. من الصوفة 
والفقراء. ويحكئ هادا الترل عن الجنيد وغبره والقول الثاني يرجح طاطة منهم 
کاب العباس بن عطاء وغیرم 
وريما حكی بعض التاس في ذلك إجماگاء وهر فاط 
وفي المسالة قول ثالث : وهو الصواب أنه ليس هذا أفضل من هلا مطلقًاء ولا هذا 
انضل من ملا طلقا بل انضاهما آتتاهما. کما قال تمالن: إا اسغرتگ مد آئو 


آفتنكٍ [الحجرات: ]١١‏ وقال عمر بن الخطاب : الغن والفقر مطبتان لا آبالي 
ایتهما رکبت. وقد قال تعالی: إن یک عا أز هَقِيا اله أ هس [الساء: 


[١۴١‏ وهنا القول أختيار طانفة منهنم الشيخ ابن حفص السهروردي» وقد يكون 
اذا أنضل لقوم» وفي بعض الأحوال. وهاذا أفضل لقوم وقي بعض الأحوالء فإن. 
أستويا في سبب الكرامة أستويا في الدرجة؛ وإن فضل أحدهما الآعر في سيه 
ترجح عليه» هلئا هو الحكم العام. مجموع التتارئ؛ ۱۱/ ٠۲٠-۱۲۲‏ 
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د ارد شس دس سی کد 


الحديث الالك: 


حدیث 


ان» عن عبد الملك بن عميرء عن ورادء عن المغيرة بن 
شعبة أنه ۀ گان يمول في دير َل مَحْموبة: ١لا‏ إله إلا اش 


قال شُعْبة عَنْ عَبْدِ المَلِكِ بهلذاء و 


ن الحگمء عَنِ الق 


مُخَْورةًه عَن وراد بها. وَقَالّ: الج تّى. 
وذكره في الدعوات والرقاق والاعتصام وغيرها كما ستعلمه". 
وأخرجه مسلم: كان إِذًا فرغ من الصلاة وسلم فال َلك » وفي 
أخرئ للبخاري: کان يقولها في دبر كل صلاة". ولم يقل : مكتوبة. 
وأدخله البخاري في كتاب القدر“» وكذا مالك لأجل: لا مانع لما 
أعطيت... إلى آخره*. 
والقاسم هذا أحتج به مسلم والأربعة» واستشهد به البخاري كما 


والتعليقان أخرجهما السراج في «مسنده» بإسناد صحيح» 
الأول: دنا معاذ بن المشنى» 


ا في 
ني آبي٬‏ ٿنا آبي» عن عبد الملك 7 . 


(۱) سياتي برقم )١۴۳١(‏ كتاب: الدعوات» باب: الدعاء بعد الصلات و۷۳0 
کتاب: الرقاقی» باب: ما یکره من قیل وقال» و(٩۱۱۱)‏ کتاب: القدر؛ باب 
لا مانع لما عطي و(۷۲۹۲) كتاب: الأعتصامء باب: ما يكره من كثرة السؤال 
وتکلف مالا پعنه. 

) مسلم (۵۹۴) كتاب: الساجد» باب: أستحباب الذكر بعد الصلاة وان صفته. 

سیاتي برقم (۱۳۳۰). 

) سباتي برقم .)011٥(‏ 

(۵) رواه مالك في «الموطاه ٩۰۱-٩۰۰/۲‏ رواية یحی اللشي. 

0) «مسند السراج* (ق۲/۷)ء وانظر: «حديث السراج؛ للشحامي ٠١١/۲‏ 


الحكم ب 
و(سفيان) السالف هو: الثوري. كما قاله خلف والبيهقي» ولابن 
خزيمة: لا إله إلا الله. ثلاث مرات". 

وفي الباب حديث ابن الزبير في مسل" ٠‏ وغير ذلك مما محله 
«عمل اليوم والليلة؛ للنائيء وآبي نعي وغيرها. 

ولثبر): بضم الدال والباء» وتسكن. 

و(الجد): بفتح الجيم عَلّى الأشهر: الغنى والحظ» وحكي الكسر 
فيهماء أي: الأجتهاد في الدنيا. 

و(منك): على بابهاء لا بمعنى: البدل» ولا بمعنى: عندك» كما 
في «الصحاح؟٠‏ المعنى: 
أوضحت الكلام عليه في «شرح العمدة٠»‏ فليراجع منه آي 


لا يتفع ذا المال ماله إن آنت أردته بسوء» وقد 
0 


e 


(۱) «مسند السراج» (ق۲/۷۷)ء وانظر: «حديث السراج» للشحامي ۳۲۹/۲ 

)اين خزيمة )۷٤۲( ۴٠١/١‏ كتاب: الصلاة» باب: التهليل والتاء على الله بعد 
السلام. 
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() «عمل اليوم والليلة» للنساتي (1۲۸). 

(۵) ورواء ابو نعیم في «المستخرج عل مسلم» ۱۹۲/۲ (۱۴۱۸). 

0) ورواه ایشا آبو داود (۱۵۰)ء واحمد ۵/٤‏ 

TTT ple 


اپو رجاو عن سَمُرةٌ ن ج ل قق ليم كلإ صل صا آل عا 
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قرم الہ (انظرہ ۵۷ - ملم ۰ < فت 1/۲ 
ذکر فی احادیٹ 
أحدها 
دیج زیر ین ازم ن ابي رجاو شرا ہی ناحا من 
مر ن جنب» قال: كاد النين 4# إا صل صل فيل لينا 


في الجنائزء والبيوع» وده 


کے عبن mmm‏ 
الخلق؛ والجهادء والأدب» وصلاة اليل" وأخرجه مسلم أبضًا 
صلى الصبح". ولأبي نعيم والإسماعيلي : الغداة. 

و(جرير) هلذا ثقة» ولما أختلط حجبه ولده. وقال ابن التين: 
ثقةء لكنه فيل: بغلط. والبخاري لا بدخل ما غلط فيه» وذكره 
البخاري أيضًا في باب: ما قيل في أولاد المشركين. وفي بعض 
النسخ: لما ذكر أولاد المشركين. قًالّ: (باب). ولم يترجم له» ثم 
ساق بالسند المذكور الحديث» وفيه: فقال: من رآ منكم الليلة 
رؤبا؟؛ وذکر رؤیاء بطرلهاء ولم یذکر ما ترجم له وهو: آولاد 
المشرکین. وکانه أحال عَلَی آنه في الحديث اللي ذكره ئي کتاب 
التعبير عَلَ ما هو عادتهء وهو دال عَلّى أستحباب إقبال الإمام بعد 
صلاته عل أصحابه» وقد أسفلنا الخلاف في كيفيته. 

ال المهلب: وهو عوض امه من مصلاه؛ لأن قيامه إنما هو 
ليعرف الناس بفراغ الصلاء. وقد قَالّ مالك» في إمام مسجد القبائل 
بد أن یقوم من موضعه ولا قوم في داره وسفره إلا آن 


وفیه 


موضعه تخليط على الداخلين» وآن موضع الإمام موضع حظه وولاته» 


(۱) سیاني برقم (۱۴۸۲) كتاب: الجنائز» باب: ما قبل في آولاد المشركين» وبرقم 
(۲۰۸۵) کتاب: البیرع» باب: آکل الربا وشاهده وکاتبه» وبرقم (۲۷۹۱) کناب 
الجهاد والسیر؛ باب: درجات المجاهدین في سیل اله» وبرقم (۴۲۳۱) كناب 
بده الخلق» باب: إذا قال أحدكم: آمين. 

مسلم )۲۲۷١(‏ كتاب: الرؤياء باب: رؤيا الي 4 

() سيأتي برقم )۷٠٤۷(‏ كتاب: التعيرء باب: تعير الرؤيا بعد صلاة الصبح. 

0) کما في شرح این بطال» 6٩/۲‏ 

() آنظر: «التفریع؛ ۰۲۷۱/۱ (الکافي» ص۷٤‏ 


تو س فت تست 
فإذا قضی صلاته زال منه» وفیه ضرب من الرياء فإنه يجب آن يعلم 
الاس أنه الإمام. ذكره ابن التين. وكان علي إذا صلى أستقبل القوم 
بوجهه""» وكان النخعي إِذّا سلم أنحرف واستقبل القوم"» وفي 
طريقه الآخر إباحة الكلام في العلم وغيره» وكان يسالهم عن الرؤيا 
لما كانوا عليه من الصلاح والصدق فيحصل به الآطلاع عَلَّى 
المغيبات» وفيه: أهتمام بالرؤيا والتشوق إلى فوائدهاء وأن تعبيرها 
إنما يون عل ذي ود. 

ولنتكلم على ألفاظ وقعت في هه الرؤيا المطولة؛ لتخف علينا 
المؤنة عند الوصول إل موضعها -إن شاء الله وقدره- ومسارعة إلى 
الخيرات. 

فقوله: «من رأ منكم الليلة رؤيا؟؛ كذا هناء وفي مسلم «البارحة 
بدل «الليلة؛" والمراد به : الليلة الذاهبة» سم فاعل من برح الشيء إا 
فهب» ومنه قولهم: برح الخفاء» أي: ذهب» وإذا دخل حرف اللقي 
على (برح) صار من أخوات (كان) التي ترفع الاسم وتنصب الخبرء 
وصوب ابن الجوزي ما في البخاريء وذاك من تغيير الرواة للرواية 
بالمعنی» وغلط من سوئ بينهما. 

قال آبو منصور اللغوي: من الغلط أن تقول فيما بين صلاة الفجر 
إلى الظهر: فعلت البارحة كذاء والصواب أن تقول: فعلت الليلة 
كذاء إلى الظهرء وتقول بعد ذَلِكَّ: فعلت البارحة إلى آخر اليوم. 

فُلْتُّ: لعله من باب المجازء والحقيقة ما ذكر. 


) رواه ابن آبي شییة ۲۹۹/۱ (۴۰۹). 
رواه عن ابن أبي شیة ۲۹۹/۱ (۴۰۹۲). 
اصحیح سلم» (1۷9). 


سے ڪتاب انان ا 

واستدل به بعضهم عَلَ أن ما بعد طلوع الفجر إلى طلوع الشمس 
من الليل» ولا يصح لأنه إنما أشار إلى الليلة الماضية لا إلى الساعة 
الحاضرةء بدليل رواية : «البارحة» ومعناها: الماضية باتفاق» ولما 
كانت قرينة الأنصرام أشار إليهاء واكتفى بذكر الليلة عن صفتها للعلم 
بهاء ولما كانت البارحة صفة معلومة لليلة ستعملها غير تابعة 
أستعمال الأسماء» وكان الأصل الجمع بين التابع والمتبوع» فبقال: 
الليلةء والبارحة. لكن جاز كلك لما ذكرنا 

فال ابن العربي: وكان بها يسال عن الرؤيا أستشرافًا للبشرئ» 


واستطلاعًا لما یکون» وحرصًا عَلَّی الخیر» فلما ذکر له ابن زنل" 
تلك الرؤيا وعلم ما فيها من الشدائد ترك السؤال حت يأتي اله بما 
شاء من آمره» وهو حديث مظلم السئد» ال: رايت كانك 


یا رسول الله على منبر فيه سبع درجات وأنت في أعلاها درجة» وعن 
يمينك رجل آدم طوال» إذًا تكلم بكاد يفزع الرجال» وعن يسارك 
رجل ربعة أحمرء كثير خيلان الوجه» إا تكلم أصغيتم له وأمام 
كلك شيخ تقتدون به» وإذا أمام َلك ناقة عجفاء» وإذا أنت كانك 
تبعتها. فانتقع لون رسول اله ها ساعة ثم سري عنه وقال: «آما المتبر 
فالدنيا سبعة آلاف سنة وانا في آخرها القًاء وأما الرجل الطويل 
قموسئ» والربعة عيسئء والشبخ إبراهيم» وأما الناقة العجفاء فهي 


)١(‏ كذا بالأصلء وورد بهامش: إنما هو زمل» وهو خزاغي» قص على الني 5ل 
رايا ولا يصح ذلك» وذكره السهيلي» وقد ذكره المؤلف على الصواب في باب 
من أدرك ركعة قبل الغروب» فاعلمه. 
اقلت: وقد علق سبط هناكء وأضاف نقأا عن «تجريد اللحبي؛ واحال إل 
ها[ 


س( د اتوشیع اش اجس اسع کے 
الساعة» علينا تقوم» لا نبي بعدي» ولا آمة بعد امني. 

قال ابن العربي : فما سال رسول اله ا أحدًا عن رؤيا إلا أن يجيء 
الرجل متبرعًا فيحدثة". 

وذكر أبو عبد اله محمد بن يحي بن الحذاء في كتابه «البشرئ في 
تأويل الرؤيا؛» في قوله: «هل رائ منكم أحد الليلة رؤيا؛ دليل على أن 
تأويلها والإخبار بها في صبيحة الليلة التي رؤيت فيها أولئ؛ لقرب ذَلِكَ 
من رؤيتهاء وإذا بعدت دخل ذَلِكٌ النسيان والسهو وتأويل الرجل 
في الدينء ولا غفلة أكثر من تضبيع القرآن 


والذي يشق شدقه» فلأن الشدق موضع الكلام» فوقعت العقوبة فيه 
كما وقعت في رأس النائم الغافل » إذ الراس موضع النوم والغفلةء وآما 
الزناة وعريهم فلان اللباس ستر اله الذي كان يسترهم به» فلما كشفوه 
کشفه اله تعالٰ وفضحهم. 

والنهر من الدم» وفيه آكل الرباء فلا شك أن آكل الربا يؤذن بحرب 
من اله ورسوله» ومن حاباه قتل» ومن قتل سال دمهء فکانه غرق فيه ؛ 


لکثرت. 


(۱) رواه ابن حبان في «المجروحین» ۱/ ۴۲۵- ۳۲۷ والطبراني في «الکیر ۴۰۳/۸ 
(۸۱)ء واین الجوزي في العلل المتناهیةه ۲۱۶-۲۱۴/۲ (۱۱۷1) وقال: هذا 
حدیث لا يصح؛ قال ابن حبان: سلیمان بن عطاء روئ هن مسلمة آشياء موضوعة: 
لا أدري التخلبط مته أو من مسلمة. وأورده الهيشمي في #مجمع الزوائده ۷/ 1۸۴- 
٤‏ وقال: رواه الطبراني» وفیه : سلیمان بن عطاء القرشي» وهو ضعیف. وانظر 
«الضعبفةە (۳111). 


«عارضة الأحوني ۱۹۷-۱۹1/۹ 


ڪتاب الافان تد يي 
في الإسماعيلي: مستوية. 

وقوله: «يدخل ذلك الكلوب في شدقه»؛ وفي رواية أخرئ له: 
«فيشرشر شدقه إل قفاهء ومنخره إل قفاه» وعينه إل قفاه فيشق؛. 
وفي أخرئ: «ثمٌ تحول إلى الجانب الآخر به ذلك" وقد 
فسره في الحديث. 

وقول البخاري: (وقال بعض أصحابنا عن موس بن إسماعيل) هذا 
ذكره أبو نعيم فقال: حَدَلنا الطبراني» ثنا العباس بن الفضل» ثنا موس 
ابن أبي إسماعيل فذكره. 


وقوله: أرض مقدسة. جا 


وقوله : ثم يفعل الآخر بشدقه؛. كذا وقع هناء وفي رواية: هثم يفعل 
بشدقه الأخره. وصحح. 

وقوله: «فيشدج؟ أي: يكسر. وفي رواية: «فيثلغ»" آي: 
ويفضخ. 


وقوله: «یتدهده» وفي آخرئ: «فیتدهدیٰ» آي: يتدحرج» تقول: 
دهدهت الحجر ودهديثه. 

والنقب: فال صاحب «المطالع؟: روا بعضهم بمثلثة» وللاصيلي 
بنون وقاف مفتوحة» وهو الطريق. 

وقوله : «فإذا اقترت 
لن :7د 
آرفعت» آي: لهبت وال 
قر اللحم بقتر بالسر 


ال ابن التين: كذا وقع في رواية آبي 
رت» وعند أبي ذر: أقترت» وصوابه قترت بالقاف وممتا 
تفع فوارهاء لان القتر: الغبار. قال أبو نصر: 
تفع قتاره» وقتر بالكسر لغة فيه» ال : وأما 


() سباتي برقم (۷۰۷) بالرواتین. 
۲ هو ایشا في حدیث .)۷۰٤۷(‏ 


N7‏ سے سس س س س سے 


ت» وأما أقترت فمغل قترت» وفي «المطالع؛ 
وابن السكن وعبدوس» وعند أبي ذر والأصيلي؛ أقترت. 
النسفي: «فإذا وقدت أرتفعوا» وهو الصحيح بدليل قوله بعد: «فإذا 
خمدت رجعوا. 
الحديث الثاني : 

زيد بن خالد الجهني أ َال : لا رول اه کو م 
اصح بالحُدَبيَة على إثر سَمَاء.. الحديث. وفي آخره «وأما مَنْ قال مطرنا 
افر ي وَمُؤمنْ بالؤ کپ 


الشرح 
الكلام عليه من أو 


أحدها: 
لذا الحديث باتي إن شاء اله تعالى في الأستسقاء» والمغازي 
والتوحید» وا 


ب »باب : قول اله تال نق 
نة @). و۷٤۱٤)‏ كاب: المغازي» باب: غزرة الحديية. 
و(۷۵۰۳) کتاب: التوحید» باب: قول اله تعالی: «بیئوت لن بداوا گم 
اه 
۵) «صحیح مسلم؛ (۷۱) کتاب: الإیمان» باب: بیان كفر ن قال: مطرنا بالتوء. 
وورد بهامش الأصلل ما نصه: وأبو داود في الطب والنسائي في الصلاة. 


موضع» وقيل : بثر سمي المكان بها" . وهي من الحل» خلائًا لمالك. 
والسماء هنا المطر؛ لأنه يأتي منهاء وكل عال فهو سماء. 
والإثر مثلث الهمزة» وفيه آن السماء مؤئثة » ولعل ذَلِكَ عَلَى لفظهاء 


لا على معناها؛ لأن السماء تذكر وتؤنث إذًا لم يرد بها المطر. 


وقوله: (فلما أنصرف أقبل عَلّى الناس) هو موضع الترجمة» وقال 
القرطبي : آي انصرف من صلاته وفرغ منهاء وظاهره آنه لم یکن يثبت م 
مکان صلاته بعد سلامه بل کان ینتقل عنه» ویتغیر عن حالته» وهاذا 
يستحبه مالك للإمام في المسجد". وقد سلف. 

قوله: ( «هل تدرون؟ ) لفظة أستفهام ومعناها : التنبيه. يعني : 
أعلموا ربكم. والظاهر أن المراد هنا بالكفر الحقيقي؛ لأنه 
قابله بالإيمان الحقيقي» فمن أعتقد أن المطر من فعل الكواكب فهو 
کافر کما ستعلمه» ومن آعتقد آن اله خلقه واخترعه فهو مخطی لا 
كافر» ووجهه آنه خالف الشرع» فإنه حذر من الإطلاق؛ ولأنه تشب 
بأهل الكفر في قولهم؛ لأنا أمرنا بمخالفتهم» ونهينا عن التشبه بهم 
وذلك بقتضي الأمر بمخالفتهم في الأقوال والأفعالء فلو َال غير 
هذا اللفظ الممنوع يريد به الإخبار عما آجرئ اله به سه جاز. 

وفي «موطا مالك»: 
0 السحک» ۱٩۷/۳‏ المفهم ۲۱۸/۱. 
(۴) «الموطاه ص ۱۳۹ وقال ابن عبد البرفي «التمهیده ۲۲/ ۳۷۷: هنا حديث لا اعرف 

كوجه من الوجوه في غير «الموطا؛ إلا ما ذكره الشافعي في كتاب الأستسقاء عن 

راهيم بن محمد بن أيي يحي عن إسحاق بن عبد اله أن النبي هة قال: «إذا نشات 
مطعون عليه متروك وإن کان 
من دی 


نشاث بَخْرّية ثم تشامت فتلك عين غديقة". 


7 سے اترع س ان اسع سے 

والنوء: الكوكب. وجمعه أنواء» وهي ثمائية وعشرون نجمًا معروفة 
المطالع في أزمنة السنة كلهاء يسقط منها في كل ثلاثة عشر نجم في 
المغرب مع طلوع الفجرء ويطلع آخر مقابله في المشرق في ساعته 
وسمي نوءا؛ لانه إا سقط الساقط ناء الطالع» وذلك التهوض هو 
النوء» فسمي النجم نوءا لذلك» وانقضاء هليه الثمانية والعشرين مع 
أنقضاء السنة» كانت الجاهلية إا سقط منها نجم وطلع آخر يقولون: 
لا بد آن یکون عند ذلك مطر وریاح» فیقولون: مطرنا بنوء کذا. 

وقال ابن الأعرابي: الساقطة منها في الغرب هي الأنواء» والطالمة 
منها في الشرق هي البوارح. فال صاحب «المطالع: فمنهم من يجعله 
الطالع؛ لأنه ناء» ومنهم من ينسبه للغارب» قَالّ: وقد أجاز العلماء 
آن يقال: مطرنا في نوء کذاء ولا يقال: بنوء کذا. ویحکی عن آبي 
هريرة أنه كان يقول: مطرنا بنوء ال. وفي رواية: مطرنا بئوء الفتح» 
ا کا" اناطر: ۲ 
وفي «المحكم؛ لا السقوط. كأنه من الأضداد". 

وفي «الأنواء الكيير؛ لأبي حنيفة: الذي عندي في الحديث آن المطر 
کان من آجل أن الكوكب ماء» وأنه هو الذي هاجه» ثم انشد عل دزا 
وأما من زعم أن الغيث حصل عند سقوط الثريا فهلذا وما أشبهه 
إنما هو إعلام للأوقات والفصول» وليس من وقت ولا زمن إلا وهو 
معروف بنوع من مرافق العباد یکون فيه دون غیره» وقد َال عمر 


۱ رواء الإمام مالك في «المرطاء ص ۱۳١‏ واپن آبي حاتم في «تفسیره؛ ۱۰/ ۴۳۱۷۱ 
(۱۷۹۴۲)» وذکره ابن عبد البر في «النمهیده ۲۸۱/۱١‏ والحافظ ابن كاير في 
اتفسیره» ۴۰۱-۳۰۵/۱ وعزاء للإمام مالك. 


0 الک 1۹۰/1۲. 


عدون ”= 
للعباس وهو يستسقي الناس: يا عم رسول اله» كم بقي علينا من توء 
الثريا""؟ فإن العلماء بها يزعمون أنها تعترض في الأفق سبعًا. 

وقال ابن عباس لامرأة: خط اله نوءها"". يريد أخطاها الغيث. فلو 
لم يدلك على أ اق المذهبين في ذكر الأنواء إلا هذان الخبران لكف 
بهما دلیا. هنذا وابن عباس یقول في قوله تعالی : ريخاو رزقگم ایگ 
نكر @ € [الراقعة: ۸۲] وكان علي يقرؤها : (وتجعلون شکركم)". 

وقد أختلف العلماء في كفر من فًالّ: مطرنا بنوء كذا. عَلّى قولين 
حكاهما الثووي: 

أحدهما: نعم إا أعتقد آنه فاعل مدبر منشئ المطر كما كان بعض 
الجاهلية يزعم ومن أعتقد هذا فلا شك في كفره» وهذا القول هو الذي 
ذهب إليه الجمهور منهم الشافعي”“» وهو ظاهر الحديثء قالوا: وعل 
هذا القول لو قال : مطرنا بنوء كذاء معتقدًا أنه من الله وبرحمته» وأن النوء 
صفات له وعلامة أعتبارًا بالعادة» فكأنه قال : مطرنا في وقت كذاء فهذا 
بّا؛ لترددها بين الكفر 


وغیرهء وپساء اا 
والقول الثاني: في أصل تأويل الحديث أن المراد: كفر نعمة الله 


() رواء الیهتي ٠٠۹-۳۵۸/۳‏ كتاب: الأسسقاء» باب: كراهية الأستمطار 
بالانواء» این عبد البر في «النمهیده /۲٤‏ ۴۸۱-۳۸۰ 

رواه ابن آیي شییة ٩۰ /٤‏ ۰۱۸۰۸۲0 ۰۱۸۰۸۳ ۱۸۰۸۵) کتاب: الطلاق» باب 
ما قالوا فيه إذا جمل أمر آمراته بيدهاء فتغول: أنت طالق ثلانًا واليهقي 
٠٠٠-۳۹ /۷‏ كتاب: الخلع والطلاق» باب: المراة تفول في التمليك: طلقنك 
وهي تريد الطلاق. 

( آنظر: «تفسیر الطبري» 13۲/۱۱ وازاد السیر؛ ۱۵۴/۸ 

EIN çe (O 


س( ی س شس ہس سے 


تعالێ؛ لاقتصاره على | ث إلى الكوكب» وهلذا فيمن لا يعتقد 


اثالث : 


E‏ ید أن 


ن ال: إن الاس ا REE‏ 
سلف الكلام عليه في باب: وقت العشاء إل نصف الیل ويز 
هذا هو ابن هارون» وقد 


اء مصرحًا به في بعض الروايات : يعني 2 
هارون. وصرح به أیضًا أب نعیم؛ وروا عن حمیِ یزیدٌ بن زریع کما 
سیاتي بعد وزائدة"» کما سلف. 


دید جف دجو 


() اسحیح ملم بشرح التروي» 1۱-1۰/۲. 
راجع حدیٹ (0۷۲). 
سیاتي برقم (0۸1). 


رقع فا بترم الام في 


س( سے دون س دج اسع س 
الس 
قوله 

عن ابن عليةء عن آيوب» عن نافع» عن ابن عمر أنه کان يصلي سبحته 

مكانه"". وآثر القاسم أخرجه ابن أبي شيبة» عن معتمر» عن عببد الله بن 
عمر قًالّ: رأيت القاسم وسالمًا يصليان الفريضة ثم يتطوعان في مكانهما 


فَالّ: وآنباني نافع أن ابن عمر کان لا یری به باځًا". 


اوقال لنا آدم) هو من باب المذاكرة» وقد أسنده ابن أبي شيبةء 


وحديث آبي هريرة رواه آبو داود وابن ماجه من حدیث حماد 
وعبد الوارث» عن عن حجاج بن عبيد» عن إبراهيم بن 
إسماعيل» عن أبي هريرة قال: قال رسول اه كلا آحدکم 
آن يقد او بتَأَُرَء آو عن بمینه او عن شماله في الصلاة" يعني 
في السبحَةه سکت عليه ابو داود» وفیه مجهول کما اله اپو حات ۰۵ 


امصتف ابن ابي شییةه ۲۴/۲ (۰۱) کتاب: الصلوات» باب: من رخص ان 
بتطوع في مکانه. 

۲ امصتف ابن بي شییته ۲۴/۲ )۰۱٩(‏ السابق. 

۳ «سنن آبي داوده (۱۰۰۱) کتاب: الصلاةء باب: في الرجل يوع في مکانه الذي 
صل فيه المكترية» و«سئن ابن ماجه» (۱۴۲۷) كناب : إقامة الصلاة والسنة قيهاء 
باب: ما جاء في صلاة الافلة حيث تصلى المكتوية. 

9) «الجرح والتمدیل؛ ۸۴/۲ .)۱۹٩(‏ 
ورد في هامش الأاصل: مقتضی كلام الذمبي في «الکاشف» انه لیس بمجهول». 
فاته روئ عنه عمرو بن غفار وحجاج بن عبید الله» وقد علمت من اصطلاح آهل 
هذا الشان أن الشخص إذا روئ عنه أشان يخرج عن جهالة العين» وقد عيت 
کلامه في «الکاشف؛ فنتل تجهيله عن آبي حاتم وقال في «المغتي؛ في ٳسماعيل بن 
ابراهیم : لا يعرف. وفي إبراهیم بن إسماعیل : مجهول. وقال أیضا في «المیزان»: 
إبراهيم بن إسماعيل حجازي عن بي هريرة لا يدرئٰ من ذا ويقال: اسماعيل بن 
إبراهيم في الصلاة. قال البخاري: لم يصح إسناد حدي وذكر كلاما آخر. 


کے تبون wn‏ 
اهيم بن إسماعيل. قال البخاري"": وإسماعيل بن إبراهيم أصح. 
ولیث ین آي لیم وآخرجہ ا من طرتي إلي". 


ا قال ابن وَهْبٍ» عَنْ 
. وهنا أسنده التساي» 


التاریخ الکیره ۳۶۱-۴۶۰/۱ (۱۰۷۳). 

۲) «السنن الکبرئ» لوقي ٠۹١/۲‏ كتاب: الصلاة» باب: الإمام يتحول عن مكانه 
إفا راد أن يتطرع في المسجد. 

«علل الدارقطي» ۷٤/۹‏ (۱۹0۱). 

0) «تهذيب الكمال ٠۲/۲‏ وقال النوري في «المجموع؛ :٤۷۳/۴‏ إسناده ضبيف» 
وقال في «الخلاصة؛ :٤۷٤/١‏ أتقوا عل ضعفه.. 

() في الاصل: اين. 

7 سلف برقم (۸۴۷) كتاب: الأذان» باب: السليم. 

الساتي ۷/۴ 


هذا رواه بعد عن عبد الله بن محمد» عن عثمان به ثم علقه بعد 
من طريقين وفيه : القرشية .وفي إحداهما: وكانت تحت معبد بن المقداد 
وهو حليف بني زهرة» وکانت تدخل عل زواج رسول اله ڳل وفي 
ثالث: الفراسية .وفي رابع : عن أمرأة من قريش حدثته عن النبي كلاف 
وحاصل ما ذکره أن جعفر بن ربيعة وابن بي عتيق ويونس في حديث 
ابن وهب يقولون: الفراسية. وأن عثمان بن عمر» عن يونس والزبيدي 
وشعيب والليث» عن بحي بن سعيد: القرشية. وقال يحییٰ: عن 
آمرآة من قريش حدشه. 

قال الداودي: وليس هذا الأختلاف بمانع من أن تكون فراسية من 
بني فراس ثم من بني فارس ثم من قریش» فنسبت مرة إل أب من آبائها 
ومرة إلى أب آخر ومرة إل غیره من آبانهاء كما يقال قي جابر بن عبد 
اله : السلمي والأانصاري» وسعد بن ساعدة: الساعدي والأنصاري. 


واعترض ابن التين علي قول الداودي: ثم من بني فارس. وقال: ما 
علمت له وجهًا؛ لأن فارس أعجمي» وفراس وقريش عرب» ولیس في 
البخاري:فکر قار 

وذكر عن الشيخ أبي عمران أنه قال جلها قرشية لما حالف زوجها 
فيهم؛ لما سلف في رواية الزبيدي. 

اما فقه الباب وهو مكث الإمام في مصلاه بعد السلام» فأكثر 
العلماء -كما نقله عنهم ابن بطال- عَلَىْ كراهته» إا كان إمامًا راتيا 


س 


وأحمد"“". وقد أسلفنا قول مالك فيه في الباب قبله. وقال آبو 
كل صلاة يتتفل بعدها يقوم بعد وما لا يتقل بعدها كالعصر والصبح» 
فهو مخیر» وهو قول آبي مجلو. 

وقال القاضي في «شرح الرسالة»: من أصحابنا من يحمل قول مالك 
عَلَّیٰ صلاة لا نافلة بعدهاء أما إذًا كان يتنفل بعدها فلا باس أن يجلس 
في موضعهء وظاهر قول مالك الأفضل فإن كان ذلك مجلسه فذلك 
إا كان قصده لأجل الصلا 

وقال أبو محمد: ينتقل في الصلوات كلها؛ ليتحقق الماموم أنه لم 
يبق عليه من سجوده سهو ولا غیره» کذا نقله عن آبي محمد ابن بطال. 

وحكاه شيخنا قطب الدين في «شرحه» عن محمد بن الحسن 
وتوبع ۰ ورآیته في «شرح ابن التین؛ ايشا 

وذكر ابن آبي شيبةء عن ابن مسعود وعائشة قال : كان اللي كلا إا 
سلم لم يقعد إلا بقدر ما يقول: «اللهم أنت السلام» ومنك السلام» 
تباركت يا ذا الجلال والإكرام» وقال ابن مسعود أيصًا: كان کل إا 
اض صلاته آنقل سریتاء إما آن بقوم» وإما آن تحر 

وقال ابن جبير: شرق أو غرب ولا تستقبل القبلة. وقال قتادة: كان 


واسع؛ لأنه إنما يستحب لَه 


الم ۱ فالمغي» ۲۵۵/۳ 
شرح ابن بطاله .٤0۱/۲‏ 

أنظر: «الاصل؛ ۷/١‏ «بدائع الصنانع؛ ٠١١/۱‏ 

رواه ابن يي شیية في امصننه؛ ۲۹۸/۱ حدیث رقم (۳۰۸۸). 
شرح ابن بعطاله 11۳/۸۲. 

غير واضحة بالأصل ولل ما أثيتاء الصواب. 

۷ «مصتف ابن آبي شییته ۲۱۸/۱ (۳۰۸۵» ۳۰۸٩‏ 


7 س ی س س سی س 
ا سلم كانه على الرضف حى ينهض". وقال ابن عمر : الإمام 
إذّا سلم قام. وقال مجاهد: قال عمر: جلوس الإمام بعد السلام 
بدعة". وذهب جماعة الفقهاء إلى أن الإمام إا سلم فَالّ: من صل 
خلفه من المأمومين يجوز لهم القيام قبل قيامه إلا رواية عن الحسن 
والزهري. وذكرها عبد الرزاق قالّ: لا تنصرفوا حى يقوم الإمام. 
ال الزهري: «إنما جمل الاما ليؤتم به»"“. وجماعة الناس عَلَى 
خلافهماء ورو معمر عن أبي إسحاق عن آبي الأحوص عن ابن 
مسعود فًال: إِلَّا فرغ الإمام ولم يقم ولم ينحرف» وكانت لك حا 
فاذهب ودعه» فقد تمت صلاتك". 

شاهین في «المنسوخ» من حديث سفيان» عن سماك» عن 
جابر: كان النبي ل إا صلى الخداة لم يبرح من مجلسه حى تطلع 
وفي حديث ابن جريج» عن عطاء» عن ابن عباس: 


) روا ابن آیي شییة في «مصننه» ۲۹۳/۱ (۴۰۱۷) کتاب: الصلوات» باب: قدر کم 
في الركعتين الاوليين. 

() رواه ابن آبي شییة في «مصنفه؛ ۲۹۸/۱ (۴۰۸۱) کتاب: الصرات» باب: 
يحب إا سلم أن يقوم أو يتحرف 

۳ رواه این آبي شیبة في «مصتفه» ۲۹۸/۱ (۳۰۸۳) کتاب: الصلوات» باب: من 
کان یستحب إذا سلم آن یقوم أو پتحرف.. 

0 «مصنف عبد الرزاق» ٤44/۲‏ (۳۲۲۳). 

() رواه ابن أبي شيية في «مصتفه» ۱۱۹/۲ (۷۱۳۳) کتاب: الصلوات» باب: في 
الإمام يصلي جالتا. 

۷) رواه این آي شییة ۲۷۲/۱ (۴۱۳۹) کتاب: الصلوات» باب: من رخص ان 
يقضي قبل آن ينحرف» ولكن من طريق آيي خالد الاحمر عن حجاج عن أبي 
إسحاق عن أبي الأحوص عن عبد اله 

«ناسخ الحدیث ومنسوخه» لابن شاهین ۲۱۹/۱ .)۲۲١(‏ 


کے ڪون 7 
صليت مع النبي ي فكان ساعة يسلم يقوم» ثم صليت مع أبي بكر فكان 
إا سلم ولب من مکانه كانه پقوم عل رضفه ۰ ثم حمل ابن این 
الأول عَلَى صلاة لا يعقبها نافلة» والثاني عَلَى مقابله. ثمٌ أعلم أن 
الجمهور عَلَل أن الإمام لا يتطوع في مكانه الذي صل فبه الفريضة. 

وذكر ابن أبي شيبة عن علي : لا يتطوع الإمام حك يتحول من مکانه 
آو یفصل بینهما بکلام» وکرهه ابن عمر للإمام ولم بر به باسًا لغیره. وعن 
عبد اله بن عمرو مثله". 

ورو موسى عن القاسم : إن الإمام إذَّا سلم فواسع أن ينتقل من 
مكانه"". كال ابن بطال: وهلذا لم أجده لغيره من العلماء. 

فَلْتٌ: لكنه قول أشهب فيما حكاه ابن التين ودل عَلّى الفصل من 
السنة الصحيحة حديث مسلم أن معاوية رأى السائب ابن أخت نمر 


مقامي فصليت» فارسل إلي: لا تعد» إا صليت الجمعة فلا تَصِلهّا 
بصلاة حٌى تتكلم أو تخرج» فإن رسول الث َة أمرنا بذلك وفي 
داود؛ من حديث عطاء الخراساني عن المغيرة» ا 


رواء ابن عدي في «الکامل .۴۴۴-۴۴۲/١‏ ترجمة: عبد اله بن فروخ» واین 
شاهین في «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ۲۱۷/۱ (۲۲۷)» واين بشکوال في 
«غوامض الأسماء المبهمةه ۷1١/۲‏ 

۲ «مصف ابن ابي شیة؛ ۲۴/۲ (۱۰۲۰) کتاب: الصلوات» باب: من کره للإمام 
آن یتطوع في مکانه. 

(۴) «التوادر والزیادات» ۱/ ۲۹۲. 

9 شرح ابن بطاله ٤٩۱/۲‏ 

)١(‏ «صحيح مسلم؟ (۸۸۴) كتاب: الجمعة باب: الصلاة بعد الجمعة. 


س( سے ار س جس اسع کے 
«لا بصلي الامام في الموضع الذي صل فيه حى يتحول؛ ثم قال : عطاء 
لم يدرك المغيرة*. 

وفي البيهقي من حديث علي : قال: من السئة إا سلم الإمام أن 
لا يقوم من موضعه الذي صلی فيه حتّیٰ ينحرف آو يفصل بکلام". 
ولفظ ابن أبي شيبة: لا يتطوع الإمام حى يتحول من مكانه أو يفصل 
بینهما بکلام. 

وفي حديث أم سلمة من الفقه أن خروج النساء ينبغي آن يكون قبل 
خروج الرجال. 


وکن چ 


() «سنن أبي داوده )١١١(‏ كتاب: الصلاةء باب : الإمام بتطوع في مكانه» والحديث 
صححه الالباني في «صحیح آبي داوده ۱۷۷/۲ 1۲۹). 
() «السنن الکبرئ» ۱۹۱/۲ كتاب: الصلاةء باب: الإمام يتحول عن مكانه إذا آراد 


m 


ا ين 


o F-1 «pb 


هذا الحديث ذكره البخاري هنا وفي أواخر الصلا 
الرجل الشيء في الصلاة. ولفظه: «ذكرت وانا ف 


om e 
وفي الأستئذان في موضعين".‎ » 


وعقبة هذا هو: ابن الحارث أبو سروعة» بكسر السين وفتحها 
ويقال: بالق وغم الراء؛ أشلم يوم الفتح» وهل الشاب + إلزعير 


وعمه مصعب وغيرهما يقولون: إن أبا سروعة هو أخو عقبة بن 


| 


أحب تعجيل الصدقة في يومها 


الحارث» وإنهما أسلما يوم الفتح» وعقبة هو الذي قتل 


باتي برقم )1۲۲١(‏ كتاب: العمل في الصلاةء باب: يذكر الرجل الشيء في 
الصلا 

سباتي برقم )۱٤۴١(‏ كناب : الزكاةء باب: من حب تعجيل الصدقة في بومها. 
سباتي برقم (۱۲۷) کتاب: الآستنان» باب: من اسع في مثيه لحاجة أو قصد. 


5 


س( س اتوضیع اشح الجاع اصحیع 
خبیبا""“ وصلبه"". كذا في البخاري کما ستعلمه"» وکذا ذکر مسلم آن 
ا روع اس طا بن عار 


وقال أبو حاتم : أبو سروعة قال خييب» له صحية» آسمه: عقبة بن 
الحارث وليس هو عندي بعقبة بن الحارث الذي روئ عنه ابن أبي مليكة. 
ذا قال في «الكنئ». وقال في موضع آخر 
سروعة له صحبة» روئ عنه ابن آبي مليكة» 


بن لازت رن حامر او 
رج له البخاري ثلائة 
أحاديث» وأخرج له أبو داود والترمذي والنساتي. 


وعمر بن سید" الراوي عنه هو ابن ابي حسین النوفلي ثفة» روئ 
َه الجماعة إلا أبا داودء ففي "مراسيله». 
وشيخ البخاري : محمد بن عبيد بن ميمون هو العلاف التبان المديني 


القرشي» روئ عنه ابن ماجه آي 


ال آبو حاتم : شیخ. وقال ابن 


الزييري في «نسب قریش» ص٤۲۰- .۲٠۵‏ 
() سياتي هذا الحديث برقم .)۳٠٤٥(‏ 
) أنظر ترجمة عقبة ين الحارث في : #معجم الصحابةه لابن قانع ۲/ ۲۷۲ (۷۹۸) 
اممرفة الصحابةه ۲۱۵۴/۴ (۲۲۴۲). «الاستیمابه ۱۸۲/۳ (1۸40) امد 
/Y tall «(FTAA ©‏ £44 )80۹ 
)٥(‏ عمر بن سعيد همڌا: قال عنه أحمد بن حنبل: مکي» 


في : «التاريخ الکر» ۱١۹/١‏ (١۲١۲)ء‏ «الجرح والتعديل» 
نیب الکمال؛ .)٤۲٤۲( ۳۹٤/۲۱‏ 


9 (OA e 
1۹١ المراسیل؛ ص‎ 0 
محمد ین عیید هذا قال ابن حجر في ترجمته : صدوق بخطیۍ؛ وانظر ترجمته في‎ )۷( 


۸ ۱ ۳ اقات لابن 
تریب التهذیب» (1۱۲۱). 


«التاريخ الكير؛ /١‏ ۱۷۴ (0۱۹)ء #الجرح واك 
حبان ۸۲/۹ اتهذیب الکمال؛ ۲۲/ )0٤4۷(۷۲‏ 


_ و 


وقوله: (ففزع الناس) سيه أنهم كانوا إًا رأوا منه غير ما يعهدون 
تخوفوا آن یکون أت فیهم شيء. 

وقوله : (فخرج علبهم) سببه إما علمه بأنهم قد فزعواء أو لعله يغرقه 
عليهم قبل آن يتفرقواء والتبر: قطع الذهب. قبل : وا جع 
ما يستخرج من المعدن قبل أن يضرب دنائير. والقطعة منه: تبرة. ال 
تعالي: ظإ ك مر اهم بي [الاعراف: ]١١‏ أي: منقطع 
ذاهب. وقيل: من التبر» وهو الهلاك والتبديد. وقيل: لان صاحبه 
يلحقه من التعزير ما يوجب هلاكه» فهو من التبار» وهو الهلاك. 

وقوله:( «فیحبسني» ) أي : يشغل ضمیري فیحبسه عما بریده من 
الأعمال. وقيل: يحبسني في الآخرة. حكاه ابن التين. 

وآما حكم الباب فالتخطي لما ترجم له مباح» ومثله ما لا غنیٰ لاإنسان 
عنه كإزالة حقنه ورعافه» والمكروه إذّا كان في موضع يشغل الناس فيه عن 
الصلاة أو عن سماع الخطبة» فهو مكروه لأجل وفيه ن من حبس 
صدقة المسلمين من وصية أو زكاة أو شبههما يخاف عليه أن يحبس في 
القيامة لقوله إلل: «كرهت يعني : في الآخرة» وفيه السرعة 
للحاجة المهمة» ولعله بلا أسرع؛ لعلا ينسئ ما أراد فعله» أو لعله فعل 
َلك ليفرقه عليهم قبل تفرقهم كما سلف. 

قال الداودي: وفيه آنه كان لا يمسك شيعا من الأموال غير الرباع» 
كما في الحديث الآخر: «ما يسرني أن لي مثل أحد ذهبًا تمر ثلاث 
وعندي منه شيء» إلا شینا ارصده لدین. 


وفيه : أن من وجب عليه فرض فالمبادرة إليه أفضل. 


() سیاتي برقم (۲۴۸۹) کتاب: في الأستقراضی» باب: أداء الدبون. 


۹- باب الا 
گان اتس ينْفَل عن 
يتو أؤ يعمد الأنفتال عَنْ يمين 
أو الوؤليد 


ن الأشود قَالّ: قال 
حًا عليه أن لا نضرق إلا عن 
ساره [مسلم: ۷-۷ فتح؛ 1۳۷۷/۲ 

هللا الأثر لا يحضرني من آسنده» نعم روی ابن آبي شيبةء هن 
وكيع» عن سفيان» عن السدي» عن أنس أن النبي ڳل كان ينصرف 
عن يمينه""» وفي مسلم والنسائي عنه: آکثر ما ریت رسول الله کا 


بنصرف عن بمینه. 

وفي «صحیح ابن حبان» من حديث قييصة بن هُلْب عن أبيه قال: 
آمنا رسول اله ی فکان ینصرف عن جانبیه جمیعًا"» واخرجه آبو 
داود وابن ماجه والترمذي» وقال: صح الأمران عن رسول اله کا . 


() مصف ابن ابي شییةه ۲۷۱/۱ (۳۱۱۰) کتاب: الصلوات» باب: في الرجل إنا 
سلّم یتصرف عن بمینه أو عن يساره. ر 

)١(‏ «صحيح مسلم؟ )۷١۸(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: جوا الأنصراف من 
الصلاة عن اليمين والشمال» «سنن اللسالي؟ ۸١/۴‏ كاب: السهوء باب: 
الأنصراف من الصلاة. 

(۳) «صحیح ابن حبان؛ ۳۳۹/۰ (۱۹۹۸) كتاب: الصلاةء باب: الفتوت. 

(۲) «سنن آیي داود» (۱۰۴۱) کتاب: الصلا كيف الأنصراف من الصلاة 
سنن الترمذي» )۴١١(‏ كتاب: الصلاة» باب: في الأنصراف عن يمينه وعن 
شماله» «سنن ابن ماجه» )۹۲١(‏ كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب 
الأنصراف من الصلاة: 


پاب 


وفي الإسناد المذكور ثلاثة تابعيون يروي بعضهم عن بعض: 
سليمان» وهو الأعمش آولهم. 

وعبد الله هو ابن مسعود» وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن 
ماجه بلفظ : «لا یجعلن احدکم للشیطان»" بنون التاکید» ومعنی: یری 
آن حًا علیه آو واجبًا آو مسنونًا فاضلا. 

أما حكم الباب: فالسنة أن ينصرف المصلي إمامًا وغيره في جهة 
حاجته -أي جهة کانت- وإلا فیمینه؛ لأنها أولی» وكان ل تارة 
يفعل هلذاء فأخبر كل واحد بما أعتقد آنه الأكثر فيما 
يفعله» فدل عَلَّى جوازهماء ولا كراهة في واحد منهماء والكراهة 
سنن ابن ماجه» )۹۴١(‏ كتاب: إقامة الصلاة والستة فبهاء باب : الأنصراف من 

اللا 
() «صحيح مسلم» )۷١۷(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز الأنصراف من 

الصلاة عن اليمين والشمال» و«ستن أبي داوده )١١١۲(‏ كتاب: الصلاةء باب 

كيف الأنصراف من الصلاة» «سنن النسائي» ۸۱/۴ كتاب: السهو» باب 

الأنصراف من الصلاة؛ «سنن اين ماجه» )۹۴١(‏ كناب : إقامة الصلاة والستة فبهاء. 

باب: الأنصراف من الصلاة. 


N7‏ سے وس س س س 


التي آقتضاها كلام ابن مسعود هي فيمن یری وجوب أحدهما كما 
أسلفناه. 

قال ابن التين: وذلك بدعة» وهي من الشيطان. وانفرد الحسن 
البصري فاستحب الأنصراف عن اليمين» ورأئ أبو عبيدة رجلا 
أنصرف عن يساره فقال: آما هذا فقد أصاب السنة. وكان علي لا 
يبالي آنصرف عن يمينه آو عن يساره» وعن ابن عمر مثله'. وهو في 
«الموطا؛ عنه آنه قَالَّ لواسع بن حبان: إن قاثلا يقول: تصرف عن 
يمينك» فإذا صليت فانصرف حيث شئت. وهو قول النخمي". وقال 
علي : إذّا قضيت الصلاة وأنت تريد حاجتك» فإن كانت حاج 
يمينك أو عن يسارك فخذ نحو حاجتك"". 


تھی ددد 


) متف این ابي شيت ۲۷۱/۱ (۳۱۱۳ ۰ )۳۱۱١ ۰۴۳۱۱۰ ۰۴۱۱١‏ کاب 
الصلواتء في الرجل إذا سم يتصرف عن يمينه أو ن يسار 
() «الموطاء ص ۱۲۴ امصنف ابن ابي شسیةه ۲۷۱/۱ (۴۳۹۱۷) کناب : الصلوات» 


في الرجل إذا سلّم ينصرف عن يمينه أو عن يساره. 
(۳) روئ هنذا الاثر ابن بي شية ۲۷۱/۱ )۴١١١(‏ كتاب: الصلوات» في الرجل إذا 
سلم یتصرف عن یمین آو عن پساره. 


97 س رس س س می 


يوتس. 


وقال أحمد بن صالح عن ابن وهب : أتي بٻدر. قال ابن وهب يعني 
طبقا فيه حضرات ولم يذكر الليث وأبو صفوان عن يونس قصة القدر» 
فلا أدري هو من قول الزهري أو في الحديث. 


ث الثلاثة أخرجها مسلم آيضًا ولفظه في حديث ابن 
عمر: فلا يأتين المساجد"". وفي لفظ له: «من أكل من هله البقلة فلا 
یقربن مسجدنا حئیٰ يذهب ریحها يعني : الوم" وآورده ابن بطال في 
«شرحه؟ بلفظ : «فلا يغشنا في مسجدنا؟. فُلْتُ: ما يعني به؟ تًالّ: ما أراه 
يعني إلا نيئه“ . وهلذا لم يرد في حديث ابن عمر» إنما هو في حديث 
جابر الذي بعده"» ولفظه في حديث جابر الأول من طريق أبي الزيير 
عنه: نه رسول اله ي عن أكل البصل والكراث» فغلبتنا الحاجة 
فأكلنا منهاء فقال: امن أكل من هزه الشجرة الخبيثة المنئنة فلا 
يقربن مسجدناء فإن الملائكة تاذ مما يتاذ منه الإنس». 

ولفظه في الثاني لرواية البخاري» وفي رواية له: من اكل من هاه 
البقلةء الثوم؛ وقال مرة: من أكل البصل والثوم والكراث فلا بقرين 
ن الملاثكة تتأذیّ مما منه بنو آدم؛ وفي خر له: 


۱) «صحیح مسلم؟ )۵٩6 ۰۵۹۲ »۵٩۱(‏ کاب : المساجد» باب: هي من آکل ونا 
أو بصلا أو كرالا أو نحوها عن حضور المسجد. 

14/0100 لم‎ (A01) ple 

شرح ابن بطاله ٤۹۵/۲‏ 

(۵) حدیث رقم (۸08. 

۷ صحیح مسل ۷۲/۵۹7 

0 «صحیح ملم ۷6/0180( 
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من أكل من هيه الشجرة- يريد الثوم- فلا يغشنا في مسجدناء 


. ولفظه 
في حدیث أنس کالبخاري وقال: ولا يصلي معنا" وفي بعض ألفاظ 
البخاري: «فلا بقربن مسجدناه"" وأخرجه البخاري أيضًا في 
الأطعية. 
إا تقر ذل 
احدها: 


فالکلام عليه من أوجه 


اعترض ابن التين عَلَٰ تبويب البخاري من وجهين 

احدهما: ليس فيما أورده من الأحاديث ذكر الجوع. 

انيهما: لم يذكر في الكراث وکانه قاسه عَلّى البقلتين. 

والجواب عن الأول أن ما ذكره من الاحاديث إطلاقها يدخل ليه 
حالة الجوع» وما أوردناء من عند مسلم صريح فيه فإن الحاجة هي 
الجوع. 

وفي «صحيح مسلم؟ أيصًا عن أبي سعيد الخدري قال: لم نعد آن 
فتحت خيبر فوقعنا أصحاب رسول اله كه في تلك البقلة -الثوم- 
والناس جياع» فأكلنا منها أكلا شديدًا ثم رحنا إلى المسجدء فوجد 
اة الربح فقال: «من أكل من هاي الشجرة الخبيثة شيًا فلا يقربنا في 
المسجده فقال الناس: حرمت حرمت. فبلغ ذَلِك رسول الله كلا 
فقال: «أيها الناس» إنه ليس لي تحريم ما أحل الله لي» ولكنها شجرة 


() صحیح مسل ۷۵/0189 

صحیح ملم ۷۰/۵۹۳0 

روایة رقم (۸0۳). 

9) سياتي برقم )١٤01(‏ كتاب: الأطممة» باب: ما يكره من الثوم والبقول. 


يڪي 
أكره ريحهاء""“ وإنما لم يذكره البخاري» وكذا حديث أبي الزبير عن 
جابر السالف؛ لانهما ليسا عَلَن شرطه. 

والجواب عن الثاني أنه لم يقع له عَلَنْ شرطه ذكر الكراث فلذا قاس 
عليه» وقد علمت أن مسلمًا أخرجهما من حديث أبي الزيير عنه» ومن 
غير طریفه آیشا كما سلف» وسیاتي آیشا. 

وفي «مسند الحميدي» بإسناد عَلَن شرط الصحيح 
الثوم» فقال: ما كان بأرضنا يومثذ» إنما الذي نهى رسول اله ل 
عنه البصل والكرات". 

ولان خزیمة: نھیٰ رسول اله چا عن آکلهماء ولم یکن ببلدنا يومئذ 
الثوم. وفي «مسند السراج؟: نه يا عن أكل الكراث فلم يتتهواء ثم 
لم یجدوا بدا من أكلهاء فوجد ريحهاء فقال: «الم أنهكم؟* الحديث. 

ثم تقبيد البخاري في تبويبه الثوم بكونه نيئا أعتمادًا عَلَن ما وقع في 


) «صحیح مسلم؛ )٩(‏ کتاب: المساجد» باب: تهي من اکل وما او بصلا او 

آلو نرا من نوو متها 

0 مسند الحمیدي؛ ۳۲۷/۲ (۱۳۱۵). 

( «صحيح ابن غزيمة؛ ۴/ ۸١‏ (۱00۸) كتاب: الإمامة في الصلاة: 

9) أنظر «حديث السراج» ۱۸۲/۴ وقال ابن حجر في «تغلبق التعلیق» ۴١١/۲‏ قال 
أبو العباس السراج في امسئده»: حدثتا آبو کریب» نا مخلد بن يزيد؛ عن ابن 
جريج»؛ عن آبي الزییر؛ سمع جابرًا يقول: نه رسول اله ها عن أكل الكراث فلم 
يتهوا. الحليث. 
قلت: هازه الرواية رواها ايشا النساتي في «الکبرئ» ۱۵۹/۴ (1۹۸۷) في آبواب 
الأطعمةء وابن حبان في اصحیحه» )۱۱6١( ٠۲٠-۵۲٤/۲‏ كتاب: الصلاة 
باب: المساجد. من طريق ابن جريج» عن أبي الزبير» عن جابر. 


7 س د س س سی س 


الثاني 

لما أخرجه الترماي من حديث عطاء عن جاب لال : وفي الباب عن 
عمر وآبي سعيد وجابر بن سمرة وقرة وابن 
مر و علمت من آضرجه من طریق ابن عمر وآبي سعیده 


وطريق بي هريرة آخرجه مسلم منفردًا به بلفظ: 
الشجرة فلا يقربن مسجدناء ولا بؤذينا بريح الوم . 

وآخرجه ابن ماجه بلفظ : «من أكل من هاه الشجرة -يعني الثوم- 
فلا يؤذينا في مسجدنا هلذاا. 


قال إبراهيم بن سعد أحد رواته: وكان أبي يزيد فيه الکراث 
والبصر ۳ 
وطريق عمر أخرجاء بلفظ : ثم إنكم أيها الناس تأكلون شجرتين 
لا أراهما إلا خبيشتين هذا البصل والثوم» ولقد رأيت رسول اله كلا 
إذّا وجد ريحهما من الرجل أمر به فأخرج إلى البقيع» فمن أكلهما 
ط۵ 


وفي «عللل ابن آبي حاتم؟: وقيل : سئل عن حديث عمرو بن ميمون 
عن عمر: كان َة يكره الكراث» فمن أكل منكم فلا يحضر المساجد 
وتلاوة القرآن» فقال: إنما هو مرسل عن هلال بن يساف عن عمر*. 


)١(‏ «سنن الترمذي» )۱۸٠(‏ كتاب: الأطممة؛ باب: ما جاء في كراهية أكل الثرم 
والیصل. 

.)۱۰۱0 ابن ماجه‎ V1 1e) pla 

9) هلله رواية لم أقف عليها عند البخاري واخرجها مسلم في موضعين : في کتاب 
المساجد برقم /0٩۷(‏ ۷۸) وني كتاب: الفراتض برقم (11۱۷). 

(۵) «علل این آیي حاتم ۱۰۰/۱ .)۲۷٥(‏ 


دی 
أيوب أخرجه الترمذي"" ٠‏ وحديث قرة أخرجه الببهقي 
بلفظ : من أكل من هاتين الشجرتين فلا يقربن مسجدناء فإن كتتم 
لابد آکلیهما فأمیتوهما طبځًا». 

فَلْتّ: وفي الباب أيضًا عن حليفة وأبي ٿث 
شعبة وعلي» أما حديث حليفة فأخرجه ابن خزيمة وابن حبان في 
صحيحهما : امن أكل من هاه البقلة الخبيثة فلا يقربن مسجدنا ثلاثا" 
وأما حديث أبي ثعلبة فأخرجه الطبراني في «الأوسط»» وفي إسناه 
بقية» ولفظه: غزونا مع رسول اله ك فأصبنا بصلاء فأكلوا منه والقوم 
جياع» فقال كل: من أكل من هزه الشجرة؛ الحديث وحديث 
المغيرة عند الترمذي"ء وحديث علي في «الحلية لأبي نعي . 

الثالك: 

قوله : (وقال أحمد بن صالح» عن ابن وهب). في بعض النسخ ساق 
حديث سعيد بن عفير عن ابن وهب» عن يونس» عن ابن شهاب» زعم 
عطاء السالف عنه» والصواب تقديمه عليه كما أسلفناه؛ لأن شأن التعليق 
أن بين بعض الحديث الذي قبله وهو حديث سعيد بن عفير» وقد أخرجه 


في كتاب الأعتصام عن أحمد بن صالح» عن ابن وهب إلى آخره ٠‏ 


وحدیث أ 


به الخشني والمغيرة بن 


)١‏ «سنن الترمذي» )۱۸٠۷(‏ كتاب: الأطعمة» باب: ما جاء في كراهية أكل الثم 
والبمل. 

9 «السنن الکیرئ؛ ۷۸/۴ 

() اصحیح ابن خزیمة؛ ۸۲/۳ (۱۹۹۲). واصحی ابن حبان؛ ٤۲/۵‏ (۲۰۸۸). 

(1 F-1 /6 tug pean (O 

(#) سبق تخريجه عند الترمذي آنا 

«حلیة الاولیاء» ۴۵۸-۳۵۷/۸ ۴۱۹/۱۰ 

سياتي برقم )۷۳١۹(‏ كتاب: الآعتصام» باب: الأحكام التي تعرف بالدلائل. 


تو کے ورن فی ی س کے 


الرابع : في الفاظه: 
قوله: (زعم) السالف ليس عَلَى معنى التهمة» لكن لما كان أمرًا 
عبر عنه بالزعم» وقد يستعمل فیما ب 
فيه» نبه عليه الخطابي وغيره. 
والنيئ -بكسر النون ممدود مهموز- ضد المطبوخ» وكذا قوله : (إلا 
نيثه) و(نتنه) على رواية ابن جريج بفتح النون» أي: الرائحة الكريهة. 
كال ابن التين: كذا رويناه بفتحهاء وضبط في بعض الكتب 
المصححة بكسرهاء ولا أعلم له وجِهًا 
والشوم بضم الثاء المثلثة» وفي قراءة ابن مسعود: (وثومها) 
ومعنئ: لا يقربنا؟: لا يدنو مناء وامسجدنا؟ لأبي ذر ولأبي 
الحسن: «مساجدناه. 
وقوله: (بقدر) هو ما أقتصر عليه مسلم. وذكر البخاري بعده رواية: 
ببدر -ببائين موحدتين- وهو الصواب أي » سمي بدرا؛ 
لاستدارته". و(خضرات) بفتح أوله وكسر ثانيه فال ابن التين: كذا 


(۱) سباتي برقم )٥٤۲(‏ كتاب: الأطعمة» باب : ما يكره من الثوم والبقول. 
(۲) ورد في مامش الاصل: أو داود في الأطعمة والنساني في الوليمة: 
(۴) «صحيح مسلم؛ (014) كتاب: المساجد باب: كراهية الصلاة بحضرة الطعام. 
(1) «أعلام الحديثه /١‏ ۹٠ء‏ وائظر: «التهاية في غريب الحدیث» ۲/ ۴٠۴‏ «الفاتق 
في غريب الحديث» للزمخشري ۱۱۱/۲ 
تسیر الطبري» ۱۳۰/۲ 


5 
“» 


کے ڪب 0m‏ 
يتنا. وضبطه بعضهم عل خلاف الأصل بضم الخاء وفتح الضاد تال : 
بعض آهل اللغة فتح الخاء. 

والبقول: جمع بقل» وهو كل نبات خضرت به الأرض» وسماها: 
شجرة وهو خلاف الأصل» فإنها من البقول» والشجر في كلام العرب ما 
كان عل ساق تحمل أغصانه» وإلا فهو نجم» وتسميتها: خبيئة. في 
رواية مسلم" المراد به: المستكره. 

وقوله : (فيه خضرات). الضمير يعود إلى القدر» وقد أنثها بعد قوله 
(بما فيها). وهما لغتان» ولو قلنا بالتأنيث فالضمبر يعود إلى الطعام الذي 
فيه» والضمير في: (قربوها) عائد إلى البقول» ويحتمل عوده إل 


(خضرات). 


وقوله: ( 


اني اناجي من لا تناجي“ ) آي : اسارر من لا تسارر. 
ن آراد الخروج أو حين قدم» قاله 
ظاهر الكلام أنه قاله وهو في 


وقوله : (في غزاة خيبر). يعني : 
أبو جعفر الداودي» ولا يصح 
الغزاة نفسها. 
الخاسس: في أحكامه مختصرة» وهي موضحة في اشرح العمدة". 
فيه : إباحة أكل الثوم والبصل ونحوماء وهو إجاع» وشذ أهل الظاهر 


o 


فحرموها؛ لإفضائها إل ترك الجماعة» وهي عندهم فرض عين 


لم 010 
أنظر؛ «لسان المرب» ١١۸١/١‏ «الصحاح؛ للجوهري 14۸-14۷/۲ «الفاتق 


في غریب الحدیث» ۴۷۹/۱ 

۳ الإعلام بفوائد عمدة الأحكامه 1۷-٤۸/۳١‏ 

() قال ابن حزم : أكل الثوم والبصل حلال إلا أن من أكل منهما شيا فحرام عليه 
دخول المسجد حن تهب الرائحة «المحلی؟ ۴۷/۷ 


aD 
وقد أسلفنا آنه # قال : «ليس لي تحريم ما أحل الله لي ولكنها شجرة‎ 
آکره ریحها»"". بل الأصح آنه یکره في حقه ولا بحرم» وقد آکله ججاعة من‎ 
السلف.‎ 

وفيه: آحترام الملائكة» ولا دلالة فيه عَلَى تفضيلهم عَلّى البشر؛ 
الةو بيتيم دهن بان آم لي الالء ولا احص إمستجت 86 بل 
المساجد كلها سواء عملا برواية: «مساجدنا» و«المساجد"ء وشذ 
من خصه بمسجده» فالنهي في مسجده ثابت في الباقي عملا بالعموم. 

قال الداودي: ويحمل قوله: امسجدنا عَلَىٰ امساجدنا؟» ويلحق 
بما نص عليه في الحديث كل ما له رائحة كريهة من المأكولات 
وغيرهاء وخصه بالذكر؛ لكثرة أكلهم لهاء وقد ورد الفجل أيضًا في 
الطبراني في «أصغر معاجمه"» ولم يظفر به القاضي عياض ولا 
النووي بل ألحقاه بما ذكر. 

وقال مالك -فيما حكاه ابن التين- الفجل إن كا ویظهر 
فكذلك» وألحق بذلك بعضهم من بفیه بخر أو به جرح له رائحة» 


() اله الرواية سلف تخريجها. 

(۲) سلف تخریجهما. 

(۳) روی الطبراني في «المعجم الصغیر؛ ۱/ ٤۵‏ (۳۷) من حديث أبي الزبير عن جابرء 
أن رسول اله قال: امن اكل من هازه الخضروات: الثوم» والبصل؛ والكرات» 
والفجل؛ فلا یقرب مسجدناء فان الملائکة تتأذیٰ مما ای منه بنو آدم؛. ثم قال: لم 
بروه عن هشام القردوسي إلا بحیی بن راشد» تفرد به سید بن عضپر» والقراديسي 
فخذ من الأزد اه قال الهيشي في «المجمع؟ 1۷/۲: فيه يحي بن راشد البراء 
البصري» وهو ضعیف» ووثقه ابن حبان؛ وقال: بخطئ ویخالف» وبقية رجاله 
ثقات» والحديث في الصحيح خلا قوله: «والفجله» 
وقال الحافظ في «الفتع؛ ۳۲۲/۲: في إستاده پحیی بن راشد وهو ضعيف. 

9) «إکمال المعلم» ۲/ 4۹۷ «شرح النروي» ۸/١‏ 


9m عبس‎ 


وكذا القصاب والسماك والمجذوم والأبرص أولئ بالإلحاق» وصح 
بالمجذوم ابن بطال"» ونقل عن سحنون: لا أرى الجمعة تجب 
عليه. واحتج بالحديث". 

والحق بالحديث كل من آذى الناس بلسانه في المسجد»ء وبه أ 
ابن عمر وهو أصل في نفي كل ما يتاذى به» وقاس العلماء عَلّى 
المساجد مجامع الصلاة في غيرهاء وكذا مجامع العلم والولائم 
وخصها بعضهم بالمحيطة المبنية» ويمتنع الدخول بهلزه الروالح 
المسجد وإن كان خاليّا؛ لأنه محل الملائكة» ولا يبعد آن يعذر من 
کان معذورًا بأکل ما له ربح كربهة» وقد صرح به ابن حبان -من 
أصحابنا- في «صحيحه”. وحكم رحبة المسجد حكمه؛ لأنها مته 
وقد سلف آنه کان يخرج به إلى البقيع. 

وخص القاضي عياض الكراهة بما إلا كان معهم غيرهم ممن 
يتأذئ» أما إذًا أكلوه كلهم فلاء لكن يبقى أحترام الملائكة» وليس 
المراد بالملائكة الحفظة. 

وفيه: التعليل بعلتين فصاعدًاء والنهي إذًا لم بطبخ دون ما ّا 
طبخت» وقد يسخدل به عَلَى أن أكل هه الأمور من الأعذار 
المرخصة في ترك الجماعة. وقد يقال: إن دَلِكَ خرج مخرج الزجر 
عنهاء فلا يقتضي دَلِكَ أن يكون عذرًا في تركها إلا أن تدعو إلى 
أكلها ضرورة» لكن يبعده تفريبه إل بعض أصحابه» 
الزجر". 
۵ شرح ابن بطاله 410/۲ (0) النوادر والزیادات» ٤0۸/۱‏ 
اصحیح ابن حبان؛ ٤01-٤٥١/۵‏ () آنظر: دالإعلام۳/ ۱۳-۱۲ 
() *إکمال المعلم» ۲/ ۱-٤۹1‏ 


س ارس س ہس اسع 
فيه : أن الخضر كانت عندهم بالمدينة» وفي إجماع آهلها عَلّى أنه 
ة فيها دليل عَلّى آن الشارع لم يأخذ منها الزكاةء ولو أخذ منها لم 

نقل َلِك» وهو قول مالك والشافعي وجماعةء 


ص البر بطاففة حيث عص أهل المسجد دون الأسراق. 
ET‏ 


آنظر: «الهدايةه ۱۱۸-۱۱۷/۱ «المدونةه ٠١۲/۱‏ «الذخيرة ۷٤/۳‏ الام 
AY‏ ا F0‏ 

) سباتي في البخاري برقم )۲٥۷۵(‏ -وهانا لفظه- ورواه مسلم )۱۹٤۷(‏ عن ابن 
عباس قال: هدت أم حفيد خالة ابن عباس إلى النبي ل اقتا وسمتًا واضباء 
فاكل الي كل من الاقط والسمنء وترك الضب تفذدرا.. الحديث. 
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هذا الحديث أخرجه مسلم أيشًا""» وياتي في الجنائز 
البخاري. 

والمنبوة: المفرد عن القبورء قال ابن الجوزي: وقد رواه قوم: 
عَلّى قب منبوةٍ. بكسر الراء مع الإضافة» وفسروه باللقيط» 
لیس بشي« لان في بض الالناظ: آتی قبا منبودا. وفي رو 
على قبر قد دفن البارحة» فصففنا خلفه» ثم صلى عليه . 

وفيه: دلالة أن حكم اللقيط إا وجد في دار الإسلام حكم 
المسلمين» وكذا ذكر الخطابي آنه يرو على وجهين: بالإضافة وقبر 
ذ. بمعنئ: أن المنبوذ نعت للقبرء آي: منتبًا ناحية عن القبور. 
: أوفيه: كراهة الصلاة إلى المقابر؛ لأنه جعل أنتباذ القبر عن 
القبور شرطًا في جواز الصلاة“. وفي هذا نظر. 

وفيه: جواز الصلاة عَلّى القبر» وهو أحد قولي مالك» وقول 
الشافعي» وبخط شيخ شيوخنا الحافظ شرف الدين الدمياطي: من 
رواه منونًا فيهما على النعت» آي: منتبذا عن القبور ناحية» يقال: 
جلست نبذة. بالفتح والضم» آي: ناحية» ويرجع إلى معنى الطرح» 
وکأنه طرح في غبر موضع قبور الناس. ومن رواه بغر تنوین عَلّی 
الإضافة فمعناه: قبر لقيط وولد مطروح» والرواية الأول أصح؛ لأنه 


)١(‏ «صحيح مسلم؛ )۹١6(‏ كتاب: الجنائز» باب: الصلاة على القير. 

(۲) سياتي برقم )۱۲٤۷(‏ كتاب: الجنائز» باب: الإذن بالجنازة. 

سیاني برقم (۱۳۲۱). 

0 اعلام الحديثه ١/١٠٠-١١ه.‏ 

(ه) أنظر: «التفريع؛ ۲١۷/١‏ «عيون المجالس؛ ,٤٤١-٤٤١/١‏ «اليانه 1٠۹/١‏ 
«روضة الطالین» ۲۷۹/۱. 


س سس س س سی س 


جاء في بعض طرق البخاري عن ابن عباس في التي كانت تقم 
الج 


الان 


أبي سعيد الخدري عَنِ الي وا ال : «النل بوم المع 
واج مَل كل مُختلمه. 
وياتي -إن شاء الله- قريبًا في أبواب الجمعة والشهادات بالسند 


في الوضوء"» وفیه عبید بن عمیر» يقال: 
له رؤية» مات قبل ابن عمر ومات ابن عمر بعد ابن الزيير» آخر سنة 
ثلاث وأول سنة آربع وسبعین. 
الرابع: 
حديث أنس بن مالك أن جك مأيگة.. الحديت. 
وتقدم في أوائل الصلاة في باب: الصلاة عَلّى الحصير 
الخامس: 


© 


حدیث ابن عباس: الت رابا مَل 


() سلف برقم (۲۵۸) کتاب: 1 
والعیدان. 

سياتي هلا الحديث برقم (۸۷۹) كتاب: الجمعةء باب: فضل الغسل يوم الجمعة 
(۲۷۹۵) كتاب: الشهادات» باب: بلوغ الصبيان وشهادتهم. 

۳ سلف لذا الحديث برقم (۱۴۸) كاب: الوضرء» باب: التقيف في الوضوء. 

() تقدم برقم )۳۸١(‏ كتاب: الصلاة» باب: الصلاة على الحصير: 


باب: كنس المسجد والتقاط الخرق والقذى 


س 


م في كتاب العلم في باب: مت يصح سماع الصغير» وفي 
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السادس 


ن عا 


حدیث عر 
اش حا 
j a‏ العشاء”" وهنا التعليق قًالّ أبو نعيم في 
مستخرجه»: إن البخاري رواه عن عياش عن عبد الأعل؛ ورواء 
الإسماعيلي عن الفريابي» ثنا محمد بن المشنىء ثنا عبد الأعلىء 
ورواه النسائي في الصلاةءعن نصر بن علي »عن عبد الأعلى" ٠‏ 
وکذا رواه آبو نعیم آولاء وعياش هو اين الوليد الرتام البصري» مات 


عتم لبن كلا 


وياتي o‏ شاء الله تعالٰ في آبواب العيدين الام 


وسفيان هو الثوري» وعبد الرحمن هو النخعي الكوفي» 


برقم (۷1) کتاب: العلم» باب: متن ي 
الصلاةء باب: سترة الإمام سترة ن خافه. 
(۲) سلف برقم )۵١1(‏ كتاب: مواقيت الصلاة» باب: فضل العشاء. 
() «ستن التساتي» ۲۳۹/۱ کتاب الملا 
() سياتي برقم (۹۷۷) كتاب: العيدين» باب: العلم الذي بالمصل» )۷۴۲١(‏ 
كتاب: الأعتصام» باب: ما ذكر الني إا وحض على آنقاتى أل العلم. 


صح سماع الصغیر» و(۹۴٤)‏ كناب 


کچ کے ت س م شی کے 


صاحب «الأفعال؟: هوئ إليه بالسيف وأهوئ: آماله إليه"» وقال 
ابن التین: هوی بيده کذا إِذّا تناوله بيده 
وهه الأحاديث دالة عل ما ترجم له. 

آما الأول ففيه حضور الصبي صلاة الجنازة وكونه في الصف» 
الا ترئ إلى قوله: (فصففنا خلفه). 

وأما الثاني هو غسل الجمعة فمناسبته للباب وقت وجوب الغسل 
علیهم» وآنه واجب علیٰ کل محتلم» وآنه لا یجب عَلّی الصبیان» ق 
تعال: را ع للل نكم ال [النور: »]٠۹‏ ومعنى الوجوب: 
التأاكد عند الشافعي ومالك وأكثر الفقهاء» وعن أحمد ومالك 
والحسن وأبي هريرة وأبي قتادة وبعض أصحاب الحديث وال 
الظاهر وجوبه» ذكره الخطابي". وأصحاب أحمد ينكرونه» وحكي 
الوجوب عن الشافعي أيضًا» وهو غريب ولا خلاف في فضيلته 
ويدل عَلّى التأكد وعدم الوجوب قوله #: امن نوضأ يوم الجمعة 
فبها ونعمت؛ ومن أغتسل فالغسل أفضل*. 


قًالّ: فهو بضم الياءء 


() «مشارق الانوار» ۲۷۴/۲ 

«الأفعال» لابن القوطبة ص۲٠‏ 

آنظر: معالم السنن» ٩۱/۱‏ 

9) آنظر: «طرح الثریب» ۱١۱/۳‏ 

)١(‏ همئا الحديت روا أبو داود )۴١۴(‏ كتاب: الطهارةء باب: الرخصة في ترك الضل 
يوم الجمعةء والترمي )٤۹۷(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في الوضوء يوم 
الجمعة. والسائي في «المجتيل؛ ٤/١‏ كناب : الجمعةء باب: الرخصة في ترك 
الغسل يوم الجممةء وأبو داود الطيالسي في «سندهه 1۸/١‏ (۱۴۴۷)ء وأحمد = 


في امسندمه ۱٩/8 ۰۱۵/٩‏ ۲۲/۵ والدارمي ٩٩۳/۲‏ (۱0۸۱) کتاب: 
الصلاةء باب: الل يوم الجمعة. وابن فنيبة في «تاويل مختلف الحديثه 
ص۰۲۸۸ این الجارود في «المتقی؛ ۲۰۱-۲۵۰/۱ »)۲۸٥(‏ والرویاني في 
«مسسنده» ٤۲/۲‏ (۷۸۷)ء واین خزيمة في «صحیحه» ۱۲۸/۴ (۱۷۵۷) کتاب: 
الجمعةء باب: ذكر دليل أن الغسل بوم الجمعة فضيلة لا فريضة. والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» ۱۱۹/۱ والطبراني في «الکییر؛ ۷/ ۱۹۹ (۰)۹۸۲۰-۹۸۱۷ 
واليهقي في «الستن» ۳/ ١۱۹ء‏ وفي «معرفة الستن والآثاره ۲۳۲/۲ ۴۷4 
كتاب: اللهارةء باب: الغسل للجمعة والخطبة وما جب في صلاة الجمعةء وابن 
عبد البر في «التمهیده ۰۷۹/۱۰ ۲٠١ ۲۱۲/۱١‏ والخطيب في اتاريخ بغداده 
۲ كلهم من حديث قنادة عن الحسن عن سمرة بن جندب» وقد آختلف في 
سما الحسن من سمرة بن جندب كما حكاء الزيلمي علي ثلاثة وال أولها: آنه 
سمع مته طلا وهو قول ابن المديني؛ ققد تقل عنه البخاري في اول: «تاريخ 
واسطا: سماع الحسن من سمرة صحيح. وتابعه الترمذي والحاكم ايشا في ذلك. 
ٹانیها: أنه لم یسمع منه شیئا. آختاره ابن حبان في «صحیحه؛ وقال ابن معین 
الحسن لم يلق سمرة. وقال شعبة: الحسن لم يسمع من سمرة 

ثالتها:: أنه سمع منه حديث العقبقة فقط. قاله الساني» وإليه مال الدارقطني» 
واختاره عبد الحق في «أحكامه» واليزار في «مسنده» اده تصرف. آنظر: «نصب 
الرايةه .١۴ -۸۸/١‏ والحديث قال عنه الترمذي + حديث حسن» وقد رواء بعض 
أصحاب قثادة عن قنادة عن الحسن عن سمرة بن جندب» ورواء بعضهم عن قتادة 
عن الحسن عن النبي ها مرسلا اه 

وقال عنه الدارقطني بعد إيراد بعض طرقه: وكلها وهم والمحفوظ : ما رواء شعبة: 
عن قنادة عن الحسن عن سمرة .هى أنظر: «علل الدارقطني» ۲١۴/٠١‏ وقال ابن 
عبد البر: وحديث الحسن عن سمرة أحستها إسناةًا ا.ه بتصرف. آنظر : «التمهيده 
AAI"‏ 


وقال النووي في دمجموعه» /٤‏ 0۴۳: حدیث حسن. وقال في اشرحه عل صحیح 
لم» ۱۳۳/۹: حدیث حسن. رقال في «تهنیب الاسماء» ۳۵/۳: حدیث 
صحيح. وقال ابن حجر: ولهاذا الحديث طرق أشهرها وأقواها رواية الحسن عن = 


سا د اودین اش اہن اسع سے 
وأما الحديث الثالث: وهو حديث ابن عباس ومبيته عند خالته 
ميمونة ففيه وضوء الصبيان وإقامته في الصلاة عن يمينه» وإليه أشار 
اري في الترجمة بقوله : (وصفوفهم). أي: وصفوف الصبيان. 
وفيه من الفوائد أيقًا نوم الصبي عند خالته. 
والشن المذكور فيه هو السقاء البالي. 
وفيه أيضًا: أن الواحد يقوم عن يمين الإمام» وخالف فيه ابن 
المسیب مسدلا بانه ية وقف عن يسار أبي بكر في مرضه» وکان 
آبو بكر الإمام"“» وهو ناسخ لهاذاء وانه الآخر. وهو عجيب منه. 
وفیه: أن الإمام ي الإمامة لا تجب. قال ابن ال 
وهو رد عَلّى الشافعي» فلْتُ: لاء فهر مذهبه". وقال أبو حنيفة: 
يأتم به الرجال دون النساء". 
وفيه: دليل عَلّى صحة صلاة الصبي» وإن لم يبلغ الحلم إذًا عقل 
الصلاة» ويحتمل أن يكون سن ابن عباس إذ ذاك عشر سنين. 
وقد ذكر البخاري في فضاتل الغرآن آنه توفي النبي ڳل وسن ابن 


ه» وآن 


= سمرة» وله عاتان: إحداهما أنه من عنعنة الحسن» رالأخرئ: أنه أختلف عله 
فيه اده بتصرف. آنظر: «الفتح؛ .۴٠١/١‏ وقال الالباني في «صحيح أبي حاون 
۳ (۳۸۱): حدیث حسن. اه والحدیث له غير شاهد من حدیٹ انس 
وجابر وأبي سعيد وايي هريرة وعبد الرحمن ٻن سمرة واپن عباس» حکم اين حجر 
علي آكثرها بالضعف» آنظر: «النتع؛ ۳۹۲/۲ 

)١(‏ سلف هلذا الحديث برقم (۷۳) كتاب: الأذان» باب: الرجل ياتم بالإمام» وياتم 
الاس بالمامون. 

آنظر: الام 41/۱ الیانه ۳۹۷/۲ 

() أنظر: «الاصل؛ ۰۱۹١/١‏ «مختصر أختلاف العلماءه .۲۹١/۱‏ 

) أنظر: حلية العلا ۸/۴. 
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عباس عشر سنين“» وستعلم الخلاف فيه هناك» وقد صح الأمر 
بالصلاة لسبع والضرب عليها لعشر". 

وقال به جماعة من الفقهاء منهم مالك ومكحول والأوزاعي وأحمد 
والشافعي وإسحاق"» وأغرب أشهب فقال عن مالك في e‏ 
یرده لا جرم» قال به ابن القاس ۰۵ 
وقال عروة: يؤمر بالصلاة إا عقلها“. وقال ابن عمر: يعلم الصبي 
الصلاة إذّا عرف يمينه من شماله". 


)١(‏ سياتي هنذا الحديث برقم )٠٠۴١(‏ كتاب: فضائل القرآن» باب؛ تعليم الصييان 
القرآن. 

(۲) دل عل ذلك حدیث رواء البخاري في «اتاریخ الکییر» ۱۱۸/٤‏ وأبر دارد ٤۹٥(‏ 
١‏ ) كتاب: الصلاة» باب : مت يؤمر الغلا بالصلاة؟ وابن أبي شيبة في امصنفه؛. 
كتاب: الصلوات» متن يمر الصبي بالصلاة؟ وأحمد ۲/ 1۸٠‏ 
۳ والدولابي في «الکنئ» .)۱۲۲٣( ۳٣٣/١‏ وابن عدي في «الکامل؛ 
۳ ۷ والدارقطني ۲۳۱-۲۳۰/۱ والحاکم في «المستدرك» ۱/ ۱۹۷ کناب 
الصلاةء وأبو نعيم في «الحليةه ۲١/٠١‏ واليبهقي في «السنن الکبرئ» ۲۲۸/۲- 
١‏ كتاب: الصلاةء باب: عورة الرجل و۴/ ۸٤‏ كاب : الصلاة» باب: ما على 
الآباء والأمهات من تعليم الصييان» والخطيب في «تاریخ بغداده ۲۷۸/۲. 
والحديث قال عنه النووي في «المجموع؛ ٠١/۳‏ وفي «خلاصة الأحكام 
۱ (۱۸۷): رواه أبو داود سناد حسن. وقال الالباني في «صحیح ابي داوده 
۲ (۰۹): حسن صحيح اھ وله شاهد من حديث سبرة الجهني» وآغر من 
ديت آبي هويرة وثالت من ديت آئس. 

(۳) أنظر: الاوسط» ۳۸۵/٤‏ المغني» ۴٠١/۴‏ . 

() آنظر: «النوادر والزیادات؛ ۲۹۹-۲۱۸/۱ 

(ه) رواه عه ابن آبي شیة في امصنفه» ۳۰۵/۱ (۳۲۸۸) کتاب: الصلاة» باب: مئ 
يزمر الصبي بالصلا 

) رواه عنه ابن آبي شیبة في تمصتفه؛ ۳۰۵/۱ (۴۲۸۵) کتاب: الصلاة» باب: مت 
يمر الصبي بالصلاة 


7 س اوضع شح اجس اسح 

وهو قول ابن سیرین وابن المسیب» وهو متقارب. وکره فضيل 
وسفيان آن يضرب على الصلاة وقالا: أرشه عليها وهو حسن لمن 
یقدر علیه» فان لم یقدر آو آبیٰ بعد أن آرشي ضرب. 

وقوله فيه : (فاتاه المؤذن يأذنه بالصلاة) كذا وقع هنا (يأذنه)» 
وصوابه يؤذنه» آي: یعلمه. كما نبه عليه اہن | 
(يأذنه): من أذنت لك في کذاء ولیس له هنا موضع. 

وفيه أيضًا: إباحة العمل اليسير في الصلاةء وأن يمشي الصغير عن 
يمين الكبيرء والمفضول عن يمين الفاضل. 

وفي رواية : فأخذ بأذني يفتلها"؛ وفتلها لیدور أو للتأدب؛ ولیکون 
أذكر لَه فيما يستأنف بعد. ويقال: إن المعلم إذًّا فتل أذن التلميذ كان 
آذك لفهمه. 

وأما الحديث الرابع : وهو حديث أنس» ففيه: الأصطفاف به. 

وأما الخامس: وهو حضوره مع الجماعة بمنئ وقد ناز الأحتلام» 
أي: قارب» ووصفه لنفسه بذلك» يفيد أن إقرار الشارع له دليل عَلَ 
إباحته؛ لأنه كان يعقل الأمر والنهي» وقد ورد الشرع بتقرير من هو 
دونه» وقد نزع تمرة من يد الحسين بن علي وقال: «أما علمت أنا 
لا نأكل الصدقتة". 

وأما السادس: وهو قوله: (نام النساء والصبيان) ففيه حضور 
بالعشاء: أخرهاء والعتمة: الظلمة. 


الصييان. ومعنى 


() لفت هلله الروابة برقم (1۸۴) في الوضوه» باب ق 
ساني برقم )۱٤۹1(‏ كتاب: الزكاةء باب: ما يذكر في الصدقة لني 8ل 


س نن 


وروی ابن عمر: نهى النبي ڳل عن تسمية العشاء عتمة. 

وروي عنه :من سماها العتمة فا 
بع اعا یما فته ښاح رفم خر 

وقوله: (ولم يكن أحد يومغذ يصلي غير أهل المدينة)» أي: 
جماعةء ويحتمل أن يكون ذَلِكٌ الوقت. 

وأما السابع ففيه: حضور العيد؛ لأن الخروج كان لهاء وإليه يرشد 
قول ابن عباس : (ولولا مکاني منه ما شهدته) يعني : من صغره. وعلیه 
بوب البخاري: حضورهم العيد. وذكره في الترجمة الطهور بعد الغسل. 
لعله يريد الوضوء» وكرره؛ لأجل الوجوب. 

وحاصل الباب: تمرين الصبيان عَلّى الوضوء والصلاةء وحضور 
الجماعات في النفل والفرض» وتدريبهم عَلّى دَلِك؛ لي 
البلوغ» ولا خلاف أن الأحتلام أول وقت لزوم الفرائض والحدود 
والأحكام. واختلفوا إذّا أت عليه من السنين ما بل بي لا ولم 
يحتلم علي آقرال ستاتي في موضعهاء إن شاء ال دا 


الله». وکان ابن عمر إا 


ثر مرفوعًا من حديث ابن عمر» واخرجه ابن عدي في 
«الكامل»؛ مرفوعًا من حديث ابن عباس عن النبي 6ل#: نهئ أن نسمي العشاء العتمة 
قال: «إتما سماها العتمة شبطان» ثم قال: ولفرات بن السائب غير ما ذكرت من 
الحدیث خاصة احادیه عن میمون بن مهران مناکیر» آنظر: «الکامل؛ ٠۳۴/۷‏ 
واین حجر في الان المیزانه ۳۸/٩‏ 

) رواء عبد الرزاق في امصفه» ۹۹/1 )۲۱١(‏ كتاب: الصلاة باب: سم 
المشاء الآخرةء وابن أبي شيبة في «مصنفه» 1۹۹/۲ )۸٠۷۸(‏ كناب : الصلوات» 
باب: من كره أن يقول: العحة. 


IFT gaê tte 


سيائ حدیث رقم ۸1٩‏ لاحمًا بعد حديث ۸۷١‏ حسب ترتيب المصتف. 


وحديتا عن آي 
أولها: حديث عروة عنها : عتم رَسُول الله ڳلا بال 
وقد سلف في الباب قبله آنمّا بهاذا السند. 


وآغرجة مام 
مات سئة إحدى وخمسین وما" 
وأخرجاه من حديث الزهري عن سالم عن أبيه عن النبي ل 
أستأذنت أحدكم آمراته إلى المسجد فلا يمنمهاه. 


() «صحيح مسلم؛ )۲٤۲(‏ كتاب: الصلاة» باب : خروج النساء إلى المساجد إذا لم 


هو حنظلة بن ية القرشي الجمحي 
المكي أخو عمرو بن أبي سفيان وعبد الرحمن بن أبي سفيان» قال عبد الله بن 
أحمد بن حنبل عن أبيه: كان وكيع إذا تن عليل حديث لحنظلة يقول: حدثا 
حنظلة بن آيي سفيان وکان ثفة قة. وال احمد بن سعد پن آيي مريم» هن يحي هن 
معين: ثفة. وقال عبد الله بن شعيب» عن بحییٰ بن معين: حنظلة بن آبي سفيان 
واغوه عمرو پن آي نفيان: قلتان. 
انظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ٤4۴/٠‏ «الاريخ الكيره 6/۴٤-ه٤‏ 
(۷۰) الجرح والتعدبل» ۲٢۱/۳‏ (۷1١۱)ء‏ «تهئيب الال 4٤۳۴/۷‏ 
e)‏ 

(۳) سياتي برقم (۸۷۳) کتاب: الآذان» باب: ١‏ 
المسجدء ورواء مسلم (۴1۲) كتاب: الصلاء 
إذا لم يترتب عليه فتنة وأنها لا تخرج مطيية. 


ان المرآة زوجها بالخروج إلى 
باب: غروج النساء إلى المساجد 


رو ج وی ن 
الثها: حديث عائشة في التغليس بالصبح وقد سلف" . وفيه: إن 
گان رَسُول الله كلا لصي الطبح. 
وهو بكسر (إن) مخففة من الثة 
رابعها: حديث أبي قتادة في التجوز في الصلاة مخافة الأفتان. 


اوأر رول اف ا أخدَك النَاء 


وأخرجه مسلم أيقًا" وخص في حدیث ابن عمر الليل لما فيه من 
الستر» والغلس مثله. وقوله : ( «فأذنوا لهن؛ )» فيه أن للزوج منعها من 
لك وكذا وليهاء ولولاه لخوطب النساء بالخروج كما خوطبن 
بالصلاء 
وقول عائشة: (ما يعرفن من الغلس) آي: لا يتميزن نساءٌ كن أو 
رجالاء يوضحه حديث فَيْلة قالت : قدمت علي رسول اف وهو 


) سلف برقم (۴۷۲). 
)١‏ «صحيح مسلم؛ )۲٤١(‏ كتاب: الصلاةء باب: خروج النساء إلى الساجد إفا لم 


يترتب عليه فة وأنها لا تخرج مطية. 

(۳) هذا جزء من حديث قيلة بنت مخرمة العنبرية» وهو حديث طويل» قال عنه أو 
عمر: هو حديث طويل فصبح حسن وقد شرحه أهل العلم بالغريب وقال آبو علي 
ابن السكن روي عنها حديث طويل فيه كلام فصيح قال ذلك ابن حجر في 
الإصابتە ۳۹۱/4 


س ڪون uu‏ 

وينبغي إذا آستأذنته ألا يمنعها مما فيه منفعتها» وهو محمول عَلّل 
آمن الفتنة كما أسلفناه في باب: كم تصلي المرأة من الثياب؛ لأنه 
كان الأغلب من حال أهل ذَلِكٌ الزمان. وحديث.عائشة دال على 
المنع إذ حدث في الناس الفساد. وهلذا عند مالك محمول عَلّى 
العجائز» وروى عنه أشهب فًال: وللمتجالة أن تخرج إلى المسجد» 


ولا تكثر التردادء وللشابة أن تخرج إليه المرة بعد المرة» وتخرج في 
جنائز أهلها. 
وقال أبو حنيفة: أكره للنساء شهود الجمعة والصلاة المكتوبة» 


زازعضن تلمجرز ألا هد الشاء الجر اما فلا. وگال 
آبو يوسف: لا باس آن تخرج العجوز في الصلوات كلها وأكره 
للشابة". وقال الشوري: ليس للمرأة خير من بيتها وإن كانت 


بث أخرجه مختصرا البخاري في «الأدب المفرد» 1۱۷۸ء واو داود 
)۴٠۷١(‏ كتاب: الخراج والغئيمة والفيء» باب : في إقطاع الأرضين» و(۷٤4۸).‏ 
كتاب: الأدب» باب: في جلوس الرجل» والترمذي (۲۸1) كتاب: الأدب» 
باب: ما جاء في الثوب الأصفر. وقال: حديث قبلة لا تمرف إلا من حديث عبد اله 
این حتان. ابو داود الطبالسي في «مسنده» ۲۲۴/۴ (۱۷۱۴)» واین سعد مطولا 
في «الطبقات الکبری؛ ۴۲۱-۳۱۷/۱ وان ابي عاصم في «الآحاد المثاني» 
۳ ۴4۹۲ء والطحاوي في «شرح مماتي الاثار» ۰۱۷۷/1 والطبراني ۴/ 
N ۲‏ 1-۷/۵ ۱7 واین متده کما في «الإصابته ۳۹۳-۳۹1/4 
والييهقي ۲١١/۳‏ كاب: الجمعةء باب: الأحتاء المباح في غير وقت الصلاة 
١‏ وابن الأئير في «أسد الغابةه ۲۴۹/۷ والمزي في «تهذيب الكمال 
۰ ۷- ۰. وأورده الهیشمي في دمجمع الزوانده /١‏ ۱۲-۱۰ وقال: روا 
الطبراني ورجاله ثقات. قال ابن حجر في «فتح الباري» ۴/ +۱٠١‏ حسن الإسناد. 
أنظر: «اتوادره 0۳۹/۱. 
() آنظر: «مختصر اختلاف العلمامه ۲۳۱/۱ «البايته ۲/ ۴١-٤۲١‏ 


و کے وو و 


عجوزا"“. وقال ابن مسعود: المرآة عورة» وأقرب ما تكون إلى الله فض 
قعر بیتهاء فإذا خر 


ت أستشرفها الشيطان". وكان ابن عمر يقوم 
بحصب النساء يوم الجمعة يخرجهن من المسجدا". وقال أبو عمرو 
الشيباني: سمعت ابن مسعود حلف فبالغ في اليمين: ما صلت آمرأة 


احب إل الله من صلاتها في بيتها إلا في حج أو عمرة إلا 
أمرأة قد يشست من البعولة“. وقال ابن مسعود لامرأة سألته عن 
الصلاة في المسجد يوم الجمعةء فقال: صلاتك في مخدعك افضل 
من صلاتك في بيتك» وصلاتك في بيتك أفضل من صلاتك في 
حجرتك» وصلاتك في حجرتك أفضل من صلاتك في مسجد 
قومك“. وكان إبراهيم يمنع نساء» الجمعة والجماعة. وسئل الحسن 


ذکره ابن عبد البر في «التمپیده ٤۰۲/۲۳‏ 

) رواء الطبراني ۲۹۵/٩‏ (08۸1). 
وروا ابن خزیمة -۱۹۸٥( ٩۴/۴‏ ۱۹۸۷) كتاب: الإمامة في ا۱ 
أختيار صلا المرأة في بيتها عل صلاتها في المسجد» وقال: وإنما شككت أبقا 
في صحته؛ لاني لا قف عليل سماع قتادة هنا الخبر من مورق؛ والطبراني 
۰ (۱۰۱۱)» وفي «الاوسط؟ ۱۰۱/۸ (۸۰۹), والخطیب في «تاریخ 
بغداده ٤۵۱/۸‏ مرفوعا.. 

() لم أقف عليه لابن عمر؛ ووجدته لابن مسعود اخرجه ابن بي شيية في امصتغه؛. 
)۷۱۱٩( ۲‏ كناب : الصلوات» باب: ما كره من خروج النساء إلى المسجد. 

() روئ هلا الاثر ابن آبي شيية ۱۵۹/۲ (۷1۱۸) السابق. 

(۵) لم قف علي هلا الاثر لابن مسعود» وقد رریٰ احمد ۳۷۱/١‏ حدیًا عن آم حمید 
-أمرأة أبي حميد الساعدي- رضي اه عنهما آنا جاءت إلى التي لل فقالت : 
يا رسول اله إني أحب الصلاة معك. قال : «صلاتك في بينك أفضل من صلاتك في 

جرتك..٠‏ الحديث. 

ورواه يشا ابن خزیمة (۱۱۸۹), واین حبان (۲۲۱۷) والحديث حسنه الالباني في 

صحيح الترغيب والترهیب» .)۴٤١(‏ 


سے ڪان u‏ 
البصري عن آمرأة حلفت إن خرج زوجها من السجن أن تصلي في كل 
مسجد تجمع فيه الصلاة بالبصرة ركعتين» فقَالّ الحسن: تصلي في 
مسجد قومها؛ لأنها لا تطيق ذلك لو أدركها عمر لاوجع راسها ٠‏ 

وفي «المدونة؛: لا تمنع النساء المساجد". فيحتمل أن یرید: 
بحکم لهن به» ویحتمل آن یرید به حض الأزواج عَلَّى إباحة دَلِكّ 
لما كان لهم المنع» وعليه جماعة أهل العلم آن خروجهن مباح» 
اين التين. 

وقول عائشة: (ما أحدث النساء) تعني: من الطيب والتجمل وقلة 
التسترء تَالّ: وقولها: (كما منع نساء بني إسراتيل) يحتمل أن تكون 
شريعتهم المنع» ويحتمل أن يكون منعهن بعد الإباحة» ويحتمل غير 
ذَلِكّ مما لا طريق لنا إل معرفته إلا بالخبر. وقال ابن مسلمة في 
*المبسوطا: إنما يكره من خروجهن الفتنة للرائحةء أو الجميلة 
المشتهرة التي يكون في مثلها الفتة. 

قال الداودي: فكيف لعائشة لو أدركت وقتنا هلذا. فلْتُ: فكيف لو 
آدرکت وقتنا ها 


. وكانت عاتكة بنت زيد أمرآة عمر تقول : لأخرجن 
إلا أن يمنعني» وکان عمر شديد الغيرة» فکره منعها؛ لقوله لا وكره 
خروجهاء فذكر آنه جلس لها في الغلس في طريق المسجد» فمس طرف 
ثوبها وهي لا تعرفه» فرجعت» فقال لها: لم لا تخرجين» قالت: كنا 


0 ردا ایا آبي شيبة في امصتفه» ۱۵۹/۲ (۷۱۷) كتاب: الصلوات» باب: من کره 


في الخروج إلى المسجد. 
a‏ 

ابرط 6۱/۲ 
() قلت: فكيف لو أدركوا وتنا هثناء وإنا #ه وإنا إليه راجعون. 


7 سے سس س س س 
نخرج حين كان الناس ناساء وذكر آنه أعلمها بعد ذَلِكَّ آنه فاعل ذلك 
فقالت: ولو. وأبت أن تخرج. والبخاري ذكر بعض هذا في كتاب الجمعة 
کما ستعلمه". وروی ابن عباس أن أمرأة جميلة دخلت المسجد» 
فوقفت في الصف الأول من صفوف النساء فمن الناس من تقدم حت 
لا یراهاء ومنهم من تأخر یلاحظهاء فانزل الله تعالی: رق ت 
الأية [المجر: ۲4 . 


.)٩۰۰( برقم‎ 

آعرجه رمي (۳۱۲۲) کاب : اضیر؛ باب: ومن سور الحجر؛ والساي في 
«المجتیی؛ ٠۸/۲‏ كتاب: التبلة باب: المثفرد لف الف ۴1(۴٠۲/۱‏ 
كتاب: الإمامة والجماعةء وفي «الکبری؟ ۳۷۲/۲ (۱۱۲۷۴) كتاب: الضير» 
وان ماجه )١١(‏ كتاب: إقامة الصلاة والسنة فبهاء باب: الصلاة في الثوب 
الواحد» وأبو داود الطبالسي في «مسنده» »)۲۸۴١( ٤۴٤-٤۳۳/٤‏ وأحمد ١‏ 
۴۰ والطبري في اتفسیره؛ ۵۱۰-۵۰۹/۷ ۰۲۱۱۴۳۹ ۲۱۱۳۷) وابن خزيمة في 
«صحیحه» ۴/ ۹۸-۹۷ (۱1۹7- ۱۹۹۷) كتاب: الصلاةء باب: التغليظ في قيام. 
وابن آبي حاتم في «تفسیره» ۷/ ۲۲۱۱ (۱۲۳۹۱)ء واپن حبان في «صحیحه؛ ۲ 
)٤١۱( ١‏ كتاب: البر والإحسان» باب : الإخلاص وأعمال السر» والطبراني 
۲ (۱۲۷۹۱)ء والحاكم في «المستدرك؛ ۳۵۴/۲ کتاب: الضسیر» وابو 
نعيم في «الحلبة؛ ۳/ ۸1ء واليبهتي ۹۸/۳ كتاب: الصلاةء باب: الرجل يقف في 
آخر صفوف الرجال لينظر إلى النساء. وزاد السيوطي نسبته في «الدر المتثور 6 
تین :این یکو زان ره ت قروا ورووا تقر 
بن سليمان لذا الحديث عن عمرو بن مالك عن أبي الجوزاء نحوه» ولم يذكر فيه 
عن ابن عباس وعدا آشبه آن یکون آصح من حدیث نوح اه وقال آبو تعیم 
غریب من حديث آبي الجوزاء عن ابن عباس تفرد برفعه وح بن قيس. وقال 
الذهبي: صحيح» وقال الفلاس: لم يتكلم أحد في نوح بن قيس بحجةء هو 
صدوقی خرج له مسلم اده پتصرف. وقال ابن کایر في «تنسیرهه ۲۵۴/۸- ۲۵6: 
غریب جدًا فيه نكارة شديدة» وقد رواء عبد الرزاق عن جعفر بن سايمان عن عمرو 
ابن مالك -وهو النكري- آنه سمع أب الجوزاء يقول في قوله تمالن : 5رد ينا 


سس ص 


: خير صفوف الرجال 
أولها وشرها آخرهاء وخير صفوف النساء آخرها وشرها أولهه. 

ال الخطابي: في حديث أبي قتادة دليل عَلَى أن الراكع إا ما احس 
بمقت مقبلا طرَلَ ليدركهاء كما جاز التخفيف لسببه"". وفيه نظر كما 
لأن طول المقام ضرر بمن خلفه» ولا يستدل 
بالتخفيف عنهم عَلّى الشدة عليهم» وقد فال القاضي أبو محمد: يكره 

َلك" وفي کتاب ابن الحارث عن سحنون: تبطل صلاتهم. 
آن من طول في صلاةٍ أو عرض له ما يخفف يراعيه» ویتجوز 
أیضا؛ یکلم آبویه» ومن عرضت له حاجة آيشًاء ومن دخل في نافلة 
لا باس أن يجلس لغير علةء قاله ابن القاسم. وقال أشهب: 
لا يجلس إلا من علة. 


تيبي نكم ..) الحديث فالظاهر أنه من كلام أبي الجوزاء فقط ليس فيه لابن 
پا افر اھ برف پیز 
قلت : في إسناده عمرو بن مالك النکري؛ ل بوثته غبر ابن حبان» ققد ذکره في «الفقات؛ 
۸ ۷ وقال : یخطئ ویغرب. قال ابن عدي في دالکامل» :۲٨۹/٣‏ ولعمرو أحادیث 
مناكير بعضها سرقها من قوم ثقات |.ه بتصرف يسير. وأما روابة أبي الجوزاء التي اشار 
إليها الترمذي وابن كثير فقد أخرجها عبد الرزاق في اتفسیره» ۴۰۱/۱ »)۱٤٤١(‏ 
والطبري في تفسیره» ۵۰۹/۷ (۲۱۱۴۵)؛ وعزاها السیوطي في «دره 6/ ۱۸۰ لابن 
المنذر. وقد ذكرنا آنا قول الترمذي فبها : وهنا أشبه آن يكون أصخ. وعلنا ما أقر 
القرطبي فقال في «تفسيره» ۹/1١‏ عند الكلام على روايةأبي الجوزاء: وهو أصح اه 
والحديث ذكره الالباني في الصحیحةه .)۲٤۷۲(‏ وله شاهد من مرسل مروان بن 
الحکم» آغرجه الطبری في اتفسیرهه ۵۰۹/۷ ۴۱۱۳۹0). 

() «صحيح مسلم؟(0٤)‏ كتاب: الصلاة» باب: تسوية الصفرف» وإقامتها وفضل الأول. 

مالم لسن ۱۷۲/۱ لمر ۱۲۲۱ 

9 آنظر: «المتتی؛ ۲٤۲/۱‏ 


بدا 


N 7‏ س ا س سس س 


واف آعتم- أن یف 
leo. /1 gaê Nel‏ 


ويحيى من أفراد البخاري» وآم سلمة: هند بنت أبي 
ابن عبد الله بن عمر بن مخزوم آم المؤمنين. 


ی ی ی 


الوَْرِيٰ قالّء دبي هند 
الشماء في عه رشو الله 5ة ن إا ت 
ون صل هن الزجال ما اء ا 


Mm 

صلی الین کا 

{FY gi oN spn PA: 
ذكر فيه حديث هند عن آم سلمة السالف.‎ 

ت ام شی فقمت ويم 


وحدیث انس: صلی الي ۴ 


هكذا سنة صلاة النساء أن يقمن خلف الوجال كما سلف في الباب 
قبله» وذلك -واله أعلم- خشية الفتنة بهن» واشتغال النفوس بما جبلت 
عليه من أمورهن عن الخشوع في الصلاةء والإخلاص والإقبال عليهاء 
وإخلاص الفكر فبها له تعالئ» إذ النساء مزينات في القلوب» ومقدمات 
عَلّى جميع الشهوات» وهو أصل في سد الذرائع. ووجه ما بوب له قوله 
(فإذا قام رسول اله اة قام الوجال). 


ھی دی دی 


وَفِلّة مَقَامِهنًّ في الَشجدِ 

-٣‏ ڪتلئا ټی ن مُوسئ. 
نتن نن قاسم ن یه قن ما 
يضلي البح با 
شش لطا (اتظرہ ۳۷۲- مسلم: 11۵ قتع ۳۱/۲ 

کر ی خاو اا ن سد اارخین بن لاشم ن ای عن 
عائشة أن رَسُول ا کل گا يلي البح بلس 
المُؤمنينًء لا الس > از لا تغرف تضم بغقًا. 

a ET 

وفليح لقب» واسمه: عبد الملك بن سليمان العدوي مولاهم 


كال ابن معين وأبو حاتم والنساتي: ليس بالقوي"". وهأنه السنة 
المعمول بها أن ينصرف النساء في الغلس قبل الرجال؛ ليخفين أنفسهن» 
ولا بين لمن لقيهن من الرجالء فهثا يدل آنهن لا يقمن في المسجد 
بعد تمام الصلاةء وهلذا من باب سد الذرائعم» والعحظير عل حدود 


الله تعالئ» والمباعدة بين الرجال والنساء خوف الفتنة ومواقعة الإئم 
في الختلاط بهن. 

وقوله: (فینصرفن) قال بعض من فسره: يبادرن بالخروج؛ 
لثلا يزاحمن الرجال. 
VY piy (0‏ 


سبقت ترجمته. 


(mm عب‎ 

قال ابن التين: وعندي أنهن يخرجن بانقضاء الصلاة؛ لأن الفاء 

تفتضي التعقيب» ويصح أن ببادرن لستر الظلام لهن» ويصح أن يفعلنه 
مبادرة لبيوتهن» وفعل ما يلزمهن فعله من أمور دنياهن. 


جف 


يي 
قالاس آنا به َء الود عدا وَالتَّصَاریٰ ب 
[r4/1 ıi‏ 


N‏ سے س س س س 


الك 

الجمعة: بضم الميم وإسكانها ونتحهاء حكاها الواحدي» وقرئ 
بها في الشواذ كما قاله الزمخشري""» وعن «المعاني» للزجاج أنه 
قرئ بكسرها أيضًاء والمشهور الضم» وبه قرئ في السبعة» سميت 
بذلك؛ لاجتماع الناس لها. وقيل: لما جمع فيها من الخير. وقيل: 
لان الله جمع فيه خلق آدم. وقیل: لاجتماع آدم فيه مع حواء في 
الأرض» وفيه حديث» وقيل: لأنه آخر الأيام الستة التي خلق الله 
فيها المخلوقاتء فاجتمع جميع الخلق فيه. وفي «أمالي ثعلب» 
سمي بذلك لان قريشًا کا إل قصي في دار الندوة. وفي 
«الأنساب؛ للزبير: كانت تسمى: العروبة» وأن كعب بن لؤي كانوا 
يجتمعون إليه فيها فيخطبهم ويعلمهم بخروج سیدنا رسول اله کا 
ونه من ولده» قال : فسميت الجمعة بذلك". 

وقال ابن حزم : هو سم إسلامي» ولم يكن في الجاهليةء وإنما 
كان يسم في الجاهلية: العروبة. فسمي في الإسلام الجمعة؛ لأنه 
يجتمع فيه للصلاةء أسمًا مأخودًا من الجمع”". وادعى الشيخ آبو 
حامد في «تعليقه» أن الجمعة فرضت بمكة قبل الهجرة» وفيه نظر. 
والآية المذكورة مذكورة كلها في رواية أبي الوقت» وهه السورة 
مدنبة» وهي من آخر ما نزل بهاء وأنه لم ينزل بعدها إلا التغابن 
والتوبة والمائدة. كما ذكره الأستاذ آبو القاسم الحسن بن محمد بن 


الکشاف» ۳۹۴/۲ 
١‏ المصدر السابق .۳۹٤ /٤‏ 
الىحلى» 40/۵ 


س ص 
والنداء: الأذانء والمراد به: الأذان عند قعود الإمام عَلّى المنبر. 
وقول : ([5نترا)) [الجمعة: ۹] أي: أمضوا. وقد قرئ بهاء وقيل 

المراد به: القصد دون العدو. 
والذكر: الخطبة والصلاة. 
وفي هله الآية خمس فوائد: النداء للجمعة» والأمر بالسعي» 

والنهي عن البيع -وهو تنبيه عن کل ما يشغله مما هو في معتاه- 

ووجوب الخطبة؛ لأن الذكر الذي يحضره الساعي هو في وة 

إتيانه الخطبةء والخطبة غير محصورٍ ما بذكر فيهاء و 

العلماء ف 
وأما الحديث فأخرجه مسلم آيشًاء وفيه: «نحن ول من يدخل 

الجنة. 


وفیه : افهم لنا فيه تبع" وسياتي في البخاري فيه زيادة أخرئ في 
الغسل عن قريب في باب: هل عَلَى من لم يشهد الجمعة غسل 
وأخرجه مسلم منفردًا به من حديث حذيفة بلفظ : «أضل الله عن 
الجمعة من كان قبلنا؟. 

وفيه: «فجعل الجمعة والسبت والأحدء وكذلك هم فيه لنا تبع يوم 
القيامة» نحن الآخرون من أهل الدنيا والأولون بوم القيامة» المقضي لهم 
قبل الخلائق. ومعنى : «نحن الآخرون السابقون»: الآخرون الذين 
جاءوا آخر الأمم» السابقون في الفضل والكرامةء والذين سبقوا 


() «صحيح مسلم؛ )۲١/۸١١(‏ كتاب: الجمعةء باب: هداية الأمة ليوم الجمعة. 
)١(‏ «صحيح مسلمه )۲١/۸٠١(‏ كتاب: الجمعةء باب: هداية الأمة ليرم الجمعة. 
سیاتي برقم )۸٩٩(‏ 

(1) «صحيح مسلمه )۸١١(‏ كتاب: الجمعة» باب: هداية هليه الأمة ليوم الجمعة. 


7 س اترمیع شں ملیع 
الناس يوم القيامة إلى الموقف» فحازوا سرعة الحساب والتقدم عَلّى 
العباد» وسبقوا في الدخول إلى الجنة. ورواية حليفة السابقة توضحه» 
وحصل لهم َلك أجمع بهذا النبي العظيم» وبشفاعته فيهم» خير أمة 
أخرجت للناس» وقد سلف في حديث: «إنما مشلكم فيمن خلا من 
الأمم قبلكم»"“ إن لزه الأمة أعطيت أجر أهل الكتابين» فالوصفان 
أعني: الآخرون السابقون ثابتان» وبذكرهما يعرف الآخر» ورواية 
مسللم : «نحن الآخرون ونحن السابقون بالعطف وله فائدتان: 

الأولئ: ما في إعادة ضمير المتكلم الذي يضاف الخبر إليه من 
الفائدة يقرع السمع به في كل خصلة. 
ليبين أن السبق لهم دون غيرهم» كأن قاثلا قال لما قالّ: 
نحن الآخرون فمافا لكم بذلك إِذًا ثبت لكم التأخر رتركتم التقدم؟ 
فقال: ونحن السابقون. 

و(بيد) بفتح الباء ثم مثناه تحت ساكنة يعني : غير. قال القرطبي 
لته غل الأستتاء يفن خان طرف الرعان وقیل بمعنیٰ عل آنهم. وعن 
الشافعي: يعن : من أجل» وحكي بالميم بدل الباء؛ لقرب المخرج. كال 
ابن سبده: والأولى عَلَى وزن بايد أي: بقرة إنا أعطيناء حكاها 
صاحب «مجمع الغرائب» وهي غلط» قال أبو عبيد: هو غلط ليس له 
معن يعرف" وكذا قًالّ في «الواعي» وابن الأثير: لا أعرفها لغة 
ولا في كتاب» ولا أعلم وزنهاء وهل الباء أصلية أم زائدة؟“ وقال 


() سیاتي برقم .)۴٤۵۹(‏ 

(۲) اصحيح مسلم؟ )۱۹/۸٠١(‏ كناب : الجمعةء باب: هدابة هلله الأمة ليوم الجمعة: 
(۳) غريب الحديث» .۸۹/١‏ 

() «النهاية في غريب الحديث والاثره 1۷١/1‏ . 


ع n‏ 
القرطبي: وقوله: «أوتوا الكتاب من قبلناء يريد به : التوراة والإنجيل. 
واختلف في كيفية ما وقع لليهود» هل أمروا بيرم معين وهو الجمعةء 
أو بيوم غير معين؟ على قولين» ويؤيد الأول وهو الظاهر» كما قال 
القاضي. 

قرله : (اهاذايومهم الذي فرض علبهم؟) وعينت اليهود السبت» قالوا: 
لأن الله فرغ فيه من الخلق؛ فنحن نستريح فيه عن العمل» ونشتغل بالشكر» 
وعينت النصارى الأحد؛ لأن الله تعالئ بدأ الخلق فيه» وهاه الأمة عينه الله 
لهم ولم يكلهم إلى أجتهادهم فضبلا مته ونعمةء فهو خير یوم طلعت عليه 
الشمس وفيه ساعة يستجاب فيها الدعاء. 

ویژید الآخر» وهو ما جزم به ابن بال قوله: ( « 
آي: في تعیینه» ( «فهدانا لله له» ) آي: بتعیینه لنا لا باجتهادناء إذ لو 
عين لهم فعاندوا فيه لما أجيب بالاختلاف» بل بالمخالفة والعناده 
ويؤيده رواية حذيفة السالفة: «أضل الله عن الجمعة من كان قبلنا» وق 
جاء أن موسي إل أمرهم بالجمعةء وأعلمهم بفضلهاء فناظروه آن 
السبت أفضلء فقيل له: دعهم. 

قال النووي: ویمکن آن یکونوا آمروا به صریځا ونص عل عینه» 
اا فيه هل لهم إبداله“ ا في إبدالهء أم ليس لهم إبداله؟ 


7 لشیم 6۹1/۲ 
0 كمال المعلە ۲44-۲8۸/۴. 
شرح ابن بطاله ۲/ ۷١-٤۷0‏ 


() «صحیح مسلم بشرح التووي» ۱٤٤-۱٤۴/۱‏ 


۷ سے اوضع شر المع اسحیع سے 

وروي نحوه عن زيد بن أسلم قال : أختلفوا فيه وفي القبلة والصلا 
والصيام» وفي إبراهيم وعيسئ" فهدئ اله هزه الأمة للحق من 
بإذنه أي: بعلمه» ولسبق الجمعة على السبت والأحد معن» وذلك لان 
ترتيب الأيام الثلاثة دا سردت متتابعة لا يصح إلا بأن يتقدمها الجمعةء 
وليس َلك لواحد من السبت والأحد. 

وفيه: دلالة عَلَل وجوب الجمعة -وهو إجماع إلا من 
وفضيلة هه الأمة» وفيه: سقوط القياس مع وجود النص 2 آن 
كلا منهما قال بالقياس مع وجود النص عل قول | فضلا 
وفيه: التفويض وترك الأختيار؛ لأنهما آختارا فضلاء ونحن علقنا 
الأختيار عَلَن من هو بيده فهدئ وكفی. 

قال مجاهد في قوله تعال لتا جب انث عل الت انشا 
ية [النحل: ]٠۲١‏ تركوا الجمعة واختاروا السبت"» وقال قتادة: أحله 
ا ب مد 0 

ونصبَ غدًا على الظرف» وهو متعلق بمحلوف» التقدير: فالبهود 
یعظمون غدًا والنصارئ بعد غد» وسیه آن ظروف الزمان لا تکون آخبارا 

ف خبرًاء ویجوز آن یکون فرض 

عليهم الأجتماع للعبادة في دَلِكَ اليوم» ونسكه وتعظيمهء فهدينا نحن 


I 


(۱) روئ هلا ابن ابي حاتم في اتفسیره؛ ۳۷۸/۲ (۱۹۹4). 

.٤٤ص أنظر: «الإجماع؛ لابن المنذر‎ )١ 

(۴) رواء عبد الرزاق في اتفسیره» ۳۱۲/۱ (۱۵۲۱)» رالطبري في اتفسیره ۲۲۲/۷ 
(۸ ۹ وان آیي حاتم قي اتفسیره» ۲۳۰۷/۷ (٩۱۲۹۸)ء‏ وزاد 
السيوطي نسبته في «الدر المتور» ۲١۴/۴‏ لابن المتذر. 

() رواه الطبري في «تفسیرهه ۲۲۲/۷ (۲۱۹۹1). 


وك)الآية [الجمعة: »)٩‏ وهذا يصلح أن رن مناسبة الباب 
الح 

وفي قوله: «أضل الله عن الجمعة من كان قبلنا؛ دلالة لمذهب آهل 
السنة أن الهدئ والإضلال» والخير والشر كله بإرادة الله تعالل» وهو 
فعله خلاقًا للمعتزلة. 


e‏ د دد 


تل 
ذکر فيه ثلائة احادیٹ: 
أحدها 


حدیث ابن عمر أن سول الله ية ال : ١إا‏ جاء أَحَذكُمٌ الجُمْعَة 


وهو حديث صحيح أخرجه مسلم أيصًا والأربعة" وفي رواية 


صحيح مسلم؛ (۸88) كتاب: الجمة واسنن أي داوده (۳۲۲) كناب 
الطلهارةء باب: في الل يوم الجمعةء و«سئن الترمي“ )٤۹۲(‏ كناب : الجسعةء. 
باب: ما جاء في الخال يوم الجمعةء و«المجقيل» ٠٠١/۴‏ كاب: الجنعةء = 


عب mm‏ 
لمسلم «إذًا اراد احدكم أن يأتي الجمعة فليغتسل؟ وفي رواية له: «من 
جاء منكم الجمعة فليغتسل""» وفي رواية لابن حبان في صحيحه 
وآبي عوانة في #مستخرچه): من أتى الجمعة من الرجال والنساء 
فلیغتسل»" وروا ابن خزیمة بزیادة «ومن لم يأتها فليس عليه 
غسل من النساء والرجال» ووهم آبو غسان فجعله عن ابن عمرء» 

عن عمر كما نبه عليه الدارقطني» ذاك في الحديث بعده. 


الحديث الثاني 


ي الحُظبة يم الجُمُعَة إذ 


! اچ 
وأبو داود والنساتي» وسم هذا الرجل عشمان بن عفان" وفي لفظ 
إا راح أحدكم إلى الجمعة 


له ياتي من طريق أبي هريرة 


باب: حفس الإمام في خطبته على الغسل يوم الجمعةء #سنن ابن ماجها )۱٠۹۸(‏ 
كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء ي الزينة يوم الجمعة.. 

() «صحيح سمه )١/۸(‏ كاب: الجمعة. 

0 «صحيح سمه (۴/۸) كتاب: الجمعة. 

() «مسند آبي عوانةه ۳۸/۲ )۲١۹6(‏ كتاب: الجمعةء بيان: الخبر الميين الذي 
يوجب الفسل عل من ياتي الجمعة» واصحیح ابن حبانه ۲۷/۲ ۲۲١‏ 
كتاب: الطهارة» باب: غسل الجعة. 

() «صحيح ابن خزيمةه 1۲١/١‏ (۱۷0۲) كتاب: الجمعةء باب: أمر الساء بالضل 
لشهود الجمعة. 

(#) هلا اللفظ ليس في الحديث كما هو واضح» وإنما في الحديث التي برقم (۸۲). 
وعند شرحه أحال المصنف عَلَن هلذا الحليث» واكضي. 

)١‏ «صحيح مسلم» )۸٤١(‏ كتاب: الجمعةء واسئن أي داوده )۳٤١(‏ كتاب 
الطهارة» باب: الغسل يوم الجمعة. والنسائي في «الكبرئ» .)10۷١( ٠۲١/١‏ 


س( سے اردع س دہ سے ے 
فليغتسل؛"" قال الدارقطني: هر في الموطا؛ بإسقاط ابن عمر» 
والصواب إثباته" 


الحديث الثالك: 


في الباب مكررًا» وفي الشهادات بلفظ : أشهد عَلّى آبي 

سعيد فًالّ: أشهد على رسول اله #". الحديث. 
واخرجه مسلم وآبو داود والنساني وابن ماجه آیشًا» ووهم من 
قال: عطاء 


إا تقرر 

أحدها 

اعترض أبو عبد الملك عَلّى البخاري» فقال: بوب هل عَلّى الصبي 
شهود الجمعة أو عَلّى النساء. وأراد به: إِذَّا جاء أحدكم الجمعة 
فليغتسل؛ أي: إا جاءها النساء والصبيان فليغتسلواء وليس فيه ذكر 
وجوب شهود کما ذکرء ولا غیر لا » فقال: 
عندي إنما راد البخاري -والث أعلم- أنها ليست بواجبة عليهما؛ لأنه 


لجاب هته این 1 


)١(‏ سياتي برقم (۸۸1) كتاب: الجمعة» باب؛ فضل الجمعة. 

0 عل الدارقطي» ۲/ 4-4۴ 

(۳ سیاتي برقم )۲۱۹١(‏ کتاب: الشهادات» باب: بلوغ الصبيان وشهادتهم. 

() «صحيح مسلم؟ )۸٤١(‏ كتاب: الجمعةءباب: وجو سل الجممة عل كل بالغ 
«سنن آبي داوده )۴۲١(‏ كتاب: الطهارة» باب: في الغسل يوم الجمعة» «سنن 
النسائي» ٩۴/۴‏ كتاب: الجممةء باب : إيجاب الغسل يوم الجممةء «سنن اين ماجهه. 
)١١۸۹(‏ كتاب: إقامة الصلاة والستة فيهاء باب : ما جاء في الفسل يوم الجمعةة 


عب (n‏ 
الّ: وهل عليهم؛ فأبان بحديث: «غسل الجمعة واجب عَلّى كل 
محتلم أنها غير واجبة عَلّى الصبيان"" ٠‏ وقال أبو جعفر: فيه أيقًا 
دليل عَلَىٰ سقوطها عن النساء؛ لأن أكثرهن إنما يجب عليه الفروض 
بالحيض لا بالاحتلام» والاحتلام في حقهن كالحيض. 

انیها: 

هزه الأحاديث دالة عَلَى مطلوبية الغسل يوم الجمعة» ورواية : من 
جاء» آبلغ؛ لأنه شرط وجزاء» فهر يتناول كل جاء» وإذا جاء» وإن 
أعطى معنى الشرط فليس بشرط حقبقي» وقوله: مر 
وهو مجزوم لأنه جواب الشرط وهو أبلغ في الدلالة عَلَى ثبوت 
الغسل وتقريره والحث عليه» وقد أسلفنا في باب: وضوء الصبيان 
قريجًا خلاف العلماء في وجوبه» وان أكشر الفقهاء عَلَنْ عدم 
الوجوب» والمراد التأكد. 

ال الشافعي: أحتمل الوجوب أن لا يجزىء غيره أو في الأختيار 
والنظافة كما تقول: وجب حقك علي" وفي رواية لابن حزم من 
حدیث ابن عباس: كان رسول الله ل ريما أغتسل يوم الجمعة وريما 
لم يغتسل. ويسن عندنا لكل من أراد الحضورء وإن لم يجب عليه 
عَلى الاصح» وهو مذهب مالك“ وقيل لكل أحد بنا 
لليوم» ويتأكد في الذكور أكثر من النساء؛ لأنه في حقهن قريب من 
الطيب وفي حق البالغ أكثر من الصبي. 


ی أنه 


آنظر: «فتح الباري» ۳۵۷/۲ 

«اختلاف الحديث» ص۹١٠٠‏ «الأرسط ۰۲۸/٤‏ «المجمرع؛ ۲٠١/٤‏ 
«المحلی ۱۱/۲ 

() «المدوتته ۰۱۳۹/۱ «النوادر والزیاداته ٤٩۳/١‏ 


کے التوضيع لشرح الجامع الصحيح 

الثالث: في الفاظه 

قوله: (يينا هو قائم في الخطبة يوم الجمعة) فيه مطلوية القيام فيهاء 
وفي رواية: (عَلى المنبر) وهو مطلوب أيضًا إجماعًا كما سياتي في بابب 
فان لم یکن» فعلی موضع عال؛ لیسمع صوته جمیعهم ویبصروه فیکون 
أوقع في النفوس. 

وقوله: (أية ساعة هلزه؟) أية آي وهو اسم يستفهم به» 
تقول: أي شخص هو هذا؟ هي هازِه؟ وهو تقرير وتوبيخ 
إشارة إل أنها ليست من ساعات الرواح؛ لأن الصحف طوي 

والساعة آسم لجزء من الزمان مخصوص» ويطلق عل جزء من 
آربعة وعشرين جز هي مجموع اليوم والليلة وعل جزء ما غير مقدر 
من الزمان» ولا يتحقق» وعلى الوقت الحاضرء والهندسي يقسم 
اليوم عَلّى أثني عشر قسمًا وكذا الليلة طالا آم قصرا يسمونه ساعة» 
ويسمون هله الساعات المعوجة وتلك الأدلة المستقيمة ف 
الإمام رعيته وأمرهم بمصالح دينهم» والإنكار عَلّى المخاف وإن 
جل» والإنكار على الكبار بمجمع من الناس» والكلام في حال 
الخطبة بالأمر بالمعروف؛ لأنه من باب الخطبة. 

والانقلاب: الرجوع من حيث جاء وهو أنفعال من فلبت الشيء 
أقلبه إا كببته أو رددتهء وفيه الأعتذار إل ولاة الأمر» وإياحة الشغل 
والتصرف يوم الجمعة قبل النداء. 

وقوله: (التأذين)» كذا هناء وفي رواية أخرئ: (النداء» وهو 
بکسر الئون آشهر من ضمها. 


تفقد 


)١‏ سباي برقم (۸۸۲) كتاب: الجمعة» باب: فضل الجمعة. 


عب = 

وقوله : (والوضوء أيًا؟) كذا هو بإثبات الواوء وروي بحذفهاء 
والأول يفيد العطف عَلَّى الإنكار الأول؛ لأنه أراد بقوله: (أية ساعة 
هازه؟) التعريض بالإنكار عليه» والتوبيخ عَلّن تخر المجيء إلى الصلات 
وترك السبق إليها في أول وقتهاء وها من أحسن التعريضات وأرشق 
الكنايات» ثم إن عثمان لما علم مراد عمر من سؤاله عن الساعة أعتذر 
بان لما سمع النداء لم يشتغل بغير الوضوء فقال ل : ألم يكفك أن أخرت 
ا أتبعته بترك الغسل» والقناعة 
بالوضوء» فتكون هه الجملة المبسوطة مدلول عليها بتلك اللفظةء وهي 
معطوفة عَلَّى الجملة الأولى» فخشي عثمان فوات الجمعة» فرأئ أن 
تركه أولى من تركهاء وقال القرطبي : الواو عوض من همزة الأستفها م 
کما قرا ابن کثیر (قال فرعون وآمنتم به)' [الاعراف: ۱۲۳] وآما مع حذف 
الواو فيكون -إن صحت الرواية- إما لأنه مبعدأ وخبره محذوف» 
التقدير: الوضوء عذرك أو 
محذوف» التقدير: عذرك وكفايتك الوضوء» ويجوز في الوضوء الرفع 
على أنه مبتدا وخبره محذوف» التقدير : الوضوء تقتصر عليه» ويجوز أن 
يكون منصوبًا بإضمار فعل» التقدير : فعلت الوضوء وحده أو توضات» 
ویعضده قوله: وقد علمت آن رسول اه لا کان أمر بالغسل» وتکون 
هزه الجملة حالا منه» والعامل فيها الفعل المقدر» ويكون العامل في 
الحال مع الرفع ما دل عليه مجموع الجملة المقدرةء ولعل عثمان رئ أن 
سماعه للخطبة أول» وكذلك عمر لم يأمره بالخروج. 

وروی ابن القاسم في «المستخرجة): من نسي الغسل حث أتى 


في هذا المقام. أو لأنه خبر مبتدا 


() لمعنه 4۸۱/۲ 


7 س ارس شی س سی س 
المسجد فإن علم آ: يفل ويدرك الجمعة خرج » والا صلی ولا شيء 
ابن حبیب: لا یژٹم تارکه"» وقد يجري فيه الخلاف عن 
E‏ تارکه ا سنتان مؤكدتان؟ والأصح عند الشافعية 
أن ترك الغسل يوصف بالكراهة"» وقوله: (أيشًا)» منصوب لأنه من 
آض يئيض أيضاء أي: عاد ورجع» قاله ابن السكيت"". تقول: فعلته 
أيضًا ذا كنت قد فعلته بعد شيء آخرء كنك قد اقدت بذكرهما 
الجمع بين الأمرين أو الأمور. 


وقوله : (يأمر بالغسل) وفي رواية : أمرنا ويأمرنا» وهو من ألفاظ رواية 
الحديث» ورفعه» وفي قوله : (يأمرنا): زيادة حجة لعمر فاه عام» بخلاف 
يأمر» فإنه ليدل صريًا عليه» والمحتلم : البالغ» وعبر به؛ لأنه الغالب 
ويعرفه كل أحد» وهو مشترك فيه» وقوله: (اغسل يوم الجمعةا) هو أظهر 
ثباًا من رواية مسلم : «الغسل يوم الجمعة؛؛ لأنه أضاف الغسل إلى 
اليوم فكان مخصوصًا به وليس غسلا مطلقًاء فكانه أعتبر فيه 
الأختصاص به والنية فيهء وأما إطلاق الغسل فلاء فإنه لو أغتسل فيه 
ولم ينوه لم يجزه؛ لأنه وجد صورة غسل. ولما ذكر ابن أبي شيبة في 
باب: القائلين بإجزاء الوضوء عن الغسل» قول أبي الشعثاء وإبراهيم 
وعطاء وأبي وائل وآبي جعفر: ليس غسل واجب إلا من جنابة» ساق 
پاستاده حدیث آبي سعید مرفو*. 


«النوادر والزیادات» ٩۴/۱‏ 
: اروضة الطالین؛ ۲/۲ و«المجمرع؛ ۲/ ۲۴۲- ۲۴۴. 
إصلاح المنطق؛ لابن السکیت ص١٤۴٠‏ 
() مسلم )۸٤١(‏ وسلفت ایشا برقم (۸0۸). 
() المصتف؛ لابن بي شيية 4۳/۱- 4۳۷ 


ڪب( 

وفيه : قرن الغسل بالطيب والاستنانء والإجماع قائم فيما ذكره 
الطحاوي والطبري أن تاركهما غير حرج إذًا لم يكن لَه رائحة مكروهة 
يؤذي بها أهل المسجد» فكذا حكم تارك الغسل؛ لأن مخرج الأمر 
زا 

الرابع : 

الفاء في قوله : ( «فليغتسل؛ ) للتعقيب» وهو مخصوص بالإرادة 
كما سلف في الرواية الأخرئ» وعمم أبو ثور وقال أحمد: لا 
يستحب للمرآة إذّا حضرت". وحكاه النووي في «شرح مسلم؟ وجها 
عندنا". وقال مالك: لا تغتسل“. قًالّ: وكذا المسافر إن آتاها 
للصلاة لا للفضل» وإن أتاها للفضل أغتسل“» ووقته من الفجر 
وتقريبه من ذهابه أفضل» وقال مالك: لا يكون إلا عند الرواح. وبه 
قَالّ الليث في أحد قولیه"» وخالفه ابن وهب» وهو قول مجاهد 
والحسن البصري والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور» أنفرد 
الأوزاعي فقال بالإجزاء قبل الفجر"» وقد أسلفنا عن الظاهرية 


تمختصر الطحاري» ص ۴١‏ 
آنظر: «المغني» ۲۲۸/۴. 

() «صحیح مسلم بشرح النووي» ۱۳١-۱۳٤/۱‏ . 

0( مدر ۱۳۱/۱ 

۱۸١/١ «المتقي؛‎ 4١۴/١ آنظر: «التوادر والزيادات»‎ )١( 

0 «المدرتة» /1۴۹ء «الاستلكار» 1۷/۲ 

(۷ أنظر: «اليان والتحصيل؛ ٠١/١‏ «الأرسط ٠١-۲٤ /٤‏ «المغي» ۲۲۷/۴. 


س س اوضع اش لہا امحیع 
أن يبق ما يتم غسله قبل الغروب. قال: وهو لازم للحائض والتفساء 
كغيرهماء وروى حديث البخاري الآني: «اغتسلوا يوم الجمعة وإن 
لم تکونوا جنبًا"'» وحدیث مسلم: «حق عل کل مسلم آن یغتسل 
في کل سبعة أیام» بغسل راسه وجسده»" وحدیثه أيضًا من طريق آبي 
هريرة: «حق عَلّى كل مسلم آن بغتسل في كل سبعة آيام» يغسل رأسه 
وجسده»" ويأتي أيقًا وللبزار: «وهو يوم الجمعة» ورواه ابن أبي 


شيبة من حدیث جابر» وروي من حديث البراء آبصًا"» فصح هذا 
أنه لليوم لا للصلاةء وكان ابن عمر يغتسل بعد طلوع الفجر يوم 
الجمعةء فيجزئ به عن غسل الجمعة'"» وكذلك نقل عن مجاهد: 
إا أغخسل الرجل بعد طلوع الفجر أجزاء". وكذا عن الحسن 
والنخعي""» ثم قَالّ: فإن قيل رويتم عن ابن عمر مرفوعًا : «إذّا رلح 
أحدكم إلى الجمعة فليغتسل""' وعن ابن عمر مرفوعًا: «إذا أراد 
احدکم»"" وعنه أبشًا آن رسول اله #6 قال وهو قائم على المنبر: 
من جاء منكم الجمعة فليغتسل»"؟. 


() سياتي برقم (۸۸4) كتاب: الجمعةء باب: الدهن للجمعة. 

() صحيع مسلم؟ )۸٤۹(‏ كتاب: الجمعةء باب: الطين والسوالك يوم الجمعة. 
(۴) #صحيح مسلم؛ )۸٤۹(‏ كتاب: الجمعةء باب: الطيب والسواك يرم الجمعة. 
0( برقم ۸4۷-۸470 

(۵) «المصنف» ٤۳/۱‏ (۹۹۳) كتاب: الصلوات» باب: في غسل الجمعة. 
7 «المصف» ٤۳۳/۱‏ (1۹۸۹) كاب: الصلوات» باب: في ضسل الجمعة. 
»ص ۱ (۵۰۵6) کتاب: الصلوات. 

)١ 0»‏ كتاب: الصلوات. 

9) روئ تلك عتهم ابن آي شسية )٠١٤۲( ٤۳۸/۱‏ كتاب: الصلوات. 

)٠١(‏ سيأتي برقم (۸۸۲) كاب : الجمعة» اليب للجمعات. 

۱ وواه مسلم (4۴1) () كتاب: الجمعةد 

۱ ميتي برقم (۸۷۷) كتاب: الجمعةء باب: فضل الل بوم الجمعة. 


: هذه آثار صحاح» ولا خلاف فيها لقولنا". ما الأول فهو 
نص فيه» وإنما فيه الأمر به لمن جاءء وليس فيه أي وقت» 
ولا إسقاطه عمن لا يأتي إليهاء وفي الآخر إيجابه على كل مسلم 
ومحتلم» فهي زائدة» حًا عَلّنٰ ما في حدیث ابن عمر» وکذا قوله: 
إا راد“ وقد يريد إتيانها من أول النهار» ولفظ : ذا راح؟ ظاهره 


أن الغسل بعد الرواح. 

وقال مالك: إن بال أو أحدث بعد الغسل لم غسله ویتوضا 
فقط وإن أكل أو نام أنتقض غسله"". وقال طاوس والزهري وقتادة 
ويحيیٰ بن أبي كثير: من أغتسل للجمعة ثم أحدث فيستحب أ 
غل 

وعن آبي يوسف أن الغسل لليومء ثم آستدل من فال بالوجوب 
بالأحاديث التي فيها غسل يوم الجمعة واجب. 

قال ابن حزم : وروينا إيجاب الغسل مسندًا من طريق عمر بن 
الخطاب وابنه وابن عباس وأبي هريرة كلها في غاية الصحة. 

قال : وممن فال بوجوب فرض غسل يوم الجمعة عمر بن الخطاب 
بحضرة الصحابة لم يخالفه فيه أاحد» منهم أبو هريرة وابن عباس وآبو 
سعيد وسعد بن آبي وقاص وابن مسعود وعمرو بن سليم وعطاء 
وکعب والمسیب بن رافع. 

واحتج من قال بعدم الوجوب بحديث عمر المذكور في هذا الباب 


() آخر کلام این حزم دالمحلی؟ ۸/۲ ۱۹- ۲۱. 
FIN sll (0‏ 

( آنظر: «الارسط ٤۵/٤‏ 

0 آنظر: امختصر أختلاف العلماءه .٠۹/١‏ 


س( اترضیع شس الس اسع کک 
وحديث أبي هريرة: من توضا فأحسن الوضوء» ثم أتى الجمعة فاستمع 
وأنصت غفر له" الحديث» وبحديث «كان الناس ينتابون الجمعة 
من منازلهم» ومن العوالي؛ الحديث يأتي» وفيه: «لو أنكم تطهرتم؛ 
أخرجاه""» وبحديث سمرة السالف في دَلِكَّ الباب: «من توضأ 
يوم الجمعة فبها ونعمت» ومن أغتسل فالغسل أفضل؛ أخرجه 
آورده ابن حزم عن الحسن: 
آنبغنا آن رسول اله 4# كان لا يغتسل يوم الجمعةء ولكن كان 
آصحابه يغتسلون. وبحدیث ابن عباس: كان و ربما تسل 
يوم الجمعة وربما لم يغتسل”. وبحديث من طريقه أيصًا: إن غسل 
يوم الجمعة خير لمن أغتسل» ومن لم بغتسل فليس بواجب» 
وساغبرکم کیف بدہ الغسل» کان الناس مجهودین" يلبسون الصوف 
ويعملون عَلَّىٰ ظهورهم الحديث بطوله» وهو في آبي داود ٿم 


الأربعة وحسنه الترمذي""» وبحد 


) رواه مسلم (۲۷/۸0۷) كتاب: الجمعة؛ باب: فضل من آستمع وأنصت في 

الخطبة. 

۳ سباتي برقم )۹٠۲(‏ كتاب: الجمعةء باب: من أين تؤتي الجمعة وعليل من تجب؛ 
ورواء مسلم )۸٤۷(‏ كتاب: الجمعة» باب : وجوب غسل الجمعة عل كل بالغ 
واا ا ارا د 

اپو اود ۴۵۹ .)۴١١‏ الترمذي )۲١۷(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في 
الوضوء يوم الجمعةء النسائي ۹٤/۳‏ ابن ماجه .)1٠۹1(‏ 

) رواها الطبراني في «الکیره ۲٤۲/۱١‏ (۱۲۹۹۹)» وقال الهيشي في «مجيع 
الزوائده ۱۷١/۲‏ فيه : محمد بن معاوية النيسابوري» وهو ضعيف» ولكته أشن 
عليه أحمد» وقال عمرو بن علي: ضعیف ولکه صدوق. 

)٥(‏ في الاصل: مجهودون. 

۲0 سنن أب داوده )۴١۴(‏ كتاب: الطهارة» باب: في الرخصة في ترك الغسل يوم 
الجمعةء والحدیث رواء أحمد ۲۱۸/۱- ۲۹۹؛ وعبد بن حميد في متخب /١‏ = 


O0 س‎ 


عللها" وقالوا في حدیث عمر وعثمان لو کان واجبًا عند عمر وعشمان 
ومن حضرهما من الصحابة لما ركه عشمان» ولا آقر عمر وسائر 
الصحابة على تركه. 
َال ابن حزم : ومن آین لکم بان عثمان لم یکن آغتسل في صدر يومه 
إذ ذاك عادة له؟ ومن آين لكم من أن عمر لم يأمره بالرجوع إلى الغسل؟ 
قالوا: فانتم من أين لکم أنه أغتسل» وأن عمر آمره بالرجوع له؟ قلنا : 
هبکم أنه لا دلیل عندنا بهذا فلا دلیل عندکم بخلافه. ثم ذکر حدیث 
مسلم بن حمران نالّ: کنت أضع لعشمان طهوره» فما آتی عليه يوم 
إلا وهو يفيض عليه" فإذا كان ذَلِكٌ كل يوم فيوم الجمعة أولى» 
وقد قطع عمر الخطبة وأنكرء فلو لم يكن ذَلكَ ف 
۵۱4-۳ (0۸۸)» واین خزیمة تي «صیححه» ۱۲۷/۴ (۱۷۵۵) کتاب: 
الجمعةء باب: ذكر علةأبتداء الأمر بالغسل للجمعةء والطحاوي في شرح معاني 
الآثار» ۱۱۷-۱۱١/۱‏ والطبراني ۲۱۹/۱۱ »)٠١۴۸(‏ والحاكم في 
«المستدرك» ۲۸١ -۲۸٠/١‏ كتاب: الجمعة - رقال: صحيح عل شرط 
البخاري- و٤/‏ ۱۸۹ كتاب: اللباس» واليهقي ۲١/١‏ كتاب: الطهارة» باب 
الدلالة علي أن الغسل يوم الجمعة سنة أختيار كلاهم من حديث عكرمة عن ابن 


عباس» وقد ضعفه این حزم في امحل ۰۱۲/۲ وحسنه ابن حجر في القع ۲| 
۲ وحسنه الالباني في «صحیح آبي داوده ۱۸۲/۲ ۱۸۴ (۴۸۰). 


قلت: ومدار الأختلاف في تصحيحه وتحسينه وتضيفه عل عمرو بن أب عمرو» 
وهو إن كان من رجال الصحيحين إلا أنه قد أختلف في حفظه» فقال ابن معين : في 
حدیته ضعف» لیس بالقوي. وقال آبو زرعة: ثقة وقال ابو حاتم : لا باس به. قال 
النسائي : ليس بالقوي. وقال ابن عدي: لا باس به. وقال ابن حبان في 
ريما أطاء فيتلخص من أقوالهم هليه كما قال الالباني: في نفسه ثقةء وان في 
حفظه ضعا ااه 

«المحلی؛ ۲/ ۱۲-۱1 

۲ رواء مسلم )۲۳١(‏ كتاب: الطهارة» باب: فضل الوضرء والصلاة عقب. 


کے ھن می که 
قطعھاء وحلف: وال ما هو بالوضوء. فلو لم یکن فرشا لما کانت پمینه 
صادقة. 

وقد ذكر البخاري في الباب أحاديث تدل عَلَّى المطلويبة» وتأتي» 


وفي آبي داود والنسائي من حديث حفصة وفيهما والترمڌي من 
ر 


حديث آبي هريرة وأبي سعيد» وفي آبي داود من حدیث عا 


0( المحلى؛ 13-1/۲. 

٧‏ ابو داود )۴٤۲(‏ والنساتي ۸۹/۴ والحدیث صححه الالبانې في «صحیح ابي داوده. 
rv)‏ 

(۳) رواه آبو داود (۴۲۴) والترمذي (۲۹۸) من حدیث آيي هریرة والنساتي ٩۴/۴‏ من 
حديث أبي سعيد وحسته النووي في «المجمرع؛ 404/٤‏ وفي «الخلاصةه 
۷۳۵) وحسنه الالباني في «صحیح آیي داوده (۴۷۱). 

) «سنن أبي داوده )۴١۲(‏ كناب : اللهارةء باب: في الرخصة في ترك اسل في يوم 
الجمعة. 


أا الشل اف آله داج وأا الأَسَان اليب فال 
اجب مو ام لاء ولكن هكذًا في الحُڍِيثِ. 

واخرجه مسلم ايشا" » وطرقه الدارقطني في «علله»"» والبخاري 
صح عنده سماع عمرو من أبي سعيد» فإن الشهادة لا تكون إلا بالسماع» 
وإن رواء مرة عن ابن أبي سعيد عبد الرحمن» فيكون سمعه منهماء وإن 


() «صحيح مسلم؟ (۸47) كتاب: الجممةء باب: وجوب غسل الجمعة علي كل بالغ 
من الرجال وییان ما آمروا ه. 
() «علل الدارقطي» ۲۵۴/۱۱ (۲۲۷۰). 


m7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
صحح الدارقطني الأول» وأبو بكر بن المنكدر لم يسم» كما فال 
البخاري» وكذا قال أبو حاتم: إنه لا يسمى"» وهو أخو محمد بن 
المنكان تجن المتكنن رجاو اسن سن لغيه يده وة 
یکنیٰ: آبا بکر آیشًاء وآبا عبد اله» كما ذکره البخاري» وکلهم 

والاستنان: مأخوذ من السن» يقال: سننت الحديد: حككته عَلّى 
السن. وقيل له: الأستنان؛ لأنه إنما يستاك عَلّى الأسنان. و(ايمس»): 
بخ الیم کي ها 

وقوله: («وآن یمس)) کذا روي» وروي بحذف «ان؛. 

وفي مسلم: *ولو من طيب المرات"" أي: لان طيبها مكروه 
للرجال» وهو ما ظهر لونه وخفي ريحه» وطيب الرجال بالمكس» 
وأباحه هنا للرجال للضرورة لعدم غيره» وهو دال عَلَى تأكده. 

وقوله: (أما الغسل فأشهد انه واجب). اي: متاکد. وقوله في باب 
الدهن للجمعة: آما الغسل فتعم» وآما الطيب فلا أدري”. وكذا في 
الدهن. يعني: أنه ليس كوجوب الغسل. 

وذكر الطحاوي والطبري أنه هة لما قرن الغسل بالطيب يوم الجمعة 
وأجمع الجميع عَلَن أن تارك الطيب يومئذ غير حرج» إذّا لم يكن لَه 
رائحة مكروهة يؤذي بها آهل المسجدء فكذا حكم تارك الغسل؛ لان 
مخرجهما من الشارع واحد» وكذا الأستنان بالإجاع أيضًاء فكذا هماء 
وإن كان العلماء يستحبون لن قدر عليه كما يستحبون اللباس الحسن. 


) الجرح والتعدیل؛ /٩‏ ۳۲۳. 

) اصحيح مسلم؛ (۷/۸11) كتاب: الجمعةء باب: الطيب والسواك يوم الجمعة: 
سیاتي برقم ۸۸60 

أنظر: «مختصر الطحاوي» ص .۴١‏ 


وفي «المصتف»: وكان ابن عمر يجمر ثيابه كل جمعة"". وقال معاوية بن 


قرة: أدركت ثلاثين من مزينة كانوا يفعلون ذلك" وحكاه مجاهد عن 
ابن عباس وعن أبي سعيد وان مغفل واپن عمر ومجاهد نحوه ۰ 
وخالف ابن حزم لما ذكر فرضية الغسل عَلّى الرجال والنساءء كال 
وكذلك الطيب والسواك”. وشرع الطيب؛ لأن الملائكة عَلّى أبواب 
المسجد يكتبون الأول فالأول» فريما E‏ ره أو لمسوه. وقي 
حديث: «إن من الحق عَلّى المسلمين أن يغتسل أحدهم بوم الجمعة» 
وآن یمس من طیب إن کان عنده» ون لم یکن فالماء له طیب»". 


۲ (۵08۷) کتاب: الصلوات» من کان بار 


۲ رواه عن این آبي شية )٠٥( ٤۸۱/1‏ السابق. 

() رواه عنه ابن آیي شی ۲۸۱/۱ )۰۱٤۴(‏ السابق. 

() رواء عنهم این بي شیة ٤٤ ٥٤۲ )۵080( 6۸۱ 1۸٩/۱‏ 

() «المحلی» ۸/۲. 

)٩‏ رواء الترمذي برقم (۲۸- 0۲۹) من حديث البراء بن عازب» قال الترمذي: 
حديث البراء حديث حسن» ورواية هشيم احسن من روابة إسماعيل بن إبراهيم 
المي وإسماعيل بن إبراهيم التيمي بضعف في الحديث. 
وقال في «علله الکیر» :۲۸١ -۲۸٤/۱‏ سألت محمدًا عن هأذا الحديث: فقال 
عن ابن أبي ليليل عن البراء موقوف» وإسماعيل بن إبراهيم التيمي ذاهب الحديث» 
کان ابن نمیر بضعفه جدًاء ولم یعرف حدیث هشیم عن بزید بن آبي زیاد» وحدیث 
هشيم أصح وأحسن من حديث إسماعيل. 
قلت: مدار الحدیث علي يزيد بن آیي زیاد» وقد آختلف في جرحه وتعدیله: فمن 
شمبة: كان رقاعاء وعن أحمد: ليس حديثه بذاك» وقال مرة: لیس بالحافظ» 
وعن ابن معين : ليس بالقوي. وقال المجلي : جائز الحديث» وقال ابن سعد: كان 
ثقة في تفسه إلا أنه أخحط في آر عمره فجاء بالمجائب. والحديث ضعفه الألباني 
في ضيف الترمي». 


) السابق. 


س اتوضیع شس انع سی کے 
فرع: اختلف في الغتسال في السفرء فممن كان يراه عبد الله بن 
الحارث وطلق بن حبيب وأبو جعفر محمد بن علي بن الحسين 


وطلحة بن مصرفا. 


ال الشافعي : ما تركته في حضر ولا سفرء وإن الشربة منه بدي 
وممن کان لا براه علقمة وعبد اه بن عمر وان جییر وابن مطعم ومجاهد 
وار الا ن ماد وال رارزا ار 

وفي كتاب ابن التين قبيل باب الرخصة إن لم يحضر الجمعة في 
المطر» عن طلحة وطاوس ومجاهد أنهم كانوا يغتسلون للجمعة في 
السفرء واستحبه آبو ثور» وحکاه ابن بطال عنهم أيقًا"۔ 

فرع : عند مجاهد إِذًا أغتسل يوم الجمعة بعد الفجر من الجنابة أجزأء 
من غسل الجمعة» وهو قول للشافعي. 

آخر: اغتسل ثم أحدث» فعن النخمي : يعيده. وكذا ذكره طاوس» 
وخالفه عبد الرحمن بن آبزی وان سیرین والحسن» وقالوا: لا یعیده. 
ذکره ابن آ, نقل ابن التين عن الحسن الإعادة. 


ار 


a 


ی دی 


() روا ابن آبي شییة ۱/ )۰٤۰-۵۰۳۷( ۲۳۸ -٤۳۷‏ باب من کان پغتسل في السقر 
بوم الجمعةد 

۲ مصنف ابن آبي شیته ۱/ ٤۳۷‏ ( 

شرح ابن بطاله ٩۰/۲‏ 

) روئ ذلك عنه ابن أبي شية )١٤١( ٤۳۸/١‏ كتاب: الصلوات من قال: إفا 
أختسل يوم الجمعة بعد الفجر أجزان. 

(ه) آنظر: «الأرسط ٤/٤‏ «المجمرع ٤٠٠/٤‏ 

) مصنف ابن آبي شیته 4۳۸/۱ ۰-۰۰۸ 


r1 


e 


ا اہشًا. 

والکلام عليه من أوجه: 

احدها 

قوله: («غسلل الجنابة» ) كذا رواه الجمهورء ولابن ماهان: غسل 
الجمعة. والمراد: غسلا كغسل الجتابة في صفاته» وايعد من قال: لله 
حقيفة حن يستحب أن يواقع زوجته؛ ليكون أغض لبصره وأسكن 
لنفسه» وإن كان يؤيده حديث أوس في الستن الأربعة: «من غسل يوم 


)١(‏ مسلم برقم )۸١١(‏ كتاب: الجمعة» باب: الطيب والسواك يرم الجمعةء وأبو داود 
برقم )۴١١(‏ كتاب: الطهارةء باب: في الغسل يوم الجمعة والترمذي برقم 
(۹) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في التبكير يوم الجمعةء والنساتي في 
«المجتبل؛ ٩۹/۴‏ كتاب: الجمعةء باب: وقت الجمعةء وفي «السئن الكبرئ؛ 1 
)۱١۹6( ١‏ كتاب: الجمعةء باب: التبكير إلى الجمعةء وابن ماجه .)1٠۹1(‏ 
كتاب: إقامة الصلاة والستة فبهاء باب: ما جاء في التهجير إلى الجمعة. 


د دس س س سی س 
الجمعة واغتسل؟ إلى آخره» عَلَى تفسير من فسر: «اغتسل؛ بغسل 
یہ بی چن روفن الل پال رھ امه 
هن قال: إن المراد غسل بابهء راختسل بجسده» حكاه أبن الثين. 


ثانیها 
المراد بالرواح هنا: الذهاب أول النهار. وقد نبه عليه ابن حبان في 


«صحيحه»» وقال: في الخبر دليل عليه ضد من تًا : لا يكون إلا بعد 
الزوال". وهلذا مذهب الكوفيين والأوزاعي والشافعي» وجماهير 


أصحابه» وأحمد وابن حبيب المالكي» ومحمد بن إبراهيم العبدري". 


وذهب مالك وكثير من أصحابه والقاضي الحسين وإمام الحرمين أن 
المراد بالساعات هنا: لحظات لطيفة بعد الزوال» وكره مالك التبكير 


) ابو داود (١٤۴)ء‏ والترمذي ,)٤۹٩(‏ النساتي ۳/ ۰47-4٩‏ ابن ناجه (۱۰۸۷). 
قال التروي في «المجمرع؛ ٤11٩/٤‏ وفي «تهلیب الأسماء واللغاته 1۲۹/۱: 
حدیث حسن» وقال في «الخلاصة؛ ۲/ ۲۷۱۷(۷۷۵): رواء ا 
وقال الالباني في اصحیح آبي داوده (۴۷۳): إسناده صحيح. 

«صحیح این حبان» 1۴/۷ 

(۳) آنظر: تين الحقائق» ۲۲۴/۱ *النوادر والزيادات ٠٠١ /١‏ «الحاوي الكير 
«المغني» ۱١١/۴‏ والشافعية علي لاف حكاء الثووي رحمه اله فقال 
أتفق أصحانا وغيرهم على أستحباب التبكير إلى الجمعة في الساعة الأول 
للحديث السابق» وفيما يعتبر منه الساعات ثلاثة أوجه 
الصحيح: عند المصتف والأكثرين من طلوع الفجر والثاني: من طلوع الشمس» 
وبه قطع المصنف في «التبيه»ء وينكر عليه الجزم به والثالث: أن الساعات هنا 
لحظات لطيفة بعد الزوال؛ واختاره القاضي حسين وإمام الحرمين وغيرهما من 
الخراسانيين وهو مذهب مالك» واحتجوا بان الرواح إنما يكون بعد الزرال» وهنا 
ضمعيف أو باطل» والصواب أن الساعات من أول النهار؛ وأنه يستحب التبكير من 
رل النهار» ويهذا قال جمهور الملماء» وحكاء القاضي عياض عن الشافعي واين 
حيب المالكي وأكثر الملماءء «الجمرع» ٤۱٤-41۳/٤‏ 


_ س 
في أول النهار". والأصح عند أصحابنا أن أولها من طلوع الفجر لا من 
طلوع الشمس"٠‏ ونقل ابن بطال مقابله عن الكوفيين ٠"‏ وبسطنا الكلام 
عليه في شرح العمدة» فليراجع منه. 

التها: 

معن «قرب»: تصدق. والبدنة: الواحدة من الإبل والبقر والغنم» 
وخصها جماعة بالإبل» وهو المراد هناء ويعجب مالك ممن أًال: لا 
تكون البدنة إلا من الإناث"". ونقله ابن التين عن الشافعي» وأبعد 
من قالّ: إن الغنم لا تسم هديا 

والبقرة: تطلق عَلَّى الذكر والأنثى» الأهلي والوحشي» ووصف 
+ لكماله به ففيه فضيلة عَلّى الأجم» والدجاجة مثلثة 
الضاد أفصح من كسرها. 


فيه : الحث عَلّى التبكير إلى الجمعة» وأن مراتب الناس في الفضيلة 
فبها وفي غيرها بحسب أعمالهم» وأن القربان والصدقة تقع عَلّى القليل 
كالكثير» وقد جاء في النساتي بعد الكبش بطة ثم دجاجة ثم بيضةء وفي 
أخرئ: دجاجة ثم عصفور ثم بيضة» وإسنادهما صحيح ". 

وفيه: إطلاق القربان عَلّى الدجاجة والبيضة» والمراد: الصدقة. 


آتظر: المتقی» 1۸۳/۱ 
اظر: الجر ۱٤/٤‏ 

( شرح این بطاله ۲| 1۸۰. 

الإعلام بقوائد عمد الاحکام» ۱۲۸/۴- ۱١۱‏ 

() المدونتە ۴۰۸/۱ 

0 المجتيي؛ 44/۴- 44 كتاب: الجمعةء باب: البكير إلى الجممة 


س( س اتردیع شس اع اسع 
وقيل : هو محمول عَلَ حكم ما تقدمه كقولك: آکلت طعامًا وشراباء 
وعلفتھا بنا وماءٌ بارا 


ا لأنه لا قدمها أولًا وتلاها 
بالبقرة» ا عليه في الهداياء واختلفوا في الأضحية» قمذهب 
الشافعي وآبي حنيفة والجمهور أن الإبل أفضل ثم البقر ثم الغنم 
كالهدايا""» ومذهب مالك أن الغنم أفضل ثم البقر ثم الإبل. 

قالوا: لأنه کي ضحي بكبشينء وهو فداء إسماعيل. وحجة 
الجمهور حديث الباب مع القياس عَلّى الهداياء وفعله لا يدل عَلّى 
الأفضلية بل عَلّى الجوازء ولعله لما لم يجد غيره» كما ثبت في 
الصحيح أنه ك ضح عن نسائه بالبقر. 

الخامس 

الملانكة المذكورون غير الحفظة وظيفتهم كتابة حاضريهاء قاله 


© 


المازري ثم النووي”. 


وقال ابن آبي بزيزة: لا آدري هم و غيرهم. 
وقوله: (فإذا خرج الامام حضرت الملائكة يستمعون الذكره) 
لا تنافي بينه وبين الراوية الأخرئ في الصحيح: «فإذا جلس الإمام 
: العمپیده ۱۹/6 
(۲) آنظر: «مختصر الطحاري» ص۲۰۱ «المجموع» ۰٤1۲/٤‏ *المغثي» ۴۹۹/۱۳. 
۳ آنظر: اعون المجالس؛ ٩۳۴/۴‏ 
(4) سياتي الحديث الدال عل هلا برقم )٠٠0۳(‏ كتاب: الأضاحي» باب: في 
أضحية الني ا بكبشين. 
(#) سلف الحديث الدال علي هذا برقم (۲۹) كتاب: الحيض» باب: الأمر بالضساء 
إفا تقسن. 
«صحیح مسلم بشرح النوري؛ ۱۳۷/۱ . 


س 0 


طووا الصحفا“ لأن بخروج الإمام يحضرون من غير طي» فإذا جلس 
على المنبر طووها. وفي رواية لابن خزيمة: َل كل باب من آبواب 
المسجد يوم الجمعة ملكان يكتبان الأول فالأول؟ الحديث"" وفي 
ل الملائكة بعضهم 
إن کان ضالا فاهد 


حدیث عبد الله بن عمرو: «ورفعت الأقلام ق 
لبعض: ما حبس فلانًا؟ فتقول الملائكة : اللَهّ 
وان کان مربضًا فاشفه وإن کان عاثلا فاغ». 

وفي «الديباج» للختلي من حديث عائشة مرفوعًا: الأول فالأول 
با ن ثم يطويان الصحف» ويقعدان يسمعان الذكر. 

والمراد بالذكر: الخطبةء وقد بين ذلك في حديث ابن المسيب عن 
بي هريرةء وقال: يستمعون الخطبةء فمن أن والإمام في الخطبة فاته 
الكتابة في الصحف» وله أجر المدرك لا السارع. 


ھی دی دجو 


(۱) ستاتي هله الرواية برقم (۹۲۹) باب: الأستماع إلى الخطبة. 

(۲) «صحیح ابن غزیمة» ۱۴۲/۴ )۱۷۷١(‏ كتاب : الجمعة» باب: ذكر عدد من يقعد 
عل كل باب من أبواب المسجد يوم الجمعة من الملاثكة. 

(۳) رواه ابن خزيمة في «صحیحه» ۱۳۴/۴- ۱۴۵ (۱۷۷۱) كتاب: الجمعة» باب 
ذكر دعاء الملانكة للمتخلفين عن الجمعة بعد طبهم الصحف؛ رسكت عنه الحافظ 
ابن حجر في «الفتح» ۲/ ۳١١‏ وقال الالباني: إستاده ضعيف. 

0 «الدیاج» ص. 


واخرجه مسلم آیصًا'" وقد سلف من طریق عمر قريبًا واضځا. 


نتوی دی 


) «صحيح مسلم» )٤١(‏ كتاب: الجمعة. 
برقم (۸۷۸). 


0O0 س‎ 


٦‏ باب الذُْنِ لجعو 


سلوا بوم الجُمعَة واوا روسكم 
ب ل بن عوسي أت عل د 


ا 


)١(‏ في هامش الأصل ما نصه: بلغ في الحادي بعد الثمانين. كتبه مولفه. 


سے اوی س لہ اسع سے 

ويآتي إن شاء الله قریتا""“ وهو من أفراده» ونعلم بعضه من طريق بي 
هريرة» وأخرجه النسائي وابن خزيمة من حديث قرع الضبي عن 
سلمان"» وأخرجه ابن ماجه من حديث عبد الله بن وديعة عن بي 
ذر الغفاري"» وذكره الإسماعيلي فقال: رواه المقبري» عن آبيه» 
نن اهن رفغا هن ایی کر وواه مزا اقا آي زام 5 
آبام» ورواه ابن سعد من حديث سعيد المقبري» عن آبيه» عن اين 
وديعةء عن رسول اله» ذكره في الطبقة الثالثة من الصحابة في ترجمة 


وديعة» ورواه أيضًا من حديث 


+ ابت بن وديعة بن خذام عن 
رسول الله» ولشابت صحبةء وذكره في الطبقة الغالغة ٠‏ ورواء 
ت 


المقبري عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعا. 


)١‏ سیاتي برقم )٩۱۰(‏ کتاب: الجمعةء باب: لا يفرق 

0 «الستن الكبرئ» )١١١١( ۱۸/١‏ كتاب: الجمعةء باب: ذكر فضل يوم الجمعة 
و#صحيح ابن خزيمة» ۱۱۸/۴ (۱۷۴۲) كاب : الجممةء باب: ذكر العلة التي 
E N ET‏ 

(۳) #ستن اين ماجه» )۱١۹۷(‏ كتاب: إقامة الصلاة والسنة قيهاء باب: ما جاء في 
الرخصة يوم الجمعة. 

9) «الطبتات الکبرئ؛ /٤‏ ۴۷۴ 

0 «صحیحه؛ ۳/ ۱۸۰۳(۱۲) كتاب: الجمعة 


باب: فضل الإنصات والاستماع للخطبة» والیهقي ۲۲۳/۳ (0۹0۷) كتاب: 
الجممةء باب: السند في التظيف يوم الجممةبغسل ‏ قال ابن أبي حاتم في اعلله“ /. 
۲۰۲-۱ (۵۸۱): وسالت آبي وآبا زرعة عن حدیث: رواه سلیمان بن بلال» عن 
صالح عن النبي جا قال: «إذا كان يوم الجمعة..» الحديث. فقالا: هذا خطاء هوعن 
سعيد المقبري» عن آبه» عن عبد اله بن وديعة» قال: ابن عجلان عن ابي ذر» وقال: 
ابن بي ذتب» عن سلمان الخير» وقال آبو زرعة: حدیث ابن عجلان آشبه» وقال 
آبي : حدیث این آبي ذتب آشبه؛ لانه قد تابمه الضحاك بن عمان» وقال ابي : قال 
يحيٺ بن معين: ابن ابي ئب ثبت في المقبري من ابن عجلان اھ 


سن 


وفيه: أن غسل الجمعة مطلوب لهلذا الثواب» وأن الأدهان لخروجه 
إليها كذلك كالطيب» وهو إجماع كما قاله ابن بطال 

قال: وروي في حديث قرثع عن سلمان مرفوعًا: لإا توضا الرجل؛ 
الحديث فذكر مكان الغسل الوضرء» وهو دال عَلَّن أن الثواب 
الموصوف إنما هو لمن شهد الجمعة بالصفة التي وصفهاء وأنصت 
لخطبة إمامه وقراءته في صلاته دون من لم ينصت» والمعذور لعدم 
السماع ملحق 


به" وليس لَه في البخاري غير هذا الموضع الواحد ووديعة 


منافق» وواد رد کا نکاح به خی ,۵. 
وسلمان الخير المعمر مات سنة ست وثلاثين بعد الجمل» كذا قاله 

الدمياطي في «حاشيته» وقال الواقدي : مات في خلافة عثمان بالمدائن. 
الحديث الثاني : 


وا أن ال يا ال : «افتييلو 
الجُمُعةٍ ايلوا رؤرسَكُمْ إن لَمْ تكُونوا .وقد سلف. 
ثم ذکره من طويق آخر عن : لت لانن عباس : يمس بلا أؤ هنا 


حدیث طاوس لابن عباس 


شرح ابن بطاله ٤۸۴/۲‏ 

() وييض له مغلطاي في «الإنابة إلى معرفة المختلف فيهم من الصحابته ۴۸۸/۱ 
(mw‏ 

(۳) في هامش الاصل: يعني والد وديعة وهو خذام. 

)٩(‏ حديث رڏ الي ڳه ناح ختساء بن خذام بعد آن زوجها ابوها وهي کارهة سباي 
برقم (۵۱۴۸) کتاب: النکاح» باب: إفا زوج ابته وهي كارهة قنکاحه مردود. 


SEE‏ التوضيح شرح الجامع السحيجع س 
: لا ألم وهاه في مسلم”"» وهو محمول عند 
الفقها اء على الندب كما سلف. وقال ابن المنذر: أكثر من نحفظ عنه من 
آهل العلم يقولون: يجزئ غسل واحد للجنابة والجمعة". 

قال ابن بطال: ورویناء عن این عمر ومجاهد ومکحول ومالك 
والثوري والارزاعي این فر رقا امد رجو أن بجز“: 
۰ وبه قال المزني""» وقال آخرون: لا بچزئه 
ابة حن ينويهاء وهو قول مالك في "المدونة؛ وذكره 
ابن عبد الحكم"» وذكر ابن المنذر عن بعض ولد أبي 
قالّ: من غتسل يوم الجمعةء أغثسل للجمعة“» وقال ابن 
حبيب: لم يختلف قول مالك ومن علمت من أصحابنا فيمن آغتسل 
للجنابة وهو ناس للجمعة؛ أن ذَلِكَّ لا يجزئه عن غسل الجمعة غير 


آنه 


بن عبد الحكم فإنه ا ل الجنابة يجزئ عن غسل 
الجمعةء ولا يجزئ عكسهء َال الأبهري: لأن غسل الجنابة فرض 
بخلاف غسل الجمعة. 


وقوله في الحديث الأول: ( «ويتطهر ما أستطاع؛ ) يعني : إن لم 
يمنعه من دَلِكَ مانع ووجد الطيب» وقال الداودي: يعني : إن أستطاع 
الغسل وإلا تطهر بالوضوء. 

وقوله: ( «آو یمس من طیب 


٠‏ ) آي: أمرأته. 


)١(‏ «صحيح مسلم؟ (۸44) كتاب: الجمعةء باب: الطيب والسواك يوم الجمعة. 
۲ الوط لاین المتلر ٤۳/٤‏ شرح ابن بطال؛ ٤۸٤/۲‏ 
9 أنظر: «المغتي» ۲۲۸/۳. () آنظر: «الاستذکاره ۱۹/۲ 
مختصر المزني» ص ig ۲١‏ 1/1 
لاوط 4/6 )١‏ أنظر: الاستذكا 


Nr 


الموضع» وقال ابن أبي صفرة نا الأصيلي عنه قال لي 
بريد آنه قائم يصلي الثافلة عَلَنٰ قدمیه» ولم یفرق بین قدمیه» وفیه نظر» 
فإنه ذكر الصلاة بعد التفرقة» ولو كان كما قًالّء لقال: ثم يصلي غير 
. وسيأتي له مزيد في بابه» وممن كره التخطي القاسم 
بن مخيمرة» وسعيد بن المسيب» وعروة وابن سيرين وأبو مسعود 
وشريح» وسلمان الخيرء وأبو هريرة» وكعب الحبر. 

وقال الحسن: لا بأس أن يتخطئ رقاب الناس إذًا كان في المسجد 


0 


مفرق بین أ 


وقرله : ( م يصلي ما کتب له؛) ف 


أن الل قبل خروج الإمام يوم 


الجمعة مستحب وأن النوافل المطلقة لا حد لها لقوله: هما كتب لها 


الجمهور في مسلم”" ٠‏ ووقع في بعض الأصول 

انتصت» بزيادة تاء مثناة فوق» ووهمها عياض ٠‏ وليس كذلك بل 

ل الأزهري: قال: أنصت» وتنصت وانتصت ثلاث 
5 


لغات» والإنصات: السكون“ ٠‏ والاستماع: الإصغاء. 


۱) رواه عن الحسن ابن آبي شيبة )٤۷۸( ٤۷۳/۱‏ كتاب: الأذان والإقامةء باب 
في تخطي الرقاب وم الجمعة. 

() رواها مسلم (۸0۷) كتاب: الجمعةء باب: فضل من أستمع وأنصت في الخطبة. 

( التخريج السابق. 

0 اکال المعلم» ۲۵۲/۴ 

() «تهنیب اللغته ۴۰۸۲/٤‏ 


7 — التوضيح اقرح الجاسع المسحیح س 


قال الفاضي : َال مالك وأبو حنيفة والشافعي رعامة العلماء: يجب 
الإنصات للخطبة"'» وحكي عن الشعبي والنخعي وبعض السلف أنه لا 
يجب إلا إذّا تلي فيها القرآن . 

قال: واختلفوا إذًا لم يسمع الإمام هل يلزمه الإنصات كما لو 
سمعه؟ فقال الجمهور: يلزمه» وقال النخعي وأحمد والشافعي في 
أحد قوليه: لا يلزمه» ولو لغا الإمام هل يلزم الإنصات آم لا؟ فيه 
قولان لأهل العلم"ء وفي قوله: اذا تكلم الإمام» دليل أن الإنصات 
إنما هو في حال كلامه في الخطبة"ء وعن أبي حنيفة: يجب 
الإتصات بخروج الإمام. 

وقوله : ( إلا غفر له ما بينه وبين الجمعة الأخرئ؛ ) قيل: المراد ما 
بينهما من صلاة الجمعة وخطبتها إل مغل َلك الوقت من الجمعة 
الأخرئ حى تكون سبعة أيام سواء» وأما الثلاثة الأيام السالفة 
الزائدة؛ فلأجل آن الحسنة بعشر أمثالهاء كما فسر في الحديث. 

قال الداودي: وها لا یکون إلا قبل ما سمع منه عثمان وغيره في 
الوضوء آنه بغفر له مع آخر قطر الماء يبشرهم بالشيء ثم بأكثر منه. 


روضة الطالين؛ ۲۸/۲ 
0 آنظر: «المېسوطە ۲/ 18- ۲۹ء وەالمدونتە 1۳۹-1۳۸/1 وەالام» 1/+14. 
(۴) حکاهما القرطبي في «المشهم؛ ۱٤۳۸/۳‏ 
MEA EVIE e!‏ 
«مختصر آختلاف العلماء» ۳۳۸/۱ «البیسوطه ۲۹/۲. 


فرع 

إا بلغ في الخطبة : باي اأزبت اثر س ي [الاحراب: ٠١‏ 
صلى القوم. وقال الطحاوي: يجب عليهم أن يصلوا عليه“ والذي عليه 
عامة المشايخ أنهم ينصتوا من أولها إل آخرها من غير أن يذكروا الله 
ورسوله. ال ابن المنذر: وهلا أحب إل . 

وعن أبي يوسف: يصلون عليه سرًاء وهو قول مالك وأحمد 
وإسحاق"» وهذا كله في حق القريب من الإمام» وما البعيد فليس 
فيه رواية عندهم» وكان الحكم بن زهير شيخ الحنفية بنظر في 
الفقه”“ء وأجمعوا أنه لا يتكلم بكلام الثاس. 

واختلفوا في القراءة والذكر» وقال ابن قدامة: لا فرق بين القريب 
والبعيد أن يذكر الله ويقرا القرآن» ويصلي عَلّى النبي ولا يرفع صوته 
وله أن يذاكر بالفقه ويصلي النافلة. 


ج رن دی 


() آنظر: «الفتاری الاتار 

0 اید ۸/4 

( أنظر: «بدائع الصنائع؛ ۲۹١/١‏ «النرادر والزيادات؛ ٤۷١/١‏ «الأرسطه ٤‏ 
المغتي» ۱۹۷/۳ 

) آنظر: «المبسوط ۲۸/۲ 

(۵) «المغني» ۱۹۷/۳ 


WI 


کے و و کے 


قکاھا معو ی اناب 4 عا له بم شرا 1اا ۰۲۱۰4 ۰۳۱۱۹۳۷۲ ۳۰۵ 
IN Y rgad T- splaa AN «ON «ONEN‏ 


ذکر فيه حدیث ابن عمر أن عَم بن الخَماب رائ حل 
الحديث. 

هذا الحديث أخرجه هناء وفي صلاة العيد والبيوع والهبة 
والجهاد""» وآخرجه مسلم ایشا" » وجعله هنا من مسند ابن عمر» 
وكذا مسلم في رواية والنسائي ٠"‏ وفي روايته الأخرى والنسائي في 
الزينة من مسند عمر“. 


() سياني برقم )۹٤۸(‏ في العيدين» باب: في العيدين والتجمل فبهما. و(٤٠۲۱)‏ في 
الييوعء باب: التجارة فيما يكره ليس للرجال والنساء. و(۲۹۱۲) كتاب الهبةء 
باب: هدبة ما ُكرة لبه و(٤١٠۴)ء‏ كتاب: الجهاد» باب: التجمل للوفود. 

() مسلم )۲١14(‏ في اللباس والزينةء باب تحريم أستعمال إناء الذعب رالفضة .. 

مسلم 0١ /۲١0۸(‏ والتساتي ٩1/۴‏ كاب الجمعةء باب: الهيتة للجمعة 

(1) النسائي 1۹١/۸‏ كتاب: الزينة. باب : ذكر النهي عن لبس السيراء. من طريق نافع عن 
ابن عمربن الخطاب آنه رای حلة. الحدیث. وروا البزار قي امسندهه .)۱٤60۲۲/۱‏ 
وقال: وهنا الحديث قد رواء غير واحد عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمران عمر 
رآیٰ حلة. ولم بقل : عن عمر إلا ابن نمير. 


س ق 
وطرقه الدارقطني وقال: الصواب عن ابن عمر أن عمرء فَال: 
ورواه سالم بن راشد عن ابن سيرين عن آبي هريرة عن عمر» ووهم 
آی ا ای 
وقال آبو عمر: كلاهما سواء في الا 
حلة عطارد أو لبيد» عَلّى الشك. وفي حديث سالم : من إء 
ثم أرسل إليه بجبة ديباج. وفيه : تبيعها وتصيب بها حاجتك. 


إذّا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 
أحدها 
قوله: (حلة سيراء) قال صاحب «المطالح؛: حلة سيراء عَلى 


الإضافةء ضبطناه عن ابن سراج ومتقني شيوخناء وقد رواه بعضهم 
بالتوين على العفة. 

وقال الخطابي: حلة سيراء كما يقال: ناقة عشراء» بريد: أن عشراء 
ماخوذة من عشرة. آي: إا كمل حمل الناقة عشرة أشهر سميت: 
ا 

قال صاحب «المطالع؛: وآنکره بو مروان. قَالَ سیبويه: لم يات 
فعلاء صفة» لکن اسنًا. وزعم بعضهم أنه بدل لا صفة“» وعن ابن 
شك الراوي فقال: حربرا وسیراء ولم آره في شرحه هنا. 


ملل الدارقطي» ۱۲/۲ 

) «التمهید» ۱۴/ .۲٤۰‏ والحدیث رواه ابو داود )۲۰٤۱(‏ کتاب: اللباس» باب: ما 
جاء في لبس الحرير. 

( اعلام الحدیث» ۵۷۵/۱. 

9( «لکاب» ۲۵۷/4 


س( س اترشیع شس اع اسع سے 
والحلة: ثوبان غير 

لان كلد منهما يحل عَلّى الآخر. 
خليل: لا يقال: حلة لشوب واحد". وقال أبو عبيد: الحلل 


بن رھ را بار غ ست فا 


وقال بعضهم: لا يقال حب تكون جديدة» يحلها عن طيها. وقال 
ابن الأثير: الحلة من الثياب واحد الحلل» والحلة: إزار ورداء من 
جنس واحد» ولا تسمیٰ حلة حن تکون من ویین". 

والسيراء: بكسر السين وفتح الياء المثناة تحت والمد» وفيه أقوال: 

أحدها: الحرير الصافي» فمعناه: حلة حرير. قاله صاحب 
«المطالع». 

انبها: وشيء من حرير. قاله مالك» وقال الخليل*“ والأصمعي: 
المخططة بالحرير. فال ابن الأنباري: والسيراء ايشًا: الذهب. وقيل: 
نبت ذو ألوان وخطوط ممتدةء كأنها السيور» ويخالطها الحرير. 

وفي کتاب آبي حنيفة : هي نبت وهي يشا ثياب من ثياب اليمن. 
وقال الخطابي : المضلعة بالحرير» وسميت سيراء لما فيها من الخطوط 
ائني تشب السيور. 

وتبعه ابن التين مقتصرًا عليه. وفي «الصحاح؟: برود فيها خطوط 


5 


0 لین 1۸/۳ 

) غریب الحدیثه ۱۳۹/۱. 

() «النهاية في غریب الحدیث؛ 1۳۲/۱- .٤۳۳‏ 
© 

0 


لصاح 14۴/۲ 


3 


وفي «العين“: يخالطها حريرء» يقال: سيرت الثوب والسهم: 
جعلت فيه خحطوطاء ولم یذکر ابن بطال غیره "۰ 

وقال ابن الأثير: البرد إذّا كان فيه خطوط صفرء قاله في «شرح 
المسنن“ «للصحاح؟ كما سلف» وقال في «النهاية): نوع من 
البرود يخالطه حرير كالسيور» فهو فعلاء من السير القد“ء وهو ما 
ای 

وقال أبو عمر: أهل العلم يقولون: إنها كانت حلة من حرير. وجاء 
في البخاري ومسلم : من إستبرق» وهو الحرير الغليظ . 

رقيق الحرير» وأهل اللغة على خلافه» وأصله 

رق. ذكرها في «الصحاح؛ في فصل : الباء من 


عَلّى أن الهمزة والسين والتاء زوائد» ثم ذكرها في حرف السين 
والراء» وذكرها الأزهري عَلّى أن الهمزة وحدها زائدة» وقال: اصلها 
بالفارسية: آستقره» وقال: إنها وأمثالها من الألفاظ حروف عريية وقع 
فيها وفاق بين العجمية والعريية. 


المحکم» ۴۷۸/۸ 
0( امین ۲۹۱/۷ 
شرح ابن بطاله ٤۸٩/۲‏ 

0) الشافي شرح مسند الشافمي» ۱۷٤/۲‏ 

ETF /Y «illa (0) 

0 المجموع المغیثه ۱۹۲/۲ هید ۲۴۰/۱ 
لصحا )١ .۱٤0۰/6‏ «تهذیب اللغت ٠١۹/۱‏ 


س( د اوی س لہس اسع 
قال الجوهري: تصغيره: أبيرق". 


وفي آخرئ: من ديباج أو خز. وفي رواية: حلة سندس". وكلها 
دالة على أنها كانت حريرًا محصًاء وهو الصحيح؛ لأنها هي 
المحرمةء وأما المختلط من الحرير وغيره فلا بحرم إلا إذّا كان أكثر 
وزئًا. فُلْتُ: يجوز آن تكون كذلك وفي النسائي. 
الثاني: في «صحيح مسلم»: رأئ عمر عطاردا التميمي يقيم بالسوق 


حلة سیراء. 


وفي البخاري في موضع آخر: رآئ عَلّن رجل من آل عطارد قباء 
ديباج أو حرير"» وقد أسلفناء على الشك» حلة عطارد أو لبيد 
وعطارد هو ابن حاجب بن زرارة التميمي» لَه وفادة في طائفة من 
وجوه تميم فأسلمواء وذلك في سنة تسع» وقيل: عشر. والأول 
آصح» وکان سيدًا في قومه» وهو الذي أهدئ لرسول اله ل ثوب 
دیباج کان كساء إياء كسرئ» تعجب منه الصحابةء فقال لل: «لمناديل 
سعد بن معاذ في الجنة خير من هاه ولما أدعت سجاح التميمية 
بوة تيمها ثم أسلم وحسن إسلامهء وله في سجاح لما كذبت: 
أضحت نبينا أنش نطيف بها واصبحت انبياء الله ذكرانا 
فلعنة الله رب الناس كلهم عل سجاح ومن بالإفك آغرانا 
0 أنظرالمصدرالتايق ا 
۲ رواها الساتي ۱۹۸/۸. 
)رقم )۴١۹۸(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم آسنعمال إناء الذحب والفضة: 
EEE‏ 
(۵) سیاتي برقم (۲۹۱۰) کناب : الهبةء باب: قبول هدية من المشركين. 
0 آنظر ترجمته في : امعرفة الصحابته ۲۲۰۴/٤‏ (۲۳۹۵). و«الاستیمابه ۴۱۰/۴ 
FY) £ /€ tlt aly «(a0) AF/F lg «(F<‏ 


n سکع‎ 

الثالث: 

قوله: (فكساها عمر أخا له بمكة مشركا). هكذا في الصحيحين» 
وفي رواية للبخاري: أرسل بها عمر إلى أخ له من آهل مكة قبل آن 
يسلم. وهذا يدل عَلّى إسلامه بعد ذلك» وفي النسائي و«صحيح أبي 
عوانة»: فکساها خا له من آمه مشرگًا. 

وبخط الحافظ الدمياطي عَلَّى البخاري: قيل: أسمه عثمان بن 
حكيم السلمي» وليس بأخ له» إنما أخوه لأمه زيد بن الخطاب لا 
عمر بن الخطاب» وأخته خولة بنت حکيم زوج عشمان بن مظعون» 
وآم سعيد بن المسيب بنت عثمان بن حكيم. 

الرابع 

قوله: (فلبستها يوم الجمعة وللوفد). وفي رواية للبخاري : للعيد 
والوفود". 

وفي رواية الشافعي عن مالك: الوفود" وهو جمع وفد» والوفد: 
جمع وافد» وهو اسم جنس» وهو القادم رسولًا أو زائرًا أو متتجما أو 
رفا 

الخامس: 

قوله: ( «إنما يلبس هاه من لا خلاق لَه في الآخرة ) وفي رواية: 
«إنما لبس الحريره. 


سنن اتاتي» 1۹۷-141/۸ كتاب: الزيةء باب: ذكر التهي عن لبس 
ايراد مسد آیي عوانته ۲۲۴/۵ (۸4۸6) 

۳) سباي برقم )۹٤۸(‏ كتاب: العيدين» باب في العيدين والتجمل فيهما. 

سند العافي ٩۲/۱‏ 

0 سیاتي برقم (1۰۸) کتاب: الاب» باب: من تجمل للوفود. 


7 سے اتوص شس اہ اسع س 

والخلاق : النصيب من الخير والحظ. وقيل: الحرمة. وقيل : الدين. 
فعلى الأول هو محمول عَلّى الكقار بخلاف الا خرين. 

السادس: في أحكامه: 

فيه ما ترجم له» وهو: لبس آحسن ما یجد. فان سکوته ک بدل عَلّ 
مشروعية تجمل الإنسان للجمعة والوفود ومجامع المسلمين الذي 
يقصدونها؛ لإظهار جمال الإسلام» والإغلاظ عَلَّى العدو» وكان 
ك عند عمر مقررًا -أعني: التجمل- فلذا قاله. 

وتي #مسند احمده من حديث ابي ايوب مرفوتا 
الجمعة ولبس أحسن ثيابه ثم خرج وعليه السكينة ° 

وفي ابن أبي شيبة -بإسناد عل شرط الصحيح- من حديث آبي 
سعيد: «إن من الحق عَلّى المسلم إذًا كان يوم الجمعة السواك» وأن 
یلیس من صالح ثیابه» وان یتطیب بطیب إن کان؛"" وعن ابن عمر آنه 
كان يغتسل للجمعة» ويلبس من آحسن ثيابه. 

وفي بلاغات مالك عن بحي بن سعید آنه ا قال : «ما عل أحدكم 
لو اتخذ ثوبين لجمعته سو ثوبي مهن 


ورواه آبو داود عن ابن سلام مرفوعًاء" وابن ماجه عن عائشة 


«السنده /۲۱ 

۲ المصتف» ۱/ 1۸۰ )٠041(‏ كتاب: الصلوات» باب: من كان بأمر بالطيب. 

() «المصته )٠08۹( 1۸/١‏ كناب: الصلوات» باب: في اباب الظاف والزبةة 
لھا 

0 الموطا؛ ص ۸4. 

)١(‏ «سنن ابي داوده (10۷4) كتاب: الصلاة؛ باب: اليس للجممة. وقال الألاني في 
«صحيح أي داوده (۹۸۹): إسثاده صحيح» وصححه عبد الحق الإشييلي. 


کت 


مرفوعًا"» وروي من حدیث جابر ایشا لکن بإسناد ضعيف". 

وروی أبو جعفر محمد بن علي بن الحسین آنه ڳل کان یلیس برده 
الأحمر يوم الجمعة» وأحسن ثيابه» وكذلك في العيدين". 

قال عبد الرحمن بن أبي ليلى: أدركت أصحاب بدر وأصحاب 
الشجرة إَِّا كان يوم الجمعة لبسوا أحسن ثيابهم» وإذا كان عندهم 
طيب مسوا منه ثم راحوا إلى الجمعة. 

وعن مجاهد: البس أفضل ثيابك يوم الجمعة. وعن معاوية بن 
َال : آدركت ثلاثين من مزينة إا كان يوم الجمعة أغتسلوا ولبسوا من 
احسن ثیابهم وتطیبوا. 


)١(‏ سنن ابن ماجه» )1۰۹١(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في الزيتة يوم 
الجمعة. وصححه الألبائي في اصحيح ابن ماجه. 

(۲) رواه ابن آبي شیبة ۸1/۱ (01 كتاب: الصلوات» باب: في الثياب 
التظاف والزينة لها 
وفي إسناده موسي بن عبيدة بن نشيط» بو عبد العزيز الريذي» قال البخاري عن 
أحمد: منكر الحديث. وقال علي بن المديني عن يحيى القطان: كنا نتغيه 
الايام. وقال بحي بن معين: ليس ٻشيء. وعته قال: مدني ضعيف» لا يحت 
بحدبك. وقال آبو زرعة: ليس بقوي الحديث. وتال آبو حاتم : منكر الحديث. 
انظر ترجمته في : «اتاریخ الکیر؛ ۲۹۱/۸ (۱۲۴۲). «الجرح والنعدیل؛ ٠١١/۸‏ 
۸ وهالکامل؛ لابن عدي ٤٤/۸‏ (۱۸۱۳). «تهذیب الکماله ۱۰٤/۲۹‏ 


(ra) 
كناب : الصلوات» باب: في اباب التظاف.‎ )١02۸( 4۸1/1 رواه ابن آبي شية‎ )۳( 
كتاب: صلاة الميدين» باب: الزيتة للعيد.‎ ۲۸١/۴ واليبهقي‎ 


0 رواه ابن آي شییة ٤۸1/۱‏ (۰ 
(۵) رواهما این آبي شیة ۱/ ۸۱ )۵۵٤٩ »۵۵٤0(‏ کتاب: الصلوات» باب: من کان 
یامر بالطیب. 


GD‏ التوضيح اشرح الجامع السحیج س 


وفي «صحبح ابن حبان» عن أبي سعيد وأبي هريرة مرفوعًا: من 
آغتسل يوم الجمعة واستن» ومس من طيب إن كان عنده» ولبس من 
أحسن ثيابه». وفيه: «كانت كفارة لما ببنها وبين الجمعة التي قبلها*؟. 
وفيه: عرض المفضول عَلَى الفاضل والتابع عَلّى المتبوع» ما يحتاج 
إليه من مصالحه التي قد لا يذكرها. 
إياحة الطعن عَلّى مستحقه. 
وفيه: المنع من الحرير. 
ا القرطبي : أختلف الناس فيه» فمن مانع ومن مجوز عَلَّى 
الإطلاقء وجمهور العلماء عَلَّى منعه للرجال وإباحته للنساء» لما في 
هنا الحديث وما في بابه وقد صح أنه لا ال : «شققها خُمرًا بين 
نسائك. 
وصح من حديث علي انه والذهب حرام عَلَ ذکورِ آمتي حل 
o"‏ 
لإنائيا ۰ 


() صحیح این حبان» ۱۹/۷- ۱۷ (۴۷۷۸) كتاب: الصلاة» باب: صلاة الجمعة: 

() «المفهم) ۳۸۲/۵ والحديث روا مسلم )۲١۹۸(‏ كتاب: اللباس والزينةء باب: 
تحريم أستعمال إاء الذحب والففة. 

(۴) رواء أبو داود )۲١0۷(‏ كتاب: اللباس» باب: في الحرية للنساءء والشائي ۸/ 
۱١١ -١‏ كتاب: الزية» باب: تحريم الذعب على الرجال» وابن ماج 
)۴١۹(‏ كتاب: اللباس» باب: لبس الحرير والذحب للشساء. بلفظ : أخذ رسول 
اش کڈ حریرا بشماله وذعبًا یمین ثم رفع بهما بده فقال: إن هین حرام عل 
ذكور متي حل لانائهاه. 
وأحمد 41/1 ۰11١‏ وأبو يەل 1/ ۲۴° )1(« 1/ (F16) 1Y6 -1Y‏ 
والطحاوي في «شرح معاني الآثاره ۰۲۵۰/8 وابن حبان في «صحیحه؛ ۱۲ 
)٤۳( ۲۵۰ -۹‏ كتاب: اللباس وآدابه» والييهقي ٤٤١/۲‏ كتاب: الصلاة 
باب: الرخصة في الحرير والذعب للنساء» والضياء في «الأحاديث المختار؛ 


وفیه 


ڪب« 

وحسنه ابن المديني» وقال آبو عمر: لا يختلفون في الثوب 
المصمت الحرير الصافي الذي لايخالطه غيره؛ أنه لا يحل للرجال 
بے. 

فأما العلم في الثوب وسداه فلا بأس به. 

وأجمعوا عَلَى أن لباس الحرير للنساء ا وكذلك التحلي 
بالذهب» لا یختلفون في دل في الوب الذي 
يخالطه الحريرء» وسيأتي لذلك زيادة في 

وفيه: جواز البيع والشراء َل أبواب المساجد كما قال بو عمر 
وفي ابي داود أنه أخذها أت بها النبي كلا فقال: بتع هلبه . 
ة الصالحين والفضلاء البيع والشراء 
جواز تملك ما لا یجوز لبسه له. وجواز هدیته وتحصیل المال 
منه» وقد جاء: التصيب بها مالاه. 

وفيه: ما كان عليه هة من السخاء وصلة الإخوان والأصحاب 
بالعطاء. 

وفيه: صلة الأقارب والإحسان إلبهم. وجواز الهدية إلى الكافر. 
وعليه بوب البخاري أيصًاء وإهداء الثياب الحرير للرجال؛ لأنها 


ود م 


OY YEY OA cA) =‏ 
وقال الالباني في «صحیح این ماجه» :)۲۸۹٩(‏ صحح. 

( التمهیده ۲6۰/16 وانظر: «المفهم» ۲۸۲/۰ 

0 این ۳1114 

ابو داود (۱۰۷۷). 

() سیاتي برقم (1۰۸۱) کتاب: الادب» باب من تجمل للوفود» وسلم (۲۰18) 
كتاب: اللباس والزنة. 


س( د اردیع س جن سے س 

ت لْتَ: يؤخذ منه عدم مخاطبة الكفار بالفريع 
: لاء فإنه ليس فيه الإذن فيه» وإنما فيه 
الهدية إلى الكافرء وقد بعث الشارع ذلك إل عمر وعلي وأسامة» 
ولم يلزم منه إباحة لبسها لهم» بل صرح كل بانه إنما أعطاء؛ لينتفع 
بها بغير اللبس. 


دی چن وهی 


ن 


۸- باب السَواك يَومَ الحُمُقة 


اانظر: ۵۸ا 


اء كان لبن کل إا قام من ف وض قا ا ne‏ 


Bs 


ذکر فيه حديًا معلماء وثلاثة احادیث مسندةء قال: وال بُو سيو 
عن الي گ#: ب 
وهلذا التعليق سلف في باب الطيب مسنةا. 


مالك 


ثم ذکر حدیث عبد اله بن پوس 


الان عن بي هُرَبر على الاس 
ارم پالوك عند كَل صَلهٍ. هذا الاف رواه عن بي هريرة 
e‏ على متي لأمرتهم بالسواك. 

وفي حديث مالك : مع كل صلاةه» وفي رواية النسائي عن قتية عن 
ا 


(1) سبق برقم )۸۸٠(‏ كتاب: الجمعة. 
) سباتي برقم (۷۲۰) کتاب: النمني» باب: ما يجوز من 
)١(‏ سنن النساني» ٠١/١‏ كتاب: الطهارة 


س( سے اتوس س ہس سیم سے 

وزعم أبو عمر أن رواية عبد الله بن يوسف وجماعات: دلولا آن 
أشق عَلّى المؤمنين- أو عَلّى الناس- لأمرتهم بالسواك؛ وزاد معن : 
«عند كلل صلاة؛ وكذا فال قتيبة» ولم يقل : «أو عَلَّى الناس؛ كل هذا 
قد روي عن مالك» عن أبي لزناو“ 

وكذا ذكر بو العباس أحمد بن طاهر الداني في «أطراف الموطأء» 
وذكر أنه في «الموطاء في آخر الطهارة مختصر ليس فيه تحديد» ثم ذكر 
أن في آخر «الموطاء أن أبا هريرة قال: لولا أن يشق عَلَى آمت لأمرهم 
مع کل وضو" وأنه موقوف عند بحیی بن یحی وطائفة» ورفعه مطرف 
وجماعة عن مالك» وذكر أن رواية معن ومطرف وجويرية: امع كل 
صلا" 

وذكر الدارقطني في «الموطآت؛ آن يوسف ومحمد بن یحی قالا 
كما في الكتاب: لى امتي» أو عَلّى الناس؛ وقال معن: «عَلّى 
المؤمنين» أو عَلّى الناس»؛ زاد معن : «عند كل صلات. 

وادعى ابن التين أنه ليس في هذا الحديث في «الموطا: «مع كل 
صلاةه ولا قوله: «آو عَلّى التاس؛ وقد ظهر لك خلافه» وفي الباب عن 
سبعة عشر صحايبا ذكرهم الترمذي ° 


هیده 1۹۹/۱۸ لوطا ص ۹4 

الإیماء إل آطراف الموطاه ۴/ ۴٤۷-۴٤۹١‏ 

() عدهم الترمذي بعد حديث (۲۲). قال: وني الباب عن بي بكر الصديق وعلي 
وعائشة وابن عباس وحفيفة وزید بن خالد انس وعبد اله بن عمرو وابن عمر آم 

حنظلة وأم مسللمة ووائلةة 

ه الطرق وزيادات في الإمام 

۷۹ و االیدر لمیر ۷۲۲-۹۹۸/۱ ۵-۳۹/۲ 

واتلخيص الحیره ۲/۱ وما بعدها و«الإرواه» .)۷٠(‏ 


حبيبة وابي آمامة وايي آپوب وتمام بن عباس وعد 


الاستدلال بهذا الحديث مطابق ؛ لأنه إذَّا ثبت السواك في غيرها من 
الصلوات فهي مع الندب إلى الأغتسال لها وإحسان الهية آولی 
بالسواك» ویحتمل أن یکون مراده کما نبه عليه ابن المنیر"" ما هو 
منطوق به في حديث آبي سعيد الذي علقه في آَل هذا الباب» وقد 
أسنده في باب: الطيب للجمعة كما سلف" وأن مراده من حديث 
الباب: مع كل صلاةء وصلاة الجمعة صلاة فتدخل تحت فذلك» ثم 
ساق في الباب غيره كما ستعلمه آستطرا5ا في السواك مطلقا 

الثاني 


معنی: «لولا آن اشق»: لولا أن أحرجهم. وقد أسلفتا عن ابن حزم 
أن السواك فرضنّ يوم الجمعة» وهو من جموده. 
قال الإمام الشافعي: لو كان واجبًا لأمرهم بهء FE‏ 
الثالث: في أحكامه: 


قيه: أن الأمر للوجوب» ران المندوب ليس مأمورًا به. وشرهية 


) «المتواري» ص۱۰۸ 

) سلف برقم (۸0۸). 

(۳) قال ابن حجر رحمه الله: قال الشيخ أبو حامد وتبعه الماوردي عن إسحاق بن 
اویه قال: هو واجب لکل صلاة» فمن ترکه عامذًا بطلت صلاته. «فتح الباري» 
Wr‏ 
وقال اپن رجب رحمه ال 
قيل: إنه لا يصح عنه. «فتح الباري» ٠۲۳/۸‏ 

۵ آنظر: مالا ۴۱ 


تو کے کین نے مک ت 
السواك للفرض والنفل» وجواز الأجتهاد للشارع فيما لم برد فيه نص» 
وما كان عليه من الرفق بأمته» وأنه لاكراهة فيه للصائم بعد الزوال» 
وعليه بوب النسائي ‏ 

وإباحة السواك في المسجد؛ لأن (عند) تقتضي الظرف حقيقة 
فيقتضي أستحبابه بحضرة كل صلاة وعندهاء وعند بعض المالكية 
كراهته في المسجد لاستقزاره» والمسجد منزه عنها". 

وآن الأمر للتكرار؛ لأن الحديث دال على كون المشقة مانعة من 
الأمر بالسواك ولا مشقة في وجوبه مرة لمسمى السواك مع عدم 
الكلفة أو قلتهاء وإنما المشقة في التكرار مع الوجوب» فلو لم يكن 
الأمر للتكرار لما كانت المشقة مانعة؛ لأنه ممتنع كون المشقة مانعة 
ولا مشقة» لكن المشقة مانعة من الوجوب فالأمر للتكرار. 

قال المهلب: وفيه أن السنن والفضائل ترتفع عن الناس إذا خشي 
منها الحرج عليهم» وإنما أكد في السواك لمناجاة الرب وتلقي 
الملائكة لتلك المناجاةء فلزم تطهير النكهةء وتطيب الفم. 

الحديث الث 

حديث أنس مرفوعًا: «أكَزْت عَليكُمْ في السوَاك. 

وهو من آفراده» ومعناه: آکثرت عليكم» وحقيقٌ آن أفعل» وحةٍ 
علیکم آن تسمعوا وتطیعوا دون الإکثار» وشیخه فیه آبو معمر عبد اله بن 
اهز انف 


(۱) سنن النساتي» ٠۲/۱‏ كناب : الطهارة: 
آنظر: «مواهب الجلیل» ۱/ ۴۸۳. 
آنظر شرح ابن بال ۸1/۲ 


ث أبي واتل شقيق بن سلمة عن حذيفة: 
يِن اليل يَشوص اء بالسواك. 

وقد سلف في باب: السواك» من باب: الطهارة"“ ويحتمل أن 
يكون قيامه لأجل الصلاة فتؤخذ الجمعة من باب أولئ. 


(۱) سبق برقم (۲۲۵) کناب 


خڅ و سے وی ف ی مب 


ONY tt ttc HE HÛ «TA «FYE «1-< <1۸ يد إلى ص«‎ 


[V/Y ıa TEI +a “10 


الحديث 
وقد ذكره البخاري هنا وفي الخمس والمغازي» ومرضه كه وفضل 
عائشة» واخرجه مسلم فی . 
وقولها : (ومعه سواك يستن به) وفي آخرئ للبخاري تأتي في وفاته 
سواك رطب یستن به. 
فابده رسول الله کا بصره" وفي يده جریدة رطبة. 
وقولها: (فقصمته) روي بالصاد المهملة والمعجمة“» قال صاحب 
«المطالع؟: والإهمال لأكثرهم. 
() سیاتي برقم (۴۱۰۰) کتاب: فرغ الخمس» باب: ما جاء في ییوت زواج الني 
وما تسب من الییوت إلیهن» و(68۳۸ 44١ ٤6١ 666۹ ٤٤7‏ 
كتاب: المغازيء باب: مرض النبي لل ووفات. 
9) مسلم )۴٤4۳(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: في فصل عائشة رضي اله عنها. 
باتي برقم )٤٤۳۸(‏ 
) ياي برقم )٤٤٥۱(‏ 
(ه) ورد بهامش الأصل: إذ كان بالمهملة تكون مفتوحة وإذا كان بالمعجمة نكون 
مكسورة وهو الأصح (....) كلام المولف. 


0y سڪ‎ 

وادعى ابن الجوزي أن الإعجام أصح» وكذا ذكرها ابن الأثير". 

وقال ابن التين : ضبط بالصاد المهملة وبالقاف» وبالغاء أيضًاء وكله 
يصح في المعئىء لأن الفضم -بالفاء- الكسرء قال: وصوابه القاف 
والصاد المهملةء قال: وكذا رويناه. قال: وقد يصح بالمعجمة؛ لأنه 
الأكل بأطراف الأسنان» فكانها أخذته بأطراف أستانها. وقال ثعلب: 
قضمت الدابة شعيرها بكسر ثانيه تقضم 

وحكى الليشي عن ثابت وابن طلحة: قضمت بالفتح ولم أره 
لغيرهما. 

وفيه من الأحكام: طهارة ريق ابن آدم» وعن النخعي: نجاسة 
البصاق» والاستنان بالرطب؛ لثلا يجرح. 

وقال بعض الفقهاء: إن الأخضر لغير الصائم أحسن". وإصلاح 
السواك وتهيئته» والاستياك بسواك الغير» والعمل بما يفهم عند 
الإشارة والحركات. 


AV VAJE 
0۰۸/۲ «الذخيرة»‎ ۳١۸/۱ آنظر: «التفریع»‎ )( 


)١١‏ «التهاية في غريب الحدي 


قال ان ال کل في صلا 
+ 9 زیڈ (الشختة, ١١١‏ و وَل أ عل آلإنكن) االإنسان, .|١‏ 
1 مسلم: ۰ ع ۷/1 

ذكر فيه حديث بي هريرة الّ: ان رسول اله لق برأ في الفجر يرم 
الجُُمَة: لر © ب (الختة: ١١‏ ۲] دجمل أ ل التي 
[الإنسان: .]١‏ رواه عن أبي نعيم» ثنا سفيان» عن سعيد بن إبراهيم؛ 
عن عبد الرحمن بن هرمزء عن أبي هريرة. وفي بعض النسخ بدل 
(أبي نعيم): (محمد بن يوسف)ء وعليه ضبةء وما أسلفناه هو ما في 
أصل الدمياطي بخطه في الحاشية: ومحمد بن يوسف. وذكر خلف 
في «أطرافه؛ آن البخاري رواء عنهما في الصلاة» وعلى الحاشية لم 
أجد حديث محمد ولا ذكره الدمشقي» وما آبو نعيم فأورده كما 
سقناه» وقال في سفيان الثوري. ثم قال: رواه البخاري عن بي نعيم» 
ورواه الإسماعيلي من طريق جماعة منهم: أبو نعيم» فلم يذكر منهم 
سند ین پوت 


جه مسلم عن زهير» عن وکیع» عن سفیان" وأخرجه من 
حديث ابن عباس آيشًا"» وفي «شريعة البخاري" من حديث 
آبان» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس قال: غدوت على النبي کا 
يوم الجمعة في صلاة الفجر فقرأ سورة من المثين في الركعة الأول 
eA) pl‏ 

A0 pl 


جاء في «فتح الباري» ۴۷۹/۴ دعمدة القاري» ۰/ ۲۹۹: «شریعة ابن ابي داوده. 


سب 070( 
فيها سجدة» فسجدت» ثم غدوت عليه من الغد فقرأً في الركعة الأخيرة 
سورة من المثين فبها سجدة فسجد. 

وسقط سعد بن إبراهيم في رواية أبي الحسن وألْجقّ ولابد مئه 
والقراءة بهاتين السورتين أخرجه ابن ماجه من حديث سعد بن 
آبي وقاص. 

وفي «الطبراني الصغيره: حدثنا محمد بن بشرء ثنا دحيمء ثنا الوليد 
بن مسلم» حلي ثور بن يزيد» عن عمرو بن قيس» عن أبي إسحاق» 
عن آبي الأحوص» عن عبد الله مرفوعًا بزيادة: يديم ذلك ثم قال: 
لم يروه عن عمرو إلا ثور» ولا عن ثور إلا الولیدء تفرد به دحيم 
ولا کتبناه إلا عن ابن بشر. 

قلت: وهو فائدة جليلة فارحل إليهاء 

إذا تقرر ذلك فذهب أكثر العلماء -كما حكاء عنهم ابن بطال- إلى 
القول بهذا الحديث» روي ذلك عن علي وابن عباس» وأجازوا أن 
يقرهوا بسورة فيها سجدة في الفجر يوم الجمعة» واستحبه النخعي 
وابن سيرين" وهو قول الكوفيين والشافعي وأحمد وإسحاق» 
وقالوا: هو سنة. 

واختلف قول مالك في ذلك» فروی ابن وهب عنه آنه لا باس آن 


ن ابن ماجه» (۸۲۲) كناب : إقامة الصلاةء باب : القراءة في صلاة الفجر بوم 

الجمعة. 

المعجم الصغیر» ۱۷۸/۲- ۱۷۹ 0۸ 

( روئ هاه الآثار ابن أبي شية ۱/ .٤۷١ -٤۷١‏ كتاب: الصلوات» باب: من كان 
يستحب أن يقرأ في الفجر يوم الجمعة بسورة فيها سجدة. وابن المنذر في 
YY huge‏ 


7 سے دس س س سی کے 
يقرأ الإمام بالسجدة في الفريضة» ورو عنه أشهب أنه كره للإمام ذلك 
إلا آن یکون من خلفه قلیل لا یخاف آن یخلط علیھ. 

وروى ابن أبي شيبة -بإسناد جيد- عن أبي حمزة الأعور» عن 
إبراهيم أنه صلى بهم يوم الجمعة الفجر فقرأ بهم إكمبتت ©) 
". وعن علي أنه قرأ في الفجر يوم الجمعة بسورة الحشر 


ومذهب الكوفيين كراهة قراءة شيء من القرآن موقتة بشيء من 
الصلوات» وآن يقرأ سورة السجدة» ولكل أةهفي الفجر في كل 
باقي القرآن» ولیس فيه مهجور. 
وإيهام تفضيل بعضه على بعض» وكلام الله في الحقيقة سواء لقيامه 
بذات الله وشرفه بھا. 


جمعة» وذلك لما فيه من هجرا 


قال الطحاوي: معنا إذا رآه حتمًا واجبًا لا يجزي غیره أو رأ 
القراءة بغيرها مكروهةء أما لو قرأها في تلك الصلاة تبرا أو تأسيًا 
بالشارع أو لأجل التيسير فلا كراهة» وفي «المحيطا من كتبهم : 
بشرط أن يقرأ غير ذلك أحيائًا؛ لغلا يظن الجاهل آنه لا يجوز 
غير وقال المهلب: القراءة في الصلاة محمولة على قوله: 


شرح ابن بطال» ٤۸۷/۲‏ 
وانظر: «حلبة العلا ۹6/١‏ «روضة الطالين؛ ۲١۸/١‏ «الكافي» ./١‏ 
۵۰ «المیدع؛ ۱۹/۲ «الخیرت ٤۱/۲‏ 
الصف 4۷۱7۱ (۵8۵۰). 
الصف 1| 6۷° 61 (oto)‏ 
(4) وقال شيخ الإسلام ابن تبمية رحمه ال 
ليست قراءة (المه تتزيل) التي فبها السجدة ولا غيرها من ذوات السجود واجبة في 
فجر الجمعة باتفاق الائمة ومن أعتقد ذلك واجبا أو ذم من ترا ذلك فهو ضال = 


تااس ر 
فاقرؤوا ما تيسر منه) [المزمل : ]۲١‏ وإنما كره مالك ذلك 
ن اا 

ولذلك ترك الشارع في آخر فعله السجود في المفصل» لأنه الذي 
يقرأ به في الخمس. وقال ابن العربي: خرّج البخاري قراءة الصبح 
يوم الجمعة عن سعد بن إبراهيم بلفظ (كان) المقتضية للمداومة» وهو 
مضعف عند مالك وغيره» وقد جاءت الرواية آيضًا من غير طريقه» 
ولكنه أمر لم يعلم بالمدينة وال أعلم من قطعه كما قطع غيره» فينبغي 
أن يفعل ذلك في الأغلب للقدوةء ويقطع أحيانًا؛ لثلا بظنه العامة 
یا 


= مخطئ؛ يجب عليه أن يترب من ذلك باتفاق الأئمة. وإنما تناز العلماء في 
أستحباب ذلك وكراهيت. فعند مالك يكره أن يقرا بالسجدة في الجهر. رالمحيح 
أنه لا يكره» قول آبي حنبفةء والشافعي» وأحمد؛ لأنه قد ثبت في الصحيح عن 
النبي له أنه سجد في العشاء الباب إ5 أت أل ¢6 وثبت عنه في 


الصحيحين أنه كان يقرأ في الفجر يوم الجمعة (الم « تتزيل) و(هل أتئ). وعند 
مالك يكره أن يقصد سورة بعينها. وأما الشافعي وأحمد فيستحبون ما جات به 
السنةء مثل الجمعة والمنافقين» وفي الجمعة. واللاريات و لالا في العيد 


الم « تتزيل) مل أ في فجر الجمعة. 
لکن هنا مسالتان ٹافستان: 
«لأولئ) أنه لا يستحب أن يقرا بسورة يها سجدة أخرئ باتفاق الائمة» فليس 
الأستحباب لأجل السجدة» يل للسورتين» والسجدة جاءت أافاء فإن هاقين 
السورتين فيهما ذكر ما يكون في يوم الجمعة من الخلق والبعث. 
9لثانية) إته لا ينبي المداومة عليهاء بحيث يتوهم الجهال أنها واجبة. 
تارکها مسيء» بل ينبغي ترکها آحيانًا لعدم وجوبهاء والله اعلم. امجموع الفتاوئ؟ 
ee E/E‏ 

آنظر: «المتقی» ۴۵۰/۱ 

۴۱۰ - ۴۳۰۹/۲ «عارضة الأحوفي‎ ١ 


E 


۲ د اس س ع اسع — 
وهو عجيب منه فهو سنة عند الخاصة والعامة» وصاحب الشرع داوم 
عليه كما سلف بالإسناد الصحيح» فكيف المعدل عنه؟ 
وقوله في ابن إبراهيم» ولا نعلم أحدًا ضعفه ولا ذكره في الضعقاء» 
وفي «شرح ابن النين": إن هلذا الحديث يرد على من قال: لم بُرو عن 
النبي #لة أنه سجد في غير المفصل؛ إذ يفيد أنه كلا يقرا السجدة 
ولا يسجدها. قلت: وقد قدمنا سجوده فبها. 


می ون می 


اي جنر اطجیي, عن ین عباس ا الإ آل 
جد رشو اله ات في نچڊ عبد القیس ب 
mI‏ 


WTA «OT: OVA «TYAN Ta Toot TEA] 


۲٤۹۰/۱ الصاح‎ )( 


س( د اتودیع س دہ اسع کد 

وقال ية من المساكن والأبنية والضياع» وقد تطلق 
على المدن 

وقال صاحب المطالع؟: القرية: المدينة» وكل مدينة قرية؛ 
لاجتماع الاس فيهاء من قريت الماء في الحوض» أي: جمعثه» 
وأما المدن فجمع مدينة رتجمع أيشًا على مدائن بالهمز» ومدن 
مخفف الدال وتتقل» واشتقاقها من: مدن بالمكان إذا آقام به. 

وقال ابن التير ف الدال. وتتقل !ا 
وزنها فعيلة من مدن بالمكان إذا آقام به» وأما إن قلنا : من دنت» آي: 
ملكت» فوزنها مفعلة قال: وجمعها ماين بغر همز. 

ذکر فيه حدیئین : 

احدهما: 


0 


آن 


المدن جمع مدينة 


حدیث ابن عباس: ِد أل 
رَسُول الله ڳ4- في مڄ عَبْدِ القيْس بجُوَائی من ال 
رواه من طريق أبي عامر العقدي» واسمه: عبد الملك بن عمروء 


وأبو جمرة راويه عن ابن عباس بالراء» واسمه نصر بن عمران 
الضبعي» والحديث من أفراد البخاري» وأخرجه أبو داود بلفظ: إن 
أول جمعة جمعت في الإسلام -بعد جمعة جمعت في مسجد 
رسول اله َة بالمدينة- لجمعة جمعت بجواث» قرية من قرى البحرين. 

وقال عثمان بن أبي شيبة قرية من قرئ عبد القيس*". وللإسماعيلي : 
أول جمعة جمعت بحواثی بالبحرين بعد جمعة جمعت مع رسول اله ل 


نايت ۵۱/6 
)١(‏ سنن أبي داود» )۱١1۸(‏ كتاب: الصلاةء باب: الجمعة في القرئ. 


عد د 7( 

وجواثي بضم الجيم» وقح الواو» وقد تهمزء ثم ألف وثاء مثللة : 
قرية أو مدينة بالبحري ن . 

وحكى ابن التين عن الشيخ أبي الحسن أنها مدينة» ثم قال: وهو 
خلاف ما ذكر القاضيان: أبو محمد وأبو الوليد أنها قرية. (وحكى 
الجوهري وابن الأثير أنها آسم لحصن بالبحرين"» وكذا هو في 
«البلداني» للزمخشري)". 

وقال البكري: جواثى على وزن فعال: مدينة بالبحرين لعبد 
ایر 

إذا تقر ذلك فالإجماع قائم عل وجوب الجمعة على آهل المدنء 
واختلفوا في وجوبها عل أهل القرئ» فقال مالك : كل قرية فيها مسجد 
أو سوق فالجمعة واجبة على أهلهاء ولا تجب على آهل العمود وإن 
كثروا؛ لأنهم في حكم المسافرين"» وبه قال الشافعي وجماعة ٠‏ 
وأوجبها منهم أحمد على القرية إذا كان لها أبنية مجتمعة وفيها 
أربعرن من أل وجوب الجمعةء وهم: الأحرارء البالغون» العقلاء» 
المقيمون» الذين لا يظعنون شتاء ولا صيقًا إلا ظعن حاجة". 

وقال أبو حنيفة : لا تصح إلا في مصرٍ جامع أو في مصلى المصر» 


() آظر: امعجم ما استعجم» ٤۰۱/۲‏ واسعجم اللدان» ۱۷/۲ 
آنظر: «الصحاح؛ ۱۷۸/۱ وداتهایته ۴۱۱/۱ 

ص نل 

0) مجم ما انمج ۲۰۱/۲ 

(۵) آنظر: «التوادر والزیاداته ۵۱۱٤ء ٤0١‏ 

) آنظر: «التهذیب» ۴۲١/۲‏ «روضة الطالیین؛ ٤/۲‏ «المني» ۲٠۳/۲‏ 
آظر: «الکافي ۸۲/۱ 


س۲ سد ارشع شس اداع اسع سے 


ولا تجوز في القرئ"» وتجوز بمن إذا كان الأمير أمير الحج» أو 
كان الخليفة مسافرًا. ووافقه أبو يوسف» وهو قول الثوري. 

وقال محمد: لا جمعة بمن» ولا يصح بعرفات في قولهم 
جمیعًا"» وعند اصحابنا لها شروط: آن 
يستوطنها صيفًا وشتاء من تنعقد بهم الجمعة» سواء أكان البناء من 
رهاء وسواء فيه البلاد الكبار 


ام في أبنية مجتمعة 


حجر آو خشب أو طين أو قصب أو 
وذوات الأسواق والقرى الصغار» فإن كانت الأبنية متفرقة لم تصح 
قطعًا؛ لأنها لا تعد قرية ويرجع في الأجتماع والتفرق إلى العرف 
وأما أهل الخيام وإن كانوا ينتقلون من موضعهم شتاء وصيفًا لم تصح 


الجمعة قطعًاء وإن كانوا ملازمين فيها صيمًا وشتاء وهي مجتمعة 
بعضها إل بعض فقولان: 
أظهرهما: لا وجوب عليهم» ولا تصح منهم. وبه قال مالك 


نعم وپه قال آحمد وداور 


وآبو حنيفة. والغا 
آبي حنيغة عن علي وحذيفة وعطاء وأبي بكر بن محمد بن عمرو بن 
حزم والحسن والنخعي ومحمد ومجاهد وابن سيرين والثوري وعيد 
الله بن الحسن وسُحنون". 


() آنظر: الھدا 

في الأصل: الحاج المت من ابداية المبندي» ص١۲.‏ 

آظر: «بداتع السا ۲۹۰/۱ 

() الهدايةه ۸47١‏ ية المصلي» ص۴۲۷ المعونةه / ٠١١‏ «الاستذكار؛ ۲ 
0 

() اظر: دالمجرع» ۴۳۹۷/٤‏ - ۳۱۸ 

9 آنظر: الکافي» ۲۸۲/۱ شرح الزرکشي» ۰۲۹۵/۱ «المحلن؛ ۰۲۹/۵ ۵۲. 

( آظر: دالبایت ۹/۳ 


عد( 

وقال الرازي في «أحكامه»: أتفق فقهاء الأمصار عل نها 
مخصوصة بموضع» لا يجوز فعلها في غيره؛ لأنهم مجمعون عل 
نها لا تجوز في البوادي ومناهل الأعراب» ونقل عن أصحابهم أنها 
مخصوصة بالأمصار ولا تصح في القرئ ٠‏ 

قلت: ذكر ابن المنذر أن ابن عمر كان يرئ أن أهل المناهل والمياه 
يجمعون» وعن عمر بن عبد العزیز آنه كتب بذلك» فروی جعفر بن 
قال: كتب عمر بن عبد العزيز إلى عدي بن عدي: إنا هل قرية ليسوا 
بأهل عمود ينتقلون. فام عليهم آميرًا يجمع بهم" 

قال الرازي: فلو كانت الجمعة واجبة في القرئ لورد النقل به كما 
ورد في الأمصار» لعموم الحاجة» ولبينه ل وتأخير البيان عن وقت 
الحاجة لا يجوز وللمدينة قرئ كثيرة» ولم ينقل عنه أنه أمر اهلها 
المت 


واختلف في المصر الذي تجوز فيه الجمعة عندهم» فعن أبي 
یوسف: کل موضع یکون فیه کل محترف» ویوجد فيه جمیع ما یحتاج 
الناس إليه في معايشهم وفي التبايع عادة» وبه فقيه يفتي وقاض بة 
الحدود. وعنه: إن بلغ سكانه عشرة آلاف» وقبل: عشرة آلاف مقاتل. 
وقيل : بحيث لو قصدهم عدو أمكنهم دفعه. وقيل: كل موضع فيه منبر 
وقاض ينفذ الأحكام» ويقيم الحدود". 

قال في «المحيطا: وبه ناخذ» وهو ظاهر الرواية. وقيل: أن لو 
آجتمعوا إل أكبر مساجدهم لم يسعهم. وقیل: أن تکون مجال يعيش 
سکام 1 
(VEY YY =1 thug‏ 
آنظر. «بدائع الصنائع» ۲۵۹/۱- ۲٠۰‏ «تبيين الحقاتق» ۱/ ۲۱۷ 


7 س سی س سی سی سے 


وعن محمد: كل موضع مصره الإمام فهو مصرء حت لو بعث إل قرية 
ناتبا؛ لإقامة الحدود والقصاص تصير مصرًاء وإذا عزله ودعاء يلحق 
بالقری. 

یؤید لذا آن عثمان بن عفان ارسل عبدًا أسود إلى الربذةء فكان آبو 
ذر يصلي خلفه"ء وكذا غيره من الصحابة الجمعة وغيرها. ولا جمعة 
في المغارة والبراري إجماعًا إلا عند الظاهر: 

ذكر ابن حزم أنه اة صلى الجمعة بعرفات قال: إنه لا خلاف؛ لأنه 
ب خطب وصلى ركعتين وهه صفة صلاة الجمعة. ولا روئ أحد أنه ما 
جهر فیهاء وعنده: لو صلی المعذور بامرآته صلاهما رکعتين» وكذا 
النساء في جماعة. 

وفي «التحفة» من كتب |1 
حت آن آمیرا لو جمع + 
فيه للعامة جازت. 

وفي «المحيط»: الأداء على سبيل الأشتهار شرط حت لو أغ 
الأمير باب قصره وصل فيه بجنده لا يجوز» وإن فتح باب قصره 
وأذن للناس في الدخول جاز ويكره". 

استدل من أجاز الجمعة في القرئ بالحديث الذي أورده البخاري في 


إن فعلها يكون علي وجه الشهرة 
في الحصن وغلق بابهء ولم بأاذن بالدخول 


آنظر 
(۲) واه ابن آبي شسية )1١١١ -1۹4( ٠١/۲‏ كتاب: الصلوات. باب: إمامة العبد. 
() «المحلى؛ °/ 0۰ › 00 
() «تحفة الققهاء؛ ٠١۲/۲‏ 


() المحيطا 14/۲ 


سس ن 


الباب» وبما رواه آبو داود وابن ماجه والييهقي» وصححه این خزيمة عن 
عبد الرحمن بن كعب بن مالك -وکان قائد أبيه بعدما ذهب بصره- عن 
أيه نه كان إذا سمع النداء يوم الجمعة ترحم عل أسعد بن زرارة» فقلت 
له: إذا سمعت النداء ترحمت لأسعد بن زرارة؟ قال: لأنه آول من جمع 
بنا في هزم النبيت"" من حرة بني بياضة في نقيع يعرف بنقيع 
ER‏ 

وللبيهقي في 1 كان أسعد أول من جمع بالمدينة قبل مقدم 
رسول الله کی قلت: کم آنتم يومئذ؟ قال: أربعون رجا" . 

وللبيهقي في «المعرفة): قال الزهري: لما بعث رسول اله كلا 
مصعب بن عمير إلى المدينة؛ ليقرئهم القرآن جمع بهم وهم أثنا عشر 
رجلاء فكان مصعب أول من جمع الجمعة بالمدينة بالمسلمين قبل أن 
يقدمها رسول الله ك. قال البيهقي : يريد: الأثن عشر النقباء الذين 


() وره بهامش الأصل ما نصه: هزم الأرض ما لهم منهاء آي: تكسر وتشقق وهو 
بفتح الهاء وإسكان الزاي» قال آبو عيید البکري: وقد روئ سعد في هرم بني 
يباضة بالراء» والنیت بفتح اتون ثم باء مرحدة مکسورة وسکون 
تاء مشاة بائتين فوق. قال اليكري : جيل بصدر قثاة علي بريد من اديا 
) رواه آپو داود (۱۰۹۹)؛ ابن ماجه (۱۰۸۲)ء ابن غزیمة ۱۱۳-۱۱۲/۲ (۱۷۲۲) 
اليهقي 1۷۷/۴ قال اليهقي: حلي حسن الإسناد صحيح. 
حه الحاكم /١‏ ۲۸1 عل شرط مسلم» ووافقه المصتف. رحمه اله في «اليدر 
المنير» ٠٠١/٤‏ ونقل عن اليبهقي آنه قال في «الخلا 
وقال الحافظ في «اتلخيصس؛ ٠١/۲‏ : إسناده حسن. وقال في 
رجاله ثقات. 


اة تحت ثم 


وحسته الالباني في «صحیح بي دارده (۹۸۰). 
(۴) «السنن الكبرئ» 1۷۷/۴ كتاب: الجمعة» باب: العدد الذين إذا كانوا في قرية 
وجيت عليهم الجمعة 


س( د اردیع شر لہس اسع سے 
خرجوا به إلى المدينة وكانوا له ظهرًا. 

وفي حدیث کعب: جمع بهم سعد وهم آربعون. وهو یرید جمیع 
من صل معه ممن أسلم من آهل المدينة مع النقباءء وأيضًا فقول 
كعب متصل؛ وقول الزهري منقطع. 

وفي «مغازي موسی بن عقبة» وابن إسحاق آنه ڳل حين رکب من بني 
عمرو بن عوف إلى المدينة مر على بني سالم -وهي قرية بين قباء 


الخطاب من البحرين يسألونه عن الجمعة» فكتب إليهم : أجتمعوا حيشما 
إسنا جيد بلفظ : جمعوا“. وفي «المعرفةة 
للبيهقي أن أبا هريرة هو السائل» وحسن سنده”. وعند الدارقطني 
-بإسنا ضعيف- عن أم عبد اله الدوسية مرفوعًا: «الجمعة واجبة على 


کل قري فیھا إمام وإِن لم یکونوا إلا أربعةه“ 


ممرقة السنن؛ ۳۱۹/۴ (۳۱۵). 
آنظر: اسیرة این شام ۱۱۲/۲ 
(۳) رواء الييهقي في «معرفة السنن» ۳۲۴/۲ )۹۳۴١(‏ كتاب: الجمعةء باب: المد 
الذين إذا كانوا في قرية وجيت لبهم الجمعةء 
9 «المصتف ٠٤١/۱‏ (۰0۸) كتاب: الصلوات. 
() «المعرفه ۳۱۹/6 
)١‏ سنن الدارقطني؛ ۷/۲. ورواء أيقا اليهقي ۱۷۹/۳ من طريق معاوية بن يحي 
عن معاوية بن سيد التجيبي عن الزهري عن آم عبد انه الدوسيةء مرفوعا به 
قال الدارقطي : لا يصح هادا عن الزري. 
ورواه الدارقطني ۸/۲ من طريق الوليد بن محمد الموقدي عن الزهري» به. 
وقال: الوليد بن محمد الموقدي متروك ولا يصح هذا عن الزهري» كل من روا = 


ی 
زاد أبو أحمد الجرجاني: حت ذكر النبي اة ثلاثة. وعن مالك 
ذكره في «المصنف»- قال: کان أصحاب محمد إلا في هزه المياه 


بين مكة والمدينة يجمعون. 


واسندل المائع بقول علي #: لا جمعة ولا تشريق إلا في مصر 
جامع. راء ابن أبي شيبة بإسناد جيد» وفي رواية: ولا صلا فط 
ولا ضح إلا في مصرٍ جامع آو مدينة عظيية". 

قال ابن حزم : صح ذلك عن علي" وأما النووي فقال: حديث 
علي ضعيف متفق عل ضعفه» وهو موقوف عليه بإسناد ضعيف 
0 
منقطع 

عنه متروك. ورواء الدارقطني ٩/۲‏ من طريق ملم بن علي عن محمد بن مطرف. 

والیبهتي ۱۷۹/۳ من طريق معاوية بن بحي عن معاوية بن سعيد التجييي. 

کلاهما عن الحکم بن عبد الله عن الزهري» به. 

قال الدارقطني : الزهري لا يصح سماعه من الدوسية. والحكم هلا متروك. وكذا 


قال البيهقي. 
والحديث ضعفه النووي في «الخلاصة؛ ۲/ )۲١۹۲(۷۷١‏ والمصتف- رحمه اله 
في «البدر المنير؛ 0۹۸/٤‏ 

وقال الحافظ في «التلخيص؛ 0۷/۲ : حديث متقطع. وقال في «الدرايت ۲۱/۱: 
إسنادة واه جا 


وقال الألباني في «الضميفةه :)۱۲١١(‏ موضوع. 
والحديث ذكره عبد الحق الإشيلي في «الاحكام» ٠١١/۲‏ وقال: ولا يصح في 
اقداي 

)١(‏ «المصتف» )١١۷( ٤٤٩/١‏ كتاب: الصلوات» باب: من كان برى الجمعة في 
القری وغبرها. 

(۲) آنظر: «المصتف» ۴۲۹/۱ )٠٠0۹(‏ كناب الصلوات» باب من قال: لا جمعةة 
ولا تشریق 


أنظر: #السحلی» ٠۲/۵‏ آنظر دالمجسرع؛ ۴۷۳/٤‏ 


ی سس س س س ے 


ويقويه قول إمامه الشافعي ##: ذكر بعض الناس أنه لا 
إلا في مصر جامع. وذکر فيه شيتًا ضعيقًا» واستدل أيصًا بما رواه ابن آبي 
شيبة عن حذيفة: ليس على أهل القرئ جمعةء إنما الجمعة على أهل 
الأمصار مثل المداش. 


وزعم أبو زيد في «الأسرار؟ أن محمد بن الحسن قال: رواه مرفوعًا 
معاذ وسراقة بن مالك. 
وروی ابن آبي شيبة عن عباد بن العوام» عن عمر بن عامر» عن 
یز a‏ 
حماد» عن إپراهيم» عن حي ٤‏ 


نة: ليس علي أهل القریٰ جمعة: 


وللترمذي مضعقًا من حديث تبر عن رجل من هل قباء» عن أيه 


n 


-وكان له صحبة- قال: أمرنا النبي بيا أن نشهد الجمعة من قبا 

کن چ ا د ن اہر جر چا ا امل ت 
رسول اله ل وعن آل 
النداءه آنکره أحمد إنکارًا شدیدًاء ولم يعد شیا. 


۲ أنظر: «المصتف» 4۳۹/۱ )٠٠٠١(‏ كتاب: الصلوات» باب: من قال: لا جمعة 


آ0 
w‏ 


) كتاب: الجمعةء باب: ما جاء من كم توتى الجمعة. 

۷ نعرفه إلا من هذا الوجه ولا يصح في هنا الباب شيء. 
وضعقه الالباني في «ضعيف الترمذي.. 

() سنن ابن ماجه» )۱١۲١(‏ كتاب: إقامة الصلاة» باب: ما جاء من أين تؤتى 
الجمعة. لكن ضسفه الألباني في «ضميف ابن ماه (1۳۲). 

() رواه آبو داود .)٠۵١(‏ والدارقطني ۰1/۲ والیبهقي ۱۷۴/۳ من طریق قییصة؛. 
عن سفبان» عن محمد بن سميد الطاتفي عن آيي سلمة بن نيه عن عبد اله بن 


هارون» عن عبد اله بن عمرو -لا عن آيي هوبرة- مرفوغا په چ 


کک 0mm‏ 
وللحاكم عنه مرفوعًا: «عسىئ أحدكم أن يتخذ الصبة" من الغنم 
فينزل بها على ميلين أو ثلائة من المديئة فتأني الجمعة فلا يجمع» 
فیطبع علي قلبه»" آعله ابن عدي بمعدي بن سليمان". 
وفي «الصحيح» عن عائشة: كانوا يتبون الجمعة من العوالي ومن 
منازلهم. وأقرب العوالي ثلاثة أميال. 


= واشار أبو داود أن جماعة رووا والحدیث قوقفوه عل عبد اله بن عمرو= وانه لم 
برف إلا قيصة. 
وذكر البيهقي كلام أبي داود هذاء وقال: وقييصة من الثقات ووثقه ايشا التووي 
في االخلاصةه .)٨۷٩۲(‏ 
وصحح عبد الحق الاشبيلي في «احکامه» ٠٠۲/۲‏ رقفه. 
وانظر: «صحیح آبي داوده .)٩٩٩(‏ 
والحديث رواء الدارقطني 1/۲ والییهقي ۱۷۳/۴ من طریق زهیر بن محمد عن 
عرو بن شعیب» عن آپیه عن جده؛ په. 
قال النووي في «الخلاصةه »)۲٨۷4(‏ والحافظ ابن كثير في «إرشاد الففينة /. 
١‏ والمصتف في «البدر المثير؛ :٠4١ /٤‏ إسناده جيد. 
والحدیث من طریقیه حسنه الالباني في «الإرواء» (۳۵) وآما حديث آبي هريرة 
الذي انكر الإمام أحمد فهو عند الترمذي )٥١۲(‏ بلفظ : «الجمعة عل من آوا 
الليل إل أهلهه. 
وقال التوي في #النجمرع» 6/ :۳٠۵‏ حدیٹ ضیف جنا 
وضعفه يشا في «الخلاصة؛ ۲/ ۷۲۵ .)۲۱٩۷7(‏ 

(1) ورد بهامش الأصل : الصبة السرية من الخيل والإبل والغنم أو ما بين العشرة إلى 
الأربعين أو هي من الإبل ما دون المالة والجماعة من الناس رالقليل من الما 
والبقية من الماء واللين. 

) المستدرك؛ ۲۹۲/١‏ كتاب: الجمعةء باب: التشديد على التخلف. 

(۳) «الکامل؛ .)1٤4۹( ۲۰/٤‏ وأیشًا انکر حدیثه آبو زرعة والبخاري وذکره این حبان 
وابن الجوزي في الضعغاء وكللك اين حجر. 

() روا مسلم )۸٤۷(‏ كتاب: الجمعةء باب: وجوب غسلل الجمعة عل كل بالغ. 


س( د انردیع ش ااسع لسیع 

وفي «المصنف»: - 
شهد الجمعة بالزاويةء وهي على فرسخين من البصرة 
آزهرء عن ابن عون قال: كان أبو المليح عاملا على الأيلةء فكانت 
إذا أتت الجمعة جمع فيها". 


وعن الزهري أنهم كانوا يشهدون الجمعة مع رسول الله بيا من ذي 
الحليفة. 

وكان ابن عمرو يشهد الجمعة في الطائف» وهو في قرية يقال لها : 
الوهط“. على رأس ثلاثة أميال. رواه عن ابن فضيل» عن عطاء بن 
الساكبا ن يه مغ 

وجه الدلالة من هاه الآثار أن الجمعة لو أقيمت في القرئ لما 
أحتاجوا آن يأتوا إليها من مسيرة أميال» وقد يجاب بأنهم إنما آتوا؛ 
لينالوا فضل الصلاة خلفه عليه أفضل الصلاة والسلام» فإنه لا يعادلها 
شيء. 


0) المصنفه )١١۷١( 1٠/١‏ كتاب: الصلرات» باب: من كم تؤتى الجمة؟ 
والزاوية: مضع قرب البصرة كانت به الواقعة الشهيرة بين الحجاج وعبد الرحمن 
ابن محمد بن الأشعت» قتل فيها خلق كثبر من الفريفين وذلك سنة ۳ ۸ه أنظر 
امعجم ما آستعجم» 1۹۳/۲ ومعجم اللدانه ۱۲۸/۳ 

.)١۷۷( ٤٤١/۱ «المصنف»‎ ) 

الصف 441/1 0 

9) الوهط: بفتح آوله وسکون 
المضاء والسمر والطلح» وقي 
كانت لعمرو بن العاص. 
اتظر: امعجم ما آستعجم؟ .۱۳۸٤/٤‏ واسعجم البلدانه ۴۸١/١‏ 

0 4٤۲-0۱ الصف‎ )( 


اوطاء مهملة؛ وهو المكان المطمتن المستوي يبت 
إن الوط قرية بالطاف علي ثلا أمثال من وج 


سا 00 

وأجابوا عن حديث الباب بأن المراد بالقرية: ١‏ 
والمدائن تسمی قرئ. قال تعال: 
١‏ يعني: مكة والطائف. وقال: إثَْر أي اشر (الانعام: ۹۲]ء 
ئې ر4 [محند: ۴ 


والجواب 


أن العرف غيره» ويبعد أن يقال: أنه ية لم يعلم؛ لأنها ثاني جمعة 
في الإسلام. 

واجابوا عن حدیث اسعد بان ذلك کان قبل مقدم رسول اث لاف 
فلم یکن باذنه ولا آمرهم علیه. 


وادعیٰ بعضهم آن الظاهر آن أسعد لم يجمع بهم إلا بعده گا آنا 
في زمانه فلم تقم جمعة إلا في مسجده» وهو عجيب» فالنص أنه كان 
قبل قدومه» كما سلف» وأسعد مات في السنة الأول قبل بدر. 
الحديث ا 
تخدو اا عا اتو کو زنر 1 


سے اوضین شر لہس سی کے 

الس: 

حدیث: «کلکم راع» آخرجاء"» والبخاري اختصره مرة» وطوله 
في مواضع» واخرجه مسلم في المغازي"*" » وفي إسناده عبد الله 
ابن وهب. خبرني رجل سماه» وعمرو بن الحارث. وها الرجل هو 
عبد الله بن لهيعةء كما بينه آبو عبد الرحمن الإسفراييني. 

وطریق اللیث ذکرناهاء وقد روی اللیث حدیث: «کلکم راع بغیر 
هزه القصةء عن نافع» عن ابن عمر» وهو في مسلم. 

ورواء البخاري أيقًا في الكاح» وياتي إن شاء الله تعال عن عد الله 
ابن عبد الله بن المبارك» عن موسي بن عقبة» عن نافع» وقد رواه عن 
ابن عمر نافع وغيره أبشًاء وعن الزهري شعیب أيضًا» ویونس. رواه عنه 
عبد الله -وهو ابن المبارك- وعبد الله بن وهب. 


اري: بشر بن محمد» مروزي» من آفراد البخاري» ذکره 
» وقال: کان مرجئًاء مات سنة أربع وعشرين 


(۱) سیاني برقم (۲۲۰۹) كتاب: الأستقراض» باب : العبد راع في مال سيده. و(١٠۲).‏ 
كتاب: العتق» باب: كراهية التطاول و(۸١٠۲)‏ باب: العبد راع في مال سيده 
و(۲۷۵۱) کتاب: الوصایاء باب : تاویل قول الہ تعالیٰ : ییا بد وع بوس پا 
آو ت و(۵۱۸۵) کتاب: النکاح» باب: ا اشک رآفیگ ا. وغیرها. 

١‏ «صحيح مسلم؛ (1۸۲۹) كتاب: الإمارة» باب: فضيلة الإمام العادل. 

(۳) ورد بهامش الأصل : من خط الشيخ : وفي الخراج والعتق. والترمذي في الجهاد 
وصححهء والنسائي في عشرة النساء وغيره. وفي الباب عن أبي هريرة وآنس وآبي 
موسی؛ وهما غير محفوظین. 

۵ قات این عبان ۱41/۸ 

۵ آنظر ترجمت في: «الاریخ الکیر» ۸٤/۲‏ (۱۷۷۲). و«تهتیب الکماله ٠٤١/٤‏ = 


090 nn س‎ 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها 

رزيق. بتقديم الراء المضمومة على الزاي. وكيم بضم الحاء 
جن ا یھ ن نارو ومو ابو کی بے اد ا 
الفزاري» مول بني فزارة الأيلي - بفتح الهمزة ثم مثناة تحت والي 
أيلة لعمر بن عبد العزيزء وقال ابن الحذاء: كان حاكمًا بالمدينةء قال 
ابن ماكولا: كان عبدًا صالخًا. وقال النسائي: ثقة» وأخرج له في 
«سننه». وقال علي بن المديني: حَدَنا سفيان مرة: رزيق بن حکيم» 
أو حکیم» وکثیرًا ما کان یقول: ابن حكيم بالفتح» والصواب الضم". 

ٹانیها: 

وادي القرئٰ من أعمال المدينةء وقال ابن السمعاني : وادي القرئ: 
مدينة بالحجاز مما يلي الشام» وفتحها عليه أفضل الصلاة والسلام في 
جمادى الأخرة سنة سيع من الهجرة لما أنصرف من خيبر بعد أن متعم 
أهلها وقاتلواء وذكر بعضهم آنه ي قاتل فبهاء ولما فتحها عنوة قسم 
أموالهاء وترك الأرض والنخل في آيدي اليهود» وعاملهم على نحو 
ما عامل عليه أهل خيبر» وأقام بها أربع ليال". 


= (۷۰۵. ر«تقریب التهنیب» (۷۰۱). 

لمال 4۸1/۲ 

) وتقة ابن سعد وذکره ابن حبان في «التقات» وقال ابن حجر: نة من السادسة 
انظر ترجمه في: «طقات ابن سعدا 0۲/۷. واالجرح والتعدیل» ۰۰1/۳ 
(1۲۸). و«تهلیب الکمال؛ ۱۷۹/۹ (۱۹۰4). و«اشریب» (۱۹۴). 

( آنظر: سمجم اللدان» ۴٤۵/۵‏ 


س( کد اردیع شں دہ سیع ک 

انها 

أيلة- بفتح الأول- على وزن فعلة : مدينة عل شاطئ البحر في 
ا » كذا ذكر أبو عبيد"“ء والمشاهدة تدف 
وقال ابن قرقول: مدينة بالشام. وقال السمعاني 
بحر القلزم مما يلي مصر. قال البكري: وسميت 
إبراهيم» قال: وقد روي أن أيلة هي القرية التي كانت حاضر' 
قال: وبتبوك ورد صاحب أيلة على رسول اله بء وأعطاء 1 


وقال محمد بن حبیب وقد آنشد قول کثیر عزة 
رایت واصحابي بایلة مهنا 
آيلة من رضوئ وهو جبل ينبع. 


وقال اليعقربي: أيلة مدينة جليلة على شاطى البحر المالح» وبها 
يجتمع الحجاج» ومن القلزم إل أيلة ست مراحل". 

رابعها 

إيراد البخاري هنا الحديث؛ لأجل أن أيلة إما مدينة آو قرية كما 
سلف» وقد ترجم لهماء والظاهر آن رزیق بن حکیم لما سال عن 
الأرض التي فيها السودان» وأقل ذلك أنها تكون قرية صغيرة؛ لأن 
أيلة بلدة مشهورة كما سلف» ومثلها ممتنع ألا تقام الجمعة فيها قبل 
ذلك وجواب الزهري له بقوله: «كلكم راع؛ معناء: آنه بجب عليك 
؛ لانه کان واليا علیهم» فهم رعیته» 
وإقامتها من الأحكام الشرعية التي يجب إقامتها. 
() جم 


آظر: امعم ما استعجمه ۲۱۹/۱- ۲۱۷ سمجم البلدانه .۲۹۲/١‏ اللاب 
لابن الاير ۸/۱ 


آن ت 


الراعي هو الحافظ المؤتمن الملتزم صلاح ما قام عليه» وما هو 
تحت نظره» فکل من کان تحت نظره شيء فهو مطلوب بالعدل فیه» 
والقیام بمصالحه في دینه ودنیاه ومتعلقاته» فان وف ما عليه من 
الرعاية؛ حصل له الحظ الأرفرء والأجر الأكبرء وإن كان غير ذلك 


طالبه کل أحٍ من رعيته بحقه. 

وقال الخطابي: الرعاية: حسن التعهد للشيء» وقد آشتركوا في 
التسمية على سبيل التسوية» ثم معانيهم مختلفةء فرعاية حياطة 
الشريعة : إقامة الحدود والأحكام فيهم» ورعاية الرجل أهله: السياسة 
لأمرهم وتوفية الحق في النفقة والعشرةء ورعاية المرأة: حسن التدبير 
في بيته» والنصح له» ورعاية الخادم لسيده: حفظ ما في يده من 
ماله والقیام بما يستحق من خدمته. 

قال: وقد آستدل ابن شهاب من هذا الحديث على آن للسيد 
الحد على مماليكه» قال: وفي الحديث دليل على إقامة الجمعة بغير 
سلطان"". وفیه نظر كما أبداه ابن التين. 

وقد قال ابن بطال: فيه حجة للكوفيين على أن الجمعة لا تقوم إلا 
بالأمراء ومن أذن له الأمراء» وزعموا أن الإمامة فيها شرط ؛ لأنه ا 


قال الخطابي: وفيه دليل على أن الرجلين إذا حكما بينهما رجلا نفذ 
حکمه إذا اصاب”. 
اعلام الحدیث» 0۸۰-0۷۹/۱ 


شرح ابن بطاله 1۸۸/۲- ٤۸۹‏ 
() اعلام الحديث» 0۸١ /١‏ 


المرأة إذا سرقت من مال زوجهاء وعن العبد إذا سرق من مال سيده» 
إلا فیما حجبهما عنه» ولم یکن لهما فيه تصرف" . 
خاتمة: 


قد علمت ما في آشتراط المصر من الخلاف» وجوزته الظاهرية في 
القریٰ وإن صغرت» وذکر ابن حزم عن عمر بن عبد العزیز آنه صل 
بالبطحاء. 

قال ابن حزم : ومن أعظم البرهان أنه لا أتى المدينة وهي قرئ صغار 
متفرقة : بنو مالك بن النجار» وبنو عدي بن النجار» وبنو مازن بن النجارء 
وينو ساعدة» وبنو سالم» وبنو الحارث بن اا 
وبنو عبد الأشهلء كذلك وسائر بطون الأنصار» فبن مسجده في بني مالك 
بن النجار وجمع فيه في قرية ليست بالكببرة ولا مصر هناك" وأثر علي قد 
علمت ما فیه» وهو آعلم بحال المد 

ومن شروطها السلطان علي قول. قال ابن المنذر: مضت السنة 
الذي يقيم الجمعة السلطانء أو من قام بها بأمره» فإذا لم يكن ذلك 
صلوا الظهر”". 

وقال الحسن البصري: أربع إلى السلطان» فذكر منها الجمعة" ٠‏ 


۱٩۲ /٤ آنظر امختصر سنن آبي داوده‎ ٩ 

0) فالىحلى» | 01-0۰ 08 

() «الأرسط ٠١/١‏ كتاب: الجمعةء باب: ذكر أهل القرية لا حضرهم أو غاب 
الأمير فصلوا الجمعة غير إمام. 

() رواء ابن آي شییة ۲/ ۳۸۵ (۱۰۱۹۸) کتاب: الزکاة» باب: من قال: تدفع الزکاة 
إلى السلطان. 


ڪتاب الجنعة E ETE‏ 
: لا تكون الجمعة إلا بأمير وخطبة» و 
قول الأوزاعي ومحمد بن مسلمة» ویحییٰ بن عمر rt‏ 


وعن مالك: إذا تفدم رجل بغير إذن الإمام لم يجزئهم"» و 
صاحب «البيان؛ قولًا قديمًا للشافعي آنها لا تصلح إلا خلف السلطان» 
اذن ل4 


وعن أبي يوسف أن لصاحب الشرطة أن يصلي بهم دون القاضي» 
وقيل : بصلي القاضي”". ورد ابن القصار عل من قال باشتراط السلطان 
بغيرها من الصلوات؛ لأنه ية متولي ذلك» لكن العادة جرت 
بحضورهما لمقامها لا آن غیره لا پجوز. 

ومن شروطها الوقت» وقد أتفق أصحاب الشافعي ومالك وابي 
حنيفة أن وقتها وقت الظهر» وبه قال جمهور الصحابة والتابعين 
والمروي قي غالب الاحادين. 

وقال ابن العربي : أتفق العلماء عن بكرة أبيهم على آن الجمعة 
لا تجب حتى تزول الشمس» ولا تجزئ قبل الزوال إلا ما روي عن 
أحمد آنها تجوز قبلا" 


» كتاب: الجممة» باب ذكر أهل القرية. 
)١‏ أنظر: «عقد الجواهر الشميته ٠١۹/۱‏ 

TEY mw 

() «الييان» 1۱۸/۲. وقال النوري رحمه الله عقب هذا الفول: رهلا شاذ ضعيف. 


.٤0١/6 االمجمري‎ 

(۵) آنظر: «الفتاوی الاتارخانية» ٠١/۴‏ 

آنظر: «المیسوط) ۲۴/۲ «بدائع الصنائم؛ ۲۸/١‏ «المعونةه ١١۸/١‏ «عيون 
المجالس» £0۲/1- 0۳ء الا 0۷۲/1 «الارسط ۰/۲ . 

۷ «عارضة الاحوني» ۲۹۲/۲. 


7 سے اس س سی سی ے 


ونقله ابن المنذر عن عطاء وإسحاق"" والماوردي عن ابن عباس في 
السادسة"» وفي «المصنف: كان سعد بن أبي وقاص يقيل بعد 
الجمعة» وعن سهل بن سعد: كنا نتغدئ ونقيل بعد الجمعة. وعن 
سعد الأنصاري قال: كنا تُجمع مع عثمان ثم نرجع فنقيل. وكذا قال 
آنس وان عمر» وځکكي عن عمر وأبي وائل» وسوید بن غفلة» وابن 
مسعود» وأبي سلمةء» وابن أبي الهذيل. 

وقال مجاهد: ما کان للتاس عید إلا أول النهارء» وقال عطاء: کان 
من قبلكم يصلون الجمعة وإن ل الكعبة كما هو. وعن عبد الله بن 
سلمة: صلل بنا عبد الله الجمعة ضحئ وقال: خشيت عليكم الحر". 

وعبد الله هذا تغیر في آخر عمره. ویشبه آن یکون غیر محفوظ کما 


قاله ابن الأثير" ٠‏ وعن سويد بن سعيد قال: صلى بنا معاوية الجمعة 


() الأرسط ٩١ -۹١ /٤‏ كتاب: الجمعة» باب: ذكر الصلاة نصف التهار يوم 
الجمعة. 

الحاوي» ۲۸/۲ 

«المصتفه )۵۱۳١ -۵۱۲۱( ٤٤١-٤٤٤/۱‏ كتاب: الصلوات» باب: من كان 
يقيل بعد الجمعة ويقول: هي أول النهار. 

) هو عبد اله بن سلمة- بكسر اللام- المرادي الكوفي. قال العجلي : كوفي» تابعي» 
ثقة» وقال البخاري: لا تابع في حدینه» وقال آبو حاتم : تعرف وتنکر. وقال ابن 
عدي: ارجو آنه لا باس به. وقال ابن حجر: صدوق تغیر حفظه. 
انظر ترجمته في : «اتاریخ الکیر» .)۲۸١( ۹٩/١‏ واالجرح والتعدیل» ۷۴/١‏ 
.)۴٤۵(‏ و«الکامل» لابن عدي ۲۷۹/۰ (۹۸۹). واتهثیب الکمال» ۵۰/۱١‏ 
ارپ1 07140 

اد الغابت ۲۹/۴ 

) روا ابن آبي شیة ٤٤۵/۱‏ (۵۱۴۰). 


ن قدامة: والملهب جوازها في وقت صلاة العيدء والصحيح 
عنه أن وقتها من حين صلاة العيد إلى آخر وقت الظهر" ويأتي مزيد 
للمسالة في باب: وقت الجمعة إن شاء الله تعالى. 

ومن شروطها الخطبة أيشًاء وهي شرط لصحتها كما ستعلمه في 
بابه. 

وشرطها الوقت» فلو خطب قبله وصلی بعده فلا إجزاء وتعاد» وقال 
مالك: يعيدون الجمعة بخطبة ما لم تغرب. زاد سحنون: ويعيدون الظهر 
قراف با تخو قول يرز اقععهاءء وار 1د من الاریة کال 
ودن لها وتصلل بعد الزوال". 

ومن شروطها عند مالك : الجامم". وعندنا: أن تقام في خطة 
أوطان المجتمعين. 

ومن شرطها عند الحثفية: فعلها عل وجه الشهرة وقد سلف. 

ومن شرطها: الجماعة» وقد قام الإجماع على عدم صحتها من 
المنفرد» وانفرد القاشاني أنها تنعقد بواحد» ولا يعتد بخلافه. 

وحکى ابن حزم عن بعضهم: أنها ركعتان للفذ والجماعةء وقال: 


641-٤۸۰/۱ «الکافي»‎ )( 

() أنظر: «الميسوطه ۲۴/۲ «بدائع الصتائعه ۲۹۸/١‏ #المعرنةه ١/۸١٠ء‏ عون 
المجالس؛ ٤٠۲/۱‏ ۴٠ء‏ الأ 1۷۲/١‏ «الأوسط ۲/ ۴١١‏ 

آنظر: «الذخیرة» ۴۴/۲ 

) أنظر: روضة الطالين» ٤/۲‏ 

(ه) قال النووي رحمه اله: وحكى الدارمي عن القاشانئ أنها تنعقلد بواحد مرد 
والقاشائی لا يعتد به في الإجماع. #المجموع؟ »۴۷١ /٤‏ وحكاء صاحب الجر 
الزخاره ۱۸/۴ عن الحسن بن صالح. «نيل الأرطار؛ 14١/۲‏ 


التوضيع شرع الجانع اامحيع د 


إنه خطا؛ء لأن الجمعة سم إسلامي سمي بذلك؛ لاجتماع الناس فيه 
للصلاة» سمًا مأخودًا من الجمع؛ فلا تكون صلاة الجمعة إلا في 
جماعة. 

وحكاه القرطبي عن الظاهرية أنها تلزم المنفردء وهي ظهر ذلك اليوم 
عنده لکل احد". 

واختلف العلماء في العدد الذي تنعقد به الجمعة ولا تنعقد بدونه 
علي ثلائة عشر قول : 

أحدها: لا جمعة إلا بأربعين رجلا فصاعدًاء قاله أبو هريرة 
والشافعي للاتباع» ففي الدارقطني عن جابر بن عبد الله : مضت السئة 
في كل أربعين فما فوق ذلك جمعة وأضحى وفطر”. وفيه ضعف. 

وقال عبيد اله بن عبد اله: كل قرية فيها أربعون رجلا فعليهم 
الجمعة“» وفيه إبراهيم بن محمد وحاله معروف. 


0 فالمحلی» ٤٥/۵‏ المنیې ۹4/۲ 

(0) الدارقطني ٤-۳/۲‏ وراء أيقا البيهقي ۱۷۷/۳ وضعفه وضعنه أيشًا في «المعرفته 
۳۲۳/٤‏ وقال: لاينبغي أن يحت په. وضعفه المصتف في «البدر المنیر» /٤‏ 0۹9 
قال: ضعيف لا يصح الأحتجاج بهء ونقل عن اليهقي أنه قال في «الخلا 
لا ارا يصح 
وضعفه عبد الحتق الإشبيلي في «الأحكام» .1٠٤/١‏ وضعفه الثووي في 
«المجمرع؛ ۳٣۸/٤‏ وفي «الخلاصة» ۷۱۹/۲ (۲۹۹۱-۲۹۹۰)ء وكا الحافظ 
ابن کثیر في «الإرشاده ۱۹٤/۱‏ 
وقال الحافظ في «الدرايةه :۲١/١‏ إسناده ضعيف وقال الألباني في «الإرواءه 
(1۰۳): ضعیف جتا. 

رواه الشافمي في «مسندهه ۱/ ۱۴۰- ۱۴۱ )۴۸٩(‏ 
والیهقي ۱۷۷/۳- ۱۷۸ كاب : الجمعة. 


کے ڪب 7(0( 
وقال سليمان بن موسئٰ: كتب عمر بن عبد العزيز إل آهل الميا 

جمعوا إذا بلغتم أربعين رجلا. رواه الشافعي عن الثفة عبدة”. 
وقد سلف حديث عبد الرحمن بن كعب بن مالك فيه؛ وهو آقل عدد 


ثبت فيه التوقيف» والجمعة خصت بمزيد تعبد ولم يثبت غيره» فلا 
عليه» وادعى المزني أنه لا يصح عند أصحاب الحديث ما أحتج به 
الشافعي من أنه ا حين قدم المدينة جمع أربعين رجلا" ؛ لأنه 


معلوم آنه قدم المدينة وقد تكاثر المسلمون وتوافرواء فيجوز أن يكون 
جمع في موضع نزوله قبل دخوله نفس المدينة فاتفق له أربعون رجلا. 
ثانيها: بخمسين رجلا فصاعدًاء قاله عمر بن عبد العزيز"» وهو 


الٹها : ثلائین رجلا حکاه ابن حييب عن مالك» وحکیٰ مطرف عله 
ثلاثون رجلا وما قاربهم» ولابن الماجشون عنه مثله'"» وحکی این 
حزم عنه حمسون رجلا" » وقال ابن التين المالكي: ليس لعدده حد 
محصور؛ ٹم حکی بعد عنه ما حکیناه عن مطرف. 


() رواه الييهقي من طريق الشافعي ۱۷۸/۳ كاب : الجمعة. 
وفي معرفة السنن والاناره ۳۲۱/6 .)٩۴۲۳۴(‏ 
0 آنظر: «الحاري» ٤۱۰/۲‏ 
(۳) رواء اليهقي ۱۷۸/۴ كتاب: الجمعةء باب: العدد الذين إذا كانوا في قرية وجبت. 
0 آنظر: «المشي» ۲١/۴‏ «الفروع؛ ۹۸/۲. 
() «سنن الدارقطتي» ٠/۲‏ كتاب: الجممةء باب: ذكر العدد في الجمعة. 
وقال: جعفر بن الزيبر مترو. 
0 آنظر: «اتوادر رالزیادات» ۲١۱/۱‏ «الاستذکاره /0۸. 
المحلی؛ 6٩/۰‏ 


uuu 7‏ التوضيع اشرح الجامع المحیح س 


رابعها: بعشرین رجا . 

خامسها: بسبعة رجال لا أفل» حكي عن علي ولا دليل لهما. 

سادسها: قاله أبو حنيفة والليث وزفر ومحمد بن الحسن: إذا كان 
ثلاثة رجال والإمام رابعهم صلوا جمعة» ولا تكون بأفل» وحكاه ابن 
المنذر عن الأوزاعي» وأبي ثور واختاره المزنيء وهو أحد قولي 
الثوري. 

سابعها: قاله الحسن البصري: تنعقد برجلين والإمام ثالثهم» وهو 
قول سفيان الثوري الآخرء ورواية عن أحمد» وقول أبي يوسف» وحكي 
E‏ 

وحديث أم عبد الله الدوسية مرفو 


وان لم یکن فیها إلا ارب 


(۱) «التوادر والزیادات» ٤0۲/۱‏ 
آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۴۴١/۱‏ «أحكام القرآن» للجصاص ٠۲۱/۰‏ . 
«الحاوي؛ ۰۹/۲ 
وقد حكي قرلا قديتا للشافمي. أنظر: «اليان؛ ۲/ .01١‏ «روضة الطاليين» ۷/۲ 
«فتح الباري؛ لابن رجب ۹۳1/۸. 
وقال التووي رحمه اله 
ونل ابن القاص في «التلخيص؛ قولا الشافعي قديما أنها تتعقد بثلاتة: إمام 
ومأمومين» هكذا حكاء عن الأصحاب» والذى هو موجود في التلخيص ثلائة ع 
الإمام؛ ثم ن هاا القول الدیٰ حکاء غریب آکره جمهور الأصسحاب وغلطره فيه 
قال القفال في شرح «التلخيص»: هتنا القول غلط لم يذكره الشافمي قط ولا 
أعرفه» وإنما هو مذهب أبي حيفة. وقال الشيخ ابو علي السنجي في شرح 
«التلخيص: أنكر عامة أصحابنا هثنا التول وقالوا: لا يعرف هنا للشافعی. قال 
ومتهم من سام تقله. قالمجموع؛ ۳۱۹/٤‏ - ۴۷۰. 


() تقدم تخریجه. 


: «الجمعة واجبة على كل قرية 
وفي لفظ: اثلاثة ا" ضعيف. 


ge 

امنها: بواحد مع الإمام» قاله التخعي والحسن بن حي وداود 

تاسعها: باثني عشر رجلاء قاله ربیعة"' وکانه استدل بحدیث 
جابر في قصة العير وتفرقهم عن النبي ي حتئ لم يبق منهم 
إلا أثنا عشر رجلاء أخرجاه في الصحيحين"" ولا دلالة فيه 
وقد روي: فلم يبق إلا أربعون“. لكن الأول أصح» قال ابن 
مسعود: فقال ة: «لو تتابعتم حت لم ببق منكم أحد؛ لسال منكم 
الوادي نارا وما قيل: إن الأنفضاض كان في الخطبة بعد 
الصلاة. آنكر. 

العاشر: بثلاثة عشر رجاو . 


آظر: «البايةه ۷/۳ «الاستذكاره 0۸/۲ «المجمسع»؛ ۴۷١/٤‏ قح الباري» 
لابن رجب ۴۳۱۲/۸ «المحلی؛ ٤۷/۵‏ 

آنظر: ناته ۷٤/۴‏ «حابة العلماء» ۲١۴۴ء‏ «اليانه ٠1١/١‏ «المغي» ۴ 
۲۰۵ نیل الأوطار» .٤۹٩/۲‏ 
وحكى الماوردي هأذا القول عن الأوزاعي والزهري ومحمد بن الحسن» ولم فر 
لغيره. واه أعلم. «الحاري» ٤۰۹/۲‏ 

سباني هنا برقم )۹۳١(‏ باب: إذا تفر الناس عن الإمام في صلاة الجمعةء وروا 
مسلم )۸١۳(‏ كتاب: الجممة» باب: قوله تمالن إت رانا ك أز ). 

() رواء التارقطني 4/۲ كتاب: الجمعةء باب: ذكر العدد في الجمعة. والييهقي ۳/ 
AY‏ 

۲۰۰ -۲۹۹/۱١ این حبان‎ .)۱۹۷۹( 1۹۹-٤1۸/۳ رواء آبو یعلی في امسنده»‎ )٩( 
عن جابر بن عبد انه والیبهقي في «الشعب» ۱۰۷/۳ (۴۰۱۹) فضل‎ )۸۷۷( 
الجمعة عن الحسن مرسلا.‎ 

) حكاه اين حجر عن إسحاق. «قح الباري» ۲/ ۲۲۴؛ وحكاه العني عن مالك في 
روابة ابن حییب. «عمدة القاري» ۴٤۲/۰‏ 


لاقي فش باز ن الغو کنب 


ب از 


اشر اجامع لصحي 


شداد عن عمر بن 


الثاني عشر: بثمانين» حكاه المازري". 

الثالث عشر: بمائتين"ء حكاء عياض“ فإنه لما حك رواية 
خمسین قال: وقال غیره: یشترط لانعقادها مائتین» ذا حکاه وهو 
غريب» ولا أبعد تصحيفه بشمانين» وفي «معرفة الصحابة؛ لأبي نعيم 
من حديث عبد العزيز بن سعيدء عن أبيه قال: سثل النبي ل عن 
خمسة نفر كانوا في سفر فخطب بهم رجل منهم يوم الجمعةء ثم 
صلی بهم. فلم يعب النبي ڳل علبهم ‏ 

وأكثر هه الأقوال دعوى بلا دليل» وإنما بعضها حال وقع ولا يلزم 
منه التحديد» يدل على ما سقناء الآن من رواية الخسة. 


دجن دجن دجو 


.۴٤۲/١ آنظر: «البايةه ۴/ ١۷ء عمدة التاري»‎ ١ 

٠۴۲/١ «عمدة القاري»‎ ۷٤/۴ في الأصل: الماوردي والمثيت من «البايه‎ )١ 
.٤۹٩/۲ انيل الأرطاره‎ ٤۲۳ /۲ «قتح الباري» لابن حجر‎ 

(۳) وهو مروي عن آبي هریرة کما قال ابن عبد البر في «الاستذکار» 0۸/۲. 

0 «إکمال المعلم» ۲۹۰/۳ 

(ه) معرفة الصحابته ۱۳۰۴/۴ 0۳۲۷10 

بهامش الأصل: ثم بلغ في الثاني بعد الثمانين. کتبه مولفه» آعر ۴ من ٤‏ من تجزئة. 
المصنف. 


فی 11 س ت e/Y‏ 
ذكر فيه عن ابن عمر تعليًا : نما الل على 
اة احا 


احدها: 


حدیث سالم عن آییه مرفوعا: من اء نگم الج ب 

وقد سلف في باب: فضل الغسل يوم الجمعة E‏ وقال 
الإسماعيلي: قال فيه الزبيدي ومعمر وغيرهما: عن جده» ووجه 
المناسبة للباب أن النساء والصبيان لا يجب عليهم المجيء للجمعة 
فلا غسل إذن» فإن حضروا فقد سلف الخلاف في 

انبها: 

حديث أبي سعيد الخدري مرفوعا: «عُلُ يوم الجُمعَة واب 
كل مُحتلمه. وقد سلف في الباب المذكور بما فيه" 

التها. 

حديث أبي هريرة: نحن لجز 

0 بان بن صالج» ايء عَنْ طاوُس. والحدیث سلف آول 
الجمعة( وفیه هنا زيادة» وهي قوله : (فسکت» ثم قال : «حق عل کل 
مسلم أن يغتسل في کل سبعة آیام یوماء بغسل فيه رأسه وجسده). 


() برقم (۸۷۷) كتاب: الجمعة. 
() برقم (۷۹) كتاب: الجمعة. 
(۳) برقم (۸۷7) باب: فرض الجمعة. 


ع( 

ورواية آبان فيه : «عل كل مسلم حق آن يغتسل في كل سبعة آيام 
يوما؛ وآبان هذا ثقة حاكم بالمدينة. 

والحديث دال على مطلوبية الغسل على الصبي والمرآة؛ لدخولهما 
في قوله : هکل مسلم؟ وييده قول من يقول: إنه من سنة اليوم. 

وأجمع أثمة الفتوى علي أنه لا جمعة على النساء والصبيان 
وقال ابن المنير: لا حلاف أن من لم يشهدها ليست واجبة عليه؛ إذ 
لا یخاطب بها 

رابعها: 

حدیث ابن عمر: 

خامسها 

حديثه آيصًا. (كانت أمرآة لعمر تشهد صلاة الصبح). 
منوا إِماء اله مَسَاجد اش 


وفي آخره: ١ا‏ 

وهو من أفراد البخاري 
موسی وهو القطان» لم يخرج له مسلم» مات سنة ثلاث وخمسین 
وماقتین. 

ووجه المناسبة نهن إذا لم يمنعهن ليلا منعهن نهارًاء والجمعة 
نهارية» ولم ياذن فيها أيقا. 

والحديث الآخر على إذا أرادتهاء وشهود زوجة عمر العشاء 
والصبح دال على أن الصحابة فهمت الإذن بالليل والغلس فقطء على 
ما بوب به البخاري قبل هذا وأن الجمعة لا إذن لهن فيهاء وقوله 


البغازي ترب بن 


٤سم أنظر: «الإجماع؛ لابن المنذر‎ ١ 
٩۱۰ص «المنواري»‎ 


س( سے ار س ہن سی س 
في حديث أبي هريرة: «فغلًا لليهود قال ابن التين: كذا وقع بالالف 
وصوابه: فغد» وأصل غد: غدو مثل يد أصلها يدئ» فحذفت واو 
غد بغير عوض. ووقع في کلام ابن بطال أن الشافعي لا يستحب 
الغسل لغير المحتلمين إذا حضرواء ومشهور مذهبه أستحبابه» قال: 
وقوله ڳ: امن جاء منكم الجمعة فليغتسل؟ يرد على من آستحبه في 
السفر؛ لأنه شرط الغسل لشهود الجمعةء فمن لزمته أغتسل» ومن لا 
سقط عنه الغسل كما قاله ابن عمر. 


ی دی دچ 


() شرح ابن بطاله ٤۹۰/۲‏ 


ق گرا في اين والأخض. [انظره 111- 
(S/F spa =1 +p‏ 
ذکر فيه حدیث عبد افه بن الحارث قال ابن عباس مُه في ؤم 
الحديث. 
وقد سلف في باب: الكلام في الأذان"“ وباب: هل يخطب يوم 
الجمعة في المطر"» وقد أختلف العلماء في التخلف عن الجمعة 
بالمطر» فممن كان يتخلف عنها بذلك ابن سيرين وعبد الرحمن بن 
سمرة» وهو قول أحمد وإسحاق» واحتجوا بهذا الحديث"٠‏ وقالت 
طائفة: لا يتخلف عن الجمعةء وروى ابن نافع: قيل لمالك: 
أيتخلف عن الجمعة في اليوم المطير؟ قال: ما سمعت. قيل له: في 
الحديث: "الا صلوا في الرحال*“ قال: ذلك في السفر وقد رخص 
في تركها بأعذار أخر غير المطر» روى ابن القاسم عن مالك ئه 
أجاز أن يتخلف عنها أخ من إخوانه؛ لينظر في آمره» قال ابن 
حبيب عن مالك: وکذا إن کان له مریض یخشی عليه الموت. 


() سبق برقم (1۱7) کتاب: الاذان. 
برقم (3۸) کتاب: الآذان. آنظر: «المغني» ۲۱۸/۳. 
(1) قطعة من حدیث سلف برقم (۹۳۲)» ورواه مسلم (۹۹۷) عن ابن عمر. 
() آنظر: «الترادر والزیادات؛ .٤0۸/۱‏ 


س ا س جن سی — 

وقد رآی ابن عمر ابنا لسعید بن زید ذکر له شکواه فاتاء إلى العقيق 
وترك الجمعة» وهو مذهب عطاء والأوزاعي» وقاله الشافعي في الولد 
أو" الوالد إذا خاف فوات نفسه» وقال عطاء : إذا أستصرخ على أبيك 
يوم الجمعة والإمام يخطب فقم إليه واترك الجمعة» وقال الحسن: 
يرخص في الجمعة للخائف ٠"‏ 

قال مالك في «الواضحة): وليس على المريض والشيخ 

جمعة وقال آبو مجلز: إذا أشتكئ بطنه لا يأتي الجمعة". 

وقال ابن حبيب: أرخص إلا في التخلف عنها لمن شهد الفطر 
والأضحئ صبيحة ذلك اليوم من أهل القرى الخارجة عن المدينة؛ 
لما في رجوعه من المشقة لما أصابهم من شغل العيد» وفعله عشمان 
لأهل العوالي 

واختلف قول مالك فيه والصحيح عند الشا 


اشا 


ار 


() رواه ابن آبي شییة ۷۹/۱ )۵٥۲٤(‏ كتاب: الصلاة» باب؛ من رخص في ترك 
kt‏ 

) في الأصل: من. والمثبت من الام ۱۹۷/1 

(۳) رواهما ابن آبي شییة »٥۵۲۱( ٤۷۹/۱‏ ۵0۲۹). 

) في الأصل: الصحيح. والمثبت من «الذخيرةه ٠٠١/۴‏ 

(۵) أنظر: «الذخیرت ۴۵۹/۲ 

) رواه ابن أبي شیبة ۷۹/۱ .)٥0۲۷(‏ 

آنظر: «الترادر والزیادات» ٤٠١/۱‏ 

۸) روى ابن القاسم عن مالك أن ذلك غير جاقز وأن الجممة تلزمهم عل كل حال. 
وروی اين وهب ومطرف واين الماجشون عن مالك أن ذلك جائز. أنظر 
«المتقی» ۴۱۷/۱ «حاشية الدسرتي؛ ۴۹۱/۱ 

آنظر: "الیان» ١/۴‏ «روضة الطالین؛ ۷۹/۲ 


70 mn عب‎ 

واختلف في تخلف العروس أو المجذوم"» حكاء ابن التين» 
واعتبر بعضهم شدة المطر. 

واختلف عن مالك: هل عليه آن بشهدها؟ وکذا روي عنه ممن یکون 
مع صاحبه فيشتد مرضه لا يدع الجمعة إلا أن يكون في الموت”. 

وقوله : (الطين والأحض): قال في «المطالع»: كذا للكافة» وعند 
القابسي بالراء» وفسره بعضهم بما يجري في البيوت من الرحاضة» وهو 
بعيد» إنما الرحض: الغسل» والمرحاض : خشبة يضرب بها الثوب 
ليغسل عند الغسل. وأما ابن التين فذكره بالراء وقال: كذا لأبي 
الحسن بالراء. 

والدحض: بالدال» كذا في رواية أبي ذر» وهو: الزلق. ورحضت 
الشيء: غسلته. ومنه: المرحاض. أي: المغتسل. وما له هنا وجه إلا أن 

ريد آنه يشبه الأرض أصابها المطر بالمغتسل» وهو المرحاضة؛ لأنها 


)١‏ قال ابن رشد رحمه الله عند حديثه عن أعذار التخلف عن الجمعة:- 
ومنها ما بباح على آختلاف كالجذام» لما على الناس من الضرر في مخالطتهم في 
المسجد الجاع 
وقال: وفي تخلف العروس عنها لاف ضميف. امقدمات ابن رشدا ۱٤۸/١‏ 
۵) آنظر: «التوادر والزیادات» ٤0۹/۱‏ 
أنظر: «الصحاح؛ 1١۷۷ -٠١۷١/۴‏ و«الهاية في غريب الحدیته -٠۰۴/۲‏ 
1« ون 1Y F8 /F te‏ 


7 د ارد س س س س 
ين تى الجُمْقة 

وَعََی مَنْ تَجِبْ؟ لِقَوْلٍ انه تعالى؛ 
9 وت ا ين بوم 1 االجمعة؛ ١‏ 


وغو ني قفا اللي E‏ 
هذا ۲1 In/Y spi “AV E‏ 
وهاذا التعایق""رواه ابن آبي 
وذكر فيه حديث عائشة 
لهم وَالْعََالي.. الحديث. 
وهلذا الحديث ياتي إن شاء الله في البيوع"» وأخرجه مسلم أيقًا 


ن اس و ن ا 


بة بنحوه كما سلف في باب الجمعة 
كان الاس تابون َم الجُمعة 


۱) رواه عبد الرزاق ۱۹۹-۱۹۸/۳ (۵۱۷۹) كتاب: الصلاةء باب القرى الصغار. 

() رقم (۲۰۷۱) کتاب: الیوع» باب: كسب الرجل وعمله بيده. 

() رقم (۸۴۷) كتاب: الجمعة» باب: وجوب غسل الجمعة عل كل بالغ من 
الرجال 


سعد ل 
ووقع في «آطراف خلف؛ آنه رواه عن هارون بن عیسئٰ» وهو غریب 
ولا أعلم في مشايخه من يسم بذلك. وقال الطرقى: أخرجه مسلم عن 
أحمد بن عيسیٰ وهارون الأيلي» وهو هارون بن سعيد» ولا أعلم في 
اجات یی ورا او کاردهن دين اق 
وشیخ البخاري: أحمد» وهو ابن عبد الله» كما ذكره آبو نعي ٠‏ 
ثم روى الحديث هو والإسماعيلي کطریق مسلم: أحمد بن عیسیٰ كما 


وذكر الجياني أن البخاري روئ عن أحمد- يعني : غير مسم- عن 
كتاب الصلاة في موضعین» وقال: حَذکنا احمد» ثنا اين 


ابن وهب 
وهب. قال: ونسبه أبو علي بن السكن في نسخة فقال: فيه أحمد بن 
صالح المصري. 


وقال الحاكم أبو عبد الثه: روى البخاري في باب الصلاة في ثلاث 
مواضع": عن أحمد» عن ابن وهب. فقيل : إثه ابن صالح المصري. 
وقیل: ابن عيسی التستري. ولا یخلو آن یکون واحدًا منهماء وقد 
روئ عنهما في «الجامع؟» ونسبهما في مواضع. 

وذكر أبو نصر الكلاباذي قال: قال لي آبو آحمد: -يعني : الحاكم- 
أحمد عن ابن وهب في *الجامع؛» هو اين آي اين وهب. 

قال الحاكم أبو عبد الله: من قال هذا فقد وهم وغلطء دليله أن 
المشايخ الذين ترك البخاري الرواية عنهم في «الجامع؟ قد روئ عنهم 
(۱) سنن أيي داوده )٠٠١۵(‏ كتاب: الصلاةء باب: من تجب عليه الجمعة. 


() قال الحافظ في «الفتح؟ ۲/ ۳۸۲: عن آيي نمیم في امستځرجه؛ انه ابن عیسئ. 
الموضع الأول حديث رقم (۷1٤)ء‏ الاني (1۹۸)ء الالك (۹۰۲). 


و کک ویو بے 


في سائر مصنفاته» کأبي صالح وغيره» وليس له عن ابن آخي ابن وهب 
رواية في موضع» فهاذا یدل علیٰ آنه لم یکتب عنه أو کتب عنه» ثم ترك 


ذلا أحمد عن ابن وهب. فهو ابن صالح» ولم يخرج عن ابن آخي ابن 


وهب في *الصحيح؛» وإفا حدث عن أحمد بن عيسی نسي . 


إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

احدها: 

وجه مناسبة الآية الباب ظاهر» فقوله : (وعلى من تجب). آي : إز 
تجب عل کل مؤمن» ومفهومه: نفیه عمن لم يؤمن. 

وللوجوب شروط محل الخوض فبها كتب الفقه» واوجبها داود على 
العبيد"» وهو قول لمالك» والمشهور خلافه”ء وفيه خلاف شاذ في 
حق المسافر. 


: المجيء يوماء والاسم 
النوب. وأصله ما كان من قريب كالفرسخ والفرسخين. 

وقولها : (فياتون في الغبار)» يصيبهم الغبار والعرق» فيخرج منهم 
BITTE‏ 
0 انتید المیمل؛ للجیاتی ۸41-44۳/۴ 
آظر: الحلی؛ 0/۵ 
9) نَل القول بالوجوب على العبد ابن شعبان عن مالك. آنظر: «الذخیرة» ۴۴۸/۲. 


والمذهب علي عدم وجوبها على المبد. أنظر: «المدونته 16۷/1 «القريم؛ ۲ 
ra‏ 


کے ڪب 0(0( 
العرق. قال صاحب «المطالع؛: كذا رواه الفربري» وحكاه الأصيلي عن 
النسفي» فال: وهو وهم» والصواب: فيأتون في الغبار» ويصبهم 
الغبار» فيخرج منهم الريح. وقال: كذا هر عند القابسي. 

قلت: وهو ما شرحه النووي في قال: فياتون في 
العباءء هو بالمد جمع عباءة بالمدء وعباية بزيادة ياء لغتان مشهورتان. 

التها: في آحکامه 

اختلف العلماء في هذا الباب -أعني من كان خارج المصر- فقالت 
طائفة: تجب الجمعة على من آواء الليل إلى أهله» روي ذلك عن أبي 
هريرة وأنس وابن عمر ومعاوية» وهو قول نافع» والحسن» وعكرمةء 
والحكم» والتخمي» وأبي عبد الرحمن السلمي» وعطاءء والأوزاعي» 
وأبي ثور» حكاه ابن المنذر عنهم بحديث أبي هريرة مرفوعًا: 
«الجمعة على من آواه الليل إل أهله" رواه الترمذي والبيهقي 


وضعفاا۳ 


وعن أبي بوسف في رواية : من ثلاثة فراسخ. وأخرئ: إذا كان متزله 


خارج المصر. وعته: إن شهدها وأمكته الميت في أهله تجب. واختاره 


(۱) «صحیح مسلم بشرح النوري؛ ۱۳٤/۸‏ . 

Fo FE thug (O 

w‏ رمذي* )١(‏ كناب : الجمعةء باب : ما جاء من كم تؤتى الجممة واسئن 
البيهقي الكبرئ* ١۷١/۴‏ كتاب: الجمعةء باب: من أنى الجمعة من أبعد من ذلك 

آختیارا وتقدم تخریجه والکلام عليه 


© س سس س سس — 
من سكن المصر والإرباض دون السواد» سواء كان قريبا من المصر آو 
بعیدًا عنھا. 

وعن محمد: إذا كان بينه وبين المصر ميل أو ميلان أو ثلاثة فعليه 
الجمعة» وهو قول مالك والليث. 

وفي امنية المفتي»: على أهل السواد الجمعة إذا كان على قدر 
فرسخ» هو المختار. وعنه: إذا كانوا أقل من فر 

وعن معاذ بن جبل: يجب الحضور من خمسة عشر فرستا 

وفي «المحيط؟ عن أبي يوسف: إذا سمع النداء. وفي المرغيناني: 
وقيل : متته صوت المؤذن. واعتبر الشافعي سماع النداء إذا بلغه بشرط 
علوه مع الهدوء من طرف يليه لبلد الجمعة» وبه قال ابن عمرو ابن 
المسيب واحمد وإسحاق". 

وحکاه ابن بطال عن مالك أيضًا لحدیث ابن عمرو يرفعه: 
"الجمعة على من سمع النداء“ وروي موقوقًا أيشًا. قال البيهقي : 
الذي رفعه ثقة وله شواهد. 

قال ابن المنذر: يجب عند ابن المنكدر وربيعة [و)" الزهري في 


CN 


آنظر: «البایه ۹-۸/۴ 

(۲) ثبت عن معاذ بن جبل آنه آوجبها عل من خحمسة شر مياد أي خمة فراسخ. روا 
عبد الرزاق )۵١١۲( ٠١/۳‏ كتاب: الجمعةء باب: من يجب عليه شهود 
الجمعة. وانظر: «التمهیده۱۰/ ۲۷۹. 

( انظر: «المجموع؛ ۰۴۵۴/۲ ۴۵٤‏ «الکافي» ٤۷۸/۱‏ 

() شرح ابن بطاله ٤۹/۲‏ 

.)۸٩۲( سبق تخریجه في حدیث‎ )٥( 

۷) «الستن الکبری؟ ۱۷۳/۳ كتاب: الجمعة. 

(۷) زيادة ليست من الأصل» مثبة من «الارسطه /٤‏ ۴۷. 


e 
رواية: من أربعة أميال". وقال الزهري أيضًا : ستة أميال". وحكاه ابن‎ 
التين عن النخعي» وعن مالك" والليث: ثلاثة أميال وقد سلف ووجهه‎ 
آنها نهاية ما يبلخه النداء على ما جرت. وحكی آبو حامد عن عطاء:‎ 
عشرة آميال.‎ 

واختلف أصحاب مالك: هل مراعاة ثلاثة ميال من المتار أو من 
طرف المدينة؟ فالأول قاله القاضي أبو محمد والثاني قاله محمد 
بن عبد الحكم"*. قال مالك: لأن بين بعد العوالي المدينة 
ثلائة آميال. 

وسميت العوالي: لإشراف موضعهاء وقال أحمد بن خلف: 
العوالي من طرف المدينة. وليس بصحيح. كما قال ابن التينء بل قباء 
من أدنى العوالي. 

وني البخاري عن أنس: وبعض العوالي من المدينة علي أربعة آميال.. 

تقل ابن بطال عن الكوفيين: لا تجب إلا علي أهل المصرء ومن 
کان خارجه فلا تجب علبه وإن سمع النداء. 

وعن حليفة: لیس عل من علا راس ميل جمعة. 


TIE hut (0 

(۲) واه عبد الرزاق ۱۹۲/۳ (۵۱۵) باب: من يجب عليه شهود الجمعة. 

7 وتە 11۳/1 

() «المعوتته ۱۲/۱ «الذخیرة» ۲/ ۴١١‏ «كفابة الطالب» ۴۴۲/١‏ «اللمر الداتي» 
ص۲ 

(۵) آنظر: «الذخیرةه ۴۴۱/۲ «كفاية الطالب» ۱/ ۳۴۲ «التمر الداني» ص ٠٤١‏ 

0 المدرتته ۱6۳۲/۱ 

(۷) سبق برقم )٠١١(‏ كتاب: مواقيت الصلاة» باب: وقت العصر. 

) رواه ابن بي شیة ٤٤۱/۱‏ (۰۹۲) في الصلوات» باب: من كم تت الجمعة. 


۷ سے اوس س اہ اسع کے 

وقال المهلب: نص القرآن دال على أن الجمعة تجب على من سمع 
النداء وإن كان خارج المصرء وهذا أصح الأقوال. 

قال ابن القصار : أعتل الكوفيون لقولهم : إن الجمعة لا تجب على من 
كان خارج المصر؛ لأن الأذان علم لمن لم يحضرء والأذان بعد دخول 
الوقت» ومعلوم أن من يسمع على أميال يأخذ في المشي فلا يلحق» 
فيقال لهم معنى الآية: إذا قرب وقت النداء لها بمقدار ما يدركها كل 
ساع إليهاء وليس على أنه لا يجب السمي إلبها إلا حين التداء. 

والعرب قد تضع البلوغ بمعنى المقاربةء لقوله: «إن ابن أم مكتوم 
لا ينادي حن يقال له: أصبحت أصبحت»'. أي : قاربت الصباح» 
ومشله : 6 بقن لجن فيكم روفي [الطلاق: ۲] أي: قاربن. 
لأنه إذا بلغت آخر أجلها لم يكن له إمساكها. 

وفي الإجماع على أن من كان في طرف المصر العظيم وإن لم يسع 
النداء يلزمه السعي دليل واضح أنه لم يرد بالسعي حين النداء خاصة» 
انما آرهد ترب 

وأما من كان خارج المصر إذا سمع النداء فهو داخل في عموم قوله : 
إت ورت للكلزز4 [الجمعة: ]١‏ الآيةء ولم بخص من في المصر آو 
خارجه» وأما حديث الباب ففيه رد لقول الكوفيين: إن الجمع لا 
تجب على من كان خارج المصر؛ لانها أخبرت عنهم بفعل دائم: 
آنهم كانوا ينتابون الجمعة. فدل على لزومها عليهم. 

قال محمد بن مسلمة: ومما ببين أن الجمعة لازمة لأهل العوالي إذن 
عشمان لهم يوم العيد في الأنصراف» ولولا وجوبها عليهم ما أذن لهم 


)١(‏ سبق برقم (11۷) كتاب: الاذانء باب: أذان الأعمئ إذا كان له من يخير 


ک ڪن 
وما روي عن أنس السالف» فالفرسخ: ثلاثة أميال. ولو كان لازمًا عنده 
شهودها لمن كان على ستة أميال لما تركها المرات. 

قال ابن رفعل أنس يرد على النخمي في أعتبار ستة أميال؛ 
لأن الفرسخ: ثلاثة أميال وزيادة بسيرة. وإن كان خارج المصر. 

وقوله: (کان آنس أحيانًا يجمع). يعني : أحیاًا باتي المصر وأحیان 
لا باني» لأن فرسخين كثبرء فإذا آراد الفضل أتئ» وإن ترك کان في 

وقول عائشة : (كان الناس ينتابون الجمعة). ليس مما يمنع تأكد 
الغسل؛ لأن بعض السنن تترك لسبب كما في الرمل. 


شرح این بطاله ٤٩١ -٤۹4/۲‏ 


راحو إلى الجُمَْةٍ 
وحدیث آنس آنه اه گان م 
وحدیثه آیشًا: کا بكر بالْجُمعَة 
e‏ 
إنما صدر البخاري رحمه الله بالصحابة البابء لأنه قد روي عن 
أبي بكر وعمر وعثمان أنهم كانوا يصلون الجمعة قبل الزوال من 
طریق لا یثبت. کما قال ابن بطال: رواه وکہع» عن جعفر بن برقان» 
عن ثابت بن الحجاج الكلابي عن عبد الله بن سيدان السلمي. قال: 


ی 


س عب 70 
شهدت الجمعة مع أبي بكر الصديق» فكانت خطبته وصلاته قبل تصف 
النهار» ثم شهدتها مع عمر» فكانت صلاته وخطبته إلى أن أقول: 
نتصف النهار» ثم شهدتها مع عثمان» فكانت صلاته وخطبته إلى أن 
آقول زال النهار» فما رأيت أحدًا عاب ذلك ولا آنکره. 


رواه الدارقطني"» وأحمد في رواية ابنه عید" ا1 


کما قاله ابو داود وغیره“» وابن سیدان وثقه العجلي» وذکره این 
حبان في «ثقاته»"» وابن سعد في جملة الصحابة» وكذا ابن 


شاهین وبعده آبو موسی وغیره . 


ا وثابت فة 


0 شرح ابن بطاله ۹۷/۲ 

١‏ الدارقطني 1۷/١‏ كتاب: الجمعةء باب: صلاة الجممة قبل نصف التهار ورواء 
عبد الرزاق )٠۲٠١( 1۷١/۴‏ كتاب: الجمعةء باب: وت الجمعة. وابن أبي شية 
٤٤۵-۱‏ (۱۳۲) كتاب: الصلوات» باب: من كان بقتل بعد الجمعة- 
ویقول: هي اول النهار. وابن المنذر في «الأوسط» ٠۴٠۲/۲‏ 
قال الزيلمي في «نصب الرابة؛ ؟/ :۱۹١-٠۹١‏ حديث ضعيف» وقال النووي في 
«الخلاصة» ۲/ ۷۷۳: تفقوا على ضعفه وضعف ابن سيدان. 
قال ابن عدي ني الکامل؛ :۳٣۹ /٥‏ هو شبه مجهول. رقال البخاري في «التاريخ 
الکبیر؛ ۱۱۰/۵ لا يتابع عل حديث. ثم ذكر له هذا الحديث. وقال ابن حجر في 
«الفتح» :۴۲١/۲‏ غبر معروف العدالة. 

( مسال آحمد روایة عبد اھ ص ۱۲۵- ۱۲۹ من حدیٹ این مسعود؛ وسھلل بن 

() آنظر: «الطبقات الکبری» ۷/ 1۷۹. وداتاریخ الکیر؛ ۱۹۲/۲ (۲۰۵۹). واتهلیب 
الکمال» ۳١ /٤‏ (۸1۳(. 

.)۹٠١( ۳۴/۲ التقات»‎ (0 

Fle TEVI o» 

۷ «الطبقات الکرئ؛ .٤۳۸/۷‏ 

آنظر: «اسد الغابته ۲۷۴/۳ (۲۹۹۹). ر«الإصابته ۳۲۴/۲ )٤۷۲۹(‏ 
وحکی اپن حجرفي ترجدت قول البخاري واپن عدي كما تقدم في تخریج الحدیث. اھ 


۷ س ارضی شس اجن اسع سے 
وأما ابن بطال فقال: عبد الله بن سيدان لا يعرف» والصحيح عن 
الصحابة ما ذكره البخاري» ونحوه ذكر عن مالك عن عمر في قصة 
طنفسة عقيل . 
قلت: ورواه ال 


برقان به . 


ن آبي شيبة باسناد صحيح» عن وکيع» عن جعفر بن 


وقال ابن حزم: روينا عن عبد الله بن سيدان قال: شهدت الجمعة 
مع الصديق» فذكره» ثم ذكر حديث «الموطا؛ السالف. وفيه: ثم يرجع 
بعد صلاة الجمعة فيقيل قائلة الضحئ. قال: وهلا يوجب أن صلاة عمر 
الجمعة كانت قبل الزوال؛ لأن ظل الجدار ما دام في المغرب منه شيء 
فهو قبل الزوال» فإذا زالت الشمس صار الظل في الجانب الشرقي 


ولابد". 


وطريق علي قد ذکره ابن آبي شيبة عن وکيع عن (آبي العنيس عن 
عمرو بن مروان)* عن أبيه قال: كنا نجمع مع علي إذا زالت 
الشسر. 


) شرح ابن بطاله ٤۹۷/۲‏ 

0( الم 886/1 01۳( 

4۳-٤۲ /° لمحل‎ 

) كنا بالأصل ووقع في «مصنفه ابن آبي شیة: 
والصواب ما ذکره البخاري في «تاریخه الکییر؛ ۳۷۵/۱ (۲۹۸۴): أب المبس 
عمر بن مرواف. 
این آيي حاتم في «الجرح والتعدیل» .)۱٤٤٥( ۲۹۱/١‏ 

)١(‏ «المصتف؛ )١١۴۹( ٤٤١/۱‏ كتاب: الصلوات» باب: من كان يقول: وقتها زوال 
الشمس. 


ابو القیس عمرو بن مروان وکلاهما 


کے ڪب (n‏ 

وک ھا ان مینوی فا اسان یی متخ کی این ای رک ا 
کنا نصلي مع علي الجمعةء فأحيانًا نجد فيا وأحيانًا لا نجد"» وهو 
إسناد جيد. 

وقال ابن حزم: روينا عن آبي" ٳسحاق: شهدت عليًا بصلي 
الجمعة إذا زالت الشمس". 

وقال ابن الاثير: رو زهير» عن آبي إسحاق آنه صل خلف علي 
الجمعة» فصلاها بالهاجرة بعدما زالت الشمس» وأنه رآه قامًا يصلي. 

وطريق النعمان رواه ابن أبي شيبة بإسناد جيد عن عبيد اله بن 
موسئ» ثنا حسن بن صالح؛ عن سماك قال: كان النعمان يصلي بنا 
الجمعة بعدما تزول الشمس°. 


والتعمان پن بشیر هذا قل برض حمص سئة ريع وتن 


وطریق عمر بن حریث رواه ابن أبي شيبة أیضًا بإسناد جید: حلا 
محمد بن بشر العبدي» ثنا عبد الله بن الوليد» عن الوليد بن العيزار قال: 
ما رآيت إمامًا كان أحسن صلاة للجمعة من عمرو بن حريث» كان 
يصليها إذا زالت الشمس"“. 

وعمرو هذا والي الكوفةء مات بها سنة خمس وثمانین» كانت آمه 


)١(‏ «المصتف» ۲1/۱ (0۱14) كتاب: الصلوات» باب: من كان يقرل: وقتها زوال 
الشمس. 

() في الأصل: ابن. والميت من «المحلئ؛ ٤٥/١‏ وهو أبو إسحاق السييعي. 

الىحلى» /40. 

9) «المصتف» )١۱٤۵( ۲٤۹/۱‏ كتاب: الصلوات» باب: كان يقول: رقتها زوال 
الشمس وقت الظهر. 

0۱٤ ٤٤۹/۱ المصتفه‎ )( 


ت کے اد سے س س بے 


حاملا به يوم بدرء وقال الواقدي: مات رسول الله ڳا وهو ابن نتي 


8 


وآما حديث عاشة فأعرجه مسلم أيشا ولأبي داود؛ نهان 


وللبهقي : عمال أنفسهم“. ولاإسماعيلي: كان الناس أهل عمل 
ولم یکن لهم گفاة» فکان یکون لهم تفل. 


ومناسبة الحديث للباب أن في الحديث: فكانوا إذا راحوا إلى 
الجمعة. والرواح لا يكون إلا بعد الزوالء وقد سلف ما نحن فيه. 


ومهنة أنفسهم. أي : يباشرون خدمة أموالهم» وهي بفتح الميم» وقد 
را ابول رو نے ی دالا جنه باهو و را 
الخادم. وفي رواية أبي ذر: المهنة -بكسر الميم وسكون الهاء- 
الخدمة. يكون معنا بإسقاط محذوف. آي: ذو خدمة أنفسهم. 


وأما حديث أنس الأول فهو من أفرادهء وأخرجه أبو داود والترمذي 
وقال: حسن صحيح”". وفي لفظ : كنا نصلي مع رسول اله ل الجمعة 
إفا زالت الشمس . 


() آنظر ترجمته في: «الطبقات الکبرئ؛ ۲۳/۲. ر«الاستیماب» ۲۵۱/۲ (۹۲۸) 
و«اسد الغابةە ۳۱6/6 (۳۸۹۷) وەالإصابتە 5۳1/۲ (0۸۰۸(. 

) ملم (۸4۷) كتاب: الجمعةء باب: وجوب غسل الجمعة. 

(۳) أبو دود )۳١(‏ كتاب: الطهارةء باب: في الرخصة في ترك الغسل بوم الجمعة. 

) «السنن الكبرئ» ۲۹١/١‏ كتاب: الطهارة» باب: الدلالة عل أن الفسل يوم 
الجمعة سنة آختيار. 

سنن آيي داوده )۱١۸(‏ كتاب: الصلاة» باب: في وقت الجمعة. 

سئن الترمي» )١١6 -٠۳(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في وقث الجمعة 

۲ رواء ابن آبي شیبة ٤٤۵/۱‏ (۱۳۸) من حديث سلمة بن الأكوع عن أيه 


m0 عب‎ 

وشيخ البخاري فيه سريج بن النعمان بالسين المهملة. أما بالمعجمة 
عن علي ليس في االصحيع»؟ 

وآما حديثه الثاني فهو من آفراده أيضًاء وعبد اله المذكور في إسناده 
هو ابن المبارك. قال الترمذي: وفي الباب عن سلمة بن الأكوع وجار 
والزيير بن العوام» وهو الذي أجمع عليه أكثر آهل العلم أن وقت الجمعة 
إذا زالت الشمس كوقت الظهر» وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق. 
قال: ورأئ بعضهم أن صلاة الجمعة إذا صليت قبل الزوال أنها تجوز 
أيضًا. وقال أحمد: ومن صلاها قبل الزوال كانه لم ير عليه إعادة"» 
وحديث سلمة وجابر أخرجهما ابن آبي شيبة. 

ومعني : (نبكر بالجمعة): أي: نصايها بعد الزوال في أول الوقت» 
وهو وقت الرواح عند العرب» قاله ابن بطال. 

وأغرب ابن التين فقال: يبكر» أي: يعجل بذلك قبل الزوال ما بين 
الغدو إلى أن تزول الشمس بكرة وغد 

وقوله : (نقيل بعد الجمعة). نهم كانوا يقيلون بعد الصلاة به» 
بدلا من القائلة التي أمتنعوا منها بسبب تبكيرهم إلى الجمعة. 


(1) شري بن انا المادي الكرني. قال آب احاق السیمي: کان رجل مدق 
وقال ابن ابي حاتم: سالت آبي عن وعن هيرة بن ریم قال: ا آقرهما 

بحدیٹهما؟ قال: لاء هما شبيهان بالمجهولین. وذکره اين حبان في 
«التنات. وقال ابن حجر: صدوق من الثاكة. أنظر: «الثقات» ۴٠۴/٤‏ 
الکمال» ۱۲/ ٤٥١‏ (۲۷۲۸). و«التقریب؛ (۲۷۷۷). 

)١(‏ سنن الترمذي» عقب الرواية )٠۳(‏ كناب : الصلاةء باب : ما جاء في وقت الجمعة.. 

() «المصتف ٤٤٥/۱‏ (۰۱۳۷» ۵۱۳۸) کتاب: الصلوات» باب: من کان يقول 
وقتها زوال الشمس. 

۵ شرح ابن بطاله .٤۹۸/۲‏ 


[الأعراف: ]٤‏ وقد أجمع العلماء عل أن وة 
الشمس» إلا ما روي عن مجاهد أنه قال: جائز فعلها في و 
اليد" لأنها صلاة عيدٍء كذا نقل الإجماع» وحك 
عن مجاهد ابن بطال في «شرحه»» ثم قال: وقال أحمد: يجوز قبل 
الزوال". 

وقد آسلفنا عن الترمذي إجماع أكثر أهل العلم أيشًا على أن وقتها 
بعد الزوالء وكذا قال ابن العربي: أتفق العلماء عن بكرة أبيهم على أن 
الجمعة لا تجب حقى تزول الشمس ولا يجزثه قبل الزوال» إلا ما روي 
عن أحمد بن حنبل أنه يجوز قبل الزوال". 

ونقله ابن المنذر عن عطاء وإسحاق» ونقله الماوردي عن ابن 


عباس في السادسة(“. 


قال ابن المنذر: وروي ذلك بإسناد لا يبت عن آبي بکر وعمر وابن 
مسعود ومعاوية. 

وقال ابن قدامة: المذهب جوازها في وقت صلاة 
أسلفنا ذلك في آثناء باب: الجمعة في القرئ والمدن ب 


العيد"» وقد 


() رواه ابن آبي شیبة ٤٤٤/۱‏ (۰۱۳۱) کتاب: الصلوات» باب: من کان يقيل بعد 
ا 

شرح ابن بطاله 4۹۷/۲- 6۹۸ 

(۳) «عارضة الأحوذي» ۲۹۲/۲ وقال الحافظ ابن حجر في «الفتح» ۲/ ۳۸۷ 
وأغرب ابن العربي في ذلك. 

۲۸/۲ (ه) «الحاري‎ oo FoF /F shige (4 

لاوس ۲۵۵/۲ 


۷ المغني ۲۳۹/۲ 


_ ن 
قال ابن حزم: وفرق مالك 
الظهر على أنه يوافق أن وقتها هو آول رقت الظهر 


القاسم وأشهب ومطرف آخر 
5 


آخر وقت الجمعة وبين آخر وة 
5 


تیارًا؛ لأنها بدا عنها 
وعند ابن الماجشون وأصبغ وابن عبد الحكم: إل صلاة العصر". 
واحتج الإمام أحمد بأحاديث 
أحدها: حديث جابر: كان اة يصلي الجمعة ثم نذهب بجمالنا 
-يعني: النواضح- فنريحها حين تزول الشمس. أخرجه مسام 
نعم في النسائي: ثم نرجع فنريح نواضحنا. قال محمد بن علي: 


0 


5 


قلت: أية ساعة؟ قال: زوال الشمس 
والرواح كانا حين الزوال؛ لأن الصلا 
فإن قلت: قوله: (حين تزول الشمس). لا يسع هزه الجملةء 
فالجواب أن المراد نفس الزوال ما يدانيه. 
ثانيها: حديث سلمة بن الأكوع: كنا نصلي مع رسول اله كلا 
الجمعة» ثم ننصرف وليس للحيطان ظل نستظل به أخرجاهء وفي 
رواية لهما: وليس للحيطان ظل"". وهازه حجة للجماعة في كونها 


وابشًا فإنه أخبر آن الصلا 


٤0/0 الىل‎ 

۲ آنظر قول ابن القاسم وأشهب ومطرف في «المتفی؛ ۱۹/۱ 

آنظر: «المتی؛ ۱۹/۱ 

() مسلم (۸0۸) كتاب: الجمعةء باب: صلاة الجمعة حين زول الشمس. 

5 » ۱۰۰/۳ «الستن الکبرئ» ۲۷/۱ (۱۹4). 

٦١( كتاب: المغازي» باب: غزوة الحديية» مسلم‎ )٤۱۹۸( سياتي برقم‎ )١ 
كتاب: الجمعةء باب: صلاة الجمعة حين تزول الشمس.‎ 


E 
بعد الزوال؛ أنه ليس فيه نفي الظل مطلقًاء وإنما هو نفي فيء كثير‎ 
يستظل به المار» ويوضحه الرواية الأخرئ: نتتبع الفيء. فصرح‎ 
بوجود الفيءء لكنه قليل» ومعلوم أن حيطانهم قصيرة وبلادهم‎ 
متوسطة من الشمسء» فلا يظهر هناك الفيء بحيث يستظل به إلا بعد‎ 
زمن طويل» وقد جاء في رواية لمسلم : كنا نجمع مع رسول اله ل‎ 
إذا زالت الشمس» ثم نرجع نتتبع الفيء”.‎ 

ولم يذكر البخاري هزه الزيادة» وهي 
محل الحاجة. 

الثالث: حديث سهل بن سعد: ما كنا نقيل ولا نتغدى إلا بعد 
الجمعة على عهد رسول الله كا أخرجاه وسباتي". 

الرابع : حديث أنس الذي ذكره البخاري آغر الباب» ونستدل له 
أيضًا بما رواه عطاء قال: أجتمع يوم فطر ويوم جمعة على عهد ابن 
الزبير فجمعهما جميًاء فصلاهما ركعتين بكرة» ثم لم يزد عليهما 
حت صلى العصر. رواه أبو داودا"» وفي رواية: فسئل ابن عباا 
عن ذلك. فقال: أصاب السة". 

وأسلفنا أثر عبد الله ومعاوية في الباب المشار إليه. 


زالت الشمس. وهي 


آظر افخريع الاق 

) ساني برقم (۹۴۹) کاب: الجمعةء باب: قول اله تمالل : <6 
نتروا في الأزني؛ ومسلم (۸0۹) كتاب: الجمعة» باب: صلاة 
رول الشمس, 

(۴) سنن أبي داود )1١۷۲(‏ كتاب: الصلاةء باب: إذا وافق يوم الجمعة يرم 
العيد. وقال الألباني في #صحيح آبي داود» (۹۸۳): إسناده صحبح عل شرط 


بي الکار 
الجمعة حين 


9 سنن آپي اوه (۱۰۷۱). 


عب 0(0 
وفي «الموطاه عن عمرو ب 
ن عفان: صلى الجمعة بالمدينة وصلى العصر بملل. قال ابن بي 
سليط : وكنا نصلي الجمعة مع عثمان وننصرف وما للجدر ظل. قال 
وذلك التهجير وسرعة السير. 
وقال ابن حزم : بين المدينة وملل آثنان وعشرون ميا » ولا 
أن تزول الشمس ثم يخطب ويصلي الجمعةء ثم يمشي 
قبل أصفرار الشمس» إلا من ركض ركض البريد". 
ولان الجمعة عيد لقوله لا: «قد أجتمع في يومكم هذا عيدانب“ 
ولقوله: «إن هنذا يوم جعله الله عيد المسلمين فصار كالفطر 
والأضحي» فيصح في وقتهاء ولأنها جهر شابهته. 
لوطا م 7 
2) ملل: بالتحريك ولامين» اسم موضع في طريق مكة بين الحرمين. 
انظر: «معجم البلدان» ۱۹٤/۵‏ وامعجم ما آستعجم» ٠۲١۹/٤‏ 
«المحلی» ۳٤/۰‏ 
9) رواء أبو داود )1١۷۴(‏ كتاب: الصلاة» باب: إذا وافق يوم الجمعة بوم عبد 
وعبد الرزاق ۳/ ۴۰۲- ۳۰۵ (0۷۲۹) كتاب: صلاة العيدين» وابن الجارود ./١‏ 
۰ (۳۰۲) کتاب: الصلاة» باب: الجمعة والحاکم ۲۸۹-۲۸۸/۱ كاب 
الجمعةء واليبهقي ۴۱۸/۳ كتاب: صلاة العبدين» باب: أجتماع العيدين بان 
يرافق يوم العيد يوم الجمعة. 
قال الحاكم : صحيح عل شرط مسلم فإن بقية بن الوليد لم يختلف في صدقه إذا 
روئ عن المشهورين» وهنا حديث غريب من حديث شعبة والمغيرة وعبد العزيز 
وکلهم ممن يجمع حديك. وقال الذهي: صحیح غریب. 
وصححه الالباني في «صحبح آیي داوده ۹۸60). 
(۵) روا عبد الرزاق ۱۹۷/۴ )۴٠١(‏ كتاب: الجمعةء باب: الغسل يوم الجعة 
والطيب والسواك والشافمي ۱۳۳/۱ )۳۹١(‏ كتاب: الصلاة» باب: قي صلاة 
الجمعةء والیهقي ۲۲۴/۳ و٠٤٠‏ كتاب: الجمعة. 


» عن ابن آبي سليطء عن عثمان 


س( س اتوضی اش الج امع سے 
واحتج الجمهور بحديث أنس الأول: كان کيا يصلي الجمعة حين 
تميل الشمس. وفي رواية: إذا مالت الشمس. 
ورجح بعضهم حديثه هذا عل حديثه الآخر بامرين : 
أحدهما: أن هزه الرواية أضافها آنس إلى زمنه إلا بخلاف الأخرى. 
الثاني: أن قوله : (كنا نبكر). أي: نأتيها بكرة لأجل البدنة وما 
بعدهاء وكان يؤخر القيلولة إل بعد صلاة الجمعة؛ لأنه لو قال قبلها 
لفاتهم فضيلة البدنةء وهلذا سبب إخراج البخاري له في هلذا الباب. 


واحتجوا أيضًا بحديث عائشة في الباب» وبحديث سلمة وجابر 
السالف» وبحديث الزبير بن العوام: كنا نصلي مع رسول الله كلا 
الجمعة ثم نبتدر الفيء فما يكون إلا موضع القدم أو القدمين. أودعه 
الحاكم في «مستدركه»» ثم قال: صحيح الإسناد". 

وروی ابن بي شيبة» عن سفيان» عن عمرو» عن يوسف بن ماهك 
قال: قدم معاذ مكة وهم يجمعون في الحجرء فقال: لا تجمعوا حت 


افعي عن سفیان» وقال: وجهها الباب. بريد معاذ: حت 
5 


قزول الشمس 


() رواه آبو داود )١۸4(‏ كتاب: الصلاة» باب: في وقث الجمعةء وابن أب شية 
)۵۱۳١( ۱‏ كتاب: الصلوات» باب: من كان يقول: متها زوال الشمس 
وقت الظهر» وابو بعل ۲۹۱/۷ (1۳۲۹). 

۲۷1/۴ واليهفي‎ ١۷/١ كتاب: الجممة- ورواء احمد‎ ۲۹١/١ المستدرك؛‎ )١ 
كتاب: الجمعة» أستحباب التمجيل بصلاة الجمعة إذا دضل وقتها‎ 

(۳) «المصتفه )١1٤١( ٤٤١ /١‏ كتاب: الصلوات» باب: من كان يقول: وقنها زوال 
الشمس وقت الظهو. 

NAE Yi (O 


©0 n عب‎ 

وروئ هشيم» عن منصور» عن الحسين قال: وقت الجمعة عند 
الزوال"". وعنه عن مغيرة عن إبراهيم قال: وقت الجمعة وقت 
الظهر"". وبالآثار الال 


وقال ابن حزم: روينا عن ابن عباس: خرج علينا عمر حين زالت 
الشمس» فخطب. يعني : للجمعة. 

وفي «المصنف» عن المغيرة» قال: وقت الجمعة وقت الظهر. وعن 
بلال العبسي : أن عمارًا صلىئ بالناس الجمعة» والناس فريقان» بعضهم 
يقول: زالت الشمس. وبعضهم يقول: لم تزل. 

وقال ابن عون: كانوا يصلون الجمعة في عهد عمر بن عبد العزيز 
والفيء هنيهة. 

وعن الحسن: وقت الجمعة عند زوال الشمس. 
قال: کان يؤذن عل عهد رسول الله 
ء مشل الشراكء وهو المعروف من فعل السلف 


وعند ابن ماجه عن سعد ال 
کا إذا كان الذ 
والخلف قال 

قال الشافعي: صلى النبي إا وأبو بكر وعمر وعشمان والأئمة 
بعدهم كل جمعة بعد الزوال"ء وأما حديث جابر وما بعدها فكلها 


روا این ابي شیة .)٤۴( ٤٤٥/۱‏ 

)٧(‏ رواء اين آيي شية .)0۱٤۷( ٤٤٥/۱‏ عن هشيم عن إبراهيم. 

المحلى» £0/8. 

(016*0140) 240/1 لص‎ C0 

(ه) #سئن ابن ماجه» )1١١١(‏ كعاب : إقامة الصلاةء باب: ما جاء في وقت الجمعة. 
وقال الالباني في «ضعیف این ماجه» (۲۲۷): ضف 

أنظر: «معرلة السنن والاثار؛ ۴۴١/6‏ 


mp‏ التوضيح لشرح الجاع الصحيج س 
محمولة عل شدة المبالغة في تعجبلها بعد الزوال من غير إبراد ولا غيره. 
والإبراد بها ستعلمه بعد هذا إثر الباب. 

وآما حديث سهل فلأنهم ندبوا إلى التبكير إليهاء فلو أشتغلوا بشيء 
من ذلك قبلها خافوا فواتها أو فوات التبكير إلبهاء فكانوا يزخرون 
القيلولة والغداء في هذا اليوم إلى بعد الصلاة» وقد أسلفنا ذلك 
ويؤيده فعل عمر في حديث الطتفسة السالف» وأما الأثر عن أآبي بكر 


وادعى النووي الأنفاق عل ضعفها قال: لأن ابن سيدان ضعيف 
عندهم» کذا قال» وقد عرفت حاله. قال: ولو صح لکان متاولا 
لمخالفة الأحاديث الصحيحة. 

وكانه أستند إل قول ابن المنلر: الأثر عن أبي بكر وعمر وابن 
مسعود في جواز صلاة الجمعة قبل الزوال لا يثبت”. وقال ابن 
بطال: الآثار عن هلولاء الصحابة لا تلبت . 

وكذا قال ابن التين» ثم الجمعة لا تخلو إما أن تكون ظهر اليوم 
فوقتها لا يختلف» أو بدلا عنها فكذلك؛ لأن الأبدال لا تتقدم 
مبدلاتهاء كالقصر في السفر لا بخرج الصلاة عن أوقاتهاء 

وقد آسلفنا آن البخاري إنما صدر الباب بالصحابة؛ لأنه قد روي 
عنهم خلافه من طريق لا يثبت» وهو أول من قول أبي عبد الملك؛ 
لأنه لم يجد من الشارع في وقت صلی فيه حديًا + بل هو عجيب» 
فقد ذكر فيه حديث أنس» وهو صريح فيه. 
0 الىجرع» 1۸1/6. 
الاوسطە ۳/۲ شرح این بطاله ۹۷/۲ 
آنظر: «ق الباري» لابن حجر ۰۳۸۸/۲ 


رد به عن مسلم» وأخرجه النسائي" وفي روايةٍ آن 
الحكم بن أيوب أخر صلاة الجمعة» فتكلم يزيد الضبي» ونادئ أنس بن 
مالك: يا أبا حمزةء شهدت الصلاة مع رسول الله لا وشهدت الصلاة 
معنا فكيف کان يصلي؟ الحديث ". 

وأخرجه الإسماعيلي كذلك بلفظ : الصلاة فقط. ثم أسند تعليق 
يونس عن أبي الحسن الصوفي: ثنا أبو هشام عن يونس بلفظ : إذا 
() «ستن النساتي» ۲۲۸/۱ كتاب: المواقيت» باب: تعجيل اللهر في البرد. 
) رواء اليهني ۱۹١/۴‏ كتاب: الجمعةء باب: من قال: يبرد بها إذا أشتد الحر. 


7 د اونیع شح لجس اسع کد 
كان الحر أبرد بالصلاة» وإذا كان البرد بكر بها. يعني : الظهر. 

واسنده اليبهقي ایشا من حدیث عبید بن یمیش هنه 
فقط. ثم اسند تعليق بشر بن ثابت -اعني: الاسماعيلي- من حديٹ 
إبراهيم بن مرزوق» عن بشر» عنه» عن أنس بلفظ : إذا كان الشتاء 
يبكر بالظهر» وإذا كان الصيف برد بهاء ولكن يصلي العصر 
والشمس بيضاء نقية. رأخرجه اليهقي آيف 

وأبو خلدة (خ.د.ت.س) بإسكان اللام» ثقة مأمون» روئ له 
البخاري هذا الحديث الواحد» مات 
ابن نافع» وذكر عبد الغنى في «الكمال؛ أن أحمد بن حنبل قال: 
شيخ ثفة". وهذا إنما قاله في خالد بن دينار أبي الوليد فاعلمه. 


وروی له ابن ماجه والبخاري في «أفعال العباد؛» وبشر بن ثابت 
بصري بزار ثقة» ذكره ابن حبان في «ثقاته). وقال آبو حاتم: 
مجهول» ويونس بن بكير الكوني الجمال أحتج به مسلم» مات مع 


() «الستن الکبری» 1۹۴-۱۹۱/۳ كتاب: الجمعةء پاب: من قال: بيرد بها. 
الستن الکبری» ۱۹۲-۱۹۱/۳ 
(۳) هو خالد بن دينار التميمي السعدي» أبو خلدة البصرى الحناط. 
قال إسحاق ن منصور عن یحی بن معين: صالح وقال عشمان بن سعيد» عن 
یحین: ثقا. 
قال أبو زرعة : أبو خحلدة حب إل من الرييع بن أنس. وقال النسائي : ثقة. رقال ابن 
حجر: صدوق. 
زئ له الجماغة شوئ عسل واین ماخ 
انظر ترجمه في: «التاریخ الکیر» ۱۲۷/۴ (۰۰۰) 
واالجر والتمدبل» ۳۲۷/۳ (04۷) 
ta <‏ 1199( 


«تقات المجلي» ۴۳۰/۱ 


تهذیب الكال» ۵٦/۸‏ 


ع n‏ « ”0 
عبد الله بن نمير سنة تسع وتسعين ومائة. 


وهلذا الباب في معنى الذي قبله: أن وقتها وقت الظهرء وأنها تصلي 
بعد الزوال» ويبرد بها في شدة الحرء ولا يكون الإبراد إلا بعد تمكين 
الوقت» والإبراد بها وجه قوي» وإن كان المشهور في المذهب 
i‏ 

وقد أسلفنا في الباب قبله بأن الأحاديث السالفة محمولة على 
المبالغة في التعجيل من غير إبراد ولا غيره. 

وقال ابن قدامة في «المغني؛: لا فرق في آستحباب إقامتها عقب 
الحر وبين غيره» فإن الجمعة يجتمع لها الناس» فإذا 
آنتظروا غيرهم شق عليهم» وكذلك كان ية يصليها إذا زالت الشمس 
شتاءَ وصيفًا عل 


(۱) ہو بشر بن ثابت البصرئ» أو محمد البزار روئ عنه» إبراهیم بن مرزوق البصري. 
قال ابن بي حاتم : بشر بن ثابت» ستل آبی عنه فقال : مجهول. وقال بشر بن آدم 
حدنا بشر بن ثابت» وکان ثقة. وذکره آبو حاتم بن حبان في کناب الفقات. وتال 
ابن حجر: صدوق من النابعة. آنظر: الجرح والعدیل» ۳۵۲/۲ (1۳۳۸). 
و«التقات» ۸/ .۱٤١‏ واتهذیب الکمال؛ ٩۷/٤‏ (1۸۰) وه[کمال مغلطاي؛ ۲/ ۲۹۱ 
وقال ابن حجر في «التفریب» (۷۸)). 

() آنظر: «المجموع؛ 1۳/۴ «الإعلام» ۴۰۸/۴ 

() «المغني» ۱0۹/۳. 


7 س د س س س س 


۸ باب 0 إلى الجْمعة 


ثم ساق ثلاثة أحادیث 


بي رَاعة ٿا: آذرگني اپو 
رسول اله ڳلا يمول : «مَنِ اغب 


السعي في لسان العرب: الإسراع في المشي والاشتداد فيه" » ومنه 
هريرة» كذا ذكره الهروي وغيره"» والعمل آيضًا. قال 
تعالی: وسم فا بَا [الإسراء: ۱۹] وقال: ود 
© (المائدة: ۴۳ وقال: الي َل سيم في رة آي [الكيف 
a‏ 


تيغ 


وقال ابن سيده: السعي: عدو دون الشد» سعى يسعى سعيّاء 
والسعي: الكسب» وكل عمل من خير أو شر سعي"٠والفعل‏ 
كالفعل. وذهب مالك وما حكاء ابن التين إلى أن المشي والمضي 
سان المرب ۲۰۱۹/6 
() آنظر: «غریب الحدیث» ۲/ ۲۳۰. ردالنهابته ۳۹۹/۲- ۲۷۰ 


المحکم» ۱۹/۲ 


ا د التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
يسمیان سعيًا من حيث شدته أو غيره فقد سعى» وأما السعي بمعنى 
الجري فهو الإسراع» يقال: سعى إلى كذاء بمعنى: العدو والجري 
فیتعدی ب (إلی)ء وإن کان بمعنی العمل تعدی باللام» قال تعالى: 
ووس فا سَميمَا [الإسراء: ]٠١‏ وإنما يتعدى سعي الجمعة ب (إلى) 
لاه بمعنى المضي. 

وقال الحسن: أما والله ما هو بالسعي على الأقدام» وقد نهوا أن 
يأتوا الصلاة إلا وعليهم السكينة والوقار» ولكن بالقلوب والنيات 
والخشوع. وإلى هذا ذهب مالك وأكثر العلماء» وهو مذهب البخاري» 
وكان عمر وابن مسعود يقرآن: (فامضوا إلى ذكر اله)". قالا ولو 
قراناها : < لسعینا حتی يسقط رداؤنا". 

وقال عمر لأبي وقرآ: شزا : لا يزال يقرأ المنسوخ. كذا ذكر 
ابن الاثير» والذي في تفسير عبد بن حميده: قيل لعمر: إن الا يقرا: 
6اتوا). فقال عمر: أبي أعلمنا بالمنسوخ. وكان يقرا: (فامضو)؟. 

وفي «المعاني؛ للزجاج : وقرآ أبي وابن مسعود: (فامضوا). 
وكذا ابن الزبير فيما ذكره ابن التين عن النحاس» وقد رويت عن عمر 
-كما في «الموطأًء”“ لكن اتباع المصحف أولى ولو كان عند عمر 
فا وا في المصحف. 


انظر: غریب الحدیت؛ ۲/ ۲۳۰. ودانهایته ۴۳۹۹/۲ - ۴۷۰ 

۲ «شواذ القرآن» لابن خالویه ص 1۷ 

(۴) روا عبد الرزاق ۲۰۷/۴ )١۴١١ .0۴٤۹(‏ كتاب: الجمعة» باب: السمي إلى 
الصلاة والطبراني ۴١۷/۹‏ وقال اليشي في «مجمع الزوانده ۲۹۴/۷: روا 
الطبراتي» رابراهیم لم يدرك ابن مسعود» ورجاله ثقات. 

۲ آنظر: «تفسیر الطبري» .)۴٤۱۰۳( ٩٤/۱۲‏ 

(ه) «الموطا؛ ص ۸۷. 


ڪتاب جمد ہہ( 

والدليل على أن معنى السعي: التصرف في كل عمل قوله تعالى: 
نن إلا ما سى ا [النجم: ۳۹] فلا اختلاف في أن 
معناه: وأن ليس للإنسان إلا ما عمل. وعن ابن عباس: ليس السعي 
إليها بالرجلين ولكن نقول: امضوا إلبها“. 

والذكر: صلاة الجمعة. وفي أبي القاسم الجوزي؛ المسمى 
بالإفصاح: ارا أي :" فاقصدوا إلى صلاة الجمعة. 

قال ابن التين: ولم يذكر أحد من المفسرين أنه : الجري. واحتج به 
الزهري لما سأله مالك عن معنى الآيةا". 

واحتج بها الزهري» وإن لم تكن في المصحف؛ لأنها تجري عن 
جماعة من الأصوليين مجرى خبر الآحاد سواء أسندها القارئ آو لم 


يسندهاء وذهبت طائفة إلى أنها لا تجري مجرى خبر الآحاد إلا إذا 
أسندت للشارع» وذهب القاضي أبو بكر إلى أنه لا يجوز القراءة بها 
ولا العمل بمتضمنهاء وهو أبين. 

وللسعي وقنان: مستحب» وقد سلف» وواجب» وهو وقت النداء» 
وينبغي أن يقال : إن قلنا حضور الخطبة واجب فيجب رواحه بعدما يعلم 
آنه يحصل؛ ليحضرهاء وإن قلنا: غير واجب. راح بقدر ما يدرك 
الصلاة» ذكره ابن التين ناء قال: ونحوه للشيخ أبي إسحاق. 

وقوله: (لين بم ألجُثمَة4) [الجمعة: ]٩‏ آي: في يومهاء 
عباس: (يحرم البيع 


واما آثر اب نز) فقال ابن حزم : رویناه من 


() ارج عبد بن حمید کا في «الدر المتترره ۴۲۹/۱ 
١‏ في الاصل: آن. 
۳ «الموطاء ص ۸۷ 


uuu 7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


طريق عكرمة عن: لا يصلح اليع بوم الجمعة حين يتادى بالصلاتء فإفا 


وأما أثر عطاء: (تحرم الصناعات كلها) فأخرجه عبد بن حميد 
الكشي في تفسيره الكبير عن روح» عن ابن جريج فال: قلت 
لعطاء: هل من شيء يحرم إذا نودي بالأولى سوى البيع؟ فقال عطاء: 
إذا نودي بالأولى حرم اللهو والييع» والصناعات كلها بمنزلة البيع» 
ون يأتي الرجل آهله» وان یکتب کاب" . 

وما آثر الزهري فارج آبو داود في «مراسیله» من حدینه آنه خرج 
لسفر يوم الجمعة من أول النهار» فقيل له في ذلك فقال: إن البي ك 
خرج لسفر يوم الجمعة من أول النهار". وهذا منقطع. 


واسطة بین ابن آبي ذثب ویی ۰ 


خلاف رواية أبي اود وقال ابن المنذر: اختلف فيه عن الزهري وقد 
روي عنه مثل قول الجماعة أنه لا جمعة على مسافر. وحکاه ابن بطال 
عنه وقال: أكثر العلماء أنه لا جمعة عل. 

وکا ابن انی خب ع هلي وان مر ماک زل زرو بن 
الم کے کن ا ی کرای ری ر کے و 


() «الىحلى» 1/9 ۸. 

() رواه عبد بن حمید کما في «الدر المتوره ۱/ ۴۳۰. 

(۲) «مراسیل آبي داوده ص۲۴۷ (۴۱۰) پاب: في فضل الجهاد. 

) «المصنف» )١۱١۳( ۲٤۴/۱‏ كتاب: الصلوات» باب: من رخص في السفر بوم 
الجمعة. 

لاوط ۲۰/6 0۱ شرح ابن بطال» ٤۹۰/۲‏ 

(۷) «المصتف» 4٤۲/۱‏ (0۰۹- ۵۰۹۸ ۵۱۰۵) کتاب: الصلوات» باب: من قال 


ليس على السافر جممة: 


ga 

وإبراهيم النخعي وعبد الملك بن مراون وابن مسعود والشعبي وعمر بن 
عبد العزيز. 

وقال ابن التين في قول الزهري السالف: إن أراد وجوبها عليه فهو 
قول شاذ. 


وآما حديث آبي عبس فیاتي -إن شاء الله تعالی- في آوائل الجهاد 
أيضًا"» وأخرجه النسائي والترمذي فيه وقال: حسن صحيح 
غریبة .واو عبش اخ تدنی) اشن عبد الرن ہن جبرة وف 
الباب عن أبي بکر ورجل من أصحاب رسول اله ڳ. ويزيد بن آبي 
عريم شامي“ء وبريد بن ابي مريم کوڻي» اوه من اصحاب رسول 
اله ا واسمه مالك بن ريمت“ . 


(۱) برقم (۲۸۱۱) باب: من آغبرت قدماء في سیل اه 

() لسن الکبرئ* ۱۱/۴ (۲۳۲۲) کتاب: الجهادء باب: واب من آغبرت قدماء. 
في سيل اه 

سنن الترمذي )۱٩۳۲‏ 

() يزيد بن ابي مریم بن آبي عطاء؛ ويقال يزيد بن ٿابت بن آبي مریم بن ابي عطاءء 
الشاي 
قال عثمان بن سعيد الدارمي» ڪن يحي بن مين وعن دحيم: ثقة. وقال آپو 
زرعة: لا باس به. وقال الدارقطني: ليس بقاك. وذکره ابن بان في کناب 
«التقات». وال اين حجر في مقدمة فنع الباري»: هذا جرح غر مفسر فهو مردود 
وليس له في البخاري سوئ حايث واحد رجه في الجهاد والجمعة من رواية 
الولبد بن مسلم ويحییٰ بن حمزة: کلاما عن يزيد بن آبي مریم عن عباية بن رافع 
عن ابي عيسيٰ بن جبر في قضل من آغبرت قدماه في سپيل الله ساعة.. 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکیر؛ ۸/ ۳۱ (۳۳۳۹). و#الحرج والتمدیل؛ ۲۹۱/۹ 
(۱۳). و«اتقات» لابن حبان /0۳۹. واتهذیب الکمال .)۳۰٤۹( ۲٣۴/۳۲‏ 
هدي الساري ص .٤0۴‏ 

(۵) بريد بن آبي مريم» واسمه مالك بن رييعة السلولي البصري. وقال ابو بكر بن آل 


97 سے د س نس سیم — 

قلت: ويزيد بالمثناة تحت في أوله لا بالباء الموحدةء ذاك ليس في 
الصحيحين» بل في السئن الأربعةء تابعي ثقة كوفي» وهذا شامي» مات 
الشامي 


ي سنة أربع وأربعين ومائة. 

وأبعد من قال: اسم آبي عبس عبد اله. وقيل: کان اسمه في 
الجاهلية: عبد العزى. فسمي في الإسلام عبد الرحمن» شهد بدرا 
وما بعدهاء وهو أنصاري أوسي» وعنه: ابنه زید والدمیمون» وابن 
ابنه آبو عبس بن محمد بن آبي عيسی بن جبر» وهو الذي قتل كعب 
ابن الأشرف فيمن معه» مات سنة أربع وثلائین» وصلى عليه عثمان 
ابن عفان وهو ابن سبعين سئة» ودفن بالبقيع. وقيل: كا 
بالعربية قبل الإسلام» انفرد به البخاري» وكان من كتاب الصحا 
خ البخاري فيه هو ابن المديني» وقد روى البخاري أيضًا عن 
علي بن عبد الله بن إبراهيم» ولكن ذاك إنما روى له حديًا واحدًا في 
النكاح"» وهو دال على أن المشي للجمعة أفضل» وكذلك الأعمال 
الصالحة إذا أريد بها وجه الله فكلها في سبيله» فإن منعه ماءٌ أو طين 
کان له حیثلٍ آن يركب إلبها إذا 

وكان أبو هريرة يأتى الجمعة ماشيًا من ذي الحليفة» وكان عبد الله 
ابن رواحة باتیھا ماشياء فإذا رجع إن شاء اشا وإن شاء راکبًا. 

وعن إبراهيم قال: كانوا يكرهون الركوب إلى الجمعة والعيدين» 


= خيشمة عن یحییٰ بن مین وابو زرعة» والنساني: ثق. وقال اپو حاتم : صالح. 
«الاریخ الکییر؛ ۱٤۰/۱‏ (1۹۷). والجرج والتسدیل؛ ٤۲۹/۲‏ (1۹۹۴. 
اتقات /٤‏ ۸۲. وتهذیب الکمال .)0١١( ۵۲/٤‏ 

(۱) بأتي لذا الحديث برقم (0۱۷۹) كتاب: النكاح» باب: إجابة الداعي في العرس 
وضیره. 


المشي إليها بكل قدم كعمل عشرين سنة فإذا فرغ من الجمعة جير 
بعمل ماي 


بي هريرة فسلف في باب : ما أدرکتم قصلوا"٠‏ وإنما 
ذكره هنا لأجل قوله : (وأنتم تسعون)» وإن السعي هو المشي لا العدوء 
فيكون مفسرا للآية» كذا قاله شيخنا قطب الدين في «شرحه»» ولیس 
بجيلء والظاهر أن المراد بالسعي هنا: العدو. 

وکذا فسره ابن بطال في «شرحه» قال: وممن کان یسعی إذا سمع 
أنس بن مالك" وكذا قال ابن التين: السعي هنا الجري. مع منه 
في الإتيان؟ لما فيه من ترك الوقار والشروع فيها. أما ما لا ينافي 
الوقار لمن خاف فوت بعض الصلاةء فهو مندوب إليه. 

وقال مالك: فيمن سمع مؤذن الحرس يحرك قدميه لاإدراك: لا باس 
به. ومعناه آن يسرع دون جري يخرج عن حد الوقار» ودليل ذلك حدیث 
«الموطا؛ أن ابن عمر سمع الإقامة وهو بالبقيع فأسرع المشي إلى 
المسجد". هذا قول القاضي آبي الوليد. 

وقال الداودي الخطا تكثر مع السكينة وتترك مع السرعة» كما جاء 
في الحديث الآخر: «يكتب بكل خطوة حسنة ويمحى عنه سيئة وترفع له 
درجت . 


(۱) رواء ابن آي شیب 1۱۷/۱ (۵۲۰) کتاب الصلوات» باب: من کان يحب أن ياتي 
الجممة ماشيا 

0 برقم (۱۳۲) کتاب: الاذان. شرح این بطاله 4۹4/۲ 

0) *الموطا؛ ص ۸ (۵) رواء احمد ۲۸۴/۲ 


e CD 

وقوله : ( فما أدركتم فصلوا* ) يقتضي الدخول مع الإمام على الهيئة 
التي يوجد علبها وإن كان مما لا بعتد به كالسجدة التي فاتت ركعتهاء 
فإنه مما أدرك فعله. 

وقوله: ( «فأتموا؛ ). كذا رواها الأكثرون عن الزهري» وروى ابن 
عيبنة عنه : «فاقضوا» ويبنى عليهما ما أدركه المسبوق هل هو آول صلاته 
آم لا؟ وقد سلف في موضعه. 

HS‏ فتقدم في باب: مثى يقوم الناس إذا رأوا 
الإمام عند الإقامة من حديث أبي قتادة من غير ظن؛ فإنه قال 
آزاة حن أيه 

وشيخ شيخ البخاري فيه آبو ق 
الخارية جني مات هو وجرمي بن عمارة POETS‏ 


وماتتين» كا بخط الدمياطي عن ابن أبي عاصم. وقال المزي: سنة 
ص 


ماتین 
وفیه قول ثالث» وهو قول ابن قانع : سنة اثتتين وماتتين. 
ووقع في «الكمال؛ وتبعه «التهذيب»": نسبة سلم هذا الفريابي 
وصوابه: العرماني بعین ورا مهملتین» ثم میم» ثم الف ثم نون 
كما نبه عليه الرشاطي» نسبة إلى عرمان ين صمرو بن الازر 
: فيه آن الصلاة تقام والإمام في دار إذا كان يسع 
ام إلى الصلاة بالسكينة كما يفعل فبها. 


قم )٩۳۷(‏ کتاب: الاذان. 
اتهذیب الکمال؛ ۲۴۲/۱۱- ۲۴۵ .)٤۳۳(‏ 
اتهذیب الکمال؛ ۲۴۲/۱۱ )۲٤۴۳۳(‏ 

9) اله مغلطاي في «إکمال تهئیب الکمال؛ ٤۳۲/١‏ 


——«™«(- 
وقوله: ( احتی ترون ) برید: لانه قد یبطئ لوضوء یجدده آو 
» فكره أن ينتظروه قياما. وقال أبو عبد الملك: إنهم إذا قاموا 
عنوة للإحرام» وذهب التوقير الذي أمروا به. قال مالك: ليس لقيام 
الناس عند الإقامة حد» منهم الثقيل والخفيف. 
وقال الشافعي: يقومون إذا قال: قد قامت الصلاة. وحكاه ابن 


حبيب عن ابن عمر» كذا حكاه ابن التين عن الشافعي» ومشهور 
مذهبه خلاف. 
إذا تقرر ذلك فالكلام على ما ذكره فيه من الأحكام من أوجه: 


احدها: 
في البيع وقت النداء» فعندنا: يحرم على من تجب عليه الجمعة 
التشاغل بالبيع وغيره بعد الشروع في الأذان بين يدي الخطيب» فإن 


باع صح» ويكره قبل الأذان بعد الزوال"". 
وعبارة الزجاج: البيع من وقت الزوال من يوم الجمعة إلى انتفاء 
الصلاة كالحرام. 


وقال الفراء: إذا أذن المؤذن حرم البيع والشراءء لأنه إذا أمر بترك 
البيع فقد آمر بترك الشراء؛ لأن المشتري والبائع يقع عليهما البيعان. 


() أنظر: «الاستذکار» ٠/۴‏ 
)لم نقف علن هلذا القول» ومذهب الشافعية أن المأموم لا يقرم حت بفرغ المؤفن 
سن الإقامة. 
انظر: «حلية العلماءه 1۹/۲ «الیان» ۰۱۹/۲ «المجمرع؛ ۲۴۳۴/۴ 
لكن قال الماوردي رحمه اله: 
ينبغي لمن كان منهم شيا بطيء النهضة أن يقرم عند قوله: قد قامت الصلاة؛ ومن 
كان شابا سريع النهضة أن يقوم بعد فراغه من الإقامة. «الحاوي» 0۹/۲. 
() آنظر: دحلية العلماء» ۲۲۸/۲ ۲۲۹ «المجسع؛ ۴۳۹۹/٤‏ 


س( د ادس س س س سے 


وفي تفسير إسماعيل بن زياد الشامي؛ عن محمد بن عجلان عن 
أبي الزبير عن جابر مرفوعًا : «تحرم التجارة عند الأذان» ويحرم الكلام 
عند الخطبةء ويحل الكلام بعد الخطبةء وتحل التجارة بعد الصلاة 

الحديث. 
وذكر عند سبب نزول الآية الكريمة أن رجلين من الصحابة كانا 
يختلفان في تجارتهما إلى الشام» فربما قدما يوم الجمعة ورسول الله 
کی يخطب» فیدعانه ويقومان فيما هما إلا بيعًا حتى تقام الصلاة 
فانزل اله: ددا ب [الجمعة: ۹] فحرم عليهما ما كانا قبل 
عن 


ذلك" رواه عن عبید اله بن موسی» عن موسی بن 
محمد بن كعب القرظي» فذكره. 

وعن إذا نودي للصلاة من يوم الجمعة حرم البيع والشراء. 
وعن الضحاك: إذا زالت الشمس”". وعن عطاء والحسن مثله. 

وعن آيوب: لأهل المدينة ساعة يوم الجمعة ينادون: حرم البيع. 
وفلك عند خروج الإمام. 

وعن ميمون بن مهران: كان ذلك إذا أذن المؤذن. وابتاع آهل القاسم 
بن عطاء شيئاء وخرج القاسم إلى الجمعة فوجد الإمام قد خرج» فلما 
رجع آمرهم آن بتناقضوه. 


(۱) عزاه السيوطي في «الدر المنثور؛ ۳۲۹/٩‏ لعبد بن حميد من رواية محمد بن كمب. 
) رواه عبد الرزاق ۱۷۸/۴ )٠۲٠(‏ كاب: الجمعةء باب: وقت الجمعة. 
(۳) رواه عبد الرزاق ۱۷۷/۴ (0۲۲۳) كتاب: الجمعةء باب: وقت الجمعة. 
وابن آبي شيبة ۱/ )0۴۸١( ٤٠۵‏ كتاب: الصلوات» باب: الساعة الني يكره فبها 
الشراء واليع. 


9) رواهما این آبي شییة .)0۴۸٩( ٤۱١/۱‏ 


س کد ل 

وفي «المصنف» عن مسلم بن يسار: إذا علمت أن النهار قد انتصف 
يوم الجمعة» فلا تبتاعن شيئا. 

وكان عمر بن عبد العزيز يمنع الناس البيع يوم الجمعة إذا نودي 
بالصلاة. وعن مجاهد: من باع شبئًا بعد الزوال يوم الجمعةء فإن بيعه 
مردود. وعن برد: قلت للزهري: متى يحرم البيع والشراء يوم 
الجمعة؟ فقال: كان الأذان عند خروج الإمام. فأحدث عثمان ال 
الثالثةء فاذن على الزوراء ليجمع الناس» فأرى أن يترك البيع والشراء 
عند التأذيئة» وعن الشعبي في الساعة التي ترجى في الجمعة قال 
فيما بين أن يحرم البيع إلى أن يحل . 

وفي «الهداية» للحنفية : إذا أذن المؤذن الأذان الأول ترك الناس 
البيع وتوجهوا إلى الجمعة للآيةء ولا اعتبار بالأذان قبل الزوال» وفي 
النافع لهم إن كان أذان يكون قبل الزوال» غير معتبر» والمعتبر 
الأذان بعد الزوال". 

وذكر الرازي عن مسروق والضحاك» ومسلم بن يسار أن البيع يحرم 
بالزوال. وروي ذلك عن عطاء والقاسم» والحسن» ومجاهد» وقالت 
طائفة: عند النداء الثاني والإمام على المنبر. رواه ابن القاسم عن 
مالك» وأنكر منع الناس البيع قبل ذلك" . 

ثم اختلفوا في جواز البيع وقت النداء» فقال أبو حنيفة وصاحباه 
وزفر والشافعي: يجوز مع الكراهة. وهو قول الجمهور» كذا حكي 
لصتن ۱/ £00 - £۹7 ۳۸۳۸۸0۴۸۹0۳۹17 كتا : الصلوات» 

باب: الساعة التي يكره فيها الشراء راليع. 
الھدایت ۹۱/۱ 
() آنظر: «المدونةه ١/١‏ «التوادر والزيادات؛ ٤1۸/١‏ 


( ۰ د ارشع شس اہ اسع 
عن الشافعي» ولعل المراد بها التحريم» وبالصحة قال أبو حنيفة 
وأصحابه أيشًا". وقال أحمد وداود والثوري ومالك في رواية عنه: 
لا بصع" 

قال الثوري: البيع صحيح» وفاعله عاص؛ لأن النهي لم يقع على 
البيع» وإنما جرى ذلك الييع لأنهم كانوا يشتغلون بالتجارة عن الجمعة» 
والمعنى المقصود من ذلك: كل ما منع من إتبانها فالإجماع قائم على أن 
المصلي لا يحل له في صلاته بی ولا شراء» فان خالف صح وکان 
عاصيا. آي: وتبطل إن كان بلفظ الخطاب. 

وروى ابن القاسم عن مالك أن البيع مفسوخ» وهو قول أكثر 
المالكية» كما حکاه ابن التين» وروی عنه ابن وهب وعلي بن زیاد: 
بس ما صنع وليستغفر اله" . وقال عنه علي: ولا آرى الربح فيه حراماء 

قال ابن القاسم: لا يفسخ ما عقد حيتثلٍ من النكاح ولا تفسخ الهبة 
والصدقة والرهن والحمالة. وقال أصبع : يفسخ النكاح. 
قال: ابن التين: كل من لزمه النزول للجمعة يحرم عليه ما يمنعه مه 
من بيع» آو نكاح» أو عمل. قال: واختلف في النكاح والإجازة قال 


» 


۲ البایقه ۷/ ۲۸۰ «الیجر الراتی؛ 7 

الام ۷۴/۱ «حلیة العلماءه ۲۲۸/۲ «اليان؛ ٠0۸/۲‏ «المجسرع» 

Pv /é 

١‏ أنظر: «المدرنةه ۱/ ۴ء «الضريع؛ ۲۴١ /١‏ «المعونةه ٠١١/١‏ «السترعب» 
۳ المغني؛ ۰۱۱۴/۳ قح الباري؛ لابن رجب ۱۹8/۸. 

أنظر: «التوادر والزيادات؛ ٤۷١ -۹۹/١‏ «المتقي؛ ٠۹١/١‏ «حاشية 
الدسوقي؛ ۳۸۸/۱ 

() آنظر: «الترادر والزیادات ۲۹۹۱ء «الذخیر» ٠۴٠۲/۲‏ «مراهب الجيل؛ ۲/ 
a0‏ 


کڪ u‏ ال 
وذكر القاضي أبو محمد أن الهبات والصدقات مثل ذلك. قال أبو محمد: 
من انتقض وضوؤه فلم یجد ماء إلا بثمن جاز له آن یشتریه؛ لیتوضا به 
ولا يفسخ شراؤه» ولبعض الحتفية المتأخرين احتمال في حرمة البيع قبل 
الزوال إذا كان منزله بعيدًا عن الجامع بحيث تفوت عليه الجمعة. 


قال الشافعي في «الأم؛ والأصحاب: ولو تبايع رجلان ليسا من أهل 
فرض الجمعة لم يحرم بحال ولم يكرهء وإذا تبايع رجلان من أهل 
فرضها أو أحدهما من أهل فرضهاء فإن كان قبل الزوال فلا كراهة» 
وإن كان بعده وقبل ظهور الإمام او قبل جلوسه على المنبرء وقبل 
شروع المؤذن في الأذان بين يدي الخطيب كره كراهة تنزيه» وإن كان 
بعد جلوسه وشرع المؤذن فيه حرم على المتبايعين جميعًاء سواء كانا 
من آهل الفرض أو أحدهماء ولا يبطل البيع""؛ لأن النهي لايختص 
بالعقد» فلم يمنع صحته كالبيع عند ضيق الوقت المؤدي لفرض 
الوقت» والبيع في الأرض المغصوبة» والبيع في المسجد نهي عن 
البيع فبه» وينعقد. 

وقال ابن قدامة: مشروعية الأذان قبل صعود الإمام هو الذي يمنع 
البييع» ويلزم السعي؛ لأن الله تعالى أمر به» ونهى عن البيع بعد النداءء 
والنداء الذي كان على عهده هو عقب الجلوس على المنبرء ولا فرق في 
ذلك بين قبل الزوال أو بعده. أي: على مذهبه في جواز فعلها قبل 
الزوال» وحكى القاضي رواية عن أحمد أن البيع يحرم بالزوال» وإن 
لم يجلس الإمام على المنبر» ولا يصح هذاء وتحريم البيع ووجوب 
السعي مختص بالمخاطبين بالجمعةء فأما غيرهم كالنساء فلا يثبت في 


۷ ۱ آنظر «المجموع» ۴۹۹/6 


ت کے ھی س س ی کے 


حقه ذلك. قال: وذكر ابن أبي موسى في غير المخاطبین روايتين. 


وقال ابن حزم : لا يحل البيع من إثر الاستواء» ومن أول أخذها في 
الزوال والميل إلى أن تنقضي صلاة الجمعة» فإن كانت قرية قد منع أهلها 
الجمعة» أو كان ساكن بين الكفار ولا مسلم معه فإلى أن يصلي ظهر 
يومثإ» فإن لم يصل فإلى أول وقت العصر» ويفسخ الببع حينفذ أبدًا 
إن وقع؛ لما سلف عن ابن عباس. 

قال ابن قدامة: ولا بحرم غير البيع من العقود كالإجارة والصلح 
والنكاح» وقيل: يحرم لأنه عقد معاوضة فأشبه البيع". وبالأول 
قال ابن حزم» حيث قال: لا يحرم حينئذ لا نكاح ولا إجارة ولا 
سلم ولا ما لیس بيا . 

الحكم الثاني: غير البيع» فحيث حرم البيع حرم جميع العقود 
والصنائع» وكل ما فيه تشاغل عن السعي إلى الجمعة» وهو متفق 
عليه» وممن صرح به الشيخ نصر في «تهذيبه»» ولا يزال التحريم حتى 
يفرغوا من الجمعة"“» قال ابن القاسم: لا يفسخ ما عقد حينئذ من 
النكاح» وهذا قد سلف ريا بزيا 

الحكم الثالث: السفر بعد الزوال وهو حرام إلا أن تمكنه الجمعة 
في طريقه أو يتضرر بتخلفه عن الرفقة» وبه قال مالك وأحمد وداود. 


TTT 
۷4/۵ المحلی»‎ 0 
۱/۴ التي‎ 

0 لمحلل ۷۹/۵ آظر: «المجیع» ۴۷/۲ 

آنظر: «الفریع؛ ۰۲۳۳/۱ «الذخیرت ۴۵١/۲‏ «قوانین الأحکام» ص٥‏ 

«السترعب» ۰۱۹/۴ «الکاني» 14۷/۱ «الممتع؛ 1۳۱/۱ لیس ۰۱0/۲ 


ڪس س ت 

وحكاه ابن المنذر عن ابن عمر وعائشةء وابن المسيب" قال: 
وقال آبو حنيفة: يجوز . 

وقبل الزوال قولان: الجدید آنه کبعده إن کان سفرا مباعا أو طاعة» 
وبعض أصحابنا قال : إن كان طاعة جاز"» ويكره عندنا السفر ليلتهاء 
وجائز عندنا» وعند العلماء كافة إلا ما حكاه العبدري عن إبراهيم 
النخعي أنه قال: لا يسافر بعد دخول العشي من يوم الخميس حتى 
يصليها وهو بالحل» لا أصل له كما قاله النووي. 

وٳن روی ابن ابي شيبةء عن آي معاوية» عن ابن جريچ» عن 
عطاء» عن عائشة قالت: إذا أدركتك ليلة الجمعة فلا تخرج حتى 
تصلي الجمعة. 

وجوز عمر والزبير بن العوام وأبو عبيدة بن الجراح وابن عمر 
والحسن وابن سيرين السفر قبل الزوال"» وبه قال مالك وابن 

3 
المنذر 


واحتج لهم بحدیث ابن رواحة وهو حدیث ضعیف جدًاء ولیس 


YFI huye 

0 آنظر: ابیت ۱۰۹/۳ 

() قال النووي رحمه اله في المجمرع» ۳/٤‏ والاصح آنه لا یجوز» وهو تصه 
في أكثر كتبه الجديد: 

0 المصدر السابق. 

(۵) «المصتف» 4۳/۱ )۱۱٤۰۵۱۰۰0۱۱۲(‏ كتاب: الصلوات» باب: من كر 
إذا حضرت الجمعة أن يخرج حت يصلي. 

0 المجمرع؛ ۳۹۹/6 «الترادر والزیادات؟ ۰۹/۱ 

(۷) ورد بهامش الأصل ما تصه: روئ حديث ابن رواحة أحمد في «المسند من حديث 
الحكم» عن مقسم» عن ابن عباس. وعلله أن الحكم لم پسمعه من مقسم. 


في المسالة حديث صحيح» وحرمته عا 
عمر أيشًاء حكاه عنه في «شرح المهذب». 

وابن آبي شیبة حکی عنه الجواز كما قدمناه آولاء وإسناده جيد؛ 
وحكاه البيهقي عن سعيد بن المسيب» وعمر بن عبد العزيز وحسان 
بن عطية» وروي عن معاذ بن جبل ما يدل على ذلك" . 


یری دی وی 


۱) رواه عنها ابن آبي شیة )۵۱۱٤( ۲٤۴/۱‏ کتاب: الصلوات» باب: من ره إذا 
حضرت الجمعة أن يخرج حت يصلي. 

0 لمجم ۳۷/6. 

(۳) «الستن الكبرئ؛ ۱۸۷/۴ كتاب: الجمعةء باب: من قال: لا ينشئ يوم الجممة 
سفرا حتی بصلبها. 
ورواء ابن آبي شیبة عن حسان بن عطیة ٤٤۴/۱‏ (۵۱۱۷). 


ذکر فيه حدیث سلمان الفارسي : 7 

وقد سلف في باب: الدهن للجمعة"“ واضحًاء لاا ي 
التفرقة بین اثنین وآن الأشبه بتأویله آن لا يتخطی رجلين أو يجلس 
بينهما على ضيق الموضع» ويؤيده ما في «الموطا» عن أبي هريرة: 
لأن يصلي أحدكم بظهر الحرة خير له من أن يقعد حتى إذا قام الإمام 
یخطب جاء یتخطی رقاب الناس. 

ومعناه أن المأثم عنده في التخطي أكثر من المأثم في التخلف عن 
الجمعةء كذا تأوله القاضي أبو الوليدء وتأوله أبو عبد الملك: أن صلاته 
بالحرة -وهي: حجارة سود بموضع بعيد من المسجد- خير له. 

وروى ابن آبي شيبة بلفظ : لأن أصلي بالحرة أحب إلي من أن 
أتخطى رقاب الناس يوم الجمعة". 

وعن سعيد بن المسيب مله“ وقال كعب: لأن أدع الجمعة أحب 


0( سلف برقم (04۳. 9 الموطاء ص ۸4. 

المصتف؟ )0٤۸١( 1۷/١‏ كتاب: الصلوات» باب: في تخطي الرقاب بوم 
الجمعة. 

© مت ۱ 


تلو کے می ن کے س 
إليّ من آن أتخطى رقاب الناس يوم الجمعة. 

وقال سلمان: إياك والتخطي» واجلس حيث بلغتك الجمعة"» 
وغو اول الفوري وعطاء وأحمد» وما قدماء" من .ان الاحي تا 
سلف» هو ما ذکره ابن التین في «شرحه» 

وجزم ابن بطال في «شرحه» بان المراد: لا يتخطى» يدل على ذلك 
حديث أسامة بن زيد» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن عبد الله بن 
عمرو بن العاص» آن رسول اله لل قال: لا يحل لرجل أن بفرق بين 
ن إلا بإذنهما؛ رواه ابن وهب ۰ وروی ابن أبي خيثمة من حديث 
الأرقم الصحابي : «الذي يتخطى رقاب الئاس يغرق بين اثئين يوم 
الجمعة بعد خروج الاما كالجار قصبه في التار"“. 

وذکره این ۱ 
من حديث معاذ بن أنس الجهني مرفوعًا : امن تخطى رقاب الناس يوم 
الجمعة اتخذ جسرًا إلى جهنم». قال الترم: 


الوگ من فیر هزو اراو رفي النرمدۍ واپ ارد 


لا نعرفه إلا من حديث 


) رواه ابن آیي شیة ٤۷٤/۱‏ (61۸۲ 

0 رواه ابن آیي شیة .)0٤۸۰( ٤۷٤/۱‏ 

آنظر: «المغي» ۲۳۰/۳- ۲۳۱ 

() رواه أبو داود )1۸١(‏ كتاب: الأدب» باب: في الرجل يجلس بين الرجلين بغير 
إذتهماء والبخاري في «الآدب المفرده )۱۱٤۲( ٤۲٤-٤۲۴‏ من طريق عبد اله بن 
وهب عن اسامة بن زید بهء ورواه الترمذي (۲۷۵۲)» وأحمد ۲۱۳/۲ من طريق 
عبد اله بن المبارك عن أسامة بن زيد» به. قال الألباني في «صحيح الرمذي» 
۲۱۰ حن مجح 

(۵) روا احمد 1۱۷/۳ والطبراني : ۹۰۸(۴۰۷/۱)والحاکم في دالستدركا ۰۰۴/۳ 
كتاب: معرفة الصحابة. قال الذحبي : في إستاده هشام وهو واه وقال الهيشمي في 
«مجمع الزواتده ۱۷۸/۲: وفیه هشام بن زياد وقد اجمموا عل ضعفه. 


وفي E E E‏ جاء رجل 

يتخطى رقاب الناس يوم الجمعة» والنبي كل بخطب» فقال كاا: 
«اجلس فقد آذیت". 

وقد اختلف العلماء في التخطي» فمذهبنا أنه مكروه إلا أن يكون 


() هتنا الحدیث لم یخرجه آپو داود وإنما رواء الترمذي (۵۱۳), واین ماجه )۱۱۱٩(‏ 
من طریق رشدین بن سعد عن زبان بن فائد» عن سهل بن معاذ بن آنس الجهني عن 
آیه» به. 
قال النووي في «الخلاصة؛ ۷۸۹/۲ (۲۷0۸): إسناده ضعيف. 
وقال الحافظ ابن كتير في «إرشاد النقه» :۲١1/١‏ حديث لا ببت» في إستاده 
زفوق ین سط حن زان من قا وما هنیتاند 


وضعفه الاباني في «ضیف ابن ماجهه (۲۴۰). 
ابو داوده (۱۱۱۸): حدا هارو بن معروف» حاثا بشر بن السري» حدشا 
معاوية بن صالح عن أبي الزاهرية قال: كنا مع عبد اله بن بسر -صاحب الني 
#5 يوم الجمعةء فجاء رجل يتخطي رقاب اقناس» فقال عبد اله بن بسر: جاء 
وجل بخان کارت قاش ر اجه بت ایام 
قال التووي في «الخلاصةه ۲/ ۷۸ء والمصنف في «البدر المي ٠08٠/٤‏ 
والالباني في «صحیح آبي داوده (۱۰۲۴): إسناد صحیح عل شرط مسلم. 
والنساني ۱۰۳/۳: آخبرنا وهب بن بیان قال: آنبانا ابن وهب» قال: سمعت 
معاویة بن صالح» به. 
رمن هلنا الطریق صححه این حبان ۴۰-۲۹/۷ (1۷۹۰). 
رقال النووي في «الخلاصة؛ :۷۸١ /١‏ إستاده صحيح. وقال المصف في «البدر 
المنیر» /٤‏ 1۸۰: إستاد كل رجاله ثقات لا تعلم فيهم جرخا 
والحدیث رواء ابن خزیمة ۱۵۱/۳ (۱۸۱۱)» والحاکم ۲۸۸/۱ من طریق عبد 
الرحمن بن مهدي» عن معاوية بن صالح به» بزيادة: «وآن 
قال الحاكم: حديث صحيح عل شرط مسلم. ووافقه المصتف في «البدره ٤‏ 
وقال التووي ۲/ ۷۸۵: إستاده صحیح. 


س( سے الرضیع شس جس امع کے 
قدامهم فرجة لا بصلها إلا بالتخطي فلا يكره حينئذ» وبهذا قال الأوزاعي 
وآخرون» وقال ابن المنذر: كراهته مطلقًا عن سلمان الفارسي» وأبي 
هريرة وكعب وسعيد بن المسيب وعطاء» وأحمد بن حنبل". 

وعن مالك كراهته إذا جلس الإمام على المثبر» ولا باس به قبله» 
وقال قتادة: يتخطاهم إلى مجلسه» وقال الأوزاعي: يتخطاهم إلى 


ا“ 
وهذا يشبه قول الحسن قال: لا بأس بالتخطي إذا كان في المسجد 
سعة ٠‏ وقال آبو نضرة: يتخطاهم بإذنه . 


وکان مالك لا یکره» وعن مالك آنه لا یکره إلا إذا كان الإمام على 
المنبرء ولا بأس به قبل ذلك إذا کان بين يديه فرج ٠"‏ 

وذكر الطحاوي عن الأوزاعي مثلهء قال: التخطي الذي جاء فيه 
القول إنما هو والإمام يخطب؛ لآن الآثار تدل عليه" » ألا ترى قوله 
ب الناس يفرق بين الائنين بعد خروج الامام 


وقال ابن المنذر: لا يجوز شيء من ذلك عندي؛ لأن الأذى يحرم 


قلیله وکیر ۳ 

۸۵/6 ارط‎ 0-۸/6 hg (0 

رواه ابن أبي شيبة )٤۷۸( ٤۷٣/١‏ كتاب: الصلوات» باب: في تخطي الرقاب 
ارم الج 


9( لاوط ۸1/6 


0 ت 
الوط ۸۹/6 


: لا باس بالتخطي والدنو من 
الإمام إذا لم يؤذ ذ التاس؛ وقيل: لا بأس به إذا لم يأخذ الإمام ف 
الخطبةء ويكره إن أخذ» وهو قول مالك» قال الحلواني منهم: 
والصحيح أن الدنو من الإمام أفضل لا التباعد منه. 

وفي قوله: ( ٥لا‏ یفرق 
إلى مکان مصلاہ دون تخط ولا با 
التخطي ضربان: قبل جلوس الإمام على المنبر» والثاني بعده 
فالأول إذا تخطى لفرجة بباح له التخطي» روا ابن القاسم عن مالك 


والثاني: لا يتخطاها ولا غيرها لأن تأخره عن وقت وجوب السعي 
أبطل حقه من التخطي إلى فرجة» ييينه ما روى بشير أنه اق قال للذي 
دخل يوم الجمعة: «اجلس فقد آذيت»» هذا مذهب مالك" والأوزاعي 
أن التخطي المنهي عنه إذا جلس الإمام على المنبر ولا بأاس به قبل ذلك» 
وروي عن آبي نضرة آنه قال: يتخطاهم پاذنهم. 


آنظر: «الفتاری الاتارخانیته 1۸/۲ 
9 آنظر: «المتقی؛ ۲۰۳/۱. 
(۳) ورد في هام الاصل: ثم بلغ في الثالث بمد الثامن کب مولفه. 


C7‏ سے دس س س ست س 


خا َم اة 


٤‏ عن ابن 
الرَجُل أ 
الْجُمُعَة؟ قَال: الْجُمُعَةَ وَعَيرمَا. 
الح 
هذا الحديث أخرجه مسلم في الاستئذان""ء ولأبي اليمان عن ابن 
جريج : ١لا‏ يقيم الرجل الرجل من مجلسه فيجلس فبه» ولأبي الفضل بن 
يقيم الرجل من المجلس 


ومحمد هو ابن سلام البيكندي» وقد صرح به في بعض السخ» 
انفرد به البخاري» مات سنة خمس وعشرین ومائتين. 
نة ثلاث وتسعين ومائة» کنا 


ومخلد (خ م د س ق) حراني مات 
أبو زرعة: با يحيى» والبخاري: أبا خداش» والنسائي وغيره: 
آبا الحسن» وفي «مسند أبي قرة السكسكي» عن نافع: فكان ابن عمر 


)١(‏ «صحيح مسلم» (۴۱۷۷) كتاب: السلام» باب: تحريم إقامة الإنسان في موضعه 
الماح الذئ سبق إلب. 


سے ڪتاب انعد 
قوم له الرجل من مجاسه فلا يجلس فيه . 

قال: وذکر ابن جریج عن سلیمان بن موسی أن جابر بن عبد الله 
[قال]: قال رسول اله : ٠لا‏ يقيم أحدكم أخاه من مجلسه ثم 
بخالفه إلى مقعده» ولكن ليقل: افسحوا. 
إذا تقرر ذلك فإنما كره ذلك؛ لأنه لا بعل إلا تكبرًا واحتقارًا 
للمقام» قال تعالی: (کتتجا إن ا بد ما فى الأب ب ت 
[القصص: ۸۴] وهذا من الفساد» والإيثار ممنوع من الأعمال الأخروية» 
ولأن المسجد بيت اله E‏ مکان فهو 
أحق به» فان قدم صاحبًا فجلس في موضع حت إذا جاء قام وأجلسه 
مکانه جاز» عله ابن سیرین» فان لم یکن له نائب» وجاء فقام له 
شخص فیجلسه مکانه جاز؛ لأنه قام باختياره» والقائم إن انتقل إلى 


(۱) مخلد بن بزید القُرّشي آبو یحیی» ویقال: ابو خیاش ویقال: أبر الجيش» ويقال: 
ابو الحسن» ويقال: أبوخالدالخراني. 
قال آبو بکر الانرم عن احمد بن حنبل : لا باس به وکان بهم. 
وقال عثمان بن سعید الدارمی عن ابن معین» وأبو داود؛ ویعقوب بن سقیان: ثقة. 
وقال ابو حاتم : صدوق. 
وقال احمد بن على الابار: سالت عل بن میمون عنه» فقال: کان 
الشيخ. 
وذکره این حبان في کناب اتات 
روئ له الجماعة سوى الترمذي. 

اریخ الکییر» ۷/ ۲۴۷- ٤۳۸‏ (۹۱۳)ء «الجرح والتعديل» 

ات ٩/۱۸1.تهیب‏ الکمال؛ ۲۷/ ۳۲۴ .)0۸٤۴(‏ 


0 
(۳) رواء عبد الرزاق ۲۹۸/۴ (۹١ه)‏ كتاب: الجمعةء باب: إقامة الرجل أخاه ثم 
یختلف. وأحمد ۳/ ۲۹۵. والشافمي في «مسنده؟ ۱۸۷/۲ (۱۱۴) کتاب: الأدب.. 


ا کے م و ی کے 
مكان أقرب لسماع الخطبة فلا بأس» وإن انتقل إلى دونه كره؛ لانه يؤثر 
في دینه» ویحتمل كما قال ابن قدامة آن لا يره لان تقديم اهل الفضل 
إلى ما يلي الإمام مشروع؛ لقوله ا «ليليني منكم أولو الأحلام 
والنھی). 

ولو آثر شخصًا بمکانه لم يجز لغيره أن يسبقه إليه؛ لأن الحق 
للجالس آثر به غیره فقام مقامه في استحقاقه کما لو تحجر مواتاء ثم 
آثر به غیره» قاله ابن قدامة. 

وقال اب ٣‏ 
على الأصل» فکان السابق اله أحق به» کمن وسع لوجل في طریق فر 
غیره. وان فرش مصلاه في مکان ففیه وجهان: 


أحدهما يجوز رفعه والجلوس في موضعه؛ لأنه لا حرمة له؛ ولان 
السبق بالأاجسام لا بالمصلى. 

والثاني: لا يجوز لأن فيه افتيانًا على صاحبهء ولانه ريما آفضى إلى 
الخصومةء ولأنه سبق إليه فصار كمتحجر الموات". 

وقال القاضي أبو الطيب من أصحابنا : يجوز إقامته في ثلاث صور 
وهو أن يقعد في موضع الإمام» أو في طريتق يمنع الاس من المرور في 
أو بين يدي الصف مستقبل القبلة. 


) رواه #مسلم» )4۴١(‏ كتاب: الصلاة» باب: تسوية الصغوف وإقانتهاء من حديث 
آبي مسعود البدري. 

المغتي» ۳۴/۳ 

I4 FFF «iad 

0 اظر: الجر .4٩1/4‏ 


سے ڪا ( 7 
وقال المهلب: هو على العموم كما قال نافع لا يجوز أن يقيم أحد 
أحدًا من مكانه؛ لأنه من سبق إلى موضع من مواضع الجماعات التي 
نتساوى الناس فيها فهو أحق بهء لبداره إليه. 
قلت: وكأن البخاري آشار بترجمته إلى كثرة الزحام يوم الجمعة 
فربما احتيج في الجلوس مكان الغير» ويؤخذ منه التبكير» فمن بكر 
لم يحتج إلى شيء من ذلك. 


ی دی دو 


ذکر فيه حدیث السائب بن يزيد ال : گا 


ا زم ال 
جَلَسَ الإمامٌ على الم على هد الین أي خر ور رضي افد 
عنهماء لما كان عُْمَاد رضي اله عنه وُر الاس راد الندَاء الاك 


على الروراء 
وترجم له باب: المؤذن الواحد يوم الجمعةء وزاد فيه عن السائب 
قال: ولم يكن للنبي ڳل مؤذنٌ غير واحد» وكان التأذين حين يجلس 
الإمام على المنبر". وذكره أيصًا في باب: الجلوس على المنبر" 
وموضعين آخرين من الباب" وياتي في الاعتصام“» وهو من 
الحديث التي (۹1۳). 
۲ حدیٹ .)۹۱٥(‏ 
() ياتي في باب: التأذين عند الخطبةء برقم .)41٩(‏ 
() لم أجد حديث الباب في كتاب الأعتصام» ولكن وجدت حديتًا عن السائب بن 
یزید سیاتي برقم (۷۳۳۸) باب: ما ذكر التبي ## وحض على أتفاق أهل العلم. 
بافظ : أخبرني الساتب بن يزيد» سمع عثمان بن عفان خطبنا عل منبر النبي ل4 
قال الحافظ اين حجر في «الفتح؛ :۴١١/١١‏ بقية الحديث أوهم صني 
الإسماعيلي آنه فيما يعلق بالاذان الذي زاده عثمان» قإنه أخرجه هنا ولیس فيه 
عطية عثمان على المثيرء والحق أنه حديث آغر. اه 
: وقد تيع المصنف الإسماعيلي في وهمه. واه أعلم. اه 


افراده» وأخرجه الأربعة وفي لفظ له : آمر عثمان بالأذان الثالث فأذن 
به على الزوراءء فثبت الأمر على ذلك" وفي لفظ : آمر عثمان بالأذان 
الفاني. 

وللشافعي : حلَنَا بعض أصحابنا عن ابن أبي ذثب» وفيه: ثم 
أحدث عثمان الأذان الأول على الزوراء“. 

وللنسائي عن السائب: كان بلال يؤذن إذا جلس رسول الله إا على 
المنبر يوم الجمعة فإذا نزل أقام» ثم كان كذلك في زمن أبي بكر 
وعمر. ولأبي داود: بؤذن بين يدي رسول اٹ 45 على باب 
المسجد وأبي بكر وعمر. 

ولابن خزيمة عن السائب: كان النداء الذي ذكره الله في القرآن يوم 
الجمعة إذا خرج الإمام وإذا قامت الصلاة» في زمن رسول الله ها وأبي 
بكر وعمر» حتی کان عثمان» فكثر الناس» فامر بالنداء الثالف". 

وفي رواية له: كان الأذان على عهد رسول الله ية وأبي بكر وعمر 
يوم الجمعة» حتى كان زمن عثمان فأمر بالنداء الأول بالزوراء" . 


() رواء ابو داود (۱۰۸۸)» والترمذي »)۵۱١(‏ والنساتي ۱۰۱-۱۰۰/۴ وابن ماجه 
Oo)‏ 

ساني برقم (41٩0‏ 

سیاتي برقم .)۱٥(‏ 

ری ایی ی ن قنن اکر 6 ۳۳۷ بن دای اتخدقی د 

)١(‏ «سنن التساتي» ۴/ ٠١١ -٠١١‏ كتاب: الجمعةء باب: الأذان للجمعة. 

7) سنن بي داوده )۱١۸۸(‏ كتاب: الصلاة» باب: التداء يوم الجمعة. 

(۷) «صحيح ابن خزيمة؛ ۱۳١/۴‏ (1۷۷۴) كتاب: الجمعةء باب: ذكر الأذان الذي 
کان عل عهد رسول اله 4# الذي آمر اه ... 

() «صحیح ابن خزیمة؛ ۳/ ۱۴۷ (۱۷۷4). 


لا التوضيح لشرح الجامع السحيح د 

وفي رواية لعبد بن حميد في «تفسيره»: في زمن رسول الله ڳل وآبي 
بكر وعمر وعامة خلافة عثمان» فلما تباعدت المنازل وكثر الناس أمر 
بالنداء الثالث» فلم يعب ذلك عليه وعيب عليه إتمام الصلاة بمنى. 
الحديث. 

وفي «مصنف عبد الرزاق؛ عن ابن جریج: قال سلمان بن موسی 
أول من زاد الأذان بالمدينة عثمان. فقال عطاء: كلاء إنما كان يدعر 
الاس دعاء ولا يؤذن غير أذان واحد". 

وفي «المصنف» عن الحسن: النداء الأول يوم الجمعة الذي يكون 
عند خروج الإمام» والذي قبل ذلك محدث» وکنا قاله ابن عمر. وفي 
رواية عنه: الأذان الأول يوم الجمعة بدعة. 

رعن الزهري: أول من أحدث الأذان الأول عشمان؛ ليؤذن أهل 
الأسراق 


نة الثالثة على الزوراء؛ ليجتمع 


وفي اتفسير جويبر؟» عن الضحاك» عن برد بن سنان» عن مكحول» 

عن معاذ أن عمر هو الذي زاده» فلما كانت خلافة عمر وكثر المسلمون 

أمر مؤذنين أن يؤذنا للناس بالجمعة خارجا من المسجد حتى يسيع 

الاس الأذان» ومر آن يؤذن بين يديه كما كان يفعل المؤذن بين يدي 

(۱) رواه عبد بن حمید کما في «الدر المتتوره ۴۲۹/۲ 

() «مصف عبد الرزاق؛ )۵۴١١( ۲١۹/۴‏ كتاب: الجمعةء باب: الأذان بوم 
الجمعة. 

() «المصتف» )٤۴۷ »٠٤۴١ »۵٤۴۲( ٤۷۰/۱‏ كتاب: الصلوات» باب: الاذان 
يوم الجمعة 


ع ”۷ - 
رسول الله ها وبين يدي أبي بكر» ثم قال عمر: آما الأذان الأول فنحن 
ابتدعناه؛ لكثرة المسلمين» فهو السنة من رسول اله إل ماضية. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها 

قوله: (كان النداء يوم الجمعة هو التداء). هو: الأذان. 

وقوله : (إذا جلس الإمام على المنبر). هذا سنة وعليه عامة العلماءء 
خلافًا لأبي حنيفة" کذا قال ابن بطال"" وتبعه ابن التین؛ وفالا: 
خالف الحديث. 

وفي «الهداية على مذهبهم: وإذا صعد الإمام المنبر جلس وأذن 
المؤذن بين يدي المنبر» بذلك جرى التوارثء ولم يكن على عهد 
رسول الله اة سوى هذا الأذان“. 

قال المهلب: إنما جعل التأذين في هذا الحديث؛ ليعرف الناس 
جلرين الإا وة إو 

ثانبها: 

المنبر -بكسر الميم- مشتق من النبر وهو الارتفاع» وكان إلا يقف 
على الدرجة التي تلي المستراح. 

وقوله : (ولم يكن له مؤذن غير واحد). يعني: لصلاة الجمعةء وإلا 


() قال ابن حجر في «الفتح» / :۳۹١‏ هاذا منقطع بین مکحول ومماذ؛ ولا یت 
ولقد تواردت الروايات أن عثمان هو الذي زانه فهو المعتد. اه 

الوط ۱۳/۱ 

شرح ابن بطاله ۵۰۳/۲. 

01 a 0 


س( سے انوضیع س اج اسع سے 
فله ا أربعة من المؤذنين كما هو معروف". أو المراد: بلال لمواظبته. 

قال الإسماعيلي: وراد به التأذين» فجاء بلفظ : المؤذن؛ لأن فيه 
دلالة على التأذين. وعبارة ابن حبيب: كان النبي لل إذا رقى المنبر 
وجلس أذن المؤذنون على المنابر واحدًا بعد واحدء وكانوا ثلائة» 
فإذا فرغ الثالث خطب ها وهو غريب منه» يرده ما سلف في باب 
المؤذن الواحد. 

وقال مالك في «المجموعة»: إن هشام بن عبد الملك هو الذي 
أحدث الأذان بين يديه وإنما الأذان على المنار واحدًا بعد واحي إذا 
جلس الإمام على المتبر". 

وذكر ابن التين عن هشام خلافه» فذكر أنه نقل في إمارته الأذان 
الذي في الزوراءء فجعله مؤذنًا واحدًا يؤذن عند الزوال على المنارء 
فإذا جلس هشام على المنبر أذنوا بين يديه» وهذا أخذ بفعل عثمان 
قال ابن حبيب: وفعل الشارع أحق أن يتبع". 

قال ابن عبد البر: وقد شه على قوم من أصحابنا في موضع الأذان 
يوم الجمعةء وآنكروا أن يكون الأذان في الجمعة بين يدي الإمام كان في 
زمن رسول اث ل وأبي بكر وعمر» وزعموا آن ذلك أحدث في زمن 
هشام بن عبد الملكء وهذا يدل على قلة علم قائله. 

والنداء اثالث هو 
النداء» وأئه قبل الأذان الذي 


وقد بينا من «المصنف» وغيره ما هو هذا 
.ي الإمام» وأن الأذان الثاني في 


(۱) وقد آذن لني کا آربعة هم: بلال» وابو محذورة؛ وابن آم مکتوم» وسمد القرظ. 
آنظر: «الترادر والزیادات» ۹۷/۱ 

آنظر السابق. 

.0٦/١ «الاستذکار»‎ )( 


صلاة"“ يعني : بين كل أذان وإقامة. ولأنها في الا 
لأنها إعلام بحضور الصلاةء وقيل: سميت بذلك للمجاورة» كما 
قيل : البيعان. وإنما هو بائع ومشتر- والأسودان» وغير ذلك. 

وقال القاضي أبو محمد: للجمعة أذانان: عند الزوال» والآخر عند 
جلوس الإمام". قال آبو عمر" : وکان عطاء ینکر أن یکون عثمان 
أحدث الثاني» وإنما أحدثه معاوية. وعنه: آنه كان يدعو الناس بدعاء 
ولم یؤذن غير واحدا. 

واختلف الفقهاء» كما قال آبو عمر: هل يؤذن بين يدي الإمام واحد 
أو مؤذنون؟ فذكر ابن عيد الحكم عن مالك: إذا جلس الإمام على المنبر 
ونادى المنادي منع الناس من البيع تلك الساعة. 

وهذا يدل على أن النداء عنده واحد بين يدي الإمام. ونص عليه 
الشافعي ٠‏ ويشهد له حديث السائب: ولم يكن لرسول الله ب غير 
مؤذن واحلٍ. وهذا يحتمل أن يكون أراد بلالا المواظب على الأذان 
دون ابن آم مکتوم وغیره. 

وعن ابن القاسم عن مالك: إذا جلس الإمام على المنبر وأخذ 
BN STE TITTET‏ 

الاقامة؟ و(1۲۷) كتاب: الأذان» باب: بين كل أذائين صلاة لمن 

مسلم : (۸۴۸) کتاب: صلاة المسافرین» باب: بین كل 1 
0 المعرنته ۱/۱ 
( الاستذكار» / 0۷-01 
) رواء عبد الرزاق ۲۰۵/۳ )٥۳۳۹(‏ اطول مما ذكره المصنف وفیه: اول من احدث 


الحجاج بن يوسفه 
WIN Yh o‏ 


اتوضيع شرع الجانع اسيع کد 
المؤذنون في الأذان حرم البيع. فذكر المؤذنون بلفظ الجماعة. 

ويشهد لهذا حديث الزهري عن ثعلبة بن أبي مالك القرظي نهم 
كانوا في زمن عمر بن الخطاب يصلون يوم الجمعة حتى يخرج عمر» 
فإذا خرج وجلس على المنبر وأذن المؤذنون الحديث"٠‏ 

وكذا حكاء الطحاوي عن أبي حنيفة وأصحابه : وأذن المؤفنون. 
بلفظ الجماعة. 

قال أبو عمر: ومعلوم عند العلماء أنه جائز أن يكون المؤذنون 
واحدًا وجماعةً في كل صلاةء إذا كان ذلك مترادقًا لا يمنع من إقامة 
الصلاة في وقتها". 

وعن الداودي: كانوا يؤذنون في أسقل المسجد ليسوا بين يدي 
الإمام» فلما كان عشمان جعل من يؤذن على الزوراء» وهي 
كالصومعة» فلما كان هشام جعل المؤذنين أو بعضهم يؤذن 
فصاروا ثلاثة» فسمي فعل عثمان تاليا لذلك. 

قلت: والآية يدخل فيها ما يقع عليه اسم ثداء» وهو واحد. 

الشالث: الزوراء -بزاي في الأول» ثم واو ساكنة بعدها راء 
بقرب المسجد» قال البخاري في 
وقال ابن بطال: هو 


ممدودة- موضع عند سوق المدينة 
بعض نسخه: الزوراء موضع بالسوق بالمدينة. 
حجر كير عند باب المسجد“. 

وقال 


وقال أبو عبيد: هي ممدودة 


هو موضع السوق 


() «النوادر والزیادات؛ ٤٩۷/۱‏ 
١‏ رواه الطلحاوي في «شرح معاني الآثاره ۱/ ۴۷۰. 
«الاستذکاره 01/۵ 

9 شرح ابن بطاله 0۰0/۲ 


9G عب‎ 


ومتصلة بالمدينة» وبها مال آحيحة بن الجلاح» وهي التي عنى بقوله: 
إني مقيم على الزوراء أعمرها إن الكريم على الإخوان ذو مالي 
وقال أبو عبيد الحموي: هي قرب الجامع» مرتفعة كالمتارة» وفرق 


بینها وبين أرض آحيحة. 


ی ھی دی 


سمجم البلدانه ۳/ 


خی ت کے کر وت 


کا ودن نر قاج وان 
ار اتظره ۹1۲ فتع, ۲۹۵/۲] 


ذكر فيه حديث الساثب وقد أسلفناء» وفيه أن الأذان الثالث هو الذي 
أحدثه عثمان. 

قال الإسماعيلي : الأخبار الكثيرة في اتخاذ المؤذنين أشهر من ذلك 
وكأن السائب يريد أنه لم يكن له يوم الجمعة إلا مؤذن واحد -على 
ما تأوله آبو عبد الله- لا في کل وقت» أو اراد به التأذین» فجاء بلفظ 
(المؤذن)؛ لأن فيه دلالة على التأذين. 


دجن وو 


آخټرتا عبد انه قال آخبرئا یو 
غ ا د 


انه هة على هذا لَجس جين أذ الود يول ما سَمغئم مي من مَقالتي. [اظر 
IY sg‏ 

ذکر فيه حدیث أ 
جال عَلّى المت 
الحديث 

وقد سلف في الأذان"» وشيخ البخاري فيه هو محمد بن مقاتل 
المروزي المجاور بمكةء انفرد به البخاري ولقبه: رُخ. ثقة» صاحب 
حدیث» مات سنة ست وعشرین ومائتین» ومات بعده محمد بن مقاتل 
العباداني بعشر سنين» ومحمد بن مقاتل الرازي الفقيه بعشرين. 

وشيخه عبد الله هو ابن المبارك". 

وفيه: إباحة الكلام للإمام على المنبر قبل أن يدخل في الخطبةء بما 
فيه معنى تعليم الناس السئن؛ لأن القول مثلما يقول المؤذن قد حض عليه 
إا وقد سلف هناك اختلاف العلماء فيمن كان في صلاة: هل يقول 
مثل ما يقول المؤذن؟ 
)رقم (111) باب: ما يقول إفا سمع المنادي. 


آنظر ترجمه في : *التاریخ الکیر؛ ۲۲۲/۱ «الجرح واتمدیل» ۸/ ١١ء‏ «تهذیب 
اکال 6۹۱/۲٢‏ 


9 س درس س سس — 
وفيه: الاختصار من القول» فإنه تعالى يعلم المراد. 
وفيه: تعليم العلم من الإمام وهو على المتر 
وفيه: الجلوس قبل الخطبةء وقد سلف ما فيه. 
فيه: أن الخطيب إا جلس على المثبر بوذن بعد جلوسه؛ ثم 
یحتمل آنه ی کان خروجه من بیته وطلوعه على المنبر کان قبل 
الزوال بيسير» إن كان المؤذن يؤذن عند الزوال؛ لأنه ما كان يؤذن إلا 
أذانًا واحدًا» وإِن کان یؤذن بعدهء فیحتمل آن یکون إا خروجه عنده. 
وفيه: أن الخطيب يجيب المؤذن ولا يمنعه من ذلك كونه على 
المنبر» وعلى هذا فيرد السلام إلى غير ذلك. 
وفيه: أن الأذان مرة واحدة على ما جاء في هذه الرواية 


فائدة: 

قال الهروي: عوام الناس يضمون الراء من أكبر“ء وكان أبو 
العباس يقول بالسكون» يحتج بان الأذان سمع موقوفًا غير معرب في 
مقاطعه» ونقلت فتحة الألف إلى الراء. 


جف وچو دی 


«النهاية في غریب الحدیث» ۲۲۲/۲ وورد بهامش الأصل ما نصه: بقتح أكبر 
الأول وسكون الثاني كنا نقله النووي عن الهروي عن المبرد في شرح المهذب». 


a E 


ذكر فيه حديث السائب» وقد سلف" وهو من أفراده أيصًا» رفي 
«صحيح الحاکم» من حدیٹ ابن عمر: كان رسول اله کا إذا خرج قعد 
على المنبر فاذن بلال» فإذا فرغ من خطبته أقام الصلاة. ثم قال: صحيح 
الإسناد" ٠‏ وله طريق آخر إلى ابن عمر أيقًاء ثم الجلوس على المنبر 
إنما هو لمن يخطب عليه» ومن جلس في الأرض قإنما يجلس في موضع 
خطبته» وهذه الجلسة قبل التأذين وضعت له» وهي سنة كما سلف 
فلذلك قال العلماء: لا جلوس في العيد قبل الخطبة؛ لأن العيد 
لا آذان فيه" » وفي «جزء ابن نجيح» من حديث سماك قال: رايت 
المغيرة بن شعبة صلى يوم الجمعة بغير أذان ولا إقامة» ثم خطبهم 
على بعير. نقلته من خط الحافظ الدمياطي. 


دی وچ دمو 


برقم (411. 
) «المستدرك؛ ۲۸۴/١‏ كتاب: الجمعة. قال: صحيح الإسناد فإن شام بن الغاز 
ممن يجمع حديثه ولم بخرجاء. قال الذهبي: صحبح ومصعب ليس بحجة 

(۳) ها عند الأحناف» وعند المالكية يستحب الجلوس قبلها. 
وعند الشافعية وجهان: أصحهما أنه يستحب. وعند الحنابلة القولان. 
انظر: رد المحتاره / ١۹٠ء‏ «عقد الجواهر التمينة“ ١۷ /١‏ «جواهر الإكليل» 
فالمجموع» ۰۲۸/۵ «المغني» ۲۷۸/۳ «الشرح الکبیر» ٠٠۴/١‏ 


الأهْريٰ فال 
تخل الإقام قزم عة على رفي هد زشول اف ا کر تر رضي اه 
عتهماء قلغا كا في جلاتة غفا رضي اف عنه زوء أقر غفعاق ذم لفغ 
بالاگان الثالثِ, قان به على لز ت الأمر على َك . [انظر ۹۱۲- فتح ۳۹1/۲] 


ذکر فيه حديث السائب'“ء وقد سلف يشا . 
والسائب هذا صحابي» وهو ابن أخت نمر الكندي» وله عن عمر 
أيشًاء مات سنة إحدى وتسعين» وقيل: سبع. وقيل: سنة ست 


وثمانين» وولد في السنة الثانية أو الثالثة من الهجرة» وح به مع 
رسول الله ا وذهبت خالته إليه فقالت: إن ابن أختي وجع» فدعا 


له ومسح برآسه» وشرب من وضوته» ورآی الخاتم بین کتفیه ٠"‏ 


(۱) ورد بهامش الأصل: السائب بن يزيد بن سعيد بن بزيد. (د.س). 

برقم 41۲ 

() الحدیث سلف برقم (۱۹۰)ء ورواه مسلم )۲۴٤١(‏ وفیه: ثم توضبا فشربت من 
وضونه» ثم قمت خلف ظهره» قتظرت إل خاتم البوة بين كنفيه» مثل زر الحجلة. 
وانظر ترجمه السائب في: #معرفة الصحابة» .)١١١( ۱۳۷١/۳‏ «والاستيماب» 
4 (4۷) «واسد الغابة؛ ۳۲۱/۲ (۱۹۲۹). 


E 
(قال أنس: خطب النبي ية على المنبر).‎ 


حازم بن بتار أ رجالا ؤا سَهْلَ ن سَعْ الكاعي وق 


س( د اردیع س ہس سی سد 
وعن محمد بن جَغْقّر» عن يَختی بن سَمِب» أخْبرني ان تس أنه 
سَمِعَ حابرا ال: گان جذ يموم إليهِ الي كك.. 


إلى المع 
الح : 
ما حديث أنس فذكره بعد مسندًا في حنين الجذع» وغيره". 

وحديث سهل سلف في باب: الصلاة في السطوح والمتير 

يعقوب بن عبد الرحمن القاري» بتشديد الياء المشناة 

حليف بني زهرة» مدني» ولي الإسكندرية» ومات 

ن ومائة» اتفقا علي" . 


وسهل بن سعد مات سنة ثمان وثمانين» أو سنة إحدى وتسعين» 
وهو آخر من مات بالمدينة من الصحابة على قول . 


(۱) برقم )۴١۸۳(‏ كتاب: المناقب» باب: علامات اللبوة في الإسلام عن عييد اله بن 
آل ن ای 

برقم (۳۷۷) کتاب: الصلاة. 

(۴) هو يعقوب بن عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن عييد القاري المدني» حليف 
بت زهرة. قال عباس الذُوري» عن یحی بن معین : ثقة.وذکره ابن حبان في کتاب 
«اللقات». قال آبو سعيد بن يونس توفي بالإسكندرية سنة إحدئ وثمائين رمال 
روئ له الجماعة سوى ابن ماجه. قال أبن حجر في التقريب: ثقةء من الشمائية 
مات سنة إحدئ وثمانین. 
انظر ترجمته في: «التاریځ الکییر؛ ۳۹۸/۸ (۷۱٤۳).«الجرح‏ والتعدبل» ۲۱١/۹‏ 
(۷. «تهذیب الکمال؛ ۳۸/۳۲ (۷۰۹۵). اتقریب التهلیب» (۷۸۲۲). 

) آنظر ترجمته في: المعجم الصحابةه للبغوي ۸۷/۴ ومعرفة الصحابةه لأيي نيم 
114(۴( و«الاستيمابە ۲۲6/۲ (10۹) راسد الغابتە 6۷۲/۲ 
(rar)‏ 


0 


وحديث جابر يأتي في علامات النبوة أيشًا آتم مثه"". وسلف في : 
الاستعانة بالنجار والصناع من [حديث عبد الواحد بن أيمن عن أيه) 
نحو" وتعلیق سليمان يأتي مسنڌًا في الباب المذکور عن يحب عن 
حفص » وذکر أبو مسعود وخلف أن سلیمان هذا هو ابن بلال. 
فالا: وقد روی هذا الحدیث عن یحیی بن حفص سليمان عن كثير 
العبدي» کما قال ابن بلال» ولم یذکر سما بعضهم من بعضٍ» کذا 
ذكراء والذي ذكره الدارقطني آن سليمان بن کثير رواه عن يحیی بن 
ن المسيب عن جاب قال أبو مسعود: وإنما لم يسم 
البخاري ابن آنس؛ لأن محمد بن جعفر يقول فيه: عن يحيى عن 
عبيد الله بن حفص بن أنس. فقال البخاري: عن ابن أنس. ليكون 
أقرب إلى الصواب. كذا قال أبو مسعود. 

وقد روا أبو نعيم من طريق البخاري وقال: عن يحیى عن عبيد الله 
ابن حفص بن آنس آنه سمع جابرًاء والظاهر أن الاختلاف من يحى» 
فتارة يقول عن حفص بن عبيد الله» وتارة يعكس» يدل على ذلك آن 
الإسماعيلي رواه من طریق يعقوب بن محمد» ثنا عبد الله بن يعقوب 
ابن إسحاق -مولى معاوية- ثنا یحیی بن سعيد» حَدَنبي عبيد اله بن 
حفص بن أنس. 


سعید عن 


() سیاتي برقم (۴۵۸۹) کتاب المناقب. 

(0) ما بين المعقوقتين كلام غير واضح بالاصل» فأئنناء من تخريج الرواي 
إلبها المصف. 

(۳) سلف برقم )٤٤۹(‏ كتاب: الصلاة. 

() برقم )۴١۸۵(‏ كاب: المتاقب» باب: علامات النبرة في الإسلام. 

العلل» ۱۳/ ۳۵۸ 


التي آشار 


ا ue‏ التوضيح شرح الجامع الصحيح 


قال يعقوب: وإنما هو حفص بن عبيد الله بن آنس» ولكن هكذا 
حَدَنّا عن جابر» فقد وافق محمد بن جعفر يعقوب هذاء وکذا سويد 
بن سعيد. قال الدارقطني : وهو الصواب. 
قال الحميدي في «جمعه»: ليس لابن أنس عن جابر في «الصحيح؛ 
إلا هذا الحديث. قال: وقد اختلف الرواة في اسمه» فقيل : حفص بن 
عبيد الله. وقیل عكسه"". وقال البخاري في «تاریخه»: قال بعضهم : عبید 
اله بن حفص. ولا يصع . 
وفي نسخة أبي ذر: حفص بن عبد الله » وصوابه عبيد اله بالتصغير. 
وحفص هذا روى له البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 
ماجه» روی عن جده وجابر وابن عمر وآبي هريرة. 
قال آبو حاتم : لا يثبت له السماع إلا من جد" كذا قال» وهو 
في البخاري عن جاب“ في علامات النبوة مصرڪا په . 
وأما حديث ابن عمر فسلف من رواية مالك عن نافع عن » 
وأخرجه مع البخاري الترمذي والنساتي. 
إذا تقرر ذلك: فالعشار في حديث جابر بكسر العين وهي : الثوق 
(۱) «الجمع بین الصحیحین؛ للحمیدي ۴۳۹۹/۲ ۳۷۰ .)۱٦۰۳(‏ 
۵ تاریخ الکیر» ۴/ ۳۲۰ (۵۰ ۲۷ 
وانظر تمام ترجمته في: «تهذیب الکمال ۲/۷ (۱۳۹۱). «الجرح والتمدیل؛ ۸۴ 
Ve Wr‏ 
() وره بهامش الأصل ما نصه: وهنا ایشا صرح آنه سمع جابرا. 
(۵) سیاتي برقم (۴۵۸۵) کتاب: المناقب. 
برقم (۸۷۷) كتاب: الجمعة» باب: ضل الغسل يوم الجمعة: 
0) «ستن الترمذي» )٤۹۲(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في الأغتسال يوم الجمعةء 
و«سنن النسائي» ٩۴/۳‏ كتاب: الجمعةء باب: الأمر بالغسل يوم الجمعة. 


ڪب =m‏ 
الحوامل. قاله في «المطالع؛. وقال الجوهري: هي جمع عشراء و هي 
الناقة التي أتت عليها من يوم أرسل عليها الفحل عشرة أشهرء وزال 
عنها اسم المخائض ثم لا يزال ذلك اسمها حتى تضع وبعدما تضع 
ایا" 

وقيل: هي النوق التي وضع بعضها وبعضها بعد لم يضع. وقال 
الداودي: هي التي معها آولادها. 

وقال الخطابي: هي التي قاربت الولادةء يقال: ناقة عشراء ونوق 
عشار» على غیر قياس 

ونقل ابن التين أنه ليس في الكلام فعلاء على فعال غير نفساء 
وعشراء وتجمع على عشراوات ونفساوات» والصواب المذكور» مثله 
باصواتها عند فراق آولادهاء 

والجثع أصل النخل» ولما وضع يده عليه سكن حسه» وجاء في 
رواية : «لو لم أفعل ذلك حن إلى قيام الساعت. 

وذكر البخاري في هذا الباب الأحاديث الثلائةء وهي دالة على ما 
بوب له» وهو الخطبة على المنبرء وهو إجماع» وسببه أنه أبلغ في 
الإعلام» واعظم في الوقع؛ لأجل المشاهدة» ويستحب أن يكون 
على يمين المحراب مستقبل القبلةء فإن لم يكن منبر» فموضع عال» 
YEY /Y «last (0‏ 
۵ اعلام الحدیٹه ۵۸۲/۱ 
۳ رواها الدارمي في امستده؛ )۱١۰۵ -۱۹۰۴( ۹۷٩/۲‏ كتاب: الصلاةء باب 

مقام الإمام إذا خطب وابن آبي شی ۳۲۳/۲ (۴۱۷۳۷) کتاب: الفضائل» باب 


ما أعطئ اله تعالى محمدًا اء واليهقي في «الدلاتل؛ 0۸/۲ باب: ذكر المتبر 
الذي أتخذ لرسول اله ل كلهم عن ابن عباس. 


۲ سے اترسیع س اع اسع 
وإلا فإلى خشبة للاتباع» فإنه إل كان يخطب إلى جذع قبل اتخاذه» فلما 
صنع تحول إليه كما ساقه في الباب. 

ويكره المنبر الكبير جدًا الذي يضيق على المصلين إذا لم يكن 
المسجد متسكًاء وسلف في باب: الصلاة في السطوح والمنبر» 
وفیه 
علم عظيم من أعلام نبوته» ودليل على صحة رسالته» وهو حنين 
الجمادء وذلك بان الله تعالى جعل للجذع حياة حيى بهاء وهذا من 
باب الأفضال من الرب الذي يحيي الموتى بقوله: كن. 

وذكر ابن العربي في كتابه «أنوار الفجر» وذكر فيه ألف معجزة لنينا 
وأنها على قسمين: منها ما هو في القرآن وهو تواتر» ومنها ما نقل 
آحادًاء ومجموعها خرق العادة على يديه على وجه لا ينبغي إلا لنبي 
بتحد أو لولي تكرمة له» إن حنين الجذع اليابس وأنينه أغرب من 
اخضراره وإثمارهء فإن الإثمار والاخضرار يكونان فيه بصفة» والحنين 
والأنین لا یکونان في جنسه بحال» وإنما حنت على فقد ما كانت 
انس به من الذكرء وحصت به من الشرف والبركة. 

وفيه كلام ما لا يعرف له الكلام من الجمادات وشبههاء إذا أتانا 
ذلك من طريق النبوة كانت هي آية معجزة أراد الله تعالى أن يريها 
عباده؛ لبزدادوا إیماناء وما جری على مجری الإعجاز فهو خرق 
العادات» وأما نحن فلا يجوز كلام الجمادات إليناء كذا قاله ابن 
بطال في البيوع في باب: النجار"» ويجوز أن يقع ذلك منا على 


راج شرح حدیث (۳۷۷. 
شرح این بطاله ۲۲۷/١‏ 


و 


وجه الكرامةء فما كان للنبي معجزة جاز أن يكون للولي كرامة. 

وحكى ابن التين عن ابن القزاز أن فيه ردًا على القدرية؛ لأن الصياح 
ضرب من الكلام» وهم لا يجيزون الكلام إلا ممن له فم ولسان. وفي 
«شرح ابن بطال: إذا كان الخليفة هو الذي يخطب فستته أن يجلس على 
المنبر إذا خطب» فإن كان غيره قام إن شاء على المنبر أو شاء على 
الارفر*. 

قال مالك: ومن لا يرقى بأعلى المنبر عندنا فجلهم يقوم عن يسار 
المنبر ومنهم من يقوم عن يمينه» وكل واسع. وروي أن الصديق تزل بعد 
النبي ا درجة من المنبر تواضعًا منه» ولم ير نفسه أهلا لذلك الموضع» 
وكذلك فعل عمر» نزل بعده فكان يخطب على الأولى» وكان المنبر من 
ثلاث درجات. 

فع: 

جماعة الفقهاء على أن الخطبة من شرط الجمعة لا تصح إلا بهاء 
ومتى لم يخطب الإمام صلى أربعًا"» وشذ الحسن فقال: تجزئهم 
جمعتهم خطب الإمام أو لم يخطب» ذكره ابن المنذر عنه ٠‏ وذكر 
عبد الوهاب أنه قول أهل الظاهر» (وحكاه ابن الماجشون عن ابن 


شرح ابن بال ۱/۲ 

() انظر: «المیسوطه ۲٤/۲‏ «بدائع الصنائع؛ ۲۹۲/۱ «البنايةه ١۴-1۲/۳۴‏ 
«التتریع؟ ۲۴۲١/۱‏ «الاستذكار» 0۹/١‏ «المعرنةه ٠١١/١‏ «الحاوي» ۲ 
۳ حلب العلماءه ۲۳٤/۲‏ اليان» 0٩۷/۲‏ «الستوعب» ۲٤/۴‏ 
«المغني» ۱۷1/۴ 

الاوسط 0۹/6 

٠۹١/۱ المعونةه‎ 
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۲ لایع شس اہن سی سے 
آبى زيد عن مالك» وشارح «الرسالة؛ عن عبد الملك)"» ويرد قولهم 
الاتباع فيما نقله الكافة عن الكافة» ومن لا يجوز السهو عليه ولو كانت 
الجمعة تجزئ بغير خطبة ليينه. 

وقد قال الفاروق : إنما قصرت الصلاة من أجل الخطبة'". 

وقال سعيد بن جبير: إن الخطبة جعلت مكان الركعتين". 

فع: 

من شرط صحتها إسماع أربعين كاملين خلائًا لأبي حبيغة. 

تنببهات : 

آحدها: ادعی بعضهم آن حدیث سهل: «أعوادا اجلس عليهن» 


() هه العبارة فيها آضطراب 
ارلا : هو آبر زیدء ولیس ابن ابي ژید صاحب «الرسالته. 
ثانا : هو أبو زيد عبد الرحمن بن يحيئ بن يزيد الأندلسي» رحل إلى المشرق 
وأخذ بالمدينة عن ابن كنانه وابن وان الماجشون ومطرف» وأ من سزالهم 
کناب «الشمانبة؛. ت۸٥۴ھ‏ لذا فلا يصح أن پروي عه ابن الماجشون. 
قال أبو الوليد الباجي رحمه افه: قال ابن الماجشون في رواية بي زيد عنه من ترك 
الخطبة عل أي وجه تركهاء فان جمعته ماضيةء ورواء عن مالك في الشماية. 
«المتقی؛ ۱۹۸/۱ 

رواه ابن ابي شيية ٤۹۱/۱‏ (۵۳۳۱) كتاب: الصلوات» باب: الرجل تفوت 
الخطية 

( رواء اليهقي ۱۹١/١‏ كتاب: الجمعةء باب: وجوب الخطبة وأنه إفا لم يخطب 
صل ظهرًا أربعا لان بيان الجمعة أخذ من فمل النبي 5لا ولم يصل الجمعة إلا 
الخطبة 

آنظر المبسوط ۲/ ۲۵-۲٢‏ «مختصر اختلاف العلماء؛ ۳۴١-۴۳۰/۱‏ دالا 
١‏ ونل آبو محمد في «المعونة؛ ٠١١/١‏ انها تصح بأقل من ذلك خلا 
للشافمي. 


سک عد 7 
یعارض حدیث جابر: وکان جع يقوم إليه. ولا تعارض عندي» فان 
المراد بالجلوس الأول القيام. وحمل بعضهم حديث سهل في غير 
الجمعة؛ لوعظ أو تعليم» وحديث جابر فيهاء وذكره ابن بطال وابن 
التین» ولیس بطائل» وآیده ابن بطال آنه گلا لم یحفظ عنه آنه خطب 
للجمعة قط إلا قائ 

وقد قال بعض العلماء في قله تعالى: َة بأ [الجمعة: ]١١‏ 
آي: قائًا تخطب» قال: ويؤيدها حديث ابن عمر» وقد ترجم له باب: 
الخطبة قائمًا كما ستعلمه. 

قيل: إن المنبر المقام الذي ذكره الله تعالى وصنعه؛ ليراء 

أقصى من حضره ويسمع كلامه» ويكون ذلك سنة لأمته؛ ليسمع 
موعظته وليتأهب به؛ ولتكون الصلاة ول ما تفعل عليه» وفلك 
مستحب أن يفعل في کل جدید» وصلاته على المنبر شکرًا له 
وتواضعًا. وکونها فوقه یحتمل أن یکون للارتفاع یسیراء ولا یعلل هنا 
بالکبر؛ لأنه لیس من شانه» ونزوله وصعوده احتمل للتعلم» قال ابن 
1 والأشبه أن ذلك له خاصةء» وجوزه بعضهم إذا كان معه بعض 
المأمومين. وصلى عمر بن عبد العزيز على أرفع مما عليه أصحابه 
وليس للمنع وجه إذا لم برد التكبر. 


دن دجن دجو 


(۱) شرح ابن بطاله ۵۰۷/۲ 
١‏ الحديث التي .)٩۲۰(‏ 


وڪن ان عر گان ال # بحب ۶ 


عون الآن. 

اج 

آما تعلیق نس قاسنده في الاستسقاء كما ستعلمه في حدیث: افع 
اھ أن نسقیا" وآما حذيث ابن عمر فسياتي قرجا ١‏ رجه 


مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه أبفًا. 


وآما حكم الباب فالقيام للقادر شرط لصحتهاء وكذا الجلوس بينهما 
عند الشافعي وأصحابه""» فإن عجز عنه استخلف» فإن خطب قاعدًا آو 


(۱) ورد بهامش الاصل ما نصه: تعلیق أنس غير سند هنا. 

0 سياتي برقم )۱١۴(‏ باب الأستسقاء قي المسجد الجامع. 

0 برقم (۹۲۸) كتاب: الجمعةء باب: القعدة بين الخطبتين. 

) «صحيح مسلم» )۸١(‏ كتاب: الجمعةء باب: ذكر الخطبين قبل الصلاة وما 
فيهما من الجلسةء 
و«ساڻ الترمذي» (۵۰۹) كناب : الحمعة» باب: ما جاء في الوس بين الخطتين. 
و#سنن النساتي» ١۹/۴‏ كتاب: الجمعةء باب : الفصل بين الخطبتين بالجلوس. 
و«سنن ابن ماجه» )۱١١۴(‏ كتاب إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: ما جاء في 
الخلبة يوم الجمعة 

VY N i (o) 


™”- 
مضطجمًا للعجز جاز قطمًا كالصلاة» ويصح الاقتداء به 
وجه أنها تصح قاعدًا للقادر» وهو شاذء نعم هو مذهب آبي حنيفة ومالك 
وأحمد كما حکاه النووي عنهم”'» قاسوه علی الأذان» وحکی ابن بطال 
عن مالك كالشافي. 

وعن ابن القصار كأبي حنيفة» ونقل ابن التين عن القاضي آبي محمد 
أنه مسيء ولا بيبطل" حجة الشافعي حديث الباب. 

قال ابن بطال: وهو دال على تکرار فعله في ذلك ودوامه» وانه لم 
يخالف ذلك» ولا خطب جالتًا. 

وذكر ابن أبي شيبة عن طاوس قال: خطب رسول الله ڳا قات 
وأبو بكر وعمر وعثمان قاثمّاء وأول من جلس على المنبر معاوية. 
قال الشعبي : حين كثر شحم بطنه ولحمه". 

ورواه ابن حزم عن علي أیقا. 

قلت: وقد فال تعالى : ررك تبأ [الجمعة: ]١١‏ وفي «صحيح 
مسلم» من حدیث جابر بن سمرة آن رسول الله ی کان يخطب قائمًا 
ثم یجلس ثم يقوم فیخطب قائمّاء فمن نباك أنه کان بخطب جالسًا 
قد كلب قف وا ايت ممه ار من القن ما٠‏ رمن کان 


المجموع» ۳۸6-۳۸۴/6 

() شرح ابن بطال؛ ۸/۲ لمعته ۱1۵/۱ 

(9) «المصتفه )0۱۸١ -01۷۹( 1٤۸/١‏ كتاب: الصلوات» باب: من كان يخطب 
قاتا. و ٤4۹/۱‏ (۵۱۹۴) كتاب: الصلوات» باب: من كان يخطب قانئا. 
وانظر: شرح ابن بطال» 0۰۸/۲ 

(0) «المحلى»؛ 0۸18 

)١(‏ «صحيح مسلم؟ (۸1۲) كتاب: الجممةء باب: ذكر الخطبتين قبل وما فيهما من 
الجلسة. 


س( س اترضیع س امع اسع سے 
يخطب قائمًا أو آمر به علي إكمالا للخلفاء الأربعة» والمغيرة والنعمان 
بن بشیر وآبو هريرة وابن مسعود» وابنه آبو عبيدة وابن سیرین ۰ وروا 
عر نوھد چچ ای۲ عاد 8 بطي تانقا ء زاب عبات 
أيشًا"» وفي «صحيح مسلم؟ أن كعب بن عجرة دغل المسجد 
وعبد الرحمن بن الحكم يخطب قاعدًا فقال: انظروا إلى هذا يخطب 
قاعدًاء وقد قال تعالی : رة يأ" [الجمعة: .]١١‏ 

ومن أجاب عن أحاديث القيام والآية بان ذلك من باب الإخبار عن 
حالتهم عند الانفضاض» وبأنه ها يواظب على الفاضل مع جواز غيره 
عجيب» فلم ينقل أحد عنه أنه خطب قاعدًا» وفي «المغني»: قال الهيثم 
بن خارجة لأحمد: كان عمر بن عبد العزيز يخطب قاعدًا فأنكره 
شیا 

ا 

قد أسلفنا أن الجلوس بين الخطبتين شرط في صحتها عند الشافعي 
وأصحابه» وذكر الطحاوي أنه لم يشترط ذلك إلا الشافعي» وذكر عياض 


() رواها عنهم ابن آیي شییة 1٩۲ -0۱۸۸-0۱۸1-01۸1( ٤٤٩-٤4۸/۱‏ 
کتاب: الصلوات» باب: من کان يخطب قائئا. 

۲) رواء ابن آبي شسية ٤1۸/۱‏ (0۱۷۸) کتاب: الصلوات» باب: من کان يخطب 
قاتا 

(۳) رواه احمد ۲۵٥/۱‏ ورواه ابن آبي شيیة ٤٤۹/۱‏ (۵۱۸۹). واو يمل في امسندهه. 
۷۲-۳۷۲ ۲۹۰ والطبراني ۳۹۰/۱۱ (۱۲۰۹۱). والبزار کما في «کشف 
الأستار؟ (١1)ء‏ كتاب: الصلاةء باب: الجلوس بين الخطبتين. قال: لا تعلمه 
عن این عباس إلا من ملا الوج 

اصح سلم؛ (۸18) کتاب: الجمعةء باب؛ في قول تدا 
Ef‏ شرا ل ونل ب 

() «المغتي» ۱۷1/۳ 


+ 7 ا 4 


ڪتاب الجمعة 
عن مالك أن الجلوس بينهما شرط»ء وهو خلاف المشهور كما قاله ابن 
التين قال: ووجهه أنهما ذكران يتقدمان الصلاةء فلم يكن الجلوس 
بينهما شرا في صحتهما كالأذان والإقامة» وقد خطب المغيرة بن 
شعبة بحضرة الصحابة والتابعين ولم يجلس في خطبت. 

وقد حصر عثمان عن الخطبة» فتكلم ونزل ولم يجلس» ولم ینکره 
أحد. 

قلت : الحجة في فعله» وكان فعله الجلوس» فلو كان سنة لتركه ولو 


رة 


pe» 
رواء این ابي شییة ۲4۹/۱ (۵۱۸۱) کتاب: الصلوات» باب: من کان بخطب‎ ۲ 
افا‎ 
.0۹ -0۸/٤ وذكر اين المنذر في «الأرسط‎ 


7ء س ارد س س سی س 


آبي 


ما أثر ابن عمر وأنس فاخرجهما اليبهقي”"» واخرج أثر آنس ابن 
ف 


وآما حديث أبي سعيد فاختصره هناء وأخرجه في الزكاة والرقاق 


ایصًا"» واخرجه مسلم والنسائي“» ووجه مطابقته للباب قوله: 
(وجلسنا حوله). 
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الکبری» ۱۹۹/۴ کناب 
الأمام ويسمعون الذكر. 
«المصتف» ۱/ ٤٥۴‏ (0۲۳۴) الصلاةء باب: من كان يستقبل الإمام يوم الجمعة. 
ساني برقم )۱٤١(‏ كتاب: الزكاة» باب: الصدقة على البتامی. وبرقم )0٤۲۷(‏ 
باب: ما بحر من زهرة الدنيا والتنافس فيها 

«صحیح مسلمه (۱۰۵۴/ ۱۲۳) کتاب: الزاة؛ باب؛ تخوف ما یخرج من زهرة 
الدنا 

واسنن النساتي» ٩١/١‏ كتاب: الزكاة» باب: الصدقة على ا 


الا ا یی ی رم ا 


ن 
وقوله : (جلس) لعله يريد ثم قام بعدء أو كانت خطبة غير جمعة. 
ويحيى المذكور في إسناده هو ابن أبي كثير» مات بعد المائة ٠‏ 

وأخرجه الترمذي من حلي 

عن ابن عمر ثم قال: والعمل عليه عند أهلل العلم من الصحابة 

وغيرهم» ولا يصح في هذا الباب عن رسول الله شي . 
وأما حكم الباب: فالسنة أن يقبل الخطيب على القوم في جميع 

خطبته ولا يلتفت في شيء منهاء ولا يفعل ما يفعله الخطباء يمنة 

ويسرة في الصلاة على رسول اه ها فإنه لا أصل لهء واتفقوا على 
كراهة الالتفات» وهو معدود في البدع المنكرةء ونقل الشيخ أبو 
لتفت يمينا وشمالًا في بعض الخطبة كما في 


ابن مسعود» وضعفه» قال: وفي الباب 


ويستحب للقوم الإقبال بوجوههم عليه وفيه أحاديث كثيرة؛ ولأنه 
مقتضى الأدب وأبلغ في الوعظ؛ وهو إجماع. 


اطبهم» فلو استدبرحم قبح ؛ وان وک 


وسبب ذلك آنه اخریاته 


واستدبروه قبح أیشًاء وإن استقبلوه واستدبروا القبلة» فاستدبار واحد 
واستقبال الجميع أولى من عكسه» فلو خالف الخطيب فاستدبرهم 


کره» وصحت» وفیه وجه شاذ» لکن الاتباع یقویه. 

وباستقبال القوم الإمام قال به أ 
عمرو بن أبي صعصعة ومالك والأوزاعي والثوري وسعيد بن عبد 
العزيز وابن جابر ويزيد بن أبي مريم والشافعي وأحمد وإسحاق» 


شريح وعطاء» وآبو إسحاق 


() ورد بهامش الأصل: ٠۲١‏ سنة في «الكاشف». 
() «سنن الترمذي» )۵١(‏ في الجمعةء باب: ما جاء في أستقبال الإنام إفا خطب. 


:ی سد اترشیع شح اجا اسعیع 
وقبلهم طاوس ومجاهد وسالم والقاسم وزاذان» وعمر بن عبد العزيز» 
وقال: الواعظ قبلة» والشعبي والنضر بن نس وإبراهيم. قال ابن المنذر 
وهذا کالإجماع. 

وفي "المغني* روي عن الحسن أنه استقبل القبلة ولم ينحرف إلى 
الإمام» وكان سعيد بن المسيب لا يستقبل هشام بن إسماعيل إذا 
خطب» فوكل به هشام الشرط يعطفه إليه. وقال الأثرم: قلت لأبي 
عبد اله: يكون الإمام عن يميني متباعدًاء وإذا أردت أن أنحرف إليه 
حولت وجهي عن القبلة. فقال: نعم تنحرف إلله. 

وفي «المبسوط؟ من كتب الحنفية : إن القوم الا 
بوجوههم في حال الخطبة للحرج من تسوية الصفوف ولكثرة الزحام". 

فع: 

من فاته الخطبة لاتفوته الجمعة خلانًا لعطاء ومكحول ومجاهد 
وطاوس» دليل الجمهور: الحديث السالف: من أدرك ركعة من 
الصلاة فقد أدرك الصلاةه" وهو عام في جميع الصلوات. 


دی درن وی 


Ve VEE hts 

المي ۱۷۴-۱۷۲/۴ 

المبسوط ۴۰/۲ 

)٤(‏ روئ عنهم هئه الآثار ابن آبي 
باب: الرجل تفوته الخطبة. 

(ه) سلف برقم (0۸۰). ورواء مسلم )٨٨۷(‏ من حدیث ابي هريره وأځرجه البځاري في 
مواضع عدة. 


ب ۰/۱ (۳۲۵: ۳۲۸) كتاب: الصلوات» 


س التجالي بؤتى احم يقال له: تا جلثك 


ر شر ا 


ل: برا عيب عن الرُريٰ قال 


ن رة قالّ: ام سول اله اء قَسمغئة جين ته يفول 
بدي عن ال 1-1« ¥14« A «OT. YY «F1‏ 
a e pla‏ 


ثم ذكر تعليقًا عن أسماء في الكسوف فقال: وَقَالَّ مَحْمُودٌ» فذكره» 
وفیه: فم قال: 


ثم أسند من حديث عمرو بن تغلب وعائشة وأبي حميد» والمسور 
بن مخرمة وابن عباس» وفيها كلها بعد الثناء على اله: ١آما‏ بعدا. 

آلشن؛ 

آما حدیث ابن عباس الأول فقد أسنده آخر الباب""» وأما حديث 
أسماء فذكره مطولاء ومختصرًاء وقد رواه في باب: من أجاب الفتيا 
بإشارة الرأس واليد من كتاب العلم عن موسى بن إسماعيل"» وقي 
باب: من لم ير الوضوء إلا من الغشي عن إسماعيل"» وسيأتي في 
الكسوف“ والسهو. 

وأسماء جدة فاطمة بنت المنذر جدة أبيهاء ومحمود هو ابن غيلان 
المروزي الحافظء مات سنة تسع وثلاثين ومائتين. 
ا" وسياق البخاري هنا يؤذن آن آسماء روته 


سلف برقم 0۸7 

(۴) سلف برقم )۱۸٤(‏ کتاب: الوضوء. 

) برقم (۱۰۵۴) پاب اء مع الرجال في الكسوف. 

)٥(‏ برقم )۱۲١۳(‏ باب: الإشارة في الصلاة. 

)١‏ اصحيح مسلم» )٠(‏ كتاب: صلاة الكسوف» باب: ما عرض على التي ك 
في صلاة الكسوف من أمر الجنة والثار. 


س( سے اتوضیع شرع الع اسمیع 
عن عائشة» وهو خلاف ما ذكره في العلم والطهارة من رفعه عنهاء ولعل 
الصواب ما هنا . 

وما حدیث عمرو 
اا 

وعمرو (بن تغلب)“ صحابي خرج له البخاري والنسائي وابن 
ماجه. 

و(تغلب) بمشناة فوق ثم غين معجمة ٠‏ قال المزي تبعًا لعبد الغتي : لم 
يرو عنه غير الحسن البصري فيما قاله غير واحد"» ولعل المراد إذا في 
«الصحيح؛ وإلا فقد ذكر ابن عبد البر أن الحكم بن الأعرج روى عنه 
ایشا“ کا ته عليه | المزي. 

وأبو عاصم -شبخ شيخ البخاري فيه- هو النبيل» الضحاك بن 
مخلد. 

وآما حديث عائشة فسلف في باب: إذا كان بين الإمام وبين القوم 
حائط أو سترة» وياتي في الصوم» وقال هنا: (تابعه يونس) وهذه 


تغلب فأخرجه في الخمس والتوحيد" وهو 


۱ سیاتي برقم )۳۱٩۵(‏ کتاب: فرض الخسس» باب : ما كان الي او يعطي المزاقة 
قلوبهم وفيرهم من الخمس ونحوه. 
برقم )۷٥۳(‏ کناب الوحید. باب: قول ا تمالن: 83 إ5 آلإ ع أرقا 


في الاصل : ربعي 

.)٤۳۳۲( ۰۵۴/۲١ هنيب الکمال»‎ 

«الاستيمابە / 0۲ (14۰). 

)١(‏ ورد بهامش الأصل: قد ذكر ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل؛ أن الحكم بن 
الأعرج روئ عنه» ذكره شيخنا العراقي. 

۷) سلف برقم (۷۲۹) کتاب: الاذان. 


و 
المتابعة أخرجها مسلم» عن حرملةء عن ابن وهب عنه واخرجها 


النساتي» عن زکريا بن يحيى» عن إسحاق» عن عبد اله بن الحارث» 
m‏ 


عن يونس 

وقوله : تابعه يونس آي: في قوله : ما بُعْدٌ٤»‏ کذا قاله خلف وتابعه 
المزيأ"» واعتراض شیخنا قطب الدين عليه آنه روى عن الزهري جميع 
الحديث فلا يختص بهآما بعد" ليس بجيد؛ لأنه موضع التبويب فلذا 


ذكره البخاري في 
وترك الحيل» والاعتكاف» والنذور“: استعمل رسول الله 
رجلا من الأزد يقال له: ابن على الصدفةء فلما قدم 


= وسباتي برقم (۱۱۲۹) باب: تحريض النبي عل صلاة اليل والتوافل من غير 
(یجاب. 

)١(‏ «صحيح مسلم» 1۷۸ )۷١١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: الترغيب في قيا 
رمضان وهو التراویح. 

)سنن الساني» ۱۵۵/٤‏ کتاب: الصیام» باب: واب من قام رمضان وصامه یما 
واحتسانا والاختلاف على الزحري في الخبر في ذلك. 
تحفة الاشرافه ۱۴۱/۸ .)1١۷١١(‏ 

() سیاتي برقم )۱۵۰٩(‏ کتاب: الزکاة؛ باب: قول اله تعالی : الكي ع 
وبرقم )٩٩۳۹(‏ کتاب: الأیمان والنذور» باب: كيف كانت يمين الني 5ء 
وبرقم (1۹۷۹) کتاب: الحیل» باب: آحتیال العامل لیهدی له» ولیس فبه ذکر في 
الآعنكاف. ولملها كانت بالأصل الأيمان والنذور» فتحرفت إلى الأعنكاف اتشاب 
الرسم» واف أعلم. 

(ه) ورد بهامش الأصل : اللثية بضم اللام وإسكان التاء» بعدها ياء موحدة أت من 
(..) الأزد بإسكان الزاي وبالدال» قال التقي : (...) ويقال فيه (...) ويفتح التاء 
ويقال: ابن اللثية بإسكان التاء وليستا بصحيحتين (... ) ما قدمته يفي أنه الفبط 
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7 سے یں س س سی سے 


قال: هذا لكم وهذا هدي إل فقام رسول اله إلا على المنبر فقال : «آما 
بعد» فإني استعمل الرجل منكم» أخرجه ملم في المغازي". 

ثم قال البخاري: تابعه أبو معاوية وأبو أسامة» عن هشام» عن أييه» 
عن أبي حميد» عن النبي با فال : «أما بعد تابعه العدني عن سفيان 


في: «آما بعد 

ایا ات این ساو واس جد ای ان اکن غین 
فأخرجها مسلم في المغازي» عن آبي كريب محمد بن العلاء» عن 
ا ا 

وآما متابعة أبي أسامة فتأتي -إن شاء الله- مسندة ٠‏ وأخرجها 
لابقا را شعاد اعات ازات میاو وهر آل 
عيينة- فذكرها بَعْدٌ عن الزهري» عن عروة» عن أبي حميد 
وأخرجها مسلم عن العدني عن هشام. 


والعدني اسمه محمد بن یحی احتج به مسل 


() صحیح ملم (۱۸۳۲) کتاب: الإ 

مسلم (۴۸/۱۸۳۲) کتاب: الاما تحريم هايا العمال 

(۳) ستاتي برقم )۱٠۰۰(‏ کتاب: الز قول الله تعالى : اليل عل 

() مسلم (۲۷/۱۸۴۲) كتاب: الإمارةء باب: تحريم هدايا العمال. 

(ه) ستاتي برقم (۲۵۹۷) كتاب: الهبةء باب: من لم يقبل الهدية. 

) مسلم (۲۸/۱۸۳۲) كتاب: الإمارةء باب: تحريم هدايا العمال. 

)ابن أبي عمر العدني» أبو عبد اله تزيل مكة» وقد ينسب إل جدهء وقيل: إن ابا 
عمر کنبة یه بحین» قال آبو حاتم: کان رجلا صالځا کان به غفلة وکان صالگاء. 
ذکره ابن حبان في «التقات». روئ له النساتي. مات سنة ثلاث واربعین وماتين. 
انظر: «اتاریخ الکیر» ۲۹۵/۱ (۷٤۸)ء‏ والجرح والتمدیل؛ ۱۲۴/۸ .)0١(‏ 
و«التقات؛ ۰۹۸/۹ و«تهذیب الکمال» ٩۳۹/۲۱‏ (1۹۲). 


باب: تحريم هداي السمال. 


عب 9 
واسم أبي حميد عبد الرحمن""» وقيل: المنذر بن عمرو بن سعد 

بن مالك بن خالد بن ثعلبة» مات في خلافة معاوية. 
وآما حديث علي بن حسين عن المسور بن المخرمة فهو من حديث: 
أنه ك خطب وقال: إن علي خطب بنت أبي جهل» وإنما فاطمة بضعة 
n”‏ 


مني الحديث. ويأتي في الفضائل إن شاء اه" وأخرجه مسلم أيشا. 


» أخرجه الرهاوي من طريقه عن المسور بن 
مخرمة: کان رسول الله ڳلا إذا خحطب قال : آنا ب 


وتابعه ابن 


ومتابعة الزبيدي لا بحضرني من أسندها. 

وآما حدیث این عباس فاخرجه ايشا في علامات 
الصحابة» وأخرجه الترمذي في شمائك. 

وابن الغسيل المذكور في 
سليمان بن حنظلة ابن الغسيل. 


اده هو آبو سليمان عبد الرحمن بن 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: قال الذيي في "التجريده: أبو حميد أسمه 
عبدالرحمن بن عمرو بن سعد وقیل: المنذر بن سعد 

(۳) سیاتي برقم (۴۷۲۹) باب: ذکر آصهار الي 4 

() مسلم )۲٤٤۹(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: فضائل فاطمة: 

() قلت: أسندها الطحاري في «شرح مشكل الآثار» )٤۹۸۹( ٠٠١/٠١‏ والطبرائي 
في دمسند الشامیین؛ ۱6/۴ (۱۷۰۷). 

(۵) سیاتي برقم (۳۹۲۸) کتاب: المناقب» وبرقم (۳۸۰۰) کتاب: اقب الأنصار» 
باب: قول التي : «اقبلوا من محستهم). 

«الشمافل؛ (۱1۹) باب: ما جاء في عمامة الي 4 


س( د ونی س اہ اسع کے 
قيل: عاش مائة ابن التين» وقيل: إنما سمي 
والده بذلك؛ لأنه غسلته الملائكة يوم أحد. 
إذا تفرر ذل فالکلام على دک من اوچه: 
احدها: 


هذه الأحاديث دالة لما ترجم له وهو كر هذه اللفظة في الخطبة 
بعد الثناء» وهي من فصيح الكلام» وهو فصل بين الثناء على الله ويين 
ابتداء الخبر الذي بريد الخطيب إعلام الناس به» وهو فصل الخطاب 
الذي أوتيه داود كية؛ لأنها فصل ما تقدم من كلام المتكلم» وقال 
الحسن: هي فصل القضاء» وقيل: البينة على المدعي واليمين على 
من أنكر". وهو المبتدئ بها على أحد الأقوال» ورواه النحاس من 
حدیث بلال بن أبي بردة» عن أبيه» عن آبي موسی آنه ڳ# اول من 
قالهاء وأنه فصل الخطاب» وكذا ذكره عبد في اتفسيره»» عن 


الشعبي» وزياد بن آمية 
ٹانیها: أنه کعب بن لؤي جد سیدنا رسول اله کل 
الثها: فُس بن ساعدة» قاله ابن الكلبي. 


رابعها: یعرب بن قحطان. 

(۱) قال بین بن معين: ثقةء لیس به باس» صویلح»وقال أبو زرعةء والساني» 
والدارقطي: ثقةء اوقال النساتي في موضع آخر: ولیس بالقوی» لیس به باس» 
قال ابن حجر في مقدمة فتح الباري“: تضميفهم له بالنسبة إل غيره ممن هو أثيت 
منه من أقرانه» وفد أحتج به الجماعة سوى التسائي. 
انظر: تاریخ پغداد ۲۲۵/۱۰ (۳۵۷). ر 
(۸۴۰) و«مقدمة شح الباري» ص .٤۱۷‏ 

() آنظر: اتفضسیر الطبري» ۱۰/ ۵۱-۵14 ۲۹۸۲-۲۹۸۱۳ 


نيب الكماله ٠١١/۱۷‏ 


0 


وفي ضبطها أربعة أوجه: ضم الدال وتنوينهاء ونصبها وتنوينها. 
وفي «غرائب مالك» للدارقطني بسند ضعيف : لما جاء ملك الموت 
إلى يعقوب الق# كَالّ يعقوب في جملة كلام: آما بعدء فإنا أهل بيت 


کان رجلٌ في حدیثِ وآراد آن ياتي بغي 
وفي «المحكم؛ معناها: آما بعد دعائي لك”. وفي «الجامع؟: 
يعني: بعد الكلام المتقدم أو بعد ما يبلغني من الخبر. ثم حلفوا 
هذا وضموا على أصل ما ذكرناه» وذكر عبد القادر الرهاوي أن اثنين 
ثين من الصحابة رووا ذلك عن النبي لاد في خطبه ومواعظه وکته. 
ثانیها 
معنى : (تَجَلاني الَْفْيٌ) : غاني وغشاني» وأصله : تجللني فابدلت 
إحدى اللامات ألمّاء قاله ابن الأثي : ویحتمل أن یکون معناه 
ذهب بقوتي وصبري» من الجلاء» او ظهر بي وبان عليي“. 


(۱) وقد نظمها بعضهم فقال 
جری الخلْت آما بعد من کان قاثلا ‏ لها خم أقوال وداوڈ اقرب 
زكانت لقص اتشطات رسك نل فاا كحت ليخب 
انظر: «حاشية الباجوري» ۷/۱ 

() «الکناب» ۲۳۵/۴» ونص عبارته: واما (اما) ففبها معنی الجزاء» کانه بقول: 
عبد الله مهما يکن من شيء من آمره» فمنطلق. 

المحکم» ۲۵/۲. 

۲ آنظر: «التهاية في غريب الحدیث» .۲٩۱/۱‏ 


وک سنه د 


أصلها: الاختبار» ولا فعنة أكبر من الفعنة المذكورة. منكر 
-بفتح الكاف- كما قيده به ابن العربي» ونکیر -وقد ثبت فیها أحادیث- 
أعاذنا الله متها 


ما پبلو به الله ظق الناس 
المؤمنين» وقيل له: 
لأنه يمسح الأرض» أر لأنه ممسوح العين أعورهاء وقد 
مع رواية كسر الميم وتشديد السين. 

والمنافق: الذي يظهر خلاف ما يبطن. والمرتاب: الشاك. قاله أبو 
الوليد المالكي". وقال آبو جعفر: 1 
متقارب في الكفر إلا أن قوله: «سَمعْت الاس يوو 
أقرب إلى نفي المرتاب» وفي بعض الروايات أنه إذا قال: لا آدري. 


وقوله: ( دمن ق 
إذا حرج الدجال من 


المسيح 


) رواء احمد ٤-۴/۳‏ 


ین پوه ولقوله: 


كان مؤمنًا لما يناله من الراحة. 
وقوله: ( «فاوعيته» )“ فَالَ الدمياطي في حاثش 


يقال: وعيت العلم» وار المتاع. 

وقوله: تي پمال أ بسني وفي بعض النسخ: أو بشيء» وهو ما 
في «المستخرج؟ لأبي نعيم» وفي كتاب الإسماعيلي: أتي بمال من 
البحرين. 

وفوله: (أن الَْينَ ترَ). كذا بخط الدمياطي» وقال شيخنا قطب 
الدين: الذي في أصل روايتنا : (أن الذي ترك)ء ونسخة: (آن الذين 


ترك). 


وقوله : (عتبوا) أي: وجدوا في أنفسهم كراهية لذلك. 
وقوله: ( لما أَرَى في فُُوبهمْه ) هذا من نظر القلب لا من نظر 

اق 
و(الجزع) ضد الصبر» وهو شدة القلق» وقيل: القول السيء. 
و(الهلع) شدة الجزع. 

(۱) ورد بهامش الأصل تعليق نصه : قال في «المطالع؛ الوعي الحفظ للشيء» ووعيت 
العلم وأوعيت : حفظته» وجمعته» وقال في الأفعال»: وعيت العلم فحفظهء 
ووعيت الأذن: سمعت» وأوعى المال: جمعه في الوعاء. آنتهئ. فهلذا الذي قال 
اوا مخالف للدمياطي» وما نقله عن «الأفعال؛ موافق له وكذا قال في «الجمهرة 
عل وفاق قول الدمياطي» ويذلك الدمياطي (...) في الصحاح. 


ا د اسع س ہس اسیع کد 
ره ) آي: آترکهم مع ما وهب الله لهم من 
غنى التفس فصبروا وتعففوا عن الطمع والشره. 
) قيل: المراد: إهداءها أو الصدقة بها فيكون أجر 
ذلك له» وهي كلمة تقولها العرب» وإلا فما کان یجب أن یکون له الدنيا 
وما فیها(٩.‏ 

وقوله: ( همعَعَطمه ). أي: مثردياء والتعطف التردي بالرداء 
ويسمى الرداء عطاقًا؛ لوقوعه على عطفي الرجل» وهما ناحية عنقه» 
ومنكب الرجل عطفه» وكذلك المعطف» ويعطف» ذكره الهروي". 

وفي «المحكم؟: والجمع: عُطف» وقيل: المعاطف: الأرديةء لا 
واحد لها" والملحفة: بكسر الميم. 

وقوله : (قد عصب رأسه بعصابة دسمة) وفي رواية + (دسماء). ذكرها 
في اللباس» ضبط صاحب «المطالع؟: ديمة بكسر السين» قيل 
كانت سوداء» وكان له إل عمامة سوداء» والعصابة : العمامة. 

ومنه الحديث: أمرنا أن نمسح على العصائب*. سميت بذلك؛ 


)١(‏ في هامش الاصل: ثم بلغ في الرابع بعد الشماین. كبه مؤلفه 

() أنظر: «النهاية في غريب الحدیث» ۳/ .۲٠۷‏ 

( «المحکم» ۳۴۹/۱ 

(4) علقها البخاري قبل الرواية )0۸٠۷(‏ كتاب: اللباس» باب: التقنع» راسندها - 
فيما ياتي- برقم )۴۸٠١(‏ كتاب: مناقب الأنصار» باب: قول النبي #: «اقبلوا 
مته سن سیت این ماس 

(ه) رواه أبو داود )۱٤١(‏ كتاب: الطهارة» باب: المسح على العمامةء واحمد ١‏ 
۷ والطبراني في دمسند الشامیین؟ »)٤۷۷( ۲۷٤/۱‏ والحاکم ۱۱۹/۱ کناب 
الطهارةء والييهقي ٠۲/١‏ كتاب: الطهارة» باب: إيجاب المسح على الراس» 
والبغوي في «شرح السا ۲۵۲/۱ )١۴۴-۲۳۳(‏ كتاب: الطهارةء باب: الح د 


: لونها لون الدسم كالزيت 
وشبهه» من غير أن يخالطها شيء من الدسم» وقيل: متغيرة اللون من 
الطيب والغالي 

وقال أبو عبد الملك: ملونة بالصبغ» وقيل: الصفيقة» والدسمة في 
اللغة: الوسخة. 


وقال ابن دريد وغيره فبها سواد" ٠‏ وقيل: الغليظة» وليس بشيء. 
وزعم الداودي أنها على ظاهرها وأنه لما نالها من عرقه في المرض. 


وقوله : (قَابُرا إلَيِْ). آي رجعوا بعضهم إثر بعض» وقيل: أي 
اجتمعواا 

وقوله: ( إذ هذا الحَي مِنّ الأثْصًار 
يكونوا في الاس بمنزلة الملح في الطعام»"" هو من معجزاته وإخباره 


عن المغيبات» فإنهم الآن فيهم قلة. 

وقوله: ( فمن ولي ّيا ِن امَو مُحَمَه ) فيه: دلالة على ان 
الخلافة لا تكون في الأنصار؛ لأنه وصى بهم ولو كانت فيهم لوصاهم. 
وقوله: ( اوَزْ عَنْ سُيينهم؛ ) أي: في غير الحدود وحقوق 
الآدميين» والمراد بالحي هنا المدينة وما حولهاء 


= على الخفین. من حدیث ثوبان. 
قال الحاكم: هنا حديث صحيح عل شرط مسلم ولم يخرجاء بهذا اللفظ إنما 
أتفقا على المسح على العمامة بغير هلذا اللفظ. وقال الالباني في «صحيح آبي 
ارده ۱۳۲0): صحیح. 

الجمهرةه .1٤۷/۲‏ (دسم). 

) ستاتي برقم (۳۹۲۸) كتاب: المتاقب» باب: علامات البوة في الإسلام. 


ا uu‏ کرت سرح ن ف کے 


التها: في فوانده 
فيه: الخروج إلى المسجد جوف الليل. 
وفيه: صلاته النافلة جماعة. 
وفيه: الفرار من القدر إلى القدر وليس ذلك ناج من القدر. 
وفيه: أنه ي كان إذا أراد المبالغة في الموعظة طلع المنبر فيتأسى به . 
وقيه: الخطبة بالوصية» والخطبة بما قل من الثياب» و له 
الأنصار . 
وفيه: قبول خبر المرأة» وخبر المرأة عن المرأةء ورواية الرجل عن 
المرآةء وعن امرآته. 
وفيه: استجازة أسماء سؤال المصلي» ومخاطبته باليسير الذي لا 
يشغله؛ لأنه مباح له الإشارة» حسما صنعت عائشة. 
وفیه: آن حکم النساء کان عندهم. 
وفيه : الافتتان في القبر» وهو بمنزلة التكليف والعبادة» ومعناه: 
إظهار العمل وإعلام بالمال؛ لأن العمل والتكليف انقطع بالموت. 
وفتنة الدجال بمعنى: التكليف والتعبدء وشبهها بها؛ لصعوبتها 
وعظم المحنة بها وقلة الثبات. 
الخطبة للكسوف» وهو حجة 
() وهلا فيه نظر؛ فإن معب الأحناف أنه ليس في الكسوف خطبةء أنظر: «الهدايتة 
بدائع الصنائم؛ ۲۸۲/١‏ «الاختيارء ۹1/١‏ «تين الحقاتق؛ /١‏ 
۹ «البایته 1۷/۳ «البحر الراتی؛ ۲۹۴/۲ «ملتقى الأبحر» ۱۲١/١‏ 
مجمع الانهره ۰۱۳۹/۱ احاشية ابن عابدین» ۱۹۷/۲ 


وانظر معب الشافمية في «المهذب» ٤٠۲/١‏ «الوسيطه ٠۴۲٠/١‏ «حلية 
الملماء» ۰۲۹۹/۲ «الییان» 11۸/۲۴ 


و بي حنبفة والشافعي ۰ وأبعد 


سن 
من قال: إنما استفتح كلامه بالحمد» وليس بخطبة والصلاة لها 

وفيه: أخذ المصلي الماء من جانبه» وصبه إياه على رأسه؛ وقال أبو 
عبد الملك: قد يكون ذلك بعد فراغها. 

وفيه: انصراف الإمام إذا تجلت الشمس. 

وفيه: البداءة بالحمد وال 

وفيه: ما كان ل من الرافة 
ليحبب إليهم الإيمانء ولما له في 

وفيه: حلف الصادق ليؤكد. 

فيه : خطبة المريض إذا خاف الموت. 

وفيه -كما ال أبو جعفر-: لباس العصابة الدسمةء لما ينالها مما 
یکون بالمریض من العرق» فهذه أربع وعشرون فا 

وفيه: أيضًا أن الموعظة تكون بعد الصلاة عشية. 

واختلف العلماء في الخطبة: هل هي شرط لصحة الصلاة آو ركن 
من أركانها آم لا؟ فعند عطاء والنخعي وتتادة وأبي حنيفة والشافعي 
وأحمد والثوري وإسحاق وأبي ثور وأصحاب الرأي هي شرط في 
الجمعة لا تصح بدونها". 

قال ابن قدامة في «المغني: ولا نعلم فيه مخالفًا إلا الحسن 
البصرتي» فاته ال: تجزتهم جمعتهم" خحطب الإمام آو لم يخطب؛ 
لأنها صلاة عبء فلم يشترط لها الخطبة كصلاة الأاضحى". 


المؤمنين» وائتلافه إياهم بالعطاء؛ 
ك من الاجر الجزيل. 


۱۷١-۱۷١/۴ «المغني»‎ ١١/١ االمعرنةه‎ ٠٠-0۹/6 أنظر: «الأوسط‎ (١ 
كتب فوقها في الأصل: بيان جعتهم.‎ ١ 
۱۷۱/۳ المغتي»‎ 


اء س اتضیع شس الجاع لمحیع سے 
: وحكى ابن المنذر عن داود وعبد الملك المالكي مثل قول 
الحسن» فال القاضي : وروي ذلك عن مالك ايشا" » وحكاء ابن 
حزم يا عن ابن 
ابن حزم : وليست الخطبة فرصًاء فلو صلاها إمام دون خطبة 
صلاھا رکعتین جھرا ولا بد. 

وقال عطاء وطاوس ومجاهد: من لم يدرك الخطبة يوم الجمعة لم 
يصلها. وقد آسلفنا دَلِكَّ؛ تَالّ: وروينا من طريق عبد الرزاق» عن 
الأوزاعي» عن عمرو بن شعيب أن عمر بن الخطاب فًالّ: الخطبة 
موضع الركعتين» فمن فاتته الخطبة صلى أربًا". 

احتج الجمهور بالاتباع» فإنه ا کان يخطب خطبتين. رواه جابر 
ولان خير ا وقد :لوا كما سنوي لمن لاذ کر 
خطبة قيمت مقام ركعة إذا قلنا أنها تدل على الركعتين. 

فرع: آركانها عند الشافعي خمسة: حمد لهء والصلاة على 
ولم ار هذا في حَظبة ي بعد الفحص» نعم رأيت في ادلائل النبوةه 
للبيهقي في باب المعراج من حديث عيسى بن ماهان» عن الربيع بن 
() «الضریع» ۲۳١/۱‏ «الذخير: 
9 الىحلى» 0۷/0 - 8۸. 
سلف برقم )۹۲١(‏ كتاب: الجمعةء باب: الخطبة قائتا من حديث اين عمر» 

وحدیث جابر بن سمرة رواه احمد ٩۲ -۹۱ /٥‏ بلفظ : کان رسول اله ا یخطب 

خطبتین» بخطب ثم یجلس» ثم يقوم فیخطب» وکانت خطبة رسول اله کل 

وصلاته قصدا» والطبراني ۲۲۵/۲ (۱۹۳۰)» وروا ملم مختصرا (110) 

كتاب: الجمعةء باب: تخفيف الصلاة والخطلبة 
9) سبق برقم )۹۴١(‏ كتاب: الأذانء باب: الأذان للمسافرء إفا انوا جماعةء 

والإقامةء وكذلك بعرفة وجيع. 


الق 214/1 


ع e‏ 
آنس» عن أبي العالية» عن أبي هريرة» عن النبي ڳل عن ربه جل جلاله 
في جمل أوصافه التي منحها تعالى له: اوجعلت أمتك لا تجوز عليهم 
خطبة حتی يشهدوا انك عبدي ورسولي». 

وروی فيه في باب: ول خطبة خطبها حين قدم المدينة من حديث 
أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف قال : كانت أول خطبة خطبها رسول 
الله كي بالمدينة. فذكرهاء وقال في آخرها: «والسلام على رسول الله 
ورحمة الله وبرکات. 
في إحداهما على الأصح والوصية بالتقرى والدعاء 
للمؤمنين في الثانية على الأصح» ووقع في كلام ابن التين عن 
الشافعي: أن يحمد الله ويسبح. ولم آر هذا في کلامه ولا کلام احد 
من أصحابنا عنه فاحذره. 

وقال آبو إن اقتصر على ذكر الله جاز". وعن الشعبي آنه 
كان يخطب بأقل أو أكثر» وفي «قاضي خان»: التسبيحة الواحدة 
تجزي في قول آبي حنيفة. 

الآخر: وهو قول أي يوسف الآخر إلا آنه يكون مسيئًا بغير عذر 
لترك السنةء وروى الحسن عن أبي حنيفة أنه يخطب خطبة خفيفة 
يحمد الله ويشني عليه» ويتشهد ويصلي على رسوله» ويعظ الناس 
ویذکرهم» ویقرا سورة. 


0» 

0» 

ص 

0) رواه عبد الرزاق ۲۲۲/۴ )0٤١(‏ كتاب: الجمعة؛ باب: وجوب الخطبة. وفيه 
ما قل آو کثر. 

(ه) أنظر: #مختصر حلاف العلماءه ۴٤١-۴۲٤/۱‏ . 


س( س ارضیع شن لا اسع 
وعن مالك: إن سبح وهلل وصلى على نبيه فلا إعادة عليه» وعنه: 
إن سبح فقط آعاد ما لم یصلء فان صلی آجزا""» وعنه: پسبحون 
واحدة» وهو قول الأوزاعي وأبي يوسف ومحمد وإسحاق وآبي ثور" . 
قال ابن حبیب: ولو لم يتم الأولى وتكلم بما خف من الثناء على الله 
وعلی نییه آجزا". 
وعن مالك: إن لم يخطب من الثانية ماله بال لم يجزءوا وأعادوا» 
واستدل لذلك بقوله تعالى: سوا إل وك أل [الجمعة: ]٩‏ ذا 
سلا سے کی تین فا نجرا ما بی کر 
فُلْتُ: الاتباع أولى» والشرط أن يكون عنده على قصد الخطبة حتى 
لو عطس فقال: الحمد لله على عطاسه لا ك 
الرجل الذي فًالّ: علمني عملا أدخل به الجن 
[ الخطبة لقد أعرضت في المسالةه". لا دلالة فيه» وكذا ما ذكره 


() آنظر: «عیون المجالس؛ ٤١۸/١‏ «الذخیرت .۳۲٤/۲‏ 

وهلزه النسبة بها نظر؛ لانه عند آبي پوسف ومحمد لا یجزئ إلا ما بقع عله سم 
الخطبةء قال النووي رحمه اله في «المجموع»؛ /٤‏ ۳۹۴: وقال الأوزاعي واسحاق 
وابو ثور وابن القاسم المالكي وأبو يوسف ومحمد ودواد: الواجب ما يقع عليه 
آسم الخطبة 
وانظر: «مختصر أعتلاف العلماءه ٠۳۲/١‏ «المبسوط ٠۴١/١‏ «الهدايةه ١‏ 
لوطل 1/4 دحلية العلماءه ۲۳۵/۴ 

آنظر: «التوادر والزیاداته 4۷۳/١‏ 

0 أنظر: «المدونة الكبرئ» ٠١١/١‏ «عيون المجالس؛ 0۹/١‏ «الأخيرة ۲/ 
rit‏ 

(۵) روا آبو داود الطيالسي في «مسنده» ۱۰۴/۲ (۷۷۵) واحمد ۰۲۹۹/٤‏ والبخاري 
في «الآدب المفرده ص۳۷ )٨۹(‏ باب: فضل من يصل ذا الرحم الظالم» واب 
بان في «صحیحه؛ ۲/ ۹۸-۹۷ (۴۷) کتاب: البر والإحسان» باب: ما جاء في = 


سن 


جماعة من المؤرخين أن عثمان أزتج عليه بعد قوله: الحمد شء فاعتذر» 
وقال: إن آبا بكر وعمر كانا يعدان لهذا المقام مقالاء وإنكم إلى إمام 
فعال أحوج منكم إلى إمام قوال» وصلى بحضرة الصحابة. منكر» كما 
قال ابن العربي. 

وفي «المبسوط۲: أن الحجاج أزتج عليه بعد قوله: الحمد لل. فقال 
يا آيها الناس قد هالني كثرة رءوسكم وإحداقكم إل بأعينكم» وإني 
لا أجمع عليكم بين الشح والعي» إن لي نعما في بني فلانء فإذا 
قضيتم الصلاة فانتهبوهاء ونزل وصلى» ومعه آنس بن مالك وغيره من 


الصحابة". 


وروي عنه أنه كتب إلى الوليد بن عبد الملك يشكو إليه الحصر في 
الخطبةء وفلة الشهوة للأكل» وضعف شهوة الجماع» فكتب إليه الوليد: 
إنك إذا خطبت انظر إلى آخريات (النساء)» ولا تنظر إلى (ما)* يكون 


۲ ۴ كتاب: الزكاةء باب: الحث عل إخراج 

الالباني في «مشكاة المصاييح؟ (۳۸4): إستاده 

چ 

() قال اين العريي: وحكى المورخون عن عشمان كذبة عطيمة انه صعد لمر ازج 
منه فقال كلا مت: وأنتم إل إمام فمال أحوج منكم إل إمام قوال. فبا له والعقول 
أن أقلنا اليوم لا رتج عليه فكيف عثمان لاسيما وأقوئ أسباب الحصر في الخطبة 
آنه لا يدري ما برمي السامعین ويمیل قلوبهم؛ لأنه يقصد الظهور عندهم ومن کان 
خطبته له فلیس یحصر عن حمد وصلاة وحض عل خیر وتحذیر من شر آي شيء 
کان ولم یخلت من تحصیر إلا من کان له غرضص غیر الحتق فربما آعانه عليه 
بالفصاحة فتة وربما خلق له الع تمجيڙا. «عارضة الأحوفي» ۲۹۹/۲. 

0 ابوط ۳1/۲ 

كذا بالأصل في «البايةه :۷١/۴‏ التاس. 

) كنب فوقها بالأصل: کذا. 


سے او س س سے س 
بقرب منك» وأكثر آلوان الأطعمة؛ فإنك لو أكلت من كل لون شيئًا يسيرًا 
اكتفيت» وأكثر السراري؛ فإن لكل واحدة لذة. 
وعند أبي يوسف ومحمد: لا يجزئ أقل من مقار التشهد إلى قوله: 
0 
عبده ورسوله. 


وفي «ملقى البحاره: أن يثني على اله ويصلي على ييه ويدعو 


إلى قوله: عَظًا) [الاحزاب: .]۷٠‏ وينبغي أن يقرأ في خطبته الأولى 
بسورة تامة من قصار المفصل قالّ: وكان عمر بن عبد العزيز يقرا 
تارة باتمَنگم آقگا € وتار 

وحديث عمار في «صحیح مسلم؟ صل في (تقصیر 
وفيه: ١إن‏ طول صلاة الرجل وقصر 
الصلاة وأقصروا الخطبةء وإن من البيان سحرًا 

ومعنى (مَيَة): علامة» مأخوذ من أن فوزنها: مفعلة» وهي فعيلة 


هن يئن 


دجن دی دهف 


(۱) ذکره صاحب «النايةه ۷١/۳‏ من قول السروجي. 
)١‏ أنظر: «تيين الحفاتق» ٠۲١/١‏ 

۳ آنظر: «النرادر والزیادات» ٤۷۳-٤۷۲/۱‏ «الذخير؛ 
) صورتها في الأصل: (نقر) أو (تفسي). 

(ه) مسلم (۸۹) كناب : الجمعةء باب: تخفيف الصلاة والخملة. 


tre 


هذا الحديث سلف في باب: الخطبة قائا"؟ وشرحه واضحا. 
وقال ابن قدامة: هي مستحبة للاتباع» وليست واجبة في قول أكثر 
أهل العلم؛ لأنها جلسة ليس فيها ذكر مشروع» فلم تكن واجبة"» 
وصرح إمام الحرمين -من أصحابنا- بان الطمانينة بينهما واجبةء وهو 
د الإخلاص تقري 


خقيف جا قار راء سو ٠‏ وفي وجه شاد آنه 


وذكر ابن التين أن مقدارها كالجلسة بين السجدتين» وعزاه لابن 
القاسم» قَالّ: وجهه آنه فصل بين مشتبهين» كالجلوس بين 
السجدتين. وادعى ابن بطال أن حديث الباب دال على السنية؛ لأنه 
کل كان يفعله» ولم يقل: لا يجزئه غيره؛ لأن عليه فرض البيان» 
قَالّ: ومن فَالَ بالفرض لا حجة له؛ لأنها فصل بين الذكرين 
واستراحة للخطيب وليست من الخطبة في شيء» والمفهوم من لسان 
العرب أن الخطبة اسم للكلام الذي يخطب به لا للجلوس*. 


() سلف برقم )۹۲١(‏ كتاب: الجمعة. 
المغي» ۱۷٩/۴‏ 

آظر: «المجس» ۲۸4/4 

) أنظر: «روضة الطاليين» ۲۷/۲. 
() شرح ابن بطال» 0۱۲/۲ 


ا سے اوی شس اج اسع کد 
وقال الطحاوي: ولما كان لو خطب قاعدًا جاز ولم يقع بينهما فصل 
فكذا إذا قام موضع القعود"'» وكل هذا فما ذکره لا یسلم له 
وقال ابن التين: لا خلاف أن من شان الخطبة أن تفصل على 
ينان ترك القاية الاتحتماي إو فسيات آي تحقبت صلی غي 
آجزآھم› وكذلك لو لم یتم الأولیء وآتی منھا ہما له بال كما سلف. 
فرع : هكذا تفصل في غيره من الخطب كالاستسقاء وغيره» أما 
خطب الحج سواها؛ فكلها فردة إلا التي بنمرة 


بقرب عرفة. 


) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» .۴٤١ /١‏ 


هذا الحديث ذكره البخاري أيشًا في باب : بد الخلق كما ستعلمه» 
بزياهة أي سلمة مع الاهر» واغرجه ملم ایشا 
و(الأغر) اسمه: سلمان» جهني مولاهم القاص المدني» وأصله من 
أصبهان» اتفقا عليه"» وانفرد مسلم بالأغر بن سليك بن حنظلة آبو 
مسلم الكوفي» روى آيشًا عن أبي هريرة وغیره. 
(۱) سیاتي برقم (۳۲۱۱) کتاب: بده الخلق» باب: ذكر الملاكة. 
) ملم )۸0١(‏ كتاب: الجمعةء باب: الطب والسواك بوم الجمعة: 
(۴) أبو عبد الله المدنيء روئ له الجماعة» قال محمد بن سعد: كان ثفة قليل الحديث. 
آنظر: «الطبقات الکبری» ۰۲۸٤/۰‏ واالتاریخ الکیر» ۱۴۷/٤‏ (۴۲۳۸). 
الجر والتعدیل؛ ۲۹۷/4 (۱۲۹۲). 
() قال ابن سعد : لعله نسب إل جده سليك بن حنظلة» وقال أبو حاتم : صالح الحديث. 
انظر: «الطبقات الکبری» /١‏ ۳٢٤۲ء‏ واالثقات؛ /٤‏ ١٠ء‏ واتهذيب الكمال ۴/ 
Cet‏ 


س( د اودیع شح اجان اصع 
وهؤلاء غير الحفظة كما نبه عليه ابن التين. 
أما فقه الباب: فالإنصات لسماع الخطبة مطلوب بالاتفاق. والجديد 
الصحيح من مذهب الشافعي أنه لا يحرم الكلام» ويسن الإنصات» وبه 
قال عروة بن الزبير وسعيد بن جبير والشعبي والنخعي""» والثوري 
وداود. والقديم آنه يحرم» وبه قَالّ مالك والأوزاعي وأبو حنيفة 
واش 


وقال ابن بطال": استماع الخطبة واجب وجوب سئة عند أكثر 
العلماء» ومنهم من جعله فريضة» وروي عن مجاهد أنه قَالّ: لا 
يجب الإنصات للقرآن إلا في موضعين: في الصلاةء والخطبة. ثم 
نقل عن أكثر العلماء أن الإنصات واجب على من سمعها ومن لم 

يسممهاء وآنه قول مالك . 
وقد قَالَّ عشمان: للمنصت الذي لا يسمع من الأجر مثل ما للمنصت 

الذي يسمع”“. وكان عروة لا يرى باسّا بالكلام إذا لم يسمع الخطبةء 

ذكره ابن المنذر“. 

(۱) رواه عبد الرزاتق ۲۲۹/۴ (0۴۴۴-۴۴۲) كتاب: الجمعةء باب: ما يقطع 
الجمعة. وابن آي شی ۲۵۹/۱ (0۴۱۱-۵۴۳۰۹) كتاب: الصلوات» باب: من 
لخص في الكلام رالإمام يخطب. 

ذکره ابن المتار في «الأرسطه ٩۷-1٩ /٤‏ والنوري في «المجموع»؛ /٤‏ ۴۹۵ . 

0 أنظر: «حلية العلماء» ۲۲۹/۲ «روضة الطاليين؛ ۲۸/١‏ «النوادر الزيادات» 

المعوتقا ۰۱۹7/۱ «المیسوط؛ ۰۲۸/۲ تبن الحفاق؛ ٠۲۲۳/۱‏ 


«المغني» 1۹4/۳ 

۳ شرح این بطال 0۱۴/۲ () آنظر: المدونته ۱۳۹/۱. 

(۵) رواء عبد الرزاق ۲۱۴/۳ (۴۳۷۴) كتاب: الجمعةء باب : ما أوجب الإنصات بوم 
الجمعةء واين المثذر في «الأوسطه .۷٠-14/٤‏ 

۷۰/٤ لاوط‎ 0 


سے کتاب الجممة يني 

وقال إبراهيم: إني لأقرا حزبي إذا لم أسمع الخيطية. 

وقال أحمد: لا باس أن يذكر الله يقرأ من لم يسمع الخطية". 

وقال ابن عبد البر: لا خلاف نعلمه بين فقهاء الأمصار في وجوب 
الإنصات لها على من سمعهاء واختلف فيمن لم يسمعهاء 

: وجاء في هذا المعنى خلاف عن بعض التابعين» فروي عن 

الشعبي وسعيد بن جبير والنخعي وأبي بردة أنهم كانوا يتكلمون 
والإمام يخطب إلا في حين قراءة القرآن في الخطبة خاصة؛ لقوله 
تعالی : سيوا لم داشرا [الاعراف: .]۲١١‏ 

وفعلهم مردود عند أهل العلم» رأحسن احرالهم انهم لم ييلغهم 
الحديث في ذَلِكّ» وهو قوله: «إذا قُلْتَّ لصاحبك: أنصت» 
الحديع"؛ لأنه حديث انفرد به أهل المدينةء ولا علم لمتقدمي اهل 
العراق به. 

وقال ابن قدامة : يجب الإنصات ويحرم الكلام على الحاضرين. 
وكره َلك عامة أهل العلم» منهم مالك وأبو حنيفة والأوزاعي» وعن 
أحمد رواية آخرى: لا يحرم الكلام. 
: وکان سعید بن جير وإبراهيم بن مهاجر وأبو بردة والنخمي 
والشعبي يتكلمون والحجاج يخطب. وقال بعضهم: إنما لم نؤمر أن 
نتصت اہن 


۱ رواه عبد الرزاق ۴/ ۲۱۳ )0۳۷٤(‏ كناب : الجمعةء باب: ما أوجب الإنصات بوم 
اند 

ذکره ابن المنذر في «الارسطه ۷۱/٤‏ 

() یاتي عن بي هريره برقم )٩۳٤‏ ورواء سام (۸۵۱. 

0 المي ۱۹6/۳ 


نے ونو ر 

واختلف العلماء في وقت الإنصات» فقال أبو حنبفة: خروج الإمام 
يقطع الكلام والصلاة جميعًا لقوله : «فإذا خرج الامام طووا صحفهم 
ویستمعون الذکره. 

وقالت طائفة : لا يجب الإنصات إلا عند ابتداء الخطبةء ولا باس 
بالكلام قبلهاء هذا قول مالك والثوري وابي يوسف ومحمد والأوزاعي 
والشافعي» حجتهم قوله ##: «وينصت إذا تكلم الإمام» ذكره في باب: 
الإنصات يوم الجمعة والإمام يخطب بعد هذا" 

وقال صاحب «البداية؛ من الحنفية: إذا خرج الإمام يوم الجمعة. 
أي: صعد على المنبر ترك الناس الصلاة والكلام حتى يفرغ من 
خطبته» وعندهما: لا بأس بالكلام قبل الشروع فيهاء وإذا نزل» قبل 
ان پ۳ 

وفي «جوامع الفقه» عند أبي يوسف: بباح الكلام عند جلوسه إذا 
سکت. وعند محمد: لا يباح. وفي «جوامع الفقه» أنه ينصت ولا 
يقراء ولا يصلي نفلَاء ولا يشتغل بالذكر وغيره» ويكره السلام 
ورده» وتشميت العاطس» والأكل والشرب. 

َال : وقال الأوزاعي: إن شرب عند الخطبة بطلت جمعته. وهو قول 
أحمد» ذكرها ابن المنذر 


یھی تمد کچ ان رسفا م بر 


۲ آنظر: ابدام السنائم» ۲۱۵-۲۹۴/۱. 

) سيأتي برقم )۹۳١(‏ كناب: الجمعةء باب: الإتصات يوم الجمعة رالإمام يخطب» 
«مختصر إخلاف العلماء؛ ۳۳۸/١‏ «النوادر والزيادات ٤۷١/١‏ 

بداب ۹۱/1 

) آنظر: «تیین الحقاتق؛ ۰۲۲۳/۱ «البایته ٩۹/۳‏ 

(۵) آنظر: دالارسطا /٤‏ ۷8-۷۳ 


عب( 
السلام ويشمتون» وهل يرد بعد الفراغ من الخطبة؟ عند محمد: يرده 
وعند أبي يوسف: لا. والتشميت مثله» وعن أبي حنيفة : يرد في قلبه ولا 
برد بلسانه. 

وقال الحسن راتخي والشعبي والحكم وحماد والثوري وأحمد 


: یرد ویسمعه 


وقال مالك: لاقنت سا ولا جهراء ولا يرد السلام» ولا یشرب 
الماء» ويسكت عن التسبيح والإشارة ولا يحصبه ٠‏ 

ال: واختلف المشايخ فيما إذا لم يتكلم بلسانه» ولكنه آشار بيده» 
او آوما براسه» آو آو لاء آو رای منکرّا» فمنهم من کر. 


كفعل اللسان» والصحيح آنه لا بأس به. وفي «الذخيرة»: ويكره الكلام 
في وقت الخطبة. 
ومن العلماء من قال كان السكوت لازمًا في حقهم؛ لأنه ا كان 


بسمعهم ما ینزل عليه من القرآن» بخلاف الیوم» لأنه قد یکون في القوم 
من هو آعلم من الإمام وأورع منه» فلا يلزمه استماع خطبة من هو دونه» 
ومنهم من قَالّ: مادام في الحمد والثتاء على اله والوعظ للناس فعليهم 


آنظر: «المبسرط» ۰۲۸/۲ مختصر ختلاف العلماء؛ .۳۲١-۳۳۹/۱‏ 

() واه عبد الرزاق عن إراهيم ۲۲۷/۳ )0٤۳۷(‏ كتاب: الجمعةء باب: المطاس 
يرم الجمعة والإمام بخطب» وابن ابي شبیة ۲٥/۱‏ (۵۲۹۰-۵۲۵۸) رذکره این 
المنذر في «الاوسط» ۷۲/۴ وانظر: «الشمهيده ٠٠١/١‏ 

رواه عبد الرزاق ۴/ ۲۲۷ )١٤٤١(‏ كتاب: الجمعةء باب: رد السلام في الجمعةء 
وذكره ابن المنذر في «الأوسطه /٤‏ ۷۲. 

() آنظر: "النرادر والزیادات؛ ۱/ ۰4۷٤‏ «الذخیره ۴۲۷/۲. 

احير ۳4۷-۳6۹/۲ 


س۷ د انی س م سسع سے 
أن يستمعواء فإذا أخذ في مدح الظلمة والدعاء لهم فليس عليهم أن 
ا 

وكان الطحاوي بقول: على القوم أن ينصتواء فإذا بلغ قوله تعالى 
با اليب اث سام [الاعزاب: ]٠١‏ فحبت يجب على القوم 
أن يصلوا عليه" والذي عليه عامة المشايخ أن عليهم أن ينصتوا من 
آولها إلى آخرها. 

وقال أبو حنيفة ومحمد: إذا ذكر اله والرسول استمعواء ولم يذكروا 
انه بالثناء عليه ولم يصلوا على نيه 

قال ابن المنذر: هذا أحب إليم» وهو قول الشوري. وعن آبي 
يوسف: يصلون عليه سرّا» وهو قول مالك وأحمد وإسحاق"» وهذا 
كله في حق القريب من الإمام» وقال في «الذخيرة»: لا رواية في 
البعيد. وأشار محمد بن سلمة إلى السكرت"» وكان محمد هذا 
ونصر بن یحی يقرء‌ان القرآن» وهکذا رواه حماد عن إیراهیم. 

اها زامة الققه وكابتة الط فيه قبن الأضيحا ب مي أباتهة 
وروي عن أبي يوسف“. وكان الحكم بن زهير الحنفي الكبير ينظر 
في الفقه» وکان مولعًا بالتدری س . 

وفي «المرغيناني٠:‏ اختلفوا في التسبيح والتهليل للنائي. أي: عن 
() نظر: «مختصر إختلاف العلماء» / ۴۳۴ «البسوط» ۲۹/١‏ «بدائع الصنائع» 

EN 
.۸1 6 الاوسطە‎ 0 
آنظر: «بداع ا‎ 


آنظر: «البحر الرای» ۲۷۲/۲. 
(ه) أنظر: «البسوطه ۲۸/۲ «بدائع الصنا 


N 


ن 
الإمام» وأجمعوا أنه لا يتكلم بكلام الناس» وأما قراءة القرآن والذكر 
والفقه فقال بعضهم: الاشتغال بقراءة الفرآن والذكر أفضل من 
الإنصات. وقال بعضهم: الإنصات افضل”. 
وأما دراسة العلم فالنظر في كتبه وكتابته» فمن الأصحاب من كره 
» ومنهم من فًالّ: لا باس به إذا كان لا يسمع الخطبة. 
وقال ابن قدامة: لا فرق بين البعيد والقريب» وللبعيد أن يا 
القرآن» ويذكر الله ويصلي على نبیه» ولا برفع صوته. 

ال أحمد: لا باس بالصلاة عليه سرًا. قًالَّ: ورخص له في القراءة 
والذكر عطاء وسعيد بن جبير والنخعي والشافعي» ولیس له أن يرفع 
صوته ولا يذاكر في الفقه ولا يصلي ولا يجلس في حلقة. وذکر ابن 
عقيل أن له المذاكرة في الفقه» وصلاة 


ال آبو محمد ابن حزم: وفرض على كل من حضر الجمعة -سيع 
الخطبة آم لم يسمع- أن لا يتكلم مدة خطبة الإمام بشيء (البعة) 
إلا التسليم ورد السلام» وحمد الله إن عطس» ويشمت إن حمده 
والرد على المشمت» والصلاة على رسول اله هل إذا أمر الخطيب 
بالصلاة عليه والتأمين على دعائهء وابتداء مخاطبة الإمام في 


() آنظر: «التجنیس والمزیده 1۸۸/۲ 
لقي 10۷-1۹0/۴ 
في الأصل: كلمتان غير مقروءتين» والمثبت من «الحلئ». 


د التوضيح شرح الجامع المحيجح س 
الحاجة» ومجاوبة الإمام فيمن ابتداه الإمام بالكلام في أمر ما فقطء ولا 
يحل آن بقول آحد حیتٍ لمن یتکلم: أنصت» ولکن يشير إليه أو يغمزه 
آو يحصبه. 

ومن تكلم بغر ما ذكرنا ذاكرا عالمًا بالنهي فلا جمعة له» فان آدخل 
الخطيب في خطبته ما ليس من ذكر اله ولا من الدعاء المأمور به فالكلام 
مباح حينثٍ» وكذلك إذا جلس بين الخطبتين وبين الخطبة وابتداء 
الصلاة“ وهذا جمود منه کعوائده. 

استدل الاستماع بقول اله تعالى: ودا رى لمرن 
ايمرا َم راتيا ملك رة @ 4 [الاعراف: ]۲٠١‏ وبهذا الحديث 
في استماع الملائكة الخطبة حض على الاستماع لها والإنصات. 

وفي قول : ( «فإذا خرج الامام طويت الصحف» واستمعوا الخطبةه ) 
دلالة على آنه لا عمل إذا خرج الإمام إلا ذَلِكٌ لطي الصحف فيما عداه. 
ونهی عن الکلام عثمان وابن عمر". 

وقال ابن مسعود: إذا رآيته يتكلم والإمام يخطب فاقرع راسه 
بالعصى"» وبالحديث الآني -إن شاء اله-: «فقّذ نَعَو وبما 
روي عن أبيّ بن كعب أنه كه قرأ يوم الجمعة با43 فذكرنا بايام 
اله» وابو الدرداء يغمزني» فقال: متی آنزلت؟ فإني لم أسمعها 


0 المحلی» /11-11. 
۲ رواه ابن ابي شيبة عن ابن عمر ٤۵۱/۱‏ (۲۹۷) كتاب الصلوات» باب: في 
الكلام إذا صعد الإمام المنبر وخطب» واين المنذر في «الأوسطه .1۹/٤‏ 

(۳) رواه ابن المنذر في «الأرسط .10/٤‏ 
9 حدیٹ (4۴6). 
() في هامش الاصل : ابو ذر. 


ع «mm‏ 
إلا الآنء فأشار إليه أن اسكت» فلما انصرفوا قالّ: سالتك: متى آنزلت 
هذه السورة؟ فلم تخبرني. قَالّ أبيٌ: ليس لك من صلاتك اليوم 
إلا ما لغوت. فذهب إلى رسول اله كلا فذكر له ذلك وأخبره بما 
َالَ» فقال ياز: «صدق أبيْ» رواه أحمد وابن ماجه والبيهقي» وقال: 

اناده صحیځ. 


وروی ابن أبي شيبة عن آبي هريرة نحوه"» وعن ابن عباس 
مرفوعًا: امن تكلم يوم الجمعة والإمام بخطب فهو كمثل الحمار 


(۱) مسد احمده ۱۴۴/۵ «سنن ابن ماجه» (۱۱۱۱) من طريق عبد العزیز بن محمد 
الدراوردي» عن شريك بن عبد الله بن آي تمر عن عطاء بن پسار» عن آبي ن 
کب به 
قال البوصيري في «الزوانده (۳۹۷): إسناد صحيح رجال ثقات. وتال الألباني في 
«الإروامه ۳/ ۸۰: إسناده جيد. 
وصححه الألباني في اصحیح ابن ماجه؛ (۸۱1). 
آما اليبهقي فرواه في «السنن» ۲۱۹/۳- ۲۲۰ من طريق محمد بن جعفر ٻن يي 
كاير عن شريك» عن عطاء» عن ابي ذر» به. فجلعه من مسند بي ذرء لا آيي. 
ویتحوه صححه ابن خزيمة )1۸١۸ -1۸١۷( ۱۵١ -٠۵٤/۴‏ والحاكم في 
«المستدرك؛ ۱/ ۲۸۷- ۲۸۸ فقال: صحیح عل شرط الشیخین و۲۲۹/۲- 3 
وقال: إستاده صحح. 
وكذا صححه النووي في «الخلاصة؛ ۸۰1/۲ 
وقال اليهقي -كما ذكره المصتف- في «المعرة 
لكن قال الذعبي في «التلخيصس» : ما احسب عطاء آدرك با ذر. وقال في 
«المهذب»؛ ۱۱٤۸/۳۴‏ (۱۸۷): حديث مرسل؛ فان عطاء لم درك أبا ذر. 
وال هدا أشار الحافظء فإته ذكر الحديث في «الإتحاف» )۷۸٥( ۱۷۴/۱٤‏ 
وعزاء لابن خزيمة والحاکم. رقال: آظن فيه أنقطاعا. 

() «المصف» )0۲۹١( ١۸/۱‏ كتاب: الصلوات» باب: في الكلام إذا صعد الإمام 
المثبر وخطب. ورواء ايشا الیبهقي ۲۲۰/۴. 


E 
بحمل أسفارًا»" رواه ابن أبي خيشمة.‎ 

وذكر ابن حزم آن ثلاثة من الصحابة يبطلون صلاة من تكلم عامدًا 
في الخطبة: أبيّ» وابن عمر» وابن مسعود. قَالّ: وبه نقول؛ وعليه 
إعادتها في الوقت؛ لأنه لم يصلها. 

وقالوا: لأن الخطبة بدل من الركعتين» فحرم فيهما الكلام كالصلاة. 

استدل من قال بالإباحة بالأحاديث الصحيحة المشهورة أنه ا تكلم 
في خطبته يوم الجمعة مرات. 

وبحديث أنس: دخل رجل المسجد والنبي ي على المتبر يوم 
الجمعة فقال: با رسول الله متى الساعة؟ فأشار الناس إليه أن 
اسکت» فساله ثلاث مرات» کل ذَلِكٌ یشیرون إلیه ان اسکت» فقال 
له : «ويبحك» ما أعددت لها؟؛ رواء البيهقي بإسنا صحيح ٠"‏ 


) رواه ابن ابي شییة ۲۵۸/۱ (۴۰۵)» واحمد ۲۳۰/۱ والطبراتي ٩۰/۱۲‏ 
(۱۲۹۳) والیزار کما في «کشف الاستار (۹88) من طریق این نمیر» عن 
مجالد» عن الشعيي» عن اين عباس. 
قال الحافظ ابن :- في «إرشاد الفقيه» :۲١١/۱‏ إستاده حن 
وإن كان قد تكلم في مجالد من قبل حفظه. وقال الحافظ في «بلوغ المرام». 
۷۹): رواء حمد پإستاد لا باس په 
لكن الحديث ضعفه الالباني في «الضعيفةه »)۷١١(‏ وفي «ضعيف الجايع» 
(۵۲۳۸)ء رفي «ضعیف الترغیب» .)٤٤١(‏ وفي «المشکات؛ (۱۳۹۷)ء وفي «تمام 
المنة؛ ص۳۴۷- ۳۳۸. وني الاير تعقيب على كلام الحائظ. 

المحلی» 1۴/۵ 

() «السنن الکبرئ» ۲۲١/۴‏ كتاب: الجمعةء باب: الإشارة بالسكوت دون التكلم. 
وصحح الثووي إستاده في «المجمرع ۴۹١/٤‏ وفي «الخلاصةه ۸٠1/۲‏ 
(TAD‏ 


0u 


وعن أنس: بينما النبي جل بخطب في يوم جمعة إذ قام أعرابي 
فقال: يا رسول الله» هلك المال.. الحديث آخرجاء. 


e es ec 


() سياتي برقم (۹۳۳) كتاب: الجمعةء باب: الأمتقاء في الخطبة يوم الجمعة 
ومسلم (۸۹۷) كتاب: صلاة الأستقاء» باب: الدعاء في الأستسقاءء 


7 س سی س سس — 


ی وی 


ذکر فيه حديث جابر المذكور ولیس فيه 

واخرجه في التطوع مشنی منی» وأخرجه مسلم وباقي 
الجماعة”"» وشيخ البخاري في الال أبو النعمان» وهو محمد بن 
الفضل السدوسيء ولقبه عارم» 
سنة أربع وعشرین ومائتین". وروی مسلم عن جماعة عند 
شيخه في الثاني : علي بن عبد الله -وهو ابن المديني- روى عن 
سفيان -وهو ابن عيينة- وروا الحسن عن جابر» كما أخرجه 
القرماای ا زروت اتن ماج معز زیو جابز ن سانا بن عدب 
الخطفاني كما أفاده المنذري» ورواء الترمذي مصححًا من حديث 


(۱) ساني برقم )۱۱٩٩(‏ کتاب: التهجد» باب: ما جاء في التطرع مشن مثنئ. 

ملم (۸۷0) كتاب: الجمعةء باب: التحية والإمام يخطب» و«سنن أبي داود 
)١١١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: إذا دغل الرجل والإبام يخطب» وسن 
الترمذي» )٠٠١(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء قي الركعتين إا جاء الزجل 
والإمام يخطب» واسنن الشائي؛ ١۷/۴‏ كتاب: الجمعة» باب: كيف الخطلة 
«سئن ابن ماجةه )1١۲(‏ كناب : إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: ما جاء فيمن 
دغل المسجد والإمام يخطب. 

() آنظر: «التاریخ الکیره ۲١۸/۱‏ (01). 

() آنظر: «مختصر سنن آیي داو ۲۲/۲- ۲۳ 


س سب س س ست سے 
أبي سعيد الخدري وأنه جاء في هيئة بذة""» وفي رواية بحيى بن سعيد 
القطان: أمرته أن يصلي رکعتين وأنا أرجو أن يفطن له رجلٌ فيتصدق 
علیه. ورواه آبو داود من حديث أبي سفيان» عن جابر وابي صالح» 
عن آبي هريرة قالا: جاء الحديث. وفيه: «إذا جاء احدكم 
يوم الجمعة وقد خرج الامام فليركع ركعتين»""» وفي مسلم: «قم 
فاركع ركعتين تجوز فيهما»"" وإليه إشار البخاري في الشرجمة بقوله: 
صلی رکعتین 

وفي رواية له آنه جاء والنبي ها على المنبر» أنه جلس قبل ان 
يصلي» فقال له: «قم فاركع؟ وفي رواية له: «إذا جاء أحدكم الجمعة 
والإمام بخطب فليركع ركعتين وليتجوز فيهماه. 

وفي ابن ماجه : «اصلیت ر آن تجيء؟ ال: لاء ال: 
«فصل رکعتین وتجوز فيهماا 

وفي رواية للدارقطني من حديث آنس: وأمسك عن الخطبة حتى 
فرغ من صلاته 


() «سنن الترمذي» )۵١١(‏ كناب : الجمعةء باب: ما جاء في الركعتين إذا جاء الرجل 
والإمام يخطب» قال: حديث حسن صحيح» قال الألباني في #صحيح الترمي۲: 
حن مح 

() «سنن أيي داوده )۱١١١(‏ كتاب: الصلاة»؛ باب: إذا دل الرجل والإمام يخطبء 


قال الالباني في «صحیح ایي داوده (۱۰۲۲): إسناده صحيح. 
لم )04/۸۷ 
0) مسلم )۸۷١(‏ كتاب: الجمعةء باب: التحية والإمام يخطب. 


() سن ابن ماجهه (۱۱۱4) کاب : إ 
والابام بطب 

سنن الدارقطتي» ٠١/۲‏ كتاب؛ الجسمةء باب: في الركعتين إفا جاء الرجل 
e‏ 


بث الصلاةء باب: ما جاء فيمن دغل المسجد 


a 
كَالّ: والصواب إرساله. وفي رواية له من حديث مجاهد عن جابر:‎ 
٠ «ارکع رکعتین ولا تعد لمثل هذا تال : فرکعهما ثم جالس‎ 
ولابن حبان في حديث أبي سعيد السالف: ثم حث الناس على‎ 
الصدقةء فالقوا ثيابًا فأعطاه منها ثوبين» وأنه جاء في الجمعة الأخرى‎ 
رطرح أحد ثوبيه لما أمر قل بالصدقة. وخرجه ابن خزيمةء وصححه‎ 


الحاكم على شرط الشيخين". 


وفي «صحیح ابن حبان؛ انه امره بان يصلي رکعتین في ثاني جممة 
وثالها". وحديث: إذا صعد الامام المثبر لا تصلوا والإمام يخطب» 


وفي «الأسرار؛ من كتب الحنفية عن الشعبي عن ابن عمر مرفوعًا: 
«إذا صعد الإمام المنبر فلا صلاة ولا كلام حتى يفرغ؛ والصحيح من 
الرواية: «إذا جاء أحدكم والامام على المنبر فلا صلاة ولا كلام 


() سنن الدارقطني» ٠١/١‏ كتاب: الجمعة ومن تجب عايهء باب: في الركعتين إفا 
جاء الرجل والإمام بخطب. 

«صحیح ابن حبانه ۲۵۰-۲٤۹/۱‏ (۲۵۰۳)ء (۲۵۰۵) کتاب: الصلاةء باب 
النوافل» و«صحیح ابن خزیمة؟ / )۲١۸١( ۱١١‏ كتاب: الزكاةء باب :+ التغلبظ 
في مسالة التي الصدقةء و«المستدرك؛ ۲۸١/١‏ وقال: صحيح عل شرط ملم 
وهو شاهد للحليث الذي قبله. 

«صحیع این باه ۲۹/۱ )۲١١۴(‏ كتاب: الصلاة» باب: الثرافل. 

) قال ابن حجر في "الدراية في تخریج آحادیث الهداية؛ ۲۱۷-۲۱۱/۱: أخرجه ابو 
سعيد الماليني فيما ذكره عبد الحق» وإستاده واه 

)٩(‏ ذكره الهيشي في امجیع الزرانده ۱۸٤/۲‏ من حديث ابن عمر وقال: روا 
الطبراني في «الكيير؛ وني أيوب بن نهيك» وهو متروك ضبعفه جماعة» وذکره این 

وقال: خط 


C7‏ س د س س س س 

اديت ان نم يرق فتن مل المت بوم الجا فقا آر 
ركعات قرا في كل ركعة الفاتحة وخسسين مرة فل هر اله أ © 
فذلك مائة مرة لم يمت حتى يرى مقعده من الجنة أو رى له؟ ذكره 


ومذهبنا أنه يستحب له أن يصلي ركعتين تحية المسجد ويخففهماء 
ويكره له تركهاء وبه َال الحسن البصري ومكحول وعبد الله بن يزيد 
وابن وأبو ثور والحميدي وأحمد وإسحاق وابن المنذر وداود 
وآغرود 

قال الترمذي: العمل على هذا عند بعض أهل العلم» وبه بقول 
الشافعي وأحمد وإسحاق» وقال بعضهم: إذا دخل والإمام يخطب 
فإنه يجلس ولا يصلي» وهو قول سفيان الثوري وأهل الكوفة» والقول 
الأول أصح"» وذكر ابن عبد البر أن الطبري فال كذلك -يعني: 
بالصلاء"- ورواء ابن العربي عن محمد بن الحسن عن مالك . 

وقال عطاء بن آبي رباح وشريح وعروة وابن سيرين والنخعي وقنادة 
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رویٰ بعض انه الآثار ابن شیة )0۱١١ »۵۱٤۰۵۱۱۲( ٤4۷/۱‏ كتاب: 
الصلاةء باب: في الرجل يحي يوم الجمعة والإمام» وانظر: «المجموع؛ /٤‏ 
۹ المحلى» 14/8 

() «سنن الترمذي» عقب الرواية )01١(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في الركعتين 
إذا جاء الرجل والإمام يخطب. 

«الاستذکار ۲۵/۲ . 

) «عارضة الأحوذي» ۲۹۹/۲ 


0 


ومالك والليث والثوري والشعبي وأبو حنيفة وسعيد بن عبد العزيز: 


لا يصلي شیا . 
وقال أبو مجلز: هو مخير بين الصلاة وتركها جمعًا بين 
الأحاديث". 


وقال الأوزاعي: إن كان صلاهما في بيته جلس» وإلا ركعهما 
والإمام يخطب عملا بالرواية السالفة: «اصليت قبل أن تجيء؟ 
واحتج من يرى الصلاة بحديث سليك هذاء وبعموم: «إذا دخل 
أحدكم المسجد فليركع ركمتين»"“ أو بغيره من الأحاديث السالفةء 
وحمله على غير هذه الحالة بعيد. 

قال ابن حزم : ولولا البرهان (بان)" لا فرض غير الخمس» لكات 
هاتان فرشًاء ولكنهما في غاية التأكيد» ولا شيء من الستن أوكد منهما؛ 
لتردد مره کو بهماء 

احتج من منع -ونقلل ابن بطال آنه قول جمهور آهل العلم""» وذكره 
ابن بي شيبة عن عمر وعثمان وعليّ وابن عباس“ - بقول ابن شهاب: 


41١/١ آنظر: «مختصر حلاف العلماءه ۴۳۷/۱ ديون المجالس»‎ (١ 
4/6 «الارسطه‎ 

) رواه ابن ایي شية ۲۷/۱  .)011(‏ () أنظر: «الاوسطه ۸/٤‏ 

(1) سبق برقم )۲٤٤(‏ كتاب: الصلاةء باب: إذا دغل أحدكم المسجد فليركع ركمتين. 

)١(‏ كذا في الأصل » وفي «المحلئ»: ولولا البرهان الذي قد ذكرنا من قبل بان لا 
ر ان 

0 الىحلى» 14/0. ۷ شرح ابن بطاله .۱٤/۲‏ 

0 «المصتفه ٤٤۸-٤٤۷/۱‏ (۵۱۹۷)» (0۱۷۴) (01۷6) كتاب: الصلوات» 
باب: من کان يقول: إذا خطب الإمامم فلا تصل» وانظر: «شرح ابن بطاله / 
00-8 


س( سے ردیح لش لجاع اسع 
خروج الإمام يقطع الصلاة» وكلامه يقطع الكلام"". وروي عن ثعلبة ب 
أبي مالك القرظي أنهم كانوا في زمن عمر بن الخطاب يصلون يوم 
الجمعة حتى يخرج عمر» أنصتنا فلم تكلم منا أحد". 

وفي «الإکمال» لعیاض آن آبا بكر وعمر وعثمان کانوا یمنعون من 
الصلاة عند الخطبة"ء وقال ابن بز 
عمر وعثمان وعلي» وفي کتاب «اللباب» روی علي بن عاصم عن خالد 
الحذاء أن أبا قلابة جاء يوم الجمعة والإمام يخطب فجلس ولم يصل» 
وروي عن عقبة بن عامر: الصلاة والإمام على المنبر معصية. 

واحتج يشا بالحدیث الذي فیه آن رجلا جاء يتخطی رقاب الاس» 
فقال له: «اجلس فقد آذيت» فأمره بالجلوس» وقيل دون الصلا 


: هو مروي عن الخلفاء الثلاثة : 


() رواه مالك في «الموطاء )۲٤١( 1۷١/١‏ كتاب: الجمعةء باب: في الإتصات بوم 
اا 

)روا مالك في «المرطاه ٠۷١/1‏ (۲۳۹) كتاب: الجمعةء باب؛ في الإنصات بوم 
الجمعةء وابن آبي شیة ٤٤۸/۱‏ (۵۱۷۳)ء ر۸/۱٤ )۲۹١‏ كتاب: 
الصلوات» باب: في الكلام إذا صعد الإمام اتير وخطب. 

«إکمال المعلمه ۲۷۸/۴ وفیه: عمر وعشمان وعلي» ولیس فیھا آبو بکر. 

() رواه الطحاوي في «شرح معاتي الآثار» ۴۷۰/۱. 

(۵) رواء أبو داود )۱١١۸(‏ كتاب: الصلاةء باب: تخطي رقاب الناس بوم الجمعة 
الساتي ٠١١/١‏ كتاب: الجمعةء باب: النهي عن تخطي رقاب الناس والإمام 
على المتبر بوم الجمعةء وأحمد / ۱۸۸ ١١ء‏ اين الجارود في «المتقي» ۱ 
۷ ۹ كتاب: الصلاةء باب: الجعة واين غزيمة في اصحيحه؛ 11/۳ 
)۸١(‏ كتاب: الجمعةء باب: التهي عن تخطي الناس يوم الجمعة والإمام 
يخطب وإياحة زجر الإمام عن ذلك في خطبته» والطلحاوي في «معاني الاثار؛ ۱/ 
واین بان في «صحیحه» ۳۰-۲۹/۷ (۷۹۰) کتاب: الصلاة» باب 
صلا الجمعة 


وذكر سَنَدٌ في كتاب «الطراز»: وترك الخطباء الركوع إذا خرجوا 
لحاجة الخطبة» ولم ينقل عن الشارع أنه ركع قبلها في المسجدء 
فكذا الحاجة للاستماع والإنصات. 

وقال ابن العربي: الصلاة حين ذاك حرام من ثلاثة أوجه : الأية» 
فكيف يترك الفرض الذي شرع الإمام فيه إذا دخل عليه فيه» ويشتغل 


بغير فرض» وصح عنه إا أنه قالّ: «إذا فلت لصاحبك: أنصت فقد 
لغوت" فإذا كان الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر -الأصلان 
المفروضان الركنان في الملة- يحرمان حال الخطبةء فالغل آولى 
بالتحريم» ولو دخل والإمام في صلاة لم يركع» والخطبة صلاة؛ إذ 
يحرم فيها من الكلام والعمل ما يحرم في الصلاة. 

قًال: وأما حديث سليك فلا يعترض على هذه الأصول من أربعة 


أوجه: 
أو 


اولها: فلانه خب واحلٍ (تعارضه) اخبار قوی منه» وأصول من 
القرآن والشريعة فوجب تركه. 

ثانيها: يحتمل أنه كان في وقت كان الكلام مباحًا في الصلاة؛ لأنا 
لا نعلم تاريخه» فكان مباحًا في الخطبة» فلما حرم بالخطبة الأمر 


= والحاكم في «المستدرك ۲۸۸/١‏ كناب: الجمعة. قال: هذا حديث صحيح عل 
شرط مسلم ولم يخرجه» ووافقه الذهبي» رالييهقي ۲۳١/۳‏ كناب : الجمعة»] 
باب: لا بتخطیٰ رقاب الناس من حدیث عبد اله بن بسر. 
قال الألباني في اصحیح آبي دارد؛ :)۱١۲۴(‏ صحيح عل شرط مسالم وقد تقدم 
تخريج ها الحديث بأفضل من ذلك. 

() سياتي برقم )۹۳١(‏ كتاب: الجمعةء باب: الإنصات بوم الجمعة والإمام يخطب. 

في الأصل: (فلا تمارضه)» وفي «المارضة (فلا) غير مثبنةء والسياق يقتضي 
حذفھا 


7 د اردیع س ہس سی کد 
بالمعروف والنهي عن المنكر الذي هو آكد فرضية من الاستماع فأولى أن 
يحرم ما لیس بفرض. 

الثالث: أن الشارع كلم سليكا وقال له: «قم فصل؛ فلما كلمه وأمره 
سقط عنه فرض الاستماع» إذ لم يكن هنالك قول ذَلِكٌ الوقت (إلا)“ 
منه کیا إلا مخاطبته له وسۋاله ومر 

الرابع : آن سلیکا کان ذا بذاذة وفقر» فاراد که أن يشهره؛ ليُرى 
حال 


وكذا سلف في روايةء وكذا قال الداودي: إنما فعل َلك 
عليه» قًالّ: وفي الحديث أنهم كسوه ثوبين فأمر كه بالصدقةء فقام 
الرجل فألقى أحد الثوبين» فنهاه وآمره بامساكه. 

وهذا من الأمور التي يفعلها الإمام في الخطبة؛ ورده ابن التين 
بالحدیث» ولو کان کما ذکره لما سأله: «هل صلیت؟. 
بجوز آنه لما آمره قطع خطبته ثم استانف» ویجوز 
إياحة 
الکلام في خطبته آنه ذکر في حديث ابي سعيد الخدري» فلکر ما 
سلف» فَالّ: ولا نعلم خلائًا أن مثل هذا الكلام محظور في الخطبة 
لأمره فيها بالإنصات”". 

وعند ابن بزيزة: رى بعض المالكية أن قصة سليك قضي 
وآراد ل أن يراه الناس فيتصدقوا عليه. 


() كذا بالأصل وهي زيادة ليست من کلام اين العريي. 
() «عارضة الأحوني» ۴۰۲-۲۹۹/۲ . 


شرح ماني الآثار ۳۹۹/۱ ۵ آظر: «الذعیره ۲۲۹/۲ 


نچ 

قالّ: وقد قيل : إن ترك الركوع سنة ماضية» وعمل مستفيض في زمن 
الخلفاءء واستدلوا يا بحديث آبي سعيد الخدري مرفوعًا: لا تصلوا 
قَالّ: وذكر الدارقطني أنه به فال لسليك: «اركع 
ركعتين ولا تعد لمثل هذا وقد سلف مع رواية الإمساك أيضًاء 
واستدلوا أيضًا بواقعة عثمان حین دخل وعمر یبخطب» وإنکار عر 
عليه في ترك الغسل فقط» ولم ینقل آمره بالرکعتین» ولا نقل آنه 


)١(‏ هذا الحديث لم أقف عليه بهلذا اللفظ مرفوعا للنبي ا من طريق أبي سعيد 
الخدري» وما وقفت عليه مرفرعًا للنبي إلا من طريق أبي سعيد الخدري مخالف 
لذلك ولفظه: أن رجلا دعل المسجد بوم الجمعة ورسول اف لا بخطب فقال 
«صل ركعتين» ثم جاء الجمعة الثانيةء والني اة بخطب فقال: صل را 
الحديث وهنا اللفظ للنساتي رواء أبر داود )١۹۷١(‏ كتاب: الزكاةء باب: الرجل 
يخرج من ماله. والترمذي )0١١(‏ كتاب: الجمعة باب: ما جاء في الركمتين» 
وقال: حديث آبي سعيد الخدري حدیث حسن صحیح؛ والنساتي ۰۱۳/٩‏ کناب 
الزكاةء باب: إذا تصدق وهو محتاج إليه هل برد عليه 
وابن ماجه )۱١١۴(‏ كتاب: إقامة الصلاة» باب: ما جاء فيمن دغل السجد 
والإمام یخطب» واحمد ۰۲۵/۴ وابو يمل ۲۷۹/۲ )۹۹٤(‏ ابن خزیمة ۱۰/۴ 
(۷۹4) كتاب: الجمعةء باب: أمر الإمام الناس في خطبة يوم الجمعة بالصدقة» 
إذا رى حاجة رظقرا واليهقي في «الکبری» ۱۹۴/۴ (01۹۳) كناب : الجمعة 
باب: من دخل المسجد يوم الجمعة والإمام على المنبر ولم يركع ركع ركعتين. اما 
هذا اللنظ فقد عزاء الزيلمي في «نصب الرايةه ۲١١/۲‏ لأبي سعيد الماليني في 
کتابه عن محمد بن آبي مطيع عن ايه عن محمد ٻن جابر عن آي إسحاق عن 
الحارث عن علي.. 
قال ابن القطان: وأبو سعيد الماليني أسمه: أحمد بن محمد وهو الذي روئ عن 
ابن عدي کتابه «الکامل» اھ 

)١(‏ سنن الدارقطني» ٠١/١‏ كتاب: الجمعةء ومن تجب عليهء باب: في الركعنين إذا 
جاء الرجل والإمام يخطب. 

(۴) سلفت برقم (۸۸1) كناب :الجممةء باب: فضل الجمعةد 


تو کے س 
صلاهماء وآجابوا عن حديث سليك بانه لا دلالة فیه؛ لآن عندهم فوات 
التحية بالجلوس» خلاقًا لأبي حنبفة. 

وفي «المدونة؛ أن الإمام إذا دحل قبل أن يحرم المتنفل يجلس 
لقربه» وخوف الفوت"". وفي «المختصرا: الصلاة جائزة إلى أن 
يجلس على المنبرء وإن دخل بعد جلوسه والمؤذن يؤذن جلس» فان 
أحرم ساهيًا أو جاهلاء ففي الإتمام قولان عن مالك" . 

وفي الحديث حجة لمن أجاز للخطيب يوم الجمعة أن يتكلم في 
له بدا عرف ل ن كلا عن اش جن دة کا اح العا 
وتعليم لهم» وقد روي عن علي َلك حين تخطى الأشعث بن قيس 
رقاب الناس» ذكره الطبري. 

وفي «المدونة؛: جائز أن ينكلم الإمام في خطبته لامر أو هي 
ولا یکون لاغباء ومن کلمه الإمام فرد عليه لم یکن لاغي°٩0.‏ 


ی ھی وهی 


المدونة الکبرئ» ۱۳۸/۱ 
آنظر: «الذخیرة» »۳٤/۲‏ «النرادر والزیادات؛ ٤۷١ /١‏ 
المدوتة الکرئ ۱٤۰/۱‏ 
)ورد بهامش الأصل: بلغ في الخامس بعد الشمانين» كنبه مولفه خفر اله له. 
تعليق علي سما وهو: من أوله إل هنا سمع الإمام عز الدين الحاضري اه 
آغر: آعر ٤‏ من ٤‏ من تجزلة المصتف. 


اشا انغ ا 
SSF FONT TY NT NOT DE IA ANY eT Vole INE MeN APY‏ 


LNT/Y sah = ANV spa ~ PIT 
کا حك بم مادء الحديف.‎ 


ذكر فيه عن أنس: 
وترجم له: 


کی د دو 


س( سد اديع شح انع لسع 


اتهم لبه رق 
فما شیز بھی إز 


من اة إلا َلك پاإمۇد. افر 4۳ - مسلم: ۸0 - فتع :0۴/۲ 
وزاد فیه: في باب من تمطر بالمطر: حٌى سال الاي -وَاوي 
شَهرا. وَل چئ أَحَد ِن اة إلا حَدُتَ ب 


الشرح: 

هذا الحديث ذكره البخاري مطولًا ومختصرًا في مواضع هناء وفي 
الاستسقاء وعلامات النبوة""“ والاستتذان"» وأخرجه مسلم وآبو داود 
والنسائي آيقًا". 


برقم )١١۳(‏ باب: الأستسقاء في المسجد الجامع» ويرقم )۳١۸۲(‏ 

كتاب: المتاقب» باب: علامات البوة في الإسلام. 

() ليس فيه» وإتما هو في الدعوات برقم (1۳۲) باب الدعاء غير مستقبل التبا 
رفي الأب قله )١0۹۴(‏ باب الم والضحك. 1 

(۴) واه مسلم (۸۹۷) كتاب: صلاة الأستسقاء» باب: الدعاء في الأستسقاءء وأبو 
داود )1١۷4(‏ كتاب: الصلاة»ب باب: رفع الدين في الأستسقاء. والتساتي ۴/ 


© 


و(ثابت) راويه» هو ابن أسلم البناني» وعبد العزيز الراوي عن أنس 
هو ابن صهیب» وحماد هو ابن زید» ویونس هو ابن عبید. 


والأوزاعي اسمه عبد الرحمن بن عمرو بن محمد الإمام. 
قيل: روى عن مالك» وعنه مالك. 


ام رَجلَ). وفي رواية الحديث الذي بعده: قال آعرابي. 
ام بعض المسلمين"". وفي آخری: جاء من نحو دار 


وفي أخرى تأتي في الاستسقاء: فقام الناس فصاحوا: يا رسول 
اه قحط المطر”. 

وقوله: (هَلَكَ الْكُرَاً). هو بضم الكاف» وهو اسم لجميع الخيلء 
قاله الجوهري“. قَالّ ابن قرقول: وضبطه بعضهم عن الأصيلي بكسر 
الكاف» وهو خطاء 


وقوله: (هَلَكَ الئًاء). الشاء: جمع 
عشر» فإذا جاوز العشر ف 
۷-١‏ كتاب: الأستسقاءء باب: رقع الإمام يديه عند مساله إساك المطر. 
)١‏ رواها النسائي ۴/ ٠١١-٠١١‏ كتاب: الأستسقاء» باب: مسالة الإمام رفع المطر 
إذا خاف ضرره» والبخاري في: «الأدب المفرده ص۲۰۹ (1۲) باب: رفع 
الأيدي في الدعاء» وابن حبان في اصحیحه»؛ ۱۰۷/۷ (۲۸۵۹) كناب : الصلاة 


بالهاء من ثلاث إلى 


باب: صلاة الآستسقاء. 

)١‏ ستأتي برقم )٠١١6(‏ كتاب: الأستسقاء» باب: الأسقاء في خطبة الجمعة غير 
مستقبل القبلة. 

(۴) ستأتي برقم )۱١۲۱(‏ كتاب: الأستسقاء» باب: الدعاء إذا كثر المطر حوالينا لا 
علینا 


احاح‘ 11۷1/۳ 


س( 6۹ سس اتودیع اش الجا اسسیع 
شوی» وإنما كان شاء جمع شاة مثل تمرة وتمر؛ لأن أصل شاة: شاهة» 
ظهرت الهاء في الجمع ؛ لأن الجمع يرد الأشياء إلى أصولهاء وأبدل من 
الهاء همزة. 
وقال این ا 


و(المال) هنا وما بعده: الحيوان كذا فسره في حديث «الموطاه: 
هلكت إذ لم تجد ما ترعى". 
القاف والزاي: القطعة من السحاب. 
ت» ومنه قرع افر المتهي عنه» وهو ما 
ابن التين» والجمع: شع. 
: وقيل: القطعة الدقيقة من السحاب كأنها ظل يمر من تحت 
السحاب» والجمع: قزع. كقصبة وقصب. 

وقال آبو وأكثر ما يكون ذلك في الخريف*“. 

وقوله : (نارَ السَحَابٌ اننال الْجبالٍ). أي : لكثرتها وسيرها وتحادر 
المطر؛ لان السقف لم يكن يرده. 


(۱) کذا بالاصرل» ولعله بتصد: (وتصغیرها). 

.0۲۱ /۲ «النهاية في غريب الحديث»‎ )١ 

() «المرطاه )١١( ۲٢١/۱‏ كتاب: الجمعةء باب: صلاة الأستسقاء. 
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٩۱‏ ) بفتح اللام» ولا يجوز كسرهاء وفيه إضمار. 
آي: أمطر حوالينا. أي: حولنا وما دار بنا. وفي رواية : «حولناء وبين 
کل الحوالي بقوله: «علی الآکام؛ إلى آخره كما ستعلمه في باب٠‏ 

(الْجَوبة) -بفتح الجيم» وإسكان الواوء ثم باء موحدة- | 

وقال آبو عبد الملك: أي: الجيب. وفي حديث آخر: مثل 
الإكليل". أي: دار بها السحاب» وكذا فال ابن القاسم في معنى 
حديث مالك: انجابت عن المدينة انجياب الثوب» أي: تدورت كما 
يدور جيب القعيص. 

وقال ابن وهب: معناه: انقطعت عن المدينة كما يقطع الثوب. وقال 
ابن شعبان: خرجت عن المدينة كما يخرج الجيب عن الثوب. 

وقال الداودي: مثل الجوبة. أي: صارت مستديرة كالحوض 
المستديرء واحاطت بها المياه» ومنه قوله تعالى : جن لوبي 
ا: 1 


أبن التين : وهذا عندي وَهَم؛ لأن اشتقاق الجابية من جبا 
العين» فيكون اسم الفعلة منه وإنما هو من جاب يجوب إذا 
قطع» من قوله تعالى: جا َر بالإر [الفجر: ]٩‏ فالعين منه واو 
فتكون الفعلة منه جوبة كما في الحديث. 


)١‏ مسلم (۸۹۷) كتاب: صلاة الأستسقاء» باب: الدعاء في الأستقاء. 

)١‏ ستاتي برقم )١١١۴(‏ كتاب: الأستسقاء» باب : الأستسقاء في المسجد الجامع. 

(۳) سياتي برقم )١۲١(‏ كتاب: الأستسقاءء باب: الدعاء إفا كثر المطر حوالينا ولا 
عایا 


eee DOD 

وقال الجوهري: (الْجَوبٍَ): الفرجة من السحاب والجبال""» وقد 
أسلفناه. 

وقال ابن فارس: الجوبة كالغائط من الأرض”". 

وقال الخطابي: هي الترس”» وفي حديث آخر: فبقيت المدينة 
كالترس؛ قال: والجوبة أيصًا: الوهدة المنقطعة عمّا علا من 
الأرض» وهلا نحو ما ذكر اين فارر 7 


و(فتا 


مجمع الما وقيل 
الوادي» لم يصرفه؛ لأنه معرفة بدل معرفة. 


اسم 


وفي آبواب الاستسقاء: حتی سال وادي قتا" غير مصروف أبقًا؛ 
لأن قناة معرفة» وهي اسم للبقعة لا ينصرف. 

وآما أحكام البابين ففيه ما ترجم له» وهو رفع اليدين في الخطبةء 
وسال الغيث» وذلك عند الضراعة إلى اله والتذلل له. 

وياتي في الاستسقاء حديث انس أنه ڳڇ کان لا يرفع يديه في شيء 
من دعائه إلا في الاستسقاء» فإنه کان یرفع یدیه حتی یری بیاض 
ابس 


0 الماح 1۰6/۱ 
0 الىجىل» 10۲/1 
اعلام الحدیت» ۱ 
0) الىجمل؛ 1۰۲/1 
® ا سمجم ما سنجمه ۱۰۹٩/۴‏ رامعجم البلدان ٤۰١/6‏ 

) ستاتي برقم (۱۰۳۲) باب: من تمطر في المطر حت پتحادر عل لحیته. 
w~‏ باب: رفع الإمام يده في الا 


ڪب 9 
وليؤول على إرادة الرفع البليغ بحيث يرى بياض إبطيه؛ إلا في هذا 
الموضع» فإنه قد ثبت رفع يديه في مواطن غيره» ويجوز آن يكون 
المراد: لم أره يرفع ورآه غيره» فقدم المثبت. 
وقد استحب جماعة من العلماء الرفع في الدعاءء وعن مالك 
کراهته» ونقل ابن بطال عنه آنه کان لا يرى الرفع إلا في خطبة 
الاستسقاء. 


واختلف في كيفية الرفع» فاختار مالك الإشارة بظهر كفيه إلى 
السماء كما جاء في الحديث في مسلم”"» وقيل: ببطنهماء وهو رفع 
الرغب والطلب" 

وقال جماعة من العلماء من أصحابنا وغيرهم: السئة في كل د 
لدفع بلاء کالقحط ونحوه کالأول. فان کان لنوال شيء وتحصیله فالثاني. 


وعن أبي يوسف: إن شاء رفع يديه في الدعاء» وإن شاء أشار 
يإصبعه. وفي «المحيط؛ و١القني‏ 

وفي «التجريد»: من يده اليمنى. 

وفيه : الاستسقاء بالدعاء بدون صلاة» وهو أحد أنواعه ولا يستدل 
به على عدم مشروعية الصلاة وإن استدل به جماعة فإنه فعل أحد 
آنواعه. 


شرح این پطاله 01۸/۲ وانظر: داترادر والزیاداته 018/۱ 

(0) ملم (۸۹7) كتاب: صلاة الأستسقاءء باب : رفع اليدين بالدعاء في الأستسقاء. 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱/ ٠٤-١۱۳‏ «الذخیرة ٤۴١/۲‏ 

0 آنظر: «المبسوط ۷۷/۲ «بدائع الصناتع» .۲۸٤/١‏ 

(ه) وهو ماذعب إليه أبو حنيفة قال الكاساني رحمه اله: ظاهر الروابة عن آي 
قال لا صلاة في الأستسقاء وإنما فيه الدعاء وراد بقوله لا صلاة في الا 


E 


التوضيع اشرح الجاع اليج س 

َال ابن بطال: رفع اليدين في الخطبة في معنى الضراعة إلى 
الجليلء والتذلل لهء وقد أخبر النبي اة أن العبد إذا دعى الله تعالى 
وبسط کفیه آنه لا يردهما خائبتين من فضله» فلذلك رفع الشارع بديه» 
وقد آنکر بعضهم دا E‏ أن الإمام رفع يوم الجمعة 


الصلاة بجماعة اي: لا صلاة فه بجماعة بدايل ما رو من ابي يومف اله قال 
سالت أبا حنيطة عن الأستسقاء هل فيه صلاة أو دعاء موقت أو خسلبة؟ فقال : آم 
صلاة بجماعة فاا وکن الدعاء والاستنفار وان صلوا وحداتا فلا باس به؛ وهلا 
مذهب أبي حنيفة: وقال محمد: بصلي الإمام أو تائ في الأستسقاء ركعتين 
بجماعة كما في الجمعةء ولم بذكر في ظاهر الرواية قول آبي يوسف وبذكر في 
بعض المواضع قوله مع فول أبي حنبفة وذكر الطحاوي قوله مع قول محمد وهو 
الاصح» «بدائع الصنائع؛ ۲۸۲/١‏ وقال بدر الدين العيني رحمه الث: قال أب 
حفيفة: ليس في الأستسقاء صلاة مسنونة في جماعة؛ ويه قال إبراهيم النخمي وأبو 
یوسف في روابة. 
وقال النووي: لم بقل أحد غير هنا لیس بصحیح» 
زک بات اخ ان فیا ترا ت خن رکال بدت خی من نر مق 
إبراهيم أنه خرج مع المغيرة بن عبد الله الثقفي ليستسقي قال فصلى المغيرة فرجع 
براهيم حيث راه يصلي» وروي ذلك عن عمر بن الخطاب ڪه قال ابن آپي شيية تنا 
وکيع عن عيسٰ بن حفص بن عاصم عن عطاء بن ابي مروان الاسلمي عن أپيه قال 
خرجنا مع عمر بن الخطاب ڪه ليستسقي فما زاد على الإستففار وقد تحرئ بعض 
المتعصبين بمن لا يبال بما لا يترتب عليه في تعصبه بالباطل فقال» قال أبو حيغة. 
إن صلاة الأسشسقاء بدعة لما قال ليست بسةء رلا يلزم من تفي السنة إثبات 
البدعةء لأن عدم السنة يحتمل الجواز ويحتمل الإستحباب» وفي المنافع مطلق 
الفعل لا یدل عل کونه سنة. «البایته ۳| ۱۷- ۱۷۵ 

١‏ رواه ابن آبي شیبة )٤۹٤( ٤۷٥/۱‏ کتاب: الصلوات» باب: في رفع الايدي في 
الهاء بوم الجممة: 


ی 


وقال الزهري: رفع الأيدي يوم الجمعة محدث. وقال ابن سيرين 
أول من رفع يديه في الجمعة عبيد الله بن عبد الله بن معمر. 

وفيه: الاستسقاء بالدعاء يوم الجمعة. 

وفيه: الاكتفاء بدعاء الإمام» ولم يذكر فيه تحويل الرداء. 

وفيه : إباحة أن يكلم الإمام في الخطبة عند الحاجة» ولا يكون من 
يكلمه لاغيا". وكلام الداخل مع الخطيب في حال الخطبة» ويحتمل أن 
يكو إنما كلمه في حال سكتةٍ كانت منه؛ إما لاستراحة في النطق» وإما 
حال الجلوس» لکن بيده قول : قائم بخطب. ر 

وفيه: قيام الواحد بأمر العامة: 


(۱) رواهما ابن آبي شيبة ٤۷۵/۱‏ (۹۱٤۵)ء‏ (۵4۹۲) کتاب: الصلوات» باب: قي 
رفع الأيدي في الدعاء يرم الجمعة. وانظر: شرح ابن بطال» ۲/ 01۷ 
فائدة: ستل فضبيلة الشيخ عبد العزيز بن باز رحمه اله؛ عن رفع اليدين في الدعاء 
فقال: لا شرع رفعهما في المواغيع التي وجدت في عهد الني ڳل ولم برفع فيه 
كأدبار الصلوات الخمس وين السجدتين وقبل التسليم من الصلاة وحين خطبة 
الجمعة والعيدين. لأن النبي إل لم يرفع في هليه المواضع وهو عليه الصلا 
والسلام الأسوة الحسة فيما باتي ويذر لكن إذا أستسقئ في خطبة الجمعة أو خطبة 
العيدين شرع له رفع البدين كما فمل النبي #8 . امجموع فتاوی ومقالات مترعته 
AN‏ 

)١(‏ أنظر: «المدونة ٠١١/١‏ قال أبو اليد الباجي رحمه الله: وقد قال ابن القاسم في 
«المدونة؛ من كلمه الإمام فرد عليه لم أرء لاغيا ووجه ذلك أن الأنصات إنما هو 
للإمام والإصغاء إليه وإل كلامه فإذا ساله عن آمر فقد أذن في الجواب عنه فليس 
بمفتات عليه ولا معرض عنه ولیس لغیرهم آن تكلم حینئذ لآن ما أمر الإمام به 
واتهن هله وسال بسيه ويجاب نه حكبه حكم الخلبة ان المقصره مه بلبغه 
إلى الجماعة وإعلامهم به فلا يجوز الأعراض عت باللكلم كما لا يجوز ذلك في 
فس الخطبة» «المتق» ۱۸0-1۸4/١‏ 


۹ے اتوضیع اش دجنع اسع سے 
إتمام الخطبة في المطر. 

الدعاء برفع المطر إذا كثرء لما فيه: من الأذى. 

رفيه : سؤال رفعه عن موضع البناء وبقاؤه في موضع النبات وغير 


فرع 

قال ابن حبيب المالكي: إذا دعا الإمام في خطبته المرة بعد المرة 
من الناس وجهروا جهرًا ليس بالعالي. قال: وذلك فيما ينوب الناس من 
قحیا وغیره کعدو یخشی» ولا باس أن یأمرهم فيه بالدعاء ورفع 
اليدين بعد فراغ الخطبة. فأما أن بجعل ذَلِكٌ حدًا بعد كل خطبة 


فهو بدعة. 


قيل: وأول من أبدعه من الخلفاء عبد الملك بن مروان» وإذا كان 


وإنما الخلاف في صفة النطق به سرًا أو جهرًاء ذكره القاضي 
ار از 
وذکر ابن حارث عن محمد بن عبد الحكم: بل ينصت ولا يحرك 
لسانه» ويكفيه الضمير من 
فرع : هذا الدعاء كان منه يا بعد الزوالء وكذلك الاستسقاء الذي 
لا یجتمع بسبه لیس له وقت محدود؛ ولانه دعاء مجرد» فیفعل في کل 
وقت. 


)١(‏ أنظر: «النوادر والزيادات؛ ٤۷١/١‏ «عقد الجواهر الدب 
۱ دعقد الجواهر ۱۹۷/۱ 


جن 
وأما الدعاء للاستسقاء الذي (ببرز)' له» فوقته ضحوة"" كما قاله 
ابن التين. والأصح عندنا : أنه لا يختص بوفت العيد". 


کی وی مچ 


0 في الاصل: (یتزو) والمتبت من «المتقی» ۳۳۴/۱ 

انظر: «المتقی؛ ۱/ ۳۴۳ 

(۳) قال النووي رحمه اله: وهو الصحيح بل الصواب أنها لا تختص بوقت بل تجوز 
وتصح في كل وقت من ليل ونهار» إلا أوقات الكراحة علي أصح الوجهين؛ وهانا 
هو المنصرص للشافعي؛ وبه قطع الجمهور وصححه المحتقون» ممن قطع به 
صاحبا «الحاوي» و«الشامل؛ وصاحب «الحمة» رآخرون» وصححه الرافعي في 
#النمرره زیر رال ساب تاکامل» رساب لجع الجرای؛ في ترصن 
الشافعي عن نص الشافعي» واستصوبه إمام الحرمين وقال: لم أر التخصيص 
بوقت لغير الشيخ أبي على السنجي» واستدلوا له بانها لا تختص ييرم فلا تخخص 
كصلاة الأستخارة وركعتي الأحرام وغبرهما» وليس لنخصيصها بوقت صلاة العيد 
وجه أصلا فلا يتر بوجوده في الكتب التي أضفته إلبهاء فاته مخالف للدليل ولص 
الشافعي ولاكر الأصحاب. 
فان قيل: نقد قال الشافعي ني «الام» في آخر باب: كيف صلاة الأسحسقاء قبل 
الزوال يصليها بعد الظهر وقبل المصرء هذا نصه» وظاعره مخالف للاصح. 
(والجواب) أن هذا صريح في آنها لا تختص بوقت صلاة العيدء ومراد الشافمي 
أنه يصليها بعد الظهر ولا يصليها بعد المصر لأئه ووقت كراهة الصلاةء وقد سبق 
أن صلاة الأستسقاء لا تصل في وقت النهئ على الأصح فتصه مواقق للصحيح 
وهو آنها لا تختص بوقث أصلاء «المجموع؟ /٥‏ ۷۸-۷۷. 


n/t 
ثم ساق باسناده من حديث عقيل عن ابن شهاب عن سعيد بن‎ 
ATE 


أما حديث سلمان فسللف في باب: لا فرق بين 
الجمعة"» وأما حديث أبي هريرة فأغرجه مسلم والأربعة؛ 

قال الترمذي: وفي الباب عن ابن أبي آوفى وجابر بن عبد الله 

قال الدارقطني: تفرد به الزهري» ثم طرقهء تَالّ: والمحفوظ ما في 
البخاري ۵“ 


n 


() سلف برقم )۱١(‏ كتاب: الجمعة. 

)١(‏ مسلم )۸0١(‏ كتاب: الجمعةء باب: في الإتصات يوم الجمعة في الخطبةء وابو 
اود (۱۱۱۲) والترمي (0۱۲)ء والنساتي ۰۱۰۴/۴ واپن ماجه (۱۱۱۰). 
(۴) سنن الترمذي؛ عقب حديث (۱۲) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في كراهية 

الکلام والإمام بخطب. 
() «علل الدارقطني» ۲۹۸-۲۹۹/۷. 


Ca 

وذكر الاختلاف فيه أيشًا عبد الغني المقدسي وتابع سيدا إبراهيم 

ابن قارظ»؛ وعبد الله بن إبراهیم بن قارظ» أخرجهما مسلم ۰ وذکره 
الحميدي من طريق إبراهيم بن عبد اث بن قارط 

ولأحمد وأبي داود: من دنا من الإمام فلغا ولم يستمع ولم ينصت 


كان عليه كفل من الوزر» ومن ًالَّ: صه. فقد لغاء ومن لغا فلا جمعة 
n‏ 


ل 


ورواية سفيان ابن عيينةء عن أبي الزنادء عن الأعرج عن أبي 
) لغة أبي هريرة. 

ولأحمد من حديث ابن عباس مرفوعًا: «من تكلم يوم الجمعة 
والامام يخطب فهو كمثل الحمار يحمل أسفارًاء والذي بقول له: 
أنصت. ليس له جمعة؛” أي: كاملة مثل المنصت. وذكره ابن بطال 
عن ابن أبي شيبة مرفوعًاء وعن عمر وابنه كذلك. وإنما أولناه 
بذلك؛ لأن جماعة الفقهاء يجمعون على أن جمعته مجزئة عنه» 
ولا يصلي آربعا 


مسلم (۱/۸۵۱)؛ وفیه: عن عمر بن عبدالعزیز عن عبدالله بن إبراهیم بن قارظ. 
إلخ؛ ثم ساقه من طريق ابن جريج» وقال: غير آن ابن جريج قال: إبراهيم بن 
عبدالله بن قارظاھ 
قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» :۷۲/١‏ والحق ألهما واحد» والاختلاف فيه 
على الزهري» وغیره. وقال ابن معین : کان الزهري بلط في اھ 

)۴۲۰۵( ۳۰ -۲۹/۳ الجمع بین الصحیحین؛ للحمیدي‎ )١ 

سنن آبي داوده )۱١۵۱(‏ كتاب: الصلاة» باب: فضل الجممةء واحمد ٩۴/١‏ 
قال الألباتي في «ضعيف أب داود؛ (۱۹4): إستاده ضيف. 

9) سند احمد» ۲۳۰/۱ وتندم تخریج. 

() «مصتف ابن آبي شییةه ۲۵۸/۱ (۵۳۰۴- ۵۳۰۵) کتاب: الصلوات» باب: في 
الكلام إذا صعد الإمام المثبر وخطب. 


س س ارس شس ہن سی ک 
ال ابن وهب: من لغا كانت صلاته ظهرًا ولم تكن له جمعة» وحرم 
فضلها"". وقال عطاء: لا يقطعها شيء. 

ولابن ماجه لما قال أبي لأبي الدرداء وسأله: متى 
السورة؟ والنبي ك يقرا رة على المنبرء فلما انصرفنا ال له 
أبيْ: ليس لك من صلاتك اليوم إلا ما لغوت فقال النبي ##: 
«صدق ایی" 


وفي مسد أحمدا: برامة۳. 
ولابن أبي شيبة أن عمر بن الخطاب هو المقول فيه : صدق عمر“. 
وهو مرسل. وفي رواية له ضعيفة آن سعد بن آبي وقاص سمع رجلا 
يتكلم فقال له: لا جمعة لك» فأخبر ## بذلك فقال: «صدق 
سعدا وللبيهقي بإسناو جيدٍ أن آبا ذر هو الساتل لأب بن كعب 
قالّ: وقيل: إن جابرًا هو السائل لابن مسعود. 
قًالّ: وهذا الاختلاف إنما هو في اسم صاحب القصة» واتفقت 
الرواة على تصديق النبي لا قائله". 
() شرح ابن بطال» 0۱۹/۲ وانظر: «الاستذکاره ۲۲/۲. 
() «سئن ابن ماجة» )۱١١١(‏ وليس فيه ذكر لأبي الدرداء؛ إنما هو سند أبي» وقد 
تقدم تخريجه. وحديث أبي الدرداء رواء اليهقي في «المعرقةه ۳۷۸/٤‏ (10۲۲). 
وصححه النووي في «المجموع؛ /٤‏ ۳۹۵ 
سند احم ۱٤۳/١‏ 
) «مصف ابن آيي شيبة؛ )0١١١( ٤۵۸/١‏ كتاب: الصلوات» ياب: في الكلام إذا 
صعد الإمام المتبر وخطب. 
ف ابن آبي شيية؛ )١۴١١( ٤0۹/۱‏ كتاب: الصلوات» باب: في الكلام إذا 
صعد الإمام المتبر وخطب. 
(۷) «السنن الکبرئ» ۲۲١-۲۱۹/۴‏ كتاب: الجمعةء باب: الإنصات للخطبة. وتقدم 
تخريج هثنا الحديث. 


0 


و 
ولأحمد: لا جمعة لك؛ ولأبي داود عن عبد الله بن عمرو يرفعه : 
ابحضر الجمعة ثلاثة نفر: رجل حضرها يلغو» وهو حظه منهاء ورجل 
حضرها بدعاءٍ إن شاء الله آعطاه وإن شاء منعه» ورجل حضرها 
بإنصات وسكون» ولم بتخط رقبة مسلم» ولم يؤذ أحدًاء فهي كفارة 
إلى الجمعة التي تليهاء وزيادة ثلاثة أيام» وذلك بأن الله قك يقول: 
ر5 م عر أنكالاً ي٠‏ [الانعام: ٠٠١‏ . 
فالکلام عليه من أوجه: 


إذا تقرر 

أحدها 

أنصت ينصت إنصانًا إذا سكت واستمع إلى الحديث» تقول منه: 
أنصتوا وأنصتوا له. 

قال (أبو المعالي) في «المنتهى»: نصت ينصت: إذا سكت 
وآنصت لغتان. آي: استمع. بقال: انصت وانصت له» وینشد: 
إذا قالت حذام فأنصنوتها. 


ویروی: فصدقوها. 
وفي «المحكم»: أنصت عليّ. والنصت الاسم من الإنصات. 
وفي «الجامع؟: والرجل ناصت ومنصت. 
وفي «المغرب» و«المجمل: الإنصات: السكوت للاستماع". 
السمع للعين» والإنصات للأذن. 
۷١‏ كتاب: الصلاةء باب: الكلام والإمام يخطب»قال 
الالباني في «صحیح آبي داوده (۱۰۱۹): إستاده حسن. 
() جاء في کف الظنون» ۸١۸/۲‏ أنه أبو المعالي محمد بن تيم البرمكي صاحب 


کناب «المتهی؛ في الفروع. 
() «المغرب» للمطرزي مادة: نصت» «المجمل» ٤‏ ۸۷۰ 


سے ارس س دن سم 

انبها 

اللغو: الهدر من القول والباطل. يقال: لغا يلغو لغوًاء ولغى يلغي 
لعيّا. وعلى هذه اللغة جاءت الرواية الأخرى. 

قال قتادة: في قوله تعالی: ولا س باتو س رئا [الفرقان 
١‏ لا يساعدون أهل الباطل على باطله. 

ثالثها 

المراد بالصاحب هنا : الجليس إلى جنبه. ثم في هذه الرواية زيادة: 
يوم الجمعة. وإن كان المراد بالروايات جميعها خطبة الجمعة» لكن هذه 
الرواية صرحت بها زيادة في البيان» وفي رواية قدّم الإنصات على 
الجمعة"» 

وفي (آخرها)" بعکسها“» وفي آخری ذکر الإمام. وکل من 
هذه له فا 


فمن كانت عنايته أحد الأشياء الثلاثة قدمه في الذكر» والكل في 


(۱) رواء ابن آبي حاتم في «تفسیره؛ .)۱١٤٤۹( ۲۷۴٣/۸‏ وذکره البغوي في امعالم 
التزیل؛ ۹۸/7 

0) رواها مسلم (۸01) كتاب: الجمعةء باب: في الإثصات بم الجمعة في الخيلة. 

(۳) كنا بالاصل» ولعلها: آخرئ. 

() رواها النساتي في «الکیرئ» ٠۴۲/۱‏ (۷۲۷) كتاب: الجمعةء باب: الإنصات 
للخطبة وعبد الرزاق ۲۲۴/۴ )1١(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما يقطع الجمعة 
واحمد ۲۸۰/۲ وابن الجارود في االمتقی؛ ۲۵۹/۱ (۲۹۹) كتاب: الطهار 
باب: الجمعة واين غزيمة في «صحیحه» )۱۸٠0( ٠١۳/۳‏ كاب: الجسعة 
باب : الزجر عن إنصات الناس بالكلام يوم الجمعة والإمام يخطب» واليبهقي ۳/ 
۹ كتاب: الجمعة؛ باب: الإنصات للخطة: 

(ه) مسلم (۸۵1) كتاب: الجممة» باب: في الإتصات يرم الجمعة في الخلية 


0 u عب‎ 

العناية سواءء فأيها قدم جاز؛ لأنه لابد من ذكر الإنصات والجمعة» 

وبذكر الثلاثة يحصل كمال الغرض. 
رابعها: في فقه الباب 
َال الترمذي: والعمل عليه عند آهل العلم كرهوا للرجل أن يتكلم 

والإمام يخطب» وقالوا: إن تكلم غيره فلا ينر عليه إلا بالإشارة» 

واختلفوا في رد السلام» وتشميت العاطس» فرخص بعض أهل العلم 

في دَلِكّء وهو قول أحمد وإسحاق -فُلْتُ: والنخعي والشعبي 
والحسن والثوري والأوزاعي- وكره بعض آهل العلم من التابعين 

وغيرهم ذلك وهو قول الشافعي. 

آنظر: «المغتي 046-1۹۸/۳ 

(۲) #ستن الترماي» عقب الراوية )01١(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في كراهية 
الكلام والإمام يخطب. مذهب الشافعي أنه يستحب رد السلام بالإشارةء وفي 
تشميت العاطس ثلاثة أوجه» الصحيح تحريمه. 
قال النووي رحمه الله: قال الشافعي في امختصر المزتي» والأاصحاب : يكره 
للداخل في حال الخطبة أن يسلم على الحاضرين» سواء قلنا: الإنصات واجب آم 
لاء فان خالف وسلم قال أصحاب :إن قلنا بتحريم الكلام حرمت إجابته باللفظ» 
ويستحب بالإشارة كما لو سلم في الصلاة» وفي تشميت العاطس ثلاثة أوجه 
(الصحيح) المنصوص تحريمه كرد السلام 
(والثاني) أستحبابه لأنه غير مفرط بخلاف المسلم 
(والثالث) پجوز ولا ستحب.وحکی الرافعي -وجها- آنه پردالسلام لانه واجب» ولا 
يشمت العاطس؛ لأنه سنةء فلا بترك لها الأنصات الواجب»وإذا قلنا: لا يحرم 
الكلام جاز رد السلام والتشميت بلا حلاف » ويستحب التشميت عل أصح الوجهين 
لعموم الامر به (والتاني) لا يستحب لان الإنصات آکد منه انه مختلف في وجویه. 
واما السلام ففيه ثلائة أوجه: (أحدها) يجوز ولا يستحب» ويه قطع إمام الحرمين 
(والثاني) يستحب (والثالث) يجب» وهلا هو الأصح وهو ظاهر نصه في امختصر 
المزني؛ وصححه البفري وآخرون» *النجرع» ۲۹٤/٤‏ 


ت سے وت یت 
ومالك والکوفي ٨7‏ 

وقال ابن بطال: جماعة أثمة الفتوى على وجوب الإنصات للخطبة. 
وفي حديث سلمان حجة لمن رى الإنصات عند ابتداتهاء وقد سلف 

وقال ابن الجوزي: اختلفت الروايات عن أحمد: هل يحرم الكلام 
حال سماع الخطبة؟ على روايتين» وعن الشافعي قولان» فمن حرم 
أذ بظاهره» ومن باح حمله على الأدب. 

وقال ابن قدامة: إذا سمع من يتكلم لا ينهه بالكلام لهذا الحديث» 
إليه» نص عليه أحمد» فيضع إصبعه على فيه قَالّ: وممن رأاى 
ولا يتكلم زيد بن صوحان وعبد الرحمن بن أبي ليلى والثوري 
والأوزاعي؛ وابن المنذر قَالّ: وكره الإشارة طاوس”. 

وزعم ابن العربي أن الشافعي وأحمد وإسحاق قالوا 
وخالفهم سائر فقهاء الأمصار» وهو الحق فإن العاطس ينبغي أن بخفض 
صوته في التحميد؛ وينبغي للداخل أن لا يسلم» فإن فعل ففرضهم آهم 
من فرضه وآولی. 

وقال ابن رشد: وفرق بعضهم بين السلام والتشميت» فقالوا: يرد 
وهب: من لغا فصلاته ظهر آربع". 
۲ كذا في الاصل ولعل الصواب: الكوفين. 


آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ٠۲١-۳۳۹/۱‏ «عقد الجواهر الشبيةة ١‏ 
iw‏ 


ت 


پشمت ویرد. 


ولا یشمت. وعن 


ن بطال» 0۱۸/۲ 
© 144-144/6 
() «المغني» ۱۹۸/۳ 

.٠۰۲/۲ «عارضة الاحوذي»‎ ١ 
.۴۱۲/۱ بداية المجتهده‎ ۷ 


a 
واما من لم یوجبھا فلا آعلم له شبهة إلا آن یکونوا يرون آن هذا‎ 
الأمر قد عارضه دليل الخطاب في قوله: إا رى لر ايا‎ 
أي: أن ما عدا القرآن لا يجب الإنصات‎ ]۲٠١ م انرأ [الاعراف:‎ 
له» وهذا فيه ضعف والأشبه أن يكون الحديث لم يصلهم.‎ 
ونل أن الكلام في حال الخطبة جائرٌ إلا في حال القراءةء فروي‎ 
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عن الشعبي وسعيد بن جيير والنخعي 


وفي «جوامع الفقه؛ في «المجرد؛ آنه ینصت ولا يقرا ولا صلي تفلا 
ولا يشتغل بالذكر وغيره» ويكره السلام وتشميت العاطس والأكل 
والشرب. 


عن محمد: لا یشمت ولا یرد» ولم یذکر فيه خلانًا 


وفي ١ال‏ 
وعن آبي يوسف خلا . 

والخلاف بناء على أنه إذا لم يرد السلام في الحال هل يرد بعد 
الفراغ من الخطبة؟ عند محمد: نعم. وعند أبي يوسف: لاء 
والتشمیت مثله» وعن آبي حنيفة: یرده بقلبه دون لسانه» وهذا 


كالمتغوط إذا سمع الأذان يجيب بقلبه» فإذا فرغ أجاب بلسانه. 


WT hg (0 

۹۲/۲ أنظر: «المحيط البرهاني‎ ١ 

(۴) وف «الفتاوى التاتارخانية» 14-1۸/۲: قال في «الأصل»: لا تشمتوا الماطس 
ولا تردوا السلام يعني وقت الخطبة» ولم یذکر فیه خلاًا» وروی محمد عن آي 
يوسف في صلاة الأثر أن ما ذكر في «الأصل؛ قول محمد والخلاف بين آي 
يوسف ومحمد في هلدا بناء علي آنه ذا لم برد السلام في الحال هل پرده بعد 
ما فرغ الإمام من الخطبة؟ عل قول محمد رحمه الله يرد» وعلئ قرل آبي پوسف 
لا برد» وروی عن أبي حنبفة في غير رواية «الاصل؟: ویرد بقلبه ولا یرد بلساته. 
ولم يذكر محمد في «الأصلل؛ أن الماطس هل يحمد الله تعالئ؟ ذكر الحسن بن = 


سے اوضع س لجس اسع 
بة عن الحسن أنه كان يسلم ويردون عليه» وعن 
إبراهيم مثله بزيادة: ويشمتون العاطس"» وعن الحكم وحماد وسالم 
وعامر: لا يرد السلام ويستمع". وعن طاوس ومحمد وسعيد بن 
المسيب مثله". وعن الباقر والقاسم: يرد في نقسه. 

وروي عن إبراهيم -بسنڍ صحیح- أنه رئي یکلم رجلا والإمام 
يخطب يوم الجمعة ٠‏ وكان عروة لا يرى بذلك باسًا إذا لم يسع 
الخطبة“. 

وقال إسماعيل بن إيراهيم عن أبيه: رأ 


إبراهیم وسعید بن جییر 


= زياد عن بي حنيفة أن العاطس وقت الخطبة يحمد الله تعالل في نفسه ولا يجهر 
وهاذا صحيح ؛ وعن محمد أن العاطس يحمد اله تعالی بقلبه ولا بحرك شفتيه. وقي 
النصاب: ويكره السلام وصلاة التطوع حال الخطبة بالإجماع. وإذا شمت أو رد 
السلام في تفسه جاز. وعليه الفتوئ 
وفي «الکبرئ: والأاصوب أنه لا یجیب» وبه يفتی. وفي «الحجة٤:‏ وکان ابو 

ية يكره تشميت العاطس ورد السلام إذا خرج الإمام؛ وإذا فرغ الإمام من 
الخطبة يحمد الله تعال بلساتهء وعثنا المتغوط إذا سمع الأذان يجب بقلبه وإذا 
فرغ من فلك پجیب بلسان. 

(۱) رواهما اپن آبي شیة )١۲۵۹-۵۲۵۸( ٤٥/۱‏ كتاب: الصلوات» باب: الرجل 
يسلم إفا جاء والإمام بخطب. 

۲) رواها عتهم ابن آبي ۱ (۵۲۹۰ - ۵۲۱۱): بلفظ يسلم ویردون 
علي 

(۳) رواها عنهم این آي شییة )۲۱٩-۰۲۹۵( »)۵۲۹۳-۵۲۹۲( ٤۵۵/۱‏ کناب 
الصلوات» باب: من كره آن يرد السلام ويشمت العاطس. 

() رواه عنه ابن آبي شیة في امصتنه» )٩۳۰۹( ٤۵۹/۱‏ کتاب: الصلوات» باب: من 
رغص في الكلام والإمام يخطب. 

() روئ فلك عته ابن آبي شيية في امصنغه» ۲۵۹/۱ )۴۱١(‏ كتاب: الصلوات» 
باب: من رخص في الکلام والإمام خطب. 


دعسن 


,, 


يتكلمان والحجاج يخطب"" ومثله عن الشعبي وأبي بردة 


وقال بعضهم : إلا لم نمر أن ننصت لهذا. 

قال ابن بطال: فلذا رخص جماعة من التابعين في الكلام والإمام 
يخطب إذا كان من أئمة الجور» أو أخذ في خطبته في غير ذلك" 
ة أن إبراهيم كلم في ذلك فقال: إني كنت قد 


وروی ابن آبي 

صلیت ۵ 
ورأى الليث إذا أخذ الإمام في ذكر الخطبة أن يتكلم ولا ينصت» 

وعن مالك: يسكت الناسنَ بالتسببح والإشارة ولا بحصبهم" لقوله كلا: 

اومن من الحصى فقد لغاه" ركان ابن عمر يحصب"". ولیس عليه 

العمل“ وروى ابن المنذر أيضًا عن مالك: لا بأس بالإشارة". 

؛ لأنها كالقول» 


وقال القاضي آبر الوليد: مقتضى مذهبه آن لا 
وسماه الشارع: لاغي. 


(۱) رواهما ابن آبي شیة ٤۵۹/۱‏ (0۴۱۱) کتاب: الصلوات» باب: من رخص في 
الكلام والإمام يخطب. 

)١‏ رواهما ابن أيي شية )0۲۸١( ٤۵۷/۱‏ كتاب: الصلوات» باب: في الكلام 
والصحف تقرأ يوم الجمعة. 

() «شرح ابن بطاله 0۱۹/۲ 

9) روئ عنه ابن آبي شیة ۲۹۰/۱ (۵۴۲۰) كتاب: الصلوات» باب: في الکلام يوم 
الجمعة. 

(ه) آنظر: «التوادر والزياداته ٤۷٤/١‏ 

) روا مسلم (۸6۷) كتاب: الجممةء باب: قضل من أستمع وانصت في الخطبة. 

(۷) روا عنه ابن آبي شییة ۲۵۲/۱ (0۲۱۸) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل 

الرجل يتكلم يوم الجمعةء اين المنذر في «الأوسطة 10/٤‏ . 
آنظر: "المتقی؛ ۱۹۰/۱ «الذخیر ۴6۷/۲ 
«الاوسط 1۸/4 لمن ۱۹۰/۱ 


والأول أشبه؛ لأنها في الصلاة ليست كلامًاء وعن مالك أيضًا أن 
الإمام إذا لغا وشتم الاس فعليهم الإنصات ولا يتكلمون» وخالفه ابن 
حبيب فًالَّ: وفعله ابن المسيب لما لغا الإمام أقبل سعيد على رجل 
يكلمه» وعنه أيصًا: إذا خطب في أمر ليس من الخطبة ولا من 
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الصلاة من أمر كتاب يقرؤه ونحو ذلك فليس على الناس الإنصات» 


یتلم فاقرع راسه بالعصی. 
: رخص مجاهد وطاوس في شرب الماء ۰ ونقله 


ن این نر ا 


وعن ابن |1 
عن الشافعي» وعن أحمد: إن لم يسمع الخطبة شرب» وقد سلف جمله 
في ذلك في باب: الاستماع إلى الخطبة فراجعه يفا 

وقال ابن التين : معنى الحديث: المنع من الكلام عند الخطبة وأكد 
ذلك بان من آمر غیره بالإنصا فهو لاغ وخص هذا على آن 
کل متکلم لاغ» ثم قَالّ: فإن قلت: معنى لغوت: أمرت بالإنصات من 
لا يجب عليه» فالجواب أنه لا خلاف ببنتا في الأمر بالإنصات وإلا فلا 


معنى للخطبة إن لم ينصت فيها للإمام ويسمع وعظه ويفهم آمره ونهيه 
فلا يجوز آن يكون الأمر بالإنصات لاغيا؛ لأجل أمره؛ لأن الإنصات 
مأمورٌ به في الجمعة فلم يبق إلا أن يكون لايا لمّا تكلم في وقت هو 
م من اکا يه 

ررری این شهاب آن 4 قال: 
بوجوهکم واصغوا إلیه باسماعکم» وارمقوه بابصار کم 
)١‏ آنظر: «النوادر والزیادات؛ .٤۷/١‏ 
() ذكره ابن المتلر في «الأرسطه .11/٤‏ 
لاوط 14 راجع شرح حدیث (4۲۹). 
() سبق تخریجه 


إذا خطب الامام فاستقبلوه 


, 


ڪب (mn‏ 
ئ 

في المنع من الكلام من دخل رحاب المسجد والإمام يبخطب 

خلاف» منعه صب وأجازه مطرف وابن الماجشون'. 


فرع 


في ابتداء الإنصات وفي آخره» فعند مالك وأصحابه: أآوله 
من رع في الخطبة وبين الخطبتين"» وكره ابن عيينة الكلام بعد 
انقضاء الخطبة حتى تنقضي الصلاة. 

فع 

من لم يسمع كالسامع عند عشمان ومالك» خلاًا لعروة واحمدء 
وأحد قولي الشافعي. 

فائدة 

كلام حاضر القراءة ضربان: عبادة* كالقراءة والذكر فكثيره 


» 


«اتوادر والزیادات» 1۷0-6۷٤/۱‏ 

AY n 

أنظر: فالمتقئ؛ ۱۹١ ۱۸۸/١‏ «المغني» ۱۹۷/۴ وعند الشافعية وجهان 
قال النووي: وفي وجوب الإتصات عل من لا يسمع الخطبةء وجهان: احدهما 
لا يجب. ویستحب آن بشتفل بالذكر» راللاوة. وآصحهما: پجب» نص عليه 
وقطع به كثيرون وقالوا: البعيد بالخيار بين الإنصات» ويين الذكر واللاوة. ويحرم 
عليه کلام الآدمیین» كما يحرم على القریب» «روضة الطالین؛ ۲۹/۲. 

) كذا بالاصل وجاء في «المتتقی؛ ۱۸۸/۱ : إذا ثبت ذلك فإن ما یکلم به من حضر 
الجمعة عل رين ضرب فيه عبادة كقراءة القرآن وذكر الل تعاليل وضرب لا صبادة 
قیه فقلیله وکتیره ممنرع لما ذکرناء واما ما فيه عبادة فان كثبره ممنوع لان الخطبة 
مشروعة لمعنى التذكير والوعظ وأمر الإمام ونهيه وتعليمه فهر ذكر مخصوص 
يفوت ما قصد بها وما یاتي به من الذکر والنسییح وقراءة القرآن لا یغوته واما سیر = 


س( سد اوی س اجن اسع ک 
ممنوع؛ لأن بذلك يفوت مقصود الخطبة» وهما لا يفوتان» ويسيره إن 
اختص به كالحمد للعطاس والتعوذ عند ذكر الثار فخقيف. 

قال أشهب: الإنصات أحب إليي منهء فإن فعل فسا وإن لم 
يختص به كالتشميت فهو ممنوع منه عند ابن المسيب”' ومالك ". 
ورخص فيه وفي رد السلام الحسنٌ والنخعي والشعبي والحكم 
وحماد وإسحاق» دليل الأول أن الاشتغال به يفوت الإنصات؛ 
ولذلك لا يجهر العاطس؛ لأن فيه استدعاء من يشمته» ذكره كله 
ابن التين. 


الذكر قإنه عل ضريين ضرب يختص به كحمد اله عند العطاس والتعوذ من التار 
عند ذكرها فهاذا خفيف لانه ليس يشغل عن الإصغاء ولا يمنع من الإنصات إلى 
الخطبة. 
وقال أشهب: الأنصات أحب إل منه وإن فعلوا فسرا في انفسهم. والضرب الثاني 
لا بختص به مثل أن یعطس غیره فیشمته فهلذا ممنوع منه. وقد روئ علي بن زياد عن 
مالك إذا قرا الإمام: <11 اة ملك بسو َل أل [الأحزاب: ]٠١‏ فيصل 
علبه في نفه. 
وقد قال ابن حبيب: إذا دعا الإمام في خطبته المرة بعد المرة أمن التاس وجهروا 
جهرا ليس بالعالي. قال: وذلك فیما ينوب الناس من ف 
بدعاته مستدع تأمينهم وآذن فيه وكنلك إذا قرا 3| 
الأية مستدع متهم الصلاة عليه لل تسليما فهانا لا خلاف قي إياحت 

الأختلاف في صفة التق به من سر وجهر 

() آنظر: «المتقی» ۱۸۸/۱. 

(۴) رواه عنه ابن آبي شییة ۱/ )۵۲۹٩( ٤۵٥‏ کتاب: الصلوات» باب: من کره آن یرد 
السلام ويشمت الماطس. 

آظر: الذخیرت ۳٤۷/۴‏ 

)٤(‏ رواها عنهم این آیي شی ٤٥٥/۱‏ (۵۲۱۰-۰۲۵۸) کتاب: الصلوات» پاب 
الرجل يسل إذا جاء والإمام يخطبه 


I/F spi 0Y ا‎ 


ذكر فيه حديث مالك عن ابي الزنادء عن الأعرج» 
سَاعَة لا 


هذا الحديث رواه عن أبي هريرة: ابن عباس وآبو موسی ومحمد بن 
سيرين وأبو سلمة بن عبد الرحمن وهمام ومحمد بن زياد وأبو سعيد 
المقبري وسعيد بن المسيب وعطاء بن آبي راح وأبو رافع وآبو 
الأحوص وأبو بردة ومجاهد وعبد الرحمن 
ما طريق ابن عباس فاغرجها النسائي في یوم واللیلة ۰ وذکر 


وأما طريق أبي موسى فذكره الدارقطني في «علله . 
وآما طريق محمد فذكرها البخاري في الطلاق وسياتي. 


١‏ «عمل البوم واليلةه )۲۷۸-٤۷۷(‏ باب: ما يستحب من الأستففار يوم الجمعة: 
OT 101-1018 yal‏ 

(TED TAIN Jll 

) سباتي برقم (۲۹4) باب: الإشارة في الطلاق والأمور. 


س( د اردیع س دمن سم س 

وآما طريق أبي سلمة فأخرجها أبو داود والترمذي والنسائي. وقال 
الطرقي : إنه أكمل الطرق إلى أبي هريرة» وفي آخره: ال أبو هريرة 
فلقيت عبد الله بن سلام فقال: هي آخر ساعة من يوم الجمعة. 

وآما طریق همام فاخرجه مسل . 

وأما طريق محمد ففي مسلم أيقًا". 

وآما طریق آبي سعید فاخرجه النسائي في «اليوم واا 

وآما طریق سعید ففيه يفا . 

وأما طريق عطاء -وأنها ما بين العصر إلى الغروب- فذكرها 
الدارقطني وقال: هو موقوف» ومن رفعه فقد وهم 

وأما طريتى بي رافع فذكره الدارقطني في «علله» وقال: الأشبه قنادة 
کاو ان رک 

وأما طريق آبي الأحوص فذكره أيضًا وقال: الأشبه عن ابن مسعود» 
واختلف عن عطاء في رفع . 


(۱) «سنن آپي داوده )۱۰٤١(‏ في ال غفل بوم الجمعة وايلة الجسمةء قال 
هنا حدیث حسن صحیح؛ واسنن الترمذي» (1۹۱)» «سنن النساتي» ۱۱۳/۳- 
١‏ كتاب الجمعةء باب الساعة التي يستجاب فيها الدعاء يرم الجمعةء قال 
الالباني في «صحيح أب داود؛ :)۹٩1(‏ إستاده صحيح عل شرط الشيخين. 

) «صحيح مسلم؟ (۸01/ )1١‏ في الجمعةء باب: في الساعة التي في بوم الجمعة 

(14 01) pl 

() عمل اليوم والليلته .)٤۷٥(‏ 

)١(‏ عمل اليو والليلةه )۲۷١(‏ باب: ما يستحب من الأستتقار يوم الجسية 

(110 1۸/1 لل‎ C0 

(11D 1۰1/01 Jll 

(1149 ۰/01 Jl 


س ع — 9 

وأما طريق أبي بردة ومجاهد؛ فذكرهما أيقًا". 

وأما طريق عبد الرحمن بن يعقوب مولى الخرََة؛ فذكره ابن عبد البر 
وصححه. 

وأما طريق البخاري (وهو قائم) هنا؛ الأعرج عبد الرحمن بن هرمز 
عنه وأخرجها مسلم والترمذي والنسائي. 

َال ابن عبد البر: عامة الرواة في هذا الحديث: (وهو قائم يصلي) 
إلا قتيبة وابن أبي أويس وعبد الله بن يوسف وآبا مصعب" فلم يقولوهاء 
وهو محفوظ في هذا الحديث من رواية مالك وغیره ع0 

قلتُ: وروى حديث ساعة الجمعة عن رسول اله كيا غير أبي 
هريرة: أبو موسى وأبو لبابة وعمرو بن عوف المزني وابن مسعود 
وعبد الله بن سلام وأبو سعيد وجابر وأنس» وذكر الترمذي آن في 
الباب أيضًا عن أبي ذر وسلمان وسعد بن عبا 


0017 1۰/4 الل‎ C7 

(0) «صحيح مسلم؛ (۸0۲) كتاب: الجمعةء باب: في الساعة التي في يوم الجمعةء 
و«سنن الترمذي* )٤۸۸(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء قي فضل بوم الجمعةء 
واسنن النساتي» ٩١-۸۹/۴‏ كتاب: الجمعةء باب: ذكر فضل يوم الجمعة: 

کنا بالاصل» وني «التمهیده آبو مصعب. 

() التمهيده ١١/١‏ وعقب الحافظ ابن حجر عل كلام ابن عبد البر فقال: وحكيل 
آپو محمد بن السید عن محمد بن وضاح أنه کان يمر بحلفها من الحليث؛ 
وكان السبب في ذلك أنه بشكل علي أصح الأحاديث الواردة في تعيين هلله 
الساعةء وهما حديثان احدهما : أنها من جلو الخطيب على المنر إلى أنصراه 
من الصلاةء والاني: أنها من بعد العصر إلن غروب الشمس» اتح الباري» 1 
E‏ 

)٠(‏ الترمذي» عقب الرواية (۸۸) في الجمعةء باب: ما جاء في فضل يوم الجمعة.. 


س7 سے اتضیع شح انع اسع سے 

آما حديث ابي موس فأخرجه مسلم والترمذي: هي ما پين ان 
يجلس الإمام - يعني: على المنبر- إلى أن يقضى الصلاة. 

وذكر الدارقطني اختلانًا في سناده» وآنه روي موقوئًا ولفظه: هي 
عند نزول الإمام» ولفظ رواية الموقوف: ما بين نزول الإمام عن منبره 
إلى دخوله في الصلاة: 

وروى البيهقي بإسناده عن مسلم بن الحجاج نَالّ: هذا الحديث 
أجود حديث وأصحه في بيان ساعة الجمعة. 


قلت: لكنته من رواية مخرمة بن بكير» عن آبيه» عن أبي بردةء عن 
أب موسی. وفي سماع مخرمة من آبیه لات آقرال: 
أحدها: آنه لم يسمع منه مطلقًا. قاله أحمد وابن معين والبخاري» 
5 


وانتقد الدارقطني هذه الترجمة على مسل . 
ال آيو خاود: الم يسبع من أيه 


OA 
وضعفه ابن معین ایقا".‎ 
وأما حديث أبي لبابة أخرجه ابن ماجه مطولا؛ وأنه سيد الأيام»‎ 


ثالتها: أنه سمع منه. قا 


«صحيح مسلم؛ (۸0۳) كتاب: الجمعةء باب: في الساعة التي في يوم الجمعة 
و«الترمذي» )٤۹۰(‏ تاب : الصلاةء باب ما جاء في الساعة التي رجي في بوم 
الجمعة 

) «الستن الكبرئ؛ ٠٠١/۴‏ كتاب: الجمعةء باب: الساعة التي في يوم الجمعة. 

آنظر: الجزء المتمم «للطبقات الکبری؛ ص۸١۴ »)۲١۸(‏ «الجرح والتعديل؛ ۸ 
۴ ۰ وتهذیب الکمال» ۳۲۴/۲۷ (۵۸۲۹), «القریب» (10۲۹). 

«الإلرامات والتیم؛ ۱۹۷-۱۹۹ .)٤۰(‏ 

() أنظر التخريج قبل السابق. 


معرفة الرجاله لابن معين ..0۴/١‏ 


7 
وأنه أعظم عند الله من يوم الفطر ويوم الأضحى“ 

وآما حدیث عمرو بن عوف فأخرجه ابن ماجه وحسنه الترمذي 
ولفظه: حين تقام الصلاة إلى الانصراف» واستغربه الترمذي أيضًا مع 
التحسين وقال: إنه أحسن شيء في الباب". ولا نسلم له» قمداره 
على کایر بن عمرو بن عوف» وهو واو 

َال الشافعي : ركن من أركان الكذب”". 


راا خت ابن رة قارردة الدارقطن مخ يت أي الوص 
عنه» ثم قال: ورواه عطاء بن السائب والأغر بن الصباح عن أبي 
الأحوص عنه» وذكر آن حديثه أشبه. 

واما حدیث عبد الله بن سلام فأخرجه ابن ماجه۵. 
(وهي بعد العصر). 


وآما حدیث آبي سعید فاخرجه احمد» وا 


)١(‏ «سئن اين ماجه» )1١۸6(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: في فضلل الجمعة قال 
الالباني قي «#صحیح ابن ماجه» (۸۸۸): جسن 

(۲) «سئن الترمدي» »)٤۹۰(‏ «سنن این ماجهه (0۱۴۸). 

9 کثير بن عبد ال بن عمرو بن عوف بن زيد بن ملحة المزني المدني» قال آبو طالب 
عن الإمام أحمد: منكر الحديث» ليس بشيء» وقال عبد اله بن الإمام أحمد 
ضرب أب عل حدیث کثير بن عبد الله» وقال آبو خيشمة: قال لي أحمد بن حل 
الا تحدث عنه شبتاء قال آبو زرعة: واهي الحدیث ليس بقري» وقال أبو حاتم : 
ليس بالمتين» وقال النسائي والدارقطني : متروك الحديث. 
انظر ترجمته في: «طبقات این سمده ۰٤۱۲/۰‏ اتهذیب الکماله ۱۳۹/۲۴ 
40( 

(4) ئن ابن ماجه» )۱١۴۹(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في الساعة التي 
ترج في الجمعةء قال البوصیري في «زوائد این ماجه» (۳۷۱): إستاده صحیح» 
ورجاله ثقات. وقال الالباني في «صحیح ابن ماجه» (۹۳۲): جسن صحح. 

(ه) سند آحمده ۲۷۲/۲. 


کو ب التوضيح شرح الجامع السحيجح س 

وأما حديث جار فأخرجه أبو داود والنسائي» وصححه الحاكم» 
وفيه: «التمسوها آخر ساعة بعد العصر"". وذكر ابن عبد البر أن 
قوله: «فالتمسوها ..» إلى آخره. من قول أبي سلمة"» وقال العقيلي : 
الرواية في التوقيت ليئة. 

وآما حديث أنس فأخرجه الترمذي واستغربه» وفيه: «التمسوها بعد 
العصر إلى غيبوبة الشمس)". 

إذا تقرر ذلك؛ فالحديث دال على فضيلة يوم الجمعة على سائر 
الأيام. 

وفي يوم عرفة وجهان لأصحابنا: اصحهما آنه أفضل من يوم 
الجمعة“» وذاك على أن فيه ساعة هي أفضل من سائر ساعاته» 
ولا مانع من الفضيل على لسان هذا النبي العظيم. 


سبب» ویحتمل الدعا ویحتمل الاتظار ويحتمل المواظبة على 


) #سئن آي اود (۱۰۴۸) كتاب: الصلاةء باب: الإجابة اية ساعة هي في يوم 
الجمعةء واستن الساتي» ٠١١/١‏ كتاب: الجمعةء باب: وقت الجعةه 
و«المستدرك؛ ۲۷۹/۱ كتاب: الجمعةء قال: هلذا حديث صحيح عل شرط ملم 
قد حت بالحلال بن كثير ولم يخرجاه. قال الالباني في «صحيح آيي داوده 
(: إسناده صحيح علي شرط مسلم» وكذا قال الحاكم» وواققه المنلري 
والذهبي٠‏ رصححه أيقا النووي» وحسنه المسقلاني. 

0 ایی /. 

)١(‏ «ستن الترمذي» )٤۸۹(‏ وضعفه النووي في «المجموع ٤۲١/٤‏ وني 
«الخلاصة» ۷۵۵/۲ .)۲١۳۹(‏ وضعف الحافظ إستاده في «القتح؛ ۲۲١/۲‏ وفي 
«التلخیص؛ ۲۲۸/۳ وفي «النکت الظرافه ٤1/۱‏ 

E) 


©0 


ایا لآل عمران 


وفي لفظ: وهي ساعة خفيفة. 
وقوله: ( شيا ) كذا في «الصحيح»» وللنساتي : «خيرًا 
وقد اختلفت الآثار في الساعة المذكورة» واختلف العلماء العظماء 
بسببها على آقوال كثبرة بحضرنا متها نحو عشرين قولا : 


n, 


أحدها: آنها بعد صلاة العصر إلى الغروب؛ قاله جماعة. 
وهلا رواء عبد اه4 بن سلام وأبر سعيد الخدري وأنس وأبو هريرة 
کما سلف. 


وذکر ابن بطال أنه مروي عن عبد الله بن سلام وأبي هريرة وابن 
عباس ومجاهد وطاوس"» وقد رواه ابن آبي شيبة عنهم بالاسانيد". 
وقال الترمذي: رأى بعض آمل العلم من الصحابة وغيرهم أن هذا 
هو الساعة التي ترجى. فًالّ: وبه يقول أحمد وإسحاق. قَالّ: وقال 
أحمد: أكثر الحديث في ساعة الإجابة آنها بعد العصرء وترجى بعد 
الزوال“ وتاول قوله: وهو ابم يُصَلّي؛. على ما سلف» والملائكة 


)١(‏ «صحيح مسلم؛ (۸0۲) كتاب: الجمعةء باب: في الساعة التي في يوم الجمعة. 

۲) الست الکیری» ٠۴۹/۱‏ (۱۷0۲) كتاب: الجمعة؛ باب: الساعة التي يستجاب 
فبها الدعاء يوم الجمعة. 

شرح ابن بطاله 0۲۱/۲. 

الیم ۱/ 1۷۳-۷۲ (11۱-01۰ ۵ ۸ ۷) كتاب: الصلوات» 
باب: الساعة التي ترجئ يوم الجمعة. 

(ه) سنن الترمذي» عقب الرواية رقم )٤۸۹(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في 
الساعة التي ترج في بوم الجمعة. 


س( د اردیع ش ہس سی سے 
اقبون في صلاة العصر» فهو عرض الأعمال على الرب» ولذلك 
شدد هة فيمن حلف على سلعة بعد العصر لقد أعطي بها أكثر"» 
تعظيًا للساعةء وفيها يكون اللعان والقسامة» ذكره المهلب. 

ثانيها: عند الزوال؛ قاله الحسن وأبو العالية". 

وعبارة الدزماري عن الحسن أنها من زوال الشمس إلى الغروب. 

التها: أنها من طلوع الفجر إلى طلوع الشمس؛ قاله أبو هريرة 
وروي" عنه يشا كما سلف» وعبارة بعضهم فیه: ما بین طلوع 
الفجر وطلوع الشمس» وكذا حكاه القاضي أبو الطيب وابن الصباغ 


آشر ون 
وآخرون". 


رابعها: عند الأذان؛ رواه ابن بي شيبة عن عائشة» وفي رواية: ذا 
أذن المؤذن لصلاة الغداة". 


خامسها: إذا جلس الإمام على المنبر إلى أن تنقضي الصلاةء رواء 


.)0۴۲( يشير المصنف إل حديث آبي هريرة السالف برقم (۵۵۵) ورواء مسلم‎ ١١ 

(۳) بشي -رحمه اله- إل حدیث آبي هريرة ايشا الآتي برقم (۲۳۵۸)» ورواه ملم 
0 

عبد الرزاق ۲۹۱/۳ )٠١۷١(‏ كتاب: الجممةء باب: الساعة في يوم الجمعة 
وابن أبي شيية )۵٤٨1( ٤۷۲/١‏ كتاب: الصلوات» باب: الساعة التي ترج يوم 
الجمعةء وذكره اين المنذر في «الأوسطه .۹/٤‏ 

0 آتظر: «قع الباري؛ 61۸/۲ 

() ورد بهامش الأصل تعليق نصه : الذي نقله ابن القاسم عن آبي هريرة آنه قال : هي 
من طلوع الفجر إل طلوع الشمس» يعد صلاة العصر إل غروب الشمس» ذكره 
ان لبر ف 

0 آنظر: «المجمرع» ۲۳/٤‏ 

0 «المصفه )٠۴۷٠-008( ٤۷۴/١‏ كتاب: الصلوات» باب: الساعة الي 
ترج يوم الجمعة. 


عد( 
مسلم کما اا 
وقال اين التين : إنه الصحيح عندي» وعبارة القاضي عياض : ما بين 
خروج الإمام وصلاته» وقيل: من حين تقام الصلاة حتى تفرغ. 
سادسها: وقت صلاة الجمعة» وقد سلف أن هذه رواية عمرو بن 


عوف» ورواه ابن أبي شيبة عن ابن عمر ۰ ونقله ابن بطال عن آي 
بردة ومحمد بن سيرين"" ٠‏ وعبارة ابن عبد البر: وقال آخرون: من 
الإحرام بها إلى السلام منهاء وذلك موافق لقوله: ابم بلي 
سابعها: ما بين الزوال إلى أن يدخل الرجل في الصلاة» ذكر أبو 
السوار العدوي أنهم كانوا يرون ذلك» وعبارة ابن الصباغ في حكاية 
هذا القول كذلك: من الزوال إلى أن يدخل الإمام في الصلاة. وعبارة 
القاضي أبي الطيب: من الزوال إلى خروج الإمام» فيكون قولًا آخر. 
امنها : ما بين آن ترتفع الشمس شبرًا إلى ذراع. نقله ابن بطال عن 


3 


أبي ذر» ورواه ابن عبد البر عن أبي ذر أن امرأته سالته عنهاء فاجاب 


0 


أو الإمام على المثبر أو عند الإقاءة' 


() «صحیح مسلم بشرح النروي» ۱٤۱-۱٤۰/۱‏ 

١‏ «المصتف» )٤٦۳( 6۷۲/١‏ كتاب: الصلوات» باب: الساعة التي ترجئ بوم 
الجمعة. 

شرح این بطال؛ ۵۲۱/۴ 9 شرح ابن بطاله 0۲۰/۲ 

() التپیده /0۷. 

)١‏ المصضه )١۴٦١( 4۷۲/١‏ كتاب: الصلوات» باب: الساعة التي ترج بوم 
الجبمد 


E CD 
العاشر: ما بين أن يحرم البيع إلى أن يحلء ذكره ابن بطال عن‎ 
القسي ا وراه این ای ک2‎ 


الحادي عشر: آخر ساعة من يوم الجمعة» تقدم في رواية جابر 


وعبد الله بن سلام» وروی سعيد بن منصور في «سننه» عن آبي سلمة 
بن عبد الرحمن أن ناسا من أصحاب رسول الله ها اجتمعوا فتذاكروا 
الساعة التي في يوم الجمعة» فتفرقوا ولم بختلفوا أنها آخر ساعة من 
يوم الجمعةء وسلف أنه رواية العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن آبي 
هريرة: وهي الساعة التي خلق فيها آم 

وعن طاوس: أنها التي تقوم فيها الساعةء والتي أنزل فيها آدم» من 
حين تصفر الشمس إلى حين تغيب. 

وفي کتاب بي القاسم الجُوذي من حديث آبي سعيد مرفوعًا: دهي 
يوم الجمعة آخر ساعة من يوم الجمعة قبل غروب الشمس» | 
ما يكون الناس». وهذا القول مال إليه ابن عبد البر"*» وقال الطروسي : 
اله في نسي آقی 

الثاني عشر: من عند الزوال إلى نصف ذراع؛ ذكره المنذري. 

الثالث عشر: أنها مخفية في اليوم كله» كليلة القدر والصلاة 


شرح ابن بال ۲۱/۲ 

) «المصتفه ۲۷۳/١‏ (047۷) كتاب: الصلوات» باب: الساعة التي ترج بوم 
ال 

ورواه عبد الرزاق ۲۹/۴ )٠١۷١(‏ كناب: الجمعةء باب: الساغة في بوم 

)روا عبد الرزاقی )١0۸۲( ۲١۴-۲١۴/۴‏ كتاب: الجمعةء باب: الساعة في يوم 
الجنة 

() االیید / 18-۹۳ 

9 آنظر: نبل الاوطاره .٠۱١/۲‏ 


عب 0( 
الوسطى» حكاء القاضي عياض وغيره» ونقله ابن الصباغ عن كعب 
الأحبار» والحكمة في إخفاتها: الجد والاجتهاد في طلبها في كل 
اليوم كما أخفى أولياءه في خلقه تحسيتًا لظن بالصالحين. 

الرابع عشر: أنها الساعة الثالكة من النهارء حكاه ابن قدامة. 

الخامس عشر: قالّ كعب: لو قسم الإنسان جمعة في جمع أتى على 
تلك الساعة. 

وقال الزهري -فيما حكاه ابن الأثير-: إذا قسم الإنسان ساعات 
نهار الجمعة على أيام الجمع صادف الساعة المخصوصة لا بعينهاء 

قلت: إلا على القول بآنها لا تنتقل. 

السادس عشر: أنها متنقلة في اليوم. واختاره الغزالي في «الإحياءه 
وقال: إنه الأشبه كما في ليلة القدر". وقال الحافظ محب الدين 
الطبري: إنه الأظهر. 

السابع عشر: قال ابن الجُوذي: وفي حديث فاطمة - بضعة رسول 
اله- أنها سألت رسول اله ب عنها فقال: «إذا تدلى نصف عين 
اتس 

قلت: وأخرجه الببهقي في «فضاتل الأرقات' 
يعلم هذه الساعة بعينها ثم نسيها كما أنسي ليلة القدر 
جمیع النهار بالذكر والدعاء". وهذا يأتي قربا مرفوعًا. 

فهذه سبعة عشر قولا وأنيف» وقد أفردتها قديمًا في جزء» وفي هذا 


0 
م 


() «إحیاء علوم الدین» /۲۴۹. 

(۲) «فضائل الأرقات؛ ص١٠٤؛‏ وفيه ذكره مملقاء ورواء سنا في اشعب الإيمان؛ 
۴/۴ (۹۷۷) وضعف إستادہ. 

(۳) «فضائل الأرقات» ص۷٦٤‏ 


س( سک اسع ش س سی س 
زيادة» وذكرت هناك قول : إنها ساعة بعد طلوع الشمس. حكاه الجيلي 
في شرحه»ء والحافظ محب الدين الطبري في «شرحه؛ أيشًاء وأن 
الغزالي في «الإحياءه حكى قولا عند طلوع الشمس» وآخر أنها مع 
الأذان» وقد سلف» وآخر أنها إذا صعد الخطيب المنبر وأخذ في 
الخطبةء وآخر أنها إذا قام الناس إلى الصلاةء وآخر أنها خر وقت 
اختيار العصرء وتأمل هذه الأقوال مع ما سلف تجدها أكثر مما 

ء. قال القاضي عياض: وليس معنى هذه الأقوال أن هذا كله 
لهذه الساعة بل معناء أنها تكون في أثناء ذلك الوقت لقوله: 
(وآشار بيده يقللها). 

فال النووي: وهذا الذي قاله في نفسه صحیح”"» وعلى کل من 
الأقوال فهي تختلف باختلاف البلاد؛ لاختلاف الأزمنة باختلافهاء 
فان قلت : كيف يسال وهو يصلي؟ فالجواب : لما آن يكوت في 
الصلاة بان يكون في التلاوة: ربا ا اذا 
فقد سأل» آو عند القراءة كما جاء في حديث حليفة: إفا مر بآهة 
رحمة سأل» وإذا مر n‏ 


عذاب استعاذ 


وهو محتمل للفرض والنفل» نعم ورد في التفل» أو يسال بعد 
انقضاء التشهد» فإنه يسن عقيب الصلاة عليه إما بما صح في الحديث 
أو بقرآن» فيدعو بما شاءء وأيضًا فنفس قيامه إلى الصلاة سؤال. 
إذا اثنى ليك المرء بوا كفا من تعرضه الشناء 
لإا 187/۱ 4۷ 


0 المج 617/6. 
(۳) رواء مسلم (۷۷۲) كتاب: المسافرين» باب: آستحباب تطويل القراءة في صلدة 


اللبل. 


س کب 090 

وهذا مع مربوب فکیف برب الأرباب؟! وإما أن یکون خارجها 
ويسأل بعد السلام» والساعة لم تنقض فيكون معنى سؤاله في الصلاة 
عند فراغها. 


وقال الأثرم في «ناسخه»: لا تخلو هذه الأحاديث من وجهين: إا 


آن یکون بعضھا آصح من بعض» وإما آن تکون متتقلة كما تقل لیلة 
القدر في العشر. 

وقًالّ ابن قدامة -لما أورد: «من حين تقام إلى الانصرافه-: 
فعلى هذا تكون الساعة فتکون في حق کل قوم في وقت 
صلا" . 


وأبعدَ قوم فقالوا: رفعت؛ حكاه ابن عبد البرء ثم قًالّ: وليس بشيء 
عندنا؛ لحدیث ابن جريج» عن داود بن آيي عاصم» عن عبد اله بن قيس 
بُ لأبي هريرة: زعموا أن الساعة التي في يوم الجمعة 
قال ذلك. قلت : فهي في كل جمعة أستقبلها؟ 


قال آبو عمر: على هذا تواترت الاعباد 

وفي «صحیح الحاکم؟ من حدیث آبي سلمة: قلتٌ: یا ابا سعید» إن 
أبا هريرة حَدّث مرا ال هل عندك فیها علم؟ 
فقال: سألنا النبي کيا عنها فقال «إني كنت اعلمها ثم أنسيتها كما 


() اناسخ الحديث ومنسوخه؛ 0/١‏ 

(1) هو حديث عمرو بن عرف» المتقدم تخريجه. 
المغي» ۱۳۸/۲ 

) رواء عبد الرزاق في «المصتف» ۲۹۹/۴ (۵۵۸). 
(۵) التمهید "0۳/٤‏ 


س7 س اوضع شس ہا اس 


آنسيت ليلة القدرة فم قال: ضحيح. وخرجه ابن خريمة ايشا لن 
(صحیحه". 


وفي کتاب ابن زنجویه عن محمد بن كعب القرظي آن لبا مر بعد 
العصر في مسجد رسول اله إا فقال رجل من الصحابة : اللهم اقتله. 
فمات» فقال النبي كيل: «لقد وافق الساعة التي إذا دعي فبها استجيب. 

وروى الأوزاعي عمن حدثه عن أبي الخير» عن علي بن أبي طالب 
مرفوعًا : «إذا زالت الأفياء وراحت الأرواح فاطلبوا (...)" الله تعالى 
حوائجكم» فإنها ساعة الأوابين» وإنه كان للأوابين غفورًا». 


وکن بی وچو 


١‏ «الستدرا 
الشيخين لحديث يزيد بن الهاد ومحمد بن إسحاق ولم يخرجاه. 

() «صحيح ابن خزيمةه ۲۲/۴ (۱۷1) كناب : الجمعةء باب: ذكر إساك الي 
وقت تلك الساعة بعد علمه إياها: 

في الهامش: لعله (من). 

) رواه اليبهقي في «شعب الإیمان؛ ۱۲۴/۳ )۴٠۷۳(‏ كتاب: الصلوات» باب 
فضل الأذان والإقامة للصلاة المكتوبة وفضل المؤذنين. 


1۸-١‏ كتاب: الجمعةء قال: وهلذا شاهد صحيح عل شرط 


0 E E 


۸ باب إا تق 


قَترّث هَذِءٍ الاب 
اح 1/۲ 


ذکر فيه عن جابر بن عبد الله ال : 


ا لالجسسة: ٠ ١‏ 
ا 
هذا الحديث أخرجه أبصًا في البيوع والتفسير""» وأخرجه مسلم 

هنا" فَالّ الحميدي: زاد آبر مسعود ف ال ڳل : دلو تتابعتم حتّی لم 

يبق منكم أحد لسال بكم الوادي نارّا٠‏ ولم أجد هذه الزيادة في الكتابين 

ولا فيما أخرجه الإسماعيلي والبرقاني» وهي فائدة من آبي مسعود. 

(۱) سیاتي برقم (۲۰۵۸) کتاب: الییوع» باب: قول انه تعالی : َد 
اتشر إلا و )١۸۹۹(‏ في التفسیر» باب: 5إا أا َة أ ر. 

)٩(‏ صحیح مسلمه )۸٩۳(‏ كتاب: الجمعةء باب: في قوله تعالی: دا رازا رة 
آرم ترا إلت ررر اب وورد في هامش الأصل : من خط الشيخ : ابو داود 
والرمذي في التضسير (...) والنائي هنا وفي التضسير. 

(۴) «الجمع بین الصحیحین؛ للحمیدي ۲/ ۳۰۵ (10۷1) 


ت سے م ا ن ب ے 
إذا تقرر ذلك؛ فالكلام عليه من أوجه 
احدها 
قوله: (بينما نحن نصلي مع رسول الله ة) الظاهر أن المراد 
: الخطبة» يسميه باسم ما قاربهاء وهو من جنسهاء أو 


وقال ابن الجوزي: معناه: حضرنا الصلاة وكان ي يخطب يومتزٍ 
قائما. وبين هذا في الحديث فإنه في «الصحيح» في حديث جابر هذا آنه 
کی كان يخطب قامًا. 

وقال البيهقي : الأشبه أن يكون الصحيح رواية من روى أن ذلك في 
الخطبة» والمراد بالصلاة: الخطبةء فعبر بها عنها""ء يدل على ذلك 
حدیث کعب بن السالف في باب الخطبة قاثمًاء ويؤيده أيقًا 
حديث الدارقطني: بينما رسول اله كل يخطب يوم الجمعة .. 

یث کما ستعلمه» وکذا آوله المهلب حیث يحتمل أن یکون في 

الخطبةء كنا ال الحسن؛ لان من انتظر الصلاة فهو في صلاة 
ابة إلا إن الظن. أي: لأن اله وصف أصحاب 
تحر وا ب عن ور أي [النور: ۳۷] إلا أن 
يكون هذا الحديث قبل نزول الآبةء كما نبه عليه الأصيلي. 

ثانبها 

(العير)ء مؤئثةء لا واحد لها من لفظها : القافلة أو الإبل التي تحمل 


) یراجم شرح حدیٹ .)٩۲۰(‏ 
(۳) سنن الدارقطني؛ ١-٤/۲‏ كتاب: الجمعةء باب: ذكر العدد في الجمعة. 


کس 70 
الطعام أو التجارة لا تسمى عيرا إلا هكذاء 

وفي الدارقطني: أنهم نزلوا بالبقيع . 

ووقع في «الجمع بين الصحيحين؛ لعبد الحق أن البخاري لم يرج 
قوله :عیر تعیل اقا ا. وهو عجيب» وروى الشافعي عن إيراهيم بن 


يوم الجمعةء وكانت لهم سوق يقال لها: البطحاءء كانت 


يجلبون إليها الخيل والإبل والسمن فَقَيمُوا» فخرج إليهم الناس 
وتركوا رسول الله ب وكان لهم لهو إذا تزوج أحد من الأنصار 
ضربوا بالكبر - بفتح الكاف والباء- وهو الطبل» فعيرهم الله بذلك» 


الكلبي قدم من الشام بعير له تحمل طعامًا وبرّاء وكان الناس إذ ذاك 
محتاجين» فانفضوا إليها وتركوا رسول اله كه وذكر ابن الجوزي 
نحو ذلك وقال: إنه كان قبل إسلام دحية". 


وروى ابن طاهر في «صفة التصوف؟ عن جابر -وقال : إستاده مخرج 
في مسلم-: کان ڳا بخطب قائمًاء ثم يجلس» ثم يقوم فیخطب» وکن 
الجواري إذا أنكحوهن يمرون وهم يضربون بالدفوف والمزامير فيهل 
الناس» ويدعون رسول الله ڳل قائمًاء فعاتبهم اله فقال: ىإ اذ 
الآية. 


() «مسند الشافعي» )۳۸١( ٠١١/١‏ باب: في صلاة الجمعة. 
في في 
(۳) هزاد المسیره ۲۱۹/۸ 


س( س اتوضیع شن اع اسع 
انها 
الانفضاض: التغرق؛ فضضت القوم فانفضوا. أي : فرقتهم فتفرقوا. 
وقوله : (حتی ما بقي معه إلا اثنا عشر رجلا) کذا e‏ 
وفي الدارقطني : لیس معه إلا (أربعين)' رجلا آنا (فيهم)" ثم 
لم يقله كلك غير علي بن عاصم عن حصین؛ ا 
فقالوا: اثنا عشر رج 
وفي المعاني؛ للفراء: إلا ثمانية نفر 
حمید: إلا سبعة. 
وفي «مراسیل آبي داود؛ من حدیث مقاتل بن حیان آنه ل کان 
بصلي الجمعة قبل الخطبة مثل العيدين حتى كان يوم جمعة والنبي كل 
يخطب» وقد صلى الجمعة» فدخل رجل فقال: إن دحية قدم بتجارته. 
إذا قدم تلقاه أهله بالدفوف» فخرج الناس لم يظنوا إلا أنه 
ليس في ترك الخطبة شيء» فانزل الله ودا أا رة الآية» فقدم 
الخطبة يوم الجمعة رر الصلاةء فكان لا يخرج أحد لرعاف أو 


a 
وفي اتفسير عبد بن‎ 


قال السهيلي: هذا وإن لن وجه ثابت» فالظن الجميل 
آن یکون 


)١‏ كنا بالاصل وفي الدارقطني: أريعون وهو الجادة 


١‏ كنا بالاصل» وفي الدارقطني: مهم. 
() «سنن الدارقطي» ٤/١‏ كتاب: الجمعة؛ باب: ذكر العدد في الجمعة. 


(ه) آنظر: ادر المتوره ۴۴١/١‏ 
«المراسيل؛ (1۲) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الجمعة. 


ع ل 

وکذا بحال الصحابةء والمظنون 
بهم أنهم ما كانوا يدعرن الصلاة معه» وإنما ظنوا جواز الانصراف بعد 
انقضاء الصلاةء وقد آنكر بعضهم كونه ا خطب قط بعد صلاة الجمعة 


القاضي عياض : إن هذا 


ها 
رابعها: 
في «الصحيح؛ E‏ الاثني عشر رجلا وأنا فيهم. وفي آفراد 
مسلم: ومنهم آبو بکر وعمر". 
وذکر ال ااا في ديت مرسل رواد آسمد ۳ 


بن عمرو والد موسی بن آسد» وهم : آبو بكر وعمر وعمان وعلي وطلحة 
والزبير وسعد بن أبي وقاص وسعید بن زيد وعبد الرحمن بن عوف 
وأبو عبيدة وبلال» وابن مسعود في رواية» وفي رواية : عمار بن ياسر» 
وأهمل جابرًا -وهو الصحيح كما سلف- وسالمًا مولى أبي حذيفة» 
ذكرها إسماعيل بن أبي زياد الشامي في «تفسير ابن عباس؛ 

وجاء في رواية : فلم ببق معه إلا اثنا عشر رجلا وامراة. وفي 


آخری: وامراتان. ذكرها إسماعیل هذا 
ا 


ما السر في قوله إلا دون قوله: إليهما؟ 
لأن التجارة كانت أهم إلبهم. وفي قراءة عبد اله: (وإذا رأوا 


کال المملم 1۹۳/۴ 

صحیح مسلم؛ (۸1۲) كتاب: الجمعة» باب: في قوله تعالل: 6إ دائ 
ار و انت کا و تبا. 

(۴) في هامش الأصل: لعله سد 

) رواء الطبري في «تفسیرمه ۸/1۲ ۳٤۱٤۴ ۴۳٤۱۰(‏ 


سک ارد س دہ سی کے 
لهرًا آو تجارة انفضوا إلبها). ذكره الفراء والمبرد. 

والتقدير كما قال الزجاج: إليها في كل واحد» وحذف؛ لأن الثاني 
يدل عليه. ثَالّ: ويجوز في الكلام : انفضوا إليه وإليها وإليهماء أو أن 
العطف إذا كان ب (أو) إذا كان ضميرًاء قياسه عوده إلى أحدهما لا إليهماء 
أو أن الضمير أعيد إلى المعنى دون ا أي: انفضوا إلى الرؤية 
التي رأوها. أي: مالوا إلى طلب ما رأوء. قاله ابن الأثير". 

i 

اختلف العلماء في الإمام يفتح الجمعة بالجماعة ثم بتفرقون» وهو 
ما ترجم له البخاري فقال الثوري: إذا فهبوا إلا رجلين صلى ركعتين» 
وإن بقي واحد صلی آربځًا". 

وقال آبو ثور: إذا بقي معه واحد صلى جمعة اعتبارًا بالدخول. ورآ 
کبّر ثم تفرقوا كلهم صلاها 


الشافعي» وقال آبو يوسف ومحمد: ! 
جمعة ودر 

وقال أبو حنيفة: إذا نفروا قبل أن يركع ويسجد سجدة يستقبل 
الظهرء وإن نفروا بعد سجوده سجدة صلاها جمعة؛ وحكي عن 
مالك والمزني. 


() آنظر: «معاني القراده ۴/ 

«الشافي في شرح مسند الشافعي» لابن الاثبر .۴۲١/۲‏ 

() ذكره ابن المتذر في «الاوسط ۱۱۱/4 

() ذكره ابن المنذر في «الأوسط /٤‏ ۱۱ء .۱١۲‏ 
وورد بهامش الأصل: أي: في القديم. 

() ذکره ابن المنذر في «الأوسط ٠۱۳١۱۱۲/٤‏ 

آنظر: «الهدايته ۹۰/١‏ 

أظر: «عبون الجالس ٠-٤٠٤/١‏ 


سس ن 
وقال زفر: إذا نفروا عنه قبل أن يجلس للتشهد بطلت صلاته“؛ 
لأنه براعى فبها الاجتماع إلى آخرها. 
وعن الشافعي أقوال: 
أظهرها: البطلان إذا انفضوا. 
ٹانیها: لاء إن بقي اثنان. 
ثالتها: لاء إن بقي واحد. 


وخرج المزني قولين آخرين 

أحدهما: إن بقي وحده جاز أن يتم الجمعة. 

والثاني: إنه إن صلى ركعة ثم انفضوا أتم الجمعةء وإن انفضوا قبل 
الركعة لم يتم الجمعة. 

وعن آشهب: إذا لم يبق معه [إلا)" عبید أو نساء صلی بهم 
الجمعة. وقال إسحاق: إن بقي معه اثنا عشر رجلا صلى الجمعة 
ركعتين على ظاهر هذا الحديث. 

وهذه المسالة فرع على اختلافهم في عدد من تقوم بهم الجمعة» وقد 
سلف. 


ابن بطال: والصحيح قول من فَالّ: إن نفروا عنه بعد عقد ركعة 
كاملة أنه يتمها جمعه لقوله &4: «من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك 
الصلاة؛ ولا يكفي الدخول؛ لأنه لو كبّر ولم يكبروا وانفضوا 


أنظر: الوط ۴٤/۲‏ 
() أنظر: «المجموع» /٤‏ ۴۷4. 

السياق. 
«النوادر والزیادات» ٤0١ ء٥١ /١‏ 
() سلف برقم (۵۸۰)ء ورواه مسلم (1۰۷). 


ذا إذا 
بدخولهم فيها فلا اعتبار بعقد الركعة» فإنه بإدراك التشهد منها مدرك 
لتكبيرة الإحرام معه» ولا يعتد بهاء ولا ينبني عليها جمعة". 

واحتج الطحاوي لأصحابه بأن قَالّ: شرط صحة الجمعة الإمام 
والمأموم» فلما كان المأموم تصح له الجمعة بأن يدرك بعض الصلاة 
مع الإمام وإن لم يدرك جميعهاء كذلك ينبغي أن يصح للإمام مشاركة 
المامومين له في بعض صلا 


د وی وی 


شرح ابن بطاله ۵۲/۲ 
«مختصر اختلاف العلماءه ۳۲۹/۱ 


نل ب COO /Y ga = MAT WI rqla = A WY Nel‏ 
کر تیه حدیث عبد اله بن پوسف؛ عن مالك »عن 


هذا الحديث آخرجه مسلم أيصًا وأبو داود والنسائي"» وفي رواية 
ينصرف فيصلي في بيته. وفي رواية يحیی عن 


مالك: وكان لا يصلي بعد الجمعة في المسجد حتى ينصرف فيسجد 
ص 


ل الدارقطني في «الموطآت»: وكذلك فال أبو علي الحتفي وبشر 
ابن عمر: حين ينصرف فيصلي. فقط. ورواية سالم عن أيه لم يذكر فبها 
البيت في المغرب» وفي «الغرائب»: وبعد صلاة العشاء ركعتين في ييته. 


)١‏ «صحيح ملم (۷۲۹) كتاب: صلاة السافرين» باب: فضل السشن الراجة قبل 
الفرائضی وبعدحن وییان عددهن. آبو داود (۱۲۵۲) کتاب: التطوع» باب: ريع 
أبواب التو وركعات الستة؛ التسائي ٠۹/١‏ كتاب: الإمامةء باب: الصلاة 
بعد الظهر. 

) رواها ملم (۷/۸۸۲) كتاب: الجمعة» باب: الصلاة بعد الجمعة» ومالك 
ص١١٠‏ كتاب: الصلاة: باب: العمل في جامع الصلاة 


سجد 


و 
وفيها أيشا: كان 4 لا يصلي بعد الجمعة شيغا 

إذا تقرر ذلك؛ فالبخاري - رحمه الله - ذكر الصلاة بعد الجمعة كما 
ترى» ولم يذكر الصلاة قبلها إلا أن يريد آنها تداني الظهر. 

وقد آفردته في جز مفرد قدیمًا» ومنه حدیث ابن عمر آنه کان بطیل 
الصلاة قبل الجمعة ويصلي بعدها ركعتين» ويحدث أن رسول اله كلا 
کان يفعل فلك» اخرجه ابو داود-راین حبان في «صحیس٩»‏ 


وذكرت فيه أحاديث عامة وخاصةء ولابد لك من مراجعته. 

وفي ابن ماجه -پإسناو ضعيف- عن ابن عباس فًالّ: كان البي که 
یرکع الجمعة أربعًا لا يفصل في شيء منهن"» وصح فيما بعدها 
حديث أبي هريرة مرفوعًا : *إذا صلى أحدكم الجمعة فليصل بعدها أربع 
ركعات»» وفي لف : من كان مصلا بعد الجمعة فليصل أربغاه“ ٠‏ 
وفي آخر: إذا صليتم الجمعة فصلوا بعدها رياه أخرجه مسل . 

وفي «علل الخلال؛: #فإن عجل بك شيء فصل ركعتين في المسجد 
وركعتين إذا رجعت؛ وقال الخطيب: هذا مدرج. 

وقال الأثرم: قلت لأحمد: عبيد الله عن نافع» عن ابن عمر عن 
حفصة: كان بيا يصلي بعد الجمعة ركعتين؟ فقال: عن حفصة! 


)سنن آبي دواده (۱۱۲۸) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة بعد الجمعةء و«صحح 
این حباق» ۲۲۷/۲ )۲٤۷١(‏ كتاب: الصلاةء باب: التوافل. 

() «ستن ابن ماجه» (۱۱۲۹) كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في الصلاة قبل 
الجمعةء قال الألباني في «ضعيف ابن ماجه» :)۲۳١(‏ ضعيف جلا 

رواه مسلم (۸۸) كتاب: الجمعة» باب: الصلاة بعد الجمعة: 

9 روا مسلم ۸۸1 

رواء ملم (۸۸1) 

«الفصل للوصل المدرج في التقل» .۴۱١/١‏ 


عب =m‏ 
کالمنکر» لیس هذا بشيء» من قال هذا؟ قلت: حماد بن سلمة 
حماد بن سلمة! ٹم سکت. 

ولأبي داود: فعلها سنا بعدهاء من طريق 
بن منصور عن أبي عبد الرحمن السلمي قالّ: عا 
نصلي بعد الجمعة أربعًاء فلما قدم علينا علي علُمنا أن نصلي سا 
وسيأتي في باب التطوع: مثنی مثنی من حدیث ابن عمر آنه کل کان 
يصلي بعد الجمعة ركمتين لم بزو" 

وأخرجه مسلم آن عبد اله بن عمر كان إذا صلى الجمعة انصرف 
فسجد سجدتین في بیته» ثم فال : کان رسول الله ك يصنع ذلك". 

و ا 
قبل الظهر أيصًا"» ولما أخرجه الترمذي فالّ: وفي الباب 
عن علي وعائشة» وحديث ابن عمر حسنّ صحيح“» وأخرجه من 
حديث عائشة أيشًا وقال: حسّ صحيځ *. 
زاره مسل رابو خاد رقالا: 1 


عمر. وفي سنن سعيد 
علٌمنا ابن مسعود آن 


0» 


() سیاتي برقم )۱۱٩۵(‏ کتاب: التهجد» باب: ما جاء في التطرع مث مثئ. 

سی ممه ۷۲۹ كاب: ملا السافرين» باب؟ تقل الستن الراتة بل 
الفرائض وبعدهن وبیان عددهن. 

(۳) سیاتي برقم (۱۱۸۰) كتاب: التهجد. 

() «سنن الترمذي* )۲١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الركعتين بعد الظهر. 

(ه) «ستن الترمذي» )٤۳١(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الركعتين بعد العشاء. 

)١‏ «صحيح مسلم» )۷۳١(‏ كتاب: صلاة السافرين» باب: جواز الناظلة قافا 
وقاعدًاء وفعل بعض الركمة قاثتًا وبعضها قاعداا. 

سنن أبي داوده )1۳۷١-۱۲۹۹(‏ كتاب: التطوع» باب: الأربع قبل الظهر 
ویمدها 


د ار س جس سے د 

ا ا ا ا حديث عائشة كما سياتي في 

په وکنا مسل 

N 
. بعدهاء وقال: حسنٌ غریب"‎ 

ولابن ماجه أيشًا: كان إذا فاته الأريع قبل الظهر صلاها بعد . 
ولابن ماجه والترمذي عنها مرفوعًا: من ثابر على ثنتي عشرة ركعة 
من السنة بنى اله له بيا في الجئة: أربع قبل الظهرء وركمتين بعدهاء 
وركعتين بعد المغرب» وركعتين بعد العشاء» وركعتين قبل الفجر 
الّ: وفي الباب عن أم حبيبة (م» والأربعة) وبي هريرة وأبي موسى 
وابن عمر» وللنسائي مثله؛ إلا آنه آبدل ركعتين (قبل)"“ العشاء 
بركعتين قبل العصر. 


قبلها صلاهن 


)١(‏ سياتي برقم (۱۱۸۲) كتاب: التهجد» باب: الركهتين قبل الظهر. 

ایح لېه (۷۴۰). 

(۴) «ستن الترمذي» )٤۲١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الركعتين بعد الظهر عن 
عاتثة» قال الاباني في «صحيح الترمي»: حن 

(4) سنن ابن ماجه» (۱10۸) كتاب: إقامة الصلاةء باب: من قات الأريع قبل الظهرء 
وضعفه الالباني في «ضعیف ابن ماجه» (۱٤۲)؛‏ وخرجه في «الضعیفةه (۲۰۸) 
وقال: منکر. 

(ه) «سنن الترمني» )٤۱6(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء فيمن صلی في يوم وليلاة 
تي عشرة ركعة من السنة ما له من الفضل» واستن اپن ماجه» )۱۱۴١(‏ کناب : 
إقامة الصلاةء باب: ما جاء في ثثتي عشرة ركعة من السنةء وصححه الالباني في 
«صحیح ابن ماچه» .)٩۴۵(‏ 

کنا بالاصل. 

(۷) «سنن النساتي» ۲۹۳-۲۱۲/۴ کتاب: قیام اللیل» باب: ذکر واب من صلی في 
اليوم والليلة 


عب ”™- 

وأخرج الأربعة أيشًا قبل الظهر: أبو داود والترمذي في 
«شمائله»"» وابن ماجه من حديث ابي يوب" والترمذي» وقال: 
حسن من حديث عبد الله بن السائب“» والترمذي من حديث علي 
وحگنه“» ومن حدیث عمر» وقال: غریب . 

وفي سنن سعيد بن منصور» عن البراء مرفوعًا: «من صلى قبل 
الظهر أربعًا كان كأنما تهجد من ليلته» ومن صلاهن بعد العشاء كان 
كمثلهن من ليلة القدرا. 

وفي النسائي من حديث أبي هريرة: «ركعتين قبلها وبعدها؟ وفي 
الصحيحين من حديث أم سلمة: «ركعتين بعدهاا. 

وقوله : ( «وبعد المغرب ركعتين في بيته» ) كذا رواه مالك وعید اله 
عن نافع عن ابن عمر» ورواه ولده سالم» ولم يذكر: في ب 

وأخرجه الترمذي من حدیث آيوب عن نافع عنه» ثم قال : حسلٌ 
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صحيح. قالّ: وفي الباب عن رافع بن خديج وكعب بن عجرة 


(۱) «سنن آي اود (1۲۵۱) كتاب: التطوع» باب: الأول من الكتاب. 

)١(‏ «شمائل الترمذي» )۲۹١(‏ باب: صلاة الضحئ. 

(۳) «سنن ابن ماجه» )۱١١۷(‏ كناب : إقامة الصلاةء باب: ما جاء في الأربع ركعات 
قبل الظهرء وقال الألباني في «صحيح ابن ماجه»: صحيح دون جملة الفصل. 

() «سن الترمذي» )٤۷۸(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الصلاة عند الزوال 
وصححه الألباني في «صحيح الترمذي». 

(ه) سنن الترمذي» (۲۲۴) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الأريع قبل الظهرء 
صححه الالباني في «صحيح الترمذي». 

)٩(‏ سنن الترمذي* (۴۱۲۸) كتاب: تفسير القرآن» باب: ومن سورة النحل» وضعفه 
الالباني في «ضعيف الترمذي». 

(۷) سنن الترمذي» )٤۳۲(‏ كتاب: الصلاة باب: ما جاء أنه يصليهما في اليت. 


س اوس س س سی سے 
وروی عن ابن مسعود -وقال: غریب 
رسول الله ك يقرأ في الركعتين بعد المغرب وفي الركعتين قبل صلاة 
الفجر + فل با لكي ©4 رول شر اه أ ي . 
وقال: غریب" وآبي داود وابن ماجه" من حدیث کعب 


قالّ: ما أحصي ما سمعت 


وفي 
بن عجرة آنه لا أتى مسجد بني عبد الأشهل فصلى فيه المغرب» فلما 
قضوا صلاتهم رآهم يسبحون بعدهاء فقال: «هذه صلاة البيوت؟ وفي 
البيوته. 
بي : کان رسول الله کا 
الركعتين بعد المغرب على يتفرق أهل المسجد". 
وذكر ابن الأثير في «جامع الأصول» عن مکحول ببلغ به رسول الله 
#ة قَالّ: امن صلى بعد المغرب قبل أن يتكلم ركعتين -وفي رواية: 
آربع رکعات- رفعت صلاته في 
وعن حذيفة: كان يقول: «عجلوا الركعتين بعد المغرب» فإنهما 
يرفعان مع المكتوبة؛"*» ولم يعزهما. 
وللترمذي من حديث أبي هریرة مرفوعًا -وقال : غریب-: امن صلی 


القراءة في 


() سنن الترمذي» (1۳۱). 

الترمدي 0000 

(۳) آبو داود (۱۳۰۰)» واین ماجه (١٣۱۱)؛‏ وحسنه الالباني في «صحیح يي داو 
wD‏ 

(1) سنن آي داوده )۱۳١۱(‏ كتاب: التطوع» باب: ركعتي المغرب آین تملبان؟». 
وضعفه الالاني في «ضعیف آبي داود؛ (۲۳۸) قاتلا : إسناده ضعیف» پعقوب بن 
عبد افه» لیس بالقوي ومثله شیخه. 

(#) ورواء اليهقي في «شعب الإیمانه ۱۲۲-۱۲۱/۲ )۴١۸(‏ باب: فضل الأذان 
والإقامة. 


س 9g‏ 0 
بعد المغرب ست ركعات لم ينكلم فيما بينهن بسوء عُدلن له بعبادة ثتتي 
مزفرقا: «نن مبلن مد النقرب 


حشرة سنت قال ؛ وقد روت عا 
عشرين ركعة بنى اله له بيا في الجنةه”. 

وقوله: ( «وبعد العشاء ر ) وفي البخاري معلقًا كما سياتي 
في بابه عن ابن عمر #بعد المشاء في آهل ولابي داود عن 
عائشة: ما صلى رسول اه كلل العشاء قط فدخل علي إلا صلى أربع 


وعن ابن عباس فًالّ: بت عند خالتي ميمونة» فصلى رسول الله 

ية العشاء ثم جاء إلى منزله قصلى أربع ركعات»ء ثم نام .. 
“ 
الحديث. 


وفي البيهقي من حدیث ابن عباس مرفوعًا : «من صلی أربع ركعات 


وظآ * زي السجدة كب له كأربع ركعات ليلة القدره قال 
الببهقي : تفرد به ابن فروخ المصري» والمشهور ما رواه عن بثيع عن 
كعب قال: من توضا قاحسن الوضوء ثم صلى المشاء الأخرة وصلى 
بعدها آربع رکمات» فانم رکوعهن وسجودهن» یعلم ما یقتریٰ فیهن» 


() سنن الترمڌي؛ )۲١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في فضل التطوع و. 
ركعات بعد المغرب» وضعفه الألباني في «ضعيف الترمذي» اثلا : ضيف جدا. 

0) برقم (۱۱۷۲- )۱١۷۴‏ كتاب: التهجد» باب: التطوع بعد المكتوبة 

(۴) سنن آبي داود؛ )1۳١۳(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة بعد المشاءء قال الإلباني 
في اضعیف آبي داوده برقم (۲۳۹): ضعیف» مقاتل لا پعرف. 

() سلف برقم )١۷(‏ كتاب: العلم» باب: السمر في الملم 


فان له -آو تال : کن له- بمنزا 

وقال ابن بطال: اختلف العلماء في الصلاة بعد الجمعة» فقالت 
طائفة: يصلي بعدها ركعتين في بيته كالتطوع بعد الظهر» روي فلك 
عن عمر وعمران بن حصين والنخعي وقال مالك: إذا صلى الإمام 
الجمعة فينبغي أن يدخل معزله ولا يركع في المسجد؛ لما روي عن 
رسول الله # أنه كان نصرف بعد الجمعة ولم يركع في المسجد. 
قال: ومن خلفه أيصًا إذا سلموا قأحب أن ينصرفوا ولا يركوا في 
المسجد وإن ركعوا فذاك واسع. 

وقالت طائفة: يصلي بعدها رکعتين ثم آربعًا. روي ذلك عن علي 
وابن عمر وآبي موسی» وهو قول عطاء والوري وآبي پوسف» إلا آن 
آبا يوسف استحب أن يقدم الأربع قبل الركعتين. 

وقال الشافعي: ما أكثر المصلي بعد الجمعة من التطوع فهو أً. 


ص 


إل 
وقالت طائفة: يصلي بعدها اربعًا لا فصل پينهن بسلام. روي 
ذلك عن ابن مسعود وعلقمة والنخعي وهو قول أبي حنيفة 


) الستن الكبرئ لليهقي ۲۷۷/۲ كتاب: الصلاةء باب: من جمل بد المفاء اع 
رکعات أو اکثر. 

) روا عبد الرزاق عن این عمر ۲۴۹/۳ (۵0۲۳-۵۵۲۲) کتاب: الجمعةء باب 
الصلاة قبل الجمعة وبعدهاء وابن بي شية )0۴۷۰-٥۳۹۷( ٤۱٤/۱‏ كتاب 
اليطره» بابذ سان بلي بيد الجنخارقتاج وقرة اي لار في 
الرس ۱/4 

آنظر: «مختصر آختلاف العلمامه ۴۲۲/۱. 

9 رواه عنهم ابن آپي شی ٤1۵-٤۹٤/۱‏ (0۳۷۷-۰۴۳۷۹)ء (۵۴۷۹) في الصلوات» 
باب : من كان يصاي بعد الجممة آريًاء وذكرها ابن المتذر في «الأرسطا 1۲١/٤‏ . 


عب 0( 
وإسحاق'. احتج الأولون بحدیث ابن عمر آن رسول الله ا کان لا 
يصلي بعد الجمعة إلا ركعتين في بيته. 

َال المهلب: وهما الركعتان بعد الظهر؛ وكرر ابن عمر ذكرها 
لأجل أنه ك كان يصليها في بيته؛ ووجهه أنه لما كانت الجمعة 
ركعتين لم يصل بعدها صلاة مثلها خشية أن يظن أنها التي حذفت 
منها وأنها واجبةء فلما زال عن موطن القصد صلى في بيته. 

وقد روی ابن جریج عن عمر بن عطاء آن نافع بن جبیر آرسله إلى 
الساثب ابن آخت نمر يسأله عن رآه منه معاوية في الصلاة. قالّ: 
نعم» صليت معه الجمعةء فلما سلم الإمام قمت فصليت» قال: لا تمد 
لما فعلت» إذا صليت الجمعة فلا تَصِلّها بصلاة حتى تكلم أو تخرج» 
فان رسول اله ڳا آمرنا آن لا نصل صلا بصلاةٍ حتى نتكلم أو 
نخرج. وهو من أفراد مسلم. 

وروى الأعمش» عن آبي الضحى» عن مسروق قَالّ: كنا نقرأ في 
المسجد فنقوم فنصلي في الصف» فقال (عبد الله : صلوا في 
رحالكم؛ لتلا يراكم الناس فيرونها سنة. 

وقد أجاز مالك الصلاة بعد الجمعة في المسجد للناس»ء ولم يجزه 
للا . 


وحجة الآخرين ما رواء أبو إسحاق عن عطاء ئا 


: صليت مع ابن 
عمر الجمعدًء فلما سلم قام فرع ركعتين» ثم صلى أربع ركعات» ثم 


() أنظر: «مختصر الطلحاوي» ص١۴‏ 

() «صحيح مسلم؟ (۸۸۳) كتاب: الجمعة» باب: الصلاة بعد الجمعة: 
ف اال ار مد ا 

االمدونته ۱8۷/۱ «الترادر ۷۰/۱ 


س( سس اوضیع شح جاع اسع 
انصرف"» وما رواه سقيان» عن أبي حصين» عن آبي عبد الرحمن» 
عن علييّ: من کان بعد الجمعة فليصل س". 

ووجه قول آبي يوسف ما رواه الأعمش» عن إبراهيم» عن سليمان 
الحرّ: أن عمر كره أن يصلي بعد صلاة مثلها". 

ووجه أل المقالة الثالثة ما رواه ابن عيينةء عن سهيل بن آبي 
صالح» عن أبيه» عن أبي هريرة مرفوعًا : امن کان منكم مصليًا بعد 
الجمعة فليصل أربعًاء“ وقد سلف . 

وقال ابن التين: معنى: (كان يصلي قبل الظهر ركعتين): 
بهماء ومقتضى هذا اللفظ المداومة عليهماء وكذلك: الركعتان 
بعدهاء وترك ذكر ما قبل العصرء وهو مباح وبعدها ممنوع عند كافة 
الفقهاءء إلا داود فإنه أجازء". 

قال : والتنفل بعد المغرب جائز» ولا اختصاص له يثبت ولا غبره 
أكثر من سرعة انصارفه لنظر أو غير والمراد بالانصراف على 


) رواه ابن آیي شیة 4۲٤/۱‏ (0۴۹۹)» واین المنذر في «الاوسطه ۱۲۹/6 

روا اليهقي في امعرنة السنن والاتار؛ )۹٤0( 6۱۱/٤‏ كاب: الجسمةء باب 
الاما تمر لن تت ورواه عبد الرزاق ۲۷/۲ )١٠۲١(‏ كتاب: الجمعةء 
باب: الصلاة قبل الجمعة ويعدهاء وابن أبي شيبة ٤۹٤/۱‏ (۴۳۹۷) كناب 
الصلوات» باب: من كان يصلي بعد الجمعة ركعتين» كلاهما (عبد الرزاق وابن 
أيي شيية) عن عطاء بن السائب عن أب عبد الرحمن السلمي..الاثو.. 

(۳) رواه عبد الرزاق )١۸۲١-۴۸۱۹( ٩۷/۳‏ كتاب: الصلاةء باب: الطوع قبل 
الصلاة وبعدهاء ورواء ابن آبي شية ۲/ ۲۱ (0۹۹۷) كناب : الصلوات» باب: من 
كره أن يصلي بعد الصلاة مثلها.. 

() سلف تیج 

() نهاية کلام این بطال من «شرحه» ۲/ ۲۵ -0۲۷. 

9 آنظر: «المحلی؛ ۸/۴. 


س 


أصل مالك: إلى منزله. ويحتمل أن بريد الانصراف إلى مكانه. 

ويدل عليه حديث البخاري في باب التطوع بعد المكتوبة : «فأما 
فلما خص المغرب والعشاء بالبيت دل 
بأن غيرهما بخلافهماء فيحمل هذا الانصراف على الانتقال في المسجد. 

وظاهره هنا أن المغرب وحدها ببيته» وفي الحديث المذكور ذكر 
العشاء معها. 

فما في المسجد فلا يخلو المصلي أن يكون إمامًا أو مأمومًاء فاما 
الإمام فقال مالك: لا يصلي بعد الجمعة حى ينصرف إلى منزلهء ثم نقل 
عن النخمي موافقة عمر وعمران. 

ًالّ: ودليل مالك من القياس أنها صلاة فرض ركعتان غير 
مقصورةء يجهر بالقراءة فبهاء فكان للمنع تأثير في التتفل بعدها كالصبح. 

وأما المأموم فإن شاء ركع وإن شاء لم يركع» واختار ابن القاسم 
الثاني» والفرق بين الإمام والمأموم أن الإمام شرع له سرعة القيام من 
موضع مصلاه ولا يقيم به» ولم يشرع ذلك للمأمرم» وفي الحديث 
دلبل على آن صلاة التطوع مثنى مثنى وستعلمه. 


دچ دجوف وی 


7 س د س س سی سے 


عام اء تتا نق آي ڪازم. 


TT 


)١‏ كذا الأصل » وهو الموافق لرواية أبي ذر والأصيلي» والكشمبهني كما في 
«اليونيبةه. 3 

۵) برقم )۲۳١۹‏ كتاب: المزارعة باب: ما جاء في الفرس» ويرقم .)0٤٥۳(‏ 
كتاب: الأطعمةء باب: السلق والشعير. 


بعد أن (أقرر)" أني لم أعرف اسم هذه مع شدة البحث عنهاء 
نيرة تجري إلى النخل» 
هي الساقية. 

وقيل: النهر الصغير. وقال أبو عبد الملك: هو حافات الأحواض 
ومجاري المياه. وقال «صاحب العين؛: هي: الجداول» واحدها: 


: عظم عليه لحم» والجمع: عُراقء و مأخوذة من 
ال وهو الزرع المتشعب الورق. .. کذا قاله ابن بطال“» وتبعه ابن 
: تزرع. قالّ: وفي رواية آي ذر 


۵) شرح ابن بطال» 0۲۸/۲ 


————— التوضيع لشرح الجامع الصحيح 
تجعل بالعين والجيم . 

قلتٌ: وهو ما كتبه الدمياطي بخطه. 

وفي سند الأول أبو غسان المسمعي» وهو: محمد بن مطرّف 
الليثي"» رأبو حازم واسمه: سلمة بن دينار القاص» مات سنة 
أربعين ومائة» وقیل : ثلاث وثلائین ۳. 

وفي الثاني : ابن أبي حازم» واسمه: عبد العزيز بن سلمة بن دينار 
المدني» مات فجأة في يوم الجمعة في مسجد رسول الله ڳلا سنة اثتتين» 


وقيل: أربع وثمانين ومائة» ومولده سئة سبع وثمانین» وبیعت داره فوجد 

فيها أربعة آلاف دينار“. قال أحمد: لم يكن يعرف بطلب الحديث» ولم 

يكن بالمدينة بعد مالك أفقه منه» ویقال: إن کتب سلیمان بن بلال وقعت 
له ولم پتت يا 

)١‏ سبق أن أشرنا ن رواية ابي ذر: تحقل» وفصل ذلك القسطلاني في اإرشاد 
الساري؛ قال: ولأبي ذر والأصيلي عن الكشميهني : تحقل بالحاء المهملة والقاف 
المكسورة. قال: وزاد في «اليرنيبة؛ بالاء. 

(۲) هو ابن داود بن طرف بن عبد اله بن سارية الليئي» أبو خسان المدني» يقال إنه من 
موالي عمر بن الخطاب» قدم على المهدي بغدادء وحدث بها وثزل عسقلان 
الشام؛ ولقه بزید بن هارون» واحمد وأئتن عليه وابو حاتم ویحین پن معین» 
وقال ابن المديني: كان شيا وسلا صالكًا. أنظر «تهذيب الكماله ۲۷/ .6۷١‏ 

(۴) في امش الأصل: وفي «الكاشف» (...) أنه ١١٠؛‏ والقول الأول ما قدمه المصتف. 

() عبد العزيز آبي حازم واسمه سلَمة بن ديار المخزومي» مولاهم» آبو تمام 
المدئن؛ قال آبو بکر بن يي ية عن بحین بن ممین : ثقة صدوق لیس به باس 

لیس به بأس» وقال في موضع آخر: ثقة. نظر : «الطبقات الكبرئ» 

اریخ الکیر» ۲۵/۹ (۱۵۷۱) واالجرح رالتمدیل؛ ۴۸۲/۰ 

۷۷ واتهذیب الکمال؛ ۱۲۰/۱۸ )۳٤۳۹(‏ 

(ه) أنظر: «المعرفة والتاريخ» .1۹/١‏ ووقع في الأصل بعدها: وأبو حازم سلمة بن 
ديتار أحد الأعلام. وعلّم عليها (مكرر. إلئل). 


ڪب 0۷ 
رله تعالى : انيرا ني لأر [الجمعة: ]٠١‏ 
الإباحة بعد حظر بالاتفاق» وقيل: هو أمر على بابه. وعن الداودي أنه 
إباحة لمن كان له كفاف أو لا يقدر على الكسب وفرض على عكسه. 
وألحق غیره من یعطف عليه بسؤال أو غیره ممن له کسب. 

قلت: ونظیر ت للم تسافا (الىاسة: ۲] وشت -على 
اختلاف فيه- توا يتا مُأ ؛ لأنهم كانوا في الجاهلية يحرمون 
لحوم الضحايا فأعلم بالإباحة» ومنه: ڪا ما وکا 


إذا عرفت ذلك؛ 


يمرأ (الانمام : ۱4۲]» ومنه قوله : إ5 هي اوم (البفرة: ۲۲]. 
وقوله : (كئًا َمَنّى يَوْمَ الجُمُمَةٍ َِعَامهًا). يحتمل التبرك به والحاجة 
إلبه. 
وفيه : أصطناع المعروف ومواساة الأنصار وإمساك الرباع؛ ليصونوا 
بها وجوههم وعدم الأحتقار لشيء من المعروف وإن قل» وفضل 
الكفاف» وفرح المرء بما يأتيه من الفضل» والتهجير بالجمعةء وزيارة 


بالغين المعجمة وبالفاءء وفي رواية أي ذر بالعين المهملة والقاف. 
قيل : معناه: أنها جعلته مكان العرق» وهو اللحم. 
i‏ 


عنه في باب: وقت الجمعة. أي: لاشتغالهم بالغسل والتبكير. 


وفيه: نوم القائلة» وهو مستحب» وقد قال تعالى: وة َة 


() کلمة لم نتین قراءتها. 
)سبق برقم )۹٠۵(‏ كتاب: الجمعة. 


س( سے انی س لہس اسع سے 
اكم ِن هة [النرر: ]٥۸‏ أي: من القائلة. 
ثم موافقة الحديث للترجمة ظاهر؛ فإن أنصرافهم كان لابتغاء 
الغداءء والقائلة عرض ما فاته من ذلك في وقته» وهلذا الحديث رد 
على قول مجاهد وأحمد أن الجمعة تصلىئ قبل الزوال أستدلالا 
بقوله: وما كنا نقيل إلا بعد الجمعة. ولا يسمئ بعد الجمعة وقت 
الغداء» فبان أن قائلتهم وغدائهم بعد الجمعةء إنما كان عوضصًا عما 
فاتهم في وقته من أجل بكورهم» وعلى هذا التأويل جمهور الأئمة 
وعامة العلماءء وقد أسلفنا ذلك. 

ووجه ذكر البخاري الحديث في باب: الغرس من كتاب المزارعة 
ليستدل به على عمل الصحابة رجالا ونساء بأنفسهم» وذلك شعار 
الصالحين من غير عار ولا نقيصة على أهل البصيرء؛ 

واعترض الإسماعيلي في قوله: (في مزرعة لها سلقًا) المعروف أن 
السلق يزرع ولا يغرس» ولو ستدل بحديث محمد بن جعفر بن الزبير عن 
أبي حاتم کان واضكًا إذ فيه: كانت لنا عجوز تزرع السلق» وفي لن 
ترسل إل بضاعة. 

كال ابن مسلمة : نخل بالمدينةء فتأخذ من أصول السلق فتطرحه في 
القدر» وتکرکر عليه حبات من شعي ر" . 


e e e 


)۲۴٤۹( سیاتي برقم‎ ٩ 

)١(‏ ستاتي برقم )1۲٤۸(‏ كتاب: الأستاذان» باب: تسليم الرجال عليالنساءء والشاء 
على الرجال. 

السابق. 

() في هامش الأصل: ثم بلغ في السادس بعد الشماين كته مولفه. 


۴- باب لع ابقر ل 
۳ باب الات في اللا 


۷- باب القراءة ي العضب 
۵- باب القزاعو ني ارپ 


.. باب انوي لر‎ - vt 


عو کے وروس س کے 


۹- باب إا ققح الام الآی ٠۰۰۰.۰۰۰‏ 7 1 
۰- باب بول في الرَكعَة الأول E‏ 
- باب حجر الإتام باقأمين .. " 
۳- باب فطل الاين . M..‏ 
۳ باب هر اوم r.‏ 
4- باب إلا رك ود ا ERE‏ 
باب لام اکچ فی لایع ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ i‏ 
- باب للام الير في الشجوو uv‏ 
۷ باب ایر إا امم 3 
۸ پاب شع الات على اوک بي و ٠‏ 4 
۹- باب: إا ا ميم الزوع .. \ot‏ 
۰ باب أشيراء اهر في الع i‏ 
- باب حذ إلا لزع الإغيتال يو زالإظتايت 4 
۲- باب أثر الي كله الي لا يم زگرتة بالل i‏ 
۲۴ باب العاء في الأكع .. r‏ 
باب: القراءة في الركوع والسجود ... wv‏ 
٤‏ باب ما يول الإا ومن عة إا wr‏ 
wı‏ 
ا w‏ 
3 
0 


۴ باب إا آ ميم الخو 


ERI باب الشچوو لی‎ ۳ 
E n e JE a ا‎ 
I. باب عفد الاب وَمَدمًا‎ - 
m 

mr. 

mv... 

mn 

mt 

باب من آشتوئ امتا نې غر ن صلات م تمق e‏ 
۳ باب گت نتید على الأزض إا ام هن الرعة؟ ............ ۲١‏ 
ver‏ 

rot باب مه الوس في الشقهد‎ ١ 
۲١۲ . باب من آ بر افق الارن راء لان اتی ام من الرفتتین‎ 
M.. باب الققهد في الأرئ.‎ -۷ 
IW ر‎ 

wt 

wm. 

mt 

۲- باب الشلیم Ae‏ 


SEES‏ امیت شخ تن م 


۴ باپ e‏ 
- باب من ته اتان ل اء اشن تي ند N...‏ 
- پاب ب الأثر: بعد الصلَاةٍ 4 
باب ينل الإقام اقاس إ5 aS‏ 
۷- باب مث الإتام في مصلا بغد الثلام . n‏ 
- پاب 8 PV...‏ 
۹= باب الآنال وا r‏ 
۰ باب تا mr.‏ 
rie‏ 
re‏ 
n‏ 
ne‏ 
mm‏ 
u‏ 


r باب اليب يوم الجمعة‎ -٣ 
re .. باب قشل اتو‎ - 


ق پا 


۳- باب بيب الإتام عل 
- باب اوس عل ا 


۸- باب لي الإا الم زاشيابال الاي الإتا إا حب 


چو وو ف ت 


۹- باب من فال في الظبة بد الاء: أئا بعد . ot‏ 
٣١‏ باب القند ن المظلاين بؤم الممغة . ow‏ 


باب الإشيتاع إل | 
۲ باب إا رای الاقام رجا ov‏ 
٣٣‏ باب من اء والإتام نمب صل را evv‏ 
باب رن ان نې العو o‏ 
o‏ 
o.‏ 
a‏ 
ر الاس ڪن We‏ 


۹- باب الشلڈ OT‏ 
۰- باب قول ال مال : <۴ يبي انكر ۰۰ ۹4 


۱- باب القَاباة بغ ا 


سنق 


تقسيم مجلدات الڪتاب على ڪتب البخاري 


المجلد الأرل: مقدمة التحقيق المجلد الام 
ك صَلة لري ۹٤۷-4٤1‏ 
۳- کتاب المیدین (۹۸۹-46۸) 
4 ك الرتر )٠8-486(‏ 

6ا الاستسقاء ( 0۳۹-۱۰۰ 


المجلد الثاني 
١-کتاب‏ بده الوحي (۷-۱) 
۴- کناب الإیمان (0۸-۸) 


المجلد 
- الکسرف ۱۰۱1-۱۰٤١(‏ 
باقي کتاب الایمان 8 
ا ۷= سجود القرآن (۱۰۷۹-۱۰3۷) 
٣‏ کاب الم ۴٤-۰۹‏ 
المجلد الرايع 


)۲٤۷-1۳( اب الوْصوء‎ -٤ 
۲۹۴-۲٤۸ تاب الل‎ 


5 


۹ التهجد (0۱۸۷-۱۱۲۰ 
االنماك فض -١‏ اب فَضل الطلاةٍ في مشج 
- کاب الحیض ۳۴۳-۲۹ نک ابیت (۸۵ا-۹۷ 
enrrD‏ واب العمل في الشلاً 
Orr‏ 


4 اب الگا (101۲-1۳) 


المجلد الحادى عثر 
باقي کناب الأفان ۲- اب الح 0۷۷۲-1۰1۳ 
١-كتاب‏ الجممة 4٠-۸۷70‏ 


بے تسس نی ت 


المجاد الثاني م الخ والللیس )۲٤۰۹-۲۳۸۰(‏ 
باقي كتاب الحج -٤‏ ك الخصومات -۲٤١١(‏ 
Ee (are WV ةjnkiأl d‏ 
۷- ك المخصر PERE 0۸۲١-۱۸۰(‏ 
۲۸- ك جزاء الصید -۲١ ۸٩-۱۸۲۱‏ كاب المظالم -۲٤٤١(‏ 
۹- قَقایل الي )۸4۰-1۸7۷ ۸۳ 

المجلد الثالك عشر ولد اا عر 

باقي كناب المظالم 


۰ اب الشزم (۲۰۰۷-۱۸۹1) 
2 ۷- کتاب الشركة )۲١۰۷-۲٤۸۴(‏ 


۸- کتاب الرهن (۲۵۱۱-۲۵۰۸) 


۹“ کناب العتق )۲٠04-۲۵۱۷(‏ 
-٠۰‏ تاب المکاتب -۲0١١(‏ 
لاغیگافب (one‏ 
المجلد الرايع عشر - کتاب الهبة )۲٩۴۹-۲۵۹0(‏ 
کناب الیوع )۳۳۳۸-۲۰٤۷(‏ ۲ه ك الشهادات (۳۹۸۹-۲۱۳۷) 
٣۵‏ اب الم ۳۴۹-۳۲۳۹ ہد ایا 
المجاد الخامس عشر = کاب الصاح (1۷1۰-۲14۰) 
تاب الم (۲۲۹-۲۲6۷) 4ه ك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 
4-۷ لابا ۲۸-۲۲۹۰ ٠١‏ تاب الوصايا (۲۷۳۸- 


۳۸- ك االات (۴۲۸۹-۲۲۸۷) ۷۸۱ 

۴۹ - کتاب الكفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) -١‏ اب الها رَالسَيرٍ (۲۷۸1- 
Cov‏ 

المجلد الثامن عر 

باقي الجهاد 

زفي الحمُي -۳۰۹١(‏ 


(roe 


u 


المجلد السادس والعد 
۵۸- اب ةراعد -٠١  - ۴٠١١‏ تاب اققا 

- ۴۷۳ اب الاي‎ ١ u 
een المجلد افاسع عدر‎ 

۹= بده الخلق (۴۳۲-۳۱۹۰) ۷۱ 9 الق ۷4-۷9 


۰ اب الأئیاء )۳٤۸۸-۳۳۲١‏ ۷۲ الذَبًائح والصَبّد -٠٤۷١(‏ 
Cott‏ 
ك الشاي ( ۷4-00 


المجاد الماد 
vt‏ 
1 
كاب المرض -٠٦١(‏ 
ewv‏ 
اب الطب (00۷۸- 
- کناب التضسیر 44۷۷-٤ ٤۷6(‏ ۷۸۲( ۴ 
ROT‏ ۷ قاب اياس (0۷۸۳- 
د ب Cone‏ 
باقي کناب التضسیر 
المجلد الامن والمشرون 
المجاد الرايع والمشرون 
E:‏ باقي تاب الب 
- ك شال لمران رہم باقي كاب الباس 


کاب الأب (0۹۷۰- (1۲۲١‏ 


Cony 

۷ اب التگاح _)٠۲٠١-٠٠۹4(‏ المجلد التاسع والمشرون 

المجلد الخامس والمد 4-4 لادان ۴۰۳-111۷0( 
باقي کناب اکا ۰ ك ارات 411-۳۰0 


اب اللات  )0۴4-0۲1(‏ ۸۱- کاب الراتي (10۹۳-1٤1۲‏ 


7 سے مرس س د سے 


المجلد (re‏ 
باقي کناب الرقاق الفهارس 
- كاب ادر (1048- 1۲۰ 
۸۳- کتاب الأيمان وادور (۹۹۲- 
(wiv‏ 
-٤‏ ك گقّارات الأَيْمَانِ -۹۷١۸(‏ 
Cw‏ 
- 3 القرایض (۹۷۲۳- ۷۷۱ 


المجلد الحادي واكلائرن 
- ناب الحذودِ )1۸1۰-٩۷۷۲(‏ 
۷“ کاب الیات (۹۸11- ٩۷۱‏ 


المجلد الثاني والثلائون 
كنات الإلراء (1440- 46۲ 
3-۰ الْل (1۹۳- ۸۱ 
۱ ك انر ۷۰4۷-10۸1 
۲- کاب الفن (۷۰8۸- )۷۱۳١‏ 
کتاب الأحکام (۷۲۲-۷۱۴۷) 
- ك ئی ۷۲۲۹۲ ۵ 
- كاب انيار الأحا ۷۲٤١0‏ 
(YrWY‏ 


المجلد الثالث رالائ 
-١‏ اب الاغتضام بالجتاب والطئة 
yev)‏ 

Vent rv) 


وز ر اران وون ( سار 
إراة اويه لريمارمية 
رولةتار 
الأول / ۹۹٤۱و‏ - ۲..۸ م 


AT N EYO GSR W VN + 
‘Wm danlnivsd com 


ی کا ممم ف لأر می علیک 
ا إلى قوله: [مهيا) [النساء: ٠٠۲-٠١١‏ 


مهم رکم تبه رة جد ستقین. 14۴ 1۱۳۲ 1۱۳۳ 9اه - ملم ۸۳ - 
تح 1411/1 


من اليونيية. 


الحديث. 


الح 

هلذا الحديث يأتي ايشا في المغازي والتفسير إن شاء اه٠‏ 
وأخرجه مسل 

ورویت عل وجوه کثبرة. 

قال الترمذي: فَالّ الإمام أحمد: قد روي عن النبي با الخوف عل 
آوجه» وما أعلم في هنا الاب إلا حديًا صحیځًا. وعنه: لا آعلم آنه 
روي عن رسول الله اة في صلاة الخوف إلا حديتٌ ثابتٌ» هي كلها 
صحاح ثابتة ٠"‏ وقيل: أي حديث صلى منها المصلي صلا الخوف 
ازا 

وقال ابن العربي: روبت عن النبي لا في صلاة الخوف روايات 
شبرة؛ أصحها ست غشرة رواية مختلفةء وقال في «القيس»: 


i 


صلاها ربعا وعشرین مر . 


(۱) برقم )٤۱۴۲(‏ کتاب: المغازي» باب: غزوة ذات الرقاع» وبرقم (۲۵۳۵) كناب 
الضسیر» باب: قول 58: ن حف رلا 

) «صحيح مسلم» (۸۴۹) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الخوف» ورمز 
التاسخ فوق کلمة پسلم (د» ت» س) يعني : ورواه بو داود »)۱۲٤۴(‏ والترمذي 
0( والتساتي 1۷1/۴ ۱۷۴ 

)١(‏ «سنن الترمذي» (۵16) كناب : الجمعةء باب: ما جاء في صلاة الخوف. 

) «عارضة الأحوذي». 

(۵) «القیس» ۱/ ۳۷۵. 


سعد ل © 

وقال أبو عمر: المروي عن النبي ل في ذلك ستة أوجه. وقال 
غيره: صح منه سبعة. وذكر ابن القصار أنه صلاها في عشرة مواطن» 
وصححها بعضهم في ثلاث فقط. 

وقال ابن حزم: هو مخير بين آربعة عشر وجهًاء كلها صح عن 
رسول الله کا وعبارته: من حضره خوف من عدو ظالم کافر أو باغ 

من المسلمين آو من سيل آو من نار أو وحش أو سبع أو غير ذلك 
وهم في ثلاثة فصاعدًا فأميرهم مخيّر بين أربعة عشر وجه كلها 
صحت عن رسول اله کل . 

كال ابن القطان: لم يذكر البخاري في أبواب صلاة الخوف غير 
تحلهث اين حمر هاناء ولي كللك لما سععلمه) أحة الأحافيف 
حديث سهل بن أبي حثمة أخرجه البخاري ف ومسلم 
والأربعة". وكان ابن ثمان حين قبض النبي ڳل أو خمس عشرة 
والإشکال على هلئا 

ثانبها: حديث جابر“ أخرجه البخاري تعليقا. 

الها : حديث ابن عباس أخرجه البخاري والنسائي". 


رابعها: حديث أبي عياش الرزقي» اغرجه آبو داود والنسائي 


الىحلی» ۲۴/۰ 

٩‏ سیاتي برقم (۱۴۱) باب؛ غزوة ذات الرفاع. 

«صحيح مسلم» )۸٤1(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الخوف. وأبو داود 
۷ والترمذي (٥٩۵)؛‏ والنساتي ۱۷۱-۱۷۰/۳ واین ماجه (۱۲۹). 

() فوتها في الأصل : س؛ يعتي الناتي. 

(۵) سیاتي برقم )٤۱۳۷(‏ کتاب: المغازي» باب: غزوة ذاث الرقاع. 

0 میاتی برقم (۹۴4) كتاب: صلاة الخوف» باب: حرس بعضهم بعقًا في ملاة: 
الخوف» واسئن النسائي» ۱۷١-١۹4/۴‏ كتاب: صلاة الخوف. 


س( سے لایع شح دس اسع سے 
“ 

وصححه الحاكم عل شرط الشيخين 

خامسها: حديث حليفة رجه أبر داود والنساتي. 
om‏ و 

سادسها: حديث أبي هريرة أخرجه البخاري» وعائشة وابن 

مسعود أخرجهما أبو داود» وصحح الحاكم الأول على شرط مسل 
E 5 : O‏ 

زهو اتم حدیث في مبلاء الخوف ۰ وبي بکرة اغجرجه اپو هاوه 

سنن أبي داود؛ )۱۳۳١(‏ كتاب: الصلاةء باب: صلاة الخوف» واسان الساتي» 
۳ ۱۷۸-۷ کتاب: صلاة الخوف» و«المسندرك؛ ۱۷۸-۳۳۷/۱ کتاب: صلا 
الخوف. 
ورواه أحمد في المستده »1٠-04/‏ واين حبان في اصحيحه» ۱۲۸/۷ 
۸۷) كتاب: الصلاةء باب: صلاة الخوف» والدارقطني في «الستن؛ 0۹/۲-. 
٠‏ (۸)ء كتاب الوترء باب: صفة صلاة الخوف» والييهقي في «السنن الكبرئ؛ 
)1٠۱۷( ۲٠۵-۲۳‏ كتاب: صلاة الخوف» باب: أذ السلاح في صلاة 
الخوف» و۲۵۷-۲۵۱/۴ )٠٠١١(‏ كتاب: صلاة الخوف» باب: العدو يكون 
وجاه القبلةء وصححه الألباني في اصحیح آبي دود برقم )۱۱۲١(‏ 

) «سنن يي داوده )۱۲٤١(‏ كتاب: الصلاة. من قال يصلي بكل طائفة ركعة ولا 
يقضون» و«سان النسائي؟ ۱۹۸-۱۹۷/۴ كتاب: صلاة الخوف. 
ورواه آحمد في «المسنده ۲۸۵/۰ ۰۳۹۵ ۳۹۹ ۰٤۰٩ 1۰٤‏ ابن خزيمة في 
«صحیحه؛ ۲۹۴/۲ (۱۳۲۳) كتاب: الصلاة» جماع آبواب صلاة الخوف باب 
صلاة الإمام في شدة الخوف» واین حبان في اصحیحده )۱٤۵۲(۴۰۴/4‏ کناب 
الصلاةء باب: فرض الصلاةء وه/ ۱۸۲ )۲١١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الوتر» 
والحاكم في «المستدرك» ٠۴١/١‏ كاب: صلاة الخوف» واليهقي في ۲٠1/۴‏ 
)١١٤١(‏ كتاب: صلاة الخوف» باب: من قال يصلي بكل طائفة ركمة ولم 
يقضواء قال الحاكم : صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وصححه الألباني في اصحيح 
آبي داوده ٤۰۹/6‏ (۱۱۳۴). 

فوتها في الأصل : (د) يعني بي داود. 

9 سيأتي برقم .)٤۱۳۷(‏ 

() حديث عائنة : اسنن آبي داوده (۱۲۲۲) کتاب: الصلاة» باب: من قال يكبرون = 


س کنب لوز( 
والنسائي وصححه ابن حبان والحاكم عل شرط الشيخين 

وقال ابن حزم: إنه آخر فعله» فهي أفضل الصفات. 

وقال أبو عمر: لا وجه لمن قًالّ: إنه وحديث جابر أنه كان في الحضر. 


وعبد الله بن آنيس آخرجه أبو داود وترجم عليه: صلاة الطالب 
والمطلوب» وصححه ابن بان" 


جمیقا؛ امسند آحمد ۲۷۵/٦‏ «صحیح ابن خزیمةا ۳۰۴/۲ (۱۳۹۳) کناب 
بن حبان؛ ۱۲۴/۷ (۲۸۷۲) کناب 


الحاكم: هذا حديث صحبح عل شرط 

مسلم ولم يخرجاه وهو أتم حديث وأشفاء في صلاة الخوف» وحسنه الالبائي في 

«صحیح آیي داوده (۱۱۴۱). 

وآما حدیث ابن مسعود فقي : «سنن آبي داود؛ (۱۲۴- )۱۲٤١‏ كناب : الصلاة 

باب: من قال پصلي بکل طاتفة رکعة؛ و1المسنده للإمام مد ۰۴۷۵/۱ ۴۷۹ 

۱ «مسند آبي بعلی؛ ۲۳۹/۹ .)٥۴٥۴(‏ و«المعجم الکیر؛ للطبراني ۱۰ 

۱٤۸-۷‏ (۱۰۲۷۲)» «السنن الکبرئ؛ للییهقي» ۲۱۱/۴ (1۰6) کاب 

ة الخوف» باب: من فال في هثنا: كبر بالطائفتين جميًاء وقال: وهاذا 
الحديث مرسل؛ أبو عييدة لم يدرك أباء» وخصيف الجزري ليس بالقوي» وضعفه 
الألباني في «ضیف آي داود (۲۲۹- ۲۴۰ 

۲ سنن أي داود؛ (۱۲۶۸) كتاب: الصلاةء باب: من قال يصلي بكل طاتفة ركمتين» 
«النساتي» ۱۷۹-۱۷۸/۴ كتاب: صلاة الخوف» أحمد في «المسنده ٤۹/9‏ اين 
حيان في اصحیحه» ,)۲۸۸١( ٠۴١/۷‏ كتاب: الصلاة باب: صلاة الخوف» 
والدارقطني في «الستن» 11/١‏ (۲) باب: صفة صلاة الخوف واقسامهاء 
والحاكم في «الستدرك؛ ۲۴۷/١‏ كتاب: صلاة الخوف» اليهقي في «السان 
الکبری؟ ۲٠١-۲۵۹/۳‏ كتاب: صلاة الخوف» باب: الإمام يصلي يكل طاففة 
ركعتين ويسلم» وصححه الحاكم علي شرط الشيخين وقال الذهبي : علي شرطهما 
ارقو ریه رالتاي في هنس آي مارت 01۳67 

أبو اود )۱۲٤۹(‏ كثاب: الصلاةء باب: صلاة الطالب» وأحمد في «المسنده ۴/ = 


تو کے وی ی 

وخوات بن جبير والد صالح أخرجه البيهقي"". 

وزيد بن ثابت أخرجه النسائي واليبهقي. 

وعلي آخرجه ابن آبي شي 

وابي موس آخرجه البخاري وغير ذلك. 

واختار أصحابنا منها ثلاثة : صلاته بعسفانء وببطن نخل» وبذات 
الرقاع» وصلاة المسايفة. وزعم الداودي أن صلاة الخوف كانت بذات 
الرقاع فسميت بذلك لترقيع الصلاة فيهاء وكانت في المحرم يوم السبت 
لعشر خلون منه» وقيل: سنة خمس. وقيل : في جمادى الأول سنة أريع. 
وذكرها البخاري قبل غزوة خيبر كما سيأتي إن شاء الله تعال"» ويقال 


= ۰/۴ وابو بعل في «المسنده ۲۰۱/۲ (۹۰) وان خزيمة في اصحیحه» 
۲-۲ () (۸۳) كتاب: الصلاةء باب: الرخصة في الصلاة ماشبًا عند 
طلب العدوء ابن حبان في اصحیحه» ۱۱۴/۱۹ (۷۱۰)ء کناب : إخباره کا عن 
مناقب الصحابةء ذكر عبد اله بن أئيس رضي اله عت» اليهقي في «السنن الكيرئ» 
۳ ۲ ) کتاب: صلاة الخوف» باب : كیفية صلا : 
الالباني ثم أشار إلى نقله إلى الصحيح #صحيح أبي داوده 

() «السنن الکبری» ۲١۴/۴‏ كتاب: صلاة الخوف» باب: كيفية صلاة الخوف في 
السفرء وفي «الدلاتل» ۲۷۹-۳۷۸/۳. 

) سنن النساتي» ۱۹۸/۴ کتاب: صلا الخوف» و«السان الکیری؛ ۲۹۴-۲۹۲/۴ 
کتاب: صلا الخوف» وروا أحمد ۰۱۸۴/٥‏ این خزيمة في اصحیحهه ۲۹۲/۲ 
)۳۴١(‏ كتاب: الصلاةء باب: صلاة الإمام في شدة الخوف بكل طاثضةء 
والطحاوي في شرح معاني الآثاره ۴٠١/۱‏ كناب: الصلاة» باب: صلاة الخوف 
کیف هي؟» واین حبان في اصحیحه» ۷/ ۱۲۱ (۲۸۷۰) کتاب: الصلاة» باب 
صلاة الخوف» وصححه الالباني في #صحيح الالي». 

(۴) «المصتف» )۸۲۸١(۲۱۷/۲‏ كتاب: الصلوات» باب: في صلاة الخوف كم هي؟ 

) سیاتي برقم (۲۱۲) کتاب: المغازي» باب: غزوة ذات الرقاع. 

.)1۴۷-٤1۲١( كتاب: المغازي» باب: غزوة ذات الرقاعء الأحاديث من‎ )١( 


ن 
كانت قبل بدر الموعد. 

وحديث زيد بن ثابت أنه ك صلاها مرةء ثنم لم يصل قبلها 
ولا بعدها. أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه» عن مجاهد" ۰ ووهاه 
ابن حزم فقال: خبر ساقط. 

وعند ابن بزيزة: نزلت في عسفان في صلاة العصر. وفي حديث 
جابر: صلاها في غزوة جهينة. وقيل : في بطن نخل. وقيل: في ذات 
الرقاع» سنة خمس. وقيل: في غطفان. 

وحديث ابن عمر في الكتاب أستشكل من حيث أنه إنما أجيز في 
الخندق. 

وغزوة نجد -المذكورة هنا- هي ذات الرقاع» وهي قبل الخندق 
إجماعًاء إلا ما شذ به البخاري من أنها بعد خيبر 

اللهم إلا أنيكون حضرها من غير إجازة» نعم لما كان يوم الخندق لم 
تنزل صلاة المسايفة» كما رواه الدارمي وأبو داود الطيالسي من حديث أبي 
سعید» فاتجه ما قاله ابن عمر» وإن کان آهل السير على خلاف". 


() قال اين سعد: ذات الرقاع في المحرم عل رأس سبعة وأربعين شهرا من مهاجره» 
خرج ليلة السبت لعش خلون من المحرم» وقال ابن هشام: في سن آريع» قال اهن 
إسحاق: أفام رسول أنه َة بالمديئة بعد غزوة بني النضير شهر ربيع الخر وبعض 
جمادئ ٿم فزا نجتا يريد بني محارب وبني تعلبة من غطفان حت تزل نخلاً وهي 
غزوة فات الرقاع. وقال: لما قدم رسول اله هة المدينة من غزوة ذات الرقا آقام 
بها ثم حرج في شعبان إلى بدر لمبعاد بي سفبان» آنظر: «طبقات ابن سعده 
۲ و«سیرة ابن هشام» ۰۲۱۴/۳ ۲۲۱ 

) «المصتف» ۲/ ۲١‏ (۸۲۷۲) كتاب: الصلوات» باب: في صلاة الخوف. 

«مسند الدارمي» )٠١١١( ٩٩4/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: الحبس عن الصلا 
وامسند الطالي» .)۲۴٤۵( ۷٩/۳‏ 


- 97 س س س سم سے 

وكذا وقع في كلام النووي” وابن القصار: إن صلاة الخوف كانت 
بعد الخندق في غزوة ذات الرقاع 

وفي مسلم من حدیث ابن عباس: وفي الخوف رکعة. وأخرجه 
الحاكم مطولًا: وصلاته بذي قرد. وقال صحيح على شرطهىا. 

قال ابن بطال: وإليه ذهب ابن أبي ليلئ. 

ال الطحاوي وأبو يوسف أيضًا: إذا كان العدو في القبلةء فإن 
کانوا في غیرها فکما روی ابن عمر. 

وما أبو حنيفة ومالك فتركا العمل به لمخالفته الكتاب. 

وقال أحمد فيما حكاء الخلال في «علله» عنه: لا أعلم أحدّا قال في 
الماشي يصلي إلا عطاء» وما يعجبني أن يصلي الماشي. 
: حکاه عطاء عن آصحاب رسول اله کا رواه ابن آبي شیية» 


رر ایشا عن مجاه اقسلاة ا رھ ب 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: وقال النووي في «الروضة!: في السير السنة الرابعة فيها 
غزوة الخندق وساق كلاما إل أن قال الخامسة وفبها غزوة ذات الرقا في ول 
المحرم وبها صل صلاة الخوف وهي أول صلاة للخوف وكا قال في «التهذيب» 
أن الخندق سنة أريع وقيل سنة خمس. 
[قلت (المحقق): آنظر: تهفيب الأسماء» ۴/ ١٠١٠ء‏ «روضة الطالين» ۷/ .]٤١١‏ 

() «صحیح مسلم بشرح النوري؛ ۱۲۸/1 

(۳) «صحیح ملم (۱۸۷) کتاب: صلاة 
وقصرها 

() المسندرك ۴۴١/۱‏ كتاب: صلاة الخوف. 

(۵) «شرح مماني الآثاره ۴۲۰-۴۱۹/۱ 

0 شرح ابن بطال» ٥٤٩/۲‏ وانظر: "شرح معاتي الآثاره ۴۲۰-۳۱۹/۱ 

(۷) «المصنفه ۲۲۵/۲ )۸۴٠١-۸۳۹6(‏ كتاب: الصلوات» باب: الرجل يصلي وهو 


دين 


السافرين» باب: صلاة المسافرين 


سک بد (7w‏ 

رقا مدرلا پاس برقم منیو ی ا رة 
الصحابي. 

وفي «المصنف» عن عطاء وسعيد بن جبير وأبي البختري وأصحابهم 
قالوا: إذا التقى الزحفان وضرب الناس بعضهم بعضًا وحضرت الصلاة 
فقال: سبحان الله والحمد ثه ولا إله إلا الله وله أكبر فتلك صلا 
لا یعید". 

وعن مجاهد والحكم: إذا كان عند الطراد وسل السيوف أجزا 
الرجل أن تکون صلاته تکبيرًاء فان لم یکن إلا تكبيرةٌ واحدةٌ أجزأته 
أينما كان وجهه» وعن إبراهيم: إذا حضرت الصلاة في المطاردة 
فأوم حيث كان وجهك. وفي لف : ركعة. 

وقال هرم بن حیان لأصحابه وکانوا في جیش : لیسجد کل رجل منکم 
ذاك. قالّ: يصلي ركعة 


() رواه ابن آبي شیبة ۲۲۵/۲ (۸۳۹۷-۸۳۹۵) كتاب: الصلوات» باب: الرجل 


يصلي وهو پمشي. 

() «المصتف» )۸۲١( ۲٠١/۲‏ كتاب: الصلوات» باب: في الصلاة عند المسايفة. 

ATF ATID Yo EJF iade (FY 

(4) «المصف» ۲۱۰/۲ (۸۲۹۵-۸۲۹۳) كتاب: الصلوات» باب: اا 
السابغة: 

)١(‏ ابن الأسود بن جبلة بن عدي بن رييعة من أهل الشام» تابعي ثقةء بروي عن جماعة 
من الصحابةء آنظر: «ثقات ابن حبان؛ 4٤/٤‏ «إکمال مخلطاي» ۴/ ۷۰ )۸٤۹(‏ 
«تهذیب التهذیب» ۲۹٤/۱‏ 

۷) «المصنف» ۲/ )۸۲۷١( ۲٠١‏ كناب : الصلوات» باب: في الصلاة عند المسايفة. 


س( س انی شس اس سی س 
وقال جابر بن عبد الله : صلاة الخوف ركعة. 
وللبزار عن ابن عمر مرفوعًا : «صلاة المسايفة ركعةء على أي وجه 
كان الرجل تجزئ عنهء فإذا فعل ذلك فيما احسب لم بعد . 


ا اع کے اکان رک وو ایی رکب فی اقرا 


ركعة واحدة وتجزئه” 
US aS 1 3‏ 
وقد ووي هنا عن حليقة انه ميل بكل طانغة ركنة ولم يقضوا 


وعن زید بن ثابت مثله. قالّ: وصح هلنا شا مسندًا عن جا 


وأخبر جابر أن القصر المذكور في الآية عند الخوف هو هلذا. وصح 
من طريق الزهري» عن عبيد الله عن ابن عباس» عن النبي ي وروي 
أيضًا عن ابن عمر. 


ثار متظاهرة متراترة» وقال بها جمهور السلف» كما رويناء عن 
حذيفة أيام عثمان ومن معه من الصحابةء لا بنكر ذلك أحدٌ منهم 
وروينا عن أبي هريرة أنه صل بمن معه صلاة الجمعة بكل طائفة 
ركعةء إلا أنه لم يقض ولا أمر بالقضاء» وعن الحسن أن أبا موس 
صل في الخوف ركعة"» وعن ابن عباس: يومئ بركعة عند القتال. 


() «المصنف» ۲۱۷/۲ (۸۲۸) كتاب: الصلوات» باب: في صلاة الخوف كم هي؟ 
(۲) کما في «کشف الأستار ۳۲۹/۱ (1۷۸) كناب: الصلاة» باب: صلاة الخوفء 
قال: محمد بن عبد الرحمن أحاديثه مناكير وهو ضعيف عند أهل العلم.. 

المحلی» / ۴۳. 

() رواه ابن آبي شیبة ۲/ ۲۱۵ (۸۲۷۳) كتاب: الصلوات» باب: في صلاة الخوف 
کم هي؟ 

(۵) رواهما این ابي د 


ATV CATV TILT / i 
كتاب: الصلوات» باب: في صلاة الخوف‎ )۸۲۹۰( ۳ 


رواء ابن آي 
کم هيا 


کے نایز (nn‏ 


وعن مكحول: إذا لم يقدروا أن يصلوا على الأرض فيصلوا على 
ظهور الدواب ركعتين» فإن لم يقدروا فركعة وسجدتان» فإن لم 


یقدروا آخروا حٌى يأمنوا 

ال ابن حزم: أما التأير فلا يحل البنةء وبالأول يقول سفيان بن 
سعيد. قال: وملنا إل هلذا لسهولته» ولكثرة من رواه عن رسول الله لاف 
ولكثرة من فَالّ به من الصحابة والتابعين لتوار الخبر به عن التي ا 
ولموافقته القرآن العظي. 

وحكى ابن بزيزة عن جابر: صلاة الخوف ركعة للمأموم وائنتان 
لاجمام. 

وحكي عن طاوس والحسن وجماعة من التابعين» ولما ذكر 
المنذري القائلين بأنها ركعة: عطاء وطاوس والحسن ومجاهد 
والحكم وحماد وق 

وکان ابن راهويه يقول: أما عند المسايفة فيجزئك ركعة واا 
بها إيماء. وكان يقول: فإن لم تقدر فسجدة واحدة» فإن لم تقدر 
لأنها ذكر الله تعال» وأما سائر أهل العلم» فلم ينقصوا منها 
ولکن يصلي بحسب الإمکان رکعتین أي وجه پوجهون ن 

وحمل قول ابن عباس: وفي الخوف ركعة". يعني مع الإمام 
فلا يكون مخالمًا لغيره من الأحاديث الصحيحة. 


يومئ إيماء 


لمحل / ۳-۲۵ 

١‏ أورده أبو داود عقب الرواية )۴١۷(‏ كتاب: صلاة السفرء باب: من قال : يصلي 
بکل طاتفة رکعة ولا بقضون» ورواء النساتي ۱۹۹/۳ کاب : صلاة الخوف» ابن 
آبي شییة ۲۱۷/۲ (۸۲۸۳-۸۲۸۲) كتاب: الصلوات» باب: في صلاة الخوف 
کم هي؟ وذګره ابن المنذر في «الأوسط» ۲۷/۵ 


س(۸) س انودیع س اجان اسیع 

إذا تقرر ذلك» فمذهب العلماء كافة أن صلاة الخوف مشروعة اليوم 
كما كانت» إلا أبا يوسف والمزني فقالا: إنها مخصوصة بها . 

ال مكحول والحسن اللؤلؤي ومحمد بن الحسن"“ وبعض علماء 
الشاميين» كما نقله ابن بزيزة عنهم عملا بقوله تعالیٰ: ودا كت 
فيم (الساء: ]٠٠١‏ الآية. 

والجواب: أن هذا خطاب مواجهة؛ لأنه المبلغ عن اللهء لا خطاب 
تخصيص» لما صح أن الصحابة صلوها بعده» منهم علي وأبو هريرة 
وأبو موسیٰ وغیرهم "۰ وقد ال : «صلوا كما رايتموني آصلي». 

وقالت طائفة» منهم: آبو يوسف وابن عليةء فيما حكاه في 
«التمهيده: لا يصلي بعد إلا بإمامين كل واحد بطائفة ركعتين» 
فرت لالساء: ]٠٠١‏ الآية. 


واحنجوا بقوله تعالی: وإ 
فإذا لم يكن فيهم لم يكن ذلك لهم ؛ لأنه ليس كغيره في ذلك» ولم 


5 
أنظر: «السوط ۲/ ١٤ء‏ «بدائع الصنائع ۲١١/١‏ اليانه ٠٠٠/١‏ 

() آنظر: «البايةه ۱۹٤/۴‏ أما ما ذكره عن محمد بن الحسن ففيه نظرء لان لا قول 
بعدم مشروعيتهاء أو أنها مخصوصة به» بل قوله كقول أبي حنيفة أنها مشروعة؛ 
أنظر: *المبسوط / ٤١‏ «بدائع الصنائم؛ ۲١١/١‏ «الفتاوى الهنديةه .٠١۴/١‏ 

() رواه النساتي عن حليفة ٠١۸/۴‏ كتاب: صلاة الخوف» وابن آبي شية ۲٠١/۲‏ 
(۸۷۳) کتاب: الصلوات» باب: في صلاة الخوف کم هي؟ وروا آيشًا عن آي 
موسی ۲۱۷/۲ (۸۲۹۰) کتاب: الصلوات» باب: في صلاة الخوف کم هي؟ 
وروی الييهقي عن حئيغة وعلی وأيي موسیٰ ۲١۲/۴۳‏ كتاب: صلاة الخوفء 
باب: الدلبل عل ثبوت صلاة الخوف انها لم تسخ. 

0) سلف برقم )۲۴١(‏ كتاب: الأذان. باب: الأخان للسافر إذا كانوا جماعة 
والإقامة وكذلك بعرفة وجيع. 


سک کب نوی 7(7 
پک من اسای من بور شن نھ ر راھ کی پچ ادا و 
والناس بعده يستوي أحوال آهل الفضل منهم أو يتقارب» فليس بالناس 
اليوم حاجة إل إمام واحد عند الحرب. 

والجواب أن الإجماع عل أن قوله تعال: ُد يِن 
[التوبة: ]٠٠١‏ أن خلفاء» يقومون مقامه في ذلك» فكذا هله الآية 
وغیرها. 

وقيل: إن أبا يوسف رجع عن فلك» حكاه الأقطع في اشرحه ۰ 
وأجاب ابن العربي عن شبهة أبي يوسف أنه إذا زال الشرط بطل 
المشروط من أوجه 

أحدها: أن شرط كونه بَا أنما دخل لبيان الحكم لا لوجودهء 

: بن لهم بفعلك» فهو أوقع في الإيضاح من قولك. 
نبها: أنه إذا جاز له فعل ذلك جاز لنا إلا ما خص. 

ثالتها: أن كل عذر طرأ عل" العبادة يستوي فبها الشارع وغيره 
كالسفر وغيره“» وذكر ابن التين أن المعنى الذي آمر به في صلاة 
الخوف؛ تعليمًا لحراسة المسلمين وحذرًا من العدوء وذلك واجِبُ 
عل كافة المسلمین» فوجب آن لا يختص کا به دون آمته. 

ن 

افا اعا انر رمات میت ان مرد وان ر إلا اة 8ة 
بعد سلام الإمام تأتي الطائفة الأول إلى موضع الإمام فتقضي ثم 


(۳) كنا بالأصلء والمثت من اعارضة الأحوذي ٤٠/۳‏ 
(4) «عارضة الاحوني» ٤٥/۲‏ 


تتفي الارل الرکمة تي تیت عليا بلا 
عليها (بقراءة 
القرآن فیها» ولابد» 0 لم يات عن النبي ل ولا عن الصحابة ٠‏ 
ووافق أبو حنيفة أشهبا" والأوزاعي» ثم رجع فأخذ بحديث غز 
ذات الرقاع۵. 
والشافعي أخذ بحديث صالح بن خوات الآتيء واختاره آحمد 
ال الشافعي: والمصير إليه أولى. 
ثانيها : روى الدارقطني من حديث ابن عمر مرفوعًا : اليس في صلاة 
الخوف سهو ٠۲‏ 


وهو واو رده ابن عدي 


وأبو ٹور» ورجع عنه مالك 


د“ 


وشيخه عبد الحميد بن 


)١(‏ في الأصل: (قراءة) والثبت من «المحلى». 

0 االمحلن» ۰/۰ 

() أنظر: امختصر أختلاف العلماء؛ ۳۹۹/۱ «المتقی» ۱/ ۴۲۲. 

9) لم قف علي هلا القرل. 

() آنظر: اانه .٠٠/۲‏ 

0 آنظر: عون المجالس؛ 1۲۹/۱ «المغتي» .۲٠۲-۲١۱/۴‏ 

NAT qi ww) 

سنن الدارقطني» ٠۸/١‏ كتاب: صلاة الخوف» باب: صفة صلاة الخوف 
وأقسامهاء قال: تفرد به عبد الحميد بن السري وهو ضعيف. 

«الکاملە 1۳/۷ ترچمة 014۷13 

)٠١(‏ هو بقية بن الوليد بن صائد بن كعب بن حريز الكلاعي الحميري الميتمي» 
آبو يحمد الحمصي» وقال عبد الله بن أحمد بن حنبل : ستل آبي عن بقية وإسماعيل 
ابن عياش» فقال: بقبة أحب إلي وقال محمد بن سعد: كان ثقة في روايته من = 


کک کی (mm‏ 
السري"ء وآما السهيلي فقال: سنده ثابت. 

الثالث: قال ابن حزم: روينا عن الضحاك ومجاهد والحكم بن 
بة وإسحاق: أن تكبيرتين فقط تجزثان ف صلاة الخوف» وروينا 
أبشًا عن الحكم ومجاهد تكبيرة واحدة تجزئ في صلاة الخوف. 
قال : ولیس له أصل من کتاب ولا نة 

وعن إسحاق: إن لم يقدر على ركعة ربما صل سجدةء وإن لم 
> وسيأتي قريبًا قول الأوزاعي ومن وافقه» وقول آنس فيي 


الرابع : القضاء في رواية ابن عمر في حالة واحدةء ويبقى الإمام 
كالحارس وحده» وفي رواية ابن مسعود القضاء متفرق على صفة 
صلاتهم» وقد تأول حدیث ابن عمر عل ما في حدیث ابن مسعود. 

الخامس: َال مالك في حديث (سهل بن سعد" : هذا أحسن ما 


إنه أحب ما سمعت(*» ڈ 


سمعت في صلاة الخوف ٠‏ وفي رواي 
رجع وقال: یکون قضاؤهم بعد السلام أحبٌ إليّ عل حديث سهل ° 


الثقات» ضعيف في روابته من غير الثقات» وقال أحمد بن عبد الك العجلي: ثقةء. 
فيما روئ عن المعروفين» وما روىٰ عن المجهولين فليس بشيء. وقال أبو زرعة 
بقية عجب إذا روئ عن الثقات» فهو ثقة. أنظر: «تهذيب الکماله 1۹۲/۴ 

)١‏ هو: عبد الحميد بن السري» قال أبو حاتم عنه: مجهول» من المجاهيل» والخير 
منكرء أنظر: «الجرح والتمديل؛ )1١( ٠١/١‏ «الكامله لابن عدي ٠۲/۷‏ 
۷9 وەلسان المیزانە ۲۳1/8 )8۹۷( 

0 لمحلی؛ 61/0 

(۳) كذا بالأصل» ووقع في «الموطا؛ ص١۴٠‏ سهل بن أي حشمة: 

() «الموطاه )١٠۳(۲۳١/١‏ رواية ابي مصعب كتاب الجمعةء باب: صلاة الخوف. 

(ه) ورت في راوية حن ۱۴۲ 


0 انظر: «المتفی؛ ۴۲۴/۱ 


التوضيع لشرح الجاع الصحيع س 
ولم يذكر فيه سلام الطائفة الأول إذا تمت صلاتهاء ولا ذكر سلامه كلا 
قبل أن تتم لانفسهاء وذكر مالك ذا 
والزه . 


في روایته عن يحییٰ بن سعید؛ 


سادسها: لا يعترض على بعض الأحاديث لمخالفة الأصولء فإن 
الصلاة نفسها خرجت عنه للحاجة إليه. 

سابعها: دل الدليل على أن الطائفة الثانية لا تدخل في الصلاة إلا 
بعد أنصراف الاول» وقوله ر کر 
مَك (النساء: ]٠٠١‏ دليلٌ عل أن الطائفة الأول تنصرف» فلم يبق 
عليها من الصلاة شيء تفعله بعد الإمام» وقد يقال: إن معن 
ما بقي من صلاتك ویقضون ما فاتهم» وقوله: ظا 
لا يقتضي قضاء الجميع معّاء وإنما هو إخبارٌ عما 
أبيح لهم فعله بعدها من الذكر وغيره. 

ثامنها: حديث جابر أخذ به الشافعي أيشًا: بصلي بكل طائفة 
ركعتين بناء عل جواز صلاة الفرض خلف المتنفل» وهنا إذا كان 
في سفرء ولم بُخفظ عن رسول اله لل أنه صل صلاة الخوف قط 
في حضړ» ولم یکن له حرب في حضږ إلا يوم الخندق» ولم تکن 
نزلت صلاة الخوف بعد. 

ودفع مالك وآبو حنيفة هذا التأويل» وقال أصحابهما : إنه ا كان 
في حضٍ ببطن نخل عل باب المدينة ولم يكن مسافرًا؛ وإتما كان 
خوف» فخرج منه محترسًاء ولم يقل عنه سلام في رکعتین بهم» 
واعى ابن القصار خصوصية فلك به عل تقدیر آن یکون سفرّاء وهو 


کس ن 


ويرد دعوى الحضرء أن جابرا ذكر في الحديث أنهم كانوا بذات 
الرقاع» وقد كانت صلاة الخوف نزلت. 

وادعى الطحاوي أنه قد يجوز أن يكون ذلك منه والفريضة 
تصلى مرتين» وكان ذلك في ول الإسلام ثم تسخ . 

تاسعها: روي عن جابر أنه ية صلى أيضًاء فركع في الصف 
المتقدم ركعة كاملةء ثم تأخرواء ثم تقدم الآخرون فركع بهم ثانية 
كذلك فکانت لرسول اله 5ی رکعتین وللناس رکعة رکعة ۰ ویجوز 
أن تكون هزه صفة أخرئ» وقد آسلفنا عن أحمد أن أحاديث صلاة 
الخوف صحاح كلهاء وهو قول الطبري وطائفة من أهل الحديث. 

العاشر: (الضرب) في الآية التي ذكرها البخاري (السفر). وهاه 
الآيات نزلت في عسفان بين الظهر والعصرء كما أخرجه آبو داود 
والنسائي من حديث آبي عياش الزرقي السالف. 
وقوله : (وَلياعُدّوا أَسَيََمً)) [الساء: ]٠٠١‏ آي : ولبأخذ الباقون 
اسلحتهم. 


) «شرح ماني الآثاره ۴۱۹/۱ 
۳) رواه النساتي -۱۷٤/۳‏ ۱۷۵ کتاب: صلاة الخوف» وابن ماجه (۱۲۹۰) کناب 
إقامة الصلاة؛ باب: ما جاء في صلاة الخوف» أحمد في «المسنده ۲۹۸/۴ وان 
آبي شيية ۲۱۹/۲ )۸۲۷١(‏ كتاب ؛ الصلوات» باب: في صلاة الخوف كم هي؟ 
وابن خزيمة ۲/ ۲۹۵ (۱۳۷- )۱۴١۸‏ كتاب: الصلدةء باب: ذكر اليان أن الي 
الصلاة بل اة رکمةء واین حبان ۱۲۰/۷ (۸3۹)ء کتاب: 


عرانة ۸۸/۲ (۲۲۱)ء والیهقي ۲۱۳/۳ كناب صلاة الخوف» 
قال بصلي يكل طالفة ركمة ولم يقضوا وصححه الألباني في «صحیح ابن 
ماجه» »)۱۰٤۲(‏ وني اصحیح آپو ارده ۱۱۲۲( 


کے یی ت 

وقوله : ( عدوا رهم ٌ) يحتمل أن يكون الجميع 
ویحتمل آن یکون لمن لم یصل. 

الحادي عشر: الخلاف في صلاة الخوف في ثلاثة مواضع في جواز 
فعلها الآن» وهل تفعل في الحضر؟ وفي صفتها. وقد عرفت ذلك 
وانفرد ابن الماجشون فمنعها في الحضر”"؛ تمسكًا بظاهر: ل 
مم فى ارش [النساء: 1٠١١‏ 

الثاني عشر: قوله في الحديث: (فوازينا العدو). أي: حاذيناهم. 

وفي «الصحاح؟: وقد ارب إذا حاذیته» ولا تقل : واریته"". وآقره 
ابن التين في اشرحه؛. 


IAI sgl (0 


اما ور 


هذا الحديث أخرجه مسلم ًا وبه أخذ الأئمة مالك والثوري 
والأوزاعي والشافعي وعامة الففهاء*. 

وقال بعض العلماء: بحسب ما يتمكن منه» وقال جماعة من 
الصحابة والسلف: يصلي في الخوف ركعة يومئ بها إيماءء وقد 


سلف هذا 
ولا شك آن صلاة الخوف رجالا وركباتًا إنما تكون إذا أشتد الخوف 
واختلطوا في القتال» وتسمئ: صلاة المسايفة» فيصلي إيماء وكيف 


تمن» وممن فَالّ بذلك ابن عمر» ذكره عنه مالك في «الموطا"» 
وهو قول مجاهد وطاوس وإبراهيم والحسن والزهري وطائغة من 
التابمین9. 

لم ۳90 9 آنظر: «الارسط ۳۹/۵ 


() «الموطاء ص١۴٠‏ كتاب: الجمعةء باب: صلاة الخوف. 
)٤(‏ حكاها عتهم ابن المنذر في «الأوسط .۲۸/٩‏ 


س( س اتی شس سس اسع کد 

روی ابن جريج عن مجاهد فًالّ: إذا أختلطوا فإنما هو الذكر 
والإشارة بالراس""» فمذهب مجاهد إجزاء الإيماء عند شدة القتال 
كمذهب ابن عمر» وهو مذهب مالك والثوري والشافعي. 


وقول البخاري: (وزاد ابن عمر ..) إل آخره مراده: آنه رواه لا من 
رآيه» وكذلك فال مالك. فَالّ نافع : ولا أرئ ذكر ذلك عبد الله إلا عن 
رسول الله ک". 

ومراده بقوله: (وإن كانوا أكثر من ذلك) ما ذكره في «الموطأ» من 
قوله: فإن كان خوفًا هو أشد من ذلك. يعني: خوتًا لا يمکن معه 
نيام في موضع» ولا إقامة صف» فليصلوا قيامًا عل أقدامهم» كما 
ازل ن اتا بنا ازریم زرخ ي 

وقوله : (وركبانًا) يريد: على رواحلهم؛ لأن فرض النزول سقط. 
مال الشافعي في ذلك: لا باس أن يضرب في الصلاة الضربة الخفيفة 
ويطعن» وإن تابع الضرب أو الطعن أو عمل عملا يطول بطلت 
صلاته. 

وقال الطحاوي: وذهب قوم إل آن الراكب لا يصلي الفريضة عل 
دابته وإن کان في حال لا یمکنه فبها التزول. 

الّ: وذهب آخرون إلى أن الراكب إن كان يقاتل فلا يصلي» وإن 


() روئ عته هذا الأثر اليبهقي ۴/ ۲١‏ كتاب: صلاة الخوف» باب 
الخوف. 

) ذکر عتهم ابن المنلر في «الاوسط» ۰۲۸/۵ ۴۹/۰ 

() الموطا؛ ص١١٠‏ كتاب: الجمعةء باب: صلاة الخوف. 

السابق. 

(۵) آنظر: «الیان؛ ۵۲۸/۲ 


صلاةشدة 


کد 0 
کان رابا لا یمکنه النزول ولا یقاتل صلیٰ؛ ویجوز آن یکون ل يوم 
الخندق لم يصل؛ لأن القتال عمل» والصلاة لا عمل فيهاء ورد 
الطحاوي القول الأول بأنه ي لم يكن صلى يوم الخندق؛ لأنها لم 
تشرع إذ ذاك. 

وروی ابن وهب» عن ابن آي ذثب» عن سعيد المقبري» عن عبد 
الرحمن بن أبي سعيد الخدريء عن أبيه قَالّ: صلى النبي كلا الظهر 
والعصر والمغرب بوم الخندق بعد المغرب بهري من الليل كما كان 
يصليها في وقتها ٠‏ وذلك قبل آن ينزل اله عليه في صلاة الخوف 
رجالا ار رك [البقرة: ۳۹ . 

قال الطحاوي: وأخبر أبو سعيد أن تركهم الصلاة يومئذ ركبانا إنما 
کا بذلك أن الرجل 
کان في الخوف لا پیکه التزول عن دایه نله أن يصلي علیها ایب 
وكذلك لو أن رجلا کان على الأرض خاف ان یفترسه سہع آو يضربه 
رجل بسيف فله أن يصلي قاعدًا إن كان يخاف ذلك في القيام ويومئ 
إيماء» وهذا كله قول أبي جنيفة وصاحي"٠‏ 


النسائي ۱۷/۲ كتاب: الأذان. باب: الأذان للفائت من الصلوات» رأحمد 
۳ ۲ والشافمي قي دمسنده» ۱۹۷-۱۹۲/۱ )۵٥۴(‏ کتاب: الصلاة» باب: في 
قضاء الفرائت» وابن أبي شية )٤۷۸١( 4۱١/١‏ كتاب: الصلوات» باب: في 
الرجل يتشاغل في الحرب أو نحوء كيف يصلي» الدارمي في سند 
)٠١١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الحيس عن الصلاةء ابن خزيمة في اصحي 
)۹۹١( ۳‏ كتاب: الصلاة باب: ذكر فوت الصلوات والستة في قضاتهاء 
والطحاوي في «شرح مماني الآثاره ۱/ ۳۲۱. 

شرح معاني الآثار» ۴۲۱/۱ 

أنظر التخريخ قبل السابق. 


س( س انی ش ن اسع کے 
قال في «المدونة٤:‏ حیث توجهت به" وکان أحبٌ إلیه إن آمن آن 
يد في الوقت» ولم يره كالعدو. 
وقال المغيرة: هما سواءء ويعيد الخائف من العدو في الوقت. وقال 

ابن المنذر: وكل ما فعله المصلي في حال شدة الخوف مما لا يقدر عل 
غيره» فالصلاة مجزئة عنه قياسًا عل ما وضع عنه من القيام والركوع 
والسجود لعلة ما هو فيه من مطاردة العدوء وهلذا أشبه بظاهر الكتاب 
والسنة مع موافقته للنظر. 

وروي عن ابن زياد عن مالك فيمن خاف آن ينزل عن دابته من 
لصوص أو سباع» فإنه يصلي علبها الفريضة حيثما توجهت به ويومئ» 
را ایب 

وقال اين التين: الخوف ضربان: 

يمكن فيه إقامة الصف لكن يخاف من ظهور العدو بالاشتغال 
بالصلاة» ولا يخلو آن برجو آن یامن في الوقت» فهاذا يننظر أن يأمن 
أو لا برجو فيصلي صلاة الخرف. 

ولا يمكن معه إقامة الصف» ولا أستدبار مثل المنهزم المطلوب» 
فهلذا يصلي كيف أمكنه راجلا وراكبًا؛ للآية لأنه لم يقدر على أكثر 
من ذلك» فلم یلزمه غیره. 

فرع : ما سلف إذا كان مطلوبًاء فإن كان طالًا فقال ابن عبد الحكم 
لا يصلي إلا بالأرض صلاة الآمن. 


e OR E 
۴۸/۵ آظر: «الاوسط‎ 
٤۸٤/١ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ ۳ 


عد 0© 


وقال ابن حبيب: هو في سعة من ذلك» ذا نقل آبو الوليد عن ابن 
عبد الحکم ونقل غير واحد عنه آن صلاته بالأرض أولیٰ منها على 
الدواب. 


المتنی؛ ۴۲۵/۱ 


7 سے ای س سس س 


[r/ ضح‎ 


ويروا مع . 

وهو من آفراده» وفي رواية آنها كانت بذي قرد. 

وفي آخره: وَالَاسُ كلهم في صَلَاة» ولکن يخرس بَعْصَهُمْ بَعْصًا. 

وهلا إذا كان العدو بينه وبين القبلة» فيصف الناس صفين» فيركع 
بالصف الذي يليه ويسجد معه» والصف الثاني قائم يحرس» فإذا قام من 
سجوده إلى الركعة الثانية تقدم الصف الثاني وتأخر الأول فركع كل بهم 
وأكمل الركعةء وهم كلهم في صلاة. 

وقد روي الحديث من طريق آخر عن ابن عباس آنه هة صلی بهم 
صلاة الخوف بذي قرد والمشركون بینه وبين القبلة» وقد رویٰ نحوه 
أبو عياش الزرقي وجابر بن عبد الله مرفوعا"» وبه قال ابن عباس : إذا 
كان العدو في القبلة أن يصلي على هذه الصغة. وهو مذهب اين أبي 


. الحديث. 


(۱) ستاتي برقم )٤۱۲۵(‏ كتاب: المغازي باب: غزوة ذات الرقاع. 
۲ رواء البخاري معلا عقب الرواية .)٤1۲(‏ 
سبق تفز یبا 


() رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثاره ۴۲۰-۳۱۹/۱ 


— — ن .- 
ليل» وحكى ابن القصار عن الشافعي نحوه. 

وقال الطحاوي: وذهب أبو يوسف إل أن العدو إذا كان في القبلة 
فالصلاة هکذاء وإن کان في غیرها فالصلاة کما روی ابن عمر و 


وبهذا تفق الأحاديث 
قالّ: وليس هذا بخلاف التنزيل؛ لأنه قد يجوز أن يكون قوله 
تعالی: لتاب ابت ری ل بعلا شلوا مك4 [الساء: )]٠٠١‏ 
إذا كان العدو في غير القبلة» ثم أوحي إلبه بعد ذلك كيف حكم الصلاة 
إذا كانوا في القبلةء ففعل الفعلين کما جاء الخبران" 

وترك مالك وأبو حنيفة”" العمل بهذا الحديث لمخالفته القرآن 
وهو قوله: تأت اة أخْر) الآبةء والقرآن يدل على ما 
ابات في صلاة الخوف عن ابن عمر وغيره من دخول 

الثانية في الركعة الثانيةء ولم يكونوا صلوا قبل ذلك. 

وقال أشهب وسحنون: إذا كان العدو في القبلة لا أحبٌ أن يصل 

بالجيش أجمع؛ لأنه يتعرض أن يفتنه العدو ويشغلوه» ويصلى بطاتفتين 


تھی ھی وی 


«شرح معان الآثاره ۴۱۹/۱ 
0 أنظر: شرح ماني الآثار» ۴۱۹/۱. 
( أنظر: «التوادر والزادات؛ 4۸٤/١‏ 


سد كڪتاب صلاة الخوف ہہ 7( 
وقد سلف في مواضع منها: باب: من صل بالناس جماعة بعد 
ذهاب الوقت. 
وشيخ البخاري فيه: يحيئ. َال الجياني"» نسبه اين السكن: 
يحي بن موسى الحداني. ونسبه أبو ذر عن المستملي: يحي بن 
جعفر البلخي. وروی الكلاباذي آن یحی بن موسیٰ ويحییٰ بن جعفر 
يرويان جميمًا عن وكيع في الجنائز» وبخط الدمياطي الحافظ هو: 


إذا عرفت ذلك» فالصلاة عند مناهضة الحصون ولقاء العدوء فهي 
صلاة حال المسايفة والقتالء الذي تقدم ذكرها في باب صلاة 
الخوف رجالا وربائ" . 

وحديث جابر هو حجة الأوزاعي ومكحول أن من لم يقدر على 
الإيماء ألر الصلاة حت يصليها كاملة» ولا يجزئ عنها تسبيح ولا 
؛ لأنه اة قد ألرها يوم الخندق» وإن كان ذلك قبل نزول صلاة 
الخوف» فإن فيه من الأستدلال أن الله تعالى لم يعب تأخيره لها لما 
كان فيه من شغل الحرب» فكذا الحال التي هي آشد من ذلك؛ إلا آنه 
أستدلالٌ ضعي من أجل أن سنه صلاة الخوف لم تكن نزلت قبل 
ذلك فأما قول الأوزاعي: فإن لم يقدروا صلوا ركعة وسجدتين. فقد 


برقم )0۹٩(‏ کتاب: مواقيت الصلاة  ٩‏ تقيد المهمل .1٠0۹/۴‏ 

() ورد في مامش الاصل : في «الکاشفه .۲٤١‏ 

(4) يحل بن موس بن بد ريه بن سالم الحدانيء أبو زكري البلخي السختاتي 
المعروف» وثقة أبو زرعة والنسائي» قال محمد بن إسحاق الثقفي : ثقة مأمون 
وقال الدارقطني: كان من الثقات» وذكره ابن حبان في «القات». آنظر 
«الکاشف» 0۲04 

(۵) سلف برقم )۹٤۴(‏ کتاب: صلاة الخوف. 


س( سے رین س دجس اسع 
روي مثله عن الحسن البصري وقتادة» وهو قول مكحول 

وعن الحسن أن الإمام يصلي ركعتين والمأموم ركعة فلعله ختلف 
قوله فيه» أو تكون صلاة المسايفة تخالف غيرهاء ويحتمل أن مستند 
ذلك قول مجاهد عن اين عباس: صلاة الخوف ركعة. 

ال الطحاوي: وهلذا الحديث يعارضه القرآنء وذلك أنه تعالى 
قالّ: لفإذا كنت فيهم) [النساء: ]١٠١‏ الآية» ففرض الله صلاة 
الخوف» ونص فرضها في كتابه هكذاء وجعل صلاة الطائفة الأخرى 
بعد تمام الركعة الأول مع الإمام» فثبت بهذا أن الإمام يصليها في 
حال الخوف ركعتين؛ وقد روى عبد الله عن ابن عباس خلاف ما 
روئ عنه مجاهد"» وقد سلف. 

والفقهاء وأكثر الصحابة على أن القصر في الخوف ليس بقصر عددء 
وإنما هو قصر هيئة. 

وأما التكبير فقد روي عن مجاهد أنه قًال: صلاة المسايغة تكيرة 
واحدة. 


وعن سعيد بن جبير وأبي عبد الرحمن قًالّ: الصلاة عند المسا 
تهلیل وتسبیح وتمجید وتکییر. 
وذكر ابن المنذر عن إسحاق: تجزئك ركعة تومئ بهاء فإن لم تقدر 


آنظر: «المغني» ۲۰٩/۲‏ شرح معاي الاثاره ۲۰۹/۱ 
رواه ابن ابي شی )۸۲٨٨( ۲۱١/۲‏ في الصلاة» باب في اللا عند السایغة. 
رواهما ابن ابي شیة ۲۱۴/۲ (۸۲۹۰) کتاب: الصلوات. 

7 الاو 180 


س ڪتاب صلاة الخو 


ت 
وقال الحسن بن حَيّ: يكبر مكان كل ركعة تكبيرة. وقد سلف. 
وأما أثمة الفتوئ فلا يجزئ عندهم التكيير عن الركوع والسجود؛ 

لأن التكبير لا يسمى بركوع ولا سجود» وإنما بجزئ الإتيان 

بأيسرهماء وآقل الأعمال الثابتة عنها الإشارة والإيماء الدال على 
الخضوع لله تعال فيهماء 

ال الأصيلي: ومعن (قول أنس: فلم بقدروا على الصلاة) : فإنهم 
لم يجدوا السيل إلى الوضوء من شدة الفتالء فأخروا الصلاءٌ إل وجود 
الماء» ويحتمل آن یکون تأخيره هة يوم الخندق َم غربت؛ لأنه لم 

يجد السييل إلى الوضوء. 

ويحتمل النسيان» ولأجل الخوف والشغل بحرب المشركين. 


آنھم آتوا بھا في وفتھا لم بفرطواء ولم یکن عليهم 
أكثر من ذلك. وقيل: بريد: لو كانت في وقتها كان آحبٌ إليّ من الدنيا 
وما فیها. 

وقول الأوزاعي : فإن لم يقدروا على الإيماء اروا الصلاة حت 
مخالفة لقول مالك؛ لأنه لا يعجزه عن الإيماء 
طالبین ولا نظلزین: ولا يمنعهم مسایفة"". وقوله: (لا یجزنهم 
ل قد سلف ما 


() أنظر: المتقن؛ ۴۲١/١‏ ر«عارضة الأحوذي» ٤1/۴‏ 


7 اد س س س سے 


وهلذا الحديث ا البخاري في المغازي” ومسلم أيقًا 
ها 


والاثر آخرجه ابن آبي شيبة عن وکيع» ٿنا ابن عون» عن رجاء ن 
حيوة الكندي فًالّ: كان ثابت بن المط -أو الكمط ثابت- في مسیر 
في خوفيء فحضرت الصلاة فصلوا ركبانًاء فنزل الأشتر. فقال: ما له؟ 


سیاتي برقم (1۱۱۹) پاب: مرجع الي من الأحزاب. 
) #صحيح ملم )1۹/۱۷۷١(‏ كاب: الجهاد والسير» باب: البادرة بالغزو 
وتقديم أهم الأمرين المتعارضين. 


کے عب 7(« 
قالوا: نزل يصلي. ال: ما له خالف خولف به" . 

وذکر ابن حبان آن ثابت بن المط خو شرحبيل بن السمط) فإذا 
كان كذلك فيشبه أن يكونا كانا في ذلك الجيش فتسب إلى كل منهما؛ 
لانهما کانا رئيسيه. 

والمط بفتح السين وكسر اليم قيده امياي وعن بعضهم بكر 
السين وإسكان الميم» وقد ذكر شرحبيل جماعة في الصحابةء وثابتًا في 
هو الذي کان عل حص» وهو الذي آفتحها 

قال أحمد بن محمد بن عيسى البغدادي صاحب تاريخ حمص؟: 
مات بسلمية سنة ست وثلاثين» وقيل : سئة أربعين» هاجر إلى المدينة 
نن همر وگال ایر اود مات پضفیخ: 

واختلفت الرواية: هل تالّ: «لا يصلين أحد الظهر» أو «العصرا؟ 
في البخاري عن شيخه عبد الله بن محمد بن أسماءء عن جويرية : 
«العصر. ووافقه أبر غسان عن جويرةء أخرجهما الإسماعيلي. 

وروی عنه مسلم «الظهر»*» وکذا رواه ابن حبان في اصحیحه؟ من 
طریق آبي فسان (م)*. 


التابعین» وشر. 


() «المصتف» )۸۲۷١( ۲٠۵/۲‏ كتاب: الصلوات» باب: في الصلاة عند المسايفة. 

1/m 

«تقیید المهمل؛ ۴۰۱/۲ 

) «سنن أبي داود؛ عقب الرواية )۴۹٩۷(‏ كتاب: العتق» باب: أي الرقاب أفضل. 

(#) #صحيح مسلم» )1۷۷١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: المبادرة بالغزو وتقليم 
أهم الأمرين المتعارضين. 

۷) كذا في الأاصل» وعلق عليه في الهامش قاتلا : هو رجل وهو جويرية بن آسماء. 
اصیحح این حپان؛ ۴۲۱-۳۲۰/6 (۱۳) كتاب: الصلاةء باب: الوعيد عل 

الصلاةء وأبو غسان هو مالك بن إسماعيل النهدي. 


سے درس س س سس سے 

واختلف على أبي يعلى الموصلي عنه» فرواه عنه الإسماعيلي 
بلفظ : «العصر؛ ورواه أبو نعيم في «مستخرجه» على البخاري 
*الظهرء ورواه ابن سعدء عن مالك كذلك أيفا“. 

وذكر ابن إسحاق: لما أنصرف رسول الله ل عن الخندق راجعًا 
إلى المدينة» والمسلمون قد وضعوا السلاح» فلما كان الظهر أتى 
جبریل رسول اله کل قا : لقد وضعت السلاح؟ تَال: «نعم». قال 
جبريل: ما وضعت الملائكة السلاح بعد« إن الله يأمرك أن تسير إلى 
بني قريظةء فإني عامد إليهم. فأمر رسول الله اة بلالا فأذن في 
الاس: من كان سامعًا مطيعًا فلا يصلين العصر إلا في بني قريظة. 
ابن سعد: ثم سار إليهم في المسلمين» وهم ثلاثة آلاف» وذلك 
يوم الأربعاء لسبع بقين من ذي القعدة عقب الخندقا"٠‏ 

والاختلاف في الخندق هل هي سنة خمس أو أريع؟ فحاصرمم 
خمس عشرة ليلةء وقيل: خمسًا وعشرين ليلة. 

وقال ابن عبد البر: بضعًا وعشرين ليلة. وذكر ابن حزم: وتنا 
المسلمون» ولما كانت صلاة العصر وهم في الطريق ذكروا الصلاة 
فقال بعضهم : ألم تعلموا آن رسول اله 5 آمركم أن تصلوا العصر 
في بني قريظة؟ فصلت طائفة منهم» وأخرت طائفة منهم العصر 
فصلوها في بني قريطة بعد العشاء. 

وفي الجمع بين روايتي الظهر أو العصر أحتمالان: 


۲ الطبقات الکبرئ؛ .۷٩/۲‏ 
) ذکره ابن هشام في «السیرة النبویت» ۲۵۲/۴ عنه. 
( «الطبقات الکبرئ؛ ۷٤/۲‏ 


کے عا =I‏ 
أحدهما: أنه كان بعد دخول وقت الظهر» وقد صلاها بالمد 
بعضهم دون بعض» فقيل للذين لم يصلوها: لا تصلوا الظهر إلا في 
بني قريظة. وللذين صلوها بالمدينة: لا تصلوا العصر إلا في بني قريظة. 
الثاني : أنه قيل ذلك للجميع» ويحتمل ثالًا وهو أنه قيل للذين ذهبوا 
أولا: لا تصلوا الظهر إلا في كذا. وللذين ذهبوا بعدهم: العصر. 
إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 


احدها: 


حبیل ظاهرها آنها كانت في الوقت» وهو من قوله تعالی 
إن فخت ربالا أو بك [البقرة: ۴۳۹] واحتجاج الوليد بحديث بني 
قريظة لا حجة فيه كما قاله الداودي؛ لأنه كان قبل نزول صلاة الخرف؛ 
أو لأنه إنما أراد سرعة سفرهم» ولم يجعل لهم في بني قريظة موضعًا 
للصلاةء وقيل: إنما صلل شرحبيل على ظهر الدابة؛ لأنه طعع 
بالفتح للحصن فصلل إيماء ثم فقحه؛ وجوز ذلك بعض أصحاب 
مالك» وهو نحو ما سلف عن ابن حبيب» وقاله مالك أيقًا 
والأوزاعي في الأصل. 

وقال عطاء والحسن والشوري والشافعي: لا يصلي الطالب 
إلا بالأرض"» ويحتمل آن يكون لما أمرهم ك بتأخير العصر ترك 
الفرض» وهو فرض ولم يعنفهم بذلك فشرع للطالب آن يصلي رابا 
في الوقت إيماءء قياسًا عل ترك الوقت. 

1 


اختلف العلماء في صلاة الطالب على ظهر الدابة بعد أتفاقهم عل 


() ذكرها عنهم ابن المثلر في «الأوسطه ٤۲/١‏ 


ر( شن ت م ر س 


جواز صلاة المطلوب راكبًاء فذهبت طائفة إلى أن الطالب لا يصلي عل 
دابته وينزل فيصلي بالأارض» هذا قول عطاء -ومن اسلفتاه- وأحمد 
وايي شور 

وقال الشافعي: إلا في حالة واحدة» وهو أن يقطع الطالبون من 
آصحابهم فيخافوا عودة المطلوبين إليهم» فإذا كان هكذا جاز لهم 
الإيماء ركبا . 

وذكر ابن حبيب عن ابن عبد الحكم قال: صلاة الطالب بالارضص 
أولئ من الصلاة على الدواب وفبها قول 

قال ابن حبیب: هو في سعة» وإن کان طالبا لا بتزل فيصلي ایماء؛ 
لأنه مع عدوه لم يصل إل حقيقة أمنء وقاله مالك وهو مذهب 
الأوزاعي وشرحبيل» وذكر المدائني عن الأوزاعي قًال: إذا خاف 
الطالبون إن نزلوا بالأرض فوت العدو صلوا حيث وجهوا على كل 
حال؛ لأن الحديث جاء أن النصر لا يرفع مادام الطلب. 

ونقل ابن الثقيب في «تفسيره» عن أبي حنيفة أن المطلوب يصلي وهو 
مسايف» والطالب لا يصلي على الدابة. 

وعن مالك وجماعة من أصحابه: هما كل واحد منهما يصلي عل 
وعن الأوزاعي والشافعي وفقهاء أصحاب الحديث كقول أبي 
+ لأن الطلب تطوع والصلاة المكتوبة فرضها أن يصلي الرجل 


)١‏ أنظر التخريج السابق. 
N Yh‏ 

أنظر: «المتقی؛ ۴۲١/۱‏ 

5) أنظر: «البنایت» ۲۰۲/۴ 

(ه) أنظر: «عارضة الأحرفي 1/۲ 


کے نانوی )= 
حيشما أمكن ذلك» وهو قول عطاء ومن سلف" وعن الأوزاعي مرة: 
إن كان الطالب قرب المطلوب أومأً وإلا فلا. وعن الشافعي ما سلف. 
وروی أبو داود في صلاة الطالب حديث عبد الله بن أنيس َال 
بعثني رسول اله ل إل خالد بن سفيان الهذلي» وكان نحو عرفة 
وعرفات» وقال: «افعب قالّ: فرأيته وحضرت صلاة العصرء 
فقلت: إني لأخاف أن يكون بيني وبينه ما أن أؤخر الصلاةء فائطلقت 
أمشي وأنا آصلي» آومۍ إیماء نحوه» فلما دنوت مه 
قلكٌ: رجل من العرب بلغني أنك تجمع لهذا الرجل فجثتك في 
ذلك فَالّ: إني لفي ذلك قالّ: فمشيت معه ساعة حى إذا أمكنني 


ال: من آنت؟ 


حيوة» عن ثابت 

فصلوا ركباتًاء فالتفت فرأى الأشتر قد نزل للصلاة» فقال: خالف 

خولف به. فجرح الأشتر في الفتتة. 
فبان بهذا الخبر أنهم كانوا طالبين حين صلوا ركبانًا؛ لأن الإجماع 

حاصل على أن المطلوب لا يصلي إلا راكباء إنما أختلفوا في الطالبء 

٤۲/١ أثظر: «الاوسطه‎ (١ 

) «ستن أي داود» (۱۲۴۹) كتاب: صلاة السفر» باب: صلاة الطالب» وصححه 
أبن خزيمة ۲/ ۹۲-۹۱ (۹۸) كتاب: الصلاةء باب : الرخصة في الصلاة ماعا 
وقال الحافظ في «الفتح؛ :۳۷/١‏ إستاده حسن. وانظر: «صحيح أبي داوده. 
(10)» وەالإرواء» 045 

۳ تقدم عزو هللا الأثر عند المصف قريباء فعزاء إلى ابن آبي شیبة ۲۱۵/۲ عن 
عن ابن عون» په. 


ج ی ا 
وآما أستدلال الوليد بقصة بني قريظة عل صلاة الطالب راكَبًاء فلو وجد 
في بعض طرق الحديث أن الذين صلوا في الطريق صلوا ركبانًا لكان ثيا 
في الأستدلالء ولم يحتج إل غيره» ولما لم يوجد ذلك أحتمل أن 
يكون لما أمرهم ل بتأخير العصر إلى بني قريظة. 

وقد علم بالوحي أنهم لا يأتونها إلا بعد مغيب الشمس» ووقت 
العصر فرضلء فاستدل أنه كما ساغ للذين صلوا في بني قريظة ترك 
الوقت وهو فرض» ولم يعنفهم كه فلذلك سرغ للطالب أن يصلي 
في الوقت راكب بالإيماء» ويكون تركه للركوع والسجود المفترض 
كترك الذين صلوا في بني قريظة الوقت الذي هو فرض» وكان ذلك 
قبل نزول صلاة الخوف» قاله المهلب. 

ال : والأمر بالصلاة في بني قريظة أراد به إزعاج الناس إلبها لما 
کان خبره جبریل أنه لم يضع السلاح بعد» وآمره ببني قربظة ۰ وقد 
أسلفنا ذلك. 

وقال ابن المنير: أشكل ذلك على ابن بطال ثم لخص كلامه 
السالف» وقال: والأبين عندي والذي أعلم على غير ذلك. وإنما 
آستدل البخاري بالطائفة التي صلّت فظهر له إنما لم تتزل؛ لأنه كا 
إنما أمرهم بالاستعجال إلى بني قريظةء والنزول ينافي مقصود الجد 
في الوصول» فمنهم من بن أن النزول للصلاة معصية لامر بالجدء 
فتركها إلى أن فات وقتها لوجود المعارضين" ٠‏ ومنهم من جمع بين 
دليلي وجوب الصلاة ووجوب الإسراع في هلذا السير» فصل راكاء 


() شرح ابن بطال» ۲/ ۰٤٥-44‏ 
١‏ كتا بالاصل» وني «التتح»: المعارض» ولعله الصواب. 


کاس جک ق 


ولو فرضناها صليت نازلة لكان ذلك مضادة لما آمر به الرسول» وها 
لا يظن باحد من الصحابة على تقوية أفهامهم وحسن أفئدتهم» وأما 
صلاة المطلوب فماخوذ بالقياس على الطالب بطريق ول 

وقال بعضهم: يحتمل أنه لما بؤب ما سلف ثم ذكر قول الوليد أن 
هذا الأثر هو حكم التبويب» وأن الحديث الذي ساقه بعد ذلك لا تكون 
الترجمة له مطابقةء ولأجل ذلك فرق بينهما يباب كما سلف ولم يجعل 
فيه ترجمة» وأن يكون ما ذكره من قول الوليد والأوزاعي هر حكم صلاة 
الطالب والمطلوب عند البخاري» وأن يكون الحديث الذي أورده في 
الباب بعده حكم صلاة الطالب والمطلوب إما أن يصلي أو يؤخرء 
وهو قول بعضهم» أو يكون مراد البخاري لما ذكر أستدلال الوليد 
بالحديث أورد لذلك الحديث سندًا ليعلم صحة الحديث عنده 
واستدلاله. 

الثالك: 


استنبط آہو حاتم بن حبان من معئّی حستًا حیث قال : لو کا 
المرء للصلاة عن وقتها إل أن يدخل وقت الأخرئ يلزمه بذلك أسم 
الكفر لما أمر المصطفى بذلك". 

افراع + 

قال السهيلي: فيه دليل عل أن كل في الفروع من 
المجتهدين مصيب» إذ لا يستحيل أن يكون الشيء صوابً 
إنسان خطأً في حق غيره» فيكون من أجتهد في مسالة فاا 
() «المتواري» ص ۱۱۲-۱۱۱ 


) «صحیح ابن حبان» 1۱۹-4۱۸/٤‏ عقب الرواية )۱٤١١(‏ كتاب: الصلاةء باب 
الوعيد على ترك الصلاة. 


س سد اترشیع شس اع لسع س 
إلى الحل مصيبًا في حلهاء وكذا الحرمةء وإنما المحال أن يحكم في 
النازلة بحكمين متضادين في حق شخص واحلء وإتما عرفهم هذا 
الأصل على طا 

الظاهرية: لأنهم علقوا الأحكام بالنصوص» فاستحال عندهم أن 
يكون النص يأني بحظر وإباحة معًا إلا على وجه النسخ. 

والمعتزلة: فإنهم علقوا الأحكام بتقبيح العقل وتحسينه» فصار 

حسن العقل عندهم أو قبحه صفة عين» OEE‏ 

فعلٌ بالحسن في حق زيد والقبح في حق عمرو» كما يستحيل ذلك في 
الألوان والأكوانء وغيرها من الصفات القائمة بالذوات. 

وآما ماعدا هاتين الطائفتين فليس الحظر عندهم والإباحة بصفات 
آعبان» اما هي شغات اکا 

ورد هذا الخطابي فقال: فيه حجة لمن برى تساوي الأدلة ويقول: 
کل مجتهد مصیب» ولیس کما ظنه» وإنما هو ظاهر خطاب خص برع 
من الدليلء آلا تراه ثال: بل نصلي» لم يرد منا ذلك؛ يريد أن طاعة 
رسول الله لا فيما آمر به من إقامة الصلاة في بني قريظة لا توجب 
تأخيرها عن وقتها عل عموم الأقوال» وإنما هو كانه قًال: صلوا في 
بني قريظة إلا أن يدرككم وقنها قبل آن تصلوا إلبها. 

وكذا الطاففة الأخرئ في تأخيرهم الصلاةء كانه قيل لهم : صلوا 
ا أول وقتهاء إلا آن بكون لهم عذر» فأخروها إلى آخر 
وقتهاء وتخصيص العموم بناء عل أصل متقرر» ومن خصه بدليل فإنه 
لا بخص“ عن جملة أصله الموجوبا"ء وفي القول بتساوي الأدلة 


)في اعلام الحدیث۲: پخرجه. في «اعلام الحديث الموجب. 


عو )0 
تجویز آحکام متضاد#؟. 

وقال غيره: أحتلاف الصحابة في المبادرة بالصلاة عند ضيق وقتها 
وتاخيرها سيه آن أدلة الشرع تعارضت عندهم» فإن الصلاة ماعو بها في 
الرقتء مع أن المفهرم من قوله: للا بصي أ ب 

َهّه: المبادرةٌ بالذهاب إليه» وان لا 
الصلاة مقصوة في نفسه من حيث أنه عير فأ بعض الصحابة 
بهذا المفهوم» ونظر إلى المعنئ لا إلى اللفظ» فصلوا حين خافوا 
الفوت» وأخر آخرون بظاهر اللفظ وحقيقته» ولم يعنف الشارع واحدًا 
منهما؛ لأنهم مجتهدون» ففيه دليل لمن يقول بالمفهوم والقياس 
ومراعاة المعنى» ولمن يقول بالظاهر أيشًا. 
أنه لا يعنف المجتهد فيما فعله باجتهاده إذا بذل وسعه في 
: وقد یستدل به علیٰ آن کل مجتهد مصیب وللقائل 
إل: لم يصرح بإصابة الطاتفتين» بل ترك تعنيفهم» ولا 
خلاف في ترك تعنيف المجتهد وإن أخطا إذا بذل وسعه في الأجتهاد. 

الخامس: فيه أيضًا: كما ال الداودي: إن المتأول إذا لم يتعد في 
التأويل ليس بمخطئ» وأن السکوت على فعل مر کالقول پإجازته. 

فع: 

في جواز الجمع بالخوف قولان في مذهب مالك وقال ابن 
القاسم: لا بأس به» أي: لان مشقته أكثر من مشقة السفر والمير* 


ی چن دجو 


اعلام الحدیت» 0۸۹-0۸۸/۱. 
آنظر: «الترادر والزیادات» 1۸1/۲ 


7 سے التوضیح شرح الہامع المسحیح سے 


ذکر فيه حدیث آنس انه ها صَلّى الطُبْحَ بلسي .. الحديث. 

وقد سلف في باب: ما يذكر في الفخذ» وسياتي في المغازي 
أيضًا"» وأخرج قطعة منه في البیوع» وهو مشتمل عل صلاته 
بغلس ونزوله بخيبر وعتق صفية. 

و(الغلس): بقايا ظلام الليل» وكان نزوله بها ليلد فصلى الصبح 


بغلس ثم ركب . وفیه: الکبیر شكرًّا له تعال عندما يرى الإنسان ما 
و وكذا لولادة الغلام» ورؤية الهلال؛ لأنه إعلام بما 


ظهر» ورفع الصوت به إظهارا لعلو دين الله وظهور أمر. 
فان قلت : ثواب العتق معلوم» فكيف فوته وفعله في مقابلة 


برقم (۷1) کتاب: الصلاة 
۷ برقم (۰۸۳) پاب: احد بحبنا ونحبه. 
سیاتي برقم (۲۲۲۸) باب؛ بیع العید والحیوان بالحیوان 


کے کب لاوز 0mm‏ 

فالجواب: أن صفية كانت بنت ملك» ومثلها لا تقنع بالمهر 
إلا بالکثیر» فلم یکن بیده ما يرضيها ولم ير أن يقصر بهاء فجعل 
صداقها نفسهاء وذلك عندها أشرف من الأمرال الكثيرءة 

وقوله : (ما مَهَرَمَا؟) قال أمهزها نفسها. َال شيخنا قطب الدين : 
صوابه: مهرما يعني ؛ بحلف الألف» وبخط الحافظ الدياطي» 
مهرت المراة وأمهرتها: أعطيتها الصداق. وأنكر أبو حاتم؛ أمهرت. 
إلا في لغة ضعيفة: 
هلذا الحديث يرد عليه» وصححها أبو زيد» وقال: تميم 
تقول: مهرت. 

وكذا قال ابن التين : يقال: مهرت المرآة وأمهرتهاء وقيل: مهرتهاء 
ثلاثي أفصح وأغرب. والتغليس بالصبح سنة سفرّا وحضرًا وكان من 
عادته ذلك» ولم بخالف فلك إلا يوم الأعرابي الذي سأله عن 
المواقيت لأجل التعلي. 


لتا ِسَاحَة قوم ) بريد: أنهم تقدم إليهم الإنذار 
فعتواء فتزل بساحتهم نزول الأنتقام منهم والإذلال لهم» يقول: إذا حللنا 
مع قوم في ديارهم غلبناهې 

قال ابن التين: والساحة: الموضع. وقيل: ساحة الدور. 

وقوله: ( اء صَباح ا ٠‏ ) أي: أصابهم السوء من القتل 
على الكفر والاسترقاق. 


)سلف برقم )۵٩(‏ کتاب: العلم» پاب: من ستل علا وهو مشتغل في حدیه فاتم 
الحديث ثم جاب السائل. 


س( سے اتی س ہس اسع سے 
وقوله : (جَعَلَ صَدَامهَا عِنمَهًا) قد أسلفنا آن هذا من خواصه» وحکاه 
ابن التين عن مالك» ثم قَالّ: وعند الشافعي: لا. وهلا نقل غريب عن 
الشافعي”"» ولعله تبع الترمذي فيه" وليس فيه ذكر الدعوة إلى 
الإسلام قبل القتال» وإن کان يحتمل وقوعه وعدم نقله لکنه بعید. 


)١‏ ورد بهامش الأصل : صربح هذا اللفظ أن الشافمي لا يجوز ذلك» والذي رأيه 
الشافعية مثل ما قال؛ وأما قول المؤلف هأنا تقل غريب إتما الغريب قوله بالجواز» 
وكانه أنمكس على المؤلف» ويدل عل ذلك قرله: ولعله تيع فيه الترمذي» 
فإن الذي حكاء الترمدي في «السنن» عن الشافعي وأحمد وإسحاق هو الجواز. 
فاعلم ذلك. 

آنظر: «سئن الترمذي» ٤۱١-41٤/۴‏ 


۳ 
ا فة 
AS‏ ا 


کب ب کک ی 


E PTE Oe 
هو في اللغة: الوقت الذي يعود فيه الفرح والسرور» وأصله من‎ 
الرجوع والمعاودة في كل سئة بفرح» قلبت الواو منه ياء لسكونها‎ 


س۲ د اتوضیع اشر ح الجاع اسيع 
وانكسار ما قبلها كالميزان والميقات من الوزن والوقت» وجمعه: أعياد. 
فلم يعيدوا الواو لزوال علة القلب للفرق ببنه وبين جمع عود» وقبل للدم 
الياء في الواحد ولهاذا صغر على عييد» بالياء» وقيل : سمي عيدًا لكثرة 
عوائد الله فيهما عل عباده. وقيل : آشتتاقه من العادة؛ لأئهم أعتادو 
وأول عيد صلاه لا عيد الفطر من السنة الثانية من الهجرةء وفي «سئن 
أبي داود؛ والنسائي من حديث أنس: قدم رسول الله إلا المدينة ولهم 
یومان یلعبون فیهماء فقال: «ما هذان الیومان؟» قالوا: كنا تلعب 
فيهما في الجاهلية. فقال #ة: «إن الله قد أبدلكما بهما خيرًا منهما: 
يوم الأضحى والفطره» إسناده صحيح". 

وصلاة العيد سنة مؤكدة» وقيل: فرض كفاية. 

واختلف في النساء والعبيد والصبيان والمسافرين وأهل القرى الذين 
لا جمعة عليهم» ففي «المدونةه: لا تجب على النساء والعبيدء ولا 
يۋمرون بالخروج كالجمعة. 

وقال مطرف وابن الماجشون: عند ابن حبيب: هي سنة لجميع 
المسلمين» النساء والعبيد والمسافرين ومن عقل الصلاة من | 
وقال في العتبية!: إنما يجمع في العيدين من تلزمهم الجمعة. وروى 
ابن القاسم عن مالك آنها تلزم قرية فيها عشرون رجلاًء والتزول إلبها 
E Si E E FOS O‏ 

۱۸١-۳‏ كتاب: الصلاة» باب: صلاة العيدين. 
١‏ قلت: صححه الحاكم في «المستدرك؛ ۲۹١ /١‏ على شرط مسلم. وصححه عبد الح 

الإشييلي في «أحكامه» .۷۹/١‏ وصحح إسناده النوري في «الخلاصةه ۸1۹/۲ 

۳ والحافظ في «الفتح؛ ٤٤٣/۲‏ وقال الالبائي في «صحيح آبي داو 


(۱١۳۹‏ وفي «الصحیحة! (۲۰۲۱): سناد صحیح عل شرط مسلم. 
( «المدونةه ۱٠۵۵/۱‏ 


عب( 
من ثلاثة أميال كالجمعة. 

ذكر في الباب حديث عبد الله بن عمر قال: أَعَذّ عُمَرٌ جبَة ن 
تي .. الحديث. 
سلف في الجمعة"» ولا شك أن التجمل بالثياب غير منكر شرعًاء 
وآن التهيؤ للقاء اناس بالتجمل المباح لا ينكرء ولهاذا لم ينكر الشايع 
إلا كونها حريرا» وهلا على خلاف بعض المتقشفين» وقد روي عن 
الحسن البصري أنه خرج يومًا وعليه حلة يمان» وعلى فرقد 
صوف» فجعل فرقد ينظر ويمس حلة الحسن ويسبح» فقال له 
يا فرقد» ثيابي ثياب آهل الجنة» وثيابك ثياب أهل النار -يعني: 
والرهبان- ثم ال له: يا فرقد» التقوىٰ ليس في هذا الكساء 
إنما القوي ما وقر في الصدر وصدقه العمل 

وفيه: أستهام الصحابة عند أحتلاف القول والفعل؛ ليعلموا الوجه 
الذي يصرف إليه الأمر الثاني. 

وفيه: أتلاف أصحابه بالعطاء وقبول العطيةء إذا لم تجر عن مسألةء 
وفضل الكفاف» وجواز بيع الحرير للرجال والنساء وهبتهء وهلذا أغلظ 
حايث جاء في لبس الحريرء وقد جاء في التجمل في العيد وغيره 
آحادیث سلف بعضها غ 


وقال الشافعي: أخبرنا E‏ 
جده أن رسول الله یا کان یلیس برد حبر في کل عید» وکنا إپراهیم» 
نا جعفر بن محمد تًالّ: کان کیا ي 
۱ آنظر: «النرادر والزیادات؛ ۹۸/۱ 
(۳) سلف برقم (۸۸۲) پاب: یلیس احسن ما یجد. 
«مسند الشافعي؛ )١١١( ٠١۲/١‏ باب: صلاة العيدين. 


س( س اوی شر لع اسع س 
ولابن خزيمة من حديث الحجاج» عن أبي جعفر» عن جابر أن 
رسول اه ڳلا كان يلبس برده الأحمر في العيدين والجمعة. وقال 
حجاج: اظنه ابن عشمان. 
وللبيهقي عن آبي رزين» عن علي بن ربيعة ٿًالّ: شهدت علا يوم 
معتمًا قد آرخئ عمامته من خلفه» والناس مثل ذلك» وعن نافع 
ن عمر کان يلبس في العيدین أحسن ثيابه"» وصح أنه و 
خطب الناس وعليه عمامة سوداء» أخرجه مسلم من رواية عمرو بن 
حریث» عن آیے". 
وللبيهقي عن السائب بن يزيد قال : رأيت عمر بن الخطاب معتهًا قد 
أرخی عمامته من خلفه. 


وی دی جف 


«صحیح ابن خزیمت» ۱۳۲/۲ .)۱۷٩0(‏ 
وقال النووي في «الخلاصة؛ ۲/ ۸۲١‏ (۲۸۸۹): إستاده شعيف. وضعقه الألباني 
في «الضميفةه .)۲٤٠0(‏ 

١‏ السنن الكبرئ؛ ۲۸١/۴‏ كتاب: صلاة الميدين» باب: الزيتة ليد 

«صحیح مسلم» (۲۵۲/۱۳۵۹) کتاب: الحج» باب: جواز دخول مكة بغير 
ارام 

) السنن الکبرئ؛ ۲۸١/۳‏ كتاب: صلاة العيدين» باب: الزيتة للعيد. 


«اْبي». (انظر ۵٤‏ 
حدثنا خمد تتا ابن وَهْب» آنا عرو أن مُحَمْدَ بن 


هذا الحديث أغرجه أيشًا عقب ها الباب» وفي باب: نظر 
المرآة إلى الحبشة"» وفي باب: إذا قام العبد يصلي ركمتين" ٠‏ 
وفي باب: حسن العشرة مع الال وقي باب: أصحاب الحراب 


() باتي برقم (۹0۲) كتاب: الميدين» باب: سنة العيدين لأمل الإسلام. 
سیاني برقم )۵۲۳١(‏ کتاب: النکاح. 

(۳) سياتي برقم (۹۸۸-۹۸۷) كتاب: العيدين» باب: إذا فان العيد يصلي ركمتين. 
برقم (۵۱۹۰) كناب: التكاح. 


س( س اردی شرح لجس اسع د 
في المسجد"ء وفي باب: الدرق من الجهاد"» فهازه سبعة أبوابء 
وآخرجه مسلم آہف 

وعمرو هذا هو ابن الحارث» مصري» مات سنة ثمان وأربعين 
وما . 

وأحمد هذا شيخ البخاريء نَأل الدمياطي في الحاشية: أحمد بن 
صالح» مات سئة ثمان وأربعين» وابن عيسئ سنة ثلاث وآربعين. 

وقال الجياني: أحمد هذا نسبه ابن السكن: أبو علي أحمد بن 
صالح المصري» وقال الحاكم: روى البخاري في كتاب الصلاة في 


) سبق برقم )٤۵٤(‏ كتاب: الصلاة. 
سیاني برقم ۲۹۰۷-۲۹۰۱( كتاب: الجهاد والسير. 
الميدين» باب: الرخصة في اللعب الذي 


صح مسلم» (۸۹) کتاب: صلاة 
لامعصبة فيه في بام العيد. 


(۲) عمرو بن الحارث بن يعقوب بن عبد اله الأنصاري» أبو أمية المصري» مدني 
الاصل» مول قيس بن سعد بن عبادة. كان قارئاء فقيهاء فيا وقال إسحاق بن 
منصور عن يحي بن معين بو زرعة والعجلي» والنسائي» وغير واحد: ثقة 
وقال آہو حاتم: کان احفظ آهل زمانه. آنظر: «تهذیب الکمال» .0۷١ /۲١‏ 

)١(‏ أحمد بن صالح المصري أبو جعفر الحافظ المعروف بابن الطبري كان أبوء من 
اهل طبرستان من الهند» وكان أبو جعفر أحد الحفاظ المبرزين والائة 
المذكورين. قال البخاري عن : أحمد بن صالح ثقة صدوق ما رايت أحدًا يتكلم في 
بحجة» کان أحمد بن حنبل وعلي وابن نمیر وغیرهم پبتون أحمد بن صالح» وقال 
ابن عدي: وکان النسائي سيئ الراي في احمد بن صالح» فاحمد بن صالح من 
حفاظ الحديث» وخاصة لحديث الحجاز ومن المشهورين بمعرفه» وحدث عله 
البخاري مع شدة آستقصات» ولولا اني شرطت في کتابي أن آذکر فيه کل من کلم 
فيه متكلم » لنت أجل أحمد بن صالح أن أذكره» قال أبن حجر: ثقة حافظ من 
العاشرة. آنظر: «التاریخ الکیر» ٩/۲‏ (۱۵۱۰)» «الکامل؛ ۲۹۵/۱ )۴١(‏ 
«تهشیب الکمال؛ ۳۲۰/۱ (4۹)ء «تفريب التهذيب» (۸). 


س عب mmm‏ = 
ثلاثة مواضع عن أحمد» عن عبد الله بن وهب» فقيل: إنه أحمد بن 

وقیل: ابن عیسی التستري» ولا یخلو أن یکون واحدًا منهماء فقد 
روئ عنهما في «جامعه٠»‏ ونسبهما في مواضع وذكر الکلاباذي عن بي 
أحمد الحافظ : أحمد عن ابن وهب في «جامع البخاري؛ هو ابن أخي 


ابن وهب. 

َال الحاكم: وهذا وهم وغلط والدليل على ذلك أن المشايخ 
الذين ترك أبو عبد الله الرواية عنهم في «الصحيح» قد روى عنهم في 
سائر مصتفاته کابن صالح وغيره» ولیس عن ابن آخي ابن وهب رواية 
في موضع» فهلذا يدلك علیٰ أنه لم یکتب عنه آو کتب عنه ثم ترك 
الرواية عنه أصلاً. 


ال ابن منده: كل ما في البخاري: حَدَٿنا آحمد» عن ابن وهب. 


فهو ابن صالح» ولم يخرج البخاري عن ابن أخي ابن وهب في 
اصحیحها شیا وإذا حدث عن احمد بن عيسی نسب 


: وقد ساق ابن حزم هذا الحديث من طريق البخاري وقال فيه 
:لگا أحند بن مالع" 

ورواه الإسماعيلي وأبو نعيم » عن الحسن بن سفيان» ثنا أحمد بن 
عيسی» ثنا ابن وهب. وذكر آبو نعيم أن البخاري رواه عن آحمد بن 
عیسی» وذکره في المناقب في باب: قصة الحبش عن یحیی بن پکیر 


ثنا الليث» عن عقيل» عن ابن شهاب» عن عروة» عن عائفة. 


آتهن كلام ونقل الجياني بتصرف» اتید المهمل» ۳/ .۸٤۹-۹٤۳‏ 
/o nnd‏ ¥ سیاتي برقم ۲۹ 


ع( س اتوضیع شرح لہ سی س 
إذا قرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 
احدها: 
الجارية في النساء كالغلام في الرجالء ويقال عل من دون البلرغ 


ان: ترفعان أصواتهما بالإنشاد» وکل من رفع صوته بشيءٍ 
ووالی به مرة بعد مرة فصوته عند العرب غناءٌء وأكثره فيما ساق من 
صوت أو شجا من نغمة ولحن» ولهذا قالوا: غنت الحمام» ويغني 
الطائر. هذا قول الخطابي”» وفي رواية له في الباب بعده: وليستا 


بمغنيتين" وللنسائي : تضران الدف بالمدينة. 
وفي قوله : (ليستا بمغنيتين) إرشاد إلى أن ذلك ليس بالغناء الذي 

بهيج النفوس إل آمور لا تليق» وإنما لم يتخذا الغناء صناعة وعادة. 
كال القرطبي: ولا خلاف في تحريم هلا الغناء؛ لأنه من اللهو 

واللعب المذموم بالاتفاق» فأما ما يسلم من المحرمات فيجوز القليل 

منه في الأعراس والآعياد وشبهها"» وملحب آبي حنيفة تحريمه» 

وبه يقول آهل العراق» ومشهور مذهبنا ومذهب مالك كراهته» وقد 

الف الناس في تحريمه وإباحته تصانيف عديدة» والتحقیق ما د 
وقد بسطت المسالة في «شرح المنهاج؛ في الشهادات فراجعها منه 

النير. 

) غریب الحدیث» 10۷-10٩/۱‏ 

حدیت .)٩0(‏ المنهم» ۵۳/۲ 

0) آنظر: «أحكام القرآن» لابن العربي ٠٠0۴/۳‏ 

() وانظر لاما «تحريم آلات الطرب» للالباتي. 


تجد ما 


لباء الموحدة» ثم غين معجمة- وتهمل وهو المشهور -كما 
قال ابن قرقول- وبعد الألف ثاء مثلثةء والأشهر ترك صرفه» موضع من 
المدينة عل ليلتين وذكر ابن الأثير أنه أعظم حصن» وکان فيه حرب ب 
الأوس والخزرج. قًالّ: ومن قاله بالمعجمة 8 

وقال ابن الجوزي: إنه يوم كان الأنصار في الجاهلية أقتلوا فيه» 
وقالوا فيه الأشعار» وبقيت الحرب قائمة بين الأوس والخزرج مائة 
وعشرين سنة حك جاء الإسلام 

ال القرطبي : وكان الظهور فيه للأوس". وذكر ابن اا 


آنه قتل 


فيه صناديدهم توطتة بین يدي رسول اله که خی لا يطول شغبه مع 
الرؤساء. 

رابعها: 

كان الشعر الذي تغنيان به في وصف الشجاعة والحرب» وإذا صرف 


إلى جهاد الكفار كان معونة على أمر الدين كما سلف» وأما الغناء الذي 
فيه غتاء بمحظور كما سلف. 

وحاشا من هو دون الشارع آن يقال بمحضره ذلك» فيترك النكیر له 
فيحمل على ما قلناه» وقد أستجازت الصحابة غناء العرب الذي هو 
مجرد الإنشاد والترنم» وأجازوا الحداءء وفعلوه بحضرة الشارع» 
زی ما اة یل ما رجا هی جیار قا رف لین بعرم 
ولا يجرح الشاهد. 


() «النهاية في غريب الحدیثه ۱۳۹/۱ 


0۳٤/۲ «المفهم»‎ 0 


وھ — ت التوضيح لشر ح الجامع الصحيجع سد 
خامسها 
جاء في مسلم آن هذا کان آيام منئ"“» وكذا في النساتي: ورسول 
الله بالمدينة"". وفي مسلم آيضًا: والحبشة يلعبون بحرابهم في مسجد 
سول الل". وقد سلف في أبواب المساجد» باب: أصحاب 
الراب قي المسجدء وذكر فيه حدينًا في ذلك . 
ا 
(مزمارة) 


بكسر الميم» وروي: آبمزمور الشیطان“؟ بضم الميم 
الأولىء وقد تفتح» وأصله: صوت تصفير» والزمير: الصوت 
الحسن» يطلق على الغناء أيصًا. 
كال القرطبي : إنكار آبي بكر مستصحبًا لما کان تقر عنده من تحريم 
اللهو والخناء جملةء حَنّن ظن أن هذا من قبيل ما ينكرء فبادر إلى ذلك 
اما عنه بذلك عل ما ظهر» وکانه ما کان بین له آنه ڳا قررهن عل 
ذلك بعد فقال له : هذعَُمّا؛ وعلل الإباحة أنه يوم عيدء 
وفرح شرعي» فلا ینکر فيه مثل هاا 
وقال المهلب: الذي آنكره آبو بكر كثرة التنغيم وإخراج الإنشاد عن 
وجهه إلى معنى التطريب بالألحان» ألا ترئ آنه لم ينكر الإنشاد وإنما 
)١(‏ «صحيح مسلم؛ (۷/۸۹) كتاب: صلاة العيدين» باب: الرخصة في اللعب 
الذي لا معصية فيه في أيام العيد. 
)١(‏ «سنن النساني» ٠۹۷ -1۹١/۳‏ كتاب: صلاة الميدين» باب: الرخصة في 
الأستماع إلى الغناء وضرب الدف يوم العيد. 
)١(‏ «صحيح مسلم؟ (۱۸/۸۹۲) كتاب: صلاة العيدين» باب: الرخصة في اللعب 
الذي لا معصية فيه 
)سلف برقم )٤۵8(‏ کتاب: الصلاة. ‏ () مسلم (۸41). 
0 «المفهم» ۲/ 0۴-0۴ 


: يوم سرور 


بی (n‏ 
أنكر مشابهة الزميرء فما كان من الغناء الذي يجري هذا المجرىئ من 
ختلاف النغمات وطلب الإطراب فهو الذي يخشى فتنته واستهواؤه 
للنفوس» وقطع الذريعة فيه أحسن» وما كان دون ذلك من الإنشاد 
ورفع الصوت حى لا يخفى معنى البيت» وما أراده الشاعر بشعره 


e 
فغير منهي عله‎ 


وقد روي عن عمر آنه رخص في غناء الأعراب وهو صرت کالحداء 


فارنع. فرفع 
لانه حداء» وفي هذا أن مواضع الصالحين وأهل الفضل ينزه عن اللهو 
واللغو ونحوه. 
فیه: أن التابع الکییر إذا رآیٰ ما یستنكر أو لا يليق بمجلس الكبير 
ینکره» ولا کون هلا من باب الأفتیات على الکيير» بل هو آدب ورعاية 
حرمة وإجلال به وتسجيه بثوبه وتحويله وجهه إعراضًا عن اللهو؛ وللا 
يستحيين فيقطعن ما هو مباح لهن» وها من رآفته وحلمه وحسن خلقه. 
سایمھا: 
قولها: (بغناء بعاث). كذا هناء وفي الباب بعده: بما تقاولت 
الأنصار يوم بمُاث”. وفي رواية 


بما تقاذقت. آي: رم به 


(۱) كما في شرح ابن بطاله ۲/ 00۰. 

) رواهاالیهقي ۲۲۲/۱۰ کناب : الشهادات» باب: الرجل لا نسب تفسه إلى الغتاء. 

(۳) ستاتي برقم )٩١۲(‏ كتاب: العيدين» باب: سئة العيدين لأهل الإسلام» ورواها 
مسلم برقم (۸۹۲) كتاب: صلاة العيدين» باب: الرخصة في اللعب. 

() ستاتي برقم (۴۹۳۱) في مثاقب الأنصار» باب: مغدم الني اة وأصحابه المدية. 


7 س ارس در نس س س 


بعضهم بعضًا من الأشعار. وروي: تعازفت. والظاهر أنه من العزيف 
کعزیف الریاح وهو دویهاء ویبعد آن یکون من عزف اللهو وضرب 
المعازف. 


ني ارادةه» يعني من الم“ 

و(دونكم) منصوب على الظرف بمعنى الإغراء المغرئ 5 
خرف ولت ي اسا وه لمو پاراي اة 
اللعب. والعرب تغري بعليك وعندك ودونك» وشأنها أن يتقدم الآسم 
كما في هذا الحديث» وقد يتأخر شاذًا كقوله 
با ايها المائح دلوي دونكا إني رايت الناس يحمدونكا 

و(بنو أرفدة): لقب للحبشة أو سم أبيهم الأقدم. وقيل: جنس منهم 
يرقصون. وقيل: آراد بني الإماء. وأرفدة بتفح الفاء» وكسرها وهو آشهرء» 
وهو في كتب اللغة بالفتح كما قاله ابن التين. 

ئي ن ا. وجهان: 

احدهما: أن المعنى: آمنوا ما ولا تخافوا. 

والثاني: أنه آقام المصدر مقام الصفة كقوله: رجل صور. أي: 
صائم» والمعنی: آمنر 

قال ابن التين: وضبط في بعض الكتب: آمنا على وزن فاعلاء 
وتکون يشا بمعنیٰ آمنين اسم للجنس. 

وقوله : ( «حنْیّك؟» ) هو آستفهام» وحذفت همزته بدلیل قولها: 


() ستاتي برقم (۹۸۸) کتاب: المیدین» باب: إنا ات اليد يلي رکهتین. 


عب 0 0© 
قلتٌ: نعم. تقديره: أحسبك؟ آي: هل يكفيك هذا القدر؟ 

وقوله : (قَرَجَرَهُمْ) يعني : أبا بكر» كما ذكره المهلب في «مختصره؛ 
عن الليث» وفي البخاري في باب: فوات العيد: فزجرهم عمر. 

تاسمها: في فوائده: 

الأول : جواز اللعب بالسلاح ونحوه من آلات الحرب في المسجد 
وقد سلف. ويلحق به ما في معناه من الأسباب المعينة على الجهادء وآن 
السودان يلعبون بمثل هذا في المسجد. 

وقال ابن التين: كان هذا في أول الإسلام تعلمًا لقتال أعداء الل 
ونقل عن ا الحسن في «تبصرته؛ أنه منسوخ بالقرآن والحديث إتنَا 
2 ن تائ با (الدرية: 11۸ «وجنيوا مساجدكم 
ا وصببانکم؛ لکن هذا ضعیف ٩"‏ 

قال ابن التين: حمل السلاح والحراب يوم العيد لا مدخل له عند 
العلماء في سنة العيد ولا في هيئة الخروج إليهء ولا آستحبه أحد من 
العلماء ولا ندب إليه» ويمكن أن يكون اة محاربًا خائقًا من بعض 
أعدائهء فرأى الأستعداد والتأهب بالسلاح وإذا كان كذلك فهو جاثز 
عند العلماء 


برقم (۹۸۸) كناب : الميدين» باب: إذا فاته الميد يصلي ركعتين. 
(۲) رواء ابن ماجه )۷٥۰(‏ کتاب: المساجد» باب: ما یکره في المساجد» والطبراني 
»)۱۳١( ۲‏ والیهقي ۱۰۴/۱۰ کتاب: آداب القاضي» باب: ما پستحب 
للقاضي من أن لا يكون قضاه في المسجد. من حديث واثلة 
قال الهيشمي في «مجمع الزوائده :۲٠-۲١/۲‏ رواه ابن ماجه والطبراني في 
«الكييره وفيه العلاء بن كثير الليئي الشامي؛ وهو ضعيف. قال الالباني في 
«ضعیف ابن ماجه» (۱۹4): ضعیف: 


س د اوس شرع لسع اسع ک 
: ولعب الحبشة ليس فيه أن الرسول خرج بهلذا في العيد ولا أمر 
اصحابہ بالتاھب بھاء ولم یکن 1 
ا 

الّ: وفائدة هذا الحديث إياحة ١ا‏ 
الجوارح على تقليب السلاح لتخف الأيدي بها في الحرب» ولك أن 
تقول: البخاري بوب لذلك بيانًا للجواز أو بيانًا لضعف مرسل أبي 
داود عن الضحاك بن مزاحم فَالّ: نه رسول الله ا أن يخرج يوم 
العيد بالسلاح”"» ومخالفة لما ذكره هو بعد من قوله للحجاج وجاءه 
يعوده: حملت السلاح في یوم لم یکن يحمل في" . 

ولابن ماجه باسناو جيد عن عياض الأشعري" : وشهد عيدًا 
بالأنبار فقال: ما لي أراكم تقلسون كما کان يقلس عند رسول اله 
1۶4“ وله ايشا باسناو جيد عن قيس بن سعد ٿَالّ: ما کان شيء 
على عهد رسول اله 5ة إلا وقد رأيته إلا شيء واحدٌء فإن رسول الله 
ية كان يقلس له يوم الفطر“. والتقليس: اللعب. 


(۱) «المراسیل؛ )٠١(‏ باب: ما جاء في العیدین. 

۲ سياتي برقم (۹07) في العیدین» باب: ما يكره من حمل السلاح في العيد والحرم. 

(۳) ورد بهامش الأصل : عياض بن عمرو الأشعري الأاصح أنه تابعي» وکنا قال آبو 
حاتم : قال: مرسل. 

) «سنن ابن ماجه» )1۴١١(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في التقليس يوم 
العيد. قال البوصيري في «زرائد ابن ماجه» :)٤۲٤(‏ إسناد رجاله ثقات» وضعفه 
الالباني في «ضعیف ابن ماجه» (۲۱۷)» وفي «الضیغة» .)٤۲۸٥(‏ 

(۵) سنن اپن ماجه» )۱۳١۳(‏ كتاب: إقامة الصلاة» باب: ما جاء في التفليس يوم 
العيد» قال البوصیري :)٤۲١( ۱۹٤‏ إسناد حديث قيس صحيح» ورجاله ثقات» 
وضعقه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (۲۱۸)» وانظر: «الفسميفةه (1۲۸0). 


للنبي اة حشدًا ولا أنصارًا وإنما 


: ما كان عليه ية من الخلق الحسنء وما 
یتمشل مع آهله من إیثاره مسارهم فيما لا حرج عليهم فيه 
: قال ابن حزم: الغناء واللعب والزمر آيام العيدين حسن في 
ره""“. وساق هذا الحديث. وحديث مسلم من طريق بي 
ال E‏ 
عمر فأهوئ إلبهم يحصبهم فقال : «دعهم يا عمره"" ثم قال: آل 
إنكار من نكر من إنكار سيديٌ هزه الأمة بعد نبيها؟! وقد 8 
علیهما فرجعا. 

الرابعة : رخصة المثاقفة في المسجد. 

الخاسسة: راحة النفوس في بعض الأوقات وراحة من ينظر إليهم؛ 
ليستمين بذلك علي ما وراءء من أداء الفرائض؛ لأن النفس تمل؛ ولا 
شك أن العيد موضوع للراحة» ويسط النفس إلى المباحات» والأاخذ 
بالطيبات» وما أحل اله من اللعب والأكل والشرب والجماعء ألا 
ترئ أنه أباح الغناء من أجل العيد حيث فَالّ: ادعھما یا آبا بكر فإنها 
أيام عيده وكان أهل المدينة علي سيرة من أمر الغناء واللهو» وكان 
وآبو بكر عل خلافه» ولذلك أنكر آبو بكر ذلك» فرخص في 
ذلك للعيد وفي ولائم إعلان النكاح. 

السادسة: جواز نظر النساء إل لعب الرجال من غير نظر إل نفس 
البدنء وأما نظرها إل وجهه بغير شهوة ومخافة فتنة 
حرام لقوله تمال: 4 
() المحلی» ۹۲/۵ 


مسلم» (۸۹۴) كتاب: صلاة الميدين» باب: الرخصة في اللعب الذي لا 
فيه يام العيد. 


س( ای در س سی سے 


ولقوله #4 لأم سلمة وآم حي «احتجبا عنه» - أي : عن ابن آم مكتوم - 
فقالتا: إنه أعمى لا ببصرنا. فقال: «أفعمياوان انتما؟ اليس تبصرانه؟ 


أقواهما: أنه ليس فيه أنها نظرت إل وجوههم وأبدانه وإنما 
نظرت إلى لعبهم وحرابهم» ولا يلزم من ذلك تعمد النظر إلى البدنء 
وإن وقع بلا قصد صرفته في الحال. 

والثاني: لعل هنا كان قبل نزول الآية في تحريم النظرء أو أنها 
كانت صغيرة قبل بلوغها فلم تكن مكلفة على قول من يقول: إن 


۲ رواه آبو داود )٤۱۱۲(‏ کتاب: اللباس» باب: في قرله 8ة : ر لزي شش 
ین سيو والترمذي (۲۷۷۸) کتاب: الآدب» باب: ما جاء في آحتجاب 
الساء من الرجال» وقال: حسن صحيح» والنساتي في «السئن الكبرء 
)۹۲٤۲۷(‏ كتاب: عشرة التساء» باب: نظر التساء إلى الأعميل» وأحمد 
وابن سعد في «الطیقات؟ ۱۷7-۱۷۵/۸ ويعقوب ٻن سفيان في 
«المعرقة والتاریخ؟ ٤۱٩/۱‏ وابو يعلیل في «مسنده» ۳۵۳/۱۲ (14۲۲) 
والطحاري في امشكل الآثار؛ كما في «تحفة الأخیاره ۷/ ۷۰ )٤۹٩۰ ,٤۹٤۹(‏ 
واین حبان ۳۸۷/۱۲ )۵٥۷۵(‏ كتاب: الحظر والإباحة» باب: الزجر عن أن تنظر 
المرأة إلى الرجل الأجني الذي لا يصرء والطبراني ۳١١/۲۴‏ (1۷۸)ء واليهقي 
۷ ۹۲-۹ كناب : النكاح» باب: مساواة المرأة الرجل في حكم الحجاب رالنظر 
إلى الأجانب والخطيب في «تاریخه؛ ۱۷/۴ ترجمة رقم (0۴۹). 
قال ابن حجر في «فتح الباري* ۹/ ۴۳۷: وهو حديث أخرجه أصحاب السنن من 
رراية الزهري عن بهمان مول أم سلمة عنهما وإسناده قوي؛ وأكثر ما عللل به 
أنفراد الزري بالرواية عن نبهان» وليست بعله قادحة فإن من يعرفه الزهري 
ویصفه بانه مکاتب آم سلمة ءلم پجرحه أحد لا ترد روای؛ وضعفه الالباني في 


«ضعيف أبي داوده. 


کے ڪب نی 7( ۳ 
الصغير المراهق لا يمنع النظر. 

السابعة : من تراجم البخاري على هذا الحديث باب: إذا فاته العيد 
يصلي رکعتین» وستعلم ما فيه من الخلاف هناك" وروي عن ابن 
مسعود والضحاك: آنه يصلي أربعًا إذا فاتته الصلاة مع الإمام ٠‏ 
وقال عل فیمن لا يستطيع الخروج إلى (الجبانة" لضعف: يصلي 
ا 

وفيه أيضًا : الرفق بالمرأة الصغيرة واستجلاب مودتهاء وإنه لم يعب 
عل آبي بکر تأویله وقوله : (مزمارة الشيطان) لأنه: أراد الخير. 

WS ET 
فيه: ستر الشارع إياها ولعلهم لم یکونوا برونها.‎ 
وفيه: إغراء الشارع إياهم» وأن إظهار السرور في العيدين من شعار‎ 

في حدیث آخر: «إنها ایام اکل وشرب». وني 


و 


(۹۸۸ -۹۸۷( آنظر الحديث الاي برقم‎ )١( 

(۳) روا عبد الرزاق ۳۰۰/۴ (۵۷۱۳) کتاب: صلاة العیدین» باب: من صلاها غير 
متوضئ ومن فاته العیدان» وابن أبي شيبة عنهما )0۸۰٤-0۷۹٩-0۷۹۸( ٤/۲‏ 
كتاب: الصلوات» باب: الرجل تفرته الصلاة في العيد كم يصلي. 

( الجبانة - كما في «القاموس المحيطه ٠١١١/١‏ فصل الجيم: المقبرة والصحراء 
والمنبت الكريم .. وهي هتا تعني الصحراء أي: الخلاء. واثه أعلم. 

9) رواء ابن أي شي ۵/۲ (0۸۱۴) كتاب: الصلوات» باب: القوم يصلون في 
المسجد» كم يصلون؟. 

)١(‏ مسلم )١(‏ كتاب: الصيام» باب: تحريم صوم أيام الشريق عن نيشة الهذلي. 

= رواها الدارقطني ني «سته» ۲۱۲/۲ كتاب: الصيام» باب: طلوع الشمس بعد‎ )٩( 


ث البراء وحديث عائشة. 
فأما حديث عائشة فسلف الكلام عليه في الباب قبله. 


وآما حديث البراء: إو اول ما دأ 


وقد اغرجه البخاري مطولة ومختصرًا في هلذا الكتاب» أعني 


= الإقطار. قال: الراقدي ضيف واليبهقي ۲۹۸/۴ كتاب: الصيام» باب: الأيام 

التي هي عن صومها. من رواية مسعود بن الحكم عن جدته. ورواها الدارقطني في 
۲۴/٤‏ كتاب: الاشربة وغيرهاء باب: الصيد والذبائح والأطعمة وغير 
فلك من رواية أبي هريرة» ورواها أيشا: ابن أبي شيية ۲۷١/۴‏ (۰۲۹۰) 
كتاب: الحجء باب: من قال: أبام التشريق أيام أكل وشرب» والطحاوي في 
معاني الآثار» ۲/ ۲۲۵» من رواية عمرو بن خالدة عن آمه. ورواها أبقا: 
الطبراني ۲۳۲/۱۱ (۱۱۵۸۷) من رواية ابن عباس. 


ی 
صلاة الميدين» وأخرجه في الأضحية في ثلاثة مراضح" وفي الأيمان 
والنذور""» وأبو داود والترمذي في الأضاحي» والنسائي هنا 
الأضاحي". 
والأاضاحي' 

و(حجاج) -شيخ البخاري فيه» هو ابن منهال. 

و(زبيد) بضم الزاي ثم باء موحدة هو ابن الحارث البامي الكوفي 
مات سنة آثتتين آو آربع وعشرين ومائة“ء وقد آسلفتا آن کل ما في 
البخاري: زبيد» فهو بالباء الموحدة» وكل ما في «الموطاء فهو بالياء 
المغا*. 1 


واختلف العلماء في صلاة العيدين» فعندنا أنها سنة مؤكدة. 
وقال الإصطخري: فرض كفاية. وهو ملحب أحمدء وقول في 


برقم )٠06١(‏ باب: ستة الأضحية. وبرقم )0٠١(‏ باب: القبح بعد 

الصلاة» وبرقم )٠١١۴(‏ باب: من فيح قبل الصلاة أعادد 

() سیاتي برقم )۱٩۷۳(‏ باب: إذا حنث ناسا في الأیمانه 

() دنن ابي داوهه (۲۸۰۰) باب: ما يجوز من السن في الضحايا سنن الترمذي» 
(۱۵۰۸) پاب: ما جاء في البح بعد الصلاة سنن الشساتي؛ ۲۲۳-۲۲۲/۷ 
باب: فبح الفحية قبل الإمام. 

)٤(‏ هو: زیید بن الحارث پن الحارث بن عبد الكريم بن عمر بن كعب البامي ويقال 
الإيامي أبشاء أبر عبد الرحمن» ويقال: أبو عبد اه الكوفي» قال على ابن 
المديني» عن بحیی بن سعيد القطان: ثبت» وقال إسحاق بن منصور» عن يح 
ابن معين» وأبو حاتم» والنساتي : ثقة» وقال العجلي : كوفي ثقة ثبت في الحديث. 
انظر ترجمته في: «التاریخ الکیر؛ »)۱٤۹4( ٤٥١/۴‏ «معرفة الثقات» ۳۲۷/۱ 
(6۹۱)» «الجرح والتعدیل؛ ۱۲۳/۴ (۲۸۱۸)ء اتهذیب الکماله ۲۹۲-۲۸۹/۹ 
)40 

)١(‏ بعد هيه الجملة: (تحت. حكاء ابن اله) وضرب التاسخ علبها. 

.141/1 اوي 64/۲ «المھنپە‎ | N 


س( ی اوی رع لبس اسع سے 
مذهب أبي حنيفة ومالك» وهو قول ابن أبي ليلى"» والصحيح عند 
مالك كملهبنا"» وعند الحنيفة نها واجبةء وقيل: سنة مؤكدة 
كملهبنا”» ونقلل القرطبي عن الأصمعي آنها فرغ9 . 

وقوله: (فننحر) يستدل به من يرئ أن النحر كصلاة العيد سنة 
وواجب» وفيه أن الخطبة للعيد بعد الصلاةء فإن قرله: «أول ما نبدا 
من پومنا هذا أن نصلي» ثم نرجع فتنحر». 

والنحر لا يكون إلا بعد الصلاة» ولو ذبح قبل مضي قدر الصلاة لم 
يجز عندنا كما ستعلمه في بابه» وأبو حنيفة أعتبر الفراغ من الصلاة 
ومالك أعتبر صلاة الإمام وذبحه إلا أن يؤخر (...»“ متعديًا فيسقط 
الأقتداء به. 


وفیه 


في الخطبة. 
واختلف فيمن يخاطب بالعيد» فروى ابن القاسم عن مالك» في 
القرية فبها عشرون رجلا : أرئ أن يصلوا العيدين. 
وروی ابن نافع عنه: أنه ليس ذلك إلا على من تجب عليه 
الجمعة" وهو قول الليث وأكثر آهل العلم فيما حكاء ابن بطال“» 
وقال ربيعة: كانوا يرون الفرسخ وهو ثلاثة أميال. 


بت ۴/۴ «الممونةه ۰۱۷۵/١‏ «الکافي؛ 0۱۴/۱. 


۵ آظر: *اضریم؛ ۰۲۳۳/۱ «الذخیر 6۱۷/۲ 
أنظر: «المبسوطه ۳۷/۲ دالاختیار» ١۱۱۳ء‏ هرد المحتاره ۱۸١/۲‏ 


(ه) كلمة غير واضحة في الأصلء ويقارب رسمها إلى (شيئا). 
0 آنظر: #اشرادر» ۹۸/۱ 
۷ شرح ابن بطال» ۰۹/۲ 


س ع( 
وقال الأوزاعي: من آواء اليل إل أهله فعليه الجمعة والعيد". 
وقال ابن القاسم وأشهب: إن شاء من لا تلزمهم الجمعة أن يصلوها 

0m: 


بإمام فعلواء ولكن لا خطبة عليهم» فإن خطب فحسن 


se 


د دف 


(۱) ذکره ابن المنذر في «الارسطله .۴۵/٤‏ 


السابق. 


س( سے اتر در جم اسع سے 


-٤‏ باب الأَكل يَوْمَ الفِظرِ هَل الخُرُوج^ 


س 


ردا 48 يلر يقر 3 
خد قال : حلي أ عن الین چو: E‏ 


هذا الحديث من أفراد البخاري. فال آبو مسعود الدمشقي": هذا 
من قديم حديث هشيم» وعنده فيه طريق آخر. يعني : المخرّج عند 
الترمذي عن قتيبة» عنه» عن محمد بن إسحاق» عن حفص بن عبيد 
الله بن آنس» عن جده آنس: أن النبي ڳل کان يفطر عل تمرات يوم 
الفطر قبل أن يخرج إلى المصلى. 

قال الترمذي: حديث حسن صحيح غريب 


وقال الدارقطني: رواه علي بن عاصم عن عبيد الله» وتابعه آبو 
0 


“ 


2 ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في السايع بعد الثمائين» كتبه مولفه فر اله ل 

() كذا ضبطه في «الفتح بغير همز مقصورًا بوزن مُعلْن وفي اليونينية مهمورًا وكذا 
خببطه القسطلاني. 

أنظر: تحفة الأشرافه .)1١۸1(‏ 

)سان الرمڌي۲۴(۰٥)‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الأكل يوم الفطر قبل الخروج. 

(۵) *الإلزامات رالتیع؛ ۳۵۸-۴۳۵۷ (0۹۷). 


عب ۳-7 

وقد أنكر أحمد حديث أي الرييع عن هشيم -يعني: المج في 
صحيحي أبي نعيم والإسماعيلي- وفال: هشيم مدلس. 
وقد روئ عنه ابن أبي شيبة هذا الحديث: عن محمد بن إسحاق» 
الله بلفظ : كان النبي إا يفطر يوم العيد عل تمرات 
برناه محمد بن زیادء ثنا آحمد بن منیع» نا هشيم مثله"". 


عن حفص بن 
ثم یغدو؛ وأ 

وقال المزي في «أطرافه؛: تابعه عمرو بن عون الواسطي عن 
تال : ورواء سعيد بن سليمان وجبارة بن المغلس» عن هشيم» عن 
ا 


وأما التعليق المكور فارج أحمد هن حرمي بن عمارة عن مر اء 
,“ 


ورواه آبو نعیم من حدیث هاشم بن القاسم ثنا مرجاء به ولفظه: 
کان لا بخرج حَنَّیٰ يأكل تمرات في يوم الفطر ویأکلهن وترًا. ورواه 


الإسماعيلي أيشًا كذلك» ورواء هو والدارقطي من حديث أبي التضر 


ن وأبو داود مرة» وقال مرة: صالح. وقال 
“. وله طریق آخر رواه عمرو بن عون» عن هشيم» عن 


عل آحمده ۲۵۵/۱ مال ۳۹۳ 

... في الصلاةء باب: في الطعام بوم القطر‎ )١۸( ۸/١ «المصتف»‎ )١ 

اتحفة الأشراف؛ .)٠۰۸1(‏ 

سند احمده ۱۳۹/۴. 

(۵) «ستتن الدارقطني» ۲٠/۲۴‏ كتاب: اليدين. 

)١‏ مرجا بن رجاء اليشكري» ويقال: العدوي» أبو رجاء البصري» خال بي عمر 
الضرير» ويقال: خال أي عمر الحوضي» آستشهد له البخاري بحديث واحده 
قال ابن حجر: صدوق ريما وهم» من الثامئة. 


u 7‏ التوضيح لشر ج الجامع الصحيح 
حفص» عن أنس» أخرجه اليهقي". 

ورواه الإسماعيلي من طريق زهير» ثنا عتبة بن حميد الضبي» خَدتّني 
عبید اله بن آبي بکر» عن آنس تال : ما خرج رسول اله کا يوم فطر عن 
یال تمرات لاتا او خمسًا آو سبع أو قل من ذلك آو آکثر؛ وترّا. 

وله شواهد منها حدیث بريدة: کان رسول اله کا لا یغدو يوم القطر 
حن يأكل» ولا يأكل يوم الأضحی حن برجع. أخرجه الترمذي وابن 
ماجه"» وللییهقي : فیاکل من کبد ضحي ٠"‏ 

ومنها حدیث ابن عمر: کان رسول اله ل لا یغدو يوم الفطر عن 
يغذي أصحابه من صدقة الفطر. آخرجه ابن ماجه من حديث عمرو بن 
صهبان -وهو متروك- عن افع عنه. 

وروى الترمذي محسنًا عن الحارث عن 


اأ: من الستة أن 


= انظر: تاریخ الکیر» ٩۲/۸‏ (۲۱۵4)» «الجرح والتمدیل؛ 4۱۲/۸ (1۸۸1). 
«تهیب الکماله ۳۹۱/۲۷ (۵۸0۳)» قريب النهئیب» .)٥۵۰(‏ 

)١‏ «السنن الکبری» ۲۸۲/۳ صلاة الميدين» باب: الاكل يوم الفطر قبل الغدو. 

سنن الترمذي» )0٤۲(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الكل يوم الفطر قبل 
الخروج» قال: حديث بريدة بن حصيب الأسلمي حديث غريب «سنن ابن ماجهه. 
۷) كتاب: الصيام» باب: في الأكل يوم الفطر قبل أن يخرج» صححه 
الالباني في «صحیح این ماجهه (040۲). 

«السنن الکبری* ۴/ ۲۸۴ كتاب: صلاة العيدين» باب : بترك الأكل بوم النحر حف 

جع. قال الذعپي في دالمهدب» ۱۲۱۹/۴ :)٥٤۷٤(‏ لم يتاع عله وظلي ان 

بة هو ابن عتبة المذكور قبله غلط في آسمه. 

() «سئن ابن ماجه» )۱۷٥١(‏ كتاب: الصيام» باب: في الأكل يوم الفطر قبل ان 
یخرج» ضعفه الالاني في ضیف این ماجه» (۴۸۸) وخرجه في «الضفته 
۵ وقال: ضیف جا 


سعب ‏ 7 
يطعم الرجل يوم الفطر قبل أن يخرج إلى المصلئ. 

وأخرجه الدارقطني عنه وعن ابن عباس . 

وفي «الموطاء عن ابن المسيب: إن الناس كانوا يؤمرون بالأكل قبل 
الغدو يوم الفطر". 


8 إبراهيم بن محمد» أخبرني صفوان بن سليم آن 
النبي #4 كان يطعم قبل أن يخرج إلى الجبان» ويامر به" وهلذا مرسل. 
وقد روي مرفوعًا عن علي“ ورواه الشافعي بمعناه عن ابن 


امسنده؟ : فإذا حرج صل ركعتين للناس» فإذا رجع صلل 

)١١‏ «سنن الترمذي* )١۴١(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في المشي يوم العيد» قال 
هذا حليث حسن» وحسنه الالباني في «صحيح الترمذي؛ .)٤۴۷(‏ 

() «سئن الدارقطي» ۲۴/۲ كتاب: العيدين. 

(۳) «الموطاه ص۱۲۸ )١۸۵(‏ كناب جامع الصلاة» باب الأكل قبل الغدو يوم الفطر. 

() «مسند الشافمي» )٤١۴( ٠١۲/۱‏ كتاب: الصلاةء باب: في صلاة العيدين. 

(#) رواء العقيلي في «الضعفاء الكير» ١١۸/١‏ ترجمة (1۸۴). والطبراني في 
«الأوسط ۷١ /١‏ (0۸۴۳۹)ء قال العقيلي : حدثني آدم قال: سمعت البخاري قال: 
سواء ين مصعب الأعمي؛ منكر الحديث» وقال الطبراني لا بررئ هنا الحديث 
إلا بها الإسنادء تفرد بهء وأورد الهيشي في مجمع الزوانده ۱۹۹/۴ وقال: 
رواء الطبراني في «الأوسط»» وقيه: سواد بن مصعب» وهو ضعيف جلا 

TIN Yi Cv 

۷ «المصتف» )١( ۲۸۹/١‏ كتاب: الصلوات» باب: في الطعام يوم الفطر قبل 
آن يخرج. 


س( سے اوی شرع اجا سی سے 
في بیته رکعتین» وکان لا يصلي قبل الصلاة شيا يوم العيد. 

وفيه أيضًا من حديث الحجاج» عن عطاء» عن ابن عباس قالّ: إن 
من السنة أن يخرج صدقة الفطر قبل الصلاةء ولا يخرج حى يطعم . 

وعن الشعبي قَالّ: إن من اسن آن يطعم قبل الفطر قبل أن يغدوء 
ويؤخر الطعام يوم النحر حن يرجع. 

وعن السائب بن يزيد فًالّ: مضت السنة أن تأكل قبل أن تغدو يوم 
الفطر. وعن أبي إسحاق عن رجلٍ من الصحابة أنه كان يأمر بالأكل يوم 
الفطر قبل أن يأتي المصلى". 

وحکاه عن معاوية بن سويد بن مقرن» وابن مغفل» وعروة» 
وصفوان بن محرز» وابن سیرین» وعبد الله بن شداد» والأاسود بن 
يزيد» وآم الدرداء» وعمر بن عبد العزيز» ومجاهد» وتميم بن سلمة» 
وآبي مجاز. 

وعن عبيد الله بن نمير: ثنا عييد اله» عن نافع» عن ابن عمر آنه کان 
يخرج يوم العيد إلى المصلئ ولا يطعم شيا ؛ وحَدَا هشيم آنا مغيرة عن 
إيراهيم فَالّ: إن طعم فحسن» وإن لم يطعم فلا باس . 


۱ ورواه ابن بي شییة ٤۸/1‏ (۸۲ 
الفطر قبل أن يخرج إلى المصلى. 

«المصتف» ۱/ 4۸7-4۸ (00۹۰» ۹۴ 044) کتاب: الصلوات» باب: 
في الطعام يوم الفطر قبل أن بخرج إلى المصلئ. 

(O94A-0040 04-001 «4-868 £A0-£۸8/1 adt 
كتاب: الصلوات» باب: في الطعام بوم الفطر قبل أن يخرج إلى المصلئ.‎ 

9) «المصتف» )٠٠٠۴-١۹٠۲( 4۸1/١‏ كتاب: الصلوات» باب: من رخص أن 
لا اکل احد شیا ومن فعل ذلك. 


) كتاب: الصلوات» باب: في الطعام يوم 


س كتاب الميدين ا 

وحكاه الدارقطني عن ابن مسعود: إن شاء أكل» وإن شاء لم يأكل. 
وعن النخعي مثله. 

آما حكم المسالة فالأكل يوم الفطر قبل الصلاة مستحب لما ذكرناه» 
وكان بعض التابعين يأمرهم بالأكل في الطريق. 

قال ابن المنذر: والذي عليه الأكثر أستحباب الاكل. 

وفرق بين العيدين في المعنئ بأن ما قبل الفطر يحرم الأكل فيه 
فخالف» وبأنه ليشارك الفقراء في الفطر؛ لأنه يخرج فطرته قبل 
الصلاة. فإن قلكً: ما الحكمة في الفطر عل تمرات؟ 

قلتٌ: لأنه ي كان بحب الحلواء”. وقال الداودي: لأنه مل 
النخلة بالمسلم؛ ولأنه قيل: إنها الشجرة ١‏ 

قلك: فما الحكمة في كونها وترا؟ 

لأنه ا كان يحب الوتر في كل شيءٍ آستشعارًا بالوحدانية» 


۳ ;0 
فإنه وتر يحب الوتر ٠‏ 


7) ورواء ابن آي شیة .)0٩۰۳( ٤۸1/۱‏ 

9 الوط 14/6 

مبان برقم (۵۲۹۵) کاب: الطلاق» باب: بر شی 2 آل اله ه. 

() ستاتي برقم )1٤۱١(‏ کتاب: الدعوات» باب: لله مائة سم غير واحد» ورواء 
مسلم برقم (۴۹۷۷) كتاب: الذكر والدعاء» باب: في أسماء اله تعالن» وفضل 
من أحصاها 


ga n 


رواه عن E‏ محمد» وهو ابن سیرین؛ تافل 2 
وياتي في الباب آيشًاء وفي الأضاحي في موضمين» وفي 0 
واخرجه ملم آیفا". 

وحديث البراء: حًا لرن إلا بذ الأضحى 


)ساني برقم (00۴7) باب: سنة الأضحية؛ وبرقم (۵04۹) باب: ما بشتهي من 
اللحم يوم الحر. 


() اصحيح ملم )۱۹١1(‏ كتاب: الأاضاحي» باب: وقتها 


کن 

وسلف قریا. 

وشيخ البخاري فيه عثمان» هو: ابن أبي شيبة» ووجه مناسبة 
التبويب قوله: وعرفت أن اليوم يوم أكل وشرب. وأنه ڳا لم يعنة 
أبا بردة لما قال له: تغديت قبل أن آثي الصلاة. 

وقوله : ( من وبح قل اللا يذه ) قد یستدل به من یری وجوب 
الأضحيةء وأن الذبح قبل الصلاة لا يجزئ عنهاء وقد سلف الخلاف في 


ام رَجُل). هو آبو بردة بن نيار كما جاء ميينًا. 
شه فيه اللَحمٌ). دال على أنه يوم فطر. 
يعني : هنة من جيرانه)- كذا في نسخة شيخنا قطب 
وفي بعض النسخ إسقاط : يعني : هنة. وبخط الدمياطي : 
وفي نسخة: هنڌ. يمني: آنه اطمنهم متها وسياتي 
في باب: كلام الإمام في الخطبة" أنه قًالّ: (جيران لي إا 
َال بهم خصاصةء وإما قَالّ: فقر). والهنة : الحاجة والفقر والفاقة 
وحكى الهرري عن بعضهم شد النون في هن وهنة» وأنكره 
الازهري۵“ 

وقال الخلیل: من العرب من یسکنه یجریه مجریٰ (من)» ومنه من 
ينونه في الوصل. كال صاحب «المطالع؟: وهو أحسن من الإسكان. 


وقوله: 


وقوله: (وهانا زم 


)١‏ سلف برقم (۹01) كتاب: الميدين» باب: سنة الميدين لأهل الإسلام. 
(۳) سياتي برقم (۹۸۳) کتاب: العيدين 
آنظر: «النهاية في غريب الحديث والاثره ۲۷۸/١‏ مادة (هنن). 
) دتهذیب اتةه ٤‏ ۳۸۱۰-۴۸۰۸ 

() المین» ۳۵/۳ 


7 ی ای سے س س سے 


قوله: (فَكان الي يا صَدَ). أي : بعذر بّن. والجذعة ما قوي من 
الغنم قبل أن يحول عليه الحول» فإن حال صار ثنيّاء ولا يجوز في 
الأضاحي دون الجذع من الضأن» وهو ما كمل سنة على الأصح. 
ووقع في شرح شيختا قطب الدين أنه ما كمل له ستة أشهر» وهو 
وجه مرجوح. 

قال القاضي عياض : أجمع العلماء على الأذ بحديث أبي بردة 
ونه لا يجوز الجذع من المعز". 

واختلف في الجذع من الضأن» فانفرد عمر بن عبد العزيز فقال 
لا يجزئ إلا الثني من كل شيء. وقال جميع الفقهاء بالإجزاءء فإن 
قلت: ما الفرق بين جذع الضأن وجذع المعز؟ 
النص» ولأن ابن الأعرابي قَالّ: المعز والإبل والبقر 
لا تضرب فحولها إلا أن تشني» والضأن تضرب فحولها إذا 
جذعت. فَالّ الحربي: لأنه ينزو من الضأن ويلقح» ولا ينزو إذا كان 
ن اله 

وفي رواية البخاري: فإن عندنا عناقًا لنا جذعة. واا 
المعزء قاله الخيل ا 
با يومَ الأضحَى بعد الصلاة). فيه دلالة على أن الخطبة 


الأنث من 


وقوله: ( ) المراد والله أعلم 
ومن فيح قبل الصلاة عل قصد السك فلا تك له 


«إکمال المعلم» ٤۱۰/۲‏ 
0 الین ۱1۹/۱ 


وآصل نسكت: ذبحت» والنسيكة: الذبيحة المتقرب بها إلى الله» 
كانوا في آول الإسلام يذبحونها في المحرم» فنسخ ذلك بالأضاحي» 
والعرب تقول: من فعلل كذا فعليه نسك. ثم اتسعوا فيه حن جعلوه 
لموضع العبادة والطاعة» ومنه قيل للعابد: ناسك» والنسك بإسكان 
السين وضمهاء والنسك هو فعل النسك» وقيل: النسك: الصيد 
قاله ابن عباس 


تعالی : لا ری تف عن لني َا [البقرة: ]٤۸‏ وأجزا يجزئ بمعن 
كفئٰ» وهذا تخصيص لمعين بحكم المفرد» وليس من باب النسخ» فإن 
النسخ إنما يكون عمومًا غير خاص لبعضهم» فإن شبه على حي أمر 
النسخ في صلاة اليل فليعلم أن فرضها تسخ عن الأمة» وكذا في حق 
نينا على الأصح» والاعتراض بها عل ما ذكرناء غير صحيح. 

) رواء الطبري )۴٤١۹( ٠١١/۲‏ بلفظ : السك أن ينبح شاة. 


۵ ستاتي برقم (۸) کناب إلى الميد. 
كلمة غير واضحة بالاصل. 


ای س اردیع شر دبس سی د 

وقوله: ( لن تَجُرِيّ عَنْ أَحَدٍ بَعْدَك؛ ) يعني: العناق الجذع من 
المعز» ولا يتوهم أن المراد به الأولئء معللاً بأنه يتأول» فكان عذرًا 
وإن توهمه بعض الغفلة. 


واحتج من فَالّ بوجوب الأضحية» وهو آبو حنيفة وغيره من العلماء 


بقوله: هوا 


وروي الي بغي a‏ آبي بردة هنا آنه ڳلا أمره بالإعادة» 
ولا دلالة فيه؛ لأنه لما أوقعها عل غير الوجه المشروع 
المشروعة» فقال: «اذبح مكانهاء. والمراد: بنفي الإجزاء نفي السنةء 
ولا يختص الإجزاء بالوجوب. 


دن وچ وی 


آنظر: «البایته ۰/۱۱ ۸. 


ذكر فيه حديث أبي سعيد الخدري. وقد سلف في باب ترك الحائض 
الصوم من الطهارة مختصرًا» وزيدٌ فيه هو ابن أسلم العدوي. 
الخطبة» وأنه كان بخطب قاقتا 
عل غير منبرء وهو دليل الترجمة» وهو من باب التواضع للرب 
جل جلاله؛ ولأنه كان في فضاء» ولا يغيب عن حي منهم النظر 
إليه» فلما كثر الناس زمن عثمان [رضي اله عنه] خشي أن لا يسع 
أقصاهم فبني له منبر من طين» قيل: بناء كثير بن الصلت. وقيل: 
إنما بناه مروان. وفي «المدونة؛ أنه بناه عشمان ايضًا» وهو آول من 
احد". 


() سبق برقم )۳۰٤(‏ كناب: الحيض. 
0 المدونةه 1٩۳/۱‏ 


عل أن آول من أحدث الخطبة قبل الصلاة مروان. 

وذكر ابن بطال وابن التين عن مالك أنه قال في «المبسوط؟: أول من 
فعله عثمان ليدرك الناس الصلا. 

وحکی ابن التین عن یوسف بن عبد الله بن سلام آنه قًال: أول من 
بدأ بها قبل الصلاة يوم الفطر عمر بن الخطاب» وعن ابن شهاب: أول 
من فعله معاوية. 

وخالف ابن بطال فقال عن یوسف هذا: آول من فعله عثما 
ولعله لا يصح عن عثمان؛ لأنه سيأتي في باب: الخطبة بعد العيده 
عن ابن عباس فًالّ: شهدت العید" مع رسول اله ها وابي بكر 
وعمر وعثمان» وكلهم كانوا يصلون العيدين قبل الخطبة. 

وروی الشافعي عن إبراهيم بن محمد خَلَّي داود بن الحصين عن 
عبد اله بن يزيد الحُظيي أن النبي 5ا وأبا بكر وعمر وعثمان كانوا 
يبدمون بالصلاة قبل الخطبة حكن قدم معاوية فقدم الخطبة. وهلذا 
يدل عل أن ذلك لم یزل إِلیٰ آخر زمن عثمان» وعبد الله صحابي» 
وإنما قدم معاوية في حال خلافته. 

وحديث آبي سعيد هلذا أل قدمة قدمها مروان» ويمكن الجمع بان 
مروان كان أميرًّا على المدينة لمعاويةء فأمره معاوية بتقديمهاء فنسب آبو 


m 
. ان"‎ 


شرح ابن بطال» 00٤/۲‏ 
۵ شرح ابن بطال؛ 4/۲. 

شهدت العيد : مكررة في الاصل. 

۵) سیاتي برقم )4٩۲(‏ کتاب: المبدین. 

)١(‏ «مسند الشافمي» )١١( ٠۵١/۱‏ باب: في صلاة العيدين. 


کے عب nnn‏ 
سعيد التقديم إلى مروان؛ لمباشرة التقد 
لاله آمر په 

وروی القاضي أبو بكر بن العربي عن سفيان أن أل من قذّمها 
ارا والبخاري أنه لم يفعل ذلك وعن مالك 
أن أؤل من قَدمها عشمان» وهي باطلة لا يلتفت إليها. 

وممن قال بتقديم الصلاة على الخطبة أبو بكر وعمر وعشمان وعلي 
والمغيرة وابن مسعود وابن عباس" وهو قول الثوري والأوزاعي وآبي 
ثور وإسحاق والأثمة الأربعة وجمهور العلماء“» وروي عن عثمانء 
لما كثر الناس خطب قبل الصلاة كما سلف ومثله عن ابن الزبير 
ومروان كما نقله ابن المنذر"» وعند ا والمالكية لو خطب 
قبلها جاز وخالف اة ويكره» ولا يكره الكلام عندها". 

وقوله: إن التاسنَ لَمْ يَكُوئُوا يَجِلِسُون نّا بَعْدَ الصلاة). المراد 
بالجلوس لسماعهاء وهو مأمور به لمن شهد الصلاة مطلقًاء وعدم 


» ونسبه عبد الل إلى معاوية؛ 


(۱) ستاتي هتا برقم )٩٩۲(‏ باب: الخطبة بعد المید» ر«الموطاء ص ۱۲۸-۱۲۷ . 

) «عارضة الأحوذي» 1-0/۴ 

رواه عنهم ابن یي شي 1/ £۹1- £۹۲ (01۷1)› 01۷77(« (8Y)‏ ۷ 
كتاب: الصلوات» باب: من قال: الصلاة يوم اليد قبل الخطبةء وروا عبد 
الرزاق ۳/ ۲۸۲ (۵۹۳۸) عن ۱ا 

۵) آنظر: «البنایته ۱۳۷/۴. 

(۵) رواء عبد الرزاقی ۲۸۴/۴ )۵٩٤(‏ کتاب: الصلاة» باب: آول من طب ثم 


صل. 

Yt hug (0 

أنظر: «الاختياره ١/١١۱ء‏ ية المصلي» ص٤۴۴٠‏ «النوادر والزيادات» 
۲ رسيتي الحدیت برقم (۱0۱) کتاب: الیدین» ياب: المشي والرکوب 


س( س اوح شر لمم اسیج سے 
الجلوس؛ لأنه كان يؤذي في خطبه من لا يحل أذاه فينصرف الناس لقلا 
يسمعوا ذلك فیه» ولعل آبا سعید لما ذکر له مروان عذره بین له وجهه» 
ولذلك أتصل العمل به دون إنكار من جمهور الناس حى قال عطاء: لا 
آدري من آحدئه "۰ ولا ينبغي أن يمر لصلاءٍ من يؤذي من لا يحل له ذاه 
في خحطبته » فمن قدر أن يأتي بعد الخطبة للصلاة فحسن» قاله ابن 

فرع: 

الخطبة للعيد سنة بأركان الجمعة» وعند بعض الحنفية أن شروط 
العيد كالجمعة من المصر والقوم والسلطان والوقت"» وعن عبد الله 
بن السائب: لما صلى ## كَالَّ: «إنا نخطب فمن أحب أن يذهب 
فليذهب؛ رواء أبو داود والنسائي وابن ماجه"» وهو دال عل سنية 
الخطبة إذ لو كانت واجبة لوجب الجلوس لاستماعها. وإنكار آبي 
سعيد كان على معنى الكراهة» ولذلك شهد مع مروان العيدء ولو 
كان ذلك مؤثرًا لما شهد الصلاة معه. 

وبنيان كثير بن الصلت للمنبر يدل على أنه كان يخطب قبل ذلك 
للعيد علي غير منبر» وهو ما بوب له البخاريء وقد جاء في حديث 
جابر بعد هذا: لما فرغ نبي اله نزل فاتی النساء“ یدل عل آنه کان 


0 آنظر: «المتقی؛ ۳۱۹/۲ 

۵ أنظر: «بدائع الصنائم» ۲۷١/۱‏ «الاخیار ۱۱۴/۱. 

«سنن أبي دارده )۱١١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الجلوس للخطبة. وهال 
١ ۳‏ في صلاة العيدين» باب: التخير بين الجلوس في الخطبة للعيدين. 

الصلاة؛ باب: ما جاء في أتظار الخطبة بعد 


وهابن ماجه» )۱۲۹١(‏ في 
الصلا 


قال الألباني في «صحيح آبي داوده :)1١٤۸(‏ إسناده صحيح على شرط الشيخين. 
9 ياتي برقم (0۷4). 


کے 
على مرتفع. وكذا قوله في الحديث: فيقوم مقابل الناس. وعن 
بعضهم: لا بأاس بإخراج المنبر. وعن بعضهم كره بنيانه في الجبانة» 
ویخطب قاتا أو عل ابه" 


وعن أشهب خروج المنبر إلى العيدين واسع» وعن مالك: لا يخرج 
فيهما. من شأنه أن يخطب إلى جانبه"» وإنما يخطب عليه الخلفاء. 

ومن فوائد الحديث: مواجهة الخطيب الناس وأنهم بين يديه 
والبروز إل مصلى العيد والخروج إليه» وآنه من سنتهاء ولا تصلي 
في المسجد إلا من ضرورة. روى ابن زياد عن مالك فَالّ: السُلّة: 
الخروج إليها إلى المصلى إلا لأهل مكةء ففي المسجد" ٠‏ وفيه كما 
قال المهلب أنه يحدث للناس أمور بقدر الأجتهاد إذا كان صلاحًا 
لهم وذلك أنه کي خطب للجمعة قبلها فترك ذلك عشمان» والعلة 
أوجيت ذلك من أفتراق الأمة لسنته في تقديمه الخطبة في الجمعة» 
فليس بتغيير» وإنما ترك فعلاً بفعل» ولم يترك بغير فعل الشارع» 
وإنما كانت قبل الصلاة لقوله تعالى: 6 فيب الصاو انتا في 
الأرض وابتثوا ين قشل قو [الجمعة: ]٠١‏ فعلم الشارع من هيه الآية 
أن ليس بعدها جلوس لخطبة ولا لغيرها 

وفيه: وعظ الإمام في العيد» ووصيته وأمره» وعل ذلك شان 
الأئمة. 


وفيه أيشا: جذب ثياب الإمام ليرجع للصواب. 


آنظر: البایته ۱۳۷/۲ 
«الترادر والزیادات» .۰۰۵-۰٤/۱‏ 
التوادر والزیادات 4۹/۱ 


ہے اوی شر الجاع اسع کک 
وفيه: حلف الواعظ والمحدث على تصليق حديثه. 
وفيه: أن الزمان 
فا 


في زمن مروان عما کان علیه. 
بن الصلت هذا هو ابن معدي كرب أبو عبد الله الكندي 


آخو زبيد عدادهم في بني جمح» ولد في عهد رسول اله کا وسماه: 
کلیرا. وکان سمه لیل وکان له شرف وحال جمیلة في تفسه» وله دار 
كييرة بالمدينة في المصلئ» وقبلة المصلى في العيدين إليهاء كان كاتا 
لعبد الملك بن مروان على الرسائل. 

قال العجلي: مدني تابعي ٿقة. 


تھی ھی دی 


(۱) آنظر: «التاریخ الکیر؛ ۲۰۵/۷ (۸۹۹)» و«الجرح والتعدیل» ۷/ )۸٠١( ٠١۴‏ 
و«الاستیعاب؟ ۳۹۸/۳ (۲۲۰۱)ء وآسد الغابته / ,)4٤۲0 ٤٥۰‏ ودالإصابته 
AVE er‏ 

() ممرفة الثقات» ۲۲۵/۲ .)۱۵٤۳(‏ 


ا العيد معاوية أو زيادء وعو الأشبه هند 0 3 


5 


المنهم» 0۲۸/۲. 


7 سے ای در نس سس سے 
هشام أو مروان» قاله الداودي: أو عبد الله بن الزبير. 
ابن المنذر في «الإشراف»"» وحكاه ابن التين عن أبي فا 


و 
آقوال. 

وقال الشعبي والحكم وابن سيرين: الأذان لهما بدعةء وينادئ 
فيهما : الصلاة جامعة". 

وأما المشي إلى العيد ففي الترمذي عن علي: من السنة أن يخرج 
إلى العيد ماشيًا". ولابن ماجه من حديث جماعة أنه إل كان يخرج 
إليه ماشيًا“. وكذا قاله عمر بن عبد العزيز» وفعله عمر» وكان 

إلبهماء وأتى الحسن العية رائا". 

ثم ذكر البخاري في الباب ايشا حديث جابر إِله غ َرَج يوم 
الؤظرء بدا بالصَلاة قبْلٌ الب .. الحديث بطوله. 

وأخرجه مسلم آيشًا" ولا يطابق التبویب. 

قال الترمذي: والعمل عند أهل العلم من الصحابة وغيرهم أنه 


إبراهیم یکره الرکور 


() آنظر «الاوسطه ۲۵۹/٤‏ 
)1٩۷( ,)۵٩٩۴( ۱‏ کتاب: الصلوات» باب: من قال 

ليس في العيدين أنان ولا إقامة عن محمد والحكم. 

(۳) سنن الترمذي» )٠۴١(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في المشي بوم الميد. 
وحسته» وکنا الالباني في «صحیح الترمذي» (۲۳۷). 

() سنن ابن ماجهه )۱۲۹١-۱۲۹4(‏ كناب : إقامة الصلاة» باب: ما جاء في الخروج 
إلى العبد اشيا 

(۵) رواه ابن آبي شيية ٤۸7/۱‏ (۵۰)ء (1۰0) كتاب: الصلوات»ء باب: في 
الركوب إلى العيدين والمثي. 

) رواها این آبي شیية ٤۸٩/۱‏ (01۰۷)ء )0٦١۸(‏ السابق. 

۷) «صحیع مسلم؟ )۸۸٥(‏ كتاب: صلاة الميدين. 


۵ المد آي 


کبس (mm‏ 
لا يؤذن لهما ولا لشيء من النوافل". 

وفيه من الفوائد: الأبتداء بالصلاة قبل الخطبةء والخطبة على 

قوله: فلما فرغ نزل. وأن النساء: يحضرن العيدء 


يَفْعَلُوا؟) يريد بذلك التاسي لهم َال 
وقد ن کم فی رثول لأسو عة [الاحزاب: ]۲١‏ وفي 
بي داود» وهي من حديث ابن عباس -لا جاپر- ن ما تصدقن به 
قسمه بين فقراء المسلمين". 

وحاصل سسائل الباب ثلالة: 

أحدها: المشي إلى العيد؛ لأنه من التواضع» والركوب مباح» 
وس اشتجتب جم ررب الا عة واارري ,کراس ۰ رعا 
مالك: إنما نجيء نمشي ومكاننا قريب» ومن بعد ذلك عليه فلا باس 
أن يركب“ . وكان الحسن يأتي العيد راکبا. 

وكره النخعي الركوب في العيدين والجمعة". 

ثانيها: الصلاة قبل الخطبةء وهو إجماع من العلماء قديمًا وديا 


حدیث (0۳۲) كتاب: الجمعة» باب: ما جاء أن صلاة 


«سنن أبي داوده )1١٤4(‏ كتاب: الصلاةء باب: الخطبة يوم الميد. 
قال الألباني في في امجح آي دا آي س )۱١۳۸(‏ إسناده صحيح عل شرط الشيخين. 
وقد آخرچه ملم في 

آنظر: اودر ادات 41۹7۱ الارسله ۲۹6/8 

() آنظر: «التوادر والزیادات 1٤۹/1‏ 

(۵) سبق تخریجهما في حدیث (۹0۷). 


سا سے ارس سرح ہس اسع ک 
إلا ما كان من بني آمية من الخطبة وقد تقدم ذلك» وروي عن 
ابن الزبير مثله". 
الثها: أن سنة صلاة العيد أن لا يؤذن لها ولا يقام» وهو قول 

جماعة الققهاء بل هو يدحة لما سلف" . 

وقال عطاء: سال ابن الزيير ابن عباس» وكان الذي يينهما حسن» 
فقال: لا يؤذن ولا يقيم» فلما ساء ما بينهما أذر اقا 

وقوله : 0ن این عباس سل إلى ابن ا 
يكن بُوذنُ بالصلاة يوم الظرء انما الحُظبةُ بعد الصلاة. 

سبب إرساله بما ذكر؛ لببين أنه خشي أن يفعل ابن الزبير ذلك 
وهذا لا خلاف فيه بين فقهاء الأمصار ولا في الصدر الأول. 

وفي الحديث شهود النساء صلاة العيد والتوكؤ على يد بعض 
أصحابه» وفضل بلال» ولعله خص به» لأنه الذي يؤذنه لصلاة 
المكتوبة» ويحمل العتزة بين يديه. 
الأمر بالصدقة للنساء» وخصهن بذلك في قول بعض العلماء؛ 
لقوله: «رأبثكن اهَل انار“ واحتج بهذا الحديث لوجوب زكاة 


انظر: هیده ۲۲۲/۰ 
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() آنظر: «التمهیده ۲۱۹/۰ ۲۲۸-۲۲۷ المجمرع» ۲٠١-٠۱۹/١‏ «الإعلام 
المغي» ۲14/۳ 

) رواء این آبي شی ۲۹۱/۱ )۵٩٩۲(‏ کتاب؛ الصلوات» باب: من قال: ليس في 
الميدين أذان ولا إقامة. 

() سيان برقم )۱٤۹۲(‏ کتاب: الزکاة» باب: الزكاة على الاقارب. من حدیث اي 
سعيد الخدري. 


عب س 0(7 
الحلي» وهو قول أبي حنيفة"ء واحتج به في تقديم الزكاة لأنه لم 
يسالهن: هل وجبت آم لا؟ وفيهما نظر» وكذا من أخذ منه جواز فعل 
البكر وذات في أكثر من ثلثهاء وقول عطاء: ذلك حق على 
الإمام؛ لقرله تعالی: قد کی لک فی رئول أ 


1۴١ االاعزاب:‎ 


دی ی وی 


() آنظر: «البابت 4۲/۳ 


uuu 7‏ التوضيح شر ج الجامع المحيجح س 


۸- باب الحُطْبَةٍ بَْدَ اليد 


أخرجه هنا عن أبي عاصم الضحاك بن مخلد ثنا ابن جريج. وهناك عن 
محمد بن عبد الرحيم» عن هارون بن معروف» عن عبد الله بن وهب؛ 
عن ابن جریح. وأخرجه مسلم هنا" وما ذکره عن عمر وعثمان هو 
الصحيح عنهماء وقد تقدم. 

فإن قلت : ما الحكمة في تقديم الصلاة هنا على الخطبة؟ 

کلت ی ار 


أحدها 


ما هو فرض عين» وكفاية» أو سنة. 
ثانيها: أهتمام الناس بالعيدين» فقدمت؛ للا 
ثالها: أن الخطيب ب الهم ما يخرجون من الفطر وما يضحون» 

وفلك يفتقر إلى الحفظ فأحر؛ لثلا يتفكر الحافظ له قبل الصلاة في 

الخطبةء فأما خطبة الجمعة فلا يزيد محل الموعظ في التي هي 

الصلاة من جنسها. 
الحديث الثاني: 


ت ابن عمر: گان رول ال کل وأو بغر 


) سیاتي برقم )۲۸۹٥(‏ کتاب: الضسیر» باب: ل جب3 ا 


) «صحيح مسلم» (۸۸4) كتاب: صلاة العيدين. 
«صحيح مسالم؛ (۸۸۸) كاب : صلاة العيدين. 


هذا الحديث يأتي قريبا» وذكره في اللباس والزكاة"ء وأخرجه 
مسلم" والاربعة” آي 
الحديث الرابع : 


حديث البراء بن عازب مرفوعا: ن ول ما بدا في ويا هلا أن 
نُصَلّيّ. الحديث» وقد تقدم. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليها من أوجه 

احدها: 

هه الأحاديث دالة على تأخر الخطبة للعيدين عن الصلاة» أما حديث 
ابن عمر وابن عباس الأول فظاهر» وآما حديث ابن عباس الا خر فموضعه 
غ آتى التساء وأمرهن بالصدتة. وعلا هو اة وف بن ماجه من حلي آنه 
صلل قبل الخطبة ثم حطب» فرآئ آنه م يسمع النساء» هن 
وأما حديث البراء ففيه أن أؤل ما يفعل في اليوم الصلا. 
سياتي برقم )٩۷٥(‏ كتاب: العيدين» باب: خروج الصييان إلى المصليئ؛ ويرقم 

۴ كتاب: الزكاةء باب: التحريض على الصدقة. وبرقم (0۸۸) كتاب: 

الباسء» باب: الخاتم للاء. 
«صحيح مسلمه (۸۸4) كتاب: صلاة الميدين. 
ابو داود (۱۱۵۹)» الترمدي (6۳۷) النساتي ۰۱۹۴/۴ ابن ماجه (۱۲۹۱) 
) «سنن اين ماجه» (۱۲۷) كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في صلاة العيدين. 
() سلف برقم )۹١1(‏ كتاب: الميدين» باب: سنة العيدين لأهل الإسلام. 


انبها: 

وقع للنسائي أستدلاله بحديث البراء هذا على أن الخطبة قبلهاء 
وترجم له باب: الخطبة يوم العيد قبل الصلاة. واستدل من ذلك 
بقوله: «اژل ما ندا في يومنا هنذا ان نصلي ثم تنحر»". وتاول آن 
قوله هذا قبل الصلاة» لأنه كيف يقول: «أول ما نبد به أن نصلي!. 
وهو قد صلی. 

قال ابن بطال: غلط النساتي في ذلك؛ لأن العرب قد تضع الفعل 
المستقبل مكان الماضي» فکانه چیا تالّ: آول ما یکون الأًبتا ۴ 
هذا اليوم الصلاة التي قدمنا فعلها وبدأنا بها. وهو مثل قوله تعال: 
رتا ثرا منم إل أن يثرا اقب [البروج: ۸] المعنئ: إلا الإيمان 
المتقدم منهم» وقد بين ذلك في باب استقبال الإمام الناس في خطبة 
العيد. فقال: (إن أرّل نسكنا في يومنا هنذا أن نبدا بالصلاه". 
نسائي: خحطب يوم النحر بعد الصلاة. 

التها: 

لم یذکر فعل علي مع من تقدم» وقد کان يفعل مثله إلا ابن عباس لم 
يكن شهد معه العيد بالكوفة؛ لأنه ولاه على البصرة» كما نبه عليه 


الداودي» وروى مشل ذلك مرفوعًا جار وأبو سعيد ونس والبراء 
4 


وجندب وابن عمر» خرّجه البخاري عنهم وجماعة من الصحا 


() «سنن الساني» ۱۸۲/۳ كتاب: صلاة الميدين 

سباتي برقم )۹۷٩(‏ کتاب: العیدین» وانظر: شرح ابن بطال؛ ۰0۸/۲ 

سنن اللساتي» ۱۸١-١۸٤/۴‏ كتاب: الصلاةء باب: الخطبة في اليدين بعد 
الملا 

) سلف برقم )۹١١(‏ كتاب: الميدين» باب: سنة الميدين لأهل الإسلام. عن البراء. = 


۔(ہی س اوی شرح اجس س سے 

َال أشهب في «المجموعة؛: من بدأ بالخطبة قبل الصلاة أعادها بعد 
الصلاةء وإن لم يفعل أجزأهء وقد أساء 

كال مالك: والسّة تقديم الصلاة قبل الخطبةء وبذلك عمل رسول 
الله کی وأبو بکر وعمر وعشمان صدرًا من ولایته"» وقد اسلفنا آنه 
إجماعٌ؛ وفکرنا من قمها. 

رابعها: 

فيه أن لا صل قبلها ولا بعدهاء وبه أخذ مالك. 
المصلى قبلها ولا بعدها. 

وفيه قول ثان: أنه يتتفل قبلها وبعدها كما في الجمعةء روي ذلك 
عن بريدة الأسلمي ونس بن مالك والحسن وأخيه سعيد وعروة. 

قال ابن بطال: وبه َال الشافعي. أي لغير الإمام. وحكي القول الذي 
قله عن علي وابن مسعود وحذيفة وجابر وابن عمر وابن آي وف 
والشعبي ومسروق والضحاك والقاسم وسالم والزهري ومعمر وابن 
جريج*» وهو قول أحمد» وحكي عن مالك. 


لا يتفل في 


يرقم )۹١١(‏ باب: الخروج إلى المصلي بفير منبر عن أبي سعيد. 
ويرم (۹01۷) باب: المشي والركوب إلى العيد والصلاة قبل اللطبة. عن اين عمر. 
وسياتي برقم )۹۸٥(‏ باب: كلام الإمام والتاس خطبة الميد. عن جندب. 

آنظر: التراهر والزیاداته ۵۰1/1 

9 آنظر: «المتقی؛ ۳۱۹/۲ 

«المدونتە 101/1 

9) مصتف عبد الرزاق» .۲۷۲-۲۷١/۴‏ كناب: صلاة الميدين» باب: الصلاة قل 
روج الإمام ويمد الخطبة 

() امصف ابن آبي شییة» .٤۹۸-4٩۷/۱‏ كتاب: الصلوات» باب: من كان 
لا يصلي قبل العید ولا بعده. 


س 

وفيه قول ثالث: أنها إذا صليت في المسجد جاز التنفل قبلها 
وبعدها» حكاه ابن بطال عن مالك» وهي رواية ابن القاسم ع . 

وفيه قول رابع -عكسه- أنه لا تتفل في الجامع قبلها ويباح بعدهاء 
قاله ابن وهب واشهب""» واما في بیته فأجازه مالك في «المدونةه. 

وقال ابن حبيب: قال قوم : هي سبحة ذلك اليوم فيقتصر عليها إلى 
الزوال. تال: وهو أحب إل . 

وفیه قول خامس: أنه يصلي قبلها لا بعدهاء روي ذلك عن ابي 
مسعود البدريء وبه قال علقمة والأسود وابن أبي ليل والنخعي 
ومجاهد“ والثوري والكوفيون منهم أبو حنيفة والأوزاعي» وحكاه 
ابن شعبان عن مالك . 

وفيه قول سادس: الكراهة في المصلي قبلها وبعدها والرخصة فيها 
Ek‏ 

وسایع: ذکره في *الجواهره: آنه لا تفل قبلها ولا بعدها في هاذا الیرم 

وقال أحمد: أهل الكوفة لا يتطوعون قبلها ويتطوعون بعدهاء وآهل 
البصرة يتطوعون قبلها وبعدهاء وأهل المدينة لا يتطوعون قبلها 


ولا بعدها. 


» 
m‏ 
() «اتوادر والزیادات» .٠۰٤/۱‏ 
شييةه ٠٠٠-٤4۹/۱‏ كتاب: الصلوات» باب: من رخص في 
الصلاة قبل روج الإمام. 
TATA hug (0‏ ۷ أنظر: «المدرنت ٠١۹/۱‏ 


(ه) «مصنف ابن آبي 


قبلها صلا N IR‏ 
قبل العيد حيث فال : يكره لمن حضر المصلى التفل قبلها. 


تطوع بعد الفراغ من الخطبة. ولم يذكر آنه 


الخروج إلى المصل» 
في الجبانة. وعامة المشايخ على الكراهة مطلقا. 

قلت: والسنة الثابتة: المنع مطلقًاء فثبت أنها ليس كالجمعة. 
واستخلف علي أبا مسعود فخطب الناس وقال: لا صلاة قبل الإمام 
یوم العید"» ولم يرو عن غیره خلافه» ومثل هذا لا يقال بالراي 
وإنما طريقه التوقيف كما نبه عليه الطحاوي* وقد عقد البخاري 
لهازه المسالة بابا قربا" 

خامسها 

إتیانه النساء بعد خطبته ورآئٰ نھن لم يسمعن كما سلف» فيستحب 
الأحكام» وحثهن على الصدقةء وهذا إذا 


«المحيط البرعاني» 1۹۸/۲ 
0 البایته ۱۳/۴ 
۳ رواه ابن آبي شی ٤۹۸-4۹۷/۱‏ (0۷۳۹) کتاب: الصلوات» باب: من کان 
لا يصلي قبل العید وبعده. 
() «مختصر أختلاف العلماء» ۳۷۸/١‏ 
باتي قبل الحديث (۹۸۹) كتاب: صلاة العيدين» باب: الصلاة قبل اليد 
ویمدها: 


gg 
لم يترتب عليه مفسدة وخوف فتنة على الواعظ والموعوظ أو غيرهماء‎ 
إذا حضرن صلاة الرجال ومجامعهم يكن بمعزل‎ 
عنهم؛ خونًا من فتنة ونحوهاء‎ 

وفيه: آن صدقة التطوع لا تفتقر إل إيجاب وقبول بل يكفي فيها 
المعاطاة؛ لأنهن ألقين الصدقة في ثوب بلال من غير كلام منهن 
ولا من بلال ولا من غيره» وهو صحيح مذهب الشافعي وأكثر 
العراقيين يفتقر إلى الإيجاب والقبول باللفظ كالهبة. 

وفيه: جواز صدقة المرأة من مالهاء وعن مالك: لا تجوز الزيادة 
عل ثلث مالها إلا برضا زوجي 


في «الصحيح» وهو جائز على لغة أكلوني 
البرا : بلقین ویلقین مکرر» وهو صحیح» ومعناه: 
یلقین کذا ویاقین کذا. 

والخُرص -بضم الخاء المعجمة ثم راء ثم صاد مهملة- حلقة تكون 
في الأذن. وفي «البارع: القرطء بكون فيه حبة واحدة» حكاه ابن 
قرقول. 

وقال ابن الأثير: الخرص -بالضم والكسر-: الحلقة الصغيرة من 
الحلي» وهو من حلي الأفن". 

والسخاب -بسين مهملة» ثم خاء معجمةء ثم ألف ثم باء موحدة- 
خيط بنضم فيه خرزات ويلبسه الصبيان والجواري» وقيل: هو قلادة 


YEo-TEE/E NJ (0‏ 
)١(‏ أنظر: «النهابة في غريب الحديث والاثره ۲۲/۲ 


تو کے و چ 


تتخذ من قرفل ومحلب وسك ونحوه» وليس فيها من اللزلؤ والجوهر 
شيءٌ. ونقل صاحب «المطالع؛ عن البخاري أنه القلادة من طيب أو 
مسك. وقال غيره: هو من المعاذات. وذكر في الزكاة بدل السخاب: 
القلب» وهو: الخلخالء قاله الخطايي ٠.7‏ 

وقال ابن فارس والجوهري: القلب من السوار ما كان قلبًا 


واحتا" 

کے اا یوک ی ا القلب: 
السوار. ولم يزد على ذلك. 

وقوله : فصل رَكَعتََنٍ) أنعقد الإجماع كما قال ابن بزيزة على أن 


صلاة العيد ركعتان لا أكشر» إلا ما روي عن علي آنها في الجاع أريع 
فان في المصلىئ فهي ركعتان» كقول الجمهور كما تعلمه في 
باب: إذا فاته العيد. 

وفي الحديث جواز خروج النساء للعيدين» واختلف السلف في 
خروجهن للعيدين؛ فرأئ جماعة ذلك حقًا عليهن» منهم آبو بكر 
وعلي وابن عمر وغيرهم. 

وقال أبو قلابة قالت عائشة : كانت الكواعب تخرج لرسول اله ك 
في الفطر والأضحئ. وكان علقمة والأسود يخرجان نساءهم في العيد 
ويمنعونهن الجمعة". 


أنظر: احاح ۰۲۰۵/۱ ر«المچمل؛ ۷۴۰/۴ 

روئ فلك عنهم ابن آبي شسیة ۲/ 0۷۸4(۲: 0۷۸1) کتاب: الصلوات» پاب: من 
رخص في خروج النساء إلى العيدين. 

() «المصتف» ۳/۲ (0۷۸۹)» وذکره این المنذر في «الارسططه ۲۹۲/٤‏ 


ا 


وروی ابن نافع عن مالك أنه لا باس أن تخرج المتجالة إلى العيدين 
والجمعة» ولیس بواجب» وهو قول آبي يوسف" ومنهم من منعهن 
ذلك» منهم عروة والقاسم والنخعي ويحیی الأنصاري" ومالك وآبو 
یوسف» وأجازه آبو حنيفة مرة ومنعه آخری» وقول من رآ 
خروجهن أصح لشهادة السنة الثابتة له. 

والمسنة: التي بدلت أسانها كما قال الداودي» وقال غيره: هي 


هنا مهمورًا؛ لأن المهموز لا تتشتل س خاد الوت إنما يقولون: 
هذا يجزي من هذا آي: یکون مکانه. 

وفي «الصحاح؟: جزئ بمعنی: قضیئ. وبنو تميم يقولون: أجزأ 
یجزئ مهموز 


٩‏ أنظر: «المبسوطه ١/١‏ «بدائم الصنائع؛ ۲۷١/١‏ النوادر رالزيادات 
EAN‏ 

(۲) رواها عتهم ابن آیي شییة ٤/۲‏ (۵۷۹۵: ۵۷۹۷) کتاب: الصلوات» باب: من کر 
خروج النساء إلى العيدين» وذكرها ابن المنذر في «الأوسطه ۲١۴/٤‏ . 

١ «المدونتة‎ ۲۷١/١ «بدائع الصائع؛‎ 4١/١ أثظر: «السرخسي»‎ ١ 

لاح ۰/۹ 


۱ 


7 د اتوضیع شرع لج اسيع سے 
٩‏ باب ما يُكُرَهُ 
مِنْ حَمْلٍ للاح ي اليد والحَرَم 
وَقال الحَسَنُ: تُهُوا أذ يلوا السَفَح 


الوا قتان 


م يد إلا أن 


الرنح في أَحْمَصٍ فَدَيِهِ الحديث. وفي إسناده: المحاربي. وهو عبد 
الرحمن ين محمد الكوفي» مات سنة خمس وتسعين ومائة. 
وشيخ البخاري فيه : زكرياء بن يحيى آبو السكين بضم السين طائي 


عن زكريا بن ييل بن صالح البلشي في الوضوء والتيمم والمزارعةء 
مات بعد الثلائین ومائتین» وقي طبقتهما : زکریا بن بحیی آغران: 


ن 


أحدهما: قضاعي مصري» آخرج له مسلم وحده. 

وثانيهما: خياط السنةء روئ عته: النسائي ووثقه. 

و(السنان): حديدة في الرمح. والأخمص: ما رَقّ من أسفل القدم. 

وقال يعقوب: المتجافي عن الأرض من بطن القدم. وقال 
الخليل: الأخمص: خصر القدم» والجمع: الاخامص» قدم 
مخصرة ومخصورة: إذا كان في آرساغها تخصیر» کأنه مربوط» آو فيه 


زاد 
أصحاب الحجاج عارضنٌ حربته» فضرب ظهر قدم ابن عمر» فأصیح 
وهنا منھا لی مات. 

وأحمد شيخ البخاري روئ عنه في المثاقب أيصًا من أفراد 


البخاري» يقال له: المسعودي» وهو كوفي. وإسحاق بن سعيد هو 
آخو خالد بن سعيد» وابن عم إسماعيل بن أمية بن عمرو بن سعيدء 
قات ټ شین واھ رل۲ منت وین 

إذا عرفت ذلك فقول ابن عمر: حملت السلاح في يوم لم يكن 
يحمل فيه. يدل أن حملها ليس من شأن العيد» وحملها في المشاهد 
التي لا يحتاج إلى الحرب فيها مكروه؛ لما يخشئ فيها من الأذئ 


EE 
.۱۲۹۹/۴ آنظر: «الصحاح» ۱۰۳۸/۳ والسان المرب‎ 


7 سد ارضیع شرح اجا اسع س 
والعقر عند تزاحم الناس» وقد قال ل لذي رآه يحمل : «أمسك بتصالها 
لا تعقرن بھا مسلتا فان خافوا عدا فمباح حملھا كما قال 
الحسن» وقد أباح اله تعالى حمل الصلاة عند الخوف. 
و و إنما ذلك للأمن الذي 

ا الین و رن ا EE‏ 
لآل عمران: 1٩۷‏ 

وقوله للحجاج: (أنت أصبتني). دليل على قطع الذرائع؛ لأنه لامه 
على ما أداه إلى آذاءء وإن كان الحجاج لم يقصد ذلك. 

وقول : (لو نعلم من أصابك). آي : لعاقبه. 

ثم فيه فوائد أخر : عيادة الأمير العالم» وتلطف الحجاج لابن عم 
وإنكار ابن عمر على الحجاج إدخال السلاح الحرم» وآن يحمل في ذلك 
اليوم. وسياق ذكر من يدل على آنه العيد» وهو مطابق لترجمة البخاري. 

وآثر الحسين صریح» وآن من سن سنة کان عليه كفل منها. 

قال البيهقي: ورويناه عن الضحاك بن مزاحم» عن رسول اله ا 
-مرسلاً- أنه نهیٰ أن يخرج يوم العيد بالسلاح. 


)سبق برقم )٤١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: يأخذ نصول النبل إذا مر في المسجده 
بلفظ : مر رجل في المسجد ومعه سهام فقال له رسول اله ل مسك بتصالها. عن 
ا 
وروا مسلم (۲۹۱۹) كتاب: البر والصلة» باب: آمر من مر بسلاح في مسجد او 
سوق أو غیرهما أن يمسك بنصالهاء وأحمد ۳۰۸/۳ 

)١‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: يستحب حمل السلاح في أنواع صلاة الخوف. 
وفي قول: پحب. 

«السنن الکبری» ۲۸۵/۲ کتاب: صلا 
يدي الإمام يوم الميد. 


الميدين» باب: حمل العتزة أو الحربة بين 


[101/1 ga A E a01. 


عبد اله ن بشر: إذ كنا فرعتا في هاه لاع َلك جي 


ارچ اھ ارد ری اه ی نر وید ن جر 
خرج عبد الله بن بسر صاحب رسول الله ل مع الناس 
في يوم عيد فطر أو أضسحئ فانكر إبطاء الإمام وتال : إن كنا قد فزعنا 
:ه الساعة» وذلك حين التسبيح. ولفظ ابن ماجه: وقال: إنا كنا 
وللبيهقي: وقال: إن کنا مع رسول اله ک4 


١‏ ورد في هامش الأصل: في نسخة: إلى العيد. 

9 ابو داود (۱۱۳۵)ء ابن ماجه (۱۳۱۷). الیهقي ۳/ 1۸۲. 
ورواء أبضاً الحافظ في «التنلیق؛ ۲/ ۴۷۹-۴۷۵ جمیتا من طریق صفوان بن 
عمرو» عن بزید بن خمیر» به ققال: اما الحديث فصحيح الإستاد؛ لا اعلم له 
علةء وأا كونه علي شرط البخاري فلا؛ قإنه لم بخرج ليزيد بن خمير في 
«صحيحه؛ شيئا. واله أعلم اه 
وصححه عبد الحق في «أحكامه» ۲/ ۷٤‏ وقال الثووي في «الخلاصة؛ ۲/ ۸۲- = 


س( س اتوضیع شرح الجاع اسیع سے 
واستدركه الحاكم وقال: صحيح على شرط البخاري. 

وعبد الله بن بُسر» بالسين المهملة» السلمي» مات فجأة وهو يتوضا 
سنة لمان وثمانين. وقيل: بعد ذلك» وهو آخر من مات من الصحابة 


بنا رسول اله ل 


أما حكم الباب» فالإجماع قائم عل آن العيد لا يصلئ قبل طلوع 
الشمس. قال ابن بطال: ولا عند طلوعها. وفيه نظرٌ» فمذهبنا يدخل 
بطلوعهاء وهو ما حكاء ابن التين عن الشيخ آبي القاسم في تعريفه» 
وفسر تأخيرها بارتفاعها قدر رمح» ألا تر إلى قول عبد الله بن 
بسر: وذلك حين التسبيح. أي: حين الصلاة» فدل عل أن صلاة 
العيد سبحة ذلك اليوم» فلا تخر عن وقتها لقوله ڳلل: ول ما َب 
في پَوْيا هنذا أن صي ودل ذلك على التبكير بصلاة العيد كما 
ترجم له البخاري» نعم تؤخر في الفطر وتعجل في الأضحئ؛ لورود 


اسن به. 


واختلفوا في وقت الغدو إلى العيد» فكان ابن عمر يصلي الصبح ثم 


۷ (۲4)» والحافظ این «إرشاد الفقيه» ۲١١/١‏ والالباني في 
«صحیح أبي داود»» وفي الإرواء» ۱۰۱/۲: إسناده صحیح عل شرط مسلم. 
«الستدرك» ۳۹۵/۱ . 
قلت: تعقبه الحافظ في التغليق. 
() أنظر: امعرفة الصحابته ۱۵۹۵/۳ (۱۵۷۷)» واالاستیماب ٠١/۳‏ (08۹0). 
راسد القابةە ۱۸7/۴ (14۳۷)ء واالإصابتە ۲۸1/۲ £01( 
شرح ابن بطال» 0٩۰/۲‏ . 


0 


يغدو كما هو إلى المصلئ. وفعله سعيد بن المسيب. وقال إبراهيم : كانوا 
يصلون الفجر وعليهم يابهم يوم العيد"". وعن أبي مجلز مثله. وعن 
رافع بن خد أنه كان يجلس في المسجد مع بني فإذا طلعت الشمس 
صل ركعتين» ثم يذهبون إلى الفطر والأضحئ"”. وكان عروة لا يأتي 
العيد حك يستقبل الشمس» وهو قول عطاء والشعي. 

ن «المدونة؛ عن مالك: يغدو من داره أو من المسجد إذا طلعت 
الشمس*. وقال علي بن زياد عنه ومن غدا إليها قبل الطلوع فلا بأسء 
ولکن لا یکبر حت تطلع الشمس. . ولا ينبغي لاإمام أن يأتي المصل 
حتى قحين الصلاء"“ وقال الشافعي في المصلىٰ حين تبرز 
الشمس في الأضحئ» ويؤخر الغدو في الفطر عن ذلك قليل 

وحديث البراء دال أنه لا يجب آن يشتغل بشيء غير الأهبة له 
والخروج إليه» ون لا بُفعل قبل الصلاة شيء غيرها. 


دن هد دد 


) روئ فلك ابن آیي شیة 4۸7/۱ 05۰4)» .)٩۱۰(‏ )کاب 


الصلوات» باب: الساعة التي يتوجه فبها إلى العيد أية ساعة.. 
رواه ابن آبي شية )0٦1١( ٤۸۷/۱‏ كناب : الصلوات باب: الساعة التي يتوج 
فبها إلى الميد أبة ساعة. 


رواء این بي شب 2۸۷/۱ .)٩۱٩(‏ 

۵) رواهما ابن آیي شیة 4۸۷/۱ .)0٩۱٩-0114(‏ 
() «المدونته ۱ 

۲ آنظر: «النوادر والزیادات؛ ۲۹۸/١‏ «عمدة القاري» ۴۹۰/۵ 
0 انظر: «المجموع» .۷/١‏ 


7 سے س د سی سی سے 


راء وكير مُحمد بن عل 


في 
ولا اچقا 
ماله فلم َر پیب فت 6۷/۲ 

قال ابن عَبّاسٍ: روا الله في أيّام مَعْلُومَاتٍ: ايام العَشرٍ 
وَالأيامٌ المَعدُودات: ايام 
كذا في كثير من نسخ البخاري: (معلومات). 
والتلاوة: ندر 


وقد رواه عبد بن حمید في 


عن قييصة عن سفيان عن اين 
جربج عن عروة بن دينار قال : سمعت ابن عباس يقول : واذكروا الله في 
آیام معدودات اله أکبر. آذکروا اله في آيام معدودات: اله أکبر. ثم ذكر 
ارفا كنا مف 


قلت: رجه الشافعي عن إبراهيم بن محمدء أخبرني عييد الله عن 
نافع عن ابن عمر أنه كان يغدو إلى المصلى يوم الغطر إذا طلعت الشمس 
فيكبر حى يأتي المصلىٰ يوم العيد ثم يكبر بالمصلی» حَبَى إذا جلس 


کا 
الإمام ترك التكبير. وزاد في «المصنفا: ويرفع صوته حَكَى يبلغ 
الا 

کال الييهقي: ررواه عبد اله بن خمرء عن تافع» عن اين عمر مرفرا 
إلى النبي هة في رفع الصوت بالتهليل والتكيير 
وروي في ذلك عن علي وغيره من الصحابة. 


آبو جعفر. نال الببهقي: وکان آبو جعفر محمد بن علي یکبر بمنیٰ آيام 
التشريق خلف النوافل". قال ابن التين : ولم يتابعه عليه أحد. 
ثم ساق البخاري حديث ابن عباس عن النبي كلا قال : «ما العمل في 
بام أفضَل منها في 
وهو من أفراده» وأخرجه أبو داود وابن ماجه والترمذي» وقال: 
حسن صحيح غريب. وفي الباب عن ابن عمر واب هريرة وعبد اله 


وسليمان المذكور في إسناده هو الأعمش» وما ذكره من تفسير ابن 
عباس: (المعلومات) (والمعدودات)» وهي ثلاثة بعد النحر» هو قول 


(۱) امصف ابن آبي شبیة ۲۸۷/۱ (1۸) كتاب: الصلوات» باب: في النكير إذا 
خرج إلى العيد. 

() سنن الکبرئ؛ ۲۷۹/۳ كتاب: صلا الميدين» باب: التكيير لبلة الفطر ويرم 
الفطر وإذا غدا إل صلاة الميدين. 

«السنن الکبری» ۳٣۹/۳‏ كتاب: صلاة الميدين» باب: سنة التكير للرجال 
رالا تالمنین د الی ای 

)سنن ابي داوده (۲۲۳۸) كتاب: الصيام» باب: في صوم العشر. 
و«ستن الترمذي» (۷0۷) كتاب : الصوم» باب: ما جاء في العمل في ايام العشر. 
واستن ابن ماج (1۷۲۷). 


0 التوضيع اشر ع الجاع ااسحيع س 
النخعي والشافعي وعطاء ومجاهد وإبراهيم والضحاكء وهو قول أهل 


الكوفة. 


قال النحاس: لا أعلم فيه آختلائًا. وحكاه الكرخي عن أبي حنيفةء 
وهو قول الحسن وقتادة. وروي عن علي وابن عمر أن المعلومات هي 
ثلاثة أيام: النحر ويومان بعده» والمعدودات أيام التشريق"ء وهذا 
قول صاحبيه» وبه قَالّ مالك» سميت معدودات لقلتهن» ومعلومات 
لحرص الناس على علمها لأجل فعل المناسك في الحج» ولأنها 
معلومة لبح فيتوخى المساكين القصد فيها فيعطون. 

َال الطحاوي: وإليه أذهب للآية» وهي أيام النحر» وعامة العلماء 
في المعدودات يقول بقول ان عباس. رقیل: سمیت معدودات؛ انه إذا 
زيد علبها في البقاء كان حصرًا لقوله ##: الا يبقين مهاجر بمكة بعد 
قضاء نسکه فوق ثلاث" وقیل: معناه محصنات أمروا بالتكبير فيها 
هبار الصلوات وعد رمي الجمار. قال أبو عبيد: سميت ايام 
التشريق؛ لأن التشريق صلاة العيد؛ لأن وقتها من حين الشروق؛ 
امن ذبح قبل التشريق أعاد؛ فسميت الأيام كلها ايام 
التشريق؛ وقبل: لأن لحوم الأضاحي تشرق للشمس فيهاء وقيل: 
تفرد. وقيل: لقولهم: أرق ثييرٌ كيما نُير. وأنكر مالك أن يقال: أيا 
التشريق» وفال: بقول اله: لف كار نو4 ر 


ومنه حدي 


() رواها الطبري في سيرم ۲۱۵/۲ ۳۸۹10 ۰۳۹۰۴ ۴۹۱۱ 
وذکرها ابن المتذر في «الارسط؛ /٤‏ ۲۹۸-۲۹۷. 

() ذکرهما ابن المتذر في «الأرسطه ۲۹۸-۲۹۷/٤‏ 

سیاتي برقم (۴۹۳۳) كتاب: مناقب الأنصار» باب : إقامة المهاجر بمكة بعد قضاء 
نسکه. بلفظ ثلاث للمهاجره. 


عب — 7( 
والعمل في أيام التشريق هو التكبير المسنون» وهو أفضل من صلاة 
النافلة كما قَالّ المهلب؛ لأنه لو كان هذا الكلام خطا على الصلاة 
والصيام في هله الأبام يعارض قول: «أيام أكل وشرب ١‏ . 

وقد نهي عن صیام هزه الأيام» وهو دال عل تفريغها للاکل والشرب 
واللذةء فلم يبق تعارض إذا عن بالعمل التكبيرء وهو الذي ذكره عل 
تأويل قوله: "أفضل منها في هاه الأبام“ أن المراد بهلذا الضمير أيام 
التشريق. والمراد أيام العشر. كما ورد مصرحًا به في الترمذي من حديث 
ابن عباس أيضًا: «مامن أيام العمل الصالح فيهن أحب إلى الله من هله 
الأيام العشر؛ قالوا : يا رسول الله» ولا الجهاد ؟ الحديث. ورواه أبو داود 
وابن ماجه أیصًا"» وني روایتهما : يعني : العشر. اوردوه في الصيام؛ 
فعلى هذا لا مناسبة في الحديث للترجمة والمبوب عليه قول ابن عباس؛ 
نعم يوم العید معلوم كما ذكره ابن عباس. 

قوله: ( ولا الجهاد» ) أي: ليس مطلق الجهاد كله بموجب» بل 
الموجب ما ذكر من المخاطرة بالنفس والمال ففضله لا يحاط به. 


قال الداودي: ولم يرد هنا أن هه الأيام خير من يوم الجمعة لأنه 
قد يكون فبها يوم جمعة» وفيه نظرٌ؛ لأنه إذا كان فيها زاد الفضل. 

ومعنی : ایخاطر بنفسه» : یکافح العدو بنفسه وسلاحه وجواده فیسلم 
من القتل أو لا يسلم منهء فهازه المخاطرةء وهلا العمل أفضل منه في 
هله الأيام وغيرها مع أن هنذا العمل لا يمتنع صاحبه من إتيان التكيير 
والإعلان به. 


() سلف برقم .)٤٩٥(‏ 
(۲) سبق تخریجه. واصله حدیث الباب. 


9 س اتوضیع شرح الم اسعیع سے 

وقوله: ( َم ُز ) يحتمل أن لا رجع بشيءٍ من ماله 
ويرجع هو» ويحتمل أن لا يرجع هو ولا ماله فيرزقه الله الشهادت 
وقد وعد عليها الجنة. 

وآما خروج ابن عمر وأبي هريرة إلى السوق وتكبير الناس 
هماء فقد قالت طائفة به. 

قال آبو جعفر الحنفي: كان مشايخنا برون التكبير في الأسواق في 
أيام العشرء والفقهاء لا يرون ذلك كما نقله عنهم ابن بطال» وإنما 
التكبير عندهم من وقت رمي الجمار؛ لأن الناس فيه تبع لأهل 
منی'» والمختار عندنا آنه یکر من صبح من ویختم بعصر آخر 
(أيام" التشريق» خلف كل صلاة مفعولة في هزه الأيام قضاء» 
وأداء» فرض عين» أو كفاية» أو سنة ٠‏ ويستحب عندنا التكبير في 
الأيام المعلومات إذا رأئ شيا من بهيمة الأنعام. 

وفي فعل ابن عمر وأبي هريرة هذا خروج العلماء إلى السوق 
يذكرون الناس في الأوقات التي يصلح الذكر فيهاء وأما تكبير آبي 
جعفر خلف النافلة فهو قول الشافعي 

قال البيهقي: روينا عن النبي إل آنه قال : «أيام التشريق أيام أكل 
وشرب وذکر اله“ وسائر الفقهاء كما َال ابن بطال: لا یرون 


شرح ابن بطال» ۵۱۳/۴. 

س ل 

7 فيه ثلائة أقوال أنظر: «الیان» 1۵۹-16٤/۲‏ «المزیز» ۲/ ۳۱۵ -۳۲۹۷. 

0 آظر: الجر ٤۲/٩‏ 

(۵) «الستن الکبرئ» ۳۱۲/۳ كتاب: صلاة العيدين» باب: من قال: يكير في 
الأضحيئ خلف صلاة الظهر من يوم اللحر. 


س 0© 
التكبير إلا خلف الفريضة. 

وقال ابن التين: لم يتابعه آحد عليه؛ لان في تخصيص الخمس 
بذلك تعظيمًا لها قَالّ: ولأنه ذكر واجب فوجب أن يختص بالواجب» 
وهو المشهور من مذهب مالك" أعني : تخصيصه بالفرافض. 

ال ابن المنذر: التكبير في المكتوبة في الجماعة مذهب ابن 
مسعودء وکان E PE PO,‏ وبه قَالَّ أبو 
والثوري» وهو المشهور عن أحمد. وقال صاحباه ومالك والشافعي 
والأوزاعي : يكبر المنغرد"”. والصحيح من مذهب أبي حنيفة أن 
التكبير واجب. وفي «فتاوی قاضي خان» و«التجرید؛ أنه سل 

قال أبو محمد بن حزم: التكببر دبر كل صلاة وفي الأضحى وأيام 
التشريق ويوم عرفة حسن كله؛ لأن التكبير فعل خير» وليس هاهنا آثر عن 
رسول الله بتخصيص الأيام المذكورة دون غيرهاء روينا عن الزهري 
وأبي وائل وأبي يوسف آستحباب التكبير غداة عرفة إل آخر أيام التشريق 
عند العصرء وكان ابن مسعود يكبر في صلاة الصبح يوم عرفة إل صلاة 
العصر يوم انحر" وعن ابن عمر: من يوم النحر إل صلاة الصبح آخر 
أيام التشريق". 


شرح ابن بطاله ۵۹۴/۲. 
(۲) «المدونته ۱۵۷/۱ وله رواية آخری آنه یکبر بعد اثافلة دالذخیر ٤۲٩/۲‏ 


(ه) «المحلي» 03 
)٩(‏ رواه ابن ابي د 
هو إل آي ساعة. 
لابق 24/1 00( 


۲ (۵3۳۲) کتاب: الصلوات» باب: النکیر من آي بوم 


بتغاتهم زو رة َلك ليزم وهزت اتر ۲۳4- مسلم» 11۰ ع 1/۲ 


ركان عُمَرُ رضي الله عنه كبر في يو 
يرون وكير أل الأشراي 2 

وهذا رواه البيهقي من حديث عطاء عن عبد الله بن عمر أن عمر کان 
يكبر» وفيه: ليسمعه آهل السوق فيكبرون. 


لمعه هَل المَشجيء 


(۱) «السنن الکبرئ» ۴٠۲/۴‏ صلاة العبدين» باب: من قال: يكبر في الاضحئ. 


(mmm عب‎ 

ومعن: (ترتج منئ): تتحرك وتضطرب» فهو شبه الزلزلة» وهو 
مجاز. والمعنئ؛ برتج الحاضرون بهم. وعلذا عبارة عن كثرة المكبرين 
ورفع أصواتهم. 

ذكر هلذا في #الموطأً؛ عن عمر فقال: خرج عمر الغد من يوم النحر 
حين أرتفع النهار شبتا فكبّر وكبر الاس معه» ثم خرج الثانية بعد أرتقاع 
النهار فكب وبر الناس معه بنکبیره» ثم خرج حين زاغت الشمس فكبّر 
وبر الناس معه» حت بلغ اليیت فتعرفت آن عمر خرچ پرمي. وهاذا 
منه عل وجه التذكير للناس على ذكره لما روي أنه ا 
أيام أكل وشرب وذكر انهه“ وخاف الغفلة على التاس عن ذكر الله 
تعالىء وقد قال ابن حبيب: ينبغي لأهل من أن يكبروا أول النهارء 
وإذا أرتفع» ثم إذا زالت الشمس» ثم بالعشي. وكذا فعل عمر رضي 


الله عن 
ثم قال البخاري: (وَگان ابن عُمَرَ 
حلفت الصَلَوَاتِ» وَعَلّ 
)۱١٠١( 5‏ كتاب: المناسك» باب: باب: تكببر أيام التشريق. 


(۲) رواه ابن ماجه (۱۷۱۹) کتاب: الصبام» باب: ما جاء في النهي عن صيام آبام 
التشریق» واحمد ۰۲۲۹/۲ ۲۸۷ ۵۱۳ ۳۵ وابو یعلی في سند 
۰ ۰ (۱۳) والطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ ۲٤١/۲‏ وان حبان في 
دصحیحهه ۳۱۷-۳۹۹/۸ (۳۱۰۱). (۳۱۰۲) کتاب: الصوم» باب: صوم ایام 
التشريق» وصححه البوصيري في «زوائد ابن ماجه» (۵۸۴) عل شرط الشيخين. 
وقال الالاني في اصحيح اپن ماجه»: حسن صحيح. 
ورواء مسلم. من حديث تيشة الهذلي بلفظ : "ابام التشريق آيام أكل وشرب وذكر 
O) 44‏ 

(۳) سبق تخریجه. 


SEED‏ التوضيع اشر ح الجامع ااسسیجح س 
لَك الأيامَ جَويعًا) وهلا أيًا ذكره البيهقي فقال: ويذكر عن ابن عمر. 
إل آخره 5 


والفسطاط : بيت من شعرء فيه ثلاث لغات حكاها في «الصحاح؟: 
فسطاط» وفستاط؛ وفساط. 
n‏ 


ال : وكسر الفاء لغة فيهن"» وهو عند ابن 


وی انتا بیز 


حلت بان بن مع الرَجَال في 


وناي تي الچ إن اء ا تما ایق . 


() السنن الکبرئ؛ ۳۱۲/۳ كتاب: صلاة العيدين» باب: من ال: يكير في 
الأاضحي. 

السحاح ۱۱۰۰/۳ 

المجمل» ۷۲۰/۲ 

9) «السنن الکبرئ» ۳٣١/۴‏ كتاب: صلاة العيدين» باب: سنة النكير للرجال 
والشساء. 

(۵) ورد بهامش الاصل ما نصه: شیخه في حدیث محمد بن آيي بكر الققي هلدا اپو 
نعیم» وهنا عبد اله بن پوسف کلاهما عن مالك. 

() سياني برقم )۱١١۹(‏ باب: التلية والتكير إذا غدا من من إلى عرفة. 


کے بین( 
واغرجه ملم واب داود وابن ماجه أیف۵٩‏ 
ومحمد (خ.م.س.ق) هذا هو ابن آبي بکر بن عوف پن رياح 
حجازي» وهلذا التكبير يحتمل أن يكون نوعًا من الذكر أدخله الملبي 
في خلال تلبيته من غير ترك التلبية؛ لن المروي عن الشارع آنه لم 


وقال مالك: يقطع إذا زالت الشمس. وقال مره 
وقال أيشًا : إذا راح إل مسجد عرفة. وهو قريب من قولهم: إذا زالت. 


تحرج يزم الميد..الحديث. 


هكذا في البخاري: حَذّا محمد» ثنا عمر بن حفص. قال الجياني: 
هكذا رواه آبو ذر. وكذلك خرجه بو مسعود الدمشقي في کتابه عن محمد 
عن عمر بن حفص فقال : وفي روايتنا عن آبي علي بن السکن وآبي آحمد 
وأبي زید: ثنا عمر بن حفص. لم بذکروا محمدًا قبل عمر» ویشبه آن 
بكون محمد بن بحيى اللعلي» وإليه شار الحاكم في هادا 
الموضع" . وأما خلف والطرقي فذكرا أن البخاري رواء عن عمر بن 
حفص» لم يذكر محمدًا قبل عمر» وكذا ذكر أبو نعيم أن البخاري 
رواه عن عمر بن حفص. وذکر ابن عساکر آن عمر بن حفص هذا 


) «صحيح مسلم؛ )۱۲۸١(‏ كتاب: الحج» باب: الللية والتكيير في الذعاب من 
مني إل عرفات في يوم عرفةء رابو داود )۱۸١١(‏ كتاب: المناسك» باب: من 
يقطع التلية- لکن حديث أي داود عن ابن مر عن أبیه- وابن ماجه (۴۰۰۸) 
كتاب: المتاسك» باب: الغدو من متئ إل عرفات. 


تقد المهمل؛ ۱٠٤٤/۳‏ 


س( سے انوع شرح لہا اسع سے 
روئ عنه البخاري ومسلم» ورويا عن رجلٍ عنه» وسلف هذا الحديث 
في باب: شهود الحائض للعيدين من كتاب الطهارة" . وترجم له في 
الباب: خروج الحيض إلى المصلئ واعتزال الحيض المصلى كما 
E‏ 

قولھا: (گنا ُؤمَرا. هو مرفوع کما سلف» وقد جاء ذلك صریًا کما 
ستعلمه» وفيه دليل على تساوي النساء في ذلك بالرجال» وحمل على 
الندب» بدليل الأمر للحيض بالخروج. والحيض بضم الحاء وقتح 
الياء المشددة جمع حائض. والخدر: السرير المضروب عليه القبة. 

وني «الصحاح۲: الخدر: الستر. يقال : جارية مخدرة. إذالزمت الخدر" 

قولها: (يَرْجُون بَرَكةٌ ذلك اليَْم). هكذا شأن المؤمن يرجو عند 
العمل ولا يقطع ولا يدري ما يحدث له. َال تعالی: رم َه 
[المزمنون: ]١١‏ آي : خائفة 

وقولها: (وظهرته). تعني: من الذنوب. 

وقولها: (قَيّحنّ حل النّاس). فيه تأخرهن عن الرجال. قال 
المهلب: أيام من هي أيام التشريق. 

وتاول العلماء فیها قوله تعالی : ریا آله ع تا هدک 
[البقرة: ]1۸١‏ ومعنى التكبير في هذا: الفضل -والله أعلم- لأنه فضل 
الذبائح ش تعالى» وكانت الجاهلية تذبح لطواغيتها ونصبهاء فجعل 
التكبير آستشعارًا للذبح ش حك لا يذكر في آيام الذبح غيره» ومعثى 
ذكر التسمية على اللبح الأختصاص به» والإعلان بذكره؛ لقنس 
)١‏ سلف برقم (۴۲۹) كتاب: الحيض. 


۷9 آظر: حدیث‎ 
EF «sd © 


> عب (mm‏ 
عبادة الجاهلية. واستحب العلماء التكيير أل يوم العيد ولبلته من طريق 
المصلى» وروي عن علي أنه كبر يوم الأضحى حك أتى الجبانة“ 

وعن أبي قتادة أنه كان يكبر يوم العيد حى يبلغ المصل " وعن 
ابن عمر آنه كان يكبر في العيد حَكَىٰ يبلغ المصل ويرفع صوته 
بالتكبير"» وهو قول مالك والأوزاعي؛ قال مالك: ويكبر في 
المصلي إل أن يخرج الإمام» فإذا خرج قطعه» ولا يكبر إذا رجع. 

وقال الشافعي : أحبٌ إظهار النكبير ليلة النحرء وإذا غدوا (إلى) “١‏ 
المصلى َك يخرج الإمام» ولا يستحب عندنا ليلة الفطر عقب 
الصلوات في الأصح". 

وقال أبو حنيفة : يكبر يوم الأضحى يخرج في ذهابه ولا يكبر يوم 
الفطر. وذكر الطحاوي عن سفينة مولى ابن عباس قالّ: كنت أقود ابن 
عباس إلى المصلى فيسمع الناس يكبرون» فيقول: ما شأن الناس؟ 
أكبّر الإمام؟ فأقول: لا. فيقول: مجانين الناس. فأنكر القكبير في 
طريق المصلئء وهلذا يدل عل أن التكيير عنده الذي يكبر الإمام مما 
يصلح أن يكبر الناس معه“. 


(۱) روا الدارقطن في «سته» ۲٤/۲‏ کتاب: العیدین» وابن التذرني الارسطه .۲۵١ /٤‏ 

(۲) وواه ابن آبي شییة 4۸۷/۱ (۵11۹) کتاب: الصلوات» باب: في التکیر ذا رج 
إلى العيد. 

(م) السابق ٤۸۷/۱‏ (۵1۱۸). () «المدونةه ٠١٤/١‏ 

السابق 16/۱ 

)١‏ في الأصل : إذا 

آنظر: «المجمرع؛ 4۸/٥‏ 

() «مشكل الآثاره كما في انحفة الأعباره )١١١( ٤۳۱/۲‏ كتاب: صلاة الميدين 
باب: بیان مشکل ما روي عن رسول اله من إظهار التكير. 


کد ارس سرع دس سی س 

َال ابن بطال: ولم أجد آحدًا من الففهاء ممن يقول بقول ابن 
عباس 

تال الطحاوي: ومن كبر یوم الفطر تاول فبه قوله تمالى : < 

اله عى ا هدنگ (البقرة: ]1۸١‏ وتاول ذلك زید بن آسلم» ا 
ويحتمل ذلك تعظیم اله تعالیٰ بالأفعال والاقوال لقوله تعالیٰ: و 
4 االإسراء: ]١‏ ثال: والقياس أن كبر في العبدین جمعاء 
فإن صلاة العيدين لا يختلفان في التكبير فبهما والخطبة بعدهما وسائر 
سننهماء كذلك النكيير في الخروج إليهماء 

وقال این آبي عر : إن الل عند أصحاب أبي حنيفة جميعًا في 
في الطريق إلى المصليئ ولم يعرفوا قول أبي نة 

وفي حديث آم عطية خروج النساء إلى المصل كما ترجم» وقد 
فسرت آم عطية إخراج الحيّض» فقالت ليشهدن الخير ودعوة 
المؤمنين؛ رجاء بركة اليوم وطهرته» ورغبت في دعاء المسلمين في 
الجماعات؛ لأن البروز إلى الله تعالى لا يكون إلا عن نية وقصد» 
فيرجي بركة القصد إلى الله تعال والبروز إليهء والجماعة لا تخلو من 
فاضل من الناس» ودعاؤهم مشترك. 

وفي حديث آم عطية حجة لمالك والشافعي في قولهما أن النساء 
يلزمهن التكبير عقب الصلوات آيام التشريق 

تكبيرًاء وخالفه صاحباه فقالا به. وقد ذكر البخاري عن ميمونة 

تکبر یوم النحرء وآن النساء کن یکبرن خلف 


شرح ابن بطاله ۵10/۲. 
«مشكل الآثاره كما في «تحفة الاعیاره ۳۲/۲ 
«المدوتته ۱۵۷/۱ 


الفطر أن 


س 
آبان بن عشمان وعمر بن عبد العزيز كما سلف» وهلذا أمر 
وإنما أمر الحيض باعتزال المصلى خشية الأختلاف أن تكون طا 
تصلي وطائفة بينهم لا تصلي» و غ یق لاقن ن شرج 
الدم الذي لا يؤمن ذلك منها فتؤذي من جاورها وينجس موضع الصلاة. 

فروع: من مذهب مالك رحمه الله : من غدا قبل طلوع الشمس» فعن 
مالك قولان: لا يكبر حَنّى تطلع الشمس» يكبر بعد صلاة الصبح» 
وقیل: من خرج مسفرًا یکر . 

وقال ابن حبیب: من آغندی للعیدین لا یکر خی پسفر "۰ 
ولا يختلف قول مالك أن أبتداء التكبير من ظهر يوم النحر. وفي 
آنتهاثه أقرال: أشهرها: عقب الصبح 

وقال ابن المتذر عنه: إلى العصر من آخر أيام التشريق قال: وهو 
قول الشافعي"» وقال سحنون: بعض آصحابنا یرون آن یکبر بعد 
الظهر من آخر أيام التشريق» ونقل ذلك عن الشافعي. 


وقال أبو حنيفة : وله صلاة الفجر من يوم عرفة إل صلاة العصر من 


يوم النحر. وقال صاحباء: من وقت الفجر من يوم عرفة إل صلاة العصر 
& 


من آخر أيام التشریق کالمختار عندنا 
وقال الشافعي مرة: من المغرب 


٠١٤/١ السابق‎ 

النوادر والزیادات ۱ 

() الوط ۳١۲/١‏ بلفظ: إل صلاة الصبح من ر آيام التشريق؛ وقال ابن 
المنذر: هأذا قول مالك والشافعي. 

0 الاصل؛ ۲۸۵-۲۸۲/۱ مختصر آختلاف العلمامه ۴۳۲۲/۱. 

IS Yi (o 


ووافق مالا في آخره 


N7‏ د دی سر سی سی سے 


فیکبر على قوله عقب ثماني عشرة صلاة". دليله المشهور: آن الله تعال 
خاطب بالتکبیر آهل من فقال: ويڏڪروا € وقال: ا راڏڪروا 


ن أكام مدوب [البقرة: ۲٠۳‏ 

وقد ثبت -كما قال ابن التين- أن أول التكبير هو عند الفجر بعد 
رمي جمرة العقبةء وأوّل صلاة تلي ذلك الظهر إل صلاة الصبح من 
آخر آبام التشريق» وهه مدة صلاة الناس بمنى» وصلاة الظهر آخر 
آيام التشريق» لما يصلي بهم» وإنما يرمي الحاج ثم ينفر فيصلي 
بالمحصب أو حيث أدركته الصلاة من طريقه» وروي ذلك عن ابن 
عمر وغيره من الصحابةء ووجه ما حكاه سحنون أن الناس وقت 
الظهر بمنل؛ لأن الرمي بعد الزوال. 

فرع: 

صفة التكبير كما قال مالك في «المدونة»: الله أكبر. ثلانا. وقال 
أيضًا: ليس في ذلك حدٌء إن شاء کبر ثلاناء آو آربعاء آو خمتا". 

وقال في «المختصر؛: اله أکبر -مرتين- لا إله إلا الله» وال أكبر الله 
أكبرء وله الحمد. وإن أقتصر على ثلاث تكبيرات أجزآه» والأول 
أفضل؛ لانه يجمع تهليلاً وتحميدًاء وهو كالتكيبر في الخطبة؛ ولذلك 
کان الجمیع واسعًاء وروي بلفظ آخر» وعن عطاء آنه کان یبر آیام 
ریق : الله أکبر کبیراً -مرتین- اه أکبر عل ما هدانا. 
فرع: 
في التكبير في غير عقب الصلاة أيام منى تال مالك: رأيت الناس 


المد 16/1 ا 1/1 
0 المدونتە 10۷/1 


سک کی 7 )- 
یفعلونه» وما من ادرکتهم واقتدي بهم فلم یکونوا یکبرون إلا در 
الصلوات. 

وقال مرة: لا باس بتكبير أهل الآفاق في أيام من في غير الصلاة. 
أهل الآفاق بر الصلوات. وفي خلال فلك 
ولا یجهرون. وآهل من لا یجهرون به" 

قرم: 

في تكبير النساء قولان» عن مالك: یکبرن کالمسافرین" ۰ ووجهه 
ما سلف في البخاري. 


وقال ابن حبیب 


قال مالك: ويكبر الاس إذا كبر الإمام على المنبر"“. وقال 
المغيرة: يمسكون إذا كبر. 


وجه الأول: ما رواه سفيئة عن مولاه ابن عباس أنه سمع الناس 
یکبرون والإمام یخطب فقال له ابن عباس: ما لهم کبّرواء أکبر 


الإمام؟ قلت: لا. قال: مجانين الناس. 


المدرتةه ۱۵۷/۱ 
() التوادر والزیاداته ۰٦/۱‏ 

(۳) المدوتغه ۱0۷/۱ 

106/١ اسايق‎ 9 

(#) «التوادر والزیادات ٠٠0/۱‏ 

رواء ابن آبي شییة ۲۸۸/۱ )۵٦۲۹(‏ باب: في التكير إذا خرج إلى الميد. 


س( س اتوشیع شرح الجاع لسع سے 


وقد سلف فدل ذلك علیٰ أن لهم آن یکبروا إذا كبر وعن ابن عمر 
أنه كان يكبر مع الإمام إذا كبر. واحتج المغيرة بان قال: لان شروع 
الإمام في الخطبة الكلام جملةء أصله في غير التكبير. وقول 
مالك آولیٰ لما سلف. 

فض 

إذا ذكر صلاة في هزه الأيام قولان في النكيبر. 


۳- حللتا بحم ن يشار قال حتقتا عبد الاب اء خذقنا 


عن ابن تمر أن الي 


ذکر فيه حدیث ابن عمر أن اني ل ان يركز الحَربة امه يوم 
والخر ثم بصي إلبها . 
وتر جم له ایا: 


إ » رة تين تو 
[انظر: 1۹4- مسلم: -۵١١‏ فتح: 


rr 
وقال فيه ابن عمر آن التب ڳلا كان يعدو إ‎ 
يدب وقد سلف في الصلاة”. وحمل الحربة والعنزة بين يديه ؛ لي‎ 
سترة في صلاته إل إذا كان المصلى في الصحراءء ولم يكن فبها من‎ 
البنيان ما يستتر به» ومن ستته لا أن لا يصلي المصلي إلا إل سترة‎ 
إمامًا کان أو منفردًا. وأما صلاته إلا بن إل غير جدار في حديث‎ 
ابن عباس» فيؤخذ منه أنها ليست شرا بل سنة» وكان ذلك نادزا‎ 
منه» والذي واظب عليه طول دهره الصلاة إل سترةء وقد سلف ذلك‎ 
في باب سترة الإمام سترة من خلفه"» والعنزة سلف بيانها في‎ 

الطهارة". 


see es 


١‏ أنظر: التخريج السابق 
(۴) سلف برقم (1۸۷)» كتاب: الوضوه» باب: أستعمال فضل وضوء التاس. 


Oe 


ا ا لی (اتظر؛ ۲۷۲ - لم ۸1< فع 1۱۲/۲ 

ذكر فيه حديث أم عطبة السالف . 

والعواتق: جمع عاتق» وهن | E‏ 

وقولها: (أو َالِ الخُذُورٍ). شكت”" أي اللفظين 
قالتء فإن كان هذا هو المحفوظ فمعناه: تخرج العواتق حن ذوات 
الخدور فكرر للتاكيد» وهن من العواتق» وها آشبه بظاهر الحديث 
كما قال ابن التين؛ لأنه قال: العواتق: ذات الخدور» فقد حص 
بالخروج ذوات الخدور» وليس الخدر إلا للطفل منهن» وآراء إنما 
عزم عليهن؛ لما أراد أن يأمرهن بالصدقة. 


کن ی دد 


() ورد في مامش الأصل ما تصه: ثم بلغ في الثامن بعد اللمائين كب ملق 
سامحه اھ 

(۲) سلف برقم )۴۲١(‏ كتاب: الحيض» باب: شهود الحائض العيدين ودعوة 
المسلمين» ويعتزان المصلئ. 

(۴) ورد في هامش الأصل ما تصه: الشاك حفصة. 


٣7‏ و رح ف ا ت 


۳- باب خُرُوج الصَبْيَانِ إلى المْصلّى 


قصل كم حب تم آئى النساء وهن ورا 
ملم 8 فع 4/۲ 


ذکر فيه حدیث ابن عباس: فًالّ: 
أشكن.. الحديث. 

السح: 

خروج الصبيان إلى المصلى هو في المميزء ألا ترئ ضبط ابن 
عباس للقصة. 

وفيه: شهودهم وشهود النساء العيد. 

وفيه أبضًا: الصلاة قبل الخطبةء وأمره النساء بالصدقة» ولم يذكر 
آنه آمر بها الرجال؛ لأن النساء أكثر أهل النار. 

وشيخ البخاري: عمرو بن عباس باهلي بصري» آنفره به عن 
الخمسةء مات في ذي الحجة سنة خمس وثلاثين وماقتين . 


آنظر: «تهذیب الکمال» .)٤۳۹( ٩6/۲۲‏ 


{0/1 xg IN spl = 


i TE وهلا‎ 

وذكر فيه حديث البراء: َرَج الي وة َم الأضحى إلى 
الحديث. 

الشرح 


السنة ستقبال الإمام الناس في خطبة العيد وغيرها؛ لأن كل من 
حضر الجمعة مأمور باستماعهاء ولا يكون المستمع إلا مقبلاً بوجهه 
على المسموع منه؛ ليكون أوعئٰ لموعظه. 


ی ھی 


)١‏ سياتي برقم )۴٠۲(‏ كاب: الحيض» باب: ترك الحائض الصوم. 


لصغري. وقيل: أراد ما شهدت. وفيه: مضي بلال إلى بيت رسول الله 
کا 

وقول هو بضم الياء» يقال: أهوى الرجل بيده إلى 
الشيء لیتناوله ویأاخذه. وإتيانه النساء ووعظهن فهو خاص به عند 
العلماء -كما قُالّ ابن بطال؛ لأنه أب لهن» وهم مجمعون أن 
الخطيب لا تلزمه خطبة أخرئ للنساءء ولا يقطع خطبته ليتمها عند 
النساء. 

وفا 


% 


هذا الحديث الرخصة في شهود الصبيان والنساء العيد". 


ھی موی دجو 


)ورد في هامش الأصل ما نصه: حاشية : پهوين» رباعي» رثلاڻي ايا 
شرح ابن بطاله 01۸/۲. 


ر حا على الإقام كلك 
ااتظره ۵۸“ ملم فلات قتع 1111/۲ 


اللمتحنة: ۱١‏ فم ال جين 


ی 


والفتخ -بالخاء المعجمة-: خواتيم بلا فصوص كأنها حلق 
فنخة» ذا جزم به ابن بال . 


عن عبد الرزاق أنها الخوتيم العظام كانت في 


)شرح این بطاله 01۹/۲ 


7 سے ف ر س سی سے 


الجاهليةء وهلا في البخاري في آخر الحديث. 

والفتخ واحده الفعخة. محرك التاء» وهي حلقة من فضة ليس لها 
فص» وإن كان فيها فص فهي: خاتم. وإنما جعلته المرأة في أصابع 
رجلیھا. 

وقول : (حين فرغ منها). يعني : من البيعة. وفيه آن قول المخاطب : 
نعم. يقوم مقام الخطاب» ثم جاوب عنه. 


وفيه: أن جواب الواحد عن الجماعة كاف. 

وفيه: الأمر بالصدقة وبسط الثوب لقبولها. 

وقوله: هلم هي كلمة دعوة إل شيء» بريد الإتيان إلى الطمام ثم 
کشرت» ویحتمل أن یکون معناها : هل لك في الطعام آ؟ آي: قصد. 
يقال: هلم للواحد والاثنين والجماعةء بلفظ واحد. 


() ورد في هامش الأصل ما نصه: وساكنة أيضاًء حكاها في «القاموس؟ وليست في 
«صحاح الجوهري» 


یس الائ 
UN rg‏ 


ذکر فيه حديث حفصة: گنا لتم جوا 
الحديث. 

وقد سلف في الحيض”› و 
ابن عمرو المقعدء مات سنة أريع وعشرين ومائتين"» وروئ 


خ البخاري فيه أو معمر عبد الله 


ابن إبراهيم الهذلي نزيل بغداد» مات سنة ست وثلاڻين 
Pas‏ 

(۱) برقم (۳۲۹) باب: شهود الحائض العيدين ودعوة المسلمين ويعتزلن المصلئ. 
۵ آنظر: اتهذیب الکال» .)۳٤٤۹ ۳۵۴ /۱١‏ 

السابق ۱۹/۳ 4۱ 


س سے س سنت 

والحديث دال على تأكد خروج النساء إلى العيدين؛ لأنه إذا 
أمرت المرآة أن تلبس من لا جلباب لهاء فمن لها جلباب أولى أن 
تخرج وتشهد دعوة المؤمنين رجاء بركة ذلك. ونال الطحاوي: وآمره 
الحيض أن يخرجن إلى العيد يحتمل أن بكون ذلك في أوّل 
الإسلام والمسلمون قليل» فأريد التكثير بحضورهن إرهابًا للعدوء 
وما اليوم فلا يحتاج إلى ذلك" وهلذا كما قال ابن بطال: 
يحتاج إلى معرفة تاريخ الوقت الذي أمر فيه الشارع النساء بذلك 
ونسخ أمره لهن بالخروج إلى العيدين» وهلذا لا سبيل إليهء والحديث 
باق عل عمومه لم ینسخه شيء ولا احاله» والنسخ لا بش 
إلا باليقين» وأيصًا فإن النساء لسن ممن يُرهب بهن على العدوء 
وكذلك لا جهاد علیهن". 

وقول حفصة: (كنا نمنع جوارينا). كانوا يفعلون ذلك قبل أن ييلغهم 
عن الشارع ما بلختهم آم عطية» ففيه قبول خبر الواحدء وفيه المواساة 
عند الضرورة. 

وقولها: (أليس الحائض تشهد عرفات» وتشهد كذا. وتشهد كذا؟) 
تريد: مزدلفة ورمي الجمار» غير آنها لا تقرب البيت. 


9 د‎ e 


() أنظر: «شرح معاني الآثاره ۳۸۸/۱ بتصرف. 
0 شرح ابن بعال ۲/ 0۷۰ 


ا د 


-۲١‏ باب اغرال الحْيّضٍ المْصَلّى 


عدي» واسمه محمد بن بي عدي 
إبراهیم" ۰ وابن عون» وهو عبد الله بن عون» ومحمد هو ابن 
سیرین. 


چون وی 


برقم (۳۲۹). 
آنظر: «تهذیب الکمال» ۳۲۱/۲۲ (۰۲۹). 


7 سے دس د س سی سے 


عن تاف عن 
LN /Y gih ooo sooo‏ 

ذکر فيه حدیث ابن عمر أن اَي ق ان َر أ بْب بالْمُضلى. 

البح بالمصلى بمعنيين 

أحدهما: الإعلام بذبح الإمام ليترتب عليه ذبح الناس» ووقته سلف. 
وهو المشهور من قول مالك. وقال أبو حنيفة : من ذبح بعد الصلاة قبل 
الإمام أجزأه» دلیلنا قوله: فامر ی من کان نحر قبله آن یعید بنحر آخر» 
ولا تنحروا حَتّن ينحر النبي بء وعانا المعت يختص بالإمام. 

الثاني: أن الأضحية من القرب العامة وإظهارها أفضل؛ لأن فيه 
إحياء لستتهاء وقد أمر ابن عمر نافعًا أن يذبح أضحيته بالمصلى» وكان 
مريضًا لم يشهد العيدء أخرجه في «الموطا. 

وقال ابن حبيب : يستحب الإعلان بها؛ لكي تعرف ويعرف الجاهل 
ستتهاء وكان ابن عمر إذا أبتاع أضحية يأمر غلامه بحملها في السوق 
يقول: هله أضحية ابن عمر. وهلذا المعنى يستوي فيه الإمام وغيره. 

قال الداودي: الأحاديث كلها: من ذبح قبل آن يصلي لم يجزه. 
وقال مالك: من ذبح قبل الإمام لم يجزه. ومن كان بحضرة الإمام 
ولم يظهر للإمام ذبح أضحيته» ففي كتاب محمد: إن ذبح رجلٌ قبله 
في وقت لو ذبح الإمام بالمصلى لكان هذا ذبح بعده لم يجز. 


() «الموطا؛ ص۲۹۸ 


عبس 7 

وقال أبو مصعب : إذا ترك الإمام الذبح بالمصلى فمن فيح بعد ذلك 
فهو جائز. وقال ابن بطال: السنة -واله أعلم- الذبح في المصلى؛ 
لغلا يتقدم الإمام بالذبح. ولما كانت أفعال العيدين والجماعات إلى 
الإمام وجب أن يكون متقدمًا في ذلك والناس له تبع. 

ولهاذا تال مالك: لا يذبح أحدٌ حن يذبح الإمام. وروي -مثل ذلك 
قول مالك- آثر آنفرد به ابن جربج» وأكثر الآثار على مراعاة الصلاة 
فقطء وإنما قال مالك ذلك ليكون للضعفاء وقت يقصدونه للصدقة 
ولا يجيئون حَنّىٰ يعم الناس الأفضال ويستوي بهم الحال» ويكفي 
الضعفاء بقية قوتهم» ولم يختلفوا أن من رمى الجمرة أنه قد حل له 
الحالق والتبح وإن لم يلبح الإمام إلا بعد ذلك؛ وكذلك عندهم 
من صلل يوم النحر أن المعنى المتعبد به الوقت لا الفعلء وقد 
أجمعوا آن الإمام لو لم ينبح يوم النحر أصلاً ودخل وقت الذبح أن 
الذبح حلال. 


شرح این بطال» 0۷۱-۵۷۰/۲ 


E 


۳- باب كلام الإمَام وَالنّاس في حصب اليد 


إلى خث قبل الطلاة علبي عناق لي 
اانظر: ۹08 مسلم: ۱11۲- فتع: ٩/۲‏ 


ذکر فيه حدیشي البراء وآنس» وقد سلفا 


ڪب 0(0 
بخ بام اف 
وشيخ البخاري فيه مسلم هو ابن إبراهيم الأزدي الفراهيدي 
مولاهم؛ وروی عنه آبو داود آیضًا؛ وروی الباقون عن رجل عنه» 
مات سنة أثنتين وعشرين ومائتين وولد سنة ثلاث وثلاثين ومائة» 
يقول: ما حللت إزاري على حلال ولا حرام قط . 


وعمي بآخره» وکان 


وشيخ البخاري في الثاني : حامد بن عمر وهو اليکراوي من ولد بي 
بكرة فاضي کرمان» سکن نیسابور» ومات سنة ثلاث وثلا 
روئ عله ملم ایا . 

رشي شيخ في الأول آبو الأاعوصس» ومو سلام بن لهم الحتقي 
الكوفي» مات مع مالك وحماد وخالد الطحان» كلهم سنة تسع وسبعين 
وما" . 

إذا تقرر ذلك فالكلام في الخطبة بما كان من أمر الدين للسائل 
والمسئول جائر. وقد َال اة للذين قتلوا ابن أبي الحقيق» حين 
دخلوا عليه يوم الجمعة وهو يخطب: «أفلحت الوجوها. 

وقال عمر وهو على المنبر: آملكوا العجين فإنه أحد الربعين". 


آنظر: «تهذیب الکماله ۲۷/ ٤۸۷‏ (04۱). 

۲ آنظر: «تهذیب الکمال» ۳۲۲/۵ 

(Tee) TAF /1¥ ld 

) رواه عبد الرزاق ۲۱۵/۳ (0۴۸۲) كتاب: الجمعةء باب: يكلم الإمام على المنبر 
يوم الجمعة في غیر الذکر» وابو يعلن في اسسندهه ۲۰۹-۲۰۵/۲ (40۷) 
واليبهقي ۲۲۲/۳ كتاب: الجمعة» باب: حجم من زعم أن الإنصات للإمام 

وان الکلام فیما یعنیه أو يعني غیره والإمام یخطب مباح. 

(ه) «مصنف ابن آبي شییةه ۱۱۵/۷ )۴٤۲٤۳(‏ کتاب: الزهد» باب: کلام عمر بن 
الخطاب. 


ن وماتین 


Cm”‏ التوضيح اشر ح الجامع السحيج ك 
روا هشام بن عروة عن آبیه. وقال هشام: أمرهم بما کان بأمر أهله» 
ورأئ آن ذلك حق. وكره العلماء كلام الناس والإمام يخطب» روي 
ذلك عن عطاء والحسن والنخعي" وقال مالك: لينصت للخطبة 
وا » وليس من تكلم في ذلك كمن تكلم في خطبة الجمعة". 
وقال شعبة: كلمني الحكم بن عتيبة يوم عيد والإمام بخطب”. 

وقوله: (إن عندي عناقًا جذعة خير من شاتي لحم) يريد: لسمنها. 
بذبح باسم اله“ ) یحتمل آن برید: من تأخر ذبحه 
بعد الصلاة فليذبح» ويحتمل آن يأمر من لم يضح آن يضحي فيؤكد آمر 
الأضحية. 

واختلفت عبارات المالكية في التسمية» فقال ابن الجلاب: هي شرط 

فمن تركها اسيا أكلت“. وقال القاضي آٻو محمد: هي 

سل وقال غيره: هي واجبة مع الذكر ساقطة مع النسيان. 

قال في «المدونة»: من تركها عمدًا لم تؤكل*. وقال آشهب: إن 
تركها جهلاً أكلت» أو أستخفاًا فلا" . يريد أن الجاهل كالناسي. 


وقوله: ( ا 


في صحة اله 


(۱) رواها عنهم ابن آي شیبة ٤٩۳/۱‏ (1۸۷: 01۸۹) كتاب: الصلوات» باب 
الكلام يوم العيد والإمام يخطب. 

() آنظر: «مواهب الجلیل» 0۷۹/۲-٠۸ه.‏ 

(۳) رواه ابن آبي شيية ۹۴/۱ )٩4۲(‏ كتاب: الصلوات» باب: الكلام يوم اليد 
الاش خب 

ا اریم ۰۲-۰۱۱ 

(۵) لم آهند لقرله في «المدونة» وهو في «الطریع»؛ ۴۹۲/۱. 

«التوادر والزیادات» / ۳۹۰ 


رث عن جابر قال: گان الین کا إا گان يرم عيب 
ریق. ابق ُو بن حو عن 

الشرح 

هكذا في الرواية» وذكر الجياني""“ أن في روايته هذا عن بي 
الحسن والأصيلي وأبي ذر» وعند ابن السكن بزيادة بعد فليح: عن 
سعيد عن أبي هريرة. وحديث جابر أصح. وعن النسفي عن البخاريء 
تابعه يونس عن فلیح لم یرد شيا في الباب. 

وقال أبو مسعود في روایته عن البخاري: تابعه يونس عن فلیح. وقال 
محمد بن الصلت: عن فليح» عن سعيد» عن آبي هريرة. گال اٻو 
مسعود: (وأما ما" رواه يونس عن آبي هريرة لا عن جابرء قالّ: 
وكذلك رواه الهيثم بن جميلء عن فليح» عن سعيد» عن أبي هريرةء 


e 


كما رواه (الصلت)". 
ونقل المزي عن أبي مسعود آنه قَالّ بعد قوله: وتابعه يونس عن 


ا 


كتا بالاصل» وفي ١ا‏ 

١‏ كذا بالأصل: وني تيد المهمل؛ /١‏ ۹6- وهو المصدر-: (وإنا): 
اسل : رفي «تقيد المهمل؛ ھر 

تید المهمل؛ ۵۹4-0۹۴/۲ 


ال أبو مسعرد: كلا ذكره البخاري» وقد رواه محمد بن حمید عن 
آبي تميلة» عن فليح عن سعيد عن أبي هريرة» هكذا رواه الناس عنه» 
وأما حديث (يوسف)" إنما رواء عن فليح عن سعيد عن أبي هريرة 
لا عن جابر» وکذا رواء الهیٹم بن جمیل عن فلیح به» فصار مرجع 


الحدي 


إلى آي هریر. 
َال الجياني لما ذكر ما نقله عن آبي مسعود» وهلذا تصريح منه في 
الرد على البخاري»ء وقول البخاري صحيح» ومتابعة يونس لأبي تميلة 
صحيحة. وذكر آبو مسعود في مسند آبي هريرء ال البخاري في 
كتاب العيدين: وقال محمد بن الصلت» عن فليح» عن سعيد؛ عن 
بنحو هذا الحدي 


ابي هريرة بحو 
قال الجياني : ورواية يونس لهذا الحديث من طريق جابر محفوظة 
صحيحة من رواية الثقات عن يونس. 
ثم ذكر طريق سعيد بن السكن إل محمد بن الصلت: ثنا فليح» عن 
سعيد» بن الحارث» عن أبي هريرة. الحديث. وير ان ذلك من 
أصطلاحهء وأورده كذلك الترمذي وقاا ال وروی أب 
5 
ٿ عن فليح» عن سعيد» عن جابر" ٠‏ 
شية والمقا © 
(۱) كنا بالاصل: وهو خطاء وفي «تحفة الأشراف» ۱۸۰/۲: پوس بن محمد 
)١‏ «تحفة الأشراف» ۱۸١/۲‏ بتصرف. (۱۷۷) الضعقاء الكيير؛ للعقیلي ٠۴٠۹/۳‏ 
() سنن الترمذي» ٤۲١-٤۲٤/۲‏ عقب الرواية )۵٤۱(‏ كتاب: الصلوات» باب 
ماجاء في خزوج البي #5 إلى العيد في طربق ورجوعه من طريق آخر. 
0( الضعفاء الکیر؛ ۳۱۹/۳ ترجمة (۱۳۴۷). 
() «تقیید المهمل» ۲/ ۹۷-0٩۳‏ بتصرف. 


REE 


f این‎ 


وکذا آخر. 
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ورواه اليبهقي من طريق أبي تميلة» عن فليح» عن سعيد» عن آي 
هريرة» وساقه بإسناده""» وساق پإسناده إل يوسف بن محمد» عن 


o 1‏ 
سعيد» عن أبي هريرة 


ومحمد بن الصلت» أثنان أخرج لهما البخاري: 
أحدهما: أبو جعفر محمد بن الصلت الأزدي الكوفي الأصم 
مات سنة تع عشرة وماشين» روئ عن ابن المبارك في مناقب عمر”. 
الثاني : أبو يعل محمد بن الصلت التوزي» وتوز من فارس ٠‏ 
أصله منهاء سكن البصرة» ومات سنة ثمانِ وعشرين ومائة» روى عن 
5 


فليح وجماعة 


وأما محمد شيخ البخاري فهو : محمد بن سلام البيكندي كما صرح 


(۱) «السنن الکبری» ۳۰۸/۴ كناب : صلاة العيدين» باب: الإتيان من طريق غير الني 
آتیٰ منها: 

«الستن الکبرئ» ۳۰۸/۳ وساق پإسنادہ إل پونس بن محمد شنا فلیح بن سلیمانة 
عن سعيد بن الحارٹ عن آي هرير؛ 

() قال محمد بن هید ال ين ثمیر؛ رابو زرعة وآپو حاتم تة زاد ابن تمر 
واپو خسان التهدي أحب إل مت وذکره این بان في کناب اتقات روئ له 
الترمذي والناتي؛ این ماجه آنظر: «الاریخ الکیر» ۱۱۸/۱ »)۴٤١(‏ 
و«الجرح والتعدیل» ۲۸۸/۷ »)1۵٩۷(‏ واتقات این حبانه ۰۷۷/4 
«nh‏ ۲1/10 ):7( 

۵ آنظر: سمجم اللدان» ۰۸/۲ 

() قال آبو حاتم: صدوق صدوق» کان یملي علا من حن ا 
وهم؛ روئ له النساتي» وقال اين حجر في #تتریب التهلیب1: صدوق بهم من 
العاشرة. »)٥۹۷۱(‏ آنظر: «التاریخ الکیر» ۱۱۸/١‏ (١١۳)ء‏ و«الجرح واك 
۲/۷ ۱۵( ر«ثقات ابن حبان؛ ۰۸۲/۹ واتهذیب الکمال؛ ٤۰۰/۲۵‏ 
orem‏ 


7 د اودیع شرح لجسن اسع سے 
به الجياني” وابن بطالء وفي «أطراف خلف» على الحاشية : ابن مقاتل 
ثنا أبر تميلة. وتعجب ابن العربي من إخراج البخاري الحديث المذكور 
لأجل الأضطراب الذي فيه. 

ال الترمذي: وفي الباب عن ابن عمر وأبي راقع ورواه اليبهقي 
من طريق المطلب بن عبد الله بن حنطب أن النبي ها كان يغدو يوم العيد 
إلى المصلى من الطريق الأعظم» فإذا رجع رجع من الطريق الأخرئ 
عل دار عمار بن ياسر”. ورواه البخاري في «التاريخ»» ورواه 
اليبهقي من طريق معاذ بن عبد الرحمن التميمي» عن أبيه» عن جده؟. 

إذا عرفت ذلك فجمهور العلماء على ستحباب الذهاب يوم العيد 
في طريتي والرجوع في آخرى» أفتداء به. قال مالك: وأدركنا الأئمة 
يفعلونه. وقال أبو حنيفة : يستحب له ذلك» فإن لم يفعل فلا حرج عليه. 

واختلف الناس في سر ذلك على أقوال: فَالّ القاضي آبو محمد: 
ذكر الناس في فوائد هذا أشياء بعضها يقرب من الإمكان» ويحتمل آن 
يقال: وكثير منها دعاوئ فارغة واختراعات عنه» ونحن نذكر ما قيل في 
ذلك» فأقوئ ذلك أنه فعله؛ لتعم الناس بركته من كل جهة ويراه الناس 
في الطريق الذي رجع فيه من لم يره في الأخرئ. 


TTA/F «Jagd i C0 

)سنن الترمذي» عقب حدیث (۵4۱) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في غررج 
النبي ل إلى العبد في طريق وجوعه من طربق آخر. 

() امعرفة السنڻ» ۹۸/۵ (۱۹۹۳) كتاب: صلا العبدين» باب: ايان من طريق غير 
الطريق التي غدا منها 

۵) «السنن الکبرئ؛ ۴٠١-۳۰۹/۳‏ كتاب: صلاة العيدين» باب: الإتيان من طريق 
غير الطريق الذي غدا متها 


س 2 

ثانيها: خشية الزحام؛ لثلا يتأذى الاس منه» واختاره الشيخ آبو 
حامد وابن الصلاح» وورد في رواية لابن عمر: لثلا يكثر الزحام. 

ثاللها: لتعم الناس صدقته» إذ قد يكون من الفقراء من لا يمكنه 
الحركة. 

رابعها: للاستفتاء فیهما: 

خامسها: ليحصل لهما فضل مروره فيه. 

سادسها: لاحتمال أن العدو کمن له كمًاء وؤ 

سابعها: لتكثر خطاء فيكثر ثوابه» إذ حض على كثرة الخطا إلى 
المساجد. 

امنها: ليكثروا في أعين الأعداء. قال ابن بطال: ورأيت للعلماء في 
معن رجوعه من طريق أخرئ تأويلات كثيرة» وأولاها عندي -والله 
أعلم- أن ذلك ليري المشركين كثرة عدد المسلمين ويرهب بذلك 
ن 

قلتٌ: والأأصح آنه كان يقصد اطول الطريقين في الذحاب والأقصر 
في الرجوع؛ لأن الذهاب أفضل من الرجوع؛ ولا يختص ذلك بالعيد بل 
سائر العبادات كالجمعة والصلاة وغيرهما يفعل كذلك» ومن ذلك للا 
سار إلى عرفة سار على طريق ضب وعاد على طريق المازمين. 


دن ی دو 


شرح ابن بطاله 0۷۲/۲. 
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من النء قر ۵> ملم 2107 قتع 1۷4/۲ 
(وكذلك الشساءء ومن كان في اليو 


بضع الإتام وال عَظاء: إا اه اليد صل 
لذا التعليق سلف في باب سنة العيدين خلا: آهل الإسلام 7 
وكأنه من البخاري. 


) سلف برقم (۹0۴) كتاب: العيدين» باب: سنة الميدين لأهل الإسلام. 


هله تيه وَصَلّى كَصَلاة أل اليضر وتيرهم). 
وهلذا رواه ابن آبي شيبة عن ابن علية» عن يونس قال : لني بعض 
آل نس آن آنا کان ربما جمع آهله وحشمه يرم العيد فيصل بهم عبيد 


0w 


الله بن آبي عتبة رہ 

وقال البيهقي في «المعرفة: وروينا عن أنس بن مالك أنه كان إذا 
فاتته صلاة العيد مع الإمام جمع أهله فصل بهم مثل صلاة الإمام في 
العيد. 

ال: وفي رواية أخرئ: آمر مولاء عبيد اله ابن أيي عتبة فيصلي بهم 
کصلاة آهل المصر رکعتین» ویکبر بهم کنکیرهم. قال : وهو قول محمد 
بن سیرین وعکرمة". 

وأسنده في «سننه؛ من حدیث هشيم عن عبد الله بن آبي بکر بن نس 
ابن مالك قَالّ: كان أنس إذا فاته صلاة العيد مع الإمام جمع آهله فصل 
الإمام في العيد. ثم قًالّ: ويذكر عن آنس آنه كان إذا كان 
العيد بالبصرة جمع مواليه وولده ثم يامر مولاه 
بة فيصلي بهم كصلاة أهل المصر ركعتين» ويكبّر بهم 


(خ م س) جاء في بعض الروايات: عبد ال4 


() «المصتف» )0۸٠۲( 4/١‏ كتاب: الصلوات» باب: الرجل تفونه الصلاة في العيد 
کم پصلي. 

() #معرفة السنن والآثاره ۱١۴/۵‏ 

(۵) انظر: «السنن الکبرئ؛ ٠٠١/۳‏ كناب : صلاة الميدين» باب: صلاة العيدين سن 
آهل الإسلام. 


خو سے نے 
وفي بعضها: عبيد اله" . وفي «الجعديات» عن شعبةء عن قتادةء 

عن عبد الله -أو عبيد الله» مول لأنس- عن أبي سعيد الخدري. وهو 
روئ عن مولاه أنس وعدة من الصحابة» وروئ له » مسلم أيضًاء 
وذکره ابن حبان في «ثقاته» في عبد اله مکپرا. 
أل السوَادِ ن في المي 

كما يَضَْعٌ الإمامٌ.) وهلذا رواه ابن أبي شيبة عن غندر» 
دة عن ر آنه ان في القوم یکونون في السواد 
بجتمعون فیصلون ویؤمهم 


صلی رَكْعيّنٍ) وهلا روا 
عن يحي بن سعيد٬‏ عن ابن جريج» عن عطاء قال: يصلي 
ركعتين ويكبر. ذكره ابن أبي شيبة في الرجل تفوته الصلاة في العيدين» 
کم بصلی ۵8 . 


ثم ذكر حديث عانثة أن آنا خر رضي اله عه 5 


) عبد اله بن أبي عتبة الأنصاري البصري مولي أنس بن مالك» قال البخاري 
قال بعضهم الول آصح» وکر ابن ابن حیان في «اتقاته» قال این حجر 


آنظر: «التاريخ الكييره ٠١۸/١‏ (۸۷), و«الجرح والتسديل» 


4/6 (0۷). وەالتقات» ۷۱/9 (۱۴٤۴)ء‏ واتقریب التهذیب» ص۴۱۳ 
ren‏ 


(۳) «المصنف» )۸۷١( ٠١/١‏ كتاب: الصلوات» باب: في القوم يكونون في السواد 
فتحضر الجمعة أو العيد. 
9 «المصتف» 4/۲ )۸٠١(‏ كتاب: الميدين 


ڪب (wu‏ 
وسلف في باب: الحراب والدرق يوم العيد. 
آما فقه الب 


فاختلف العلماء فيمن فاته صلاة العيد مع الإمام» فقالت طائفة 
يصلي ركعتين مشل صلاة الإمام. روي ذلك عن عطاء والنخعي 
والحسن وابن سيرين"» وهو قول مالك والشافعي وأبي ثور» إلا آن 
مالا قَالّ: يبستحب له ذلك من غير إيجاب. قلتٌ: وكذا قال 
الشافعي. وقال الأوزاعي : يصلي ركعتين ولا يجهر بالقراءةء ولا يكبر 
بتکییر الإمام» ولیس بلازم". 

وقالت طائفة : يصليها أربعًا إن شاء؛ لأنها إنما تصلى ركعتين إذا 
صليت مع الإمام بالبروز لهاء كما على من لم يحضر الجمعة مع 
الإمام أن يصلي أربمًا. روي ذلك عن علي وان مسعود“» وبه قال 
الثوري وأحمد» لكن إن شاء بتسليمة وإن شا 0 


۱ برقم )۹٩۰(‏ کتاب: العيدين. 

) روی این آبي شییة هلبه الآثار عنهم -٤/۲‏ ۵ (0۸۰۱)ء .)9۸۰٩(‏ (0۸۰۷). 
)۸٠١(‏ كتاب: الصلوات» باب: الرجل تفرته الصلاة في العيد كم يصلي؟ 

«المدونت» 150/1 «الىتقى؛ ۳۱۹/۲ ارط ۲۹۲/6- ۰۲۹۳ «اليان» 
Ter‏ 

)روئ عبد الرزاق وابن أبي شيبة وابن المنذر عن ابن مسعود. 
رواء عبد الرزاق ۳۰۰/۴ (0۷۱۳) كتاب: صلاة العيدين» باب: من صلاها غير 
متوضی ومن فت لدان 
وابن يي شيية ٤/۲‏ (0۷۹۹-0۷۹۸) كتاب: الصلوات» باب: الرجل تفوت 
الصلاة في العيد كم يصلي؟ 
وابن المتذر في «الاوسطه 6/ ۲۹۲-۲۹۱. 

(۵) آنظر: «المغي» ۳/ .۲۸٤‏ 


11 التوضيح اشر ج الجامع الصحيج س 


وقال أبو حنيفة: إن شاء صل وإن شاء لم يصل» فإن صل صل 
آربعًاء وإن شاء رکعتین". 

وقال إسحاق: إن صل في الجبانة صل كصلاة الإمام وإلا صل 
آربعاء وأولی الاقوال بالصواب أن یصلیھا کما سنھا رسول الله کف 
وهو الذي أشار إليه البخاري» واستدل على ذلك بقوله: «هنذا عيدنا 
أهل الإسلام؛ و«إنها أيام عيد؛ وذلك إشارة إلى الصلاةء وقد بان 
ذلك بقوله اول تسکتا في پومنا هذا آن نصلي ثم تنحو؛ فمن فعل 
ذلك فقد أصاب ستتنا'"“ ومن صل كصلاة الإمام فقد أصاب السنةء 
واتفق مالك والكوفيون والمزني علي أنه لا تصليئ صلاة اليد في خير 
يوم العيد. وقال الشافعي في أظهر قرليه إنها تقض مت شاء". 
وحكى ابن المنذر عنه مثل ذلك وفي قولي: تصلىٰ من الغد أدا 

واحتج عليه المزني فقال: لما كان ما بعد الزوال أقرب إلى وقتها 
من اليوم الثاني" ٠‏ وأجمعوا أنها لا تصلئ إلا قبل الزوال فاحرىٰ أن لا 
لن ی الت اه يدا 

وحرر بعض المتاخرين مذهب أبي فقال a‏ 
لم يقضها. يعني آنه صلاها الامام في جماعة وفاتت بعضهم لن ± 


(۱) آنظر: امختصر أختلاف الملماء» ۴۷۱/۱. 


اغ لای 

أنظر: «شرح مماني الآثاره ۴۸۷/١‏ «النرادر والزيادات» ٠٠١/١‏ «الحاوي 
[ 

YAY-TAT/E hile (D 

.۲۹۵ /٤ «الاوسط‎ )۵( 

٠١1/1 امختصر المزني»‎ ١ 


وقتها فإنه لا يصليها وحده ولا جماعة» وسقطت عنه. وأما إذا فا 
الإمام أيضًا فإنه يصليها مع الجماعة في اليوم الثانيء إذا كان الفوات 
لعذرء مثل أن يظهر أنهم صلوها بعد الزوال في يوم غيم 

وقال ابن حزم: من لم يخرج يوم الفطر ولا يوم الأضحىئ للعيد 
خرج لها ثانية» فإن لم تخرج غدوة خرجت ما لم تزل الشمس؛ لانه 
فعل خير؛ واه تعال بقول: رقا كج (الح: ۷] ثم قال: 
وها قول أبي حنيفة والشافعي» ولو لم يخرج في الثاني من 


الأضحى وخرج في الثالث فقد قال به أبو حنيفة» وهو فعل خير لم 
u‏ 


يات نه نه" واستدل بحدیث ابي داود والنسائي وابن ماجه من 


این جنیر ن ای پ نکال من رة من اعاب الي 
اة أن ركبا جاءوا إلى النبي اة يشهدون نهم رأوا الهلال بالأمس» 
m‏ 


فأمرهم أن يفطروا وإذا أصبحوا يغدو إلى مصلاهم"". صححه 
الخطابي والبيهقي وابن المنذر 


(۱) «شرح معاني الآثاره ۴۸۸/۱ 
0 المحلى؛ 1-41/8. 
(۴) سنن يي دارده (110۷) كتاب: الصلاة» باب: إذا لم يخرج الإمام ليد من 
يخرچ من الغد» واسنن این ماجه» (۱۹0۳) کتاب: الصیام» پاب: ما جاه 
رؤية الهلال. 
ورواء أیشًا عبد الرزاق ۱۹/٤‏ (۷۳۳۹) كتاب: الصيام» باب: أصبح الناس 
صیاتاء وأحمد 0۸/۵ 
والدارفطني في «ستته؛ ۷١/١‏ كتاب: الصبام» باب: الشهادة عل رؤية الهلال. 
وصححه الالباني في «صحیح آبي داوده (۱۰۰). 
() قللت: صححه الخطابي في «معالم السنن؛ ۲۱۸/١‏ والييهقي في سن ۴٠۹/۴‏ 
رفي المعرفةه 1٠١-١١١/١‏ وابن المثذر في «الأوسط» ۲۹/٤‏ وهلا ما ذكره 
المصنف -رحمه اله- وحن أستاده الدارقطني في «الستن؛ ٠١۷١/۴‏ وكذا = 


بوم 


9 س ا در س س س 
فع 
من تخلف عن الجماعة هل يصليها جماعة؟ كال مالك: لا. وخالفه 


في موضع ثا من «سته» في کتاب: الصیام ۲٤۹/4‏ وصححه عبد الح 
في «آحکامه» ۷۷/۲ ابن حزم في «المحلي٨٥/‏ ۴ والنووي 
“رمه اق es‏ وفي «الخلاصة» ۸۴۹-۸۴۸/۲: والمصتف 
-رحمه الله في «البدر الميره 0/ .٩0‏ 

وقال این کثیر -قدس اف روحه- في «إرشاد الفقیه؛ ۲۰۴/۱: إسناده جید صحیح. 


وقال الحافظ في ابلوغ المرام» .)۵١١(‏ رالالاني في «صحيح أيي داوده 
في «الإرواءه 0۳۹0 


(۰۵۰): إستاده صحیح. وصححه آي 


وهلذا الحديث قد سلف في باب الخطبة بعد العيد وذکرنا 
مذاهب العلماء هناك واضًاء 

وای انان اسیو پس بے ری ایارک ج الم 
آبو آحمد ومسلم» ولم یذکره الکلاباذي. 


کن دن دی 


() برقم (۹۱8) کتاب: العیدین. 
() وتقه النسائي ویحییٰ بن معین» وقال ابن حاتم : صالح الحليث» واستشهد به 
البخاري» وروی له النسائي» وابن ماجهء آنظر: «الطبقات الکرئ» ۲۷۱/۷ 
اریخ الکیر» ۲۰۱/۸ (۳۱۱۲) ر«الجرح والتمدیل» ۱۸۸/۹ (۷۸4) 
و«تهیب الکمال؛ ۱١/۲۲‏ (0۹۳۳). 


1€ 


ّا هي أحذكُمْ الطب 
که ما د صله اتظر؛ 107 ملم ۷18 ف: 0۷ر 
گا سم ين الزفعة ال 


)١(‏ غير موجود بالاصل والمثبت من «المحح». 


ڪتاب الوت 


الشرح: 

هذا الحديث أخرجه مسلم وباقي الجماعة". قال الترمذي: وفي 
الباب عن عائشة وجار والفضل بن عباس وأبي آيوب وابن عباس؛ 
وحدیٹ ابن عمر حدیث حسن صحیح"» ورواه عن ابن عمر 
جماعات منهم محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» وفي رو «صلاة 
الليل والنهار مشن مثنئ" وقال الدارقطني: هر غير محفوظ وإنما 
نعرف صلاة النهار. وقد خالفه نافع» وهو أحفظ منه» وساق بسنده 
إلى الثوري عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر مرفوعًا اصلاة 
اليل مشن مثنى» وصلاة النهار آريعًا“ وساق بسنده إلى يحيى بن 
سعید عن عبید الله» عن نافع عن ابن عمر أنه کان يصلي باللیل مث 
مشن ويصلي بالنهار أربعًا. ورواه عن افع خلق» منهم بکیر بن 
الأشج» وفي روايته: «صلاة الليل والنهار مشن مشنئ؛ قاله 
الدارقطني» ثم ذكر فيه آختلاقًاء ثم والمحفوظ عن ابن عمر: 
«صلاة الليل مثني مثنئ؛ وكان ابن عمر يصلي بالنهار آربا 


صحیح ملم ۷840 
والوثر رکعة من آخر اللیل » وهسنن آبي داوده (۱۳۲۹) كتاب: التطوع» باب 

و«الترمذي» )٤۴۷(‏ کتاب: الصلاةء باب: ما جاء ان 
صلاة اللبل مث مشن » و(1٦۲)‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء قي الوثر بركعةء 
وهالنساني؛ ۲۲۸/۳ کتاب: قیام اللیل» باب: کیف صلا اللیل» وهابن ماجه» 
(۱۳۲۰) كتاب: إقامة الصلاة 

() سنن الترمذي» عقب الرواية )٤00(‏ في الصلاةء باب: ما 

)٥(‏ رواء آبر اود (۱۲۹۵)» والترمدي »)0٩۷(‏ والنساتي ۲۲۷/۴ وابن ماجه 
rm‏ 

() رواء الترمذي بعد حدیث (0۹۷). 

(۵) عرزا انحافظ في *الفتح» ۲/ ۷۸ کلام الدارقطني هان إل کتابه موطات الدارقطي' 


س( سے ارد س ہس سی سے 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه 

آحدها 

هنا الرجل جاء أنه من أهل الباديةء ولم أره مسمئ» والمراد: 
صلاة الليلء وأفضله آخره. وأما النهار فأفضل أوقاته الهاجرة. 
ال مالك: إنما كانت عبادتهم آخر الليل والهاجرة والورع والفطرة. 
وقال ابن عبد البر: «مثنى مثنئ؛ كلام خرج على جواب السائل كأنه 
قال له: یا رسول اله» كيف نصلي باللیل؟ فقال: «مشنی مثنی؛ ولو 
قال له: بالنهار. جاز أن يقول له كذلك وجائز آن یقول بخلافه» 
فصلاة النهار موقوفة على دلائلها"» ومن الدليل على أنها وصلاة 
الليل مثنى مشن جميمًا أنه قد روي عنه ڳلا آنه قَالّ: ١الصلاة‏ 
مثنی تشهد في کل رکعتین؛ لم یخص ليلا من نهار» وإِن کان 
لا يقوم بإسناده حجة فالنظر يقصده والأصول توافقه» وأورد هذا 
الحديث من كتاب أبي داود عن عبد الله بن الحارث عن المطلبء 
وذكر أن الليث خالف شعبة في هذا الحديث". 


ثم آورد حديث ابن عمر مرفوعًا: «صلاة اليل والتهار مشن مثنی». 
وفي رواية: هرکعتین»"» وذکر آن في «الموطاء آنه بلغه آن ابن عمر 


وسیاتي الکلام حول هليه الزیادة وهي قرله: «والتهاره في آول حديث في کناب 
سجود القرآن.وهناك ذكرنا من صحح الزيادة ومن ضعفها بما يروي الغليل. 

() «الاستذکار» ۲۵/۵ 

() «ستن آبي داوده ۱۲۹7 كتاب: التطوع» باب: في صلاة النهار» وقال الالباتي 
في «ضعیف آبي دواده (۲۳۸): سناد ضعيف. 

۳ رواها النساتي ۲۴١-۲۴۳/۴‏ كتاب: الصلاةء باب: كيف الوتر بواحدةء واحمد 
vet‏ 


(7m عو‎ 


کان قول مثل ذلك» یسام من کل رکتین وقال: فهازه قتا ابن عمر. 
وقد روي مرفوعًا: «صلاة اللیل مثنی مثنی؛ وعلم مخرجه» وفهم مراده. 

وحديث مالك هذا وإن کان من بلاغاته فانه متصل عن ابن عمر؛ ثم 
ساقه بإسناده» وقال في آخره: يعني : التطوع. 

ال : ومن الدليل أيًا عل آن صلاة النهار کاللیل مثنیٰ مثنی سواء آنه 
به كان يصلي قبل الظهر ركعتين وبعدها ركعتين» وبعد الجمعة ركمتين 
وبعد الفجر» وكان إذا قدم من سفر صلل في المسجد ركعتين» وصلاة 
الفطر والأضحى والاستسقاء وتحية المسجد» ومثل هذا كثير. 

ودليل آخر آن العلماء لما أختلفرا في صلاة النافلة في النهارء وقام 
الدليل على حكم صلاة النافلة بالليل وجب رد ما أختلفوا فيه على ما 
أجتمعوا عليه قباسًا. وفي أبي داود والترمذي رالنساتي پإسناد صحيح 
«صلاة اليل والنهار مثنى مثنئ" وهو محمول على بيان الأفضلء 
والليل والتهار فيه سواء» فإن جمع ركعات بتسليمة جازء أو صل 
ركعة فردة جاز. 

وقال البخاري: وقد ستل عن زيادة النهار فصححها. وكذا َال ابن 
الجوزي: إنها زيادة من ثقة فقبلت» فكان ابن عمر لا يصلي اربعا 
إلا يفصل 
() الموطاء ص٤.‏ 
() سنن ابي داوها (۱۲۹) کتاب: الطوع» باب: قي صلاة اهار واستن 

الترمذي؛ (۹۷) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في أن صلاة اليل والنهار مل 

مشن» وسن الساني» ۲۳۷/۳ كاب: تام اللل؛ باب: كيف صلاة اليل. 
رواء اليهتي / ۸۷ كتاب: الصلاة» باب: صلاة اليل والتهار تى مثنن بانظا 

كان ابن عمر لا يصلي آربعا لا يفصل بينهن إلا المكتوبة. 


97 سے ی س د سی سے 


واختلف العلماء في التطوع لأا ونهارًاء فقال مالك وأحمد واا 
بي لل وآبو يوسف ومحمد بن الحسن وأبو ثور: صلا 
مثن للحديث السالفء لا يقال: إن معنى الحديث آن 
يجلس المصلي في كل ركعتين؛ لأن مثل هذا اللفظ لا يستعمل 
بالجلوس» وكذلك لا يقال اوی ب وإن کان 
يجلس في کل رکعتین» ویقال: ا مشنی؛ لما کان یسلم من 
رکعتين» وسيأتي في التطوع : مشن مشنیٰ» عن يحیی بن سعيد 
ما أدركت فقهاء أرضنا إلا يسلمون في كل آثنتين من النهار". 

وقال الداودي: لم بات عنه ڳل حديث صحيح مفسر أنه صلى 
النافلة آکثر من رکعتین» وثبت عنه من غير طريق أنه كان يصلي باللیل 
والنهار رکمتین» ووقع في بعض طرق حدیث ابن عمر هلذا: یسلم من 


کل رکعتین. وکذا في حدیث ابن عباس هنا: «رکعتین ثم رکمتین 


آنظر: شرح معاني الآثاره ۳۴۴/۱ «مختصر أختلاف العلاء؛ ۲۲۳/۱ 
«المدوتةه ۹۸/۱ «التفریع؛ ۲۹۳/۱ «التمهیده ۱۷١/٤‏ «الأرسط ۲۴١/۵‏ 
«المجمرع» ۳/ 04۳. 

سیاني برقم (۱۱۳۷) باب: کف کان صلا: الي چ 

سیاتي برقم (۱۱7)ء (۱۱۹۳)» (۱۱۹۵: )۱۱٩۷‏ کتاب: التهجد» پاب: 
ما جاء في التطوع مات مثتی؛ )۱۱٩۸(‏ پاب: رکعتي الفجر» وبرقم 1۷٩0‏ 
باب: صلاة ركعتي الضحئ. 

رواء أحمد ۰۲٤/۲‏ ۷۷/۲ والييهقي ۲۴/۴ في الصلاةء باب الوتر بركعة واحدة. 

() رواه ابن ماجه (۲۸۸) كتاب: الطهارة وستتها» باب: السواك» و(۱۳۲۲) كناب 
إقامة الصلاةء والستة فيهاء باب: ما جاء في صلاة الليل ركعتين» والتساتي في 
هالکیری» ٤۲٤/۱‏ (۳۹۳) كتاب: قيام اليل وتطوع التهارء باب: كر 
الأختلاف عل عبد اله بن عباس في صلاة الليل» وأحمد ٠۴۱۸/۲‏ وآبو بعل 
)۲٤۸( ۷/۰‏ والطبراتي ۱۷/۱۲ (1۳۳۳۷) رالحاكم في «المستدر» = 


کو )= 
وقال روي عن الشارع في ذلك أحاديث دالة على التوسعة» منها 
حديث عائشة: كان يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة» يوتر من ذلك 
بخمس» لا يجلس في شيء إلا في آخرها". وقال طائفة: کان نبي 
الله كه بصلي تسع ركعات لا يجلس إلا في الشامنة ثم ينهض 
ولا يسلم» ويصلي التاسعة» فلما أسٌ وأخذه اللحم أوتر بسبع؛ 
أخرجهما مسل" قَالّ: وحديث: كان ي يقوم من اليل فيصلي 
ربعا ثم أربعًا ثم ثلائا. اخرجه البخاري" 


وقال أبو حنيفة والثوري: صل بالليل والنهار إن شئت ركعتين» وإن 
شعت أربمًا أو سنًا أو ثمانيً. وقال الثوري: صل ما شئت بعد آن تقعد 


في کل رکعتين" ٠‏ وهو قول الحسن بن حَيّ". وقال الأوزاعي: صلاة 
اللبل مثنى والتهار أربًاء وهو قول إبراهيم النخمي وابن معين“ . 
وقال أحمد فيما حكاه الأثرم: أما الذي أختار فمل 


» وان 


١‏ كتاب: الطهارة قال: صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاء» وقال 
الالباني في «صحیح ابن ماجه» (۲۳۹): صحیح. 

) رواء ملم (۷1۷) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الليل وعدد ركمات 
الني يه في الليل وأن الوتر ركمة وأن الركعة صلاة صحيحةء وأبو داود (۳۳۸) 
كتاب: الصلاةء باب: في صلاة اليل» والترمذي (۲۵۹) كناب : الصلاةء باب 
جا فی قزار غو 

() «صحيح ملم )۷٤١(‏ كتاب: صلاة السافرين» باب: جام 
تام عته آو مرض. 
یاتي برقم (۲۰۱۴) کناب : صلاة التراویح» باب: فضل من قام رمضان. 
رح معاني الاثاره .۴۴٤/۱‏ 

(۵) آنظر: امختصر آختلاف العلماءه ۲۲۴/۱ 

آنظر: هیده ۱۷۱/٤‏ 

(۷ آنظر: «التمهید» /٤‏ ۰۱۷1 ودالمجرع؛ 0٤۹/۳‏ 


ة اليل ومن 


ص 
9 آنظر: ود 


س( ودی شس اع سبع سے 
صلی آربعًا فلا بأاس» وأرجو آن لا بضیق عله 

وضعف ابن معين حديث: «النهار مثنئ؛. وقال: مَنْ علي الأزدي 
حَّیٰ قبل منه هذا وأدع پحییٰ بن سعید» عن نافع» عن ابن عمر أنه 
کان بتطوع بالنهار أربعًا لا يفصل بينهن» وآخذ بحدیث 


الازدي؟! لو کان حديث علي صحيخًا لم يخالفه ابن عمر» وقد کان 
شعبة يتقي هذا الحديث وربما لم يرفعه"» ولما أورده الترمذي ذكر 


فيه أختلاقا عن ابن عمر في الرفع والوقف. قَالّ: والصحيح ما روي 
عنه ذكر الليل فقط. وقال النسائي: ذكر النهار خيلا 

فع: 

قام إلى ثاللة سهرًا فالأصح أنه يقعد ثم يقوم للزيادة إن شاء. وقال أبن 
القاسم: يتمها أربعًا. وقال ابن عبد الحكم : يرجع إلى الجلوس يسجد 
بعد السلام. وقال محمد بن مسلمة: إن كان بالليل قطع -آي: رجع 
إلى الجلوس- وإن كان بالنهار تم أربعًاء وهو يراعي قرله: اصلاة 
اللیل منتى می۱ 

ثانیها: 

معنیٰ «مثنی مثنی؟: نین آثنین. یرید : رکعتین رکعتین بتسليم في آخر 
كل ركمتين؛ ومن معدول عن أثنين أثنين» فهي لا تنصرف للعدل 


آنظر: «المغتي» ۲۸-۵۳۷۲ 
آنظر: «تصب الرایت ۱٤4-۱٤۴/۲‏ 
«سنن الترمذي (0۷۹) كتاب: الجممةء باب: ما جاء أن صلاة الليل والتهار مث 


)سنن النساني» ۲۲۷/۳ كتاب: قيام اللبل وتطوع التهارء باب :كيف صلاة الليل؟ 
() آنظر: «التنریع» ۰۲۵۲/۱ «الکاقي؛ ص1۰ 


وهي نكرة تعرف بلام التعريف» تقول: المشن. وكذا ثلاث ورباع؛ 
وقيل: إنما لم تنصرف للعدل والوصف» تقول: مررت بقوم 
آي: مررت بقوم أثنين أثنين. وموضعها رفع لأنها خبر المبتدا الذي 
هو قوله: «صلاة الليل؛ وفي رواية عن أبن عمر سثل : ما مشن مثن؟ 
قال: يسلم في کل رکمتین"". 
ثالثها: 
قوله : ( فإذا خشي أحدكم الصبح؟) وجاء: «فإذا خفت الصبح 
و«إذا رأيت الصبح فأوتر بواحدة" وفي أخرئ: «أوتروا قبل الصبح» 
وهلا دليل عل أن السُلّة جعل الوتر آخر الليل» وعلى أن وقته يخرج 
بطلوع الفجر» وهلا هو المشهور من مذهبناء وبه قال جمهور العلماء 
منهم ابن عمر وعطاء والنخعي وسعید بن جبیر» وقیل : پمتد بعده ی 
يصلي الفجر. وبقول الجمهور قال الثوري وأبو حنيفة وصاحباه» واختلف 
فيه قول مالك» والمشهور من مذهبه أنه يصليه بعد طلوع الفجر نما لم يصل 
الصبح» والشاذ من مذهبه أنه لا بصلي بعد طلوع الفجر**. 
() سبق تخرجھا. 
) رراء مسلم )۱٤۷ /۷٤۹(‏ باب: صلاة اللیل مثنی مثئی. من حدیث اين عمر. 
الاق 
9) مسلم )۷١6(‏ السابق» والساتي ۲۴۱/۴ كتاب: قيام الليل» باب: الأمر بالوتر 
قبل الصبح؛ وأحمد ۰۱۳/۲ وابن خزيمة في «صحیحه؛ ۱٤۷/۲‏ (۱۰۸۹) کاب 
الصلاةء باب: الأمر وأبو ثعبم في «الحليةه ۹/ 1ء وأبو عوانة )۲۲١۸( ٤/۲‏ 
كتاب: الصلوات» باب: إيجاب الوترء وأبو تعيم في «الحليةه »٠١/۹‏ دالييهقي 
۸۳ كتاب: الطهارة» باب: وقت الرترء من حديث آبي 
() آنظر: البایته ۴۳۹/۲ التمهيده ۱۷۸-۱۷۷/٤‏ 
rr‏ 


س( ارد س نجس اسع 
واأعى ابن بزيزة؛ آن بالمشهور من مذهب مالك قال احمد 


والشافعي"» وقال به السلف: ابن مسعود» وابن عباس» وعبادة بن 
الصامت» وحذيفةء وأبو الدرداء» وعائشة. 


وقال جماعة من السلف بقول أبي حنيفة» وهو قول جماعة من 
الكوفيين» وهو رواية ابن مصعب عن مالك» وحكاء الخطابي ع" 
وقال طاوس: يصلي الوتر بعد صلاة الصبع. 

وقال أبو ثور والأوزاعي والحسن والليث والشعبي وطاوس <“ 
يصلي ولو طلعت الشمس. 

وقال سعيد بن جبير: يور من الليلة القابلة بعد العشاء. 

وقال علي بن الجهم : الخلاف في ذلك مبني على الخلاف الذي 
بين طلوع الفجر وطلوع الشمس» هل هو من الليل أو من النهار أو 
زمن قام بنفه؟ 

وقال ابن العربي: أختلف الناس في أقل النفلء فقال الشافعي 
ركعة. قالّ: ولا بشرع إلا في الوتر. قلت: قاتل الحديث الصحيح 
*الصلاة خير موضوع» فمن شاء أستقل؛ ومن شاء أ 


لاعلا ۳| االببدع» ۴/۲ () مالم السنن» ۲4۸/۱ 

() رواء ابن آبي شییة ۸۸/۲ (۷۹۲-۹۷۹۱) باب: من قال: وتر وان اصح 

9) التخريج السابق. 

(۵) رواء ابن آي شی ۸۸/۲ (0۷۹). 

روا امد ۱۷۹-۱۷۸/9 واین حبان في «صحیحه؛ ۳۹۱(۷۹/۲) کتاب: الر 
والإحسان» باب: ما جاء في الطاعات وثرابهاء والطبراني ۲۱۷/۸ (۷۸۷1) 
والحاكم في «المستدركه ٠۹۷/۲‏ كتاب: التاريخ» والييهقي في «شعب الإيمان 
)۴١۷۵ ۳‏ باب: في الصيام» من حديث أبي ذر. وانظر «البدر امير 
۴۷-۴۴ و«تلخیمس الحییر» 1۱/۲ 


سے کتاب الوتر ل( 
واختلفوا في الوتر فقالت طائفة: الوتر ركعة. وروي ذلك عن ابن عمر 
وقال: كذلك آوتر رسول اله کل وآبو بكر وعم 
وروي عن عثمان أنه كان يحي اليل بركعة يجمع فيها القرآن يوتر 

بها" » وعن سعد بن بي وقاص وابن عباس ومعاوية وابي موسي وابن 
الزبير وعائشة: الوتر ركعة. وبه فال عطاء ومالك رالشافعي وأحمد 
وإسحاق وآبو ثور» إلا آن مالگا قَالَّ: والوتر واحدة» ولابد أن یون 
قبلها شفع» يسلم بينهن في الحضر والسفر. وعن مالك: لا باس أن 
يوتر المسافر بواحدة. وعنه: يوتر ثلاث وأقل. وأوتر سحنون في 
مرضه بواحدة» وهو دال على أن الشفع ليس بشرط في صحة الوتر 

وقال الأوزاعي: إن شاء فصل بينهماء وإن شاء وصل. 

وقالت طاثفة : يوتر بثلاث لا يفصل پينهن بسلام. روي ذلك عن عمر 
وعلّ وابن مسعود وحفيفة وأبي بن كمب وابن عباس وأنس وأبي آمامة» 
ال عمر بن عبد العزيز والفقهاء السبعة بالمدينة. 

وقال سعيد بن المسيب: لا يسلم في ركعتي الوتر". وإليه ذهب 
الكوفيون والثوري"» وقال الترمذي: ذهب جماعة من الصحابة 


۸۹-۲ (۰۲) (۸۰) باپ: من کان پوتر پرکعة. 


المتذر في «الاوسطه ۱۷۷/١‏ 

رواه ابن ابي شییة عن عمر واس وعلی ۲/ ٩۲-۹۱-4۰‏ (1۸۳۰) 1۸۳۹0 
(۱۸4۳) کتاب: الصلوات» باب: من کان یوتر بثلاث آو آکثر؛ وروا ابن المظلر 
عنهم في «الأرسطه ۱۸1-1۸۰/۵ 


() رواه ابن بي شیة .)۸۳١( ٩۱/۲‏ 
انظر: «التمهیده ۱۷۹/۲ 


۷ سد انودیع س اجن اسع س 
وغيرهم إلى هذا 

وقال الزهري: يوتر بثلاث في رمضان» وفي غيره بواحدة. 

قال القاسم: ورأينا الناس منذ آدركنا يوترون بثلاث» وإن كلا 
لواسع» أرجو أن لا يكون بشيء منه باس. ذكره البخاري في الحديث 
التالت. 

وتأول الكوفيون حديث ابن عباس الآتي حين بات عند خالته ميمونة 
ورمق صلاته ڳلا لاء فذکر آنه صلی رکعتین ثم رکعتین» حَتّیٰ عد 
عشرة رکعة. ال: ثم أوتر. فیحتمل آن یکون آوتر بواحدة مع ا 
تقدمتاها. فتكون مع الواحدة لاء ولذلك تأولوا في حديث عائشة 
لآتي: كان يصلي بالليل إحدى عشرة ركعة» كانت تلك صلاته 
باللیل. أن الوتر منها الركعة الأخيرة مع ركعتين تقدمتهاء ويدل على 
ذلك أنه ب كان لا يزيد في رمضان وغيره على إحدى عشرة ركعة 
يصلي أربعًا فلا تسال عن حسنهن وطولهن» ثم يصلي آربعًا كذلك» 
ثم ثلانًاء فدل آن الوتر ثلا" . 

وقال أهل المقالة الأولئ: قوله: «صلاة الليل مشن مثنئ» تفسير 
حديث عانشة أنه كان يصلي آربتًا ثم آربًا ثم ثلاًا» وهي زيادة يجب 
قبولها. وقوله: «فإذا خشيت الما بواحدة توتر لك ما قد 
صليت» دلالة على أن الوتر وا لأنه كيا قال في الركعة: "إنما 
هي التي توتر ما کان قبلهاء 


() سنن الترمذي» )۲٦١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الوتر بثلاث. 
۲ سباتي برقم )۱۱٤۷(‏ کتاب: التهجد» باب: قيام الني ا في رمضان وغيره. 
(۳) سلف برقم )٤۷١(‏ كتاب: الصلاة» باب: الحلق والجلوس في المسجد. 


عو (n‏ 
والوتر في لسان العرب هو الواحد» فلذلك قال لا: «إن الله وتر“ 
أي: واحد لا شريك له والاسم يتعلق بأول الأسم» كما أن الظاهر من 
قوله: «مثنى مثنئ؛ أي: ثتتين مفردتين» فدل ذلك أن الواحدة هي الور 
دون غيرهاء وإذا جازت الركعة بعد صلاة ركعتين أو أكثر جازت دونها؛ 
لأنها منفصلة بالسلام منهاء وكان مالك يكره الوتر بواحدة ليس قبلها 
نافلة» ويقول: أي شيء يوتر له الركعة وقد فال ڳيا: ايوتر له ما قد 
صلی»؟' آلا ترئ أنه لم بوتر قط إلا بعد عشر ركعات أو أثنتي 
عشرة ركعة على أختلاف الأحاديث في ذلك" فلذلك أستحب أن 
تكون للركعة الوتر نافلة توترهاء وأقل ذلك ركعتان. 
: اأعئ بعضهم أن معن قوله: فإذا خشي احدكم الصبح؛ 
ظاهره: إذا خشي وهو في شفع أنصرف من ركعة واحدة» فالوتر إذن 


لا يفتقر إل نيةء وليس كما زعم» بل ظاهره أنه بصلي ركعة كاملة 
بعد الخفيةء 

فرع: 

هل بحتاج الوتر إلى نية؟ فال مالك: نعم. وخالفه أصبغ» وقال 


محمد: إذا أحرم بشفع ثم جعله وترا لا يجزه. 


() روا آبو داود )۱٤١١(‏ كتاب: الوترء باب: آستحباب الوترء والترمذي .)٤٥۴(‏ 
كتاب: الصلاة» باب: ما جاء أن في الوتر ليس بواحد» قال حديث حسن 
صحيح» وابن ماجه )۱0١4(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في الوتره 
وأحمد ٠٠١/١‏ والحاكم في «المستدرك» ۴٠١/۱‏ والييهقي ۲۱۸/۲ كناب 
الصلاةء باب: ذكر البيان بأنه لا فرض في اليوم و الليلةء من حديث علي 
وصححه الالباني «صحیح آبي ارده (1۲۷6). 

سلف برقم .)٤۷۴(‏ 

() رواها مسلم (۷۴۸) كتاب: الصلاة» باب: صلاة الليل وعدد ركمات التي 2 


0Y‏ التوضيح لشرح الجامع السحيع س 

رابعها: 

قوله: «توتر له ما قد صلئ؟ قد پستدل به مالك أن یکون قبل الور 
شفع» وهو مشهور مذهبه» وأقل الشفع : ركعتان عنده. 

وقول البخاري: (وعن نافع..) إل آخره. مبني على السند الذي 
قبله» وهو حديث «صلاة الليل مشن مثنئ؛ وإنما ذكره كذلك لأمرين: 
آن يكون سمع كلا منهما مفترقًا عن الآخر» آو آراد أن يفرق 
الحايث والأئر. والبيهقي لما ذكر الأثر خاصة من طريق مالك عن 
نافع آن ابن عمر كان يسلم» فذكره وعزاء إلى البخاري"" ورواه 
الشافعي عن مالك» ولفظه: من الوتر. بدل: في الوتر"". وروي من 
طريق الأوزاعي عن المطلب بن عبد الله المخزومي قًال: أ 
بن عمر رجل نال : وكيف أوتر؟ فَالّ: أوتر بواحدة. قَال: إني أخشى 
أن يقول الناس: البتيراء. قال : سنه الله ورسوله ترید؟ هلله سن الله 
ورسوله. وفي رواية آخری: ۱ 


أن يصلي الرجل الركعة الثائية 


۱ «الستن الکبری» ۲١/۳‏ كتاب: الصلدا 
يصلي. 

مسند الشافمي* ۱۹١/١‏ (۵0۲) كتاب: الصلاةء باب: في الوتر. و#الموطاء ص 
۷ كتاب: الصلاةء باب: الامر بالوتر. 

a w‏ إقامة الصلاة والستة فيهاء باب: ما جاء في الوقر 

. واین خزيمة في اصحیحه» ۲/ ۱۴۰ (۱۰۷6) کتاب: الصلاة» باب: ذكر 

الاغبار المتصومة عن الي ي والييهقي ۲/۴ كتاب: الصلاةء باب: الوتر 

بركعة واحدة ومن آجاز آن بصلي. 

قال البرصیري في «الزوانده (۴۸۵): ها سناد رجاله ثقات إلا آنه متقطع» قال 

البخاري: لا أعرف للمطلب سماعًا من أحد الصحابةء قال أبو حاتم: روئ عن 

ابن عمر وما أدري سمع آم ل؟» وضعفه الالباني في #ضعیف ابن ماجها. .)۲٤0‏ 


ب: الوتر بركعة واحدة ومن أجاز ان 


عور 70 
في رکوعها وسجودها وقیامها ثم بقوم في الأخرئ ولا پتم لھا رکوعها 
ولا سجودها ولا قيامهاء فلك ال 
بركعة» وعن ابن عباس أنه كال لعطاء: ألا أعلمك الوتر؟ قلتٌ: بلى. 
فقام فركع ركعة". 

وإنما ذكر البخاري عن ابن عمر هلذا الأثر ليرد على أبي حنيفة قله 
وكل من روي عنه الفصل بين الشفع وركعة الوتر بسلام يجيز الوتر 


ثم ساق عن عثمان انه آوتر 


بواحدة ليس قبلها شيء. فال الشعبي: كان آل سعيد وآل عبد الله بن 
عمر يسلمون في رکمتي الوتر ویوترون برکعة. 
خامسها: 


أكثر العلماء على أن الوتر سنه متأكدة» منهم علي وعبادة بن 
الصامت وسعيد بن المسيب والحسن والشعبي وابن شهاب» وبه 
َال الثوري والأئمة الثلاثة والليث وعامة الفقهاء» وقال القاضي 
آبو الطيب: إنه قول العلماء كافة حَنّن أبو يوسف ومحمد. 


أبو حنيفة وحده: هو واجب ولیس بفرض» فان تركه 
أثم ولزمه القضاء. وقال آبو حامد في «تعليقه»: الوتر 
بفرض ولا واجب» وبه قالت الأمة كلها“ وقال أبو حنيفة: هو 
واجب. وهو آخر آقواله» وعنه: فرض. وهو قول زفر. وسُلَة» وهو 
قول صاحییه کما سلف ۰۵“ 


)١(‏ رواء الييهقي ۲٠/۳‏ كتاب: الصلاةء باب: الوتر بركعة واحدة ومن أجاز ان يصاي. 

)١‏ التخريج السابق. 

(۳) روا ابن آبي شسیة ۸۹/۲ (1۸۱۲) کتاب: الصلوات» باب : من کان یوتر پرکمة 

۵( آنظر: امختصر آختلاف العلماءه ۲۲۴/۱ «الأخیرةه ۴۹۲/۲ دالا ٠۲١/١‏ 
#المجموع» ۵۱٤/۴‏ *الکافي؛ ۴۳/۱ 

() آنظر: «البايقه ۲/ 011-1٩‏ 
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وعن مالك فیما رواه ابن حزم عنه: لیس فرضًا» ولکن من ترکه أدب 
وکانت جرحة في شهادته"". ومال سحنون وأصبغ فیما حکاه عنه ابن 
العربي إل وجوبه""» وعن أحمد فيما حكاه في "المغني» أن تاركه 
عمدًا رجل سوءٍ» ولا ينبغي آن تقبل شهادته"". وحکی ابن بطال عن 
نن لمجو ولي والنشمي اواب ملي أل الفرق مرق 
غيرهم“. وعن يوسف بن خالد السمتي شيخ الشافعي : واجب. 
رفي المرغيناني الحنفي: لو أجتمع أهل قرية على ترك الوتر أدبهم 
الإمام وحبسهم» فإن آمتنعوا قاتلهم". وفي «الذخيرة!: يعصي في 
ظاهر الروا ي يوسف: لا. وعند محمد: آحبه". وعند 
الشافعي: لا يجب القضاء. 


وفي أستحبابه قولان: أظهرهما: نعم“ وعن أحمد وأيي مصعب 
واللخمي: لا تقض بعد الفجر وتقضى طلوع الشمس. لا تقض عند 
مالك" . حجة الجمهور حديث الأعرابي: لا أزيد على هذا ولا 
أنعقص فال : «أفلح إن صدق» فيه آدلة أربعة'"" إخباره أن 


7( «المحلی» ۲۴۱/۲ 
0 «القیس» ۲۹۵/۱ 

المغي» 044/۲. 

۵) شرح ابن بطال» ۲/ 0۸۰. 

اليوط 16/1 

.۸۹/۴ «التجنيس والمزدي؛ لصاحب «الهدايته‎ )١( 

أنظر: قانايت 0۷٤/۲‏ 

0 أنظر: «الحاوي الکیر؛ ۲/ ۲۸۸-۲۸۷. 

0) آنظر: «المستوعب» ۲٠۵/۲‏ «الفروع؛ ۱/ 0۴۷. 

۱ «المدونته ۱۲۰/۱ 

)۱١(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: أستنبط هذه الأحكام الشيخ أبو حامد وغيره. 


عب mm‏ 
الواجب الخمس فقط: هل علي غيرها؟ قال "لا إلا أن تطوع؟ فصريحه 
أن الزيادة تطوع. 

«أفلح إن صدق٠‏ دلبل على أن لا إثم بترك غير الخمس» وحديث 
معاذ:أعلمهم بأن اله فرض عليهم خمس صلوات». الحديث. 
ارجا" » وهو من اخسن الأذلة؛ لان بعث معاة كات قبل رفاك 
بقليل» وبحديث عبادة بن الصامت وتكذيبه المُخدّجي فإنه قالّ: هو 
واجب. قال عبادة: كذب» سمعت رسول اله ڳل يقول: «خمس 
صلوات كتبهن اله على العباده رواه مالك في «الموطا" وآبو داود 
والنساتي پاستاو ح9 . ۲ 
احتج المخالف بأدلة: بحديث أبي آيوب مرفو 


«الوتر حق على 
کل مسلم» صححه الحاکم* ٠‏ وبحديث علبي مرفوعًا: هيا آهل القرآن» 
أوترواء فإن الله وتر يبحب الوتر' رواه أبو داود والنسائي والترمذي 
وحسنه". وبحديث بريدة مرفوعًا: *الوتر حق» فمن لم يوتر فليس 


)١‏ سلف برقم )١(‏ كتاب: الإيمان» باب: الزكاة من الإسلام. 

سیاتي برقم (۱۳۹۵) کتاب: الزکاة» باب: وجوب الزکاة» وروا ملم 0٩0‏ 
كتاب: الإيمان» باب: الدعاء إلى الشهادتين رشرائع الإسلام. 

() الموطاء ص ٩١‏ كتاب: الصلاةء باب: الأمر بالوتر. 

() سنن أبي داوده )۱٤۲١(‏ كتاب: الوترء باب: فيمن لم يوترء و«سنن النسائي» 
١‏ كتاب: الصلاةء باب: المحافظة على الصلوات الخمس» وصححه 
الالباني في «صحیح يي داوده .)1۲۷٩0‏ 

(ه) «المستدرك؛ ٠١۳-۳۰۲/۱‏ كتاب: الوتر قال: صحيح الإسناد على شرط 
الشيخين ولم يخرجاه. 

۷) سنن أبي داوده )۱٤١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: أستحباب الور و«سثن 
الترمذي» )۲١۴(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء أن الوتر ليس بحتم» و«سان 
النساتي» ۲۲۹-۲۲۸/۴ كتاب: قيام اليل وتطوع النهارء باب: الأمر بالوترء = 


۷ے اتوشیع ش جع اسع سے 
٠‏ قال ذلك ثلانًاء رواء آبو داود وصححه الحاکم". وبحدیث عمرو 
بن شعیب عن أبیه عن جده مرفوعًا : إن الله زادکم صلاة فحافظوا علیهاء 
وهي الوتر؛ رواه أبو داود والترمذي وابن ماجه» وبحديث أي سعيد 
مرفوعًا : «وتروا قبل آر وبحديث عائشة : کان ڳلا يصلي من 
الليل الوترء فإذا أو تري“ رواه مسلم ای۰ 
وبحديث خارجة بن حذافة العدوي مرفوعًا : «إن الله قد أمركم بصلاة هي 
خير لكم من حمر النعم» وهي ما بين صلاة العشاء إل طلوع الفجرء 


الوثر الوتر؛ مرتين» أخرجه آبو داود والترمذي"» وبحديث آبي 


= وصححه الالباني في اصحیح آبي داود؛ برقم (۱۲۷۲). 

) سنن أيي داوده (41۹) كتاب: الصلاةء باب: فيمن لم يوتر» «الستركه 
٠٣۱‏ كتاب: الوترء فال: هنا حديث صحيح» أبر الميب العنكي 
مروزي ثقة» يجمع حديثه ولم يخرجاه. وضعفه الألباني في «ضعيف أبي اود 
برقم (۲07). 

۲ لم آقف عليه عندهم؛ وقد رواه حمد ۲/ ۰۱۸١‏ والدارقطني في دسته» ۰۴۱/۲ 
وانظر «البدر المتيره للمصتف ۴۱۱/٤‏ . 
والذي عند آبي داود »)۱٤١۸(‏ والترمي »)٤٥۲(‏ واین ماجه )۱۱١۸(‏ حديث 
خحارجة بن حثافة مرفوعًاء ولف «إن اله أمدكم بصلاة هي خير لكم من حمر 
النعم؛ الوتر؛ جعله لله لكم فيما بين صلاة المشاء إل أن بطلع الفجر؛ وسياني 

رواء مسلم (۷04) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الليل متت مثتن. 

)١‏ «صحيح مسلم )۷٤۹(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الليل وعدد 
ركعات النبي ## في اللبل وأن الوتر ركمة وأن الركة صلاة صحيحة. 

() «سنن أيي ارده )٤۱۸(‏ كتاب: الصلاة» باب: أستحباب الوتر. 
و«سنن الترمذي؛ )٤0۲(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في فضل الوتر. 

قال: حديث عارجة بن حفاقة حدیث غریب لا تعرفه إلا من حدیث يزيد بن آي 

حبيب. قال الالباني في : «سلسلة الأحاديث الصحيحةه :)۱١٤١(‏ صحيح. 


ر 0© 


سعيد الخدري مرفو 


من نام عن وتره آو نسيه فليصله إذا ذكره؛ روياء 
أيقًا" والقضاء فرع الأداء لكن لا يسلم الوجوب» وبحديث معاذ 
مرفوعًا: ازادني ربي صلاة -وهي الوتر- وقتها بين العشاء إلى طلوع 
الفجر» رواه احمد» وبحدیث جابر: «آبکم خاف ان لا بقوم من 
آخر الليل فليوتر ثم ليرقد؛ الحديث» أخرجه مسلم”. والزيادة 
والأمداد تكون من جنس اللاحق به كمد الله في عمرك» وأمد السلطان 
الجیش» ونسب زیادته للرب جل جلاله» فکان بأمره و|یجابه» ولو لم 
يكن واجبًا لكان كالتراويح والسنن التي واظب عليها ولم يجعلها 
زائدة في الفرائض» فجعل الوتر زيادة على الفرائض من اش ولم 
يجعل السنن زبادة عليهاء فدل عل أن الوتر زيادة. وذكر الطحاوي“ 
أن وجوب الوتر إجماع من الصحابةء وأجابوا عن حديث الأعرابي 
آنه کان قبل وجوبه؛ لأن قوله : ازادكم» يشعر بتأخيره عن الخمس»؛ 
ولا نسلم لهم ذلك. 
وأما صلاته الوتر على الراحلةء والفرض لا يؤدى علبهاء فكان 
واجبًا عليه» ومن خصائصه تأيه على الراحلة» وحدي 
ولکم تطوع؛. وعد منها الوتر“ ۰ لا يصح» فلا أحتج به. 
() «سنن آبي داود» )1٤۴١(‏ كتاب: الوترء في الدعاء بعد الرترء و«سئنن الترمذي» 
)٤١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: في الرجل ينام عن الوتر أر ينساه» وصححه 
الالباني في #صحیح أبي داوده برقم .)1۲۸٥(‏ 
0 سند احمده ۲٤۲/۵‏ 
(۳) «صحیح مسلم» )۷٠١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: من خاف ألا يقوم من 
آخحر اللبل فلبوتر آوله. 
0 آنظر: شرح معاني الآثاره ٤۴١-٤۳۰/۱‏ 
(۵) رواه احمد ۰۲۴۱/۱ والیزار كما في کشف الأستاره ۳/ ۲۹۳۳(۱۹۹) کاب : -. 


ثلاث هن 


رک وس سے 

وادعى القرافي في «الذخيرة» أن الوتر في السفر ليس بواجب عليه 
وفعله اة كان في السفر"» وهو غريب» وروى الطحاوي عن نافع» عن 
ابن عمر أنه كان يصلي على راحاته ويور بالأرض". ويزعم ابن عمر أن 
رسول اله ا كان يفعل ذلك" . وفي «المحيط؛ للحنفية: لا يجوز أن 
يوتر قاعدًا مع القدرة على القيام» ولا على راحلته من غير عذر. وفي 
«المبسوط: يوتر عندهما -يعني: الصاحبين على الذابة- من غير 
ضرورة. وإنما لم يكفر جاحده للاختلاف. وفي النسائي والترمذي 
محسنًا عن علي ال: ليس الوتر يحتم كهيئة المكتوبة» ولكنه سَلّةَ 
سنّها رسول اله ك . وقال عبادة بن الصامت: الوتر أمر حسن 
جميل عمل به النبي اة والمسلمون من بعده» ولیس بواجب. اخرجه 


علامات البوة» باب: فیما خصه اله به. قال: لا تعلم رواء این عباس» ولا رواه 
عن عکرمة الا جابر؛ وابو جناب روي عنه الثوري وغبره» ولم یکن بالقوي» 
ب بن بي حية؛ والطبراني ۲٣۰/۱١‏ (٤۷٩۱۱)ء‏ والدارقطني في 
«السنن؛ ۲۱/۲ كتاب: الوتر» باب: صفة الوتر» والیهقي ۲۹۴/۹ كتاب 
الضحاياء باب: الأضحية سنة نحب لزومها ونكره تركهاء من حديث اين عباس» 
قال الألباني في ضعبف الجامع الصغير وزيادته» :)۲١١١(‏ موضوع. 


» 

0w» 

mw» 

0( لحي 411/۲ 

)٥(‏ «ستن الترمذي» )۲١٤-٤0۳(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء أن الوتر ليس بحم 
قال: حاديث هلي حن وقال عن ٿانيهما: هثنا امح من حديث يي بكر ين 
عیاش. 
واستن التساتي» ۲۲۹/۴ كتاب: قيام الليل وتطوع التهارء باب: الأمر بالوتر. 
وصححه الالباني في «صحيح الترمذي» (۷۵). 


_ ن 
الحاكم ل : صحيح على شرط الشيخين"؛ ولأنها صلا لا يشرع لها 

ن واجبة على الاعيان كالضحی وغیرهاء واحترزنا 
يا والنذر. والأحاديث التي أستدلوا بها للوجوب 
محمولة على الأستحباب والتاكدء ولا بد من ذلك للجمع بينهما وبين 
التي أستدللنا ابا م عدم الوجوب» وقال تعالى: 
: ۸ قأخبر آن لها 
وسطی. وإذا جعلنا الور واجبًا لزمنا المحافظة على ست» وإنما هي 
إذا خشي أحدكم الصبح صلى ركعة توثر له 
تر له تلك الصلاة» وصلاة الليل ليست بواجبة 


الحديث. 


وقد سلف في باب السمر في العلم» وا واا في الوضوه 
وغيرهماء وياتي -إن شاء الله- في تفسیر آل عمران بزیادة» وما 
لم يتقدم هناك قوله: فاضطجعت في عرض وسادة. كذا في الرواية 
وفي رواية أخرى : الوسادة. 

والعرض بفتح العين: ضد الطول» كال صاحب «المطالع؛: كذا 
لأكثرهم» ولبعضهم بضمها وهو: الناحية والجانب. والفتح آشهر. َال 
ابن عبد البر: وهي الفراش وشبهه. قُالّ: ركان -١والله‏ اعلم- 
)١(‏ المستدرك» ٠١١/١‏ كتاب: الوتر. وافقه الذهي. 
۲) سلف برقم (۱۱۷) کتاب: العلم» وبرقم (۱۴۸) كتاب: الوضو. 


وسیاتي برقم (۲۵۷۱) کتاب: الضسیر» باب: إئق ن تيل آل فقت 
9 سات برقم (۱۱۹) كتاب: العمل في الصلاة» باب: تمان اليد في اللا 


کو کے و کے 
مضطجعًا عند رجلي رسول الله ها آو رأسه". كال ابن الأثير : الوسا 
المخدة» والجمع : وسائد". وقد وسدته الشيء فتوسده. أي: جعلئه 
تحت رأسه» وكذا هو في «الصحاح؟". وقال صاحب «المطالع!: 
وقد قالوا إساد ووساد» واشتقاقهما واحد» والواو هنا بعد الألف 
ولعلها صورة الهمزة» والوساد: ما يتوسد إليه للنوم. يقال: إساد 
وإسادة ووسادةء وكانت هذه الوسادة آدم حشوها ليف كما في آبي 
داود والنساني. فال آبو الوليد: والظاهر أنه لم يكن عندهما فراش 
غيره» فلذلك اموا جمیعًا فيه. 

واستنبط بعضهم منه قراءة القرآن عل غير وضوء؛ لأنه کل نام ثم 
ستبقظ فقرا قبل أن يتوضا. أقول: ولا يصح؛ لأن وضوءء کل لا تقض 
بالنوم كما هو معلوم» ولا شك آن الأول قراءته عل وضوء» وبهذا ال 
عمر للذي ال له : أتقرأ وأنت على غير وضوء؟! فقال له عمر: من فاك 
بهلذاء أمسيلمة الكذاب*؟ وكان الرجل فيما زعموا من بني حنيفة قد 
صحب مسيلمة ثم هداء الله لاإسلام. 

وقول ابن عباس: فصنعت مثله. بحتمل كما قال ابن الت 
به جميع ما فعله ا عل وجه الأقتداء به والمبادرة إلى الأنتفاع لما يعلم 


آن یرید 


0 «الاستذکاره ۲60/9. 

) «النهاية في غریب الحدیث» ۸۲/۵ 

00٠/۲ «الصحاح»‎ 

) سنن ابي داود» )٤۱٤١(‏ كتاب: اللباس» باب: في الفرش من حديث عائثة. 
و«سنن النساتي» ۲۱۱-۲۱۵/٤‏ من حلي عبد اله بن عمرو. 

۹٠/١ ترجمة (١١٤۱)ء واليهقي‎ ٤۴۷/١ رواه البخاري في «التاريخ الكير؟‎ )١( 
كتاب: الطهارةء باب: قراءة القرآن بعد الحدث.‎ 


O 
. ما کان عليه با من التواضع كيف أمكنه‎ 

وقوله: (فاستيقظ يمسح النوم عن وجهه). يحتمل أن يكون أراد 
بمسحه إزالة النوم عن وجه أو إزالة الكسل به. 

وقوله : (ثم قرأ عشر آيات من آل عمران). وفي رواية : العشر الآيات 
الخواتم منها'". وفي أخرئ: فاستيقظ فتسوك وتوضأ وهو يقول: إن 
في خلتق السماوات و الأرض) لال عمران: ]1۹١‏ إل آخر السورة"“ 
یقندئ به لییداً یقظته بذکر انه تعالی» ویختمها به عند تومه. 
وآخر شيء انت اول هجمة واول شيء انت عند هبويي 

فيذكر ما ندب إليه من العبادة وما وعد على ذلك من الثواب» وتوعد 
على المعاصي من العقاب» فإن الآيات المذكورة جامعة لكثير من ذلك» 


فينشط على العبادة. 

وقوله: (ثم صل ركعتين..) إل آخره. مقتضاه الفصل بين كل 
رکعتین بسلام 

وقوله: (ثم آضطجع حك جاءه المؤذن). هذا الأضطجاع؛ لأجل 


طلوع الفجرء والخلاف في الأضطجاع بين الفجر والصبح. 
وقوله: (فقام فصل رکعتین) زاد في «الموطا؛: خفيفتين" يعني 
بذلك: ركعتي الفجر .وفيه : أن قيام اليل سنه مسنونة لا ينبغي تركها 
لهذا الحديث. 
وقد روئ عبد اله بن سلام تَالّ: لما قدم رسول الله ية المدينةء 
) سلفت برقم (۱۸۴) كتاب: الوضوهء» باب : قراءة القرآن بعد الحدث وغبره. 


() رواها مسلم (۷۹۳ /۱۹) صلاة المسافرين» باب الدعاء في صلاة اللبل وقيامه. 
۴ الموطا» ۱۱۷-۱۱۹/۱ (۲۹1) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في صلاة الليل. 


س( س ماوع س دس سیع س 
وان أول ما سمعته يقول: با أيها الناس أطعموا الطعامء وافشوا 
السلام» وصلوا بالليل والتاس نيام تدخلوا الجنَة بسلام"“ وقد روي 
عن بعض التابعين آن قيام اليل فرض» حكاه ابن عبد البر"“ء وسياتي. 
واختلفت الآثار في أضطجاعه المذكور في هذا الحديث» فروي آن 
ذلك كان بعد وتره قبل أن يركع الفجر» وروي آن ذلك کان بعد رکوعه 
الفجرء وذلك في رواية عروة عن عائشة. 
وقوله: فقمت إل جنبه. جاء أن ذلك عل يساره فأخذ بأذنه فجعله 
عن ي 
الحديث الثالث: حديث ابن عمر: اصلاة الليل مشن مثنى؛ .. 
الحديث. وقد سلف ما فيه. 
الحديث الرابع : حديث عائشة أن رول الله ا گان 
رة .. الحديث. 
أتي في صلاة الليل في باب: طول السجو ٠‏ فإنه أليق به 


بُصلّي إخدى 


الترمذي )۴١۸١(‏ في صفة القيامةء باب : ما جاء في صفة أواني الحوض. 
قال: هنا حدیث صحیح» وابن ماجه (1۳۳۲) كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء 
باب: ما جاء في قیام اللیل؛ واحمد / ۵۱ والدرامي في «مسندهه ۱۷۲۰/۴ 
۷9 كاب: الأستنان» باب: في إفشاء السلام» وعبد بن حميد في 
«المتخب» ,)۲۹١( 4٤4/١‏ والحاكم في «المستدرك؛ ٠۴/۴‏ كتاب: الهجرةء 
قال: هألا حديث صحيح علي شرط الشيخين ولم يخرجاء بولاة الأمر من بعده. 
والیهقي 0۰۲/۲. 
صححه الألباني في «صحيح؟ الترمي وابن ماجه. 

9 «الاستذکار» ۱۸۸/۵ 

)لفت برقم ۳) كتاب: الأذانء باب: من أنظر الإقامة. 

9) سیاتي برقم (۱۱۲۳) کتاب: التهجد. 


عور — 0 
وآخرجوه أيشًا"» ورواه جماعة عن ابن شهاب فزادوا فيه : يسلم من 
كل ركعتين» ويوتر منها بواحدة. كذا في «الموطا» وروی مالك عن 
هشام» عن أيه عن عائشة آنها قالت: کان الي صلی من الیل 
ثلاث عشرة ركعةء ثم يصلي إذا سمع النداء بالصبح ره 
وفيما سلف: لا بزيد على إحدى عشرة ركعة. 

وذكر بعض من لم يتأمل قوله أن رواية عائشة أضطربت في الحج 
والرضاع وصلاته بالليل وقصر الصلاة في السفر» وهو عجيب» فإنه 
راجع إلى ختلاف حالاته» وأغلبها : إحدئ عشرة» ومرة وصلها : 
“» ومرة: خمس عشرة بإضافة الركعتين أول قيامه إليها 
وركعتي الفجرء أو ركعتي سنة العشاء» ولم بعتد بذلك في غيرها 
فلا تضاد إذن. 

وقوله :(ثم بضطجع عل شقه الأيمن) ها 
مقامها الكلام» وعند المالكية: بدعةٌء وإنما فعلت للراحة. ووافقنا 
ابن حبيب» وشدٌ ابن حزم فأوجبها وجعلها شرا للصحة -وستكون 
لنا عودة عند الكلام عليها- ركونها على الأيمن؛ لانه كان يستحب 
التیمن في شأنه کله. 


ثلاث عشرة 


E 


) مسلم (۷۳۹) باب: صلاة الليل وعدد ركمات النبي إا في اللیل» «سئن آيي داوده. 

۳۵ کتاب: التطوع» باب: في صلاة اللیل» وهالنساتي» ٩۵/۳‏ کاب 
السهوء باب: السجود بعد الفراغ من الصلاة و«ابن ماجه» )۱۴۳١۸(‏ كناب : إقامة. 
الصلاةء باب: ما جاء في كم يصلي باللیل» ورواء أحمد ۸۴/١‏ 

۵ «الموطاء ص .۹٤‏ 

(۳) «الموطا؛ ص ۵ 

() ستأتي برقم (۳) كتاب: التهجد» باب: طول السجود في قيام اليل 

(ه) سلفت برقم (1۸) كتاب: الوضوء» باب: قراءة القرآن بعد الحدث وغيره. 


7 سے ی س سی س 


۲- باب اغات الور 


أي قالّء حَدقتا الأآغمش قال 
لبي ف ق ع اليل وتر سول ال 
إلى الشخر. [مسلمء دالا فتع؛ 1/۲ 


هلدا الخعليق أسنده البخاري» وسيأتي في باب الضحئ في 
لخر وافرجد يمي ويي الختا ردي امي 


) سیاتي برقم (۱۱۷۸) کتاب: التهجد. 
١‏ صحيح مسلم» )۷۲١(‏ كتاب: صلاة السافرين» باب: أستحياب صلاة 
الضحی؛ ران آقلھا رکنتان واکملها شمان 
واسئن الساتي» ۲۲۹/۴ كتاب: قيام اليل وتطوع التهار» باب: الحث على الوتر 

قبل الوم 


السدوسي» مات سنة أربع -وقيل : ثلاث- وعشرين ومائتين» ولقبه: 
0 
کا 


والحديث الثاني أخرجه مسلم والأربعة”"» ومسلم الذي في إسناده 
هو ابن صبيح العطار أبو الضحئء مات في خلافة عمر بن عبد العزيز“. 
ومسروق هو ابن الأجدع*» ورالد شيخ البخاري عمر بن حفص» وكان 
والده ثقة مأمونًاء إلا آنه كان يدلس. 


منها: أنه ما بين العشاء 
E‏ 


وقد ورد أيضًا في وقت الوتر أحا 
وطلوع الفجر أخرجه أبو داود من حديث خارجة» واستغربه الترمذي" 
واحمد من حديث ابي بکزةء وني ابي دارد والترملي مصحځا من 
حديث ابن عمر: «بادروا الصبح بالوتر". وفي آبي داود من حديث 
أبي قتادة أنه # قال لأبي بکر: «متی توتر؟؛ قال: أوتر من ؤل 
الليل. وقال لعمر: «متئ توتر؟؟ فَالّ: آخره. فقال لأبي بكر: «هذا 


«صحيح مسلم» (۷4۹/ )٠١۷‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب : صلاة الليل مى 
مش والوتر ركعة من آخر الليل. 

انظر: «تهذیب الکمال» /۲١‏ ۲۸۷. 

۳ «صحیح مسلم» »)۷٤۵(‏ سنن آبي داوده »)۱٤۴٩(‏ سنن الترمذي» .)٤٥٩(‏ 
«سنن النساني» ۲۲۰/۳ «سنن ابن ماجه» .)۱۱۸٥(‏ 

9) أنظر: «تهذيب الكمال» .٠۲١/۲۷‏ 

٤0/۲۷ السابق‎ )( 

«سنن آبي داود» )۱٤۱۸(‏ كتاب الصلاة» باب في وقث الوتر» «الترمذي» .)٤٥۲(‏ 
وضعفه الالباني في «ضعیف آبي دواد برقم )۲٠١(‏ 

۷ «سنن یي داود؛ )1٤۳١(‏ كتاب: الصلاةء باب: في الوتر قبل التوم» واستن 
الترمذي» )٤۹۷(‏ كتاب: الصلاة باب: ما جاء في مبادرة الصبح بالوتر» 
والحديث راء مسلم )۷١١(‏ صلاة المسافرين» باب: صلاة الليل مشن مثي. 


7 ی سس س س سی سے 
أخذ بالحزم» وقال لعمر: هذا أخذ بالقوة"". وفي رواية للبيهقي 
؟. وفي رواية له من حديث ابن عمر. 


وقال في حق الصديق » وفي حق عمر قًالّ: «فعل 
القوي فعلت»”. ولابن ماجه نحوه عن جاب“ . ولمسلم من حديث 
أبي سعيد: «أوتروا قبل أن تصبحوا*“ وأخرجه الترمذي والنسائي» 
وفي رواية: قبل الصبح وفي أخرئ: اقبل الفجر ا" . 

ولمسلم أيضًا من حدیث ابن عمر: امن صل من الليل فليجعل آخر 
صلاته وتا قبل الصبح»“ وله عن جابر: امن خاف آن لا يقوم من آخر 
اليل فليوتر أوله» ومن طمع أن يقوم آخر اليل فإن صلاة آخر الليل 


() سنن آبي داوده ۱۳0) كتاب: الصلاةء باب: في الوتر قبل التوم. 
فال الاباني في «صحیح آبي داوده (۱۲۸۸): صحیح عل شرط مسلم» وکنا قال 
AE‏ 

) «الستن الكبرئ)» ۴١/۴‏ كتاب: الصلاةء باب: الأتيار في وقت الوتر وما ورد 
من الأحتياط في ذلك. 

اسن الکیری؟ ۰۳۲/۳ 

(1) سنن ابن مجه )١١(‏ كتاب: إقامة الصلاة والستة فيهاء باب: ما جاء في 
الوتر أول اليلء قال الأباني قي «صحيح ابن ماجه» (۹۸4): جسن صحيح. 

)١(‏ #صحيح مسلم؛ )۷١4(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الليل من مث 
والوتر ركعة من آخر الليل. 
)١(‏ «ستن الترمذي» )٤1۸(‏ كناب: الصلاةء باب: ما جاء في مبادرة الصبح بالوتر. 
وسن النساني؛ ۲۳۱/۳ كتاب: قيام اللبل» باب: الأمر بالوتر قبل الصبح. 
(۷) رواها الترمذي )٤14(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في مبادرة الصبح بالوتر» 
وأحمد ٠١١/١‏ والحاكم في «المستدرك؛ ۲١۴/١‏ كاب: الوتر» والييهقي 
۲ ۷ کتاب: الصلاة» باب: وقت الوتر. 

#صحيح مسلمه )۷۵١(‏ كاب: صلاة السافرين» باب: صلاة اليل 
والوتر ركمة من آغر اللبل.. 


س ڪور« 
مشهودةء وذلك افضل»" وفي لف آخر له: «أیکم خاف آن لا با 
آخر الليل فليوتر ثم لبرقدء ومن وثتق بقيام من الليل فليوتر من آ 
قراءة آخر الليل محضورة» وذلك أفضل؛" وفي «الموطأ؛ عن عائشة 
کانت تقول: من خشي آن ینام حَسی يصبح فلیوتر قبل آن ينام» ومن 


© 


ن 


رجا آن آخر الليل فليؤخر وتره"". ولأحمد من حديث معاذ 
«زادني ربي صلاة -وهي الوتر- وقتها ما بين العشاء إلى طلوع 
الفجر. 


واختلف العلماء في وقت الوتر» أما أوله ففيه ثلاثة آوجه: 

أصحها وأشهرهاء وهو قول الجمهور أنه يدخل بفراغه من فريضة 
العشاء» سواء صلئ بينه وبين العشاء نافلة آم لاء وسواء آوتر بركعة أو 
بأكثرء فإن أوتر قبل فعل العشاء لم يصح وتره» سواء تعمده أو سها فظن 
أنه صلى العشاء آم ظن جوازه» وكذا لو صلى العشاء فظن الطهار 
آحدث فتوضاً فأوتر» فبان حدثه في العشاء» فوتره باطل. 


ثانيها: بدخول وقت العشاءء وله آن يصليه قبلها 
سھاء 


: إن آوتر بركعة فلا بد آ 
بخلاف ما إذا آوتر بأکٹر من ركعة 


ببقه نفل» فإن خالف وقع تطوعًاء 
وقال المرغيناني: أول وقته بعد 


(۱) «صحیح مسلم؟ )۷٥۵(‏ کتاب: صلاة المسافرین» باب: من خاف أن لا يقوم من 
آخر الليل فليوتر أول. 

(۱٩۳ /۷٥۵( «صحیح مسلم»‎ 

لوطا ص۹۷ 

۵) ند أحمده ۵/ .۴٤۲‏ 


(۵) آنظر: #النجموع» ۰0۸/۴. 


-(7 سے ارس س س سی سے 


العشاءء وهذا قولهما"» آما عند آبي حنيفة فاول وقتهما إذا غاب 
الق ناماج افر فر ها سدق ما جنه 


وشدهما: 4 


وثمرة الخلاف تظهر فيما إذا صلى العشاء بغير طهارة ثم توضا 
وأوتر ثم علم بحدثه فإنه يعيد العشاء ولا يعيد الوتر عنده» خلافا 
لهماء وهو قول مالك وأحمد؛ لأنها سنة تبع للعشاء كركعتي العشاءء 
لا تقدم عليها. وفي أخرئ: وهو أن الترتيب شرط بين فرض الوقت 
عنده حن يفسد الفجر عنده إذا كان ذاكرًا لترك الوتر» وعندهما كسنة 
تقدم على العشاء مع الذكر حى لو 
أوتر قبل أن يصلي العشاء وهو ذاكر لها لم يجزه أتفاقًا لأداتها قبل 
وقتها المرتب". 

وفي «مختصر الطحاوي»: وقت الوتر: وقت العشاء» فمن صلاها 
في اول الوقت آو آخره یکون مؤديا لا قاضيًا. 

وأما آخر وقت الوتر فقد سلف في الباب قبله واضكًا. ونقل ابن 
المنذر إجماع أهل العلم عل أن ما بين صلاة العشاء إلى طلوع 


الفجرء إلا عند آبي حنيفة 


ثم حكي عن جماعة من السلف أنهم قالوا: يمتد وقنه حَنّن يصلي 
الصبح» وعن جماعة: يفوت بطلوع الفجر. 


ادایت ۲/۱ 
آنظر: «المحیط ۲۷-۲۹۰/۲. 
انظر: «الهدایت .٤۲/۱‏ 

0) الاوسط ۱۹۰/۰ 


©0 


وقال ابن التین: آول اء صلاة العشاء» واختلف في آخره» 
فقال مالك : يصلى بعد الفجر ما لم بصل الصبح"" وقال أبو مصعب: 
لا يقضي بعد الفجر» وقال بعض الناس: من نسيه أو نام عنه فليصله 
من الغد. 

واختلف فيما إذا ذكره» وهو في الصبح» هل يقطعها آم لا؟ فقيل : 
يقطمها مطلقًا» وسواء کان إمامًا أو مأمومًا أو فذًا لتأكدهء وقيل: لا يقطع 
مطلقًا؛ لأنه سنة» وق الإمام والفذ فقط؛ لأن المأموم تابع لغيره 
بخلافهماء وقيل : يقطع الف خاصة لتاكد الجماعةء وقيل : إن يذكر قبل 
أن يعقد ركعة قطع؛ وإلا فلا 

واستدل من رآئ بجواز الوتر بعد الصبح بحديث أبي سعيد 
الخدري نام عن وتره فليصل إذا أصبح؟ أخرجه الترمذي" ٠‏ 
وله في رواية عنه: (من نام عن الوتر أو نسيه» فليصله إذا ذكر وإذا 
الترمذي: والاول أصح"» وأخرج الثاني وأبو داود 
ى قوله: «إذا ذكره وفي النسائي من حديث محمد بن المنتشر 
ا3 كات قي تنجد اهخرى بر الرحيل لاقت الشبكا؟ فجحترة 
ينتظرونه فقال: إني كنت أوتر. قال وسثل عبيد اله : هل بعد الأذان 
وتر؟ قَالّ: نعم» وبعد (الإقامة)" قًالّ: وحدث عن النبي بها أنه تام 


0 آنظر: «المتقی؛ ۲۲۰/۱ 

)١(‏ سنن الترمذي» )٤١0(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الرجل ينام عن الوتر 
وينساه» قال: هذا أصح من الحديث الأرل:» وصححه الألباني في ۵ 
الترمذي» ۳۸٩0‏ 

)١(‏ سنن الترمذي» )٤١(‏ كناب : الصلاة. 

(1) سنن أبي دارده )۱۴۳١(‏ كتاب: الصلاةء باب: في الدعاء بعد الوتر. 

(ه) في الأصل 3الإماء. والمبت ما بقتضيه للسياق. 


( ۹ س اتوضیع شرع جم اسع 
عن الصلاة حَنّن طلعت الشمس ثم صل . 

وفي «الموطا» عن ابن عباس : نام ليلة ثم آستيقظ وقال لغلامه : آنظر 
الناس. وكان قد ذهب بصره» فذهب الخادم ثم رجع فقال: 
أنصرفوا من الصبح» فقام فأاوتر ثم صلى الصبح". 

وفيه عن عبادة: كان يؤم قونًا فخرج يوتا إلى الصبح فأقام المؤذن 
فاسکته می آوترء ثم أقام. 


وفيه: مالك بلغه أن ابن عباس وعبادة والقاسم بن محمد وعبد الله 
بن عامر بن رييعة : إني لأوتر وأنا أسمع الإقامة بالصبح» أو بعد الفجر. 


وعن ابن مسعود فيما حكاء ابن الأثير من غير عزو: ما أبالي لو 
أقيمت الصلاة للصبح وأنا أوتر. 
واستدلوا أيشًا بالحديث -السالف. 
فليوتر؛ وقد سلف وجهه. قال ابن فيه متعلقان: أحدهما: 
قوله: «إذا خشي» فنص علي أنه مما ينبغي لصاحب الوتر» وذلك يدل 
عل أن له تأثيرًا فيه» والثاني: قوله: «فليوتر» فأمر بالوتر إذا خشي 
الفجر» وذلك يقتضي فعله قبل الفجر. 
وفي وصیته ا آبا هربرة بالوتر قبل النوم*» وفعل آبي بكر دليل ان 
) «سنن النساتي» ۲۴١/۴‏ كتاب: قيام الليل» باب: الوتر بعد الأذان» قال الالباني 
و ای اص نی اند 
راء مره 
السایق ممه 
السایق رهه 
() سيأتي برقم (۱۷۸) كتاب: التهجد» باب: صلاة الضحى في الحضر 


افإذا خشي احدكم الصبح 


سر 0 


ذلك مخافة فوات فعلهء وإلا فلا شك أنهما يستبقظان بعد الفجر لصلاة 
الصبح. 

واعلم أن البخاري ذكر في هذا الباب الأحاديث الثلاثة السالفة 
وهي جامعة لأوقات الوترء مطابقة لما بوب له» وذلك أن حديث آي 
هريرة يقتضي أوائل الليل قبل النوم» وحديث: 
مشنى ويوتر بركمة» مجموع الليلء وحديث 
السحر"' آخر الليل. فال المهلب: ليس للوتر وقت مؤقت لا يجوز 
غيره؛ لأنه ب قد أوتر كل الليلن كما قالت عائشة» وقد آختلف 
السلف في ذلك» فعن الصديق وعثمان وأبي هريرة ورافع ب 
آنهم کانوا وترون آول اللیل"» وکان پوتر آخره عمر وعلي وابن 
مسعود وأبو الدرداء وابن عباس وابن عمر» وجماعة من التابعين". 

واستحبه مالك والثوري والكوفيون وجمهور العلماء* ٠‏ فإن قلت 
ما وجه أمره ك بالوتر قبل النوم لأبي هريرة؟ قلتٌ: خشية أن يستولي 
عليه النوم» فأمره بالأخذ بالثقةء وبهذا وردت الأخبار عنه ك منها : 


)١(‏ رواه مسلم »)۷٤(‏ كتاب الصلاة» ياب: صلاة الليل وعدد ركمات النبي 
) رواء عبد الرزاق عن أبي هريرة )٨۹۲۲( ۱١/۴‏ كناب: الصلاة» باب: آي ساعة 
فبها الو 


ورواه ابن آي شيية عن الصدیق ورافع بن دیج ۸۳/۲ (۱۷۴۵)» ۹۷۴۳۹0( پاب 
من قال يصلي شنا ولا یشفع وتره» ورواه يشا عن عشمان ۸۴/۲ (۷۲۹) 
باب: في الرجل يوتر ثم يقوم بعد ذلك. 

(۳) رواه عبد الرزاق عن عمر ۱۴/۴ )٤۹۱۷(‏ باب: أي ساعة يستحب فبها الور 
وابن آي شيية عن عمر ۸۱/۲ (۹۷۰0) باب من قال يجمل الرجل آخر صلاته» 
ورواها ایشا عتهم ۲/ )۱۷1۵-٩۷٤٩( ۸۵-۸٤‏ باب في من کان بؤخر رتره. 

9 أنظر: «الترادر والزيادات» 441/١‏ «الأرسطه ١۷۴/١‏ دالمجنوعه 0٠۸/۳‏ 
«المغني» 0۹5/۲ 00۷. 


0 التوضيع لشرح الجامع السحيع س 
«من خاف أن لا يستيقظ آخر الليل؛ فليوتر أول اللبل» 
ظ آخر الليل؛ فإن صلاته آخر الليل محضورة 
وذلك افضل»"» ومنها حديث أبي قتادة السالف. 

وقوله: (وكأن الأذان بأذنيه). قال حماد: أي: سرعةء المراد 
بالاذان هنا: الإقامة كما قال المهلب» يريد آنه كان يسرع ركعي 
الفجر قبل الإقامة من أجل تغليسه بالصبح. 

وقول عائشة :(كل الليل قد أوتر رسول الله كا) دال عل أن الليل 
من فعل العشاء وقت له کما سلف» وقد یکون آوتر من آوله لشکویئ 
حصلت» وفي وسطه لاستيقاظه إذ ذاك وآحره غاية له. 


es 


دی 


رواه مسلم (۷۵۵) کتاب: صلاة المسافرین» باب: من یخاف آن لا یقوم من آخر 
اللبل فلیوتر آوله. من حديث جار 


هنا الحدیث آخرجه مسلم وأبو اود" والترمذي"" أيشًاء وني 
يصلي صلاته من الیل كلها 
وفي أخرئ: على الفراش الذي 


أما حكم الباب وهو إيقاظ الرجل أهله للوتر» فهو مطابق لما ترجم 
له» وهو آمتثال بقول الرب جل جلاله : رار امَك السو [طه: 1۱۳۲ 


ال قال القرطبي: ولا يبعد أن يقال: إن ذلك واجب في 
الصلاة الواجبة؛ لأن النائم وإن لم يكن مكلمًا في حال نومه» لكن 


) ملم )۲١۸/01۲(‏ كتاب: الصلاة باب: الأعتراض بين يدي المصليء 
وأبو داود )۷1١(‏ كتاب: الصلاة » باب: من قال: المرأة لا تقطع الصلاة. 

لم آقف علب 

(۴) سلفت لزه الرواية برقم (۴۸۴) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة على الفراش. 
ورواها مسلم (۱۲/ ۲۹۷) كتاب: الصلاة» باب: الأعتراض يين يدي المصلي. 

) التخريج السابق. 

() سلف برقم (۳۸6) كتاب: الصلاة» باب: الصلاة على الفراش. 


97 سے انع س دبس اس سے 
مانعه سريع الزوال» فهو كالغافل» ولا شك أنه يجب تنييه الغافل ٠"‏ 
وفيه: آعتراض المرأة بين يدي المصلي» وقد سلف ذلك في موضعه. 
وفيه: تأكيد الوتر والأمر به والمواظبة عليه» ومشروعية الوتر في حق 
الساء. 


وفيه: الوتر آخر الليل. 


کی وی وهی 


PVV-FY1/Y padi (0 


۸- حَقتا مُسَدد قالٌ: حَنقَنا 
عن عبد اف عن البن اة قالّ: «اجتأوا 
(A/F gaê el pla “NY‏ 


ن آوتر ثم نام ثم تهجد» هل یجعل آخر صلاته 
وترا آم لا؟ فكان ابن عمر إذا عرض له ذلك صل ركعة واحدة في آبتداء 


)١(‏ مسلم )۷١١(‏ كتاب: صلا المسافرين» باب: صلاة اليل مثنى مثنن والوتر ركعة 
آخر الليل. 

۲۲ رواء ابن آبي شية ۸۲/۲ )1۷۲١(‏ كتاب: الصلوات» باب: في الرجل وتر ثم 
شرم دد اب 

)١(‏ أنظر: «الأوسط» لابن المنذر ۱۹١/١‏ كتاب: الوترء باب: ذكر ونقض الوتر. 

() رواء ابن ابي شییة ۸۲/۲ (۱۷۲۹) کتاب: الصلوات» باب : في الرجل پوتر ثم 
بقوم بعد قلك. 

)١(‏ رواه ابن المنذر في «الأوسط ۱۹۸/١‏ كتاب: الوترء باب: ذكر تقض الوتر. 

أنظر: «الأوسطة لابن المنذر 1۹۷/١‏ 


س( س ار س دجم سمع سے 
وممن روي عنه آنه يشفع وتره عشمان وعلي ٣‏ وعن عمرو بن 
E NOC‏ 
میمون" وابن سیرین“ مثله. 
وكانت طائفة لا ترئ نقض الوتر. 
روي عن الصديق آنه قال : أما آنا فإني آنام علي وتء فإن ستيقظت 
صلیت شفعًا حى الصباح. 
وروي مثله عن عمار"“ وسعد وابن عباس. 
وقالت عائشة في الذي ينقض وتره: ها يلعب بوتري". 
وقال الشعبي: أمرنا بالإبرام ولم نؤمر بالنقض *. 


ابن أبي شيبة ۲/ ۸۴ (0۷۲۹) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل وتر ثم 


5 
کر چ 

رواء عبد الرزاقی ۴١/۳‏ (4۹۸4) كتاب: الصلاةء باب: الرجل بوتر لم 
تید ان یسل 

() واه ابن أب شییة ۸۲/۲ (۷۲۹) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل بوتر ثم 


يقوم بعد ذلك. 
وعبد الرزاقی ۳۲/۳ (۲1۹۲) كتاب: الصلاةء باب: الرجل يوتر ثم يقوم بعد 
() رواه عبد الرزاق ۴/ ۲۹۸۴(۳۰) كتاب: الصلوات» باب: الرجل بوتر ثم 


فیرید آن يصلي. 

() رواه ابن آیي شية ۸۱/۲ (۷۰۷) كتاب: الصلوات» باب: من قال: يجمل 
الرجل آخر صلاته بليل وتر 

۲ رواه ابن آبي شیة ۸۳/۲ (۱۷۳۴) کتاب: الصلوات» باب: من قال: صلی شف 


wm‏ به ۲/ ۷4۳(۸ ) كاب : الصلوات» باب: من قال: يصلي شفغًا 


» 


gD E 


ركان لا يرئ تقش الزتر: عة ومكحرل" والتخمم 
والحسن» وهو قول مالك والأوزاعي» والصحيح من مذهب الشافعي 
ا 


وقال ابن التين : ذكر بعض أهل العلم آن في الحديث دلالة لقول من 
قال : إذا شفع وتره بركعة ساهيًا آنه يعيد وتر وفي «المبسوطا فيمن أوتر 
ثم ظن آنه لم بصل إلا رکعتین فأوتر برکعةء ثم ظهر له آنه آوتر بعيد إلبها 
أخرئ» ثم يستأنف الوتر لظاهر الحديث. ومشهور مذهب مالك أن 
لا إعادة ويعتد بوتره؛ لأن الوتر يوتر ما قبله وما بعده من النوافل؛ 
إلا أن الفضل في تأخيره عن 


ای دچ وهی 


ما یو 


() رواه این ابي شییة ۸۲/۲ (۷۳۹) کتاب: الصلوات» باب؛ من قال: يصلي شفغا 


ولا یشفع وتر 

۳ رواه ابن ابي شیب ۸۳/۲ (۱۷۳۱) کتاب: الصلوات» باب: في الرجل بوتر ثم 
وکرم بد که 

رواء ابن آیي شییة )۹۷٤۷( ۸٤/۲‏ کتاب: الصلوات» باب: من قال يصلي فعا 


ولا بشفع وتره. 
) أنظر: «الاستذكاره ۱۱۸/۲ «المجمرع» ۲١/۳‏ «المغتي» 0۹۸/۲ 
() آنظر «المتقی؛ ۲۲۲/۱ «التاج والاکلیل» ۳۷۹/۲. 


س( س اس شس ن سی سے 
۵ باب الوثْرٍ عَلَّى الدَابَةٍ 
nt‏ - خکت إشماعيل قال خفني مالك عن آي 


ذکر فبه حدیث ابن عمر آنه 8 ان بير على الجمبر. 


الخطاب القرشي 
َالّ: وقد قيل فيه بإسقاط عمر» والصحيح إثباته 
بأس به. ووثقه غيره أيضًاء روئ له الجماعة سوئ أبي 
الحديث الواحد". 


() روا ملم (۷۰۰) کتاب: صلاة المسافرین» باب: جواز 
في السفر حیث توجهت » وأبو داود )1١۲١(‏ كناب : الصلاة؛ باب: الطوع على 
الراحلة والوترء والترمذي )٤۷۲(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الوتر عل 
راحلةء واين ماجه )٠١٠١(‏ كتاب: إقامة الصلاة والستة متهاء باب: ما جاء قي 
الوتر على الراحلة. 

ابو بکر العدوي المدني. قال عت اپو حاتم: لا باس به» لابُسَمّی؛ وقال اللالکاني : 
ثقة. وذكره ابن حبان في كناب "التقات؛. أنظر: «اتاريخ الکیر» ۸/ ١١ء‏ «الجرح 
والنعدیل؛ ۳۳۷/۹ ,)۱٤۹۱(‏ «تذیب الکمال» ۱۲۹/۲۴ (۷۲۰۱). 


ع 9 
وفيه: دلالة على تأكد الوتر» وان الوتر قبل طلوع الفجر. 
و(أسوة) بكسر الهمزة وضمها قراءتان مشهورتان» وهو ما يتاس 

بهء بمعئی: القدوة 
وفيه: ستباحة اليمين بغير ضرورة في تصاريف الكلام» والأمر 

بالمعروف والتهي عن المنكر» وأن العالم يعلُم من لم يعلم. 
وفيه: الوتر على البعير» وبه فال مالك والثوري والأوزاعي والليث 

والشافعي واحمد وأبو ٿور» وقد سلف ما في ذلك في باب ما چاء في 

الوتر. وقد صح عن ابن عمر أنه کان يوتر علي بعيره كما ذكره ابن المنذر 
عن" » وهو معن ما ذكره البخاري عن » وكان يفعل ذلك علي وابن 

عباس آيصًا" » وعن عطاء مثله. 
فال الطحاوي: ذكر عنهم -ب 

على الراحلل“» وهو خلاف الستة 1 
قال ابن التين: والافضل فعله على الأرض لتاكد أمره واختلاف 

الناس في وجويه» هذا هو المشهور من المذهب. 
وفي «مختصر ما ليس في المختصر؛: ويجب أن يوتر المسافر على 

الأرض ويصلي بقية نافلته على الجمل» فقد روي عنه هة أنه إذا حضره 

الوتر ناخ راحاته وصلئء وها هو الأفضل؛ وذاك لييان الجواز. 

() «الأوسط ۲١٠/۵‏ كتاب: الوترء باب: ذكر الوتر على الراحلةة 

0) سياتي برقم )١۹١(‏ كتاب: تقصبر الصلاةء باب: صلاة التطوع على الدواب 
وحیئما توجهت به. 

(۴) اثر علي وابن عباس رواهما این آبي شیة ٩۸/۲‏ کتاب: الصلوات» پاب: من 


رخص في الوتر على الراحلة 
شرح معان الآثاره .۴۱/١‏ 


: عن الكوفيين- أن الوتر لا يصلى 


سے ارس س میس سی 


الوتر سنة مؤكدة في السفر والحضر» والسئة لا يسقطها السفر. وقد 
روي عن ابن عباس وابن عمر أنهما قالا: الوتر في السفر سنة". وهو 
رد على الضحاك أن المسافر لا وتر عليه" وأيضًا فإن ابن عمر ذكر أن 
رسول الله ا كان يتنفل في السفر عل راحلته حیث توجهت بهء والوتر 
أولى بذلك؛ لأنه آكد من النافلة. 

ال المهلب: وهنا الحديث تفسير لقوله تعاا ثا کد 
ولا وركم نل4 [البقرة: ]1٤١‏ أن المراد به: الصلوات المغروضات» 
REE‏ وبين أن القبلة في النوافل سنة؛ لصلاته كلا 
لها في اسفاره على راحلته حیشما توجهت به. 

وفيه: النافلة بالليل في السفرء والتفل على الراحلة حيث توجهت 
إيماء. والوتر على الراحلة كما سلف. 

وقوله : (إلا الفرائض). : كان يصليها بالأرض» والأظهر عندنا 


() «المصتف؛ لابن ابي شییة ٩1/۲‏ (۸۹۸) باب: في المسافر یكون عليه وتر. 
) المصدر السابق. 


کے 


أنه لا يختص بالسفر الطويل"". 
ونقل ابن التين أعتبار القصر عن الشارع» وعن مالك أعتباره 
أيضًا"» وعند أبي حنيفة: بنزل لسنة الفجر لتأكدهاء وعث 


لا يجوز مثلها قاعدًاء وعنه رواية: أنها واجبة. ومنعها أبو حنيفة 
في المصر. وجؤزها أبو يوسف» وهو رأي الإصطخري» وكرهها 


om 


a e 


آنظر: «الیانه ٠١۲-۱۵۱/۲‏ اروضة الطالین؛ .۲٠١/۱‏ 

آنظر: «الذخیرته ۱۲۰-۱۱۹/۲ 

() ورد في هامش الأاصل ما نصه: ثم بلغ في التاسع بعد اللمانین کته مزلفه فر اله 
2 

() آنظر: «البنایته 1۵/۲ 1١‏ 


uu‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 


۷ باب القَنُوتِ هَل الرْڪُوع وَبَغْدٌَ 


e‏ تى 
بعد الرگو 


(۱) ورد في هامش الاصل ما تصه: آعر ٩‏ من ١‏ تجزئة المصنف. 


ےی 
وهلذا الحديث آخرجه مسلم ايف" . وقال الدارقطني : تفرد به يوب 
ويونس بن عبيد. واختلف عنهماء فذكره واضحًا. وقال الطرقي عن آبي 
مجلز وأنس بن سيرين: قنت رسول الله ب شهرًا بعد الركوع. وتابعهما 
محمد بن سيرين على الأختصار وعلي قوله: بعد الركوعء إلا أنه قال 
یسیرًا. فکان: شهرًاء ومعناهما واحد؛ لانه آراد یسیرًا من الزمان 
لا يسيرًا من القنوت؛ لان أدنى القيام يسمئ قنونًاء فاسحال آن 
يوصف بالحقارة والخطارة. والقنوت في الصبح في غير النازلة 
دائمًا" لحدیث آنس: ما زال رسول اله ل في الفجر < 
فارق الدنيا. رواه أحمد في «مسنده» -وعنده كل ما فيه حجة- 
والدارقطني والبيهقي” والحاكم في «اربعينه 
صحیح» ورواته كلهم ثفات. وصححه غيره من الحفاظ أيفا. 
وروی البيهقي عن الخلفاء الأربعة القنوت فيه أيضًا*» وأعجبني 
قول القرطبي في «شرح مختصر مسلم؟: الذي أستقر عليه أمر الث 


. وقال: هذا حديث 


(۱) ملم (۱۷۷/ ۲۹۷) كتاب: المساجد» باب: آستحباب القنوت في جع الصلاة 
إفا فزلت بالمسلمين نازلة. 

آنظر: «الحاوي؛ ۱۵۱/۲ «الوسیط ۲۲۹/۱ «حابة العلماء» / ١١ء‏ «اليانه 
۲ «مختصر خلافبات الییهقي» ۰۱۳۹/۲ «طرح التریب» ۲/ ۲۸۹. 

( «المسنده ١ ٠١۲/۴‏ و الدارقطي ۴۹/۲ كتاب: الوتر» باب: صفة القنوت 
وییان موضعه» والیهقي في «المعرقته ۱۲۲-۱۲۱/۴ (۳۹۵۱)ء کتاب: الصلاةء 
باب: الوت في صلاة الصيح. 

) قلت: وللالباني -رحمه اله- قي هلذا الحديث بحث جيد أنظره في «الضميفةه 
۴۸۰۱ حيث آورد الحديث» وصدر الكلام بقوله: منكر. 

(۵) «الستن» ۲١۲/۲‏ كتاب: الصلاة» باب: الدليل عل انه لم بترك أصل الفنوت في 
صلاة الصبح. 


کے ی ی کے 
ك في القنوت هنذا الحديث المخرج عند الدارقطني بإسناد صحيح ٠‏ 
ووافقنا مالك" لكن عنده: يقنت قبل الركوع. أي : لبدرك المتاغر 
الركعة". حكاء ابن المنذر عن عثمان»ء وأبداه المهلب تفقهًاء وعندنا 
بعد“ وقال به أيضًا الحسن وابن آبي ليل“ وخالف أبو حنيفة 
وأحمد فقالا: لا قنوت في الصبح". 

وروي عن عمر وابن مسعود وابن عمر وان عباس وآبي الدرداء 
وابن الزبير» وقال قتادة وإبراهيم: لم آبو بکر ولا عمر 
مضيا". وعن ابن عمر: القنوت في الفجر بدعة. وعن طاوس 
مثله» وبه قال الليث ويحيى الأنصاري وبحي بن يحيى الأندلسي» 


0» 

ية مستحب. آنظر: «المدونتة ١٠١/١‏ الفريع؛ ۲۲٠/١‏ 
«الممرنة» ۰۱۱۳/۱ میرن المجالس» ۴٤/۱‏ «المتقی؛ ۱/ ۲۸۲. 

آنظر: «المدوتت ۱۰۰/۱ «الغریع» .۲۹٩/۱‏ 

() أنظر: «حلية العلماء» ۱۱۲/۲ «الیان» ۲٠۴/۲‏ «روضة الطالیین؛ .۲٠۴/۱‏ 

)١(‏ هنا القول فيه نظر؛ لان محل القنوت عند ابن أبي ليلن قبل الركوع وليس بعده. 

0 أنظر: «الاصل» ١/۹٠ء‏ «السوطه ٠١١/١‏ التحقیق؛ ۴١١/۳‏ المي 
ana /Y‏ 

۷ رواه ابن آبي شیبة ۱۰۳/۲ (1۹۷۲) باب: من کان لا يقنت في الفجر. 

() رواه الیهقي ۲۱۴/۲ (۴۱۸) الصلاة» باب: من لم بر القنوت في صلاة الصح. 
وقال الييهقي : بشر بن حرب الندبي ضعيف» وإن صحت روايت عن اين عمر قفيها 
دلالة علي آنه إنما آنكر القنوت قبل الركوع دوامًا. 
ثم روئ أثر ابن عباس أن القنوت في صلاة الصبح بدعة. ثم قال: فاه لا يصح 
وأبو ليلى الكوفي متروك» وقد روینا عن ابن عباس أنه قنت في صلاة الصبح. 
آنته. 
وعلق علي ذلك ابن التركماني فقال: قد تقدم أن ذلك رواية واحدةء وأن الذين 
رووا عنه أنه لم يقلت في الصبح جماعة. 


ےن 
ذكره آبو عمر في «الاستذکار»"" فإن قلت : قد ثبت في الصحیح ثم ترکه. 
قلت: المراد ترك الدعاء علي أولنك الكفار ولعتتهم لا آنه ترك القنوت 
جمعًا بين الأحاديث" أما في النازلة إذا نزلت فيستحب القنوت ففي 


الاستدارە 1۰۳-1۹۸/7 

)١‏ قال الشوكاني رحمه اله: آعلم أنه قد وقع الأتفاق علي ترك القنوت في أربع 
صلوات من غير سبب» وهي: الظهر والعصر والمغرب والمشاء» ولم يبق 
الخلاف إلا في صلاة الصبح من المكتوبات وفي صلاة الوثر من غيرها. قأما 
القنوت في صلاة الصبح فاحتج المثتون له بحجج منها: حديث البراء ونس 
الاان. ويجاب بانه لا تزاع في وقوع القنوت منه إا إنما التزاع في آستمرار 
مشروعيته» فإن قالوا: لفظ : كان يفعل. بدل على أستمرار المشروعية. قلنا: قد 
قدمنا عن الثووي ما حكاء عن جمهور المحققين. أنها لا تدل علي ذلك. سلمتا 
فغايته مجرد الأستمرار» وهو لا ينافي الغرك آخرًا كما صرحت بذلك الأدلة الآتية 
علي أن هذين الحديثين فيهما أنه كان يفعل ذلك في الفجر والمغرب» فما هو 
جوايكم عن المغرب فهو جوابنا في الفجر. وأيشًا في حديث أي هريرة المتفق 
عليه أنه كان بقنت في الركمة الآخرة من صلاة الظهر والعشاء الآخرة وء 
الصبح» فما هو جوابكم عن مدلول لفظ كان هاهناء فهو جوابتا. قالوا: أخرج 
الدارقطني وعبد الرزاق وأبو نعيم وأحمد واليبهقي والحاكم وصححه عن أئس 
أن النبي لا قنت شهرًا يدعو على قاتلي أصحابه ببثر معونة ثم ترك. فما الصبح 
فلم بزل يقنت حف فارق الدنيا: وأول الحديث في الصحيحين» ولو صخ هللا 
لكان فاطمًا لتزاع» ولکنه من طريق یي جمفر الرازي. قال فيه عبد اله بن أحمد: 
ليس بالقوي. وقال عل بن المديني : إنه بخلط. وقال آبو زرعة: يهم کئیرا. وتال 
الدوري: ثقة ولكث يغلط صدوق سى الحفظ. وقال ابن معين: ثقة ولكنه يخط. 
وقال الدوري: ثقة ولكنه يغلط وحكى التاجي أنه قال: صدوق ليس بالمتقن» 
وقد وثقة غير واحد. ولحديث هلذا شاهد» ولكن في إسناده عمرو بن عبيد» وليس 
بحجة. قال الحافظ : ويعكر على هلذا ما رواءٌ الخطيب من طريق قيس بن الربيع عن 
عاصم بن سليمان. قاتا لأنس: إن قوتا يزعمون أن الني اا لم بزل بيقنت في 
الفجرء فقال كلبوا إنما قنت شهرًا واحدًا يدعو عل حي من أحياء المشركين» 
وقیس وإن کان ضعیقًا لکنه لم بتهم بالکذب. وروی ابن خزيمة في اصحیحه؛ 


کو کے ی ی کے 


= طريق سعيد عن قتادة عن أنس: أن النبي ألا لم يقت إلا إذا دعا لقوم زاد في 
نسخة: » دعا عل قوم. فاختلفت الأحاديث عن أنس واضطربت» فلا يقوم لمثل 
هالا حجة. آتتهی. 
إفا تفر لك هذا علمث أن الحق ما ذهب إليه من قال: إن ال 
بالنرازل» وأنه بغي عند نزول النازلة ألا تخص به صلا 
يدل على هيه الأختصاص من حديث أنس عند ابن خزيمة في اصحيحه» وقد 
تقدم» ومن حديث أبي هريرة عند ابن حبان بلفظ : كان لا يقت إلا أن يدعو لأحد 
أو يدعو عل أحد» وأصله في البخاري كما سياتي» وستمرف الادلة الدالة عل 
ترك مطلق الجمع بين 
الأحاديث بما لا طائل تحتهء وأطالوا الأستدلال عل مشروعية لفوت في صلاة 
الفجر في غير طائل. وحاصله ما عزنتاك» وقد طرّل المبحث الحافظ ابن القيم في 
«الهدي»» وقال ما معناء: الإنصاف الذي يرتضيه العالم المتصف أنه للا 
وترك» وكان تركه للقنوت أكثر من فعله» فإنه إنما قنت عند التوازل للدعاء للقرم 
وللدعاء علي آخرين» ثم تركه لما قدم من دعا لهم وخلصوا من الأسر» وأسلم من 
دعا علبهم وجاءوا تائيين» وكان فنوته لعارض» فلما زال ترك القنوت. وقال في 
غضون ذلك المبحث: إن أحاديث انس كلها صحاح بصق بعضها بعقًا ولا 
تناقض» وحمل قول أنس: ما زال يفنت حقئ فارق الدنيا. علي إطالة القيام بعد 
الركيع. 
قال: وأجاب عن تخصيصه بالفجر بانه وقع بحسب سوال السائل» فإنه إنما سال 
آنا عن قنوت الفجر فاجابه عما سأله عنه وبانه #4 كان يطيل صلاة الفجر دون 
سافر الصلوات» قال: ومعلوم آنه کان يدعو ربه» ویشي علیه؛ ویمځده في هادا 
الأعتدال» وهلا قنوت منه بلا ريب فنحن لا نشك ولا نرتاب آنه لم بزل يقت في 
الفجر حت فارق الدنياء ولما صارت القنوت في لسان الفقهاء وأكثر الاس هو 
هنا الدعاء المعروف: «اللهَ مدني فيمن هديت۲... إلخ وسمعوا أنه لم بزل 
في الفجر حت فارق الدنياء وكذلك الخلفاء الراشدون وغيرهم من الصحابة 
حملوا القنوت في لفظ الصحابة على القنوت في اصطلاحهم» ونا من لا يعرف 
غير فلك» فلم يشك أن رسول اله کا وأصحابه کاتوا مداومین عل جانا کل = 


ڪور 7( 
جميع الصلوات وفاقًا للشوري» وأحمد"» ووقع في شرح 
قطب الدين ما نصه: ختلف العلماء في القنوت» فعن أبي حنيفة أنه 


واج . 


o 


وفي «المبسوط؛ أنه سنةء قال: وهو مذهب الشافعي وجماعة 
وعبارة ابن التين: القنوت مستحب وليس بسنةء ومن نسيه لم يسجد 
للسهو. وقال سحنون: هو سنةء ويسجد للسهو قياسًا. وقاله الحسن 


زیاد: من ترکه منعمدًا فسدت صلاته. وكذا عبارة ابن 
رشد: القنوت في الصبح عن مالك مستحب. وعند الشافعي : سنة. 
أنه لا يجوز فيه» وأن القنوت إنما موضعه الوتر. 
: وقال قوم: لا قنوت إلا في رمضان. وقال قوم: في النصف 
الآخر منه. وقال قوم : في النصف الأول . 


وذهب أبو حنبفة 


= غداةء وهلا هو الذي نازعهم فيه جمهور العلماء» وقالوا: لم يكن هذا من فعله 
الراتب» بل ولا يثبت عنه أنه فعله. وغاية ما روي عنه في هلدا القنوت آنه علمه 
الحسن ن علي إل آخر كلامه» وهو علي فرض صلاحية حديث أنس للاحتجاج 
وعدم آختلانه واشطلراپ حمل حسن, واعلم آنه قد وقع الفاق عل عدم وجوب 
الفنوت مطلقا؛ كما صرح بذالك صاحب «البحره وغيره. «نيل الأرطاره -1١١/۲‏ 
04 

٩‏ آنظر: فالحاري» ۰۱۵۲/۲ «المهاب» ۲۷۴/۱ «التهذيب» ۱١۸/۲‏ «الفريع؛ 
«الأخبار العلمیةه ص۹۷ المد ۱۳/۲ 

() هذا عند آبي حفة؛ وعندهما ست 
انظر: «بدائع الصنانع؟ ۱/ ۲۷ء «البحر الراتق؛ ۷١/۲‏ 

() المیسوط» ۲۲۰/۱ وانظر: «المتقی؛ ۲۸۲/۱ «اختلاف الحدیث» ص۱۷۲ 

0) آظر: دة المجتهد ۲۵٤/۱‏ المجر» ۲١/۴‏ «المفني» ۸0/۲- 


A 


uuu 7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيجح س 
وممن حكي عنه القنوت قبل الركوع عمر وعلي وابن مسعود 
وآبو موسى الأشعري والبراء بن عازب وان عمر وابن عباس وانس 
وعمر بن عبد العزيز وعبيدة السلماني وحميد الطويل وابن أبي ليلى» 
حكاه ابن المنذر عنهم" وبه تال مالك -كما سلف- وإسحاق وان 
المبارك. وحكى ابن المنذر عن الخلفاء الأربعة أنه بعد الركيع» 
وقد سلف أيضًا عن البيهقي وعن أنس» وحكى ابن المنذر التخيبر 
قبل الركرع وبعده عن أنس وأيوب السختياني وأحمد”» واأعى 
الطحاوي أنه لم يقل بالقنوت في الصبح في غير النازلة آحدٌ قبل 
الشافعي معللآا بأنه 4# لم يزل محاربًا للمشركين» ولم يقنت في 
الصلوات» وها غلط مئه كما قاله آبو حامد: بل قنت علي في 
ارب ج 
وفي «المدونة؛: القنوت في الصبح قبل الركوع ويعده ف والذي 
يستحب مالك في خاصة نفسه قبل الرکوع» وهو حسن عنده". وذكر 
نيين» وهي حديث سعد بن طارق الاشجمي» آنا 
: قلت لأبي: صليت خلف رسول اله اة وآبي 
بكر وعمر وعثمان وعلي اکلهم یقنتون؟ َال 
قال والصواب الأول فإنه صح وداوم عليه في الصبح إل أن فارق 
الدنياء ثم ساق حديث أنس السالف. 


: لا پا بني محدث. ثم 


لاوط 1۸/۵ 
لاط ۲۰۹/۵ 
لاوط 0| ۱۰-1۰۹ 


(ه) المدرنته ۱٠١/١‏ 
اتهذیب الآثاره ۲۸۵-۳۸۲/۱ مسند ابن عباس ه. 


عو( 
وأما حديث. مالك فهو محمول على بيان الجواز وأنه لا حرج في 
ترکه. 


الحديث الثاني 

حديث عاصم -وهو ابن سليمان الأحول القاضي- فًالّ: سالت 
أنس بن مالك عن القنوت» فقال: قد كان القنوت. 

قلت: قبل الركوع أو بعده؟ قال: قبله.. الحديث. 

هلذا الحديث أخرجه هنا وفي المغازي"“ والجنائز" والجزية" 
والدعرات» وأخرجه ملم هنا*» وذكر الإسماعيلي آن محمد بن 
فضيل بروبه عن عاصم بعد الركوع» وغيره يقول عن عاصم: قبله. 
قال الأثرم : ثنا أحمد. وقيل له في حديث عاصم عن أنس أن رسول 
اله ڳل قنت قبل الركوع: هل فال أحد غيره؟ قًال: لاء قتادة عن 
أنس» والتيمي عن آبي مجلز عن آنس» وأيوب عن محمد» سالت 
انشا وحنظلة السدوسي» أربعتهم كلهم. يعني رووه بعد الركوع. 

وقول أنس للسائل: (كذب) في نسبته إليه القنوت بعد الركوع. 
أنه كذب إن كان فال عنه: إن القنوت أبدا بعد الركوع. ال: فقد ب 
الثوري هنذا المع في سياقته لهذا الحديث» فروئ عن عاصم عن 
أنس: إنما قنت رسول اله ية بعد الركوع شهرًا. قلتٌ: فكيف كان 


رید 


سياتي برقم )٤1٩۹۹(‏ باب: غزوة الوجيع ورعل وذكوان. 
من جلس عند المصيبة يعرف فيه الحزن. 
دعاء الإمام علي من نکث عهدًا 
() سياتي برقم (1۳۹4) باب: الدعاء على المشركين. 
المساجد» باب: آستحباب القنوت في جميع الصلاة إفا 


7 التوضيح لشرح الجامع الصسحيج س 
القنوت؟ قَال: قبل الركوع. 

وقال ابن التين: قوله: (كذب). يعني: أوهم عليه لا أنه تعمد 
وهلذا ينزه عنه من دون الصحابةء فكيف بهم؟ والكذب يباح للإصلاح» 
بل يجب فيما إذا التجا إليه من يقتل ظلمًا. 

وقوله: (كان بعث قومًا يقال لهم : القراء) سبب هذا القنوت أن أبا 
براء المعروف بملاعب الأسنة الكلاعي قدم على رسول الله ا فلم 
يسلم ولم يبعد من الإسلام» فقال: يا محمد» لو بعثت معي رجالا 
من أصحابك إلى آهل نجد رجوت أن يستجيبوا لك» فقال #إا: 
«اخشئ عليهم آهل نجد» قالّ: آنا لهم جار. وكان شباب من الأنصار 
يسمون القراء يصلون بالليل» حَنْى إذا تقارب الصبح أحتطبوا الحطب 
واستعذبوا الماء فوضعوه علی آبواب حجر رسول اله ڳا فبعثهم 
: أريعين. والأول هو الصحيح» 
وآئر عليه المنذر بن عَمْرو أا بني ساعدة المعروف بالمعتق ليموت 
-أي: يقدم على الموت- فساروا حَكَى نزلوا بثر معونة -بالنون- 
وذلك في صفر عل ستة وثلائين شهرا من مهاجره» فلما نزلوها بعثوا 
حرام بن ملحان بکتاب رسول اله که إل عدو الله عامر بن 1 
فلما آتاه لم ينظر في كتابه حَسّٰ عدا على الرجل فقتله» ثم آجتمع 
عليه قبائل من سليم عصية وذکوان ورعل وا ما حوله بالقوم في 

مرحالھم "۰ فلما رأوهم آخذوا سیوفهم ثم قاتلوهم خی قتلوا عن 


تسیا وکوا سینا 


آخرهم» إلا کعب بن زید» فإنهم ترکوه وبه رمق» فعاش عَم قتل 
رواء الطلحاوي في شرح مماني الآنار؛ ۲۲۴/۱ كناب: الصلاةء باب؛ القوت 
في صلاة النجر وغيرها 


.٤٥۳ /6 مكلا في الأصل» وني «البداية والنهاية»: فاحاطوا بهم في رحالهم‎ )١( 


عو (mm‏ 
يوم الخندق شهيدًاء وكان في سرح القوم عمرو بن أمية الضمري» والنذر 
ابن محمد بن أحيحة بن الجلاح» فلم ينبتهما بمصاب أصحابهما إلا الطير 
يحوم على العسكر» فأقبلا وقاتل المنذر» وقال ما کی ر بن 
عن موطن قتل فيه المنذر بن عمرو ثم قاتل 
أسيراء فلما أخبرهم أنه من مضر أخذه عامر بن الطفيل فجز ناصيته 
وأعتقه عن رقبة زعم آنها كانت عل آمه» وبلغ آبا براء ذلك فشق 
عليه ذلك» فحمل ربيعة بن آبي براء عل عامر بن الطفيل فطعنه 
بالرمح فوقع في فخذه» ووقع عن فرسه. 

وقوله : (رهاء سبعين). بضم الزاي» وهو بمعنى القدر. قال صاحب 
«العين»: الزهاء: القدر في العدد؟. 


هذا الحديث أخرجه في المغازي عن محمد -هو ابن مقاتل- عن 
ابن المبارك"» واغرجه ملم ای 
وشي البخاري: أحمد بن يونس هو أبو عبد اه أحمد بن عبد اله 


ابن يونس الكوفي» مات سنة سبع وعشرين وماتتين عن أربع وتسعين 


(۲) سياني برقم )٤۰۹٤(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة الرجيع ورعل وذكوان وبثر 


(4) مسلم (۹۷۷) كتاب: المساجد» باب: آستحياب الفنوت في جميع الصلاة إذا 
نزلت بالمسلمین نازلة. 


-7 سے درس س س سی س 


سنة» وروی عنه مسلم أیشًاء وروی البخاري عن یوسف بن موس بن 
راشف 5 


أو إحدی وستی 


وزائدة بن قدامة أبو الصلت التقفيء مات سثةة 


Paley 


والتيمي هو سليمان بن طرخان آبو المعتمر. وأبو مجاز اسمه: لاحق 
ين حميد السدوسي البصري الأسرد الأعور» مات سة تسع وماكةء وقيل 
في خلاقة عمر بن عبد العزيز02. 

ورعل» بكسر الراء المهملة ثم عين مهملة ساكنة ثم لام» قال اين 
لابين ارط يقح الراب والمطروف ال سرخا وهر في خد آم 
بالفتح» وهما قبیلتان من سليم -آعني : رعلا وذکوان- قال: 
وقد روینا: رعلا بكسر الراء. 


() التميمي البربوعي» أبو عبد الكوفي» بقال: إنه مولى الفضيل بن عياض ونقه آبو 
حاتم» والنسائي: 
نظ : *الاريخ الكيير» ٠/١‏ (۲١١1)ء‏ *الجرح والتمدیل» ۲/ ۷ه (۷۹). «ثقات 
ابن حبان» ۰۹/۸ «تهنیب الکمال» ۱/ ۴۷۵ (1)ء «إکمال التهنیب» 1۹/۱ 
(۷) «تهذیب التهذیب» ۴۲/۱ . 

() هو أبو الصلت الكوفي: قال اين سعد عنه: كان زائدة ثقة مأمونا صاحب ئة 
وجماعةء وقال سفيان الوري عنه: إن أردت التضسير فعنده» وقال أبو زرعة: 
صدوق من آهل العلم» وقال العجلي: لا يحدث أحدًا حت يسال عنه. 
«طبقات ابن سعده ۳۷۸/۲ وهالتاریخ الکیره ۲۳۲/۴ .)۱٤41(‏ و«الجح 
والتعدیل؛ ٩۱۳/۴‏ (۷۷۷)ء اتقات ابن بان ۰۴۳۹/۲ «تهذیب الکمال» 
/ ۷۲ (۱۰) «إکمال التهتیب» مغلعاي ۲۸/۰ )۱٩۳۱(‏ 

ورد في هامش الأصل: آقتصر في الكاشف على القول الثاني في وفاة زاقدة.... 
في وفاة آبي مجاڙ ... 

0( هبب الکماله ۱۷۹/۴۱ (۷۷1). 


ڪور —— 7 

الحديث الرابع 

حديث ابي قلابة عن أنس تًال: كان لنوت في المَعْرب وَالقَجرِ. 

وخالد الراوي عن أبي قلابة هو الحذاء. وإسماعيل هو ابن عُلية. 
ورواه وهيب بلفظ : كنا نقنت في المغرب والفجر. قال المهلب: ولم 
يحفظ عن النبي ## [اه)" تمادئ على القنوت في المغرب بل تركه 
ترگا لا یکاد یثبت ممه آنه لو قنث فیها لترك التاس نقله» إلا انه روي 
عن الصديق أنه كان يدعو في الثالثة من المغرب بعد قراءة أم القرآن: 
ر ب و بعد إة يتا [آل عمران: ۸] واستحبه الشافعي أي 
عند النازلة. وقال مالك: ليس العمل عندنا على هلذاء وإنما جاء أن 
الاس كانوا يلعنون الكفرة في رمضان في الوتر 

وقال في «المدونة؛: ليس العمل على القنوت بلعن الكفرة في 
رمضان" . 

وقال ابن نافع عنه : كانوا يلعنون الكفرة في الصف من رمضا 
ينسلخ؛ وار واسعاء إن شاء فعل» وإن شاء ترك" 


تی چ دی 


)١(‏ ساقطة من الأصول» والمئبت كما في «شرح اين بطاله» 
0 المدرتت ۱۹۵/۱ 
آنظر: «الاستذکاره ۷/۲ 


الاسيشقاء: طلب السقيا. بُقال: سقاء الله وأسقاه بمعنى. وقيل : 
سنفاء: اول؛ ایشرپ واسفاة: جحل اله سلقياء ريل ساب من سق 
الشنةء وأسقيته : دللته على الماء. 


ثم هي أنواع أدناها الدعاء بلا صلاة» ولا خلف صلاة» وأوسطها 
الدعاء لف الصلاةء وأنضلها الاستسقاء بركعتين وخطبتين ٠‏ وكلها 
اس کا جت ل 


ذكر في الباب حدیث عباد بن ؛- وهو عبد اله بن زید 
ابن عاصم- قًال: َرَج الي ية ينتقي وَحَول راء 


هذا الحديث ثابت في بعض النسخ هناء وفي بعضها في باب تحويل 


س( ارس س جس سی س 
الرداء في الاستسقاء» وسيأتي في مواضع أخر في الباب» وياتي في 
الدعوات أيفًا". 

وأخرجه مسلم أيشًا من طرق» والأربعة". 

أما حكم المسالة فالإجماع قائم على جواز الخروج إلى الاستسقاءء 
والبروز إليه في المصلى عند إمساك الغيث عنهم. ومن جملة تراجم 
البخاري عليه: الاستسقاء في المصلى» وزاد قيه: خرج النبي ل إلى 
المصلى يستسقي". 

واختلف العلماء في الخروج إليها للصلاة. فقال أبو حنيغة : يبرز 
المسلمون للدعاء والتضرع إلى الله فيما نزل بهم» وإن خطب مُذكرُ 
لهم ومخوف فحسن» ولم تعرف الصلاة في الاستسقاء“. وحكاه اين 
بزيزة عن النخعي أيضًا. وحكى الراوي عن أبي حتيفة التخيير بين 


مرة للاستسقاء» فلما فرغوا قاموا يصلونء فرجع إبراهيم ولم 
يصل. وخالفه صاحباه» وسائر الفقهاء فقالوا: صلاة الاستسقاء 


برقم )١۳۲۴(‏ كتاب: الدعوات» باب: الدعاء مستقبل القبلة. 

0) «صحيح سلم» (۸۹8) كتاب: صلاة الأستقاء. رواء بو داود )0۲١۷(‏ 
والترمدي »)۵۵٩(‏ والنسائي ۰۱۵۵/۳ راین ماجه (۱۲۹۷)» وقال الترمذي 
ت ن مني 

باتي برقم (۱۰۲۷). 

() أنظر: «بدائع الصنائع ۲۸۲/١‏ «منية المصلي؛ ص ۲۹۴. 

() آنظر: «بداتع الصنانع» ۱/ ۲۸۲. 

© 


ن 
سنة» ركعتان لثبوت ذلك عن النبي يا٠‏ ومن حفظ حجة على من لم 
بحفظ. ويحمل على أنه فعل أحد الجاتزات أو أنسي الراوي» أو كان 
ذلك في دعاء عجلت إجابته» فاكتفى به عما سواهء ولم يقصد بذلك 
بیان سنته. ولما قصد البیان بینه كما في حدیث عبد الله بن زید. 
وسباتي الکلام على تحویل الرداء في بابه فهو آلیق به. 


ی ی وچو 


() أنظر: «مختصر أختلاف العلماءه ۴۸٤-۳۸١/١‏ «الهدايةه ٠١/١‏ «الاعتيار 
«المدونت» ۱۴/۱ «التفریع؛ ۲۳۹/۱ عقد الجواهره 1۷۹/١‏ 
«المهثب» ٤٠١۷/١‏ «حلية العلماء ۲۷۳/١‏ فروضة الطالين؛ ۹۲/۲ 
«المحرره ۱۷۹/۱ «الفروع» ۱۹۰/۲ 


LAY/Y gad IVA pla AT ATE A ANY «AI 


ذكر فيه رحمه الله حديًا معلقًاء وهو: «اللهم اجملها عليهم سنين 


کستي پوسانه وهلا یائ بعد مستا 


يبا في باب استشفاع المشركين بالمسلمين» وفي مواضع من 
التفسير في سورة يوسف والروم والدخان". وأاخرجه مسلم في التوبة 
والترمذي والنسائي في التفسير. 

والکلام عليه من آوجه: 


أحدها 

قوله : (کنا عند عبد اله) هو ابن مسعود» وجاء عنه: کنا جلوسًا 
عنده» وهو مضطجع بيننا فأتاء رجل فقال: يا أبا عبد الرحمن» إن 
فاصًا عند أبواب كندة يقص ويزعم أن آبة الدخان تجيء فتاخذ 
بأنفغاس الكفار» وتأخذ المؤمن الزكام فقال عبد الله -وجلس 
وهو غضبان-: يا آيها الناس» اتقوا اله. من علم منكم شيئاء فليقل 
بما يعلم» ومن لا يعلم» فليقل: الله أعلم. فإنه أعلم لأحدكم ان 
یقول لما يعلم: اله اعلم» فإن الله قال لنبيه: فل تا أت 


س 


() ساني برقم )۱۰۲١(‏ کنا اد باب: إذا أستتفع المشركون و (00۹۳) 
کتاب: الضیر» باب EFE‏ ليو و )٤۷۷6(‏ باب 
سورة الروم. و )٤۸۲۲(‏ باب: (رك أليف ع آقمدان> إا نة @4. 

)١(‏ «صحيح مسلم (۲۷۹۸) كتاب: صغة الجنة والتارء باب: الدخان. وستن 
الترمذي؛ )۴۲۶١(‏ باب: ومن سورة الدخان, والشاني ؛ 
(۱۸) کتاب: الضسیر» باب: قوله تعالی: 43 
الترمذي: حسن صحح. 


س( سے اودیع س امع اسع سے 
(3@ € [ص: ]۸١‏ والمراد بالناس هنا : کفار قریش» 
كما قاله ابن التين. وجاء في رواية: لما دعا قريشًا كذبوه» واستعصوا 
عليه» فقال: «اللهم أعني علبهم بسع کسبع يومف . 

الثاني 

قوله : «اللهم سبعا كسبع بوسف» هذا إشارة إلى قوله تعالى : م 
بای بن بد ل س [يوسف: ۲۸] وقوله : رة س بيت 5آ 
ايوسف: 6۷ 

وفيه: جواز الدعاء على الكفار بالجوع والجهد وغيرهما. وإنما دعا 
عليهم بالسبع إرادة بالإضعاف بالجوع عن طفيانهم؛ فإن نفس الجائع 
اشع ه» وآقوب إلى الانقياد والتتلل» نيه علب المهلب» زا 


کنر وا اب 


والميئة والجيف» وأعلمه آنهم سیعودون بعد أن برغبوا في رد العلاب 


عنم 

وفيه: الدعاء على الظلمة بالهلاك. 

والسنة -بفتح السين-: القحط والجدب قال تعالى: < 
ا رة بال [الأعراف: ]٠١١‏ و«حته -بالحاء والصاد 
المهملتين- أي: استاصلت وأذهبت النبات» فانكشفت الأرض» 
والأحص: القليل الشعر» وحص رحمه: قطعها. 

التها 

قوله: (قينظر أَحَذُهُمْ إلى السَمَاءِ ينظر الذَحَان ِن الْجُوع). قد فسر 
ابن مسعود -فيما ذكره ابن الجوزي- الدخان في هذا الحديث بأنه كان 


.)٤۸۲۳( سیاتي برقم‎ ١ 


© 
من شدة جوع أهل مكة كأن أحدهم يرى ما 
الدخان» وأنه يمور فأنكر آن يكون دخان يجيء قبل يوم القيامة» 
وقال: أفیكشف عذاب الآخرة» يشير إلى قوله تعالى: < يشا 
اتاب تيا [الدحان: “)٠١‏ وقد ذهب إلى ما أنكره ابن مسعود 
جماعة» وقالوا: إنه دخان يأتي قبل قيام الساعة» وهو مروي عن 
علي» وابن عمر» وأبي هريرة» وابن عباس» والحسن وعن 
إن من اشراط الساعة دخانًا يمكث في 


ڪتاب 1ا 


حذيفة بن ايد مرفو 


الأرض اربعین بوتا" ویژید هذا القول قرلہ تعالی: ر آگیف عا 
لدا إا رة ©4 (الدحان: ۱۲] وقوله: إا کيا ر 
نگ عبش @4. 

رابعها 


قوله: فاتاه آبو سفيان: هو صخر بن حرب والد معاوية» وکان إذ 
ذاك كافرا؛ لأن هذه القضية كانت قبل الهجرة إلى المدينة. 

وقوله: (وإن قومك). آي: قريش قد هلكوا أي: من القحط 
والجدب وقوله: فذلك َم تيش اة انكرت (الدان: ٠١‏ 
يعني : يوم بدر» وقال جماعة إنها يوم القيامة. وفي رواية أسباط عن 


منصور» فدعا ك فسقوا الغيث فأطبقت عليهم سبًا. 


«زاد السیر» ۴6۰/۷ 

() آنظر: «تفیر الطبري» ۱۱/ ۲۲۸-۲۲۷ ۴۱۰۹۲-۴۱۰۵۹ 

(۳) رواه مسلم (۲۹۰۱) كتاب : الفتن وآشراط الساعةء باب : في الآيات الني تكون قبل 
الساعة. والترمذي (۴۱۸۴) كناب : الفتن» باب: ما جاء في الخسف. وابن ماجه 
)٠۱(‏ كتاب: الفتن» باب: أشراط الساعة» والطبري في اتفسبره؛ 1۷۴/۴ 

() سياتي برقم (١١١١‏ كتاب: الأستسقاء» باب: إذا أستشفع المشركون بالمسلمين 
عند القحط. 


E DS 


وفيه من الفوائد: 

إجازة استشفاع المشركين بالمسلمين» والإجابة إذا رجي رجوعهم 
إلى الحق» وقد ترجم عليه البخاري بذلك كما ستعلمه فريبًا. وكانت 
هذه القصة والنبي 4# بمكة قبل الهجرة كما سلف نفا 

وفيه: أن الإمام إذا طمع بدار من دور الحرب أن يسلم أهلها أن 
يرفق بهم ويأخذ عفوهم» ويدعو لهم بالصلاح» ويكف عن ثمارهم 
وزرعهم» وإن آیس من إنابتهم فلا يدعو لهم بل علیهم» ولا باس 
حيتثاٍ بقطع ثمارهم وزرعهم. 

وقال المهلب: الدعاء على المشركين يختلف معثاهء فإذا كانوا 
منتهكين لحرم الدين وحرم أهله» فالدعاء عليهم واجب وعلى كل من 
سار بسيرهم من أهل المعاصي في الانتهاك. فإن لم ينتهكوا حرم 
الدين وآهله» وجب أن يُدعى لهم بالتوبة» كما تال ي حين ستل آن 
يدعو على دوس : «اللهم اهد دوسًا وأتِ بهم" وقیل: إنما يجب 
الدعاء على أهل المعاصي في حين انتهاكهم وأما عند إدبارهم 
وتركهم» فيجب أن يدعى لهم بالتوبة. وروي أن الصديق وزوجته كانا 
يدعوان على ابنهما عبد الرحمن بالهلاك يوم بدر إذا حمل على 
المسلمين» وإذا أدبر يدعوان له بالتوبة. 

وفيه أيضًا: إقرار الكفار بفضل نبيناء وقربه من ربه» والتشفع به 
وأن ذلك عادة من الله علموهاء ولولاها ما لجأوا إليه في كشف الضر 
عند إشرافهم على الهلاك» وذلك أدل دليل على معرفتهم بصدقه» 
ولكن الحسد والأنفة الجاهلية حملتهم على معاندته ومعاداته 


٩‏ سیاتي برقم (۱۳۹۷) کتاب: الدعوات» باب الدعاء للمشركين. 


س كتاب الإشتشقاء u‏ 
ومخالفته» لما سبق في أم الكتاب من كفرهم» أعاذنا الله تعالى من العناد 
وغیره. 

خاسها 

قوله: (وقد مضت البطشة يوم بدر). هذا على قول ابن مسعود وقد 
مضت» وعلى قول الجماعة السالفة تكون يوم القبامة. 

وقوله: (وقد مضت الدخان) هو مجاز على قول ابن مسعود؛ 
واللزام : هو ما أصابهم من القتل يوم بدر» ذكره ابن أبي حاتم» عن 
ابن مسعود» وأبي ومحمد بن كعب ومجاهد وقتادة والضحاك؟ 

قال القرطبي: وعلى هذا فالبطشة واللزام واحد» وإليه نحا ابن 
مسعود"» وهو قول أكثر الناس. وعن الحسن: إن اللزام يوم 
القيامة» وعنه یکون مونّاء وعنه: یکون بذنبکم عذابا لازمًا لم" . 
وفي رواية البرقاني قوله: فسوف یکون لزامًا يوم بدر. 

وقال ابن العربي: تال أبو عيسى: اللزام: يوم بدرء والذي عندي 
آن المراد به الانتقام منهم بظهورہ علیهم حى منوا أو بهلكوا. 

قًالّ: وقال البخاري في حديث مسروق» عن عبد الله: آن 
البطشة الكبرى يوم بدر وهو الصحيح أقوى من كلام آبي عيسى عن 


زف 


.)۱٥۵۱۲( ۲۷۹/۸ «تنسیر ابن آیي حاتم»‎ )١ 

رواه عبد الرزاق في «تفسبره؛ ۲/ ۱۸ء ۱۹۹ .)۸٠۳(‏ وانظر: «الجامع لاحكام 
القرآن» للقرطي .۸٩/۱۳‏ 

() اتفسیر ابن آبي حاتم ۲۷۴۹/۸ .)۱٩۵۱۳(‏ 

() رواء مسلم (۲۷۹۸) كتاب: صفة الجنة والنارء باب: الدخان. 

(ه) «عارضة الاحوذي» ۱۲/ ۱۳۱-۱۴۰ 


3 التوضيح لشرح الجامع الصحيجح س 

وفي «الصحيح؟ عن مسروق» عن عبد الله قال : حمس قد مضين: 
الدخان» واللزام» والروم» والبطشةء والقمر"" وقوله: (وآية الروم) 
تأتي في سورة الروم إن شاء اله وعاصاها أن المسلعين حين اتتدلت 
فارس والروم كانوا بحبون ظهور الروم على فارس؛ لأنهم آهل 
کتاب» وکان کفار قریش ظهور فارس؛ لأنهم مجوس» وكفار 
ق ابو بكر وأبو جهل في ذلك آي: 


() سیاتي برقم )٤۷۷(‏ کتاب: الضسیر» باب: ترت با ورنا. ورواء سم 
۷ كتاب: صفة الجنة والتارء باب: الدخان. 

۲٠۳/٤ الكَعلرً: السبق الذي يتراهن عليه. «العين»‎ )١( 

(۳) رواه «الترمذي» (۴۱۹۴) كناب : تضسير القرآن» باب: من سورة الروم» والسائي 
قي «الکبری» )۱١۳۸۹( ٤۲۱/۲‏ كناب : التضسير» باب: سورة الروم» والبخاري 

نمال العباده ۱۱۵(۳۸). واحمد في ۲۷۹/۱ .۴۰٤/۱‏ والطبري في 

۷(۰ ۷ واين ابي حاتم في «القسيي 

۹ (۱۷4۵۷) والحاکم. 1۱۰/۲ باب: تفسير سورة الروم؛ والييهقي في 

«دلاتل النبرةه ۲۳۱-۴۳۰/۲ جماع أبواب المبعث» باب: ما جاء في آبة الروم 

وما ظهر فبها من الآيات كلهم عن ابن عباس. 

قال الترمذي: هلذا حديث حسن صحبح غريب. وقال الحاكم : صحيح علي شرط 

الشيخين ولم يخرجاء» وواه الذي 

وصححه الالباني في «صحيح الترمذي». 


ےر 
فارسَ وربما أخذوا من الخطارء ويفرحون بالآبة العظيمة التي لا يعلمها 
إلا الله سبحانه خبّرهم بما سيكون. فَالّ الشعبي: كان القمار في ذلك 
الوقت حلالا . 


الحديث الثاني 


(۱) سبق برقم (۸۰4) کتاب: الاذان» باب: بهري بالنکیر حین بسجد. وسباتي في 
كتاب: الجهاد والسير» باب: الدعاء على المشركين بالهزيمة والزلزلة. 
و(۴۴۸۲) کناب: أحادیث الانیاء» باب: قول اث تعال: (لفد كان في يوسف 
وإخوته آبات للسائلین). 
و(۵۹۰٤)‏ كتاب: التضسير» باب: (ليس لك من الامر). 

و(۵۹۸٤)‏ باب: قوله: (فاولتك عن اه آن يسنو عنهم). 
و(١۲)‏ كتاب: الأدب» باب: تسمية الوليد. 

و(۴۹۳١)‏ كتاب: الدعوات» باب الدعاء على المشركين. 
و(۰٤۹)‏ کتاب: الإکراء. 

)١(‏ «صحيح مسلم؛ (۷) كتاب: المساجد» باب: أستحباب القنوت في جميع 
الصلاة إذا نزلت بالمسلمين نازلة» و«سنن النساتي» ۲۰۲-۲۰۱/۲ كتاب: 

لأفتاح» باب: القنوت في صلاة الصبح. 


7 س د س سس س 


وهو قائم" وفي آخرى: من الركعة الثانية"» وهو دال على أنه كان 


في صلاة الصبح» ولهذا َال أبو الزناد في آخره: وهذا كله في 
الصبح. نعم جاء في أخرى أن ذلك كان في العشاء» وفي اخرى 
الظهر والمشاء". 

ثانيها 


عياش بالمثناة تحت وبالشين المعجمة» واسم أبي ربيعة عمرو بن 
المغيرة او آي جهل لاه ولین صما وکات الاه قبل درك 
رسول اله إلا دار الأرقم» وهاجر إلى الحبشة ثم عاد إلى مكة» 
وهاجر إلى المدينة مع عمرء فقدم عليه أبو جهل والحارث ابنا 
هشام» فذکر له آن آمه حلفت آن لا تدخل رأسها دهن؛ ولا تستظل» 
حى تراه» فرجع معهماء فأوثقاه وحبساه بمكة» وفتل يوم اليرموك» 
وقیل: مات پیکة 

وسلمة بن هشام هو ابن المغيرة (بن عم) خالد بن الوليدء أخو 
آبي جهل» أسلم قديمًا بمكة» وهاجر إلى الحبشة» ثم رجع إلى مكة» 
فأخذه آخوه أبو جهل فحبسه وضربه» ثم هاجر إلى المدينة بعد الخندق» 


سبق برقم (۸۰) کتاب: الآذان» باب؛ بهوي بالتکییر حین يسجد. 

) رواء النساتي ۲١٠/۲‏ كتاب: الأفتاح» باب: القنوت في صلاة الصبح. وابن 
حبان ۳۲۱/۵ (۱۹۸۳) كتاب: الصلاةء فصل في القتوت. واليهقي 1۹۷/۲ 
(۴۸) كتاب: الصلاة» باب: القنوت في الصلوات عند نزول الازلة. 

سبتی برقم (۷۹۷) كتاب: الاذان» باب: فضل اللهم ربنا ولك الحمد. 

() آنظر: معجم الصحابته ۳۰۹/۲ (۸47)ء واد الغابته ۲۲۰/۴ 41۳١0‏ 
(YY) VF sally‏ 

() في الأصل: بن عمر بن وهو خطاء والمثيت هو الصواب كما في مصار 
الترجمة. 


کتاب اون 


سنت 


ولم یزل بها خی مات رسول الله إا وقتل بمرج الصفر" في ريبع 
الأول سنة أربع عشرةء وقيل: بأجنادين". 

والولید هو اخو خالد بن الولید» سر يوم بدر كافرًاء فافتدى أسره 
أخواه خالد وهشام بأربعة آلاف درهم» ولما افندي خرجا به» فلما بلغا 
الست انلك » فاتی رسول اله ی فاسلم» فقیل : هلا اسلمت قبل آن 
ی؟ تال : کرهت أن بُقال: جزعت من الأسرء فأخذ وخرجا به إلى 
مكة وحبس ثم أفلت ولحق برسول اله إلا وشهد عمرة القضية» وقيل 
لم يشهدهاء وقيل : بل لما أفلت بمكة مشى على رجله» ومات عند بثر 
ا 

الها 

معنى «اشده وطأنك» أي: اشدد باسك وعقوبتك» وهو ما أصابهم 
من الجوع والشدة وأصله: وطا الرجل» وقوله: «على مضر» هم: آهل 
مكة وما والاهاء وقوله: «كسني يوسف؛ يعني : لا تا ق 
«کسني» هذا على من جمع بالیاء والنون. ومن قالّ: سنون» ورفع النون 
- فقيل وزنه ُميل» مثل ميث وعبيد» وكسرت السين لكسرة ما بعدها 
قال الأخفش: هو فغلين مثل شلين» وهو جمع شاف . 


آنظر: المعجم الصحابةء للبغوي ٠١١/١‏ 

0) آنظر: معجم الصحابةه لابن قانع ۲۸۲/۱ (۴۳۵)» و امد الغابته ٠٠١/۲‏ 
و اليماب ¥/ +£ )16۴( 

أنظر: «معجم الصحابةه لابن قانع ۱۸۹-1۸۸/۴ (۷١١1)ء‏ و «الاستيعابا 
(V0) 14-6‏ و اد الغابتە 0/ £08- £0 (04۷) و الإصابقە 
Ne EAT‏ 

() آنظر: «لسان العرب» ۲۱۲۷/٤‏ مادة: سته. 


کے یی س س ت 

وفيه: الدعاء على الظالم بالهلاك» وقد سلف. وللمستضعفين من 
المؤمنين الذين سَمى الرسول وأجمل في دعائه» ولأسرى المؤمنين 
بالنجاة من آيدي العدوء وجواز الدعاء في الفرض بما ليس من 
القرآن» وخالف في هذا الكوفيون". وقوله في غفار وأسلم َال 
ذلك تفاؤلًا لهما من أسمائهما فألا حسنًاء وكان يحبه. 

وقال الخطابي: حص غفارا -واله آعلم- بالمغفرة لمبادرتهم إلى 
الإسلام» وحسن بلائهم فيه ودعا لأسلم؛ لأن إسلامهم كان سلما 
من غير (خوف)"» ویقال: کان مع رسول اله ڳل يوم حنین من 
أسلم أربعمائة» ومن غفار مثلهاء وفي ذلك كله الدعاء بالمغفرة 
للمۇم ۳ 


ی دجوف عمد 


() مذحب المالكية والشافعية ن المصلي يدعو في صلاته بما شاء سواء کان مما يوجد 
في القرآن آم لا 3 
وقال أبو حنيفة وأحمد: لا يدعو إلا بما تقل في الاثر. 
: الهدايةه ۵٦/۱‏ «عبون المجالی» ۴۲١-۳٠۹/۱‏ روضة الطالين» 
FYE splat el‏ 
() کنا بالاصل» والسیاق پت 
( غریب الحدیث؛ ۱۸۲/۱ 


حرب. 


س 
ما برل حش پیش کل مزاب 

مال ابام مضع لاارايل 
١‏ قح 14۹4/۲ 


وشل 


E 
ذکر فيه حدیث عبد الله بن دینار قال: ت‎ 


يمال الْبنَامَى مِضمَة للأرايلِ 
: ربا وكرت قول القَاعِرٍ 


FE‏ التوضيح لشرح الجامع المحيج س 


مات بعد المتتين"» وأبو طالب حضر استسقاء عبد المطلب والنبي كلا 
معه» كما ذكره الخطابي"" والسهيلي”" والتعليق المذكور أسنده ابن 
ماجه» عن أحمد بن الأزهر» عن أبي النضر هاشم بن القاسم» عن 
آبي عقيل عبد الله بن عقيل» عن عمر بن حمزة» وفي لفظ : على 
المنبر يستسقي*. 

ا ب شیو ا 
اهلب ... الحديث. 

وهو من أفراد البخاري عن الستة» وطوله الإسماعيلي» وجاء أنه 
استسقى به عام الرمادة» واعترض الإسماعيلي فقال: ما رواه خارج 
عن الترجمة إذ ليس فيه السؤال» تمحله ابن المنير فقال: فاعل 
يستسقي الناسٌء وهو محذوف"» وكذا قول عمر: (اللهم إنا كنا 
نتوسل إليك بنبيك محمد)ء دل أنهم كانوا يتوسلون وأن لعامة 
المؤمنين مدخلا في الاستسقاء. 

قلت ویوخذ ایشا من قوله على المنبر يستسقي» ومعلوم آنه 
استسقى على المنبر لما ساله الأعرابي وقال: (هلكت الأموال..) 
الحديث. وهو صريح فيه وقت القحط» وقد بوب عليه البيهقي 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: في «الكاشف» سنة ماقيين. 

غریب الحدیٹه ۲/ ۲۲۳ 

(۳) «الروض الاتفه ۴۰/۲ 

() «سنن ابن ماجه» (۱۲۷۲) کناب 
الأستسقاء. وحسته الالباني في و 

(۵) رواء الیهقي ۳۵۲/۴ کتاب: 
دعات. 

0 «المتواري» ص٤۱۱‏ 


استسقاء» باب: الأستسقاء بمن ترج بركة. 


بذلك"» وبوب على حديثي البخاري: الاستسقاء بمن يرجى بركة 


ا 


وعمر بن حمزة هو ابن عبد الله بن عمر بن الخطاب ابن أخي سالم 
ابن عبد اله بن عمر؛ واخرج له في «الادب» ایشا۰ وتکلم فيه احمد 
والنسائي» ووثقه ابن حبان» وقال: کان پُخطئ» وروی له مسلم» 


وآبو داود» والترمذي» وابن ماجه» وقال ابن عدي: هو ممن ينب 
0“ 


حدیله 

ولال -بكسر الثاء المثلثة : المعتمد والملجأ والكافي» وقيل: هو 
المطعم في الشدة. وقوله: (عصمة للأرامل)ء آي: ينان ببركته وفضله ما 
يقوم لهن مقام الأزواج. والأرامل يقع على الرجال والنساء وق 
لا يقال: أرملة إلا في النساء» والصواب الأولء فقد صرح ابن 
الأثير أن الأرامل في البيت المذكور المساكين رجالا ونساءء يقال 
لکل واحد منهما على انفراده آرامل» وهو بالنساء اخص واکثر 
© 


السنن الکبری» ۳۲/۳ كتاب: صلاة الأستسقاء» باب: سوال الاس الأمام 
الأستسقاء إذا قحطوا: 

) «الستن الکبرئ* ۲۵۲/۴ کتاب: صلا 

الاب المطرہ 01403 ۳۹۴ 

() هو: عمر بن حمزة بن عبد اله بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي العمري 
المدني. قال عبد اله بن أحمد بن حنبل» عن أيه : أحادي مناكير. قال الشاي 
ضسعيف. وقال عباس الدوري» عن يحییٰ بن معن : عمر بن حمزة أضعف من عمر 
اين نبد پن يد اسهد په لپ غاري کي فاسح٩‏ ورو له کی خالاب اوی 
له الباقون سوى اللساتي. 
انظر ترجمته في: «الاریخ الکیر» ۱٤۸/۲‏ (۱۹۸4) و «الکامل» ۲۵/۲ 
(۱۹۳) و االجرح والتعدبل» ۱۰۴/۲  )٥٥۰(‏ و «تهذیب الکماله ۴۱۱/۲۱- 
Oro‏ 


N7‏ سے س س سے سے 


استعمالاء والواحد آرمل وأرملة» وهو من مات زوجه» وسواء کانا 
غنیین أو فقیرین. 

وقوله: (كان إذا قحطوا) حط -بفتح القاف والحاء» وبضم القاف 
مع كسر الحاء- آي: أبطا عنهم الغيث. 

وقوله: (حئّى يجيش كل ميزاب)» هو بالجيم» جاش البحر إذا 
هاج» وجاشت القدر جيشانًا إذا غلتء وجاش الوادي والشيء إذا 
ملئ وتحرك» فكانه استعار ذلك للميزاب لتحرك الماء فيه عند كثرة 
المطر وانصبابه» وقيل : بُروى بالجيم والحاءء كذا رأيته بخط الدمياطي. 

وفیه: أن آبا طالب کان يعرف نبوة رسول الله َة قبل أن ببعّث» بما 
مخبر» أو بما وصى به عبد المطلب مما سمع عبد المطلب من 
سيف بن ذي يزن. واستسقاء عمر بالعباس فللرحم التي کانت بینه 
وبين رسول الله لاء وأراد عمر أن يصلها بمراعاة حقه ويتوصل إلى 
من أمر بصلة الأرحام» بما وصلوء من رحم العباس» وأن يكون ذلك 
السبب إلى رحمة الله 

وذكر الماوردي في «الأحكام السلطانية؛ عن انس» أن أعرايًا رأى 
رسول الله لا فقال : يا رسول اء لقد آتيناك وما لنا بعير يئط» ولا صبي 
یغط؛ م انشده 
أنيناك والعذراء بُدمى لبانها وقد شغلت آم الصبي عن الطفل 
والقى بكفيه الصبي استكانة من الجوع ضعفًا ما يمر وما بحلى 
ولا شيء مما اكل الناس عندتا ‏ سوي ‌النظل العام" والملهز الل 


.۲۹١/۲ «التهاية في غريب الحديث والاثره‎ ١ 
في الأصل: الماهي؛ والمثبت هو الصواب كما في مصادر التخريج» والحتظل‎ ١ 
المامي: الذي له عام.‎ 


کک ڪب وق 7 
وليست لنا إلا إلبك فرارنا وأين فرار الناس إلا إلى الرسل 
فقام ا بجر رداءء حَنّى صعد المنبر فحمد الله وأثنى عليه وقال: 
«اللهم اسقنا..٠‏ الحديث» وفيه فضحك حٌى بدت نواجذه» ثم ق 
در ابي طالب» لو کان حاضرًا لقرت عيناه (ين الذي آنشدنا) من شعره“ 
فقا علي : (يا)"“ رسول الله : كنك أردت قوله: وأبيض.. البيت. 
يلوذ به الهُلاك من آل هاشم فهم عنده في نعمة فواضل 
کلبعم وبیت اله پبزی محمدًا ‏ ولما نناضل دونه ونقاتل 
وننصره حى نصرع حوله و(نذهل)" عن أبنائنا والحوائل 
قال الا «اجل». فقام رجل من ني كنانة فأنشده 


de: 


لك الحمد» والحمد ممن شكر بوجه النبي المطر 
دعا الله خال دعصوة واأشخص معها إليه الب 
فلم يك إلاكإلقاء الردا واسرع حى رابنا السدرر 


ثم فال رسول الله ک: إن یکن شاعر أحسن» فقد أحسنت. 

فرع : الخروج إلى الاستسقاء والاجتماع متوقف على إذن الإمام؛ 
لما في الخروج بغير إذنه من الافتيات» وهذه سنن الأمم السالفة» 
قال تعالی: ووت إل مو إذ انتنكدة ون4 [الأعراف ]٠١١‏ 
وأما الدعاء في أعقاب الصلوات في الاستسقاء فجائز بغير إذنه. 


() كلا بالاصل» وني مصادر التخریج: من ينشدنا شعره. 

) ساقطة من الأصل» ويقتضيها السياق. 

() في الأصل: لحب والمثبت من مصادر اخريج. 

رواه ابن عدي في «الکامل۲ ٤۷۰-٤۹۸ /٤‏ والییهقي في «دلاتل البو ۱٤۱/٩‏ - 
۲ واین عبد البر في «التمهیده .1٩ ٩۴/۲۲‏ 


ټځړه عن غاد ن تيم عن عبد اه بن ريد أن التب 4ة اشتشقى لَب ردا 
[انظر؛ ۱۰۰0- مسلم: ۸4٤‏ - فتح: 41۷/۲] 


صلی قاشکشقی» فاشتغيل ايء وَقلّبَ راء وَصلى رعتين. قان أو عبد اء 
تغولٌ: هو صاجب الان كث غم لان ًا عد انه فن رند فن 
ازن الأضار. افتع؛ ۷/۲:] 


فيه حدیث عَبّاد بن تميم عن عَبْدٍ اله بن 


َم لأ هذا عد اش ن ربد بن عَاصِم المَازني 

أي: وصاحب الأذان عبد الله بن زيد بن عبد ربه بن ثعلبة بن زيد ب 
الحارث بن الخزرج بن حارثة» فهما وإن جمعهما حسبهما الأكبر 
الخزرج؛ بن حارثة فقد افترقا في بطنيهما كما افترقا في جديهما؛ 
لان صاحب النداء بطنه بثو الحارث بن الخزرج» وصاحب الاستسقاء 
والوضوء بطنه من بني مازن بن النجار بن عمرو بن الخزرج؛ لأنه 
عبد اله بن زيد بن عاصم بن عمرو بن عوف بن مبذول بن عمرو پن 
غنم بن مازن. 


س هه 


وکالذي َال صاحب حديث الاستسقاء هو صاحب 
حديث الأذان. وقع في "مسند أبي داود الطيالسي؛ وغيره“ وهو غلط 
على ما بیناه 


وروی مسلم لمحمد بن عبد الله بن زيد بن عبد ربه» وهذه العموة 
لعباد من جهة الأم؛ لأنه عباد بن تميم بن 
خنساء پن مبذول پن عمرو ن غنم بن مازن بن الفجارء فتميم خو 
عبد الله بن زيد بن عاصم بن عمرو بن عوف بن مېذول لأمه آم عمارة 
نسيبة بنت کعب بن عمرو بن عوف بن مبذول. وقد نبهنا في ول 
كتاب الاستسقاء" أن هذا الحديث أخرجه البخاري في عدة مواضع 
ال الترمذي 
وفي الباب عن ابن عباس وأبي هريرة وانس وابي الحم 

أما حكم الباب» فتحريل الرداء سنة عند الجمهور» وانفرد أبو 
فانكره*» ووافقه ابن سلام من قدماء العلماء بالاندلس"» والسنة 
قاضية عليه» والحكمة فيه التفاؤل بتغيير الحال إلى الخصب والسعة» 
فإنه كان يعجبه القأل الحسن إذا سمع من القولء فكيف من الفعل؟ 
وقد جاء مصرځًا به في الدارقطني» من حديٿ جعفر بن محمد» عن 


من هذا الباب وغيره» وأنه أعرجه باقي السغة أيقًاء 


) «مسند آي داود الطيالسي» -۱۱۹٩( ٤۲۴-٤۲۴/۲‏ ۱۱۹۹). 

0) سبق برقم )٠٠٠١(‏ كتاب: الأستسقاء» باب : الأستسقاء. 

( فوقها في الأصل: آبو داود والنساي. 

) «سنن الترمذي» عقب الرواية (00) كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في صلاة 
الاأستسقاء. 

آنظر 8ا 

)١‏ هو صعصعة بن سلام كما في «إكمال المعلم؛ ۴٠١/۴‏ وانظر: «المفهم» 
ot‏ 


د ای س س سی س 
آبیه: آن رسول اله ل استسقى وحَول رداء»؛ ليتحول القحط. 
كال ابن العربي: وهذا آمال ربه لا علی طریتی القال فان 
من شرطه آن لا یکون بقصد» وإنما قیل له : حول رداءك فیتحول حالك» 
لا يقال: إن ذلك لعل رداءء سقط ففعله؛ لأن الراوي أعرف بالحال"» 
وخالفه ابن بطال فقال : فيه دلالة على استعمال الفال في الأمور» وإن لم 
يقع بالموافقةء» ووقع استعمالا» واختلف العلماء» هل يفعل من معه 
مشل الإمام؟ فذهب مالك» والشافعي» وأحمد» وأبو ثور إلى إلحاقهم 


4 


وفي «مسند أحمد» من حديث عبد الله بن زيد أنه ل حول 
فقلبه ظهرا لبطنٍ» وول الناس معه» ولمشارکتهم له في 
المعنى الذي شرع له التحويل. 
وأبعَد الثْجْعَةٌ بعضهم» فاحتج بحديث: "إنما جُعل الامام لوم 
بها" فما فعله الإمام واجب على المأموم فعله» ذكره ابن بطال. 
وقال الليث» وأبو يوسف» ومحمد بن عبد الحكم» وابن وهب 
ينفرد به"“. وعن مالك: إذا حول حول الناس قعودا"» وليس ذلك 


ردا 


)١(‏ سنن الدارقطي» 1١/١‏ كتاب: الأسضقاء. 

() «عارضة الاحوذي» ۳/ ۳۳. 

() «شرح ابن بطال» ۱۰/۴ 

) اتظر: «المدونةه/ ۱۵۴ دالام» ۲۲۲/۱ «الاوسط ۴۲۴/٤‏ «المغتي» ۴/ ۴۲۱. 

() الس 6/6 

0) سبق برقم (۷۴۲) كتاب: الافان» باب: إقامة الصف من تمام الصلاة. وروا 
مسلم (۱) كتاب: الصلاةء باب آضمام الماموم بالإمام. 

۷ شرح این بطاله ۱۰/۴ 

أنظر: «مختصر آختلاف العلماء؛ ۴۸۴/١‏ «الترادر؛ ٠٠۴/١‏ «إكمال المعلمه 
Mel‏ 

0 الموطاء ص٥۱۳‏ . 


بوق 7 
على النساء؛ خوف التكشف» قاله ابن الماجشون» وقيل: يحول 
الناس قيامًا كالإمام» وبه قَالّ محمد بن الحسن» واختلف قول 


وقد أخرجه أبو داود والنساتي (اهتمامًا منه) » وصححه ابن حبان 
والحاكم ٠‏ وروى ابن عبد الحكم عن مالك : أنه إذا فرغ من الخطبة 
استقبل وحول رداءه» ما على ظهره منه يلي السماء» وما كان يلي السماء 


على ظهره ۰ وبه قَالٌ آحمد» وآبو ثور ۰ وخیر ابن الجلاب بين 
التسيل:والكي ب 
فائدة: نقل ابن بزيزة عن آهل الآثار أن رداء» # كان طوله أربعة 


أذرع وشبر في عرض ذراعين وشبر كان يلبسه يوم الجمعة والعيده 
وعن الواقدي: كان برده طوله ستة أذرع في ثلاثة وشبرء وإزاره من 
بج عمان طوله آربعة أذرع وشبر في عرض فراعين وشبر كان 


يلبسهما يوم الجمعة والعيد ثم يطويان 


٤۲٤/۲ «الذخیرت‎ 0۱٤/١ آنظر: «الترادر والزیادات»‎ ٩ 

ا | اليان» 7/۲ فالىجموع» ۸8/0 

کنا بالاصل۔ 

9) سنن آیي داوهه )۱۱٩۱(‏ کتاب: الأستسقاء. واسنن النسائي» ۱۵۷/۴ كاب 
الاستسقاه» باب: متی بحول الإمام ردائه. واصحیح ابن حبان ۱۱۹/۷ )۲۸1٥(‏ 
كتاب: الصلاةء باب : صلا الأستسقاء. وهالمستدرك» ۴۲۹/۱ كاب : الأمشسقاء. 

(۵) «الترادر والزیاداته ۵۱۳/۱ 

۷) «الموطاء ۲۳۹/۱ )١۸(‏ باب: العمل في الأستسقاء. 

آنطر: المغي» ۴۲۰/۴ 

ری ۲۳۹/۱ 

) أورده السيوطي في «الجامع الصغیر؛ .۴۲١/۱‏ 


7 در شس س سی س 
اة 
في الحديث الخروج إلى الصحراء للاستسقاء؛ لأنه أبلغ في الافتقار 
والتواضع» وأوسع للناس. 


وذكر ابن الأثير فرقًا بين رواية: خرج رسول الله ك يستسقي؛ 
وخرج إلى المصلى» فاستسقى؛ لأن الأولى أبلغ لطا من الثائية؛ 
لأن يستسقي في موضع نصب على الحال من خرج أي: خرج 
مستسقيًاء فكان الاستسقاء لها لازمًا حال خروجه» وليس كذلك 
قوله: خرج فاستسقی؛ لانه معطوف على خرج بالفاء» وليس حالاء 
فكان الاستسقاء في هذا مرتبًا على الخروج بخلاف تلك فإنه كان 
ممتزجاً به دالا على أن نيته في الخروج کان له وإن كانت الأخرى 
كذلك إلا أن اللفظ لا يدل عليه» ثم ذكر سؤالاء وأجاب عه 
ولا طائل تحت . 

فع 

يكون التحويل عند استقبال القبلةء ويستقبلها بعد صدر الخطبا 
» قال أصحابنا: نحو ثلفهاء كما نقله النووي عنهم في «شرح 
مسلم" وعن «الكافي» للزبيري: إذا بلغ نصفهاء وقال الروياني في 
«بحره؟: إذا فرغ من الاستغفارء وقال ابن التين: قلب الرداء لا يكون 
إلا عند استقبال القبلةء قال : واختلف قول مالك متى يستقبل القبلة 
ویحول رداء»؟ فروى عنه ابن القاسم: إذا فرغ من الخطبةء وروي 
صنه: في أثناء الخطبة» ويدعو ثم يستقبل الناس» ويتم الخطبةء 


۳۳۲-۳۳۱/۲ الثاني في شرح مسند الشافمي؛ لابن الأئر‎ ١ 
۱۸۸/۱ سام شرح الروي»‎ 


E a E 
واختاره آصین ر وذكر عن عبد الملك أنه يفعله بعد صدر من الخطبةء‎ 
في آخر الخطبة الثانية"» وعن مالك: أنه يحول‎ : 


وأغرب ابن العربي فقال: المراد 


بالاستقبال: الشروع في الصلاةء وإلا ليس في الدعاء استقبال» وإنما 
السماء قبلة الدعاءء والكعبة قبلة الصلاة. قًالّ: ويحتمل أن يكون 
ن تأکیدًا فی" . 


فرع ثان: 
قوله: وصلى ركعتين هو حجة الجمهور أن السنة في الاستسقاء أن 
يصلي رکعتین» ولا زيادة علیهما بالإجماع» ولا یکبر عندنا فبها على 


المسيب رعمر بن عبد العنفزء واي يكر 
ابن محمد بن عمرو بن حزم» وداود: يکپر. وحکي عن ابن عباس 
ومذهب مالك والأوزاعي» وآبي ثور» وإسحاق انها صلی رکعتین 


كصلاة التطوع* “ء ولا أذان لهاء ولا إقامةء بل: الصلاة جامعة. 


کت یری دی 


7 آنظر: «النوادر والزیادات» ۵۱٤/۱‏ » «المتقی؛ ۳۳۲/۱ 

) «عارضة الاحوني» ۳۴/۳ 

۳ وهاذا القول فيه نظر؛ لان مذعب الشافمية آنه يكبر فبها كما يكبر في العيدين. 
انظر: «الأوسط ۴۲۱/۲ الحاري» 0١۷/۲‏ «حلية العلا ۲۷۴/۲ 
«الییان» ۲/ 1۸1 «روضة الطالیین؛ ۲/ ٩۲‏ «الإعلام ۴۲۹-۳۲۵/٤‏ 

0 رو ذلك ابن المتذر في «الارسطه ۳۲۱/6 . 

(۵) آنظر: «الاوسطه ۴۲۰/6 

0 أنظر: «المبسوطه ۷۸/۲ «المموتةه 1۸1-٠۸١/١‏ «الهذب» ٤٠۷-1٠١/١‏ 


7 سے دس س س س سے 


)١‏ سقط هان الباب من الأصل من هلا الموضع» وكذا في البنيية؛ قال الحائظ في 
«النتح؛ / :0١١‏ هكا وقعت لزه الترجمة في رواية الحموي وحده خالية من 
حديث ومن أثر. قال ابن رشيد: كانها وقعت في رقعة مفردة فأعملها الباقون» 
وکانہ وضعها يُخل تحتها حديتًا» والیق شي» بها حدیث عبد الله بن مسعود يعني 
المذكور في ثاني باب من الأستسقاء» وألحر ذلك ليقع له التفير في بض سنده كا 
جرت به عادته غالبا فماقه عن ذلك عاتق» واف آعلم. 


ذکر فيه حدیث نس أن رَجُّد َل َو المعو ِن باب ان وَجَاة 
اليتبرء َرَو الله ## ايم يحب .. الحديث. 

وقد سلف مختصرًا ومطولًا في الجمعة» وكرره في الباب مرات» 
وأخرجه مسلم وأبو داود والنساتي آيفا". 

ولنذکر هنا ما لم يسبق: 
رله: (دخل رجل من باب كان وجاه المنبر) مستدبر القبلةء 
كذا قاله ابن التين» وليتامل» وفي الرواية التي بعد هذا الباب: من باب 
كان نحو دار القضاهء» وسميت دار القضاء؛ لأنها بيعت في قضاء دين 


عمر کان أنفقه من بیت المال» وکتبه على نفسه» وأوصی ابنه عبد الله 
آن بُباع فیه ماله» فان عجز ماله» استعان ببني عدي ثم بقریش» 
فباعها لمعاوية وما له بالغابة» وقضى دينه» وكان ثمانية وعشرين 
الفاء كذا قاله القاضي"» والمشهور أنه كان ستة وثمانين ألغا 
ونحوهء وهو في البخاري”“ وغیره من آهل التاریخ*» وکان بُقال 
لها : دار قضاء دين عمر» ثم التَضروا فقالوا : دار القضاء» وهي دار 
مروان» وقيل : دار الإمارة وكأنه ظن أن المراد بالقضاء الإمارة 


)برقم (۹۳۲)» باب: ما جاء والإمام یخطب. 

0) «صحيح مسلم» (۹۷) كتاب: صلاة الأسسقاء» باب: رفع اليدين في 
الاستسقاء وآبو اود ۰۱۱۷۴ ۰۱۱۷۵ وهستن التساتي؛ ۱۵۴/۴ ۱۵۵ کناب 
الانعقا: پاب ؛ خن بلضان الإنقم 

دإکمال المعلم» ۳۱۹/۳ 

۵) سیاتي برقم (۳۷۰۰). 

(ه) آنظر: «أسد الغابت ۱۷١/١‏ 


7 د اوی شس اج اسع سے 

وقوله: (وقطعت السبل) أي: الطرق» وذ آبي فر: 
وانقطعت» وهو أشبه كما قَالّ ابن التينء قال : 
فقيل: ضعفت الإبل لقلة الكل أن يُساقر بهاء وقيل: لأنها لا تجد 
في أسفارها من الكلا ما يبلَخّهاء وقيل: إن الناس أمسكوا ما عندهم 
من الطعام» ولم يجلبوه إلى الأسواق خونًا من الشدة. 

وقوله: (فادع الله يُنينا) كذا هو في جميع النسخ بضم الياء» وفي 
الحديث في الباب بعده: «اللهم أغشناء" بالألف رباعي من أغاث 
يغيث» والمشهور في كتب اللغة أنه إنما يقال في المطر: غاث اله 

شهم بفتح الياء 

المذكور هنا من الإغائة بمعنى المعونة» وليس من طلب الغيث» إنما 
يقال في طلب الغيث: اللهم غثناء ويحتمل كما قال القاضي أن يكون 
من طلب الغيث آي: هب لنا يتًا آو ارز 
الله واسقاه: أي: جعل له سقَيًا على لغة من فرق بينهما'". وقوله 
(فرفع رسول اله إلا يديه). 

فيه: الرفع في دعاء الاستسقاءء وقد أفرده البخاري بباب» 
رار ر 

وفيه: الاستسقاء في الجامع دون الصحراءء وقد أجاب الله دعاء نيه 


فسقی واسقی» وهو علم من آعلام نبوته» وجواز الاستسقاء من غير 
تحویل» والدعاءِ مستدبر 


بلة؛ لآنه لم پرد في حدیث آنس هذا آنه 


آظر: الان المرب ۴۳۲۴/۲ 
(۳) دمشارق الأنوار» ۰۱١/۲‏ «إكمال المعلم؛ ۴۱۹/۴ 
) برقم )١۹(‏ باب: رفع الناس أيديهم مع الإمام في الأستسقاء. 


سنن 


في دعائه على المنبرء وٳن جاء في حدیث غپره» وفي 


e 


کک ڪتاب ان 
استقبل الق 
رواية: فرفع رسول الله کی يديه حذاء وجهه 

وفيه: الاجتزاء بالدعاء عن الصلا 

وترله: الهم اسقنا کرره لاء لان لي 

وسَلْع -بفتح السين المهملة وسكون اللام-: جبل بقرب المدي 
ووقع لبعضهم فتح اللام» ولبعضهم بغين معجمة» وكله خطا كما قال 
صاحب «المطالع؛. ومراد أنس بذلك الإخبار عن معجزة هذا ا 
العظيم» وعظيم ره عند ربه» بإنزال المطر حالاء واستمراره 
آيام متوالية من غير تقدم سحاب» ولا قزع؛ ولا سبب آخر لا ظاهر 
ولا باطن»؛ وهذا معنی قوله: (وما بیننا وبين سلع من بیت). وفي 
رواية: من دار» أي: نحن مشاهدون له من السماء» وليس هناك 
سبب للمطر أصلاء وشبه السحابة بالترس؛ لكثافتها واستدارتها. 
وقوله: ثم أمطرت كذا هو بالالف» وفي مسلم: آمطرنا" وهو 
صحيح» ودليل لمذهب الأكثرين المختار أنه يقال: مطرت وأمطرت 
لغتان في المطر رباعيًا وثلاثيًا بمعنى واحد» وقيل: لا: يقال أمطرت 
بالالف إلا في العذاب؛ لقوله: «رَأتطرنا عَلّهم) [الشعراء: 1۷۳ 


الدعاء مستحب. 


الحديت السابق. 

() رواها آبو اود )۱۱۷١(‏ كتاب: الصلاةء باب: رقع اليدين في الأمتغاء» 
والنسائي ١۹/۳‏ كتاب: الأستسقاء» باب: كيف يرفع؟ وفي «السئن الكبرئ؛ 1 
۷ (۱۸۱۸) کتاب: الآستسقاءء باب: کیف برفع؟ 

( آنظر: مجم ما آسنعجم» ۷4٩/۴‏ ر سمجم البلدانه ۲۳۷/۴ 

(ه) كنا عزى حأزء الروابة إل «صحيح مسلم؛ ابن حجر في «الفتح» 0٠٤/۲‏ 
حيث قال: ولمسام في روابة ابت: فانطرنا حتن رایت الرجل تهمه نفسه ن ياي 
أعله. وكذا الميني في اعمدة القاري؛ .۲۲/١‏ 


س( د ار س دن سی سے 
وقوله: (ما رأينا الشمس سبتًا) هو بسين مهملةء ثم باء موحدة» ثم مشاة 
فوق أي: قطعة من الزمان» وأصل السبت القطع وقد رواه الداودي 
(ستا) وفسره ستة آيام وهو تصحيف. 

وقوله : «اللهم على الآكام؛ قال أهل اللغة : الإكامٌ -بكسر الهمزة- 
جمع أگمه ويقال في جمعها: آكام بالفتح والمدء ويقال: أگم 
الهمزة والكاف» وأكم بضمهماء وهو دون الجبال» وقيل: تل» 
: أعلى من الرابيةء وقيل: دونها 
والظراب -بالظاء المعجمة المكسورة- كال الفراء: جمع ظزب 
ساكن الراء» تَالّ: وقيل: بكسر الراء» وهو الجبل المنبسط ليس 
بالعالي وعن الداودي الكلرب -بفتح الظاء وكسر الراء: الجبل الصغير» 
وكذا ذكره الجوهري“ بكسر الراء» وقيل: الآكام أصغر من الظراب 
وبخط الدمياطي : قيل: بكسر الظاء وسكون الراء. والأودية: أي التي 
تحمل الماء. ومنابت الشجر: التي تنبت الزرع والكلاء يريد بالشجر: 
المرعى رغبة منه أن تكون الأمطار بحيث لا تضر باحد كثرتها. 

وفيه: الدعاء للدفع عن المنازل والمرافق عند الكثرة والضررء 
ولا یشرع له صلاة» ولا اجتماع في الصحراء» وممن صرح به ابن بطال 
الّ: ولا بروز فيه» ولا صلاة تفرد له» وإنما يكون الدعاء في 
الاستصحاء في خطبة الجمعةء أو في أوقات الصلوات وأدبارهاء وقد 
سمی اف تعالی کثرة المطر آذی ققال: إن گا پک آی ن تل 
[الساء: ]٠٠١‏ قًالّ: ولا يحول الرداء في الاستصحاء أيفا". 


الصحاح؛ 1۷۴/١‏ مادة: ظرب. 
رح ابن بال ۱۴-۱۲/۳۴ 


عدو —— 0( 

وقوله: (فان وفي آخری: فانقلعت» باللام وهما بمعنی» 
وفيه معجزة ظاهرة لسيد الأمة في إجابة دعائه مصلا به» وأدبه في 
الدعاء؛ فإنه لم يسأل رفْعّه من أضله» بل سأل رفع ضرره وكشفه عن 
البيوت والمرافق والطرق» بحیث لا يتضرر به ساکن» ولا ابن سبیل» 
وسال بقاء» في موضع الحاجة» بحيث ببقى خصبه ونفعه» وهي بطون 
الأودية وغيرها من المذكور في الحديث» فبجب امتثال ذلك في نعم 
الله إذا كثرت» أن لا نسل الله قطعها وصرفها عن العباد. 

وقوله: (فسألت آنا أهو الرجل الأول؟ فًالّ: لا أدري). كذا هناء 
وفي باب الرفع : فأتى الرجلء وظاهره الأول» وفي باب: من اكتفى 
بالجمعة في الاستسقاء جاء رجل في الأول» ثم ئال: ثم جاء فقال. 
وفي رواية قام أعرابي. في الأرلء ثم قال: فقام ذلك الأعرابي"". وفي 
أخرى: أو قال غير“ وفي رواية للبخاري أنه الأول ذكرها في باب 
الرفع» وسا 

قال ابن العله تذكر بعد ذلك» أو نسي إن كان هذا الحديث 
قبل قوله: لا آدري هو الأول آم لا؟ 


مف دجو 


برقم (۱۰۲۹) باب: رقع التاس آيديهم مع الإمام. 

برقم 0101 

یاتي برقم (۱۰۳۴) کتاب: الاستسقاء» باب: من تمطر في المطر حت پتحادر 
عل لیت 

سبق برقم (4۳۴). 


و 


قال ما أري. انر ۹۳7- مسلم: -۸٩۷‏ فتع» 6۰۷/۲ 


ذكر فيه حديث شريك» عن أنس أن رَجُلا َل المد يرم الجُمُعَةٍ 


e e e 


) برقم (۱۰۱۳) الباب السابق؛ وقبله برقمي (۹۳۲- .)٩۴۳‏ 


نة انظر: ۹۴۲- مسلم: ۸0۷- فتج ٠‏ 


a 


)١(‏ هو الحديث السابق. 


7ے التوضيح لشرح الجامع الصحیج س 


٩‏ باب مَنِ اكَتَقًى بِصَلَاة الْجِمُعَة ف 


وأخرجه من حديث شريك عن أنس.. الحليث. 

وفيه: (هلكت المواشي). آي: لعدم وجدان ما ترعی. وفيه 
(انجابت عن المدينة انجياب الثوب)ء وقد سلف في الجمعة" ونقل 
ابن التين عن ابن شعبان آنه قال في «زاهره»: معناه: خرجت عن 
المدينة كما خرج الجيب عن الثوب. قَالّ: وفيه دليل على أن من 
أودع وديعة فجعلها في : لا. ال: والاول 
أحوط لهذا الحديث. قَالّ: وقوله : فقام ب فقال. يحتمل أن يكون 
جالسًا أول ما صعد» أو بين الخطبتين» أو يكون فَالّ له ذلك عند 

ثا فدعا. 


) برفم (۹۳۲) باب: رفع اليدين في الخطبة. 


وساقه من حديث شريك ايصًا عن أتس. 
ثم ترجم عليه : 


کن دی وی 


الجن عت اا ن م اف ار ج 

وفيه: (جهد العيال): وهو ما أصابهم من الجوع. 

وفيه : (ولم يذكر أنه حول رداء» ولا استقبل القبلة)» ولا دلالة فيه 
لمن أنكر التحويل. وشيخ البخاري الحسن بن بشر- (خ. 2 


-س). وڈ 


اي: ملل صلم ٠‏ 
)١‏ فرقها في الاصل كتب: يمني : وماقين. 
فوقها في الاصل كتب: في «الكاشف» 


وساقه من حديث شريك عن آنس. 
ثم ترجم عليه بعد ذلك 


7 سے س س سی ے 


باب الذَعَاءِ ذا كَتُرَ الْمَصَرُ^ 


وام اف ما زى في الشعاء عة ن شحابء فنشأف 
صلی قلا إلى الجمعة اني قليهاء قلغا 


وفيه: (واحمرت الشجر) أي: سقط ورقها من الجدب. 

وفيه : (وايم اله) اختلف النحويون في ألف آيمن» هل هي وصل آم 
قطع؟ وليس هذا موضعه. 

وقوله: (فنشأت سحابة) أي: طلعت وابتدأت وانتشرت. 

وقوله: (وأمطرت). فال الداودي: جعل الفعل لها كما يقال 
مات زید. 

وقوله: (صاحوا إليه). قَالَ اب : إن كان هذا محفوضًاء فقد 
يتكلم الرجل ثم يصيح الناس» فذكره آنس فنسيه الرواة؛ لأن في 


() كلا بالأصل: باب: الدعاء إنا كر المطرء أتى به المصنف قبل باب: إذا أستتفع 
المشركون بالمسلمين» مخالثًا لما في اليونينية» وسوف يعید مرة آعرئ في موضعه 
الصحيح باختصار» قب. 


حديث شريك وغیره: أن رجلا قًالٌ له. ویحتمل أن بالناس: 
الرجل؛ لأنه يتكلم عنهم وهم حضور سكوت» لمهم ماعو 
أو تكلم عنهم استشفاعًا بالنبي ها فوافق ذلك قول عمر: كنا 


قول: (وإنها لفي مثل الإكليل) كل ما أحاط بشيء فهو إكليل» ومنه 

سمي الإكليل» وهي العصابة؛ لإحاطتها بالجيين. وقيل: هي الروضة 
وعبارة «الصحاح؟ واالمجمل؛ هو: شبه عصابة تزين بالجوهرء زاد 
الجوهري: ويسمى التاج إكلياا"". وممن رواه عن أنس يحيى بن 
سعيد الأنصاري» ذكره البخاري في باب: رفع الناس أيديهم مع 
الإمام في الاستسقاء. معلقًا ورواه (مع) من حدیث حفص بن 
عبد الله بن آنس» عن انس 

وفي ذلك آن الإمام إذ سل الخروج إلى الاستسقاء يجيب إليه؛ لما 
فيه من الضراعة إلى الجليل في صلاح آحوال عباده» ثم هو يأمرهم 
بالتوبة» والخروج من المظالم» وإصلاح نياتهم» ويعظهم. 

وكذلك إذا ستل الإمام ما فيه صلاح أحوال الرعية 
آیشًا؛ لأنه راع ومسٹول عن رعیته» فعلیه حیاطتهم» واجابتهم !ا 
سؤالهم» وکا من شأنه ڳل أن لا برد حاجة سائل» وفيما سلف 
استباحة اليمين لغير ضرورة للتأكيد. 


می وی دی 


إلبه 


سبق برقم )۱۰۱١(‏ باب: سوال التاس الإمام إذا قحطوا. 
%) الصحاح» °/ 141۴ء «المجمل» 10/۲ 

رقم 010۳0 

() هذا رسمها في الامل 


رول انه کا قسوا ا 
الهم حرا 
ااگر ه۱۰۰۶ ملم ۷0 فع 


ذکر فیه حدیث مسروق» قال: تیت ابن مسعود» فقال: إن قريفاً 
أبطئوا عن الإسلام.. الحديث. تقدم في أول الاستسقاء. 

وقال الداودي: في الحديث تقديم وتأخير واختصارء لما عتت 
قريش وطغت وآذوا النبي ها حَكّى الجثره إلى الخروج من بينهم 
وفتنوا من قعد من المسلمين بالعذاب» دعا عليهم الشارع وهو 
بالمدينة فأنزل عليه -إما بعد الدعاء وإما قبله- «َِرِبَ بم أي 
يشان تبي ©6 [الدخان: ]٠١‏ وهو ما أصابهم من القحط 
والجدب» فلما اشتد علیهم» آتاه آبو سفیان يسأله أن يدعو لهم. 


الّ: والذي زاد أسباط في البخاري عن منصور: فدعا رسول اله 
() برقم (۱۰۰۷) پاب: دعاء الي 485 


ع( 
فسُقوا الغيث» وأطبقت عليهم سبعًّاء وشكا الناس كثرة المطرء 
فانحدرت السحابة عن رأسه» فسقوا 


وليس من شأن قريش في شيء؛ لأنه أدخل قصة المدينة في قصة 
قريش؛ لأنه إنما دعا على أهل مكةء والذي يليهم. والذي أاصاب 
أهل المدينة لم يدع النبي ڳل أن يُصابوا به بيثه قوله: «حوالينا 
ولا علينا؛ وانحدرت السحابة عن رأسه. 

وليس الوقت الذي أصيب فيه أل مكة أصيب فيه أهل المديئة. قال 
الداودي» وأبو عبد الملك» ونقله ابن التين عنهم» وكذا تال الحافظ 
شرف الدين الدمياطي : إن الذي زاده أسباط وهم واختلاط» وهو أنه 
رگب سند حدیث عبد الله بن مسعود على متن حديث أنس بن مالك»؛ 
وهو قوله: (فدعا رسول الله لاء فسقوا الغيث) إلى آخره. وحديث 
عبد اله بن مسعود كان بمكةء وليس فيه هذا. والعجب من البخاري 


کیف ورد هذا؟ وإن کان معلقًا مخالمًا لما رواه 


و(أسباط) هو ابن محمد بن عبد الرحمن القاصر» ضعفه الكوفيونء 


مات آول نة ماش 2 


(۱) هو آسباط بن محمد بن عبد الرحمن بن خالد بن ميسرة؛ وقبل: أسباط بن محمد 
ابن آيي عبد الرحمن القرشي» مولاهم» أبو محمد بن آي عمرو الكوفي» والد 
مید بن أسباط» وقبل: إنه مولى السائب بن يزيد 


قال آبو بکر بن ابي خيشمةء عن یحیی بن ممین: ثقةء وقال آبر حاتم : صال. وقال 
السائي: لیس به باس 
وقال پعقوب بن شيية: کوفي ثقة صدوق؛ وکان من 


انظر: «الجرح والتعدیل؛ ۳۳۳-۳۴۲/۲ (۱۲۹۳)» و«تاریخ بداد ۰٤۵/۷‏ 
و«تهنیب الکمال» ۲/ ۲۰۲- ۴۵۹ (۳۲۰), واتهئیب التهذیب؛ 1٠۹/۱‏ 


س( ی ھن ت کے 
اء إا کب ا 


الإگلیل. (انظر: ۹۳- ملم ۸۷- فتع, ۵۱۲/۲ 
ذکر فیه حدیث ثابت عن آنس» وقد سلف بشرح ما فيه . 


کن رن جى 


بق شرح الباب بعد حديث: )۱١1۹(‏ السالف. 


آبي ابخان E3:‏ رکعتین ثم ا ورواية التوزية وزهیر 
آشبه"". وقد روا عن زهير» عن علي بن الجعد . 

والذي يظهر أن رواية شعبة موافقة لروايا والثوري» وذلك 
آنهما ذکرا آنه خطب ثم صلی؛ ولم یذکرا وقت الاستسقا 

وآما شعبة فذكر أنه صلى ثم استسقى» ولم يذكر وقت الخطبة. 


(۱) سنن اليهقي» ۳٢۹/۳‏ كتاب: صلاة الأستسقاءء باب: ذكر الخيار التي تدل 
علي انه دعا 


وجعله خلف من مسند زید بن آرقم» وذکر في مسند عبد الله بن یزید 
ما ذكره البخاري خاصةء وأورد له الحميدي في «جمعه؟ في المتفق 
حديئين -آعني: عن عبد الله بن يزيد الخطمي- وقد رأى النبي کا 
أخرجهما البخاري» ولم يخرج له مسلم شيئاء وذكر الحديث الآخر 
وهو طريق عدي بن ثابت» عن عبد اله بن يزيد الخطمي أنه کل نهى 
عن المثلة والنهبى ٠‏ وقال: وقد رواه عدي» عن سعید بن جبیر» 
عن ابن عباس» عن النبي 5ا4 . 

ولعل مراد الحمیدي بقوله: ولم یخرج له مسلم شیتا ي 
ا له آن پذکره ممن اثفرد عند البخاري من 


حلا 


وقد ذكر جماعة أن مسلمًا خرج له عن البراء وغيره من الصحابةء 
وذكره ابن طاهر في الصحابة الذين خرج لهم في الصحيحين» وقال 
کان صغیرا على عهد رسول الله اء وكان أمير الكوفة على عهد ابن 
الزیر ۵ 
() «صحیح مسلم؟ )۱۲۵١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: عد غزوات اللي 4 
() سیاتي برقم )۲٤۷۲(‏ كتاب: المظالم» باب: النهبن بغير إذن صاحبه. وبرقم 
)١١١(‏ كتاب: الذبائح والصيد. باب: ما يكره من المثلة والمصبورة والمجشمة: 
برقم )0١٠١(‏ كتاب: الذبائح والصيد» باب: ما يكره من المثلة. وانظر : 
«الجمع بين الصحيحين؛ '.4۹١ /١‏ 
) «الجمع بين رجال السحيحين؛ .۲٤١/١‏ 


mm 


ڪتاب الشتش 


ا 


وی شن جلی :ان ناح 


ال الواقدي: مات في زمن ابن 
صغیرًا على عهد رسول الث اة أبو حاتم. 
وقال أبو عبيد الآجري: قلت لأبي داود: عبد الله بن يزيد الخطمي 


4 آبو 


يقولون رؤية» سمعت یحیی بن معین يقول هذا 
داود: وسمعت مصعب الزبيري يقول: ليس له صحبة. 

وهذا ذكره المزي بعد قوله في حقه» وتبع في ذلك آبا عمر بن 
عبد البر- أن عبد اه هذا شهد الحابيية رخو ابن سبح حشر 
وكان أميرّا على الكوفة» وشهد مع علي صفين والجمل والنهروان" ٠‏ 
فکیف هذا القول مع ما سلف" . 


ثم ذکر بعده حدیث عباد بن تمیم» آن عمه آخبره» آن رسول اله 4 
خرج بالناس يستسقي.. الحديث. 
أما فقه الباب: فالسنة في الاستسقاء لمن برز إليها أن يدعو الله 
قاثمًا؛ لأنه حال خشوع وإنابة 
العلماء أنه لا أذان ولا إقامة لصلاة 


وخضوع» ولذلك لا حلاف بین 
ل 


وقوله: (وخرجّ معَهٌ البراءٌ بنٌ عازب وزيدٌ بن أزقم)» إنما استسقى 
عبد الله بن يزيد؛ لأنه كان الأميرء ففيه : استحباب الخروج إلى المصلى 


)» فبه: الخطبة قاثمًا بدون 
منبر» حَئّى منع مالك في «المدونة» الاستسقاء عليه" وأجازه في 


ابه ۱۷۰۳۱۲۴/۴( «تهذیب الکماله ۴۰۱/۱7 - ۳۰۲ (۴۹۵۹). 
١‏ أنظر: «معجم الصحابةه لابن قانع .)0۷١( ۱١۳١/۲‏ 
Ver‏ 


m7‏ رن سرخ ھن ی س 
8 


ركعتين فهو ملحب الجمهور. 
ا الجهر فله باب يأاني". وأسلفنا رواية الثوري أن الخطبة قبل 
AEE‏ اس 

وممن قًالّ: الخطبة قبل الصلاة الليث بن سعد وقاس على 
الجمعة» ومن عكس شبه بالعيد. 

وفيه: دليل على أن صلاة الاستسقاء كصلاة التطوع» وهو مذهب 
مالك» والأوزاعي» وأبي ثور» وإسحاق. 


ھی وچو 


«التوادر والزیات؛ 0۱۹/۱ 
0 آنظر: «الذخیره ۳٤/۲‏ 

هو الباب التالي. 

آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱/ ۴۸۳. 


السنة المجمع عليها الجهر بالقراءة في صلاة الاستسقاء» وإنما 
اختلف في قراءة الكسوف على ما ستعلمه. 
والحديث دال على أن الخطبة في الاستسقاء قبل الصلاة؛ لأن (ثي) 


وروي ذلك عن عمر» وابن الزبير» والبراء بن عازب» وزيد بن 
أرقم» وعمر بن عبد العزيز» وهو قول الليث. 
شافعي: يبدا بالصلاة 


وحجتهم ما رواه عباده عن عمه» آنه ڳل خرج يستسقي» فصل 
ركعتين» وقلب رداءه» كما يأتي في البخاري في الاستسقاء ف 


ه الاثار ابن المنذر في «الأوسطه ۳٠۹-۴۱۸/٤‏ 

() أنظر: «مختصر آختلاف العلماء؛ .۴۸۳/١‏ راختلف قول مالك فيه فكان يف 
زمانًا أن الخطبة قبل الصلاةء ثم رجع إل ما في «الموطاء فقال الصلاة قبل 
الخطبة. آنظر: «المتقی؛ ۴۳۲/۱ «الارسط /۴۱۹. 


9ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
المصلى". وحديث آيي هریرة آنه کی صلی؛ ثم خطب. 

واحتج الطحاوي لأصحابه في ذلك فقال: لما اختلفت الآثار فيه 
نظرنا فوجدنا الجمعة فيها خطبةء وهي قبل الصلاة عكس العيدء 
وهي بالعيد آشبه منها بالجمعة"" . 

وقال القاضي أبو محمد: لا خلاف في تقديمها على الخطبة إلا 
ما حکي عن ابن الزيير» وهو عجيب منه. فقد روي عن مالك خلاف 
وهو قول العمرين. وبه قال الليث» والذي في «الموطا 
واالمدونة» وو المشهور من مذهب مالك» وقول جميع الفغهاء 
ما سلف. وقال أشهب في «مدونته»: اختلف الناس في ذلك» 
واختلف فيه عن رسول الله .وقول مالك. فكان قول الأول الخطبة 
قبل كالجمعة. ودليله الحديث المذكور. 


0 payı O 

) رواه این ماج (۱۲۹۸) کتاب: إقامة الصلاة؛ باب : ما جاء في صلاة ال 
امد ۹/1 
وابن خزيمة في #صحیحه» )۱٤۲۲(۳۳۸/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: إعادة الخعلةة 
ثاية بعد صلاة الأستسقا 

۴ كتاب: الأستسقاءء باب: الدليل عل أن السنة في صلاة 
الأستسقاء السنة في صلاة العيدين. وضعفه الألاتي في اضعيف ابن ماج 
(nw‏ 

آنظر: شرح مماني الآثاره ۴۲۹/۱ 

() المعونة؛ ۱۸۷/۱ رانظر: «المغني؛ ۲۸۸/۲. 

)١(‏ روئ ذلك عبد الرزاق ۸٦/۳‏ 4۸۹۹ كتاب: الصلاةء باب: الأستقاء. 

0( «الموطا؛ ص .۴۰١‏ 

Mer wm 


ر 8 
رکا م صلی لتا ر 
ثم ترجم له 


جد دد ی 


7 سے ف س سمت س 


عاد ن يم عن عم أن لبي ها اشتشقى قصل 
ga ME splue‏ 014/1[ 


: ن عتبه بن مسعود أخو أبي العميس» عتبة أهمله 
الكلاباذي في «رجال البخاري». 


ا 


دی دی دی 


مسلم؛ 44- قتع 010/۲ 


۴ 

الح 

سنة من برز إلى الاستسقاء أن يستقبل القبلة ببعض دعائه. 

وسنة من خطب الناس معلمًا لهم وواعطًا أن يستقبلهم بوجهه أيشًاء 

ثم يعود عند دعاء الاستسقاء فيستفبل القبلة؛ لأن الدعاء مستقبلها أفضل. 
واختلف قول مالك وأصحابه في وقت تحویل الإمام ردائه على 

أقوال أسلفناها في بابه» وهي خارجة من الحديث» من أجل شك 

المحدث في تحويل الرداءء إن كان قبل الدعاء أو بعدهء ولم يذكر 

في الحديث التكبير في الصلاة ميدين» وهو قول الشافعي 

كما نقله عنه الطحاوي» ثم ذكر حدينًا طعن في إسناده". والصحيح 

من ملهبه أنه پیدله بالاستتقار. 

(خرج إلى المصلى يستسقي) .فيه: أن الصلاة قبل 


و افو کنا 


0G س‎ 


بالخطبةء إلا أن منهم من قًالّ: بعد تمامها. ومنهم من فًالّ: بعد صدر 
منهاء ومنهم من تَالّ: عند فراغها على ما سلف. فإذا كانت الخطبة 
وقلب الرداء بعد الصلاةء فهو الذي ذهب إليه مالك أن الصلاة قبل 
الخطبةء وهو نص الحديث. 

وقوله : (ثم جعل اليمين على الشمال)» قد سلف ما للعلماء فيه. 
المهلب: وفيه دليل على أن الشارع كان يلبس الرداء على حسب لباسناء 
وهو غیر الاشتمال؛ آنه حرٌل ما على یمینه علی یساره» ولو کان لباسه 
اشتمالًا لما صحت العبارة عنه إلا بان يقال: قلب أسفله أعلاهء أر حل 
رداء» فقلبه» وهذا ظاهر. 

وقوله : (وخرج بهم إلى المصلى) دال على أن له موضعًا يختص به 
وهو المصلى؛ لأن الألف واللام للعهد. 

وهل يصلى قبل الاستسقاء وبعدها؟ أجازه مالك في «الموطاا ٠»‏ 
واالمدونة*"» وقال ابن وهب: یکره فیهما. قال ابن حبیب: وه 
أقول“. وقاله جماعة من لقيت. 


دی دجوو 


0 این با 1 
۱ 0 باب: العمل في الأستسقاء. 
(۳) «المدونةه ٠١٤/١‏ 

آتظر: لایر ۲۳/۲ 


ئی الرَجُل رسول اه کا 
اور و الگری. 


هذا الحديث أخرجه النسائي مختصرًاء عن بندار» عن أبي هشام 

بن سلمةء عن وهيپ» عن پحیی بن سعيد» حن انس آن اني 

«اللهم اسقنا"» وأسنده البيهقي من حديث ابي إسماعيل 

() «المجتیی؟ ۳/ ۰۱١۰‏ «السنن الکبری؛ ۱/ ۵۹۰ (۱۸۲۴): اخبرنا محمد بن بشار 
به. ومحمد بن بشار یلقب : بندار. 


کنب اتن ww‏ 
محمد بن إسماعیل الترمذي ثا یوسف بن سلیمان» ثم ساقه إلى آغره ثم 
قال: أخرجه البخاري في «الصحيح؟ فقال: وقال أيوب بن سليمان. 
ورواء الإسماعيلي عن أآبي إسماعيل المذكور به وفيه: حبس المسافر» 
وانقطع الطريق“. 

ورواه أب نعيم من هذا الوجه أيشًا. ثم َالّ: ذكره البخاري» عن 
أيوب بلا رواية» وفيه: (أشق) وقال غيره: (لشق). قال ابن الجوزي 
عن البخاري (بشق) آي: اشتد السفر عليه» وقيل: انحصرء وقيل: 
حبس واعتقل. وقيل: بالباء خطا إنما هو بالنون. وقال ابن دريد: 
بشق» وبشك إذا أسرع. وقال الخطابي: بشق ليس بشيء» وإنما هو 
لثق من اللثق وهو الوحل. يقال: لثق الطريق» ولق الثوب إذا أصابه 
ندى المطر ولطخ الطين. ويحتمل آن يكون مشت بالميم» يريد أن 
الطريق صارت مزلة زلقا» ومنه مشق الخط” ٠‏ والميم والباء يتقاريان. 
تاخر» وقیل: حبس» وقیل: مل 


وذكر الرواة في الحديث على ما قاله ابن بطال (بشق) -بالباء*“- 
ولم أجد له في اللغة» ووجدته في «نوادر اللحياني» ل النون 
وكسر الشين وارتبق وانربق ونشب» وعلق واستورط؛ وارتبط 
واستبرق بمعنى : نشب» وعلى هذا يصح المعنى؛ لقوله ومنع الطريق 


() «السنن الكبرئ؛ ۳٠۷/۴‏ كتاب: صلا الأتقاء» باب: رفع الاس أيديهم يع 


0 
لای ۱۳۰/۱ 
۵ شرح ابن بطال» ۲۱/۴ 


لآن بشن يصح أن يكون تصحيقًا» بخلاف لثق. وقال الدمياطي : 

ا النون» وفي «المنضده 
بكسرهاء وقيل: إنه مشتق من الباشق» وهو ظاهر لا ينصرف إذا كثر 
المطرء وقيل: ينفر الصيد ولا يصيد» حكاه عياض" . 

وقوله: (رفع يديه) هو سنة الاستسقاء» وقد سلف ما 
قال ابن حبيب: كان مالك برى رفع اليدين في الاستسقاء للناس والإمام 
وبطونهما إلى الأرض. وفلك العمل عندنا للاستكانة والخوف والتضرع» 
وهو الرهب» وأما عند الرغب والمسالة فيبسط الأيدي» وهو الرغب» 
وهو معنی قوله: ويتعو ربا رهبا [الأنبيا. 
وطمعًاء وقوله: (يدعون) فيه دلالة على أنهم يدعون معه والناس 
يمنون» آو یقولون مثل قوله. 


إته الصواب» وقيد الأصيا 


جف دج 


۷( مجمل اللغته ۸1۸/۴ 
آنظر: «لسان المرب ۷/ ٤٤۳۲-٤٤۳۱‏ 
() «مشارق الأنواره 1١1/١‏ 

9) آنظر: «النرادر والزیادات ۴۱٤-۵۱۴/۱‏ 


وأول على أن المراد الرفع البليغ. وألحق ابن القاسم في "المدونة؛ 
مواضع الدعاء» ومنها الصفا والمروة» وعند الجمرتين» وبعرفات» 
وبالمشعر الحرام» رفمًا خفيقً". 


دی وی وهی 


5 مسلم؟ (۸۹) كتاب: صلاة الأستسقاء» باب: رفع اليدين بالدعاء في 
الأستسقاء. 


MN 


۷7 درس س مس سے 


١ 


صَابَ وَأّصَابَ يَصُوبُ. 


لل غ 
غڻ ید اه وروا 
افم افتح؛ 1۵۱۸/۲ 


ثم ذكر حديث عائشة اَن رَسُولَ اله ڳا گان 


إا رى الْمَظْرّ قا 


هذا الاثر أخرجه الطبري في اتير . 


والحديث من أفراد البخاري: وفي روابة لأبي داود صا نيئا 


وفي رواية لابن ماجه: «اللهم سيبًا نافعا» مرتين أو ثلا والسيب: 


o, 


العطاء. وللنسائي في «سننه الکبری»: «اجعله سيا نافعاء! 
و(الصيب): المطر. وقال الخطابي: المطر الشديد". وذكر 
الدارقطني اختلاقًا في إسناده» وقال: الصحيح طريق البخاري» َال 
البخاري: تابعه القاسم بن بحيى» عن عبيد الل. ورواه الأوزاعي» عن 
عقيل » عن نانع 
ذكر الدارقطني رواية الأوزاعي مرة عن نافع» ومرة عن رجل عنه» ومرة 


بر الطبري» ۱۸۲/۱ (4۰۷). ابو داود (۰۹4). 
۳ «ستن ابن ماجه» (۴۸۸۹) كتاب: الدعاء» باب: الرجل إذا رأى السحاب والمطر. 
) «الستن الکیرئ» ۱/ ۵۹۱ (۱۸۲۸). 

() اعلام الحدیث» .10۸/١‏ 


عن محمد بن الوليد» عن نافع» وذكره مرة عن عقيل بن خالد عن نافع 

ونقل البيهقي عن بحيى بن معين» أنه كان يزعم أن الأوزاعي لم 
یسمع من اقع قول ابن عمر٥).‏ 

و(القاسم بن يحيى) من أفراد البخاري. 

وقول ابن عباس: (« كم : المطر) هو: فعيل من صاب 
يصوب إذا نزل من علو إلى سفل. 

قوله: ( صييًا ) سلف تفسيره. َال صاحب «المطالع؟: أصله: 


ب في مذهب البصريين» وعند غيرهم صويب. وضبط الأصيلي 
(صيبًا) بتخفيف الياء بُقال: صاب السحاب وأصاب إذا مطرء واظن 
الواو تصحفت بالألف. وفي كتاب «الأفعال»: صاب يصوب صوبًا 
فاصاب مطر". ويقال صاب الشيء نزل من علو إلى سفل» 
وضاب إا صد وقال ابن الاقيز: أصله: الواو+ لاله من صاب 


يصوب إذا نزل» وبناؤه صيوب» فابدلت الواو ياء وأدغمت". 

وقال ابن التين: (صيبًا) مخفف في رواية أبي الحسن» ومشدد في 
رواية آبي ذر على وزن فيعل أصله : صيوب» إلا آن من أصلهم إذا التقت 
الواو والياء وسبق الأول منها بالسكون قلبت الواو ياء كانت آولًا أو آخرًا 
وادغمت الأولى في الثانبة مثل عجيز في تصغير عجوزء والأصل: 


عيينة : حفظناه (سيًا). 


الم 
Oa RA SN‏ 
RR‏ 


الأستسقاء» باب: ما کان بقول إفا رای 


کرک و ر ی 
وقال الخطابي: السيب: العطاء" وقد سلف» والسيب مجرى 
الماء» والجمع سيوب» وقد ساب يسوب إذا جرى. 
أما فقه الباب: ففيه: الدعاء في الازدياد من الخير والبركة فيه 
والتفع فيه. 


وقد صرح أصحابنا"" باستحباب ذلك عند المطر". 


دی دی وهی 


اعلام الحدیٹه 4۳۲/۲ 
0 أنظر: هروضة الطالین» ١/۲‏ 
() في هامش الأصل : ثم بلغ في السعین کته مؤلفه خفر اله له. 


تال الاي -واڊي 
[انظر: ۹۳۲“ مسلم: ۸0۷- فتح: A/T‏ 


په حدیت انس 


سلف في باب الاستسقاء في الخطبة يوم الجمعة. 

وهو دال على الاستزادة من المطر مع دوامه والصبر للوابل. ولا يتفر 
وجمعه في الثياب وغيرها عند الحاجة إليهء وكذلك في كل نعمة وفضل 
یستزاد منه ویشکر. 


وفيه: بركة دعوة الشارع . 


() سبق برقم (۴۳۳) باب: الا 


کک وت یھ بے 
ومر للمَر) بمعناه تعرض» وتفعل عند المرب تأتي بمعنى: 

آجزل من العيء عقا بعد بعض» تحر كيت اسا وققطتة الايا 
وقوله (راې 


اة) هو مضاف غير مصروف؛ لأنه معرفة» وسلف في 
المجانعة سال الزادي ا غير صروت ابش لته يئل فخ 
معرفةء وقد أسلفنا ذلك هثاك. 


دی دی هی 


) سبق برقم (۹۳۴) باب: ال 


ها هذا الحديث من أفراده. 
ن عائشة قالت: قيل له ذلك» فذكر 


أن يبصيبهم عقوبة ذنوب العامة» كما أصاب الذين قالوا: هدا عارش 
يا [الاحقاف: ۲4]. وفيه تذكر ما ينسى الناس من عذاب اله هف 
للأمم الخالية» والتحذير من طريقهم في العصيان خشية نزول ما حل 
بهم فال تعالی ين اَهَل انى إلى قوله : [الكيررك [الاعراف 

۹۸-۷] وعلی هذا کان الآنبياء وجيت يشعرون أنفسهم الخوف 


الخاشعون» كذا فال الداودي» واعترضه ابن ا 
المخبت: المطمئن بامر الله تعالىء وقيل: الذي لا يظلم» وإذا ظلم 
الم بره 

ومصدر (هبت الريح) هبوبا» والتيس هباباء والنائم هباء والبيف 
هبةء والبعير هبابًاء إذا نشط من سفره. قال أشهب: إذا هبت الريح 
الشديدة فافزع إلى الصلاة. 


چن دجن دی 


) رواء مسلم برقم (۸۹۹) كتاب: صلاة الأمتستاء. 


7 س یں س س سی سے 


mw 


الخلق 


ii اما‎ 0 


© 


فية تأتي لينةه 


نا من لا آتهم» ثنا عبد اله بن عبيد الله» عن 
محمد بن عمرو أن النبي ل قَالّ: «نصرت بالصباء وكانت عذابًا على 
من کان قبلنا۲ 

قلتٌ: والصًبا إحدى الرياح الأربع: الصبا؛ والدبور مقابلهاء 
والشمال؛ والجنوب مقابلها. َال الجوهري: مهب الصبا المستوى آن 
(1) اصحيح مله )٠١(‏ كتاب: صلاة الأمقاء» باب: في ريح الصبا الدبو 
0 ۲ کتاب: بده الخلق» باب: ما جاء في قوله رر آلزت أل 


سیاتي برقم (۳۳۹۳) کناب : آحادیث الانيا باب: تول اله تمال: قال کار 
لام مر ل بر اا نه. 

0 سیاي برقم )٤۱۰٥(‏ 

(۵) لسن الکیری؛ ۳۹٤/۴‏ كتاب: صلاة الأستقاء. 

0) اند الشافمي» ۱۷۹/۱ )٠٠۵(‏ باب: في الدعاء. 


دا 
تهب من موضع مطلع الشمس إذا استوى الليل رالنهار". 

والشمال الريح التي تهب من ناحية القطب يعني : الجدي؛ لأنها 
تأني من جهة الشمال» والجمع شمالات بالفتح» وشمائل على غير 
قاس زالوارة هي اجار لرپ زاتوانی آو الجترب تمم 
السحاب» والشمال تقصره؛ فتأتي بالمطر. والصبا تسلي عن 
المكروب. فهذه الثلاثة تأتي بخير وهي المنشآت. وعبارة ابن التين : 
الرياح ثمانية: قبول: وهي التي تأتي من مطلع الشمس» ودبور: وهي 
من دبر تلك القبلةء والصبا: عن يمين مستقبلة القبلة وهي 
الجنوب؛ لأنها من جانب الأيمن. وعند أهل اللغة أن الصبا هي 
القبول. والشمال عن شمال مستقبل تلك القبلة؛ لأنها عن شماله. 
وبين کل ریحین من هذه ریح تسمی النکباء 

وانَضرَةُ بالصبا) يريد ما أنعم الله به في غزوة الخندق على 
المسلمين» وكان ب والمسلمون في شدة وضيق» وتجمعت 
المشركون لقتاله. فبعث اله على المشركين ريحًا باردة في لبالي شاقية 
شديدة البردء وكانت ريح الصبا فأطفئت النيران» وقطعت الأطناب» 
وألقت المضارب والآخبية» والقى الله عليهم الرعب» فانهزموا في 
غير قتال لیا 

وجاء في التفسير أن ريح الصبا هي التي حملت ريح يوسف قبل 
البشير إلى يعقوب فإليها بستريح كل محزون". 


WUT egal 
آنظر: اتقسیر البغري» ۲۷۵/۲ و زاد السییه لال‎ 


.۲۸4 /٤ الجوزي‎ 


و س ات 

وقال الداودي: إذا أراد نصر قوم أتت الرياح من جهتهم فسدت 
عیون مقاتلیهم» فاأوهنتهم» ومنه قوله تعالی: 5ر 
لم كأ [الاحزاب: ١‏ والريح القبول: هي التي تاتي من مطلع 
الشمس» وقيل لها قبول؛ لأنها كانت القبلة قبل الإسلام. 

وقال القزاز: سميت الصبا قبولا؛ لأنها تقابل باب 1 
صبت الريح تصبو صبّا إذا هبت بالقبول . 

وعلط ابن التين الداودي. وأما الدبور فهي بفتح الدال: الغربية وهي 
الريح العقيم؛ لأنها لا تلقح الشجرء وتهدم البنيان» وتقلع الأشجارء 
وهي مذمومة في القرآن العظيم» وهي التي تقابل الصباء سميت 
بذلك؛ لأنها تأتي من دبر الكعبة. 

وفي الحديث تفضيل المخلوقات بعضها على بعض» وإخبار المرء 
عن نفسه بما خحصه الله به» والإخبار عن الأمم الماضية وإهلاكها على 
وجه التحدث بالنعم والاعتراف بها والشكرله لا على وجه الفخر في 
حقنا 


رعا خا 


دف دی وهی 


۲/۲ يها طلم رن الَيطَانِ. [۷۰44- فتح:‎ ٠ 
ذکر فيه حدیئین‎ 


الحديث الثاني: حديث نافع عن ابن عمر: الله با 
شايا.. الحديث. 


الح 


أما الحديث الأول فالمراد بقبض العلم فيه أكثره فيقل» ومنه «إن اله 


ارين كَل لالربة: ۴۴] ولن تخلو الأرض من قائم له بالحجة» 
ومن ميين طريق المحجة: 


)سبق برفم )٠٠١(‏ كتاب: العلم» باب: كيف يقبض العلم. 
) سبق برقم (۷۱) کتاب: العلم» باب: من یرد اله به خیرًا يفقه في الدین. 


AE‏ التوضيح لشرح الجاع السحیجع سے 


وقوله: ( «وتكثر الزلازل» ) هو جمع زلزلة: وهي حركة الأرض 
بتحرك الموضع منها حى ربما سقط البناء. وظهورها والآيات وعيد 
من الرب جل جلاله لأهل الأرض: را نيل بابب إلا يئا 
[الإسراء: ۹٥]ء‏ وكذا قال ية إنه وعيد شديد لأهل الأرض. والتخويف 
والوعيد بهذه الآيات إنما يكون عند المجاهرة بالمعاصي والإعلان 
بهاء آلا تری قول عمر حين زلزلت المدينة في أيامه : يا أهل المدينة» ما 
آسرع ما أحدثتم؛ والثه لإن عادت لأخرجن من بين أظهركم؛ فخشى 
أن تصيبه العقوبة معهم”. كما قالت عائشة لرسول الله : أنهلك وفينا 
الصالحون؟ فَالّ: «نعم» إذا كثر الخبث»"" وإذا هلكت العامة بذنوب 
الخاصة بعث اله الصالحين على نياتهم. 

واختلف في الصلاة عند الزلزلة والنار وسائر الآيات كما فال اين 
المنذر» فقالت طائفة : يصلى عندها كما في الكسوف» وروي عن اين 
عباس أنه صلى في الزلزلة بالبصرة. وقال ابن مسعود: إذا سمعتم هذا 
من السماء فافزعوا إلى الصلاء". وهو قول أحمد وإسحاق وأبي 
ثور » وكان مالك والشافعي لا يریان ذلك" 
عليًا صلى في الزلزلة جماعة 


وروى الشافعي آن 
5 


ال إن صح قلت به" فمن 


/۲ رواه ابن ابي شیبة ۲۲۲/۲ (۸۳۴۵) ونعیم پن حماد المروزي في «الفتن؛‎ )١ 
والیهتی ۴/ ۴۳۲۲ من طریق عید اله بن عمر عن نافع عن‎ ۳ ۱-۰ 
صفية بت أبي عيد قاله زلزلت الأاض عل عهد عمر.. الحديث.‎ 

اترمذي (۲۱۸۵)» وسیاتي برقم (۳۴۲). وروا مسلم (۲۸۸۰) من حدیث 
زینب نٹ جحش. 

۳-۳۳۲ /۴ لىشي‎ 0 Pele haye 

() اتظر: «المدرنةه ۱۵۲/۱ السپیده ۰۲۹۸/۵ الام ۲۱۸/۱ دالیانه ۲/ ۹۷۰ 

آنظر: «معرقة السنن ورالاثاره ٠۵۸/۵‏ ۷1۹۳0 


ر 


کس کد وتن ر 
أصحابه من قال : هذا قول آخر له في الزلزلة وحدهاء ومنهم من عمم في 
جميع الآيات"» لكنه لم يصح عن علي» ولو ثبت فعل علي للصلاة 
منفرڌاء ولنا ما جاء عن غير علي من نحو هذاء 

وقال الكوفيون: الصلاة في ذلك حسنةء وحديث الكسوف فإذا 
اي من ذلك" يعم الزلازل وجميع الآيات» لكن رواية «فإذا 
رأيتموهما؛"“ يعني: الشمس والقمر تأباه» وما صلى الشارع إلا في 
الشمس والقمر» وهو المنقول عن فعله“. 

وقال الشافعي : قال الله تعالی : رین ايه أل ألتما واش 

ر لا جوا لقني رلا لقَسَر4 [فصلت: ۴۷] الآبة» وقال: 
ق الل اجار رالثنب آل بتر ف 
الغ (البقرة: ]۲٠١‏ الآية. مع ذكر غيرها من الآبات في كتابه» فذكر 
الآبات ولم يذكر معها سجودًا إلا مع الشمس والقمرء ومر آن لا 
كج لارام اوا ينيمد الم تاحمل ر ان ةة ج قر 
الشمس والقمر»ء أن يؤمر بالصلاة عند حادث فيهما. واحتمل أن 


١‏ أنظر: «روضة الطالين؛ ۸۹/۲ وقال القفال رحمه اله : ولا تسن هلله الصلاة لآيةة 
سوى الكسوف. من الزلازل. والصواعق والظلمة بالنهار. وحكي في «الحاوي»: 
أن الشافعي رحمه الله حك في أختلاف علي انه صلئ في زازلة. وحکي ان 
الشافعي رحمه اله قال: إن صح قلت به. فمن أصحابنا من قال: أراد إن صح عن 
التبي ها ومنهم من قال: أراد إن صح عن علي غاه. ومتهم من قال. قلت به. أراد 
في الزلزلة خاصة. ومنهم من قال: في سافر الآيات. والأصح من ذكرناء. «حلية 
العلماءه ۲| ۷۰ 

0 أنظر: «الأسل؛ ۷١/۲‏ «البرطا ٤44/١‏ 

سيأتي برقم )٠١۵۹(‏ كتاب: الكسوف» باب: الذكر في الكسوف. 

) سياتي برقم )٠١۴١(‏ كتاب: الكسوف» باب: الصلاة في كسوف الشمس. 

() أنظر: «الارسط ۴۱٤/۵‏ 


تو کک یت د 
یکون إنما نھی عن السجود لھما کما نهی عن عبادة ما سواه» فدل رسول 
الله يا على أن يصلى عند كسوفهما فاشتبه ذلك الاختصاص بهماء ولا 
يفعل في شيء غیرهماء هذا معنی کلامه ملخا 

وقال ابن التين: استحب بعض العلماء أن يفزع إلى الصلاة عند 
الزلازل والظلمة. نص عليه عند أشهب في الظلمة والريح الشديدةء 
وقال: يصلون آفرادًا وجماعة» وكره في «المدونة؛ السجود عند 
الزلازل وسجود الشكر”". ويروى عن مالك جواز السجود عند 
الشکرء وعلى هذا يجوز عند الزلازل آن يسجد خوفًا. 

وقوله : «ويعقارب الزمانه في معناه أريعة أقوال» حكاها ابن 
الجوزي: 

احدها: آنه قرب القيامة» والمعنى إذا اقفريت 
الشح والهرج. 

ثانيها: أنه قصر مدة الأزمنة عما جرت به العادة» كما جاء حين 
تكون السنة كالشهر والشهر كالجمعة والجمعة كاليوم. 

ثالثها: أنه قصر الأعمار يعني : قلةالبركة فينا 

رابعها: أنه تقارب أحوال الناس في غلبة الفساد عليهم. ويكون 
المعنى: يتقارب أهل الزمان أي: تتقارب صفاتهم في القبائح. ولهذا 
ذكر على أثره الهرج والشح. 


قيامة كان من شرطها 


إن الأيام والليالي والساعات تقصر. 
ارب الآيات بعضها من بعض» وقرب الساعة. ال 


0۱۲/۱ «النوادر والزیادات؛‎ 
NN EN 


وقال المنذري في «حواشيه: قيل: معناه: تطيب تلك الأيام» حَنّى 
لا تکاد تُستطال بل تقصر. وقیل: على ظاهره من قصر مددها. 

وقيل: تقارب أحوال أهله في قل الدین حَتّی لا يكون فيهم من يامر 
بالمعروف» ولا يُنهى عن منكر؛ لغلبة الفسق وظهور أهله. 

ال الطحاوي: وقد يكون معناه في ترك طلب العلم خاصة. 

وقوله: ( «يكثر الهرج وهو القتل ). قال ابن التين: الهرج ساكن 


الراء: القتلء كما ذكر وبتحريكها : أن تظلم عينا البعير من شدة الحر. 

وقوله : ( حى يكثر فيكم المال فيفيض؟ ) الفيض : الكثيرة» كما 
قاله أهل اللغة"٠.‏ قال صاحب «المطالع؟: يفيض المال أي: يكثر حى 
يفضل منه بایدي ملاکه ما لا حاجة لهم به. وقي : بل ينتشر في الناس 
ويعمهم» وهو الأولى. 

وقد سلف نحو هذا الحديث في باب رفع العلم"» فليراجع منه. 
ني الحديث أشراط من الساعة قد ظهرت» َال ابن بطال: ونحن في 
فلك قد بض العلم» وظهرت الفتن» وعمت وطبقت» وكار ارج -وهو 
القتل- وكار المال» ولاسيما عند أراذل الناس» كما جاء في الحديث «عند 
تقارب الزمان يكون أسعد الناس في الدعاء لكع بن لكع""٠‏ "ويتطاول» 


0 
» 
ص 
في ادلاتل النبوة» ۳۹۲/١‏ والبتوي في «شرح السا ۳۲۹/۱6 .)٤۱۵(‏ 
قال آبو عيسیٰ: هذا حديث حسن» إنما نعرفه من حديث عمرو بن أبي عمرو. = 


e DS 
رعاة الإبل البهم في البنيان: وقد شاهدناء عياناء آعاذنا اله من سوء‎ 
القلب» وختم أعمالنا بالسعادة والنجاة من الفتن". هذا لفظه.‎ 

فكيف لو أدرك زماننا هذاء ولا حول ولا قوة إلا بالل 

وأما الحديث الثاني فيأتي نحوه في الفتن» من طريق نافع عن ابن 
عمر» وأخرجه الترمذي في المناقب» وقال: حسن صحيح 
غریب فالّ: وقد روي ها الحديث ايشا عن سالم بن عبد اله بن 
عمر» عن أبيه» عن النبي إلا في نسخ وقف هذا الحديث على اين 
عمر» وفي نسخة الدمياطي رفعهء قال الحميدي: وقد اختلف على 
ابن عون فيه» فروي عنه مسندًا وموقوقًا على ابن عمر من قول" 
والخلاف إنما وقع من حسين بن حسن» فإنه هو الذي روى الوقفء 
ا ریا رق 


قلتٌ: وحسين هذا ثفةء مات سنة ثماني وثمانين ومائة» بعد معتمر 


= وصححه الألباني في «صحيح الترمذي» 
وله شاهد من حدیث انس بن مالك رواء الطبراني في «الارسطه ۱۹۷/۱ ۲۸ 
وذكره الهيشمي في «المجمع؟ ۷/ ۳۲١‏ ثم قال : رواء الطبراني في الأوسط ؛ ورجاله 
رجال الصحيح غير الوليد ين عبد العلك بن مسرح؛ وهو نة 
وللحدیث شواهد آخریٰ من حدیث عمر بن الخطاب وابي ذر وابي هریرة واي 
بردة بن نيار. 

(۱) جزء من حدیث سبق برقم (۵۰) کاب : الإیمان» باب: سؤال جبريل النبي عن 
الإيمان والإسلام والإحسان وعلم الساعة: 

شرح این بطال» ۲۷/۳ 

برقم (۷۰۹6) باب: فول الني ل الفتةة من قبل ال 

)سنن الترمدي؛ (۳۹۵۴) باب: في فضل الشام واليمن, 

() الجمع ين الصحيحین؛ ٠٠١/۲‏ 
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ونقل ابن بطال عن القابسي آنه سقط من الحديث (عن رسول الله ا ؛ 
لأن مثل ذلك لا يدرك بالرأي"". وهذا نقله ابن التين عن آبي الحسن. 

إذا علمت ذلك؛ فالشام مأخوذ من اليد الشومى» وهي اليسرى أي 
عن يسار الكعبة. واليمن مأخوذ عن اليمين؛ لأنها عن يمين الكعبة. قال 
ابن الأعرابي: ما كان عن يمينك إذا خرجت من الكعبة فهو يمن» وما 
کان عن يسارك فهو شام. قال وقيل : إنما سمي اليمن؛ لأنه عن يمين 
الشمس. 

وقرله : (قالوا: وفي نجدنا قال : «اللهم بارك لنا في شامنا وفي يمتنا“ 
قالوا: وفي نجدنا. قَالّ: «هنالك الزلازل والفتنء وبها يطلع قرن 
الشيطان؛ ) وفي رواية أخرى: (ذكر ذلك مرتين)"» وفي أخرى: 


(ثلانًا)"» وفي رواية عبید الله عن آبيه عبد اله بن عون -أخرجها 
الإسماعيلي- فلما كان في الثالكة أو الرابعة قالوا: يا رسول اللهء وفي 
نجدناء قالّ: أظه نالّ: «وفي نجدتاه قال بها الزلازل والفتن. 

وخصت الفتن بالمشرق؛ لأن الدجال وياجوج ومأجوج يخرجون 
من هناك. 


وروی معمر» عن ابن طاوس» عن آبیه» عن کعب قًالّ: يخرچ 
الدجال من اعراق“ وقال عن عبد الله بن عمرو بن العاص: يخرج 
الدجال من كور من الكوفة*٠‏ 


() شرح ابن بطاله ۲۷/۴ 
0 سيائ برقم ۷۰۹89 كتاب: الفتن؛ باب: قول الي ا النتة من قبل المشرق. 
«جایع مره مع «الصتف» ۳۹۱/1۱ 

9) انع مره مع «الصش» ۳۹0/۱۱ 

(ه) السایق ۳۹۰/۱۱ )۴١۸۲۹(‏ كتاب: الجامع» باب: الدجاله 


کے ا کے 

و(قرن الشيطان) ذهب الداودي إلى أن له قرنًا 
الشمس» ويحتمل أن يريد بالقرن قوة الشيطان وما يستعين 
الإضلال. ولا يمتنع أن يخلق اله شيا يسمى شيطانًا تطلع الشمس بين 
قرنیه» ویحتمل أن یرید به قبائل من الناس يستعين بهم الشيطان على 

وفي حديث: القسوة وغلظ القلوب في الفدادين عند أصول اذناب 
البقر؛ حيث يطلع قرنا الشيطان في ربيعة ومضرا. 

وقال ابن بطال: أمته وحزبه""ء وقال المهلب: إنما ترك الدعاء 
لأهل المشرق -واله أعلم- ليضعفوا عن الشر الذي هو موضوع في 
جهتهم؛ ولاستبلاء الشيطان بالفتن فبها كما دعا على أهل مكة بسيع 
كسبع يوسف؛ ليؤذيهم بذلك. وكذا دعا أن ينقل الحمى إلى الجحفة. 
وذلك والله آعلم لما رآه من إرداف السوداء في المنام» فتأول أنهم 
أحق بمثل هذا البلاء؛ ليضعفوا عما كانوا عليه من أذى الناس» وإنما 
لم يقل في نجدنا؛ لأنه لا يحب أن يدعو بما سبق في علم الله 
خلافه؛ لأنه لا يبدل القول لديه. 

وقول ( «هناك الزلازل؛ ) يعني : ما كان بتلك الجهة من الحروب 
والفتن. 


ھی دی دی 


(۱) سیاتي برقم (۳۳۰۲) کتاب: بده الخلق؛ باب: غير مال المسلم غنم يتبع بها 
شف الجبال 
)شرح ابن بطال» ۲۸/۴ 


حالی: 
ا الوحت ا 


و ن عة ن مشځودء عن ريڍ ن الي التي 
اشح ر ن 


وهذا رواء عبد بن حمید في «تفسیره» من حديث عكرمة عنه» ومن 


حديث عمرو عنه الاستسقاء بالانواء. 
زيد بن خالد الجهني: صَلّى لا سول اله كلل صَاة 


ثم روی 


سلف لي باب يستقبل الإمام الناس إذا لم٠‏ كذا فسر ابن عباس 
الرژق بالشکر هناء وروي عنه انه قال : هو استسقاؤهم بالانواء »۰ وقد 
ڪت 

وکانوا یقولون: مطرنا بنوء كذا» وروي عن علي بن آبي طالب آنه 
كان يقرأ : (وتجعلون شكركم أنكم تكذبون) بفتح التاء وتخفيف الذال؛ 


)راه عبد بن حمید کما في هالدر المتوره ۲۴۹/1. 
سبق برقم )۸٤٩(‏ کتاب: الأذان. 
وواه الطبري في اتفسیره» ۹٩۲/۱1‏ ۴۴۵۵۷0 - ۳۳۵۵۹ 


(۹) سے اتویع س لہس سیم سے 
وهي قراءة تؤول على التفسير. وذكرت عن ابن عباس إلا آنها مخالفة 
للمصحف الذي وقع الإجماع عليه. 


ار کت (إبراهیم : ۲۸]. 

وقال الطبري: إن قلت: كيف يكون الرزق بمعنى الشكر؟ ثم أجاب 
عنه بمخارج في اللغة: 

أحدها: آن یراد به وتجعلون ما جعله الله سببًا لرزقكم من الغيور 
آنکم تکذ به شم ترك کر السب واتیم الرزق مقامه ذ کان مؤمي عت 

ويام (آل عمران: ]۱۷١‏ 

بمعنی یخوف باولیائهء إذ کان معلوتًا آنه لا یخاف من کان له ولیاء 
وإنما یخوف من کان له عدوٌا؛ فاکتفی بذکر أولیائه. 

ثانيها: أن يكون المراد: وتجعلون رزقكم الذي رزقكم من الغيث 
الذي به حیاتکم» ووجب به علیکم شکر ربكم تکذیبکم به» فاکتفی 
بذكر الرزق من ذكر الشكر إذ كان معلومًا أن من رزق إنسانًا فقد 
اصطنع إلیه معروفًا يستوجب به الشكر. 

ثالثها: أن يكون الرزق اسمًا من آسماء الشكرء حديتٌ عن الهيثم بن 
عدي أنه قًال: من لغة أزد شنرءة 
شک 

قال المهلب: تعليق الترجمة بهذا الحديث هو أنهم كانوا ينسبون 
الأفعال إلى غير الله تعالى» فيظنون أن النجم يمطرهم ويرزقهم» فهذا 


() آنظر: «تفسیر الطبري» 1٩۲/۱۱‏ 


ما رزق فلان فلانًا بمعنی : ما 


سے ڪتاب ل 3 


تكذيبهم» فنهاهم اله تعالى عن نسبة الغيوث التي جعلها اله تعالى 
لعباده وبلاده إلى الأنواءء وأمرهم أن يضيفوا ذلك إليه؛ لأنه من نعمته 
وبفضله عليهم» وآن يفردوه بالشكر على ذلك» والحمد على تفضله. 

فإن قلت: إن كان كما وصف من نهي الله ورسوله عن نسبة الغيوث 
إلى الانواء» فما أنت تال فيما روي عن عمر أنه حین استسقی فال 
للعباس: يا عم» كم بقي من نوء الثريا؟ فقال العلماء يزعمون أنها 
تعترض في الأفق بعد سقوطها سبعًا. قالّ: فما مضت سابعة حى 
مطر وا 

قيل : إن ذلك من عمر لم يكن على المعنى المنهي عنهء وذلك أن 
المنهي عنه إضافة ذلك إلى أنه من فعل التوء وحده» فكان كفرا. وآما 
ما کان من عمر فإنه کان [منه آن)" من قبل الله تعالى عند نوء النجم؛ 
كما يقول القائل : إذا كان الصيف كان الحرء وإذا كان الشتاء كان 
البرد؛ لا على أن الشتاء والصيف يفعلان شيا من ذلك» بل الذي 
يأتي بها والحر والبرد الرب تعالى خالق كل ذلك. ولكن ذلك من 
الناس على ما جرت عادتهم فيه» وتعارفوا معاني ذلك في خطابهم؛ 
ومرادهم لا على أن النجوم تحدث شيا من نفع آو ضر بغير إفذ 
خالقها لها بذلك. 


دچ جى وى 


) رواه الحميدي ۲١۱/۲‏ (١١١1)ء‏ والطبري في اتقسيرمه 1٩۴-10۲/1‏ 
(۴۳۵۹۱) والییهتي ۳۵۸/۳- ۳۹ في الأسسقاءء باب كراهية الأستمطار 
بالانواء. قال الذهبي في «النهذب؛ ۱۲۸۹/۳ ۱۲۸۷ (0۷۳۱): حن غریب 

) طمس بالاصل والمثبت من «شرح ابن بطاله ۲۹/۳ 


کک کے جن ن ی ت 


ا يري مَتَى يَچيء الْمَطر إلا اله 
ا: «حَْسن لا يَعْلَمُهُنّ إلا اش. 


راچ ن و ارت ی ا و م ا 
ابن دینارء به 


ورواه عن ابن عمر وا 
من التفسیر إن شاء الله 


)١‏ سبق برقم )۵٥(‏ کتاب: الإیمان. 

7 في ھامش بعد آن عم انیا 

برقم (۲۱۲۷) باب: تند متام الت 

9 االسنن الکبرئ؛ ٤۱۱/4‏ ۷۷۲۸ باب: قول جل جلال؟ عم ا 
ھر ل نب تا @. 


برقم (2۱۹۷) باب: قرله: اق بقلم 


ص 

و(محمد بن يوسف) هذا هو الفريابي» كما صرح به أبو نعيم. ثم 
قال: رواه -يعني : البخاري- عن الفريابي. وإذا كان الفريابي ف 
هو الثوري» وبه صرح أصحاب الأطراف» وإن كان سفيان بن 
روی عن ابن ديثار لكن الفريابي لا يروي إلا عن الثوري. وقد سبق 
بيان هذا الحديث فيما آسلفناه. وياتي في التفسير آيشًا. 

وقول : ( لا بدري أحد منى يجيء المطر؛ ) يدل على صحة التاويل 
السالف في الباب قبله» أن نسبة الغيث إلى الأنواء كفر؛ لأنه لا قد 
أخبر أنه لا يعلم متى يجيء المطر إلا الله» فلو كان الغيث من قبل 
الأنواء لعلم منى يكون المطر على ما رسمه أهل الجاهلية في 
الأنواء» وقد وجدنا خلاف رسمهم في ذلك بالشهادة» وذلك أنه من 
فعل الله وحده. 

ومصداق هذا الحديث في قوله تعالى : إل أله عَم عَم اة 
الآية إلى قوله : تنو [لقمان: ]۴١‏ وهذه الآية مع هذا الحديث يبطل 
تحريض المنجمين في تعاطيهم علم الغيب» ومن ادعى علم ما أخبر الله 
به تعالی ورسوله» آن الله منفرد بعلمه ونه لا یعلمه سواه فقد کذب الله 
ورسوله» وذلك کفر من قائله. 

وفي حديث آخر: *ولا يدري متى تجيء الساعة؛ ودلیله : <| 
عم لل الاه 


آخر الاستسقاء. وه الحمد 


ی دعن وی 


اتان يِن یات اش ذا روما قَصَلّواه. [۳۲۰۱ - مسلم: ٩۱٤‏ ] 


الكسوف: من كسفت حالهء أي : تغيرت» وأصله : التغطية بنقصان 
الضوء» والأشهر في ألينة الفقهاء: تخصيص الكسوف بالشمس» 
والخسوف بالقمر۔ 

واأعى الجوهري أنه أفصح”'» وقيل: هما فيهما» ویوب له 
البخاري بايا كما سياتي» وقيل: الكسرف للقمر والخسوف للشمس 
عك الال ره مزقوة ول2 ارف ارا الو افر 

وقال الليث بن سعد: الخسوف في الكل» والكسوف في البعض 
ما وین ان یب وکیر الکیرف ان مت میا 
والخسوف أن ينخسف بكلهماء فال تعالى: نَا 
الأرس [القصص: ]۸١‏ وهو سنةء وأبعد من فال إنها فرض كفاية. 

وعن مالك إجراؤها مجرى الجمعة". 


ذكر في الباب أربعة أحاديث 
أحدها: 


حديث خالد -هو اين عبد الله- عن يونس -هو ابن عبيد- عن 
Fert tlne ()‏ 
آنظر: «البنایته ٠۵۷/۲‏ 
( «المدونته ۱0۴/۱. 


الحسن» عن أبي بكرة -واسمه تفيع بن الحارث- 
اله لا انكمت الشَنْس.. الحديث. 
ويأتي في الباب مكررًاء وفي اللباس أيًا"» وترجمة الحسن عن 
أبي بكرة من أفراد البخاري» وأخرجه النسائي في الصلاة والتفسير". 
ال الدارقطتي: مرسل» إنما يرويه الأحنف عنه؛ ولما أورده 
,> طاوس عن ابن عباس مرفوعًا أنه حكي في 


وفي الباب عن عليّ» وعائشة وعبد الله بن عمر» والتعمان 
اها مالاا واي ردا واي ب 


وسمرة بن 
جندب» وابن مسعودء وأسماء ابنة أبي بكرء وابن عمر؛ وقبيصة - 
يعني : ابن مخارق الهلالي - وجاپر بن عبد اله» وآبي موس؛ وعبد 
الرخمن بن رة وآبي بن کیب 

وقال ابن العربي: روى الكسوف عن رسول الله ي سبعة عشر 
رجا 
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() سياتي برقم )۱١٤۸(‏ كتاب: الكسوف» باب: فول الي #: ابخوف اله عاد 
بالکسوف؟ .و (۱۰۱۲)» و (۱۰۱۳)» وبرقم (0۷۸۵) کتاب: اللباس» باب: من 
جر إزاره من غير خيلاء. 

)سنن النساتي» ۰۱٤۹/۴‏ وف «الکبرئ» )۱۱٤۷1( ۲٥۲/۹‏ كتاب: التضير» 
باب: قوله تعالی: رهن “ايو ابل اماد انش رالترم. 

«الالزامات والیع» ص۲۲۳ 

0) سنن الترمذي» عقب حديث )0۹١(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في صلاة 
الكسوف. 

(ه) كذا بالأصل» رجاء قي «عارضة الاحوفي» :٠٠/۴‏ تسعة عشر. 

0 المارضته ۳۵/۴ . 


: وهم ما في الترمذي. 
وقال المنذري: رواه تسعة عشر 
صلمةء وشهل پڻ:مندا وچرهد 


ایو شرا انی 


إذا عرفت ذلك؛ فالكلام عليه من أوجه: 


احدها 

قوله: (فانكسفت الشمس) كذا هو بالكاف» وقد رواه جماعة من 
الصحابة بذلك» وآخرون بالخاء» وآخرون بهماء وهما بمعن واحد» 
وهو تغیرها ونقصان ضوٹها كما سلف. 

ومن أنكر (انكسف)»ء وأن صوابه (كسف)ء عَلِظ» فالحديث مصرح 
به في مواضع. 

وفي الكسوف فوائد أبداها ابن الجوزي : ظهور التصرف في الشمس 
والقمرء وتبيين قبح شان من يعبدهماء وإزعاج القلوب الساكنة 
للغفلة عن مسكن الذهول» وليرى الناس أنموذج ما سيجري في 
القيامة من قوله: يق ق © رح اتش لتر © [القيامة 
۹-۸] وآنھما یوجدان علیٰ حال التمام فیرکسان» ثم یلطف بهما 
فيعادان إلى ما كانا عليه» فيشار بذلك إلى خوف المكر ورجاء 
العفوء وأن يفعل بهما صورة عقاب لمن لا ذنب له» وأن الصلوات 
المفروضات عند كثير من الخلق عادة لا آنزعاج لهم فيها ولا وجود 
هيبةء فأتى بهلله الآبة» وسنت لها الصلاة؛ ليفعلوا صلاة على 
آنزعاج وهية. 


عسوو 7 


انیها: 
قوله : ( هلا ينكسفان لموت أحد؛ ) وفي النساتي : «وللكن يخوف الله 
0 © 
به عباده 


. وفي رواية : وثاب الناس إليه» فصل ركعتين بهم ٠‏ وفي 
أخرئ: وذلك آن ابنا للني ڳل مات» يقال له: إبراهیم ‏ وللدارقطني : 
«ولكن اله تعال إذا تجلى لبشر من خلقه» خشع له» فإذا كسف واحد 
منهما فصلوا وادعوا» وللیبهقي: صلی رکعتین مثل صلاتکم ها 
في كسوف الشمس والقمر. 

الها 

قوله: (فصلیٰ بنا رکعتین) یستدل به من يقول: إن صلاة كسوف 
الشمس ركعتان كصلاة النا إطلاقه في الحديث يقتضي ذا 
وفي روا 0 


في هذا الحديث: كصلاتكم أو مثل صلاتك". 
وكذا قوله : كاحدث صلاة صليتموها من المكتوية. وفي آخری 

كاحدث صلاة الصبح» وهي ركعتان"“. وهو ما أقتضاء كلام اصحابنا» 

آنه لو صلاها كهيئة سنة الظهر ونحوها صحت صلاته للكسوف» وكان 


سنن التساتي» ٠١١/۴‏ كتاب: الكسوف» باب: كسوف الشمس والقمر. 

سنن النساتي» ٠١١/١‏ في الكسوف. وصححه الألباني في اصحيح النسائي». 

a 

9 سنن الدارقطي» ٠٤/١‏ كتاب: الميدين» باب: صفة صلاة الخوف. 

(۵) «الستن الکبری؛ ۳۴۸-۳۳۷/۳ كتاب: صلاة الخسرف» باب: الصلاة في 
خسوف القعر. 

رواها النساتي في «الکبرئ» 0۷۸/١‏ (۱۸۷۷) كتاب: كسوف الشمس رالقمر 
باب: نوع آخر من صلاة الكسوف. 

) رواها ابو دارد (۱۱۸۵) کتاب: الأستسقاء» باب: من قال: آریع رکعات. وضعفه 


الالباني في «ضعيف بي داوده (۲۱۷). 
) رواها ابن حبان ۷/ ۸۵-۸٤‏ (۲۸۴۲) كتاب: الصلاة» باب: صلاة الكسوف. 


س شیع شس دہ اسع سے 
تارا للافضل» وصرح به الجرجاني في «تحریره»» وخالف القاضي عل 
ما نقله محكي عنه فمنع. 

وقال ابن بطال: سنة صلاة الكسوف أن تصلى ركعتين في جماعة» 
هذا قول جمهور الفقهاء إلا أن في حديث عائشة وغيرها في كل ركعة 
(ركوعان" وهي زيادة يجب قبولهاء منهم مالك» والشافعي؛ 
واحمد» وآبو ٹور عل حل » وابن عمر. 

قَالّ: وخالف في ذلك الكوفيون» وقالوا: إنها ركعتان كصلاة 
الصبح. ولما مر حديث الباب حجة لهم؛ لأنه مجمل لا ذكر فيه 
لصفة الصلاةء وإنما قال فيه: فصل ركعتين". 


ره مذهب الكوفيين فقال: هو مذهب أبي حنيفة» وأصحابه 
w»‏ 


ابن عباس» وعاد 


وبين 
والنخعي» والثوري» وابن آبي ليلی» وهو مذهب عبد الله بن الزبي 

ورواء ابن أبي شيبة عن ابن عباس ۰ واستدل لهم بغیر ما حديث 
فيه : فصلیٰ رکعتین. 


حديث قبيصة» أخرجه أبو داود وصححه الحاكم“ ٠‏ وحديث 


.۴۱/۴ في الاصل: رکوعین والمثبت من شرح ابن بطال؛‎ ۲١ 

شرح ابن بطاله ۳٠/۴‏ «الأصل؛ 1٤۴/١‏ «عارضة الأحوذي» ۴١/۳‏ «الام 
المقي» ۴۲۴/۴ 

شرح این بطاله ۴۱/۴ 

1V - ۸۴*۰) 114/۲ لصتف‎ 0 

(۵) آبو داود (۱۱۸۰ - (۱۱۸١‏ «المستدرك» ۳۴۴/۱ قال الحاکم: حديث حح 
عل شرط الشيخين ولم يخرجاه» والذي عندي آنهما عللاه بحدیث ريحان بن 
سعيد٬‏ عن عباد پن منصورء عن آيوب» عن آٻي قلابة٬‏ عن هلال بن عامر؛ عن 
قییصة وحدیث برویه موسیٰ بن |سماعیل عن وهیب لا یعلله حدیث ریحان رعباد. 

وخالفه الذهبي وآعله. وضعفه الالباني في «ضعيف آبي داوده (۲۱۷ - 0۲۱۸ 


ج 


التعمان"» وعبد الله بن عمرو". 


قال ابن حزم وأخذ به طانفة من السلف منهم عبد الله بن الزبير. 

وذكر ابن عبد البر أنه روي نحو قول العراقيين في صلاة الكسوف 
من حديث أبي بكرة» وسمرة» وعبد اله بن عمر» وقبيصة» والنعمان» 
وعبد الرحمن بن سمرة» وقال: الأحاديث في هنذا الوجه في بعضها 
أضطراب» والمصير إلى حديث ابن عباس وعائشة أولى؛ لأنهما 
أصح ما روي في هذا الباب" ثم أطال بفوائد. 
بان یکون سکت عن بیان الرکعتین أو فعله مرة» 
وذكر عن علي أنه فعله بالكوفة» وقال: إنما أل بعد النبي إلا فقال 
بعض أهل الحديث: إن ذلك كله كان مرات وإنما كان يتحرى التجلي. 


وآجاب ابن 1 


() رواء ابو داود (۱۱۹۳) کتاب: الصلاةء باب : من قال پرکع رکمتین. باب: یف 
صلاة الکسوف. والنساتي ۱٤۲ ۰۱٤۱/۳‏ كتاب: الكسوف باب: نوع آخر؛ وابن 
ماجه (1۳۹۲) كتاب: إقامة الصلاة والسنة فبهاء باب: ما جاء في صلاة 
الكسوف؛ وأحمد قي «المسنده ۰۲۹۷/۴ ٠۲۹۹‏ ١۲۴۷ء‏ ۲۴۷۷ والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» ۴٠١/١‏ كناب : الصلاةء باب: صلاة الكسوف كيف هي؟ 
والحاكم في «المستدرك؛ ۴۳۲/۱ كتاب: الكسوف؛ واليهقي في «السنن الكبرئ؛ 
۴ ۳ ۳۳۴ (۳۳۵- ۳۷ کتاب: صلاة الخسوف» باب: من صل في 
الخسوف ركعتين؛ قال الحاكم: ها حديث صحيح عل شرط الشبخين ولم 
یخرجاء. وضعفه الالباني في «ضعیف آبي دارده (۲۱۹) وقال: هنا اساد منقطع. 
() رواه بو داود (۱۱۹6) كتاب: الصلاةء باب: من قال: پرکع رکعتين؛ والنساتي 
۷۳ کتاب: الکسوف» باب: وع آغر. و ۱٤۹/۳‏ کتاب: الکسوف» باب 
القول في السجود في صلاة الكسوف» وأحمد في «المسنده 10۹/۲ واين حبان. 
في «صحیحه؛ و ۷۹/۷ (۲۸۴۸) كتاب: الصلاةء باب: صلاة الكروف 
وصححه الالباني في «صحیح آبي دارد (۱۰۷۹) 
«المحلی؛ 4/۵ i‏ 


14 - 14. /e 


یبندئ بأاخریٰ» وعلیهم 


ل به قوم» فیقال لهم: قد جاء في آوله: «فصلوا 
وادعوا حن يكشف ما بكم؛. وفي رواية : «فافزعوا إلى ذكر اله 
ودعاته واستغفاره»" فامر بالدعاء والاستغقار عندهماء كما آمر 
بالصلاة» فدل ذلك أنه لم يرد عند الكسوف والصلاة خاصة» ولكن 
آريد منهم ما يتقربون به إل الله تعال من الصلاة والدعاء والاستغفار 
وغیره. 

واختلف بعض أصحاب مالك إن تجلت الشمس قبل فراغ الصلات 
فقال أصبغ : يتمها على ما بقي من ستتها حن يفرغ منها» ولا ينصرف 
إلا على شفع. وقال سحنون: يصلي ركعة واحدة وسجدتين ثم ينصرف» 
ولا يصلي باقي الصلاة على سنة الخسوف. 

اپار 

في قوله: «فقام یجر رداءه» ما کان عليه من خوف الث تعالیٰ والیدار 
إل طاعته» ألا ترئ أنه قام إلى الصلاة فرعا وجر رداء» شغلا بما نزل. 
وهذا يدل أن جر الثوب لا يذم إلا ممن قصد ذلك واعتمده. 


) كتاب: كسوف» باب: الذكر في الكسوف. 
آنظر: «المتتنی» ۳۲۷/۱ 


س ڪب — 7(7 

وفيه: إبطال ما كان عليه أهل الجاهلية من أعتقادهم أن الشمس 
تكسف لموت الرجل من عظمائهم» فأعلمهم أنها لا تنكسف لموت 
أحد ولا لحیاته» وإنما هو تخويف وتحذیر. 

وفيه: رد عل من زعم آن النجوم 
توجب تغيرات في العالم. وفیه: آن من تأول شيئًا یری أنه صواب 
وأخطا ولم يخرج إل بدعة ليس بآثم. 
أنه لا ينبغي السكوت عن الخطاء 
ي قوله : افإذا رايتموهما فصلوا؟ دلالة أن تجمع في صلاة خسوف 
الشمس كما تجمع في القمر» وروي ذلك عن ابن عباس» وعثمان بن 
عفان» والليث» وعمر بن عبد العزيزء وبه قال النخعي» وعطاء» 
والحسن» وإليه ذهب الشافعي» وأحمد» وإسحاق» وأبو ثور» وأهل 
الحديث عملا بهذا الحديث. وقالوا: قد عرفنا كيف الصلاة في 
أحدهماء فكان ذلك ليد على الصلاة عند الأخرى. 

وذهب أبو حنيفة ومالك إلى أن ليس في خسوف القمر جماعة» 
وإنما بصلونها في الییوت فرادی غير مجتمعین". 

واستدلوا بأنه لم يجتمع فيه كما في الشمس» وقد قالّ: «افضل 
صلاة المرء في بيته إلا المكتوبة" وحملوا قوله: افافزعوا إلى 
الصلاة؛ أي: جماعة في الكسوف» وفرادىئ في الخسوف. فال مالك: 


تسقط هند موت احد وانه 


۲ رو الطالیین؛ ۰۸۵/۲ «الإعلا ۰۲۷۲/6 

«المستوعب» ۷1/۴ «المغي» ۴۲۲/۴ 

١‏ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ٠۳۸۲/١‏ *المبسوطة ۷١/١‏ «بدائع الصنائع؛ 
«المدونته ۱0۲/۱ «الفریع» ۰۲۳۷/۱ «الممرنقه ۱۸6/1 

سبق برقم (۷۴۱) كتاب: الأنان» باب: صلاة الليل. 


۰۸سد ارس س دجس سی کد 
لم يبلغنا ولا أهل بلدنا أنه # جمع لكسوف القمر» ولا نقل عن أحد 
من الأئمة بعده ا آنه جمع فيه" قال المهلب: ویمکن أن یکون ترکه 
-وافه أعلم- رحمة للمؤمتين؛ لثلا تخلو ببوتهم بالليل فيحطمهم الاس 
ويسرقونهم. يدل علي ذلك قوله هة لأم سلمة -ليلة نزول التوبة على 
كعب بن مالك وصاحبيه- قالت لهم : ألا آبشر الناس» فقال كلا 
خش آن بحطمكم الناس»”"؛ وفي حديث آخر: «اخشی آن يملع 
الناس ومهم" وقد تَا تعالی: وین ُن جس لگ ال لما 
لسكا في جعل السكون في الليل من النعم التي عددها على 
عباده» وقد سمي ذلك رحمة. 
ن القصار إل نحو هنا المعنئ» وقال: خسوف القمر 
يتفق ليلا فيشق الآجتماع له وربما آدرك الناس نيامًاء فيثقل عليهم 
الخروج لهاء ولا ينبغي أن يقاس عل كسوف الشمس؛ لأنه يدرك 
الناس مستيقظين متصرفين ولا يضر أجتماعهم كالعيدين والجمعة 
والاستقاء 

قلكٌ: وصلى ابن عباس بأهل البصرة في خسوف القمر ركعتين» ثم 
ال إنما صليت لأني رآيت رسول الله ك يصلي. روا الشافعي في 
«مسند ا وذكره ابن التين بلفظ : أنه صل في خسوف القمر» ثم 
خطب وقال: يا آيها الناس» إني لم أبتدع هاه الصلاة بدعةء وإنما 


وقد أشار اب 


() المدرتت» 1۳/۱ 

(0) سیاتي برقم )٤۹۷۷(‏ کتاب: التفسیر» باب: قوله تال : رل 
ل 

رواه الدارقطي ٠٤/۲‏ كتاب: الميدين» باب: مفة صلاة الضوف. 

0 شرح این بطاله -٤4/۳‏ ۵۰ 

(ه) امسند الشافعي» ۱۹۴/۱ - ۱۱ 4۷0( 


س ڪب 7(7 
فعلت كما رأيت رسول الله ية فعل. وقد علمنا أنه صلاها في جماعة 
لقوله: (خطب) لأن الفرد لا يخطب. 

ورو الدارقطني» عن عروة» عن عائشة آنه ڳل کان يصلي في 
كسوف الشمس والقمر أريع ركمات» وأربع سجدات» ويقرأ في 
الأول بالعنكبوت أو الروم» وفي الثانية بياسين""' فيه إسحاق بن 
راشد» وهو من رجال البخاري والأريعة صدوق. وروى الدارقطني 
أيضًا من حديث ابن عباس أنه #4 صل في كسوف القمر والشمس 
ثماني رکمات في آربع سجدات"» وروی اين عبد البر من حديث 
أبي قلابة» عن قبيصة الهلالي أنه #ة قًالّ: «إذا أنكسفت الشمس أو 
القمر فصلوا كأحدث صلاة صليتموها مكتوبةا" .وقوله هنا: «فإذا 
رأیتموهما فصلواه يسني بني: آية الشمس والقمر» وفي رواية: «فإذا 
راينموها؛ يعني : a‏ 


روما ونوا فصّلو». 
هذا الحديث أخرجه ملم ايشا" ويأتي في بده الخلق. 


() «سنن الدارقطني٠ 1٤/۲‏ كتاب: الميدين» باب: صفة صلاة الخسوف. 
(۲) ستن الدارقطني» 1٤/۲‏ كتاب: العيدين» باب: صغة صلاة الخسوف. 

(۳) رواء في التمهیده ۳۰۵/۳ ورواء ایشا آبو داود (۱۱۱۸) وتقدم تخریجه فریا 
) ستائي برقم )۱١۲(‏ كتاب: الكسوف» باب: الصلاة في كسوف الشمس. 
(ه) برقم (11) صلاة الكسوف» باب: ذكر التداء بصلاة الكسوف: الصلاة جامعة. 
0) برقم )۳۲٠(‏ باب: صفة الشمس والقمر. 


7 س ان س نھ س س 


و(آبو مسعود): هو عقبة بن عمرو. 
و(قيس) هو ابن آبي حازم تابعي» و(إسماعيل) هو |! 


و(إبراهيم) ثقة مات سنة ثمان وسبعين ومائة. 

وشيخ البخاري (شهاب بن عباد) ثقةء رج له مسلم آيشًاء مات 
سنة أربع وعشرين ومائتين”". ولهم شهاب بن عباد آخر» رو له 
البخاري في «الأدب» خارج «الصحيح»". 

و(الآية) : العلامةء ويحتمل هنا أن المراد: من آياته التي يستدل بها 
ل الوخدایء رعشت رالقدری از ات من حا د 
وتحذیره وسطرته» قال تعالیٰ: را يل ايت إا ياي 
لالإسراء: 10۹ 


الحديث الثالك : 


ابن عمر مرفوعًا: ِنّ الس وَالْقَمَرَ لا ب 
أتي في بده الخلق» وآخرجه مسلم یت۵ 


٠‏ أبر عمر الكوفي. قال أحمد بن عبد اله العجلي: 
كوفي ثقة. وقال أبر حاتم : ثقة رضئ. وذکره ابن حبان في کتاب ١التقار‏ 
انظر: ترجمته في :«التاریخ الکیر؛ /٤‏ ۲۳۵ (۳۷١۲)ء‏ امعرقة الات ٤01/١‏ 
(۷6۰)» «الجرح والتمدیل» ۳۹۳/٤‏ (۱۵۸۹)» «تهذیب الکمال» ۱۲/ ۵۷۵-0۷۴ 
(vw)‏ 

(۳) هو: شهاب بن عبادذ العبدي العصري البصري» والد هود ن شهاب. ذکره ابن 
حبان في «التقات». 
روئ له البخاري في کتاب «الآدب». 
انظر: ترجمته في : «التاریخ الکییر» »)۲٠۴١( ۲۲۲/٤‏ «الجرح والتعديل» ٤‏ 
1( «تھنیب الکمال» 1/ 6¥ - 6۷7 (177. 

(۳ سياتي برقم )۴۲١١(‏ باب: صفة الشمس والقمر. 

() برقم (۹14) كتاب: صلاة الكسوف» باب: ذكر النداء بصلاة الكسوف. 


بیو (ww‏ 
الحديث الرابع: 

ث المغيرة قَالّ: كَسَمَّتِ الئَمْس... الحديث وأخرجه مسلم 

والساني ايشا" وباتي قري" . 


e e 


ى 


)١(‏ ملم برقم )٠(‏ كتاب: صلاة الكسرف» باب: ذكر النداء بصلاة الكسوف. 
) برقم )٠١١١(‏ كتاب: الكسوف» باب: الدعاء في الخسوف. 


AE AE MOR shee MV NE e ی‎ 
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ټ الس في عه سول ان 


ذکر فيه حدیٹ 
کا.. الحديث. 


وأخرجه مسلم والأربعة» ووصف صلاة الكسوف: في كل ركعة 
قبامان وقراءتان وركوعان» والسجدتان على حالهماء وبه قال الشافعي» 
وهو مروي عن مالك والليث رأحمد وأبي ثور» وأكثر أهل الحجاز"» 


وهو كذلك في حديث ابن عباس التي في صلاتها جماعة”» وحديث 


اصحيح ملم )۹١1(‏ كتاب: صلاة الكسوف» باب: صلاة الكسوف. 
0) أنظر: «عقد الجواهر الشمية ١۷١/١‏ «الاخيرةه 4۲۹/۲ «الأرسطا ۴٠١/١‏ 
«حلية العلماء» ۰۲۹۷/۲ «إحکام الأحکام» ص۹٠۴٠‏ «الستوعب» ۷٤/۴‏ 


«المغتي؛ ۴۲۳/۴ 
سياتي برقم )۱١0۲(‏ كتاب: الكسوف» باب: صلاة الكسوف جماعة: 


5 


کع u‏ 9 0 
عبد الله بن عمرو الآني في طول السجود فيه" . 
قال بو عمر؛ وحليث عافشة آلبت حديث وأصحه. ال ابن اين : 


ورواية ابن عباس 
قولها : (فأطال القيام) أي: لطول القراءة. وفي حديث ابن عباس 
وفسره ابن شهاب بعد هذا فقال: فاقتراً قراءة 


نحا من سورة الب 
طويلة. 

ت 

تستفتح الفراءة في الركعة الأول والثالثة بام القرآن» وأما الثانية 
والرابعة فبقرا بها أيصًا عندناء وعند مالك يقرا السورة» وفي الفا 
قولان: قال مالك: نعم» وقال ابن مسلمة: لا . 

وقولها: (وهو دون القيام الأول) أراد به أن القيام الأول أطول من 
الثاني في الركعة الأولي» وأراد أن القيام في الثانية دون القيام الأول في 
الأولء والركوع الأول فيها دون الركوع الأول في الأولىء واراد 
بقوله: (في القيام الثاني) في الثانية آنه دون القيام الأول فيهاء 
وكذلك رکوعه الثاني فیها دون رکوعه الأول فیهاء قال آبو عمر: وقد 
قيل غير هلذاء وهنا اصح ما قبل في ذلك عندي -وانه أعلم- لتکون 
الركعتان معتدلتين في أنفسهماء فكما ينقص القيام الثاني في الركعة 
الأول عن القيام الأول فيهاء والركوع الثاني من الأول أبشًا عن 
الركوع الأول فيها نفسهاء فكذلك تكون الركعة الثانية ينقص قبامها 
الثاني عن قيامها الأول إلى آخره» ثم فُالّ: وجائز على القياس أن 


)١‏ سباتي برقم )٠٠١١(‏ كتاب: الكسوف» باب: طول السجود في الكسوف. 
() أنظر: «المعونةه 1۸1/١‏ «المتقئ؛ ۴۲١/١‏ «الوسيط ۴٠١/١‏ «حلية 
A-YV /Y «elat‏ 


سے ای س دجس سی س 


الثاني في الالء وجافز آن 


وقال النووي: أتفقوا على أن القيام الثاني والركوع الثاني من 
الأول أقصر من القيام الأول والركوع» وكذا القيام الثاني والركوع 
الثاني من الثانية أقصر من الأول منها من الثانية» واختلفوا في القيام 
الأول والركوع الأول من الغانيةء هل هما أقصر من القيام الثاني 
والركوع الثاني من الركعة الأولئ؟ ويكون هذا معن قوله : (وهو دون 
القيام الأول ودون الرکوع الأول) آم یکونان سواء؟ ویكون قوله: دون 
القيام أو الركوع الأولء أي: أول قيام وأول ركوع. 

وقولها : (ثم ركع فأطال الرکوع) يعني : آنه خالف به عادته في ساو 
الصلوات كما في القيام"» فال مالك: ویكون ركوعه نحوّا من قيامه 
وقراءته. 

وقولها (ثم سجد فاطال السجود) هو ظاهر في تطويله. 

َال أبو عمر عن مالك: لم أسمع أن السجوذ يطول في صلاة 
الكسوف"» وهو مذهب الشافعي. 

رأت فرقة من أهل الحديث تطويل السجود في ذلك. 

قلتٌ: وجمهور أصحابنا على أنه لا يطول بل يقتصر عل قدره في 
ساثر الصلوات. وقال المحققون منهم : يستحب إطالته نحو الركوع الذي 
قبله» وهو المنصوص في البويطي”» وهو الصحيح للأحاديث الصريحة 
0 اپد 1۸4/0 


() «صحیح مسلم بشرح النووي؛ ۱۹۹/۱ 
أنظر: «التمهیده ۲۸۹/١‏ 9) «التمهیده ۲۸۹/۰ 
(ه) آنظر: «روضة الطاليين؛ ۲/ .۸٤‏ 


سيڪ ن 


الصحيحة في ذلك» والخلاف عند الما 
مالك وابن حیب: ۳9 

وقولها : (فخطب الناس) صريح في أستحبابهاء وبه قال الجمهورء 
متهم الشافعي» وإسحاق» وابن جرير» وفقهاء أصحاب الحديع" ٠‏ 
وتكونان بعد الصلاة. وخالف الأئمة الثلاثة فقالوا: لا شرع لها 
الخطبة"» ووافقنا أحمد في رواية» وأغرب ابن التين فعزاءه إلى 
آبي حنيفة أيضًاء والحديث رواء مالك» وخالفه؛ لأنه لم بشتهر. 
وأغرب ابن قدامة فقال: الشارع أمرهم بالصلاة والدعاء والتكبير 
والصدقة» ولم يأمرهم بخطبةء ولو كانت 
صلاة يفعلها المنفرد في بيته فلم يشرع لها خطبة + 
بعد الصلاة ليعلمهم حكمهاء وهلذا مختص به» وليس في الخبر 
ما يدل عل آنه خطب كخطبتي الجمعة» وکله غریب منه عجیب» 
وأبعد منه من قالّ: خطب لل بعدهاء لا لها؛ ليردهم عن قولهم: إن 
الشمس كسفت لموت إبراهيم وكذا قول ابن التين» يريد أت بكلام 
علي نظم الخطب» فيه ذكر الله ووعظ للناس» وليس بخطبتين يرق 
لهما المنبر» ويجلس في أولهما وبينهما. 

وقوله : ( «وتصدقوا» )فيه : أستحبابها في هزه الحالة» وهو ما ترجم له. 

وفيه: الأمر بالدعاء والتضرع في التوبة والمغفرة وصرف البلا 
آظر: «التفریع؛ ۰۲۳۹/۱ «المتشی؛ ۴۲۷/۱. 
N CD‏ 1 لار ۰/8 دالحاري» 00۷/۲ › دالمهتپە 80/1. 
آنظر «الهداية ۱/ ۰۲۹۰ #بدائع الصنائع؟ ۱/ ۲۸۲ «التفريع؟ ٠۲۳١/١‏ «الاستذكار 

۲ بدا المجتهد» ٤۰۹/۱‏ «المستوعب»؛ ۷۸/۴ دالکافي ۴۳۰/۱ 


9) آنظر: «الفروع» ۱۵۱/۲ شرح الزرکشي» ٥۰٤/۱‏ «المبدم» ۱۹۷/۲ 
() «المغني» ۴۲۸/۳ 


استحبه ابن القاسم» وقال 


س س س س سی سے 
وأمر بالتكبير؛ لأنه يتقرب به إليه» ويستدفع به سطوته» وأمرهم 
بالصدقة؛ لأنها من أقرب الأعمال التي يمكن ستعجالها. وما الصوم 
والحج والجهاد فتآخر آمرها. 

وقولها: (ثم فمل في الركعة الأخرئ مثل ما فعل في الأولي) يعني 


تجلت"“ فيحتمل أن أنصرافه كان عند التجلي» وهي السنة» 
الأنجلاء فلا تعادء ولكن يصلي إن شاء لنفسه 
رکعتین» ویحتمل أن یرید أنصرف وقد كانت تجلت. 

وقوله: ( اما من أحد أغير من اله» ) وفي مسلم : «إن من أحد أغير 
بكسر همزة (إن) وإسكان النون» وهو بمعث: ما من أحد 
أغير من اش وعلى هذا «أغير» بالنصب خبر إن النافية» فإنها تعمل 
عمل ما عند الحجازيين» وعلى التميمية هو مرفوع علل أنه خبر 
المبتدا الذي هو «أحدهء ومعناء: ليس أحد أمنع من المعاصي من 
اش ولا أشد له كراهية لها منه تعالی. 

وفيه : عظة الناس عند الآيات» وأمرهم بأعمال البر» ونهيهم عن 
المعاصي» وتذكرهم نعمات الله. 

وأن الصدقة والصلاة والاستغفار تكشف النقم وترفع العذاب» 
ألا ترىٰ قوله ا للنساء: «تصدقن فإني رايتكن أكثر أهل الثارء. 


من اشا 


«الموطاء ص۱۳۲ 
«صحيح مسلم» )۹٠1(‏ كتاب: صلاة الكسرف» باب: صلاة الكسوف. 
(۳) سیاتي برقم )۱٤۹۲(‏ في الزکاة» باب: الزکاة علی الاقارب. ورواه ملم (۸۰) 
تي برقم )۱٤۱۲(‏ في الز على سلم 
كتاب: الإبمان» باب: بيان نقصان الإيمان بنقص الطاعات. عن أيي سعيد. 


س عبود ”7 

وفيه : الإعلام بأنه ليس أحد أغير من الله وإذا كان الواحد منا يغار 
آن یری عبده أو آمته» ولیس أحد آغیر منه» فیجب أن يحذر عقوبته في 
مواقعة الزناء وأقسم على ذلك للتأكيد رناداهم ليا أمة محمد» على 
معنى الإشفاق عليهم» كما يخاطب الرجل ولده: يا بني. 

وقوله: ( لو تعلمون ما أعلم...٠‏ ) إل آخره يريد آنه خصه لاو بعلم 
لا يعلمه غیره» فلعله أن يكون ما رآه في عرض الحائط من النار» ورآئ 
منها منظرًا شديدًا لو علمت أمته من ذلك ما علم لكان ضحكهم قلاا 
وبکاؤهم کثیرًا؛ إشفائًا وخوقًا. 

ثم حديث الباب دال عل آن في كل ركعة يكرر القيام والركوع 
-كما سلف- وصح في مسلم في کل رکعة ثلاث رکوعات"" ۰ وصح فيه 
أربعة"» وروی آبو داود والحاكم: خمسة"» وقیل: إن روایات 
الركوعين أصح وأشهر. 

قال ابن العربي“ : لا خلاف أن صلاة الكسوف ركعتان في 
الأصل» ولكن أختلفت الروايات هل كل ركعة من ركعة أو ركعتين 


١‏ «صحيح مسلم» )۹١6(‏ كتاب: صلاة الكسوف» باب: ما عرض على الي لل 
في صلاة الكسوف من أمر الجن والتار. 

(۲) اصحیح مسلم؛ (۹۰۸) کتاب: صلاة الکسوف» باب: ذکر من قال: إنه ركع شمان 
رکیانت یزار سوام 

۳ ابو داود (۱۱۸۲) کتاب: الصلاۃ؛ باب: من قال: آریع رکمات» والحاکم في 1۱ 
٣۳‏ کتاب: الکسوف» باب: ني کل رکمة خمسة رکوعات وسجدتانء وقال 
الشيخان قد هجرا أبا جعفر الرازي ولم بخرجا عت وحاله عند سائر الأئبة أحسن 
الحال وهلذا الحديث فيه ألفاظ ورواته صادقون» وتعقبه الذهبي بقوله : خبر منكر. 
وعبد اه بن آيي جعفر لیس بشيء» وابوه فيه لين» والحديث ضعفه الالاني في 

(nv 


«ضعیف ایي داوده (۲۱۴)؛ وفي «الإرو 
0) «عارضة الأحوفي» .٤٠/۴‏ 


سے سس س س ست ے 


أو من ركعات؟ ففي رواية عائشة في الترمذي: 
وڏا في مسلم عن جابر. 

وقال ابن قدامة : مقتضی مذهب أحد جواز صلاتجا على كل صفةء إلا أن 
آختیاره من ذلك رکعتان في کل رکوع. قال د : وروی ابن عباس» وعائشة في 
صلاة الکسوف آربع رکعات وآربع سجدات» وآما علي فیقول: ست رکعات 
وهلذا قول إسحاق» وابن النذر» وبعض 
آهل العلم. قال: وتجوز على كل صفة صح آنه لا فعلهاء وقد روي عن 
عائشة وابن عباس انه اة صل ست رکعات وآربع سجدات 

فائدة: قال المهلب في الحديث: إن أكشر ما بهدد ية في ذلك 
بالكسوف إنما كان من أجل الغناء» وذلك عظيم في عهد النبوة وطراوة 
الشريعةء فلذلك نال ب هلذا القول في قوله : «والله لو تعلمون ما أعلم 
لضحکتم قلباا ولبکیتم کٹبرا؛ دلبل علیٰ آنھم کانوا مقبلین علی اللھو 
واللعب» وكذلك كانت عادة الأنصار قديمًاء يحيون الغناء واللهو 
والضحك. ألا ترئ قوله َة لعائشة وإقبالها من عرس : «هل عندكم 
لهو؟ فإن الأنصار تحب الهو" فدل على أن أتباع اللهو من الذنوب 
التي توعد عليها بالآيات. شهد بذلك حديث المعازف والقيان". 


ا في واحدةا 


وآریع سجدات» وکنا 


روا الترمذي برقم )١١(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في صلاة الكسوف. من 

بة ابن عباس وليس عائشة. وأما حديث عائشة فرواه مسلم برقم )۹٠1(‏ .. 

)برقم )۹٠(‏ كتاب: الكسوف» باب: ما عرض على النبي هة في صلاة الكسوف. 

أنظر: «الاوسطه »۴١٠/١‏ و أنظر: «عارضة الاحوفي» ٤٠/۳‏ 

ste hue (0 

() سياتي برقم (۱۹۲) كتاب: النكاح» باب: النسوة اللاتي يهدين المراة إل زوجها. 

0 رقم )١۹١(‏ كتاب: الأربةء باب: ما جاء فيمن يستحل الخمر ويسميه 
غير آسمهء وانظر: «شرح ابن بطاله ۳۴/۴ 


O0 


۲ - باب الندَاءِ بالصَلاَةُ حَامِعَةٌ ف الكُشُوفِ 
ی صالح قالّ؛ حئلتا معا 
خی ی آي بير قالء أخبرن أو 


ئا سفت انر 


هد 


هذا الحديث يأتي بزيادة قريبا في باب طول السجود فيه . 

واغرجه ملم آي 
مول عائة عنها وأخرجه آیقا ۳ 

والبخاري رواه عن إسحاق» وذكر الجيائي أن في الكسوف#!» 
والوكالة“» والأيمان والنلور"“ء وعمرة الحديبية": إسحاق عن 
یحیی بن صالح»؛ لم ینسبه آحد من شیوخه فیما بلغه» ویشبه آن یکون 
ابن منصور کما ذکره مسلم“ في کتابه حديئًا خرجه به البخاري في 


» والنسائي"“ وقال: روي عن آبي حفصة أيقًا 


تي برقم (0۰0۱). 
اصحيح ملم؛ )۹٠١(‏ كتاب: الكسوف» باب: ذكر النداء بصلاة الكسوف. 
سنن الساتي؛ ٠۳١/۴‏ كتاب: الكسوف» باب: كيف صلاة الكسوف. 
سنن الاي ۱۳۷/۴ 

(» سیاتي رفم .)۱۰٤٥(‏ 

ساي بر 0 

سباتي برقم .)0٩۴0(‏ 

سیاتي برقم (4۱۷) 

لم 1040 


س ار س ہس سی د 
الوکالة"۔ وکما آغرجه آبو تعيم في تسستخرجهه. 
إسحاق» عن يحي فلم بين 

وذكر المزي في ترجمة إسحاق بن منصور علامة مسلمء وأآته روئ 
عن يحي بن صالح الوحاظي» فلم يعلم للبخاري» فلم يذكر في ترجمة 
بن إيراهيم الحنظلي أنه رو عن يحییٰ بن صالع. 

وذكر في ترجمة يحي بن صالح آن إسحاق بن منصور الكوسج روئ 
له مسلم» وأن إسحاق غير منسوب» روئ له البخاري". 

قًالّ: ويقال: إنه الكوسج» ومعاوية بن سلام بن أبي سلام الحبشي 
مشدد اللام فيهما. وقد نص عليه الجيائي» وهو ثقة» مات سنة أربع 


ال رواء عن 


وستین ومائة. 
والحبشي نسبة إلى بلاد الحبش كما نقله الجياني عن عبد الغني. 
وقال ابن معين: الحبش حي من حمير. وقال بعضهم: الحبشي -بضم 


الحاء وإسكان الباء- وكذا 


قيده الأصيلي وغيره في «الجامم؟» يقال: 


حبش وځبش» وعقرب وعرب» وعجم وځجم. 
وهلذا أيضًا ذكره صاحب و وذكر أن كذا ضبطه الأصيلي 


بعضها بالضم» وهو ما رويناء في رواية الشبخ أبي الحسن. قَالّ: قيل 


) هو ما سیاتي برقم (۲۳۱۲). 
وانظر: اتيد المهمل؛ للجياني ۸1۹-01۸/۴. 
وقد نص الجيائي عل ذلك في اتقیید المهمل؛ ۱/ ۲۴۲-۲۴۱. 
وانظر أبشًا: «الضیید» ۲/ ۲۹۲. 

«تهذیب الکمال» ۷٤/۲‏ ترجمة (۴۸۴). 

تهذیب الکمال؛ ۳۷۵/۳۱ ترجمة (0۸47). 


ہی( 
والمعنئ: أنه الأسود واسمه ممطور”". 

آما فقه الباب: فالكسوف لا بُؤذن لها ولا بُقام؛ لأنه شعار الفرائض. 
نعم يقال لها: الصلاة جامعة» والإجماع قائم على ذلك. 

و(الصلاة) منصوب على الإغراء» و(جامعة) على الحالء أي 
أحضروا الصلاة في حال كونها جامعة. 

قال ابن بطال: وينادئ لها بذلك عند باب المسجد» وكذا في ساثر 
الصلوات المسنونات -أي: كالعيد والاستسقاء يناد لها بذلك عند باب 
المسجد- ثم الّ: ولا خلاف في ذلك بين العلماء. 


دی ی 


في : «الجرح والتمدیل» ۴۸۳/۸ (۱۷0۲)» اثقات ابن حبان؛ ۷ 
یب الکمال» ۱۸۴/۲۸ (1۰۵۷)ء «سیر آعلام النبلاء» ۷/ ۳۹۷. 
شرح ابن بطاله ۴٤/۴‏ 


سے انوسیع ش اج سی سے 


عب 7= 


ا 

ما حديث عائشة وأسماء فياتيان في باب صلاة النساء مع الرجال 
في الكسوف"". وأما حديث عروة عنها فقد أخرجه مسلم والاربعة" ٠‏ 
ير بن عباس..) إل آخره. آخرجه مسلم 
أيضا» فإنه لما أخرجه من حديث الزهري» عن عروة» عنها أن 
النبي إل جهر في صلاة الكسوف بقراءته فصل أربع ركعات في 
رکعتین وأربع سجدا به: فال الزهري: وآخبرني کثير بن 
عباس» عن ابن عباس» عن النبي هة أنه صل آربع ركعات في 
ركعتين وأربع سجدات. ثم أسند إلى الزهري فًالّ: كان كثير بن 
عباس.. إل قوله: بمثل حديث عروة عن عائشة. 

وأخرجه أبو داود بمثله» وكذا النساتي. 


وقوله: (وکان یحدث 


ولما أورد البخاري حديث عائشة قال في آخره قال ابن شهاب: ثنا 
کٿير» عن ابن عباس» عن رسول الله مثل ذلك» ثم ساق پإسناده إل 
عنبسة نا يونس بهذا 


ت لعروة.. إل آخره. وأخرج آبو نعيم في «مستخرجه» 
حديث عائشة من طرق» ثم فال في آخره: زاد عنبسة: وكان يحدث 
کثیر بن عباس.. إل آخره. 


() سیاتي برقم (۱۰۵۴) کتاب: الکسوف. 

9) مسلم (۰۱)» وابو داود (۱۱۹۰)ء والترمذي (۵11)» والنساتي ۰۱۲۷/۴ وابن 
(NYY) ale‏ 

() «صحيح مسلم» (۹) كتاب: الكسوف» باب: صلاة الكسوف. 

) سنن آبي دارده (۱۱۸۰) کتاب: الأستسقاء» باب: من قال: أريع ركمات. 
واستن النساتي» ٠۳١-٠۴١/۳‏ كتاب: الأستسقاء» باب : كيف صلاة الكسوف. 


9 س اد س سس سی س 

وأورد المزي الحديث من طريق ابن شهاب» عن عروة» عن 
عائشة أن النبي 4# جهر في صلا الكسوف بقراءته. قال الزهري 
وأخبرني كثير فذكره إلى قوله: وأربع سجدات. ثم عزاه إلى البخاري 
ومسلم عن محمد بن مهران قالّ: إلا أن البخاري لم يذكر حديث 


وذكر في ترجمة كثير علامة البخاري ومسلم» وذکر أنه روئ عنه 
الزهري. وذکر عن مصعب آنه کان فقیها فاضلا لا عقب له» وامه ام 
ولدء وذكره يعقوب بن شيبة في الطبقة الأول من آهل المدينة ممن 
ولد في عهده كي وكان يقال له: أعبد الناس» ثقةء مات بالمدينة 
يام عبد الملك بن مروان» ثم ساق حديثه عن ابن عباس» وقال: 
أخرجوه من طرق عن الزهري» واضطرب فيه خلف والحميدي» 
وقال: ليس لكثير عن أخيه في الصحيح غيره". وذكر الدارقطني 
واللالکا بن عباس في أفراد مسلم. وأغرب السفاقسي فقال: 


ضبط في بعض الكتب عياش بالشين المعجمةء وبعضها بالسين غير 


آشهرهم عبد اه 
وقوله : (فخرج إلى المسجد) فيه فعلها في المسجد دون الصحراء 
ولعله خوف الفوت والانجلاء. قال القدوري: كان أبو حنيفة ير صلاة 
الكسوف في المسجد» والأفضل في الجامع. 
وفي شرح الطحاوي: صلاة الكسوف في المسجد الجامع أو في 
مصلى العيد“» وعند مالك: تصلى فيه دون الصحراء. وقال ابن 
تهذیب الکمال؛ ٤۹۲/۱۷‏ (۳۹۸۱). 
أنظر: «تهذیب الکاله ۱۳۱/۲۴ - ۱۲۳ (444۷) 
آنظر:«بدائع الصنائم؛ ۲۸۱/۱ «البنايته .٠۹/۴‏ 


معجمة» وهو الذي رويناء. وولد عباس عشر: 


سک بیع 7 
حبيب: هو مخير» وحكي عن أصبغ". وصوب بعض آهل العلم 
المسجد في المصر الكبير للمشقة وخوف الفوت دون الصغير. 

وقوله : (ثم قام فأثنى عل الله..) إلى آخره» هو صريح في الخطبة» وقد 
سلف الخلاف فيه في باب الصدقة في الكسوف واضحًاء وخص كسوفهما 
بأنهما آثنان وإن كان رؤية الأهلة وحدوث الحر والبرد من الآيات أيشًا؛ 
لإخباره لهم عن ربه أن القيامة تقوم وهما منكسفان وذاهبا الثور» فلهذا 
أمرهم بالصلاة ونحوها؛ خشية أن يكون الكسوف لقيام الساعة؛ ليعتدوا 
له» وعلذا کان قبل آن یعلمه الله بأشراطهاء کما به عليه المهلب. 

وقوله: (فصف الناس وراء»). فيه تقديم الإمام على الماموم؛ 
افزعوا إلى الصلا؟ 


واحتج لأبي حنيفة» ومن رئ برأیه بقوله: 
لأنها إشارة إلى الصلاة المعهودة في الع . 

ويجاب عنه : بأنه قام الدليل على ما سلف من الكيفية» بل الحديث 
حجة لنا؛ لأنه قال هذا القول بعد فراغه من الصلاة الموصوفة» فدل آنه 
أشار بذلك إليها؛ لأنه أقرب معهود. 

وصلاة ابن الزبير ركعتين في الخسوف لعله تأول حديث أبي بكر 

وفيه: التكبير في الخفض والرفع» ولم ينص على ذلك في الرفع من 
ولا في سجوده» ولا في رفعه منه. وقال: سمع الله لمن حمده ربنا ولك 
الحمد في الثانية» وقال في الأولى: سمع الله لمن حمده. 


آنظر: اتتویر المقالته ۵۱۹/۲» ٠۲۲‏ 
9 آنظر: «النوادر والزیادات» .١/۱‏ 
شرح ابن بطاله ۴۵/۴ . 

9) أنظر: «شرح معاني الآثاره ۴۴۲/۱. 
(ه) سلف برقم »)١۰٤١(‏ وياتي. 


۵ - باب هَل َقُولُ؛ كسمت اسمس آؤ ڪَ 
َر © ) [القيامة :۸]. 


الحديث. وقد سلف" وفيه: «لاً يَخْسِقَانِ لِمَوْتِ أحَه وأراد بهذا 
الباب رد قول من زعم آن الكسوف للشمس والخسوف للقمر للآية 
المذكورةء روي ذلك عن عروة بن الزير". 


وفي الآثار الابتة أنهما مقولان فيهماء رواه ابن عباس" 


برقم 01۰49 

)روا مسلم برقم (۰0/ ۱۳) كتاب: الكسوف» باب: ما عرض على اللي كفي 
صلاة الكسوف. 

سياتي برقم )٠١١۲(‏ كتاب: الكسرف» باب: صلاة الكسوف جماعة. بلفظ: 
لا بخسفان لموت احد ولا لحیانا. 
ورواء مسلم برقم (۹۰۷) بلفظ : «لا نکسفانه 


سک ڪا =«( 
وابن عمر” وأبو بكرة"“ وعائشة مثل ذلك في حدیثهم عنه» وروي: ٥لا‏ 
ينكسفان؛ من طريق المغيرة. وأبي مسعرد الأنصاري» ورواية عن 
أبي بكرة*» فلا معن لإنكار شيء من ذلك. 

: ( لا یخسفان؛ ) بفتح الیاء ویجوز ضمه؛ بناء لما لم يسم 


وقوا 
فاعله. 

وقوله: (ثم سجد سجودًا طويا)» فيه تطويل السجود» وسيأتي ما 
فيه» وهو رآي ابن القاسم خلائًا لمالك". 


چن ووی وی 


)١(‏ سبق برقم )١١٤۲(‏ كتاب: الكسوف باب: الصلاة في كسوف الشمس. بافظ 
لا یخسفان». 

(۲) سبق برقم )۱۰٤۰(‏ اول الکسوف وفیه: «۷ بنکسفان» ویاتي برقم (۱۰۹۳) باب: 
الصلاة في كسوف القمر. وفيه : لا بخسفانه. 

(۴) سبق برقم )١١١۳(‏ باب: الصلاة في كسوف الشمس. 

() سبق برقم )١١(‏ باب: الصلاة في كسوف الشمس. 

(ه) سبق برقم )٠١(‏ باب: الصلاة في كسوف الشمس. 

آنظر: «الطریم» ۲۳۱/۱ 


O 


في باب الذكر في الكسوف. 

المتابعة تتصيص الحسن بصريح الإخبار عن آبي بكرة. 
و(مبارك) هو ابن فضالة تابع بونس» ومازه المتابعة أسندها الطبراني 

لكن من حديث أبي الرليد الطيالسي عنه به» ومارك هلا بصري» 


سبق برقم ۳0 


کت چ 


مولن عمر» مات سئة أریع أو حمس أو ست وستين ومائةء آستشهد به 
البخاری ٩‏ 


و(موسئ) هو ابن داود بن عبد الله الضبي» كوفي» الفغور» 
مات سنة ست أو سبع وعشرین ومائتین روی له مسلم يشا" کذا 
نقلته من خط الدمياطي» وذكر المزي أنه موسي بن إسماعيل 
التبوذكي وهو أيضًا يروي عن مبارك بن فضالة» فذكر آن البخاري 
علق عن التبوذكي» عن مبارك. ولم يذكر الضبي في البخاري لا رواية 
ولا تعلیقًا.۔ 

وأما طريق عبد الوارث فأخرجها البخاري في باب: الصلاة في 
كسوف القمر عن آبي معمر عنه""» ولیس في طریقه: «یخوف الله 
بهما عباده. 


() هو مبارك بن فضالة بن أبي أمية الفرشي العدوي» أبو فضالة البصري 
قال یحیی بن معین: لیس به باس. وقال المجلي : لا باس به. وتال آبر ژرعة 
یدلس کثبرٌا» ناذا قال: حدثتا. فهو ثقة. وقال ابن حجر: صدوق دالس ويسڙي. 
انظر: «معرقة التقات» ۲/ ۲۹۳ (۱۹۸۱), «الجرح والتسدیل؛ ۳۳۸/۸ )۱١0۷(‏ 
نهيب الکمال» ۱۸١/۲۷‏ (0۷71)ء «التقريب' )1٤14(‏ وفي هامش الأاصل: 
آقتصر في «الکاشف»؛ على الأول (...) توفي ست ٤۹ھ‏ 

(۲) هو موسئ بن داود الضيم ابو عبد اله الطرسوسي الخلقاني» كوني الأصل سكن 
بغداد ثم ول القضاء بطرسوس ومات بها 
قال عنه محمد بن عبد اف بن تمير: ثقة. وقال المجلي : كفي 
شیخ» في حدیه آضطراب. وذکره ابن حبان في کناب الغا 
الدين اللي 
انظر: امعرقة التقات» ۴۰۲/۲ .)۸۱١(‏ «الجرح والتعدیل؛ ۱/۸ 1۴١0‏ 
«الکاشف» ۳۰۴/۲ (0141)» «التتریب» (140۹). 

() سیاتي برقم (۱۰۹۳). 


س اس س جن سیم سے 

لكن آخرجه النسائي بها من طريقه"» وكذا اليبهقي وقال: رواه 
البخاري عن أبي معمر» عن عبد الوارث؛ إلا أن أبا معمر لم يذكر 
قوله : «یخوف الله بهما عباده». 


وقد ذكره جماعة» فأورده الإسماعيلي من حديث إسماعيل بن عليةء 
اا 

وقوله: (وشعبة). أي أنه لم يذكر ذلك كما أخرجه البخاري في 
كسوف القمر“. 

وقوله : (وخالد بن عبد اله). يعني: الطحان» لم يذكر ذلك كما 
سلف أول الكسوف؟. 

وقوله: (وحماد بن سلمة) يعني: لم يذكرها أيصًاء وقد أخرجها 
الطبراني من حديث حجاج بن منهال عن حماد به» وأخرجه البيهقي 
من طريتق آبي زكريا السيلحيني عن حماد بن سلمة به» وقال: هكذا 
رواه جماعة عن بشر بن موسئ يعني: آبي زكريا بها اللفظ قال: 
واستشهد البخاري برواية حماد بن سلمة عن يونر. 

وقوله : (وتابعه أشعث عن الحسن) يعني : تابع موسي عن مبارك عن 
الحسن عن أبي بكرة» وفيه: «يخوف بهما عباده» وهاه الرواية أخرجها 
النسائي من حديث خالد بن الحارث ثنا أشعث عن الحسن بدون: 
) سنن السائي» ١/۴‏ كتاب: صلاة الكسوف. 
7) سنن الیهقي الکبرئ؛ ۲۳۲/۳ كتاب: صلاة الضوف» باب: من صل في 

الخسوف ركعتين. 
آنظر ما سیاتي برقمي (۱۰۱۲- 1۰۹۴( 
9) راجع حدیٹ )۱۰٤۰(‏ 
(۵) «الستن الکبرئ» ۳۳۷/۳ صلاة الخسوف» باب: الصلاة في خسوف القعر. 


©0 u کع‎ 


ف بهما عباده»“ وهذا مذكور في بعض النسخ عقب قوله : تاب 
موس عن مبارك عن الحسن 

والصواب ذكره آخرًا كما ذكرناه؛ لأن النسائي لم يذكر فيها: 
ایخوف بھما عباده؟. 

وکان أشعٹ تابع من روئ عن يونس بعد هزه الرواية . 

وكذا رواه الطبراني من طريق الأشعث بدونهاء وكذا البيهقي من 
طريق أشعث أيضًاء وأشعث هذا هو ابن عبد الملك الحُغْرَانيء ابو 


واربعين ومائة» رو له الأربعة. 


هائئ» پصري» مات سنه 

قال المهلب: مصداق هذا الحديث في قول الله تعالى: رمَا ربل 
اكيت إلا نيا يدل ذلك أن الآيات تحير للعبادء فينبة 
عند نزولها مبادرة الصلاة والخشرع والإخلاص له» واستشعار 
التوبة والإقلاع عن المعاصي» ألا ترئ أنه ## عرض في مقامه 
الجنة والنار؛ ليشوق بالجنة أهل الطاعةء وليتوعد بالنار أهل 
المعاصي» وأغبرهم الشارع أن الكسوف ليس كما زعم الجهال 


آنه من موت ایراهیم اپه؛ وانه تخرف رتل۳ 


() سنن التسائي 1/۴ وضعفه الألباني في «ضميف النساني٠؛‏ 

۲) قال فیه یحی بن سعيد: ثقة مأمون» وقال مرة: لم آدرك احدًا من أصحابنا هو 
أثبت عندي من أشعث بن عبد الملك. 
وقال البخاري: کان يحي بن سعيد ويشير بن المفضل ينون الأشعث الحمراني. 
وقال ابن معين : ثفة. وكذا قال النسائي. وقال أبو زرعة: صالح. وقال آبو حاتم 
لا باس به. 
انظر: «التاریخ الکیره ٤۴۱/۱‏ (۱۳۸۵)ء و#الجرح والتمدیل؛ ۲۷١/۱‏ (44۰) 
و اتهذیب الکمال» ۲۷۷/۴ .)٥۴۱(‏ 

۳ کما في شرح ابن بطال» ۴/ ۴۵. 


چ کک ن ت 
وكذا قال الخطابي. 

دلبل على أن الصلاة تستحب عند كل آبة. 

(«لا پنکسفان؛ ) کذا قال هناء وقال في حدیث آخر: 


وقول 
لا بخسفان؛ فسمى الاسمين مرة بلفظ الكسوف ومرة بلفظ الخسوف. 


ھی وی دی 


آنظر: اعلام الحديته .٩111-10۰/۱‏ 


رتء قال ما اء اله أن يول 
القار [۱۰4 - مسلم: ۰۱ ۰۴ = فع 10۳۹/۲ 


ويأتي إن شاء الله في باب: صلاة الكسوف في المسجدا"» 
وأخرجه مختصرًا في باب: الركعة الأول في الكسوف اطول" » 
وآخرجه مسلم ایشا" . 


سیاتي برقم )۱۰۰٥(‏ 
سیاتي برقم (۱۰٨40‏ 
() «صحيح مسلم؟ )۹١۴(‏ الكسوف» باب: ذكر علا القبر في صلاة الضوف. 


والشواب إنما يكونان بعد البعث» ولم تكن قبل ذلك علمت بعذاب 
فقال لها ##: «عائًا بلله من ذلك٠:‏ إني أعوذ عياذًا به مئه 
وقد ترد مصادر على وزن فاعل: عافاء الله عافية» ويحتمل أن يريد 
التعوذ بالله من أن يعذب الناس في قبورهم إن لم يكن أخبر بذلك» 
ويحتمل آنه تعوذ بلله من عذاب القبر» وإن كان الناس يعذبون في 
قبورهم. 

وقوله: «ذات غداة) 


: في غداة. فجعل (ذات) بمعن (في). كذا 
فقال: لیس بصحیح» بل تقدیره: في ذات 


وقوله: (فرجع ضحئ» فمر بين ظهراني الحجرء ثم قام يصلي) كذا 
هو هنا (يصلي) بالياء. وفي باب: صلاة الكسوف في المسجد: (ثم قام 
فصلئ). بالفاء. والمراد بالحجر: حجر النبي ي من بيتها إلى المسجد. 

وقولها: (فرجع ضحئ) ختلف العلماء في وقت صلاة الكسوف 
فأوله: وقت جواز النافلة بعد طلوع الشمس؛ لا خلاف في ذلك كما 
قال ابن التين. 
وآما آخره: فقال مالك: إنها إنما تصلى ضحوة النهار""“ ولا تصل 
بعد الزوال» يجعلها كالعيدين» وهي رواية ابن القاسم. وروی عنه ابن 
وهب: تصلى في وقت صلاة النافلة وإن زالت الشمس. وعنه: لا تصل 
بعد العصر» ولكن يجتمع الناس فيدعون ويتصدقون ويرغبون. 


() آنظر: «المتی» ۹/۱ اج رالکلیل» ۲/ .0٩۰‏ 


9 u ع‎ 


وقال ابن حبيب عند ذكر رواية ابن وهب: وهكذا أخبرني ابن 
الماجشون ومطرف وأصبغ وابن عبد الحكم» وأنكروا رواية ابن 
القاس وبهذا قال الكوفيون: لا تصلى في الأوقات المنهي عن 
الصلاة فيها"؛ لورود النهي بذلك» وتصل في سائر الأوقات. 

وهو قول ابن أبي مليكة وعطاء وجماعة. 

وقال الشافعي: تصلى في كل وقت نصف النهار وبعد العصر 
والصبح”"» وهو قول أبي ثور وابن الجلاب المالكي*“ وقال: النهي 
عن الثافلة المبتدآة لا عن المكتوبات والمسنونات» وعند أهل المقالة 
الأولى: النهي عن الصلاة المسنونة كنهيه عن الصلاة المبتدأة. وعن 
الحنفي: لو طلعت الشمس مكسوفة لم يصل حى يدخل وقت النافلة. 
واختاره ابن المنذر. 

وفي «المبسوط: ولا تصلى الكسوف في الأوقات الثلاثة"“. قال 
الليث بن سعد: حججت سنة ثلاث عشرة ومائة» وعلى الموسم سليمان 
بن هشام» وبمكة عطاء بن أبي رباح» وابن شهاب» وابن بي مليکة» 
وعکرمة بن حالد» وعمرو بن شعیب» وآیوب بن موسی» فکسفت 
الشمس بعد العصرء فقاموا قيامًا يدعون الله في المسجد. فقلت 
لأيوب: ما لهم لا يصلون وقد صلل رسول الله إلا في الكسوف؟ 
فقال: النهي قد جاء عن الصلاة بعد العصرء فلذلك لا يصلونء 


٠۱۱/۱ آنظر: «النوادر والزیاداته‎ ٩ 

آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۴۷۹/۱ 

Mel qu 

آنظر: «الاستدکاره 1۱۹/۲ «المتقی» ۴۲۰-۳۲۹/۱ 
() اليوط ۷1/۲ 


سے اترضیع شس دس اسع سے 
ولکن یقفون ویذکرون نی تتجلی الشمس. 

وهو مذهب الحسن البصري» وإسماعيل بن عليةء والثوري 

وقال إسحاق: يصلون بعد العصر ما لم تصفر الشمس» وبعد صلاة 
الصبح» ولا يصلون في الأوقات الثلاثة» فلو كسفت عند الغروب لم 
يصل إجماعًاء كما حكاه في «الذخيرة؛ لذهاب رجاء تفعها". 

وقال ابن قدامة : وإذا كان الكسوف في غير وقت صلاة جعل مكان 
الصلاة تسبيحًاء هذا ظاهر المذهب؛ لان النافلة لا تفعل في أوقات 
التهي» سواء کائت لها سبب آو لم يکن. 

روي ذلك عن الحسن» وعطاء» وعكرمة بن خالد» وابن آبي 
مليكة» وعمرو بن شعيب» وأبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم» 
ومالك» وأبي حنيفة؛ خلائًا للشافعي» وبه قَالّ أبو ثور» ونص عليه 
أحمد. قال الأثرم: سمعت أبا عبد اله يسال عن الكسوف في غير 
وقت الصلاةء كيف يصنعوذ؟ فَالّ: يذكرون اله ولا يصلون إلا في 
وقت صلاة. قيل له: وكذلك بعد الفجر؟ قًالّ: نعم» لا يصلون. 
وروی أنكسفت الشمس بعد العصر» ونحن بمكةء فقاموا 
قيامًا يدعون فسألت عن ذلك عطاءء فقال: هكذا يصنعون. وعن أحمد 
أنهم يصلون الكسوف في أوقات النهي. كال (أبو بكر عبد العزين) 
وبالأول أقول» وهو أظهر عندي. 


() آنظر: «الاستذکار» ٤٠١/۲‏ 
لاخر 014/7 
في الأصل: آبو بكر بن عبد العزيز. 
9 المغني ۳۲/۴ 


ےر 

ر اتی ن داد الو ی رامل ان مواق 
الإيمان به والتصديق» ولا ينكره إلا مبتدع» وآن من لا علم له بذلك 
لا يأثم» وأن من سمع ذلك وجب عليه أن يسال أهل العلم ليعلم 
صحته. وأما صلاة الكسوف في المسجد فهو الذي عليه الفقهاء» وقد 
سلف ما فیه. 

وقولها : (فانصرف فقال ما شاء الله أن يقول). قصد بذلك تعظيم 
كلامه ومبالغته فيما قصد إلى الكلام. 

وقولها : (ثم أمرهم أن يتعوذوا من عذاب بالقبر) يحتمل أن يكون قد 
تقدم علمه بذلك» وظن آنه قد شمل ذلك آصحابه» فلما رأیٰ سؤال 
عائشة عن ذلك» أحتاج أن يذكرهم ويأمرهم بالاستعاذة» ويحتمل أنه 
لم يكن له قبل ذلك علم» وکان سؤال عائشة أن يعلم به» فأمر 


آا اد سیر ا 


کی وی وهی 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه: آعر ۴ من ٤‏ من تجزنة المصتف. [ويعدها هامش 
آغر]: ثم بلغ في الحادي بعد التسعین» تبه مزلفه سامحه اله 


>. 


۸ - باب صّولِ الوذ يڪو 


TE E 
بد عفرو أنه قال: لما كَسَمَتِ الشُمْس..‎ 
. الحديث. ت ا الصلاة جامعة قري‎ 
وأخرجه مسلم أيضًا"» قد سلف وففهه في باب الصدفة في‎ 

الكسوف. 
وقوله : (ركعتين في سجدة)ء آي: في ركعة» وقد يعبر بالسجدة عن 
الركعة. 


.)۱۰٤( برقم‎ 


(0) «صحيح مسلم» )4٠١(‏ كتاب: الكسوف» باب: ذكر النداء بصلاة الكسوف. 
راجع حدیث .)۱۰٤٤(‏ 


کے بی 


٩‏ - باب صَلاَة الكسوفِ حَمَاعَة 


صلی ابن عباس لَه في طفَة زنر جت 


ااظرہ ۲۹ - ملم ۱۷ - تع 101۰/۲ 
ثم ذکر فیه حدیث عطاء بن یسار عن ابن عباس تًال: أنْكَسَمّتِ 
الس.. الحديث 
ا 
آما فعل ابن عباس فأخرجه ابن آبي 


۽ عن غندر؛ عن ابن 


س( د اوضیع شح دجس اسسع 
جريج» عن سليمان الأحول» عن طاوس أن الشمس أنكسفت على عهد 
ابن عباس» فصلى عل صفة زمزم ركعتين» في كل ركعة أربع 
سجدات. 


ورواه الشافعي عن سفيان» عن سليمان الأحول بهء وقال: ست 
رکعات في آریع سجدای > 


قال الببهقي: روي عن عبد اله بن آيي بکر» عن صفوان پن عبد الله 
بن صفوان فًالّ: رآیت ابن عباس صل عل ظهر زمزم في كسوف 
الشمس ركعتين» في كل ركعة ركعتين”". فال الشافعي: إذا كان 
عطاء» وعمرء وصفوان» والحسن پروون عن ابن عباس خلاف 
ما روئ سليمان الأعمش“ كانت رواية ثلاثة ول أن تقبل. ولو ثبت 
کن ابن یاس أشبة آټ یه ابن بان فرق بين تضوف الجمسن. 
والقمر وبين الزلزلةء فقد روي أنه صل ثلاث ركعات في كل ركعة. 


وقال ابن التين: صفة زمزم موجزة » فصل فيها 
شای 
وعلي بن عبد الله بن عباس تابعي ثقة""“ روئ له مسلم والأربعةء 


() «المصنف» ۲۱۹/۲ )۸۳١۷(‏ كتاب: الصلوات» باب: صلاة الكسوف كم هي؟ 

امستد الشافمي» ۱۹۷/۱ (6۸). 

«السنن الکبری* ۴۲۸-۳۲۷/۴ كتاب: صلاة الکسوف» باب: من اجاز ان 
بای ی ازال 

() «مسند الشافمي* ٠١۷/١‏ كتاب: الصلاةء باب: في صلاة الكسرف . 

)١(‏ كلا قي الأصل» وفي امسند الشافمي» :10۷/١‏ الأحول. 

) ولقه المجلي» وار زرعةء وذکره ابن حبان في اتا 
انظر: «الطبقات الکیرئ؛ ۴۳۱۲/۵ امعرفة اتقات ۲۵۱/۲ (۱۴۰۵), «القات» 
اتهنیب الکماله ۴۵/۲۱ (۰۹۷) 


سے ڪتاب الڪموه 


ولد ليلة فيل عليَ» وان أجمل قرشي في الدنيا. وقال علي بن آبي 


یرید ما آرجه این آي 

اه قالّ: رآيت ابن عمر يهرول إلى المسجد في كسوف» ومعه نعلاه 

يعني : لأجل الجماعة". 
وأما الحديث فأخرجه في بده الخلق“ والنكاح* » وأخرجه 

مسلم» وابو داود» والنساني آیقًا ووقع في بعضی تسخ آبي داوده 

عن عطاء» عن آبي هريرة؛ وهو وهم كما نبه عليه ابن عساکر. 
إذا تقرر ذلك؛ فالكلام عليه من أوجه: 
أحدها: 
قوله: (انخسفت الشمس) كذا هناء وفي مسلم : (انكسفت)» وهنا: 

«لا یخسفان؛» وفي مسلم: «ینکسفان. 

)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: حملةء بفتح الحاء المهملة وميم ثم لام مفتوحتين 
كذا ضبطه القرطي. 

(۲) ورد بهامش الاصل ما نصه: قال ابو عيد اللكر؛ 
الذهبي في «الكاشف»» وكأن الحمينة مكان باللقا 

(۳) «المصتف» )۸۴٠١( ۲۲١/۲‏ كتاب: الصلوات» باب: صلاة الكسرف كم هي؟ 

)٤(‏ سياتي برقم (۴۲۰۲) باب: صفة الشمس والقعر. 

(۰) سیاتي برقم (۵۱۹۷) باب: کفران المشير. 

)١(‏ #صحيح مسلم؟ )1۷/۹٠۷(‏ كتاب: صلاة الكسوف» باب: ما عرض على الني 
كه من أمر الجنة والتارء «ستن أبي دارده (١11۸ء‏ ۱۱۸۳) كتاب: الصلاة 
باب: من قال: آریع رکمات» «سنن النساتي» ۱۲۹-۱۲۸/۲ كتاب: الكوف» 
باب: كيف صلاة الكسوف؟ 


:١‏ مات بالحمية. وكذا فال 


س ارنی شس دس سی کد 

وقوله: (فقام قبامًا طويأا) سه -والك أعلم- طول زمن الكسوف. 
وفي حديث عائشة: فأطال القراءة. 

وقوله: (نحرًا من سورة البقرة) وفي مسلم: قدر سورة البقرة. وفي 
بعض نسخ البخاري: نحرًا من قيام سورة البقرة. وهو دال على آستحباب 
ذلك» وأن القراءة كانت سرًا. وفي رواية عائشة : فحزرت قراءته» فرأيت 
. والحزر والنحو يوهم عدم السماع» وكونها سرية» 
ن عباس صغيرًا ومقامه آخر الصفوف» فاحتاج 


وبالسر فيها قَالّ مالك والشافعي والكوفيون كما ستعلمه في موضعه. 

الثاني : 

(تكمكمت): معناه عند أهل اللغة : أحتبست وتاخرت ورائي. يقال: 
كع الرجل» إذ نكص على عقييه. وعند الفقهاء: تقهقرت» وكل قر 
صل تکعكع تكعع فأدخلت الکاف؛ لثلا يجمع بين حرفين متماثلين» 
كذا ذكر الخطابي”"٠‏ وهو في الحقيقة ثلاثة أحرف مثل دساها أصله 
دسسهاء فأبدلت من إحدى السينات ياء؛ لثلا تجتمع ثا 
وکذا کبکبوا اصله: كبوا فاجتمع ثلاث باءات» أبدلت من الوسط 
كاقًا كذلك أبدل العين الوسطىئ كاقًا» وهي عين الفعل ويقال: كاع 
يكيع» وأصله: من الجين» يجمع الرجل عن الأمر إذا جبس وتاخر. 


اة احرف 


)١(‏ سلف برقم )١١٤١(‏ كتاب: الكسوف» باب: خطبة الإمام في الكسوؤ 

() رواء ابو داو (۱۸۷) كتاب: الصلاةء باب: القراءة قي صلاة الكسوف. 
والیبهقي ۳۴۳۵/۴ كتاب: صلاة الخسوف» باب: من قال: يسر بال 
وحسنه الالباني في «صحیح ابي داوده برقم (۱۰۷۳) .. 

اعلام الحدیٹ» ۹۰/۱ 


pp 
الثالك‎ 
أن الجنة مخلوقة إذ ذاكء وأن فيها ثمارًا موجودةء وكذا التار‎ 
نة التناول الذي رأوه يفعله» وإخبار الصادق حق لا شك فيه‎ 
ولا مرية» فخلق الرب جل جلاله له إدراگا أدركهما به في جهة‎ 
الحائط الذي أشار إليه» كما فرج له عن بيت المقدس ليلة الإسراءء‎ 
فی بز ا‎ 
وقال مجاهد في قوله تعالی: رًگدوک ٍۍ ِم ملكت ال‎ 
تال : فرجت له السماوات» حك نظر‎ ]۷١ رض [الانعام:‎ 
فیهن؛ حى أنهي بصره إلى العرش» وفرجت له الأرضون السبع‎ 
فنظر إلى ما فيهن"٠ وإنما لم يأخذ العنقود؛ لأن طعام الجنة باقي‎ 
ولا یکون شيء من دار البقاء في دار ال .. وقد قر‎ EEE 
الرب جل جلاله آن رزق الدنيا لا ينال إلا بتعب ونصب» فلا يبدل‎ 
القول لديه. وأيضًا فطعام الجنة شرق الرب إليه عباده» ووعدهم به؛‎ 
جزاء لأعمالهم الصالحةء والدنيا ليست دار جزاءء ولذلك لم يأخذه.‎ 
وقوله : ( «لو آخذته لأكلتم منه ما بقيت الدنياه ) ويريد آنهم كانوا‎ 
یأکلون منه» ویأکل منه من بعدهم حَسّ تنقضي الدنیا؛ لأنه کان لا یفن‎ 
: ولا ينقطع بموته. و(لو) عند العرب لامتناع الشيء بامتناع غيره كقوله‎ 
لو کان بعدي نبي لکان عمره"» ولا سبیل إل آن یکون بعده نبي»‎ 


() سیاتي هلئا الحدیث برقم (۰۳۸۸۲ ۲۷۱۰)؛ ورواه مسلم (۱۷۰) من حدیث جاپر. 

9 روا الطبري في اتفسیره» .)۱۳٤۵۳( ۲٤۲/۵‏ 

۲ وواه الترمذي (۳۹۸۲) كناب المتاقب» باب في مثاقب عمر بن الخطاب» واحمد 
۱ ویمقوب بن سفیان في «المعرفة والتاریخ؟ ٥۰۰/۲ ٤٥۲/۱‏ والطبراني 
A ۷‏ ۷ والحاکم ۸٥/۳‏ وقال: ئا حدیث صحیح = 


سے اتوضیع شس لجع اسع س 
کما لا سبیل إل آن یکون عمر نيا. وروی ابن عبد البر بإسناده إل عتبة 
بن عبد السلمي حديًا فيه آن آعرابيا سأل رسول اله ا عن عظم عنقود 
الجنةء فقال له: امسيرة الغراب شهرًا لا يقع ولا يعر" . 

وقوله : ( هواريت الثار؛ ) كذا هناء في الجنة (رأيت)ء وفي النار 
(أريت)ء أما (رأيت): فإنه فعل مسمى الفاعل» وفاعله الرائي» كأن في 
الجنة عرضت له ولا حائل بينه وبينهاء فوقع بصره عليها فرآهاء وأما 
(أريت) فإنه فعل ما لم يسم فاعله» وقد أقيم المفعول الذي هو الرائي 
على الحقيقة مقام الفاعل» فكأن الجنة عُرضت عليه ثم كشف عن بصره 
فرآهاء ورؤياء النار كان من الباب الذي يدخل منه العصاة من المسلمين. 

وقوله: ( «فلم ار كالبوم قط أفظع» ) الكاف في «كاليوم؛ موضع 
نصب» التقدير: فلم أر منظرًا مثل منظر شيء اليوم. 

و«أفظع؟" بالفاء والظاء المعجمة أي أهول وأشد» ووقع في موضع 
من «المطالع؟ بالضاد المعجمة. 


الرابع 
قوله: (قيل : يكفرن بله؟ قال : «يكفرن العشير؛ ) كذا في البخاري 
بالواو في «يكفرن العشير؛ يحییٰ بن يحي عن مالك ورواية 


= الإسناد ولم يخرجاء. وصححه الألباني في «الصحيحةه (۳۲۷). 

)١(‏ في الأصل كتبت بغير نقط وكسرت المين وهي غير منقوطة» ووصفها هكذا 
(الهراب)؛ والمثيت عن «التمهيده 

TITTY ug 

(۴) ورد بهامش الأاصل ما تصه : أفظع بالظاء المعجمة» وقد ذكر صاحب المطالع في 

الفاء مع الضاد...ء وقد تقدم في الفاء مع الظاء» وهو مرضع اللفظ؛ وكانه إتما 

ذكره في الفاء مع الضاد؛ لانه تبع فيه القاضي عياضس... عادته. وقال ابن التین 
ذکره في الظاء. 


ڪتاب الصوف 


القعنبي» وابن القاسم» وابن وهب وأكثر الرواة حذفها؛ لما فيه من 
إثبات الكفر بانهء ولعله إخبار عن أكثرهن لا عن الكل. وأجيب عن 
یحییٰ بن یحییٰ بان السائل لما فُالّ: أیکفرن باٹه؟ لم يجب 
عنه؛ لإحاطة العلم بأن منهن من يكفر كالرجالء فلم يحتج إل 
ذلك؛ لأن المقصود من الحديث غير. 

فإن قلت : إذا كان أكثر أهلها النساء» كيف يلتم مع حديث أبي هريرة 
١إن‏ أدن أهل الجنة من له زوجتان من الدنياه“ ومقتضاء أن النساء ثلا 
أهل الجنة؟ فالجواب آن عمل حديث أيي هريرة عل ما بعد خروجهن 
من الثاره أو رج مخرج العغليظ والتخويف» وقي هذا نظر؛ لأنه غير 
أن الرؤية حاصلة. وأجاب بعضهم بأنه لعله مخصوص ببعض النساء دون 
بعض» وقد سلف طرف من شرح الحديث في الحيض. 

تنبیهات: 

أحدها: سنة صلاة الكسوف أن تصلى جماعة» وهو ما عقد له 
البخاري الباب» وقي المسجد للاتباع» فإن تخلف الإمام عنها 
فليقدموا من يصلي بهم جماعة» وبه قال مالك» والشافعي» وأحمدء 
وآبو ثور" وقد صل عبد الرحمن بن آبي ليل» وسليمان التيمي» 
کل اانا ات 


() المدونته ۱۵۱/۱ التمهیده ۲۹/۵ الام ۲۱4/١‏ «الارسطه ۴٠١/۵‏ 
«المغني» ۳۲۲/۴ «الإنصاف» ۵/ ۲۸۵. 

() روي فلك عن عبد الرحمن بن أب لیلی» رواه ابن ابي شیبة ۲۲۱/۲ (۸۴۲۷) 
كتاب: الصلوات» باب: ما يقرأ في الكسوف. وذكر ابن المتلر هذين الأثرين في 
«الأرسط ۴۱۰/۵ 

(۳) لم نجدہ فیما بین آیدینا من مصادر. 


د اوس س دہ سس س 

وفي «المدونة»: يصليها أهل القرئ والمسافرون بإمام» إلا أن يعجل 
بالمسافرين السيرء فتصليها المرأة في بيتها"". وقال أشهب: ومن لم 
يقدر أن يصليها مع الإمام من النساء والضعفاءء فإنهم يصلونها فرادئ 
وبإمام"» وكره أبو حنيفة والثوري أن يجمع النساء» وقال: يصلون 
وحدانا ولا يجمعهن رجل. 

وقول من أستحب الجماعة فيها للنساء وغيرهن أول؛ لأن ستتها 
الجماعة لكل من صلاهاء فكذلك النساء. 

وأغرب بعضهم فجعل الجماعة فيها شرا كالجمعة» حكاه إمام 
الحرمين عن الصيدلاني“ والذي في كتابه حكاية وجهين في أنها 
هل تصلىٰ في كل مسجد أو لا تكون إلا في جماعة واحدة كالخلاف 
في العيد. 

ثانيها: آختلف العلماء في صفة صلاة الكسوف» وقد سلف أول 
الباب الخلاف فيها. وقد رويت في صلاة الكسوف أحاديث مختلفة» 
فقال بها قوم من الفقهاء» وزعم بعضهم أن القول بها كلها جائز؛ 
لأنه 4 صلى الكسوف مرات كثيرة» وخير أمته في العمل بأي ذلك 
شامواء منها آنه صلی ثلاث رکمات في رکمة""» وآريځا في رک۰ 


VY ONY ciguelle O) 

() «الوادر رالزیادات» ۵۱1/۱ 

أتظر «الأصل» 440/١‏ «الأرسط ۴٠١/١‏ 

) أنظر: «الشرح الكيير» للرافمي ۴۷٠/۲‏ 

(۵) رواه مسلم پرقم (۹۰6) کتاب: صلاة الکسوف» پاب: ما عرض على التي 46ل 
آل ا اقوت من بای 

۲ رواه مسلم برقم (۹۰۸) کناب : صلاة الکسوف» باب : ذکر من قال: آنه رکع شمان 
ی ی ا کو ای ن 


الركوع إذا لم ر الشمس تنجلي» 
الركعات» فيقال لهم: أكثر تلك الأحاديث ضعاف» وأصح ما في 
أحاديث صلاة الكسوف ما ذكره البخاري» وما رواه مالك في 
«الموطا""» وبه قال أهل المدينة عملا قرنًا بعد قرن. واحتج 
الطحاوي لاصحابه بالقياس على سائر الصلوات من التطوع'" ٠‏ 
کواب ان کی مھت پان رر وای رال چیا 
ولا مدخل للنظر في ذلك. 

الثالث: قوله في صفة القيام الثالث والرابع : (دون القيام الأول)» 
یرید الذي یلیه ووجه ذلك ان وصفه بانه دون القيام الذي يليه آبين في 
موضعه؛ لأنا إن صرفناه إل أول قيامه لم يعلم إن كان تقدير الثاني أكثر 
منه آو أقل» فكانت إضافه إلى الذي يليه آولى. 

الرابع: فيه أن يسير العمل في الصلاة لا يفسدهاء وهو إجماع» فإنه 
ية تناول» ثم تكعكع» والتناول مد اليد للأخذء وفي حديث آخر الو 
اجترات»“ وهو دال عل آنه ترکه لما داخله من الهيبة وإعظام ما رآئ. 


) رواہ ابو داود رقم (۱۱۸۲) کتاب: الصلاة باب: من قال: باریع رکعات. 
وقال: وحدئت عن عمرو بن شقيق؛ حداتا أبو جعفر الرازي - وهأذا لفظه- وهو 
أنم عن الرييع بن أنس؛ عن أبي العالية. رالحاكم ٠۳۴/١‏ كتاب: الكسوف. 
وقال: رواته صادقون -وخالفه الذهبي تاللا : منکر- والیهقي ۲۲۹/۴ کناب 
الصلاةء باب: من أجاز أن يصلي في الخسوف. قال الألباني في «ضعيف آيي 
داود» برقم (۲۱6): إسناده ضعيف» أو جعفر الرازي ليّن. 

)١(‏ الموطاه صس ٠١۲‏ كتاب: الجمعةء باب: العمل في خسوف الشمس. 

۳ شرح مماتي الاثاره ۴۴۲/۱ 

۵ سلفت برقم )۷٤(‏ کناب : الأذان. 


TA,‏ التوضيع لشرح الجاع السحيجح س 


وقد سلف في الطهارة في باب من لم يخوضأ إلا من العَّشْي 
المثقل"» وفي أواخر الصلاة آي 


(۱) سلف برقم )۱۸٤(‏ كتاب: الوضوء 

(۲) سيأتي برقم )۱١۴١(‏ كتاب: السهوء باب: الإشارة في الصلاة. 

(۳) «صحيح مسلم؟ )۹٠(‏ كتاب: صلاة الكسوف» باب: ما عرض على النبي في 
صلاة الكسوف من أمر الجئة والار. 


اعود 9 


2 0 
ورواه ابن ماجه والنساتي من طريق ابن أبي مليكة عن أسماء. 


وفيه من الفقه: حضور النساء صلاة الكسوف مع الجماعة في 
المساجد. 

ورخص مالك والكوفيون للعجائز في ذلك» وكره للشابة. 

وقال الشافعي: لا أكره لمن لا هيئة لها بارعة من النساء ولا للصيية 
شهود صلاة الكسوف مع الإمام» بل أحب لهن؛ ويجب لذات ال 
تصليها في پيته" 

ورای إسحاق آن بخرجن شبابًا کن أو عجائڙ» ولو کن حُبْضًا؛ 
ويعتزل الحْيْض المسجد»ء ويقربن منه. 

وفيه: آستماع المصلي إلى ما يخبره به من ليس في 

از المصلي بيده وبرأسه لمن يساله مرة بعد أخرئ. 

وفیه : أذ صلا الخسوف قيامها طويلي لقولها: (فقمت حى 
وآبي حنيفة في قوله: 


ن 


وقولها : (فجعلت أصب فوق راسي الماء) فيه دليل على جواز 
العمل اليسير في الصلاة. وفي أن يفكر المصلي ونظره إلى قبلته 
جائز؛ لقوله: ( ها من شيء کنت لم آره إلا قد رايته في مقامي هنذاء 


)١‏ «سنن النساتي» ٠١١/۴‏ الكسوف» باب: التشهد والتسليم في صلاة الخسوف 
ابن ماجه» )٠١١١(‏ إقامة الصلاة والسنةء باب: ما جاء في صلاة الكوف. 
0 آنظر: «الأصل؛ ,٤1/١‏ «المدونته ٠١۴/١‏ 

AI li 

0 ا ۷ المتقى» 1 e^‏ 

(۵) آنظر: «مختصر الطحاوي؛ ص۴۹ 


سے ارضیع س دس اسع کے 
ولقد أوحي إلي أنكم تفتنون في القبور؛ ٠)‏ وذلك كله في الصلاة. 

وفيه: أن فتنة القبر حق» وهاذا مذهب أهل السنة. 

وفيه: آن من أرتاب في تصديق الشارع» أو شك في صحة رسالته 
فهو كافر» ألا ترئ قول المنافق أو المرتاب : لا أدري؟ فهذا لم يوقن به 
لما دخله الرتياب والتفاق» ومن لم يدر فقد نف عن نفسه التصديق» ثم 
زاد شکه بیانًا لقوله: سمعت الناس یقولون شي 
جر تصديق الشارع على لسانه من أجل قول الناس ذلك لا من أجل 
أعتقاده صحة ما جرى على لسانهء وهلذا هو حقيقة الريب» أن يقول 
اللسان ما لم يعتقد صحته القلب. 

وفيه: أن تمام الإيمان والعلم إنما هو المعرفة بالرب جل جلاله 
ورسلهء ومعرفة الدلالة علي ذلك؛ ألا ترئ أنه ل نفي الإيمان عمن 
يقول إذا ستل نبيه: لا أدري» سمعت الناس يقولون شيتًا فقت 

وفيه : ذم التقليدء وأن المقلد لا يستحق اسم العلم التام على الحقيقة. 

فإن قلك: كيف قلت : تمام الإيمان والعلم هر المعرفة بالله ورسلهء 
ومعرفة الدلالة على ذلكء وقد روي عن السلف أنهم كانوا يقولون: 
عليكم بدين العذارئء والعذارى لا علم عندهن بالدلالة على 
الإيمان» وإنما علمهن التقليد وأنت قد ذمته؟ 

فالجواب آنه قد جاءت هه الكلمة في حديث عبيد الله بن عدي بن 
الخيار حين كلم خاله عثمان بن عفان في أخيه الوليد بن عقبةء وقال له : 
قد أكثر الناس في شأن الوليد حق عليك أن تقيم الحد. فقال: يا ابن أخي 
أدركت رسول الله #؟ قلتٌ: لاء ولكن قد خلص إلي من علمه كما 
لص إلى العذراء في سترهاء وذكر الحديث كما ستعلمه في 


aaa 
البخاري في باب: فضائل الصحابة في باب هجرة الحبشة.‎ 

ومعنی قولهم: دين العذاریٰ هو انه ڳلا بلغ عن ربه وصل 
ذلك إلى العذارئ في خدورهن» فعلمنه خالصًاء ثم نشب وقد لزم الله 
المؤمنين أن يعلموا ذريتهم حقبقة الإيمان؛ لقوله تعال: را أنشك 
وهلي تارا [التحريم: ]١‏ فكل مؤمن يعلم بنيه في الصغر خالص 
الإيمان» وما يلزمه من فرائضه» ولا يعم أعتراض الملحدين ولا شبه 
الزائغين؛ لان الجدال فيه ربما أورث 

فإيمان العذارى: التصديق الخالص الذي لا ريب فيه» ولا شك 
بخلاف أحوال المنافق والمرتاب الذي قًالّ: لا أدري» سمعت الناس 
یقولون شیا فقلته. ولا برد بقوله: عليكم بدين العذارئ ترك معرفة 
الأستدلال على حقائق الإيمان والازدياد من العلم» هذا إبراهيم -خليل 
الرحمن- سال ريه أن بريه كيف بحيي الموتل؛ وإنما سأله تعالن زيادة في 
العلم يطمئن بها نفسه» ولم يكن قبلها شاكًاء وعازه غاية ترد على ابن عمر 
في البكاء على الميت"" وغير ذلك» ونقول: يرحم الله آبا عبد الرحمنء 
إنما أراد رسول اله هة خلاف ما ذهب إليه ابن عمر» ويرد عل عروة بن 
الزبير تأويله في الطواف بين الصفا والمروة. وقالت عائشة : يعم النساء 
نساء الأنصار» لم يمنعهن الحياء من التفقه في الدين". فحكمت لهن 
بالفقه في الدين. والفقه في لسان العرب: هو معرفة الشيء» ومعرفة 
الدلالة عل صحته» فلا خلاف بين شيء من ذلك. 


برقم (۳۸۷۲) كتاب: مناقب الأنصارء باب: هجرة الحبثة. 
روا عبد الرزاقی ۴/ ۵۵۵-۵0۴ (1۱۷4 - 1۹۷۰) کتاب: الجتائزء باب: الصبر» 
والبكاء والياحة. 

رواء مسلم (۴۴۲) ٩١‏ كتاب: الحيض» باب: آستحباب أستممال المغلة من = 


د س س س سس س 
١‏ - باب هَن أَحَبٌ التاق في كُمُوفِ الشَمْسِ 

عن هسام عن َاطِمَة ع 

موف الشس. انار ۸ - فتع: 1۳/۲ 


وشيخ البخاري (ربيع بن يحيئ) هو الأشنناني من آفراده عن مسلم. 
وخرج له أبو داود فقط» ثقة» ثبت» مات سنة أربع وعشرين وماصين ”. 

و(العتاقة) بفتح العين. 

ولا شك أن الرب جل جلاله يخوف عباده بالآيات ليتقربوا إليه 
بالأعمال الصالحة كالصلاة والعتق والصدقةء وجاء أن العتق يفك 
المؤمن من النار» وقد قرن الله تعالى في كتابه العتق بالصدقة» 


لیف اوت بوا ست اي ری م 
() سیاتي برقم (۲۵۱۹» )۲١۲١‏ كتاب: العتق؛ باب: ما يستحب من العثاقة في 


الكسوف أو الآيات. 
)١(‏ ابن مقسم المرني» أبو الفضل البصري 
قال آبو حاتم: ثقة ٿيت. وذکره ابن بان في اتقات وذکر اپن حجر في 


فتح الباري» ص۲٠٠‏ أن الدارقطني» قال: بخطى في حديثه ن الثوري وشبة 

ثم قال: ما أخرج عنه البخاري إلا من حديثه عن زائدة فقط .. 

انظر: "التاریخ الکیبره ۲۷۹/۴ .)٩٥٥(‏ وهالجرح رالتمدیل» .)۲۱١١( ٤۷۱/۴‏ 

«تهذیب الکماله ۱۰۱/۹ (۱۸۷۴). 

() يشير المصنف رحمه اله إل حديث أبي هريرة الآتي برقم :)۲١۱۷(‏ «أيما رجل 
أعتق آمرا مسالا أستتفذ اله بكل عضو مته عضرا منه من الثارهء والحديث روا 
مسلم آیقا (۱۰۹). 


فقال تعال: ك َة @ فی بر ذى َر ©@ € (البلد: ٠٠۳‏ 
٤‏ وبأعمال البر كلها يدفع اله النقم والبلاء عن عباده» فيستحق العتق 
عند ذلك المعنى المذكور. وهو ما ترجم له: 


وھ نجھ وهی 


7 س در س س سے ے 


۴ - باب صَلاَةٍ الكُمُوفِ في المَشجِي 


رول اله ااه اعاب الاس في فُبورهم؟ قال 
لطر ۱۰< امه ۱۰۳ = قتع ۵14/۱ 


لطر کا۰ - مسل اا 


ذكر فيه حديث عائشة أن بهو إل آخره. 
وقد سلف في باب التعوذ من عذاب القير. 


دی دی وی 


() ورد بهامش الاصل ما نصه: شيخه في الأول عبدالله بن مسلمة» عن مالك» رفي 
الاني: إسماعيل» حدشي مالك. 
برقم )۱١٤۹(‏ كتاب: الكسوف. 


ت اح ولا ل 
14 ا 


وُو مُوسی وای عباس واب عُمَرَ 


> فح 010/1[ 
أما حديث آبي بكرة فسلف في أول صلاة الكسوف". 
الباب أيشًا. 


آما حديث آبي موس فباتي - إن شاء اله - في الباب بعده. 
وما حديث ابن عباس فسلف في باب صلاة الكسوف جماعة"؛ 


وآما حدیث ابن عمر فذکره في الباب الأول من كتاب الكسوف ٠"‏ 


برقم .)۱۰٩(‏ 
() برقم )٠٠١۲(‏ كتاب: الكسوف» باب: صلاة الكسوف جماعة. 
(۴) برقم )٠١١1(‏ كتاب: الكسوف» باب: الصلاة في كسوف الشمس. 


س کے وین ن س کے 


وقد رویٰ هذا الکلام غير مؤلاء. 


وقد ذکره البخاري ايشا من حديث ابي مسعود» ومن حديٹ 


کی وچ دجمو 


برقم )۱١۴١(‏ كتاب: الكسوف» باب الصلاة في كسوف الشمس. 
0 سلف برقم )۱١4(‏ كتاب: الكسوف» باب: الصدقة في كوف ويرقم 
٠١۴١‏ باب: خطبة الإمام في الكسوف. 


> و 
٤‏ - باب الذڪر قي الكمُوفِ 


رَواءُ ابن عباس 
E ot‏ 


الآيَاتُ التي پزسیل اهلا ون ل 
وف اف په عبات إا رام شیا ن یک ت روا إلى 


ثم ساق حدیث آبي موس : 

الح 

أما رواية ابن عباس فسلفت في باب صلاة الكسوف جماعة 
0 


0 


وأما حديث آبي موس فاخرجه مسلم 
وترجم عليه ضا : 


جن دی دد 


(۱) برقم (۱۰۵۲) کتاب: الكسوف. 
(9) «صحيح مسلمه (01) كتاب: صلاة الكسوف» باب: فكر اللداء بصلاة 
الكسوف : الصلاة جامعة. 


س( ان س دجس س 


١‏ - باب الذعَاءِ في الحُمُوفِ 


آما حدیٹ 2 موس فسلف في الباب قبله: «فاقزعوا إلى ذكر اله 
ودعائه». 

واما حديث عائشة فسلف في باب الصدة في الكسوف 

ثم ساق بإسناده حدیث | 


“ 


الحديث. 

وسلف في أول كتاب الكسرف". 

وقیامه فزعًا یدل علی آنه آول کسوف رأئ» فدخله الخوف إذ رائ 
ما لم یعهد. 

وفيه: آنه كان لم يخبر بالآيات التي بين يدي الساعة؛ لآنه لا 
من آمر ملم آن علامات لم تهر ٹم آخیر به بعد 

") من ذلك فافزعوا إل ذكريه‎ j 

قول : قو إ1 جام باس مرم [الانعام: ]٤۳‏ وذلك مما 2 


() برقم )۱١۲(‏ كتاب: الكسوف. 
0) برقم )1١٤۴(‏ باب: الصلاة في كسوف الشمس .. 
(۴) اذا اللفظ في الحديث السابق .)٠٠0۹(‏ 


کے ای کک س ن 


البأساء والضراء. وأما إذا أتى العذاب فلا مرد له لفوله تعال 


EES‏ : ]يعني : غرغروا بالموت» 
فسماهم الله كفارا؛ لأنهم قاربوه. 
وقوله في الباب: ( «فإذا راپتموهما؛ ) يعني : الا 
وقوله: ( «حلّن تنجلي» ) يعني : الشمس تظهر حين يكشف عنها. 


قاله الداودي. 


ین 


وال بُو اسا 

وقد سلف في الجمعة وقال محمود: نا بو أسامةء فذكره" وقد 
أخرجه مسلم عن أبي بكر وأبي كريب؛ عن آبي آسامة ”؛ قال الجياني : 
وقع في رواية ابن السكن في إسناد هلذا الحديث وَعَمّ» وذلك أنه زاد في 
الإسناد رجلاء أدخل بين (هشام) و(فاطمة) (عروءً بنّ الزبير) والصواب: 
(هشام عن فاطمة) " 


(۱) برقم (4۲۲) باب: من قال في الخطبة بعد الثاء: آما بعد 

۲) «صحيح مسلم؛ )٠١(‏ كتاب: صلاة الكسوف» باب: ما عرض على اللي اة 
في صلاة الكسوف من أمر الجنة والثار. 

() «تقیید المهمل؛ ۲/ .0٩۸‏ 


ثم ساقه من حديثه أيشًاء وقد سلف أول كتاب الصلاةء ولم يذكر 
البخاري فيه كسوف القمر. 

ورواه ابن آبي شيبة: أنكسفت الشمس أو القمر على عهد رسول الله 
٠‏ وفي رواية آنكسفت الشمس والقمر على عهد رسول اله 


() حدیت .)۱۰٤۰(‏ 
)١‏ «المصتف» ۲۱۹/۲ )۸۳١۸(‏ كتاب: الصلوات» باب: صلاة الكسوف كم هي“ 
(۳) «صحيح مسلم؛ )4١(‏ كتاب: صلاة الكسوف» باب: ذكر النداء بصلاة الكسوف 

(الصلاة جامعة). 


وفيه: فإذا كسف واحد منهما فصلوا وادعوا واذكروا»» وقال: 
هكذا رواء جماعة من الأئمة عن بشر بن موسئ بهذا اللفظ". 
وفي بعض نسخ البخاري إ. 
وايونس)» وهو غلط» لابد من شعبة» نص على ذلك أصحاب 
الأطراف وغيرهم. وإن كان سعيد بن عامر قد ذكر المزي أنه روئ 
عن يونس بن عبيد""» لكن ليس هذا الحديث» ولا علم عليه علامة 
من روئ له. 
أما فقه الباب: 


اط (شعبة) بين (سعيد بن عامر) 


فقد أختلف العلماء؛ هل في خسوف القمر صلاة جماعة؟ وقد 
أسلفناه في أول الباب. نال ابن قدامة وأكثر أهل العلم: نعم ومن 
الغريب قول ابن رُشد أنه لم برو أنه # صل في كسوف القمرء مع 
كثرة دورانه. 


البخاري في الباب كسوف الشمس فقط دون القمر. وفي رواية الأاصيلي 
ذكر فيهما جميعًا القمر ولم يذكر الشمس» وهو أشبه بالتبويب» لكنه 
ذكر في حديث أبي بكرة آنه صل ركعتين» وذكر في الحديث الثاني 


(۱) «السنن الکبرئ؛ ۳۳۷/۳ كتاب: صلاة الخسوف» باب: الصلاة في خسوف 
القمر. 

«تهذیب الکمال؛ ۵۱۱/۱۰ ترجمة (۲۳۰۰) 

( المغني» ۳۲۱/۳ 

) برقم )٠١١١(‏ كتاب: الكسوف» باب: الصلاة في كسوف الشمس. 


عب 7 
كذلك» وقال: «إنهما آيتان فإذا كان ذلك فصلوا»ء وأمر بالصلاة عند 
خسوف القمر قًالّ: ودليلنا قوله ##: «أفضل صلاة المرء في بيته 
إلا المكتوبةا"» وهنا يفيد سقوط الأجتماع لها ولغيرها من النوافل 
إلا ما قام عليه الدليل. وانكسف القمر على عهد رسول اله ك 
دفعات كثيرة» ولم يقل أنه صلاها في جماعة» ولا أنه دع إل 
ذلك. قالّ: وحديث ابن عباس" -يعني الذي أسلفناه في الباب 
المشار إليه- يحتمل أن يكون إشارة إل جنس الكسوف أنه يصلى 
له» ولیس في خطبته له دلالة آنه صلاها جماعة؛ لأنه كما آنه خطب 
فيهاء وليس من سنتها الخطبة عند مخالفينا جاز آن يكون صلاها 
بغر ی ست رطا بین 

: وقوله: «فافزعوا إلى الصلاة؛ أمره بها مطلقًاء ولم يقل: 
مجتممين» فوجب أن يستوي في ذلك الأمران. وأما الأقتران في 
اللفظ فلا يوجب عندنا الأقتران في الحكم إلا بدليل» ثم قال 

واعتبارهم بكسوف الشمس غير صحيح؛ لأنه يقع نهارًا فلا بلحق فيه 
بخلاف الليل» والاجتماع فيه كلفة. ثم ذكر ابن حبيب عن ابن 
عباس: كسف القمر في عهد رسول الله #ل: فلم يجمعنا إلى الصلاة 
معه كما فعل في خسوف الشمس» فرآيته صل ركعتين. وفي 
«المجموعة؛ لمالك: يفزع الناس في خسوف القمر إلى الجامع» 
ويصلون أفرادًا. وأجاز أشهب الجمع لكسوف القمر. وقال عبد 
العزيز: هي كصلاة خسوف الشمس وتصلى أفرا5ا" والمعروف 
() تقدم برقم ۰0۷۳۱ وروا مسلم (۷۸۱). 


راجع حدیث ۱۰0۲0( 
() آنظر: «الوادر والزیادات» ۰۱۲-۰۱۱/۱ 


کوچ کے و ف ی چ 


خلافه أنهم يصلونها في بيوتهم كالنافلة. قَالّ: فثبت بهذا أن الختلاف 
في خسوف القمر في ثلائة مواضع : 

أحدها: في صفة الصلاة. 

وإفا قلنا: هي كصلاة كسوف الشمس» فهل تصلي جماعة أو 
أفرادًا؟ 

والاي نالبس ايا 

والثالث: أن يصلى لها. 

قافا قلنا: يجمع؛ فهل هو ستة أو مباح؟ 

وقوله: (وثاب إليه الناس) أي : هادوا إليه. وقال ابن بطال 
اليخاتي بلك الما هن إلأحرء: خي ترم افير وفك الع 3 


جد وچو دجو 


6۸/۴ شرح این بطاله‎ ١ 


سے ڪتاب الڪسوه 


E 


باب صب المرأة الماء على راسها 
إذا اطال الإمام القيام 
کذا ترجم له» ولم یذکر فیه حدينًا» وکانه آکتفیٰ بحدیث آسماء 
السالف في باب صلاة النساء مع الرجال في الكسوف. 


e e e 


(۱) برقم (۱۰۳) کاب : الکسوف. 


97 سے ا س سے سے 


۸ - باب الوَكَعَة الأوتى في الكمُوف ظول 


رات في سَجْتقَين, الأول الال َطْول. [انظر؛ ۱۰44 - مسلم؛ ٩۰۱‏ - فتح؛ 04۸/۲ 
ذکر فيه حديث عة اَن الٿيّ ڪ صل بهم اريم رَكَمَاتِ في 
» الأول الأول 
آخرجه عن محمود» نا آبو آحمد» ثنا سفيان» عن يحيی» عن 
عمرةء عن عائشة. 
(محمود) (خ» م» ت» س» ق) هو این يلان الحا روئ له 
مسلم آيضًاء مات سنة تسع وثلاثین وماقتین. 


و(آبو أحمد) أسمه محمد بن عبد الله بن الزبير الأسدي الكوفي» 
وليس من ولد الزبير بن العوام. قال بُندًار: ما رأيت أحفظ منه. وقال 


آخر: کان يصوم الدهر. مات سنة ثلاث ومائتين". 

() العدوي مولاهم» أو أحمد المروزي» نزيل بغداد. قال احمد بن حنبل: أعرفه 
بالحديث» صاحب سنة؛ قد حبس بسبب القرآن» قال الساتي: ثقة. وذكره ابن 
حبان في «التقاته 
انظر: «التاریخ الکیر؛ ٤۰٤/۷‏ (۱۷۹۹)ء «الجرح والتعدیل؛ )۱۳١١(۲۹۱/۸‏ 
«التقات» ۲۰۲/۹ واتهذیب الکمال؛ ۲۰۵/۲۷ (6۸۱۹) 

(۲) وثقه یحی بن معین. وقال المجلي: کون ثقة» کان پتشیع. وقال آبو حاتم : حافظ 
للحدیث عابد مجتهد» له آوهام. وقال النساتي: لیس به باس. قال اپن حجر في 
«المقدمة؛ ص۳۹٤:‏ أحتج به الجماعة وما أظن البخاري أغرج له شبئا من آفراده 
عن سيان . 
انظر: «اتاریخ الکیره ۱۳۴/۱ )١(‏ وسعرقة اقات ۲۴۲/۲ (1010). 

)0۳٤۳( ٤۷۲/۲۵ نیب الکماله‎ 


س 9 


و(سفيان) هو الثوري. و(يحيئ) هو ابن سيد الأنصاري. 


جاء مفسرًا من غير طريق» وقد مى الركعة سجدة» ومنه: «من أدرك 
من الصلاة سجدة فقد أدركهاء. 

وقد قام الإجماع على أن القيام الثاني من الركوع الأول في صلاة 
الكسوف أقصر من القيام من الركوع الأول لقوله: دون القيام الأول 
ودون الركوع الأول وكذلك أجمعوا أن القيام والركوع الثاني من 


واختلفوا في القيام والركوع الأول من الركعة الثانية» هل هو دون 
الثاني من الركعة الثانية أو مثله؟ وهل يرجع قوله: (دون القيام الأول) 
إلى الركعة الأول أو إلى الانية منها؟ 

فقال قوم: يرجع إلى الأول من الركعة الأولئ. وقال قوم: بل 
يرجع إلى القيام والركوع الثاني من الركعة الأولىء وهلذا قول مالك 
في «المدونة؛ أن كل ركعة من الأريع أطول من التي تلبها". 

لشة: (الأول الأرل) حجة لقول مالك وهذا كله حجة 

نيفة في أنها ركعتان كسائر النوافل. 


جف دی ووی 


() سلف برقم )٥۸۰(‏ كتاب: مواقيت الصلاةء باب: من أدرك من الصلاة ركعة: 
9 المدوتتە 10۲/۱. 


ERE 
ذکر فیه حدیث اولي آنا ابن ت‎ 


الشرح: 
حدیث ابن نمر آخرجه مسلم أيضًاء وأو داود والنساتي. 
واسم (ابن تمر) عبد الرحمن اليحصبي» روئ عنه الوليد بن ملم 


)1۸١( كتاب: صلاة الكسوف. و سنن أيي داوده‎ )۹١1( «صحيح سمه‎ )١ 
کتاب: الصلاة» باب: من قال: اربع رکعات. وبرقم (۱۱۸۸) اب: القراءة في‎ 
لكوف.‎ 
كتاب: الكسوف» باب: الجهر بالفراءة في صلاة‎ ٠١۸/۳ اس النسائي»‎ 
الكوف.‎ 


@ u ع‎ 


فقط. قال أبو حاتم وغیره: ليس بالقوي" وأخرج له مسلم آيصًا. 


سَمعْتُ الرذ 


وقول البخاري: (وَال الأورَاعي و 
رضي الله عنهاء أن الس 
ذكر خلف أن مسلمًا رواء عن محمد بن مهران» ثنا الوليد» 


الأوزاعي 
عن ابن شهاب» ثم فًالًّ: وهو في حديث البخاري» عن محمد بن 
مهران» عن الوليدء وقال -يعني الوليد- وقال الأوزاعي وغيره 
سمعت الزهري. وأبو داود آخرجه عن عياش بن الوليد» عن آبيه» 
عن الأوزاعي. 

وقول البخاري: (تابعه سفیان بن حسین» وسلیمان بن کثیر). آما 
متابعة سفيان فأخرجها الترمذي من حديث إبراهيم بن صدقة عنه قال 


وروئ أبو إسحاق الفزاري» عن سفيان بن حسين نحوه من حديث 
ابن إسحاق ٠”‏ 

وأما متابعة سليمان فأخرجها البيهقي من حديث محمد بن كثير 
عنه» عن الزهري به» وفيه: فجهر بالقرآن وآطال ۳ 

وذكر حديث الجهر أيصًا من حديث عروة عن عائشة وال : وروينا 
عن حنش» عن علي آنه جهر بالقراءة في صلاة الكسوف. قال: وفيا 


)١(‏ أبو عمرو الشامي الدمشتي. قال بحيئ بن معين: ابن تمر الذي يروي عن الزهري 
ضبعيف. وقال دحيم : صحيح الحديث عن الزهري. وذکره ابن حبان في «اقان 
وقال : من ثقات أهل الشام ومتفنبهم. وقال ابن حجر 
انظر ترجمت في «التاریخ الکیر» ۵/ ۱۱۳۳(۳۵۷). و#الجرح والشمد, 
(۱۳۹۷). ر اتهذیب الکمال» ۱۷/ ٤۱۰‏ (۴۹۸۱) و «تقريب التهذ, 

() «سئن الترمذي» )0٩۳(‏ كتاب: الجمعةء باب: ما جاء في صفة ا 
الكسوف. 

() «السنن الکبرئ؛ ۴۳۹/۴ کتاب: صلاة الخسوف» باب: من آختار الجهر بها. 


لم يرو عنه غير الوليد. 
40/0 


س ی س سس سے 
حكى الترمذي عن البخاري أنه قًالّ: حديث عائشة في الجهر أصح 
عندي من حديث سمرة أنه ڳلا أسر بالقراءة فيهاء 


البيهقي عن أحمد أن حديث عائشة في الجهر تفرد به الزهري. 
اّ: وقد روينا من وجه آخر عن عائشة» عن ابن عباس ما يدل على 
الإسرار بها من النبي كل . 

إذا تقر ذلك» فاختلف العلماء في القراءة في صلاة الكسوف. 

فقالت طائفة : يجهر بها. رري ذلك عن علي" وبه قال ابو يوسف 
وقحمد* وانممد"" واسحاق.. وحکاه الترملي هن مالفا واخجرا 
بحدیث سفیان وابن نمر عن الزهري. 

وقالت طائفة : يسر بالقراءة فيها. روي ذلك عن عثمان بن عفان وابن 


مسعود وابن عباس» وهو قول مالك والليث والكوفيين والشافعي" 


واحتجوا بحليث اين عباس السالف: فقرا قراءة طويلة حرا من 
ERN 0‏ 

. ولو جهر فبها لم يقل نحا من سورة 

وآما سيان بن حسين» وعبد الرحمن بن نمر» وسليمان بن كثير 


سورة الب 


١‏ السابق. 

رواء عبد الرزاق ۱۰۴/۴ )٨۹۳۹(‏ كتاب: الوترء باب: الآيات» وابن آبي 
)۸۲۴١( ۳‏ كتاب: الصلوات» باب: في الجهر بالقراءة قي صلاة 
الكسوف» وابن المتذر في «الأرسط .۲۹۷/٩‏ 

(۳) «مختصر أختلاف العلماءه ۱/ ۴۸۰ 

9 لاوط ۲۹۷/۵ 

)١(‏ «سنن الترمذي» عقب الرواية )٠١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في صلاة 
الكسوف. 

0 أنظر: شرح ماني الآثار» ۴۴۴/۱ فالمدوتةه ٠١١/١‏ «الارسط ۲۹۷/١‏ 

۷ برقم )١۲(‏ كتاب: الكسوف» باب: صلاة الكسوف جماعة. 


عب — 0( 
فكلهم ضعيف في حديث الزهري» وقيما ساقه البخاري من رواية 
الأوزاعي» عن ابن شهاب» ولم يذكر عنه الجهر ما يرد رواية الوليد 
عن أبي نمر في الجهر. فيبق سليمان وسفيان» وليسا بحجة في 
الزهري لضعفهما. وقد عارضهما حديث عائشة وابن عباس وسمرة. 

آما حديث عاقشة فرواه ابن إسحاق؛ هن هشام بن عرةةة وحيد ال 
ابن أبي سلمة» عن عروة» عن عائشة قالت: كسفت الشمس على عهد 
رسول الله اء فخرج فصل بالناس» فأطال القبام» فحزرت أنه قرأ 
بسورة البقرةء فَالّ: وسجد سجدتين ثم قام» فحزرت أنه قرا: سورة 
آل عمران۔ 

وقد سلف عنها ما يخالفه"» فيحمل ذلك على كسوف القمر. 

وآما حدیث ابن عباس فرواه ابن لهيعة» عن يزيد بن آبي حبيب» عن 
عکرمة» عن ابن عباس تًالّ: كنت إل جنب رسول اله کيا في صلاة 
الكسوف» فما سمعت منه حرق" . 


)١‏ رواء آبو داود )١۸۷(‏ كتاب: الصلاةء باب: القراء في صلاة الكسوف؛ 
والحاکم في «الستدرك» ۲۲۲/۱ كتاب: الكسوف 
قال: حديث صحيح عل شرط ملم ولم يخرجاه» إنما فقا عل حديث الزهري 
وهشام بن عروة بلفظ آخر؛ والیهتي: ۲۲۰/۳ کتاب: صلاة الخسوف» باب 
من قالا: يسو بالتراءة لي وف الشمس: 


وحسنه الألاني في #صحیح یي داوهه برقم (1۰۷۳). 
0) برقم )٠١۴8(‏ كتاب: الكسوف» باب: الصدقة في الكسوف . 


() رواء احمد ۲۹۴/۱ واب يمل »)۲۷٤١( ۱١۰/١‏ والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار؛ ۱/ ۴۴۲» واليبهقي ۳/ ۴۴۰ كتاب: صلاة الخسوف» باب: من قال: يسر 
بالقراءة في خسوف الشمس 
وآشار الذحبي إل ضعفه؛ فقال في «مهذب الیهقي» ۱۲۵۹/۳ :)٥٩۳۲(‏ فيه ابن = 


س( س لوی ش نجس سی س 
ا ی و ی ا ان ا رر 
الله # صلاة الكسوف لا نسمع له صوئًاء 
روا أصحاب السنن الأربعة» وصححه الترمذي وابن حبان 
والحاکم"» وخالف این حزم فوهاء. 
ال ابن القصار: ونقل السر في صلاة الكسوف أهل المدينة خَلَا 
سلف نفلا متصلا. ولو تعارضت الأحاديث لبقي حديث ابن عباس» 


= لهيعة. قال البخاري» عن الحميدي: کان یحی بن سعيد لا راء 
أبن المثئئ: ما سمعت عبد الرحمن يحدث عن ابن لهبعة شيا 
إسحاق: سمعت أبا عبد اله يقول: ما حديث ابن 

)١(‏ ورد بهامش الأصل: عباد بكسر المين والتخفيف هأذا الصحيح في ضبطه. قال 
الذهبي في «المغني»: لا بُدريٰ من هو. وني «الکاشف؛ لم ذکر فيه تويقا ولا 
تضعيفا ولا تجهيلا. ثم رأث الولف ذكره في «التحفة» في الکسوف» ثم ذکر 
کلام ابن حزم» ثم عارضه بان ابن حبان ذکره في «ثقاته»» وان الآئمة صححوا 
الحديث من طريقه وم : 
الرعذي: وقال هته حسته وصححه» والني ريت آنا ائه حن له مع القران مع 
الرواية. وابن حبان وابن السكن. والحاكم وقال: عل شرطهماء والحديث في 
الکل من طريه. 

۵ اپو داود (۱۱۸6)؛ والترمذي ۰)۱۲ والنساتي» ۱٤۹-۱4۸/۳‏ واین ماجه 
وابن حبان ۷/ ٩٩-۹4‏ (۲۸۱ - ۲۸۵۲)؛ والحاکم في «الستدرك 
۱ وقال: علي شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

المحلی؛ ۱۰۲/۰ 

قال: هنذا لا يصح؛ لأنه لم يروه إلا ثعلبة بن عباد العيدي» وهو مجهول اه 

رس الذحبي في «اتلخیمس؛ ۲۳١/۱‏ عل تصحيح الحاكم 
للحديث فقال: علبة مجهول» وما أخرجا له شيا 

وضعفه ايشا الالباتي في «ضيف ابي هارمه »)۲۱٩(‏ واشيف اپن ماجهه 

mn» 


کک 


وهو حچة. 

قال الخطابي: ويحكى عن مذهب الشافعي الجهر فيها ٠‏ وبه قال 
اين المنذر". 

وقوله : (أخطا السنة) هو حجة لمالك والشافعي في أن السنة أربع 
ركعات في ركعتين. وقد سلف ذلك أيضًا في باب خحطبة الإمام 

آخر الكسوف. ولل الحمد. 


() شرح ابن بطاله 0۲/۳. 
اعلام الحدیته 1۱۷/۸ 
() «الأوسط ۲۹۸/۰. 


(۱) برقم )۱٠۷١(‏ كتاب: سجود القرآن. باب: سجدة النجم. 

9 برقم (۸7۳) باب: ئتمشما ت دا8 @¢. 

برقم )۴۸١۴(‏ كتاب: مناقب الأنصار» باب: ما لقي التي كلل واصحابه من 
المشرگین ببكة. 


۷۸ے اتوضیع اشح الجامع اسحیع 
والمغازي" واخرجه مسلم وآبو داود والنساني ایشا" 

واختلف العالماء في سجود التلاوة؛ فجمهور العلماء على أنه سنة وليس 
بواجب» وهو قول عمر» وسلمان» وابن عباس» وعمران بن الحصین» وهو 
مذهب مالك» والليث» والأوزاعي» والشافعي» وأحمد» وإسحاق» 
وداود"» وعند المالكية خلاف في كونه سنة أم فضيلة. 

وقال أبو حنيفة: هو واجب على القارئ والمستمع”*» واستدل 
بقوله تعالی : 5 رئ عم لمرن لا جدود 8 © 4 [الانشاق: 1١١‏ 
وبقوله: تما ر راتا 8 @4 (النجم: ]١۲‏ وبقوله : اند 
رقب # [العلق: 1۹]ء وبالأحاديث التي فيها أنه ية سجد فيها. 
والذم لا يتعلق إلا بترك واجب» ویالامر في الباقي» وهو للوجوب» 
وبقوله: إا ثل علج انت امن عرو سا وکا €8 [مريم: 10۸ 

واحتج الالهرز لانت التي ليس فيها سجود فسجد رسول الله 
ڳلا فيها" » وبحديث عمر الآني : إن اله لم يكتب علينا السجود إلا أن 


) وبرقم (۳۹۷۲) باب قل آبي جهل. 

اصحيح مسلم» (0۷7) كتاب: المساجد» باب: سجود الثلاوة. واسئن آبي دود 
(١١١١‏ كتاب: الصلاةء باب: من رأئ فيها السجود. و «سنن النساتي؛ ٠١١/۲‏ 
كتاب: الأفصاح» باب: سجود القرآن. 

ص لا 1 المي ۰۳۱8/۲۲ 

r 0 

.٤/١ «المبسرطه‎ ۲١/١ آنظر: «مختصر أختلاف الملماءه‎ )١( 

) من ذلك ما رواء الترمذي (0۷۹) كاب: الصلاة» باب: ما يقول في سجود 
القرآن» وبرقم (۴۲۲۲) في الدعوات» باب: ما قول في سجود القرآن» وان 
ماجه )٠١١۳(‏ كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: سجود القرآنء وان 
خزيمة ۲۸۲/۱ (00۲) كتاب: الصلاةء باب: الذكر والدعاء في السجود عند 
قراءة السجود. من حديث اين عباس. وائظر: «الصحيحةه .)۲۷١١(‏ 


سو 0 


نشاء”؛ وهذا ينفي الوجوب» والصحابة حاضرون ولا منكر» والآية في 
الأولى في حق الكفار» والسياق يشهد لهء وأيضًا فمعناه: لا يخضعون 
عند تلاوته. والأمر في الباقي للاستحباب جمعًا بين الأخبار. 

وقوله: شنا ر [مریم: ]٥۸‏ هو من اوصافهم» بدلیل ان 


البكاء غير واجب. 

ثم اختلف العلماء في سجود النجم اختلافهم في سجود المفصل. 
فروي عن عمر» وعثمان» وعلي» وابن مسعود» وابن عمر» وآبي 
هريرة أنهم كانوا يسجدون فيها والمفصل" وهو قول الثوري» وأبي 
حنيفة» والليث» والشافعي» وأحمد» وإسحاق» وابن وهب» وابن 


حبيب من أصحاب مالك. واحتجوا بهذا الحديث. 
وقالت طائفة: لا سجود في النجم ولا في المفصلء روي ذلك عن 
عمر وأبي بن كعب» وابن عباس» وأنس» وعن سعيد بن المسيب» 
والحسن» وطاوس» وعطاء» ومجاهد". وقال یحی : أدركت القراء 
لا يسجدون في شيء من المفصل» وهو قول مالك“ . 
واحتج لمن لم يره بحديث زيد بن ثابت التي في البخاري أنه ڳلا 
لم يسجد فيها“» وبما رواه قتادة عن عكرمة قالّ: سجد رسول اله ك 
)برقم (۱۰۷۷) کتاب: سجود القرآن» باب: من رأ أن اله ك لم يوجب السجود. 
() رواء ابن آبي شیة عن ابن مسعود وابن عمر وعشمان ۳۷۰-۳۹۹/۱ -٤۲٤٩(‏ 
۴ ۲۹ ۲ وروا اليبهقي عن عمر وأبي هريرة وعلي واپن مسعود 
۳٠١۹۳‏ كتاب: الصلاةء باب: سجدة اللجم. 
آنظر: «المصنفه لابن آبي شیا ۳۹۸/۱ 4۲۲00 11۲۹ 41۳۱ ۳ 
۷ وسنن الییهقي» ۴۳۱۴/۲ - ۴۱٤‏ 
) «المدوتته ١/١٠٠ء‏ وانظر: «التفریع» ۱/ ۲۷۰. 
(ه) برقم )۱١۷۲(‏ كتاب: سجود القرآنء باب: من قرا السجدة ولم يسجد. 


سے اردیع شر ہا سیم س 
بمكة في المفصل» فلما هاجر تر . 

واحتج الطبري للاولین فقال: یمکن أن يكون ي لم يسجد فيها لأن 
زیدًا لم يسجد فبها فترك تبعًا له وقد ورد كذلك ویمکن أن یکون ترکه 
لبيان الجواز . 

قال الطحاوي: ويمكن أن يكون قرآها في وقت النهي» أو لأنه کان 
على غير وضوء. وقیل: بيان جواز تأخيرهاء وأنها ليست بواجبة على 
الفور. 

واحتج ابن القصار للأول فقال: ! سجود التجم والمفصل 
وجدناه يخرج من طريق سائر السجدات؛ لأن قوله في النجم: انيدو 
به ند8 ا3 € لاجم : 11۲ إنما هو آمر بالسجود» فوجب أن يتوج 
إلى سجود الصلاةء وقوله: (اسجد) أي صلٌء فلم يلزم ما ذكروه. 

وقال الطحاوي ايا : والنظر على هذا آن یکون کل موضع اختلف 
قیه» هل هو سجود آم لا؟ أن ينظر فيه» فإن كان موضع أمر قإنما هو 


تعليم فلا سجرد فيه» فكل موضع فيه خبر عن السجود فهو موضع 
3 


سجود التلاوةا 

وقال المهلب: يمكن أن يكون اختيار من اختار من العلماء ترك 
السجود في النجم والمفصل خشية أن بخلط على الناس صلاتهم» 
لان المفصل هو الذي يقرا في الصلوات 


وقد أشار مالك رحمه اله إلى هذا“ 


) رواء عبد الرزاق ۴/ ۳۲۲-۴۲۴ )۵۹۰٤(‏ باب کم في القرآن من سجدة: 
آنظر: «التفريع» /١‏ ۲۷۰. 

شرح ابن بعال ۳/ .0٤‏ 

۵ شرح مماني الآاره ۳٣۰/۱‏ 


کش ک2 


تل٤‏ اکن قي ابي داو وان اجه من سيت عرق بن الماضي 
أن رسول الل ا أقرأه خمس عشرة سجدة في القرآن منها ثلاث في 
LS‏ 

وآما حديث ابن عباس آنه ڳا لم يسجد في شيء من المقصل من 


ازال انه اھچ ای غارف اساد یت 


هريرة في مسلم والأربعة : سجدنا مع رسول الله 
©4 االانتاق: ]١‏ واف [العلق 
١‏ -وقام الإجماع على أن إسلام آبي هريرة كان بعد الهجرة- 
والمشهور أنه سنة سبع فدل على السجود فيه. 

قال ابن التين : وابن عباس لم يشهد جميع إقامته إا بالمدينة» وإنما 
قدم سئة ثمان بعد الفتح. قًالّ: ويحتمل أن يجتزئ بسجود الركعة؛ لأن 
سجود المفصل أواخر السور. وقد قَالّ ابن حبيب: القارئ مخير بين أن 
یسجد أو برکع ویسجد 


وآما حدیث زید فمحمول علی ترکه لبيان الجواز. 


ابو داود (۰۱٤۱)ء‏ ابن ماجه »)۱١۵۷(‏ وضعفه الالباني في ضعیف ابي داوده. 
(rn‏ 

۲ أبو داود (۳١١)ء‏ وأشار الحافظ لضفه في «الفتح» .۲۵۸/١‏ رضعفه الألباني 
«ضبیف آبي ارده (۲۵۱). 

(۴) «صحيح مسلم» (0۷۸) كتاب: المساجد» باب: سجود الثلاوة. أبو داود 
۰۷٤۱ء‏ والترمڈي (0۷۸) (۱۰۸) والنساتي ۱۹۲/۲ واین ماجه (۱۰۸). 

) لم نقف عل هلدا القول لابن حيب» ولكن رُري عت آنه قال فبمن قرا في الصلاة 
سجدة فسجد لھا ثم قام أنه مخیر آن يرع آو يقرأ من سورة أخرئ شیا ثم يرکع. 
آنظر: «المتفی» ۰۳۰۰/۱ و«التاج رالکلیل» ۳۱۸/۲. 


س( س اوضیع شس اجن امع سے 


وقوله : (وَسَجَدَ مَعهٌ المسلمون والمشركون) أي: من كان حاضرًاء 
قاله ابن عباس؛ حى شاع أن أهل مكة أسلمواء وقدم من كان هاجر إلى 
أرض الحبشة لذلك. وللبزار من حديث المطلب بن أبي وداعة قال 
سجد رسول الله ي في النجم» ولم أسجد - وکان مشرگًا حيننز- 
ال: فلن أدع السجود فيها أبداء أسلم المطلب يوم الفتح. وللنساتي 
عنه» قَالّ: قرأ النبي ك بمكة سورة النجم فسجد وسجد من عنده 
رھ یی با اڈ اھ ی کن یو اا 
وفي لفظ له: رأيت رسول الله ية سجد في النجم» وسجد الناس 
معه. قَالَ المطلب: ولم أسجد معهم» وهو يومثلٍ مشرك. فال 
المطلب: ولا أدع السجود فيها ابا . 
َال القاضي عیاض: وکان سبب سجودهم ما قاله ابن مسعود آنه 
أول سجدة نزلت» وآما ما يرويه الإخباريون والمفسرون أن سبب 
ذلك ما جرى على لسان رسول اله هل من الثناء على آلهة المشركين 
في سورة التجم. قل 


النجم. قلت: ومن جماتهم الداودي» وآعرهم ابن التين 


)١‏ «سنن التسائي» ٠١١/١‏ كتاب: الأفخاح» باب: السجود في النجم. وه 
الالباني في #صحيح النساني؛ قافا : حن الإستاد. 

) رواه عبد الرزاق ۳۳۹/۳ (۵۸۸۱) كتاب: فضائل القرآن» باب: كم في القرآن من 
سجدة. واحمد ۲۲۰/۳ واین آبي عاصم في «الآحاد والمثاني؛ ۱١۰/۲‏ (۸1۴). 
والطحاوي في «شرح مماني الاثار» ۴۵۴/۱ والطبراني ۲۸۸/۲۰ (۷۹). 
والحاكم في المستدرك؛ ٠۴۴/۴١‏ كتاب: معرفة الصحابة. راليهقي ۲۱٤/۲‏ 
كتاب: الصلاة» باب: سجدة النجم. قال الذي في «المهذب» ۷٠۳/۲‏ 
إستاده حسن. 

۳ وره بهامش (س) ما نصه: وقد ذکر ابن سيد التاس ذلك في شبهه وتکلم علیه 
کلاًا حسنًا وذکر من ضعفه کالمنذري ومن خالفه کالدمیاطي فراجمه منها تجده 
بفوائد. وانظر: «إكمال المعلم» .٠١/۲‏ واثر ابن مسعود رواء الطبري في = 


ر 
فباطل لا يصح منه شيء لا من جهة النقل ولا من جهة العقل؛ لأن ملح 
إله غير الله كفر ولا يصح نسبة ذلك إلى لسان رسول الله كلاف ولا آن 
يقوله الشيطان على لسانه» ولا يصح تسايط الشيطان على ذلك. 


خ أَحَدٌ گنا ِن تراب فسجد عليه)ء هذا الشيخ: هو 


وقال بعضهم: كلاهما جميتا فعل ذلك" قال محمد بن عمر: وکان 
ذلك قي شهر رمضان سنة حمس من المبعث". وحكى المنذري فيه 
E e A a RÎ‏ 
العاص. ال: وما ذكره البخاري أصح» وقتل يوم بدر كافرا. ولم 
بحب ابن بطال غیر آنه الولید بن المغير ×“ 


وذكر ابن بزيزة أن ذلك كان من المنافقين» وهو وهم. 
وفيه: آن الركرع لا يقوم مقام سجود التلاوة. وقبل بالإجزاء. 

تعالی 
[النور: ]١۳‏ فلذلك أصاب هذا 


عذاب لیم بکفره واستهزات. 


وفيه: أن من خالف الشارع استهزاء به فقد كفر» 
ودر يب بايش من أي 
الشيخ فتنة وكفر» ويصيبه في الا 


8 ۷-۷4 (۷ - ۳۵( واین أیي حاتم في «تفسیرما ۸/ 
۰۰ (۱۳۹۹). والواحدي في «اسیاب التزول» ۳۱۹ .)٩۲۴(‏ 

۱ سیاتي ذکره في الروابة )٤۸٩۳(‏ کتاب: التقسیر» باب: < تدا اتاد ©4 
() «الطبقات الکبرئ؛ ۲۰۵/۱ 

(۳) ذکر عنه ابن سعد في «الطبقات؛ ۲۰۹/۱. 

0) شرح ابن بطال» 0٤/۴‏ 

)٥(‏ وره بهامش (س) ما نصه: حاشية: رفي تفسیر ابن حبان آنه آپو لهب. 


7 سے اس س مہ سم 
وقد اختلف العلماء في عدد سجود التلاوة على عدة أقوال: 
أصحها: آربع عشرة سجدة: في آخر الأعراف» وفي الرعدء 

والنحل» وبني إسرائيل» ومريم» وثنتان في الحج» وفي الفرقان» 

والنمل» و(الم « تنزيل)ء و(حم السجدة)ء والنجم» وإذا السماء 

انشقت» واقرا. وهو أصح قولي الشافعي واحمد؟. 


حفة: وداود» واین حزم . 
ثالتها: إحدى عشرة بإسقاط سجدات المفصل» وسجدة آخر الحج. 
وهو مشهور مذهب مالك» وأصحابه» وروي عن ابن عبر ۰ 
ورواه ابن آبي شيبة عن ابن عباس . 

رابمها: حمس عشرةء وهي المذكورات ثانا وإثبات غر الحج» 
وهو قول المدنيين عن مالك" . وهو مذهب عمر» وانبه عبد اش 
والليث» وإسحاق» ورواية عن أحمد» وابن المنذر“» واختاره 
المروزي وابن سريج الشافعيان. 


0 «الأوسط؛ ۲۱٤/۵‏ وال 

۲ ورد پھامش (س) ما تصه: من خط 
وهو غلط. 

0 أنظر: «التمهیده ۷۹/7 و«المحلی؛ ۱٠١/۰‏ . 

.٠٠١/١ المدرته‎ )9 

() رواه عنه این المنذر في «الاوسط» ۲۹۷/۰ 

)١‏ المصفه ۳۷۷/۱ )۲۴۴١(‏ كتاب: الصلوات» باب: جميع سجود القرآن 
واختلافهم في ذلك. 

آنظر: دالسپیده ۷۹/۲ 

0 لاوط 4/0 


ool 
بخ وقع في ابن بطال: آول الحج بدل اني‎ 


اعا س 

خامسها: أربع عشرةء أسقط منها سجدة الج وهو قول آبي 
فور 

سادسها: نتا عشرة» وهو قول مسروق فيما حکاه ابن أبي شيبة» 
أسقط ثائية الحج» ولت والانشقاق". 

سابعها: ثلاث عشرة» سقط ثانية الحج» والانشقاق» وهو قول 
عطاء الخراساني. 

امنها: عزائم السجود خمس: الأعراف» وبنو إسرائيل» والنجم؛ 
والانشقاق» واقرا» وهو مروي عن ابن مسعود» رواه ابن آبي شيبة» عن 
عن مغيرة» عن ابراهیې ع . 

تاسعها: عزائمه آربع: ال 9© تيء وحم السجدةء والنجم؛ 
وافآً» رواء ابن آبي شيبة» عن عثمان» عن حماد بن سلمة» عن علي 
بن زيد» عن يوسف بن مهران» عن اين عباس» وهو مروي عن علي 
آيقا“؛ لانه آمر بالسجود» والباقي وصف. 
العاشر: ثلاث: الت @ ي والنجم» واقآ)» رواه ابن 
شيبة» عن عبد الأعلى» عن داود -يعني: ابن آبي إياس- عن 
جعفر» عن سعید بن جبير 

الحادي عشر: عشرء قاله عطاء. 


السابق. 

0 «المصتف» ۳۷۷/۱ (۳۲۴) كتاب: الصلوات» باب: جميع سجود القرآن 
واختلافهم في فلك. 

(FV) FWY iade 

.(6۳£0 1Y /1 adt (0 

الصف ۳۷۸/1 )6۳0۰( 

) الاوسط» ۲۹۷/۵ فاله عطاء عن ابن عباس ه. 


س7 س سس س سس سے 


ابن آبي شيبة» عن هشيم» آنا آبو بشر» عن 
يوسف المكي» عن عبيد بن عمير قالّ: عزائم السجود: لع © 
ز4 ولحت © زي4 والأعراف» وبنو إسرائيل". ولما آوره 
الترمذي حديث أم الدرداء عن زوجها قَال: سجدت مع رسول الله 
كل إحدى عشرة سجدةء متها التي في النجم. 

قًال: وفي الباب عن علي» وابن عباس» وأبي هريرة» واين 


مسعودء وزيد بن ثابت» وعمرو بن العاصي» وحديث آبي الدرداء 
0 


حدیث غریب 
قلتٌ: ومواضعها معروفة» واختلف عندنا في ثلاثة مواضع» 
والمالكية في موضعين آخرين» فصارت خمسة» وكل ذلك أوضحته 
في «الفروع؟» فلا نطول به هناء ونذکر بعضها فيما ترجم له البخاري 
اشر ب 
ابو محمد بن حزم: ليس السجود فرضًاء ولكنه فضل» ويسجد 
لها في الفرض والتطوع وفي غير الصلاة في كل وقت» وفي وقت التهي» 
إلى القبلةء وإلى غير القبلة» وعلى طهارةء وعلى غير طهارة. 
نعوذ بالله من استدبار القبلة. 
وذكر أن السجدة الثانية في الحج لا يقول به في الصلاة أصلا؛ لأنه 
لا يجوز أن يزاد في الصلاة سجود لم يصح به نص» والصلاة قبطل 
بذلك» وأما في غير الصلاة فهو حسن؛ لأنه فعل خيرء وإنما لم يجز 
المصتد! ۳۷۸-۳۷۷/۱ (۲۳۷۸) كتاب: الصلوات» باب: جميع سجود القرآن 
بای ا ع 
() تن الترمذي» (01۸ - ۵14) كتاب: الصلدة» باب: ما جاء في سجود القرآن. 


المحلى» 1۰1/0 


سک کدی«( 
في الصلاة؛ لأنه لم يصح قيها سنة عن رسول اله كلف ولا أجمع عليهاء 
چیا یدیا ار مرل 

وصح عن عمر بن الخطاب» وابنه عبد الله» وأبي الدرداء السجود 
فبها"". وروي صا عن ابي موس الأشعري تًال: وقال ان عمر: لو 
واحدة لكائت السجدة في الأخيرة أحب إلي. وقال عمر: 
إنها فضلت بسجدتین". وروي أيصًا عن علي» وابي موسی» وعبد اله 
ابن عمرو بن العاصي. 


ولا حجة عندنا إلا فيما صح عن رسول الله لاء وصح عن رسول 

اله كيا السجود في (ص)» وسجودها بغير وضوء لغير القبلة + لأنها 

ليست كذا ادعي. َال لل: «صلاة الليل والنهار مثتی مثنى: 

(۱) رواء عبد الرزاق عن عمر وابته ۳۲۱/۳ (۵۸۹۰) کتاب : فضاتل القرآن» پاب : کم 
في القرآن من سجدة؛ وابن آبي شبیة عتهم ۳۷۲/۱ (۲۲۸۷ - )٤۲۸۹‏ كتاب: 
الصلوات» باب: من قال: في الحج سجدتانء وابن المنذر في «الأوسط 1١‏ 
e‏ 

۲) رواء عبد الرزاتی عنهما ۳۲۱/۴ (۵۸۹۰) کتاب: فضاتل القرآنء باب: کم في 
القرآن من سجدهء وابن آبي شیبة ۱/ ۳۷۲ )٤۲۸۷(‏ كتاب: الصلوات» باب: من 
قال: في الحج سجدتان» ركان يسجد فبها مرتين» وابن المنذر في «الأوسطه ٥‏ 
ne‏ 
وذكر النرمذي أثر عمر (أنها فضلت بسجدتين) عقب الرواية (0۷۸) كاب 
الصلاةء باب: ما جاء في السجدة في الحج. 

(۳) رواء عن علي بن ابي شیبة ۴۷۴/۱ »)٤۲۹۱(‏ ورواء عنهم ابن المنذر في 
EMIT‏ 

) ستاتي برقم )۲۸١۷(‏ كتاب: الضسير» باب: سورة تا 

() سلف برقم (۷۲- ۷۳٤)؛‏ وروا ملم )۷٤۹(‏ عن این عمر مرفوا بلفظ : «صاا: 
اللیل مثتی مثنئ؛. آي: بدون ذکر النهار. 
وروا بهاذ اللفظ بذکر: التهار» آبو دارد (٩۱۲۹)ء‏ والترمذي (۹۷)» والنساتي = 


س( سے اسع س س سی سے 
فما كان أقل فليس صلاة إلا أن ياتي نص بأنه صلاة» كركعة الخوف 
والوترء ولا نص في أن سجدة التلاوة“ صلاة. وروي عن عشمان» 
وسعيد بن المسيب: تومئ الحائض بالسجود. قال سعيد: وتقول: 
رب لك سجدت". وعن الشعبي جواز سجودها إلى غير القبلة. 


= في المجتبی؛ ۲۲۷/۴ وفي «الکبرئ؛ ۱۷۹/۱ ,)٤۷۲(‏ واین ماجه ۱۳۲۲) من 
طريق شعبة» عن يعلى بن عطاء» عن علي بن عبد اه البارقي الأزدي» عن ابن 
عمر» مرفوقا به. 
واختلف في صحة الحديث بزيادة لفظة: (النهار). فصححه ابن خزيمة ۲۱/۲ 
iy ATED TEN TEA TEA) YY =1) /1 iı gl «(11‏ 
صححه البخاري -فیما رواه عنه الیهتي في «السنن؛ ۲/ ۲۸۷ .)٤٥۷٥(‏ لگن قال 
النسائي في «المجتبي٠:‏ هذا الحديث عندي خطا. وقال في «السئن الکبرئ؛: هلزا 
إسناد جيد» ولكن أصحاب ابن عمر خالفوا علا الأزدي» خالفه سالم ونان 
وطارس اه يعني آن الثلائة روء عن ابن عمر دون ذکر التهار. 
ونقلل المصتف -رحمه الش- في «الیدر المنیر؛ ۳١۸/۲‏ عن الحاكم في علوم 
الحديث؛ والدارقطني في «الملل؟ تضعيف ماز الزيادة. وصححه ايشا بهلزه الزيادة 
الخطابي في «المعالم؟ ۲١/١‏ والتووي سرحمه الل- فقال في «شرح ملم / 
۰ وني «المجمرع» 0۲١/۳‏ وفي «الخلاصةه 0۴/۱: تادا صح 
وأطلق القول بصحة الحديث قي «المجمرع؛ .0٤۹/۳‏ ركذا صحح المصف 
-رحمه اله- إستاده في «البدر» ٠۴٠۸/١‏ وتقل عن اليهقي تصحيحه في 


ia 
وصححه الألباني في «صحیح أي داوده (۱۱۷۲)؛ وانظر : «تمام المنةه ص۲۴۹‎ 
e 

() في الأصل: الصلاة. 

واه عنهما ابن ابي شییة ۳۷۵/۱ (۲۳۲۰ - )٤۳۲۱‏ کتاب: الصلوات» پاب 
الحاض تسمع الجن 


(۳ رواه عنه ابن آبي شی ۳۷۵/۱ (۲۴۲۵) کتاب: الصلوات» باب: في الرجل 
يسجد السجدة وهو علي غير وضوء. 


1 E 
[اتظر.‎ .)١ و: مل أ عل الي (اإسان:‎ ٠-١ ولت © رڈ االعجتة,‎ 
۵0۴/۲ مسلم: ۰ - قتع‎ - 
ذکر فيه حدیث أبي هر قال: گان رسول اله ها يقرا في الْجُمعَةَ‎ 
ڈ4 [السجتة: ۲-۱] و: وهل أن ع‎ © 


الان االإنسان: .]١‏ 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيقًا"". وقد سلف في الجمعة". 

و(سفيان) في إسئاده هو الثورء وللإسماعيلي: ل 9© نڏ 
السجدة كما في الكتاب. وفي رواية: الد 9© برذ ول أة. 
وقد زاد الحسن حديث الغاشية وقال: لم يذكر السجدة. 

وفيه: السجود في تنزيل» وهو إجماع كما ادعاه ابن بطال"» وفیه 


ما سلف. 

وفيه أيضًا: دلالة على استحباب ذلك في صلاة الصبح يوم الجمعةء 
لف افا 

وفيه: دلالة أيشًا على جواز قراءة السجدة في الفريضة» وهو قول 


مالك في رواية ابن وهب وابن بيب واحتج لهما أيضًا بفعل عمر 


() #صحيح مسلم» )۸۸١(‏ كتاب: الجممةء باب: ما يقرا في يوم الجمعة. 
١‏ برقم (۸41) باب: ما يقرا في صلاة الفجر يوم الجمعة: 

شرح این بطاله .۰٤/۴‏ 

0 آنظر: «الذحیره ٤۱٤/۲‏ 


کو کے ویو و وک 


ذلك بحضرة الصحابة » فلم ينكره أحد. وكره مالك قراءتها لاجمام في 
فرض خشية التخليط على من خلفه. وقال آشهب: إنه إن کان من ورام 


عدد قليل جازء وإلا كره. وقال ابن حبيب: لا يقرأ بالسجدة فيما يسر 
ف 


کی وجه می 


ابي شییة ۴۸۲/۱ (۲۳۹4) كتاب: الصلوات» باب: من رخص آن تقر 


0 «المدونته ۱/ ۱۰-۱۰ التق ۴۵۰/۱ 


ع 


هذا الحديث من أفراده» ويأتي في أحاديث الأنياء» والتضير في 
e ENB‏ 

ولم يخرج مسلم في تن شيا 

وذکر وت عن العوام قًالّ: سالت 


¢ فکان ای من مر نییکم أن یقتدي به» فسجدها 
داود شکرًا» فسجدها رسول اله کیو" . 

وأخرج النسائي من حديث ابن عباس مرفوعًا: «سجدها داود 
ونسجدها شکرا 

وأخرج بو داود السجود فيها مرة وتركها آخرى من حديث أبي 


EEL 


برقم )۳٤۲۲(‏ باب: راگ ت6 

9 برقم )٤۹۴۲(‏ باب: قول 

برقم (۲۸۰۷) باب: سورة ت 

0 برقم (6۸۰۷) 

() «ستن النساتي» ٠١۹/۲‏ كتاب: الأفتاح» باب: سجود القرآن» السجود في 
وت 


0 
ب دی ل 


سعيد الخدري ٠‏ وصححه الحاكم على شرط | وأخرج آبو 
داود» وابن ماجه» والحاکم من حديث عمرو بن العاصي أن رسول الله 
كلا أقرأه خمس عشرة سجدة في القرآن» منها ثلاث في المفصلء وفيي 
الحج سجدتان. َال الحاكم : رواته مصريون قد احتج الشيخان بأكثرهم. 
ولیس في عدد سجود القرآن آتم من" . 

وهو دال على أن سجدة س داخلة فيما أقرآه رسول اله کا؛ 
لان العلماء مجمعون على اختلاف بینهم آنه لا يزاد على خمس عشرة 


وروی اپ 
كا إحدى عشرة سجدة ليس فيها من المفصل شيء: الأعراف» والرعد 
والنحل» وينو إسرائيل» ومريم» والحج» وسجدة الفرقان» وسليمان 
والسجدة» وفي س٠‏ وسجدة الحواميم. ورواه الترمذي ولفظه : 


سجدت مع رسول الله ل إحدى عشرة سجدة منها التي في النجم» 
5 


ماجه من حديث أبي الدرداء قال: سجدت مع رسول الله 


وقال: حدیث غریب 


«سنن آبي داودا )۱٤١١(‏ كتاب: سجود القرآن» باب: السجود في [تنً). وقال 
الألباني في «صحيح أبي داود؛ :)۱۲۷١(‏ إسناده صحيح عل شرط البخاري. 
() «المستدرك ۲۸١-۲۸۹/۱‏ كتاب: الجمعة. ولم بخرجا. 
» استن ی داو ا ۰ كتاب: سجود القرآن» باب: تفريع أبواب السجود وكم 
في القرآن» و«ستن ابن ماجه» )۱١۷(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: عدو 
سجر لر تنو 01 
قال الالباني في «ضعیف أبي داوده برقم :)۲٤۸(‏ إستاده ضعيف» عبد اله بن جنين 
والحار بن سعید مجهولان. 
() این ماجه 
(۵) سنن الترمذي؛ .)0٩۸(‏ 


۰ وضعفه الالباني في «ضعیف ابن ماج“ (۲۱۷). 


کے کبیرد رن 7( 

وقال أبو داود: روي عن أبي الدرداء مرفوعًا إحدى عشرة سجدةء 
وإسناده واو" وقي الدارقطني من حدیٹ این مباس: رأپت عمر قرا 
على المنبر لت فسجد» ثم رقى على المتبر. 
وروی اب بن أبي شيبة عن ابن عباس : في ص سجدة تلاوة اوه اَي 

جم اکر ومدله عن ابن عمر وهن أيه أنه کان پسنجد في 

ص» وعن عشمان مثله. وعن سعيد بن جبير أنه لا قرأها وهو على المنبر» 
ثم نزل فسجد”. وذكر فيها آثارًا أخر في السجود فبها. 

إذا عرفت ذلك فاختلف العلماء من أصحاب النبي إا وغيرهم في 
السجود في تنٌ. ورأى بعض أهل العلم السجود فيهاء وهو قول 
سفيان» وابن المبارك والشافعي» وأحمدء وإسحاق» ثم هي عند 
الشافعي ليست من عزائم السجود". أي: ليست بسجدة تلاوة 
ولكنها سجدة شكر تستحب في غير الصلاةء وتحرم فبها في الأصح؛ 
وهذا هو المنصوصء» وبه قطع الجمهور. 

وقد أسلفنا عن ابن سريج» وأبي إسحاق المروزي أنها عندهما من 
العزائم» والمذهب الأول. وقال أبو حنيفة ومالك: هي من سجود 
التلاوة. وعن أحمد كالمذهبين“. رالمنصور منهما كقول الشافعي» 


.)٠٤۰1( سنن أي داوده عقب الرواية‎ )١ 

0) «ستن الدارقطي» ٠٠۷/١‏ كتاب: الصلاةء باب: سجود القرآن. 

۳ «المصتف» ۳۷۰/۱ )٠۲١۸ - ٤۲۵۵(‏ كتاب: الصلاةء باب: من قال: في ص 
سجدة وسجد فیها. 

HA EID FYI) iad (O 

(۵) آنظر: «الاوسط» ۲۵/۵ «المغني» ۴١۲/۲‏ . 

0 آنظر: الوط ۲٠۴/١‏ 

0 فالمدونته 1۰/۱ ۱۰۵/۱ هیده ۷۷/۲ 

آظر: «المغي» ۲/ ۴۹۲-۳۹۱ 


دى 


سے فر س س سی 


ومثله قال داود. وعن اين مسعود: لا سجود فيها. وقال : هي توبة نبي . 


ررري مثله عن عطاء» وعلقمة» وابي المليح". وروي عن عمر» 
وعثمان» وعقبةء وسعيد بن المسيب» والحسن» وطاوس» والثوري 
السجودافيها"؛ وقد سلف هن ابن عباس ميلو واححجاجه بالقرآن 
آولی من قوله: تن ليس من عزائم السجود. 


باتها فيها؛ أن موضع السجود منها 


قَالّ الطحاوي: والنظر عندنا 
فينبغي آن يرد إلى حكم آشكاله من الأخبارء 


موضع خبر لا موضع آمر 
فثبت السجود فيه" . 

استدل من تالّ: إنها من العزائم بحديث آبي سعيد السالف؛ لان 
تزل وقطع الخطبةء وكونها توبة لا ينافي كونها عزيمة. 


۱ رواه عبد الرزاتی ۳۳۸/۴ (۵۸۷۳) کناب : فضائل الفرآن» باب : كم في القرآن من 
سجدة؛ وابن آبي شییة ۳۷۱/۱ )٤۲۷۱-۲۹۹(‏ كتاب: الصلوات» باب: من 
کان لا یسجد في ص ولا یری فیها سجدة؛ رالییهقي ۴۱۹/۲ کتاب: الصلاة» 
باب: سجدة ص» وفي «المعرقة» ۲٠۲/۴‏ في الصلاةء باب: السجود في ص. 

رواه ابن آيي شيية عن ابي الملیح وعلقمة ۳۷۱/۱ )٤۲۷٤-۲۷۳(‏ کناب 
الصلوات» باب: من کان لا یسجد في ص ولا یری فبها سجدة. 

۳ رواء عبد الرزاق عن عمر وعشمان ۳۴۳۹/۴ ,)8۸٩۲(‏ (0۸16) کتاب: نضائل 
القرآن» باب: کم في الفرآن من سجدة. وعن طاوس ۳۳۸/۳ (0۸۷۱) کتاب: 
فضائل القرآن» باب: كم في الترآن من سجدةء واين آيي شيية عن عشمان وعمر 
وطاوس را |/ TW cEFTe - FTE «£16^) «(EV)Y1-Y*‏ 
كتاب: الصلوات» باب: من قال في لتر سجدة وسجد قبهاء واين المتذر في 
«الاوسط؛ ۲١۴/١‏ واليهقي في امعرقة الستن والآثاره ٤٤01( ۲۵٠/۴‏ - 
۸ ) كتاب: الصلاةء باب: السجود في ت 

9 رواء عنه این آبي شییة ۱/ ۳۷۰ (۲۲۵۹ -۲۹۰) کتاب: الصلوات» باب: من 
قال: في تن سجدة وسجد فبها. 

() شرح معاني الآثار» ۱/ ۴۹۱. 


سے ڪت جود لرن 7 

ومعنی قول ابن عباس : تن ليس من عزائم السجود أنها لم تتزل 
في هذه الأمة» وإنما الشارع اقتدى فبها بالأنيياء قبله. نبه عليه الداودي» 
ثم هذا إخبار عن مذهبهء وقد سجد الشارع فبها. 

ا 

موضع السجود فيها (وأناب) [ص: ]۲١‏ أو (مآب) [ص: ]۲١‏ فيه 
خلاف عن مالك» حكاه ابن الحاجب في امختصره»» وابن التين 
في «شرحه»» ومذهب أبي حنيفة الأول. 

ثائية: قال أبو بكر الرازي الحنفي في قوله تعالى: َر رك 
[ص: ]۲١‏ أجاز أصحابنا الركوع في سجدة التلاوة. وعن محمد بن 
الحسن أنه عبر بالركوع عن السجود"» وعن الحنابلة أنه لو قرا 
السجدة في الصلاة وركع ركوع الصلاة أجزأ عن السجدة. 

وروى ابن أبي شيبة عن علقمة» والأسود» ومسروق» وعمرو بن 
شرحبيل : إذا كانت السجدة آخر السورة أجزأك أن تركع بها“ 


) مختصر ابن الحاجب» ص٤1.‏ 

۳۱۹ ۳۱٤/۱ الاصل‎ 

أنظر: «المستوعب» ۲٠٤/۲‏ 

0) «المصف» ۳۷۹/۱ )٠۴٠١(‏ كتاب: الصلوات» باب: في السجدة تكون آغر 
السورة. 

.۲٤۲/١ أنظر: «مختصر ختلاف العلماء»‎ )١( 

0 أنظر: «الاخیر 606/۲ 


س ۹د اتوضیع لش الجاع ااسمیع 
ترا النجم في صلاة وبلغ آخرها 
كبر وركع بهاء وإن قرأ بها في غير صلاة سجد. وعن عبد الرحمن بن 
يزيد: سألنا ميد الله عن السورة في آخرها سجدةء أيركع أو يسجد؟ 
َالّ: إذا لم يكن بينك وبين السجود إلا الركوع فقريب. 


دجوف دمچی دچ 


وروی الأثرم عن ابن عمر أن کان 


() رواہ ابن آیي 
NE‏ 


به ۱/ ۳۸۰ (۴۴۷۱) كتاب: الصلوات» باب: في السجدة تكون 


اقرا [اظره ۱۰۹۷ - مسلم: ۵۷1 = فتح؛ 1٥0۳/۲‏ 


ثم ذكر حديث السود عن ابن مسعود السالف أول سجود القرآنا؟ » 
وحديث ابن عباس يأاتي بعد هذا الباب» وقد سلف السجود في 
الجر من حديث المطلب بن آبي وداعة أيًا". وفي الدارقطني 
من حديث أبي هريرة: سجد رسول اله إلا بآخر النجم» والجن» 
والإنس» والشجر" . ورواه ابن أبي شيبة بلفظ : سجد رسول الله ك 
إلا رجلا من قريش أراد بذلك الشهر#“ 


۱ برقم (۱۰۱۷) باب: ما جاء في سجود القرآن وستها. 

سبق تخریجه في حدیث .)1۰٩۷(‏ 

«سنن الدارقطني» ٤٠۹/1‏ كتاب: الصلاةء باب: سجود القرآن. وقال: حدثنا ابن 
آبي داود» لم پروه عن هشام إلا مخلد. 

0) «المصنف» ۳۷۰/۱ )٤۲١۳(‏ كتاب: الصلوات» باب: من كان يسجد في 
المفصل. 


رب ۷1 - فنع ۳۲ا 
الجيم» قال ابن التين: كذا رويناءء وكذا 
ضبط في بعض الكتب. قًالّ: والذي في اللغة نجس الشيء بالكسر 
فهو نجس بكسرها وفتحها أيضًا. وقال القزاز وغيره: إذا قالوه مع 
الرجس أتبعوه إياه» قالوا: رجس نجس -بكسر النون وسكون الجيم- 
والنجس في اللغة: كل مستقذر» وفي الشرع موضعه الفروع 
فال البخاري: وکان اين عمر يسجد على وضوء 
ثم ساق حدیث ابن عباس : آنه َة سجد بالنجم» وسجد معه 
المسلمون والمشركون والجن والإنس. ورواه ابن طهمان عن أيوب. 
الشرح 
آما آثر ابن عمر فاسنده ابن آيي شيية من حدیٹ سمید بر 
کان عبد الله بن عمر ينزل عن راحلته فيهريق الماءء ئم یرک فیقرا 
السجدة فيسجد وما يتوضأء رواء عن محمد بن بشر» ثنا زكريا بن 


() «المصنف» ۴۷١/١‏ (6۴۲۲) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل يسجد السجدة 
وعو عل غیر وضو 


سک کتبو ن 

لكن روى البيهقي من حديث 
عن ابن عمر أنه قالّ: لا يسجد الرجل إلا وهو طاهر. 

ووقع في رواية أبي الهيثم عن الفربری: كان ابن عمر يسجد على 
وضوء» بحذف لفظة (غير). وكذا في نسخة الأصيلي» لكن الذي رواه 
ابن السكن كما في الكتاب» وهو الصواب» كما قال ابن بطال". 

وأما حديث ابن عباس فأخرجه في التفسير أيمًا ٠"‏ 

وابن طهمان: هو إبراهيم» مات بعد الخمسين ومائة"“ تال احمد 
ثقة» مرجئ» متكلم» أخرج له مسلم أيقًا". 

ومتابعته أخرجها الإسماعيلي من حديث حفص عنه. وروا عبد 
الصمد بن عبد الوارث» عن أبيه» عن أيوب» روا العرمذي 
وصححه وفي رواية جعفر بن مهران: سجد وهو بمكة بالنجم» 
إلى آعر ۹ 

وذکر ابن آبي شيبة» عن وکيع» عن زکريا» عن الشعبي في الرجل 
يقرأ السجدة وهو على غير وضوء» قال: يسجد حيث كان وجهه. 


بة بن سعيد» ثنا الليث» عن نافع 


وروى أيشًا: دتتا أبو خالد الأحمر» عن الأعمش» عن عطاء» 
عن آبي عبد الرحمن فال : كان يقرأ السجدة وهو على غير وضوء؛ 


)١(‏ «الستن الكبرئ» ٩١/1‏ كتاب: الطهارةء باب: أستحباب الطهر للذكر والقراءة 


0 «شرح ابن بطاله .۵٩/۴‏ 


سباتي برقم (4۸11) باب: انشا ور ددا © 4. 
() ورد بهامش (س) ما نصه: سنة بضع عشر» قاله في «الكاشف». 


(۵) آنظر: «تهتیب الکمال» ۱١۸/۲‏ (۱۸7). 
۲ «سنن الترمدي؛ (۵۷) كتاب؛ الصلاة» باب: ما جاء في السجدة في النجم. 
(۷) رواء الطبراني ۳۱۹-۳۱۸/۱ )۱۱۸1٩(‏ في «الاوسط ۱۹۷/۳ )۲۹۱٩(‏ 


7 س سس س سسس س 
وهو على غير القبلة» وهو يمشي» فیومئ برأسه إیماءء ثم يسلم. 

وروی آيشًا: دنا آٻو خالد الأحمر» عن محمد بن كريب» عن 
آبيه» عن ابن عباس في الرجل يقرأ السجدة وهو على غير القبلة 
ا س ا 


وقعب فقهاء الانصار متهم الأكمة الأريعة إلى آنه لا يجوز سجود 
التلاوة إلا على وضوء. فإن ذهب البخاري إلى الاحتجاج بسجود 
المشركين فلا حجة فيه؛ لآن سجودهم لم يكن على وجه العبادة له» 
والتعظيم لهء وإنما كان لما ألقى الشيطان على لسان الرسول من ذكر 
آلهتهم كما سلف. ولا بُستنبط من سجود المشركين جواز السجود على 
غير وضوء؛ لأن المشرك نجس لا يصح له وضوء ولا سجود إلا بعد 
عقد الإسلام. 

وإن كان البخاري أراد الرد على ابن عمر والشعبي بقوله : (وَالمُطْرك 
نجس لیس له وضوء) فهو أشبه بالصواب". 

وقال ابن المنير: هذه الترجمة متليسةء والصواب: رواية من روى 
أن ابن عمر كان يسجد للتلاوة على غير وضوء". والظاهر من قصد 
البخاري أنه صوب مذهبه واحتج له بسجود المشركين لهاء والمشرك 
نجس لا وضوء له» ولم يذكر البخاري تمام القصة» ولا سبب سجود 
المشركين» وفي الإمساك عن ذكره إيهام على فهمهم» وليس كذلك؛ 


ETYA FIV EFT) YT FV 1 iade (0 

(۲) ورد نحوه في «شرح این بطاله ۵۷/۴ بإطلاق قتهاء الأمصار دون ذكر الأثة 
الاربمة 

۲ رواه ابن آبي شیبة ۳۷۵/۱ (۳۲۲) كتاب: الصلوات» باب: في الرجل يسجد 
السجدة وهو عل غير وضوء. 


کس کب یرو ری (mn‏ 
لأن الباعث لهم على تلك السجدة الشيطان لا الإيمان» فكيف يعتبر 
فعلهم حجة؟! والله أعلم بمراده من هذه الترجمة". 

والظاهر أن البخاري رجح الجواز لفعله المشركين بحضرة 
ولم ينكر عليهم سجودهم بغير طهارةء ولأن الراوي أطلق عليه اسم 
السجودء فدل على الصحة ظاهرًا. 


ج ی دجی دعچی 


الشارع؛ 


) «المتواري» ص 


9 سے س س س سی سے 


a E O TS) 
سلف الجواب عنه آول هذه الأبواب. وفي الدارقطني: فلم يسجد منا‎ 


a 


عوج عل من ا شرف وکذا نقول: إنه لیس فرصًاء لکن فعله 


)١(‏ صح ملم (0۷۷) كتاب: الساجد» باب: سجود اكلارة 
() هثذا الحديث ليس في التفسير» وانظر: «تحفة الأشراف؛ (۴۷۴۲). 
(۳) سنن الدارقطي» 1٠١-٤۰۹/۱‏ كتاب: الصلاة» باب: سجود القرآن.. 


کے ڪب سود القرنی n‏ 77( 
أفضل» ولا حرج في تركه مالم يرغب عن السنةء وأيضًا فإن راوي 
الحديث قد صح عن مالك آنه لا يعتمد على روایته» وهو يزيد بن 
عبد الله بن فُسَيط قًالّ: إن صارت روايته حجة في إبطال السنن على 
آنه ليس فيها شيء مما يدعونه. قًالّ: وقد صح بطلان هذا الخبر 
انه ك سجد بهم في النجم"» وأبو هريرة متأاخر 


بحديث آبي هري 
الإسلام. 
إذا لم يسجد القارئ» فهل يسجد السامع؟ فيه وجهان عندنا: 
أصحهما: نعم وبه قَالّ ابن القاسم» وابن وهب» خلانًا لمطرف» 
وان الماجشون» وأصبغ» وابن عبد الحکم» وصوبه ابن حبیب""؛ لان 
القارئ لو کان في صلاة ولم يسجد» لم يسجد من معه» فكذا هذا 
واختلف هل يسجد المعلم والذي يقرأ عليه أول مرة؟ حکاه ابن 


الّ: وقد قيل: هذا الحديث ناسخ للسجود فيها 


وی دی دی 


(۱) رواه الشافعي قي «مسندهه ۱۲۳/۱ (۴۹۴) كتاب: الصلاةء باب: في سجود 
الثلاوةء وأحمد 6۲۴/١ ٠۴١/١‏ رالطحاوي في «شرح ساني الأثار 1 
Yor‏ 

0 الىحلى؛ ۱۱۰-1۰4/0 

( «المدوتةه ٠١١/١‏ «كفاية الطالب» ۳٠۸/١‏ «اليان والتحصيل؛ ٠۲۷۸/١‏ 
«المتتقی؛ ۲٠۴/۱‏ «روضة الطالیین؛ ۴۱۹/۱. 


ل ا 
انر ۷۳۳7 - ملم ۵۷۸ - فت 611/۲ 
کر فيه يتاي لماز رایت با مر 


8 وتم ار SEY‏ شج 
هذا الحديث أخرجه مسلم والأربعة أيشًا"» ومن جملة طرقه عن 
أبي هريرة عبد الرحمن بن هرمز الأعرج عنه» أخرجه مسلم. 
و(عبد الرحمن) هذا كثير الحديث""» بخلاف عبد الرحمن المقعد 
فإنه قلله» وکلاهما یلقب بالأعرج ٩‏ 


)1٤0۷( مسلم (0۷۸) كتاب: المساجدء باب: سجود التلاوةء أبر دار‎ )١ 
.)۱۰۵۸( الترمذي (۷۸)ء والنساقي ۱۹۲-۱۹۱/۲ واین ماجه‎ 

0 لم 0۷0 ۱۰4( 

() عبد الرحمن بن هرمز الأعرج» أبو داود المدني» مول ريعة بن الحارث بن عبد 
المطلب» ويقال مولي محمد بن ريعة. قال أحمد ين عبد اله العجلي: مدني 
تابعي» ثقة. ذكره محمد بن سعد في الطبقة الثانية من أل المدينةء وقال: كان ثقة 
كثير الحديث. 
وقال أبو زرحةء راين غراحة: نة 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکیر» »)۱١٤6( ٠٣١/١‏ معرقة اقات ٠١/۲‏ 
(۱۰۸). «الجرح والتعدیل» ۲۹۷/۵ »)۱٤۰۸(‏ اتقات ۰۱۰۷/١‏ «تهلیب 
FAT) £¥*-€0Y 17 «JIS‏ 

شبد رجن ین سو الامخ ای نی فی ی دران ب و 
قال النسائي : ثقة. قال عثمان بن سعيد الدارمي» عن یحی بن معین: لا أعرفه. = 


کت سیوا ایی (nn‏ 

وقال أبو مسعود: هما واحد. وقال المزي: إن هذا الحديث من 
رواية المقعد". وطرقه الدارقطني فأبلغ. 
وقوله: لم را 
. قال المهلب: هكذا رواه الليثء عن ابن الهادي» عن أبي سلمة. 
فهذا يدل على آنه م يكن العمل عندهم عل السجود في فلا ع اَن ©4 
كما َال مالك وأهل المدينةء فأنكر عليه سجوده فيهاء ولا يجوز إنكار 
ما عليه العمل. قَالّ: وهذا يدل على أنها ليست من العزائم"ء ولا تسلم 
لهد و اذاي عدم المبخرة في المقصان؛ زین قا9 به سجد فا 
وقد سلف الخلاف فيه. 

والحديث حجة لمن رآه؛ لأن أبا هريرة راويه شاهد السجود» وهو 
متأخر الإسلام کما سلف بعد حدیث من روى نفيه". وروى الييهقي عن 
عمار أثه قرأ هله السورة وهو على المتبر قزل فسجدها. 

واحتج الكوفيون بأنه إخبار لا أمر وسجود التلاوة إنما هو في موضع 
الإخبارء وموضع الأمر إنما هو تعليم» فلا سجود فيه» وهذا قول 
لا سجود في المفصل بأن معنى سجود التلاوة ما 


© خارجة 


َسجُد؟) آي: في سورة ما رآيت الناس يسجدون 


الطحاوي. واحتج من تًا 
كان على وجه المدح والذم» وسجدة إا 
عن هذا المعنى لأن قوله: ر 


انظر ترجمته في دالجرح والتمدیل؟ ۲۳۸/۵ .)1١۲١(‏ و «تهذيب الكماله ۱۷/ 
۹ (۳۸۳۱). و هلیب التهنیب» 0۱۱/۲. 

() تحفة الاشرافه ۱٤۵/۱۰‏ (۳۵۹۸)). 

۲ شرح ابن بطال» 0۹/۳ 

آنظر: «الضریم؛ ۰۲۷۰/۱ «الشمهیده / ۷۰-۷8 

(1) اسان الکبری؛ ۳٣۹/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: سجدة إذا السماء أنشقت. 


بے و و 
إنما يعني : أي لا يسجدون بعد الإيمان السجود المذكور في القرآن 
للصلاة. وهذا ليس بخطاب للمؤمنين؛ لأنهم يسجدون مع الإيمان 
سجود الصلاة. 

فائدة: 

نسجد عند قوله: لا بَسمْود. وقال ابن حبيب: في آخرها» 
والأول أظهر لأن ما بعده لا تعلق له بالسجود. 


ھن دی دی 


قر التخیر 1۲/۲ 


تح 01/۲[ 


عن الأعمش» ران فاه عن سليم بن حنظلة قًالّ: قرات 
على عبد الله بن مسعود سورة بني إسرائيل» فلما بلغت السجدة قال 
عبد الله: اقرأها فإنك إمامنا فيها". 

ورواء الييهقي من حديث سفيان» عن أبي إسحاق» عن سليم بن 
الحنظلية قَالّ: قرأت السجدة عند ابن مسعود فنظر إليّ فقال: أنت 
إمامنا فاسجد نسجد معك. 


و(تمیم) هذا تابعي وعنه ابنه آبو الخیر وغبره. روی له البخاري في 

١‏ «المصنف» ۳۷۹/۱ (۲۴۹4) كتاب: الصلوات» باب: السجدة يقراها الرجل 
ومعمه قوم لا پسجدون حت پسجد. 

۲) «السنن الکبرئ؛ ۲/ ۴۲١‏ كتاب: الصلاةء باق: من قال: لا يسجد المستمع إا لم 
بسجد القارئ. 


سے اتویع س اج اسع سے 
«الأدب» خارج «الصحيح؟". و(حذلم) بالذال المعجمة وحاء مهملة. 

وآما الحديث فأخرجه مسلم أيضًاء ففي رواية : في غير الصلاة 
وفي آخرى: في غير وقت الصلاة. 

وأجمع فقهاء الأمصار أن التالي إذا سجد في تلاوته أن المستيع 
يسجد لسجوده. وقال عثمان: إنما السجدة على من سمعها" ٠‏ 

واختلفوا إذا لم يسجد» وقد سلف في باب من قرأ السجدة ولم 
یسجد. 

وفي «المدونة“: كره مالك أن يجلس قوم إلى قارئ يستمعون قراءته 
ليسجدوا معه إن سجد» وآنكر ذلك إنکارًا شدیدًا. قًالّ: فاری آن يقام 
وینھی» ولا بجلس إلیه. 

وقال ابن شعبان عنه : فإن لم يته» وقرأ لهم فمر بسجدة يسجد ولم 
چوا راد کال بات ایا اوی اھ بنرا جم 


قوله: (قََْلجُدٌ وََنْجُدٌ معه حَنّی ما یجد أحدنا موضع جبهته) فيه : 
الحرص على فعل الخير والتسابق إليه. 
وفيه: لزوم متابعة أفعال الشارع على كمالهاء ويحتمل أن يكون 


) تميم بن حذلم الضبي» أبر سلمةء الكوفيء من أصحاب عبد اله بن مسعردء أدرك 
آبا بكر وعمر. 
انظر ترجمته في : تاریخ الکیر» .)۲١١١( ۱۲١/۲‏ و «الجرح واتعديل؛ ۲/ 
الکماله ۳۲۸/۴ ۰۸۰۱۱ 
0 اص ) كتاب: المساجدء باب: سجود الثلارة. 
۳ سیاتي معلا قبل (۱۰۷۷) باب: من رای أن اف فق لم يوجب السجوو. 
0 لسوتت ۱۰۹/۱ 
(۵) آنظر: «التاج والاکلیل» ۴۹۰/۲. 


کا ا 


سجدوا عند ارتفاع الناسء وباشروا الأرض» ويحتمل أن يستجز: 
ببلوغ طاقتهم من الإيماء في ذلك. 

وقال ابن التين: يلزم مستمع السجدة السجود بشروط خمسة: 

أن یکون القارئ بالعًاء وعلی وضوء» وسجد» وتکو 
لا يسمع الناس حسنهاء والسامع ممن قصد الاستماع. قالّ 
یلزمه باتفاق. 

واختلف إذا كان القارئ صبيًا أو على غير وضوء» ولم يسجد» 
والأصح عند أصحابنا السجود. 

وأقروا الخلاف عندنا في الكافر. قًالّ: والأصل في إلزام المستمع 
السجود هذا الحديث. 


ی دس س س سی 


عَنِ ان مر قالّ؛ كان الب 4 بَفراً الخد 
» دجم حى ما بجد اَحَلَنا نهت ضعا شج عَليو. [اظر: ٠٠١١‏ 
- مسلمه ۵۷۵ - فتح؛ ۵0۲/۲ 

ذکر فيه حديث ابن عمر المذكور» وترجم عليه أيشًا : 


ابن بطال: ولم أجد في هذه نصا للعلماء» ووجدت أقوالهم 
فيمن لا يقدر على السجود على الأرض من الزحام في صلاة الفريضة» 
وکان عمر بن الخطاب بقول: یسجد على ظهر آخیه" ربه ال 
الترري» والکرفیردء والشي» واحمد ۰ واسحاق» واب پور 
وقال نافع مولی ابن عمر: یومۍ إیماء. 

وقال عطاء والزهري يمسك عن السجود فإذا رفعوا سجر 

وهو قول مالك وجميع أصحابه. 


(۱) رواء عبد الرزاق ۴۴/۴ )0٤10(‏ كناب الجمعةء باب: من حضر الجمعة قرحم 
فلم يستطع بركع مع الامام» واليهقي ۱۸۳-۱۸۲/۴ كتاب: الجمعة» باب 
الرجل يسجد علي هر من بين يليه في الزحام. 

المغتي» 1۸1/۴ 

المغي ۱۸1/۳ 

0 «المغتي» 141/۳ 

(۵) رواء ابن آيي شيبة 4۸۴/۱ )١۵٨٩(‏ كتاب: الصلوات» باب: في الرجل يزدحم 
يوم الجمعة فلا يقدر على الصلاة حت يتصرف الإمام. 

رواء ابن آي شيية عن الزهري ۱/ 4۸۴ .)٥0٩۷(‏ 


کے بون mnn‏ 


وقال مالك: إن سجد على ظهر آخيه يعيد الصلاة”". 

وذكر ابن شعبان في «مختصره» عن مالك فًالّ: يعيد في الوقت 
وبعده. وقال أشهب: يعيد في الوقت لقول عمر: اسجد ولو على ظهر 
أخيك" فعلى قول من أجاز السجود في صلاة الفريضة من الزحام 
على ظهر أخيه» فهر أجوز عنده في سجود القرآن؛ لان السجود في 
الصلاة فرض بخلاف. 

وعلى قول عطاء والزهري ومالك يحتمل آن يجوز عندهم سجود 
التلاوة على ظهر رجل» وإيماء على غير الأرض كقول الجمهور لما 
قدمناء من الفرق بين سجود التلاوة والصلاة. ويحتمل خلافهم 
واحتمال وفاقهم آشبه؛ بدليل حديث ابن عمر» وهو المقنع في ذلك» 
إن شاء اه . 


دوف دچ دعچی 


)١‏ «المدونةه ٠۳۷/١‏ ما جاء فيمن زحمه الناس يوم الجمعة. 
شرح ابن بطاله 1/۴. 
() شرح این بطال؛ ۴/ 1-1٤‏ 


ا سے اتوضیع اش اہ اسيع سے 


۰ - باب هَن رآ أن الله نَم يُوجب السُجُوة 


كذلك» وانه في الْجُمُعَة الأخرى 


کبیا ن 79 

ا ار خاد ریا این ای کیت عن حف الاضنی» حن لري 
عن أبي العلاء» عن مطرف فًالّ: سالت عمران بن حصين عن الرجل 
لا يدري أسمع السجدة؟ قالّ: وسمعها فماذا؟!. 

وأما أثر سلمان فرواء البيهقي من حديث سفيان» عن عطاء بن 
النادبت عن أي عبد الرعين فا0 مر ساماد قرم رة السيةة 
جد؟ فقال: ليس لها غدونا" وروا ابن آبي 
فضيل» عن عطاء بن السائب”". 

وآما أثر عثمان فرواء اليهقي أب 
عبد الرحمن» عن سعيد بن المسيب قالّ: إنما السجدة على من سمعهاء 

كال البيهقي: وروي من وجه آخر» عن ابن المسيب» عن عثمان 
َالّ: إنما السجدة على من جلس لها وأنصت* 

ورواه ابن آبي شيبة» عن وکيع» عن ابن آبي عروبةء عن قنادة» عن 
سعيد بن المسيب» عن عثمان قال : إنما السجدة على من جلس لها 

وآما فعل عمر فمن آفراد البخاري» والبخاري رواه عن إبراهيم بن 


۽ عن اين 


من حديث سفيان» عن طارق بن 


(۱) «المصتف» ۳۹۷/۱ )٤۲۲۴(‏ كتاب: الصلوات» باب: من قال: السجدة على من 
جلس لھا ومن سمعها. 

(۲) «سنن البيهقي الکبرئ» ۴۲١/۲‏ كتاب : الصلاةء باب: من قال: إثما السجدة عل 
من آستمعها. 

(۴) «المصتف» ۴۹۷/۱ (4۲۴۳۴) كتاب: الصلوات» باب: من قال: السجدة عل من 
جلس لھا ومن سمعها. 

۵) «السنن الکیرئ» ۴۲١/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: من قال: إنما السجدة على من 
آستمعها. 

(ه) «المصتف» ۲۲۰(۳۱۷/۱) كتاب: الصلوات» باب: من قال: السجدة علي من 
تل لھا وف ن اسنها 


-7 سے سس س س سی س 


موسی» عن هشام بن یوسف» عن ابن جریج» ورواه آبو نعيم من حدیث 
حجاج بن محمد» عن ابن جريج من طريقين. 

وقوله: (وَرَاد نَافٌِ) القائل هو ابن جريج كما بينه البيهقي" ٠‏ وكذا 
وقع في بعض نسخ البخاري» وعزاها الحميدي إلى البخاري فقال: قال 
البخاري: وزاد نافع عن ابن عمر -يعني: عن عمر- إن الله لم يفرض .. 
إلى آخره. 

وروى البيهقي من طريق ابن بكير» ثنا مالك» عن هشام بن عروةء 
عن أييه أن عمر قرأ السجدة» وهو على المنبرء يوم الجمعةء فتزل فسجد 
وسجدوا معهء ثم قرأ يوم الجمعة الأخرى فتهيثوا للسجودء فقال عمر: 
علی رسلکم» إن الله لم یکتبها علیتا إلا آن نشاء. فقراها ولم یسجد» 


إذا تقرر ذلك » فترك عمر ه مع من حضر السجود ومنعه لهم دليل 
على عدم الوجوب كما أسلفناه؛ ولا إنكار ولا مخالف. 


جذ قلا م علي 
رضي السجُوة إلا ن تقاء). 

وفي فعل عمر دليل على آن على العلماء أن بيينوا كيف لزوم السنن 
إن كانت على العزم أو التدب أو الإباحة. 

وكان عمر ڪه من أشد الاس تعليًا للمسلمين كما تأول له الشايع 
) اسان الکبرئ» ۴۲۱/۲ كتاب: الصلاةء باب: من لم ير وجوب سجلة التلاوة 


«الجمع بين الصحيحين؛ للحميدي ۱۲۳/۱ .)٤۹(‏ 
السنن الکبرئ؛ ۴۲۲-۳۲۱/۲ 


کے کنب سیو یرن nu‏ 
في الرؤيا أنه استحال الذنوب الذي بيده غربا فتأول له العلم". 

ألا تری إلى قول عمر -حیث رای أنه قد بلغ من تعليم الناس إلى 
غاية رضيها- فال : قد بينت لكم السنن» وفرضت لكم الفرائض» 
وتركتكم على الواضحة”" فأعلمنا بهذا القول أنه يجب أن يفصل بين 
السنن والفرائض. ففعل ذلك عمر ليعلم الناس ما عنده من آمر السجودء 
وآن فعله وترکه جاثز» ولیعلم هل بخالغه منهم آحد فیما فعله» ولم 
يجد مجاسًا أحفل من اجتماعهم عند الخطبة. 

وقد كره مالك في رواية على آن ينزل الإمام عن المنبر ليسجد سجدة 
قراها: َال والعمل على آخر فعل عمر. وقال شهب : لا يقرا بهاء فان 
فعل نزل وسجد» فإن لم يفعل سجدواء ولهم في الترك سعة". 

ووجه قول مالك أن ذلك مما لم يتبع عليه عمر ولا عمل به أحد 
بعده» ولعله إنما فعله للتعليم» وخشية الخلاف فبادر إلى حسمه 
وكان ذلك الوقت لم يعم علم كثير من آحكام الناس» وقد تقر الآن 
الأحكام» وانعقد الإجماع على كثير منهاء وعلم الخلاف السائغ في 
سواهاء فلا وجه في ذلك مع ما فيه من التخليط على الناس بالفراغ 


() بشير المصنف -رحمه اله- إلى ما سبأتي برقم (۴۸) كناب : فضائل الصحابةء 
باب: مثاقب عر بن الخطاب. وفيه: أن رسول اله لا قال: «بينا آنا 
وشربت -يعني : اللبن- حت أنظر إلى الي بجري في ظفري» او في اظفاري؛ ثم 
ناولت عمر» فقالوا: يا رسول اله فما أول؟ قال: «الملم». ورواء صلم 
TAD‏ 

() رواه عه مالك في «الموطاء ص٤١‏ كتاب: الحدود. اين سعد في «الطبقاته 
۴ والحاكم في «المستدرك» ۹۲-۹۱/۳ كتاب: معرقة الصحابةء 
والخطيب البغدادي في «موضسح أوهام الجمع واضريق؛ .٠١1 /١‏ 

() «التوادر والزیادات؛ 0۱۹/۱ 


سے اترنی س اس اسع سے 
من الخطبة والقيام إلى الصلاة". وحديث سجوده في أصل المنبر 
ورجوعه إليه”" لم يفعل ذلك اليوم؛ لأن الناس عمهم علم ذلكء كذا 
أجابوا عنه. 


وقوله: (وَسَجَدَ النَاسنٌ معه) سببه استماعهم قراءته. 
معنى (إلا أن نشاء) أي: قراءتها؛ لأن هذا القول كان 
بعد التلاوة» فلو علق الوجوب بها لناقض بنيته قوله : (وَمَن لم جذ قا 
ْم عَلَيِ) وإما أن یکون الاستفناء متصلاء ویکون معناه إلا آن يوجبها 
بالنذر أو منقطكًاء كأنه تالّ: لكن ذلك موكول إلى لقوله 
تعالی: وا گت لموین ا ممل مُقیتًا إلا حم [الساء: ۹۲] معنا 
لكن إن وقع خطا فلا يوصف ذلك بأنه له. 

وقول الزهري: (وفعل ابن عمر آنه سجد على وضوء) وجهه انها 


وآبعد من 


صلاةء وهو قول الفقهاء السبعة وغيرهم من التابعين» ولا خلاف فيه 
نعلمه كما قًالّ ابن التين. وقد سلف ما ترجم له عن البخاري 
وأوضحناه هناك. 


7 آنظر: «المتقی» ۲۰۰۱ 


() سلف برقم (۹۱۷) كتاب: الجمعةء باب: اا 


بة على المنبر. 


ما هَِه؟ قَالّ؛ سَجَذت بها حت آي انقاسم ل َا 
ا لار ۷۳۱ = ملم ا - لتم 1/۲ 


وأخرجه مسلم أيشًا"» وقد سلف" وهو حجة لقول الثوري 
ومالك والشافعي أنه من قرأ سجدة في صلاة مكتوبة آنه لا باس أن 
ا 

إلا أن الذين لا يرون السجود في المفصّل لا يرون السجود في هذه 
السورة» فإن فعل فلا حرج عندهم في ذلك. 

وقد كره مالك قراءة سجدة في صلاة الفريضة الجهرية والسرية مرق 


واختاره اخری. 


وقال ابن حبيب: لا يقرأ الإمام السجدة فيما يسر فيهء ويقرآها فيما 


() اصحيح مسلم» (0۷۸/ ١١١‏ كتاب: الساجد» باب: سجود اللاوة. 

برقم )۷٩١(‏ كتاب: الأذانء باب: الجهر في المشاء 

أنظر: «المعقی» ٠٠٠١ /١‏ «مختصر أتلاف العلماءه ۲۲١/١‏ «الحاوي الكير؛ 
er‏ 

المدوتته ۱۰۹-۱۰0/۱ 

() آنظر: «الخیره 4۱۴/۲ 


GD‏ التوضيع لشرح الجانع اليح س 


وروي مثله عن آبي حنيفة وقال: هو مخير آن يسجد عقبها او 
يؤخرها بعد الفراغ من الصلاة. 

ومع ذلك أبو مجلز» ذكره الطبري عنه آنه کان لا یری السجود ‏ 
الفريضة» وزعم أن ذلك زيادة في الصلاةء ورأى أن السجود فبها غير 
الصلا 

وحديث الباب يرد عليه» وبه عمل السلف من الصحابة وعلماء 
الآمة. 
وروي عن عمر آنه صلى الصبح فقرا: لر [النجم: ]١‏ فسجد 
. وقرأ مرة ف في الصبح الحج فسجد فيها سجدتين”". 
وقال ابن مسعود في السورة يكون آخرها سجدة: إن شت سجدت 
بھاء ثم قمت فقرات ورکعت» وإن شئت رکمت پيا“ . 

وقال الطحاوي : إنما قرأ الشارع السجدة في العتمة والصبح» وهذا 
فيما يجهر فيه» وإذا سجد في قراءة السر لم يدر سجد للتلاوة أم 


آنظر: #بدائع الصتانم؛ ٠۸۸-1۸۷/۱‏ 
رواه عبد الرزاق ۳۳۹/۳۴ (۵۸۸۲) کتاب: فضاتل القرآن» باب: کم في القرآن من 
سجدة» واليهقي ۲/ ۴۲۴ كتاب: الصلاةء باب: السجدة إذا كان في آعر السورة 


ص به ۳۷۲/۱ ۲۸۸) كتاب: الصلوات» باب: من قال: في الحج 

سجددتان وکان پسجد فهیا مرتین» والیهقي ۲/ ۴۳۱۷ کتاب: الصلاة» پاب: سج 
في سورة الحج. 

() رواء عبد الرزاق ۳۲۷/۴ (۵۹۱۹) كتاب: فضائل القرآن» باب: السجدة على من 
آستممهاء وابن أبي شيبة )١۳۷1( ۳۸١/۱‏ كتاب: الصلوات» باب: في السجدة 
تكون في آخر السورةء والهقي ۲/ ۲۲۳ كناب: الصلاةء باب: السجدة إذا كان 


في آغر السورق 


سے کتبسجو رن( 
لغبریا 

وفي الحديث أيشًا حجة لمن قالّ: إن سجدة هذه السورة من عزائم 
السجود» وقول ابن بطال أنه دال على العكس معللا بترك السلف 


السجود فيها؛ ولذلك آنکر آبو رافع على أبي هریرة سجوده فیهاء کما 
آنکر عليه آبو سلمة فيما مضى. 
وقول آبي هريرة: (تَجَذت پا ڪلت يي فلا آزال أسجد 


بھا). بحتمل أن یکون سجد فیھا خلفه ولم یواظب کا علیہ بھا. 
َال ابن بطال: ولذلك أجمع الناس على تركهاء ولو واظب عليه لم 
يخف ذلك علیهم ولا ترکوها"» ولا نسلم له ذلك. 


(۱) «مختصر آختلاف العلما ۲٤٤/۱‏ 
شرح ابن بطاله 14/۴ 


ذكر فيه حديث ابن عمر السالف» وقد سلف البحث فيي" . 


ت ایی دجو 


راجع حدیئي (۱۰۷6- ۱۰۷٩‏ 
(۲) ورد بهامش (س): ثم بلغ في الثاني بعد التسعین» کته مؤلفه سامحه اله. 


اه عنهما قال: قم البن لا شعة عقر فشر 
ناء 4۲1 ۹- فتح: 10٩۱/۲‏ 


إلى تة ْف أقغثم بم ينا قال: كفنا 


E E E 
يقال: قصرت الصلاةء وقصرتهاء وأقصرتها. ذكر فيه حديين‎ 


رضت بمكة» والقصر كان في السنة الرابعة 
من الهجرة كما نبه عليه ابن الأثير*“ 
ابن عباس هلذا أخرجه البخاري منفردًا به» عن عكرمة عنه. وفي 
و له في المغازي: أقام بمكة تسعة عشر يومًا» وفي أخرئ 

: أقمنا مع النبي کيو وآخرجه آیو داو این ماج 


في «شرح المسند". وحديث 


۱١‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: ركذا ذکره غيره» وخص ذكره النووي في السیر من 
«الروضة؛ من زرائده. 

۱۰۸/۲ «الشافي في شرح مسند الشافمي؛‎ ١ 

() ستاتي برقم (۴۹۸) باب: مقام الي ڳل بمكة زمن الفح 

۵) ستاني برقم )٤۲۹۷(‏ باب: مقا النبي ڳا بمكة زمن الفتح. 

() سنن ایی داوده برقم (۱۲۳۱) كتاب: صلاة السفر » باب: متى يتم المسافر .. 
و«سنن النساتي؛ ٠١١/۴‏ كتاب: تتصير الصلاة في السفر » باب: المقام الذي 
بقصر بمثله الصلاة . وداین ماجه؛ برقم )۱١۷۹(‏ کناب 
يقصر الصلاة 
:)۲١‏ إن الصواب في إستاده: أنه مرسل؛ ليس فيه ابن عباس . وإستاده 
ضعيف! لعنعنة ابن إسحاق 


سنق 
مال البيهقي: وهو الصحيح”. 
واختلف عن عكرمة فرواء عاصم الأحول» وحصين» عن عكرمة 
عن ابن عباس تسعة عشر» كما سلف» وكذا آخرجه ابن ماجه. 


وأخرجه الترمذي وقال: صحيح بلفظ : سافر رسول الله ية سفراء 
فصل تسعة عشر یومًا رکعتین رکعنین"» وآبو داود بلفظ : تسع 
عشرة. ورواه عن عكرمة عباد بن منصور َال آقام رسول 
اله ## زمن الفعح تسع عشرة ليلة يصلي ركعتين ركعتين» أخرجه 
ایت 

واختلف على عاصم» عن عكرمة. فرواه ابن المبارك. وآبو شهاب؛ 
وآبو عوانة في إحدى الروايتين : تسع عشرة. ورواء خلف بن هشام؛ 
وحفص بن غياث فقال: سبع عشرة. 

واختلف على أبي معاوية عن عاصم» وأكثر الروايات عنه: تع 
عشرة رواها عنه آبو خيشمة وغیره. ورواه عشمان بن بي شيبة» عن 
أبي معاوية فقال: سبع عشرة 

واختلف على أبي عوانة» فرواه جماعات عنه عنهما فقال: تع 
عشرة. ورواه لوين» عن آبي عوانة عنهما فقال: سبع عشرة. وروا 


) «السنن الكبرئ» ٠١١/۳‏ كتاب: الصلاة » باب: المسافر يقصر ما لم يجمع مكنا 
ما لم بیلغ مقامه. 

)١‏ سنن ابن ماجه» برقم )1١۷(‏ كتاب: إقامة الصلاة» باب: كم يقصر الصلاة 
المسافر إذا أقام ييلدة. 

سنن الترمذي؛ برقم (08۹) كتاب: الصلاة » باب: ما جاء في كم تقصر الصلاة. 

9) رواه معلقا عقب الرواية )۱١۴١(‏ كناب : صلاة السفر » باب: مت يتم المسافر. 

)٩(‏ «السنن الکبرئ» ٠١١-٠١١/۴‏ كتاب: الصلاة » باب: السافر يقصر ما لم 
بجع 


ھی کے ون و ن نے 


المعلى بن آسدء عن أبي عوانة» عن عاصم: سبع عشرة. 

قال البيهقي: وآصحها عندي: تسع عشرةء وهي التي أوردها 
البخاري"". وعبد الله بن المبارك أحفظ من رواه عن عاصم. ورواه 
عن عكرمة عبد الرحمن الأصبهاني فقال: عن عكرمة» عن ابن عباس 
أن رسول الله يا أقام سبع عشرة بمكة الصلاة". 

ورواه عمران بن حصين أيضًا قًالَّ: غزوت مع النبي اء وشهدت 
معه الفتح فأقام بمكة ثماني عشرة لا يصلئ إلا ركعتين» يقول: يا آهل 
البلدء صلوا أريعًا فإنا سفر» أخرجه أبو داود» وفي إسناده علي بن زيد 
ابن جدعان متکلم فيه" وآخرج له مسلم متابعة. ورواه ابن عمر أیقا 
أن رسول اف إلا أقام سبع عشرة يصلي ركعتين محاصرًا الطائف» 
آخرجه البيهقي من طريق ابن وهب» عن يحي بن أيوب» عن حميدء 
عن رجل؛ عن اڀن عمر به. 

قال اليبهقي: ويمكن الجمع ي بین الروايات بان من روئ تسع عشرة 
5 سكن فلك التي في ناکرا ٠٠١/۳‏ كاب: الملدة باب السافم 


يقصر نالم 
e eI gl‏ 
لسن الكررئ» ٠١١ 1٠١/۳‏ كتاب: الصلاةء باب: السافر يقصر با لم 


جع مکنا 

() سنن آبي داوده برقم (۱۲۲۹) كتاب: صلاة السفر» باب: مت يتم المسافر. 
ورواء أیقا ابن ابي شیة ۳۳۹/۱ »)۴۸١١(‏ كتاب: الصلوات» باب؛ المقيم 
اب: المسافر يقصر 


قال الاباني في #ضعیف یي داوم (۲۲۵): |سناده ښیف» هليل ین زید- رهو 
ابن جدعان-» قال المنذري: تكلم فيه جماعة من الائمة. وقوله: ثماتي شرة. 
منكر؛ لمخالفته لرواية «الصحيح؟ تسعة عشر. 


کس توشر نة —— 7(7 
عَدٌ يوم الدخول ويوم الخروج. ومن روئ ثماني عشرة لم يعد أحدهماء 
ومن روئ سبع عشرة لم يعدهما"". وهذا الحديث كان في فتح مكة كما 
سلف مصرځا به . 

وأما حديث أنس فأخرجه مسلم» والأربعة" وكان في حجة 
الوداع» فإنه دحل يوم الأحد صبيحة رابعة ذي الحجةء وبات بالمحصب 


ليلة الأربعاء» وفي تلك الليلة آعتمرت عائشة» وخرج صييحتها وهو 


الرابع عشر. 
إذا قر ذلك فاختلف العلماء في المسافر ينوي الإقامة ببلد لأجل 
حاجة يتوقعها ولا يعلم نجازها على سبعة عشر قول : 


أحدها: بوضع رجله فيها. قَالَ ابن حزم عن ابن + 
0 


وضعت رجلك بأرض 
باقامة يوم وليلة. حکاه ابن بطال عن ري 


ثالتها: ثلاثة أيام» قالها ابن المسيب في رواية. 
رايعها: أربعة؛ روي عن مالك» والشافمي» وعن أحمد آيشًاء 
وعن عشمان؛ وروئ مالك» عن عطاء الخراساتي أنه سمع سعید بن 
() «السنن الكبرئ» ٠١١/۴‏ كتاب: الصلاةء باب: السافر يقصر ما لم يجمع مكنا 
ا 
٩‏ بل سیاتي مصرځا بذلك في حدیث .)٤۲۹۸(‏ 
۳ «صحيح مسلم» برقم (1۹۴) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة السافرين 
وقصرعاء سنن ابي داوده ۰)۱۲ «سنن الترمي» (04۸)» اسان الشاتي؛ ۴ 
سنن این ماج (0۰۷۷) 


«المحلى» / 1۳. 
() «شرح ابن بطال» ۸۴ ۷۵. 


کک کے ور ی ا کے 


المسيب فَالّ: من أجمع إقامة أربع ليا وهو مسافر أتم الصلاء'ء وهو 
أحد أقواله. تال وكيع : ثنا هشام» عن قنادة» عن سعيد بن المسيب قالّ: 
إذا أقمت أربعًا فصل أربعً". قًالّ مالك: وذلك أحب ما سمعت إليّ» 
قال أبو عمر: ودل ذلك علي أنه سمع الخلاف. وذكر ابن وهب قال 
ذلك أحسن ما سمعت» والذي لم يزل عليه أهل العلم عندنا أن من 
أجمع إقامة آريع ليال وهو مسافر آتم. قال آبو عمر: وإلى لذا ذهب 
الشافعي» وهو قوله وقول أصحابه» وبه قال أبو ثور" 
قال الشافعي : إذا أزمع المسافر أن يقيم بموضع أربعة أيام ولياليهن 
تم الصلا 
قلتٌ: هذا قول عنه ليس الفتوى عليه"“» وحكى إمام الحرمين عنه 
أربعة أيام ولحظة. 
كال ابن بطال: وهلا القول أصح المذاهب في هزه المسالة. 
قلت : إن كان معتمده الوجود» فما يعمل في باقي الأحا 
عشر ونحوها. واختلف في المدة المذكورة» فقال ابن القاسم: أربعة آيام 
كاملة. فَالّ عنه عیسێ : ولا یعتد بیوم دځوله إلا آن یدخل في قوله. وقال 
عبد الملك وسحنون ومحمد: إذا نوی مقام زمان تجب فیه عشرون صلاة 


ولا يحسب من ذلك یوم نزوله ولا یوم ظعه. 


)روئ فلك اليهقي في «معرفة السنن والآثاره ۲۷۰/۴ (۱۱7) كتاب: الصلا 
باب: المقام اللي يتم بمثه الصلاة. 

() رواه ابن آیي شییة ۲/ ۲۱۱ (۸۲۱۹) کتاب: الصلوات» باب: من قال: إذا اجيم 
علي إقامة حمس عشرة أئم. 

MEN YY ۱۰۱/۱ الاستذکاره‎ 

(ه) ورد بهامش الأصل ما تصه: ما قاله الشافعي هو المعروف وعايه الفتوئ» وقد 
أشتبه ذلك على المؤلف بمسالة ما إذا اقام يبلد بية أن يرحل إذا حصلت حاجةة 
موقمها کل وقت. 


آتم؛ لأنه صل بمكة إحدى وعشرين صلاة؛ لأنه دخل يوم الرابع بعد صلاة 
الصبح» وخرج يوم التروية قبل صلاة الظهر"". وظاهر كلام القاضي 
عبد الوهاب أن القولين سواء؛ لأنه قال: وإن نوى المسافر أربعة أيام أو 
ما بصلي فيه عشرين صلاة. وقال ابن مسلمة : من قدم مكة ينوي الإقامة 
بهاء وهو يريد الحج» وبينه وبين الخروج إلى من أقل من أربعة آيام آنه 
يقصر حى برجع إلى مكة. وقال مالك في امختصر ما ليس في 
المختصر: يتم الصلاة بمكة» وما أسلفناه من آنه لا صل بمكة إحدئ 
وعشرين ذكره الشيخ أبو الحسن في اتبصرته»» وهو لا يصح. إنما صل 
عشرين؛ لأنه صلى الصبح رابع ذي الحجة بذي طوئ» وظهر الثامن 
بمنئ كذا في البخاري. بعد هذا وبالجملة فالخبر راد عل من قا: إن 
من نوی مقام زمان يصلي فيه عشرین صلاة يتم. 

خامسها: أكثر من أربعة أيام قاله داود» وحکاء ابن رشد عن 
احمد". 

سادسها: أن ينوي آثتتين وعشرين صلاة. ذكره في «المغني ۰ 
وجعله المذهب» ومثله في «المحلئ». ونقل ابن المنذر عنه إحدى 


علي أبي جعفر» نقله ابن عبد البر عنه» وحكاه ابن بطال عن ابن 


() انظر: «لترادر والزیاداته ۳۰/۱ «المتتی» ۲٠١/۱‏ 

بدایة المجتهد ۱/ ۴۲۹ المغي» ۱۰۰/۳. 
0 «الاستکار ۱۸17 

(ه) شرح ابن بطال» ۰13/۴ و«الشمهیده ۲۷۸/٤‏ 


کے ی د 
مرک ا و ی ی ی کور 
أقواله". روئ مالك» عن الزهري» عن سالم» عن أبیه آنه كان 
بقول: أصلي صلاة المسافر ما لم أجمع مكتًاء وإن حبسني ذلك 
آثتتي عشرة ليلة"". وروي عن الأوزاعي مثل ذلك» ذكره الترمذي عن 
قال ابن بطال: ولا حجة له؛ لأنه لاه وأصحابه لم يتم أحد منهم في 


هذا المقدار“. 
تاسمها: ثلائة عشر يوما. روي أيشًا عن الأوزاعي» قله ابن عبد 
8 
البر عند 


عاشرها: خمسة عشر يومًا. وهو قول أبي حنيفة وأصحابه" ٠‏ 
ويرو عن ابن عباس كما سلف في الحدیث. وحکاء ابن بطال عن 
بن عمرء والثرري؛ واللیتا ۰ ولم ار مڻ قال بها من أصحابتاء مع 
آن الخلاف راجع إلى ما ورد من ذلك» وقد أسلفنا أن الصحيح 
إرسالهاء وفيه مع ذلك عنعنة ابن إسحاق» لكن رواه النسائي 
بدونها“. وروی مجاهد» عن ابن عمر» وابن عباس أنهما قالا: إذا 
() الاستذکار» /٩‏ ۱۰۷-۱۰۹ 

االتمپیده ۳۷۸/6 

(۴) سنن الترمذي؛ عقب ح )٤۸(‏ في الصلاة» باب ما جاء في كم تقصر الصلاة. 

) شرح ابن بطاله ۷۵/۴ ۷٩‏ 

() االتمهیده ۴۷۸/4 

0 أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .۴١۹/۱‏ 

۷ شرح این بطال» ۷0/۴ 

)سنن النسائي» ۱۱۸/۴ كتاب: تقصير الصلاةء و۴/ ٠١١‏ باب: الصلاة بمنىء. 
وفي «الكبرئ؛ )۱۸۹١( ۵۸۴/١‏ كتاب: قصر الصلاة» باب؛ تتصير ال 

السفر. عن أنس. 


س ابوب فصي اکل 


الحادي عشر: ستة عشر يواء وهو مروي» عن اللبث آيشا. 
الثاني عشر: سبعة عشر يومًاء وهو قول للشافعي للحديث السالف» 


الثالث عشر: ثمانية عشر يومًاء وهو أصح أقوال الشافعي؛ أعتمادًا 
منه علیٰ حدیث عمران بن حصین السالف؛ لسلامته من الا 
لم یرو إلا مکذاء بخلاف حدیث ابن عباس» فان روایت 
سلف» لکن في سنده علي پن زید بن جدعان» وهو متکلم فيه ما سلف. 
الرابع عشر: تسعة عشر يومًاء وهو الصحيح عن ابن عباس كما مر» 
قاله إسحاق كما نقله الترمذي عنه"» وهو أحد آقوال الشافعي» وهو 


اف« فان 


تنوعت کما 


القوي عندي» وبه أفتي؛ لأن الباب باب أتباع» وهنا أصح ما ورد 
فلا یعدل عنه. 
الخامس عشر: عشرون يومًاء وفيه: حديث في غزوة تبوك آخرجه 


« 


د رار کو ی تیک چان وت این پان م وکر ا 


۲ اثر این عمر روا ابن آبي شییة ۲۱۱/۲ (۸۲۱۷) كتاب: الصلوات» باب: من 
قال: إذا جمع علي إقامة حمس عشرة أتم. 

۲ «صحیح این حبان» )۴۷١١( ٤۵۷/٩‏ كتاب: الصلاةء باب: فصل في صلاة 
السفر. 

سنن الترمذي» عقب حدیث )٥٤۸(‏ كتاب: الصلاةء باب : ما جاء في كم تقصر 
اللا 

آنظر: «المجموع» ۲٤۲/٤‏ 

أبي داود؛ برقم )۴۴١(‏ كتاب: الصلاةء باب: إفا قام بأرض العدو يقصرء 
رامسند آحمده ۲۹۵/۳ واصحیح این حبان 01/7 )1۷٤۹(‏ ۲0۹/1 = 


۲ے اردیع س اہ سیم 
أقوال الشافعي. 
السادس عشر: بقصر حَنّن يأتي مصرًا من الأمصار» قاله الحسن 
البصري كما نقله عنه ابن عبد البر وقال: لا نعلم أحدًا قاله غيره". 
السابع عشر: بقصر مطلقًا» وحكي عن مالك وأبي حنيفة وأحمدء 
وهو أحد آقوال الشافعي» ونقله البغوي عن أكثر أهل العلم"» وحكى 
الترمذي الإجماع عليه قياسًا على المقدار الذي ورد"“؛ لأن الظاهر آنه 
لو أستمرت الإقامة على ذلك أستمر القصر؛ لأن الصحابة أقاموا 
برامهرمز تسعة أشهر يقصرون الصلاة. وأقام أنس مع عبد الملك بن 
مروان بالشام شهرين بقصر الصلا 
ستة أشهر في غزاة بقصر الصلاة وقد رتج عليهم الثلج. روى الكل 
البيهقي بإسناد صحيح”. وآما حدیث ابن عباس انه ها اقام 
روا ایشا عبد بن حمید في «المتخب» ۷۱/۴ ۷۲ (۱۱۴۳۷)» 
والییهقي ٠١۲/۳‏ كتاب: الصلاة؛ باب: من قال: يقصر آبدًا ما لم يجمع مكتاء 
قال ابو داود: غير معمر پرسله لا یسنده» وصححه الالباني في «صحیح آپي داوده 
o‏ 
0 التمپیده ۳۷۸/4 
» ۲/ ۲۷ وانظر: «شرح معاني الاثار؛ ۱/ ۲۸ء «التمهین |٤‏ ۰۲۷۸ 
«المجمرع» ۲٤۲/4‏ «المغني» 101/۳ 


9) سنن الترمذي» عقب حديث (04۸) كتاب : الصلاةء باب: ما جاء في كم تقصر 


وأقام عمر ومن معه بأذربیجان 


(۵) «السنن الکبرئ» ٠١۲/۳‏ كتاب: الصلاة» باب: من قال: يقصر أبدا ما لم بجمع 


قال الذهبي في «المهذب» :)٤۸17( ۱۸٤/۲‏ تفرد بوصل معمر. 
)١‏ ورد بهامش الأصل: من خط الشيخ: وفي «الأوسط للطبراني من حديث ابن 
عباس أنه قت# أقام بخيير ستة أشهر يجمع بين الصلاتين. 


القول يقرب من القطعيات. فًالَّ: وقد أقام أنس بن مالك سنة أو 


سنتین بنیسابور يقصر» واقام علقمة بخوارزم من يقصر» وكذا عبد 


الإنكار على أنه اماع ولأنه عازم على الرحيل غير ناوي الإقامة» 
فجاز له القصر كما في الثمانية عشر. 


وروی این آبي شيبة عن ابن عباس قًال: إن أقمت في بلد خمسة 


أشهر» فقصر الصلاة. وعن عبد الرحمن تًالّ: أقمنا مع سعد بن مالك 
شهرين بعمان يقصر الصلاة ونحن نتم» فقلنا له» فقال: نحن أعلم. 
وعن أبي المنهال» عن رجل من عنزةء قلت لابن عباس : إني أقيم 
بالمدينة حولا لا أشد علي سفر. فقال: صل ركعتين. 

وإذا جمع الخلاف عندنا في حال القتال وغيره» وركبت بعض 


ثلاثة ومنها أبدًاء والثالث عشر إلى السابع عشر: من عدمها أربعة 

() رواه اليهقي ٠١۲/۳‏ كتاب: الصلاةء باب: من قال: يقصر آبتا ما لم يجنم 
مك واال: نره يه اللعن ين عمارة ووو ي انح با ولال اللعي تي 
«المهذب» ۴/ ۱۰۸۵ :)٤۸1۸(‏ ابن عمارة 

() المصتفه ۲۰۹/۲ (۸1۹۹- )۸۲١١‏ كتا: الصلوات» باب: في المسافر 
يطبل المقام في المصر. 


7 سے ارس س سی س س 
ومن حاجته سبعة عشر» أو شمافية غشر» أو قسعة هشرء آو هشرون» 
او آبداء 

والثامن عشر: يقصر من غير حاجة قثال ثمانية عشر يومًا» ومن 
ا شر ار 

كذا جمع الخلاف ابن الرفعة» ولا بد من تحريره فليتامل. 

قال ابن التين: وإقامة الشارع تسعة عشر يقصر يحتمل أنه لم ينو 
إقامة أربعة أيام» أو أقام ذلك في أرض العدو حيث لا يملك الإقامة. 
وجعل ابن عباس تسعة عشر هذا من رأيه. 

وقوله: (إذّا َصَرنًا)» سمى الإقامة بالمصر سفرًا؛ 


لانه في حكم المسافر» وكان ابن عباس ذهب إل أن الأصل في الصلاة 
الإتمام» فلا يقصر إلا ما جاء فيه نص» واعتمد البخاري كلام ابن 
عباس. قًالَ الخطابي: وهو الصحيح؛ لأنه جمع حكاية فعل الشارع 
وبقول ابن عباس. قَالَّ الشافعي: إلا أنه شرط وجود الخوف ولو 


IR 


كانت اللا ارف با عاي نة :درا 


کذا نقل عن وهو غریب 


وقول أنس: (أَقَمّْا عَشْرًا)ء فال أبو عبد الملك: هو ما تأولنا آنه لم 
ينو إقامة أربعة أيام» ولكن يمنعه ما يعترضه من الشغل حن مض عشر. 
تأوله علي أنهم قدموا لصبح رابعه. فمقامهم بمكة دون أربعة آيام». 
وقول ابن عباسص: أقمنا تسعة عشرء وقول أنس: عفرا يحتمل أن 
يکونا موطنین. قلت : بلا شك ما أسلفته لك. 

قال الداودي: وليس هذا كله إلا في عام الفتح؛ لأنه لم يقم في 


اعلام الحديث ١‏ 


توشر ا 7= 
حجته بعد أن فرغ منها وأقام في الفتح قبل خروجه إلى هوازن والطائف 
مدة وأقام بعد رجوعه إلى مكة. وإما آن يكون أحدهما في موطن غير 
الآخر» أو يكون أحدهما حفظ ما لم يحفظه الآخر. أما قول آئس» 
فقال مالك: هو في حجة الوداع» وقد شهدها أنس وابن عباس؛ ولا 
يحفظ أن ابن عباس شهد الفتح» وكان حيثناٍ ابن إحدى عشرة سنة 


واف 


القضبة متعددة قطعًاء فقضية ابن عباس في الفتح» وأنس في 
حجة الوداع. 

وقال ابن بطال: إنما أقام الشارع تسعة عشر يومًا يقصر؛ لأنه كان 
محاصرًا في حصار الطائف أو في حرب هوازن» فجعل ابن عباس هه 
المدة حدًا بين التقصير والإتمام. 
ال المهلب: والفقهاء لا يتأولون هذا الحديث كما تأوله ابن 
عباس» ويقولون: إنه كان إلا في هه المدة التي ذكرها ابن عباس 
غير عازم على الأستقرار؛ لأنه كان ينتظر الفتح ثم يرحل بعد ذلك؛ 
فظن ابن عباس أن التقصير لازم إلى هذه المدةء ثم ما بعد ذلك 
حضر يتم فیه» ولم براع نيته في ذلك» ثم رو حدیث إقامته بتبوك 
يقصر عشرين ليلة. 


وروی ابن عيينة» عن ابن أبي نجیح آنه سأل سالم بن عبد الله : كيف 
کان یصتع ابن عمرا قال: إذا أجمع المكث آتم» وإذا أقام اليوم وغدًا 
مالاا رن مت عفري لبك اليا مرد لن ا 
لا یختلفون فیه. 


قلتٌ: وأين الإجماع وقد علمت الخلاف الطويل الذي سقته! 


وتاول الفقهاء حدیث آنس أي 
لثلا تكون رجوعًا في الهجرةء وقد روي عن ابن عباس آيشًا آن من 
نوئ إقامة عشر ليال أن يعم الصلاة. وهو قول له آخر خلاف تأويله 
للحديث» ولا أعلم أحدًا من أثمة الفتوئ فَالٌ بحديث ابن عباس» 
وجعل التسعة عشر يومًا حدًا للتقصیر» فهو مذهب له آنفرد به 

قلت: الكن الصحيح عنه تسعة عشر كما أسلفناء. ونقله الترمذي عن 
إسحاق"" ثم ذكر رواية ابن عباس: سبع عشرة» ثم قال: وإنما جاء هلذا 
الحديث -وانه أعلم- من الر 
ا ولم يقل: سبع عشرة أحد من الفقهاء أيقا إلا الشافي فإنه 
: من أقام بدار الحرب خاصة سبع عشرة ليلة قصر”. قلك: مروي 
عن الليث» والمفت به من مذهب الشافعي ثمانية عشر كما أسلفناء. 
الّ: وتاول الفقهاء حديث أنس أن إقامته بها عشرًا كانت بنية 
الرحيلء وكانت العوائق تمنعه من ذلك» فما كان على نية الرحيل» 
فإنه يقصر فيه وإن أقام مدة طويلة بإجماع العلماء. وقد سلف لك ما 
في هذا الإجماع. 

وفي حديث ابن عباس من الفقه ما ذهب إليه مالك وأبو حنيفةء 
وأحد قولي الشافعي أن من كان بأرض العدو من المسلمين» ونو 
إقامة مدة يتم المسافر في مشلها الصلاة أنه بقصر الصلاة؛ لأنه 


المصدرالسايق. 
() «سنن الترمذي» عقب الرواية .)0٤۸(‏ 
شرح ابن بطاله ۱۷/۴ 
0 أنظر: «المجموع؟ ۲٤١/٤‏ 


َال ابن القصار: والقول الثاني للشافعي الذي خالف فيه الفقهاء 
قالّ: إن كان المقيمون بدار الحرب ينتظرون الرجوع في كل يوم فإنه 
يجوز لهم أن يقصروا إل سبعة عشر يومًاء أو ثمانية عشر يومًاء فإذا 
جاوزوا هلذا المقدار آتمواء واحتج بأن الشارع أقام بهوازن 
ا 

وقول الأول الموافق للفقهاء أولى؛ لأن إقامة من كان بدار الحرب 
ليست إقامة صحيحة» وإنما هي موقوفة لما يتفق لهم من الفتح؛ لأن 
أرض العدو ليست بدار إقامة للمسلمين. وقد روئ جابر أنه کا أقام 
بتبوك عشرين يومًا يقصر الصلا*". وأقام ابن عمر بأذربيجان ستة 


أشهر يحارب ويقصر. وأقام آنس بئيسابور 


آظر: «النجنوم؛ .۲٤۲/٤‏ 


تقدم تخریج قریا. 
آنظر: اشرح ابن بطاله 1١/۴‏ ۹۸ والاثار سبق تخریجھا. 


وهلذا الحديث أخرجه مسلم أيشًا"» وفي راوية لمسلم: عن 
حفص بن عاصم؛ عن ابن عمر قال: صلى النبي ## بمنى صلاة 
المسافرء وأبو بكر» وعمر» وعشمان ثمان سنين» أو قال: ست 


)١‏ «صحيح مسلم؟ برقم (1۹4) كتاب: صلاة المسافرين» باب: قصر الصلاة 
ن 


سنين". وروئ أبو داود الطيالسي في «مسنده»» عن زمعة» عن الزهري» 
عن سالم» عن ابن عمر» قال: صل رسول اله ا بمن صلاة السفر 
رکعتین» ثم صلی آبو بکر رکعتین» ثم صلی بعده عمر رکعتین» ثم 


صلی بعده عثمان رکعتین» ثم آن عثمان آتم بعد" 
الحديث الثاني: حديث شَْبةء نانا أب إنحَاق» عن 
وب قال: صلی بنا الَنٰ اة آم ما گان ب 
وها الحديث آخرجه مسلم آيشًا هنا وتي في الچ 
في رواية: ونحن آکثر ما كنا قط وآمنة بث ركعتين ار 
المسلم في حجة الوداع. 


وللإسماعيلي قال: قال غندر: في حديثه عن شعية» سمعت آبا 


5 


إسحاق بحدث عن حارثة بن وهب وحارثة بن وهب- بالحاء 

المهملة- صحابي وهو أخو عبد الله بن عمر لأمهء أمهما أم كلثوم 
» 

نت جرول الخزاعي 


السابق برقم 0۸/0۹59 

سند آبي داود الطيالسي؛ ۳۵۷/۳ 0۱۹۲1 

(۴) «صحيح مسلم» برقم )1۹١(‏ كتاب: صلاة السافرين» باب: قصر الصلاة بمنئ. 

0) برقم )۱۱0١(‏ باب: الصلاة بمنئ. 

)١(‏ التخريج السابق. 

)١‏ اصح مسلم» برقم (۱۹1/ »)۲١‏ كاب: صلاة المتافرين» باب: قصر الصلاة 
8 

آظر: «الاسنیمابه ۱/ ۳۷۰ )٤۹۰(‏ ماد الفابته ۱/ ۲۴۰ .)٠٠۵(‏ 


7 سسس دوس سمت س 

واخرجه مسلم آيشًاء وابو داود» والنساني» واخرجه النساقي من 
غير ذكر عثمان من طريق علقمة عن ابن مسعود. 

إذا عرفت ذلك فالإجماع قائم علي أن القصر يمن وعرفة حكم 
الحاج الآفاقي الذي بينه وبينها مسافة القصر. وعند مالك أن الحاج 
المكي يقصر بهماء وكذا أهل عرفة بمكة ومن يقصرون» وحجته 
التمسك بأحاديث الباب» ومثله في النسائي من حديث أنس» وفي 
آنآ قا فن خت ين هر واي شيد زع القاس راح 
قالا: الصلاة بمن قصر. وأن ابن عمر كان يتم بمكة» فإذا خرج إل 
من قصر. 

ونقل ابن بطال آنفاق العلماء عل آن الحاج القادم مكة يقصر 
الضلاة بها وبمنى وسائر المشاهد؛ لأنه عندهم في سفرء إذ ليست 
مكة دار إقامة إلا لأهلهاء أو لمن أراد الإقامة بهاء وكان المهاجرون 
رض عليهم ترك المقام بمكةء فلذلك لم ينو الشارع الإقامة بمكة 


قًالّ: واختلف الفقهاء في صلاة المكي بمنئ. فقال مالك: يتم 
المكي بمكة ويقصر بمنئ» وكذا آهل مثئ يتمون بمنى ويقصرون 
بمكة وعرفات. وجعل I ESR‏ 
قصر بعرفة لم يميز من وراءه» وا با آهل مكة أتموا. يعني : 
بعرفاا ا يا آمل 


)ملم (1۹)ء ابو اود »)۱۹٩۰(‏ والتساتي ۱۱۸/۳ 
0) سنن النسائي» ۱۱۸/۳ كتاب: تقصير الصلاة في السفر. 
AVAE ANA AY «A1To) 1° «1*1/ «iad‏ 


سے ابوث قصب 


مكة أتموا؛ فإنا قوم سغر""» وكذا قاله الشارع بمكة. وممن روي عنه 
المكي يقصر بمنی ابن عمر» وسالم» والقاسم» وطاوس""» وبه ال 
الأوزاعي» وإسحاق» وقالوا: إن القصر سنة الموضع» وإنما يتم 
بمنٰ وعرفة من کان مقيمًا فيهماء واستدلوا بحديث حارثة ابن وهب 
المذكور في الكتاب» وكانت دار حارثة بمكة» ولو لم يجز لأهل مكة 
القصر بمنئ لمال حارثة: وأتممنا نحن» أو قال لنا: أتموا؛ لأنه لل 
يلزمه البيان لأمته""؛ ولان عمل الحاج لا ينقضي في أقل من يوم 
وليلة مع الأنتقال اللازم» والمشي من موضع إلى موضع لا يجوز 
الإخلال به» فجرئ ذلك مجرى الشيء اللازم؛ ولان من مكة إلى 
عرفة» ثم إل مكة بمقدار ما يقصر فيه الصلاةء ويلزمه بالدخول فيه 
ملزمة القصرء ولا يلزم على هذا من يخرج من سفر بضعًا وعشرين 
ميآا؛ لأن رجوعه هناك ليس بلازم» ورجوعه إلى مكة في الحج 
لازم؛ ولأنه عائد إلى الطواف» فصار لابد من نية الرجوع بخلاف 
غيره من الأسفار. وهلذا التعليل والذي قبله يخرج منه العَرَقي. 

وروی عيسى عن ابن القاسم في أهل من وأهل عرفة يفيضون بقصر 
العرفيء ويتم المنوي إل منئ؛ لأنه برجع إل وطه بعد أن يفيض في 
مسافة إتمام» بخلاف العرفي» فإنه يفيض من مكة إل غير وطنه لإتمام 
حجه» فإذا دفع من من بعد أنقضاء حجه لم يقصر إل عرفة لما ذكرناه. 


(۱) رواه مالك ص ۱۱١‏ والیهقي في #معرفة السنن الآثار؛ / )1۱۵١(۲۷۸‏ كاب 
الصلاة» باب: صلاء المكي بمن تمام غير ق 

رواه ابن آبي شیة ۲۰۸/۲ (۸۱۸۳- ۸۱۸۵ کتاب: الملوات» باب: في آمل 
مكة يقصرون إلى منى. 

شرح ابن بطاله 14/۴ 14. 
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واختلف قول مالك» وابن القاسم في صلاة المكي بالمحصب» هل 
,؟ واختلافهما مني على أن المحصب» هل هو مشروع» فمن 
ال أنه مشروع قصر* 

وقال أكثر أهلل العلم منهم عطاء» والزهري» وهو قول الثوري» 
والكوفيين» وأبي حنيفة» وأصحابه» والشافعي» وأحمد» وأبي ثور: 
لا يقصر الصلاة أهل مكة بمنى وعرفات؛ لانتفاء مسافة القصر. 

قالوا في قول عمر: يا آهل من آتمواء وكذا قول الشارع أيقًا 
ما آغتیٰ آن يقول ذلك بمنی. 

قال الطحاوي: وليس الحج موجبًا للقصر؛ لأن أهل متي وعرفات 
إذا كانوا حجاجًا آتموا وليس هو متعامًا بالموضع» وإنما هو متعلق 
بالسفرء وأهل مكة مقيمون هناك لا يقصرونء ولما كان المقيم 
لا يقصر لو خرج إل من كذلك الحاج. 

واختلف العلماء في المسافة التي يقصر فيهاء فقال أبو حنيفة» 
وأصحابه» والكوفيون» وروي عن ابن مسعود: أقلها ثلاثة آيام 
ولياليهن سير الإبل ومشي الأقدام» وقدر آبو يوسف بيومين وأكثر 
الثالث. وهو رواية الحسن عن أبي حنيفة» ورواي 
محمد ولم يريدوا به السير ليا ونهارًا؛ لأنهم جعلوا النهار للسير 
والليل للاستراحة. ولو سلك طريقًا هي مسيرة ثلاثة آيام وأمكنه أن 
يصل في يوم من طريق أخرئ قصر» ثم قدروا ذلك بالفراسخ فقيل 
أحد وعشرون فرسحًا. وقيل: ثمانية عشر. وعليه الفتوئ» وقيل 


اين سماعة عن 


۴۹١ -۲۹۴/۱ «المتتقی؛‎ )( 


آنظر: امختصر أختلاف العلماء» ۴٠۷/۱‏ 


EF 


خمسة عشر ومدته ثلاثة أيام ولباليهن. وهو مذهب عثمان» وابن مسعودء 
وحفيفة» وسويد بن غفلةء والشعبي» والنخعي» والثوري» والحسن بن 
حي» وآبي قلابة» وشريك بن عبد الله» وابن جبير؛ وابن سيرين» ورواية 
عن ابن عمرء واحتج لهم بحديث ابن عمر وأبي هريرة التي : ٥لا‏ تسافر 
المرأة ثلااء. 

وقالوا: الما أختلفت الآثار والعلماء في المسافة التي تقصر فيها 
وكان الأصل التمام» لم يجب أن ينتقل عنه إلا بيقين. 
ن ما لا ينازع فيه» وذلك ثلاثة أيا 

والجواب أن الشارع قد ذكر اليوم والليلة ونص عليه» فهو أولى من 
ذلك. والدليل إذا آجتمع مع النص قضي بالنص عليه. 

وعن مالك: لا يقصر"" في أقل من ثمانية وأربعين ميا بالهاشمي 
وهو ستة عشر فرسكًا. وهو قول أحمد» والفرسخ ثلاثة آميال» والميل 
ستة آلاف ذراعء والذراع أربع وعشرون أصبعًا معترضة معتدلة؛ 


والأاصبع ست شعيرات معترضات معتدلات» وذلك يومان» وهي 
أربعة بردء وهذا هو المشهرر عنه» وعن مالك أيصًا خمسة ة وأريعون 
ميلا. وعنه: شان وأربعون ميا وأربعون. وستة وثلاون 
ابن حزم إلى رواية إسماعيل القاضي في امبسوطه؛» اا 
مكة خاصةء ويقصر إل من فما فوقهاء وهي أربعة أميال. 
وقال ابن بطال: كان مالك يقول: يقصر في مسيرة يوم وليا 
رجع فقال: يقصر في آربعة برد. کقول ابن عمر» وابن عباس» وبه قًالَّ 


) برقم )1١۸۸(‏ كتاب: تقصير الصلاة؛ باب: في كم تقصير الصلاة. 
المتقی؛ ۲۹۷/۱ أنظر: «المفني» ۱۰۹/۴ 
0) الىحلى» 5/8 


س سے مرن شنت 


افعي في أحد أقواله» وهو قول أحمد» وإسحاق. وروی 
ن خرج إل ضيعته وهي راس خمسة واربعین میا آنه 
يقصر. وعن ابن القاسم فيمن قصر في ستة میا لا یعید. وقال 
يحییٰ بن يعمر: يعيد آبدًا. وقال ابن عبد الحكم: يعيد في الوقت. 
وقال ابن حبيب: يقصر في أربعين ميلا» وهي قريب من أربعة برو 

وقال الأوزاعي: عامة العلماء يقولون: مسيرة يوم تام» ويه تاخ 
ونل عنه: آثنا عشر يومًا فما زاد. وقالت طائفة: يقصر في يومين. روي 
عن ابن عمر» والحسن البصري”" والزهري» وحكي مثله عن الشافعي. 

وقال الأوزاعي: كان أنس يقصر في خمسة فراسخ» وذلك خمسة 
عشر میاا. 

وللشافعي سبعة نصوص في مسافة القصر: ثمانية وأربعون مياه 


ستة وأربعون ميآاء أكثر من أربعين» أربعون» يومان» ليلة» ويوم 


يقصر في طويل السفر وقصيره» حكاه في 
«التمهید؛ عن" قال آبو حامد: حَنّٰ لو خرج إل بستان له خارج 
البلد قر 

وقکر ابن حزم في امخملا» آنه لا يقصر في آقل من ميل غند 
() شرح ابن بطاله ۷۸/۴. () المتقی» ۲۹۲/۱. 
۸۱۲٤4۹ ۳‏ کتاب: الصلوات» باب: في سبرة کم يقصر 


(۲) رواه ابن آبي شب 
الصلاة. 


)ورد في هامش الأصل ما نصه: إنما زاد الشبخ ثيه الفائدة زيادة في الإيضاح. 
7( مهد ۳۸1/6 0 آظر: «المجمرع» ۲۱۱۰/٤‏ 


= واش ئ ل( 
الظاهرية. تَالّ: ولا يجوز لنا ن نوقع اسم سفر وحكم سفر إلا على من 
سماه من هو حجة في اللغة سفرًا» فلم يحدد ذلك في أقل من ميلء وقد 
روينا الميل عن ابن عمرء فإنه قال : لو خرجت ميا لقصرت الصلاة ٠‏ 
وروي عن ابن عمر خلاف ذلك" والمسألة محل بسطها الخلافيات» 
وقد عقد لها البخاري بابًا ستمر به قريبًا -إن شاء اله- واحتجوا بحديث 
أبي سعيد الخدري أنه لا سافر فرسكًا فقصر» ولا دلالة فيه؛ لأنه 
لیس فيه آن سفره کان فرسخًاء ويجوز أن يكون فعل ذلك إشارة إلى 
آنه لا يفتقر القصر إلى قطع جميع المسافة» بل بالشروع فيهاء 

وعبارة ابن بطال: حکیٰ من لا يعتد بخلافه من أهل الظاهر آنه 
يجوز القصر في قليل السفر وكثيره إذا جاوز البنيان» ولو قصد إل 


إن 


تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر مسيرة يوم وا 
والليلة حكمًا خلاف الحضرء فعلمنا آنه الزمن الفاصل بين السفر 
الذي يجوز فيه القصرء وبين ما لا يجوز" ونقل القاضي أبو محمد 


() المحلی» /1۹- 
ابن ابي شی ۰۲/۲ 


۸۱۲۰(۴ ۸۳ ولفظه: آن این عمر خرچ إل 
أرض له بذات التصب فقصر وهي ستة مشر فرسكاء. 
() رواه ابن آبي شیة ۲۰۲/۲ (۸۱۱۴) کتاب: الصلوات» باب: في مسیرة کم يقصر 


(4) رواه عنه ابن ابي شییة ۲۰۱/۲ (۸۱۹۹) کتاب: الصلوات» باب: من کان يقصر 
الملا 

(ه) سياتي برقم )۱١۸۸(‏ كتاب: تقصير الصلاة» باب: في كم بقصر الصلاة 

۷ شرح ابن بطاله ۷۸/۳- ۷۹. 


س( س انوضیع اشح الجاع اسسیع 
فمن لم يعتبرها خرق الإجماع. والميل ونحوه لا مشقة في قطعه 
فصاركالحضر. 

واخثلف العلماء سلمًا وخلمًا في إتمام الصلاة في السفر» فذهبت 
طائفة إلى أن ذلك سنة. وروي عن عائشةء وسعد بن بي وقاص 
آنهما کانا یتمان فيه» ذكره عطاء بن أبي رباح عنهما» وعن حذيفة 
مثله. وروي مثله عن المسور بن مخرمة» وعبد الرحمن بن الأسودء 
وعن سعيد بن المسيب» وأبي قلابة"". وروی أبو مصعب عن مالك 
قال : قصر الصلاة في السفر سنة» وهو قول الشافعي إذا بلغ سفره 
ثلاثة مراحل» وأبي ثور. وعن الشافعي قول: أنه مخير بينهماء غير 
أن الإتمام أفضل. وذهب بعض أصحابه إلى أنه مخير» والقصر 
أفضل”. فًالَّ ابن القصار: وهاذا تيار الأبهري وا 
طائفة إلى أن الواجب على المسافر ركعتان» روي ذلك عن عمر» 
وابنه» وابن عباس» وهو قول الکوفیین» ومحمد بن سحنون. واختاره 
إسماعيل بن إسحاق من أصحاب مالك . 

واحتج الكوفيون بحديث عائشة: فرضت الصلاة ركعتين في الحضر 
والسفر. وقد سلف في أول كتاب الصلاة شيء من معئى ذا 
ولا شك أن الغرض يأتي بمعنئ لغير الإيجاب كما تقول: فرض 
القاضي النفقةء إذا قدرها وبينها. ومنه قوله تعالى: فد مَس اله ك 
)١(‏ روئ عنهم هزه الآثار اليهقي في «معرفة السثن والآثاره -01٠١( ۲۹٤/6‏ 

١‏ كتاب: الصلاةء باب: الإتمام في السفر. 
۲0 وعثنا آحد قولي مالك؛ وروی آشهب عن انه فرغ أنظر: «المتقی؛ ۲۷۰/۱ 
انظر: «الیانه ٤۰۸/۲‏ 
۵) آنظر: «شرح معاني الآثاره ۲۲۰/۱ «الأوسطه ۴۳۹/٤‏ 
(۵) برقم )۴۵١(‏ باب: كيف فرضت الصلاة في الإسراء. 


تياري. وذهيت 


[التحریم : ۲] آي بين لکم كيف تگمُرون عنها في قول بعض 


المفسرين. 


وقال الطبري: يحتمل قول عافشة : فرضت ركعتين في السفرء 


يعني : إن أختار المسافر ذلك» وإن آختار أربعًا. ونظير هذا أ 
النفر الأول من من فإنه مخير فيه. ولو كان فرض المسافر ركعتين 
اا جارف لھا ا ہر و لوی کا وج م آذ 
يجعل صلاته مثنى وصلاة الفجر آربغا. 

وقد فق فقهاء الأمصار علي أن المسافر إذا شم بمقيم في جزه من 
صلاته آنه بلزمه الإتمام. فهنذا یدل عل آنه لیس فرضه رکعتین إلا على 
التخيير. وقال: إن من آتم من المسافرين فالفرض أختار» وإن من قصر 
رتا وچ 

واختلف الئاس في وجه إتمام عثمان على أقوال: 

أحدها: آنه أمير المؤمنين» فحيث كان في بلد فهو عمله. قاله بو 
الجهم» ووجهه أن للإمام تأثيرًا في حكم الإتمام كما له تأثير في 
إقامة الجمعة إذا مر بقوم آنه يجمع بهم الجمعة. غير أن عثمان سار 


مع الشارع إلى مكة وغيرهاء وكان مع ذلك بقصرء ويخدش في ذلك 
أن الشارع كان أولى بذلك» ومع ذلك لم يفعله» نعم صح عنه آنه 
كان يصلي في السفر ركعتين إلى أن قبضه الله كما ستعلعه 

ثانيها: أنه أتخذ من مسكئًاء فلذلك آتم. روئ معمر» عن الزهري 


() سياتي برقم (۱۹۰- )۱١١١‏ كتاب: تقصير الصلاة» باب: من لم يتطوع في 
السفر وبر الصلاة وقبلها. مختصرًاء ورواه سام کتاب: صلاة 
المسافرين» باب: صلاة المسافرين وقصرها. 


ع( س او شس اج اسع س 
إنما فعل ذلك؛ لانه أزمع على المقام بعد الحج. ذكره أبو داود. 
وروی عبد الله بن الحارث بن أبي ذثاب عن أيه -وقد عمل الحارث 
لعمر بن الخطاب- فَالّ: صل بنا عشمان أربعًاء فلما سلم أقبل على 
الناس فقال: إني تأهلت بمكة» وقد سمعت رسول اله لا «من تأهل 
لبلدة فهو من أهلها فيصل أربعة؛» وعزاء ابن التين إلى رواية ابن 
سنجر: آن عشمان صلی بمنی أريعًا فانکروا عليه فقال: يا أيها الناس 
إني لما قدمت تأهلت بهاء إني سمعت رسول الله ية يقول: «إذا 
تأهل الرجل ببلدء فليصل بهم صلاة المقيم؛ وهلذا منقطع» أخرجه 
الييهقي من حديث عکرمة بن ابراهيم وهو ضعيف عن ابن آپي ٿاب 
عن یه ال: صلی مان۳ 

وقال ابن حزم: روينا من طريق عبد الرزاق» عن الزهري قَال: 
بلغني أن عشمان إنما صلئ آربًا -يعني: بمنی- لأنه أزمع ان 
يقيم بعد الحج؛ وهلذا يرده أن المقام بمكة للمهاج اجر آکثر من ثلاث 


وقال ابن التين : لا يمنع ذلك إذ [عرض] له أمر أوجب مقامه أربعة 
أيام لضرورة. وقد قال مالك في «العتية؛ فيمن يقيم بمنى ليخف الناس 
يتم في آحد قوليه» ومثل هذا الجواب أن أهله انوا معه بمكة. ویرده آن 
الشارع كان يسافر بزوجاته» وكن معه بمكةء ومع ذلك يقصرء ومثله إنما 
أتم لأنه آقام بمكة قبل مخرجه إل منى مدة توجب الإتمام. واعتقد آن 


ورد بهامش الأصل ما نصه: وبهله الطريق أخرجه الإبام احمد في «السنده 

فقال: حدثتاآبو سعید مولي بني هاشم- لتا عکرمة بن ایراهیم فاقه. 
امعرقة السنن الآثاره )١٠۹۹( ۲١۳/۲‏ كتاب: الصلاة؛ باب: الإتمام في السفر. 
لمحل ۲۷۰/4 


دسق 
مسافة الخروج إلى عرفة إذا أنفصلت عما قبلها من السفر لا توجب 
القصر. 

ولا شك أن عثمان لا يتعمد مخالفة الشارع لغير معنىء ومثله أنه 
کان له بمنی أرض فكأنه كالمقيم» وهلذا فيه بعد» إذ لم يقل أحد: إذ 
المسافر إذا مر بما يملكه من الأرض ولم يكن له فيها آهل أن حكمه 
حكم المقيم. 

ثالثها: ما رواء آيوب» عن الزهري أن الأعراب كثروا في ذلك العام 

احب أن يخبرهم أن الصلاة أربع» ذكره أبو داود". وقال الييهقي في 
«المعرفة» : قد روينا بإسناد حسن» عن عبد الرحمن بن حميد» عن أيه 
عن عثمان أنه أتم الصلاة بمن ثم خطب الناس فقال: أيها الناس» إن 
القصر سنة رسول الله إا وسنة صاحبيه» ولكنه حدث قيام من الناس 
فخفت أن يستنوا"". وقال ابن جریج: إن أعرايًا ندا في من فقال: يا 
أمير المؤمنين ما زلت أصليها منذ رأيتك عام الأول صليتها رك 
فخشي عثمان آن يظن جهال الناس آن الصلاة ركعتان» وهذا يرده 
الشارع کان اول بذلك ولم يفعلا". 

رابعها: آله ازل ان القشر رحضة قير اجا وا باتاشل 
الأتم» وتاول أن و قصد بقصره التخفيف ر یی ما روا 


1 


اسنن أي داوده برقم )1۹٩4(‏ كتاب: المناسك» باب: الصلاة مني قال 
الألباني في «صحيح آبي داوده برقم (۱۷۱۳): إسثاده حسن لفبره» وقد قوا 
الحافظ. 

) «معرفة السنن والآار» ۲٢۳/۲‏ (10۹۷) كتاب: الصلاة» باب: الإنمام في السفر. 

۳ رواه عبد الرزاق ۵۱۸/۲ )٤۲۷۷(‏ كتاب: الصلاةء باب: السفر. 

) شرح ماني الآاره ٤٠۵/۱‏ 


لتوضيح شرح الجامع السحيع د 


ذيفة» وعائشة» وعثمان يتمون» وكذا 


َال القرطبي : وهلذا هو الوجه""» وفيه نظرء فحديث البخاري 
الآتي عن ابن عمر في باب من لم يتطوع في السفر: صحبت رسول 
فکان لا يزيد في السفر علیٰ رکعتین» وأا بکر» وعمر» 
وعشمان كذلك". وروا مسلم بالفظ: صحبت رسول الله ک4 في 
السفر فلم یزد عل رکعتین خی قبضه الله وصحبت آبا بكر فلم یزد 
علیٰ رکعتین حَسّی قبضه الله» وصحبت عمر فلم یزد عل رکعتین r‏ 
قبضه الله» ثم صحبت عثمان فلم یزد عل رکعتین حَنّیٰ قبضه اش 
فهلذا دال عل آن عشمان صلی ر آن قبض إلا آن يؤول في 
أواخر أمره» أو المراد: صحبه في سائر أسقاره غير منئ؛ لأن إتمامه 
إنما کان بها علي ما فسره عمران بن حصين. 

وفي «*الموطا؛ عن ابن عمر أنه كان يصلي وراء الإمام بمنى أربعًا. 
والإمام ذکر آنه عثمان» فتأول ابن عمر آن عثمان لم بره مقامًا يبب القصر 
عل ما تقدم. 

وروی أو داود من حديث معاوية بن قرة عن أشياخه أن عبد اله 
صلی أربعًاء َالّ: فقيل له: عبت علیٰ عمان ثم صليت أربعًا؟ قال 


الخلاف شر“. 

۵( آنظر: «المصتف» ۲۰۵/۲ ,)۱۸۹(۲١۸/۲ ,)۸۱١1(‏ و«الأوطه لابن المتذر 
melt‏ 

.)۱۱۰1 اني برقم‎ FYI «idi 


() مسلم (1۸۹)ء كناب الصلاة» باب: صلاة المسافرين وقصرها. 
() «الموطاء ص ٩۱۱‏ 
)سنن آبي داوده برقم )۱۹١١(‏ كتاب: المتاسك» باب: الصلاة بمنئ. 


س ابوب تفر 

وذكر آبو داود عن الزهري فًالّ: لما أتخذ عثمان الأموال بالطائف 
زار ات بے یا لن ار 

واسترجاع ابن مسعود لما رأیٰ عثمان أتم خلاف ما عهد من الشارع 
وصاحييه دليل على إنكاره في خلاف الأفضل فقط ؛ إذ لو أعتقد أن فرضه 
القصر لم يصح آن بصليها خلفه ولم يجز له أن يتم» ولا سكت الصحابة 
من غير نکیر. 

وزعم الداودي آن ابن مسعود کان پرى القصر فرقًا. قال ابو 
سليمان: من أجل الأسوة يريد إذا لم يتأس بفعله ج وصاحبيه» 
فلأجل ذلك آسترجع. رها برد ما أوله أنه صل أريعاء وقال: الخلاف 
شر» فلو كان يعتقد القصر فرضًا لكان الخلاف شرًا لا خيرًا". 
والظاهر في ذلك إنما قال ذلك لأنه رأى أن الخلاف على الإمام فما 
سيبله التخيير والإباحة شرء وهو ما أبداه ابن بطال. 

ا ا 
عن الصلاة في السفر. ی 


ال : إن شنت رکعتین» وإن شثت اربعا. وذکر 
عن أبي قلابة أنه قال اوخای انر ا » وإن صلیت 
أربعًا فالسنة". ولما ذكر ابن بطال مقالة الزهري» وابن جريج» 
ومعمر» وما رواه عبد اله بن الحارث قال : هزه الوجوه كلها ليست 


)١(‏ «سنن أبي داود» رقم )1۹٩۳(‏ كتاب: المناسك» باب: الصلاة بمنل» وضعفه 
الالباني في #ضعیف أیي داوده (۴۴۸). 

اعلام الحدیث» 11۷/۱ 

) «المصتفه ۲۰۹/۲ (۸1۹۲) كتاب: الصلوات» باب: في 
رکعتین وإن شاء اربق 

() «المصنف» ۲١۸/۲‏ (۸۸۸) كتاب: الصلوات» باب: في المساقر إن شاء صل 
رکمتین وإن شاء آربقا. 


ن و کے و 
َال الطحاوي: وذلك لأن الأعراب كانوا بأحكام الصلاة اجهل 
في زمن الشارع فلم يتم بهم لتلك العلةء ولم يكن عثمان ليخاف عليهم ما 
لم بخفه الشارع؛ لأنه بهم رءوف رحيم". 

َال غيره: آلا ترئ أن الجمعة لماكان فرضها ركعتين لم يعدل عنهاء 
وكان يحضرها الغوغاء والوفودء وقد يجوزوا أن صلاة الجمعة في كل 
یوم رکعتان. 

وأما ما ذكر عنه أنه أزمع على المقام بعد الحج فليس بشيء؛ لان 
المهاجرين فرض عليهم ترك المقام بمكة» وهذا أسلفته. وصح عن 
عثمان آنه كان لا يودع النساء إلا عل ظهر راحلته» ويسرع الخروج 
من مكة؛ خشية آن برجع في هجرته التي هاجرها فه. وما ذکر عته آنه 
آنخذ أهلا بمكة فالشارع کان في غزواته وحجه وأسفاره کلها یسافر 
باهله بعد آن يقرع بینهن"» وکان آولیٰ أن يتاول ذلك ویفعله» فلم 
يفعله وقصر. وكذا ما تأولوا في إتمام عائشة أنها كانت أم المؤمنين 
فحيث ما حلت فهو بيتهاء وهذا في الضعف مثل الأول. آلا تری آنه 
ڳل كان آبا للمؤمنين» وهو أولى بهم من عائشةء ولم يتأول ذلك. 

كال ابن بطال”“: والوجه الصحيح في ذلك -واله أعلم- أن عثمان 
وعائشة إنما آتما في السفر؛ لأنهما أعنقدا في قصره ي أنه لما خير 
القصر والإتمام أختار الأيسر من ذلك علي أمته» وقد قالت عائئة: 
ما خير رسول الله 4 في أمرين إلا أختار أيسرهما ما لم يكن 


() شرح ابن بطاله ۷۱/۴ ۷۲ () رح معاني الآثار .٤۲۹/۱‏ 
() يشير المصتف -رحمه اله- إلى حديث عائشة الأتي برقم (۹۴١۲)ء‏ ورواء ملم 
dm‏ 


() شرح ابن بطاله ۴ ۷۲- ۷۳ 


س وب تقر اللا 
إثمًا» فاخذت هي وعثمان في أنفسهما بالشدة» وتركا الرخصة» إذ 
كان ذاك مباحا لهما في حكم التخبير فيما أذن الله فيه. ويدل عل 
ذلك إنكار ابن مسعود الإتمام عل عثمان» ثم صل خلفه واتم» 
فكلم في ذلك» فقال: الخلاف شر" » وسلف ما فيه ووجهه. 


(وقول حَارةً بن وَهْب: صلی بنا الل کا امن ما گان ئی 
). يريد أنه قصر من غير خرف كما هو مذهب الجمهور» وكما 
هو ثابت في «صحيح مسلم» من حديث يعلٰ عن عمر. 

وعن عائشة رضي اله عنها آنها كانت تقول في السفر: فاتموا. 
فقالوا: إن رسول اله کل كان يصلي ركعتين. فقالت: إنه كان في 
خوف» فهل تخافون انتم وحدیث حارئة پرده. 


أربعا وتكلفتهاء فليتها تتقبل كما تتقبل الركعتان. هذا تأويل أبي عبد 
الملك. وقال الداودي نحوه» قًال: إنما خشي ابن مسعود أن لا 
تجزئ الأربع فاعلهاء وفعلها مع عشمان كراهية الخلاف كما سبق 
ومخبر بما في نفسه. 


() سياتي برقم )۴٠١١(‏ كتاب: المناقب» باب: صفة اللي لث ورواه ملم 
rv)‏ 

)١(‏ رواه الييهقي في «معرفة السنن والآثار» ۲٠۰ /٤‏ (10۷۷) كتاب: الصلاةء باب 
الإتمام في السفر . 

(۴) «صحيح ملم برقم (1۸1) كتاب: صلاة السافرين» باب: صلاة السافرين 
وقصرها 

(1) رواه الطبري في اتفسیرهه ۲٤۹/8‏ ۱۰۳۲۲0( 


۲ باب كم هام اللَبِيٌ کي في 
۱۰۸- حَذقنا موس ن إشمَاعِيل قالّء حَدتا يب لہ لکا وب عن 
أي اة اوه عن اين عباس رضي اله عنهما قم 


Yt spa “FATT NOD 
ذكر فيه عن أبي العالية -واسمه: زياد بن فيروز البرّاء؛ لبريه النبل.‎ 
وقال اين الين: بريه القصب. وقيل: البل- عن ابن عباس رضي اله‎ 


حدیث ابن عباس هذا آخرجه مسلم”. وحدیث عطاء -هو ابن آي 
تي في الج" -إن شاء اله- وهو حديث أنس السالف الذي 
ن ايام وقال في كتاب المغازي» باب: إقامة المهاجر بمكة 
بعد قضا ا . وذكر فيه عن عمر بن عبد العزيز أنه سأل السائب ابن 
آخت نمر: ما سمعت في سكنى مكة؟ قَالّ: سمعت العلاء بن 
الحضرمي» فال رسول الله ية : «ثلاثة للمهاجر بعد الصدر. 
وقال أحمد بن حنبل: قدم النبي ا مكة صبح رابعة من ذي 
اقام الرابع والخامس والسادس والسابع» وهو في ذلك كله 
#صحيح مسلم؟ )۱۲١١(‏ كتاب: الحج» باب: جواز العمرة في أشهر الحج. 
) برقم )١١١١(‏ باب: تقضي الحاض المناسك كلها 
سلف برقم )۱١۸١(‏ كتاب: تقصير الصلاة؛ باب: ما جاء في التقصير. 
9) سياني برقم (۴۹۴۳) كتاب: مناقب الأنصارء باب: إقانة المهاجر بمكة بعد قضاء 
ا 


س وئر 7 
يقصر الصلاة» ثم خرج يوم التروية إل منئ» وهو الثامنء فلم يزل 
مسافرًا في المناسك إلى آن تم حجه. فجعل أحمد بن حنبل أربعة 
أيام يقصر فبها الصلاة إذا نوئ إقامتهاء وإن نوئ أكثر من ذلك فهو 
ضر یتم فيه الصلاة. واستدل بحديث ابن عباس ها٠‏ وقد سلف 
ما فيه من المذاهب» وأقوال أصحاينا في باب: ما جاء في التقصير". 

وقال ابن آبي هنذا الحدیث يدل عل انه من أقام عشرين 
صلاة يقصر؛ لأنه كلا صلى في الرابع الظهر والعصر إل صبح الكامن 
ولم يتم» وهو حجة على ابن الماجشون» وسحنون في قولهما أنه من 
آقام عشرین صلاة آنه بہ. 

وذهب مالك» والشافعي» وأبو ثور إل أنه من عزم علي إقامة أريعة 
يام بلياليها أنه يعم الصلاة ولا يقصر. 

وروي مثله عن عمر» وعشمان» وحجة هزه المقالة حديث العلاء بن 
الحضرمي السالف» أنه جعل للمهاجر بعد قضاء نسكه ثلانًا ثم يصدر. 
وذلك أن اله تعال حرم على المهاجرين الإقامة بمكةء ولا تستوطن؛ ثم 
أباح الثلاث بعد قضاء السك فتبين أن أيام مكثه هي سفر لا إقامةء إذلو 
كان فوق الثلاث سفرًا لما منعهم من ذلك» فدل أنه إقامة ووجب أن 
تکون الثلاث فصلا بين السفر والإقامة» ولا وجه لمن أعتبر مقامه ا 
من حين دخوله مكة إلى خروجه إلى منئ» ولا إل صدره إلى 
المدينة؛ لأن مكة ليست له بدار إقامةء ولا لأحد من المهاجرين؛ 


آنظر: «المقني» ۱۰۰/۳ 

براجع شرح حدیتي (۱۰۸۰- ۰۸1 

( آنظر: «التوادر والزیادات» ٤۳۰/۱‏ 

۴٠۷/٤ «الأرسط‎ 1۹4/١ «الأم»‎ 11۷-11۹/١ «المدونةه‎ ) 


سے انوضیع شس اجن اسم سے 
لأنه كل لم يزل مسافرا منذ حرج من المدينة» وقصر بذي الحليفة إل أن 
أنصرف إلى المدينةء ولم ينو في شيء من ذلك إقامة. 

وادعى ابن بطال أن أصح الأقوال في المسألة قول مالك» ومن 
وافقه» وبيان ذلك من حديث ابن عباس مع الحديث الذي جاء أن 
يوم عرفة كان يوم الجمعة» أن مقامه بمكة في حجته كانت عشرة أيام 
كما فال أنس في حديثه. وذلك أنه ك قدم مكة صبح رابع ذي 
الحجةء وكان يوم الأحد» صلى الصبح بذي طوئ» واستهل ذو 
الحجة ذلك العام ليلة الخميس» فاقام بمكة يوم الأحد إلى ليلة 
الخميس» ثم نهض ضحوة يوم الخميس إلى منئء فأقام بها باقي 
نهاره وليلة الجمعةء ثم نهض يوم الجمعة إلى عرفات» أي: بعد 
الزوال» وخطبته بنمرة بقرب عرفات» وبقي بها إلى الغروب» ثم 
أفاض ليلة السبت إلى المزدلفة فاقام بها إل ان صلى الصبح» ثم 
أفاض بها قبل طلوع شمس يوم السبت» وهو يوم الأضحى والنفر 
إل منئ» فرمى جمرة العقبة ضحوة» ثم نهض إلى مكة ذلك اليوم 
فطاف بالبيت قبل الزوال» ثم رجع في يومه ذلك إلى منىء فاقام بها 
باقي يوم السبت» والأحد والائنين والشلاثاء» ثم أفاض بعد ظهر 
اء وهو آخر أيام التشريق إلى المحصب» فصل به الظهرء وبات 
فيه ليلة الأربعاء» وفي تلك الليلة أعمر عائشة من التنعيم» ثم طاف 
طواف الوداع سحرًا قبل صلاة الصبح من يوم الأربعاء» وهو صبيحة 
رابع اقام عشرة آيام كما سلف من حديث آنس» ثم نهض 
إلى المدينة» وكان خروجه من المدية إل مكة يوم السبت لأريع بقين 
من ذي القعدة» وصلى الظهر بذي الحليفةء وأحرم يإثرهاء وهلا كله 
مستنبط من قوله : (قدم النبي ## وأصحابه لصبح رابعة من ذي 
الحجة)ء ومن الحديث الذي جاء أن يوم عرفة كان يوم جمعةء وفيه 


نزلت: الم كلت لم وبتّ"' [المائدة: ۳]. قلتٌ: والدليل من 

القرآن أعتبار مقالة الشافعي ومن وافقه آن الله تعالى نقل المسافر من 

الصوم إلى الفطر في سفر يوم فكذا القصر. 
فصل: قوله: (أمَرهمْ أن يلما عمْرَة)ء إنما كان ذلك خاصة لهم 

في ذلك العام عملا بقوله: ألنا ولمن بعدنا؟ قالّ: "بل لكم خاصةا 

وهزه المتعة التي كان عمر ينهي عنها ويضرب عليها؛ لأنه كلا قًال: 

«هي لكم خاصة!. وتعلق قوم بإجازة ذلك ولم يبلغهم الخصوص. 

شرح این بطاله ۷٩/۴‏ ۷۷ 

۲ رواء آبو داود (۸١۱۸)ء‏ والنسائي في «المجتبی؛ / ۱۷۹ كتاب: مناسك الحجء 
باب: إباحة فسخ الح بعمرة لمن لم يست الهدي» وفي «الکبرئ» ۳٠۷/۲‏ 
(۳۷۹۰)» واپن ماجه ۲۹۸۹) كتاب: المناسك» باب: من قال: كان فسخ الحج 
لهم خاصةء وأحند في «مسنده» ۰1۹/۴ والدارمي في «سته» ۱۱۷۷/۲ 
(۷) من كتاب: المناسك» باب: في فسخ الحج» واين آبي عاصم في 
«الآحاد والمثاني» ۳۲۲/۲ )1١١١(‏ والطحاري في «شرح معاني الأثاره ۲ 
٤‏ وابن قانع في «معجم الصحابةه ۷۷/۱ والطبراني ۱/ ۳۷۰ (۱۱۳۸) 
والدارقطني في استته» ۲۲۱/۲ »)۲٤(‏ والحاكم ٠۱۷/۴‏ كتاب: معرفة الصحابة 
وابن حزم في «حجة الوداع» ص۲٣۴‏ (١٠٤)ء‏ واليهقي في «السنن الكبرئ؛ ١‏ 
١‏ كتاب: الحجء باب: من أحرم بنسك فأراد أن يفسخه» وابن عبد البر في 
«التمهیده ۰۳۵۷/۸ ۳۹۲/۲۳ وابن الجوزي في «التحين في أحاديث الخلافه 
۱۲۸-۷۲ (۱۳۹۳) والمزي في «تهثیب الکمال» ۲۱۹/۰ 
قال ابن القیم في «زاد المماد» ۲/ ۱۹۲: حدیث لا یکتب اھ وقال: قال عبد انه بن 
أحمد: فقلت لبي : فحديث بلال بن الحارث في فسخ الحج» يعني: قوله: لن 
خاصة قال: لا آقول به» لا يعرف هنا الرجلء هنا حديث ليس إستاده 
بالمعروف» ليس حديث بلال بن الحارث عندي پثبت اه» وقال آبقا في ۲/ 
۳ : فنحن نشهد باه آن حدیث بلال بن الحارث هلئا لا يصح عن رسول الله 
وهو غلط عليه اهه وقال الالباني في «ضعیف بي داوده ۱۵۴/۱۰ (۴۱۵) 
إستاده ضعيف؛ الحارث بن بلال مجهول. 


ا إلا ومَعها ذو مَخرّم 
کر آلارل ن عدیت آي دن کن کید که ف ۲ا 


عمر. والثاني عن يحي -هو القطان- عن عبید اله به -ثم قَالّ: تابعه 
أحمد عن ابن المبارك» عن عبيد الله به. 


ثم ساق حديث: سعيد المقبري عن أبيه عن أبي هريرة: 
أن ساف مير 


آبي هريرة. 

الشرح: 

أما قوله : (وسمى النبي إا السغر يومًا وَليلَة)» مراده ما أخرجه في 
الباب من حديث أبي هريرة: "أن تسافر مسيرة يوم وليلة؛ وأما أثر ابن 
عمر وابن عباس فرواهما البيهقي من حديث عطاء بن ابي رباح» ان 
عبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس کانا یصلیان رکمتین» ويفطران في 
أربعة برد فما فوق ذلك. رواه من طريق الشافعي وابن بكير» عن 
مالك» عن نافع » عن سالم» أن ابن عمر ركب إل ذات النصب فقصر 
الصلاة في مسيره ذلك. ال مالك: وبين ذات النصب والمديئة أربعة 
برد. ومن طريقيهماء عن مالك» عن ابن شهاب» عن سالم» عن آييه 
أنه ركب إلى ريم فقصر الصلاة في مسيره ذلك. فال مالك: وذلك 

پر 


نحو من آر 
وذکره ابن حزم فقال: وعن معمر أخبرني أیوب عن نافع آن ابن عمر 
وهنا قیما آعتلف فيه على 


كان يقصر الصلاة في مسيرة أربعة برد 
ابن عمر". وروی ابن آبي شية ٹا ابن عليةء عن آپوب» عن نافع» عن 
سالم أن ابن عمر خرج إلى أرض له بات النصب فقصر» وهي ستة عشر 
فرسځًا”. وروی بإسناده إلى ابن بكيرء ثنا مالك آنه بلغه أن ابن عباس 


() سنن البيهقي الکبرئ» ۱۳۹/۴- ٠۴۷‏ 

۵/١ «المحلی؛‎ 0 

(۳) «المصتف» ۲۰۳/۲ .)۸۱۳١(‏ ورواه الشاقمي كما في *المسنده ۱/ ۱۸۵ (9۲۸). 
ورواه الشاقعي كما في 


7 س دب س سن = 


كان يقصر الصلاة فيما بين مكة والطائف» وفيما بين مكة وج 
وفيما بين مكة وعسفان. فال مالك: وذلك أربعة برد" . وروي أيقًا 
عن إسماعيل بن عياش» عن عبد الوهاب بن مجاهد» عن أبيه 
وعطاء بن آبي رباح» عن ابن عباس آن رسول اله ڳا َالّ: «يا آهل 
مكة لا تقصروا الصلاة إلا في أدنى من أربعة برد» من مكة إلى 
عسفان»”. فال البيهقي: وهلذا حديث ضعيف» إسماعيل بن عياش 
لا بحتج به» وعبد الوهاب بن مجاهد ضعيف بمرة» والصحيح أن 
ذلك من قول ابن عباس 


() جه بلدة علي ساحل بحر اليمنء ينها وبين مكة ثلاث ليال. آنظر سمجم 
البلدانه ۱۱٤/۲‏ 

() أنظر: «الموطاء ص ٠١١‏ ورواء اليهقي ۱۳۷/۴ من طريق ابن بكير عن مالك 
به. وانظر: «الإرواء» (0۹۸). 

(۴) حديث رواء الطبراني في «المعجم الكييره »)١١0۲( ۹۷ -۹1/1١‏ والدارقطي 
۱ والیبهتي ۳/ ۱۳۷- ۰۱۳۸ وابن الجوزي في «التحقیق؛ ۱/ (۷٩۱ ٤٩۴‏ 
من هنذا الطريق. 

AIF 

وضعفه أيشًا في «المعرفةه ۲4۹/6 ونقل عن أحمد قال: وقد روي حدیث ابن 

عباس مرفوعًا؛ ولیس 

وضعفه ابن الجوزي في «التحقيق». وعبد الحق في «أحکامه» ٤١/۲‏ وقال النووي 

في «المجمرع؛ ۲۱۳/٤‏ وفي «الخلاصة» ۷۳۱/۲ :)۲١۵۷(‏ ضعيف جتاء 

وصحح وققه علی ابن عباس 

وضعفه الحافظ ابن كثير سطيب اله ثراء- في «الإرشاده .۱۸۲/١‏ والمصتف 

-رحمه الف في «البدر المير» .0٤۴ -6٤/١‏ وقال في «الخلاصة ۲٠۲/۱‏ 

إستاده ضعيف» والصحیح أنه موقوف على ابن عباس. 

وقال الحافظ في «الفتح؟ 011/۲ وفي ۲ وقي «تغلیق اك 

۲ وقي بارغ المرام؟ :)۲٠۵(‏ إسناده ضميف. 


“© 


سے ابوب نبیر اشاق 


o 


وما القاضي آبو الطيب من أصحابنا فعزاه إلى «صحيح ابن 
خزيم#» اوراجعت «صحيحه؛ء وهو عزيز الوجردء فلم آجذ فيا . 

واما حدیث این عبر فارج مسلم وآپو دآود آیشا من خدیث 
عبيد اله» عن نافع» عنه. ومن طريق الضحاك بن عثمان» عن نافع 
عنه» ولفظه: «لا تسافر مسيرة ثلاث لیال». 

وأخرجه الإسماعيلي من طريق أنس بن عياض» عن عبيد اله. 
وأحرجه ابن راهويه» عن أبي أسامة» عن عبيد الله» وأحمد الذي 
علق عنه البخاري: هو أحمد بن محمد بن موسي آبو العباس المروزي 
المعروف بمردويه» مات سنة خمس وثلاثين» كذا هو بخط الحافظ 
الدمياطي» وقال: روئ له البخاري» والترمذي» والنسائي» ثم قا 
لا باس بهء ثم ًالّ: وقال الدارقطني 
ابن عثمان أبو الحسن المروزي المعروف بابن شبويه» مات بطرسوس» 


به مدا پن متمد این ثاب 


وکذا قال العالیم آبادي في تعلیقه عل «سنن الدارقلني» ۱/ ۴۸۷. وضعفه الالباني 
أقرال من ضفه. 


الفتارئ» ۳۹/۲ وقال: هو من قول ابن عباس ورراية من رراء مرفوعًا إلى التي 
إلا باطل لا شك عند أثمة أل الحديث. اه بتصرف يسير. 
واورده في موضع آخر ۱۲۷/۲٤‏ وقال: وهاذا ما يعلم أهل المعرقة بالحديث أنه 
کذب على النبي ڳا ولکن هو من کلام ابن عباس. 
ونا الألباني نحوه قاورده في #الضعيفة؟ .)٤۳۹(‏ وقال: موضرع. 

قلت: عزاه شيخ الإسلام» في دمجموع الفتارئ» ۱۲۷/۲١‏ لابن خزيمة في کناب 
امختصر المختصره. 

() «صحیح مسلم» (۱۳۳۸) كتاب: الحج» باب: سفر المراة مع محرم إل حج 
وغيره» و«سئن أبي ارده (1۷۲۷) كتاب: المناسك» باب: في المرأة تحج بغير 
مرم 


کو کے ون س ن کے 


سنة ثلائين ومائتین؛ رو عنه آبو داوو. 

ونقل شيخنا قطب الدين في «شرحه» عن الحاكم أنه الأول. ولم 
يذكره الدارقطني أنه في البخاري» ثم ذكر الثاني عن الدارقطني كما 
ذكره سواء. ولم يذكر الحاكم» وابن طاهر أنه في البخاري. وذكر 


آبو الوليد الباجي في «رجال البخاري؛ ما نصه: وقال ابن عدي: 
5 


آحمد ابن محمد يروي عن عبد الله» عن معمر» لا يعرف 
وذكر الدارقطني حدیث نافع عن ابن عمر هذا فقال: برویه عید الله 
عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًا. 

وقال يحیی القطان: ما أنكرت على عبيد الله بن عمر إلا حديعًا 
واحدًاء هلا الحديث. قالّ: وروا عبيد الله بن عمرء عن نافع عن 
ابن عمر موقوئًا. وخالفه إبراهيم الصائغ فرواه عن ابن عمر مرفوعًاء 
وزاد آلفاظًا لم یأتِ بها غیره. 

چ و ی کی وھ ا انی 
كما أعرجه البخاري وغيره. ورواء ابن آبي شببة في مسنده؛ عن اين 
مير وآبي أسامة» عن عبد اله هن نافع به" . 

وما حدبث أبي هريرة» والمتابعة في آخره؛ فكلا هو فا 


في آکثر 
نسخ البخاري» وفي بعضها عن المقبري بدون بي هريرة. وقال أبو نعيم 
في «مستخرجه» آنه في البخاري بإثباته» وهو حديث مختلف في إسناده» 


آنظر: !تهذیب الکمال» ٤۳۴/۱‏ (۹6). 


) نص کلام ابن عدي في کتابه #اسامي من روئ عنهم البخاري في جامعه الصحح» 
س۸1 (۴۲). ط. دار البشاثر الإسلامية. 


أنظر #مصتف این آبي شییةه )1١١( ۳٣۷/۲‏ كتاب: الحجء في المراة تخرج 


مع في محرم 


کس دشر نة 07( 
فقيل : عن سعيد المقبري» عن أييه» عن آبي هريرة» وقيل بإسقاط أيه 
كما أخرجه ابن ماج" وقيل بإسقاط آبي هريرة. 

وأما متابعة يحيیٰ بن آبي کثیر» فذكر آبو مسعود وخلف في 
أطرافهماء وأبو نعيم في امستخرجه» أن البخاري أخرجها عن سعيد» 
عن أبي هريرة. وذكر الحميدي فبها وسهيل ومالك بزيادة أبيه. ورواه 
سفیان» عن یحی بإثبات أيه وذكره اليبهقي ٠‏ 

وأما متابعة مالك فوقع فيها كما وقع في متابعة يحيئ» ورواه جماعة 
«الموطا؛ عن مالك بإسقاط آبه". وکان سعید -فیما یقولون- قد سمع 


من أبي هريرة» وسمع من آبيه» عن ابي هريرة» کنا َال ابن معين 
وغيره» فجعلها كلها أحيانًا عن أبي هريرة» وروي عن مالك 
وکا ارجه بو داود» والترمذي 

وقد روئ عن مالك الوليد بن مسلم مشل رواية بشر» أخرجها 
الإسماعيلي. وآما متابعة سهيل فوقع فيها كما سلف في المتابعتين 
السالفتين. وقد أخرجه أبو داود والبيهقي من طريقه» عن سعيد» عن 
ولفظه: ٠لا‏ تسافر آمرآة بریدا إلا مع ذي محرم»*٠‏ 


آبي هري 

() ئن ابن ماجه» (۲۸۹۹) كتاب: المتاسك» باب: المراة تحج بغير ولي. 

9 «السنن الکری؛ لییتي ۱۳۹/۳ ۵40۹0) کاب اللات باب: حجة من قال 
اقل من ثلاتة ایام 


) «ستن أبي داوده (۱۷۲4) كتاب: المتاسك» باب: المرأة تحج بفير محرم» 
ن الترمدي» )۱۱۷١(‏ كتاب: الرضاع» باب: ما جاء في كراهية أن تسافر 


)۷٠( ©‏ كتاب: المناسك» باب: في المرأة تحج بغير محرم» 
۳ كاب : الصلاةء باب : حجة من قال: لا تقصر 


الصلاة في اقل من ثلالة آبام 


7 کد ارد س دس سی < 

َال ابن عبد البر: وحديث سهيل» عن أبيه» عن أبي هريرة مضطرب 
إسنادًا ومعنًا'". وفي رواية: «مسيرة ليلةه ذكرها ابن عبد البر". 
واستدرك الدارقطني على الشيخين إخراجه عن ابن أبي ذئب» وعلى 
مسلم إخراجه عن الليث". وقال: الصواب: عن سعيد» عن أبي 
هريرة بإسقاط ذکر أبیه» واحتج بان مالگا» ویحیی» وسهیاد اسقطوه. 
قًالّ: والصحيح من حديث مسلم إسقاطه؛ وكذا ذكره ابن مسعود كما 
سلف» وكذا رواه معظم رواة «الموطأ» عن مالك. 

قال الدارقطني : ورواه الزهراني والفروي عن مالك فقالا: عن 
سعید» عن آییه. 

وذكر النووي عن خلف في «أطرافه؛ آن مسلمًا رواه باثبات آی ۰ 
وکنا رواه ابو داود» والترمذي» وقال: حسن صحیح من طریق بشر بن 
عمرء عن مالك» عن سعيد» عن أبيه» عن أبي هریرة ورواه آبو داود 
في الحج عن القعنبي» والنفيلي عن مالك» وجريرء كلاهما عن سهيل 
بإسقاط*". فحصل آختلاف ظاهر بين الحفاظ في ذكر أبيه. فلعله سمع 
من اھ ھن این شیرق لم شه ی این خرو نه کر اد ارو 
كذاء وتارة كذاء وسماعه من أبي هريرة صحيح. 

وقد رو هذا الحديث أيضًا أبو سعيد الخدري» وابن عباس» 
عن جده» أخرج الأول الشيخان ففي 


وعمرو بن شعيب» عن أ 


0 امهید 00/۱. 
۵ التسهیده ۵۵/۲۱ 

«الإلزامات والتیع؛ ص٤۱۳‏ . 

(1) «صحیح ملم بشرح التووي» 1۱۰۸/۹ 

(۵) سبق تخریجه.. 

0) «سنن آي داود (۱۷۲۲- ۱۷۲۵) المراة تحچ بغیر محرم. 


o 


: لا تسافر المرأء 


لات۲ 


یومین۲* وني لظ : اا۲ 
وفي لفظ : «أن تسافر سفرًا يكون ثلاثة آيام فصاعدًا:”. وأخرج 
الثاني الشيخان أيضًا بإطلاق السفر. 

وأخرج الثالث ابن عبد البر» وقال مثله مقطوعًا عل حديث عبيد الله 


وفي لفظ: افوق 
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بن عمر» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًا بلفظ : أن تسافر مسير 
ایام . 

إذا تقرر ذلك» فالكلام عل ما في الباب من أوجه 

أحدها: 

أربعة برد: ستة عشر فرسخًا. قال صاحب «المطالع؟: البريد: أربعة 
فراسخ» والفرسخ: ثلاثة أميال» زاد ابن الأثير في «غريبه»: والميل: 
أربعة آلاف ذراع" » وذكر الغراء أن الفرسخ فارسي معرب» والميل 
من الأرض: منتهئ مد البصر؛ لأن البصر يميل فيه على وجه الأرض 


يفن إدراكه. وقيه سبعة مذا 


١‏ سيأتي برقم )۱١۹۷(‏ كتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمديتة؛ باب؛ مسجد 
بيت المقدس. 

۲) «صحيح مسلم» (۸۲۷/ ۱۷) كتاب: الحج» باب: سفر المرأة مع محرم إل حج 
وغیره. 

صحیح مسلم» (۸۲۷/ 6۱۸( 

() «صحیح مسلم» )٤١١ /۱۳١(‏ كتاب: الحج» باب: سفر المرأة مع محرم إل 


تي برقم )۱۸٦۲(‏ كتاب: جزاء الصيد» باب: حج النساء» وهو في 


مسلم» )٤۲ /۱۳٤۱(‏ كتاب: الحج» باب: سفر المرأة مع محرم 
tN‏ 


«النهاية في غريب الحديثه ۱١١/١‏ . 


ا س یشن جح کے 
ات»: هو عشر غلاء والغلوة: طلق 
الفرس وهو مائتا ذراع» فيكون الميل ألفي ذراع. وذكر في «المعرب؛ 
اثمائة فراع إل أربعمائة. وقال ابن الأئير: الغلوة قدر 


قال بو عمر: أصح ما فيه آنه ثلاثة آلاف ذراع وخمسمائة. 
الثالث: ثلاثة آلاف فراع» نقله صاحب «اليبان؛. 

الرابع: أربعة آلاف. 

الخامس: مد البصرء ذكره الجوهري". 
السادس: الف خطوة بخطوة الجمل. 
السابع : أن ينظر إلى الشخص فلا يعلم أهو آت أو ذاهب» رجل أو 
1 


مسيرة يومين» والفرسخ: ثلاثة أميال» والميل -كما فال القاضي- أثنا 
, 


عشر ألف قدم. وذلك يومان"". 


الثاني : 
ظاهر الأحاديث الواردة في الباب حرمة ما يسمئ سفرًا للمرآي 
إلا مع زوج أو محرم» وفي معن ذلك النسوة الثقات» وكذا الواحدة 


0 


في الجواز على الأصح"“. فالمحرم إذن شرط في وجوب الحج 


9 احاح 11۳/0 «المغي» ۱۰۰/۳. 
)ورد بهامش الأصل: لم يقل الشافعية بجواز النسوة الثقات ولا الراحدة إلافي حج 
الفرض. 


— دي 
علبهاء وبه قال النخمي» والحسن"". وهو مذهب أبي حنيفة» وأصحاب 
الرآي» وففهاء أصحاب الحديث وأجلهم الشافمي". 

وذهب عطاء» وسعید بن جبير» وابن سيرين» والأوزاعي» ومالك» 
آن ذلك لیس بشرط"» وروي مثله 


س بوب فصر ١‏ 


وقال القرطبي: ظاهر قول مالك على أختلاف في تأويل 

قوله: تخرج مع رجال أو نساء» هل بمجموع ذلك أو في جماعة 

من أحد الجنسين؟ وأكثر ما نقله عنه أصحابنا من أشتراط النساء. 

وسبب هذا الأختلاف مخالفة ظاهر هه الأحاديث لظاهر السبيل 
« 


في الي 


(۱) روی ابن ابي شیبة ۳۹۹/۳ (۱۵۱۹۱» ۱۵۱۱۳) عن هشيم » عن پوئس؛ عن 
الحسن قال: لا تحج المرأة إلا مع ذي مخرمء وقال: نا جرير» عن ليث» عن 
يحي بن عباد آبي هبيرة قال : كنبت آمراة من أهل الري إل إبراهيم أنها موسرة 
وليس لها بعل ولا محرم ولم تحج قط فكتب إلبها إبراهيم: إن هلا من اليل 
الذي قال الله وليس لك محرم» فلا تحجي إلا مع بعل أو محرم. 

() «المجمرع؛ 1۹/۷ «مختصر الطحاوي» ص۹ دالهدایت .۱٤۹/۱‏ 

(۳) روی ابن آي شیبة عن این سیرین انه قال: تخرج قي رفقة فبها رجال وتسا 
تخد سلما تصعد علیه» ولا یقربها الکاري «المصتف؛ ۳۹۹/۴ (10۱۹۲). 
وقال مالك في الصرورة -تقال لمن لم زوج - التي لم تحج قط من الشماء: إن لم 
یکن معھا ذو محرم خرچ مها أو کان فلم پستطع ان پخرج ممها: انها لا تدع 
فريضة الله عليها في الحج» وأنها تخرج مع جماعة من النساء. «الموطاء ص .۲۷٤‏ 
وانظر: «عيون المجالس»؛ ۲/ ۷۷ء «روضة الطاليين؛ ۸/۳. 

(4) روى ابن أبي شيبة عن الزهري قال: ذكر عند عائشة : المرآة لا تسافر إلا مع محرم 
فقالت عائشة : ليس كلل النساء تجد محرنًا. «المصتفه ۳/ ۳۹۷ (11۷1) 

الىقهمە 1۸1/0 


وأجمعت الأمة على أن المراة يلز 
وبقوله : «بني اإلاسلام عل خمس» وعد منها الحج» فتعارضت مع 
الأحاديث الواردة في الباب: لا تسافر إلا مع كذاء 


واختلف العلماء في تأويل ذلك» فجمع أبو حن 
بينهماء بان جعل الحديث مبينتًا للاستطاعة في حق المرأة. 
ورأي مالك ومن قًالَّ بقوله أن الأستطاعة سنة بنفسها في حق 
الرجال والنساء» ون الأحاديث المذكورة في هذا لم تتعرض للأسقار 
الواجبةء وقد خرجت المؤمنات مهاجرات ليس معهن محرم؛ 
وفیهن زنب بنت رسول الث ية وقد أشترط مالك خروجها للحج 
في جماعة الناس المرافقين بألفة الدين في سفر الطاعة له 
واستشعارهم الخشية له ولذلك سن کال بأمير أو سلطان محافظ 
وإمام معلم يحفظ الضيعة» ويضم الفاذة» ويرد الشاردة» ولا ينفرد 
أحد عن الجماعةء ولا تتفق الأعين كلها على الغفلةء ولا يجمع 
على النوم في وقت واحد. فلابد من وجود المراقبة على الجماعة 
فضعف الخوف بحضور الكثرة. واتفق العلماء على أنه ليس لها 
أن تخرج في غير الحج رالعمرةء إلا مع ذي محرم إلا لهجرة من 
دار الحرب» فاتفقوا على أن عليها أن تهاجر منها بغير محرم» 
والفرق لائح» وهو أنها تخشى على نفسها ودينها من الإقامة 
بخلاف تأخير الحج مع أنه هل هو على الفورء أو على التراخي؟ 
وخص الباجي الحديث بالشابة» ورد عليه بان المرأة الطمع» 
ولكل ساقطة لاقطة. 


(۱) سلف برقم (۸) کتاب: الإیمان» باب: ژ4 إیمانكم. 


ن 


ثوب یی الخلا 

الثالك 

قوله: نة أيّام؛» وفي الرواية الأخرئ: ( «يوم وليلة؛ )» وفي 
أخرئ: فوق ثلاث»» وفي آخرئ: «ثلاث ليال»» وفي آخری 
ايومين؟» وفي أخرئ: «يوم؛» وفي أخرئ: «ليلة»» وفي أخرئ: 
إطلاق السفر» وفي أخرىئ لأبي داود: «بريا"» والبريد: نصف 
يوم. وهه الألفاظ ؛ لاختلاف السائلين والمواطن» وليس في النهي 
عن الليلة تصربح بإباحة اليوم أو الليلة أو البريدء فاد كل ما سمع 
وما جاء منها مختلمًا من را واحد» فسمعه في مواطن» فروی تارة 
هلذاء وتارة هلذاء وكله صحبح» وليس فيه تحديد لأقل ما بقع عليه 
آسم السفر. ولم یرد ڳل تحدیداء بل ما يسم سفرًا» ولا تعارض» 
ولا نسخ» خلافًا لقول الداودي: أحدهما ناسخ للآخرء ولا يعلمه 
بعينه فأخذ الأحوط؛ لأن الأصل أن لا تسافر المرأة أصلاء ولا تخلو 
مع غير ذي محرم» خوف الخشية على ناقصات العقل والدين. 

وحدیث أمر فاطمة أن تعتد عند این آم مکتوم" مخصوص بمن طلم 
صلاحه» كذا قاله ابن التين. وقيل في الجمع بأن اليوم المذكور مفردء 
والليلة المغردة بمعنى : اليوم والليلة المجموعين. فالبوم إشارة إل مدة 
الذهاب» واليوم والليلة إشارة إلى مدة الذهاب والرجوع» رالثلاثة 
إشارة إلى مدة الذهاب والرجوع واليوم الذي يقضىئ فيه الحاجة. 

وقیل قد یکون هذا کله لاقل الأاعدادء فاليوم الواحد أول 

اه الروايات جميمها آنا 


وتطلیقھا من زوجها رأمره ق إیاها بان تتقل إلى اا 
في «صحيحه» )١٤۸١(‏ كتاب: الطلاق» باب: المطلقة 


س التوضيح اشرح الجاع السحيج س 
العدد وأقله» والاثنان أول التكثبر واقله» والثلاث آقل الجمع. 

الرابع 

جميع المحارم سواء النسب والسبب كالرضاع والمصاهرة» وكره 
مالك سفرها مع ابن زوجها؛ لفساد الناس بعد العصر الأول؛ ولأن 
كثيرًا من الناس لا ينفرون من زوجة الأب نفرتهم من محارم النسب» 
والزوج أول من المحرم؛ لاطلاعه على ما لا يطلع عليه» وعدم ذكره 
في بعض الروایات خطاب لمن لا زوج لها. 

وقال آبو لا تخرج إلا مع ذي محرم» إلا أن یکون بینها وبين 
مكة أقل من ثلائة أيام. 


إلى التزام الوقوف 
عند ما نهيت عنه» وأن الإيمان بال واليوم الآخر يقضي لها ذلك. 
افر ) هو في موضع رفع؛ لأنه فاعلء التقدير: 
لا يحل لها السفرء والهاء في «مسيرة يوم للمرة الواحدة» التقدير : 
أن تسافر مرة واحدة سفرة واحدة؛ بخصوصية يوم وليلة. 


() مختصر آخختلاف العلماء؛ 0۸/۲ 
) ورد بهامش الأصل: آخر الجزه ۸ من ٤‏ من تبجزئة الصتف 


آما آثر علي فاخرجه البيهقي من حديث علي بن ربب 
ق ٹم رجعنا فقصرنا ونحن نری البیوت» 


() «السنن الكبرئ؛ للييهقي ۱٤١/۳‏ (444) كتاب: الصلاة؛ باب: لا يقصر الذي 
يريد السفر حت يخرج من بيوت الفرية. 


7 س س س سم سے 
وأخرجه ابن المغلس في موضحه؛ أيشا. ورواء اليهقي مرة بلفظ 
عن علي بن ربيعة قال 


ال : خرجنا مع علي متوجهين هاهناء وأشار بيده إلى 
الشام» بصلي ركعتين ركعتين» حى إذا رجعنا ونظرنا إلى الكوفة 
حضرت الصلاةء فقال: آيا أمير المؤمنين هه الكوفةء نتم الصلاة؟ 
کال: لاء ع ندخلها. 

وحديث أنس أخرجه مسلم أيضًاء وأبو داودء والنسائي» والترمذي 
وقال: صحيح"» وياتي في الحج مكررًا إن شاء اش . 

وحديث عائشة أخرجه مسلم» وآبو داود» والنسائي ايشا 
وسفيان المذكور في إسناده هو ابن عيينة كما صرح به الطرقي. 

ورواه البخاري أيضًا في علامات النبوة» من حديث يزيد» عن 
معمرء» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة قالت: فرضت الصلاة 
ركعتين» ثم هاجر النبي ا ففرضت أربعًاء وتركت صلاة السفر على 
الأولئ. تابعه عبد الرزاق عن معمر". 


وروی ابن أبي نجيح من حديث سماك» عن عون بر 


السابق 180/۴ (008۸ 

۲) «صحیع مسلم» (1۹۰) كتاب: صلاة المسافرین» باب: 
و«ستن آبي داود؛ (۱۲۰۲) کتاب: صلاة السفرء باب : مت يقصر المسافر؟؛ وان 
الترمذي» )۵١(‏ أبواب: الصلاةء باب: ما جاء في التقصير في السقرء وسا 
النساتي» ۲۴١/۱‏ كتاب: الصلاة» باب: عدد صلا الظهر في الحضر. 

(۳) برقم )۱۵٤۷ -۱۵٤(‏ باب: من بات بذي الحایفة حتی آصبح؛ و(۱۵۴۸) باب 
رفع الصوت بالإهلال» و(١١١٠)‏ باب: التحميد واللسيح والكير. 

9) «صحيح مسلم» )1۸١(‏ كتاب: صلاة السافرين باب: صلاة المسافر وقصرهاء 
و«سنن التسائي» ۲۲١-۲۲۵/۱‏ كتاب: الصلاةء باب: كيف فرضت الصلاة؟. 

() برقم (۳۹۳۰) کتاب: متاقب الانصار» باب: التاريخ» من آين أرخوا التاريخ؟ 


دون 
عن آبيه آن التي کل صل بمكة سجدة 

ورواه عن سفیان أیضا محمد بن عباد» وفي روایته بعد عثمان: وني 
آنخذت أهلا ومالا. 

قال ابن عبد البر: وکل من رواء 
الصلاة» ولا یقول فرض الش» ولا فرض رسوله» إلا ما حدّث به آبو 
إسحاق الحربي بإسناده إليها: فرض رسول اله ك وغيره يقول 
فرضت الصااة 
قد سلف في رواية البخاري في أول كتاب الصلاة بلفظ 
فرض اله الصلاة حين فرضها ركعتين ركعتين في الحضر والسفر» 
فأقرت صلاة السفرء وزيد في صلاة الحضر"» وسياتي في باب 
إقامة المهاجر بمکة پند قضناء تسکهء کا ستتلحه إن شاء اه۳ 

إذا تقرر ذلك» فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها: 


ال فيه معن ماد 


ذو الحليفة بينها وبين المدينة ستة أميال أو سبعةء وذكر ابن حزم 
أربعاء وبذي الحليفة ركعتين» كذا هو 
5 


: الظهر بالمدي 
هنا وکذا رواه بو نعیم عن سفیان» وکذا بو نیم والیهتي * 
َال ابن حزم: والمراد بركعتين هي العصر» كما جاء 


0( اپيد 17/ 1۹۴. 

برقم )۳٠١(‏ باب: كيف فرضت الصلاة في الإسراء. 

(۳) برقم (۴۹۳۰) کتاب: متاقب الانصار» باب: التاریخ» من آین ارخوا الفاریخ؟. 

() المحلی؛۷/ ۷۰ وانظر: مجم ما ستمجم» ۲/ 2۹8, سمجم البلدان» ۲/ ۴۹. 

(۵) «السنن الکبرئ؛ لیهتي ۱۰/۰ (۸۸۳۲) كتاب: الحج» باب: من آختار القرآ 
وزعم أن النبي ڳل کان قارا 


کے ست سے 


آخرئ. َال ابن حزم : وفلك من یومه. 

قًال: وكان ذلك يوم الخميس لست بقين من ذي القعد 
بقول: يوم السبت لخمس ليال بقين من ذي القعدة. وفي صحيح 
مسلم: الخمس بقين من ذي القعدة» وذلك سنة عشر؛ للحج ٠‏ 

الاني: 

أورد الشافعي هذا الحديث مستدلًا على أن من أراد سفرًا وصلل 
قبل خروجه فإنه يتم كما فعل الشارع في الظهر بالمدينة» وقد نوى 
السفر ثم صلى العصر بذي الحليفة ركعتين". 

والحاصل أن من نوى السفر فلا يقصر حن يفارق سور تلك البلدة 
إن کان لھاء إن کان وراء» عمال رط مجاوزتها في الآصح» وقل 


بالاشتراط» وبه قال أبو حنيفةء ومالك» وأحمد» وإسحاق“. وعن 


ابن ظا 


إذا فارق الجسر والخندق قصر"". وعن الحارث بن أبي ربيعة أنه 

إذا آراد سفرًا صل بهم ركعتين في منزله» فبهم الأسود بن يزيد» وغير 

واحد من أصحاب این مسعور". 

«الطبقات الکیری» ۱۷۳/۲ 

اصح مسلم» )۱١١/۱۲۱۱(‏ كتاب: الح باب: بيان وجوه الإحرام 

Ae iY 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: لذا على ما صححه النوويء فما الرافعي فصحح 
الأشتراط في «المحرره وذكر ما بخالقه في «الشرح الصغيرهء ولفظ: لا بشترط 
مجاوزة ذلك عل ما نقله کثير من الأئمةء وفي کلام بعضهم ما یدل على آشتراطه» قال 
الأسنوي: ويالجماة فالنترئ عل عدم الأشتراط؛ للهاب الجمهور إليه كما تقدم. 

)١(‏ أنظر: «الأصل؛ ١/١٠۴ء‏ «المدونة ١١١/١‏ «الأوسطه ۴٠۴/١‏ «المغني» 
AMM‏ 

رواه عبد الرزاق في دمصتقه؛ ۵۳۱/۴ (4۳۲۷). 

(۷) آورده ابن المنذر في «الاوسط ۴٠۳/٤‏ 


س تاشرف 0 
وعن عطاء: إذا حضرت الصلاة ولم يخرج من بيوت القريةء فإن 
TE‏ 

وعن مجاهد: إذا خرج نهارًا فلا يقصر إلى الليل» وإن خرج ليا 
فلا يقصر إلى النهار. 

ورواية عن مالك آنه لا يقصر 


يجاوز ثلاثة آميال. 


وفي اميسوط الحتفية: يقصر حين يخلف عمران المصر”٠‏ 


ويقول عطاء بقول سليمان بن موسي في إباحة القصر في البلد لمن 
یری ا ر 

وقام الإجماع على أن المسافر لا يقصر الصلاة حت يرز عن 
القرية التي بخرج منها“ » واختلفت الرواية عن مالك في صفة ذلك» 
ففي «المدونة» وكتاب ابن عبد الحكم عنه -وهو كما فال ابن 
لا يقصر حى يبرز من بيوت القرية» ثم لا يزال يقصر َس يدئو منها 
راجِعًا كقول الجماعة. 


وروی ابن وهب عنه: لا آریٰ أن یقصر من حد ما تجب فيه 
الجمعة» وذلك ثلاثة أميال» وعنه أنه استحب ذلك؛ لأن ثلاثة أميال 
مع المصر كقرار واحد» وإذا رجع قصر إلى حده ذلك. وإن كانت 
قرية لا يجمعون أهلها قصر إذا جاوز بيوتها المنقصلة. وفي 


) رواه عبد الرزاق ۳۱/۲ (۲۴۲۹). 

) آورده ابن المتذر في «الاوسط ۴۰/6 . 
اليوط 1۳7/1 

(1) اثر سلیمان بن موس رواء عبد الرز 
)١(‏ أنظر: «الإجماع» لابن المثذر ص۷٤.‏ 
۷ المدونة الکیری ۱۱۲/۱ 


(YY) or or IY 


x m7‏ التوضيع شرح الجامع الصحيجح س 
«المجموعة؛ عن مالك في البحر: إذا جاوز البيوت ورفع. 

واختار قوم من السلف: تقصر الصلاة قبل الخروج من بيوت القرية. 

َال ابن المنذر: روينا عن الحارث بن أبي ربيعة أنه آراد سفرا 
فصلل بهم رکعتین في منزله» وفیهم الأسود بن يزيد وغير واحد من 
أصحاب عبد الله. وروينا معن هذا القول عن عطاءء وسليمان بن 
موسئ. وشذ مجاهد فقال: إذا حرجت مسافرًا فلا تقصر لو مكشت 
خی اللیل» وإذا حرجت ليلا فحت تصبح". 

ولا أعلم أحدًا وافقه عليه وهو مردود بالضرب في الأرض""» 
وبفعله إلا حين أتم الظهر بالمدينة» وقصر العصر بذي الحليفة ٠‏ 
وإنما قصر إذا خرج من بيوت القريةء لا قبل ذلك؛ لأن السفر يحتا 
إلى عمل ونيةء وليس كالاقامة التي تصح بالنية دون العمل. 

ولا شك أن المشقة حاصلة من آبتداء السفر إلى حين رجوعهء 
وسبب القصر في حديث أنس توجهه إل إلى مكة كما ذكره البخاري 
في بعض طرق » لا آنه كان سفره إل ذي الحليفة فقطء وبين 
المدينة وذي الحليفة من ستة أميال إلى سبعة. فلا حجة لمن أجاز 
القصر في قليل السفر» ولمن خرج إلى بستانه؛ لأن الحجة في السنة 
لا فيما خالفهاء وإنما لم يترك علي القصر وهو يرى الكوفة حَئّى 
يدخلها؛ لأنه كان حكمه حكم المسافر في ذلك الوقت. فلو آراد آن 


() الترادر والزیاداته ۲۰/۱ 

rot Tor /t thug (0‏ 
(۳) يوم المصنف -رحمه اله- إل 
)هو حدیث انس في الباب. 
)١(‏ سيأتي برقم (1۷14) كتاب: الحج» باب: نحر البدن قائمة 


ای الساء: ١١١‏ و 


سفر» وكان له تأخير الصلاة إلى الكوفة إذا 
كان في سعة من الوقت» فيصليها صلاة حضرء فاختار ذلك؛ أخذًا 
بالأفضل واحتياظطا للإتمام حین طمع به وأمكنه. 

الثالك: 

حديث عائشة أسلفنا الكلام عليه في آول الصلاة"» كما أسلفنا 
الإشارة إليه. 
الدولابي فيما نقله ابن التين: قدم الشارع المدينة وهو يصلي 
ركعتين» ثم نزل إتمام صلاة المقيم في الظهر يوم الثلاثاء لاثنتي 
عشرة ليلة خلت من ربيع الآخرء بعد مقدمه بشهرء وأقرت صلاة 


وال آبو محمد: فرضت الصلاةخمسًا بمكة ليلة الإثنين» وأتمت 
بالمدينة. 
اولاني : أول ما فرضت الصلاة ١ة‏ أربعًا في الظهر والعصر عل 
هيثتها اليوم. وأنكر عل من قالّ: كانت ركعتين ثم أتمت بالمدينةء 

وقال : لا يقبل في هذا خبر الآحادء وأنكر حديث عائشة. 
وقال ابن عبد البر: حديث عائشة صحيح الإسناد لا يختلف اهل 
الحديث في صحة إسنادهء إلا أن الأوزاعي فَالّ فيه: عن الزهري» 
عن عروة» عنهاء وهشام بن عروة عن عروةء عنهاء ولم يروه مالك 
عن الزهري» ولا عن هشام. إلا آن شيځًا يسمي محمد بن يحي بن 
عباد بن هانئ» رواه عن مالك» وابن أخي الزهري جميعًاء عن 
الزهري» عن عروة» عن عائشة» وها لا يصح عن مالك والصحح 


() راجع شرح حدیث (۲۰۰). 


( ۷ سے اودب اش لہس اسع 
في إسناده عن مالك ما في «الموطاء"“» وطرقه عن عائشة متواترةء وهو 
عنها صحيح ليس في إسناده مقال» إلا أن أهل العلم حتلفوا في معثاه» 
فذهب جماعة منهم إلى ظاهره» وعمومه» وما يوجبه لفظه» فاوجبوا 
القصر في السفر فرضًا في كل رباعية. 

وأما الصبح والمغرب فلا يقصران إجماعًا» وإن حكي أن الصبح 
يقصر في الخوف إلى ركعة فهو شاذ. وهذا يدل عل أن قول عائشة 
ظاهره العموم» والمراد به الخصوص» ألا ترىئ خروج المغرب والصبح 
واضح في الفريضة» ألا ترئ أن المصلي في 


إلى هذا عمر بن عبد العزيز -إن صح عنه- وحماد بن أبي سليمان» وهو 

قول أبي حنيفة» وأصحابه» وقول بعض أصحاب مالك» وقد روي عن 

من أتم في السفر عاد في 

ء واستدلوا بحديث عمر بن الخطاب َال : صلاة السفر 

رکعتان تمام غير قصر عل لسان نبیکم که" . رواه أحمده 

والنسائي» وابن ماجه» والبيهقي پإسناد صحیح» وعن اين عمر 

9 المرطاه ص 1۰۹ 

.١سص آنظر: الإجماع» لابن المثذر‎ ١ 

ورد بهامش الأصل ما نصه: قال به جماعة من الصحابة واابعين» ومحمد بن 
تصر المروزي الشافمي» وفيه حديث في #صحيح مسلمء وأما المغرب فيقال: إن 
أبن دحية ذكر في قصرها حديئا 

0 آظر: لیوط ۲۳۹/۱ داتع الصنائع» 4/۱ «الذخیرة ۳۹۹/۲ 
«المدونة الكبرئ .۱٠١/١‏ 

() هیده ۱7| ۹-۲۹۴ 

) «مسند احمده ۴/۱ استن التساتي» ۰۱۱۱/۳ ۰۱۱۸ ۱۸۴ «سئن ابن ماج 


(۱۰۹۳) «سنن البیهقي» ۲۰۰-۱۹۹/۳ من طريق زبيد الإيامي عن عبد الرحمن 


: صحبت رسول اه ڳل فكان لا يزيد على ركعتين في السفر» 
وآبا بکر» وعمر» وعثمان. آخرجا. 

وعن ابن عباس: إن اله فرض الصلاة على نبيكم إلا في الحضر 
أربعًاء وفي السفر ركعتين» وفي الخوف ركعة. أخرجه مسلم. 

وممن قال بفرض القصر المتعين: عمر» وعلي» وابن مسعودء 
وجابر» وابن عباس» وابن عمر» والثوري» وعن عمر بن عبد 
العزيز: الصلاة في السفر ركعتان لا يصلح غيرهما". 

وقال الأوزاعي: إن قام إلى الثالثة وصلاها فإنه يلغيهاء ويسجد 
هر۵ 

وقال الحسن بن حي: إذا صل أريعًا متعمدًا أعادها إن 
كان ذلك منه الشيء اليسير» فإن طال ذلك منه وكثر في سفره 


= ابن ابي لیل عن عمر وصححه ابن حبان ۷/ ۲۴-۲۲ »)٨۷۸۴(‏ وحسته النووي 
في «المجموع؛ »۴٠/١ 1٠۲/١‏ وصححه شيخ الإسلام في #مجموع الفتاوي؛ 
۲ ۲۰/۴ والالاني في «الإرواءه (1۳۸). 
ورواء ابن ماجه »)۱١۹6(‏ والیبهقي ۱۹۹/۳ من طريق زييد عن عبد الرحمن بن 
آيي ليلی؛ عن کعب بن عجرةء عن عمر. فزيد في هأذا الإسناد کمب بن عجرة. 
وینحوه صححه ابن خزیمة ۳۲۰/۲ .)1٤۲(‏ وقال النووي في «المجموع؛ / 
۳ إسناد حح 

)١‏ سيأتي برقم )١1٠۲(‏ كتاب: تقصير الصلاة» باب: من لم يتطوع في السفر دير 

تبلهاء ورواء سسلم (1۸4) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة 

المسافرين وقصرها. 

)١‏ «صحيح مسلم» (1۸۷) كتاب: صلاة السافرين» باب: صلاة السافرين 
رقصرها. 

() آورده ابن المتلر في «الاوسطه ۴۳٤/٤‏ . 

() ذکره ابن عبد البر في دالتمهیده ۱۷۷/1۱ 


س( سے اتوضیع اش اباس اسع سے 
لم يعد" وعن الحسن البصري في متعمد الأربع: بس ما صنع» 
ت عنه» ثم قال للسائل: لا آبالك. آتری آصحاب رسول الله 
ترکوها؛ لانها تغلب علیهم "۱ 

وقال الأثرم: قلت لأحمد: للرجل أن يصلي أربعًا في السفر؟ فَالّ: 
ما يعجبني. 

وقال البغوي: إنه قول أكثر العلماء"٠‏ 

وقال الخطابي: الأولى القصر؛ ليخرج من الخلاف 


0 


وقال الترمذي: العمل عل ما فعله الشارع» وأبو بكر» وعمر» وهو 
ا 
وهو قول محمد بن سحنون» وأجازه القاضي إسماعيل المالكي 


© 


عن مالك» وأحمدء حكاه عنهما ابن المنذر". وفي 
رواية أشهب أن القصر فرض"". وقال ابن المواز: لو 
آفتتح علیٰ رکعتین فاتمھا آربعًا تعمدًا آعاد أبدّا» وإن کان سھرًا سجد 
اللسهو وأجزاء. 

وقال سحنون: بل يعيد آبدا؛ لكثرة السهو“. 


۲ ذکره ابن عبد البر في «التمهیده ۱۷۷/۱١‏ 

) أورده ابن المنذر في «الأوسط ٠۴۴١/٤‏ وابن عبد البر في «التمهيده 1۷۷/1١‏ 
التیئیب» ۲۹۷/۲ 

9 مالم الستن» .۲۲١/۱‏ 

۵ سنن الترمذي» .٤۴۰/۲‏ 

PEE ug (O 

۷ لڈخیر ۳۱۸/۲ 

۱۱١ المدونته‎ 


شیر ا — 0(0 

وقيل: إن القصر والإتمام جائزان. والأفضل القصر إذا بلغ سفره 
ثلاث مراحل. وبه قال الشافعي» وهو قول سعد بن أبي وقاص. 
وقيل : إن القصر والاتمام فرض مخبر فيه كالخيار في واجب خصال 
الكفارة 
وقيل: إن القصر سنة. وهو قول مالك في أشهر الروايات عنه» كما 


0 


اقواعد: 


إنه قول أكثر أصحابهم. وقيل : القصر رخصة؛ 
والإتمام انضل» كالصوم في رمضان في السفر» ثم روي عن عطاء 
بن بي رباح» عن عائشة أن النبي ل كان يقصر في السفر ويم 
ويفطر ويصرم" قال الدارقعطتي: إسناده صحح . 
وفي رواية: كل قد فعل رسول اله اة صام وأفطر» وأتم وقصر في 
الف 


(۱) ابداية المجتهده ۳۲۱/۱ 


(۳) رواه ابن آبي شيبة في «مصتنه» ۲۰۸/۲ (۸1۸۷) كتاب: الصلوات» في المسافر 
إن شاء صل ركعتين وإن شاء صل أرياء والبزار كما في «كف الأستار؛ 1١‏ 
۹ ۸) كتاب: الصلاةء باب: الإتمام في السفر والدارقطني في استه» ۲/ 
»)٤٤( 4‏ وابن عبد البر في «التمهیده ١۷۲/۱١‏ كلهم من طريق المغيرة بن 
زياد عن عطاء عن عائشة به قال الهيشمي في امجمع الزوائده 0۷/۲ : فيه المغيرة 
ابن زیاد» واختلف في الأحتجاج به» والحدیث له شاهد من حدیث عمر بن سعيد 
عن عطاء عن عائثة» ورواء اليبهتي ٠١١/۴‏ وضعقه. 

سنن الدارقطي» ۱۸۹/۲. 

) رواعا اليهتي في «السنن» )٠٤١١( ۱١۲/۴‏ كتاب: الصلاةء باب: من ترك 
القصر في السفر فير رضية عن الستة. 


7 سے سس نت 


وفي الدارقطني من حديث عبد الرحمن بن الأسودء عن أبيه» عن 
عائشة قالت: خرجنا مع رسول الله ي في عمرة في رمضان فآفطر رسول 
الله #4 وصمت» وقصر وأتممت. فقال: أحسنتِ يا عائشة» ثم قال 
وعبدد الرحمن قد أدرك عائشةء ودخل عليها وهو مراهق. 
وفي رواية حماد بن زيد عنها: کان ي يصلي رکعتين -يعني 
الفرائض- فلما قدم المدينةء وفرضت عليه الصلاة آربعًاء صلى 
الركعتين اللتين كان يصليهما بمكة تماما للمسافر. 
قال أبو عمر": فهازه عائشة قد أضطربت الآثار عنها 
الباب» وإتمامها في السفر يقضي بصحة ما وافق معناه عنهاء 
ان السفر» في الحديث الذي روته» وهو 
ركعتين) الحديث. لم يدخله الوهم من جهة 
النقلء فهو على غير ظاهره» وفيه معن مضمر باطنء وذلك -والله 
أعلم- كأانها قالت: فأقرت صلاة السفر لمن شاء أو نحو هنا. ولا 
يجوز عل عائشة أن تقر بأن القصر فرض في السفرء وتخالف 
الفرض» هذا ما لا يجوز لمسلم أن ينسبه إلبها. 


a Se 


) «سنن الدارقطني» ۱۸۸/۲ 
) رواه ابن عبد البر في «التمهید ۳۰۲/۱۱ وفیه: جابر بن زید» ولیس حماد. 
السهید ۳۰٤/۱۹‏ 


الس 
أما الحديث الأول فاخرجه مسلم أيشًا". قال الإسماعيلي: وهو 
غير مشبه لترجمة الباب» فإنه ليس فيه بيان عدد المغرب. فالّ: وفي 


حديث عائشة 


)١(‏ «صحيح سمه )۷١۴(‏ كاب: صلاة السافرين» باب: جواز الجمع بين 
الصلاتين في السفر. 


س9 س ای س ہس سیم کے 

وأما الثاني فقال الإسماعيلي: روا أبو صالح عن الليث هكذاء 
فكأنه -يعني: البخاري- لم يستجز في هذا الكتاب أن يروي عنه» 
إلا آنه رآیٰ آن الإرسال عنه كانه آقوئ. فَالّ: وها أمر عجيب إذ 
جعل إرساله هذا عن ضعيف يصحح ترجمة بقصده من الباب» وذكره 
لذلك» وروايته عنه لهذا الحديث غير مصحح ترجمة بابه. ثم ساق 
من حديث أبي صالح ثنا الليث بهذاء لا على هذا الطولء ولكن 
قًال: إن ابن عمر قًالّ: رايت رسول اله ك إذا أعجله يقيم صلاة 
المغرب فيصليها ثلانا. 

ثم ذكر باقي الحديث إلى قوله : (وآا بسح بعد الشَاءِ حى يمم من 
ل). قالّ: وقال القاسم -أحد رواته-: حب جوف الليل. ولم 
يقل: یقوم» ولا يقیم. 

وآخرج مسلم من حدیث یونس» عن ابن شهاب» عن عیید اله ین 
عبد اله]“ بن عمر؛ عن آبیه آنه جمع رسول الله ل وفيه: وصلى 
المغرب ثلاث ركعات". 


ومن حدیث سعید بن جبیر» عن ابن عمر مثله. 
وسياني للبخاري من حديث اسلم عن ابن عمر في الجمع آيفا“. 
وروئ أحمد من حديث ثمامة بن شراحيل فًالّ: خرجت إلى اين 


() ساقطة من الأصل والمثبت من #صحيح مسلمه. 

(0) «صحيح مسلم» )۲١/۷۰۳(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز الجمع بين 
الصلاتين في السفر. 

() مسلمه (۱۲۸۸) كتاب: الحج» باب: الإفاضة من عرفات إلى المزدلفة 
واستحباب صلاتي المغرب والعشاء 

() برقم )۱۸٠١(‏ كتاب: العمرة» باب: المسافر إذا جد به السير. 


تشیو ۱ 
عمرء فقلت: ما صلاة المسافر؟ قالّ: ركعتين ركعتين إلا صلاة 
î‏ 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه 


أحدها 


السير""» وأخرئ: عجل في السير» وأغرئ: عجل به امر» 
وأخرئ: أعجله السفرء وأخرئ: حزبه أمر". وكلها منفقة المع 
ومقارية. 

وقوله : (أَجَلّة لير في السَقَر) فيه زيادة إيضاح؛ لثلا يتروهم أن 
السير لم يكن في سفر. والمراد سفر القصر؛ لقرينة أحكام الة 
والجمع والفطر؛ ولثلا يظن أنه كان في ضواحي البلدة ومتنزهاتهاء 
فاه یسمین سیرًا لا سقراء ولانه قد قیل؛ إن السیر أحد ما ي 
عليه سم السفرء فأضاف لفظة السير إليه؛ ليزول هذا الوهم. 

الثاني : 


0 

۳ وواه ملم (۷۳/ ۴) كتاب: صلاة السافرين» باب: الجمع ين الصلائين في 
السفر. 

(۳ رواه امد في سند ۱۸/۲. 

() روا بو داو )۱۲١۷(‏ كتاب: الصلاةء باب: الجمع بين الصلاتين. 

(ه) روا النسائي في «المجتين» ۲۸۹/١‏ كتاب: المواقيت. 


المختار بن أبي عبيدء تابعية ثقةء آستشهد بها البخاري» وأخرج لها 
الباقون سوى الترمذيء وعمرت أزيد من ستين عامًاء وكان أصابها 
وجع فكتبت إليه". 
كما آخرجه النسائي: وهو في زراعة له: ني في آخر يوم من الدنياء 
e 1‏ 
وأول يوم من الآخرة! 

وفي رواية: خرج في سفر بريد أرشًا لهء قاتا 
بت آبي عبید لما بهاء فانظر آن تدرکهاء فخرج مسرعًا ومعه رجل من 
قریش يسایرہ" 

الرابع 

(فقلت له: الصلاة. فقال: سر). فيه: ما كانوا عليه من مراعاة 
الأوقات؛ خودًا آن يكون نسي ابن عمر فذكره سالم. 

وفیه: جواز تخیر البیان لقوله : (سز) مرتین» ثم بعد ذلك بین له بعد 
الصلاة. 

الخامس: 


قوله: (يقيم | ما ترجم له» وهو آنها 
لا تقصر» وهو إجماع, كما قال المهلب؛ لأنها وتر صلاة التهار» ولم 
يزد في الفجر؛ لطول قراءتهاء وقد روي هذا عن عائشة كما أخرجه 


(۱) آنظر ترجمتها في: «ممرقة القتات» للمجلي ٤۵٤/۲‏ (۲۳۳۹), اقات لابن 
بان ۳۸/۴ «تهذیب الگمال» ۲۵ / ۲1۲ ( ۷۸۷ 

9 االمجتیی؛ ۲۸۵/۱ كاب: المراقیت. 

رواء النساني یقن في «الجنبی؛ ۲۸۸-۲۸۷/۱ کتاب: المواقت. 


شرا =n‏ ® 
الييهقي"". ومراده بالوتر: وتر النهار» فلو قصرت منها ركعة لم يبق 
وتراء وإن قصرت آثتتان صارت ركعة» فيكون إجحاًا وإسقاظا للأكثر. 


وذكر ابن بي صفرة آن المغرب وحدها فرضت ثلانًا» بخلاف باقي 
الصلوات فرضت ركعتين ركعتين. 

وفي الييهقي عن أنس: خرجنا مع رسول اله لا من المدينة إل 
فصل بنا ركعتين ركعتين» إلا المغرب حك رجعنا إلى المدية". 

السادس: 

فيه: القصر في السفر المباح غير الحج والجهاد» كما وقع لابن عمر 
أنه خرج إلى أرض له وفعله» وعلم ونقل فعل ذلك عن الشارع. وهو 
مذهب جماعة الفقهاء“. وأبعد أهل الظاهر فخصوه بهما. وهو مروي 


مكة 


() سنن الكبرئ ليقي ٠١١/١‏ كتاب: الصلاةء باب: إتمام المغرب في السفر 
والحضر. 

) «السنن الکبری» ٠٤١/۴‏ السابق. 

(۴) روی ابن المنذر عن ابن جريج قال: أخبرني نافع آن ابن عمر كان بقصر الصلاة 
إل مال له بخيبر يطالمه» وروئ أبشا عن الزهري قال: أخبرنا سالم آن اهن عمر 
أشترئ من جلي قال: أاحسبه ناق فخرج بنظر إلبها فقصر الصلاة «الارسطه 1٤‏ 
rit‏ 

() آنظر: «بداتع الصنانع؛ ٩۳/۱‏ «الذ 
«المغني» ۱۱٤/۳‏ 

)٥(‏ ذکر ابن حزم مانا التخصیص في «المحلی» ۲۱٤/۲‏ بان قول لأبي سليمان وهل 
الظاهر وجماعة من السلف ققالوا : لا تقصر الصلاة إلا في حج أ جهاد أو عمرة؛ 
واعترض علي ذلك فقال: الصملوات المذكورة في السفر ركعتين فرض» سواء كان 
سفر طاعة أو معصيةء أو لا طاعة ولا معصية» أمنا كان أو خوقًا فمن آتمها أريعا 
عامدًاء فان کان عالمًا بان ذلك لا يجوز بطلت صلاته» وإن کان ساهيًا سجد 
اللسهو بعد السلام فقط. 


۲ ۳۷ «الحاوي الکیر» ۰۲۵۸/۲ 


کوک کے یں ب ن سے 


عن ابن مسعود» وابن عمر روى السنة في ذلك عن الشارع» وفهم عنه 
معناهاء وأن ذلك جائز في کل سفر مباح» آلا تریٰ قوله: هکذا زایت 
رسول اله ية إذا أعجله السير يفعل. وهلذا عام في كل سفر. فمن آدعى 
البيان» ويقال لهم : إن الله تعالئ قد فرق بين أحوال 
المسافرين في طلب الرزقء وفي قتال العدو في سقوط قيام اليل 
قوله : ور بطر ف آلأر 
ا [المزمل: ١۲]ء‏ فلما سوئ 
ER ER E E‏ 
القصر في السفرء وهلا دليل لازم. 


الحميدي: هكذا في زيادة الليث. وفي رواية شعيب» عن الزهري 
أن ذلك عن فعل ابن عمر من قول الراوي: (ثم قلما يلبث) لم 
يسنده» ورواية شعیب هنا لیس فبها هذا وقد جاء في بعض طرق 
الحديث أنه كان صلاته بعد غروب الشفق”٠‏ وفي روا 
يعني ابن عمر- رجل من قريش يسايره» وغابت الشمس فلم يقل: 
الصلاة. وعهدي» وهو يحافظ على الصلاةء فلما أبطاً قلا : الصلاة 


ومعه 


() روى ابن المنذر عن الأسود قال: كان عبد اله لا رى التقصير إلا على حاج او 
مجاهد؛ وروئ عن عبد الرحمن بن يزيد قال: قال عبد اله: لا تقصر الصلاة إلا 
في حج او جهاد «الأوسطه ۴۲۵-۲٤4 /٤‏ 

) «الجمع بين الصحيحين؛ للحميدي .)۲۸٠( ۱۷١/۲‏ 

سياتي برقم )۱۸٠١(‏ كتاب: العمرة» باب: المسافر إذا جد به السير يعجل إل 
آمل 


إذا كان آخر الشفق نزل فصلى 
المغرب» ثم أقام العشاء وقد توارى الشفق» فصلى بنا ثم أقبل عليا. 

وقي أخر عن ابن عمر: ما جمع رسول الله إلا قط بين المغرب 
والعشاء في سفر إلا مر" . 

قال أبو داود: هنذا یرویٰ عن آیوب» عن نافع موقوئًا على ابن عمر؛ 
لم ير ابن عمر جمع بينهما قطء إلا تلك الليلةء يعني ليلة أستصرخ على 
صفية. وفي رواية (أنه فعل" ذلك مرة أو مرتين. 

وفي رواية واقد: حك إذا كان قبل غروب الشفق نزل فصلى 
المغرب» ثم آنتظر حى غاب الشفق» فصلى العشاء ثم تا 
رسول الله ا كان إذا عجل به أمر صنع مثل الذي صنعت» فسار في 
ذلك اليوم والليلة مسيرة ثلاث(" 

الثاء 

قوله: (وَلا بس ي : أن السنن لا تصلى في السفر. 
وقد عقد لذالك البخاري باب من لم بتطوع في السفر» ويأتي. 


() رواء الساتي في «المجتیی؟ ۱/ 1۸۷- ۲۸۸ كتاب: المواقیت. 

رواء أبو ارد )۱۲١۹(‏ كتاب: الصلاةء باب: الجمع بين الصلاتين» وضعف 
الالباني إستادها في «ضعیف آیي داوده (۴۲۱). 

)١(‏ غير واضحة في الأصل والمثبت من (ج). 

) سنن ابي داوده ۴۸۷/۱ 

(۵) رواء آبو اود (۱1۱۳) كتاب: الصلاة» باب: الجمع بين الصلاتين» وقال 
الألباني بعد ذكره إياها: إسناده صحيح» لكن قوله: قبل غيوب الشفق: شاف 
والمحفوظ أنه ار المغرب إلى أن غاب الشفق فجمع بين بالصلاتين «صحيح أبي 
داودا (۱۰۹۷. 


7 س د س سوس سے 
التاسع 
فیه: آن قیام اللیل کان لا یترکه سفرًاء فالحضر آولی» وهو من 


O 
. نسخ عه‎ 


خصائصه. والاصح آنه ما مات حل 

ع 

في قوله: إا أ السَبر). قال مالك في «المدونة»: إ 
السير» وخاف فوات أمرء جمع بين المغرب والعشاء في اول 
وها إذا لم يرتحل عند الزوال والغروب» فإن أرتحل بعدها فيجمع 
حينثٍء ولا يكون الجمع إلا بين صلاتين مشتركتين في الوقت. 

فرع: 

حد الإسراع الذي شرع فبه الجمع مبادرة ما يخاف فراتهء والإسراع 
إلى ما يهمه. قاله آشهب"". 

فرع: 

يختص الجمع بالسفر الطويل خلاقًا للمالكية. 

فرع: 

هذا الجمع لضرورة قطع السفرء فاما الجمع للمطر فجائز عندنا 
تقدیمًا لا تأخیرًاء بشروط تذكر في كتب الفروع. وبغیر عذر لا يجوز 
عند الجمهورء فإن فعل أعاد الثانية أبدًا عند ابن القاس" . وقال 
أشهب: آحب أن لا يجمع بين الظهر والعصر إلا بعرفة. وأبو حيفة 


ازى المصنف هايه المسالة لها بعتا في مصنفه اغات الني» ۷-۴١‏ 
فلشراجع. 

7 آظر: «التوادر والزیادات» ۲۹۰/۱. 

الاق 0-8/1 

الاق ۴۴/۱ 


5 


والمزدلفة. دلیلنا حدیث معاذ آنه چ كان في 
غزوة تبوك إذا زاغت الشمس قبل أن يرتحل جمع بين الظهر والعصرء 
قإن رحل قبل أن تزيغ أخر الظهر حكن ينزل للعصرء وفي المغرب 
والعشاء كذلك. حديث صحيح أخرجه أبو داود والترمذي وحسنه» 
وصححه این پان . 

َال ابن التين: والجمع بين الظهر والعصر على وجهين: 

احدهما: أن يرتحل عند الزوال فيجمع حي 
حل قبله فيؤخر الظهر إل آخر وقتهاء ثم يصلي 
ثم فَالّ: ودليله حديث معاذ المتقدم» والحديث 


عن ابن عمر أنه ل جمع بينهما» وفي 
وواية عمر: إذا أعجله السير يصلي المغرب 
لاتا لم یلم ثم قلما یلیٹ حأ بقيم الام وهاه أحوال» * 
مرة» وأخر العشاء مرةء وما 
للصلاتين. 


۲ آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۴۴ 

(۲) ورد في هامش الاصل ما نصه: أعله البخاري. 

() «سنن آبي داوه (۰۱۲۰۳ ۰۱۲۰۸ ۱۲۲١‏ كتاب: صلاة السفرء باب: الجيع 
بين الصلاتين» «سنن الترمذي» )١۴(‏ كناب : الجمعةء باب: ما جاء في الجمع 
بین الصلاتین» اصحیح ابن حبانه 4۷۵/۱٤‏ (10۳۷) كتاب: التاریخ» باب 
المعجزات. 
والحدیث رواه مسلم بنحوه )۷۰٩(‏ ویعد حدیٹ (۲۲۸۱). 


اه ن عامرء عن E‏ 
4 ملم ۱= فت 10۷۲/۲ 


يبر أن الي ك4 اد بعل 
الح 
حدیث عامر آخرجه مسلم"» ویاتي آیقا". 

(1) «صحيح مسلم؛ )۷١1(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز صلاة الافلة على 
الدابة في السفر حيث توجهت. 

سیاتي برقم (۱۰۹۷) باب: من تعلو في السفر. 


توشر 9= 
وعامر: هو ابن ربيعة بن كعب بن مالك» بدري» حليف الخطاب 
آبي عمر» أسلم قديمًاء وهاجر إلى الحبشة» ومات قييل عثمان"". وفي 
رواية للإسماعيلي: تطوعًا حيث توجهت به. 

وحدیث جابر ياتي في باب: ینزل للمکتوبة» وهو من آفراده. 
وحديث ابن عمر سلف في باب: الوتر على الدابة". وهو دال على 
أن البخاري يرئ أن الوتر سنة» حيث أورده في هذا الباب. 

ولا خلاف أن للمسافر سفرًا طويآا التنفل علي دابته حيث توجهت 
به؛ لهه الأحاديث الصحيحة» وذلك مستثنى من أستقبال القبلة. 
ع ما کر ووا ورم كنل (القرة: 


وتخصیص قوله تما 
ا نك ا کرات ورو کا ایتا تولا م 
وه أ [البقرة: ]٠١‏ أنه في الثافلة على الدابة. وقد روي عن ابن عمر 
أن هزه الآية نزلت في قول اليهود في القبلة. وممن نص على ذلك من 
الفقهاء علي» والزبير» وأبو ذر» وابن عمر» وأنس» وقال به طاوس» 
وعطاء» ومالك» والشوري» والكوفيون» والليث» والأوزاعي» 
والشافعي» وأحمد» وأبو ثور» غیر آن احمد» وآبا ثور کانا پستحبان 
أن يستفبل القبلة بالنكير. 


آنظر: ترجمته في: مجم الصحابةه لابن قانع ۲۳۴/۲- »)۷٤١( ۲۴١‏ «معرقة 
الصحابة 1-1۰1۹/8 ۲*0 )11°(« (Fo) F£*-1۹/1 taal‏ 
(EFA) YEY ells «(FAD 1Y1 /F alal al‏ 

تي برقم (۱۰۹4). 

(۳) سلف برقم (۹۹۹) کتاب: الوتر. 

9 أنظر: «الأصل؛ ۲۹/١‏ «مختصر ختلاف الملماء »۴٠١/١‏ «عقد الجواهر 

۱ الا 4/1 درو الطالیین»‎ 0-۳ : 
Fe TITTY |F tails «Fe*-148%/ «hug 


س( سد انی ش س اسع ک 

واختلفوا في الماشي» فأجازه الشافعي» ومنعه مالك» تمسگًا بمورد 
التص. 

واختلفوا في السفر القصير» فأظهر قولي الشافعي جوازه فيه 
ووافقه من سلف ذكره ممن عددنا خلا مالكًا فمنع» وقاسه على الفطر 
والقصر. 

واختلفوا في جوازه في الحضر فجوزه أبو يوسف» والاصطخري من 
الشافعية» والأصح المنع"“ كالفرض. حجة مالك في أشتراط سفر 
القصر آيضًاء بأن الشارع إنما فعل ذلك في سفره إلى خيبر» ولم ينقل 
عنه فعل ذلك إلا في سفر القصر؛ ولأن القبلة آكد؛ لان الصلاة تقصر 
في السفرء ولا يعدل فيها عن القبلة مع القدرةء فلما أمتنع القصر في 
القصير وهو أضعف» فالقبلة أولئ. أجاب الجمهور بان الأحاديث 
الواردة في الباب ليس فيها تحديد سفر» ولا تخصيص مسافةء فوجب 
حملها على العموم في كل ما يسمي سفرًا» وبالقياس عل إسقاط 
الفرض بالتيمم إذا دم الماء في السفر القصير. قال الطبري: ولا اعلم 
من وافق مالا في ذلك. 


وی وهی دن 


5 الطالين؛ ٠۲٠١/١‏ «عقد الجواهر الشبية .۳/١‏ 
آنظر: امختصر آختلاف العلماءه ۴۱۹/۱ «اليان» .٠٠٦/١‏ 


تح 10۷4/۲ 


ذکر فیه حدیث عب اله بن دینار 


ن اف أن ای چاه گان 


هذا الحديث تفرد البخاري فيه بذكر الإيماء» واصله في 
مسلم أيشًا'"» وكأن الظاهر المراد بها هنا التكرار» وهو المستعمل 
غالا 


کا چیھ ای ازن اکا وه شد ب خن 


تال مالك -فيما رواه علي بن زياد-: فمن صل على راحلته في 
محمله مشرفًا أو مغربًا لا ينحرف إلى القبلةء وإن كان يسيرًا وليصل 
قبل وجهه؛ عملا بهذا الحديث» ومفهوم ذلك أن يجلس عليها عل 
التي تركها عليه غالبا ويستقبل بوجهه ما أستقبلته الراحلة» 


والتقدير: يصلي على راحلته إل حيث توجهت به» ويحتمل أن يقدر 
آنه کان يصلي عل راحلته وهي حيث توجهت إلا آنه ينحرف عن 


القبلةء والأول أصح؛ لأنه ي ولأنه روي 


له: على را 


() «صحيح مسلم؛ )۷٠١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز صلا النافلة على 
الدابة قي السفر. 


س( د ردیح س اج سی س 
مفسرا في حدیث عامر بن رییعة کما سلف ویاتي؛ ولانه لا فاه 
في قوله: حيث توجهت به إذا كان ينحرف إلى القبلة إلا ما يفيده قوله 
ا وأما آفتتاحها فذهب مالك إلى 


وقال الشافعي وأحمد: يفتتحها مستقبلا ثم يصلي كيف أمكنه 
ليلهما حديث ابن عمر» ودليل مالك القياس على باقي الصلا”. 

فرع 

راكب السفينة يلزمه الأستقبال إلا للملاح. وفي «المدونة* موافقتنا 
غلاا لابن حیب ع۵ . 

وقوله: (يُوميئ). فيه : أن سنة الصلاة على الدابة الإيماء» ويكون 
سجوده آخفض من ركوعه تمييرًا بينهما. وروئ أشهب عن مالك في 
الذي يصلي على الدابة أو المحمل: لا يسجد بل يومئ؛ لأن ذلك 
من سنة الصلاة على الدابة(". 

وقالّ ابن القاسم : المصلي في المحمل متربعًا إن لم يشق عليه أن 
رجلیه عند سجوده فلیفعل. 
ال ابن حبيب: وإذا تتفل على الدابة فلا يتحرف إل جهة القب 
ولیتوجه لوجه دابته» وله إمساك عنانهاء وضربهاء وتحريك رجلیه» 
إلا آنه لا ینکلم» ولا یلتفت ولا یسجد الراکب عل مرء‌وس سرجه» 
ولگن یومئ. 
برقم (۱۰۹۳. برقم (۱۰۹۷). 
لام ۱ المي ۹۸/۲ 


9) المدوتته ۱۱۷/۱ 
(۵) «النرادر والزیادات» .۲٠۰/۱‏ 


س شیر ا(۷ 

واستحب أحمد» وأبو ثور في الأفتتاح التوجه ثم لا ببالي حيث 
توجهت به» والحجة لهم حديث أنس أن النبي ل كان إذا سافر 
فأراد أن بتطوع أستقبل بناقته القبلة فكبر ثم صل حيث وجهه ركابه. 

sk 

رواه آبو داود پاسناد حسن. 

وليس في الأحاديث السالفة الأستقبال في التكبير» وهي آصح منه. 
وحجة الجمهور وهم من تَالّ بأنه لا يشترط الأستقبال في التكبير القياس 
على الباقي. 

ضع 

اختلف قول مالك في المريض العاجز عن الصلاة على 
الأرض» إلا إيماء» هل يصلي الفريضة على الدابة في محملهء ففي 
«المدونة»: لا وروى أشهب: نعم» ويوجه إلى القبلة» وفي كتاب 
ابن عبد الحكم مله" . 


ھی دجن وهی 


(۱) آبو داود (۱۲۲۵). واصله سیاتي برقم (۱۱۰۰) ورواء مسلم (۷۰۲) وائظر 
«صحیح آبي داوده (۱۱۱۰). 
9 آنظر: «المدونةه ۸۰/۱ و «النرادر والزیادات» .۲٤۹/۱‏ 


1 آي 
وة [انظر: ۱۰۹۴- مسلم: ۷۰۱- فتع؛ 0۷1/۲ 


اپ قال: قال 


ِت البي هة وغو على راحلك بُح 
الحديث. 


حدیث عامر سلف قري في باب من تطوع في السفر 


)١‏ سلف برقم )٠١۹۳(‏ باب: صلاة التطوع على الدواب» وحیشما توجهت به. 


سے بوب فصر الاھ تي 
معلقًا عن الليث"" وهو أصل في الإيماء على الدابة. 

وقوله: (وقالّ: الليْث.. إلى آخره). قال الإسماعيلي: إنه روا عن 
أبي صالح في غير لذا الكتاب عن الليث» أخبرناء ابن ناجية عنه» عن 
أبي صالح. وقد رواه ابن وهب وشبیب» عن يونس بن يزيد به» ولفظه : 
كان يصلي السبحة بالليل علیٰ راحلته حیث توجهت به شرق أو غرب 
يومئ إيماء» ويوتر عليهاء غير أنه لا يصلي عليها المكتوبة. وأخرجه 
ابو ميم الاشبهاني يقا: 

وحديث جابر سلف قريبًا"» وهو من آفراده كذلك. والسبحة 
النافلة في الصلاةء ويقال: لكل صلاة سبحة» لكن ما قدمناه أشهر. 
وقام الإجماع على آنه لا يصلي الفرض على الدابة من غير عذر. 

فرع 

ترك الأستقبال جائز؛ رفقًا بالأمة أيضًا. 

فرع: 

مصلي النافلة على الأرض هل ومئ؟ منعه ابن القاسم» وأجازه ابن 
حبيب» فًالّ: كما يدع القيام. 


دی ی وهی 


ساني برقم ۱۰ 
) برقم (۱۰۹6) باب: صلا التطوع على الدواب. 


هذا الحديث أخرجه مسلم من حديث عفان» عن 0 وله» 


علي حماوء وهو متوجه إل خي خییر وآعله الساتي بان قال: عمرو بن 
ن لا يتابع عل قوا : يلي عَلّىٰ جنار وربما ية 
ولذا وهم الدارقطني وغيره عمرا في قوله: «عَل 
والمعروف على راحلته على البعير. 


() «صحیح مسلم» (۷۰۲) کتاب: صلاة 
الدابة في السفر حديث توجهت. 

) «صحيح مسلم؟ )۴١ /۷٠١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب : جواز صلاة التافلة 
«سئن بي داوده )۱۲۲١(‏ كتاب: صلاة السفر» باب: التطوع على الراحلة 
والوتر» «المجتبی؛ ۲/ ٠١‏ كتاب: المساجد. 


المسافرین» باب: جواز صلاة 


الافلة على 


س ابوب تلیر نشا( 
وقد أخرجه مسلم من فعل أنس» وكذا مالك في «الموطاء. 
آما فقه الباب: فالتنفل على البعيرء والبغلء والحمار» وجميع 

الدواب سواء في ترك الأستقبال معه على ما تقدم. وعل ذلك جماعة 

الفقهاء. وقد أسلفنا عن أبي بوسف وغيره إلحاق الحمر بذلك في 
الإیماء بحدیث بحییٰ بن سعيد» عن آنس أنه صلىٰ على حمار في 

أزقة المديئة يومئ إيماء". وجماعة الفقهاء على خلافه. 


ی وی 


لم 60/۷010 
الموطا ص ۱۱۲ 
(۳) آورده ابن عبد البر في «التمهيده ۷۸/۱۷ 


{ON /Y gaê U 
ذکر فيه حدیث حفص بن عاصم: آنه سال ابن‎ 

في السَقَرِ ونال الله جل 
€ [الأحزاب: .]۴١‏ 


)١‏ «صحيح مسلم؟ (1۸۹) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة المسافرين 
وقصرها. وآپو داود (۱۲۲۳)؛ والترمذي »)0٤6(‏ والنساتي ۴/ ۱۲۲- ۱۲۳ 
واب ماجه (۱۰۷۱). 


سک وب شیر نار 77( 

وفي «الموطأء عن مالك عن نافع» عنه أنه لم يكن يصلي مع 
الفريضة في السفر شيئًا ولا بعدها إلا من جوف الليل» فإنه كان 
يصلي على الأرض وعلیٰ راحلته حیشما توجهت به. کذا هو موقوف 
في «الموطاء"'ء ورفعه الباقون. 

وأول ابن بطال قوله: َم ره سبح في السَقَره» يريد التطوع قبل 
الفرض وبعدهء آي: بالأرض؛ لأنه روى الصلاة على الراحلة في 
السفرء N E E‏ ولا تضاد إذًا بين الأخبار 
وقد سلف عن رواية البخاري في صلاة 
: یقوم من جوف اللیل". فبان آن 
المراد التطوع في الأرض المتصل بالفريضة الذي حكمه حكمها في 
الأستقبال والركوع والسجودء ولذلك قَالّ ابن عمر: لو تنفلت 
لأتممت. أي: لو تنفلت التنفل الذي هو من جنس الفريضة لجعلته 
في الفريضة ولم أقصرها. 

وممن كان لا يتنفل في السغر قبل الصلاة ولا بعدها علي بن 
الحسين» وسعيد بن جبير. 


لوطا ص ۱۱۲ 
۵ شرح ابن بطاله ۸۱/۳. 


سیاتی برقم (۱۰۹۲) باب: يماي المغرب تلاا في الفر. 

9) لزه الرواية قي «مسلم» (۸/۹۸۹) كتاب: صلا المسافرين» باب: صلاة 
المسافرين وقصرها 

() روی ابن آبي شیبة عن حمید مول الانصار قال: سمعت آبا جعفر محمد بن علي 


ث عن آيبه علي بن حسین آنه کان لا يتطوع في السفر قبل الصلاة ولا بعدها 
حانا وقد قال ابن النذر: وروینا عن سعید بن المسیب وسعید بن جير آنهما الا 
لا يصلي المسافر قبل المكتربة ولا بعدها. «المصنفه ۳۳۲/۱ »)۳۸۴١(‏ 
الوس 14۲/۵ 


9ے اوضی شس لہ اسع کد 

وليس قول ابن عمر: لم أره ل يسبح في السفر. بحجة على من 
رآه؛ لأن من نف شيا ليس بشاهد. وقد روي عن النبي ڳلا أنه تتفل 
في السفر مع صلاة الفريضة""» وهو قول عامة العلماء. 

وقال الطبري: بحتمل أن یکون ترکه إلا التفل فبه في حدیث ابن 
عمر» تحريا منه إعلام أمته أنهم في أسفارهم بالخيار في التفل بالسان 
المؤكدة وتركهاء وقد بين ذلك أنه ية كان إذا جمع في السفر صلى 
المغرب» ثم يدعو بعشانه فيتعشئء ثم يرتحل"". وإذا جاز الشخل 
بالعشاء بعد دخول وقتهاء وبعد الفراغ من صلاة المغرب» فالشغل 
بالصلاة آحرئ آن يجوز 

وقال ابن التین : معن لم آره يسبح : في النهار» ویدل عليه قول ابن 
عمر في الباب بعده: كان که يسبح على ظهر راحلع. 


(۱) روی الترمذي )٠٥۲ -٥۵۱(‏ عن اين عمر قال: صليت مع اللي هة الظهر في 
السفر رکعتین وبعدھا رکعتین ثم قال: هذا حدیث حسن» وروی أیشًا عنه آنه 
قال : صليت مع النبي اة في الحضر والسفر فصليت معه في الحضر الظهر أريئا 
وبعدها ركعتين» وصليت معه في السفر الظهر ركمتين وبعدها ركمتين» والعصر 

ولم يصل بعدها ايلاء والمفرب في الحضر والشر سراء ثلاث ركمات» 

لا تتقص في الحضر ولا في السفر؛ وهي وتر النهار ويعدها ركعتين ثم فال: هذا 
حدیث حسن. 
قال الألباني عن الحديث الأول في «ضعيف الترمذي»: (۸) ضعيف الإستادء 
والحديث الثاني :)۸١(‏ ضعيف الإستاد منكر المتن, 

(۳) روئ آبو داود (۱۲۳۲) عن عيد اله بن محمد بن عمر بن علي بن آيي طالب» عن 
آبيه» عن جدّه آن ايا حرضي الله عنه- كان إذا سافر سار بعد ما تغرب الشمس 
حت کاد أن نظلم» ثم یتزل فبصلي المغرب» ثم بدهو بمشاه فیتمشی» ثم يلي 
ثم پرتحل ویقول: هکنا کان رسول اله ل یصنع. 

یاني برقم (۱۱۰۵) باب: تن تطرع في السفر في غير دبر الصلوات وقبلها. 


ہن 

ولا خلاف بين الأئمة في جواز النافلة بالليل في السفرء وكان 
ابن عمر لا يفعله بالنهار في السفر» ويقول: لو كنت مسبكًا لأتممت. 
يعني : لو كان التفل جانزًا لكان الإتمام آول. وابن عبر ممن صحب 
الشارع في سفره» وکان من أكثر الناس آقتداء به» وذكر آنه لم ر 
النبي ي يزيد في السفر عل ركعتين. فلما لم يره بالنهار أمتنع» ورا 
تتفل بالليل ففعله. 

وأكثر العلماء على جوازه ليا ونهارًاء ودليلهم حديث آم هائئ 
الآتي آنه صل يوم الفتح ثماني ركعات سبحة الضحئ” ولعل ابن 
انه قًالّ: إنما صلاها قضاء 


۰ ورآه 


واختلفوا E‏ النوافل الراتبة» فكرهها ابن عمر وآخرون» 


0m 


واستحبها الشافعي» وأصحابه» والجمهور 

ولعل الشارع كان يصلي الرواتب في رحله» ولا پراه ابن عمر» فان 
النوافل في البيت أفضل» أو لعله تركها في بعض الأوقات تنببهًا عل 
جواز ترکھا 

وأما ما بحتج به مَنْ ترذ ين آنها لو شرعت لكان إتمام الفريضة 
أولىء فجوابه أن الفريضة محتمة» فلو شرعت تامة لتحتم إتمامهاء 
وما النافلة فهي إلى خيرة المكلف» فالرفق به أن تكون مشروعة 
ویخیرء إن شاء فعلھا وحصل ثوابهاء وإن شاء ترکها ولا شيء علبه. 


١‏ الحديث الآتي. 
)١‏ «صحیح ملم شرح النووي؛ ۱۹۸/۰ . 


سے ا س س سے 


ال الخطابي: وفي حدیث ابن عمر دلیل آنه کان يستفتح صلاته 


0 


ال ابن النين : ولا أدري من ين أخله الخطابي. 


دف ھی دعچمی 


0( مالم الستن» ۲۳۱/۱ 


E E‏ ل في الشقر عل 
لطر ۰ ملم د عد 7 


کا تی کا کان یځ أن کلفر ا 
الشرح: 


آما صلاته رکمتي الفجر فهو في حديث نومهم بالوادي. أخرجه 


اترضیع اش دہ اسع 

مسلم من حديث أبي قتادة» وأبي هريرة بلفظ : فصل ب ركعتين» ثم 
صللى الغداة. وصرح بذلك أبو داود في حديث عمرو بن آمية 
الفښجرېي زفي مخز آو مر ليشي کي اسفن يفاره پاانه 
الصحيح". وفي «صحيح ابن حبان؛ و«مستدرك الحاكم» من حديث 
أبي هريرة رضي اله عنه قًالّ: قال رسول الك #لا: «من لم يصل 
ركعتي الفجر فليصلهما إذا طلعت الشمس؛ َالَ الحاكم: صحيح 
عل شرط الشيخين". وحديث أم هانئ سلف في باب التستر في 
الغسل عند الناس» ويأني في الضحى قريبًا“. ثم هنا أنه آغتسل 
في بيتهاء وفي «الموطا»: ذهبت إليه فوجدته يغتسل» وفاطمة ابنته 


0 


َال ابن التين: فإما أن يكون أحدهما وهمّاء أو يكون الشارع 

بيت آم هانئ وهي غائة. 
وفيه: تخفيف النافلة مع إتمام الركوع والسجود. 

)١(‏ «صحيح مسلم؛ (1۸1) كتاب: المساجد» باب: قضاء الصلاة الفاكة راستحياب 
تمجیل قضاتها: 

) سنن أب داوده )۲٤١ ٤٤4(‏ كتاب: الصلاة» باب: من نام عن صلاة او نسيها. 
وصححهما الالباني في «صحیح آبي ارده .)٤۷۳ -٤۷۲(‏ 

( «صحیح ابن حبانه ۲۲۴/۱ )۲٣۷۲(‏ كتاب: الصلاة باب: النوافل» 
«المستدرك؛ ۲۷٤/۱‏ كتاب: الصلاة 
والحديث رواء الترمذي »)٤۲۳(‏ واليهقي ٤۸٤/۲‏ 
وجرد النووي |ستاده قي «المجموع» ۳۳/۳ وني «الخلاصةه ٩1۴-11۲/۱‏ 
۱۱۰ وصححه الألباني في «الصحیحته (۳۹۱/. 

) سباني برقم (۲۸۰) کتاب: الشل. 

)١(‏ سياتي برقم )۱۱۷١(‏ كتاب: التهجد. 

)١‏ «الموطاه ص ٠١١‏ كاب: الصلاةء باب: صلاة الفضحئ. 


س اشر mw‏ 

وتعليتق الليث سلف في باب: ينزل للمكتوبة قرا عن يحییٰ بن 
بكير» عنه". وهنا زيادة آن صلاة السبحة كانت ليلا 

وحدیث ابن عمر سلف » وقد سلف في الباب قبله : من لم يتطوع 
في السفر قبل الفرض وبعده. ولنذكر هنا من تطوع فيه. ال ابن المنذر 
رویناه عن عمر» وعلي» وابن مسعود» وجابر» وابن عباس» وآنس» 
ذر» وجماعة من التابعين» وهو قول مالك» والكوؤ 
والشافعي» وأحمد» وإسحاق» وأبي ثور" . وصححه ابن بطال؛ لأنه 
ثبت عن الشارع آنه كان يفعله في السفر من غير وجه. ولیس قول ابن 
أبي ليل بحجة تسقط صلاة الضحئ؛ لأن كثيرا من الأحاديث برويها 
الواحد من الصحاب إليه» ويصير سنة معمولًا بهاء وما فعله 
الشارع مرة أكتفت أمته بذلك» فكيف وقد روئ أبو هريرةء وأبو الدرداء 
عن النبي لا أنه أوصاهما بثلاث منها: وركعتي الضحى. 

وروى الترمذي من حديث أبي بسرة الغفاري» عن البراء قَال: 
صحبت رسول اله ا لمانية عشر شهرًا فما رأيته ترك الركعتين إذا 
زاغت الشمس قبل الظهر*. 

وذکره ابن بطال بلفظ : سافرت معه ثماني عشرة سفرة" »۰ وهو لفظ 


ول ن“ 


سباتي برقم (۱۰۹۷) آبواب: تقصير الصلاة. 

٩7‏ ساتي برقم (۹۹4) كتاب: الوترء باب: الوتر على الدابة. 

NET-TEY thy 

۵ شرح ابن بطاله .۸٤/۴‏ 
وحدیث آبي هریرة سیاتي برقم (۱۱۷۸)» وروا ملم (۷۲۱). 
وحدیث آي الدرداء روا ملم (۷۲۲). 

() الترملي (00). 

۵ شرح ابن بطاله ۴/۳ 


ج کے میں سا س 


ای و ری کی کن کی مین تی که کین ماپ 
مقا س ا پمرت آم آي ره الارن وو ساد وړوي کنو 
ابن عمر أنه ي كان لا يتطوع في السفر قبل الصلاة ولا بعدهاء وروي عنه 
عن رسول اله ك أنه كان يتطوع في السفر. قَالّ: وقد أختلف أهل العلم 
بعد رسول الله #؛ فرآئ بعض الصحابة أن بتطوع الرجل في السفرء وبه 
يقول أحمد وإسحاق» ولم تره طائفة قيلها ولا بعدها. 

ومعنى من لم يتطوع في السفر قبول الرخصة» ومن تطوع فله في 
ذلك فضل كثير» وهو قول أكثر آهل العلم يختارون التطوع فيه" . ثم 
روئ حديث حجاج» عن عطيةء عن ابن عمر تال : صليت مع النبي 
## الظهر في السفر ركعتين وبعدها ركعتين. حديث حسن. وقد رواه 
ابن أبي ليل عن عطيةء ونافع» عن ابن عمر ثم ساقه بزيادة: رکعتين 
بعد المغرب في السفر. ثم قًالّ: حديث حسن» سمعت محمدًا يقول: 
ما روی این ل ليل حديتًا أعجب إِليّ من هاذا. 

قال البيهقي: ومضت أحاديث في تطوعه ي في أسفاره على 
الراحلة. ثم أسند حديث ابن عباس قال : سن رسول الله 4# -يعني 
صلاة السفر- ركعتين» وسن صلاة الحضر أربع ركعات. فكما الصلاة 
قبل صلاة الحضر وبعدها حسن»ء فكذلك الصلاة في السفر قبلها 
ویعدیا. 


( مشن آي داره )1۲0١(‏ كاب: صلاة السفرء باب: اتطوع في السفر 
0 سنن الترمذی؛ .)٥٥۰( ٤۴۹-٤۴۰/۴‏ 

هلدا ضمفه الالاني في «ضمیف ابي داوده (۴۲ 

«سنن الرمذي» )١١١ -٠0١(‏ الصلاةء باب: ما جاء في التطوع في السفر. 
() «السنن الكبرئ لليبهقي ۲۲١/۴‏ كتاب: الصلاةء باب: تطوع المسافر. 


کس شیر تة (mw‏ 

وذكر السرخسي في «المبسوط١»‏ والمرغيناني من الحنفية: لا قصر 
في السئن. ويكملواء وفي الأفضل: قيل الترك ترخصًاء وقيل الفعل؛ 
تفرتا". وقال الهندواني منهم : الفعل أفضل في حالة النزول» والترك 
في حالة السفر. 

كال هشام: رآيت محمدًا كثبرا يتطوع في السفر قبل الظهر ويعدهاء 
ولا يدع ركعتي الفجر والمغرب» وما رأيته بتطوع قبل العصر» ولا قبل 
العشاء» ويصلي العشاء ثم يوتر. أن 

وفي صلاة الشارح الضحن يوم الفشح» وركعتي القجر في السفر حلي ل 
عل جواز التنفل بالأرض؛ لأنه لما جاز له التنفل على الراحلة كان في 
رش جر 

وقد َال الحسن البصري : كان أصحاب النبي هة يسافرون ويتطوعون 
قبل المكتوبة وبعدها". 

َال ابن بطال: وهو قول جماعة العلماء"٠‏ 


ی دی دهف 


() المبسوطە ۲4۸/1. 
) أورده اين المنذر في «الأرسطه ۲٤١/١‏ 
شرح ابن بطاله .٩۳/۳‏ 


عباس أخرجه مسلم وباقي الستة. 

ورواه عن ابن عباس جماعة: عکرمة کما سلف» وجابر بن زید كما 
سياتي في الکتاب""» وسعید بن جبیر آخرجه مسلم» والأربعة ۰ وعبد 
اله بن شقیق آخرجه مسلم» وكريب اخرجه الدارقطني" وآبو قلابة 
أخرجه البيهقي"» وعطاء» وصالح مولى التوأمة رواهما ابن آبي 
أحمد بن حفص» عن 
» عن إيراهيم بهء ثم تال : أخرجه البخاري في "الصحيح؛ فقال: 
وقال إبراهیم بن طهمان» فذکره"". 


(۱) سلف برقم )۱١۹۱(‏ كتاب: تقصير الصلاة: 

0) ملم برقم )۷٠0(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: الجمع بين الصلاتين في 
الحقر»وأبوداود برقم )۱١١١(‏ كتاب: صلاةالفرء باب: الجمع ين الصلاتين» 
والترمذي برقم (۱۸۷) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الجمع بين الصلاتين» 
والنساتي في «المجتین» ۲۹۰/۱ کاب: المواقيت» وني «الکيرئ» ٤٩۱/۱‏ 
(1۷)ء واين ماجه )١١٦4(‏ كناب : إقامة الصلاةء باب: التطوع في السفر. 

۲١‏ ميات برقم (۱۱۷8) آبواب» التهجد» باب: تن لم يتطوع بعد المكتوية 

) ملم برقم (۷۰)» اپو داود (۱۲۱۰)» الترمذي (۱۸۷). النساتي ۰۲۹۰/۱ این 
le‏ 010( 

(ه) مسسلم (0۷/۷0) باب: الجمع بين الصلاتين في الحفبر. 

)١(‏ سنن الدارقطني» ۴۸۸/١‏ باب: الجمع بين الصلاتين في السفر 

(۷) «السنن الكبرئ؟ ٠١4/۴‏ كتاب: الصلاة» باب: الجمع بين الصلاتين في السفر. 

() «المصنف» ۲۱۲/۲ (۸۲۴۳۰ء ۸۲۳۳) من قال: يجمع المسافر بين الصلاتين. 

) رواء ابن ماجه )١١14(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: التطوع في السفر. 

)١(‏ «الستن الكبرئ» ١٤/۴‏ كتاب: الصلاة؛ باب: الجمع بين الصلاتين في السفر. 


9 نن ن ن یک 


وأحمد هذا هو السلمي» ووالده حفص بن عبد الله بن راشد» روئ 
عن ابراهیم نسخة کییرة» روئ له البخاري وابو داود والنسائي» ولوالده 
هم" واین ما 

وحديث نس أخرجه الإسماعيلي في مجموع حديث بحي بن آي 
کثير من حديث معمر» عن يحي به» بزيادة: يجمع بين الظهر والعصر» 
والمغرب والعشاء في السفر. 

ومتابعة علي بن المبارك أخرجها أبو نعيم الأصبهاني» والإسماعيلي 
امو یت اتاو م یو ا و 


ومتابعة حرب عن يحي أخرجها البخاري في الباب بعد" وحرب 
الخطاب اليشكري البصري العطار» وقيل: القصاب» 
مات سنة إحدئ وستين ومائة رويا له» وأبو داود» والعرمذي» 
والنساتي. 

ولما أورد الترمذي حديث معاذ الذي أسلفناء في باب: يصلى 
المغرب ثلائًا في السفر قًال: وفي الباب عن علي (د.س)ء وابن 
عمرء وأنس» وعبد الله بن عمروء وعائشة» وابن عباس» وأسامة بن 
زید» وجابر (د.س). 
اخرجه مالك في «الموطآء من حدي 


هو ابن شداد أب 


قلت 1 


E 
ابي هريرة“ ۰ وابن‎ 


0» 

آنظر: «تهذیب الکمال» ۲۹۴/۱ ۲۷7 ۷/ ۱۸ (۱۳۹۳). 

(۳) حديث )۱٠١١(‏ باب: هل يوذن أو يقيم إقا جمع بين المغرب والمشاء. 

) آنظر: «تهذیب الکمال؛ .)1۱٩١( ۵۲۴/١‏ 

(۵) «ستن الترمتي» .٤۳۹/۲‏ 

)١(‏ «الموطأه ص۸١٠‏ كتاب: قصر الصلاة في السفر» باب: الجمع بين الصلاتين في 
الخضر والسفر. رواية بحيئ. 


ابوب تفصو السَلاة )7= 


n 


ي من حديث اين مسعود والنسائي من حديث 

آما فقه الباب: ففيه الجمع بين الظهر والعصر اشرت والعشاء» 
وهو إجماع بالنسبة إلى الظهر والعصر بعرفة» وإلى المغرب والعشاء 
بمزدلفة» وآنه سنة"» واختلفوا في غيرهما: فذهب أبو حنيفة 
وأصحابه إلى منع الجمع فيه» وهو قول ابن مسعودء وسعد بن أبي 
وقاص» ذکره ابن شداد في «دلائله»» وابن بطال» وابن عمر في 
آبي داود*» والتخعي» وابن سهرين» ومکحول» وجاير بن 
زيد» وعمرو بن دينار» وذكره ابن الأثير عن الحسن» والشوريء 
ورواه این القاسم عن مالك" کما ذکره بو عمر في اتمهید 
ونسبه إلى «المدونة» ابن بطال قال: وهو قول الليث» وأجازه 
الشافعي وأحمد» وأظهر قولي الشافعي آختصاصه بالسفر الطويل» 
وروي جواز الجمع أيضًا عن سعيد بن زيد وأبي موسى الأشعري 
وابن عباس وآسامة بن زید» حکاه ابن بطال عنهم 

فال : وهو قول مالك» والليث أيضًاء ونقل عنهما المنع كما سلف» 
والأوزاعي» وأبي ثور» والثوري» وإسحاق 


روایا 


(۱) «المصض» ۲۱۳/۲ )۸۲١١(‏ من قال يجمع المسافرين الصلاتين. 

() المجتین» ۲۹۱/۱ كتاب: المواقيت. 

آنظر: «الاجماع» ٩٤ء‏ ودالاوسط» /۳۳۱. 

)شرح ابن بطاله ۸٤/۴‏ 

)١(‏ أبو داود )۱۲١۹(‏ باب: الجمع بين الصلاتين. قال الالباني في «ضميف أيي داوده 
(: مکر. 

0 المتقی؛ ۲۰۴-۲۵۲/۱ 

آنظر: ۴النمهیده ۲۰۷-۱۹٩‏ 

شرح این بطاله ۹۵/۴ 


س( س انی س ہن سی س 

Eh E O e RR 
ومجاهد» وعطاء بن أبي رباح» وسالم» وحكاه النووي عن أبي‎ 
يوسف» وأنكر عليه. وقال ابن العربي : آختلف الناس في الجمع في‎ 
السفر على خمسة أقوال:‎ 

المنع بحال» قاله آبو حنيغة. 

والجواز» قاله الشافعي» ونقله ابن بطال عن الجمهور"٠‏ 

والجواز إذا جد به السيرء قاله مالك". 

والجواز إذا أراد قطع السفر» اله ابن حبيب» وابن الماجشون» 


والكراهة» قاله مالك في رواية المصريين. واحتج مالك بحديث ابن 
عمر كان إذا جد به السير» جمع» وفي رواية: كان إذا أعجله"“ السير 
وقد سلفت* ٠‏ وبحدیث ابن عباس الذي في الکتاب: إذا کان عل ظهر 
سیر 

واحتج من منع بن مواقيت الصلاة قد صحت فلا تترك لأخبار 
الآحاد. 

وجوابه: آنها جرت مجر الآستقاهة زرا لق كنا قیمتاء 


) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء 

ية المصلي» ص ۴۲۷. 

شرح ابن بطاله ۹1/۳ 

االمدوت ۰۱10/۱ 

9) «الموطاه مس ۱۰۸ وانظر: «الترادر والزیادات» ۲۱٤/۱‏ «الذخیرةه ۴۷۳/۲ - 
ve‏ 

() سلف برقم )۱١۹1(‏ باب: يصلي المغرب ثلا في السفر. 


۱ غير أن اصحابه أجازوا الجمع تفا عن 


وأوقات السفر لا تعترض أوقات الحضر» وبالقياس عل موضع الأتفاق 
بعرفة ومزدلفة لا فرق» بل لو لم يات عنه إلا جمع عرفة والمزدلفة فقط 
لكف ذلك في حق المسافر. 

وروی مالك عن ابن شهاب تال : سألت سالم بن عبد الله هل يجمع 
بين الظهر والعصر في السفر؟ فقال: نعمء ألا ترئ إل صلاة الناس 

O 

وحديث أنس دال على الجمع وإن لم يجد به السير كما قاله جمهور 
الفتواء» فكلا النعين صح عه إل مرة كذا ومرة كنا قعل کل ما رآئ» 
وکل سنة. 


)١(‏ ورد في مامش الأصل: من خط الشبخ : وقال ابو داود فبما حكاء اللزلؤي ليس في 
تقديم الوقت حديث يقال 


س( د اوضع شح دیس اسع 


٭- باب هَل يوذ آؤ يُقِيم إا حم 


هذان الحديثان سلفا في الباب قبله» والأول في باب: صلاة 
المغرب في السفر"» والبخاري روى الثاني عن إسحاق» آنا عبد 
الصمد» وإسحاق: هو ابن إبراهيم كما ذكره البخاري في باب مقدم 
رسول الله ڳا المدية". 


7 برقم 01۰۹00 
) في الباب الذي ذكره المصتف وجدناء: إسحاق بن منصور وليس: إسحاق بن 
ایراهیم» حدیث (۳۹۲۴)ء قال این حجر: هو ابن راهویه کما جزم په بو نمیم في = 


ارب تفر شلاة 
وذكر الكلاباذي أن إسحاق بن إبراهيم» وإسحاق بن منصور يرويان 
عن عبد الصمد. 
وروئ مسلم في الحج عن إسحاق بن منصور» عن عبد الصمد. 
رواه أبو نعيم من حديث إسحاق بن إبراهيم» ثنا عبد الصمدء ثم 
رواه البخاري» عن إسحاق» عن عبد الصمد. 


). ظاهره أراد به 
عل ما جاء في الجمع بعرفة ومزدلفة من الأختلاف في إقامتهاء وإن كان 
يحتمل يشا آن يكون المراد بما تقام به الصلوات في أوقاتها من الأذان 
والإقامة» وقد سلف الكلام على ذلك في باب الأذان. 

وقال ابن المنذر: يؤذن ويقيم» فإن آقام ولم يؤذن أجزأه» ولو ترك 
الأذان والإقامة لم ي ن عليه إعادة الصلاة وإن كان مسيعًا بتركه ذلك". 

وقال ابن التين: لم يذكر أنه أذن لها. وذكر بعض المخالفين عنه آنه 


إقامة وحدها 


بالمزدلفة كما أخرجه مسلم من حديث جابر“» وبعرفة كما أخرجه 
« 


الشافعي عه 


= «المستخرج» ومال أبو علي الحياني إل آنه إسحاق بن منصور اه «الفتح» ۲/ 0۸۲. 
(EVN FVD (FA ITTY) pls CW‏ 

لاوط 1۰/۴ 

المدونته 14/۱ «الذخیرة ۷۱/۲ 

() سياتي برقم (۱۳۱۸) كتاب: الحجء باب: حجة الي ل 

(۵) في امستدهه م۴۵۴ (۹۱۴). 


س( ۲ سے ارد شس اجس اسع سے 
ن وذكر عن ابن عمر الإقامة في 
الأولى» فأثبت مالك الأذان قيهما؛ لأنه الشأن في الجماعةء وأسقط 
عبد الملك الأذان من الثائية؛ لأنه لا إعلام» فإنهم متأهبون. وأسقط 
ابن الجلاب الأذان للحضورء ونقض بجمع المطرء ويلزم عليه آلا 
يؤذن للمغرب وإن لم يجمع. وأسقط ابن عمر الإقامة في الثانية؛ لأن 
الإقامة آذان في الحقيقةء كذا تًالّ: وقد علمت أن ظاهر فعل ابن 
عمر أنه أقام لها. وعندنا: إن جمع في وقت الأول أذن لها واقام 
لكلٍ» أو وقت الثانية وبدأ بالأولى لم يؤذن للثانيةء والأولى كفائتة» 
فبأتي الخلاف» وجزم الإمام هنا أنه بوذن لها؛ لأنها مؤداةء وإن بدا 
5 أذن لها على الأصح دون الأخرئء وقيل يؤذن لكل من 
صلاتي الجمع قدم او آغر. 


فال الداودي 
الجمع» ولم ي 
یکو أنیٰ ببعض الحديث» ثم أن ببعضه في حدیث آخر» ثم آتی په 
ها هنا على التمام» أو يكون نقص من نقل أدخل بعض الحديئين في 
بعض» فإن يكن المحفوظ ما هنا أنه لبث بعد المغرب شيئاء فليس 
هذا صفة الجمع إلا أن يكون أراد القليل جدًا كالذي فعلوا بمزدلفة 
حین اناخوا رواحلهم» وإلا فلا یکون جمعًا. 


البخاري بهذا الحديث بهذا السندء وذكر فيه 
يلبث إلا في حدیث أت به بعده» فما ان 


اریم ۲۹۲/۱ 


حديث ابن عباس الظاهر آنه حديثه السالف"» وحديث 
آغرجه مسلم» وأبو داودء والنساتي آيشا"» وشيخ البخاري فيه هو 
حسان بن عبد الله الواسطي الفقة» روئ عنه البخاري» وروى 
النسائي» وابن ماجه عن رجل عد" . 


دجن دی دجو 


سياتي برقم )۱1٠۷(‏ باب: الجمع في السفر بين المغرب والعشاء. 

) ملم برقم )۷١۴(‏ باب: جواز الجمع بين الصلاتين في السفرء وأبو اود برقم 
(۱۸) باب: الجمع بين الصلاتين» والنسائي في «المجتیی؛ ۲۸٤/۱‏ كتاب: 
المواقيت. 

(۳) آنظر: «تهذیب الکمال» ۴۱/١‏ 


7 سے رس س س سی — 


صلی اهر م ركب. [انظره -١١١‏ مسلم» ٠٤‏ 

ذكر فيه حديث آنس المذكور. 

وأجمع العلماء عل آنه إذا أرتحل قبل آن تزيغ الشمس فإنه يزخر 
الظهر إلى العصر كل على أصله من القول بالاشتراك أو بقيم. 

واختلفوا في وقت جمع المسافر بين الصلاتين» فذهبت طاثفة إل 
آنه يجمع بينهما في وقت إحداهماء هذا قول عطاء بن أبي رباح» 
وسالم» وجمهور علماء المدينة: ابن أبي الزنادء وربيعة» وغيرهم. 
وحكي عن مالك أيًا" وبه قال الشافعي» وإسحاق قالوا: إن شاء 
جمع بينهما في وقت الأولىء وإن شاء جمع في وقت الآخرة". 

وقالت طائفة: إذا أراد المسافر الجمع أخر الظهر وعجل العصر» 
اوأر المرب وعجل العا 

روي هذا عن سعد بن بي وقاص وغیره كما سلف» واليه ذهب 
أحمد» وقال: وجه الجمع أن يؤخر الظهر حَسّى يدخل وقت العصرء 
ثم ينزل فيجمع بينهماء ويؤخر المغرب كذلك» مَالّ: فارجو أن لا 
کا 


0 المدوتقه ۱۱۰/۱ 


آنظر: اهلیب» ۴۱۳/۲ آنظر: المي ۱۳۹/۳. 


س ابوب تفص شلا DD‏ 
وقال أبو حنيفة وأصحابه : يصلي الظهر في آخر وقتها ثم يمکٹ 
قليآاء ثم يصلي العصر في أول وقتهاء ولا يجوز الجمع بين 
الصلاتين في وقت إحداها في غير عرفة ومزدلفة . 
وحجة الأولين حديث أنس السالف» فإن معن (صلى الظهر)ء 
آي: ثم العصر وركب» فإنه كان يؤخر الظهر إلى العصر إذا لم تزغ» 
فلذا يقدمها إنا زاغت» وعلى ذلك تأولوا حديث ابن عباس السالف“ 
أيضًا أنه كان إذا زاغت الشمس 
وأصحابه آنه َة لم يؤخر الجمع إلى وقت 


آ 
إنه كان يجمع في أول وقت الظهر ولا يؤخر الجمع إلى 
العصرء فهلذا خلاف الحديث والآثار» وأثبتها في ذلك حديث معاذ 
السالف» فبان أنه كان يجمع بينهما ارقت اهر نره تي 
وقت العصرء وكذا المغرب مع العشاء» وكذا قول أنس أنه ا كان 
إذا أرتحل قبل أن تزيغ أخر الظهر إل وقت العصر ثم يجمع» 
مخالف لهم أيشًا لأنهم لا يجيزون صلاة الظهر في وقت العصر في 
ان 

ومن طریق النظر لو کان كما قالوا لكان ذلك اشد حرجا وضیقًا من 
الإتيان بكل صلاة في وقتها ؛ لأن وقت كل صلاة واسع» ومراعاته آمكن 
من مراعاة طرفي الوقتين» ولو كان الجمع كما قالوا لجاز الجمع بين 
العصر والمغرب وبين العشاء والفجرء ولما أجمع العلماء أن الجمع 


حدیٹ (۱۱۰۷). 


a "CD 
لا يجوز علم أن المعن في الجمع بين الظهر والعصر» والمغرب‎ 
والعشاء إنما وردت به السنة للرخصة في آشتراك وقتيهماء » فإذا صلیت کل‎ 
صلاة في وقتها فلا يسمیٰ جممًا. وليس في حديث انس تقديم العصر إلى‎ 
الظهر إذا زاغت وذلك محفوظ في حديث معاذ وهو قاطع للالتباس؛ فإن‎ 
الجمع بینهما إذا زاغت نازلا کان أو ساثرًا جد به السير أو لم يجد عل‎ 
خلاف ما تأوله المخالف» وهو حجة أيشًا على من أجاز الجمعء وإذا‎ 
لم يجد به السير.‎ 
وارتكب الداودي مذهب المخالف فقال: هذا هو المعمول به‎ 
يصلي الظهر آخر وقتهاء والعصر ليس أول وقتهاء وليس ما قيل : إنه‎ 
يجمع إذا أرتحل بعد الزوال بينهما بشيء. قًالًّ: وإنما تعلق من‎ 
قاله بجمع عرفة. قَالّ: وتلك سنة لا يقاس عليهاء ولا شك أن‎ 
الصحابة قصدت برواياتهم الإخبار عن صفة يختص بها السفرء» وما‎ 
ذكره المخالف يمكن في الحضر مثله» فلا خصوصية إذن» وقد عت‎ 
بالصلاة آكد من الوقت» وقد أثر السفر في ترك التقص» فالوقت أولئ.‎ 


هو صل وتن صن اما 


اجر القاوی 1 ۷ 


ذكر فيه حديث عائشة آنها قالت: صَلَى رَسول الله لا في 
الخنيتة 


وحدیث آنس: سقط رَسُول الل ج م 


E e Og 


ثم ترجم عل حدیث عمران: 


جف وچ ی 


بوب تشببي الكل 


سن 


باب شلا 


القاعِدِ بالإيماء 


ثم ساقه باللفظ المذكور من حديث عبد الوارث عن حسين. ثم ترجم 


دج وی دی 


iy E SEE 


إن م متتعلغ ققادا 


ثم ساقه من حديث إبراهيم بن طهمان عن الحسین به» بلفظ : كانت 
بي بواسير» فسألت النبي ب عن الصلاة فقال : صل قائمًا فإن لم تستطع 


وحديث عمران حلا من أفراد البخاريء وأخرجه الأربعة أيفا". 


وقال الترمذي حديث حسن صحيح. ولا نعلم أحدًا روئ عن الحسين 
المعلم نحو رواية إبراهيم بن طهمان» وقد روئ أبو أسامةء وغير 
واحد عن الحسين المعلم نحو رواية عيسئ بن يونس". 

وکما رواه آبو حاتم ابن حبان في «صحیحه). وقد رواء صن ابي 
أسامة» عن حسين المعلم» عن ابن بريدة» عن عمران» قال: هللا 


(۱) آبو اود برقم )۹٥۲(‏ باب: في صلاة القاعد» والترمذي برقم (۴۷۲) پاب: ما 
جاء أن صلاة القاعد على التصف من صلاة القائم» والنسائي في «المجتين؛ /٣‏ 
۲۲٤-۴‏ کتاب: قیام اللیل» وابن ماجه برقم (۱۲۳۱) باب: صلاة القاعد علی 
التصف من صلاة التاتم. 

سنن الترمذي» ۲۰۸/۲. 


وب تشیو رقا 7(7 
إسناد قد يتوهم من لا معرفة عنده أنه منفصل غير متصل» وليس كللك» 
فإن عبد الله بن بريدة ولد في الثالة من خلافة عمر سنة خمس عشرة هو 
وسليمان بن بريدة أخوه توأم» فلما وقعت فتنة عثمان بالمدينة خرج مدة 
عنها وسكن البصرة وبها عمران بن حصين فسمع مث" 
إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من آوجه: 


أحدها 

البخاري روى الأول عن إسحاق بن منصور» عن روح بن عيادة 
عن الحسين» ثم قًالّ: وخُدَكا إسحاق أنا عبد الصمد» سمعت أبي: 
شنا الحسين. 

وإسحاق هذا الظاهر أنه ابن منصور. وذكر الكلاباذي أن إسحاق بن 
منصور» وإسحاق بن إبراهيم يرويان عن عبد الصمد. 

وروی مسلم في كتابه» عن إسحاق بن منصور» عن عبد الصمد بن 


ال الجياني: فال البخاري: حَدَنا عبدان» عن ابن المبارك» عن 
ن حني حسين المعلم» عن اين بريدة. الحديث. 


سقط ذكر ابن المبارك من نسخة أبي زيد في هلا الإسنادء 
والصواب: عبدان» عن ابن المبارك» عن ابن طهمان". 


() اصحیح ابن حیان» ۲۵۹-۲۵۸/۲ (۲۵۱۳). 

تقدم کر لك رآنه في کاب الج في موضمین (۱۳۲۱/ 0۳۱۸ء 1۷٩/۱۳۷19‏ 
ومواضع آخر. 

اننيد المهمل؛ للجياني 0۹۹-0۹۸/۲ 


التوضيع لشرح الجاع اامحیج س 


توھ چ ے 


ثانیها 

فال الإسماعيلي: ترجم الباب بصلاة القاعد بالإيماء» وذكر حديث 
عبد الوارث. قًالّ: وهذا تصحيف؛ وذلك أنا روينا عن القاسم» عن 
الزعفراني» عن عفانء عن عبد الوارث هذا الحديث ناثمّاء وقال 
كال عبد الوارث: والنائم : المضطجع فوقع التصحيف في نائنًا 
فقال: قاًا. 

قال الإسماعيلي: والمعنئ عل جنب» وسافر الأحاديث تشر 
وتفسير عبد الوارث يوضح الأمرء وهلذا في التطوع منهما. وفي بعض 
نسخ البخاري: تال آبو عبد الله عندي: مضطجعًا عندي هاهنا. 

ال ابن بطال: وقد غلط النسائي في ها الحديث» وترجم له 
باب: صلاة النائم. فظن قوله : بإيماء نائمًاء والغلط ظاهر؛ لأنه قد 
عن الشارع قطع الصلاة عند غلبة الثوم» وهي مباحة له» وله 
عليها نصف أجر القاعد. 

الّ: وحديث عمران إنما ورد في صلاة النافلة؛ لان المصلي فرضه 
جالسًا لا یخلو آن یکون مطیقًا على القیام آو عاجرّا» فإن کان مطينًّ 
وصلیٰ جالسًا فلا تجزنه صلاته» فکیف یکون له نصف فرض مصلٍ» 
فإذا عجز عن القيام فقد سقط عنه فرضه» وانتقل فرضه إلى الجلوس» 
فإذا صل جالسًاء فليس المصلي قائمًا أفضل منه» وأما قوله: امن 
صلی فله نصف أجر صلاة القاعد»» فلا يصح معناه عند 
العلماء؛ لأنهم مجمعون أن النافلة لا بصليها القادر على القيام 


ثم قالّ: وإنما دخل الوهم عل ناقل هذا الحديث فادخل معنى 
الفرض في لفظ النافلةء ألا ترئٰ قوله: (كان مبسورًا). وهلذا يدل عل 
آنه لم یکن یقدر عل آکثر مما آدیٰ به فرضه» وهاه صفة صلاة 


لفرض. ولا خلاف آنه لا 
أجر القادر عليه. بل الآثار الثابتة عن الشارع أنه من منعه الله» وحبسه 
عن عمله بمرض أو غیره» فإنه یکتب له آجر عمله وهو صحيح» 
ورواية عبد الوارثء وروح بن عبادة عن حسين هذا تدفعه الأاصول» 


والذي يصح فيه رواية إبراهيم بن طهمان» عن حسين» وهو في 
الفرض هذا لفظه. وبخط الدمياطي حديث ابن طهمان أصح من هلذا؛ 
لأن من صل عل جنب في الفرض أجره تام لعذر المرض» ومن 
صل على جنب في النافلة مع القدرة على القعود أو القيام لا يجوز. 
أدخل معتى الفرض في التتفل فوحم. 


قوله: لا يجوز. هو وجه عندئاء والاصح جوازه. 

وقال ابن بطال في الباب بعده: حديث عمران هذا تعضده 
الأصولء ولا بختلف الفقهاء في معناه» وهو أصح معني من حديث 
روح» وعبد الوارث» عن حسین. 
فقال: قوله: «ومن صل نائمًا فله نصف أجر 


وأغرب ابن 1 
القاعده. ذكره بالتون. 
الّ: وفي رواية الأصيلي: «بإيماء»» ويدل عليه تبويب البخاري 
ك» فیکون معناه: ومن صلی قَاعدًا بإیماء كان نصف أجر من 
صلی قاعدًا يرکع ویسجد. 


() شرح ابن بطاله ۳/ 


کے سے 

قًالّ: وقوله: «بإيماء؟» بريد مضطجمًاء قاله البخاري. وقال 
الخطابي: لا احفظ عن أحد من أهل العلم أنه رخص في صلاة التطوع 
ناثمًا كما رخصوا فيها قاعدًا. فإن صحت هذه اللفظة عن الشارع ولم 
يكن من كلام بعض الرواة أدرجه في الحديث» وقاسه على صلاة 
القاعد إذا أعتبره بصلاة المريض نائمًا إذا لم يقدر على القعودء فإن 
التطوع مضطجعًا للقادر على القعود جائز» كما يجوز للمسافر أن 
يتطوع على راحلته. وآما من جهة القياس فلا يجرز أن يصلي 
مضطجمًاء كما يجوز أن يصلي قاعدًا؛ لأن القعود شكل من شكال 
الصلاةء وليس الأضطجاع شي ءمن أشكال الصلاة. 

وقال الخطابي: كنت تأولت هذا الحديث عل أن المراد به 
التطوع» وعليه تأوله آبو عبيد وغيره» إلا أن قوله: «من صل نائنًا» 

هلا التأويل؛ لأن المضطجع لا يصلي تطوعًا كما يصل 

القاعد» فرأيت الآن أن المراد المريض المفترض الذي عليه آن 
يتحامل فيقوم مع مشقةء فجعل أجر القاعد على النصف من اجر 
القائم» ترغيبًا له في القيام مع جواز قعوده وكذا المضطجع الذي لو 
تحامل لأمكنه القعود مع شدة المشقة» والمراد بالنوم: الأضطجاع 
كما قال: «فإن لم تستطع فعلٰ جنب" . 

وال الترمذي: معنى الحديث عند بعض أهل العلم في صلاة 
التطوع. وساق بسنده إلى الحسن قًالّ: إن شاء الرجل صلى صلاته 
للتطوع قائتاء وجالتاء ومضطجئا 


0 مالم الستن» ۱۹٤/۱‏ 
9 اعلام الحدیٹ؛ 1۴۱-۹۳۰/۱ 


شرن 7 
واختلف أهل العلم في صلاة المريض إذا لم يستطع أن يصلي 
جالسًاء فقال بعض أعل العلم : يصلي على جنبه الأيمن. وقال بعضهم: 
يصلي مستلقيًا عل قفاه ورجلا إلى القبلة. وقال الثوري: إنه في 
الصحيح ولمن لا عذر له. فاما من كان له عذر من مرض أو غيره 
فصلل جالسًا فله مثل أجر القائم» وقد روي في بعض الحديث مثل 
قول سفیان. 

ثالتها: في فقه الباب: 

آما حديث عائشة ففيه: أنه من لم يقدر على صلاة الفريضة لعلة 
نزلت به فإن فرضه الجلوس؛ ألا ترى قولها: (وهو شاك)ء وكذا 
في حديث آنس أنه سقط من الفرس» فأراد البخاري أن الفريضة 
لا يصليها أحد جالسًا إلا من شكوئ تمنعه من القيام. والعلماء 
مجمعون على أن فرض من لا يطيق القيام أن يصلي الفريضة جالسًا 
ثم مضطجعًاء وقد سلف في أبواب الإمامة في باب: إنما مجعل 
الإمام ليؤتم با" أختلافهم في إمامة القاعد» ف 

ولخص ابن التين الختلاف السابق فقال : أختلة 
في موضعین: 

أحدهما: هل المراد به النافلةء أو الفريضةء أو هما؟ 

والثاني: هل هو في الصحيح» أو فيه والمريض؟ 

فاكثر أهل تفسير الحديث منهم القاضي إسماعيل» والداودي 
وأبو عبيد» وأبو عبد الملك علي أنه محمول على النافلة. 


عن إعادته. 
في هذا الحديث 


() راجع شرح حدیث (0۸4). 


۲ د اوضع س اجس اسع سے 

وقال الخطابي : هو محمولٌ على الفريضة”". وقال أبو الوليد: هو 
محمول عليهماء وعلى النافلة. واختلف في صفة حمله عليهاء فقال 
الخطابي: هو في المريض المستطيع القيام بمشقة". 

وقال أبو الوليد: هو من لا يستطيع القيام في الفريضة. 

وآمًا الثاني: فقال جماعة منهم عبد الملك بن الماجشون: إنه في 
المستطيع القيام أما غيره فالمكتوبة وغيرها سواء. 

وقال أبو الوليد: صلاءٌ القاعد على النصف في موضعين 

من صلى الفريضة غير مستطيع للقيام. 

ومن صلى النافلة مستطيعا أو غير مستطيع. 

فع 

لا شك في جواز النافلة جالتا؛ ودليله من السنة أيشًا حديث عافشة 
الآتي عقب هذا الباب: كان رسول الله ي يصلي جالسًا فيقرا وهو 


جالس» فإذا بقي عليه من السورة نحو من ثلاثين أو أربعين آي 
الحديث" فخصت بذلك الآية في قوله : َم َه ًَ4 11 
۸ عل قول من يقول: إنها تتاول الفرض والل. 

E 
اختلف عنها في جواز النافلة مضطجمًا على وجهين: أصحهما:‎ 
ليث البابة‎ 
وهل یجوز بالإیماء؟ فيه وجهان: آصحهما: لا.‎ 


مالم السنن» ۱۹۵/۱ 
اعلام الحدیٹه 1۳۱/۱. 


۲ اني برقم (۱۱۱۹) باب: إذا صل قاعدًا ثم صح أو وجد خفة تمم ما بقي. 


سے ابوب قصب اللا 


سنت 


وفي جوازها مستلقيًا وجهان: أصحهما: المنع. 

ومشهور مذهب مالك جواز النافلة مضطجمًا للمريض» ومنعه 
للصحيح. 
«النوادر»: منع المريض". 

وأجاز ذلك الأبهري للصحيح» واحتج بحديث عمران هذا 

قال فإذا فلنا: يصلي مضطجعًا فعل جنبه لقوله : ( هَل 
ففيه منع الأستلقاء وليس الباسور المذكور في الحديث علة جواز هّذاء 
ولكنه بتصادف الحال. 

قًالّ: ورخص في الحديث الإيماء بغير علة» وهلذا مثل قول ابن 
حبیب» وابن القاسم لا يجيز ذلك. 

الّ: ومن لم بستطع الجلوس صل عل جنه الأيمن كما يجعل في 
سجوده» وحکی ابن حبيب عن ابن القاسم: ببتدأ بالظهر قبل الجنب. 
قال: وهو وهم. 

دليل الأول حديث عمران هلذا: قعل جنب» يريد: الأيمن. وني 
: إن لم يستطع الجلوس جلس على جنبه أو ظهره ٠‏ 
فإذا قلنا: يبدأ بالأإيمنء فإن لم يقدر عليه فعلى الأيسر كما قاله 
محمد» فإن لم يقدره فعل ظهره» ورجلاه إلى القبلة. 

وقال سحنون: إن لم يقدر على الأيمن فعل ظهره» وإن قلنا: يبدا 
بظهره» فإن لم يقدره فعليٰ جنبه الأيمن» فإن لم يقدر فعلى الأيسر“. 
المدوتته ۷۸/۱ 


۵) النوادر والزیادات» ۱/ ۲۵۱. 
() المدرتة» ۷۸/۱ 


۵ آظر: الذخیر ۱۱۲/۲ 


«المدونةه 


البواسير -بالباء- واحدها باسور» وهو علة تحدث في المقعدةء 
وفي دال الاثف آیشًا» والناسور بالنون قریب منه» إلا آنه لا يسین 
ناسورًا إلا إذا جرى وتفتحت أفواه عروقه من داخل المخرج» وحكي 
فيه الصاد أيشًا مع النون. 


چون وعچف وهی 


gr 


۰- باب إا صلی اعدا رم ضغ 


هنا الحديث أخرجه مسلم» وأبو داود» والنسائي» وابن ماجه 


ر ت 


۲ے اترضیع س لہس سیم س 
ايشا" وقول الحسن: أخرجه ابن آبي شيبة» عن هشيم» عن مغيرا 
وعن بونس» عن الحسن أنهما قالا: بصلي المريض على الحالة التي هو 
عليها". وفي الترمذي عن الحسن: إن شاء الرجل صلى التطوع قاتما 
وجالسًا ومضطج”. 

وقال ابن التين: إنه لا وجه له؛ لأنه قال : 
لا يسقط عمن قدر علیه» إلا آن یرید إن شاء بكلفة كييرة. 
الحميدي : وليس لعلقمة عن عائشة في اصحيح مسلم؟ غير هلزا 
علقمة أحد الأربعة الذين حدث عنهم الزهري حديث الإفك 


عن عات 


إن شاء وفرض القيام 


واعترض ابن بطال فقال: ترجم للفرض» وذكر النافلة ووجه 
آستنباط البخاري منه الفرض أنه لما جاز في النافلة القعود لغير علة 
مانعة من القيام» وكان ية يقوم فيها قبل الركوع» كانت الفريضة التي 
لا يجوز فيها إلا بعدم القدرة على القيام أولئ آن يلزم القيام فيها إذا 


أرتفعت العلة المانعة نه" 


(۱) مسلم برقم (۷۳۱) باب: جواز الافلة قائتا وقاعدًاء وآبو داود برقم )۹٥۳(‏ باب 
في صلاة القاعد» والتسائي في «المجتبی» ۲۲۰/۴ كتاب: قيا اللبلء وابن ماج 
برقم (۱۲۲۷) باب: في صلاة الافلة قاعدا. 

) «المصتف» ۲۴۵/۱ (۲۸۱۴) من قال: المريض بومئ إيمائ. 

«ستن الترمذي» ۲0۹/۲ 

0) «الجمع بين الصحيحين؛ .41/٤‏ 
ورواية علقمة عن عائشة رواها ملم برقم .)1۱٤/۷۳1(‏ 

)٠(‏ مسلم )۴۷۷١(‏ في التوبةء باب: في حديث الإفك وقبول توبة القاذف. 
والأربعة هم : علقمة بن وقاص وسعيد بن المسيب وعروة بن الزيبر وعييد اله بن 
عبد اله بن عقبة بن مسعود. والحديث سباتي برقم )۲۹٩۱(‏ عنهم. 

۷ شرح این بطاله ۱۰-۱۰/۴۳ 


0 

وقال ابن المنير بعد آن سأل: ما وجه دخول الترجمة في الفقه؟ ومن 
المعلوم ضرورة أن القيام إنما سقط لمانع منه» فإذا جاءت الصحة وزال 
المانع وجب الإتمام قائما. 

فإنما أراد دقع خيال من تخيل أن الصلاة لا تتبعض فإما (أنها)“ 
كلها تُستانف إذا صح القيام» وإما جالسًا كلها إذا أستصحب العلة» 
فبين بهذا الحديث أنه ك كان يحتفظ على القيام في النافلة ما 
أمكنه» ولم أسن تعذر عليه أستيعابها بالقيام فبعًضهاء فكذلك 
الفريضة إذا زال المانع لما يستأنفها بطريق الأولى. 

وقال ابن التين: مراد النافلة (...)" تتم للفريضة وجاء بحديث 
التفل. 

وقولها : باللیل اليل غل ادن الي 
وقصدت أيضًا الإخبار عن فعله باللفظ الخاص؛ لأنها لو 
قائمًا لجاز أن يكون في الفرض دون النفل فلا يحصل في 
والتاكيد في قيام النافلة ثم قالت: (حَّى أسن فكان يصلي قاعدًا). 
فأخبرت عن عذره بالسن؛ إبقاء عل نفسه؛ ليستديم الصلاة ثم 
قالت: (حَكّى إذا أراة أن يركع قام فقرا). فأخبرت بمواظبته على 
القيام وأنه كان لا يجلس عما يطيقه من ذلك. 

وفيه: أن من لم يطق القيام في جميع صلاته قام ما يطيقه منها» 
ولا حلاف فيه في النافلةء ثم هذا لمن أفتتح النافلة قاعدًاء فإن 


)١‏ كنا بالاصل؛ وفي «المتواري: قانتا 
المتواري» ص۱1۹. 
كلمة غير واضحة بالاصل. 


س( س انودع س الجاع اسع کے 
أفتتحها قائمًا ثم راد أن يجلس فذلك له عند ابن القاسم”" وآباه آشهب» 
إتمامًا لما آفتح 

وقولها: (قگان ا ..) إل آخره. ظاهره تكرار ذلك منه وإن 
فعله لضعف عن القيام في جميعهاء ولم يكن ذلك لأمر طرأ له في بعض 
الصلاةء وإلا لخرج عن حد الجواز في النافلةء لما ذكرناه. 

وأمًا الفرض فإن آفتتحها قاعدًا؛ لعجزه عن القيام» ثم أطاقه لزمه» 
ولو أفتتح قائمًَا ثم عجز أتمها قاعدًا. وبه ال أبو حنيفة» والثوري» 
والشافمي". 

وقال محمد بن الحسن: يستانف الصلاة إلا أن يتمادئ وکذا 
قال أبو يوسف» وكذا نقله ابن بطال عنهما : والذي في البداية عدم 
التفرقة. ولا شك أن طرءان العجز بعد القدرة لعلة» والعجز عن الركن 
لا يبطل حكم الركن المقدور عليه كما أن القدرة إذا طرات لم تبطل 
حکم ما مض ۳ 

وقال ابن القاسم في المريض : يصلّي مضطجعًا أو قاعدًاء ثم يخف 
عنه المرض فيجد قوة أنه يقوم في الباقي» وهو قول زفرء والشافعي. 

وقال أبو حنيفة وصاحباه: إن صل ركعةٌ مضطجعًاء ثم صح آنه 
يستقبل الصلاة ولو كان قاعدًا يركع ويسجد بن في قول أبي حنيفة؛ 
ولم بين في قول محمد بن الحسن» ووجه البناء أن قدرته على القعود 
بعد الإيماء توجب البناء» فكذا قدرته على القيام ؛ لأنه أصل كالقعود"". 


آنظر: «الاخیره ۱۹8/۲ 

أنظر: «المبسوطه ۲۴۱۲/۱. 

(۳) اشرح این بطال؛ ۱۰۵/۳ ) «المدونته ۸۰/۱ 
(۵) أنظر: «قح القدیر؛ ۷-1/۲ ۸ 


يقال: إن القاعد يقدر على الركوع والسجودء والمومئ لا 
عليه والقادر معه بدل على القيام» والمومئ لابدل معه؛ لأن صلاته 
بالإيماء صحيحة كقدرته على القيام والقعود» فقد أستوت أحواله» 
فإذا كان عجزه عن فرض لا يبطل الآخر ويبني عليه فكذا القدرة: 

لا يقال: قد جوزنا مصلي إمامة القاعد دون المومئ فثبت الفرق؛ 
لأن القاعد معه بدل القيام والسجود جمعيًاء وقد صح عقده 
لقكبيرة الإحرام» كما يصح في قيامه وقعوده» وأما التفرقة بينهما 
في الإمامة فليس إذا أبطلنا حكم المأموم لعلة في الإمام وجب أن 
يبطل صلاة الإمام» وصلاة المومئ في نفسه صحيحةء وإن لم 
يصح الأنتمام به كصلاة المرأة هي صحيحةء وإن لم يصح الأئتمام 
بهاء والأمى بالقارئ» واختلفوا في النا اعدا هل يجوز له 
أن يركع قائتًا؟ فكرهه قوم لحديث عائشة: كان إا يكثر الصلاة 
قائمًا وقاعدًاء فإذا صلَى قائمًا ركع قائمًاء وإذا صل قاعدًا ركع 
قاع 


وخالفهم آخرون وأجازوه لحديث عانشة في الباب. وهو قول آي 


(۱) رواه مسلم )۷۳١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز التافلة قاتا وقاعدًاء 
وفعل بعض الركعة قاتا وبعضها قاعدًا» وأپو داود )٩۵(‏ کتاب: الصلاة» باب 


في صلاة القاعد» والساتي ۲۲۰-۲۱۹/۳ كتاب: يام الليل» واين ماجه 
(۱۲۲۸) كتاب: إقامة الصلاة» باب: في صلاة النافلة قاعًاء وابن خزيمة في 
«صحیحه؛ ۲۳۹/۲ (۱۲۵۱- »)۱۲٤۷‏ ۲۵۱/۲ (۱۲۴۸) كتاب: الصلاة» ياب 
کر ضروري عن الني ڳا في صفة صلاته جالسًاء وأو عوانة في #مستدهه ۱ 
١ه‏ ۲ كتاب: الصلوات» باب: الإباحة للمصلي إذا فت الصلاة قائقا 
أن برکع قاعدًاء واین حبان في «صحیحه» ۲۵۱-۲۵۵/۱ (۲۵۱۰) کتاب: 
الصلاةء باب: النوافل. 


س( د اوضع س نہ سی کے 
حنيفة» وأبي يوسف» ومحمد. وهو قياس قول مالك وقاله شهب" » 
وحديها هنذا أولى من ذاك؛ لان في هذا آنه کان پرکع قائًا بعدما 
أفتتحها قاعدًا» وهو نص في موضع الخلاف؛ لتماديه على الركوع في 
ذاك الحدیث حَسّیٰ ركع قاعدًا لا يدل أنه ليس له أن يقم فيركع 
قائمًاء وقیامه من قعود حَّیٰ یرکع قائمًا یدل آن له أن یرکع قائمًا 
بعدما أفتتح قاعدًاء وهو حكم زائد رالزيادة يجب الأخذ بها؛ 
فلذلك جعلناه أول من حديتها ذاك. 
أفتتح النافلة قاثمًاء ثم شاء الجلوس له ذلك. 
وخالفه آشهب فقال: لا یجلس لغیر عذر" وقد لزمه تمامها بما نوی 
فيها من القيام» فإن فعل أعادء إلا أن غلب فلا قضاء عليه . 
وقولها في الحديث: (ففعل في الثانية مثل ذلك). ذاك للأول» 
ويحتمل أنه ا ينوي ذلك عند أفتتاحه. ولعل أشهب لا يمنع ذلك إذا 
نوئ فيه الجلوس» وإنما يمنعه إذا نوى القيام آو أطلق نيت 
وقولها: (فإذا بقي من قراءته قدر ثلاثین). ظاهره آن ما يا 
القيام أكثر؛ لان البقية لا تطلتق في الأغلب إلا على الأقل. 
وفيه: حديث الرجل آخر الليل بخلاف حديثه قبل الثوم. 
وفيه: الأضطجاع بعد التهجد إذا لم يحدث أهله» ومفهوم هذا Hi‏ 
أضطجاعه نوم. 


قبل 


وچ دوجود مجم 


٠۷۷/١ «المدرتة‎ 10۸/١ شرح معاني الأثاره‎ ۷-١/١ أنظر: قح القديره‎ ١ 
۲۵۹/۱ «اوادر والزیدات»‎ 

9 «المدوت» ۸۰/۱ آنظر: داتوادر والزیادات» ۲٠۹/۱‏ 

شرح ابن بطاله 1۰۷-1۰1/۳ 


۴- باب قرس تشه شا فيصلاو الؤفي r. ٠...١‏ 
-٤‏ باب اللاو عند َة الحشون راء الق ...۴۲.۰.۰.۰۰۰ 


r ..... باب صلا الطاب رالطلوب رالا قإقاء‎ - ٠ 


۱ باب غل التو ف ام الین" 


۲- باب شاقات الول 
٣‏ باب إقاط الي ## آمل بالونر 


۲- باب رلم الإتام ي في الإشونقاء ا mw.‏ 
۴- باب تا بال إا أن 


2 


= باب تول اشرو ي اتوي 


rra. ........١ باب صلا الأثوفي ماعا‎ - ٩ 
rua الجا في الگشرء‎ 

rer 

rot 


۱۴ - باب لآ تيف انس إزت أعي ول 
٤‏ - باب افر ني الشوب 

. . باب العا في اثوفي‎ - ٠١ 
4 ل الإتام في مطلبة الشوفي: ئا بعد‎ 
Psss ی ان ی کر قوی روکد د ا‎ 
باب صب الراة الاء عل راسها إذا اطا الإمام القيام‎ 
i .. باب اة الأول في الكشوف أظول‎ - ۱۸ 
ru. ا ار ن‎ 


تاب سود القُڙانِ 


۸ - باب ق سبد شرو 1 


سے دس س س س 


قرأ الإمام الئجتة ..... E‏ 
١‏ - باب من رای آذ اھ[ برچ الو 


٩‏ - باب ازوام الاس 
r‏ 


W.. 


.. 


ir. 
a... 
tot 

ta. 
mı 

U... 
Wit 
e. 
EM... 


81 
oV. 
t.. 
o. 
on 


RE 


۸ باب صلا ow.‏ 
باب إا ov‏ 
erv.‏ 


۲۰- باب إا م 


ی دجون وهی 


۲ 


اب بده الوحي (۷-۱) 
۲- کتاب الإیمان (۵۸-۸) 
المجلد 


باقي کناب الإیمان 
۳- کاب الیل )۴٤-۰۹(‏ 
المجلد الراب ١‏ 
- كات اوشرء (4۷-1۳») 
تاب الل )۲۹۳-۲٤۸(‏ 


المجلد اا 
- کتاب الحیض -۲۹٤(‏ ۳۳۴۳( 


المجلد السادسر 
۸- باقي کتاب الگلاة 


ك ماقت السلا ٠۲-۲1‏ 
۰- كاب الأذَانِ )۸۷٥-۹۰۳(‏ 
المجلد السايع 
باقي کناب الاذان 
١-كتاب‏ الجمعة )46٠-۸۷(‏ 


و كرفي 44۷-441 
۳ کتاب العیدین (۸۸4-4۸) 
٤‏ ك الوتر )٠٠٠6-44١(‏ 
الاستسقاء (0 0۳۹-1۰ 
- الكسوف )۰11-1٠٤١(‏ 
۷- سجود القرآن (۱۰۷4-۱۰۱۷) 
- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
Oe‏ 
المجلد التاسع 
التهجد (0۱۸۷-1۱۲۰) 


Orr 
0۲۴١-۱۲۲4 اب الهو‎ 


اب ابتار 0۹-۱۳۷9 


اقي تاب اناير 
- اب الگا (0۲-1۳۹) 
المجلد الحادي عشر 
۴- اب الخ (۱۵۱۳- ۷۷۲( 


الج ا ر 


باقي کناب الج 
- 3 الشمزو 0 
4-۷ الشخصر 0۸۲۰-۱۸۰۹7 
ك جزاء الصید (۸11-1۸۲) 
- تقایل الي (0۸۹-۱۸0۷ 


ال ال ل 
۰ كاب اشم (۱۸۹۱- 


4- کناب الیرع 01۲۳۸-۲۰٤۷‏ 
اب الم (۲۲۰٣-۲۲۴۳۹‏ 


تاب افد (۲۵۹-۲۲۵۷) 
(TAT-TT) lI SV‏ 
۸- ك لالات ۲۲۸۹-۲۲۸۷ 
۹- کاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 
اب ارال (۲۳۱۹-۲۲۹) 
- الخُزْث والمُزارعة -۲۳۲١(‏ 
(os‏ 

- تاب ا 
“r‏ 


0 


(AY-IFo) 


اب الاشيفرًاضي وَااءِ اليو 


والخجر واطلیس )۲٤۰۹-۲۳۸(‏ 
4- ك الخصومات -۲٤١(‏ 
(ere‏ 
-te‏ ك ف (EFT dill‏ 
- واب المالم -۲٤٤١(‏ 
(ear‏ 
المجلد السادس ما 
باقي كناب المظالم 
۷“ کناب الشركة )۲9۰۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کناب الرهن )۲١۱۱-۲۵۰۸(‏ 
۹- کناب التق )۲٥0۹-۲۱۷(‏ 
كتاب المكاتب -۲٠١١(‏ 


(oe 
00۳-۲17 کاب الیة‎ 
(A-1) mo Sd e1 
المجلد السایع م‎ 

- کاب الصلع )٩۷۱۰-۲۹۹۰(‏ 
~e‏ ك الشروط )۷-1۷11( 
۵- تاب الوصايا (۲۷۳۸- 
(wa‏ 

١ه-‏ كاب الجقاد والتير 1۷۸10 - 
(TAV‏ : 

المجاد افامن عثر 

باقي الجهاد 

۷ه ك رضي الحم -۴۰۹١(‏ 


(ioe 


۸- كاب الج اة -۴٠7(‏ 

ut 

المجالد اسع عدر 

4= بد الخلق ( 8-۳14۰ 

۰ کاب الائیاء ۸۸-۳۲۲ ۷۲ اباتع والید -٠٤۷٥(‏ 
tt‏ 

ك الأشاجي (08ە- 0۷4 

المجاد السایع وال 

كاب الأشرة 

قب الأنشار ۳۹4۸-۳۷۷73 ۳4 


المجلد الحادي والمشرون اب المسرض -٠٠4١(‏ 


اب الاي (۳۹۹- ٤٤۷۳‏ 0۷۷( 


-0۹۷۸( کاب السب‎ E 
۷۸۲ 4۷۷-4٤۷40 کاب التفسیر‎ - 
Ww 


Coane 
المجلد الثامن والمشرون‎ 

باقي کتاب اللباس 

تاب الدب (0۹۷۰- (1۲۲٩‏ 
المجلد اتاسع والشرون 

OFF YY) iil! d ~4 
CWS 
Cesta 


(OVE eW) ã 


00۷0) 


اب الاس (0۷۸۳- 


باقي کناب الرقاق الفهارس 


ب اتر 11۰-10440 
۸۴- کتاب الایتان والّور (۹1۲1- 
(Wey‏ 
- ك ازات الأبمان (۷۰۸- 
ow‏ 

3 الرایضی (۲۳ ۷۷-۹۷ 


المجاد الحادي 


اب ارد ۸1۰-۹۷۷10 
۷- کتاب الات (1۸11- ۹۷۱ 
اب اشيكابة المُزئئيق 
يی َالو (141۸- 1٩۴۹‏ 
المجلد الثاني واللائون 

- ات الإگراو (144۰- 46۲ 

3-۰ الل (146- 4۸ 

ك القغيير (1۹۸1- ۷۰4۷ 

کاب الن ۷۱۴١-۷۰6۸0‏ 

rr 

- ك التي ۷۲٤١-۷۲۲‏ 

۷۲٤١ كتاب حيار الآځاد‎ -٩ 
rw 


(Ye 
(¥0۳ -⁄۳۷1( تاب اجب‎ -۷ 


احفص غر 
E‏ 
ا 


الچ 


زر اران و تۇر للام 
إ رار اويه الرسارمية 
ةر 
الأو / ۹۹٤۱ھ‏ - .٩م‏ 


و 


ا 
IEEE‏ 
Wr danlukendet con‏ 


ڪان رع 
الد 


ا 


e نادور‎ 


السَمَوَات وَالأزض ومن فيه وا 
الحَمْدٌ أت الح ووعد ا 


)١(‏ من «اليونينةه. 


کوک کے ب اس سے 


شام : مع من طاؤس» عَنٍ ابن عباس رضي اله عنهماء عن اللي 
[P/F gaê = YW spla =VEN VE ea TÎ HF‏ 


التهجد عند العرب -كما نقله ابن بطال-: التيقظ والسهر بعد نومة 
من الليلء قال: والهجود أيصًا: النوم» يقال: تهجد إذا سهر» وهجد 
إذا نام" . قال الجوهري: هجد وتهجد أي: نام ليلاء وهجد وتهجد 
سهرء وهو من الأضدادء ومنه قيل لصلاة الليل: التهجد". 

وقال ابن فارس: المتهجد: المصلي ليا". كما ذكر البخاري» وفي 
بعض نسخ البخاري» آي: آسهر به وعلیه مشی ابن التین وابن بعال 
أي : أسهر نافلة لك“ . وقيل له: تهجد؛ لإلقاء الهجود عن نفسه. ونقل 
ابن التين عن علقمة والأسود: التهجد بعد النوم» وهو في اللغة السهرء 
ونقل النووي عن العلماء أدً التهجد صله : الصلاة في اليل بعد انوم 

ثم قيام الليل سنة مؤكدة» وادعئ بعض السلف -كما حكاه 
القاضي- أنه يجب على الأمة من قيام الليل ما يقع عليه الأسم ولو 
قدر حلب وهو عَلَص مردود» ولا شك أن التطوع المطلق الذي 
لا سبب له ليا أفضل منه نهارا؛ لقوله ڳه: «أفضل الصلاة بعد 


() شرح ابن بطاله ۱۰۸/۳ 9 السحاح» ۲ 00۵. 
(۳ مجمل اللغةه ۸44/۲ () شرح ابن بطاله ۱۰۷/۴ 
(۵) المجمسع» 0۳/۳. 


ولانها ّل في وقت الغفلة فكانت أهم» فإن قسم الليل نصفين 
فالثاني أفضل» أو ثلانًا فالثلث الأوسط أفضل» أو أسداسًا فالسدس 
الرابع والخامس أفضل؛ لقصة داود في الصحيح؟: «كان ينام نصف 
الليلء ويقوم ثلثهء وينام سدس . 

ويكره يام كل الليل داثمًا؛ للحديث الصحيح فيه : «وإن لجسدك 


ليك قات اله لعيد 41 بن نرو 
لا يكره إحياء بعض الليالي سيما العشر الأواخر فيستحب» وكذا 
ليلا الخيدين» قفد وردآأن من أعياهبا لع يمت قلبه يوم شوت 
القلوب ° 
) ملم )۱١۹۴(‏ كتاب: الميام» باب: فضل صوم المحرم. 
(۲) سيأتي هذا الحديث برقم )1۱۴١(‏ كتاب: التهجدء باب: من نام عند الحر. 
(۴) سيأتي هلئا الحديث برقم )۹۷١(‏ كتاب: الصوم» باب: حق الجسم في الصوم. 
) ورد بهامش الأصل ما نصه: حديث «من أحيا لبلة العيد لم يمت قلبه يوم تموت 
القلوب؟ ذكره الدارقطني من رواية مکحول» حن ابي أمامة. قال: ورواه ٿور عن 
سول وای باط بن جيل وکس رع ل مغرف بای مقرل وني رواد 
من قام لیلتی العیدین محتسًا هه بمثله. رواه ابن ماجه هكا من رواية ابن عباس 
مرفوعاء وفيه عنعنة بقية. قاله المؤلف. بمعناء في مصف آخر. 
قلت : روی ابن ماجه (۱۷۸۲) من حديث أبي أمامةء عن الي ل قال: من قام 
لياتي العید محتسبًا له لم بعت فلبه يوم تموت القلوب»» ورواء ابن الجوزي في 
العلل المتاهية» ٠٦/۲‏ (۸۹۸) بلفظ : امن أحيا ليلة النطر أو ليلة الأاضحى لم 
يمت قلبه إذا ماقت القلوب؛ ثم قال: قال الدارقطني : ورواء عمر بن هارون عن 
جريو عن ٹور عن مکحول» وأسنده عن معا بن جبل عن النبي #5 والمحفوظ آنه 
موقوف عل مکحول اه 
قال البوصيري في «الزوائده: إسناده ضعيف؛ لتدليس بقية.اه. وضعف العراقي 
إسناده في «تخریج الإحیاء» ۴۲۲/۱ (۱۲۹۷)ء وقال الالباني: ضعيف جذًا = 


س۲ سے اسدیع س اس سے 

وحقيقة التهجد عندنا أن يصلي من الليل شيتًا وإن قل. 

وهل بسمی الوتر تهجدًاء أو هو غيره؟ ضطرب عندنا فيه. وفي 
«الأم؛ للشافعي آنه يسم تهجتا . 

وقوله: يله أن [الإسراء: ]۷١‏ تعني: فضا لك عن فرائضك. 
وقال قتادة: تطوعًا وفضيلة". 


= الضميفةه (0۲۱). 
وروی الطبراني في «الأوسط )1١۹( ۵۷/١‏ بسنده إلى عبادة بن الصامت أن 
ر امن صل ليلة الفطر والأضحئ» لم يمت قلبه يوم تموت 
القلوب» ثم قال: لم بُو هاا الحديث عن ثور إلا عمر بن هارون» تفرد به 
زربا 
قلت: أخرجه الديلمي في «الفردوس؛ 11۹/۳ (0۹۳۹)ء وآورده الهفي ي 

مجمع الزوانده ۱۹۸/۲ (۴۲۰۴) كناب : الصلاةء باب اليد ثم 
قال: رواء الطبراني في «الكيبره وءالأوسط» وفيه: عمر بن هارون البلخي» 
والغاب عليه الضعف» وأثتن عليه ابن مهدي وغیره» الکن ضعفه جماة کي 
واف أعلم .اه وحكم عليه الألباني بالوضع «الضمينةه .)0۲١(‏ 
ورو الشافعي بسنده عن أبي الدرادء قال: من قام ليتي العيد له محتيا فلم 
يمت قلبه حتيل تموت القلوب. رواه اليهقي في «السنن» ۴۱۹/۴ (۲۹۴) 
و«الشعب» ۳۲۱/۳ (١١۳۷)ء‏ وذكر النووي لفظي: «من أحياء ومن قام» ثم 

ن أبي أمامة مرفوعًا وموقوئًاء وعن آي 

الدرداء موقوًا والجميع ضعيف اه «الخلاصةه ۲/ .۸٤۷‏ 

هلا وقد روى المروزي بسنده في «البر والصلةه ص۳۴ )١۴(‏ عن الحسين بن 

الحسن قال : سمعت ابن المبارك يقول ؛ بلغتي آنه من أحيا ليلة العيد أر العيدين لم 

مت قلبه حین تموت القلوب. قال ابن القیم في «زاد المعاده ۲۲۷/۲: ولا يصح 

عه في إحياء ليلني العيدين شيء.اه وانظر : «الضعيفة» .)۵۱٩۳(‏ 

VN N 

)٧(‏ رواه عه الطبري في «تفسیره» ۱۳۰/۸ (۲۲۹۲۰)» وابن آيي حاتم في «تشیره. 

(Orr rer 


ال: رواه الشافعي» وابن ماجه من رواية 


س ڪتاب الد 
والنافلة في اللغة: الزيادة. واحتلف في المعنى الذي من أجله خص 

بذلك الشارع با فقال بعضهم: لأنها كانت عليه فريضة ولغيره تطوع ٠‏ 

فقال: أتمها نافلة لك» قاله ابن عباس؛ كما نقله ابن بطال. 
ومنهم من قال 


ال بأن صلاة الليل كانت واجبة عليه ثم نسخت؛ 
فصارت نافلةء أي: تطوعًا 

وقال مجاهد: إنما قيل له ذلك؛ لأنه لم يكن فعله ذلك يكفر عنه 
شيا في الذنوب؛ لأن اله تعال غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر» 
فكان له نافلة فضل وزيادة» وأما غيره فهو كفارة له وليس له نافلة"» 
ا ا ی 2 

ومن فَالّ بأنه كان واجبًا عليه قًالَّ معن قوله: (نافلة له) على 
التخصيص. أي: فريضة لك زائدة على الخمس» خصصت بها من 
ا 


وصوب الطبري الأول؛ لأنه ب خصه الله بما فرضه عليه من قيا 
الليل من بین أمته» ولا معن لقول مجاهد؛ لأنه ي كان أشد ا 
لربه بعد نزول آبة الغغران""» وذلك أن هله السورة نزلت عليه بعد 
منصرفه من الحدييبةء وأنزل عليه إا با َمَرُ ه رالمَْح ©4 
[النصر: ]١‏ عام قبض وقيل له فيها وق َد رك واستفأه 
[النصر: ۳] وكان يعد أستغفاره في المجلس الواحد مائة مرة. قال 


ارا 


)شرح ابن بطاله ۱۰۸/۳ 

() روا الطبري قي اتفسیرهه ۱۴۰/۸ (۲۹۷۸). 

(۴) یشبر إلى قوله تعالی : لتو تا قم من ديك وا ت 

9) روئ آپر داود (٩۱۵۱)ء‏ والترمي (۳۲۴۲)ء واین ماجه )۴۸۱٤(‏ عن این عمر 
قال: إن كنا تعد لرسول اله إا في المجاس الواحد مالة مرة: رب آغفر لي وتب 
علي إنك أنت التواب الرحيم. وهلا لفظ آبي داود. ت 


® 


ومعلوم أن الرب تعالیٰ لم یأمره آن يستغفره إلا بما يغفر له باستغفاره. 
قَالّ: فبان فساد قول مجاهد". 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


وحديث ابن عباس أخرجه مسلم والأربعة. 

وشيخ البخاري فيه (علي بن عبد الله) هو ابن المديني. 

و(سفيان) هو ابن عيينة. ورواء مالك في «الموطأ» عن أبي الزبير» 
عن طاوس» عن ابن عباس» كذا رواه جماعة «الموطأ"» ورواه 
بعض من جمع حديث مالك فذكره عن مالك عن أبي الزبير» عن 
عطاءء عن ابن عباس» کما رواء یحی ۵. 

وقول البخاري: (قالَ سُفيانٌ: وراد عبد الگريم ابر 
وَلّا فو إلا باه ) يعني : أن عبد الكريم زاد عن طاوس هز 

في كتاب أبي نعيم الأصبهاني. فال سفيان: كنت إذا قلت له 
-يعني: لعبد الكريم آبي آمية- آغر حديث سليمان -يعني : ابن بي 
مسلم الراري عن طاوس-: "ولا إله غيرك؛ فُالّ: «ولا حول ولا قوة 
إلا باش قال سفيان: وليس هو في حديث سليمان. 

وليس لعبد الكريم هلذا في كتاب البخاري غير هلئا الموضع» وهو آبو 


وصححه الألباني في #صحیح آبي داوده (۱۳۵۷)ء واالصحیحة» .)٥٥٩(‏ 
وروئ مسلم في #صحيحه؛ )۲۷٠١(‏ عن الأغر المزتي مرفوعا: إنه لبغان على 
قلبي» وإني لأستافر اله في اليوم ماله مرةد 

تفر العري» ۱۴۰/۸ 

() مسلم برقم (۴۲۲۷) في الصلوات» باب ذكر الخبر الميين دعاء الي ل . 

(۴) «موطا مالك» ص۵٠٠‏ «روایة یحی ۲۲۹/۱ رواية آي مصعب» پاب: ما جاء 
في الدعاء 

(1) «موطا مالكه ص١١‏ وهو عتده كما عند جماعة #الموطاه ولم يذكر الداني في 
«أطراف الموطأء ۴/ ٠١‏ الطريق المذكورة (عن عطاء) بل ذكر (طاوس)» 


س کب لیر 


أمية عبد الكريم بن أبي المخارق قيس -ويقال: طارق- المعلم البصري 
زيل مكة» روئ عن أنس بن مالك وغيره» وعنه آبو حنيفة ومالك» وهو 
واو» وقد بین مسلم جرحه في مقدمته"» ولم ينبه البخاري عل شيء من 
آمره» فهو محتمل عنده» کما قال في «تاریخه؟ : کل من لم آيين جرحه فهو 
على الأحتمال» وإذا قلت: فيه نظرء فلا يحتمل. 

ووهم ابن طاهر فاًعئ أنهما أخرجا له في الحج حديا واحدًا ٠‏ 
والذي أآخرجا له ذلك هو عبد الكريم الجزري“ كما خرجا به» مات 


¥ AG 
سنة سبع وعشرين ومائةء أفاده ابن الحذاء» وأهمله المزي” تبعا‎ 
0 


لعبد الغني 


وقوله : (قال سيان قال يمان بن يي ملم : سمعته من طاوسِ» 
عَنٍ این عَبّاس عَنِ رسول اه ک) مقصوده بهنذاٴآن سليمان سمعه من 
طاوس» فإن في السند الأول أت عنه بالعنعنة» وعبارة أبي نعيم 


() «صحيح ملم المقدمة ص ١۷-١١‏ 

0) لم نجد قول البخاري هذا في المطبوع من التاريخ» ولم بقف عليه أحد من 
الباحثين فيما نعلم» أفاده د أحمد معبد» وتقل هذا اللص أيضا المزي في «تهئيب 
الكماله ۲١/1۸‏ ولو ثيت هذا عن البخاري لكان قاعدة بهرع إلبها قي الحكم 
علي الرجال المسكوت عنهم في «الاريخ» 

(۳) «الجمع بین رجال الصحیحین؛ ۴۲٤/۱‏ 

(1) هو عبد الكريم بن مالك الجزري. آبو سعيد الحراني» مولٰ حثمان بن عفان 
ویقال: مول معاوة بن آیي سفیان» رآئ نس بن مالك» عن آحمد بن حنبل 
اء ثيٿ. وعن يحي : حديث عبد الکريم ن عطاء رديء. وقال ابن حجر : لم 
يخرج البخاري من روايته عن عطاء إلا موضكًا واحدًا معلقاء واحتج به الجماعة. 
انظر ترجمت في : «التاریخ الکیر» ۸۸/۲ (۱۷۹6)» و«تهذیب الکمال؛ .۲٠۲/۱۸‏ 

(۵) «تهذیب الکمال» ۲۵۹/۱۸ .۳۰۰٩(‏ 

)١‏ وره بهامش الأصل: وكذلك الذحيي تيا للمزي. 


© 


الأصبهاني وقال سفیان: کان سلیمان بن آبي مسلم سمعه من طاوس» 
عن ابن عباس» عن رسول الله کل 
إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من وجهين : 


التوضيح لشرح الجامع الصحيج س 


فيه : تهجده ‏ وأنه كان يدعو عند قيامه» ويخلص الثناء على الله 
بما هو آهله» والإقرار بوعده ووعیده. 

وفيه: الأسوة الحسئة. وفي رواية ابن عباس السالفة حين بات عند 
ميمونة لما أستيقظ تلا العشر الآبات من آخر آل عمران» فبلغ ما 
شهده» أو بلغه» وقد یکون کله في وقت واحد وسکت هو عنه آو نسیه الناقل. 

i 

في معاني الدعاء الواقع فيه : قول : («أنت فيم اموت والأزضٍه) 
كذا في أصل الدمياطي» وفي بعضها بحذف: ٠‏ 
قيام» وقيوم» وقيم» وفي "الموطأًه: "أنت قيام 
تعالئ. والقیوم الفرآنء وقائم» ومنه قوله تعالی: أن هر قاب 
ع کی تئ با الهروي: ويقال: قوًام. قال 
مجاهد وأبو عبيد: القيوم: القائم على كل شيء”. آي: مدبر آمر 
خلقه. وقال ان عباس: هو الذي لا یزول. 

وقرأ علقمة : (الحي القيم). وقراً عمر: (القيام). 


o, 


) فرتها في الاصل: (ثلات) ولم بعلم عليها بشيء» بعلامة اللحق. 
) الموطاه ص١۱۵‏ باب: ما جاء في الذعاء. رواية آي مصعب. 
روا این جریر في یرد ۷/۳ (اوپ ا 

0 آظر: الح ۱0۱/۱ 


عق( 

واختلف في معناء فقيل : القائم بخلقه المدبر لهم. وقيل: الذي 
لا یزول. کما تقدم» وآصله: يوم عل وزن فیعل مثل صيّب» وهنا 
قول البصريين. 

وقال الكوفيون: أصل یم» قال ابن کیسان: ولو كان كذلك 
ما جاز تغیبره» کما لم یغیر سویق وطویل. 

وقال ابن الأنباري: أصل القيوم: المَبْووم» فلما أجتمعت الياء 
والواو والسابق ساكن جعلنا ياء مشددةء وأصل القيام: الفَبوّام. قال 
0 2 الحجاز يصرفون الفعال إلى الفيعال» ويقولون للصواغ 
على المبالغة من (قام) بالشيء: إذا هيأ له ما 


لالرعد امن مو ا مان کل فی لا قل 
ولا يمل» فالمعنى: الحافظ لهما ومن قيهن" 

وقوله: ( أت لُورٌ الَمَوَاتِ وَالأَرْضٍ ومن فيهن؛ ) أي: بنورك 
بهتدي من في السموات والأرض. قاله ابن بطال". 
یحتمل أن یکون من قوله تعالیٰ: 


: معناه: ذو نور السموات والأرض. وروي عن 


امش الأصل: ثم بلغ في الرابع والسعين كته مولفه. 
( شرح ابن بطاله ۱۰۹/۴ 


() رواه الطبري في «تفسیره» ۳۲۰/۹ ٥(‏ 


(r 


( ۸ سے اترسیع شں اجس سی کے 


وروي عنه أيًا وعن مجاهد: معتاء: مدبرهماء شمسهما وق رهما 
ونجومهما"". وقال ابن عرفة: ر َوب ولأ [النور: ]۴١‏ آي : 
منیرهما". فعلی قول من فَالَ: معناه: ذو نور» فنوره القرآن. وقال 
كعب: محمد". فهو مود إلى أنه ذو النور الذي هدئ به أهل 
السموات والأرض. ويحتمل على هانا الوجه أن بكرن معناه: ذو 
النور الذي أضاءت السموات والأرض به. وإن قلنا: معناه: هادي 
أهلهما. فيحتملى أن يكون معئاه: أن الهدى الذي يهدي به منير» نير 
في نفسه» ويحتمل أن يريد آنه ينير قلوب المؤمنين. 

وإذا قلنا: معناه: مدبرهماء فمعناه به یکون ومن خلقه وتدبیره 
الشمس والقمر والنجوم التي هي تنيرهماء ويحتمل أن يكون: الور 
تعالیٰ بهتدون» وقرئ: (الله تَر 
السموات والأرض) بفتح النون والواو مشددة. وقيل: منزه فيهما من 
کل کیپ وتبرا ان کل بیت وقل 2 إن اسع :يفال فلات تور 
البلد وشمس الزمان. وقال أبو العالية: مزينهما بالشمس والقمر 
اء والأولياء والعلماء. 
ت وَالأَرْضيٍ؛ ) أي: مالكهما ومالك من 
فيهماء وخالقهما 3 فيهماء وهو تكذيب لمن قَالّ: إن اه مقي وََنُ 
ابا [آل عمران: 1۸١‏ 


وقوله: ( نت الحَقّه ) هو اسم من أسماثه وصفة من صفاته» 


() «تقسیر الطبری» ۴۲۰/۹ - ۳۲۱ (۲۹۰۸). 

) «نفسیر البغوي» ۴۲۵/۴» واتفسیر القرطي» ۲۵۷/۱۲ 
اتفسیر الطبري؛ ۴۲۲/۹ ٠ .)010٩۳(‏ 

() تفسیر القرطبي» ۲۵۷/۱۲ 


0 


© [الحاقة: ]١‏ أي: الكاتنة حقا بغبر شك. 

وهلذا الوصف للرب جل جلاله بالحقيقة والخصوصية لا ينبغي 
إذ وجوده لنفسه» فلم يسبقه عدم ولا يلحقه عدم وما عداه مما يقال عليه 
ذلك فهو بخلافه. 


وقال ابن التين: أت الحَقّه يحتمل أن يريد أنه آسم من آسما» 
ويحتمل أن بريد آنه الحق ممن يدعي المشركون أنه إل من قوله تعالل: 
شو الیل ما ب 
ي هلذا: الحق» يعود إلى الصدق» ويت 
من سمّاء إلا قال الحق. من سى غيره: إلهّا. كذب. 


ولا بُخلف الميعاد؛ « سوا تا يوا إلا ما تجاوز عنه 
َس بان | [النجم: ]۳١‏ وقيل في قوله: ك اله 
لن [إبراميم: ]۲١‏ أي: وعد الجنة من أطاعه» ووعد 
الثار من كفر به؛ وفاء بوعدهء وكان عائدًا إلى معنى الصدق» 
چ او ره ی پیم 
والحشر والثواب والعقاب؛ إنكارًا لقول من أنكر وعده بذلك وكذب 
الرسلل فيما بلغوه من وعده ووعيده. 

وقوله: ( دوَلِقَاؤ حَنّه ) أي: البعث» وقيل: الموت؛ وفيه 
ضعف» فأنت المميت لساثر الخلق وناشرهم للقاء والجزاء. 


بات أنه قد وغدابالبعٹ 


وقوله : ( هووک حَقًه ) أي : صدق وعدل. وقال ابن التين : يقول 


ووعدك صدق. 


اتوضيح اشر الجامع السحيجع س 


) فیه: الإقرار بھما وبالانیباء كما 


وقال ابن التين: فيه ثلاثة آوجه : 
أحدها: أن خبره بذلك لا يدخله كذب ولا تغير. 
ثانيها: أن خبر من أخبر عنه بذلك وبلغه حق. 
ثالتها : أنهما قد خلقتا. 
وقوله : ( «واليُون حقّ يقول: إنهم رسل اش 
وآعید ذکر نیینا ولخصوصیته» كما قَالّ: َيل وَمِيگللً4 [البفرة: ۹۸]. 
وقوله: ( ١وَالسَاعَةٌ‏ حَقّه ) بحتمل الوجهين السابقين في الجنة 
والنارء فهي محققة وفيه: الإقرار بهلذه الأمور كلهاء و(الساعة): 


القطعة من الزمان؛ لكن لما لم يكن هناك كواكب تقدر فيها بالأزمان 
القيامة 


سميت بالساعة. يعني : يي 
وقوله: ( ١اللَهُمّ‏ لَك أَسْلَمْبُ؛ ) أي: أستسلمت وانقدت لأمرك 
ونهيك» وسلمت ورضيت وأطعت» من قولهم : أسلم فلان لفلان. إذا 


آنقاد وعطف عليه» ومنه قوله تعالٰ: ت ألا ولم ®4 
[الصافات: [١١۴‏ 
وقوله: ( وبك آمَنْتٌ» ) أي: صدقت بك وبما أنزلت من أخبار 


وأمر ونهي. وظاهره أن الإيمان ليس بحقيقة الإسلام وإنما الإيمان 
التصديق. وقال القاضي آبو بكر: الإيمان المعرفة بانه. والأول أشهر 
في كلام العرب. فال تعالى: رمَا أت بون أ [بوسف: ۱۷] أي: 
بمصدق. إلا أن الإسلام إذا كان بمعنى الأنقياد والطاعة فقد بنقاد 
المكلف بالإيمان فيكون مؤمنًا مسلمًاء وقد ينقاد بغير الإيمان فيكون 


کے کنب لای ر( 
مسلمًا لا مؤمتا. قال تعالی: ولت الأب انتا ف م زيا 
[الحجرات: ]١٤‏ الآية. فأثبت لهم الإسلام ونفئ عنهم الإيمان فتقرر 
أن ما أثبت غير ما نفء ومن تال : الإيمان هو الإسلام فهو راجع 
إلى ذلك 


وقوله: ( و كْلْتُ؛ ) آي: تبرأت من الحول والقوة» 
شرت نې اليف ابیت ات ی ب إا ب که 
ونعم المفوض إليه. قال الفراء: ايلي : 


وفوضت أمري 


وقوله: ( وليك آثْتُ» ) أي: أطعت مرك والمنيب: المقبل 
بقلبه إلى الرب جل جلالهء فأنا راجع إليك. أي: في تدبير ما فوضته 
إليك أو إل عبادتك. 


حَاصَمْتُه ) أي: بما آئيتني من البراهين» احتججت 
على من عاند فيك وكفر» وجمعته بالحجة» وسواء خاصم فيه بلسان 


ک حَاكَمْتٌُه ) يعني : إليك آحنكمت مع كل من أب 
قبول الحق والإيمان» لا يرك ممن كانت الجاهلية تحاكم إليه من صنم 
وكاهن وغير ذلك» فأنت الحكم بيني وبين من خالف ما 
ية يفول عند القتال: "اللهم أنزل الحق" ويستنصر. وقيل: ظاهره: لا 
نحاکمهم إلا إل الله ولا نرضی إلا بحكمه. قال تعالی : ر فح تتا 
يتا بالك أت ك اليج [الاعراف: ۸۹] وقال: قت ال 
انی گا [الانعام: .]۱١٤‏ 


ت به وکان 


التوضيح لشرح الجامع اسيج س 


u < 

هذا من باب التواضع والخضوع والإشفاق والإجلالء فإنه مغفور 
له ذلكء ولتقتدي به في أصل الدعاء والخضوع وحسن التضرع والرغب 
والرهب» وفي هذا الدعاء المعين. وقد كان ي يقول: «اللهم إني 
أستغفرك من عمدي وخطتي وجهلي وظلمي وکل ذلك عندي» 
علي نفسه بالتقصير. ويقول: «اللهم باعد بيني وبين خطاياي..٠‏ إل 
کی 

وبهذا رقع الله رسله وآنبياءه أنهم مجتهدون في الأعمال؛ لمعرفتهم 
بعظمة من يعيدونهء وأمتهم أحرئ بللك. 

والمغفرة: تغطية الذنب» وكل ما غطي فقد 


» ومنه: اليشقر. 
بياء بالإشفاق والدعاء 
إلى الث والرغبة إليه أن يغفر ما يكون من غفلة تعتر 
ما مضئ. وما أخر: مايستقبل. وذلك مثل قوله تعالی: لتر 
ما كم ين َك وا تأر [الفتح: ]١‏ حمله أهل التفسير -كما نقله 
عنهم ابن التين- علي أن الغفران تناول من أفعاله الماضي والمستقبل. 


ته ) آي: ما تحرك به لسان آو نطق به. 


وقوله: ( وما 

وقوله: ( أت المقَدمٌ 
قاله ابن التين. 

وقال ابن بطال: يعني : أنه قدم في البعث إلى الناس على غيره ك 


ت المُوَره ) آي: آنت الأول والآعر» 


() ياتي (۹۳۹۸) من حديث ابي موسي مرفوعا: «رب آغفر لي خطليتي وجهلي 
واسرافي في أمري کله» وما آنت آعلم به مني» الله آغفر لي خطاباي وصمدي 
وجهلي وهذلي وکل ذلك عندي». 

7) باني برقم )۷٤6(‏ کتاب: الاذان» باب: ما یقول بعد الکير. 


س ڪتاب اغد 


بقوله: انحن الآخرون السابقون»" ثم قدّمه علبهم يوم القيامة بالشفاعة 
بما فضله به عل ساثر الأنيياء» فسبق بذلك الرسل". 

وقوله: ( ٥لا‏ حول ولا فو إلا اده ) آي: لا استطبع تحولا ولا 
تصرفًا بنية ولا فعل ولا قول إلا بقوتك التي جعلت فيّ أو تجعل» 


ولا قوة لي في شيء من آمري إلا بما جعلت في من قوتك» وكذلك 
سائر الخلق. 


سلف برقم (۴۳۸). 
شرح ابن بطاله ۱۱۰/۴ 


س سس ون س نس س سے 


۲- باب قَضُل قِيام الي 


عبد اله ن مخفب قال؛ حثتتا هِشَام قال أخبزنا مغمرز 


n 


قأقضها على رتیل ف اھ کا 

آم في الشجڊ عل عهد زشول انه که رايت في اذم كان ملين دان ثعبا ي 
إلى ار لذا ف 
جعت قول آ 


(0/ sg = N spl 


/F saab = N pla = YH ONT YIN FM Nov 
ذكر فيه عن سالم عن أيه قال: كان الجن في‎ 
زائ وتا شقا َل رسو اهم اڈ ف‎ 


هنا الحديث تقدم في باب: نوم الرجال في المسجد. مختصرًا 
مقنصرًا عل ذکر نومه في المسجد ويأتي في فضل من تعار من 
الليلء ومناقب ابن عمر» والأمن وذهاب الروع في المنام"» 


) سلف برقم )١(‏ كتاب: الصلاة» باب: ثوم الرجال في السجد. 

)١‏ سياتي برقم )۱١١١(‏ أبواب: التهجد» باب: فضل من تعر من الليل فصل 
و(۰۴۷۴۸ ۴۷٤١‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: مثاقب عبد اله بن عمر بن 
الخطاب» و(۲۸١۷)‏ كتاب: التعييرء باب: الأمن وذعاب الروع في المتام. 


وأخرجه مسل والأربعة: 

ومحمود (خ» م» ت» س» ق) الذي يروي عن عبد الرزاق هو 
ابن غيلان. وجعل حَلّف هذا الحديث في مسند ابن عمرء وجعل بعضه 
في مسند حفصة» 

واورده ابن عساکر في مسند ابن عمر» والحميدي في مسند 
حفصة» وذكر في رواية نافع عن ابن عمر أنها من مسند أبن عمر. 
وقال: إذ لا ذكر فيها لحفصة. فحاصله أنهم جعلوا رواية سالم من 
مسند حفصةء ورواية نافع من مسند ابن عمر. 

إذا تقرر ذلك؛ فالكلام عليه من أوجه 

احدها 

إنما كانت الرؤيا تقص على رسول اله هة لأنها من الوحي» وهي 
جزه من ستة وأربعين جزعا من البوةء كما نطق به عليه أفضل الصلاة 
والسلام“» فكان أعلم بذلك من كل أحد» وتفسيره من العلم الذي 
يجب الرغبة فيه. 

ٹانبها 

فيه تمني الرؤيا الصالحة ليعرف صاحبها ما له عند الله» وتمني الخير 
والعلم والحرص عله 


) اصحيح مسلم» (۲۴۷۹) كتاب: فضاتل الصحابةء باب: من فضائل عبد اله بن 
عمر رضي اه عنهماا 

() ورد بهامش الاصل: محمود شی (خ» م» ت). 

(۳) «الجمع بين الصحبحين؛ للحميدي .)۳٤۷1( ۲۴۳-۲٤۲/٤‏ 

) سياني الحديث الدال علي ذلك برقم (1۹۸۴) كتاب: التمير» باب: رؤيا 


الصالحين. 


سے اسع س ہا سبع سے 

الها : 

جواز النوم في المسجد لقوله: ا( 
رَسولِ اله #). وفي رواية : أعزب"". ولا كراهة فيه عند الشافعي 

قال الترمذي: وقد رخص قوم من أهل العلم فيه. وقال ابن عباس: 
لا تتخذه ییا" ومقیا 

وذهب إليه قوم من أهل العلم. 

قال ابن العربي: وذلك لمن كان له مأوئء فأما الغريب فهي دار 
والمعتكف فهو بيته» ويجوز للمريض أن يجعله الإمام في المسجد إذا 
أراد أفتقاده» كما كانت المرأة صاحبة الوشاح ساكنة في المسجد 
وكما ضرب الشارع قبة لسعي في المسجد حَنّى سال الدم من جرحه*. 

ومالك وابن القاسم يكرهان المبيت فيه للحاضر"“ القوي» وجرزه 
ابن القاسم للضعيف الحاضر. وقال بعض المالكية : من نام فاحتلم ينبغي 
أن يتيمم لخروجه منه. 

رابعها 

فيه: رؤية الملائكة في المنام وتحذيرهم له؛ لقوله: (فَرأيتُ 
اني قدا بي إلى الان 

وفيه : الأنطلاق بالصالح إلبها في المنام؛ تخويقًا. 
الصلاةء باب: نوم الرجال في المج 


ام في المَشجڍِ على عَهْدِ 


سلفت هزه الرواية برقم )٤٤١(‏ كنا 

ON qe © 

سنن الترمذي» ۱۳۹/۲. عقب الرواية )۴۴١(‏ 

) سلف حديث هزه الرآة برقم )٤۴۹(‏ كتاب: الصلاةء باب: ثوم رأة في السجد. 

)١(‏ هذا الحديث سلف برقم )٤۹١(‏ كتاب: الصلاة» باب: الخيمة في المسجد 
للمرضئ وغيرهم» وانظر: «عارضة الأحوفي» 11۸-10۷/۲ . 

آنظر: «التوادر والزیادات» ۱/ ۵۴۳ «المتتی؛ ۴۱۲/۱. 


nun کی‎ 

ومعنئ : (فإذا هي مطوية كطي البئر). يعني : مبنبة الجوانب» فإن لم 
تبن فهی القلیب. 

والقرنان: منارتان عن جانبي البثر تجعل عليها الخشبة التي تعلق 
عليها البكرة. 

وقوله: (فإدًا فيها أناسّ كذ عَرََه). (إنما أخبرهم؛ ليزدجروا) 
سکوته عن بیانهم» إما آن یکون لتلا یغتابهم إن کانوا مسلمین» ولیس 
ذلك مما یختم علبهم بالنار» وإما أن یکون فلك تحذیرا کما حذر ابن 
عمرء نبه عليه ابن 

وفيه: الأستعاذة من النارء وأنها مخلوقة الآنء لقوله: (فجعلت 
أقول: أعوذ بالله من التار). 


ومعنی للم تُر لم تخف. آي: لا روع عليك ولا ضرر ولا فزع. 
خامسها: 
إنما قصّها على حفصة أخته أم المز. 


أن 


کر لوسول الله کل 


وفيه: آستحياء ابن عمر أن يذكر لرسول الله ك فضياته بنقسه. 
وفيه: القص على الساءء وتبليغ حفصة» وقبول خبر المرأة. 
اده ) فيه: القول بمثل هنذا إذا لم 


وقوله : فقال: ( دنم الول 
يخش أن يفتتن بالمدح, 

سادسها: 

قوله: ( َو گان بلي يِن الل 
ما بوب عليه البخاري» وهو منج من التار. 


من (ج). 


س( س اترضیع شر اہم اسع کے 

قال المهلب: وإنما فسر الشارع هه الرؤيا في قيام الليل -وافه 
أعلم- من أجل قول الملك: لم ترع. أي: لم تعرض عليك لانك 
مستحقهاء إنما ذكرت بها. ثم نظر الشارع في أحوال عبد اله فلم ير 
شيئًا يغفل عنه من الفرائض فيذكر بالنار» وعلم مبيته في المسجدء 
فعبر بذلك؛ لانه منبه عل قيام اليل فيه بالقرآن» ألا ترئ أنه کا 
رأى الذي علمه ونام عنه بالليل تشدخ رأسه بالحجر إلى يوم القيامة 
في رۋياء ۇۇ . 

وقال القرطبي : إنما فسر الشارع من رؤية عبد اله بالتار أنه ممدوح؛ 
لأنه عرض على النار ثم عوفي منها وقيل له: لا روع عليك» وهذا إنما 
هو لصلاحه وما هو عليه من الخیر غير آنه لم يكن يقوم من الليل» إذ لو 
كان ذلك لما عرض على النار ولا رآهاء ثم إنه حصل لعبد الله من تلك 
الرؤيا يقين مشاهدة الثار والاحتراز منهاء والتنيبه على أن قيام الليل مما 
يتف به النار» ولذلك لم يترك قبام الليل بعد ذلك”". 


ف تھب ھن قت بے شح ن نکی ھن اک کی ای 
مرفوعًا : قلت أم سليمان لسليمان: يا بني لا تكثر النوم بالليل فإن كثرة 
النوم بالليل تدع الرجل 


nl 


فقیرا بوم الت 


7 سبأتي الحديث الدال على هنا برقم )۳۸١(‏ كتاب: الجنائز» باب: ما قيل في 
أولاد المشركين. 
0 لغم 40۹0/1 ۱۰ 


رواه ابن ماجه (۱۳۴۲) كناب : إقامة الصلاة والسنة فبهاء باب : ما جاءفي قبامالليل» 
والعقیلي في اضعفائه» ٤٥٤/٤‏ واین حبان في *المجروحین» ۱۳٣/۴‏ والطبراني 
في «الصغیر؛ ۲۱۰/۱ (۳۳۷), واليبهتي في «شمب الإیمانه ۱۸۴/6- 1۸۴ 
)»وان الجوزي في *الموضوعات٣ »)۱٤۷۸(۲٣۰ /٣‏ والمڙي في «تهذيه» 
۲ والذهبي في «السیره ٠١١/۱۴‏ وني «تذكرة الحقاظه 1٠۲/۲‏ . 


وفي الحديث من طريق أبي هريرة: «الرؤيا ثلاث: فرؤيا حق › ورۋيا 
يحدث بها الرجل نفسه» ورؤيا نحزين من الشيطان فمن رأ ما يكره 
قلیقم فبصل ۰۲ 

سادسها: فيه: فضل عبادة الشاب. 


وقال ابن الجوزي: هذا حدیٹ لا بصح عن رسول اله» ویوسف لا بتاع عل 


وقال البوصیري في «زوائده» :)۲۴٥(‏ هانا سناد فیه سید بن دا 
این محمد؛ وهما ضعیفان. 


وضعقه الألباني في #ضعیف این ماج .)1۷٩(‏ 
سباتي برقم (۷۰۱۷) کتاب: النعیر» باب: القيد في المنام. 


وقد سلف في الوتر بطوله"" ٠‏ ويأتي بعضه في باب: الضجعة على 
الشق الأيمن بعد ركعتي الفجر”. 

وطول سجوده اة في قيام الليل؛ لاجتهاده فيه بالدعاء والتضرع إلى 
الرب جل جلاله؛ إذ ذاك أبلغ أحوال التواضع والتذلل إليهء وهو الذي 
أب إيليس منه فاستحق اللعن بذلك إل يوم الدين والخلود في التار أبدًاء 
فكان إل يطول في السجود في خلوته ومناجاته لله تعال شكرًا عل ما 
أنعم به علیه» وقد کان غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر. 

وفيه: الأسوة الحسنة لمن لا يعلم ما فمل بهء أي: تمثيل قعل ل 
في صلاته بالليل وجميع أفعاله» ويلجا إلى الله في سؤال العفو 
)١(‏ عليها في الأصلل علامة أنها نسخة. 
0 برقم (۹6) کتاب: الوقر» باب: ما جاء في ال 
(۳) برقم )۱۱۹١(‏ كتاب: التهجد» باب: ١ا‏ 

ی 


على الشتق الأيمن بعد ركعتي 


والمغفرةء فهو الميسر لذلك عز وجهه. وكان السلف يفعلون ذلك. 
ال آبو إسحاق: ما رأيت احا أعظم سجدة من ابن الزير". 


وقال یحییٰ بن وثاب: کان ابن الزبیر يسجد 
عل ظهره وما تحسبه إلا جذم حائط". 


» 


وی هلذا الأثر ابن أبي شية ۲۷۲/۱ )۴١١۴(‏ والفاكهي في «أخبار مکته ۲/ 
OAD TA‏ 


۳) واه آحمد في «الزهده ص۹٤۲‏ 


A/F gaê = WV 
خَدتا محمد ِن كثير قال أَحُبرنا سيان عن الأشؤد بن‎ - ۴ 
11 چنب بن عد ال ا‎ 


,) هو شك من الراوي. وكان ذلك؛ لأنه لم 

إا قي €6 [المزمل: ۲) 
َد بو [الإسراء: ۷۹] والمريض يكتب له عمله الذي 
يعمل في الصحة إذا غلب عليه. 


في الجهاد من حديث أبي موسي : «إذا مرض العبد أو سافر 
یکتب له ما کان يعمل مقیًا صحیځًاه"» وفي حدیث آخر: دمن کان له 


برقم (64۰, 64۱). 
() یات برقم (۲۹۹۲) باب : یکتب للمسافر مثل ما کان يعمل في الاقامة. 


حظ من العبادة» ومنعه اله منها بمرض» فإن الله ك يتفضل عليه بهبة 
ٹوابها» وفي آخر: «ما من عبد یکون له صلاة بغلبه علیها نوم إلا كتب 


له آخر صلاته» وکان نومه عليه صدقة). 


ولما لم يقم ا وقت شكواه» ولم تسمعه المرأة يصلي حيتلٍ ظئت 
هذا الظن. والقصة واحدة» رواها جندب. وقد روي أن خديجة قالت 
لرسول اله ب حين أبطأً عنه الوحي : إن ربك قد قلاك. فنزلت 
شى ©)) إلى قوله: (فترضى4" فأعطاء الله الف قصر في 
الجنة من لؤلؤء ترابها المسك» في كل قصر ما ينبغي له. ذكره بقي 
ابن مخلد في تف 


ود تیل في بيث: دمن لم يرزا في جسمه فلبظن أن الله قد 
قلاه»» ولګن روي عنه کا آنه تَالّ: لا يحزن أحدكم ان لا يراني في 
منامه إذا كان طالبًا للعلم فله في ذلك العوض» 

وقال ابن التين : ذكر حتباس جبريل في هذا الباب ليس في موضعه. 
قال: وقول الكافرة: آبطاً عليه شيطانه -يعني : جبریل- ففیه ما کان يلق 
من الأذئ. 

وفيه: أستعماله ما أمر به من الصبر» وما ذكره ماش في الكافرة عل 
ما رواه الحاكم من حديث زيد بن أرقم» أن قائل ذلك أمراة آبي 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: (من خط الشبخ» ذكره الراقدي وفيه لما علم من صحة تفه 
وعليه الرواية في «سنن آبي داوده (۱۳۱۹) باب: من نوی القيام قنام» وصححها 
الألباني في «صحیح آبي داوده ٥۹/٥‏ (۱۱۸۷). 

() رواه ابن جریر في اتفسیره» ۱۲٤/۱۲‏ (۳۷۵۱۲). 

(۴) وروی هلله الزیادة ابن جریر يشا في «تفسیره» 1۲۴/۱۲ 0۴۷۵۱60 


7 سے سس س س س 


وقال: هنا إسن 


اد صحیح» الا آني وجدت له 
اتفسير سنيد بن داوده أن قائل ذلك عائشة» وفيه 

نظر؛ لأن السورة مكية بالاتفاق. 

وزعم آبو عبد الله محمد بن علي بن عسكر أن قائلة ذلك أحد عماته. 
وروی ابن جرير عن جندب بن عبد الله تال : أمرأة من أهله» أو من قومه 
ودع محمد" ولابن إسحاق أن المشركين سألوا رسول الله لل عن 
الخضر» وذي القرنين» والروح» فوعدهم بالجواب إلى غي ولم 
يستثنٍ» فأبطا عليه جبريل آثتتي عشرة ليلة» وقيل آكثر من ذلك» فقال 
المشرکون: ودع ربه؛ فتزل جبریل بالضحی؛ وقول : 55ل ن 

.]۲٤-۲۴ [الکهف:‎ 

ومعنی (5ا الت 4۵ اي ورب الضحی. وقيل : إنه يقسم بما 
شاء من خلقه. 

ولسجی) [الضحیٰ: ۲] سکن» آو آستویٰ» آو جاء» أو غطیٰ کل 
شيء» أو آظلم» أو ذهب؛ آقوال» يقال: سجن يسجو إذا سكن» وإتما 
یسکن إذا غطیت ظلمته. 

(وم45) [الضحئ: ۳] من التوديع» ولا تستعمل ودعك إلا في 
قليل من الكلام» ومن قرأ بتشديد الدال يقول: ما هو آخر عهدك 
بالوحي. ومن خفف يقول: ما تركك؛ والمعن واحد. 


۱2 ورد بهامش الاصل: من خط الد 
واسمها العوراء. 

«المستدرك» 0۲۷-0۲۹/۲ 

«تفسیر الطبري» ۱۲۳/۱۲ (۴۷۵۰۳). 

0( سیرة ابن هتام ۴۲۱/۱ - ۴۲۲ 


وهي آم جميل بنت حرب 


التشديد من التوديع» وا من ودع يدع إذا 


سکن. 
وقلی). بقال: قلا یقلیه ویقلاه قّلاء ولاء إذا أبغضه؛ إذا كسرت 


قصرت» وإذا فتحت مددت. 


و 


صَوَاحِبَ 


أنه ا# صل ذات ليلة في المسجد.. الحديث» 
وعنها إن کان رسول اه اة ليدع العمل .. إلى آخره. 

ج 

أما قوله: (وظْرَقٌ قَاِمَةً وعليًا) قد أسنده في الباب. 

ومعن (طرقهما): أتاهما ليلا هذا هو المشهور» وقيل: طرقه: 


(ٍََ) للتاکید. وحکی ابن فارس آن طرق : أت 
على البیان لوقت مجیثه أنه کان 


وحديث أم سلمة سلف في باب العلم» والعظة بالليل من كتاب 
العلل . 

وحديث علي يأتي في تفسير سورة الكهف في قوله تعالی: 5د 
[الکهف: .]٥٤‏ 
) آي: النافلة. 

وفیه :راما أحتجاج علي» وآراد منه أن ينسب نفسه إلى التقصير. 


«مجمل اللغته 0۹0/۱. 
سبق برقم .)۱۱٩(‏ 
ساني برقم ۷۲). 


س( سے ارس شس جن سی سے 

وفیه: أن السکوت يون جوابًا. 

وفيه: ضرب الفخذ عند التوجع والأسف. 

وفيه : تروعه بالقرآن» وسرعة الأنصراف عمن كره مقالته» وحفظ 
علي لما ری منه» وبثه إیاه؛ لیتاسی به غيره» وقبول خبر الواحد. ورواية 
الرجل عن آييه عن جده. 

وكان علي بن الحسين يوم قتل الحسين ابن سبع عشرة سنة. ولما أمر 
a e‏ فنظر إليه» فوجده قد أئبت» 


وقوله : (565 لسن َر نو جَدلا)) [الكهف: ٤ه]‏ آحتج به من 
تَالّ: الإنسان هاهنا عام في سائر الناس المؤمن والكافر» وقيل: هو 
الكافر خاصة مثل: إا لاضن ى حر ©( [العصر: ]١‏ فهلزه أكثر 
من عشر فوائد معجلة. 

وحديث عائشة: إن كان رسول اله إل ليدع العمل. أخرجه 
م وفي بعض الروايات تقديم قولها: (مَا سَبْحَ رَسُولُ 
اله 4) إلى آخره على قولها: إن گان رَسُول اله 4 نَع 
العَمَلَ)ء وحديثها الآخر سلف في باب إذا كان بين الإمام والقوم 


.۲۲۱/۵ ذکره ابن سعد في «الطبقات»‎ ٩ 
٠٤٤/١ أنظر: «المعرفة والتاريخ؛‎ 
مسلم برقم (۷۱۸) باب: ستاب‎ 
«ستن آیي دارده (۱۳۹۳) باب: صلاة الفحئ.‎ )( 
برقم (۷۲۹) کتاب: الاذان.‎ )( 


ع نت 


إذا تقرر ذلك» فالكلام علي أحاديث الباب من 


م). بحتمل وجهين» كما كال ابن الجوزي. 


والثاني : فیعملوا به عتقادا آنه مفروض. 

وقال ابن بطال: ظاهر حديث عائشة أن من الفرائض ما يفرضه اله 
تعال على العباد من أجل رغبتهم فيها وحرصهم؛ والأصول ترد هذا 
التوهم» وذلك أن الله تعال فرض على عباده الفرائض» وهو عالم 
ا أراد محنتهم» بذلك لتتم الحجة عليهم فقال: 
ر € [البقرة: .]٤١‏ وحديث موسئ ليلة 
الإسراء حين رده من خمسين صلاة إل خمس. فالّ: ويحتمل حديث 
عافشة - والله أعلم - معنيين 

أحدهما : أنه یمکن أن يكون هذا القول منه في وقت فرض قيام الليل 
عليه دون أمته» لقوله في الحديث الآخر: الم يمنعني من الخروج إليكم 
إلا اني خشیت ان تفرض علیکم "٩‏ فدل علیٰ آنه کان فرصا عليه وحله. 
وروی ابن عباس آن قیام اللبل کان فرصا علیه» فیکون معن قول عائشة : إن 
كان رسول اله ةليدع العمل. يعني : إن كان يدع عمله لأمته ودعواهم إلى 
فعله معه لا أنها أرادت أنه كان يدع العمل أصلا وقد فرضه الله عليه» آو ندبه 
إليه؛ لأنه كان أتقى أمته» وأشدهم آجتهادًا. 

ألا ترئ أنه لما أجتمع الناس من الليلة الثالثة أو الرابعة لم يخرج 
إليهم» ولا شك أنه صل حزبه تلك الليلة في بيته» فخشي أن بخرج 


حدیث 01۲۹0). 


کو کے نے ن کے سے 


إليهم» والتزموا معه صلاة الليل أن يسوي اله #ق بینه وبينهم في حکمهاء 
فيفرضها عليهم من أجل آنها فرض عليه» إذ المعهود في الشريعة مساواة 
حال الإمام والمأموم في الصلاةء فما كان منها فريضة فالإمام والمأموم 
فيه سواء» وكذلك ما كان منها سنة أو ثافلة. 

الثاني: أن يكون خشي من مواظبتهم على صلاة الليل معه أن 
يضعفوا عنها فیکون من تَرَگها عاصيًا له تعال في مخالفته لنببه وترك 
آتباعه» متوعدًا بالعقاب على ذلك؛ لأن اله تعال فرض أتباعه فقال: 
«#وائبموة لمَلّكم َهْسَدُودً [الاعراف: ]٠١۸‏ وقال في ترك أتباعه 
3 از ال عَنٌ شيره [النرر: ۳] فخشي عل تاركها آن 
يكون كتارك ما فرض الث عليه؛ لأن طاعة الرسول كطاعته» ركان كلا 
بالمؤمنین رحيمًا بهم. ويأتي في باب: ما یکره من السؤال. في 
كتاب الأعتصام» زيادة إن شاء الله . 

وقال ابن التين -بعد أن ذكر السؤال في أنه كيف يجوز آن تكتب 
عليهم صلاة الليل وقد أكمل الله عدد الفرائض ورد عدد الخمسين إلى 
الخمس-: فيل: صلاة اليل كانت مكتوبة عليه» وأفعاله التي تتصل 
بالشريعة واجب على الامة الأقتداء به فيهاء وكان أصحابه إذا راد 
يواظب على فعلٍ في وقت معلوم ي 
الخروج إليهم في الليلة الرابعة لغلا يدخل ذلك في حد ما وجب 
والزيادة إنما يتصل وجوبها عليهم من جهة وجوب الأقتداء بأفعاله لا 
من جهة آبتلاء فر زاتد على الخمسء وها كیا 
نفسه صلاة نذر فتجب عليه ولا يدل ذلك عل زيادة فرض في جملة 
الشرع المفروض في الأصل. 


) شرح ابن بطاله ۱۱۷/۳- ۰۱۱۸ وانظر ما سیاتي (۷۲۸۹- ۷۲۹۷ 


؛ وهو أن اله فرض الصلاة خمسين ثم حط معظمها 


شفاعة تبيه وجمْل عزائمها خماء فإذا عادت الأمة فيما أت 


ثم لامهم لما قصروا فيها في قوله: ننا روما عق َا 
۷ فخشي الشارع أن يكونوا مثلهم بقطع العمل شفقة على آمته. 
وأجاب عن آمره أبا هريرة بالضحئ والوصاية بها من وجهين: 
أحدهما : أنه أفرده به وعلم أنه لا يثابر عليه الصحابة كمداومة آبي 
هريرة عليه» فامن الأفتراض به. 
لم یفرده به بل شارکه فيه آبو ذر وآبو الدرداء کما سلف. 
ي: أن يكون أوصاء بالمداومة عليها بعد موته بث وهو وقت 
يؤمن فيه الأفتراض. 
ا وفي تخلفه؛ ثلا يفرض عليهم الفرار من قدر الله. 


[الصافات ال الەشسرون: اا وقي مسل( افق 
طريق عبد الله بن شقيق كما سلف: أكان رسول الله ية يصلي 
الضحئ؟ فقالت: لاء إلا أن يجيء من مغيبه"". وفيه عن معاذة عنها 


)١(‏ كتب فوقها في الأصل: (ت» س) آي: الترمذي والنساتي. 
() «صحيح مسلمه (۷1۷) كتاب صلاة المسافرين» باب: ستحباب صلاة الضحئ. 


سرا سے ار س ہن سی س 
من حديث قتادة وغيره: كان رسول اله ل يصلي الضحئ أربعًا ويزيد 
ما شاء. وفي رواية: ما شاء اله 

والمراد بالتفي في الأول في علمهاء وإئباتها بسبب وهو المجيء من 
السفر» فلا تعارض وقول النسائي: خالفها عروة وعبد الله بن سفيان. 
وليس الأمر عل ما ذهب إليه؛ لأن عروة إنما روئ عنها نفي صلاة 
الضحى لغير سبب. ورواية معاذة عنها آنه صلاها لسبب» وذلك إذا 
قدم من سفر أو غيره كما سلف في الرواية الأخرئ» نبه عل ذلك 
ابن اا 


ية إباتها مقدمة على 

وقال ابن عبد البر': وآما قولها : (ما سبح سبح الى ق). 
فهو: آن من علم من السنن علمّا خاصًا يؤخذ به عند بعض أهل 
العلم دون بعض» فليس لأحيٍ من الصحابة إلا وقد فاته من الحديث 
ما أحصاه والإحاطة ممتنعة» وإنما حصل المتأخرون على علم 
ذلك منذ صار العلم في الكتب» وقد روي عن النبي هة آثار كثيرة 
حسان في صلاة الضحي. 

وذکر حديث آم هانئ» ثم ذكر طريقًا منه من حديث أبي الزبير عن 
عكرمة بن خالد عن أم هائئ أنها قالت: قدم رسول اله اة مكةء فصل 
ثماني ركعات» فقلت: يا رسول اء ما هه الصلاة؟ كَالّ: «صلاة 
الضحی۲» ثم قًالّ: آلا ترئٰ آن آم هانئ قد علمت من صلاة 


) «صحیح لم ۷۸/۷1۹0 پاب: آستحیاب 
) «صحیح مسلم؛ (۷۹/۷۱۹) باب: آستحباب 
EA e‏ 180 

) روا الطبراني في «المعجم الاوسطه ۲۲۲/۲ (۱۸۱7). 


آم هانئ في الفقه والعلم من عائشة: 

ثم آورد ايضًا حديث أبي ذر: «یصبح عل کل سلامی من ابن آدم 
: ويجزى من ذلك ركعتان بركعهما من الضحيئ؟ أخرجه 
مسلم» وأوصي آبا ذر وآبا الدرداء وأبا هريرة بركعتي الضحي ٠»‏ 
ثم رویٰ حدیث معاذ بن أن 


() برقم )۷۲١(‏ كاب: صلاة السافرين» باب: آستحياب صلاة الضحئ. 

(۲) حدیث ابي فر رواه النساتي -۲۱۷/٤‏ ۲۴۱۸ء واحمد ۱۷۳/۵ وابن خزيمة 
TY OWI A‏ 
وحدیث ابي الدرداء رواه سلم ۷۲۲0 
وحدیث آبي هریرة سیاتي برقم (۱۱۷۸)» ورواه مسلم (۷۲۱). 

() حديث مما بن آنس لم يروه أبن عبد البر كما ذكر المصتف -رحمه اله- وإشما 
علقه» فقال: وروی ابن وهب عن يحیی بن آيوب» عن زبان بن فائد» عن سهل بن 
معاد بن انس الجهني» عن ابه آن رسول انه وء قال: من قعد في مصلاه حین 
ينصرف من الصبح حت يسبح ركعتي الضحئ» لا يقول إلا خيرًا» غفر له خطاياه 
وان كانت مل زید البحر 

رواه مسندا آبو داود (۱۲۸۷)ء والییهقي ۲۹/۴ من طریق ابن وهب» په. 
قال المتذري في «المختصر؛ :۸٤/۲‏ سهل بن معاذ ضعيف» والراوي عنه زياد 
ضعیف ابقا. 
وضتعف النووي الحديث في «الخلاصة؛ ۷١ /١‏ (1۹۳۷)ء والالباني في «ضعيف 
ابي ارده (۴۳۸). 

)٤(‏ هکذا سياق الکلام بالاصلء ویفھم منه آن نعم بن همار رویٰ عن معاذ بن انس 
حديثه هلاء وليس كذلك» فشي «التمهيده ۸/ -1٤١‏ وهو المصدر الذي ينقل مته 
المصتف- ذكر ابن عبد البر حدينا آخر في صلاة الضحئ عن نعيم ابن همار مرفوعا 
بإسناده إا 
وحدیث نعیم بن همار رواه آبو داود (۱۲۸۹)ء ومن طریقه ابن عبد البر من طریق = 


7 ی س س س س ے 

وذکر سي ن مالك أنه به صل في بيته سبحة الضحى» 
وقاموا وراءء فصلوا"“ ثم ئالّ: وقد كان الزهري يفتي بحديث عائشة 
ويقول: إن رسول الله ك لم يصلل الضحىئ قط وإنما كان أصحاب 
رسول اله ب يصلونها بالهواجرء ولم يكن عبد الرحمن بن عوف وابن 
مسعود واین عمر يصلونها ولا يعرفونها. قال ابن عمر: وإنما صلاة 
القوم بالليل. وقال طاوس: اول من صلاها الأعراب. وقال ابن عمر: 
ما صليتها منذ أسلمت. أخرجه عبد الرزاق ”. 

ورو معمر عن الزهري عن سالم عن آبيه قال : لقد قتل عثمان وما 
أحد يسبحهاء وما أحدث الناس شيا آحب إل منهاء وهلذا نحو قول 
عائشة: 

ثم ذكر حديث معاذة عنها في صلاتها وقال: إنه منكر غير صحيح 
عندي" وهو مردود» وقد علمت أن مسلا اخرجه ۵ 

وجمع النووي بين حديث إثباتها ونفيها أنه كان يصليها وقتا؛ 
ويتركها وقلا خشية الأفتراض كما ذكرت عائشةء ويُنأول قولها: (ما 
کان بصلیها إلا آن یجيء من مغیبه): عل آن معناه: ما رأیته -کما 
قالت في الرواية الثائية- ما رأيته يصلي سبحة الضحي. 


مکحول عن کثیر بن مرة عن نمیم بن همار قال: سمعت رسول اله کل یقول 
«بقول اله 38: یا ابن آدم لا تمجزني من آریع رکمات في ول تهرك افك آغره. 
قال النووي في #المجموع؟ ۴/ 0۳١‏ وتي «الخلاصة؛ ٥1۹/۱‏ (1۹۲۸): إستاد 
صنیح. رصححه الاباتي في #صسیح آبي اوت 110۷0 

(۱) سلف برقم »)٤۲۵(‏ وروا لم .)۴٩۴/۴۳(‏ 

الى ۸1/7 84۷90( 

۳ آنتهی کلام این عبد البر بتصرف. «الشمهیده ۱۳۲/۸ ٠٤١‏ 

0) مسلم (۷1۹) كتاب: صلاة السافرين» باب: تباب صلاة الضح 


س ع )0 

وسببه أنه ي ما كان يكون عند عائشة في وقت الضحل إلا في نادر 
امن الأوقاتء فما مساق أو حاغمر قي المسجد أي قيرة أو عد يعفن 
نسائه» ومتٰ يأتي يومها بعد تسعة» فيصبح قولها : (ما رایته بصایها). 
ونکون قد علمت بخبره او خبر غیره آنه صلاهاء 

أو المراد بها: يصليها ما يداوم عليها. فيكون فيا للمداومة 
لا لأصلها -تًالّ-: وأما ما صح عن ابن عمر تال في الضحى: هي 

بدعة"» فمحمول على أن صلاتها في المسجد والتظاهر بها كما 
کانوا یفعلونه بدعة؛ لا أن أصلها في البيوت ونحوها. أو يقال: قوله: 
بدعة. أي: المواظبة عليها؛ لأن الشارع لم يواظب عليها خشية أن 
تفرض» وهنا في حفه. 

وقد ثبت أستحباب المحافظة عليها في حقنا بحديث أبي الدرداء 
وأبي ذر وآبي هريرة؛ ویقال: إن ابن عمر لم يېلغه فعل رسول الله 
کی لھا وأمرہ بھاء وکبفما کان فالجمهور على آستحبابهاء ولربما نقل 
التوقف فيها عن ابن عمر وابن مسعود. 

وذكر المنذري وجهًا آخر فقال: ويجمع بينهما بأنها أنكرت صلاة 
الضحى المعهودة عند الناس على الذي أختاره من السلف من 
صلاتها ثماني رکعات» وآنه ڳل كان يصليها آربعًا ویار فاب 
فيصليها مرة سنًا ومرة ثمانبًاء وآقل ما تکون رکعتین» وقد رای 
جماعة صلاتها في بعض الأيام دون بعض؛ ليخالف بينها وبين الفرائض. 


(۱) سیاتي برقم (۱۷۷۵)ء وروا مسلم /۱۲٩۵(‏ ۲۲). 
() تقدم تخریجھا قري 
(۳) «صحیح مسلم بشرح الووي» / ۱۳۰ 


س( س ردیح ش الجاع اسع 
وقال عياض : إنه الأشبه عندي في الجمع". 
وقال القرطبي: يحتمل أن يقال: إنما أنكرت عائشة الأجتماع لها 
في المسجد -أي: وإنما ستتها البيت- وهو الذي قال فيه عمر: بدعة. 


قال: وقد روي عن آبي بكر وعمر وابن مسعود أنهم کانوا 
لا يصلونها. تَالّ: وهذا إن صح محمول على آنهم خافوا آن تقخذ 
بعض الجهال وجوبهاء ويحتمل آنها بدعة. أي: حسنة. 
كما قال في قيام رمضان. وقد روي عنه: ما تدع المسلمون بدعة 
أفضل من صلاة الضحئ. وهذا منه نص على ما تأولناه. 

فال: وقول عائشة: وني لأسَبَحُهَا) بالسين المهملة والباء 
الموحدةء وهي الرواية المشهورةء أي: لأفعلها ” 


ا 


قلتٌ: وفي «الموطا؛ -كما عزاء ابن الأثير-: أنها كانت تصليها 
ثماني رکعات» وروي عنها : لو نشر لي آبواي من قبري ما ترکتها . 
ال: وقد وقع في «الموطاء: لأستحبها. من الأستحباب» والأول 
®“ 
A‏ 


ولعلها سمعت من النبي ل الحض عليهاء وأنه إنما تركها -يعني : 
المداومة عليها- لأجل ما ذكرته قبل» وهذا يشكل على ما صححه 
أصحابنا من أن الضحی كانت واجبة عليه وعلی أمته» ومن شأنه آنه 
ا 


7F aad dus 
re eqil 
ا‎ 


ما 


المفهم» ۳۵۷/۲ 


س بای ۷N‏ 
فرع : 
وول وقتها رتفاع الشمس» وآخره ما لم تزل الشمس» وآفضل 
وقتها ربع النهار» كما قاله الغزالي في «الإحياء*'ء والماوردي» 
وهو حين ترمض الفصال» وعند الأكثرين : أكثرها ثمانية. 
وقال الروياني والرافعي وغيرهما: أكثرها أثتتا عشرة ركعة"» وفيه 
ا 


حدیث ضعیفا 


قال المهلب“' : في حديث عائشة آن قيام رمضان بإمام ومأمومين 
سنة؛ لأنه 4# صلی بصلاته ناس آئتموا به» وهلذا خلاف من أزری 
فقال: سخره عمر ولم في مقالته ولا صدق؛ لأن الناس كانوا 
يصلون لأنفسهم أفذادًاء وإنما فعل عمر التخفيف عنهم فجمعهم عل 
قارئ واحد يكفيهم القراءة ويفرهم لاتدبر. 

واحتج قوم من الفقهاء بقعوده بل عن الخروج إلى أصحابه الليلة 
الثالتة أو الرابعة وقالوا: إن صلاة رمضان في البيت أفضل للمنفرد من 
فعلها في المسجد. منهم مالك وأبو يوسف والشافعي"" » وقال 


ياء علوم الدین؛ ۲۹١/۱‏ 

) «المزیزه للرافمي ۱۳۰/۴ 

۳ روی الترمذي (6۷۳)» واین ماجه (۱۳۸۰) عن آنس بن مالك قال: قال رسول اله 
ك : من صلى الضحئ شتت عشرة ركعة بن اله له 
وهو حديث ضعيف -كما ذكر المصنف- وضعفه النووي في «الخلاصة؛ ۷1/١‏ 
۱۹۴۸( والالباني في ابن ماج (۲۹۱)» وقي «ضعيف الجاع 
«(1e‏ 

کما في «شرح ابن بطاله ۱۱۹/۳ 

)١(‏ «المدرنةه ١۹۴/١‏ الا ٠١١/١‏ وهو القول القديم للشافمي رالمذعب عل 
خلافه. 


را من ذهب في الجنة.. 


س( سے اوی س اجن سیم س 
مالك: كان ربيعة وغير واحد من علمائنا ينصرفون ولا يقومون مع 
الناسء وآنا أفعل ذلك» وما قام ك إلا في بيته"". وذكر ابن أبي 
ببة عن ابن عمر وسالم وعلقمة والأسود أنهم كانوا لا يقومون مع 
الناس في رمضان". وقال الحسن البصري: لأن تفوه بالقرآن احبُ 
إليك من أن يفاء عليك ٠"‏ 

ومن الحجة لهم أيضًا حديث زيد بن ثا 
إلبهم فال لهم : «إني خشيت أن تفرض عليكم» قصلوا أيها الناس قي 
بيوتكم» فإن أفضل صلاة المرء في بيته إلا المكتوبة؛ أخرجه 
مسلم فاخبر أن النطوع في البيت أفضل منه في المسجد لاسيما 
مع رسول اله گلا في مسجد 


أن الناس في رمضان قاموا لأنفسهم واهليهم 

يقوم (احد)" فيهاء لكان ينبغي آن يخرجوا إلى المسجد حَنَّ يقوموا 

فيه"". لأن قيام الليل في رمضان الأمر الذي لا ينبغي تركه» وهو مما 

سن الغاروق للمسلمين وجمعهم عليه. وذكر ابن أبي ش 

ابن السائب قال : كنت أصلي بالناس في رمضات» فبينما آنا أصلي 

عمر على باب المسجد» قدم معتمرًاء فدخل فصل 

آنظر: «اتهیده ۹۸/٤‏ 

روئ فلك عتهم ابن آبي شيبة في «المصتف؛ ۱1۸/۲ (۷۷۱۳- ۰۷۷14 ۷۷۱۷ 

رواه ابن آیي شی ۱۱۸/۲ (۷۷۱۸). 

0) برقم )۷۸١(‏ كتاب: صلاة السافرين» باب: آستحباب صلاة النانلة في بيه 
وجوازها في المسجدہ 

(۵) من ابن بطال ۱۱۹/۳. 

۲ عزاء ليث ابن قدامة في «المغتي» ٤۲٩/۱‏ 


بة عن عبد الله 


ع 0© 


خلفي. وكان ابن سيرين يضلي مع الجماعة» وكان طاوس يصلي لنفسه 
ویرکع ویسجد معھم. 

وقال أحمد: کان جابر يصاليها في جماعة". وروي عن علي وابن 
مسعود مثل ذلك» وهو قول محمد بن عبد الحكم» وممن قَالّ: إن 
الجماعة أفضل عيسى بن أبان والمزني وبكار بن قتيبة وأحمد بن آهي 
عمران. 


واحتج أحمد في ذلك بحديث ابي ذر أنه له خرج لما بقي من 
الشهر سبع فصلى بهم حك مض ثلث الليل» ثم لم يصل بنا 
السادسةء ثم خرج الليلة الخامسة فصل بنا حَنّن مضي شطر الليل» 
لو نفلتنا. فقال: إن القوم إذا صلوا مع الإمام 
ام تلك الليلة؛ ثم خرج السابعة وخرجناء 
أن يفوتنا الفلاح» وهو السحور. أخرجه 


وكل من آختار الأنفراد فينبني أن يكون ذلك على ان لا ينقطع 
فأما الذي ينقطع 


معه القيام في المسجد» كما نبه عليه الطحاوي 
منه ذلك فلا. 


WV Y1) 119-11۸/7 adt (0‏ 
آنظر: «المغني» 1۰0/۲. 
YD 1Y oad‏ 
والحدیث رواه آبو داود )۱۴۷١(‏ والترمذي (۸۰1) رالساتي ۸۳/۳- ۰۸٤‏ 
واین ماجه (۱۳۲۷). 
وصححه الالاتی في «صحیح أب داوده »)۱۲٤۵(‏ وقي #الاررامه .)٤6۷(‏ 
0 آنظر: «مختصر نتاف الملمام ۳۱/۱ 


ردیح اس دہسی اسح کے 
قًالّ: وقد أجمعوا على أنه لا بجوز تعطيل المساجد عن قيام 
رمضان» فصار هذا القيام واجبًا على الكفاية» فمن فعله كان أفضل 
ممن أنفردء كالفروض التي على الكفاية» أما الذين لا يصبرون ولا 
يقوون على القيام فالأفضل لهم حضورها؛ ليسمعوا القرآن وتحصل 
لهم الصلاةء ويقيموا السَة التي قد صارت علمًا. ذكره اين القصار» 
وهو مقالة عندنا. 

وفي حديث آم سلمة وعلي -السالفين أول الباب- دلالة على فضل 
صلاة الليلء وإنباه النائمين من الأهل والقرابة؛ لأنه لا ابقظ لها علا 
واپتته من نومهما؛ حنًا لها على ذلك في وقت جعله الله لخلقه سکتًا لما 
علم عظم ثواب الله تعالیٰ عليهاء وشرفت عنده منازل أصحابها أختار 
لهم إحراز فضلها على السكون والدعة البخبرهن بما أنزل؛ 
ليزدادوا خشوعًا؛ وليصلوا ليلا. قالت عائشة : وإذا أراد أن يوتر أيقظني . 

وفيه: السمر بالعلم. 

وفي حديث علي رجوع المرء عما ندب إليه إذا لم يوجب ذلك» وأنه 
ليس للعالم والإمام أن يشد: في النوافل. 

وقوله: ( ي افه) كلام صحيح قنع به ي من العذر في 
النافلةء ولا يعذر بمثل هذا في الفرض. 

وقوله: (َلمُُنّا َد افو) هو كقول بلال: أخذ بنفسي الذي أخذ 
بنفسك ٠”‏ وهو معن قوله تعال: اله بوق الأش) [الزمر: ]٤١‏ 


) سلف برقم )۵١۲(‏ باب: الصلاة خلف التائم. 
رواه مسلم )١۸١(‏ كتاب: المساجد» باب: قضاء الصلاة الفائة واستحباب 
تعجیل قضائها 


الآية. أي أن نفس النائم ممسكة بيد الله وأن التي في اليقظة مرسلة إلى 
جسدها غير خارجة من قدرة الله فقنع كا بذلك وانصرف. 

وآما ضربه رقوله : (د لاسن أت ُن جدلا) [الكهف 
٤ه]‏ فإنه ظن أنه أحرجهم وندم على إنباههم» وكذلك لا يحرج الناس إذا 
حضوا على النوافل ولا يضيق عليهم» وإنما يذكروا في ذلك ويشار 
لم 

وقوله : ( همادا أل اللَيلَةَ ن الي وين لِه ) قاله لما أعلمه 
ریه تعالن بوحیه بان تح علیل آمته من الغنی والخزائن» وعرفه آن الفتن 
مقرونة بها بعده مخوفة على من فتحت عليه» ولذلك آثر كثبر من السلف 
القلة على الغن خوف التعرض لفتنة المال» وقد آستعاذ الشارع بل من 
فتته كما أستعاذ من تة الفقر 


وقوله: ( «وصَوَاحِبَ الحْجُرًا 
لصلاة الليل» وهو دال عل أن الصلا 


الواصفة لأجسامهن لغير أزواجهن» ومن يحرم عليه النظر إلئ ذلك 
منهن» وهن عاريات في الحقيقة» فربما عوقيت في الآخرة بالتعري 
الذي كانت إليه مائلة في الدنيا مباهية بحسنهاء فعرف هة أن الصلاة 
تعصم من شر ذلك» وقد فسر مالك أنهن لابسات رقيق الثياب» وقد 
يحتمل -كا ال ابن بطال- أن بريد ب بذلك التهي عن لبس رقيق 


الثباب واصمًا کان أو غير واصف < 


شرح این بطاله ۱۱۷/۳ 


سا سے اویع اش دہ اسيع سے 

وقال ابن التين: يحتمل وجهين: أن تكون ناعمة في الدنيا عجلت 
لها جتتها وتكون عارية يوم القيامة في الموقف والنار -أو في الموقف- 
ثم تصير إل رحمة الله وآن تكون كاسية عند نفسها عارية عند الناس 
للباسها ما يصف» كالغلائل ونحوهاء وما يبشف كالثوب الرقيق 
الصفر يلصق بالبدن فلا يخفي عن الناظر شيء» وهي عارية لظهور 
محاسنهاء وقيل: كاسيات من النعم عاريات من الشكر. 
يكشفن بعض أجسادهن» ويشددن الخمر من ورائهن فتنكشف 
صدورهن فکن کالعاریات» ولا تستر جمیع اجسادهن» وقد بسطنا 
الكلام على هذا في كتاب العلم» وأعدناء لطول العهد به» وسيأتي 
لنا عودة إل هذا في باب: لا يأتي زمان إلا والذي بعده شر منه 
من كتاب الفشن . 

وقوله في آوله: ( «سْبْحَانَ انوه ) هو تعظیم لما رآئ» وتنیه آن من 
سمعه إذا صیح به التفت» ومعنی : «سَبْحَانَ اشره: تنزیهه وبراءته من 
السوه» وقد سلف. 


آنظرما 


د ون عدا وراه 1011ء 100 - ملم ۲۸۱ - فتع؛ 1/۲ 


هذا الحديث ذكره في التفسير“ كما ستعلمه إن شاء اله" 
إذا رباء وهو فعل يفعل 


من نادر الكلام» وشاذة كما قاله ابن التين . 


وفيه : أنه كان يفعل من العبادة ما ينهئ عنه أمته ؛ لعلمه بقوة نفسه؛ 


: «آقلد أكون بدا شَُورٌه. 


غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تاخر» فقا 
وفيه: أن السجود والصلاة شكر التعم. 
قال المهلب: وفيه: أذ الإنسان على نفسه بالشدة في العبادة وإ 


)١(‏ فوقها في الأصل: في سورة القتح. 

برقم (1۸۳۱) کاب: اضسی باب: ولتي 
وفوق لفظ الجلالة في الأصل: من طريقيه. 

( ورد بهامش الأصل: قال ابن دريد في «الجمهرة؛ حين ذكر الماضي والمضايع 
والمصدر وها من الشاذد 


4 


ری و موو فن کے 


أضر ذلك ببدنه؛ لأنه حلال» وله أن بأخذ بالرخصة» ويكلف نفسه 
ما عفت له به وسمحت. 

ال: إلا أن الأخذ بالشدة أفضل» ألا ترئ قوله آي في الجواب: 
«آئلا أكون ررا؟* فکيف من لم يعلم أنه استحق النار آم لا؟ فمن 
وفق للأخذ بالشدة فله في الشارع أفضل الأسوةء وإنما لزم الأنبياء 
والصالحون آنفسهم شدة الخوف» وإن كانوا قد آمنوا لعلمهم بعظيم 
نعم اله تعالیٰ عليهم» وأنه بداهم بها قبل أستحقاقهاء فبذلوا 
مجهودهم في شكره تعالٰ بأكثر مما أفترض عليهم فاستقلوا ذلك» 
ولهذا المعنى قَالّ طلق بن حبيب: إن حقوق الله أعظم من أن يقوم 
بها العباد» ونعمه أكثر من أن تحصی» ولكن أصبحوا تائبين وأمسوا 
تائبین » وهلذا کله مفهوم من قوله تمالی: إا 
لمو [فاطر : ۲۸ 


) رواه ابن المبارك في «الزهده ص۱۰۱ (۳۰۲) رابو تعيم في «الحلیته 1/۴ 
)١(‏ ورد بهامش الاصل: آغر ٩‏ من ٤‏ من تجزنة المصتف. 


STER ee MEV 14V NAY 281 21V MAYE Nor col 
VY gaê = ot i IW TE co 


تتا یا 
at «ûca c00 FETs FEN‏ 


کر به لیت عبد لی ثرو : أن رَسُول الله کل قال :١أ‏ 
م إن ا مام اود گان بام 


ل تم شتت وتم بنا لطر ۈت 
ت اتة: آ اکر ااب ى 


محمد بن سلام» قال: E ETE‏ 
0 مات مر ولك وحماد بن زيد» وخالد الطحان سنة 


س( د ا س س سی د 
قلتٌ: والصارخ: الديك. 
حديث عائشة قالت: ما ألفاء السحر عندي إلا نائمًاء يعني : النبي 


الح 
آما حديث عبد اله بن همرو فاحرجه مس٠‏ والأريعة أيشا 
مختصرًا آو مطولًا. وكرره البخاري قري" . 
وفي الصوم في مواضع تة" ٠‏ وفي أحاديث || 
والنكاح* ٠‏ والأدب" ٠‏ وفضائل القرآن" » والاستتذان“. 
وذكر عبد الحق في «أحکامه» آن عطاء روا عن عبد الله بن عمرو» 
وهو خطاء بینهما السائب بن فروخ كما آخرجه سلما 


) «صحيح مسلم؛ (110۹) في الصيام» باب: التهي عن صوم الدهر لمن تضرر ب 

برقم (۱۹۷6) باب: حق اليف قي الصوم. 
ثم إن التاسخ زاد سطرا؛ کتب في آوله (زائد) وفي نهایته إل وتمني آنها زيادة 
ونصها (في باب حق الضيف: حدثنا إسحاق بن راهویه كما صرح به آبو نعيم» 
وقال الجياني: لم ينسبه آپو نصر من شبوخنا). 
قلت: سياتي تعايق المصف هادا هناك 

برقم (1۹۷) باب: حق الجسم في الصوم» و(1۹۷) باب: صوم الدهر. 
و(۱۹۷۷) باب: حق الأهل في الصوم» و(۱۹۷۸) باب: صوم یوم واقطار یوم 
و(۰۱۹۷۹ ۱۹۸۰( پاب: صوم داود هد 

)برقم (۳۱۸- ۴2۱۹) باب: قول تعالێ : وتا ۇ4› و10٤۴‏ باب 

إلن اله صلاة دارد ق 

(۵) برقم (۵۱۹۹) باب: لزوجك عليك حق. 

() برقم (۱۱۳۲) باب: حق الفيف. 

(۷) برقم (۵۰۵۲- )۵۰٥٤‏ باب: في کم برا القرآن. 

برقم (1۳۷۷) باب: ن ألقي له وسادة. 

لم 0۸1/۱109 


حب اا 


س د 7 0 
وعطاء هنذا هو ابن آبي رباح» صرح به المزي» وذكر الطرقي آنه ابن 
الساقبد 


وروی البزار منه: #وكان لا يفر إذا لاقئ؛ من حديث الحجاج بن 
أرطاةء عن عطاء» عن عبد الله بن عمرو""» كذا أخرجه الطبراني من 
طريق حجاج» عن عطاء» ومن طريق الأوزاعي» عن عطاءء عن 

َال القرطبي : ظن من لا بصيرة عنده: إنه حديث مضطرب» وليس 
كذلك» فإنه إذا تتبع أختلافه وضم بعضه إل بعض أنتظمت صورته» 
وتناسب مساقه إذ ليس فيه ختلاف وتناقض» بل يرجع أختلافه إل 
انار پضھم ما سكت هت غیره» وقدنل بعفی عا املد هی 
في الرقاق ٠‏ وآخرجه مسلم (6 


وحديث عائشة الأول أخرجه أي 
A‏ 

و(أشعث) في إسناده هو أبي الشعثاء سليم بن آسود. 

وشیخ البخاري فبه (محمد) قد اسلفنا آنه ابن سلام» وکذا نسبه ابن 
السكن. 

قال الجياني : وفي نسخة آبي ذر» عن أبي أحمد الحموي: حلا 
متی ین اتم 

وقال أبو الوليد الباجي: محمد بن سالم ذكر البخاري» وساق 
الحديث: حَدَكنّا محمد بن سالم -وعلى سالم علامة الحموي- قَال: 
) «البحر الزخار ۳۷۹/7 (۲۳۹۷). 
(۲) أورده الهيشمي في مجمع الزوائده ۴/ ۹١‏ وقال: رواء الطبراني في الكير. 


() المفهم» ۲۲٤/۳‏ 
(1) برقم )1٤١١ -1٤11(‏ باب: القصد والمداومة على العمل. 


.. باب: صلاة الليل وعدد ركعات النبي لا‎ )۷۴١( برقم‎ )٥( 


رہ د اتوس شس اجس اسع د 
وسالت عنه آبا ذر فقال: آراه ابن سلام» وسها فيه أبو محمد الحموي. 
ولا أعلم في طبقة شيوخ البخاري محمد بن سالم. 

ورواه الإسماعيلي عن محمد بن يحيى المروزي» ثنا خلف بن 
هشام» ثنا أبو الأحوص» عن أشعث» عن آبيه» عن مسروق» أو 
الأسود فًالَّ: سألت عائشة.. الحدي مَالّ: لم يذكر البخاري بعد 
أشعث في هذا الوجه. 

وفي رواية أبي داود: كان إذا سمع الصراخ قام فصلى. 

وذكر أبو نعيم أن البخاري رواه عن عبدان» عن ابن المبارك» عن 
شعبة. والذي في البخاري عبدان» عن أبيه» عن شعبةء فاعلمه. وحديثها 
ار ا ب 

إذا عرفت ذلك؛ فالكلام علبها من أوجه: 

احدها 


قوله: ( ١أَحَبّ‏ الصَلَاة إلى اله صَلَاهٌ داو ) يريد لمن عدا النبي 
که لفوله تعالى: 4ا ال © ف آي إلا يك ©4 (المزمل: 
.]١ -١‏ الآبات وقد سلف أن هلذا الأفضل لمن قسم الليل أسدانًاء 

وفي «كتاب المحاملي»: وإن صلی بعض الليل» فاي وقت أفضل؟ 
فيه قولان: 

أحدهما : أن يصلي جوف الليل. 

والثاني : وقت السحر؛ ليصلي صلاة الفجر وهو غريب. 

وقوله : («وَأَحَبُ الصََام إلى الل 


ام دا کان بوم 


)١‏ سنن آبي داود (۱۳۱۷) باب: وقت قيام النبي إل من الليل. 
۵) برقم )۷٤۲(‏ باب: صلاة الليل» وعدد ركمات النبي کيل في الليل. 


عبی (we‏ 
نّا“ ) ظاهره أنه أفضل من صوم الدهر عند عدم التضرر» وقد صرح به 
بعض أصحابناء ولا شك أن المكلف لم يتعبد بالصيام خاصة» بل به 
وبالحج والجهاد وغير ذلك. 

فإذا أستفرغ جهده في الصوم خاصة أنقطعت قربه» وبطلت سائر 
العبادات» فأمر أن يستبقي قوته لها. 


وبين ذلك في الحديث الآخر في قصة داود: «وكان لا يفر إذا 
O,‏ 


لاق 


وبين ذلك لعبد الله بن عمرو فقال: إنك إذا قمت الليل - يريد كله - 
هجمت له العين» ونفهت له التفس» لا صام من صام الدهر""» وقيل: 
النهي لمن صام الأيام المنهي عنهاء وقيل في قوله : (لا أفضل من ذلك) 
بالنسبة إلى المخاطب لما علم من حاله ومنتهئ قوته» وأن ما هو أكثر من 
ذلك يضعفه عن فرائضه» ویقعد به عن حقوق نقسه. 


الثاني : 
وجه ترجمة البخاري من هذا الحديث: نوم داود السدس الأخيرء 
وقام ثلثه» وهو الوقت الذي ينادئ فيه: هل من سائل؟ هل من مستغفر؟ 
هل من تائب؟" ونومه السدس الأخير؛ ليستريح من نصب القيام 
السابق. 
ووجه كونها أحب؛ لانها أرفق على التفس وأبعد من الملل المؤدي 
إلى الترك» وال يحب أن يديم فضله ويوالي نعمه أبداء وقد قال لا: 


۱ یاتي برقم )۱۹۷٩(‏ کتاب: الصرم» باب: صوم دارد هھ. 
) الموضع السابق. 
باني برقم )۱۱٤١(‏ آبواب: التهجد» باب: الدعاء والصلاة من آخر الليل. 


7 سے اوضع شح الجاع حع کے 
إن الله لا يمل حت تملوا""“ يعني : أنه لا يقطع المجازاة على العبادة 
حَنّى تقطعوا العمل» فأخرج لفظ المجازاة بلفظ الفعل؛ لأن الملل غير 
جائز على الرب جل جلاله» ولا من صفاته» ووجه كون أحب العمل إليه 
الدائم؛ لأن مع الدوام على العمل القليل يكون العمل كثيرًاء وإذا تكلف 
المشقة في العمل أنقطع عنه وتركه فكان أقل. 

الثالث: 

قولها: (گانٌ يَقَومٌ ذا سَِحَ الصًار) هو نحو من قول ابن عباس: 
نصف اللیل و قبله بقلیل آو بعده بقلیل» ذا قاله ابن اا 

وقال ابن بطال: هذا في حدود الثلث الآخر لتحري وقت نزول 
الرب تعالئٰ: آي امرب" . 

وقولها : (ما لاء السَحَر عدي إا تَاثِنًا) أي : مضطجعًا على جبه؛ 
لأنها قالت في حدیث آخر: فان کن ني وإلا آضطجع 
يأتيه المنادي للصلا ؛ فتحصل بالضجعة الراحة من نصب القيام؛ 
ولما يستقبله من طول صلاة الصبح؛ ولذلك كان ينام عند السحر. 

وهلذا كان يفعله لا في الليالي الطوال وفي غير رمضان؛ لأنه قد 
ثبت عنه تأخير السحور على ما يأتي في الباب بعده. 


شرح ابن بطال ۱۲۳/۴ 
۳ بات برقم (۱۱۹۱) باب: من تحدث بعد الرکمتين ولم يضطجع. 


ذکر فیه حدیث آنس: اَن رسول ال 5ل ور 
الحديث. 

وقد سلف في باب: وقت الفجر". 

وفيه : تأخير السحور» والمراد بالصلاة : صلاة الصبح» وترجم عليه 
البخاري في الصيام باب: كم قدر بين السحور وصلاة الصبح" . 

إلا أول ما قام إليه ركعتا الفجر؛ لأنه حين كان قبل الفجر ويينهما 
مقدارٌ ما ذكر» ففي تلك المدة صل ركعتي الفجر ثم قعد ينتظر 
الصلاا“. 


)١(‏ أشير في الهامش إلى آن بعد هلز الكلمة (في نسخة: ثم قام إلى الصلاة). 
)برقم )۷١(‏ كتاب: موافيت الصلاة. 

برقم (004۳1. 

)ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الخامس بعد التسعین» كته مولفه خفر اله له. 


و 


- باب طول القيام ن صلاة اليل 


آتظره ۲1۵ - لم دم 
ذکر فیه حدیث أب واقل» وهو شقیق بن سلمةء عن عبد اله گال 
قَاثِمًا.. الحد 


وحدیث حليفة : گان إا ام ل ا 
وهلذا سلف في الطهار*"ء لكن لا مناسبة له هنا ؛ لأن الشوص ليلا 
لا يدل عل طول صلاة ولا قصرها. نمم؛ حديك الآخر في مسلم 
صلیت مع رسول الله ڳل ذا ي 
بطوله"» فکأنه أشار إليه ولا شك أن السواك من كمال هينة الصلاة 
والتاهب (لهاء قلنا :)““ وأخذ النفس بما تؤخذ به نهاراء فكأن ليله 


(۱) ورد بهامش الأصل: من خط الشيخ وقع هنا في ابن بطال إنه یمکن يكون غلط من 
الناسخ فله في غير موضعه وعاجلته المنية [يعني: البخاري أو تاسخ الصحيح» 
کما في ابن بطال] عن تهذیب کتابه وتصفحه» وله فیه مواضع مثل هنا دالة علی آنه 
مات قبل تحریره. 

() برقم )۲٤۵(‏ باب: السواك. 

۳ مسلم برقم (۷۷) باب: آستحباب تطويل القراءة في صلاة الليل. 

لقريية في الأصل» ووجدنا أنه الصف قد تقل - دون 
اري» ص۱۱۹ء وقيه: والتاهب (للعبارات) = 


Şف۽ o‏ 
نهارا» وهو دلیل عل طول ال المخففة لا تنهيأ له هذا 
التهيؤ الكامل. 

وحديث عبد الله أخرجه مسلم"» وهو ظاهر الدلالة عل طول 
القبام؛ لأنه هم أن يقعد ویذر رسول اله هاف وكان عبد الله جلدًا 
مقنتديًا برسول الله َة محافظا على ذلك. 

وقد آختلف العلماء هل الأفضل في صلاة التطوع : طول القيام أو 
كثرة الركوع والسجود؟ فذهبت طائفة إلى الثاني وروي عن أبي ذر أنه 
كان لا يطبل القيام ويطيلهماء فسثل عن ذلك فقال: سمعت رسول الله 
يقول: امن ركع ركعة وسجد سجدة رفعه اله بها درجة» وحط عنه بها 
۰ وروي عن ابن عمر آنه رأئ فتن يصلي قد آطال صلاته فلما 
أنصرف قال: من يعرف هلئا ال رجل: آثاء كال عبد الل: لو كت 
أعرفه لأمرته أن يطيل الركوع والسجود فإني سمعت رسول اله ل 
يقول: ١إذا‏ قام العبد يصلي أني بذنوبه فجعلت على راسه وعاتقه» 
فکلما رکع وسجد تساقطت عنها؟ . 


إذ اا 


لعل ما وقع هنا تحريف لا وجه لهء الاضطراب العبارة. 

() آنظر: «المتراري» ص٥٠۱‏ 

() برقم (۷۷) باب: أستحباب تطويل القراءة في صاة الليل. 

(۳) رواء احمد في «مسنده» /٥‏ ١٤۱ء‏ والبخاري ي «تاریځه» ٤٤١/۷‏ والطحاوي 
في «شرح معاني الآثاره ٤۷٩/۱‏ والییهقي في «الکیرئ» ٠١/۴‏ كناب : الصلاة» 
باب: من أستحب الإكثار من الركوع والسجود. من طرق عن أبي إسحاق السييعي 
عن المخارق قال: مررت بابي ذر بالريلة.. الحليث. 

) رواء الطحاوي في «شرح معاني الأثار؛ /١‏ ۲۷۷ واليهقي في «الکیرئ؛ ٠١/۴‏ 

كتاب: الصلاةء باب: من آستحب الإكثار من الركوع والمجود. وني «شعب 

الإبمان؛ »)۴۱۴١( ۱۴١ ۱٤/۴‏ من طريق معاوية بن صالح عن العلاء بن 
الحارٿ عن يزيد بن أرطاة؛ هن جبير هن يره سن عید ال هن عمر پء وروا = 


O‏ سے ای س س سی س 
وقال يحي بن رافع: كان يقال: لا تطيل القراءة في الصلاة فيعرض 
لك الشبطان فيفتنك. 


وقال آخرون ٻالأرل» راحتجوا بحدیث آیي سفیان عن جابر ال 
ستل رسول اله كلا أي الصلاة أفضل؟ قالّ: طول القنوت»"ء وهو 
قول إبراهيم وأبي مجاز والحسن» وإليه ذهب أبو حنيفة وآبو يوسف 
ر 

وقال أشهب: هو أحب إلي لكثرة القراءة على سعة ذلك كله 
وليس في حديث أبي ذر وابن عمر ما يمنع هذا إذ يجوز أن يکون 
المراد: فإن زاد مع ذلك طول القيام كان أفضل» وكان ما يعطيهم الله 
من الثواب أكثرء فهلذا أولى ما حمل عليه معنى الحديث. 

وکذا حدیث ابن عمر لیس فيه تفضیلهما عل طول القيام» وإنما فيه 
ما يعطاه المصلي على الركوع والسجود من حط الذنوب عنه» ولعله 
يعطى بطول القيام أفضل من ذلك - نبه عليه الطحاوي-» وحديث 
ابن مسعود يشهد بصحة هذا القول. 

وفي الحديث أن مخا 

وقال تعال: 


الإمام آمر سوء كما قال ابن مسعود. 
يب بايش عن أنرو [النور: ]١۴‏ الآية. 


= ابو نعيم في «الحلية» ۹۹/1- ۱٠۰‏ من طريق عيسئ بن پونس» عن ٿور» عن آي 
المنيب» قال: رآى ابن عمر فت يصلي.. الحديث. وقال: غريب من حديث أبي 
المنيب وثور لم نکتبه إلا من حديث عيسى بن يونس. 

۲١‏ رواه ابن آبي شیة ۲۲۴/۲ (۸۴۵۱) کتاب: الصلوات. 

)روا ملم )٠١ /۷۵١(‏ باب: أنضل الصلاة طول القنوت. 

أنظر: شرح معاني الآثاره 4۷۷/1 الجر الراتق؛ ۹1/۲- .٩۷‏ 

() آنظر: «الترادر والزیادات» ۵۲۹/۱- 0۲۷. 


o 
وكذا فال للذين صلوا خلفه قيامًا وهو جالس: «إنما جمل الإمام‎ 
ليؤتم به..» إل آخره""» فينبغي آن یکون ما خالف الإمام من آمر‎ 
الصلاة وغيرها مما لا ينبغي.‎ 
وفيه: أن السواك من السنن ولا شك فيه» وهو من الفطرة»‎ 
واستحبابه عند القيام من النوم» وقد سبق في موضعه» والاختلاف في‎ 
الشوص» فال الحربي : يستاك عرضا وهو قول أكثر أهل اللغة.‎ 


o 


ی ھی وهی 


سلف برقم (۳۷۸). 


7 سے ای س دی سے 


او ا ا 
پاللیل. [مسلم: ۷١‏ - فتع: ۲۰/۴ 


ينها الولزه قركعتا الجر ا t2ra = Ws,‏ 
ذكر فيه ثلاثة آحادیٹ : 


(۱) ورد في هامش الأصل ما يدل عل ان في تسخة: كيف کان صلاة التي 


التها: 


حديث ابن عمر تقدم في باب: الوتر"» وعليه أكثر آهل العلم» 
وحدیث این عباس آخرجه مسلم ایشا۰ وکذا الترمذي وصحح 


زاد آبو داود: منها ركمتا الفجر۵؛ 


وراويه عن ابن عباس بو جمرة 


الضبعي. 


وحديث عائشة الأول من آفراده. 


عشر ركعات ويوتر بسجدة» ويركع ركعتي الفجر» فلك ثلاث 


5 
mw 
m 
wm 


)0 ورد في هامش سس ما نصه: في نسخة الدعياطي بخله: (کان) 


برقم )۷٤۹(‏ باب: صلاة الليل مثنى مثنى والوتر ركعة من آخر اليل 
برقم )٤٩0(‏ باب: ما جاء في الوتر بركمة. 

.)6٤۲( الترمذي‎ 

سنن بي دارده (۱۳۹۵) باب: في صلاة الليل. 

برقم (۷۳۸) باب: صلاة الليل وعدد ركمات النبي إلا في الليل... 
ملم برقم (11۸/۷۲۸). 


الجيم والراء- نصر بن عمران 


اخرجه مسلم أبصًا"» ورواه ابن نمیر بلفظ : کانت صلاته 


ED 


وشيخ البخاري في الطريق الأول من حديث عائشة : إسحاق عن عييد اله 
قال الجياني: لم أجده مسو لأحد من رواة الكاب» وذكر أو نصر 
أن إسحاق الحنظلي يروي عن عبيد الله بن موس في «الجامع» 
ويؤيد ذلك أن آبا نعيم اخرجه كذلك» ثم قَالّ في آخره: رواه 
"يعني : البخاري- عن إسحاق عن عبيد اللء وكذا ذكره الدمياطي أنه ابن 
راهويه» لكن الإسماعيلي رواه في كتابه عن إسحاق بن سيار النصيبي» 
عن عبيد الله» وإسحاق هذا صدوق ثقة كما قاله ابن أبي حاتم "» لكن 
ليس له رواية في الكتب الستةء ولا ذكره البخاري في «تاريخه الكيير؛» 
أنه الأول. 
وفيه آبو حصين بفتح آوله وهو عثمان بن عاصم بن حصين» کوفي» 


اسدي» مات سنه ثماني وعشرین وما 


وشيخ البخاري في الثاني : عبيد الله بن موسى وهو العبسي» مات 
سنة ثلاث عشرة وماتتين؛ حدث عنه وعن رجل عن 

إذا تقرر ذلك فثلاث عشرة مبنية على الفتحء وأجاز الفراء سكون 
الشين من عشر. 

وقول ابن عباس: (ثلاث عشرة) بينه في 
رکعتین ثم رکعتین ثم رکعتین ثم رکعتین ثم رکعتین ثم أوتر» ثم 


عند خالته ميمونة 


اتید المهمل؛ ۹۸۲/۳. 

) «الجرح والتعدیل» ۲۳۷/۲. 

(۳) آنظر ترجمته في : «الطبقات الکبری؛ ۲۲۱/1 و «الاریخ الکیر؛ ۲/ ۲٤۱ -۲٤۰‏ 
(۷ والجرح والتعدیل؛ 7/ ۱۹۰ ۱۹۱ (4۳). 

() آنظر ترجمت في : «الطبقات الکبرئ؟ / ۲۰۰. و«التاریخ الکیر» ۲۰۱/۵ (۱۲۹۴). 
و«الجرح والتمدیل؛ ۳۳۲/۵ (۱۸۲). واتهذیب الکمال» ۱۱٤/۱۹‏ (۳۹۸۹. 


وفول عائشة: (سَبعّ 
تريد ليلً: سبعاء وأخرئ تسمّاء وأخرئ إحدى عشرة» وهو أکثر ما 
کان يصلي کما أخبرت به عائشة: ما زاد رسول الله کي في رمضان 
ولا غيره على إحدى عشرة» يصلي أربعًا فلا تسأل عن حسنهن 
وطولهن» ثم يصلي آريعًا فلا تسال عن حسنهن وطولهن» ثم يصلي 
لاتا حرجا . 

وروي عنها : ثلاث عشرة فيحتمل أنها نسيت رواية : إحدئ عشرا 
أو أسقطت: ركعتي الفجر» أو وصفته بأكثر فعله وأغلبه. وفي «الموطاء 
من حديث هشام» عن آبیه» عنها أنه کان يصلي ثلاث عشرة» ثم يصلي 
إذا سمع نداء الصبح ركعتين“» وسندها لا شك في صحته. وقد أخرجها 
البخاري في باب : ما قرا في رکعتي الفجر» عن عبد اله بن يوسف» عن 
مالك به» وقال: رکعتین خفیفتین* 

فلمل الفلاث عشرة بإثبات سنة العشاء التي بعدهاء أو أنه عدا 
الركعتين الخفيغتين عند الأفتتاح» أو الركعتين بعد الوتر جالسًا؛ لكن 


0 التخريج السالف. ٠‏ 
باتي برقم (۱۱۷) باب: فیام لنب ڳل بالبل في رمضان وغیره» وروا ولم 


تتم (۷۳۸) باب : صصلاة اليل وعدد رمات التي ڳل في اليل 
() لوطا ص .۹٥‏ 
() باتي برقم (۱۱۷۰) باب: ما يقرا في رکعتي الفجر. 


س( سے ارد س دہ سے 


يوسف» عن مالك» عن سعيدء عن أبي سلمة أنه 2 عائشة فقالت: 
ما کان يزيد في رمضان ولا في غیره عل إحدیٰ عشرة رکعة. 

ثم أعلم آنه أختلف عن ابن عباس أيشا؛ فروي عن مالك عن 
مخرمة بن سليمان» عن كريب» عنه آنه صل أيصًا إحدى عشرة 
بالوتر؛ 

وروی شريك بن آبي نمر» عن کریب» عنه آنه صلی آيضًا إحدیٰ 
عشرة ركعة؛ وعن سعيد بن جيير» عنه مثله ٠‏ 

وروی المنهال بن عمرو» وعن علي بن عبد الله بن 
مييته إحدى عشرة ركعة بالوتر. أخرجه الطحاوي 

وروي عن عائشة ما تقدم» وعنها: إحدئ عشرة سوئ ركعتي 
الفجرء وروي عن زيد بن خالد الجهني > حين رمق صلاته ا 
بالليل : ثلاث عشرة بالوتر " 

وقد أكثر الناس القول في هزه الأحاديث» فقال بعضهم 
هذا الأختلاف جاء من قبل عائشة وابن عباس؛ لان رواةً 
الأحاديث ثقاتٌ حفاظ» وكل ذلك قد عمل به الشارع ليدل على 
التوسعة في ذلك وأن صلاة الليل لا حد فيها لا يجوز تجاوزه إلى 
غیره» وکل ستة. 


عباس» عنه في 


٨۱‏ يات برقم )۱۱٤۷(‏ باب: ما جاء في الوتر. 

(۲) لزه الرواية في مسلم برقم (۷۹۴/ 1۸۲) باب : الدعاء في صلاة اليل وقیاه. 
( تاي هله الرواية برقم (۲01۹) كتاب: التضير. 

() «شرح معاني الآثاره ۲۸1/۲ ۲۸۷. 

(ه) «شرح مماني الآثار» ۱| ۲۸۷. 

) عليه الرواية عند ملم .)۷1٥(‏ 


ع (mm‏ 
وقال آخرون: بل جاء الأختلاف فيها من قبل الرواة» وإن الصحيح 
منها إحدى عشرة بالوتر. وقد كشفت عائشة هذا المعنل» ورفعت 
الإشكال فيه بقولها: ما زاد على إحدئ عشرة. وهي آعلم الناس 
بأفعاله؛ لشدة مراعاتها له» وهي أضبط من ابن عباس؛ لأنه إنما 
رقب صلاته مرة حين بعثه العباس“؛ ليحفظ صلاته بالليلء» وعائشة 
رقبت ذلك دهرها كَلّه؛ فما روي عنها مما خالف إحدئ عشرة» فهو 
وَمَمّ» ويحتمل الغلط في ذلك أن يقع من أجل أنهم عدوا ركعتي 
الفجر مع الإحدى عشرة فتمت بذلك ثلاثة عشرةء وقد جاء هذا 
المعني بينا في طريق عبد الرزاق» عن الثوري» عن سلمة بن كهيل 
عن کریب» عنه في مبیته عند میمونة" ۰ وروی ابن وهب من طریق 
عروة» عن عائشة كذلك". 
فكل ما خالف هذا عنها فهو وَعَم» قالوا: ويدل على صحة فلك 
قول ابن مسعود للرجل الذي تالّ: قرات المفصل في ركعة 1 
الشعر لقد عرفت النظائر التي كان رسول الله يا يقرن 


عشرین سووة من المفصل سورتین في کل رمز فد متا عل 
أن حزبه بالليل عشر ركعات» ثم يوتر بواحدة قاله المهلب وأخوه 


4 
اش 


OFT) pê pln 

۲) جاء هنا الطریق عند عبد الرزاق ۰۳/۲ (۴۸۱۲) باب: رفع الإمام صوته 
بالقراءةء وفي ۴۳۱/۴- ۳۷ )٤۷١۷(‏ باب: صلاة التي هل من الليل ووتره. 

(۳) لزه الرواية في ملم ۱۳۲/۷۳) باب: صلا: اليل وعد ركات التي كال 

(1) سلفت أيه الرواية برقم )۷۷١(‏ باب: الجمع بين السورتين في الركعة. 

(۵) کما في شرح ابن بطاله ۱۳۰/۴ 


E DE 


وقال آخرون: الذي يأتلف الأحاديث» وينفي التعارض عنها - وال 
أعلم- أنه قد روئ أبو هريرة وعائشة» عن النبي ڳلا أنه كان إذا قام من 
الليل يصلي فتتح صلاته بركعتين خفيفتين". فمن عدهما جعلها ثلاث 
عشرة سوئ ركعتي الفجر» ومن أسقطهما جعلها إحدئ عشرة؛ وآما قول 
عائشة : إن صلاته باللبل سبع وتسع» فقد روى الأسود أنها قالت: كان 
رسول اله ية يصلي من الليل تسع ركعات فلما سن صلّى سبع 
رکعات. 

وروي عنها: أنه كان يصلي بعد السبع ركعتين وهو جالس» ويعد 
التسع كذلك". 

قال المهلب: وإنما كان يوتر بتسع -والل أعلم- حين يفاجثه الفجر» 
وآما إذا أنسع له فما كان ينقص عن عشر؛ للمطابقة التي بينها 
وبين الفرائض التي آمتثلها ل في نوافله وامتشلها في الصلوات 
الترة 4 


(۱) روابة ابي هريرة في «سلمه برقم (۷۹۸) باب: الدعاء في صلا اللبل وقیامه. 
ورواية عائشة عنده أيشا برقم .)۷٩۷(‏ 

() مزه الرواية من طريق يحيى الجزار عن عائشة» أرجها النسائي ۲۴۷/۴ وفي 
دالکیری؟ ۱۳٤۸( 4۲۹-٤۲۵/۱‏ ۱۴۵۱- ۰۱۳۰ ۱۳۵۴). وعبد الرزاق في 
مصنفه» )۷٠١( ٤١/۳‏ باب: صلاة الني من اللبل ووتر. 
وأما رواية الأسود عن عائثةء فهانا لفظها: كان رسول اله لل يصلي من اليل 
تسع ركمات. دون الزيادة المذكورة في حديث يحي عنها. 
وقد أغرج رواية الأسود السائي في «الکبرئ» ۱/ ۱۴١١ -1۴84( ٤۲-٤۲0‏ 
(ror‏ 

(۳) هذه الرواية في امصنف عبد الرزاق؛ ۳۹/۴ )٤۷۱(‏ باب: صلاة التي إلا من 
اليل ووتره. 

) كما في شرح ابن بطاله ۱۴۱/۳. 


کی 20 


قال بو عمر: وقد روي في هذا الخبر آنه ڳل بسلم من کل اثنين من 
صلاته تلك» وروي غير ذلك . 


وقوله: ( صَلاءٌ اللّر ) بقضي عل کل ما فبه من 
ذلك. 
ثم ذكر حديث كريب» عنه؛ في مبيته. وفيه الضطجاع بعد الوتر 


وقبل ركعني الفجر» وعدها مس شرا 
ثم ذکر حديث مالك» عن مخرمة بن بکیر» عن کریب» وفیه : خمس 


قالّ: ولم يختلف عن مالك في إسناده» ومتنه» وأکثر ما روي عله 
في رکوعه في صلاة اليل ما روي عنه في هذا الخبر عن اپن عباس» 
وليس في عدد الركعات من الليل حد محدود عند أحد من آهل 
العلم» وإنما: «الصلاة خير موضوع؛". 

وقال الطرقي: تلف الرواة على أبي سلمة في حديث: ما زاد بلفظ 
المقبري ما سلف» ورو جماعة عنها : كان يصلي من الليل ثلاث عشرة 
منها ركعتا الفجر. منهم من فصّل» ومنهم من أجمل. وزاد عروة: فإذا 
صل ركعتي الفجر أضطجع على شقه الأيمن حى يأتيه المؤذن. 
فَال: وقال مسروق: ساألت عائشة عن صلاة الليل؛ فقالت: سبع 
وتسع وإحدىئ عشرة سوئ ركعتي الفجر. وفي رواية الأسود: ثلاث 
ثم إنه صل إحدئ عشرة وترك رکعتين» ثم إنه قبض حين 
قبض وهو يصلي سبع رکعات. قالت: کان ي 


تر بأریع وثلاث» وست 


التمهیده ۱۲۱/۸ 
(۲) «التمهید» .۲۱٤/۱۳‏ والحدیث تفدم تخریج.. 


س اس س سس س سے 
وثلاث» وثمان وثلاث» وعشر وثلاث» ولم یکن یوتر بأنقص من سیع 
ولا بأکثر من ثلاث عشرة» ولم یکن يدع ركعتين قبل الفجر. 

وفي الصحيحين والأربعة من حديث هشام» عن أبيه» عنها: كان 
رسول الله # يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة» يصلي ركعات ثم 
يوتر» ثم يصلي رکعتین وهو جالس» فإذا آراد أن يركع قام ثم يصلي 
ركعتين بين النداء والإقامة من صلاة الصبح. 

ولمسلم عن عبد الله بن شقيق: سألت عائشة عن صلاة رسول الله 
عن تطوعه. وفيه : ويصلي بالناس العشاء» ويدخل بيتي فيصلي 
ركعتين» وان يصلي من اليل تسع ركعات فيهن الوتر» وفيه: وكان 
إذا طلع الفجر يصلي ركعتين . 

وللنساتي من حديث يحيى بن الجزار عنها قالت: كان يصلي من 
الليل تسعًاء فلما سن وثقل صل سبعًا. 

وقد روئ يحییٰ بن الجزار عن ابن عباس قًالّ: كان ا يصلي 
من الليل ثمان ركعات» ويوتر بثلاث» ويصلي ركعتين قبل صلاة 
الف 

وقد روي أیصًا عن آم سلمة قالت: کان رسول اله ڳا يوتر بثلاث 

0 


ره زصھا فا کر وعف وتر ع 


() «صحیح مسلم* (۷۳۰) باب: جواز النافلة وقاعدا.. 

AI 0» 

() المجتبی؛ ۲۳۷/۴ 

(1) لزه الرواية في «الترمذي» )۲٥۷(‏ باب: ما جاء في الوتر بسيع. والنساتي ۲۳۷/۴ 
كتاب: قيام الليل وتطوع النهار. قال أبو عيسئ: حديث أم سلمة حديث حسن. 
وليه الرواية صحح الألباني إستادها في «صحيح الرمذي». 


-) u س‎ 


ولابي داود من حديٿ سعد پن شام بن عامر عن هائشة 
(قالت): قلتٌ: حدثيني عن وتر رسول اله ها. قالت: کان وتر 


بشماني ركعات لا يجلس إلا في التاسعة» ثم يصلي ركعتين وهو 
جالس فتلك إحدى عشرةء فلما أسن وأخذ اللحم أوتر بسبع ركعات 
لم يجلس إلا في السادسة والسابعة ولم يسلم إلا في السابعةء ثم 
يصليٰ ركعتين وهو جالس» فتلك تسع رکعات. وفیه: وکان إذا غلبت 
عيناه من الليل بنوم صل من النهار ثتتي عشرة ركعة. ولمسلم نحو . 

e‏ الرملي -مصححًا- قولها: منعه من ذلك مرض أو غلبته 


کات با مو ا اة فیجلس ینکر ا ثم دعر تم 
يسلم تسلیمًا يسمعنا ثم يصلي رکعتین وهو جالس بعدما پسلم» ثم 
يصلي ركعةء فتلك إحدئ عشرة» ا 
اللحم» آوتر بسبع» وصلیٰ ركعتين وهو جالس بعدما يسلم“. 
وعنده من حدیث زرارة بن آوفیٰ عنها: فيصلي ثمان رکعات ولا 
يجلس في شيء منهن إلا في الامتة انه کان يجلس ثم قوم ولا يسام 
فیصلي رکعة بوتر بھا ثم یلم یرفع بها صوتا 
) كنا بالاصل» ولعلها (قال). 
(۲) «صحیح مسلم؛ )۷٤١(‏ باب: جامع صلاة اللیل ومن نام عنه أو مرض. و«ستن آي 
داو (۰۱۳۲۳ ۱۴۵۲) پاب: في صلا اللیل. 
«سنن الترمذي» )۲٤۵(‏ باب : إذا تام عن صلاته باللبل صلی بالتهار. 
۵) رواء آبو داود (۱۴۴) باب: في صلاة اليل. وهليه الرواية صححها الألباني في 
«صحیح آبي داوده ۸۹/0 (۱۲۱4). 
(۵) «ستن آبي داوده -۱۴٤۷(‏ ۱۳۶۸) باب: في صااة اللیل.. 


( سے در س سس س ک— 
وفي رواية: ولا يقعد في شيء منها حَنّن يقعد في الثامنة ولا يسلم» 
ويقرا في التاسعة ثم يقعد فیدعو بما شاء الله آن يدعوء وياله ویرغب 
إليه» وسلم تسليمة واحدة» ثم يقرأ وهو قاعد بأم القرآن» ويركع وهو 
قاعد» ثم يقرأ الثائية ويركع ويسجد وهو قاعد» ويدعو بما شاء. أي: 
يدعو ثم يسلم وینصرف. فلم تزل تلك صلاته حم بدن 
ال » فجعلها إلى الست والسبع» وركعة وهو قاعد 
عل فلا . 
قال المنذري: ورواية زرارة عن سعد عنها هي المحفوظة» وعندي 
في سماع زرارة منها نظرٌء فإن أبا حاتم الرازي قَالّ: قد سمع زرارة من 
عمران وأبي هريرة وابن عباس» ثم قًالّ: وهذا ما صح له» وظاهره عدم 
سماعه منها". 
وفي آي داود ايشا من حديث علقمة بن وقاص عنها آنه ڳا کان 
یوتر بتسع رکعات» ثم وتر بسبع رکعات» ویرکع رکعتین وهو جالس 
بعد الوتر يقرا فیهماء فإذا آراد آن يركع قام فركع ثم سجر“ 
ولما آورد الترمذي في وصف صلاته ڳا بالليل حديث ابن عباس 
وحديث عائشة: كان يصلي من الليل تسع ركعات. فال: وفي الباب 
عن آبي هريرة وزيد (م. عو) بن خالد الجهني والفضل بن عباس. ثم 
(۱) ورد بهامش الأصل: هذا صوابه» وروي بدن بض الدال وآنکره غير واحد مخفلا 
ما لم تكن هزه صفته وذلك لأن معتاها عل فطتة.. لحمه وأما معثاه مشددة قسن 
مفعل من السن. 
)سنن ابي داوده )۱۴٤١(‏ باب: في صلاة الیل. 
(۴) أتهى كلام المنذري «مختصر الستن؛ .٠١١/١‏ وانظر: «الجرح والتعديل» ۳/ 
۷ ومراسیل این یي حاتم مس۹۴ 
() «سنن آیي داوده (۱۴۵۱) باب: في صلاة الل 


O0 


فالّ: وأكثر ما روي عنه في صلاة الليل ثلاث عشرة ركمة مع الوتر» 
وأقل ما وصف من صلاته من اليل تسع ركعات. 

قلتٌ: أما حديث أبي هريرة فلا عدد فيه يحصره» وأما حديث زيد 
فهو ثلاث عشرة بالوترء وأما حديث الفضل : فصل عشرًا وأوتر بواحدة 
ثم ركع ركعتي الفجر. 

وذكر القاضي عياض عن العلماء آن كل واحد من ابن عباس وزيد 
وعائشة أخبر بما شاهد. 


واما الآختلاف في حديث عائشة فقيل : منهاء وقيل: من الرواة 
عنهاء فيحتمل أن إخبارها بإحدى عشرة منهن الوتر الأغلبٌ» وباقي 
رواياتها إخبار منها بما كان يقع نادرًا في بعض الأوقات» وأكثره: 
خمس عشرة بركعتي الفجرء وأقله: سع. 

وذلك بحسب ما كان يحصل من آتساع الوقت أو ضيقه بطول قراءة 
أو النوم أو لعذر مرض أو غيره أو في بعض الأوقات عند كبر السن» كما 
قالت: لما أسن صل سبع ركعات» أو تارة تعد الركعتين الخفيفتين في 
آول قيام الليل» كما رواها زيد» وروتها عائشة» وبعد ركمتي الفجر 
أو تعد أحدهماء وقد تكون عدت راتبة العشاء مع 
ارة» وحلفتها تارة. 

ونقل أبو عمر عن أهلل العلم أنهم يقولون: إن الأضطراب عنها في 
أحاديثها في الحجء والرضاع» وصلاته َة بالليل » وقصر صلاة المسافر 
إلا منها؛ لأن الذين يروون عنها حفاظ أثبات . 


۵/۲ سنن الترمذي»‎ (١ 
1۲۸-۲۲۹/۸ «التمهیده‎ (0 


ع( سے اوضع س اج یع سے 

وقال القرطبي: قد أشكلت هزه الأحاديث على كثير من العلماء 
حب إن بعضهم نسبوا حديث عائشة في الليل إلى الأضطراب» 
وهلا إنما يصح إذا كان الراوي عنها واحدًا أو أخبرت عن وقت» 
والصحیح آن کل ما ذکرته صحيح من فعل رسول الله ڳل في أوقات 
متعددة وأحوال مختلفة حسب النشاط ولتبيين أن كل ذلك جائز. 

ثم هله الأحاديث دالة عل سنية قبام الليل لأنه اة فعله وواظطب 
عليهء وأن الوتر من صلاة الليل» وقد كنا الممنا ببعض في (...) 
في كاب القلم اباب الذي في الج قي ندرك ابن بان آي 
ميبته في بیت ميمونة. 
ذلك بكلا المحاملي في «لبابه» حيث فال : صلاة الوتر عل 
ستة آنواع: ركعة واحدة» ثلاث ركعات مفصولةء خمس لا يقعد إلا في 
آخرهن ويسلم» سبع يقعد في السادسة ولا يسلم ثم يقوم إلى السابعة 
ريتمها» تع ركعات يتشهد في الامتة ولا يسام ثم بقرم إلى التاسعة 
ا ا : 


wir ©»‏ 
() غير واضحة بالاصل » ولعلها تقارب (کناشت). 
لابه ۱۳۷-۱۴۹ 


رم 
ما ذكره البخاري عن ابن عباس في تفسير ٤ي‏ ذکره عبد بن 
حمید في اتفسیره» من حدیث سعید بن جبیر عنه په سواء» وذکر 


66٤-16۴/١ عزاه إله السيوطي في «الدر المتوره‎ )١( 


س7 س سس س سس 


[المزمل: ]١‏ يريد: القيام والانتصاب 


ابن فارس نحوه تال : ٤‏ 
للصلا 

فمعنئ: نشأً بالحبشية: قام. ولعلها وافقت اللغة العربية في هذا 
الحبشية. 


وقال ابن عباس أيضًا : تة آي : أوله» ونحو ما بين المغرب 
والعشاء. وقال الحسن والحكم : هي من العشاء الآخرة إلى الصبح. وعن 
ابن عباس وابن الزبير: الليل كله ناشغة" وقول أكثر الناس فيما حكاه 
عنهم وصححه» والمعتئ: إن الساعات الناشئة من الليل -إن 
القبلية- بعضها في إثر بعض. 

وقال الأزهري: ية ال [المزمل: ]١‏ قيامه» مصدر جاء على 
فاعلة كعاقبة. وقيل : ساعاته. وقيل: كل ما حدث بالليل وبدآً فهو ناشئة. 
وقال نفطويه: كل ساعة قامها قائم من اليل فهي ناشئة. 

وقوله: (وَطاء مواطأة). فال الأخفش: اند رك أي: قيامًا. 
وأصل الوطء في اللغة: الثقل. ومنه الحديث: «اللهم أشدد وطأئك 
عل مضره" وقيل: أشد وطاء أشد ثباتًا من النهار» نحو ما في 
البخاري» من قولك: وطئت الشيء: ثبت عليه. وذكر الإسماعيلي في 
قوله: رتكا أنه على التفسير المذكور: القراءة وطاء» ممدود 
والمعنى في وطا مهموز. آي آثبت للقيام» وكأنه يريد أن القيام بعد 
قومه أعون على القيام ويقيم القراء 


) امجمل ا 
۲١‏ رواء الطبري 
() یاتي برقم (۱۲۰۰) كتاب: الأمب» باب: تسبية الولد. 


اله في الصوم في باب ما يذکر من صومه 


وراويه عن حميد هو: محمد بن جعفر بن أبي کثير. 

وسلیمان هو: ابن بلال کما صرح به خلف» وأبو خالد هو: سلیمان 
بن حیان» وذکره المزي بلفظ: وقال سلیمان» بدل: تابعه. نعم ذکره 
بلفظ : وقال في الصوم كما سيائي» وذکر آن في البخاري حديث آبي 
خالد في الصلاة والصوم عن محمد - وهو ابن سلام- عن آبي خالده 
وفاك في الصوم فقط لا هنا فاعلمه. 

وذكر الإسماعيلي ان القاضي ابا يوسف حدث عن محمد بن آي 
بکر» نا یحییٰ بن سعید وحمید: ستل آنس عن صوم رسول الله گلا 
ثم قال : وافقه المعتمر. 

إذا تقرر ذلك: فالحديث دال علي أن أعمال التطوع ليست منوطة 
بأوقات معلومة» وإنما هي على قدر الإرادة والنشاط فيهاء فكان كل 
اليس له في شهر من الشهور صيام معروف ولا فطر معروف» وكذا 
صلاته كانت تختلف» تارة يصلي وتارة ينام» وذلك -والله أعلم- 
e TS‏ 

وما الآية الأول وهي قوله تعالئ: و الل إلا يا ©@ تي 
(المزمل: ]۳-١‏ ففيها أقوال: منها ان قوله ر آّ ليس معناه 
الفرض بدلیل آن بعده بشت آر أ 
٤-٣‏ ولیس کذا یکون الفرض» وإنما هو ندب وحض. وقیل: هو 

حتم. ثالتها: آنه حتم وفرض عليه وحده. روي ذلك عن ابن عباس» 


برقم (۱۹۷۲). 


س( سے ا س س سی سے 
وحجة هذا القول الحديث السالف خشية الأفتراض علينا"؛ فدل على 
آنه لم یکن فرصا علیناء ویجوز ان رض ثم تسخ بقوله: 3 
[المزمل: ]۲١‏ وعلى هذا جماعة من العلماء. 


السورة عل رسول اله اة وعل أصحابه حولا كى تفخت أقدامهم» 
وأمسك الله خاتمتها أثني عشر شهرًاء ثم نزل ا في آخرهاء 
فصار قيام الليل تطوعًا بعد آن كان فريضة”"» وهو قول ابن عباس 
ومجاهد وزيد بن أسلم وجماعة» فيما حكاه عنهم النحاس°. 

وقال الحسن وابن سيرين: سلاة اليل ية لن كل ملم واو 
قدر حلب قال إسماعيل بن 


الصلاة قبل فرض الصلوات الخمس فقال: 
STE‏ 


() سلف برقم )۱١۲۹(‏ باب: تحريض الني اة عن صلاة الليل. 
() ورد بهامش الاصل: رحديث عانشة في مسلم أيشًا. 
المجتیی؛ 1۹44/۳ ۲۰۰ 

() ناسخ الحدیث ومنسوخه» ۱/ ۲۲۰- ۲۴۱ 

(ه) تبت في الهامش وكتب فوقه (سقط). 


۲ «المصتف» لاين أبي شبية ۷۴/۲ (۷٥٩٩ء‏ 1۰۸) من كان يأمر بقيام اليل. 


(۷) ورد بهامش الأصل: لکن لم يذكر قائله إلا هنا 
A Yi (o‏ 


[الإسراء: ۷4] فوجب طلب الدليل من السنة على أحد المعنيين» فوجدنا 
سنة رسول الله ية أن لا واجب من الصلوات إلا الخمس. 

قال أبو عمر: قول بعض التابعين : قيام الليل فرصا" ولو كقدر 
حلب شاة» قول شاذ متروك؛ لإجماع العلماء أن قيام الليل نسخ 
بقوله: عل أن ل شو [المرمل: ]٠١‏ الآية". 

وقد سافنا آن الأصح عندنا نسخه في حقه ا 

ومعنى الآية السالفة : القدير -والله أعلم- أنه منصوب بإضمار فعل 
کانه قال تعالی: ب أل إلا َي © [المزمل: ۲] فعلم تعال أن هذا 
الليل يختلف الناس في تقديره على قدر أفهامهم وطاقتهم على القيام» 
فقال: أو أنقص من نصف الليل بعد إسقاط ذلك القليل ليا أو زد عليه 
را من الله تعال إرادة الرفق بخلقه والتوسعة عليهم» 
یڈ : آقراه عل ترتیل» قاله مجاهد. 
حرامه وحلالهء قاله مجاهد» وقال الحسن: العمل به 
آل بعد النوم. آي: آبتداء عمله شيا بعد شيء» وهو من 
نشأً إذا أبتدأ» وقد سلف» وفيه ما فيه من الخلاف. اند رتلا : أمكن 

فيه. قال قنادة: أثبت في الخير وأشد في الحفظ 

للتضرغ بالليل“. ومن قرأ: وظاً. فالمعنئ: أشد مهادًا للتصرف في 
التفكر والتدبرء قاله مجاهد”» يواطئ السمع والبصر والقلب. 


وکان هذا ت 


فوقها في الأصلى: كذا 

0 اپيد ۱10-114/۸ 

(۳) رواء عن الطبري في «نفسیرهه ۲۸۱/۱۲ (۴۵۱۹۰). 

() رواء الطبري في اتقسیره؛ ۱۲/ ۲۸۴ (۴۵۲۱۹) ۳٥۲۱١‏ 
(۵) «تنسیر الطبري؟ ۲۸۴/۱۲ (۴۵۲۱۹- ۴۰۲۲۴ 


س( سے ادد س ہس سی سے 
8 أثبت للقراءةء قاله مجاهد. ال بعضهم : ولهذا 

المعن فرض الله صلاة الليل بالساعات» جزء! من اليل لا جزءا من 
القرآن» إرادة التنيبه على تفهمه وتدبره» والعمل بالقلب وانه ليس بهذ 
الحروف وجريه على اللسان» وأن الثواب بمقدار تمام الساعات التي 
يقرا فیها. 

تنما لول5 فراع وحقيقته لغة: التصرف والحركة. 

وأما الآية الثانية وهي قوله تعالى: <( 
. وصحح ابن التین آنه منسرخ بقرله سبحا : وأ 
[المزمل: .]۲١‏ 


إن شاء الله في صفة إبلیس"» وأخرجه ملم 


e O E 


0 برقم (۴۲۲۹) کتاب: بده 


خو کے وھ کے 


(د. س) أيقًا"» والأعرج هو: عبد الرحمن بن هرمز. 

وحديث سمرة مختصر من حديث طويل يأتي بطوله آواخر الجنائز"» 
وأخرجه النسائي"» وأخرج مسلم منه وأبو داود والترمذي قطىة» 
وكرر البخاري هاه القطعة في التفسير في سورة التوبة في قوله 


ووا آ عر يذ [التربة: ]١٠١‏ وفي أحاديث الأنبيا ^ 


رلسیر را 0% ومطولًا في الجنائز“ ٠‏ وبده الخلق. 
والبیوع» والجهاد"" والادب". 

و(أبو رجاء) هو: عمران التغازدي: 

وإسماعيل هو: ابن علية. 

و(مؤمل) (في د س) شيخ البخاري هو: ابن هشام آبو هاشم ختن 
إسماعيل بن علية. ثلاث وخمسین وماتیں"'. 
۲ برقم )1۷١(‏ باب: ما روي فیمن تام الیل 


۳ برقم (۱۳۸۲) باب: ما قبل في آولاد المشركين. 

(۳) «السنن الکبری* ۴۵۸/۱ (۱۱۲۲۹) كتاب: الضير. 

)برقم )۴۲۷١(‏ كتاب: الرؤياء باب: رؤيا اللي 4 

.)4٩۷4( برقم‎ 

۵ برقم (۳۳۵۲) باب 

برقم (۷۰۹) باب 

(TAY piy 

برقم )۴۲۳١(‏ باب: إقا قال احدکم: آبین. 

(۱۰) برقم (۲۰۸۵) باب: آکل الربا وشاهده وکات 

۱ برقم (۴۷۹۱) باب: درجات المجاهدين في پيل اله 

برقم (۱۰۹0) باب: قول اله تعالی: ما اریت مثا اكا اه 

۱۳ ممل هلنا: قال آبو حاتم: صدوق» ووثقه آبو داود والنساتي وابن حبان. 
وانظر ترجمته في: «الجرح والتعدیل ۸/ ۲۷۵ (1۷۱). و«التتات» ۱۸۸/۹ 
و«تهذیب الکماله ۱۸۹/۲۹ .)٩۳۲۳(‏ 


E S 

إذا تقرر؛ ذلك فالكلام على الحديث الأول من وجوه 

احدها: 

التبويب ليس مطابقًا لما أورده من الحديث» فإن ظاهره أنه يعقد 
عل رأس من يصلي ومن لم يصل» وهلذا الأعتراض للمازريء 
ويتأول كلام البخاري على إرادة آستدامة العقد إنما يكون على من 
ترك الصلاة» وجعل من صل وانحلت عقده كمن لم يعقد عليه لزوال 
اثر 
فالصدیق وابو رتران آول اللیل وینامان آخره. 
: أراد الذي ينام ولا نية له في القيام» وأما من صل من النافلة 
ما قدر له ونام بنية القيام فلا يدخل في ذلك؛ بدلیل قوله 5: ما من 


افية: مؤخر الرأس» وقافية كل شيء آخره. ومنه: قافية الَعر. 
وقال ابن الأثير: الفا القفاء وقيل: مؤخر الرأس» وقيل: 
وسطه". وقال ابن حبيب: وسطه وأعلاه وأعلى الجسد. 


)١١‏ المعلم بفوائد مسلم؟ للمازري 

(۲) رواه آبو داو (۱۳۱۹) کتاب: الصلاة» پاب: م نوی القبام فتام» والساني ۴/ 
۷ من کان له صلاة بالل فغلبه عليه النوم» وقي ۰۲٣۸/۴‏ واحمد في 
«مسنده» ۷۲/١ ۰٩۳/١‏ ومالك في «الموطا؛ ص۳٩‏ كتاب: الصلاةء باب: ما 
جاء في صلاة اليل من حديث عائشة. وصححه الألباني في «صحيح أبي داود» 8 
OA) o4‏ 

() «النهاية في غريب الحديٹ» .۹٤ /٤‏ 


س7 سے سس س سس سے 


الثالك 
يحتمل أن يكون هذا العقد حقيقًا بمعنى السحر للإنسان ومنعه من 
؛ فيعمل فيمن خذل ويصرف عمن وفق» فال تعالئ: وَين كر 
تعالى فعل الشيطان بفعل الساحر الذي 
ياخذ خيظا ويعقد عليه عقدة ويتكلم عليه فيتأثر المسحور عند ذلك 
وقیل: من عقد القلب وتصمیمه. فکانه پوسوس في ثفسه ویحده بان 
عليك ليلد طويآا فيتأخر عن القيام 

الرابع 

فسر بعضهم العقد الثلاث؛ وقال: هي الأكل والشرب والنوم 
الا ترئ أنه من أكثر الأكل والشرب كثر نومه لذلكء واستبعد لقرله 
١إذا‏ هو نا» فجعل العقد حينثإ» والظاهر أنه مَل واستعارة من عقد 
آدم وليس بذلك العقد نفسهاء ولکن لما کان بنو آدم يمنعون 
بعقدهم ذلك بصرف من یحاول فیما عقده کان هذا مثله من الشيطان 
للنائم الذي لا يقوم من نومه إل ما يجب من ذكر الله والصلاة. 

الخامس: 

إنما خص العقد بالثلاث؛ لأن أغلب ما يكون أنتباء النائم في 
السحرء فإن أتفق له أن يستيقظ ويرجع للنوم ثلاث مرات لم 
النومة الثالثة في الغالب إلا والفجر قد طلع» نبه عليه القرطبي. 

السادس 


0 «المفهم 1۰۹/۲ 


أن ذلك مقصود الشيطان بذلك المقدء ويعني بقوله: َلك لي 
وی ps‏ من الطول ما له 

وقوله : ( هيل طويلٌ؛ ) رفع على الأبتداء أو على الفاعل بإضمار 
فعل آي: بقي عليك. 

وقال القرطبي في رواية مسلم : وروايتنا الصحيحة: «ليل طويل؛ 
على الأبتداء والخبرء ووقع في بعض الروايات : عليك ليا طويأاء 
على الإغراء. والأول أولى من جهة المعنى؛ لانه الأمكن في الغرور 
من حیث آنه یخبره عن طول الیل ثم بأمره بالرقاد بقول : «قازفّذه 
وإذا نصب على الإغراء لم يكن فيه إلا الأمر بملازمة طول الرقادء 
وحینفلٍ یکون قوله: فارقد ضاق . 

السابع 

قوله: ( قَذَكَرَ اله أنْحَلّثْ عُفْدَه ) فيه -كما قا 
أبو عمر-: أن الذكر يطرد الشيطان وكذا الوضوء والصلاةء قال 
ويحتمل أن يكون الذكر: الوضوء والصلاة لما فيهما من معنى الذكر 
بختص بهما الفضل في طرد الشبطان" ٠‏ 

قلتٌ: بعید؛ فقد غایر بي 
أعمال البر. 

الثامن: 


» ویحتمل ان تكون كذلك ساثر 


قوله : ( إن تَوَضَاً حلت عُفَدَه ) فيه ما قلناء. 


0 المنه ۰۹/۲ 
0 االعمھیدە 1۹/ ۹-10 


ال صاحب «المطالم أختلف في الأخير منها فقط فوقع في 


«الموطا؛ لابن وضاح بالجمع» وكذا ضبطنا في البخاريء رکلاهما 


صحيح» والجمع أوجه وقد جاء في مسلم في الأول : ١‏ 
«انحلت العقد". 


«عقدتان» وفي |1 


التاسع: 
المراد بالصلا ال: وقيل: ١‏ 
واحتج له بالحديث الذي بعد هذا : «بال الشيطان في أذن. 


ومعنئ: ( «أصبح نشيطًا طيب التفس؟ ) للسرور بما وفقه الله له من 
الطاعة ووعده به من ثوابه» مع ما يبارك في نفسه» وتصرفه في كل أموره 
ن عقد الشيطان وتشبيطه. 
اللفْسي كلانه ) وذلك لما عليه من 
اله ولم یزل عنه. 
ان اة وزعم قوم آن في هللا الحديث ما يعارض الحديث 
الآخر: لا بقولن أحدكم خبثت تفي لق 


عقد الشيطان» وآثار ت تشبیطه وا 


۱2 تاتي برقم (۳۲۹۹) باب: صفة ابلس وجنوده 
WD pe‏ 


حدیث .)۱۱٤5‏ 
) یاتي برقم (1۱۷۹) کتاب: الادب» باب: لا يقال: عبشت نفسي. ورد في هامش 
الأسل ما نصه: الغاهر أن الشارع إنما نه عن أن قول الإنسان خخبت تفي لدا 
فيه من ذکر الخیث کانه کرهه» وآما قوله هنا : دولا صح خبیث التفس کسلان» 
يدل عل جواز أستعمال هذا اللفظ مع الكراهة: 


الثاني : أَصْبَحَ بيت التفْسٍ؛ دما لفعله وعيبًا له» ولكل واحد من 
الخبرين وجه فلا معن للتعارض» فالنهي منصب أن يقول هذا اللفظ 


عن نفسه» وهنا إخبار عن E,‏ 
العاشر: 
ظاهر الحديث أن من لم يجمع بين الأمور الثلاثة» وهي الذكر 


والوضوء والصلاة فهو داخل فيمن يصبح خبيث النفس كسلان. 

ال المهلب: قد فسر الشارع معنى العقد وهو: اعليك لبل طويل 
فارقد»» فكانه يقولها إذا أراد النائم الأستيقاظ إل حزبه» فينعقد في نقسه 
أنه بقي من الليل بقية طويلة حى يروم بذلك إتلاف ساعات ليله وتفويت 
حزبه فإذا ذكر الله أنحلت عقدة أي: علم أنه قد مر من الليل طويل» وآنه 
لم ببق منه طویل» فإذا قام وتوضا آستبان له ذلك آيصًاء وانحل ما کان 
عقد في نفسه من الغرور والاستدراج» قإذا صلى واستقبل القبلة» أنحلت 
الثالثة؛ لأنه لم يصغ إل قرله» ويتس الشيطان منه» ولما كان مؤخر 
الرس فيه العقل* والفهم» فعقده فيه إثباته في فهمه آنه بتي عليه لیل 
طويل» فيصبح نشيتا طيب النقس؛ لأنه مسرور بما قدم مستبشرّ بما 
وع زه ن الثواب واتففزاق وإ ضيح هرا مجراز كيد 
الشيطان عليه» وكسلان بتثيط الشيطان له عما كان أعتاده من فعل الخير. 


هین 4۷/۱۹ 
)١‏ ورد في هامش الأصل: هلدا عل قول من يقول: إن المقل في الرأس ومذعب 
الشافسي أنه في القلب وفبه قول ثالك. 


رای سے س س س سی — 

وأما الحديث الثاني تحت مضمومة ثم مثلفة ثم لام 
تم غين محجمة آي: يشدخ» اشدخ : فضخ الشيء الرطب بالتيء 
الیابس» ومعنی: «یرفضه؟: یترکه» وهو بفتح الفاء وکسرها كما ذكره 


ابن التين عن الضبط وعن أهل اللغة أي يترك تلاوته حى ينساه أو 
يترك العمل به. 
وعبارة ابن بطال: يترك حفظه والعمل بمعانيه» كًال: فاما إذا ترك 


حفظ حروفه وعمل بمعانیه فليس برافض لهء قد أت في الحديث «أنه 
بحشر يوم القيامة أجذم»“ آي: مقطوع الحجة» والرافض له يثلغ 
رأسه كما سلف» وذلك لعقد الشيطان فيه» فوقعت العقوبة في موضع 


ینا عل رجلٍ مضطجع عل قفاه ورجل قاتم عل 


() روئ آبو داود )۱٤۷٤(‏ عن سعد بن ال: قال رسول الله ڳ#: «ما من مر 
يقرأ القرآن ثم ينساء إلا لقي الله ةيوم القيامة أجذم؛» وروا أيضًا عبد الرزاق في 
«مصتنه؛ ۳/ ۳۹۵ (۵۹۸۹) كتاب: فضائل القرآن» باب: تعاهد القرآن ونسيانه» 
وعبد بن حمید في «المتتخب» ۲۷۴/۱ (۴۰۷). والطبراني في «الکیر؛ ۲۴/۲ 
(۳۹۱) والخطیب في «الجامع لاخلا الراوي» ۱۱۰/۱ ,)۸٥(‏ كلهم من 
طریق بزید بن آبي زياد عن عيسئٰ بن فائدة عن سعد بن عبادة بهء قال الالباني: 
إسناده ضعیف» يزيد ضعيف» وعیسیٰ مجهول» ولم پسمع من ابن عبادة 
«ضعیف ابي داوده .)۲٩0( ۸٩/۱۰‏ 

شرح ابن بطاله ۱۳۵/۳ 


: ترك الصلاة بالليل» وهو عجيب منهء فسيأتي في 
*والذي رایته بشدخ راسه فرجل علّمه الله القرآن 


فنام عنه باللیل حن نسیه» ولم يعمل به بالنهار» یفعل به إل يوم 
القيامت". 


9 
باب 
كذا في أصول البخاري» وفي صل" ابن بطال: 


ون وهی می 


() یاتي برقم (۱۳۸۲) کتاب: الجناتز» باب: ما قيل في أولاد المشرکین. 
0 السابق. 


۳ ورد بهامش الاصل: وكذا في نستي وعلبها: شه. 


7 د سس س س س — 


ا اونچاتن ي پات : صفة إبليس إن شاء اله وفيه: داو في انی » 
واحرجه مسلم والنسائي وابن ماجه يفا 

وهو على ظاهره إذ لا إحالة فيه ويفعل ذلك آستهانة به» وبه صرح 
الداودي وعياض*“ وغيرهما. 

ویحتمل آن یکون تمثبد له ضرب له حين غفل عن الصلاة کمن ثقل 
سمعه وبطل حسه؛ لوقوع البول الضار في أذنه بقول الراجز 

بال سهيل في الفضيخ ففسد. 

وليس لسهيل بول» وإنما هو نجم يطلع فيفسد الفضيخ بعده» وإذا 

أراد غير البول منه فلا ينكر إن كانت هاه الصفة. اله الخطابي(“. 


() شرح این بطاله ۰۱۳۹/۳ وانظر دا 

۲ یاتي برقم (۴۲۷۰) کتاب: بده الخلق. 

صحيح سلم؛ (۲۷6) باب: ما روي فيمن نام اليل أجمع حت أصبح» 
وهالمجنیي» ۰۲۰۲/۳ الرغیب في قیام البل» و «سنن این ماج (۱۲۳۰) باب 
ما جاء في فام اللیل. 

9( "اکال المعلم» ۱۳۹/۳ 

() اعلام الحدیث» ۱۴۹/۱ 


0Y 


وخص البول في الذكر إبلاعًا في التنجيس» وخص الأذن؛ لأنها 
حاسة الأنتباه» والمهلب (والطحاوي)“ نح إلى هذا فقالا: هذا 
عل سبيل الإغياء من تحكم الشيطان في العقد على رأسه بالنوم الطويل. 

قال ابن مسعود: كفى المرء من الشر أن يبول الشيطان في أذ" 
فمن نام الليل كله» ولم يستيقظ عند الأذانء ولا تذكر» فالشيطان سد 
ببوله أذنيه» وأي آستهانة أعظم من هله حيث صيّره كنيقًا معدًا 
للقاذورات» نسأل الله السلامة. 


كلا في الأصل» وتشابكت حروفه ولعله كذلك» حتیٰ بدت کانها شطب تاهما في 
قوله (فقالا). الأني 


اء مه اخ اتی ت 


في «مصتفه» ۱۲۵/۷ )۴۲۵٤۲(‏ كتاب: الزهد. 


ب ل تن نالي 
I/F gai = Vo,‏ 
:أن رول اه ها ال : ينز 


يذعُوني 
4 - ملم 


وقوله : (أيٰ: يَامُونَ). هو ما فسره به جماعات. قال إبراهيم : قليلا 
ما ينامون" وقال الضحاك: قليآد من الناس" وقال أنس: يصلون 
طويلا ما ينامون. وعن الحسن: كانوا يتنفلون بين العشاء والعتمة. 
فعلٰ قول إبراهيم يجوز أن تكون (ما) زائدة أو مصدرًا مع ما بعدهاء 
وهو قول أهل اللغة. وعلى قول انس والحسن (ما) نافية. وعلى قول 
الضحاك هذا الصنف قليل من الناس. 


(FTITo) tot 


() الطبري في 
المصدر السابق ۴۲٣۲١ »۴۲۱۲۸( ٤٥8/۱۱‏ 


وحديث آبي هريرة آخرجه مسلم 
والتوحيد"" ال الترمذي: وقي الباب عن علي واپن مسعود وجیر 
بن مطعم ورفاعة الجهني وأبي الدرداء وعشمان بن أبي العاص”. 
وقال الطرقي: في الباب: (ورافع بن عرابة) وابن عباس وجابر بن 
عبد الله وعمرو بن عنيسة وآبي موسئ. وقال ابن الجوزي: حديث 
التزول رواه جماعة منهم أبو بكر وعلي وابن مسعود والنواس بن 
سمعان وأبو ثعلبة ا وعائشة في آخرين. وعدد بعض من أسلفتاه. 


إذا تقرر ذلك» فالكلام عليه من أوجه: 
أحدها: 


الحديث ليس فيه ذكر الصلاة لكنها محل الدعاء والا. 
والسؤال» وترجم له في الدعاء باب: الدعاء نصف الليل". ومراده 
الصف الأخير. فإنه فال : حين يبق ثلث الليل الآخر. 

ثانیها 

قوله: ( «بزلٌ؛ ) هو بضم أوله» من آنزل. قال ابن فورك: ضبط لنا 
بعض أهل النقل هذا الخبر عن رسول الله لاء بضم الياء من ينزل» 
وذكر أنه ضبط عمن سمع منه من الثقات الضابطين"" وكذا قال 
() «صحيح مسلم» (۷0۸) باب: الترغيب في الدعاء.. 

۵) یاتي برقم (۱۳۲۱) باب: الدعاء صف اللیل. و(۹6٤۷)‏ باب: قول اله تعال 
ثرت آن دا م ان 

(۳) «ستن الترمذي» ۳۰۸/۲. 

() كذا في الأصل ولعله رفاعة بن عرابة. 

() پاتي برقم .)٩۴۲۱(‏ 

١‏ «مشکل الحدیث ویان؛ ص۲۲۰. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في #مجموع النتاوئ؛ :٤1۷ /٥‏ وحرف بعضهم لفط = 


س( د ارد شس امام سی سے 
القرطبي : قد قيده بعض الناس بذلك فيكون معدئ إلى مفعول محذوف. 
أي: بزل الله ملكا. قَالّ: والدليل على صحة هذا ما روا النسائي من 
حديث الأغر عن أبي هريرة آي سعيد قال : قال رسول اله ڳلاء: «إن الله 
-#ك- يمهل حَنّنٰ يمضي شطر اليل الأول» ثم يأمر مناديا يقول: هل من 
داع فيستجاب له الحديث"". وصححه عبد الحق". 


الثالك: 
جاء هنا: « ثلث اليل الآخره. 
= الحديث فرواه بثزل من الفعل الرياعي المتعدي اه 

المسالة موتا 


النهم» ۳۸۹/۲ ۳۸۷ 
والحدیث في «السنن الکبرئ» ۱۲۲/۹ .)۱۰۴۱١(‏ 

«الاحکام الوسطی؛ 0۲/۲ 
قلت: وأبدع شيخ الإسلام في الرد على من أحتج هنا الحديث فقال: من روئ 
عن النبي ل أن المنادي يقول ذلك» فقد علمنا آنه يكذب على رسول اله إا قإنه. 
مع أئه لاف اللفظ المستفيض المتراتر الذي تقلت الأمة خالا عن سلف» قاسد 
في المعقول» فعلم آنه من كذب بعض المبتدعين» كما روئ بعضهم يتزل بالفم. 
اه امجموع الفتارئ» ۴۷۲/۰ 
وقال في :۳۸٤/١‏ حديث موضوع. قلت: يعني بهذا اللفظ. وقال: فان قیل : فقد 
روي أنه يأمر مناديًا فينادي» قبل : هلذا ليس في الصحيح فإن صح أمكن الجمع بين 
الخبرين بن ينادي هو ويامر مناديا ينادي» آما أن يعارض بهانا اقل الصحيح 
المستفيض الذي أثفق أهل الملم بالحديث عل صحته وتلفيهبالقبول مع آنه صريح 
في أن اه تعالٰ هو الذي بقول : «من يدعوني فاستجيب له٬‏ من يسالني فأعطپه من 
پستافرني فاغفر له؟؛ فلا یجوز. اھ «مجموع الفتارئ» ۴۱۱/۱۲ 
والحديث أورده الالباني في «الضعيفة؛ (۳۸۹۷) وصدر كلامه بقوله: منكر بهذا 
السیاق» ثم ذهب يضعنه فاجاد وله وآفاد بما لا تراه في مکان آغر» فبلغ في 
الكلام عليه ثلاث عشرة صفحة. 


0Du ع‎ 


وكذا أخرجه البخاري في ثلاثة مواضع من «صحیحه»» وأخرجه 
لم با 
احدها: ها 


n, 


ثانبها: «حين بمضي ثلث الليل الأول . 

الثها: «لشطر الليل -أو ثلث الليل- الآخ". 

وذكر الترمذي أن الرواية الأول أصح الروايات“» وصححها 
أيصًا غيره» فذكر القاضي عياض" أن النزول عند مضي الثلث 
الأول. و«من يدعوني.. إلى آخره في الثلث الآخر. وقال: يحتمل 
الشارع أعلم بالأول فأخبر به ثم بالثاني فأخبر به» فسمع أبو هريرة 
الخبرين فنقلهماء وأبو سعيد خبر الثلث الأول فأخبر به مع آبي 
هريرة. وقال ابن حبان في «صحيحه»: صح «حين يمضي شطر اللبل 
» و«حين ببق ثلث الليل الآخرهء واحتى يذهب ثلث الليل 
الأول فيحتمل آنه في بعض الليالي: حين يبق ثلث اليل الآخر» 
وني بعضها حين يبق ثلث اليل الأول 
ویجوز -والله أعلم- أن يكون أبتداء الأمر من أول الثلث 
الثاني إلى الثالث. 


آ 
آو 


)۷٤۹5ر الدعرات» باب: الدعاء تصف اللبل.‎ )١۳۲١( هلنا الموضع» وبرقم‎ )١ 
کتاب: التوحید» باب: قول اله تعالی: < يثك أن بجرلا گم ا‎ 

0) «صحيح مسلم؟ )۱١۹/۷۸(‏ باب: الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل.. 

لم 0۷۱/۷070 

) سنن الترمذي» ۳۰۹/۲ . 

() اکال المعلم ۱۱۱/۳ 

صح ابن حبانه ۲۰۲/۴. 


C7‏ — التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
ثم أعلم آن صفات القديم'“ جل جلاله إا آن يكون أستحقها لنفسه 
أو لصفة قامت به أو لفعل يفعله ولا يطلق شيء من الألفاظ في أوصافه 
وأسماته المتفرعة عما تقدم إلا بتوقيف كتاب أو سنة أو أنقاتق الأمة دون 
ابوب ال نیا رل با ل الأخبار من سل هادا 
اللفظ -آعني: ينزل- إلا ونظيره في 
وألا سنا ص 63 [الفجر: ۲۲] وول ب 
ف كل م السار [البقرة: ]۲٠١‏ وقول 
لمرد [النحل: ]۲١‏ وأهل البدع يحملونها إذا وردت في القرآن على 
التأويل (الصحيح)"» وبأتون من جمل الأخبار على مثل ذلك جحدًا 
منهم لسنة المصطفى قاب واستخفائا بذري التهى الاقلين» يأك 
إلا أن ب دم [الترية: 1۳١‏ 
الإئيان والمجيء والتزول إذا أضيف إلى جسم 
التي هي تفريغ مكان وشغل غيره؛ فإذا أضيف فلك 


ایم که 


هرا [الفرقان: ]٤۸‏ والإعلام: 
3© € [الشعراء: ]٠۹۳‏ أي: أعلم به الروح الأمين 


(۱) ليست من آسمائه آنه (القديم) وکما هو معلوم متقرر أن أسماء اله تعالٰ وصفاته 

:» فكان الأول أن يقول: لأر لانه لفظ التنزيل. 

اشارح الطحاويةه ص1۷ : وقد أدخل المتكلمون في أسماء اله (القديم) 
وليس هو من أسماء اله تعالى الحسني» فإن (القديم) في لغة العرب التي نزل بها 
القرآن هو المتقدم علي غيره.. ولم يستعمل إلا في المتقدم عل غيره لا فيما بسبقه 
عدم.. شرح الطحاوية؛ لابن أبي العز ص۷١1‏ . 

«) في ج): الصريح. 


کڪ (mm‏ 
محمدًا کی وبمعنى القول: سأر عل تا أ أ [الانمام: ۹۴] أي: 
سأقول مثل ما قال. والإقبال على الشيء» وذلك مستعمل في كلامهم 
جار في عرفهم؛ رلو نزل من مكارم الأخلات إل دنبها. آي: 
أقبل إل دنيها ونزل قدر فلان عند فلان إذا 
الحكم» من ذلك قولهم: كنا في خير وعدل 
أي: حكمهم. وذلك كله متعارف عند أهل اللغة. 
وإذا كانت مشتركة المعنى وجب حمل ما وصف به الرب جل جلاله 
من النزول عل ما یلیق به من بعض هزه المعاني التي لا تقتضي له ما لا 
يليق بنعته من إيجاب حدث يحدث في ذاته» وهو إقباله عل أهل الأرض 
بالرحمة والاستعطاف بالتذكير والتشبه الذي يلق في قلوب آهل الخير 
منه م" والزواجر التي تزعجهم إلى الإقبال على الطاعة ووجدناه تعال 
۲١‏ قال شخ الإسلام ابن ب الصواب والماثور عن سلف الامة وأئمتها 
آنه لا يزال فرق العرش. ولا بخلو العرش مته مع دنوه ونزوله إلى السماء ادنيا ولال 
يكون العرش فوقه. وكذلك بوم القيامة كما جاء به الكتاب والسنةء وليس زول 
كتزول أجسام بني آدم من السطح إلى الأرض بحيث بيقى السقف فرقهم بل اله 
متزه عن ذلك. 
واما قول النافي : إنما ينزل أمره ورحمته؛ فهلذا غلط لوجوه. وقد تقدم التنيه عل 
ذلك عل تفدير كون النغاة من المثبئة للعلو. وأما إذا كان من التفاة للعلو والتزول 
جمیا؛ فیجاب ایشا بوجوه: 
أحدها: أن الأمر والرحمة إما أن يراد بها أعيان قائمة بنفسها كالملائكةء وإما أن 
براد بها صفات وأعراض. فإن آريد الأول؛ فالملائكة تتزل الى الأرض في كل 
وقت. وعلذا حص التزول بجوف الليل» وجمل متتهاه سماء الفنا. 
والملاكة لا یختص نزولها لا بهلنا الزمان ولا بهذا المکان. وإن آرید صفات 
وأعراض مثل ما يحصل في قلوب العابدين في وقت السحر من الرقة والتضرع 
وحلاوة العبادة ونحو ذلك: فهاذا حاصل في الأرض ليس متتهاء السماء الدنيا. 
الثاني : إن في الحديث الصحيح: أنه بنزل إلى السماء الدنيا ثم يقول: «لا أسال = 


عن عبادي غیري»» ومملوم آن هنا کلام اله الذی لا یغرله غبره. 

الالث: آنه قال: «ينزل إلى السماء الدنياء فيقول: من ذا لذ يدعوني قأستجيب 

له من ڏا الدي يسان فاعطيه؟ من ڏا الذي پستغفرني فاغفر له؟ حت يطلع 

الفجره» ومعلوم أنه لا يجيب الدعاء ويغفر الذنوب ويعطي كل سائل سزله إلا 

اء وأمره ورحمه لا تفعل شبگا من فلك. 

الرابع: نزول أمره ورحمته لا تكون إلا منه؛ وحينئذ فهلذا يقتضي آن یکون هو فوق. 

العالم» فتفس تاويله بيطل ملحبه؛ ولهثنا قال بعض الفاة لبعض الملبتين: يفزل 

آمره ورحمت ؛ فقال له المثبت: فممن ینزل؟! ما عند فوق شيء؛ فلا ینزل مته لاا 
وکان کیرا فبهم. 
الخامس؛ أنه قد روئ في عدة أحاديث: ثم يعرج» وفي لظ ثم يصعدا. 
السادس: أنه إذا قدر أن النازل بعض الملائكةء وأنه ينادي عن اله كما حرف 
بعضهم لفظ الحديث فرواء «بنزل؛ من الفعل الرياعي المتعدي عن اله كما حرف 
بعضهم لفظ الحديث فرواه «يتزل» من الفعل الرباعي المتعدي أنه يأمر مثاديا 
ينادي؛ لكان الواجب أن بقول: من يدعو اله فیستجیب ل٤۴‏ من يسال فبعطيه؟ من 
يستغفر فبغفر ل١؟‏ كما ثبت في «الصحيحين»» «وموطا مالك» و امسند أحمد بن 
حنبل؟٠‏ وغير ذلك عن يي هريرة #ه» عن ابي إل أنه قال: «إذا أحب اله العبد 
نادی في السماء یا جبریل إني آحب فلانا فاحبه؛ فیحبه جبریل ؛ ثم ينادي جبریل : 
إن اله يحب فلانا فأحبوء؛ فيحيه أهل السماء» ثم وضع له القبول في الارض؟» 
وقال في البقض مثل ذلك. فقد بين الني ل الفرق بين نداء انه ونداء جبريل. 
فقال في نداء اله: هيا جبريل! إني حب فلاتا فاحبه؛. وقال في نداء جبریل: إن 
اله يجب فلانا فأحبوه؛» وهنا موجب اللغة التي بها خوطبنا» بل وموجب 
اللغات» فإن ضمير المتكلم لا يقوله إلا المتكام. فأما من أخبر عن يره فإنما يائ 
باسمه الظاهر وضمائر الغيبة. وهم يمثلون نداء اله بنداء السلطان ويقولون: قد 
يقال: نادى السلطان» إذا أمر غيره بالنداء- وهنا كما قالت الجهمية المحضة في 
تكليم اله الموسئ: إته أمر غيره فكلمه» لم يكن هو المتكلمء فقال لهم: إن 
السلطان إذا أمر غيره أن يادي آر یکلم غیره او یخاطه؛ فان المنادئٰ پنادي 
معاشر التاس! أمر السلطان يكناء أو رسم بكذاء لا يقول إني أنا أمرتكم بللك. = 


أمر ولا رحمة ولا غير ذلك؟! فبهت الان 


عقا nun‏ 7( 
خص بالمدح المستغفرين بالأسحار» ويحتمل أن يكون ذلك فعلا 

يظهر بأمره فيضاف إليه كما يقال: ضرب الأمير اللص» ونادى الأمير 
البلدء وإنما آمر بذلك فيضاف إليه الفعل كما مضى أنه عن آمره 


ظهرء إذا أحتمل ذلك في اللغة لم ينكر أن يكون له ملائكة يأمرهم 
بالنزول إلى السماء الدنيا بهذا الدعاء والنداء فيضاف ذلك إلى الث 
وحديث النسائي السالف يعضده» وقد سثل الأوزاعي عن معت هلا 


الحديث فقال: يفعل الله ما يشاء» وهاه إشارة منه إلى أن ذلك فعل 
بظهر منه ف وذكر حديث كاتب مالك عنه أنه قال في هذا الخبر: 
قزل آهره وده یزد راه شطر به ااه رانک بف 
المتأخرين هذا اللفظ فقال: كيف يفارقه أمره؟. وها كلام من 
أعتقد أنه يتزل أمره القديم» وليس كذلك» وإنما المراد ما أشرنا إليهء 
وهو ما بحدث عن آمره» قال الإمام آبو بكر محمد بن فورك: رویٰ 
لنا بعض أهل القل هذا الخبر عن رسول اله 4# بما بؤيد هذا 
التأويل» وهو بضم الياء من ينزل» وقد تقدم نقل ذلك عنهء فإذا كان 
ولو تكلم بذلك لاهانه التاس ولقالوا: من آنت حقن تامرتا؟! والمنادي كل ليل 
بقول: دمن يدعوتي فاستجيب له؟ من بساني فاعطله؟ من پستنفرتي فاغفر ل٤٠‏ 
كما في نداثه لموس 8#: (إتنن آنا لله لا له إلا آنا فاعبدتى وأقم الصلاة 
لذكري)ء وقال: ل(إني آنا لله رب العالمین). ومعلوم آن اله لو آمر ملگا آن ينادم 
كل ليلة أو يتادي موسئ لم بقل المللك: من يدعوني فاستجيب له؟ من پال 
فاعطیه؟ من پستغفرنی فاغفر ل٤؟؛»‏ ولا یغول: ۷٥‏ آسال عن عبادي غري؛ 
«مجموع الفتارئ» ٤۱۸ - ٤۱۵/۵‏ 
)١(‏ قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الث : نقل عن مالك رواية أنه تول «بتزل إلى 
السماء الدنیا؛ أنه بتزل آمره. لکن هتا من رواية حبیب کاتبه وهو کذاب باتفاقهم. 
وقد رویت من وجه آخر لکن في الإسناد مجهول. تمجموع الفتاوئ» ٤۰٥/۱١‏ 
(۳) «مشکل الحدیث ویانه ص۲۲۰ وما قبله آیشًا هو من کلام ابن فورك. 


کی وا 

وقد سئل بعض العلماء عن حديث التنزيل» فقال 
e‏ النجم: طلا بُ الت (الانمام: کلب 

با لا يجوز عليه الأنتقال والحركات» ولا يتعاقب عليه النزول» وقد 
مدحه اله تعالی بذلك واثنی عليه في کتابه بقوله: رگد ژۍ 
هي إلى قوله: ين ألنرقييً [الأنعام: ]۷١‏ فوصفه با 
وحكي عن بعض السلف في هذا الحديث وشبهه الإيمان بها وإجراؤها 
عل ظاهرهاء ونفي الكيفية عنها. 

وکان مکحول والزهري يقولان: مروا الأحادیث 
اله: نحن نروي هه الأحاديث ولا نرفع بها المعاني. وإل نحو هذا 
نح مالك في سؤال الأستواء على العرش . 

وحمل الداودي مذهبه في هذا الحديث على نحو من ذلك وقال 
تقدم عنه: نقله حبیب» ولیس حبیب بالقوي"". وضعفه غیره ایشا لکنا 
آسلفنا آنه لم پنفرد به. 

فصارت مذاهب العلماء في هذا الحديث وشبهه ثلالة: 
بالتأويل كما سلف محتجين بالحديث الآخر: 


PFO 


فرق تقرب 


)راه عن مکحول والزهري الیبهقي في «الأسماء رالصغات؛ ۳۷۷/۲ .)1٤٥(‏ 

) رو اليبهقي بسنده إل عبد الله بن وهب قال: كنا عند مالك بن آنس فدخل رجل 
فقال: با آبا عبد اله : احمل از تر 3 4ء كيف آستواؤه؟ قال: فاطو 
مالك وأخعذته الرحضاء» ثم رفع رآسه فقال : الرحمن على العرش آستوئ كما وصف 
نفسه» ولا بقال: كيف وکیف عنه مرفوع» وأنت رجل سوء صاحب بدعة أخرجوه. 
قال: فارج الرجل. «الاسماء رالصغات؛ ۸٩۷ ۸17 ۲۰۵ - ۴۰٤/۲‏ 

۳ ورد في هامش الاصل ما تصه:حيب بن ابي حيیب کاتب مالك» قال الذعبي في 
«المغني»: قال أحمد: کان يكب وقال أبو ارد كان يضع الحديث» توف سنة. 
روئ له بن ماچه. 


O 
إل ذراعا تقربت مئه باعًاء وإذا أتاني هرولة". وفرقة قالت‎ 
بالوقف عن جميعها. وفرقة قالت باو في بعضها.‎ 

ستل مالك في «العتيية؛ عن الحديث الذي جاء في جنازة سعد بن 
معاذ في العرش": قال: لا يتحدث به» وما يدعو الإنسان إلى أن 
یتحدث به» وهو یری ما فیه من التغریر؟! 

وحديث إن الله خلق آدم عل صورته»". وحديث الساق. 

قال ابن القاسم: لا ينبغي لمن يتقي اله آن يتحدث بمثل هذا. قيل 
له: فالحديث الذي جاء: إن الله يضحك“. فلم يره من هذا وأجازه» 
وكذلك حديث النزول. ویحتمل آن يفرق بینهما من وجهين: 

أحدهما: أن حديث التزول والضحك صحيحان لا طعن فيهماء 
وحديث أهزاز المرش قد سلف الإنكار له والمخالفة فيه من 
الصحابة. وحديث الصورة والساق ليس تبلغ أسانيدهما في الصحة 
درجة حديث التزول. 


, برقم )۷٤٠0(‏ كتاب: التوحيد» باب: قول اله تمالى: تااس اله 


تزاز العرش موت سعد» ياتي برقم (۳۸۰۳) كتاب: متاقب الأنصارء 

کد ر نا 

حازه الحدیث برقم (۳۳۲۲) کناب : احادیٹ الأنیاه» باب: خلق آدم وذریت. 

إل حديث أب وآبي سعید الطویل الآتي برقم )۷٤۴۳۹(‏ وفيه: «فيقول 
هل بینکم وينه آبة تعرفونه: فينولون: الساق» فیكشف عن ساقه فیسجد له كل 
مؤمن..» الحليث. 

)٥(‏ يات هذا الحدیث برقم )۲۸۲١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: الكافر يقل 
المسلم ثم يسام 

0 آتظر: انی ۴۳۵۷/۱ 


7 س اوشیع شس اجا اسع کے 

والثاني: أن التأويل في الترول آبين وأقرب» والعذر بسوء التأويل 
فيها أبعد» وبالله التوفيق. 

وفي الحديث أيضًا أن آخر الليل أفضل الدعاء والاستغفارء قال 
تعالی: ولتار څ َة 9© [الناریات: 1۱۸ وروی محارب بن 
دثار» عن عمه» أنه كان يأتي المسجد في السحر ويمر بدار ابن 
مسعود» فيسمعه يقول: اللهم إنك أمرتني فأطعت ودعوتني فأجبت» 
وهلذا سحر فاغفر لي. فسئل ابن مسعود عن ذلك فقال: إن يعقوب 


الجريري أن داود سال جبريل» أي الليل أسمع؟ فقال: لا أدري غير 
أن العرش بهتز في السحر. 

وقوله: أسمع» يريد أنها أرفع للسمع» والمعنى آنها أولى بالدعاء 
وأرجى للاستجابة» وهاذا كقول ضماد حين عرض عليه الشارع الإسلام 
ققال: سمعت کلام لم آسمع قط کلامًا اسمع مه" بريد أبلغ ولا نجع 
في القلب ۵ 


ید دف 


() رو ننا الأثر سعید بن منصور في «ستته» .)۱۱٤٤( ٤٠١/٥‏ والطبري في 
«تفسیره» ۷/ ۳۰۰ (۱۹۸۷7). والطبراني في «الکیر» ۱۰۴/۹ .)0۸٤۸(‏ وعزاء 
السيوطي في «الدر المتور؛ 14/6 لأيي عبيد وابن المنذر وابن أبي حاتم» واورد 
الهيشمي في «مجمع الزوائده ٠١١/٠١‏ وقال: روا الطبراني» وفيه: عبد الرحمن 
ابن إسحاق الكوفي» وهو ضعيف. 

) روئ هنا الأثر ابن آبي شییة .)۳٤۲٤۰( ٩۱/۷‏ كناب الزهد» وابو نعيم في 
«الحلیةه ۲۰۳/۱ 

١١‏ هذا الحديث رواء #مسلم» (۸1۸) كتاب: الجمعةء باب: تخفيف الصلاة والحطية. 

9) ورد في هامش الأصل: ثم بلغ في السادس بعد التسعین کته مولفه سامحه اله 


وذكر حديث الأاسود عن عائشة: گان ينام أله يموم 
الحديث. 

آما حديث سلمان فسيأتي في الصوم والأدب مسندًا". وقال 
الترمذي: حسن صحيع. 
و(آبو الدرداء) اسمه: عویمر بن زید. 
رجه مسلم أيضًا. فال الإسماعيلي : هذا حديث 
يغلط في معناه الأسودء فإن الأخبار الجياد: كان إذا أراد أن ينام وهو 
جنب توضا وآمر بذلك من ساله“. وإنما کان يقوم آخره لأجل حديث 
التزول السالف» وهلذا كان فعل السلف. 


() في الصوم برقم )۱۹١۸(‏ باب: من أقسم عل أخيه ليفطر في التطوع. 
وفي الأدب برقم (۱۳۹) باب: صنع الطعام واللكلف لليف 

سنن الرمذي» .1۰۹/٤‏ 

(۳) برقم (۷۳۹) باب: صلاة الليل.. 

() سلف من حدیث عائشة برقم (1)۲۸۵نها قالت: کان النبي کا إذا آراد ان ينام وهو 
جنب» غسل فرجه» وتوضا للصلاة. 


وروى الزهري عن عروة عن عبد الرحمن بن عبد القاري قال: تال 
عمر: الساعة التي تنامون فيها أعجب إليي من الساعة التي تقومون 
فیها"". وقال ابن عباس في قیام رمضان: ما تترکون منه افضل مما 
E‏ 


وفيه: دلالة عل أن في رجوعه من الصلاة إل فراشه قد كان يطا 
ویصبح جنبًا ثم یغتسل» وقد کان لا يفعل ذلك. قیل: وظاهره عدم 
وضوته للنوم مع | 


وعو وعچ ی می 


۱( روئ لن الاثر ابن آبي شییة ۱۹۷/۲ (0۷۰۷). 


رواه این ابي شیة ۱۹۷/۲ (۷۷۰۷). 


سلم ۳1 = فتعہ /F‏ ۳( 


حديث عائشة الأول يأتي في الصوم وصنته كا وأخرجه مسلم 


() في الصوم برقم (۲۰۱۳) باب: فضل من قام رمضان. وني صنت ڳلا برقم (۴۵4) 
باب: كان النبي ل تنام عينه ولا ينام قل 


7 — التوضیع لشرح الجامع اسیج سے 


أيضاء وأبو داود والنسائي» والترمذي» وقال: حسن صحیح*. 


أخرجاه عن مالك عن سعيد المقبري عن أبي سلمة عنهاء 

ال أبو عمر: وهكذا هو في «الموطا؛ عند جماعة الرواة فيما 
علمت» ورواه محمد بن معاذ بن المستهل» عن القعنبي» عن مالك» 
عن ابن شهاب عن آبي سلمة» عنها. والصواب الأول 

وأخرجه البخاري في الأعتصام وصفته ڳلا من حديث سعيد بن مينا 
عن جابر". وحديئها الثاني آخرجه مسلم أيشًا“» وآبو داود والسائي 
وابن ماجه» وقد أسلفنا أختلاف الآثار في عدد صلاته ل قريبا. 

واختلف العلماء في عدد الصلاة في رمضان» فذكر ابن آبي 
يزيد بن هارون» نا إبراهیم (ت. ق)“ بن عثمان» عن الحكم» 
عن مقسم» عن ابن عباس أن النبي ڳل کان يصلي في رمضان عشرين 
ركعة والوتر""» وروي مثله عن عمر بن الخطاب وعليّ وأبي بن 


۱) مسلم برقم (۷۴۸) باب: صلاة اليل وعدد ركمات النبي ڳلا. ٠‏ واأبو داود برقم 
٢‏ باب: في صلاة الیل والترمي برقم )٤۳۹(‏ پاب: ما جاء في وصف 
صلاة النبي اة بالليل» والنسائي ۲۳٤/۴‏ باب: كيف الوتر بثلاث؟]. 

پیا 14/۲۱ 

(۴۵۹۹) باب: کان النبي کل تنام عینه ولا ینام قلبه» وبرقم (۷۲۸۱) باب: 

الأفتداء بسنن رسول اله 5ا4 

9) برقم (۷۳۱) باب: جواز الناظلة قانتا وقاعتا.. 

)١(‏ ورد في هامش الأصل: إبراهيم (ت. ق) هلا جد ابن أبي شية المكنئ بابي شية 
ضعيف تركه غر واحد. قال الذحبي في «الكاشف» ترك حديك» وقال البخاري 
سکتوا عنه وقال بزید بن هارون في کاتبه ما قضی على الناس قي زمانه آعدل مته 
توفي سلة 116 (ر 

) «المصنف» ۱۱۹/۲ (۷1۹۱) كم يصلي في رمضان من رکعة. 


س 0© 


کعب""» وبه قال الكوفيون والشافعي واحمدا"» إلا آن إبراهيم هذا هو 
جد ابن شيبة» وهو ضعيف فلا حجة في حديثه» والمعروف القيام 
بعشرين ركعة في رمضان عن عمر وعليٌ» قاله ابن بطال" ونقله 
القاضي عياض عن جمهور العلماءء ونقله ابن رشد عن داود؟. 

وقال عطاء: أدركت الناس يصلون ثلانًا وعشرين ركعةء الوتر منها 
ا 

وروی ابن مهدي عن داود بن قيس َال : أدركت الناس في المدية 
في زمان عمر بن عبد العزیز وآبان بن عثمان يصلون سًا وثلاثين ركعةء 
ويُوترُ بثلاث"". وهو قول مالك وأهل المدينة» وجعله الشافعي خاصًا 
بأل المدينة؛ لشرفهم وفضل مهاجرهم. ونقل ابن رشد عن ابن القاسم 
عن مالك: الوتر بركعة. وحكي [ان) الأسود بن يزيد كان يقوم 
a A Sok‏ 

وقول عائشة : يصَلي أربعا ثم ربعا قم تلانا) قد أسلفنا في اواب 
الوتر أن ذلك مرتب على قوله: «صلاة الليل مشن مشنئ؛ لأنه مفسر 
وقاض عللى المجمل» وقد جاء بيان هذا في بعض طرق هذا 


YU YAY -¥18:) 118/1 adt (0 

1٠4/۲ «المغني»‎ ٠٠١/١ الأ‎ ۱٤٤/١ أنظر: «المبسوطه‎ ١ 
۱۱/۴ شرح این بطاله‎ 

© 

(۵) رواه عن عطاء این آیي شیة ۲/ ۱۹۵ (۷1۸۸). 

روئ هنا الأثر ابن آبي شی ۱۹۹/۲ (۷1۸۸). 

٠١١/١ #المعوتقا‎ 1۹۴/١ «المدوتةه‎ ۷ 

(۸) وهي روایتان عن ابن القاسم أنظر: «المتقی؛ ۲۲۴/۱ 
)٩(‏ زيادة يقتضبها السياق ليست في اللاصول. 


د دس س س س س 

الحديث» روى ابن أبي ذئب والأوزاعي» عن ابن شهاب» عن عروة؛ 

قالت: كان رسول اله يصلي بالليل إحدئ عشرة ركعة 

بالوتر یسلم بین کل رکعتین. 
فإن قلت: إذا كان يفصل بالسلام فما الحكمة في الجمع؟ 
قلتٌ: لينبه على أن صفتهما وطولهما من جنس واحد وأن الآخر 

بعدها ليست من جنسها وإن كانت أخذت من الحسن والطول حظها. 
وقیل في قولها : (يُصلُي رعا رعا م تَدئا). آي : انه کان ينام پينهن. 

وروي نحوه عن ابن عباس» وفيه دلالة عل جواز فعل فلك» پل هو عند 

آي : أفضل التطوع أن يصلي أربعًا بتسليمة”". واحتج من فال ذلك 
بحديث الليث» عن ابن أبي مليكةء عن يعلئ» عن آم سلمة أنها وصقت 
صلاته ا باللیل وقراءته فقالت: کان يصلي ثم ينام قدر ما صلی ثم 

يصلي قدر ما نام ثم ینام قدر ما صلی» ثم یقوم فبوتر". 

(۱) رواء النساتي في «الستن الکبرئ» ۱۲/۱ (۱۹4). 

۵) آنظر: «بدائع الصنائع» ۲۹4/١‏ «تبين الحقائق؛ .۱۷١/١‏ 

(۴) رواء ابو داود )۱٤٩١(‏ باب: آستحباب الترتیل في القراءة رالترمذي (۲۹۲۳) 
باب: ما جاء كيف کان قراءة النبي ؟ والنسائي في «المجتيى» ۰1۸1/۲ 1۴ 
وأحمد في «مسنده» ۰۲۹۲/1 وا/ ۰۳۰۰ واین خزيمة في اصحیحه؛ ۲ 
۸ (۱۱۸) باب: الترتل بالقراء: في صلا الليل. والطحاوي في «شرح معاي 
الآثار» ۲١٠/١‏ روفي «شرح مشكل الآثار؛ كما في ن فة الأخیار؛ ٠۹۸/۸‏ 
(۸۷) وأبر الشيخ في «أعلاق الي اه / )٥١4( ۱٤١‏ نمت قراءة الي كلاد 
رالحاکم في «الستدرك» ۳۰۹/۱ ٠٠١‏ كتاب: صلاة التطع. 
کلهم من طریق اللیث عن عبد انه بن عبید انه ابن بي مليكة عن یعلی آنه سال ام 
سلمة. الحليث. 
قال آبو عیسی: هلا حدیث حسن صحیح غریب لا نعرفه إلا من حدیث ليث بن 
سعد عن ابن بي مليكة عن بعل بن مملك عن أم سلمة أن النيي ڳلا كان قلع 


-)70D— عق‎ 

وقولها : (أتنام قبل أن توتر؟) كأنها توهمت أن الوتر إثر الصلاة على 
ما شاهدته من أبيها؛ لأنه كان يوتر إثرهاء فلما رأت منه خلاف ذلك 
سالته عن ذلك فأخبرها أن امان ولا ینام قلبه 
مراعاة الوقت- وليس ذلك لأبيهاء وهه من أعلى مراتب الأنبياءء 
ولذلك تال ابن عباس: رؤيا الأنبياء وحي. لأنهم يفارقون سائر البشر 
في نوم القلب» ويساوونهم في نوم العين» وكان يغط ثم يصلي. قال 
عكرمة: كان محفوظًاء وإلّما كان يتوضاً من الأنتباه من النوم وإذ 
کان لا یتوضاً بعد نومه؛ لأنه کان یتوضا لکل صلاة» ولا یبعد ن 
يتوضأً إذا غامر قلبه النوم واستولى عليه» وذلك في النادر» كنومه في 
الوادي إلى أن طلعت الشمس» ليسنٌّ لأمته أن الصلاة لا يسقطها 
خروج الوقت وإن کان معلوًا بوم آو نسیان. 

وفي حديث عائشة الآتي: قيامه کل بالليل» ومعن قيامه عند 
الركوع؛ لغلا يخلي نفسه من فضل القيام في آخر الركعة» وليكون 
أنحطاطه إلى الركوع والسجود من قيام إذ هو بلغ وأشد في التذلل 
والخشوع. 

وفيه: دليل للمذهب الصحيح أنه يجوز أن يقال: رمضان. بغير 


قراءته. وحديث الليث اصح ا 
وقال أبو عبد اله الحاكم: هنا حديث صحيح علي شرط ملم ولم يخرجاه. 
وقال الالباني في «ضعیف بي داوده: ۱۰/ ۸٩‏ (۲۹۰): سناد ضعیف؛ يعلیٰ بن 
مملك مجهول. 

قلت: رواية اين جريج التي أشار إليها الترمذي أخرجها في «ستتهء (۲۹۲۷) 
وعبد الرزاتی في «مصتغه» ۴۸/۳ (۷۰۹٤)ء‏ وابن حبان في اصحیحه» ۳۱۹/۲ 
(wo‏ 


Ùy‏ نی دخ ی ی چ 


إضافته إل شهر» وإنما سألها أبو سلمة عن صلاته في رمضان ليقف عل 
احقيقة رکمات 

وفيه: أن تطويل القراءة في القيام وتحسين الركوع والسجود أكثر من 
تكثير الركوع والسجود. وعكست طائفة» وفصلت أخرىئ فقالت: تطويل 
القيام في اليل أفضل وتكثير الركوع والسجود في النهار أفضل. ومذهب 
الشافعي أن تطويل القيام أفضل. 
فيه : جواز الركعة الواحدة بعضها قياما ويمضها قعوداء وهو مهبنا 
ومالك وأبي حنيفة وعامة العلماء" ٠‏ وسواء قام ثم قعد أو عكس» ومنعه 
بعض السلف. وعن آبي يوسف ومحمد بن الحسن وأشهب: لا تجزث. 

وقولها : من صلاة الليل جالسًا. ختلف في كيفية الجلوس في 
يقعد في حال القراءة كما يقعد في سائر 
الصلاةء وان شاء تریع وان شاء ‏ عن آبي يوسقف* ي 
وعنه: تربع إن شاء. وعن محمد: يتربع. وعن زفر: يقعد كما 
(يقعد)" في التشهد. وعن أبي بع من آول 
الصلاة إلى آخرها. وقال أبو يوسف: إن جاء في وقث الركوع 
والسجود يعد كما بقعد في تشهد المكتوبة. وعن أبي يوسف: ركع 
متربعاء وإذا آراد الرکوع ثنی رجله الیسری وا 
بین أن ركع من قعود وبين أن يقوم عند آخر قرا 


آنظر: «معرفة السنن والاثاره ٤۲/6‏ «المجموع؛ ۲۳۸/۴. 

أنظر: «معرفة السئن والآثاره ٠۲/١‏ «المدرتةه ٠ -۷۹/١‏ «المبسوطه ١‏ 
المغتى» 014-00۷/۲ 

من لج 

آنظر: «البنايته 14۹/۲. 
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قال في ١ا‏ فإن الأمرين جميعًا جاء عن رسول الله ية عل 
ما روته عائشة عنه". والإقعاء مكروه» والافتراش عندنا أفضل من 
التربع على أظهر أقوال الشافعي". 

الثها: ينصب ركبته اليمن كالقارئ بين يدي المقرئ. وعند مالك : 
یتربع. کما افي في ۱۱١‏ وقال في «المغني» عن أحمد: 
يقعد متربعًا في حال القيام ويثني رجليه في الركوع والسجودء ثم 
القعود في حقه ا كالقيام في حال القدرة وغيرها تشريقًا له وتخصيصًا. 


e‏ و 


ف 


(۲) آنظر: دروضة الطالین» ۲۴١/۱‏ 
اللخیر ۱۹۳/۲ 
() «المغي» 01۹/۲. 


7 س س س س س ے 
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إل لیت پذیق اهر ما گیب ي أن صل قل بو عبد اف دک تغلبکه بء 
ری الم ھا - فع ۳/۲ 


آخرجه ساني کیا ت ê‏ اق زاشن ار رک 
أبو مسعود والطرقي أن مسلا أخرجه في الفضائل» وكذا ذكره الحميدي 

في المتفق عليه في مسند أبي هريرة. 

وا ااا : حماد بن آسامة. وآبو حیان سمه : یحییٰ بن سعید بن 
حيان التيمي. واسم أبي زرعة: هرم بن عمرو بن جرير بن عبد الله. 

قوله : «بأرجیٰ عمل عملته؛ آي: لانه قد يعمل في السر ما لا يعلمه 
وإنما رجي بلال ذلك لما علم أن الصلاة أفضل الأعمال بعد 
الإيمان. 

وفيه: سؤال الصالحين عما يهديهم الله إليه من الأعمال المقتدى 
بھم فبھا ویتمٹل رجاء برکتها. 
في «الستن الکبرئ» 16/۵ .)۸۲۳١(‏ 
١‏ «الجمع بين الصحيحين؛ للحیدي ۱۹۴/۴ (۲۲۸۷). 
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ودف نعليك» بالفاء المشددة. أي: تحريك نعليك كما هو في بعض 
نسخ البخاري» والدف: الحركة ال الدال المهملة- 
وحكئ أبو موسى المديني في «مغيثه؛ إعجامها. قال صاحب «العين؛ 
دف الطائر؛ إذا حرك جناحيه» ورجلاء في الأرض". وقال ابن 
التين: دوي نعلك: حفيفهماء وما يسمع من صوتهماء والدف: السير 
السريع. وفي رواية ابن السكن: «دوي نعليك؛ -بضم الدال المهملة- 
وهو الصوت» وعند الإسماعيلي: «حفيف نعليك». وللحاكم 
«خشخشتك آمامي». 


وقوله : ( «بين يدي في الجنة؛ ) آي : أنه رآه بموضع بین يديه کان 
بلالا تقدمه. 

وفي الحديث دلبل على أن اله تعالئ يعظم المجازاة عل ما يسر به 
العبد بينه وبين ربه مما لا يطلع عليه أحد. وقد أستحب ذلك العلماء - 
أعني : أعمال البر - ليدخرهاء ومن ذلك ما وقع لبلال» فإنه لم يعلم به 
الشارع حَنّن أخبره. 

وفيه: فضيلة الوضوء والصلاة عقبها ؛ لثلا يبقى الوضوء خالا عن 
مقصودهء وإنما فعل ذلك بلال؛ لأنه علم أن الصلاة أفضل الأعمال بعد 
الإيمان كما سلف» فلازم. 

وقوله: (لم أتطهر طهورًا في ساعة ليل أو نهار إلا صليت). قد 
یستدل به من یریٰ أن کل صلاۃ لها سبب تصلیٰ» وإن کان وقت 
الكراهة» والطهور هنا يحتمل الأمرين: الغسل والوضوء. 


امین ۱۱/۸ 
) «المستدرك» ۱/ ۴٠۴‏ كتاب: صلاة التطوع» وفي ۴/ ۲۸١‏ كتاب : معرفة الصحابة. 


آنا جت تاا مسلم في الصلاة"» وابو داود والنسائي 
واین ماجه. 


وأغرب الحميدي فذكره في أفراد البخاري”. 


(1) ورد في هامش الاصل ما نصه: عبد اله بن مسالمة القعنيي شيخ البخاري» فإف قال 
البخاري: قال فلانء أو قال لي فلان وما أشبه ذلك فكان المسند إليه القيل قان 
قيل بدله حدثنا لكن الغالب ستعمال ذلك في المذاكرةء وقيل : قال لي فلان أرقع 
من قال فلا 

() برقم (۷۸6) باب: أمر ن تسى في صلاته أو أستعجم عليه القرآن ... 

(۳) «الجمع بین الصحیحین؛ ۱۳۰/۲ .)۲٠۷۷(‏ 


هه هي ابنة جحش» كما جاء في رواية آبي بكر بن آبي شييبة 


وغيره". وفي آبي داود: بنت جحش". وقال ابن الجوزي في 


فقالوا فلانة تصلي: هي حمنة. وقيل: أختها زينب آم 
. وقيل: ميمونة بنت الحارث. وذكر في «الموطاء أنها 


ت 
وو 


وأما حديث عائشة فقد سلف مسندا في باب : أحب الدين إل اله أدومه 
من کتاب الإیمان من حدیث یحییٰ بن سعید عن هشام» ورواه آبو نعیم من 
حديث محمد بن غالب» عن عبد الله بن مسلمة » عن مالك» وقال في آخره 

عبد الله بن مسلمةء وأسنده الإسماعيلي 


وفيه : الحث على الأقتصاد في العبادةء والنهي عن التعمق» وقد 
ف ويي (النساء: ]1۷١‏ واه أرحم بالعبد 


() قال الحافظ ابن حجر: جزم كثير من الشراح با للخطيب في «مبهماته» بانها نت 
جحش أم المومنین» ولم ارفك في شي» من طرق صریکا. ووقع في شرح الخ 
سراج الدين بن الملقن أن اين آي شيية روا كنللك» كني لم ار في انهه 
رة زا مل رد کال ریه ارت شتامل ن م م شی 
امیر لھ ولت ۹۳ 

۵ في دست آیي داوده برقم (۱۳۱۳) پاب: انماس في الصلدة. 

(۲) «الموطاء ص۴٩‏ باب: ما جاء في صلاة الليل. 
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پرقم (۷86) پاب: امر شن نمس في سلا 


ب و کے و ی نے 

وفيه: الأمر بالإفْبّال عليها بنشاط» وإذا فتر فليقعد حن يذهب 
الفتور» وإزالة المنكر باليد لمن تمكن منه» وجواز التتفل في 
وذلك لأنها كانت تصليها فيه فلم ينكر عليهاء وكراهية الأعتماد على 
الشيء في الصلاةء ويأتي إن شاء الله في باب: أستعانة اليد في 
الصلاة إذا كان من أمر الصلاء'“ء من كره ذلك ومن أ 
كره التشديد في العبادةء خشية الفتور والملالةء وقد قال الشارع : 
«خير العمل ما داوم عليه صاحبه وإن قل وتال الرب جل جلاله: 
ل مكلف اله فسا إلا مهأ [البقرة: ]۲۸١‏ وقال: وما جَمَلّ 
عي في لين ين سج [البقرة: ۷۸] فكره الإفراط في العبادة؛ لغلا 
ينقطع عنها المرء فیکون أنه رجوع فيما بذله من تفسه للرب جل 
جلا وکح په 

وقوله: (فذكر من صلاتها) هو من قول عروة أو من رواة الحديث» 
وهو تفسير لقول عائشة : لا تنام الليل. ووصفتها بالامتناع من النوم؛ لأنه 
دأب الصالحين. 

واختلف قول مالك فيمن يحیي الیل کله» فكرهه مرة» وهو مذهب 
الشافعي» وفي الشارع أسوة حسنةء كان يصلي أدنى من ثلشي الليل 
ونصفه» ثم رجع فقال: لا باس به ما لم يضر بصلاة الصبح". 

وقوله : ( لا يمل خی تملوا» ) آي: لا يمل من الثواب حك تملوا 
أنتم من العمل الذي هو شأنكم. ومعنى الملل من الله : ترك الإعطاء. 
الا أنه لما كان الأمر من الترك وصف تركه 


() يأتي برقم (0۸11) كتاب: اللباس» باب: الجلوس على الحصير ونحو.. 
آنظر: «الترادر والزیادات» ٥۲۹/۱‏ «اتهلیب» ۲۲۵/۲ «الیان؛ ۲۸۲/۲ 


یی — 0( 
بالملل عل معنى المقابلةء وليس فيه ما يدل علي أنه يمل العطاء إذا 
مللنا العمل» إلا من جهة دليل الخطاب إذا علق بالغاية» وبه قال 


القاضي أبو بكر» وذكر الداودي آن أحمد بن أبي سليما : معثاه: 
لا يمل وأنتم تملون. وقيل هي هاهنا بمعنٰ: حین. أربعة أقوال. 


وقال الهروي: قيل: إن الله لا يمل أبدًا مللتم أو لم تملواء فجرئ 
هذا مجرئٰ قول العرب قار 

ومعن: ( «فعليكم بما تطيقون من الأعمال؛ ) يحتمل الندب لنا إل 
أن نكلف بما لنا به طاقة أو نهينا عما لا نطيق» والأمر بالاقتصار على ما 
» وهو الأليق. 
وقوله: ( من الأعمال» ) أراد به عمل البر؛ لأنه ورد على سببه 
وهو قول مالك: إن اللفظ الوارد عل سبب مقصور عليه؛ ولأنه ورد 
من جهة صاحب الشرع فيجب أن يحمل على الأعمال الشرعية. 
بريد: بما لكم المداومة عليه طاقة» وقد 
لتعليق بالحبل في النافلة عن الفتور والكسل» فذكر 
ابن أبي شيبة عن أبي حازم أن مولاته كانت في أصحاب الصفة قالت: 
وكانت لنا حبال نتعلق بها إذا فترنا ونعسنا في الصلاةء فأتئ أبو بكر 
: أقطعوا هزه الحبال وأفضوا إلى الأرض. وقال حذيفة في 
التعلق في الصلاة: إنما يفعل ذلك اليهوو". 

ورخحص في ذلك آخرون. قَالّ عراك بن مالك : أدركت الناس في 
رمضان بربط لهم الحبال فيمسكون بها من طول القيام. 
() كما في «النهاية في غريب الحدیث لابن الأثیر .۴٠١ /٤‏ 
(Ft FET) AYY tad‏ 
رواه ابن آیي شییة ۲۹۷/۱ )۳٤۱۰(‏ من کان یتوکا. 


تو کے وس ی 


وقد أسلفنا الكلام على هذا الحديث في باب: أحب الدين إلى الله 
أدومه”" ولما طال العهد أشرنا إليه أي 


() راجع شرح حدیٹ .)٤۳(‏ 


ال هِنَامٌ: آنا ابن ا المضرین ۰ک انا حلي 


هذا الحديث أخرجه مسلم في الصرم» والنسائي» وابن ما 


)في هامش الأصل علامة أنه في نسخة (ثا). 
)في هامش الأصل علامة أنه في تسخة 


7~ ی و ج 


« 


واختلف على الأوزاعي عبد الرحمن بن عمرو وأبي عمرو. فرواء 
عبد الله بن المبارك» ومبشر بن إسماعيل الحلبي» وجماعات عن 
يحيئ» عن أبي سلمة". ورواه عمرو بن أبي سلمةء وعبد الحميد بن 
حبيب ابن بي العشرين وغيرهما عنه» عن يحييٰ» عن عمر بن ٿوبان» 
عن آبي سلمة" فادخلوا بين يحي وآبي سلمة عمر بن الحم ب 

قال ابن أبي حاتم : سألت أبي عن حديث عبد الحميد فقال: فال 
أبي: الناس يقولون يحيى عن أبي سلمة» لا يدخلون بينهم عمر» 
واحسب آن بعضهم تَالّ: يحيیٰ؛ عن محمد بن إبراهيم» عن بي 
سلمةء عن عبد اله» عن رسول الله ڳلا . 

ومتابعة عمرو أخرجها مسلم» عن أحمد بن يوسف» عله 

ومتابعة هشام - وهو ابن عمار - أسندها الإسماعيلي فقال: آخبرني 
ابن آپي حسان» ومحمد بن محمد» ثنا هشام بن عمار» فذکره. ورواها 
أبو نعيم أيشًا فقال: حَنَكا أبو الحسين محمد بن المظفرء ثنا محمد بن 
خریم» نا هشام» فذکره". 


)١‏ مسلم برقم (010۹) باب: التي عن صوم الدعر لمن تضرر به..» والساني في 
«المجتبی؛ ۰۲۵۳/۴ ذم من ترك قبام اللیل. وابن ماجه برقم (۱۲۲۱) باب: ما 
جاء في قيام اللیل. 

هنذا الطريق في «السنن الكبرئ» للنساتي برقم ٤۱۱/۱‏ (۱۴۰۴). 

() هلا الطریق عند ابن خزیمة في اصحیحه؛ برقم ۱۱۲۹) ۱۷۳/۲ باب: کراهة 
صلاة اليل. 

5 عل الحدیٹ» ۱۲/۱ .)۳٤4‏ 

(۵) برقم (۱۱0۹/ )۱۸٥‏ باب: النهي عن صوم الدهر لمن تضرر به .. 

() «المسند المستخرج عل صحیح ملم ۲۳۷/۴ 0۹۳0( 


وعبد الحميد -كاتب الأوزاعي- ليس بالقوي. قاله النساقي. 


: عبد الله بن أحمد 


وعباس -شيخ البخاري وهو القنطري- 
نة» سألت أبي عنه فذكره بخير» وال آبو حاتم : مجهول» مات 
سئة أربعين ومائتين» وعنه البخاري فقط. 

وفيه : النهي عن ترك تهجد أعتاده» وكذا ما أخذ فيه من العمل؛ ثم 
قطعه» وقد عاب الله قومًا بذلك 
عله [الحديد: ۲۷] فاستحقوا الذم ي 
E‏ 
يلتزم بعبادة ثم يرجع عنهاء بل ينبغي الترقي كل يوم في درج الخيرء 
ویرغب إلى الله آن يجعل عمله خيرّاء ولذلك کان چ لا يحب 
من العمل إلا ما دام عليه صاحبه وإن قل" فإن كان قطعه لعذر 
كمرض ونحوه فأجره مستمر» كما نطق به الحديث الصحيح الآتي في 
البخاري: «كتب الله له ما كان يعمل صحيحًا مقيمًا»". وف 
الله ما يشهد لذلك قوله تعالی: ا نة انَل 


کان 


کو ©4 الین آي: ET‏ وإن ضعفوا عن العمل يكتب 
لهم أجر عملهم في الشباب والصحة. 


اریخ الکیر؟ ۷/۷ .)۲٤(‏ و«الجرح والتعدیل» ۲٠١/۲‏ 
واتهلیب الکماله ۲۰۷/۱6- ۲۰۸ .)۳۱۱٩‏ 

() ورد في هامش الأصل ما نصه : من خط الشيخ: واعلم آن ابن بطال لما ذكر ترجمة 
الباب لم یذکر حدیث ولا تعلیقه وإنما ذکر فيه حدیث الباب بعله. 

(۳) باتي برقم ۲۹۹۱) کتاب: الجهاد والسیرء باب: یتب للمسافر مثل ما کان يعمل 
في الإقامة: 


س د انوضیع اش اجا امسیع 
واعلم آن ابن بطال لما ذکر الباب لم یذکر حدیثه» ولا تعلیقه» وإنما 


ذکر فيه حدیث الباب بعد . 


کی دی وی 


() شرح ابن بطاله ۱٤1/۳‏ 
قللت: كر التاسخ في حاشيته حأنه الفقرة وكتبناها كما أشار إل ذلك فقال: من 
خط الشيخ... فذكرها. 


ول لاظرہ ۱۳- مسل ۱04 فع 1/۲ 

کذا ذکره ولم یترجم له. 

وذكر فيه حديث أبي العباس السائب بن فروخ» عن عبد الله بن 
عمرو بن العاص. 

قال لي ال ک4: ألم أخبر نک تقوم الا 

ويأتي في الصوم» وأحاديث الأنبياء“ وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي في الصوم". 

رواه عن بي العباس عمرو» وهو ابن دينار» وعنه سفيان وهو ابن 
عبد الله؛ وهو ابن المديني» والحميدي» وقال: 


٠.‏ الحليث. 


بنار» سمعت آبا العباس الأعمي» 
سمعت عبد الله بن عمرو» فذكره. 
فيه : سوال الكبيرٍ الكبيرَ عن عمل بعض رعيته إذا ب اعليهم؛ 
وتأديبهم » وإرشادُهم إل مصالحهم ديا ودنيا» وحملهم عل طاقتهم. 
) برقم (۱۹۷۹) پاب: صوم داود که 
) برقم )۳٤۱۹(‏ باب: قول الث تعالی: «وآتینا دارد زبورًا؛. 
(۳) #صحيح ملم )1١١۹(‏ كتاب: الصيام» باب: التي عن صوم الدهر لمن تضرر 
ن الترمي» (۷۷۰) کتاب: الصوم» پاب: ما جاء في سرد الصوم» 
وهسنن النساتي» ۲۰۹/۲: ۲۱۲ كتاب: الصوم» باب: صوم يوم وإفطار يوم 


س( د ای شح نع سی سے 

وقوله: ( اهجمت عينك» ) آي: غارت وضعفت ودخلت في 
موضعهاء ومنه الهجوم على القوم آي: الدخرل عليهم. زاد الداودي: 
«ونحل جسمك 


وقوله: ( «ونفهت نفسك؛ ) أي : أعيت بفتح الفاء» كذا ق 
قطب الدين» وبخط الدمياطي علامة كسرهاء وذلك ربما أدئ إلى ترك 
الفروض. 

وقوله : ( «إن لنفسك حفًا؛ ) يريد: ما جعل الله للإنسان من الراحة 
المباحة» فيستخرج الطاعة متها مع سلامتهاء 

وقوله: ( «ولأهلك حقا؛ ) يريد في الوطء وإنفاق الصحبة» وغير 
ذلك؛ لأنه ريما أضعفه ذلك عن طلب الكفاف. 


ھی وی یی 


گر سول اه که إن أا لَك لا يول 


رواحةً. 


)١(‏ ورد بعده في الأصل : قال آبو عبد اله تمار: آتيقظا 
بو عبد اله ٠‏ تعار: أستيقظ. وعلبها (نسخة من... إلئ). 


N7‏ س س شس س سی سے 


“0 


الوجل عبد ای لو گان بُصَلي لیل کا۵ عبد له لی بن ی 


اانظر: ۱۱۲۲- مسلم: ۲۷۹“ فتح؛ 4۰/۲ 


حديث عيادة من أفراده» وأاخرجه الأريعة: ابو داود في الامب*» 


(۱) «سنن آي داود» )٥۰٩۰(‏ پاب: يقول الرجلل إذا تمار من الليل. 


_ س 
والترمذي في الدعوات وقال: حسن غريب صحيح“» والنسائي في 
اليوم والليلة"ء وابن ماجه في الدعوات". 

وفيه : الوليد بن مسلم ثنا الأوزاعي. 

وحديث أبي هريرة أخرجه آيضًا في هجاء المشركين من الأدبا» 
وهو من أفراده أيضًاء وروا الإسماعيلي من حديث أصبغ عن ابن 
وهب» عن يونس. والإسماعيلي من طريق ابن المبارك عن يونس. 

وقوله : (تابعه عقيل) آي : تابع يونس عقيل في رواية ابن شهاب عن 
الهيثم. 

والزييدي هو محمد بن الوليد الحمصي. 

وسعيد هو ابن المسيب. 


والأعرج عبد الرحمن بن هرمز. وحديث ابن عمر تقدم بعضه في 
فضل قیام الیر ۷ 

وأيوب هو ابن أي تميمة. وأخرجه مسل . 

وشيخ البخاري أبو النعمان هو محمد بن الفضل السدوسي عارم» 


() "سنن الترمي» (۴۲۱6) باب: ما جاء في الدعاء إذا تبه من الليل. 

() «عمل الیرم والیلة ص۴٣۲‏ (۸7۷). 

(۳) «سنن این ماجه» (۴۸۷۸) باب: ما يدعو إذا آتبه من الليل. 

(4) ورد في هامش الأصل ما نصه: قول الشيخ: وفيه الوليد ثنا الأوزاعي: أشار به 
إل أن الوليد مدلس لكنه صرح بالتحديث. 

() ساني برقم (۱01)). 

)١(‏ ورد في مامش الأصل: وفي نوم الرجال في السجد. 

(۷) سبق برقم (۱۱۲۱) کتاب: التهجد. 

0 «صحیح مسلم» (۲۲۷۹) كتاب: فضاقل الصحابةء باب: من فضائل عبد اله بن 
عر 


® 


مات في صفر» بعد العشرين والماين. 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه 

أحدها 

( «تعار من الليل* ) أستيقظ؛ وقيل: إنما يكون مع صوت. وق 
يقال: تعار إلا لمن قام وذكر. وظاهر الحديث الأولٌ؛ لأنه قالّ: «من 
تعار .. فقال؛ فعطف القول بالفاء على (تعار)ء فهلذا من قوله تعال: 
کان اذم اشارا بي رل تثرو )€ (البقرة: ]٠١١‏ فجمع في 
هذا الحديث ما في هزه الآبةء ومن ذكره الله لا يعذبه» ومن قبل له 

نة قبل له سائر عمله؛ لأنه يعلم عواقب الأمور وما ي 
الأعمال» فلا يقبل شيا ثم يحبطهء قاله الداودي. 

انیها 

حديث عُبادةً شريف عظيم القدرة وفيه ما وَعَدَ الله عباده على التبفظ 
من نومهم لهّجة السنتهم بشهادة التوحيد له والربوبية» والإذعان له 
بالملك» والاعتراف له بالحمد على جزيل نعمه التي لا تحصئ» 
رطبة آفواههم بالقدرة التي لا تتناهئ» مطمئنة قلوبهم بحمده وتسبيحه 
وتنزيهه عما لا بليق بالإلهية من صفات النقص» والتسليم له بالعجز 
عن القدرة عن نيل شيء إلا بهء فإنه وعد بإجابة دعاء من بهذا دعا 
وقبول صلاة من بعد ذلك صلىئ» وهو تعالٰ لا يخلف الميعاد. 

فينبغي لكل من بلغه هذا الحديث أن يغتنم العمل به» ويخلص نيته 
لربه العظيم آن برزقه حطا من قيام اللبل» فلا عون إلا به» ويساله فكاك 


() ورد في هامش الاصل: في «الکاشف» ستة اریع. وني ... لابن عساکر: وقیل 
ستة ثلات. 


التوضيج لشرح الجامع السحيجح س 


د ا 


رقبته من النار» وأن يوفقه لعمل الأبرار» أن يتوفاه على الإسلام» فقد 
سأل ذلك الأنيباء الذين هم خيرة الله وصفوته من خلقه» فمن رز 
حًا من قیام اللیل فلیکثر شکره عل ذلك» ویساله أن یدیم له ما رزقه» 
باق ي له يفو الفاق وسل ا#خاحنة 

قال أبو عبد الله الغربري: أجريت هذا الدعاء على لساني عند 
أنتباهي من النوم ثم نمت فجاءني جاء فقرا هليه الآية: ةا إل 


نتا ر يرل لبيد @€ الحج: ٠٠١‏ 


قوله: ( «فقال لا إله إلا الله وحده لا شريك له» له الملك وله الحمد 
وهو عل کل شيء قدبر؛ ) وروي عنه ا أنه قال فیه آنه «خیر ما قلت آنا 

ن من قبل 0 

وروی عنه آبو هریرة آنه قال: 
عدل عشر رقاب» وکتب نة سيغة» وكانت له 
حررًا من الشيطان يومه ذلك حََٰ يمسي» ولم پات أحد باذ 
إلا أحد عمل أكثر من عمله ذلك" . 


امن 
ت له مائة حسنة ومحيت عنه 


الك في يوم مائة مرة كانت له 


)١(‏ رواء مالك في «الموطاه ۲۲۵/۱ )1۲١(‏ كتاب: الجمعة» باب: ما جاء في 
الدعاء» وعبد الرزاق )۸٠١١( ۴۷۸/٤‏ كاب : المناسك» باب: فضل أيام المشر 
والتعريف قي الأمصارء والييهقي ٠١۷/١‏ كتاب: الحج» باب: افضل الدعاء 

يوم عرفة. ثم فال: هنا مرسل» وقد روي عن مالك پإستاد آخر موصولا 
ووصله ضعیف. 
ورواء الترمذي (۴۵۸۵) كتاب: الدعوات» باب: في الذعاء يوم عرفةء وقال 
هلئا حديث غريب من هثنا الوجه» وحسه الألباني في #صحيح الترمذي». 

(۲) سباتي برقم (۳۲۹۳) کتاب: بده الخلق» باب: صفة یلیس وجنوده. 


۲9 د ارس س اس سیم س 

وقوله: ( «الحمد لله وسبحان اله والله أكبرء ولا حول ولا قوة 
إلا بالهه ). وفي نسخة: «ولا إله إلا اله خرج مالك عن سعيد بن 
المسيب أنه قّالّ: الباقيات الصالحات قول العبد ذلك بزيادة لا إلله 
إلا ال كما ذكرناه عن بعض النسخ فجعلها خمسًا بتقديم وتأخير. 

وروي عن ابن عباس: هي: سبحان الله والحمد اله ولا إله 
إلا اله وال كبر جعلها آربگا. 

رابعها: 

قوله: ( «إن آخا لکم» ) القائل هذا هو رسول اله کا وهو دال 
على أن حسن الشعر محمود كحسن الكلام» وبين أن قوله ڳلل: الأن 
یمتلن جوف أحدکم قیځًا حَنّی یریه» خير له من أن یمتلن شعرا 
لا يراد به كل الشعرء إنما المراد الشعر الذي فيه الباطل والهجر من 
القول؛ لأنه ك قد نف عن ابن رواحة بقوله هزه الأبيات؛ قول 
الرفث» وإذا لم تكن من الرقث فهي في حيز الحق» والحق مرغوب 
فيه» مأجور عليه صاحبه» وذكر هه الأبيات لأن فيها أنه ل ببيت 
عن فراشه» وهو #5 لا يفمل إلا ما فيه الفضل» فلا 


ابن عمر: (إحدئ رؤياي). کذا هنا ویجوز روي آو 


(۱) «الموطا؛ ص۸٤۱‏ (۲۴) کتاب: القرآن» باب: ما جاء في ذكر اله تبارك وتعالی. 
(۲) رواه الطبري في «الضسیر» ۸/ ۲۲۰ (۲۳۰۹1- ۲۳۰۹۳ 
(۳) سياتي برقم )1۱٥۵(‏ کتاب: الأدب» باب ما يكره أن يكون الغالب على الإسان 


الشعر. 


e 


رؤاتيّ» وفيه: أن قيام الليل ينجي من النار» وقد سلف. 
وقوله: ( «أرى رؤياكم قد تواطت في العشر الأراخر؛ ) هكذا وقع 
في ساثر النسخ وأصله مهموز» تواطات على وزن تفاعلت» لكنه وقع 


على التسهيل» ومعنى «تواطأات»: أتفقت واجتمعت. ذكره الداودي. 


د 


() وره بهامش الأصل: وقي أصل الدمياطي بالهمزة. 


ıu 7‏ التوضيج افرح الجامع المسحيع 


هذا بعض طرق عانشة في تام الل 

وفيه: تأكد ركعتي الفجر» وأنهما من أشرف التطوع؛ لمواظبته 
عليهماء وملازمته لهماء وعند المالكية حلاف هل هي سنة آم من 
الرغائب؟ فالصحيح عندهم أنها سنة» وهو قول جماعة العلماءء 
وذهب الحسن البصري إلى وجوبها""ء وهو شاذ لا أصل لهء قاله 
الدوادي. ولم يثبت من عائشة هنا في الحضر ولا في السفر. والمراد 
ب (بين النداءين): الأذان والإقامة» وهو وقتها. 

وقوله: (وركعتين جالسًا). هذا فعله بعض الأحيان؛ لبيان الجواز» 
وإلا فالمستقرا من حاله آن الوتر کان آخر صلاته» ففي مسلم کان يصلي 
من اللیل نی تکون آخر صلاته الوتر؛ فھو دال -كما فال ا 
علیٰ ترکها بعد الوتر"“ وقد مر بان نجعل آخر صلاتنا باللیل وتوا 
() آنظر: #المعوته ۱۱۸/۱ 
) رواء ابن آبي شیة ۲۹/۲ (۱۴۳۰) کتاب: الصلوات» باب: في ركعت الفجر. 


(۳) صحيح مسلم؟ )۷٤۹(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة اللبل مث مثنى. 
) «شرح معاني الأثاره ۷١/٤‏ كتاب: الصلاةء باب: الحاق والجلوس في المسجد. = 


الد © ) [الكافرون: ]١‏ وفي رواية له عن آنس مثله» وعن آنس 
أيشًا: فقرآ فيهما بالرحمن والواقعة. 

وترجم المحاملي في كتابه : باب: ركعتين بعد الوتر» ثم قا 
ويصلي بعد الوتر ركعتين قاعدًا متربعًاء يقرأ في الأول بعد الفاتحة 
إا ر وفى الثانية بعدها فل بأ اَي ©©) وإذا ركع 
وضع يديه على الأرض» ويثني رجليه كما يركع القائم ومثله في 
السجود يثني رجلیه»“ وهو غريب. 

فائلة: 


في فضل ركمتي الفجر سيأتي في البخاري من حديث عائشة: لم 
يکن النبي ي في شيء من النوافل أشد تعاهدًا منه عليهما“. 

وصح من حديثها : اركمتا الفجر خير من الدنبا وما فيها" وفي 
لفظ : «هما أحب إلي من الدنيا جميعا". 


وروا ملم برقم (۷۵۱) كتاب: صلاة السافرين» باب: صلدة اللبل مشن مشن 

۲ «السنن الکبری» ۳۳/۳ کتاب: الصلاة» باب: في الرکعتین بعد الوتر. 

)١‏ المصدر السابق. © المصدر السايق. 

0 لباب مس۱۳۷ 

() سیاتي برقم (۱۱۹۹) کتاب: التهجد» باب: تماهد ركنتي الجر ومن سماها 
تطوعا 

۷ واه مسلم (۷۲/ ۹) كتاب: صلاة السافرين» باب: ستحياب ركعتي الفجر 
بالف 

وواه ملم (۷۴۵/ ۷( 


سے ارس س اہ سی کے 

وفي لفظ : ما رأيته في شيء من النوافل أسرع منه إلى الركعتين قبل 
الفجر". ويرو ولا إل غنيمة. رواه ابن جريج» عن عطاء» عن عبيد 
ابن عمیر عنها". 

وقال أبو هريرة: لا تدع ركعتي الفجر ولو طرقتك الخيل". 

وهلذا رواه آحمد وآبو داود مرفوعًا عنه: «لا تدعوا رکعتي الفجر ولو 
طردتكم الخيل؛. 

وقال عمر: هما أحب إلي من حمر النعم. وقال إبراهيم: إذا 
صلی رکعتي الفجر ثم مات أجزأه من صلاة الفجر. 

وقال علي: سألت رسول اله هل عن إدبار النجوم قال 
ال علي : وإدبار السجود ركعتين بعد المغرب". 

(۱) سیاني برقم )۱۱۹٩(‏ کتاب: التهجد» باب: تماهد رکمتي الفجر» ورواه سلم 
برقم ۷۲۹ )۹١‏ كتاب: صلاة السافرين» باب: آستحباب ركعتي الفجر. 
رواء ابن آبي شیة 4۹/۲ )٩۳۲۲(‏ کتاب: الصلوات» باب: في رکمتي الفجر 

واین خزيمة في اصحیحه» )۱۱١۸( ۱٩۱-1٩۰/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: 
المسارعة إلى الركعتين قبل الفجر آقتداء بالنبي المصطفئ ها وابن حبان في 
#صحیحه؛ )۲١۵۷( ۲٠١/۱‏ كتاب: الصلاةء باب: التراقل. 
(۴) رواه ابن أبي شییة 4۹/۲ (۹۴۲۳) كتاب: الصلوات» باب: في ركمتي الفجر. 
9) سنن آبي داوده (۱۲۵۸) كتاب: الصلاة» باب: في تخقيفهماء و«سند احمده 
٠۵ ۲‏ ورواه الطحاوي في «شرح مماني الآثار؛ ۲۹۹/۱. 


ارکعتین 


به )١۳۲١( ٤۹/۲‏ كتاب: الصلوات» باب: في ركعتي الفجر. 
(WTA) £4) i‏ 

ية ۲۵۹/۲ (۸۷۲- ۷۳ كتاب: الصلوات» باب: في 
رار الشجد وتر شر . وفيه: ركعتان قبل الفجر» والطبري في > 


نق 


0 


وروي مثله عن عمر وأبي هريرة 
ضن: 
اختلف العلماء في الوقت الذي يقضيها فيه من فاته فأظهر أقوال 


الشافعي: تقض مؤيدًا ولو بعد الصبح”". وهو قول عطاء وطاوس» 
ورواية عن ابن عمرء وأبى مالك ذلك" ونقله ابن بطال عن أكثر 
اتل" 

وقالت طاثفة: يقضيها بعد طلوع الشمس» روي ذلك عن ابن عمر 
والقاسم بن محمد ٠‏ وهو قول الأوزاعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور 
ورواية البويطي عن الشافعي. 

وقال مالك ومحمد بن الحسن: يقضيهما بعد الطلوع إن أحب. 
وقال أبو حنيفة وأبو يوسف: لا يقضيهما من فاتته» وليسا بمنزلة 


3 


الوتر 


n 
کلاھما عن علي مو‎ 

() رواهما ابن آیي شیبة ۲۵۹/۲ (۸۷- ۸۷٩١‏ والطبراني في شيره ٤۳/۱‏ 
(Fv)‏ 

أنظر: فروضة الطالیین» ۴۳۷/۱. 

) رواه این المنثر في «الأوسط» /٥‏ ۲۲۷. 

شرح این بطاله ۱۰۰/۳ 

tv e «hugs () 

7 الوط ۲۷۸/۵ 

«الاستذکار» ۰۱۳۳/۲ امختصر خلافیات الیهقي ۲۷۳/۱. 

لاصل ۱۹۱/۱ 


IVY FAVED) EFUINy (FTE PE 


اع س سس سے س 

U 

عند المالكية من دخل المسجد وقد أصبح صل ركعتي الفجر فقط. 
وقیل : بعد التحية» ولو رکع في بيته ففي رکوعه روایتان» ثم في تعیینها 
قولان". 

فرع: 

من لم يصلهما وأدرك الإمام في صلاة الصبح أو أقيمت عليه فقالت 
طائفة : دلا صلاة إلا المكتوبة وروي عن عمر وابنه وآبي هریرة" وبه 
ال الشافمي وأحمد وإسحاق واب ثور . 

وفيه قول ثان: آنه يصليهما في المسجد والإمام يصلي» روي ذلك 
عن ابن مسعود*“ وبه قال الثوري والأوزاعي» إلا أنهما قالا: إن 
خشي أن تفوته الركعتان دخل مع الإمام» وإن طمع بإدراك الركعة 
الثانية صلاهما ثم دخل مع الإمام» وقال أبو حنيفة مثله» إلا أنه 
قالّ: لا يركعهما في المسجد“. 

وقال مالك: إن دخل المسجد فلا يركعهما وليدخل معه في 
الصلاة» وإن كان خارج المسجد ولم يخف أن يفوته الإمام بركعة 
فليركعهماء وإن خاف أن تفوته الأول فليدخل وليصلي معه» ثم 
يصليهما إن أحب بعد طلوع الشمس. 


لار ۰/0 

«الارسط ۲۳۱/۰ المغتي» ۱۱۹/۲ 
LT)‏ 

(۵) «الپدایةه ۷۷/۱ 


من ظن أن الفجر طلع فركهما ثم علم أنه رکعهما قبل طلوعه 
أعادهماء ذكره في «المدونة" وقال ابن الماجشون: لا يعيدهماء 
وذكره عن ربيع والقاسم وسالم» وإِن لم يعلم هل كان طلع: ففي 
«المدونة»: أرجو أن لا بأس به» وقال أشهب: إذا ركعهما وهو لا 
یوقن بالفجر لم تجزتاء". 

ن 
ثبت في الصحيحين -كما سيأتي- من حديث أبي هريرة أنه ڳه کان 


يخففهما حكن إني لاقول: جلا اوور بای با ا 
لا يقرأ فيهما إلا بأم القرآن"» وقيل: وسورة قصيرة“. 
ووو اکا بار [البقرة: ۱۳١‏ وقیل : وف با الوب تتا ل 


عمراة: 1۹4 وسياتي ذلك في بابه واضځا. 


ھن وچ وبچمی 


المدرتته ۱۱۸/۱ 
۵ «النوادر والزیادات» ٤۹۷/۱‏ 

( المدوتته ۱۱۸/۱ «افریم؛ ۲۹۸/۱ 
9( التخیر ۳۹۹/۲ 


7 سے سس س س سی — 


۲- باب الضَحْعَة عَلَى الشف 


دی ویچ وهی 


أما حديثها الثاني فأخرجه مسلم أيضًا وأبو داو" والترمذي 
وصححه ولفظه: کان إذا صل ركعتي ال 
كلمني وإلا خرج إلى الصلاة. ثم قَالّ: وقد كره بعض أهل العلم 
من الصحابة وغيرهم الكلام بعد طلوع الفجر حى يصلي 
صلاة الفجر» إلا ما كان من ذكر الله أو مما لا بد منه» وهو قول 
أحمد وإسحاق" . 

ولفظ أبي داود: وكان إذا قضیٰ صلاته من آخر الليل نظر» فإن كنت 


حن ياه المرذن بوذن بصلا الصبح» فيصلي ركمتين 
إلى الصلاة 


) «صحيح مسلم* )۷٤۲(‏ كتاب : صلاة المسافرين» باب: صلاة الليل وعده ركمات 
ا 
سنن أبي دارده (1۲۹1- ۱۲۹۳) كتاب: التطوع» باب: الأضطجاع بعدها 
() سنن الترمشي» )٤۱۸(‏ في الصلاةء باب: ما جاء في الكلام بعد ركعتي الفجر. 


7 د درس س س س س 


وراويه""“ عن آبي سلمة سالم أبو النضر» وراویه عن سفيان وهو ابن 


َال اليبهقي: ورواه مالك خارج «الموطأ» عن سالم فذكر الحديث 
عقب صلاة الليل» وذكر أضطجاعه بعد رکعتین قبل ركعتي | 
وساق طريق أبي داود السالفة» ثم قَالّ: وهاذا بخلاف رواية الجماعة 
عن بي سلمة. ثم ساق طريق مسلم عنها قالت: : كان التبي کل إذا 
صل من الليل ثم أوتر ثم صلى الركعتين» فإن كنت د 
وإلا أضطجع حى يأتيه المؤذن. ثم أخرج من طريق الحميدة لگا 
سفيان» ثنا محمد بن عمرو بن علقمة» عن أبي سلمة عنها كان رسول 
الله ل يصلي صلاته من الليل وأنا معترضة بينه وبين القبلةء قإذا أراد 
أن يوتر حركني برجله» وكان يبصلي الركعتين فإن كنت مستيقظة 
حثّي» وإلا أضطجع حَنَى يقوم إلى الصلا. 

قال الحميدي: كان سفيان يشك في حديث أبي النضر ويضطرب 
علي 

ثم َال غير مرة: حديث أبي النضر كذاء وحديث زياد كذاء وحديث 
محمد بن عمرو كذاء عل ما ذكرت كل فلك. 

وأما حديثها الأول» فهو من أفراد البخاري» وأخرجه الببهقي من 
حديث معمر» عن الزهري» عن عروة عنهاء ثم قًال: أخرجه 
البخاري وكذلك روا الأوزاعي وجماعات عددهم عن الزهري» 
E Be e A RN‏ 


فیه» وربما شك في حدیث زیاد» ویقول 


وکذ 

(۱) ورد في هامش الأصل: يعني: راوي حديث «الصحيح؟ الذي ساق. 

(۲) سنن اليهقي الکبرئ» ٤/۴‏ 1 كتاب: الصلاةء باب: ما ورد في الأضطجاع 
بعد رکعتي الفجر. 


قلتٌ: هو طريق البخاري وخالفهم مالك» فذكر الأضطجاع بعد 
الوثر» ثم ساقه وعزاء إل مسلم» كذا قاله مالك» والعدد أولى 
بالحفظ من الواحد» تًالّ: ويحتمل أن يكونا محفوظين» فنقل مالك 
أحدهما ونقل الباقون الآخرء واختلف فيه أيصًا عن ابن عباس؛ 
فروي عنه أنه كان إذا صل ركعتي الفجر ضطجع. 

وروی کریب عنه ما دل عل أن آضطجاعه کان بعد الوترء الّ: 
ويحتمل في ذلك ما أحتمل في رواية مالك" . وذكر عن الذهلي أن 
الصواب الأضطجاع بعد الركتين. 

وقال مسلم في «التمبيز»: وهم مالك في ذلك» وخولف فيه عن 
الزهري» وسلف عن جماعة رووا عنه أن الأضطجاع بعدهما إذا 
علمت ذلك. 


واختلف العلماء في الضجعة بعد ركعتي الفجر» فذهبت طائفة إلى 
آنها سنة يجب العمل بهاء وعبارة ابن عبد البر: ذب قوم إل أن 
المصلي بالليل إذا ركع ركعتي الفجر كان عليه أن يضطجع» وزعموا 
أنها سنة» واحتجوا بحديث الباب وغيره مما ذكرناهء وقال: هكذا 
قال كل من رواه عن ابن شهاب» إلا مالك بن أنس فإنه جعل 
الأضطجاع فيه بعد الوتر» واحتجوا أيشًا بحديث الأعمش» عن أبي 
صالح» عن أبي هريرة فال رسول الله إلا «إذا صل أحدكم ركعتين 
قبل الصبح فليضطجع عل بیس" 
() «السنن الکبری» ٤١ -٤4/۳‏ 
(۲) رواه آبو داود )۱۲١١(‏ كتاب: الصلاة» باب: الأضطجاع بعدهاء والترمذي 


)٤١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الأضطجا بعد ركمثي الفجرء واي 
حبان ۲۲/۲ (۲0۸) كتاب: الصلاةء باب: الترافل. والیهقي ۲٥/۳‏ کتاب: = 


سے در س سے سی سے 

وذهبت طائفة إلى أنها ليست سنة» وإنما كانت راحة لطول قيامه 
واحتجوا بالحديث الثاني عن عائشةء وقد تال ابن القاسم عن مالك 
لا باس بھا إر لم يرد بها الفضل. وقال الأثرم: سمعت أحمد يسأل عنها 
فقال: ما آفعله آنا فان فعله رجل. ثم سکت» کانه لم یعبه إن فعله. قیل 
له: لم لمْ تاخذ به؟ ًالّ: لیس فيه حدیث يشبت. قلت له: حديث 
الأعمش» عن أبي صالح» عن أبي هريرة. قال i‏ مرساا. 

وقال ابن العربي: إنه معلول؛ لم يسمعه أبو صالح من أبي هريرة» 
وبين الأعمش وآبي صالح کاو 

وذكر البيهقي أن الأول في رواية أبي هريرة فكأنه فعله هة؛ للرواية 
التي هي عن محمد بن إبراهيم» عن أبي صالح سمعت آبا هريرة يحدث 
مروان بن الحكم» آنه ل كان يفصل بينها وبين الصبح بضجعة على شقه 
الاير" 

وذكر الأثرم من وجوه عن ابن عمر أنه أنكره» وقال: إنها بدعة. 

وعن إبراهيم وآبي 3 ابر بن زیدء آنهم آنكروا فلك» 
ومشهور مذحب مالك أنها لا تسن وقال عياض في هذا الأضطجاع : 
الأطجاع بعد صلاة اليل وقبل ركعتي الفجر. 
الصلاة؛ باب: ما ورد في الأضطجاع عند ركني النجر. 

وصححه النووي -کما سیاني» والالباني في «صحیح ايي داوده )۱۱٤١(‏ قاو 

إستاده صحيح على شرط الشبخين. 
)١‏ أنظر: «التمهيده ١۴١-٠١١/۸‏ () اعارضة الأحوني ۲۱۷/۲. 
)١(‏ «السنن الكبرئ» ٤١/۳‏ الصلاةء باب ما ورد في الأضطجاع بعد ركعتي الفجر. 
) رواه ابن آبي شییة ۵۴/۲ )۳۸٩‏ کتاب: الصلوات» باب: من کرهه ۵0/۲ 

OAD 
.۲٠١/١ أنظر: «المتقی؛‎ )( 


وفي الرواية الأخرئ عنهاء آنه كان َة يضطجع بعد ركعتي الفجر. 
وفي حدیث ابن عباس آن الاضطجاع کان كالأول”"“ تال : وهلذا فيه رد 
على الشافعي وأصحابه» في أن الأضطجاع بعدها سنة. 

تال : وذهب مالك وجمهور العلماء وجماعة من الصحابة إل آنها 
بدعةء وأشار إلى أن رواية الأضطجاع مرجوحة» ولم يقل أحد في 
الأضطجاع قبلها أنه سنة» فكذا بعذها". 


وقالت عائشة : فإن كنت مستيقظة حَلَثّي» وإلا آضطجع. فهذا يدل 
عل أنه ليس بسنةء واعترض النووي فقال: الصحيح -أو الصواب إن 
شاء اله- أن الأضطجاع بعد سنة الفجر سنة» لحديث أبي هريرة 
السالف: «إذا صل أحدكم ركعتي الفجر فليضطجع على بمين؛. روا 
أبو داود والترمذي بإسناد صحيح على شرط الشيخين. وقال الترمذي: 
حسن صحيح» فَالّ: فهاذا صحيح صريح في الأمر بالاضطجاع ٠"‏ 

وأما حديث عائشة بالاضطجاع بعدها وقبلهاء وحديث ابن عباس 
قبلهاء فلا يخالف هلذاء فإنه لا يلزم من الضطجاع قبلها آلا يضطجع 
بعدها ولعله ات# ترك الأضطجاع بعدها في بعض الأوقات بيانًا للجواز 
لو ثبت الترك فلعله كان يضطجع قبل وبعد؟. 

وقال القرطبي: 
الجمهورء ولا سثة 


ضجعة الأستراحة» وليست بواجبة عند 


لمن حكم بوجوبها من أهل الظاهر» ولمن 


(1) سبق برقم (1۸۴) كتاب: الوضوء» باب: قراءة القرآن بعد الحدث وغوه 
9 آظر: «المجرع؛ ۵۲۳/۳- 0۲4. 

9 المجمع؛ 416-01۳/۳„ 

() اصحیح مسلم بشرح النووي» ۱۹/۱- ۲۰. 


( )د اس س س سی س 


حكم بستتهاء» وهو الشافعي. وذكر حديث عائشة: فإن كنت مستبقظة 
کی اتد 

وذكر البيهقي عن الشافعي أنه أشار إلى الأضطجاع للفصل بين 
النافلة والفريضة. ثم سواء كان ذلك الفصل بالاضطجاع» أو 
التحديث» أو التحول عن ذلك المكان أو غيره» والاضطجاع غير 
متعين لذلك". 

ر کو این پان ان يه الجة ی اجب انیبن بها افيا 
أنس» وأبو موسى الأشعري» ورافع بن خد عن اين 
عمر ذکرها ابن آبي شيبة ۰ وروی مثله عن ابن سيرين» وعرو 

قلت : وحكاها ابن حزم عن جماعة: سعيد بن المسيب» والقاسم 


بن محمد» وأبي بکر بن عبد الرحمن» وخارجة بن زيد بن ثابت» وعييد 
اله بن عيد الله بن عتبةء وسليمان بن يسار» وأبي موسى الأشعري» 
وأصحابه» وأبي الدرداءء وأبي رافع» ذا اء وإنما هو رافع بن 


خديج» فالّ: -يعني ابن بطال- وذهب جمهور العلماء إلى آن هاه 
الضجعة إنما كان يفعلها للراحة من تعب القيام وكرهوهاء وممن 
كرهها النخمي. 
وذكر ابن أبي شببة قالّ: نال آبو الصديق الناجي: رآى ابن عمر 
قومًا قد أضطجعوا بعد ركعتي الفجرء فأرسل إليهم فنهاهمء فقالوا: 
EES‏ 
السنن الکری ۲۹/۲- 4۷ 
(۳) امصف ابن أيي شية؛ ۵٤/١‏ كتاب: الطهارة» باب: الأفطجاع بعد 
الفجر. 
شرح ابن بطاله ۱۰۱/۳ 


0 


نريد السنة. قال اين عمر: رجع إليهم فأخبرهم أنها بدعة". ورواء 
التي يشا 

وعن ابن المسیب قال : رأى ابن عمر رجا أضطجع بعد الركعتين» 
فقال: آحصبوه. 

وقال آبو مجلز: سالت -أعني: ابن عمر- عنها فقال: يتلعب بكم 
الشيطان. 

ون مجاهد: صحيت ابن صمر في السفر والحضر فما رآيته 
أضطجع بعد ركعتي الفجر. وعن إبراهيم قَالّ: قال عبد الله: ما بال 


الرجل إذا صلى الركعتين يتمعك كما تتمعك الدابة والحمارء إذا سلم 
فقد فصل. ونحوه عن ابن جبيرء وعن الحسن بن عبيد اله قالّ: كان 
إبراهيم يكره الضجعة المذكورة. وعنه أنها ضجعة الشيطان» وعن 
الحسن كراهتها. 

وقال ابن جبير: لا يضطجع بعد الركعتين قبل الفجر» واضطجع 
بعد الوتر -وكل هذه الآثار في كتاب ابن أبي شيبة- وعن عبد الكريم 
أن عروة دخل المسجد والناس في الصلاة فركع ركعتين» ثم مَس 
جنبه الأرض» ثم قام فدخل مع الناس في الصلاة. وعن ابن عون» 
غو قحد اد6 نلع رودي الجر اچم ون ایی رة 
الأمر بها" . 

وفي آبي داود عن أبي بكرة قالّ: خرجت مع النبي اا لصلاة 


«المصتفه ۰/۲ ۱۳۹۵) واتظر شرح ابن بطاله ۱۵۱/۴ 

لسن الکری ٩/۴‏ 

( الممف» 8/۲- ۳۹١-1۳۷۸9 ٠۵‏ كتاب: الصلوات» باب: الأقطجاع 
جد ری کاچ رن کرو 


E O E 


الصبح» وكان لا يمر برجل إلا ناداه بالصلاة أو حركه برجله» فيه 
أبو الفضل الأنصاري» وهو غير مشهور. وقال المهلب 
منه إنما كانت في الفِبٌ؛ لأنه كان أكثر عمله أن يصليها إذا جاء 
المؤذن لاإقامة. وقال ابن قدامة: إنها سنة على جنبه الأيمن. وأنكره 
ابن مسعود. وکان القاسم وسالم (یفعلونه)". واختلف فيه عن ابن 
عمر. وروي من احمد انه لیس بء لأن این مسعود انکر . 

وحكمة الأضطجاع على الأيمن أن لا يستغرق في النوم؛ لأن القلب 
في جهة اليسار» فيتعلق حيثلٍ فلا يستغرق» بخلاف ما إذا نام على يساره 
فإنه في دعة واستراحة فيستغرق. 
ابن بطال : والحديث الثاني بين أن الضجعة ليست بسنة» وأنها 
للراحة» من شاء فعلھاء ومن شاء ترکھا. ألا تریٰ قول عا 
مستيقظة حَدي» وإلا ضطجع). فدل أن ضطجاعه إنما كان يفعله إذا 
عدم التحديث معها؛ ليستريح من نصب القيام. 

وفي سماع ابن وهب: قيل : فمن ركع ركعتي الفجر» أيضطجع عل 
شقه الأيمن ال لا. يريد: لا يفعله آستنانًا؛ لأنه ل لم يفعله آستنانًاء 
الموذن حن يأتيه. 

وإنما ترك الشارع الأستغفار وحدثهاء وقد مدح تعالى المستغفرين 
بالأسحار؛ لأن السحر يقع عل ما قبل الفجر كما يقع على ما بعده. ومنه 


وکان 


) سنن آبي داود» )۱١١4(‏ كتاب: الصلاةء باب: الأضطجاع بعدها. 
وضعفه اللباني في «ضعیف آبي دود .)۲۴٤(‏ 
في الاصل علبها (كذا). 


المغي» .0٤۲/۲‏ 
) شرح ابن بطال ۱١۲/۳‏ . 


ڪا —— 7(7( 
اللسحور: سحور؛ لأنه طعام في السحر قبل الفجرء وقد كان كلا 
أذ بأوفر الحظ من القيام» واستغفار الملك العلام. وقد سلف أنه 

الفجر مطلوب» لقوله: «من يستغفرني فأغفر له؟ والتكلم في 
أثنائه من شأن يصلحهء وعلم ينشره لا يخرجه عن الآسم المرغوب. 
واحتلف السلف في الكلام بعد ركعتي الفجرء فقال نافع : كان ابن 
عمر ریما تکلم بعدهما. وقال ایراهیم: لا باس آن یسلم ویتکلم 
بالحاجة بعدهما. وعن الحسن وابن سيرين مثله. وكره الكوفيون 
الكلام قبل صلاة الفجر إلا بخير". وكان مالك يتكلم في العلم 
بعد ركعتي الفجر» فإذا سلم من الصبح لم يتكلم مع أحد حت 
تطلع الشمس. 

قال مالك: لا يكره الكلام قبل الفجر وإنما يكره بعده إل طلوع 
الشسر*. 

وممن كان لا رخص في الكلام بعد ركعتي الفجر: قال مجاهد: 
رأی ابن مسعود رجلا يكلم آخر بعد ركعتي الفجر فقال: إما أن تذكر 
الله» وإما آن تسکت. وعن سعید بن جبیر مثله. وقال إبراهیم: کانوا 
یکرهون الکلام بعدهماء وهو قول عطاء. وسل جابر بن زید: هل 
: لل الان 


سلف برقم .)۱۱٤١(‏ 

0 آنشر: «الأصل؛ ۰٠١۸/١‏ «الميسوط 10۷/١‏ 

المدوت ۱۱۹/۱ 

«المصش» ۲/ ۵۲-۵۵ (1۳۹۷- 4١١‏ كتاب: الصلوات» باب: الكلام بعد 
رکعتي الفجر» ویاب: من کان لا رخص في الکلام بیتهما. 


التوضيع لشرح الجامع الصحيج س 

والقول الأول أولى؛ لشها 
السنة. 

واختلفوا في التنفل بعد طلوع الفجر. وكرهت طائفة الصلاة بعد 
الفجر إلا ركعتي الفجرء وروي ذلك عن عمرء وابن عباس» 
وابن المسيب» ورواية عن عطاء". وحجتهم حديث موس بن عقبة» 
عن نافع» عن ابن عمر أن النبي ية قال: ٠لا‏ صلاة بعد طلوع الفجر 
إلا ركعتي الفجر". 

ویرویٰ ایشا من مرسلات ابن السیب» عن رسول اله ل . 

وأجاز ذلك آخرون» روي هذا عن طاوس» والحسن البصري» 
عن عطاء قالوا: إذا طلع الفجر صل ما شغت. ذكر هذا 
عبد الرزاق. وعندنا كراهته إلا بعد فعل الفرض. 


وی دی دی 


السنة الثابتة له» ولا قول للأاحد مع 


وروا 


۲ (۷۳) كتاب: الصلاء 


) دو من هلزه الآثار عبد الرزاق 1/۳ 
الصلاة بعد طلوع الفجرء وابن أي 
الصلوات» باب: من كره إذا طلع الفجر أن يصلي أكثر من ركعت 

واه عبد الرزاق )۴۷١١( ٠۴/۴‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة بعد طلوع الفجر. 

المصدر السابق ٠۴/۳‏ (4۷0۹). 
ورواء اليهقي 111/۴ كتاب: الصلاة» باب: من لم يمل بعد الفجر إلا ركنتي 
الفجر ثم بادر بالفرض» ثم قال: وروي موصولا بذکر ايي هريره فهء ولا يم 
وصله. 
وانظر: «شرح ابن بطال» ۱۵۲/۳ : ۱٤‏ 

مصتف عبد الرزاق؛ ۴/ )٤۷۱۲ 1۷1۱ 4۷0۹( ۵٤-٥۴‏ کتاب: السلا 
باب: الصلاة بعد طلوع الضحئ. 


پاب: 


کا ل ا 
l/r Erp <‏ 


أرق [انظر: ۲۸۰- مسلم: 10۸- فتح: 11۸/۲ 


ابن َر رضي اه عنهما في مَنزلهء فقيل 
SE‏ 


1/F rg >11 pl 

ذکر فيه آحادیٹ: 

أحدها: 

حديث أنس بن مالك قال: صل بنا رسول الله اة ركعتين ثم 
آرت 

وهو ثابت في بعض النسخ» وفي أصل الدمياطي أيصًا. نعم ذكره 
بعد حديث أبي قتادة» وهو مختصر من حديث تقدم في باب الصلاة 
على الحمر 


() سبق برقم (۴۸۰) کتاب: الصلاة. 


کدی (mw‏ 
الحديث الثاني : 
ابر بن عبد الله قال: كان رسول الله اة يعلمنا الأستخارة. 


ويأتي في الدعوات في باب الدعاء عند الأستخارة 
باب: فل هو ر4 [الانعام: .]٠١‏ وأخرجه الأربعة في الصا 
خلا النسائي ففي النكاح» والنعوت» واليوم والليلة"“. قال الترمذي: 
حسن صحیح غریب» لا نعرفه إلا من حديث اين أبي الموالي» وهو 
مدني ثقة. قالَ: وفي الباب عن ابن مسعودء وآبي 
ثم الکلام عليه من أوجه : 
أحدها: 
قوله : (يعلمنا الأستخارة كما يعلمنا السورة من القرآن). فيه ما كان 
من شفقته بأمته» وإرشادهم إل مصالحهم دينًا ودنياء فان يعلمهم 
هذا الدعاء كما يعلمهم السورة من القرآن؛ لشدتهم في الحالات كلها 
حاجتهم إلى القراءة في كل الصلوات. والاستخارة مشتقة من 
سوال الخير. 
برقم )۳۸1 
T0 pêy‏ 
(۴) رواه بو داود )۱١۳۸(‏ كتاب: الوتر» باب: في الأستخارةء والترمذي )٤۸٠(‏ 
كاب : الصلاة؛ باب: ما جاء في صلاة الآستخارة؛ وان ماجه (۱۴۸۴) كناب : 
إقامة الصلاةء باب: ما جاء في صلاة الأستخارة. 
)وواه النسائي ۸١ -۸١ /١‏ كتاب: النكاح» باب: كيف الأستخارةء وفي «السان 
الکبرئ» ۱۲/۲ (۷۷۲۹) کتاب: التعوت» باب: علام الفیوب» و/۲۸٠‏ 
۳ كتاب: عمل البوم والليلةء باب: يقول إفا هم بالأمر. 
)٥(‏ ورد في هامش الأصل: من خط الشيخ : رواه أحمد وابن غزيمة وان حبان.. 


7 د ارس س ہس سے س 

وقوله: ( «فليركع ركعتين من غير الفريضة' ) فيه استحباب ذلك. 
ويفعل في كل وقت عندنا إلا وقت الكراهة على الأصح؛ لان سببها 
متأخر. وفيه تسمية ما يتعین فعله من العبادات فرائض. ولا يسمیٰ به 


المندوب وإن كان فيه معنى الفرض» وهو التقدير» ولكنه مر خص به 
المكتوبة حتمًا في لسان الشارع. 
انیها: 


«أستخيرك؛ أستعمل في لسان العرب على معان منها سؤال 
الفعلء فالتقدير: أطلب منك الخير فيما هممت به. والخير هو كل معن 
زاد نفعه على ضره. ومعنى: «وأستقدرك بقدرتك۲: أسألك تهيئة الخير 
والقدرة. وفيه : دلالة على أن العبد لا يكون قادرا إلا مع الفعلء لا قبله 
كما يقول القدرية» فإن البارئ هو خالق العلم بالشيء للعبد والهم به 
والقدرة عليهء والفعل مع القدرة» وذلك كله موجود بقدرة 

َال ابن بطال: والقادر والقدرة من صفات الذات» والقدرة 
بمعن واحد مترادفات» فالبارئ تعالی لم بزل قادرا قوبًا ذا قدرة 
الّ: وذكر الأشعري أن القدرة والقوة والاستطاعة اسم لا يجوز أن 
یوصف به مستطیع لمم التوقف بذلك» وإن كان قد جاء القرآن 


عنهم ولا يقضي إثباته صفة له تعال ثابئة لهم عقب هذاء وقراءة من 
قرا : (هل تستطيع ربك) بمعن: هل تستطبع سؤاله. قال: وقد أخطتوا 
SDE E ge‏ 


ربهم تعالی 


() شرح ابن بطاله ٤۱۸/۱۰‏ 


س 7 

وقرله: ( «وأسألك من فضلك العظيم؛ ) كل عطاء الرب جل جلال 
فضل» فإنه ليس لأحد عليه حق في نعمة ولا في شيء» فكل ما يهب فهو 
ن عنده لم يقابلها ما عرض فیما مضی» ولا يقابلها فيما 
يستقبل» فإن وفق للشكر والحمد فهو نعمة سؤل وفضلل يفتفر أيضًا إل 
حمد وشكر هكذا إل غير نهاية» خلاف ما تعتقده المبتدعة التي تقول: 
إنه واجب على الله أن يبتدئ العبد بالنعمة» وقد خلق له القدرة» وهي 
باقية فيهء دائمة له أبدا يعصي ويطيع. 

وقوله: ( «فإنك تقدر ولا أقدرء وتعلم ولا أعلم' ) فيه تصريح بعقيدة 
أهلى السنة» فإنه نفى العلم عن الميد والقدرة وعما موجودان» وذلك 
يناقض في بادئ الرأيء والحق والحقيقة فيه الأعتراف بأن العلم لله 
والقدرة لله ليس للعبد من ذلك شيء إلا ما خلق له يقول: فأنت يا 
رب تقدر قبل أن تخلق في القدرة» وتقدر مع خلقهاء وتقدر بعدها. 
وأما على الحقيقة في الأقرال كلها مصرف لك ومحل لمقدوراتك 
وكذلك في العلم. 

وقوله: ( «وآنت علام الغيوب؛ ) المعنئ: أنا آطلب سستأننًا لا يعلمه 
لا آنت» فهب لي منه ما ترئ انه خير لي في ديني ومعاشي» وعاجل 
آمري وآجله» وهي أربعة أقسام: خير یون له في دینه دون دنیاه» 
وهاذا هو المقصود لاإبدال» ولا صبر عل عموم الخلق فيه. 

ثانبها: خير له في دنياه حاصة ولا يعرض على دينه» فذلك حظ 


زيادة مبتدا 


الها : خير في العاجلء وذلك يحصل في الدنيا ويحتمل للابتداء 
ويكون في الآخرة أول. 


س( د دیع شں ن سبع کے 

رابعها: خير في الأنتهاءء وذلك أولاء وأفضله» ولكن إذا جمع 
الأربعة فذلك الذي ينبغي للعبد أن يسال ربه» ومن دعاء النبي ك: 
«اللهم أصلح لي ديني الذي هو عصمة أمري» وأصلح لي دنياي التي 
فبها معاشي» وأصلح لي آخرتي التي إلبها معادي» واجعل الحياة ز 
لي في كل خير؛ والموت راحة لي من کل شر إنك عل کل شيء 


ن 


وقوله: «وبارك لي فیه؛ آي: آدمه وضاعفه. 
فوعاقبة أمري -او قال: عاجل آمري وآجله» ) شك اي 


وقوله 
الكلمتين قال 

وقوله: ( دواصرفه عني واصرفني عنه» ) اي: لا تعلق بالي به 
وبطلبه. ومن دعاء بعض أهل الطريق: اللهم لا تعب بدني في طلب 
ما لم تقدره 

وقوله : ( «واقدر لي الخير ) أي: أفضه» تال الشيخ آبو الحسن 
أهل المشرق يضمون الدال منه» وأهل بلدنا يكسرونهاء ولا أدري كيف 
r‏ 

وقوله : ثم آرضني» كذا في البخاري» وفي الترمذي زيادة: هب" 
ولايي داود: ثم رضني به آي: آجعلني راضيًا به إن وجد» أو پعدمه 
إن عدم. والرضئ : سكون التفس إلى القدر والقضاء. 


° 


۱ وواه سسلم (۲۷۲۰) کتاب: اکر والدعاء» باب: اتعوڈ من شر ما عمل ومن شر 
ما لم پعمل. 

9 حدیت (۸۰) 

حدیت ۳۸ 


س ستاب الئھایو (ww‏ 
على المؤمن رد الأمور كلها إلى الله» وصرف 
أزمتتهاء والتبرء من الحول والقوةء وأن لا يروم شيا من دقيق الأمور 
یسال اله فیه» ویساله آن یحمله فيه على الخیر 
ويصرف عنه الشر إذعانًا بالافتقار إليه في كل أمره والتزامًا لذلة 
العبودية له وتبركا لاتباع سنة سيد المرسلين في الأًستخار 
قدر ما هو خیر ويراه شرا نحو قوله: رقت ان کر 


ففیه: أنه 


الذين يزعمون أن الله لا يخلق الشر- تعالى الله عما يفترون- فقد أبان في 
هلذا الحديث أن الله هو المالك للشر والخالق له» وهو المدعو لصرفه 
عن العبد؛ لأن محالًا أن يساله العبد صرف ما يملكه العبد من نفسه 
وما یقدر على آختراعه دون تقدر الله عليه. 

وقوله: ( «ويسمي حاجته؛ ) أي: إما بلسانه أو بقلبه لأنه من الدعاء 
والعمل الذي يقرب به إلى الله. 


5 


دیات اب ار ج ا 


وقد سلف في باب: الصلاة بعد الجمعة” وياتي في : التطوع بعد 


برقم )٠٤١(‏ كتاب: الصلاة: 
سبق برقم (۹۳۷) كتاب: الجمعة. 


التوضيع شرح الجامع الصحيع س 
المكتوبة» وآخرجه مسلم وأبو داود مختصرًاء والترمذي مطولا"". 
الحديث الخامس: 
حديث شعبة» عن عمرو بن دينار» عن جابر بن عبد اله : 
إا جاء أَحَذكُمْ ااام بَخْطّبُ 


وقد سلف في باب: صلاة الجمعة”» وأخرجه مسلم والأربعة. 
ال الأصيلي: خالف شعبة فيه اصحابٌ عمرو بن دينار: ابن جريج» 
وحماد بن زید» وسفيان بن عيينة فرووه عن عمرو عن جابر في قصة 
سليك» وكذلك روئ أبو الزبير عن جابر» فانفرد شعبة بما لم يتابع 
عليه» لم تكن زيادة زادها الحافظ على غيره؛ بل هي قصة منقلبة عن 
وجهها. وقال يحيیٰ بن معين: أحق أصحاب عمرو بن ديثار بحديثه 
سفپان بن عيية 

وقال الداودي: راه إنما روى الحديث على تأويله الذي روي أن 


() سباتي برقم (۱۱۷۲) كتاب: التهجد. 

() «صحيح مسلم؛ (۷۲۹) كتاب: صلاة المسافرين» باب: فضل السنن الراتجة قبل 
القرائض وبعدهن» و(۸۸۲) كتاب: الجمعةء باب: الصلاة بعد الجمعةء «ستن 
ابي دارده (۱۲۵۳) كتاب: الصلاة» باب: تفريغ أبراب التطرع» ر١۱۳)‏ 
كتاب: الصلاةء باب: الصلاة بعد الجمعةء «سنن الترمذي؛ )۴١(‏ كتاب 
الصلاةء باب: ما جاء أنه يصليهما في اليت. 

(۴) سلف برقم )۹۴١(‏ كتاب: الجمعةء باب: التسية والإمام يخطب. 

) «صحيح مسلم» )۸۷١(‏ كتاب: الجممة» باب: إذا رى الإمام رجا جاء وهو 
یشب 

داود (١١٣۱)ء‏ والترمذي (۵۱۰) والنساتي ۱۰۴/۴ وابن ماجه .)۱۱۱٧(‏ 

(ه) آنظر: «تاريخ عثمان الدارمي» ص٥ .)٩۷(‏ 


رجلا دخل والنبي ڳل بخطب -وبه بذاذة- فأمره آن يصلي رکعتين ليفطن 
له الناس وقد سلف ها 


وقوله: ( «أو قد خرج» ) يعني: دخل المسجد وخرج على القوم. 


الحديث السادس: حديث سيف بن سليمان: 


سمغت مُجَاهدًا يقُول: أي ابن عُمَرَ في منرل. الحديث. 
سلف في باب: قول الله تعالی: ایوا ين 
ire‏ 


انع الها صتا ورا قرع رفتتين. 
وهلذا سلف" وفي هذا دلالة عل صلاة 


إذا عرفت ذلك 

فترجمة الباب أن التطوع مثنى مثن» وما ذكره من الأحاديث 
المتواترة شاهد له عمومًا وخصوصًاء قولًا وفعلاء وحديث أآبي أيوب 
الأنصاري مرفوعًا: ١أريع‏ ركمات قبل الظهر لا تسليم فيهن يفتح لهن 
أبواب السماء»" إنما أراد أتصالهن ذلك الوقت لا أنه لا سلام 


برقم (۳۹۷) كتاب: الصلاة: 

() برقم (۱۱۷۸) كتاب: التهجد» باب: صلاة الضحئ في الحضر. 

() برقم )٠٠١(‏ كتاب: الصلاةء باب: المساجد في اليوت. 

() رواه ابو داود (۱۲۷۰). وابن ماجه (۱۱۵۷) والیبهقي ٤۸۸/۲‏ وضعفه. 
وضعفه أيشًا الثووي في «المجموع؛ 0٠٤/١‏ وتال في الخلاصة؛ ٠۲۸/۱‏ 
(۱۸۱۷): ضعفه بحیی القطان وأبو داود والحفاظ؛ ومداره عل عییدة بن معب 


بينهن؛ لما صح من صلاته قبل الظهر وف 
الأدلةء ثم إنه دال على فضل الأربع إذا أتصلت وفعلت في هذا 
الوقت» ولا يدل علي آن أكثر من الأريع لا يكون أفضل منها إذا 
كانت منفصلة؛ لأنه لل قد يذكر فضل الشيء ويكون هناك ما لو قاله 
أو فعله لكان أفضلء ألا ترئ أنه قَالّ: «اتقوا النار ولو بشق تمرة" 
ولا شك ان رطل تمر آفضل منهاء فنبه بذکره علیٰ اربع علیٰ آن 
الأكثر يكون أفضل» فلو صل عشرين بتسليمة بين كل ركعتين كان 
أفضل من أريع متصلة. 

في التطوعات ليا ونهارًا» وقد أسلفناه فيما 
ي الوترء ومذهب ابن أبي ليل ومالك 
واللیث والشاقمي وأبي ثور: مشن مثنی. وهو قول آبي يوسف ومحمد 
أما صلاة الليل فإن شثت ركعتين 
وكره الزيادة على ذلك. قاله أبو 


وهو ضعبف بالاتفاق ستّئ الحفظ. 


وقال الحافظ: في إستاده عييدة بن معتبء وهو ضعيف. الدرايته .1۹۹/١‏ 
وانظر: «صحیح آیي داوده (۱۱0۴). 

(1) دل علي ذلك حليث سبق برقم )٩۳۷(‏ كتاب: الجمعةء باب: الصلاة بعد الجمعة 
وقبلها. 

سیا 


برقم )1٤۷(‏ كتاب: الزكاةء باب: أتقوا انار ولو بشق 


القليل من 


۳ أنظر: «مختصر خلانيات الیهقي» ۲۲۴/۱ «التمهيده ١۷١ -٠۷١ /٤‏ «الحاري 
الکیر؛ ۲۸۸/۲ 
آنظر: «الهدایته ۷۲/۱ 


فأما النهار فإن شئت ركعتين وإ 
فلك أحتج آبو نيفة بحديث عائشة السالف : كان يصلي أربعًا ثم أربعًا 
ثم لاا . وأجیب عنه بأنه ليس فيه أن الأربع بسلام واحد» وإنما 
أرادت العدد في قولها: آربمًا ثم أربعًا ثم ثلانا. بدلیل قوله: صلا 
اللیل مثنی مثنن*"' وهلذا يقتضي رکعنین رکمتین بسلام بینهما عل ما 
سلف في باب: كيف صلاة الليل. 

ورد الطحاوي على أبي حنيغة بحديث الزهري عن عروة عنها أنه 
کان یسلم بین کل منهن. وقال: هذا الباب إنما يؤخذ من جهة 
التوقيف والاتباع لما فعله الشارع وأمر به وفعله أصحابه من بعده» 
فلم یجد عنه من فعله ولا من قوله آنه آباح آنه يصلي باللیل آکثر من 
ركعتين» وهاذا أصح القولين عندن". 

وآما صلاة النهار فالحجة فيه حديث أبي أيوب السالف» وقد سلف 
بيانه. وقال عبد الله : كان عبد الله يصلي قبل الجمعة أربعًا وبعدها ريا 
لا يفصل بینهن بتسلیم. وروی عبد اله عن نافع عن ابن عمر آنه کان 
يصلي باللیل رکعتین وبالنهار آربعا“» وما سلف آولیٰ. 


وروا الزيادة عل 


)سبق برقم (6۷) كتاب: التهجد» باب: قيام النبي اة بالليل في رمضان وغيره. 
) سبق برقم (۲۷۲) كتاب: الصلاة» باب: الجلق والجلوس في السجد. 

آنظر: «شرح معائي الاثاره ۳۳۹/۱. 

() رواه الطحاوي في «شرح مماني الآثاره ۱/ ۴۴۰. 

۴۴٤/۱ السابق‎ )( 


ذكر فيه حديث عائشة السالف في باب: من تحدث بعد الركعتين 
ولم يضطجع'. وقد أسلفنا الكلام هناك ومذاهب العلماء فيه. 
وسفيان المذكور في إسناده هو ابن عبينة. وعلي بن عبد الله هو ابن 


(۱) برقم (۱۱۱۱) کتاب: التهجد. 


رجه مسلم أیضًا"» ورواه حفص بن غياث عن ابن جريج عن 
عطاء عن عبيد بن عمير عن عائشة : ما رآيت رسول الله َة يسرع إل 
شيء من النوافل إسراعه إل ركعتي الفجرء ولا إل غنيمة ذكره 
الإسماعيلي» والعلماء متفقون على تأكد ركعتي الفجر إلا آنهم 
أختلفوا في تسميتها هل هي واجبة أو سنةء أو من الرغائب عل 
أقوال سلفت في باب: المدوامة عليها. وإلى الوجوب ذهب الحسن 
البصري كما ذكره ابن أبي شيبة عثه"» وإلى السنة ذهب الشافعي 
وأحمد وأشهب وإسحاق وآبو ٹور" » وآبیٰ کثیر منهم آن يسمیها افلة. 

قال مالك في «المختصر١:‏ ليستا بسنة» وقد عمل بهما المسلمون 
ولا ینبغي ترکهما. 


)١(‏ «صحيح مسلم؛ (۷۲) كتاب: صلاة المسافرين» باب: أستحباب ركمتي سنة 
الفجر. 

۲ مصتف ابن ابي شیة» ٤٩/۲‏ ۱۳۲۲) کتاب: الصلوات» باب: في رکعتي 
الفجر. 

( آنظر: «التوادر والزیادات؛ 4۹٤/۱‏ 


س( سے نیع س دجن سی س 

وقال ابن عبد الحكم وأصبغ: إنهما ليستا بسنة» وهما من 
الرغائب"". ومعنى الرغائب: ما رغب فيه. واصطلاح المالكية فيه 
على ما تأكد من المندوب إليه وكانت له مزية على 
النراقل المطلقة» واختلفوا في السنن» فقال أشهب: إنها كل ما تقرر 
ولم يكن للمكلف الزيادة فيه بحكم التسمية المختصة به كالوتر. وعند 
مالك: أنها ما تكرر فعل الشارع له في الجماعات كالعيدين 
ونحوهماء فان لم يكن فمن الرغائب. 
حجة من أوجبها : قضاء الشارع لها في حديث الوادي”» ولم يات 
عنه أنه شيا من السنن بعد خروج وقتها غيرهماء كذا ق 
فاتته سنة الظهر بعدها فقضاها بعد العصر"» وحجة من سنها: مواظبة 
الشارع علبها وشدة تعاهده لها أن النوافل تصير ستًا بذلك. 

وحجة من لم يسمها سنة : حديث الباب جعلتهما من جملة النوافل» 
وقد روی ابن القاسم عن مالك آن ابن عمر: کان لا یرکمهما في 
السفر“. 

فرع: لابد من تعيينها لأن لها 


أوقفوا هذا اللذ 


«الترادر والزیادات» 1۹٤/۱‏ «المهذب» ۱/ ۲۸۰ «البدع» ۴/۲. 

(۲) سبق برقم )۵۹١(‏ كتاب: مواقيت الصلاة» باب: الأذان بعد ذهاب الوقت 

(۳) دل على ذلك حدیث سيائ برقم (۱۲۳۳) کتاب: السهوء باب: إذا كلم وهو 
يصلي فاشار بيده واستیع. 

() آنظر: «التوادر والزيادات ٤۹٤/١‏ 


ن عن عائشة: آولهما 


وارجه سام ايشا" رواه عن عمرة بن عبد الرحمن بن سعد 
بن زرارة الأنصاري المدني عن عائشة محمد بن عبد الرحمن بن أسعد بن 
(۱) فوقها في الأاصل تخریج من آبي داود والنساتي : (د. س). 
۵ مسلم برقم ۷۲۹9) كتاب: صلاة المسافرين» باب: آستحباب ركمتي ست الفجر. 
ابو داود (۱۲۵۵) النساني ۱۵۹/۲ 


د درس س س سس — 
البخاري وغيره» وقيل: محمد بن عبد الرحمن بن 
محمد بن عبد الرحمن بن سعد وتیل × اپ سعد 

قال المزي: هو ابن خي عمرة بنت عبد الرحمن. قالّ: وهو محمد 
ابن عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة"ء قلت : 
فعل هذا هو ابن ابن أخيها لا ابن أخيهاء بين ذلك الجياني» فقا 
محمد بن عبد الرحمن بن عبد اله بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة 
وسعد أخو أسعد. قاله يحيى القطان» يروي عن عمته عمرة وغيرها» 
ثم قال: هكذا أت في هذا الحديث» وإنما هي عمة أبيه» فإنها عمرة 
بنت عبد الرحمن بن سعد بن زرارة". وكذا قًالَ أبو طاهر وابن 
عساكر: إنها عمة 

فمن قًالّ: محمد بن عبد الرحمن بن سعد. فقد نسبه إل جد لأبيهء 


زرارة» كذا ذ 


ومن قال: محمد بن عبد الرحمن بن آسعد قال جد لأمه» وهاذا روئ 

عنه يحيی بن سعيد وشعبة وغيرهماء كان واليًا على المدينة زمن عمر بن 

عبد العزيز» مات سنة آربع وعشرين ومائةء وهو ثفة وله أحاديث ٠"‏ 

() «تهذیب الکمال؛ ٠۰۹/۲۵‏ ترجمة (0۴۹۹). 

اتید المهمل؛ ۵۳۹-۰۳۰/۲ 

(۴) محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة الأنصاري المدني» ابن أي عمرة نت 
عبد الرحمن» وهو محمد بن عبد الرحمن بن عبد اف ين عبد الرحمن ن أسعد ين 
کا کمن :حسف بن خو الر حبق ہن سد ین زاره ته ان جد لاه ون 
قال: محمد عبد الرحمن بن أسعد ين زرارة نسبة إل جده لأمه. وكان عامل عمر 
ابن عبد العزيز على المدينة فيما قال: يحب بن أبي كثبر و 
ذكره محمد بن سعد في الللبغة الرابمة من أعل المديتةء تقال: توفي سة أرع 
وعشرين ومائة وهو ثقةء وله أحاديث. 
وقال اللسائي : ثقةء وذكره ابن حبان في «التقات»» روئ له الجماعةء «الطبقات 
الكبرئ» [القسم المتمم] ص۲۸۹ »)1۷١(‏ أنظر «التاريخ الكيره ٠۸/١‏ = 


س د O0‏ 


وذكر أبو مسعود أن محمد بن عبد الرحمن هذا هو أبو الرجالء 

وأبو الرجال هو: محمد بن عبد الرحمن بن حارثة بن التعمانء 

ويقال: ابن عبد الله بن حارثة بن النعمان الأنصاري النجاري» لقب 

بابي الرجال؛ لأن له عشرة أولاد رجال"» وجده حارثة بدري» 

باه ذلك عل آبي مسعود أنه روئ عن عمرة -وعمرة آمه- 

لکنه لم يرو عنها هذا الحدیث؛ ولأنه رویٰ عنه يحي بن سعيد 

وشعبة. وقد نبه على ذلك الخطيب فقال في حديث محمد بن عبد 
الرحمن» عن عمته عمرة» عن عائشة في الركعتين بعد الفجر من 
: في هذا الحديث عن شعبة» عن أبي الرجال محمد بن عبد 
الرحمنء فقد وهم؛ لأن شعبة لم يرو عن أبي الرجال شيئًاء وكذلك 

من تال : عن شعبة» عن محمد بن عبد الرحمن» عن أمه عمرة. 
ور الجياني آن محمد بن عيد الرحمن آريعة من تابعي اهل 

المدينة» أسماؤهم متقاربة» وطبقتهم واحدة" ٠‏ وحديثهم مخرج في 

E ORR ETT SOE 
.)0۳۹۹( 1۰۹/۲۵ وانظر: «تهذیب الکمال»‎ ۴ 

(۱) محمد بن عبد الرحمن بن حارتة بن التعمان أبو الرجال ويقال محمد بن عبد 
الرحمن بن عبد اله بن حارئة بن مالك بن النجار الإنصاري التجاري» آبو 
الرجال» المدني. كتيته أبو عبد الرحمن» وأبو الرجال قب لقب به لولدهء وكانوا 
عشرة رجال منهم : حارثة بن أيي الرجال» وعبد الرحمن بن أبي الرجال. وكان 
جده حارئة بن النعمان من أهل بدر» قال محمد بن سعد : كان ثقة كثير الحديث» 
وقال: أبو داود» والنساتي: ثقةء وذکره ابن حبان في کتاب «التقات»» آنظر: 
«الطبقات الكبرئ؛ القسم المتمم ص ۲۸۷- ۲۸۸ )1۷١(‏ «التاريخ الكييره ٠٠١/١‏ 
4) «الجرح والتعدیل» ۳۱۷/۷ (۱۷۱۷) «التقات» لابن حبان ۴۹۱/۷ 
«تهذیب الکمال» ٩۰۲/۲۰‏ (0۴۹۵). 

)وره بهامش الاصل ما نصه: في قوله: وطبقاتهم واا 


وسبب اد 


نظر؛ وفلك آن محمد ین = 


جو ل التوضيح لشرح الجامع السحيع س 
الکتاییر. 

والأول : (محمد)" بن عبد الرحمن بن ثويان» عن جابر وآيي سلمةء 
روئ عنه یحییٰ بن آبي کثبر؛ وروی عن مه عن عائشة» وروی عنه يی 


مسعود الدمشقي ذکر آن یحی بن آبي کثیر رواه عن محمد بن عبد 
الرحمن -يعني : أبا الرجال- عن أمه عمرة عن عائشة. َال ابن عساكر: 
وذکر حدیث يحي عن محمد بن عبد الرحمن هلئا هو ابن سعد بن 


زرارة» لا عن أبي الرجال. 
فقال: عن يحيیٰ» عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» عن عمرة. 


والثاني: (محمد“ بن عبد الرحمن بن نوفل أبو الأسود يتيم 
4 


0 
زرارة . 


الثالث: (محمد)"“ بن عبد الرحمن يعني 


= عبد الرحمن بن ثوبان والباقون من آثباع التابعين من طبقة الثلاثةء وهو محمد بن 
المغيرة بن أبي ذتب- مع الأربعة 
(۱) انتید المهمل؛ ٥/۲‏ 


في الأصل اع) يعني : روئ له الجماعة. 
العامري» مولاهم أبو عبد اله المدتي» 


(۳) محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان القرة 
قال محمد بن سعد وأبو ررعة والساتي 
یسال عن مثله» وذکره ابن حبان في کتاب 
و«الجرح والتعدیل» ۳۱۲/۷ (۱1۹۷)» «القات» لاین بان ٠۳۱۹/۰‏ 
ودتهذیب الکمال ۰۹7/۲۰ ٩۲(‏ 

0) فوقها في الأصل (ع) يعني: روئ له الجماعة. 

(۵) «تقید المهمل؛ ۳/۲ 

() فوقها في الأصل اع) يعضي: روئ له الجماعة. 

السابق. 


ا 

والرابع : (محمد)"“ بن عبد الرحمن أبو الرجال". 

والمراد بالنداء الثاني؛ لأن الأول للتأهب. 

إذا تقرر ذلك: 

فاختلف العلماء في القراءة في ركعتي الفجر على أربعة مذاهب» 
حكاها الطحاوي: 

أحدها: لا يقرأ فيهما. 

ثانبها: يخفف» يقرأ فيهما بام القرآن خاصة» روي ذلك عن عبد الله 
بن عمرو بن العاص» وهو مشهور مذهب مالك كما سلف قبيل باب 
الضجعة. 


الثها: يخفف» ولا باس أن يقرأ مع أم القرآن سورة قصيرة» روا 
ابن القاسم عن مالك» وهو قول الشافعي» ا 
ومجاهد آنه لا بأس أن يطيل القراءة فيهماء ذكره ابن آبي 

رابعها: قال أبو حنبفة: ربما قرأت فيهما حزبي من القرآن» وهو 
قول أصحابه» واحتج لهم الطحاوي فقال: لما كانت ركعتا الفجر من 
شرف التطوع» كما سلف من أنهما خير من الدنيا وما فيهاء كان 
الأول أن يفعل فيها أشرف ما يفعل في التطوع من إطالة القراءة 
فيهماء وهو عندنا أفضل من التقصير؛ لأنه من طول القنوت الذي 
فضله الشارع في التطوع على غير. 


فوقها في الأصل: (خ» م» س» ق). 

السابق ۵۳۹/۲ 

(۳) رواه الطحاوي في «شرح مماني الآاره ۴۰۰/۱ 

) «المصنف» ٥۲/۲‏ (۴0۷) كناب : الصلوات» باب: من قال: لا باس آن تطولا. 
(۰) شرح معاني الآثار» .-۲۹٩/۱‏ 


m7‏ د التوضيج اشرح الجاع ااصحيجح د 


: لا قراءة فيهما. أحتج بحديشي الباب» وجوابه رواية 
شعبة عن محمد ين عيد الرحمن: سمعت عمتي عمرة تحدث عن 
عائشة أن رسول الله کي كان إذا صلى الفجر صل ر » آقول 
يقرا فيهما بفاتحة الكتاب» فهلذا خلاف أحاديث عائشة الأخرئ؛ 
لانها أثبتت في هذا الحديث قراءة أم القرا ك حجة على 
من نفاهاء وهو حجة آيضًا لمن ًالّ: يقرأ فيهما بأم القرآن خاصة؛ 
لأنها مع الفجر من حيث الصورة كالرباعية ومن سئة الرباعية أن 
تکون ركعتان منها بام القرآن» وقد يجوز أن يقرأ فيهما بالفاتحة 
وغيرهاء وتخفف القراءة حك يقال على التعجب من تخفيفه: هل 
يقرا فبهما بالفاتحة؟ 

وحجة من قال بسورة قصيرة معها ما رواه آبو نعيم» عن إسرائيل؛ 
عن آبي إسحاق» عن مجاهد» عن ابن عمر كَالّ: رمقت النبي ڳلا ربعا 
وعشرين مرة يقرأ في الركعتين قبل صلاة الغداة» وفي الركعتين 
بعد المغرب: فل باي اَي ©) وذ هر اله كد ©). 
وروئ أبو وائل عن عبد الله مثله وقال: ما أحصي ما سمعت الثبي 
اة يقرأ بللك. وبه کان یأخد این مسعود؛ ذکره این ابي د" 
وقد روي مشله من حديث قتادة عن آنس» ومن حديث جابر عن 
رسول الله اة في ركعتي الفجر خاصة” وهي على آبي حنيفة» ومن 
جوز تطويل القراءة فيهما؛ لأنه لم يحفظ عنه خلافهاء ولا قياس 
لأحد مع وجود السنة الثابتة» وقد ذكر لابن سيرين قول النخعي 
فقال: ما أدري ما هذا؟ وکان أصحاب ابن مسعود يأخذون في ذلك 


ومن 


) «المصتفه ۰۰/۲ (۱۳۴۸) کتاب: الصلوات» باب: ما يقرا ب فیهما 
شرح مماني الاثاره ۲۹۸/۱ 


سس ن 


بحدیث ابن عمر وبحدیث ابن مسعود في تخفیف القراءة» وتخفیفهما 


-والله أعلم- لمزاحمة الإقامة؛ لأنه كان لا يصليهما في أكثر أحواله 


0 


إلا حى يأتبه المؤذن لاإقامة» وكان يغلس بصلاة الصبح' 


لالبقرة: 0۳7 
تالا لال عمران ثبت في «الصحيح من 
حدیث ابن عباس وفیه ايان حتينه في الارلی : (قولوا آمنا بالله 
وما أنزل إلينا..) الآية التي في البقرةء وفي الآخرة منهما مانا إل 
واقمذ اتا شإئرت» وروي أيصًا أنه قرأ في الأولئ: وام 
اسول [البقرة: ]۲۸١‏ وفي الشانية: فل بأل الكتب [آل عمران: 


فائدة: 

في قولها : (ثم يصلي إذا سمع النداء بالصبح ركعتين)ء ظاهره أنهما 
في بيتها» وروی ابن حييب: فعلهما في المسجد أحب إليّ؛ لأنهما من 
السنن التي ينبغي إظهارهاء ولذلك واظب الشارع عليها. 


دجن چن دی 


() رواه ابن آیي شییة ۵۰/۲ .)٩۳٤۲(‏ 
(۲) دل علبه حديث سيأتي برقم )٠٦١(‏ كتاب: مواقيت الصلاة» باب: وقت المغرب. 
)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: يعني «صحيح مسلم). 
وهو عند مسلم (۷۲۷) كتاب: صلاة المسافرين» باب: أستحياب ركمتي سئة 
الفجر» وابن خزيمة ۲/ ۱۱۴- ۱۹۴ )١١١(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما ستحب 
قرامته في رکعتي الفجو. 


رواه امد ۲۱6/۱ 


۱ 


هلو [اتظر: ۱۸ - مسلم: ۷۲۳ - فت 10۰/۳ 

ذکر فيه حدیث عیید اله» عن نافع» عن ابن عمر قال: 
اللي ك سَجْدَينِ قبل الطَهْرٍ. الحديث. 

وقد سلف ريا في باب: ما جاء في التطوع مثنیٰ مشن تابعه 
کثیر بن فرقد» وآیوب عن نافع. وقال ابن آبي الزناد: عن موسیٰ بن 
نبة» عن نافع : بعد العشاء في أهله. كذا هو ثابت في عدة نسخ» 
وکذا ذکره أبو نعم في «مستخرجه»» ویقع في بعضها بعد قوله : فاما 
المغرب والعشاء ففي بيته. ال ابن أبي الزناد: إل آخره» تابعه كثير 
ابن فرقد وأيوب عن نافع. 

وحديث أيوب أخرجه الترملي ٠‏ والمراد بسجدتي 


: رکعتان. عبر 


(۱) برقم (۱۱۹۵) کتاب: التهجد. 
) سنن الترمذي؛ (۳۳) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء أنه يصايهما في اليت. 


کے تاب النقد ا € 
عن الركوع بالسجود» وهو يبين حديث الكسوف (ركعتين في سجد 
أي: في ركعة. على ما روته عائشة". 

وقوله: (ففي بيته). آي: 
ولا تعارض بين حديثه هنا وحديثه السالف في باب: الصلاة بعد 
الجمعة" ٠‏ وبعد المغرب رة 
وكان لا يصلي بعد الجمعة حَتّى ينصرف فيصلي ركعتين. فإن ظاهره 
آنه مخالف له للعشاء والجمعةء وقد أسلفنا ما يوضحه هناك. 

وقوله: (كانت ساعة لا أدخل على النبي بل فيها) هو من قوله: 
ين ّي صَكَو لتر [النور: ]٥۸‏ وقيل: إن هزه الآية للنساء خاصة. 
آي: إن سبيل الرجال أن يستأذنوا في كل وقت» والنساء يستاذن 
في هزه الأرقات خاصةء حكاء النحاس"“. ثم تطوعه كل بهازه 
النوافل قبل الفرائض وبعدها؛ لأن أفضل الأوقات أوقات صلوات 
الفريضة. 

وفيها تفتح أبواب السماء للدعاء» ويقبل العمل الصالح» فلذلك 
يحيها ل بالنوافل» ولكن في حديث ابن عمر التنفل قبل العصر". 


ت حفصة» كذا ذكره الداودي 


في بيته» وبعد العشاء رآ 


قم (١١١١)ء‏ كتاب: الكسوف» باب: طول السجود في الكسوف. 
)١‏ سياتي برقم )٠١۹4(‏ كتاب: الكسوف» باب: الركعة الأول في الكسوف أطول. 
( رقم (۹۳۷) كتاب: الجمة: 

9) آنظر: «الناسخ والمنسوخ» / ٥۵-008‏ (۷1۲- 0۷1۲ 

)١(‏ رواء أبو اود )1۲۷١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة قبل العصرء والترمذي 
(۴۰)ء واحمد ۰۱۱۷/۲ واین حبان ۲۰۱/۱ (۲۲۵۴) کتاب: الصلاة؛ پاب 
التوافل» وابن خزيمة ۲۰۱/۲ (۱1۹۳) كتاب: الصلاة» باب: من جمل قبل 
العصر أريعاء قال الترمذي: غريب حسن» وقال الألباني في «صحيح يي داوهه 
:جسن 


س سے یوش سامت س 


وقد روي عن علي آنه ي كان يصلي قبلها أربع ركعات يفصل بينهما 
بسلام". وفي الترمذي: «رحم اله أمرأً صلل قبل العصر أربعًاه. 


د 


ا وصححه ابن حبان 

وقد أختلف السلف في ذلك» فكان بعضهم يصلي أربعًاء ويعضهم 
رکعتین» وبعضهم لا یری الصلاة قبلها» فممن كان يصلي ريا علي» 
وقد روا" كما سلف. وقال إبراهيم : كانوا يحبون أربعًا قبل العصر. 
وممن کان يصلي رکعتين» روئ سفيان وجرير» عن منصور» عن 
العصر ولا يرون أنها من 


وممن کان لا يصلي فیها شیتاء روئ ق مید ب 
آنه کان لا يصلي قبل العصر شرئا؛ وقتادة عن الحسن مثل ذلك ورو 
فُضيل» عن منصور» عن إبراهيم أنه رأ إنسانا ب 
فقال: إنما العصر أربع. والصواب عندنا -كما قال الطيري- أن 
الفصل في التتفل قبل العصر بأربع ركعات؛ لصحة الخبر بذلك عن 
علي» عن رسول اله ڳل ثم ساقه من حديث عاصم بن ضمرة عن 
علي قال: رأيت النبي ڳلا صل أربع ركمات قبل العصر. وأما قول 
)١(‏ روا الترمذي (4۲۹) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الأريع قبل العصوء 
واليهقي ٠٤۷۴/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: من جمل قبل العصر ربع ركمات. 
() الترمذي (۲۴۰)» این حبان ۲۰۱/۲ )۲٤۵۳(‏ وتقدم تخریجه قریتا. 
(۳) ورد بهامش الأصل: فاعل رواء علي 
) روا عبد الرزاق ۹۹/۴ )٤۸۳١۹(‏ كتاب: الصلاةء باب: التطرع قبل الصلاة: 
ویعدها. 


(۵) رواه ابن أي شبية عن ابن عون عن الحسن ۲/ )١۹۸0( ۲١‏ كتاب: الصلوات» 
في الركعتين قبل العصر. 


سے تب الق —™«™- 
ابن عمر: (فاما المغرب والعشاء في بيته). فقد ختلف في ذلك» فروئ 
قوم من السلف منهم زيد بن ثابت وعبد الرحمن بن عوف أنهما كانا 
يركعان الركعتين بعد المغرب في بيوتهم ٠‏ 

وقال العباس بن سهل بن سعد: لقد أدرکت زمن عثمان وإنه ليسم 
من المغرب فما أرى رجلا واحدًا يصليهما في المسجد» كانوا يبتدرون 
أبواب المسجد يصلونها في بيوتهم". 
مهران: كانوا يحبون الركعثين بعد المغرب» وكانوا 

النجوم۳؟ 

وروي عن طائفة أنهم كانوا يتنفلون النوافل كلها في بيوتهم دون 
المسجد. روي عن عبيدة أنه كان لا يصلي بعد الفريضة شيا حى 
ياتي آهل 

وقال الأعمش: ما رآيته متطوعًا حياته في مسجد إلا مرة صل بعد 
الظهر ركعتين» وكانت طائفة لا تتفل إلا في المسجدء روئ عييد الله 
عن نافع؛ عن ابن عمر آنه کان يصلي سبحته مکانه"» وکان آبو مجاز 
يصلي بين الظهر والعصر في المسجد الأعظم. وروى ابن القاسم عن 


وقال میمون بن 


یژخرونها تی ت 


: لتقل ني المسجترعو خان الاس ني النهار» وبالليل في 
,"» وهو قول الثوري» و. 


(۳۷١١‏ كتاب: الصلوات» باب: من كان يصلي 


المصدر السابق برقم (1۳۷۴). 

(۴) المصدر السابق برقم )1۴۷١(‏ باب: من قال: يؤخر الركعتين بعد المغرب. 
السابق ۰۳-۵۲/۴۲ (۱۳۱۷- ۳۱۹) باب: من كان لا بتطوع في المسجد. 
() المصدر السابق رقم (۲۰۱۵) باب: من رخص أن بتطوع مكاته. 

۲ آنظر: «الترادر والزیادات؛ ٠۲۵/۱‏ «اليان والتحمیل؟ ۲١۱/۱‏ 


® 


>١‏ ثم صل حى لم يبق في المسجد أحد. 

وعن سفيان بن جبير فَالّ: كان النبي ## يصلي بعد المغرب 
ركعتين» ويصليهما حين ينصدع آهل المسجد» وإنما كره الصلاة في 
المسجد لثلا يرى جاهل عالمًا يصليها فيه فيراها فريضةء أو كراهة أن 
يخلي منزله من الصلاة فيه» أو حذرًا من الرياءء أو عارض من 
خطرات الشيطان» فإذا سلم من ذلك فإن الصلاة فيه حسنةء وقد بين 
بعضهم علة كراهة من كرهه: لا يرونكم الناس فيرون أنها سنة. 

قال الطبري: والذي يقول: إن حديث حيفة» وسفيان بن جبير. 
وقوله: اصلاتكم في بيونكم إلا المكتوبة*“ هي صحاح كلهاء لا 
يدفع شيء منها شيئاء وذلك نظير ما ثبت أنه ي كان يعمل العمل؛ 
لتاس به فيه» ثم يعمل بخلافه في حال آخر؛ ليعلم بذلك من فعله 
آن آمره بذلك عل وجه الندب» وأنه غير واجب العمل به" . 


وضيع شرح الجامع السحيع د 


)سلف برقم (۷۳۱) كتاب: الأافان» باب: صلاة اليل 
) بهامش الأصل: ثم بلغ في السابع بعد التسعين. كتبه مولفه غفر اله له. 
آغره ٠١‏ وهو خر الجزء ٤‏ من تجزتة المصتف. 


يا أب الشغقاءء ئة ر اهر وع 
أ اتشر 01۲“ ملم ۷۰۵- قتع 1۵۱/۴ 


ب وفي رواية للبخاري: ال 
أيوب: لعله كان في ليلة مطيرة اک 

فال الداودي: وليس فيه أنه لم يصل قبل الظهر ولا بعد العشاءء 
ولا آنه صلی. 

قال مالك: أرئ ذلك بعذر المطر”. 
: في مسلم: ولا مطر. وما قاله مالك في المطر مشهور مذحبه 


في غير المغرب والعشاء خلافه. وقیل : إنه لا يمنعه» وإنما کره آن يقدم 
العصر علي وقنها المختار. 
() «صحيح مسلم» )۷٠١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: الجمع بين الصلاتين في 


ا 
)١(‏ سبقت برقم )٥٤۳(‏ كتاب: مواقيت الصلاة» باب : تأخير الظهر إلى العصر. 
(۴) «المرطاء ص۱۰۹ 


E 
وقال ابن الماجشون: لو فعله فاعل لغير حاجة جاز؛ لأنه يصلي كل‎ 
صلاة في وقنها. يعني : في الظهر والعصر. أي : والمغرب والعشاء مثله‎ 
إلا أن يريد أن وقت المغرب عند الغروب فيه خلاف عندهم.‎ 
وقال ابن بطال: إنما ترك التنفل فيه؛ لأن السنة عند جميع الصلوات‎ 
ترك التفل» فأراد إ# أن يعلم آمته أن التطوع ليس بلازم لا يسع تركه؛‎ 
ولذلك كان ابن عمر لا يتتفل في السفر.‎ 


0) شرح ابن بطاله ۱۹٤/۳‏ ۱۹۵ 


ذکر فیه حدیث مورق 


الي الشَى؟ ال 


۱ برقم(۱۱۹1) كتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة» باب: مسجد قباء. 


د ار س سے سی کد 
يث آم هانئ تفدم في باب من تطوع في السفر”“» وهو ظاهر 
لما ترجم له» فإنه ا كان بمكة مسافرا غير مقيم. 
نفيه المطلق فوجه إيراده هنا أن البخاري 
نه قد ثبت صلاتها في الحضر من حديث 
: أوصاني خليلي بها" فاذا حمل حديث ابن عمر 
على السفر كان جممًا بين الأحاديث. وإذا حمل على الإطلاق وقع 
التعارض والاختلاف» فالجمع أولی. ویؤیده أن ابن عمر کان لا 
يتنفل في السفر. قَالّ: ولو كنت متنفلا لأتممت”". وهلذا أولى مما 
فعله ابن بطال حيث قال: إنه ليس من هلا الباب» وإنما يصلح في 
الباب الذي بعده في من لم يصل الضحي. قًالّ: وأظنه من غلط 
الناسخ“ وهلذا لا يقال في غور هذا المصنف العميق الكامل النظر 
في أصول الشريعة العريق. وما ذكرناء هو جواب ابن المنير""» وهو 
جوابه 
وقول ابن بي ليل : (ما حدثنا أحد أنه رآئ ذلك)ء فلا حجة فيه ترد 
ما روي عن رسول الله ا آنه صلاهاء وآمر بصلاتها من طرق جمة. وقد 
يجوز آن يذهب علم مثل هذا عن کثير» ویوجد عند الأقل. 
وقد روی ابن وهب» عن عمرو بن الحارث» عن بکير پن عبد الله 


() برقم )۱۱٠۳(‏ كتاب: تقصير الصلاة 

() سيأتي برقم (1۱۷۸) كتاب: التهجد» باب: صلاة الضحئ في الحضر . 

(۳) رواه ابن آبي شیة ۳۴۲/۱ (۴۸۲۷)کتاب: الصلوات» باب: من کان لا يوع في 
المفر. 

۵ شرح ابن بطاله ۱۱۵/۴ . 

(۵) آنظر: «المتراري» ص١۱۲‏ . 


السفر صل سبحة الضحئ ثماني ركعا 
فالحضر أولئ بذلك. وقد سلف حديث آم هائئ» وحدیث نس هذا 

وذكر الطبري أن سعد بن أبي وقاص وأم سلمة كانا يصليان الضحى 
ثمانبا. وعن ابن مسعود مرفوعا : امن صلى الضحی عشر رکعات بني له 
بيت في الجنة!". وعن أنس آنه هأ قال : دمن صلى الضحى ثتتي عشرة 
ركعة بن اله له بها قصرًا من ذهب في الجنة)"". وعنه أيًا أنه لا كان 
يصلي الضحیٰ ست ركعات"". 

وعن جابر مله 

وعن عائشة أنها كانت تصلي الضحى ًا“ 

وعن علي آنه کی كان يصلي آریعا". وعن عائشة مثله» وبه کان 
يأخذ علقمة» والنخعي» وسعيد بن المسيب. 


() رواه احمد ۰۱٤1/۳‏ وآ 
TD Y4‏ 

() روا الترمذي (۲۳۷) كتاب: الصلاةء باب : ما جاء في صلاة الضحي» وابن ماج 
(۱۴۸۰) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في صلاة الضحي» والطبراني في المعجم 
الصغیر» ۳۰۵/۱ (١١)ء‏ قال أبو عيس: حديث غريب لا نعرفه إلا من هلا 
الوجه» وضعقه ابن حجر في «تلخيص الحیر» ۲/ .۲١‏ وتقدم تخريجه والكلام عليه 

() وواه الطبراني في «الاوسططه 1۸/۲ 01۲۷۹7 

) رواء الطراتي في «الاوسططه ۱۴۳۷/۴- ۱۳۸ ۲۷۲ 

(۵) رواه ابن ابي شی ۲/ ۱۷۷ (۷۸۱۲) کتاب: الصلوات» باب : کم صلی من رکمة؟ 

۲ روا الترمذي (0۹۸) كتاب: الصلاة» باب: كيف كان تطوع الني إالوء والسائي 
۱۲١ - ۲‏ كتاب: الإمامةء باب: الصلاة قبل العصرء وابن ماجه (1۱01) 
كتاب: إقامة الصلاةء ياب : ما جاء فيما يحب من اللوع بالتهارء واحمد ۸1 
۸۵ وابو یعلل ۲۹/۱ (۴۱۸) رقال الالباني في «صحيح الترمذي»: حسن. 


ني «الحلیةه ۴۲۹/۸ والضياء قي «المختاره 1 


7 س اوس س ہس اسع سے 
وعن عتبان بن مالك آنه إل صل في بيته سبحة الضحى ر" 
وعن جابر آنه اة مره أن يصلي سبحة الضحئ ركعتين' 
وعن أبي هريرة أنه ك أوصاه بركعتي الضحى ٠‏ وقال: امن 

حافظ علبها غفر له ذنوبه وإن كانت مثل زبد البحره. 
وعن عبد اله بن عمر أنه كان يصلي الضحئ ركمتين". وعن 

الضحاك مثله. وليس منها حديث يدفع صاحبه. وذلك آنه من صلى 

الضحیٰ آربعًا جائز أن یکون رآه في حال فعله ذلك» ورآه غیره في 
حالة آخریٰ صلی رکعتین ورآه آخر في حال آغر صلاها ثمانیًاء 

وسمعه آخر يحث عل أن تصلي سنًّا» وآخر یحث عل رکعتین» 

وآخر على عشر» وآخر على أثنتي عشرةء فأخبر كل واحد منهم عما 

رأی وسمع. 


(۱) ذکره ابن خزيمة في «صحیحه» ۲۱۹/۲ كتاب: الصلاة» باب: ذكر الأغبار 
المنصوصة والدالة على حلاف قول من زعم أن تطوع التهار أريا لا مثنئ. 

رواه الطبراني في «مسند الشامیین؛ ۲۲۳/۲ (۱۲۲۷). 

(۳) ما يدل علي ذلك سياتي برقم (۱۱۷۸) كتاب: التهجد» باب: صلاة الفحن في 
کي 

() رواء الترمذي برقم )٤۷(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في صلاة الضحئ. 
وقال: وقد روئ وکیع بن شميل وغير واحد من الأئمة هلذا الحديث عن نهاس بن 
قهم؛ ولا نعرفه إلا من حدیثه» وابن ماجه برقم (۱۳۸۲) كتاب: إقامة الصلاة 
باب: ما جاء في صلاة الضحی» رإسحاق بن راهویه في مسندهه ۴۳۸/۱ 
۲ ۱ () واحمد »۲٤۳/۲‏ وضعفه التووي في «المجمرع؛ ۳/ 
۴١‏ وفي «الخلاصة» .)1۹۳١( ۵۷١ -٥۷۰/۱‏ والالباتي في «ضعيف ابن 
“le‏ 14( 

(۹) كتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة؛ باب: مسجد 


ومن الدليل عل صحة ما قلناه في ذلك ما روي عن زيد بن آسلم 
فال سمعت عبد الله بن عمرو يقول لأبي ذر: أوصني يا عم. قًالّ: سالت 
رسول الله ي عما سالتني عنه فقال: «من صلى الضحى ركعتين لم 
بُكتب من الغافلين» ومن صلل آربمًا تب من العابدين» ومن صلی 
سنا لم يلحقه في ذلك البوم ذنب» ومن صا ثماتيا كب من القانتين» 


کا الف رک ٭ ثم یوما ربعا 
ناء ثم ترك. فابان بهذا الخبر عن صحة ما قلناه 
م قوله آن یکون 
الشارع في صلاة الضحى كان على قدر ما شاهده وعاينه. 

فالصواب آن يصلىٰ على غير عدد» كما قاله الطبري. وقد روي عن 
قوم من السلف. قًالّ إبراهيم: سال رجل الأسود قًالّ: كم أصلي 
الضحیئ؟ قال : كما شثت. 

وقد أسلفنا عددها عندناء وحاصل ما ذكرناه أن الصحابة الذ 
عن سيدنا رسول اله لا إثبات الضحئ قولا وفعلا في الباب وما سلف 
آثا مشر ضحايا : آم هائئ» وآنس» وآبو ذر» وأبو هريرة (ك)» وابو 


با غر يه 


الدرداءء وابن مسعود» وجابر (م)ء وعائشة» وعلي (ت)» ونعيم بن 


(۱) رواء البزار كما في «کشف الاستاره ۳۳/۱ ۴۳۵ (1۹6) كتاب: الصلاة 
باب: صلاة الضحئ. 

وقال: لا نعلمه إلا عن آبي ذرء ولا روی ابن عمر عه إلا هناء قلت: رواه زید بن 
اسلم عن ابن عمر» وذکره الهيشمي في مجمع الزواتده ۲۳۱/۲ كناب : الصلا: 
باب: صلاة الضحي؛ وقال: رواء البزارء وفيه: حسين بن عطاء» ضعفه آبو حاتم 
وغیره» وذکره این حبان في الغنات» وقال: پخطئ ویدلس. 


س(۸) سے اتوضیع س الج اسع سے 
همار (د)» وعمر» ومعاذ بن آنس» وبقي عليك مما أفاده الترمذي 
ابو أمامة (ك)ء وعبيد (ط) بن عبد السلمي» وابن أبي أوفئ» وآبو 
سعید (ت)» وزید بن آرقم (م» ك)ء وابن عباس (ك)» ومما زدناه 
عليه: عقبة بن عامر» روى الحاكم من حديث أبي الخير عنه قال 
أمرنا رسول اله #5 أن نصلي ركعتي الضحىئ بسورتيها: بالشمس 
وضحاهاء والضحئ. ورواه من حديث نعيم بن همار عن عقبة ثم 
ال: لا أعلم أحدًا ذكر عقبة في هاذا الإسناد غير قنادة. 


وآما الشاميون فإنهم بعدون نعيم بن همار في الصحابةء وبريدة 
أخرجه الحاكم"» وابن عمر أخرجه الحاكم 
أبي أمامة السالف أنه ك ذكر هزه الآية 
[النجم: ۳۷] قالّ: «هل تدرون ما وذُی؟ وی عمل یومه باربع رکعات 
الضحئ؛. 
َال الحاكم: صحبت جماعة من أئمة الحديث الحفاظ الأئمة 
الأثبات فوجدتهم يختارون هذا العدد» ويصلون هزه الصلاة أربعًا 
اتر الأخبار الصحيحة فيه» وإليه أذهب"“. وحديث الست ركعات 
أخرجه الحاكم من حديث جابر وقد سلف» ومن حديث أبي الدرداء 
كفي ذلك ايوم 
)١(‏ سنن الترمذي» عقب الرواية (۲۷۴) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في صلاة 
الفح 
تقدم تخریجه. 
«المستدرك؛ ۲٠۲/۱‏ كاب: صلاة التطوع» وقال: هأذا حديث صحيح الإسناد 
زرا 
9) عزاء اين حجر في الفتح؛ ٤/۴‏ للحاكم في«المفرد في صلاة الضحئ». 
)١(‏ رواء اليهقي في «السنن الصغرئ؟ »۸٤۷/١‏ وذكره الهيشمي في تمجمع الزوائده = 


وقد سثل عن صلاة الضحئء فقال: الب 
وروی بكر بن الأشج» هن الاك بن عبد اه حن أنس آنه قال : 
رآيت رسول اله ا في سفر صل سبحة الضحئ ثماني ركماتا. 
وقد سلف في الباب الماضي عن فعل عائشة أيضًا. وسلف من حديث 
أبي الدرداء. 

وحديث العشر أخرجه البيهقي من حديث أبي ذر: هوإن صليتها 
عشرًا لم يكتب لك ذلك اليوم 
أثني عشر أخرجه الترمذي من حديث أنس» واستغربه. وابن 
ماجه وأخرجه الحاكم من حديث آم سلمة» وعائشةء ولفظه في 
حديث أبي هريرة: إن للجنة بابًا بُقال له الضحئء فإذا كان يوم 


انب وسلف من حدیث ابن مسعود. 


باب: صلاة الضحيل» وقال: رواء الطبراني في 
«الکیر؛» وفیه: موسی بن يعوب الزممي» وثقه ابن معین وان حبان» وضعفه ابن 
المديني وغيره» وبقية رجاله ثقات. 

) رواه آحمد ۱٤۱/۳‏ ۱۵۱/۳ واین خزيمة في (صحیحه» ۲۴۳۰/۲ (۱۲۲۸) 
كتاب: الصلاةء باب : ستحباب مسالة لله #ة قي صلاة الضحئ رجاء الإجابة 
والحاکم ۴٠۴/۱‏ كتاب: صلاة التطرع» وقال: صحيح الإستاد ولم يخرجاء بهذا 
الفظ. وأبو ثعيم في «الحليةه ۳۲١/۸‏ والضياء المقدمي في: «المختارة /١‏ 
TD FA‏ 

أنظر : التخريج قبل السابق. 

۳ لسن الکبریئ؛ 6۸/۴- 4٩‏ كاب: الصلاة باب: ذكر خير جامع لأعداد 
وقال الذعبي في «المهذب؛ ٩۷۹/۲‏ (۲۳۵۸): في إستاده نظر. 

سنن الترمدي؛ برقم (۲۷۳) كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في صلاة الضحئ» 
واستن ابن ماجه» برقم )1۴۸١(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في صلاةة 
الضحئ» وضمفه الألاني في ضیف ابن ماجهه (۲۹1) . 


س( س اریم شس اع سی سے 
القيامة نادي مناد آين الذين كانوا يديمون على صلاة الضحى» هذا بابكم 
فادخلوه برحمة اله وفي رواية أخرئ: ١لا‏ بحافظ على صلاة الضح 
إلا أواب» ثم قالّ: هذا إسناد أحتج بمثله مسلم". وما زدناه جب 
بن مطعم أنه رأى النبي 5 يصلي الضحئ. أخرجه الحاكم. ووقع في 
كلام الحاكم أن حديث زيد بن أرقم أتفقا على إخراجه» ولیس كما 
كر وإنما هو من أفراد مسلم. َال الحاكم: وقد صحت الروايات عن 
أمير المؤمنين» والسبطين الحسن والحسين» وجماعة من أهل البيت 
أنهم كانوا يواظبون عليها. ومما زدناه الحسن أخرجه الحاكم. وفي 
كتاب المحاملي: ومن دخل مكةء وأراد أن يصلي الضحل آول يوم 
اغتسل وصلاهاء فعله رسول اله یا بوم فتح مکة". 


)١(‏ «المستدرك ۳٠١/١‏ كتاب: صلاة التطوع» وقال: صحيح على شرط مسلم ولم 
يخرجاء بها اللفظ. 
(۲) سلف برقم )۱۱٠۴(‏ وخرجه البخاري في مواضع آغر. 


ضي اث عنها قال ما رأث رشو اله # سيخ شبخة الشُخى. ي 
انظر: ۱۱۲۸- مسلم: 1۸ فتح: ۵/۴ 
ذکر فيه حدیث عائشة 
سول اله کا 

وآخرجه مسلم ایشا" زاد معمر في روایته : وما احدث الناس 
أحب إلي منها". وقد سلف الكلام عليه في باب تحريضه ية على 
صلاة الليل واضكًا". 

َال البيهقي: وعندي -والله آعلم- أن المراد به ما رآيته داوم عليها؛ 
وإني لأسبحها أي: أداوم عليها. قال وكذا قولها: وما أحدث الناس شيا 
يعني المداومة عليها. 

وفي الحديث السالف إثبات فعلها إذا جاء من مغيبه. وروئ في ذلك 
جابر بن عبد اله» وكعب بن مالك» عن النبي ڳلا" وحديڻها يصلي 


() «صحيح مسلم» برقم )۷١۸(‏ كاب: صلاة المسافرين» باب: أستحباب صلاة 
الضحئ وأن أقلها ركتان. 

) رواه عبد الرزاق ۴/ ۷۸- ۷۹ (۲۸۹۸) في الصلاة» باب صلاة الضحئ راليهقي 
۴ في الصلاة» باب ذكر الحديث الذي روي في ترك الرسول ڳلا صلاة 
الضحن. 

(۳) دل عل فلك الحديث الساف برقم )١۸(‏ كتاب: التهجد. 

() «السنن الكبرئ» 1٩/۴‏ السابق. 

(#) سياتي برقم )۲١۹۷(‏ كتاب: اليوع» باب: شراء الدواب والحمير. 

() سياتي برقم )۴١۸(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: الصلاة إذا قدم من سفر. 


ت کے و سے 
أربًا ويزيد ما شاء اش" وهو دال على صحة التأويل المذكور. وقد 
ثبتت العلة في تركه المداومة عليها بقولها في آخره: وإن كان ليلع 
العمل وهو يحب أن يعمله» خشية أن يعمل به الناس فيفرض عليهم. 

وقال أبو بكر محمد بن إسحاق: هذه كلمة تكلمت بها عائشة على 
المسامحة والمساهلةء وقد يشركها كثير من الصحابة في جهل ذلك 
روى الحاكم إنكارها عن آبي ولم بصح» ولو صح لکان 
معناه ما ذكر في حدیث عائشة وآنس» ثم آعله. وهو خلاف روایاته 
الصحيحةء وأبو هريرة» ووهاه. 


وقد أذ قوم من السلف بحديث ابن عمر السالف» وعائشة هلذاء 
ولم يروا صلاة الضحئ. وقال بعضهم بأنها بدعة كما سلف. 

روى الشعبي» عن قيس بن عباد قال: كنت أختلف إلى ابن مسعود 
السنة كلهاء فما رأيته مصليًا الضحي. 

وقال إبراهيم النخعي: حَدَثّني من رأى ابن مسعود صلى الفجرء ثم 
لم يقم لصلاة حكن أذن لصلاة الظهرء فقام فصل أرب" . 

وکان ابن عون لا پصلیها. 

وقال ابن عمر: بدعة. كما سلف تأويله. وقال مرة: ونعمت 


() روئ ما یدل عل ذلك مسلم برقم (۷۱۹) کتاب: صلاة المسافرین» باب 
أستحباب صلاة الضحئ. 

)روئ فلك عن عبد الرزاق ۴/ ۸٠‏ (4۸۷) كناب: الصلاة» باب: صلاة الضحئ. 

(۳) روئ ذلك الطبراني ۲۵۹/۹ (۲۸4). 

() عنه عبد الرزاتی ۴/ )۲۸۷١( ۸ -۸١‏ كتاب: الصلاةء باب: صلاة الشحين. 

(۵) رواء عنه ابن آیي شییة ۱۷۵/۲ (۷۷۸۲) کتاب: الصلوات» باب: من کان لا 


يصلي الح 


البدعة. وقال مرة: ما أبتدع المسلمون بدعة أفضل منها. 

وقال أنس: صلاته يوم الفتح كان سنة الفتح» لا سنة الضحئ. ولما 
فتح خالد بن الوليد الحيرة صل صلاة الفتح ثماني ركعات لم يسلم 
فيهن» ثم أنصرف. وهنا تأويل لا يدفع صلاة الضحى لتواتر 
الروايات بها عن رسول الله ية وفعل السلف بعده. 

وذهب قوم من السلف أنها تصلى في بعض الأيام دون بعض» 


واحتجوا بحديث عائشة: لا إلا آن يجيء من مغيبه 


وروئ عطية عن أبي سعيد كان رسول الله اة يصلي الضحى حى 


m 


نقول: لا يدعها. ويدعها نقول: لا يصليها 
يصليها يومًاء ويدعها عشرة آيام. وكان ابن عمر لا يصليهاء فإذا 


ران ا اش 


(۱) رواه عن ابن آیي شبیة ۱۷۹/۲ (۷۷۹۹) کتاب: الصلوات» باب : من کان پصایها 
بلقظ : من أحسن ما أحدثوا سبحتهم هايم 

مسلم (۷1۷) كتاب: صلاة المسافرين» باب : ستحباب الصلاة الضحيئ. 

() رواء الترمذي برقم )٤۷۷۹(‏ كتاب: الصلاة باب: ما جاء في صلاة الفحئ. 
وقال: حلیث حسن غریب» وأحمد ۰۲۱/۴ وعبد بن حبید في «التخب» ۲/ 
(۸۸۹) وابو يمل في امسنده؛ ٤۵۷-٤۵۲/۲‏ (۱۲۷۰۹)» وضعفه الالباني 
في #ضعيف الترمذي؛. 
قلت : وفيه عطية العوفيء وهو ضعيف» عطية بن سعد بن جتادة العوفي الجدلي 
القيسي أبو الحسن الكوفي» قال: أب زرعة: لين» وقال ابن معين: صالح؛ 
وضعفه النسائي وأبو حاتم» وزاد بو حاتم: يکتب حديثه» وقال ابن حجر في 
اتقریه؟: صدوق بخطۍ كثيرا و كان شيعا مدااء أنظر: «الضعفاء الكير» ۴/ 
۹ 1 الجر والتمدیل» ۳۸۲/7 (۴110)» وەالمجروحین» ۲/ 
واتهذیب الکمال؛ ۲/ ۱٤١‏ (۳۹۵۹)ء واتقریب التهذیب»؛ ..)٤1۱١(‏ 

) ابن آبي شی ۲/ ۱۷۵ (۷۷۹۱) کتاب: الصلوات» باب: من کان يصلبها. 


س( س ار شس س سی س 
تی مسجد قباء صلی» وکان بأتیه کل سبت. وعن إبراهیم: کانوا 
يكرهون أن يحافظوا عليها كالمكتوبة» ویصلون ویدعون". وعن 
سعيد بن جبير: إني لأدع صلاة الضحئ وأنا أشتهيها مخافة أن أراها 


حتمًا عل . 


)١(‏ اليهقي في «شعب الإيمان» ٤۹/١‏ (۲۱۸۷) باب: في المناسك» فضل الحج 


رواه ابن آبي شسیة ۱۷۰/۲ (۷۷۹۳) کتاب: الصلوات» باب: من کان يصلي 
الفحئ. 


ية ۲/ ۱۷۵ (۷۷۸۳) كتاب: الصلوات» باب: من كان لا يصلي 


الضحئ. 


O س‎ 


٣۳‏ باب صَلَاة الضُحَى في الَضر 


وا ره م 

وذکر فيه حديث أي هريرة (د. ت. س) اَوْصاني عَليلي ب 
منها صلاة الضحئ, 

وحدیث آنس: آنه کی صلی عند عتبان رکعتین فقال فلان بن فلان 
بن الجارود لأنس: أكان ## يصلي الضحئ؟ فقال: ما رأيته صل غير 
ذلك البوم. 


)١(‏ أي: ترجمة الباب عن عتبان. قال الحافظ في «الفتح» 0۷/۴ : كأنه بشير -يعني 
البخاري- إل ما رواء أحمد من طريق الزهري عن محمود بن الربيع عن عتبان بن 
مالك أن رسول اله صل في بيته سبحة الضحئ...٠‏ وقد أخرجه مسلم وكذلك 
الصف بطرلا ومختصرا ومسياتي يعد بان لد صرف 
وقد سلف برقم )٤۲۹(‏ كتاب: الصلاةء باب: إفا دغل ينا يصلي حيث شاء. 


س7 س انی س اہ سی سے 
الشرح: 
الحديثان أخرجهما مسلم أبضًا" وحديث أنس ليس صريًا في 
أنها صلاة الضحئ. نعم روى الحاكم من حديث 
صل في بيته سبحة الضحى فقاموا وراء فصلوا. وقد سلف 


وقوله: (أوصاني خلیلي) لا بخالف قوله #5: «لو كنت معخدًا 
خلیاد من آمتي» لاتخذت آبا بكر" لأن الممتنع أن يتخذ رسو الله 
غير خليآا. ولا يمتنع أن يتخذ الصحابي وغیره رسول اله ها خليآد. 
صلاة الضحيئ» والحث علبهاء وأنها ركعتان» وصيام 
ثلا آیام من کل شهرء والوتر قبل الوم. وهو محمول عل من لا يستیقظ 
ل الليلء فإن أمن فالتاخير أفضل؛ للحديث الصحيح: وانتهئ وتره 
إلى السحر. 


إنه عبد الحميد بن 


)١‏ «صحيح مسلم؛ برقم )۷۲١(‏ كاب: صلاة السافرين» باب: أستباب صلاة 
الضحی وآن أقلها رکمتان. 
7 برقم )٩۷۰(‏ کتاب: الاذان. 
( سلف برقم (0) كتاب: الصلاة» باب: الخوخة والممر في السجد. 
وره بهامش الأصل: ذكر المصتف في «تحفت؛ أن عبد الحبيد ذكره ابن حبان في 
ذكر -أي: ابن حبان- أنه المعني بقول البخاري في باب صلا الشحي في 
الحضر: قال لان بن فلان بن جارود لأئس 
رایت عبد الحمید في ثقات ابن حبان ولم آر هلئا الکلام في ترجمت فلعله رآ ي 


بعض النسخ. 


ارہ 11۸ ملم ۷۲۳ فع ۵۸/۳ 
حلتا مسل قال حثقا 


لا َع زعا بل اهر وَركعتبن بل 1 
زاد» ولعل وجهه آنه صلی رکعتین فما زاد. 

ثم قال البخاري: تابعه ابن آبي عدي وعمرو عن شعبة 
تابعا يحییٰ بن سعيد عل روايته عن شعبة. وابن آبي عدي: (ع) هو 


برقم )۱۱١(‏ کتاب: التھجد. 


0~ التوضيج لشرح الجامع الصحيح 


محمد بن إبراهيم» وعمرو (خ مقرونًاء د): هو ابن مرزوق أو عثمان 
الباهلي مولاهم بصري. وتابعهما عثمان بن عمر بن فارس عن شعبةء 
أخرجه النسائي» لكن بزيادة مسروق قبل عائشةء ثم قالّ: ولم يتاع 
عليه" وتابعه محمد بن جعفر عن شعبة كالجماعة» وصوب المنيعي 
إثبات مسروق» ووهم إسقاطه. 

الإسماعيلي: وقد ذكر سماع (ابن المنتشر)" عن عائشة غير 
واحد. فالعمل في ذلك علیٰ عثمان بن عمر فإن يحییٰ بن سعيد لم 
یکن لیحمل کذا إن شاء اله وقد جاء به غندر ووکیع وکفیٰ بهماء 
قال: وتابع يحي ابن المبارك ومعاذ بن معاذ وابن آبي عدي» ووهب 


ابن جریر. 


اليوم والليلة دخل الجنة: أربغا قبل الظهرء وركعتين ب 
بعل اتمعربة وركفتين بعد النشاء؛ ورين قبل الجن قال 
الترمذي: حديث غريب من هأذا الوجه. ومغبرة بن زياد قد تكلم فيه 


بعض أهل العلم من قبل حفظه وقال النسائي: هذا خطاء ولعله 
)١(‏ سنن النساني» ۲١/۳‏ كتاب: يام اللبل وتطوع النهار» باب: المحافظة على 
الركعتين قبل الفجر. 


١‏ في الأصل قوقها : هو محمد. 

(۳) سنن الترمذي» )۲۱١(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء قيمن صل في بوم وليلة 
تي عشرة ركمة 
واسنن النساتي» ۳/ ۲۹۰ ۲۹۱ كناب : قيام اليل وتطوع التهار» باب: ثواب من 
صل في البوم والبلة تي عشرة ركعة. 

) المغيرة بن زياد البجلي» أبو هاشم» ويقال: بو هاشم الموصلي وقال: = 


الله کی عن تطوعه» فقالت: کان يصلي في بیته قبل الظهر آربغًاء ثم 
يخرج فيصلي بالناس»؛ ثم پدخل فیصلي رکتین . الحديف". 
وللترمذي: قبل الظهر ركعتين. وصححا”". والأول هو المشهور من 


رواية عائشة. 
وفي الترمذي من هذا الوجه: كان إذا لم يصل أربتا قبل الظهرء 
صلاهن بعدهاء ثم قالّ: حسن غریب . 


واختلفت الأحاديث في التنفل قبل الظهر وبعدها. ففي حديث عائشة 


أحمد بن حنبل : مضطرب الحديث» منكر الحديث» أحاديثه مناكير» وقال ابن 
معين: ليس به بأس» له حديث واحد منكر. ووثقه مرة أخرئ» ووقه العجلي» 
وقال أبو حاتم وأبو زرعة: لا بحتج به» صالح» صدوق» لیس بذاك القوي؛ وتال 
ابو زرعة في موضع آخر: في حديثه آضطراب»؛ وقال ابن حجر في اتقريه“ 
صدوق له آومام» آنظر: امعرفة الفقات» ۲۹۲/۲ (١1۷۷)ء‏ و1الجرح والتعديل؛ 
۲۲/۸ (4). واتهذییب الکمال» ۴۵۹/۲۸ (1۱۲۲)» واتقریب التهذیب» 
(ur‏ 

روا مسلم برقم (۷۲۸) كتاب: صلاة المسافرين» باب: فضل السئن الراتبة قبل 
الفرائض ويعدهن ويان عددهن. وانظر: البدر المتر» ٠۲۸6 ۲۸۴/٤‏ 
واتلخيص الحیره ١۲/۲‏ و«الدرايتة .۱۹۷/١‏ 

)١‏ صحيح مسلم» برقم )۷۳١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز النافلة قافا 
وقاعدا 

(۴) «ستن الترمذي» برقم )٤٠١(‏ في الصلاة» باب: ما جاء في الركعتين بعد الظهر. 

() «سنن الترمذي؟ برقم (١۲٤)ء‏ وحسست الالباني في اصحيح الترمذي». 


س( سد اترضی شس لہ اسع سے 
ما علمته» وفي حديث ابن عمر المذكور في الباب أن الثبي ل ركع 
رکعتین قبلهاء ورکعتین بعدها. 

ولأبي داود من حديث البراء: ركعتين قبلها". واستغربه الترمذي 
؛ لأن كل واحد آخبر بما رآئ. واجاب 
الداودي بأن ابن عمر قد ينسئ بعض ذلك. وكان جماعة من السلف 
يفعلون ذلك. 

وروي عن ابن مسعود واین عمرء والبراء» وأبي ايوب آنهم کانوا 
يصلون قبل الظهر. وعن ابن المسيب مثله". 

وقال إبراهيم : من السئة أربع قبل الظهر وركعتان بعدها سة. 
وصوب الطبري الروايتينء وأن كلا منهما صحيح» والأربع في كثير 


احواله» ورکعتین في قلیلها. 
وإذا كان ذلك كلك فللمرء أن يصلي قبل الظهر ما شاء؛ لأن 
ذلك تطوع» وقد ندب اله المؤمنين إلى التقرب إليه بما أطاقوا من 


اک 

والصلاة بعد الزوال وقبل الظهر كانت تعدل بصلاة الليل في الفضل. 
روي هذا عن جماعة من السلف. وذكر ابن قدامة الحنبلي أن الراتبة 
عندهم قبل الظهر رکعتان» ورکعتان بعدها. واستدل بحدیث این عمر 


(۱) «سنن أب داود» برقم (۱۲۲۲) كتاب: الصلاة» باب التطوع في السفر» وضعفه 
الالباني في «ضعيف آيي داوده برقم .)۲۲٤(‏ 

() «ستن الترمذي» )٠٥١(‏ كتاب: الصلاة؛ باب: ما جاء في التطوع في السفو. 

رواه ابن آبي شییة 04۰(۱۷-۱۱/۲) (0۹44)ء ,)8۹٤۸( »)0۹٤7(‏ کناب 
الصلوات» باب: في الأريع قبل الظهر من كان يستحبها. 

9) رواه ابن أبي شيية ۱۹/۲ )۹۷١(‏ الصلاة» باب فيما بحب من التطوع بالتهار. 


هلدا" وقال الشافعي : قبل الظهر أربع. وقال صاحب «البداية» الحنفي : 
آربع قبلهاء وركعتان بعدها". واستدل بحديث عائشة في الباب» 
وبحديث آم حبيبة. أخرجه الترمذي وصححه» وعنها: امن صل 
أربعًا قبل الظهرء وأربًا بعدهاء حرمه الله على النار» أخرجه الترمذي» 
وقال: حسن غريب. وقال مرة: حسن صحیح غریب" . وأخرجه آبو 
داود» والنساتي آیفٌا. 


ولابي داود» والترمذي» وابن ماجه من حديث آبي آيوب مرفوغا: 
"ربع قبل الظهر ليس فبهن تسليم تفتح لهن أبواب السماء* وللترمذي 
عن علي: كان النبي إل يصلي قبل الظهر آربًاء وبعدها ركعتين. ثم 
قال : حسن» والعمل عليه عند أكثر أهل العلم من الصحابة» ومن 
بعدهم يختارون أن يصلي الرجل قبل الظهر أربا. وهو قول الثوري» 
وابن المبارك» وإسحاق. 


() المغي» 0۳۹/۲ الهدایته ۷۲/۱ 

(۴) «ستن الترمڌي» برقم )٤۲۸ -٤۲۷(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في الركعتين 
بعد الظهر» وصححهما الالباني في #صحيح الترمذي». 

(4) سنن أبي داود؛ برقم (۱۲۹۹) كتاب: الصلاةء باب: الأريع قبل الظهر ويمدعاء 
واسنن النساتي» ۲٠۵/۳‏ كتاب: قيام اللبل» باب: ثواب من صلل في اليوم 
واللبلةء وصححه الألباني في «صحیح أب داوده برقم (1101). 

(ه) «سئن أبي داوده )١۲۷١(‏ كتاب: الصلاة باب: الأريع قبل الظهر ويعدعاء 
و«شماتلی الترمدي» ص۱۳۰ (۲۹6) باب: صلاة الضحی» واسنن ابن ماج 
)١١١۷(‏ كتاب: إقامة الصلاة والسنة فبهاء باب: في الأريع ركمات قبل الظهر 
وقال الالباني في «صحیح بي داود؛ برقم :)۱۱٥۴(‏ حدیث حسن دون قوله 
اليس فبهن تسلیم!. وتقدم تخریجه. 

0) آنظر: «سنن الرمذي» (۲۲۴) كاب: الصلاةء باب: ما جاء في الأريع قل 
الظهرء وقال الالباني في «صحيح الترمذي؛: صحح. 


E E 
ولابن منصور في «سننه» من حديث البراء َال : «من صل قبل الظهر‎ 
ربعا کان کمن تهجد من لیلته» ومن صلاهن بعد العشاء کان كمثلهن من‎ 
ليلة القدرا.‎ 
وللترمذي من حديث عبد اله بن السائب أن رسول الله ل كان‎ 
يصلي أربعًا بعد أن تزول الشمس قبل الظهر» وقال: "إثها ساعة‎ 
فبها آبواب السماءء فاحب أن يصعد لي فيها عمل صالح؟ وقد سلف.‎ 


قال الترمذي: حديث حسن غريب» وفي الباب عن علي» وآبي 
0 


آیوب 
ایرب 

وله من حديث عمر رفعه: «أربع قبل الظهر بعد الزوال تحسب 
ء فليس شي» إلا سبح الله تلك الساعة؛ ثم 
بل سنا ر الآية [النحل: 4۸] 


کلھاہ. ثم تا ا 

فال القرطبي: واختلف العلماء هل للفرائض رواتب مسنونة أوليس 
لها؟ فذهب الجمهور وقالوا: هي سنة مع الفراقض. وذهب مالك في 
المشهور عنه: إلى آنه لا رواتب في ذلك» ولا توقيت عدا ركعتي 
الفجر؟ حماية للفرائض. ولا يمنع من تطوع بما شاء إذا آمن فلك. 
: وذهب العراقيون من أصحابنا إلى أستحباب الركوع بعد الظهرء 
وقبل العصر» وبعد المغرب. 


)١(‏ «سنن الترمذي* )٤۷۸(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الصلاة عند الزوال» 
ر الاجا ی عفدني 

)سنن الترمذي» (۳۱۲۸) كتاب: التضسير» باب: ومن سورة التحل» وضعفه 
الالاني في «ضعيف الترمذي». 

لھ 10/1 


اء كراهية أن نتا الماش 


حا 


حديث عبد الله ذكره البخاري أيضًا في آخر كتاب الأعتصام» في باب 
نهي اي كياد على التحريم إلا ما يعرف إياحتهء بهذا اللفظ والسند. 
وكذا أخرجه كذلك آبو داود""» وسلف في باب کم بین الأذان والإقامة 


() سباتي برقم (۷۳۵). 
) سنن آبي داوده )۱۲۸١(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة قبل المرب 


ا 
من کتاب الأذان بلفظ : «بین کل أذانين صلات». أاخرجاء. 

وابن بريدة آسمه: عبد الله أخو سليمان. وعبد الله الراوي: هو ابن 
مُعَمّل بالغين المعجمة" والفاء. والحُسّين الراوي عنه هو ابن ذكوان 
المعلم. قال الإسماعيلي: قَالّ ابن حساب: محمد بن عبيد في حديثه 
عن عبد الله کنیته ونسبه لا آدري: ابن مغ 

ال الببهقي: ورواه حيان بن عببد اله عن ابن بريدة» عن أپيه 
وأخطا في إسناده» أت بزيادة لم يتابع عليهاء وهي ان بين کل 
أذائين ركعتين ما خلا المغرب". 

ق این زی مر طا قا اکر ی این بر کن ان 
لا عن آ۵ 

فلت؛ وحیات هذا رثقه ابن عبان وغیره» وإن جهل. 

والحديث الثاني أخرجه النسائي”". وأبو تميم عبد الله بن مالك 
الجيشاني المصري. مات سنة سبع وسبعين. يفال: أسلم في حياة 
رسول الل. إذا تقرر ذلك 

فاختلف السلف في التنفل قبل المغرب» فأجازه طاثفة من الصحابة 


۲ برقم (۹۲۹) کتاب: الاذان» ورواه مسلم برقم (۸۳۸) کناب : صلاة السافرین» 
باب: بین کل آذائین صلاة. 

۲ وره بهامش الأصل: يعني: المشدهة المفتوحةء قوله: رالفاء يعني : المفتوحة 
ب 

() «السنن الكبرئ» ۲۷۴/۲ كتاب: الصلاة» ياب: من جمل قبل صلاة المغرب 
رکعتین. 

0) هو في «السنن الكبرء 

(۵) «ستن النساتي» ۲۸۲/۱ 
اقمقرميد 


سنا 4۷4/1 
١‏ كتاب: المواقيت» باب: الرخصة في الصلاة قبل 


بی mn‏ 7 
والتابعين والفقهاء» وممن فعله أب بن كعب» وعبد الرحمن بن عوف» 
ما ان ر 

وقال حميد عن أنس: رأيتهم إذا أذن المؤذن يبتدرون السواري 
فیصلون. 

وقال عبد الرحمن بن آبي لیل : آدرکت آصحاب محمد يصلون عند 
آذین. 

وکان الحسن» وابن سیرین يرکعان قبل المغرب“» وهو قول 
أحمد وإسحاق. والحجة لهم من حديث المزني: «لمن شاء؟ وممن 
كان لا يصليهاء قال إيراهيم النخعي: لم يصلها أو بكر ولا عمر 
ولا عثمان". ونال إيراهيم: هما بدعة وکان خیار أصحاب 
رسول الله #5 بالكوفة علي وابن مسعود وحليفة وعمار» فاخبرني من 
رمقهم كلهم فما رآئ أحدًا منهم يصلي قبل المغرب. وهو قول مالك» 
وأبي حنيفة والشافعي. 
ال المهلب: والحجة لهم أن هذا كان في أول الإسلام ليدل عل 
أن وقت الفجر في وقت النافلةء في هذا الوقت قد أنقطع بمغيب 
الشمس» وحلت النافلة والفريضةء ثم التزم الناس مبادرة الفريضة؛ 
لثلا يتباطأً الناس بالصلاة عن الوقت الفاضل. ويختلف أمر الناس في 


کل 


(۱) روئ فلك عنهم ابن ابي شیبة ۱۳۸/۲- ۱۳۹ (۷۴۷۷» ۷۴۸۵) من کان يصلي 
ركعتين قبل المغرب. 

() ابن آیي شیبة ۱۴۸/۲ (۷۴۷۸). 

رواء ابن آي شیة ۱۳۸/۲ (۷۲۸۱. 

() رواه ابن آیي شيية عن الحسن ۱۳۸/۲ ۷۳۸4( 

)٠(‏ الييهقي ٤۷١/١‏ كتاب: الصلاةء باب: من جمل قبل صلاة المغرب ركعتين. 


کے و ن کے 
المبادرة بالصلاةء إذ المغرب لا يشكل على العامة والخاصةء وغيرها 
من الصلوات يشكل أوائل أوقاتهاء وفيها مهلة حت يستحكم الوقت؛ 
فلذلك أبيح الركوع قبل غيرها من الصلوات 

وقال ابن قدامة: ظاهر كلام أحمد أنهما جائزان» وليسا بسنة. قال 
الأثرم: سألت أحمد عنهماء ئَالّ: ما فعلته قط إلا مرة حين سمعت 
الحديث. وقال: فيهما أحاديث جياد -أو قَالّ: صحاح- عن رسول 
الله ي وأصحابه» والتابعين» إلا أنه قَالَّ: «لمن شاء» فمن شاء 
صلئ. وقال: هذا ينكره الناس» وضحك كالمتعجب» وكل هذا 
ندم عظی 7 
وقال ابن العربي : لم يفعلها أحد بعد الصحابة" واختلف أصحابنا 
على وجهين: أشهرهما لا يستحب. والصحيح عند المحققين 
استحبابها”"؛ للأحاديث الصحية في فلك منها حديقا اليابء 
وحديث أنس قالّ: كان المؤذن 
اله إل يبندرون السواري حكن يخرج النبي بإ وهم كذلك يصلون 
ركعتين حل إن الرجل الغريب ليدخل المسجد» فيحسب أن الصلاة قد 
صليت من كثرة من يصليهما. أخرجاه“» وقد سلف في (كتاب)* 


:ا أذن قام الناس من أصحاب رسول 


.0٩/۲ المغني»‎ )( 

.۴٠١/١ «عارضة الأحوذي»‎ )١( 

أنظر: «روضة الطالين؛ .۴۲۷/١‏ 

() سلف برقم )١١۴(‏ كتاب: الصلاةء باب: الصلاة إلى الإسطرانةء واصحيح 
مسلم» (۸۳۷) كتاب: صلاة السافرين» باب: أستحباب ركعتين قبل صلاة 
ادزم 

(ه) في الأصل : باب. 


کی 7( 
الأنان"". ولأبي داود من حديث أئس تَالّ: صليت الركعتين قبل 
المغرب على عهد رسول اله كه فال المختار: قلت لأنس: أرآكم 
رسول اله کلاز؟ قَالّ: نعم رآنا۔ فلم یامرناء ولم پنھنا". 

وللبيهقي عن سعيد بن المسيب تالّ: كان المهاجرون لا يركعون 
ركعتين قبل المغرب» وكانت الأنصار يركعونهماء وكان آنس 
یرکعهماا كذا قال سعيد بن المسيب. 

ا ی ن آنه قَالّ: کنا نرکمهماء وکان 

من امیا رعا اراد کیره ار اکر نت لم ساق سند 
إل زر فال كان ابن عوف» وآبي بن كعب يصليان قبل المغرب 
ركعتين» وبسنده إلى مكحول عن أبي أمامة قًالّ: كنا لا ندعهما 
في زمان رسول الله کڈ وعن حبیب بن مسلم ئَالّ: رأيت آصحاب 
رسول اله لا يهبون إليها كما يهبون إلى المكتوبة"“. يعني: إلى 
الركعتين قبل المغرب. وحجة المانع حديث أبي داود» عن طاوس 
قال سل ابن عمر عن الركعتين قبل المغرب» فقال: ما رايت 
أحدًا على عهد رسول الله اة يصليهما“» ورخص في الركعتين بعد 
pe.‏ 

ولما ذكر الداودي حل 


ث الباب قال: يدل على قوله كياة: «لا جروا 


() برقم )۲٥(‏ کتاب: الاذان» باب: کم بین الأذان والإ 

(۲) «سنن ابي داود؛ (۱۲۸۲). والحدیث رراه مسلم ۱۸۴۳۹0 

( «السنن الکبرئ؛ 4۷/۲ 

) «السنن الكبرئ؛ ٤۷١/۲‏ كتاب: الصلاة» باب: من جمل قبل صلاة المرب 
رکمتین. 

() سنن أبي داوده (۱۲۸6) كتاب: الصلاةء باب: الصلاة قبل المغرب» وضعفه 
الالباني في «ضعيف أبي داوده (۴۴۷). 


-7 س سس ی سس سے 


بصلاتكم طلوع الشمس» ولا غروبهاه"" وقول ابن عمر: لا أنه أحدًا 
أن يصلي آية ساعة شاء من ليل أو تهار» هذا عند طلوع الشمس وعند 


۵ 
غروبها 
وقوله: «بين كل أذانين صلات» وفي الحديث الآخر: كان إذا أذن 
فيخرج النبي هة وهم على فلك. 
ن كلل أذانين صلات”" قبل العشاء. 


وبه صرح المحاملي في «لبابه»ء فقال: ويصلي بعد العشاء الآخرء 
. ولم أر من صرح به من متقدمي أصحابنا 
سواه. وقد رواء الشافعي في البويطي عن فعل رسول اله كلق 


xs aes 


() سلف برقم (0۸۲) كتاب: مواقيت الصلاةء باب: الصلاة بعد الفجر حت ترتع 
اتی 
ا 
عن الملا 
في (ج) الموفن. 
) سلف برقم (1۲). 
() «اللباب في الفقه الشافمي» ص١۴٠‏ ولم ينص صراحة على فلك وإنما قال 
يصلي بین كل أذائين ركعتين إلا المغرب. 


شییة ۱۳۷/۲ (۷۳۹۳) کتاب: الصلوات» باب: من کان ينه 


یی اانظر: ۹۲4“ مسلم: ۲۳۳۳ قتع 1۰/۲ 
حديث آنس سلف مسندًا في باب الصلاة على الحصير". وحديث 
عائشة سلف في الكسوف. 


ثم ذکر فیه حدیث محمود بن الرییع : آنه عقل مھا بها رسول الله 
کي في وجهه.. إلى آخره. 

وت ئن ونچ کم مل واا وقد سا ھی کاب 
العلم"» وباب: المساجد في البيوت“. وهو كما ترجم له من جواز 
الجماعة في | قال ابن حبيب: لا باس أن يؤم الثفر في النافلة 
في صلاة الضحى وغيرها كالرجلين والثلاثة» وآما آن يكون مشتهرًا 
جداء ويجتمع له الناس فلا. قاله مالك. واستشنی ابن حبيب قيام 
رمضان؛ لما في ذلك من سنة أصحاب محمد ظا 

ولنذكر هنا من فوائده فوق الخمسين فائدة» فقد طال العهد به 

إحداها: أن من عقل رسول اله اء وعقل منه فعلا يعد صحايًا. 

ثانيها: ما كان عليه ل من الرحمة لأولاد المؤمنين» وفعل ذلك 
عنه الغلمان» وتعدلهم به الصحبة لينالوا فضلهاء وناهيك بها 


برقم (۴۸۰) کتاب: الملا 
برقم )٠١4(‏ باب: المدقة في الكسوف. 
برقم (۷۷) باب: مت يصح سماع الفجر. 
برقم )٤۲۵(‏ کتاب: الصلاة 
(۵) آنظر: «الذخیر 4۰۴/۲. 


ثالثها: أستئلافه لآبائهم بمزحه مع بنيهم 

رابعها: مزحه لیکرم به من یمازحه. 

خامسها: أستراحته في بعض الأوقات؛ ليستعين على العبادة في 
وقتهاا 

سادسها: إعطاء التفس حفهاء ولا يشتق عليها في كل الأوقات. 


سابعها: أتخاذ الدلو. 

ثامنها: أخذ الماء بالقم منه. 

تاسعها: إلقاء الماء في وجه الطفل. 

عاشرها: صلاة القبائل الذين حول المدينة في مساجدهم المكتوية 
وغیرها. 

الحادية عشرة: إمامة الضعيف البصر. 

والتخلف عن المسجد في الطين والظلمة. وصلاة المرء المكتوية 
وغيرها في بيته. وسال الكبير إتيانه إل بيته ليتخذ مكان صلاته 
مصلئ. وذکر المرء ما فيه من العلل متعذرًا» ولا نکون شکوئ فيه 

وأجاب الشارع من ساله. وسير الأتباع مع التابع. وصحبة أفضل 
الصحابة إياه. وتسميته لأبي بكر وحده لفضله. وأن صاحب البيت 
أعلم باماکن بیته فهو آدری به 

الحادية بعد العشرين: التبرك بآثار الصالحين» وطلب العين 
على الأجتهادء فإن كل موضع صل فيه الشارع فهو عين لا يجتهد فيه 
وطلب الصلاة في موضع معين لتقوم صلاته فيه مقام الجماعة ببركة من 
صلل فيه» وترك التطلع في نواحي البيت» وصلاة النافلة جماعة في 
البيوت» وفضل موضع صلاته ية وأن نوافل النهار تصل 


سیا 


خو کے ی ی کک 
كالليل» وان المكان المتخذ مسجدًا ملكه باتي عليه» وأن النهي أن يوطن 
الرجل مكانًا للصلاة إنما هو في المساجد دون البيوت» وصلاة الضحى. 

الحادية بعد الثلاثين : صنع الطعام الكثير عند إتيانه لهم» وإن لم 
يعلم بذلك» وعدم التكلف فيما يصنع» فكان لا يعيب طعامًاء وهو 
أدوم على فعل الخيرات. 

والخزير بالخاء والزاي المعجمتين : طعام يتخذ من دقيق ولحم كما 
ذكر الخطابي'. ال الجوهري: يقطع اللحم صغارًا على ما في القدرء 
فإذا نضج ذر عليه الدقيقء وإن لم يكن لحمًا فهو عصيد*". 

وقال ابن فارس: هي دتيق ملبك بشحم آي: یخلط بشحم» کانت 
العرب تعیر په . 

وقال أبو اا إذا كان من دقيق فهي خزيرة» وإن کان نخالة فهي 
حریرة. والاکتفاء بالإشارة. ویجوز ان یکون تلفظ به معهاء وانه عبر 
بالدار عن المحلة التي فيها الدور» ومثله في الحديث: «خير دور 
الأنصار بنو النجار...٠‏ ثم عدد جماعة» وفي آخره: وفي كل دور 
الأنصار ۸ . وكذا حديث: أمر ببناء المساجد في الدور» 
وتنظيفها"". اراد المحال. وکذا قوله تعالی: سأري دار آ[ 


اعلام الحديثه 160/١‏ 

احاح 184/۷ 

«المجمل» ۲۸۸/۲ 

9) أنظر: «لسان العربه ۱۱6۸/۳ 

)١(‏ سيأتي الحديث برقم )۱٤۸١(‏ كتاب: الزكاة» باب: خرص التمر. من حديث آي 
حميد الساعدي. 

۷ رواء أب داود )۲١١۹(‏ كتاب: الصلاةء باب: أتخاذ الساجد في الدور 
والترمذي (۵۹6) كناب : الصلاة؛ باب: ما ذكر في تطيب المساجد» واین ماج = 


ن 
(الاعراف: ]٠٤١‏ واجتماع القبيل إلى الموضع الذي يأتيه الكبير ليؤدوا 
حقه» ویأخذوا حظهم منه» وعیب من حضر عل من تخلف ونت 
إلى أمر يتهم به» وهو مالك بن الدخشم» شهد بدرًا واختلف في 
شهوده العقبة» وظهر من حسن إسلامه ما ينفي عنه تهمة | 
وكراهية من يميل إلى المنافقين في حديثه ومجالسته» وأن من رم 
مسلمًا بالنفاق لمجالسته لهم لا بعاقب ولا يقال له: أثمت. وآن 
الشارع كان يأنيه الوحي ولا شك فيه. 

الحادية بعد الأربعين: أنه لا يحب الله ورسوله منافق» وأن الكبير 
إذا علم بصحة أعتقاد من نسب رل له: لا تقل ذلك. وأن من 
عيب بما يظهر منه لم يكن عيبةء وأن من تلفظ بالشهادتين واعتقد حقيقة 
ما جاء به مات على ذلك فاز ودخل الجنةء وأصابه بذنوبه سقع منهاء 
وإخبار من سمع الحديث من صاحب صاحبًا مثله وغيره يبت ما سسع 


اق“ 


ويشهد ما عند الذي پخيره من ذلك» وإنکار من رو حديتًا من غير أن 
» وقيل: إن الإنكار؛ لأن ظاهره تحريم دخول النار على من 
قال: لا إله إلا الله. كقول بعض أهل الأهواء. 
وقيل: معنى التحريم هنا: تحريم الخلود في النار» وغزو أرض 
الروم» وكان أبو أيوب تخلف عن الخروج مع يزيد قبل ذلك العام» 
= (۷0) كتاب: المساجد» باب: تطهير الساجد وتطييهاء وأحمد ۲۷۹/١‏ 
ابو بعليل في مسنده؛ ۱۵۲/۸ »)٤٩۹۸(‏ وابن خزيمة في اصحیحه» ۲۷۰/۲ 
(۹) كتاب: الصلاة» باب: الأمر ببناء المساجد في الدور» واين حبان في 
#صحيحه» )۱١۳( ۵٠۳/٤‏ كتاب: الصلاة» باب: المساجد» وهو في ١‏ 
1١ - ۹‏ كتاب: الصلاة» باب: في تنظيف المساجد وتطيبها بالخلوق 
وغيره» كلهم عن عائشةء وقال الألبائي: «صحيح أبي داوهه :)٤۸١(‏ إستاده 
صحيح عل شرط الد 


س( س اودع شر لجس اسع 
ثم ندم وقال: ما علبي لو حرجت أفاتل على نفسي من الآخرة» ولكل 
أحد ما يحتسب. والمراجعة؛ فإن محمود بن الربيع الأنصاري أوجب 
عل نفسه إن سلم آن يأتي عتبان فیساله» وکان محمود مقا بالشام» 
وذكر العمرة ليصف ما جرئ وليتأاسئ به أن يجمع في طريقه العمرة 
والسفر إل أبي أيوب والرحلة في العلم. وأن ذكر ما في الإنسان 
عل وجه التعريف ليس عيبة لذكره عمىٰ عتبان. 

الحادية بعد الخمسين: إمامة الأعم وجلب الحديث لصلاته بهم 
جماعة في النافلةء والإسرار بالنوافل» وفيه غير ذلك مما سلف» فلابد 
لك من مراجعته. 


ی ھی و بی 


اب لعٍ ي 
عبد الأعلى بن مادء حثنا کي 
رضي | ١ ERN‏ قال رشول الہ EPO‏ 

خِذوها بُوراء. ابع عبد الوَُاب, عن أَيُوبَ. [انظر: 4۳- 


I/F rg WW sla 
ذکر فیه حدیٹ وھیب عن وب وع الو عن افم عن این عر‎ 
قال: ال رسو انه 45: اجتلا فى يويم صَلَیكمْ وَلا قَخِ‎ 


بوره ابه عبد الزخاب» عن آيو 


وقد سلف في باب و في المقابر"» وهاه المتابعة 
اخرجها مسلم عن ابن مشن عن عبد الوهاب""» والإسماعيلي عن 
ابن مشنى» وابن خلاد عن عبد الوهاب» وهنا الحديث من التمثيل 
البديع» وذلك لتشببهه البيت الذي لا بصلئ فيه بالقبر الذي لا يمكن 
المبيت فيه عبادة» وشبه النائم بالليل كله بالميت الذي أنقطع منه فعل 
الخير» وقد فَالّ عمر بن الخطاب: صلاة المرء في 
پیوتکم. 

وقد سلف هناك أن للعلماء في معنى الحديث قولين: هل المراد 
النافلة أو الفرض؟ والأول أظهر؛ لأنه كي لم يختلف عنه أنه أنكر 
التخلف عن الجماعات في حضور المساجد. 


نور» فنوروا 


جوف عجن دی 


برقم (۲۳۲) كتاب: الصلاة: 
(۲) «صحیح مسلم» (۷۷۷) ۲٠۹‏ كناب : صلاة المسافرين» باب؛ أستحباب صلاة 
التافلة في بيثه وجوازها في المسجد. 


صلا في مَلْڄي هاا خير 
/F gê IF sll‏ ¥[ 


() ليس في الأصل» والمثبت من الصحيح. 


حديث سعيد عن أبي هريرة: لا ثد الزحال إلا 
مَساجة: المَلجد الحَرام» وجار الرّسول بى وَملجد الأفصّى». 


ثاتها: حديث أبي عبد اله الأغر -واسمه سلما 
ي هذا َير يِن آلف صَااَوٍ 


إلا الشجة الحرَا 
الشرح: 
حدیث آبي سید آتی به في الباب بعده مطولاًء وفي آخره: دولا تشد 
الرحال إلا إل ثلاثة مساجد» كما سيأتي في الحج والصوم أيقًا"" ٠‏ ولم 
يخرجه غيره مجموعًا بتمامه من طريق قزعة عن أبي سعيد. 


ا 


وفي بعض نسخ البخاري إيراده آخر الباب» وكذا ذ 
وأخرجه مسلم مقطمًاء قطعة في الحج: «لا تسافر المرأة» إل آخره 
ومثلها من حديث أبي صالح عنه""» وقطعة في الصيام» وهي النهي 
عن صوم العيدين" ٠‏ وأخرجاء من حدیث يحيیٰ بن عمارة عن آبي 


() برقم )1١۹۷(‏ كتاب: فضل الصلاة في مسجد مكةء باب: مسجد بيت المقدس» 
ویرقم (۱۸۳8) کتاب: جزاء الصید» باب: حچ النساء» برقم (۱۹۹) كاب 
آلتبوع» پاپ 2 ابرح بوم اتر 

«صحیح مسلم» برقم (۸۲۷/ )٤٠١‏ كتاب: الحج» باب: سفر المرأة مع محرم إل 
حج وغیره» وبرقم (۲۲۴/۱۳۹۰) كتاب: الحج» باب: سفر المراة مع 

(۲) اصحيح مسلم؟ برقم (۸۲۷/ )٠۴١‏ كتاب: الصيام» باب: النهي عن صوم يرم 
الفطر ويوم الأضحيئ. 


س( سس ارد شس اا اسع 
سعيد" وقطعة في : «لا صلاة بعد الصبح» من حديث عطاء بن يزيد بن 
آبي سعيد"» وأخرجه البخاري أيضًا كذلك”» وابن ماجه من حديث 
اخرجھا هنا مختصرا بدونها. 

ال الحميدي: أهملء ولم يبين تمامه"". وأخرجها مسلم من 
حديث قزعة أيضًا في الحج» وابن ماجه والترمذي وقال: حديث 
E‏ 

وذكر الدارقطني أنه ختلف فيه على قزعة» فذكره» ثم قَالَّ: 
والصحيح قول من فًالّ: قزعة عن أبي سعيد. 

وقال الداودي: ذكر حديث آبي سعید ولم یذکر ما فیه» ثم أت 
بحديث آبي هريرة بعد. يعني أنهما جميعًا حدثا بالحديث. وقد ذكره 


قزعة عنهء وقطعة الباب «لا تشد 


بعد في باب: مسجد بيت المقدس» وذكر الأربع وأنهن أعجبه. 


) سیاتي برقم (۱۹۹۱) کتاب: الصوم» باب: صوم یوم الفطر» ومام برقم (۸۲۷/ 
١‏ كتاب: الصيام» باب: الله عن صوم بوم القطر ويرم الأشسحين. 
)١‏ «صحيح مسلم؛ (۸۲۷) كتاب: صلاة المسافرين» باب: الأوقات التي نهي عن 


() سلف برقم (0۸1) کتاب: مواقت الصلاة» باب: لا يتحرى الصلاة قبل غروب 
الشمس. 

() سنن ابن ماجه» (1۲۴۹) كتاب: إقامة الصلاةء باب: التهي عن الصلاة بعد 
الفجر وعد العصر. 

() الجمع بين السحيين؛ ۲| .۲١‏ 

١ 0‏ كتاب: الحج» باب: سفر المراة مع محرم إلى 
الحج وغيره» وهستن الترمذي؛ )۴۲١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في أي 
المساجد أفضل» وسئن ابن ماجه؛ )٠٤١١(‏ كناب : إقامة الصلاة باب: ما جاء. 
في الصلاة في مسجد بيت المقادس. 

۷ دغلل الدارقطي؛ ۴۰۰/۱۱ ۰۷٣۳ا‏ 


کے ئف قشل لاو نئج تک وة 07 


َال ابن التين : وأضاف إليهن ابن مسلمة رابعًاء وهر مسجد قباء. 
وحدیث آي هریرة الأول آترجه مسلم آیقا'*» واغرجه سلم 
أيضًا من حديث سلمان الأغر» عن أ «إنما يسافر إلى 


عيينة. ال الدارقطني: 
وکلھا محفوظة عن 

وحدیثه الثاني آخرجه مسلم يشا" » وقد رواء عن آبي هريرة غير 
الأغر» رواه عله سعيد بن المسيب وأبو صالح» والوليد بن رباح» (م) 


وعبد الله بن إبراهيم بن قارظ» وأبو سلمة» وعطاء". 


)١‏ اصحيح مسلم» (1۳۹۷) كتاب: الح باب: لا تشد الرحال إلا إل ثلاثة 
اج 

)رمز الناسخ فوقها (د. س. ق) وانظر [آبوداود (۲۰۳۴) النساتي ۰۳۷/۲ ابن 
AO) ale‏ 

اصحیح سل (۱۳۹۷) ۵۱۴ 

«علل الدارقطلي» -٤۰۲/۹‏ ۲۳ 

(ه) صحيح مسلب (۱۳۹4) كتاب: الحج» باب: فضل الصلاة بمسجدي مكة 
والمدینة ورمز الناسخ فوق مسلم (د. س. ق)ء وانظر: [#سنن النساني» ۴١/۲‏ 
كتاب: المساجدء باب: فضل مسجد الني ل والصلاة فيهء و«سنن ابن ماجهه. 
)4١(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في فضل الصلاة في المسجد 
الحرام . 

) رمز في الأصل فوق الرواة إشارة إل مخرجي رواياتهم. 
فرمز فوق سعید بن المسیب (م. ق) [قلت آنظر مسلم /۱۳۹٤(‏ ۵۰۵) وابن ماجه 
»])۱٤۰‏ ورمز فوق آبي صالح (م) [سلم (۵۰۸/۱۳۹۴) وفيه قال: آخبرني 
عبد اله بن إبراهيم بن قارظ أنه سمع أبا هريرة... فذكره]؛ ورمز فوق الوليد بن 
راح (ت) [الترمذي (٩۴۹۱)]ء‏ ورمز فوق عبد افه بن إبراهیم بن قارظ (م) [مسلم = 


س( د ادبع س اجن اسع 


ال أبو عمر: لم يختلف على مالك في إسناد هذا الحديث في 
«الموطأ؛ عن زيد بن رباح وعبيد الله بن عبد اله الأغر» عن آبي 
عبد الله الأغر عن أبي هريرة. 

ورواه محمد بن مسلمة المخزومي عن مالك» عن ابن شهاب» عن 
أنس» وهو غلط فاحش وإسناده مقلوب» ولا يصح فيه عن مالك 
إلا حديثه في «الموطا؛ عن زيد". كما سلف. 

وروي عن أبي هريرة من طرق متواترة كلها صحاح ثابتة» وطرقه 
الدارقطني فأبلغ" ورواه ابن عمر وميمونة» وطرقه الدارقطني» 
چا وات افر وات کین ارچ ایت دای ارچ 
الطحاوي. 


إذا تقرر ذلك فالكلام عليها من أوجه: 


۱۳۹ ۷- ۵۰۸)] ورمز قوق آیي سلمة () ملم (8۰۷/۱۳۹۲)]» ورمز 
فوق عطاء (قط) [ولم أقف عليه في «سنن الدارقطني» وأشار إل روايته في «الملل» 
فقال: ورواه عطاء بن آبي رباح» واختلف عنه» فرواه ابن المبارك عن ابن جریج» 
عن عطاء» عن يي سلمة؛ عن أبي هريرة وعائشةء وكذلك قال آبو مریم عن عطاء. 
ورواء الزنجي بن خالد» عن ابن جريج» عن عطاء» عن عبد لث بن الزير عن اللي 
کک اه «الملل» ۳۹۷/۹ قلت : أنظر «المستده ۲۷۷/۲ ۲۷۸]. 

۱۹/٩ سین‎ 

0( «علل الدارقطني» 4۸/4- 4٩‏ 13۳4( ر۹/ ۳۹۵- ٤۰۰‏ (۱۸17). 

(۳) رمز في الاصل فوق ابن عمر (ق) [اپن ماجه )۱٤۰۵(‏ قلت : هو في ملم )۱۴۹٩(‏ 
ورمز فوق ميمونة (خ. م. س) البخاري لم اف عليه فیه» ولم )۱۴۹٩(‏ 
والنساني ۳۳/۲]ء ورمز قوق جابر (ق) [ابن ماجه »])۱٤۰١(‏ ورمز فوق ابن 
الزبير (قط) [ولم آقف عليه في «ستنه» وذكره في تطريقه؛ لحديث آبي هريرة في 
«العلل؛ ۳۹۸/۹ وهو في «المسندا  /٤‏ كما عزاء إليه المصنف وسيأتي تخريجه]. 

0) رواء قي شرح مشاکل الآثاره ٩۸ ٩۷/۲‏ (1۰۸). 


امسجد الأقصئ؛ ) هو من باب إضافة الموصوف إل 
صفته» وقد أجازه الكوفيون» وتأوله البصريون على الحذف. آي 
مسجد المكان الأقصئ» وسمي الأقصئ؛ لبعده عن المسجد الحرام. 

ثانبها 

فيه فضيلة هاه المساجد الثلاثة وميزتها على غبرها؛ الكونها مساجد 
الأنيباء علبهم السلام» وتفضيل الصلاة فبهاء وشد الرحال -آي: سروج 
الجمال- إلى هاه المساجد الثلائة» وإعمال المطي إليها مشروع قطعا. 

واختلغوا في الشد والإعمال إلى غيرها كالذهاب إل قبور 
الصالحين وإلى المواضع الفاضلة» ونحو ذلك» فقال الجويني: يحرم 
شد الرحال إلى غيرها. وهو الذي أشار القاضي حسين إلى 
أختيار"» والصحيح عند أصحابناء وهو مختار الإمام والمحققين: 
أنه لا يحرم ولا يكره» قالوا: والمراد: أن الفضيلة الثابتة إنما هي في 
شد الرحال إلى هزه الثلاثة خاصة. 

ال ابن بطال: هنذا الحديث في النهي عن إعمال المطيء إنما هو 
عند العلماء فيمن نذر على نفسه الصلاة في مسجد من ساثر المساجد غير 
الثلاثة المذكورة. 


)١(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: الذي قاله الشيخ مسي الدين في شرح مام أن 
القاضي عياش أشار إلى آخياره» والظاهر أن في نسخة شيخنا من شرح ملم 
نقل ذلك من القاضي وستط متها (عياض) فالشافعية المتاخرون من الخراسائين 
إذا أطلقوا: القاضي. بريدون ياء فوضحه شيختا فوهم (..). 
وعبارة شيخنا هي عبار النووي في «شرح مسام؟ فلهنا غلب علن ظني انه القاغي 
عیاض. 


س۲ د دیع شس دہ اسع سے 

َال مالك: من نذر صلا في مسجد لا يصل إليه إلا براحلة فإنه 
يصلي في بلده إلا آن ينذر ذلك في المساجد الثلاثةء فعليه السير 
إليهاء وآما من آراد الصلاة في مساجد الصالحين والتبرك بها متطوعًا 
بذلك» فمباح له قصدها بإعمال المطي وغيره» ولا يتوجه إليه النهي 
في الحدي . 

وقال الخطابي: اللفظ لفظ خبر ومعناه الإيجاب فيما ينذره الإنسان 
من الصلاة في البقاع التي يتبرك فبهاء يريد أنه لا يلزم الوفاء بشيء من 
فلك غير هليه المساجد“. 


0( اعلام الحدی» 14۷/1 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحب اله 
وأما السفر إلن قبور الأنياء والصالحين فهذا لم يكن موجوتا في الإسلام في زمن 
مالك» وإنما حدث هنا بعد القرون الثلاثة قرن الصحابة والتابعين وتابعيهم. فام 
هثزه القرون التي آثنیٰ علیها رسول اه ڳا فلم يكن هنا ظاهرًا فبهاء ولكن بعدها 
ظهر الافك والشرك» ولهلا لما سال سائل لمالك عن رجل نذر أن يني قبر اللبي 
كلل فقال: إن كان أراد المسجد فلات وليصل فيه» وإن كان أراد القبر فلا يقعل» 
للحديث الذي جاء #لا تعمل المطي إلا إل ثلاثة مساجد. وكذلك من يزور قبور 
الأنياء والصالحين ليدعوهم» أويطلب متهم الدعاء» أويقصد الدعاء عندهم لكوت 
أقرب إجابة في ظنه؛ فهانا لم يكن يعرف علي عهد مالك؛ لا عند قير الي آل ولا 
غیره» مجموع الفتاوئ؛ ۲۷/ ۳۸۴- ۴۸۰ 
وقال أيضًا رقا على من قال: إن السفر إل قبرر الأنيياء والصالحين قربةء وإنه إن 
نفر السفر إل زيارة قبور الأنياء والصالحين أنه يفي بهثذا الثذر. فقال: هأذا القول 
لا يعرف عن أحد من آثمة المسلمين» وإن أطلقوا القول بان السفر إلى 
الني لاه قربه» أو قالوا هوقرية مجمع عليها: فهلنا حت إذا عرف مرادهم بذلك» 
كما ذكر ذلك القاضي عياض» وابن بطال وغيرهما: فمرادهم السفر المشروع إل 
مسجده» وما يفعل فبه من العبادة المشروعة الي تسمئ زيارة لقبره» ومالك رغيره 
يكرهون أن سمي زيارة لقبره. فها الجاع على هأنا المعن صحيح لا ريب فه. = 


وقال ابن الجوزي: ختلف العلماء فما إذا نذر آن بصلي في هاه 
المساجد الثلاثة» فمذهب أحمد أنه يلزمهء وقال أبو حنيفة لا يلزمه بل 
يصلي حيث شاء. وعن الشافعي كالمذهيين. أنتهئ. 

ولا يعترض بان أبا هريرة أعمل المطي إلى الطور» فلما أنصرف 
بصرة بن أبي بصرة. فانکر عليه خروجه وقال له لو أدركتك قبل أن 
تخرج ما خرجت» سمعت التبي ا يقول: الا تعمل المطي إلا إل 
ثلاثة مساجدا"“ فدل أن مذهب بصرة حمل الحديث على العموم في 


ولكن ليس هاذا إجماعا عللن ما صرحوا بالنهي عنه» أو بانه ليس بقربة ولا طاعة. 
والمفر لغير المساجد الثلالة قد صرح مالك وغيره: كالقاشي إساعيل» 
والقاضي عیاض» وغبرهما: آنه منهي عنه» لا یفعله لا ناذر ولا متطوع» وصرحوا 
بن السفر إلى المدينة وال بيت المقدس لغير الصلاة في المسجدين هومن السفر 
المتهي عنه ليس له أن يفعله» وإن نذره» سواء سافر لزيارة آي نبي من الأنبياه 
أوقبر من قبورهم» أو قبور غيرهم. أومسجد غير الثلاثة: فهاذا كله عندهم من 
السفر المنهي عله فكيف يقولون: إن ت 
ولكن الإجماع علي تحريم أتخاذه قربة لا يناقض التزاع في الفعل المجردء وهأذا 
الإجماع المحكي عن السلف والائمة لا يقدح فيه حلاف بعض المتأخرين إر 
وجد» ولكن إن وجد أن أحد من الصلحاء المعروفين من السلف قال: إنه يستحب 
السفر لمجرد زيارة القبور» أولمجرد زيار؛ 
في هلنا الإجماع» ویکون في الال 
ولكن الذي يحكي الإجماع لم يطلع عل هلا القول» كما بوجد ذلك كثرا لكر 
من العلماءء ومع هأذا فهاذا الفول يرد إلى الكناب والسنةء لا يجوز إلزام الناس به 
بلا حجةء فإن هلدا لاف إجماع المسلمین. «مجموع الفتارئ» ۲۷/ ۲۳۱- ۲۴۲. 
() رواء السائي ۴/ ٠١١ :1١۴‏ كتاب: الجمعةء باب: الساعة التي في يوم الجمعةء 
ومالك )٤١۴( ۱۷۸/١‏ كتاب: الجمعةء باب: الساعة التي في يوم الجمة وعجد 
الرزاق ۱۷۸/۱ )٤٠۴(‏ كتاب: المناسك» باب: ما تشد إليه الرحالء وأحمد /١‏ 
۷ واین حبان في «صحیحه؛ ۷/ ۷ (۲۷۷۲) کتاب : اا صلاة الجمعةء 


۲ د ار س ہس سی س 
النهي عن إعمال المطي إل غير المساجد الثلاثة على كل حال فدخل 
فيه الناذر والمتطوع؛ لأن بصرة إنما أنكر على آبي هريرة خروجه إلى 
الطور؛ لأن أبا هريرة كان من أهل المدينة التي فيها أحد المساجد 
الثلاثة التي أمر بإعمال المطي إلبهاء ومن كان كذلك فمسجده أولى 
بالإتيان. 

وليس في الحديث أن أبا هريرة نذر السير إلى الطورء وإنما ظاهره 
أنه خرج متطوعًا إليه» وكان مسجده بالمديئة أولى بالفضل من الطور؛ 
لأن مسجد المدينة ومسجد بيت المقدس أفضل من الطور. 

لف العلماء فيمن كان بالمدينة فنذر المشي إلى بيت 

المقدس» فقال مالك: يمشي ويركب. زاد الأوزاعي: ويتصدق. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه : يصلي في مسجد المدينة أو مكة؛ لأنهما 
شال عر زول تیا ن المیب ۲ قروا اقام مسجد مره الاق 


وقال الشافعي يمشي إل مسجد المدينة والأقصئ إذا نذر ذلك 
ولا یتین لي وجوبه؛ لآن البر بإتبان بیت اله فرض» والبر پإتيان هين 
a‏ 

وقال ابن المنذر: من نذر المشي إلى المسجد الحرام والأقص 
وجب عليه ذلك؛ لأن الوفاء به طاعةء وإن نذر الأقصئ إن شاء مش 
إليهء وإن شاء مشى إلى المسجد الحرام؛ لحديث جابر أن رجلاً قال 
للنبي #: إني نذرت إن فتح الله عليك مكة أن أصلي في بيت المقدس. 


والطبراني ۲۷۹/۲- ۲۷۷ (۲۱۵۷- ۲۱۵۹( وابن الأثير في «أسد الغابته ۱ 
۷ وصححه الالباني في «صحيح النساتي؛. 
١‏ أنظر: «مغتي المحاج» ۴۹۳/٤‏ 


کے کټ تشر شل و مہ تک زئر 7 
قال: صل ههناه ثلا . 

وقال أبو يوسف: لا يقوم الأقصئ مقام المسجد الحرام. وحكى 
الطحاوي عن أبي حنيفة ومحمد: آن من جعل ل عليه أن يصلي في 
مكان فصلىٰ في غيره أجزأه. واحتج لهم الطحاوي بأن معن حديث 
«صلاة في مسجدي هنذا خير من آلف صلاة فيما سواه إلا المسجد 
الحرام؛"" أن المراد به الفريضة لا النافلة؛ لقوله ك: اخير صلاة 
المرء في بيته إلا المكتوبة". 

وقال ابن التين: هذا الحديث دليل لنا على الشافعي» فإنه أعمل 
المطي إليهماء والصلاة فيهما قربةء فوجب أن يلزم بالنذر كالمسجد 
الحرام» وانقفصل بعضهم قد تشد الرحال إلى المسجد 
الحرام فرضًا للحج أو العمرةء وفي مسجد المدينة للهجرة في حياته 
وكانت واجبة على الكفاية في قول بعض العلماءء فأما إلى بيت 
المقدس فهي فضيلة. 

وقد يتأول الحديث على آنه لا يعتكف إلا في هه المساجد الثلاثة 
فيرحل إليهاء وهو قول بعض السلف. 

فرع 

إذا لزم المضي إليهماء فهل يلزمه المشي؟ 


رواه ابو داود (۴۳۰۵)» واحمد ۰۳۱۴/۳ والحاکم ۳۰٤/۲‏ وقال: صحیح عل 
فرط لم 

شرح معاني الآثاره ۱۲۱-۱۲۰/۴ 

(۳) سياتي برقم (1۱۱۳) کتاب: الأدب» باب: ما يجوز من الغضب والشدة لأمر اله. 


دیث زید بن ثابت. 


ت 

في «المدونةه: يأتيهما 
وقیل: إن کان قریبًا بالأميال مث 
وأما المسجد الحرام فإنه باتيه ماشيا 

الها 

اختلف العلماء في تأویل قوله ڳه: «صلاة في مسجدي هلذا خير من 
ألف صلاة فيما سواء» إلا المسجد الحرام؛ ومعتاء كما قال بو عمر» 
فتأوله قومٌ» منهم ابن نافع صاحب مالك على أن الصلاة في مسجد 
رسول اله ي أفضل من الصلاة في المسجد الحرام بدون ألف 
درجة» وأفضل من الصلاة في سائر المساجد بألف صلاةء وقال به 
جماعة من المالكيين» ورواه بعضهم عن مالك. 

وذكر آبو يحيى الساجي فًال: أختلف العلماء في تفضيل مكة على 
المدينةء فقال الشافعي: مكة أفضل البقاع كلهاء وهر قول عطاء 
والمكيين والكوفيين. وقال مالك والمدنيون: المدينة أفضل من مكة. 

واختلف أهل البصرة والبغداديون في ذلك فطائفة يقولون: مكةء 
وطائفة يقولون المدينة. وعامة أهل الأثر والفقه (يقولون)" : إن الصلاة 
في المسجد الحرام أفضل من الصلاة في مسجد رسول الله ك بمائة 


وقال ابن وهب: ماشیًا وان بعد 
. وقیل: لا يمشي وإن کان ميلا 


وقال القرطبي : أختلف في ستثناء المسجد الحرام: هل ذلك أن 
المسجد الحرام أفضل من مسجد لا أو هو؛ لأن المسجد الحرام 
أفضل من غير مسجده؟ قإنه أفضل المساجد كلها والجوامع. 
() آنظر: وال 
من لج 


Af 


:س 0© 

وهنا الخلاف في آي البلدين أفضل؟ فذهب عمر وبعض الصحابة 
ومالك وأكثر المدنيين إلى تفضيل المدينة» وحملوا الأستثناء على 
تفضيل الصلاة في مسجد المدينة بالف صلاة عل ساثئر المساجدء 
إلا المسجد الحرام فبأقل من الألف» واحتجوا بما قَالّ عمر: صلاة 
في المسجد الحرام خير من مائة صلاة فيما سواه . 

ولا يقول عمر هذا من تلقاء نفسه» ولا من جتهاده» فعل هذا 
تكون فضيلة مسجده على المسجد الحرام بتسعماثة وعلى غيره بالف. 

وذعب الکوفیون والمکیون وابن وهب وابن حیب من اصحابنا إل 
تفضيل مك واحتجوا بما زاد قاسم بن أصبغ وغيره في هذا الحديث من 
رواية عبد اله بن الزبير بعد قوله : إلا المسجد الحرام؟ قال: اوصلاة في 
المسجد الحرام أفضل من صلاة في مسجدي هاذا بمائة صلاةه“ 
َال : وهلذا الحديث رواه عبد بن حميد وقال ف آلف صلا" 
وهاه الروايات منكرة لم تشتهر عند الحفاظ» ولا خرجها أصحاب 
الصحيح» ولا شك أن المسجد الحرام مستثنى من قوله: امن المساجد 
ي من المفضول مفضول إذا سكت 
عليه» فالمسجد الحرام مفضول» لكنه (يقال“: مفضول بألف؛ لأنه 
اه منهاء فلابد آن يكون له مزية عل غيره من المساجد ولم 
يعينها الشرع» فيوقف فبهاء أو يعتمد علي قول عمر. 


() رواء الحميدي 14/1 +1۸ (Av)‏ 

() رواه احمد ۰۵/٤‏ والیهقي في «شعب الإیمان» )٤۱٤۲( ٤۸۰/۴‏ كناب 
المناسك» باب: إتيان المدينة وزيارة 

)0۲۰( ٤٥٩/۱ *المتتخب»‎ )( 

() كذا بالأصل» ولعلها: لا بقال. 


N‏ سے ا س س سی س 
: ويدل علي صحة ما فا عبد الله بن قارظ بعد قوله 
«إلا المسجد الحرام»: فإني آخر الأنبياءء ومسجدي آخر 
المساجدا" فربظ الكلام بفاء التعليل مشعر بان مسجده إنما فضل 
على المساجد كلها؛ لأنه متأخر عنهاء ومنسوب إلى نبي متأخر عن 


( 


ومن دلائل تفضيل مكة: حديث عبد الله بن عدي بن الحمرا 
سمع رسول اله ڳا يقول -وهو واقف عل راحلته بمكة- 
إنك لخير بلاد الله» وأحب أرض اله إل الث ولولا أني اخرجت 


رواه النساتي والترمذي وقال: حسن صحیح. 


ما خرج 

وعن عبد الله بن الزبير قال رسول الله لا: «صلاة في مسجدي هذا 
أفضل من لف صلاة فيما سواه من المساجد إلا المسجد الحرام» وصلاة 
في المسجد الحرام أقضل من مائة صلاة في مسجدي؛ حديث حسن روا 


5 


أحمد بن حنبل في «مسنده»» والبيهقي وغیرهما پإسناد حسن 


) رواء ملم (۱۳۹6) ٠١۷‏ كقاب: الحج» باب: فضل الصلاة بمسجد مكة 
والمدينة وابونعیم في «الستخرج» ۵٩ -۵٩/٤‏ (۲۲۱۸) كتاب: حرمة مكة 
والمديتةء باب: في فضل الصلاة في مسجد المدية. 

0 المفهم» 0۰8/۳ ۵۰1. 

( إکمال المعلم» 0۱۱/6. 

() «سئن الترمذي» (۴۹۲۵) كتاب: المناقب» باب: في فضل مكة. 
وهالستن الکبرئ؛ للنسائي )٤۲۵۳ -٤۲۵۲( ٤۸۰-٤۷۹/۲‏ کتاب: الحج» باب 
فضائل مكة والمدية. وصححه الألبائي في «صحيح الترمذي». 

(۵) رواه آحمد /٤‏ ۰۵ وعبد بن حمید في «المتخب» ۱/ ۲۹۵ (۲۰)ء والبزار کمال في 
«کشف الاستار» )٠١١( ۲٣/۱‏ كتاب: الصلاة» باب: الصلاة في الساجد = 


کے تب قشر نلا و تنجد تک رة 7 
ا 0 نافع فبعيد عند أهل المعرفة باللسان 
ويلزمه أن يقول: إن الصلاة في مسجد الرسول أفضل من الصلا 
المسجد الحرام بتسعمائة ضعف» وتسعة وتسعين ضعا 

وإذا كان هكذاء لم يكن للمسجد الحرام فضل على ساثر المساجد 
إلا بالجزء اللطيف على تاويل ابن نافع. 

ثم ساق باسناده إلى ابن عيينة» عن زياد بن سعد» عن اب 
سمعت ابن الزييرء سمعت عمر يقول : صلاة في المسجد الحرام خير من 
مائة الف صلا فيما سواه -يعني من المساجد- إلا مسجد رسول الله. 
فهلنا عمر» واين الزبير» ولا مخالف لهما من الصحابة يقول: تفضل 
الصلاة في المسجد الحرام على مسجد المديئة. 

وتاول بعضهم هذا الحديث أيضًا عن عمر عل أن الصلاة في 
مسجد المدينة خير من تسعمائة صلاة في المسجد الحرام» وهاذا 
تأویل لا يعضده أصل. 

وزعم بعض المتأخرين آن الصلاة في مسجد المدينة أفضل من 
الصلاة في المسجد الحرام بمائة صلاةء ومن غيره بألف صلاة 


= الثلاث وقال: آختلف علیٰ عطاء ولا نعلم آحتا قال: فاه يزيد عل مانةه إلا ابن 
الزبير» ورواء عبد المالك بن آبي سليمان عن عطاء عن ابن عمر؛ ورواه ابن جریج» 
عن عطاءء عن آبي هريرة آوعائشة » ورواء ابن بي ليليٰ عن عطاء» عن آپي سالمةء عن 
آي هريرة واپن حبان في «صحیحه» ٤۹٩/٤‏ (۱1۲۰) كتاب: الصلاة» باب 
۲/١‏ كتاب : الحج» باب: فضل الصلاة في مسجد رسول اله 
في «مجمع الزوائده .٠٠٤/١‏ وقال: رواء امد والبزار 
والطبراني في «الكيير؟» ورجال أحمد والبزار رجال الصحيح. 
وقال الذعبي في «المهذب» ۲۰۰۷/۲ (۸0۰۸): سنده صالح. 
0 «التمهیده ۱۸/۱- ۳۶ ومبطیل الل عه 


واحتج بحديث ابن الزبير عن عمر المذكور. قَالّ: وهلذا لا حجة فيه ؛ 
لأنه مختلف في إسناده وفي لفظه» وقد خالفه فيه من هو أثبت منه. 

واستدلوا بحدیث سلیمان بن عتيق» عن ابن الز؛ 
يقول: صلاة في المسجد الحرام أفضل من آلف صلاة فيما سواه من 
المساجد إلا مسجد رسول اله كا فإنها فضيلة عليه بمائة صلاة. 
فهانا حدیث سلیمان فيه من تقل الثقات نا حلاف ما تأولوه. 

وذكر حديث ابن عمر الذي فيه أن الصلاة في المسجد الحرام أفضل 
من مائة صلاة في مسجده #ا. مالّ: وروي عن آبي الدرداء وجار مثل 
ذلك بزيادة: هوفي بيت المقدس بخمسمائة. 

وقال عبد الله بن مسعود: ما للمرآة أفضل من صلاة يتها إلا السجد 
الحرام. 

وها تفضيل منه للصلاة فيه على الصلاة في مسجد الرسول؛ وقد 
ال لأصحابه : «صلاة أحدكم في ببته انضل من صلاته في مسجدي هذا 
إلا المكتوبة. 

وق مالك» وسائر العلماء على أن صلاة (الفرض) يبرز لها 
في كل بلد إلا مكة فإنها تصلئ في المسجد الحرام. فهاذا عمر» وعلي» 


» سمعت عمر 


حدیث ابي الدرداء» روا 
فضل الحج واا 


اليبهقي في «شعب الإیمان؛ ۴/ )٤۱٤١( ٤۸۵ -٤۸٤‏ في 
TYA VAN‏ 
وحدیث جایر؛ فرواء اپ في اشعب الإيمان 1۸1/۴ 11٤0‏ 
() رواه ابن آبي شية في «المصتف؛ ۱۸/۲ (۷11۳)» والییهقي ۱۳۱/۳ 
(۳) سلف برقم (۷۳۱) کتاب: الأفان» باب: صلاة اللیل بعتا 
) كذا في الأصل» وني «التمهيده ۴۳١/١‏ -وهوالمصدر الذي يتقل مه المصنف هنا- 
العيدين» وهو أاصوب. 


س تف قشر لشلاز ل تيد تة ولات 7 
وابن مسعود» وآبو الدرداء» وجابر يفضلون مكة ومسجدهاء وهم أول 
بالتقليد ممن تقدمهم. 

واستدل بعض أصحاب مالك على تفضيل المدينة بقوله ڳل: «ما 
بين قبري ومنبري روضة من رياض الجنةه أوسا 

الحدين 

وركبوا عليه قوله: «موضع سوط في الجنة خير من الدنيا وما 
فبها" ولا دلالة فيه ما َال آبو عمر؛ لأن قوله هذا إنما أراد ذم 
الدنيا والزهد فبهاء والترغيب في الآخرةء فاخبر أن اليسير من الجنة 
خير من الدنيا كلهاء واراد بذكر السوط على التقليل» بل موضع 
نصف سوط من الجئة الباقية خير من الدنيا الفانية. قًال: وإني 
لأعجب ممن ترك قول رسول الله كه إذ وقف بمكة على الحزورة 
وقيل: على الحجون» فقال: «والله إني لأعلم أنك خير أرض اء 
وأحبها إلى الهء ولولا أن أهلك أخرجوني مثك ما خرجث؛ وهذا 


۲١‏ كنا في الأصل» وفي «التمهيده :۳١/١‏ بمدهم. وهوالصواب وهاه 
ابن عبد البر ۱۸/۲- ۴٤‏ بتصرف. 

برقم )۱1۹١(‏ كتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة» باب: فقل 

ما بين القبر والمنبر. مقتصرًا على الجزء الثاني من 
ورواه مسلم كاملا برقم (۱۳۹1) كتاب: الحج» باب: ما بين القبر والمنبر روضة: 
من رياض الجنة. ولم يأت في رواية صحيحة (قبري) بل : (بيتي) فليعلم. 

(۳) ساتي برقم (۴۲۵۰) كعاب: بده الخلقء باب: ما جاء في صفة الجنة انها 
مخلوقة. من حديث سهل بن سعد الساعدي. 

9( «التمهیدە ۲۸۷/۲- ۴۹۰ 

() رواه الترمذي برقم (۴۳۹۲۵) کتاب: المناقب» باب: فضل مكة قال آبوعیسی». 
حسن غریب صحیح. والنساتي في الکبریٰ ۰٤۷٩/۲‏ برقم (۲۵۲) كناب : الحج - 


کلام 


تھ کک سوھ س م 


وذکره من طريق عبد الله بن عدي بن الحمراء» ومن طريق معمر» 
عن الزهري» عن بي سلمة» عن بي هرير 

ال : وقد روي عن مالك ما يدل عل أن مكة أفضل الأرض كلها 
لكن المشهور عن أصحابه في مذهبه : 
من فضل المدينة على مكة أني لا أعلم بقعة فبها قبر نبي معروف غيرها. 
کأنه برید ما لا بُشك فی" . 


ابو بکر : سمعته یقول: لا 
قبض. وفي لفظ: حيث قبضه اله؛ فإنه لم تقبض 
روحه إلا في مکان طیب". 

وروی ابن عبد البر في أواخر «تمهيده» عن عطاء الخرساني آن 
الملك ينطلق فيأخذ من تراب المكان الذي يدفن فيه على 


الآية [طه: ١ه"‏ واختلف هل يراد بالصلاة هنا الفرض أو 


= باب: فضائل مكة والمدينة. وابن ماجه (۸١۴۱)ء‏ كتاب: المتاسك» باب: فضل 
مكة. وأحمد في «المسنده ۴٠١/٤‏ برقم .)1۸۷٠١(‏ رالفسوي في «المعرقة 
والتاريخ* .۲١4/١‏ والحاكم: ۷/۴ كتاب: الهجرة وقال الحاكم: صحيح ملل 
شرط الشیخین. والمزي في «التهذیب» ۱۵/ ۲۹۲. وفي «اسد الغابته ۴۳۹/۴ برقم 
.)۴١۹۸(‏ وصححه الالباني في #صحیحی الترمي وان ماجهه. 

آنتهی کلام ابن عبد البر. 

(۲) رواه الترمذي (۱۰۹۸) کتاب: الجناتزء باب: ما جاء في قطي آحد وذكر حمزة. 
وقال: حدیث غریب. والبزار في «البحر الزخار» ۱۴۰/۱ (۰- .)١‏ وآبویعلی 
في امسنده؛ .)٤١( ٤٨/۱‏ وصححه الالباني في «صحيح النرمڌي؛. 

۰۰/۲١ اھید‎ 


کک تاب قط اللا ي مشي 9( 
أعم منه؟ وإلى الأول ذهب الطحاوي"» وإلى الثاني ذهب مطرف من 
أصحاب مالك. ومذهبنا آنه أعم. 

فتقرر أن الصلاة في المسجد الحرام بمائة ألف هذا ما نعتقده» وفي 
مسجد المدينة بألف. وقد آسلفنا عن الأقصى أنها بخمسمائة» وفي 
دی آي ذر بماتین وغمسین صااء". 

وفي حدیث میمونة بالف وهو من باب التر 
عليه الطحاوي. 

ثم النافلة في البيوت أفضل من صلاتها في المساجد الثلائةء ثم هذا 
فيما يرجع إلى الثواب» ولا يتعدئ إلى الإجزاء عن الفوائت» حت لو 
کان عليه صلاتان فصل في المسجد الحرام صلاة لم تجزثه عنهما 
بالاتفاق. ثم الفضيلة في الصلاة في مسجده خاص بنفس مسجده 


ني والفضل» كما نبه 


() «شرح معاني الاثاره ۱۸/۴. 

4۳۲0 ٤٤1-444/۱ رواء الطحاوي في «مشكل الآثار؛ كما في «تحنة الأخیار‎ )١( 
كتاب: الصلاة» باب: بيان مشكل ما روي عته اق في المساجد لا تشد الرحاك‎ 
والييهقي في «شعب‎ .)۸۳١( ۱6۸/۸ إلا إلبها .. والطبراني في «الأوسطة‎ 
باب: في المناسك» فضل الحج والعمرة. وقال‎ )٠١١( 4۸/۳ الإيمانه‎ 
الطبراني: لم بروهذا الحديث عن قتادة إلا الحجاج» وسعيد بن بشير» تفرد به عن‎ 
الحجاج: إبراهيم بن طهمان» وتفرد به عن سعيد: محمد بن سليمان بن أبي داود.‎ 
كتاب: الحج» باب: الصلاة في‎ ۷/١ وذكره الهيشمي في امجمع الزوالده‎ 
المسجد الحرام‎ 
وقال: الهيشمي: رواء الطبراني في «الأوسطاء ورجاله رجال الصحيح.‎ 

() رواه النسائي ۳۳/۲ كتاب: المساجد» باب: فضل الصلاة في المسجد الحرام. 
وآحمد ۳۳۳/۹. والبخاري في «التاریخ الکبیر» ۳١۲/۱‏ ترجمة (10۸). وأبويعلل 
۷۱۱۳(٢ ۴۰ ۴‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» .۱۲١/۴‏ والیيهقي 
۰ کتاب: النذور» باب: من لم پر وجوه بالنذر. 


7 سے ارس س سس سے 


الذي کان في زمانه دون ما زد 


وقال ابن بطال: كلا الطا 
«صلاة في مسجدي هذا“ إل آخره. ولا دلالة فيه 
أو أحد منهماء وإنما يفهم منه آن صلاة في مسجده ا خير من ألف 
صلاة فيما سواه من المساجد. 

ثم أستنى المسجد الحرام. وحكم الأستثناء عند أهل اللسان إخراج 
الشيء مما دخل فيه هو وغيره بلفظ شامل لهماء وإدخاله فما خرج مته 
هو وغیره بلفظ شامل لهما. 

وقد مثل بعض آهل العلم بلسان العرب الأستتناء في الحديث بمثال 
بین معتاه. 

فإن قلت : اليمن أفضل من جميع البلاد بالف درجة إلا العراق» 
جاز آن یکون العراق مساوبًا للیمن» وجاز آن یکون فاضلاًء وآن 
یکون مفضولاً. فان کان مساویًا فقد علم فضله» وان کان فاضلاً آو 
مفضولاً لم يقدر مقدار المفاضلة بينهما إلا بدليل على عدة درجات» 
إما زائدة على ذلك» أو ناقصة عنهاء فيحتاج إلى ذكرها. 

واحتج من فضل مكة من طريق النظر آن الرب جل جلاله فرض علي 
عباده قصد بيته الحرام مرة في العمر» ولم يفرض عليهم قصد مسجد 


قالوا: ومن قول مالك: أن من نذر الصلاة في مسجد المدينة 


١‏ وره بهامش الأصل: كذا قاله التووي» وخالفه المحب الطبري وذكر لما قال 
حديتا من عند اين النجار صاحب تاريخ المدينه البغدادي» واثرا عن همر - 
رضي اله عته- وکنا ذکره في دمناسکه» کما دکره في «احکامهه» 

شرح ابن بطاله ۱۸۱-1۸۰/۳ 


والمشي إليه» أنه لا يلزمه المشي إليه» وعليه أن 
المشي إل مكةء فإنه يمشي إليها ولا بركب» فدل هذا من قوله أن 
مكة أفضل؛ لأنه لم يوجب المشي إليها إلا لعظيم حرمتهاء وكبير 
فضلها. والمراد بقوله: «خير من آلف صلات آنها أكثر واا 
حبيب: وذلك إذا كان عدد الرجال المصلين فيه دون ذلك وآما إن 
كانوا أكثر من ذلك فالشواب على عدد تضعيفهم. وكذلك قًالّ في 
تضعيف صلاة الجماعة بخمسة وعشرين جزءا في مسجد أو غيره عل 
صلاة الفذ. 
ال : وفي صلاة المسجد الحرام بمائة ألف فيما سواه» وهنا 
سلف» وفي مسجد إيلياء بخمسماتة علي ما سواه» وفي الجامع حيث 
ال الف مم وين ول ا راو من الاد ا في 
ذلك كله: إن كانوا أكثر مما في الموضع من التضعيف كان التضعيف 
على العددء وإن كانوا أقل أو مثل ذلك فعلى ما جاء فيه. قًالّ: 
وبذلك جاءت الروايات. 

فائدة: في «الأوسط؛ للطبراني من حديث أبي هريرة «لا تشد الرحال 
إلا إل ثلاثة مساجد: مسجد الخيف» ومسجد الحرام» ومسجدي هذاه 
ثم قالّ: لم يروه عن كلثوم إلا حماد بن سلمة". ولم يذكر مسجد 
انتا شد الرحال إلا في هذا الحديث. 


وقال البخاري: لا يتابع خُثيم في ذکر مسجد الخیف» ولا يعرف له 


9( لاوط ۲۱۱/۰ (0۱۱۰). 
() «التاریخ الکیر؛ ۲۱۰/۴ (۷۱۸) ترجمة: خیم پن مروان.. 


س۷ا سے اتوضیع شرح الج اسع 
ومن الموضوعات من طريق عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده 
إلحاق مسجد الجَنّد بالثلائثة. وقد أسلفنا عن ابن التين أن ابن 
ل افا لون اب زهو د یا 
فاا 
فضلت مكة المدينة من و 
وجوب قصدها للحج والعمرة» وهما واجبان. 
ووجوب الإحرام لهماء. 
إقامته بمكة ثلاث عشرة أو حمس عشرة بخلاف المدينة فإنه عشر 


سنین. 
أنها أكثر طارقًا من المدينة سيما من الأن 
دونه الذين حجوها. 


راترات قو 


حرمة أستدبارها واستقبالها عند قضاء الحاجة. 

أن حرمتها يوم خلق الله السماوات والأرض. 

بوأها الله تعالى لإبراهيم» وابنه إسماعيل. ومولدًا لسيد الأمة. حرمًا 
آمنا في الجاهلية والإسلام. 

فوله تعالى فيها: إلا التشبارت بل ت قروا التنجد العا 
[التوبة: ۲۸] عبر بالمسجد الحرام عن الحرم كله. 

الاغتسال لهاء وكذا المدينة. 


ذکره في «التمهیده ۴۸/۲۴. وقال: حدیث منکر لا اصل له 


کے تف نشی الاد نید تک زئیے 7= 


الفرقي]- دتا ابن 


مایا ۱1۹۳1 ۱۹4 1 ملم ۹= فت 1/۲ 
r‏ آضتع كما رَأَْتُ ١‏ 


ژوتقا. [انظر: 0۸۲- مسلم؛ ۸۲۸“ فتح؛ 1۸/۲] 
حدیث ابن عمر: اله کل گان وة رابا و 


ثم ترجم عليه 


دوجن وی 


7 سے دس س س س سے 


اانظر: ۱۱۹۱ = مسلم: ۳۹< فتح: 14/۳[ 
ښي. وان 


ف دجچھی ھی 


تف فل شلا و تشد تة ولي 07 )= 


ثم ذكره بزيادة: َيْصَلّي ن 

فأما الحديث الأول فاخرجه مسلم" وكذا الثالث" رالثاني 
ارجا 

وزعم الطرقي أن أبا داود أخرجه ولم يعزه ابن عساكر إليه. وفي 
«أخبار المدينة؛ لابن شبة من حديث جابر آنه ك كان يأتيه صبيحة 
سبع عشرة من رمضان؟. 

ومن حديث الدراوردي عن شريك بن عبد الله : کان رسول الله کل 
يأتي قباء یوم الین و(قباء) یذکر وینث» ویمد ویقصر» ویصرف ولا 
يصرف» ست لغات» والأفصح المد مع التذكبر والصرف. 

ومنع ابن التين القصر فقال: هو ممدود عل كل حال. وهو من 
عوالي المدينة قريب منها. وقال في «المطالع»: إن 
منها. قالّ: وأصله باسم بثر هناك» وألفه واو. 


(۱) «صحیح مسلم؛ برقم (۳۹۹) كتاب: الحج» باب: فضل مسجد قباء وفضل 
الصلاة فيه وزيارته. 

۲) «صحیح مسلم» برقم (۱۳۹۹) السابق. 

() اصحيح مسلم؟ برقم (۸۲۸) كناب : صلاة المسافرين» باب: الأوقات الت هي 
عن الصلاة 

٤٤/١ أخبار المدية المنررة‎ ١ 


LD 

وقال البكري: وقباء موضع آخر في طريق مكة من البصرةا» وهو 
مسجد بني عمرو بن عوف» وهو آول مسجد آسس على التقویٰ عل قول 
ستعلمه. وأول من وضع فيه حجرًا رسول اله اڈ ثم آبو بکر» ثم عمر. 

والحديث دال عل فضله» وفضل مسجده والصلاة فيه» وزيارته 
» وهكذا جميع المواضع الفاضلة تزار كذلك. 

وفي إتیانه إياه يوم السبت دلالة على جواز تخصيص بعض الأيام 
ببعض الأعمال الصالحة» والمداومة على ذلك. 

وأصل مذهب مالك كراهة تخصيص شيء من الأوقا 
القرب إلا ما ثبت به توقيف» حكاء القرطبي". 

وقال النووي : الصواب جواز تخصيص بعض الأيام (بالزيارة)" ٠‏ 
وكره ابن مسلمة المالكي ذلك. ولعله لم تبلغه الأحاديث. 

ثم إتيانه مسجد قباء دال عل آن ما قرب من المساجد الفاضلة التي 
في المصر لا باس آن یؤتی ماشبًا ورابّاء ولا کون فبه ما نه آن تعمل 
المطي إليهء قاله الداودي» : ولم یذکر فیه آنه کان يصلي فیه إذا آناه 
ضحی» وکان هو يصلي فیه؛ لثلا یخرج منه حت يصلي. وقال بعضهم : 
إتيانه إياه مع آن مسجده أفضل؛ لتكثر المواضع التي يتقرب إلى اله فيها 

قال ابن التين : وهلذا كما قَالّ مالك أن التتغل في البيوت أحب إليه 
منه في مسجد الرسول إلا للغرباء» فإن تتفلهم في مسجده أحب إليه. 


() مجم ما سمجم ۳/ ۱۰۴٩-۱۰٤0‏ 
وانظر: «معجم البلدان؛ ۴۰۲/6 ۳۰۳ 


في 
۵ ا شل بشن اوري ۱۷۱/٩‏ 


TET 


وقال ابن رشد: إنما كان يأتيه لمواصلة الأنصارء والاجتماع بهم 
فيه لا لصلاة فريضة» ولا نافلة؛ لأن صلاة الفريضة في مسجده 
والنافلة في بيته أفضل. 

وقال الطحاوي: ما روي من إتيانه ليصلي فيه لیس من کلامه ڳلا 
فیحتمل أن یکون الراوي قاله من عنده؛ لعلمه آنه (لا یجلس) فيه 
إلا صل فيه قبل أن يجلس. على أن قوله: (فيصلي فيه) حرف أنفرد 
به واحد من الرواةء وعسئ أن يكون وهمًا؛ لأن الجماعة أولى 
بالحفظ من الواحد. فأما صلاته في بيته التطوع فأفضل من الصلاة في 
مسجده. ومسجده فوق مسجد قباء في الفضل» فتكون صلاته في 


مسجد قباء لأجل التحية. 
وجاء في مسجد قباء: «صلاة فيه کعمرةه رواه ابن ماجه» والترمذي 
من حديث أسيد بن ظهير الأنصاري #. قال الترمذي: وفي الباب عن 


آسید غریب» لا نعرف له شیا يصح غیره"". 


ة من حديث آبي آمامة بن سهل»› عن بيه 
مرفوعًا »۰ وروي (عن)“ سعد بن أبي وقاص» وابن عمر أنهما قالا 


0w‏ ما جاء في الصلاة في مسجد 


ء. و#ستن اين ماجه» برقم )۱8١١(‏ كتاب : إقامة الصلاة والستة فبهاء باب: ما 
جاء في الصلاة في مسجد قباء. 

وصححه الالباني في «صحیح این ماجه» (010۹). 
( «المصتف» ٠١١/١‏ (۷0۲۹) كتاب: الصلوات» باب: في الصلاة في مسجد قباء. 
0 سج 
(YoY =¥) 181/1 ead (6)‏ 


ی سس س س سی س 
واختلف العلماء في المسجد الذي اسس على التقوی على قولين: 
لای عن بان اک 


أحدهما: أنه مسجد المدينةء 
ومالك في رواية شهب . 


ووجهه ما أخرجه الترمذي من حديث أنيس بن آبي يحيیٰ» عن ا 
عن آبي سعيد الخدري فَالّ: امترئٰ رجل من بني خدرة» ورجل من بني 
عمرو بن عوف في المسجد الذي سس على التقوئ» فقال الخدري: هو 


مسجد رسول الله إلا وقال الآخر: هو مسجد قباء. فأتيا رسول الله کل 
في ذلك» فقال: هذا -يعني: مسجده- وفي ذلك خير کثير؛ قال 
الترمذي: حليث حسن صحيح". 

ورواء وکيع» عن رييعة بن عمان» حلي عمران بن آبي آئس» عن 


سهل الّ: آختلف رجلان فذكره. 

() رواه عنهما ابن آیي شسیة ۲/ 1۵۰- ۱۵۱ (۷6۲۲- »)۷0۲٤‏ (۷۵۲۹) کناب 
الصلوات» باب: في المسجد الذي أسس على قوئ 

9 أنظر: «الجامع لاحکام القرآن» .۲١۹/۸‏ 

() سنن الترمذتي» برقم (۳۳۲) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في المسجد الذي 
اس على التقوئ. 
وصححه الألاتي في #صحيح الترمدي» ۲٩00‏ 

9) روئ هلا الحدیت ابن آیي شية في «مصننه؛ ۲/ ۱۵١‏ (۷0۲۱) كتاب: الصلوات» 
باب: في المسجد الذي اس على التتوی» واحمد ۰۴۳۱/١‏ وعبد بن حمید في 
«المتتخب» ٤۲۰/۱‏ (١١٤)ء‏ والطبري في «تفسیره» ٤۷۵/1‏ (۱۷۲۳۲) وابن 
بان في اصحیحه» )۱١4( 4۸۲/٤‏ كتاب: الصلاة باب: الساجده 
والطبراني ۲۰۷/۲ .)٥۰۲۵(‏ 
وأورده الهيشمي في «مجمع الزوائده »۴١/۷‏ وقال: رواء كله أحمد والطبراني 
باختصار ورجالهما رجال الصحيح. 


کے کٹ تئر شار و نید تک زئینز 9 
وعن أسامة بن زيدء عن عبد الرحمن ب 
عن الي ڳا ملا 

وذكر الدارقطني عن كثير بن الوليد» عن مالك بن آنس» عن آبي 
الزنادء عن خارجة بن زيد بن ثابت» عن النبي ل مثله. وهو قول 
اين صمرء وسعيد بن المسيب» ومالك بن آئس. 


سعيد الخدري» عن 


والثاني: أنه مسجد قباء» وهو قول مجاهد» وعروةء وقتادة» 
والبخاري -فيما حكاه ابن التين- وابن عباس» والضحاك 
و حکا د اید ای 
ف بن أ بوي من لل َم ية وهاذا يقعضي السبق» ومسجد 
قباء أسبق فيد رال موت أن يلهأ [الوبة: ]٠١۸‏ وهم أهل 
اء. كما آخرجه الترمذي من حديث آبي صالح» عن آبي 
هريرة. وقال: غريب من هذا الوجه» وفي الباب عن أبي أيوب» 


وأنس» ومحمد بن عبد الله بن سلام"“ وأخرجه الدارقطني من 
3 


حديث آيي آپوب» وجابر» وأئس» وكڌا الطحاوي من حليت 


7 رواء ابن آبي شسية )۷0۲١( ٠١١/۲‏ كتاب: الصلوات» باب: في المسجد الذي 
آسس على التفوئ؛ والطبري في «تفسیره» ٤۷٤/۱‏ (۱۷۲۲۱)ء والحاکم ۳۴۲/۲ 
كقاب: الضير. 
وقال الذي : صحيح. 

۰١/۴ ذكر عنهم فلك ابن الجوزي في «زاد المسيره‎ ١ 

۳ رواه عن این عباس الطیري في اتفسیره ٤۷٤/7‏ ۱۷۲۲۹ ۱۷۲۲۷). 
وذكرها عنهم جميةا ابن الجوزي في «زاد السير؛ 0۰1/۴.. 

() «ستن الترمذي» )۴٠٠١(‏ كتاب: تفسير القرآن» باب: ومن سورة التوبة- وقال 
الألبائي في «صحيح الترمذي»: صحيح. 

(۵) «شرح مشکل الآثاره ٤۲۲ -٤۲۱/۱‏ (۴۹۸) (تحفة) وقال: حديث متصل. 


يتتمون إل بني عمرو بن عوف» وقالوا: يا رسول اله ب 
والحاجةء والليلة المطيرة» وقصدوا الفرار به عن جد تاه قافر 
رسول اله ل لسفره» وأخرهم إل قدومه". فلما قدم آنزل اله 
ip‏ ق فيه ابأ الآية. مُالّ: ولا حلاف أنهم أهل قباء. والأثر 
مشهور جدًّا صحيح عن جماعة لا يحصون عدّاء فهو آولى من العمل 
بحديث أبي سعید. 

وبوب البخاري في باب هجرة النبي ڳيا: سس النيي ڳا في يني 

ر ن غرف المسجة اللي الس على الخقوى ٠‏ ولا قك اة 
أولئك الرجال قد كانوا في مسجده ؛ لان مسجده کان معمورًا 
بالمهاجرين والأنصار» وما سواهم ممن صحبه» قاله الطحاوي"٠‏ 


والحديث الذي ذکره ابن العريي روي عن سعيد بن جبير» وهو 
منقطع لا تقاوم بمثله الأحاديث المتصلةء قالّ: قبت أنه مسجد المليثة 


لا مسجد قباء*. 


() «آحکام القرآن» ۱۰۱۲/۲ 

() سیاتي ارقم (۳۹۰۹) کتاب: مناقب الانصار. وهو حدیث طویل. 

( شرح المٹکل؛ ۲۳/۱ 

() القاتل الذي عناء الصنف ني مله المبارة هو الطحاوي» وهو نص كلامه في 
«شرح المشكل؛ ۲۲۴/١‏ لكنه خلط في قوله: والحديث الذي ذكره ابن العرهي 
فلا يمكن للطحاوي أن ينقل عن ابن المربي؛ لأن الطحاوي توفي في سنة إحدئ 
وعشرين وثلاماتة. ولد ابن العربي في سنة شمان وستين وأريعماتة! 
لكن المصتف يقصد أن الطحاوي ذكر الحديث الذي ذكره ابن العربي وهو 
الحديث الذي رواء الطحاوي (۲۲۰): حدثتا: إبراهيم بن مرزوق» حدثنا عارم» 


حداثنا حماد بن زید» عن آپوب» عن سيد بن جير قال:.. الحليث. 


کے جت تشر اشر و شی تفہ ری © 
قال السهيلي وغيره: ویمكن أن يكون كلاً منهما سس على التقوئ» 
غير أن قوله: ين أ بوي يرجح الأول؛ لأن مسجد قباء أسس قبل 
مسجده» غير أن الوم قد يراد به المدة والوقت» وكلاهما أسس على 
هذا من أول يوم» أي: من ول عام من الهجرة. 
وقد آختلف فيمن نذر الصلاة في مسجد قباء» فذكر ابن حبيب عن 
ابن عباس آنه آوجبه فيه. وفي کتاب ابن المواز: لاء إلا آن یکون قري 


خی ال مالك: إن كان معه في البلد مش إليه وصل 


: وجب ابن عباس مثيه عل من نز 
ته قرب لین قرب مت؛ ولیس ا ا 
لیس من باب شد 
الرحالء ولا إعمال المطي؛ لأنه من صفات الأسفار المتباعدة 
وقطع المسافات الطويلة» ولا يدخل في ذلك أيصًا ركوبه إلى مسجد 
قريب لجمعة وغيرها؛ لأنه جائز إجماعاء بل هو واجب في بعض 
الأحيا 

ولو آن اا آتیٰ قباء من بلد بعید» وتكلف فيه من السفر ما بوصف 
بشد الرحال» وإعمال المطي لكان مرتكبًا للنهي على هذا القول. 

وقال محمد بن مسلمة في *المبسوط؟: من نذر آن يأتي مسجد قباء 
فبصلي فيه زمه ذلك. والاول أظهر. 


e e 


جهو 


)١‏ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في التاسع بعد السعین. به مولفه» غفر اله ل 


VF rgd IN spa 
: ذكر فيه حديث عبد الله (س) بن زيد المازني أن رَسُولَ ال ڳلا ال‎ 


اني مالك به» لكنه قال : عن آبي هريرة؛ آو أبي سعید"» 


(۱) «صحیح مسلم» برقم (۱۳۹۰- ۱۳۹۱) باب: ما بين القبر والمر روضة من رياص 
الجنة. 

() برقم (۱۸۸۵) كتاب: فضائل المدينةء باب: كراهية لني کل أن تعرى المديةء 
ویرقم (۹۵۸۸) کتاب: الرقاق» باب: في الحوض» ویرقم (۷۴۳۵) باب: ما ذکر 
النبي ا وحض على أتقاقى أهل العلم.. 

«الموطاه ۲١۲-۲۰۱/۱‏ (0۱4) ني الجممة» باب ما جاء في فضل الصلاة في 
السجد. 


کک کب تل شلا و تہ نکد وة 0= 


وانفرد معن بن عیسئ؛ وروح بن عبادة فقالا: عن ابي هریرت» وايي 
سعید من غير شك 


وروي عن مالك بإسقاط أآبي سعيد". والحديث محفوظ لأبي 
عل ذلك آبو عمر". 

َال الداني في «أطرافه»: وتابع عبيد الله العمري عن خبيب 
جماعة'. ورواء محمد بن سليمان البصري» عن مالك» عن ر 
عن سعيد» عن ابن عمر قُالّ: أخبرني أن رسول اله #5 فال 
اوضعت منبري على ترعة من ترع الجنةء وما بين بيتي ومنبري روضة 
ولم یتابع علیه» وابن سلیمان ضعیف. 


هریرة 


ابن عبد البر في «التمهيده ۲۸9/۲ 

) هاه الرواية في «التمهیده ۲۸۷-۲۸1/۲ 

ایی ۸1/۲ 

() «الإیماء إل اطراف آحادیٹ کتاب المرطا؛ ۲۹۸/۳ 

(ه) رواه الطحاوي في «المشکل = تحفة الاخیار؛ ۳/ ۳۷۰ (۱۸۷۰) في الحج» باب 
بیان مشکل ما روي عن رسول اله کل من قوله: ین قبري ومنبري روضة من 
رياض الجنة؟» والعقيلي في *الضعفاء الكبيره /١‏ ١۷ء‏ وأبونعيم في «الحليةه ۴ 
4 وقال: ها حدیث غریب من حدیث رییعة تفرد به محمد بن 
سليمان عن مالك عنه. قلت: ومحمد بن سليمان. قال ابن عبد البر؛ ضعيف» 
وقال الأسدي : منكر الحديث. «لسان المیزانه ٠١۲/١‏ ترجنة .)۷٤۹۲(‏ 

0) رواء بهأنا الإستاد الطحاوي في «شرح مشكل الأثار؛ كما في «تحفة الأخياره ٣‏ 
۱ کاب: الحیج» باب: مشکل ما روي عن رسول اله کا من قول 
#يين قبري ومنبري ٠٠.‏ والعقيلي في «الضعفاء الکیر؛ ۰۷۴/١‏ والخطيب في 
اریخ بغداده ۱۹۰/۱۲. 


3ے سس س س سی ے 


ا ال ابو ر ون ارامات :تيت ابن بر المرفرخ: 


«ما بين منبري وقبري و(اصطوانة)" التوبة روضة من رياض الجنق. 
رر ذلك» فالصحيح في الرواية : «بيني* وروي مكانه : «قبري»» 
وجعله بعضهم تفسیرًا ل «بیتي٤»‏ قاله زید بن آسلم» والظاهر بیت سکتاه» 


والتاويل الآخر جائز؛ لأنه دف سکناه. وروي: اما 
ومنبري" والقولان متفقان؛ لان قبره في حجرته» وهي بيت 

وقام الإجماع على أن قبره أفضل بقاع الأرض كلهاء والروضة في 
كلام العرب: المكان المطمئن من الأرض فيه النبت والعشب“. وحمل 
ا ی ر ذلك الموضع بعينه إلى 
الجنةء قال تعالى : اة ا کک ہے الکو ی کا اور 
4 دلت أن الجنة تكون في الأرض يوم القيامة» ویحتمل آن بريد به آن 
العمل الصالح في ذلك الموضع يؤدي بصاحبه إلى الجنة كما قال إلا: 
«ارتعوا في رياض الجنة؛“ يعني: حلتق الذكر والعلم لما كانت مؤدية 


ن حجرتي 


0 مید ۱۸1/۱۷ 

١‏ كذا بالأصل» والتصحیح من «اللسان» و«القاموس». 

رواه الإسماعیلي في امسند عمر بن الخطاب» كما في «لسان المبزانه 1٤/٤‏ في 
ترجمة عبد الملك بن زيد الطائي» من حديث عمر لا ابن 

9 رواه امد ۵۳٤/۲‏ 

() آنظر: «لسان العرب» ۱۷۷۵/۳ 

) رواه الترمذي برقم )۴۵١٠۹(‏ كتاب: الدعوات» قال: ها حديث حسن غريب. 
عن أي هريرة. 
وله شاهد رواء الترمذي برقم (۳۵۱۰) کناب : الدعوات. قال: ها حدیث حن 


غریب من ئن الوجه من حدیث ثابت عن آنس. 
واحمد ۴/ ١۱ء‏ واپو بعلل 160/7 (۴6۴۲)» والطبراني في «الدعاء» ۴/ 
۴ 6 () والیهتي في شیب الایسان» ۲۹۸/۱ (0۲۹) باب: 


تب قشل ااشلاو ي تنجد تة ولنرراة 027 
إلى الجنةء فيكون معناه التحريض على زيارة قبره ا والصلاة في 
مسجده» وكذا: «الجنة تحت ظلال السيوفا“ واستبعده ابن التين» 
وقال: يؤدي إلى السفسطة والشك في العلوم الضرورية. وقال: إنها 
عن زياشى الل الأذ» كاه أن التين» وأنكره آال: العمل ملي 
التأويل الثاني يحتمل و 

أحدهما: آن آتباع ما 
الجنةء فلا يكون فيها للبقعة 
دون غیرها. 

والثاني: أن يريد أن ملازمة ذلك الموضع بالطاعة يؤدي إليها؛ 
لفضيلة الصلاة فيه على غيره. قًالّ: وهو أبين؛ لأن الكلام إنما خرج 
على تفضيل ذلك الموضع» وذلك آن مالگًا في «موطته» أدخله في 
فضل الصلاة في مسجده على سائر المساجد"» ويشبه آن يكون 
تأول هذا الوجه» وإنما خصت الروضة 
منبره» ولصلاته فیها. 

وقال الخطابي: معنى الحديث تفضيل المدينة» وخصوصًا البقعة 


من القرآن والسنة يؤدي إل رياض 
لة إلا لمعنى أختصاص هليه المعاني 


لأنها ممره بینه وبين 


= في محبة اله 3#. من حديث انس. 
وله شاهد رواء آبو عل في امسنده» ۴/ ۴۳۹۰- ۳۹۱ (۱۸10- ٩۱۸۱)ء‏ والحاکم 
١١-١‏ كتاب: الدعاء. وصححه وتعقبه الذهبي بقوله: عبر ضعيف. 
والیهتي في «شعب الإیمان» ۱/ ۳۹۷- ۳۹۸ (0۲۸) باب: في محبه اله 8ء من 
حدیث جابر 
وضمف الالباتي الأول في «ضعيف الترمذي». 
وسن اکان في تيح الترمنيه. 
() سياتي برقم )۴۸١۸(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: الجنة تحت بارقة اليوف. 
() الموطا» ۲٠١-۲۰۱/۱‏ في الجممةء باب ما جاء في فضل الصلاة في المسجد. 


سا سے اوضع شس دہ اس سے 
التي بين البيت والمنبر» يقول: من لزم الطاعة فيها آلت به إل روضة من 
رياض الجنة» ومن لزم العبادة عند المنبر سقي في الجنة من الحوض. 

وقال آبو عمر: کأنهم یعنون آنه لما کان جلوسه» وجلوس الناس 
إليه يتعلمون القرآن والدين والإيمان هناك شبه ذلك الموضع بروضة 
لکریم ما ل فيه» وإضافتها للجنة؛ لأنها تفرد إليها كما َال 
«الجنة تحت ظلال السيوف٠»‏ يعني أنه عمل يوصل بذلك إلى الجنةء 
وكما يقال: الأم باب من أبواب الجنة. يريد أن برها يوصل المسلم 
إلى الجنة". مع أداء فرائضه» وهلذا جائز شائع مستعمل في لسان 
العرب تسمية الشيء بما يئول إليه ويتولد عنه. 
الّ: وقد ستدل أصحابنا عل أن المدينة أفضل من مكة بهذا 
الحديث» ورقبوا عليه قوله ##: «لموضع سوط في الجنة خبر من الدنيا 
. ولا دلیل فیه» وقد سلف. وقوله 
انبه» قاله الداودي. قال ابن 1 وفيه نظر. وفي 
جنة٠‏ والترعة: الدرجة. 

والأظهر: أن المراد به منبره الذي كان يقوم في الدنيا عليه» يعيده 
الله بعينه» ويرفعه» ويكون في الحوض» ونقله القاضي عن أكثر 
العلماء. 

وقيل: إن له هناك منبرا عل حوضه يدعو الناس إليه. وإن كان 


) اعلام الحدیت» 14٩/۱‏ 0 لاستذاره ۲۳۴/۷ 

سیاتي برقم (۴۲۵۰) کاب: بده الخلق» باب: ما جاء في صفة 
مخلوقة. وانظر : «الاستذکار» ۲۴١/۷‏ 

() سلف تخریجه في حدیٹ .)۱۱۹٩(‏ 

() آنظر: «لسان المرب ١ .٤۲۸/١‏ فإکمال المعلم» .0۰۹/٤‏ 


جنة وأنها 


دش 090 
ال: إنه ليس بالبين» إذ ليس في الخ 
أستبعاد تأويل ما سلف» وقال: إنه سفسطة» فكيف تأول هنا بأن لزومه 
الطاعة يودي إل ورود حوضه؟ بل يمره علي ظاهره» ولا مانع من 
ذلك“ وقيل: معناه أن قصد منبره والحضور عنده لملازمة الأعمال 
الصالحة فيه يورد صاحبه الحوض» ويقتضي شربه منه. وسيأتي الكلام 
عل حوضه في بابه إن شاء الله. 

وللباطنبة في هنا الحديث من الغلو والتحريف ما لا ينبفي أن لفت 
إلبه» كما نبه عليه القرطبي» ففي الصحيح: أن في آرض المحشر أقواما 
على منابر؛ 5 


تاب قضلِ اللا 


ما يقتضیه. وقد قدمنا عله 


لهم وتعظيمًا كما قَالّ: «إن المقسطين على منابر من 
نور يوم القيامة؟"» وإذا كان ذلك في أئمة العدلء فأحرى الأنيياءء وإذا 
كان ذلك للانبياء فأول بذلك سیدهم» فیکون منبره بعینه» ویزاد فيه 
ویعظم ویرفع وینور عل قدر منزلته» عَم لا یکون لأحد في ذلك 
اليوم منبر أرفع منه"" لسيادته وسؤدده. 
والإيمان بالحوض عند جماعة علماء المسلمين واجب الإقرار به» 
وقد نفاء أهل البدع من الخوارج والمعترلة» فإنهم لا يصدقون لا بالشفاعة 
ولا بالحوض ولا بالدجال. ثم ذكر أحاديث الحوض من طرق. 
والحوض هو: الكوثر. حافتاه قباب اللؤلؤ وتربته المسك» وفيه آئية 
لا یعلم عددها إلا الله» من شرب منه لم يظما بعدها آبدًاء وفیما آورده 
البخاري دلالة واضحة على ما ترجم له» وهو فضل ما بين القبر والمتبر» 
وتفسير القبر بالبيت. 
)١(‏ ورد في الأصل عبارة: والأظهر أن المراد به بره وعليها علامة (زائد من ... إلئ). 
(۲) رواء مسلم (1۸۲۷) كتاب: الإمارة» باب: فضيلة الإمام المادل. 
لغم 8۰6-00۴/۴ 


IV: gaê NV 
4 ذكر فيه حديث قزعة مول زياد: سَمِعْتٌ أبّا سَهِيدٍ الحُذْرِيّ‎ 
5 بحَدَّٿ ازع عَنِ الي‎ 
سلف في أول باب فضل الصلاة في مسجد مكة والآنق‎ 
الفتح-: الفرح والسرور. وكذا ضبطه الذُمياطي وشرحه بذلكء‎ 
وحذف الكلام عليه ابن بطال" رأسًا لتقدمه في الباب المذكور. وقال‎ 
ابن التين: آنقنني» آي: فرحني. قال: وفي رواية اخرئ: وآقنتي.‎ 
بالثاء المثلثةء وفي رواية بالمشنا ولا وجه لها في‎ 
وقوله: ( ولا صلاة بعد الصبح حى تطلع الشمس؟ ). كال ابن‎ 
التين: فيه دليل لنا على الشافعي أن من صلى الصبح لا بركع ركعتي‎ 
الفجر إذا لم يكن ركمهماء وقد سلف ذكره.‎ 
وقوله: ( «ولا صلاة بعد العصر حن تغرب الشمس؛ )" آي: بعد‎ 
فعلها. ويحتمل أن المراد: بعد الفراغ منها وإن لم يفعل هوء كما في‎ 
برقم ۱۱۸0 كاب: فقل الصلاة في مسجد مك والمدیة.‎ 
أنظر شرح ابن بطال» ۸/۳ تقل من الباب السايق إلى التالي دون إشارة‎ ١ 
في المواقيت » باب لا يتحرى الصلاة قبل غروب الشمس.‎ )0۸١( سلف برقم‎ ١ 


قشل طلوف تنجد تة ولياة :)= 
لیت ابي سهد الآعر. 

ولا خلاف بين الأمة في جواز فعل صلاة اليوم عند الطلوع 
والغروب لمن فاتته» إلا ما يرو عن آبي طلحة ولا يثبت. 

وفي هروس المسائل» عن آبي حنيفة : 
ويصلي عصر يومه. قال عه : ولو انتح الصبح فطلعت الشمس بعد ان 
صلی رکعة بطلت صلاته وإن کان صبح یومه. وانفرد آبو حنيفة فقال 
لا يجوز فعل الفاته وقت النهي". 

واحتج بهذا الحديث» وهو عندنا مقصور على النافلة» ويرد عليه 
بحديث: من نام عن صلاة أو نسيها فليصلها إذا ذكرها»*" وهو عام 
في سائر الأوقات ويخص خبره السالف» فيكون معناه: إلا الفوائت» 
بدلالة هذا الخبر. 

وصلاة الجنازة إذا خرج الوقت المختار للصبح والعصر فيها قولان 
للمالكية: أشهرهما: لا تفعل“. وسجود التلاوة يجري مجرئ ذلك. 
وفي الخسوف أربع روايات عندهم 


ی ی وهی 


(۱) سیاتي برقم (۱۸۳8) کتاب: جزاء الصيد» باب: حج التاء 
۵) آنظر: دانع الصتائع» ۱۲۷/۱ 


امواقيت الصلاةء باب: من نسي صلاة فليصل إذا ذكرها ولا 


ا 


في الشلاة رها 
لی ضفو الاسر إلا أن حك جلتا أو 


)١(‏ غير موجود بالأصل» والميت من مطبوع «البخاري» 


ارہ 1۱۷- مسلم: ۷۴ فع 0/۴ 

ثم ذکر حدیث ابن عباس ومییته عند ميمونة بطوله. 

الشرح: 

قوله في أثر أبي إسحاق: (ورفعها) كذا في الأصول» وفي بعضها 
أو رفعها. بالألف» وحكاه صاحب «المطالع؛ خلانًا في الرواية وقال: 
حذفها هو الصواب. 

وقوله: (على رصغه). قال ابن التين: وقع في البخاري بالصادء 
وهو لغة في الرسغ بالسين» قاله الخليلء قال: وقال غيره: صوابه 
بالسين وهو مفصل الكف في الذراع» والقدم في الساق. 

وقوله: (إلا أن يحك..) إل آخره هو من قول البخاري. 

وحديث ابن عباس في ميته سلف من اول البخاري لئ هنا في آم 

موضعًا"» ويستثنىٰ من الأستعانة في الصلاة الأختصار» ف 

مكروه» وهو وضع اليد على الخاصرةء والنهي إما لأنه فعل الجبابر؛ 
أو اليهود في صلاتهم كما سياتي" 

ووضع الكف على الرسغ كرهه مالك في الفريضةء وأجازه في 


)١‏ سلف أول موضيع برقم )1١۷(‏ كتاب: العلم» باب: السمر في العلم. 
7 برقم )۳٤۵۸(‏ کتاب: احادیث الانیاء» باب: ما ذکر عن بني إسرایل. 


و 


النافلة لطول القيام"ء وقد سلف» وروي أنه ڳلا أغلتق بابًا بين يديه وهو 


في الصلاة. 

ورآی ابن عمر ری في الیل فظنها عقرتا قضربها + برجله" ۰ وقد 
كره ذلك مالك إلا آ ا 
لا بأس به» وفیها الف 


0 


ت اد ی ر 

وهلذا كله دلبل علي أن الفعل اليسير الذي لا بقع معه کبیر شغل لا يو 
في إبطال الصلاةء ويكره لغير عذر» ثم العمل في الصلاة القليل عندنا مغتفر 
دون الكثير» وقسمه المالكية ثلاثة أقسام : يسير جدًاء كالغمز وحك الجسد 
والإشارة فمغتفر عمده وسهوه» وكذا التخطي إلى الفرجة القريبة» وأكثر من 
هذا يبطل عمده دون سهوه كالانصراف من الصلاة والمشي الكثيرء 
والخروج من المسجد بيبطل عمده وسهوه. 


0 مدو ۷0/۱ 

() رواء أبوداود برقم (۹۲۲) كتاب: الصلاة» باب: العمل في الصلاة. والترمذي 
برقم )1١1(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما يجوز من المشي والممل في صلاة التطوع. 
والنساتي ١١/۴‏ كتاب: السهوء باب: المشي أمام القبلة خطئ يسبرة. وأحمد /١‏ 
۱ واپن حبان في «صحیحه» ۱۱۹/۲ (۲۳۵۵) کتاب: الصلاة» باب: ما یکره 
للمصلي. والیهقي ۲/ ۲۱۵- ۲۱٢‏ كتاب: الصلاةء باب: من تقدم آوتاغر في 
صلاته من موضع إل موضع. من حديث عائشة قال الترمذي: حن غريب 
وحسه الالباني في «صحيح ابي داود؛ برقم .)۸٥٥(‏ وقال اللعيي في «المهب» 
:)۳۰٤۸( ۲‏ برد وثقوه وضعفه ابن المديني. 

(۳) روئ عنه ذلك ابن ابي شیة ٤۳۲/۱‏ (1۹۷۱) كتاب: الصلوات» باب: في قتل 
العقرب في الصلاة. 

() «النوادر والزیادات» ۲۳۷/۱. 

() سباتي هتا برقم (۱۲۰۹) باب: ما يجوز من العمل في الصلاة. 


س( س ارد س ہس سی س 

واختلف في الأكل والشرب في السهوء مال ابن القاسم: يبطل 
کالعمد. وقال ابن حبیب: لاء إلا آن يطول جدًا كسائر الأفعال. 
وهلذا الباب هو من باب العمل ا 
العلماء. 


في الصلاة» وهو معفو عله عند 


والاستعانة باليد في الصلاة في هذا الحديث: هو وضع الشارع يده 
عل راس ابن عباس» وفتله آذنه. 

واستنبط البخاري منه: أنه لما جاز للمصلي أن يستعین بيده في صلاته 
فیما یخص به غیره على الصلاة ویعینه علیها وینشط لها کان آستعانته في 
آمر نفسه؛ ليقوئ بذلك على صلاته وينشط لها إذا أحتاج إلى ذلك أولئ. 

وقد أختلف السلف في الأعتماد في الصلاة والتوكز على الشيء» 
فذكر البخاري عن ابن عباس وعليّ ما سلف» وقالت طائفة: لا باس 
آن ي 


في صلاته بما شاء من جسده وغیره. 


ذکره ابن آبي شيية. قال : کان آبو سعيد الخدري يتوا عل عصاء. 
وعن آبي ذر مثله» وعن عطاء: کان أصحاب محمد يتوكتون على العصا 
في الصلاة. وأوتد عمرو بن ميمون وتدًا إل حائطء فكان إذا سم القيام 
في الصلاة أو شق عليه أمسك بالوئد يعتمد علي" 

وقال الشعبي: لا باس أن يعتمد على الحائط. وكرهت ذلك طاثفةء 
فروى ابن أبي شيبة عن الحسن أنه كره أن يعتمد على الحائط في 
المكتوبة إلا من علةء ولم ير به بأسًا في النافلة". ونحوه قال مالك 


() «المصتف» ۲۹۷/۱ (۴۲۰۵- )۴٤۲۰۷‏ کتاب: الصلوات» باب: من کان پتركا. 
«المصفه 1۲/۱ (4۸۷۷- 1۸۷۸) كتاب: الصلرات» باب: الرجل يتمد 
على الحائط وحويصلي. 


س ڪتاب العمل ي الصلاة 


في «المدونة"". وكرهه ابن سيرين في الفريضة والتطرع. 
وقال مجاهد: إذا توكأ على الحائط ينقص من صلاته بقدر ذلك" . 
ما يكره من التشديد في العبادة. زيادة في هذا 


وقول البخاري: (إلا أن يحك جلدًا أو يصلح ثوبًا) يريد: فإنه 
لا حرج عليه فيه؛ لأنه أمر عام لا يمكن الأحتراز منه. 


ری ی یی 


«المدونت .۷٩/۱‏ 
١‏ رواه عنه ابن آبي شیبة ٤۲٤/۱‏ (4۸۷۸). 
(AY) £61 adt‏ 


(۲) ورد بهامش الاصل ما یدل آنه قي نسخة 


حديث ابن مسعود آخرجه هنا وفي باب: لا يرد السلام في الصلاة 
كما سياتي» وقي هجرة الیش وآغرجه مسلم ایشا 
وفي رواية : ونامر بحاجتنا» وف 
وأن مما أحدث أن لا تكلموا في الصلد"٠‏ 
وحدیث زید بن آرقم آخرجه مسلم أیضًاء وأبو داود» والترمذي 
التسار 5 
وصححه» والنساتي۵. 


ال بحدف من نره ما يفا 


() سياتي برقم )1۲١١(‏ كتاب: العمل في الصلاةء باب: لا برد السلام في الصلاةء 
وبرقم )۴۸۷١(‏ كتاب: مناقب الأنصار» باب: حجرة الحبثة. 

(۲) «صحيح مسلم؟ برقم (۳۸) كتاب: المساجد باب: تحريم الكلام في الصلاة 
ونسخ ما کان من إیاحت. ورمز فوقها في الأصل (د. س) [أبر داود (۰۹۲۳ )۹۲٤‏ 
والتساتي ۱۹/۳]. 

() رواها أبرداود برقم )4۲١(‏ كتاب: الصلاةء باب: رد السلام في الصلاة: 
والنساتي ۱۹/۳ كتاب: السهوء باب: الكلام في الصلاة. والحميدي .-۲٠١/١‏ 
(4). واحمد ۳۷۷/۱. وابویعلی ۳۸۲/۸ (1۹۷۱). واب حبان في 
«صحیحه» ۱/ ۱۹-۱۵ )۲۲٤۳(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما يكره للمصلی وما لا 
یکره. والیبهقي ۲٤۸/۲‏ كتاب: الصلاة» باب: ما لا جوز من الكلام في الصلاة. 
وابشًا ۲٠۰/۲‏ كتاب: الصلاة» باب: من رأئٰ أن يرد بعد الفراغ من الصلاء 
كلهم من حديث ابن مسعود. قال الألباني في «صحیح أبي داود» برقم (۸6۷). 
إسناده حسن صحيح» وهلذا إسناد حسن رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين؛ غير 
أنهما حرجا لعاصم- وهوابن آبي النجود- مقروًا 

() «صحيح مسلم؟ برقم (۳۹): كتاب: المساجد» باب: تحريم الكلام في الصلاة 
ونسخ ما کان من اپاحته» آبو داود (۹8۹)» الترمذي »٤۰٥(‏ ۲۹۸۲)» النساتي 
MIF‏ 

() برقم )۲٠۲(‏ كتاب: العمل في الصلاة» باب: من سمي قتا أوسلم في الصلاة. 


7 
الترمذي: كنا تكلم خلف رسول الله ا في الصلاة» يكلم الرجل منا 
صاحبه إل جنه حى نزلت: فما ور نيب [البفرة: ۲۳۸] فامرنا 
بالسكوت ونهينا عن الكلام. 

وليس لأبي عمرو الشيباني عن زيد في «الصحيحين؛ غير هذا 
الحديث الواحد. 


وعيسیٰ في إسناده: هو ابن يونس. وذكر الترمذي عقب حديث زيد 
عن ابن مسعود ومعاوية بن الحكم". 
رر ذلك: فالمصلي مناج لربه جل جلاله» فواجب عليه أن 
لا یقطع مناجاته بکلام مخلوق» وأن یقبل علیٰ ربه ویلتزم بالخشوع» 
ويعرض عما سوئ ذلك» ألا ترىٰ قوله كلل: «إن في الصلاة لشغاه 
وقوله تعال: موا يم َي والقنوت في هزه الآيةء كما َال 
ابن بطال: الطاعة والخشوع لله تعالىى. 

ولفظ الراوي يشعر أن المراد به: السكوت؛ لقوله: (حَكّى). التي 
هي للغاية» والفاء التي تشعر بتعليل ما سبق» وقيل فيها غير ذلك 
والأرجح حمله على ما أشعر به كلام الراوي» فإن المشاهدين للوحي 
والتنزيل يعلمون سبب النزول والقرائن المحتفة به» وقول الصحابي 
في الآية: نزلت في كذاء يتنزل منزلة المسند. 


آن في الب 


() «سنن الترمڌي؛ برقم (۲۰۵) كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في تسخ الكلام في 
الملا 

(۲) سنن الترمذي؛ عقب الرواية .)٤٠١(‏ ورمز في الاصل فوق معاوية بن الحكم (م. 
د. س) [مسلم (۵۳۷)» ابو داود )٩۳۰(‏ والنسائي .]۱٩/۴‏ 

شرح ابن بطال؛ ۱۸۷/۳ 


سونو nu‏ 
وقوله: (وأمرنا بالسكوت). وفي رواية: ونهينا عن الكلام ٠»‏ 
فکل ما یسمی لاما منهي عنه وما لا یسمیٰ کلامًا» وأراد إلحاقه به 
فهو بطريق القياس» فليراع شرطه في مراعاة الفرع للأصل» واعتبر 
أصحابنا ظهور حرفين وإن لم يفهما فإنه أقل الكلام وتام الإجماع 
عل أن الكلام فيها عامدًا عالمًا بتحريمه لغير مصلحتها ولغير إنقاذ 
هالك وشبهه تبطل الصلاةء وأما الكلام لمصلحتها فقال الأرب 
والجمهور: تبطل أيقا". 
وجوزه الأوزاعي وبعض أصحاب مالك» وطائفة قليلة؛ لأنه في 


کے ای ن ا 

واعلم أن حديث ابن مسعود وزيد بن أرقم صريحان في أن الكلام 
كان مباحا في الصلاة ثم حرم. 

واختلفوا: مت حرم؟ فقال قوم: بمكة. واستدلوا بحدیث ابن 
مسعود ورجوعه من عند النجاشي إلى مكة. وقال آخرون: بالمدينة. 
بدليل حديث زيد بن أرقم» فإنه من الأنصار أسلم بالمدينة» وسورة 
البقرة مدنيةء خصوصًا هه الآية» وقالوا: ابن مسعود لما عاد 
مكة من الحبشة رجع إلى النجاشي إلى الحبشة في الهجرة 1 
ورد علي رسول اله لا بالمدينة وهو يتجهز لبدر. 

وال الخطابي: إنما نسخ الكلام بعد الهجرة بمدة 


روا لم (0۳۹). 

أنظر: «الجامع لاحکام القرآن» ۲٠١/۳‏ «قع الباري» لابن رجب ٤۲١/۹‏ 
«الاوسطه ۲۳١/۳‏ «المغتي» ٤0٤/۲‏ 

انظر: دالجامع لاحکام القرآن» ۲۱۵/۴- ۷/ ۳۹۰ «الشمهیده ۴/ .۲٤۷‏ 

9( اعلام الحدیثه 6۱۴/۱ 


س( س ارنیع شس دجن سم سے 

وأجاب الأولون بأن الظاهر تجدد هذا الحال في غيبة ابن مسعود 
الأول» فإنه تالّ: فلما رجعنا من عند النجاشي. ولم يقل: في المرة 
الثانية. 

وحملوا حديث زيد على أنه إخبار عن الصحابة المتقدمين» كما 
يقول القائل : قتلناكم وهزمناكم. يعنون: الآباء والأجداد. 

وقول الخطابي يحتاج إلى تأريخ» والتأريخ بعيد كما نيه عليه ابن 
الجوزي» وابدی ابن حبان فيه شیا حستًاء فإنه قَالّ: قد توهم من لم 
يحكم صناعة العلم أن نسخ الكلام في الصلاة بالمدينة؛ لحديث زيد بن 
أرقم» وليس كذلك؛ لأن الكلام في الصلاة كان مباحا إل أن رجع ابن 
مسعود وأصحابه من عند النجاشي فوجدوا إباحة الكلام قد نسخت» 
وكان بالمدينة مصعب بن عمير يقرّئ المسلمين ويفقههم» وكان الكلام 
بالمدينة مباحًا كما كان بمكة» فلما نسخ ذلك بمكة تركه الناس 
بالمدينة» فحكئ زيد ذلك الفعل» لا أن نسخ الكلام كان بالمدية. 

وقال ابن بطال: زعم الکوفیون آن حدیث ابن مسعود وزید ناسخ 
لقصة ذي اليدين"» وسيأتي ما فيه في موضعه قريبًاء والآثار متواترة 
علي آن قدوم ابن مسعود من الحبشة عل رسول الله كلا حين لم يرد 
السلام كان بمكة» وإسلام آبي هرب 
إذذ» لا يقال: إن حديث زيد ناسخ لحديث ذي اليدين لانتفاء 
التأريخ» غير أن زيدا أقدم إسلاما من أبي هريرة» ويحتمل آن يکون 
معن حديث زيد: فأمرنا بالسكوت. يعني : إلا بما كان من الكلام في 


ان بالمدينة عام خيبر فلا نسخ 


() «صحیح ابن حبانه ۱۹/۱- ۴۱. 
«شرح ابن بطال» ۲۲۰/۴. 


کے کب سرو یو =n‏ 
مصلحة الصلاةء فهو غير داخل في النهي عن الكلام فيها ليوافق حديث 
أبي هريرة» فلا تعارض إذن. 

ودل حديث زيد على النوع المنهي عنه من الكلام في الصلاة» وهو 
قوله: كنا تكلم في الصلاة» يكلم أحدنا صاحبه لحاجته. 

والأمة مجمعة على تحريم هذا النوع من الكلام في الصلاة على مثل 
ذلك. 

دل حدیث ابن مسعود آنهم کانوا یسلمون بعض عل بعض في 
الصلاةء الحديث. فبان في الحديثين النوع المنهي عنه من الكلام في 
الصلاة لمصلحتهاء وهلذا تأويل أولئ؛ لثلا تتضاد الأحاديث. وقال 
ابن التين: الكلام نوعان: سهو» وعمد» فالعمد مبطل إذا لم يكن 
لإصلاحهاء والسهو لا يبطلها ويسجد له» وهو قول الشافعي. 

وقال أبو حنيفة: تبطل صلاته بالكلام سهرًا إلا لفظ السلام» دليلنا 
خبر ذي الیدین» فانه ی تکلم» وعنده آنه فرځ منها فلما تبین له بت فان 
قل : هلذا عند إياحة الكلام» بدليل أن ذا اليدين تكلم عامدًاء وكذلك 
أب بكر وعمر ولم يستأنفوا'" فالجواب أن تحريم الكلام مكي» وقصة 
ذي اليدين مدنية. فإن قلت لي : إنما هو التحريم الأول. قلتٌ: لا يُعرف 
التحريم إلا مرة. 

وحدیث زید بن أرقم محمول على الجهر باا رفیه بعد» وکلام 
ذي البدين بناه على أنها قصرت وأن فعله لم بقع سهرًاء وإنما وقع 
أستظهارًاء ولو ثبت الكلام فهو لمصلحة الصلاة وإجابة الشارع. 


آنظر: الارسطه ۳۷/۳ لجنو ۱۷/٤‏ 
) سبق برقم (۲۸۴) كتاب: الصلاةء باب: تشيك الأصابع في السجد وغجره. 


- 07 س ر س سی — 


الكلام بفوائد ملخصة 


فحدیث ابن مسمود؛ وزید» وکلا جابر"“ کا سیاتي ق دال 
على تحريم الكلام في الصلاة سواء كان لمصلحتها أم لاء وقد 
سلف. وتحريم رد السلام فيها باللفظء وهو إجماع وأنه لا تضر 
الإشارة» بل يستحب رده بالإشارةء وبهذه الجملة فال الشافعي 
والاكثرون» متهم مالك واحمد واپو ٹور. 

وقال جماعة من العلماء: يرد نطقًا» منهم أبو هريرة وجابر والحسن 
وسعيد بن المسيب وقنادة وإسحاق"". 

وقیل: يرد في نفسه. وقال عطاء والنخعي والثوري ومحمد: يرد بعد 
السلام» وهو قول أبي ذر وأبي العالية. 

وقال أبو حنيفة : لا يرد لفظا ولا إشارة بكل حال" . وقال عمر بن 
عبد العزيز ومالك وجما نطقًا"» ومن قَالّ: يرد نطقا 
لم تبلغه الأحاديث. 


۱۱ رمز فوقها في الأصل (م. و) [مسلم (۵۲۰) وأبو داو (۹۲)ء والترمذي (۳۰۱) 
مختصراء والنساتي ٥/۳‏ واین ماجه (۱۰۱۸)]. 

برقم )1۲١۷(‏ كتاب: العمل في الصلاةء باب: لا يرد السلام في الصلاة. 

(۳) وی ذلك ابن آبي شية عن یي هریرة وجابر )٤۸۱٩ -٤۸۱٤( ٤۱۹/۱‏ کناب 
الصلوات: باب: من کان یرد ویشیر بيده أو برآسه. 
وذرها ابن المنلر في «الأوسط؛ ۲۵۱/۴- .۲٠۲‏ 

() رواها ابن أي شيية عن إيراحيم وأبي العالية ٤۱۹-1۱۸/۱‏ (6۸۰۸؛ ٤۸۱۸‏ 
۲ عن ابن آبي ذر وابراهيم وبي العالية. وانظر : «الأرسطه ۴/ ۲۵۴. 

(۵) آنظر: «شرح السةه ۴۳۷-۲۳۱/۲ «المجموع؛ ٠۳۷ /٤‏ «الشرح الكير ٤۷/٤‏ 

) رواء ابن بي شی ۲۱۹/۱ (1۸۱۱» )٤۸۲۰ ۰٤۸۱۷-٤۸۱٩‏ عن اين عمرو وأيي 
مجلز واین عباس. وانظر: «الأوسطه ۲۵۲/۴. 


س كتاب العمل اي الصلاة “ن 
وما آبتداء السلام عليه» فمذهبتا آنه لا يسلم عليه» فإن سلم لم 
يستحق جوابا"". وعن مالك روايتان: الكراهة والجواز"". 
وعن أبي حنيفة : يرده في 
الحالء ولا بعد الفراخ. 
وقوله : ( «إن في الصلاة شغ ) يعني : إن المصلي يشتغل بصلاته 
ولا يعرج على سلام ولا غيره. واكتفى بذكر الموصوف عن الصفةء 
فکانه قالّ: شغلا كايا آو مانغا من الكلام وغيره. 
واعلم آن شيخنا علاء الدين ذكر هنا في شرحه الكلام على الصلاة 
الوسطى في أوراق عدة» وليس محل الكلام فبهاء ولا تعلق له بالباب 
وإن وقع في الآية» وقد آفرده بالتاليف الحافظ شرف الدين الدمياطي 
فكف» وقد لخصته في أوراق» وآشرت إليه في موضعه. 


وقد أبن يومف : الا يره آي 


چن ھی دهف 


0 3 
F1 eeladet‏ 
(۳) وره بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في المات. کب مولفه. 


7ے شیع شرح الجاع الصسح کے 


۳ 
(e/g “n‏ 
فبه حدیث سَهلٍ ال: َرَج الي ڳة ُضلح بن بي عرو :ٍ 
في الصَاَاةٌ ..الحديث. سلف في باب: من دخل ليؤم الناس 
فجاء الإمام الأول". وياتي أيفًا". 

وفيه: أن غير الإمام إذا أراد الصلاة يستأذن القوم؛ لقول أبي بكر: 
إن شتم. وهو بعلمهم آنه أفضلهم بعد رسول الله» وجواز إمامة المفضول 
الفاضل إذا سبق في الدخول في الصلاةء والرغبة في الصف الأرل» 
ورفع اليدين بحمد الله 

والتصفيح -بالحاء- هو: التصفيق بصفحتي الكف. وبالقاف: آن 
وقيل غير ذلك مما سلف هناك. 


برقم (۸6) كتاب: الأذان. 
) برقم )۲١١(‏ كتاب: العمل في الصلاةء باب: التصفيق للنساء. 


کے سرو (mn‏ 

وحمد الصديق لما هله النبي ل من تقدمه بين يديه. وعن ابن 

ن أخبر في الصلاة بما يسره فحمد الله» أو بمصيبة فاسترجع؛ 

ء فقال: الحمد فه على كل حال» أو الذي بنعمته تتم 
ني» وصلاته تجزئه. قال آشهب: إلا أن یرید 
بذلك قطع الصلاة. قالّ: ولو قرا الإمام فل هر اله عد @) 
فقال المأموم: كذلك اله. لم تفسد صلاته. 

وفيه أيضًا من الفقه: أن الإمام لا يجب له تأخيرها عن وقنها 
المختار وإن غاب الإمام الفاضل. 

وفيه: أن الإقامة إلى المؤذن» وهو أولى بهاء وقد ختلف في 
فلك» فقال بعضهم: من أذن فهو يقيم. وقال مالك والكوفيون: 
لا باس باذان المؤذن وإقامة غير . 

وفيه: أن التسبيح جائز للرجال والنساء عندما ينزل بهم من حاجة 
تنوبهم» ألا ترئ أن الناس أكثروا بالتصفيق لأبي بكر ليتاخر للنبي کلف 
وبهذا تَا مالك والشافعي: إن من سبح في صلاته لشيء ينوبه» أو 
أشار إلى إنسان» فإنه لا يقطع صلاته. 

وخالف في ذلك أبو حنيفة كما أسلفناء هناك فقال: إن سبح أو حمد 
ال جوابا لإنسان فهو کلام» وإن کان منه آبتداء لم یقطع» وان وطئ عل 
حصاة أو لسعه عقرب فقال: بسم الله. أراد بذلك الوجع فهو كلام. 

وقال آبو يوسف في الأمرين: ليس بكلام. وقول بي حنيفة مخالف 
للحديث؛ لأنه كلل َال : «إذا سبح التفت إليه» وفهم الصحابة من هذا 


() المدوتة» ٩۳/۱‏ «المیسوطه ۱۳۲/۱ 


(0) «المدوتةه ۹۸/١‏ «روضة الطالین» ۲۹۱/۱ 


2~ ع س و چ کے 
أنهم إذا سبحوا بالإمام ولم يفهم عنهم أن يكثروا ذلك حى يفهم» 
آلا تریٰ آنھم آکثروا التصفیق حَّی العفت اہو بکرء ولو لم یکن 
التسبيح على نية إعلام الساهي ما رددوه على فهر . 

ات في الصلاة إنما يكون من أجل 


وفيه : أن الألفات في الصلاة لا يقطعها. 

وفيه: أنه لا بأس بتخلل الصفوف والمشي إلى الصف الأول بمن 
يليق به الصلاة فيه؛ لأن شأن الصف الأول أن يقوم فيه أفضل الناس 
علمًا وديًا؛ لقوله #: «ليليني منكم أولوا الأحلام والنهى»" ي 
-والله آعلم-: لیحفظوا عنه ویعوا ما کان منه في صلاته هة وكذلك 
يصلح أن يقوم في الصف الأول من يصلح أن يلقن ما تعايا عليه من 
القراءة» ومن يصلح للاستخلاف للصلاة. 

وفيه: دليل على جواز الفتح على الإمام وتلقينه إذا أخطا. وقد 
آختلف العلماء فيه فأجازه الأكثرون» وممن أجازه عشمان وعلي 
وابن عمر» وروي عن عطاء والحسن وابن سيري ن" وهو قول مالك 


وأبي يوسف والشافعي وأحمد وإسحاق. 


آنظر: «مختصر آختلاف العلماء ۴۰۹/۱ «الاصل؛ .۲١١ ۲٠١/۱‏ 

)١‏ روئ هنا الحديث مسلم (۲۴۲) كتاب: الصلاةء باب: تسوية الصفوف وإقامتها 
وفضل الأول فالأول منها والازدحام على الصف الاول... 

رواها عتم ابن أبي ئة 61۷/1 £1۸ )£4۴« VY =۷ «Y8‏ 
۰ ۲ كتاب: الصلوات» باب: من رخص في الفتح على الإمام. 

نظر: «مختصر أختلاف العلماءه ۲۹۹/١‏ «المدوتةه ٠١۴/١‏ «الأوسط 4 

10 الىغى؛ 0۷/۲„ 


سن 


وكرهته طائفة» روي ذلك عن ابن مسعود والشعبي والنخعي» وکانوا 
يرونه بمنزلة الكلام» وهو قول الثوري والكوفيين". 
وروي عن آي نيفة : إن كان التسبيح جوابًا قطع الصلاة» وإن كان 
یه لم يقطع. وقال آبو يوسف ي e‏ 
واعتل من کرهه پان ۲ 
التسبيح جازت التلاوة؛ لأنه لو قرأ د 
لم تفسد صلاته عند الجميع» فإذا كان كذلك لم يغ 
تلقن إمامه آو غبره» كما لو قرأ ما آمر بقراءته في صلاته وعمد بها 
إسماع من بحضرته؛ ليتعلمه لم تفسد بذلك صلاته. 

وقال الطحاوي: لما كان التسبيح لما ينوبه في صلاته مباحا 

ع 


علی الإمام احریٰ أن یکون مباعا 


ی دی وی 


ڪتاب العمل ا السلا 


ذلك معناه» قصد به 


۷) واه ابن ابي شيية عن النخعي واین سود 2۱۷/۱ )٤۷۸۸ -٤۷۸۷(‏ کتاب: 
الصلوات» باب: من كره الفح على الإمام. 

آظر: الا رس ۲4/4 

مختصر لاف العلماء ۴٠١/۱‏ 


ونسَئي» لے کشا ان ند e EE‏ 
«قولوا التَحِيَات لله ..» الحدي 

وقد سلف في التشهد“. 
على بعض) | 
بطلت. ذكره الداودي وابن أبي زيد في «نوادر. 
آره 


فيه هنا زيادة» وهي قوله: (ويسلم بعضنا 
يقول: السلام على فلان. ليس أنه يخاطبه» فإن خاطبه 
وقال ابن التين: لم 


|). يريد: ما كانوا يفعلونه أولًا من مواجهة 
بعضهم بعضا ومخاطبتهم» قبل أن يأمرهم الشارع بهذا التشهد» فاراد 
البخاري؛ ليعرفك أنه لما لم يمر بإعادة تلك الصلاة التي سكى فيها 


) برقم (۸۴۱) کتاب: الأفان. 


کے کنب اسر وراز )= 
بعضهم بعضًا عُلم آنه من فعل هذا جاهلًا آنه لا تفسد صلاته» وقال 
مالك والشافعي: إنه من تكلم في صلاته ساهیا لم تفسد صلات". 
وقوله: (أو سلم عل غيره وهولا يعلم). يعني: لا يعلم المسلم 
عليه» ولا يسمع السلام عليه. وأمره ها بمخاطبته في التحيات بقوله: 
«السلام عليك آيها النبي» وهو أيشًا خطاب في الصلاة لغير المصلي» 
لکن لما کان خطابه ا حًا وميتًا من باب الخشوع ومن آسباب 
الصلاة المرجو بركتهاء لم يكن كخطاب المصلي لخ 
وفي هذا دليل عل أن ما كان من الكلام عامدًا في أسباب الصلاة 
أنه جائز سائغ» بخلاف قول آبي حنيفة والشافعي» وإنما أنكر تسميتهم 
للناس بأسمائهم؛ لأن ذلك يطول على المصلي ويخرجه مما هو فيه من 
مناجاة الرب إلى مناجاة الناس شخصًا شخصًاء فجمع لهم هلذا المعنل 
في قوله : «السلام علينا وعلي عباد الله الصالحين؛ فهو وإن خاطب نفسه 
فقد خاطب أیصًا غیره معه» لکنه مما يرجا برکته فیهاء فکانه منها. 


يفرض علينا التشهد"» وفي ذلك دلالتان عل فرضه: قوله: (قبل آن 
يفرض). والثاني : (أمره ). 

ابن التين بما لا يظهرء فقال: قوله: (قبل أن يفرض عاينا) 
قلتٌ: أعتقاد الصحابي 


() «النوادر والزیادات» ۲۷١/۱‏ «روضة الطالین؛ .۲۹١/۱‏ 
(۲) رواه اليهقي عن ابن مسعود ٠۳۸/۲‏ كتاب: الصلاة» باب: مبتدا فرض التشهد. 
وقال الذعبي في «المهذب» ۵۸۲/۲ (۲۵۲۲): إسناده صحيح. 


سے فر ن ہو سے 

الّ: وعلى أنه محمول على التقديرء كانه قَالّ قبل أن تقدر ألفاظه» 
وكذلك قوله: «قولوا: التحيات؛ معناه: التقدير. قلت: مجاز. 

قال: وعلى أنه لو سلم أن ظاهره الوجوب لحملناه على الندب. 
بدليل قوله: إذا جلست قدر التشهد» فقد تمت صلاتك. قلت : مدرج» 
والأصل حمله على الوجوب. 

وقوله : ( «الفحيات له والصلوات والطيبات؛ ) أخذ به أبو حنبفة 


ا رباك ی 


) رواه مسلم برقم )٤١۴(‏ كتاب: الصلاة» باب: التشهد في الصلاة. 
) روا مالك ۱۹۴/١‏ (۹۹) كتاب: الجمعةء باب: التشهد في الصلاة: 


نر ک کن اوک 
امسلم: 4۲“ فت [W/F‏ 


وحديث سهل بن سعد مثله» وفي نسخة : «والتصفيح؟ بالحاء» وهلذا 
الحديث سلف قريبا"“ ونبهنا على تقدمه وحكمه. 


آبي هريرة رجه مسلم. 

وسفيان في إسناده هو ابن عبينة» وقد قام الإجماع عل أن سنة 
الرجل إذا نابه شيء في صلاته التسبيح؛ وإنما أختلفوا في النساء» 
فذهبت طائفة إل أنها تصفق» وهو ظاهر الحديث» قاله النخعي 
والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور» ورواية عن مالك 
حکاها ابن شعبان". 


) برقم )۱١١١(‏ كتاب: العمل في الصلاةء باب: ما يجوز من الشسبيح والحمد في 
الصلاة لارجال. 

() «صحيح مسلم» )۲١(‏ كتاب: الصلاةء باب: تسبي الرجل وتصفيق المرأة إفا 
تابهما شيء في الصلاة. 

آنظر: «مختصر تلف العلماءه ۴۱١/۱‏ ف 
tol‏ 


العلماءه ٠١١/١‏ «المغي» 


”س التوضيع لشرح الجامع الصحيح س 

وذهب آخرون إل أنها تسبح» وهو قول مالك" وتاول أصحابه 
قوله : «إنما التصفيق للنساء» أنه من شأنهن في غير الصلاةء فهو عل 
وجه الذم لذلك» فلا يفعله في الصلاة آمراة ولا رجل". 

ويؤيده حديث حماد بن زيد» عن آي حازم» عن سهل في هذا 
الحديث: «وليصفح النساء. 

وإنما كره لها التسبيح؛ لأن صوتها فتنةء ولهاذا منعت من الأذان 
والإقامة والجهر بالقراءة في الصلاة. وترجم له البخاري قريبًا باب : 
من صفق اهلا من الرجال في صلاته لم تفسد صلاته» وقال: فيه 
سهل بن سعد عن النبي ک4 . 

ووجه ذلك؛ لأنه َة لم يأمر من صفق بالإعادة» ففيه جواز العمل 
اليسير في الصلاة. ودع شيخنا قطب الدين : آنه لم يذكر في هذا الباب 
-اعني: من صفق جاهلًَا- وقد علمت آنه فيه» وكذا هو في صل 
الدمياطي» وفي بعض النسخ حذف هذا اباب 


دی دی وی 


() المدرتته 11 ۹۸. 
9 «الاسنکارە ۴۱۳/۲ 
(۷۱۹۰) كتاب: الاحكام» باب: الإمام باتي قوتا صلع ينهم 
قبل حدیٹ (۱۳۱). 


اشر ت لہ ت ا 7 
وعن آنس اد 1 م 
ا ف ر وفيه: لما جاء النبي ك واتصل 

بالصف رجع ابو بكر القهقری» وتقدم رسول انه کل وهلذا إن کان 

حين وصل إلى الصف دخل في الصلاة» ثم تقدم إلى موضع أبي 

بكر» فهو فعل في الصلاة. 
وحديث أنس: أن الصديق لما احس بمجيء رسول اله إل نكص 

على عقييه. واعتراض شيخنا قطب الدين هنا ليس بطائل. وحديث آنس 

من أفراده. وزاد أحمد بن جميل المروزي مع يونس معمرًاء أخرجه 

الإسماعيلي وابو نعيم. 
وعبد الله فيه هو ابن المبارك. وشيخ البخاري بشر بن 

المروزي» سلف في باب الوحي» مات سنة أربع وعشرين ومائتين. 


کے و یت 

وهه الصلاة هي الفجر كما صرح به في الحديث. والتي غلب عليها 
وقال: «مروا آبا بکره"“ هي العشاءء والصلاة التي خرج يهادئ بين 
رجلين هي الظهر. 

وقوله: (ففجأهم). قال ابن التين: كذا هو في الكتب بالألف» 
وحقيقته أن يكتب بالياء؛ لأنه مكسور العين» فهو مثل: وطتهم» وكذا 
هو بخط الدمياطي. 
فيه: أن التقدم والتأخر لما ينزل بالمصلي جائز. 
تفسير لحديث أبي بكرة: «زادك الله حرصا ولا تعد" آن 
ذلك لم برد بقوله: «لا تعده أن صلاتك لا تجزئك؛ لأنه لم يأمره 
بالإعادةء إذ لا فرق بين مشي القائم -كما هو في هذا الحدي 
وبين مشي الراکع كما في حديث ابي بکرة» فلما لم 
الصديق لتأره وتقدمه علم أن الراكع أيشًا إا تقدم أو تاخر لا تبطل 
صلاته. 

وفيه: جواز مخاطبة من ليس في صلاة لمن هو في صلاة» وجواز 
أستماع المصلي إلى ما بخبره به من ليس في صلاةء ألا ترئ أنه اة لما 
أشار إليهم بيده: «أن أتموا صلاتكم». سمعوا منه وأکملوا صلاتهم ولم 
9 


7) سلف برقم (1۸۲) كتاب: الاذان» باب: اهل العلم والفضل أحق بالإمامة. 
ورواه مسلم برقم (۲۱۸) كتاب: الصلاةء باب: أستخلاف الإمام إذا عرض له 

(۲) سلف برقم (1۸۷) وروا ملم .)٤۱۸(‏ 

(۴) سلف برقم (۷۸۳) كتاب: الأذانء باب: إذا ركع دون الصف. 


سونو 090 

قال ابن بطال: وهو قول مالك . 

وقوله: (كف صر حُجرَة عَاِقة). كذا في أصل الدمياطي بخطه. 
وقال الشيخ قطب الدين: في سماعنا إسقاط لفظ : (حجرة). وف 
ااسامیل را ب تھا. 


جد دجو 


شرح ابن بطاله ۱۹٤/۳‏ 


: راصي القتمه. (A/F gad 1o0 spa “PET (TET nur!‏ 
جَنْفَر ءَ الرَحْمَنِ ن هُرْمُرّ: قال أبُر 


تال: الله أي وَصَلاتي..» الحديث. 

هكذا أخرجه البخاري تعليقًا هناء وأسنده في كتاب المظالم 
وأحاديث الأنبياء عن مسلم بن إبراهيم» عن جرير بن حازم» عن 
محمد بن سیرين» عن آبي هريره . 


وروى الحديث في (...) من طريق الأعرج عن أبي هريرة". 
وأخرجه مسلم في الأدب من كتاب البر والصلةء من حديث حميد 


(۱) سیاتي برقم )۴٤۸۲(‏ كتاب: المظالم» باب: إذا هدم حاتتطا فليبني مثله. 
وبرقم (۳۴۴۳۱) کتاب: احادیث الانییاءء باب : قول اله: راگ فی 
له نبت ين قيا 

() یاض بالاصول 

(۳) سیاتي برقم (۳۲۹) کتاب: آحاديث الأئياء» باب: حديث الغار. 


مص 


بن هلالء عن آبي رافع» عن يي هريره . 


کک دخ 


وآسندہ من حدیٹ اللیث أبو نعیم من حدیث بحییٰ ب 
ربيعة» عن الأعرج -وهو عبد الرحمن بن 
ي هريرة. ٻاثر عن التي کل 

وأسنده الإسماعيلي من حديث عاصم بن علي عن الليث به» وفيه 
زيادة: «آن رجلا يقال له جریج کان راهبًا -وفي : (زواني المدينة) بدل 
(المياميس)- فعرف أن ذلك بصيبه». وفيه : «فارسل إليهء فأنزل وانطلق 
إل ملكهم» فلما مروا به نحو بيت الزواني خرجن يضحكن» فتبسم؛ 
فقالوا: لم تضحك حين مر بالز افقال: آبي والدي» 
وسماه ابا قاپر! اله 8 جریا وأعظم آمره. 

وبخط الدمياطي عل حاشية آصله : روى الليث بن سعد» عن يزيد 
بن حوشب» عن أيه قًالّ: سمعت رسول اله ی بقول: «لو کان جريج 
الراهب فقبهًا عالمًا لعلم أن إجابة أمه خير من عبادة ربه #ق؛. حوشب 
هلنا هو ابن طخمة -بالميم- الحميري. 

وأخرج الشيخان من حديث محمد بن سيرين عن أبي هريرة عن النبي 
كل الّ: لم يتكلم في المهد إلا ثلالة: عيسئ بن مريم» وصاحب 
جریج» وکان عابدًا فاتته آمه وهو بصلي» فقالت: یا جریج؛. 
وأتته ثانية وثالثة كذلك .. الحديث بطوله". 


() «صحیح مسلم؟ برقم )۲٠١١(‏ باب: تقديم بر الرالدين على التطرع بالصلاة 
وغیرهاا 2 
سیاتي برقم ۳۲۳۲) كتاب: أحاديث الأنياء» باب: فول اله: رالا في 


الکپ)» وروا مسلم برقم .)۲٥۵۰(‏ 


س سسس 


إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 


أحدها: «المياميس؛ الزواني» كما سلف» الواحدة: مومسة. 
والجمع : مومسات -بضم الميم الأول وكسر الثانية- و(ميايس)» 
وجاء هنا: مياميس»؛ وهو جاثز. 

وقال ابن الجوزي: أصحاب الحديث يقولون: مياميس. بزيادة ياء. 
قال لنا ابن الخشاب: ليس قولهم صحيخًا. 

وقال صاحب «المطالع؟: المومسات: المجاهرات بالفجور. وبالياء 
روينا عن جميعهم» وكذا ذكر أصحاب العربيةء وروي : المياميس. 
بالهمز. 

الثاني: قوله: ( هيا بابوس» ) هو سم ولدها- كما قاله الداودي» 
وقال القزاز: هو الصغير. ووزنه فاعول» فاؤه وعينه من جنس واحده 
وهو قليل. وقيل: سم عجمي. وبخط الدمياطي: بابوس: الرضيع 
بالفارسية. وهوما ذكره ابن بطال إثر الحديك". 

الثالث: الحديث دال عل آنه لم يكن الكلام في الصلاة ممنوعًا في 
شريعة جريج» فلما لم يأت من إجابتها ما هو مباح له ستجيبت دعوة أمه 
فيه» وقد كان الكلام في شريعتنا جائرًا في الصلاة حى نزلت : وفوا 
ل [البقرة: ۲۳۸] وسيأتي في البخاري من حديث بي سعيد بن 
المُعَلْى قالّ: كنت أصلي في المسجد فدعاني النبي بل فلم أجبه 
فقلت: يا رسول اله» كنت أصلي. قال: «الم يقل اله: انيتا ور 


/۸ وقع بالاصل: میامیس. خطا» ویینه سياق ما بعده وانظر: «لسان العربه‎ ١ 
trv 
۱۹/۴ شرح ابن بطاله‎ 


کے شرنو 0 
اسول إا دعاك لا يم۲ ٠..‏ الحديت. 

ولا يجوز أن يوبخه الشارع على ترك الإجابة إلا وقت إياحة الكلام 
في الصلاة» فلما نسخ ذلك لم يجز للمصلي إذا دعت أمه أو غيرها أن 
يقطع صلاته؛ لقوله ##: «لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق" وحق 
الله ك الذي شرع فيه آلزم من حق الأبوين ڪ ن کاش 
یستحبون آن یخفف صلاته ویجیب آبویه. 


وصرح أصحابنا فقالوا : من خصائص سیدنا رسول اله کا آنه لو 
دعا إنسانًا وهو في الصلاة وجبت عليه الإجابة» ولا تبطل. 

وحكى الروياني في «بحره» ثلاثة أوجه في إجابة أحد الأبوين : 

أصحها: لا تجب الإجابة. 

ثانیها: تجب وتبطل. 

ثالثها: تجب ولا تبطل. 

والظاهر: عدم الوجوب إن كانت الصلاة فرصا وقد ضاق الوقت» 
وكذا إن لم يضق؛ لأنها تلزم بالشروع» خلانًا للإمام» وإن كانت نافلة 
أجابهما إن علم تأذيهما بالترك» وهو من إطلاق عبد الملك المالكي أن 
بة الأم في التافلة أفضلء وقاسه على الشارع أن إجاب 
التمادي في النافلة. وذكر القاضي أبو الوليد في قصة ذي اليدين: أن 
حكم الإجابة مختص بالشارع؛ للية السالفةء وأنه في الفريضة. 


ای رتو ۰۳ کاب التفسیر» باب: قول: <[ 
®4 
»0 ا 0 أخبار الأحاد» باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد 
الصدوق. 


0» 


د اتونیع شس اہ اسع سے 


وفي الوجوب في حق الأم دون الأب حديث مرسل يوافق 
الوجوب» رواه ابن آبي شيبة» عن حفص بن غياث» عن ابن آبي 
ذثب» عن محمد بن المنكدر» عن النبي كا قالّ: «إذا دعتك آمك في 
الصلاة فأجبهاء وإذا دعاك أبوك فلا تجبه“ 

ونال مكحول: رواه الأوزاعي عنه""» وقال العوام : سألت مجاهدًا 
عن الرجل يقام عليه في الصلاة ويدعوه آمه أو والده. قَالّ: يجيبهما". 
ي البخاري» فيما سلف : إن منعته أمه شهود العشاء في جماعة لم 
يطميا. وقاله مالك» وإن منعته الجهاد أطاعهاء والفرق بينهما وإن كانا 
سنة أن الخروج إلى الصلاة الغالب فيه الأمن بخلاف الجهادء كذا فرق 
ابن التين بينهما. 

وفي كتاب «البر والصلة» عن الحسن في الرجل تقول له آمه : أفطر. 
الّ: يفطر وليس عليه قضاء» وله أجر الصوم والبر» وإذا قالت له أمه: 
لا تخرج إلى الصلاة. فليس لها في هذا طاعة» هذا فريضة» فدل هذا 
اس قوله: إذا دعته في الصلاة. أن لا يجيبها. 

فأما مرسل ابن المنكدر فاا ای اوھ وا اج ب 
مکحول» ویحتمل آن یکون معناه إذا دعته آمه فلیجبها» 
ويما أبيح للمصلي الأستجابة به» كما ذكر ابن حبيب فًالّ: من أتاه آبوه 
ليكلمه وهو في نافلة ویسلم ویکلمه» وإذا نادته آمه فلیبتدرها 
بالسییح» ولیخفف ولیسلم. 
(۱) «المصتف» ۱۹۳/۲ )۸٠٠۳(‏ باب: في الرجل يدعو والده وهوفي ال 
۵ ابن آیي شییة ۱۹۴/۲ (۸۰۱). ابن آیي شسیة ۱۹٤/۲‏ (۸۰۱۵. 
9) معلا قبل الرواية (144) عن الحسن. 
(۵) آنظر: کناب «البر والصلة؛ للمروزي ص۴۲ (14). 


س ڪتاب العمل اي الصلاء 


سمت 


وأما قول مجاهد: إذا أقيمت عليه الصلاة ودعاه أبوه وأمه 
فلیجبهما"". فیحتمل أن یکون آمرہ بإجابتهما إذا كان الوقت واسعًا 
ولم بدخل في الصلاة» فيجتمع له إجابة أبويه وقضاء الصلاة في 
وقتهاء والحاصل إجابة دعوة الوالدة في السراء والضراء 

وقول : ( الله أي وَصَلاتي» ) إنما سال أن بلقي في قلبه الأفضل» 
ویحمله عل أوی الأمرین به» فحمله على التزام مراعاة حق اله تعالی 
عل حق آمه» وقد یمکن آن یکون جریج نيًا؛ لأنه کان في زمن یمکن 
فيه التبوةء قاله ابن بطال. 

فإن قلت : يحتمل أن يكون حديث أبي سعيد بن المعلى السالف قبل 
تحريم الكلام في الصلاة كما قلت» فكيف جاز له ترك مجاوبة الي ك 
إذا كان الكلام مباحا؟ 

فالجواب: آنه یمکن آن يتأول آبو سعيد قوله: انيج 
[الانفال: ]۲١‏ إذا كنتم في غير صلاةء فعذره ي بذلك حين رای 
التزام السكوت في الصلاة تعظيمًا لشأنهاء كما تأول أصحابه يوم 
الحديية حين أمرهم بالحلاق أن لا يحلقوا لما لم يبلغ الهدي محله. 

فإن قلت : فيحتمل أن يدعوه وقت تحريم الكلام في الصلاة؟. 

فالجواب أنه يحتمل ذلك» ويكون أستجابته له بالتسبيح» فيوجز 
في صلاته» فتجتمع طاعة اله بإتمام الصلاة وطاعة الرسول 
بالاستجابة له. 

وأظهر التأويلين أن يدعو كيا وقت إباحة الكلام في الصلاة. 


() رواء عنه هناد في «الزهده .)٩۷۳( ٤۷۸/۲‏ 
() شرح ابن بطال؛ ۱۹۷/۴ 


وھ کے و سے 

وقد حتج قوم من أهل الظاهر بحديث أبي سعيد» وزعموا أن كلامه 
عليه الصلاة والسلام يوم ذي اليدين خصوص لهء وقالوا : لا يجوز لأحد 
أن يفعل ذلك بعد النبي ڳها؛ لأن الل تعالى قال : «اشتجي يوا د اسول 
إا دعام [الاتفال : ]۴١‏ فلا يتكلم أحد ولا يجيب غير الرسول (وهلذا ما 
عليه جمهور أصحابنا). 

وقال ابن بطال: لا حجة في 
أستجاب به المصلي من قول: سبحان الله» وإشار 
كه برد السلام على الأنصار بالإشارة حين دخلوا عليه في مسجد قباء 
وهو يصلي"" وكذلك تال: «من تابه شي» في صلاته فلیسے۳۲. 

وفي الحديث أيًا دلالة عل أن من أخذ بالشدة في أمور العبادات 
كان أفضل إذا علم من نفسه قوة على ذلك؛ لأن جريجًا دعا الله في التزام 
الخشوع له في صلاته وفضله على الأستجابة لأمه فعاقبه الله عل ترك 
الأستجابة لهاء بما أبتلاه من دعوة آمه عليهء ثم أرا 
مناجاة ربه والتزام الخشوع له أن جعل له آية معجزة 
فخلصه بها من محنة دعوة مه عليه. 


اا 
في كلام الطفل» 


وفیه أبشًا: أن من دعته آمه في صلاة لا يخشیٰ فراتها آن ي 

١‏ عليها في الأصل علامة (لا .. إلن). 

١‏ روئ هلا الحديث ابوداود (۹۲۷) في الصلاةء باب: رد السلام في الصلاة 
والترمذي ۳۹۸ باب: ما جاء في الإشارة في الصلاةء وقال: هنذا ليث حن 
صحيح» والنساني ٠/۳‏ في السهوء باب: رد السلام بالإشارة في الصلاةء واب 
ماجه )1١١۷(‏ كتاب: إقامة الصلاة والسنة فبهاء باب: المصلي يسلم عليه كيف 
برد. عن ابن عمر. وقال الالباني قي «صحیح یي داوده برقم (۸1۰): سناده حسن 


سح 
(۴) سبق برقم )۸٤(‏ كتاب: الأذان» باب: من دخل ليؤم الناس 


کے بسا ویو 0 
ثم يعود إليهاء وقد أسلفنا ما فيه. وقال عبد الملك: إن كانت صلاته 
نافلة» فإجابة الأم أفضل من صلاة النافلة. 
فإن قلتٌ: كيف قَال: من أبوك» والزاني لا يلحق به الولد؟ 
فالجواب إما أن یکون لاحقًا في شرعهم» آر المراد: من ماء من 
آنت؟ وسماء آبا مجارًا 
القرطبي : وقد يتمسك به من فال : إن الزنا يحرم كالحلال. وهو 
رواية ابن القاسم عن مالك في «المدونة» وفي «الموطاء: أن الزنا 
لا يحرم حلالا. 
قال : ويستدل به أيشًا أن المخلوقة من زناه لا تحل للزاني بأمهاء 
وهو المشهور خلافًا لابن الماجشون»ء وهو- أعني: قول ابن 
الماجشون- الأصح عند الشافعية» ووجه التمسك على المسالتين أنه 
بلا حك عن جريج أنه نسب ابن الزنا للزاني» وصدق اله نسبته بما 
خرق له من العادة في نطق الصبي بشهادته له بذلك» فكانت 
النسبة صحيحةء فيلزم عل هذا أن تجري بينهما أحكام الأبوة والبئو 
من التوارث والولايات وغير ذلك. 
المسلمون على آلا توارث بينهماء فلم تصح تلك 
النسبة؛ لأنا نجيب عن ذلك بأن ذلك موجب ما ذكرناء وقد ظهر 
ذلك في الأم من الزناء فإن أحكام الأمومة والبنوة جارية عليهماء فما 
أنعقد على الإجماع من الأحكام آنه لا يجوز بينهما أ. وبقي 
() «الموطاه ۸۱/۱ )٠١٠۵(‏ كتاب: النكاح» باب: ما جاء في تزوج الرجل المراةة 
قد مسها علیٰ ما یکره. 
وقع بهامش الأصل: حكى ابن قيم الجوزية في «الهدي» في آستلحاق ولد الزنا 
وتوریته عن إسحاقی ومن وافقه آنه یلحق به إذا ادعاه الزاني ویر اه 


وقد أ 


( د ار س ہس سی س 
اي على أصل ذلك الدليل. 
وفيه أيضًا: وقوع كرامات الأولياء» وهو قول جمهور آهل اة 
والعلماء» وقد نسب لبعض العلماء إنكارهاء والظن بهم أنهم ما أنكروا 
أصلها؛ لتجويز العقل لهاء ولما وقع في الكتاب والسنةء وإخبار 
صالحي هزه الأمة مما يدل على وقوعهاء وإنما محل الإنكار أدعاء 
وقوعها فیمن لیس موصوقًا بشروطهاء ولا هو آل لھا. 

وفيه: أن كرامات الأولياء قد تقع باختيارهم وطلبهم» وهو الصحيح 
عند أصحابنا المتكلمينء ومنهم من فًالّ: لا تقع باختيارهم وطلبهم. 

وفيه: أن الكرامات قد تكون بخوارق العادات على جميع أنواعهاء 
ومنعه بعضهم وادعئ آنها تختص بمثل إجابة دعاء ونحوه» وهاذا غلط من 
قائله وإنكار للحس» بل الصواب جريانها بقلب الأعيان» وإحضار 
الجيسن الم و 

وروی عمارة آن جریجًا سأله وهو في بطنها"" فأاجابه ثم آجابه حین 
ولد» وعلذا من تفضل الرب جل جلاله علي من أطاعه. َال آبو عبد 
الملك: وها من عجائب بني إسرائيل» وهو من أخبار الآحاد. 


ضا في المهد: شاهد يوسف» كما ذكره القرطبي عن 

أنظر: المفهم» 0۱٤/١‏ 

١‏ وقع بهامش الأصل: من خط الشبخ: كذا عبر به القرطبي» وعبارة النووي انه 
مذعب اهل السنة خلا للمعتزلة. 

ورد بهامش الأصل ما نصه: قال صاحب «المطالع؟: روي ذلك من طريق غير 
ثابت أنه ناداء في بطن آمه قبل آن یخرج» ثم قال: وقد جاء في «الصحیح»: دمن 
ابوك یا غلام؟؛ وهنذا دل علیٰ آنه کان مولودا. ملخص. 


سے ڪتاب العمل في اا 


سن 


ابن عباس" ويحيی بن زكريا عن الضحاك. ورضيع التي تقاعست عن 
الأخدودء رواء صهيب. والحديث: الم ينكلم في المهد إلا لةه ٠‏ 
وذكر الأولين ظاهره الحصرء ولا شك أن الأوائل لا لاف فيهم 
والباقون مختلف فيهم» او أن اله أطلع نبيه ثانا زيادة عل ما اطلعه 
اه عليه اول . 

وقال ابن عباس وعكرمة: کان صاحب یوسف رجلا ذا لحي . 
وقال مجاهد: الشاهد هو القمي ص" . 


دی یچو وی 


0 لمهم 0۱۲/۱ 

سباني برقم »)۳٤۴١(‏ ورواء لم .)۲٥٥٩(‏ 

)١(‏ في هامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ: وتكلم أيضها في المهد مبارك اليمامة 
کامه رسول اله ذکره في «الدلاتل؛ [«دلاتل النبوةه اليبهقي 0۹/۲]. 

0 راء الطيري ۷/ 14۳-14 2141۲17 1411۹« 1911 ITY‏ 
وابن آبي حاتم في اتشسیره؛ ۲۱۲۸/۷ (۱۱۵۰6). 

(ه) روئ ذلك الطبري في تفسیرهه ۱۹۳/۷ 1۹16۱-۱۹۱۳۹( 


7© س ن س سس س 


هذا الحديث ا ولیس لمعيقيب في 
الصحيحين غيره» وقيل: إنه ابن بي فاطمة الدوسي» لم يكن في 
التين. وكان عمر جعله على بيت 
المال» وکان بأکل معه ويقول له: كل مما يليك. 
عله ) يدل علي أن ترك الواحدة أفضل يعني 
كثر صار عملاء وترك الواحدة أفضل إن لم 


وفي «الموطأ؛ عن أبي ذر: مسح الحصىئ مسحة واحدة» وتركها 
خير من حمر النعم" أي: يتصدق بهاء قاله سحئون» والأوزاعي» 
وغيرهما. أو يستديم ملكها ويفتنيهاء كما ذكره أبو عبد الملك. ولا شك 
في العفو عن العمل القليل» وإليه الإشارة بقوله : «فواحدة. 

وروي عن جماعة من السلف أنهم كانوا يمسحون الحصئ لموضع 


() «صحيح مسلم؟ برقم )0٤١(‏ كاب: الساجدء باب: كراهية مسح الحميل 
وتسوية التراب في الصلاة؛ وأبو داود )۹٤7(‏ والترمذي »)۴۸١(‏ والشاني ۴/ 
۷ واین ماجه ۱۰۲۹ 

)١‏ «الموطاه )٤۲١( ٠١۴/١‏ كتاب: الصلاةء باب: مسح الحصباء في الصلاة: 


اا و 


سجودهم مرة واحدةء وكرهوا ما زاد عليهاء روي ذلك عن اين مسعود؛ 
وأبي ذر» وبي هريرة» وهو قول الأوزاعي» والکوفيين. 

وروي عن ابن عمر آنه كان إذا أهوئ ليسجد مسح الحصى مسحًا 
خفيقًا" وکان مالك لا بریٰ بالشيء ال جا 

وقال ابن جريج : قلت (لعطاء)": أكانوا يشددون في مسح الحصئ 
لموضع الجبين ما لا يشددون في مسح الوجه من التراب؟ فَالّ: أجل 
وإنما أبيح مسح الحصى مرة وهو يسير؛ لأن المصلي لا يعمل بجوارحه 
في غير الصلاةء ومسح الحصى ليس من الصلاةء فلا ينبغي له ذلك 
ولا آن أخذ شیئًا ولا أن بضعهء فان فعل لم تبطل ولا سھو علیه. 


ی دی دعچھی 


۲ رواها عنهم این آبي شیة ۱۷۹/۲ (۷۸۲۸- ۰۷۸۲۹ ۷۸۳۲) کتاب: الصلوات» 
باب: من رخص قي فلك. 
وابن المثذر في «الأرسط» ۲٨۸/۳‏ 0۹ 
0 «المیسوطه ۲۹/۱ «الارسط ۹/۳ 
(۳) رواه عته ابن المنذر في «الارسطه ۲۵۸/۳ واليبهقي ۲/ ۲۸١‏ كتاب: الصلات 
باپ کراهية مح 
() وقد کرهه في رواية اخری. 
انظر: «النوادر والزیادات» ۱/ ۲۴۷. 
() من (ج) 


هذا الحديث سلف في باب السجود على الثوب في شدة الحر» 
وكانوا لا يصلون على الثياب إلا عند الضرورةء وذلك أن السجود في 
الصلاة موضع خشوع وتواضع» فإذا ألصق وجه بالأرض كان آكد ما 
يفعله من التواضع وحكم ما أنبتته الأرض -وكان باقيًا عل صفته 


نبتته الأرض وانتقل عن صفته الأصلية كثياب ا 
والكتان مشهور مذهب مالك كراهة ذلك إلا في حر أو برد. 
وأجاز ابن مسلمة آن يسجد على ثياب القطن والكتان. وجه الأول 
حديث الباب» ووجه الثاني مراعاة الأصل» وذلك أن نباته من الأرض» 
ومنها خرج» فلا يراع ما طرأ عليه بعد. وأما الطنافس وثياب الصوف 
وشبه ذلك مما لم تنبته الأرض فيكره السجود عليه عندهم قطمًاء إلا آن 
یکون من حر آو برد. 
أيشًا من العمل اليسير في الصلاة» وهو مستجاز؛ لأنه 
وقد آمر الشارع بالإبراد من الحر؛ ولتلا يتعذب الاس 


سس د 0 0 


بفيح جهنم» ولا يتمكن من السجود» ولا المبالغة فيه في زمن الحر» 
إلا أن يتقيه بثوبه لشدة حر الحجارة. 


وقد ترجم لحديث أنس في البايين 


دن دی وهی 


——————— ن ا فم کے 


ھ بوك االطور؛ ۱۳] أي : 


لاء. [انظره -۲١‏ مسلم. 


برقم (۳۸۲) كتاب: الصلاة. 
)برقم )٤۹۱(‏ كتاب: الصلاة: 


کے کبسر وو ——<™(= 
قيل: هما سواء» وقيل: هو بالمعجمة لا غير. 
ال صاحب «المطالع؟: وعند ابن الحذاء في حديث ابن 


بذال وغین معجمتین. 
ي بعض نسخ 1 
فذعته بالذال خنقته» وفدعته من قول الله تعال: < 
[الطور: ]١١‏ آي يدفعون» والصواب: فذعته. أي بالمعجمة إلا أنه كذا 
ال بتشديد العين والتاء وفي حاشيته : فدععته» بتكرار العين. وقال 
ابن التين عن الخطابي: الذعت: شدة الختقء بالذال المعجمة". 

وذكر عن الخليل أنه الضرب بالأرض والتلويث. وقال الداودي عن 
النضر: فذعته بالذال: ختق. وفدعته من قول اله تع 
[الطور: ]١١‏ أي: يدفعون. قًالّ: والصواب: فذعته» إلا أنه بتشديد العين 
والتاء. 


خاري هنا إثر الحديث عن النضر بن شميل : 
کوک 


قال : فقوله : والصواب: فذعته. إنما يجوز ذلك إذا كانت الرواية 
بالغين» وآما بالعين من يعد فلا يجوز إلا التشديد؛ لأنه إنما يقال 
في التخفيف : ودع يدع. مع أن الفعل الماضي منها قلما تستعمله العرب. 
ال : ومنه قوله تعالى: تا ود دّ4 [الضحئ: ۳]. 

وقوله: (هو من قوله تعال: يم بكوك )) [الطور: ]١١‏ ليس 
» ولو كان كذلك لکان: دعوته. 

ابن التين : وقول الداودي أيصًا غير صحيح؛ لأن فاء الفعل 
الذي ذكره واو فکان ية ديد الدال وتخفيفهاء وفيه 
. فدعته وفدعتّه بتشديد العين والتاء» ولا يصح إلا على 


ل: فوعته. 


روایات 


() اعلام الحدیث؛ 10۱/۱ 


س اتوشیج قرح الجاع لسسع کے 
التكثير من دعت. والصحيح منها ما ذكرناء فيما تقدم أنها ذال معجمة 


وعين غير معجمة مخففةء والتاء مشددة. 


وقوله: ( اخي قال الداودي: لما أحتمل 
قول سلیمان لا بی [ص: ۴٣‏ لشيء منه أو جمیعه كف رسول 
اله لا عن الفعل. 

وقوله: ( رده الله خاسئاء ) أي: مبعدًا. وقد أسلفنا أغتفار 
العمل اليسير في الصلاة دون الكثيرء والإجماع قائم على أنه غير جائزء 
والمرجع فيه إلى العرف» وغمزة ل جل اة في الصلاة هو من 
العمل اليسير» ولا يلحق مكرره بالكثير؛ لأجل 

ورو عبد الرزاق مفسرًا صورة الشيطان فقال: عرض لي في صورة 
هره. فهدا معن قوله : فيي اله هه آي: صوره لي في صورة هر 
شخصًا يمكنه أخذه» فأراد ربطه» فهو من العمل اليسير في الصلاة 
وربطه بسارية قد بحتاج إل عمل كثير» لكن قد هم به الشارع؛ $ 

يهم إلا بجائز» ومما أستخف العلماء من العمل في الصلا 
البو والقملة» ودفع المار بين يدي المصلي» والإشارة 
والالتفات الخقيف» والمشي | » وقتل الحية والعقرب» وقد 
أمر بهما الشارع» وهلذا كله إذا لم يقصد المصلي بذلك العبث في 
صلاته ولا التھاون بها. 

وممن أجاز آخذ القملة في الصلاة وقتلها الكوفيون والأوزاعي. 
وقال أبو يوسف: قد أساء» وصلاته تامة. وكره الليث قتلها في 
المسجد» ولو قتلها لم يكن عليه شيء. وقال مالك: لا يقتلها في 
المسجدء ولا يطرحها فيه ولا يدفنها في الصلاة. 


کے تبسر وناو 

وقال الطحاوي: لو حك بدنه لم يكره كذلك أخذ القملة 
وطرحها. 

ورخص في قتل العقرب في الصلاة ابن عمر والحسن 
والأوزاعي» واختلف قول مالك فيه: فمرة كرهه ومرة أجازه» وقال: 
لا بأس بقتلها إذا آذته. وخففه» وكذلك الحية والطير يرميه بحجر 
يتناوله من الأرض» فإن لم يطل ذلك لم تبطل صلاته. 

وأجاز قتل الحية والعقرب في الصلاة الكوفيون والشافع واحمد 
وإسحاق“ء وكره قتل العقرب في الصلاة إبراهيم النخمي. 

وسل مالك عمن يمسك عنان فرسه في الصلاة ولا تمکن من وضع 
يديه بالأرض. فًالَّ: أرجو آن يكون خفيقًا ولا يتعمد ذلك. 

وروی علي بن زياد عن مالك في المصلي يخاف علي صبي بقرب 
نار فذهب ينحيه. َالّ: إن أنحرف عن القبلة أبتدأء وإن لم ينحرف بنى. 
وستل أحمد عن رجل أمامه سترة فسقطت فاختها فأركزها. كال : أرجو 
آن لا یکون به بأس. فذکر له عن ابن المبارك آنه مر رجلا صنع ذلك 
بالإعا لا آمره بالإعادة» وآرجو آن یکون خفيقًا. وأجاز مالك 
والشافعي حمل الصبي في الصلاة المكتوبةء وهو قول آبي ثور" . 


() آنظر: «مختصر آخخلاف العلماءه ۴۱۷-۴۱۱/۱ «المدوتقه ٠٠١/١‏ 
۲ رواه عنهما ابن آبي شی ۲۳۲/۱ »٤۹۷۱(‏ ۲۹۷۲) كتاب: الصلوات» باب: في 
المقرب في الصلاة وانظر: «الأوسط ۴/ ۲۴۷١-۲۷١‏ 


آنظر: «النوادر والزیادات؛ ۲۲۷/۱. 
9 آنظر: «الاصل» ۰۱۹۹/۱ «المجمرع»؛ ۰۲۷/٤‏ «المغتي» ۲۹۹/۲ 
(۵) آنظر: «الارسطه ۰۲۷۱/۳ شرح اله ۲۸/۳ 

7 آنظر: «التوادر والزیادات» ۰۲۴۹/۱ «الاوسطله ۴/ ۲۷۷. 


تع 11/۲ 
وذکر فيه عن الأزرق' بن 
ٿا على جرفي تهر إا جل بعلي 


الاب ازع 


ون ا 
کا قرا وره ظريلة.. 

السح: 

قصة الأزرق ستأتي في الأدب"» وهو من أفراده» وفي بعض 
روایات الإسماعيلي: 5 کنا قا ا بالاهواز یع المهلب بن آبي 

” 

القهقرئ» فقال رجل کان یری ازا الخرارج. وف 
ما أرئ اله إلا مخزيك» تسب رجلا من الصحابة! وفيه 
کم صلی؟ قال : رکعتين. وهو عند البر ا و ازو اہ خخا بن زی 
عنده: فجاء أبو برزة الأسلمي فدخل في صلاة العصر. 

وحديث عائشة سلف في الخسوف. 

و(الأهواز) قال صاحب العين»: هي سبع كور بين البصرة وفارس» 
لكل كورة منها آسم» وتجمعها الأهوازء ولا تفرد واحدة منها بهوز. 
كذا قاله صاحب «المحکم»". 

وقال غيره : بلاد واسعة متصلة بالجبل وأصبهان. وقال البكري: بلد 
يجمع سبع كور: كورة الأهوازء وجُنْدَيْ سابور» والسوس» وسُرّق» 
ونهر بين» ونهر تبرا". وقال ابن السمعاني : يقال لها الآن: سوق الأهواز. 


)١‏ كب فوقها في الأصل: مسد 

() برقم (۱۲۷) باب: قول النبي 5 : «بسروا ولا تمسرو 

رمز فوقھا بالاصل: (د. ت. س). 

9) برقم )١(‏ كتاب: الكسوف» باب: الصدقة في الكسوف. 
الین ۷۳/6 0 المحک ۲۹٤/6‏ 
«معجم ما آستعجم» ۲۰۱/۱ وانظر: سمجم البلدان» ۱/ ۲۸۴- .۲۸٩‏ 


تو کک سے ی د 
وفي «الكامل»" لأبي العباس المبرد أن الخوارج تجمعت بالاهواز 
مع نافع بن الأزرق سنة أربع ون 


إليهم ابن ١‏ یر عخمان بن عبید ال؛ ثم تولى التبا بعت الهم 
المهلب» وكل من هؤلاء الأمراء يمكنون معهم في القتال جبتاء فلعل 
ذلك أنتهى إل سنة خمس. لكن أبوبرزة مات سنة ستين» وأكثر ما 
5 0 
قیل 


سئة آربع 
والحرورية -بفتح الحاء المهملة وضم الراء- نسبة إلى حروراء 
وضع ۳ 

وذكر أبو برزة العلة في فعله وهي الكلفة التي تلحقه في طلبها. 

ولا خلاف بين الفقهاء في آن من أنفلتت دابته وهو في الصلاة فإنه 
يقطع الصلاة ويتبعها. 

واختلف قول مالك في الشاة إذا أكلت العجين أوقطعت الثوب وهو 
يصلي» فقال مرة: لا بقطع الفرض. وقال ابن القاسم وغيره: يقطعه. 
وكذا قال ابن القاسم في المسافر تنفلت دابته ويخاف عليهاء أو عل 
صبي» أو أعمیٰ يخاف أن يقع في بئر أو نار» أو ذکر ماعا يخاف 
آن يتلف» فذلك عذر یبیح له آن یستخلف» ولا یفسد عل من خلفه 
ياء وقال مالك في «المختصر»: من خشي على دابته الهلاك أوعل 
صبي رآه في الموت» فليقطع صلاته. 
(۱) «الکامل في اللغة والادب» ۲۲۵/۲ وما پمدها. 
(0) وقع بهامش الأصل تعليقه نصه : تناقض قول الذهيي في وفاة أبي برزة فقال في 


«الكاشف؛ بقي إل سة 1٤‏ وقال في «التجريده: وقي سن 1١‏ 
آنظر: سمجم البلدان .۲٤١/۲‏ 


و 


ال ابن التین : والصواب أنه إذا کان شيء له قدر بخشی فواته 
يقطع» وإن کان سرا فتمادیه عل صلاته أولٰ من صيائة قدر يسير 
من ماله. هلذا حكم الفذ والماموم» فأما الإمام ففي كتاب ابن 
سحنون: إذا صلی رکعة ثم آنفلتت دابته وخاف علیها آو خاف عل 
صبي أو أعمئ أن يقعا في بثرء آو ذكر متاعًا يخاف تلفه» فذلك عذر 
بیبح له آن یستخلف» ولا یفسد عل من خلفه شیتا. 

وعلیٰ قول آشهب إن لم يبعد واحد عنهم بن قياسًا عل قوله: إذا 
خرج لغسل دم رآه في ثوبه آحب إل ان يستانف. وإن بن آجزاه. 

وقول أبي برزة للذي أنكر عليه قطع الصلاة وا 
تيسير النبي ). يعني : تيسيره عل أمته في الصلاة وغيرهاء ولا يبعد 
أن يفعل هذا أبو برزة من رأيه دون أن يشاهده من الشارع. 

وصحف الداودي (تیسیره) ب (ستر) فقال: فتح تُستر كان في زمن 
عمر. وهوتصحيف عجیب» فالحدیث يدل عل خلافه. 


ڪتاب العمل ي السلا 


دابته : (شهدت 


او سبع آو 
ثمانيًا). هوشك من المحدث أومن أبي برزة. وفيه أنه إذا هضم 
(من)“ آمرئ ذکر فعله و 

وقوله: (وإلي إن كنت أن أرأ ي ل 
تَرْجم إل مَألَيها يى عَلَيّ.). أخبر أن قطعه للصلاة واتباعه لدابته أفضل 
من تركهاء وإن رجعت إلى مكان علفها وموضعها في داره» وهو المراد 
بمألفها. أي: الموضع الذي ألفته واعتادته» فكيف إن خشي علبها آنها لا 
ترجع إلى داره فهلا أشد لقطعه اللصلاة واتباعه لهاء فقي هذا حجة 


() كنا بالاصل» ولعلها: حق. 


9 س د س س س سے 
للفقهاء في أن كل ما خشي تلفه من متاع أو مال أو غير ذلك من جميع 
ما بالناس إليه حاجة أنه يجوز قطع الصلاة وطلبه» وذلك في معن قطع 
الصلاة لهرب الدا 

وما قول کا في حدیت عانتة: 


رابت ريد أن اد قطنا من 
١ا‏ المشي عمل في الصلاة. وكذلك 
وني تَأحُرْتُ؛ عمل أيضًا إلا آنه ليس فيه قطع 
بار للقبلةء ولا مشي کثير مثل من يمشي ممن 
دابته وبعدت عنه» فدل أن المشي إلى دابته خطى يسيرة 
نحو تقدمه ڳلا إلى القطف» وکانت دابته قريبًا منه في قبلته آنه لا یقطع 
صلاته. 


وستل قنادة عن رجل دخلت |1 
القصبة يضربها. الّ: لا باس بذلك". 


وهو بصلي فطاطا راسه لیخد 


ی ھی دی 


() بالاصل: من. 
(۲) رواء عبد الرزاق في «مصتغه» ۲۹۱/۲ (۴۲۸۸) كتاب: الصلاة» باب: الرجل 
یکون في الصلاة نیخشی أن لحب داب .. 


(۴) ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الحادي بعد الماتة. کبه مؤلفه غفر اله ل 


» ولاكن عَنْ شماه تحت فيه الُری». [انظر -۲۲١‏ مسلمه 
[o4/ gaê o01 1F‏ 


ثم آسند ف حدیث ابن عمر آنه ا رای 
الحديث. 

وحديث آنس: إا ان احدكم في الصا بإ 
٠‏ الحديث. 

ul‏ حديث عبد الله بن عمرو المعلق فأخرجه أيو داود والنسائي 
والترمذي في «شمائله»". وإنما قال ويذكر. لأنه من رواية عطاء بن 
السائب» ولم يخرج له إلا حديتًا واحدًا مقروتاء واختلط بآخره 


چي ره 


(۱) «سنن بي داوده برقم (۱۱۹4) كتاب: الصلاة باب: من قال: ركع رکعنین؛ 
و«ستن النسائي» ۱۴۷/۴- ٠۴۸‏ كتاب: الكسوف» باب: كيف صلاة الكسوف 
و«شماتل الترمذي» ص۱۴۵ (۴۲۵) باب: ما جاء في بکاء رسول اله 45 
وصححه الالباني في «صحیح بي داوده برقم (۱۰۷۹). 


ED RO ED 


فیچ بمن سمع مته قبل 
وحديث ابن عمر وأنس سلفا في المساجد. 


وشيخ البخاري في حديث آنس: محمد وهو بتدار. واعترض آبر 
عبد الملك بان البخاري ذكر الثفخ ولم يذكر له حديًاء وهو عجيب» فقد 
E‏ 

إذا عرفت ذلك» فاختلف العلماء في التفخ في الصلاة متعمدًاء 
فكرهه طائفة ولم توجب على من نفخ إعادةء روي ذلك عن ابن 
مسعود وابن عباس والنخعي""» ورواية عن مالك» وهو قول | 
يوسف وأشهب وأحمد وإسحاق" ٠‏ وقالت طائفة: هو بمنزلة الكلام 
يقطع الصلاة. وروي عن سعيد بن جبير وهو قول مالك في 
«المدونة : وكذا من تنحتح» وعندنا البطلان إن بان حرفان. 

احتج للاول بأنه ی بحتمل آنه سها أو تنفس صعداء» ودر ذلك منه 
من الخوف من الكسوف» وأنها أيضًا ليست حروف هجاء» واحتج مالك 
للثاني بقوله: لا تل فآ أ4 [الإسراء: )۲٣‏ 


() برقم )۲١١ -٤٠(‏ كتاب: الصلاةء باب: حك البزاق باليد من المسجد. 

)روئ فلك این المنثر في «الاوسط .۲٤٩ ۲٤١/۴‏ 

أنظر: #مختصر ختلاف العلماءه ٠٠١٠/١‏ «الخيرة ٠١١ /١‏ المي ۲| 
. وروي عن أحمد رواية ثانية: بان اتف بمتزلة الكلام وقال أيشا: قد فسدت 
صلا 

انظر: «المغتي» ٤01/۲‏ 

() رواء ابن أبي شيية 1۷/۲ (10۴۷) كتاب: الصلوات» باب: في التقخ في الصلاة. 
وذکره این المنذر في «الأرسطه ۲٤۹/۴‏ 

المدوته ۱۰۱/۱ 

آنظر: «المجموع» ۰۱۱/٤‏ ۲۱ 


سسس O0‏ 
وفي المسالة قول ثالث: أنه إن كان يسمع كالكلام فبقطع الصلا 
وهو قول أبي حنيفة والثوري ومحمد» ورجح ابن بطال الأول ف 
أول لما ذكره البخاري. 
وذكر ابن أبي شيبة عن أبي صالح أن قريًا لام سلمة صل ففخ » 
فقالت آم سلمة: لا تفعل» فإن رسول اله ڳلا قال لغلام لنا أسود: 
«يا رباح » ترب وجهك»" وقال ابن بريدة: کان يقال: من الجفاء آن 


فدل هذا آن من كرهه إنما جعله من الجفاء وسوء الأدب» لا أنه 
لة الكلام عندهء ألا ترئ آن آم سلمة لم تأمر قريبها حين نفخ في 
الصلاة بإعادتها؟ ولو كان بمنزلة الكلام عندها ما تركت بيان ذلك 
ولا فعله الشارع» ويدل عل صحة هذا أتفاقهم عل جواز التنخم 
والبصاق في الصلاة» وليس في النفخ من النطق بالغاء والهمزة أكثر 
مما في البصاق من النطق بالفاء والتاء اللتين يفهمان من رمي 
البصاق» ولما أنفقوا على جواز البصاق في الصلاة جاز النفخ فيهاء 
إذ لا فرق في أن كل واحد منهما بحروف. 

ولذلك ذكر البخاري حديث البصاق في هذا الباب؛ ليستدل به على 
جواز النفخ؛ لأنه لم يسند حديث عبد الله بن عمرو» واعتمد على 
الأستدلال من حديث النخامة والبصاق وهو ستدلال حسن. 

وأما البصاق 1 يحتمل في الصلاةء إذا كان على اليسار أو 
تحت القدم كما في الحديث» غير أنه ينبغي إرساله بغير نطق بحرف مثل 


)شرح ابن بطال» ۲۰۰/۴ 
() «المصتف» 1۸/۲ (14۸) كتاب: الصلوات» باب: التفخ في الصلاة. 
(E 1 -1¥/Y iad (F)‏ 


سے انرضیع شس اماع اسع 

التاء والفاء اللتين يفهمان من رمي البصاق؛ لأن ذلك من النطق» وهو 

خلاف الخشوع فبها. 
وورد: امن نفخ في صلاته نقد تکلې(۳٩,‏ 

: ما أبالي نفخت في الصلاة أو 


آي الهذيل» ومكحول وعطاء وابو 
عبد الرحمن والشعبي وام سلمة ويحيئ بن أبي کثر. 


: («قبل آحدکم») ثوابه وإحسانه من قبل وجهه» 
يج الجهة عن البصاق أو ما أمره بتتزيهه وتعظيمه قبل 
وجهه؛ ه» وان في تعظيم تلك الجهة تعظيم الرب جل جلاله. وقیل: 
معناه آن مقصوده بينه وبينها لبان وها كله في البصاق الظاهر. 


ا 


() ورد بهامش الاصل ما نصه: قوله: رورد دمن تفخ... إل آعره» هو حديث في 
النساتي أنه ت مر برباح وهو يصلي» فنفخ في سجوده فقال «يا رباح لا تفخ إن 
ققد کله وني ستده عنسة ن الأزهر ال اپو حاتم: لباس په ولیس 


ب: النهي عن الفخ 
في الصلاة؛ وعبد الرزاق في «مصتفه» ۱۸۹/۲ )۴١۱۷(‏ كتاب: الصلاةء باب 
التفخ قي الصلاة. عن أم سلمة 

eV ete oY OEY ete OPV) A -V/F adt 
Re 


و(النخامة): النخاعة» قاله ابن فارس". فال الداودي: وهي 
الشيء الخاثر ينزل من الرأس أو يخرج من الصدر فيخالط البصاق. 
و(حتها): أزالها؛ لأنه كريه المنظر. 

وقول سلمان ولیراحیم ا اد البصاق ا . حلاف الإجماع 


خی 
يمینه» ا عن الا 

َال أبو عبد الملك: ولعل هذا الحديث لم يبلغ مالكاء ومعنئ قوله : 
(«تحت قدمه اليسرئ٠)‏ أي: مع دفنه. 


ا دی وی 


() مجم اللغقه ۸11/۲ 
روئ هلین الاثرین این حزم لي دالمحلی؛ ۱۳۹/۱ 
E‏ 


ن سَعه عَنِ ال کل 
ها الحديث سلف الكلام عليه مع الترجمة. 


چ عمف 


ذکر فيه حدیث سھل ب سعد قًال: كان الاس يُصَلُونَ مَعَ اللِيّ 


وقد سلف في باب: : إذا كان الوب ضيقًا""» وقطعة منه معلقًا في 
باب: عقد الإزار على القفا في الصلاء. 

وقوله: (من الصغر) اي: من صغر الثباب» وهذا في اول الإسلام 
حين القلة ثم جاء الفتوح. 

والتقدم في هذا الحديث هو تقدم الرجال بالسجود النساء؛ لان 
النساء إذا لم يرفعن رءوسهن حك يستوي الرجال جلوسًا فقد 
تقدموهن بذلك» وصرن منتظرات لهم. 

وفيه: جواز وقوع فعل المأموم بعد الإمام بمدة» ويصح إتمامه كمن 
زحم ولم يقدر على الركوع والسجود حك قام الناس. 

وفيه: جواز سبق المأمومين بعضهم لبعض في الأفعالء ولا يضر 
ذلك. 

وفيه: إنصات المصلي لمخبر يخبره. 
(۳ کاب: الصلاة 
٠١‏ قبل الرواية )۴١۲(‏ كتاب: الصلاة. 


E E TE س‎ ——— 


وفيه: جواز الفتح على المصلي وإن كان الذي يفتح عليه في غير 
صلاة؛ لأنه قد يجوز أن يكون القائل للنساء: «لا ترفعن رءوسكن 
حَسّى يستوي الرجال جلوسًاء. ومثله حديث: كان النساء يسرعن 
الأنصراف إذا قضوا"“ الصلاة؛ لثلا يلحقهم" الرجال» والعكس 
كذلك". 

وفيه : التنبيه على جواز إصغاء المصلي في الصلاة إلى الخطاب 
٠‏ وتفهمه» والتربص في إتيانها لحق غيره» ولغير مقصود 
الصلاةء فيؤخذ من هذا صحة أنتظار الإمام في الركوع للداخل؛ 
ليدرك الإحرام والركعة إذا كان ذلك خفيفاء ويضعف القول بإبطال 
الصلاة بذلك» وهو قول سحنون بثاء عل أن الإطالة -والحالة 
أجنبية عن مقصود الصلاة. 


دی وی یی 


() ورد بالأصل فوق هزه الكلمة: كذا. 

() ورد بالاصل فوق مايه الكلمة: كنا 

سبق برقم (١۸۷؛‏ ۸۲۷) وكتاب: الأنان» باب: سرعة أتصراف الشساء من 
ا 

) قال سحنون بائتظار الإمام إذا اح أحدًا دل المسجد وإن طال ذلك. 
انظر: «اللخيرة ۲۷١/١‏ «التاج والإكليل؛ ٠٠٠١/١‏ «مراهب الجليل» /١‏ 
tt‏ 


ا 


۵ا باب لا يرد السام ف الصا 


[A/F spa ot. E 4٠١ لانظر‎ 


فيه» وآخرجه مسلم أيشًا"» وأخرجه أيضًا من حديث أبي الزبير عن 
جابر"» وحكى ابن بطال هنا الإجماع آنه لا يرد السلام نطقًا» 
وقد آسلفناه في موضعه. 

برقم (۹۹) كتاب: العمل في الصلاة: 

0) «صحيح مسلم؛ (0۳۸) كناب المساجد» باب تحريم الكلام في الصلاة ونسخ .. 
صحیح مسلم» .)0٤۰(‏ () «شرح این بطاله ۱4۸/۳ 


د ارس شس دجس اسع سے 

قالّ: واختلفوا: هل يرد بالإشارة؟ فكرهته طائفة» روي ذلك عن 
ابن عمر وابن عباس» وهو قول أبي حنيفة والشافعي وأحمد وإسحاق 
وآبي ثور 

واحتج الطحاوي لأصحابه بقوله: فلم يرد عليه. وقا 
الصلاة شغاه". 

واختلف فيه قول مالك» فمرة كرهه ومرة أجازه» وقال: ليرد مشيرًا 


ان 


: إن في 


ورخصت فيه طائفةء روي عن سعيد بن المسيب 
وفيه قول ثالث أنه يرد إذا فرغ» وقد سلف هناك. 


وعن ابن عمر قالّ: سالت 
يسلم عليه وهو يصلي؟ َال 


آضطرابہ 

فمن قال: يستحب رد السلام بالإشارة ابن مر واين عباس والشافعي واحمد 

واسحاق وابوٹور. وقال آبوحنیفة لا یره لا لا ولا إشارة. بل هو ما ذکره المصتف 

في آول فرائد حدیث رقم (۱۹۹) من تهاية شرح الحديث. 

انظر: «المجموع؟ ۳۷/٤‏ «الشرح الكير؛ ٤۷/٤‏ 

٤5٩ -٤00 /۱ معاني الثاره‎ 

(۳) ذکرها ابن المنذر في «الأوسط» ۲۵۱/۴ 

9) «المصنف؛ ۱۹/۱ )٤۸۱۹(‏ کتاب: الصلوات» باب: من کان برد ویشير بيده 
او زا 

() روئ هنا الحدیث أبرداود )۹۲١(‏ كتاب: الملاة: 


wm 


باب: رد السلام في الصلاق = 


سک کندسر ویو 7 
وعن ابن عمر أن النبي ة أت قباء فجاء الأنصار يسلمون عليه وهو 
يصلي» فأشار إليهم بيده . 
وقال عطاء: سلم رجل على ابن عباس وهو يصلي وأخذ ب 
فصافحه وغمزه. 
الإشارة عن النبي إلا في الصلاة في آثار كثيرة ذكرها 
البخاري في آخر كتاب الصلاة كما ستعلمه قريب" ٠‏ فلا معن لقول 
من أنكر الرد بالإشارة» وكذلك أختلفوا في السلام على المصلي كما 
أسلفناه هناك فكره ذلك قوم. وروي عن جابر بن عبد اله قَالّ: لو 
دخلت على قوم وهم يصلون ما سلمت عليهم. قَالّ آبو مجلز: 


والترمذي )۳١۷(‏ كتاب: الصلاة باب: ما جاء في الإشارة في الصلاةء واين اهي 
شیة )٤۸۱۱( ٤۱۹-4۱۸/۱‏ کتاب: الصلوات» باب: من کان برد ویشیر بيده 
آویرآسه» واحمد ۰۳۳۲/۲ واین الجارود في *المتقی؛ ۱۹۱/۱ ۲۱)ء وان 
المنذر في *الأوسط؛ ۲٠١ -۲٤۹/۴‏ والطحاوي في «شرح معاي الأثار؛ ١‏ 
٤‏ واليبهقي ۲١۹/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: الإشارة في الصلاة. وصححه 
الالباني في #صحیح آيي داوده (۸0۸). 

() رواه آبوداود )٩۲۷(‏ في الصلاةء باب: رد السلام في الصلاة. والترمدي (۳۹۸) 
كتاب: الصلاةء باب: ما جاء في الإشارة في الصلاةء وقال: هنا حديث حن 
صحیح» واین الجارود في «المتقی؛ ۱۹/۱- ۱۹١‏ (١۲۱)ء‏ والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» ٤۵٤ -٤٥۳/۱‏ واليهقي ۲۵۹/۲ في الصلاة» باب: 
الإشارة برد السلام. وقال الألباني في «صحيح أبي داوده :)۸٠١(‏ إسناده حسن 


آبن آبي شی ٤۱۹/۱‏ (۲۸۲۰) پاب: من کا 

ستاتي برقم (۱۲۳۲) كتاب: السهوء باب: الإشارة في الصلاة: 

) رواه عن ابن آيي شببة بلفظ : ما كنت لاسام عليل رجل وعويصاي» زاد أبومعاوية: 
ولوسلم عل لرددت علیه. ۲۱۹/۱ )٤۸۱۵(‏ کتاب: الصلوات» باب: من کان برد 
ویشیر بيده آوبراسه. 


wm 


aL CD 
السلام على المصلي عَجرٌ"“» وكرهه عطاء والشعبي”"' وروا ابن وهب‎ 
عن مالك» وبه قال إسحاق”. ورخصت فيه أخرئ» روي ذلك عن ابن‎ 
عمر“ وهو قول مالك في «المدونة»ء قَالّ: لا يكره السلام عليه في‎ 


فريضة ولا نافلة“» وفعله أحمد. 


دی وف جف 


«المصتف» )٤۸٠١( ٤۱۸/١‏ كتاب: الصلوات» باب: الرجل يسلم عليه في 
الصلاة 

) رواه ابن آبي شبية عن الشعبي .)٤۸۰( ٤۱۸/۱‏ 
وذكره عنهما اين المنذر في «الأوسطه .۲٠١/۴‏ 

۳ ذکره عنهم این المنذر في «الاوسطه ۲۰/۴ 

(4) رواه ابن ابي شییة ۲۱۹/۱ )٤۸۱۹(‏ کتاب: الصلوات» باب: من کان برد ویشیر 
بده آو براه 

() «المدونته ۹۸/۱ 

0 آنظر: «الشرح الکیر؛ ۸/٤‏ 


[Y/Y sgh ~4 spl 
کر ا یت سیل ا ب النبي ک4 أن ي عَمرو بن عؤفي‎ 
يبء .. الحديث» وفيه: فرفع آبو بكر يا‎ 
وقد سلف في باب: من دخل ليؤم الاس فجاء الإمام الأول"‎ 

وفي باب: ما يجوز من التسبيح والحمد في الصلاة للرجال قري" . 


وحمد اله 


() برقم (1۸4) کتاب: الأفان. 
)١‏ برقم )۱١١١(‏ كتاب: العمل في الصلاة 


سے ا س س سم س 
ورفع الأيدي فيه أستسلام وخشوع ف كك في غير الصلاة» فكيف 

الصلاة التي هي موضوعة للخشوع والضراعة إلى الله» والحجة في 

الحديث رفع الصديق يديه بحضرة الشارع ولم ينكر ذلك عليه. 


دجن دی جهو 


هي أن بصَلي الرَجُل 


هذا الحديث أخرجه مسلم ايشا" وقال أبو داود: يعني: بضع 
يده عل خاصرته"" وابو هلال اسمه محمد بن سليم الراسپي» روئ 
له الأربعة» وكره ذلك؛ لأنه من فعل الجبارين المتكبرين أو البهود أو 
الشيطان»ء وآن إيليس هبط من الجنة كذلك. 

قالت عائشة: هكذا أهل الثار في الثار"". وقيل: هو أن يصلي 
الرجل وبيده عصًا يتوكا عليها مأخوذ من المخصرة» اله الهروي. 

قبل : لا یتم رکوعها ولا سجودها» کانه مختصرها. وقیل : آن به 
) «صحيح مسلم؛ )٤١(‏ كتاب: العمل في الصلاة» باب: الحضر في ا 


() سنن آبي داوده عقب الرواية (۹6۷) في الصلاةء باب: الرجل يصلي مختصرًا. 
رواء ابن آي شیبة ۳۹۹/۱ )٠۵۹۲(‏ كتاب: الصلوات» باب: الرجل يضع يد 


عل خاصرته في الصلاة 
أنظر: غريب الحديث» .۱۸١/١‏ 


لا u‏ التوضيح شرح الجامع السحيح س 
فيها من آخر السورة آبة أو آبتين» ولا يتم السورة في فرضه»ء قاله آبو 
هريرة. ومئه ختصار السجدة» ا آنتهیٰ إليها جاوزها. 

وقيل: يختصر الآيات التي فيها السجدة فيسجد ف 

وكرهه ابن عباس وعائشة والنخعي» وهو ا رل ر مالك والشافعي 
والأوزاعي والكوفبين» وقال ابن عباس في المختصر: إن الشيطان 
يخصر كذلك» ورآی ابن عمر رجلا وضع یدیه علیٰ خاصرتیه فقال: 
هذا الصلب في الصلاة» وکان رسول الله کا ينه عنه» وقال مجاهد: 
وضع اليد على الحقو أستراحة أهل النار في انار“ 

وروي من حديث أبي هريرة: «الاختصار في الصلاة راحة آهل 
التار. 

وقال الخطابي: المعنى أنه فعل اليهود في صلاتهم”٠‏ وهم أهل 
النار لا عل أن لأهل النار المخلدين فيها راحة. قال تعالى: لا 
بقار 2 فيه نيشر ©6 € [الزخرف: ]۷١‏ وقال أبو الحسن اللخمي: 


ل 
يمكن آن يكون راحتهم هذا النذر» ومعلوم أن الإنسان يفعل مثل ذلك 


عند الإعياء. 


() لصتف ۳۹4/۱- £۰۰ (£0۹۰, £0۹۳ 6040( 

)روئ عثنا الحدیث ابن غزیمة في اصحیحه» )۹١۹( ٥۷/۴‏ كتاب: الصلاة» باب: 
ذكر العلة التي لها زجر عن الأتصار في الصلاة إذ هي راحة أهل الا 
وان حبان في «صحیحه؛ ٩۳/1‏ (۲۲۸۲) کتاب: الصلاة؛ باب: ما یکره للمصلي 
وما لا یکره» والطبراني في «الأرسطه ۸۵/۷ (۱۹۲۵). وقال: لم پرو هلا 
الحدیث عن هشام بن حسان إلا عبد انه بن الأزور» تفرد به: عیسیٰ بن پونس» 
والييهقي ۲۸۷/۲ كتاب: الصلاةء باب: كراهية التخصر في الصلاة. 
وقال لذبي في «المهذب» ۷۲۹/۲ (۳۱۵۴): منكر. 

مالم السن» ۲۰۱/۱ 


اشر لا تلم قم رتا 5ل على بض عاي 
آنا في الصَاَ ت 
انظر: اھ۸- فتع؛ 14/۲] 


وعن سَهِيٍ المَفْبرِيّ ًال: قال بو هُريرة: به 
.. الحليث. 

السح: 

ما آثر عمر فرواه ابن آبي شييةء عن حفص» عن عاصم» عن آبي 
عثمان النهدي عنه : إني لأجهز جيشي وأنا في الصلاء. 
بة تقدم في باب: من صلی بالناس فذكر حاجع. 

وحديث أبي هريرة الأول تقدم في الأذانء ووجه إدخاله هنا: 
آذكر كذا إلى آخره. وقول أبي سلمة يأتي ريا في السهو"“» وحديثه 


وحدیث 


الثاني من أفراده. 
وأثر عمر إنما كان فيما يقل فيه التفكر» يذكر في نفسه : أخرج فلاا 
ومعه كذا من العدد» فياتي على ما يريده في أقل شيء من الفكرة» وآما 


إن تابع التفكر وأكثر حن لا يدري کم صلی» 3 
: ويجب عليه الإعادة. 

وقول آبي هريرة: (يقول الناس: أكثر أبو هريرة). ثم ذكر ما ال 
للرجلء وما قيل له فإنما يغبط الناس بحفظهء وبينها لثلا ينساهاء 
وقد کان ابن شهاب یحدث خادمه بالحدیث لثلا ینسیٰ» ولیس من 
أهله» وكان إذا خرج إلى البادية صنع طعامًا لهم وحدئهم لثلا ينسئ. 
وفيه: أنه أكثر من العلم» وكان حافقًا له ضابظا. والإكثار ليس 
» وإنما يكون عيبا فيه إذا خشي قلة الضبط» فقد يكون من الناس 


فهلذا لاء في صلاته. 


0 «المصتف» ۱۸۸/۲ (۷۹۵۱) كتاب: الصلوات. 
۲ برقم (۸۵۱) کتاب: الأذان.. 

(۳) برقم (۱۳۹) باب: هل يخرچ من السجد لعلة؟. 
) سياتي برقم (۱۳۳۲) باب: السهوفي الفرض والطيع. 


س کبسا ونا 7= 
غير مكثر من العلم ولا ضابط له مثل هذا الرجل لم يحفظ ما قرأ به ل 
في العتمة. 
وفیه: آنه قد پجوز آن بنفي فعل الشيء عمن لم یحکمه؛ لآن ابا 
هريرة قال للرجل: لم تشهدها؟ يريد شهودًا تاماء فقال الرجل: بل 
شهدتها. كما يقال للصانع إذا لم بحسن صنعته: ما صنعت شيئا. 
يريدون الإتقان» وللمتكلم : ما قلت شيتًا. إذا لم يعلم ما يقول. 
وقول الرجل لأبي هريرة: لا دري بما قرا رسول اله يدل عل 
آنه کان مفكرًا في صلاته» فلذلك لم يدر ما قرا به رسول اله گال 
إذا تقرر ذلك: فالفكر في الصلاة أمر غالب لا يمكن الأحتراز من 
جميعه» لما جعل افه للشيطان من السبيل إل تذكيرنا ما هيا به عن 
أشتغل به في الصلاة مناجاة الجليل جل جلاله» ثم 
بعده الفكر في إقامة حدود الث كالفكر في تفريق الصدقة كما فعله 
آو في تجهيز جيش الله تعال على أعداثه المشركين كما فعل 
0 
عم 


وروی هشام بن عروةء عن أبيه: قال عمر: (إني)" لأحسب جزية 
البحرين وأنا في الصلاة”. ولذلك قال #: «من صل ركعتين لا 
بحدث فبهما نفسه غفر له ما تقدم من ذنبه» للحض على الإقبال 
على الصلاة» وليجاهد الشيطان في ذلك بما رغبهم فيه وأعلمهم من 
غفران الذنوب لمن أجهد نفسه فيه. 


0( لصتف ۱۸۸/۲ )1۷۹01 
في الاصل آنه 

۷4٥ ۰( الساپق‎ 

0 سلف برقم (10۹). 


سے ارد ش ا اسع سے 
وهلذا الأنصراف من رسول الله ية لا يدخل في معنى التخطي ؛ لآن 
على الناس كلهم الأنصراف بعد الصلاة» فمن بقي في موضعه فهو مختار 
لذلك» وإتما التخطي في الدخول في المسجد لا في الخروج منه. 
وأما قوله ##: «اذكر كذاء اذكر كذا* فإن أبا حنيفة أتاه رجل قد دفع 
مالا ثم غاب عن مكانه سنين» فلما أنصرف نسي الموضع الذي جعله» 
فذكر ذلك لأبي حنيفة؛ تبرگًا برأيه» ورغبة في فضل دعاثه» فقال له ابو 
حنيفة : توضا هليه الليلة وصل» وأخلص النية في صلاتك له» وفرغ 
قلبك من خواطر الدنياء ومن كل عارض فيها 
فلما جاء الليل فعل الرجل ما أمره به واجتهد أن لا يجري عل باله 
من أمور الدنياء فجاءء الشيطان» فذكره بموضع المال فقصده من 
قنه» فوجده» فلما أصبح غدا إل أبي حنيغة فأخبره بوجوده لمال 
فقال أبو حنيفة: قدرت أن الشيطان سيرضئ أن يشغله عن إخلاص 
فعله في صلاته لله تعالیٰ ویصالحه عل ذلك بتذکیره بما یقدمه من 
ماله ليلهيه عن صلاته استدلالا بهذا الحديث. فعجب جلساؤه من 
اعه لهذا المعنى الغامض من هذا الحديث» وذكره ابن 
الجوزي في «الأذكيا». 


ھی دی جهو 


اانظر: ۸۲۹ < ملم ۵۷۰ - فتع؛ ۹۴/۴ 
ته قال : صلی لتا رَسُول اه كا 


من الطْهْرٍ .. الحديث. 

من لم ير التشهد الأول واجبا". ويأتي 
هي الظهر كما بينت في الطريق الثانيء وهذا 
الحديث هو أحد الأحاديث التي عليها مدار باب سجود السهوء 
وعليها تشعبت مذاهب العلماء. 


ثانبها: حديث بي هريرة في قصة ذي اليدين”. 
الثها: حديثه : "إذا لم يدر أحدكم كم صلى. 

رابعها: حدیث عمران بن حصین. 

خامسها: حدیث این مسعوو. 

سادسها: حديث هبد الرحمن بن حرف 

وقوله: (ثم قام فلم يجلس). هو موضع أستدلال البخاري في 


وفيه سجود السهو قبل السلام » وقد ختلف العلماء فيه على ثلاث فرق 
فرقة قالت: إنه قبل السلام مطلمًاء زيادة كان أو نقصانًاء وتعلقت 
بظاهر هذا الحديث» وهو أظهر أقوال الشافعي*» ورواية عن أحمد 


() برقم ۸۲۹) کتاب: الأذان. 

برقم )۱٣۳۰(‏ کتاب: السهوء باب: من يکر في سجدتي السهو. 

(۳) سلف برقم )٤۸۲(‏ كتاب: الصلاة» باب: شيك الأصابع في المسجد وغير. 

() سیاتي برقم (۱۲۳۱) کتاب: السهوء باب: إفا لم يدر كم صل ثلان او أ 
سجد سجدتین وهو جالس. 

(#) رواه مسلم برقم (0۷6) كتاب: المساجد» باب: السهو في الصلاة والسجود. 

)١‏ سلف برقم )٤٠٤(‏ كتاب: الصلاة» باب: ما جاء في القبلةء ومن لم ير الإعادة. 

(۷) سیاتي تخریجه. 

أنظر: «المجس .٤1/٤‏ 


حكاها أبو الخطاب""» وهو مروي عن أبي هريرة ومكحول والزهري 
وربيعة والليث ويحيئ بن سعيد الأنصاري والأوزاعي. 

واحتجوا أيصًا بحديث ابن عباس عن عبد الرحمن بن عوف في 
الترمذي: حسن صحيح» 
والحاكم وقال: صحيح الإسناد» وقال مرة: عل شرط مسل . 
وقال البيهقي وصله یحی بن عبد الله وهو ضعیف 

وَطرةُ الدارقطني في «علله» ثم َال : فرجع الحديث إلى إسماعيل 
ابن مسلم» وهوضعيف ‏ 

واحتجوا اشا بأحادیٹ 


فلك» أخرجه الترمذي واين ماجه 


أحدها: حديث أبي سعيد الخدري» وفيه : «بسجد سجدتين قبل آن 
یسلم» أخرجه مسلم متفردا به ورواه مالك مسلا" » وقال الدارقطني : 


«الاتتصار في المساتل الکبار» ۲/ ۴۹۷. 

۲ رواء ابن آيي شیة عن مکحول والزهري ۳۸۷/۱ )٤٤٤٩(‏ کتاب: الصلوات» 
باب: من كان يقول: أسجدهما قبل أن تسلم. وذكر هزه الآثار جميعها ابن المثذر 
في الوط ۳۰۸/۴ 
ي برقم (۳۹۸) کناب : الصلاة؛ باب : ما جاء في الرجل يصلي قيشك في 
والتتصان وقال: حدیث حسن غریب صحیح» ابن ماجه (۱۲۰۹) کناب 
باب: ما جاء فیمن شك في صلاته فرجع لی الیقین» والحاکم ۴۲٤/۱‏ - 
۲۵ كاب: السهوء باب: سجدتا السهوإذلم يدر كم صل وقال: هلا حديث مقر 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه؛ وصححه الألباني في «صحیح الترمذي» ۴۲١0‏ 

9) «السنن الکبرئ» ۲۳۲/۲ كتاب: الصلاة؛ باب: من شك في صلاته فلم يدر صل 
لاتا أو آربعاء ووقع فبها: حسین بن عبد اء 

(۵) «علل الدارقطني؛ 76 ۲۷- ۲۹۰ 

() «صحيح مسلم؟ برقم (0۷1) كتاب: المساجد» باب: السهو في الصلاة والسجود له. 
«الموطاه ص ۸۰. 


د دس س س سم سے 
القول لمن وصله""“. وخالف البيهقي فقال: كان الأصل الإرسال". 
ثانيها: حديث معاوية » أخرجه النساثي من حديث ابن عجلان» عن 


محمد بن یوسف مولیٰ عثمان» عن آبیه» عنه» ثم قًالّ: ویوسف لیس 
n»‏ 


بمشهور 


:: ذکره ابن حبان في «ثقاته»» وقال الدارقطني : لا باس په 
وأخرجه اليبهقي في «المعرفة» وقال: وكذلك فعله عقبة بن عامر 

الجهني وقال: السنة الذي صنعت. وكا سجدهما ابن الزبير» كما 

قاله ابو داود"» وهو قول الزهري". 

قد آختلف فيه عن عبد الله بن الزبير“. 


جه مسل والاریة ۱ 
0 
) «السنن الکبرئ؟ ۳۳۱/۲ کناب : الصلاة» باب: من شك في صلاته فلم در صلی 


GFE 

المجتبى؛ ۴/ ۳۴- ۳6 «السنن الكېرئ» ۲0۷/1 844( 1/ ۳۷۳ (01۸1(. 
وليس في المصدرين قول التسائي : وبوسف ليس بمشهور. 
وذكره المزي في «التحفة )۱٤١١( ٤٥۱/۸‏ وعزاء للنساني» ثم قال: قرات 
بخط النساتي: بوسف ليس بالمشهور. 

0 «التقات» 00۱/۵ 

() أنظر: «سؤالات البرقاني» للدارقطي .)10٩( ٩۳/١‏ 

)١‏ سنن أبي دارده عقب الحديث )١٠۴١(‏ كتاب: الصلاةء باب: من قام من تين 
ولم یتشهد. 

۷ سنن أبي داوده عقب الرواية (۱۰۳۵). ورواء عنه ابن آیي شسیة ۳۸۷/۱ )2٤4۹(‏ 
كتاب: الصلوات» باب: من كان يقرل: سجدهما قبل أن تسلم. 

«السنن الکبرئ» ۲۳١/۲‏ في الصلاة» باب: سجود السهوفي اللقص من الصلاة. 

) «صحيح مسام؟ برقم (0۷۳) في المساجد» باب: السهوفي الصلاة والجود له. 

۱۰ اپو داود (۱۰۰۸)ء الترمدي (۴۹۹)ء التسائي ۰۲۰/۴ این ماجه (0۲۱4). 


© 


رابعها: حديث ابن عباس أخرجه الدارقطني. 


خامسها: حديث ابن مسعود» وغير ذلك من الأحاديث. ال 
الترمذي: والعمل على هذا عند بعض أهل العلم» وهو قول الشافعي» 
يرئٰ سجود السهو كله قبل السلام» ويقول: هذا الناسخ لغيره من 
الأحاديث. ويذكر أن آخر فعل النبي ا كان عل ها 

وهو قول أكثر الفقهاء من أهل المدينة مثل ب 
وغيرهما"» وقال الشافعي في القديم: أخبرنا مطرف بن ماز" » 
عن معمرء عن الزهري نالّ: سجد رسول الله إل سجدتي السهو قبل 
السلام وبعده» وآخر الأمرين قبل السلام. وذكر أن صحبة معاوية 
متأخرة» وفي سنن حرملة۲: سأل عمر بن عبد العزيز ابن شهاب: 
[متى““ تسجد سجدتي السهو؟ فقال: قبل السلام؛ لأنهما من الصلا 
وما كان من الصلاة فهو مقدم قبل السلام. فأخذ به عمر بن عبد العزيز. 

ثم ذكر حديث أبي هريرة الذي فيه : قبل آن يسلم ثم (یسلم)*. وقد 
سلف» وقال: ففي روا 
تأكيد هاه الطريقة التي رواها مطرف' 


بن سعيد وربيعة 


ورواية معاوية» وصحبته متأخرة. وحديث اين 
0 


۲ ۲۷ كتاب: الصلاة» باب: في ذكر الأمر بالاذان 


والإمامة وأحقهما. 
)١(‏ «سنن الترمذي» عقب الحدیث (۳۹۱). 
(۲) بهامش الأصل: مطرف بن مازن عن معمر» قال الذهبي في «المغني؛ في ترجمته: 
ضعفوه» وقال این معین: کذاب. 
[#المغني في الضعفاءه 11۲/۲ (۲۸۰)] 
() زيادة يقتضيها السياق» من «معرفة ا 
(ه) في الأاصل: سلمء والمثبت من #المعرة 
١‏ أنظر: «معرفة السنن والآثار» ۲۷۸/۴ 


ن 
: وتحتمل الأحاديث التي جاء فيها: بعد السلام» آن يكون 
المراد: بعد السلام على رسول الله في التشهد» أو تكون أخرت 
سهرًا وعلم په بعده. 

وقالت فرقة أخرئ أنه بعده مطلقًاء وهو قول أبي حنيفة والثوري 


والکوفيين"» وهو مروي عن علي وسعد بن أب وقاص وابن مسعود 
وعمار وابن عباس وابن الزيير وأنسن والتخعي واين آبي ليل والحسن 


الأصابع في المسجد وغيره» وياتي أيًا”" والثاني في باب: ما 

جاء في القبلة» وياتي بعد“» وخبر الواحد روا الجماعة كلهم 
مدا س۵ 

ثالتها: حديث عمران بن حصين» أخرجاه والأريعة"» ورجح ابن 

سیرین وعمران. 


ويه: جد سجدا 


.۲۷٤ |١ أنظر: «مختصر أخعلاف الملماء»‎ ٠ 

() روئ هلبه الآثار ابن آبي شیة ۳۸7/۱- ۲۸۷ 44۳0 4۲۸ (441- 
۷ كتاب: الصلوات» باب: في السلام في سجدتي السهو قبل السلام او 
بعده» واین المنذر في «الاوسطه ۴۰۹/۳- .۴۱١‏ 

(۴) سلف برقم (۸۲) وسیاتي في الباب بعده» وبرقم )٠۰۵۱(‏ في الادب. 

) سلف برقم )۲١4(‏ كتاب: الصلاة» وسباتي في الباب بعده» وبرقم )٩۷1(‏ 
كتاب: الإيمان والنذور» باب: إذا حنث ناميا في الأيمان.. 

() سیاتي برقم )۷۲٤۹(‏ كتاب: أخبار الآحاد. 

() لم پخرجه البخاري» فهو من آفراد مسلم عن رواه برقم (٤0۷)؛‏ ورواء ابو داود 
۹ الترمدي (۳۹۵) والتساتي ۰۲۹/۳ واین ماجه (0۲۱). 

يان الوم والایهام» ۲/ 0٤-0۴‏ 


اوا دیک کد اھ ی ا ارچ ای جارد بای 


وقال: فيه مصعب بن شيبة» وهو منكر الحديث"" وعتبة بن الحارث» 
ولیس بمعروف» بةء وقال أحمد: لا بث 
وقال البيهقي: إسناده لا باس به" . وأخرجه ابن خزيمة في 


: الصحيح عتبة لا عقبة. 


خامسها: حدیث | شعبةء رواء آبر هاوه" والعرمني 
وصححه”" قال البيهتي في «المعرفة؛: وإسناد حديث ابن بحينة 
اسح 


() «سنن آیي داود» (۱۰۳۳) کتاب: الصلاة» باب: من قال: بعد التسليم» و«سان 
الناتي» ۴۰/۳ کتاب: السهوء باب: التحري» ودالکیری» ۲۰۷/۱ (0۹۳) 
كتاب: السهوء باب: من شك في صلاته 

)ورد في الاصل بعدها: قلت: هو من رجال سسلم. وعایها لا.. إل 

(۳) «السنن الکبرئ؛ ۳۳١/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: من قال: يسجدهما بعد السليم 
على الإطلاق. 

() «صحیح ابن خزیمة؛ ۱۱۹/۲ )٠١۳۴(‏ كتاب: الصلاة» باب: الأمر بسجدتي 
السهوإذا تسي المصلي شيا من صلاته. 
وقال الذهبي في «المهذب» ۲/ ۳۴۸۲(۷۷۲): (عنبة ويقال عقبة لا يدرئ من هوء 
ومصعب ليس بناك). وضعفه النووي في «الخلاصة؛ ۲/ 141- .1٤١‏ والالباني 
في «ضعيف الجامع؛ (014۷). 

(ه) ورد بهامش (س): من خط الشيخ (...) وهم ابن الأثير في (...) فعزاء إل أبي داود 
و (..) هو كذلك ف 

() «ستن آبي داود» )1١۳۷(‏ كتاب: الصلاة؛ باب: من نسي أن بتشهد وهوجالس. 
و«الترمڏي» )۳۹١(‏ كتاب : الصلاةء باب : ما جاء في الإمام ينهض في الرکمتين 
E‏ 

«معرقة الستن والاثاره ۲۷۷/۴ .)٠04(‏ 


9 سے س س س سے — 


واحتجوا أیصًا بحدیث ثوبان"» وفیه مقال» وبحدیث ابن عمر 
وآنس وسعد". 

وقالت فرقة ثالثة: كله قبله إلا في موضعين الذين ورد سجودهما 
بعده» وهما: إذا سلم في بعض من صلاته» آو تحری الإمام فبنی 
عل غالب ظنه؛ لحديث ذي اليدين: سلم من ر 
السلام. 

وحدیث عمران: سلم من ثلاث وسجد بعد السلام. 

وحديث ابن مسعود في التحري بعد السلام“» وهو قول أحمد بن 


(۱) رواء آبو داود برقم (۱۰۴۸) كتاب: الصلاة» باب: من نسي أن تشهد وهو 
جالس» وابن ماجه برقم (۱۲۱۹) كتاب: إقامة الصلاة» باب: ما جاء فيمن 
سجدهما بعد السلام» وأحمد ۲۸١/١‏ والطبراني .)۱٤14( ٩۲/۲‏ واليهقي 
۴ ۷ كتاب: الصلاة» باب : من قال : يسجدهما بعد التسليم. وحسنه الالبائي 
في «صحیح آي داوده (0). 

(۲) روئ حدیث ابن عمر ابن خزيمة في «صحیحه؛ ۱۱۲/۲ (۱۰۲۹) کتاب: السهو» 
باب: في تحسين الركعة التي يشك في تقصهاء والحاکم ۳۲۲/۱ كتاب: السهوء 
وقال: حديث صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاه. 
وروی حدیث آنس: الیهقي ۳۳۴/۲ كتاب: الصلاة» باب: من شك في صلا 
فلم یدر صلی ٹلا او آریتا. 
قال الذهبي في «المهذب» ۷۱۹/۲ :)۳۴۷١(‏ غريب. والبزار كما في «كشف 
الأستاره )0۷١(‏ كتاب: الصلاة» باب : السجود لاتقصان» وروئ حديث سعد أبو 
علي في «مسنده» ۱۰٤-۱۰۴/۲‏ (۷۹) قال آبو عثمان: لم نسمع أحدًا برفع هذا 
غير آبي معاوية؛ والحاکم ۴۲۳/۱ كتاب: السهوء وقال: صحيح عل شرط 
الشیخین» ولم بخرجاه» والیهقي ۴۲۲/۲ كتاب: الصلاةء باب: من سها فلم 
یذکر حت .. 

راجع حدیث .)٤۸(‏ 

) سلف برقم )٤١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: التوجه نحو الفبلة حيث كان. 


عب wm‏ 
حنبل» وبه قًالَّ سليمان بن داود الهاشمي من أصحاب الشافعي» 
وأبو خيشمة» وابن المنذر. 

وذكر الترمذي عن أحمد قًالّ: ما روي عن رسول الله لا في 
سجدتي السهو فيستعمل كل على جهته» وكل سهو ليس فيه عن النبي 
ي ذكر فقبل السلام 

وقال إسحاق نحو قول أحمد في هذا کله» إلا آنه ال : كل سهو 
ليس فيه عن رسول اله إلا ذكر فإن كانت زيادة في الصلاة يسجدهما 
بعد السلام وإن كان نقصًا فقبله". 

وحكىئ أبو الخطاب””" عن أحمد مثل قول إسحاق» وهو قول مالك 


5 


وأبي ثور» وأحد أقوال الشافعي 

وعن ابن مسعود: کل شيء شککت فيه من صلاتك من تقصان رکرع 
أو سجود فاستقبل أكبر ظنك» واجعل سجدتي السهو من هذا النحو قبل 
السلام» أو غير ذلك من السهو واجعله بعد التسليم. 


0( «الارسط ۳۱۲/۴ 

(0) «سنن الترمذي» عقب الرواية )۴۹١(‏ باب ما جاء في سجدتي السهو. 

(۳) «الاتتصار في المساتل الکباره ۴۹۹/۲ ۳۹۷ 

0 أنظر: «المجمرع» ١/٤‏ ١٤ء‏ «المدرنقه .۱۲١/١‏ 

)٥(‏ رواه احمد ۲۹/۱ من طرق محمد بن الفضل» عن خصیف» عن 
عبد الله بن مسعود موقوئا. 
ورواه ابو داود (۱۰۲۸)ء واحمد ٤۲۹/۱‏ والدارقطني ۳۷۸/۱ والیهقي ۲/ 
من طريق محمد بن مسلمة عن خصيف» عن أبي عبيدة» عن آييه عبد الله بن 
مسعود مزقوقا. 
وقال الييهقي: وهنا غير قوي ومختلف في رفعه ومتته. وزاد في «المعرفته ۴ 
۲ : وابو عییدة عن ايه مرسل. وقال الذعبي في «السیر» ۱6۱/۱: لو صح لذا 
لكان فيه فرج عن ذوي الوسواس. 


7 التوضيج شرح الجامع الصحيح 


وقال علقمة والأسود: يسجد للنقص ولا يسجد للزيادة. حكاه عنهما 


وقالت الظاهرية: لا يسجد للسهو إلا في المواضع الخمسة التي 
سجد فيها الشارع» وغير ذلك فإن کان فرصًا أت به» وإِن کان ندبًا 
فليس عليه شيء. 

قال داود: تستعمل الأحاديث في مواضعها عل ما جاءت عليه 
ولا يقاس عليهاء ونال ابن حزم : سجود السهو كله بعد السلام إلا في 
موضعين» فإن الساهي فيهما مخير بين أن يسجد سجدتي السهو بعد 
السلام» وإن شاء قبله. 

اآحدھا: من سها فقام من رکعتین ولم یجلس ولم یتشهد -فهازه سواء 
كان إمامًا أو فذا- فإنه إذا أستوى قائمّا فلا يحل له الرجوع إلى 
الجلوس» فإن رجع وهو عالم بان ذلك لا يجوز ذاكرًا لذلك بطلت 
صلاته» وإن فعل ذلك ساهيًا لم تبطل» وهو سهو يوجب السجودء 
ولكن يتمادئ في صلاته» فإذا أتم التشهد الأخير فإن شاء سجد 
السهو قبل السلام» وإن شاء بعله. 

والثاني: آن لا يدري في کل صلاة تکون رکعتين أصل ركعة آم 
رکعتین؟ وفي کل صلاۃ تکون ثلانًا أصلیٰ رکعة آو رکعتین أو ثلاًا؟ 
وفي كل صلاة رباعية كذلك» فهلذا يبني على الأقلء فإذا تشهد 
لایر نیو می عدا کن 

وللشافعي قول آخر: أنه يتخير إن شاء قبل السلام وإن شاء بعده 
والخلاف عندنا في الإجزاءء وقيل: في الأفضل. وادعى الماوردي 


0( «المحلی؛ ۱۷۱-1۷۰/6 


وقال صاحب «الذخيرة؛ الحنفي : لوسجد قبل السلام جاز عندناء 

ال القدوري: هذا في رواية الأصول فال: وروي عنهم آنه 
لا يجوز؛ لأنه أداء قبل وقته. ووجه رواية الأصول أن فعله حصل في 
بتکرر 
عليه السجود» ولم يقل به أحد من العلماء"» وذكر في «الهدايةه آن 
هنذا الخلاف في الأولوية٠‏ 

وذكر ابن عبد البر: كلهم يقولون: لوسجد قبل السلا فيما يجب 
السجود (بعده) أو بعده فيما يجب قبله لا يضر" » وهو موافق 
لنقل الماوردي السالف. 

وقال الحازمي : طريق الإنصاف أن نقول: أما حديث الزهري الذي 
فيه دلالة على النسخ ففيه أنقطاع» فلا يقع معارضًا للأحاديث الثابتةء 
وأما بقية الأحاديث في السجود قبل السلام وبعده قولا وفعلاء فهي 
وإن كانت ثابتة صحيحة وفيها نوع تعارض» غير أن تقديم بعضها 
عل بعض غير معلوم برواية موصولة صحيحة» والأشبه حمل 


o“ 


الأحاديث على التوسع وجواز الامرين" 


) «الحاوي الکیره ۲۱٤/۲‏ 
() آنظر: «المحيط البرهاني» ۴۰۸/۲. 

الھدایته ۸۰/۱ 

) في الأصل: أو بعده» والمثيت هو الصواب. 
() هیده / ۳۳ 

۵ «الاعتبار في التاسخ والمنسوخ؛ للحازمي ص ۹۰. 


۲ے در س دس سی سے 


فوائد 

الأولى: الحديث دال على سنية التشهد الأول والجلوس له إذ 
لوكانا واجبين لما جبرا بالسجود كالركوع وغيره» وبه تال مالك 
والشافعي وأبو حنيفة""» وقال أحمد في طا 
وإذا سها جبرهما بالسجود على مقتضى الحديث. 

الثانية: التكيير مشرو لسجود السهو بالإجماع» وقد ذكر في حديث 
الباب وفي حديث أبي هريرة أيشًاء وکان من شانه ا آن یکبر في کل 
خفض ورفع ۰ ومهینا ت الإحرام 
فركن وهو قول الجمهور وأبو حنيفة يسمي تكبيرة الإحرام واجبةء 
وعن أحمد في روايةء والظاهرية أنها كلها واجية". 

الثالغة: الصحيح عندنا أنه لا يتشهد وكذا في سجود التلاوة 
کالجنازة". 

وقال ابن قدامة: إن كان قبل السلام سلم عقب التكبير» وإن كان 


» ومذهب آيي 


.۱۳۲/۲ «بداية المجتهده ۲۹۲/۱ «الحاوي الکیر»‎ ٠١۴/١ «بدائع الصتائع؟‎ )١( 

() وقال أيشًا في رواية أغرئ: بسنية التشهد الأرلء آنظر: «الإقصاح؛ ٠۲۹۸/۱‏ 
«المغنی؛ ۲۱۷/۲. 

سلف برقم (۷۸) كتاب: الأذانء باب: إتمام اللكير في الركيع. 

() «الحاوي الكيره ٠/۲‏ «المجموعه ٠٠٠١/۴‏ المي 1۲۸/۲ 

() التق 181/1› «المحلى؛ 1۳/۴ 

) قال النووي رحمه اله: وهل يتحرم للسجدتين ويتشهد ويسلم؟ 
قال إمام الحرمين : حكمه حكم سجود التلاوة وقطع الشيخ أبو حامد في تعليقه بان 
تشهد ویسلم؛ وتقله ن نصه في القدیم» وادعی الاشاق علیه» فان قلت : تشهد 
قوجهان» وقيل قولان: الصحيح المشهور: أنه يتشهد بعد السجدتين كسجود 
الثلاوةء والثاني: يتشهد قبلها لبليهما السلام أ.ه «المجموع؛ /٤‏ ۷۲ 

أنظر: «مختصر أتلاف العلماء» ۲۷١ /١‏ «الاختيار» ۹۷/١‏ ۹۸. 


ع —— 7( 
وسلم. قالّ: وبه َال ابن مسعود والنخعي» وقنادة والحكم 
e‏ ا والأوزاعي والشافعي وأصحاب الرأي في التشهد 
والتسليم*"» وعن النخمي: آيضًا يتشهد لها ولا يسلم» ورعن آنس 
والحسن ا وعطاء: لیس فیهما تشهد ولا تسلیم"» وعن سعد 
بن آبي وقاص وعمار وابن آبي ليل" وابن سيرين وابن المنذر: 
فبهما تسليم بغیر تشهد. 

قال ابن المنذر: التسليم فيهما ثابت من غير وجه" ٠‏ وفي ثبوت 
التشهد عنه نظر. 

وقال آبو عمر: لا آحفظه مرفوعًا من وجه صحیح. 

وعن عطاء: إن شاء تشهد وسلم ولا شاء لم يفعل. 

وفي «شرح الهداية؛: يسلم . وبه قال الثوري وأحمد“» 
ویسلم عن پمینه ویساره. دن «المحيط»: ينبغي أن يسلم واحدة عن 

يمینه» وهو قول اکر وبه قال النخعي كالجناز"". وفي 


ov 


«البدائع؟: يسلم تلقاء وجهه 
9 التي ۴۱/۲ 


() روئ هذه الآثار ابن أب شیة ۴۳۸۸/۱ )۲۲۹٤ -٤٤۹۲(‏ کتاب: الصلوات» باب: ما 
قاو یتهمانشهدآم لا؟ ومن قال: لا یسام یهماء واب التارفي «الارسط ۲14/۳ 

ابن آبي شییة ۳۸۷/۱ )٠4١١ -4٤0۴(‏ كتاب: الصلوات» باب: التسليم في 
سجني السهو. واتظر: «الاوسطه ۴۳۱۹/۴ - ۳۱۷ 


«الاوسط ۴۱۷/۴ () هیده ۲۰۹/۱۰ 
)١‏ كر هلئا الأثر ابن المتذر في «الارسطه .۴١۹/۴‏ 

آنظر: قح القدیره 0۰۱/۱ المي ۳۱۳/۲. 
آنظر: «حاشبة شلبي ۱۹۲/۱ 


(۱۰) رواه عنه ابن آیي شی ۳۸۸/۱ )٤٤٥٩(‏ باب: التسليم في سجدتي السهو. 
داتع الصتانع؟ ۰۱۷/۱ 


وچ کے سن م ی ت 


وفي صفة السلام متهما روايتان عن مالك : 
إحداهما: أنه في السر والإعلان لسائر الصلوات. 
والثانية : أنه يسر ولا يجهر بهء وكذا الخلاف في الجنازة. 
الرابعة: لا يتكرر السجود حقيقة فإنه كل لما ترك التشهد الأول 
أكتفى بسجدتين» وهو قول أكثر أهل العلم» وعن 

الأوزاعي: إذا سها سهوين مختلفين تكرر ويسجد أربعاء وقال اين 
أبي ليل: يتكرر السجود بعد السهوء وقال ابن أبي حازم وعبد العزيز 
ابن أبي سلمة: إذا كان عليه سهوان في صلاة واحدة» منه ما يسجد 
له قبل السلام» ومنه ما يسجد له بعد السلام» فليفعلهما كذلك”. 

الخامسة: جمهور العلماء على أن سجود السهو في التطوع 
کالفرض» وقال ابن سیرین وقنادة: لا سجود فيه" » وهو قول غریب 
ضعيف عن الشافعي . 

السادسة: متابعة الإمام عند القيام من هذا الجلوس واجب» وقد 
وقع كذلك في الحديث» ويجوز أن يكونوا علموا حكم هه الحادثة 
آولم يعلموا فسبحواء وأشار إليهم أن يقومواء نعم أختلفوا فيمن قام 
من آثتين ساهيًا هل يرجع إلى الجلوس؟ 

فقالت طائفة بهذا الحديث» وأن من أستتم قائمًاء واستقل من 
الأرض فلا برجع وليمض في صلاته» وإن لم يستو فائمًا جلس» 


٠٠۸/١ آنظر: «المعونقه‎ )١ 

اتشر : ارط ۳۱۸/۴ 

(۳) رواه عنهما ابن آبي شیة ۴۸۹/۱ )۲۲۴١ -٤۳۲(‏ کتاب: الصلوات» باب 
الرجل يسهو في التطرع ما يصنع. 

۳۵۰-۳٤۹/۲ الیانه‎ 


ع 0( 
وروي ذلك عن علقمة وقتادة وعبد الرحمن بن أبي ليليى» وهو قول 
الأوزاعي”“ وابن القاسم في «المدونة» والشافمي. 

وقالت أخرئ: إذا فارقت أليته الأرض وإن لم بعتدل فلا يرجم 
ويتمادئ ويسجد قبل السلام. رواه ابن القاسم عن مالك في 
«المجموعت". 


يقعد وإن كان ستتم قائمًا» روي ذلك عن النعمان بن 
بشير والنخعي والحسن البصري إلا أن النخعي ال : يجلس ما لم يقح 
القراءة» وقال الحسن: ما لم يركع . 

وفي «المدونة؛ لابن القاسم قال : إن أخطا فرجع بعد أن قام سجد 
بعد السلام. وقال أشهب وعلي بن زياد: قبل السلام؛ لأنه قد وجب عليه 
السجود في حين قيامه» ورجوعه إلى الجلوس زيادة» وقال سحثون: 
تبطل صلاته. قَالّ ابن القاسم: ولا يرجع إذا فارق الأرض ولم يستتم 
قیامه» وخالفه ابن حبیب*. 


وعلة الذين قالوا: يقعد وإن أستم قاثما اقباس عل إجماع الجميع 
أن المصلي لو نسي الرکوع من صلاته وسجد ثم ذکر وهو ساجد آن عليه 
أن يقوم حب يركع» فكذلك حكمه إذا نسي قعردا في موضع قیام ی 


(۱) رواه عن علقمة ابن آبي شیة ۱/ ۳۹۰ )٤٤۸۹ -۲٤۸۸(‏ کتاب: الصلوات» باب 
من كان بقول: إذا لم يستقم قاتا فليس عليه سهو. وذكرها جميةا ابن المثر في 
الاو سط 1۹1-1۹۰/۳ 

«لمدرنةه ۰۱۴١/۱‏ «المجنرع» 0۷/4 11. 

(۴) آنظر: «النرادر والزیادات» ۴٠۸/۱‏ 

۲ ذکر هاه الآثار ابن المنلر في «الأرسط ۲۹۰/۳- ۲۹۱. 

(۵) آنظر: «النوادر والزیادات» ۴۵۸/۱ - ۴۵۹. 


س سے مرس س س سی سے 


قام أن عليه أن يعود له إذا ذكره» والصواب كما قال الطبري: قول من 
الّ: إذا آستوئ قائتًا يمضي في صلاته ولا يقعد فاذا فرغ سجد للسهو 
لحديث الباب أنه ل حين أعتدل قائنًا لم برجع إلى الجلوس بعد قيامه» 
وقد روي عن عمر وابن مسعود ومعاوية وسعيد والمغيرة بن شعبة» وعقبة 
بن عامر أنهم قاموا من أثتين فلما ذكروا بعد القيام لم يجلسوا وقالوا: إن 
النبي ا كان يفعل ذلك . 

وفي قول أكثر العلماء آنه من رجع إلى الجلوس بعد قيامه 
آنه لا تفسد صلاته إلا ما ذکر ابن آبي زید عن سحنون آنه قًالّ: آفسد 
الصلاة برجو 

والصواب: قول الجماعة؛ لأن الأصل ما فعلهء وترك الرجوع 
رخصة ويبينه أن الجلسة الأول لم تكن فريضة؛ لأنها لوكانت فريضة 
لرجع» وقد سجد عنها فلم يقضهاء والفرائض لا ينوب عنها سجود 
ولا غيره» ولابد من قضائها في العمد والسهو. 

وقد شذت فرقة فأاوجبت الأول فرضًاء وقالوا: هي مخصوصة من 
بين ساثر الصلاة أن ينوب عنها سجود السهو كالعرايا من المزا 
وكالوقوف بعد الإحرام لمن وجد الإمام راكعًاء لا يقاس عليها شيء 
من أعمال البر في الصلاة. 


: وجب الرجوع إليها ما لم يعمل 
المصلي بعدها ما يمنعه من الرجوع إلبهاء وذلك عقد الركعة التي قام 


۲ رواه ابن آبي شیبة ۱/ ۴۳۹۰- ۰4۹۲(۳۹۱ )٤۹۸‏ کتاب: الصلوات» باب: ما 
قالوا: فيما إذا نسي فقام في الركمتين ما يصنع. عن المغيرة وعقبة» وذكرها جميعا 
ابن المنذر في «الأوسط؛ ۲۸۸/۳- ۲۸۹. 

() «النوادر والژیادات» ۴۰۸/۱ 


إليها برفع رأسه منهاء وقولهم مردود بحديث الباب فلا معن للخوض 
فیه» وإنما ذکر لیعرف فساده. 

ونقل ابن بطال إجماع العلماء عل آن من ترك الجاسة الأول عامدًا 
أن صلاته فاسدة» وعليه إعادتهاء قالوا: وهي سنة على حالها فحكم 
تركها عمدًا حكم الفرائتض. e ERE‏ الإجماع» نم ن 
أجمعوا على أن الجلسة الأخيرة فريضة إلا ابن علي 
بفرض قياس على الجلسة الوسطئء واحتج بحديث اياب في القبام 
من تتين» والجمهور حجة عل من خالفهم علي آنه وجب فساد من 
لم يآت بأعمال الصلاة كلها سننها وفرائضهاء وقوله مردود بقوله» 
ويرده آيضًا قوله #: «وتحليلها التسليم»" والتسليم لا يكون 
إلا بجلوس فسقط قوله"". 

السابعة: قوله: (فلما قضئ صلاته ونظرنا تسليمه) أي : قارب 
قضاءها وأتى بجميعها غير السلام» ولو طال سجود السهو قبل 
السلام» فهل يعاد له التشهد؟ فيه روايتان عن مالك : 
نعم» وإن أنصرف عن صلاته فذكر سجدتي السهو قبل 


اشهرهما: 


ابن بطاله ۲۱۴/۳. 
E E‏ 
باب: ما جاء أن مفتاح الصلاة الطهورء وقال: هاذا الحديث أصح شيء في هذا 
الباب وأحسن» وابن ماجه )۲۷١(‏ في الطهارة وستهاء باب مفتاح الصلاة 
الطهور» وأحمد ۱۲۳/۱ والدارمي ۳۹/۱- )۷1١( ٠٤١‏ كتاب: الطهارة 
باب: مفتاح الصلاة الطهارةء والحاكم ٠١/١‏ كتاب : الطهارة. من حديث علي 
وصححه الحاكم» وكا الحافظ في «الفتح؟ ۳۲١/١‏ والنووي في «المجع» 
۳ ۹ وقال الالباني في «صحیح آبي دارده (0۵): إسناده حن صحیح. 
شرح ابن بطاله ۲۱٤/۴‏ 


u 97‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيج 
السلام بالقرب» فال محمد: يسجدهما في موضع ذكر ذلك إلا في 
الجمعة يتمها في المسجد» وإن أتم ذلك في غير المسجد لم تجزه 
REL‏ 

قال الشيخ أبو محمد: يريد إذا فاتتا قبل السلام؛ ووجهه أنه سجود 
من صلاة الجمعة قبل التحلل منهاء فلا يكون إلا في موضع الجمعة 
لسجود الصلاة. 
السجود في الزيادة لأحد معنيين؛ ليشفع ما قد زاد إن كان 
ة٠‏ كما سيأتي الحديث فيه. 
وإن كانت قليلة فالسجدتان ترغمان أنف الشيطان -كما نطق به 
الحديث ايشا“ الذي أسهن 0 
بهما؛ لأن السجود هو الذي أ 
والخلود في النار» فلا أرغم له منه. 

اقرع 

سها في سجدتي السهو لا سهو عليهء قاله النخمي والحكم وحماد 
ومغيرة وابن أبي ليل والبتي والحسن. 


.۸٤ /۱ «النوادر والزیادات» ۳۹۵/۱ «المتقی؛‎ ٩ 

) رواه مسلم (6۷۱)ء واین ماجه (۱۲۱۰) 

(۳) رو ذلك عنهم ابن أبي شییة ۳۸۹/۱ )۲٤۷۳ -1٤۷۰(‏ کناب : الصلوات» باب 
في السهو في سجدة السهوء وانظر: «الأوسط» ۴۲۹/۳ - ۴۲۷ 


عا او رضي اله عنه أ 
الصلاء؟ قال دا؟. 


آانظره ۲۰۱ - مامه ۵۲ - فع ۹۳/۴ 
ذکر فيه حدیٹ 


هلذا الحديث تقدم في باب: ما جاء في القبلة""“» وهاذا الحديث 
دال لمذهب مالك وأبي حنيفةء وقد تقدم من آدلة من رجح أنه قي 


السلام حديث آبي سعید» وآن هطاء ار ه*؟. 
وحديث ابن مسعود لا مزيد عل إستاده في الجودةء وكذا ما في 
معناه» والخبر السالف أضطرب في وصله وإرساله. 
وحاصل المذاهب سبعة: 
كله بعد السلام» قاله أبو حنيفة. 
کله قبله» قاله الشافعي. 
الزيادة بعد والنقص قبل. 
وكذا إذا أجتمعاء قاله مالك. 
آنه نقص والسهو المشكوك فيه قبله» والمتيقن أنه زيادة بعد 
قاله ابن لبابة"» وذكر الداودي نحوه عن مالك. 


برقم )٤۰(‏ کتاب: الصلا 
() سبق تخریجه في حدیث .)۱۲۲١(‏ المتقی؛ ۱۷۷/۱ 


س ارس س سس سم سے 
الكل سواء قاله مالك في «المجموعةا. 
يسجد للنقص فقط دون زيادة» قاله علقمة والأسود. 


إذا أجتمع سهو نقص وزيادة سجدهماء قاله الأوزاعي وعبد 
العزیز. 

واختلف العلماء فيمن قام إلى خامسة» فقالت طائفة بظاهر هذا 
الحديث: إن ذكر وهو في الخامسة قبل كمالها رجع وجلس وتشهد 
وسلم» وإن لم يذكر إلا بعد فراغه من الخامسة؛ فإنه يسلم ويسجد 
للسهر وصلاته مجزية عنه» هلذا قول عطاء والحسن والنخعي 
والزهري"» وإليه ذهب مالك والأوزاعي والليث والشافعي واحمد 
وإسحاق وابو ٹور . 


وقال أبو حنيفة : إذا صلى الظهر خمسًا ساهيًا نظر؛ فإن لم يقعد في 
الرابعة قدر التشهد فإن صلاة الفرض قد بطلت» ويضيف إلى الخامسة 
سادسة» وتكون نافلة» ويعيد الفرض» وإن جلس في الرابعة مقدار 
التشهد فصلاته مجزئة ويضيف إلى الخامسة سادسة» وتكون الخامسة 
والسادسة نفلا وإن ذكر وهو في الخامسة قبل أن يسجد فيها 
ولم يكن جلس في الرابعة رجع إليها فأتمها كما يقول» وسجد للسهو 
بعد السام 


) هو این آیي سلمة کما في «الارسط ۳۱۸/۳ «النوادر والزیادات؛ ۳۹۳/۱. 

(۲) ذکرها ابن المتفر في «الأوسطه ۲۹۳/۳- .۲۹٤‏ 

آظر: «المدرتته ۱۳ء الارسط ۲۹8-۲۹۴/۴ لجس ٠۷/٤‏ 
«المغتي» 1۲۸/۲- ۲۹. 

0) أنظر: «الهدايقه ۸1/١‏ 


ولا يتفك أصحاب أبي حنيفة في هلئا الحديث عن أحد وجهين: إا 
أن يكون إل قعد في الرابعة قدر التشهد» فإذا سجد ولم يزد على 
الخامسة سادسة ولم يقعد فإنه لم يعد الصلاة» وهم يقولون قد بطلت 
صلاته» ولوكانت باطلة لم يسجد ل للسهوء ولأعاد الصلاة. 

i‏ قطب الدين في تحرير مذهب آبي 

أصحابه إلى آنه إن سها عن القعدة حكن قام إلى الخامسة رجع إلى 
القعدة ما لم يسجد للخامسةء وذلك لأنه لم يستحكم خروجه من 
الفرض وألغى الخامسة؛ لأن ما دون الركعة ليس له حكم الصلاة 
بدليل النهي» ويسجد للسهو لتأخير الواجب» وإذا قيد الخامسة 
بسجدة أستحكم دخوله في ركعة كاملة في النفل فخرج به عن الفرض 
قبل تمامه فبطلت صلاته» وإن كان قعد في الرابعة مقدار التشهد ثم 
سها وقام إلى الخامسة وقيدها بسجدة ضم إليها ركعة أخرئ» وتمت 
صلاته» وكانت الركمتان له نافلة ويسجد للسهو. 

قالوا: وحديث ابن مسعود محمول عندهم على ما إذا قعد في 
الرابعة مقدار التشهدء وذلك لأن الراوي قال : صل خمسًا. ولا ظهر 
بدون ركنه وهو القعدة الأخيرة. 

َال السرخسي منهم: 

وإنما قام إلى الخامسة على ظن أن هزه القعدة الأولئء والصحيح 
آنهما لا ينوبان عن سنة الظهر؛ لأن شروعه فيهما لم يكن عن قصد» وفي 
صلاة العصر لا يضم إلى الخامسة ركعة أخرئ بل يقطع التنفل بعد 

5 
رض 


س( سے التوضیع شرح الجاع لسع 

ورویٰ هشام عن محمد أنه يضیف إلیها ركمة أخرئ» وکذا روی 
الحسن عن أبي حنيفة"» وهوالصحيح؛ لأن الكراهة إنما تقع إذا 
كان التتفل بعده عن قصد. 

وفي «قاضي خان؟: إذا قام قدر التشهد» روى البلخي عن أصحابنا 
آنه لا بتابعه القوم؛ لآنه آخطا بیقین» ولکن ینتظرونه قعودا حن يعود» 
ويسلموا معه» فإن قيد الخامسة بالسجدة سلم القوم. 

ثم الحديث دال لمذهب مالك والشافعي وأحمد والجمهور أن من 
زاد في صلاته رکعة ناسا لا تبطل صلاته» بل إن علم بعد صلاته فقد 
مضت صلاته صحيحةء ويسجد للسهو إن ذكر بعد السلام بقريب» 
وإن طال فالأصح عندنا آنه لا يسجد»ء وإن ذكر قل السلام عاد إلى 
القعود» سواء كان في قيام أو ركوع أو سجود أو غيرهاء ويتشهد 
ويسجد للسهو ويسلم. 

والزيادة على وجه السهو لا تبطل الصلاةء سواء قلث أو كثرت إذا 
كانت من جنس الصلاة» فلو زاد ركوعًا أو سجوذًا أو ركعة أو ركعات 
كثيرة ساهيًا فصلاته صحيحة في كل ذلك» ويسجد للسهو أستحبابا 
لا لیجابا. 

وحكى القاضي عياض عن مذهب مالك أنه إن زاد نصف الصلاة لم 
تبطل صلاته بل هي صحيحة ويسجد للسهوء وإن زاد النصف فأكثر فمن 
أصحابه من أبطلهاء وهو قول مطرف وابن القاسم» ومنهم من قَالّ: إن 


زاد ركعتين بطلت» وإن زاد ركعة فلاء وهو قول عبد الملك وغيرء" 


أنظر: «المحيط البرهاني» ۳۲١/۲‏ 
اکال السملم» ۰۹/۲ 


0 


سو 9mm‏ 
وقال ابن قدامة: مت قام إل خامسة في الرباعية أو إلى رابعة في 
المغرب أو إل ثالكة في الصبح لزمه الرجوع مت ما ذكر فيجلس» فان 
كان قد تشهد عقب الركعة التي تمت بها صلاته سجد للسهو وسلم» وإن 
کان ما تشهد تشهد وسجد للسهو ثم سلم» وذكر قول أبي حنيفة وقال 
ونحوه فال حماد بن أبي سليمان» فًالّ: وقال قتادة والأوزاعي فيمن 
صلى المغرب أربعا: يضيف إليها أخرئ» فتكون الركمتان تطوعًا؛ 
لقوله 4# في حديث أبي سعيد: «ثم بسجد سجدنين قبل أن 
یسلم»"» وان کان صلل خمسًا شفعن له صلاته» وان کان صلی 
إتمامًا لأربع كانتا ترغينًا للشيطان»» أخرجه مسل وفي آبي داود 
وابن ماجه: «كانت الركعة له نافلة وسجدتان»"» ولنا حديث ابن 
مسعود؛ هذا. ثم فًال: والظاهر أنه َة لم يجلس عقب 
الأربعة؛ لأنه لم بنفل» ولأنه قام إلى خامسة معتقدًا أنه قام عن ثالةء 
ولم تبطل صلاته بهلذاء ولم يضف إلى الخامسة أخرى» وحديث أبي 
سعيد حجة عليهم أيصًاء فإنه جعل الزائدة نافلة من غير أن بقصل 
بينها وبين التي قبلها بجلوس» وجعل السجدتين يشفعانها ولم يضم 
إلیها رکمة أخرئ٠‏ 
ثم في بعض طرق هذا الحديث فقال : أزيد في الصلاة شيء؟ فقال 
«إنما آنا بشر مثلکم آذکر کما تذکرون» وانسیٰ كما تشسون» فإذا نسي 
EE‏ 
)١(‏ «صحيح مسلم؛ (۷1) كتاب: المساجد باب: السهو في ا 
سنن آي داوده برقم )۱١۲(‏ كتاب: الصلاةء باب: إذا 
والثلاث...» «سئن این ماجه» برقم (۱۲۱۰) کتاب 
فیمن شك في صلات. 
0) «المغني» 1۳۰-٤۲۸/۲‏ بتصرف. 


سے ای س س سی س 
أحدكم فلیسجد سجدتین وهوجالس). ثم تحول رسول اله کا فسجد 

وهو مما ي ظاهره؛ لأن ظاهره أنه لل تال لهم هذا الكلام 
بعد أن ذکر آنه زاد آو نقص قبل أن يسجد للسهوء ثم بعد آن قاله سجد 
للسهوء ومت ذكر كذلك فالحکم آنه یسجد ولا یتکلم» ولا ياتي بمناف 
للصلاةء والجواب عنه من اوجه 

أحدها: أن (ئم) هنا ليست لحقيقة الترتيب» وإنما هي لعطف جملة 
على جملة» وليس معناه أن التحويل والسجود كان بعد الكلام» بل إنما 
کانا قبله. 


ویژیده آنه جاء في حدیث ابن مسعود هذا : فزاد او نقص» فلما سلم 
قيل له: يا رسول اله» أحدث في الصلاة شيء؟ قًالّ: «وما ذاك؟» قالوا: 
صليت كذا وكذاء فشن رجليه واستقبل القبلة» فسجد سجدتين ثم سلم» 
ثم قبل علينا بوجهه فقال «إنه لو حدث في الصلاة شيء لنبأتكم به» 
ولكن إنما آنا بشر» الحديع". 

وهي صريحة أن التحول والسجود كان قبل الكلام فتحمل الثائبة 
انية على الأول أولى من 


الها : أنه وإن كان عامدًا بعد السلام لا يضره» وهو أحد وجهي 
أصحابناء آنه إذا سجد لا يصير عائذدًا إلى الصلاة حَنَى لو أحدث فيه 
لا تبطل صلاتهء والأصح: نعم. 


رواه ملم .)4٤/0۷۲(‏ 
) سلف برقم .)٤۰۱(‏ 


سی ا 

وقولهم: أزيد في الصلاة؟ سؤال من جوز النسخ على ما ثبت من 
العبادةء ويدل عل هذا أنهم كانوا يتوقعونه. 

وقوله: وما ذاك؟ سؤال من لم بعر ما وقع منه» ولا يقین عتده 
ولا غلبة ظن 

وقال ابن حبان: إخبار ذي اليدين أن الشارع تكلم على أن الصلاة 
قد تمت» وذو اليدين توهم أن الصلاة ردت إلى الفريضة الأول قتكلم 
عل أنه صلاة» ون صلاته قد تمت» فلما استثبت ڳا أصحابه 
کان من استباته عل يقن آنه قد أتمهاء وجواب الصحابة له؛ انه کان 
من الواجب الإجابة عليهم» وإن كانوا في الصلاةء فأما اليوم فالوحي قد 
أنقطع وآقرت الفرائض» فإن تكلم الإمام» وعنده آن الصلاة قد تمت بعد 
السلام لم تبطل» وإن سال المأمومين فأجابوه بطلت» وإن سال بعض 
المأمومين الإمام عن ذلك بطلت صلاته» والعلة في سهو الشارع 
امد 

والله الهادي إلى الصواب. 


دن دی دجو 


كتاب: الصلاة» باب: سجود السهو. 


وقد سلف في باب: هل يأخذ الإمام إذا شك بقول الناس 
السات وقال: لا أعلم أحدًا ذكر في هذا الحديث: 
: الراوي عن بي سلة". 


واخرجه 


سلمة» انا تھا عن قم ین جور » عن أبي هريرة» وقد 
حفظهما سعد بن إبراهيم» عن أبي سلمة» ولم يبحفظهما الزهري 
لا عن أبي سلمةء ولا عن جماعة حدثوه بهاله القصة عن آبي 
هریرة". ثم ذکر آختلانًا فيه عنه. 

(۱) برقم )۷۱٤(‏ کتاب: الاذان. 

(۳) «السنن الکبری» ۱/ ۱۹۹- ۲۰۰ )۵٦۰(‏ كناب السهوء باب: ذكر أختلاف الفاظ 


الثاقلين.. 
(۴) «السنن الکبرئ؛ ٠١۸/۲‏ كاب : الصلاةء باب: الكلام في الصلاة: 


: هَکذا قعل رسول اله ). 
قال ابو بکر بن ابي شية: حلا ندر عن شعبة عن سعد. فذکر ٠,‏ 
البخاري- عن آدم عن شعبة» وزاد: 


: رواه -يعني 
ال سعد: ورايت عروة ... إل آ 
وأورده الإسماعيلي من طريق معاذ ويحيٰ» عن 
راهيم : سمعت أبا سلمة عن أيي هريرة.. الحديث. ثم تال في آغره: 
رواه غندر: فصلیٰ رکعتین آخریین ثم سجد سجدتین. لم یقل: ثم 
الّ: الم يتضمن هذا الحديث ما ذكره قي الترجمة 
وخرج ما ذكره من ترجمة هذا الباب في الباب الذي يليه. 
ابن التين : لم يات في الحديث بشيء مما يشهد السلام من 
سحنون: إنما يجوز ذلك لمن سلم من ثتتين على مثل 
خبر ذي اليدين» وكذا قوله: فسجد مثل سجود الصلاة أو أطول. لم يات 
فيه بشيءه» لکن في الباب الذي بعده: فسجد مثل سجوده أو اطول 
وذكر السلام من الثلاث مسللمٌ من حديث عمران في حديث 
ذي اليدين"» فأشار إليه في الترجمة كما فعل في باب: إذا 
أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة. لم يذكره كذلك وإنما أشار 
إليه فيها. 


() «المصنف» ۳۹۲/۱ )٠١١١(‏ كتاب: الصلوات» باب: ما قالوا: فيه إذا أنصرف 
وقد تقص من صلاته وتکلم. 
)١(‏ «صحيح مسلم؟ برقم (۷4) في المساجد» باب: السهو في الصلاة والسجود له 


سے سی س س سی ے 

وقوله: (الظهر أو العصر). بن في «الموطا؛ نها العصر وفي 
البخاري في كتاب: الأدب أنها الظهر"ء وفي رواية: إحدئ صلاتي 
المشي ٠.‏ 2 
وفي كتاب آبي الوليد: إحدى صلاتي العشاء. ولعله غلط من 
الكاتب. 


وقوله: (فقال له ذو اليدين) سمه الخرباق» وقد سلف » وهذا 
على باب الإنكار لفعله مع آنه شرع الشرائع» وعنه يؤخذ إلا أنه 
جوز عليه النسیان» وجوز آن یکون حدث فیها تقصیر» فطلب منه بیان 
ذلك» فصادف سؤاله من رسول الله َة يقينًا أن صلاته كملت أو 
شا في ذلك. 

وقوله: فقال: «آحق ما یقول؟» یحتمل آن یقوله وهو متیقن کمال 
صلاته فیستشهد عل رد قول ذي اليدين بقولهم» وتبين هذا بقوله في 
الخبر الآخر: كل ذلك لم يكن . تيقنا منه لكمال صلاته» ولو 
شك في تمامها لأخذ من الإتيان بما شك فيه» فلما أخبروه بتصديق 
قول ذي اليدين طرا عليه الشك فاخذ في التمام. 

ویحتمل آن یقوله وهو شاك في تمامها بقول ذي الیدین» قاراد 
اليقين» وجاز له الكلام مع الشك؛ لأنه تيقن كمالها وحدوث الشك 


() «الموطاه ص۷۹ 

١‏ سیاني برقم (۱۵۰۱) کتاب الادب» باب ما یجوز من ذکر الناس. 

(۳) سفت برقم »)٤۸۲(‏ ورواها مسلم (0۷۳). 

۲5 جاء مصرځًا باسمه هکذا في حدیث عمران بن حصین عند ملم (۵۷)» واي 
درد 0۱010 

)١(‏ رواه مسلم (4۹/0۷۳) كتاب: المساجد» باب: في الصلاة والسجود له. 


4 لع الإنام عن يقبن قم دك ب غلل بب 
وإن سال من خافه فاخبروه آنه لم يتم فقد احسن» ولیتم ما بقي وتجزتهم. 

ولوکان الفذ سلم من آثتين على يتين ثم شك» ققال اصبغ: لا يسال 
من خلفهء فإن فعل فقد أخطاء بخلاف الإمام الذي يلزمه الرجوع إلى 


ا 
فهازه المسالة مبنية على أن الشك بعد السلام على اليقين مؤثر 
يوجب الرجوع إلى الصلاةء إلا أنهم لم يجعلوا ذلك كمن شك داخل 
الصلاة؛ لأنه لو شك ذا قبل السلام لم يجز له آن يسال أحدًاء فإن 
فمل آستانف» قاله ابن حبیب"" وکا لو سلم عل شك ثم سالهم. 
وقیل: بجزه. 

وقوله: (فصلى ركعتين أخراوتين). كذا وقع في أكثر الروايات» 
وصوابه : آخرتين. وكذا وقع في بعضهاء نبه عليه ابن التين. 

فرع في التكبير للرجوع: قال ابن نافع : إن لم يكبر بطلت صلاته؛ 
لأنه خرج منها بالسلام. 

وقال ابن القاسم عن مالك: كل من جاز له البناء بعد الأنصراف 
فلك فليراجع بإحرام. 
ومتیٰ یکبر؟ قال ابن القاسم : یکبر ثم یجلس. وقال غیره: يحرم 


9 «التوادر والزیادات؛ ۲۸۹/۱- ۲۸۷. 
9 «الترادر والزیادات» ۲۸۷/۱. 
آنظر: «الاخیر ۲۲٢-۳۱۹/۲‏ 


س کد اردیع شس اج اسع سے 
وهوجالس» فإن لم يدخل بإحرام ففي الفساد قولانء تَالّ الأصيلي: 
ورجوعه بنبة يجزثه عن آبتداء الإحرام كما فعل الشارع. 


نقل ابن التين عن القاضي أنه قَالّ في «إشرافه»: أجتمع على الشارع 
آشياء من السهو: كلامه» وسلامه من آثنتين» واستلباته» فسجد لهن 
سجودًا واحدًا فصار فيه حجة إذا وجب عليه سجود یکفيه سجدتان 
وإن كشر» وقال الأوزاعي وعبد العزيز: إذا وجب عليه سجود قبل 
وسجود بعد سجدهما جمیقا. 

ثم ما ترجم به البخاري رد عل أهل الظاهر في قولهم : إنه لا يسجد 
أحد من السهو إلا في المواضع ا 
السلام من ثنتين على حديث ذي اليدينء والقيام من ثنتين عل 
e EE EE‏ أومن 
الظهر حمسا على حديث ابن مسعود» وفي البناء على اليقين 
عل حديث أبي سعيد الخدري» وفي التحري علي حديث ابن مسعود. 

وجماعة الفقهاء يقولون: إن من سلم في ثلاث ركعات أو قام في 
ثلاث» آو نقص من صلاته ماله بال أو زاد فيها فعليه سجود السهو؛ 
لأنه ## علم الاس في السلام من ثنتين والقيام منها وزيادة خامسة» 
وفي البناء على اليقين والتحري سجود؛ ليستعملوا ذلك في كل سهو 
یکون في معاه. 

واحتجوا في ذلك أيضًا بحديث ابن مسعود: أنه ل قًالّ: «إذا شك 
أحدكم في الصلاة فليتحر الصواب» فليتم عليه ثم ليسجد سجدتين ١‏ 


)سلف برقم )۲٠1(‏ كتاب: الصلاةء باب: التوجه نحوالقبلة حيث كان. 


س 
فأمر الشارع بالسجود لكل سهوٍ» وهو عام إلا أن يقوم 

وفي قصة ذي اليدين من لا یجب تره بالشك حن 
يأتي بیقین بزیله» الا تر آن ذا اليدين کان عل يقين من آن فرض 
صلاتهم تلك اربع رکعات» فلما آتیٰ بها عل تمامهاء وأمکن 
القصر من جهة الوحي» وأمكن النسيان لزمه أن يسبقهم حَّى يصيره 
إلى يقين يقطع به الشك. 
ان من سلم ساهيًا في صلاته وتکلم وهو یظن آنه قد 
أتمهاء فإنه لا يضره ذلك ويبني عل صلاته. 

واختلف قول مالك كيف (يرجع)" المصلي إل إصلاح صلاته؟ 
فقال في «المدونة»: كل من رجع لإصلاح ما بقي عليه من صلاته 
فليرجع بإحرام. وقال في رواية ابن وهب: إنه إن لم يكبر فلا يضره 
ذلك مع إمام كان أو وحده. وقال ابن نافع: إن لم يدخل بإحرام 
آفسد صلاته عل فسه وعلی من خلفه إن كان إماما. 

وقال الأصيلي: روا 
صلاته بنية تجزئه من أب 
عنه. وقال غیره: ٳن لم یبر في رجوعه لا شيء عليه» ثم هو حجة 
للشافعي ومالك في عدم إبطال الصلاة بالكلام ناسيًا -خلاقًا لأبي 
حنيفة وأصحابه- والثوري والنخمي وقتادة. 


آن 


وفيه أ 


وهب هي القياس؛ لأن رجوعه إل 
اء إحرام كما فعل الشارع» وها أسلفناء 


() في الأصل: رجع» والمثبت هو اللاتق بالسياق. 

۲ آنظر: «مختصر آختلاف الملماء؛ ۱/ ۰۲۷۰ «عیون المجالس؛ ۳۲۲/۱ ٠۴۲۴‏ 
«المجموع .۱۷/٤‏ 
وقول النخمي وقادة رواه عبد الرزاق في امصغه» ۳۴۳۰/۲ - ۳۴۱ ٠۳۵۷۱(‏ 
(rovr‏ 


7 سد س س س سی سے 
وابن وهب وابن كتانة المالكيان قالا: إنما كان حديث ذي اليدين 
في بده الإسلام» ولا أرىٰ لأحد آن يفعله اليوم"» والعمد لمصلحة 
الصلاة يبطلها عندناء خلافًا لمالك". 
وقال الأوزاعي: إن تكلم لغرض يجب عليه لم تفسد صلاته» وإن 
كان لغير ذلك فسدت والفرض عليه رد السلام» آو آن رئ آعم يقع في 
بر فینهاء. 


ی وی وی 


() آنظر: «الاستذکاره ۳۱۹-۳۱۸/6 
آنظر: «عيون المجالس؛ ۴۲۴/١‏ «المجموع ٠۷/٤‏ 
( آنظر: «الاوسطه ۰۲۳۲/۴ اعيون المجالس» .۴۲١/۱‏ 


2 
حديث أبي هربرة سلف في باب: هل ياخذ الإمام ذا 
اناس" وباب: تشبيك الأصابع في المسجد". 
وأما آثر آنس والحسن فاخرجهما ابن آبي شيبةء عن ابن مهدي 
عن حماد بن سلمة» عن 
سجدتي السهو بعد السلام ثم قاما ولم يسلا" . 
) سلف برقم .)۷1٥(‏ 


۲) سلف برقم (۲۸۲) كتاب: الصلاة. 
(۴) «المصتف» ۳۸۷/١‏ (44) كتاب: الصلوات» باب: في السلام في سجد: 
الوا ي ا 


س( س اتسیع شح داس سی سے 
اھ ا د ی و زو چ یچ او این مات 
قعد في الركعة الثالة فسبحوا به» فقام وأتمهن أرياء فلما سلم سجد 
سجدتين» ثم قبل على القوم بوجهه وقال: آفعلوا هكذا. 
ونقل ابن قدامة وابن بطال وابن عبد البر وغيرهم» عن انس 


والحسن وعطاء: لیس فیهما تشهد ولا سايم 
وت يرسخ ما نقله هلؤلاء» وقد سلفت روایته عن شیخه 
كذلك. 
RE‏ زید. 


ورواه عن حماد آبر الريی اقام وفي حديثه : لم أحفظ فيه عن أبي 
هريرة شيئاء وأحب إليّ أن يتشهد". 
العلماء في سجدتي السهو: هل فيهما تشهد وسلام؟ وقد 
ورد وجود ذلك وعدمه في بعض الأحاديث» فقالت طائفة: لا فيهما. 
وقالت أخرئ: نعم فيهما. وقالت ثالة: لا فيهماء وفيهما السلام. 
وقد أسلفنا ذلك قبل: إذا صل خمسًا. وقال بالثاني ابن مسعود 
والنخعي والحكم» ورواه عن قتادة واستحسن ذلك الليث ء وقاله 


وا 


= الهو قبل السلام أو بعد 

)١‏ «المصنف» ۴۹۰/۱ (44۸1) كتاب: الصلوات» باب: من كان يقول: في كل 
ی ادا 

شرح ابن بطاله ۰۲۲۴/۴ «التمهیده ۲۰۷/۱۰ دالمغي» ۲۱/۲ 

(۳ روا اليهقي ۳٠۵/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: من قال: تشهد بعد سجدتي السهو 
تم سلم. 

۵) رواه ابن آبي شییة عن ابن مسعود والتخعي والحکم 110۸0۲۸۸/۱ ٤٤٩۰‏ 
كتاب: الصلوات» باب: ما قالوا: فيهما تشهد آم لا؟ ومن قال: لا يسلم 
فیهما. وذکرها جمیتا این المنذر في «الاوسطه .۴۱١/۴‏ 


کے عبش (mu‏ 
مالك في «العتبية؛ و« المجموعة)» وهو قول الأوزاعي والشوري 
والكوفيين» والشافعي» ذكره ابن المنذرء والأصح عندنا لا يتشهد 
وهوما حكاه الطحاوى عن الشافعي والأوزاعي". 

وقيهما قول رابع : إن سجد قبل السلام لم بتشهد» وإن سجد بعده 
تشهد» رواه أشهب عن مالك» وهو قول ابن الماجشون وأحمد. 

وادعى المهلب أنه ليس في حديث ذي اليدين تشهد ولا تسليم» 
قالّ: ويحتمل ذلك وجهين: 

أحدهما: أن يكون که تشهد فيهما وسلم» ولم ينقل ذلك المحدث. 

والثاني: أنه لم تشهد فيهما ولا سلم» وألحق المسلمون بها بين 
السجدتين سنن الصلاة لما كانت صلاة كبر الشارع لهماء فاضيف 
إليهما التشهد والسلام تأكيدًا لهماء وهوغريب منه» فقد كال ابن 
المنذر في التسليم فيهما: إنه ثابت عن رسول اله إل من غير وجه . 

وفي ثبوت التشهد عنه نظر» وقد سلف كلام أبي عمر فيه» وفي 
حديث ذى اليدين حجة لمالك على غيره في قوله: إن سجود السهو 
كله في الزيادة قبل السلام» لأنه ك زاد في حديث ذي اليدين السلام 
والکلام» ثم آکمل صلاته وسجد له بعده. 

ولما ذكر ابن التين عن الحسن أنه لا يسلم منهما ولا يتشهد» قَالّ: 
هکذا حکي عنه» وهو خلاف ما في البخاري عنه أنه فعل إلا آن یکون 
روايته في البخاري أنه فعل ذلك في سجود السهو قبل السلام. 

قلتٌ: لا تنافي بينهما. 


mn 
۳00۳ م فاسل‎  ۲۷۵/ خصو اتلاق العلمامه‎ 


ا 
حديث أبي هريرة وابن بحينة سلفا. 


وقوله: (حليف بني عبد المطلب) تقدم في باب: من لم ير التشهد 


ڪش 9m‏ 
الأول واجبًاء أن الصحيح الذي عليه المؤرخون إسقاط عبد؛ لأن جده 
حالف المطلب بن عبد مناف. 

آما التكبير في سجود السهو فهو ثابت عن رسول اله كلا قال 
المهلب: وكذلك ألحق المسلمون فيهما التشهد والسلام. 

وقد سلف قبيل باب: إذا صل خمسًا ما فيه من الخلاف". 


وفیه من 

أنه لو أنحرف عن القبلة في صلاته ساهيا أو مش تايلا آنه لا يخرجه 
ذلك عن صلاته؛ لأنه كا قام إل خشبة في مقدم المسجد فوضع يده 
عليها وخرج السرعان» وقالوا: إنه قصرت الصلاةء فلم ينقص ذلك 
صلاتهم؛ لأنه كان سهرًاء فدل أن السهو لا ينقص الصلاةء وقد 
أسلفنا عن بعضهم: لا يستعمل اليوم مثل هذا في الخروج من 
المسجد» والكلام -ليس الإعادة والعمل الكثير- في الصلاة مسقط 
لخشوعها. 

فلذلك أستحب العلماء إعادتها من أولها إذا كثر العمل مثل هذا 
وقد أسلفنا : إن تكرر السهو هل يكرر السجود؟ وآن أكثر آهل العلم 
على المنعء وهو قول النخعي وربيعة ومالك والثوري والليث 
والكوفيين والشافعي وأبي ثور» منهم من فَالّ: يسجد في ذلك کله 
قبل السلام» ومنهم من فالّ: بعده. عل حسب أقوالهم في ذلك 
وحجته حديث الباب» فإنه حصل فيه أمور سلفت» ولم يزد عل 
سجدتين. وقال مالك: إنه إذا أجتمع سهوان زيادة ونقصان سجد قبل 


() راجع حدیث (۸۲۹). 
) راجع حلیث (۱۲۲) كتاب: الصلاة. 


وقوله: (رعان الاس ال این الین کذا وقع هنا بالضم. وقال 
ابن فارس بفتحهاء وفتح الراء أيصًا. وفيه جواز تسمية القصير والطويل 


من الناس. 
وقوله: ( «لم أنس ولم تقصر؛ ) هو بيان لقوله في الرواية الأخرئ: 
«کل ذلك لم یکن وهو رد علیّ من َال آنھما لم یجتمعاء وان 


أحدهما کان. 


() أنظر: مختصر أتلاف العلماء؛ ۲۷۸/١‏ يون المجالي» ۴۲١/١‏ 
F14 PVF huge‏ 


0 الىجىل» 84۴/1 
رواها مسلم (۹4/6۷۳). 


ا 
م م صلی تاا او أ 


سلف في باب الأذان» وتذكر الرجل الشيء في الصلاة". وذكرنا 
هناك أنه إنما يفعل الشيطان ذلك؛ لثلا يشهد للمزذن بما يسمعه منه؛ 
لقوله ڳ: لا يسمع مد صوت المؤذن؛ الحديث"" فيفعل اللعين 
ذلك مرارًا» وذكرنا هناك غير هنا أيضًا. 


وقوله: ( «فإذا توب بهاء ) أي: آقيمت الصلا 


ن 1 ی 
ن التين: وقع هنا عند آبي 


زيد» والصواب: يخطر. 


)١(‏ برقم )1١۲١(‏ كتاب: العمل في الصلاة باب: بفكر الرجل الشيء في الصلاةء 
(۲) سبق برقم )١٠۹(‏ كتاب: الأفانء باب: رفع الصوت بالنداء. حديث أبي سعيد. 


وقوله: سی یظل؛ أي: لا يعرف کم صلٰ. 

م اطم اد سنیٹ آي هیر هتا بخان ديت آي سید 
شك أحدكم فليطرح الشك» وليبن على ما أ يقن ثم پسجد سجدتين قبا 
ان يسام" . وذكر الطبري عن عض أهل العلم آنه ياخد بايهما احب 
لعدم التأريخ» ومنهم من رجح حديث أبي سعيد بالقياس؛ لأن محمل 
من شك أنه لم يفعل» والركعة في ذمته بيقين» فلا تبر بشكٍ 

وقال أبو عبد الملك: يحمل حديث أبي هريرة هذا على من 
أستنكحه”" السهوء وقال: لوكان حكمه حكم حديث أبي سعيد ليينه. 

وردوه علیه» والأولیٰ أن یکون حدیث ابي سعید مسرا له» وآن 
بعض الرواة قصر في ذكره» عل أن حديث أبي هريرة حمل على كل 
ساوء وآن حكمه السجود» ويرجع في بيان حكم المصلي فيما يشك 
فيه وفي موضع سجوده من صلاته إل سائر الأحاديث المفسرة» وهو 
قول أنس وآبي هريرة والحسن وربيعة ومالك والثوري والشافعي 
وأبي ثور وإسحاق» وما حمله عليه أبو عبد الملك هو ما فسره الليث 
ابن سعد» وقاله مالك وابن القاسم. 

وعن مالك قول آخر: لا یسجد له أیشًا. حکاه ابن نافع عنه» وقال 
ابن عبد الحكم : لوسجد بعد السلام كان أحب إل . 


) رواه مسلم برقم (0۷1) كتاب: المساجد» باب: السهو في الصلاة والسجود له 
() آي:/غلبة» آنظر: «لسان الرب» ٤0۴۹/۸‏ 
(۳) رواه ابن آي شیبة عن الحسن ونس ۱/ ۴۸۵ )٤٤۱۷(‏ كتاب: الصلوات» باب 
في الرجل يماي فلا پدري اة أو ص 
وذکره عنهم این المنذر في «الآرسطه ۴۰۸/۴. 
9 آنظر: «المتقی؛ 20۷۹/۱ ۱۷۸ 


وقال آخرون: إذا لم یدر کم صلی آعادها بدا حنّن يحفظ. روي عن 
ابن عباس وابن عمر والشعبي وشریح وعطاء وسعید بن جییر» وبه قال 
الأوزاعي”. وحکي عن عطاء وميمون بن مهران وسعيد بن جير قول 
آخر: إنهم إذا شكوا في الصلاة أعادوها ثلاث مرات» فإذا كانت 
الرابعة لم يعيدوا. وهما مخالفاف للآثار كلهاء وكأنهما قصدا 
الأحتياطء ولا معن لمن حد ثلاث مرات. 

فرع : الو غلب علي ظنه التمام فهو شك عندنا وعند مالك وأصحابه» 
وقیل: تجزته بحديث ابن مسعود في التحري. 

وهو مذهب أبي حنيفة َال من شك في صلاته فلم يدر كم صل ؛ 
فان وقع له ذلك کثیرّا بنیٰ على آجتهاده وغالب ظنه» وإن كان ذلك آول 
ما عرض له فلیستانف صلاته. 


وحدیث ابن مسعود فيه : «فليتحر الصواب» فيتم ما بقي؛ ثم يسجد 
سجدتین» ذكره البخاري في الأیمان والنذور کما ستعلمه. وهو لا يقوم 
یتم بل يستأنف» والحدیث بخلاف. 

وروي عن مکحول والاأوزاعي أنه من بن على اليقين فليس عليه 
سجدتان» ومن لم يبن فليسجد. ذكره الطبري» وهوخلاف حديث 
مسعود وغيره في السجود لمن بن على اليقين» وهوخلاف قول الفقهاء. 


(۱) رواها ابن آبي شییة ۱/ ۴۸۹-۳۸۵ )٤٤۴۰ -٤٤۲۷( (1٤۲۵ -٤1۲۱(‏ کاب 
الصلوات» باب: من قال: إذا شك فلم يدر كم صلي. 

آنظر: داید ۲۸۴۳/۳ 

(0) سلف برقم )٤١١(‏ كتاب: الصلاة» باب: التوجه نحو الفبلة حيث كان.. 

(1) «مختصر الطحاوي» ص۲۰ 

(#) برقم )۱٩۷1(‏ باب: إذا حنث ناسيًا في الأيمان. 


يأتي في صفة إبليس إن شاء اله" وما نقله عن ابن 
عباس انما اني علي قول من پقول: إن الوتر ل 


كالفرض في ذلك؛ لإطلاق الأحاديث؛ وإرغامًا للشيطان أيضًاء فيرجع 
خاسئًا بالسجود الذي حرمه والخيبة التي آب بها. 

ذز E EE‏ بلهء منهم من جعله 
البناء على اليقين» ومنهم من جعله في المستتكح» 
زتتیم ن اغد قاش س رن ارج عت اوی ر میا 
حسب ما سلف في الباب قبله. 


د دی وچو 


(۱) برقم (۳۲۸۵) کتاب: بده الخاق. 


الرَحمَنٍ بن الازهر وء إلي عا پش 
وهو حديث آم سلمة عن الركعتين بعد العصرء وفيه: فأشار بيده 
فاستاغرت عت. وأخرجه مسل » 
وياتي في المغازي 


() «صحيح مسلم؟ ۸۳19 كتاب: صلاة المسافرين» باب: معرقة الركمتين التين 
كان بصليهما النبي لا بعد العصر. 
(۴۷۰) باب: وفد عبد القیس. 


د اردیع س د سیم س 
العصر من الفوائت ونحوهاء فقال: وقال كريب: عن أم سلمة: صلى 
النبي ي بعد العصر ركعتين. الحديث» وقد سلف 

وقوله: (كنت أضرب مع عمر الناس عليها). كذا هو بالضاد 
المعجمة» وهوالصحيح؛ لأنه جاء في «الموطأء: كان عمر يضرب 
عليها'". روی السائب بن يزيد أنه رأىٰ عمر يضرب المنكدر على 
الصلاة بعد العصر”. وروي : أصرف. بالصاد المهملة والفاء. 

واختلف العلماء في الإشارة المفهمة في الصلاةء فقال مالك 
والشافعي: لا تقطع الصلاة. وقال أبو حنيفة وأصحابه: تقطعها 
التسبيح للرجال 


هم عن فلیس ۱ 


کالکلام. واحتجوا بحديث آبي هریرة مرفو 
والتصفيق للشساءء ومن أشار في صلاته إشار 

واحتج الأولون بحديث الباب وقالوا: قد جاء من طرق متواترة عن 
النبي إلا بشارة مفهمة» فهي أول من هذا الحديث» وليست الإشارة 


() قبل حدیث (0۹۰) کتاب: موا 
الفوائت ونحوها. تعليا 

0 الموطا؛ ص٤۱۰‏ 

رواء مالك ص٤٥۰۱‏ ورواء ایشا ابن آبي شیة ۱۳۲/۲ ۷۳۳۹) کاب: 
الصلرات» باب: من قال: لا صلاة بعد الفجر. 

) رواه أبو داود (۹84) كتاب: الصلاةء باب: الإشارة في الصلاةء والطحاوي في 

معاني الاثار؛ ٤٠۴/١‏ كتاب: الصلاةء باب: الإد 

والدارقطني في استته؛ ۰۸۳/۲ ۸٤‏ کتاب: الجنائزء باب: الإشار: 

الييهقي ۲٠۲/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: الإشارة فيما ينوبه في صلات... 

قال آبو داود: هذا الحدیث ومم. 

وقال الالباني في «ضمیف آبي داود؛ برقم :)۱٥۹(‏ إسناده ضعيف رجاله ثقات». 

محمد بن إسحاق مدلس» وقد عتمنه» فالوهم متهء أو ممن دلسه عت» وقال 

أحمد: لا ثبت إسناد. 


الصلاةء باب: ما يصلي بعد العصر من 


في طريق النظر كالكلام؛ لأن الإشارة إنما هي حركة عضوء وقد رأينا 
حركة ساثر الأعضاء غير اليد في الصلاة لا تفسدها وكذلك حركة اليد 

وفيه: جواز أستماع المصلي إلى ما يخبره به من ليس في الصلاة 
وقد روئ موسي عن القاسم أن من أخبر في الصلاة بما يسره فحمد الله» 
أو بمصيبة فاسترجع» أو يخير بالشيء فيقول: الحمد ف عل كل حال 
أو الحمد له الذي بنعمته تتم الصالحات. فلا يعجبني وصلاته مجزئة 
ومداومته ل عل هاتين الركعتين بعد العصر دائمًا من خصائصه 
E‏ 
ينبغي آن 0 أعلم الناس بالمسالةء وأن العلماء إذا 
آختلن يرفع الأمر إلى الأعلم والأفقه لملازمة سبقت له» ثم يقتدى 
به وینتهیٰ إل فعله. 

وفيه: فضل عائشة وعلمها؛ لأنهم آختصوها بالسؤال قبل غيرهاء 
وإنما رفعت المسالة إلئ آم سلمة؛ لان عائشة كانت تصليهما بعد 
العصر» وعلمت أن عند أم سلمة من علمها مثل ما عندهاء رأنها قد 
راته إلا يصليهما في ذلك الوقت في بيتهاء فأرادت عائشة أن تستظهر 
ية لمذهبها؛ من أجل ظهور نهيه لل عنها؛ و 
وقد حفظ عن عائشة آنها قالت: ما تركهما 
رسول الله ڳلا في بيتي سرا ولا جهرا"» تريد: جهرا منهاء وکان 
لا يصليهما في المسجد؛ مخافة أن يثقل على آمته. 


سلف برقم (4۹1) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: ما يصال بعد المصر من 
الفوائت ونحوها: 
ورواء مسلم برقم (۴۰۰/۸۳۵) کتاب: صلاة المسافرین» باب: معرقة الرکمتین 
التين كان يصليهما الني اة بعد المصر. 


”م التوضيع اشر الجامع الصحیج س 

وادعى ابن بطال أن الركعتين صلاهما ذلك اليوم في بيت أم سلمة 
ن كان يلتزم صلاتهما في بيت عائشة بعد العصر» وإنما كانت 
الركعتان بعد الظهر على ما جاء في الحديث» قاراد إعادتهما ذلك 
الوقت؛ أخذًا بالأفضلء لا أن ذلك واجب عليه في ستنه؛ لأن السنن 
والنوافل إذا فاتت أوقاتها لم يلزم إعادتها"". هذا لفظه» ولا يسلم 
له» وبناه عل مذهبه في السنن» وعندنا آنها تقض آبدًا. 

وقال ابن التين: مذهب عائشة أنها تبيح النافلة في هذا الوقت» 
واقسمت أنه ڳل ما تركها في بيتها"". وقال مشل قولها داود» خاصة 
أنه لا باس بعد العصر ما لم تغرب» ودليل مالك والجمهور النهي. 


es 


ج دی 


شرح این بطال ۲۳۴/۴ 
) سلف برقم (0۹1) كتاب: مواقيت الصلاة» باب: ما يصلي بعد العصر من 
الفوائت ونحوها. 
وروا مسلم برقم )۲۹۹/۸۴١(‏ في صلاة المسافرين» باب : معرفة الركعتين اللتين 


الاقام 
مسلم: ۱۲ - قتع ۲ 

هو الحديث الذي سلف في الباب قبله. 

وقوله: (عن النبي ##). يعني: عن فعله أو مسندًا إلى رسول الله 
کی لا آنه موقوف علبهاء 

ثم ذكر حديث سهل بن سعد الساعدي: 
يي عرو بن عؤفي.. الحديث. 

وقد سلف في عدة مواضع: من دخل ليؤم الناس فجاء الإمام 
الأول" . ما يجوز من التسبيح والحمد للرجال"" رقع الأيدي في 
الصلاة لأمر ينزل به» والبخاري رواه هنا عن قتيبة» عن يعقوب بن 
عبد الرحمن» ورواء أيضًا قتيبة فيه» عن عبد العزيز بن آبي حازم" » 
فیکون له فیه شبخان. 


عل رسول الله که وهو يصلي.. 


کر ا 
الحديث. 

وقد سلف قي مواضع» أولها: العلم» في باب: من أجاب الفتيا 
بإشارة اليد والراس. 


(۱) برقم 1۸43( کتاب: الاذان. 
١‏ برقم )۱١١١(‏ كتاب: العمل في الصلاة. 

برقم )۱۴١۸(‏ كتاب: العمل في الصلاةء رفع الأيدي في الصلاة لامر يتزل به 
9) برقم (۸) كتاب: العلم. 


وقد سلف في باب: أهل العلم والفضل أحق بالإمامة"» وهلذا 
الباب كالذي قبله. 

فيه: الإشارة المعهودة باليد والراس. 

وفيه: جواز أستفهام المصلي ورد الجواب باليد والراس» خلانًا 

وروى اين القاسم عن مالك: من كلم في الصلاة 

» فلا باس بما خف» ولا یکثر. وقال این وهب: 
ن يشير في الصلاة بلا ونعم. 
أختلف قول مالك: إذا تنحنح في الصلاة لرجل ليسمعه» فقال 
في «المختصر»: إن ذلك کالکلام. وروی عنه ابن القاسم أنه لا شيء 
عليه؛ لأن التنحنح ليس بكلام» ولیس له حروف هجاءء قاله الأبهري". 

وحديث سهل فيه أنواع من الفقه والأدب» فلنشر ههنا إلى أثني عشر 
وإن سلفت: 

أولها: مبادرة الصحابة إلى الصلاة خوف الوقت إذا أنتظر مجيئه. 

انيها: جواز الصلاة بإمامين بعضها خلف واحدء وتمامها خلف 
آغر. 

ثالتها: جواز الأنتمام بمن تقدم إحرام المأموم عله 

رابعها: جواز صلاة الشخص بعشًا إماما ويعشًا مأموما. 

خامسها: إن العمل اليسير كالخطوة والخطوتين لا يفسد. 
() برقم (۹۸۸) كتاب: الأفان» باب: إنما جعل الإمام ليؤتم به. 
۵ آنظر: شرح ابن بطاله .۲۳٤/۴‏ 


سے اردع س ہس اسع 
سادسها: إن سنة الرجال فيما ينوبهم التسبيح» وأن النساء التصفيق» 
وهو ضرب اليمين على ظهر اليسار. 
سابعها: صلاة الشارع خلف أ 
عاشرها: تفضيل الصديق. 
الحادي عشر: الرضا بإمامته لو ثبت وتم عليهء ولذلك أشار إليه. 


الثاني عشر: جواز الدعاء في الصلاة مع رفع اليدين عند حدوث 
نعمة يجب شكرها. وذلك أن الصديق عقل من إشارته كي أنه أمر 


إكرام لا إيجاب» ولولا ذلك ما أستجاز مخالفة 


افر 
ي رسو الد بء 


نه تواضَعَ واستَضعَرٌ نفسه ؛ إذ من الفضائل تقدم الأفاضل. 
أن أمر الصلاة في حیاته کان يختلف» فلم يمن حدوث 


ويشبه أن يكون الصديق قد أستدل مع ذلك بشقه الصفوف إل 
أن خلص إلى الأول. آي: لو لم يرد ذلك لصلى حيث آنتهى به المقام 
و(...)“ قيامهم في حدیث عائشة ما بینه حدیث جابر أنه فعله تواضعًا 


ومخالفة لأهل فارس في قيامهم على رءوس ملوكهم”"» ويحتمل أن 


(۲) رواه مسلم برقم (۲۱۳) کتاب: الصلاة» باب: آصام الماموم بالإمام» وأبو داود 
برقم )1٠۲(‏ كتاب: الصلاةء باب: الإمام يصلي من قعود والساني ۹/۳ 
كتاب: السهوء باب: الرخصة في الألتفات في الصلاة يمينا وشمالاء وابن ماجه 
برقم )۱١4١(‏ كتاب: إقامة الصلاة والستة فبهاء باب: ما جاء في : إنما جمل 
الإمام یرتم به 


یکون قاموا في موضع الجلوس؛ تعظيمًا له» فأمرهم باتباعه والجلوس 
معه إذا جلس للتشهد. 

وادعى ابن القاسم أنه كان في النافلة. وقال أحمد وإسحاق بظاهر 
الحديث: يصلي الماموم جالسًا وإن قدر على القيام إذا صلى الإمام 
` 


والحميدي والبخاري وغيرهما أدعوا نسخه بصلاة الصديق خلفه في 
مرضه الذي مات فيه قائمًا""» ومشهور مذهب مالك آنه لا يجوز آن 
يكون إماما إذا كان من وراءه قادرا على القيام» وأبو حنيفة والشافعي 
والأرزاعي 


ويتلوه في الجزء الثاني كتاب الجنائز 
فرغ من تعلبقه بدار السنة الكائنة بالقاهرةء 
في مدة آخرها متتصف شعبان المكرم من سنة خمس وثمانين وسبعمائة: 
إبراهيم بن محمد بن خليل سبط بن العجمي الحلبي. 
الحمد له وحده» وصلى الله عل سيدنا محمد وعلى آله وصحبه 
وسلم» وحسبنا الله ونعم الوكيلء ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي 


العظيم. 


ee 


أنظر: «المغتي» 11/۴. 

7 سلف برقم (۲۸۹) کتاب: الاذان» باب: إنما جمل الإبام لیزتم به 

( آنظر: «الهدایةه ۵۸/۱ «عیون المجالس؛ ۱/ ۳۹۱- ۳۹۳› «المتقن» ۲۳۸/۱. 

١‏ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الثاني بعد الماتة. قراءة علي ومقابلة باصلي. تفع 
اله وایاي» مولغه خفر اله له 


ر دحل الاه 
۷ > مسل ۷ فع 


7 س سس س س سی س 


E‏ قال رون الد ل 0 من ي 


الجلقه. لث وذ زا بذ س18 قال وإ 
وحدیث شقیق عن عبد الله: قال رول الله ڳلا: من ما 
قلت آنا : من مات لا بنرك باش شا 


ترجمة الباب بعض من حديث صحيح أخرجه أو داود عن معاذ بن 
جبل ه قال رسول اله ک: «من کان آخر کلامه لا إله إلا الله دخل 
قال الحاكم: صحيح الإسناد"". ولا 


زرعة عند وفاته فيه 


حكاية» أخبرنا بها الوجيه العوفي السكندري المعمر مشافهة» عن 


۱( ابو داود »)۳۱۱١‏ والحاكم في «المستدرك ۴۵۱/۱ 0۰۰ 
ورواه احمد ۰۲۴۷/۵ والیزار في «البحر الزخار» ۷/ ۷۷ (۲۱۲۵)ء والشاشي في 
امستدمه ۲۷۰/۴ ۷۱ (۳۷۲- ۷ والطبراني ۱۱۴/۲۰ )»وقي 
«الدعاء» ۳/ ۱٤۸۵‏ (۷۱٤۱)ء‏ والخطیب في «الموضح» ۲/ ۱۸١-۱۸۵‏ والمزي 
في «تهذیب الکمال 0۷٤/۱۳‏ والذهي في «تذرة الحفاظه ۲۱۱-۱۲۰/۲ من 
طريتق بي عاصم النيبل -الضحاك بن مخلد- عن عبد الحميد بن جمفر» عن صالح 
ابن آبي غريب عن کڻير بن مرة عن معاذ بن جبل. 
وهو حديث صحيح- كما ذكر المصتف هتا- وكذا صححه في «البدر امبو / 
۹ وعبد الحق الأشبيلي في «أحكامه» ۱1۸/۲ . 
وحسن النووي في «المجموع؛ ٠١١/١‏ إسناده. وكذا الألبائي في «أحكام الجنائز؛ 
س 
وتال الحافظ في شرح المشکاته كما في ارجات 1۰۹/6: سنده صح 
وحن الحديث في «اماليه» كما في «الفتوحات» ۱۰۹/٤‏ وكا الالباني في 
«الإرواء» (4۷. 
وقال الالباني في «صحیح آبي داوده (۲۷۲۹): إسناده حن صحيح. 


سک در 7 


ابن رواح عامة» أنا السلفي» أنا أبو علي البرداني» نا إبراهيم بن هثاد 
النسفي» ثنا أبو إسحاق إيراهيم بن محمد القطان» تنا أبر عبد الله محمد 
بن مسلم بن وارة الرازي قال: حضرت مع أبي حاتم محمد بن إدريس 
الرازي عند أبي زرعة الرازي وهو في التزع فقلت لأبي حاتم : تعال حن 
نلقنه الشهادةء فقال آبو حاتم: إني لأستحي من أبي زرعة أن ألقنه 
الشهادة» ولكن تعال حنَّى نتذاكر الحديث فلعله إا سمعه يقول» 
فبدات فقلت: حَدَنا أبو عاصم النبيل» ثنا عبد الحميد بن جعفرء 
فارتج علي الحديث حئی كاني ما سمعته ولا قراته» فبدا آبو حاتم 
فقال: rدَنا‏ محمد بن بشار» ثنا أبو عاصم النبيل» عن عبد الحميد 
ابن جعفر» فأرتج عليه كأنه ما قرأه» فبدأ أبو زرعة فقال: حَلَقَنّا 
محمد بن بشار» ثنا آبر عاصم النبيل» ثنا عبد الحميد بن جعفر» عن 
صالح بن آبي عريب» عن ابن سيرين مرة» عن معاڌ ٻن جبل» قال: 
قال رسول الله : «مَنْ کان آخر کلامه لا إله إلا اله وخرجت 
روحه مع الهاء قبل أن يقول: «دخل الجنة» وذلك سنة أ 
وماتی 5 

وقول وهب وقع في حديث مرفوع إل رسول الله كا رواء اليبهقي 
من حديث معاذ بن جيل أن رسول الله کي قال له حين بعثه إلى 
«إنك ستأتي آهل كتاب فيسالونك عن مفتاح الجنةء فقل شهادة 


وستین 


) هزه القصة رواها المصنف -رحمه اله- في «اليدر المتيره 1۹1-1۸۹/١‏ واي 
آبي حاتم في «الجرح والتعدیل؟ ۱/ ۳٤١-۳٤۵‏ -مختصره- والحاكم في #معرقة 
علوم الحديث؛ ص ١۷ء‏ والخليلي في «الإرشاده / ۹۷۷- ٦۷۸‏ والخطيب في 
«تاریخ بغداده ۰۴۳۵/۱۰ رالمزي في «تهثیب الکال» ۱۰۱/۱۹- ۱٠۲‏ 
والذعبي في دالسیره ۸۵/۱۴ من عدة وجوم 


د کے ف ی سے 
ن مفتاح بلا آستان» فإن جت بمفتاح له أستان ققح 
لك وإلا لم بفتح لكا . 

وفي «سيرة ابن إسحاق»: لما أرسل العلاء بن الحضرمي: إذا 
قل: معناها لا إله إلا اش" . 


ابو نعيم في كتابه «أحوال الموحدين الموة 
المفتاح في الطاعات الراجبة من القيام بطاعة الله تعالى وتأديتهاء 
والمفارقة للمعاصي ومجانبتها. 

وكذا قال ابن بطال: إنه آراد بالأسنان القواعد التي بني الإسلام 
عليها التي هي كمال الإيمان ودعائمه خلاف قول الغالية من المرجئة 


) روى الإمام أحمد في «المسنده ۲۲/١‏ والبزار في «البحر الزخار؛ -1١۳/۷‏ 
۰٤‏ (۲۷۰) والطبراني في «الدعاء» )۱٤۷۹( ۱٤۸۸/۳‏ من طریق شهر بن 
حوشب عن معاذ مرفوعا : مفاتيح الجنة لا إله إلا اله. هكذا مختصرًا. 
وشهر لم یسمع من معاذ قال البزار. 
وبهذا ضمفه الهشي في «المجمع؛ ۱١/۱‏ فقال: فيه: فطاع بين شهر ومعاف 
وإسماعيل بن عياش روايته عن أهل الحجاز ضعيفة وهلذا منها. والحديث ضعفه 
الالباني في «الضيفت (۱۴۱۱). 
والحديث الذي ذكره المصنف هنا وعزاء للييهقي» ذكره الحافظ في «الفتح؛ ۴/ 
١‏ كذلك وزاد نسبته «للشعب». وكذا في «التعلیق» ٤٠٤/۲‏ وضعف إستاده. 
واه أعلم. 
وآما تعليق وهب بن منبه فوصله البخاري في «التاريخ الكير؛ ٠۹١/١‏ وأبو عم 
في «الحليةه 11/4 والحافظ في «التغلیق؛ ٤04-٤0۴/۲‏ 

() آنظره بتغصیل في «الروض الاتفه /۲۵۰. 

( مسد الطبالسي؛ ۳۳۷/۴ (۱۸۹۹). = 


wm سک‎ 


والجهمية الذين يقولون: إن الفرائض ليست إيمانًا» وقد سماها الله 


تعال إيمانًا بقوله: وتا 6 أله لضي إيتتكز [البقرة: ]٠٤۳‏ أي: 
صلاتكم إل بيت المقدس» وقال تعالى: إت الثزيثرت أل بام 


باو وول َا ڪا ممم ع اني جايع لر جا عق يتخي [الدور 
۲ واستغذانهم له عمل مفترض علیهم فوا به مؤمنین کما سُمُوا 
بایمانهم بال ورسوله. 

وقال الداودي: قول وهب بمعنی التشدید» ولعله لم يبلغه حدیث 

وحدیث معا فیا 

ان" » وحديث معاد“ فيتأمل المعئ: من 
قال لا إله إلا الله مخلصًا من قلبه فهو مفتاح له أسنان» إلا آنه إذ 
خلط ذلك بالكباثر حت مات مصرا عليها لم تكن أسنانه بالتامة» 
فربما طال علاجه» وربما يسر له الفتح بفضله. 


ابی کر وفيت 


ورواه الترمدي »)٤(‏ واحمد ۰۴٤۰/۴‏ والعقیلي في «الضعفاء؛ ۰۱۳۷/۲ وابن 
عدي ۲٤۱/٤‏ وابو نعيم في «آخبار آصبهان» ۱۷١/١‏ واليهقي في «الشعب؛ 
۳ (۳۷۱۱- ۷۱۲) والخطیب في «الموضح» ۳۵۰/۱- ۳۵۱ من طریق 
سليمان بن قرم بن معاذ الضبي عن أبي يحيى القتات عن مجاهد عن جار بن 
عبد اله 
والحديث أشار المصنف لضعفه في «البدر الميره 444/۳- ٤١١‏ وضعفه 
الالباني في «ضعيف الجامع؛ .)0۲٠١(‏ 

شرح این بطاله ۴/ ۲۳۷ 
وییدو آنه من کلام المهلب نقله عنه ابن بطال؛ فقيل هيه ا 
قال ابن بطال: قال المهلب» ونقل كلاتاء وبعد الفقرة التي تقلها المصتف هنا 
قال ابن بطال: قال المؤلف» وهل يعني إلا تقسه؟ واف أعلم. 

() هو حدیث الباب (۱۲۳۷) وسياتي في عدة مواضع» وسيذكره المصئف 

سلف برقم (۲۲۵) مطولاء ورواء لم ۳ 

0) هو حديث معاذ المذكور أول الباب» وقد تقدم تخريجه. 


س( سے اوضع شس اہ اسع سے 
وروي عن عبد الله بن معقل قال: کان وهب بن منبه [جالتا)" في 
مجلس ابن عباس فسثل : آليس تقو نة لا إله إلا اله؟ قال 
علي : وجدت في التوراة: ولكن أتخذوا له أسنانًاء فسمع ذلك ابن 
عباس فقال: أسنانه والله عندي: 
أولها: شهادة أن لا إله إلا الله» وهو 1 
والثاني: الصلاةء وهو القنطرة. 
والثالث: الزكاة» وهي الطهور. 
والرايع: الصرم» وهو الجة. 
والخامس: الجهاد. 
والسادس: الأمر بالمعروف وهو الألفة. 
والسابع : الطاعة» وهي العصمة. 
والثامن : الغسل من الجنابة وهي السريرة. وقد خاب من لا سن له 
هذا والله آسنانها. 


وحدي 


آ ی کرب انا ایکا 

وفيه: «ما من عبد قال: لا إله إلا لله ثم مات على ذلك إلا دخل 
الجنة» قلت: وإن زنى وإن سرق؟ قال: وإن زنى وإن سرق» ثلاثا 
«علی رغم انف آبي ذر» وکان آبو ذر إذا حدث به یقول: وان رغم 
نتان ن 

قال أبو عبد اله: هذا عند الموت أو قبله إذا تاب وندم وقال: 
لا إله إلا اش عفر له". 


)١‏ في الاصل: جالسلء والصواب ما أثبتاه. 
) سباتي برقم (0۸۲۷) كتاب: اللباس» باب: الثياب اليض. 


کس تب رز _ «™- 

وهو يوضح ما آستبعد من آنه ليس موافقًا التبويب الذي فيه من كان 
آخر كلامه لا إله إلا الله؛ إذ فيه: ثم مات على 
الها وارتعد ومات على أعتقادها كذلك. ففي مسلم من حديث عثمان 
مرفوعًا: امن مات وهو يعلم آن لا إله إلا الله دخل الجنة. 

وفيه من حديث أبي هربرة: «لقنوا موتاكم لا إله إلا ا" ولابن 
ماجه مثله من حديث عبد الله بن جعفر بزيادة: «الحليم الكريم» سبحان 
الله رب العرش العظيم والحمد لله رب العالمين". 

وحديث عبد الله أخرجه البخاري في موضع آخر بلفظ : قال رسول 
اله كلمة وقلت أخرئ. قال: دمن مات يجعل لله ندا دَحَلَّ انار وقلت : 
من مات لا يجعل لله ندًا دخل الجنة“. وفي رواية وكيع وابن نمير لمسلم 
بالعكس: من مات لا بشرك بالل شيا دحل الجلّة؛ وقلت آنا : من ماك 
يشرك باله شيعا حل النار". 


(۱) مسلم )۲١(‏ كتاب: الإيمان» باب: الدليل عل إن من مات على الترحيد دخل 
الجنة قطتا 

() مسلم (41۷) كتاب: الجتاقزء باب: تلقين المرتي لا إله إلا اله 

() سنن ابن ماجه» )۱٤٤٩(‏ کتاب: الجناتز» باب: ما جاء قي تلقین المیت لا ك إلا 
اله وقال البوصيري في «الزواتده :)٤۷۸(‏ أصله في «صحيح سسلم؟ من حديث 
بي هریرة؛ وإسناد حایث عبد انه بن جعفر فیه مقال» اسحا لم آر من وتفه ولا 
من جرحه. وکثیر بن زید قال فيه احمد: ما أرئ به بااء وقال ابن معین : لیس 


شيه. وباتي رجاله قات 
والحديث ضمفه الألباني في «الضعيفة» )٤۳١۷(‏ وقي «ضعيف ابن ماجه». 
r‏ 

() سیاتي برقم )٤٤۹۷(‏ کتاب: الضسیر» باب 
EE‏ 


() مسلم (۹۲) کتاب: الإیمان» باب: من لا 


N (‏ سے ارشع شن لہس اس 

وفيه رد علىٰ من قال: إن ابن مسعود سمع أحد الحكمين» فرواه 
وضم إليه الحكم الآخر قياسًا على القواعد الشرعية. الظاهر أنه نسي 
مرة وهي الأول وحفظ مرة وهي الأخرئ فرواهما مرفوعين كنيره من 
الصحابة. ودخول المشرك النار دخول تأبيد. 

إذا تقر ذلك فالإجماع قائم عل أن من مات علي ذلك دخل الجنة 
لكن بعد الفصل بين العباد» ورد المظالم إلى أهلهاء فيزحزح عنها 
ویباعد ویعجل له الدخول» أو یصیبه سفع من النار بکبائر رتکبها. 

وفيه رد على الرافضة والإباضية وأكثر الخوارج في قولهم: إن 
أصحاب الكبائر والمذنبين من المؤمنين يخلدون في التار بذنوبهم» 


والقرآن ناطق بتکذ, ر بو ر 
ما و [النساء: 4۸] والحجة عليهم أن قبول العمل 


يقتضي ثراباء والتخلید ينا وقد أخبر الصادق في ل 
إن تك عست ينها [النساء: .]٤١‏ وترك 
المثوية على الإحسان لا يليق بالربويية. وقول اين مسعود السالف 
أصل في القول بدليل الخطاب وإثبات القياس. 

وقول بي ذر: وإن زت وإن سرق؟ إنما ذكره لأ ا قال: «لا يزني 
الزاني حين يزني وهو مؤمن» وما في معناه» فوضح له اظ ون وقع 
ذلك منه. 


دعوچ ی چھی دعجمی 


) سیاتي برقم )۲٤۷٥(‏ کتاب: المظالم» باب : النهي بغیر إذن صاحبه» ورواء سام 
(0۷) في الإيمان» نقصان الإيمان بالمعاصي» من حديث أبي هريرة (. 


قال: ارتا الب کل ب 
ضي» وغ لعي وتشر اوم ار اتم قز 


أما حديث البراء قأخرجه البخاري في عشرة مواضع من 
اصحيحه»'ء وسقط مئه هنا الخصلة السابعة من المنهي عنهاء وهي 
١‏ سیاتي برقم (۲۲۲۵) کتاب: المظالم» باب: نصر المظلوم» )0۱۷٥(‏ كتاب: 
اللكاح» باب: حق إجابة الوليمة والدعوة» )٠١۴١(‏ كتاب: الأشرية» باب 
الفضة» (۵1۰) كتاب: المرضئ» باب: وجوب عيادة المریض» (0۸۴۸) 
كتاب: اللباس» باب: ليس القي» )0۸٤۹(‏ كاب: اللباس» باب: اليه 
الحمراء» (۵۸۹۳) کتاب: اللباس» باب غواتيم الهب» (۹۲۲۲) كناب 


المياثر الحمر"". وجاء: وإبرار القسم أو المقسم”. وفي اصل 
الدمياطي: القسم» وفي الحاشية: المقسم من غير شك. وهنا: عن 
خاتم الذهب. وفي موضع آخر: عن خواتيم أو تختم الذهب. وفي 
موضع: عن خاتم الذهب أو خواتيم الذهب". وفي موضع مسلم 
الشرب في آئية الفضةء فإنه من شرب فيها في الدنيا لم يشرب فيها 
في الآخرة". وفي لفظ : إفشاء السلام» بدل: رده" . 


وحديث آبي هريرة أخرجه مسلم بزيادة: وتنصح له إذا غاب آو شهد 
*وإذا أستنصحك فانصحه»"". وشيخ البخاري فيه محمد هو الذهلي 
صرح به غیر واحد. 


الأدب» باب: تشميت العاطس إذا حمد» )۱۲١١(‏ كتاب: الأستتذان» باب: 
إفشاء السلام» (10) كتاب: الأيمان والنذورء باب: قول اله تعالن 
وتاقتتو بائ ھک ابتنن. 

باتیا برقم (61۲۵ں ۲۴۰ 

هي رواب (۵۸۳۸) وروایة ۵۸46 

(we TEED 

) الرواية الأية برقم .)٠۲۴١(‏ 

(eves sete) () 

)١‏ مسلم )۲١١١(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم أستعمال إتاء الذهب والقضة.. 

eve) o 

مسلم (۲11) كتاب: السلام» باب: من حق المسلم للمسلم رد السلام. 

() قال الحافظ الجياني في «تقیید المهمل؛ :1٠٤۳ -٠١۲/۲‏ لم يشب محمتًا هلا 
احد من شیوخناء وذکر آبو نصر في کتابه فقال : قال : ته محمد بن بحیی الذهلي. 
وقال الحافظ في «هدي الساري» ص ۲۳۸: قال الكلاباذي: محمد هذا يقال 
إن اللحلي. 
وجزم به الحافظ السيوطي في «التوشيح؛ ۱۰٤۷/۴‏ 


س 0© 

وقول البخاري: تابعه عبد الرزاق» أنا معمر» ورواه سلامة» عن 
عقيل. هذه المتابعة أخرجها مسلم عن عبد الرزاق» عن معمر» عن 
الزهري". 

إذا تقر ذلك فالكلام على الحديث الأول من أوجه تحتمل مؤقًا : 

احدها: 

إنما ذكر بعض الأوامر التي أمروا بها في وقت» فمنها : آتباع 
الجنائزء ودفنهاء والصلاة عليها من فروض الكفاية عند جمهور 
العلماء. وقال أصبغ : الصلاة عليه سنة» والمشي عندنا أمامها بقربها 
أفضل"“ وعند المالكية ثلاثة أقول" : 

ثالتها: 

المشاة أمامهاء ومشهور مذهبهم كمذهبنا. وقال أبو حنيغة: 
خلفها“. وآما النساء فيتأخرن» ويجوز عندهم للقواعد ويحرم على 
مخشية الفتنةء وفيما بينهما الكراهة إلا في القريب جدًا كالأب والابن 


والزوج. 
والأاصح عندنا الكراهة في أتباعهن فقط إذا لم يتضمن حراماء 
وقيل: حرام. قال الداودي: فاتباع الجثائز حملها بعض الناس عن 


() متابمة عبد الرزاق عن معمر» فتط هي التي رواها مسلم )1/۲٠١۲(‏ وأما رواية 
سلامة عن عقيل فلم يذكر المصنف هتا من وصلهاء وكنا الحافظ فوصل متابعة 
عبد الرزاق في «التغليق؛ ۲/ ٠٠١ -٤٥٤‏ ولم يتعرض لرواية سلامة. وقال في 
«الفتح» ٠١١/١‏ فاما رواية سلاة فاظنها في «الزهريات» للذعلي 

آنظر: «الذخیرةه 401/۲ ٤١١‏ 

el آظر:‎ ۵ 


0) آئظر: امختصر أخحلاف الملماءه 6٠٤/١‏ 


7 سے س س س س سے 


بعض» قال: وهو واجب على ذي القرابة الحاضر والجار وكذا عيادة 
المريض» ونراء التأكد لا الوجوب الحقيقي. 


ثم الأتباع على ثلاثة أقسام: آن يصلي فقط» فله قيراط" .ثانيها: 
آن يذهب فیشهد دفنهاء فله أثنان""“ .ثالثها: أن يکكفنه. 

ود عن ابن ااه کا قرا تفه بعد القن ار رة 
ا 

انیها: 


عيادة المريض» وهي مطلوبة» وفيها أحادي 
بعضها فيما ياتي ۰ وهي بعد ثلاث وفیه حدیث 


).ورد بهامش الأصل: الصلاة فقط لا يحصل له القبراط الموعرد بهء ولكن يحصل 
له أجرء وإنما يحصل القبراط بشهودها من بيتها والصلاة عليها وهو ما جامت به 
الأحاديث» وصرح به بعض أصحاب الشافعي قاعلمه. 

(۲) دلبل ذلك ما روي عن آبي حريرة مرفوعا: «من انيع جنازة مسلم إيمانًا واحصاا 
وکان ممه حتی بصلی علبها ویفرغ من دفتها فان پرجع من الأجر بقبراطین» کل 
قبراط ل أحد» ومن صل علبها ثم رجع قبل أن تدفن فإته يرجع بقيراط». 
ساف برقم )٤۷(‏ وهنا لفظه» وسیاتي» ورواه مسلم .)٩٤٥(‏ 
ورواه مسلم پنحوه )۹٤٩(‏ عن ثوبان. 

روا الیهقي -۰٩/٤‏ 0۷. 

) ستاتي هله الأحاديث في کتاب: المرضی (81۹» 010۱» 0164» 0107- 
۳ وغیر فلك. 


(۵) قللت: وجدت فيه حدیئین 
أولهما: حديث أنس بن مالك قال: كان النبي ا لا یمود مريشًا إلا بعد ثلاث. 
رواه ان ماجه »)۱٤۴۳۷(‏ وابن حبان في «المجروسین» ۳٢/۴‏ والطبراني في 
«الاوسط؟ ۷۲/۲ (۳۹۲) وني «الصغیره ۲۹۴/۱ (۸٤)ء‏ وابن عدي في 
«الکامل؛ ۱۸/۸ والیهتي في «الشمبه .)۹۲۱٩( ۵٤۲/۲‏ 


سک نوز 9= 

ثالثها 

إجابة الداعي» إن كانت إلى نكاح فجمهور العلماء على الوجوب» 
قالوا: والأكل واجب على المفطرء وعندنا مستحب. وغيرها يراه 
العلماء حسنًا من باب الالفة وحسن الصحة. 

رابعها: 

نصر المظلوم فرض على من قدر عليه ويطاع آمر. 


= من طريق مسلمة بن علي عن ابن جريج عن حميد الطويل عن أنس بن مالك. 
قال ابن حبان ۴/ ۳۳: مسلمة بن علي ممن يقلب الأسانيد ويروي عن الثقات ما 
ليس من حديثهم توهًا؛ فلما فحش ذلك منه» بطل الأحتجاج به. 
وقال اليبهقي ۴١/١‏ : إسناده غير قوي. 
وقال البوصیري في «المصباح» ۲/ ۲۰: قال أبو حاتم: لذا باطل منكر. وقال 
الحافظ في «الفتح» ۱۱۴/۱۰: حديث شيف جلًا؛ تفرد به مسلمة بن علي» وهو 
متروك. وعد هذا الحديث من منكراته في ترجمته من «التهذيب» |٤‏ ۷۷. وضعف 
إسناده ايشا السفاريني في «غذاء الالياب» ۸/۲. 
واورده الألباني في «الضمیفةه )٤١(‏ وقال: موضوع. 
ثانبها : حديث بي هريرة مرفوعا: لا بعاد المريض إلا بعد ثلاث». رواء الطبراني 
في «الأوسطه ۱۸/۴ (۴٠١۴)ء‏ وابن عدي في «الکامل» ٤۸/٤‏ وابن الجوزي 
قي «الموضوعات؛ )۱۷۱٩( ٤۹۰/۳‏ من طريق روح بن غطيف [ورقع في 
«الأوسطا: بن جناح] عن الزهري عن سيد بن المسيب عن أبي هريرة. 
قال ابن عدي: منكر بهاذا المتن» وليس بمحفوظ عن الزهري. 
وقال ابن الجوزي: حديث لا يصح. 
وقال الحافظ في الفتح؛ :١١/٠١‏ فيه متروك: وقال الحافظ السيوطي في 
ادرره» (۲14): حديث منكر. وقال الألاني في «الضعيفة» :)1٤(‏ موضيع ‏ 
وفي الباب عن ابن عباس وعن أنس يشا بافظ آغر. 
انظرهما في: «الدرر المتترةه ص .)٠٤١(‏ اركشف الخفاء (0۷40) 
و«القىميفة» 01۴۸40 

(۱) وسیاني حدیث انس مرفوعا: «أنصر ااك ظالنًا ار مظلوئاه. برقم .)۲٤٤1-۲٤۹۳(‏ 


97 س ای س جن سے — 

وإبرار المقسم خاص فيما يحل» وهو من مكارم الأخلاق» فإن 
ترتب عل تركه مصلحة فلاء كقول الشارع للصديق لما قال له: 
«اصبتٌ بعضًا واخطات؛ فاقسم عليه لیخبره» قال: لا تقسم ولم 


خامسها: 

رد السلام فرض على الكفاية عند مالك والشافعي"". وعند 
الكوفيين فرض عين على كل أحد من الجماعة"» وحكاه صاحب 
«المعونة؛ أيضًاء قال: الأبتداء بالسلام سنة ورده آكد من آبتداف. 


وآقله: السلام عليكم. 

قال مالك: ولا ينبغي سلام الله عليك". 

E 

تشميت العاطس بالمهملة والمعجمة" متأكد"» وهو قوله في 
جواب العاطس: رحمك الله» إذا حمد اله وليرد: يهديكم الله 


تي برقم )۷١(‏ كتاب: التميرء» باب: من لم ير الرؤيا لأول عابر إفا لم 
یصب» ورواه مسلم (۲۲۹۹) كتاب: الرياء باب: في تاويل الرؤياء وأحمد ۱/. 
mv‏ 

0 آنظر: «المتقی؛ ۰۲۷۹/۷ «طرح الشریب» ۱۰۴/۸ 

( آنظر: «عمدة الفاري» ۳۹۴/٩‏ 

() لسوتت 0۷۰/۲ 

() آتظر: «المتتی؛ ۲۷۹/۷. 

أي: تيت الماطى بالشين السمجمةء وتسميت العاطى بالسين المهملةه من 

ته میا آنظر : «الصحاح؛ ۱/ ۲۵۴ و«النهايةه ۲ 

۷ والسان العرب» ۲۰۸۷/6 مادة: سمت. 
ودالتهایةه ٤۹۹/۲‏ وهلسان العرب» ۲۳۱۹/6- ۲۴۲۰ مادة: شمت. 

ليل فلك حديث آبي هريرة الآتي برقم (1۲۲۲). 
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کس تاز 7 
ویصلح بالکم وروي عن الأوزاعي آن رجلا عطس بحضرته فلم 
يحمد» فقال له: كيف تقول إذا عطست؟ قال: الحمد شء فقال له: 
يرحمك اله. وجوابه كفاية خلافًا لبعض المالكية: قال مالك: ومن 
عطس في الصلاة حمد في نفسه. وخالفه سحنون فقال: ولا في نفس" 

سابعھا 

قوله : (ونهانا عن آئية الفضة) هو نهي تحريم» وكذا الذهب؛ لأنه 
أشد» فإن التختم به على الرجال حرام بخلاف الفضة والحرير 
والديباج والقسي والإستبرق كررها وهي كلها حرمه تأكيدًا . والديبا 
بكسر الدال» والقسي بفتح القاف وتشديد السين قال القزاز 
والمحدثون تقوله بكسر القاف» والوجه ١‏ 1 
بالحرير» تعمل بالقس بقرب دمياط". والإستبرق: 


الأشهر» وقيل : رقيقه. فالحرير حرام على الرجال من غير ضرورة وتداو. 
وما غالبه الحرير حرام. وفي إجازته في الغزو قولان: الجواز لابن 
و ال في لواف : ولم يختلفوا في إجال 


ن الخز وما عداه من القطن وغيره فرق إلا الأتباع» 
: ذكر في الحدیث سنّاء ویحتمل آنه آراد آني 


الل فاجتّزئ بأحدهما عن الآخر» وهو عجيب مئه» 
فقد ذكرناها لك فيما مضي فاستفدها 


وأما حديث أبي هريرة فالحق فيه معن حق حرمته عليه» وجميل 


) ليل فلك آیشا ما سیاتي برقم (۱۲۲۹). 


( آنظر: «معجم ما آستعجم» ۴/ ۱۰۷8-۱۰۷۴ وامعجم البلدانه ۴۹۹/۲. 
آنظر: «المتقی؛ ۲۲۳/۷. 


î‏ التوضيح اشرح الجامع السحيج س 
سو ته لمن اراک وله تی دق حن اقام ا 
يغتسل كلل جُممةا“ وستاتي هلله الأحكام مبسوطة في مواطنهاً من 
الأستتذان والسلام» ودعوة الوليمة وغير ذلك وإنما أشرنا إليها هناء 


جن وی وهی 


(۱) بنحوه تقدم برقم (۸۵۸) ورواء مسلم )۸٤(‏ من حديث ابي سعيد الُدري 
وتقدم أیشا برقم (۸۹۷- ۸۹۸)؛ وروا ملم (۸۹۸) من حديث آبي هريرة. 


NYY saê = OW VA HHO tito OT I FT] YI 
1/7 ga = | «to «tt 118 tk 


قال الین کا 


INE/F gaê = YIM splaa > N ANT ATÎ 
ذكر فيه ثلاثة احادیث‎ 


حديث آم العلاء في قصة عفمان بن مظغون: لما توي 
في أنرًابوء دعل رَسُول الله لا .. الحديث. 


آما حديث عائثة 


من حدیث هشام عن أبیه عنهاا 


ي المغازي أيصًا"“ وذكره الحميدي وغيره 
وكذا ابن أبي أحد عشر في «جمعه»» 


() سیاتي برقم )٤٤۵۳ -٤٤٥۲(‏ کتاب: المغازي» باب: مرض النبي ووفاته. 
() ذكره الحميدي في «جمعه» )۱٤( ٩٩ -4٤/۱‏ في مسند الصديق» في آفراد = 


تان mm‏ 
لكن خرجه في فضل الصديق بطوله. 

وحدیٹ 0 العلاء ياتي في الهجرة"“ والتعيير". 

وقال یحی بن بكير: فال الليث: قوله ت# هذا قبل أن تنزل عليه 
سورة الفتح» وذلك أن عثمان توفي قبل مقدمهم ا 

وزعم الطبراني أن أم العلاء هاه زوج زيد بن ثابت*“ 

وزعم ابن الأثير أن المرأة المقول لها : «وما يدريك هي آم السائب 
زوجة عثمان. 
قيل: أم العلاء الأنصارية. وقيل: آم خارجة بن زيد. قال: وروئ 
یوسف بن مهران عن ابن عباس: لما مات عثمان قالت له زوجته: هنیا 
لك الجنةء فنظر إليها رسول الله ي الحديث*. فيحتمل أن يكون كل 
منهما قالت ذلك. 


البخاري من حدیثه فقال: في ذکر و 
رواية أبي سلمة ين عبد الرحمن عنهما. وساق. 
(۱) برقم (۴۹۲۹) كتاب: مناقب الانصار» باب: مقدم الني ها رأصحابه المدينة: 
NINA Vest Ve) piy CD‏ 
(۴) هنا القول فيه نظر؛ فضي الحديث التصريح بان عثمان بن مظعون هاجو إلى 
المليل: ثم توفي بها 
وکذا کل من ترجم لعثمان جزم بأنه هاجر إلى المدينة وتوفي بهاء وذكروا آنه حضر 
ن ی 
انظر ترجمته في : #معجم الصحابةء للبغوي ۳۴۸/٤‏ وامعجم الصحابة؛ لابن 
قانع ۲0۸/۲ (¥۷6)» وامعرقة الصحابةە 1۹0/6 (۲01)ء و« الاستيماب» ۳ 
(1۷) واد الغابةە 0۹۸/4 ۳67( واالاصابتە / £14 080۳0( . 
() قال في «المعجم الكير» :1۳۹/۲١‏ أم العلاء الانصارية 
أسند لها هلذا الحديث من ثلاث طرق» وأسند لها حديتا آخر. 
(۵) أنتهی كلام ابن الأثير من «أسد الغابةه .٠٠ ١/۴‏ 


کے س و ماک 


وبخط الدمياطي: أم العلاء بنت الحارث بن ثابت بن حارثةء 


وعمتها كبشة بنت ثابت. 
من المايعات : قال البخاري: وَقال افع بُ يڌ عن عقيل 


وَعَفْرو بن ديار وَمَعْمَر. 
تول نافع رواء الإسماعيلي من حدیٹ 


شا نانع ب 


عبد الله بن يحيى المعافري» 


ومتابعة شعيب ذكرها البخاري مسندة في الشهادات". 
ومتابعة معمر ذكرها مسندة يشا في التعيير“ء ومتابعة عمرو بن 


وحدیث پوسف بن مهران رواء این سعد ۳۹۸/۳- ۰۳۹۹ واحمد ۲۳۷/۱ - 

۸ واب نمیم في «الحابةه ۱۰۵/۱ والطبراني ۳۷/۹ (۸۳۱۷)» والحاکم ۴/ 

0 

وسكت عته» فقال الذهيي : سنده صالح. وقال اليشي في «المجیع؛ ۱۷/۴: فيه 

علي بن ژید» وفیه کلام وهو موثق. 

وقال الحافظ في «النتع» :٤۱۱/۱۲‏ علي بن زید فيه ضعف. 

وذکره الهیشمي آخرئ في ۳۰۲/۹ وقال: رجاله ثقات وني بعضهم خلاف. وصحح 

إستاده العلامة أحمد شاكر في تعليقه عل «المسنده (۲۱۲۷). 

آنظر ترجمة آم الملاء في: «الاستیماب» ۵۰۲/۲ (۴۹۲۴)ء واد الفابته ۷ 
ETD {VAJE tirlayllag «(VF FS‏ 
وترجمها المزي في «تهذیب الکمال» ۴۷١/۴١‏ (۷۹4) راتحفة الأشرافه 
۴ ۴ فقال: ام العلاء نت الحارٹ بن ثابت بن خارجة [یدل: حارئة وهو ما 
نقله المصنف بخط الدمياطي] بن ثعلبة بن الجلاس بن أمية بن حذارة لوقي 
«التحفة»: جدارة] بن عوف بن الحارث بن الخزرج 

0) رواء الإسماعيلي في «المستخرج» كما في «التفليق» ۲٠۹/۴‏ وكما في «عمدة 
القاري* ۲/ ۳۷۱: حداتاالقاسم بن زكرياء تنا الحسن بن عبد العزيز الجروي» په. 

(۴) ستاتي برقم (۴۹۸۷) باب: القرعة في المشکلات. 

() ستاقي برقم )۷١1۸(‏ كتاب: التعيير» باب: العين الجارية في المنام. 
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دینار". وحدیث جابر آخرجه مسلم لکنه جعل بدل محمد بن المنكدر 
الراوي عن جاپر محمد ٻن علي پن سين . 

قال البخاري: تابعه ابن جريج: أخبرني محمد بن المنكدر» سبع 
جابرا يعني : تابع ابن جريج شعبة. 

إذا تقرر ذلك؛ فأما حديث عائشة فالسُلّح -بسين مهملة مضمومة ثم 
نون مثلها ثم حاء مهملة-: منازل بني الحارث من الخزرج بينها وبين 
منزل رسول اله ل ميل. وزعم صاحب «المطالع» آن أبا ذر كان 
یقوله بإسکان النون» واقتصر عليه“ . ومعنیٰ مسجی: مغطیٰ وجبرة 
-بكسر الحاء-: موش من اليمن. 

وقال الداودي: أخضر» وتبعه ابن التين فقال: هو ثوب أخذر 


(۱) هذا ذکرها المصتف- رحمه ا- وعلقها ایشا فلم یذکر من وصلها! بل قد 
يخيل للقارئ أثها أخرجها مسلم؛ لما بعدها من سياق الكلام» وليس كذلك. 
والمتابعة وصلها الحافظ في «التغليق» ۲01/۲ 
وقال الميني في «العمدة٤‏ / ۳۷۱: متابعة عمرو پن ديار وصلها اين آيي عمر في 
امسنده» عن ابن عيينة عن 

) ورد بهامش الأصل: ما ذكره المصتف عن مسلم وقع في رواية ابن ماهان وما 
غبره فمن جابر في الطرق كلها محمد بن المنكدر اه 
قلت: ما ورد بالهامش هلثا هو الصواب؛ فرواه ملم )٠۴١ -۱۲۹/۲٤۷۱(‏ من 
طريق سفيان بن عيينة وشعبة وابن جريج ومعمر وعبد الكريم بن مالك» خسم 
عن محمد بن المتکدر» عن جابر. 

() ماه المتابعة وصلها مسلم قي اصحیحه» -)۲٤۷۱(‏ كما تقدم- ومن طريقه وصلها 
الحافظ في «التغليق؛ ۲/ .٤٥۷‏ 

9) ورد بهامش الأصل: كذا قيدء أبر عييد البكري في معجمه بضم الون» واما 
صاحب المطالع فلم بذكر غير ما ذكر عن أيي فر 

() انظر: «معجم ما آستعجم؛ ۳/ »۷٩۰‏ وامعجم البلدانه .۲۹٤/۴‏ 


O E 


یستحب للموتیٰ أن يسجوا به» وربما کفنوا فیه. 
جواز كشف الثوب عن المیت إذا لم یبد منه آذئ» وجواز 
تقبيل الميت عند وداعهء والتأسي» فإن الصديق تأسئ برسول اله کيا 
حیث قبل عثمان بن مظعون كما صححه الترمذي"" وروي آن اپا بکر 
اغمضه. 

وفيه: جواز البكاء على الميت من غير نوح. وكذا في قوله : 
ن أو لا تبکین» إباحة البكاء أيشًاء وسياتي موضحًا في موضعه. 


وقول الصديق: لا يجمع الث عليك موتتين. إنما قاله هو» وغيره 
قال: إن رسول اله ی لم بمت» وسيبعث ويقطع آيدي رجال 
وأرجلهم كما سياتي في فضائل الصديق”". فاراد آن يجمع الله عليه 


() سنن الترمدي» .)٩۸(‏ 
ورواء ايشا في «الشمائل المحمدية» (۳۲۷)ء وآبو داود (۲۱۹۳)ء واین ماج 
(۵٤۱)؛‏ واحمد ۰٤۳/۱‏ ۰۵۵ ۲۰۱ وعبد بن حبید في «المتخب» ٩۳۹/۴‏ 
۰ ۲( والحاکم ۳۹۱/۱ ۱۹۰/۴ والییهتي ٤۰۷/۴‏ من طریق سفیان 
الثوري عن عاصم بن عيد الله عن القاسم بن محمد» عن عائشةء به. 
قال الحاكم :۳١/١‏ هنا حديث متداول يين الأمةء إلا أن الشيخين لم يحتجا 
بعاصم بن عیید اله وقال في ۱۹۰/۴ حدیٹ صحیح الإستاد ولم پخرجا 
وقال المنذري في «مختصر السنن؛ :۳١۸/٤‏ عاصم بن عيد الهء تكلم فيه غير 
واحد من الأئمة؛ لذا ضعقه الألباني في «الإرواء؛ (0۹۳)ء بالرغم من أنه صححة 
في «مختصر الشماتل (۲۸۰)ء و«صحیح ابن ماج ۱)۱۱ 
والحدیث صح من وجه آخر؛ فرواه ابن عبد البر في «التمهید» ۲۲۴/۲۱ من طریق 

بن سعید عن القاسم» به 
فقال في «الاستذکاره :٤۱۲/۸‏ وجه صحیح حسن. 
وروي من طريق آغرء لكنه ضميف» أنظر: «الضعينة .)٠٠1١(‏ 

() قاتل ذلك هو عمر الفاروق رضي الل عته» كما سياني في حدیث عائثة .)۳٩۷(‏ 
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موتتین في الدنیا بان يميته 9 


ثم یحیی ثم ميته آخری. قاله ابن بطال 
وقال الداودي: لم يجمع عليك كرب بعد هلذا الموت» قد عصمك 
وقال ضا : معناه: لا يموت موتة 


الله من عذابه ومن آهوال يوم القيا 
آخرئ في قبره کما یحی غیره في القبر فال ثم يقبض. 

وابعد من قال: آراد موتك وموت شريعتك. ویرده قوله: من کان 
قد مات. ولیس هذا بمعارض لقوله تعالی: أ 
آل َة انتتقري [غافر: ١١)؛‏ لان: 

الأولى: الخلقة من التراب ومن نطفة؛ لأنهما مواتء والموات كله 
لم يمت نفسه إنما الرب أماته. 


الآخرة. هلذا قول ابن مسعود» وآخرين". : لايجمع اله عليك موتتين 
لسر الأرآن [الدحان: ]٠١‏ 


لقوله تعالیٰ ل يدوت فا 
وحكي في الآية قول Ta‏ 
في القبر بعد الفتنة والمساءلة» واحتج بأنه لا 
والتراب ميت» وإنما الميت من تقدمت له حياة. وهو غلط» قال تعال: 
رة هم اليش اليه بَا ايس : ۴۳ ولم تتقدم لها حياة قط وإنما 
خلقها اله تعالى جمادًا وموانًا. وهذا من سعة كلام العرب. 


شرح ابن بطاله ۳/ 

) ووی الطبري في «تفیر. 
الأب قال: هي كاي في 
ییک (ابغرة: 1۸ 
ورواه بنحوه الطبراني )۹۰٤١ -4۰٤4( ۲۱٤/۹‏ والحاکم ٤۳۷/۲‏ وقال 
حديث صحبح عل شرط الشيخين ولم يخرجاء. 


9 د ارد شس اج سم س 

وفيه: أن الصديق أعلم من عمرء وهه إحدى المسائل التي ظهر 
فيها ثاقب علمه» وفضل معرفته» ورجاحة رأيه» وبارع فهمه» وحسن 
أنتزاعه بالقرآنء وثبات نفسه» ولذلك مكانته عند الآمة لا يكون فيها 
احد» ألا ترئ أنه حين تشهد وبدأ بالكلام مال الناس إليه وتركوا 
عمر؛ ولم یکن ذلك الا لعظيم منزلته في تفوسهم عل عمر وسمو 
محله عندهم» أخذوا ذلك رواية عن نيبهم. وقد أقر بذلك عمر حين 
مات الصديق فقال: والله ما أحب أن ألقئ اله بمثل عمل أحد 
إلا بمثل عمل أبي بكر» ولوددت آني شعرة في صدره". 

وذكر الطبري عن ابن عباس قال: وال إني لأامشي مع عمر في 
خلافته وبیده الدرة» وهو یحدث نفسه ویضرب قدمه بدرته ما معه 
غيري ٳذ قال: يا ابن عباس» هل تدري ما حملني علي مقالتي التي 
قلت حين مات رسول الله ک؟ قلت: لا أدري والث يا آمير المؤ. 
فال: فإنه ما حملني على ذلك إلا قوله 3#: كدوك جَملتكم أة 
ومعلا إل قوله: كَهيكأ) (البقرة: ]٠١۴‏ فوالله إن كنت لأظن أن 
رسول الله ڳل سیبقیٰ في آمته حتیٰ يشهد عابها بآخر أعمالها. 

وفي تأويل عمر الحجة لمالك في قوله: في الصحابة مخطئ 


ومصیب في الاویز ۰ 
() روى الشطر الأغير منه معاذ بن الث في زيادات مسدد كما في «المطالب المالته 


۵ ۳۸۷ واین ابي ادنيا في «المعمین؟ (۸1)ء من طریق فيان عن 
مالك بن مغول قال: قال عمر. 
ورواه ابن آبي الدنیا (۸۸)» وابن عساکر في «تاریخ دمشق؟ ۳۲۳/۲۰ من طریق 
ماد ان نھ فن وب س این راد اجر ل ول هین 

() اریخ الطبري» ۲۳۸/۲ 

آنظر: شرح این بعال .۲٤۲ -۲٤۰/۴‏ 


الشريمة وانها لم يشغلها فلك عن حفظ ما كان من أمر الناس في 
ذلك اليوم. 
وفيه: غيبة الصديق عن وفاته ال##؛ لأنه أصبح ذلك اليوم صالح 
الحال فخرج إلى أرضه. 
وفيه: نهم كانت لهم أموال يينغون بها الكفاف ويصونون بها 
وجوههم عن المسالة لقولها : أقبل آبو بکر عل فرسه من مسكته بالسنح. 
وفيه: إنه حين تصدق بماله كله أراد العين. 
انهم كانوا لا يسرعون إلى بيع الربع""؛ لما فيه من العدة 


وفيه : الدخول على البنت بغير استئذان» ويجوز أن يكون عندها 
غیرها» فصار کالمحفل لا يحتاج الداخل إلى إذن. وروي أنه أستاذن 
فلما دخل أذن للناس. 

وقولها: (فدخل المسجد) يحتمل أن يكون للصلاة وللمرور فيه. 
وقوله : (فتيمم التييً). أي: قصده. 

وقوله : (بابي أنت) هي كلمة تقولها العرب للحي والميت تبجيلا 
ومحبةء آي: فداك آيي. 

وقول أبي بكر لعمر: أجلس؛ فابلء إنما كان ذلك لما داخل عمر 
من الدهشة والحزن. وقد قالت آم سلمة في «الموطأ: ما صدقت بموت 


() الربع -بفتح الراء وإسكان الاء- هي الدار» وتجمع عل رباع وربوع وارباع 
رار 
اریم 
انظر: الصحاح؛ ۱۲۱۱/۴- ۱۲۱۵ ودالتهایته ۱۸/۲- ۱۹۰ مادة: ریع. 


س( سے اترضیع اش انع السیح 
رسول اله ك حت سمعت وقع الكرازين"*". قال الهروي: هي 
الوس" وقيل : تريد وقع المساحي تحث التراب علبه ل ويحتمل 
آن یکون عمر ظن أن أجله ## لم يأت» وآن اله من على العباد 
بطول حياته. ويحتمل أن يكون آنسي قوله: ك د4 [الزمر: ٠١‏ 
وقوله : وتا َد إلى ظاوانن كاك لال عمران: ]1٤٤‏ وكان يقول 
مع ذلك: ذهب محمد لمیعاد ربه کما ذهب موسی لمناجاة ربه» وکان 
في ذلك ردع للمنافقين واليهود حتى أجتمع الناس. وآما آبو بكر فرائ 
إظهار الأمر تجلدًاء ولما تلى الآية كانت تعزيًا وتصبرًا 

وأما حديث أم العلاء ففيه آنه لا يقطع لأحد من أهل القبلة بجنة 
ولا نار» ولكن يرج للمحسن ويخاف على المسيء. 

وقوله : «والله ما دري ونا رسول اله ما یفعل بي؟ فیحتمل أن یکون 


(VD A81 ela (0‏ 
ومن طرقه این سعد في «طبقاته» ۳۰۲/۲ عن معن بن عیسئ» عنهء آنه بلغه ان ام 


سلمة.. الحديث 
قال ابن عبد البر في «التمهیده ٤٠١/۲٤‏ : حديث لا أحفظه عن آم سلمة متصأاء 
والمعروف حديث عائشة» وإن صح حديث آم سلمة... اه بتصرف. 


قللت: حدیث عائشة رواء ابن ابي شیبة ۳/ ۱۱۸۳۸(۴۲)» وإسحاق بن راهویه ۲/ 
٤۳۰ -۹‏ (۹۹۳), واحمد /١‏ ۲ء ۲۷٤ ۲٤۲‏ والطحاوي في «شرح معائي 
الاثاره 016/١‏ والييهقي ني «الدلائل» ٠١/۷‏ وابن عبد البر في «التمهيده 
۶۲ ۳۹۷ من طريق فاطمة بنت محمد بن عمارة» عن عمرة بنت ميد 
الرحمن عن عائشة قالت: ما علمنا بدفن رسول اله ## حت سمعنا صوت 
المساحي من جوف الليل ليلة الريعاء. 
وهو المحفوظ» كما تندم نقله عن ابن عبد البو 

(۲) ورد بهامش الأصل: واحدها کرزن وکرزین وکرزم وهي الفئوس كما قال. 

آنظر: «النهاية في غریب الحدیثه 1١۴-۱۹۲/٤‏ 


و 
قبل إعلامه بالغفران له» وقد رئي ما يفعل به"» وهو الصواب؛ لأنه 
# لا يعلم من ذلك إلا ما يوحئ إليه. وقال الداودي: "ما أدري ما 
يفعل بي؟ وَعَّم. 

وقوله: «ما أدري ما يفعل بي“ آي في آمر الدنيا مما پصيبهم فيها؛ 
لأنه وإن كان وعد بالظهور فقد كان قبل ذلك مواطن خاف فيها الشدة. 
وسورة الأحقاف مكية""» والفتح دة 

وقوله: (ما فعل به) قاله قبل آن يخبر آن أهل بدر من آهل الجنة. 

فإن قلت: ها المعنٰ يعارض قوله في حدیث جابر: اما زالت 
الملاثكة تظله بأجنحتها حت رفعتموها. 

فالجواب أنه لا تعارض بينهماء وذلك آن رسول الله کیا لا ينطق عن 
الهوئ» انكر علي أم العلاء قطعها على ابن مظعون إذ لم يعلم هو من 
آمره شيئا. وفي حدیث جابر قال ما علمه بطربق الوحي؛ إذ لا يقطع عل 


مثل هذا إلا بوحي» فلا تعارض. 

ومعن قولها : (اقتسم المهاجرون قرعة..) إلى آخره. يعني أنهم 
أقتسموا للسكنى؛ لأن المهاجرين لما هاجروا إلى المدينة لم يمكنهم 
أستصحاب أموالهم فدخلوها فقراءء فاقتسمهم الأنصار بالقرعة في 
نزولهم علیهم وسکناهم في منازلهم. 


) يشير إلى قرله تعال: ا 

إل قوله تعالی: لير لك 
NENE‏ وآیة 

الفتح فبها أنه هة قد غفر اله كل فنوبه. وله أعلم. 

() ياتي حدیث علي الدال عل ذلك (۳۰۰۷)ء ورواه ملم .)۲٤۹6(‏ 


س د انرشیع شس اع سی س 

وقولها : (فطار لنا) أي: حصل وقدر في نصيبنا وسهمنا. وکان بنو 
مظعون ثلاثة: عثمان" وعبد اله وقدامة بدريون أخوال ابن عمر. 

وقوله : ( «وما يدريك أن الله أكرمه» ) نهاها عن القطع بذلك. 

وما حديث جابر: ففيه : جواز البكاء على الميت كما سلف» ونهي 
أهل الميت بعضهم بعضًا عن البكاء للرفق بالباكيء وسكوت الشارع لما 
يجد الباكي من الراحة. 

وقوله : ( «تبكين..٠‏ ) إل آخره» يعزيها بذلك ویخبرها بما صار إليه 
من الفضل. 

وقوله: ( «حتى رفعتموه» ) أي: من غسله؛ لأنه نسب الفعل إلى 
أهلهء قاله الداودي. وقال بعد هاذا: يعني حين رفع لُفْبّر وهو 
الصحيح؛ لأنه قتل شهيًا يوم أحد ولم يغسلء وقتل عبد الله كان يوم 
أحد وکان أهل الشرك مثلوا به جدعوا اتفه واف 

وعمته آسمها فاطة". 


() ورد بهامش الأصل: توفي عثمان في شعبان بعد سنتين ونصف من الهجرة» وهو 
أول من دفن بالبقيع » وأول من توفي من المهاجرين بالمديئة. وأخوه عبد اله من 
السابقين ايشا كاخيه توفي سنة ٠٠١‏ قاله ابن سعد» نقله عنه الذحبي في «التجريد». 
وأما قدامة فترفي سنه ۳٢‏ وهو اين شماني وستين ستةء قال التروي في «اتهليب». 
١‏ سیاتي ذلك في حدیشي (۱۲۹۳ ۰ ٩۲۸۱)ء‏ وروا مسلم .)٤٤۷1(‏ 
(۲) ورد في هامش الاصل: کنا سيت في هاذا الحديث هتا اه 
قلت : إنما قال التاسخ ما فال حثذا؛ لان في آكثر روايات الحديث لم تأت مساق 
إتما يقال: عمة جابر. وله أعلم. 
وهي فاطمة پت عمرو پن حرام» شقيقة عبد اه بن عمرو بن حرام 
انظر ترجمتها في : امعرقة الصحابة؛ ۲۲۱/7 (٩۳۹۷)ء‏ و«الاستيعاب» ٠4/٤‏ 
(AE) FA ally «(Y1 1Y۹ /Y a sla «(FEe)‏ . 


داز 

وقوله : «نبکین؛ وفي موضع آخر: «لم تبکي؟؛ أو لا تبکي. قال 
القرطبي: كذا صحت الرواية بلم التي للاستفهام". وفي مسلم: 
«تیکي٠""‏ بغیر نون؛ لانه آستفهام لمخاطب عن فعل غائة. 
قال القرطبي“: ولو خاطبها بالاستفهام خطاب الحاضرة 
,؟ بالنون. وفي رواية : «تبکیه آو لا تبکیه»" وهو إخبار عن غا 
ولو كان خطاب المحاضرة لقال: تبكينه أو لا تبكينه بنون فعل للواحدة 
الحاضرة 

ومعنى هذا أن عبد اله مكرم عند الملائكة وإظلاله بأجنحتها؛ 
لاجتماعهم عليه ومبادرتهم بصعود روحه مبشرة بما آعد الله له من 
الكرامة. 

أو أنهم أظلوه من الحر لثلا يتغيرء أو لأنه من السبعة الذين يظلهم 
اله في ظله یرم لا ظل إلا ظله. 

وروی بقي بن مخلد عن جابر: لقيني رسول الله 5 فقال: 
«الا ابشرك أن الله أحيا باك وکلمه كفاخًاء وما كلم أحذا قط إلا من 
وراء حجاب؛ الحديث"" وفيه منقبة ظاهرة له لم تسمع لغيره من 
الشهداءء في دار ا 


) اتی برقم (۰۱۲۹۳ ۲۸۱٩‏ االمفهم» ۳۸۷/۱ 

711 اال‎ (0 OUD 

() هيه الرواية عند صلم ..)1۴١/۲٤۷١(‏ () أنتهى كلام القرطي. 

۷) رواه بقي پن مخلد کنا في «الاستیماب» -۸٤/۴‏ ۸۵ 
ورواه أیشا الترمذي (۴۰۱۰)» وابن ماجه (۱۹۰» ۲۸۰۰) واین حبان ۱١‏ 
۱ ۷ والحاکم ۲۰۳/۳- ۲۰۲ والیهقي في «الدلاتل» ۴/ 
۸- ۲۹۹ والواحدي في «أسباب التزول* (۲۹۴)ء ومن طريقه ابن الاثير في 
«الاسده ۴۳۹۷/۴ والمزي في «تهذیب الکمال» ۳۹۴/۱۳ جمیتًا من طریق موس 
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وحدیث آنس انه # قال: «أَعَذّ الرَايَة رَد قَأصِيبَ ثم أَحَدَعَا 


الحديث. 


= ابن إبراهیم بن کثیر بن بشیر؛ طلحة بن خراش قال: سمعت جاپر بن عبد اله 
يقول:.. الحديث مطولا. 
وموسئ بن إبراهيم وطلحة وتقهما ابن عبد البر في «الاستيعاب» ۸/۴ . 
وقال الحاكم : حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاء. وحسن المثذري إسناده في 
«الترغيب والترهیب» .)۲1١١( ۲٠٠/۲‏ وخالف البوصبري فضعف إسناده في 
االمصباح؟ ۲۷/۱ پمزسی بن إبراخيم رلح 
والحدیث حسنه الالباني في «صحیح ابن ماجه» (۱۵۷» ۲۲۵۸)؛ وحسن إسناده 
في «الظلال» .)٨۰۲(‏ وزاد: رجاله مصدوقون عل ضعف في موس بن ابراهیم. 
وصححه في «صحيح الجامع؛ (۷۹۰). 
وقال في #صحیح الترفیب» (۱۳۹۱): حن صحح. 


— ن 
ارغ 
قال المهلب: هذا صواب الترجمة : باب: الرجل ينع إلى الاس 

الميت بنفسه". وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم والأربعة". وحديث 

أنس من أفراده» رياني في الجهاد""» رعلامات النبو“» وفضل 
خالد في المغازي"". والنعي: الإخبار. ولا باس بالإعلام به للصلاة 
وغيرها لهذين الحديثين» والحديث الآتي في الذي توفي ليأا: «ما 
منعكم أن تعلموني»" بخلاف نعي الجاهلية فإنه مكروه» وهو النداء 
بذكر مفاخره ومآئره» وكان الشريف إذا مات أو قتل بعثوا رابا إلى 

القبائل ينعاه إليهم. 
وعليه يحمل ما رواه ابن ماجه والترمذي من حديث حليفة قال: إذا 

مت فلا تذنوا بي احداء اني آخاف أن یکون نعيا فاني سمعت رسول اله 

ك ينهي عن النعي. ستغربه الترمذي . 

(۱) وحکاه ابن بطال في «شرحه» ۲۲۳/۲ عن المهلب ایشا 
ووقع في رواية الكشميهني وأبي ذر الهروي- كما في هامش البونينة ۷۲/۲: 
شه» مکات: بشسه. 
وقال الحافظ في «الفتح؟ :۱١١/۴‏ وقع للكشمبهني بحلف الموحدةء وفي رواية 
الاصیلي بحذف: آهل اه قال العيني في «العمدة» /۴۷۲: ولیس لها وجه 

)١(‏ «صحيح مسلم» )۹١١(‏ كتاب: الجناتزء باب: في النكير على الجنازة. 

برقم (۲۷۹۸) باب: تمني الشهان 

(1) برقم (۳۹۳۰) پاب: علامات الب 

() برقم )٤۲۱۲(‏ باب: غزوة مؤتة من آرض الشام. 

0 الآتي في الباب اللي .)1۲٤۷(‏ 

۷ المي 0۹۸7ء ابن ماچه .)۱٤۷٩(‏ 
ورواه يشا أحمد ١٠٠٠ء‏ والييهقي ۷/٤‏ والمزي في «تهذيب الكمال» /٩‏ 


۲۷۷ من طريق حبيب بن سليم العيسي عن بلال بن يحيى العبسي عن 
حذينة. 


سے ی س سے سے 


وقال به الربيع بن خيثم وابن مسعود وعلقمة. 
وها التفصيل هو الصواب الذي تفنضيه الأحاديث الصحيحة. 


ينادی في الناس آن فلانًا قد مات لیشهدوا 
وفي وجه حکكاه الصیدلاني: لا یکره . 
الروياني -من أصحابنا-: الأختيار أن يناد به لیكثر 


وقال الماوردي: أختلف أصحابنا هل يستحب الإيذان للميت 


ونقل المصنف عن الترمذي أن ستغريه» وهو غريب؛ لان في مطبوع الترمذي 
بتحقيق العلامة أحمد شاكر. 
ال الترمذي: حسن صحيح. وفي بعض النسخ : حسن» فقط» وكذا كل من تقل 
الحليث ذكر أن الترمذي حست. 
وفي «عارضة الأحوذي» :۲١۷/4‏ قال الترملي: حن صحيح. 
ونقل المنذري في «الترغیب والترهیب» ۱۸۹/۲ (١0۴)ء‏ والنووي في «الأذکاره 
»)٤۵۹(‏ والمزي ۴۷۷/۰ والذهي في المهنب» ۱۲۳/۳ »)٩۳۷۰(‏ 
والمباركفوري في اتحفة الأحوذي؛ ١١/٤‏ آن الترمذي حسته. 
فقول الترمذي فيه بين: حسن صحيح» أو: حسن» فلم أجد من نفل عنه آنه 
أستغربهء واه أعلم. 
والحديث صححه ابن المريي ۲۰1/6 
وقال الحافظ في «الفتع؛ 11۷/۴: إستاده حسن. وحسنه الألبائي في اصح 
الترغیب» (۴۰۴۳۱). 
رواء متهم ابن آیي شییة ٤۷0/۲‏ 11۲۰۷-11۲۰۹0 1۱۰-11۲۰۹ ۲ 
(۱۱۲۲۰) عن الرییع بن خیم آبقا. 
ليان 0۲/۳. 


سن 
وإشاعة موته في الناس بالنداء عليه والإعلام» فاستحبه بعضهم لكثرة 
المصلين والداعين له. وقال بعضهم: لا يستحب ذلك وقال بعضهم 
يستحب ذلك للغریب دون غیره» وبه قال ابن عمر. 

وجزم البغوي من أصحابنا- بكراهة النعي والنداء عليه 
للصلاة وغيرها". وقال ابن الصباخ: قال أصحابنا: يكره النداء عليه 
ولا باس أن یعرف أصدقاؤه» ویه قال أحید"٠‏ 

وقال آبو لا باس به”“. ونقله العبدري عن مالك آيشًا. ونقل 
ابن التين عن مالك كراهة الإنذار بالجنائز على أبواب المساجد 
والأسواق؛ لأنه من النعي» وهو من أمر الجاهلية. قال علقمة بن 
قيس: الإنذار بالجتائز من النعيء وهو من أمر الجاهلية 

وقال البيهقي: ويروى النهي أيضًا عن ابن عمر وآبي سعيد 
وسعيد بن المسيب وعلقمة وإبراهيم النخعي والربيع بن خثيم. 
قلت: وأبي وائل وآبي ميسرة وعلي بن الحسين وسويد بن غفلة 
ومطرف بن عبد الله ونصر بن عمران -آبي جمرة- كما حکاه عنهم في 
«المصتف»". 


٤۳٤/۲ هلیب‎ 

0 آنظر: «المجموع» ۱۷۳/۰ 

آنظر: «الفروع» ۱۹۲/۲ 

9) آنظر: «المحيط البرهاني» -۱١۱/۴‏ ١۲١٠ء‏ واتيين الحقاتق؛ .۲٤١ /١‏ 

(۵) رواه پنحوه عبد الرزاقی في «المصتف» ۴/ ۱۰۵۲(۳۹۰)» واین آي 
)1 

۵ لشن الکبرئ ۷٤/٤‏ 

(۷) مصتف این آبي شیقه 4۷0/۲ ۱۱۲۰۸0 ۱1۲۰۹ 1۲۱۲ ۱4 


١‏ وني الأثرين الأخيرين: عن مطرف» عن خي 


fel 
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والنجاشي: ملك الحبشة واسمه أصحمة -كما سيأتي في 
البخاري-"' بن أبجر"» وجاء صحمة" بتقديم الحاء على 


المي وعكسه*» وقيل: بالخاء المعجمة". 
وقال مقاتل في «نوادره»: سمه مكحول بن صصةا". 


= وني الثاتي: عن آبي حمزة [وحو خطا. صوابه: جمرة] عن ايه. 
پوه هو عمران بن عصام الضبعي في «تهذیب الکمال» ۲۹/ ٠۴١۳۴‏ آنه تصر.. 

(۱) برقم ۱۳۳۵) کتاب: الجنائزء باب: التكیر على الجنازة آریاء برقم (۴۸۷۷» 
۹ ) كتاب: مناقب الانصار» باب: موت النجاشي. 

)١(‏ وقع في «البداية والنهايةه ۷۷/۴ ط. مكنبة المعارف» و۴/ ۸٤‏ ط. دار المعرقة: 
ابن أبجر -كما وقع هنا- والتصحيح عن القاموس تقلا عن محمود الإمام! 
ووقع في «التابته ۱/ *۸: ابن بجري. وفي «الإصابته ۱۰۹/۱: اين آبحر اه 
قللت: فلعل الصواب: أصحمة بن أبجرء بالجيم المعجمة. 

(۲) ورد بهامش الأصل: لله اصحمة. 

(4) علي وزن ركوة بغير همزة وفتح الصاد وسكون الحاء» هكذا وقع في «مسند ابن 
أبي شييةه. حكاء القاضي عباض ني «إكمال المعلم؟ ٠٤٠٤/۴‏ والقرطبي في 
«المفهم» ٨۰۹/۷‏ والنووي في شرح ملم ۰۲۲/۷ والحافظ ني القتع؛ ۲/ 
۳ والعیني في «العمدة؟ ۵1/۷ والسیوطي في «التوشیح» ۱1۰۳/۴ 

(ه) آي : صمحةء تدم الميم على الحاءء قله ابن أبي شي عن بزید» كما حكا القاضي 
والقرطي والنووي وقالوا صحمة وصمحةء شاذان والصواب: أصحمة بالالف. 

(ه) أي: أصخبةء وهو ما نقله الحافظ في «الفتح» ٠۲١۳/۳‏ والعيني 01/۷ 
والسیوطي ۱۱۰۴/۳ عن الإسماعیلي» وآنه غلطه. 
وزاد الحافظ ابن كثير في «البداية والنهايةه ۸٤/۴‏ أنه وقع في رواية: مصحمةء 
بزيادة ميم في أولهن وقال: قال يونس عن ابن إسحاق: أسم النجاشي : مصحمة 
وهوفي سیر ابن إسحاق» ص ٠١۲۹۴(۲)ء‏ وفي نسخة صححها اليهقي : أصخم. 
وحكی الحافظ في «الفتح» ۲١۴/۴‏ عن الكرماني أن في بعض التسخ في رواية 
محمد بن سان : أصحبة» بالباء بد الميم» وكذا حكاء الميني. 

١‏ نقل ذلك مغلطاي في «الإنابته ۸٠/١‏ عن مقاتل في «نوادر الضسيره: آسمه: 
مکحول بن صِية يكسر الصادين. 


کس کار س 
ووقع في صحيح مسلم»: كتب رسول اله ل إلى النجاشي. وهو 
النجاشي الذي صل عليه" ولعله عبر ببعض ملوك الحبشة عن 
الملك الكبير -ويسمي الأبجري- أو لآخر قام مقامه بعده» فإنه آسم 
لكل من ملك الحبشة وقد تقدم. 

وفي بعض طرقه همات اليوم رجل صالح فقوموا للصلاة عل 


أخيكم»". ومعناه: عطية”. والنجاشي بتشديد الياء وتخفيفها بفتح 


علبه ولیس من آهل دینه فتزلت“. وکان آمن به عل يد جعفر بن بي 
طالب» وأخذ عمن هاجر إليه من أصحابه فآراهم وأسر إيمانه 
لمخالفته الحبشة لهء فلما مات نعاه النبي بيا في اليوم الذي مات 
فيه» وهو من علامات نبوته. وقيل: سقطت عنه الهجرة إذلم 


() مسلم (۱۷۷4) من حديث آنس» وورد في الرواية الول التصريح بذلك : وليس 
بالنجاشي الذي صل عليه التي کله 
وانظر: «إکمال المعلم؟ ۱۲۵/۲» واشرح النووي؛ ١٠٠۲/۱۲‏ 

سیاتي برقم (۴۸۷۷). ۴ 

۴ قاله ابن |سحاق في «السیرةه (۲۹۳)» والقاضي والقرطبي والنووي ناقا ٳياء عن 
ابن قنية» والذهبي في «تاريخ الالام ۰۲٣/۲‏ وابن کئير والکرماني في 
«شرحه؛ ۱١/۷‏ وغير واحد. وانظر لمزيد ضبط: مشارق الأئواره ٠٩۴/١‏ 
و«الإعلام» للمصتف ۳۸۴-۳۸۱/٤‏ 

9 أنظر ترجمة النجاشي في «معرفة الصحابةه ۴١١/۱‏ (٤٤۲)ء‏ و«أسد الغابته ١‏ 
(۱۸۸)ء واسیر اعلام الښلاء» )۸١( ٤۲۸/۱‏ وهالإنابة إل معرفة المخطلف 
فبهم من الصحابة! ۱/ ۸۰ (2۸)ء واالإصابقه ۱۰۹/۱ .)٤۷۲(‏ 

() روا الطبري في اتفسیره» ۵1۰-00۹/۴ (۸۳۷۹- ۸۳۸۱ 


aL e CD 
0 يمکنه ذلك‎ 
وقوله: (خرج إلى المصلي) يقتضي أن ذلك أمر يتعين عندهم في‎ 
الصلاة على الجنازة. وفي السهيلي""“ من حديث سلمة بن الأكوع أنه‎ 
ل عليه بالبقيع". وقد يستدل به على منع الصلاة في المسجد.‎ 
+ ويجاب بأنه خرج لكثرة المصلين والإعلام. وفيه حجة لمن‎ 
الصلاة على الغائب‎ 
وبه قال الشافعي“ وابن جرير وأحمد" خلاقًا لأبي حنيفة‎ 
ومالك" . وعن أبي حنيفة جوازه فيما قرب من البلاد» حكاه ابن التين.‎ 


وکانت صلاته عليه في رجب» ستة تسع. ومن دی أن الأرض 
طویت له حت شاهده» لا دليل له» وإن كانت القدرة صالحة لذلك. 

وسواء كان الميت في جهة القبلة آم لا. فالمصلي 
عليه أم لاء قربت المسافة آم بعدت. واستحسن في «البحر؛ ما ذهب 
إليه الخطابي" أنه يصلئ عليه إذا لم يصل عليه أحد“» وكذا كانت 
قصة النجاشي. 


آنظر: اسیرة ابن هشام» .۳۹٤ ۴٤۴/۱‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل: هنذا في سنن اپن ماجه. 

)١(‏ «الروض الأنف» ۲/ .1٤‏ وليس فيه ذكر لسلمة بن الأكيع. 
والحدیث رواه ابن ماجه (۱۵۴۲) وغیره عن آبي هریرة. وانظر: «الإرواء» ۷۲۹ 

آنظر: «المهنب» ٤۳۹/۱‏ «الوسیطه ۴۵۹/۱. 

المغي 0/۳ 

آنظر: التیس؛ 4٤٩/۲‏ «الذخیره» ۲۹۸/۲ «الترادر والزیادات؛ -۱۲١/۱‏ 
3 

مالم السنن؛ ۲۷۱-۲۷۰/۱ 

(۸) ورد بهامش الأصل: هي رواية عن أحمد أذ بها ابن 


س تب ہز( 

ووقع في کلام ابن بطال تخصيص فلك بالنجاشي» قال: بدليل 
إطباق الأمة على ترك العمل بهذا الحديث -واخطا في ذلك" - 
قال: ولم أجد لأحد من العلماء إجازة الصلاة على الغائب إلا ما 
ذكره ابن أبي زيد عن عبد العزيز بن آبي سلمة فإنه قال: إذا آستؤذن 
أنه غرق أو فُتل أو أكلته السباع ولم يوجد منه شيء صلي عليه كما 
فعل بالنجاشي"» وبه قال ابن حییب. 

وقال ابن عبد البر: أكثر أهل العلم بقولون: إن ذلك مخصوص به. 
وأجازه بعضهم إذا كان في يوم الموت» أو قريب ما" . 

قلت: وأبعد الحسن فيما حكاه عنه في «المصنف»: إنما دعا له . 
يعني : ولم صل عليه وهو عجیب. 

فرع: 

لو صل على الأموات الذين ماتوا في يومه وغسلوا في البلد 
الفلاني ولا يعرف عددهم جازء قاله في «البحر» وهو صحيح لكن 
لا یختص ببلد. 

فرع غريب: من فروع ابن القطان أن الصلاة على الغائب وإن 
جازت لكنها لا تسقط الفرض. 

وقوله : (فصف بهم) دليل عل أن سنة هزه الصلاة الصف كسائر 
الصلوات وقوله: (فكبر أربعًا). هذا آخر ما استقر عليه آخر أمره 
»0 
0w»‏ 
» 
© 
(۵) مصتف ابن آبي شيت 41/۳ (۱۱۹). 


س( س لوی شس لجع سی سے 
هه" . وقال ابن آبي ليلئ: يكبر حمسا وإليه ذهبت الشيعة. 
ثلاث» قاله بعض المتقدمين". وقيل : أكثره سبع» وأقله 
ثلاث » ذكره القاضي أبر محمد. 

وقبل: ست. ذكره ابن المنذر عن علي" . وقال عن أحمد: لا يقص 

من آربع ولا یزاد عل سبع. وقال ابن مسعود: یکر ما کبر امائ . 

ووقع في كلام ابن بطال: إنما نعى النجاشي وخصه بالصلاة عليه 
وهو غائب عنه؛ لأنه كان عند أهل الإسلام على غير الإسلام فاراد 
آن یعلم بإسلامه". وفیه نظر؛ لأنه ## نعیٰ جعفر بن آبي طالب 
وأصحاب 


قوله في حديث أنس: («لتذرفان؛ ) يعني: الد. 
وفيه : جواز البكاء على الميت. 


وفيه: أن الرحمة التي تكون في القلب محمردة. 


(۱) وهو قول عمر وعلي واین مسعود والبراء وعقبة بن عامر واپن عباس وزید بن ثابت 
وبي هريرة والحسن بن علي واين عمر واپن سيرين واين الحنفية وأبي مجلز 
وعبد الله بن أوفي والنخعي وقيس بن بي حازم وسويد. فيما رواه عنهم ابن آيي 

| 6-0 من قعلهم. 

)وهو مروي عن زید بن آرقم ابن مسعود ومعاذ بن جبل وحايفة وعلي. «المصتف؛ 
NEO IEE EY‏ 

(۳) مروي عن ابن عباس وانس بن مالك رجابر بن زد «النصف» (ه 
(Ev‏ 

هو قول یکر بن عبد اله» فیا رواء في «المصفه ۱۱٤۹4‏ 

(METMET MET EOE IEF) 0 

»@ «مصتقه» 4۹٩/۲‏ (١١٤١۱)ء‏ والطحاوي في «شرح معاني 


a 


EVI NI 
.۲٤۳/۴ شرح این بطاله‎ 


وفيه: جواز التأسي بفعل الشارع. 
وفيه: ما يغلب البشر من الوجد. 
وقوله: (اثم أخذها خالد من غبر إمرة٤)‏ يعني : آنه لم يسمه حين 
قال: إن قتل فلان ففلان. 
وفيه: جواز المبادرة للإمامة إذا حاف ضياع الأمر فرضي به الشارع 
فصار آصلا في الضرورات إذا وقعت في معالم أمر الدين. 
أن من تغلب من الخوارج ونصب حاكنًا فواقق حكمه الحق 
فإنه نافذ لحكم أهل العدل» وكذلك أنكحتهم. 
وفيه : أن الإمام الذي لا يد على يده يحكم لنفسه بما يحكم لغيره» 
ويعقد النكاح لنفسه. وقد قطع الصديق يد السارق الذي سرق الحلي من 
بیته» فحکم لتفسه. 
)روئ مالك في «الموطاه ۲/ ۸۴- ۰۸۳١‏ وعنه الشافعي في «السنده ۸٩/۲‏ 
(۲۸۱)» ومن طريقهما اليهقي ۲۷۴/۸ عن عبد الرحمن بن القاسم عن ايه 
القاسم بن محمد: أن رجلا من أهل اليمن أقطع اليد والرجل» قدم فتزل علي آي 
بكر الصديق.. ثم إنهم ققدرا عقا لأسماء بثت عميس.. الحديث مطولا. 
ورواء عبد الرزاق في «المصف؛ ۱۸۷/۱۰ (۱۸۷1۹) عن الثرري» به» مختصرا. 
قال المصنف رحم انه في «البدر المنيره ۸/ +1۸١‏ قال الحافظ ياء الدين المقدسي 
في «أحکامه»: القاسم بن محمد بن آبي بكر الصدیتق لا راء آدرك زمان جله. اه 
لذا أورد الحافظ الذهبي هنا الحدیث في «المهذب؛ ۳۶۱۳/۷ (۱۳6۸۲). 
متقطع. وقال الحافظ في «التلخيص» :۷١ /٤‏ في سنده أنقطاع. 
وقال في «الدراية؛ :1١١/۲‏ قصة متقطعة. ورواء عبد الرزاق في «المصفة ٠١‏ 
۱۸۹-۸ (۱۸۷۷)؛ ومن طریقه الدارقطني -۱۸٤/۴‏ ۱۸۵ والیهقي ٤۹/۸‏ 
من طريق معمر عن الزهري عن عروة عن عائشة» نحو 
قال الحافظ الهبي في «المهذب» ۴۱۳۸/۲ :)۱۲٤۹(‏ سنده صحح. 
وقال الحافظ في «الدرایةه :۱١۴/۴‏ علي شرط الصحيح. 


س( سد اتود شس ہن اسم کے 
وکذا إن کان لولده فهو حکم له وهو عندنا خاص بالشارع. 
وفيه: جواز دخول الحظر في الوكالات وتعليقها بالشرائط» ذكره 

الخطابي”". وما ذكره من القطع لنفسه هو قول مالك ولكنه لا يغرمه. 

وقال محمد بن عبد الحكم: لا يقطع ولا يغرمه. 
ضع 
لم يذكر التسليم هنا في حديث النجاشي. وذكر في حديث سعيد بن 

المسيب» رواه ابن حبيب عن مطرف عن مالك" واستغربه ابن 

عبد البر» قال”": إلا أنه لا خلاف علمته بين العلماء من الصحابة 
والتابعين فمن بعدهم من الفقهاء في السلام متها وإنما أختلفوا هل 
هي واحدة أو آثنتان؟ فالجمهور على تسليمة واحدة» وهو أحد قولي 

الشافعي وقالت طائفة: تسليمتين» وهو قول أبي حنيفة“» 
نعي وهو قول الشعپي» وروا عن ابراه 

اعلام الحدیت» 117/۱- 00۷. 

(۳) رواء ابن حبیب في «المواضحة؛ کما عند این عبد البر في «الاستذکاره ۲٤۱/۸‏ - 
er‏ 

الاستذكار» 14۴-۲81/۸ 

آنظر: «الام» ۲۴۰/۱ «التهنیب» ٤۳۷/۲‏ «واليان» ۷١/۴‏ و«الشرح الك 
E‏ 

١ و«الاخيار؛‎ »٠١١ /۲ آنظر: «المحيط البرهاتي» ۴/ ١۷ء واشرح فح القدیر»‎ )٠( 
r 

آنظر: الام» ۰۲٤۰/۱‏ ودالهنیب» ۰4۳۷/۲ و«الشرح الکیر» ٤۳۹/۲‏ 
و«الىجمرع» 1۰۰/۰ 

(۷) رواه عته ابن آبي شییة ۵۹۹/۲ (۱۱۵۰۳). 

9 کنا بالاصل» وقي «الاستذکاره :۲٤۲/۸‏ ورواية» وهو الصواب؛ فروی ابن آي 

(۱۱۵۰۸) عن آنه کان یسلم على الجنازة عن یمینه وعن یساره 


دو ر 


وممن روي عنه واحدة:عمر وابنه» وعلي» وابن عباس؛ 
وآبو هريرةء» وجابر» وأنس» وابن 
جبیر» وعطاء» وجابر بن زید» وابن سیرین» والحسن» ومکحول» 
وإبراهيم في رواية"". وقال الحاكم: صحت الرواية في الواحدة عن 
علي» وابن عمرء وان عباس» وجابرء وابي هريرة» وابن ابي آوفي 
أنهم كانوا يسلمون تسليمة واحدة. 

قال ابن التين: وسال أشهب مالكًا: أيكره السلام في صلاة 
الجثائز؟ قال: لا. وقد كان ابن عمر يسلم. قال: واستناد مالك إل 
فعل ابن عمر دليل على أنه ## لم يسلم في صلاته على النجاشي 
ولا غیره. 


أوفئ» وواثلة» وسعيد بن 


آظرما متهم في ممت عبد الرزاقه 446-44۳/۳ 1440 1٤‏ 
۷ لصف این آي شىتە 144/7- 1140(0 00 
Nerd Mort‏ 

اتن کلام ابن عبد الب تصرف 

امسر ۳۲۰/۱ 


آما تعليق أبي رافع فسلف مسندًا في باب: كنس المسجد. 


وحدیث ابن عباس اخرجه مسلم مختصرًا آنه 8 صلی عل قبر 
بعدما دفن فکبر علبه ریئا" . 


والبخاري أخرجه عن محمد ثنا أبو معاوية» وأبو معاوية روئ عله 
المحمدان ابن المثني وابن سلام شيخا البخاري”". 


۱( برقم )٤٥۸(‏ كتاب: الصلاة. 

(۴) مسلم (4/۹0) كتاب: الجنائزء باب: الصلاة على القبر. 

(۳) ولم ينسبه المزي في «التحفة» ۳۲/۰ .)0۷1٩(‏ 
وقال الحافظ في «الفتح» ۱۱۷/۴: هو ابن سلام کما جزم به ابو علي بن السكن 
في روایته عن الفربري. وکذا قال العیني في «العمدته ٣۸۰/١‏ والقسطلاني في = 


O0 س‎ 


وروي هن الشعيي مرة فقال: بعد موته بثلانو. 
o,‏ 


عتما حن '. وروي بعد شهر. 


قال الدارقطني : تفرد ب 
ما دفر . 

ما فقه الباب: 

ففيه: الإذن بالجتازة والإعلام به وقد سلف ما فيه في الباب قبله. 
وهو سنة بخلاف قول من كره ذلك كما سلف. 


بشر بن آم اوتنه غیره فقا بعد 


«إرشاد الساري» ۲۸٤/۳‏ وهو ما جزم به السيوطي في «التوشيح؛ ٠٠۵1/۴‏ 
وزكريا الأنصاري في «المحته ۳۲۱/۴ 

(۱) رواه الدارقطي ۷۸/۲ ومن طريقه اليبهقي »٤١/٤‏ والخطیب في «تاریخ بغداد 
۷ من طرق إسحاق بن منصور عن هریم بن 
الشعي» به. 
والحديث بها اللفظ صححه الالباني في #الصحيحةه .)۴۰۴١(‏ 

(۲) رواه الطبراني في «الأوسط؟ ۱/ ۲۵ )۸٠۲(‏ من طريق محمد بن الصباح الدولاي 

قال: نا إسماعيل بن زكرياء عن الشياني» 

قال الطبراني: لم بقل أحد ممن رواء عن الشيباني: بليتين» إلا إسماعيل بن 

زکریاء تفرد په محمد بن الصباح. 

وذکره الیهقي ٤٩/٤‏ وعزاء لکتابه «الخلافیات» 


وبهذا اللفظ رواء يشا الذهبي في «السیر» ۱۰/ 1۷۴ من طرق محمد بن المباح» به. 
( روا الدارقتي ۰۷۸/۲ ون رنه الیهتي ٤۹/٤‏ سن طرق در بن آم عن ا 
عاصم عن سفيان عن الشييانيء 


ووصف الحافظ في «الفتح؟ ۲٠١/١‏ مايه الروايات الثلاتة انها شانة. وانظر: 
/F eee‏ 148-14 

9) رواه بهذااللفظ احمد ۰۲۲۲/۱ وآبو یعلی ٤۰۱-٤۰۰/٤‏ (۲۵۲۳)ء وابن بان 
۸/ ۳۲ (۳۰۸۵). وابو الشیخ في «طبقات المحدثین؛ ۲/ ۱۲۷ (٩۱۵)ء‏ واليهقي 
وابن الجوزي قي «التحقیق» ۱۹/۲ .۸٩٩(‏ 


7 ی س س سس سے 


وروي عن ابن عمر آنه کان إذا مات له ميت تسين غفلة الناس ثم 
خرج بجنازته» والحجة في السنة لا فيما خالفهاء وقد روي عن ابن 
عمر في ذلك ما يوافق السنةء وذلك أنه نعي له رافع بن حُديج. قال: 
یف تریدون آن تصبحوا به؟ قالوا: نح نرسل إلى قباء وإل 
قرىٰ حول المدينة فيشهدوا. قال: نعم ما رأيتم. وكان بو هريرة يمر 
بالمجالس فیقول: إن أخاکم قد مات فاشهدوا جنازته". وصلاته 
هھ على هذا 1 لأنه كان يخدم المسجد. 


وقد روئ أبو هريرة في هذا الحدیث آن رجاا أسود أو آمرأة سوداء 
کان یکون في المسجد يقمه فمات"". 

وروی مالك عن ابن شهاب عن آبي آمامة بن سهل بن حنبف آن 
مسكينة مرضت» فأخبر رسول الله 4ة بمرضها -وكان 4# يعود 
المساكين- فقال: «إذا مات فآذنوني». فخرج بجنازتها ليلاء وذكر 
الحديث"". فإنما صل على القبر؛ لأنه كان وعد ليصلي عليه؛ 


الحاجب في «جامع الأمهات؛ ص 0۷- 1۸ وعةه تقله المصتف رحمه 
اله كما سیاتي عزوه. 

) هو الحديث السالف برقم .)٤0۸(‏ 

IYI elya 
وفي‎ ٠٤٠/٤ ومن طريقه النسائي‎ ۲١۹-۲۰۸/۱ وعنه الشافمي في «السسنده‎ 
الکبرئ؟ ۱۲۳/۱ ۲۰۳۴)» والرویاني ۲۹۲/۲ ۱۳۳۸)» وابن بشکوال في‎ 
۲٠۷/١ «غرامض الأسماء المبهمته‎ 
من طريق الأوزاعي عن ابن شهاب» بنحوه باطول.‎ ٤۸/٤ ورواء اليبهقي‎ 
لم يختلف على مالك في «الموطاء في‎ :۲١١/١ قال ابن عبد البر في #التمهيده‎ 
إرسال هثن الحديث. وهو حديث مستد متصل صحيح من غير حديث مالك من‎ 
حديث الزهري وغيره. اه‎ 
ثم رواه ۲۷۴-۲۹۳/۱ عن آیي امامةة‎ 


سل بن حیف» موصولا. 


کو جک 
رمه بذلك؛ لإكرامه بيت الله ؛ ليحتمل المسلمون من تنزيه المساجد» 
ما ينالون به هزه الفضيلة. 

وسياتي ختلاف العلماء في الصلاة على القبر بعدما يدفن في 
بابه""“» ومشهور مذهب مالك آنه لا يصلىٰ على القبر» فإن دفن بغير 
صلاة فقولان» وعلى النفي أقرال: ثالشها: يخرج ما لم يطل" . 
والخروج بالجنازة ليلا جائز» والأفضل نهارًا؛ لانتفاء المشقة» وكثرة 
المصلين» فإن كان لضرورة فلا بأاس» رواه علي عن مالك". 
وکراهتهم المشقة عليه من باب تعظیمه وإکرامه» مع آنه کان لا یرقظ 
من نومه؛ لأنهم کانوا لا یدرون ما يحدث له في نومه. 

ف الجنازة فإنهم ظنوا أن ذلك آكد من إيذانه. 


وقوله: (فأن قبره» فصل عليه). ظاهر في الصلاة عليه» وقد سلف 
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ما فيه عن مشهور مذهب مالك كما نقله ابن الحاجب" 


وقال ابن التين: جمهور أصحابهم على الجواز» خلانًا لأشهب 
وسحنون فإنما قالا: إن نسي أن يصلي على الميت» فلا يصلي على 
قبره وليدع له. قال سحنون: ولا أجعله ذريعة إلى الصلاة على القبور. 


وفال الألباني في «الإرواء» 1۸/۴: إسناد صحيح» وفيه إرسال لا يضر. 
فائدة: المرآة المبهمة في هنا الحديث أسمها: آم محجن» جزم بذلك ابن طاهر 
المقدسي في «إيضاح الإشكال» (۱۸۷)» وابن بشكول في «غوامض الأسماء 
المبهمةه ۲۷/١‏ 
)١(‏ آنظر الحديئين الآنيين برقم (۱۳۴۳۹» ۱۴۴۷) باب: الصلاة على القبر بعدما يدفن. 
)١(‏ ذكر الكلالة الأثار هلبه ابن عبد البر في «التمهیده ۳۲۷/۲ 


( أنظر: «المتقی؛ ۱۳/۲ 
() «جامع الامهاته ص ۸-٩۷‏ وقد تقدم. 


© س سسس سنت د 
قال ابن القاسم : وسار أصحابنا يصلي على القبر إذا فاتت الصلاة 
على الميت» وأما إذا لم تفت وكان قد صلي عليه فلا يصلي عليه» وقال 
ابن وهب عن مالك» ذلك جافز. 
وبه قال الشافعي وعبد الله بن وهب صاحب مالك وابن عبد الحكم» 
انت اعات ودای وساو اماب انی 
قال أحمد بن حنبل: روي الصلاة على القبر عن النبي إا من ستة 
كلها حسان. 


() أنظر: «المتقی؛ ۱٤/۲‏ 
) حکاه عنه ابن عبد البر في «التمهیده / ۰۲۹۱ و«الاستذکاره ۰۲۲۷/۸ وابن قدامة 
في «المغتي» ٠٤٤١ -٤٤٤/۳‏ وابن ضريان في انار السيل؛ 1١۴/١‏ 
قلت: روي من حديث ابن عباس وأبي هريرة وأنس ويزيد بن ثابت وعامر ن رييعة 
وجاپر بن عبد اله وبريدة بن الحصيب وايي سعيد الخدري وآبي امام ٻن سهل بن 
حنيف والحصين بن وحوح وأبي أمامة بن ثعلبة الأنصاري وسعد بن عبا 
آما حدیث اين عباس فهو حديث الباب (1۴۷)ء والسالف برقم (۸6۷) وروا 
لم 404( 
وأما حديث أبي هريرة فهز السالف برقم (۲0۸) وهو في الباب معللًاء وروا مسلم 
e»‏ 
وما حديث آنس بن مالك فرواء مسلم (۹0). 
وأما حدیث يزيد بن ثابت فرواه النساني -۸٤/٤‏ ۸۵ء واین ماجه (۱6۲۸) 
واحمد ۰۳۸۸/٤‏ والحاكم 0۹۱/۳ واليبهتي ٠٤۸ ٠٠١/۲‏ وان عبد البر في 
۲۷۲-۲ من طريق خارجة بن زيد بن ثابت عن عمه يزيد ر 
ثابت» پنحوه. 
قال الألباني في «الإرواء» ۱۸۵/۴: سند. 
واما حدیث عامر بن رییعة فرواء ابن ماجه (۱6۲۹)ء واحمد ٤٤٩-٤٤8/۴‏ 
وابن عبد لبر ۲۱۷/1 ۰۲۹۸ ۲۱۹ من طریق ابنه عبد اله بن عامر بن رييعة» عن 
یات نر 


قال الألباني في «الإرواء» :1۸١/۳‏ سنده صحيح علي شرط مسلم. 


وآما حدیث جابر فرواء النساي ۸۵/٤‏ من طریق حیب بن ابي مرزوق عن عطاء 
ی لیرد برد 
قال الألباني ۳/ :1۸١‏ سنده صحيح لكنه أخطا فاسقط عطاء من السند» فجعله عن 


حییب بن آبي مرزوق عن جابره 

وما حديث بريدة بن الحصیب فرواء ابن ماجه (۳۲١١)ء‏ والييهقي ٤۸/٤‏ من 
طریق علقمة بن مرد عن ابن بريدة عن أيه» بنحو. 

قال الذعبي في «المهذب» ۳/ ۱۳۹۱ (1۳۳۳): إسناد لين. 

قال الالباني ۱۸0/۴: فيه ضعف. 

لكن ذكره الحافظ في «الفتح؛ ٠١۴/١‏ وقال: إسناده حسن ا 

وآما حدیث آیي سعید فرواء ابن ماجه .)۱٥۴۳۳(‏ 

قال الألباني : فيه ابن لهيعة. 

وآما حديث آبي أمامة بن سهل بن حنيف» فتقدم تخريجه قريا» وهو مرسل؛ 
وصله ابن عبد البر في «التمهیده ۲۱٤-۲۷۴/۱‏ فجعله من سند سهل پن حیفه 
وحديثي الحصيين بن وحوح وابي آمامة ين ثعلبة الأنصاري فرواهما ابن عبد البر 
في «التمهیده ۲۷6-۲۷۲/7 

وحدیث سعد بن عبادة رواء أیشا ۲۱۴/۱. 

وعد الحافظ ابن عبد البر السئة وجوه التي ذكرها الإمام أحمد نها أحاديث سهل 
ابن حنيف الموصول؛ وحديث سعد بن عبادةء وحديث أبي هربرة» وحدیٹ عامر 
ابن ربيعة» وحدیث أنس» وحدیث ابن عباس «التمهیده / ۲۹۲- ۲۹۴ 

ثم ال ۲۷۱/۲: وقد روینا عن الني هة آنه صلی عل قبر من ثلائة وجه سوئ 
هيه الستة الأوجه المذكورة وكلها حان» ثم ذكر أحاديث يزيد بن ثابت 
والحصين بن وحوح وأيي آمامة بن ثعلبةء ثم قال: فال أعلم أبها أراد الإمام 
أحمد بن حنل. 

وكذلك وصف أحاديث يزيد والحصين وأبي أمامة بن ثعلبة في «الاستذكار» ۸/ 
۸ بانها حسان. 

أما الألبائي لما خرج الحديث في «الإرواء» )۷۳١(‏ وقال: صحيح متواتر. ذكر 
أحاديث ابن عباس وأبي هريرة وآنس بن مالك ویزید بن ثابت وعامر بن ريعة 


ت سے مره 
قال آبو عمر: وكرهها النخعى والحسن وهو قول أبي حنيفة» 
والشوري» والأوزاعي والحسن بن حي والليث بن سعد. قال اپن 
القاسم : قلت لمالك: فالحديث الذي جاء في الصلاة عليه. قال: قد 
جاء» ليس عليه العمل . 
قلت: وبعضهم أجاب بالخصوصية بأن صلاته عليهم نور كما صح؛ 
يره وهو قول جماعة منهم» ومنهم من 


» إلا آن يكون الذي صلی علبها غير ولبهاء فیعید 
0 


ولبها الصلاة عليها إن كانت لم تدفن فإن دفنت أعادها على القبر. 


= وجابر. ثم قال: لعل الإمام أحمد يعني بالوجوه الستةء هيه الطرق الست» فإتها 
اصح الطرق 


بريدة وأبي سعید وآبي آمامة بن سهل المرسل» 
TEA say e‏ 

() نقل آبو عمر هاا الإجماع في «الاستذکار» ۸/ ۲۵۱. 

() قله ابن عبد البر في «الآستگار» ۲١/۸‏ 


تح 4/7 
ذکرفیه حدیٹ انس قال رسول اڭ سَامِنّ 


و التوضيح لشرح الجامع السحيجع س 


مَجِلَة القَسّمه. قال بر عبد اله إن 2 رشا ایم: ۱ 

الشرح: 

يقال: أحتسب فلان ولده:إذًا مات كبيرًاء وافترطه: إا كان 
صغیراء قاله اہن فارس ۰ وابن سید والازهري "۰ وآغررن) 
وقال ابن درید: آحتسب فلان بكذا أجرًا عند الله فيشتمل الكبير 
ایکا ردهت ان مرچ سلم اپکا راشا ن ا تاد 
من صلبه دخل الجنة؛ فقامت آمرأة فقالت: واثنان» قال: «واثنان 
قالت: آمرآة: يا ليتني» لْتٌ: واحدا". 

وحديث أبي سعيد أخرجه البخاري أيصًا كما سلف في العلم 
واضځًا“» وقوله: وقال شريك عن ابن الأصبهاني إل آخره» کذا ذكره 
هناء وقال في كتاب العلم : وعن شعبة» عن عبد الرحمن بن الأصبهاني» 
سمعت آبا حازم» عن أيي هربرة وقال #ثلاثة لم ييلغو | الحنث. 
«مجمل اللغقه ۲۳۴/۱ مادة: حب 
) «المحکمه ۱۲۹/۹ مادة: طرف» في مقلویه: فرط 
() «تهنیب اللفةه ۸۱۱/۱ مادة: حسب. و۴/ ۲۷۷۴ مادة: فرط 
9) وانظر: «الصحاح» ۰۱۱۰/۱ والسان العرب» ۸٠١/۲‏ مادة: حسب. 
(۵) ورد چامش الاصل : ولفظ ابن دریدني «الحمهرة؛: حصب فلان عند اله ياء إذا 

قدمه. اه قلت : هوكماقالالعلق» وانظر :ا لجحمهرة» ۱/ ۲۷۷ فیمقلو بماد :چس 
) برقم (۲۹۳۲) (۱۵۳) من حیث آبي هریرة. 
«المجتیی؛ ۲/ ۲۲-۲۴ کتاب: الجتاتز» باب: ثواب من حب ثلاثة من صلبه. 


۸) برقم )1١١(‏ باب: هل يجمل النساء يوم علن حدة في العلم. 
السالف بعد حديث )٠١۲(‏ وفيه: وعن عبد الرحمن بن الأصبهاني» بنحو ما ذكر 
المصنف -رحمه اله- وليس فيه قوله: وعن شعبة. 


090 nmnnnueae = 


والتعليق عن شريك رواه ابن أبي شيبة عنه عن عبد الرحمن: آتاني 
آبو صالح بعزيني عن ابن لي فاخ بحدث عن ابي سعيد وابي هريرة ان 
النبي 4 قال: ما من آمرأة تدفن ثلاثة قراط إلا کانوا لها حجابًا من 
النار؛ فقالت أمرأة: يا رسول الله قدمت أثنين» قال: 
قال: «واثنين واثنين؛ قال أبو هريرة: الفرط: من لم يبلغ الحندث. 

وحديث آبي هريرة أخرجه مسلم أيضًا بلفظ : جاءت أمرأة بصبي لها 
یا رسول الله ادع الله لَه فلقد دفنت ثلا » فقال: «دفتتي ثلاثة؟* 
قالت: نعم» قال: «لقد أحتظرت بحظار شديد من النارا" وفي لفط : 
«صغارهن دعاميص الجنةء يتلق أحدهم أباء فيأخذ بثوبه أو بيده فلا يتهي 
حك يدخله اله وأباء الجنةا"» وللنسائي: ما من مسلمين يموت پينهما 
ثلاثة أولاد الم يبلغوا الحنث إلا دخلهما الله الجنة بفضل رحمته إياهم» 
يقال لهم: آدخلوا الجنة؛ فيقولون: حى بدخل أبواناء فيقال لهم: 
أدخلوا الجئة انتم وابواكمه. 

وفي حديث عن آبي عبیدة» عن آپیه مرفوعًا : اوواحد؟ واستغربه 
الترمذي» ويه معه مجهول. 


فقا 


() «المصتف» ۳۷/۴ (١1۱۸۷)ء‏ في الجثائزء باب: في ثواب الولد يقدمه الرجل. 
ووصله الحافظ پاسناد من طريقه في «التغلیق» ٤0۹ -٤0۸/۲‏ 

۵) مسلم (۴۹۳۲) كتاب: البر والصلةء باب: فضل من يموت له ولد فحضبه. 

(Fo) pe 

() «المجتبی؛ ۰۲۵/6 باب: من يتوف له ثلاة. 

)٥(‏ وره بهامش الأصل: لم يسع من آیه. 

۲ الترمذي (۱۰۹۱) وقال: حدیث غريب» وأبو عييدة لم يسمع من أيه ورواه ايشا 
این ماجه (۱۹۰7) من طریق إسحاق ن پوسف» عن العوام بن حوشب عن آي 
مرلن میں ین اتلاپ من کی خر دقان 
النجھرل الل ناقشاش وح اف کیو ایی مکی برای کر ی کا 


س۲ د ودی شس اہ سی د 
فالأحاديث المذكورة وغيرها دالة عَلَى أن أطفال 
جنةء وهو عندي إجماعء ولا عبرة بالمجبرة حيث 
جعلوهم تحت المشيئة» فلا يعتد بخلافهم ولا بوفاقهم» وهو قول 
مهجور مردود بالسنة» وإجماع من لا يجوز عليهم الغلط؛ لاستحالة 
غفران الذنوب للآباء رحمة لهم دون أولادهم» فإن الآباء رحموا 
بهم. وسيأتي الكلام في الأطفال في موضعه إن شاء اله 

نعم ذهب جماعة إلى التوقف في أطفال المشركين أن يكونوا في 
جنة أو نار» منهم: ابن المبارك»» وحمادء وإسحاق وعدي إلى 
أولاد المسلمين. وما عارض ذلك فإما ضعيف الإسنادء والأحا 
الصحيحة مقدمة عليها. ومنها حديث سمرة الثابت في الصحيح: 
حديث الرؤيا دوأما الولدان حول إبراهيم فكل مولود يولد على 
الفطرة قيل: يا رسول الله وأولاد المشركين؟ قال: «وأولاد 


= الخطاب» كذا قال عنه الحافظ في «اتقریب» .)۸۴٤١(‏ 
فالحدیث فيه عاتان 
الأولى : الإرسال أو الأنتطاع؛ فابو عييدة -واسمه عامر- لم يسمع من أيه. كما 
قاله الترمذي في هنا الموضع» وقال في «الستن» ۲۸/۱ عقب حديث (۱۷): وابو 
عييدة بن عبد اله بن مسعود لم یسمع من آیه» ولا یعرف آسمه. وهو ما صرح به 
المزي في «التهذيب» .١١ /٠١‏ وقال الحافظ في «التريب» :)۸۲۳١(‏ الراجح أنه 
لا یصح سماعه من ای 

ية: جهاڻة آپي محمد مولن عمر. وال آعلم. 

لذا قال الحافظ عن انا الحديث في «التتح؛ :11۹/١‏ ليس فيه ما يملح 
اللاحتجاج. وضعفه الألباني في «ضعیف ابن ماجه» (۴۰۱). 

() قله ابن عبد البر في «التمهیده ۳۸/۲ 

(۲) آنظر ما سیاتي برقم (۱۳۸۱- ۱۳۸۲) باب: ما قيل في أولاد السلمين» 
و(۱۳۸۳- ۱۳۸۵) باب: ما قل في آولاد المشرکین. 


المشركين؟". وحديث: "إن اله خلتق النار وخلق لها أهلا وهم في 
اصلاب آبائهم؟. ساقط ضعیف» مردود بالإجماع والآثار کما قاله آبو 
ص 


)١(‏ يأتي برقم )۷١۷(‏ كتاب: التمير» باب: تعيير الرؤيا بعد صلاة الصبح» وروا 
(Vo) ple‏ 

۵ «السهیده ۴۰/۳ 
قلت: كنا قالاء وفیه نظر؛ فالحدیث رواء ملم في (صحیحه ۴۱/۲۱۲۲ 
حدثتا آبو بکر بن آبي شية؛ حدتا وکيع» عن طلحة بن يحيل» عن عم عاشة 
بنت طلحة» عن عائشة آم المومنين.. الحديث. 
وهلذا هو الطريق الذي ذكره اين عبد البر» وأعله بطلحة بن يحي فقال: ضعيف 


لا یحتج به. 
فييدو -واله أعلم- أن المصتف -رحمه اله- تقل عن ابن عبد البر» ولم يتبه إل 
أن الحديث رواء مسلم.. 


وانته ذلك العیني -رحمه اله- فغال في اعمد: القاري» ۱/ ۴۸۷: كيف يقال : إت 
ساط رطلحة شعيفب» رالحدیت اغرجه ملم اه 

ومع فلك فابن عبد البر تفسه أضطرب قوله في الحديث» فقال في الموضع الحالي 
: وهاذا الحدیث مما آنفرد به طلحة بن يحیی» فلا يعرج عاب 

ثم ذکره مرة آخرئ في ۱۰۵-۱۰۴/۱۸ فرواه پاسنادين عن طلحة بن يحي 
أحدهما من طريق الترمذي» ثم قال: وزعم قوم آن طلحة بن يحيى أنفرد بها 
الحديث» ولیس كما زعموا! 

ثم قال: وقد رواء فضيل بن عمرو عن عائشة بنت طلحة» كما رواه طلحة بن بحي 
رات 

ثم ذکره من طريق المروزي. 

قلت : متابعة فضیل بن عمرو رواها أیشًا ملم ۳۰/۲۹۹۲ . 

ثم قال في «الاستنکاره ۳۹۳/۸ بعد ذكر الحدیث بدون إستاد: هو حديث روا 
طلحة بن يحي وفضيل بن عمرو» عن عائشة بنت طلحة عن عائشة» وليس ممن 
يعتمد عليه عند بعض أهل الحديث اه 


۲ س اردیع شح امع اسع 
وقولہ: ل تی بنا کبک بي @ إل أت ين @) االمدر: 
۳۹-۸[ قال علي: هم أطفال المسلمين نقله أبو عمر عنه» 


والحديث من طريق طلحة بن يحي ذكره الإمام أحمد في «العلل ومعرفة الرجال 
۳۸۰(۳ وآنکره عله 
ونقل تضعيف الحديث عن الإام أحمدء المقيلي في «الضمفاءه ٠۲۲/۲‏ 
والعلامة ابن القيم في «أحكام أهل الثمة؛ ١١۷۴/۲‏ والذهبي في «الميزانه ۳ 
۷ه والحافظ في «التهلیب» ۲٤٤/۲‏ 
وقال الحافظ الذهبي في «السير؛ ۲٠۲/٠١‏ بعد رواب الحليث بإستاده: روا 
جماعة عن طلحة؛ وهو مما ينكر من حدي» لن أخرجه مسلم» وأبو داود 
انسا اران باج 
وجه الملامة النووي هلذا الحديث وقال في سياق الجمع بيده وين ما يعارضه من 
الأحاديث والأثار» فقال: أجاب الملماء بأنه لعله تهاها عن المسارعة إلى القطع 
من غیر آن یکون عندها دلیل قاطع؛ ویستمل آنه چ قال هلئا قبل آن بعلم آن 
أطفال المسلمين في الجنةء فلما علم قال ذلك في قوله هلا: ما من مسلم يموت 
له.. الحديث. وغير ذلك من الأحاديث» وانه أعلم. اه شرح مسلمه ۲٠۷/۱١‏ 
بتصرف. 
وانظر أيشًا: «أحكام آهل اللمة» ۲/ -۱١۷۷‏ ۷۸١٠ء‏ واعمدة 
0) رواه این عبد البر في دالتمهیده ۰۴۵۲/۱ ۱۱۵/۱۸ 
ورواء أیشا عبد الرزاق في «تفسیرمه ۲۲۳/۲ (۳۴۸۹) واین آي شیة ۱۲۰/۷ - 
(٣٤١١١٣‏ والطبري في «تفسیره» (۴٧٤۸ -۳٣٤۷۹(۳۱۸/۱۲‏ والمقیلي 
في «العفاء؛ ۲۱۲/۴ وابڻ حيان في «المجروحين؛ ۹٥/۲‏ واين عدي في 
«الكامل؛ ۲۸1/١‏ والحاكم في «الستدرك؛ 0٨۷/١‏ والخطيب في «الوضح؟ 
۹/۲ والضیاء في «المختارةه )٤۵٤(۷۹/۲‏ من طریق عثمان آبي البقظان عن 
زافان عن علي. 
وعثمان ضعف كما ذكر العقيلي وابن عدي» وقال ابن حبان: کان ممن اخلط 
حت لا بدري ما يحدث بهء فلا يجوز الأحتجاج بخبره الذي واقق التقات 
ولا الذي أنفرد به عن الأثيات؛ لاختلاط البعض بالبعضص. 


AV1 ‘gj 


س نق 


وقال: لا مخالف له من الصحابة". قلت: ورو عبد بن حميد في 
«تفسيره» عنه أنهم أولاد المشركين". 

وقوله: («ما من الناس من مسلم ) شرط فيه الإسلام؛ لأنه لا نجاة 
لكافر يموت أولاده. ويحتمل أن يكون ذلك كما قال ابن التين: لان أجره 
على مصابه يكفر عنه ذنوبه» فلا تمسه النار التي يعاقب بها أهل الذتوبء 
ي هنا بل للت لين کې خښابهم پاولافعې 

وقوله: «لم يبلغوا الحنث؛ هو بالنون والثاء» يقول لم يبلغوا آن 
تجري عليهم الحدود. والحنث في الأيمان يحلّها الولد. قال 
بو المعالي: بلغ الحنث. آي: بلغ مبلعًا يجري عليه الطاعة 
والمعصية. وفي «المحكم»: الحنث: الحلم”. وقال البخاري: إنه 
الذنب. قال القزاز: الذنب العظيم أن ببلغوا أن تكتب ذنوبهم من قوله 
تعالی :ا للب للم ©@ € [الراقعة: ]٤١‏ آأي: الذنب. 
وقال صاحب «المطالع؛: ذكر الداودي آنه رُوي بالخاء المعجمة آي 
فعل المعاصي» قال: وهلا لا يُعرف إنما هو بالحاء المهملةء وكذا 
أستغربه ابن التين فقال: لم يروه غيره كذلك. 


0 اپيد ۳۵۲-۴۵۱/۲ 

وانظر عن هلله المسالة في «الشمهیده ۲/ ۴٠١۴-۴۸‏ ومته أستدل المصتف - رمه 
اه کلامه هنا ۹۴/۱۸- ٠۳۳‏ وني الموضع الثاني هنا بحث نفيس ذعبي تدر 
مغله» فلیراجه ففیه درر وجواهر. 
وانظر أبشًا: «الإبانةه لابن بعلة 1۹/۲- ٩٤‏ ولمحققه في المسالة تعليقات جياد. 
ولفاضل البركوي: «رسالة في أحوال أطفال المسلمين؛ آنظرها بحاشية «شرح 
شرعة الإسلام» ص ۱۹٤‏ إلى ص .۳٠١‏ 

۳ «المحکم؛ ۲۲۴/۴ مقلوب الحاء وااء والتون. 


س سے اترضیع شس اہن سمح کے 
قوله: ( إلا تحلة القسم؟ ) قد فسره البخاري بالورودء وكذا فسره 

العلماء آي: فلا يردها إلا بقدر ما يبر الله قسمه. 
قال أبو عبيد: موضع القسم مردود إلى قوله : مر لح 
[مريم: ]١۸‏ وقيل : القسم مضمر والعرب تقسم وتضمر المقسم به ومثله 
قوله: َة ن ل ق [الساء: ۷] معناء: وإن منكم والله لمن 
ليبطئن وكذلك ون نكر إل ارا [مريم: ]۷١‏ المعنى: والله 
إلا واردهاء وقال غيره: لا قسم في هزه الآية فتكون له تحلة وهو 
معن قوله: «إلا تحلة القسم؛ إلا الشيء لا يناله معه مكروه فمعناه 
عَلَّىٰ هذين التأويلين: أن النار لا تمسه إلا قدر وروده عليها ثم ينجو 
بعد َلك لقوله تعالی: ر یی [مريم: ۷۲] الآية» وقیل: مرون 
عليها وهي خامدة""» وقيل: يمرون عَلّى الصراط وهو جسر عليها 
i‏ 


قاله ابن مسعود"“ وكعب الأحبار» ورواية عن ابن عباس. وقي 
يصيبهم في الدنيا من الحمئ. قال مجاهد: الحمى من فيح جهئم» 
٤ 2‏ ٍ 
وهي حظ المؤمن من النار. لقوله #ل: إن الحم من فيج جِهتّم 
قابردوها بالماي. 
د ئ 
المراد به المشركون» وحكي عن ابن عباس أيصًا“ واحتج 
() قاله خالد بن معدان فیما رواء الطبري ۴۳۱۴/۸ (۴۴۸۳۱). 
رواه الطبري .)۲۴۸٤٩(‏ 
(۳) روا الطبري في «تقسیره ۳۹۹/۸ (۲۳۸۵۰). 
9) یاتي برقم (۴۳۹۱) من حدیث ابن عباس. 
ویرقم (۴۲۹۷: زرواہ مام (۳۷۱۷) من حدیٹ راقع ین شدیی. 
وبرقم (۴۲۹۳)» ورواء مسلم (۲۲۱۰) من حفیٹ عاتشن. 
وبرقم (۰۴۲۹۴ ورواه ملم (۲۲۰۹) من حدیث این عمر. 
وبرقم (0۷۲۴)ء ورواه مسلم (۲۲۱۱) من حدیث آسماء. 
() رواه الطبري ۴۳۹۹/۸ .)1۴۸٤۷(‏ 


بقراءة بعضهم: لن نک إلا ورا آو تکون على مذهب هؤلاء 
م يى ليب انوأ بخروج المتقين من جملة من يدخلها ؛ ليعلم فضل 
النعمة بما شاهد فيه أهل العذاب» وبه قال الحسن وابن مسعوو" 
وقتادة: أن ورودها لیس دخولها -وقواه الزجاجح"- وابن عباس“ 
ومالك فیما حکاه ابن حییب*. 

وغيرهما قالوا : إنه الدخولء فتكون عَلّى المؤمنين بردًا وسلامًا كما 
کانت على إبراهيم. 

وقال ابن بطال: العرب إذّا أرادت تقليل مكث الشيء وتقصير مدته 
شبهوه بتحليل القسم» فيقولون: ما يقيم فلان عند فلان إلا تحلة القسم» 
ومعناه: لا تمسه إلا قلیلاء وتوهم ابن ليس بقسم وقد جاء في 
َلك حدیث مرفوع» فذکره"» وقال ابو عمر: ظاهر قوله فتمسه النار آن 


(۱) هي قراءة ابن عباس وعكرمةء ذکرها عنهما ابن خالویه في کتابه امختصر في شواڌ 
القرآن» ص ۸۹. 

رواه الطبري (۲۴۸۲- ۲۴۸۵۴ 

() حکاء عته ابن الجوزي في «زاد المسیر» .۲٠٦/۵‏ 

.)۲۳۸۵٤( الطبري‎ )( 

() أنظر: «المتقی» ۲۸/۲ 

) شرح ابن بطال؛ ۲٤۷/۳‏ وهو من كلام الخطابي نقله عته ابن بطال. 
والحديث المرفوع المشار إليه رواء زبان بن فائد عن سهل بن معاذ بن أنس الجهني 
عن آبيه مرفوعًا : امن حرس من وراء المسلمين في سبیل الله تبارك وتعالیٰ منطو 
لا أده سلطانء لم بر اار بعينه إلا تحلة القسم» فان اله تارك وتعالئ بقول 
وت ښک ال ارا 
رواه أحمد ۴/ 1۴۸-٤۳۷‏ -واللفظ له- رالطبراني ۲۰ (۲۰۲) من طریق ابن لهیعة . 
ورواه آحمد ٤۴۸-٤۳۷/۳‏ وآبو بعل ۱۱۴/۴ )۱٤۹۰(‏ والطبراتي ۱۸۵/۲۰ 
»)٤۰۳(‏ وابن عدي في «الکامل» -۷٤ /٤‏ ۷۵ من طریق رشدین بن سعد. 
کلاهما صن زبان» به.. 


ا د ار شس ہن سی سے 
الورود: الدخول؛ لأن المسيس حقيقته في | 
ابن عباس" وعلي أن الورود: الدخول. وكذا رواه أحمد عن جابر". 


المماسة. روي عن 


قال المنري في «الترغیب» ۱۵۸/۲- ۱۵۹ (۱۹۱۹): روا أحمد وابو بعل 
والطبراني» ولا باس به في المتابعات. 
وقال الهيشمي في «المجمع؟ /٥‏ ۲۸۷- ۲۸۸: رواء أحمد وأبو يعلى والطبراني» 
وفي أحد إستادي أحمد» ابن لهيعة وهو أحسن حالًا من رشاين. 
وقال الحافظ في «الفتح» :۸۴/١‏ حديث ليس علي شرط البخاري» وإسنا 
ني ترف 
لكن الحديث ضعف إسناده الحافظ ابن رجب في «التخويف من النار؛ ص ٠۲١١‏ 
وضعفه الألباني في ضیف الترغیب» )۷۸٩(‏ من أجل زبان بن قائد. 
هیده ۳۵۴/١‏ 
رواه الطبري ۳۲٤/۸‏ (1۴۸۴۴› 1۳۸۳( 
() «المسنده ۳۲۸/۳- ۳۲۹ 
ورواه يشا عبدبن حمید في «المتتخب» ۳/ ۵۴ (۱۱۰) والیبهقي في «الشمب؛ ۱/ 
-۳۷۰(۳۲۷)؛ وابن عبد ابر في «التمهیده / ۴۳۵۹-۴۳۵۵ من طریق غالب بن 
سليمان أبو صالح عن كثير بن زياد البرساني عن أبي سمية قال: آختلفنا هاهنا في 
الورود.. فلقيت جابر بن عبد الله.. فاهوي يإصبعيه إل أذنيه» وقال : صمتا إن لم أكن 
سمعت رسول اله ا يقول: «الورود: الدخوله. الحديث مرفوعا. 
قال الييهقي : إسناده حسن. 
وقال المنذري في «الترغيب والترهیب» ۲۳۱/۲ :)0٤41(‏ رواء أحمد ورواته 
ثقات: والیهقي پاسناد حسته. 
قال في *المجمع؛ ۰۵۵/۷ ۱۰/ ۳۰: رواء احمد ورجاله تقات. 
وتحرفت (سسية) في الموضعين إل (سبيتة). 
وقال الحافظ ابن کثیر في «الضسیر» ۲۷۹/۹: غريب 
وقال الحافظ ابن رجب في *التخویف من النار؛ ص ۲۵۰: ابو سمية لا ندري من هو. 
والحديث ضعقه الألباني في «الضعيغة؛ »)٤۷1١(‏ وفي «ضعيف الترغيب» 
(۲۱۱۰) بابي سمية» وفي ضيف الجامع؛ .)1١(‏ 
وروی أحمد ۳/ ۳۸٤-۳۸۳‏ عن بي الزییر آنه سمع جاب بن عبد اله يسال عن الورود = 


ا نین آن يروا النار ثم ينجوا منها الفائزون 
ويصلاها مَنْ فُذر عليه. قال" : ويحتمل أن تكون تحلة القسم [استتناء 
منقطةا)"“ فيكون المعنى: لكن تحلة القسم أي: لا تمسه النار أصلا 
كلامًا تامًا ثم أبتدأً إلا تحلة القسم لابد منها لفوله: «وإن يكر إلا 


ادا" قال: والوجه عندي في هلذا الحديث وشبهه آنها لمن 
حافظ عَلَى أداء فرائضه واجتنب الكبائر“. 
قال أبو عبيد: وهه الآية أصلٌ لمن حلف ليفعلن كذا ثم فعل منه 


راجعة إلى الأب. وقيل: إلى الرب جل جلاله؛ لأن لَه الفضل والمنةء 
فذكر ما للآباء من الفضل ولم يذكر ما في الأولادء لكن إِذَا رحم بهم 
الآباء فالأبناء أولى بالرحمة وأحرى". 


e‏ دن دچ 


= قال: نحن يوم القيامة عل كذا وكذا.. الحديث مطولاء وفيه قطمة مرفوعة. 
والحدیث هلا رواه مسلم (۱۹۱) پسنده ومتته سوام 

۳۱/1 القائل هو ابن عبد البر في «التمهینه‎ ۲۱١ 

١‏ في الأصل: أستثاء منقطع» ولمل الصواب ما تاه 

پيد ۳۹۱/7 

۳۹۲/٩ هید‎ 0 

() فائد: قوله: في حدیث آبي سعید الخدري :)۱۲٤۹(‏ قالت 

هي آم مبشر» وقيل: آم سليم الأنصارية والدة أنس بن مالك» وقيل: أم هان 

ذكر الثلاث ابن بشكوال في «غوامض الأسماء المبهمة؟ ۱۳۸-۱۳۹/۱ ولم يجزم 

ياحداهن. 


کو کے یں ی ب یک 


وابو داود» والترمذي» والنساني» وياتي في الأحکام يشا" وانما 
أمرها ك بالصبر لعظيم ما وعد الله عليه من جزيل الأجر. 

قال ابن عون: كل عمل لَه ثواب إلا الصبرء قال تعالى: إلا بل 
الس آَم بتر كاب (الزمر: ]٠١‏ فاراد 4ة أن لا بجتمع عليها 
مصيبتان مصيبة الهلاك» و. الأجر الذي يبطله الجزع؛ 
فأمرها بالصبر الذي لابد للجازع من الرجوع إليه بعد سقوط جره 


= وذکر الحافظ في «الفتح؛ ۱۲۲-۱۲۱/۴ آنھا آم سلیم او آنها آم مبشر» وذکر ان 
ابن بشکوال زاد: آم هانئ» ثم قال: ویحتمل ان یکون کل منهن سال عن ذلك في 
فلك المجلس. 
وال نحو ما ذكر الحانظ ذعب الميني في اعمدة القاري» »۴۸۹/١‏ وكلا 
القسطلاتي في #إرشاد الساري» ۲۸۷/۴ وكذا زكريا الأنصاري في «المنحةه ۴/ 
rr‏ 

() #صحيح مسلم» )۴١(‏ كتاب: الجناقزء باب: في المبر على المعصية عند 
الصدمة الأولل» «سنن أبي دارد» )۴١۲١(‏ كتاب: الجنائزء باب: الصبر عند 
المصيبةء سنن الترمذي» (۹۸۸) كتاب: الجنائزء باب: ما جاء أن الصبر في 
الصدمة الأول «المجتیی؛ ۲۲/۲ كاب: الجتائزء باب: الأمر بالاحصاب 
والصبر عند نزول المصيية. 

(۲) برقم (۷۱۵4) باب: ما ذکر آن التي #5 لم یکن له بواب. 


کا لل 
وقد أحسن الحسن بن أبي الحسن البصري في الييان عن هلا المعن 
فقال: الحمد له الذي آجرنا عَلَى ما لابد لنا منه» وأثابنا عَلَى ما لو 
تكلفنا سواه صرنا إلى معصيته؛ فلذلك قال لها ة: «اتقي الله 
الي نيع الزن الجرع الذي خبط الاجر 
واستشعري الصبر عَلّى المصيبة بما وعد الله على وقال بعض 
لم یذھب فرح ٹوابھا بالم حزنهاء 
اقي. وفي الحديث دليل عل جواز 
بور؛ لأنه لو لم يجز لما ترك بيانه» ولأنكر على المرأة 
خلوتها عند القبر» وسيأتي تمام هلذا المعن في بابه إن شاء اله" . 
تواضعه وکونه لم پنتهرها لا ردت عليه قوله بل 
عذرها بمصيبتها وذلك من خلقه الكريم". 
فيه: النهي عن البكاء بعد الموت. 
وفيه: الموعظة للباكي بتقوى الله والصبر كما سلف. 


دی جف عمو 


() أنظر ما سيأتي برقم (۱۲۸۳) باب: زيارة القبور. 

۲١‏ وذلك لأنه في الحديث الآتي (۱۲۸۴) فيه زبادة أن الرسول بعدما قال لها: «أتقي 
اث واصبري». قالت: إليك عني فإنك لم تصب بمصييتي ولم تعرفه» فقيل لها: إن 
اللي للد الحديث. 


س ا س دہ سی 


وَحَنظ ابن عُمَرَ 


[انظر: ۱۱۷ = مسلم: ۹۳۹ - فتح: ۱۲۵/۴ 


ثم ذکر حدیٹ ام عل : َل علا رسو انه چ جين يت اب 
اغسيأتها ناذا إلى قول : اء 


اع 
ما أثر ابن عمر فأخرجه مالك في اموطته؛ عن افع آن ابن عمر 
حنط ابنا لسعيد بن زيد وحمله ثمٌ دخل المسجد فصلى ولم يتوضا » 


(۱) «الموطا؛ ۲۷/۱ (۵۹). وقوله: ابنا لسعيد بن زيد» هو عبد الرحمن بن سعيد بن 
زيد. جزم بذلك الحافظ في ۲ ۰ فیما رواء پسنده من طریق آي 
الجهم العلا بن موسئ عن الليث عن نافع أنه رأى ابن عمر حط عبد الرحمن بن 
سعید بن زیده فذکره. 
وکنا قال في «هدي الساري» ص ۰۲۹۸ ر«القتع؛ ۴/ 1! 
زویف في تة این ای 
وبه جزم المیني في *العمدة» ۳۹۵/۷ والقسطلاتي في «إرشاد الساري» ۲٨۸/۴‏ 


آسمه عبد الرحمن» 


س کنا 0( 
وروی این آبي شیبة عنه آنه لا غسل علی غاسله". واما آثر ابن عباس 
فرواه ابن أبي شيبة عن ابن عيينة» عن عمرو» عن عطاء عنه أنه قال: لا 
تنجسوا موتاكم فإن المؤمن ليس بنجس حيا ولا مين" . 

ورواه الحاكم عنه مرفوعًاء ثم قال: صحيح عل شرطهماا" ۰ ثم 
روا من طريق عمرو ابن آبي عمرو عن عكرمة عنه مرو یی 
عليكم من غسل ميتكم غسل إِدّا فسلتموه قإن ميتكم ليس بنجس 
فحسبکم آن تغسلوا آبدیكم؛ ثم قال: صحيح الإسناد عَلّ شرط 
البخاري» قال: وفيه رفض لحديث مختلف فيه عَلَى محمد بن عمرو 
باسانید: دمن غسل ميت فليغسل۲. 


)١‏ «المصتف» ۹۹/۲ (١١١11)ء‏ كتاب: الجنائز باب: من قال: ليس علي 
غاسل الميت غسل. 

0 الىمە 114/۲ 011۳9 
ورواه اشنا سعید بن منصور في «السنن؛ کما في «التغلیق؛ ۰٤٠١/۲‏ وکا في 
«الفتح» ٠۲۷/۳‏ وصحح الحافظ إستاده. 

() المستدرك ۴۸۵/۱ 
ورواء ايشا الدارقطني ۷١/۲‏ والييهقي في «سته» ۴٠١/١‏ وقي «المعرفته 6 
۳۳ - ۳۰ والحافظ في «اتغلیق؛ ۲/ ٤۱۱ -٤۲۰‏ من طریق سفیان بن 
عيينة عن عمرو بن ديار عن عطاء بن آبي راح عن ابن عباس. 
قال الييهقي في «الستن؛ :۴١٠/١‏ المعروف موقوف. 
وقال الحافظ : قال الضياء في «الأحكام»: إستاده عندي على شرط صحيح» 
والذي يتبادر إل ذهني آن الموقوف أصح. اه «التغليق؟ ٤٠1/۲‏ 

9 الستدرك» ۳۸۱/۱. 
ورواء أيشًا الدارقطني ۷١/١‏ والييهقي ۴٠١/١‏ وابن الجوزي في 1 
۲۰۴-۲ (۲۳۰) من طریق أب شيبة ابراهیم بن عبد اله» شنا خالد بن مخلد». 
نا سليمان بن بلال عن عمرو بن أي عمرو» به. 
ورواه الیبهقي ۳۰۱/۱ من طریق معلیٰ ومنصور بن سلمة. 


س ارد س ا اسع کے 
اپو بکر ب 
القطان» عن الجعد عن عائة 
سعید بن زید وهو بالبقیع فجاءه فغسله وکفنه وحنط» ثم اتی ا 
فصلل عليه» ثم دعا بماء فاغتسل ثم قال: لم أغتسل من غسله ولو 
RE EE‏ من الحر. 

وأما تعليق: «إن المؤمن لا بنجس» فقد سلف مسندًا في كتاب 


4 E 


يبةء عن ڀحييٰ بن سعيد 
سعد قالت: أوذن سعد بجنازة 


= وني ۳۹۸/۳ من طریق اين وهب 
ٿلاهم عن عمرو بن آيي عمرو» به موقوئا. 
قال الييهقي :۳١0/١‏ لا يصح رفمهء والمرفوع ضعيف» رالحمل فيه عل أي 
کما آظن. 
وتعقبه الذهبي فقال في «المهذب» ۳۰۳/۱ - ۴۰۴ :)۱۳١۸(‏ أبو شيية ثقةء قال 
آبو حاتم: إبراهيم صدوق» لکن هذا من مناکبر خالد فإنه بتي بأشباء منكرة» مع 
محتج به في الصحيح» وفيه ابن عقدة الحافظ» مجروح. e‏ 
وكذا تعقبه المصتف في #البدر امير 104/6: إيراهيم بن عبد الل 
وأعله عبد الحق في «احکامه» ۱۱/۳ بعمرو بن آیي عمرو فقال: لا يتج به 
واعترضه ابن القطان في «الیبان ۲۱۲/۴ ورای أن الحمل عل آبي شيبة فيه آل 
من عمرو؛ فاته ضعيف وعرو مختلف في 
والحديث المرفوع قال عته الحاكم- كما ذكر المصنف- صحيح الإستاد عل 
شرط البخاري. وأقره المصنف في «البدر المنير» -10۸/٤‏ 104. 
وحسن الحافظ في «التلخيص؛ ١۴۷/١‏ إسناد المرفوع وصحح إسناد الموقوف في 
دالغیی» ۲٩۱/۲‏ 
وحسن الالباني ايشا إسناد المرفرع في «أحكام الجنائزه ص ۷۲10ء ثم ترجح 
عنده أن الصواب في الحديث الموقوف» فأوردء في «الضعيفة» )١۳١(‏ وضعقه 
مرفوعاء وصححه موقونا 
وأما الحديث الذي أشار إليه الحاكم: من غسل ميا فليغتسلل» باي الكلام علي 
قريتا في هللا البابه 
(۱) «المصت» 4۹۹/۲ (۱۱۱۳۹). ووصله الحافظ في ا 


٩۱-٤1۰ /۲ اعلق‎ 


سن 


الطهارة". وحديث أم عطية أخرجه مسلم"» لكن لا ذكر للوضرء فيه 
كما ترجم لَه وهو أصل السنة في غسل الموتئ وعليه عؤل العلماء وهاه 
البنت هي زينب كما ثبت في مسل" 

وزعم الترمذي أنها آم كلثرم يعني : المتو 
وترجم له تراجم ستأتي منها : جل الكافور في آ 
آیضًا آنھا آم کلثوم ماتت عند عثمان قال : وماتت عنده 
وهلا غلط فهي زينب» وآما رقية فماتت قبلها ورسول اله ا پبدر في 
رمضان على رأس سبعة عشر شهرَّا من مهاجره» وماتت فاطمة سئة 
إحدى عشرة بعد وفاته #4 بستة أشهر كذا في البخاري"» وقيل 
بعده بثلاثة آشهر. 


تسع. وفیه نظ 
“. ووقع للداودي 


في سنة ثمان 


وقصد البخاري بما صَدّرَ به الباب من أن المؤمن لا ينجس أن غسله 
ليس لكونه ناء ولذلك غسل بالماء والسدر مبالغة في التنظيف» وهو 
من نكته الحسان» ثم الذي عليه جمهور العلماء أن غسل الميت لا بوجب 
الغسل وحمله لا يوجب الوضوء وحديث: من غسل مينًا فليغتسل ومن 
حمله فلیتوضا" قد علمت کلام الحاکم آنه مختلف في ۳ . 


زت 0۸ پای اعبب بے ونی کی اوق وی 

) ۹۳۹ الجنائزء باب: في غسل المیت. (۳) ملم (4۰/۹۴۹). 

() عزی الحافظ في «الفتح؟ ۱۲۸/۳ رالعني في «العدت ۳۹۸/۲ 
لذا القول لمغلطاي في «التلويح؛ وييدو أن الصف نقله عت ثم قال الحافظ 
ولم ار في الترمذي شيا من ذلك. ركذا قال العيي. 

(۵) یاتي برقم (۱۲۸- ۱۲۵۹) باب : يجمل الکافور في آغره. 

7 يئي برقم (۳۰۹۴)ء و(٥٤8۲- (٤۲٤۱‏ 

(۷) رواه آبو داود (۰۳۱۹۱ ۴۱۹۲)ء والترمذي (۹۹۳) واین ماجه )۱٤۹۳(‏ واحمد 
۲ ۴ ۳ ۷ من حديث آي هريرة. قال الترمذي: حديث حسن. 

(۸) «المستدرك؛ ۳۸۱/۱ وقد تقدم. 


7 س د س س سی س 


وعبارة اين التين: ليس بثابت» وهو إسراف منء وقد أوضحت 


= والحديث مروي من حديث ابي هريرة وعائشة وعلي وآيي سعيد الخدري وحليفة 
بن اليمان والمتبرة 
أشهرها حدبث آيي هريرة؛ وهو الذي کثر كلام الملماء حول تصحيځا وتضيقا 
والحديث صححه غير واحد من أهل العلم: 
فقال النرمذي في «الستن؛ ۳/ ۴۱۰: حديث أي هريرة حديث حن 
وصححه ابن حزم في دالمحلی؛ ۰۲۵۰/۱ ۲۴/۲ ۰۲۵ وابن القطان في بیان 
الوهم والإیهام» ۳/ ۲۸۴- .۲۸٩‏ 
وقال شيخ الإسلام في «شرح العمدةه :۳١۲/١‏ حديث أبي هريرة رواء احمد 
وابو داود واین ماجه والرمذي» و[سناده على شرط مسلم. 
ومال الصف -رحمه اك لتصحيحه في «الإعلام» ٤٤۲/٤‏ ونقل تصحيح ابن 
حبان واين السكن للحدیث. 
وقواه ابن اقيم في «الحاشبة؛ کما في «تهذیب الستن» ۴۰۰/6 ۴۰۹. 
وخرجه الإمام قي الدین ابن دقیق العید في «الإمام» ۳۷۹-۳۷۲/۲ تخریجًا جیا 
ومال لتصحیحه» وانظر ایشا تخریځا له في ۰٥٥/۳‏ ۵۸ 
وكذا صنع المصنف -رحمه اه- في «البدر المنير» ٠٤۴-٠۲٤/۲‏ رمال أيقا 
ایح 
وتال الحانظ في «الخیس» ۱۳۷/۱: حديث ابي هريرة بکارة طرق اسا اواك 
ان یکون حساء 
وذكر الالاني طرق الحديث وصححهء آنظر: «الإروامه 1660 التمر 
المستطاب» ١١ -١۲/١‏ «تمام النغه ص (۱۲)» «أحكام الجنائزه ص ۷١‏ . 
(۱) فلت: وضعقه غير واحد من آهل العلم» فضعف أبو حاتم حليث حفينة كما في 
«العلل» .)٠١١١( ٠٠/۱‏ وأعل الدارقطني حديث أبي هويرة في «الملل» 1۹ 
۹١ ۴‏ وقال الترمذي: قال البخاري: إن أحمد بن حنبل وعلي بن عبد اله 
قالا: لا يصح في هلدا الان 
وقال البخاري: وحديث عائثة في هذا الباب ليس بذاك 
الملل الکی؛ ۰۴-٤۰۲۱‏ 
وضعف الدارقطني في دالستن» ۳۰۰/۱- ۴۰۳ حديث عائثة وآيي هريرة. 


سکب 0 


الرافعي» ولو ثبت لحمل عَلّى 


ادركت الناس عَلّى أن غاسل الميت يغتسل 


وقال ابن حبیب: لا غسل عليه ولا وضو" . 


وللشافعي قولان: الجديد: هذا والقديم: الوجوب"”. وبالغسل 

قال ابن المسيب وابن سيرين والزهري كما حکاه ابن ا 
وقال الخطابي: لا أعلم أحدًا قال بوجوب الغسل من . 
ا اع ره 


ر 


قلت: وبعدمه قال ابن مسعود وسعد وابن عمر وابن عباس 
القاسم وسالم والنخعي والحسن" ٠‏ وهو 
قول المذاهب الثلاثة خلا مالكاء قال ابن القاسم : روي عنه الغسل 
قال: وعلیه آدرکت التاس“. قال: ولم آره یأخذ بحدیث اسماء بنت 


5 
وجابر ٠‏ ومن التا! 


= وأعل عبد الحق في «احکامه» ۱۵۱/۲ حديث أيي هريرة. وکذا ابن الجوزي في 
«العلل المتناهيةه مضبيقًا إليه حديثي حليفة وعائثة (1۲۲- .)٠۴١‏ 
وضعف النووي حدیث بي هریرة في «المجموع»؛ .۱٤٤ ۱٤۴/٥‏ وقال في شرح 
مسلم 1/۷: حدیث ضعیف بالاتفاق. 
وقال الحافظ في «الفتح؛ ۱۲۷/١‏ : قال الذعلي فيما حكاء الحاكم في «تاريخه» : 
ليس فيمن غسل ميا فليغتسل حديث 
الیدر المنیر» ۲/ ٤۴-0۲6‏ وانظر: 10۷/6. 
أنظر: «التوادر والزياداتا .0٤١/١‏ () آنظر: «المجمرع؛ .۱٤٤/١‏ 
WI ®‏ (ه) أنظر: «المغني» .۲٠۹/۱‏ 
۷ رواه عنهم ابن آي شییة ٤۹۹/۲‏ 0۱۱4۰-۱۱۱۳ 
۷ رواء ابن أي شیة )۱۱۱٤١ -۱۱۱۴١(‏ عن إبراهيم النخمي والشعي. 
0 أنظر: "التوادر والزيادات» ۱/٦٤ء.‏ 


س( اوی س جس اسع کے 
عميس لما غسلت با بكرء سألت من حضر من المهاجرين والأنصار هل 
عليها غسل قالوا: لا . 
ولعل الوجه في ستحباب ذلك مبالغة الغاسل في غسله وينشط 
والوضوء لأجل الصلاة عليه ومما يدل عَلَى طهارة الميت مع ما 
سلف صلاة الشارع عَلَى سهيل ابن بيضاء وأخيه في المسجد" إذ لو 
کان نجسًا لما آدخله فيه وفي ما نشف به خلاقًا لابن عبد الحكم 
وسحنون"" والمختار: المنع. 
وقوله ل: ( #اغسلتهاء ) هو أمر» وظاهره الوجوب» وهو مهبناء 
والأصح عند المالكيةء وقال النووي: إنه إجماع المسلمين . 
وقوله: ( «اغسلتها ثلاثا أو خمسا؟ ) يقتضي مراعاة الوتر في غسلها 
وهو كذلك فيستحب التكرار وترا ثلانًا فأكثر فإن لم يحصل الإنقاء زيد. 
وقال ابن حزم : اثلاث فرض*. وقال ابن عبد البر: لا أعلم أحدًا 
قال بمجاوزة السبع". وقال الماوردي: آکثره سبع» وما زاد سرف . 
() رواه الامام مالك في «الموطاء ۰۲۲۴/۱ رعنه عبد الرزاق ٤۱۰/۳‏ (1۱۲۲) عن 
عبد اله بن أبي بكر: أن أسماء بنت عميس.. الحديث. قال العلامة الالباني: قصة 
آن آسماء بنت عمیس غسلت زوجها ليست صحیحة؛ لانقطاعها. 
وعبد اله بن ابي بر هئنا ليس هو ابن بي بکر الصديق کما قد پترهم» بل هو 
عبد اله بن آيي یکر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري» وهو نة [بام من شیوخ 
مالك ولک لم يدرك أسماء. اھ «تمام المنةه ص ٠۲١ -۱۲١‏ بتصرف. 
رواه ملم (۹۷۳) كتاب: الجنائزء باب: الصلاة على الجنازة في المسجد. 
انظر: «المتقی؛ ٠/۲‏ 
() آنظر: «المتقی؛ ۴/۲ «المجمرع؛ .۱٠١/١‏ 
() «المحلی» ۱۱۴/۰ 


0 هین ۱۹۱/7 
«الحاوي الکیر؛ ۱١/۴‏ . 


س تب 


وقال أبو حنيفة: إذّا غسل ثلائًا كان وترًا فإذا زاد عَلَى ذَلِك لم براع 
الور 
والحديث حجة عليه» قال النخعي: غسل الميت وتر» وتجميره 


وترء وت 

فرع : بوضع عل سريره عرضًا كالقبر فيما قاله أبو حيفة عل شقه 
الأيمن» وقيل: يوضع كما تيسر باعتبار ضيق المكان وسعته» وعند 
غيرهم : مستفبل القبلة» كما في صلاة المريض بالإيماء. 

فرع أقله أستيعاب بدنه بالماء ولا تجب نية الغاسل عندنا عَلّى 
الأصح» والوتر ندب كما سلف. 

فرع: ويوضأً عندنا كما ترجم له وهو المشهور عند المالكية" 
قالوا: وفي تكراره بتكرر الغسل قولان» وفي كونه تعبدًا أو للنظافة 
قولان» وعليهما أحُتلف في غسل الذمي واختلف في وجوب غسله 
بالمطهر مرة دون سدر وكافور وغيرهماء وني كراهة غسله بماء زمزم 
قولان لهم» إلا أن يكون فيه نجاسة. 

فرع: لو خرج بعد الغسل منه شيء وجب إزالته فقط» وإليه ذهب 
المزني وأكثر أصحاب مالك» وقيل: مع الغسل إن خرج من الفرج 
وقبل الوضوءء وقال ابن القاسم: إن وضّئ فحسن» وإنما هو الغسل. 
وقال أحمد: يعاد غسله إل سبع ولا يزاد عليهاء فإن خرج منه شيء 


آنظر: «المتقن؛ ۴/۲ 

) روئ فلك عنه ابن آي شییة ٤٥۰/۲‏ (۱۰۹۰۵) و 6۹6/۲ 0۱۱۰۷۰ ر ٩٩۷/۲‏ 
Om‏ 

٠١١/١ «المجموع»‎ ٠٤۴/١ «الترادر والزيادات؛‎ ١/۲ أنظر: «المتقي؛‎ ١ 

(1) آنظر: «الترادر والزیادات» .٠٤١ -۵٤٤/١‏ 


س( سد اتوضیع لش اجان اسع 
بعد ما كفن رفع» ولا يلتفت إلى دَلِكَّ» وهو قول إسحاق. وقوله: 
«بماء وسدر؟ هو السنة في ذلا E‏ 

والخطمي مثله فإن عدم فما يقوم مقامه كالأشنان والنطرون ذكره اين 
التينء ولا معن لطرح ورق السدر في الماء كما تفعل العامة» وأنكرها 
أحمد ولم تعجبه" ومثله من قال: يحك الميت بالسدر ويصب عليه 
الماء فتحصل طهارته بالماء وحدهء والجمهور عَلَّى أن الغسلة 
الأولى: تكون بالماءء واا بالسدر معه» والثالثة: بماء فيه 
کافور» وعن ابن سیرین آنه کان يأخذ الغسل عن آم عطية فيغسل 
بالماء والسدر مرتين والثالثة بالماء والكافور"". 

ومنهم من ذهب إلى أن الغسلات كلها بالماء والسدر وهو قول 
أحمد“ مستدلا بهلذا الحديث» وغيره من الأحاديث» ولما غسلوه 
غسلوه بماء وسدر ثلاث غسلات كلهن بهماء ذكره أبو عمر قال: 
ومنهم من يجعل الأول بهما والثانية بالماء القراح والثالة بالكافور". 

وأعلم التابعين بالغسل ابن سيرين ثم أيوب بعده» وعندنا: الأول 
بماء وسدرء والثانية : بالماء القراح بعد زواله» وهاه آول الثلاث وغسلة 
السدر لا نحسب منها على الأصح؛ ويستحب عندنا أن يجعل في كل 
غسلة قليل كافور. 


0 انظر: «المغتي» ۲۸۱-۳۸۰/۳ 

آظر: دالمغي» ۳۷۹/۳ 

روا عه الیبهقي ۳۸۹/۳ كناب : الجناتز» باب: ما يغسل به المي وستة التكرار 
جاه 

۵ آنظر: «المغي» ۳۷۹/۳. 

الپیده ۳۷۵/۱ 


س تاز ا( 

وقوله : ( «واجعلن في الا من کافور' ) هو آکد» 
والحكمة في الكافور أن الجسم يتصاب به وينفر الهوام من رائحته» وفيه 
إكرام الملائكة» وخصه صاحب «المهذب» بالفالغة"» والجرجاني 
بالثانية وهما غريبان" وانفرد أبو حنيفة فقال: لا يستحب الكافور؛ 


أعرف وهو الإزار» وسمي 
: هل تكفن المرآة 
في إزار الرجل؟ فنزع من حقوه إزاره“. وهو صحيح أيشًا سمي 
الحقو موضع عقد الإزار. 

ومعنى: ( «أشعرنها» ) أجعلئه شعارا لهاء والشعار: ما يلي الجسد 
والدثار ما فوق“؛ 
ركا بآثاره الشريفة. 


«المهذب» للشیرازي ٤۲۱/۱‏ 

آنظر: «المجموع» ۰۱۲۵/۰ ۱۳۹ 

)کر ملا التول اليني في «الممدته ۲۹۹/۲ عن المصتف- رحمه اله وقعقه 
قاتلا : لم بقل ابو 
وقال في «البايةه :۲1١/۴‏ ثم في الثاكة بجمل الكافور في الما 
وما اله العیني نمس عایه الطلحاوي في امختصره؛ ص ٤٤-٤١‏ والکاساني في هبدالع 
الصنائم؟ ٠٠١٠/١‏ وأبو المعالي البخاري في «المحيط البرهاني؛ ٤۷/۴‏ وام 
الهمام في «قتح القدير» ۲/ ٠١١‏ وإيراهيم الحليي في «منة المصلي» ص ۴۲۷ 

یاتي برقم (1۲0۷). 

)٩(‏ من هنا وله ڳا في حديث تح حتين المروي من حدیث عبد اله بن بزید» قال 
جه : الأنصار شعار والتاس دثاره. رواء مسلم .)1١00(‏ 

تيع المصنف رحمه اله- على هأنا اقول الحافظ اين حجر في دا 
۴١‏ وكذا العيني في «العمدةه ۳۹۹/1 فقال : هو أصل في البرك بأثار الصالحين. 
وفیه نظر. ۹ 


7 سے اسنات 


واختلف في صفة إشعارها إياه فقيل : يجعل لها مثزرًاء وقيل» تلف 
فيه» وقد يستدل به عل أن النساء أحق بخسل المرآة من الزوج» وبه قال 
الحسن والثوري والشعبي وأبو حنيفة» والجمهور عَلَى خلافه فإنه 
أحق منهم الثلاثة والأوزاعي وإسحاق”". فَذ أوصت فاطمة زوجها 
عليًا بذلك وكان بحضرة الصحابة ولم ينكر"» فصار إجماعًا. 


قالالعلامة ابن بازرحمه اله : البرك بتار الصالحين غير جاتر وإنما يجوز فلك بالبي 5ا 
خاصة لما جمل اه في جسده وما ماسه من البركةء اما غیره قلا يتاس عليه لوجهین 
أحدهما: أن الصحابة رضي اله عنهم لم يفعلوا ذلك مع غير اللي لاء ولو كان 
خبرا لسبقونا له 
الثاني: أن فعل ذلك مع غيره إا من وسائل الشرك فوجب منعه. وال أعلم. اه 
من تعلیقاته عل «فتح الباري» ۱۳۰/۴ . 

() أنظر: «مختصر أختلاف العلماء .۱۷١/١‏ 

() آنظر: «التوادر والزيادات» 0۹/1 «المجموع» /١‏ ١۱ء‏ ۰1۲۲ «المغتي» ۴| 
YN‏ 

(۴) رواء الشافمي في «المسنده ۲١٠/١‏ (0۷1)ء وعد الرزاق في «المصتفه ۴/ 
۰( والدارقطني ۷۹/۲ والحاکم ۳/ ۱۹۳- ۱۹٤‏ والیهقي 
في لالسان» ۳۹۷-۳۹7/۴ وقي ىعر °| 1¥1- «YF 1F‏ 84( 
۱ من طرق عن اسماء ئت عمیس آن فاطمة بنت رسول اله ڳا أوصت ان 
تغسلها ذا ماتت هي وعلي» فغلتها هي وعلي رضي اله عته. 
قال ابن الأثير في «الشافي؛ ۲/ ۴۸۹: روي الحديث من وجوه عدةمتفقة علي أن علا - 
كرم اله وجهه- غسلهاء وإنما تلفت في أنها وصته ويعضهم لم يذكر الوصية في 
حديته. ونقل اين الجوزي في «التحقبق؛ ۲/ ٦‏ عن الإمام أحمد أنه نكر هنذا الحديث. 
وقال الذحبي في «المهذب» ۱۳۲۸/۴- ١۳۲۹‏ (04۱۳): الحديث فيه آنقطاع. 
والحديث عزاء الالبائي في «الإرواء» )۷١١(‏ للحاكم واليهقي» وحسته وتقل 
المصنف في «البدر المنیر» ۲۷۰/۵- ۴۷١‏ عن اليهقي؛ وكا الحافظ في 
«التلخیص» ٠٤۳/۲‏ تراشا على الحديث ثم توجيها له» فليرجع إلبهما. 

5 آنظر: هیده ۱/ ۳۸۰- ۰۳۸۱ 


س تب یز u‏ 7( 

وأجمعرا عَلّن آنها تسل زوجها؛ لانها في عد" . 

وفي آمره ل باستعمال الكافور دليل عَلَى جواز أستعمال المسك 
وكل ما جانسه من الطيب» وأجاز المسك أكثر العلماء» وأمر علي به 
في حنوطه وقال: هو من فضل حنوطه کی" واستعمله انس وابن 
عمر وسعيد بن المسيب”» وهو قول مالك والشافعي وأحمد 
وإسحاق» وكرهه عمر وعطاء والحسن ومجاهد. 

وقال الحسن وعطاء: إنه مية. 

وفي ستعمال الشارع لَه في حنوطه حجة عَلَ من كرهه. 


وقال أشهب: إن عدم الكافور وعظمت مؤنته طيب الميت بغ 
0 


وترا 
فرع: في طهارة ميعة الآدمي خلاف مشهور: مذهب الشافعي 

طهارته"» وفيه قولان في مذهب مالك» وقال ابن القصار: ليس 

لمالك نص وقد رايت لبعض أصحابه أنه طاهرء وهو الصواب. 


) تقل هثنا الإجماع ابن المتذر في #إجماعه» (۹۷)» وأبو الحكم البلوطي في 
«الئباه كما في «الإقناع؛ لابن القطان ۵۸۱/۴ (۱۰۲۵۵)» وان عبد البر في 
«امهیده ۲۸۰/۱ وفي «الاستذکاره ۱۹۸/۸ 

(۲) رواه عنه ابن أبي شيبة ٤٨۱/۲‏ (١۳١١۱)ء‏ كتاب: الجنائز» باب: في المسك في 
الحنوط من رخص في. 

TA SFE ITD EV E | alle 

() آنظر: «اتوادر والزیادات» 0٩/۱‏ «المجمرع» /۱۵۹ء «المغني؛ ۰۴۸۸/۲ 
TA‏ 

() رواه عتهم این آیي شیة ۲01/۲ ۰۱۱۰۳۹ ۱۱۰٤۳-۱۱۰۱‏ 

0 آظر: «المتی» .٤/۲‏ 

آظر: *المجموع ۱۸۳/۱ 1۸1 ۱۹۹/۰ 


9ے اق ن ر ق کے 


الأمر إلى الغاسل واجتهاده. وقد قال ابن سيرين معنى ذَلِكَ: الأمر 
5 إن رأيتن الزيادة عند 


دی ھی دچهی 


فضبطت بالوجهین بالفتح والکسر. 


“ot 
رضي اله عنھا قا‎ 
«اغسلتها تاا أو عفنا أو أفتر‎ 


رون [انظر؛ ۱۲۷ - مسلم؛ ٩۳۹‏ - فتح. 
ذكر فيه حديث آم عطية السالف في الباب قبله بزيادة: اها 
نراه وکان فیه : «ثلانًا او خمسًا آو سبمًا؛ وکان فیه أنه قال: «ابدانٌ 


الوْضّوءِ ينْهّا» وكان فيه أن آم عطية قالت: 


() نفله الجياني في اتقييد المهمل؛ ٠١١١ -٠٠۲١/۴‏ عن ابن السكن» وقال: وقد 
صرح البخاري باسمه في الأضاحي [حدیث ])٥٥٥۰(‏ وغیر موضع» فقال: حدشا 
محمد ن سلام» تا عبد اهاب 
وقال الحافظ في «الفتح؛ :۱۴١/۳‏ محمد ثي 
ووقع عند الأصيلي : حدانا محمد بن المت 
وقال نحو هلا الكلام في اهدي الساري» ص ۲۴۸. 
وجزم زکريا الانصاري في «المنحة؛ بانه ابن المثتی» قال: كما في مسلم. 
قلت: حدیث ملم (۳۹/۹۳۹- ۲۴) ليس فيه عن محمد بن المثتئ» انه أعلم. 


لم يتسب في کشر الروايات» 


س( س ابع اش لہس اسع 
وفقه الباب سلف في الباب قبله» ومعئئ أمره بالوتر: اليستشعر 
المؤمن في أفعاله بالوحدانية» كما قال ڳلا لسعد حين را 
بإصبعين في دعائه: «أحُدْ أحذه"“ وإنما مر بالبداءة باليمين؛ لأنه 
کان يحب التیمن في شانه کله أي: في التنظفات. 
وقوله: ( «مواضع الوضوء منهاء ) معناه عند مالك أن يبدا بها عند 
الغسل الذي هو محض العبادة في غسل الجسد من أذئ وهو المستحب. 
وقال آبو حنيفة : لا يوضاً الميت. وقد سلف الخلاف فيه في الباب قبله. 
وقولها : (ومشطنا رأسها ثلاثة قرون) أي: ثلاثة ضفائر ضفيرتين 
وناصیتھا کما جاء مب 
وإسحاق وابن حبيب"“» وقال الأوزاعي والكوفيون: لا بستحب 
المشط ولا الضغر بل يرسل الشعر على جانبيها مغر 
القاسم الضفر بل قال: يلف" وقيل تجعل الثلاث خلفها وهو 
) رواه آبو داود (۹۹٤۱)ء‏ والنساتي ۰۳۸/۴ واحمد ۰۲۲۰/۲ واب پعلی ۱۲۳/۲ 
(۷۹۳)» والحاکم ٥۳۹/۱‏ والضیاء في *المختارة» )۹٤۷( ۱٤۹/۳‏ من طريق 
الأعمش عن يي صالح» عن سعد 
وفي الباب عن آبي هريرة ويعض أصحاب التي آلا 
وأشار الدارقطي لصحة حديث سعد في «العلل» ۴۳۹۷/6 
وقال الحاكم: حديث صحيح عل شرطهماء إن كان أبو صالح سمع من سعد 
وصححه الالباني في #صحیح ابي داوده (۱۳۲۲) قال : إسناده صحیح عل شرط 
الشبخين. 
من ذلك ما سلف برقم (14) عن عائشة قالت: كان النيي ل يعجبه التيمن في 
تنعله وترجله وطهوره» وفي شانه کله. وروا ملم .)۴٩4(‏ 
)١(‏ تأتي هله الرواية برقم )۱١١١(‏ باب: يجمل شمر المرأة ثلاثة قرون. 
9 لام ۱ «المغني» ۳۹۳/۳۲ «المتقی؛ 1/۲ 
(۵) آنظر: «المنتي» ۴٩۴/۴‏ 0 أظر: «المقي؛ 1/۲. 


في رواية أخرىئ". وبه قال الشافعي وأحمد 


السنة كما سيأتي» وادعى من منع بأنه لم يطلع الشارع عليه وهو غلط منه 
ففي صحيح ابن حبان: «واجعلن لها ثلاثة قرون». 

ووقع في كلام ابن بطال: إنه لا يحفظ ذكر السبع في حديث أم عطية 
إلا من رواية حفصة بنت سيرين عنها ولم يرو ذلك محمد بن سيرين» عن 
آم عطية إلا أنه روئ هزه الألفاظ عن أخته» عن أم عطية» وروی سائره 
عن أم عطيةء ولا يضره ذَلِكّء وإنما ذكره بناء عَلَّٰ مذهبه يكرر إلى 
السبع وإن لم يحصل الإنقاء زيد". 


کی وی وی 


(۱) «صحیح ابن حبانه ۳۰۴/۷ - ۴۰۵ (۴۰۳۲) کتاب: الجناتز؛ باب: فصل في 
السل. 
شرح ابن بطاله ۲۵۴/۴. 


ذكر فيه حديث آم عطية أيضًا: «ابدأنَ بمب 
هِنْهّا؛. وقد عرفت حكمه في الباب قبله» ومواضع 
الميامن وفضلت؛ لأنها موضع الغرة والتحجيل» قال ابن سيرين: بيدا 
بها ثم بالميامن. 

وقال آبو قلابة: يبدا بالراس واللحية ثم الميامن ٠"‏ 


می دی دی 


() رواه عنه ابن آبي شییة 4٤۹/۲‏ (۱۰۸۹۴) کناب : الجناتزء باب: ما اول ما یبدا په 
من غلل ا 

رواه عته عبد الرزاقی في «المصف» ۴/ ۳۹۷- ۳۹۸ (۹۰۷۷) کتاب: الجناتز 
باپ: فل الميثه 


I/F +g - 1 pe 


ذكر فيه حديث آم عطية المذكور» وقد علمته. 


دد دی دجو 


7 سے در س سس سے 


ذکر فيه حدیٹها آیضًاء ولا خلاف بین العلماء آنه يجوز أن تفن 
المرأة في ثوب الرجل وعكسه. 

قال ابن المنذر: وأكثر العلماء يرى أنها تكفن في خمسة أثواب. 

قال ابن القاسم: الوتر أحب إلى مالك في الكفن» وإن لم يوجد 


وقال آشهب: لا بأس بالإكفان في ثوب الرجل والمرأة. 
عدد الأكفان أكثر من الرجل وأقله لها 
أدنى ما تكفن فيه المرأة ثلاثة أثراب» 


وقال ابن المنذر: درع وخمار ولفافتان: لفافة تحت الدرع تلف 
بهاء وأخرئ فوقه» وثوب لطیف یشد عَلَیٰ وسطها یجمع ثیابها. 


() آنظر: «الفتاری التاتارخانیةه ٠٤١/۲‏ 


اانظر: ۱7۷ - ملم ۹۳ - 


- وقالت: إل 


قال « الها تًا أو َمْسا أو سَبعًا أو 
حفضةً؛ قالث أم عل 
انر ۱۷ - مسلم؛ ۹۳۹ - فع 1۱۳۲/۲ 


لذ داش 


ذكر فيه حديث أم عطية أيضا. 


ف مف 


0© سس دوس س سنت س 


رأ نت رشول اله قا لاك فرون نقضتةء فم غسلتةء فم 
آانظرہ ۱۲۷ = مسلمہ ۹۳ - فت ۱۳۳/۴[ 


: ثلاثة قرون نقضنه ثم غسلنه ثم جعلنه 


جعل خلفها". 

والبخاري رویٰ حديث آم عطية عن أحمد» ثنا ابن وهب وهو أحمد 
بن صالح المصري فيما نسبه ابن السكن"". وقيل: أحمد بن عيسى 
التستري حكاه الجياني. 


0*4 to /Y iad 
حدشا |سماعیل بن ابراهیم» شا‎ :٤٦۲ /۲ ورواه سعید بن منصور کما في «اتطایق»‎ 
ابن عون عن محمد بن سيرين.‎ 

() حکاه عنه الجیاني في اتفیید المهمل؛ ۹٤۴/۲‏ 

(۳) «تقیید المهمل؛ ۳/ .۹٤٤‏ 
وقال الحافظ في «النتح» ۱۳۲/۴: قوله: حدشا أحمد» كذا للاكثر غير منسوب» 
ونسبه آبو علي بن شبویه عن الفربري : أحمد بن صالح. وجزم زكريا الأتصاري في 
«المنحة؛ ۳۳۰/۳ بانه ابن صالح. 


س ن 


ومعنى نق شعر المرأة؛ لكي يبلغ الماء البشرة ويعم الفسل جميع 
جسدها ويضفر شعرها بعده أحسن من آسترساله وانتشاره؛ لأن التضفير 
یجمعه ویضمه. 


وأفاد الميني فتقل ما قاله المصنف -رحمه اله- ثم قال: قال ابن منده الأصفهاني 
كلما قال البخاري في «الجامع»: حداا أحمد عن ابن وهب فهو ابن صالح 
المصري» وإذا حدث عن أحمد بن عیسیٰ ذکره بشسبته. 

«عمدة القاري» ٤٠٤/۲‏ 


وقد أسلفنا أنها زينب» وفسر عطاء الإشعار باللف أيشًاء فإذا لفت 
فیه فما ولي جسمها منه فهو شعار لها» وما فضل منه» فتکریر لفه علیها 
آستر لها من أن تؤزر فيه مطلقًا دون أن يلف عليها ما فضل منه فلذلك 
فسر أن الإشعار أريد به لفها في الإزار» وكان ابن سيرين أعلم التابعين 
بعمل الموتی هو وآیوب بعده كما سلف. 
) تنبيه: أهمل البخاري -رحمه الك ذكر نسب شيخه في هذا الموضع أيشًاء وقد 
تقدم الكلام عليه في الحديث السالف. 
وجزم زكريا الأنصاري في هذا الموضع من «منحته» بانه ابن صالح أيشًاء قال: 
ساو 


0w 

وقول الحسن السالف"“ حسن في غير الإزار الذي أعطاهن رسول 

اله ی إیاه؛ لأنه آراد آن یعمها به» وابن سیرین آعلم بما رویْ بل إنه 

المفهوم من كلام الشارع. وقول الحسن: في الخامسة قاله ابن القاسم أن 
المرأة تزاد عَلّى ثلاثة آثواب مثزر وخمار لحاجتها إلى الستر". 


ود دی دچ 


./ تعايق الحسن المذكور قبل حديث الباب هلا وصله ابن أبي شيية في امصتغه؛‎ )١( 
حدثا عبد الأعلى عن هشام عن الحسن قال: تكفن المرأة في‎ :)۸۷( ٥ 
خمسة أثواب: درع وخمار وحقو وافافين. ذكر ذلك الحافظ في «تغليق التعليق؟‎ 
OY 
وکنا عزا‎ 


«الفتح» ۱۳۳/۳ فقال: قد وصله این 
۵ آنظر: «النعتی؛ ۸7۲. 


ذکر فيه حدیث آم عطية ایشا : 
ُرُونٍ. وَقال وَكيح: قال سُفْيَانٌ: نَاصِيتَها ياء وقد سلف ما فيه. 

وقوله : وقال وكيع. رواه الإسماعيلي من حديث عبد الله بن عمرو 
عنه به" » ورواه من حديث البخاري عن سفيان وقبيصة عن سفيان» 
ورواه الفريابي عن سفیان. 


دی دی چم 


روا الإسماعيلي في «المستخرج» كما في «التغلیق» ۲/ 4۲۳: حدشا محمد بن 
علوية» تا عمرو بن عبد اله تنا وكيع» عن سفيان» عن هشام» عن حفصة بنت 
سيرين» عن أم عطلية قالت: لما غسلتا ابنة النبي ا ضفرن شعرها ثلاثة قرون 
ناصيتها وقرنيا ثم ألقينها خلفها. 

قال: حفصة بنت سبرين هي أم الهذيل. 

ذكر المصتف -رحمه اله- أن الحديث رواه الإسماعيلي من حديث عبد الل 

ابن عمرو عن وكيع» والذي وفع في «المستخرج» كما نقله الحافظ: عمرو بن 

عبد ا 

والصواب ما وقع في التغليق٠؛‏ ففي ترجمة وكيع من «التهلیب» 11۹/۴ كر 

المزي في الرواة عنه: عمرو بن عبد اث الأردي» وليس فيهم من يسمي عبد اله بن 

عمرو. واه أعلم . 


ذكر فيه حديث آم عطية أيضًا وفيه: قَصَمَرنَا شَعَرَمَا 
يعني : نحت الثياب قبل آن يجعل عليها شيء من 
الاب وقد سلفت الإشارة إل هثذا وأنه السنة. 


دی دعن دعي 


حتفنا تخ فن شاا 


يض بء يس فيون قي ولا قاق | 
iro/F spa = M8N spas = TAY IF‏ 

ذكر فيه حديث عائشة رضي اله عنها: آنه ڳل من في تاق نراپ 
يض سول ِن رسف َس فيهنٌ قَمِيص ولا عِمَامة. 

هذا الحديث آخرجه مسلم والأربعة" وترجم لَه البخاري أيصًا: 
الكفن بغير قميص”"» والكفن بغير عمامة”» وهو أصح الروايات في 
كفنه» والحلة أشتريت ليكفن فيها فلم يكفن فبهاء كما أخرجه مسلم؟. 

ولأبي داود: كفن في ثوبين وبردة حبرة. قالت عائشة: توا بالبرد 


ولکنهم ردوه ولم یکفنوه فيه . 
وفي الترمذي: كفن في ثلاثة آثواب: حُلَة نجرانية وقميصه الذي 
ا 9 


) مسلم (۱٤۹)ء‏ وابو داود (۴۳۱۵۱)؛ والترمذي 0۱۹۹ء والنساتي ۰۴۵/٤‏ واین 
QO ale‏ 

بات برقم (۱۲۷1- ۱۲۷۲( 

اتی برقم (۱۲۷۴). 


0) سلم (460). 
() «سنن بي داوده (۳۱۵۲) کتاب: الجنائز» باب: في الكفن. 


۲2 لم أقف عليه في «جامع الترمذي»» ولما طرفه المزي في «التحفته ۲٠٠/۰‏ 
تصر عزره علي آيي داود واپن ماج 
والحديث ذكره المصتف- رحمه الل في «الإعلام؛ ۱۷/۴ » وخرجه في «البدر 
المثيره ۲٠١/١‏ وقصر عزوه في المصدرين عل أحمد في «المسنده وأبي داود = 


0 


w 


العئائز (- 
وفي ابن ماجه: في ثلاث رياط بيض سحولية. 

ولابن سعد عن الشعبي: برد يمانية غلاظ : إزار ورداء ولفافة". 
وروی علي: في سبعة» ولا يصح" 


وان ماجه» ولم پعزه للترمذي. 


والحدیث روا آبو داود (۴۱۵۴)ء واین ماجه )۱٤۷۱(‏ وأحمد ۰۲۲۲/۱ 
والطبراني ٤۰۵-٤۰٤/۱‏ (١۱۲۱۴)ء‏ واليهتي ۲۰/۴ من طریق عبد اف بن 
إدريس عن بيد بن آبي زياد عن مقسم عن ابن عباس قال : فن رسول اله لل في 


(۳۴۷۵)» رالذهبي في «المهدپ» ۱۳۳۲/۳ )۵٩۳۰(‏ والمصف في «الإعلام؛ 
وفي «البدر المنيره ۲٠١/١‏ والحافظ في «التلخيص» ۸/۲١١ء‏ وقي 
«الداريةه ۰۲۴۰/۱ والشوکاني في «الټيل» ۷۰۱/۲ والالباني في «ضعيف ابن 
ale‏ )14( 

ابن ماجه )۱٤۷١(‏ من حدیث عبد اله بن عمر. 

وحن البوصیري إسناده في «الزوائده (١۲۹)ء‏ وصححه الألباني في «صحيح ابن 


ماجه» (۱۲۰۰) بحدیٹ عائة: 
«الطبقات الکبرئ؛ ۲/ ۲۸۵ 

رواه این سعد في «الطقات الکبرئ؛ ۲۸۷/۲ واحمد ۹6/۱ ۱۰۲ والبزار في 
«البحر الزخار» ۲/ ۲٤۵‏ (١٤۹)ء‏ این حبان في «المجروحین؛ ۰۴/۲ وابن عدي 
۲۰۹/۵ والضباء في «المختارة؛ ۳۵۱/۲ (۷۳۳) من طریق حماد بن سلمةء عن 
هن محمد بن على ابن الحتفية» عن أيه علي. 
قال ابن حبان: عبد اله بن محمد بن عقيل سيء الحفظ. 

والحدیث ضعفه ابن حزم في «الحلی؛ / ۱۱۹-۱۱۸. وابن الجوزي في «العلل؛ 
۴ ۱۵ واعله ابن طاهر في «التذکرة؛ بابن عقيل كما قله المصتف عنه في «البدر 
المثير» ۲٠١/0‏ وكذا أعله الحافظ في «التلخيص» ٠١۸/۲‏ . 
وقال المصنف في «البدره / ۲٠١‏ والألباني في «أحكام الجناتزه ص :۸١‏ حديث 
منکر. 


عبد الله بن محمد بن 


س دی س س سی سے 
وللبزار: ثلاثة سحولية وقميصه وعمامته وسراويله والقطيفة التي 
جعلت تحت 
ويمانية بتخفيف الياء عَلّى الفصيح» وسحوا السين عَلّى 
الأكثر أي بيض» وقال الأزهري: بالفتح مدينة وبالضم الثياب"» 
وحكى ابن الأثير الضم في القرية". 
والكرسف : القطن. والتكفين واجب بالإجماع"» وأبعد من قال: 
إنه سئة. ومحله أصل التركة ويقدم عليه ما تعلق بالعين كالجاني 
والمرهون وغيرهما“. وانفرد خلاس بن عمر» فقال: إنه من ثلث 
التركة" ٠‏ وقال طاوس: إن كان المال قليأا فمن الثلث وإلا فمن 
رس المال" فإن كفن في واحد فهو الواجب. قال أبو حنيفة 
ويكون مسيئًا والأفضل ثلاثة: وأجمعوا - كما قال أبو عمر أنه 
لا یکفن ف ثوب یصق ما تح" 
وروي من حديث آبي هريرة ڪه أنه لا زر قميصه الذي کفن فيه. قال 
ابن سیرین : ونا زررت عَلَیٰ أبي هريرة. قال ابن عون: وآنا زررت عَلّی 
ابن سیرین. قال حماد: وآنا زررت عَلّی ابن عون . 
«تهذیب اللغته ۱۹6١/۲‏ الاب ۳4۷/۲ 
قله ابن حزم في مراب الاجماع؛ ص 3۱ 
() کان تكون التركة شيعا مرهونا أو عبدا جانيا. 
(۵) رواه عته عبد الرزاق في «المصتف؛ ۲۴۹-٤۴۵/۲‏ (1۲۲۰). 
قال الحافظ في «الفتح؟ :1٤١/۴‏ قال ابن المثذر: إنها ره 
۲۷ رواء عبد الرزاق .)1۲۴١(‏ وراجع كلام ابن المنذر السالف نقله. 
ر I‏ 
)٩(‏ حدیث رواه این عدي في «الکامل؛ ۴۱۰/۱ والخطیب في «تاریځ بغداده ٤‏ 
.٠١ -۹‏ قال الخطيب: لا يصح رقعه. وقال المصف في «البدر المتيره 0 
۲ حدیث منکر. 


وقوله: (ليس فيها قميص ولا عمامة). حمله الشافعي والجمهور 
عَلّى أنه ليس في الكفن موجودٌ فلا يستحب ذلك وهو تأويل البخاري 


فإنه ترجم عليه کما سيان 
عمامة". 

وحمله مالك وأبو حنفة عَلّیٰ آنه لیس معدودًا بل یحتمل أن یکون 
ثلاثة أثواب زيادة عليها ولا يكره عندنا التكفين فيهما عَلّى الأصح» 
وهما مباحان عند المالكية وكان جابر وعطاء لا يعممان الميت» وقال 
بهما ابن عمر. وأبعد بعضهم فقال المراد بقولها" : ليس فيها قميص 
أي: جدید» آو له دخاريص» أو الذي غسل فيه بل نزع عنه. 

وفيه أستحباب التكفين في الأبيض كما ترجم لَه وهو إجماع» وقد 
آمر به ي في حديث صحيح في «جامع الترمذي» وغيره”“ والکفن في 
جائز» ومن آطلق عليه الكراهية فمعناها خلاف الأول ولو كانت 


الكفن بغير قميص""» والكفن بغير 


یاتي برقم 01۲۷۲-1۲۷1 

.)۱۲۷۴( ياتي برقم‎ ١ 

() في الاصل: بقول. 

() امي )۹۹٤(‏ من طريق عبد ائه بن عشمان بن يشم عن سعيد بن جيير» عن ابن 
عباس مرفوعًا: «البسوا من يابكم اليباض فإنها من خير ثيابكم» وكفنوا بها 
موتاکمه» 
ورواه يشا آبو داود ۰۴۸۷۸ ۲۰۱۱), وابن ماجه ۲۱٤۷۲(‏ ۴۵۹۱)ء واحمد 
FF [o «¥40 /F gall IF «Fee (FTA VE VIS‏ 
والحدیث صححه ابن حبان »)٥٤۲۳( ۲٤۲/۱۲‏ والحاکم ۴۵٤/۱‏ عل شرط 
مسلم. واین القطان في هبیانه» ۱۸١/۲‏ والنووي في «المجموع؛ .۲۲٤/۷‏ 
والمصتف -رحمه اله- هتاء وي شرح حدیث )٨۸۲٢(‏ کما سیاتي» وني «البدر 
المنيره 1۷1/١‏ والالباني في «احكام الجنائزه ص ۸۴ عل شرط مسلمء 
وصححه في امختصر الشمائل؛ (0)ء وفي «صحیح ابن ماج .)1۲١۱(‏ 


DD‏ التوضیح شرح اجام اسیج سے 


في العيدين والجمعة» وتكره 


وفي المعصفر قولان للمالكية : قالوا: ويكره السوادء قالوا: ويجوز 
بالؤزس والزعفران. 

وفي الحرير ثلاثة أقوال عندهم» ثالفها: يجوز للنساء دون 
الرجال"» وكره عامة العلماء التكفين فيه مطلمًا قال ابن المنذر 
ولا احفظ خلافه. 

فش 

غسل بها في قميص» والظاهر أنه نزع؛ لتلا يصير شفعا؛ ولتلا 
يؤدي إلى بلاء الكفن. 


٦۳/۱ آنظر: «التوادر والزیادات؛‎ ٩ 


nt 


باب: كيف يكفن المحرم ثم ذكره فيه من طريقين عن ابن عباس" » 
وهلذا الرجل لا أعلمه ورد مسمئء وكان وقوعه عنها عند الصخرات 
موقف رسول الله کا كما قاله ابن حزم . 
وفيه: إطلاق الواقف عَلَّى الراكب. 
والراحلة: النافة تطلق عَلَّى الذكر والأئثى. 
والوقص: كسر العثق» والظاهر آن: (أو) من الراوي عن ابن عباس 
وهما لغتان والثلائي أفصح. 


) #صحيح مسلم» )۱۲١١(‏ كتاب: الحج» باب: ما يقعل بالمحرم إفا ماث. 
سباتي برقم .)۱۴١١(‏ 

اتا برقم (۱۲7۷- ۱۲۹۸ 

9) آنظر: #حجة الودامه ص ۱۲١‏ ۷ 


E E r 

والقعص: قتله لحينه» ومنه قعاص الغنم» والقصع: الشدخ وهو 
خاص بكسر العظم» وقد يستعار في كسر الرقبة على بعله. 

وقوله: ( لا تحنطوه» ) هو بالحاء المهملة؛ أي: لا تمسوه حنوطاء 
والحنوط والحناط أخلاط من طيب تجمع للميت خاصة لا تستعمل في 
غيره. وترجم له الحنوط”؛ لأن فيه : «ولا تحنطوه» للمحرم؛ فدل أنه إا 
لم يكن محرمًا يحنط وهو مستحب عَلّى الأصح» وقيل: واجب وجزم 
ابن الحاجب آستحبابه» ثم قال: والکافور أولی"» وهو يفهم أنه غير 
الحنوط وهو أحد أجزاء الحنوط والتخمير ا 

وقوله: ( دولفوه في ثوبيه» ) إنما لم يزده ثالتا؛ إكرامًا له كما في 
الشهید لم يزد عَلَنٰ ثيابه. 
ببعث يوم القيامة ملبيا؟ ) معناه 
ك علامة لحجهء كالشهيد ياتي وأوداجه تشخب 
: يخرج من قبره فياتي بما کان بقي عليه وهو غيرهن» 
ي رواية اخرئ: ملبد»”. آي: على هينته 
ونحوه» وفي أفراد مسلم: دولا رأسه» قال البيهقي: وذكر الوجه 
وََمّ من بعض رواته في الإسناد» والمتن الصحيح: ١لا‏ تغطوا رأسهه 


كذا أخرجه البخاري» وذكر الوجه فيه غريب . 


۱۲١١۷ الحديث التالي‎ )١( 

() امختصر ابن الحاجب» ص ١۷‏ 

(۳) رواه مسلم )۹۹/۱۲١١(‏ كتاب: الحج» باب: ما يفعل بالمحرم إذا مات. 
() صحيح مسلم» )۹/۱۲١١(‏ كتاب: الحج» باب: ما يقعل بالحرم إذا مات. 
(ه) «الستن الکبری» ۴/ ۳۹۴۳ء كناب : الجنائز» باب: المحرم يموت 


H.C 

آما فوائده 

فالأولى: قال مالك وأبو حنيفة: لا حب لأحد أن يكفن في أقل من 
ثلاثة آثواب» وإن كفن في ثوبين فحسن عَلَن ظاهر هلذا الحديث: في 
ثوبیه. 

الثانية : ظاهر الحديث بقاء حكم الإحرام بعد الموت» وبه قال 
عخمان» وعلي» وابن عباس» وعطاء والشوري» وإسحاق» 
والشافعي» وأحمدء وأهل الظاهر فيحرم ستر رأسه وتطييبه ولم يقل 
به مالك ولا أبو حنيفة؛ وهو مذهب الحسن» والأوزاعي» وحكي 
عن عثمان» وعائشة» وابن عمر» وطاوس وهو مقتضى القياس؛ لأن 
بالموت أنقطع التكليف*. 

والشافعي قدم ظاهر الحديث عَلّى القياس» 
بأنه خاص بذلك الرجل» ولذلك قال: «فإنه» وما قال: المحرم 
ولذلك لا یطاف به» ولا یکمل مناسکه ولانه آمر بغسله بالسدر 
والمحرم ممنوع منه» كما حكاه ابن المنذر في «إشرافه» وهو غريب عنه. 

وللشافعي أن يقول: العلة الإحرام وهي عامة في كل محرم 
والأصل عدم الخصوص» وقد ثبت أنه يا قال: «يبعث المرء عَلَى 
ما مات عليه“ وهو عام في کل صورة ومعن» والشهيد يأتي يوم 
القيامة ودمه شهيد» واعتذر الداودي فقال: لم يبلغ مالا هذا 
الحديث. فإن كُلّت: كذ غسل ابن عمر وابنه واقدًا بالجحفة وخمر 
رآسه ووجهه» وکفنه یوم مات وهو محرم» وقال: لولا آنه آحرم 


ب هن الحديث 


نظر: «المجمرع؛ ١١/١‏ «المغتي» ٤۷۸/۲‏ 
() رواه مسلم (۸۴/۲۸۷۵) من حدیث جابر. 


e CD 
لطيبناه. أخرجه في «الموطاء.‎ 

قلت : لعله لم تبلغه السنة» وفي «مصنف ابن آبي شيبة؟ عن عطاء مَل 
عن المحرم يغطي رأسه إا مات؟ [قال]": غظلى ابن عمر وكشف غيره. 

وقال طاوس: يغيب رأس المحرم إذّا مات. 

وقال الحسن: إذّا مات المحرم فهو حلالء وكذا قاله علي وعائشةء 
وار 

وقال أو جعفر: المحرم يغطی رأسه ولا يكشف. 


قال ابن حزم: وصح عن عائشة تحنیطه وتطییبه وتخمیر رآسه. قال : 
,0“ 


وقد صح عن عثمان خلاف' 
فيه أن الكفن من رأس المال وقد سلف. 
الرابعة: أن المحرم لا يكفن إلا في مثل لباسه غير مخيط. 
الخامسة: أن للمحرم آن يبدل ثوييه بثوبين غيرهما لرواية «وكفنوه 
في ثوبین؛» وقد ذكرها البخاري كذلك من ثلاث طرق وٳن کان في 
الرواية: «ثو 
السادسة: غسله بالسدر وأنه جائز للمحرم وفيه رد عَلَن مالك وأبي 


وآخرین حیث منعوه. 

السابعة: أن إحرام الرجل في الرأس دون الوجه ورواية الوجهء قد 
علمت ما فيهاء رفي رواية للطرطوشي في کتاب «الحج» من حديث آبي 
الشعثاء عنه مرفوعًا: «لا تخمروا رأسه وخمروا وجهه. 


)١(‏ «موطا مالك )۱١٤۸( ٠٠١/١‏ كتاب: المناسك» باب: تخمير الحرم وجهه. 
ليست بالاصل» والمبت من «مصنف ابن آبي شييةا 

٠١/١ «المحلی»‎ OETA 14° ead 
= روی الشافعي في «المسنده ۲۰۵/۱ (۵1۸)؛ ومن طریقه الییهتي ۳۹۳/۳ من‎ )۵( 


(0 (n ماز‎ 

الثامنة : آن الميت إَِّا مات محرمًا لا يكمل عليه غيره كالصلا' 
وقع آجره على الله. 

التاسعة: 


أن من شرع في طاعة ثم حال بينه وبين إتمامها الموت 
ل له أن اله تعال يكتبه في الآخرة من آهل ذَلِكَ العمل» ويقبله من 
إا صحت النيةء» ويشهد لَه قوله تعالى: رن بج ما يي مهج 
لالساء: ]٠٠١‏ الآية. 
الموت بيبطل الصلاة وفي الصوم وجهان: 

أصحهما: نعم كالصلاة. 

والثاني: لا كالإحرام؛ لأنه ي قال لعشما تفطر عندنا 
الليلة؛ رواه ابن حبان في «صحيحه"» والحاكم في امستدركه»» 

0 

صحيح الإسناد". 


العاشرة 


طريق سفيان» عن إبراهيم بن يي حرة» عن سعيد بن جيير» عن ابن عباس ان النبي 
اة فال: اخمروا وجهه ولا تخمروا رأسه..» الحديث. 
والحديث حسن إسناده المصنف -رحمه اله- في «خلاصة البدر الميره .۴١/۴‏ 
() «صحیح ابن حبان ۴۵۷/۱۵ - ۳۹۱ (1414). 
ورواه ایشا إسحاتی بن راهویه في «مستده» كما في «المطالب المالیته ۲۲/۱۸- 
۷ (۳۷۲) والبزار في «البحر الزخار» ٤١ -٤۲/۲‏ من طريق المعتمر بن 
سليمان عن ييه عن ابي نضرة عن ابي سعيد مولي ابي اسيد الأنصاري قال: سي 
عمان.. الحديث مطول. 
قال البوصيري في «الإتحاف» ٠١/۸‏ والحافظ في «المطالب» :٤۷/۱۸‏ روات 
[وقال الحافظ : رجاله] ثقات سمع بعضهم من بعض. 
وقال في «مختصر زواقد البزار؛ ۱3۹/۲: إستاده صحيح؛ لان أبا سعيد قق 
والباقون من وجال الصحح. 
)١‏ «الستدرك؛ ۱۰۴-۱۰۲/۳ من حدیث ابن عمر» مختصرا. 


کے و کے 

قال ابن التين في كتاب الحج في قوله: «ولا تغطوا رأسه»: دلالة 
عَلَى أن لاإحرام تعلقًا بهاء وكذلك الوجه» وبه قال ابن عمر ومالك» 
وغطى عثمان وجهه. قال: واختلف أصحابنا : هل ذلك عَلّى الكراهة 
أو التحريم؟ وقال أبو حنيفة: الوجه كالرأس. وقال الشافعي: لا تعلق 
له بالوجه. 


ی وی دی 


ولا ثحو وَل تحَمَرُوا رَأْسَهء ِن 
ملییاه. [انظر: ۱۲0۵ - مسلم: ۱۲۰۹ - فتع؛ 1۱۳۹/۴ 


دی ج ی وچی 


i 
عفرو ايوب‎ 


ھی دی وی 


س 0 


A/F sg = Er spa = V1 «EV «1° < Û^ +g 
٢ ر‎ 


ا 

هزه الترجمة ضبطها الدمياطي بخطه (يُكف) بضم أوله وفتح ثانيه» 
وقال في الحاشية : صوابه : الذي يكفي أو لا يكفي -بالياء- وليت أقصر 
عَلّى الأول» وتبع في الثاني المهلب فإنه قال كَلِكَّ» قال: ومعناه طوياا 


س( س اترضیع س لہس اسعیع سے 
كان دَلِكَّ القميص أو قصيرًا فإنه يجوز الكفن فيه» وكان عبد الله بن أبي 
طويلا» ولذلك كسا العباس قميصه» وكان العباس باتن الطول. 

وقال ابن التين: هكذا وقعت هه الترجمة فضبطها بعضهم بضم 
الياء وفتح الكاف وتشديد الفاء» وبعضهم بإسكان الكاف وكسر 
الفاء» وقرأه بعضهم بضم الياء» والأول أشبه بالمعن" وفيهما 
دلالة عَلّى الكفن في القميص» وقد سلف ما فيه. 

وأجاب المخالف بأنه ك إنما دفعه إليه للمكافاة؛ لأنه لما أتي 
e E‏ ولم یکن عليهم ثوب فنظر ڳلا 
صا فوجدوا قميص عبد الله بن أبي يقدر عليه فكساء لا إياء 
فکافاه ڳل بأن کفنه في قميصه» كما سياتي في البخاري في باب 
هل يخرج الميت من القبر لعلة؛ للا يكون للكافر عليه يد" . 

وآراد آڻ يخقف عنه من عذابه مادام ذلك القمیص عایه» ورجاء آن 
يكون معتقد البعض ما كان يظهر من الإسلام فينفعه الله بذلك» ويدل عليه 
آذ اف هما آعلمه بان زتها عن الضلاة خلية وخا غير عتما صان 
علیه» وآما حین صلی عليه لم یعلم آمره ولا باطنه» ویجوز آن 
یکون فعله الما لابنه ولعشیرته. 

وروی عبد بن حميد في «تفسيره» آنه أوصى النبي إا لما دعاء إليه 
بأن تشهد غسلي إلا مت وتكفني في ثلاثة أثواب من (...) وتمشي مع 
جنازتي وتصلي علي ففعل» وقال الحاكم: مرض ابن آبي في شوال 
ن وهلك في ذي القعدة سنة تسع منصرف رسول الله لا من 
أظر: البرية ۷٩/۲‏ 
2 یاتي برقم (۱۳۵۰) کتاب: الجنائز. 
۳ بیاض بالاصل مقدار کلمة 


تبوك» وکان لا بعوده» وقال له وهو يجود بنفسه: إذا مت أحضر غسلي 
وأعطني قميصك أكفن فيه» فأعطاء قميصه الأعل» وكان عليه قميصان» 
فقال عبد الله: أعطني قميصك الذي يلي جسدك» فاعطاء إياء» وصل 
عليه واستافر له وسياتي بعض هادا" . وني #المماني» للزجاج آن ابن آي 
هو الذي رد الثوب الأول ليأخذ الثانيء وقال: «إن قميصي لن بغني عنه 
شيا من اله إني أؤمل من الله أن بدخل في الإسلام بهذا السيب». فيرو 
أنه أسلم من الخزرج ألف لما رأوه يطلب الأستشفاء بثوب رسول اله ك 
وبالصلاة عليه فتزل: رلا سل عل عر تم [التوبة 

وقال ابن التين: لعل هذا كان في أول الإسلام قبل الأحكام؛ لأن 
من مات له والد کافر لا یغسله ولده المسلم ولا یدخله قبره إلا آن یخاف 
أن يضيع فيواريه» نص عليه مالك في «المدونة. 

وروي آن علا جاء إلى رسول الله کا فاخبره آن آباه مات» فقال: 
امیر رازا پد 


)١(‏ «المستدرك» ۴۲۱/۱ كتاب: الجناتزء وقال: هأذا حديث صحيح عل شرط ملم 
ولم پخرجاء ووافقه الذهي. 

0 آنظر: دزاد المسیره 4۸1-6۸٠/۴‏ 
والحديث رواء الطبري في «تفسیره؛ ٤٤١/۲‏ (۱۷۰۷۲) عن 3 

االمدرتقه ۱۹۸/۱ 

۲0 روا آبو داود(٤۴۲۱)ء‏ رالشاتي ۰۱۱۰/۱ وأحمد ۰۹۷/۱ وابن الجارود ۱٤۲/۲‏ 
(۵۵۰). والییهقي ۳۰۲/۱ و ۳/ ۳۹۸؛ والمزي في «التهیب؛ ۲۵۷/۲۹- ۲۰۸ 
الذي في «السیر» ۷/ ۳۸۵-۴۸۴ من طريق آبي إسحاق عن ناجية بن کمب عن علي 
والحديث أشار اليبهتي لضعثه» وتبمه النووي فضعفه في «المجمرع؛ ٠٤/0‏ 
وخولفا في ذلك 
فقال الرافعي في «الأمالي الشارحة لمفردات الفاتحة؛: حديث ثابت مشهور. كذا 
نقله عته المصتف في «البدر المنیر» ۲۴۹/۵. 


د دیع س نبس سی س 
وروي آنه آمره بغسله ولا أصل لَه كما قاله القاضي عبد 
الوهاب. 
وقال الطبري: يجوز أن يقوم عَلّى قبر والده الكافر لإصلاحه ودفه 
قال: ويذلك صح الخبر وعمل به أهل العلم. 
وقال ابن حبیب: لا باس أن يحضره ویلي امر تکفینه حن پخرجه 
ال آهل ذمت 


وروي آنه کا آمر بفلك. 

وقوله: (آنا بین خیرتین؛). قال الداودي: هو غير محفوظ» 
والمحفوظ ما رواء أنس من جعل النهي بعد قوله: اليس فقَذ نهاك. 
وليس القرآن بمعنى التخييرء وإنما هو بمعنى الثفي» ولا نسلم لَه بل 
هو صحيح محفوظ وذكر السبعين على التكثير» وكأن عمر ه فهم 
النهي من الأستغفار لاشتمالها عليه» وروي أن جبريل أخذ برداء 


رسول الله ك لما تقدم ليصلي عليه فقال: رلا مَل ع َر منم 


ات با [التوبة: ۸٤‏ الآ“ . 
وروي أنه هل قال: الأستغفرن لهم أكثر من سبعين؛ فتزلت : سرا 


افظ في «الإصابةه .۱۱۷/٤‏ واعترض عل تضعيف اليهقي له في 
«اللخیص؛ ۱۱/۲. 
وقال العلامة أحمد شاكر في تعليقه علي «المستده (۷0۹): إسناده صحيح. 
وصححه الالباني في «الإرواء؛ »)۷١۷(‏ و#الصحيحةه »)1١١(‏ وفي «الشتر 
المستطاب» ص ۲۵ء و«أحكام الجنائز ص »۱۷١‏ و «تمام المنته ص ٠۲۴‏ 
آنظر: «تلخیص الحیر» ٠۱١ -۱۱٤/۲‏ 
۵ آنظر : «النوادر والزیادات» ۱/ .٨۲۳‏ 
(۳) رواه الطبري ٤٤۰ -٤۳۹/٩‏ (۱۷۰۹۸). 


= وصححه اا 


لم4 [النافقون: ]١‏ الآیة" فتركه. 

واستغفار الشارع لسعة حلمه عمن يؤذيه» أو لرحمته عند جريان 
القضاء عليهم» أو إكرامًا لولده. وقيل: معنى الآية الشرط أي: إن 
شت فاستغفر؛ وان مثل قوله تعالى: فل أا طعا أ 
گرا لن بقل منك [العوبة: ۴]» وقيل: معناهما سواء» وقيل 
معناه: المبالغة في الياس. 

ليس بآمرء إنما هو على تأويل الجزاء. وقال 
النحاس: منهم من فور 


: انير هم [التوبة: ]۸١‏ منسوخ بقوله: 


را سل [التوبة: ]٨4‏ ومنهم من قال: لاء بل هي عَلَّى التهديد 


[التربة: ۴٠٠]ء‏ وهو غلط فإن تلك أنزلت في أبي لبابة وجماعة 
معه لما ربطوا أنفسهم لتخلفهم عن تبوك". 

والحديث الثاني ظاهره مضاد للأول أنه أخرجه ونفث عليه من ريقه 
وألبسه قميصه» وهناك أعطى قميصه لولده. 

قال الداودي: اله أعلم أي الأمرين كانء ويحتمل أن يكون المراد 
بالإعطاء : الإنعام» قاله ابن التين» أو أنه خلع عنه القميص الذي كفن فه 
والبسه سيدنا رسول الله 4# قميصه بيده الكريمة. 

وقال ابن الجوزي: یجوز آن یکون جابر شهد ما لم يشهد ابن عمر» 
ویجوز أن یکون أعطاه قميصین قميص الکفن ثم أخرجه فالبسه آخر» 
وکا إكرامًا لولده أو لأنه ما با قط فقال: لا 


) رواء الطبري ١ .)1۷۰٩0 ٤۳۹/۲‏ «معاني القرآنه للفراء ٤٤۱/۱‏ 
الناسخ والمسرخ؛ 41۴/۲ 114-8۷ 
() جاء ذلك في حدیت بأتي برقم (1۰۳۲) کناب : الأدب» باب: حسن الخلق والسخاء. 


س7 د اردع س اع سبع س 

وروی عبد بن حمید» عن ابن عباس آنه ا لم بخدع إنسانًا قط غير 
ابن أبي قال يوم الحدييية كلمة حسنة وهي أن الكفار قالوا له: طف 
لاء لي في رسول اله أسوة حسنة» فلم يطف؟. 
بعد دقنه؛ لأمر يعرض» وهو دليل لابن القاسم 
الذي يقول بإخراجه إذّا لم يصل عليه للصلاة ما لم يخش التغييرء وقال 
إا سوي عليه التراب فات إخراجه. 

وقال يحي بن يحيٰ: وقال أشهب: إِذًا أهيل عليه فات إخراجه 
أي: ويصلى عليه في قبره" وقد سلف. وفي نسبته عمرٌ إلى النفاق 
دلالة عَلَّى جواز الشهادة عَلّى الإنسان بما فيه من حال الحياة 
والموت عند الحاجة وإن كانت مكروهة. 

قال الإسماعيلي : وفيه جواز المسالة لمن عنده حدة تبرگاء وعبد الله 
بن أبي هذا هو الذي رى كار [النور: ]١١‏ في قصة الصديقة ٠‏ 
وهو الذي قال: حرج الل يتا الأذل 4 [المنافقون: ۸]ء وقال: 
ولا شیٹا عل من نک رول آم حی جنشأ4 [المنافغون: ۷ 
ورجع يوم أحد بثلث العسكر إلى المدينة بعد أن خرجوا مع رسول 
اھ کی . 


والبابان بعده سلفا ق 


ابن و 


(۱) کنا عزاه السیوطي في «الدر المتتور» ۴۴۹/۱. 

۵ آنظر: «النوادر والزیادات؛ ۱/ .٩۴۱ -٩۴۰‏ 

سیاتي هاا الخیر برقم 1٩۲۹ء‏ وروا سم (۲۷۷۰). 

() یاتي هان الخبربرقم ۴۵۱۸ ۰٤۹۰0‏ 1۹۰۷)» ورواهمسلم (۲0۸) من حدیث جابر. 
رقم -٤۹۰۰(‏ ۲۹۰۴)» ورواه مسلم (۲۷۷۲) من حدیث زید بن آرقم. 

() آنظر: سیرة ابن هشام» ۸/۳ 


اله عنها أن رَسُولٌ الل 
O. gd = 8N spl < I‏ 


وی وهی دی 


7 ی ا س س سی ے 


۷۳ حتا ماعل قال: حئقني مالك 
رضي ا عتها أ وشو اف ا ئن في قلاق 
فقا قَمِيص ولا عِمَا 


ام ار ۱۲۱١‏ - ملم ۹81 - فتع؛ 14۰/۳ 


دجن چون وی 


جد دی می 


الترجمة رواها ابن أبي حاتم قال: سألت أبي عن حديث ثمامة 
البصري» عن أبي الزبير» عن جابر: الكفن من جميع المالء فقال: 
E‏ 
وإبراهيم بن سعد هذا هو ابن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف» 
روى عن أبيه» عن جده» عن عبد الرحمن» جد أبيه» ولإبراهيم هذا 
ابن يسم يعقوب» ثفةء فهم خمسة من نسق فقهاء ثقات. 
وهو دال عَلْیٰ ما بوب له البخاري» ونقله في بعض نسخه عن 
الحميدي أن الكفن من رأس المال وقد سلف ما فيه» وهو قول 
الجمهورء والحجة لهم أن مصعب بن عمير وحمزة لم يوجد لكل 
واحد منهما ما يكفن فيه إلا بردة قصيرة فكفنه فيها رسول اله 4 
ولم يلعفت إلى غريم» ولا إل وصية ولا إلى وارث» وبداه عَلَى 


() «علل ابن آبي حاتم ۳۷۰/۱ (۱۰۹۸). 
ابن آيي حاتم 


تاز (n‏ 
وفي «صحيح الحاكم» من حديث أنس أنه هة مر على حمزة وقد 

جُدعٌ فقال: «لولا أن تنجد صفية تركته حت بحشره الله تعال من 
بطون الوحش والطير؛ وكفنه في ن 


مرت رجلاہ بدا رای 


وفیه : جواز الفكفين في ثوب واحد عند عدم غیره» کما ترجم 
َه بعد" » والأصل: ستر العورةء وإنما أستحب لهما ها النكفين في 
ك الثياب التي ليست بسابغة؛ لأنهم فيها قتلوا وفيها يبعثون إن 
شاء اش 

وكفن المراة من مالها عند الشعبي وأحمد"» وعندنا: عَلّى الزوج 
عَلّى أضطراب فيه . وللمالكية ثلاثة آقوال: ثالثها: إن كانت فقيرة 
فعلى الزوج» وفي كفن من تجب نفقته كالأب والابن قولان لهم ولو 
سرق بعد دفنه فثالتها لهم" إن لم يقسم مالها أعيد. 


یمز راه بدت رجاه وا 


۳۱۳ و۲/ ۱۲۰و ۱۹3/۴ ورواء ایشا ابو داود‎ ۴۳٣۵/۱ «المستدرك؛‎ )١ 
٤ ۱۵ء وأحمد ۱۲۸/۴ والدارقطي‎ -۱٤/۴ والترمذي (٩۱۰۱)ء وابن سعد‎ 
من طريق أسامة ابن زيد عن الزهري عن آتس.‎ ٠١/٤ واليبهقي‎ ۰۱۱۷-١ 
إسناده صحيح على شرط‎ :١ قال الحاكم وابن دقيق العيد في «الاقتراح» ص‎ 
م‎ 

وقال النووي في «المجموع» :۲۲۹/١‏ إسناده حسن أو صحيح. 
وحسنه المصنف رحمه الله في «البدر المتير ۲٢١/١‏ والالباني في «احكام 
الجثائزه ص ۷١‏ وص ۸٠‏ وزاد: عل شرط مسلم. وحسته في #صحيح الجامع» 
terre)‏ 

حدیث (۱۲۷). 

() انظر: «المغتي» ۳/ 0۸-٤۷‏ 

9 آظر: «المجرع؛ ۱٤۹-۱٤۸/۵‏ 

(۵) أنظر: «التوادر والزیادات» .٠٠١ »٠14/۱‏ 


7 سے ا س س س 


ومصعب هلذا آول من هاجر إلى المدينة» وكان يقرئهم القرآنء 
وذكر البخاري في المناقب باب: مصعب بن عميرء ولم يذكر فيه 
شیا وکأنه احال عَلَٰ ما ذکره هنا لشهرته. 

والبردة: النمرة كالمتزر ريما أثتزر به وريما رتدي» وريما كان 
لأحدهم بردتان» بأتزر بإحداهما ویرتدی بالأاخری» وربما كانت 
كبيرة» وقيل: النمرة كل شملة مخططة من مأزر الأعراب. 

وقال القتبي: هي بردة يلبسها الإماء. وقال ثعلب: هو ثوب مخطط 
تلبسه العجوز. وقيل: كساءء وقال القزاز: هي دراعة تلبس أو تجعل 
عَلّى الرأس فيها لونان: سواد وبياض. 

وفيه: أن العالم يذكر سير الصالحين» وتقللهم من الدنيا؛ لتقل 
رغبتهم فيهاء ويبكي من تأخر لحاقه بالأخيار» ويشفق من قَلِكَ؛ 
آلا ترئ أنه بك وترك الطعام. 

وفيه: أنه ينبغي للمرء أيصًا أن يتذكر نعم الله عنده» ويعترف 
بالتقصير عن أداء شكره» ويتخوف أن يقاصٌ بها في الآخرة» ويذهب 
سعيه فبهاء وبكاء عبد الرحمن -وإن كان أحد العشرة المشهود لهم 
بالجنة- هو ما كانت عليه الصحابة من الإشفاق والخوف من التأخر 
عن اللحاق بالدرجات العل وطول الحساب. 


آنظر ما سیاتي (۳۸۹۷ ۰۳۹۱ 0۳۹۲۴ 

)١‏ تتيه: فات المصتف -رحمه اله- ذكر من وصل الأثار المعلقة التي ذكرها 
البخاري قبل حديث )۲۷١(‏ فانظرها جملة في «تغليق التعلیق» ٤١١ ٤٩۳/۲‏ 
و«الفتح» ۰۱٤۱/۳‏ راعمدة القاري» ٤۲۰ -٤۱۹/۱‏ 


سه 


۷ باب ادا لم تج إل ما يُواري َه 


رأة أن عل على ر 

DN/F rgd = tc pla = A 
ذکر فیه حدیث خباب‎ 

جذ ما نكف إلا رة 


لا ها راس عرَجَّث» الحديث» 


ب ج من الإذجر. 

هلذا الحديث أخرجه مسلم أيشًا". وفي بعض روايات البخاري: 

قل يوم احد ولم یترك إلا نمرة". وفي آخرئ: وترك نمرة» خرجه في 

المغازي» وفي باب: هجرة رسول الله ك وفي غيره. 
ومعنی آینعت: نضجت وادرکت» ویقال: ینعت. ومنه قوله تعال 

ولي [الانمام: ۹4]. وقال الحجاج في خطبته: آرى رموسًا قد 

ينعت آي: حان قطافها. 


(۱) «صحیح مسلم» )۹٤١(‏ باب: في كفت الميت. 

0 یاتي برقم ۰٤۷(‏ 8ء 40۸۲). 

( یاتي برقم (۳۸۹۷ء .)1٤4۸‏ 

() قطمة من حدیث رواء الطبري في «تاریخه» ۰۵٤۷/۳‏ واپن عساکر في «تاريخ 
مشق ۱۲۷/۱۲ ۱۳۰-۱۲۹ 


۹ د اترضیع شن انع اسح 

ویهدبها بضم الدال وکسرها. وقول خباب هذاء مما آشعر 
به نفسه من الخوف مع أخذهم الكفاف» وهاه صفة المؤمن. 

وفيه: أن الثوب إذًّا ضاق فتغطية الرأاس أولئ أن يبدا به من رجليه؛ 
ثشرف. 

قال المهلب: إنما مر بتغطية الأفضل إِذًا أمكن ذَلِكَّ بعد ستر العورة 
ولو ضاق الثوب عن تغطية رأسه وعورته لغطيت بذلك عورته وجعل عَلّ 
سائره من الإذخر -وهو بالذال المعجمة معروف- لأن ستر العورة واجب 
في حال الموت والحياةء والنظر إلبها ومباشرتها باليد محرم إلا من حل 
لَه من الزوجين» كذا قال. وهو ظاهر عَلّن من يقول أن الكفن يكون ساترًا 
لجميع البدن وأن الميت يصير كله عورة وإلا فالظاهر إنما ستره طلا 
للاکمل. 

وفيه: ما كان عليه صدر هه الأمة من الصدق في وصف أحوالهم 
آلا ترئ إل قوله: (فمنا من لم يأکل من أجره شيئا) يعني : لم يکسب من 
الدنيا شيتا ولا أقتناه» وقصر نفسه عن شهواتها ؛ لينالها موفرة في الآخرة. 
و(منها من أينعت لَه ثمرته) يعني: من كسب المالء ونال من عرض 
الانيا 

وفيه: أن الصبر عَلَى مكابدة الفقر وصعوبته من منازل الأبرار 
ودرجات الأخيار» فمن صبر عَلَى َلك عوفي من حر النار. 

فادة: باب هو ابن الأرتٌ -بتشديد المثناة فوق- تميمي» وقيل : 
» مات سنة سبع وثلائين وصلل عليه عليع . 
: امعجم الصحابة للبغوي ۲۷۱/۲ و«الاستیماب» ۲۱/۲ )1۴٩(‏ واسد 
OE WEN‏ 


خزاعي بدري من السابق 


ومصعب بن عمير""“ هو أول من هاجر إلى المديئة -كما سلف في 
الباب قبله- وهو أخو أبي عزيز الذي فدي يوم بدر بأربعة آلاف ثم اسلم 
وصحب رسول اله ل وروی عنه"". وآختهما هند أم شيبة بن عثمان» 


آمهم آم خناس بنت مالك من بني عامر بن لؤي» واوهم ابو الروم قديم 
الإسلام» آمه آم رومةء وآبو یژید آخوهم» قل کافرًا پرم احد» كلهم 
آولاد عمپر بن هاشم بن عبد مناف» شهد أبو الروم أحذا وقتل باليرموا 
وقيل: سم أبي عزيز زرارة» وکان حامل لواء المشركين يوم بدر» ويرم 
أحد حن قتله ابن قميئة الليثي سلعنه اله- عن نيف وآريعين سنة. 


عجن دی وی 


() أنظر: ترجمة مصعب في: امعرقة الصحابةه ۲۵۵۱/۰ (۲۷۲۲)ء و«الاستيعاب» 
ETI tarla (EAT 1۸1/0 alll lay (oA FIK‏ 
< 

() آظر ترجمة آي عزيز بن عير في «معرفة الصحابقه ۲۹۹۷/۰ (۴۴۳) 
و«الاستیماب» ۲۷۷/۴ (۴۱۲۱)ء راسد الغابته ۲۱۴/۲ (10۹)ء ودالإصابته 
(WD WFI‏ 

( آنظر ترجمة ابي الروم في: «الاستیماب» ۲۲۴/۲ (۲۹۹4۱) واد الغابته / 
(EYD VY I tarl)lltg (eAAeD 1F‏ 


7 سے ی س سے سی س 


٣۸‏ باب مَنِ اشتعدَ الڪقَنَ ي رَمَنِ لَب ڳل 


هذا الحديث آخرجه مسلم أيضًا' وهو ظاهر لما ترجم لَه من 
إعداد الكفن. 

وفيه هدية المرأة إلى رسول الله كه وقبول السلطان إياها من 
الفقيرء وترك مكافاته عليها بخلاف من قا الفقير 
للمکافاة» مع آن من شان کل المكافاة. 

وفيه أنه يسال السلطان الفاضل والرجل العالم الشيء الذي لَه القيمة 
البرك ب 


(۱) قللت: بل هو من آفراده لم يخرجه مسلم ؛ والحديث ذكره الحميدي في كتابه «الجیع 
بین الصحیحین» ۱/ ۰۵٩‏ (۹۲۵) في مسند سهل وهو ابن سعد في آفراد البځاري عه. 
وأیشا لما ذکره المزي في «النحفة» )٤۷۲۱( ۱۱6 /٤‏ عزاء للبخاري وان ماجه ققط.. 

تقدم التعليق على مسالة التبرك. 


بز« 

وقوله: فبها حاشیتها: آي آنها لم تقطع من ثوب فلا تکون لها 
حاشية» أو تكون لها حاشية واحدة؛ لأنها بعض ثوب» قاله 
الداودي» وقال حاشية الثوب هدبهء وكأنها جديدة لم تقطع 
ولم تلبس؛ لأنها داثرة بعد 

و(فيها حاشيتها) قال القزاز: حاشيتا الثوب: ناحيتاه اللتان في 
طرفهما الهدب» وقال الجوهري: الحاشية واحدة حواشي الثوب» 
وهي جواني. 

فيه : ما كان النبي ا يعطي حٌى لا يجد 
جملة المؤثرين عَلّى آنفسهم ولو كان بهم خصاصة. 

فيه : جواز المسألة بالمعروف» وأنه لم يكن يرد ساتلا. 
بركة ما لبسه الشارع مما يلي جسده. 
جواز إعداد الشيء قبل وقت الحاجة إليه. وقد حفر بعض 
الصالحين قبورهم بأيديهم» ليمتثلوا حلول الموت فيهم» وأفضل ما 
ينظر في وقت المهد وفسحة الأجل الأعتداد للمعادء وقد قال اة 
«افضل المؤمنين إيمانًا أكثرهم للموت ذكراء وأحسنهم له استعداداه 
TIF plr (0‏ 
(۲) روا این ماجه )٤۲۵۹(‏ من طریق نافع بن عبد اله عن فروة. 

آي رياح» هن اين همر 

قال المنذري في «الترغيب والترهیب» :)٠٠٥۴(‏ إسناده جيد. 

ورواء الحاكم في «المستدرك؛ -۵٤۰/٤‏ ۵۴۱ من طريق حفص بن غيلان» عن 

عطاء بن آي رباح» په 

وگال : سے الڑتع ازام برجا 

ورواء الطبراني في «الکیر» ۲۱۷/۱۲ ۱۳۵۳۲ وفي «الارسطه ۳۰۸/۲ 

(۸۵) وفي «الصغیره ۱۹۰-۱۸۹/۲ (۱۰۰۸) من طريق مالك بن مغرل» عن = 


ا فيدخل بذلك في 


قیسس؛ عن عطاء بن 


س( س ای س جن سے س 
وقال الضمري: لا يستحب أن يعد الإنسان لنفسه كفنًا ؛ ثلا يحاسب 


عليه» وهو صحيح إلا إا كان من جهة يقطع بحلها أو من آثر آهل 
الخير والصلحاء والعباد فإنه حسن. 


دی دی می 


ممل الکندي» عن مجاهد» عن اين عمر. 

قال المتذري في «الترغيب والترهيب» :)0٠0۳(‏ إستاده حسن. 

وقال الحافظ العراقي في «تخریج الإحیاء» (۴۲۰۵» :)۲۴٤۹‏ إستاده جيد. 
وانظر: «الصحیحته ۱۳۸). 


ومعنیٰ (لم پعزم علینا): آي لم وجب ویفرض» أو لم یشدد. وقال 
الداودي: يعني: نباعها إلى الدئء وهي القبور. قال: ولعل قولها: 
آي: ان لا ناتي آهل المیت» وقد روئ آنه ڳل رأئ 
این أردت؛ فقالت: أثيت إلى فلان 
أعزيهم» فقال: «لعلك بلغت معهم الكُد؛ فقالت: معاذ اله وقد 
سمعت منك ما سمعت» فقال: «لو بلغت ممهم الكُدیٰ ما رايت 
الجنة حى براها جد أبيك.. قال الحاكم فيه: حديث صحيح عَلّى 


mw 


شرط الك 


برقم (۴۱۳) کتاب: الحیض. 

0( indڌe‏ 1| IYE FV‏ 
ورواء شا آپو داود(۳۱۲۳)؛ والنساتي /٤‏ ۲۸-۲۷ واحمد ۱۱۹-۱1۸/۲ و۰۲۲۴ 
والیبهقي ٠۰ /٤‏ و۷۸-۷۷ والمزي في «التهذیب» ۱٣١-۱۱٤/۹‏ من طريق رييعة بن 
سيف المعافري» عن آيي عبد الرحمن الحبلي عن عبد اله بن عمرو بن العاص. 
والحليث صد الحاكم مان شرط الشيخين - كنا ذكر المصف» وصح اين 
بان ۷/ -٤۵۰‏ 1۵۱ (۳۷۷) وکا این القطان في «یانهه ۳۹۱/۵ (۲۰۳۲) 
وه/ ۳۱۷ (۲۸۳۷)ء وحسنه المنذري في «الترغیب» ۱۹۰/٤‏ (0۳۸۰). وکذا 
الحافظ في «النتوحات» ۱۳۹/۲ والحدیث فه: ر 
خي رة لجيه 


سيف» ضمفه الال 


س( س انوضیع ش اجام لسسع 

وقول آم عطية دال لقول ابن حبيب: يكره خروج النساء في الجنائز 
من غير نوح وبكاء في جنازة الخاص من قرابتهن» وغيره قال: ينبغي 
للإمام منعهن من دَلِكَء ففي الحديث: «ارجعن مأزورات غير 
ماجورات 

وفي «المدونة؛": كان مالك يوسع للنساء في الخروج إلى الج 
وقد حرجت أسماء تقود فرسًا للزبير وهي حامل حت عوتب في دَلِكَ. 
فإن لت باباحة كَلِكَ فتخرج المتجالة لَه عَلّى القريب وغيره» وتخرج 
الشابة عَلّى الولد والوالد والزوج والأخ. ومن لم يكن مثلهم فيكره 
خروجها لجنازته» وقد سلف في باب الأمر باتباع الجنائز شيء مما 
نحن فيه ایشًا. 


وقال ابن الجوزي في «العلل المتاهية؛ :٤۲۱/۲‏ حديث لا يثبت. وكذا ضعفه عبد 
الحق في «أحكامه» »٠١۲/۲‏ رضعف التوري إستاده في «النجمرع؛ ٠۲۳۷/١‏ 
وفي «خلاصة الأحکام» ۴/ .)۳١۹( ٠١١١‏ رآنكره الذهيي في «المهلب» ۴/ 
(FAD VETA EVA, TAO NEE NEY‏ 
وقول الحاكم نكلم فبه ابن دقيق العيد - فيما نقله عنه الشركاني في «اليل؛ ۲ 
١‏ وعده الألباني من آرهامه الفاحشة كما في «ضعيف آبي داوده )٥۱١(‏ وقال 
حدیث منکر. وضعقه في «ضعیف النساتي» (۱۱۳)ء وني «الرد المفحم؛ ۱۰۸/1. 
(۱) رواه این ماجه (۱۵۷۸)؛ والیيهقي ۷۷/٤‏ وابن الجوزي في «الملل المتاهيته ۲/ 
۰ (۱۵۰۷) من طرق |سماعيل بن سلمان» عن ديتار آيي عمر» عن محمد ين 
الحنفية؛ عن علي مرفوعاد. 
والحديث شار البغري لضفه في «شرح السنةه ٤٠١/١‏ فذكره بصيغة التريض 
دون إسناد» ركا الذهبي أشار لضعفه قي «المهذب» ۴/ ۱٤۲۷‏ (1۳۸۸). وضعف 
النروي في «الخلاصة) ۱۰۰۴/۲ (۴۵۹)» والمصتف رحمه اله في «الإعلا 
١ ٤‏ إسناده. وضعفه الألبائي في «الضعيفة (۲٤۲۷)ء‏ وفي «ضعیف ابن ماجه» 
۳ وانظر: «النوادر والزیادات؛ ۵۷۷/۱ 
لدو ۱۹4/۱ 


بی( 

قال ابن المنذر: روينا عن ابن مسعود وابن عمر وأبي أمامة وعائشة 
أنهم كرهوا للنساء أتباع الجنائز وكره ذَلِكَ إبراهيم ومسروق والنخعي 
والحسن ومحمد بن سیرین؛ درل قول الأوزاعي وأحمد وإسحاق". 
وقال الثوري: أتباع النساء بدعة”"» وعن أبي حنيفة : لا ينبغي 5َلِكَ 
أتباع النساء الجنائز عن ابن عباس. والقاسم» 
وابن الزناد مثله» ورخص مالك في 
ذَلِكَ وقال: قد خرج النساء قديمًا في الجنازة» وخرجت أسماء تقود 
فرس الزبير وهي حامل"» ما آرىٰ بخروجهن بأسًا إلا في الأمر 


ذَلِكٌ بحديث الباب ومن أجازه أيصًّاء وفال 
المهلب: هادا الحديث يدل عَلّن أن النهي من الشارع على درجات مث 
نهي تحريم وني تنزيه ونهي كراهة» وقال القرطبي: ظاهر الحديث 
التتزيه وإليه صار الجمهور وبه قال الشافعي. 
وقال ابن حزم: لا يمنعن من أتباعهاء وآثار النهي عن 
تصح؛ لأنها إما عن مجهول أو مرسلةء أو عمن لا يحتج به واشبه 
شيءَ في حديث الباب وهو غير مسند؛ لانا لا ندري من هو الناهي» 
ولعله بعض الصحابة ثمٌ لو صح مسندًا لم يكن فيه حجة بل کان يكون 
کراهة فقط» وقد صح خلافه» روی ابن آبي شيبة من حديث ابي هريرة 


٤ 
.٤٠ /۱ ذف العلماء‎ 


0 انظر: «المغتي» ۴/ 
() آنظر: «مختصر 1 
تقدم تخریجه. 

9 المفه» 0۹۱/۲ 
() آنظر: «المجمرع» ۲۳۹/۵- ۲۴۷ 


س( سے اتوشیع س جع اسع سے 
أنه ڳا کان في ج رأىْ عمر أمرأة فصاح بهاء فقال لَه رسول الله كلل: 
دعها با عمر فإن العين دامعةء واقس مصابة والمهد قريب . 

لْتّ: أخرجه الحاكم وقال: صحيح عَلّن شرط الشيخين» وليس 
بجيد لأنه منقطع» كما بينه البيهقي» قلت: وفيه مجهول"" ٠‏ وإنما 
قالت آم عطية: ولم يعزم علينا؛ لأنها فهمت عن الشارع أن كَلِكَ 
النهي إنما أراد به ترك ما كانت الجاهلية تقوله من الفجر وزور الكلام 
وقبيحه ونسبة الأفعال إلى الدهرء فهي إذا تركت ذَلِكٌ وبدلت منه 
الدعاء والترحم عليه كان حقيقًاء فهلذا يدل أن الأوامر تحتاج إل 
معرفة تلقي الصحابة لها ونظر كيف تلقوها". 

ما أسلفناه عن ابن حزم في دعواه أن حديث أم عطية غير مسندء 


لیس بجید منه فقد آخرجه ابن شاهين من حديث خالد الحذّاء عن آم 
الهذيل» عن آم عطية قالت: نهانا رسول الله إلا عن أتباع الجنائز 
ولم یعزم علینا. 
ثم قال: وقد روي عن يزيد بن آبي حبيب انه ڳلا حضر جتازة رجل 
فلما وضعت؛ ليصلي عليها أبصر أمرأة فسأال عنها فقيل : هي أخت 
الميتة فقال لها : «ارجمي؛ فلم يصل عليها 
أخرئ: «ارجعي وإلا رجت وأحسن حالات المراة مع الجنازة أنها 
في حضوره ٩‏ 
المحلی» ۱٩۰/۵‏ 
(۲) «المصتف» )۱١١۹١( ٤۸۲/۲‏ كتاب: الجنائز» من رخص أن تكون المراة مع 
الجتازةء «المستدرك؛ ۴۸١/١‏ كتاب: الجنائز» «السنن الكبرئ» ۷١ |٤‏ 
وانظر: #معرفة السنن والاثار؛ .۴۲١ /١‏ وضعقه الألبني في «الضميفةه .)۳۹١۴(‏ 


«الىحلى» 11۰/۵ 
() «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ۲۷۹/۱ (۴۱). 


و 
وقال الحازمي: أما أنباع الجنائز فلا رخصة لهن فيه . 
انفرد الشعبي فقال: لا تصلي النساء عَلّى ا 


وما آبعده ولا 


في فعلها وحدهن» قال ابن القاسم: يصلين أفرادا عَلّى الأصح 


واحلة بعد واحدة على الأمع! 


Ù‏ اتوشیع شرح الجامع امح کے 


۴۰ باب حَدّ المَراَة عَلَى عَيٍ رَوْجِهًا 


14 ıl ~o 
ئي ابن أ‎ 


س کا( 
اث ب ل 2 وعن زينب قالث: لما ا ٤‏ 


کٹ ام ع 


وحدیث e‏ عطية سلف مطولًا في أثناء الحيض"» وحديث 


O 
ا‎ 


وقد سلف الكلام هناك على الإحدادء وفوائد الحديث فراجعه منه. 

(۱) برقم )۴٠١(‏ باب: الطيب للمراة عند غسلها من الحيض. 

) ورد بهامش الأصل: هذا في أصل شيخنا بياض وتمة عزوه: أخرجه البخاري 
ومسلم وآبو داود والترمذي والنساتي» البخاري هنا عن إسماعيل» وفي الطلاق 
عن عبد اله بن يوسف» كلاهما عن مالك وفیه ایشا عن محمد بن کثیرء عن 
الوري٬‏ لاما عن عبد اه پن آٻي پکر بن حزم» خرجه ايشا عن آهم پن ابي 
إياس» عن شبةء وفي الجنائز أيشّا عن الحميدي» عن سفيان بن صينة» عن 
آیوب بن موسی» ثلائتهم عن حمید بن تافع» عن زینب بنت آبي سلمة؛ په. 
ومسلم في الطلاق عن یحی بن يحيی» عن مالك» به. وعن الناقد وان ابي عمر 
کلاهما عن ابن عيية. وعن محمد بن المثئی» عن محمد بن جعفر؛ وعن عبد اله 
ابن معاذء عن ليث هن شبد 
وآبو داود عن القعتبي هن مالك» به. 
والترمذي في النکاح عن إسحاق بن موسئء عن معن» عن مالك؛ په. 
وقال: حن صحیح. 
والنساتي فيه عن الحارث بن مسكين. وفيه وفي اتير عن محمد بن سلمةء 
كلاهما عبد الرحمن بن القاسم عن مالك. وني الضير آيشا عن عرو بن متصور 
عن عبد اله بن يوسف» به. وعن هناد عن وکيع عن شعبة؛ به. 
واعلم أن للمزي: قال مسلم: عبيد اله بن معاذ» وسمعت عنه» ويتبع في ذلك ابا 
مسمودء نها لانهما قد ذکرا: عیید اله بن عاذ في هذه (...) وتبعها آبو القاسم 
عل ذلك وليس في #صحيح مسلم». ولام حيية في حلیث عیيد اله بن معا 
اصأد. 
لاتظر: اتحفة الأشرافه 1۳۸-۴۱۷/۱ 

راجع الحديث السالف .)۳۱١(‏ 


س( س اترضیع اشح اماع لسع 

ونقل ابن بطال إجماع العلماء عَلَى أن من مات أبوها أو ايها 
وكانت ذات زوج وطالبها زوجها بالجماع في الثلاثة الأيام التي أبيح 
لها الإحداد فيها انه بققی ل بالجما و وقیل قوله 
شه َة نر رَمَف€ [البقرة: ]۲١١‏ أي: عن 


ی دجن می 


شرح ابن بطال» ۲۹۹/۳ 


لاتظر؛ ۱۲۵۲ - مسلم: ۹۳1 - فتح: ۱۸/۲ 

ذکر فیه حدیث آنس آنه لا مر پا 
سلف في باب: قول الرجل للمرآة عند القبر: آي الله واصبري. 

آهل العلم قاطبة -كما قال الحازمي- عَلّى الإذن في زيارة القبور 
للرجال" ٠‏ وفي «صحیح مسلم؟ من حديث عائشة أنه ا كان يخرج 
من آخر الليل إلى البقيع فيقول: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين؛» 
ومن حديث بريدة كان رسول الله ي يعلمهم إا خرجوا إلى المقابر 
أن يقولوا .. الحديك“. 

وغير َلك من الأحادیث وکره قوم دَلِكَ؛ لأنه روي عن رسول الله 
أحاديت في النهي عنها » بقل الشي: : لولا آن رسول اله کا نهي 


() برفم (۱۲۵۲) کتاب: الجتائ. 

آنظر: «الاعتبار في التاسخ والمنسوخ؛ ص ٠٠۲-۱١١‏ 

() «صحیح مسلم» (۹۷1) كتاب: الجناتز» باب: ما يقال عند دخول القبور والدعاء 
لاهلا 


0 «صحیح لېه .۷٥(‏ 
(۵) رواء عبد الرزاق مرسآا عن الشعیي ۵۱۹/۳ )۱۷۰٩(‏ کتاب الجناتز» باب في زيارة: 
البور» وابن آبي شیة ۱۱۸۲۴۳۳۲/۳( کناب الجناقزه باب من کره زيارة القبور. 


س( د اتردیع اش المع اسع س 

قال إبراهيم النخمي: كانوا يكرهون زيارة القبور» وعن ابن سيرين 
مثله""٠‏ ثم وردت أحاديث بنسخ النهي وإياحة زيارتهاء قفي آفراد سام 
من حديث أبي هريرة: «زوروا القبور فإنها تذكر الموتا 

ومن حديث بريدة: انهيتكم عن زيارة القبور فزوروهاه. 

وروی ابن آبي شيبة من حدیث آنس: نه رسول الله ل عن زيارة 
القبور» ثم قال: «زوروها ولا تقولوا هجر“ وروي من حدیث ابن 
HE‏ 


)١(‏ «مصنف عبد الرزاق» )۷1١۷( ۵٦۹/۳‏ كتاب: الجنائزء باب: في زيارة القبور 
«مصنف ابن آبي شییة؛ ۳۲/۳ (۱۱۸۲۱) کتاب: الجناتز» باب: من ره زيارة 
القبور. 

)١‏ مسلم )۹۷١(‏ كتاب: الجنائزء باب: آسطان الي ك4 

(A ple 

9 «المصتف» ۳۰/۴ (۱۱۸۰6). 
ورواء یا احمد ۴/ ۲۳۷و ۲۵١‏ والحاکم ۳۷۵/۱ و ۴۷١‏ من طریق بحیی بن 
عبد الله بن الحارث الجابر انيمي عن عمرو ين عامر عن أنس. 
قال المصتف في «البدر المنیر» ۴۲۴/۵: يحيى الجابر ضمفره. 
وضعفه الالباني في «احکام الجنائزه ص ۲۲۹ من هلئا الوجه. 
ورواه الحاکم ۳۷۹/۱ من طريق إبراهيم بن همان عن یحی بن عباد عن آنس. 
وجود المصنف في «البدر» ٠٠١۴/١‏ ها الإسنادء وحسنه الألباني في «الجنائز؛ 
ص 1۷۹ 

این ماجه (۱۵۷۱)ء والحاکم ۴۷۵/۱ وع الیبهتي ۷۷/٤‏ من طریق ابن 
جریج» عن آيوب بن هانئ عن مسروق بن الأجااع عن ابن مسعود مرفوعا : اکت 
نهينكم عن زيارة القبور فزوروها قإنها تزهد في الدنيا وتذكر الأخرةه 

أعله الحافظ الذهي في «المهشب» ۱٤۲۷ ۱٤۲۹/۳‏ (۱۳۸) بأيوب بن هاف 

وحکی المصتف -رحمه اله- في «البدر النیر» /۳۲۲- ۴۳٤۴‏ آختلاا في آیوب. 

وقال الحافظ في «التلخيصى؛ :1۳۷/١‏ أيوب مختلف فيه. وضعف الألباني 

الحديث في «ضعیف ابن ماجه» .)۳٤۴(‏ 


() روا 


وفي «المستدرك؛ من حديث أ 
القبور وتذكر بها الآخرة» ثم قال 
ولا تزرها باللیل ۰۲ 

وحديث الباب يشهد لأحاديث الإباحة لأنه ك إنما عرض عليها 
الصبر ورغبها فيه» ولم نكر عليها جلوسها عنده» ولا نهاها عن 
زيارته؛ لأنه لا يترك أحدًا ما لا يجوز بحضرته ولا ینهاه؛ لان 


فر قال: قال رسول اله ل 


ES 
رواته ثقات"'. وللزمخشري‎ 


ورواه آحمد ۱/ ۰٤٥۲‏ وابن آبي شیبة ۳۱/۴ (۱۱۸۰۸) من طريق فرقد السبخي» 
عن جابر پن بزید» عن مسروق» به. وفرقد قال عنه الحافظ في 
(۴۸): صدوق عابد؛ لكن لين الحديث كثبر الخطا. 

0 اترك ۳۷۷/۱ 1۳/69 
ورواء هته الییهقي في «الشعب؟ ۷/ ۱۵ (۹۲۹۱) من طریق موسئ بن داود الضي» 
عن يعقوب بن ٳبراهيم؛ عن يحي بن سعيد» عن ابي مسلم الځولاني» عن عييد 
ابن عمير عن آپي فر 
قال الحاكم في الموضع الأول -كما نقله المصنف-: حديث رواته عن آخرهم 
ثقات. وقال في الثاني : حدیث صحیح الاستاد ولم يخرجاه. 
وتبعه الحافظ العراقي فال في «تخريج الإحياءه :)٤٤۲۹(‏ إستاده جيد. 
والحديث ضعفه غير واحدء فقال اليبهقي في «الشعب؛ ۷/ :٠١‏ يعقوب بن إبراهيم 
ها أظنه المدني المجهرل» وعلذا من منكر. 
وقال الذعبي في «التلخیص» ۱/ ۳۷۷: منكر؛ ويعقوب هو القاضي اپو يوسف 
حسن الحدیث؛ ویحییٰ لم بدرك آبا مسلم فهو منقطع» آو ان آبا صلم رجل 
مجهول. 
واعله الصف -رحمه اله- في «البدر المنیر؛ ۳۲۲/۵ ييعقوب بن إيراعيم» 
وبالانقطاع بین پحیی وأبي مسلم. 
وقال الحافظ في ٩‏ ۷/۲ سنده ضعیف. وقال في «اللسانه ۲/ 
متن منكر. والحديث ضعفه ايشا الألباني في «الضعيفة» )۴١١۴(‏ وف 
أستدرك عل كلام اليهقي المتقدم ذكره» فلينظر. 


(۲) بنحوه ابن عساکر في تاریخ دمشق؛ ۱۸۸/٩٩‏ 


س( س اودیع س اجن س سے 
الله فرَضنَ عليه التبليغ واليان لأمت. فحديث أنس وشبهه ناسخ لأحاديث 
النهي في ذلك» وحديث بريدة صريح فيه» وأظن الشعبي والنخمي لم 
تبلغهما أحادیث الإبا 

وكان الشارع يأتي قبور الشهداء عند رس الحول للم 
علیکم ہما صبرتم فیعم عُقبی الدار»» وکان آبو بكر وعمر وعثمان 
يفعلون ذلك . 

وزار الشارع قبر آمه يوم الفتح في الف مقنع. ذكره ابن بي الدنيا. 
ببة عن علي وابن مسعود ونس إجازة الزيارة. 
کل جمعة“. وکان ابن عمر یزور قير 


وذکر ابن آبي 


وکانت فاطمة تزور قبر حمزة 


)١(‏ رواء عبد الرزاق في الصف ۴/ :)1۷١١( ۷٤-۵۷۴‏ عن رجل من أمل المدية: 
عن سهيل بن آبي صالح» عن محمد بن إبراهيم التيمي قاله. فذکره. 

رواه ابن ايي الدنا في کناب «القبور» كما عزاء الحافظ العراقي في «تخريج 
الإحیاء 44۲ 
ورواء من طريقه الحاكم في «المستدرك» ۱/ ۴۷۵. 
ورواه يشا ۰٥۰۵/۲‏ وکنا ابن عدي ٩۴/۹‏ والیهقي ۱١/۷‏ (۹۲۹۰)» وابن 
عبد البر في «التمهیده ۲۳۰/۳ جیا من طریق يحي بن اليمان» عن سفيان» عن 
علقمة بن مرثدء عن سلیمان بن بريدة» عن آیه؛ به 
قال الحاكم :۳۷١ /١‏ حديث صحيح عل شرط الشيخين ولم يخرجاء وزاد في 
إتما اغرج ملم وحه حلیث محارب بن دثان. 
قال العراقي :)٤٤۲١(‏ شيخ ابن ابي الدنياء أحمد بن عمران الأخنسي» متروك» 
وانظر: «البدر لمیر ۴۲۰/۵ ۳۱ 

(۳) فالمصتف ۴۰/۳- ۳۱ (۱۱۸۰- ۱۱۸۰۵ ۸ متهم مرفوغا. 

() مصتف عبد الرزاق» ۰۷۲/۴ (1۷۱۳) عن ابن عييئة عن جعفر بن محمد عن أيه 
قال: كانت فاطمة.. 
ورواء الحاكم في «المستدرك؛ ۳۷۷/۱ و۲۸/۴» وعته اليهقي ۷۸/٤‏ من طريق 
جعفر بن محمد عن أيه آن أباه علي بن الحسين حده عن أيه آن فاطمة: 


وقال ابن حبيب: لا باس بزيارة القبور والجلوس إليها والسلام 
عليها عند المرور بهاء وقد فعل ذلك النبي كل 

وسل مالك عن زیارتها فقال: قد کان نهي عنه ثم أن فيه» فلو فعل 
ذلك إنسان ولم يقل إلا خيرا لم أ بذلك بأسا". وروي عنه آنه کان 
يُضعفٌ زيارتها"“» وقوله الذي تُضمفة الآثار. وعملٌ السلف أولى 
بالصواب. 

وحمل بعضهم حدیث لعن زؤارات القبور علیٰ من بُکثر منها؛ 
لان زارات للمبالغة. 


= قال الحاکم ۴۷۷/۱: حدیث روات 
ولم یخرجاه. 

() «المصنفه لعبد الرزاق )١۷۱١ -۹۷۰۹( ٥۷۰/۴‏ وقي : قبروا قير أخيه. 

2 «المصتف* )1۷١١(‏ عن ابن جريج عن ابن آبي مليكة قال: رأيت عاة.. 
وروا الحاکم ۴۷۹/۱ وعنه الیبهقي ۷۸/٤‏ من طریق بزید بن زریع» عن بسطام بن 
مسلم» عن يي الياح يزيد بن حميد ن عبد اله بن آبي مليکةء به 

راه الحافظ العراقي في «تخريج الإحیاءه )۲٤۲۸(‏ لاپن آبي الدنيا في کناب 

القبور وقال: إسناده جيد. 
وصححه الالباني في «الإرواءه (۷۷6). 
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)٥(‏ روي من حديث ايي هريرة وان عباس وحسان پن ٿابت. 
حدیث آبي هريره رواءالترملي ۱۰۵۹)ء واین ماجه (۱۵۷۹)» واحمد ۰۳۳۷/۲ 
٢‏ وابن حبان ٤٥٤/۷‏ (۳۱۷۸) والييهقي ۷۸/٤‏ من طريق اي عوانةء عن 
عمر بن آبي سلمةء عن آیبه» عن أبي هريرة قال: لعن رسول اله ا زوارات القبور. 
قال عبد الحق في «أحكام» ١١/۲‏ : في إسناده عمر بن أبي سلمة» وهو ضعيف 


ات» وقال ۲۸/۴: حليث صحيح الإسناد 


عندهم. وذکر ابن القطان آعتراض عل هنا في «الیان» -۵۱۱/٥‏ 0۱۲. وأعله 
القرطي في «المفهم» ۱۳۳/۲ بعمر بن ابي سلمة آيقا.. 
وقال الالباني في «الإرواء؛ ۴/ ۲۳۴: رجاله ثفات رجال الشيخين غير عمر بن آبي 
سلمة. وقال في «أحکام الجنائز؛ ص :۲۳١‏ رجال إسناد الحديث ثقات كلهم» غير 
آن في عمر بن آبي سامة کلاتا لعل حدیثه لا پنزل به عن مرتبة الحسن» لگن حديه. 
هذا صحيح لما له من الشواهد. 
آما حدیث ابن عباس فقد رواء آبو داود (۴۲۴۸)ء والترمذي (۴۲۰)» والائي 
4| 44- 4 این ماچە (1076) وأحمد ۲۲۹/1› 14۷ ۳۲6 › ۳۳۷ واین 
حبان 4۵۲/۷ - £۵۴ (۳۱۷۹- ۳۱۸۰ والحاکم ۰۳۷۲/۱ والیهقي ۷۸/٤‏ من 
طریق محمد بن جحادةء عن آبي صالح» عن ابن عباس قال: لمن رسول ال 4 
زاثرات القبور والمتخذين علبها المساجد والسرج. 
قال ابن حبان: بو صالح هذا سمه ميزان» بصري ثقة» وليس بصاحب الكلي» 
فاك سمه بام 
وقال الحاكم: أبو صالح ها ليس بالسمان المحتج بهء إنما هو باذانء ولم يج 
به الشیخان. 
وضعف عبد الحق الحديث في «الاحکام» ٠١۱/۲‏ وجزم بان آبا صالح هنا هو 
صاحب الكلبي الضعيف. واعترض ابن القطان عليه في «اليان» ٠٠٤ -٠٦۴ /١‏ 
وکلامه بشعر پتولبق بي صالح. 
وحدیث ابن عباس ضسعفه الالباني في «الإرراء؛ (۱٩۷)ء‏ وفي «الضیفة؛ (۲۲۵)» 
وقال في اتمم المنة؛ ص ۲۹۷: الحديث علي شهرته ضعيف الإسنادء وانظر 
«البدر المتیر» ۳٤۹-۳۲۹/۵‏ 
وأما حدیث حسان بن ثابت فقد رواه ابن ماجه (۱۵۷)» واحمد -٤٤۲/۴‏ 
۳ والحاکم ۲۷۴/۱ والییهقي ۷۸/٤‏ من طریق عبد اله بن عثمان بن خیم 
عن عبد الرحمن بن بهمان» عن عبد الرحمن بن حسان بن ثابت عن أييه قال: لعن 
رسول اله زورات القبور. 
قال البوصيري في «الزوائده :)0۴١(‏ إسناد صحيح» رجاله 
والحديث بمجموع طرقه الثلاث صححه الألباني في «الإرواءه ۷۷60 


قال القرطبي : ويُمكن أن قال إن الساء إنما يُمنعن من إكثار 
الزيارة؛ لما يؤدي إليه الإكثار من تضييع حقوق الزوج» والتبرج 
والشهرة والتشبه عن تلازم القبور لتعظيمهاء ولما يخاف عليها من 
الصراخ» وغير ذلك من المفاسد» وعلى هذا بُغرق بين الزائرات 
والزژارات ٠‏ 
والحدیث ورد بھما. 

والأمة مجمعة على زيارة قب نيينا ي وأبي بكر وعمر» وكان ابن 
عمر إذا قدم من سفر أت قبره المكرم» فقال: السلام عليك يا رسو 
اله» السلام عليك يا أبا بكر» السلام عليكم يا اء . 

ومعنى النهي عن زيارة القبور إنما كان في أول الإسلام عند قربهم 
اذ القبور مساجدء فلماا ا وقوي في 


وروینا عن طاوس قال: کانوا 
ن ویحاسبون قي قبررهم سبع ايام 
وفي حديثِ أنس ما كان عليه من التواضع والرفق بالجاهل؛ لأنه لم 


سبعة آيامء لأنهم ب 


T/T qil (0‏ 
وقال الألاني: تين من تخريج الحديث أن المحفوظ فيه إا هو بلفظ : زوارات؛ 
لاتاق حديث أبي هريرة وحسان عليهن وکنا حديث ابن عباس في رواية 
الاکثرين. «أحکام الجنائزه ص .۲۴١‏ 

(۲) رواء عبد الرزاق في «المصنف» ۵۷۱/۳ (۱۷۲) رابن سعد في «طبقاته؛ ٤‏ 
۲ وابن آیي شیة ۲۹/۳ (۱۱۷۹۲) والیبهقي ۲٤١/٩‏ من طریق نافع عته. 
وصححه الألباني في #فضل الصلاة على اللي كلاه ( 


خڅ کک فی سے مت 
يتهر المرآة حين قالت له: إليك عني. وعذرها بمصييتهاء وإنما لم 
بؤابين؛ لان الله أعلمه آنه يعصمه من الناس. 


وفيه: أنه من أعتذر إليه بعذرٍ لائح آنه يجب عليه قبوله. 

فع: 

انفرد الماوردي بقوله: لا تجوز زيارةٌ المسلم قبرّ قريبه الكافرء 
مستدلا بقوله رلا كم عل قو" [العوبة: ۸4] . والأحاديث على 


خلاف ما قال. 


ھت دجن وچ 


المصنف إل قرله تعالن في سورة المائدة : رال بتيشاك يي الاي 1آبة. 


Iw 
./۴ «الحاوي الكيبر؛ للماوردي‎ ۲ 
قال النووي في «امجموع» ۵/ ۱۲۰: هنا خلط.‎ 


ما هذا؟ ققالّ؛ «هازه 
مادو الوْحَمًاء». [0اه. 


آما علغت أن ابن كغ قال مإ 
الخَیٌ»؟ [انظر: ۱۲۸۷- مسلم: ۹۲۷- فتح: 10۲/۴ 


ق 
فتح؛ 101/۲( 


وذکر عن آسامة بن زيد» قال : 


الحديث. 


السح: 
آما قوله: (قول الني كا 
فذكره بعده مسندًاء وآما قوله : (إدا كأ اللَوَح مِنْ سَنِ) كذا في الدمياطي 
ًا كأ النْحٌ من سنت" وضبطه بالنون ثم 


() في بعض النسخ : إذا كان النوح من سيبه اه من هامش اليونينية. 


س( س اوی شس اہنع سے کے 
مثناة فوق» وقال صاحب «المطالع؟: وهو عند أكثر الرواة 
واعتاده» إذ كان من العرب من يأمر بذك أهله قال شاعرهم : 
إفا مت فابكيني بما انا اهله وشقي علي الجيب يا ابنة معبد 
وهو الذي تأوله البخاري» وهو أحد التأويلات في الحديثء 
لعفم الباه الموستا المکرر آي من أجله ور سن حبق 
ناصر السلامي أن الأول تصحيف والصواب الثاني» وآي سنة للميت؟ 
وأما حدیث: ( «كلكم راع؛ ) فسياتي مسندًا من حدیث ابن عمر". 
وأما قول عائشة في: (فإذا لم يكن النوح من ستته) فياتي في الباب 
افا 


ي بنا 


وآما حديث: «لا تقتل نفس ظلمًاء. يآتي مسندًا في الديات من 
حدیث ابن مسعوو. 
وأما حديث أسامة فأخرجه مسل" . 
وقول البخاري: (حَدَنا عبدان) ومحمد: هو ابن مقاتل» ويأتي في الطب 
آيضًا والنذور والتوحید“» وآخرجه أیضًا أبو داود والنسانی وابن ماجه. 


با التطاول على الرقيق. 

)١‏ سیاتي برقم (1۸1۷) باب: قول اه تعالیٰ: رمن لَنيهًَ). 

«صحیح مسلم» (۹۲۴) كاب : الجتاترء باب: البكاء على الميت. 

9) سیاتي برفم (100) کتاب: المرضی» باب: عيادة الصبیان» وبرقم )٠٥٥(‏ 
كتاب: الأبمان والنذور» باب: قول اله تعالن : تاقتترا بال هد أك 
وبرقم (۷۳۷۷) کتاب: التوحید» باب : ما جاء في قول ال تعالی: <إ٥‏ کے آلو 
قرت نے لخبت 

(۵) «سنن آبي داوده (۴۱۲۵) کتاب: الجنائز؛ باب: في الیکاء على المیت» وستن 
النساتي» ۲۲-۲١ /٤‏ كتاب: الجنائز» باب: الأحتساب عند نزول المصيية. 
واستن ابن ماجه» (۱۵۸۸) کتاب: الجنائز. باب: ما جاء في الیکاء علی المیت. 


س سنب (ww‏ 

وآما حدیث آنس: فهو من آفراده» وقال فلیح بن سليمان: أراء 
يعني : الذنب» وقال في آخر : راردا [الأنمام : :]١۴‏ ليكتسبوا"» 
وفي رواية للفريابي في «مسنده»: لا بدخل القبر رجل قارف 1 
أهله» فلم يدخل عثمان القبر". 

وأما حديث ابن أبي مُليكة" وآبي بردة عن ابي" وعائشة 
ار مھ ا تم آپتا: 

إذا تقرر ذلك فالكلام في امور 

أحدها 

بنت النبي إلا المرميلة ذکر ابن ب 
المتوفاة أم كاثوم» ماتت سنة تسع". وفي «تاريخ البخاري الأوسطه 


() سیاتي برقم )۱۳٤۲(‏ باب: من يدخل قبر المرأة. 

(۲) ياتي تخریجه بنحوه فریا. 

(۲) «صحیح مسلم» (۹۲۸) كتاب: الجنائزء باب: الميت يعذب ببكاء أهله عليه 

() «صحیح مسلم؛ (۹۲۷) باب: المیت يعذب ببکاء أهله عليه.. 

(۵) «صحیح مسلم؟ (۹۳۲) باب: المیت یعذب بیکاء اهله علب 

٠٠/١ «غوامض الأسماء المبهمة‎ )١ 
وزكريا‎ ۰٤۳۸/۲ والميني في «الممدة‎ ٠١۹/۳ وبه جزم الحافظ في «الفتح»‎ 
۳٠۹/۴ الأنصاري في «المنحةه‎ 

(۷) يقصد المصتف -رحمه اله- الأبنة المتوفاة في حديث أنس بن مالك .)1۲۸١(‏ 
فجزم المصنف بانها آم کلثوم» وقال ابن بشکوال : قبل : هي زینب وقیل: انها رقة 
وقبل: أم كلثوم» والأرل أصح إن شاء اله رالحجة لما صححناء» وساق بإساده 
هن طريق ابن أبي شيبة: ننا شريح بن اعمان قال: ثنا فليح» عن هلال بن علي 
عن انس قال: شهدنا جنازة زنب بنت رسول اله ##. الحديث. 
ثم قال: وذكر البخاري يشا قال: ثنا محمد بن سنان قال: ثنا فليح بن سليمان 
قال: ثنا هلال بن علي عن آنس بن مالك قال : شهدا دفن آم کلثوم بنت رسول الل 
#ل. الحديث «غوامض الأسماء اا Vet Ne‏ 


س درس س س س 


بنت رسول الله ب قال رسول الل : «لا يدخل القبر رجل 
قارف مل الین لم نخ عثمان القبر"". قال البخاري: لا آدري ما 
هنا؟ النبي لا لم يشهد رقبة""» آي: لأنها ماتت وهو بيدر". وقال 
الطبري رو نس آنه ل لما زات آم کشوم نت رسول اله 4 فيي 
ر فَالّ: «لا ينزل في قبرها أحدٌ قارف الليلة“ 
وهم وقال الخطاب قوله: شهدنا لرسول اه کا آنا 
كانت ابنة لبعض بناته فنسبت إل وابنة عثمان هي آم آبان كما قاله 
آبو عر" لکن له ابتتان کل منهما آم آبان» فالکبرئ آمها رملة بنت 
شيبة بن رييعة» والصغرئ أمها نائلة بنت الفرافصةء فاه أعلم آيهما. 


1۸/١ وهو في «التاريخ الصغيره‎ ٤٠٤/١ «التاريخ الأوسط‎ ١١ 
وصححه عل‎ 4۷/٤ والحاكم في #المستدرك‎ ۲۷١ ۰۲۲۹/۳ ورواه ایشا آحمد‎ 
وان شکوال في‎ ۰۱٤١/٥ شرط الشیخین ولم یخرجاه؛ واین حزم ني «المحلئ؟‎ 
«الغرامض؟ ۱۵۲-۱۵۱/۱ من طریق حماد بن سلمة» عن ثابت» عن آنس» به..‎ 

قاله این بشکوال ۱۰۲/۱ 
وقال أبو عمر بن عبد البر: هنا الحديث خطا من حماد ين سلمة؛ لأن رسول اه 
لم يشهد دفن رقية ابته» ولا كان ذلك القرل منه في رقيةء وإنما كان ذلك 
القول منه في آم کشوم ثم قال: ولفظ حديث حماد بن سلمة ايشا في ذلك منکر مع 
ما فيه من الوهم في ذكر رقية ام «الاستيعاب ٠٠/6‏ 

تي برقم (۳۱۴۰ 4۰1( 

) رواء البخاري في «اتاریخ الصغیره 1۸/۱ 

() قلت: وجزم الحافظ في «الفتح» ٠١۸/١‏ والعيني في المد ٤4۲/١‏ 
والسيوطي في «التوشیح» ۱١۷۲/۴‏ وزكريا الأنصاري في «المنحته ۴١۸/۴‏ 
والقسطلاني في «الإرشاده ۳٠۲/۳‏ بان ابنة الي #46 المترقاة هي آم كاثوم زوجة 
عشمان. 

اعلام الحدیث» 1۸1/۱. 

WY >Y ol 
.)٩۲۸( قللت؛ وجاء مصرحًا باسمها مکنا عند ملم‎ 


إرسال ابنته إليه عند موت ابنها له فوائد: الأولى: بركة موعظته 
وشهوده ثانيها: لما ترجو لنفسها من الصبر عند رؤيته ثالفها: الثلا 


حضر. وفي رواية آخرئ للبخاري: احفر" . 
". والابن لا أعلم أسمه» ومن خط الدمياطي سمه علي» 
والبنت سمها: أميمة. وقيل : أمامة بنت أبي العاصي بن الربيع 
ذکرها ابن بشکوال۵ 


: اسل يئ السَام) هو بضم الباء» وروي بفتحها. ال ابن 
التين: ولا وجه له إلا أن يريد: يقرأ عليك. فيحتمل أن يكون فعل ذلك؛ 
لشغل کان فیه؛ أو لثلا یری ما یوجعه؛ لأنه کان بالمؤمنین رفیًا» ف 
بنریت؟! ولما بریٰ من وجع آمه» فلما عزمت عليه رای إجابتها. 


رقم )١١۵١(‏ كتاب: الأيمان والنذور» باب: قول ال تعال: اقكثرا 


)١ 0 »‏ كتاب: المرضي» باب: عيادة الصيان. 

(۴) وره بهامش الأصل ما نصه: أما أمامة فتوفيت بعد النبي ها في صحبة المغيرة بن 
نوفل بن الحارث بن عبد المطلب وكان تزوجها علي قبله بوصاية فاطمة له بذلك» 
واما أميمة فلا أعلم بنا لزنب يقال لها أبيمة: 

0) اغوامض الأسماء المبهمةا ٠٠١/١‏ وائظر: «الفتح؛ ٠١١/١‏ واالمدة /١‏ 
er‏ 


C7‏ سے دی س س س سے 


خامسها 

إن له ما أَخَدً وَل ما أعْطّى» أي و وبیده الأمر كله 
وإلیه برجع الأمر کله» وکل شيء عنده باجل مسمئ؛ لأنه لما خلق 
الدواة واللوح والقلم أمر القلم أن يكتب ما هو كائن إل يوم القيامة» 
لا معقب لحكمه. 

E 


قوله : (وَنَفة كَقَعقَع نَا َنّ) الشن : السقاء البالي» وضبطه بعضهم 
بكسر الشين» وليس بشيء» وقعقعته : صوته عند التحريك» وذلك ما یکون 

من المحعضر من تصعيد التفس» وفي رواية: : كانها شنة. 
جُعلها الله في لوٻ ادوه ) وفي لفظ 
اوه" وقد صح أن اله تعالٰ خلق مائة رحمةء 
فأمسك عنده تسعًا وتسعين وجعل في عباده رحمة» فبها يتراحمون 
ويتعاطفون وتحن الأم على ولدهاء فإذا كان يوم | 
الرحمة إلى التسعة والتسمين» فاظل بها الخلق» على إن إيليس- رأس 
الكفر- يطمع لما یری من رحمة الله ى" . 

e 

قوله: (ورسول الله كل جالس على القبر). الظاهر -والل آعلم- آن 
المراد: جالس بجانيه» واستدل به ابن التين على إباحة الجلوس على 
0 2 برقم ۷4۸ کتاب: الوحید» باب: قول ال تلن : اا تمك الم 


امة جمع تلك 


ا تي برقم )٠٠0١(‏ كتاب: المرضئ» باب: عيادة الصييان. 
ص سیا برقم 0ه (٠١‏ كتاب: الأدبء باب: جعل الرحمة ماتة جزه» ورواء ملم 
(ve)‏ 


سن 


القبر» وهو قول مالك وزيد بن ثابت وعلي» وقال ابن مسعود 
وعطاء: لا تجلس عليه وبه قال الشافعي والجمهور"" لقوله كلاا: 
«لا تجاسوا على القبور ولا تصلًوا إليه». 

وقول : ( «لأن يجلس أحدكم على جمرة فتحرق ثيابه فتخلص إل 
جلده خیر له من آن یجلس عل قبر؛ ) آخرجهما مسلم وظاهر إیراد 
المحاملي وغيره"“ -ولفظه: قال أصحابنا: تجصيص القبر مكروه 
والقعود عليه حرام» وكذلك الأستناد إليه والاتكاء عليه- أنه حرام. 
ونقله النووي في «شرح مسلم؛ عن الأصحاب"» وتاوله مالك 
وخحارجة بن زيد على الجلوس لقضاء الحاجةء وعو 

ن 

لا يوطا يشا إلا لضرورة ویکره 


ايضًا الأستناد إليه أحترامًا. 


اج والإکلیل» ۴/ ۷۴» مواهب الجليل؛ ۴| ۷۵. 

۲) روئ عنهما عبد الرزاق في «مصته» ۵۱۱-۵۱۰/۴ (1۵۰۹)» )٩۱۳-1۵۱۲0‏ 
كتاب: الجنائزء باب: المزابي والجلوس على القبر. 

() آنظر: «المجمرع؛ ۲۸۸-۲۸۷/١‏ «المغني» ٤٤١/۴‏ 

() مسلم (۹۷۲) من حديث ابي مرئد الغنوي. 

)٠(‏ «مسلم» )۹۷١(‏ في الجتاتز» باب: التهي عن الجلوس على القبر والصلاة عليه. 

)١‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: والشيخ في «المهذب لكن الذي في «الروضةه 
مجزوئًا به الكراهة وكذا في «شرح المهلب» في آخر باب الدفن ثم أعاد المسالة 
في باب التعزية من الشرح المذكور وقال: وكره الشافعي والجمهور الجلوس علب 
ودوسهء وقال الشبخ في «المهذب» والمحاملي في «المقتع؛: لا يجوز. وقد نقل 
التحريم في شرح مسلم؛ عن أصحابتا. كما قال الشيخ» وذكر الميمري نض 
الكفاية؛ آنه لا بحل لأحد أن يمشي على قبر» ولا ينبغي أن يستند إليهء هذا لفظه. 
بعضص كلام المهمات . 

(۷) «صحیح مسلم بشرح النووي» ۸۷ ۲۸-۲۷. 


التوضيع اشرح الجاع الصحيجح س 


رايت تيه ْمَعَن : هو بفتح الميم» قال ابن التين : المشهور في 
اللغة أن ماضيه : دمع بفتح الميم» فيجوز في مستقبله تثليث العين» وذكر 
أبو عبيدة لغة أخرئ أن ماضيه : مكسور العين فيتعين الفتح في المستقبل؛ 
وفعله ڳل هذا دال على أن النهي عن البكاء إنما هو عن الصياح كما 
© 


باب إدخال القبر الرجال ولو كان الميت لأنه يحتاج 
إلى قوة» وهم أحرئ بذلك» وآيقًا لا بخشى عليهم أنكشاف العورةء 
وقد أمر الشايع ابا طلحة أن يتزل في القبر المذكور. 


ارف؛ بالقاف السابقة ثم بالفاء اللاحقة في آخره» 
وقد اسلفتا عن فلیح آنه ال في الأصل بعد هلذا: أي: لم يذنب. 
وقيل: لم يُجايع أهله» وهو أظهرء وإنما اراد بعد الطهارة لما 
يرج في ذلك للمنزولة في قبرهاء وعُلَلٌ ايشا بأته حينغذ يقرب 
بالتلذة بالنساء» والمدفونة أمرأةء فخاف عليه أن يذكره الشيطان 
ما كان فيه تلك الليلةء ويقال: إن يلك الليلة بات عثمان عند 
بعض جواريه فاطلع اله تعال نبيه على ذلك» فمنعه من الثزول في 
قبرها؛ لأنه لم ينظر في نفسه أنقطاع صهارته من سيد الخلق في 
الصورةء ولا تألم لفراق زوجته» ولا أستحب حكاية هلذاء وهو من 
حسن لطفه أنه لم یؤاخذ آحدًا بما فعل ولکن يعرض» وهکذا کان 
ابه 4 


() برقم (۱۳۹۳) كتاب: الجنائزء باب: ما يكره من النياحة على الميت. 


فيه دلالة عل أنه ليس بذي محرم منهاء وإن لم يكن ذو محرم 
ار منهم من یدلیهاء قاله ابن التین» قالّ: وقد یحتمل آن یکون 
ڳا زل في قبرها واستعان بمن دلاها معه. 


الحادية عشرة: 


حديث عمر وابنه: إن الميت يعذب ببكاء الحي؛ وإنكار عائشة 
بقولها: رحم اله عمر وابنه» ما حدث رسول اله ڳل بذلك» ولکنه 
ال : "إن الله ليزيد الكافر ببكاء أهله عليه عذائا؛. وقالت: حسبكم 
القرآن ل رد اة ود َر [الانعام: .]١١4‏ 

وفي لفظ قالت: فما قاله رسول اله ل قط : «إن الميت يعذب بيكاء 
أهله؛ ولكنه َالّ: إن الكافر يزيده اله اء اَذه" وفي لفظ 
قالت: إنكم لتحدثوني عن غير کاذبين ولا مُگلّبين» ولكن السع 
يخطى”. وفي لفظ: قال ابن عباس: فلما مات عمر ذكرت ذلك 
لعائشةء فقالت: يرحم الله عمرء لا والله ما حَذّت رَسُول الله کا 
بذلك"“. وفي لفظ قالت: وَل ابن عمرء إنما قال رسول اله #: 


)١(‏ قال الشافمي رحمه اله: وان ولي إخراجها من تمشها وحل عقد من اياب إن كان 
عليها وتعاهدها التساء فحن «الأم» .۲٤١/١‏ 

(۲) سبأتي هنا برقم (۱۲۸۸) باب: قول النبي #4#: #يعذب الميت يبعض بكاء أهل.. 

(۳) رواه مسلم (۹۲۹) كتاب: الجتاثزء باب: الميت يعذب بيكاء آهله علبه. 

۵) سیاتي برقم (۱۲۸۸). 


س7ا س ارنیع س نجس اسع کد 
«إنه لیعذب بخطیته آو بذنبه وإن أهله لبيكون عليه الآن؛. وذلك مثل 
قوله: إن رسول الله ٤ة‏ قام على | يوم بدر» وفیه ق 
المشركين فقال لهم: «إنهم يسمعون ما أقول» وقد وهل» وإنما قال: 
«إنهم لیعلمون آن ما كنت اقول لهم حق؛ ّى نزلت لك لا شر 
ت پشتیع ن نی اور [فاطر: ۲۲] يقولون 
حين تبوءوا مقاعدهم من النار”". وفي لفظ: يغفر اله لأبي عبد 
الرحمن أما إنه لم يكذب» ولكن نسي أو اخطا» وكل هلله 
الألفاظ في الصحيح» وأجاب بعضهم بأن حديث عمر وابنه مجمل 
فسرته عائشة. 


وفيه نظرٌ من وجوه ينها ابن الجوزي: 
أحدها: أن الذي روته عائشة حديث وهلا حديث» ولا تناقض 
» لکل واحد متهما حکمه. 
أنها أنكرت برأيهاء وقول الشارع عند الصحة لا ياتفت معه 
اغ ايان 

ثالشها: أن ما ذكرته لا يحفظ عن غيرهاء وحديث عمر محفوظ 
عن" وعن ابن" والمغیرة» وهم أولی بالفبط. 

وقد آختلف العلماء في معنیٰ تعذیبه ببكاء آهله عليه على آقوال: 


برقم (۳۹۷۸) کتاب: المغازي» باب: قل آبي جهل. 
یاتي برقم )٣۹۷۹(‏ کتاب: المغازي» باب: قتل آبي جهل. 

(۳) رواه مسلم (۹۴۲) کتاب: الجنائزء باب: اميت يعذب ببكاء اهل عله. 
) حدیٹ الباب (۱۲۸0). 

() آحادیث الباب ایشا (۱۲۸۷- ۱۲۹۰). 

۲ یاتي برقم (۱۲۹۱)ء وروا ملم (۹۳۳). 


أصحها: وهو تأويل الجمهور عل آنه محمولٌ عل من أوصی به 
كما كانت العرب تفعله؛ لأنه بسببه وهو منسوب إليه» وإليه ذهب 
البخاري في قوله: إذا كان النوح من سنته- يعني : أنه يوصي 
آو من سببه بها على ما سلف» وهو قول الظاهر» وأنكروا قول عائشة 
وأخذوا بالأحاديث السالفة. 

ثانیها: آنه بعذب بسماعه بکاء أهله» ویرق لهم ویسوژ. 
يكره ربه» َال القاضي عياض : وهو أولى الأقوالء وفيه حديث قيلة 
مطولاًء وفيه: «والذي نفس محمد بيده» إن إحداكن لتبكي فتستعبر 
إليه صويحبهء فيا عباد الله لا تعذبوا إخوانكم. 

قال الطبري: الدليل على أن بكاء الحي على الميت تعذيب من 
الحي له لا تعيب من اله ما رواء عوف عن خلاس بن عمرو» عن 
آبي هريرة قًال: إن أعمالكم تعرض عللئ أقربائكم فإن رأوا خيرًا 
فرحوا به» وإن رأوا شرا كرهوه» وإنهم ليستخبرون المت إذا أتاهم 
من مات بعدهم» نی إن الرجل ليسال عن آمرأته أتزوجت آم لا؟ 

ثالها: كانوا يعددون في نواحهم جرائم الموتی ويظنونه محموذًا 
کالقتل وشن الغارات» فهو بُعذب بما پنوحون به علیه» وقیل: يقال 
للميت إذا ندبوه: أكنت كذاك؟ فذاك التوبيخ عذاب. 

رابعها: إن قوله: ( «ببکاء» ) آي : عند بکاء آهله یعذب بذنبهء قال 
القاضي حسين: يجوز أن يكون الله قدر العفو عنه» إن لم يبكوا عليه 
اکال المعلم ۳۷۲-۳۷۱/۴ 

والحدیث رواه ابن سعد ۴۱۷/۱- ۰۴۲۰ والطبراني ۷/۲۵ (۱) مطولا. 

قال الهيشمي في «المجمع؛ :1١-۹/١‏ رجاله ثقات. وحسن الحافظ إستاده في 

دالنتح» ۱۰۵/۳ 


التوضيع اشر الجامع الصحيع س 
فإذا بكوا وندبوا وناحوا عُذّب بذنبه لفوات الشرط. 

خامسها: أنه محمول على الكافر وغيره من آصحاب الذنوب» 
صححه الشیخ آبر حامد 

سادسها: آنه مخصوص بشخص بعینه» ذكره القاضي آبو بکر بن 
الطيب أحتمالاًء وذهبت عائشة إلى أن أحدًا لا يعذب بفعل غيره» 
وهو إجماع للآية السالفة هلا رد دة َد أل [الانعام: .]١١١‏ 

وقوله: (وَلا نكيب مَل تقيں إلا ع) [الانعام: ]٠١١‏ وكل 
حديث أت فيه النهي عن البكاء فمعناه: البكاء الذي يتبعه الندب 
والنياحة عند العلماءء فإنه إذَا يسم بكاء؛ لأن الندب على الميت 
كالبكاء عليه» فإن البكاء بالمد: الصوت. وبالقصر: الدمع» كما نص 
عليه أهل اللغة: الخليل والأزهري والجوهري وغيرهم". 

والإشكال في تعذيب الحي بذلك للنهي عنهء وأما تعذيب الميت 
فقد علمت ما فيه» وحكى الخطابي عن بعض آهل العلم آن معظم 
عذاب المعذب في قبره يكون عند نزوله لَحْدَه» وما ذهبت إليه عائشة 
أشبه بدلائل الكتاب» وما زي في عذاب الكافر باستيجابه لا بذنب 
غیره؛ لأنه إذا بكي عله تذکر فتکاته وغاراته» فهو مستحق للعذاب 
بذلك» وأهله يعدون ذلك من فضائله» وهو يعذب من أجلهاء فإنما 
یعذب بفعله لا ببکاء أهله عليه» هذا معن قول عائشة: إن الله يز 
الکافر عذابًا ببکاء أهله علیه. وهو موافق لقوله تعالی 
ود أغ. وقد أختلف في معني هزه الآبة» فة 


() آنظر: اسنی المطالب» ۴۴۹/۱. 
0( المین» / ۱۷ - 4۸ قيب اللغة ۰۳۷۹/۱ «المحاح» ۲۲۸٤/۹‏ 
وانظر: «المجمل» ۰۱۳۲/۱ والسان العرب» ۴۳۷/۱ 


O س‎ 


لا يؤخ غیره رقيل: لا يعمل المرء بالاثم أقتداء بغيره كما قال 
الكفار: إلا ٍَ4 [الزخرف: .]۲١‏ وإذا أول الحديث 
السالف» خرج عن معن ما انكرت" ولكن تأويل عمر في قوله 
لصهيب: أتبكي عليّ؟ ثم ذكر الحديث يدل على أن الحديث محمول 
على ظاهره لا كما فهمت عائشةء على أن الداودي كالّ: ق 
إن الله ليزيد الكافر. 5 
أ وما أرى هذا محفوتًا عنهاء وقول ابن عباس: الله أضحك 
وآبكئ» يعني: أنه لم يذكر ذلك إلا بحق» وانه آذن في الجميل منه» 
فلا يعذب على ما آذن فيه» ويؤيد ذلك قوله: «إنما هي رَحْمَةَ بضعهًا 
اه في فوب باو" . 


دم ون وهی 


) اعلام الحدیث» 1۸٤-1۸۳/۱‏ وامعالم الستن» ۲۹٤-۲۹۴/۱‏ 
۳ ورد بهامش الاصل: ثم بلع رابا کبه مولفه غفر اله له 


7 سے ا س س س ے 


۲ باب َا يُكَرَة مِنَ النيَاحَة عَلَى المَيْتِ 


قال صيغت اللبن کا 


1 


انظر: ۱۲۸۷- مسلم: ۹۳۷ فتح: ۱۱/۴ 


وذکر فيه حدیث الث 


رید بن ُء کا شعبة 


آما تعليق عمر فاسنده الييهقي من حديث الأعمش عن د 
لما مات خالد بن الوليد أجتمع نسوة من آل المغيرة يبكين عليه. فقيل 
لعمر: أرسل إليهن فانههن. فقال عمر: ما عليهن أن يهرقن دموعهن 
عل أبي سليمان» ما لم يكن نقع آو لقلقة. 
وما قوله: (والتقع : التراب على الرآس)". فهو أحد الأقوال فيه 
وقال ابن فارس: القع : الصراخ. ويقال: هو النقيع. والتقع : الغبار ٠‏ 
وقال الهروي: إنه رفع الصوت واللقلقة كأنها حكاية الأصوات إذا 
كثرت“. قال شِنْر في قوله: (ما لم يكن نقع ولا لقلقة)» أي: شق 
الجيوب» وقال الإسماعيلي: النقع هنا : الصوت العاليء واللقلقة: 
حكاية ترديد النواحة. 
وقال صاحب «المطالع“: النقع : الصوت بالبكاء. قَال: وبهذا 
فسره البخاري. وهو غريب» فالذي فسره ما قدمناه عنه. وقال 
الأزهري: هو صوت لدم الخدود إذا ضربت. وقال في «المحكم: 
إنه الصراخ". ويقال: هو النقيع. وقيل: وضعهن على رءوسهن النقع؛ 
وهو الغبار. وهو موافق لتفسير البخاري. 
) «السنن الکبرئ» /٤‏ ۷۱ کتاب: الجنائز» باب: سياق آخبار تدل عل جواز البكاء 
بعد الموت. ورواء يشا الحاکم ۲۹۷/۴ وغبرهما. وصححه الحافظ كما في 
«النتوحات الربانيت ٠٠١/٤‏ . 
اسان المرب» ۸/ ٤0۲۸-٤۲۷‏ 
المجملء ۸4۳/۲ غريب الحديثه .6١/۲‏ 
)١(‏ ورد بهامش الأصل تعليق نصه: ذكر صاحب «المطالع؟ التفسيرين: الأول وهلا 


وعزاهما إلى البخاري. 
هلیب اللغغە -۳1٤4/4‏ ۳101 0 المحکمە 1۳8/1- ۱۴ 


س٣۲‏ د رسع س نج سبع س 
وقال الكسائي: هو صنعة الطعام في المآتم. قال أبو 
طعام القدوم من السفر لا هذا" وقال الجوهري: النقيع : الصراخ. 
ونقع الصوت واستنقعء أي: أرتفع"٠‏ وفي «الموعبا: نقع الصارخ 
بصوته» وأنقع إذا تابعه. وفي «الموحب» و«الجمهرة: إنه الصوت 
واختلاطه في حرب أو غيرها. فتحصانا على ثلاثة أقوال فيه. 
وأما قوله: (واللقلقة : الصوت)“ فهو كما قَالّ» وقد أسلفنا كلام 
الهروي فيه وكذا كلام الإسماعيلي. وقال القزاز: هو تتابع الصوت كما 
تفعل النساء في المآنم» وهو شدة الصوت. وقال ابن سيده عن ابن 
الأعرابي: تقطيع الصوت. وقيل: الجلبة". 
ال الداودي: لما قال عمر: دعهن يبكين عل أبي سليمان- يعني 
ال له طلحة : أما الآن تقول هلذاء وآما في حيا بالرسن» 
وما مثلك ومثله إلا كما قال الأول: 
لألفينك بعد الموت تندبني وفي حياتي ما زودتني زادا 
وذلك أن عمر حین قتل خالد قومًا ممن کان ارتد ثم تاب ولم یر آن 
توبته تنفعه ٠"‏ فاراد عمر آبا بکر عل آن یقید منه» فأبیٰ علیه» فلما أکثر 
عليه قال له: ليس ذلك عليك منهء تأول فاخطا. ووداهم آبو بکرء فاراد 
عمر آبا بكر عل عزل خالد من الشام وقال له: إنه جعل يعطي المال ذا 


() غریب اا 
المحاح؛۳/ 11۹۳ 
الجمهرةه لابن درید ۹٤۳/۲‏ 

9) «الصحاح؛ ٠٠١١/٤‏ والسان المرب 1٠0۴/۷‏ 


() «المحکمە ۸0/7 
انظر ما سیاتي برقم .)٤۴۳۹(‏ 


سای Gm‏ 7070 
الشرف وذا البلاءء فاكتب إليه آن لا ينفق درهكًا إلا يإذنك» فقال آبو بكر : 
ما كنت لأفعل ذلك به وهو بإزاء العدو. فلم يزل به عمر حَتْنٰ كتب إليه 
بذلك» فكتب إليه: ما أطيق ذلك وأنا بإزاء العدو» فجئ على عملك 
بمن بدا لك. فقال آبو بکر: من يعذرني من عمر» من يقوم لي مقام 
خالد؟ فقال عمر: أناء ولا أنفق من المال درهمًا إلا بإذنك. فأمره 
بالخروج» فلما فرغ من جهازه قَالٌ بعض من لا ينفس عل عمر: 
عمدت إلى رجل كفاك أكثر أمرك تغيبه عن وجهك. فقال: صدقت قل 
له: أفم فقد بدا لثاء فقال: سمعًا وطاعة. فلم يلبث أن توفي أو بکر» 
فقال عمر: كذبت الله» أن أشرتٌ على أبي بكر برآي آخالفه فكتب إل 
خالي: أن لا تنفق من المال إلا بإذني» فكتب إليه لا أطيق ذلك وأنا 
بإزاء العدو فجئ على عملك بمن بدا لك. فعزله وأمر با 
فان قلت : نهیٰ عمر صهيبًا عن بکائه عليه فیما مضیٰ؛ وهنا لم ينه 
قلتٌ: لأن صهيبًا بك عمر بندب وصياح» فقال: واصاحباه 
واأخاه. فنهاه لأجل ذلك. وحديث المغيرة: من نيح عليه» إلى آخره 
أخرجه مسلم بزيادة عن علي بن رببعة قالّ: آول من نيح عليه بالكوفة 
قرظة بن كعب» فقال المغيرة بن شعبة: سمعت رسول اله کل 
را ینت ع اا ما ق 
أما حكم الباب: فالنوح حرام بالإجماع؛ لأنه جاهلي وكان 4ل 


يشترط على النساء في مبايعتهن على الإسلام آن لا ينحن. 


() «صحیح مسلم؛ (۹۳۳) کناب : الجناتزء باب: الميت يعذب بيكاء آهله عليه 

(۷/4۷) «n gs 

دل عل فلك حدیٹ باتي برقم (۱۳۰۹) کناب : الجناتز» باب: ما بنهی من النرح 
والبكاء والزجر عن ذلك. 


س۲ س اوی شس دج اسع سے 
وفي الباب عن أربعة عشر صحابيًا في لعن فاعله والوعيد والتبر: 
ابن مسعود (خ» مء وآبي موسیٰ (خ۰م) رأم عطية 
(خ» م) وعبد الله بن معقل بن مقرن تابعي وأبي مالك الأشعري 
(م)“ وأبي هريرة وآم سلمة () 
وابن عباس في (ت) ومعاوية وبي سعيد (د)“ واي آمامة 
(ق)""“ وعلي وجابر وقيس بن عاصم (ت)ء وجنادة بن مالك . 
وآما حدیث: یا رسول الثه» إلا آل فلان فإنهم کانوا أسعدوني في 
الجاهلية فلا بد لي أن أسعدهم فقال: «إلا آل فلن" فجوابه : إما 


(۱) سیاتي برقم ۱۲۹۵( کتاب: الجناقز» باب: ليس متا من شق الجيوب. 

() «صحيح ملم؛ )٠٠١(‏ كاب: الإيمان» باب: تحريم ضرب الخدود وشق 
الجيوب والدعاء بدعرى الجاهلية. 

برقم )۱۲۹١(‏ كتاب: الجناتزء باب: قول الني : «يعذب الميت يعض 

بکاء آله علي 

(4) «صحیح مسلم» (۱۹/۹۲۷) تاب : الجنائزء باب: المت يعذب بيكاء أله عله. 

() سیاتي پرقم (۱۳۰۱) کتاب: الجنائز» باب: ما يهئ من الوح واليكاء والزجر من 
فلك» راصحيح مسلم؛ )۹۳١(‏ كتاب: الجنائزء باب: التشديد في النياحة. 

۷ «صحیح مله ۳ 

(۷) وجدته من حدیث آم سلمة فقط في «صحیح مسلم» )٩۴۲(‏ کناب : الجنائزء باب : 
البكاء على الميت. 

(۸) سنن الترمذي» عقب الرواية )٠١١١(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في الرخصة 
في البکاء على الميت. 

)٩(‏ سنن آبي اود (۴۱۲۸) كتاب: الجنائزء باب: في الثرح. 

(۱۰) «سنن این ماجه» (۱۵۸۵) کناب : الجناترء باب: ما جاء في ضرب الخدوه وشق 
الجيوب. 

۱ سن الترمذي» )٠٠٠١(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في كراهية اللوح.. 

«صحيح مسلم» (۹۴۷) كاب : الجناتزء باب: التشديد في الياحة: 


" 


الخصوصیة بها أو کان قبل تحریمهاء وهو فاسد» آو یکون قول : «إلا آل 
فلان؛ إعادة لكلامها عل وجه الإنكار. 

والباب دال عل أن النهي عن البكاء على الميت إنما هو إذا كان فيه 
نوح» وآنه جاثز بدونهء فقد آباح عمر لهن الیکاء پدونه. 

وشرط الشارع في حديث المغيرة أنه بُعذب بما نيح عليه. فدل أن 
البكاء بدونه لا عذاب فيه. وحديث جابر الآني في الباب بعده دال 
له لا بکت عليه بحضرته. ولم یزد علیٰ آکثر من تسلیتها 
بقوله : «إنٌ الملائكة تظله بأجنحتها حَنّ رفع" فسلاًها عن حزتها 
عليه بكرامة الله تعال له ولم بقل لها : إنه يعذب ببكائك عليه. 

وحديث: («من كذب علي متعمدًا؛ ). إلى آخره سلف أول 
الكتاب"" بشرحه مبسوطاء والكذب حقيقة: الإخبار بالشيء على ما 
ليس هو به. وشرطت المعتزلة فيه العمدية. والخطاب دال على أن من 
الكذب ما لم يتعمد قائله ويقع عليه سم كاذب فهو رد عليهم. 


اکر دی دچ 


حدیت (۱۲۹۳). 
برقم )۱٠١(‏ كتاب: العلم» باب: إثم من كذب على النبي. 


ت رفع [انظره -۱۲۹١‏ مسلم 
IY gaê =v‏ 

كذا ذكره من غير ترجمة» واسقط التبویبَ كل مَنْ شر 
ڍر عن جار ِن عبد 
ا سلف في باب: الدخول على الميت بعد 


وقوله : ( فلم تبکي؛ أو هلا تبکي» 


الراوي. 


الداودي: هو شك من 


تبكي» ) يدل على أنها غائبة؛ لأنه لو خاطبها لقال: 


وقوله: أو هلا تبكي* يدل على أنها مخاطبة؛ لأن الياء لا 
النهي في الغائبة إلا على بعدء وفي الحديث السالف: اتبكين؛ 
لا تبکین۲. 
ھی دی ومد 


برقم (۱۲4) کتاب: الجنائز. 
حدیث .)۱۲٤(‏ 


سے وتاب تادز 


ايوب وا وی الجَاهةه. ۱۲۷1 ۱۲۸ ۲۵۱۹ - مسلم؛ 1۰۴- فتع: ۴ 


ir 


زو ق آتڑے اشن ابا ررم ع ایا ان اق 

ضرب الخدود". وما ينه من الويل ودعوى الجاهلية". 
ومعن ( «ليس منا* ): ليس من أهل سنتنا ولا من المهتدين بهديناء 
وليس المراد به الخروج من الدين جملةء إذ المعاصي لا يكر بها عند 
أهل السنةء اللهم إلا أن يعتقد حل ذلك» وأما سفيان الثوري فقال 
بإجرائه على ظاهره من غير تأويل؛ لأن إجراء» كذلك آبلغ ف 
الأنزجار كما يذكر في الأحاديث التي صيغتها: ليس منا من فعل كذا 
وخص الخدود بالضرب دون سائر الأعضاء؛ لأنه الواقع منهنّ عند 
المصيبة» ولأن أشرف ما في الإنسان الوجه فلا يجوز أمتهانه وإهانته 
ال و۵ 


بضرب ولا تشويه ولا غير ذلك مما یشینه» وقد ایر الضارب با 


«صحیح مسلم» (۱۰۳) کتاب: الإیمان. باب: تحريم شرب الخدرد وشق 

الوب 

.)1۲۹۷( بات الحدیث تحته برقم‎ ١ 

(۳) ياتي الحلیٹ تحه برقم (1۲۹۸). 

() عن بي هريره رضي اھ عه عن الني کا قال: ٳذا ت 
باتي برقم (۲۵۵۹)ء ورواه ملم (۲۹۱۲). 


۲ سد اتوضیع شس اسع اسع کے 

والخدود: جم خدٌ» ولیس لاإنسان إلا خدّان» وهلذا من باب قول 
تعالئ: رالراق ألَبّر4 [طه: ]٠١١‏ ولما تضمن ضرب الخدود عدم 
الرضا بالقضاء والقدرء ووجود الجزع» وعدم الصبر وضرب الوجه 
الذي نهي عن ضربه من غير أقتران مصيبة كان فعله حرامًا مؤكد 
التحريم. والجيوب: جمع جيب» وهو: ما يشق من الثوب» ليدخل 
فيه الرأس» وحرم لما فيه من إظهار السخط وإضاعة المال. 
والجاهلية: ما قبل الإسلام» والمراد بدعواها هنا: ما كانت تفعله 
عند الموت برفع الصوت ويدخل ذلك تحت الصا 

وفي حدیث آخر: «ودعا بالویل والبور»"" فتين بذلك أنه من دعاء 
وفي رواية لمسلم «أو» في الموضعين" وتحمل رواية الواو 


الجا 
علیها. 
قال الحسن في قوله تعالى: ا بدك فى سرو [الممتحنة 
۳ قال: لا ینحن» ولا یشققن» ولا یخمشن وجهّاء ولا ينشرن 
شعرًاء ولا یدعون ویلاً. 
وقد نسخ الله تعال ذلك بشريعة الإسلام وأمر بالاقتصاد في الحزن 
والفرح وترك الغلو في ذلك» وحَض على الصبر عند المصائب 
(۱) رواء ابن ماجه )۱۵۸٥(‏ کتاب: الجتائز» باب: ما جاء في التهي عن ضرب 
الخدود» وابن حبان في «صحیحه» )۴٠١١( ٤۲۸-٤۲۷/۷‏ كتاب: الجثائزء 
باب: فصل في النياحة ونحوهاء ورواء اين آي شية في مصتفهه 6۸6/۲ 
(۱۱۳۳) کتاب: الجناٹزء باب: ما پنهی عنه مما يصع على المیت. 
وقال البوصيري في «الزوائد ص١۲۳ :)۳١(‏ له شاهد في الصحيح» وصححه 
الالباني في «صحیح ابن ماچه» (۱۲۸۹). 
۲) «صحیح مسلم؛ )۱١١ /۱١۴(‏ كتاب: الإيمان» باب: تحريم ضرب الخدود وشق 
الجيوب والدعاء بدعوى الجاهاية. 


جتبتيز 7 
واحتساب أجرها على الله وتفويض الأمور كلها إليه. فقا تعالى: الي 
هَمِبيَةٌ إلى قوله: «المهتدون) [البقرة: ١١٠١ء ]٠١١۷‏ فحق 
عل کل مسلم مؤمن آن لا بحزن عل ما فات» وآن يحمل نفسه 
على الصبر إلى الممات» لينال رفع الدرجات» وهي الصلاة 
والرحمة والهدئ» فهي هداية لمن آهتدئ. 


ام يضر ب 


»لکن الاين سنل ا 


الرتاع . .. الحليث في آخره: : لكن الاس سعد ابن وله 
لَه رول اه لھ أن مات مَك 
هذا الحديث أخرجه البخاري في مواضع عشرة من «صحيحه" 
)١(‏ سلف برقم (07) كتاب: الإيمان» باب: ما جاء أن الأعمال بالية والحسبة 
ولکل آمرئ ما نوئ سیاتي برقم (۲۷۴۲) کناب : الوصایاء باب: آن یترك ورثه 
خير من ان پنکففو! الناس. 
وبرقم (۲۷)» وبرقم (۴۹۳۱) كتاب: منافب الأنصار» باب: قوله: "الهم 
أمض لأصحابي هجرتهم؟ » وبرقم )٤٤٠۹(‏ كتاب: المغازي» باب: حجة الوداع. 
وبرقم (۳) كتاب: التنقات» باب: فضل الفغة على الأهل ويرقم (610۹) 
كتاب: المرضئ» باب: موضع اليد على المريض» وبرقم )0٨۷(‏ كتاب: 
المرضین» باب: ما رخص للمریض آن بقول إن وجع» وبرقم (۲۳۷۲) کتاب: = 


تبر 609(0 
ومسلم والأربعة""» والکلام عليه من أوجه: 

أحدها: 

هذا ليس من مراثي الموتي» وإنما هو إشفاق منه من موته بمكة بعد 
هجرته منها وكراهة ما حدث عليهء من ذلك يقول القائل للحي : أنا أرئي 
لك مما يجري عليك. كأنه يتحزن له» قاله الإسماعيلي» وهو كما قَالَ. 
کان ي ينهي عن المراڻي. فأاخرجه 


ي آوف 
الحاكم وقال: صحيح غريب" . 
وقال ابن آبي صفرة: قوله : (يرثي له رسول اله أن مات بمكة). 
من قول سعد في بعض الطرق» وأكثرها أنه من قول الزهري وليس من 
قول رسول اله لا 
ال القاضي : ويحتمل أن يكون قوله : (أن مات بمكة). و(يرثي له). 
من كلام غيره تفسيرًا لمعن (البائس) إذ روي في رواية : «لکن سعد ابن 
خولة البائس قد مات في الأرض التي قد هاجَرَ منهاء. 
واختلف في قصة سعد ابن خولة فقيل : لم يهاجر من مكة حن مات 
فبها. وقبل: بل هاجر. -آي: الثائية-» وشهد بدرا -أي: وغيرها- ثم 
أنصرف إلى مكة ومات بها. قاله البخاري» فعلى هلذا سبب ترثيه 


وآما حدیث این 


الدعوات» باب: الدعاء برفع الوباء والوجع» وبرقم )١۷۲۳(‏ كتاب: الفراتض» 
باب: میراث البنات. 
)١‏ «صحيح مسلم؛ )۱١۲۸(‏ كاب: الوصيةء باب: الوصية بالظث» وابو دارد 
۵) والترمي (۲۱۱۲) والتساتي ۲۱/۹ واین ماجه (1۷۰۸). 
المستدرك» ۲۸۳/۱ كتاب: الجنار. 
ورواه شا ابن ماجه (۱0۹۲). 
وضعفه الألباني في «الضعبفةه 1۷۲10 
إکمال المملم» ۳۹۷/۵ 


® التوضيج شرح الجامع المحیحع س 
سقوط هجرته لرجوعه مختارًا وموته بهاء وعلى الأول سببها موته بمكة 
على أي حال وإن لم يكن باختياره؛ لما فاته من الثواب والأجر الكامل 
بالموت في دار هجرته. 


آبي وقاص أحد العشرة المشهود لهم بالجنة. واسم والده: 
مالك» مات سنة خمس وخمسين. وسعد ابن خولة -وقال أبو معشر 
ابن خولي- هو زوج سبيعة الأسلمية. 
: عند أهل اللغة والعربية ساكن الواوء 
وكذلك رواه بعضهم. وقال الشيخ آبو الحسن: ما سمعت قط أحدًا 
قرآه إلا بفتحهاء والمحدثون على ذلك. وقال الشيخ أبو عمران عكس 
ذلك» واختلف فيه: هل هو من بني عامر بن لؤي صابة أو مولاهم؟ 
مات بمكة عند زوجته في حجة الوداع" قاله يزيد بن أبي حبيب. 

وقال الطبري: وهو من آفراده. كما قال ابن عبد البر: ما 
الهدنة التي كانت بين رسول اله ڳل عام الحدييية فخرج سعد مختارا 
لا لحج ولا لجهاد؛ لأنه لم يفرض حا" . 

وأما سعد بن أبي وقاص فانه خرج حاجًا» ولو مات فيها لم يکن في 
معن سعد ابن خولة الذي رث له الشارع؛ لان من خرج لفرض وجب 
عله وآدرکه آجله فلا حرج علیهء ولا یقال له: باس» ولا سمی: تارکا 


١‏ آنظر: «الطبقات الكبرء 
آنظر: امعجم الصحایت ۰۰/۳ واالاستیماب؛ ۱۵۲-۱۵۴/۲ (۹۴۳). وفاند 
OAD FEY / slit‏ 


ين 

الاك : 

هازه الأبنة أسمها: عائشة» كما سيأتي في البخاري"» ثم عوفي 
سعد بعد ذلك وجاءء عدة أولاد 

الرابع: في الفاظه : 

العيادة: الزيارة"" ٠‏ ولا يقال ذلك إلا لزيارة المريض» وعام حجة 
الوداع هي السنة العاشرة من الهجرةء وسميت: حجة الرفاع؛ لأنه 
ودعهم فيهاء وتسمي أيصًا: البلاغ؛ لأنه قًالّ: «هل بلغت" » 
وحجة الإسلام؛ لأنها الحجة التي تتام فيها حج أهل الإسلام ليس 
فيها مشرك» هلذا قول الزهري. 

قال سفيان بن عيينة : كان ذلك يوم فتح مكة» حينئذ عاد 8 
سعدا“ . وهو من أفراده» َال البيهقي: خالف سفيان الجماعة فقال 
عام الفئح» والصحيح في حجة الوداع”. والوجع : اسم لكل مرض. 
َال آبو موسی: رويناه بضم الراو على ما لم يسم فاعله» والذي في 


اللغة وجع على وزن علم”ء وكذلك هو في رواية أخرئ"» ومعنى 


0 


يأتي برقم (۵10۹) كتاب: المرضي» باب : وضع اليد على المريض» والحديث 
في «صحيح مسلم؟ برقم )۱١۲۸(‏ كتاب: الوصيةء باب: الوصبة بالث ولم 
رح فبها بالابنة وإنما ذكر بقوله: عن ثلائة من ولد سعد 
«الصحاح؛ ۵۱٤/۲‏ رهلسان المرب ۴٠۵۹/۰‏ 
ما ساني برقم .)1۷٤1(‏ 
الييهقي ۲۱۸/۲- ۲٠۹‏ كتاب: الوصاياء باب: الوصية بالثلك. 


0» 

mn 

0 

آنظر: «الصحاح» ۱۲۹٤/۲‏ والسان المرب ۷۷۲/۸ 

۷ ستاتي برقم (۳۹۳۲) کتاب: مناقب الانصار» باب: قول الني :الهم انض 
لأصحابي هجرتهم. 


د اوسیع س ہا اسع س 
آشتد بي: فُوي» وفي رواية: اشفیت منه على الموت" آي: قاريت» 
ولا يقال: أشفى إلا في الشر بخلاف آشرف وقارب. 

وقوله: (ولا يرثني إلا ابنة). أي: من الولد وخواص الورثةء 
وإلا فقد كان له عصبة. وقيل: معناه: لا يرثني من أصحاب الفروض 
سواها. وقیل غير ذلك. 

وقوله : (فاتصدق -وفي نسخة: أفأتصدق- بثلثي مالي؟) يحتمل أن 


یرید به ومعلقًا بما بعد الموت. وفي رواية للبخاري تأتي : فأوصي. 
بدل: فأتصدق. 

وقوله: (بالشطر). أي: النصف. بدليل رواية البخاري الآتية 
فاوصي بالنصف". 


وقوله : ( «الثلث والثلث كثير؛ ) يجوز في الثلث الأول نصبه ورفعه. 
وقوله : «كلير» أو «كبير؛ أي: بالثاء المثلثة أو بالياء الموحدة. 

وقوله : ( «والثلث كثير» )» فَالّ الشافعي: يحتمل أن يكون 
کثیر أي: (غیر)' قلیل» وها آولی معانیه کما قال 

وقوله : ( «أن تذر ) بفتح الهمزة وكسرها. 


)١‏ أنظر التخريج السالف. 

(۲) سباني برقم )۵٩0۹(‏ كتاب: المرضئ» باب: وضع اليد على المريض. 

آنظر: اتخريج السابق. 

9) في الاصل: عن. 

Th (o 

) ورد بهامش الأصل: قال ابن الجوزي : سممناء من رواة الحديث بالكسر» وقال 
لن عبد لله ين أحمد النحوي: إنما هو بالفتح ولا جوز الکسر؛ أنه لا جراب له. 
وكذا قال القرطبي: روایتا الفتح» ووهم من کسرها من (أن) جعلها شرطا إذ لا 
جواب له» وییقیٰ خبر لا رافع له. «المفهم» 0٤0/٤‏ 


والعالة: الفقراء» جمع عائل. وقيل: العيل والعالة: الفاقة» وقيل 
الفقراء» جمع عائل. وقبل: العيل 
العائل: الكثير العيال"“. وحكاء الكسائي» وليس بالمعروف في اللغة 
كما قاله ابن التين. 


ومعن «يتكففون الناس؟: يسألون الصدقة بأكفهم. 

وقوله : ( «لعلك أن تخلّف؛ ) إلى آخره المراد بتخلفه طول عمره» 
وكان كذلك» عاش زیادة عل آربعین سنة"" فانتغع به وضرر به آخرون» 
قتل الكفار وسبى وغنم» وقيل: إن عبيد الله بن زياد آمر ابنه عمر على 
الجيش الذين لقوا الحسين فقتلوه» حكاه ابن التين. 

وقال ابن بطال: لما أمر سعد على العراق أتي بقوم أرتدوا 
فاستتابهم» فتاب بعضهم وأصر بعضهم» فقتلهم» فانتقع به من تاب 
وتضرر به الآرون". 

وحكى الطحاوي هذا عن بکیر بن الأشج» عن أيه عامر آنه ساله 
عن معن قول النبي اة ذلك» وأن المرتدين كانوا يبسجعون سجع 
مسيلمة» ومثل هذا لا يقال إلا عن توقيف. 

َال بعض العلماء من أهل المعرفة: (لعل) معناها الترجي» إلا إذا 
وردت عن الله ورسله وأوليائه» فإن معناها : التحقيق» ومعن إمضاء 
هجرتهم : إتمامها لهم من غير إبطال» فيرجعون إلى المدينة. 


و 


() آنظر: «الفاتق؛ ٤١/۳‏ و«النهاية في غريب الحدیث» ۳۲١/۳‏ والسان العربه 
Vile‏ 

() ورد بهامش الاصل تعليق نصه: توفي سعد بن بي وقاص سنة 1 
«الکاشف» 

(۳) شرح ابن بطاله ۱٤١/۸‏ 

9( مکل الاتاره ۲۲۲/۱۴ 


قاله في 


س د او س دہع سس سے 
ومعنیٰ *ولا تردهم عل آعقابهم؟ آي : بترك هجرتهم ورجوعهم عن 
مستقيم حالهم المرضيةء فيخيب قصدهم ویسوء حالهم» ویقال لکل من 
رجع إل حال دون ما كان عليه: رجع على عقبه وحار» ومنه الحديث 
«أعوذ بك من الحور بعد الكور؛"“ أي: من النقصان بعد الزيادة. 
والبائس: الذي عليه أثر البؤس» وهو الفقر والقلة. قال الأصيلي 
البائس: الذي ناله البؤس» وقد يكون بمعنى: مفعول كقوله : «َعِكَوٍ 
€ آي: مرف 
ومعنی: يري : ينوع ویسوؤه ما فعل بنفسه» وفلك آنها دار 
هجروها نه فاحب أن یکون محیاهم ومماتهم بغیرها؛ لثلا یکون 
ذلك عودًا فيما تركوه له» وقد جرت السنة أن يحفظ على الميت 
شعار القرب كما قلنا في الشهيد والمحرم» ولو كان نقل الميت من 
موضع إل موضع جائزا لنقله إل موضع هجرتهء وقد روى الطبراني 
في امعجمه الكبير؛ آنه هل آمر إن مات سعد في مرضه هذا آن يخرج 
من مكة وآن يدفن في طريق المدينة". 
وفي «مسند أحمده أنه كلل قالّ: «يا عمرو (القاري)”: إن مات 
سعد بعدي فهاهنا فادفنه نحو طريق المدينة؛. وآشار بيده هكذا» 
وقد اسلفنا آنه إنما رثیٰ له؛ لأنه مات ولم يهاجر» وهو غلط بل 


() رواه مسلم من حدیث هبد انه بن سرجس رقم (۱۳۲۳) کتاب: الحج» باب: ما 
يقول إذا ركب إل سفر الحج وغيره. 

(۲) آورده الهیشي في «المجمع؛ ۲۱۳-۲۱۲/۲ وقال : رراء أحمد والطبراني» وني 
عباض بن عمرو القاري» لم يجرحه أحد ولم يوثقه. ولم أقف عليه في المطبوع من 
«المعجم الكيير؛ فلعله من المفقود. 

۴١‏ في الأصل: الداري» والثيت من «مسند أحمده. 

.٩۰ /٤ «مسند أحمده‎ )0 


کا س 09 
أسلم وهاجر» وهو بدري كما عده البخاري فبهم"» وشهد ايشا أحدًا 
والخندق والحديبيةء وإنما رث له؛ لأنه هاجر ولم يصبر على هجرته 
يموت في البلد الذي هاجر إليه» ولكنه مات في اليلد الذي 
هاجر منه لغير ضرورةء ولهلذا قال عمر: اللهم آرزقني شهادة في 
سبيلك ووفاة ببلد رسولك""؛ لأنه حرم على المهاجر الرجوع إل 
وطنه الذي هجره له؛ ولذلك تال لا: «يمكث المهاجر بعد قضاء 
نسکه ثلاثا» وکان عشمان وغيره لا يطوف طواف الوداع“ 
إلا ورواحلهم قد رحلت. وقیل مات بمكة في حجة الوداع 
ورثیٰ له؛ لأن من هاجر من بلده يكون له نور الهجرة من الأرض 
التي هاجر منها إلى الأرض التي هاجر إليها إلى يوم القيامة» فحرم 
ذلك النور لما مات بمكة. 

الخامس: في فوائده 

وقد وصلتها في «شرح العمدة»" زيادة عل عشرين ونذكرها هنا 


نيه: أستحباب عيادة المريض» وعيادة الإمام أصحابه وأنها مستحبة 
في السفر كالحضر وأولء وجواز ذكر المريض ما يجده من شدة 


۲ أنظر ما ذكره البخاري بعد حديث )٤٠۲۷(‏ باب: تسمية من سمي من آهل بدر. من 
كتاب: المغازء 

١‏ سياتي برقم )۱۸۹١(‏ باب: كراهية الي آن تعرى المدية. 

ساني برقم (۳۹۳۴) كتاب: مناقب الأنصارء باب: إقامة المهاجر بمكة بعد قضاء 
ىكە 

9) ورد بهامش الأصل ما نصه: وفي بعض طرق هأنا الصحيح وفي حجة الوطا 
فاعلمه. 

() «الإعلام بقوائد عمدة الأاحكام ۸/- 1. 


س( سے اتوضیع شس اج اسع سے 
المرض لا في معرض السخط والشكوئء بل لمداواة وعلاج أو دعاء 
صالح أو وصية» أو أستفتاء عن حاله» ولا يكون ذلك قادحًا في 
خيره وأجر مرضه» وإباحة جمع المال. وفي رواية لمسلم: إن لي 
مالا کلیر. 

واستحياب الصدقة لذوي الأمرال» ومراعاة الوارث في الوصية 
وتخصيص جواز الوصية بالثلث» خلاقًا لأهل الظاهر» وشذ من قًالّ: 
إن الثلث إنما هو لمن ليس له وارث يستوفي تركته. ومن كالّ: إنه إذا 
لم یکن له ورثة يضع جميع ماله حيث شاء» وإليه ذهب إسحاق» 
وحكي عن ابن مسعود"". وذهب بعضهم إل أنه ينقص عن الثلث» 


ال ابن عباس : الثلث حيف» والربع حيف. وقال الحسن: السدس 
أو الخمس أو الربع“. وقال إسحاق: الربع» إلا أن يكون في ماله شبهة 
فله أستغراق الثلث. وقال الشافعي : إذا ترك ورثته آغنياء لم يكن له آن 
يستوعب الثلث» وإذا لم يدعهم اغنیاء آخترت له آن لا يستوعب". 
وأرصی أنس بمشل نصيب أحد ولده» وأوصیٰ عمر بارع" والصديق 
بالخمس» وقال: رضيت لنفسي بما رضي اله لنفسه. يعني : خمس الغنيمة". 
«صحيح مسلم؛ )١١۳۸(‏ كتاب: الوصية» باب: الوصية بالث. 
رواه ابن ابي شیة في مصنغه» ۲۲۷/۱ (۳۰۸۹) کتاب: الوصایاء پاب: من 
رخص ان يوي بماله کل. 
«المزیزه ۰٤۱/۷‏ «روضة الطالیین؛ .۱۲۲/١‏ 
9( آنظر «الاستدکار؛ re16 ۳٤/۲۴‏ 
) رواه عبد الرزاق ٩۷-۹1/۹‏ (۱۹۳۱۴) کتاب: الوصایاء باب: كم يوصي الرجل 
من ماله» ران سعد في «الطبقات الکبری» ۲۵۷/۴ 
رواء عبد الرزاقی ۱۷-11/۹ .)۱٩۳۱۳(‏ 


سے ئب یز 090( 

وفيه : أن الثلث في الوصايا في حد الكثرة. 

وقد أختلفت المالكية في مسائل» ففي بعضها جعلوه داخلاً في حد 
الكثرة بالوصية لقوله اق#: فوالثلث كثير» وفيه بحث» وقد أجمع العلماء 
في الأعصار المتأخرة عل أن من له وارث لا تنفذ وصيته بما زاد على 
الثلث إلا بإجازته"“ء وشذ بعض السلف في ذلك» وهو قول آهل 
الظاهر» فمنعوها وإن أجازها الورثة"ء وأما من لا وارث له فمذهبنا 
ومذهب الجمهور أنه لا تصح وصيته فيما زاد على الثلث ٠"‏ وجوزه 
أبو حنيفة وأصحابه وإسحاق» وأحمد في رواية 

وفيه: أن طلب الغنى للورثة راجح على تركهم عالة» ومن هذا 
الوجه أذ ترجيح الغني على الفقير. وحديث: ثلاث كيات 
للذي خلف ثلاثة دنانیر“ لابد من تأویله» وآوله آبو حاتم بن حبان 
بانه كان يسال الناس إلحامًا وتكثرًّا» ومن هنا أستحب النقص من 
اللع. 

وفيه : الحث على صلة الأرحام والإحسان إلى الأقارب» وأن صلة 


أنظر: «الإجماع لابن المتلره ص١٠٠‏ 

9( المحلی» ۳۱۷/۹ 

() أنظر: "المعونةه 0١۸/۲‏ «اليان» ٠١١/۸‏ «الشرح الكير» ۲1۷/۱۷. 

) انظر: «احکام القرآن للجصاص؛ ۱۱۲/۲ «الشرح الکیر» ۲۱۷-۲۱۱/۱۷. 

(۵) سیاتي برقم (۲۲۸۹) كتاب: الحوالات» باب: إن أحال دين الميت على رجل 
جاز» مختصرا دون لفظ : هلات كيات»» وروی هأذا الحديث بتمامه الاي ٤‏ 
٠١‏ كتاب: الجنائزء باب: الصلاة عل من عليه دين» وأحمد /٤‏ 1۷ وابن حبان 
في #صحیحه؛ ۸/ ۵۵-۵٤‏ (۴۲۹۴) كاب : الزكاةء باب: الوعبد لمانع الزكاة. 
والطبراني ۷/ ۳۲-۳۱ (1۲۹۰)ء والیهقي ۷۲/۲ کتاب: الضمان» باب: وجوب 
الحق بالضمان» كلهم من حديث سلمة بن الأكيع. 

) «صحیح ابن حبان ۸/ 0۵. 


س( س انی س اجن سیم سے 
القريب الأقرب والإحسان إليه أفضل من الأبعدء وأن الإخلاص شرط 
في الثواب والإنفاق في وجوه الخيرء ون المباح بالنية يصير قربةء فإن 
وضع اللقمة في فم الزوجة إنما يكون عادة عند ملاعبتها وتسلية من كره 
حالة یخالف ظاهرها الشرع ولا سبب له فبهاء وآن الإنسان قد یکون له 
مقاصد دينية فيقع في مكاره تمنعه متها فيخلص منها بالرجاء وسؤال الرب 
جل جلاله إتمام العمل علي وجه لا يدخله نقص» وفضيلة طول العمر 
للازدياد من العمل الصالح» وجواز تخصيص عموم الوصية المذكورة في 
القرآن بالسنة» وهو قول الجمهور. 

وفيه: معجزات ظاهرة لرسول اله ها في قوله لسعد من طول عمره 
وفتح البلاد وانتفاع أقوام وضر آخرين ومنقبة ظاهرة لسعدء وفضائل 
عديدة منها: مبادرته إلى الخيرات» وكمال شفقته ف وتعظيم آمر 
الهجرة. 

وفيه: آنه ك لم يأمر سعدا بالوصية للآقرین بعد آن آخبره أنه لا يره 
إلا ابنةء ولو كانت آية الوصية للأقربين غير منسوخة لأمره به» فدل عل 
آنها لا تجب» والذي عليه عامة العلماء أنها منسوخة. وقال الشعبي 
والنخعي: إنما كانت على وجه الندب؛ لأن الشارع مات ولم يوص» 
ودخل علي علیٰ مریض فاراد أن يوصي» فنهاه» وقال: الله تعالٰ 
يقول: إن َد يا [البقرة: ]1۸١‏ وآنت لم تدع مالاً فدع مالك 
لأهلك وغير ذلك. 


) رواه ابن آبي شیة في مصتنه» ۲۴۰/۲ ۳۰۹۳۱) کناب الوصايا» پاب: في 
الرجل يكون له المال الجديد القليل» أيوصي فه؟» والحاكم ۲۷4-۲۷۴/۲ 
كتاب: الضير. 


س ن 


وهازه خواتم نختمه بها: 

الأولى : هنذا الحديث في مسلم : إني خفت أن آموت بالأرض التي هاجرت 
منها. فقال : «اللهم شف سعدا. ذكره ثلانًاء وفيه : إن صدقتك من مالك 
صدقةء وإن نفقتك على عيالك صدقة» وإن ما تأكل أمرأنك من مالك 
صدقةا" وللحاكم وقال: عل شرط الث ضع يده عل جبهني م 
مسح صدري وبطني» نم ال: «اللهم شف سعدا وانمم له هجرته" ۰ 
: هلا الحديث رواء البخاري هنا من طريق مالك عن 
الزهري» وأخرجه الأربعة من طريق ابن عيينة عن الزهري. فال 
الطحاوي: روئ عن ابن عيينة هنذا الحديث بما يقضي له على مالك ° 

ثالثها : قال ابن عبد البر : وهو حديث أتفق آهل العلم عل صحة سنده» 
وجعله جمهور الفقهاء أصلاً في مقدار الوصيةء وأنه لا يتجاوزبها الثلث» إلا 
أن في بعض ألفاظه ختلافًا عند نقلته» فمن ذلك ابن 
الزهري: عام الفتح. آنفرد بذلك عن ابن شهاب فيما علمت» وقد رويناء 
من طريق معمر وجماعات عددهم؛ عن ابن شهاب: عام حجة الوداع. 
قال ابن المديني: الذين قالوا: حجة الوداع. أصوب. 


ال فيه عن 


)١(‏ #صحيح مسلم؟ )۱١۲۸(‏ كتاب: الوصيةء باب: الوصية بالفلك. 

)١(‏ «المستدرك» ۳۲۲/۱ كناب: الجناتزء باب: ثواب عيادة المريض. 

(۳) «سنن بي داوده (۲۸۹4) کتاب: الوصاياء باب: ما جاء فيما يجوز للموصي في 
ماله و«سنن الترمذي* )۴٠١١(‏ كناب : الوصاياء باب : ما جاء في الوصية بالظلت» 
و«سنن النساتي» ۲١۲-۲۴۱/۲‏ كتاب: الوصاياء باب: الوصية بالالث» و«سان 
ابن ماجه» (۲۷۰۸) كتاب: الوصاياء باب: الوصية با 

) «تحفة الأغيار بترتيب مشكل الأثار ١١١ /١‏ كتاب: المواريث والوصية والهبةء 
باب: يبان مشکل ما روي عن رسول اله که من قوله لسع لما عاده في مرضه.. 

(۵) «التمهیده ۸/ ۴۷۵- ۳۷۹ 


سا س اودیع شس اع سی کے 

رابعها: قال القرطبي : وقوله: ( «ورشتك؛ ) دلالة عل أنه کان له 
ورثة غير الأبنة المذكورة"". قلت : ليس صريحًا فيه. 

خامسها: جاء في «الصحيح؟: أخلف بعد أصحابي"". آي: آخلف 
بمكة بعد أصحابي المهاجرين المنصرفين معك. قاله أبو عمر. 
ويحتمل أن بكون لما سمع الشارع يقول: "إنك لن 
وتنفق: فعل مستقبل» أيقن أنه لا يموت من مرضه ذاك أو ظنه 
فاستفهمه» هل یبقیٰ بعد آصحابه؟ فأجابه بضرب من قوله: «لن تنقق 


وقوله: ( نُك لن ْمَل صملا ..» ) إلى آخره"". وقال 
القرطبي : هذا الأستفهام إنما صدر من سعد مخافة المقام بمكة إلى 
الوفاة فيكون قادح في هجرته» كما جاء في بعض الروايا 
ان موت بالارض التي هاجرت منها. فأجابه اة بان ذلك لا یکون 
وإن طال عمره“. وقال القاضي عياض: حكم الهجرة باق بعد الفح 


کان ذلك لمن کان هاجر قبل الفتح» فاما من هاجر بعده 
فلا وأبعد من ال إن وجوب الهجرة واستدامتها قد آرتفع يوم الفتح» 
وإنما لزم المهاجرون المقام بالمدينة بعد الهجرة؛ لنصرته بيا والأخذ 


0 لمهم 060/6. 

سیاتي برقم )۴۳۹۳١(‏ كتاب: مناقب الأنصار» باب: قول النبي ##: «اللهم انض 
لاصحابي هجرتهم». 

التمهید» ۸/ ۲۸۷. 

I) 

() «إکمال المعلم» ۴٠۵/۵‏ 


عنهء فلما مات أرتحل أكثرهم عنهاء وتاولوا بما تقدم؛ لأن ذلك إنما 
كان مخافة نقص أجورهم» وقد يجاب بان خروجهم لأجل الجهاد 
وإظهار الدين. 

وقيل : لا يحبط أجر هجرة المهاجر بقاؤه بمكة -شرفها اله- إذا كان 


لضرورة دون الأختبار» وقال قوم: المهاجر بمكة يحبط هجرته كيفعا 
کان. 

تيل : لم تفرض الهجرة إلا عل آهل مكة خاصة. وقال القرطبي: 
من نقض الهجرة حاف المهاجرون حيث تحرجوا من مقامهم بمكة 
-شرفها اله- في حجة الوداع» وهلذا هو الذي نقمه الحجاج على آبي ذ 
لما ترك المدينة ونزل الربذة وقال: تغربت يا آبا ذر» فاجابه بان 
التبي بلا أذن لي في البدو 

وقوله : (أبو ذر). صوابه سلمة بن الأكوع» فإن أبا ذر مات قبل آن 
يولد الحجاج بدهر» وعلى تقدير صحته فتزول الربذة لا يقاح؛ لاه لم 
بھاجر منھا۔ 


دی دی وهی 


نهم 04۸/6 


اة والشَاة. امسلم: -١١‏ فع 1/۴ 

هذا التعليق أسنده مسلم إلى الحكم بن موسئ . ورواه عنه أبو 
يعلى في مسنده» والحسن بن سفيان» واعتذر ابن 1 
البخاري کونه لم یسنده بانه لا يخرج للقاسم بن مخيمرة» وزعم 
بعضھم آنه لا یخرج للحکم آیضًا إلا هذا غیر محتج بهماء وإن کان 
الدارقطني ذكرهما فيمن خرج له البخاري فإن 


دومةء كذا ذكر في كتاب النسائي . 
وخرجه مسلم أيضًا عن الحلواني» عن عبد الصمدء عن شعبةء عن 
عبد الملك بن عمير» عن ربعي عن ابي موسي مرفوعځًا 
قال القاضي عياض: يرويه عن شعبة موقوفًا ولم يرفعه عن عبد 
الصمد . 


«صحيح مسلم؛ )۱١6‏ كتاب: الإيمانء باب: تحريم ضرب الخدود وشق 
الجيوب والدعاء بدعوى الجا 

رواه من طریق آي يعلى ابن حبان في 
«ستن التساتي» ۲۱/٤‏ كتاب: الجنائزء باب: شق الجيوب. 
«صحبح مسلم؛ )۱١١(‏ كتاب: الإيمان» باب: تحريم ضرب الخدود وشق 
الجيوب. 

«إكمال المعلم» ۳۷/۱ 


قلت : ذكر الدارقطني أن البخاري رفعه أيضًا عن عبد الملك. فَالّ 
ذلك أبو ظفر عن البخاري. تًا : والموقوف عن عبد الملك أثبت. 

والحجر: بفتح الحاء وكسرهاء ذكره ابن سيده في «مثلكه». 
-بالصاد والسين- التي ترفع صوتها عند المصيبة 


: التي تحلق رآسها عند المصية. 

تشقى وبها وجيبها عندها. وأصل البراء: الأنفصالء 
وهو یحتمل آن يراد به ظاهره» وهو البراءة من فاعل هه الأمور. وقال 
المهلب: (برئ منه). أي: لم برض بفعله» فهو منه بريء في وقت ذلك 
الفعل لا آنه بريء من الاسلام. 

آما حكم الباب: فالحلق عند المصيبة حرام» كالندب رالنياحة 
ولطم الخدود» وشق الجيب» وخمش الوجه» ونشر الشعرء والدعاء 
بالويل والثبور» ومن وقع في لفظ الكراهة فالمراد بها التحريم. 
منه رسول اله ڳل). يعني : بريه من 
فعلها كما قَالّ حن بلغه قتل خالد قومًا قالوا: صباناء صباناء 
«أبرأ إليك مما صَنَعّ خالده*» والمؤمن لا تجب البراءة منه بالذنوب 
إلا أن يرتدء والعياذ بلله. 


١ كذا في الأصل» ولعله ابن السيد البطليوسي صاحب «المثلث؛ آنظر «المثلث؛‎ )١( 
A 

آنظر: «لسان المرب .۲٤۸٤/٤‏ 

آنظر: السان المرب ۸11/۲ 

(4) سباتي برقم (۲۳۳۹) كتاب: المغازي» باب: بعث الني إلا الد بن الوليد إل 
بني جليمة. 


1Y rgd =F ple 


فيه حدیث: َيس 


من صرب الخُذوت. 
وقد سلف » وکا الپاب بعل 


جف دی ھی 


() برقم (۱۲۹6) كتاب: الجنائز» باب: ليس متا من شق الجيوب.. 


انظر؛ ۱۲۹4 - مسلم: ۱۰۴ - 


تح 10/۲ 
ذكر فيه الحديث المذكورء وقد عرفته. 
قال آبو عبد اله: ليس من 


جف عمجف 


بعض نسخ البخاري: 
بذلك. 


سول اله شرا 


حديث انس سلف في القنوت"» رحديث عائشة أخرجه ملم 
آيضًا" وقتل زيد بن حارثة وصاحباء في غزوة مؤتة -بالهمز وتركه- 
بالبلقاء من أرض الشام في جمادى الأولئ» وقيل: الآخرة سنة ثمان. 


() برقم )۱۰١۱(‏ کتاب: الوتر. 
() «صحيح مسلم» )۹۴١(‏ كتاب: الجنائز» باب: التشديد في الياحة: 


جا ید دا 
فالتقوا مع هرقل على القرية المذكورة في جموعه. يقال: مائة آلف 
من أنضم إلبهم من المستنفرة» فقتل هؤلاء» ثم أتفق المسلمون على 
خالد ففتح اله له فقتلهم» وقدم البشير إلى رسول اله كف وكان كا 
أخبرهم بذلك قبل قدومه. وكان هؤلاء الثلاثة من أحب الناس إليه. 
فال لجعفر : «أشبهت خلقي وخلقي»" وقال آخرئ: لا ادري افرح 
بقدوم جعفر آو بفتح خییر ۲ . 
وقال لزيد: «أنت أخونا ومولانا" هوإنه لمن أحب الناس إِليّ ولقد 
ن للامارة“ء وكان ابن رواحة أحد النقباء وأحد شعراء رسول 
أخًا لكم لا بقول الرفث**. 
وقوله: (صاثر). قیل: صوابه: صیر -بکسر آوله وإسکان ثانیه- 
شقه -بفتح الشين- وهو الموضع الذي ينظر منه كالكو ٠‏ 


یدافعون عنه. وقال فيه 


) سیاتي برقم (۲۱۹۹) کناب : الصلح» باب: کیف یکتب : هلا ما صالح فلانین فلان. 

رواه بن آیي شی عن الشعبي ۳۸۴/۲ (۴۲۱۹۱) كتاب: الفضائل» باب: ما ذكر 
في جعفر بن ايي طالب» والطحاوي في «شرح مماني الثاره /٤‏ ۱٨۲۸ء‏ وله شاهد 
من حدیث عمر بن علي» رواء الحاکم ۲۰۸/۴ كتاب: معرفة الصحابة وله شاهد 
من حدیث آیي جحینة عن آیهء رواء الطبراني ۱۰۰/۲۲ »)۲٤٤(‏ ورواء ايشا في 
«المعجم الأوسطه ۲۸۷/۲ )۲١٠۳(‏ وقال: لا يروي هأذا الحديث عن مسر إلا 
مخلد» تفرد به: الوليد بن عبد الملك» رقال الهيشمي في «المجمع؛ ۲۷1/4- 
۲: رواه الطبراني في الثلاثة وني رجال «الکییر» انس بن سالم» ولم أعرفه» 
ويقية رجاله ثقات. 

سیاني برقم (۲۹۹4). 

) سیاتي برقم (۴۷۳۰) کتاب: فضاعل الصحابة» باب: مناقب زید بن حارئة مولی 
الي کل 

)٩(‏ سلف برقم )۱٠١۵(‏ كتاب: التهجد» باب: فضل من تمار من اليل فصلي. 

انظر: «لسان المرب ۲۳۰۰/6 ۲۵۴۹. 


س اس س س سی سے 
وليس يريد: (آنظر من شق الباب) بالكسر؛ لأن الشق: الناحية ولم برد 
ذلك» وكون نساء جعفر لم يطعن الناهي؛ إما لأئهن لم يصرح لهن بنهي 
الشارع» فظن أنه كالمحتسب في ذلك؛ أو لأنهن غلبن عل أنقسهن 
ار ست 


وقوله : ( «فاحث ) روي بكثر الثاء وضمها؛ لأنه من حثى يحشي 
ویحثو". وتأوله بعضهم عل أن البكاء كان معه نوح» فلذلك نهاهن. 
وقال بعضهم: کان من غير نوح؛ لانه يبعد أن الصحابيات يتمادين 
على محرم» والنهي عن البكاء المجرد للتتزيه أو للأدب لا للتحريم. 

والعناء -بالمد- المشقة والتعب. وللعذري عند مسلم: من الغي 
-بغين معجمة وياء مشددة- وهو ضد الرشد. وللطبري مثله إلا آنه بالعین 
المهملة المفتوحةء وليعضهم بكسرها وكلاهما وهم» والصواب الأول 
ولم ترد عائشة الأعتراض عل رسول اله كا وإنما أرادت: إنك 
لا تقدر على فعل ما أمرك به» وما تركته من التعب. قال القرطبي : 
ولم يكن أمره للرجل بذلك لیفعله بهن» ولکن علیٰ طریق آن هنا 
یسکنهن إن فعلته» فافعله إن أمكنك وهو لا بمكنك. وفیه دلیل عل 
أن المنهي عن المنكر إن لم ينته عوقب وآدب إن أمكن. 

وقوله : (جاس يعرف فيه الحزن)ء إنما هو لما جعل الله تعال فيه 
من الرحمة بأمته وحزن عليهم؛ لأنهم أئمة المسلمين» وهذا الحديث 
آسهل ما جاء في معنی البکاء. 


آنظر: «الفاتق في غریب الحدیث» ۱/ ۲۲۰. 


المفهم» 0۸۹/۲ 


۳ ورد بهامش الاصل: ثم بلغ خاما که مؤلفه غفر اله له. 


(mm بی‎ 

قَالّ الطبري: إن قَالّ قائل: إن أحوال الناس في الصبر متفاوتةء 
فمنهم من بظهر حزنه على المصيبة في وجهه بالتغير له وفي 
بانحدار الدموع. ولا ينطق بالسيئ من القول» ومنهم من يظهر فلك 
في وجهه وينطق بالهجر المتهي عنه» ومنهم من يجمع ذلك كله ويزيد 
عليه إظهاره في مطعمه وملبسه» ومنهم من یکون حاله في حال 
المصيبة وقبلها سواء. فأيهم المستحق سم الصبر؟ قيل تا 
السلف في ذلك فقال بعضهم: المستحق لاسم الصبر هو الذي يكون 
في حالها مثله قبلها» ولا بظهر عليه حزن في جارحة ولا لسان. َال 
غيره- كما زعمت الصوفية-: إن الولي لا تتم له ولاية إلا إذا تم له 
الرضا بالقدرء ولا يحزن على شيء» والناس في هذا الحال 
مختلفون» فمنهم من في طبعه الجلد وقلة المبالاة بالمصائب» ومهم 
من هو بخلاف ذلك» فالذي يكون في طبعه الجزع ويملك نفسه 
ويستشعر الصبر أعظم أجرًا من الذي الجلد طباعه. 

قال الطبري: كما روي عن ابن مسعود أنه لما نعي له آخوه عتبة 
قًالّ: لقد كان من أعز الناس علي وما بسرني أنه بين أظهركم اليوم 
حيًا. قالوا: وكيف وهو من أعز الناس عليك؟ قًال: (والك)" إني 
لأؤجر فيه أحب إليّ من أن يؤجر فيّ. 


اب ره» فجاءء رجل وهو يطعم » 
ال : يا أبا الصهباءء إن أخاك قد مات. تًا هلم فكل قد نعي لنا إا 
: والله ما سبقني إليك أحد» فمن نعاء؟ فَال: بقول الله #ة: 
@4 (لزمر: ۳۰ء 


من م( 
۲ رواء ابن سعد في «العیقات» ۷/ ۰۱۳۷ وابو نمیم في «الحلیته ۲/ ۲۳۹-۲۳۸. 


س( سے اوی س دجس اسع سے 

وقال الشعبي : كان شريح يدفن جنائزه ليلاً يغتنم ذلك» فيأتيه الرجل 
جن مء » فيسأله عن المريضص فيقول: هداء ف الشكرء وأرجو ان 
یکون مستریځًا". آخذه من قصة آم سلیم. وکان ابن سیرین یکون عند 
EN RENEE‏ 
جعل یکشر ونت تعرف في وجهه"". وستل ربیعة : ما منتهی الصبر؟ 
فال: أن بكون يوم تصيبه المصيبة مثله قبل أن تصيبه". وقال 
آخرون: الصبر المحمود هو ترك العبد عند حدوث المكروه عليه 
وصفه وبثه للناس» ورضاء بقضاء ربه وتسليمه لأمره. 

وآما جزع القلب» وحزن النفس» ودمع العين» فإن ذلك لا 
العبد عن معاني الصابرين» إذا لم يتجاوزه إلى ما لا يجوز له فعله؛ لأن 
نفوس بني آدم مجبولة على الجزع من المصائب. وقد مدح الله الصابرين 
ووعدهم جزيل الثواب عليه والثواب إنما هو على ما أكتسبوه من 
أعمال الخير» دون ما لا صنع لهم فيهء وتغير الأجساد عن هيئاتهاء 
ونقلها عن طباعها الذي جبلت عليه لا يقدر عليه إلا الذي أنشاها. 

والمحمود من الصبر ما آمر اله به» ولیس فیما آمر به تغییر جبلته عما 
خلقت به. والذي أمر به عند نزول البلاء الرضا بقضائه» والتسایم 
لحكمه» وترك شكوئ ربه» وبذلك فعل السلف. به 


۱۲ رواه عبد الرزاق في امصتفه» ۲۲-۲۱/۳۴ (1۵0۷, )٠۵۵۸‏ كتاب: الجنائز. 
باب: الدفن بالیل. ورواء ابن سعد في «الطبقاته ۰۱٤٤/١‏ 
w»‏ روا التي اي اديه ۲1۵۷ 0۱۰۱0۹0 باب في الصبر على المصاتب.. 


١‏ باب: في الصببر على المصائب. 


ن 


وروى المقبري» عن أبي هريرة مرفوعًا : قًال: قال الله #ك: إذا 
آبتليت عبدي المؤمن فلم بشكني إلى عُاده أنشطته من عقالي» وبدلته 
لحمًا خيرًا من لحمه» ودنا يرا من دمه» ويستانف العمل 


() واه الحاکم ۳۲۸/۱ ۳۲۹؛ والیهقي في «السنن» ۲/ ۰۴۷۵ وقي «الشعب» ۷ 
)۹۹٤۳( ۱۸۸-۷‏ من طريق علي بن المديني عن ابي بكر الحنفي عن عاصم بن 
محمد بن زيد عن سعيد بن ابي سعيد القبري» عن آيه» به. 
قال الحاكم : حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 
وقال اليهقي في «الشعب» ۱۸۷/۷ إستاده صحح. 
وصححه الألبائي في «الصحيحةه (۲۷۲). 

قال اليهقي: زعم بعض الحفاظ أن مسلا أغرج هذا الحديث في 

كتابه عن القواريري عن آبي بكر الحتفي» ثم أعترض عليه بان هذا الحديث إنما 

يروئ عن عاصم عن عبد الله بن أبي سعيد المقبري عن أبي هريرة» كذلك روا قرة 
پن عيسيٰ عن عاصم. وروا معا بن معاڌ عن عاصم پن محمد عن عبد اله بن 
سعيد هن أيه أو جده عن أبي عريرةء وعبد اله بن سعيد شليد القعفء وقد 
نظرت في كتاب مسلم -رحمه اله- فلم أجد هذا الحديث» ولم يذكره اقا آبو 

مسعود الدمشقي في تعليق الصحيح. اه الشعب» 1۸۸/۷ 

لكن تعغب أبو القضل بن عمار الشهيد فيا أستدركه علي كناب ملم من 

الأحاديث المعللة» فقال : ووجدت فيه عن القواريري عن آبي بكر الحنفي» عن 

عاصم بن محمد العمري» عن سيد بن آي سعيد» عن آڀه عن آي هرير؛ 

وا 

ثم قال: وعلذا حدیث منکر» واتما رواء عاصم بن محمد عن عبد اله بن سعيد 

المقبري عن أبيه» وعبد الله بن سعيد شديد الفعف. 

ورواه معاذ بن معاذ عن عاصم بن محمد» عن عبد الله بن سعيد» عن آیيه» عن آي 

هريرة» وهو حدیث پشبه أحادیث عبد اله بن سيد اھ 

«علل الأحاديث في كتاب الصحيح لمسلم بن الحجاج؛ ص ٠1۹-۱۱۷‏ 

ذكر ذلك الحافظ في #إتحاف المهرةه ٤0۸ -٤0۷ /۱١‏ (۷١۱۹۷)ء‏ وفي «التكت 

الظراف» ۳١٠/٠١‏ وأفاد فيه أن اليبهقي يعني بقوله بعض الحفاظ : ابن عمار 

الشهيد. 


وقال طلحة بن مصرف: لا تشك ضرك ولا 
آن يعقوب بن إسحاق عليهما السلام دخل عليه جاره فقال: 
ما لي أراك قد تهشمت ولم تبلغ من السن ما بلغ أبوك؟ 


فان بعد ذلك إذا سل 
یوسف: ا اکت 


وقد توجع الصالحون عل فقد سيدنا رسول الله ا وحزنوا له أشد 
الحزن. َال طاوس: ما رأيت خلقًا من خلق الله أشد تعظيمًا لمحارم الله 
من ابن عباس» وما ذکرته قط فشنت أن آبکي لا بکیت» ورايت عل 
خدیه مشل الشراکین من بکاته عل رسول ا کو" وقال آبو 
عثمان: رأيت عمر بن الخطاب لما جاءه [نعي]" النعمان بن مقرن 
وضع يده عل رأسه وجعل يبكي ولما مات سعید بن الحسن 
بک عليه الحسن حولاً فقیل له: یا آبا سعید» تأمر بالصبر وتبکي؟! 
قالّ: الحمد فث الذي جعل هزه الرحمة في قلوب المؤمنين يرحم بها 
= والحدیث ذکره الحافظ این رجب في «شرح عال الترملي؛ ۷۹۹-۷۹۸/۲ وعزاد. 


السا قي یت 
وذكر ذلك الألباني في «الصحيحة؛ ٠٠١/١‏ ووم الحافظ اين وجب في عزوه 
الحديث لمسلم! 

) روا الطبري في اتفسیره؛ ۲۸۲-۲۸۱/۷ ۱۹۷۲٩‏ 

(۲) رواه أحمد بن حنبل في «فضاتل الصحابةه ۱۲۰۴/۲ (۱۸۳۷) وأبو نعيم في 
للبت ۳۳۹/۱ 

(۴) زيادة يقتضيها السياق ليتضح المعن وانظر «الآحاد والمثاني» .۳٠٠/۲‏ 

) رواه ابن آي شيية في متفه 4۸/۴ (۱۱۹۸۰) کتاب: الجنائزء پاب: في 
الرجل يتتهي إليه نعي الرجل ما يقو 


کس بتو 7 
بعضهم بعضًا بدمع العين» وبحزن القلب» وليس ذلك من الجزع؛ إنما 
الجزع ما كان من اللسان واليدء الحمد لله الذي لم يجعل بكاء يعقوب 
عل یوسف وبالاً علیه» وقد بک عليه خد ن الحزن. 

وقال يحيىٰ بن سعيد: قلت لعروة: إن ابن عمر يشدد في البكاء على 
الميت» فقال: قد بك عل أبيه» وبك أبو وائل في جنازة خيشمة. 
فهلؤلاء معالم الدين لم يروا إظهار الوجد على المصيبة بجوارج 
الجسم إذا لم يتجاوزوا فيه المحظور خروجًا من معنى الصبر» ولا 
دخولاً في معنی الجزع» وقد بکی الشارع على ابتته زینب"» وعلی 
ابنه إبراهيم وفاضت عيناء» وقالٍ: «هازه رحمة جعلها الله في قلوب 
عباده»". وبكئ لفقد جلة الإسلام وفضلاء الصحابةء فإذا كان الإمام 
المتبع به نرجو الخلاص من ربناء وكان قد حزن بالمصيبة وأظهر 
ذلك بجوارحه ودمعه» وأخبر أن ذلك رحمة جعلها الله في قلوب 
عباده» فقد صح قول من وافق ذلك وسقط ما خالفه. 


دجن چن دجم 


() رواه ابن سعد في «الطبقات الکبری؛ ۰۱۷۸/۷ والییهقي في «الشمب» .-۲٤۲/۷‏ 
(٠١١ ۳‏ باب: في الصبر على المصائب. 

) سلف ما يدل عل ذلك برقم )۲۸١(‏ كتاب: الجنائزء باب: بقول الني ال 
یعذب المیت بیعض بکاء آهله عليه 

(۳) سیاتي برقم (۱۴۰۳) باب: قول الني: إنا بك لمحزونون». 


۸٩ : [يوسف‎ 


/F gai (WD net 
وذکر فيه حدیث إسحاتی بن عبد اه بن آبي طلحة» عن آنس» قال:‎ 


تفرد به البخاري» وقال المزي: هنا حدیث غریب تفرد به بشر بن الحكم 
يعني : شيخ البخاري""» قيل: لم يروه أحد عنه غير البخاري» وكأنهما 


() تحفة الأشراف» ۸۲/١‏ 


تب یز (mm‏ 
يشيران إلى التفرد بالسند لا المتن؛ لأن المتن روا عن آنس عندهما أنس 
ابن سیرین» وثابت عند مسل 
عبد الله بن أبي طلحة عند الإسماعيلي» وللبخاري: فقال ڳلة: «أعرستم 
الليلة؟» نال : نعم» قالّ: «اللهم بارك لهماء. فولدت غلامًا فقال لي أبو 
طلحة: أحمله خی تأتي به رسول الله کڈ وبعث معه بتمرات» فحنکه 
وسماه عبد اله" ولمسلم: لما مات قالت لأهلها : لا تخبروا أبا طلحة 
بابنه حن أكون آنا آخبره» فجاء ففربت له عشاء» فاکل وشرب» ثم 
تصنعت له أحسن ما كانت تصنع قبل ذلك» فوقع بهاء فقالت 
يا آبا طلحة» رایت لو آن قوتا آعاروا عاريتهم آهل بيت فطلبوا 
عاريتهم» ألهم أن يمنعوهم؟ قالت: فاحتسب ابنك. الحديث*. 

وروی معمر» عن ثابت» عن نس أنه لما جامعها قالت له ذلك 
ولاسماعيلي: وكان أبو طلحة صائمًا. وللييهقي: وكان أبو طلحة يحب 
الأبنء ولأبي داود: «يبارك لكما في غابر ليلنكما»". 

إذا تقرر ذلك» فالكلام علي ذلك من أوجه 

أحدها: 

البث في الآية : آشد الحزن فَالّ بعض السلف: قول العبد: إنا لله 
راجعون. كلمة لم يعطها أحد قبل هه الأمةء ولو علمها 
() «مسلم» (۲۱44) كتاب: الأدب» باب: ستحباب تحنيك المولود عند ولادته. 
الحلیته ۵۷/۲ 
(۳) سياتي برقم )١٤۷١(‏ كتاب: العقيقةء باب: تسمية المولود. 
0) مسلم ۱۰۷/۱۲۲۹ بعد حديث )۲٤١۷(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: من 

فضائل بي طلحة الأنصاري رضي اله تعال عنه. 


(۵) رواه عبد بن حمید في «المتتخب» ۱۲۱-۱۲۰/۴ 
)٩(‏ رواء آبو داود الطبالسي في «مسنده» ۴۳/۴* (۲۱1۸). 


رید دای ت رد اف ی 


وإنا 


س( س اتی س م اسع کے 
یعقوب لم يقل : اَی مَل بُ [بوسف: ]۸٤‏ وقال سعید بن جییر : 
لم تعط آمة من الأمم ما أعطيته هذه الأمة من الأسترجاع» ثم تلا هاه 
الآية: يتانق ل بوت 


هذا الأبن المتوفئ هو أبو عمير صاحب النغير» قاله ابن حبان 
والخطيب وغيرهما"» ولما خرجه الحاكم وسماه قًالّ: صحيح عل 
شرطهما. و(فيه)" سنة غريبة في إباحة صلاة النساء على الجنائز. فان 
فيه أن آم سليم» كانت خلف أبي طلحة» واب طلحة خلف رسول الله 
کا لم یکن معهم غیرهم. 

الثالك : 

هدا -بالهمز- سكن» ومنه هدآت الرَجْل: إذا نام الناس. وأهدأات 
المرأة ولدها: سكتته لينام؛ لأن النفس كانت قلقة شديدة الأنزعاج 
بالمرض» فسكنت بالموت» ولذلك قالت: آرجو آن یکون قد آستراح. 
وقولها : (ُزجو اَن كود قد أ 
آحتمل معنیین» فإنها آخبرت بکلام لم تکذب فیه» ولکن ورت به عن 
المعنى الذي كان يحزنهاء ألا ترى أن نفسه قد هدا كما قالت 
بالموت وانقطاع التفس» وأوهمته آنه أستراح قلقه» وإنما ستراح من 
نصب الدنيا وهمها. 


)روا الیهقي في «شعب الإیمان» ۱۱۷/۷ (۱۹۹۱) با 
«صحیح ابن حبان» ۱۵۸/۱١‏ (۷۱۸۸) كتاب: إخباره اة عن مناقب الصحابة 
ن 0 

() «الستدرك» ۴٠١/۱‏ كتاب: الجناتر. 


س س 0 


الرابع: 
فيه منقبة عظيمة لأم سليم بصبرها ورضاها بقضاء الله تعالى. 
الخامس 

فلما أصبح أغتسل. فيه : تعريض بالإصابة» وقد صرح بها في بعض 


الروايات""٠‏ وقوله: ( #لعل الله أن ببارك لكما في ليلتكما» ) بحتمل أن 

یکون خبرّا ودعاءء فأجاب الله تعال قولهء فحملت تلك الليلة بعبد الله بن 

أبي طلحة» والد إسحاق» راوي الحديث» فحلّكه بل وسماه» وكان من 

خير أهل زمانه» وآناهما الله تعالى ذلك لصبرهماء والذي لهما عند اله أعظم. 
السادس 


الأولاد الذين أشار إلبهم سفيان"" هم: القاسم» وعميرء وزيدء 


وإسماعيل» ويعقوب» وإسحاق» ومحمد» وعبد اش» وایراهیم 
وفشیر رعناناة زر :قرع این الجردی ,ومام آنا حشر 
السابع : 
وهو فقه الباب: عدم إظهار الحزن عند المصييةء وترك ما أببح له 
من إظهار الحزن الذي لا إسخاط فيه لله تعال» كما فعلت أم سليم فإنها 
آختارت الصبر» ومن قهر نفسه وغلبها على الصبر ممن تقدم ذكره في 
الباب قبل هذا فهو آخذ بأدب الرب جل جلاله في قوله: رهن 
مم لهو حب السو (النحل: 1٠۲١‏ 
ساني الحديث على ذلك برقم .)٥4۷۰(‏ 
)ورد بهامش الأصل: إنما تقله فيان عن رجلل من الأتصار غير مسميئ» كذا في 
السحح. 
١‏ في الأصل: عييد اله» ورد بهامش الأصل ما نصه: لعل صوابه عبد اله 
() آنظر «الطبقات الکبرئ» .۷٤/١‏ 


۷ سد ارس س دس اسع سے 
الثامن : 
فيه من الفقه : جواز الأخذ بالشدة وترك الرخصة لمن قدر عليهاء 
وأن ذلك مما ينال به العبد رفيع الثواب وجزيل الأجر. 


الجن جن 

أن من ترك شيا لله تعال» وآثر ما ندب إليه» وحض عليه من جميل 
ب ا الاو 
كلهم ذ كرأ الرآد). ولقد أاخذت آم سليم في الصبر إل أبعد غاية 
علي أن النساء أرق أفئدة؛ لأنا نقول: إن ما في نسائها ولا في الجلد 
من الرجال مشل أم سليم؛ لأنها كانت تسبق الكثير من الرجال 
الشجعان إلى الجهاد» وتحتسب في مداواة الجرحئ» وثبتت يوم 
حنين في ميدان الحرب» والأقدام قد زلزلت» والصفوف قد أنتفضت. 
والمنايا قد فغرت» فالتفت إليها رسول اله إلا وفي يدها خنجر 
فقالت: يا رسول الله أقتل هلؤلاء الذين ينهزمون عنك كما تقتل هؤلاء 
الذين يحاربونك» فليسوا بش مه . 


ھی یری وچچمی 


(۱) روئ مسلم ما يدل علي ذلك من حدیث آنس برقم (۱۸۰۹) كتاب: الجهاد 
والسيرء باب: غزوة النساء مع الرجال 


_ ن 
ِد الصَدْمَة الأوتى 
وال عُمَرُ 4 غم اليذلاو وَيِعْمّ المَِاوَةُ الي 
جمد @ أب ليم 
Ee‏ د @4 1 


M/F gaê AN pla “oT 

وذكر فيه حديث أنس: ١الصَبْرُ‏ عند الصَدْمَة الأولى.. 

آما حديث آنس فسلف في الباب"" وآما أثر عمر فأخرجه الببهقي 
من حدیث سعید بن المسّيب عه" . 

و اليذلان كما قال المهلب : الصلوات والرحمةء والعلاوة ررك 
وة [البقرة: ]1١۷‏ وقيل : إا يله لل إل جرد [البقرة: .]٠١١‏ 


وقال ابن التين عن أبي الحسن: العدل الواحد: قول المصاب إنا لله 
.. إل آخرهاء والعدل الثاني : الصلوات التي عليهم من الله تعالى» 
والعلاوة «رأزكهك هُمْ لئود [البقرة: ۷١٠]ء‏ وهو ثناء من الله 


() ورد بهامش الأصل : معني كلام الشيخ: قال اين التين: إن غندرا وزر بن حييش لم 
يزثر عليهما كذاب قط. قاله هنا؛ الأن في السئة غندر 

۲ برقم (۱۲۸۳) كتاب: الجناتر» باب: زيارة القبور. 

() «السنن الكبرئ؛ ٠/٤‏ كتاب: الجنائزء باب: الرغبة في أن يتمزئ بما أمر الله 
تعالیٰ به من الصبر والاسترجاع. 


کو کک ر و 
تعال عليهم. وقال الداودي: إنما هو مثل ضرب للجزاءء فالعدلان: 
عدلا البعير والدابةء والعلاوة: الغرارة التي توضع في وسط العدلين 
مملوءة. يقرل: وكما حملت هليه الراحلة وسعهاء وأنها لم يبق موضع 
تحمل عليه» فكلك أعطي هلذا الاجر وافراء فعل قول الداردي 
يكون العدلان والعلاوة اريك غلم سورت ن رهم دة إلى 
۷ وقال صاحب «المطالع؟: العدل هنا نصف 
الدابةء والحمل: عدلان» والعلاوة: ما جعل 
فيهما. وقيل: ما علق على البعير» ضرب ذلك مثلاً لقوله لوث تن 


شە 


: فالصلوات عدل» والرحمة عدل» «رأزكيك هم 


وأحسن ما جاء في التعزية حديث أم سلمة الثابت: من أصابته 
مصيبةء فقال كما أمره لله: إنا له وإنا إليه راجمون» الهم أجرني في 
مصيبتي وأعقبني خيرًا منهاء إلا فعل الله به ذلك». قالت آم سلمة 
قلت ذلك عند موت آبي سلمةء ثم قلت في نفسي: من خير من آبي 
E‏ 

فقول المعزي: آجرکم انه في مصیبتکم» وعوضکم خیرا منها 6 
بے لآ لد کچنو. ومعنیٰ إنا شه تسن زاوا وعبیدنا لله بہتلینا ہما 
شاء» ونحن إليه نرجع» فيجزينا على صيرناء وبين ذلك بقوله: 


() رواه مسلم (۱۸) كتاب : الجنائزء باب: ما يقال عند المصيية. ومالك ۴۸۹/۱ 
)۹۸١(‏ كتاب: الجنائزء باب: الحسبة بالمصييةء وأحمد ٠۴١۹/١‏ والطبرائي 
)۴٠۵۰( ۳‏ والييهقي / ٠١‏ كناب : الجنائز» باب: الرضبة في أن يتعزی 
بما مر اله تعال به من الصبر والاسترجاع» ورواء أيشًا في «الشعبه ۱۹۸/۷ 
(۹۹۷) باب: في الصبر على المصائب. 


وقوله: ((واشتيا َر وَألسََدّ) [البقرة 
قولان 

أحدهما: الصوم» قاله مجاه . 

والثاني: عن المعاصي. والصلاة أي: عند المصائب» كما فَالّ ابن 
عباس: إنها الأستعانة بالصلاة عند المصائب. فكان إذا دهمه آمر 
صل" َال علي: الصبر من الإيمان بمنزلة الرأس من الجسد". 


كني لبر 


والضمیر في قوله: إا ]٤١‏ إما عائد إلى الصلاة 
أو إن فعلتم ذلك والخاشعون: المؤمنون حقًا. والخشوع: التواضع؛ 


والمؤمن حقًا متواضع. 

وإنما كان الصبر عند الصدمة الأولئ؛ لأنها أعظم حرارة وأشد 
مضاضة» يريد أن الصبر المحمود عليه صاحبه ما كان عند مفاجأء 
المصيبة؛ لأنه يسلو على مر الأبام» فيصير الصبر طبعًاء وقد قال 
بعض الحكماء: لا يؤجر الإنسان على مصيبة في نفس أو مال لأجل 
ذاتهاء فإن ذلك طبع لا صنع له فيه» وقد يصيب الكافر مثله فيصبر» 
وإنما يؤجر عل قدر نيته واحتسابه. فإن قلت: قد علمت أن العبد 
منهي عن الهجر» وتسخط قضاء الرب في كل حال» فما وجه 
خصوص نزول النائبة بالصبر في حال حدوثها؟ قيل: وجه خصوص 


) ذکره ابن کثیر في «تفسیرهه ۴۸۷/۱ 

ذکره ابن کتبر في «تفسیرمه ۳۹۰/۱ 

() رواه ابن آبي شییة ۱۷۲/۲ (۴۰۲۳۰) کتاب: الإیمان والرؤیاء پاب: ما ذکر فیما 
يطوئ عليه المؤمن من الخلال. 


۷ے اتودیع س اجی اسع سے 
ذلك أن في النفس عند هجوم الحادثة محرك على الجزع » ليس في غيرها 
مثله» ويتلك يضعف على ضبط التفس فبها كثير من الناس» بل بصير كل 
جازع بعد ذلك إلى السلو ونسيان المصيبةء والأخذ بقهر الصابر نفسه 
وغلبته هواها عند صدمته؛ یشار لامر اله عل هوی نفسه» وہ 
الموعوده. بل السالي عن مصابه لا يستحق أسم الصبر على الحقيقة؛ 
لأنه آثر السو على الجزع واختاره» وإنما الصابر على الحقيقة من 
صبر تفسه» وحبسها عن شهوتهاء وقهرها عن الحزن والجزع والبكاء 
الذي فيه راحة النفس وإطفاء لنار الحزن» فإذا قابل سَورَة الحزن 
وهجومه بالصبر الجميل» واسترجع عند ذلك وأشعر نفسه آنه لله 
يلك» لا خروج له عن قضائهء وإليه راجع بعد الموت» ويلقي حزنه 
بذلك» أنقمعت نفسه» وذلت على الحق» فاستحقت جزيل الأجر. 


ما ن انرھد یر یی عو انی واا جوت اون فو 
المعلق فقد سلف مسندًا في عيادة سعد بن عبادة". 


وقوله: (رواه موسی.. إل آخره) اسنده مسلم» عن شیبان بن فروخ 


0 افش 


س اترنیع شں امس سے کے 
وهدبة بن خالد كلاهماء عن سليمان بن المغيرة» عن ثابت» عن انس 
بطوله""ء ثم روا من حديث ابن علية» عن آڀوب» عن عمرو بن سعید؛ 
عن آنس» وفي آخره: إن إبراهيم ابني» وانه مات في الثدي» وان له 
الظغربن يكملان إرضاعه في الجنة ولابن سعد عن البراء 
«إنه صديتق شهيد"" وللترمذي من حديث جابر: فوضعه في حجره 
وبکیٰ» فقال له ابن عوف: آتبکي وقد نهیت عن البکاء؟! قَال: 
لاء ولکن نهيت عن صوتين أحمقين». 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه 

حدما 


حيان بمثناة تحت. والقين : الحداد. وقيل : كل صانع قين. حكاه ابن 
سيده. وقان الحديدة قينا : عملها. وقان الإناء يقينه قينا : أصلحه". 
زوج المرضعة» والمرضعة أيقًا ظثر» وأصله: عطف الناقة 
على غير ولدها ترضعه. والاسم: الظأرء قاله صاحب «المطالع؟. 
وعبارة ابن الجوزي: الظثر: المرضعة» ولما كان زوجها يكفله سمي 
وقال ابن سيده: الظفر: العاطفة على ولد غيرهاء المرضعة من 
الناس والإبلء الذكر والأنش في ذلك سواء. وهو عند سیبویه اسم 
للجميع"» وغلط من قال في قوله: كان ظعرًا لإبراهيم. آي: 


)١(‏ «صحيح مسلم» )۲۳٠١(‏ كتاب: الفضاتل؛ باب: رحبت لل الصيان واليال 


وتواضعه وقضل ذلك. 
«صحیح مالم 1۳۱0( (م) «المطلبقات الکبرئ ٠١/١‏ 
() سنن الترمذي» )٠٠١١(‏ كتاب : الجناتزء باب: الرخصة في البكاء على المي 


وقال: هلا حدیث حسن. 


( المحکم» ۴۱٤/۱‏ 
آنظر: «التهاية في غريب الحدبث والاثره ٠١١/۴‏ والسان الرب» ۲۷4١/١‏ 


سس وه 


رضیعه؛ لأن آبا سیف کان کالراب. وقوله في بعض طرقه : یکید بنفسه 
قارب الموت. 


انیها: 
ولد إبراهيم في ذي الحجة سنة ثمان» ولما ولد تنافست فيه نساء 


الأنصار أيتهن ترضعه» فدفعه رسول الله لا إل آم برد 
وزوجها البراء بن آوس» وکنيتها آم سيف اء 
واسمها خولة بنت المنذر". 

ومات يوم الثلاثاء لعشر ليال خلون من ربيع الأول سنة عشر» ذكره 
ابن سعد" . 

وعن ابن جرير: مات قبل رسول الله # بثلاثة أشهر يوم كسوف 
الشمس» وله ستة عشر شهرّاء أو سبعة عشر شهرًا أو ثمانية عشر 
شهرًا. وقال ابن حزم : سنتان غير شهرین“. وأغرب ما فيه من بي 
داود: مات وله سبعون یومًا. 
وآول من دفن بالبقیع عثمان بن مظعون ثم هو رش عل قبره 
وقال الزهري: فال رسول الله ك: «لو عاش إبراهيم لوضعت 


بنت المنلرء 
» يقال بو سیف» 


() رواه مسلم من حدیث انس )۲۴٠١(‏ كناب : الفضائل» باب : برحمه إلا الصييان 
والعیال. رابو داود (۴۱۲۹) کناب : الجناثزه باب: البكاء على الميت» وابن سعد 
في «الطبقات الکبری» ۱٤١/۱‏ واحمد ۱۹/۴ 

() وره بهامش الأصل ما نصه: خولة بنت المنذر أرضعت النبي إل كنا أستدركت 
على آبي عمرء وكذا صرح بها غير واحد. وقيل: خولة بنت المنذر ام برهة وأم 
سيف وأرضعت إبراهیم. 

() «الطبقات الکبرئ» .۱٤۳/۱‏ 

(1) نص علي ذلك في «جوامع السیرة؛ ص ۳۸- ۳۹. 

() رواه ابن آیي شیبة في متفه ۲۷۲/۷ (۴۹۰۱۲) کتاب الارائل. 


۷ د اوضیع س لحن لسع سے 
الجزية عن كل قبطي»“ وعن مکحول آن رسول الله لاقل في إبراهيم : 
«لو عاش ما رق له خال" وهو ابن مارية القبطية» وجميع ولده من 
خديجة غيره» ومجموعهم ثمانية : القاسم» وبه كان يكنئ» والطاهرء 
والطيب -ويقال: إنه الطاهر- وإبراهيم» وبناته: زينب زوج آبي 
العاص» ورقية وأم كلثرم زوجتا عثمان وفاطمة زوج علي. 


واختلف في الصلاة عليه فصححه ابن حزم وقال أحمد: منكر 
,© 
0 


وقال السدي: سألت ننا : أصلى النبي ڳل على ابته إبراهيم ٠‏ 


رواه این سعد في «طبقاته؛ ۱٤٤/۱‏ وقال الالباتي في «الضبیفته (۲۲۹۴) 
موضوع. 

رواه این سعد في طباه ۱٤/۱‏ 

المحلی؛ 16۸/0 

) أنظر: «زاد المماده 0٠٤/١‏ وقال العلاة الالبائي قي هامش كتابه «أحكام 
الجنائزه ص٤٠٠‏ 
وقد ذكر ابن القيم في «زاد المعاده عن الإمام أحمد أنه قال: ها حديث منكر» 
ولعله يعني أنه حديث فرد فان هلذا متقول عنه في بعض الأحاديث المعروقة 
الصحة 
واعلم انه لا بخدج في ثبوت الحدیث انه روي عنه لا آنه صلی علی ابنه ایراهیم ؛ 
للأن ذلك لم يصح عنه وإن جاء من طرق» فهي كلها معلولة إما بالإرسال وإما 
بالضعف الشدید» ما تراه مفصلا في انصب الرایة» ۲۸۰-۲۷۹/۲؛ وقد روئ 
آحمد ۲۸۱/۴ عن آنس آنه شتل: صان رسول اله کا علی ابت إبراهیم؟ قال: 
لا آدري. وسنده صحیح. ولو کان صل عليه لم يخف ذلك علیٰ انس إن شاء 
اه؛ وقد خدمه مشر سنین. 

)١(‏ ورد بهامش الأاصل : قال النووي في «التهذيب٠:‏ وصلى عليه رسول اله وكير ل 
أربع تكيرات هذا قول جمهور العلماء وهو الصحيح» وروى اين إسحاق بإستاد 
عن عائشة أن النبي لا لم يصل عليه قال ابن عبد البر: هلئا غلط 


الّ: لا دري" . وروی عطاء بن عجلان عن آنس آنه کبر عليه آربا ۰ 


وهو أفقه. آعني: عطاء. وعن جعفر بن محمد» عن آبيه آنه صلي» وهي 
مرسلة"» فيجوز أن يكون شتغل بالكسوف عن الصلاة أو المثبت تقدم. 

التها: 

استدل بعضهم لمالك ومن فَالَ بقوله أن اللبن للفحل حيث قال: 
وكان ظثرًا لإبراهيم» وهم سائر الفقهاء“. وقال ابن عمر» وابن 
الزبير» وعائشة: لا يحرم. وكانت عائشة يدخل عليها من أرضعه 
أخواتها ولا يدخل من أرضعه نساء إخوتها“. 

رابعها: 

فيه جواز تقييل من قارب الموت وشمه» وفلك كالوداع والتشفي 
قبل فرا 

خامسها: 

قد سلف فيما سلف من الأبواب بيان البكاء والحزن المباحين» 
آبین شيء وقع في البکاء» وهو یہین ما اشکل من 
ثلاثة أوجه جائزة : حزن القلب» 


أجمع جماهير العلماء عل الصلاة على الأطفال إذا أستهلوا وهو عمل مستقيض 
في السلف والخلف. أنتهئ. 

() رواه ابن سعد قي «الطبقات» ۰۱۰/۱ وأحند ۴/ ۲۸۱. 

١‏ أنظر: التخريج السابق. 

(۳) رواء این سعد في «طبقاته ۱٤۱/۱‏ 

() أنظر: «احكام القرآن «للجصاص» ۲/ ۱۸٠‏ «أحكام القرآنه لابن العربي ١‏ 
e CPP‏ 1 التي 4/ *۲ 0۲1-0 

(۵) روئ هزه الآثار ابن حزم في #المحلن» ۴-۲/۱۰. 


سلا س التوضیج شرح الجاع اسیج کے 
والبكاءء والقول الذي لا تحذير فيه» وان الممنوع النوح وما في معنا 
مما يفهم آنه لم يرض بقضاء الله ويتسخط له» إذ الفطرة مجبولة على 
الحزن» وقد قَالّ الحسن البصري: العين لا يملكها أحدء صبابة 
المره با 
في جتازة 


من حديث أبي هريرة آنه ظ8 کان 
تبكي فصاح عليها عمر» فقال ا8#: 


o 


.. وروی ابن أبي ش 
اتخ خنراتزای آمزاة 
«دعها با عمرء فإن العين دامعة» والنفس مصابة» والمهد قري 
فعذرها هة مع قرب العهد؛ لأن بعد ريما يكون بلاء الثكل» وفتور 
فورة الحزن. 

فإذا كان الحزن على الميت رثاء له ورقة عليه» ولم يكن سخطا 
ولا تشكيّا» فهو مباح كما سلف قبل هذا لقوله كل: «إنها رحمة). 

سادسها 

فيه شدة إغراق النساء في الحزن» وتجاوزهن الواجب فيه لنقصهن» 
ومن رتع حول الحم يوشك أن يواقعه. وقال الحسن البصري في قول 
َة لالروم: ]۴١‏ آن المودة: الجماع. 


والرحمة: الولدء ذكره ابن وهب . 


) المصنف» ۲/ )۱١۲۹١( ٤۸۲‏ كتاب: الجنائزء باب: من رخص أن تكرن المرأة 
مع الجنازة والصياح» ولا يرئ به باسا. وتقدم تخريجه بانضل من ذلك. 

() ذكره القرطبي عن الحسن في «تفسیره؛ ۰۱۷/۱٤‏ وذکره عن ابن عباس ومجاهد 
ایشا 


گی التب کف فما رای القَومٌ بُگاء لنب ها ب 


وهو دال عل ما ترجم له من جواز البكاء عند المريض» وليس ذلك 
من الجفاء عليه والتقريع له» وإنما هو إشقاق عليه» ورقة وحرقة لحاله. 
وقد بين في الحديث أنه لا يعذب بدمع العين ولا بحزن القلب» وإنما 
يعذب بالقول السيئ ودعوى الجاهلية. 

وقوله: ( ٥او‏ یرحم؟ ) أي إن لم ينفذ الوعيد في ذلكء وإذا فال 


خيرًا واستسلم للقضاء. 
وقوله: (فوجده في غاشية آهله). یرید من کان حاضرًا عنده منهم» 
ويبعد أن يكون المراد: ما يتغشاه من كرب الوجع الذي بهء وإن أبداء 


ابن الین آحتمالاً. 


O‏ س سسس س 


ومعنی: ( «قد قضی؟ ) آي: مات. 

وقوله: (وكان عمر يضرب فيه بالعصا ويرمي بالحجارة ويحلي -أو 
يرمي- بالتراب). إنما كان بضرب في البكاء بعد الموت لقوله ك#: «فإذا 
وجبت فلا تبکین باکیةه» وکان ضربهن آدبا لهن؛ لأنه الإمام» كذا 
وله الداودي. وقال غيره: إتما كان يضرب في بكاء مخصوص» وقبل 
الموت وبعده سواء» وذلك إذا تحن ونحوه. وقوله: (ويحثي التراب). 
تاسي بقوله که في نساء جعفر: اح في آفواههن التراب»”. 


دی وھ وهی 


() رواه ابر دواد من حدیث جابر بن غتیك (۳۱۱۱) کتاب: الجناتز» باب: في قل 
من مات في الطاعون والتسائي ٠١/٤‏ كتاب: الجتائزء باب: التهي عن البكاء 
على المیت» ومالك ۳۹۲-۳۹۳/۱ (۹۹7) كتاب: الجتاتزء باب: النهي عن 
البكاء. وعبد الرزاق في «مصتنه» ۵۱۲/۴ )۱٩۹١(‏ كتاب: الجناتزء باب: 
الصبرء والبكاء» والنياحةء واین حبان في اصحیحهه 21۱/۷ 0۳۱۸00 4٩۴/۷‏ 
(۳۱۹۰) كتاب: الجنائز» باب: فصل في الشهيد» والطبراني ۱۹۱/۲ 01۷۷40 
والحاكم في «الستدرك» ٠۲/۱‏ كتاب: الجنائزء وقال؛ هلا حديث صحيح 
الإسناد ولم يخرجاء روات مدنيون قرشيون» وعند حديث مالك جمع مسلم بن 
الحجاج بدا بها الحديث من شيوخ مالك. واليهقي ۷١-14 /٤‏ كتاب: الجنائر» 
باب: من رخص في البکاء إل آن موت الذي یکی عليه» وصححه الالباني في 
«صحیح آیي داوده (۲۷۲۳). 

)سلف برقم (۱۲۹۹) باب: من جلس عند المصيية. 


الشاب قتا 
رضي اله عتا ققُول: کا 


ااتظر: ۱۲۹۹- ملم ۵“ قتع 10۷/۴ 
فی عند لواب خفکنا ماد ف 


کا نی نیہ خلکنا وب عن 


لم يرو عنه أحد غير البخاري. قلك: أي: من أصحاب الكتب ا 


ولا فقد روئ عنه ابن وارة. 


() آنظر: «المصدر السابق؛ حديث (1۲۹۹). 


وهلذا الحديث أخرجه مسلم آيضًا"» وقد أسلفنا معن هذا الباب» 
وان النوح والبكاء اء علي سنة الجاهلية حرام» قد نسخه الإسلام» الا رئ 
آنه کا کا بط على النساء في بيعة الإسلام أن لا بحن 


لمي وتحلیزا منه» وناز اه ن یې مما لا نبي له مله ولم 


أنصرف المرة الا ق وقال: إنهن غلبننا. وهلذا 
یدل عل ن بکاء ساء جعفر وزد الذي نهين عته لم يكن من الوح 
المحرم؛ لأنه لو کان محرمًا لزجرهن حٌى ينتهين عنه. ولا يمن على 
النساء عند بكائهن الهائج لهن أن بضعف صبرهن فيصان به نوخا 
محرمًاء فلذلك نهاهن قطعًا للذريعة. 


ويه من الفقه 

أن للعالم أن ينه عن المباح إذا أتصل به فعل محلور أو خيف 
معه» فمن يرتع حول الحم يوشك أن يقع فيه» وهذا الحديث يدل 
أن قوله يا في الحديث السالف: «فإذا وجبت فلا تبكين باكية“ 
على الندب جمعًا بين الأحاديث» فقد قال: «للكن حمزة لا بواكي 


)١‏ في الأصل: وابئة ابن آيي والمثبت 
)١‏ في الاصل: آمرآتان» والمثبت من اليوز 
(۴) «صحيح مسلم؛ )۹۳١(‏ كتاب: الجثائزء باب: التشديد في الناحة: 
9) سبق تخریجه. 


س yu‏ 
له" وحديث آم عطية دال على أن النوح بدعوى الجاهلية حرام؛ لأنه 
لم بقع في البيعة من غبر فرض. وقولها : (فما وفت منا مرأة غير خمس). 
هو مصداق لإخبار الشارع عنهن بنقص العقل والدين» ومن خلق من 
الضلع الأعوج كيف يستقيم ويرجع إلى الحق وينقاد؟! 

وفي آفراد مسلم من حديث أبي مالك الأشعري مرفوعًا: «اربع في 
أمني من أمر الجاهلية لا يتركونهن: الفخر في الأحساب» والطعن في 
الأنساب» والاستسقاء بالنجوم» والنياحة» وقال: «النائحة إذا لم تقب 
قبل موتها تقام يوم القيامة وعليها سربال من قطران» ودرع من جرب». 

وللبخاري عن ابن عباس موقوئًا : خلال من خلال الجاهلية : الطعن 
في الأنساب» والنياحة ونسي -يعني : الراوي- الثالكة. فال سفيان: 
ويقولون: إنها الأستسقاء بالأنواء". 


) واه ابن ماجه (۱۵۹1)» واحمد ۰۲۰/۲ ۰۸ ۰۲ والحاکم في «المستدرك» ۴/ 
۱۹٩ -٤‏ والیهقي ۷١ /٤‏ من طریق آسامة بن ید عن نافع عن اين عمر؛ به 
مرفوعا: 
وصححه الحاكم علي شرط مام, وقال الألبائي في «صحيح ابن ماج 
(۳): حن صحیح. 
وقي الباب عن آنس. 

١‏ «صحيح مسلم؛ (۹۳۲) كتاب: الجنائزء باب: اشد 

(۳) سیاتي برقم (۳۸۵۰) کتاب: مناقب الانصار» باب: القا 


في النياحة. 
في الجاهلية. 


هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا ولفظه: «حكّى تخلفكم او 
توضع“ وفي لفظ له: «إذا رى احدكم الجنازة فإن لم يكن معها 
فلیقم حین یراها تخلفه» إذا کان غير منبعها». 

إذا تقرر ذلك فمعنى القيام للجنازة -والله أعلم- على 
الميت» والإجلال لأمر الله؛ لأن الموت فزع» فيستقبل با 
وقد روي هذا المعنٰ مرفوعًا من حديث ابن عمر: «إنما تقومون إعظامًا 
لمن يقبض النفوس». رواء أحمد والحاكم. وقال: صحيح الإسناد". 
وروي من حديث أبي سعيد مرفوعًا: ١الموت‏ فزع» فإذا رأيتم الجتازة 
() ايح مسلم» (۹0۸) كتاب: الجنائزه باب: القبام للجنازة. 
0 اصحیح ملم (40۸). 


() سند آحمده ۱۹۸/۲ و«مستدرك الحاکم» ۴٠۷/۱‏ كتاب: الجنائز. 


والفقهاء كما سنقف على ذلك في الباب بعد بعده. 

ورات طائفة ألا يقوم إذا مرت به» ا 
يجلس وإن لم توضع. ونقله الحازمي عن أكثر أهل العلم". واحتجوا 
بحدیث علي غه آنه کل کان بقرم للجنازا ٹم جلس بعد ا 


وإلى هذا ذهب سعيد بن المسيب» وعروة"ء ومالك» وأبو حنيفة 

() «المصنف» )۱1۹١( ٤1/۴‏ باب: من قال: يقام للجتازة إذا مرت. 

() «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ»؛ ص۹۳ 

(۳) «صحيح ملم؛ )۹١۲(‏ كتاب: الجنائزء باب: نسخ القبام للجنازة. 

() «صحیح این حبان» ۳۲۷-۴۲۹/۷ (۳۰۵۹) کاب: الجناقز» باب: فصل في 

يام للجنازة. 

(۵) رواه مسلم عن علي بن أبي طالب )۹٩۲(‏ كتاب: الجنائزء باب: فسخ اقام 
اللجثازةء والترمذي )٠١١١(‏ كتاب: الجنائزء باب: الرخصة في ترك القيام لها 
والنساتي /٤‏ ۷۸-۷۷ كتاب: الجنائز» باب: الوقوف للجنائزء والييهقي ۲۷/٤‏ 
كتاب: الجنائزء باب: حجة من زعم أن القيام للجنازة مشسوخ. 

) رواه مسلم (3۲/٤۸)ء‏ والنساتي ۷۸/٤‏ 

۷) رواه عبد الرزاق ٤۵۹/۴‏ (۱۳۱۱) كناب : الجنائزء باب : القيام حين ترى الجنازة. 

)وواه البزار في «المسند» ۱۲۲/۴ .)٩۰۸(‏ 

) رواه عبد الرزاق ۴/ ٤۹۲-۹۱‏ (۱۳۱۵)» (۱۴۲۰) كتاب: الجتاقزء باب: القبام 
حین تر الجنازة. 


بو کے د 
وأصحابه» والشافعي" وکان ابن عمر وأصحاب رسول الل ڳلا 
يجلسون قبل أن توضع الجناز» فهذا ابن عمر يفعل هلذا. وقد 
روي عن عامر بن ربيعة» عن رسول الله که خلاف ذلك. فدل ترکه 
لذلك ثبوت نسخ ما حدث به عامر. وأنكرت عائشة القيام لهاء 
وأخبرت أن ذلك كان من فعل الجاهلية". 

وقال عبد الملك بن حبيب وابن الماجشون: ذلك على التوسعة» 
اوالتیام یه اجر وحکنه باق 

وقول مالك أولئ؛ لحديث علي السالف. وقال صاحب «المهذ 
هو مخير بين القيام والقعود". 

وقال جماعة: يكره القيام إذا لم يرد المشي معها"» وبه قال أبو 
حنيفة. وقال المتولي: يستحب"" القيام. وحديث علي مبين للجواز. 

فاما القيام على القبر حب تقبر» فقال القرطبي : كرهه قوم» وعمل 
به آخرون. رُوي ذلك عن علي وعشمان وابن عمر» وآمر به عمرو بن 
العاصي. 


o 


() آنظر: «تبین الحقاتق؛ ۲٤٤/١‏ «النمهيده ۲۹۹/١‏ الأ ۲6۷/١‏ 
۳ (۱۱۵۱۹) کتاب: الجناتزء باب: من رخص في أن یجلس 


)١‏ روا ابن آي" 
قبل آن توضع. 

رواه اليهقي ۲۸/٤‏ كتاب: الجنائزء باب: حجة من زعم أن القيام للجنازة مسوخ. 

() آنظر: «المتقی؛ ۲4/۲ ( «لمهذب» .٤40-446/۱‏ 

۲ عزاء النروي إلى بعض الشافعيةء «المجموع» .۴۲١ /١‏ 

وره بهامش الأصل ما نصه: واختاره النووي في «شرح المهذب» و«شرح مسلم»» 

آنظر: «شرح مسلم ووي ۴۸/۷. 

0 رواء ابن آي شیة عن علي ۲۵/۳ (۱۱۷۵۵) کتاب: الجناتزء باب: في الرجل 
يقوم عل تبر الميت» وانظر : «المفهم» ۲/ .٠۲١‏ 


C7‏ سے سی س سس ب 


حى توش عن تاڪ الرحَال إن ققد أي 


وقد اعد 


وعلذا من أفراد البخاري» والأول آخرجه مسلم أيقًا 
بظاهر هذا الحديث طائفةء وكانوا يقومون للجنازة إذا مرت بهم» روي 
فلك عن أبي مسعود البدري» وأبي سعيد الخدري» وقيس بن سعده 


زاد ابن حزم : والمسور بن 


() «صحيح مسلم؟ (10۹) كتاب: الجنائزء باب: القيام للجنازة. 
7 روا عبد الرزاق ۴/ £04 )1۴1°( 1۴190(« (TTY) «(ITT «(IFYT)‏ 
واین المنذر في «الأرسطه ۴۹6-۳۹۴/۰ 


سنت 
مخرمة وقنادة وابن سيرين والشعبي والنخمي. 

وقال أحمد وإسحاق: إن قام لم أَعبهٌ» وإن قعد فلا باس. ذکره ابن 
المنذر» وقد سلف نسخه. 

وإن أئمة الفتوئ على ترك القيام. قال ابن المنذر: وممن رأى أن 
لا يجلس من تبعها حَبّن توضع عن مناكب الرجال آبو هريرة وابن 
عمر وابن الزبير والحسن بن علي والنخعي والشعبي والأوزاعي ٠‏ 
وآما آمر آبي سعید لمروان بالقيام فهو من أفراده كما قَالّ ابن 
بطال“» وممن روي عنه القيام للجنازة إذا مرت بهم ممن ذكرناهم 
هلذاء لم يحفظ عن أحد منهم قول أبي سعید» وقعود 
أبي هريرة ومروان دليل عل أنهما" علما أن القيام ليس بواجب» 
وأنه أمر متروك ليس عليه العمل؛ لأنه لا يجوز أن يكون العمل على 
القيام عندهم ويجلسان» ولو كان أمرَّا معمولاً ما خفي مثله عل 
مروان؛ لتكرر مثل هذا الأمر» وكثرة شهودهم الجنائزء والعمل في 
هلذا عل ما فعله ابن عمر والصحابة من الجلوس قبل وضعهاء 


کچھ وق دعوچی 


في الباب 


) «المحلی» ۱۰۴/۵ 

لاوط /۳۹۵. 

rar 1o hg () 

) شرح ابن بطال؛ .۲۹٤/۴‏ 

)١(‏ ورد بهامش الأصل: قد ذكر المولف في البويب التي بعده أنهما لم ييلغهما 
النسخ؛ وهو يناقض هلدا 


فسا 


حديث جابر أخرجه مسلم وقال فيه: "إن الموت فزع" ولم يذكر 
البخاري هه اللفظة. وحديث سهل وقيس أخرجهما مسلم" ٠‏ وتعليق 
أبي حمزة أخرجه آبو نعيم من حديث عبدان عنهء والحاكم وقال: 
على شرط مسلم من حديث أنس فقال: «إنما قمنا للملائكة» لما قيل 
له: إنها جنازة يهودي. 

ال الشافمي في «اختلاف الحديث»: وهلذا -أعني : القيام- لا يعدو 
أن يكون منسوتًاء أو يكون قام لعلة قد رواها بعض المحدثين» وهي 
کراهته أن تطوله جنازة بهودي". قلبٌ: أو آذاه ریحها كما آخرجه 
ابن شاهين". وأيها كان فقد جاء عنه تركه بعد فعله» والحجة في 


ا و 

وقال الحازمي: ختلف أهل العلم في هذا فقال بعضهم: يقوم إذا 
رآها. وأكثر أهل العلم على أنه ليس على أحد القيام لها. روينا ذلك عن 
علييّ» وابنه الحسن وعلقمة والأسود والنخعي ونافع بن جبير. زاد اين 
حزم: ابن عباس» رابا هريرة. وی قال أل الحجاز» رذهبوا إل آن 
الأمر بالقيام منسوخ ٠‏ 


صحيح مسلم» )١١(‏ كتاب: الجناتزء باب: القيام للجنازة. 
«صحیح مسل .)٩00(‏ 

«المستدرك؛ ۳١۷/۱‏ كتاب: الجنائز. ٠‏ () «اختلاف الحديث» ص۷١٠‏ 
«ناسخ الحدیث ومنسوخه» ۴٠۱-۴۰۰‏ 

«الاعباره ص۳ ٤‏ 


۹ د ای س ج سی کے 

وفي الترمذي- مضعفًا- من حديث عبادة آنه که كان يقوم في 
توضع في اللحد» فمر حبر من اليهود فقال: هكذا 
نفعل. فقال: «اجلسوا خالفوهم؟ فجلس. 

وقوله: له إنها من أهل الأرض)ء أي: من آهل الذمةء وآبدل 
هذا الداودي بقوله : من أهل الذمةء ثم مالّ: إنما شك أي الكلمتين قال 
ثم قًالّ: والذي في الروايات: أي: من آهل الذمة. على طريق البيان 
والتفسير؛ لأن أهل تلك الأرض كانوا أهل ذمة فنسبها إليهم» وقول 
أبي هريرة فيما مضي صدق لأبي سعيد؛ لأنهما لم يبلغهما النسخ. 

فائدة: 

القادسية أول مرحلة لمن خرج من الكوفة إلى المدينة» وهي التي 
كان بها حرب المسلمين مع الفرس"". وذكر ياقوت خمس بلاد 
آخرئ» وأهمل أثتتين: سر من رأئ» مات بها المستعين الخليفةء قال 
القزاز: والقادسية بمرو الروذ"". 


ورواء ایشا آبو داود (۳۱۷۹)ء واین ماجه )۱۵٤٥(‏ من طریق عبد اله بن سایمان 
ابن جنادة بن آيي آميةء عن ايه سليمان بن جنادة عن جده عن عبادة بن الصامت. 
والحديث ضعفه المصنف هناء وقال في «البدر المنیر؛ ۲۲۹/۵: إسناده ضعيف. 
وقال البخاري في «التاريخ الكير؛ :٠/6‏ حديث منكر. وضعف الحافظ أيقا 
سناد في «النتع؛ ۱۸1/۳ 

آنظر: سمجم البلدانه ۲۹۳-۲۹۱/٤‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل: آغر ۲ من تجزئة المصتف.. 


ب جت 


ووجه مناسبته للترجمة قوله: ( «واحتمللها الرجال» ) فإن النساء 
يضعفن عن ذلك ولو كان الميت أنث» وربما آنكشف منها شيء بسببه. 

إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها: قوله: ( «إذا وضعت» ) الظاهر أن المراد: وضعها عل 
أعناقهم» ويحتمل أن يريد الوضع على السرير» وسئل في «المدونةه: 
من اي جوانب السریر احمل» وبایها آبدا؟ فقال: ليس فيه شيءَ 
مزقت» ورایته یری الذي یذکر الناس تبدا بالیمین بد" 

وقال ابن مسعود: حمل الأربع هي السنة"» ويه قال شهب واين 


() سیاتي برقم (۱۴۱۹). 

9 سیاتي برقم (۱۴۸۰). االمدوته ۱11-۱۹۰/۱ 

۵ روا عبد الرزاق )١١١۷( ۵٠۲/۳‏ كتاب: الجنائز» باب: صفة حمل اللمش» 
وابن آیي شی ۲/ 4۸۱ (۱۱۲۸۱) کتاب: الجنائز. باب: ما قالوا فيما يجزئ من 
حمل جنازة. 


a CD 
حبيب". واختلف في صفة الحمل فقال أشهب: يبدا بالمقدم الأيمن من‎ 
الجانب الأيمنء ثم الموخر -بريد الأيمن- ثم المقدم الأيسر ثم يخ‎ 
بالمؤخر الأيسر. وقال ابن حبيب: يبدا ببمين الميت -وهو يسار السرير‎ 
المقدم- ثم الرجل اليمن من الميت» ثم الرجل اليسرئ» ثم يختم‎ 
. بالمقدم الأيمن وهو يسار المت"‎ 

ثانيها: قوله: ( فان كانث صالحة قالث: قَدَمُوني؛ ). وذلك أن 
تأخيرها لا فائدة فيه» وفي تعجيلها ستر لهاء ومبادرة لغيرها. 

وقوله: ( ون كانث غير صًالِحَةٍ قالث: يا ويلها* ) وفي الرواية 
الأاخرئ: «فالت لأَهْلهًا با وََْها". وهي كلمة تقولها العرب عند 
الشر تقع فيه» وتقول ذلك لغيره» وويحك» وويك وويل ومعناهن 
واحد. وقيل : الويل: واد في جهنم. والمتكلم بذلك الروح» ويجوز 
أن برده الله تعالئ إليه» فإنما يسمع الروح من هو مثله ويجانسه» وهم 
الملائكة والجن. 

ومعنیٰ ( «صَمِقَ؛ ): مات. والمراد: يسمعها کل شيء مميز» وهم 
الملاكة والجنء وإن روي أن البهائم تسمعها. وقد بين ا المعنى 
الذي من أجله مُنع الإنسان أن يسمعهاء وهو أنه كان يصعق لو 
سمعهاء فأراد الله تعالى الإبقاء عل عبادهء والرفق بهم في الدنيا 
لتعمر» ويقع فيها البلوئ والاختبار“. 


وی دد وچو 


أنظر: «بلغة السالكه ۲١٠/١‏ «حاشية الدسوقي» ٤۲١/١‏ 
)١‏ المصدر السابق. 

( ستاتي برقم .)۱۳۱١(‏ 

(1) ورد بهامش الاصل: ثم بلغ سادا کب مولفه خفر اف له 


الح بر ندنو 
لملم 44“ فع 0۸1/۲ 

وذكر فيه حديث أبي هريرة عن النبي #: «أسرعُوا با 
الحديث. 

الح: 

آثر انس أخرجه ابن أ 
أنتم مشيعون لها تمشون أمامها وخلفهاء وعن يمينهاء وعن 
شمالها"". وأخرجه عبد الرزاق أيضًا". وحديث أبي هريرة آخرجه 
مسلم» والأربعة» والحاكم» وقال: صحيح الإسناد من حديث أبي 
بكرة: لقد رايتنا مع رسول اله ا لنكاد نرمل بالجنازة رملاًء ثم ذكر 


له شاهدًا صحیکا ۰ 


شيبة من حديث حميد» عنه في الجنا 


(۱) «المصتف» )۱۱١۴١( ٤۷۷/۲‏ كتاب: الجناتز» باب: في المشي أمام الجنازة من 
رخص فی 

)١‏ امصنف عبد الرزاق» )1۲١٠١( ٤١/۴‏ كتاب: الجنائز» باب: المشي أمام 
الجنازة. 

() «صحيح سلم» (44) كتاب: الجنائزء باب: الإسرا بالجنازة وأبو داود 
(۳۱۸۱ والترمي (۱۰۱6)» والنساتي 6۱/6 ٤۲‏ وابن ماجه (۰)18۷۷ 
و«المستدرك» ٠٠١/۱‏ كتاب: الجنائز. 


سے درس س س سی سے 


وللترمذي : «ما دون الخبب». واعله". وللبخاري في «تاريخه» عن 
محمود بن لبيد قَالّ: آسرع رسول الله کی حن تقطعت نعالنا يوم مات 
سعد بن معا" » وآمر عمر بالإسراع بجنازته» وکذا عمران بن 
الحصين» وابن عمرو» وابن عمرء وعلقمة. وقال أبو الصديق 
الناجي: إن كان الرجل؛ لينقطع شسعه في الجنازة فما يدركها". 
وقال إبراهیم: کان یقال: آنبسطوا بجنائزکم» ولا تدبوا بها دب 
البهود'“. وكان محمد والحسن يعجبهما الإسراع بها . 

وفي ابن ماجه باستاد فيه ليث عن آبي بردت عن ايه آي موس 
قال : مروا على رسول الله ل بجنازة يسرعون بهاء فقال: «(لتكون)» 


عليكم السكينةه. 


0 


الترمذي* )١١1١(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في المي خلف الجتاز 
وقال آبو عیسیٰ: هذا حدیث لا یعرف من حدیث عبد الله بن مسعود إلا من هذا 
الوجه» وآبو ماجد رجل مجهول لا برف إنما وی عنه حدیثان عن این مسعود 
و«علل الترمذي» ٤٠۷١/١‏ باب: ما جاء في المشي خلف الجنازة؛ وقال: سالت 
محمدًا -يمني البخاري- عته فقال: أبو ماجد منكر الحديث» وضعفه جداء 
وضمفه الاباني في «ضعيف الجامع؟ .)۵٠00(‏ وانظر تخريجه مفصلآا في «البدر 
المیر؛ ۲۳۰/۵- ۴۴۲ واتلخيص الحیر ٠۱1۲/۲‏ 

التاریخ الکیر» ٤٠۲/۷‏ ترجمة (0۷71). 

روئ عنه ابن آبي شسیة 4۸۰/۲ )1۱۲١۸(‏ كتاب: الجناتزء باب: في الجنازة 
پسرع بھا إفا خرج بها آم لا 

رواء ابن آبي شس .)۱۱٧۷۲( ٤۸۰/۲‏ 

.)۱۱۳۷۲( ٤۸۰ /۲ رواه ابن آي شبیة‎ ٩ 

کذا بالاصول» وفی سنن ابن ماجه»: لیکن 

۷ «سنن ابن ماجه» )۱٤۷۹(‏ كتاب: الجتائز» باب: ما جاء في شهود الجنائزء قال 
البوصیري: لیث هو ابن آبي مسلم ضعیف ترکه یحی القطان وابن معین وابن مهدي 
ومع ضعقه ورد في الصحیحین» وقال الألباني في اضعیف این ماجه» (۳۲۲): منکر. 


س یں 0= 
وأخذ قوم بهذا فقالوا: عدم الإسراع بها أفضل بل نمشي بها مثا 
الإسراع بها أفضل. وقد روي عن آبي 


ھریرۃ وقال: کنا نرمل بها مع رسول اله کا 
3 


وذکر ابن المنذر آن الثاني مذهب ابن عباس » وقد یکون حدیث 


آبي موس فيه عنف في مشبهم ذلك تجاوزوا ما آمروا في حديث أي 
هريرة في السرعة» وقد ورد مصرحًا به في حديث ابي موسی 
المذكور: مُرّ على رسول اله ك بجنازة يسرعون بها في المشي» 
وهي تمخض مخض الزق فقال: «عليكم بالقصد في ج 
فامرهم بالقصد؛ لأن تلك السرعة يخاف منها على الميت. وقد أمر 
بما دون الخبب كما سلف» وهو المراد بالسرعة في حديث أبي هريرة 
وهلذا قول آبي حنيفة وصاحيه» وهو قول جمهور العلماء 

وفي «المبسوطا: ليس في المشي بالجنازة شيء مؤقت» غير أن 
المجلة أحب إل آبي حنيفة من الإبطاء وقال ابن قدامة: لا خلاف 


بين الأتمة في أستحباب الإسراع بها . 


.FA*-FY4 e hula (0 

) رواء ابو داود الطيالسي ثي «سندهه ٤۲۱/۱‏ (٩۵۲)ء‏ وابن آيي شيية ٤۷٩/۲‏ 
)۱۱۲١۷(‏ كتاب: الجناثرء من كره السرعة في الجثازةء وأحمد ٠4٠1/6‏ 
والرویاني في «مسنده» ۳۲۴/۱ »)٤۹۱(‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ ۱/. 
۷ والطبراني في الأوسط» ۱۳۷/۹ (١۰۲)ء‏ والییهقي ۲۲/۲ کتاب: 
الجنائزء باب: من كره شدة الإسراع بهاء وضعفه الألباني في «السلسلة البيفة 
(FAA Tot /A‏ 

() آنظر: «الهداية» ٠١١/١‏ «الخرشي على مختصر خلیل» ۱۲۸/۲ «اليانه ۴/ 
الد 100/7 

() اليوط /01. ( المغي» ۳۹6/۴ 


A ED 
وهو مشي الناس على سجيتهم» لا السعي المفرطء وما جاء‎ 
عن السلف من كراهة الإسراع بها محمول على هذا الذي بخاف مث‎ 
الأنفجار آو خروج شيء منه.‎ 

وروي عن النخعي أنه قال: بطثوا بهاء ولا تدبوا دبيب اليهود 
والنصاری. 


وقال ابن حبيب: لا يمش بالجنازة الهويناء ولكن مشي الرجل 
الشاب في حاجته. وكذلك فال الشافعي: يسرع بها إسراع 

مشي الناس". وفي «المعرفة» عله : فوق سجية المشي°. 
وقد قيل: إن المراد بالإسراع تعجيل الدفن بعد يقين 

حديث الحصین" بن وحوح" أن طلحة بن البراء مرض 

يعوده فقال: «إني لأر طلحة إلا وقد حدث به الموت» فآذنوني به 

وعجلواء فإنه لا ينبغي مسلم آن تحبس بين ظهراني آهل . 

۱ رواه ابن آبي شبية ۲/ 4۸۰ (۱۱۳۷۲) کناب : الجنائزء باب: في الجنازة بسع بها 
اذا خرج بها آم لا 

x çm ۴٤/۴ آنظر: اتاج رالإکلیل؛‎ ۵ 

) معرفة السنن والاثار» ۲۹۹/۵ .)۷6٤۸۰(‏ 

)١(‏ ورد بهاش الأصل ما نصه: الحصين صحابي. 

) هو حصين بن وحوح الأنصاري المدني صحابي» آنظر ترجم في هليب 
الکمال» 0۸/7 

۷ رواء أپو داود )۳١١۹(‏ كتاب: الجناترء باب: التعجيل بالجنازةء والطبراني 6 
(۴4) وني «الأرسطه ۱۲۹/۸ (۸۱7۸) والیهتي ۴۸۷-۲۸۱/۲ 
كتاب: الجنائزء باب: ما يستحب من التعجل بتجهيزه إذا بان موته» وذكره 
الهيشمي في «المجمع؛ ۳٠١/۹‏ كتاب: المناقب» باب: ما جاء في طلحة بن 
البراء وقال: رواء الطبراني في «الأوسطه وقد روئ بو داود يعض هلا 
الحديث» وسكت عليه» فهو حسن إن شاء اله. 
وضعفه الالباني في «الضميفة (۳۲۴۲). 


o -_‏ 
وآما قول انس : (: فام فاختلة 
العلماء في ذلك على ثلاثة مذاهب: 
أحدها: يمشي أمامها وخلفها وحيث شاء. هذا قول أنس بن مالك» 
ومعاوية بن قرة» وسعید بن جبیر» ويه قال الثوري""» واحتجوا بما رواه 
يونس بن يزيد عن الزهري» عن أنس بن مالك آن رسول الله لل وآبا بكر 


ثانيها: أن المشي أمامها أفضل» واحتجوا بحديث ابن عيبنةء عن 
الزهري» عن سالم؛ عن أبیه أنه رآى النبي ڳا وأبا بكر» وعمر 
O a‏ 


وصححه ابن 


(۱) ذکرها ابن المتذر في «الأوسطه /١‏ ۴۸۲. 
) رواء الترمذي )٠١٠١(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في المشي أمام الجنار 
وقال: سألت محمد أ عن هأنا الحديث» فقال: هنا حديث خط أخطا فيه محمد 
ابن بكرء وإنما يرو هلا الحديث عن يونس عن الزهري عن ابي ڳا واين ماج 
(۱۸۳) پاب: ما جاء في المشي آمام الجنازة. والطحاوي تي «شرح معاڻي 
الأثار» ٠4۸١/١‏ وصححه الألباني في «صحيح الترمذي» (١٠۸)ء‏ «الإرواءه 


ro 
«ستن أبي داوده (۴۹۷۹) كتاب: الجناتزء باب: المشي أمام الجثازة» وتن‎ )۳( 


الترمذي» (۷١١٠)ء‏ وستن اللساتي» ٠٦/٤‏ باب: مكان الماشي من الجنا 
واستن این ماجه» »)۱٤۸۲(‏ واصحیح ابن حبان؛ ۳۱۷/۷ )۴۰٤۵(‏ کتاب: 
الجنائزء باب: حمل الجنازة. 
وصححه الالباني في «الإرواءه ۱۸۲/۳ (۷۴۹). 

)سنن النسائي» ٦/٤‏ باب: مكان الماشي من الجنازة» و«صحيح ابن حبانه ۸۷ 
etre‏ 


7 سے س س س س 


وروي مرسلاً عن الزهري. 

قال الترمذي: وأهل الحديث يرون أنه أصح» قاله ابن المبارك". 
واختار البيهقي ترجيح الموصول؛ لأن واصلها ثقة"ء وكذا ابن المنذر 
حيث قال في «إشرافه»: ثبت آن رسول الله کی وأا بكر» وعمر» 
وعثمان کانوا یمشون آمام الج 

وقال ابن حزم: الم يخف علينا قول الجمهور من أصحاب الحديث 
أن خبر همام هذا خطاء ولكن لا ياتفت إلى هذا الخطأً في رواية الففة 
إلا ببیان لا شك فيه" وهو قول ابن عمر» وابن عباس» وطلحة» 
والزبير» وأبي قتادةء وأبي هريرة» وابي أسيد» حکاه في المصنف 
عنه“ وإليه ذهب القاسم وسالم وبقية الفقهاء السبعة المدئيين» 
والزهري ومالك والشافعي وأحمد وأكثر آهل ل وقال الزهري 
والمشي خلف الجنازة من خطأً السئة"» واحتج أحمد بتقديم عمر 
ابن الخطاب الناس أمام جنازة زينب بنت جحش» وبحديث ابن 
عمر» وبمل الخلفاء الراشدين المهدي 

قال ابن شهاب: ذلك عمل الخلفاء بعد النبي إلا إلى هلم جرا 
: کان SEE‏ 


(١١١۹‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في المشي أمام الجنازة. 
جنائزء باب: المشي أمام الجنائز. 


.۱70/ المحلی»‎ 
(NYYD EYA =1) tade (O 

(۵) آنظر: المدوتته ۱۰/۱ الآ ۲٤۱-۲۴١/۱‏ التي ۳۹۸-۳۹۷/۲ 
(۷) روا مالك في اموطه* ص 101 (۷) روا مالك ص ۱۰٩‏ 


ایز 679 
1 0 
وعبد الله بن الزبير وعبيد بن عمير والعقًار بن المغيرة بن شعبة . 


التها: أن المشي خلفها افضل» وهو قول علي بن آبي طالب :ل 
ال أبو حنيفة وأصحابه والأوزاعي والثوري وإسحاق وأهل الظاهر". 

ال الطحاوي: وهو قول ابن مسعود وأصحابه» واحتجوا بما رواه 
أبو الأحوص» فروة الهمداني عن زائدة بن خراش» عن ابن 
آبزیٰ» عن آببه قال: كنت آمشي في جنازة فيها آبو بكر وعمر وعلي؛ 
وکان آبو بکر وعمر یمشیان آمامها» وکان علي پمشي خلفهاء فقال 
علي : إن (فضل)“ الذي يمشي خلف الجنازة على الذي يمشي 
أمامها كفضل صلاة الجماعة على صلاة الفذء وإنهما لیملمان من 
ذلك مشل الذي أعلم» ولکنهما سهلان یسهلان على الناس". ورواه 
آحمد في «مسنده٤:‏ عن علي ان عمرو بن حريث ساله فقال علي: إن 
فضل المشي خلفها على بين يديها كفضل الصلاة المكتوبة في 
الجماعة على الوحدة. فقال عمرو: إني رأيت أبا بكر وعمر يمشيان 
أمامها. قال علي: إنما كرها أن يحرجا الناس ° 

وحكى الأثرم أنه ذكر هاذا لأبي عبد الله» فتكلم في إسنا هذا 
لا يقال بالرأي وإنما هو بالتوقيف» وقد روي عن ابن عمر مثل د 
وروی نافع قالّ: خرج عبد اله بن عمر إل جنازة فرأى معها نساء؛ 
«المصتف» 4۷۸-4۷۷/۲ )۱۲١۴-۱۱۲۲۸(‏ كتاب: الجنائزء باب: في المشي 

أمام الجنازة 
ابن آبي شیة ۷۷/۲ ۱۲۳۹0 
«المبسوط» 01/۲ «المحل» ٠٠١-۱۹٤/١‏ 


0 لمن 4۷/۱ 


(۷) ذکره الطحاوي في «شرح معان الآثار؛ ۱/ .٤۸۳‏ 


9 د النوضیع شح اجس اسسیع 
فوقف ثم قال : ردهن فإنهن فتنة الحي والميت. ثم مض فمشى خلفهاء 
قلتٌ: يا آبا عبد الرحمن» كيف المشي في الجنازةء أمامهاء آم 
اما تراني آمشي خلفها. فهذا ابن عمر يفعل هلذاء وهو 
الذي يروي عن رسول الله ل أنه كان يمشي أمامها". فدل ذلك 
على أن فعل الشارع ذلك على جهة التخفيف على الناس» لا لأن 
فلك أفضل من غيره. 

وقد روئ اهيم قالّ: كانوا يكرهون السير أمام الجنازة 
وتاولوا في تقديم عمر بن الخطاب للناس في جنازة زينب آم المؤمنين» 
أن ذلك كان من أجل النساء اللاتي كن خلفهاء فكره عمر للرجال 
مخالطتهن؛ لا لأن المشي أمامها آفضل. وقد رویٰ يونس» عن اين 
: كان الأسود إذا كان في 


وهب آنه سمع من بقول ذلك» قال ابرا 
الجتازة نساء مشيئ أمامهاء وإذا لم يكن معها نساء مشي خلفيا". 
ولا فرق عندنا بين الماشي والراكب» وخالف الخطابي"» وتبعه 
الرافعي في «شرح المسنده فقال: الأفضل للراكب أن يكون خلفها 
بلا خلاف. وعبارة ابن الحاجب: وفي التشييع . 


الثها: المشهور المشاة يتقدمون» وأما النساء فيتأخرون» وفي 
«المصنف» قيل لعلقمة : يكره المشي خلف الجنا : إنما يكره 
السير آمامها*. 


(۱) سبق تخریجه. 
7) روا الطحاري في «شرح معاني الآثار» ۱/ .٤۸۵‏ 
مالم الستن؛ ۳۱۱/6 

) امختصر ابن الحاجب» ص .٩۷‏ 

(۵) «المصتف؛ 4۷۹/۲ (۱۱۲۵۵). 


سے ڪلب د 


0 

وعن ابن عون: کان الحسن وابن سیرین لا یسیران آمامها"» وقال 
سويد بن غفلة : الملائكة يمشون خلف الجنازة". وعن آبي الدرداء أن 
من تمام أجر الجنازة تشبيعها من أهلهاء والمشي خلفها". وقال أبو 
معمر في جنازة ابن ميسرة: امشوا خلف جازته» فإنه کان مشاء خلف 
الجناثز. وعن مسروق مرفوعًا مرسلاً : «لكل أمة قربان» وقربان هله 
الأمة موتاهاء قاجعلوا موتاكم بين ايديكم». وقال بو آمامة: لان 
لا أخرج معها أحب إلي من آن أمشي آمامها. 

ولآبي داود من حديث أبي هريرة مرفوعًا : «لا تنبعوا الجنازة بصوت 
ولا نارء ولا بُمشیٰ بین یدیهاه". 

وللدارقطني من حديث عبد اله بن کعب بن مالك» عن آبيه: جاء 
ثابت بن قيس بن شماس إل رسول اله ی فذكر آن آمه توفيت وهي 
نصرانية وهو محب» فقال له ڳلل: «اركب دابتك» وسر أمامهاء فإنك 
إذا سرت أمامها لم تكن مهاه . 

وفي «صحيح الحاكم» من حديث المغيرة بن شعبة أن النبي ڳلا قال 
«الراكب يسير خلف الجنازة» والماشي عن يمينها وشمالها قريب منهاء 
والسقط يُصلل عليه وبدعي لوالديه بالعافية والرحمة» ثم قال 


) المصتف؛ لابن آبي شية ٤۷۹/۲‏ (۱۱۲۹۰). 

() ذکره ابن عبد البر في «التمهیده ۲۱۷/۲ 

رواه ابن آیي شیة ٤۷۷/۲‏ ۱۱۲۳). 

) رواه ابن ابي شیة 4۷۷/۲ (۱۱۲۴۷). 

(۵) رواه ابن آبي شی ۷۸/۲ .)۱۱۲٤۲-۱۱۲٤۱(‏ 

0) سنن أبي داوده (۳۱۷۱) كتاب: الجتائزء باب: في الثار يتبع بها الميت» وضعفه 

الالباني في «ضعيف آي داوداء 
۷ «سنن الدارقطني» ۲/ ۷١-۷١‏ كتاب: الجنائزء باب: وضع اليمنق على اليسرئ. 


کو کے س کت 
صحيح عل شرط البخاري' وقال البيهقي : مشكوك في رفعه" وکان 
يونس به علیٰ زیاد. 

فإن قلت : الشارع أمر باتبا الجنازةء ولفظ الأاع لا با يقع إلا على 
التالي» ولا يسمى المتقدم تابا بل هو متبوع» لا نسلم فلك 
فإن قيل: حق الشفيع أن يتقدم على الشافع» والقوم شفعاءء قلتٌ: 
ينتقض بالصلاة عليه» فإنهم شفعاء فيها وقد تأخروا عنه» والشفاعة 


لملا کیا کات إلا صلی لواحت الما کر اکا ھن بره وخاد 
اليسار سلم عن يمينه ويساره» ثم جاءت الرخصة منه أنه يش 
شاء» وقد جاء في في المشي خلفها من الفضل ما لم يجئ في المشي 


أمامهاء ولا يسلم له ذلك". 


فصل ؛ 
قوله: (وفال غيره: قريب منها). أي: لأنه إذا بعد لم يكن مشيعًاء 
فإن بعد عنها فإن كان بحيث ينسب إليها لكثرة الجماعة» حصل له 


فضل المتابعةء وإلا فلاء ولو مشي خلفها حصل له أصل فضيلة 
المتابعة» وفاته كمالها على ما قررناه عند الشافعي ومتابعيه. 


فصل ؛ 
وقوله في الحدیث: ( «فشر تضعونه عن رقابکم؟ ) يعني: تعب 
() المستدرك؛ ۳۹۳/۱ كتاب: الجنائز. 


) «السنن الکبری» ۲/ ۲٠-۲۲‏ كتاب: الجنائز» باب: المشي خلفها. 
() «الاسخ والمنسوخ» ص٤۲۹‏ 


حمله» ویحتمل أن يراد به من أهل النار. وقيل: إن الميت السعيد إذا 
سمع من يقول: على رفقكم -يعني: المهل- أنه كان القائل أبغض 
الخلق إليه ولو كان أحبهم إليه في الدنيا. والشقي عكس ذلك إذا 
سمع من يقول: د اسرعوا . كان أبغض الناس إليه ولو كان أحبهم إليه 


فرع: فال ابن المنذر: ومن تبع الجنا 
ذكر الموت» والفكر في صاحبهم» وأنهم صاثرون إلن ما صار إليهء 
ولیستعد للموت وما بعد" 

وسمع أبو قلابة صوت قاص في جنازة فقال: كانوا يعظمون الموت 
بالسکینة”" وآلی ابن مسعود آن لا یکلم رجلاً را کی ا 

وقال مطرف بن عبد الله: كان الرجل يلقى الخاص من إخوانه في 
الجنازة له عهد عنده» فما يزيد على التسليم ثم يعرض عنه» حن کان له 
عليه موجدة أشتغالاً بما هو فيه» فإذا خرج من الجنازة سأله عن حاله 
ولاطفه. 

وفي سماع أشهب: قال آسيد بن حضير: اوک ا ا 


AE o hie (0‏ 
() رواه ابن ابي شییة )۱٠۲٠١( ٤۷٤/۲‏ باب: في رفع الصوت في الجنازة. 
(۳) رواه اليهتي في «شمب الإیمان» ۱۱/۷ (۹۲۷۱) باب: في الصلاة عل من مات 
من أهل القبلةء واين عبد البر في «التمهيده |٤‏ ۸۷. 
() ورد بهامش الأصل: لعله: وإقا مشيت في جنازة. 
وانظر: «الیان والتحصیل؛ ۲۹-۲۵/۱۸ 


7 سے س س سس سے 


کل سء إا لاناق وز شيع الانتان ضبق ارہ ۱۳ تح 0۸/۲ 
سلف في باب حمل الرجال الجنازة بحدية. 


ی دی وهی 


برقم (۱۳۱). 


ت في الشف الثاني 
MVP rg e sphaa A TAA AN «1F +1 Y-1 «tl‏ 

ذکر فبه حدیث جابر: أن النبي ی صَلّى عَلّى النجَاِيٰ» َنْب في 
الصف الّاني أو الالثِ. 

هذا الحديث أخرج أصله مسلم بدون قوله: (فكنت في الصف 
الثاني أو الثالث)' ولا شك أن الصفوف على الجنازة من سنة 
الصلاة عليهاء وقد صح أن مالك بن هبيرة كان 
جنازة» فاستقل الناس جرآهم ثلاثة أجزاء» ثم فَالّ: قال رسول الله 
#4: «من صلل عليه ثلاث صفوف فقد أوجب» حسنه الترمذي» 
وصححه الحاكم على شرط مسلم» ورواه أحمد بلفظ : «فقد غفر لها 
ولفظ الحاكم بهما"*"؛ ولهذا قال أصحابنا: يسن جعل صفوفهم 
ثلاثة فأكثر» وبه قال أحمد؟. 

فال الطبري: فينبغي لأهل الميت إذا لم يخش عليه التغير أن ينتظروا 
أجتماع قوم» يقوم منهم ثلاث صفوف؛ لهذا الخبر. 


() صحيح مسلم» (۹01) كتاب: الجنائزء باب: في اللكير. 

)١(‏ وره أعل مله الكلمة في الأصل: أي: باللفظين. 

() «سئن الترمذي» )١١۳۸(‏ كتاب: الجناثزء باب: ما جاء في الصلاة على الجنازة 
والشفاعة للمیت» و«السنده ۷۹/٤‏ «المستدرك؛ ۳٣۲/۱‏ كتاب: اا 
وضعفه الألبائي في «ضعيف الجامع؛ .)0٨0۸(‏ 

() أنظر: «المجمرع» ۱۷۲/١‏ «المغي» ۲١/۳‏ 


س( س ارس شس جن سی سے 
وقد روي من حديث أبي هريرة وعائشة عن النبي يا قَالّ: «من 
صلل عليه مائة من المسلمين إلا شفعوا فيه“ ومن حديث ابن 


سؤالهم» فإنه جواب من لا ينطق عن الهوئ» فساله سائل عن المائة 
هل یشفعون فیه؟ فأجاب بنعم. وآخر عن اربعين فقال مثل ذلك 
ولعله لو ستل عن أقل من أربعين» لقال مثل فلك. 

وحديث مالك بن هبيرة يدل على آقل من أربعين لإمكان الثلاث 
صفوف آقل من أربعين» كما يمكن أن يكون أكثر» وإنما عين المائة 
والأربعين فيما سلف» وهي من حيز الكثرة؛ لأن الشفاعة كلما كثر 
المشفعون فيها كان أوكد لهاء ولا تخلو جماعة من المسلمين لهم 
هذا المقدار آن یکون فیها فاضل لا ترد شفاعته» أو يكون أجتماع 
هلذا العدد بالضراعة إلى الله مشفعًا عنده. وأما الصلاة على النجاشي 
فسلف ما فيها في باب النعي. 


دد د دد 


۲ روا مسلم عن عائشة )۹٤۷(‏ في الجنائزء باب: من صل عليه مالة شفعرا قيه. 
۳) «صحیح مسلم» )۹٤۸(‏ کتاب: الجنائز» باب: من صلی عليه آریمون شفعوا فيه. 
(۳) حدیث عائشة ونس سبق تخریج 

() سلف برقم .)۱۲٤۲(‏ 


شه لنب 4# 71) أئى على قار منبوذ قصلم 
ابن عباس رض الله عتهما. [انظر: ۸۷- مسلم؛ -15٤‏ فتع؛ 1۸1/۲] 


فح DY‏ 
ذكر فيه ثلاثة أحاديث 


ت 

الح: 

هله الأحاديث الثلاثة أخرجها مسلم» والتعليق الأخير أخرجه 
ابن بطال: ویحتمل آن یکون أراد 
بترجمة الباب والباب قبله مخالفة عطاء. فإن ابن جريج قال : قلت 
له: أفحق على الناس أن يسووا صفوفهم على الجنائز كما يسوونها 
في الصلاة؟ قًال: لاء لأنهم قوم یکبرون ویستغفرون". 

وقوله : (أتى على قبر منبوة). يروئ بإضافة القبر إليه» وهو المنبوذ 
فيه إسلام اللقبط الموجود بدار الإسلام» وبالتنوين. أي: متبذا ناحية 
كراهة الصلاة في المقابر؛ لأنه جعل أذ 


جف جى دی 


(١‏ اما أولها فرواه برقم )0١(‏ كتاب: الجناتز» باب: في النكيير على الجنازة» 
وثانبها برقم )۹0٤(‏ باب: الصلاة على القبر» وثاتها برقم (۹0۲). 

«صحیح مله .)٩6۲(‏ 

(۳) رواء عبد الرزاق ۲۹/۴ )1١۸۷(‏ كتاب: الجنائزء باب: تسوية الصفوف عند 
الصلاة على الجنائزء وانظر: «شرح ابن بطال» .۴٠۴/۴‏ 


خلا فوشن 
ایر عَنِ ابن عاس رضي اله عنهما أن سول اه 


عليه [انظره 1۵۷- مسلم: -1۵٤‏ فتع: ۸4/۴] 
ذکر فيه حدیث ابن عباس أن رسو اله ک مر 


هذا الحديث سلف في باب: الإذن بالجنازة» وهو ظاهر فيما 
ترجم له من صلاة الصبيان مع الرجال على الجنائز؛ لأن ابن عباس 
كان إذ ذاك صغيرًا 

وفيه: من الفقه: تدريب الصببان عل شرائع الإسلام وحضورهم 
مع الجماعات؛ ليستأنسوا إليها؛ وتكون لهم عادة إذا لزمتهم وإذا 
ندبوا إل صلاة الجنائز؛ ليتدريوا عليهاء وهي فرض كفاية» ففرض 
العين أحرئ. وقد نص عليه الشارع كما مر في الصلاة. 


دی دی وی 


برقم (۱۲4۷). 


mp‏ ویج اقرح انا فع کے 


قال 
ا أا عفرو قن خ۹ ,ابن غاس رضن ان عنهما انظ 1۵۷ - مسلم: ا۵ 
فتح: 04۰/۲ 

ثم ذكر حديث الشعبي السالف في الصفوف على الجنازة"» وأراد 
البخاري بما ذكر الرد على الشعبي» فإنه أجاز الصلاة على الجنازة بغير 
طهارة. قَالّ: لأنها دعاء ليس فيها ركوع ولا سجود» وهو قول ابن 
جرير» والشيعة» وابن عليةء كما نقله أبو عمر» وإجماع المسلمين 


) سلف برقم (۱۳۱۹). 


سلفًا وخلمًا على خلافهء فلا التفا » وقد أجمعوا عل أنها 
لا تصل إلا إلى القبلة ولو كانت دعاء لجازت إلى غيرها. 
البخاري في الباب بما ذكر بعضه كافيء وهو أنه ل 
وقول السلف الذين ذكرهم في الباب أن حكمها 
عندهم حكم الصلاة في أن لا تصلى إلا بطهارة وقيها تكبير وسلام» 
ولا تصلى عند طلوع الشمس ولا غروبهاء وأنه هل أمهم فيها وصلوا 
خلفه كما فعل في الصلاة. 

ولتتکلم علیٰ ما ذکرہ حرفًا حرفا فنقول 

أما قوله: ( «من صل على الجنازة» ) فهو مسند من حديث بي 
هریرة «من صلی عل جنازة ولم پتبعها فله اط» وإن آتبعها فله 


وما قوله : ( «صلوا عل صاحبکم» ) فسيأتي من حديث سلمة بن 
الأكوع في الذي عليه ثلاثة دنانير فقال ڳ: «صلوا عل صاحبكم» وهو 
أحد ثلاثيات البخاري. 

وآما قوله: ( «صلوا على النجاشي» ) فسلف. 


وآما قوله: (سماها صلاة؛ لیس فیها رکوع ولا سجود ولا يتكلم 


فیھا) فھو کما قال 

«الاستگار» ۸/ 1۸4-۲۸۴ سیاتي برقم .)۱۳۲١(‏ 

7 «صحيح مسلم» )۹٤١(‏ كتاب: الجنائزء باب: فضل الصلاة على الجنازة 
واتباعها 


) سیاتي برقم (۲۲۸۹) في الحوالات» باب: إن آحال دين المیت عل رجل جاز. 
(۵) برقم )۳۲١(‏ باب: الصفوف على الجنازة. 


ا سے اردع س جن اسع س 
وأما قوله: (وفبها تكبير وتسليم). فهو كما قَالّ. لكن أختلف هل 
يسلم واحدة أو أثنتين؟ فقال كثير من آهل العلم: يسلم واحدة» روي 
ذلك عن علي» وابن عباس» وابن عمر» وجابر» وأبي هريرة» وآبي 
أمامة بن سهل» وأنس» وجماعة من التابعين» وقد سلف قبيل الإذن 
بالجنازة ايشا" وهو قول مالك وأحمد» وإسحاق: فيسلم 
خفية". كذا روي عن الصحابة والتابعين إخفاؤهاء وعن مالك: يسيع 
. والمشهور عندهم أن المأموم يسلم أيضًا وا 
ن“ وقال الكوفيون: يسلم تسليمتين". واختلف قول 
الشافعي على القولين"» والأظهر: ال أكثر 
العلماء؛ لبنائها على التخفيف» فعليه يلتفت يمينة ويسرة» والأشهر: 
لاء بل باتي بها تلقاء وجه“ 
وهل يقتصر على : السلام عليكم» طلبًا للاختصار» 
ورحمة الل؟ فيه وجهان لأصحابنا"ء أصحهما الثاني. ولا يكفي : السلام 
عليك على الراجح» ولا يجب به الخروج على الأصح 


ان" وپواحدة 


) رواها این آبي شىية £4۹/1-0 ۰ (11841- 1184۳) (118۹0) (019۰) 
كتاب: الجنافزء باب: في التليم على الجنازة كما هو. 

آنظر: «الكاقي» ص٤۸‏ «المغي» ٤1۸/۳‏ 

(۳) «الموطاه ۴۹۹/۱ )٠١١۲(‏ كتاب: الجتائزء باب: الأخضاء. 

() أنظر: «الممرتةه ١1۹۸ء‏ «حاشية المدري على الكفايته / .۴۷١‏ 

(#) آنظر: امختصر الطحاوي» ص۲٤‏ «الاختیارء .1۲١/١‏ 

وردبهامش الأصل : هذانالفولانفي الجديده والاتصارعلن واحدةقال ف *الإملام. 

أنظر: فروضة الطاليين» ۱۲۷/۲ 

0 آظر: المجمرع» ۲٠١/١‏ «الإنصافه ٠١۸/١‏ 

(۹) ورد بهامش ا قال في «الروضة؛ في زيادة: ورحمة الله» فيه ترددء 
حکاه آبو علي. 

۱۱ آنظر: «المجموع؛ ۲٠١/١‏ . 


وفي الجهر به قولان للمالكية"» وعند بي يوسف: بتوسط 


ویرفع عندنا اليد في كل تكبيرة" وللمالكية أقوالء ثالثها الشاذ: لا 
يرفع في الجميع". وذهب الكوفيون» والثوري إلى الرفع في الأول 
فقط» وحكاه في «المصنف» عن النخعي» والحسن بن صالح ٠‏ 
وحكى ابن المنذر الإجماع على الرفع في أول تكبيرة"ء وروي مثل 
قولنا عن ابن عمر» وسالم» وعطاء والنخعي» ومكحول ٠‏ 
والزهري» والأوزاعي» وأحمد» وإسحاق“ ٠‏ وفي الترمذي -غريا- 
عن أبي هريرة مرفوعًا: إذا صل على جنازة رفع يديه في أول 
زاد الدارقطني : هثم لا یعود»؛» وعن ابن عباس عنده مثله 


2 رغ 0 
بسند فيه الاج بن تضير" وخ . 


() أنظر: «المتقی؛ ۲١/۲‏ 
آنظر: «الییانه 1۹/۳. 

آنظر: «المتقی؛ ۱۲/۲ 

آنظر: الاصل؛ ۰٤۲۴/۱‏ «مختصر أختلاف العلماءه ۴۹۱/۱. 

() رواه ابن بي شییة 1۹۱/۲ (۱۱۳۸۷-۱۱۴۸) كتاب: الجتاتزء باب: في الرجل 
في النكيير على الجنازة. 

.٤۲۱/۵ «الأوسطا‎ )۷ 

SOWAD «(ITA «(11۳۸°) 41-64 /۲ شيبة‎ 


۷ رواء اين آبي 
OWA‏ 

أنظر: «المغي» 1۱۸-11۷/۳ 

)٩‏ «سن الترمذي» )1١۷۷(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في رفع اليدين على 
الجنازةء وحسنه الالباني في «أحكام الجنائزه ص 1٤۷‏ 

(۱۰) وره بهامش الاصل ما نصه: ضعفوه وشذ ابن حبان فذکره في «التقات؟ قاله في 
«الکاشف»» وقال في «المفتي» ضعیف» وترکه بعضهم. 

)١١(‏ سنن الدارقطني» ۷١/۲‏ كتاب: الجنائزء باب : وضع اليمنن على اليسرئ ورفع 
الأيدي عند النكير. 


س( سے اتضیع اش لہا اسع سے 

وحكى صاحب «المبسوط؟ من الحنفية أن ابن عمرء وعليًا قالا: 
لا يرفع اليد فيها إلا عند تكبيرة الإحرام"". وحکاء ابن حزم عن ابن 
مسعود وابن عمرء ثم قًال: لم يات بالرقع فيما عدا الأول نص 
ولا إجماع. 

وفي «المستدرك» صحيًا عن عبد اله بن آبي أوفی آنه سلم عن 
یمینه وشماله» فلما آنصرف قال: لا آزیدکم على ما رایت رسول الله 
ية يصنع» أو هكذا يصنع" وقال أحمد -فيما حكاه الخلال: وقيل 
له: أتعرف عن أحد من الصحابة آنه كان يسلم تسليمتين على 
- تَالّ: لاء ولكن يروى عن ستة من الصحابة أنهم كانوا 
يسلمون تسليمة واحدة خفية عن يمينهم» فذكر ابن عمر» واين 
عباس» وابن أبي أوف» وآبا هريرةء وواثلة» وزيد بن ثابت. وفي 
«المصنف» عن جابر بن زيد» والشعبي» والنخمي أنهم كانوا يسلمون 
تسليمتين“. فَالّ مالك في «المجموعة»: ليس عليهم رد السلام على 
الإمام. وروی عنه ابن غانم" تَالّ: یرد على الإمام من يسمع لام 


)١‏ «المیسوطه ٦٥/۲‏ ولم یسک إلا هن این عمر. 
لم یحکه این حزم عن این عمر؛ بل عن این عباس؛ وحکی عن این عمر خلافد 
فقال: وصح عن ابن عمر رفع الأبدي لكل تكييرة» «المحلى» ٠۷١/١‏ 


«المستدرك؟ ۳٠١/۱‏ كتاب: الجنائ 
0 «المصتف» ٠٠١/۲‏ ۳١١١ء‏ ۸١١١1)ء‏ عن الشعبي» والتخمي واا جابر 
فروئ عنه في «المصنف» تسليمة واحدة (۱۱8۹۷)ء واتظر: «الارسط ٤4۷/٥‏ 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: هو عبد اله بن عمر بن غائم » أبو عبد الرحمن الرعيني قاضي 
إفريقيةء عن داود بن قيس وابن أنعم» وعنه القعنبي» مستفيم الحديث كذا قال في 
«الكاشف؛ وقال في «المغتي» مجهول الحال» وآبهمه ابن حبان» وقوله: مستقيم 
الحديث. هي عبار آبي داود فیه؛ وقد ذکره في 
0 آنظر: «الترادر والزیادات» ۱/ 0۹۰ «المتقی» ۲77۲. 


س نبز (mm‏ 

وآما قوله: (وکان ابن عمر لا يصلي إلا طاهرًا). فقد سلف آنه 
إجماع إلا من شذ. 

وقوله: (ولا يصلي عند طلوع الشمس ولا غروبها ويرفع 
اخرجه ابن أبي شيبة» عن حاتم بن إسماعيل» عن أنيس (د. ت» ثقة) بن 
آبي يحییٰ» عن أبيه (عو) أن جنازة وضعت فقام ابن عمر قائمًا؛ 
أين ولي هيه الجنازة» ليصل عليها قبل أن يطلع قرن 
الشمس". ودا وکيع عن جعفر بن برقان عن میمون قالّ: کان این 
عمر يكره الصلاة على الجنازة إذا طلعت الشمس وحين تغرب. 

وحدئنا آبو الأحوص عن آبي إسحاق عن آبي بكر -يعني: ابن 
حفص- قًالّ: كان ابن عمر إذا كانت الجنازة على العصر قًال 
غجلرا با قیل ان نطفل ازعم شم ارح مته انه کان برع 
يديه في كل تكبيرة على الجنا 

وكره أكثر العلماء -فيما حكاه عنهم ابن بطال- الصلاة على الجنائز 
في غير مواقيت الصلاة. 

روي ذلك عن ابن عمر أنه كان يصلي عليها بعد العصر» وبعد 
الصبح إذا (صلاهما)" لوقتيهما"“. وروی ابن وهب» عن ابن 


() «المصتف» 4۸۲/۲ )۱١۳۲١(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما قالوا في الجثائز يصليل 
عليها عند طلوع الشمس وعند غروبها 

(TTD SAY ad (0 

(۴) ورد بهامش الأصل: طفلت الشمس همت بالغروب. قاله في «الجمهرةه 

OTT Ao / adt (0 

() سبق تخریجه. شرح ابن بطاله ۴۰۱/۴ 

۷ في الأصول: (صليتهما)؛ والمثبت من «الأوسطه لابن المنلو. 

(۸) رواه ابن المنذر في «الأوسط» ۴۹۱/۰ 


س( س اوضع شر اماس سیم 
عباس» وعطاء» وسعيد ابن المسيب مثله» وهو قول في «المدونةا؛ 
قًال: لا باس بالصلاة عليها بعد العصر حى تصفر الشمس» 
وبعد الصبح ما لم يسفر"". ونحوه قول الأوزاعي» والشوري» 
والكوفيين» وأحمد» وإسحاق» وكرهوا الصلاة عليها عند الطلوع 
والغروب والزوال"ء وخالفهم الشافعي فأباحها كل وقت"» وهو 
إلا أن يتحرئ ذلك» وهو مما خص 


قول ابن مصعب من الما 
من النهي. 

EE E E a‏ الجنازة 
-والذي فيه: إنما هو في سجود التلاوة“» فاعلمه- واحتج الكوفيون 
بحدیث عقبة پن عامر في مسلم: ثلاث ساعات نھانا رسول اله کل 


وحمله المخالف على ما إذا قصد التحري. فال الشافعي: 
أخبرنا الثقة من آهل المدينة بإسناد لا احفظه آنه صل على عقيل 
ابن آبي طالب والشمس مصفرة قبل المغيب قليلاً ولم ينتظروا به 
الت 


7( درتت ۱۷1/۱ 

أنظر: «الأصل؛ ٤۴١-٤۲۹/١‏ امختصر الطحاري» ص۲٤‏ «الغني ۴/ 
vt‏ 

HEYN Yi 

() «الموطاه ص ۱٤١-۱٤١‏ 

() «صحيح مسلم» )۸۳١(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: الأرقات التي نهن عن 
الصلاة فيها 

NAN qm (0 


فرع: 

(لو) آخرها حَسّیٰ غربت» فروی ابن القاسم وابن وهب یبدا 
بالمغرب» وقیل: هو واسع آن یبدا بابهما شاء» وبالمغرب أصوب. 
وأما رفع اليدين فقد سلف بيانه. 

وأما قول الحسن: (أحق الناس بالصلاة على جتائزهم من رضوهم 
لفراتضهم). فإن أهل العلم ختلفوا فيمن أحق بالصلاة عليها : الولي أو 
الوالي؟ فقال أكثر أهل العلم : الوالي أحق من الولي. روي عن علقمة» 
والأسود والحسن»ء وجماعة"» وهو قول مالك وأبي حنيفة» 
والأوزاعي» والشافعي في القديم» واحمد» وإسحاق"» إلا ان 
مالا قَالّ في الوالي والقاضي: إن كانت الصلاة إليهم» فهم أحق من 
الولي. وقال مطرف» وابن عبد الحكم» واصبغ: ليس فلك إل من 
إليه الصلاة من قاضي» أو صاحب شرطةء أو خليفة الوالي الأكبرء 
وإنما ذلك إلي الوالي الأكبر الذي تؤدىئ إليه الطاعة”. 
اجنمع الولي والوالي» فالولي الأصلء 
لا الفرع أولى» فإن كان صاحب الخطة فقولان لابن القاسم غير" آن 
الولي أولئ إلا أن يكون صاحب الصلاة هو القاضي""» وقال أبو يوسف» 


وعبارة ابن الحاجب: وإذا 


من 0 

(۲) رواء ابن أبي شيية ۲/ 4۸٤-٤۸۳‏ كتاب: الجنائزء باب: ما قالوا في تقدم الإمام 
على الجتازةء وذكرها ابن المتذر في «الارسطه .۴۳۹۸/٩‏ 

أتظر «الهدايةه ۹۸/١‏ «الكافي» ص۸۴ فروضة الطالين» ۰٠١/١‏ «المغي» 
VEN‏ 

9) آنظر: «النوادر والزیادات؛ 0۸-0۸٤ /١‏ 

1۸ #مختصر اين الحاجب» ص‎ )١( 

0 آنظر: «المتقی؛ ۱۹/۲ 


س( سد اودیع شں اج اسع 
والشافعي في الجديد: الولي أحق من الوالي» لوفور شفقته. قال 
تعالى: زلا الأزر بطم أل تى [الاحراب: .]١‏ 

وحجة الأول: خوف الأفتيات» وروى الثوري عن أبي حازم قال : 
شهدت الحسين بن علي فَدمٌ سعيد بن العاصي يوم مات الحسن بن علي 
وقال له: تقدم فلولا السنة ما قدمتك"» وسعيد بومثل آمير المدية". 

َال ابن المنذر: ليس في هذا الباب أعلى من هلذا؛ لأن جنازة 
الحسن شهدها عوام الناس من الصحابة والمهاجرين والأنصار» فلم 
ينكر ذلك منهم أحد» فدل آنه کان عندهم الصواب؛ وحکی ابن 
أبي شيبة عن النخمي» وأبي بردة واين أبي ليلي» وطلحة» وزبيد 
وسويد بن غفلة: تقديم إمام الحي. وعن آبي الشعقاء» وسالم» 
والقاسم» وطاوس» ومجاهد» وعطاء أنهم انوا يقدمون الإمام على 
الجنازيا*. 

از . 

وقوله: (فإذا أحدث يوم العيد أو عند الجتازة يطلب الماء 
ولا يتيمم..) إل آخره» واختلف في صلاة الجنا خشي فوتها 
بالتيمم» َال مالك والشافعي» وأحمد» وأبو ثور: لا تيم" . 
وأجازه عطاء» وسالم» والنخعي» والزهري» وربيعة» والليث» 
ويحيیٰ بن سعيد» وعكرمة» وسعد بن إبراهيم» والثوري وأبو 
)١‏ آنظر: تمجمع الأنهره /١‏ 1۸۲ «المجمرع» ۱۷١/١‏ 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: قول الحسين: لولا السئة هو مثل قوله: من السثة كفا 
۳ رواه عبد الرزاق ۳/ ٤۷۲-۲۷۱‏ (1۳۹۹) كتاب: الجنائزء باب : من أحق بالصلاة 

علی المیت» ورواء ابن المتر في «الاوسط» ۴۹۹/۵ 
C0‏ لاوط ۳۹4/6 
(۵) الصف 4۸4-4۸۳/۲ 
0) آنظر: «التوادر رالزیاداته 1۳۸/۱ «المجمرع؛ /١‏ 1۸1 «الفروع؛ .۲۲١/۱‏ 


O س‎ 


والأوزاعي وابن وهب صاحب مالك» ورواية عن أحمد""» وقال ابن 
حبيب: الأمر فيه واسع"". حجة من أجاز خوف فوتهاء والاهتمام 
بها حجة المانع لغيرها. ونقل ابن التين عن ابن وهب آنه يتيمم إذا 
خرج طاهرًا فأحدث» وإن خرج معها على غير طهارة لم يتيمم. وما 
نقلنا عن عطاء تبعنا فيه ابن المنذر"» والذي رواء ابن آبي شيبة عنه 
آنه لا بی . 

وآما قوله: (يدخل معهم بتكييرة). هأذا رواية أشهب عن مالك في 
«العتبية؛ أنه يكبر ويشرع في الدعاء”» وروى عنه ابن القاسم في 
یکبر آخری فیکہر عه وعبر ابن الحاجب 


التكبير قولان: فإذا آتم ما أدرك من صلاته» قضئ ما فاته» خلافًا 


لللحسن. وإذا قلنا: يقضي» قضى الباقي بالتكبيرات» وفي قول: 
تباعًا. والخلاف عند المالكية أيضًاء فَالَّ ابن القاسم في «المدو 
يكبر تباعًا“. وقال القاضي عبد الوهاب عن مالك: يدعو بين 
إن لم يخف رفع الجنازة. ويحتمل أن يكون ذلك وفاقًا 


لابن القاسم. 


() آنظر: «المبسوطه ۰۱۱۸/۱ «انوادر والزیادات» ۰۱۴۹/۱ «الفروع» ۲۲۰/۱. 

() آنظر: «النوادر والزیادت» ٩۳۹/۱‏ 

YE /e gile (0 

0) «المصتفه ۹۸/۲ )۱١١۷١(‏ كتاب: الجنائزء باب: في الرجل يخاف أن تفوته 
الصلاة على الجنازة وهو غير متوضي. 

(ه) آنظر: «التوادر والزیادات 1۳۷-۹۳/۱. 

0 آنظر: «المدرته ۱۹۴/۱. 

(۷ مر ابن الحاجب» م ۸. 

0 المدوتت ۱۹۳/۱ 


اترضیع س امس اسع س 
وقوله: (يدخل معهم بتكيبرة). لا يبعد أن يعطف علي قول الحسن 
السالف» فإن ابن أبي شيبة رواء عن معاذء عن أشعث» عن الحسن في 
الرجل ينتهي إلى الجنازة وهم يصلون عليها. الّ: يدخل معهم 
بتکییرة. 
ثم روئ عن أبي أسامة» عن هشام» عن محمد فال : يكبر ما أدرك» 
ويقضي ما سبقه. وقال الحسن: يكبر ما أدرك ولا يقضي ما سبقه. کما 
اسلفناء عه 
قال ابن العربي في «مسالكه»: روى ابن القاسم عن مالك أن الرجل 
يكبر بتكبير الإمام» فإذا سم الإمام قضى ما عليه عملاً بقوله: «فعا 
أدركتم فصلواء وما فاتكم فاقضوا. قَالّ: والإجماع من العلماء 
بالعراق والحجاز على قضاء التكبير دون الدعاء» وصوبه فاغرب. 
وقوله: (وفيها صفوف وإمام). كان البخاري قصد رد قول مالك» 
فإن ابن العربي نقل عنه في «مسالكه» آنه ستحب أن يكون المصلون 
ولا أعلم له وجهًا؛ لأنه كلما 
كثرت الصفوف كان أفضل» وكذلك صح عن رسول الله که في أكثر 
صلاته علبهاء ثم ساق حديث مالك بن هييرة السالف. 


() المصتف» )۱١٤۸۹( ٨۹۹/۲‏ كتاب: الجنائزء باب: في الرجل يتهي إلى الإمام 
وقد کبر آیدخل معه آو تر حتی یبدا بانکیر؟ 

"المصف» )١۸۳(4۹۹/۲‏ باب: في الرجل يفوت التكير على الجنازة يقضيه ام لا. 

(۳) ستل الشيخ عبد العزيز بن باز رحمه اله عن نكر الصفوف» مع عدم إكمال الصف 
الأرل؟ فقال: الأصل أن يصفوا في صلاة الجنازة كما يصفون في الصلاة المكتربة. 
فيكملون الصف الأول فالأول» أما عمل مالك بن هبيرة رضي الله عنه في سنده 
ضعف» وهو مخالف للأحاديث الصحيحة الدالة عل وجوب إكمال الصف الأول 
فالأول في الصلاةء امجموع فتاوئ ومقالات مننوعته ۱۴۹/۱۳ 


ڪا الڪائز uu‏ 

وفي «شرح الهداية»: إذا أ اثز جاز آن يصلیٰ عليهم صلاة 
واحدة» يجعلون واحدًا خلف واحد» ويلي الإمام الرجالء ومن كان 
أفضل فهو أولى أو يستوي فيه الحر والعبدء ويقدم الصبي الحر على 
العبدء ثم الخنا ثم النساء ثم الصبيان. ولو جعلت الجنائز صفًا 
واحدًا على الطول جاز. 

وقيل: يوضع شبه الدرج رأس الثاني تج الأول وإن 
شاءوا جعلوها واحدًا بعد واحاٍ. وإن شاءوا صمًا واحدّاء وان کان 
القوم سبعة قاموا ثلاثة صفوف خلفه ثلاثة ثم آثنان ثم واحد 
والأولى عندي: آثان ثم آثان ثم آثنان؛ لكراهية الأنقراد. 

وآما كون التكبير أربعًا فقد سلف" » وحديث الشعبي سلف 
ابفا". 


دی وی چو 


() هو قول ابن آبي لیل كما في «المبسوط 1/۲ . 
(۲) برقم )۱۳١۹(‏ باب: الصفوف على الجنازة. 
() برقم (۸0۷) كتاب: الأذان» باب: وضوء الصبيان. 


او الُغمانِء حلتا جريز بن حازم قالّ؛ سمغت افا فول 

ابا رفز 4 يفول من قبع جنا 7 

اانظر: ۷- مسلم؛ 44۵ فتع: ۱۹۲/۴ 
4 ابا روء قا 


آما آثر زيد فاخرجه ابن أبي شيبة عن معاوية ووكيع عن هشام» عن 
آبيه» عن زيد بن ثابت: إذا صليتم على الجنازة ققد قضيتم ما عليكم 
قخلوا ينها وین اهلها 

وحديث أبي هريرة: أخرجه مسلم والأربعة» وفي لفظ : دمن آتبع 
() «المصتف» )٠١١١۷( ٤/۴‏ باب: في الرجل يصلي على الجتازة له أن لا يرج 

حتی بن له. 


مسلم؛ )۹٤١(‏ كتاب: الجنائزء باب: فضل السلا 
داود (۴۱۹۸)ء الترمذي (١۴٠۱)ء‏ النساني ٤/٤‏ 


الجنازة واتباعهاء وآبو 
وابن ماجه (۱۵۳۹). 


س تاب التائ “2 
جنازة مسلم إيمانًا واحتسابًا وكان ممها حى يصلي عليهاه"". ولمسلم : 
من خرج مع جنازة من بيتهاه"". وليس في الحديث أن أبا هريرة رفعه» 
نعم» آخرجه مسلم مصرحًا به» وقول آبي مسعود وخلف والحميدي 
والطرقي رواء نافع عن أبي هريرة غير جيد» إذ في مسلم» روایته: آن 
ناف : قيل لابن عمر: إن آبا هريرة يقول: سمعت رسول الله 
فذكره» فقال ابن عمر: أكثر علينا أبو هريرة. فبعث إلى عائشة 
فصدق . 


وفیه من حدیث داود بن عامر بن سعد بن آبي وقاص عن أب 
اعدا عند ابن عمر إذ طلع عليه خباب- صاحب المقصورة- قال : يا 
الله بن عمر» ألا تسمع ما يقول آبو هريرة : إنه سمع رسول ال اقا 
الحديث» وفيه : فأرسل خبابا إلى عائشة يسالها“. وزعم خلف أن خبابا 
رواه عن أبي هريرة. وقال الحميدي: ليس له في «الصحيح» عن آبي 
بة من حديث الوليد بن عبد الرحمن فقال له ابن 


ولابن زنجويه في «فضائله» من حديث سعيد بن آي سعيد عن 


)١‏ سلف برقم (۲۷) كتاب: الإبمان» باب: أتباع الجنائز من الإيمان. 

اصحیح ملم (01/۹46). 

أنظر: «الجمع بین الصحیحین؛ .)۳۳١١( ۱۹۹/٤‏ 

) روا مسلم »)۵1/٩٤٥(‏ وآبو اود )۴٠۹۹(‏ باب: فضلل الصلاة على الجثاثز 

. وابو نمیم في «المستخرچ» ۲۰/۴ (۲۱۲۰) کتاب: الجناثزء باب 

فضل تباج الجنائز. 
والیهقي ۳/ ۱۳-۲۱۲ کتاب : الجناتز» باب: آنصراف من شاء إذا فرغ من القبر. 

)٠(‏ «المصتف» ۱۲/۴ )۱١١٠١(‏ باب: في ثواب من صل على الجنازة وتبمها حت 
دفن 


و کک کے ی وھ 
ابي هريرة. فذكره. وفيه: فدخل عبد الله على حفصة فقال: أسمعتي 
هذا من رسول اله ب؟ فقالت: نعم. فقال عبد اله: لقد فرطنا في 
قراریط 

وسیاتي في الباب بعده من حدیث سعید بن أبي سعید": وروی ابن 
أبي شيبة من حديث سالم البرًاد عن ابن عمر ًال: قال رسول اله 5: 
امن صلی علي جنازة فله قبراط» ومن شهدها حن بقتضی قضاؤها فله 
قبراطان» القيراط مثل احد" 

قال الترمذي في «علله ا سألت محمدًا عن هذا الحديث 
رواء عبد الملك بن عمير» عن سالم» عن آبي هريرة وهو 
الصحيح» وحديث ابن عمر ليس بشيء. ابن عمر أنكر على بي هريرة 
حديثه. قًالّ: وسألته عن حديث آبي صالح عن ابن عمر فقال: إنما 
هو عن آبي هريره" . 

قوله: وحدیث ابن عمر لیس بشي.. 

وقوله: أكثر أبو هريرة. لم يتهمه بالكذب» بل خشي السهوء أو 
یکون لم يسمعه آبو هريرة من النبي ل 

وحديث الباب دال على ما ترجم له. واختلف العلماء في الأنصراف 
من الجثازة هل يحتاج إل إذن آم لا؟ فروي عن زيد بن ثابت» وجابر 
ابن عبد الله» وعروة بن الزيير» والقاسم بن محمد» والحسن» 
أنهم كانوا ينصرفون إذا وريت الجنازة 


وابن سيرين» وآبي ق 


) برقم (۱۳۲۵) باب 
0 «المصتف ۱۴۳/۳ .)۱۱٩۰(‏ 
الملل الکیر» ٤۱۷/۱‏ 


حت تدفن. 


: ل‎ a 
ولا يستأذنون"“ وهو قول الشافعي وجماعة من العلماء» ولمالك‎ 
زر‎ 


وأصحابه جواز الأنصراف قبل الصلاة عليها وبعدها دون إذن 
-وسيأتي في الباب بعده- وقالت طاثفة: لابد من الإذن في ذلك. 


وروي عن عمر» وابن مسعود» وابن عمر» وآبي هريرة» والمسور 
ین سیقرنا؛ والد ني نهم کاتوا لا به يستافنوا". 

وروی ابن عبد الحكم عن مالك تَالّ: لا يجب لمن يشهد جنازة أن 
ينصرف عنها حَنّى يؤذن له إلا أن يطول ذلك . 

والقول الأول أول بالصواب بدليل قوله إل : «من شهد» الحديث» 
فلفظة (حَتّ): حض وز 
السالف. وحديث جابر مرفوعًا : «أميران وليسا بأميرين: المرأة تحج مع 
القوم فتحيض» والرجل يتبع الجنازة فبصلي عليها» ليس له أن برجع > 
يستأمر أهل الجنازة» أخرجه البزار» وعلته آبو سفيان» ورواه عمرو بن 


لا لفظ حتم ووجوب» آلا تریٰ قول زید 


(1) رواه عبد الرزاق عن قتادةء القاسم» این الزییر ۵۱/۴ (10۲۸-۹6۲۷) پاب 
آنصراف الناس من الجنازة قبل أن يؤذن لهم» وروى الآثار ابن أبي شيبة عن زيد؛ 
وجاپر» ومحمد» والحسن ۵-٤/۳‏ (۱۱۵۲۷) (۱۱۵۲۹) (۱۱۵۴۳۹) پاب 
الرجل يصلي على الجتازة له أن لا يرجع حت بوذن له. 

() قال الدسوقي في «حاشيته» ٤۲۴/١‏ الأنصراف قبل الصلاة مكروه مطلقًا سواء 
حصل طول في تجهيزها أو لا كان الأنصراف لحاجة أو لغير حاجة كان الأنصراف 
بإذن من أهلها أم لاء وأما إن كان الأنصراف بعد الصلاةء وقبل الدفن فيكره إن 
کان پغیر إذنز من أهلها. والحال آنھم لم یطولوا إن کان بإذن آهلها فلا كراهة 
طولوا آولاء وإن طولوا فلا کراھة کان بان آھلھا آم لا. اھ 

() روا عبد الرزاق ۴/ ۵۱۵-۱۴ .))٩۲-10۲۱(‏ 

() لم أقف علي رواية أبن عبد الحكم عن مالك» لكن القول مذكور في «الفريع؛ ./١‏ 
۷۰ «الخرشي عل مختصر خلیل» ۱۳۷/۲ 

(۵) واه البزار كما في «کشف الأستاره ۳۹/۲ )۱۱٤(‏ كتاب: الحج» باب: في = 


7 سے درس س سے س 
عبد الجبار من حديث أبي هريرة أيضًا مرفوعًا مثله ولم يتابع عليه» ذكره 
العقيلي” وأخرجه ابن أبي شيبة موقوئا. 

وكذا عن ابن مسعود من قوله"". وللدارقطني من حديث عائشة 
مرفوعًا: «إذا صلى الإنسان على الجنازة أنقطع ذمامها إلا أر 
يتبعهاا. ثم ا المحفوظ عن هشام» عن أبيه موقوقًا ليس فيه 
ولابن أبي شيبة عن إبراهيم» وطلحة اليامي» وعن جابر 
جع إذا بدا لك. وقاله ابن سيرين» والحسن» وابن جبير» 


اه ان 


چن وچ دعجم 


= المرآة تحيض ولم تقض نسكها. 

() «الضسمفاء الکیر» ۲۸۷/۳ وقال: هنا بروی پاسناد معل. 
0 الىمە 0/۳ 0010۳0 

(ef) */F ead 
(Toe) °+ 11€ ea (O 

() اله ۵/۴. 


[M/F gi tte rp 
فيه حدیث سعید بن ابي سيد المقبري» عن اپ أله سال أا‎ 
8 


براطان في 
ن دون حديث المقبري» ولم بيين ذلك. وقد أسلفتا 
ان الحديث دال علي أنه لا يحتاج إل إذن في الأنصراف عن الجنازة؛ 
لأن الشارع آخبر آن من شهدها فله كذاء ومن شهد الدفن فله كذاء فوكله 
إلى أختياره أن يرجع بقيراط من الأجر إن أحب أو بقيراطين» فدل على 
تساوي حكم أنصرافه بعد الصلاة وبعد الدفن؛ لأنه لا إذن لأحد عليه فيه 
حين رد الأختيار إليه في ذلك. 

وقد أجاز مالك وبعض أصحابه لمن شيعها أن ينصرف منها قبل أن 


(۱) ورد بهامش الأصل: ثم ذكره من حديث ابن المسيب عن أبي هريرة. 


7 د درس ضس س سی — 
صلی علیها » فیما رواء شهب عنه» وروی عنه ابن القاسم آنه لا 
أو علة» ال ابن القاسم: و بة أو غيرها 
: إذا بقي من يقوم بها- قال ابن حبيب: لا باس 
أن يمشي الرجل مع الجثازة ما أحب» وينصرف عنها إذا شاء قبل آن 
يصلٰ عليها"". قاله جابر بن عبد اه" وقد أوضحت الكلام عل 
حديث أبي هريرة هذا في الإيمان في باب : أتباع الجنائز من الإيمانء 


فراجعه منه. 


واسع کحا. 


ی دیف وی 


() آنظر: «النوادر والزیادات» 0۷۳-٥۷۲/۱‏ 
۳ رواه این آبي شیة ۱-٤/۴‏ (۱۱۵۲۸)ء (۱۱۵۰) باب: في الرجل يصلي على 
الجنازة له آن لا پرجع حت پؤذن له. 


ئت التارحة. قال ابن عباس رضي اله 
اتر اھا- ملم اھا“ قتع 0/۴ 

ذكر فيه حديث ابن عباس السالف في باب: صفوف الصبيان مع 
الرجال على الجنازة قري" : 


دی د و 


سلف رقم (۱۳۲۱). 


۷ - باب شل الصلاة عند الشهرر بالل الها 
۸ - باب تا رة یی شبد نې 1 


E باب قشل تا تن الق امو‎ -٠ 


ror باب تند يټ القيسي‎ ٥ 
تاب العمل في الصَلاً‎ 

ين أنر اللا . tov‏ 

mr 


في اللا 
ف الشل5رعلن کر 


۱۴- باب من صفق اهاد من الال في صلات آإ سذ صلا ... n‏ 
-٤‏ باب إا قل مضل نفدم أو آنتظز انر قلا باس aa‏ 
-٠١‏ باب لا برد اللا في اللا 

۱ باب رلم الأبيي في الطل5ة لائر بار 


۷ باب قزل لجل لزان ي 
۸- باب ْنل الت ووو 


ت الإفتاز 


س س در س سس ے 


ev . باب اة الور‎ “١ 


۲ باب قول ال 4#: علب ات نض گا اغلو 0 
٣٣‏ باب تا گرڈ ین الیاعة کی الي or:‏ 


پاب 


آ قوز خن ر 


.. باب طلوف الان َع الجالي‎ -٠١ 
باب م لاء على الجنازة‎ -١ 


7 ی یں س س س س 


تقسيم مجلدات الكتاب على ڪتب البخاري 


المجلد الأول: مقدمة التحقيق المجلد الام 
ار ۲- ك صلا اْو ۷-۹٤۲‏ 
المجلد الان صلا لكؤي )۹٤۷-۹٤1(‏ 


)۸۹-۹4۸( کناب العیدین‎ -۳ A E 
)1٠٠6-۹4١( کناب الإیمان (-0۸) 4 ك الوتر‎ -۲ 
)۱۰۳۹-۱۰۰۵( الاستسقاء‎ - 


المجاد الاك 
باقي کاب الایدان الكسوف )٠۹۹-1٠٤١(‏ 
Ly ê‏ ۷ سجود القرآن (۱۰۷۹-۱۰۲۷) 

ء ۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
اسجلد اران One‏ 


- اب لوشو (۷-1۳؛) 
۵- کاب الل ۲٩۳-۲6۸9‏ 


المجلد الناسع 
4- التهجد 014۷-11۲١(‏ 


المجلد الخاسر 
- کتاب الحیض ۳۳۳-۲۹( 
اب الم (۳٤۸-۳۳۱‏ 


OTN 
0۲۳۲-۱۲۲ اب الگهر‎ - ۲ 
باقي كتاب اللاة‎ -۸ 
دا غه‎ 
)٠۲-۰۲۱( ك مراقیت اللا‎ -٩ 
Y-1۰۳( اب الأدانِ‎ ۰ 

المجلد السايع 
باقي کناب الاذان ۴ اب الح -۱١۱۳(‏ 0۷۷۲ 
كاب الجعة 4٠-۸۷70‏ 


باقي كتاب الحج 4-4 الخصومات -۲۴۱١(‏ 


Ye Ree sai dF 
NR a ۸۲١-1۸۰70 ك المشصر‎ -۷ 
-۲٤٤١( كاب المظالم‎ ٤١ ٠ )۸٩٩-۱۸۲۱( ك جزاء الصید‎ -۸ 
CY 2 
المجلد السادس عفر‎ 
باقي کناب المظالم‎ 


۷- كعاب الشركة (۲۰۷-۲۸۳) 
۸- کتاب الرهن )۲٩۱۹-۲0۰۸(‏ 
4- كتاب التق (۲0۹-۲01۷) 


-۲٠١١( كعاب المكاتب‎ - i 
7 وو‎ ۳٤1-۳۰۲١ ك الإغیگافی‎ ۲ 


المجلد الرايع عر =e‏ كاب ال 1-1970( 
a ak‏ »- ك الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 
۴- اب للم ۳۳۹-۳۲۳۹ یہید یا 

المجاد الغاس عر ۴- کناب الصلع ۷۱۰-۲۹۹۰ 
کاب الث (۲۲۵۹-۲۲۵۷) = ك الشروط (۷۳۷-۲۷۱۱) 
3-۷ لجار )1-117۰( 
۳۸ ك الْحَرّالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 
- کاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 
تاب الوا (4-۲۹4 ۳( 
-١‏ الحَرْثِ والمُرارعة -۲۴۲١(‏ المجلد اثامن عفر 

(e‏ باقي الجهاد 
۲- تاب المُساقاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 0۷ ك مرضي امس -۴١۹۱(‏ 

(ioe 


اب الاسفرًاض وَاقاءِ اليُونِ 


وَالْمُوَادَةٍ (۴۵- 


۹- بد الخلتق )۴۳۲١-۴۳۱۹۰(‏ 
۰ اث الانیاء )۳٤۸۸-۳۳۲١(‏ 


(FMEATEAD 
-۳۱4۹( تاب تقایل الشکابة‎ - 


اقب الأنضار ۳۹٤۸-۳۷۷70‏ 
المجلد الحادي والمشرون 
اب لازي )٤٤۷۳-۳۹٤۹(‏ 

المجلد الثاني والمد 

= کناب التفسیر 44۷۷-44۷ 
المجالد اثالث والمشرون 

باقي کتاب التضسیر 
المجلد الرايع والمشبر 

- ك تقایل 1 
ny‏ 

۷ کاب التگاح (۵۲۰-۰۱8) 
المجلد المد 

باقي کناب التکاح 


کاب التي )۳٤۹-۰۲۵۱(‏ 


4 کاب 1 

۴۷۳۴( كاب الأظينَة‎ -۷١ 
ee 

ك فی ۷4-0۷ 

الالح رالشید (۷۵ 
Cott‏ 

ك الشاي (00‰- 00۷4 
المجلد السايع والمدر 

-٠٥۷( كا الأشرتة‎ 
r 

-٠۹١( اب المرض‎ ۷ 
wv 

كاب الطب (۷۸٠ه‏ 
(ova‏ 


wv 
Ce 
المجلد الان والمشرون‎ 

باقي کناب الاس 

۷ تاب الاپ (0۹7°- 7 
المجلد افاسع والمد 

OFT TY ilil A V4 
41-1۴۰0 ك التعراب‎ ۰ 
)٠٥۹۳-۹٤1۲( اب الرّاتی‎ - 


اب الاس (0۷۸۳- 


0 o o o oo 


المجالد الالو (Fre r)‏ 
باقي کتاب الرقاق الفهارس 
- كاب القدَرِ (1045- 1٩۲۰‏ 
۳- کتاب الأمان والشدورٍ (۹1۲- 
viv‏ 
- ك مارات لاان (۹۷۰۸- 
wr‏ 


- ك القرائضی (۹۷۲۲- ۷۷۱ 
المجلد الحادي واللان 

اب ادود (1۸1۰-1۷۷۲) 
ON AD‏ 
اة المُزئدين 
GF‏ 


- اب الإراء (146۰- 046۲ 
2-۰ لحل ۸۱-1۹60 


۴ کتاب الأحکام (۷1۴۷- ¥۲( 

- ك القمئی ۷۲۲70 ۵ 

۷۲١ کتاب انحبار الآحاد‎ - 
١ (rw 


- قاب الاغيصام بالكتاب والشتة 
eT)‏ 
اب الترجید (۷۴۷۱1- ۷٥٩۳‏ 


2 


قوق ان وة 
وز ر ران ولل تۇر لارام 
إرارة ؤود الريارمية 
رولةتار 
الأول / ۹۹٤۱ھ‏ - ۹..۸م 


DTC CECA 
Wan ealnuvsr com 


فرب صلی ټی رفع 


ايالم 
خض ارط نن 
عب ارامت زفوار 


اانظر: ۱۲۵- ملم ا1۵ فت ۱4/۳ 
۸ ون ابن شهاب قال خد 
ابي 4 ضف ب 


im/r 


mt 


منم ت راء مر پهاء وجا فريا ِن مؤضم انجتائز عند الج ٠۳1‏ 
I/F gaê =I pla VO YY EN +N «too‏ 


ن الهو جَاغوا ئي الي ية برل مهم ومر 
راء قمر هما قَرُجمًا قَريبا من مو عند المنجد. 


الح 
حديث النجاشي سلف" » وحديث ابن عمر يأتي في موضعه - إن 


٠‏ وقع في الأصل: نعي لنا. وفوقها : نعانا. وصوبها الناسخ. 
۳) برقم )٠۲٤١(‏ باب: الرجل ينعى إلى أهل الميت تفه 


e D> 
اء اله" وإنما ذكر المسجد في الترجمة لاتصاله بمصلى الجنائز. قال‎ 
ابن حييب: إذا كان مصلى الجنائز قريبا من المسجد أو لاصفًا به -مثل‎ 
مصلى الجنائز بالمدينة فإنه لاصق بالمسجد من ناحية السوق- فلا‎ 
بأس بوضع الجنائز في المصلئ خارجًا من المسجد. وتمتد الصفوف‎ 
بالناس في المسجد» كذلك َال مالك: فلا يعجبني أن يصلى عل‎ 


أحد في المسجدا". وهو قول اين آبي فب وآبي حنيغة» اص اي » 


وروي مثله عن ابن عباس 
قال ابن حبیب: ولو فعل ذلك فاعل ما کان ضقًا ولا مکروهاء فقد 
صلی رسول اله ل عل سهيل بن ييضاء في المسجد" ٠‏ وصلی صهيب 
على عمر في المسجد. وأخرجه مالك وغيره» وهو قول عائشة. 
وقال ابن المنذر: صلي على أبي بكر وعمر في المسجد“ 
وأسنده ابن أبي شيبة عنهما وقال: تجاه المنبر"ء وأجاز الصلاةٌ في 


المسجد الشافعي من غير كراهة بل آستحبها به» كما صرح به 


۲ برقم (۳۹۳۵) کتاب: المناقب» باب: قولالتعالیٰ : نراو 
) كا في الأصل: السوق» وفي مصادر التخريج: الشرق. 
() آنظر: *الاستذکاره ۲۷٤/۸‏ 
0 آنظر: البایته ۲۹۷/۴ 
() روا ابن بي شية ۷/۴ (۱۱۹۷۲)باب: من كره الصلاة على الجنازة في المسجدمن 
حدیث عاد 
حديث روا مسلم (۹۷۴) كناب : الجنائز» باب: الصلاة على الجثازة في المسجد. 
۷ رواء مالك في «الموطأه ص۹١1‏ و الحاكم في «الستدركه 4۲/۴ واليهتي 
۲/٤‏ من حدپٹ اين عمر. 
قال النووي في «خلاصة الأحکام» ۲/ ٩٩۵‏ (۳۲۲۸): إستاده صحيح. 
الاوسط 610/۵ - 6۱0 
(۹) المصنفه )۱1۹١۷( ٤۷/۴‏ باب: في الصلاة على الميت في المسجد من لم ير 
به پاس. 


ترفد اط 


ع ا 
الماوردي وغيره"» وحكاء اين المنذر عن أبي بكرء وعمر» وسائر 
أمهات المؤمنين» وأحمدء وإسحاق» وبعض أصحاب مالك" . 

قال إسماعيل بن إسحاق : لا باس بالصلاة عليها فيه إن حتيج إل 
فلك" وقال إسماعيل المتكلم -فيما ذكره ابن حزم : الصلاة عليها فيه 
مكروهة كراهية تحريم. 

وحديث صلاته عل سهيل حجة للشافعي» والحديث أخرجه مسلم 
من حديث يي النضر» عن أبي سلمة» عن عائشة : لما توفي سعد بن بي 
وقاص» وطليت دخوله المسجد» فأنكروا ذلك عليهاء فقالت: واه لقد 
صل رسول الله ي على ابن بيضاء في المسجد“. وفي لفظ : سهل 
وسهیل. 

نعم في الحديث علة؛ لأن الواقدي ذكر أن سهلا مات بعد رسول 
اش إل والذي مات في أبامه سهيل سنة تسعء ولابن الجوزي: سهيل 
وصفوان. وهو وهم؛ لآن صفوان قتل ببدرء ولم يمت بالمدينة. وأولاد 
ببضاء ثلاثة لا رابع لهم”٠‏ وقد نبه على ذلك عبد الغني في «أوهام 
كتاب الصحابة؛ وقال: لا نعلم قائأا بان صفوان صل عليه رسول 
الله 5 مع أخيه سهيل. 

وأعله الدارقطني بوجه آخر» حیث فال في «تتبعه»: رواه مسلم من 
حديث أيي فديك؛ عن الضخاك: عن آأيي التضرء خن أي لعا عن 


() «الحاوي» ۵۰/۴ #روضة الطالیین؛ ٠۴١/۲‏ 


9 لاوط /١‏ 4۱7-11 
آنظر: *النوادر والزیادات» ۱/ 1۲۴. 
9 «صحیح مسلم؛ (4۷۳). 


۵ آنظر ترجمتهم قي الاستیعاب؛ ۲۲۰/۲ (۱۰۸0)» ۲۲۷/۲ (۱۱۰۵ ۲۷۸/۲ 


r» 


ا د اتن شس جن سی سے 
عائشة. وقد خالف الضحاك بن عثمان حافظان: مالك» والماجشون» 
فروياه عن آبي النضرء عن عائشة مرسلا. وقيل: عن الضحاك» عن 
أبي النضرء عن أبي بكر بن عبد الرحمن» ولا يصح إلا مرسا. 
ولك أن تقول: الضحاك ثفة» وقد زاد الوصل فقدم. 

وادعى ابن سحنون أن حديث النجاشي ناسخ لحديث سهيل مع 
آنقطاعه"ء كنا ال . 

وقال ابن العربي: ثبت أن رسول الله #4# صل على الميت في 
المسجد» وله صورتان: إحداهما" : أن يدخل الميت في المسجدء 
وكرهه علماؤنا؛ للا يخرج من المبت شيء وتعريض المسجد 
للنجاسات لا معن له. والحديث محتمل لأن يكون حرف الجر متعلقًا 
بفعل (صليئ) أو باسم فاعل مضمرء والأولى الأرل» فيكون كلل في 
المج ايتا خار ج يخا ليد م رها اقبت ماه برو 
الميت فيه؛ لأنها أمنت أن يخرج منه شيء؛ لقرب مدة المرور. 

وكان صلاة الناس عل عمر كصلاته ية عل سهيل» كذا قَالّ. لكن 
شی تجاه المتبر تردا ٠‏ وزغم صاحب الوط آنه 6 
كان ذلك الوقت معتكتًا فلم يمكنه الخروج فوضعت خارجه فصل 
عليه" ء وعلم ذلك الصحابة لبروزهم» وخفي على عائشة. 
أبي هريرة مرفوعًا: امن صلى على جئازة في المسجد 


رواية ابن أ 


() آنظر: *النوادر والزیادات» 1۲۲/۱. 
في الأصل: إحديهماء 


() روا این آبي شية في «المصتف .)۱۱٩۷۰ ۱۱۹٩۷( ٤۷/۴‏ 
() «المبسوطە 1۸/۲ 


سس 0 0 


فلا شيء له؛ آخرجه آبو داود» فعنه أجوية: 


احدها: شتف كما نص عليه امد" وغیره» بل قال ابن حبان: 
إنه خبر باطل على رسول الله 5ل وكيف يخبر المصطفئ بذلك ويصلي 
عل سهیل فیا . 

ثانها: أن الذي في الأمول المخد 


دفلا شيء علیهه» ولا إشکال 


۱ آبو داود (۴۱۹۱) بلفظ: .. فلا شيء علیه» 
ورواه اپن ماجه (۱۵۱۷) وسیاتي- واحمد 0٤٤/۲‏ واپن الجوزي في «النحقینی 
في أحادیث الخلاف ۲/ ۱۴ (۸۸۷) بلفظ: «.. فليس له شيء». ورواء احمد ۲/ 
٥۰۵ ١‏ واپن حبان في «المجروحین؛ ۳٣۲/۱‏ وابن عدي في «الکامل» /٩‏ 
والییهقي في «السنن؟ 0۲/٤‏ وفي «المعرفة؛ ۳۱۸/۵ (۷1۸۳)ء وابن عبد 
البر في «التهیده ۲۱/ ۲۲۰٠ء ٠۲۲١‏ وابن الجوزي في «العلل المتناهية ٤١٤/١‏ 
۷ بلفظ : «.. فلا شيء لهه وهاذا هو اللفظ الذي ذكره المصنف. 
واللفظان الأخبران لا فرق يينهماء وإنما الخلاف مع اللفظ الأول كما سيأتي. 
والحديث رووء جميعا من طريق ابن أبي ذثب عن صالح مولى التوآمة» عن أي 
هریرا 

() نص علي ذلك في «المسائل برواية عبد اله (0۲۷) ص ٠٤١‏ 

() قال فلك في «المجروحین؛ ۳۱۲/۱. 
والحديث ضعفه يشا الخطابي في معالم الستن» ٠۲۷١ /١‏ واليبهقي في «الستن» 
۲/٤‏ ونقل في «الممرفةه /۴۱۹ عن أحمد قال: المشهور عند آمل الحديث 
أن صالخا مولى التوأمة تغير في آخر عمره. 
وضعفه این عبد البر في «التمهیده ۲۴۲-۲۲۱/۲ 
وآشار ابن الجوزي في «التحقیق؟ لضعفه. وصرح بضعفه في «الملل؛ فقال: حدیث 
لایصح 
وكذا أشار لضعقه المتلري في «المختصر؛ .۴۲١ /٤‏ وقال الووي في «النجسسع» 
۷/٥‏ : حديث ضعيف باتفاق الحفاظ. وضعفه كثلك في «الخلامته ۹07/۲ 
ton)‏ 


7 ی سس س س سی س 


إذن". ولفظ ابن ماجه: فليس عليه شيء»". وفي لفظ : «فلا أجر 
له" قال عبد الحق: والصحيح رواية: «لا شيء ل۵ 

الٹها: عل تقدیر صحته* تول (له). بمعنیٰ (علیه) کقوله تعالیٰ: 
ووت امام م السرا ۷ا 

رابعها: أنه محمول على نقصان أجره إذا لم يتبعها للدفن' 

خامسها: نسخه بحدیث سهیل» قاله ابن شاهین"» وعكس ذلك 
الطحاوي" وقد سلف. نعم لو ظهرت أمارات التلويث من آنتفاخ 
وشبهه لم يدخل المسجد. 

قال أبو عمر: والصلاة في المسجد قول جمهور آهل العلم» وهي 
السنة المعمول بها في الخليفتينء وما أعلم من يكره ذلك إلا ابن آبي 
ذئب» ورويت كراهة ذلك عن ابن عباس من وجه لا يثبت ولا يصح» 


() قلت: في النسخة التي بابدينا من سنن آيي داوده (۴۱۹۱): (.. فلا شيء علي). 
کما ذکرنا 

(۳) «سنن این ماجه» (۱۵۱۷) لکن بلفظ : «فلیس له شيء٠.‏ کما تقدم. 

(۳) رواه البغوي في «مسند ابن الجعده (۲۷0۲) بلفظ: *.. فليس له أجره. 
وقال ابن عبد البر في «التمهید» :۲۲١/۲١‏ لذا اللفظ خطا لا إشكال في. 

() «الاحكام الوسط؛ 1١/۲‏ 
وصحح هنا اللفظ أبشا ابن عبد البر في «التمهیده ۲۲۱/۲۱. 

)١(‏ قلت: الحديث حسنه ابن القيم في «زاد المماده 0٨1/١‏ وصححه الالباني في 
«الصحيحةه .)۲۳١١(‏ وفي «الشر المستطاب» ۷1۹-۷0١/۲‏ 

)١‏ أنظر تفصياد لهابه الأجوبة في: «الاستذكار» ۲۷۴/۸- ۴۷١‏ واسلم بشرح 
النووي» ۰۰/۷ واالمجموع؛ ۱۷۱/۵ وحاشية ابن القیمه ۳۲۹-۳۲۵/٤‏ 
واالشعر المستطاب» ۷1۹-۷1٩/۲‏ 

۷ «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ۴۰۵-۳۰۲/۱ 

AF AVY » 


کی س( 
وبعض أصحاب مالك روا عنه» وقد روي عنه جواز ذلك من رواية أهل 
المدينة» وقد قَالّ في المعتكف: لا يخرج إل جنازة» فإن أتصلت 
الصفوف به في المسجد فلا باس أن يصلي عليها مع الناس. 

فع: 

في «الأرسط للطبراني من حديث أنس أن رسول الله ڳل نه آن 
يصلى على الجنائز بين القبور"". وأما حديث ابن عمر فسيأتي إن 
شاء الله- في التفسير في حكم البهود إذا ترافعوا البناء"٠‏ 

وقوله فيه : (فرجما قريبًا من موضع الجنائز عند المسجد). يدل عل 
أنه كان للجناثز موضع معروف. 


YYE-TYT | al (0 

() «المعجم الأرسطه ٠/١‏ (١۳٦0)ء‏ وقال الطبراني: لم برو هأذا الحديث عن 
عاصم الأحول إلا حفص» تفرد به حسبن بن يزيد 
وقال الهیشي في «الجمع؟ ۳۷/۳: واسناده حسن. 


برقم )٤٥٥۹(‏ باب: جال اوا بالرزنۃ توا پد گم سیښے4. 


ت کک ر ن کے 


ت اَن ن الس بن علي ضرح اغرآقة ال 


الزوجة هي فاطمة بنت الحسين بن علي» وهي التي حلفت له 
بجمیع ما تملکه آنها لا تزوج عبد الله بن عمرو بن عثمان بن عفان ثم 
جته» فاولدها محمد الديباج. وهلا المتكلم يجوز أن يكون من 
مؤمني الجن أو من الملائكةء قالاه موعظة» قاله ابن الت 
ومع ضرب القبة على الحسن في هذا الباب: بريد بذلك أن القبة 
حین ضربت عليه سکنت وصلي فیها فصارت مسجد على القبر. وآورده 
ليلا على الكراهية؛ لقول الصائح: ألا هل وجدوا .. القصة. 
وحديث الباب تقدم في المساجد""» وهلذا النهي من باب قطع 


آنظر ترجمتها في «تهتیب الکماله ۲۰۴/۳۰ (۷۹۰۱). 
برقم (۲۳۵) کاب: الملاة. 


ک——تتڭتٽ“— ين 
الذريعة ؛ لثلا يعبد قبره الجهال كما فعلت اليهود والنصارئ بقبور آنييائهم 
وكره مالك المسجد على القبورء فأما مقبرة داثرة بني عليها مسجد يصليل 
فیه فلا باس به" كال مالك : وآول من ضرب علیٰ قبر فسطاظا عمر بن 
الخطاب» ضرب على قبر زينب بنت جحش أم المؤمنين" ٠‏ وأوص 
آبو هريرة آهله عند موته آن لا يضربوا عليه فسطاظا" . 


وقول آبي سعيد الخدري» وسعيد بن المسيب ذكره ابن وهب في 
«موطته؟ يعني : الكراهة. وقال ابن وهب: ضرب الفقسطاط عل قبر 
المرأة أجوز منه على قبر الرجل؛ لما يستر منها عند إقبارهاء فاما عل 
قبر الرجل فأِيْر» ور a‏ 
اها رعلا ال اين عرب نريه ملي لرا لفقل جن رة 
وضربته عائشة على قبر أخيها فتزعه ابن عمر» وضربه محمد بن الحتفي 
على قبر ابن عباس فاقام عليه ثلاثة آيا*“» وكره أحمد ضربه على 
القبرء وقال ابن حبيب: راه في اليوم واليومين والثلائة واسعًا إذا خيف 
من نبش أو غير . واللعن: الطرد والإبعادء فهم مطرودون ومبعدون 
من الرحمة ولعنوا؛ لكفرهم ولفعلهم. وكره مالك الدفن في المسجدء 
وقاله في مرضه تحذیرًا مما صنعوه. ومعنی: (لأبرز 
عليه حائط» وفي رواية: خشي. وروي بضم الخال . 


۲ آنظر: «النوادر والزیادات» .1٥۲/۱‏ 

)روئ هلا الاثر عن عمر ابن سعد في «طبقاته ۱۱۳/۸ 

(۳) رواه ابن آبي شیة في مصتنه» ۲۵/۴ (۱۱۷6۷) کتاب: الجنائزء باب: الفسطاط 
يضرب على القبر. 

9) هذا القول من کلام ابن حبيب» كما في «النوادر والزیادات» ٠٦/۱‏ اما آثر 
محمد بن الحنيفةء فقد رواء ابن آبي شيية في «مصتنه» ۲۰/۴ (۱۱۷4). 

(۵) آنظر: «اتوادر والزیاداته (11٥/۱‏ ستاتي برقم (۱۳۹۰). 


7 سے ا س د سبع سے 


۲- باب الصَلَاة على اللَقَمَاءِ إذّ 


وها [اظر؛ ۲۳۲ مسلم: ۹14- فتع: ۲۱⁄۴ 

وهلذا الحديث أخرجه مسلم» وسمى المرأة آم كعبا"“» والحديث 
سلف في الحيض"ء ولفظة (وراء) من الأضدادء فإنها قد تكون بمعنى 
قدام ومنه : ران َم بن [الكهف: ۷۹] والنفاس -بكسر النون- 
الدم الخارج بعد الولد. 


وقوله: (قام وسطها) هو بسكون السين» وهو الصواب رقيده 
بعضهم بالفتح ياء 

وکو عاله المراة ماقت في نفآسها وف غیر معتبر اء اوتنا هو 
حكاية أمر وقع» وأما وصف کونها آمرأة: فهل هو معتبر آم لا؟ من 
الفقهاء من ألغاه» وقال: يقام عند وسط الجنازة مطلقًا ذكرّا كان أو 
أنثن". ومنهم من خص ذلك بالمرأة؛ محاولة للستر. وقيل : كان قل 
أتخاذ الأنعشة والقباب. وأما الرجل فعند رأسه؛ لتلا ينظر إلى فرجه» 

« 


وهو مذهب الشافعي» وأحمد» وآبي يوسف( 
وفیه حدیث في آبي داود والترمذي وابن ماج( 


() اصحيح مسلم(۹14) كاب : الجناتزء باب: أين يقوم الإمام من الميت للصلاة عل؟ 

(۲) برقم (۴۴۲) باب: الصلاة على التقساء وستتها 

() آنظر: «إحكام الأحکام» ص۴۸۴ «المغني» ۱۷/۲» «المجموع» ٠۷۲/١‏ 

() اظر؛ «مختصر الطحاوي» ص۲٤‏ «روضة الطالیین» ٠۲١/۲‏ «المغني» 10۲/۴ 

(ه) «سنن آیي داوده (۴۱۹6) كتاب: الجناتزء باب: آين يقوم الإمام من المي إن 
صلی علیه؟؛ وهسنن الترمذي» )۱١۴۴(‏ كتاب: الجنائرء باب: أين يقرم الإمام = 


7 ی س س سس سے 


وقال ابن مسعود: بعکس هذا وإسناده ضعیف. 
وذكر عن الحسن التوسعة في ذلك" وبها كال أشهب» وابن 
شعبان"» وقال أصحاب الرأي: يقوم منها حذو الصدر. قال النخعي 
نيفة: عند الوسط " وعبارة ابن الحاجب: ويقام عند وسط 
وفي منكبي المرأة قولان» ويجعل رأسه على يمين 
المصلي ٠“‏ والخنثئ كالمرآة”“» والإجماع قائم على أنه لا يقوم 
ملاصقًا للجنازة وأنه لابد من فُرجة بينهما. 
وفي الحديث: إثبات الصلاة على النفساء وإن كانت شهيدة» وعن 
الحسن أنه لا يصلئ عليها بموت من زنا ولا ولدها. وقاله قتادة في 
ولدها". وفيه أيضًا أن السنة أ الإمام عند العجيزة كما سلف 


وأن موقف المأموم في صلاة الجنازة وراء الإمام". 


کی دی وهی 


= إفا صلى على الجنازة؟ 
واسنن ابن ماجه» )۱٤۹4(‏ كناب : الجنائز باب: ما جاء في أين يقوم الإمام إذا 
صلی على الجنازة؟ من حديث أنس. 

(۱) رواء ابن آبي شیة في «مصتفه» ۱/۴ )۱۱۵٤۹(‏ کتاب: الجنائزه باب: في المراة 
أين يقام منها في الصلاة والرجلل آين بقام مت 

9 أنظر: «اترادر وازيادات؟ 0۸۹/١‏ «حاشية العدوي على الكفايةه .۴۷١/١‏ 

أنظر: الاصل» ٤۲۹/١‏ «شرح معاني الآثاره ٤41-0۹۰/۱‏ 

() مخصر ابن الحاجپ» ص ۹۸ 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: كون الختئن كالمرأة قال الووي في «شرح المهذب» 
ولم یکره في «الروضةه. 

رواء عبد الرزاق )1۹۱١( ٠۴۳۴/۴‏ كناب: الجناتزء باب: الصلاة على ولد الزن 
والمرجوم. 

۷ ورد بهامش الاصل: ثم بلغ سابتا. کنبه مولفه فر اله له 


[1-1/7 xg =1 


لقا نخد ا 


حديث أبي هريرة سلف في باب النعي""» وحديث جابر سلف قري 
في الصفوف على الجنازة"» وتعليق حميد عن أنس أخرجه ابن أبي 
شيبة مختصرًا عن معاذ» عن عمران بن حدير فًال: صليت مع انس 
ابن مالك على جنازة فكبر عليها ثلانًاء ثم لم يزد عليهاء ثم 
آنصرف””. وقد سلف فقه الباب هناك» وأنه الذي أستفر عليه آغر 


الأمر. أعني: الثكييرات الأربعة. 


() سلف برقم .)۱۲٤١(‏ ) سلف برقم (۱۴۲۰). 
(۴) «المصنف» )۱۱۵١( ٤۹۹/۲‏ تاب : الجنائز» باب: من كبر على الجنا 


نے ی ن ی س 

قال أبو عمر: لا نعلم أحدًا من فقهاء الأمصار قًالّ: يكبر الإمام 
خمسًا. إلا ابن آبي لیل . 

قلتٌ: هو رواية عن أبي يوسف حكاها في «المبسوطا"» وهو 
مذهب ابن حزم. والّ: أف لإجماع يخرج منه علي» واين مسعودء 
وآنس» وابن عباس» وابن سیرین» وجابر بن زید» وغیرهم باسانید 
في غاية الصحةء ويدعي الإجماع بخلاف هلؤلاء بأسانيد واهية". 
يوسف: لا يتابعه في الخامسة بل يسل . 

وقال أحمد وأهل الحديث: يكبر معه خمسًا وسبعًا". وعند 
المالكية: إذا زاد ففي التسليم والانتظار قولان» وإن سلم بعد ثلاث 
كبرها ما لم يطل فتعاد ما لم تدفن" وعندنا: لو زاد على الأربع لم 
تبطل على الأصح» ولو حمس إمامه لم يتابعه في الأصح بل يسلم أو 
ينتظر ليسلم عه" وقال عياض : جاء التكبير إلى ثمانٍ» وثبت عل 
أربع حين مات النجاشي . 

وقال السرخسي في امبسوطه»: أختلف الصحابة من ثلاث إلى أكثر 
من تع . 


وعند آبي 


الاستذكاره ۲6۰/۸ 

0 الوط 1۳/۲. 

السحلی 1۲8/0 ۷ 

() أنظر: امختصر ختلاف العلماءه ۴۸۹/۱ «الهدايةه .۹۸/١‏ 

(۵) أنظر: #المغني؟ ۲0۰-6٤۷/۳‏ «المبدع؛ .۲٠۹/۲‏ 

() أنظر: «عقد الجواهر الشينةه 1۹١/١‏ امواهب الجليل» ۱۸/۴ «الخرشي علي 
مختصر خلیل» ۱۱۹/۲ 

( آنظر: #روضة الطالیین؛ ۱۲۴/۲ 

إکمال المملم» 1۱۹/۴ 

() «المبسوطە 1۳/۲ 


کدی 7( 

قلتٌ: وکېر عل آهل بدر وبني هاشم سبعًا لشرفهم» ولم بین في 
ا ١ e‏ قال ابن حبيب: إذا ترك بعض التكبير 
جھلا آو ت 
فان طال ولم تدفن ا الصلاة عليها 
بية* نحوه عن مالك . 

وعندنا خلاف في البطلانا" إذا رفت في أثناء الصلاة والاصح 
ف ولو صلی عندنا عليها قبل وضعهاء قفي الصحة وجهانا 

في «البحره. 


آنظر: «التاج والاکلیل؛ ۱۸/۳ 

آنظر: «المتی؛ ۱۰/۲ 

ورد بهامش الال ما نصه: کوتها ټل وجه في «الیحو». 

) قال النووي رحمه اه في «المجموع» ۲۰۲/١‏ 
فال أصحابنا: ويستحب أن لا ترفع الجنازة حتن يتم المسيوقون ما عليهم» فان 
رفعت لم تبطل صلاتھم بلا خلاف» بل یتوتها. 

(۵) آنظر: «حاشية عمیرت ۳٤۷/۱‏ 


س س دس س اس سے 


ابن عاس رضي اله عنهما على جنار قرأ اة الكقار 
افع ۰۲/۲( 

وعن طلحة بن عبد الثه بن عوف من طرية 
عباس على جنَارة قرأ َة الجتاب» فال : يلموا آنا س 

ا ی ا ی 
«الجناتزه» فقال: ستل شعبة عن الصلاة على الصبي والسقط وأنا 
هن قتادا» ضن الحسن أنه كان يكبرء ثم يقرا بفاتحة الكتاب» تم 
يقول: اللهم أجعله لنا سلما وفرطًا وأجرًا. 

والفرط 2 المتقدم في طلب الماءء فكأنه يقول: أجعله لنا 


متقدم خير بين أيدينا. وقيل : كرره لاختلاف اللفظ وهو السالف. فال 
ا أحتسب فلان ابنه» إذا مات كبيرًا» وافترطه إذا مات 


r 
وأما أثر ابن عباس فهو مرفوع؛ لأنه كقول الصحابي: من السنة‎ 


(۱) ورد بهامش الاصل ما نصه: تقدم ذكر ذلك ن ابن فارس. 
(۳) امجمل اللغةا .۲۳١/۱‏ وقد تقدم نقل. 


س تاز 9n‏ 
کذا"» وللنسائي: حق وسنة"» وللترمذي: من تمام السنة» ثم روئ 
من طريق مقسم عنه آنه إا قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب. وقال: ليس 
إسناده بذاك القوي» والصحيح عن ابن عباس قوله: من السة. 

وقال الإسماعيلي : جمع البخاري بين الإسنادين» والمتن مختلف» 
ففي حدیث غندر أنه حق وسئة. 


قال غندر: نعم إنه حق و. 
تمام السنة. وللشافعي من حديث ابن عجلان عن سعيد بن 
سمعت ابن عباس يجهر بفاتحة الكتاب على الجنازة ويقول: إنما 
فعلت هلذا لتعلموا أنها سنة”“. وقال الحاكم: صحيح على شرط 
مسلم» فَالّ: وقد أجمعوا أن قول الصحابي سنةء حديث مسند» وله 
شاهد مفسر؛ فذکره من حدیث جابر» وابن عباس . 


وفي حديث سفيان: من السنةء أو من 


(۱) قال النووي رحمه اله في «المجمرع» ٩٩/۱‏ 
إذا قال الصحابي : أمرنا بكذاء أو نهينا عن كذاء أو من السنة كذاء أو مضت السئة. 
بكذاء أو السنة كذاء ونو ذلك» فكله مرفوع إل رسرل الله إا علي مذهبنا 
الصحيح المشهور» ومذهب الجماهيرء ولا فرق بين أن يقول ذلك في حياة رسول 
اله اة و بعده» صرح به الغزالي وآخرون» وقال الإمام أبو بكر الإسماعيلي من 
أصحابنا : له حكم الموقوف على الصحابي» وأما إذا قال التابعي : من الستة كنا 
ففيه وجهان حكاهما القاضي أبو الطيب الطبري: الصحيح منهما والمشهور: أنه 
موقوف على بعض الصحابة» الثاني : أنه مرفوع إل رسول الله 4ل ولكنه مرفوع 
مرسل. 

() «سنن النساتي» ۷١/٤‏ كتاب: الجتاتزء باب: الدعاء. 

(۳) سن الترمذي» ۳۹١1ء )1١١۷‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في القراءة على 

اتحة لكاب 
افعي» ۱/ )۸١( ۲۱١‏ باب: صلاة الجنائز واحكامها. 
(۵) «المستدرك» ٠١۸/۱‏ كتاب: الجناتز. 


تر ہے سی سے 


وعند الشافعي آنها ركن في اول تکبیرة"» ویه ال امد 


وإسحاق» رأشهب""» وسماها بعض اصحابه: شرظا. وهو مجاز» 
وخالف فيه الأئمة الثلائة» وهو قول ابن عمر"» وعن الحسن أنه 
يقرأ بها في كل تكبيرة"» وعن الحسن بن علي: يقرأ ثلاث 
مرات*؛ وعن المسور بن مخرمة أنه قرأ في الأول بام القرآن وسورة 
وجهر") دليل مالك أنه ركن من أركان الصلاة» فلم يكن من شرط 
صحته قراءة أم القرآن كسجود التلاوة. قال الداودي: أحسب أن ابن 
عباس تأول قوله ##: «لا صلاة لمن لم يقرا بأم القرآن" قال 
وذلك ليس من هذا في شيء» ولو کان عل عمومه لکان الدعاء غير 
جائز إلا بعد قراءتهاء ولكانت الصلاة على النبي ي كذلك» قلت : 
هو مذهبنا. وقد قَالّ #: «استغفروا لأخيكمه"" ولم بذكر قرا 

وفي قول ابن عباس: (لتعلموا أنها سنة) رد على الداودي» وقال أبو 
عبد الملك: لعل ابن عباس سمع ذلك من رسول الله َة مرةء ولم يجر 
عليه العمل بعد ذلك 


() آنظر: «الييانه 17/۳, «روضة الطاليين؛ ٠۲١/۲‏ 

.60/۳ «المغني‎ 1۹١ الجواهر الشميةه‎ i 

(۳) رواه ابن آیي شییة )۱۱۹۰٤( ٤۹۲/۲‏ باب: من قال: لیس على الجنازة 

() رواءابن آبي شی ۲۹۲/۲ (۱۱۳۹۵) باب : من قال : قرا على الجنازةبفاتحة الکتاب. 

(#) رواه ابن المنذر في «الاوسطه 4۳۹/۰ 

)١‏ آنظر: العخريج السابق. 

(۷) سبق الحديث برقم )۷0١(‏ كناب : الأذانء باب: وجوب القراءة للإمام والماموم. 

() رواء ابو داود من حدیث عثمان بن عفان (۴۲۲۱) كتاب: الجنائزء باب 
الأستففار عند الفبر للميت» والبزار في «البحر الزخاره ٩١/١‏ (١٤٤)ء‏ والحاكم 
١ ١‏ كتاب: الجنائزء وقال: صحيح الإسناد»» وصححه الألباني في «صحح 
الجامع الصغير (140). 


یدیز 00mm‏ 
وقال ابن بطال: آختلف العلماء في قراءة الفاتحة على الجنازة 
فروي عن ابن مسعود» وابن الزبير» وابن عباس» وعثمان بن حنيف» 
وأبي آمامة بن سهل بن حنيف» أنهم انوا على ظاهر حديث 
عباس» وهو قول مكحول والحسن» وبه قال الشافعي» وأحمد 
وإسحاق» وقالوا: ألا ترىٰ قول ابن عباس: لتعلموا أنها سنة» 
والمراد: سنة رسول الله كلا 
وذكر أبو عبيد في «فضائله» عن مكحول فًالّ: أم القرآن قراءة 
ومسالة" ودعاء. وممن لا يقرأ عليها وينكر ذلك عمر» وعلي» وابن 
عمرء وأبو هريرة. ومن التابعين: عطاء» وطاوس» وسعيد بن 
المسيب» وابن سيرين» وسعيد بن 


على الجنازة إنما هو دعاء» وليس قرا 
نارای جب ولا یندچ کید 
الفاتحة على المشهور. 

وقال الطحاوي: يحتمل أن تكون قراءة من قرأها من الصحابة عل 
وجه الدعاء لا عل وجه التلاوةء وقالوا: إنها سنة. يحتمل أن الدعاء 
سنة لما روي عن جماعة من الصحابة والتابعين أنهم أنكروا ذلك 
ولما لم يقرأ بعد التكبيرة الثانية دل أنه لا يقرأ فيما قبلها؛ لأن كل 
تكبيرة قائمة مقام ركعة» ولما لم في آخرها دل علي أنه لا قراءة 
فيه" ٠‏ ولا يلزم ذلك؛ إذ كل تكبيرة لها واجب مستقل. 


) روئ هازه الآثار ابن المنذر في «الأوسطه ۰/ .4۴۸-٤۳۷‏ 
شرح این بطال ۳۱۷-۳۱۹/۳ 


کو کے و یک 


غ 

عندنا : يدعو للمؤمئين في الثانية ستحبابًاء وللميت في الثالة 
والرابعة» اللهم لا تحرمنا". 

فع: 


هل يستحب قراءة السورة عندنا أم لا؟ فيه وجهان: أصحهما: لاء 
ونقل الإمام فيه إجماع العلماء. 
سورة قصيرة» وفيه حديث. قال البيهقي 


إنه غير محفوظ. والأصح أنه لا بأتي باتاح» نعم يسو . 


والقاني: يستحب 


دی چون وجو 


() آنظر: امختصر المزني؛ ۱۸۲/۱ «الیان» 1۸/۴ ۷۰ 
آنظر «المجموع؛ ۱۹۲/۰. 
آنظر: دالیانه ۱۷-17/۳. 
(4) «السنن الکیرئ» ۳۸/۴ کتاب: الجنائز» باب 
(۵) أنظر: المجموع؛ 1۹۳/١‏ 


القراءة قي صلاة ال 


متا قعل 5ک الاْسان؟.. قالرا: 
ذا وكَنَا- َه قال 
انظر؛ 1۵۸- مسلم: 1ھا- فح 


ذكر فيه حديث الشعبي السالف في باب: الصلاة على الجناز#“ 
وغیره. 

وحديث أبي هريرة في ذاك المسكين 
سلف بعضه في باب : الإذن بالجنازة معلقً" ومسندًا في باب: كنس 
المسجدا"» وقد أسلفنا هناك فرائده. ١‏ 

وليقم المسجد)ء أي: يكنسه» والقمامة: الكناسة. 


وقوله: (فحقروا شأنه). ليس كذلك. وقد بین آنهم 
إنما أمتنعوا للظلمة» وكراهية إيقاظه. 
وقد ختلف العلماء فيمن فاته الصلاة على الجنازة هل يصلي على 


OT paye 
كتاب: الجنائز.‎ )۲١۷( برقم‎ )( 
كتاب: الصلاة.‎ )٤۵۸( برقم‎ )۳( 


۔( ٣‏ س اترضیع شر الجاع اسع 

القبر؟ فروي عن طائفة من الصحابة وأتباعهم جوازه» وبه قال الشافعي 

وأحمد"» واحتجوا باحادیث الباب وغیرهاء وقالوا: لا صلی عل 

قبر إلا قرب ما يدفن. واکر ما حدوا فيه شهرًاء إلا إسحاق فإنه قال: 

(يصلي الغائب على القبر إلى شهر"» رالحاضر إلى ثلاث" . 
وكره قوم الصلاة على القبر» وروي عن ابن عمر أنه كان إذا آنته 

إل جنازة قد صلي علبها دعا وانصرف ولم يصل عليها“ ٠‏ وهو قول 

مالك. قَالّ ابن القاسم: قلت لمالك: فالحديث؟ قَالّ: قد جاءء 

ولیس عليه العمل" . 
وقال أبو الفرج : إنه حاص به؛ لقوله #: «إن هازه القبور مملوءة 

ظلمة عل أهلها حَنّى أصلي عليها" وعبارة ابن الحاجب» 

ولا يصلئ عل قبر على المشهورء فإن دفن بغير صلاة فقولان» 

وعلى النفي. التها : يخرج ما لم بل 
وقال آبو حنبفة: لا يصلىٰ على (قبر)“ 

آنظر: فالا ۲۰/۱ «المیدع؛ ۲۵۹/۲ 

)في الاصل: (بصلي الغائب من شهر إل شهر) والمثبت من مصادر التخريج. 

آنظر: «المغني» ٠۵٠/۳‏ «المحلي: 

رواء عبد الرزاق ۵۱۹/۴ )1١٤١(‏ كتاب: الجنائزء باب: الصلاة على الميت بعد 
ما يدفن. 

أنظر: «المدرتةه ۱۹۴/١‏ 

۴۸۸/۲ کتاب: الجناتزء باب: الصلاة على القیر» راحمد‎ )۹۵٩( راه مسلم‎ ١ 
۴۱٤/۱۱ (۲۵۹۸)ء وابو یعلی في امسندهه‎ ۱۹٤/٤ والطيالسي في امستده‎ 
وابن حبان في «صحیحه؟ ۷/ ۲۵۹-۳۵ (۴۰۸۱): کناب الجناتش‎ 14۲۹ 
باب: فصل في الصلاة على الجنازة.‎ 

۷ مختصر این الحاجبا ص -٩۷‏ 1۸ 

كذا في الأصل ولعل الصواب: جنازة. 


مرتین» إلا أن يصلي عليها 


غير وليها» فيعيد وليها الصلاة عليها". وقال الطحاوي: يسقط الفرض 
بالصلاة الأول إذا صل عليها الولي» والثانية لو فعلت لم تكن فرضًاء 
فلا يصل عليه؛ لأنهم لا يختلفون أن الولي إذا صل عليه ءلم يجز له 
إعادة الصلاة ثا ؛ لسقوط الفرض. كال: وكذلك غيره من الناس» إلا أن 
يكون الذي صلى عليها غير الرلي فلا يسقط حق الولي؛ لأن الولي كان 
إليه فعل فرضص الصلاة على الميت. 

وما روي عن الشارع في إعادة الصلاة فلانه كان إليه فرض فعل 
الصلاة» فلم يكن يسقطه فعل غيره. وقد كان ڳلا تقدم إليهم أن 
بعلموه. وقد َال : لا يموت منکم ميت ما دمت بين اظهركم 
ل 


نتموني به؛ فان صلاتي عليه رحمةا. 

وقد ذكر ابن القصار نحو هه الحجة سواءء واحتج أيًا بالإجماع 
في ترك الصلاة على قبر النبي إل ولو جاز ذلك لكان قبره أول أن 
یصلیٰ عليه آبدًاء وکذا ابو بکر وعمرء فلما لم ینقل آن آحدًا صلی 
عليهم كان ذلك من أقوى الدلالة عل أنه لا يجوز. 


() أنظر: «مختصر الطحاوي» ص .٤۲‏ 

(۲) رواه النسائي ۸١-۸٤ /٤‏ كتاب: الجناتزء باب: الصلاة على القبرء وابن ماجه 
(۱۵۲۸) کتاب: الجناتزء باب : ما جاء في الصلاة على القبرء وأحمد »۴۸۸/٤‏ 
ابو يەل (FY) 1FV-1۳1/1‏ 
واین بان في اصحیحه» ۴۵۷-۴۵۹/۷ (۴۰۸۷) کتاب: الجتاتز» باب: فصل 
في الصلاة على الجتازة» والطبراني ۲۲/ ۲۰ (1۲۸) والحاکم ۵۹۱/۴ كناب 
ممرفة الصحابةء واليبهقي 4۸/٤‏ كتاب: الجنائزء باب : الصلاة على القبر بعد ما 
يدفن الميت. 
وصححه الألباني في «الإروامه ۱۸١/۴‏ (١۷۳)ء‏ وانظر: امختصر أختلاف 
اللماء» ۳۹/۱ 


س ار س س سی س 
١ا‏ فيمن دفن ونسيت الصلاة عليه» فقال أبو حنيفة ومحمد: 
يصلى على القبر ما بينهم وبين ثلاث" وقال ابن وهب : إذا ذكروا ذلك 
عند أنصرافهم من دفنه» فإنه لا ينبش» وليصلوا عل 
يحي : وعن ابن القاسم أنه يخرج بحضرة ذلك ويصلىٰ عليه» وإن 
خافوا آن يتغير". وقاله عیسیٰ بن دينار» وعن ابن القاسم قًال: 
وكذلك إذا نسوا غسله مع الصلاة عليه وعن مالك: إذا نسيت 
حین فرغ من دفنه» لا ینبش» ولا يصلی علیٰ قبره» ولکن یدعون له. 
وهو قول آشهب وسحنون» ولم يروا بالصلاة على القبر. 


es ees ec 


هاذا الفول منسوب في «المبسوط؟ 1۹/۲ «بدائع الصنائع؟ ۳٠١/۱‏ لأبي بوسف 
ومحمد. 

)١‏ كذا بالاصل» أما قول بحي بن بحي فهو: لا بء قرب ذلك او بء وليصلوا 
علیل قبره» آنظر: «النوادر والزیادات 1۴۱/۱. 

() كلا بالأصلء وتحمة الكلام : وإن افوا أن ينغير» صلوا عل قبره» أنظر: «النرادر 
والزیاداته 1۳۱/۱. 

آنظر: «النوادر رالزیادات» 1۳۱-۹۴۰/۱. 

(۵) آنظر: «المتقی؛ ۱۵/۲ «الیان والنحصیل» .۲٠۵/۲‏ 
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ir. (errr mv. a 
اء ثا عَبْدٌ الأغلّى» ثنا سَميدٌ: وان لي خلقة شا ابن‎ 


دة» وذکر آنه يفسح له في قبره سبعون فراع 

ويملا عليه خضرا إل یوم پبعثون. 

وقوله : (وقال لي خلبفة). قد سلف أنه إذا قال مثل هلذاء يكون 
عنه في المذاكرة غالبّاء لا جرم. قال أبو نعيم الأصبهاني: إن البخاري 
رواء عن خليفة وعياش الرقام. 

وللالکاتي: «لولا آن لا تدافنوا لدعوت اله آن پسمعکم عذاب 
() «صحیح مسلم» )۷١/۲۸۷۰(‏ كتاب: الجنة ونعيمهاء باب: عرض مقعد الميت 

من الجنة أو الار عليه وات عاب القبر والتعوذ مته 


ی انی شس جس س سے 
القبر؟" وفي الباب عن أبي هريرة”" والبراء وللترمذي: 
أسودان أزرقان يقال لأحدهما: المنكرء والآخر: النكيره*' وفي 
«الأوسط للطبراني: «أعينهما مثل قدور (النحاس)*» وأنيابهما ل 
صياصي البقر"“ وللنساتي في «کناه»: «منکر ونکیر وانکر؛ زاد ابن 
الجوزي بسند ضعيف: «ناكور وسيدهم رومان؛. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها 

قوله: ( "إذا وضع في قبره» ) كيفية وضعه : أن يكون مستقبل القبلة 
على شقه الأيمن» لأنه كذلك فعل برسول اله بي وكذلك كان يفعله» 


)شرح أصول آعتقاد آهل الستة والجماعته ۱۲۰۳/۱ .)۲۱۴١(‏ 

(۲) رواء الترمذي )۱١۷۱(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في عذاب القبرء واين أي 
عاصم في «الستة؛ ٤۰۳-٤۰۲‏ (۸36)» وابن بان في اصحیحهه ۴۸٩/۷‏ 
(۳۷) كتاب؛ الجنائزء باب : فصل في أحوال الميت» والأجرئ في «الشريمت 
۳ ۱۲۸۹-۲ (۸۵۸)» وقال الترمذي: حدیث أپي هريرة حدیث حسن غریب 
وحسن الألباني في «صحيح الترمذي؛ (۸01), وانظر «الصحیحته (1۳۹۱). 

(۳) روا آبو داو (۷0۳- )٤۷١٤‏ كتاب: السنةء باب: المسالة في القبر وعلاب 
القبر» والنسائي ۷۸/٤‏ كتاب: الجنائزء باب: الوقوف للجنائز وابن ماجه 
)١۹(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في الجلوس في المقابر. 
وأحمد /٤‏ ۲۸۸-۲۸۷ والطبري في اتفسیره؛ ۷/ ٤۵۰‏ (۲۰۷۷1)» والحاکم ۱/ 
۳-۷ کتاب: الإیمان ٠‏ 
وصححه الالباني في «المشکاق؛ ۵۱۲/۱ .)۱٩۳۰(‏ 

(1) «ستن الترمذي» (۱۰۷۱) کتاب: الجناتز» باب: ما جاء في عاب القبر. 

() في الأصل: التاس» والصواب ما أتاه من مصادر التخريج. 

) «المعجم الأوسط 44/٥‏ (۹۲۹١)ء‏ وقال: لم برو هلئا الحديث عن ابي أمامة بن 
سهل ومحمد بن عبد الرحمن بن ثوبان إلا موسیٰ بن جییر» تفرد به ابن لهيعة» 


وقال الهیشمي في «الجمع؛ :٤/۳‏ ف کلام 


تاز )= 
فلو وضع على اليسار كره ولم ينبش. وقضية كلام بعض أصحابنا آنه 
لا يجوز. وآما وضعه للقبلة فهو واجب على الأصح. 

وقوله : ( «وتول وذهب عنه أصحابه» ) كرر اللفظ» والمعن واحد. 

ثانیها 

( «قرع نعالهم" ): صوتها عند المشي. وهر دال عل جواز لبس 
النعل لزائر القبور الماشي بين ظهرانبها 

وأما حديث: صاحب السبتيتين : «ألتي سبتيتيك» أخرجه الحاكم عن 
وقال أحمد: 
اخ -واظنه 
آبي- یقول: کان یزید بن زریع في جنازة فاراد أن يدخل المقابر فوقف 
وقال: حديث حسن» وشيخ ثقة» وخلع نعليه ودخل. 

وفي اعلل الخلال»: تال محمد بن عوف: رأيتٌ أحمد أتى المقبرة 


: 5 
بشير بن الخصاصية» وصحح إسناد ۰ وكذا ابن حزم 
إسناده جید“. وقال عبد الله بن آحمد: سمعت بعض الا 


٠۴١-۱۴۴/۲ آنظر: هروضة الطالیین»‎ ١ 

«المستدركە ۳۷۴/۱. 
ورواء آپو داو »)۳۴٣۰(‏ والسائي ۰۹٨/٤‏ وابن ماجه »)۱٧٨۸(‏ والبخاري في 
«الأدب المفرد (۷۷۵؛ ۸۲۹)ء رالييهقي ۸٠ /٤‏ من طريق الأسود بن شببان عن 
خالد بن سمیر عن بشیر بن هيك عن شیر به. 

آنظر: #المحلی» .۱٤۳-۱٤۲/۰‏ 

9) قله عله صاحب «المغتي» .0۱٤/۳‏ 
وروی ابن ماجه (۱۵۹۸) عن محمد بن 


ار عن عبد الرحمن بن مهدي قال: کان 
عبد اله بن عثمان یقول: حدیث جید ورجل ثقة. 

وقال النووي في «المجموع؛ ۲۸۸/١‏ وفي «خلاصة الأحكام» 101۹/۲- 
۷۰ ۳۸۱ رفي *الأذکار» ۰٤۹1(‏ ۸14): إسناده حسن. 

وقال الحافظ الذهبي في «المهذب» :)14١١( ١١١/۴‏ إسناده صالح. وصحح 
الألباني إستاده في «الإرواءه .)۷۹١(‏ 


( ٦ے‏ ارد س س اسع سے 
فتزع نعليه» فسئل عن ذلك» فخلا بحديث بشير. 

وکر عبد الحق عن ابن آيمن أن بشيرًا هو المقول له" فاجاب 

ًالّ: يشبه أن يكون إنما كره ذلك لما فيها من 
» فاحب آن کون دخوله 
المقبرة عل زي التواضع والخشوع"". واعترضه ابن الجوزي فقال: 
هذا تكلف منه؛ لأن ابن عمر كان يلبس النعال السبتية» ويتوخى 
السنة في نعاله» إما لأن نعاله ي كانت سبتيةء أو لأن ا 
تشبههاء وما كان ابن عمر يقصد التنعم بل يقصد السئة. 

وليس في هذا الحديث سوى الحكاية عمن يدخل المقابر» وذلك 
لا بقعضي إباحة ولا تحریمًاء ریدل عل آنه مره بخلعهما آحتراقا 
للقبور؛ لأنه نه عن الأستناد إليه والجلوس عليه» وأحسن من ذلك 
کله آنه ورد في بعض الاحادیث أن صاحب القبر کان یسال فلما سع 
صرير السبتيتين أصغئ إليهء فكاد يهلك؛ لعدم جواب الملكين» فقال 
له إل «القهما؛ لثلا تؤذي صاحب القبر؛ ذكره أبو عبد اله الحكيم 
الترمذي. وأبعد ابن حزم فقال: يحرم المشي بهما بين القبور"» 
ولا يكره عندنا المشي بالنعلين فيها". وقال الماوردي: يخلعهماء 
على بق الحديث". وكرهه أحمد كما سلف" ٠‏ وسواء فيه النعل 
والخف» وأكثر أهل العلم لا يرون بذلك باسًاء 


() «الاحکام الوسطی» ۱٤۸/۲‏ - ۱4۹ حيث قال: خرج محمد بن عبد الملك بن 


أيمن عن بير ... الحديث 
مالم الست ۲۷۹/۱. المحلی؛ ۱۴۷/۰ 
() آنظر: «الیانه ۱۲۵/۳. () «الحاري» 14/۴ 


آنظر: «المغي .0۱٤/۳‏ 


س تب ی 7( 

اللا 

قوله: ( ناه ملکان» ) هما منکر ونکیر کما سلف. 

وقوله: «فبراهما جميمًا؛ يعني : الجنة والنار» وقوله: ( واما 
الكافر» أو المنافق؛ ) الذي يدل عليه الحديث أنه المنافق؛ لأنه يقر 
بلسانه ولا يصدق بقلبه» فیقول: الا أدري کنت آقول ما يقول اناس 
والكافر لم يكن يقول ذلك. 

رابعها 

قرله: ( «فیقال له: لا دري 
مقامك هلذاء ولا في البعث: ل . 
وقال غيره: وقع هنا: انا وزد قات رارك : لا لیت 
على وزن (أفعلت)". من قولك: ما ألوت. آي: ما استطعت» يريد: 
لا دريت ولا ستطعتً أن تدري”". قاله الأصمعي. 

وقال الفراء: لا دربت ولا آي: ولا قصرت في طلب 
الدراية ثم لا تدري؛ ليكون ذلك أ ئل لك. قالّ: وهو أفتعلت» من 
ألوت في الشيء إذا قصرت فيه. 

قال القزاز: وقيل : الرواية: لا دريت ولا آتليت. من الإتلاء» أي: 
لا أتلت إبلك. آي: ولا ولدت أولادًا تنلوها. قال ابن سراج: وهلذا بعيد 
في دعاء الملكين للميت» واي مال له؟! وقیل: لا دریت ولا احسنت أن 
تتبع من يدري. وحکي ولا تليت. بمعن: تلوت على الأتباع لدريت» 
وهلا قاله القزاز في مكل تقوله العرب في الدعاء على الإنسان. وقول 


) ال الداودي: اي: لا وقفت عل 


() في الاصل: آفتعلت. 
() انهابة في غریب الحدیت» ۰۱۹-۱۹۵/۱ ولان المرب» ٤٤0/۱‏ 


س( ۸ سے اتومیع س ان اسع 
الداودي غير بين فلا وجه له إلا أن يريد: ولا وقفكٌ بحجةٍ في مقامك 
هلذاء ولا في البعث. قال أبو عبد الملك: ويقرأً: ولا تليت بإسكان التاء 
وفتحهاء ومعناه بفتحها: ولا أتبعت. مأخوذة من تلاوة القرآن التي يتيع 
بعضها بعا. 

وقال صاحب «المطالع»: قيل: معناه: لا تلوت» يعني : القرآن. 
لم تدر ولم تتل. آي: لم تنتفع بدرايتك وتلاوتك كما قال : 5 
مد ا مَل 3©@) [القيامة: ]١١‏ قاله آبو الحسين» وَرَدٌ قوله ابن 
الانباري وغیره» وجاء في مسند أحمد» من حدیث البراء بن عاؤب: 
١لا‏ دریت ولا تلوت“ أي: لم تتل القرآن فلم تنتفع بدرايتك ولا 
تلاوتك. وهلذا التفسیر صریح مغن عن کل ما قیل فه. 

فائدة 


في قوله تعال: لشم هددد [الروم: ]٤٤‏ قبل : في القبر 
إذا أنصرف الملكان» إن كان سعيدًا كان روحه في الجنةء وإن كان شقا 
ففي سجين على صخرة على شفير جهنم في الأرض السابعة. 

وعن ابن عباس: يكون قوم في البرزخ ليسوا في جنة ولا نار. ويدل 
عليه قصة أصحاب الأعراف» وافه أعلم ما يقال لمن يدخل من أصحاب 
الکبائر» إن کان يقال له: نم صالًاء أو يسكت عهه. 

وقيل : إن أرواح السعداء تطلع على قبورهاء وأكثر ما يكون منها 
ليلة الجمعة ويومها وليلة السبت إل طلوع الشمس» فإنهم يعرفون 
أعمال الأحياء» يسألون: من مات من السعداء ما فعل فلان؟ قإن 
ر اللهم ثبته. وإن كان غيره قَالّ: اللهم راجع به. وإن 


«مسند احمده ۲۹۵/6 


کس یب (90mm‏ 
قبل لهم : مات. قيل: آلم بأنكم؟ قالوا: إن نه وإنا إليه راجعون» سلك 
به طريتا غير طريقناء هوئ به إل آمه الهاوية. وقيل إنهم: إذا كانوا علي 
قبورهم يسمعون من يسلم عليهم» فلو آذن لهم لردوا السلام. 

خاسها: 

الغقلان: الجن والإنس» فَالّ ابن الأنباري: إنما قيل لهما: 
الثقلان؛ لأنهما كالثقل للأارض وعلیهاء والتقل بمعنی التقيل» 
وجمعها: أثقال» ومجراهما مجرئ قول العرب د 


» وكانت العرب تقول للرجل الشجاع: ثقل على الأرض» فإذا 
مات أو قتل سقط ذلك عنها. قالت الخنساء ترثي أخاها: 


)١(‏ أما قول آنها تطلع على قبورها وأكثر ما يكون منها لبلة الجمعة ويومها ولبلة السبت 
إل طلوع الشمس» فهلنا تحديد لا دلبل علي. 

وأما قوله إنهم يعرفون أعمال الأحياء فقد روي ما يدل عليه موقوئًا عن بي الدرهاء 
کما في دزواند الزهده لنعیم بن حماد )۱٥۵(‏ آنه قال: إن أعمالکم تعرض عل 
موتاکم فیسرون ویسامون. 

فال الألباني في «الصحيحة» 1٠۷/١‏ هتا إسناد رجاله ثقات. اه 

واما قوله إتهم يسالوتهم ما فمل فلان فقد روي ما دل عليه من حديث آبي هريرة 
مرفوعا كما عند النساتي في «الکبری» 1۰۳/۱ (۱۹۵۹)ء ابن حبان -۲۸٤/۷‏ 
۵ (۳۰۱) والحاکم ۳۵۳/۱ ونی 

فباتون بارواح المؤمتین فلهم آشد فرځا به من حدکم بغائبه یقدم عليه فیسالون: ما 
فعل قلان» ما فعل فلان؟ فیقولون : دعوه ذه کان في غم الننیاء فیقول: قد مات» 
آما آتاكم؟ فيقولون: ذهب به إل أمه اهاوية. 

قال الحاكم : صحيح. وصححه الالباني في «صحيح الترغيب والترهيبه ۴/ 
(ee) toe t1‏ 

وأخرجه ابن المبارك موقوقًا عل ابي ايوب في دالزهده (۴٤٤)ء‏ وقال الالبائي في 
الصحیحة» ۱۰۲/۱ (۲۷0۸): إستاده صحيح. اه 


س( سد ارنیع شح لہس اسع سے 
ابعد ابن عمرو من آل الشريد حلت به الأرض ائتالها 

سادسها: 

قوله : ( ثم يضرب بمطرقة من حديد ضربة ) وفي رواية: «بمطارق 
من حدیده" وفي أخرئ: «ضربة من حديد؛ آي: من رجل حليد 
فحذف الموصوف وآقام الصفة مقامه» قَالّ أبو الحسن: معناه: من 
ختق شديد الغضب. 

سابمها: 

سماع قرع نعله وکلامه مع الملکین بین آن قوله تعالی را أت 
يشيع بن في امور [فاطر: ]۲١‏ أنه على غير العموم» وقال المهلب: 
لا معارضة بينهماء لأن كل ما نسب إلى الموتى من إسماع النداء 
والنوح فهي في هذا الوقت عند الفتنة» أرل ما يوضع الميت في قبره 
أو مت شاء الله إل أن ترد أرواح الموتى ردها إليهم لما يشاء ل 
بل عا قعل وهم بكري © 4 [الانبياء: ]١۴‏ ثم قال بعد ذلك 
لا بسمعون كما َال تعالى: إلكَ لا 
ت بیع ن ني ور [فاطر: ۲۲]. 


أن فتنة القبر حق» وهو مذهب أهل السنة كما ستعلمه -إن شاء 
اله“ في بابه. 

تاسعها: 

المراد من يليه من الملائكة: الذين يلون فتنته ومسالته وما يليه في 
قبره» وإنما منعت الجن سماع هه الصيحة» ولم تمع سماع كلام 


یاتي برقم (۱۳۷۲) باب» : ما جاء في عذاب القبر. 


کی 0(0 
الميت إذا حمل وقال: قدموني» قدموني. كما سلف؛ لأن كلام الميت 
حين يحمل إلى قبره فيه حكم الدنياء وليس فيه شيء من الجزاء 
والعقوبة؛ لأن الجزاء لا يكون إلا في الآخرة» وإنما كلامه عت 
لمن سمعه وموعظة فأسمعها اله الجن؛ لأنه جعل فبهم قو 
عند سماعه» ولا يصعقون» بخلاف الإنسان الذي كان يصعق لو سمعه. 

وصيحة الميت في القبر عند فتنته هي عقوبة وجزاء فدخلت في حكم 
الآخرة؛ فمنع اله الثقلين الذين هما في دار الدنيا سماع عقوبته وجوابه 
في الآخرة» كما سمه وأسمعه سائر خلت 


اتوضيع شرح الجامع السحيع س 


بره في جاب الطَريق نة الكيب الأختر 
ايضًا في أحاديث الانبياء» وقال في آخره. 
وأخبرنا معمر» عن همام ثنا أبو هريرة عن النبي بيا نحو . أي: 
مثل ما ذكره سواء» وفيه زيادة الرفع الذي عابه به الإسماعيلي بقوله: 
أول هذا الحديث موقوف» وهو ما خرجه مسلم عن محمد بن راقع 
ثنا عبد الرزاق» آنا معمر» عن همام الّ: هذا ما حَدّثنا أبو هريرة 
عن رسول اله إها: جاء ملك الموت» الحديث» وفي بعض نسخه 
قال آبو إسحاق- يعني : إبراهيم بن سفیان-: حَدَّنّا محمد بن يحي 


برقم )۳٤۰۷(‏ باب: َة کال شرن لکزمیہ إ5 ائه بأتوگم أن تدرا ب 


ثنا عبد الرزاق آنا معمر» بمثله""» ووقع في الحميدي أن مسلمًا روا من 
جهة همام منفرذا به عن البخاري" . وصوابه: العكس, 


إذا تقرر ذلك فقد آنكر بعض أهل البدع والجهمية هذا الحديث كما 
َال ابن خزيمة» وقالوا: لا يخلو أن يكون موسئ عرف ملك الموت أو 
لم یعرفه» فان کان عرفه فقد استخف به» وإن کان لم يعرفه فرواية من 
روئ آنه کان بأتي موسیٰ عیانًا لا معنیٰ لھاء ثم إن الله تعالیٰ لم يقتص 
لملك الموت من اللطمة وفقء العين والله تعالئ لا يظلم أحدّاء وهذا 
آعتراض مَنْ آعم الله بصيرته. 


ومعنى الحديث صحيح» وذلك أن موس لم يبعث الله إليه الملك 
وهو یرید قبض روحه حینتذ» و[نما بعثه آختبارًا وابتلاء» کما آمر اله 
خلیله ببح ولده ولم برد إمضاء ذلك» ولو آراد آن تقبض روح موس 
حين لطم الملك لكان ما أراد» وكانت اللطمة مباحة عند موسئ إذ 
رأئ آدميًا دخل عليه ولا يعلم أنه ملك الموت» وقد أباح الشارع فقء 
عين الناظر في دار المسلم من غير إذن" ومحال أن يعلم موسئ أنه 
مَلّك الموت ويفا عينه» وقد جاءت الملائكة إلى إبراهيم فلم يعرفهم 
أبتداء» ولو علمهم لكان من المحال أن يقدم إليهم عجلا؛ لأنهم 
لا بطعمون» وقد جاء الملك إل مريم فلم تعرقه ولو عرفته لما 


(۱) ملم 1۲۳۷۲ 1۵۸) كتاب: الفضائل» باب: من فضائل موسي الود 

*الجمع ین السحیحین؛ ۱۳۹/۴ 

() سيأتي خبر يدل عل ذلك برقم (۹۲) كتاب: اللباس» باب: الأمتقاط. عن 
سهل بن سعد آن رجلا آطلع من جحر في دار الي 4 والنبي ي يحك راسه 
بالمدرئ» فقال: «لو علمت أنك تنظر لطمنت بها عينك إثما جمل الافن من قبل 
الأبصاره. 


س س ارس س سس اسع س 
آستعاذت منه» وقد دخل الملکان على داود في شبه آدمیین یختصمان 
عنده فلم بعرفهماء وقد جاء جبریل إل سيدنا رسول اث اة وساله 
ان ولم يعرفه» وقال: ما أثاني في صورةٍ قط إلا عرفّه فيها 
المرةه" فكيف يستنكر أن لا يعرف موسى الملك حين 
دخل علیه. 

واعترض على هلا بما في الحديث: «يا رب أرْسَلتبي لي عَبٍْ 
لا بريد المَوت»» فلو لم يعرفه موسئ لما صح هذا من الملك. 

وآما قول الجهمي: إن الرب تعال لم يقتص للمَلّك؛ فهو دليل على 
جهله» ومن أخبره أن بين الملائكة والآدميين قصاصًا؟! ومن أخبره آن 
ملك الموت طلب القصاص من موسئ فلم بقتص له؟! وقد أخبر اله 
تعالٰ أن موسئ قتل نفسًا ولم يقتص منه» وما الدليل على أن ذلك 
کان عمدًاء وقد آخبر نبینا کی آن الله تعالیٰ لم یقبض نیا ع يريه 
مقعده من الجنة ويخيره"" فلم ير أن يقبض روحه قبل أن يريه مقعده 
ويدل عل صحة هذا أنه لما رجع إليه ثانا آستسلم. 
فقا عينه بالحجة ليس بشيء لما في الحديث: «فرةُ 


لله عينهٌا» فان قیل: رد حجته فغیر جید أيشًاء وقال ابن ق 


امختلفه؛: أذهب موسى العين التي هي تخييل وتمثيل وليست عل 


-٤٤٩/۴ هلدا جزه من حدیث روا احمد ۱/ 0۴-۵۲ والساني في «الکیرئ؛‎ ١ 
6۲۱-۴۰ /۱۲ کتاب: العلم» باب: توقیر العلماء.» والطبراني‎ )۸۳( ۷ 
روا‎ : 1۱/١ من حديث ابن عمر رضن اله عته وقال الهيشمي في «مجمع الزوائدة‎ 
الطبراني في «الکييره ورجاله.‎ 

() سباتي برقم )٤٤۳۷(‏ كتاب: المغازي» باب: مرض النبي إل ورواه مسل برقم 
١‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: في فضل عائشة. 


کے کب یز د(0 
حقيقته» وعاد ملك الموت إل حقيقة خلقه الروحاني كما كان ولم ينقص 
منه شي« » وذکر ابن عقیل آنه يجوز آن پکون موسئ أُذن له في ذلك 
الفعل بالملك» وان E‏ 


ر4 افاطر الآیة آنه زیا 


اوقوله: «ثم ماذا؟؛ وفي رواية ثم هه وهي ما الأستفهاميةء لما 
وقف عليها زاد هاء السكت. 
وقوله: َال : فالآن»؛ هو ظرف زمان غير متمکن» وهو سم لزمان 
الحالء وهو الزمان الفاصل بين الماضي والمستقبل» وهو يدل على أن 
موس لما خبره الله تعالى أختار الموت؛ شوفًا إلى لقاء أربه تعالل» كما 
خير نيبنا كيا قال : ١‏ الرفيق الأعلى". 
وقوله: أن يُذنيَُ ِن الأزضٍ المُمَدَسَقَ هي بيت المقدس» وكان 
)١‏ «تاويل مختلف الحديث» ص۲٠٤.‏ 
() سباتي برقم (۲۰۹۷) کناب: الیو باب: قول اله تعالی: <انیشا ین ل 
کن من حدیث نس رضي اله عنه» وروا مسلم برقم (۲۵۵۷) کناب : البر 
والصلة» باب: صلة الرحم. 
سیاتي برقم (۲۲۳۱) کتاب: المغازي» باب: مرض النبي ل ووفاته» وروا 
مسلم برقم )۲٤٤4(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: في فضل عاتشة رضي الله 
الت: لما مرض النبي ## المرض الذي مات فيه جمل يقول 
ين الأعلئ. 


س( سد ارد س سے سی س 
موته بالتیه» وسؤاله الدنو منه ولم يسأل نفس البيت؛ لأنه خاف أن يكون 
قبره مشهورا فيفتتن به الناس» كما أخبر الشارع أن اليهود والنصارى 
آنخذوا قبور أنبيائهم مساجدا"ء وسؤاله الدنو منها؛ لفضل من دفن 
في الأرض المقدسة من الأنبياء والصالحين» فاستحب مجاورتهم في 
الممات كما في الحياة؛ ولان الفضلاء يقصدون المواضع الفاضلة 
ويزورون قبورها ويدعون لأهلهاء وقال المهلب: إنما سال الدنو 
منها؛ ليسهل على نفسه؛ ويسقط عنها المشقة التي تكون على من هو 
بعيد منها وصعوبته عند البعث والحشر؛ ومعنى بعده منها برمية 
حجر؛ يعم قبره کما سلف. 


وقوله: الو كنت نم٤‏ هو أسم إشارة» وهو مفتوح الثاء» ولما رج 
رای موسی قائمًا يصلي في قبره". 

وذکر ابن حبان في «صحیحه» آن قبر موسی بمدین بين المدينة ويين 
بيت المقدس"» واعترض أيضًا محمد بن عبد الواحد في كتابه : «علل 
أحاديث في هذا الصحيح؟ فقال: قوله : بمدين فيه نظر؛ لأن مدين ليست 
بة من القدس ولا من الأرض المقدية؟ . 


(۱) سبق ما یدل عل ذلك برقم (۱۳۳۰) کتاب: الجنائز» باب: ما یکره من تخا 
المساجد على القبور؛ ورواء مسلم برقم (۲۹) كتاب: الساجد» باب: اللهي 
عن بناء المساجد على البورء كلاعما عن عائة رضي اله عنها 

) روا مسلم (۲۳۷۵) کتاب: الفضاتل» باب: من فقا موسی تچ 

حح این باه ۲٤۳-۲4۴/۱‏ (0۰). 

1 ققن: هي مدبنة شعیب لاء بین وادي القرئ والشام» قاله الازمي. وغل 
مدين تجاه نبوك بين المدينة والشام عل ست مراحل وبها أستف موس 88. 
وقال البكري: مدين: بلد بالشام معلوم تلناء خرة؛ آنظر: معجم ما عمجم 14 
۱ صعجم البلدان» ۷۷/۰ 


س تایز ر 

وقد آشتهر أن قبرّا بأريحا -وهي من الأرض المقدسة- يزار يقال 
إنه قبر موسئ» وعنده كثيب أحمر- كما في الحدیث- وطریق» وقد زرناه 
وختمنا به حتمة» وقرآنا به جزء| في فضائله عليه أفضل الصلاة والسلام. 

وقال ابن التين: قوله: هَن ي 
الشام» وتفسير: المقدسة؛: المطهرة. قَالّ: وقوله: َلَى ره 
يحتمل أن يكون على قربها دونها قدر رمية حجر» أو محل من 
طرفها قدر ذلك» قيل: والأول أشبه أنه سأل أن يقرب إلبها ولو رمية 
بحجر عل وجه الرغبة في القرب منها. قالّ: وإنما سأله ذلك؛ لأثه 
لم يدفن نبي إلا حيث قبض» وكل هذا سبق في علم الله كونه» 
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) ورد في الأصتل أعلن هازه الكلمة: قاله المصنف. 


هذا؟» 
آانظر: دا- ملم ۵1 - فتع: ۲۰۷/۳] 
ن عباس ال : صلی کی کل لن خر ت 


o, 


أما دفن الصديق ليا فأخرجه ابن أبي شيبة عن القاسم بن محمد" » 


ثم روئ عن این السباق أن عمر دفن أبا بكر ليلا ثم دخل المسجد 
فأوتر”"» ثم رواه كذلك عن عقبة وعائش. 
سلف في الإذن بالجنازة. 

أما حكم الباب: فالدفن جائز ليلا ونهارا من غير كراهة» وهو 
مذهب العلماء كافة إلا الحسن البصري فإنه كرهه ء وكذا قتادة كما 


وحدیث ابن عباس 


رواه عنه ابن آبي 


(۱) «المصتف» ۳۳/۴ (۱۱۸۲۸) كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في الدفن بالليل. 
/F iad (‏ ۴ ):114( 

(۳) «المصنف» ۱۱۸۲۷(۳۳/۳) عن عقبة؛ ویرقم (۱۱۸۳۲) عن عائشة رضي اله عنها. 
() برقم )۱۲٤۷(‏ کتاب: الجنائز. 

(۵) رواه ابن ابي شی ۳٤/۳‏ (۱۱۸۴۷). 

(AY FFF adt (0 

المحلی» ۱۱۰/۵ 


ي 
وكذا الدارمي من أصحابناء لنا أن الخلفاء -ما عدا عليًا- وعائشة 
وفاطمة دفتوا ليلا" . 

وقد فعله عليه أفضل الصلاة والسلام أيضًا كما رواه أبو داود 
وصححه الحاکم من حدیث جابر ولم ینکر عل من دفن ليأ" . كما 
سلف» نعم الدفن نهارا أفضل؛ لأنه أيسر للاجتماع وخروجًا من 


رواء ابن آي شس AFA) (AT) «(1111 -11۸18) ۳^/F‏ 
(۴) سنن أيي داوده )۴١١(‏ كتاب: الجنائزء باب: في الدفن بالليل. و«المستدركه 

١‏ »+ وقال الحاكم: صحبح عل شرط مسلم ولم يخرجاه. وقال الذعبي 

علیل شرط مسلم» وله شاهد پاسناد معضال 

وقال النووي في «المجموع؛ ۴۰۲/۵: رواه آبو داود بإسناد صحیح عل شرط 

البخاري ومسام. 

وقال الالباني بعد أن حك أقرال الحاكم والذهبي والنووي: وكل ذلك خطا فان 
إسناده على محمد بن مسلم الطائفي وهو وإن كان ثفة في نفسه فقد كان 
ضميتًا في حفظه ولذلك لم یحتج الشیخان به؛ وإنما روئ له البخاري ت 
ومسلم أستشها5اء ومن العجائب أن الحاكم والذهبي عل علم يعض هلذاء ققد 
ذكر المي أن الطائفي هلا ليس له في مسلم إلا حديث واحد» قال الحافظ ابن 
حجر: وهو متابعة عنده كما نص عليه الحاكم. أه. وكذلك صرح الذهبي في 
ترجمته من «المیزان» آن سلما روئ له متابعة» وله شاهد آخر من حدیث ابي قر 
نحوه أخرجه الحاكم بسند فيه رجل لم يسم وبقية رجاله ثقات. اه «أحكام 
الجنائزه ص 1۸1-۱۸۰ 
قلت: محمد بن مسام الطافي؛ قال احمد: ما أضعف حديك. وقال هباس 


الدوري عن ابن معين: ثقة لا بأس به» وابن عبيئة أثبت منه» وكان إذا حدث من 
حفظه بخطئ وإذا حدث من کتابه فلبس به باس وابن عينية أوثق منه في عمرو بن 
دینار» وقال البخاري عن ابن مهدي: کتبه صحاح؛ وفال ابر داوه: لیس به باس 
وذكره ابن حبان في الثقات وقال : يخطئ وقال الساجي : صدوق ويهم. وقال ابن 
حجر: صدوق بهم في الحديث. آنظر: «اقات» ۳۹۹/۷ و«تهذيب التهئيب» 
واالتقریب» ص۰۰1 (1۲۹۳). 


س( سے انی س ہن سی کد 
خلاف من کرهه. 

وأما حديث جابر في مسلم : زجر النبي ڳلا أن يقبر الرجل بالليل 
إلا أن يضطر إلى ذلك . 

وللطحاوي من حديث ابن عمر أنه إلا نه عن الدفن ليأا. فقال 
الطحاوي: يجوز آن يكون النهي عن ذلك ليس من طريق كراهية 
الدفن بالليل؛ لأنه أراد ك أن يصلي على جميع الموتى بالمدينة لما 
لهم في ذلك من الخير والفضل. 

وقيل: إنما نه عن ذلك لمعن آخر رواه أشعث عن الحسن أن 
قومًا كانوا يسيثون أكفان موتاهم» فنهى عن دفن الليل لذلك" ٠‏ 
وروي عن جابر" بن عبد اله نحو ذلك» وقد فعل ذلك برسول الله 
ية ولابن شاهين من حديث عبد الصمد بن علي بن عبد الله بن 
عباس» عن أبيه» عن جده مرفوعًا : «باورُوا بموتاكم ملائكة النهار؛ 
فإنهم ارا من ملائكة الليل؛. 

وقال ابن المنذر: أجاز أكثر العلماء الدفن ليلاء وهو قول أبي حنيفة 
وأحمد وإسحاق» ودفن سيدنا رسول الله إلا ليا وكذا عثمان وعائشة 


وفاطمة وابن مسعود وإبراهيم النخعي””. قًالّ ابن شاهين: وهذا يدل 
على نسخ الأول" . 


5 


اصحيح مسلم» (۹6۴) كتاب: الجناثزء باب: في تحسين كفن الميت. 
آنظر: شرح معاني الآنار» 0۱۳/۱ 
() ورد بهامش الاصل ما نصه: من خط الشيخ: فيه ابن عقبل. 
() «الناسخ والمتسوخ؛ ۲۸۱/۱ (۳۱۹) قال الالاني في «ضیة 
۷ ضیف 
E-104/° hl (o)‏ 
)١(‏ ناسح الحديث ومنسوغه» ۲۸۲/۱ 


الجامع الصغير؛ 


ودفن الرجل الذي کان یرفع صوته بالذکر لاا كما آخرجه آبو 
داو" بإسناد جيد» ورخص في ذلك عقبة بن عامر وعطاءء وهو 
قول الزعري والثوري وابن آبي حازم ومطرف بن عبد الله 

ولابن شاهين: سمل أنس عن الدفن بالليل فقال: ما الدفن بالليل 
إلا كالدفن بالنهار» ودفن شريح ابنه ليلا" . 

وعن ابن عمر مرفوعًا: «مَنْ مات عشي فلا ببيتن إلا في بره . 


وی دی 


(۱) سنن آیي داوده (۳۱۹4) کتاب: الجنائز؛ باب: في الدفن باليل. 

آنظر: «النوادر والزیادت» 1٥۲-۹۵۱/۱‏ 

(۳) ناسغ الحدیث ومنسوخه» 1۸۳/۱ 

(1) روا» این شاهین في «ناسخه ومنسوخه» )۴۲١( ۲٢٤/۱‏ والطبراني ٤۲١/۱۲‏ 
(۴۱) وابن عدي في الکامل؛ ٤۹۲/۲‏ ترجمة .)۴۹١(‏ 
قلت : مدار الحديث على الحكم بن ظهير وهو كما قال النساني : كوفي» تروك 
الحديث» وقال اين معين : كذاب. وقال السعدي: ساط وقال البخاري: الحكم 
بن ظهير عن السدي وعاصم منكر الحدبث. أتظر: «التاريخ الكير» ٠۲٠/۲‏ 
9 ) رالکامل» .)۴۹١( ٤۹۲/۲‏ والحديث كذلك ضعفه الالباني في 
«الضعينة» .)٤1۹(‏ 


تر سے سف سس ے 


انهم كانوا يمبدون تلك القبور» وقد سلف أن 
یتخذ قبره مسجدًا؛ ولهذا لم یرنه سا للتريعة في ذلك؛ اثلا عبد 


قبره» وسيأتي إن شاء الله في اللباس" 


ن دی دمن 


() برقم (۴۳۹) کتاب: الصلاة 
ثزء باب: ما يكره من آتخاذ المساجد على القبور. 
) باب: الأكية والخمائص. 


۱٩ »0۸1٩( سیاتي برقم‎ 


ITA ig = Ae 


فيه حدیث انس هقز 


وقد سلف في آثناء تعذیب الميت ببكاء بعض آهله عليه» وذعب 
العلماء إلى أن زوج المرأة أولى بإلحادها من الأب والأم. ولا 
خلاف بينهم أنه يجوز للفاضل غير الولي أن يلحد المرأة إذا عدم 
الولي» ولما كان كي أولى بالمؤمنين من أنفسهم ولم يجز لأحد 
التقدم بین يديه في شيء لقوله تعالێ : لا ِا ب بتي أل سواد 
[الحجرات: ]١‏ ولم يكن لعشمان أن يتقدم بين يديه في إلحاد ز 
وفيه فضل عشمان» وإيثاره الصدق حين لم يدع تلك المقارة 
الليلةء وإن كان عليه بعض الغضاضة في إلحاد غيره لزوجته. 

وقول البخاري: قال ابن المبارك قَالّ فليح: أراء يعني : الذنب). 
قال أبو علي الجَياني كذا في النسخ: (ال ابن المبارك). وفي اصل 
أبي الحسن القابسي: فَالّ أبو المبارك 

قال أبو الحسن: هو أبو المبارك محمد بن سنان. يعني: شيخ 


س( سے ار شس اجن سی س 
البخاري في هذا الحديث هنا. قال الجَياني : وهلذا وهم» محمد بن سنان 
لا آعلم بینهم خلاقًا أنه يكن أبا بكر» وكان في نسخة عن أبي زيد كما 
عند سائر الرواة على الصواب. 


دعر وچ دی 


.1١۱ 1٠١/۲ اتقید المهمل»‎ )( 


{rar 


وهو من آفراده. 

قال الترمذي: حديث جابر حسن صحيح. وقال محمد: هو 
حديث حسن. َال الترمذي: وقد روي هلذا الحديث عن الزهري» 
عن أنس» عن رسول الث ية وروي عن الزهري» عن علبة بن 


uu 7‏ التوضيج تفرح الجامع الصحیح س 


بي عير“ عن رسول اله پا ومنهم من ذکره عن جابر". وقال 
النسائي: ما أعلم أحدًا تابع الليث من ثقات أصحاب الزهري على 
هذا الإسناد واختلف على الزهري فيه 

وروا اليبهقي من حديث عبد الرحمن بن عبد العزيز الأنصاري ثا 
الزهري ثنا عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن أبيه أن النبي کيا ال بوم 
أحد: من رأ مقتل حمزة؛ الحديث. 
الليث» وفي رواية الليث زيادة ليست في هه» فيحتمل أن تكون 
روایته عن جابر وعن أصحابه صحیحتین وإِن كانتا مختلفتين» فالليث 
ابن سعد إمام» حافظء فروايته أولٰ» وقال ابن أبي حاتم عن آبيه 
عبد الرحمن بن عبد العزيز شيخ مدني» مضطرب الحديث". 
وعبد الرحمن ليس صحال 
كعب بن مالك» نص على ذلك البخاري وابن حبان وغيرهماء بل قال 
ابن عبد البر: عبد الرحمن لم يسمع من جده. وحكي ترجيح ذلك عن 
الذهلي والترمذي والحاكم من طريق أسامة بن زيد عن الزهري عن 
: ولم يصلِ 


زيادات ليست في رواية 


لأنه عبد الرحمن بن عبد الله بن 


آنس: لما كان يوم أحد مر رسول الله ڳل بحمزة وفي 
عل أحد من الكهداء غير: 


(۱) ورد بهامش الأصل ما نصه 
عبد اله» ولهما صحبة. 

)۲١‏ «الترمذي* عقب )١۳۹(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد. 

(۴) «سنن السائي الكبرئ؛ ٠۳١ /١‏ كتاب: الجنائز وتمني الموت» باب: ترك الصلاة 
عليهم آي الشهداء 

) الستن الكيرئ؛ ٠١/٤‏ 

(ه) «الجرح رالتعدیل» ۳۵۲-۴۵۱/۱ (۱۰۳۸). 

۷) رواه آبو داوه برقم (۳۱۳۷) کناب : الجنائزء باب: في الشهید يغسل» وابن سعد = 


سی ا ا ی ر ن 


0 (7m س‎ 

قال الترمذي: غريب" وقال الحاكم : ولم يصل علبهم. ثم 
صحيح عل شرط مسلم ولم يخرجاه» وأخرج البخاري وحده حديث 
الزهري عن ابن كعب عن جابر أن النبي له لم يصل عليهم. وليس 
فيه هزه الألفاظ المجموعة التي تفرد بها أسامة بن زيد الليثي عن 
الزهري. 

وقال البخاري فيما نقله الترمذي: حديث أسامة هذا غير محفرظ؛ 
غلط فيه أسامة”. قَالَ الدارقطني : وهه اللفظة : ولم يصل على أحد من 
الشهداء غيره. ليست بمحفوظة'. 

وآما حديث عثبة: فاخرجه من حديث آبي الخير عه : آذ الي کد 


والامواتِ. قال حُقبةً: فکانت آخر ما رايت رسول اله لا على المنبر. 


= في «الطبقات الکبرئ؛ ۱٤/۴‏ وابن ابي شيية )۴٣۷٤۱( ۳٣۷/۷‏ وابو يمل في 
امسندەە ۲18-۲78/7 (۳۵) والدارنطتي 11۷-111/6. والحاكم 1۹1/۴ = 
مختصرًا- وفال: صحیح عل شرط مسام ولم پخرجاه» والیبهقي ۰۱۰/٤‏ این 
الجوزي في «التحفیق» ۲/ ٩‏ (۸۷۲) وقال: فإن قبل : قد قال الدارقطني : لم يقل 
اللفظة غير عثمان بن عمر وليست محفوظة. قلنا : عثمان مخرج عت في الصحيحين 
والزيادة مقبولة من الثقة. اه والحديث حه الألباني في: #صحيح أب داودا 

() «سنن الترمذي» ۴۲۷/۴ كتاب: الجتائز» باب: ما جاء في قغلي أحد وذكر حمزة. 

اترك 101-۳10/1 

(۳) «علل الترملي الكير» ٤1١/١‏ 

سنن ارتيه ۱۷-۱12 

)٥(‏ سباتي برقم (۲۰۲۲) كتاب: المغازي» باب: غزوة احد. 

»© ا مسلم» )۴١/۲۲۹(‏ كتاب: الفضاتل» بان 
وصفاته. 


: ابات حوض نينا لل 


(ہ س اون س مس اسع سے 

واختلف العلماء في هذا الباب: فقال مالك: الذي سمعته من أهل 
العلم والسنة أن الشهداء لا يغسلون» ولا يصلى على أحد منهم» 
ويدفنون بثيابهم التي قتلوا فيها ٠‏ وهو قول عطاء والنخعي والحكم 
والليث والشافعي وأحمد وأكثر الفقهاء”» كما حكاه عنهم ابن 
» وقال آبو حنيفة والثوري والمزني والأوزاعي: يصلى عليه 
ولا يغسل. وهو قول مكحول ورواية عن أحمد"» وقال عكرمة: لا 
یغسل؛ لآن اله قد طیبه» لکن بصلٰ عليه وقال سعد بن 
المسيب» والحسن البصري كما حكاه ابن أبي شيبة: يغسل ويصلى 
علیه؛ لآن کل میت يجنب 

حجة الأولين حديث جابر أنه لم يغسلوا ولم يصل عليهم -بفتح 
اللام- وأيصًا فلا يغير حالهم» ويوم أحد قتل فيه سبعون نفسًاء 
فلا يجوز أن تخفى الصلاة عليهم؛ ولأنه حي بنص القرآن؛ ولان 

قد طهره» واه قد غفر له وياتي يوم القيامة 
مسك واحتج أبو حنيفة ومن وافقه بحديث عقبة في الياب» ويما 
روي أنه صلیٰ عل حمزة سبعین صلاة"» واجاب الاولون بان 


الىجمرعە 111/0 118 «الىغي» 0۷/۴ 

() آنظر: «مخصر آختلاف العلماء» ۴۹۹/۱» «المجموع» ۲۲١/١‏ «المقي» ٣‏ 
tw‏ 

() رواء عبد الرزاتی ٠٤١/۴‏ (1۹44) كتاب: الجنائزء باب: الصلاة على الشهيد 
وغله. 

(ه) «المصتفه 0۸/۲ )١١۹۹۹(‏ كتاب: الجتائزء باب: الرجل يتل أو يستشهد. 

) رواء عبد الرزاق )١٨١۴( ٤1/۴‏ كتاب: الجناتزء باب: الصلاة على الشهيد 
وغسله» وابن سعد في الطبقات؛ ۱١/۳‏ وابن عدي في «الکامل؛ ٤۳۹/٤‏ 
ترجمة (۸۱۴)؛ والخطیب في «تاریخه؛ /٤‏ ۳۹۵ ترجمة (۲۲۳۰)ء ونه : سعید ین = 


سک کنب یاز ل( 
المراد الدعاء» وكذا ما ورد في غيره من الأحاديث. 

ثم المخالف يقول: لا يصل على القبر بعد ثلاثة أيام» فلابد من 
تأويل الحديث أنه صل عليهم بعد ثمان سنين بالدعاء» وصلاته عل 
حمزة لا تصح أو خاص به؛ لأنه كبر عليه سبمًاء والمخالف لا يقول 
باكثر من أربع» وقد سلف أنه لم يصل على أَحَدٍ من قتلى أخُد غيره 
فصار مخصوصًا بذلك؛ لأنه وجده مجروځًا ممثلا به فقال: «لولا أن 
غبة لغركنه حى بحضره اله من بطون الطير والسباع؛ 
ن إذا حمر راسه بدت رجلاهء وإذا مر رجلیه بدا 
رأسه» ولم بصل على أحد غيره وقال: آنا شهيد عليكم اليوم». 

ويشهد لهذا المعنى حديث جابر. وقول سعيد والحسن مخالف 
للآثار فلا وجه له. 

ال ابن حزم: قولهم: صلَن عل باد اراک بن 
تكبيرة باطل بلا شك" وقال إمام الحرمین في «أسالیبه»" : ما ذکره من 
صلاته لاد عل قل أحد فخطا لم يصححه الأئمة؛ لأنهم رووا أنه كان 
يؤت بعشرة عشرة وحمزة أحدهم. فصل على حمزة سبعينّ صلاة. وهلذا 
غل ظاهرٌء فإنٌ شهداء أحيٍ سبعرن» وإنما يحص حمزة سبعون صلاة لو 
كانوا سبعمائة. وقد أوضح ذلك الشافعي تفسه. 

فرع: 

اختلف فبما إذا جرح في المعركة ثم عاش بعد ذلك» أو قتل ظلمًا 


البكري: منكر الحيث. 
۱ سبق تخریجه فریا. 

0 *المحلن» ۱۲۸/9 

( كنا ترا بالاصل» ولعلها داماللهه. 


7 س سس س س سے 


الشافعي» وقال أبو حنيفة: إن قتل ظلمًا في المصر بحديدة لم يغسل 
وإن قتل بغبر الحديد غل 
افع عن ابن عمر آن عمر غسل وصلي عل ۽ 
لأنه عاش بعد طعنته» وكان شهيدًا ولم ينكره أحدء وكذلك جرح علي 
فعاش ثم مات من ذلك فغسل وصلي عليه ولم ینکره أحد. وفریع 
الشهيد كبرة ومحلها الفروع. 
جواز جمع الرجلین في ثوب» والظاهر آنه کان بقسمه 
للضرورة» وان لم یستر إلا بعض بدنه» يدل عليه تمام الحدیث آنه كان 
يسأل عن أكثرهم قرآنا فيقدمه في اللحد» فلو أنهم في ثوب واحد جملة 
لسال عن أفضلهم قبل ذلك؛ لتلا يؤدي إل نقض التكفين وإعادته. 
وفيه: التفضيل بقراءة القرآن» فإذا أستووا في القراءة قدم أكبرهما؛ 
لأن السن فضيلة. قَالّ أشهب: ولا يكفنان في كفن واحد إلا من ضرورة» 


حجة الأول: رواية 


أنظر: «الهداية ۱۰۱/۱ ١۲١٠ء‏ «عيون المجالس؛ 01/۱٤-۷٥٤ء‏ «اليانه ۴/ 
اروضة الطالیین»؛ ۱۱۹/۲ 

() رواء مالك في «المرطاه ص۲۸۷ ۳10 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصتف» )۱۱٤٩( ۰٤۵-۰41/۳‏ کتاب: الجناتز» باب 
الصلاة على الشهيد وغساه. من طريق الحكم عن يحي بن الجزار. 
والييهتي في «السنن الكبرئ؟ 1۷/٤‏ عن أبي إسحاق أن الحسن صل عل علي 

اش عه 

رضي 

) تعليق بهامش الأصل بخط سبط بغلم دقيق: قول الشيخ (الظاهر أنه كان يقسمه) 
إل آخره ورده على ابن العربي ما فهمه من الحديث برده في الباب بعد بعد بعد 

آي وني في تَمِرَةَِاجدَةٍ. وظاهره آنها لم تشق. وال أعلم وكذالك قله في 


سے تاب الج 


وكذا في الدفن. ال آشهب: وإذا دفنا في قبر لم يجعل بينهما حاجز من 
التراب" ؛ (وذلك أنه لا معن له إلا الت 
وفیه دلالة على آرتقاع التكليف بالموت» ا 


د على هنلاء» يعني : أنهم لم يعجل لهم من جرهم 
: أشهد بإخلاصهم وصدقهم. 
وقول ولم يَُسلوا) قد سلف أنه الصواب. 


ت دجن عمف 


7 آنظر: «الترادر والزیادات» 00۹/۱ .1٤٩‏ 
ن 


ذکر فیه حدیث جابر آله ظ8 گان َم ن الرَجُلينٍ ِن كنل أحي. 

وقد سلف في الباب قبلهء واختلفوا في دفن الأثنين والثلاثة في قبر 
فكرهه الحسن البصري“ وأجازه غير واحد من أهل العلم» فقالوا: 

بأس أن يُدفن الرجل والمرأة في القبر الواحد وهو قول مالك وأبي 
حنبفة والشافعي وأحمد وإسحاق» غبر أن الشافعي وأحمد قالا: ذلك 
موضع الضروراتا". وحجتهم حديث جابر السالف» وقال: يقدم 
أسنهم واكثرهم أخذًا للقرآن ويقدم الرجل أمام المراةء قال المهلب: 
وهلا خطاب للأحياء أن يتعلموا القرآن ولا يغفلوه حين آكرم الله 
حملته في حیاتهم وبعد مماتهم. 


() رواء ابن آيي شيبة في «المصتف» )١106( ۱١/۴‏ كتاب: الجنائزء باب: في 
الرجلين يدفتان في قبر واحد.. 

١‏ تعليق بهامش الأصل بخط سبط بقلم دقيق: لا يجوز الجمع بين الرجالي وااء 
إلا في الضرورةء إلا إذا كان يينهما زوجية أو محرمية فلا منعء قاله اين الصباغ 
وغیره. 
وانظر: اتحفة الفقهاء؛ ۲٠١/١‏ الكاني» ص۸۷ «المجسوع» ۲٤۷/١‏ 
«المغي» ۱۳/۳ 


کغب عن جاب قال قال الثبن که 
اانظره ۱۳۳ - فتح؛ 1۲/۲ 


کچ کے ر ت 


0 باب من يدم ف الخد 


واج [فتع؛ 1۱۲/۲] 

وقال سيان گير: اني الژغریء دتا ن سمخ جاپرا رض 
اله عنه. 

ذکر فيه حدیتٌ جابر عن ابن 
آنا الليْثٌ قال -يعني ابن المبا 
ابر: گان رول الله کا ل يقغتى أح 


يمان ب گیر: حذكي لغري فال : ڪڏکتي من سمح جاپرا. 
ذكره في تسمية اللحد هو ما ذكره أبو عبيد في كتابه «المجازه. 


مجاز القرآن» ۳۹۸/۱ 


س ا 0= 
والحد: أجود من لحد وكذلك فيل بسيدنا رسول اله ج وهو أفضل 
ت الأارض. 
ابي وَعَي في نَمِرَة) سماء عما؛ تعظيما له وتکريمًا؛ 
لأنه عمرو بن الجموح بن زيد بن حرام» وعبد اله آبو جاپر: هو ابن 
عمرو بن حرام» فهو ابن عمه وزوج آخته هند بنت عمرو. روی 
القعنبي عن مالك بن نس آن عبد اله بن عمرو وعمرو بن الجموج 
کفنا في كفن واحده وږرا في قیړ واحد 

وحکی غير آن السیل کان قد ضرب قبرهما فحفر عنهما؛ لیغیرا من 
مکانھما فوجدا لم یتغیرا کانما ماتا بالأمس. وكان أحدهما قد جرح 
ووضع يده عل جرحه فدفن وهو كذلك» فامیطت يده عن جرحه ثم 


أرسلت فرجعت كما كانت وكان بين يوم أحد ويوم حفر عنهما ستة 


وازیمر ہے افر ك اپ ت 
والّيرة: کساء من شعر له هدب 
وقوله: (عن الزهري عن جابر)» وقوله ثانا عن الزهري : (عذي 

من سمع جابرًا). یدل أن الأول لیس بجید لا جرم. قال ابن 1 

ليس بصحيح؛ ليس للزهري سماع من جابر؛ لأن جابرًا توفي سنة 

ثمان وثمانين» وفي «الكاشف»: سنة ثمان وسبعين". ووالده كان 


(YT AY |1 lll ()‏ 
(۴) بهامش الأصل بخط سبط : قال النووي في «التهذيب»: توفي جابر سنة ۷۳ وقل 
۷۸ وقیل ۲۸ آنتهی. وني «مراسیل العلائي۲: روئ عن جابر ولك مرسلل. [قلت 


اء «جامع التحصیل» ص۹٠۲‏ ترجمة الزهري]. 


عن رة عن ابن عماس رضي اله عتهماء عن اا کل اله خم اه 
لحد لأَحَدٍ عدي حلت لي سَامَةُ 


قال اعباس ج إل الجر ل 
وال ابو ونر 4 عن 


قال اء عن اؤ عَنٍ ابن عاس رضي اه عنهماء ينهم وب 
spd = WOT spa = EFI PAN TOY TATO +TVAF TET Tee NATE AFT oN‏ 
Ir‏ 


٠١‏ بهامش الاصل بخط سبط : مل المزي في «التهنيب» والذهبي في «كاشفه 
واتجريده؛ أن صفبة ليست لها طُحبةء وانظر هلنا المعلل کن فيا لسري 
بصحبتها وسماعها ضعف المزي أبان بن صالح في «أطرافه» في ترجمة صفية 
لكونه في السند المصرح بسماعهاء فقال ٠...‏ وقد تفرد المزي بتضعيفه. [رائظر 
«تحفة الأشراف ۲۲۳/۱۱ حاشية سبط ابن المجمي على «الكاشف؟ بتحقيق 
ا 01/1[ 


ڪا —- 0-7 
وال ماهد ن ظاوسي عَنِ ابن عباس: ل 
الشرح 
آما حديث ابن عباس فسياتي إن شاء الله في الحجء وتعليق آبي 

هریرة قد آسنده في کناب العلم کما سلف" وآما تعلیق آبان فاسنده این 

إسحاق عن بان" وآما تعليق مجاهد۵*؟. 


ماجه من حلیث 

والإذجر بالذال المعجمة الحشيش يتخذ بمكة كالتبن يوقده الصائغ 
والحداد ويجعل في الطين» لتملس به القبور والببوت ويسمى خلفاء 
مكةء. وقال اين فارس: الإذغر: حفبفة لا؟. 

وقام الأتفاق على جواز قطع الإذخر خاصة في منبته من مكة لما 
ذكروا أن غيره من النبات يحرم قلعه» ويجوز عند العلماء آستعمال 
الحشيش» وهو الورق الساقط والعشب المتكسرء وإنما يحرم قطعه 
من منبته فقط. 


(۱) سیاتي برقم (۱۸۷) باب: فضل مکة وینیانها 

)سبق برقم (۱۱۲) باب: كتابة العلم. 

(۳) سنن اين ماجة» برقم )۴١١۹(‏ كتاب: المتاسك» باب: فضل مكة» وجنه 
الالبني في اصحیح ابن ماجه» (۲0۲). 

الكلمة في الأصل بیاغ كتب فوته : كذاء كما ورد في الهامش ما نصه 
حاشية: أرج تعليق مجاهد البخاري ولم وأبو داود والترمذي والنساتي... في 
الحج وفيه وفي الجزية وقي الجهاد.. 

(ه) سپاتي برقم ۱۸۳۲( کتاب: جزاء الصید» باب: لا بحل التال یکت و۴۱۸۹0) 
كتاب: الجزية والموادعةء باب : إثمالغادر للب والفاجر. ورواء مسلم برقم )1۳١۴(‏ 
کتاب: الحج» باب: تحریم مکة وصیدهاء وابو داود برقم (۲۰۱۸) کتاب 
المتاسك» باب: تحريم حرم مكة؛ والترمذي برقم (۱۵۹۰) کتاب: السير» باب: ما 
جاء في الهجرة؛ والنساتي ۲٠۴-۲۰۴/۵‏ كتاب: مناسك الحج» حرمة مكة. 

مجمل اللخته ۴۹۵/۲ 


® 


والحديث دال على جواز أستعمال الإذخر وما جانسه من اا 
الطيب الرائحة في القبور والأموات» وأهل مكة يستعملون من الإذخر 
ذريره ويطيبون بهاأكفان الموتئ. ففهم البخاري أن ما كان من النبات 
في معنى الإذخر فهو داخل في الإباحة» كما أن المسك وما جانسه 
من الطيب في الحنوط داخل في معنئ إباحة الكافور للميت. 

وقوله إلا الإذخرَه يجوز أن يكون آوحي إليه تلك الساعةء أو من 
آجتهاده. 

وقوله: (لصاغتنا وقبورنا). وفي الأخرئ: «لقبورنا وبيوتناء. وفي 
الأخرئ: (لقينهم وبیوتهم). یحتمل أن یکون قال كل ذلك» فاقتصر 
کل راږٍ علیٰ بعض» وکله من قول العباس» بخلاف ما ذكر الداودي 
في قوله: الصاغتنا). ولعله أراد رواية أخرئ. والمراد بالساعة من 
النهار: يوم الفتح. قال مالك: أفتتحت مكة في تسعة عشر يومًا من 
رمضان علیٰ ثمان سنين من الهجرة. وقال يحییٰ بن سعيد: دخل کا 
مكة عام الفعح في عشرة آلاف أو آثني عشر ألقًاء قد أكب على وسط 
راحاته حَنّیٰ کادت تنکسر به یرید تواضعًا وشكرًا لربه تعالی. 

والخُلّى: مقصور» ووقع عند أبي الحسن بالمد» وهو في اللغة 
مقصور» وهو جمع : خلاةء وهو الحشيش اليابس. قاله جماعة من 
آهل اللغة“. وقال الداودي: هو الحشيش الرطب. وكذلك في أدب 
الكاتب» آنه الرطب”". وقاله الفزاز» ويكتب بالياء. 


١‏ الخلى مقصررًا: الطب من الحشيش» الوا 
بالضم لا غير؛ فإذا قلت الرطب من ال 
انظر: «الصحاح؟ ۲۳۳۱/۱؛ والسان العرر 

ادب الکاتب» ص۷۸. 


خلاةء وقيل الخلى : الأب 
كشخت؛ لأنك تريد ضد البابس. 
Yeni‏ 


والمضد: الكسرء وقيل: التطع. 
آي: لا يطرد من الظل ويقعد مكانه. 
: إلا لِمُعَرّف» أي: منشد. وقيل: تعرف سنة كغيرهاء وفي 
في الصغيرة: شاة. قاله عطاء والشافعي» 
وقال مالك: اساءء ولا شيء عليه. وسيكون لنا عودة إليه في آخر 
الحج في أبواب مفرقة إن شاء الله تعال. 


کو کے وی م 


ركه مع لاخر قاشتخرجئة غد 
ey‏ 


حديث جابر الأول سبق في باب: الكفن في القميص واضًاء 
وقوله: (وقال آبو هارون": وکان عل رسول اله کا قمیصان). 


أبو هارون هذا : هو موسي بن أبي عيسئ ميسرة المدني الحناط أخو 
عیسی الغفاري. ولأبي داود: فما آنکرت مه شيعا إلا شعرات کن في 
لحيته مما يلي الأرض". قال الجياني: كذا روي هذا الإسناد عن 
البخاري» إلا أبا علي بن السكن وحده فإنه قال في روايته: مجاهدًا 
بدل عطاء» والاول آصح "۰ وکذا آخرجه النسائي ورواه آبو نعیم 
) لیس من 
شرط البخاري ثم رواه من حديث بشر عن عطاء عن جابر قال : وهو 
غريب جڌا من حديث عطاء عن جابر. 


من حديث ابي نضرة عن جابر تال: وابو نضرة (م» الارب 


ورواه أبو داود من حديث أبي نضرة» وللترمذي مصحځًا عن جابر 
قال : مر النبي ب بقتل أحد أن يردوا إل مصارعهم وكانوا نقلوا إلى 
المدي 


() قال الحافظ في «الفتع؛ ۲/ ۲۱: کنا وقع في روا بي ذر وخیرهاء ووقع في کلیر 
من الروایات : (قال بو هريرة) وکڏا في «مستخرج آي نعيم؛ وهو تصحيف. 

(۲) سنن ابي داوده برقم (۴۲۳۲) کتاب: الجتاتزء باب: في تحويل العيت من 
موضعه لامر بحدث» وقال الألباني: صحيح الإسناد. 

(۳ شید المهمل» 1۰۲/۲ 

(4) سنن النسائي؟ ۸٤/٤‏ كتاب : الجنائزء باب : إخراج الميت من القبر بعد أنيدفن فيه. 

(ه) سنن الترمذي» برقم (1۷1۷) كتاب: الجهادء باب: ما جاء في دفن القتيل في 
مقتله وقال: هذا حدیث جسن صحح. 


س( سک ای س دس سبع س 

وقوله: (هُية) ضبطه بعضهم بضم الهاء ثم نون ثم ياء مشددة تصغير 
(هنا)ء أي: قريبًا من وقت وضعته» وبالهمز بعد الياء. قَالّ ابن التين 
وهي التي روینا» والمعنی: کهینته یوم وضعته. وضبطه بعضهم بفتح 
الهاء والباء» أي: عل حا 

وقوله: (كيوم وضعته هة عر أن 
السكن وغيره (غير هُنية في أذنه) ب 
الأرض من أذنه» قاله عياض . 


هو بغير» والصواب : رواية ابن 
یم غیر؛ یرید: غير آثر یسیر غیرته 


«الصحيح٠»‏ وفي «الموطأه بلاعًا أنه E EE‏ 
ستة وأربعين سنة فوجدا يوم دفناء وأميطت يده أو يد صاحبه وهو 
عبد الله بن عمرو» هذا عن الجرح فلما تركت عادت لمكانها. كما 
رواء في «الموطاء مرساا""“ وهو خلاف ما هنا آنه استخرج والده بعد 
ستة أشهر وقد بدت قدم عمر ‏ حين بثى المسجد وهدم البيت 
ليصلح بعد ست وستين سنة فوجد عليه آثر شراك النعل لم يتغير» 
وروی ابن عيينة عن أبي الزبير عن جابر فَالّ: لما اراد معاوية أن 
بين بأحٍ نودي بالمدينة: من کان له قتیل فلیات. َال جابر: 
ن فأصابت المسحاة أصبع رجل متهم 


() امشارق الانواره ۲۷۱/۲ 

() «الموطاه ص۲۹۱ )٥۰(‏ (۹۳۸) كتاب: الجهاد» باب: الدفن في قير واحد... 

۳ رواء عبد الرزاق في «المصتف؛ )٠١١١( ۵٤۷/۴‏ كتاب: الجتاثزء باب: الصلاء 
على الشهید وغسله» و/ ۲۷۷ (۹10۲) كتاب: الجهادء باب: الصلاة على 
الشهيد وغسله» وانظر: هيده ۱۷/۱۸. 


gg 
مال سفيان: بلغني آنه حمزة بن عبد المطلب". وهذا غير الوقت‎ 

الذي أخرج فيه جابر أباه من قبره» ويقال: أربعة لا تعدو عليهم 
الأرض ولا هوامها: الأنبياء والعلماء والشهداء والمؤذنون. وقيل: 
ذلك خصوص لأهل أحد كرامة لهم» وكذلك من كان في المتزلة مثلهم. 
وقوله أولا: ما أَرّاني إلا ) هو بضم الهمزة أي: أظنني» 

وإنما قاله لما کان عليه من العزم آن يقاتل 
وقوله: (في اول من ر م أشكاب الي ا إنسا قال ذلك؛ 

لان نبي اله ڳا كان رآى في سيه ثلما عند خروجهم إلى أحدء 
فاوله آنه یصاب بعض اصحابه"» فقتل یومئذ منهم سبعون وقیل 
خمسة وستون» منهم أربعة من المهاجرين» وقال مالك: قتل من 
المهاجرين أربعة ومن الأنصار سبعون» ولم يكن في عهد النبي كل 
قصة أشد ولا أكثر تلا منهاء وكانت في سنة ثلاث من الهجرة خرج 


() قال ابن عبد الير: الذي أصابت المسحاة أصبعه هو حمزة رضي اله عنه» رواه عبد 
الأعلن بن حمادء قال: حدثنا عبد الجبار -يعني ابن الورد- قال سمعت أبا الزير 
يقول: سمعت جابر بن عبد الله يقول : رأيت الشهداء يخرجون على رقاب الرجال 
كأنهم رجال توم حت إذا أصابت المسحاة قدم حمزة رضي اله عه فانقت هما 
دالمپید ۲۲/۱۹ 

ني برقم (۳۹۲۲) كتاب: المتاقب» باب : علامات النوة. 

تي برقم (۲۴۹۱) كتاب : في الأ ستقراض» باب : إذا قاع أو جازنه في الذين 

بعر آو خپ 


mw 


O ED 


سیاتي" باختلاف فيه فرد عليه فیهن مع ما کان في جابر من الخیر» 
فوجب لهن حق القرابة وحق وصية الأب وحق اليتم وحق الإسلام. 

وفي الصحیح لما قال له 4: اقروجت بكرا آم ياء ا 
قًال: فهلا بكرا تُلاعبها وتُلاعبك؛ قًالّ: إن أبي ترك آخوات كرهت 
أن أضم إلبهن خرقاء مثلهن"". فلم بنكر عليه ذلك. 

أما أحكام الباب: ففيه : جواز إخراج الميت بعدما يدفن إذا كان 
لذلك معني بأن دفن بلا غسل ونحو ذلك» فال الماوردي في 
«أحكامه؟: وكذا إذا لحق الأرض المدفون فيها سيل أو نداوة على ما 
رآه الزبيريء وخالفه غيره. قلكٌ: وقول الزبيري أصح. 

ال ابن المنذر: أختلف العلماء في النبش عمن دفن ولم يغسل 
فأکثرهم يجيز إخراجه وغسلهء هذا قول مالك والشافعي إلا أن مالگًا 
ال: مالم يتغير”. ركذا عندنا ما لم يعغير بالنتن كما ال 
الماورديء وقال القاضي أبو الطيب: بالتقطيع» وقيل: ينبش ما دام 
فيه جزء من عظم وغيره» وقال أبو حنيفة وأصحابه: إذا وضع في 
اللحد وغطي بالتراب ولم يغسل» لم ينبغ لهم أن ينبشوه. وهو قول 
آشهب. والأول أصح» وبه قال آحمد وداود". 

وكذلك أختلفوا فيمن دفن بغير صلاة فعندنا: لا ينبش بل يصل 
على القبرء اللهم إلا أن لا يهال عليه التراب» فإنه يخرج ويصل 


)٤ 5‏ کتاب: المغازي» باب: إذ همت طاتتان منم ان تفغاد. 
w‏ « 
لار 0 


() آنظر: «الفتاوی التاتارخانیة؛ ۱۷۵-۱۷٤/۲‏ «الترادر والزیادات» .1۴۰/١‏ 
() آنظر: «المفتي» ۵۰۰/۳ دالمحلی» ۱۱/۵ 


ڪا (7)- 
عليه. نص عليه الشافعي؛ لقلة المشقة ولأنه لا يسم نبشًاء وقيل: 
يرفع لبنة وهو في لحده مما يقابل وجهه لينظر بعضه فيصل عليه 
وقال ابن القاسم : بخرج بِحُذنّان ذلك ما لم يتغير وهو قول سحنون» 
وقال أشهب: إن ذكروا ذلك قبل أن يهال عليه التراب» أخرج وصلي 
عليه» وإن أهالوا فليترك» وإن لم يصل عليه. وعن مالك: إذا نسيت 
الصلاة على الميت حَبّى يفرغ من دفنه لا آرئ أن ينبشوه لذلك 
ولا یصلیٰ عل قبره» ولکن یدعون له" وینبش في صور آخریٰ 
محلها الفروع فلا نطول بذلك. 

وروی سعید بن منصور عن شریح ( س ت) بن عبید آن رجالا قیروا 
صاحبًا لھم لم یغسلوه ولم یجدوا له كفنا فوجدوا معاذ بن جبل فاخبروه» 
فامرهم آن يخرجوه ثم غسل وکفن وحنط ثم صلي عليه 


وفي قول جابر: نفث عليه من ریقه. حجة عل من یری نجاس ایق 
والنخامة وهو قول يروى عن سلمان الفارسي» وإبراهيم النخعي ٠‏ 

والعلماء كلهم عل خلافه والستن وردت برده» فمعاذ اله من صحة 
ا والشارع علمنا النظافة والطهارة» وبه طهرنا الله من الأدناس 


() انظ 

(۲) أنظر: «عقد الجواهر 

() روئ فلك ابن آيي ية في «المصتف» ٠١۲/۱‏ (۱۷0) كتاب: الطهارات» 
باب: النخاع والبزاق يقع في البتر. 


س( سک در س ج سی س 
وتعریضه لهتك حرمته من وجوه» ولو أوصی بنقله لم تنغذ وصبته» وقال 
جماعات من أصحابنا : یکره ولا يحرم . 

وروي عن عائشة؛ أیشًا"» لکن یرده حدیث جابر : کنا حملنا القت 
يوم أحد فجاء منادي : رسول اله لا يأمركم أن تدفنوا القتلى في مضاجعهم. 
رواه أصحاب السنن الأربعة وقال الترمذي : حديث حسن صحيح"» اللهم 
إلا أن يكون بقرب مكة أو المدينة أو بيت المقدس لفضلها فينقل » نص عليه 
الشافعي» كما نقله الماوردي من أصحابنا. 


)١(‏ قال النووي رحمه اله: قال صاحب «الحاوي: قال الشافعي رحه اث تعا 
أحبه -أي نقل الميت من بلد إل بلد- إلا أن يكون بقرب مكة أو المديئة أو بيت 
المقدس» فيختار أن بنقل إليها؛ الفضل الدفن فيها.وقال البغوي والشيخ أبو صر 
البندنيجي من العراقيين: يكره نقله» وقال القاضي حسين والدارمي والمتولي. 
بحرم نقله» وقال القاضي حسین والمتولي : ولو أوصن بتقله لم تنفد وصی»» وهاذا 
هو الأصح؛ لان الشرع أمر بتعجيل دقه» وفي نقله تأخيره» ونب ايشا آتهاكه من 
وجوه ونعرضه للتغیر وغیر ذلك «المجموع» ۰| ۴-۲۷۲ ۲۷. 

(۲) روا الترمي برقم )١١۵۵(‏ كناب : الجنائزء باب: ما جاء في الرخصة في زيارة 
القبور» وعبد الرزاق في «المصتف؛ ۱۷/۴ )٠١١١(‏ كتاب: الجنائزء باب: لا 
ينقل الرجل من حيث يموت» وابن المتر في «الارسط» .٤۹٤/٥‏ من طريق ابن 
جريج» عن ابن أبي مليكةء عن عائشةء وقال المباركفوري: ولم يحكم الترمذي 
على حديث الباب بشيء من الصحة والضعف» ورجاله ثقات إلا ابن جريج 
مدالس؛ ورواء عن عبد اله بن أيي مليكة بالعنعنة «تحفة الأحوذي» ۱۳۹/٤‏ 
وضعنه الالبائي ني ضيف الترمي» 

(۳) رواء آبو داود برقم (۴۱۹۵) کتاب : الجنائز؛ باب: في المیت يحمل من آرض إل 
أرضی» والترمذي برقم (۱۷۱۷) کتاب: الجهادء ٻاب: ما جاء في دفن القيل في 
مقتلهء والنساتي ۷۹/6 كتاب: الجتائزء باب: أبن يدفن الشهيد؟ وابن ماجه برقم 
)١١١(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في الصلاة على الكهداء ودقهم. 
والحدیث صححه الالباني في «صحیح ابي داوده 

) الحاوي» ۲۱/۳ 


س ڪب ———”™- 

ومن هلذا نقل جنازة سعد بن أبي وقاص وسعید بن زيد من العقيق 
إلى المدينة وللقرب أيضًا ولا يبعد ما إذا كان بقربه قرية أهلها 
صالحون كذلك» وصح أن يوسف بيا نقل بعد دفنه بالبحر بسنين 
كثيرة» واستخرجت عظامه» کما آخرجه ابن حبان فنقل إل جوار 
إبراهيم الخليل هه 

وروی ابن إسحاق أن أم عبد الله بن سلمة البلوي البدري لما قتل يوم 
أحد شهيدًا أستأذنت الني إلا في نقله إلى المدينةء فنقل هو والمجذر بن 
زياد البلوي. 


ی ن دی 


() رواء الیهتي قي «السنن الکبرئ» ٤‏ 0۷. 
(۲) «صحی ابن حبانه ۵۰۱-۵۰۰/۲ (۷۲۲) کناب : الرقاتق» باب : الورع رالتوکل. 


أ له إلى أخيها 


وقد سلف فريبًا في مواضع" والكل جائز» واللحد أفضل عندنا 

من الشتى إن صلبت الأرض» جد لرسرل اف ا ولصاحي ولابنه 
إيراهيم» وأوصئ به ابن عمر“ واستحبه الأئمة: اللخعي ومالك وابو 
حنيفة وأصحابه وإسحاق» قالوا: وهو ما آختاره الله تعال لنبي"“» 
وقد روئ أصحاب السئن الأريعة من حديث ابن عباس مرفوعًا: 
«الحد لناء والَنّ لغيرناء. قال الترمذي: حديث غريب" 


۱ ورد بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في الثامن کته مزلفه فر اله له 
) سلف برقم (۴۴) باب: الصلاة على الشهید» و(١١۴٠)‏ باب: دفن الرجلين 
واحد» و0٤۱۳‏ باب: من لم بر غل الشهدام و(۷٤۱۴-‏ 

يقدم في اللحد. 

رواء ابن یي شيية في *المصتف» ۱۱٩۳40 ۱٤/۴‏ 

0) رواه ابن آبي شيبة في «المصتف» ۱۵/۲ (۱۱۹۴۸). 

() أنظر: «تحفة الفقهاء .٠٠١ /١‏ «النتاوى الاتارخايةه ١١۷/۲‏ "المعوته ١‏ 
۰۹-۰ قد الجواهر ابیت ٠۹6/۱‏ 

() سنن آبي داود؛ برقم (۴۲۰۸) كناب : الجنائزء باب: في اللحدء «سنن الترمذي» 
برقم (۱۰۵) کتاب: الجناتز؛ باب: ما جاء في قول النبي ڳلا : «اللحد لن وال 


O0 


وصفة اللحد آن يحفر حائط القبر مالا عن آستوائه من أسفله قدر ما 


نی جانباه باللبن أو 


نا٠‏ سنن النسائي» ۸٠ /٤‏ كناب : الجنائزء اللحد والشق» سنن ابن ماجةه 
اسنن النسائي؛ ار سنن ابن 


برقم )٠١١٤(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في آستحباب اللحد. رصححه 
0 ار ف 
الالباني. 


ای علب لالروم: ]۴١‏ الاب 
E/T xg = Te spl < ON A Te To‏ 


آل اروم ۲١‏ [اقظرہ ۱۴۵۸ - مسلم: ھا - قتع ۹/۳ 


س( سے ا س سس سی سے 
نكر فيه حديث عمر في قصة ابن صبّاد بطولها 
وذكر حديث أنس: كان غلام بهودي يخدم النبي ف فمرض.. 


وذكر الحديث. 
وعن ابن عباس : كنت آنا أي من المُشتضعفين» أ 
وي م لاء 


ود إلا ُوه على الِطر؛ 


وحدیث آبي هریر؛ 


الكلام عل ما ذكره البخاري رحمه الله واحدًا واحدًاء فإنه من 
الأبواب التي تحتاج إلى إيضاح فلا تسام من الطولء ولا شك أنه 
يصلىٰ على الصغير المولود في الإسلام؛ لأنه كان على دين أبويه. 
ال ابن القاسم: إذا أسلم الصغير وقد عقل الإسلام فله حكم 
المسلمين في الصلاة عليه» ويباع على النصراني إن ملكه؛ لان مالا 
يقول: لو أسلم وقد عقل الإسلام ثم بلغ فرجع عنه أجبره عليه. قَالَّ 
أشهب: وإن لم بعقله لم أجبر الذمي على بيعه» ولا يؤخذ الصبي 


وقد آختلف الناس في حكم الصبي إذا أسلم أحد أبويه على ثلاثة أقوال : 

أحدها: يتبع أيهما أسلم» وهو أحد قولي مالك» وبه أخذ ابن 
وهب» وهي مقالة هلؤلاء الجلة» ويصلى عليه إن مات على هذا 

واا آباه وإسلام آمه لا يعد به الولد مسلمًاء وخو قول مالك 


في «المدونةا. 


.1٠۳/١ آنظر: «المدونة؛ ۲۸۲/۴ «النرادر والزياداته‎ ١ 


m۳ 0 کی‎ 

ثالثها: يتبع أمه وإن أسلم أبوه وهي مقالة شاذة ليست في مذهب 
مالك. 

قال سحنون: إنما يكون إسلام [الوالدا" إسلامًا له» ثم إذا لم يكن 
معه ابوه فهو" عل دین آمه". ویعضده حدیث الباب: افابواه پهودانه 
وينصرانه٠.‏ فشرك بينهما في ذلك» فإذا أنفرد أحدهما دخل في معنى 
الحديث. 

وقال ابن بطال: أجمع العلماء في الطفل الحربي بسب ومعه أبواء 
أن إسلام الأب إسلام له. واختلفوا فيما إذا أسلمت الأم» وحجة 
مالك إجماع العلماءء أنه من دام ب آبویه لم یلحقه سباء فحکمه 
حکم آبویه حب يبلغ» فكذلك إذا ص سبي لا غير السباء حكمه حَنّی 
يبلغ فیعبر عن نفسه» وكذلك إن مات لا صلی عليه» وهو قول 
الشعبي. فَالّ: واختلفوا إذا لم يكن معه ابوه ووقع في المقاسم 
دونهماء ثم مات في ملك مشتريه» فقال مالك في «المدونةه 
لا يصلل عليه إلا أن يجيب إلى الإسلام بامر يعرف أنه عقله» وهو 
المشهور من مذهبه» وعنه: إذا لم یکن معه أحد من آبائه ولم ببلغ آن 
یتدین أو یدع ونویٰ سیده الإسلام فإنه يصلیٰ عليه وأحكامه احكام 
المسلمين في الدفن في مقابر المسلمين والموارثة» وهو قول ابن 


الماجشون وابن دينار وآصبغ» وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه 
0 


والأوزاعي والشافعي" 


في الاصل: الولده وما 
)في الاصل: وهو والصواب ما آڻ 
انظر: «الوادر رالزادات» 1۰1/۱ 
() آظر: «شرح ابن بال ۳۲۲-۳۲۱/۳ 


س اس س س سے س 

وفي «شرح الهداية؛ إذا سي صبي مع أحد آبويه فمات لم يصل عليه 
يقر بالإسلام» وهو يعفل» أو يسلم أحد أبويه خلاقًا لمالك في 
إسلام الأم» والشافعي في إسلامه هو والولد: يتبع خير الأبوين ديا 
والتبعية مراتب: أقواها: تبعية الأبوين ثم الدارء ثم اليد. 

وفي «المغني٠:‏ لا يصلى على المشركين إلا آن يسلم أحد أبويهم» 
آو يمرت مشرکاء فیکون ولده مسلماء آو بسب متفرداء أو مع احد آبویه 
فإنه يصل عليه 

وقال آبو ثور: إذا سبي مع أحد آبویه لا يصلی عليه إلا أن يسلم وفي 
«الإاشراف؛ عنه: إذا أسر مع آبویه آو أحدهما آو وحده ثم مات قبل آن 
ار الإسلام صل عليه. 
وقوله: (وکان ابن عباس..) إل آ 
عل من قال: إن إسلام العباس تأر" وما من قال: إنه قديم قبل 
الهجرةء فلا. وأمه آم القضل لباب 

قال ابن سعد: أسلمت بعد خديجة. وقال محمد بن عمر: 
هاجرت إلى المديئة بعد إسلام زوجهاء 

وقوله: (وَئًال: الإْلامٌ بعلو ولا بُعْلّى) ولم يذكر قائله» وقد 
أخرجه الدارقطني في النكاح من «سننه» بإسناد جيد من حديث عائذ 


قد آسنده پعدا"» وهو مین 


) سپاتي مسنتا برقم .)۱۳٩۷(‏ 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: حاشية: اسلم قبل خير وکان یکن إسلامه» ویغال: 
3 قیل ہر 3 

(۴) ورد بهامش الأصل ما نصه: قال ابن (...) وابن سعد: هي آول آمرآة اسلمت بعد 

) «الطبقات الکبرئ» ۸/ ۲۷۷. 


کار ل 
ابن عمرو المزني أن النبي ك قال: الالام بعلو ولا ّى“ . 

وقصة ابن صياد ذكرها البخاري في مواضع أخر» منها: قالّ: سالم 
عن ابن عمر: فقام رسول اله ل في الناس فذكره. وفيه: «آنه آعور وآن 
اللہ لیس باعوں. 

ومنها في الجهاد في باب: ما يجوز من الأحتيال» معلقًا عن 
الليث“. ووصله الإسماعيلي من حديث ابن بكير وأبي صالح عله. 
ولمسلم قال ابن شهاب: وأخبرني عمر بن ثابت» أنه أخبره بعض 
الصحابة أنه َة َال يوم حذر الناس الدجال: «أنه مكتوبٌ بين عينيه 
کافر؛ بقراء من گره عملّه..٤*.‏ الحدیث. 


وله آيضًا من حديث بي سعيد بنحوه"» وللترمذي: فاحتبسه وهو 


() سنن الدارقطني» ۲٠۲/۴‏ كتاب: النكاح» باب : المهرء والحديث حن الألباني 
في الإرواءه (۱۲۹۸). 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: قال المصنف في تخريج أحاديث الرافمي المسم 
ب «خلاصة البدر المنير» في حديث "الإسلام يعلو ولا يعلئ٠:‏ رواه الدارقطني في 
ست من رواية عافد بن عمرو المزني ياستاد واه» ولفظه «الإسلام يعلو ولا 
بعلی'٥»‏ والطبراني في أصغر معاجمه وابو میم والیهقي في کتایهما ددلاال البرت 
من رواية عمر بن الخطاب ولفظه: «الحمد ف الذي هدانا لهذا الدين الذي يعلو 
ولا بعلیئ؛ قاله الاعرابي في حدیث طویل؛ وني سنده محمد پن عل پن الوليد 
السلمي البصري. قال اليهتي : الحمل فيه على السلمي» قال الذي : صدق ولل 
الييهقي؛ فإنه خبر باطل . ثم عزاه المصتف إلى البخاري تعليئًا موقوقا.اه وائظر 
«خلاصة البدر لمیر ۴۹۲/۲- ۴۹۳ 

۴ سیاتي برقم )1۱۷٥(‏ کتاب: الأدب» باب: قول الرجال لارجل: آغا. 

ساني برقم (۳۰۴۳). 

(۵) «صحیح مسلم؟ برقم (۱۹۹) بعد حدیث (۲۹۳۱) کناب : الفتن واش 
پاب: ذکر این صیادد 

السابق برقم (۴۹۳۳) باب: ذكر الدجال وصفته. 


راط الساعة 


س( د اردع ش اہ اسع کد 
غلام بهودي له ذژابة""“ وله من حدیث آبي بکرة فيه وقال: غریب . 
وروي آنه كان يشب في اليوم الواحد شباب الصبي لشهر". وروي 
آنه ولد آعور مختتن“ ولتتکلم علیٰ مفرداته ومعانیه : 

فالرهط : ما دون العشرة من الرجال» ولا يكون فيهم أ 
الجوهري. وفي «العين؟: هو عدد جمع من ثلاثة إل عشرة. وبعض 
يقول: من سبعة إلى عشرة» وما دون السبعة إلى الثلاثة نفر". وعن 
علب: الرهط : الأب الأدنئ. وفي «المحكم: الرهط لا واحد له من 
لفظه". وفي «الجامع: الرهط: ما بين الثلاثة إلى العشرة» وريما 
جاوزوا ذلك. وكذا في «الجمهرة؛". 

والأم -بضم الهمزة والطاء- بناء من حجارة موضوع كالقصر. 
وقيل : هو الحصن. وجمعه آطام ٠‏ 

وقوله: (أم بني مغالة). كذا هو في الصحيح» وفي اصحيح مسلم؛ 


أة قال 


(۱) «ستن الترمذي» برقم (۲۲۹۷) کتاب: الفتن» باب: ما جاء في ذکر ابن صاقد» 
وقال: هلئا حدیث حسن. 

)١‏ «ستن الترمدي» برقم (۲۲۹۸) کتاب: الفتن» باب: ما جاء في ذکر ابن صاقد» 
وضعفه الألباني في «ضعيف الترما: 

() روئ ما یدل عل ذلك ابو بعلن في «مسنده؛ ٩۴/۱۳‏ (۳٨۷۱)ء‏ وان حبان في 
«صحیحه؛ ۲۲۳/۱۲ (۳۳۵) کتاب: التاریخ» باب : صفته کا راخباره» کلاهما 
من حدیث حايمة آم رسول اله 5ل 

() وواه عبد الرزاق قي «المصنف؛ ۳۹۹/۱۱ (۲۰۸۳۱). 

7( احاح ۱31۸/۳ 
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اجمهرة اللغته ۷11/۲ 

() «النهابة في غريب الحديث والاثر» ٥٤/۱‏ وفلسان العرب» ۹۲/۱. 


ڪچ 0 
رواية الحلواني : أطم بني معاوية. وذكر الزبیر بن آبي بکر: آن کل ما کان 
عن يمينك إذا وقفت آخر البلاط مستقبل مسجد المدينة فهو لبني مغالة 
ومسجده که في بني مغالة» وما كان عن يسارك فلبني حديلة. وقال 
بعضهم: بنو مغالة: حي من قضاعةء وبئو معاوية هم بئو حليلة 
: آمرآة نسبوا إليها آمرأة عدي بن عمرو بن مالك بن النجار. 
الة) بفتح الميم وبالغين المعجمة. 

و(ابن صياد) يقال فيه : بالألف واللام أيضًاء كما قاله ابن الجوزي» 
وابن صائد واسمه: صافي كقاض. وقيل: عبد الله. وقال الواقدي: هو 
من بني النجار. وقيل: من البهود وكاتوا حلقاء بني التجار» وابته عمارة 
شيخ مالك من خيار المسلمين» ولما دفعته بنو النجار عن 
نسبهم حلف منهم تسعة وأربعون رجلا ورجل من بني ساعدة عل 


(ت ق) 


وقوله: ( نشهَد آي رَسُولٌ افد؟؛ ). فيه: عرض الإسلام على 
الصغير» واستدل به قوم على صحة إسلام الصبي» وكان قارب 
الأحتلام» وهو مقصود البخاري في تبويبه: هل يعرض على الصبي 
الإسلام؟ وبه فال أبو حنيفة» ومالك خلاًا للشافعي؛ لعدم تكليفه» 
ولا يرد على الشافعي صلاته قبل البلوغ كما الزمه ابن العربي؛ لأنها 
من باب التمرين وقد أمر الشارع بها 

واختلف المالكية في إسلام ابن الكافر وارتداد ابن المسلم هل يعتد 
به أم لا؟ على قولين. واختار بعض المتاخرين منهم الأعتداد. 

وقوله : (إنك نبي الأميين). فَالّ الرشاطي : الأميون مشركو العرب. 
نسبوا إلى ما عليه أمة العرب» وكانوا لا يكتبون. 


وک ت 
وقيل : الأمية هي التي على أصل ولادات أمهاتها لم تتعلم الكتابة. 
قيل: نسبة إلى أم القرئ. 
وقوله : (فرفضه النبي كية). أي: تركه. كذا هو بالضاد المعجمة. 
وفي رواية أخرئ بالمهملةء وكذا هو بخط الدمياطي» وقال في 
الحاشية: إنه كذا عند البخاري ومسلم. 
قال عياض : وهي روايتنا عن الجماعة. وقال بعضهم: إنه الرفص 
بالرجل مثل الرفس بالسين المهملةء فإن صح هذا فهو بمعناء قال: 
لكن لم أجد هه اللفظة في أصول اللغة. 
قلتُ: لكنهما متقاربان» ووقع في رواية القاضي التميمي: رَه 
بضاد معجمة» وهو وهم. وفي رواية المروزي: فوقصه» بقاف وصاد 
مهملة» قال: ولا وجه له. 
قال الخطابي: إنما هو فرصه -أي بتشديد الصاد المهملةء كذا 


شعیب بعد هذاء إلا آنه 


حدثونا من وجوه. وكذلك هو في رو 
ضبطه بضاد معجمة» يريد آنه ضغطه حكن ضم بعضه إل بعض» ومنه 


0 e 


وب مزر [المف: ]٤‏ 
وقال المازري: أقرب منه 
ضربه برجل واحدة'. 
فإن قلت : ما ركه ## لابن صياد وقد أدعى النبوة؟ 
قلت لأوجو: 
أحدها: آنه من أهل الذمة. 
() «إكمال المعلم» 1۷١/۸‏ 
() اعلام الحدیث» ۷۰۸/١‏ و#الغریب؛ ٠۳١/١‏ 


(۳) «المعلم بفوائد مسلم 1٤٤/۲‏ 


يكون بالسين المهملة آي: ركله. أي: 


بی ل( 
انیها: أنه کان دون البلوغ» وهو ما آختاره عياض» فلم تجر عليه 
الحدود". 
ثالها: أنه كان في أيام المهادتة مع البهرد. جزم به الخطايي*“ 
Rs‏ : ( «خلَّط عَلَيّْك الأمْرٌه ) أي: خلط عليه شيطانه ما 
من السمع مع ما یکذب إل فلك. 


زاء 


إن ا ا نفسه وم تان ااه ركان يوز لالدعان: ٠٠۰‏ 


سؤزة ا2 کرب لا : الأخ. وأصاب بعضًا قال له: «ا 
و ل شح الال وضهاء المشهوري كنب اة اديت كا 
ذكره النووي الضم فقط*ء ولا يقدح في ذلك أقتصار ابن سيده وغيره 


وقال القرطبي : وجدته ساكن الخاء مصححًا عليه» وكأنه الوقف. 
قال: واما في الشعر: 


کال العلم 100/۸- ۲ اعلام الحدیت؛ ۷۱١/۱‏ 

(۳) مسلم برقم (۲۹۲۹) كتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: ذكر ابن صياد. 

9( لمهم ۲04/۷ 

(۵) اصحیح مسلم بشرح النووي» .٤۹/۱۸‏ 

١‏ قلت: بل الذي عن ابن سيده الوجهان -الفتح والضم- حيث قال: الذَحٌ الخ 
الدخان. ثم قال: وحکاء ابن درید بالضم فقط. آنظر: «المحکم ۴٠١/٤‏ 

المحاح؛ 4۲۰/۱ 


س( د ار س ہس اسع سے 


عند رواق البيت بغشى الا 


» وكذلك قراءته في الحديث”. 

وقال صاحب «العين؟: الذحٌ: الدخان". ولم يذكر ابن بطال غير . 

وال الخطابي: لا معنن للدخان هنا؛ لأنه ليس مما يخبأ في كف 
آو كم» بل الدخ: نبت موجود بين النخيل والبساتین. إلا آن يحمل قوله 
«حباتُ لك خبيئاه آي: أضمرت لك أسم الدخان فيجوز على الضمير. 

وقد روي من حديث ابن عمر أنه ية أضمر هه اللفظة في نفسه 
فصادفه ابن صیاد» وفعله رسول اله ڳا لیختبر ما 

وقال أبو موسى المديني في امغيثه»: وقيل : إن الدجال يقتله عيس 
بجبل الدخان» فیحتمل آن یکون آراده -قلتٌ: وهو ما آورده أحمد في 
«مسنده» من حدیث جابر مرفوت۵)- تخ: الدخان» وقال في 
موضع آخر: الظل والنحاس. 

وقال صاحب «المطالع؛: الدخ لغة في الدخان لم يستطع ابن صياد 
أن يتم الكلمة ولم يهتد من الآية إلا لهذين الحرفين على عادة الكهان من 
أختطاف بعض الكلمات من أولياتهم من الجن أو من هواجس النفس؛ 
ولهلا قال له: «اخسأ فلن تعدو قدرك يعني: قدر الكهان. وهي كلمة 
زجر وطرد» وهي مهموزة تقول منه: خساتٌ الكلب» ومنه: قوله 
تعال: نشا فیا رلا مُكْون4 [المومنون: .]1١۸‏ 

ووقع في علوم الحاكم؟: أنه الدخ بمعنى : الزخ. وهو الجماع وهو 


المفھم» 110-۲۹6/۷ 0 الین» ۱۳۸/4 
۳ شرح ابن بطال؛ ۴٤۳/۴‏ () «المجموع المغيث» .٠٤١ /١‏ 
(۵) «المسنده ۴۳۹۷/۴ - ۳۹۸ 


EE 
قيل: أن تسبق قدر الله فيك وفي أمرك. قال‎ 
ابن التين: ووقع هنا بغير واو. وقال القزاز: هي لغة لبعض العرب‎ 
يجزمون بلن مثل لم» وذكر أن بعض القراء قرأ (لن يصبنا إلا ما‎ 
وقال ابن الجوزي: لا تبلغ قدرك» أي:‎ ]١١ ب الله لنا) [التوبة:‎ 
تطالع بالغيب من قبل الوحي المخصوص بالانبياء» ولا من ق‎ 
الإلهام الذي يدركه الصالحون» وإنما كان الذي قاله من شيء ألقاه‎ 
الشيطان إليه إما لكونه ## تكلم بذلك بينه وبين نفسه فسمعه‎ 
الشيطان» وإما أن يكون الشيطان سمع ما يجري بينهما من السماء؛‎ 
لأنه إذا قضي القضاء في السماء تكلمت به الملائكة فاسترق الشيطان‎ 
السمع» وإما أن يكون اف8 حدث بعض أصحابه بما أضمر. ويدل‎ 
عليه قول ابن عمر: وخباً له رسول اله کا بوم تأ لماه شاو‎ 
.]٠١ بين [الدان:‎ 

فالظاهر أنه أعلم الصحابة بما يخبأ له أو أن يكون أعتمد ذلك؛ 
لأن الدخان يستر أعين الناظرين عن الشمس. 

وقد روى الطبراني أنه ل4 فال لأصحابه : «خبأت له سورة الدخان؛ 
من حديث زيد بن حارثة"» وإنما فعل الشارع ذلك به؛ ليختبره عل 
طريقة الكهان كما سلف؛ وليبين للصحابة حاله وكذبه. 


۱ روا في «الکییر» ۸۸/۵ (٩۹۹٤)ء‏ و«الاوسطه ۱۱۴/6 (۳۸۷۵)ء وقال: لم یرو 
لذا الحدیث عن فرات القزاز إلا اپنه الحسن» ولا عن ابت إلا انه زياد تفرد به 
راهيم بن عيسى الترشي» وأورده الشني في #المجمم 1/۸ وقال: دواه 
البزار والطبراني في «الكيره والأوسطاء وفيه: زياد بن الحسن بن فرات ضعفه 
أبر حاتم ورثقه این حبان. 


ا u‏ التوضيح شرح الجامع السحيع س 

وقول عمر: (دعني أضرب عنقه). يعني: لما ادع وظن أنه يجب 
عليه. 

وقوله #4#: ( ِن يكن هو ). هر الصحيح وفي رواية : «يكنة. وهلذا 
الضمير في ايكنه؟ هو خبرهاء وقد وضع موضع المتفصل واسمها مستر 
فیها . 

والمعن: إن يكن هو الدجال الذي يقول: إنه رب فلن تسلط عليه؛ 
لأن له مدة سيبلغهاء وإنما يقتله عيسئ» ولابد أن ينفذ فيه القضاء. ( وَإِنُ 
َم ُن هُو قا حَبْرَ لک في نوه ) بعني : لصغره» وهلا بدل عل انه 4 
لم يتضح له شيء من آمره هل هو الدجال آم لا؟ 

ولعل اله تعال قد علم في إخفائه مصلحة فأخفاه» وأوجب الإيمان 
بخروج الدجال الكذاب» وفي هذا دلالة على التثبت في أمر التهم» وآن 
لا تستباح الدماء إلا ببقين» ولا شك قي أن ابن صياد من الدجاجلةء 
وآما احتجاجه بأنه مسلم والدجال کافر» وبانه لا يولد للدجال وقد 
ولد له» وبأن الدجال لا يدخل الحرمين وقد دخلهماء فغير واضح» 
وإن کان محمد بن جرير وغيره ذكروه في جملة الصحابة؛ لأنه ك 
إتما أخبر عن صفات الدجال وقت فتته وخروجه. 

ويؤكد أنه هوء أو دجال من الدجاجلة: قوله لرسول اله ل: 
آتشهد آني رسول اله» وأنه یاتیه صادق وکاذب» وأنه یری عر 
وانه لا یکره آن یکون الدجال» وآنه يعرف موضعه الآن» ولا شك 
أن من رضي لنفسه دعوى الإلهية وحالة الدجال فهو كافر» وقد صرح 
به القرطبي. 


0( ل 1۷۰ 


نين 

وقال الخطابي: أختلف السلف في أمره بعد كبره أي: هل هو 
الدجال آم لا؟ فروي عنه أنه تاب من ذلك القول» ومات بالمدينةء 
عليه کشفوا عن وجهه حَنّی رآه الناس» وتیل 


پطلفان آنه الدجال: وکا آبو در 
وإن أسلم. فقيل: إنه دخل مكة وكان 
بالمدينة فقال: وإن دخل. قيل له: فإنه قد مات. قًالّ: وإن مات“ . 
لكن في آبي داود عن جار قال : فقدنا ابن صياد يوم الحرة » و 

رد لمن فال مات بالمدينة. رفي «مسلم»: حلف عمر عند رسول الله 


w 


کی آنه الدجال» فلم يكره 


7 اعلام الحدیت» ۷۱۱-۷۱۰/۱ 

رواء آبو داود(۴۴۰٤)‏ کتاب: الملاحم» باب: في خبر ابن صاند. وابو عواتة ۱ 
۰ (۴۸۷) كتاب: الإيمان» باب: إثبات خازن الار. وأبو نعيم في «المستخرج» 
۵-۷ ۲ کیاب: الایمادء باب: کر ما ري من غات الا 
ونمرتهم. 2 

۳ سياتي برقم )۷۴١١(‏ كتاب: الأعتصام» باب: من رئ ترك النكير من النبي ل 
حجة لا من فير الرسول. 

) آخرجه احمد ۱٤۸/١‏ وابن قب في «اخبار المديغه ۲٠۲-4۰١/۲‏ والبزار ۹ 
۳٣٣-٣‏ (۳۹۸۴)» والطیراني في «الارسط ۲٣١/۸‏ (۴۰٥۸)ء‏ وقال الهشي 
في «مجمع الزوانده ۲/۸: رواء أحمد والبزار والطبراني في «الاوسطه ورجال 
أحمد جال الصحرح غير الحارث بن حصيرة وهو الق 

)٥(‏ هو جزء من حدیث رواء آبو داود (۲۴۲۸) باب خبر الجساسة. وضعف الألباي 
إستادمه 

٩‏ سنن آبي داوده (۳۴۲٤)ء‏ باب: في بر ابن الصاند» وقال الالاتي في اصح 
أي داودا: صحيح الإستاد. 

«صحیح مسلم» (۲۹۲۹) كتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: ذكر ابن الصياد. 


ی س انی ش س سی د 

وفي الفتوح" لسيف: لما نزل النعمان على السوس أعياهم 
حصارها فقال لهم القسيسون: يا معشر العرب» إن مما عهد علماؤنا 
وأوائلنا أن لا يفتح السوس إلا الدجالء فإن كان فيكم فستفتحونها 
وإِن لم یکن فبكم فلا تال : وَصَافٌ ابن صياد في جند النعمان» فات 
باب السوس غضبانًا فدقه برجله. وقال: أنفتح فتقطعت السلاسل 
وتكسرت الأغلاق وانفتح الباب فدخل الناس. 

َال ابن التين: والأصح أنه ليس هو؛ لأن عينه لم تكن ممسوحة 
ولا عينه طافيةء ولا وجدت فيه علامة. 

وقوله: (یختل آن یسمع من ابن صباد شیا قبل آن يراه ابن صیاد). 
آي: يطلب ان يأتيه من حيث لا يعلم فيسمع ما يقول في خلوته» وبهذه 
اللفظة ساغ للبخاري إدخال هذا الحديث في باب: شهادة المختئ من 
الشهادات"“ -وهي بكسر التاء- أي: مستغفلا ليسمع من كلامه شيعا 
ليعلم به حاله آهو كاهن أو ساحرء وهي في مذهب مالك جاثزة إذا 
لم يكن المقر خاثقًا ولا ضعيقًا ولا مختدعًا. 

رتوله: (رهو مطجع في قطیغة). هي: کساء له خمل؛ والجیع 
قطائف» وقطف"". وفعله ذلك بحتمل أن یکون حین 

فعله أحتبالًا وكذبا وتشبها بما فعله الشارع حين آتاه الوحي. 

وقوله: (له فيها رمزة أو زمرة. وقال شعيب في حديثه : فرضّه رمرمة 
أو زمزمة" وقال إسحاق وعقيل: رمرمة. وقال معمر: رمزة). وهلذا 


1 
و 


تي برقم (۲۹۳۸) کتاب: الشهادات. 

أنظر: «السحاح» ۰۱۱۷/٤‏ «لسان المرب ۴۹۸۱/۲ 

سياتي موصولًا برقم (1۱۷۳ - )1۱۷٤‏ كتاب: الأدب» باب: قول الرجل للرجل 
اا 


O 


أختلاف وشك في ضبط ذلك. 
َال صاحب «المطالع؛: رمرمة أو ره 
زمرة. وقال شعيب: رمزة» وهلذا خلاف ما أسلفتاء عن البخاري. 


كذا للبخاري. وعند أيي ذر 


عند بض روا مسا زمرةء وني رواية شیپ : رمرة و زمزمت 


وقال غيره: هو كلام العلوج» وهو صوت من الخياشم والحلق 
لا يتحرك فيه اللسان والشفتان. والرمزة: صوت خفي» كلام لا يفهم» 
وقذ يقال له: الهينمة. وأما الزمرة -بتقديم الزاي- فمن داخل الفم. 

وقال صاحب «العين»: الزمزمة: أصوات العلوج عند الأكل ٠‏ 
والزمزمة من الرعد ما لم يقصح» ولم يذكر ابن بطال سواه 

وقال عياض : جمهور رواة مسلم بالمعجمتين» وأنه في بعضها راء 
ولا وزاي آخرًا وحذف الميم الثانيةء وهو: صوت خفي لا يكاد يفهم 
آولا ینه ۵ 

وقوله: (فثار ابن صیاد). آي : رجع عما کان متماديًا عل قوله» کذا 
هو بخط الدمياطي قثار» وشرحه ابن التین عل آنه قاب بالباء» ثم ال: 
وفي رواية آبي ذر: فارء آي: وڻب. 

وقوله: ( لو ترکته ببن؛ ) قول لو وقف عليه من یتفهم کلامه لنین 
من قوله ذلك الزمزمة» فيعرف ما يدعي من الكذب» إن كان الذي يقول 
في وقته ذلك هو الذي آظهر من دعواء آنه رسول الله 


اعلام الحدیت ۷۰۸/۱۲ لین ۳۰/۷ 
() شرح ابن بطاله ۴۳/۳ امال الممل ۸/ 1۹-14 


کے ی کے 
فصل ۰ 
وأما حديث انس في الغلام اليهووي” فيأتي في الطب" وفيه 
عرض الإسلام على الصبي» كما ترجم له» وإنما دعاء إليه بحضرة 
آبیه؛ لان الله تعالیٰ أخذ عليه فرض لعباده ولا 
الومة لا بيب من لم يسلم إذا عقل الكفر» لقوله: ( ١الْخَمْدٌ‏ له 
الذي أن 8 


وآثر ابن عباس بعده فيه عبيد الله الراوي» عن ابن عباس» وهو ابن 


فصل : 
وأما قوله: حل ایر اتاق اا ی چات چن 


الحديث» وهاذا منقطع؛ لان الزهري 3 يسمع من هريرة شيئا 
ولا أدركه» والبخاري لم يذكره للاحتجاج» إنما ذكر الزهري مسندًا 
بعلو» واعتماده على سنده الثاني عن الزهري» عن أبي سلمة» عن 
أبي هريرة» وإن كان نازلا فهو متصل بذلك» وكذا ذكره في ذکر 
أولاد المشركين» وفي سورة الروم من التفسير". 


الأصل: راسم اغلام يد ادوس کنا وله ابن كوا في مما 
م (810۷) باب 


قم (۱۳۸۵) پاب کا ر وبرقم )٤۷۷(‏ باب : 5 


َال آبو عمر: وروي من وجو صحاح ثابئة من حديث أبي هريرة 
وغیره'. وقول ابن شهاب: (وإ . بريد لزناء وهو قول 
جمیع الفقهاء إلا قتادة فانفرد فقال: لا يصل عليه" . 

وقوله: يدعي راء السلا أ ابو 
آنه إن آسلم آبوه تبعه. 

وقوله: لدا نهل ضارعا صل عََيه) الآستهلال: الصياح والبكاء. 
وإذا آستهل صي عليه عندنا“ لحدیث ابن عباس مرنوعا: ۴إذا آستهل 
السقط صلّي عليه وورث*. 

ورواه الترمذي من حدیث جابر» وصوب وقفه". 

ونقل ابن المنذر الإجماع على وجوب الصلاة على السقط". 

وحکي عن سعید بن جیر: لا یصلیٰ عليه ما لم يبلغ . 


اصةً) وهو قول مالك وغيره 


() هیده ۰۳۹۹/7 

() روا مید الرزاق في «المصتف» ۳۴/۴ (۱۹۱۳) کتاب: الجنااز 
عل ولد الزنا والمرجوم. 

() آنظر: «الاستذكاره 4٠1/۸‏ 

آنظر: «الیان» ۰۷۷/۴ 

(ه) حدیث اين عباس رواء اپن المندر في «الاوسط؛ ٤۰۴/١‏ وابن عدي في 
«الکامل؛ ۰۲۰/۵ وذکره ابن حجر في «التلخیص الحیره ۲/ ٤۱ء‏ وقال: وقراه 
ابن طاحر في «الذخیرةه» وذکره ايشا في دالدرایةه ۰۲۴۵/۱ وقال: واسناده 
حسن. آهى وللحدیث شواهد عن جابر وبي هریرة 

() «سنن الترمذي» )۱١۴۳۲(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في ترك الصلاة على 
اجنين حت يستهل. 

(۷ آنظر: لاوط 1۰۴/۵ 

)روئ ذلك ابن آبي شيية في «مصتقه» ۱۱/۳ (۱۱۵۹۸) کناب : الجتائز» باب : من 
قال: لا بصلی على السقط حت یستهل صاراء. 


» باب: الصلاة 


ترچ د ت 


قال ابن حزم: ورويناه أيضًا عن سويد بن غفلة"“. وعند المالكية 
لا يصلى عليه ما لم تعلم حياته بعد أنفصاله بالصراخ وفي العطاس 
والحركة الكثيرة والرضاع اليسير» قولان للمالكية. 

أما الرضاع المتحقق والحياة المعلومة بطول المكث فكالصراخ. 
وعن الليث وابن وهب وابي حنيفة والشافعي: أن الحركة والرضاع 
والعطاس آستهلال”. وعن بعض المالكية : أن البول والحدث حي 

وفي شرح «الهدايةه: إذا أستهل المولود سمي وغسل ولي عليه 
وکذا إذا آستھل ثم مات لحینه» فان لم پستهل لا یغسل ولا یرٹ 
ولا يورث ولا يسمئ. وعند الطحاوي: أن الجنين الميت يغسل ولم 
يحك خلائًا. وعن محمد في سقط آستبان خلقه: غسل ویکفن ویحنط 
ولا یصلی علیه. 

وقال أبو حنيفة : إذا خرج أكثر الولد صُلّي عليه وإن خرج أقله لم 
صل عليه. وعن ابن عمرء انه یصلیٰ علیه» وإن لم یستهل» وبه قال ابن 
سيرين وابن المسيب*“ وأحمد وإسحاق. 

وقال العبدري: إن كان له دون أربعة أشهر لم يُصَلْ عليه بلا خلافء 
يعني بالإجماع؛ وإن كان له أربعة أشهر ولم يتحرك لم يصل عليه عند 


وضيع لشرح الجامع اصحيج س 


جمهور العلماء. 

«المحلى» 11۰/0 ۵ آنظر: «مواهب الجایل؛ ۷١/۴‏ 

( آنظر: «بدائع الصنائع؛ ۴١١/١‏ «النرادر والزيادات /١‏ 0۹۷ «روضة الطالين» 
WI‏ 


)روئ هله الاثار عبد الرزاق ۵۴۱/۴ (۱۱۰۱-۱7۰۰) کتاب: الجنائزی باب 
الصلاة على الصغير والسقط وميرالهء واين آبي شيية في «المصتفه ۴/ ٠١-1١‏ 
۱ ۱۱۵۹0-8) کتاپ الجتاتره باب: من قال: بصا 
على السقطء واين المتثر في «الارسطء ۹-٤٠۳ /١‏ 


الفقهاء عل أنه لا يُصَلَى عليه حن يستهل» ًالّ: وهو قول مالك 
والكوفبين والأوزاعي والشافعي» وهو الصواب؛ لأن من لم يَشتهل 


الصلاة على من مات ممن تقدمت له حياةء لا من لم تصح له ياء 


فصل ۰ 

وقول : ( «ا من موو إلا ولد عى الَطرة.») الحديث. الفطرة في 
كلام العرب تنصرف علي وجوه: منها : الجبلةء وزكاة الفطر» والخلقة 
يقال: فطر اله الخلق أي: خلقهم. وقيل : آبتداء الخلق المراد بالحديث. 
وهي في الشرع: الحالة التي خلقوا عليها من الإيمان. فالمعن: على 
الفطرة التي خلتق عليها من الإيمان. 

وقال الأوزاعي وغيره 
ا الاعراف: 1۷۲ 

ال ابن المبارك: هذا لمن يكون مسلمًا يذهب إلى أنه مخصوص؛ 
فمعنى الحديث على هذا: يولد على العهد الذي أخذه عليه. وقيل: 
معناه يولد على الفطرة السلمية والطبع المتهيى لقبول الدين لو ترك 
وقيل: على فطرة اله. 

وقال محمد بن الحسن: كان هذا في أول الإسلام قبل نزول 
الفرائض وأمر المسلمين بالجهاد”. 

ال أبو عبيد: كانه يذهب إلى أنه لو كان يولد على الفطرة 
١‏ أنظر: «المغني» .٤0۸/۳‏ 


) شرح این بال ۳۲/۴ 
( نقله مه آبو عیید في «غریب الحدیث» ۲۲۱/۱. 


مات 


E ©) 


قبل آن بهود آبواه لم بتوارثا؛ لأنه مسلم وهلذا افر" وهلذا لیس بین 
لأن بنفس نمام الولادة بسري إليه هلذا الحكم» ويرد عليه أيشًا أنه 
لا يجوز أن يكون منسوحًا؛ لأنه خبر ولا يكون كما فال ابن المبارك» 
وإنما أشكل معنى الحديث» لأنهم تأولوا الفطرة بالإسلام» وإنما هي 
آبتداء الخلق. وقیل: نسخه قوله: «لله آعلمٌ بما كانُوا عايلين 
وقیل : نسخه سبيهم مع آبائهم. وقال ابن عبد البر: أختلفوا في معنا 
فقالت طائفة: ليس عامًاء ومعناه: إن كل من ولد على الفطرةء وكان 
له آبوان عل غير الإسلام هؤداء أو نصراه. 

قالوا: وليس المعنى أن جميع المولودين من بني آدم أجمعين 
مولودون على الفطرة بين الأبوين الكافرين» وكذلك من لم يولد عليها 
وکان آبواه مزمنین حکم له بحکمهما في صغره» وان کانا یهودیین 
فهو يهودي ويرثهما ويرثانه» وكذلك إن کانا نصرانیین أو مجوسیین 
ئی يبر عه لسانه ولغ العنت» » فیکون له حکم تفسه حینئذ لا حکم 
آبويه» واحتج القائلون بهازه المقالة بحديث أبي بن كعب» فال النبي 
كل: «الغلام الذي قنله اضر طبعه الله يوم طبعه كافرل. 


٠١‏ المصدر السابق. 

۲ سباتي برقم (۱۴۸6): باب: ما قبل في آولاد المشرکین. 

(۳) رواه مسلم (۲۹۹۱) کتاب: القدر» باب: معن کل مولد يولد على الفطرت 
وابو داود )٤۷۰۵(‏ کناب : السنةء باب: في القدر؛ والطیالسي .»)0٤١( ٤۴۵/۱‏ 
وابن آبي عاصم في «الستة؛ ۱/ ۸٥-۸۵‏ والعلحاوي في شرح مشکل الآثاره کیا 
في تحفة الأخياره )1١۹7( ٤1۹/۸‏ كتاب: التفسيرء بيان مشكل ما روي عن 
رسول اله كل مما فد أختلف القراءة فيهء والشاشي في «مستدهه ۴٠١-۳۰۹/۳‏ 
1۱۳9ء واین حبان ۱۰۸/۱١‏ (1۲۲۱): کتاب: التاریخ» باب: بد 
الخلق» واللالكائي في «شرح أصول الأعتقاده ٠5 /٤‏ (1۰۷6). 


O0 

وبحديث أبي سعید مرفوعًا : ٥لا‏ إن بني آدم خلقوا طبقات» فمنهم 
من یولد مؤمًا ویحیی موسا ویموت مؤمًاء ومنهم من یولد کافرا “٠٤.‏ 
إل آخر الحديث بالقسمة الرباعية» ففيه وني غلام الخضر ما يدل عل 
أن قوله : «كل مولود ليس على العموم» وأن المعن فيه» أن كل مولود 
يولد على الفطرة وأبواه (يهوديان أو نصرانيان)" فإنهما بهودانه 
أو ينصرانه» ثم يصير عند بلوغه إل ما يحكم به عليه» ودفعوا رواية 
من روئ: دکل بني آدم يولد على الفطرة» 

قالوا: ولو صح هذا اللفظ ما كان فيه حجة؛ لأن الخصوص جاتز 
دخوله عل لفظة «كل» قال تعالى : َير كل كى (الاحقاف: ]٠١‏ 
ولم تدمر السماء والأرض وقال تت ابه أب َل خم 
[الانعام: ]٤٤‏ ولم يفتح عليهم أبواب الرحمة. 

وذكروا في ذلك رواية الأوزاعي» عن الزهري» عن حميد» عن بي 


: کل مولوو ولد عَلَی الفِطْرَی نأبو بُُودابه و َراو 


هريرة 


() حدبث آبي سعد جزه من حدیث طویل رواه الترمي (۲۱۹۱) کناب : الفان 
باب: ما جاء ما أخبر النبي إلا أصحابه بما هو كائن إلى يوم القيامة» وقال: هذا 
حدیث حسن صحیح. والحمیدي ۱۷/۲ (۷۹۹)» واحمد ۰۱۹/۳ وابو بعلن ۲/ 
۳-۲ (۱۱۰۱) والحاکم ۵۰٩-۵۰۵ /٤‏ وقال: تفرد بهلي السياقة علي بن 
زيد بن جدعان عن آبي نضرة» والشبخان لم يحتجا بعلي بن زيد وقال الذهيي : ابن 
جدعان صالح الحديث.اء-. والحديث روا ايقن اليهتي في «الشعب» ۳۹۹/۱ - 
۰ (۸۲۸۹) پاب: في حسن الخلتی» والبنوي في شرح الستته ۲٤۲-۲۳۹/۱‏ 
)٤۰۳۹(‏ باب: في التجافي عن الدئياء وقال: هذا حديث حسن » وقال الالبائي' 

المصاییح» ۱٤۲۲/۴‏ (١١)ء‏ ونال أيقا في ضيف 

الترمذي۲: ضيف لگن بعض فقراته صحیح» رانظر «الضمیفةه (۲۹۲۷. 

)١(‏ في الأصل: (بهودان أو بنصران)» والمثبت هو الموافق للسياق. 


إسناده ضعبف م 


ک9 س شش سنت ت 


وفي حديث أبي رجاء» عن سمرة: هوأنا الرجل الطويل الذي في 
ت فلل إبراهيم» واا الولدان الذبن حوله فكل مولو بول عَلّى 


وقال آخرون: المعنئ في كل ذلك: کل مولود من بني آدم» فهو يولد 
على الفطرة ابداء وآبواه یحکم له بحکمهماء ون کان ولد على الفطرة 


یکون ممن يعبر عنه لسانه» يدل على ذلك رواية من روئ : كل بني 
دم بُولد على الفطرة؛. وحق الكلام أن يحمل على عمومه» وحديث آبي 
هریرة مرفوعا: اله اعلمٌ بما کانوا عایلین» وروی پو سلمة عنه مرفوعا 
هما من مولو إلا يولد على الفطرة؛ ثم فرا: الآية طت ار الآية 
[الروم: ۴۰] وبنحوه رواه الليث عن يونس» عن ابن شهاب» عن آبي 
سللمة. وذكر حديث إبراهيم والودًان من حوله: أولاد الناس» قالوا 


(۱) رواها این حبان ۳۳٣/۱‏ (۴۸) كتاب: الإيمان» باب: الفطرةء واليهقي /١‏ 
۴ كتاب : اللقطة؛ باب: الولد يتبع أبويه في الكفرء والحلي في «الزعريات» 
کما ذکره ابن حجر في دالنتع؛ Yar‏ 

() رواه مسلم (۳۹۵۸) کتاب: القدرء باب: معنن کل مولود ولد على الفطرة» 
واحمد ۲۷۵/۲ وعبد الرزاق ۱۲۰-۱۱۹/۱۱ )۲١١۸۷(‏ كتاب: الجانعم» 
باب: القدر» واین حبان ۳۳۹-۳۳۸/۱ (۱۴۰) كتاب: الإيمان» باب: الفطرة: 

(۴) سياتي برقم )۷٠٤۷(‏ كتاب: التعيرء باب: تعير الرويا بعد صلاة الصبح. 


ا ا و 
الأحاديث تدل الفاظها على أن المعنى: الجميع يولدون على 


أبي سعید: ففيه ابن جدعان» وهو ضعيف ثم لا معارضة 
بینه ویین من تال بالعموم؛ لأنه من ولد مؤمنًا وعاش عليه ومات عليه» 
وكذا عكسه وما أشبهه كله راجع إل علم اله تعاللء فإنه قد يولد الولد 
بین مؤمنین» والعیاذ باه کون سبق في علم الله تعالٰ غير فلك» وکذا 
من ولد بين كافرين» وإل هذا أيشًا برجع غلام الخضر. 

قال أب عمر: وقد أختلف العلماء في هه الفطرة» فذكر أبو عبيد آنه 
سال محمد بن الحسن عن معن هذا الحديث» فما أجابه بأكثر من أن 
قال : هذا القول من رسول الله جلى قبل أن يؤمر الاس بالجهاد. كأنه 
حاد عن الجواب إما لإشكاله أو لكراهة الخوض فيه. وقوله: قبل أن 
يؤمر الناس بالجهاد غير جيد؛ لأن في حديث الحسن عن الأسود بن 


سریع بيان أن ذلك کان بعد الجهاد وهو قوله: قال رسول اله ڳلا 


یولد على الفطر: 


Torte | get 
كتاب: السبرء باب : النهي عن قتل‎ )۸11( ۱۸٤/۵ روا النسائي في «الکبرئ»‎ )1( 
/۲ ذراري المشرکین» واحمد ۳۵/۴ وابن آيي عاصم في «الاحاد والمداني»‎ 
والطبراني في «الکییر؛ ۲۸۴/۱ (۸۲۹» ۰)۴۲ والحاکم في‎ .)۱۱٩۰( ۷۵ 
كتاب: الجهادء واليهقي في «الستن» ۷۷/۹ كتاب: السير‎ ٠١١ /۲ «المستدرك؛‎ 
باب : التهي عن قصد النساء والولدان بالقتل» رقال الحاكم : صحيح علي شرط‎ 
روا احمد‎ ۳۱۹/١ الشیخین ولم يخرجاءء وقال الهيشي في امجمع الزوائده‎ 


والطبراتي» وبعض آسانيد أحمد رجاله رجال الصحح. 
هیده ۲۰۵-۳۰۳/۱ 


کے ھم ج کے 


0 


وقال آبو نمیم : مشهور ا 

قلتٌ: فيه نظر؛ لأن ابن معين وجماعة آنكروا سماع الحسن من 
الاو 

وآخرجه ابن حبان في «صحیحه» : ما ِن مولو يولد إلا على بطر 
الالام جتن يمرب ۷ . 

وقال أبو حاتم : يريد الفطرة التي يعهدها أهل الإسلام» حيث أخرج 
الخلق من صلب آدم» فأقروا له بتلك الغطرة من الإسلام» فنسبت الفطرة 
إلى الإسلام عند الأعتقاد» على سبيل المجاور". 

وروئ عوف الأعرابي» عن آبي رجاء عن سمرة عن النبي ڳا «کل 
مولو بول عَلّى الفِطرَة؛ فتاداء الناس يا رسول الله وأولاد المشركين فقال 
رسول اله : اوأولاد المشركين. 

وقال ابن المبارك: تفسيره: اله أعلم بما كانوا عاملين؛ . 

وقالت جماعة: الفطرة هنا: الخلقة التي يخلق عليها المولود من 
المعرفة» فكانه قال كل مولود يولد على خلقة يعرف بها ريه جل وعَرٌ 
إذا كبر وبلغ المعرفةء يريد خلقة مخالغة لخلقة البهائم التي لا تصل 
بخلقتها إل معرفة ذلك. 

قال : وأنكروا أنيكون المولودبُفْطر على كفر أو إيمان أومعرفة أوإنكار 
وإنما يولد على السلامة في الأغلب خلقة وطبعًاء وبنية ليس فيها إيمان 
ولا كفر ولا إنكار ولا معرفة» ثم يعتقدون الإیمان أو غیره إذا مبز 


FA 1‏ 
() «صحیح این حبا؛ ۳۲۱/۱ (۱۳۲) كتاب: الإيمان» باب: الفطرة 
صحیح این باه ۳۲/۱ 


سے تین )= 
هل حو فيا ين ذاه يعني : مقطوعة الأذن. فمل قلوب بني آدم 
بالبهائم؛ لأنها تولد كاملة الخلق ليس فبها نقص ثم تجدع» فكذا يكون 
الأطفال في حين ولادتهم ليس لهم كفر حينئذ 
إنكار مثل البهائم السالمةء فلما بلغوا ستهواهم الشيطان فكفر أكثرهم 
إلا من عصم الله. 

قالوا: ولو كان الأطفال قد فطروا على الكفر أو الإيمان في أول 
آمرهم فما آنقلبوا عنه أبدًا» وقد نجدهم بؤمنون ثم یکفرون» ویستحیل 
أن يكون الطفل في حین ولادته يعقل يگا؛ لأن الله تعال أخرجهم 
في حال لا یفقهون معها شيتًا» فمن لا يعلم شيا آستحال منه کفر آو 
إيمان أو معرفة أو إنكار. 

قال أبو عمر: وهلا القول أصح ما قيل في معنى الفطرة هناء وذلك 
أن الفطرة: السلامة والاستقامة بدليل حديث عياض بن حمارء 
قال رسول اله کلل: «قالّ الله تبارك وتعال خلقت عبادي 
حنفاء»"“ أي: على أستقامة وسلامة» والحنيف في كلام العرب: 
المستقيم السالم" وذكر الباقلاني في نقض كتاب «العمد للجاحظء 
أن المراد: أن كل مولود يولد في دار الإسلام فحكمه حكم الدار» 
وانه لاحق بکونه مولودًا موجودًا بأحکام المسلمین في تولي آمره 
ووجوب الصلاة عليه ودفنه في مقابر المسلمين» ومنعه من أعتقاد غير 


ولا إيمان ولا معرفة ولا 


)١(‏ رواء مسلم (۲۸0) كتاب: الجنة والثارء باب: الصفات التي يعرف بها في الدنا 
امل الجنة اهل النار» واحمد /٤‏ ۲١ء‏ الطبراني في «الکییر» ۱۷/ ۴٣۲-۳۹۱‏ 
(446), وفي «الاوسط؛ ۲۰۹/۴ (۲۹۳۳). الیبهقي ۲۰/۹ کتاب: السیر» باب 
أصل فرض الجهاد. 

آنظر: اپيد ۲۵۲/۲ - ۴۱ 


7ے التوضيع لشرح الجامع السحیج سے 
الإسلام إذا بلغ. 
وقال آخرون: الفطرة هنا : الإسلام» وهو المعروف عند السلف من 
هل العلم بالتاويلء فإنهم أجمعوا في قوله تعالئ: «وظرت أف لى 
لاس عا [الروم: .]۳١‏ قالوا: هي دين الإسلام» واحتجوا بقول أبي 
آقرءوا إن شتتم : «طرتَ آم الآية. وبحديث عياض السالف. 
وبقوله اة: «خمس من الفطرة» فذكر قص الشارب والاختتان وذلك 
من سنن الإسلام» وإليه ذهب أبو هريرة وعكرمة والحسن وإبراهيم 
والضحاك وقتادة والزهري» وعلى هذا معن قوله: «بهيمة جمعاء 
يقول: خلق الطفل سليمًا من الكفر مؤمنًا مسلمًا على الميثاق الذي 
أخذ على الذرية اَنَث ت که [الأعراف: ]۱۷١‏ قال : ويستحيل آن 
يكون على الفطرة هنا الإسلام؛ لأن الإسلام والإيمان: قول باللسان 
واعتقاد بالقلب وعمل بالجوارح» وهذا معدوم في الطفل. 
وفال آخرون: معنى الفطرة هنا: البداءة التي بتداهم عليها أي: 
على ما فطر الله تعال عليه خلقه من أنه أبتدأهم للمحيا والموت 
والسعادة والشقاوةء وإل ما يصيرون إليه عند البلوغ من [ميولهم 
عن" آبائهم واعتقادهم» وذلك ما فطرهم عليه مما لا بد من مصیرهم 
إليه» وكانه فًالّ: كل مولود يولد على ما أبتدأه الله عليه. واحتجوا بما 
رواه مجاهد» عن ابن عباس فَالّ: لم آدر ما قر ككرت [فاطر: ]١‏ 
قال: أحدهما آنا فطرتها آي 


» تناها من «التمهیده ۱/ ۳۹۰. 
١‏ رواه الطبري ۰ ۱۸/۰ ۱۳۱۱ والیهقي في اشعب الإیمان» ۲ 
۸ (۱۸۲) باب: في طلب العلم» واین عبد البر في «التمهیده ۴۱۰/۱ . 


تیا —<(7)- 

وقال محمد بن نصر المروزي» وها الملهب شبيه بما حكاه 
أبو عبيد» عن ابن المبارك كًالّ: وقد كان أحمد يذهب إل هذا القول 
ثم ترکه» ومذهب مالك نحو هذا 

وقال آخرون: معناء أن الله فطرهم على الإنكار والمعرفة وعلى 
الكفر والإيمانء فأخذ من ذرية آدم الميثاق حين خلقهم فقال 
أت بيك قالوا جميعًا: لبل. واما اهل السعادة فقالوا 
جميمًا: بل على معرفة له طوعًا من قلوبهم» وأما آهل الشقا 
ذلك قوله تعالی : و كم 
وت وَالأرض لوا وَڪَرَمًا ) [آل عمران: ۸۳] وکذا قوله 
م الك [الاعراف 


ar 
قال المروزي: وسمعت ابن راهويه يذهب إلى هلذاء واستدل بقول‎ 
و الروم: ۳] الآية. ال‎ 
ي آدم كلهم من الكفر‎ 


إسحاق: لا تبديل لخلقته التي جبل عليها 
والإيمان والمعرفة والإنكار. واحتج أيضًا بقوله: وإ َد ك ي 


[الاعراف: ]1۷١‏ الآية 

ال إسحاقى: أجمع أهل العلم أنها الأرواح قبل الأجساد. واحنج 
بحديث أبي بن كعب يرفعه في غلام الخضر فكان الظاهر ما قال موس 
(أقتلت نفسًا زاكية)“ [الكهف: ١۷]ء‏ فأعلم الله الخضر ما كان الغلام 
عليه من الفطرة التي فطره عليها وهي الكفر. وكان ابن عباس يقرا 
(وأما الغلام فکان کافرّا وكان آبواه مؤمنين) [الكهف: .]۸٠‏ 


قراءة: ابي جعقر» ونافعم» ورویس عن يعقوب» وأبي عمرو. «الکوکب الدري؛ 


صا 


س( سے ارنیع س دہ سمع سے 
قال إسحا فلو ترك الشارع ولم يبين لهم حكم الأطفالء لم 
يعرفوا المؤمن منهم من الكافر؛ لأنهم لا يدرون ما جبل كل واحد 
منهم عليه حين أخرج من ظهر آدم» فبين لهم حكم الطفل في الدنيا 
فقال: «آبواه بهودانه آو ینصرانه؟ یقول: إنهم لا يعرفون ما طبع عليه 
في الفطرة الأولء ولكن حكم الطفل في الدنيا حكم أبويه» فأعرفوا 
ذلك بالأبوين» فمن کان صغيرا بين أبوين مسلمين التحق بحكمهما. 
واحتج أيضًا بحديث عائشة حين مات صبي من الأنصار بين ابوين 
مسلمين فقالت عائشة: طوبى له عصفور من عصافير الجئة. فرد عليها 
رسول اله که فقال: مه يا عائشةء وما يدريك؟ إن الله تعالى خلق 

الجنة وخلتى لها هاء وخلتق النار وخلتق لها آه. 
َال إسحاق فهلذا الأصل الذي نعتمده ويعتمد عليه آهل العلم. قال 

ن الفطرة المعرفة"ء فلا يخلو من أن يكون 
آراد بقوله أن الله تعال خلق الأطفال وأخرجهم من بطون أمهاتهم؛ 
ليعرف منهم العارف ويعترف فيؤمن» وينكر منهم المنكر ما يعرف 
فیكفر» وذلك کله قد سبق به لهم قضاء اله وتقدم فيه علمه» ثم 
بصيرون إليه» فتصح منهم المعرفة والإيمان والكفر والجحودء وذلك 
عند ا والإدراك. فذلك ما قلناء أو أراد أن الطفل يولد عارقًا 
مقرا مؤمتًا أو عارئًا جاحدًا منکرّا افر في حین ولادته» فهاذا ما 

يكذبه العيان والعقل» ولا أعلم أصح من الذي دنا به. 

(۱) رواه مسلم (۲۹۹۲) کتاب: القدر» باب: معنی کل مولود بولد على الغطرة» وابو 
داود (۴۷۱۴) كتاب: السنةء باب: في ذراري المشركين» والنساتي ۷/٤‏ 
كتاب: الجثائزء باب: الصلاة على الصبيانء وابن ماجة (۸۲) في المقدمة 
باب: في القدر» وأحمد ۲۰۸/٩‏ 

) كنا بالأصل؛ وتمة قول إسحاق : والإنكار والكفر والإيمان» «التمهیده / ۴٠١‏ 


n کدی‎ 

وقول إسحاق في هذا الباب لا يرضاه حذاق الفقهاء من أهل السنةء 
وإتما هو قول المجبرة 

وقال آخرون: معناها ما أخذه الله تعال من الميثاق على الذريةء 
فاقروا جميعًا له بالريويية عن معرفة منهم ٻه» ثم أخرجهم من أصلاب 
آبائهم مطبوعين على تلك المعرفة وذلك الإقرارء قالوا: وليست تلك 
المعرفة والإقرار بإيمان» ولكنه إقرار من الطبيعة للرب فطرة ألزمها 
قلوبهم» ثم أرسل إليهم الرسل فدعوهم إلى الأعتراف له بالربوبية 
والخشوع تصديقًا لما جاءت به الرسل» فمنهم من أنكر وجحد بعد 
المعرفة وهو به عارف؛ لأنه لم يكن الله ليدعو خلقه إلى الإيمان با 
لا یعرفون» وتصديق ذلك قوله جل وعلا: وکین سام من 
لرل ا [الزعرف: 1۸۷ 

وقال آحرون: الفطرة: ما يقلّب الله قلوب الخلق إليه بما يريد 
ويشاء» راحتجوا بحديث أبي سعيد السالف: «إن بني آم خلفوا عل 
طبقاتا» فالفطرة عند هلؤلاء ما قضاء الله وقدره لعباده من أول 
آحوالهم إل آخرهاء كل ذلك عندهم فطرة. 

قال أبو عمر: وهلذا القول وإن كان صحيخًا في الاصلء فإنه 
أضعف الأقاويل من جهة اللغة في معنى الفطرة". 

فصل : 

وقوله: ( ابوا يدانه ويراه ويَُجَّسَابو؛ ). یرید آنهما یعلمانه 
ما هما عليه ويصرفانه عن الفطرة» ویحتمل آن یون المراد: ير 
ذلك» أو آن ونه تبغ لهما في الدین بولادته عل فراشهماء وجب آن 


غبانه في 


PUTT «F1*-F 6/1 د‎ (0 


یکون حکمه حکمهما ویستن بستتهما» ويعقدان له الذمة بعقدهماء ولم 
يرد أنهما يجعلانه ذلك» وظاهر الحديث: كونه تبعًا لهماء وإن أختلفت 
آدیانهما 


أي: تلد بهيمة فهي مفعولة لتلد. يقال: تتجت الناقة بضم النون 


ونتجها آهلها 

وقوله : ( َل حون فبا ِن جَذعَاء؛ ). فُحُِون» -بضم التاء من 
الإحساس- وهو العلم ب 

وقوله: ( لين جَذعاء ). بريد لا جدع فيها من أصل الخلقةء إنما 


يجدعها أهلها بعد ذلك أي: يسمونها في الآذان أو غيرهاء كذلك 
المولود يولد على الفطرة ثم 
بقدر الله. 

فصل ۰ 
وفي حدیث ابن صیاد من الفقه : جواز التجسس على من يخشی منه فساد 
الدين والدنياء وهلذا الحديث يبين أن قوله تعالى: ( بترا 
[الحجرات: ]١١‏ ليس على العموم» وإنما المراد به عن التجسس عل 
من لم يخش القدح في الدين» ولم يضمر الغل للمسلمين واستتر 
بقبائحه» فهاذا الذي ترجئ له التوبة والإثابةء وأما من خشي منه مثل 
ھا شین ی ایو یاد ونی کب بن الآکرف واشباسی دان ان 
يضمر لأهل الإسلام فجائز التجسس عليه وإعمال الحيلة في 
أمره إذا خشي. وقد ترجم له في الجهاد باب ما يجوز من الأحتيال 
والحذر عل من تخشی معرته. كما سلف. 


ه آبواه فیهودانه وینصرانه وذلك کله 


وفيه: أيضًا أن لاإمام أو الرئيس أن يعمل نفسه في أمور الدين 
ومصالح المسلمين» وإن كان له من يقوم في ذلك مقامه. 

وفيه: أن للإمام أن يهتم بصغار الأمور ويبحث عنها خشية ما يثول 
ا واان 


ب التثبت في أهل التهم» وأن لا تستباح الدماء إلا 

«وإنْ لم يكن هُو فلا خير ل في قتلده. 

وفیه: آن لاومام آن يصبر ويعفو إذا خفي عليه آو قوبل بما لا ينبغي 
لقول ابن صياد لنيينا لا: (أشهد آنك نبي الأميين). ولم يعاقبه. 

وفيه: أن للعالم والرئيس أن يكلم الكاهن والمنجم على سبيل 
الأختبار لما عندهم والعيب لما يدعونه والإبطال لما يتتحلونه. 


ی یی 


مف 


ای آخبرتا غب 
عن ابن قاب قالّ؛ أبن سي ن اليب 
اله کل وة تة با 


ئی قال بو ال آجر ما كلهم 
قال شرل اله ده آنا وال 


وفيه: فل e‏ 
«أحاج» بدل: «أشهد”. وأخرجه مسلم 
آبي هريرة مختصرا”» وفیه فنزلت ا 


۱) ورد بهامش الأصل ما نصه: آخر ٤‏ من ٤‏ من تجزلة المصتف. 
١‏ سياني الحديث بها اللفظ برقم (۴۸۸4) كتاب: مناقب الأنصارء باب: قصة آي 


طالب ویرقم (11۷) کتاب: الضیرء باب: قول E‏ لے 
a‏ 


ٍ یرقم 0 کا : الأيمان والثلور 
باب: إذا قال: واف لا انكلم اليرم. 


(۴) مسلم برقم (۲۵) كتاب: الإيمان» باب: الدليل عل صحة إسلام من حضره 


١ الموكه‎ 


س 


[القصص: .]١‏ وأخرجه الحاكم من حديث سعيدء عن أبي هريرة» ثم 
َالّ: صحيح الإسناد ولم بخرجاه» فإن يونس وعقياا أرسلاه» عن 
الزهريء عن سعيدء وطريق الزهري» عن سعيد» عن أييه: مشهور 

ونقل الواحدي بإسناده عن الزجاج إجماع المفسرين أنها نزلت 
في أبي طالب" واستبعده الحسن بن الفضل؛ لأن السورة من آخر 
ما نزل من القرآن» ومات أآبو طالب في عنفوان الإسلام بمكة. 

إذا تقرر ذلك» فالكلام عليه من أوجه: 

احدها: 

أن حديث الباب من أفراد الصحيح؛ لأن المسيب لم برو عنه غير ابنه 
سعيد» ثم هو من مراسيل الصحابة؛ لأنه عل قول مصعب هو وآبوه من 
مسلمة الفتح» وعلى قول العسكري بايع تحت الشجر*“ » وأيما كان فلم 
يشهد أمر آبي طالب؛ لانه توفي هو وخديجة في يام ثلائة٬‏ حت کان النبي 
هة يسمي ذلك العام : عام الحزن» وكان ذلك وقد أت لرسول الله بل تسع 
وأربعون سنة وثمانية أشهر وأحد عشر يومًا. وقيل: مات في شوال» في 
نصفه من السنة العاشرة من النبوة. وقال ابن الجزار: قبل الهجرة بثلاث 
: بخمس» وقيل: بأربع» وقيل: بعد الإسراءء ومن 
الغريب: ذكر ابن حبان له في ثقات التا! 


المسندركه ۴۳٣-۴۳۵/۲‏ كتاب: اضر 

ورد بهامش الأصل ما نصه: يعني: (ما كان للنبي..). 

اسباب التزول؛ ص۸٤۳‏ 

9) أنظر: ترجمته في اممجم الصحابةه لابن قانع ۱۲۷-۱۲۹/۳ »)۱١۹۹(‏ وامعرقة 
- ۹4 ۷۷( والاستیعاب» »)۲٤۴( ٤۵۷/۴‏ وااسد 
الغابة ۱۷۷/۵ (2۹۲۱)؛ و«الإصابت ۳/ 2۲۰ (۷۹۹7 


9 سے انی س س سی س 

ثانیها 

إن قلت قد أستخفر الشارع يوم أحد لهم فقال: ١اللهمٌ‏ أغفر لقومي 
فام لا يعلَمُون»' فلت قاد لقومه مشروط بتوبتهم من الشرك» 
كانه راد الدعاء لهم رواية: الله أَهدٍ قومي». 
وقيل: أراد مغفرة تصرف عنهم عقوبة الدنيا من المسخ وشبهه. 

وقيل: تكون الآية تأخر نزولها فنزلت بالمدينة ناسخة للاستغقار 
للمشركين فيكون سبب نزولها متقدمًا ونزولها متأرًا لاسيما وبراءة 
من آخر ما نزل فتكون على هذا ناسخة للاستغفار» لا يقال: لا يصح 
أن تكون الآية التي نزلت في غيره ناسخة لاستغفاره يوم أحد؛ لأن 
عمه توفي قبل ذلك لما قررناه. 

انها 

اسم آبي طالب: عبد مناف» قاله غر واحد. وقال الحاكم : تواترت 
الأخبار أن سمه كنيته ثَالّ: ووجد بخط علي الذي لا شك فيه» وكتب 
علي بن آبي طالب" وقال أبو القاسم المعري"" الوزير: سمه عمران. 

رابعها 

آبو جھل 


: آبو الحکم» کذا کناه رسول الله کڈ وقال ابن 


() سياتي برقم )۳٤۷۷(‏ كتاب: أحاديث الأنياء» باب: حديث الغار» ويرقم 
(۱۹۲۹) كناب : ستاب المرتدين» باب: إذا عرض الذمي رغيره بسب اللي ا 
ورواء ملم برقم (۱۷۹۲) كتاب: الجهاد والسير» باب: غزوة أحد. 

0 «المستدركه ٠١۸/۴‏ كتاب: معرفة الصحابة. 

١(‏ ورد بهامش الأصل: لعله المغريي. 

) ورد بهامش الأصل ما نصه: مقتضي كلام ابن القيم في «الهدي؛ بل صريحه في 
...) آن التي ل نه عن تکنية ابي جهل بابي الحكم. 


س 


الحذاء: أبو الوليد واسمه: عمرو بن هشام بن المغيرة المخزومي» 
ويقال له: ابن الحنظلية» واسمها: أسماء 
وکان أحول مأبوناء وکان رآسه أول رأس جز في الإسلام» فيما ذكره 
ابن درید في «وشاحه). 

وعبد الله بن أبي أمية» أمه: عاتكة عمة رسول اله لا توفي شهيدًا 
بالطائف أخو آم سلمةء وكان شديدًا على المسلمين معاديا لرسول الله 
اة قبل الفتح هو وأبو سفيان بن الحارث بن عبد المطلب» ولهم عبد 
الله بن آي أمية بن وهب حليف بني سد وابن آختهم استشهد بخيبر 
ولهم عبد الله بن أمية آثنان: أحدهما بدري. 

خاسها: 

إنما تنفع كلمة التوحيد من قالها قبل المعاينة للملاتكة التي تقبض 
الأرواح» فحينئذ تنفعه قال تعالئ: يتت ارب4 الآية [الاء 
۸ والمراد بحضور الموت: حضور ملك الموتء وهي المعاينة 
لقبض روحه» ولا يراهم أحد إلا عند الأنتقال من الدنيا إلى ١‏ 
فلم يحكم بما آنتقل إليه حين أدركه الغرق بقوله: مَك الآية 
[یونس: ]٩۰‏ فقيل له: ٤ن‏ [يونس: ]۹١‏ قالها حين عاين ملك 
الموت ومن معه من الملاتكة وأيقن» فحثا جبريل في فمه الحماة؛ 
ليمنعه أستكمال التوحيد حنقًا عليه» ويدل على ذلك قوله تعال 
َم بأ بتش لكت ريد الآية [الأنعام: ]٠١۸‏ آي: لما رأى الآية التي 
جعللها الله علامة لانقطاع التوبة وقبولها لم ينفعه ما كان قبل ذلك» 
كما لم ينفع الإيمان بعد رؤية الملك. 

والمحاجة السابقة تحتمل وجوهًا: 

أحدها: أن يكون الشارع ظن أن عمه آعتقد آن من آمن في مثل حاله 


ت سلامة بن مخرمة» 


سا سے اتریع س اجس اسع 
آنه لا ینفعه ایمانه إذا لم یقارنه عمل سواه» فاعلمه آنه من قال هاه 
الكلمة» أنه يدخل في جملة المؤمنين» وإن تعرئ عن عمل سواهاء 
ثانيها: آن يكون أب طالب قد عاين آمر الأخرة وأيقن بالموت» 
وصار في حالة لا ينتفع بالإيمان لو آمنء وهو الوقت الذي فال فيه: 
أنا عل ملة عبد المطلب عند خروج نفسه فرجا له كا أن من قالها 
وأقر بنبوته أن يشفع له بذلك» ويحاج له عند اله في آن یتجاوز عنه 
ويتقبل منه إيمانه في تلك الحال» ويكون ذلك خاصًا لأبي طالب 
وحده» لمكانه من الحماية والمدافعة عن رسول اله إللة وفيه نزلت 
ویش ينهو ت ترت ت [الأنعام: ]۲١‏ على قول ابن عباس 
وقال مجاهد: يعني به قریشًا"» واکثر المفسرین آنه للکفار ینهون 
عن آتباعه ویبعدون عنه» وهو آشبه؛ لآنه متصل بأغبار الكفار» وقد 
روي مشل هذا المعنیٰ عن ابن عباس"» ألا ترئ أنه قد نفعه وان 


) رواء عن ابن عباس عبد الرزاق في «الغفسیر» ۱۹۹/۱ (۷۸۵) وسعید بن منصور في 
«ستته» ۱۱-۱۰ (۸۷6)؛ والطیري في اتفسیره» ۱۷۲/8 (1۳۷۲ ۱۳۷ 
۷٥‏ وابن آي حاتم في «تفسیره» ۱۲۷۸/٤‏ (۷۲۰). والطبراني قي ١ا‏ 
۲ (۱۲۱۸۲)» والحاکم في «الستدرك» ۲۱۵/۲ کتاب: الضیر» 
والببهقي في «الدلائل» ۲۲۱-۲۲۰/۲ والواحدي في «اسباب التزول؛ )٤۲١(‏ 
وعزاء السيوطي في «الدر المنشرره ٠١/۴‏ إلى الفريابي وعبد بن حميدء وابن 
المتلرء راي الشيخ؛ واين عردويه واپن ابي شبيةد 
قال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين ولم بخرجاه. قال الهيشمي: روا 
الطبراني» وفیه: فیس بن الربيع» وثقه شعبة وغبره» وضعقه ابن معین و 
رجاله ثقات. امجمع الزوائده ۷/ .۲١‏ 

رواه عنه الطبري في «تفسیرم» ۱۷۱/۵ ۱۴۱۹1۹ ۱۴۱۷۰) 

(۳) رواه عن ابن عباس ابن جریر في «تفسیره؛ ۵/ ۱۷۱ (۱۳۱۹۴)» واین آیي حاتم /٤‏ 
۸ (۷۲۰۷)ء وعزاه السيوطي في «الدر» ٠١/۴‏ إلى ابن المنذر وابن مردريه. 


وبقیة 


کے تایز (n‏ 
کان قد مات على غير دين الإسلام؛ لأن يكون أخف أهل النار عذابًا 
فهو في ضحضاح من نار يغلي منه دماغه» ولولا الشارع لكان في 
الدرك الأسفل» فنفعه له لو شهد بشهادة التوحيد» وإن كان ذلك عند 
المعايئة أحرىٰ بأن يكون. 


الها : آن آبا طالب کان ممن عاين البراهين» وصدق معجزاته ولم 
يشك في صحة نبوته» وإن كان ممن حملته الأنفة وحمية الجاهلية على 
تکذیبه» وکان سائر المشركین ينظرون إل رؤساتهم ویتبعون ما يقولون» 
فاستحق أبو طالب ونظراؤه على ذلك من عظيم الوزر وكبير الإئم» إن 
باعوا بائمهم علین 


تكليبهء فرجا له المحاجة بكلمة الإخلاص عند الله 
يسقط عنه إثم العناد والتكذيب لما قد بقته» وإثم من 
آفتدی به في ذلك» وإِن کان الإسلام بهدم ما قبله» لکنه آنسه بقوله 
«احاج لك بها عند الله لثلا يتردد في الإيمان ولا يتوقف عنه لتماديه 
عل خلاف ما تیین وتورطه في أنه کان مضلاً لغیره. 

وقیل: إن قوله: احاح لک با عند اند» كقوله «أشهذ لك بها عند 
ااشره؛ لأن الشهادة للمرء حجة له في طلب حقهء ولذلك ذكر البخاري هنا 
الشهادة؛ لأنه قرب للتاويل وذكر «احاج؛ في قصة آبي طالب في كتاب 
المبعث""» لاحتمالها التأويل» ووقع لابن إسحاق أن العباس قال 
لرسول الله لل: يا ابن أخي» إن الكلمة التي عرضتها على عمك 
سمعته يقولها. فقال 5ل: ١لم‏ أسمع". 

َال السهيلي: لأن العباس فال ذلك في حال كونه على غير 


۲) رواء ابن إسحاق في «السيه 


(FTA) YYY-TYTL ta, 


س( س انع شں لہس اسع کھ 
الإسلام» ولو أداها بعد الإسلام لقبلت منه» كما قبل من جير بن مطعم 
حديثه الذي سمعه في حال کفره وآداه في الإسلام . 

وفي مسللم: فلم يزل رسول اله جي يعرضها عليه آي: بفتح الياء 
وكسر الراءء ويعود له بتلك المقالة» يعني: أبا طالب. وفي رواية 
ويعيدانه" على التثنية يعني آبا جهل وعبد اله. ووقع في مسللم : لولا 
تعيرني قريش تقول: إنما حمله على ذلك الجزع" -وهو بالجيم 
والزاي- وهو الخوف» وذهب الهروي والخطابي فيما رواه عن 
علب في آخرين آنه بخاء معجمة وراء مهملة مفتوحتين. فال 
عياض : ونبهنا غير واحد» أنه الصواب» ومعناء: الضعف والخور". 

وقوله في الآية نا كتك لي [التوبة: ]1١١‏ هو نهي ومثله ون 
گت لم آل زا رر تقر (الاحزاب: ]٥۴‏ وان انت (ما) تاتي 
ایشا للغي وا ڪات لک ل فإ جراچ (اسل: ٠۰‏ ورا ڪا 
إلا بان أ لآل عمران ٤٥١‏ وتاول بعضهم الأستغفار 
هنا : بمعنى الصلاة. 


ی وی دی 


V0 eI e 

حح مسلم؛ (۲۹) كتاب: الإيمان» باب: اليل على صحة إسلام من حفر 
الموت» مالم بشع في النع. 

ایح مسل رتم 7/169 

۵ الان المرب /10. 

() غريب الحديث» للخطاي ٤41/۱‏ 

اکال المعلمه ۲۵۱/۱ 


وحن شُبَان في رَمَنِ مادء 


آاتظر: ۲۱ - ملم ۲۹۲ - قتع ۳۲/۲ 
ثم ذکر حديتٌ ابن عاس : مر الني کل ب 
السح: 
حديث ابن عباس سلف في الطهارة"» وترجم له قریًا باب 

عذاب القبر من الغيبة والبول". وإنما خط الجريدتين للغرز على 

القبر من دون ساثر النبات والثمار؛ لأنهما أطول الثمار بقاء» فتطول 


(۱) برقم (۲۱۹) کتاب: الوضوء» باب: من الکبائر آن لا پستتر من بول 
)١‏ سبأتي هنا الحدیث برقم (۱۳۷۸) كتاب: الج 


mm (7‏ التوضبح لشرح الجامع السحيح س 
التخفيف عنهماء وهي شجرة طيبة كما سماها الله» وهي شجرة 
شبهها النبي ا بالمؤمنء كما سلف في كتاب العلم. 

وقيل: إنها خلقت من فضلة طينة آدم» وإنما فعل بريدة ما سلف 
أتباعا لفعل رسول الله ك في القبرين وتبرگا بفعله ورجاء آن يخفف 
عنه"» والمراد بعد الرحمن: ابن آبي بكر كما بينه عبد الحق في 

والفسطاط : المضرب. قاله أبو حاتم. وقال الجوهري 
شعر”. وقال المطرزي: خيمة عظيمة. وفي «الباهره هو: مضرب 
السلطان الكبير» وهو السرادق أيشًا. وقال الزمخشري: هو ضرب من 
الأبنية في السفر دون السرادق“. وقال صاحب «المطالع»: هو 
الخباء ونحوه. 

وفي أثر خارجة دلالة على رفع القبور عن الأرض وتطويلها؛ لتعرف 
من غير قصد مباهاةء ذكره الداودي. ويستتلى قبر المسلم ببلاد الكفار 
فيخفي صيانة عنهم. 

وقوله عن خارجة: (عن عمه يزيد) خارجة بن زید بن ثابت» لم 


يدرك عمه يزيد بن ثابت. مات خارجة سنة مائة(“ 


عن سبعين سنة» 

۱ برقم (1) باب: قول المحذّث حدثتا أو أخبرنا وأنبانا 

(۳) سبق وأن ذرنا أن هلذا الفعل حاص به لاء وأن السر قي تخفيف العذاب عن 
القبرين لم يكن في نداوة العسیب» بل في شفاعته ڳاو ودعاته لهماء وهنا مما لا 
يمكن وقوعه مرة خرئ بعد آنتقاله هة إلى الرفيق الأعل؛ ولا لغيره من بعده إل 

Ne tcl 

() «الفاتق قي غريب الحدیثه 1۱۹/۴ 

() ورد بهامش الاصل ما نصه : ني «الکاشف» سنة ۹٩‏ جزم به وقد قال ابن عبد البر 
في ترجمة یزید أن خارجة روئ عه ثم قال: وأظته لیس (...) آو ما هلا معناه» وقد = 


وقتل عمه يوم اليمامة 

وقول يزيد في الجلوس على القبر» وهو قول مالك» وقد جاء في 
التهي عن الجلوس عليه أحاديث صحيحة”"» وأخذ النخمي ومكحرل 
اشن رانو ر رها قجعرتا قد ای رکا ان 
على القبور رالقعود عليها"» ونقل آيشًا عن ابن مسعود وبي بكرة 
وعقبة بن عامر وابي العلاء بن الشخبر فما ذکره ابن أي شي 

وأجاز مالك والكوفيون الجلوس عليها وقالوا: إنما نهي عن القعود 
علبها للمذاهب -فيما نرئ والله أعلم- يريد حاجة الإنسان“ . 


ذكر النووي في «التهذیب» آنه سمع مته وكذالك المزي في «تهلیه؛ قال : إنه سيع 

منه ققیل: لم يسمع» والظاهر عدم سماعه منهء وجزم في «الوفیات» بماتا. 

(۱) خارجة بن زید» آبو زد المدني» خو إسماعیل» وسعد» وسلیمان» ویحین بنا 
زید ین ثابت» آمه آم سعد بنت سعد بن الربيع التقیب» آدرك زمن عثمان بن عفان 
ذكره ابن سعد في الطبقة الثاية من أهل المدبنةء وقال أحمد بن عبد ال المجلي: 
مدني تابي الد 
انظر: «الطبقات الکبری؛ ٠۲۹۲/١‏ ودالتاريخ الكيير؛ ۲٠١/۳‏ (1۹1)؛ وامعرقة. 
التقات» ۱/ ۳۳۰ (۴۸۵)» و«تهلیب الکمال» ۱۳۰۸/۸ (۱۸۹). 

() دل عل ذلك آحادیٹ وردت في «صحیح ملم متها حدیٹ برقم )٩۷۰(‏ کناب 
الجنائزء باب: النهي عن تجصيص الفبر والبناء عليه» وحديث أيي هريرة برقم 
(۷1) كتاب: الجنائز» باب: النهي عن الجلوس على القبر والصلاة عليه 
وحدیث بي مرئد الغنوي برقم (۷۲). 

(۴) روئ لزه الآثار ابن آبي شية ۲۷/۳ (۱۱۷۷)» (۱۱۷۷۷) كتاب: الجنائز 
باب: من کره آن طا على القبر. 

We) IVT) 1Y /F adt (0 

(ه) هذا ما ذكره الطحاوي عن ابي حنيفة وأبي پوسف ومحمد في «شرح معاني الأثاره 
۱ه ونقله عنه العیني في اعمدة القاري» ۱۰۲/۷ ۱۰۳ ثم قال: بل ملعب 

أبي حنيفة وأصحابه كقرل مالك لما نقله عنهم الطحاوي. وجاء في «مختصر = 


س س اوضع شس ا اسع 
وفي مسسند ابن وهب» عن محمد ٻن آپي حميد آن محمد پن کعب 
القرظي حدثيم ال إنما قال آبو هريرة ا «من جَلَّسَ 
على فر بول عليها أو بتغوط . 
واحتج بعضهم بان عایّا کان يتوسد القبور ا علبھا. 
وقال آبو آمامة بن سهل بن حنیف: إن زيد بن ثابت تًالّ: هلم يا ابن 
أخي أخبرك» إنما نه رسول الله ل عن الجلوس على القبور لحدث آو 


= أختلاف العلماء» »4١۸/‏ قال اصحابنا: يكره أن بطا على القبر أو يقعد عليه 
وفي اتحفة الفقهاء؛ ۱/ ۲۵۷ء وكره اپو حنيفة أن يوطا عل قبرء أو يجاس عليه او 
ينام عليه» وفي #بدائع الصنائع؟ ٠۲١/١‏ مثل ما في «التحفة؛ رفي «الا. 
ویکره وط القبر والجلوس والنوم عليه وني «البایته ۳/۴ 
أبو حنيفة أن يبن على القبر أو يوطا عليه أو يجلس عليه...» وحمل الطحاوي 
الجلوس المنهي عنه على الجلوس لقضاء الحاجةء وني «الفتاوى الهندية؛ /١‏ 
٩‏ ویکره أن بني علی القبر أو یقعد آو ینام علبه. 
وانظر «التوادر والزیاداته 10۴/۱. 

١‏ روئ هأنا الحديث بتمامه أبو داود الطيالسي )۲0١۷( ۲۷١/٤‏ والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» /١‏ ۱۷ء كتاب: الجنائزء باب: الجلوس على القبر» وقد 
روئ هذا الحديث بدون لفظ : الغاتط والبول» مسلم (۹۷1)ء كتاب: الجنائزء 
باب: النهي عن الجلوس على القبر والصلاة علیه» وأبو داود (۴۲۲۸) كتاب: 
الجنائزء باب: كراهية القعود على القبرء وابن ماجه )1١١١(‏ كتاب: الجنار 
باب: ما جاء في النهي عن المشي على القبور والجلوس علبهاء والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار؟ ۵۱٩/۱‏ وابن حبان في «(صحیحه» )۳۱٩( ٤۳۷-٤۳۹/۷‏ 
كتاب: الجنائزء باب: فصل في القبور والطلبراني في «الأوسطه ۲1۷/١‏ 
e»‏ 

) رواء الطلحاوي في «شرح معاني الأثار» ۱۷/١‏ كتاب: الجناتز» باب: الجلوس 
على القبورء وقد ذكر اليهقي في «معرفة السنن والاثاره ۴٠۵/١‏ ۷۸10 أن 
حدیث علي في توسده القبر» واضطجاعه منقطع وموقوف. 


بول أو غائط» وروي مثله عن أبي هريرة» كذا في ابن بطال» وعزاء إل 
«موطا ابن وهب» وفي «شرح شیخنا علاء الدین؛ أن آبا هريرة کرهه 
وشدد في ذلك. 

وقوله: لعل أن بُحَفقَ عَنْهُمّا٠‏ لعل: معناها: الترجي والطمع. 

ومعنى الحديث: الحض على ترك النميمة والتحرز من البول» 
والإيمان بعذاب القبرء وإنما ترجم له فيما سيأتي باب: عذاب القبر 
من الغيبة والبول. وذكر فيه النميمة فقطء ولعلها كانت معها غيبة وهما 
محرمتان وهما في النهي عنهما سواء. 

وقال بعض شيوخنا في شرحه: فهم البخاري من جعل الجريد عليه 
جواز جلوس الاآدمیین عليه ولا يسلم له ذلك. 

ما دان في يره أي: عندهماء ولذلك 


وفيه : دلالة علي أنهما كانا مسلمين؛ لأنه لا يذكر آنهما يعذبان عل 
ما دون الشرك؛ ولا یذکر هوء وعذابهما یجوز أن یکون سمعه أو آخبر 
به» وموجبه آخبر به» والتخفیف پجوز آن یکون بدعاء منه مد بقاء 
النداوة من الجريدء لا أن في الجريد معن يوجبه» وقيل: لأنه سبح 
مادام رطبّاء وقد سلف في الطهارة بسط ذلك. 

والجريد: سعف النخل. الواحدة: جريدة» سميت بذلك؛ لأنه قد 
جرد عنھا خوصهاء 


شرح ابن بطاله ۲۸/۳ 
(۳) سلف برقم (۲۱۹) کتاب: الوضوء» باب: من الکباتر ان لا پستر من بول 


لَمْ بببَسَه يجوز بفتح الباء وكسرها» وهو شاذ في باب 
أن بأتي مستقبله عل يفعل بكسرهاء فشذ هذا الفعل 
ونظائره» مشل: ببس ففيه أيشًا الوجهان» وكذا: ورم برم» ووقر يقر 
مکسور مستقبلهما وماضیهما. 

قال الداودي: وفيه دليل على المرجئة 


ویر من الل 
االاتقطار: )٤‏ أ 


ae oY ct cA KY AT «OD < o «Jı (oo أن‎ 
[e gad = IVE sphuna = Voor 
فیه حدیث علي ال : گنا في ب‎ 


۲ے اردع س ہس سیم سے 

الح 

ما ذكره في الأجداثِ»ء هو ما قالء قال ابن سيده: الجدث: القبر. 
والجمع: أجداث» وقد قالوا: جدف بالفاء بدل من الثاء» إلا 
أجمعوا في الجمع على أجداثء ولم يقولوا: اجداف”» زاد في 
"المخصص؛ فًال الفارسي : أشتقاقه من التجديف وهو كفر النعم. 

وقال ابن جني : الجمع: أجدث» ولا يكسر بالفاء. قًالّ: وأجدف 
موضع» وقد نف سيبويه أن يكون أفعل من آبنية الواحد» فيجب آن يعد 
هذا مما فاتهء إلا أن يكون جمع الجدث الذي هو القبر عل أجدثء ثم 
سمي به الموضع. ويروئ بالفاء. وفي «الصحاح؟: الجمع: أجدث 
وأجداث”. وفي «المجاز؛ لأبي عبيدة: بالثاء لغة أهل العاليةء وأهل 
نجد يقولون: جدف بالقاء. 


وما ذكره في ؟بعثرت؟ فهو أيضًا كذلك ”. 


المحکم» ۲۱۸/۷ المخصمي؛ ۷۸/۲ 
IYI tcl‏ ) «مجاز الفرآنه ۱۱۴/۲. 


)١(‏ ورد بهامش الاصل ما نصه: قال اين دريد: الحدث: القبر وهو الجدف أيشًاء. 
قال في (ج. د. ف) الجدف لغة في الجدثء وهو القبر (من االجمهرة ). 

) «المجاز» ۲۸۸/۲ وعبارته: بعثرت حوضي» جعلتٌ آسثله آعلاه. 

(۷) نفله الجوهري عن الفراء في «الصحاح؛ ٥۹۴/١‏ وانظر: «مماني القرآن» للفراء 
TAY‏ 

الصحاح» ۹4/۲ 


کس تاز 0(0( 
3 الطبري: بعثرت: بحثت". وقال ابن 
: قلبه» وبعثر الشيء: فرقه. وزعم يعقوب 
آن عپنها بدل من عين بعثر؛ أو غين بغثر بدل منهاء وبعثر الخبز: 
4 
وما ذكره في الإيفاض: أنه الإسراع» فهو كما قال 
آبو عييدة في التصب: العلم الذي تصبوه» ومن قال: 
(إلى تُصب)ء فهو جماعة مثل رهن ورهن" . ال ابن قنيبة في اغريبه؛ : 
انکر ابو حاتم هذا عل آبي 
وتضب ونْصب. 
وفي «المعاني؛ للزجاح : قريء لضب ونُصب» فمن قرأ بالإسکان 
فمعناه: كأنهم إل علم منصوب لهم» ومن قرأ بضم الصاد فمعناء: إل 
أصنام لهم. وفي «المعاني؟ للفراء: قرأ الأعمش وعاصم: (إل لصب)» 
بفتح النون يريدان إل شيء منصوب. وقراً زید بن ثا ) بضم 
النون» وكان الصب الآلهة التي کانت تعبد من آحجار وکل صواب» 
والتصب واحد وهو مصدرء والجمع: الأنصاب". 
وفي «المنتهئ؛ و«الواعي»: التصب رالتّضب الْصب بمعنئ. وقيل : 
وقيل: هو العلم 


النصب: حجر ينصب فيعبد ويصب عليه ماء الذ, 
للقوم آي علم کانء وقال ابن سيد 


() «تفسیر الطبري؛ .)۳۷۸٤۹( ٩۷٤/۱۲‏ 
المحکم» ۴۲/۲ 

(۳) «مجاز القرآن» ۲/ ۲۷۰. 

) مماني القرآن وإعرابه» ۱٤٩/۲‏ 

(۵) امماني القرآنه ۱۸1/۴ 


7 س د س س ست س 


كسفينة وسفن» وقيل: النصب: الغايةء وحكاء عبد في اتفسيره» عن 
مجاهد وأبي العا 


وضعفه ابن سيده» فال: والنصب جمع» 


واحدها: نصاب» وجائز آن یکون واحتًا. 


وقال الجوهري: اللصب بالضم» وقد يحرك". وعند ابن التين: 
قرأ أبو العالية والحسن بضم النون والصاد. 

وقال الحسن فيما حكاء عبد في «تفسيره»: كانوا بهتدون إذا طلعت 
الشمس بنصبهم سراعًا أيهم يستلمها أولاء لا يلوي أولهم عل آخرهم. 

وفي «المحكم؟: وفضت الإبل: أسرعت» وناقة ميفاض : مسرعة 
وكذلك النعامة» وأرفضها واستوفضها: طردهاء واستوفضها: 
أستعجلهاء وجاء على وَفْض ورفص . وقال الفراء: الإيفاض: 
السرعة والزمع*. 

وما ذکره في بنییوک) ذکره عبد بن حمید» عن قتادء 


وقال آبو 


عبيدة: ؟ینسلون؟: يسرعون» والذئب ينسل ویعسل"» وفسره ابن 
عباس بالخروج بسرعة. 
وفي «المجمل»: النسلان: مشية الذئب إذا أعنق وأسرع“. 


۲١/١ عزاء السيوطي في «الدر المتثرر» لعبد بن حميد عنهما‎ )١( 

0 لحك 1۲۷/۸ 

الصحاح؛ ۲۲۰/۱ 

0 المحم ۱1۸/۸ 

() ماني القرآنه ۱۹۴/۴ 

المحکم» ۳۲۸/۸. 

(۷) روئ عنه الطبري في «تفسیره» ۱۰/ ٤٥١‏ (۲۹۱۷۸)ء وابن آيي حاتم في اتشسیره» 
۰ (۱۰۹۷) کلاهما بلفظ : یخرجون. 

«المجمل؛ ۸10/۲ 


وقال ابن سیده: 


أصله للذئب» ثم استعمل في غير ذلك. 
وحدیث علي اخرجه مسلم والاربعة» ویاتي في القدر ایق 
والکلام عليه من آوچه: 
-بفتح أوله- من الأرض موضع فيه أروم شجر ب 
ضروب شتي» وبه سمي بقيع الغرقد بالمدينة". 

والغرقد: عربي» شجر له شوك يشبه العوسح“. وفي الحديث في 
ذكر الدجال: هكل شيء يواري يهوديًا ينطق إلا الغرقدء فإنه من 
شجرهم فلا ينطق “ كان ينبت هناك» فذهب الشجر وبقي الأسم 
لازمًا للموضع. 

وعن «الجامع٠:‏ سمي بذلك لاختلاف ألوان شجره. وقال أبو عبيد 
البكري» عن الأصمعي : قطعت غرقدات في هذا الموضع حين دفن فيه 
قال ابن سیده: وربما 


)١(‏ #صحيح مسلم؛ (۲۹۴۷) كتاب: القدرء باب: كيفية الخلق الآدمي في بطن آمه. 
وابو داو (٤۹٨٤)؛‏ والترمذي (٣۲۱۳)ء‏ واين ماجه (۷۸) والسائي في 
«الکبرئ؛ (تحفة 1۰۱۷/۷ 

() برقم )٥٠۰٥(‏ باب: 56 ا کر د نئ 

آظر: امعم ما استعجم؛ ۲۹۵/۱ راسعجم اللدان ۷۳/۱. 

نظر: «الصحاح» ۰01۷/۴ والسان المرب ۴۲6۹/۷. 

(ه) رواء ابن ماجه )٤۰۷۷(‏ من حدیث آیي امامة مطولا ورواه ملم (1۹۲۲) 
كتاب: الفتن» باب: لا تفرم الساعة حتئ يمر الرجل بقبر الرجل..» ومن حديث 
أيي هريرة مختصرًا دون ذكر الدجال. 

معجم ما آستمجم» ۴۲/۱ 

0 «المحکمه ٩۷/١‏ وفيه: الفرقد. 


س۲ سے ارنیع س دج اسع سے 


وقال ياقوت: وبالمدينة أيشًا بقيع الزبير» وبقيع الخيل: عند دار 


مثل العصا ونحوهاء وهو أيضًا ما بيد الملك يشير به إذا خطب» واختصر 
الرجل: أمسك المخصرة". وجزم ابن بطال بأنها العصا“. وقال ابن 
التين: عصا أو قضيب. والنكت: قرعك الأرض بعود أو أصبع يؤثر 

ونكس: أمال» ويكون ذلك عند الخضوع والتفكر. ويقال: نكس 
بالتخفيف والتشديد. 

ثالثها: في أحكامه: 

فيه جواز الجلوس عند القبور والتحدث عندها بالعلم والمواعظ 
ونكته # بالمخصرة في الأرض: هو اصل تحريك الاصبع في 
التشهد» قاله المهلب. ومعنى النكت بالمخصرة. هو إشارة إلى 
المعاني وتفصيل الكلام» وإحضار القلوب للفصول والمعاني. وهاذا 
الحديث أصل لأهل السنة في أن السعادة والشقاء خلق لله تعالىء 
يقولون: إن الشر ليس بخلق اله تعال. 
وفيه رد على أهل الجبر بأن المجبر لا يأتي الشيء إلا وهو يكرهه 
از لي ع أي ما 


امسجم البلدانه 6۷4/١‏ 
() معجم ما آستعجم» ۰۱۲۹1/۲ ۰۱۳۲۲ راسعجم البلدانه ۴۰۱/۵. 


۴٤/۰ «المحکمه‎ 


) شرح ابن بطاله ۴٤۹/۳‏ (۵) سیق تخریج. 


س س — 7(0( 
وسيكون لنا عودة إل ذلك في كتاب القدر إن شاء الله ذلك وقدره. 

وفيه: تنكيس الرءوس في الجنائز» وظهور الخشوع والتفكر في مر 
لآخرة» كان الناس إذا حضروا جنازة يلق أحدهم حميمه فلا ينشط إليه 
ولا یقبل علیه إلا بالسلام حكن برئ آنه واجد علیه؛ لما یشغلون انفسهم 
م فر الترت وما بعد وقي لا كرد ماك وراي بم 
رجلا يضحك فال أن لا يكلمه أبدًاء وكان يبق أثر ذلك عليهم 
ثلاثة أيام» لشدة ما أشعروا أنفسهم» وحضر الحسن والفرزدق جنازة 
فقال الحسن للفرزدق: ماذا أعددت لهذا المقام؟ فقال: شهادة أن لا 
إله إلا اله منذ ثمانين سئة. فقال الحسن: خذها من غير رام ثم تال 
له: ما يقول الناس يا آبا فراس؟ فقال: يقولون: حضر آليوم خير 
الاس وشر الناس يعني: الحسن ونفسه. فقال له: ما أنت بشرهم؛ 
ولا آنا بخيرهم» فلما توفي الفرزدق رآه رجل في المنام فقال له 
رجل: ما فعلت؟ قال : نفعتني كلمتي مع الحسن. 

وقول الرجل: (أفلا تنكل على كتابنا وندع العمل؟) فيه مطالبة بام 
مضمونه تعطيل العبودية» وذلك أن إخباره ية بسبق الكتاب بالسعادة 
والشقاء» إخبار عن علم الغيب فيهم» وهو حجة عليهم» فراموا أن 
يتخذوه حجة لأنفسهم في ترك العمل والاتكال على سابق الكتاب. 

فأعلم أن هاهنا أمرين لا ببطل أحدهما الآخر: باطن: هو العلة 
الموجبة في أمر الربوبية. وظاهر: هو السمة اللازمة في حق العبوديةء 
وإنما هو أمارة مخيلة في مطالعة أمر العواقب غير مفيدة حقيقة العلم 


(۱) رواء ابن سعد في الطبقات الکبرئ؛ ۰۱٤١/۷‏ وذكره ابن عبد البر في 
«الاستیماب» ۲۸۹/۳ (۹۹8) والذهبي في امير أعلام البلا .۵۸٤ /٤‏ 


7 سے ر س س سے 


به» ویشبه آن يكونوا إنما عوملوا به وتعيدوا هلذا النوع من التعيد 
خوفهم بالباطن المغيب عتهم» ورجاؤهم بالظاهر البادي لهم والخوف 
والرجاء مروحتا العبودية فيستكملون بذلك صفة الإيمانء وبين أن كلا 
ميسر لما خلق له» وأن عمله في العاجل دليل مصيره في الآجلء 
ولذلك تمثل بالآبةء وهلذا الظاهر من أحوال العبادء ووراء ذلك علم 
الله فيهم» وهو الحكيم الذي لا يسال عما يفعل . 

َال آبو سلیمان: فإذا طلبت لهانا الشان نظيرا من العلم يجمع لك 
هذين المعنيين» فاطلبه في باب أمر الرزق المقسوم مع الأمر بالكسب 
والأجل المضروب في العمر مع التعالج بالطب» فإنك تجد الغيب 
عنهما علة موجبةء والظاهر البادي سيا مخيلا» وقد أصطلح الخاص 
والعام على أن الظاهر منهما لا يترك للباطنء وهنا القدر منه يكفي 
الفهم الموفق. 

قال الداودي: قد كتب الله أفعال العباد وما يصيرون إليه قبل 
خلقهم» فالعباد غير خارجين من العلم ولا ممنوعين من العمل. 

قلت : فلا يقال إذا وجيت السعادة وال القضاء الأزلي والقدر 
الإلهي فلا فائدة إلى التكليف» فإن هذا أعظم شبهة للنافين للقدر» وقد 
أجابهم الشارع بما لا يبق معه إشكال» ووجه الأنفصال أن الرب تعالى 
آمرنا بالعمل» فلا بد من آمتثاله» وغيب عنا المقادير؛ لقيام حجته وزجره 
ونصب الأعمال علامة على ما سبق في مشيئته فسبيله التوقيف. فمن عدل 
عنه ضل وتاه؛ لأن القدر سر من أسراره لا يطلع عليه إلا هوء فإذا دخلوا 
الجنة كشف لهم. 


() اعلام الحدیث؛ ۷۲۱-۷۲۰/۱ 


نت 


واختلف هل يعلم في الدنيا الشقي من السعيد مثل: من أشتهر له 
لسان صدق؟ فقال قوم: نعم. محتجين بهازه الآية الكريمة والحديث؛ 
لان كل عمل أمارة على جزائه» وقال قوم : لا. والحق أنه يدرك ظا 
لا جز 


کک کاب العتادز 


(۱) ورد بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغها في الناسخ کب مؤلفه. 


ذكر فيه ثلاثة آحاديث: 


حدیث ثابت خرجه ملم والأربعة"“ وياتي في الأيمان والنذور" 
والادب 0 


وحديث جندب المعلق خرجه في آخبا 
محمد ثنا حجاج بن منهال“» وهو يضعف قول من قًالّ: إنه إذا 
قال عن شیخه: وقال فلان. یکون آخله عنه مذاكرة. 

وأخرجه من حديث محمد بن أبي بكر المقدمي» ثنا وهب بن جريرء 
6 

ومحمد -الراوي عن حجاج- هو الذهلي. 

قال الجياني: ونسبه أبو علي بن السكن» عن الفربري فقال: حَذَلّا 
دی ی کا جا 


وقال الدارقطني: قد أخرج البخاري عن محمد بن معمر» وهو 
مشهور بالرواية عن حجاج. 

ثم روئ آبو علي من طريق محمد بن علي بن محرز» ٿنا حجا 
فذکر". 


) «صحيح مسلم» )۱١١(‏ كتاب: الإيمان» باب: غلظ تحريم قعل الإنسان نفسه. 
وابو اود (۳۲۵۷)ء والترمذي (۱۵۲۷) و(۳٤۱۵)‏ و۲۹۳۹۷) والساتي ۰1/۷ 
۹ این ماجه (۲۰۹۸). 

سباتي برقم (116۲) باب: من حلف بملة سوئ ملة الإسلام. 

في الأصل و(م): الكذب. تحريف. 

9) سباتي برقم )۱۱۰٥(‏ باب: من آکفر آخاء بغیر تاویل فهو کما قاله. 

(۵) سیاني برقم (۴۲۹۴) کتاب: أحادیث الائیاء. 

۷) ملم (۱۸۱/۱۳) كتاب: الإيمان» باب: غلظ تحريم قل التقس. 

تقیید المهمل؛ ۱۰1/۳- ۱۰٤۲‏ 


7 یت شن ن تی کے 


وحديث آبي هريرة آخرجه0. 


إذا تقرر ذلك فمعن قوله : فهو كما قالّ٠‏ يريد إن أضمر الكفر بعد 
حنثه فلا يخرج من الإيمان بالحلف وقد قَالّ ##: «من فال : واللات 
والعزى» فليقل: لا إله إلا اه٠‏ 

«وكاذبًا» منصوب على الحال. وقيل : معناه: كاذبًا حقًا؛ لأنه يعتقد 
أنه لا حرمة لما حلف به» ثم لو أعتقدها ضاهى الكفار» ولا يظن بذكر 
الكذب الإباحة بها بالصدق؛ لنهيه إا عن الحلف بغير الله مطلقا. 

واختلف العلماء هل عليه كفارة 

فقال الشافعي ومالك والجمهور: لا ينعقد يمينه وعليه الأستغفار» 
ولا كفارة عليه » وإن فعله عملا بالحديث السالف : «فليقل : لاإله إلا اه 
ولم يذكر كفارة» والأصل عدمها 


وقوله : هومن تل َه ب يعني ذلك جزاؤه إلا آن 
یعفو اله تعالی عنه» فقد قال (ا۵) تعالیٰ قير ا ُن يك لسن با 
لاساء: 4۸ 


)١‏ في الأصل ياض بعد هه الكلمة بمقدار نصف سطرء وفي مقابله في الحاشية 
حاشية نصها: أخرجه البخاري. 

ق رتم (7۷۸) کاب الطب باب: شرب لسم الوا ن 

() سياتي برفم )٤۸٩۰(‏ كتاب: الضسير» باب: انبم الت رال @). 

9) أنظر: «الكافي» ص ۴٤۹١ء‏ اإحكام الأحكام؟ ص١1٠ء‏ «روضة الطاليين؛ .٠/1١‏ 

(۵) آنظر: «مختصر اختلاف العلا ۲۳۹/۴ اتحفة الفتهاءه ۴٠١/۲‏ 

من (م). 


قال ابن بطال: أجمع الفقهاء وأهل السنة أن من قت نفسه لا يبخرج 
بذلك من الإسلام» وأه يصلى عليه وإثمه عليه ويدفن في مقابر 
المسلمين» ولم يكره الصلاة عليه إلا عمر بن عبد العزيز والأوزاعي 


في خاصة أنفسهماء والصواب: قرل الجماعة؛ لأنه اة بين الصلا 
على النسلهيق: ولم یسنان منھم اعدا فیصلی عل جیهم الأخيار 
والأشرارء إلا الشهداء الذين أكرمهم افه بالشهادة” 

ولعل هذا هو الداعي للبخاري على التبويب هنا. نعم يكره للإمام 
وامل الفضل أن بصلوا عليه» وكذا كل كبيرة لا تخرج من الإيمان 
فلم بصل الشارع عل قاتل تفسه بمشاقص» 
ي الفئة الباغبة يغسل ويصلى عليه خلاقا لأبي حنبغة. 
وقال ابن عبد الحكم: الإمام إن شاء صل على من رجمه في حدء 
فإنه ل صل على ماعز والغامدية. 

وروي آنه لم يسل علي ماعز ولم يت عن الصلاة علب 


“, 


شرح این بطال ۳٤۹/۳‏ 

) انظر: «تحفة الفقهاء؛ ۲٤۹-۲٤۸/۱‏ «الاختیار» ۱۲۹/۱ 

آنظر: «الاخیرت 1٩/۲‏ 

9) رواء أب داود )۴۱۸١(‏ كتاب: الجنائزء باب: الصلاة عل من قثت الحدود 
واليهتي ۱/٤‏ كتاب: الجنائز» باب: الصلاة عل من قلت الحدودء وابن 
الجوزي في «التحقبق في أحادیث الخلاف؛ ۱۷/۲ )۹۰٤(‏ كلهم من حديث آهي 
برزة الأسلمي» وقال ابن الجوزي مملثًا عليه: والجواب أن هذا الحديث يروي 
مجاهيل؛ ثم لو صح فصلاته علي تلك المرأة كانت بعد فلك؛ لان أول مرجم 
کان ماعراء ولهننا قالت له: ترید ان تردني كما رددت ماعرًا. وقال الالبائي في 


«صحیح ابي داود»: حسن صحیح. 


س( ۲۸ے اتوسیع شس اجس سیع سے 
ينفذ عليه وعيده» لأن الله تعالٰ في وعيده للمذنبين المؤمنين بالخيار عند 
أهل السنةء إن شاء عفا عنه وإن شاء عذبه» ثم يدخله الجنة ويرفع عنه 
التخليد عل ما في القرا 

قال (الله تعالى)“ < أ [الساء: ]٤۸‏ رقال 
که دمن فال لا إله إلا الله حرمه الله على النار*" آي حرم خلوده فیها. 
استعجل الموت ولم يكن ليؤخر عن وق 


ومعنی «بدرني بنقسه): 
لو لم يفعل ذلك بنفسه. 

ویجوز أن یکون معنیٰ قوله : «حَرَمْتُ عليه الج أن يدخلها من أول 
أو الجنة العالية» وكذا القول في خانق نفسه وطاعنها. وقد يحمل على 
المستحل إذ كان كافرًاء لكنها محرمة عليه وإن لم بقتل ن 

واستدل بعض أصحابنا بحديث ثابت وأبي هريرة على المما 
القصاص بمثل ما قتل» وفيه نظر. 
راج » بضم الخاء المعجمة وتخفيف الراء: ما يخرج في البدن 


وغيرها. 


من 0 

۳ رواه پنحوه البخاري (۱۲۸) کتاب: العلم» پاب: من خم بالعلم قوئا..» ولم 
۴ كعاب : الإيمان» باب: من مات على التوحيد دخل الجنةء من حديث انس 
ابن مالك. 

آنظر: «الصحاح؛ ۰۳۰۹/۱ و«المجمل؛ ۲۸۲/۱» والسان المرب» ٠۱۲١/۲‏ 

۵ «صحیح مسلم شرح النووي» ۱۲٤/۲‏ 


ES e‏ وقد سلف 
في الباب» وقد تلفت الروايات في قصته وال أعلم أي ذلك كان. 
قال ابن التين: فإن كان هذا محفوعًاء فإنما ذكره عمر مخافة 
السيان» لأله بشر يسن. 
وقوله: (فلم یمک إلا سير 


كشك [العوية: ۸٤‏ قال 
الداودي: إنما ذاك في قوم بأعيانهم يدل عليه قوله: ؟وممن حولكم 
من الأعراب؟ الآية [التوبة: ]٠١١‏ فلم ينه عما لا يعلم» وكذلك إخباره 
الحلينة بسبعة عشر من المنافقين ليسرا جميعهم» وئد كانوا بناكحون 


س( سد اترضیع شن الجاع اسع 
المسلمين ويوارثونهم ويجري عليهم حكم الإسلام؛ لاستتارهم 
بكفرهم» ولم ينه الناس عن الصلاة عليهم» إنما نه عنه النبي كا 
وحده» وكان عمر بنظر إلى حليغة فإن شهد جنازة ممن يظن 
به شهده» ولا لم یشهده» ولو کان آمرًا ظاهرًا لم يسره الشارع إلى 
حليفة. 

وذكر عن الطبري أنه يجب ترك الصلاة على معلن الكفر وفسره 
بهلزهء قًال: وأما المقام عل قبره فغير محرم بل جائز لوليه القيام 
عليه لإصلاحه ودفنه» وبذلك صح الخبر وعمل به أهل العلم» وهلذا 
خلاف ما قدمنا آن ولد الکافر لا يدفنه ولا يحضر دفنهء إلا آن يضيع 
فیواریه. 

وفي «النوادر» عن ابن سيرين: ما حرم اله الصلاة عل أحد من آهل 
القبلة إلا على ثمانية عشر رجلا من المنافقين"ء وقد سلف فقد قال ب 


(۲) رواء آبر داود من حدیث علي (۴۲۱) کتاب: الجنائز» باب: الرجل يموت له 
قرابة مشرك» اساي ٠١١/١‏ كتاب: الطهارة» باب: الغسل من مواراة 
المشرك والشافعي في «مسنده» بترتيب الستدي ۲۰۷/۱ (0۷۲) كناب : الصلاة. 
باب: في صلاة الجناتز وأحكامها. وأو داود الطيالسي في امستده ۱۱۳/۱ 
وعبد الرزاق في «مصتنه؛ ۲۰-۳۹/۲ (۹۹۳۹) کتاب: مل الکتاب» 
باب: غسل الکافر ونکفیه. وابن ابي شییة ۲۴/۴ )۱۱۸٤۰-۱۱۸۳۹(‏ کتاب: 
الجناثزء باب: في الرجل يموت له القرابة المشرك يحضره آم لا؟ 
واحمد ۰٩۷/۱‏ وابو بعلي »)4۲٤-۲۳( ۲۳٣-۳۳٤/۱‏ والیهتي ۲۰٤/۱‏ 
كتاب: الطهارةء باب: الأغتسال للأمياد وصححه الألباني في «صحيح أي داو 
(rv‏ 


0o 


وروی سعید بن جبیر قالّ: مات رجل يهودي له ابن مسلم» فذکر 
ذلك لابن عباس فقال: کان ينبغي له أن يمشي معه ویدفنه ويدعو له 
بالصلاح مادام حباء فإذا مات وکله إل شانه ثم قرا ٥ا‏ گك 
شنار لهي لإي الآية [التوية: .]٠٠٤‏ 

وقال النخمي: توفيت أم الحارث بن عبد الله بن أبي رييعة» وهي 
نصرانية فاتبعها أصحاب رسول الله ها تكرمة للحارث» ولم يصلوا 
عليها. ثم فرض على جميع الأمة أن لا يدع لمشرك ولا يستغفر له 
إذا ماتوا عل شركهم. وقال تعالیٰ: تا گر E‏ 
تفر إلشقركية) الآية [التربة: ]١١١‏ وقد بين اله تعالى عذر إبراهيم 
في أستغفاره لأبيه. فقال: إلا عَن دة رَمَكَمَا إا [التربة 
٤‏ فدعا له وهو رجو إنابته ورجوعه إلى الإيمان» فلما تبين له آنه 


عدو ھ ترا من 

ففي هذا من الفقه» أنه جائز آن يدعي لكل من يرجىٰ من الكفار 
إنابته بالهداية مادام حبّا؛ لأنه ل إذ شمته أحد المنافقين واليهود 
تال : «بهديكُم اث ويْصْلح بالكم»"" وقد يعمل الرجل بعمل آهل الثار 
ويختم له بعمل أهل الجنة. 

وفيه: تصحيح القول بدليل الخطاب لاستعمال النبي كف وذلك 
آن إخباره تعالیٰ أنه لا له» ولو آستغفر سبعين مرة» يحتمل أنه 


() رواء ابن آبي شی ۴/ ۳۵-۳۴ »)۱۱۸٤(‏ (۱۱۸۹۸) کتاب: الجنائزه باب: في 
الرجل يموت له القرابة المشرك يحضره آم لا؟ وابن المنذر ۴٤۲/١‏ 

) رواه الترمذي (۲۷۴۹) کتاب: الأدب» باب: ما جاء كيف تشميت العاطس» 
وقال: ها حديث حسن صحيح» والطحاوي في «شرح معاني الآثاره ۴۰۲/6 
کلاهما من حدیث آيي موسی» وصححه الالباني في «صحيح الترمذي». 


و کے ی کے 
لو زاد عليها أنه يغفر له» لكن لما شهد الله تعالئ آنه كافر بقوله (ذلك 
بأنهم كفروا بالله ورسوله) [التربة: ]۸٠‏ دلت هزه الآية على تغليب أحد 
الأحتمالينء وهو أنه لا يغفر له لكفره» فلذلك أمسك إل عن الدعاء له. 

وفي إقدام عمر على مراجعة رسول اله اة في الصلاة عليه من الفقه 
أن الوزير الفاضل الناصح لا حرج عليه في أن يخبر سلطانه بما عنده من 
الرأي وإن كان مخالمًا لرأيه» وكان عليه فيه بعض الخفاء إذا علم فضل 
الوزير وثقنه وحسن مذهبه» فإنه لا زمه اللوم عل ما يؤديه أجتهاده 
إليه» ولا يتوجه إليه سوء الظن» وأن صبر السلطان على ذلك من 
تمام فضلهء الا تریٰ سكوته ية عن عمر» وتركه الإنكار عليه» وفي 
رسول اله با أكبر الأسوة. 


الشهادات في باب: تعديل كم ب . ا اجر ناکرا 


() «صحبح مسلم؟ )۹٤۹(‏ الجنائز» باب: فيمن بشن عليه خير أو شر من الموتئن. 
TED piy‏ 


سے اترضیع اش اجس اسع 
البخاري وذکره مسنڌًا عن شيخه عفان بن مسلم» ووقع في الييهقي آنه 
» وأسنده الإسماعيلي أيضًا وأبو نعيم من طريق ابن 
آبي شيبة عنه» وأسنده البيهقي من حديث الصغاني عن عفان" 
جیرانه الأدنين إلا قال لل 
تعالی: قد قبلت علمهم فيه وغفرت له ما لا یعلمون». 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه 

أحدها 

قوله في حدیث عمر: (فاثنیٰ عل صاحبها خيرًا) كذا هو في أصل 
الدمياطي : (خيرا) في الموضعين » (ثم مر بثالثة فأثن علي صاحبها شرًا)ء 
بالألف في الثلاثة» وهو أصح إذا قرئ فأثنى بفتح الألف. وقال ابن التين : 


قوله: (خيرّا) صوابه: خير قالّ: وكذلك هو في بعض الروايات» وشر 
مظله» وکاله آراد لذا ری مبیًا. کال : وني نصبه بعد في اللساانه 
انبها: 


عارض بعضهم قوله : (فأثنى عل صاحبها شرًا). بالحديث الآخر: 
«أمسكوا عن ذي قبر. أي: من أهلل الإيمانء وجوابه من أوجه: 

احدها: علیٰ تقدیر صحته ولا نعلمهاء یحتمل آن یکون مجاهرًا. 

ثانیها: لم یقبر فیکون ذا قبر» ویرده قوله بعد هذا : لا تسبوا 


الأموات فإنهم قد أفضوا إل ما قدموا؛ وسباتي ريا في البخاري““ 

«السنن الکبرئ؛ /٤‏ ۷۵ كتاب: الجنائزء باب: التاء على الميت وذكره بما كان 
فيه من الخير. 

١‏ المصدر السابق. 


سند آحمده ۲8۲/۴ من حدیٹ آئس. 
۵) برقم (۱۳۹۳) کتاب: الجتاتر پاب: با پهن من سب الامرات: 


کے نیز 9= 

الٹها: آنه كان في زمانه ا وأصحابه ؛ لأنه كان زمان ينطقهم الله 
فيه بالحكمة ويجريها على الستتهم» وآما الآن فلاء إلا أن يثني آهل 
العدالة. 


وقيل: إن حديث أنس يجري مجرى الغيبة في الأحياء» وإن كان 
الرجل أغلب أحواله الخير وقد يكون منه الغلبةء فالاغتباب له محرم» 
وإن كان فاسمًا معلنًا فلا غيبة فيه» فكذلك الميت» إذا كان أغلب 
آحواله الخیر لم یجز ذکر ما فیه من شرٌ ولا سبه به» وإِن کان أغلب 
أحواله الشر فيباح ذكره منه» وليس ذلك مما نهي عنه من سب الأموات» 
ويؤيد ذلك إجماع أهل العلم من ذكر الكذابين وتجريح المجروحين. 

وقيل: إن حديث: «لا تسبوا الأموات» عام وحديث: «أسكوا عن 
ذي قبره یحتمل آن یکون آباح ذكر الميت بما فيه من غالب الشر عند موته 
خاصة؛ ليتعظ بللك فاق الأحياءء فإذا صار في قبره أمسك عنه» 
لإفضائه إلى ما قدم» فإن آعترض على التجريح بأن الضرورة دعت 
إل ذلك حياطة لحديثه» فيقال له: هو مثل الذي غلب عليه الفسقء 
فوجب ذکر فسقه تحذيرًا من حاله» وهو من هذا الباب ومثله مما 
لا أعتراض له فيه ذكره بي للذي لم يعمل حسنة قط وهو مؤمن 
فبذلك غفر له» فذكره بقبيح عمله إذ كان الغالب على عمله الشر» 
لكنه أنتفع بخشية الله تعالى 


وهل بشترط آن یکون ثناؤهم مطابقًا لافعاله» فیه آحتمالان. وقال 


القرطبي: يحتمل أن يكون النهي عن سب الموتى متأخرًا عن هذا 
الحديث فيكون ناسخا. 


7 «المفهم ۰1۰۸/۲ 


کو کے س کوت 
التها 
َال الداودي: معنن هلذا الحديث عند الفقهاء: إذا أثنن عليه آهل 
الفضل والصدق؛ لأن الفسقة قد يثنون على الفاسق فلا يدخلون في معن 
هذا الحديث» والمراد -والله أعلم-: إذا كان المثني بالشر ممن ليس له 
بعدو؛ لأآنه قد يكون للرجل الصالح العدوء فإذا مات عدوه ذكر عند ذلك 
الرجل الصالح شرًاء فلا يدخل الميت في معنى هذا الحديث؛ لان 


شهادته كانت لا تجوز عليه في الدنيا وإن كان عدلا للعداوة؛ والبشر 
غير معصومین. 

رابعها: 

حديث أنس لم يشرط في الذين أثنوا عددًا من الناس لا يجزئ أقل 


منهم» بخلاف حديث عمر» وأحال في ذلك ية ما يغلب على الرجل 
a E‏ 


مل السََاءِ » م بُجمل له القبُول في اهل الأزذ 
عبدًا كذلك" فهلذا معنن قوله : «أنتم شهداء لله في الأرض»؛ لان 
المحبة والبغضة من عنده تعالى» ويشهد لصحة هلذا قوله تعال: 


فإن قلت: فهلذا المعن مخالف لحديث عمر؛ لأنه شرط فيه أربعة 
شهداء أو ثلاثة أو آثنين بخلاف الأول. قيل: ليس كما توهمت» وإنما 
أختلف العددان؛ لاختلاف المعنيين وذلك أن الثناء قد يكون بالسماع 


سباتي برقم (۴۲۰۹) کتاب: بده الخلق» باب: ذكر الملانكة. 


کی — 90( 
المتصل على الألسنة» فاستحب في ذلك ١‏ 
لا تكون إلا بالمعرفة والعلم بأحوال المشهود له» فناب في ذلك 
أربعة شهداء وذلك أعلى ما يكون من ا لأن الله تعالٰ جعل 

ETT 
ذلك ناب فيه شاهدان» وذلك أقل ما يجزئ من الشهادة على سائر‎ 
الحقوق رحمة من الله لعياده المؤمنين وتجاورًا عنهم حين أجرئ‎ 
أمورهم في الآخرة على ما أجراه في الدنياء وقبل شهادة رجلين من‎ 
عباده المؤمئين بعضهم على بعض في أحكام الآخرة.‎ 

وقال أبو سليمان: هنذا من ظاهر العلم الذي تقدم انه أمارة محيلة 
على الباطن. وقال الييهقي : فيه دلالة على جواز ذكر المرء بما يعلمه إذا 
وقعت الحاجة إليه نحو سؤال القاضي المزكي ونحوه". 

فائدة: 
اء: ممدود يستعمل في الخير ولا يستعمل في الشرء وقيل: 
يستعمل فيهماء وأما الَا بتقديم النون وبالقصر ففي الشر خاصة» وقد 
بستعمل في الخير ياء واستعمل الثناء هنا بالمد في الشرء بناء 
على اللغة الشاذة أو للتجانس كقرله: كر بز م 
[الشورئ: .]٤١‏ 


)١(‏ ورد في هامش الأصل: وهو وجه عند الشافعي في الأعتبار أنه لا يقبل فيه إلا 
ثلائة. قال به الفوراني. 

۴ «الستن الكبرئ» ۷-۷/٤‏ كتاب: الجنائز» باب: التهي عن سب الأمرات 
والامر بالکف عن مساوتهم إذا کان مستغتيا عن ذكرها. 


e DD‏ ااتوشيج شرح الجاسع لسسیع کے 


رة قة: طإز اللديثرة ف 
لزيد نيا اش ن 


ES 
ون یکا کم‎ 


١‏ وَفَولة: «إ سير ف عر لوت وا 
اديو آنا اش ا 


© اق ا 
عة آنا عا يقرت آم لكاب ©4 


م 


شغبا بهناء وزا: بت له کے :تئ اإیراھیم؛ 1٩۷‏ 
N pla =‏ 


وَيْضْرَبِ بِمَطَارِق من حديڊ زب يَصِع 
نره ۱۳۳۸ = لم ۷۰ فد ۳/۲ 


کو کک ی ن ت 


ذكر فيه ستة أحاديث: 


حدیث أسماء: فام رول اله کل يلا 
0 

ساسها: 

حدیث آنس: لو 
الحديث بول ٠‏ 


کڪ www‏ 
الس 

هيه الأحاديث سلفت أو أكثرهاء والأخير سلف في باب الميت 

النعال. 

وعَت ات شدائده .ية بايطا بهد أي بالعذاب. 

ووا الهوان» كما سلف 


سارن إلى التار» قالت الملانكة: <اإثم مرك 
الهوا 


SE EN‏ اتم 
تفارقون أنفسكم» والهّؤْن -بفتح الهاء- السكينة والوقار . 

وقولە: سئم 
بالقتل» ثم في القبر» ثم يردون إل عذاب جهنم» وقيل: بالسباء ثم 
بالقتل ثم بجهنم. وفال مجاهد: بالجوع والقتل ثم جهنم" . 
بالزکاۃ تؤخذ منھم كرما 

«یات): نزل. وقوله: الا بوت علا عدو و 
ابن مسعود: إن أرواح آل فرعون في أجواف طير سود» تعرض على 
النار مرتين» يقال لهم : هله داركم. 
وعن آبي هريرة آنه كان إذا أصبح نال : أصبحنا والحمد لله» وعرض 
ركذلك إذا مسىئ فلا يسمعه أحد إلا تعوذ بالله من 


(۳) رواء البزار في «البحر الزخار» »)۱٤١٤( ۲۸٤/٤‏ وذكره ابن كثير في تد 
NV-ATNY‏ 


سا سد ارد س اہ سی کے 
النار. وقال مجاهد: دا وَمَمْبً : من أيام الديا. 

وقال الفراء: ليس في القيامة غدو ولا عشي ٠‏ لكن مقدار ذلك ۳. 
ویرد علیہ 2 : ر بریشرت ی عب 


عذاب القبر. 
وحديث البراء مفسر للآية» وقد أختلف في قرله: ن اة 
ا تآ ایرام ۷ فقا طاوس: قول: لا إله إلا اله“ وقال 


بالخير العمل الصالح*» وقيل : الحياة حيانا 
وهي التي نحن فيها؛ لأنها تقدمت ردنت والثانية الآخرة 
تأخرت. 

وحديث ابن عمر في أهل القليب قد يكون هو المحفوظ؛ لأنه 
لا یکلم من لا يبسمع كلامه» وإذا راد الله إسماع شيء آسمعه» 
ألا تراه آنه عرض الأمانة على السموات والأرض والجبال» وان 
النار آشتكت إلى ربها تعالیء ويكون معن قوله : إل لا شي 
الآية [النمل: ]۸١‏ مشل قوله: إنك لا تى ن لحي 
[القتصص: ]٠١‏ ويعني بالموت وأهل القبور من سبق في عام الله آنه لا 
يسلم» ويكون قول عائشة إنما حملته على التأويل» وإن كانت ما 
قالته عائشة محفوضًا فإنما حمله ابن عمر على التأويل. 


لأنها 


(۱) ذکره القرطي في «تفسیره» ۴۱۹/۱۰ 
(۲) رواء الطبري في اتفسیرهه ٩۷/۱۱‏ (۳۰۳۷۳. 

() معني القرآن» ۹/۳ 

() رواء الطبري في «تفسیره» ۷/ ٤۵۱-٤٥٩‏ (۲۰۷۷۵). 
(ه) المصدر السابق برقم .)۲٠۷۷١(‏ 


0e 
واحتج بعض الفقهاء بقرله كلا: ما ای بای ی و‎ 
لا يصح في الأفعال» وهو مذهب المحققين قالوا: لأنها قضية عين‎ 
لا يجب أن يلحق بها غيرهاء وكذلك قوله ية للمرأة التي رفعت إليه‎ 
بيا ثم قالت: الهذا حج؟ قال: «نعم» ولك اجر" فظن بعض‎ 
الأشياء يحمل عليها‎ E 
وحديث عائشة مع البهودية فيه أن يتحدث عن أهل الكتاب إذا وافق‎ 


قول الرسول ڳقڈ وآن يوقف عن خبرهم حَتّیٰ يعرف اصدق هو آم كذب. 
وفيه: أن المؤمن يتذكر إذا سمع شيتًا» فرب كلمة ينتفع بها سامعها دون 
قائلها. 

وقوله : («ويضرب بمطارق من حديد ضربة٠)‏ أي : من رجل حنق 
شديد الغضب» اله الشيخ أبو الحسن. 

واحتجٌ لأهل السَة القائلين ان الأرواح كلها 
منعمةء وأرواح الأشقياء معلبة بالآية السالفة : الد زروت علا مذ 
با [غافر: »]٤١‏ وبقوله: لاگ ERE‏ 
شط [الانمام: ۹۴] ولم يغل: إنهم يميتون أنفسهم» وقيل في 
قوله: رب اتشر [المؤمنون: :]۹١‏ إنه قول الروح. 

وقوله تعال : رجا أك أختلف في التفس والروح» فقال 
القاضي أبو بكر وأصحابه : إنهما أسمان لشيء واحد. وقال ابن حبيب 


() رواه مسلم من حدیث این عباس برقم (۱۳۳۹) كتاب: الحج» باب: صحة حج 
الصبي واجر من حج به» وابو دارد )۱۷۳١(‏ كتاب: المناسك» باب: في الصبي 
بحج» والترمذي (۹۲6) كتاب: الحج» باب: ما جاء في حج الصبي» والنسائي 
٠١/٠‏ كتاب: مناسك الحج» باب: الحج بالصغير» وابن ماجه )۹1١(‏ 
كتاب: المناسك» باب: حج الصي. 


س د اوی شس اع اسع سے 
الروح هو التفس الجاري يدخل ويخرج لا حياة للنفس إلا به» والنقس 
تألم وتلذء والروح لا تألم ولا تلذ. وعن ابن القاسم» عن عبد الرحيم بن 
خالد: بلغني أن الروح له جسد ویدان ورجلان ورأس وعينان يسل من 
الجسد سلا. وعنه أيشًا: أن النفس هي التي لها جسد مجسد. 


َال ابن حبيب: وهي في الجسد تحلق في جوف حلق تخرج من 
الجسد عند الوفاة» ويبقى الجسد حيّاء ونحوه حكى ابن شعبان» عن 
ابن القاسم وزاد قَالّ: الروح كالماء الجاري. َال أبو بكر بن 
مجاهد: أجمع أهل السنة عل أن عذاب القبر حق» وآن الناس 
يفتنون في قبورهم بعد آن یحیوا فیهاء ویسالون ویثبت الله من احب 
تثبيته منهم. وقال أبو عثمان بن الحداد: وإنما أنكر عذاب القبر بشر 
المريسي والأصم وضرار» واحتجوا بقوله تعال: ل برت ها 
اموت إلا امون لأر [الدحان: ]٠١‏ ويمعارضة عائشة لابن عمر. 

ال القاضي أبو بكر بن الطيب وء قد ورد ا 
الأخبار الواردة في عذاب القبر ال تعالى: <ال يشر 
با [غافر وقام الات اق على أنه لا غدو ولا عشي في 
الآخرةء وإنما هما في الدنياء وقد سلف ذلك» فهم يعرضون بعد 
مماتهم على الثار قبل يوم القيامةء ويوم القامة 
ال تعالى: چ 
[غافر: ]٤١‏ فإذا جاز آن يكون المكلف بعد موته معروشًا على التار 
غدؤا وعشيّاء جاز أن يسمع الكلام» ويُمنع الجواب؛ لان اللذة 
والعذاب (تجيء بالإحساس)' فإذا كان ذلك وجب أعتقاد رد 


من شرح ابن بطال؛ ۴۵۹/۴ . 


الحياة في تلك الأجسام» وسماعهم للكلامء والعقل لا يدفع هذا ولا 
بلل ورطوبة» وإنما بقتضي حاجتها إلى المحل 
فقط» فإذا صح رد الحياة إل أجسامهم مع ما هم عليه من نقصٍ 
البنية وتقطيع الأوصال» صح أن يوجد منهم سماع الكلام والعجز عن 
رد الجواب. 

وقد ذكر البخاري في غزوة بدر بعد قوله ڳا «ما اتم باسمع لما 
ادة: أحياهم الله حن أسمعهم توبيًا ونقمة وحسرة 
وعلى تأويل قتادة فقهاء الأمة وجماعة أهل السنة» وعلى 
E‏ وهو راوي الحديث. 


يوجب حاج 


وليس في قول عائشة ما يعارض رواية ابن عمر؛ لأنه 
يمکن أن يكون قد قال في قتلی بدر القولين جميعًاء ولم تحفظ عائشة إلا 
أحدهما؛ لأن القولين غير متنافيين أي: ما دُعوا إليه حى لا يبق رد 
إل أجسامهم وسماعهم النداء بعد موتهم إذا عادوا أحياء 
وقال الطبري في معني قوله: «ما أنتم بأسمع منهم ولكنهم 
لا يجيبون: أختلف السلف من العلماء في تأويله» فقال جماعة: 
يكثر تعدادها بعموم الحديث. وقالت: إن الميت يسمع كلام الأحياء» 
ولذلك فال بي لأهل القليب ما قالّ. وقال: «ما أنتم بأسمع منهم.. 
واحتجوا بأحاديث في معن قوله إل في الميت «إنه ليسمع قرع 
نعالهې" ثم رویٰ أنهم يسمعون كلام الأحياء ويتكلمون عن 
آبي هريرة. ثم روئ عن ابن وهب» عن العطاف بن خالد» عن خالته 


برقم (۳۹۷۱) کتاب: المغازي» یاب: قل آي جهل. 
(۴) سبق برقم (1۸۳۸) كتاب: الجنائزء باب: المي يسبع خفق النعال» من حديث 
1 
اس 


س( د انوضیع اش الجا اسحیع 
-وكانت من الغوابر- أنها كانت تأتي قبور الشهداء» قالت: صليت 
عند قبر حمزة بن عبد المطلب» فلما قمت قلتٌ: السلام عليكم» 
فسمعت آذناي رد السلام يخرج من تحت الأرض» أعرفه كما أعرف 
آن اله خلقنيء وما في الوادي داع ولا مجیب» فاقشعرت کل شعرة 
مني. وعن عامر بن سعد آنه كان إذا خرج إل قبور الشهداء يقول 
لاصحابه : ألا تسلمون على الشهداء فيردون عليكم؟ 

وقال آخرون: معناه» ما آنتم باعلم أنه حق منهم» ورووا ذلك عن 
النبي إلا وذكروا قول عائشة حين أنكرت على ابن عمر وقالت: إنما 
قال ي#: ١إنهم‏ ليعلمون الآن أن ما كنت أقول لهم حق؛. قالوا: 
عائشة بي E‏ 
بني آدم وکلامهم. قالوا: ولو کانوا پسمعون کلام الناس وهم موت 
لم يكن لقوله تعال: ظإلك لا شيع اسرد (النمل: )۸٠‏ جوم أت 
يشيع من في مر [فاطر: ]۴١‏ معن. وصوب الطبري تصحيح كل 
من الروايتين» والواجب الإيمان بها والإقرار بان الله يسمع من 
من خلقه ما شاء من کلام خلقه» ویفهم من یشاء منهم ما شام 
وينعم من أحب منهم ويعذب في قبره الكافر» ومن ستحق العذاب 
كيف أراد» على ما صحت به الروايات عن سيد البشر» وليس في 


)١‏ رواء ابن آبي شية في امصنفه» ۲۹-۲۸/۴ (۱۱۷۸۷) کتاب: الجنائزء باب 


التسايم على القبور إذا مر بها 


9g 
محتماا لأن یکون معناه»‎ 
< غيرك» ونظیره‎ 
بالتوفيق» والهداية بيد اللهء فنفى الرب عن ن‎ 
إلا بمشيثتهء كما في الهدايةء وإنما أنت نذير مبلغ‎ 
ویحتمل أن يكون المراد: إلّك لا تُسمع الموتی إسماعًا يتتفعون به؛‎ 
لانقطاع أعمالهم وانتقلوا إل دار الجزاء فلا ينفع الدعاء إ‎ 
ختم علیهم آن لا يمنواء وکذا قوله : ا اله لي‎ 
بشنيع ن في الور يريد: إنك لا تقدر على إسماع من جعله اله‎ 
أصم عن الهدئ» وفي صدر الآية ما يدل علي هلذا؛ لأنه تعال‎ 
ورا تى لأس الي © [فاطر: 11۹ بعني بالاعمى : الكافر»‎ 
يعني‎ ]۲١ وبالبصير: المؤمن رلا المت لا رر © [ناطر:‎ 
آي‎ n وبالنور: نور الإيمان 5 ا‎ ash بالظلمات‎ 


تسمع الجهال الذين كأنهم موت في القبور» ولم يرد اتوت الذين 
ضربهم مثأّد للجهال شهداء بدر المزمنين فيحتج بهم» أولئك أحياء 


في عذاب القبر الآية 
لأر [الدان: 0١‏ 
في كتابه بحياة الشهداء قبل يوم القيامة فقال 
بل آي الآية [آل عمران 
٩‏ ولما كانت حياتهم قبل محشرهم ليست رادة لهلزه الآية كانت 
حياة المقبورين في قبورهم من قبل محشر الناس ليست رادة لقوله: 
۶لا یذوقون). 


کما نطق به التنزیل» ولا یعارض ما یشبت 
السالفة ل يورت ب 
لان الله تعالٰ قد أ 


س( سے اتوضیع شع الجاع اسع سے 

ومن نكر حياة الشهداء قبل المحشر وادعئ أن قوله: (احيا € 
في يوم القيامة» أبطل ما أقتضاء قرله : وة 
نهم [آل عمران: ١۷]؛‏ لأن الشهداء وغيرهم من جميع البشر يتوافون 
يوم القيامة» ويستحيل فيمن وافاه غيره أن يقال في الذي وافاه إنه 
سيلحقه» أو يقال فيه بأنه خلفه» والأخبار إا في عذاب القبر 
صحيحة متواترة لا يصح علبها التراطوء وإن لم تصح مثلها لم يصح 


شيء من آمر الدين. 


غب قال: عقني غود 
آي وټ # قال خَرخ اللبي ب 


القبرء ومن عذَاب الا وَين وة المَخبا وَالْمَمَاتِ وَين فة اليح 
الالء اسل کد 7 فت ۵7 


7 س د س س س سے 
الشح: 
تقدمت هليه الأحاديث في مواضعهاء وتعليق التضر أت به ملم 
لیحییٰ بن سعید؛ لان فیها كل واحد صرح بالسماع ممن فوقه وقد 
وصله الإسماعيلي» حدثنا مكي» ثنا زاجء ثنا النضر» ثنا شعبة وهو 
ل ااا ایرد ری بق فن قازام ابر نة 
وهاه زه الأحاديث شاهدة للأحاديث التي في الباب السابقء أن عذاب 
القبر حق عل ما ذهب إليه أل السنةء الا ترئْ أن الشارع أستعاذ 
منه» وهو معصوم مطهر مغفور له ما تقدم من ذنبه وما تاخر؟! فينبغي 
لك يا من آنتفت عصمته وطهارته أن تكثر منه تأسيا سيد السادات» 


هديه ثم كل الخلق في مقام الأنتقار والخشوع والانكسار» والإقرار 
بشكر النعم واجب» وخشية كل أحد على قدر مقامه «أفلا أكون عبدا 
شكُوراه" وقد َال تعال له: ياي ّى آي أل [الاحزاب: ]١‏ 
أي: كُمْ على تقواه» فكان إذا قام في الصلاة يسمع لصدره أزيز. 


وفتنة المحيا: من خروجهء وفئنة الممات 
الدجال أي: ١‏ 


القبرء وفتة السيح 


رج في آخر الزمان أعاذنا الله مته. 


ھی دی دهن 


(۱) «صحیح مسلم» (۲۸۹۹) كتاب: الجنة ونميمهاء باب: عرض مقعد الميت من 
الجنة أو الثار عليه. 
) سلف برقم )۱١۳١(‏ كتاب: التهجد» باب: قيام ابي لا الليل حت ترم قدماه. 


گل واج مهما لن آزء گم ال م 
IY sg = HY sele‏ 

ذکر فيه حدیث ابن عباس: مر ال 
ياء ولم يذكر فيه الغية» إنما ذكر التميمة؛ لان من 
ينم عنه يغتابه» ويقال: إنهما أختان لا تفارق إحداهما الأرئ وقد 
سلف ذلك آیقاا 


() برقم (۱۳۹۱) باب: الجريد على القبر. 


7 سسس درس س س سی سے 


وَالعَمِيّ. إن كان يِن أل الج 
أل الار)ء يقال : هنذا 


العرض لا يكون إلا على حيّ» وهو دال عل إحياته ومنه : اليسيع 
قرع نعالهم* وفيه دلالة على بقاء الأرواح؛ لأنها التي يعرض عليهاء 
ويحتمل أن يريد بالغداة والعشي: كل غداة وكل عشيةء وذلك 
لا يكون إلا بإحياء جزء منه» فإنا نشاهد الميت ميا بالغداة والعشي» 
وفلك يمنع إحياء جميعه» وإعادة جسمهء ولا يمتنع أن تعاد الحياة 
في جز آو آجزاء منه» وتصح مخاطبته والعرض عليه» ویحتمل آن 
يريد بالغداة والعشي : غداة واحدة يكون العرض فبهاء ذكره ابن التين. 

وقوله: (امقعده») يحتمل أن يريد مقعده من الجنة» وقد سلف ذلك 
مفصلا في حدیث آنس» ویکون معنی: حت اش آي: آنه 
مقعدك لا تصل إليه حى يبعثك الله 


= ڪا 79( 

ونقل ابن بطال عن بعضهم أن معنى العرض هنا: الإخبار بان هأذا 
موضع أعمالكم والجزاء لها عند اله تعالء وأريد بالتكرير بالغداة 
والعشي تذكارهم بذلك» ولسنا نشك أن الأجسام بعد الموت 
والمساءلة هي في الذهاب وأكل التراب والفناءء ولا يعرض شيء 
عل فانٍ» فبان أن العرض الذي يدوم إلى يوم القيامة إنما هو على 
الأرواح خاصةء وذلك أن الأرواح لا تفن وإنما هي باقية إلى أن 
يصير العباد إلى الجنة أو النار". 

ونقل عن القاضي أبي الطيب أتفاق المسلمين آنه لا غدو ولا عشاء 
في الآخرة» وإنما هو في الدنياء فهم معروضون بعد مماتهم على التارء 
وقيل : يوم القيامة» ويوم القيامة يدخلون أشد العذاب» فمن عرض 
عليه النار غدرًا وعشيا احرئ أن يسمع الكلام . 


قال ابن عبد البر: وقد أستدل بهذا الحديث من ذهب إل أن 
الأرواح على أفنية القبور» وهو أصح ما ذهب إليه في ذلك؛ لأن 
الأحاديث في ذلك أثبت نقلاء تَالّ: والمعن عندي آنها قد تكون 
على أفنية قبورها؛ لأنها لا تفارق ر» بل هي کما َال 
مالك: إنه بلغه أن الأرواح تسرح حيث شاءت» وعن مجاهد 
الأرواح على القبور سبعة أيام» من يوم دفن الميت لا تفارق". 
وقال الداودي: ومما يدل علي حياة الروح والتفس وأنهما لا يفنيان 


بوق آلأنشس الآية [الزمر: ]٤١‏ والإمساك لا يقع 


شرح ابن بطال؛ ۴/ ۴۳۹١‏ 
0 «الاستذكارە ۸/ ۴-۴0 
۳ «شرح ابن بطال» ۴/ ۴۱۰ 


5 


٦ے‏ ودی س دس سبع 

وحكى القرطبي أن العرض مخصوص بالمؤمن الكامل الإيمان» 
ومن آراد الله آن ينجيه من الثار» وأما من أبعد الله عليه وعيده من 
المخلطين الذين خلطوا عملا صالحًا وآخر سيا فله مقعدان يراهما 
جمیمًا» کما آنه یری عمله شخصین في وقتین او في وقت واحد 
قیخا وحستًا. 

الّ: وقد يحتمل أن يراد بأهل الجنة: كل من يدخلها كيف كان 
ويجوز أن يكون ترد إليه الروح كما ترد عند المسالة» وقد ضرب بعض 
العلماء لتعذيب الروح مثلا في النائم کأن روحه تنعم آو تعذب وحده 


يبعثك اله يوم القيامة») هو تأكيد أعني: يوم القيامة» 
وزاد ابن القاسم: «حنّى يبعثك الله إلیه» وکذا رواه ابن بکیر» قال آبو 
عمر: ويحتمل أن تكون الهاء في قوله : «إليه راجعة إلى اله تعالى» 
فإن إليه المصير» وكونها عائدة إلى المة ير إليه أشي 


0 آنظر: «المفهم ۱٤۰-۱٤6/۷‏ 
الاستکاره ۳۸/۸ ۳4۹ 


وواه این ماجه )٤۲۹۸(‏ كتاب: الزهد» باب: ذكر القبر والبل» وصححه الالباني 
في «صحیح این ماجهه. 


وقد جاءت آثار تدل عل معرفته من يحمله ویدخله في قبره ومن 
يغسله» أخرجه الطبري من حديث أبي سعيد مرفوعا؛ وعن مجاهد: 
إذا مات الميت فملك قابض نفسه» 
غسله وعند حمله وت يصل إل قبره. 

وإنما ترجم البخاري بكلام الميت عليها» وذكر حديًا يدل أن 
الجنازة: الميت؛ لأنه من أثمة اللغة العارفين بهاء فإنها بالفتح 
الميت» وبالكسر: السريرء فاراد الميت على السرير". 


من شيء الا وهو يراه عند 


عجن ددعف 


برقم ۱۳۱9 
آنظر: «الصحاح» ۸۷۰/۴ والسان المرب 1۹۹/۲. 


س اتوضیع س اجس سح سے 


باب ما قِيلَ ف ولد المُشلِمينَ 


قالّ: کا و راهيم a‏ الج 
(rt4/ gê Ne‏ 


: ایی اقاس ثم ثوث 5 اة بو 
ج اث اله بقلل رختو لاهن 
وت ارا ال: لما وُي برام قال له رَسُرل الله ل : ١إ‏ له 
مُرْضعًا في الجنّة 

الشرح: 

أما حديث أبي هريرة فقد سلف في أوائل الجنائز. لن بلفظ آخر 
كما أوضحناه هناك في باب: من مات له ولد فاحتسبه» وعَرّا 
المزي في «أطرافه؛ إلى أنس بلفظ ليس هو هناء ولا في ذا 
الموضعء فليحمل على المعنء وهلا لفظه: حديث: «ما من مسلم 
يموت له ثلاثة من الولد.س" الحديث. أخرجه البخاري في 


برقم .)۱۲١۱(‏ 
تحفة الأشرافه ۲۷۲/۱ .)٠٠٠0(‏ 


و =«( 
الجنائز*"“ء وحديث البراء آخرجه 
إذا عرفت ذلك فالكلامٌ عليه من أوجه : 


» وقد يصاب المؤمن فيكون في إيمانه 
من القوة ما يصبر للمصيبة» ولا يصبر لتردادها عليه» فلذلك صار من 
تكررت عليه المصائب صبره أول بجزيل الثواب» والولد من أجل ما 
يسر به الإنسان» لقد يرضى أن يديه بنفسه» هذا هو المعهود في 
الناس والبهائم» فلذلك قصد الشارع إل إعلاء المصائب والحض 
لا يموت لحا من 


طابت نفسه على الرضا عن اله في فعله آستكمل جزيل الأجر. 


وقد جاء آنه ليس شيء من الأعمال يبلغ مبلغ الرضا عن الله في 
جميع النوازل» وهاذا معن قوله تعالی: ين اله ع رشا ل 
[المائدة: ]1٠١‏ يريد: رضي أعمالهم» ورضوا عنه بما أجرئ عليهم 
من قضائه وما أجزل لهم من عطائه. 

انیها: 

معنى: الم يبلغوا الحنث' لم ببلغوا أن تجري عليهم الاقلام 


() سلف برقم (۱۲۹۸) باب: فضل من مات له ولد فاحتسب. 

(۲) بیاض في الاصل بقدار تصف سطر. 

( روا مالك في موطه» من حدیث ابي التقر امیس ۱۹۲ (۳۹) کاب 
الجناتزء باب: الحسبة بالمصيية بالولد وغيره» وابن آبي عاصم في «الأحاد 
والتاني» 4/ ۱۸ )۴۱٩0(‏ 


رچ کے م نے 
بالأعمالء والحنث: الذنب العظيم. 

ثالثها 

حديث آنس دال قاطع أن أولاد المسلمين في الجنة لاد لا 
أن يرحم الث الآباء من أجل من ليس بمرحوم» ويشهد لصحة هذا قوله 
في ابنه إبراهيم : إن له مرضعًا في الجنة؟ وعلى هذا القول جمهور علماء 
المسلمين أن أطفال المسلمين في الجنة» إلا المجبرة فإنهم عندهم في 
ثةء وهو قول مهجور مردود بإجماع الحجةء ذكر للتنبيه على 
وهمه وغلطه. 

رابعها 

بوب البخاري عل أولاد المسلمين» ولم يذكر حديًا فبهم» اجيب 
بانه إذا رحم الآباء بهم فالابناء أولیٰ؛ وحدیث إبراهیم یرده» وهو ظاهر 
في البويب. 

سيا 

"إن له مرضكًا في الجئة أي : من يتم رضاعه» يقال: آمرأة مرضع 
بغير هاء كحاثض» وقد أرضعت فهي مرضعة» إذا بنيته من الفعل» وروي 
مرضعا -بفتح الميم- أي: رضاعا. 


() هنا القول فيه نظر فقد قال ابن عبد البر رحمه الله: وقد ذهب جماعة كثيرة من آهل 
الفقه والحديث إلى الوقوف عن الشهادة لأطفال المسلمين أو المشركين بجنة آو 
نار متهم : حماد بن زيد» وحماد بن سلمةء وابن المبارك» وإسحاق بن راهویه» 
وغیرهم؛ وهو یشبه ما رسمه مالك في آبواب القدر في موطه» وما آورد من 
الأحاديث» وعلىئ ذلك أكثر أصحابه وليس عن مالك فيه شيء منصوص إلا ان 
المتاخرين من أصحابه ذهبوا إلى أن أطفال المسلمين في الجنة» وأطفال الكفار 
خاصة في المشيتةء «التمهیده 1۸/ ٠۱۲-۱۱۱‏ 


مكل اهي تت اهب مل تر 


ا 


رول اھ ڳا ن ولا لمر 


قفال: 


الحديث الأخير سلف قريبًا واضحًا. وقد آختلف العلماء في أولاد 
المشركين على أقوال 
أحدها: أنهم من أهل الجنة"؛ لأنهم وُلدوا على الفطرة. قال 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: كونهم في الجنة قول طاتفة من المفسرين والفقهاء 
والمتكلمين والصوفية» وهو آختيار ابن حزم. 


ومعنی: الل ألم ما انوا عَاِلِينً؛ أي: قد علم أنهم لا يعملون 
شیا ولا يرجعون في وقت يعملون فيه» وهلذا هو المختار". 
انيها: أنهم خدمة أهل الجة". 
الشها: أنهم من أهل النار؛ لحديث الذراري يصابون في شن 
الغارة: «هم من آبائهم»”. وجوابه أن ذلك في آمر الدنبا آي: إنهم 
إن أصيبوا في التييت رالإغارة لا قود فيهم ولا ديةء وقد نه رسول 
الله ل عن قتل النساء والصبيان في الحرب. 


٠‏ تعليق بهامش الاصل بخط سبط ابن المجمي: قولهم في الحديث قول طانفة من 
المفسرين والفقهاء والمتكلمين والصرفيةء وهو أخنيار ابن حزم. 

) تعليق بهامش الأصل بخط سبط اين العجمي : وقد رأيت في «جامع سفبان الثوري؛ 
جمع الدولابي» قال الدولایي : حدثتا محمد بن غلف» ثا قيصةء عن سفيان» عن 
يزيد بن آبان» ن آنس بن مالك قال : ستل النبي هل عن ذراري المشرکين» قال 
«هم خدام أهل الجنة؛ وهو مذهب سفبان. [وقد بقي] على المصتف مع ما ذكره 
خمسة أقوال أحرء وهي : الإمساك في المسالة نفا وإثائا وجل حأنا مما آستائر الله 
بعلمه وهنا غير القول بأنهم مردودون إل محض المشبئة غير الوقف في أمرهم لما 
بحكم لهم بجنةء ولا بنار. هذان قولان. الثالث: أنهم في متزلة ين الجنة والتار 
فليس لهم إيمان يدخلون به الجنةء وليس لهم أعمال توجب دخولهم اا الرابع 
أن علمهم وعلم آباتهم في الدنيا والآخرة فلا يتفردون عنهم بحكم في الدارين. 
والفرق بين هلذا وبين اثالث في كلام الصف أنهم في التار. أن صاحب هلذا 
المذهب الرابع يجعلهم تيا لهم حتئ لو أسلم الأبوان بعد مرتهم يحكم لأطفالهم 
بالتار وصاحب القول الثالث يقول: هم في التار سواء أسلم الابوان أو لا. 
الخامس: أنهم يصيرون تراب حكاه أرباب المقالات عن علية بن آشرس. 

سیاني برقم (۳۰۱۲» ۳۰۱۳) کتاب: الجهاد؛ باب: آهل الدار ييتون» وروا 
مسلم ایشا برقم )۱۷٤١(‏ تاب : الجهاد» باب: جواز قل النساء...» من حديث 
الصعب بن جثامة. 


کد — 0( 
ار ال اکم 

جانين؛ وتؤجج لهم نار» ثم بُبعث إليهم رسولء يأمرهم 
باقتحامها فمن علم الله أنه لو وهبه علا في الدنيا أطاعه» دخلها 
ولا تضره ويدخل الجنة» ومن علم أنه لو وهبه عقلا لم يدخلها 


فيدخل النار. قال ابن بطال: هو قول لا بصح؛ لأن الأثار الواردة 
e‏ 


بذلك ضعيفة لا تقوم بها 
وال الداودي: وهلذا لا يصح في العقل والاعتبار لقوله تعال: 
ريا نترك [العربة: ]١١‏ الآية. 
ات ا ر ر 
لم ينه عن الأستغفار لهم» وهلا الأستدلال غير صحيح» كما فال ابن 
لتين؛ لأنه إنما هي عن الأستغفار لعبد اله بن أبي» ومن هو مثله» 
ولم ينه عن الأستغفار لولداتهم. 
خامسها: الوقف في آمرهم؛ لأنه کا قالّ: ١اث‏ آعلم بما كانوا 
. ونقل ابن بطال عن أكثر العلماء أنهم في المشيئةء وتاولوا 
قوله تعالى: إل ين @46 [المدئر: ٠١١‏ أنهم أطفال 
المؤمنين» وقيل : هم أصحاب الملائكة. وقد رتب بعض العلماء هله 
الأحاديث الأربعة بحيث لا يختلف منها حديث مع الآخر. فقال: 
أصلها حديث التأجيج. فَالّ: فمن دخل النار كان من خدمة اهل 
الجنة» وكان الله أعلم بما سيعمل لو أحياه حين يبلغ التكليف» وإن 
لم يدخلها كان في النار"ء وهو الحديث الآخر: اهم من آبائ 


.۳۷٤/۳ شرح ابن بطاله‎ ١ 
۳۷4-۴۳۷۲ /۴ شرح ابن بطاله‎ 


کو کے ور و و و کے 


فتتفق هزه الأحاديث الأربعة. 

وقوله : اله علَمٌ ما انوا عَايِينَ؛ أخبر بعلم الشيء لو وجد كيف 
یکون» مثل قوله : وو را مرا [الانعام: ۲۸] ولم یرد آنهم یجازون 
بذلك في الآخرة» لأن المرء لا يجازئ بما لا يفعل» ولا حلاف آن من 
نویٰ شرب خمر ولم یفعل أنه لا يقام عليه بذلك حکم» فالصغیر آبین؛ 
لانه لم يكن منه فعل شيء» وكذلك أولاد المسلمين» («اثه أعلم بما 
يعملون لو عاشوا»)". وعن ابن القاسم في ولد المسلم يولد 
مخبولًاء أو يصيبه بلوغه قَالّ: ما سمعت فيه ان 
الله تعالى فَالّ: (والذين آمنوا وأتبعناهم ذرياتهم)" الآية [الطور: ]۲١‏ 
فارجو آن یکونوا معهم. 


)١(‏ قال سماحة الشيخ عبد العزيز بن باز -رحمه اله-: إذا مات غير المكلف بين 
والدین کافرین فحکمه حکمهما في احکام الدیا فلا یغسل ولا صلی عایه ولا 
يدفن في مقابر المسلمين» أما في الأغرة فأمره إلى الله سبحانه» وقد صح عن 
رسول اله #5 أنه لما ستل عن أولاد المشركين قال: اله أعلم بما كانوا عاملين 
وقد ذهب بعض أهل العلم إل أن علم اله سبحانه فبهم يظهر يوم الق 


رآ 
وام 
يمتحنون كما يمتحن أهل الفترة ونحوهم فإن أجابوا إلى ما يطلب منهم دخلوا 
الجنة وإن عصوا دخلوا التار. وقد صحت الأحاديث عن النبي كا في آمتحان أهل 
الفترة بوم القيامة. وهم الذين لم تبلنهم دعوة الرسل ومن كان ني حكمهم كاطفال 


المشركين لقول اله ك: را شرلا [الإسراء: ]٠١‏ وهلذا 
القول هر أصح الأقرال في أهل الفترة ونحرهم ممن لم تبلغهم الدعوة الإلهية وهو 
آختيار شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه العلامة ابن القيم وجماعة من السلف 
تيم رحمه اله الكلام في 


طبقات المکلفین. مجموع اوی ومقالات متنوعت ۱۱٤-۱٩۳/۳‏ . 
wm‏ ا تقديم: (أعلم) على : (ال). 


وأما من أصيب بعد الحلم. قال ابن التين : سمعت بعض أهل العلم 
والفضل آنه يطبع علیٰ عمله کمن مات» ومن كتاب آخر آن المجنون 
والمخبول والمعتوه يصلى عليه . 

وقال ابن بطال: یحتمل قوله: اه أعلم بما کانوا عاملین». وجوها 
من التأويل : 

أحدها: آن يكون قبل إعلامه آنهم من أهل الجنة. 

ثانیها: آي: عل آي دين کان يميتهم لو عاشوا فبلغرا العمل» وآما 
إذا عدم منهم العمل فهم في رحمة اله التي ينالها من لا ذنب له. 

الٹها: آنه مجمل يفسره قوله تعالی: < 


[الاعراف: 1۷۲] الآية» فهلذا إقرار عام يدخل فيه آولاد المسلمين 
والمشركين» فمن مات منهم قبل بلوغ الحنث ممن أقر بهذا الإقرار 
من أولاد الناس كلهم» فهو على إقراره المتقدم لا يقضئ له بغيره؛ 


حکمھم حکم آبائھم؛ فهو مردود بقوله تعالی: ا لد َة ند 
ر لالانام: ٤‏ . 


() آنظر: «النرادر والزیادات» 1۰۷/۱. 
شرح این بطال ۴۷۳/۴ 


7 سے س س س س — 


رُويا؟..٠‏ الحديث» رفيه : 
ک فقطها بطولهاء ويأتي في التعيبر آخر الكتاب» 
وساقه عقب ما قيل في أولاد المشركين؛ لأنه ذكر في الرؤيا: وفي أصل 
الروضة شيخ وصبيان» وأما الشيخ في أصل الشجرة إبراهيم» والولدان 
حوله قأولاد الناس. 

وذكر في التميبر: هوأما الولدان الذين حوله فكل مولود مات على 
الفطرة). َال بعض المسلمين: يا رسول اله وأولاد المشركين؟ 
قًالّ: «وآولاد المشركين؛ وهزٍه حجة قاطعة» وكذا رواية البخاري: 
«والصبيان حوله أولاد الناس». لأن هذا اللفظ بقتضي عمومه لجميع 


)١‏ سياتي برقم )۷١٤۷(‏ باب: تعيير الريا بعد صلاة الصبح. 


س۷ سے اوضع شح دانع اسع سے 
الاس مؤمنهم وكافرهم» وقد أسلفنا أن هذا القول هو المختار. 

وقال ابن بطال: إنه أصح ما في الباب من طريق الآثار وصحيح 
الأعتبار. 

والكلوب في الحديث -ويقال: اللا 
ينشل بها اللحم من القدرء قاله الجوهري". وعبارة 
خشبة في رأسها عاق . 

وقوله: (تدهتةه) أي: تدحرج. والفِهُر: الحجر ملء الكف. 
والصخرة: الحجر العظيمة. قال يعقوب» تسكن الخاء وتفتح. 

وقوله: (« أي تُب يل الشوره) هو بإسكان القاف» أي 
فتح. وضبطه بعضهم هنا بفتحهاء رآنکره بع ابل ی 


: المنشال وهي: حديدة 
ين بطال: هو 


«فترت» ولابي ذر «آفترت»» وصوابه کما قَالّ ابن التین : قترت -بالقاف- 
. أي: لهبت وارتفع فوارها؛ لان القتر: الغبار. 


زوا وسا مدت رقت اققات واخ واا 
فذكره الهروي وقال: هو مثل فترت. 


کاه پخرجواه) هو متصوب پتقدیر آن وقد روي 


بإٹباتھا. 


۲ شرح ابن بطاله ۴۳۷۴/۳. الصاح ۲۱/۱ 
شرح ابن بطاله ۴۷٤/۳‏ 0( المحاح» ۷۸0/۲. 


O0 س‎ 


وقوله: (#وعلي وسط التهر») كذا في رواب 


وفي آخرئ» وهي ما 


وقوله: (اقفي ضلا هيخ وميا 


سزال آبي بكر لعاتشة؛' لأنها آعلم الاس بوت لأنه مات في بيتها؛ 


وسالها لیستعد کفنه ويجري ذلك على 

وقولها: في يوم الإثنين. كان ذلك لاثنتي عشرة ليلة خلت من ريبع 
الأول» حين آشتد الضحئ» لإحدئ عشرة سنة من الهجرة» وفبه ّى 
وولد وقدم المدينة» وكان يصوم الإثنين والخميس؛ لأنهما يوما رفع 
الأعمال ومحط الأثقال'"» على أنه ورد في الموت ليلة الجمعة 


تياره من الأقتداء بالشارع. 


) یدل عل ذلك ما رواء آبو داود عن أسامة بن زید برقم )۲٤۳۲‏ كتاب: الصرم» 
باب: قي صوم الاثین والخمیس والنساتي ۲۰۲-۲۰۱/6 كتاب: الصيامء وابن 
خزیمة في اصحیحه» ۲۹۹/۲ (۲۱۱۹) کتاب: الصیام» باب: في آستحباب صوم 
يوم الإثين والخميس» وصححه الألاني في اصحيع آبي داودا برقم .)۴۱٠0(‏ 
ورواء الترمذي من حدیث آبي هريرة )۷٤۷(‏ کتاب: الصوم» ٻاب: ما جاء في 
صوم بوم الإثنين والخميس. وقال: حديث آبي هريرة حديث حسن غريب. 


سس ن 


ويومها من حدیث عمرو بن العاصي مرفوعا: امن مال 


الجمعة آمن فتنة القبر. فقال القاسم بن محمد: صدق أبو عبيدة. 
واستفهام الصديق إنما هو ليتثبت» ولم يكن ليخفی عنه يوم وفات 
وقد پختمل آن لا بعلم ما کقن فيه + لان قومه ولوا آمره» ویتحمل ان 
يفعله أيضًا ليتثبت» ورجاء أن يتوف في يوم وفاة الرسول؛ لفضل 
ذلك اليوم» فقبضه الله تعالى في الليلة التي تليه؛ لأنه تال لرسوله. 
ال علي : سبق رسول الله ی وصلی ابو بکر وصلی عمر. 
ولا زال التبرك بالسلف مطلوب» وموافقتهم في المحيا والممات 


مرغوب» وقد کان ابن عمر شديد الأنباح عن يقف مرة ویدور بناقته 
0 2 


من آتباع' 

(۱) لم أقف عليه من حدیث عمرو بن العاص بل رجدته من حدیث ابنه عبد اله بن 
عرو بن العاص» وقد روا رمدي ۱۰۷۹0 كناب : الجنائز؛ باب: ما جاء يمن 
عات رم الجمعة وعید الرزاق في «مصتنه» ۲۹۹/۳ )٠0٩(‏ كتاب: الجممة» 
باب: من مات بوم لمعا احم /۱04ء ۷7 ۲۲۰ 
قال الألباني في «صحيح الترمي؟ (۸0۸): حسن. 

آنظر: ایی ۳۰ 

)١(‏ هثنا الول نيه نظر من وجهين: الوجه الأول 
أن البرك بالسلف الصالح لا يجوز لا في حياتهم ولا بعد مماتهم» فان البرك بغير 
الني کا بعد موته لم ثبت» كما قال الشاطبي رحمه اف وقد ترك لا بعدہ آبا بكر 
وعمر وهما خير أي الأمة وخير ممن بوصف الاس بعدهم بالأولياء» ولم يبت 
لواد مم من ریق صیح أن مبر فا تبرق په على الدحر الذي يضم العانة في 
المشايخ من لمس الجسد واللياب» فهو إجماع منهم علن ترك تلك الأشباء أه 
وقال اين رجب رحمه اله: وكنلك التوا بالأثارء تما كان يفعله الصحابة مع 
التبي اء ولم يكوئوا يفعلونه مع بعضهم بعشًاء ولا يفعله التابعون مع الصحابة 
مو مل ا 


"۰ وما آحسنه 


أخری في مکان وقوفه ودوران 


بالإناعةه ص۵ . 
الإسلام ابن تيمية رحمه اله : وکان ابن عمر يتحرئٰ آن 
يسير مواضع سير النبي ا وينزل مواضع منزله ويتوضا في السفر حیث رآهيتوضا 
ويصب فضل مانه علي شجرة صب علبهاء ونحو فلك مما أستحبه طاققة من 
العلماء ورأوه مستحباء ولم يستحب فلك جمهور العلماءء كما لم يستحجهء ولم 
يفعله أكابر الصحابة كابي بكر وعمر وعثمان وعلي وابن مسعود ومعاذ بن جبل 
وغیرهم» لم یفعلوا مثل ما قعل ابن عمر. ولو رآوه مستبا لفعلوه کما کانوا 
پتحرون متابمته رالا 

وفلك؛ لأن المتابعة أن يفعل مثل ما قعل على الوجه الذي فعل» فإذا فعل فعا 
عل وجه العبادة شرع لنا أن نفعله عل وجه العبادةء وإذا قصد تخصيص مكان أو 
زمان بالعبادة خصصناه بذللك» كما كان بقصد آن يطرف حول الكمبةء وان يتلم 
الحجر الأسودء وآن يصلي خلف المقام» وكان يتحرى الصلاة عند إسطواتة 
مسجد المدينةء وقصد الصعود على الصنا رالمروة؛ والدعاء والذكر هناك 
وكذلك عرفة ومزدافة وغيرهما. 

وأما ما فعله بحکم الأنفاق ولم یقصده -مثل ان پنزل بمکان ویصلي فيه لکن تزله 
لاقصدًا لتخصيصه به بالصلاة والتزول في- فإذا قصدنا تخصيص ذلك المكان 
بالصلاة فیه» أو التزول لم نکن متبعين» بل هأذا من الدع التي كان ينه عنها عمر 
بن الخطاب: كما ثبت بالإسناد الصحيح من حديث شعبة عن سليمان التيمي صن 
المعروف بن سويد» قال: كان عمر بن الخطاب في سفر فصلى الغداة ثم أت علي 
مكان فجعل الناس يأتونه فيقولون: صلئ فبه النبي لاء فقال عمر: إنما هلك اهل 
الكتاب أنهم أتبعوا آثار أنبيائهم فاتخذوها تاس ويعا؛ فمن عرضت له الصلاة 
فايصل؛ وإلا فليمض. 

فلما كان الني الم يقصد تخصيصه بالصلاة فيه بل صلی فيه ؛ لأنه موضع نزول 
رئ عمر أن مشارکته في صورته الفعل من غير موافقة له في قصده لیس متابعة؛ بل 
تخصيص ذلك المكان بالصلاة من بدع آهل الكتاب التي هلكوا بهاء ونهى 
المسلمين عن التشبه بهم في فلك ففاعل ذلك متلبه بالبي ڳلا في الصورة ومتلبه 
باليهود والتصارئ في القصد الذي هو عمل القلب. 


الوجه الثاني : فال د 


O 


والردع: الأثر"". وفي «الموطأه: به مشق أو زعفران". رفي 
الأقتصاد في الكفن» وهه وصية منه أن يكفن في ثوب لبيس» وهو 
جائز في الكفن» ولا خلاف في جواز التكفين في خلق الثياب إذا 
كانت سالمة من القطع وساترة له» ویحتمل آن یکون ارصیٰ أن یکفن 
قيه؛ لأنه لبسه في مواطن الحرب مع رسول اله اث وأحرم ف وقد 
قال ابن حبيب: يستحب مثل هذا؛ للحديث أنه ڳلا أعطى آم عطية 
حقوه لأجل ابنته". وهلذا يقتضي أن وصية الميت معتبرة في كفنه 


= وهلذا هو الأصل» فن المتابعة في السنة بلغ من المتابعة في صورة العمل» ولهاذا 
لما آشتبه على كثير من العلماء جلسة الآستراحة» هل فعلها آستحبابا أو لحاجة 
عارضة؟ تازهوا فبهاء وكذلك تزوله بالمحصب عند الخروج من من لما شه 
هل فعله کان آسمح لخروجه آو لکونه ستة؟ تازعوا في ذلك. 
ومن هذا وضع ابن عمر يده على مقعد النبي ##؛ وتعريف اين عباس بالبصرة 
وعمرو بن حريث بالكوفة» فإن هلذا لما لم يكن مما يفعله سائر الصحابة» ولم يكن 
الي اة شرعه لأمته ٠لم‏ يمكن أن يقال هلذا سنة مستحبة» بل غايته أن بقال: هذا 
مما ساخ فبه أجتهاد الصحابة» أو مما لا ينكر عل فاعله لائه مما يسوغ فيه 
الأجتهاد؛ لا لئه نة مستحبة سنا لني جا لابه أر يقال في العريف : إن لا 
باس به عباتا عار إفا لم يمل ست 
رهكذا بقول اثمة العلم في هذا وأمثاله: تارة يكرهونه» وتارة يسوغون فيه 
الأجتهادء وتارة برخصون فيه إذا لم يتخذ سنةء ولا بقول عالم بالستة: إن هأ 
سنة مشروعة للمسلمين. 
فإن ذلك إنما يقال فيما شرعه رسول الله لاب إذ ليس لغيره آن يسن ولا أن يشرع»؛ 
وما سنه خلفاوه الراشدون قإنما سنو بامره فهو من سننه» ولا يکون في الدين 
واجیا إلا ما آوجبه» ولا راما إلا ما حرمه» ولا مستبا إلا ما آستحبه» ولا 
مكروما إلا ما کرهه» ولا مباځا إلا ما اباحه. مجموع الفتاوئ؛ ۱/ ۲۸۲-۲۸۰ 

آنظر: «الصحاح» ۱۲۱۸/۴ «لسان المرب ۱۹۲۴/۴ 

(۲) «الموطا‌صی۹٥۱ )١(‏ كتاب: الجنائزء باب: ما جاء في كفن الميت. 

( آنظر: *الترادر والزیادات» ٠0۹/۱‏ 


س سد اترشیع س اجس اسع س 
وغير ذلك من أمره إذا وافق صوابا» فإن أوصى بسرف» فعن مالك 
يكفن بالقصد"» فإن لم يبوص وتشاح الورثة لم ينقص عن ثلاثة 
أثواب من جنس لباسه في حياته؛ لأن الزيادة عليهن والنقص منهن 
خروج عن عادته. 

وقوله : (آغسلوه). یحتمل أن یکون لشيء علمه فیه» ولا فان الثوب 
اللبيس لا بقتضي لبسه وجوب غسله. قاله سحنون» وربما كان الجديد 
أحق بالغسل منه» ويحتمل أن يكون آمر بالغسل للردع الذي فيه لما 
أخبر أن الشارع كفن في ثلاثة آثواب بيض. 

وقول عائشة: (إن هاذا خلق). وقولها في «الموطأ»: وما هانا؟ تريد 
آنه لم یصلح عندها لکفنه» وأرادت آن یکفن في جدید» وغیره آفضل» 
فقال: الحي أحق بالجديد من الميت. يريد: لما يلزمه في طول عمره من 
اللباس وستر العورة» وأما الميت سريع» ولذلك فالّ: (إنما هو 
للمهلة) يريد: الصديد والقيح. يعني: إنه ليس بجمال ولا لاستدامةء 
وإنما يصير عن قريب إلى التغير بالصديد» فلا معن لكونه جديدًاء 
هکذا رواه یحی في «الموطأ؟ بكسر الميم» وروي بضمها" ۰ وضبط 
في البخاري بالضم والكسر أبضًاء ورويناه بهما جميًا". 

وقال ابن الأنباري : لا يقال: لليهلة بالكسر. ورواه أبو عبيد: وإنما هو 
للمُهل والتراب. والمهل: الصديد» وقال ابن حبيب: بكسر الميم 
الصديد» وبنصبها من التمهل» وبضمها : عكر الزيت الأسود المظلم. 
ومنه قول تعالی : بج تک ا 
() المصدر السابق ١‏ 


() ابرط ص۱۰۹ 
() ورد بهامش الأاصل : قال في «المطالع٠:‏ رويتاء بالحركات الثلاث. 


المهل بالضم : الصديد" والمهل عکر الز 
دريد في هلذا الحديث: إنها صديد الميت» زعموا أن المهلة ضرب من 
القطران» والمهل: ما يتحات من الخبزة من رماد أو غيره". وقال آبو 
عبيدة: قوله : الحي أحوج إلى الجديد من الميت. خلاف من يقول: إنهم 
یتزاورون في آکفانهم فیجب تحسینهاء ألا تر آنه یقول: فإنما هما 
للمهلة؟ ويشهد لذلك قول حليفة حين أت بكفنه ربطتينء قال : لا تغالوا 
في الكفن؛ الحي أحوج إلى الجديد من الميت» إني لا ألبث إلا يسيرًا 
حٌى أبدل منهما خير منهما أو شرًا منهما. ومنه قول ابن الحنفية: 
ليس للميت من الكفن شيء» إنما هو تكرمة للحي. وأما من خالف هذا 
فرآیٰ تحسین الأكفان» فروي عن عمر أنه قالّ: احسنوا افان موتاكم» 
فإنهم يبعثون فبها يوم الفيامة. وعن معاذ بن جبل مثله, 

ق + وأؤل الكفن بالممل؛ ؛ لأنه يبلی. وأوصی ابن مسعود آن یکفن 
في حلة بمائتي درهم“. وقي ا ا جابر مرفوعًا 
«إذا كفن حدم أخاء فيحن فته وهو من أفراده. قال ابن المنذر : 
وبحدیث جابر َال الحسن وابن سیرین» وکان إسحاق يقول: يغالي في 
الکفن إذا کان موسرًا» وإن کان فقيرًا فلا یغال به" 


الأسود. وقال ابن 


() غریب الحدیٹ؛ ۲/ ۸-۷. 

«جمهرة اللغة» ۹۸۸/۲ وانظر: «الصحاح» ۱۸۲۲/١‏ ولان العربه ٨۷‏ 
TALIA‏ 

۳ رواه عبد الرزاق ۳۲/۳ )1۲١١(‏ كناب : الجنائزء باب: ذكر الكفن والفساطبط. 

رواه ابن ابي شيية ٤۹۹-٤۹۸/۲‏ کتاب: الجنائزه پاب: ما ٿالوا في تحسين 
الكفن» وورئ عنهم ذلك ایشا ابن المنذر في «الأوسط» ۲٠۹/۵‏ 

() «صحيح مسلم» )۹٤۳(‏ كتاب: الجنائزء باب: في تحسين كفن الميت. 

۷( «الاوسط / ۳۰۹-۳۵۸ 
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۵- باب مَوْتِ ا 


۸ خئتا سویڈ فن آي ریم ثانا ئة ب جخقر قا أغن هئام 


تدقف هل لها جر إن فت غنها؟ قال: مه 
g1‏ 104/۲[ 


كأن البخاري أراد تفسير الفجاة بقوله: بغتة. وهو كما قَالّ» وهو 
بضم الفاء ممدود» وبفتحها مع إسكان الجيم. وهلذا الرجل هو سعد 
ابن عبادة كما نقله أبو عمر» وقد ذكر البخاري فيما سيأني من حديث 
ابن عباس آن سعد بن عبادة استفتٰ رسول الله ڳا في دين کان عل 
آمه توفیت قبل أن تقضیه» فقال: «اقضه عنهاء. 

ولأبي داود: إن آمرأة قالت: يا رسول الهء إن امي فتلت نفسهاء 
الحديت". 


(۱) برقم )۴۷١١(‏ كتاب: الوصاياء باب: ما يستحب لمن توفي فجاة أن يتصدقرا عه. 
(۴) «ستن ابي داوده (۲۸۸) كتاب: الوصایاء باب: ما جاء فيمن مات عن غير 


ی ا ا و س ا ر مک 


سعد". ولمسلم عن أبي هريرة آن رجلا الّ: یا رسول اله إن 
مات وترك مالا ولم يوص» فهل بُكمُر ذلك عنه آن أتصدق؟ فًالّ: 


0, 


القصة إذن متعددة» وعند اب 
الوليد» عن عبد الله بن 
عن موت الفجأة فقال: «راحة المؤمن» وأسف على الفاجرا. ومن 
حديث أبي كرز عن انس قًال: من شراط الساعة حفز الموت. 
يا أبا حمزة» وما حفز الموت؟ فَالّ: موت الفجأة. 

وفي «المصنفه من حديث مجالد عن الشعبي» كان يقال: من 
أقتراب الساعة موت الفجأة وعن تميم بن سلمة عن رجل من 


الدنيا من حديث عبيد الله بن 


ن عمير» عن عائشة: سألت رسول الله 


كانوا يكرهون موت الفجاة. وعن عائشة وابن مسعود: هي رأفة 
بالمومن وأسف على الفاجر. وقال مجاهد: هي من أشراط السام . 

والافتلات عند العرب: المباغتة 
مأخوذ من الفلتة. والأسف: الغضب. ويحتمل أن يكون ذلك -والله 


() سنن النساتي» ۲٠١-۲۵۴/۲‏ كتاب: الوصاياء باب: فضل الصدقة عن الميت» 
لیس عن ابن عباس عن سعد وگن وجدته عن ابن المسیب عن سعد» وقي آغرئٰ 
عن الحسن عن معد 

)١(‏ #صحيح سم )۱١۳١(‏ كتاب: الرصيةء باب: وصول ثواب الصدقات إلى 
ت 

(۲) «مصنف ابن آبي شیبة؛ ۴/ ۵۱-۰ (۱۲۰۰۹-۱۲۰۰۳) کتاب: الجتاتز» باب : ي 
موث الفجاقد 

() آنظر: الصحاح» ۲۹۰/۱ فلسان العرب» .۴٠٠١ |١‏ 


س7 د ارس س ا سی س 
أعلم- لما في موت الفجأة من خوف حرمان الوصيةء وترك الإعداد 
للمعادء والاغترار بالآمال الكاذبة» والتسويف بالتوبة. وقد روي من 
حديث يزيد الرقاشي عن أنس: كنا نمشي مع رسول اله ل فجاء 
رجل فقال: یا رسول اله» مات فلان. فقال: «الیس کان معنا آنًا؟ 
قالوا: بلئ. قال: «سبحان الله! كأنه أخذه على غضب» المحروم من 
ابن أبي الدنيا في کتاب «ذكر الموت؛. وروي 
بن عمير: توشك المنايا آن تسبق الوصايا. 

وقوله: (فهل لها من أجر إن تصدقت عنها؟ قالّ: «نعم») هو كقوله 
كل : إذا مات ابن آدم أنقطعَ عملّةُ إلا من ثلاثٍ: صدقة جارية ٠.‏ 
الحديث. 

وقوله: أفتلتت. بريد: ماتت فجأة كما سلف» ويجوز ضم (نفسها) 


ونصبه. 


e 
۰ حرم وصیته'‎ 
عن‎ 


کین دی دجو 


(۱) روا ابن ماجه )۲۴۷٠١(‏ كناب : الوصاياء باب: الحث على الوصيةء رابو بعلل 
في امستده؛ .)٤۱٨٨( ٧٧۴-۱۵۲/۷‏ واورده المتلري ني «الترغيب والتريب» 
٤‏ وقال: رواه ابو یعلی پاستاد حسن» راین ماجه مختصرا» وذکره ال 
في «المجمع؟ ۲١۹/٤‏ باب: الحث على الوصية» وقال: رواه ابن ماجه وآبو يعل» 
واسناده حسن. 
وضعفه الالباني في «ضعیف الترغیب والترهیب؟ برقم (۲۰۳). 

(۲) رواه مسلم برقم )۹۳١(‏ كتاب: الوصيةء باب: ما يلحق الإتسان من الثواب بعد 
وفاته؛ والبخاري في «الادب المغرده ص۲۱ (۴۸) باب: بر الوالدين بعد موتهما 


النين اء ما وجئوا عتا 
النبن قاد ما هي إلا دم غ 


س( سے ارضیع س ج اسع سے 


تا 1 ع 00/7( 


ب أن وئ لهم بهدجمء وأ 
(o1 gah WN A (Fes TI ror‏ 


ذکر فيه حديث عائكة : إن گان سول الل 


اف البهوة والنصاری» ادوا قور 


وحدیت قمر اله قال لابنه عبد اله : أَْمَبٍ 
.. الحديث في دفه مع صاحيه. 


ن َضلَ آبي بكر وعُمَر رضي 
اله عنھما بما لا یشارکهما فيه أحد» وذلك آنهما کانا وزیربه في حال 
حياته» وصارا ضجيعيه بعد مماته» فضيلة خصهما الله بهاء وكرامة 
حباهما بها لم تحصل لأحد» ألا تر وصية عائشة إلى ابن الزيير أن 
لا يدفنها معهم خشية أن تزك بذلك» وهلذا من تواضعهاء وإقرارها 
بالحق لأهلهء وإيثارها به على نفسها من هو أفضل منهاء ولم تر أن 
تزكی بدفنها مع رسول الله ## ورات عمر لذلك ألا فمجاورتهما 
مَلْحّده لا يشبهه فضل» وأيضًا لقرب طينتهما من طيته. 


رض البخاري في هلدا الباب» ان 


) ورد في الأصل قوق هه الكلمة: مسند. 
() ورد في الأصل فوق هبه الكلمة: معلق. 
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حديث أبي سعيد الخدري مر رسول الله بيا بجنازة عند قبر 
فقال: هبر من هادا؟؛ فقال: فلان الحبشي. فقال :٠لا‏ إله إلا الف 
تربته التي منها خلِقّ٠.‏ فال الحاكم: صحيح 
الإسناد" ٠‏ وله شواهد آكثرها صحيحة. وإنما آستأذنها عمر في ذلك 
ورغب إليها فيه ؛ لأن الموضع كان بيتهاء ولها فيه حق» ولها أن تُؤثر 
به نفسها لذلك» فآثرت به عُمرء وقد كانت عائشة رأث رؤيا دلتها 
على ما فعلت» حين رأت ثلاثة أقمار سقطن في حجرهاء فقصتها 
على والدها لما توفي رسول الله ودفن في بيتها. فقال لها 
آبو بكر: هذا أول أقمارك وهو خیرم" . 

فيه من الفقه: الحرص على مجاورة الموتى الصالحين في القبور» 
طمما آن ينزل علبهم رحمة تصيب جيرانهم» آو رغبة آن ينالهم دعاء من 
رهم من الصالحين. 

وقول عمر: (إذا فيضت فاحملوني» ثم قل: یستأذن عمر). فيه من 
الفقه: أن من وعد بعد أنه يجوز له الرجوع فبهاء ولا فض عليه بالوفاء 
بها؛ لأن عمر لو علم أن عائشة لا يجوز لها أن ترجع في عدتها ما قال 
ذلك» وسيأتي بسط ذلك في 1 شاء الله. 


ارضه وسّماثه ! 


یزور 


) «المستدرك؛ ۳١۷-۳۹۹/١‏ كتاب: الجنائزء قال الذعبي : صحيح وأئيس ثفةء ول 
شواهد صحیحة 

واه مالك في «الموطاء ص۱۱۰ (۴۰) کتاب: الجثائزء باب: ما جاء في دفن 
الميت» وابن سعد في «الطبقات؛ ٠۲۹۴/۲‏ والطبراني 4۸-٤۷/۲۴‏ وفي 
«الاوسطا ۲١۹/١‏ (1۴۷۳) والحاكم في «المستدرك؛ ٠١/۴‏ رفي «الکیر؛ 6 
۹۵ وصححه عل شرط الشيخين. 
رقال الهيشمي في «المجمع؟ ۳۸/۹: رواء الطبراني في «الكير» و«الاوسطه 
ورجال «الکيیر؛ رجال الصحيح. 


کسی —— 0( 

وفيه: أن من بعث رسولًا في حاجة مهمة» له أن يسال الرسول قبل 
وصوله إليه» وقبل أدائه الرسالة عليه» ولا يعد ذلك من قلة الصبر 
ولا يذم فاعله» بل هو من الحرص على الخير؛ لقوله لابنه وهو 
مقبل: ما لديك؟ 

وفيه : أن الخليفة مباح له أن لا يستخلف على المسلمين غيره» 
أقتداء بالشارع صريحًاء وآن للإمام أن يترك الأمر شورئ بين الأمة» 
إذا علم أن في الاس بعده من يحسن الأختيار للامة. 

ا سات عر کا ل او 

وفيه : أن المدح في الوجه بالحق لا يذم المادح به؛ لأن عمر لم ينه 
الأنصاري حين ذكر فضائله» فبان بهذا أن المدح في الوجه المنهي عنه» 
إنما هو المدح بالياطل. 

وقوله: (لا أعلم أحدًا أحق بهذا من هلؤلاء النفر) إنما لم يذكر 
آبا عبيدة؛ لانه کان قد مات» وسعید بن زید کان غانبا. وقال بعضهم : لم 
یذکره؛ لانه کان قریبه وصهره» ففعل كما فعل مع عبد اله بن عمر. 

وفيه : أن الرجل الفاضل ينبغي له أن يخاف على نفسه» ولا يثق 
بعمله» ويكون الغالب عليه الخشية» ويصغر نفسه؛ لقوله: (ليتني 
يا ابن أخي وذلك كفافا). وقد سَيْلّت عائشة عن قوله تعالى: 5وا 
بؤنرة مآ مانو لوجم رو [المومنون: ]٠١‏ فقالت: هم الذين يعملون 
الأعمال الصالحة» ويخافون أن لا تتقبل منهم"" وعلى هذا مض 
خيار السلف» كانوا من عبادة ربهم بالغاية القصوئ ويعدون أنفسهم 


(۱) رواء الطبري في «تفسیره» ۹/ (۲۵٠٣۵۸۲۲١‏ وذکره البغوي في «معالم التنزیل؛ 
inl‏ 


تو کی ھک کت 


السفلیٰ؛ خوئًا عل آنفسهم» ویستقلون لربهم ما يستکٹره آهل 


وقد ثبت عن عمرء أنه تناول تبنة من الأرض وقال: يا ليتني هاه 
البةء با تي لم اد ياء يا ليت آمي لم تلدني» يا ليتني كنت نسي 
لافتديت بها من التار ولم أرها*“. 


عببدة: وددت أني كبش فيڏبحني آهلي» فيأكلون لحمي ويحسون 


بالعدل وسن السيرة في من ولاه الله رقابهم من الأمةء وآن بحضه صل 
مراعاة أمور المسلمين» وتفقد أحوالهم» وأن يعرف الحقّ لأهله. 
فيه: أن الرجل الفاة له آ 


ابن المبارك في «الزهد» ص۷۹ (۲۳۲) باب: تعظیم کر انه 38ء واپن آي 

بية في «المصنف» ۱۱۷/۷ (۴4۹۹) كتاب: الزهد» كلام عمر بن الخطاب» 
واليهقي في #شعب الإیمان» 4۸1/۱ (۷۸۹). 

رواه ابن سعد في «الطبقات» ۱۹۸/۴ 

(۴) رواء عبد الرزاق في «المصفه )۲١١١١( ۴١۷/۱۱‏ باب: أكثر أمل الجتة 
واتار والييهقي في «الشعب» )۷۹١( ۲۸٦/۱‏ باب: في الخوف من اله تعالئ. 

9) رواه ابن المبارك في الزهد» ص۸۱ )۲٤۱(‏ باب: تعظيم ذكر اه كا وعبد 
الرزاق في «المصتفه ۳١۷/۱١‏ (١٠١١۲)ء‏ واليهقي في الشمبا 1۸1/١‏ 
v4)‏ 


ال عثرته» وسَجّاوز عنه؛ 


س ی — 7(7 
لقوله في الأنصار: (آن یعفی عَنْ مُسِینهمْ)» فیما لم یکن له فيه حد» ولا 
للمسلمين حق. ويشبه ذلك قوله ڳلة: «أقيلوا دوي الهیئات زلانهه 
فسره أهل العلم أن ذوي الهيثات أهل الصلاح والفضل» الذين يكون 
من أحدهم الل والفلئة في سب رجل من غير حد مما يجب في مثله 
الأدب» فيتجاوز له عن ذلك؛ لفضله» ولأن مثل ذلك لم يعهد منه". 

وفي أستبطاء الشارع بوم عائشة من الفقه : آنه يجوز للفاضل المي 
في المحبة إلى بعض أهله أكثر من بعض» وأنه لا إثم عليه في ذلك 
العلة في البناء على قبره 


وقول سفیان: إنه ری قبره پء مسنًاء قد روي ذلك عن غیره» قال 
إبراهيم النخعي : أخبرني من رأى قبر رسول الله ل وصاحبيه مسنمة 
ناشزة من الأرض» عليها مرمر أبيض. وقال الشعبي: رآيت قبور 
ت ت را ل ھر ای جم ر ا 


() رواه آبو عل في امسنده؛ ۳۹۳/۸ (۹0۴)؛ وابن عبان في اصحیحهه ۲۹۲/۱ 
() كتاب: العلم» واليهقي في «السان الکبرئ؛ ۳۳۲/۸ كتاب: الأشرية 
باب؛ الإمام يعفو عن ذوي الهيثات زلاتهم مالم تكن حلًا. 

)١(‏ تعليق بهامشس الأصل بخط سبط : وقد ذكر الشيخ عز الدين بن عبد السلام في 
القراعد الكبرئ أن الصغيرة إذا حدثت من بعض آولياء اله تعال لا يجوز للأئمة 
والحكام تعزيرهم علبها بل تقال عثرتهم وتستر زلتهم» وقد جهل أكثر التاس 
فزعموا أن الولاية تسقط بالصغيرة» ذكر ذلك في أوائل الفصل المعقرد لييان 
التسميع بالعبادات وهو نحو ثلث إلكتاب» رعأذا وغيره وارد عل ما قال الفقهاء 
في التعزير أنه مشروع في كل معصية ليس بها حد ولا كارة. 

(۲) رواه عبد الرزاق في «المصتف» )1٤٩۰( ۵۰۵-۵۰٤/۴‏ کتاب: الجنائزه باب: 
الحدث والبيانء وابن أي شية في «المصتف» ۲-۲/۲ (۱۱۷۴۵- ۱۱۷۳۱( 
كتاب: الجناقز» ما قالوا في القبر بُس. 


DS 


وقال الليث: حَلَثّني يزيد بن أبي حبيب آنه يستحب آن 


القبور 


ولا ترفع ولا یکون عليه تراب کثیر» وهو قول الکوفیین والثوري ومالك 
وأحمدء واختاره جماعة من أصحابناء ومنهم المزني» أن القبور تسنم ؛ 
لانه أمنع من الجلوس علبهاء واحتجوا بما سلف( . 

وقال شهب واین حیب: أحب إلي أن يسنم القبرء وإن رفع فلا 
باس" وقال طاوس: کان بعجبهم أن برفع القبر شب ق 

وقال الشافعي: تسطح | ولا ترفع» تکون عل وجه 
الأرض نحرًا من شبر. ال : وبلغنا أن النبي ل سطح قبر ابنه إبراهيم 
وآن مقبرة المهاجرين والأنصار مسطحة قبورهم". 

وقال أبو مجاز: تسوية القبور من السنةء واحتج أيشًا بحديث 
ن تبرالیی کو رسا لا مشرفة ولا 
لاطئةء مبطوحة ببطحاء العرصة الحمراء. رواء آبو داود» وقال 
الحاكم: صحيح الإسناد. وفي رواية الحاكم : فرآيت رسول اله كل 
مقدمًاء وأبا بكر رأسه بين كتفي النبي ڳل وعمر راسه عن رجل 
النبي 5“ وآجابوا عن خبر سفيان التمار» بأنه ولا كان مسطكًاء 


آظر: لب 
e‏ 

رفیما ذکره عن ابن حبیب نظر » فان ابن حبیب قول : أحب إل ان ب 

نظر: «التوادر والزیادات؛ 1/ 10۰ «المتقی؛ ۰۲۲/۲ ١ا‏ 

N Ye 

() رواه ابن آي شبية في «المصنف؛ ۳۰/۴ (۱۱۷۹۷) كتاب: الجتاقز» باب: في 
تسوية القبر وما 

() سنن آبي داوده برقم (۴۲۲۰) کناب الجنائزء باب: في تسوية القبرء «المستدرك 
۲۷۰۳۱ کتاب: الجنائز» وضعفه الالباني كما في «ضعیف ابي داودا. 


المتق؛ ۰۲۲/۲ «المغني» ۰4۳۷/۴ «المجسع؛ °| 


m‏ ولا برقع؛ 


74/ 


دز 9 


كما فال القاسم» ثم لما سقط الجدار في زمن الوليد بن عبد المللك 
-وقيل : عمر بن عبد العزيز- جعل مسنمًا. قال اليبهقي : حديث القاسم 
اصح وأولیٰ أن یکون محفوًا» وأما قول علي ه: آمرني رسول الله 
آن لا أدع قبرا مشرنًا إلا سويته. أخرجه مسلم" فالمراد بالسوية 
التسطيح» جمعًا بين الأحاديث. 

وما ذكره البخاري في (أقبرت)» هو بالألف وهو كذلك في اللغة. 
وفي رواية أبي الحسن بحذفهاء وما ذكره في تفسير كفا [المرسلات 
]٠‏ فهو ما ذكره أهل اللغة» نص عليه الفراء وغيره٠‏ 

وقال ابن التين: هو قول تنادة. وقال مجاهد: تكفت إذا هم أحياء 
ويقبرون فبها"“. وقال ابن سيده: عندي آن الكفات في الآية مصدر من 


کف . 


ومعني (لتعذر)» في حديث عائشة» هو كالتمنع والتعسر» ولأبي 
الحسن بالقاف. فال الداودي: معناه: يسال عن قدر ما بقي إل 
يومها؛ ليهون عليه بعض ما يجد؛ لأن المريض يجد عند بعض أهله 
ما لا يجده عند غيره من الأنس والسكون. 

والسخر -بفتح السين والحاء» ويإسكانهاء وبضم السين وإسكان 
الحاء- ما التزم بالحلقوم والمريء من أعلى البطن. والسحر أيشًا: 
الرئةء والجمع سحور» ذكره ابن سيد 
«السنن الکبرئ» ۲-۳/۲ كتاب: الجنائز» باب: من قال بتسنيم القبور. 
)١‏ «صحيح مسلم» )۹٦۹(‏ كتاب: الجناقزء باب: الأمر بتوية القبر. 


ماني القرآن» ۲۲٤/۴‏ 
() رواه الطبري في «تفسیره» ۱۲/ ۳۸۲-۳۸۵ .)٣۰۹۵۱-۳۵۹۵۰(‏ 


4٩/۱ الیحکې‎ ۵ 
YY qad 


7 س وس س س سی س 


وفي «غريب | بلغني عن ابن عمارة بن عقيل بن بلال بن 
جرير أنه قَالّ: إنما هو شجري -بالشين والجيم-» فسثل عن ذلك فشبك 


بین أصابعه» وقدمها من صدره» کانه بضم شیا إلیه» آراد آنه قبض» وقد 
ضمته بيديها إل نحرها وصدرها". 

والشجر: التشبيك» وفي «المخصص»: الشجر: طرف اللحيين. 
وقيل: هو الذقن بعينه» حيث أشتجر طرفا اللحيين من أسقل. وقيل : 
هو مؤخر الفم. وفي حديث آخر: مات بين حاقنتي وذاقنتي» وهو 
نوه 


وقولها: (ودفن في بيتي) نسبت إلبها لقوله تعالى : #وقرن في 
بيُوکرٌ€ [الاحزاب: ۳۳]؛ لان البیوت كانت لرسول الله یاف وهذا کله 
من فضلهاء وكان هذا الكلام خرج منها في موطن هضمت فيه من حقها 
لو ستلت فأتت بالحديث على وجهه. 


و(هلال) المذكور في حديث عائشة هو ابن أبي حميد ويقال: ابن 
حميد» وفي الترمذي ابن مقلاص الجهني”" .وقيل: ابن عبد اله» وقيل 
ابن عبد الرحمنء يكنى أبا عمروء ويغال: آبو أميةء ويقال: آبو 
الحمراء» الوزان الصيرفي. 

وقوله: (کناني عروة بن الزبیر ولم یولد لي) فعله تبجیآا وتفاؤلا 
وقد كنى الشارع عائشة بابن أختها عبد الله بن الزيير. 

وأثر سفيان التمار من أفراد البخاري» زاد ابن آبي 


وقبر آي 


غريب الحديثه 10۷/۲ 
۲ سیاتي برقم )٤۳۸(‏ کتاب: المغازي» باب: مرض النبي 4 ووفات. 
كذا بالاصل» وعند الترمذي :)۲٠۲١(‏ المبرفي. 


تدز =«( 
بکر وعمر مسنمین". وکذا آخرجه بو نعیم عن سفبان بن دینار التمار 
قال : دخلت... فذكره» وفي «تاريخ البخاري»: سفیان بن زياد ويقال: 
ابن ديثار التمار العصغري» وفرق بعضهم بين اب 
كما ذكره الباجي وزعم أنه هو المذكور عند البخاري في الصحيح. 
وقال بعضهم : ابن عبدالملك. ووقع في ابن التين: حليفة التمار في 
موضعين» وهو سهو» وكأن البخاري راد بهذا الأثر بيان مذهبه في 
ذلك» أو آراد مخالفة حديث علي السالف. 

وفي «أخبار المدينة؛ لابن النجار الحافظ؛ أن قبره ل وقبر صاحييه 
في صفة بيت عائشة. ال: وفي البيت موضع قبر في السهوة الشرقية. 

َال سعيد بن المسيب: فيه يدفن عيسی بن مريم لاء وعن 
عبد الث بن سلام قال: یدفن عیسیٰ مع رسول اله یڈ فیکون قبره 
. وعن عثمان بن نسطاس تًال: رأيت قبر النبي ڳا لما هدمه 
نحو آربعة أصابع» ورايت قبر آبي بكر 
وراء قبر رسول اله پل وقبر عمر اسفل. 

وعن عمرة» عن عائشة قالت: رأس النبي اة مما يلي الغرب» 


اد وابن دیتار» 


) «المصنف» ۲۴/۴ (۱۷۳۴) كتاب: الجتاتزء ما قالوا في القبر يئم 

۳ ذکره ابن حجر في الع ١/۷‏ وعزاء إل «أخبار المدينة؛ من وجه ضعيف عن 
سعيد بن المسيب قال: إن قبور الكلالة في صفة بيت عالشة» وهنا موضع قبر 
یدفن فیه عیسی کن 

(۳) رواء الترمذي (۴۹۱۷) كناب : المناقب» باب: في فضل النبي قا وقال: هنذا 
حدیث حسن غریب» وذکره الهيشمي في امجمع الزوانده ۲۰۹/۸» وقال: روا 
الطبراني» وفیه: عشمان بن الضحاك؛ وتقه ابن حبان» وضعقه آبو اود وقد ذکر 
المزي هذا في ترجمت وعزاء إلى الترمذي وقال: حسن» ولم أجده في الأطراف 
واله أعلم. وضعفه الألباني في «ضعيف الترمذي». 


کک کے ان ب 
وراس أبي بكر عند رجليه» وعمر خلف ظهره. وعن نافع بن آبي نعيم: 
قبر النبي &# أمامهما إلى القبلة مقدمًاء ثم قبر أبي بكر حذاء منكبي 
رسول الله ی وقبر عمر حذاء منكبي آبي بکر. 

وعن محمد بن المنكدر فَالّ: قبر النبي ي هكذا وأبو بكر خلفه 
وقبر عمر عند رجلي رسول الله ل وقال ابن عقيل : قبر آبي بكر عند 
رجلیه ڳل وقبر عمر عند رجلي آبي بكر . 

وقال ابن التین: يقال: إن آبا بكر خلف رسول الله ا قد جاوز 
٤‏ لحد رسول الث لاء وراس عمر عند رجلي ابي بکر قد 
(جازت)" رجلاه رجلي رسول اله کیا. 

وقد ذكر في صفة قبورهم أقوال 


فالاكثر : هكذا وقیل: هکذا 
ا الي النبي 
آپوبکر ‏ اپویکر عبر ابو یکر 
عمر عمر 


وقوله: (عن هشام» عن أبيه» عن عائشة) ذكر خلف وأبو نعيم 
الحافظ أن البخاري رواء عن فروةء كالحديث قبله في سقط الجدار» 
قي الاعتصام شتننتا هنيد بن إسماعيل: 
عن آبي أسامة» عن هشام. بزيادة: وعن هشام» عن أبيه: آن عمر 
أرسل إلى عائشةء آثذني لي أن أدفن مع صاحبي وفي «الإكليل» 
عن وردان» وهو الذي بني بيت عائشة لما سقط شقه الشرقي آيام 


وأخرجه البخاري أب 


)١‏ في الاصل: جامت. 
سیاني برقم (۷۴۲۸) باب: ما ذكر الني ل وحض على أتفاق اهل الملم. 


س 0 
عمر بن عبد العزيز: وأن القدمين لما بدتاء قال سالم بن عبد اله: أيها 
الأمير هذان قدما جدي وجدك عمر. فتحصانا على قولين : 

أحدهما: أن قائل ذلك عروة» وذا في البخاري. 

نیهما: آنه سالم» وذا هنا 

وقال أبو الفرج الاموي في «تاریخه»: وردان هذا آبو آمرأة أشعب 
الطامع. وفي «الطبقات؛ َال مالك: قسم بيت عائشة ثلثين» قسم فيا 
القبر» وقسم كان يكون فيه عائشة» وبينهما حائط فكانت عائشة ريما 
دخلت جنب القبر فضلاء فلما دفن عمر لم تدخله إلا وهي جامعة 


ال عمرو بن دينار» وعبيد الله بن آبي يزيد: لم يکن علي عهد 
رسول الله لا عل بيت النبي حائط» فكان أول من بن عليه جدارا 
عمر بن الخطاب. اه عبد اله 
1 


ال عبيد اله: كان جداره قصيرًاء ثم 


الزبير» وزاد فيه . 

(وقال ابن النجار)"“: سقط جدار الحجرة مما يلي موضع الجنائزء 
في زمان عمر» فظهرت القبور» فما رئي بايا أکثر من يومئذ. فامر 
عمر بقباطي يستر بها الموضع» وأمر ابن وردان آن يكشف عن 
الأساس» فلما بدت القدمان قام عمر فزعًا فقال له عبيد الله بن 
عبد الله بن عمر -وكان حاضرًا- أبها الأمير لا ترع» فهما قدما جدك 


(۲) في الأصل: وقال النجار. 


7 س در س س ت 

وفي رواية آن عمر أمر أبا حفصة مول عائشة وناسًا معه» فبنوا 
الجدار وجعلوا فيه کوة» فلما فرغوا منه ورفعوه دخل مزاحم مول 
عمرء فقم ما سقط على القبر من التراب» وبنى عمر على الحجرة 
حاجرا في سقف المسجد إلى الأرض» وصارت الحجرة في وسطه» 
وهو عل دورانهاء فلما ولي المتوكل آزرها بالرخام من حولهاء فلما 
كان في خلافة المقنفي بعد الخمسمائة. جدد التأزيرء وجهل قامة 
وبسطة» وعُيل لها شباك من الصندل والأبئوس وأداره حولها مما يلي 
السقف. ثم إن الحسن بن أبي الهيجاء صهر الصالح وزير المصريين» 
عمل لها ستارة من الديبقي الأبيض» مرقومة بالإبريسم الأصفر 
والأحمرء ثم جاءت من المستضيء بأمر الله ستارة من الأبريسم 
البنفسجي» وعلى دوران جاماتها مرقوم الخلفاء الأربعة» ثم سلت 
تلك ونفذت إلى مشهد علي بن أبي طالب وعلقت هزه ثم إن 
ستارة من الإبريسم الأسود وطرزهاء وجاماتها 
أبيض» فعلقت فوق تلك» ثم لما حجت الجهة ١‏ عملت ستارة 
عل شكل المذكورة ونفذتهاء فعلقت. 

وقول عائشة : (لا تدفني معهم) ذاك كما ال ابن التين» على أنه بقي 
في ايت موضع ليس فيه أحد. ويعارضه قولها لما طلب متها أن يدفن 
عمر معهما: أردته لنفسي؛ لأن ظاهره أن البيت ليس فيه غير موضع 
عمر. وقيل: كان ظا من عاقشة. 

وفي «التكملة؛ لابن الأبار من حديث محمد بن عبد اله العمري» ثا 


الناصر لدين الله 


سعيد بن طلحة من ولد آبي بكر» عن أييه» عن جده» عن عائشة قا 
قلت للنبي ب إني لا أراني إلا سأكون بعدك فتأذن لي آن آدفن إل 
: «وأنى لك ذلك الموضع» ما فيه إلا قبري» وقبر أبي بكر 


(mnn ی‎ 


وعمرء وقبر عیسی ابن مریم». 


وقيل: فعلته تواضعًا له ؛ ليرحمها. 
واستتذان عمر عائشة؛ لان الرب جل جلاله نسب تلك البيوت إل 


صفة المؤمن قال تعالى : ي 
وقلوبهم وجلة) [المؤمنون: .]١١‏ 

وقوله: (لا أعلم أحدًا أحق بهذا الأمر من هلولاء النفر) يعني : إنه 
إن أخذ بالأفضل کان آولی» ليس أنه لا يجوز غير 

قفيه: دلالة على جواز ولاية الفاضل علي أفضل منه» حين جعل 
إليهم أن يولوا من شاءوا منهم. وقال: إن أصابت الخلافة سعدًا 
فذاك» وإلا فليستعن به الخليفة» وبعضهم أفضل من بعض» ولو لم 
يجز ذلك لزمه آن يستخلف آفضلهم» وآنه لو لم يفعل لم يجز آن 
يجعل إليهم أن يولوا من شاءوا منهم؛ ويدل على جواز ذلك قول آبي 
بكر: قد رضيت لكم أحد صاحبي هذين. يعني: عمر رأبا عبيدة» 
وقول عمر لأبي أمدد يدك أبايعك"' 


وبيعة سعد وسعيد وابن عمر» معاوية» وهم أفضل منه» وتسليم 


۲۱ آورده ابن حجر في «الفتح» 1٩/۷‏ رقال: حدیث لا بیت. 

7 اغرجه احمد في «مستده» ۰۳۵/۱ و«فضاتل الصحابته ۹۲۹/۲ ۰)۲۸ واین 
سعد في «الطبقات» 1۸١/۳‏ راورده الهيشمي في «مجمع الزرائده 1۸۴/١‏ 
كناب : الخلافةء باب: الخلفاء الأربعة وقال: رواء أحمد ورجاله رجال الصحيح 
إلا أن أبا البختري لم يسمع من عمر. 


7 سے دی س د سے 


ن عظیمتین 


الحسن الأمر إليه وقوله ك : «ولعل اله أن يصح به بين ثح 
من السلمين. 

وبيعة سائر الصحابة لمعاوية بحضرة بقية أهل بدر من قريش» ومن 
أنفق من قبل الفتح وقاتل. وبيعة ابن عمر ليزيدء وقوله لبنيه: ئن نكث 
أحدكم بيعته إلا كانت الفيصل بيني وبينه» وبيعته لعبد الملك. وأما 
قوله حين قًالّ معاوية: من أحق بهذا الأمر منا؟ أنه هم أن يقول له 
أحق بذلك من أدخلك فيه كرما . يريد لو كان الفضل لكان تَمّ من 
هو أفضل منه» وبعضهم لا يرئٰ آن يلي أحد بحضرة من هو أفضل 
منه» والأول أصح؛ لما فيه من الطعن على من سلف. 


وفيه: التعزية لمن يحضره الموت» بما يذكر من صالح عمله» 
والمهاجرون الأولون الذين صلوا إلى القبلتين وانفقوا من قبل الفتح 
وقاتلوا. 

وقوله: (تبوءوا الدار). يعني : المدينةء قدمها عمرو بن عامر حين 


ا ا 
كرامة الأنصار لنصرة نييه وبالإسلام. 

وقوله: .كال محمد بن الحسن: الإيمان: آسم من أسماء 
المدينة ٠‏ فإن لم يكن كذلك فيحتمل آن يري 


تبوءوا الدار» وأجابوا 


ساني برقم (۷۰۲) کاب الصلح» باب: قول النبي إا للحسن بن علي. 
۳ سیاني برقم (۷۱۱۱) کتاب: الفتن» باب: إذا قال عند فوم شیئاء ثم خرج فقال 


بخلاف. 

7 سياتي برقم )٤۱١۸(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة الخندق. 

() ذکره ابن حجر في «الفتح»؛ ۱۱١/۷‏ وقال: زعم محمد بن الحسین بن زبالة ان 
الإيمان أسم من أسماء المدينةء واحتج بالآية ولا حجة له قيها. 


کا ود 
إلى الإيمان من قبل أن يهاجروا إلبهم. 

وقوله :بل ِن مُحْينهم) قول : يفعل بهم من التلطف والبر ما كان 
يفعله الرسول ‏ والخليفتان بعده. 

وقوله : (وَيْعْفْى عَنْ مُيِيِهمْ) يعني : ما دون الحدود وحقوق الناس. 
وقيل: لأهل المدية فة المهد الذي له 
مزين إلا لا ذّ4 [الربة: ]٠١‏ فالإل: اله. وقيل: القرابة. 
اليف واللةء اليف 


کا یہ حلا شا ی لاه 


“rr 


رواه هيد ا4 بن هيد القدرس؛ عن الأعمشنء وفحمد بن أنس؛ عن 
الأاعمش. 
الشح: 


هذا الحديث قد سلف الكلام عليه في باب الثناء على الميت» وهو 


من أفراده 


وقوله: (تَابَعَ) يعني : آدم. وهه المتابعة رواها أبو نعيم» عن آبي 
أحمد» عن المنيعي» عن علي بن الجعد. والإسماعيلي» عن آبي جعفر 
الحلبي» عن علي بن الجعد. وقد أخرجه البخاري في الرتاق عن علي بن 
الجعد» هن شم 

وقوله: هنهم َد أفضّوا إِلّي ما فَدّمُوا٠‏ يعني : قد عاينوا عملهم» 
وذعب وقت وعظهم» فسبهم أشد من سب الأحياءء قد عاينوا 
ی مو و ااا یرو وا کی و 


(۱) سياتي برقم (1۱) باب: سکرات الموت. 


تخفى عن الناس» فمن سبهم 
أثم. وقد جاء أنه لا يجب القطع على أحد نة ولا نار. وقد قال ل في 
الميت الذي شُهد له بالجنة: «واله ما اذري وانا رَسُولٌ الله ما بعل بي 
فلهذا أمسك عن الموتي. 

وإنما ذكر الرب تعاليل خطايا من سلف تلى؛ لأنه علي وجه الوعظ 
الخلقه لري المذنبين أنه عاقب أصفياء» على الفلتة من الذنوب؛ ليحذر 
الناس المعاصي» ويعلموا آنهم أحق بالعقاب من الأصفياء فينزجرواء 
وأيضًا فإن لوم تلك الذنوب”“ سقطت عن الأصفياء بالإعلام» فعا 
بالك بامرئ هو تحت المشيئة. وأيضًا فعقابهم على تلك الفلتات في 
الدنيا رحمة لهم؛ ليلقوه مطهرين. وموتانا بخلاف ذلك لا نعلم ما 
أفضوا إليهء فلذلك نهينا عن ذكرهم بذنوبهم. 


(۱) سبق برقم (1۲۴۳) كتاب: الجنائزء باب: الدخول على الميت بعد الموت إذا 
آدرج في کفنه. 
() وقع في الأصل هنا: (عن) فكانها زائدة. 


کوچ کے و ف کے 


هثذا الحديث يأتي في تفسير سورة الشعراء» وسورة تبت 


وفيه: (وقد تب) هكذا قرأها الأعمش. قًالّ الإسماعيلي: هذا 
الحديث مرسل؛ لأن هزه الآية الكريمة نزلت بمكة» وكان ابن عباس 
إذ فاك صغيرًا. قلتٌ: بل قيل: إنه معدوم إذ ذاك. 


: قال اہو لهب لرسول الله 
با : ماذا أعطئ يا محمد إن آمنت بك؟ قَالّ: "كما يُعطّى السلعون» 
َال فما لي عليهم فضل! تيا لهذا الدين. أأكون آنا وهؤلاء سواء؟ 
فنزلت تبت( فَالّ: خسرت يداه". واليدان هنا: العمل. آلا تراه 
پقول؛ بنا عملت ايديم 

وفي تفسیر ابن عباس نحوه» فنزلت: تبت يآ آي لم آي 
صفرت یداه. 


وللطبريء عن ابن وهب» عن ابن زد 


0 ساني برقم (6۷۷۰) باب: 3 


۲ ساني برقم ٤۹۷۱‏ باب: وتك کا آي ل 
(ATOY) YF [11 «lt‏ 


— ي 
وقال صاحب الأفعال٠:‏ تب: ضعف وخسر. وتب: هلك. وفي 
القرآن: وما کید فرعون إلا في تباب) [غافر : ۳۷] وتب الإنسان: شاخ. 
وقوله في قراءة الأعمش: (وقد تب) هو خبر بخلاف الأول» فإنه 
دعاء. وقوله :ر لیس بتکرير لما قلناه. وقوله: <[ مق عة 
یا أو استفهاما. ال مجاهد: رتا َب : 
ن أن تکون ما لمن يعقل؛ لأنه لا يقال: كسب 
ولدًا: ولکن بکون المعنیٰ: وما کسب من ذا و 
أما فقه الباب: فذكر شرار الموتى من أهل الشرك خاصة جائز؛ لأنه 
لا شك في أنهم مخلدون في النار» فذكر شرارهم آيسر من حالهم التي 
صاروا إليهاء مع أن في الإعلان بقبيح أفعالهم تقبيًا لأحوالهم وذمًا 
لهم؛ لينتهي الأحياء عن مثل أفعالهم ويحذروها. واعترض على 
البخاري في تخريجه لهذا الحديث في هذا الباب» وإن كان تبويبه له 
يدل على أنه أراد به العموم في شرار المؤ. 
أنس: انر بجتازة فائتوا عليها شراء واي به ترك الشارع نميهم عن 
اء الشرء ثم أخبر أنه بذلك الثناء وجبت النار» وقال: «أنتم شهداء 
الله في ارش فدل ذلك أن للناس أن يذكروا الميث بما فيه من 
شر إذا کان شره مشهورًا» وكان ممن لا غية فيه؛ لشهرة شره. وسلف 
في باب ثناء الناس على الميت الكلام في الجمع بين هذا الحديث 
وبين الحديث في الباب قبله. 
وقال ابن المنير: يحتمل أن يريد الخصوص» فطابقت الآية 
) «تفسیر الطبري» ۷۴۰/۱۲ ۴۸۲۹۹ 


)سلف برقم (۱۳۹۷) باب: ناء الناس علی المیت» واخرجه ملم )۹٤۹(‏ کناب 
الجناتزء باب: فمن پا 


ن والکافرین. وحدیث 


عليه خير آو شر من الموتئ. 


سے ارس س جن سی سے 
الترجمة» أو يريد العموم قياس للمسلم المجاهر بالشر على الكافر؛ لان 
المسلم الفاسق لا غيبة له. وقد حمل بعضهم -يعني : ابن بطال""“- على 
البخاري» وظن به النسيان لحديث الجنازة. والظاهر آن البخاري جرئ 
علي عادته في الأستنباط الخفي والإحالة في الظاهر الجلي على سبق 
الأفهام إليه. على أن الآية الكريمة مرتبة» وهي تسمية المذموم؛ 
رتغ وخصوصًا في الكتاب العزيز" 

واختلف في أبي لهب. هل هو لقب له آو كنية. فالذي عند ابن 
إسحاق في آخرين أن عبد المطلب لقبه بذلك لحمرة خديه وتوقدها 
کال 

وللحاكم -وقال: صحيح الإسناد- آنه يل تال للهب بن أبي لهب» 
واسمه عبد العزیٰ : «أكلک كلب الله» فاكله الأسد"» وهو دال عل أنه 


کي با 


آخر الجنائز. 


)شرح ابن بطال» ۴۸۵/۴ 
المتواري» ص ۱۲۳-۱۲۲ . 
«المستدرك» ۴۹/۲ كتاب: الضير» وصح الحاكم. 


ا رة [البقرة: ٤۳‏ 
في حديث هرقل : يمرا بالصلاة َالرگاة وَالَلَةٍ اماف . 
[انظر: ۷] 

-۱٣۵‏ خقتا او عاصِم اا 


AEFOY TEA MEST Mo] 


I/F gaê =1 splna NY 


عاق تحت سبط بفرله: ملا معنن کلام الیخاري لا لفغ 


قله ما هو إل أن قذ شرح اف ضذر 
INF gi 1e spl RS We oo‏ 


حدیكٌ ابن عباس في بعثه معائًا إلى اليمن» إل أن قال 


وحدیٹ آبي هريرةء ارقیه: ودي 1 


س سے دی س مس سے 


: التماء والتطهير» وإن كان في الظاهر قد تتقص. 
عباس الأول سلف مسندًا في أول الكتاب وغيره. 


وحديثه الثاني أخرجه مسلم» والأربعة" ٠‏ وسيأتي في مواضع من 
الكتاب". وعند مسلم عن أبي معبد» عن ابن عباس» عن معاذ قالّ: 
بعثني رسول الله کا جعله من مسند معاڭ. 

وفي «الإكليل* للحاكم آن بعثه وبعث آبي موس عند أنصرافه من 
تبوك سنة نسع» وفي «الطبقات» مثله» وآنه في ربع الآعر*. 

وزعم ابن الحذاء أن لذا كان في هأنا الشهر سنة عشر. وقدم في 
علاط ابي پر في السجة ئي سج لیها همر رتلا تة سب في 
«الردة٠»‏ وبعثه قاضيًا كما قًالّ أبو عمر". وقال العسكري: واليا. 


(۱) سلف برقم (۷) کتاب بده الوحي» باب: کیف کان بده الوحي لی رسول ا کا. 

(۳) «صحيح مسلم؛ برقم ۴٠/۱۹‏ كتاب: الإيمانء باب: الدعاء إلى الشهادتين 
وشرائع الإسلام» وابو داود (۱۵۸6), والترمذي (١1۲)ء‏ والنساتي ٤-۲/٩‏ 
واین ماجه (۱۷۸۴). 

(۳) سباتي برقم )۱٤۵۸(‏ باب: لا تخد كرائم أموال الناس في الصدقت )٤۹0(‏ 
باب: أخل الصدقة من الأغنیاء» (۴۲۲۸) كتاب: المظالم» باب: |١‏ 
من دعوة المظلوم» و(۲۳۲۷) كتاب: المغازي» باب: بعث اي موسئ» 
و(۷۴۷۲-۷۳۷۱) كتاب: التوحيد» باب: ما جاء في دعاء التي إلا أمته إلى 
توحید اله تبارك وتعالی. 

صحیح لم ۴۹/۱۹ (ه) «الطبقات» ۸/۴ 

0 الاسیمابه ۰/۴ 


سے ناب ركا SC dgGڀ m7‏ 

وكان قسم اليمن على خمسة: خالد بن سعيد على صنعاءء 
والمهاجر بن أبي أمية على لبدةء وزياد بن آبيه"“ عل حضرموت» 
ومعاذ على الجد» ويي موسیٰ عل ريد وعدن والساحل. 

وحديث آبي آيوب أخرجه البخاري في موضع آخر با 
في سفر. وفي آخره: دع الناقة". 

قال الدارقطني: يقال: إن شعبة وهم في اسم ابن عثمان بن موهب 
فسماه حمدًاء وإنغا هو عمرو بن عثمان» والحدیث غفوظ عنه» حدث به 
عن يجيى القطان وأحد بن عبيد وجاعات عن عمرو بن عمان". 

وقال الكلاباذي» والجياني“» وغيرهما: هو مما عد عل شحبة 
وَهَِ فيه. وقد خرجه مسلم عن محمد بن نميرء عن آبيه» عن عمرو ن 


و 


عشمان» ونبه عليه في کتابه «شیوخ 
وقال البخاري في كتاب الأدب: حَدَثّني عبد الرحمن» ثنا بهز» عن 
شعبة» عن ابن عثمان*» وهو أقرب إلى الصواب. 
وعند مسلم عن محمد بن حاتم» وعبد الرحمن بن بشر» ثنا بهز» آنا 


ف فا متمد بن ماد رای عو 


۱١‏ في هامش الاصل: صوابه کبیر. 

() هله الرواية لم أقف علبها عند البخاري وإتما هي في «صحيح مسلم» برقم (1۳). 
كتاب: الإيمان» باب: بيان الإبمان الذي يدل به الجنة» وكذا عزاه اين حجر 
إل مسلم كما في «الفتح؛ ۲٠٤/۴‏ وعزاء ايشا العيني إل مسلم في «صمدة 
القاري» ۱۱۷/۷ 

«علل الدارقطي» ۱۱۳-۱۱۲/۹ 

0 «تفييد المهمل؛ للجياني 1٠0/۲‏ 

() سياتي برقم (0۹۸۴) باب: فضل صلة الرحم. 

) «صحيح مسلم» )١۴(‏ كتاب: الإيمان» باب: بيان الإيمان الذي بدخل به الجئة. 


سے اترضیع شس اجا اسع 

وفي الأول من حديث بدل بن المحبرء أنبأنا شعبة» عن محمد بن 
قَالّ: َال آبو ي 
صحيح سمعه شعبة من عثمان بن عبد الله» ومن ابنه محمد بن 


عثمان: سمعت موسئٰ» فذکره. ثم هذا حدیث 


عثمان» وسمعه محمد وأبوه عثمان» وأخوه عمرو بن موسیٰ عن آیوب. 
وفيه: رد لقول الدارقطني : الحديث محفوظ عن عمرو. 
وآخرجه النساي من حديث بهز» عن شعبة» عن محمد بن عثمان» 
وای عتمان: بولا روا عمد هن بیز . 
وقال الإسما 


عشمان» وابوه عشمان. قُال: وانفرد ابن آبي عدي بالرواية» عن 


جودہ بهز فقال: 7نا ش 


ببةء ثنا محمد بن 


O 


وحديث أبي هريرة قال البخاري في آخره: حَدَلنا مسدد.. إل ان 
قَالّ: حََتّني (أبو زرعة)" عن النبي ڳا بهلذاء كذا هر ثابت في 


, 


النسخ» وكذا ذكره صاحبا المستخرجين» والحميدي في «جمعه"" ٠»‏ 
وفي أصل العز الحراني» عن آبي زرعة» عن آبي هرر 

وزع الجياني*"“ أنه وقع تخايط وَوَهمٌ في رواية ابي احمد کان عنده» 
من طريق عفان» عن يحيیٰ بن سعيد بن حيان» أو عن يحي بن سعيد؛ عن 
أبي حيان» عن أبي زرعة» عن أبي هريرة. وهو خطاء إنما الحديث عن 
وهيب» عن آبي حيان يحييٰ بن سعيد بن حيان» عن آبي زرعة عل ما 


رواه ابن السكن» وأبو زيدء وسائر الرواة» عن الفربري". 


() «سنن النسائي» ۲۴١/١‏ كتاب: الصلاةء ثواب من أقام الصلاة واحمد ٤۱۸/١‏ 
() ورد في الأصل فوق اذه الكلمة كلمة: تابي. 

آنظر: «الجمع بين الصحیحین؛ ۱1۸/۴- ۱١۹‏ 

0) تيد المهمل» )١( 1٠/۲‏ أتهى كلام الجياني. 


کیو =( 
وهلذا الأعرابي هو سعد كما قًالّ ابن الأثير. وفي الطبراني من 
حديث المغيرة بن سعد بن الأخرم» عن عمه أنه شاك . 
وحديث ابن عباس سلف في الإيمان". 


وحديث أبي هريرة الأعير فيه هنا: عناقاء رفي موضع آحر: 
قال وره في ته البقم وبدخل في مسند عمر آیقا 


في مسندیهماء وابن عساکر ذكره في مسند عمر. ال الترمي: ورواه 
عمران القطان» عن معمرء عن الزهري» عن آئس» عن آي بکرء 
وهو خطا. وقد خولف عمران في روایته عن معمر. 
وقال النسائي: المحفوظ حديث الزهري عن عبيد الله 
إذا تقرر ذلك؛ فالزكاة فرض بنص الكتاب والسنة -وقد ذكر جملة 
منها في الباب- وإجماع الأمة» وهي الركن الثالث من أركان الإسلام 
الخمس في الحديث الصحيح: بي الإسلام على حفس 


4 


وهي 
دعائمه وقواعده لا یتم إسلام من جحد واحدًا منهاء آلا تری فهم 
الصديق لهذا المعن. 


() المعجم الکیره ۰۰-1۹/7 .)0٤۷۸(‏ 

۲ سلف برقم (0۳) باب: أداء الخمس من الإيما. _ 

(۳) سباتي برقم (۷۲۸) كتاب: الأعتصام» باب: الأقنداء بسنن رسول انه اء 

() سنن الترمڌي۲ بعد حدیث (۲۹۰۷) کتاب: الإیمان» باب: عن رسول اله ما جاء 
أمرت أن أقاتل الناس حقى يقولوا لا إله إلا اله 

(ه) «السنن الكبرئ» ٠/۴‏ كتاب: الجهادء باب: وجرب الجهاد. 

)سلف برقم (۸) کاب: الإیمان» باب: :6سے4 إیمانکم لفرله 38: (ثل تا 

یکر وکا رس ورواه مسلم )۱١(‏ کتاب: الإیمان» باب: بیان آرکان 

الإسلام ودعائمه العظام. 


تهر وغُرر» وان نصب الحرب دونها قوتل 
ار 


وكانت الردة أنواعًا: قوم آرتدوا على ما كانوا عليه من عبادة 
الأوثان» وقوم آمنوا بمسيلمة» وهم أهل اليمامة» وطائفة منعوا الزكاة 
وقالوا: ما رجعنا عن ديننا ولكن شححنا على أموالناء فرأى الصديق 
قتال الجميع» ووافقه جميع الصحابة بعد أن خالفه عمر في ذلك» ثم 
بان له صواب قوله» فرجع إليه» فسبى الصديق نساءهم وأموالهم» 
اوا ت 

فلما ولي عمر بعده رآیٰ آن یرد ذراریهم ونساء‌هم إل عشاثرهم» 
وفداهم وأطلق سبيلهم» وذلك أيضًا بمحضر الصحابة من غير نكير. 
والذين رد منهم عمر لم يأب أحد منهم الإسلام. وعذر أبا بكر في 
آجتهاده» وصوب رأیه. 

وقال بعضهم: حكم أبو بكر في أهل الردة بالسبي وأخذ الأموالء 
وجعلهم كالناقضين. وحكم فيهم عمر بحكم المرتدين» فرد النساء 
والصغار من الرق إلى عشائرهم كذرية من أرتد فله حكم الإسلام» 
إلا من تماد بعد بلوغه. 

وھا لا لھا ر اناا ران ال ابن القاسم. 

وذهب أصبغ إلى فعل أبي بكر أنهم كانوا كالناقضين". 


() آنظر: «الإقناع في مسال الإجماع» ٩۱۸-11۰/۲‏ 
0 آنظر: «اتوادر والزیاداته .٤۹۷ 4۹٩/۱٤‏ 


کله کافرّا بحل دمه وماله وأهله» ولذلك قال : 
الصلاة والزكاة. 

وقًال الداودي: كال أبو هريرة: والله الذي لا إله إلا هو لولا 
ابو بکر ما عبد اله. قیل الله يا أبا هريرة. فكرر اليمين» 
وقال: لما توفي رسول اله ا آرتدت العرب» وكثرت أطماع الناس 
في المدينةء وإرادته الصحابة على إمساكه لجيش أسامة والكف عمن 
منع الزكاةء فقال: والله لو لم يتبعني أحد لجاهدتهم بنقسي حن 
اله دينه أو تنفرد سالفتي» فاشتد عزم الصحابة حبتاى وقمع اله أهل 
الباطل مما آرادوه. 

وهاذا کله یشهد لتقدم الصدیق في العلم ورسوخه فیه» وأن مکانه من 
العلم ونصرة الإسلام لا يوازيه فيه أحد. 

ألا ترئ رجوع جماعة الصحابة إلى رأيه في قتال أهل الردةء 
ولا يجوز عليهم أتباعه تفليًا له دون تبين الحق لهم» وذلك بأنه 
أحتج عليهم أن الزكاة قرينة الصلاةء وأنها حق المال» وأن من جحد 
فريضة فقد كفر ولم يعصم دمه ولا ماله وأنه لا يعصم ذلك 
إلا بالوفاء بشرائع الإسلام» ولذلك فال عمر: فوالله ما هو إلا آن 
رایت آن الله شرح صدر آبي بکر للقتال» فعرفت أنه الحق بما بینه آبو 
بكر من أستدلاله على ذلك» فبان لعمر وللجماعة الحق في قوله؛ 
فلذلك آتبعوه. 

وفي الآية التي ذكرها البخاري دليلان على الوجوب: 


وال لاقاتلن من فرق بين 


7 س دست سس س 
أحدهما: أنه أمر بإتبانهاء والأمر للوجوب. 
الثاني : أنه قرنها بالصلاة وهي الركن الثاني فاقتضى التساوي. 
وبهذه الطريقة أحتج الصديق على من ناظره كما أسلفناء. وإنما أمر 
في حديث معاذ بالدعاء بالشهادة من لم يكن اسلم من آهل الكتاب» 


من ذلك لم یکونوا مؤمنین» ولم 
والحكم أنهم إذا أمتنعوا بعد الإقرار بالشهادتين من شيء من ذلك ما 
سلف. وقال بعضهم : إن حكمهم حكم المرئد. والمعروف من مذهب 
مالك أنه يقتل" في ذلك» إلا أن يصلي صلاة واحدة» ولم يذکر 
الحج ولا الصيام. 

قال ابن التين : ولعل ذلك قبل نزول فرضهما 

قلت: هذا غلط؛ فإن بعثه كان في السنة التاسعة أو العاشرة كما 
قا قبل“. والجواب أنه أقتصر على الثلاثة؛ لتأكدها في 


سلف» 
ذلك الوق 


یاتي برقم )٤0۸(‏ 

في الاصل: يقال؛ والصواب ما ااه 

آنظر: «الکافي» ص۵۸۲ 

9) ورد بهامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ: رقع في كلام القرطبي أن الحج 
فرض في الستة الثانية» وهو غريب آنه لملها الامنة» فإن الماوردي ذكره كذلك 
في «الاحكام السلطا 


تاب ارا 


صت 


وفیه: قبول خبر الواحد» ووجوب العمل ب" لکن بر موسیٰ کان 

وفيه: أنه لا يحكم بإسلام الكافر إلا بالنطق بالشهادتين» رإنما بدأ 
في المطالبة بهما؛ لأنهما أصله لا يصح شيء من فروعه إلا به» فمن كان 
منهم غير موحد على التحقيق» كالنصراني فالمطالبة متوجهة إليه بكل 
واحدة من الشهادتين. 

وأما البهود فبالجمع بين ما أقر به من التوحيد والإقرار بالرسالة 
وهل اليمن كانوا (يهود؛ لأن ابن إسحاق وغيره ذكروا أن تبعًا 
هرد وتبعه على ذلك قومه فاعل. 


بفرض» وهو ظاهر لا إيراد عليه» ومن ناقش فيه فقد غلط. وطاعتهم 


بالصلاة تحتمل وجهين 
أحدهما: الإقرار بوجوبها. 
والثاني: الطاعة بفعلها. 
والأول أرجح؛ لأن المذكور في الحديث هو الإخبار بالفرضية. 
ويترجح الثاني بان الأمتال كاف. 


) ورد بهامش الأصل ما نصه: ولا يخرج بذلك عن خير الواحد. 

)١‏ كنا بالأصل» والجادة أن يقول (بهوةا) لانه لم برد بها العلمبة رإنما أراد الجيع 
واه اعلم. 

سیر این إسحاق؛ ص۲۹- ۴۳. 


7 سے دی س سسس سے 


وفيه: أنه ليس في المالٍ حى وى الركاة وقد أخرجه مرفوعًا 
ماجه كذلك» وفي إسناده ضعف» وهاه البيهقي”. وفي الترمذي: 
«إن في المال حقًا سوى الزكاةه وق 
جمع منهم مجاهد أنه إذا حصد ألقى لهم من السنبلء وإذا جدوا 
النخل ألقى لهم من الشماريخ» فإذا كاله زكاء“ وفي «ن 
الفلاس؟ من حديث أبي العالية قال: كانوا يعطور 
ثم یسرفواء فأنزل اله: ولا شرثرأ [الانعام: ۱٤١‏ ومن حديث 
محمد بن کب في قول : رماوا حَقَّ [الانعام: .]۱٤١‏ قال : ما قل 


4 


منه آو کثر". ومن حدیث جعفر بن محمد» عن آبیه واا حل 
: شيء سوى الحق الواجب”". وعن عطاء: القبضة من الطعام 
ثم ذكر عن يزيد بن الأصم» وابراهيم نجوه 


3 


) سنن ابن ماجه» (۱۷۸۹) کتاب: الزکاة» باب: ما أدي زکاته لیس بکثز» وقال 
الالباتي: ضعيف منكر. 

«الستن الکبرئ» ۸۵-۸٤ /٤‏ کتاب: الزکاة» باب: الدلیل علی من اد فرض ال 
في الزكاة فليس عليه تر منه» وقال: فهلنا حديث يعرف بابي حمزة ميمون الأعور 
کوفي» وقد جرحه أحمد ٻن حنبل ويحييٰ بن معين فمن بعدهما من حفاظ 

(ليس في المال حق سوى الزكاة). 

إستاًاء والذي رویت في معتاء ما قدمت ذکره واه اعلم اه 

(۳) سنن الترمذي» (۱۵۹) کتاب: الزكاة» باب: ما جاء ان في المال حلا سوی 
الزكاة» وضعفه الالباني في «ضعيف الترمذي» 

) روا الطبري في اتفسیره» ۳٣۵/۵‏ 1۳۹۹۸( 

)١(‏ رواء الطبري في 1 ۷ عن ايي المالة. 

)وواه الطبري ۳۹۷/۵ )۱٤۰۲۱(‏ عن محمد بن کب 

.)۱۳۹۸۸( ۳۹۴/١ الطبري‎ 

۰۳۹۸ ۳۹/١ الطبري‎ 0 

۱٤۰۰۸-۱٤ ۰۰۷( ۳۹۹/١ الطبري‎ 0 


- 7mm کی‎ 

وروئ آبو جعفر النحاس عن أبي سعيد مرفوعًا: ما سقط من 
السنبل*" فًال: وقد روي وصح عن علي بن حسين» وهو قول 
عطية» وأبي عبيد. واحتج بحديث النهي عن حصاد الليل. وحكاه ابن 
التين عن الشعبي. 

وحكى الأدفوي أقوالا في الآية: منهم من فَالٌ: إنها منسرخة 
بالزكاة المفروضة. قاله سعيد بن 

ثانيها: أنه الزكاة المفروضة. قاله أنس وغيره"» وعزي إلى 
الشافعي» وفيهما نظر. ومنهم من فًالّ: إنها على التدب. 

وانفرد داو" فاوجب الزكاة في كل الشمر وكل ما نتت الأرض» 
وهو قول مجاهد» وحماد بن آبي سليمان» وعمر بن عبد العزيز» 
وإيراهيم النخعي. نال ابن حزم : والسند إليهم في غاية الصحة. 

وقال أبو حنيفة: في كل هذا الزكاة إلا في الحطب والقضب 


على الصرف لأحد الأصناف الثمانية خلافا للشافمي» وآن الزكاة لا تقل 
من موضعهاء وبه قَالّ مالك والشافعي"ء وعن مالك الجواز» وهو قول 


آبي نة . 


الاخ والمشرخ» ۸۰7۳۴۳۲ 

.)۱۳۹٩٩( ۳۹۲/۵ الطبري‎ )( 

(۴) ورد بهامش الاصل ما نصه: يعني من أصحاب الملاهب المتيوعة فان أراد افر 
الملطق فلا بصح. 

الىحلى» 0 ۴۲. د اظر: لباب ۹۲/۳ 

انظر: «الیان» ۴۱/۳٤ء‏ «المعرته ۲۷۱/۱ 

۷ آنظر: «المدونته ۲٤۹-۲٤۵/۱‏ دالباپته 0۲0-014/۴. 


کے ا ت 

ومنع أحمد في مسافة القصر”. 

وعن الحسن» والنخمي أنهما كرها نقلها إلا لذي قرابة"» وبه آخذ 
: ویکریٰ عل ذلك منها إن شح عل دوابه» فان منعنا 
النقل لم يقع الموقع عندنا على الأصح. 

والخلاف للمالكية أيضًا بين سحنون المانع» وان اللباد المجيز" ٠‏ 
وعليهما ينبني الضمان إذا تلف 

ويدخل في عموم ذلك الطفل والمجنون وبه تال مالك» 
والشافعي» وخالف أبو حنبفة. 

وقال الأوزاعي: في ماله الزكاة غير أن الولي يحصيه» فإذا بلغ 
أعلمه؛ ليزكي عن نفسه. وقال الثوري: إن شاء اليتيم حيند زكاء. 
وقال الحسن وابن سيرين: لا زكاة في ماله إلا في زرع أو ضرع. 
وقال أهل العراق: عليه في الأرض والفطر. وقد أفردت المسالة 
بالتصنيف وذكرت فبها مذاهب عديدة وادلتهاء 

وقيه: أن الزكاة تدفع للمسلمين؛ خلانًا لأبي حنيفة. 


آنظر: المغتي» ۱۳۱/6 

() رواه ابن آبي شیبة في «المصتف» ۳۹۳/۲ )١١۳١۷(‏ كتاب: الزكاةء في الصدقة 
یخرج بها من بلد لن بلد من کرهه؛ بافظ : آنهما کانا یکرهان آن یخرج الزکاة من 
بلد إلیل بلد. 

(۳) آنظر: «التوادر والزیادات» ۲۹۱/۲ 

() آنظر: «الهدایته ۱۰۴/۱ «المدوتته ۰۲۱۳/۱ فالیان» ٠۴١/۴‏ 

(ه) آنظر: مختصر أختلاف العلماءه ٤۲۷/۱‏ 

() هذا القول فيه نظرء فقد آنفتق الفقهاء كما قال ابن هيبرة: عل آنه لا پجوز إخراج 
الزكاة إلى الكافر» وقال الجوهري: وأجمعوا أن المي لا يعطي من زكاء 
الأموال» ولا من عشور الأرضين» وإن لم يوجد مسلم» إلا أن ابا حنفة فعب إل 


وفيه: أن المديان لا زكاة عليه؛ لأنه قسمهم قسمين. وهو قول آبي 


خلانًا للشافعي في أظهر قوليه. 
الغني والفقير ما يجب فيه الزكاة. وقال بعضهم : 
في الفين» وقال المغيرةء وأهل الكوفة: من له عشرون دينارًا لا يأخذ 
الزكاة وكذلك قال مالك: لا يعطئ أكثر من نصاب. وعنه: لا حد 
في ذلك» إنما هو على أجتهاد المتولي ٠‏ والصحيح جواز دفعها لمن 
له نصاب لا كفاية فيه. 

وقوله: (أخبرني بعمل يدخلني الجنة) بريد ما أ 
التین. ویجوز آن یکون آعم. 

وقوله: «ما له؟ ما له؟ كانه أستعظم سؤاله؛ لأن الأعمال كثيرة. 

وقوله: (قال النبي کل أرب ماله ) قال صاحب «المطالع؛ 
یرو «أربٍ ماله عل آنه اسم فاعل مثل حذر. وروا بعضهم بفتح 
الراء آي: وضم الباء منونة» وبعضهم بفتح الباء أيشا. فمن كسر الراء 
جعله فعا بمعتی آحتاج فسال عن حاجته» وقد یکون بمعنیٰ يفطن 
لما ساله عنه فقال : أرب إذا عقل. وقيل معناه: رجل حاذق سأل عما 
فغل 
: هو دعاء عليه» أي: سقطت 


وفیه: آن حدما 


رض علیه. قاله ابن 


یعنیه. وقیل: تعجب من حرصه» ومعناه: له دره» آي: 
العقلاء في سؤاله عما جهله. وقي 


آنه يجوز أن يدفع إلى الذمي ما سوئ فلك من الصدقةء كزكاء الفطر والتذور 
والكفارات» وروي عن ابي يوسف أنه لا بعطى الذمي صدقة واجبة» آنظر: 
«الإقصاح» ٠۷١/۴‏ وانرادر الفقهاء؛ ص 4۸ء «البايةه 04۲/۴ «الفتاوى 
الهنديةه ۱۸۸١‏ «مختصر أختلاف الملماء» ۴۸۴/۱ 

() آنظر: «البایت» ۳٠۴/۳‏ اروضة الطالین؛ ٠۹۷/۲‏ 

() آنظر: «البابة» ۳/٩04ء‏ «النوادر والزیادات؛ ۲۸۷/۲ 

(۲) آنظر: «النوادر والزیادات؛ ۰۲۸۲/۲ ۲۸۷. 


تو ی 
آرابه» وهي أعضاؤه علیٰ عادة العرب کعقرئٰ حلقیٰ ونحوه» من غير 
قصد لوقوعه. ومن فَالّ أرب فمعناه: حاجة به» وتكون ما زائدة» وفي 
سائر الوجوه أستفهامية. ولا وجه لقول أبي ذر: أرب. 

وفسر ابن قتيبة أرب بكسر الراء وفتح الباء بانه من الآراب ماعود 
آي: الأعضاء» واحدها أرب» ومنه قيل: قطعت أرب أربًا. أي عضرا 
عضر" . وجاء في رواية: «أرب ما جاء به؟؛ وإنما کرر قوله اما 
له٠؛‏ لحبسه زمام ناقته» أو غير ذلك فعله. وفسر الطبري قوله: ارب 
ما جاء به؟ وقال: معناه: لحاجة ما جاءت به» الإرب: الحاجة. 
و(ما) التي في قوله: اما جاء به» صلة" في الكلام» كما قال تعال: 
ِا قم بر4 [النساء: ]٠٠١‏ والمعنی: أرب جاء به. 
بطال: وعلىٰ هذا التقرير تكون (ما) في الحديث زائدة» كان 
أرب له. وهو أحسن من قول ابن قتيبةء والمراد: له حاجة مهمة 
مفيدة جاءت به» وإلا فسؤاله دال أن له حاجة". 

وقوله: اتعبد اله.. إل آخره؛ لم يذكر الحج والصوم. وفيه ما تقدم 
في حديث معاذ» ولم يذكر الجهاد؛ لأنه ليس بقرض على الأعراب. 
ذكره الداودي. ولم يذكر لهم الخطوع؛ لأنهم كانوا حديشي عهد 
بإسلام» فا بالواجب تخفيفًا؛ وللا يعتقدوا أن التطوعات 
واجبة؛ فتركهم إلى أن تنشرح صدورهم لها فيسهل الأمر. 

وذكر فيه صلة الرحم لحاجة السائل إليه وذكر في حديث أبي هريرة 
زيادة الصوم. 
() غريب الحدیٹ» 0۷/۱ 


١‏ ورد في الاصل تحت هلله الكلمة: آي زاندة. 
شرح این بطاله ۳۹۸/۴ 


سے تب ڑکا سے 
ویجوز أن يكون السائل فيه هو السائل في حديث أب 
يكنه فقد عرفت سمه فيما مضئ؛ وقيد فيه الزكاة بالمفروضة؛ وقد 
وصفها بذلك في قرله: «هاه فريضة الصدقةا كما ستعلمه. 
وقرله : (لا أزيد عل هلذا) أي من الفرائض أو أكتفي به عن النوافل. 
ویجوز أن يكون المراد: لا أزيد عل ما سمعت منك في آدائي لقومي» 
لأنه واندهم» وهو لائح. 


وقوله: في حدیٹ ابن عباس: ( «وشَهَاَة 
وان محمدًا رسول الله ولم یذکر فيه الصیام. وفبه ما سلف» وزاد فيه 
«ولداء مس المغتې» 

وقوله: (وعقد بيده هكذا) قًالّ الداردي جعل ذلك مثا للعقد 
والعهد الذي آخذه الله على عباده في الإسلام» وعلى العروة التي 
لا انفصام لھا. 

والعناق -بغتح العين-: الأنشل من ولد المعز ما دون الحول. وقيل 
عن أهل اللغة: إنها إذا أت عليها أربعة أشهرء وفصل عن أمه» وقوي 
على الرعي فهو جدي. والأنش عناق» حكاه ابن بطال» وابن التين. 
وقال الداودي: هي الأنل من المعز الحديثة قاربت أن تلد أو حملت 
ولم تضع بعد» أو عند وضعها. 

والمعروف أن العناق: 
قاعلمه. 

والعقال: صدقة عام» أو الحبل الذي يعقل به البعير قولان» وكر 


لا إله إلا اش ) آي: 


:. والجذعة لا تحمل» إنما تحمل ١‏ 


سیاتي برقم )۱٤٥٤(‏ کتاب: الزکاة؛ باب: زكاة لنت 
تي برقم 
شرح این بطال» ۴۳۹-۳۹۳/۴ 


التوضيع اشر الجامع اسیج س 


® 


ذلك على التقليل ؛ لأن العناق لا يؤخذ في الصدقة عند أكثر أل العلم» 
ولو كانت عناق كلها" . والجديد عندنا أن في الصغار صغيرة" . وبه قال 
أحمد» ومالك وأبو يوسف وزفر. إلا آن مالگا وزفر یقولان: لا يجب 
فيما كبر من جنسها". وقال ابن التين: بالوجوب َال الفقهاء» 
خلا محمد بن الحسن فقال: لا شيء في . 

وکان الواقدي زعم آن التاويل الثاني راي مالك» واي 
قال آبو عبيد: والأول أشبه عندي. 

وروى ابن وهب» عن مالك أن العقال: الفريضة من الإبل. وقال 
الخطابي: ولف أبو بيد في ها التفسير» وذعب غير واحد من 
العلماء إلى أنه ضرب مثل بالقلة كقوله: لا أعطيك ولا درهًا؛ 
ولیس بساتغ في کلامهم آنه ضدقة عام» وایشا قإنها مدعت مطلگا. 
وهم کانوا يتاولون آنهم انوا مأمورين بدفعها إلى الشارع دون القائم 
نيل: إنه كل ما أخذ من الأصناف من نعم وحب. وقيل: أن 


يأخذ عين الواجب لا الشمن. وفي رواية لابن الأعرابي: وال 
لو منعوني جديا آدوط. 


: والأدوط : الصغير الفك والذقن. 


أنظر: فروضة الطالیین؛ ٠١۷/۲‏ 

۳ ذكر المصنف رحمه الله مالا وزفر معهم» باعتبار أنهما يقولان: إن في الصغار 
زكاةء إلا أنهما كما يقولان: إن في الصغار صغيرة؛ قإنهما يقولان: إنه لا بوخد 
من الصغار شيئ بل يؤخذ مما كبر من جنسهاء كما ذكر المصف» آنظر: : 
#مختصر أختلاف العلماءه 40۹/١‏ «تحنة الفقهاء ۲۸۸/١‏ الكافي 
ص۷٠٠‏ «المتقئ؛ ١/١١٠ء‏ اعقد الجواهر اكيت ۲٠۲/١‏ «المغقي؛ / 
۷ لمحل 

) آنظر: «مختصر أختلاف العلماءه 4۱۹/١‏ اتحفة الفقهاء» ۲۸۸/١‏ 


تباي 9y‏ 
وقال الخطابي في قصة أبي بكر: هذا حديث مشكل لاختصاره في 

هله الرواية» وقد تعلتق به الروافض. وفالوا: فيه تناقض» آخبر في أوله 
بكفر من كفر من العرب» وفي آثنائه : (لأقاتلن من فرق بين الصلاة 
والزکاة). وهلا یوجب کونهم ثابتین على الدين؛ وزعموا آن عمر 
وافقه على الحرب تقليدًا» وكيف أستجاز قتلهم» وسبي ذراريهم إن 
کائوا مسلمین» وإن کانوا مرتدين فكيف تعلق بالفرق بين الصلاة 


والزكاة» ثم زعموا آن القوم تأولوا: كذ ِن أن 
ir‏ خصوص بالشارع لم يؤمر بأخذها أحد غیره» فان صلاته 
RY‏ 
e‏ فيما ذكره المبرد- من أبيات» وعزاها 


لغیره 

اطمنا رسول الله ما دام بيننا فيا عجبا ما بال ملك ابي بکر 

أيورئها بكرًا إذا مات بمده وتلك لعمرٌ الله قاصمة الظهر 
ونحن نبين ذلك فنقول: روايات أبي هريرة مختصرة إلا رواية 

سعيد» عن آبيه كشير» عن ابي هريرة مرفوعًا: «امرت ان اقا 

اللَاسَ..» الحديث"» وفيه: اشم حرمت عَلَيّ دماؤمُم وأموالهم!. 

ن 0 

() اخرجه آحمد ۴۵/۲ والبخاري في «التاریخ الکیره ۷/ ٠۳٣-۴۵‏ وإسحاق بن 
راهویه في امسنده» ۲۹۵-۲۹۴/۱ (۲۷۲)» وابن خزيمة في اصحیحه؛ ۸/٤‏ 
(۲۲۴۸) كتاب: الزكاةء باب: الدليل علي أن دم المرء وماله إنما يحرمان» 
والدارقطتي في استته» ۲۳۲-۲۳۱/۱ كتاب: الصلاة باب: تحريم دمائهم 
وأموالهم إذا يشهدوا بالشهادتين ويقيموا الصلاة ويزترا الزكاة. وابن عدي في 
«انکامل» ۵/ ۰۳۷۷ والمروزي في «تمظیم قذر الصلاته ٩۲/۱‏ (۸)» والحاکم ۱ 
۷ کناب : الزکاة. 


ڑچ کے ست کے 


) هنا هو ابن عبيد مول أبي هريرة» أدخله ابن خزيمة في 
0 


ابن عمر وأنس من طرق صحاح أن الزكاة كانت شرطا لحقن 
الدماء» فثبت أن آبا بكر قاتلهم بالنص لا بالاجتهاد الذي جرئ في خبر 
عبيد الله في البخاري» عن آبي هريرة. ویشبه آن یکون ما ذکره عل سیل 
الأستظهار في المناظرة بالترجيح. وفي هذا سقوط جميع ما أورده 
الروافض. 

والمرتدة صنفان: صنف كفروا وهم أصحاب مسيلمة» ومن نحا 
نحوهم من إنكار نبوة نبيناء وإياهم عنی بقوله: (وكفر من كفر). 
وصنف أنكروا الزكاةء وقالوا: ما رجعنا عن ديننا» ولكن شححنا 
علي أموالناء وهم في الحقيقة أهل بغيء ودخلوا في غمار الأولين 
فأضيف الاسم في الجملة إلى الردةء إذ كانت أعلى الأمرين خطباء 
وصار مبدا قتال آهل البغي مؤرسًا بأيام علي» إذ كانوا منفردين في 
عصره لم يخلطوا باهل شرك. 

ولا شك أن من آنكر الزكاة الآن فهو كافر بالإجماع. 

وهزه الفرقة عذروا لقرب العهد بالزمان الذي عُيرت فيه الأحكام 
ووقوع الفترة» وجهلهم أيضًا. وما جرئ من السبي فهو راجع إلى 
الأجتهاد. واستولد علي جارية من سبي بني حنيفة» وولدت له محمدًا 
الذي يدعى ابن الحنفية» ثم لم ينقرض العصر على رأوا خلافه. 

واتفقنا عل أن المرتد لا سی وعاذا مذهب آصبغ آن من رتد 
كمن نقض العهد» وهو تأويل الصديق وجماعة العلماء على ما حكم 


) «صحیح ابن خزیمة» .)۲۲٤۸( ۸/٤‏ 


زی — (- 
به عمر آنهم كالمرتدين» وذلك أن عمر رد النساء والصغار من الرق إا 
عشائرهم كذرية من أرتد» إلا من تمادئ بعد بلوغه. وإنما أوردرا 
الخلاف في أولاد المرتدين. وقد قيل: لم يسب أحد من رجالهم 
وقد جي» بالأشعث بن قيس» وعيينة بن حصن فأطلقهماء ولم يسترقهما. 

وقيل: كانت الردة عل ثا 

وأوضح ذلك الواقدي في «الردة؛ تأليفه فقال: لما توفي رسول 
اله ية أرتدت العرب» وارتد من جماعة الناس: أسد» وغطفان 


ة أنواع. وقد سلفت. 


إلا بني عبس؛ فاما بنو عامر فتربصت مع قادتهاء وكانت فزارة قد 
أرتدت» وبنو حنيفة باليمامة» وارتد أهل البحرين» وبكر بن وائل؛ 
وأهل دباء» وازد عمان» والنمر بن قاسط» وکلب» ومن قاربهم من 
قضاعة. 


وارتدت عامة بني ت 


وحفاف» وبنو عمرو بن أمرئ القيس» وذكوان» وحارئة. 

وثبت على الإسلام آسلم» و 
وكعب بن عمرو من خزاعة» وثقيف» وهذيل» والديل؛ وكنانة؛ 
وأهل السراةء وبجيلة» وخشعم» وطيء» ومن قارب تهامة من 
هوازن» وجشم» وسعد بن بكر» وعبد القیس» وتجيب» ومذحج 
إلا بني زبید» وثبتت هَمْدَان» وآهل صنعاء. 


ثم أسند من حديث أبي هريرة ٿالّ: لم يرجع رجل من دوس» 
ولا من أهل السراة كلها. ومن حديث مروان التجيبي قالّ: لم يرجع 
رجل واحد من تجیب ولا من همدان» ولا من الآنباء بصتعاء. 

لما مات رسول اله ك رجع عِلية العرب عن 


وقال موسیٰ بن 


7ے التوضيع شرح الجامع المسحيح د 


دينهم : أهل اليمن» وعامة آهل المشرق» وغطقان» وأسد» وينو عامرء 
وآشجع. ومسکت طيء بالإسلام. 

وقال سيف في «الردة؛ عن فيروز الديلمي : أول ردة كانت باليمن 
عل عهد رسول اله ڳلا عل يدي ذي الخمار عبد اله بن كعب وهو 
الأسود العنسي. وعن عروة: لم يبق حي من العرب إلا أرتد ما خلا 
آهل مكةء والطائف» والقبائل التي أجابت النبي ڳلا عام الحديبية 
ممن حول مكةء والقبائل التي عاتت اله يوم الحديبية. وراب عبد 
القيس وحضرموت بعض الريب» وحسن بلاؤهم واستقاموا. وقال 
قنادة فيما رواه الحاكم في الردة قال: لما توفي رسرل الله ڳلا أرتدت 
العرب كلها إلا ثلاثة مساجد: مكة» والمدينة» والبحرين. 

وأما قوله تعالى: كذ ين أمرَم صك [التوبة: ]١١۳‏ فلا شك أن 


إل اة [المادة: ]١‏ و كب 


وخاص: کقوله: ٤ي‏ أ [الإسراء: ۰)۷۹ و کالم اک ين 
دون زي4 [الاحزاب: .]٠١‏ 

ومواجهة له ك وهو والأمة فيه سواء كقوله : 
الإسراء: ۷۸ء 6 مرآ 


انمت لهم انسر (انساء: ۰۲۱۰۲ و وذ بن نرم 
اتويت 1۰۳[ 


والفائدة في مواجهته في هذا الخطاب أنه هو الداعي إل الهء 
والمبين عنه معن ما أراد» فقدم سمه في الخطاب؛ ليكون سلوك 


ا أل إا لقث الما يهن يدد [الطلاق: ]١‏ فافتتح 
الخطاب بالنبوة» ثم خاطب أمته بالحكم عمومًاء وربما كان الخطاب 
له والمراد غیره. 

وأما التطهير والتزكية والدعاء من الإمام لصاحب الصدقة فباقي غير 
منقطع » يستحب للإمام والعامل الدعاء للمتصدق بالنماء والبركة في ماله. 

وقوله: (من فرق) هو بتخفيف الراء وتشديدها. 

وفيه: من الفقه -غير ما تقدم-: أخذ الصغائر من الصغائر» وهاذا 
قد سلف» ونحا إليه ابن عبد الحكمء وقال: لولا حلاف قول مالك 
وأصحابنا لکان بيا أن يأخذ واحدًا من أوساطها"". وقال مالك: فیھا 
ثنية"» وكذا ذكره الداودي والخطابي عنه. تال ابن التين: والمعروف 
عن مالك أن جذع المعز يجزئ (خلاف)" الضحايا. وإنما منع من 
ذلك ابن حبيب. وأجاب القاضي عبد الوهاب عن هنا الإلزام بان 
E‏ 

وفيه: دليل على أن حول التتاج حول الأمهات» ولو كان يفرد لها 
بحول لما يوجد السبيل إلى أخذ العناقء وإيجاب الزكاة فيها مطلقًا. 
وعند أبي حنيفة والشافعي بشرط أن تكون الأمهات نصابا. 
وفيه: أن الردة لا تسقط عن المرتد الزكاة إذا وجبت في ماله. 
وقوله : «وحسابة َل اله» أي فيما يسره دون الظاهر 


۲٠۲/١ أنظر: عقد الجواهر اللميته‎ ١ 
1۸۰/۲ آنظر: «افریع؛ ۰۲۸۴/۱ دیون المجالی»‎ 
في الأصل: غلائا. وقوقها كلمة: كذا‎ )( 


س۲7 س ارس س جع سے س 
وفيه: قبول توبة المرتدء وهو قول أكثر العلماء. وذكر عن مالك: 
لا تقبل توبة المستتر بكفره. وذكر عن أحمد نجوه . 
وقوله: (فعرفت أنه الحق). دال على أن عمر لم يرجع إلى أبي بكر 
تقلیدًا. 


دی ی دو 


٠۲ «المغتي»‎ ۲۹١/۲ «المعونةه‎ ١٠۹-١١۸ /٠١ نظر: «النوادر والزيادات»‎ 
Mm 


5 


هلا الحديث آخرجه البخاري قبيل كتاب العلم"“ كما سلف 
واضحًاء وهاذا الباب في معنى الباب الذي قبله. 

وقد أخبر الله تعالى في هزه الآية أن الأخوة في الدين إنما تستحق 
بإقام الصلاةء وإيتاء الزكاة. ودل ذلك أنه من لم يقمها فليس بأخ في 
الدين. 

وفبها حجة اللصديق في قتاله لأهل الردة حين منعوا الزكاة. وقد قام 
الإجماع في الرجل يقضي عليه القاضي بحت لغبره فيمتنع من أداثه: أن 
واجبًا على القاضي أن يأخذه من ماله فإن نصب الحرب دونه وامتنع 
قاتلّهُ خی یاخذه منه» وإِن آتی القتال عل نفسه فشر فتيل. فحق الله 
الذي أوجبه للمساكين أولى بذلك. 

وذكر النصح لكل مسلم في البيعة مع الصلاة والزكاة يدل (على) 
حاجة جرير وقومه إل ذلك. وکان جریر رئيس قومه. وقیل : کان جریر 


سلف برقم (0۷) كتاب: الإيمانء باب: قول البي ##: «الدين التصيحة؛. 
من م 


کک وی ی ت مک 


إذا بايع أحدًا يقول له : الذي آخذنا منك أحب إلينا مما أعطيناك. ويخبره 
الحديك0*. 


م ووو 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: آعر ٤‏ من ٤‏ من تجزة المصنف. 
)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الحادي عشر کته مزلفه غفر اله له. 


س( س اتوضیع شس اجان لسع س 

ان 

جعل أبو العباس الطرقي هذين الحديثين حدينًا واحدًا. ورواء مالك 
في «موطئه» موقوتًا عل أبي هرير*". فال أبو عمر: ورواه عبد العزيز 
ابن آبي سلمة» عن عبد اله بن دينار» عن ابن عمر مرفوعا - وهنا في 
النسائي- كَالّ: وهو عندي خطاء والمحفوظ حديث أبي هريرة 
وحديث عبد العزيز خطأ بّن في الإسناد» ورواية مالك وعبد الرحمن 
التي في البخاري هي الصحيحة» وهو مرفوع صحيح. 
أما الآية فقال بو زكريا يحي بن زياد النحري في معانيه» : ولا 
ًا : إن شت وجهت الذهب والفضة إلى الكنوز. وقيل المراد 
بالإنفاق: الزكاةء ويجوز أن يكون محمولًا على الأموالء ويجوز آن 
نعيده على الفضة» وحذف الذهب؛ لأنه داخل فبها. 

وهاه الآية قال الأكثرون: إنها في أهل الكتاب. وقيل: عامة. 
وقيل: خاصة في من لم يؤد زكاته من المسلمين» وعامة في 
المشركينء وهو تأويل البخاري بعد هذ 


تعال كذ ين لم صكّه؛ لأن جمع المال كان محرا في اول 
الإسلام» فلما فرضت الزكاة جاز جمعه. وقد وقع في «الصحيح؛ عن 


الزکا. 


() المرطاء ص ٤۱۷کتاب:‏ الزکاة» باب: ما جاء في الکثز. 

(۲) «الاستذکاره ۱۳۱/۹ 

() سیاتي برقم (۱۹۰1) کاب: الزات باب: ما ادي زات فلس پکزء ورتم 
(0۱) کتاب: الین باب: قول ن د 


دزی ل 

وفي بي داود- بإسناد جيد- عن ابن عباس: لما نزلت 4 
كبر ذلك على المسلمين» فسال عمر رسول اله ا 
تعال لم يفرض الزكاة إلا ليطيب ما بقي من أموالكم». 

واستدل بهلزه الآية البخاري على إثم مانعي الزكاة. ومن أداها ليس 
بداخل فيها. واستدل بها أيضًا على إيجاب الزكاة في سائر الذعب 
والفضة المطبوع وغيره؛ لعموم اللفظء وعلى ضم الذهب إلى 
الفضةء وهو قول الحتفية» فيضم بالقيمة كالعروض. وعند صاحبيه 
بالاجزاء". 

والكثز أصله الضم والجمع» ولا يختص ذلك بالنقدين ألا ترئ إل 
قوله إلا: «ألا أخبركم بخير ما يكنزه المرء: المراة الصالحة؛" أي: 
يضمه لنفسه ويجمعه. 

وقال صاحب «المحكم؟: هو آسم للمال ولما يحرز فيه» وجمعه: 
كنوز“. وقال في *المغيث»: هو اسم للمال المدفون. وقيل: هو الذي 
لا يدرئ من كنزه. وسياتي في الباب بعده زيادة عل ذلك؛ وعن علي: 


() «سنن آبي داوده )كناب : الزكاة؛ باب: في حقوق المال. وضعفه الالباني 
«ضعیف آبي داوده ۱۲۹-۱۲۸/۰ (۲۹۳). 
الھدایت ۱۱۴/۱. 

۳ رواه بر داود (۱۱۹4) کتاب: الزكآة؛ باب: في حقوق المال» وابو يمل في 
«مسنده؟ ۳۷۸/۲ (۲۹۹)» والحاکم ۴۳۴/۲ کتاب: التفسیر وقال: هنا حدیٹ 
صحیح الإسناد ولم خرجاه» والیبهتي في «سته» ۸۴/6 كناب : الزكاة؛ باب 
تفسير الكتز الذي ورد الوعيد فيه؛ رفي «شعب الایمان» ۱۹٤/۴‏ (۷١۴۴)ء‏ وابن 
عبد البر في «التمهيده ٠١۸/1١‏ مختصرًاء والحديث ضعفه الالباني في «ضعيف 
یي دارد 1۰ /۱۲۹-۱۲۸ (0۹۳. 


0 المحکم 41۰/7 


)س اتوضیع شرح لامع لسحیع کے 
أربعة آلاف فما دونها نفقةء فإن زادت فهي کتز ديت زكاة او لم تود 
وظاهره منع أدخار كثير المال؛ وعن أبي أمامة: من خلف بيضاء أو 
صفراء» کوي بها مغفورًا له آو غير مغفور". حکاه ابن التین. 
وقوله: فيرش يساب اهي لآل عمران: ]۲١‏ أي: أجعل لهم 
موضع البشارة» عذابا آليمّاء آي: مؤلماء 
وقول : ( عل خير ما كانت ) يعني في القوة والسمن» یکون أشد 
لتقلها وانکی. 
وقوله: ( َوه بَخمَافهَّا؛ ) سقطت الواو من 
النحويين؛ لشذوذ هذا القول من بين نظائره في التعدي» وكذلك 
وسع؛ لان الفعل إذا کان فازہ وار وکان علي یل بکسر العین» کان 
غير متعد غير هذين الحرفين» فلما شدًا دون نظائرهما أعطيا هذا 
قي : إن أصله يوطئ بكسر الطاء فسقطت لوقوعها بين ياء 


وقوله : ( فوتلْطحه» ) هو بكسر الطاء. وحكى المطرز في «شرح 
الفصیح؟ فتحها" » رماضیه مخفف. وقد شُدد. ولا بختص بالکبش 
کا اود ان خم ل مل کی از وا 

وقوله: ( وَين حَمَهّا أن تُحْلَبَ عَلَّى المَاء» ) وجهه نيل المتتاب إلى 
الماء من الفقراء حسوة من لبنهاء وكذلك اين السبيل والمارة. وقد عاب 
اله قومًا أخفوا جدادهم" في قول : تر تيو [القلم: 11۷ أرادوا 


تسیر القرطي» ۱۳۱/۸. 
)وره بهامش الأصل: الفتح والكسر في الصحاح»» 
0) ضبطها التاسخ بكر الجيم وفتحها ثم كنب فرتها مما 


یز —0)- 
أن لا يصيب المساكين منها في قوله تعال : ءانا حَقَه بو 
مكايو [الانعام: ]14١‏ نحو من هذا. وقيل: كان هلذا قبل قرض 
الزكاة. ويحتمل أن يكون باقيًا معها وأنه مشلهاء قاله الشعبي» 
والحسن» وعطاء» وطاوس. 

وقال أبو هريرة: حق الإبل أن تنحر السمينةء وتمنح الغزيرة» ويفقر 
الظهر» ويطرق الفحلء ويسقى اللبن'". وتأول قائله قوله تعالى: 
ولي ج آم ع تنم @ كال اتير (الذاريات: 1۱۹ فقالوا: 
مثل فك العاني» وإطعام الجائع الذي يخاف ذهاب نفسه» والمواساة 
في المسغبة والعسرة. 

وتاول مسروق في قوله تعالێ : ل سبلرفو م تیا پو بم الک 
لآل عمران: ]1۸١‏ فال : هو الرجل يرزقه الله المال فيمنع قرابته صلته 
فيجعل حية يطوقها" . 

ومذهب أكثر العلماء أن هذا على الندب» أي: أن هذا حق الكرم 
والمواساة وشريف الأخلاق. وقد بين الشارع آن قوله : سلوود في 
مانع الزكاة» وقد آنتزعها ابن مسعود في مانعها آقا". 

وقال إسماعيل القاضي : الحق المفترض هو الموصوف المحدودء 
وقد تحدث أمور لا تحد ولا يُحد لها وقت فيجب فيها المواساة للضرورة 
لتي تنزل من ضيف مضطر» آو جائع» أو عارٍ» آو ميت ليس له من 


۱ رواء عبد الرزاق في «المصتفه ۳۱/۲ (۹۸1۹) کتاب: الزكاة؛ باب: ما تجب 
في الإبل والبقر والغتم. 

رواه ابن ابي شی في «المصتفه ۲۲۸/۲ (۱۰۷۰۲) کتاب: الزکاةه ما ذكر في 
الكتز والبخل بالحق في الماله. 

() رواه الطبري في «تنسیره» ۳۴۳/۴ (۸۲۸۹. 


س( س ردیح س اجن سی سے 
يواريه» فيجب حينئذ عل من يمكنه المواساة التي تزول بها هزه 
الضرورات. 

قلتٌ: وكان من عادة العرب التصدق باللبن على الماء» وكان 
الضعفاء يرصدون ذلك منهم. وفي كتاب الشرب من البخاري من 
روئ: تجلب» بالجيم» أراد تجلب لموضع سقيهاء فبأتيها المصدق. 
ولو كان كما قال لقال: أن تجلب إلى الماء دون (على الماء). ولعل 
البخاري يرئ راي الكوفيين أن حروف الجر ينوب بعضها عن بعض. 

وقوله: ( ايُعار؟ ) هو بياء مثناة تحت مضمومة ثم عين مهملة» كذا 
هنا. وروي بالمثلئة. وروي: (ثعار أو يعار) على الشك. وروي بالغين 
المعجمة. وفي باب الغلول: «شاة لها ثغاء أو يعارء والثغاء للضان» 
واليعار للمعز. وقال ابن سيده: اليعار: صوت الغنم» أو قيل: المعز 
يل: هو الشديد من أصنوات الشاء 

وقال الفراء: الثغار ليس بشيء» إنما هو الثغاء وهو صوث الشاة 

فيجوز أن يكون كتب الحرف بالهمزة أمام الألف» فظنت راء. 

وقال صاحب «الأفعال»: الثغور: الشاة التي تبول عل حالها وتتغير 
فيفسد اللبن. 

وقوله: ( «بيعیر له زعام ) هو صوت البعير. 

وقوله: ( «مثل له ماله“ ) آي جعل مثله. رید أنه یجعل له ماله الذي 
كان لم يود زكاته» أو الزكاة لم يؤدها. والأول أشبه بلفظ الحديث كما 
قاله ابن الأثير في «شرح المسند. قَالّ: ومثلت يتعدئ إل مفعولين» 
تقول: ملت الشمع فرسًا. فإذا بني لما لم يسم فاعله تعدئ إلى 


() سياتي برقم (۳۰۷۳) كتاب: الجهاد والسير. 


mm 
مفعول واحد» فلهذا قالّ: مل له ماله شجاعًا أقرع»". وفي رواية‎ 
الشافعي: شجاع بالرقع ؛ لأنه الذي أقيم مقام الفاعل الأول لمل‎ 
لأنه أخلاه من الضمير» وجعل له مفعولًا واحدًا. ولا يكون الشجاع‎ 
كناية عن المال الذي لم تود زكاته. وإنما هو حقيقة حية تخلق له‎ 
تفعل به ذلك. يعضد ذلك أنه لم يذكر في رواية الشافعي ماله بخلاف‎ 

رواية البخاري. 


سے قث ركا 


وقوله : «يطوقه» وفي رواية : «وحتیٰ يطوقه»" فالواو مفتوحة آي 
حَنّی يطوته الله في عنقه» آي: يجعل له طوئًا. والهاء فبها كالأول» وهي 
المفعول الثاني لطوق» والمفعول الأول مضمر فيه» وهو كناية عن 
الشجاع؛ أي: يصير له طودًا. فالهاء عائدة على الطوق؛ لأن الطوق 
الحية. والأقرع إنما يتمعط شعر رأسه لجمعه السم فيه. 
وقال أبو سعيد النيسابوري: هو الذي ذهب لحم رأسه ولصق 
جلدته. وإنما يكون أقرع إذا كان مرة أشعر فقرع بعد. وقال الأزهري: 
الشجاع: الحية الذكر» وسمي أقرع؛ لأنه يقري السم ويجمعه 
في رأسه حكن تتمعط منه فروة رآسه. وقال القزاز في «جامعه؟: 
لیس عل رموس الحیات شعر» ولکن لعله يذهب جلد رأسه. وحکی 
اللحياني فتح الشين وضمها. قال ابن دريد: الكسر" أكثر في 
٩١‏ الشافي شرح مسند الشامي؛ 11/۳ ط. 
۵ الا ۷/١‏ باب: غلول الصدقة. 
رواها اليهقي في *السنن الكبرئ» ۸١ /٤‏ كتاب: الزكاةء باب: ما ورد في الوعيد 
فیمن کتز مال الزکاة ولم یود زکات. 
) بهامش الأصل: الذي قاله ابن دريد في «الجمهرة؟ وإنما هو في الجمع» لكن في 
«المطالع الكسر في المفرد» ولفظه وقد تكس السين» وحكي الم والكسر في 
الجمع أيشاء وقي «الصحاح* الضم والكسر في المفرد والجمع واف أعلم. 


7 سے درد س س س س 
الجمع"؛ وقال َير في كتابه «الحيا 
» وهو -زعموا- أجرؤها. 


وقال في «الاستذکار» 
الذي يواثب الفارس والراجل» ويقوم على ذنبه. وربما (بلغ)”" وجه 
الفارس. ويكون في الصحاري. فَالّ: والأقرع الذي برأسه بياض. 
وقیل: کلما کار سمه أییض را۵ 
ابن خالويه : وليس في كلام العرب أسم الحيات وصفاتها إلا ما 
کتبته في هذا الباب» فذكر آربعة وثمانین سما وجزم ابن بطال*» واین 
التين بأنه الحية الذي يقوم على ذنبهء وربما بلغ راس الفارس. 

وجزم ابن التين بأن الأقرع الذي لا شعر على رأسه لكثرة سمه 
يتسر عنه الشعر» وهو أشد آفئ. 


قيه كالرغوة» يقال: إنهما ببرزان 
ج ويغضب. وقيل: إنهما نقطتان سرداوان على عينيه» وهي 
علامة الذكر المؤذي. وستل مالك عنهما -فيما حكاه ابن العربي- 
فقال: آراهما شيئين يكونان عل رأسه مثل الغرس. وقال الداودي 

هما نابان يخرجان من فيها. وأنكره بعضهم وقال: إنه لا يوجد. 
وقيل : يخرجان علي شدقيه من الرغوة كالز. 


) اجمهرة اللغةه لابن دريد 6۷۷/١‏ 
آنظر: «تاج العروس» .۲۴٤/۱١‏ 

٩‏ زيادة ليست بالاصل. 

آنظر «الاستذکاره ۱۳۹/۹ .۱۴١‏ 

(۵) شرح ابن بطاله ٤۰۲/۳‏ 

۵) آنظر: «الاستدکار» ۱۳١/۹‏ وقال: نقطتان اتان بدلا من متفختان. 


یز 9 

وقوله: ابلهزمتيه؟ يعني : شِدقيه» هي بکسر اللام» وقريب من هذا 
التفسير أن اللهزمة» اللحي» وما يتصل به من الحنك. وحكى ابن سيده 
فيه خلانًا. وهو راجع إلى هلذاء وعبارة ابن العربي: هما الماصعتان 
اللتان بين الأذن والفم َال ابن دريد: لهزمه إذا ضرب لهزمع. 

وتلاوته ا الآية تدل على أنها نزلت في ماني الزكاة. وقيل: إن 
المراد بها اليهود؛ لأنهم بخلوا بصفة النبي إلا فالمعن: سيطوقون 
الإثم. وتأول مسروق آنها نزلت في من له مال فیمنع قرابته صلته» 
فيطرق حية كما سلف. وأكثر العلماء على أن ذلك في الزّ 
المفروضة كما سلف. وادعى المهلب أن في الآية السالفة فرض زكاة 
الذهب» قال: ولم ينقل عن الشارع زكاة الذهب من طريق الخبر» 
كما نقل عنه زكاة الفضة. 


قلتٌ: بلٰ» صح من حديث آي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم؛ 
عن أبيه» عن جده عن النبي إلا أنه كنب إلى أهل اليمن بكتاب فيه 
الفرائض والسئن والديات مطولاء 
دینار؟ رواه ابن حبان والحاكم في صحيحیهماء ثم قَالّ: ونص 
الحديث في الفضة؛ وفي الرقة ربع الفر". 

قلتٌ: قد قيل : إنها"" تشمل الذهب أب 
آناه اله مالا فلم يود زكاته» يدل في عمومه الذهب والفضة. قال : 
لم يروا زكاة الذعب من طريق النص عن رسول اله لاء -والله أعلم؛ 


الجمھرةە ۸1۷/۲. 

() صحیح ابن حبان؛ ۵۰۱/۱ (۱۵۵۹) کتاب: التاریخ: 
«الستدرك؛ ۳۹۷-۳۹۵/۱ كتاب: الزكاة 

(۴) ورد بهامش الأصل ما نصه : الضمير في (إنها) يعود على الرقة وهي آقرب مذكرر. 


كنب التي الا 


جوک کے ین ی کے 


لكثرة الدراهم بأيديهم» وبها كان تجرهم؛ ولقلة الذهب عندهم. وكان 
ل دراهم» فعدل المسلمون بخمس أواقي من 
الفضة عشرين مثقالًا وجعلوه نصاب زكاة الذهب وتواثر العمل به 
وعليه جماعة العلماء أن الذهب إذا كان عشرين مثقالًا وقيمتها مائتا 
درهم فيها نصف دينارء إلا ما آختلف فيه عن الحسن أنه ليس فيما 
دون آربعین دینارا زكاة» وهو شاذ لا يعرج عليه. 

وذهبت طائفة إل أن الذهب إذا بلغت قيمته مائتي درهم ف 
وإن كان أقل من عشرين مثقالًا » وهو قول عطاء» وطاوس» والزهري» 
فجعلوا الفضة أصلا في الزكاة 


صرف الدنان 


زکاةء 


کد ون دی 


(m/c 

وقال أحمد بن شبیب بن سعيد.. فذكره بإسناده إلى ابن عمر قال: 
من کنزها فلم يد زكاتها فويل له» إنما كان هذا قبل أن بزل الزكاة فلما 
أنزلت جعلها اله طهرًا للأموال. 


هزه الترجمة كذا رواها بو ذر» ولأبي الحسن: (من) بدل (ما)» 
آي: فليس بذي كنزء وهه الترجمة طبق حديث أخرجه الحاكم على 
شرط البخاري عن آم سلمة مرفوعًا: «ما بلع أن تُؤدی رَكائةُ فزكي 
قَلَيْسَ كز“ ورجحه ابن القطان» وعاب عل من ضعفه" وفي 
قبدته دة يإستاف جيف من هق جار م قرغا .ابا مان أت 
زکاته فلیس بکنزه لکنه لیس عل شرطه» فلذا لم یخرجه. نعم للحاکم 
أيضًاء وقال: على شرطهماء من حديث أبي ذر مرفوعًا: «من رفع 
دانير أو دراهم أو تبرًا أو فضةء لا يعدها لغريم» ولا بنفقها في سبیل 
EE‏ 

وقال الإسماعيلي : إن كانت الترجمة صحيحة لما ذكره فالمعن من 
هذا الوجه ليس بصحيح» وأحسبه: وقال النبي كذاء أو يقول كذا. 

ث: بل المعنن صحيح؛ لأئه يريد أن ما دون نس أواق ليس 
بكنز؛ لأنه لا صدقة فيه. فإذا زاد شيتا علبها ولم تؤد زكاته فهو كنز. 

وهلذا التعليق ذكره بعد مسندًا. 

وأثر ابن عمر أخرجه البيهقي» عن الحاكم» عن دعلج» عن أبي 
عبد الله محمد بن علي الصايغ» عن أحمد بن شبيب» به. وفي آخره 


() "المستدرك؛ ۳۹۰/۱ ورواه آبو داود (۱۵۹) پنحوه. 

(۲) ابن القطان في «ییان الرهم والایهام» ۴۳۹۲/۵ ۳۹۴ )۲٠۳۵(‏ رالذي عاب علب 
ابن القطان في تضعيفه» هو عبد الحق في «الاحكام الرسطی؛ ۱1۹/۲ 
والحدیث حسنه الالباني في «صحیح ابي دواده (۱۳۹۷) بشاهد له ذکره في 
«صحیحته» )۵٥۹(‏ قاینظر غير مامور. 

المستدركە ۳۸۸/۱ 


س( د انیج س دس اسع سے 
ن : ثم التفت إلي فقال: ما أبالي لو كان مثل أحد ذبا 
أعلم عدده أزكيه وأعمل بطاعة اله" ورواء النسائي من حديث 
عن ابن شهاب» عن خالد. 
َال الحميدي: وليس لخالد في «الصحيح؛ غيره. 
وحديث آبي سعيد آخرجه مسلم» والاربعة”» وياتي في زکاة 


به على أقوال: فقيل : 
هو ابن أبي هاشم عبيد الله بن الطبراخ البغدادي. قال الجياني: نسبه 
أبو ذر عن المستملي”. ولم يذكر الكلاباذي آن البخاري روئ عنه 
هنا. قال وروىٰ عنه في النكاح. وقيل: هو أبو الحسن علي بن مسلم 
ابن سعيد الطوسي نزيل بغداد. قاله الكلاباذي وابن طاهر. وق 
ابن المديني. ذكره الطرقي. 

وآثر الأحنف زاد فيه مسلم قَالّ: قلتٌ: مالك ولإخوانك من قريش 
لا تعتربهم» وتصيب منهم؟ فَالّ: لا وربك. 

أما حكم الباب: فالكنز في كلام العرب كما قال الطبري: كل شيء 
مجموع بعضه إل بعض في بطن الأرض كان أو عل ظهرها. وكذلك 


() «السنن الکبرئ؟ ۸۲/٤‏ كتاب: الزكاةء باب: تفسير الكتز الذي ورد الوعيد فه. 

.٠٤/۴ الجمع ين الصحيحين؛‎ ١ 

(۴) «صحیح مسلم» (۹۷۹) کتاب: الزکاة. 

۲ سیاتي برقم »)۱٤٤۷(‏ و(۵۹٤۱)‏ باب: لیس فیما دون خمس فود صدقةء 
و(۸۹٤۱)‏ باب: ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة. 

(۵) «تقیید المهمل؛ ۱۰۰۰/۳ 

() وره بهامش الاصل: وکل متهم روئ عنه البخاري في «الصحیعح؛. 


تاب الركة )ص 
تقول العرب للشيء المجتمع مكتئز لانضمام بعضه إل بعض 

واختلف السلف في معنى الكنز فقال بعضهم: هو كل مال وجبت 
فيه الزكاة فلم تؤد زكاته. وقالوا: معن قوله تعا : }¥ فقوتا فی 
سیل ار لا یؤدون زکاتها. وملا قول الفاروق"» وابنه"» 
وابن عباس“ » وعبید بن عمير“ ٠‏ وجماعة. 

وقال آخرون: الكنز: ما زاد على أربعة آلاف درهم فهو كنز وإن 
أديت زكاته. وسلف عن علي" . وقال آخرون: الكثز ما فضل عن حاجة 
صاحبه إليه. وهنا مذهب أبي ذر. روي أن َضل سيف آبي هريرة کان من 
فضة فنهاه عنه أبو ذر وقال: إن رسول الله ك قال : مَنْ تَر صفراء 
آو بيضاء گوي پها۲. 

واتفق أثمة الفقهاء على قول الفغاروق ومن تبعه» واحتج له بنحو 
ما شرع له البخاري فقال: الدلیل آن کل ما أدیت زکاته فلیس بکنز 
إیجاب اله علیٰ لسان رسوله #4 في کل خمس آواتي ربع عشرها. 


() تسیر الطبري» 1/ ۳۹۱. 

) رواه عبد الرزاق في «المصتف» )۷۱١( ۱١۸/٤‏ كتاب: الزكاةء باب: إذا أديت 
زکاته فليس بکتز» وابن آیي شسية في «المصتفه ۲۱۱/۲ )۱۰۵۱٩(‏ کاب: 
الزكاةء ما قالوا في المال الذي تزدئ زکاته فلیس بکتز. 

رواه عبد الرزاق في «المصنفه ۱۰۷-۱۰۱/6 »)۷۱٤۲-۷۱٤۰(‏ واین آي 
في المصتف» ٤۱۱/۲‏ (۱۹١١٠)ء‏ الطبري في تسیر ۲۵۷/۲ 
OUTED‏ 

رواه ابن آيي شيية في «المصتفه ٤۱۱/۲‏ (۱۰0۲۰). 

(۵) رواه عبد الرزاق في «المصتفه /٤‏ ۱۰۷ (۷014۴) 

واه الطبري في «تفسییرهه ۱| ۳۵۸ (۱۱۹۷4)» واین آبي حاتم في شیر /٩‏ 
(Se) WAA‏ 

رواه الطبري في «تفسیره» ۳۵۹/۱ .)۱٩٩۷٥(‏ 


س( س اوی شح اجان اسع سے 
فإذا كان ذلك فرض الله على لسان رسوله ك فمعلوم أن الكنز من المال 
-وإن بلغ الوفاء- إذا آدیت زکاته فليس بکنز» ولا يحرم عل صاحبه 
أكتنازه؛ لأنه لم يتوعد اله تعال عليه بالعقاب» وإنما توعد على كل 
ما لم يد زکاته» ولیس في 1 ان كم فلك القدر من الذهب 
والفضة إذا جمع بعضه إلى بعض أستحق جامعه الوعيد. فكان معلومًا 
آن بيا إنما يؤخذ من وقف رسول الله اء وهو ما بیناه آنه 
المال الذي لم يود حق اله منه من الزكاة دون غيره من المال. 

وإنما كتب معاوية إلى عثمان يشكو آبا ذر؛ لأنه كان كثير الأعتراض 
عليه والمنازعة له» فوقع في جيشه تشتيت من ميل بعضهم إلى قول أبي 
ذر فلفلك أقدمه عثما في الشام ببقائه؛ لأنه 
کان رجا شديتًا لا يخاف في اله لومة لام . وکان هلا توقیرا من معاوية 
لأبي ذر. كتب إلى عثمان لا على أن يستجليه» وصانه معاوية من أن 
يخرجه فيكون عليه وصمة» وذكر الطبري آنه حين كثر الناس عليه 
بالمدينة يسألونه عن سبب خروجه من الشام خد 
بالمدينة ما خشيه معاوية بالشام» فقال له: 
والث لن أدع ما كنت أقوله. 

ففيه من الفقه : أنه جائز للإنسان الأخذ بالشدة في الأمر بالمعروف 
وإن أدئ ذلك إل فراق وطته. 

وفیه: آنه جائز لاإمام آن يخرج من توقع 

فيه: ترك الخروج على الأئمة والانقياد لهم» وإن كان الصواب في 
خلافهم. 


۱ «تاریخ الطبري؛ 1۰/۲ . 


دز 7( 

وفيه: جواز الأختلاف والاجتهاد في الآراءء ألا ترىْ أن عثمان 
ومن کان بحضرته من الصحابة لم پرد آبا ذر عن مذهبه» ولا قالوا: 
إنه لا يجوز لك قولك؛ لأن أبا ذر نزع بحديث رسول اله كل 
به وفلك قوله ڳه: سا أَحِبُ أن 


وهذا حجة في أن الأختلاف في العلم باق إلى يوم 1 
إلا بالإجماع» وقد روی ابن 
كنت جالسًا في مسجد المديئة فأقبل رجل لا تراه حَلقةٌ إلا فروا مئه 
حى أنتهىٰ إلى الحلقة التي كنت فيها فثبت وفرواء فقلت: علام يفر 
الناس منك؟ قَال: إني أنهاهم عن الكنوز قلتٌ: إن أعطياتنا قد 
أرتفعت وكشرت فتخاف علينا منها؟ فالّ: أما اليوم فلاء ولكنها 
توشك آن تکون آثمان دینکم» فدعوهم وایاها". 

والربذة: على ثلاث مراحل من المدينة» حم عمر كما ستعلمه» 
والربذة أيضًا: موضع بين بغداد ومكة" ٠‏ قاله (الرشاطي)؟. 


شيب من تنيت الالح بن لسن قال : 


وأما حديث أبي سعيد فلنقدم الكلام فيه هنا ستباقً للخيرات وإن 
قلنا فيما مضئ: إنه يأتي. فنقول: الأواق جمع أوقية» وهي ما كان 


) «تفسیر الطبري» ۳۵۹/۲ .)۱۱٩۷٥(‏ 

«المصف» 1۲۷/۲ )۱۰۹٩(‏ کتاب: الزكاة» ما ذكر في الکتز رالبخل بالحق في 
المال و۱۴۱/۷ )۴٤۹۸۰(‏ کتاب: الزهدء كلام آي فر هه 0٩/۷‏ 
(۸۹ كتاب: الفثن» من كره الخروج في الفة وتعوذ متها 

اممجم ما آستعجم» ۱۳۲-۹۳۲/۲ راممجم البلدان» ۳/ ۲۵-۲۲. 

)في (م): الدمياطي. 


کے ون تھے 

بها الفضةء وزنتها أربعون درهمًّاء ومن أَعئ أنها لم تكن معلومة 
إلى آيام عبد الملك فهو غلط» فكيف يوجب الشارع الزة أعداد 
منهاء وتقع بها البياعات والأنكحةء وجمعها: أواقي. بتشديد الياء 
» وقال ابن التين: بدون الياء مع التخقيف» كما يقال 


سن فيمًا دون حَمْس أوَاتي من الورتي صَدقة"" والورق -بفتح الواو 
وكسرها مع إسكان الراء» وفتح الواو وكسر الراء-: الدراهم. وربما 
سميت: ورقة. والرقة: الفضة والمالء عن ابن الأعرابي» وقيل: 
الفضة والذهب عن ثعلب» حكاه ابن سيده". وإنكار (النووي)" 
عل صاحب «الببان» في قوله: الرقة: الذهب والفضة. ليس بجيد. وفي 
ذخيرة؛ للقرافي أن الدرهم المصري أربعة وستون حبة» وهو أكثر 
من درهم الزكاةء فإذا أسقطت الزيادة كان النصاب من دراهم مصر 
مائة وثمانين درهمًا وحبتين”“. وفي «فتاوى الفضل؟: دراهم كل بلد 
ودنانيرهم. قلتٌ: وكل عشرة دراهم سبعة مثاقيل» هذا هو المستقر 
عليه» ولا شيء في المغشوش عندنا حَنّن يبلغ خالصه نصا" 
وعند أبي حنيفة : إذا كان الغالب الغش فهي كالعروض والقي 
وفيما زاد على النصاب بحسابه» وفاقًا للشافعي وأحمد ومالك 


سیاتي برقم .)۱٤٥۹(‏ 
0 الک ۳44/7. 

ني (: اوري ومر خط ین 
Mr ®‏ 

() أنظر: «حلية العلماءه ۷۹/۴ 


ص 


والصاحبين وجماعات""» وقال أبو حنيفة : لا شيء في الزيادة» 
تبلغ أربعين» فربع العشر» وهو درهم"» وهو قول الأوزاعي 
وجماعات. وسيأتي الكلام واضحًا عليه في بابه. 
وقوله: ( «ولا فِبمًا دون حَمْسٍ و صَدَقَةً؛ ) المشهور إضافة 
إلى ذود» وروي بتنوين خمس؛ وتكون ذود بدلا منها؛ 
والمعروف الأول» والذود من الثلاثة إلى العشرة من الإبلء لا واحد 
له من لفظه على الأصح» والواحد: بعير. وقال أبو هو ما بین 
ثلاث إلى تسع. قَالَّ: وهو مختص بالإناث. وقال شمر فيما حكاه 
ابن الجوزي في «غريبه؛: ما بين ثنتين إلى التسع. وقدمه ابن الأثير 
على الثلاث إلى العشر. قالّ: والحديث عام في الذكور والإناث". 
ة. وقيلى: إل عشرين. حكاهما 


سے کب زک 


وقيل: من ثلاث إل خمس 
ابن سیده» وأنکر ابن قتيبة آنه لا یقال: خمس ذود. كما لا يقال 

ردو غر ف وي جا ره .ووي نة 
ذوڍ. في «صحیح مسلم»» وهو صحيح؛ لانطلاقه على المذكر 


والمؤنث. 
واذدُودً؛ معناه: أقل. وأبعد من فالّ: إنها بمعني: غير. 


٠۷۹/۳ «حلية الملماءه‎ ٠۴/۴ آنظر: «بداع الصنائعم» ۱۷/۲ «الذخيرةه‎ ١ 
۲۱۳/٤ «المغني»‎ 

7 أنظر: هبدائع السنائم؛ ۱۷/۲ 

ایت 1۷11۲ 

0 المحکم» ۱۱۹/1۰ 

(ه) قال النووي: قد ضبيطه الجمهور حمس فود ورواء بعضهم خمسة فود» وکلاهما 
لرواة كناب مسلم والأول أشهر. امسلم بشرح التوري» 01/۷ . 


سد ارس س دس سی کد 

والأوسق: جمع وسق» بفتح الواو وكسرهاء أشهرهما الفقح» ولم 
يذكر الجوهري سوئ (الفتح) ”۰ قال شمر: كل شيء وسقت إذا 
حملته. وقال غيره: الضم» وهو ستون صاعًاء والصاع: أربعة أمداد 
والمد: رطل وثلث بالبغدادي» وهو مائة وثلاثون على ما صححه 
الرافعي» وذكر ابن المنذر أن علماء الأمصار زعموا أن الزكاة ليست 


واجبة فيما دوت خحمسة أوسق» إلا أبا حيفة وحذه قال: تجب في كل 
ته الأرض من قليل أو كثير إلا الحطب والقضب والحشيش 


والشجر الذي ليس له ثمر. 
والحديث دال على عدم وجوب الزكاة فيما كان دون هلا المقدار» 
ووجوبها في هذا المقدار فما فوقه. 
والمراد بالصدقة: الزكاة. وقد سم الله تعالى الزكاة صدقة فقال: 
7 َد [التوبة: ]٠٠۳‏ وقام الإجماع على أن ما دون 
خمس ذود من الإبل لا صدقة فيه كما ستعلمه في بابه. 


والأحنف لقب» واسمه فيما ذكره المرزباني: صخر. قال: وهو 
الثيت. ويقال: الضحاك. ويقال: الحارث بن قيس بن معاوية. ووقع 
لابن دحية في «مستوفاه» أن سمه : قيس. وإنما قيس والده كان أحنف 
برجليه جميعًاء قاله الجاحظ في "العرجان»» والهيشم وغيره في 
«العوران». قال الجاحظ کر 3 


يوسف في «لطائف المعارف»: كان اصلع» متراكب الأسنان» مائل 


في الأصل: (الكسر) وهو خطا: 
ا السا ۷1/۲ 


کے بز <« = 
الذقن. وقال المتتجالي في «تاریخه»: کان دميمًا قصيرًا كوسجًاء 

وقوله فيه: (ملا يِن فرْشي) يعني : الأشراف منهم. وحسن الشعر 
بالحاء المهملةء وروي بالخاء المعجمة من الخشرنةء وهو اللائق 
بزي أبي ذر وطربقته وتواضعه. ولمسلم: أخشن الثياب» أخشن 
الجسد» أخشن الوجه" بخاء وشين معجمتين » وهي رواية الأكثرين. 
ولابن الحذاء في الآخر خاصة بالحاء المهملة من الحسن» ولا شك 
آن من تاهب للمقام بين يدي الرب فليحسن حاله من غير إسراف. 


الهروي: وفي حديث ابي ذر: (بشر الكنازين برضفة من الناغض). 
أي: بحجر يحم فيوضع على ناغضه. وفي الأصل هنا: الكانزين 


والصحيح كما قال القاضي: أن إنكار أبي ذر كان على السلاطين 
الذين بأخذون المال من بيته لأنفسهم ولا ينفقونه في وجهه. وابطله 
النووي بان السلاطين في زمه لم تكن هله صفتهم. 
والحلمة: ما نشز من الثدي وطالء ويقال لها: قراد الصدر. 
وفيه: أستعمال الثدي للرجلء وإن كان الفصيح خلافهء وأنه 
لا يقال: ثدي إلا للمرأةء ويقال للرجل: ثندوة. 
)١(‏ اصحيح مسلم» (۹۹۳) كتاب: الزكاة» باب: في الكتازين للاموال والتغليظ 
علب 
١‏ «إكمال المعلب» 00۷/۴. «مسلم بشرح التووي» ۷/ ۷۷ 
0) ورد بهامش الاصل تعليق نصه: بفتح الثاء بلا همز ويبضمها مع الهمزء آنا = 


( ۸ س اتوضیع اش الجاع اسع _ 


والتُغض -بضم النون» وحكى ابن التين عن عبد الملك فتحهاء ثم 
غين معجمة-: الغضروف من الكتف. وقال الخطابي: الشاخص منه. 
سمي به؛ لأنه يتحرك من الإنسان في مشيه» ونه 
االاسرا: ١ه‏ 

وقوله: (يتزلزل). أي: يتحرك» قال عياض : والصواب أن الحركة 
والتزلزل إنما هو للرضف من نغض كتفه رج من حلمة ثديه. 
ووقع في بعض النسخ : (حَئّ بخرج من حلمة ثدييه): بإفراد الثدي في 
الأول وتتيته في الثاني. 

والدنانير الثلاثة المؤخرة في الحديث: واحد لأهلهء وآخر لعتق 
رقبةء وآخر لدين. ذكره القرطي. 

وفي قوله : شر الگايزٍينً) بكذا؛. وجوب مبادرة إخراج الزكاة عند 
حولهاء والتحذیر من تأخیرها. 

وقوله: (ما أرى اا إلا ذ رهوا الذٍِ 
یستخرج ما عنده. 
ال خليلي) لا تنافي بینه وبين قوله : «لو کنت متخلا خلياا 

الجوهري فإنه قال: الثدي للرجل والمرأةء وأما ابن فارس فأشار إل تخصيص 

المرأة به وقد ثبت في الحديث أن رجلا وضع سنيه بين ثدييه ركذلك هالا 

الحديث اقا 
١‏ كمال المعلمه 0۰۹/۴ 


المفهم» ۴۲/۴ 
7 سلف برقم )٠٠۷-۹7(‏ كتاب: الصلاةء باب: الخوخة والممر في المسجد 


واخرجه مسلم برقم (۲۳۸۲) کتاب: فضاتل الصحابة» باب : من فضاتل آیي یکر 
الصديق 4 


) إنما أراد أن 


وقوله: 
لاتخذت آبا بکر خلیلا" کما في قول آبي هریر: 


O 
أي: إنه خليل‎ ]٠٠١ وقوله : (وندً أله هيت تلياا)) (الساء:‎ 
اله فقط» فاعلمه.‎ 


وقوله: ( "يا أبا ذرء أتبصرٌ أحدًا؟؛ ) فيه تكنية الشارع لأصحابه» 
والذر: جمع ذرة» وهي: النملة الصغيرة. ذكر أن آبا ذر لما أتى التمي 
فأسلم ثم أنصرف إلى قومه» فاتاه بعد مدة» فتوهم سمه فقال 
ت ابو ت آبو ذر: یا رسول اله» بل آبو ذر"". واسمه: 


انبصرٌ أحدًا؟؛ قال : فنظرت إلى الشمس ما بقي من النهار. 
إنما نظر لها؛ لأنها تعلوه عند الغروب» وهو مثل لتعجيل الزكاة. يقول: 
ما أحب أن آحبس ما أوجبه الله بقدر ما بقي من النهار. 

وقوله: (وآنا أُرى أن رسول الله ا يرسلني). رى -بضم الهمزة 
وفتح الراء- أي: آظن. 

وفيه آنه كان يرسل فاضل أصحابه» يفضلهم بذلك لأنه يصير رسول 
رسول الله کی وق 
بعض رسل اله 

وقوله ( متا ب ائ لي يث أخر ف 
في بعض الروايات 
وآنغق منه ثلالة دثائیر بعد أن أنفقه. 


(۱) رواء این عبد البر في الاستیماب» ۲۱۸-۲۱۷/۴ 

رواء احمد ۱4۹/۵ والیزار في «مسنده» ۳٤۲/۹‏ (۴۸۹۹) والطبراني في 
«الاوسطه ۲۸۲/۴ (۴۱۵۹). وقال الهيشي في صمجمع الزوانده ۰۱۲۰/۴ روا 
أحمد» وقيه: سالم بن أبي حفصة» وقيه كلام وصححه الالائي كما في 
سیت 14۳۹/۷ ۳4٩1)‏ 


وفي رئ : «تمر علي ثلاث وعندي منه شيء إلا شيا ارصده لدین ۲ 
وقول بي ذر: (إن هلزلاء لا يعقلون). أي: لم يعتبروا زوال الدنيا 
فیزهدوا. 


ام عنهم؛ لأنهم 
لم ينظروا لأتفسهم فيتركوا الدنباء فكيف يستفتبهم غيرهم وبهتدي بهم 
في دينهم؟ 


سحنون: ترك الدنيا زهدًا أفضل من كسبها من الحلال 
وإنفاقها في السيل. قَال بعضهم : وهذا الحديث يشهد له. 

فرع 

لا يضم الذهب إلى الفضة عندنا"» وخالف أبو حنيفة ومالك 
فيه" ؛ لقوله تعالی: ( ييل أ [التوبة: ]۴١‏ ولم 
يخص كما لو كان معه مائة درهم وعرض يساوي مائة» آما إذا كان 
مديرًا قال مالك: فيعدل المثقال بعشرة دراهم» فإذا كانت معه مائة 


درهم وعشرة دنائیر ضماء وإن كانت تسعة دثائیر تساوي مائة فلا . 
واعتبر أبو حنيفة القيمة كمن له مائة درهم وخمسة دانير تساوي مائة 
چ 

() سباتي برقم )٥٤٤١(‏ کتاب: الرقاق» باب: قول النبي : ها يسرني ان عندي 


مطل أحد هنذا ذهب». 
٠‏ أنظر: «روضة الطاليین» .۲٠۷/۲‏ 

أنظر: «الهدایةه ۰۱۱۴/۱ «عيون المجالس؛ ٠۲٤/۲‏ 

أظر: «المعونته .١١/‏ (۵) آنظر: «الهدایت ۱۱۳/١‏ 


ARTE 


فيه حديث ابن مسعود: ١لا‏ حَسَد إلا في 


وقد سلف في كتاب العلم واضگا ۰ وأن المراد بالحسد هنا : شِدَّة 
الحرص والرغبةء وسماه البخاري الأغتباطء كما سلف» من غير أن 
تتمنى زوالها عن غيرك» ففيه المنافسة في الخير والحض عليه وفضل 
الصدقة والكفاف وفضل العلم وفضل تعلمه وفضل القول بالحق. 

وقسم بعضهم إنفاق المال في حقه ثلاثة أقسام: 

إنفاقه علي نفسه وكل من تلزمه 


غیر مسرف ولا مقتر لقوله 
بت [الفرفان: ۲۷ الأيةء 


في في 
يها : أداء الزكاة» وقد جاء آن من آدیٰ زكاة ماله فليس ببخيل 
وصلة البعيد من الأهل» وصدقة التطوع» ومواساة الصديق» وإطعام 


() سلف برقم (۷۳) باب: الأغتباط في العلم والحكمة. 

) سلف برقم )0١(‏ كتاب: الإيمان» باب: ما جاء أن الأعمال بالية والحبة 
ولکل آمرئ ما نوی؛ ورواه مسلم برقم (۱۹۲۸) كتاب: الوصية» باب: الوصية 
بالتلت. 


وأنفقه في حقه» وكذلك من آثاه الله حكمًا وعلمًا فهو وارث منزلة 
النبوة؛ لأنه يموت وأجر (علمه" ومن عمل بعلمه باق إلى يوم 
القيامة. فينبغي لكل مؤمن أن يحسد من هذا حاله» ولك القضل. 


e e e 


() سياتي برقم (۵۴۵۳) كتاب: النفقات» باب: فضل النفقة على الأعل» وق 
(المسکین) بدلا من (التیم) وأخرجه مسلم برقم (۲۹۸۲) كناب: الزعد والرقاتق 
باب: الإحسان إلى الأرملة والمسكين والتيم. 

في الاصل: (عمله) والمثيت من (). 


الح : 

قوله: ان آي: لا تمنوا بما اعطیتم رلاد آن يوبخ 
المعطئ. فهذان يبطلان الصدقة» كما تبطل نققة المنافق الذي يعطي 
ریاء لیوهم آنه مؤمن» وروی الطبري عن عمرو بن حريث قال 
الرجل یغزو ولا يزني ولا یسرق ولا یغل» لا يرجع بالكفاف. 
له: لماذا؟ قًالّ: إن الرجل ليخرج» فإذا أصابه من بلاء الله الذي قد 
حکم عليه سب ولعن إمامه ولعن ساعة غزاء وقال: لا أعود لغزوة 
معه أبدًا. فهلذا عليه وليس له مغل النفقة في سبيل الله يتبعها من 
وآذئ» فقد ضرب اله مثلها في القرآن: بار امنا کک توا 

ي تم الکیة. 

وقوله: كم گنل صان [البقرة: ]۲٠4‏ آي: فمثل نفقته كمثل 
صفوان» وهو الحجر الأملس. وحكى قطرب: صفوان- بكسر الصاد 
والمعنی: لم یقدروا عل کسبهم وقت حاجتهم ومحق مما ذهب كما 

محق المطر التراب عن الصفاء ولم يوافق في الصفا منبتا. 

وما ذکره عن ابن عباس في تفسير َة مَل [البقرة mt‏ 
رجه ابن چری رخن دای عد دي آي کا0 


إن 


() «تفسیر الطبري» 1/۴ (1۰۳۹). 


س سے اتوس س امس اسع سے 


دي آبي عن ابن عباس. فذکره”» ومن وجهين آخرين عنه كذلك» وفي 
رواية : تركها نقية ليس عليها شي« وآخر جه ابن آبي حاتم في اتفسيره٤‏ من 
حديث الضحاك عنه بقوله : فترکه یابسًا خاستًا لا يبت شیا . 


وما ذکره عن عكرمة في اپل [ال 
في «تفسیره؟» عن روح» عن عثمان بن غباث عنه» به سواء وقال 
غيره: الطل: مطر صغير الفطر يدوم. وقال مجاهد فيما حكاه ابن أبي 
حاتم : الطل: الندئ. قالّ: وروي عن جماعات نحوه". 

أما فق الباب: فالرياء ييطل الصدقة وجميع الأعمال؛ لأن المرائي 
إنما يفعل ذلك من أجل الناس ليحمدوء على عملهء فلم يحمده الله تعال 
حين رضي بحمد الناس عوصًا (من)" حمد الله وثوابه» وراقب الناس 
دون ربه» مال عليه أفضل الصلا 
غيري فهو له» وأنا أغنى الشركاء عن الشرك*؛ 
أن الرياء: الشرك الأصغر"» وكذلك المن والأذئ يبطلان الصدقة؛ 


4 رجه عبد بن حمید 


() تسیر الطبري» ۷/۲ ۰5 

تسیر الطبري؛ 1۸/۳ 1۰0۹ء 1۰۲ 

۴ تسیر الطبري؛ 1۸/۴ .)٠۰0۸(‏ 

() تسیر القرآن العظیمه ۵۱۸/۲ (۴۷4۹). 

(#) ذكره السيوطي في «الدر المشوره ٠٠١/1‏ وعزاء إل عبد بن حميد وابن آبي حاتم 

«تفسیر القرآن العظیم؛ ۲۱/۲ 01۷٩00‏ 

۷ كذا قي الأصل» ولعلها (عن). 

() رواه مسلم برقم (۲۹۸۵) كناب : الزهد والرقاتق» باب: من أشرك في عمله غير اله. 

٩‏ رواه احمد 4۲۸/١‏ والطبراني ۲۵۴/۲ (۱١۲۴)ء‏ واليغوي في «شرح السةه 
)۳١( ۳۲٤-۳۳ ۲‏ كتاب: الرقاق» باب: الرياء والسمعة» وذكره الهيشمي 
في «المجمع؟ ٠١١/١‏ وقال: رواء أحمد ورجاله رجال المحيح وصححه 
الالباني في «الصحيحةه ۱۳٤/۲‏ (۹01). 


سس 090 
لان المنان بها لم ينو اله فيها ولا أخلصها لوجهه تعال» ولا ينفع عمل 
بغير نية لقوله ا: إنما الأعمال بالنبات وإنما لكل أمرئ ما نوئ 
وكذلك المؤذي لمن يصدق عليهء يبطل إثم الأذئ أجر الصدقة. 

ار السائل» فما فوق ذلك من الأذئ 


أدخل في النهي» وكان ينبغي للبخاري آن يخرج في الباب حديث 
«إنك لن تتفت نفقة تبتغي بها وجه اله إلا أجرت عليها..٠‏ الحد 
فهو يشبه التبويب؛ لأن من آبتغى وجه الله سلم من الرياءء وال 


غير وجه الله هو عين الرياء. 


(۱) سلف برقم (1) كتاب: بده الوحي» باب: كيف كان بده الوحي إل رسول اله 
ا واخرجه مسلم برقم )۱۹١۷(‏ كتاب: الإمارةء باب: قوله إل «إنعا 
الأعمال باليات». 

0 سبق تخریجه. 


O E PE و‎ 


لزيد <0 کک تر نوا ت تعکر اھت ائ 
وا عي علب 3 ) لالبقرة: ۲١۳‏ [فع 1۲۷۷/۳ 


لقؤله: ويي لكك الآية" إلى يرود [البترة: 


IW Yr 


الرمَنِ هو ابن 
قال: قال سول اف 
اش إلا 


مرم ود ب آنل سهب عن 
ن اللي گلا [۷۲۳۰- مسلم: -١۰۱١‏ 


ال عن ابن ویتار عن ایی 


کار 


س( سد اوضع شح لاس اسع سے 
فيه شيتاء وهازه الترجمة هي حديتٌ ذكر المصنف بعضه في الطهارة فقال : 
باب: لا قبل الله صلاة بغیر طهور. وهذا آخره: دولا ين علولا وقد 
تكلمنا عليه هناك . واعترض الداودي فقال: لو نزع هذا بقوله تعالی : 


شرا ین لیت ما N SEE‏ 


ذکر قولہ تعالی: انشا ین تیک تا ند 4 قل : جر عل عادته 
في إيثار الأستنباط الخفي والاتكال في الأستدلال الجلي على سبق 
الأفهام له. 

ووجه الأستنباط يحتمل أن الآية فيها إثبات الصدقة» غير أن الصدقة 
لما تبعها سيئة الأذئ بطلت» فالغلول: غصب إذًا فيقارن الصدقة قتبطل 
بطريق الأرلى» أو لأنه جعل المعصية اللاحقة للطاعة بعد تقررها» وهي 
الأذئ تبطل الطاعة» فكيف إذا كانت الصدقة عين 


في دفعه المال للفقير غاصب يتصرف في ملك الغير» فكيف تقع المعصية 
من أول أمرها طاعة معتبرة» وقد أبطلت المعصية المحققة من أول آمرها 


قال الضحاك: يقول: إن تمسك مالك خير من أن تنفقه ثم تتبعه هنا 


e; 
وای‎ 


(۱) راجع شرح حدیث .)۱۴١(‏ 0 المتواري» ص ۱۲٤-۱۲۳‏ 
( رواه الطبري في «تفسیرهه .)٩۰۴۷( ٩٤/۴‏ 


ب کل گار آي )) [البقرة: ۲۷۲] آي: کفار بقلیل 
الحلال لا يقنع» وأئيم في أخذ الحرام» والغلول: الخيانة. قال ابن 
سيده: غل يغل غلولاء وأغل: خان. قال: وخص بعضهم الخون في 
الفيءء والإغلال: السرقة". قال ابن السكيت: لم يسمع في المغنم 
إلا غل غلولًا". وقال الجوهري: يقال من الخيانة : أغل يُمْل» ومن 
الحقد: غل الغل» ومن الغلول: غل يعُل". 

واستدل البخاري في الباب الأول بقوله: ويي الككك) [البقرة 
١‏ لما كان حرمان السائل وقول المعروف والاستغفار خير من صدقة 
يتبعها أذئ» وثبت أن الصدقة إذا كانت من غلول غير متقبلة ؛ لأن الأذئ 
في الغلول للمسلمين أشد من أذى المتصدق عليه وحده» وأولى من 
الأستدلال بها قوله تعال أنيقوا ين وحدیث 
أبي هريرة مطابق للتبويبين 

ومتابعة سليمان -وهو ابن بلال- أخرجها في التوحيد بلفظ : وقال 
خالد بن مخلد» عن سلیمان بن بلال» عن عبد الله بن دینار“. 

وقد آسندها مسلم عن آحمد بن عشمان بن حکيم» عن خالد بن 


مخلد پر 
وتعلیق ورقاء» عن سعید بن يسار آخرجه الترمذي"“ لکن من 
TIN rnd‏ ملاح المعلن س٣۲‏ 
«lsd‏ ۷4/0 9) ساني برقم )۷٤۴۰(‏ 
(ه) اصحيح ملم (٤/80‏ كتاب: الزكاة باب: قيول الصدقة من السب 
الطيب وترييتها. 


)١(‏ بهامش الأصل بخط سبط : (بل أخرجه مسلم ]١١١[‏ والترمذي ]1٨1[‏ والتسائي 
]٥۷ /۵[‏ وابن ماجه ]۱۸٤۲[‏ أعني حدیث سعید بن يسار لکن ليس من رواية 
عبد اله بن ديتار عنه. [قلت :+ رواية ورقاء عند أحمد 1۳۴١/۲‏ 


7 سے د س سس س 


تتابع الرواة عن أبي صالح» عن أبي هريرة دال عل 
أن ورقاء أوهم به في قوله: عن سعید بن يسار. 

ولفظ ابن خزيمة: «مهره أو فصيله؛ زاد: «وإن الرّجلَ لبتصدقٌ 
باللقمة فتربو في كف اث قق حى تكون مثل الجبل فتصدقواه 
وفي رواية له: «فلوه أو قلوصه؛ وفي أخرئ: «فلوة: قلوصه أو 
فصيله؛”" وهي في مسلم: «فلوه أو قلوصه» ورواية هيل أخرجها 
البزار من حديث خالد بن عبد الله الواسطيء عنه» عن آبيه» عن أبي 
هريرة. وفي «علل ابن آبي حاتم؟ روا موسي بن عبيدة» عن عبد الله 
ابن دينار» عن ابن عمر مرفوعاء وهو خطاء إنما هو عن ابن ديثارء 
عن آبي صالح» عن بي هريرة» فمنهم من يوقفه ومنهم من يسنده» 
يحمل صحة ری 


() سنن الترمذي» )۲٩۱(‏ کتاب: الزء 
الالباني. 

() صحیح ابن خزیمةه ۲4۲٩ ٩۴/٤‏ 

(۴) المصدر السابق برقم .)۲٤۲١(‏ 

() بهامش الأصل : حاشية : رواية سهبل أخرجها مسلم في الزكاة عن أمية بن بسطام» 

عن پزيد پن زريع» عن روح بن القاسم» عن سهيل» به. وأخرجها ايشا فيه عن 

امد بن شمان بن هيڻم» عن الد ٻن مادء عن سليماڻ بن بلال؛ ڪن 

سهیل؛ ب 

[«صحبح مسلم؛ 14/٠١٠١‏ كتاب: الزكاة» باب: قبول الصدقة من الكسب 

الطب 


باب: ما جاء في فضل الصدقة وصححه 


YA IY 


O EE 


ا اا ا 
ال: وهو في القرآن العظيم. 
ت [التوبة: 1٠٤‏ . 
a‏ : بقيمتها. وذلك آن جماعات 
بفتح العين : الثل. 
با [الماتدة ویکسرما : الحمل. وهنا 
عكس قول ثعلب. وقال الكسائي: هما بمعن واحد. وقال القزاز: عدل 
الشيء: مثله من غير جنسه» وبالكسر: مثله من جنسه. وآنكرها البصريون 
وقالوا: هما المثل مطلقًاء كما آن المثل لا بختلف. وقيل: بالفتح: مثله 
من القيمة. وبالكسر: مثله في المنظر. وهلذا مثل قول الفراء. وقال ابن 
تيبا د جى والکتر: وعبارة *المحكم؟: العدل والعديل» 
والعدل: النظير والثل. وقبل: هو المثل وليس بالنظير عينه. 

وقوله: ( ين ) آي: من حلال. وإنما لا يقبل الله 
غيره؛ لأنه غير مملوك للمتصدق؛ لأنه ممنوع من التصرف فيه قلو 
قبلت لزم أن یکون مأمورًا به منهيا عنه من وجه واحد» وهو محال. 

وقول : ( ١‏ بيمينه؛ ) ذكر اليمين هنا قبل : يراد بها سرعة القبول» وهو 
مجاز. وقيل: حسن القبول. وهومتقارب مع الأول؛ لأن عرف الناس أن 
أيمانهم مرصدة لما عز وشمائلهم لما هان» والجارحة على الرب جل 
جلاله محالة تقدس عنهاء ولما كانت الشمائل عادة تنقص عن اليمين 


(۱) «الزهد والرقاتق» ۲۲۸-۲۲۷ )٠١١(‏ باب: الصدةة. 
غريب الحدیث ۲/ .٤١‏ 


سے ارس س س سی س 
بطتًا وقوة عرفنا الشارع بقوله: هوكلتا يديه يمين“ فانتفى النقص 
تعالٰ عنه. 

والقلو: هو المهر. كما سلف عن رواية ابن خزيمة» وهو ولد 
الفرس. وولد الحمار: جحش وعفر. وكذلك البغل الصغير» وهو 
بفتح الفاء وتشديد الواوء والأنش فلوة مثال عدوة» والجمع: أفلاء 
مثال أعداء» وسمي بذلك؛ لانه يفتلئ. آي: يفطم . 

وقال الداودي: يقال للمُهر: فلو. وللجحش -ولد الحمار- فلوة 
بكسر الفاء. ويقال بفتحها والتشديد» وأنكر بعضهم كسر الفاء 

وقال الجوهري عن أبي زيد: إذا فتحت الفاء شددت الواوء وإذا 


وقال أبو حاتم : في «فرقة» لا يقال فلو ولا فلوه كما تقول العامة 

٤‏ الجَبّلٍء فال الداودي: أ 
بمثل الجبل. ومعنئ: بربيها لصاحبها» آي ينميها فإن أريد به الزيادة 
في كمية عينها لتدقل في الميزان لم ينكر ذلك في معن مقدور 
أو حكم معقول» وقيل: ينميها: يضاعف الأجر عليها. وهما 
متقاربان. 


) هو قطعة من حديث رواه مسلم (1۸۲۷) كتاب: الإمارةء باب: فضييلة الإمام 
العادل» وعقوبة الجائزء والحث على الرفق بالرعية» والنهي عن إدخال المشقة 
عليهم» والنسائي ۲۲١/۸‏ كتاب: آداب القضاة» فضل الحاكم العادل في حكمهء. 
واحمد ۰۱٩۰/۲‏ واین بان في «صحیحه» ۳۳۱/۱۰ )۲٤۸۲(‏ کتاب: السیر 
باب: الخلاقة والإمارة. 

الماح 1407/7 


(mm mm دة‎ 

وقوله تعالیٰ: یری أ : 
لربها وينميها. ولما كان الربا قد أخبر تعالیٰ أنه يمحقه؛ لأنه حرام» دلت 
الآية أن الصدقة التي تريو وتقبل لا تكون إلا من خير جنس الممحوق؛ 
وذلك الحلالء وقد بين ذلك الشارع بقوله: لا يبل اف إ 
والحديث دال على مضاعفة الثواب» والمثل في التشييه بت 
لأن الولد لا يخلق كبيرّاء ولكن ينم بتعهد الأم له بالرضاع والقيام 
بمصالحه» وكذلك صاحب الصدقة إن أتبعها بأمثالها وصانها عن 
اتها نمت» وإن أعرض عنها بقيت وحيدة» فإن میٌ أو آذ بطل 
الثواب. وفقنا اله للصواب. 


TD 


spl VONT VEE OY lot: To IF 


َير الوَجُل الاد بُ 


2 
فيه الحث على الصدقة والترغيب ما وجد أهلها المستحقون 
خشية آن يأتي الزمن الذي لا يوجد فيه من پاخڏهاء وهو زمان كثرة 
المال 


قرب الساعة. 


) حض على القليل من الصدقة» وهو 


) حض ایشا عل آن لا يحقر 
شيا من المعروف قرلا وفعلا وإن قل» فالكلمة الطيبة بتقي بها الثارء 
كما أن الكلمة الخيثة ستوجها بها 


په آي: 
قله الرَجَال وَكَعرَة الُسَاءه فهلذا والله أعلم يكون عند 
القتل في الناس. 


س( د اتو س س اسع س 

ال الداودي: ليس لَهُنٌ َيمٌ غيره. وهلذا يحتمل أن يكن نساء» 
وجواریه وذوات محارمه وقراباته» وهلذا كله من أشراط الساعةء ففيه 
الإعلام بما يكون بعده» وكثرة المال لا يجد من يقبله» ون 
ذلك بعد قتل عيسئ ق الدجال والكفارء فلم يبق بارض الإسلام 
بركات السماء إلى الأرض» والناس إذ ذاك 
؛ لعلمهم بقرب الساعةء وتري الأرض إذ ذاك 
بركاتها حك تشبع الرمانة السكن -وهم أهل البيت- وتلقي الأرض 
آفلاذ كبدها -وهو ما دفتته ملوك العجم» كسرئ وغيره- ويكثر المال 
نی لا يتنافس فيه الناس. 


وقوله في حدیث عدي: ( ة 
حِجَابٍ ولا ُرَجُمانه ) هو عل جهة النمثيل ليفهم الخطاب؛ 
تعالیٰ لا یحیط به شيء ولا یحجبه حجاب» ونما یستتر تعال 
عن أبصارنا بما وضع فبها من الحجب والضعف عن الإدراك في الدنياء 
فإذا كان في الآخرة وكشف تلك الحجب عن أبصارنا وقرّاها حى تدرك 
ته كما يرى القمر ليلة البدر» كما ثبت في الأحاديث الصحاح 


) هو پضم اليا 
بفتح الياء وضم الهاء ورفع ارب 
آي يقصده. وقال صاحب 
© 
ي 


وكسر الهاء» هذا هو المشهورء وق 
المال؟ وتغديره: يهمه من يقبل صد 
«العين»: أهمني الأمر مثل: غمني» وحمني هكا 


(۱) وره بهامش الأصل ما نصه: بتصب (رب) في الرواية الأولئ. 
الین ۳۵۷/۳ 


والخفير: من يصحب القوم؛ لثلا يعرض لهم أحدء واشتقاقه 
وال وسم کو ر ی 

وقوله: ( ۷ا ارب لي فی٤‏ ): لا حاجة. 

وفيه أنهم كانوا يشكون إلى الشارع من عيلة وقطع طريق وغيره؛ لما 
يرجون عنده من الفرج. والعيلة: الفقر. 

وقوله : ( تفلا ير إلا لار ) بقال: آي يؤت بها يوم القبامة تقاد 
بسبعين آلف زمام فتقرب من الناس٠»‏ فحينئذ بقول الرسل: رب سم 
سلم". فاجتهدوا فيما يقيكم منهاء ولا تحقروا شيا من المعروف ولو 


E 
شیر م‎ 


() رواه مسلم برقم )۲۸٤۲(‏ كتاب: الجنة ونعيمهاء باب: في شدة حر نار جهنم 
وبعد قعرهاء والترمذي برقم (۲۵۷۳) کتاب: صفة جهنم» باب : ما جاء في صفة. 
النار» وابن آبي شیب في *المصتف» ۷/ ۷۷ (۴۲۱۰۵) کتاب: ذکر النار» باب: ما 
ذکر فیما آعد لاهل التار وشدته» والیهقي في «الشعب» ۴۵۲/۲ )۸٤۷۸(‏ باب 
في حسن الخاق. 

¢ @ کتاب : التوحید» باب : قول اله تمالی : <4 د با‎ )۷٤۳۷( سیاتي برقم‎ )١( 
وروا مسالم برقم (۱۸) كتاب: الإيمان» باب: معرفة طريق الرؤية.‎ 

(۴) ورد في هامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في الثاني عشر» کته مزلفه 


زوگ اي شرت وا إلى قله ين َل اَي 
Ne‏ 


ف القككت دالت ل برد إل ك4 اتر 
ITF gaê 1A splaa “ET E TY I «N‏ 


الشوقي 
Y/Y spa A‏ 


۸ حَلقتا پشر بی بحم قال برا عبد اء 


Ir/F «gaê IT «plus “otto 


الرا: إن الله لَعْيْيّ عَنْ صاع ها. 
.ال ۳ 


بالصَدَةّةٍ .. الحديث. 


ww 


معن تيتا [البقرة: :]۲٠١‏ تصديقًا ويقيئا. قاله الشعبي"". وهو 
حث أي: على إنفاقها في الطاعةء ووعد الله على ذلك بالإثابة. وقال 
قنادة: أحتسابًا". وكان الحسن إذا آراد آن ينفق تثبت فإن كان له 
آمضى وإلا آمسك 

والجنة: البستان. والربوة: الأرض المرتفعة المستوية. كما قاله 
مجاهد” ٠‏ أضعفت في ثمرهاء وهو مثل ضربه الله لفضل المؤمن» 
يقول: ليس لخيره حلف» كما أنه ليس لخير الجنة خلف على أي 
حال اصابها مطر شدید أو طل. 


من 0 
راه الطبري في «تفسیره؛ 14/۴ .)٩۰۹۴(‏ 
۴ المصدر السابق برقم 10۷۲0 

) المصدر السابق برقم .)10۷١(‏ 

(«VE-1 YT-¥1 | المصدر ال‎ 


7 س سسس سنت ت 

وقوله : د آذك [البقرة: ]۲١١‏ هو ضرب مثل للعمل كان 
طائعًا فعصی فاحترقت آعماله» کما قاله عمر وابن عباس » فتبطل 
أحوج ما كانوا إليهاء كمثل رجل كانت له جنة وكنزء وله أطفال 
لا ينفعونه» فأصاب الجنة إعصار ريح عاصف كالزوبعة» فيها سوم 
شدید فاحترقت. 


وحديث آبي مسعرد» أخرجه في التفسير من حديث غندر عن شعبة 
وفيه هنا : بصاع". وأخرجه مسلم من حديث جماعة عن شعة. 

ومعنى (نحامل): نحمل للغير بالأجرة لنتصدق بهاء ونحامل وزنه 
أثنين غالبا كالمبايعة والمعاملة» 


نفاعل» والمفاعلة لا تكون إلا من 


[المجادلة ۷ شق هلبه العمل پهاء فخت نهم بقوله : ر 

موا وب اه لبك [المجادلة: ]١١‏ وقال علي لم عمل بها غیري 
لا قبلي ولا آحد بعدي» کان لي دنار فصرفته» 3 
الرسول تصدقت بدرهم خی نفذ ثم نسخت. ولما ذكر شيخنا علاء 
الدين في «شرحه؟: (نحامل)ء نقل عن ابن سيده آنه قًالّ: تحامل في 
الأمر وتكلفه على مشقة وإعياء» وتحامل عليه: كلفه ما لا يطيق؛ 
وهلذا لیس من معن مادة ما نحن فيه 

گثير) هو عبد الرحمن بن عوف» تصدق 
بنصف ماله» وكان ماله ثمانية آلاف دينار. ذكره ابن التين» فقالوا 


المصدر السایق ۳/ ۷۹-۷9 .)1٠40-104۴(‏ 
۲ سیاتي برقم )٤۱۱۸(‏ باب: قوله: ازب 
۳ «صحیح مسلم» برقم (۱۰۱۸) کتاب: الزکا 

والنهي الشديد عن تنقيص المتصدق بغليل. 


ليزت الَو من المزميي. 
باب: الحمل باجرة تصلق بها 


مرائي. وسبأني في التفسير : أربعة آلاف درهم. أو: أربعمائة دينار. وفي 
«أسباب النزول» للواحدي أنه ل حث على الصدقة» فجاء عبد الرحمن 
بن عوف بأربعة آلاف درهم» شطر ماله يومئز» وتصدق يومئذ عاصم بن 
عدي بن عجلان بمائة وسق تمر» وجاء آبو عقيل بصاع من تمر» فلمزهم 
المنافقون"» فنزلت هله الكية. 


صاع. وفي آخرئ: بنصف صبرة تمر. هو آبو عقيل كما جاء في 
البخاري في موضع آخر» وفي «صحیح مسلم ا 
مالك وقوله لل: ُن ابا حَيْدمة؛ فإذا هو أبو خيشمة- ب 
بن نيحاز الأنصاري الذي تصدق بت 
“. وقال السهيلي في «تعريفه»: آبو عقيل اسمه حثجاث» 
قيل: الملموز رفاعة بن هل . 

)ورد بهامش الأصل ما نصه: قال الذحبي في «التجريده : أبو عقيل صاحب الماع 

الذي لمزه المتافقون. قال قتادة: ر 
() اباب التزول» ص۲۹۰ (0۱۹). 


(۳) سباتي برقم )٤۱۹۸(‏ کتاب: التفسیر» باب: قوله: (الزیت ليرت السرع 
بت لزي 

(1) «صحیح مسلم؛ (۲۷۹۹) كتاب : التوبة» باب: حديث توبة كعب بن مالك وصاحيه. 

(ه) المصدر السابق. 


() ورد بهامش الأصل ما نصه: قال الذحبي في «التجريد»: سهل بن رافع بن خديج 
البلوي» حليف الأنصارء قبل : هو صاحب الصاع الذي لمزه المنافقون» وقيل 
هو الذي بعده. ٿم قال سهل بن رافع بن أبي عمرو پن عيد؛ شهد احداء ونوفي في 
خملا حمره روت عه بته سیر ولها سحب کا اغرجه ابن منده» واا 
أبو عمرو فشسبه إل بني النجار» رقال: له أخ يسمي سهيل» وهما التيميان صاحجا 
المريد. ته ولم أر في «التجريده من سه رقاعة بن سهل في الاسماءء اللهم 
إلا آن یکون مشهورا بالكبةء فیکون قد ذکره في الکنی» واف آعلم. 


س( سد انی شس دس اسع سے 
وفي "المعاني؛ للفراء: e ES‏ فجاء عر 
بصدقة» وعثمان بصدقة عظيمةء وجاء أبو 


وفي «تفسير اللعلبي» عن أي السليل 


اليوم بصدقة أشهة له بهه فجاء رجل ما بالبقيع أقصر قامة منهء يقود 
ناقة لا أرئ بالبقيع أحسن منها فقال: هي وذو بطنها صدقة يا رسول 


ره يلمر إذا عابه. وكذلك 
همزه» يهمزه رالجهد والجُهد بمعن واحد عند البصريين. وقال بعض 

وبالضم الطاقة. وقال | الضم 
ي . وبالفتح في العمل. وذكر القزاز نحوه قَال: 
الجَهد: ما يجهد المؤمن من مرض وغيره. والجُهد: شيء قليل ي 
به المقل. والذي ذكره ابن فارس وغبره مثل قول الكوفيين. واحتج ابن 
فارس بهانه الآية أي: لا يجدون إلا طاقه . 


وقال الجوهري: الجّهد والجُهد: الطاقة'"» رقرئ بهما الآية. 

وقال ابن في اتفسيره؟ الجّهد: جهد الإنسانء والجُهد في 
ذات اليد. 

وحكى الزجاج بَلْمرُون بكسر الميم وضمهاء وقد تقدم. وكانوا 


عابوا الصحابة في صدقات أتوا بها رسول الله كا 


() ماني القرآنه ٤٤۷/۱‏ 
0 امجمل اللغقه ۲٠١/١‏ 
الصاح 61۰/۲ 


ییا ——— 0 ”۳ 
يرو أن ابن عوف أتئ بصُرَةٍ تملا الكف» وأن أبا عقيل.. الحديث. 
ومحل الزيت بمزررت 4 (التوبة: ۷۹ نصب بالذم» أو رفع على الذم» 
أو جر بدلا من الضمير في يرشت نخر [التربة: ۷۸] والمطوعين : 
المتطوعين المتبرعين. وزعم أبو إسحاق أن الرواية عن ثعلب بتخفيف 
الطاء وتشديد الواو. وقال: وهو غير جيد. والصحيح تشديدهما 
وأنكر ذلك ثعلب عليه» وقال: إنما هو بالتشديد. وال التدميري في 
اشرحه»: هم الذين يخرجون إلى الغزو بنفقات أنفسهم من غير 
أستعانة منهم برزق وسلطان وغيرهم. فَالّ: ووزنهم المفعلة من الطوع. 
يقال: طاع له كذا وكذا آي: آتاء طوعًا. ولساني لا بتطوع أي: 
لا ينقاد. وقد طوعوا يطوعون. وهم المطوعة من ذلك. 
هم اليم لَمائة ألْي) قال شقيق -أحد رواته- 
فرآيت أنه يعني نفسه. كلا في «صحيح الإسماعيلي». وقرله: ماقة 
ألف. كذا هو في البخاري. وكذا شرحه ابن التين› و 
أيضًا". وما شيخنا علاء الدين فكتب بخطه في 
لبعضهم اليوم ثمائية آلاف. ثم قالّ: وفي «فضل الصدقة؛ لابن أبي 
الدنيا ماثة ألف. فابعد النجعة» وصحف ما في البخاري فاحذره. 


ومعنیٰ (وإن ل 
یجدرن» وهژلاء یکنزون المال» ولا يتصدقون. 

وفيه: ما كان عليه السلف من التواضع» والحرص على الخير» 
واستعمالهم أنفسهم في المهن والخدمةء رغبة منهم في الوقوف عند 
حدود اللهء والاقتداء بکتابه» وکانوا لا یقعلمون شبئا من الغرآن 


شرح این بطاله 1۱٩/۳‏ 


mp‏ ینت سا ت کڪ 


إلا للعمل بهء وكانوا يحملون على ظهورهم للناس» ويتصدقون با 
لعدم المال عندهم ذلك الو 


وأخرجه ابن خزيمة من حديث أنس بلفظ: 
تَر" ومن حدیث ابن عباس بلفظ : «انقو»" وآخرجه اين أبي 
الدنيا في «فضل الصدقةه من حديث أبي هريرة أيشاء 

وفيه : حض على الصدقة بالقليلء كما سلف. وإعطاء عا 
لغلا ترد السائل خاثبًا وهي تجد شيئا. وروي أنها أعطت سائلا حبة 
عنب» فجعل یتعجب» فقالت: کم تر فیها من مشقال رة ومثله 
قوله ل لأبي تميمة الهجيمي : «لا تحقرن شينًا من المعروف» ولو أن 
تضع من دلوك في إناء المستقي٠*‏ چن 
لما جعل الله في قلوب الأمهات من الرحمة. 

وفيه: أن النفقة على البنات والسعي عليهن من أفضل أعمال البر 
المجنبة من النار. وكانت عائشة من أجود الناس» أعطت بني أخويها 


سف برقم (16۱۳). 

() #صحیح ابن خزیمة؛ )۴۲۴١( ٩6/6‏ كتاب: الزكاةء باب: الأسر باتقاء الثار 
-نعوة باه منها- بالصدة وإن قلت. 

«صحیح ابن ريمه .)۲٤۲۹( ٩۴/6‏ 

9) رواء مالك في «الموطا؛ ص٠٠‏ كتاب: الصدقة» باب: النرغيب في الصدقة- 
بلاعاء والييهقي في «شعب الإیمان» »)۴١١( ٠٠٢/۳‏ وقال الألباني في 
«ضعيف الترغيب والترهیب» :)۵1١(‏ ضعيف موئوف. 

)١(‏ هنا الحديث مرسل؛ لان أبا تبيمة تابعي» والصواب حديث ابي تميمة الهجيمي 
عن جابر بن سليم قال: أتيت رسول اله..الحديث» كما في «المسنده 0/ 16-٦۳‏ 
للاستزادة آنظر: الصحیحة؛ ۳۹۹/۲ (۷۷۰) و۴/ ۳۳۷ 1۳9( 


ازغ 
ريعًا» أعطيت به مائة آلف درهم. وأعتقت في كفارة 
وقیل : فعلت ذلك في نذر مبھمء وکانت ترئٰ آنھا لم توف بما پلزمها. 
وأعانت المنكدر في كتابته بعشرة آلاف دره". 

وقوله: ( من اب زه الَا 
الكراهة لهن كما أخبر ربنا جل جلاله. 
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تي برقم (۳۵۰۵) کتاب: المناقب» باب: مناقب قریش» و(۱۰۷۴) کناب 

الأدب» ياب: الهجرة 

) رواء ابن الجعد في #مسنده؛ ص۲۵۴۳ (۱۱۷۴)ء وابن سعد في *الطبقات؛ ۰۲۸/۵ 
والحاكم في «المستدرك 40۷-٤01/١‏ كتاب: معرفة الصحابة 


9. 


١‏ باب آي الط الصَجيج اشُحِيج 


و 


كذا في أصل الدمياطي ومقابله باب فضل صدةة الصحح 
الشحيع وعلم علب ع ا ابن بال 


اس 


هلئا الحدیث أخرجه مسلم أبف"٠‏ 


) وره بهامش الأصل: وكذا في نسختي» لكن فبها تقدم الشحيح على الصحيح. 
شرح ابن بطاله ۱۷/۴ 
(۳) «صحیح مسلم» )۱١۳۲(‏ كتاب: الزكاة» باب: بيان أن أفضل الصدقة صدقة 


الصحيح الشحيح. 


تاي آک بن ألشلييً [المنافقون: :]٠١‏ أحج» قاله ابن 
عباس" والشح مثلث الشين: البخل. قاله ابن سيدهء قالّ: والضم 
اعلن. 


وقال صاحب «الجامع؟: أرئ آن يكون الفتح في المصدر» والضم 
في الأسم. وفي «المنتهئ؛ لأبي المعالي: وليس في الكلام فُعل بالضم 
وفعل إلا هذا الحرف» وأحرف أخر غيره. وقال الحربي: الشح ثلاثة 
وجوه: 


احدها: أن تاخذ مال أخيك بغير حقه. قال رجل لابن مسعود 
ما أعطي ما آقدر عل ا: ذاك البخلء والشح: أن تاخذ مال 
ا 

ونال رجل لابن عمر: إني شحيح. ففال: إن كان شحك لا يحملك 
عل آن تأخذ ما ليس لك» فليس بشحك با 

انيها: ما روي عن بي سعید الخدرې آن 
وادخار الحرام. 

الثها: ما روي في هذا الحديث. 


: الشح: منع الزكاة 
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() رواه الطبري في «تفسیرهه ۱۱۰/۱۲ .)۴٤۱۸۱(‏ 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ٤۲-٤۱/۱۲‏ (۳۳۸۸۰)» وابن آبي حاتم في اٿ 
۳۳۷-۴۱ () والطبراني ۲۱۸/۹ (۹۰۰) رالحاکم في 
«المستدرك» ۲/ ٤٠١‏ كناب : التضسير وقال الحاكم : هأذا حديث صحيح عل شرط 
الشيخين ولم يخرجاه» واليبهقي في اشعب الإیمان» .)1۰۸٤0( ٤۲۷-٤۲۹/۷‏ 


وک پا 

قالّ: والذي يبرئ من الوجوه الثلاثة ما روي: بر من الشح» من 
أدى الزكاة» وقرى الضيف» وأعطى في النائبةه". وتال في «المغيث": 
الشح أبلغ في المنع من البخل» والبخل في أفراد الأمور وخواص 
الأشياء» والشح عام» وهو كالوصف اللازم من قبل الطبع والجبلة 
وقيل: البخل بالمال» والشح بالماء والمعروف. وقيل: الشحيح: 
البخيل مع التحرص. وفي امجمع الغرائب»: الشح المطاع: هو البخل 
الد ایی حاف ا ویرت لا ہے ان خا ےک 

فقوله: ( "وآنت صحيح شحيح» ) أي؛ لأن أكثر الأصحاء يشحون 
ببعض ما في أيديهم من الفقرء وياملون من الغنئ. 

ففیه: آن عمال البر كلها إذا صعبت كان أجرها أعظم؛ لان 
الشحيح الصحيح إذا خشي الفقر وأمل الغن صعبت عليه الصدقةء 
وسول له الشيطان طول العمر ولول الفقر به. 

فمن تصدق في لزه الحال فهو مؤثر ثواب الرب تعال عل هوئ 
نفسه. وآما إذا تصدق عند خروج نفسه فيخشي عليه الفرار بميراثه» 
والجور في فعله. ولذلك فَالَّ میمون بن مهران حين قبل له: إن رقية 
آمراة هشام ماتت وأعتقت كل مملوك لها. فقال ميمون: يعصون الله 
في آموالهم مرتين. يبخلون بها وهي في آيديهم» فإذا صارت لغيرهم 
آسرفوا فبها". 


(۱) رواه ابن آيي عاصم في «الآحاد والثاني» (۲۱) والطبراي »)٤0٩0(‏ 
(4۰۹۷)ء کلاهما من طریق مجمع بن جارية» عن عمه خالد بن زید مرساد 
ورصله اليهقي في الشعب* )۱۰۸٤۲(‏ من طريق مجمع» عن عمه؛ عن آنس بن 
مالك مرفوعا. وأنظر «السلسلة الضعيفةه .)1۷٠۹(‏ 

) ذکرهالمزي في «تهذیب الکمال٣‏ ۲۲۴/۲۹ والذهبي في سیر اعلام البلاء» / .۷٩‏ 


يعني الحلق. فال أبو “كما نقله في «المخصص؟: هو مجرى النفس 
والسعال من الجوف» ومنه مخرج البصاق والصوت". وفي «المحكم؟: 
الحلقوم كالحلق» فعلوم عند الخليل» وفعلول عند غيره"". واحتج به من 
ال: إن النفس جسد. وقد تقدم. 

وقوله : ( وذ كان لِمَُنٍ؛ ): بريد به الوارث؛ لأنه لو شاء لم تجز 
الوصية. قاله الخطابي. يريد: (كان) بمعن (صار). ولعله يريد: إذا 
جاوزت الثلث» أو كانت لوارث. وقيل: سبق القضاء به للموصی له. 
ویحتملل أن یکون المعنی آنه خرج عن تصرفه» وكمال ملکه؛ 
واستقلاله بما شاء من تصرفه. وليس له في الوصية كبير ثواب بالنسبة 
إل صدقة الصحيح. ففي الحديث: «مشل الذي 
کالذي بهدي ذا شبع»". 


يعتق عند الموت» 


() رواه آبو داود )۳۹١۸(‏ كتاب: العتقء باب: في فضل المتق في الصحةء 
والترمذي (۲۱۲۴) کتاب: الوصایاء باب: ما جاء في الرجل يتصدق أو يعتق عند 
الموت» وأحمد 1۹۷/١‏ ويد الرزاق في «المصتفة )3۷١( ٠۵۷/۹‏ 
كتاب: المدير» باب: المثق عند الموت. والحاكم في «الستدركه ۲٠۴/۲‏ 
كتاب: العتق؛ والييهقي في «سته» ۱۹١ /٤‏ كتاب: الزكاةء باب: فضل صدقة 
الصحيح الشحيح. و١٠/‏ ۲۷۴ كتاب: العثق» باب: فضل العتق في الصحةء 
والحديث ضعنه الألباني كما في «الضعيفةه (۱۳۲۲). 


آنظر «الحکمه ۰۳/6 ( الحکم» ۴/۴ 


7 التوضيح قرح الجاع لسع کے 


تغض زواج الي أو ازواج 
& 4 انربك لُحُونا؟ ال : اعون بدا 


كذا هو ثبت في كل النسخ باب فير ترجمةء وكذا هو في الشروح» 
وهو داخل في الباب الأول وزعم ابن ابي احد عشر آنه ذکره في باب 


فضل زينب وسودة. والمشهور آن آسرعهن لحوتًا به ز 
وكانت كثيرة الصد 

َال محمد بن عمر: هذا الحديث وهل في سودة وإنما هو في 
زيب اوي کاب اول نات و ف 


() ورد بهامش الأصل ما نص : سنة عشرین» وقال خابغة سن 

)١‏ ورد هامش الاصل ما نصه: قال الذحيي في «الكاشفه: توفيت في آعر غلاق 
عمر. قال النووي في «التهذیب۲: وهانا قول الأکثرین» قال: وذکر محمد بن سعد 
عن الواقدي أنها توفيت في شوال سنة ١٤م‏ في خلافة معاوية بالمديةء قال 
الواقدي: وعثذا الثبت عندناء 


قاله النووي وغیره.. 


O0 
وهو الثبت عندنا. وقد رواه مسلم على الصواب من حديث طلحة بن‎ 
يحي بن طلحة» عن عائشة بنت طلحة» عن عائشة خالتها". وذكرت‎ 
آنها زینب بنت جحش» وسبب طول يدها؛ نها كانت تعمل وتتصدق.‎ 
وقال ابن بطال: سقط من الحديث ذكر زينب؛ لأنه لا خلاف بين‎ 
آهل الأثر والسیر آن زینب آول من مات من زوجات.‎ 

ال عبد الرحمن بن آبزئ: صليت مع عمر عل 
آم المؤمنين". 

قلتٌ: فهو إذّا غلط من بعض الرواة. والعجب أن البخاري لم ينه 
عليه ولا من بعده» حّیٰ آن بعضهم فّره بان لحوق سودة من اعلام 
النبوة. ویجوز أن کون خطابه لمن کان حاضرًا عند 
الزوجات» وأن سودة وعائشة كانتا ثم دون زينب. 

وفيه: الإنعام والإفضالء وأن الحكم للمعاني لا للألغاظ 
-بخلاف آهل الظاهر- آلا تریٰ آن آزواجه سبق إلبهن آنه آراد طول اليد 
التي هي الجارحةء فلما لم توف سودة التي كانت أطولهن بد الجارحة 
وتوفيت زينب قبلهن» علمن أنه لم برد طول العضو وإنما أراد بذلك كثرة 


تاب لكاو 


فاك من 


() «صحيح مسلم» )۴۲١۲(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل زينب آم 
المزمنين رضي اه نها 

شرح این بال 1۸/۳ 

() رواء ابن سمد في «الطبقات» ۱۱۲/۸ وابن ابي شيية في «المصتفه ۲۹/۷ 
(۳۵۷۵۳) کتاب: الأوائل» باب : أول ما فعل ومن فعله» والطحاوي في «شرح 
مماني الآثاره ٤۹۹/۱‏ والدارقطني في «الملل» ۰۱۷۸/۲ وا 
۷ کناب : الجناتزه باب: ما يستدل به علي أن أكثر الصحابة أجتمعوا عل أريع 
ورآئ بعضهم الزيادة منسوخةء وقال الالباني: في «أحكام الجتائزه ص1۸۷ 
سنه مچ 


في ست 6 


س( سے اتوضیع شح الجاع اسع 
الصدقة؛ لأن زينب هي التي كانت تحب الصدقة. واليد هاهنا: يدها 

e a 
للعطاء. وهو من مجاز الكلام. ومثله قول اليهود: بد ا مع‎ 
176 [المائدة:‎ 


کی وی دمجی 


۲ باب صَدََة العلا 


وقؤلو: اریت پنیشرت آنرلھہ بی دقار ۶ علا 
إ َد [البغرة: REE‏ 


كان معه أربعة دراهم فأنفق بالليل درهتّاء وبالنهار درهمًاء وسرا 
درهمًاء وعلانية دره. 

وقال الأوزاعي: نزلت في الذين يرتبطون | 
ينفقون عليها بالليل والتهار. 


في سبيل اله 


لیل ا ُه هلولاء قوم تفقوا في سبیل الله 


“© 


الذي أفترض وارتضی في غیر سرف ولا إملاق ولا تبذیر ولا فساد 

ونقل الواحدي قول الأوزاعي عن جماعة 
الدرداء ومکحول. ال : والأوزاعي» عن رباح*. ورواه ابن غریب» 
عن أبيه» عن جده مرفوعًا"" ووافق مجاهد والكلبي الأول زاد 


(۱) رواه الواحدي في «اسباب نزول القرآن» ص٤٩- ٩۵‏ (۱۸۰ء 1۸). 

المصدر السابق ص۴٩ .)۱۷١(‏ 

۳ سباتي برقم (1۹۳۸) کتاب: الإیمان والنذور» باب: یف یمین النبي کڈ ورواه 
مسلم برقم )۹۹١(‏ كتاب: الزكاةء باب: ثغليظ عقوبة من لا يؤدي الزك 

0) رواء این جریر في اتضسیرهه ۱۰۱/۴ (1۳۴۳۱). 

() اساب التزول» مس۳٩‏ 

۷) رواه ابن سعد في «الطبقات» ۲۳۳/۷ رابن ابي عاصم في «الآحاد والمثاني؛ 1٩‏ = 


س سے اونیع شس دہ سی سے 
الكلبي: فقال له رسول الله ك: «ما حملك على هنذا؟؛ كال : حملني آن 
A ES‏ ني. فقال له: «آلا إن ذلك لك» فانزل الله 
هاه الآية". وفي «الكشاف»: نزلت في أبي بكر إذ أنفق أربعين الف 
دينار عشرة آلاف سرّاء ومثلها جهرّاء ومثلها ليلاء ومثلها نهار" . 
وقال الطبري عن آخرين: عني بها قوم أنفقوا في سبيل الله في غير 
إسراف ولا تقتير". وهلا سلف. 

فروي عن ابن عباس أن قوله تعالی : إن سدوا آ 
[البقرة: ۲۷۱] إل قوله : ولا خَوْف علوم لا هم بر 11 
کان هنذا يعمل به قبل آن تنزل براءة» فلما 


إن تُخْمُوًا) [البقرة: ]۲۷١‏ كل مقبول إذا كانت النية صادقة» وصدقة 

السر أفضل. وذكر لنا أن الصدقة تطفئ الخطيئة كما يطفى الماء النارء 

وقاله ايشا الربی*٠‏ 

التطوع تفضل علانيتهاء يقال: بسبعين ضعمًا. وجعل صدقة الفريضة 

علانيتها أفضل من سرهاء يقال: بخمسة وعشرين ضعفًا. وكذلك 

جميع الفرائض والنوافل في الأشياء كلها . 

= ۱۸ (۹۹٨)ء‏ والطبراني ۱۸۸/۱۷ .)٥٨۴(‏ والواحدي في اباب نزول 
القرآن» ص۲٩‏ (۱۷)» وذکره الهیشمي ني «مجمع الزوانده ۲۷/۴ وقال: روا 
الطبراني» وفيه مجاميل. وقال الالباني: موضوع» وهاذا إسناد هالك. آنظر 
(FV) VT =۷ | «inl‏ 

آنظر: «اسباب تزول القرآن» ص۵٩‏ (۱۸۲). 

0 «الکاف» ۲۸۳/۱ 


تفسير الطبري؛  .)1۲۳( ۱١۱/۳‏ () اتشسير الطبري» .)٠۲۴۲(‏ 
تسیر الطبري» .)01۹٤ ,11۹۳( ٩۲/۳‏ 
تفسیر الطبري؛ ٩۴/۳‏ (1۱۹0). 


9n س‎ 


وقال 


ان: سوی الزكاة". وهذا قول کالإجماع. 
وقال آخرون: إنما عني ب: إن تلش دكت يعن 

من البهود والنصاری إن دوا ر 
ههو ع سڪ الوا: فأما من أعطى فقراء المسلمين 
من زكاة وصدقة وتطوع فإخفاؤه أفضل» ذكر ذلك يزيد بن أبي حبيب 
وقال: إنما آنزلت فيهم". 

َال الطبري: لم بخص اله صدقة دون صدقة» وذلك على العموم 
إلا ما كان من زكاة واجبةء فإن الواجب من الفرائض قد أجمع الجميع 
على أن الفضل في إعلانه» وإظهار سوى الزكاة التي ذكرنا أختلاف 
فبها مع إجماع جميعهم على أنها واجبةء فحكمها في أن 
الفضل في آدائها علانية حكم سائر الفرائض غيرها". 

وقال الحسن: إظهار الزكاة أفضل» وإخفاء التطوع أفضل. 

وعند الزجاج: كانت صدقة الزكاة سرا آيام رسول اله کاو فاما 
اليوم فالظن يساء بمن لم يظهرها. وروئ أبو الفضل الجوزي من 
حديث القاسم» عن آبي أمامة آن آبا ذر سال رسول اله ڳل: أي 
الصدقة أفضل؟ فًال: «سر إلى فقير أو جهد من مقل؛ ثم تلا 
إن ندا € 


() «تفسیر الطبري» 01۹7 
) رواه الطبري في اتفسیرهه ٩۴/۴‏ (1۹۷). 
(۴) المرجع السابق 
)٤(‏ رواه آحمد ۵/ ۲۹۹-۲۹۵ مطولًاء والطبراتي ۸/ ۲۱۷ (۷۸۷۱)ء وذكره الث 
مطولاء والطبراني 
في امجمع الزوانده ۰۱۱۵/۳ وتال: فيه علي بن بزیده وه کلام. وضعفه 
الاباني کنا في «ضعیف ارغیب والترهیب» (0۳۹). 


ت کک و نے س کے 


وعن الشعبي: لما تزلت: إن بوا سدكت جاء عمر بنصف 
ماله یحمله علیٰ روس الناسء وجاء أب بکر بجمیع ماله یکاد آن یخفیه 
من نفسه» فقال #5: ١ما‏ تركت لأهلك؟؛ قَالّ: عدة الله وعدة رسوله. 

واعلم آن البخاري لم يذكر في الباب حديًاء وكانه -والله أعلم- 
أكتفي بما أسلفه في الصلاة من الأمر بالصدقة والمبادرة إليها. 


دی موی دعو 


(۱) واه ابن آي حاتم في «تفسیره» ۵۴۳۹/۲ .)۲۸٤۸(‏ 


وین توما وزیا vı EE‏ 
اتح ۲۸۸/۳[ 


چ 

أما الآية الكريمة فقد سلف الكلام فيها في الباب قبله واضحاء 
ومعنئ أولها: إن تدوأ أي: إن تظهروا. وفي: نا قراءات» 
ليس هذا موضعهاء ومعنى الإخفاء: السر. 

ایا تا ایی تد انب جا مشن ھی با ع جل فی 
المسجد ينتظر الصلاة”. ويأتي قريبًا أيقا"» وتاولوا الإخفاء 
فيه علي صدقة التطوع» وهو ضرب مثل في المبالغة في 
لقرب الشمال من اليمين» وإنما أراد بذلك أن لو أراد أن لا يعلم 


" 


وهلذا على المجاز كقوله تعالئ: رتل 
لأن الشمال لا توصف بالعلم. وكافة العلماء على الإسرار في التطوع 
وا 

وقوله تعالی: وله بنا بي [البقرة: ]۲۳١‏ أي: في 
صدقاتكم من إخفاتها وإعلانهاء وفي غير ذلك من أموركم» ذو خبرة 
سلف پرقم (۲۲۰) کاب: الان 
۲) سباتي برنم )۱٤۲۳(‏ باب: الصدة 


سياتي الكلام عن في المجاز عن القرآن في كتابه: التقسير. 
0 ار المج 2۲۳۹۸ 


س س م ے 


والکثير. فإن ا بداءة E‏ ا ثم بالآية وکان الأول 
عكسه. قلتٌ: كأن -والله أعلم- أن الآية في الباب قبله نص فيه» 
فأشار إليها ثم أردفه بالأاخرئ. 


ورد بهامش الأصل ما نصه: لما كانت الآية في الباب قبل 
الباب فكأنها مذكورة هنا لقوة الصراحةء وإذا كاذ 
قدمها على الحديث» لکن بيت عليه أن يقال: فلم قدم الحديث على الب 
الأخرئ» والحديث رالأية متساويان في الدلالة؟. 


أن تتف عَن راما وا 
طا اش ملم ۱۰۲۲ فت 1۲۹۰/۲ 
ذكر فيه حديث أبي هريرة في الصدقة على الاق والزانية والغتي. 
بطرله. 
وقد أخرجه مسلم بزيادة: فقيل له: «آما صدة 
ظاهر في الحض على الأغتباط بالصدقات» وكان هذا الرجل ف 
قبلنا فجازاه بها وقبل ذلك منه کما سلف» به عليه ابن التین ال : 
«فأتي قفیل له». یحتمل أن یکون أخبره بذلك نبي» آو خر في نوم. 
قلتٌ: قد جاء مصرځًا بالثاني. ففي «مستخرج آبي نعيم؟: «فائي في 
منامه فقيل له: إن الله كق قد قبل صَدَفُتَك؛. وجزم به المهلب فقال 
يعني : آنه أري في المنام» والرؤيا حق. 


() «صحيح مسلم» )١١۲۲(‏ كتاب: الزكاةء باب: أجر المتصدق وإن وقعت الصدقة 
في بد غير املها. 


کڪ ی ت 
وقوله: افلعله آن بستعفف عن سرقته؟. (لعل) من الله تعالٰ عل 
معنى القطع والحتم. ودل ذلك أن صدقة الرجل على السارق والزائية 
والغني قد يقبلها اله تعالىء وقد صرح به كما سلف» لاسيما إذا 
انت سببًا إل ما يرضي الرب تعالل» فلا شك في فضلها وقبولهاء 
وقوله: «فعلًها أن تَسْتَيف عن زناها». قال ابن التين : رويناه بالمد. 
وعند أبي ذر بالقصر» وهي لغة أهل الحجاز» والمد لأهل نجد. 
واختلف العلماء في الذي يعطي الفقير من الزكاة على ظاهر فقره ثم 
يتبين غناه» فقال الحسن البصري: إنها تجزئه. وهو قول أبي حنيفة 
ومحمدا"» وقبلهما إبراهيم. قالوا: لأنه قد أجتهد وأعطی نق 
عنده» وليس عليه غير الأجتهاد» وأيضًا فإن الصدقة إذا خرجت من 
مال المتصدق علي نية الصدقة أنها جازئة عنه حيث وقعت ممن بسط 
إليها يدًا إذا كان مسلمًا بهذا الحديث» وقال أبو يوسف والثوري 
والحسن بن حي والشافعي: لا يبجزثه؛ لأنه لم يضع الصدقة 
موضعهاء وقد أخطأً في آجتهاده» كما لو نسي الماء في رحله وتيمم 
لصلاة لم تجزئه صلاته". واختلف قول ابن القاسم: هل 
لا قال ابن القصار: وقول مالك يدل على هذا؛ لأنه نص في 
كفارة اليمين: إن أطعم الأغنياء فإنه لا يجزئه» وإن كان قد أجتهد 
فالزكاة آولی. 
فاما الصدقة على السارتي والرانيةٍ فان العلماء متفقون ألما إذا كانا 
فقیرین فهما ممن تجوز له الزكا 


بزئه | 
۴ 


() أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۴٠‏ 
آنظر: «بداتع الصناتم» ٥۰/۲‏ «روضة الطالیین؛ ۴۲۸/۲ المي ۱۲۷/٤‏ 
(۴) آنظر: «المتقی؛ ۵۱/۲٠ء‏ اعيون المجالس» 044/۲. 

أظر: المتفئ؛ اعيون المجالس؛ 


س س دیع ش دجس اسع س 


ا تَصَدَّقَ عَلَی ابنه وَهُو 5ا يَشْعُرُ 


فيه حديث ابي الجريري (خ» ده س) E‏ 0 بن 


ن أفراده» وَمْعن هذا أدرك إمرة مروان. وهو 
ووالده وجده الانحنس بدريون من الأفرادء فيما قاله يزيد بن أبي 
حبيب. وأما الصحابة ف 
الأفراد أيضًا. 

وقوله: (وَحَطْبَ علي تُأنگَڼي) برید: رسول اث ا وعايه 
فضيلةء واتفق العلماء على أنه لا يجوز دفع الزكاة إلى الأبن ولا إلى 


اااو ق اوا ق وغو هن 


() في هامش الاصل: آي عن ملم 


سے تاب رك 


ن 


الأب إذا كانا ممن تلزم المزكي نفقتهما" ؛ لأنها وقاية لمالهء ولم 
يختلفوا آنه يجوز له آن يعطيهما ما شاء من صدفة تطوع أو غيرها. 
قالوا: وهلذا الحديث في التطوع. 

وعن الشافعي: آنه يجوز للوالد الإعطاء إذا كان الولد غارمًا أو 
غازيًاء ويحمل حديث الباب عليهء وإذا كانا فقيرين وقلنا بعدم 
وجوب النفقة فلهما تناولها كالأجنبي. 

واختلفوا في دفع الزكاة إل سائر الاقارب المحتاجين الذين لا تلزم 
نفقتهم» فروي عن ابن عباس آنه یجزئه» وهو قول عطاء والقاسم وسعید 
ين المنيب وايي حنينة وافٿوري والشافعي وآحمد ۽ وقالوا ت هي لهم 
صدقة وصلة. 

وقال ابن المسيب: أولى الناس بزكاة مالي يتيم ومن كان مني" . 

وروی مطرف» عن مالك : آنه لا باس أن يعطي قرابته من زکاته ذا 
: رأیت مالگا يعطي قرابته من زکاته. وهو قول 


وذکر ابن المواز عن مالك أنه کره أن بخص قرابته بزکاته وإن لم 
0 
تلزمه 1 


0 أنظر: الإجماع؛ لابن المتلر ص١٤٠‏ 

آنظر: «الاصل؛ ۱۸/۲ «مختصر المزني» ۲٠/۱‏ «المغني» 1۹/٤‏ 
آنظر: «مصتف ابن بي شيت ۲۱۲/۲ (۱۰0۴۲). 

آنظر: «النوادر والزیادات ۰۲۹4/۲ ۲۹۵. 

() آنظر: «التوادر رالزیادات» ۲۹4/۲ 


9 س اترضیع س الجاع اسع سے 

وفيه: أن الأبن يخاصم أباء» وليس بعقوق إذا كان ذلك في حق» 
على أن مالك قد كره ذلك ولم يجعله من باب البر. 

وفيه: أن ما خرج إلى الأبن من مال الأب على وجه الصدقة 
أو الصلة أو الهبة لله تعالى وحازه الأبن أنه لا رجوع للأب فيه 
بخلاف الهبة التي للأب أن يقتصرها. آي : يرجع فبها. ولم يكن له آن 
ق ركل هبة وعطية لله فليس له أن يقتصرها؛ لقول ڳلا 
راذا مذهب مالك و. 
مذهبنا في الرجوع في كتاب الهبة إن شاء الل 

وقال ابن التين : يجوز دفع الفرض إليه بشرطين : 

أحدهما: أن يتولٰ غيره صرفها إليه. 

الثاني: أن لا يكون في عيالهء فإن كان في عياله وقصد إعطاء 
فروىٰ مطرف عن مالك: لا ينبغي له أن يفعل» فإن فعل أساء 


قال ابن حبيب: فإن قطع الإنفاق عن نفسه بذلك لم يجزئهء فإن 
لم یکن في عیاله وتولی هو صرفها إليه. فاختلف قوله على ثلاث 
روايات: روئ عنه ابن القاسم كراهية ذلك وروی عنه مطرف 
جوازه» وروی عنه الواقدي: إن أفضل من وضعت فيه زكاتك آهل 
رحمك الذين لا تعول". 


0 


يأتي برقم )۴١۸۹(‏ كتاب: الهبةء باب: هبة الرجل لامرآته والمراة لزوجهاء. 
١‏ أثظر: «المعرنة؛ 0٠۳/۲‏ 
آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۲۹٩-۲۹١‏ 


وقد ال بعض آهل العلم: إن 
صحيخًا. واحتج بظاهر حديث هند: ِي ا 
ب فعلٰ قوله لا يجوز دفعها للولد على كل حال؛ لأن 
النفقة له لازمة بالشع٠‏ وفي الحديث: «إلّما الأعمال بالتبّات 
وصح : «الصدقة على غير ذي الرّم صَََة وَعَلَّى ذِي الرجم آذ 


dias 


وممن َال بإعطاء الأقارب ما لم يكونوا في عياله ابن عباس وابن 

المسیب واين مسعود وسعيد بن جبير وإيراهپم والحسن وعطاء 

والضحاك وطاوس ومجاهد» حكاه في «المصنف» عنهم“ ٠‏ وفي 

«مسند الدارمي» من حديث حكيم مرفوعًا: "مضل الصّدقة عل في 
الرحم الكاشع»*. 
ik e so‏ 


() سیاني برقم (۲۲۱۱) كتاب: اليوع» باب: من اجر أمر الأمصار عل ما 
يتعارقون بهم 

)سبق برقم (۱) کتاب: بده الوحي» باب: کیف کان بده الوحي إل رسول اله 4ء 

(۴) رواء الترمذي (10۸) مطولًاء كتاب: الزكاة» باب: ما جاء في الصدقة عل ذي 
الفربی» وقال آبو عیس': حدیٹ سلمان حسن» والنساتي ٩۲/۵‏ كناب : الزكاة 
باب: الصدقة على الأقارب» راين ماجه )۱۸٤4(‏ كتاب: الزكاة» باب: فضل 
الصدقةء واحمد ۱۸/٤‏ رالدارمي ۱۰٤۹/۲‏ (۱۷۲۲- 1۷۲۴) كتاب: الزكاة 
باب: الصدقة على القرابةء والييهقي ۱۷١/٤‏ كتاب: الزكاةء باب: الأختبار في 
أن یوثر بزکاة فطره وزکاة ماله ذوي رحمه... وصححه الالاتي في اصحیح 
الترمذي» (۵۳۱) وداین ماجه» .)۱٤۹6(‏ 

0 امصنف ابن آبي شسیته ۰21۲/۲ £۱۴ ۱۰٤۲-۱۰۵۴۱‏ 

)١(‏ #مسند الدارمي» )۱۷۲١( ٠١١/۲‏ كتاب: الزكاةء باب: الصدقة على القرابة. 


جت پا بالأئي 
فیا لانظر: 2181 لم ٠١‏ 


وحديث حارثة بن وهب: «تصدوا.. السالف في باب الصدقة قبل 
ارو 

ولم بظهر لي وجه إيراده في الصدقة باليمين إلا أن يقال: إن قوله 
«تصدقوا» يحمل على ما مدح فيه في الحديث الأول وهو اليمين. 


) برقم )0١١(‏ كتاب: الأفانء باب: من جلس في المسجد بتظر الصلاة؛ وفضل 
الساجد. 
برقم )۱٤۱(‏ کتاب: الزکاة. 


بزع —<7(7- 

قال ابن التين هنا : وقوله : بهم اث في ظلوه جاء في [الأثر : 
أن الشمس غ الكافر في رشحه إل 
أنصاف أذنيهء فيظل الله من يشاء في ظله. وقد سلف ما في ذلك مستوفئ. 
وبدآ بالإمام العادل؛ لأن الله تعال يصلح به آمر العباد في [نفي)"“ 
الظلم» وإصلاح السبلء ودفع العدوء وغير ذلك. ويقال: للإمام مثل 
اجر سن عمل بامره واه بتهیه روعظه مع آجره» ولیس احد آقرب 
من اله منزلة منه بعد الأنبياء. وقال عشمان: الذي بزع بالإما" أكثر 
مما يزع بالقرآن. يعني: يكف. وإنما خص اليمين لأن الصدقة لما 
كانت ثه أستعمل فيها أشرف الأعضاء وأفضل الجوارح. وقد سلف 
أن إخفاء النوافل والتستر بها أفضل عند اله من إظهارها» بخلاف 
الفرائض. وهلذا مثل ضربه بيا لإخفاء الصدقة لقرب الشمال من 
اليمين. وإنما أراد بذلك آن لو قدر علیٰ آن لا یعلم من یکون عل 
شماله من الناس ما تصدقت به يمينه لشدة آستتاره. وهلذا على المجاز 
إذ لا يوصف بالعلم. وهانا قد سلف أيشًاء 


ب من الخلاتق يوم القيامة حن 


es es 


بد 


)١‏ في الأصل: الآبة وهو 
ساقطة من الاصل. 
() وقع قبلها في الأصل : الإمام» وييض مكانها في (م). 


ال انو مُوسیٰ» عَنِ 
Dera‏ 


يبا" وحديث عائشة أخرجه مسلم ٠‏ 

والأربعة٠‏ ولما رواه الترمذي من حديث أبي واتل عن عائشة» 

وحسنه قًالّ: حديث آبي وائل عن مسروق آصح» فإنه لا يذكر في 

حدیثه عن مسروق وقال الدارقطني: روي من حديث أبي وائل 
الأسود» وهو وهم» والصحيح عن آبي وائل عن عائشة. 

إذا تقر ذلك »فكأن البخاري أراد بالترجمة معارضة ما روى ابن أبي 


(۱) برقم (۱6۳۸) كتاب: الزكاة» باب: اجر الخاد إذا تصدق بامر صاحبه فير مفسد. 

(0) «صحيح مسلم» )١١۲٤(‏ كتاب: الزكاةء باب: آجر الخازن الأمين» والمراة إذا 
تصدقت من بیت زوجها... 

(۳) ابو داود ,)۱۹۸٩(‏ الترمي (1۷۲)ء النساني /1۵, این ماجه (۲۲۹4) 

(4) «سنن الترمي* )1۷١(‏ كتاب: الزكاةء باب: في نفقة المرأة من بيت زوجها. 


بيدة» عن عباس بن عبد الرحمن 
ي بلا يكلهما إل احد من آهله: 


يفم وروی الجُوزي من حديث ابن عباس: كان النبي ڳل لا يكل 
طهوره ولا صدقته التي يتصدق بها إلى أحدء يكون هو الذي يتولاهما 


بنفسه". وفیه: کان ابن مکتوم إذا تصدق قام بنفسه. 


والترجمة تتخذ من قوله في الحديث : ولا 
الخادم كما ستعلمه؛ لأن الخادم لا يجوز أن ي 
إلا باذته. 


وقوله: ١أَحَدٌ ١‏ 0 
إلا بالتثنية. ومعناء أنه بما فعل متصدق» رالذي آخرج الصدقة بما 
أخرج متصدق آخر» فهما متصدقان. ويصح أن يقال على الجمع؛ 
ويكون معناه أنه متصدق من جملة المتصدقين“. وينحوه ذكره ابن 
التین وغیره. 


) المصتض» ۱۷۸/۱ (۲۰۴۵) كتاب: الطهارات» باب: من كان يحب أن يلي 
طهوره بضسه. 

() واه احمد بن حنبل في «الزهده ۱٩٩/۱‏ 

(۳) رواء ابن ماجه (۳۹۲) قال الألباني في «الضمفة؛ :)٤۲٥١(‏ ضعيف جلا 


9 الفھم 4/7 
() برقم (۲۰۱7) باب: قول اله تمالی: انیا ین 


تا تند 4. 


و ت 


زرل | اه ا 
ا 


ن ست ابي وقاص» فهو مرسل. 
بل هو کما ذکره البزار وغیره 

وفي مسلم من حدیث عمير مول آي الحم اتصدق یا رسول انه 
من مال مولاي؟ قَالّ: «نعم» والأجر بينكما فان" وللترمذي من 
أبي أمامة الباهلي فَالّ: سمعت رسول الله اة في خطبته عام 
حجة الوداع: لا تنفق آمراة شتا من بيت زوجهاه قيل: يا رسول الله 
ولا الطعام؟ قال: «ذلك اك اتل أموالنه" ولابي داود من حديث آبي 


() «سنن آبي داد (۱۹۸۲) کتاب: الزکاةء باب: المرآة تتصدق من بیت زوجهاء. 
وضعفه الألباني في «ضعیف آي داوده برقم (۳۰۱) قانلا : ضعیف لاتقطاعه بین 


زياد وسعد وهو: ابن أبي وقاص. 

(۲) «صحیح مسلم» )۱١۲۵(‏ كتاب: الزكاةء باب: ما أثفق العبد من مال مولاه. 

(۴) «ستن الترمذي» )1۷١(‏ كتاب: الزكاةء باب: في ثفقة المرآءة من بيت زوجهاء 
وقال: هنذا حدیث حسن. 

)٤(‏ سنن آیي داوده (۱۹۸۸) كتاب: الزكاةء باب : المرآة تتصدق من بیت زوجهاء. 
قال بو داود: هلدا يضعف حدیث همام» وصححه الألباني في «صحیح آبي داو 
برقم )١٤۸١(‏ قاتلا : إسناده صحيح موقوف» وهو تفسير للمرفوع الذي قبله.. 

اة من كسب زوجها من غير أمره فلها نصف أجره 


کے (mnn‏ 
وقال الشعبي لمملوك سأله» يكتسب ويتصدق: الأجر لمواليكا" . 
وال إبراهيم: لا باس أن يتصدق العبد من الفضل. وقال ا 

يتصدق من قوته بالشيء الذي لا يضر به. وال 

بثلاثة دراهم أو أربعة. وقال ابن المسيب: يتصدق من ماله بالصاع 

وشبه". وقال إبراهيم: بما دون الدرهم. وقال عمر وعلي: 

بالدرهم. زاد عمر: والرغيف. وعن الشعبي وخيشمة: لا يتصدق بما 

فوق الدره. 

واختلف الناس في تأويل هذا الحديث على قولين كما قَالّ ابن 
العربي: فمنهم من تَالّ: إنه في اليسير الذي لا يؤبه إلى نقصانه» 
ولا يظهر. ومنهم من قَالّ: إذا آذن فيه الزوجء وهو ختيار البخاري. 
: ويحتمل آن يكون محمولًا على العادة يوضحه قوله: بطيب 

عَيْرَ مةه وهو محمول على اليسير الذي لا يجحف 

ب زاد على المتعارف لم يجز. وذكر الإطعام؛ لأنه يسمح به 

في العادة» بخلاف الدراهم والدنائير في حق أكثر الناس. وزعم 

بعضهم أن المراد بنفقة المرآة والعبد والخازن النفقة على عيال 
صاحب المال» وغلمانه» ومصالحه» وكذا صدقتهم الماذون فيها 
عرفا أو تصريحًا. وقال بعضهم: هذا على طريقة أهل الحجاز 


() رواه ابن أبي شیة ۳۹۱/۲ (۱۰۲۸۱) کتاب: الزکاة» باب: من کره للعبد ان 
يتصدق بغیر إذن ولاه 

() روئ هره الآثار ابن أبي شییة / ۱۰۲۱۵(۳۹۰- ۱۰۲۹۸) کتاب: الزکاة» باب: 
في العبد يتصدق من رخص أن يقعل. 

(\eYVe) (TVD «(TV ) FAN /F gd 

) «عارضة الأحرذفي» ۱۷۷/۲ ۱۷۸ 


س سے ارس س ا اسع ک 
وما جانسهم» وذلك آن رب البیت قد ياذن في مثل ذلك» وتطیب به 
نفسه» ولیس ذلك بان المرأة والخادم على رب البيت. 

وفرّق بعضهم بين الزوجة والخادم بأن الزوجة لها حق في مال 
الزوج» ولها النظر في ببتهاء فجاز لها أن تتصدق ما لم يكن إسراقا 
وأما الخادم فليس له تصرف في متاع مولاه ولا حكم» فيشترط الإذن 
فيه دون الزوجة. وجزم ابن التين بان قوله: َير مدا يريد: 
فعلت ما يلزم الزوج من نفقة عيال» وإعطاء سائل على ما جرت به 
العادة» أو صلة رحم» آو مواساة مضطرء فهازه لها أجرها بما صرفت 


يد الخادم طيب النفس. وقيل 
معناه: إفا فعل مثل المرآة كان ته مثل أجرها. وينه حديث آبي موس 
الآتي : #طیب به تفه" ونفذ ما آمره به كاملا موفرّا» وعلیه یدل 
البخاري آذه من قوله: وللا دلك»؛ لأن الخازن 
نز له أن يتصدق إلا بإذن مولاه بخلاف الزوجة على قول من 
آباح لها ذلك؛ لأن الخازن إنما هو مين فقط. ثم ظاهر الخبر أن 
اجر الجميع منساي . 

وقال بعضهم: لا يعلم مقدار أجر كل واحد منهم إلا الله غير أن 
الأظهر أن الكاسب أكثر أجرًاء كما قاله ابن بطال. 


ا 


وقد أسلفنا من حديث أبي هريرة أن لها نصف أجره. وقال بعضهم: 
النصف مجاز» وهما سواء في المثوبة» لكل منهما أجر كامل. ويحتمل 


) ميتي هنا برقم »)۱٤۳۸(‏ باب: آجر الخادم إذا تصدق بامر صاحبه غير مقسد. 
شرح ابن بطال ٤۲۷ -٤۲۹/۳‏ 


سز — 7= 
أنها مثلان فأشبه الشيء المنقسم بنصفين. ثم آعلم أن البخاري ترجم 
علي هلا الحديث تراجم : ترجم عليه ما نحن فيه. وترجم عليه باب 
أجر الخادم إذا تصدق بأمر صاحبه غير مفسد» وزاد فيه حديث 
آبي موسیٰ كما ستعلمه""» ونرجم عليه إثره باب: أجر المرا 
تصدقت أو أطعمت من بيت زوجها غير مفسدة» وساقه عن عائشة من 
طرق" وهو من باب المعاونة التي أمر بها الرب جل جلاله حيث 
قال : «وتماوا عَل أل رئ [المائدة: ۲] وهي دالة على أشتراك 
المتعاونين على الخير في الأجر. 

وجاء هذا المعنى في هله الأحاديث إلا أنه لا يجوز لحد أن 
يتصدق من مال أحد بغير إذنه» لكن لما كانت المرأة لها حق في ماله 
كان لها النظر في بيتها جاز لها الصدقة بما لا يكون إضاعة للمالء 
ولا إسراقًاء لكن بمقدار العرف والعادة» وما تعلم آنه لا يؤلم زوجهاء 
وتطیب به نفسه. فأخبر نها تؤجر عل ذلك» ویؤجر زوجها بما کسب. 
ويؤجر الخادم الممسك كذلك هو والخازن المذكور في الحديث كما 
سلف إلا آن مقدار آجر کل منهم متغاوت كما سلف. 


إا 


eys e 


() باني برقم )۱٤۳۷(‏ وحدیث آيي موس برقم ۱٤۴۸0‏ 
احادیث .)۱٤٤١ -۱٤۳۹(‏ 


Ê 


آبو اغمان قال؛ عقا كث بى رند 


هه الترجمة بلفظها مروية أخرجها الواحدي بإسناده إل أبي 
صالح» عن أبي هريرة» وذکره ابن بطال في حديث عطاء عن آبي 
هری . ولأبي داود: إن خير الصدقة ما ترك غنى أو تصدق 
به عن ظهر غت وابد بمن تعول»۲ 


شرح ابن بال /4۲۷- 6۲۸. 
۲ شرح ابن بطال؛ ٤۴۰/۳‏ 
(۴) سنن ابي داوده )۱۹۷٩(‏ کتاب: الزا 


باب: الرجل يخرچ من ماله 


وقوله: (قَالدَيْنٌ احق أن يُقْصَى مِنٌ الصَدَقَةٍ) لعله يريد حديث: 
«ارایت لو کان عل أُمك دين أکنتِ قاضیته؟؛ قالت: بل. وسیاتي ٩‏ 
وهو إجماع. 

وقوله: (والوتق) لعله بريد حديث نعيم الام من عنده آيقًا في بیعه 
بل العبد المعتق عن بر الذي لم يكن لسيده مال غيره ٠‏ وقيل: إن 
عليه دیا 


وقوله : (إلا أن يكو مَعْروًا بالطب 
الأستئناء إلى الصدقة لا إلى الدين كما سيا 

ومن علم من نفسه الصبر على الضر والإضاقة والإيثار فمباح له أن 
يؤثر عل نفسه ولو كان به خصاصة» وجائز له آن يتصدق وهو محتاج» 
ويأخذ بالشدة كما فعل الصديق والأنصار بالمهاجر 
لا طاقة له ولا صبر فإمساكه أفضل؛ لقوله ڳه: «أ: 1 
مالك كَهَْ حَبْرٌ كه وقوله : «ابدأ بمن تعول؛» وحديث البخاري في 


على فيه) إنما برجع هذا 
© 


. وإن عرف أنه 


(۱) برقم (۲۴۸۷) کتاب: في الاستقراضی» باب : من أخذ أموال الناس بريد آدامها او 
إتلافها 

() برقم )۷۴۱١(‏ كتاب: الأعتصام» باب: من شبه اص معلوتا بأاصل مين قد ين 
اله حكمهما؛ ليفهم السائل. 

() سيأتي هنا الحديث برقم )۲١١١(‏ كتاب: اليوع» باب: بيع المزايدة» وروا 
لم 084۷0 

() برقم (۲۳۸۷) كاب : في الأستقراض» باب: من أخذ أموال التاس بريد أداءها او 
إتلافهاء 


تدز —— ”7 
قصة الضيف الذي آثره صاحب البيت على نفسه وولد"ء ظاهر فيما 
نحن فيه 

وعند الواحدي: نزلت في رجل آهدیت له راس شاة فأثر غيره بها 
فدارت عل سبعة أبياث". والحَصَاصَة: الإملاق» وأصله الخلل 
والفرج» يقال: بدا القمر من خصاصة الغيم. وسيكون لنا عودة إليه 


لما نزلوا على الأنصار آثروهم حى فال بعضهم 
لعبد الرحمن بن عوف: أنزل لك عن إحدى أمراتيً“. 

وقوله: (وَنّهَّى عَنْ إِصَاعَة المَالٍ) كانه يشير إل حديث المغيرة بن 
شعبة المذكور عنده في الصلاءا“. 

وقوله: (وقال كعب بن مالك ..) إلى آخره. يأتي في موضعه 
مس 


0 یاتي برقم (۴۷۹۸). 

اباب ازول ص1۳۹- ٤٤۰‏ (۸1۰. 

(۳) «سنن أي داوده )۱١۷۸(‏ كتاب: الزكاةء باب: في الرخصة في الرجل يخرج من 
ماله» سنن الترمذي» (۳۹۷۵) كتاب: المثاقب» باب: في مناقب بي بكر وعمر 
رضي الله عنهماء وقال: هلئا حديث حسن صحيح» «الستدرك؟ ١/١٠٤؛‏ وفال 
الألباني في #صحیح آبي داود» )۱٤۷۳(‏ إستاده حسن علي شرط مسلم. 

() الانصاري هللا هو سعد بن الریع کما سیاتي برقم (۲۰۶۹)» ورواه ملم .)۱٤۲۷(‏ 

() سلف برقم )۸٤(‏ كتاب: الأذان» باب: الذكر بعد الصلاة. 

0 سیاتي برقم (۲۷۵۷) کتاب: الوصایاء باب: إذا تصدق أو آوقف بعض ماله. 


کو ت التوضيح لشرح الجامع الصحيع س 
وحديث بي هريرة الأول من أفراده إلا قوله: «وابدآ بمن تعول». 
وحدیث حکیم آخرجه مسلم آیصًا دون اومن یستعفف..٠‏ إل آخره. 
ولفظ مسللم: «أفضل الصدقة -آو خير الصدقة- ع ظھر غتی: وما 
اده البخاري آعرجه مسا من حديث ابي سعيد"» وكا البخاري 
أيضًا"”. وحديث أبي هريرة الذي لم يذكر لفظه من أفراده. وقوله فيه: 


عن وغيبد قم شاقه» قال ابر نموف وله واب و تحیم ان 
البخاري رواه عن موسیٰ بن إسماعيل عنه» كما أخرج حديث حكيم؛ 
ورواه الإسماعيلي من حديث حبان عنه» ثنا هشام» عن آبي هريرة 
مشل حديث حکيم وأخرجه الترمذي من حديث بيان بن ٻشر» عن 
قيس بن أبي حازم» عن أبي هريرة: اليد العليا" إلى قوله: اتعول؛ 
ثم قال : حسن غريب» يستغرب من حديث بيان عن قيس ولابن 
آي «وخيرٌ الصدقة ما أبقت غنى»“. 


E ST O 


طاهر الداني : تفسير العليا فيه والسفل مدرج في الحديث» وهو مرفوع 
وإن طن لبعض الرواة. والمنفقة: المعطية. وفي رواية: «العليا 


قال أبو العباس احمد بن 


(۲) «صحیح مسلم» )۱١۳۲(‏ كتاب: الزكاةء باب: بيان أن اليد العليا خير من اليد 
السفلن. 

) #صحيح مسلم» )٠١١۴(‏ كتاب: الزكاةء باب: فضل التعفف والصبر. 

۳ سيأتي برقم )٤۹(‏ كتاب: الزكاة» باب: الأستعفاف عن المسالة. 

0 «سنن الترمذي» )1۸١(‏ كتاب: الزكاةء باب: ما جاء في النهي عن المسالةء 

)١(‏ «المصتف» 1۷۲/۲ )١١۹(‏ كتاب: الزكاة» باب: في الأستغناء عن المسالة 
من قال: اليد العليا خير من اليد السفلي. 

0) «صحیح مسلم؛ )٠١۳۳(‏ كتاب: الزكاةء باب: بيان أن أفضل الصدقة صدقة 


الصحيح الشحح. 


: المنقبضة عن الأخذ. والأول أصح. وفي «الصحابةا 
للعسكري» عن عاصم الأحول» عن الحسن البصري فًالّ: معنى 
الحديث: يد المعطي خير من اليد المانعة. وقال أبو داود: أكثرهم 
اليد العليا المتعففةا”" أي : لأنها علت يده إذ سفلت يد السائل. 
وفي «صحيح ابن خزيمة٠»‏ والحاكم -وقال: صحيح الإسناد- من 
حديث مالك بن نضلة مرفوعًا : «الأبدي ثلالة: فيد لله الملياء ويد 
المعطي التي تلبها. ويد السائل الفلن. وأعط الفضل ولا تعجز عن 


o 


إذا تقرر ذلك فقوله : خير الصدقة ما كان عن ظهر غني؛ معناه: أن 
ا بما بقي معه لمصالحه. وإنما کانت هاه 
أفضل ممن تصدق بالجميع» ولم يبصبر؛ لأنه قد يندم. وقال 
الداودي: معناه: أن يستغني من تلزمه نفقته. وقال ابن التين: ما كان 
عفرا قد فضل عن الحاجة. والمراد: أن يبقي لعياله قدر الكفاية. 
ودلیله قوله: دوابدا من تعوله. وقیل معنا المتصدق عليه 
ومعناه: إجزال العطاء. قَالّ: والأول أصح. وفيه دلالة على أن النفقة 


(۱) رواها اپو داود من حدیث عبد اله بن عمر )۱۱٤۸(‏ کتاب: الزکاة» باب: في 
الأستعفاف» واليهقي ٠۹۸ -٠۹۷ /٤‏ كناب : الزكاة؛ باب: بيان اليد العليا واليدد 
السفلئء وقال الألباني في #صحيح آبي داود» :)1٤١۴(‏ إسناده صحيح عل شرط 


() «سنن آبي داود» عقب حدیث »)۱۹٤۸(‏ وف : أكثرهم «المنفقة». 

(۴) ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في التالك مشر کته مولنه خفر اله له. 

() «صحیح ابن خزیمة؛ ۴/ ۹۷- )۲۴٤١( ٩۸‏ كتاب: الزكاة» باب: فضل الصدة 
عن ظهر نى يفضل عمن يعول المتصدق» «المستدرك؛ 4١۸/١‏ كتاب: الزكاة. 
ورواه يشا آبو داود )۱۱٤۹(‏ قال الالباني في «صحیح آبي هاون :)۱٤٥(‏ 
اناده صحح. 


7 التوضيج شرح الجامع الصحيجح د 


على الأهل أفضل من الصدفة؛ لأن الصدقة تطوع» والنفقة على الأهل 
فريضة. وقال ابن بطال: معتاء لا صدقة إلا بعد إحراز قوته وقوت أهله ؛ 
لأن الأبتداء بالفرض أهم. وليس لأحد إتلاف نفسه وأهله بإحياء غيره. 
وإنما عليه نفسه وأهلهء إذ حقهما أوجب من حق 
سائر الناس» ولذلك فَالّ: «وابداأ بمَنْ تعول؛ وفال لكعب: أك 
هو حبر آک۳ 

فإن قلت : هذا المعن يعارض فعل الصديق السالف» حيث تصدق 
بماله كله وأمضاء الشارع. قلت : أختلف العلماء في ذلك أعني من تصدق 
الاک ی م عالت اا ذلك جا احتجاجا بذلك. وهو قول 
مالك» والكوفيين» والجمهور"؛ ونقله ابن بطال"٠‏ وابن التين عن 
الشافعي» ا من مذهبه ستحباب ذلك لمن قوي على الضر 


والإضاقة دون 


وقال آخرون: لا يجوز شيء منه» روي ذلك عن عمر وأنه رد عل 
غیلان بن سلمة نساءه» وکان طلقهن» وقسم ماله على بنيه» فرد عمر 
ذلك كله وقال آخرون: الجائز من ذلك الثلث» وترد الغلثان 
أحتجاجًا بحديث كعب بن مالك السالف في غزوة تبوك وأنه ڳا رد 
صدقته إلى الثلث. وهو قول الأوزاعي ومكحول. وقال آخرون: كل 
عطية تزيد على النصف ترد إلى النصف» روي ذلك عن مكحول. قال 
ضرح ابن بطاله 1۲۸/۴ 
أظر: المعونته 0۰1/۲ دالمغني» ۴۲۰/6 . 
انظر: شرح این بطاله ۲۹/۳ () آنظر: ليان 6۹/۳. 
(۵) روا احمد ۲/ ۱۴ء وان حبان (۲۱۵۹) والحدیث روي مطولًا ومختصراء آنظره 


مفصلا في «البدر المنير» -1٠۲/۷‏ ١11٦ء‏ واتلخيص الحيره ۱۹۹-۱۹۸/۳ 
و«الرواء» (۱۸۸۴) وني الأغیر جاء مصحا: 


—(- 
الطبري: والصواب في ذلك عندنا أن صدقة المتصدق بماله كله في 
صحته جائزة؛ لإجازته صدقة الصدیق بماله کله» وإن کنت لا آریٰ آن 
یتصدق بماله کله» ولا یجحف بماله ولا بعیاله» ويستعمل في ذلك 
أدب الرب لنبيه بقوله : و مل ب عة إل ميك الآية [الإسراء: 
۹ وان يجعل من ذلك الثلث كما آمر الشارع لكعب بن مالك 
وبي لبابة”"“ وأما إجازته للصديق فهو إعلام بالجواز من غير ذم» وما 
فعل مع كعب وبي لبابة إعلام بالاستحباب. والدليل على ذلك إجماع 
الجميع أن لكل مالك مال إنغاق جميعه في حاجاته» فكذا فيما هو 
قربة وأولی. فان قلتٌ: كيف ن زود عل اشم 
[الحشر: ۹] وقوله: ليث ألم عل حب [الإنسان: ۸] وبحديث 
آبي ذر: «أفضل الصدقة جهد من مقل؟". وبحديث الباب. قلت 
لا معارضة بينهما فإن المعنى في حديث الباب حصول ما تدفع به 
الحاجات الضرورية كالأكل» وستر العورة» وشبههاء فهذا ونحوه مما 
لا يجوز الإيثار به» ولا التصدق به بل يحرم» فإذا سقطت هلله 
الواجبات صح الإيثار» وكان صدقته هي الأفضل؛ لأجل ما يحمله 
من مضض الحاجة» وشدة المشقة. 

وقوله: هو اليد العلا حبر ي . 

فيه: الندب إلى التعفف عن السالت والحض على معالي الأمور 
وترك دنيثها. واه تعال يحب معالي الأمور. 


() آنظر: اشر ابن بطاله ٤۳۰ -٤۲۹/۳‏ 
) رواه احمد ۱۷۸/١‏ والطبراني في «الکیره ۴۱۷/۸ واليهقي في «الستن 
الکبرئ» ۱۸١ /٤‏ قال الهيشمي في «المجمع؛ ۱۵۹/۱: مداره عل علي بن يزيد 


وهو ضعیف. 


سس اریع س اہ اسع کے 
: حض على الصدقة أيضًا؛ لأن العليا يد المتصدق» والسفلى 
يد السائل» والمعطي مفضل على المعطل» والمفضل خير من المفضل 
عليه. ولم برد ## أن المفضل في الدنيا خير اليدين. وإنما أراد في 
الإفضال والإعطاء. قال الخطابي: توهم كثير من الناس أن العليا من 
علو الشيء فوق الشيء» وليس ذلك عندي بالوجه» إنما هو على 
المجد والكرم. يريد به الترفع عن المسالة والتعفغف عنها"". ورد عليه 
ابن الجوزي فقال: لا يمتتع أن يحمل عل ما أنكره؛ لأنها إذا 
حملت العليا على المتعفغة لم يكن للمنفق ذكر» وقد صحت لفظة 
المنفقة» وكان المراد أن هه اليد التي علت وقت العطاء على يد 
السائل هي العالية في باب الفضل. ٠‏ 

وزعم قوم: أن العليا هي الآخذة» والسفلى هي المعطية. وهؤلاء 
قوم ستطابوا السؤال فجنحوا إلى الدناءة. والناس إنما يعلون 
بالمعروف والعطايا. 

وقال ابن العربي: إذا قلنا: إن العليا : المعطي؛ فلانها نائبة عن الله 
إذ هو خازنه ووکیله في الإعطاء» فأخذها منه كانه أخذها من اله تعال. 
3 العليا: يد السائل"؛ لقوله لل: ١إا‏ الصدقة لتقع في كف 
الرحمن قبل أن تفع في ك الئل" والتحقيق فيه أن الله تعال عبر 
بالعليا عن يده المعطية إذ هو بأمره» وعبر عن يد السائل بالسفلى؛ لأت 
يقبل الصدقات. وكلتاهما يد الله» وكلتاهما يمي 
الأقوئْ أن تكون يد المعطي العليا. يبق في السفل على ظاهره؛ لأنها 
آنظر: «غريب الحديث» -044/١‏ 041. 


آنظر: کناب القیس»؛ ٤٥۳/۲‏ 
(۳) رواه ابن عبد البر في اتمهیده؛ 1۷1/۲۳ 


کے دزی 7 
تتقبلهاء فكانت كالذي تؤخذ بالكف» وتقع في يد السائل فيقضي بها 
حاجته» ویسد فاقته. 

ال ابن التين: ويدل عل أن المراد بالسفلى السائلة 
یا رسول اللء الست آخبرتنا آن خیرًا لاحدنا آن لا یأخذ من آحد شیا 


رجلا أعطاء الله من قله فيساله» أعطاة او مته . 


فتحصلنا عل أقوال: 

أصحها: العليا : المنفقة» والسفلى: السائلةء كما هو مصرح به في 
الحديث كما سلف. 
ثايها: أن العليا : المتعففة» وجعله ابن التين الأشبه. 
الثها: أن العليا : المعطيةء والسفلى : المانعة» قاله الحسن. 
رابعها: أن العليا: الآخذةء وقد سلف ما فيه. 
وفي مراسیل سعید وعروة أنه ڳا لما قال 
السفلئ؛ نال حكيم: ومنك يا رسول اله؟ 
بعثك بالحق لا أرزا أحدًا بعدك شیئا. فلم يقبل عطاء ولا دب 
مات. فلو كانث اليد المعطية لكان حكيم قد توهم أن يدا خير من 


() رواه آپو بعل ۱۵۹/۱ (۷٩۱)ء‏ واليبهقي في «شعب الإیمانه 1۷۹/۳- ۲۸۰ 
»)۳۵٤(‏ واین عبد البر في «تمهیده» ۵/ ۰۸۵ وذکره الهيشمي في «المجیع؛ ۴/ 
۱۰۰ وقال: هو في الصحیح باختصار» وروا آبر یعلٰ ورجاله مولقون. 
وصححه الالباني في «صحيح الترغیب» )۸٤١(‏ قانلا: صحيح لفيره. 

0 سياتي برقم )۷٤١(‏ كتاب: الزكاةء باب: الأستعفاف عن المسالة من حديث أهي 
هر 


س۲ اترسیع شس اع سی سے 


يد رسول الله ب لقوله: ومنك؟ يريد أن المتعفف عن مسالتك كهو من 
مسالة غيرك؟ فقال: «نعم؟ فكان بعد ذلك لا يقبل العطاء من أحد. 

فائدة: في النفقة آداب: فرائض وسنن خمس. فمن الأول 
الزكوات» والكفارات» والنذورء والنفقات الراجيات للآباءء 
والابناءء والزوجات» والرقيق. ومن الثاني : الأضاحي عند من لم 
يوجبهاء وصدقة الفطر عند من جعلها سنةء وغير ذلك. والتطوع كله 
آداب. وکل معروف صدقة. 

7 

ينعطف على ما سبق أول الباب تقدم الدين العتق أو الصدقة رَد 
لأجله عند المالكية. فإن كانا أحدهما قبلهماء والآخر بعدهما. 
رد من الدين بقدر الأول بلا خلاف. فإن فضلت فضلة من الصدقة أو 
من العبد المعتق. فقال ابن القاسم: يُمضي نفقته للموهوب» ويمضي 
من العتق بما فيه» ويدخل صاحب الدين الآخر على الأولء 
فیخاصمه فیما رد» پأخذ کل راحد بقدر دینه» وقال آشهب: إذا اعد 
من يد صاحب الدين الأول شيء فرجع واستكمله من بقية الصدقة 
والمعتق حك تنفد الصدقة والعتقء أو يستوفيا جميعًا الدينين. وهاه 
المسالة يعبرون عنها بمسألة الدور كما قال اين 

ضع 

قد تقدم تفسير السفلء وأنها السائلة ليست المعطاة بغير مسألة. وقد 
تاوله حكيم على عمومه. قَالّ مالك: كان ببلدنا من أهل الفضل والعبادة 
يردون العطية يُعطونها. قيل له: فالحديث: ما أتاك من غير مسألة» 


١‏ سباتي برقم (۱۹۲۲) کتاب: الایمان والثدور. 


س تدای 7 
أفيه رخصة؟ قالّ: نعم. وليس كل سائلة تكون المسئرلة خيرًا منهاء إنما 
هو آن یسال وبه غنی» آو یظهر من الفقر فوق ما به. وقد آستطعم موس 
والخضر أهل القرية عند الضرورة. وقال كه في لحم بريرة: «هو علبها 


صدقة ولنا هدية؛. 


4 باب: الصدقة عل موالي آزواج الني‎ )1٤۹۳( سياتي برقم‎ )١ 


ل لی [فح 1۲۹۸/۳ 
الآية نزلت -فيما ذكره الواحدي عن الكلبي- في عثمان» وعبد 
الرحمن بن عوف: جاء عبد الرحمن إل رسول اله إلا بأربعة آلاف 
درهم نصف ماله. وقال عثمان: علي جهاز من لا جهاز له في غزوة 
تبوك؛ فجهز المسلمين بالف بعير بأفتابها وأحلاسهاء فنزلت هلله 
الآ 

وقال ابن بطال: ذكر أهل التفسير آنها نزلت في الذي يعطي ماله 
المجاهدين في سبيل اله؛ معونة لهم على جهاد العدو» ثم يمن 
عليهم بانه قد صنع إليهم معروفًا إما بلسان أو بفعل. والأذئ: أن 
يقول لهم أن يقوموا بالواجب عليهم في الجهادء وشبه ذلك من 
نبغ له آن یمن به علیٰ احد؛ لان ثوابه 
. وفي مسلم من حديث آي ذر: لاثةٌ لا يکلمهم الله يوم 
القبامة : المنان: الذي لا يعطي شيا إلا مَل والمنفق لمعته بالحلف» 
والسبل إزاره". 
وفي الباب أيضًا عن ابن مسعود» وأبي هريرة» وابي آمامة بن ثعلبة» 
وعمران بن حصين» ومعقل بن يسار. ولا شك أن الأمتنان بالعطاء يحبط 


0 «اسباب فزول القرآن؛ مس۸۹ (۱۷۰). 

شرح این بطاله 1۳۳-٤۳۲/۳‏ 

(۳) «صحيح مسلم؟ )1١١(‏ كتاب: الإيمانء باب: بيان غلظ تحريم إسبال الإزار 
والمن بالسطية. 


+ . ن الاد [البفرة 
٤‏ َال القرطبي: ولا يكون المن غالجًا إلا من البخل والكبر 
والعجب ونسيان منة الله تعالئ فيما أنعم عليه. فاليخيل يعظم في نه 
العطيةء وإن كانت حقيرة في نفسهاء رالعجب يحمله على النظر لتقسه 
بعين العظمة» وأنه منعم بماله على المعطيئ» والكبر يحمله على آن 


بحقر المعطى له» وإن كان في نفسه فاضلًا. وموجب ذلك كله 
الجهلء ونسيان منة الله تعال فيما أنعم عليه. ولو نظر مصيره لعلم أن 
المنة للآخذ لما يزيل عن المعطي من إثم المنع وذم المانعء ولما 
يحصل له من الأجر الجزيل والثناء ١‏ 
آبي ذر من المن» وهو القطعء كما 
نونز [فصلت: ۸] أي : غير منقطع. فيكون 
ما يجب عليه للمستحق كما جاء في حد, 
فنعته به. والأول أظهر". 


(۱) قطمة من حدیث رواه احمد 161/٩‏ ۱۷۲ والبزار في «البحر الزخار؛ ۴۲۸/۹ 
(۳۹۰۸)؛ والحاکم ۸۹/۲ واليهقي ٠٠١/۹‏ من حديث آبي ذر. قال الحاكم: 
حديث صحيح علي شرط ملم ولم يخرجاه. وصححه الالباني في ۵ 
الجامع» ۴۰۷40 

المنھ» ۴۰/1- ۳۰ 


وقد سلف في الصلاة في باب: من صليٰ بالناس فذکر حاڄ( 
والتبر جمع تبرة» وهي القطعة من الذهب» أو الفضة غير مصنوعة. 
وقيل: قطع الذهب فقط كما سلف هناك. 

وفيه: الحض على تعجيل الصدقةء وأفعال البر كلها إذا وجيت» 
وإنما عجلها ت ئن ان یکون مجلا فن وج لو ق في لف 
لامته 


(۱) برقم (۸0۱) کتاب: الأفان. 


۲ سے اردیع س ہس سیم سے 

الج 

حديث ابن عباس سلف في باب الخطبة بعد العيد"“ بشرحه 
واضحًاء وأما حديث أبي موسي فلا شك أن الشفاعة في الصدقة 
وساثر أفعال البر مرغب فيها مندوب إليها. فندب أمته إلى السعي في 

ا الناس» وشرط الأجر على ذلك» ودل قوله كها: يفضي اله 
ما شاع أن الساعي مأجور على كل حال» وإِن خاب 
سعيه» ولم تنجح طلبته لهلزه الأمة. فإنه ال: من يشفع» ولم يقل : 
بضم آوله» وتشدید ثالثه» والمراد ب س 
ما شَاء؟. بیسره لما يأمر به من العطاءء وقد قال يا: «والله في 
عون العبّد ما كان العبد في عون أخيه". ولابي الحسن: «شفعواه 
بحذف الألفء وإنما أمرهم بالشفاعة لما فيه من الأجر لقوله تعالى: 
ئن بغت سما ك4 (الساء: ۸١‏ الآية 

ولأنهم إذا شفعواء واجتمعت عليه المسالة كان أنجح» 3 يتاب 
کیر أن ينع عند صفير فإن شفع عنده» ولم يقضها ۷ا بني ا 
يتأذى الشافع. فقد شفع الشارع عند بريرة أن ترد زوجها ا 2 
أحتج أبو حنيفة والثوري بحديث ابن عباس السالف» وأوجبوا الزكاة 


۲ برقم (۲) کتاب: الميدين. 

رواه مسلم )۴٣۹۹(‏ كتاب: الذكر والدعاء» باب: فضل الأجتماع عل تلاوة 
القرآن وعلى الذكر» وأبو داود )۲۹6١(‏ كتاب: الأدب» باب: المعوتة للمسلم» 
والترمذي )۱٤١١(‏ كتاب: الحدود» باب: ما جاء في الستر على المسلم» واين 
ماجه )۲۲١(‏ كتاب: المقدمةء باب: فضل العلماء والحث على طلب العلمء. 
وان حبان في «صحیه» ۲/ ۲۹۲- ۲۹۴ (0۴۲) کتاب: البر والإحسان» باب 
فضل البر والإحسان. 

۳ يشير إل حدیث مفیث وبریرة المشهور الآتي (0۲۸۰- 0۲۸۳). 


سز س 
في الحلي المتخذ للنساء"» وقال مالك: لا زكاة فيه» وهو مذهب ابن 
عمر» وابن عباس» وجابر» وأنس» وعائشة» وأسماء"» وهو آظهر 
قولي الشافعي"» ولا حجة في الحديث الأول؛ لأنه ل إنما 
حضهن علي صدقة التطوع. فقال: «تصدقو» ولو كان ذلك واجبا لما 
قال: ولو م ومما یرد قوله أنه لو کان ذلك من باب 
الزكاة لأعطينه بوزن ومقدارء فدل أنه تطوع. وأيضًا هو كالأثاثء 
وليس كالرقة. وهلذا إجماع أهل المدينةء وذكر مالك عن عائشة أنها 
تحلي بنات أخيها -يتام كن في حجرها- لهن الحلي 
ولا تخرج منه الزکاة» وکان يفعله ابن عمر 

وأما حديث أسماء قد أخرجه مسلم أيقا"". فإنما سالته عن الصدقة 
وقالت يا رسول اله : ما لي إلا ما أدخل علي الزب . افأتصدق؟ قال : 
«تصدقي ولا تُوکي يکي الله عَلَيك». والمعن: لا توي مالكِ عن 
الصدقةء ولا تتصدقين خشية نفاده» وتدخريه فيوكي الله عليك آي: 
يمنعك. ويقطع مادة الرزق عنكِ» و(توكي) بالتاء لأنه خطاب 
للمؤنث» فسقطت النون للنهي فدل الحديث عل أن الصدقة تنمي 
المال» وتكون سيا إلى البركة والزيادة فيه» وأن من شح ولم يتصدق 
فإن اله يوكي عليه» ويمنعه من البركة في ماله» والنماء فيه. 


() أنظر: #مختصر الطحاوي» ص۹٤‏ مختصر أختلاف العلماء ۲۹/۱ 

آنظر: «عیون المجالس» ۲/ 01۲. 

آنظر: #المجمرع؛ 0۱۹/۵ 

9) سياتي برقم )۱١۹(‏ كتاب: الزكاةء باب: الزكاة على الزوج والابتام في الحجر. 

(۵) «المرطاء م ۱۷۰ ۱۷۱ 

0) «صحيح مسلم» )1١۲۹(‏ كتاب: الزكاة» باب: الحث في الإتقاق وكراهة 
الإحصاء. 


جر ج التوضيح لشرح الجاسع الصحيح د 
اس الوعاء بالوكاء» وهو الرباط الذي يربط به( 
فارس: وهو البخل ٠"‏ 

وهلذا محمول عل ما إذا أعطاه صاحب البيت نصيبًا لها. وق 
إن صاحب البيت إذا دخل بالشيء بيته كان ذلك في العرف مفوضًا 
إل ربة المنزلء فهي تنفق منه بقدر الحاجة في الوقت. فكأنه قال 
إذا كان الشيء مفوصًا إليكِ فاقتصري على قدر الحاجة للنفقة 
وتصدقي بالباقي منه. 

وقوله: «ولا تحصي» الإحصاء للشيء معرفة قدرهء أو وزنهء أو 
عدده» وهلا مقابلة اللفظ باللفظء وتجنيس الكلام بمثله في جوابه 
آي: يمنعك كما منعتِ. کقوله تعال: رت ڪا ڪر ا (اک 
عمران: ]٥٤‏ وقیل : معناه لا تحصي ما تعطین فتستکثریه. فیکون سب 
لانقطاعه» ویحتمل أن يراد بالإحصاء ونحوه عدده» خوف أن تزول 
البركة منه. كما قالت عائشة : حل ناه ففني. 


ورجحه بعضهم» وقيل عددت ما أنفقته» فنهاها عن ذلك» وجاء 
أيضًا النفح وهو العطاء ويجوز أن يكون من نفح الطيب إذا تحركت 
رائحته» إذ العطية تستطاب كما تستطاب الرائحة الطيبة. أو من فحت 


الريح إذا هبت باردة. 


تی وکن دی 


101١/۸ أنظر: «لسان العرب»‎ )١ 
4۳0/۲ الىجىل»‎ 0 


۲- باب اا 


4 فلن بو غا 


معنن الوعي»: تنسكي» والوعاء: الظرف بخبا فيه» يقال مته 
أوعيت المتاع في الوعاء اوعيهء ال 

والشرٌ أخبثٌ ما أوعيت في زا 

وقوله ( «ازْضخِي؛ ) یقال: رصخ -بفتح الضاد- يرضح رضحًاء 
وهو العطاء اليسير وقيل: هو أن يعطي يسيرا من كثير. 


ses se 


سی پالاغالیا. انر - لم ۱44 فنع ۲۲۰۱/۲ 
ذكر فيه حديث حذيفةء وقد سلف بطوله في باب الصلاة كفارة» 
وياتي قي الصوم ذة من الكلام عليه لطول العهد به 
وَجَارو) پرید: ما یفتن به من صغار 
اللنوب التي تكفرها الصلاة والصدقة» وما جانسها. وفي ضرب 
الأمثال في العلم. 
وفيه: حجة لسد الذرائع» ويعبر عنه بغللق الباب وفتحه كما عبر عله 


حليفة وعمرء وأن ذلك من المتعارف في الكلام. 
وقيه: أنه قد يكون عند الصغير من العلم ما ليس عند المعلم المبرز. 


() برقم )٥۲۵(‏ کتاب: مواقیت الصلاة. 
() برقم (1۸۹) باب: الصوم كنارة 


وی (mm‏ 
وفيه: أن العالم قد يرمز رمرًا ليفهم المرموز له دون غيره؛ لأنه ليس 
كل العلم تجب إياحته إل من ليس متفهم له» ولا عالم بمعناه. 
وفيه: أن الكلام في الحدثان مباح إذا كان في ذلك أثر عن النبوةء 
وما سوئ ذلك ممتوع؛ لأنه لا يصدق منه إلا اقا عر العشرء وفلك 
إنما هو علي غلبة الظن لقو ل 


۱ سیاتي برقم (۷۹۲) کتاب: الطب» باب: الكهاتة. 


O 


قال «صاحب المطالع؟: رواه المروزي' 
غلط من جهة المعنئ دون الرواية» والوهم قبل شيوخ البخاري" 
بدلیل قوله في باب: من وصل رحمه: ويقال أيشًا عن آبي اليمان: 


أتحنث أو أتحنت على الشك» والصحيح الذي رواء الكا 
وعن عياض: بالتاء المثناة غلط من جهة المعنى» ويحتمل أن کرت 
معناه الحانوت؛ لأن العرب تسمي بيوت الخمارين الحوانيت» يعني : 
كنت أتجنب حوانيتهم. 

وقال ابن التين : أي: أتقربٌ: إلى اله» واصلّه إطراح 
الحنث عن النفس كما تقول: يتائم. أي: يلقي الإثم عن نفسه» 


)١‏ في هامش الاصل بخط بيبط : الذي رواه المروزي بالمثاة ليس في هلدا البابه 
إنما رواء في باب: مَنْ رصل رحتّه» وهلا فرع عبارة «المطالع؛ لا في کل باب 
فاعلمه. 

)١١‏ في هامش الأصل بخط بيبط : عبارة #المطالع»: والوهم فيه من شيوخ البخاري. 


وحمل عا مال پمیی» وفي رواية قال یا رسول اله لا آوع شیا صنعته 
في الجاهلية إلا فعلت في الإسلام مثله". ففعل ذلك. 


خلاف ما تقتضيه الأصول؛ لان الكافر لا تصح منه قربة فيكون مثابًا على 
طاعاته» وصح آن یکون مطیعًا غیر متقرب کنظیره في الإیمان» فإنه 
الأمرء لكنه 
؛ لان من شرط التقرب أن يكون عارقًا بالمتقرب إليه» 
وهو في حین کفره لم پحصل له العلم باه بعد 

فإذا (قرب)“ هذا علم أن الحديث متأول» وهو محتمل وجوهًا 

أحدها: أن يكون المعنى: أنك أكتسبت طباعًا جميلةء وأنت قتع 
بتلك الطباع في الإسلام» وتكون العادة تمهيدًا لك ومعونة على فعل 
الخير والطاعات. 

ثانيها: معناه: أكتسبت بذلك (شيئًا)" جميلاء فهو باقي في 
الإسلام» ويكثر أجره لما تقدم لك من الأفعال الجميلة. وقد تأولوا 
ای ار ازا کاوین اتکی زی ات د ب ولا يبعد أن 
زا علدا غي الاچور ۵ 

وقال عياض : ببركة ما سبق لك من خير هداك اله إلى الإسلام» فإن 


() روا مسلم (۱۲۳/ ۱۹١‏ کتاب: الإیمان» باب: بیان حكم عمل الكافر إذا اسم 
)٧(‏ في (م): قررت» وعند المازري 
)١(‏ كذا بالأصل: وعند المازري: شاء. 
) «المعلم بفواتد لېه ۷۹/۱ 


7 د التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
من ظهر فيه خير في أول أمره فهو دليل على سعادة أخراه» وحسن 
عاقبته . 

وزعم ابن بطال وغيره آنه علي ظاهره» وأنه إذا أسلم الكافر» ومات 
عل إسلامه يثاب على ما فعله من الخير في حالة الكفر» وقال عن بعض 
أهل العلم : معنى الحدیث آن کل مشرك أسلم آنه یکتب له خیر عمله مثل 
إسلامه ولا یکتب عليه شيء من سیثاته؛ لأن الإسلام بهدم ما قبله من 
الشرك» وإنما كتب له الخير؛ لأنه أراد به وجه اله؛ لأنهم كانرا 
مقرین بالل تعالیٰ إلا أنھم کان عملھم مردودا علیهم لو ماتوا عل 
شركهم» فلما أسلموا تفضل الله عليهم فكتب لهم الحسنات» ومحا 
عنهم السيئات كما قال : ثلاثة بُو أجرهم مَرنين»"“ احدهم 
رجل من أهل الكتاب آمن بنبيه» وآمن بنبينا. ومما يدل على ذلك 
أن حديث آبي سعيد الخدري السالف في باب: حسن إسلام المرء 


من كتاب الإيمان معلقًا عن مالك عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن 
5 


یسار عنه ٠"‏ ورواه عبد الله بن وهب عن مالك به 

وذكره الدارقطني في غريب حديث مالك من تسع طرق» وثبت فيها 
كلها أن الكافر إذا حسن إسلامه كتب له في الإسلام كل حسنة عملها في 
الشرك» ولعل حکیًا لو مات عل جاهلیته أن کون ممن 
عذاب النار كما جاء في أبي طالب» وأبي لهب بعتاقته ثويبة 


مال المعل ۱۹/۱ 

۲ سباتي برقم )٩۷(‏ من حدیث آبي موس كتاب: العلم» باب: تعليم الرجل آم 
واهله. 

شرح ابن بطاله ٤۳۸-٤۳۷/۲‏ 

برقم (61). 

(۵) رواه ابن حجر في «تغلیق التعلیق ۲/ 60. 


قلتٌ: لا يقاس. 


وقیل : إنه #4 وروی عن جوابه» فإنه ساله : هل لي فیها آجر؟ يريد 
ثواب الآخرة» ومعلوم نفيه عنه» فقال له ذلك. والعتق فعل خيرء فاراد 
إنك فعلت خیراء والخیر یمدح فاعله» وقد یجازی عليه في الدنیا. حکاه 
ابن الجوزي. وفي مسلم من حديث أنس: اما الكاؤر يمم بحسناته في 
الدنياء فإذا لقي اله لم يكن له حسنةء"» وروي أن حسنات الكافر إذا 
أسلم محسوبة له مقبولة» فإن مات عل كفره كانت هدرًا. ذكره الخطابي. 
َال ابن الجوزي: فإن صح هذا كان المعنيل: أسلمت علي قبول ما 
سلف لك من خير. 

قلت : ومراد الفقهاء: لا يصح من الكافر عبادة ولو أسلم لم يعتد بها 
المراد في آحكام الدنياء وليس فيه تعرض لفواب الآخرة وإن أقدم قائل 
على التصريح بأنه إذا أسلم لا يثاب عليها في الآخرة رد قوله بهازه السنة 
الصحبحة» وقد يعتد ببعض أفعال الكفار في أحكام الدنياء فقد فال 
الفقهاء: إذا وجب على الكافر كفارة ظهار أو غيرهاء فكفّر في حال 
كفره أجزأه ذلك» وإذا أسلم لم يجب عليه إعادته» وسيأني إن شاء 
اله في كتاب العتق أختلاف آهل العلم في عتق المشرك. 

واختلف أصحابنا في من أجنب ثم آغتسل ثم اسلم هل يجب عليه 
إعادة الغسل أم لا؟ وبالغ بعضهم فقال يصح من كل كافر كل طهارة من 
غسل ووضوء وتيمم. فإذا أسلم صلى بهاء وقال القرطبي: الإسلام إذا 
حسن هدم ما قبله من الآثام» وأحرز ما قبله من البر. وقال الحربي 


(1) «صحيح مسلم؟ )۲۸١۸(‏ كتاب: صفة الجنة والنار» باب: جزاء المؤمن بحستاته 
في الدنيا والآخرة؛ وتعجيل حستات الكافر في الدنيا 


س( س اتوضیع شرح الجاع السحیح 
معنى الحدي الذي عملته هو لك. كما تقول: 
أسلمت على ألف درهم على أن أحوزها لنفسي. قال القرطبي: وهنا 
الذي قاله الحربي: هو آشبهها وأولاه. 

ضع 

طلتق آمراته او عت عبده ولم يبن عن مدة؛ فلا پلزمه ذلك في 
المشهور من مذهب مالك وقال المغيرة: يلزمه» فإن حلف بذلك 
وهو نصراني ثم أسلم فحنث. قال مالك: لا 


نعم. ورد هذا بقوله : إن هوا بر لهم ما هذ سن [الانفال: ۳۸]. 


تقدم لك من |1 


رمه» وقال آشهب: 


es Sys 


لمهم ۳۳۲/۱ 


سلف بما فيه وكذا الباب بعدَة. 


ن ر 


(r-F/F ga TE iE ٤۲۵ [اتظره‎ ١ 


کن د د 


ذکر فيه حدیٹ مقار 


آيي الحباب. عَن اي هري 


أما الآية فقًالٌ ابن عباس -فيما حكاه 0 أعطى مما عنده» 
واتقیٰ ربه» وصدق بالخلف من الله تعالی". وفا : أعطى حق 
اله واتق محارمه التي نهئ عنها. وقال الضحاك 0 واتقیٰ اش" 

وقيل: الحسنئ: لا إلله إلا الله» قاله أبو عيد الرحمن وعطاء 
والضحاك» وابن عباس في رواية 

وقال مجاهد: بالجة" . 


(VETA “VEY «(FVEFT) «(FYEFY) 11۲-111 /1۲ تفي الطبري«‎ 
(PVE VEYE) 111/1۲ لابق‎ (0 

(VEO VEE TIF -111/11 الاق‎ 

(VEO Y1) TF gd (O 


e CD 
قال قتادة : صق بموعود الله على نفسه فعمل بذلك الموعود الذي‎ 

ال الطبري وغيره : والاشبه والأولئ قول ابن عباس السالفم 
قلت ذلك؛ لأنه سياق الآية» وذكر أن هذه الآية نزلت ف 
الصديق كان أشترئ نستًا كانوا في أيدي المشركين فنزلت إلى آخر 
السورة» وروي أنها نزلت في رجل آبتاع نخلة كانت على حائط 
e‏ اعھا رجل ت ولع e‏ 


E:‏ ھر شوش دا : ۹ ولقوله: «ابن آدم أنفق نيق عاب 
وهلذا يعم الواجب والمندوب» والممسك يريد به: عن الواجبات دون 
المندوبات» فإنه قد لا يستحق هذا الدعاء اللهم إلا أن يغلب عليه 
البخل بها وإن قلت في أنفسها كالحبة واللقمة» وما شابههما فقد 
يتناوله؛ لأنه إنما يكون كذلك لغلبة البخل المذموم عليه وقلما 
یکون ذلك إلا ویبخل بکثیر من الواجبات. إذ لا تطیب نفس بها 


وفيه: الحض على الإنفاق في الواجبات كالنفقة على الأهل» وصلة 
الرحم» ویاخل فيه صدقة 0 والفرض عل ما ا ومعلوم آن 


[اللبل ۷ا آي للحالة السرئ» وتي ال ا ا اھ ا ب 
في الا 
أخرة. 


A(Vtoe TVD TY INY gol 

)١(‏ آنظر: تسیر الطبري» ۱۱۳/۱۲ صرف 

۳۱ سیاتي برقم )٤۹۸4(‏ کتاب: افسیر» باب: قوله: ڪات رة عل اابه. 
() سبق برقم (۷۸۰) كتاب: الأذان» باب: جهر الإمام بالتامين. 


س ازغ 7( 

وقوله :و م ب انق 9@): فیروی يعني آنه آبو سفیان. 
وقوله: كب لی @) آي: كذب بالخلف» عن ابن عباس . 
وروي عنه أيضًا: بلا إله إلا الله. كما سلف. وقال : كلب 
برغز امنا ان 


و أي: للعمل بالمعاصي. ودلت هله الآية أن الپ 


@ ئم قرا ت آنل ال‎ e 


وقال الضحاك: المُشرى: النا قلت یر إنما يون 
للیسریٰ» فکيف جاء للعسرئ؟ فالجواب أنه مثل قوله: قرشم 
یساب أ4 (آل عمران: ]۲١‏ أي أن ذلك لهم يقوم مقام البشارة. 
وقال الفراء: إذا أجتمع خير وشر فوقع للخير تيسير جاز أن بقع 
للشر مل 


رواه الطبري في اتنسیره» ۳۷٤٩۵ -۴۷٤۹۲( ٩1٤/۱۲‏ 
رواه الطبري في اتفسیره» 11/۱۲- ۳۷٤۹۵ -۳۷٤۹4( ۱۱٩‏ 
سیاتي برقم )۹٤۹(‏ کتاب: الضیر» باب: 3 
() معاني القرآن» ۴۷۱/۴. 

() بهامش الأصل: (آخر ١‏ من من تجزتة المصتف). 


E 


ذکر في حديث آي هريرة من طريق اين طا سء عن | 
طريق آبي الزناد: ا دنه أنه ن 


أما متابعة الحسن فقد أسندها في اللباس عن عبد الله بن محمد» عن 


کي الاسل شیب لوق 


س تب دژخھ سے 
آبي عامرء عن نافع عى وآخرجها المد في مسنده» عن ابن جريج 
عن الحسن عن طاوس عن أبي هريرة َال: قال رسول اث 4 يسما 
فلا رسمه مرتين. ومتابعة حنظلة» وهو ابن بي سفيان. ذكرها يا في 
اللباس معلقة". 
وقوله: (وقال الليث: حَدني جعفر) كذا ذكرها معلقة. وكذا ذكر آبو 
مسعود وخلف أنه علقه أيضًا في الصلاة. وروى العدني محمد بن آبي 
عمر في مسنده» عن سفيان عن أبي الزناد به. وأخرجه مسلم 
بألفاظ"» ومن حديث عمرو الناقد عن ابن عيينة: «مثل المنفق 
والمصدق كمثل رجل ٠.‏ الحديث» وفيه: «فإذا أراد المنفق أن 
يتصدق سبغت عليه أو مرت» وإذا اراد البخيل أن ينفق قلصت»°. 
َال عياض”*: إنه وهم» وصوابه مثل ما وقع في باقي الروايات: 
«مثل البخيلي والمتصدق؟ والتقسيم آخر الحديث بين ذلك. وقد يحتمل 
أن تكون على رجههاء وفيها محذوف مثل المنقق والمتصدق 
وقسيمهماء- وهو البخيل- حذف لدلالة المنفق والمتصدق عليه 
كقوله: < تيم لحر أي: والبرد. فحدذف ذكر البرد 
لدلالة الكلام علي. ووقع في بعض الروايات: «والمصدق». وفي 
أخرئ: «والمتصدق؛" وفي أخرئ: حذف التاء وتشديد الصاد. 
وکلاهما صحیح. 
0 
سیاتي عقب حدیث (0۷۹۷). 
صحیح مله (۱۰۲۱) كتاب: الزكاة 
أنظر: التخريج السابق. 
(۵) «إکمال المعلم» ۴/ ٥٤۵‏ 
۷ حح ملم ۷1/1۰۲0 


-(7 0 س دی س سے سی سے 
وقوله: کمشل رجلین» وفي رواية مسلم : «کمشل رجل۲'' بالإفراد. 
وكأنه تغيير من بعض الرواة. 
وقوله: «جَّانٍ» روي كما سلف بالباء والنون. وني رواية: «جبنان آو 
ان“ وكلا الوصفین صح أن يمثل به. والأفصح بالنون: وهو ما 
بتستر به الإنسان فيجنه» وكذا قال صاحب «المطالع؛ وغيره أن النون 


وقوله: امن » قال ابن التين: كذا في رواية آبي اتن 
وضبطه بعضهم بضم الفاء» ویصح أن یکون بنصبها. وعند اپ ذ 
هماه ولا يكون إلا بنصب الثاء. قال ابن فارس: والّدي 
الفتح- للمرآة» والجمع الثدئ» يذكر ويؤنث. وتندؤة الرجل كثدي 
المرأةء وهو مهموز إذا ضم أولهء فاا تح لم بهمز. ويقال: : هو 
طرف الشدي“. فانظر على هذا 
«كمثل رجلين؟؛ وقال الجوهري: الثدي للمرآة والرجلء والجمع أث 
وثدیٰ عل فعول» ودی بکسر التاء. 

وقوله: ١ي‏ تَرَاقبهما؛ الترقوةء فال الخليل: هي فعلوة وهو عظم 
وصل ما بين ثغرة النحر والعاتق. والتراقي جمع ترقوة. وهلا يشهد 
لرواية أبي الحسن أن ثديهما بالضم لتجانس اللفظ. وقد يكون قد 


() المرجع السابق. 
) رواها مسلم (۷0/1۲۰۱). 

(۲) سیأتي برقم (۲۹۹) کتاب: الطلاق» باب: الإشارة في الطلاق. 
امجمل اللغقه ۱١۷/۱‏ 

7( احاح 1۲۹۱/۱ 


جمع الثدي والترقوة. ولأنهن جمع؛ لأن في كل واحد منها ثديين؛ 
كالعينين» لا تقول في الرجلين: عيناهما حسنتان. إنما تقول 
عیونهما. بخلاف أن يکون في کل واحد منهما شيء واحد. فهلذا إذا 
ثنيت جاز لك ثلاثة أوجه: الإفرادء والجمع» وا ونعني بذلك 
الأصل الذي هما عليه. 


وقوله : اسبغت» أو دوفرت» كذا بخط الدمياطي : «وفرت» وكذا هو 
في شرح ابن التین» وابن بطال"» وفي بعضها «مرت» بالميم. 

ال النووي" : وصوابه في مسلم : «مُدّتْ» بالدال بمعنٰ سبغت 
كما في الحديث الآخر: «انبسطت» لكنه قد يصح «مرت» على هذا 
المعنئ. والسابغ : الكامل. وفي بعض نسخ البخاري: مادت؟ بدال 
مخفغة من ماد: إذا مال. ورواه بعضهم مارت أي: سالت عليه 
وانقلبت. 


وقال الأزهري: معناه ترددت» وذهبت» وجاءت بكمالها. 
وسبغت آي آمتدت وطالت. وعند ابن طريف: هو شيء طال من فوق 
إل أسفل سبوعًاء ألا ترئ: سبغ الثوب» يسبع : آتسع. غيره: سبغت 
النعمة: سترت. وضبطه الأصيلي بضم الباء» وهو شيء لا يعرف 
ولما ذكره ابن التين كما سلف شك -يعني الراوي- أيهما قال» 
ومعناهما واحد» فهو إذ أنفق طال ذلك اللباس. وحقيقة المعنئ أن 


شرح ابن بطاله 66/۴. 
اصح مله 0۳00 
ملم شرح النووي» ۱۰۸/۷ 
() سیاتي برقم (0۷۹۷). 

() اتهلیب اللفتە 18 ۲۴۲۵ 


س اوی شس جن س کے 
الجواد تطاوعه يده في (النفقة) إذا أعطئ» وينم ماله» ويستر بها من 
قرنه إل قدمه. والبخيل تقبغر 
آشیر في قوله : د ا 
لالماندة: 14[ 


وقوله: «حُن تخي بنانه؛ ورواء الخطابي: لی تجن بنا 
تسترهاء جن» وأجن معن »وروي اء وزاي- وهو وهم. قال 
النووي: والصواب : «تجن»- بجيم ونون- آي تستره. ومت رواية بعضهم 
«ثبابه» بثاء مثلثة» وهو وهم والصواب «بثانه“ بالنون» وهي رواية 
الجمهور كما في الحديث الآخر «أنامله. 

وقوله: ويعفو أثره؛ أي كما يعفي الثوب الذي يجر الأرض أثر 
صاحبه إذا مشى بمرور الذيل عليه كذلك تُذهب الصدقة خطاياه 
فتمحوها. 

وقوله -في البخيل-: ٩رد‏ ویروئ: لزمت آي 
ضیقت علیه. ولزمت بجلده فهي تؤذیه بمعنی آنها تحمیٰ عليه يوم 
القيامة» فيكوئ بها. ولزق مشل لصق . 

وقال النووي: معن «تعفو أثره": تمحو أثر مشيه» تمثيل لكثرة 
الجود والبخل» وأآن المعطي إذا أعطى أنبسطت يداه بالعطاء» ويعود 
ذلك» وإذا أمسك صار ذلك عادة له 


وقيل : معن «تمحو أثره' أي: تذهب بخطاياه وتمحوها. وهلذا مثل 
ضربه الشارع للبخيل والجواد. وذلك أن الدرع أول ما تلبس تقع على 


في (م): الصدقة. 
سیاتي برقم (0۷۹۷). 


O0 
الصدور والشديين إلى أن يدخل اللابس في که فجمل مل ا‎ 
مثل من يليس درعًا سابغة» فاسترسلت عليه‎ 
وهو معني قوله: «حَنَّ تعفو أثره» أي: تستر جميع بدنه. وجعل‎ 
البخيل كرجل غلت يداه إل عنقه» فلما راد لبسها أجتمعت في عنقه.‎ 
وهو معن «قلصت» أي: تضامت واجتمعت. والمراد أن الجواد إذا‎ 
هم بالصدقة أنفسح لها صدره» والبخيل إذا حدث نفسه بها ضاق‎ 
. صدرهء وانقبضت يده‎ 
وقال المهلب: معناه أن الله تعال ينمي مال المتصدق ويستره ببركته‎ 
من فرنه إل قدمه» وجميع عوراته في الدنياء والأجر في الآخرة.‎ 
والبخیل ماله لا یمند علیه» فلا یستر من عوراته شیا و للناس‎ 
مفتضحًا في الدنيا والآخرة» كمن يلبس جبة تبلغ إل ثدييه لا‎ 
تجاوز قلبه الذي يأمره بالامتتال.‎ 


یع بدنه» 


() آنظر «شرح ابن بطاله ٤٤۱/۴‏ 


سے درد س ی سے 


الآية [البقرة |۳١۷‏ افتح 1۲١۷/۲‏ 

اقتصر البخاري رحمه الله على » ولم یذکر فیها حلینًا. 
والمعنى أي: من طيب آموالكم وآنفسها. قاله ابن عباس" وقال 
مجاهد: من التجارة الحلال. 

وقال علي: نزلت في الزه 
آموالکم (وأنفسها)۳. 

وذكر أبو جعفر النحاس في سبب نزولها حديتًا أسنده عن البراء 
الّ: كانوا يجيئون في الصدقات بأردا تمرهم» واردا طعامهم» فتزلت 
هاه الآية إلى قوله: إل أن تنْيشأ في فال: لو كان لكم 
فاعطاکم لم تاخذوه إلا وآنتم ترون آنه قد نقصکم من حقکم". وهذا 
قول الصحابة والعلماء. 

وقال ابن زيد: المعنئ: لا تنفقوا من الحرام» وتدعوا الحلال. 
وقال عبد الله بن معقل: ليس في مال المؤمن خبیث» ولکن وَل ت 


المفروضة» يقول: تصدقوا من أطيب 


.)1۱۲۸( ۸۱/۳ رواء الطبري في «تفسیره»‎ )( 
WY =1) 4*/F lt (O 
ED AF /F glad 

0) في الأصل: (رأنفسه) ووضع فرقها كلمة صح. 
(۵) «مماني القرآن الکریم» ۲۹٩/۱‏ 

) رواه الطبري في «تقسیرهه .)٩۱٤۸( ۸٤/۳‏ 


يمرا : لا تقصدوا وتعمدوا. وفي قراءة 
توتو من امت والس موا 
وقال البراء: نزلت في الأنصار» كانت إذا كان جداد النخل 
البسر فعلقوه على حبل بين الأسطونتين في 
مسجد رسول اله اء فيأكل فقراء المهاجرين منه» فيعمد الرجل 
منهم إلى الحشف» فيدخله مع أقناء البسر بظن جوازه» فانزل: وولا 
َيَمُوا اليك ينه ثنفثوة4 واستدرك الحاكم لزكاة الخجارة من 
حديث أبي ذر 4# أن رسول الله َة قًالّ: في الاإبل صدقتهاء وفي 
البقر صدقنهاء وفي الغتم صدتتهاء وفي البز صدقته آستدركه بإسنادين 
صحيحين» وقال: هما على شرط الشيخين" . 

والبّز بفتح الباء وبالزاي» كذا رواه. وصرح بالزاي الدارقطني» 
والیهتي ۵ 


)روه ابن ابي حاتم في «تفسیر القرآن المظیم؛ ۲/ ۵۲۷ (۴۷۹۹). 

۲ رواه الطبري في «تفسیره» ۸۲/۴ (11۳۸). 

( «المستدرك ۳۸۸/۱ كتاب: الزكاة. 

9) «سنن الدارقطني» ٠١١ -٠٠١/۲‏ كتاب: الزكاة؛ باب: ليس في الخضروات 
یهتي» ۲۲۷/٤‏ كناب : الزكاةء باب : زكاة التجارةء وقال الذعبي 

في «المهذب» ۳/ ۱۵۰۵ (۱۱۸۸): إستاده جید ولم يخرجو.. 


هذا الحديث ا مسلم أيشًاا“» وأطاق الصدقة هنا وينها في 
حدیث آبي هريرة بقوله: هف کل يوْم» » وآن ظاهره الوجوب» لکن 
خففه عنا الرب جل جلاله حيث جعل ما خفي من المندوبات مسقطا 
له. وهو مثل قوله 4#: على كل سلا 
الندب. والملهوف بُطلق 


على المضطرء وعلى المتحيرء وعلى المظلوم. 
سيك عَنٍ اشر وذلك [ان)" إذا آمسك شره عن غيره 
فكأنه قد تصدق عليه بالسلامة. فإن كان شرا لا يعدو نفسه فقد تصدق 
عل نفسه بأن منعها من الإثم. 


() صحیح سلم» (۱۰۰۸) کتاب: الزکاةء باب: بیان ان أسم السدنة يقع عل كل 
توخ من المعروف 
() سباي برقم )۴۷١(‏ كتاب: الصلح» باب: فضل الإصلاح بين التاس والمدل 


من (م). 


سے ثب لرا س 

ومقصود الباب أن أعمال الخير إذا حسنت النيا تثزلت منزلة 
الصدقات في الأجور» ولاسيما في حق من لا يقدر على الصدقة. ويفهم 
منه أن الصدقة في حق القادر عليها أفضل من سائر الأعمال القاصرة 
عل فاعلها. ولا شك أن ثواب الفرض أفضل من ثواب النفل» ولن 
يتقرب المتقربون بأفضل مما آفترضه عليهم كما أخبر به الرب جل 
جلاله في هذا «المحيح؟ من حديث أبي هريرة كما سياتي* . 

وقال بعضهم”": إن ثواب الفرض أفضل من ثواب التفل بسبعين ” 
درجة. 


ومن وی 


)١‏ برقم )١١١۲(‏ كتاب: الرقاق» باب: التواضع. 

١‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: بعضهم هو الإمام» فإنه قال: قال بعض علماا 
الفريضة يزيد ثوابها عل ثواب النافلة سبعين درجة» فاستائس بما روا سلماق 
الغارسي أنه اة قال في رمضان: دمن تقرب فيه بخصلة من خصال الخیر کان کمن 
أدیٰ فريضة فيما سواه» ومن اد فريضة كان كمن ادى سبعين فريضة فيما سواه 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: وهو حديث أخرجه ابن خزيمة في «صحيحه 
واليبهقي في الشعب». 


وَمَنْ آَعْظی مَاةٌ 


ذكر فيه حديث أم عطية قالت 
ارات إلّي عَاِنَة منهاء 0 


ا 
في موضع آخر صن آم عطية قا 
الصدقةء فبعثت إلى عائشة منها .. الحديك. 

وتوهم ابن التين أنها غيرها فقال: تقدم عن أبي الحسن أن أم عطية 
أسمها ايشا نسيبة. وكان البخاري اراد بمقدار الشاة هو الذي عط في 
الزكاة. وأنه يجوز أن تتصدق من مالها بشاة كاملة: 


وقد أختلف العلماء في قدر ما يجوز أن يعطى الإنسان من الزكاة 


4 رواه مسلم (١۷١1)ء كتاب: الزكاة» باب: إباحة الهدية للنبي‎ )١( 


زی — <«( 
فذهب أبو حنبفة إليل أنه يكره أن يدفع إل شخص واحد بماشي درهم 
فصاعدًاء وإن دفع أجزآء ولا باس أن يدفع أقل من ذلك. وقال 
محمد: وإن إنسان أحب إل . وقال ب: لا باس آن 
يعطي من زكاة نمه للرجل شاةء ولأهل البيت شاتين والثلاث. وإذا 
كثرت الحاجة فلا باس أن يجمع بين التفر في الشاة. 

وذكر ابن القصار عن مالك أنه الّ: يعطى الفقير من الزكاة قدر 
كفايته وكفاية عياله» ولم يبين مقدار ذلك لمدة معلومة. وعندي أنه 


يجوز آن یعطیه ما یغنیه نن یجب عليه ما پزکي. 


ن المدة في رواية علي» وابن نافع عنه في 
يعطى الفقبر قوت سنةء ثم يزيد في الكسوة 
بقدر ما يرى من حاجته. وقال المغيرة: لا بأس أن يعطيه من الزكاة 

لزکاة. وروی عنه 
علي أن ذلك لاجتهاد الوالي". وقال الثوري وأحمد: لا عط من 
الزكاة آكثر من خمسين درهعًا إلا أن يكون غارمًا". وقال الشافعي: 
يعطى من الزكاة حَمّى يعن ويزول عنه سم المسكنة"» ولا باس آن 
يعطى الفقير الالف وأكثر من ذلك؛ لأنه لا يجب عليه الزكاة 


إلا بعرور الحول» وهو قول آبي ٹور . 


() آنظر: امختصر أختلاف العلماءه 4۸0/١‏ 
آنظر: «الترادر والزیادات؛ ۲۸۸/۲. 

۳ آنظر: «النرادر والزیادات؛ ۰۲۸7/۲ ۲۸۷. 
0 آظر: «المغتي» ۱۲۹/٤‏ 

() آنظر: «الیان» .٤۰۹/۳‏ 

)شرح ابن بطاله ٤٤4/۴‏ 


کر سک سس س شن سے 


وعنه قول: أنه يعطئ كفاية سنة» وصححه من المتأخرين 
الرافعي ٠"‏ وقد روي أن النبي إلا أعطى الأنصار في دية عبد الله بن 


% 


سهل مائة من الإبل 
واشخری ابو جرا آنا ن المت و اها زأجطاا ما فا 
واستجاز قوم من حديث عبد الله بن سهل أن يعطى المسكين في 
المرة الواحدة مائة من الإبل . 
وقال محمد بن عبد الله قاضي البصرة: يعطى من الصدقة أكثر ما 


وهلذا مثل قوله : ههو عَلَبهَا صَدَقة 
الني أهدته لمائتة» وقد ترجم لهذا الباب بعد 
رلّتٍ الصَدَقةء وضبط محلها بكسر الحاء” الدمياطي في 
أصله» وتبعه شيخنا علاء الدين» فقال في شرحه: محلها بكسر الحاء» 
أي: موضع الحلول والاستقرار» يعني : أنه قد حصل المقصود منها من 
ثواب التصدق ثم صارت ملكا لمن وصلت إليه. 


وفي الحديث دلالة أن الحاج لا ينقص من فضله أخذ الصدقةء وأن 


آنظر: «المجرع» /۱۷1. 
mw‏ سیاتي برقم (1۸۹۸) كتاب: الديات» باب: القسامة. 
m‏ 
5 
)١(‏ بهامش الأصل بخط سبط : وفي «المطالع؟ هأنا المحل بكر الحاء وفتحها وهو 
موضع الحلولء ومنه بلغت محلها آي: موضمها ومستحتهاء قال اله تعالن: 
ثد يآ ) بمقتضئ عبارته أن يكون في (محلها) الكسر والفتح» واله أعلم. 


تن 


خبر الواحد يقبل» ون المتصدق عليه إذا أهدئ لمن لا يجوز له الأخذ 
جاز له أخذها؛ لقوله: هات ققد ب 

وفيه دليل لمن يقول أن لحم الأضحية إذا قبضه المتصدق عليه وسار 
الصدقات يجوز للقابض التصرف فيه بالييع 

وفيه نها تحل لمن أهداها إليه أو ملكها بطريق آخر» وقال بعض 
المالكية: لا يجوز بيع لحم الأضحية لقابضهاء وعلله القرطبي بان 
أصل مشروعية الأضحية الا يباع منها شيء مطلقًا» واصح القولين 
جوازه. 


کے عقب دز 


( المنهم» ۱۳۰/۳ 


کے کے نے سے بے 


۲ باب رَكاة ارق 


e‏ اله نن توشت. 


رتا مال ع مرو بن خی لازن ع 
تذرييٰ قال قال رشول اھ 4 د 


وقد سلف في باب ما آدي زکاته فليس 
آخر عنه مع الكلام عليه واضكا"" وظاعره ثفي الزكاة عما دون ذلك 
وإيجابها في ذلك المقدار» وما زاد فيحسابه؛ لأن النص الصحيح لما 
عدم في تحدید الزائد تعلت الوجوب به» ويروئ هذا عن علي» وابن 
عمرء والنخعي» وعمر بن عبد العزيزء واين أبي ليلئ» والليث» 
والثوري» وإسحاق» وابي ثور ومن سلف هناك. 

وما أسلفناء عن أبي حنيفة هناك روي عن عمر رواه الليث عن 
این آیوب» عن حمیدء عن آنس» عنه» وبه ال سعید بن المسيب» 
والحسن» وطاوس» وعطاء» رالشعبي» ومکحرل» واین شهاب۳» 
واحتجوا بحديث عبادة بن نسي» عن معاذ: أنه ي لما بعثه إلى 


برقم )۱٤۰۵(‏ کتاب: الزکاة. 
سیاتي برقم )۱٤۸(‏ باب: لیس فیما دون خمة اوسق صدقا. 
آنظر: الاستذکاره /۱۹- ۲١‏ 


س بے (=m‏ 
اليمن آمره الا يأخذ من الكسور شييًاء إذا بلغ الورق مائتي درهم أخذ منه 
خمسة دراهم. ولا یاخذ ما زاد أربعين ٠‏ قال الطبري: عليهم 
من طريق النظر القياس علي أوقاص البقرء وما بين الفريضتين في الإبل 
والغئم أنه لا شيء في ذلك. فالواجب أن يكون كذلك کل ما وجبت فيه 
الصدقة [ان لا)"“ يكون بين الفريضتين غير الفرض الأولء وأجاب 


الأرلون عن حديث معاذ بأنه منقطع» عبادة لم يسمع منه”" ورواه 
3 


أبو العطافء وهو مترو الحديثِ 

وعلبهم من طريق النظر القياس على الحبوب والشمارء وأن الذهبَ 
والفضة مغيبان مستخرجان من الأرض بكلفة ومؤنة» ولا خلاف بين 
الجميع أن ما زاد عل خمسة أوسق من الحبّ» وما توصل إليه بمثل 
ذلك من التمر والزبيب فيه الصدقة بحساب ذلك» فالواجب 
کون مثله کل ما و 
وهلذا القول هو الصواب» وما لا مشقة في أوقاصه يخرج بخلاف 
غيره كالماشية» وقياسهم فاسد فما برو عن آبي حنيفة في خمسين 


ت فيه مما أستخرج من الأرض بكلفة ومؤنة 


من البقر مسنة وربع. 


(۱) رواء الدارقطني ۲/ ٩٤-۹۴‏ في الزکاة؛ باب في الکسر شيء» والیهقي -۱٣/٤‏ 
في الزكاة» باب ذكر الخبر الذي روي في وقص الورق. 

في (): الا ان. 

(۴) تعليق بهامش الاصل بخط سبط : توفي معاذ سنة 1۸ء أو سنة ٠۷‏ من الهجرة. 

) قلت: الحديث ضعفه الدارفطي» وقال اليبهقي والحافظ في «الدرايةه :۲١۷/١‏ 


اسنا شیف جنا 


I 
حدشا محم بی عبد اف ئي ايء ع‎ 


ينر ن لاون خال سا ر 
وکیع» عن سفیان» عن إبراهیم» من انی أن اکا راق پاد 
العروض في الصدقة". وهلذا مرسلٌ؛ طاوس لم يدرك معاذًا كما 
نص عليه الدارقطني وغيره". 
کذا قال إبراهيم بن ميسرة» وخالقه عمرو بن دینار» 
عن طاوس: فقال معاذ بالیمن: آثتوني بعرض ثیاب آخذه منم مکان 
الذرة والشعيرء قال: وقال الإسماعيلي: حديث طاوس عن معاذ إذا 
كان مرسلا لا حجة» وقد قال بعضهم فيه : من الجزية» بدل: الصدقة. 
قال البيهقي : وهلا الأليق بمعاذء والأشبه بما أمره النبي ب به من 
أخذ الجنس في الصدقات وأخذ الدينار وعدله معافر ثياب اليمن في 
الجزيةء وأن ترد الصدقات عللى فقرائهم [)" أن ينقلها إلى 
المهاجرين بالمدينة الذين أكثرهم أهل فيء لا أهل صدقة 


() المصتفه ۲۰۴/۲ )٠١٤٤١ -١١١۳۹‏ كتاب: الزكاةء ما قالرا في أذ 
العروض في الصدقة. 

)١(‏ «سنن الدارقطني» ٠٠١/۲‏ كتاب: الزكاةء باب: ليس في الخضروات صدقة. 

في الاصل: إلاء وما آثبتاه من «السنن الکبرئ» ٠1۴/٤‏ 

«الستن الکبری» ۱۱۳/٤‏ كتاب: الزكاة؛ باب: من أجاز أعلذ القيم في الزكوات. 


DD 

قال الإسماعيلي: حدیث طاوس لو كان صحيحًا لوجب ذكره؛ 
لينتهی إليه» وإن كان مرسلا فلا حجة فيه» وقد يقول: آتوني به 
مكان الشعير والذرة الذي أخذه شراء بما أخذه» فيكون بأخذه قد 
بلغت محله» ثم یأخذه مکان ما یشتریه مما هو أوسع عندهم وأنفع 
للآخذ» ولو كانت هه من الزكاة لم تكن مردودة علي أصحاب النبي 
بالمدينة دون غيرهم» ولو كان الوجه رده عليهم» وقد قال له 5 
«تؤخذ من أغنبائهم فترد في فقرائه. 

وقوله: (خميص) كذا هو بالصادء قال صاحب «المطالع؟: كذا 
ذکره البخاري» وآبو عبید وغیره یقولونه بالسین» ويقال له آيقًا 
خموس» وهو الثوب الذي طوله خمسة أذرع» كانه يعني الصغير من 
الثياب» وقال أبو عمرو الشيباني: أول من عملها باليمن ملك يقال 

له؛ الخميس ٠"‏ وقد يرن بالساء من الخميصةء ولا وجه الةء وإن 

صحت الرواية بالصاد فيكون مذكر الخميصة» فاستعارها في الثوب» 
وذكره ابن التين آولًا بالسين» ثم قال: e‏ في بعض ا ات 
بالصاد» ولا وجه له إلا آن یکون اراد 

وقال ابن بطال: وقع هنا بالصادء والصواب بالسين» كذا فسره 
أبو عبيد وأهل اللغةء قال صاحب «العين؟: (الخميسي والمخموس)" 
ثوب طوله خمس أذرع» وذكره أبو عبيد عن الأصمعي . 

وقال صاحب «المغيث: الخميس: الثوب المخموس الذي طوله 


() سلف برقم (۱۳۹۵) باب: وجوب الزکاة. 

)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: لعل صوابه الخمس. 

)في الأصل: الخميس والخموس. والمثبت من «المين» .۲٠٠/٤‏ 
9) اشرح ابن بطال؛ ٤0۰/۳‏ 


وو( 
خمس' قال ابن فارس وغیره: وکان معاذًا اراد آنه بمعنی الصغير من 
الثياب"" وقال في «مجمع الغرائب»: أول من عمله ملك يقال له: 
الخمس» قال الطبري: ا مخموس فيه ما یدل آنه مما جاء 
مجيء ما يصرف من الأشياء التي أصلها مفعول إل فعيل مثل: جريح 
یل اتل مروخ ردقتو 

وقوله: (أو لبیس) برید: آو ملبوس» کما قال ابن 
ومقتول» ولو كان أراد الأسم لقال: لبوس؛ لأن اللبوس : كل ما يلبس 
من ثیاب ودرع. 

وحدیث: ( «وما خالده ) فقد وصله وسيأتي عن قرب" قال 
الإسماعيلي : إذا أحتبسها: جعلها حبسًاء وإذا جعلها حبسا وأعيانها 
لا زكاة فيه سقطت الزكاة عنها فهلذا لا يتصل بأخذ العرض في فرض 
الزكاة. فُلْتُ: كأن البخاري ترجم لزكاة العرض وأخذ الفرض» فذكر 
دليل الأول مرة والآر أخرئ. 

وقوله : (واعتده) هو بالتاء وبالباء كما ستعلمه في موضعه والأول 
أصح. 

وحدیث: «اتصد ن سلف في العيد وغيره مسندا"". وقال الإسماعيلي 
هلذا حث على الصدقة» ولو (لمن نفس مال)ء وليس في ذلك فرض» 
)١‏ «المجموع المغيت؛ 11۸/1. 
«مجمل اللةه ۴۰۳-۳۰۲/۱ 
(۳) سيأتي برقم (۱۹۸) باب : قول اله تعالئ: (وفي الرقاب..). 
0) ورد في هامش الأصل ما نصه: الكافة رووا: وأغيده. بالباء إلا الحموي 

والمستملي قال في «المطالع» ورجح هلا بعضهم. 
(۵) سبق (۹۷۹) في العیدین» باب 5 
)١‏ كذا في الأصل وفرقها كلمة كنا وفي حا 


س سد ارس س ہس سی کے 
فلو كان من الفرض لقيل: أذين صدقة أموالكن»ء إلا أن يشار إلى ما منه 
يتصدقن لنفاسته عليهن أو قريب متناوله منهن» والله أعلم. 

قال: وما ذكره في الباب يؤخذ كذا وكذاء فليس ذلك أخذ عرض 
عن عين» بل الموجب فيها حال الوجود كذاء وفي حال عدمه في يله 
کذاء فهو كأخذ شاة عن خمس من الإبل لا يقال: إنه أخذ عرضًا عن 
زكاة ولكن ذاك هو الموجب عليه وكذلك الموجب في حال كذا 
وفي حال كذا فخالف الأول. 

وحديث ثمامة عن أنس في كتاب الصديق فرقه البخاري في عشرة 
مواضع من هلا «الصحيح» كما سترا"» ولا عبرة بمن طعن في 
أتصاله» فقد صححه الأئمةء قال الحاكم في «مستدركه»: وهو 
صحیح عل شرط مسلم» وآوض 

وقال البخاري في كتاب الجهاد عن أنس: إن أبا بكر لما استخلف 
بعثه إلى البحرين وكتب له هأذا الكتاب وختمه بخاتم النبي بللا" قال 
الحاكم : وتفرد البخاري بإخراجه من وجه علا فيه عن الأنصاري عن 


(۱) سیأتي برقم )۱٤٥١(‏ کتاب: الزكاة؛ باب: لا یجمع بین متفرق ولا فرق ين 
مجمع؛ و(۵۱٤۱)‏ باب : ما کان من خابطين» فإتهما يتراجعان بينهما بالسوية. 
و(۵۳٤۱)‏ باب: من بلغت عنده صدقة بنت مخاض ولیست عند و60٤٠)‏ 
باب : زکاة الغنم» و(٥٥٤۱)‏ باب: لا تؤخذ في الصدقة هرمة؛ و(۸۷٤۲)‏ تاب 
الشركة؛ باب: ما کان من خلیطین» و(١١۴۱)‏ كناب : فرض الخمس» باب: ما 
ذكر من درع النبي اا» (0۸۷۸) كتاب: اللباس» باب: هل بجعل نقش الخاتم 
ثلاتة أسطر؟ و(١٥۹٠)‏ كتاب: الحيل» باب: في الزكاة؛ وآن لا يفرق ين 
مجتمع؛ ولا يجمع بين متفرق؛ خشبة الصدقة. 

المستدرك؛ ۳۹۲-۳۹۰/۱ کتاب: الزاة 

() سیاني برقم (۳۱۰) باب: ما ذکر من درع الي ا 


ثمامة» وحديث حماد بن سلمة عن ثمامة» وحديث حماد أصح 


وأتم من حديث الاتصاري". 

وقال الميموني: سألت أبا عبد الله -يعني: أحمد بن حنبل- عن 
حديث حمادء عن ثمامة فقال: لا أعلم في الصدقات حديكًا أحسن 
منه» إلا آن عفان پقول عن حماد: سمعت من ثمامةء وآبو کامل عن 
حماد: دفع إلي ثمامة كتابه» قيل: فاي حديث أحسن في الصدقة؟ 
فقال: حدیث حماد وعمرو بن حزم. 
: آرجو أن یکون صحیځًا. 
وخرجه في «مسنده»"" عن الحکم بن موس عنه» وقال إمامنا 
آنس حدیث ثابت عن رسول 
مه اعا وا ره الييهعي کي 
للق ن خایت هناد ق كناق به بيهن ن أن لمر 
بالآثار فقال: هذا حديث منقطع» وانتم لا تثبتون المنقطعء وإنما 
وصله عبد الله بن المثن» عن ثمامة» عن أنس» وأنتم لا تجعلون 
عبد الله حجة» ولم يعلم أن موسي بن محمد المؤدب قد رواء عن 
حماد بن سلمة» قال: أحذت هلا الكتاب من ثمامة» عن نس آن 
آبا بکر کتب له» وکذا رواه شریح بن النعمان» عن حماد» عن 
ثمامة» عن ائس» ان آبا بر .. الحديث. 

قال ال وقد رواه ابن المنر في کتابه محتجًا به» ورواه 


١‏ «المستدرك؛ ۴۹۲/۱ كتاب: الزكاة. 
لم آجده في «المسنده وكذلك لم پذکره الحافظ تي «الإطراف» ۱۳۱/۰ - ۰۱۴۲ 
انما رواه النساتي ۵۷/۸ - ۵۸ واین حبان ۵۰۱/۱۴ (1۵04). 


س( د انی س ہس اسع س 


بن شمیل» وهو متفق عليه 
حماد قال: أخذنا هذا 


إسحاق بن راهويه وهو إمام عصره عن | 
العدالة والإتقان والتقدم» فقال: خد 
کاچ ی ان م ا ت انه عن رسول الله یاز 
وقال الدارقطني : إسناد صحيح» وكلهم ثقات. 

قال البيهقي: وقد أعتمد محمد -يعني: البخاري- على عبد الله بن 
المشن لكثرة الشواهد لحديثه هذا بالصحة"» وقال الدارقطني: رواه 
فشا ین ای فن قم وا عات ن النیزه حن ا 
عن أنس» عن أبي بكر» عن النبي که وروي عن الأوزاعي» عن 
الزهري» عن أنس نحو قول ثمامة 


وقال ابن حزم : هذا الحديث لا يصح في الماشية غيره» إلا خبر 
ابن عمر ولیس الصحة وعمل أبي بكر 
بحضرة الصحابة» ولا يعرف منهم مخالف» رواه عن أنس ثمامة» 
وهر فقا عة من ن2 رع تماما عاذ بن قب رهبد اشن 
المثنء وكلاهما ثقة إمام» وعن ابن المثنى اينه محمد وهو مشهور 
ثقة؛ وعنه البخاري» وأبو قلابة والناس» ورواه عن حماد يونس؛ 
وشريح» والتبوذكي» وأبو كامل المظغر بن مدرك» وغيرهم؛ وكل 
هلؤلاء إمام ثقة مشهور. 


)١(‏ امعرقة السنن والآثاره ۱۹/١‏ كتاب: الزكاةء كيف فرض الصدقة. 
() «سنن التارقطني» ١١/۲‏ كتاب: الزكاةء باب: زكاة الإبل والتتم. 
(۳) امعرفة السئن والاثار» ٠١/١‏ كتاب: الزكاةء كيف فرض الصدقة. 
(1) في الأصول: عن» وما آشیتاء من «الملل» ۴۲۹/۱. 

(۵) دغلل الدارقطي» ۲۲۹/۱ و١۲۳‏ 

٩‏ «المحلی» ۲۰/۲- ۲۱. پتصرف. 


دز —(- 

فُلْبٌ: وقوله في حديث ابن عمر: إنه ليس بقائم. فيه نظر؛ لأن 
الدارقطني أخرجه بإسناد صحيح» وزكاء الحاكم وطرق. وقال ابن 
العربي في «مسالكه»: ثبت عن رسول اله لا في الماشية ثلاث 
کتب: کتاب أبي بکر» وکتاب آل عمرو بن حزم» وکتاب عمر بن 
الخطاب» وعليه عرل مالك لطول مدة خلافته وكثرة مصدا 
واعترض الإسماعيلي من وجه آخر فقال: لو كان يعني القيمة أو 
العرض لكان ينظر إلى ما بين السنين في القيمة إلا أن يوقت الموجب 
فیها الموجبات في الأعداد منها سواها ويكون الفرض يزيد 
تارة وينقص أخرئ كما تزيد القيمة تارة وتنقص أخرئ. 

إذا تقرر ذل كله: 

فاختلف العلماء في أخذ العروض والقيم في الزكاةء فقال مالك 
والشافعي : لا يجوز ذلك وجوزه أبو حنيفة" واحتج أصحابه بنا 
ذكره البخاري من أخذ معاذ العروض في الزكاة» وبحديث أنس عن 
أبي بكرء وقالوا: كان معاذ ينقل الصدقات إلى المدينة فيتولى الشارع 
قسمتهاء فإن كانت في حياته كذ" فهو إقرار منه على أخذ البدل 
منها؛ لأنه قد علم أن الزكاة ليس فيها ما هو من جنس الثياب» فإنها 
لا تؤخذ إلا على وجه البدلء فصار إقراره له على فعله دلالة على 
الجوازء وإن كان بعد موته فقد وضعها الصديق بحضرة الصحابة في 


(۱) «سنن الدارقطني» ٠١۴ -۱١۴/۲۴‏ كتاب: الزكاة؛ باب: زكاة الإبل والغنم» وقال 
الدارقطني: كذا رواء سليمان بن أرقم» وهو ضعيف الحديث متروك» «الستدركه 
/ ۲۴-۳۲ کتاب: الزکاة. 

آنظر: عیون المجالس؛ ٤٩۲-٤4۱/۲‏ 

(۴) في الأصل كذلك وأعلاها كلمة: كذاء وصوبه. 


ی 
مواضعها مع علمهم أن الثياب لا تجب في الزكاة فصار َلك إقرارًا منهم 
على جواز أخذ القيم» فهو إِذًا أتفاق من الصحابة» قالوا: وكذلك 
حدیث آمره 88 بإخراج وی می با اکن ن 
» وهثذا عل طريق القيمة. 

قالوا: وإذا جاز أن يخرج عن حمس من الإبل شاة وهي من غير 
الجنس» جاز أن يخرج دينارًا عن الشاة» واحتجوا بما روي عن عمر 
أنه كان يأاخذ العروض في الزكاة ويجعلها في صنف واحد من 
الاسء ذكره عبد الرزاق عن الثوري”٠‏ 

ولهلذا المذهب أحتج البخاري على كثرة مخالفته لأبي حنيفة 
وموضع الحجة من حديث إلقاء السخاب أنها ليست من ذهب 
ولا فضة» بل قلادة من قرنفل ومن حلي النساء الوقف وهو من عاج 
وْل» ما لم یکن من ذهب ولا فضة» فهو من العروض» فاراد 


0 


المضنق ریرحت او 3 


حك يثبت أنه في الزكاةء والظاهر أنه في التطوع. 
والجواب عن حديث معاذ أنه من أجتهاده» وقيل: إنه خاص له 
لحاجة عَلِمَهَا بالمدينةء رأئ أن المصلحة في كَلِكّء وقامت الدلالة 
عل آن غیره لا يجوز له آغذماء ونقل ابن التين عن القاضي آبي 
محمد بان حديث معاذ وارد في الجزية» بيانه آنه نقلها من اليمن إلى 
المدينة» وعندهم أن الزكاة لا تنقلء وأيصًا فإن الجزية قد كانت 
تؤخذ من قوم من العرب باسم الصدقة فيجوز أن يكون معاذ أراد هذا 


في الأصل: اين ولمل الصواب ما 
0 الصف 43/6 ۷۰44 


س تب وخم د 4 
في قوله : (في الصدقة مكان الشعير والذرة)ء بدلالة قوله ية لمعاذ حين 
بعثه إلى اليمن: الخذ الحب من الحب» والغنم من الغنم» والبقر من 
البقرء والإبل من الإبل*"' لكن يرده مكان الشعير والذرةء إلا أن 


يكون يأخذها في الجزية. 

وآما أخذ عمر العروض فكان على وجه التطوع لا عل طريقة 
الفريضة. 

وقولهم في حديث أنس: إنه لم يعمل به أهل المدينة» ولا أمر أبو 


بکر ولا عمر به السعاة فوجب ترکه لمعت علموه» لا يعجبني فإنه نص 
فيقتصر فيه عل ما وردء ثم هو ليس هو علي وجه القيمةء بل على البدل 
بدلیل آنه یجزئ عنها وإن کانت قیمتها آکار مته واحتج بفعل معاذ من 
أختار نقل الزكا 


ت المخاض ولها سنة» وبنت اللبون ولها ستتان» 
د بنت مخاض؛ لان آمھا آن لھا آن تکون ماخصًا 
آي: حاملا آي: دخل وقت قبول آمها للحمل وإن لم تحمل» وسمیت بنت 
اللبون؛ لأن مها ذات لبن أي : جاز لأمها أن ترضع ثانيًا ويصير لها لبن وإن 
لم ترضع» وجمع لبون: لين بضم اللام وكسرهاء 


(۱) رواه آبو داود (۱۵۹۹) کتاب: الزکاة» باب: صدقة الزرع» وابن ماجه (۱۸16) 
كتاب: الزكاة: باب: ما تجب فيه الزكاة من الأموالء والدارقطني في «سته» /. 
٠١١ -4‏ كتاب: الزكاةء باب: ليس في الخضروات صدقة» والحاكم في 
«المستدرك؛ ۴۸۸/۱ كتاب: الزكاةء واليهقي في «ستته» ٠١١/٤‏ كتاب: الزكاة 
باب: لا يژدي عنه ما له فبما وجب عایه إلا ما وجب عايه» والحدیث ضعفه 
الالباني في «الضميفة» (4٤۴۵)ء‏ وني «ضعیف آبي داوده .)۲۷٩(‏ 


وقوله: ( «ويعطيه المصدّق عشرين درهمًا أو شاتين 
الدال مشددة أي: العامل» ورواه أبو عبيد بفتحها مشددة أي: 
المالك» وخالفوه. 

وقال أبو موسى المديني: هو بتشديد الصاد والدال معًا والدال 
مكسورةٌ» وهو رب المالء وأصله: المتصدق فأدغمت التاء في 
الصاد؛ لتقارب مخرجهماء وقال ثابت: يقال: بتخفيف الصاد للذي 
يأخذها والذي يعطبها آيشًا. 

وعندنا أن الخيار في 1 


تين والدراهم لدافعهاء سواء كان المالك 
أو الساعي» وفي قول: إن الخيرة إلى الساعي مطلقًاء فعلى هذا: إن 
كان هو المعطي راعى المصلحة للمساكينء وكل منهما أصل بنفسه 
ولیس پیدل؛ لأنه بر نهما بحرف او يعلم آن َلك لا بجري مجر 
ي ا والأمكنةء وإنما هو فرض 
في المصراة» والسر في لِك ان 
الصدقة كانت تؤخذ في البراري وعلى المياه بحيث لا يجد السوق» 
فقدر الشارع هذا قطتًا للتشاجر. 

تبه عليه الخطابي*" وغیره» وانما لم یرد عل من آخذ منه ابن لبون 
بدل بنت مخاض ؛ لأنه وإن زاد في السن فقد نقص بالذكورة» ولا يكلف 
شراء بنت مخاض وهذا بخلاف الكفارة؛ لأن الزكاة مبنية على الخفيف 
بخلافها. 


() اعلام الحدیث؛ ۷۷۹/۲- ۷۸۰. 


ف 

يجزئ الخنثى من أولاد اللبون عند فقد بنت المخاض على 
الأصح؛ لأنه إن كان ذكرًا فذاك وإن کان آنثی فقد زاد خیرًا» وفي 
رواية: «ابن لبون ذكر»“ وهو إما للتاكيد أو للاحتراز من | 
أو ذكر تنبيها لرب المال والعامل لتطيب نفس رب المال بالزيا 
المأخوذة منه وللمصدق؛ ليعلم أن سن الذكور مقبول من رب المال 
في هذا الموضع» وهو آمرٌ نادرٌ في باب الصدقات. 

فع: 

من وجیت عليه ابنة مخاض فلم توجد عنده» ولا ابن لبون» ولا اپتة 


ت منه"» ويرد الساعي آربعين درهمًا آو أربع 
قال : لیس عليه إلا الدراهم ویجزئه. وقال ابن 
القاسم وأشهب: إن فعل أجزأه وعلى أصل المذهب في منع إخراج 
القيمة في الزكاة لا يجزئه؛ لأنه أعطىئ بنت لبون وأخذ دراهم فصار 
ما قابل الدراهم باع به بعض بنت لبون وآخرج بعض بنت لبون عن 
بنت مخاش. 


وک ر 


آظر: «المجموع» .۳۱۸/٩‏ 

(۲) رواه آبو داود برقم (۹۷) كتاب : الزكاةء باب : في زكاة السائمة» والنساتي ١‏ 
۸- ۱۹ كتاب: الزكاةء باب: زكاة الإبل» واحمد ۱/١‏ والبزار -۱١۲/١‏ 
۳ (١٤)؛‏ وابو یعلي في «مسندهه ۱۱١/۱‏ ۱۱۷ (۱۲۷)؛ واین حبان في 
«صحیحه» ۵۷/۸ )۴۲١١(‏ كتاب: الزكاة» باب: فرض الزكاةء والدارقطني في 
سه٤ ٠١١ -١١۴/۲‏ كتاب: الزكاةء باب: زكاة الإبل والغنم» والحاكم في 
«المستدركه ۴۹۰/۱ ۳۹۱ كتاب: الزكاة؛ والیهقي فی «سنه؛ ۸۱/٤‏ کناب 
الزكاةء باب: فرض الصدقة. 

آنشر: *المجموع» ۳۹۸/۵ 


س۷ ارس س دجس سے سے 
فع 
في (كتابة)" الصديق له حجة لمن أجازهاء وقيل لمالك في الرجل 
قول له العالم: هذا كتابي فاحمله عني» وحدث بما فیه. قال: لا أراه 


يجوز» وما يعجبني. 


وروي عنه 


هلذاء فإنه قا ليحي بن سعيد مائة حديث من 
حديث ابن شهاب فحملها عني ولم يقرآها علی» وقد آجاز الکتاب ابن 
وهب وغيره والمناولة أقوى من الإجازة إذا صح الكتاب» وفيه: حجة 
لجواز كتابة العلم. 


ھی دعن دی 


١‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: الكتابة تقسم إلن نوعين سواء بها إلخ» اوآمر 
شخصًا فكتبها. احدهما: المفرونة بالإجازة» وهي شيبهة بالمناولة المقروتة 
بالإجازة صحة وقوة. والثاني: المحررة منهاء وهي صحيحة أبضًا تجوز الرواية 
بها على الصحيح المشهور بين أهل الحديث؛ وعو عندهم معدود في سند 
الوصول» وهلا قول كثير من المتقدمين والمتأغرين منهم ؛ السختياني» ومنصور» 
تالليث» ازجاع من الايمين آمهم أبر ملو البعاتيء يل جلها لوئ من 
الإجازة» وإليه صار جماعة من الأصوايين متهم : صاحب المحصوله» وفي 
الصحيح أحاديث كذلك» منها عند مسام: حديث عامر بن سعد بن آبي وقاص» 
قال: كب إل جابر بن سمرة مع خلامي ثافع .. الحليث. 
وقال في الأبمان والندور : كنبه إليّ محمد بن يسارء ومنع الصحة آغرون» ويه 
قطع في *الحاوي» قال الآمدي: لا برونه إلا غلط من الشيخ؛ لقوله: ما رواء هني 
أو أجزت لك روايته عبي وذعب اين القطان إلى أتقطاع الرواية بهاء قاله عقب 
حديث جابر ين سمرة المذكور» ورد عليه ذلك ابن المواق. 


NTT CE 
4 قاری خن ا هن لامد‎ 


المعلتق أولا أسنده الترمذي محسنًا له قال: وعليه عامة العلماا 
وقال في «علله»: سالت محمدًا عن حدیث سالم» عن أبیه: كتب 
رسول الله اة كتاب الصدقة فقال: أرجو أن يون محفوظًاء وسفيان بن 
حسين صدوق. وقال الداودي: إنه حدیث ثاب 


وقد أسلفنا الكلام فيه» وقال الحاكم : إنه حديث كيير في هذا الباب 
يشهد لكثير من الأحكام التي في حديث ثمامة إلا أن الشيخين لم يخرجا 
لسفيان بن حسين» وهو أحد أثمة الحديث» وثقه يحي بن معين وغيره» 
ويصححه على شرط الشيخين حديث الزهري» وإن كان فيه أدنٰ إرسال 
آنه شاهد صحيح لحدیث سفیان بن حسين قال: ومما يشهد له بالصحة 


() «سنن الترمذي؛ برقم (1۲) كتاب: الزكاةء باب : ما جاء في زكاة الإبل والغتم. 
وصححه الالباني قي «صحيح الترمذي» (0۷). 


سے اس س س سیم س 
حدیث عمرو بن حزم» وحدیث عمر مغله» وقال ابن جرير في 
تهليبه»: حديث سفيان بن حسين أصلح هزه الأحاديث إسنا5ا إذ لا 
خبر منها إلا وفيه مقال لقائل وفي الباب عن علي» وسويد بن 
وسعد بن آبي وقاص» وحدیٹ انس سلف. 


وقوله: (فرض) آي: قدر. قاله الخطابي"؛ لأن الإيجاب قد بينه 
الله ويحتمل كما قاله ابن الجوزي أن یکون علیٰ بابه بمعنى الأمر 
نه قوله في الرواية السالفة : وهي التي أمر الله رسوله. 

واختلف العلماء في تأويل هلذا الحديث نقال مالك في «الموطا؛ 
تفسیره: لا یجمع بین مفترق آن یکون ثلاثة نفر لکل واحد آربعون شا 
فإذا أظلهم المصدّق جمعوها؛ ليؤدرا شاة. ولا يفرق بين مجتمع: أن 
لکل فعلیهما ثلاث شیاه فيفرقوها؛ ليؤدوا 


وهو قول الثوري والأوزاعي» وقال الشافعي : تفسيره: أن يفرق 
الساعي الأول ليأخذ من كل واحد شاةء وفي الثاني ليأذ ثلانًا 
فالمعنى واحد لكن صرف الخطاب الشافعي إلى الساعي كما حكاه 
عنه الداودي في كتاب «الأموال؛» وصرفه مالك إلى المالك» وهو 
قول آبي ثور» وقال الخطابي عن الشافعي أنه صرفه إليهما. 

قال ابن التين: وقول مالك عندي أولئ؛ لقوله ##: «خشية 
الصدقة؛ وصرفه إلى المالك أول كذا قال. 


() «الستدرك» ۳۹۴/۱ کتاب: الز 
اعلام الحدیثه ۷۷1/۲. 

(۳) «الموطاه ۱/ ۲۷۱- ۲۷۲ (۹۴) كتاب: الزكاةء باب: صدقة الخلطاء. 
)اعلام الحدیث» ۷۸۱/۲ 


والخشية خشيتان: خشية الساعي قلة الصدقة» وخشية المالك 
كثرتهاء فأمر كل واحد منهما أن لا يحدث في الأموال شيئا. وقال 


آبو حنيفة: معنیٰ لا يجمع بین متفرق أن یکون بين رجلين أربعون شاة 


فإذا جمعاها فشاةء وإن فرقاها فلا شيء. 
قالوا: ولو کانا شریکین متفاوضین لم یجمع بین أغنامهما. وقال: 
ولا يفرق بين مجتمع أن يكون لرجل مائة وعشرون شاةء فإن فرقها 


المصدق أربعين أربعين فثلاث شياه. وقال أبو يوسف: معنى الأول 
أن يكون للرجل ثمانون شاةء فإذا جاء المصدق قال: هي بيني 
a‏ إخوتي لکل واحد منا عشرون» فلا زكاةء أو یکون له 


أربعون ولأخوته أربعون» فيقول: كلها لي فشاة. فهله خشية الصدقة؛ 
لأن الذي يؤخذ منه يخشى الصدقة» قال" : ويكون وجه آخر: آن 
يجيء المصدق إلى ثلاثة أخوة لواحد عشرون ومائا فیقول: 
لہ بینکم لکل واحد اربعونء فانا آخذ ثلائا آو یکون لھم جمیعًا 
أربعون فلا زكاةء فيقول: هه لواحد منكم فشاة 

وقال آبو حنيفة وأصحابه : الخلطاء في الزكاة كغير الخلطاء لا يجب 
عل كل واحد منهم فيما يملك إلا مثل الذي یجب عليه لو لم يكن خا 


كالذهب والفضة والزرع ولا يغير سنة الزكاة خلط أرباب المواشي بعضها 


() من (ج) و(م). 
(۴) كنا الأصل؛ وتدمة كلام آبي بوسف ما في «مختصر ختلاف العلماءه ۲۱۴/۱ : واما 
إذا لم بقل فبها خشية الصدقة» فقد يكون علي لذا الوجه ويكون على وجه آغر. 
(۴ أنظر: «الأصل؛ ١۲ -٠١/۲‏ و«مختصر أتلاف العلما 16/١‏ 

() آنظر: «مختصر الطحاري» ص٤٤.‏ 


د ار س دس سی د 

وهلذا التأويل كما قال ابن جرير تسقط معه فائدة الحديث؛ لأن نهيه 
أن يجمع بين متفرق وعكسه إنما أراد به لا يجمع آرباب المواشي 
ولا المصدق بين المواشي المفترقة بافتراق الأوقات» ولا يفرق بين 
المواشي المجتمعة بخلط أربابها بينهاء وأراد َة إقرار الأموال 
المختلطة والمفترقة عل ما كانت عليه قبل لحوق الساعي» ولا يتحيل 
پاسقاط صد ولا جمع» ولو كان تفريقها مثل جمعها في الحكم» 
ما آفاد َلك فائدة ولا نه عنه» وإنما هی عن آمر لو فعله كانت فيه 
فائدة قبل النهي عنه» ولولا أن َلك معتاء لما كان لتراجع الخليطين 
بالسوية بينهما معن معقول؛ لأنهما إذا كانا يصدقان وهما خليطان 
عدا المقردين لم بحب لالنلخما إل ساجه؛ سيب ما اغد ليه من 
الصدقة تباعة فلا يجوز آن يخاطب آمته خطابًا لا بفيدهم» وفي أمره 
ي الخليطين بالتراجع بينهما بالوية كما سيأتي صحة القول بأن 
صدقة الخلطاء صدقة الواحد» ولولا َلك ما أنتفعا بالخلطة. والتراجع 
مقتضاه من انين وعدا لا يجيء عل مذحیه بوجه. 

وعند الشافعي للخلطة شروط محل الخوض فيها كتب الفروع» وكذا 
عند المالكية» وفي الدارقطني من حديث سعد بن أبي وقاص مرفوعًا 
١لا‏ يفرق بين مجتمع ولا يجمع بين متفرق والخليطان ما أجتمعا في 


0 


الحوض والفحل والراعي!. وفيه ابن لهيعة وحالته معروة: 


یف جف دی 


() «سنن الدارقطني» ٠١١/۲‏ كتاب: الزكاةء باب: تفسير الخليطين وما جاء في 
الزكاة على الخليطين. 


4 اوةه [انظر: ۱4۸- فتع؛ ۲۰/۲ 
ثم ذكر حديث ثمامة بالإسناد السالف ونا 
ما پاللوي 


آما آثر طاوس فرواه ابن أبي شيبة» عن محمد بن بکر٬‏ عن ابن 
جريج» آخبرني عمرو بن دينار» عن طاوس قال: إذا كان الخليطان 
يعلمان أموالهما فلا تجمع أموالهما في الصدقة. وخَلَنَّا محمد بن بكر 
عن ابن جريج قال: أخبرت عطاء قول طاوس فقال: ما أراه إلا 
حفًا'". وروی البيهقي من حدیث عبد الرزاق آنا ابن جريج قال: 
سألت عطاء عن النفر الخلطاء لهم أربعون شاةء قال: عليهم شاةء 
كَلْتٌ: فإن كان لواحد تسع وثلاثون وللآخر شاة قال: عليهما شا . 
فقال: قول طاوس وعطاء غفلة منهما إذ غير 


واعترض ابن المنذر 


«الصنف» 1۰۹/۲ )٠١۹١ -٠١٤۹8(‏ كتاب: الزكاةء باب: في الخليطين إذا 
کانا یعملان في مالیهما. 
«الستن الکبرئ» ٠١١/٤‏ كتاب: الزكاة» باب: صدقة الخلطاء. 


س( سے اترنیع س امس سی س 
جاثز أن يتراجعا بالسوية والمال بينهما لا يعرف أحدهما ماله من مال 
صاحبه. 

ومذهب آبي حنيفة أن الخليط هو الشريكء وخالفه مالك فقال 
إنه غیره» وال من يعرف ماله» والشريك: من لا پعرفه. وحکم 
الخليطين کالواحد رتد سلف عن ایی" نيفة أن 
فيهاء دليلنا حديث الباب ولا يصح ذَلِ 
الزكاة من مال أحدهماء ولو كانا شريكين ما تصور بينهما تراجع» 
واستدل بعضهم على آبي حنيفة بقوله تعالی: ا گیا 
[ص: ]۲١‏ فسماهم خلطاءء وقد ذكر في آول الآية: < 
قتع َع تم وَل مه وة [ص: ]۲١‏ وهذان يعرف كل واحد متاعه» 
وما ذكره عن سفيان هو قول مالك» وخالفه الشافعي والليث وربيعة 
وأحمد فقالوا: إذا بلغت ماشيتهما النصاب زكيا» وأما الحديث 
السالف: «ليس يما دون حمس ود صدقةا"ء فلا حجة قيه؛ لانه 
فيما عدا الخلطة» جمعًا بين الأدلة. 

فرع: لم يراع مالك مرور الحول كله على الخلطاء”“ وإذا خالط 
قبل الحول بشهر أو شهرين فهو عنده خليط والشافعي يراعي مرور 
الحول کله عليه" 


5 


( آظر: مجع الائھرء 6۷۳/۲ 
آظر: المعی ۱۳۱/۲ 

آنظر: «المجموع» 1۰۸-10۷/۵ 
9) سلف برقم .)۱٤۰۵(‏ 

() آنظر: «المفی؛ ٠١/۲‏ 

7 آنظر: «المهنب» ٤۹٤/۱‏ 


ذَگرَه ُو خُر ابو فر وَأبُو هرب 
[Né EEA]‏ 


بک یناہ ۲۲۳۴۱ ۳ ۵ مسل ۵ا تع 101/۲ 
هي بكسر الباء وتسكن للتخفيف» ولا واحد لها من لفظها 


وأو وُر وأو هرر عن رسول اله ل 
سلف ذکرها عنده مسند. 


ثم ساق حدیث الؤليد نلم کا الأَؤڙاعِي حي ابن 


هلا الحديث ذكره في العارية أب 
يوسف» ثنا الأوزاعي» ثنا ابن شهابا". ولما راء الإسماعيلي من 
(1) سلف برقم )۱٤٤۸(‏ باب: العرض في الزکاة» عن آیي پکرء وبرقم )۱٤۰۲(‏ باب 


إم انع الزكاة عن آبي هريرةء وبرقم )۱٤٩١(‏ زكاة 
(۳) سیاتي برقم (۲۹۳۲) كتاب: الهبةء باب: فضل ال 


س( x‏ التوضيح شرح الجامع الصحیجح سے 


حديث الحسن بن عباس بن الوليد» ثنا محمد بن يوسف ومحمد بن 
عيسىئ قالا: ثنا الأوزاعي. قال فيه البخاري: قال محمد بن يوسف 
لم يذكر الخبر. 

وقال آبو نعیم: ثنا سلیمان بن أحمد» ثنا عبد الله بن محمد بن 
سعيد» ثنا الفريابي» ثنا الأوزاعي» فذكره. 

وآما أصحاب الأطراف فذكروا آن البخاري رواه في هذا الباب 
- أعني العارية- عن محمد بن يوسف. قال خلف وأبو مسعود: قال 
البخاري رواه محمد بن يوسف په. 

إذا تقرر ذلك : فهاذا القول كان منه قبل الفتح» كما قاله المهلب؛ 
لأنه لو كان بعده لقال لا هجرة بعد الفتح. 

كُلْتُ: الحديث مؤول إما لا هجرة من مكةء آو لا هجرة فاضلة كما 
کانت قبلهاء كما ستعلمه في موضعه» وقد سلف في آول الکتاب أيقًا 
في حديث: «إنما الأعمال بالنيات»" الإحالة عليهء قال : ولكنه ها 
علم أن الأعراب قلما تصبر على المدينة؛ لشدتها ولأوائها ووبائهاء 
ألا ترىئ قلة صبر الأعرابي الذي أستقاله بيعته حين مسّته حمى 
المدينةء فقال لذي ساله عن الهجرة: إذا أديت الزكاة التي هي أكبر 
شيء على الأعراب» ثم منحت منها وحلبتها يوم ورودها من يتتظرها 
من المساكين فقد أديت المعروف من حقوقها فرصا وفضلا من وراء 
البحار فهو أقل لفتنتك كما أفتتن المستقيل للبيعة؛ لأنه قد شرط إا 
ما يخشى من منع العرب الزكاة التي آفتنوا فيها بعده. 

وقد ذكر البخاري هذا الحديث في باب: المنحة والهجرةء وقال 


.)۱( هو آول حديث في «الصحیح؛‎ (١ 


فی اهل تمع متها 
فقال: نعم ويحتمل كما قال القرطبي : : خصو 
المذكور لما علم من حاله وضعفه عن المقام بالمدينة'". وقال بعض 
العلماء: كانت الهجرة على غير أهل مكة من الرغائب ولم تكن 
فرشا دلیل: حدیٹ الباب؛ فإنه لم يوجبها عليه. 

قال أبو عبيد في «أمواله»: كانت الهجرة على أهل الحاضرة دون 
آهل البادية”"» وقيل: إنما كانت الهجرة واجبة إذا أسلم بعض أهل 
البلد دون بعض لثلا يجري على من أسلم أحكام الكفار؛ ولأن في 
هجرته توهيًا لمن لم يسلم وتفريقًا لجماعتهم» وذلك باق إلى اليوم؛ 
وإذا أسلم في دار الحرب ولم يمكنه إظهار دينه وجب عليه الخروج. 

فما إذا أسلم الكل فلا هجرة عليهم؛ لحديث وفد عبد القيس» 
والهجرة باقية كما سلف» فلا تنقطع الهجرة ما قوتل الكفارء وكذا 
من هاجر ما نهي عن . 

وقوله: ( «فاعمل من وراء البحار ). يريد إذا كنت تؤدي فرض الله 
عليك في نفسك ومالك فلا تبال أن تقيم في بينك» وان كانت دارك من 
وراء البحار» ولا تهاجر فإن الهجرة في جزيرة العرب» ومن كانت داره 
من وراء البحار لن يصل إلبها. والمراد بالبحار: البلاد. 


المقه» ۷۲/۴ 
الامرالء م۸ 
() ورد في هامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في الرایع عشر» کته مؤلفه سامحه اه. 


07 س یں س سی سی ے 


: کتب لهم ببحرهم » آي : 


چ ان ا وی ن 


ببلدتهم وأرضهم. وقيل : البحار نفسها. وعند صاحب «المطالع؛: قال 
أبو الهيثم: من وراء البحار» قال: وهو وهم. 


٤ E‏ يعني : لن ينقصکم. 
وفيه لختان الت يألت النّاء ولات ليتاء قاله الزيدي. ورواه 
بعضهم فيما حكاه المنذري بإسكان التاء من الترك» وهو ظاهر إن 
صح» وضبط في رواية أبي الحسن بتشديد التاء. قال اين التين: 
وصوابه بالتخفيف. وعند الإسماعيلي : وقال الفريابي: بالتشديد. 


ی ال کما قال الداودي دلیل علیٰ قبول ل من قول 


يبو @)) [الانبیاء: ]۹٤‏ فمن عمل عملا أراد به وجه الله ومات 
مسلمًا وجد عمله في المعاد محضرًاء 

قال: وقوله: «إن شأنها لشديده كان قبل الفتح» قبل أنقضاء 
الهجرةء ويدل أن غير آهل مكة لم يكن عليهم أن يقيموا بالمدينة إذا 
هاجروا ودله على ما يطيقه من العمل ویدل آن من بایع من غير آهل 
مكة على المقام لزمه» ولذلك أبئ أن يقيل الأعرابي بيعته» وقال 


۲ سباتي برقم )٤۵٩(‏ من حديث اسامة» وهو قول سعد بن عبادة. 
) سياتي برقم )۱٤۸۱(‏ من حديث يي حميد الساعدي. 


حين خرجوا من المد ي 

وكلام الداودي هذا الأخير هو الذي ذكره العلماء كما نقله عنهم ابن 
التين» في هنذا الخبر آنه يفيد أن الهجرة عل من هو من غير آهل مكة 
غير واجبةء وقد سلف ما فيه. 

ا 

قال الداودي: «ويح» كلمة تقال عند الزجر والموعظة والكراهة 
لفعل المقول له أو قوله. قال: ويدل عليه أنه إنما سأله أن يبايعه عل 
َلك على أن يقيم بالمدينة» ولم يكن من أهل مكة الذين وجيت 
عليهم الهجرة قبل الفتح» وفرض عليهم إتبان المدينة والمقام بها إلى 
موته ق وانه الخ في دَلك. 

لْتُّ: الذي ذكره أهل اللغة في (ويح) أنها كلمة رحمة أو توجع إن 
وقع في هلكة لا يستحقهاء » قال الداودي: وسأله أن يبایعه على د 
على أن يقيم بالمدينة. وظاهر الحديث أنه ك ظهر له أن الرجل لا 
يهاجر» الهجرة بموته إا فيه نظر؛ لأن القائل قائلان: إما 
بسقوطها بالفتح عن جميع الناس» من هاجر ومن لم يهاجر» وإما 
بعدم السقوط بالفتح لمن هاجرء نبه عليه ابن الت 
واختلف في الفتح هل هو فتح مكة أو بيعة الرضوان؟ 


دجن دی وهی 


)١‏ سباتي برقم (۱۸۷1) أبواب: فضائل المدينةء باب: فضل المدجنةء وأنها تتفي 
التاس» ورواه مسلم (۱۴۸۲) كتاب: الحج» باب: المدينة تفي شرارها. 


س7 سس سی س سی ے 


ما بوب» نعم ذکره في قبله كما سقته هناك› کان 
البخاري لم يذكره أ 
بطال البخاري إلى الغفلة في ذلك والحكم كما ذكرء ف 
لبون عن بنت مخاض مفقودة مع إعطاء الجبران المذكور للمالكء 
وکذا من وجب عليه بنت لبون ولیست عنده وعنده حقة وعکسه 
يعطي» وهو عند مالك لا بأس به» ولم یحدد ما یزید. وقال ابن 


القاسم وأشهب: إن ترك مضئ. وقال أ عليه البدل ولا يجزى. 


آنظر: «النوادر والزیاداته ۲۲۱/۲ 


سے وزغم —™- 
والجذع من الإبل: ما له أربع سنين» والحقة: ثلاث. وقال ابن 
الجذع من الإبل ما له خمس سنين هلذا هو المعروف من قول 
أهل اللغة والعلم» والحقة من أولاد الإبل: ما أستحق آن يحمل عليه 
وهي بنت آربع؛ قال: وقال ابن الجلاب: سنها ستتان“ 
لا تنافي بينهماء فإن مراده بالسنتين: الطعن في الثالئة. 
المخاض لها سنةء وقال ابن التين: لها ستتانء وقيل: إذا دخلت في 
الثانيةء وفيه ما قدمناه قبله. 
وفي الحديث: جواز أشتراء الصدقة؛ لأنه إذا أعطى في بعضها 
دراهم فقد آشترى بعضها. وقال النخعي والشافعي وآبو ثور بظاهر 
الحديث: رد شاتين أو عشرين درهمًا إذا أخذ سنا دون سن. وقال 

علي : عشرة دراهم آو شاتين. وهو قول الثرري. 
وقال النخعي والأوزاعي : تؤخذ قيمة السن الذي وجب عليه. وقال 
تؤخذ قيمة الذي وجب عليه» وإن شاء أخذ القضل منها ورد 
علیهم فیه دراهم» وإ شاء أخذ دونها وأخذ الفضل دراهم"» ولم يعن 
عشرین درهًا ولا غیرها؛ وجوز أخذ ابن لبون مع وجود بنت مخاض إذا 
كانت قيمتهما واحدة» ومشهور مذهب مالك المنع من ذلك كله فعل 
رب المال أن يبتاع للمصدق السن الذي يجب عليه" ولا خير في آن 
نا أو يعطي بنت لبون عن بئت 


وعندي آنه 


یعطیه بنت مخاض عن بنت لبون ویز 


۲ جاء في «الریع؛ لابن الجلاب ۲۸۲/۱ ما نصه: فإذا بلغت سنا واربعين» ففيها 
حقةء وسنها ثلاث سئين» وقد دخلت في الرابعة. 

۵ آنظر: «الیانه ۱۸۱/۳. 

آنظر: يةه ٤۰۸-1۰۷/۳‏ 

آظر: «المتقی؛ ۱۴۵/۲ 


س( س اوضع شرع لسع اسع = 
مخاض ويأخذ ثمنًا وعلته أبتياع الصدقة". قيل: ولم بخالف أحد 
الأحاديث كلها غبره. 

قال ابن بطال: أكثر العلماء على حديث انس آو بعضه ولم أجد من 
خالفه كله غير مالك بن نس" ونقل ابن حزم عن عمر کقول علي" . 

قال القرطبي : وهو قول أبي عبيد وأحد قولي إسحاق» وقوله الثاني 
كقول الشافعي» قال: وقول مكحول كقول الأوزاعي» وقول أبي يوسف 
وأحمد كالشافعي : إذا وجيت بنت مخاض ولم توجد أخذ ابن لبون . 

قال عبد الواحد: ومن منع أخذ القيم في الزكاةء واحتج أن ذلك من 
أبتباع الصدقة فليست له حجة؛ لأنه ي قد أجاز للمعري آبتياع عريته 
وهي صدقة بتمر إلى الجدادء وها أخف. 

رال المولبة قي اعا لها؛ لدم تعينها فإنها معدومة 
مستهلكة في إبله» فعليه قيمة المستهلك في إبله من جنسها أو غيره» 
آلا تریٰ انه هة آوجب في خمس من الإبل شاة وليست من جنسهاء 
وقال في الخليطين: إنهما يتراجعان بينهما بالسرية والتراجع لا يقوم 
إلا بالتقويم وأخذ العوض. 

وقال الطبري: إنما جعل الشارع للمصدق النزول والصعود وأخذ 
الجبران وإعطاءه» ولا شك أنه أخذ عوض» وبدل من الواجب عل 
رب المالء وان إن لم یکن بیعًا وشراء فهو نظيرهما. 


کد ووی وجو 


() هذا من قول ابن القاسم - رحمه الل-» آنظر: «التوادر والزیادات؛ ۴۱/۲. 
شرح ابن بطاله ٤۹8/۳‏ 

لمحل ۲۳/1 

9( انظر: ا 


هو سم جنس لا واحد لها من لفظها. قال بو حاتم : وهي آنثی. 
کر فی الاستاد المالف إل شمانةہ حن انی اا گا گر ج کب 5 


قوله: (هلله فريضة الصدقة التي). كذا هو في الأصولء وروي: 
(الذي). و(ستلها) بضم السين وكذا (سشل). 

وقوله : (فليعطها) هو بكسر الطاء وكذا قوله : (فلا يعط)ء والمراد 
لا يعطي الزائد» بل يعطي الواجب» وقيل: لا يعطها لها الساعي لظلمه 
بطلب الزائد فلا طاعة له. 


.) إلى آخره» قيل : الحكمة في 
ان التصاب فكان تقديمه آهم؛ 


وقوله : (في آربع وعشرین من الإبل 
تقديم الخبر على المبتدا أن المقصود 
لأنه السابق في السبب. 


وقوله: (بنت مخاض آنثیٰ وبنت لبون أنشئ)ء للتاكيد؛ لاختلاف 
اللفظ ك رييب سود [ناطر: ۲۷] أو للاحتراز من الخ 

ثانیها 

قام الإجماع على أن ما دون خمس من الإبل لا زكاة فيه لهذا 
الحديث وغيره. 

الها: 


الشاة جذعة الضأن لها سنة لا ستة أشهر على الأاصح» أو ثثية معز 
لها ستتان على الأصح» وهو مخير بينهما على الأصح» وفي إجزاء 


1٤٩/۲ أنظر: «الإجماع؛ لابن المنذر ص١۵ "الإقاع في مسائل الإجماع؛‎ ١ 


یز (nnn‏ 
الذكر وجهان أصحهما الإجزاء“ لصدق آسم الشاة عليه فإن الهاء ف 
ليست للتأنيث» وقال ابن قدامة: لا يجزئ ويحتمل الإجزاء 

وقال ابن حبیب: إن کان من أهل الضأن فمنهاء وإن كان من أهل 
المعز فمنهاء وإن كان من آهل الصنفين أخذ مما عنده فإن كانا عنده خير 
الساعي ٠۳‏ 

وقال مالك: يؤخذ من الغالب» ولا نظر إل ما في ملكه فيؤخذ من 
غالب غنم البلد ضاتا أو معراء وعنه: ما آدیٰ أجزاه. 


m 


وقال ابن قدامة: الذي روي عن علي في خمس وعشرين حمس شیاه 
ل يصح . 

وفي ابن التين: حکي عن علي في ست وعشرين بنت مخاض؛ 
وحكاه آهل الخلاف عن الشعبي وشريك» وبه قال أبو مطيع البلخي. 

فرع : قال ابن قدامة: فان لم یکن غنم لزمه شراء شاة» وقال آبو 


ان 


رابعها 
طروقة الجمل أي: مطروقته مثل حلوبة بمعنى : محلوبة» والذكر من 
الال لا یلقح حت یکون نّا وهو ابن ست سنین. 
فرع : يجزئ بعير الزكاة عن دون خمس وعشرين على الأاصح» وإ 


٠١۴/۲ أنظر: فروضة الطاليين»‎ )١( 

۱٤/4 المغي»‎ 

() آنظر: «النرادر والزیادات» ۲۱۸/۲. 

) المصدر السابق. 

۱١/٤ هلذا قول ابن المنذر» نقله عنه ابن قدامة في «المغتي»‎ )١ 
۱٤/6 المغقي»‎ 0 


Cm‏ التوضيح لشرح الجامع السحيع ك 
كانت قيمته أقل من قيمة الشاة؛ لأنه إذا أجزأ عن خمس وعشرين فدونها 
أولى» وبه قال أبو حنيفة خلاقًا لمالك وأحمد وداود وهو ظاهر 
الحديث. 

E 

قوله: (في أربع وعشرين من الإبل فما دونها من الغنم في كل خمس 
شاة) أي الشاة تؤخذ فبها إلى هلذا المقدار» وقرله : (إل حمس وثلاثين)» 
(إل خمس وأربعين)» (إلى ستين)ء دليل على أن الأوقاص ليست بعفو 
وأن الفرض متعالق بالجميع؛ وهو آحد قولي الشافعي» والأصح 
خلافه؛ لقوله #: «في كل خمس شاةه ولو وجبت في الوقص 
لكانت الواجب في تسع ولأن العشرين نصاب يوجب أن يتقدمه عفو 
كالخمس والخلاف عند مالك أيصًا"» وذإلئ) للغاية. 


ماثتین شاتان) ظاهره مطلق 
الزيادة حى لو زادت بعض شاة على ذلك فيجب ثلاث بنات لبون وهو 
قول الإصطخري» والأصح المنع قياسًا على سائر النصب فإنها لم تتغير 
إلا بواحد كاملل 

E 

قوله : (فإذا زادت عل عشرين ومائة في کل آربعين بنت لبون» وفي 
کل مسين ةا حا مقر الحساب بعد إحدی وعشرین وما کنا 
() أنظر: «المجموع» ۳١١/١‏ «المغني» ٠١/٤‏ 
آتظر: فالجمرچ» / ۲۵۷ 
آنظر: لایر ۱۱۱/۴ 
0 آنظر: «المجمرع» /۴۰۵- .۴٠١‏ 


ےر 
قررناه» وقال محمد بن إسحق بن يسار» وأبو عييد» وأحمد في رواية 
لا بتغير الفرض إلى ثلاثين ومائة فيكون فيها حقة وبتتا لبون 

وعن مالك روایتان» رو عنه ابن القاسم وابن عبد الحكم آن 
الساعي بالخیار بین آن يأخذ ثلاث بنات لبون آو حقتین على ما يرئ 
صلاحًا للفقراء» وهو قول مطرف وابن أبي حازم وابن دنار وأصبغ؛ 
وقال ابن القاسم: فيها ثلاث بنات لبون ولا يخير الساعي إلى أن 
تبلغ ثلاثين ومائة» فيكون فيها حقة وابنتا لبون» وهو قول الزهري» 
والأوزاعي» والشافعي وأبي ثور. 


ابن نافع عن مالك : أن الفريضة لا تتغير 
تزید عشرّاء فیکون فبها بتنا لبون وحقة. 


وعند أهل الظاهر -وهو قول الإصطخري السالف-: إذا زادت على 
عشرين وماثة بعض بعير» ففي كل خمسين حقة» وفي کل آربعین بد 
لبرن. 

وقال اد والحكم : إن في مائة وخس وعشرين حقتين وبنت مخاض. 

وقال ابن جرير : يتخير بين الأستتناف وعدمه؛ ورود الأخبار بهماء 


ووقع في النهاية؛ وهالوسیط؟ أنه قول ابن خیران بدل اب 
5 


جرير وهو 


آظر: «المغني ۲۰/٤‏ 

آنظر: «اتوادر والزیادات؛ ۲/ ۰۲۱۹-۲۱۰ «عیرن المجال؛ ۰۷6-٤۷1/۲‏ 
«روضنة الطاليين» ۲/ ١٠ء‏ «المغني» ۲١/٤‏ 

لوی ۳۷۰/1 


انی ش س سس سے 

وعند أبي حنيفة: إذا زادت على مائة وعشرين يستأنف الفريضة 
فيكون في الخمس شاة مع الحقتين» وفي العشر شاتان» وهكذا إل 
خمس وعشرين فبنت مخاض إلى مائة وخمسين فثلاث حقاق» ثم 
تستانف الفريضة كذلك. 

وهاذا قول ابن مسعود» والنخعي» والثوري» وأهل العراق. وحگی 
الداودي عن علي أنها إذا زادت على العشرين خمسًا أو على الثلاثين 
والمائة أو على العقود التي فوق المائة والعشرين أو زادت أكثر من 
خمس ففيها شاة. 

وفي «مراسیل آبي داود؛ ما پستدل له په" وروی الطحاوي عن آيي 
عبید وزیاد بن أبي مریم عن ابن مسعود أنه قال: فإذا زادت الإبل عل 
تسعين ففيها حقتان إل عشرين ومائة» فإذا بلغتها أستقبلت الفريضة 
بالغنم في كل حمس شاة» فإذا بلغت خمسًا وعشرين فالفرائض 
بالإبلء فإذا زادت ففي كل خمسين حقة. قال الطحاوي: فهلذا ابن 
مسعود من أكبر الصحابة وأعلمهم قد قال بالاستئناف بالشياء" . 


۲1۲/١ أنظر: امختصر اللحاوي» ص۴٤ مختصر أتلاف العلمامه‎ )١ 
۱١1/۲ «الميسوطه‎ 

ورد في امراسیل ابي داود»: قال حماد: قلت ليس ين سعد» ځذ لي کناب محمد 
ابن عمرو بن حزم» فأعطاني کتابا آخبر آنه اذه من ابي یکر بن محمد بن عمرو 
ابن حزم» أن الي ڳلا کنب لجده فقراته» فکان فيه ذکر ما يخرج من فرائض 
الإبل» فقص الحديث إل أن يبلغ عشرين وماقةء فإذا كانت أكثر من ذلك فعد في 
كل خمسين حقة» وما فضل فاته يعاد إل أول فريضة من الإبل» وما كان أقل من 
خمس وعشرین ففيه الغنم في کل خمس ذود شاة» لیس فیها ذکر ولا هرمة ولا 
ذات عوار من الغتم. «المراسیل؛ ص ۱۲۸- ۱۲۹ (١١۱)ء‏ ما جاء في صدقة 
الساتمة في الزة 

شرح مماني الآثاره ۲ ۳۷۷. 


-فيما رواه ابن أبي شيبة- عن علي نها إذا 
زادت عل عشرين ومائة رد الفرائض إلى أولها. 
؛» فروي ما يوافق كل طائفة؛ 


فمن شاء أخذ بقول من شاء منه". 


وقال غيره: ما قاله أبو حنيفة خلاف حديث أنس في الباب وهو 
المعمول بهء وفيه: وإذا زادت على عشرين ومائة ففي كل أربعين بنت 
لبون» وفي كل خمسين حقة» ولم يخص زيادة من زيادة» ولا ذكر 
أستتناف الغنمء وكذلك في رواية الزهري» عن سالم» عن أيه" . 

وفي كتاب عمر بن الخطاب: وعه جملة الأخبار المعول عليها 
وهي مخالفة لقوله. 

انها 

قام الإجماع -كما قال ابن المنذر- على أنه لا شيء في اقل من 
الأربعين من الغنم وأن في الأربعين شاة» وفي مائة وإحدى وعشرين 
اتين» وفي ثلاثمائة ثلاث شياه» فإذا زادت واحدة فليس فيها شيء 
إلى أربعمائة ففيها أربع شياه» ثم في کل مائة شا“ وهذا قول بي 
حنيفة» ومالك» والشافعي» وأحمدافي الصحيح عنه» والثوري» 
وإسحاق» والأوزاعي» وجماعة آهل الأثرء وهو قول علي وابن 
مسعود. وقال الشعبي والنخعي والحسن بن حي: إذا زادت عل 


«المصنف» ۳۱/۲ (۹۹۱۱) کتاب: الزاء 
ومالة أستقبل بها الفريضة. 

آنظر «عیون المجالس» ۲۷٤/۲‏ الیانه .۱١۷/۳۴‏ 

(۳) سبق تخریجه. 

) الاجماع؛ لابن المنذر ص۱- ۲ه. 


قال: إذا زادت علي عشرين 


توھ کڪ و و و و کے 


ثلاثمائة واحدة ففيها أربع شياء إل أربعمائة» فإذا زادت واحدة يجب 


فيها خمس شياه» وهي رواية عن أحمدا"» وهو مخالف للآثار. 
وقیل: إذا زادت عل ماتتین ففيها شاتان حكن تبلغ آربعين ومائتين» 
حكاه ابن التين» وفقهاء الأمصار عل خلافه. 

تاسمها: 

شرط الوجوب السوم عند الشافعي وأبي حنيفة» وهي الراعية في 
كلا مباح» واحتج مالك على َلك بقوله تعالی: ورين سجر به 
شود [النحل: ]٠١‏ يقول: فيه ترعون. 

وقال ابن حزم: قال مالك واللیث» وبعض اصحابنا: تزکكى 
السوائم والمعلوفة والمتخذة للركوب وللحرث وغير ذَلك من الإبل 
والبقر والغنم» وقال بعض أصحابنا: آما الإبل فنعم» وأما البقر 
والغنم فلا زكاة إلا في سائمتهاء وهو قول أبي الحسن بن المغلس» 
وقال بعضهم: أما الإبل والغنم فتزك سائمتها وغير سائمتهاء وأما 
البقر فلا تزكئ إلا سائمتها» وهو قول أبي بکر بن داود ولم پختلف 
أحد من أصحابنا في أن سائمة الإبل وغير السائمة منها تزكئ سواء 
سواء» وقال بعضهم: تزكئ غير السائمة من كل [ذلك)"" مرة واحدة 
في الدهر» ثم لا يعيد الزكاة فيه" . 

وفي شرح الهداية؛ قوله: وليس في العوامل والحوامل والمعلوفة 
صدقة» هلنا قول أكثر آهل العلم كعطاء» والحسن» والنخمي» واين 
7 آنظر: لباب ۳۹۰/۴ الممرته ۲۳۲۳/۱ «الاستذکاره ۰۱۹/٩‏ «النسع» 

المغي» ۳۹/6 
() في الأصل: واحدة. وما أثيتاء بقتضيه السياق» وانظر مصادر التخريج. 
«المحلی ٤۵/١‏ 


جبيرء والثوري» والليث» والشافعي» وأحمد» وإسحاق» وآبي ثور وأبي 
عبيد» وابن المنذر» ويروئ عن عمر بن عبدالعزيز» وقال قتادة» ومكحول؛ 
ومالك: تجب الزكاة في المعلوفة والنواضح بالعمومات» وهو مذهب 
معاذ» وجابر بن عبد الله» وسعيد بن عبد العزيز» وابن جي 
وحكاه ابن بطال» عن عمر بن عبد العزيز» والزهري» قال: وروي 
ر “ ومن سلف» حجة 
أشترطه كتاب الصديق» وحديث عرو بن حزم مثلهء وفي سائمة 
ف في كل أربعين شاءً شاءً؛ وشرط السوم في الإبل حديث بهز بن 
حکیم» عن آبیه» عن جده مرفوعًا: «في کل سائمة من کل أربعین 
من الابل ابنة لبون؛. رواء أبو داود والنسائي والحاكم وقال: صحيح 
الإستاد". 
وقد ورد تفييد السوم وهو مفهوم الصفةء والمطلق يحمل على المقيد 
إذا كانا في حادثة واحدةء وبالصفة إذا قرنت بالاسم العلم؛ ينزل منزلة 


آظر: ابات 0۱/۳ 

) شرح ابن بطاله 0۸/۳ 

ابو داد (19۷)» التساي 8/ 11-16 ۲۵> «الستدرك» ۳۹۷/1 - ۳۹8. 
ورواء أیشا الیهقي ٠٠۵/٤‏ وفي «معرفة الستن والآشاره / ۰۸-0۷ (۷۹۸7). 
روى اليبهني عن الشافعي فال: لا يثبت أهل العلم بالحديث أن تؤخذ الصدقة 
وشطر إبل الغال لصدته» ولو ثبت لقلا به ا 
وقال التروي: إستاده إل بهز صحيح» واختلفوا في الأححجاج ببهزء ونقل 
الشافعي آن هلذا الحديث ضعبف عند أهل الحديث» وادعئ أصحابنا أنه منسوخ. 
اه «خلاصة الأحکام» ۱۰۷۸/۲- ٠١۷۹‏ 
وحسن الالاني في «الإرواءه (۷۹1) وفي اصحیح آي داود )۱٤0۷(‏ 
وانظر: «البدر المنیره 0/ 4۸۰- 1۸۸ و«تلخیص الحیره 1١١ -۱١١/۲‏ 


س 

العلة لإيجاب الحكم» وعن علبي عن رسول الله ل: اليس في العوامل 

صدقة؛ رواء الدارقطني""“» وصححه ابن القطان"". وروا الدارقطني 
,0 


ضا من حديث ابن عباس ٠‏ وعمرو بن شعیب» عن أبيه» عن جد 


(۱) «سنن الدارقطني» ٠١۴/۲‏ من طريق أبي إسحاق عن الحارث الأعور وعاصم بن 
حمزة کلاهما عن علي» به. 
وکا رواء ایشا آبوداود(۱۵۷۲) مطو لاء والیبهقي ۱۱۹/٤‏ راختلف في رفعه ورقنه. 

() يان الوم والإيھام» £۲7/۴- £1۷ ( 11۷( و°/ 144-1۸4 )۷ 
وصححه ايشا المصنف -رحمه الله- في «البدر المنر / .٤۹۲‏ 
وقال الحافظ في يلوغ المرام؟ :)٠۴١(‏ الراجح وتفه عل علي. 
وقال الألباني في «الضعيفة» :۴٠۹/١‏ أبو إسحاق هو السيعي» مدلس وكان 
آخخلط؛ وفد روي عته موقوقا. 
وقال ايشا في «صحیح بي داوده /۲۹۲- ۲۹۴: إسناد حسن من طرق عاصم 
ابن ضمرة عن علي» إن كان أبو إسحاق- وهو السييعي- سمعه منه» وحدث به آبو 
إسحاق قبل أختلاطه» فإن هيا مع منه بعد الأتلاط» وقد خالفه جماعة من 
الثفات» فرووه عنه عن عاصم عن علي ... موقوا. 

(۲) استن الدارتطني» ۱۰۳/۲ من طريق سوار بن مصعب عن ليث عن مجاهد 
وطاوس» عن ابن عباس» به. وکذا رواء ایشا الطبراني ٤۰/۱۱‏ (۱۰۹۷)ء وان 
عدي في «الکامل؛ 0۴٤ /٤‏ 
قال اليبهقي في «السنن» ٤/١١ء‏ والحافظ ابن كثير في «الإرشاده ۲٤۷/١‏ 
والمصتف رحمه اله في «البدر المير» :٤١ /١‏ إسناده ضعيف» وزاد: سوار بن 
مصعب متروك كما قاله أحمد والدارقطني» وليث. وأشار الحافظ لضفه في 
«التلخيص؛ 1۷/۲ وهالدراية؟ ٠١٠/١‏ ركذا الألباني في االضميفةه ۹/ .۴۷١‏ 

(4) «سنن الدارقطي» ٠١۴/۲‏ من طريق محمد بن حمزة الرقي» عن غالب القطان» عن 
عمرو بن شعیب» به. وقال : کذا قال : غالب القطان» وهو عندي غالب بن عیید ال 
وکنا رواه ایشا ابن عدي ۷/ ۰۱۱۲-۱۱۱ والیهتي ۱۱۱/۴ وضعف إسنا 
وضعف |سناده أیشًا ابن کثبر في «الإرشاد ۲/ ۲۷ء والحافظ في «التلخيصس؛ ۲/ 
۷ء وفي «الدرایته ۲۵۹/۱ 
وقال الألباني في «الضمیفة» ۴۹۹/۹: حديث ضعيف جنا 


کے کدی (n‏ 
وعن جابر قال: لا يؤخذ من البقر التي يحرث عليها من الزكاة 
شي ورن ج جريج عن زياد بن سعد عن بي الزير 


من حديث ليث» عن طاوس» عن معاذ آنه كان لا يأخذ من البقر 
العوامل صدقة» وخَدََنّا هشيم» عن مغيرة» عن إبراهيم ومجاهد 
قالا: ليس في البقر العوامل صدقة» ومن حديث حجاج» عن الحكم 
أن عمر بن عبد العزيز قال: ليس في العوامل شيء» وكذا قاله سعيد 
ابن جبيرء والشعبي» والضحاك» وعمرو بن دينار» وعطاء. 

وفي «الأسرار للدبوسي: وعلي وجابر ابن عباس. 

حجة من منعه ما روا إسماعيل القاضي في «مبسوطه» عن الليث 
قال: رأيت الإبل التي تكرئ للحج تزكئ بالمديئة» ويحيی بن سعيد 
وربيعة وغيرهم من أهل المدينة حضور لا ينكرونهء ويرون دَلِكَ من 
السئة إذا لم تكن متفرقة. 

وعن طلحة بن أبي سعيد أن عمر بن عبد العزيز كتب وهو خليفة أن 
تؤخذ الصدقة من التي تعمل في الريف» قال طلحة: حضرت ذلك 


)سنن الدارقطني» ۱۰۴/۲ 
سنن الدارقطني» ۱٠٤/۲‏ . 
قال الييهقي في «الستن؛ :۱١١/٤‏ في إستاده ضعف» والصحيح موقوف. 
وقال الحافظ في «الدرايةه :۲١١/1‏ المرفوع إسثاده حسنء رأخرجه عبد الرزاق 
في «المصتف» ۱۹/۴ (۹۸۲۸) موقوتًا» وهو أصح. اه بتصرق. وقال الألباني في 
«الضعيغة» ۳۹/۹: إسناده موقوف صحيح. 
(AY A1: 4404 4401-446) 1° ad‏ 


سے اردیع س ہس سی کے 

وعند آبي حنبفة وأحمد أن السائمة هي التي تكتفي بالرعي في آكثر 
الحول؛ لأن سم السوم لا يزول عنها بالعلف اليسير؛ ولأن العلف 
اليسير لا يمكن التحرز عنه؛ ولأن الضرورة تدعو إليه في بعض 
الأحيان؛ لعدم المرعئ في . 

واعتبر الشافعي السوم جميع الحول ولو علفت قدرّا تعيش بدونه 
بلا ضرر بین وجبت الزکاء. 

وفي الحديث من الفوائد: جواز الدفع عن ماله إذا طولب بالزيادة 
عملا بقوله: ومن سثل فوقها فلا يعط قال ابن التين: ولو بالقتال 
قال: وفيه حديث حسن رواه ابن إسحاق في «المسند الصحيح»» كذا 
قال 


۵ آنظر: داتع السنائع؛ ۰۳۰/۲ رالد ۳۱۱/۲ ۴۱۲. 
آنظر: فروضة الطالیین» ٠۹١/۲‏ 


ر ار إ1 لاتظر: “٠4۸‏ 

ذكر فيه بالإسناد السالف إل ثمامة أن اتتا خد أن با بر گب 
لَه الضتة] التي أَمَرَ الله رول ب ا 
ولا دات عَوَارٍ» ولا تس إلا تا اء ا 

الح 

الهرمة : الكبيرة التي سقطت أسنانهاء كذا قاله ابن التين» وعبارة 
أبي زيد والأصمعي قيما حكاء عنهما أبو غالب في المرب الهرم 
اللي بلغ ااقشن الس ٠‏ والوان: تاقح اليه رشن آي هدا قد 
يضم» حكاه الجوهري. 

وقال ابن التين: بالفتح: العيب مع العجاف» وبخط الدمياطي 
بالفتح : العيب كله وبضمها: عور العين» كما آوضحه ابن بطال". 

والتيس: الفحل» ابن التين من (المعز)“ 

وهلذا الحديث عامة الفقهاء على العمل به والماخوذ في الصدقات 
العدلء كما قال عمر بن الخطاب^ : وذاك عدل بين (غذاء المال 


المسحاح» ۲۰۵۷/۵ 
شرح ابن بطاله 4۷۱/۴ 

() ورد في هامش الاصل ما نصه: وکذا قال غیره. 
ب ای شک ب 


7 س ای س س سی س 


وخیار». 


قال أبو عبيد: غذاء الإبل السخال الصغارء وقال غيره: هو ولد 
الضائنة إذا وضعته أمه وتبعته» قال مالك: والتيس من ذوات العوار 
e‏ 

كُلْبّ: وإنما لم يؤخذ؛ لرداءة لحمه» وإنما لم تؤخذ الهرمة؛ 
لنقصهاء وذات العوار كذلك أيشًا. فإن كان المال كله معيبّا أخذ من 
الوسط عند الشافعي"» وكلف صحيحه عند مالك في مشهور مذهبه 


في الذكورات» وفي الصغيرة التي تبلغ سن الجذع» وكذلك المراض 


وکذا عندہ إن کانت کلھا رُبیٰ آو مواخض لم یأخذ منھا شیا إلا آن 
یشاء ربها. 
وعند الشافعي وأبي حنيفة إن كانت كلها صغارا أو مراشًا أخذ منها 


ونحا إليه محمد بن عبد الحكم والمخزومي وابن الماجشون وأبو يوسف 
ومحمد بن الحسن» وقال مطرف: إن كانت عجاقًا أو ذوات عوار أو 
تیوسًا أخذ منهاء وإِن انت رب أو مواخض أو أكولة أو سخالا لم 
يأخذ منهاء وقال عبد الملك: يأخذ من ذلك كله إذا لم يكن فيها 


@ 


جذعة أو ثنية إلا أن تكون سخالًا فلا يؤخذ منها فهاذه أربعة أقوال ٠"‏ 


() ورد في هامش الأصل ما نصه: قوله: غذاء المال 
وصغاره» واحده: غذي. 

آنظر: «النوادر والزیاداته ۲۲۱/۲. 

آنظر: «العزیزه 4۹۴/۲ 

9) آنظر: «المتقی؛ ۱۳١/۲‏ 

() أنظر: «مختصر أختلاف الفقهاء» 1۹/١‏ و«الاستذكاره 1۸1/۹- 1۸9 
و«الذخیرةه ۰۱۰۹/۳ و«عقد الجواهر التمینته ۰۲۰۲/۱ واالنجمرع» .۳۹٤/۵‏ 
آما قوله عن محمد بن الحسن: إنه نحا إل أنها إن كانت صغارا أو مراشًا أذ = 


غذاء المال: رديه 


کس یڑ nnn‏ 79 
وقال محمد بن الحسن: إن السخال والعجاجيل لا شيء فبها. 
احتج لأبي حنيفة والشافعي بحديث معاذ: إباك وكرائم 
آموالهم»"» فنهاه عن أخذ الكريمة إذا كان في المال جيد ورديء» 
فتبه بذلك علیٰ آن المال إذا کان ردیگا کله کان أولی بالمنع من أخذ 
الكريمةء وبحديث أيضًا: خد الإبل من الإبل والشاء من الغنم 
فعم» وبقول الصديق: لو منعوني عناقًا إل آخره» وقد سلف0). 
فدل على أن العناق يؤخذ في الزكاوات» قال الشافعي: لأني إذا 
کلفته صحیحه فقد أوجبت عليه آكثر مما وجب عليه» ولم توضع 
الصدقة إلا رفقًا بالمساكين من حيث لا يضر بأرباب الأموال» دليل 
مالك هنذا الخبر وني کتاب عمرو بن حزم نحوه. 
وقوله في الخبر السالف في سائمة الغنم إذا كانت أربعين إلى عشرين 
وماثة شا فعم ولم بخص کونها صغارًا أو کباراء وهو دال عل منع آخذ 
الصغيرةء والأخبار الأول تدل على منع المريض والمعيب. وأثر عمر في 
«الموطأً؛ الذي ذكرنا منه: وذلك عدل بين غذاء المال وخياره» 
فالجواب عما آحتجوا به من آنه لما كان في المال الجيد والرديء 
منهاء فهو أضطراب» فقد عقب بعدها فقال: قال محمد بن الحسن: إن السخال 
والعجاجيل لا شيء فيهاء وهاذا لايستقيم مع قوله الأول» وليس لمحمد بن 
الحسن روایتان» فالمعروف عنه قوله الناني» رهو آنه لا شيء فبها. 
)١(‏ أئظر: «مختصر أعتلاف العلماء» ٤0۹/١‏ وتحفة الفتهاء ۲۸۹-۲۸۸/۱ 
رابدائع الصنائع؛ ۰۴۱/۲ ودالبابته ٤٠۲/۴‏ 
)١(‏ قطعة من حديث سيأتي برقم )۱٤۹١(‏ باب: أخذ الصدقة من الأغتاءء وروا 
مسلم برقم (۱۹) كتاب: الإبمان» باب: الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلام. 
(۳) سبق تخریجه. 


() سلف برقم(۰۰٤۱)‏ باب: وجوب الزکاة: 
(ه) «الموطا ۴۹۵/۱ 


— د ا س س س‎ C7 
نه عن الكرائم قفي كون جميعه ردا أولئ؛ لأن الكريمة الممثوع من‎ 
أخذها هو ما لا يؤخذ بوجه إلا إن تطوع ربها كالحامل واللبونء ومعناه‎ 
إذا کان المال کله جیا آو ر‎ 


نحن نقول به. 


وإنما نكلفه الوسطء فكذلك إذا كانت صغارًا أو معيبة؛ لأن في 
أخذها ضرر بالفقراء وفي أخذها الجيد إضرارا برب المواشي» راما 


اء من الغنمه» 


حديث معاذ: «خذ الابل من الابل؛ فقال 
يوجب أن يؤخذ من أربعين سخلة شا 


و 
حديث أبي بكر في العناق آن المراد به جذعة. 

واحتج بعض المالكية له تعالی: ان 
[الفرة: ۲۹۷] إلى قول إل أن تًا فيد [القرة: ۲۹۷] وهنا لا يازم؛ 
لأنا ذكرنا -فيما سلف- أن الآية نزلت فيمن كان يأتي بأردا طعامه فيقصد 


به الفقراء» لنهوا عن كلكء وقد أجمعنا أن من كان عنده تمر رديء 
لا زمه آن بخرج من غيره» وهلذا هو المشهور عندهم بخلاف 
الماشية» وبالقياس على الضحايا""» وهو متجه على رأي ابن 
القصار عندهم أن ذات العيب لا تجزئ ولو كانت قيمتها أكثر من 
السليمة» واختلف عندهم في التيس» فروى ابن القاسم عن مالك أنه 
من ذوات العوار» وهو أدون من الفحل ”. 

قال غيره: وهو الذي لم بلغ حَدٌ الفحولةء ولا منفعة فيه لضراب 
ولا لدر ولا نسل» وإنما يژخذ بها ما كان فيه منفعة اللنسل . 


TTT 
۲٠۴/۱ صاحبه أن بخرج من غیره. أنظر: «المعرنت‎ 
.۲۲ /۲ انظر: «النوادر والزیادات»‎ )( 
.۱۳۱ ۱۳۰/۲ آنظر: «المطنی؛‎ 


عبد الملك: إذا كان ريا كله لم يؤخ منه وكلف 


وقال الداودي: والتيس الفحل من المعز إن كان كبيرًا للضراب» 


فهو فوق ما يجب» وإن کان دون َلك ولم يشن فهو دون الفريضة وهو 
دون العوار» ويرد عليه قوله في الحديث: إلا ما شاء المصدق فيما 
فوق ما يجب إنما الخيار في كلك لرب المال. 

وقوله : «إلا ما شاء المصدق؛ هو بكسر الدال يريد: الساعي» وقد 
سلف ما فيه لأبي عبيد قريبًا في باب: العرض في الزكاة» قال ابن 
قدامة : قول أبي عبيد بكون الأستثناء في الحديث يرجع لتيس وحده". 
التين: المراد إن أعطى هرمة سمينة أو ذات عوار أو تيا 
لك غبطة للفقراء أخذه وأجزأ عن أربابهاء وكذا قال ابن 
بطال: إن هذا معناه عند مالك والشافعي". 

قال أشهب : وربما كانت ذوات العوار والعيب الكثير أثمن وأسمن 
فلا ينبغي للساعي أن يردها إن أعطيها"» وقال ابن القصار: لا يجزئ 
ذَلكٌ. كما سلف» والحديث حجة عليه. 

قال الطبري: جعل الشارع | إلى المصدق في آخذ َلك 
وتركهء فالواجب عليه أن يعمل بما فيه الصلاح لأهل الصدقة ورب 
الماشية بما بكون عدلا بالفريقين» فيأخذ ذَلِكٌ إذا كان في تركه 
وتكليغه رب الماشية غيره مضرة عليه وذلك أن تكون الغنم كلها هرمة 
أو جرباء أو تيوسًاء ويكون في تكليف صاحبها غيرها مضرة عليه 
فيأخذ منها. وترك آخذ ذَلِكٌ إذا كانت فتية سليمة إنائًا كلها أو أكثرها 
فيأخذ منها السليمة من العيوب» وذلك عدل عليهماء 
0 المغي ؛/ ٤۰‏ 
شرح این بطاله ۷۱/۴ 
() آنظر: «التوادر والزیادات» ۲۴۲۱/۲ 


uuu 7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وذكر ابن المواز آن (عثمان بن الحكم)“ سال مالكًا عن الساعي 
یجدھا عجانًا کلھا قال: یاد مھا" ولو کانت ات عوار کلها أو 
تيوسًا فليأت بغيرها"» قال الزهري: وقد بعث الخلفاء السعاة في 
الخصب والجدب. 


ee‏ د 


)١‏ في الأصل (عثمان بن عبد الحكم) وهو خطاء والمثبت من ترجمته في اتهئيب 
الکمال» ۰۴۵۲/۱۹ »۳٠١‏ وهو الجذامي المصري قال عنه ابن وهب: ول من 
قدم مصر بمسائل مالك» توفي سنة ثلاث وستين وماتة 

() آنظر: «الترادر والزیادات؛ ۲۲۱/۲ 

آنظر: «المتقی؛ ۱۳۱/۲ 


س rat‏ 
دتا ابو الیمَانِء آئا شيب ع 1 


وقد سلف في أول الزكاة تفسير العناق ونقلنا هناك عن ابن بطال آنه 
نقل عن أهل اللغة: أنها ولد المعز إذا أت عليها أريعة أشهر وفصل عن 
ق» فإذا أت عليه حول 


اکر یی الال ته تم کون اس جلا في السة اة شي 


في الثالتة 


ابن التين عن القاضي أبي محمد أن المراد بالعناق: الجذعة 
من المعزء قال الداودي: واختلف في الجذع من المعزء فقيل + ابن سنة. 
وقیل: ودخل في الثاني 
شرح این بطاله ۷۴/۴ 
قال ابن حييب: الجذع من الضأن والمعز ابن سنةء وقال ابن نافع وأشهب» وروى 


ابن وهب آنه این عشرة آشهر» وروی سحتون عن علي بن زياد آنه ما آستکمل ستة. 
أشهر؛ وقاله ابن شعبان» وقيل ثمانية أشهر» ويروى عن مالك والأول آشهر 


إذا اسقط ثنية واحدة او أ 


تیا إلا بسقوط ٿتین. 


ة أشهرء لمائيةء ستة» والأصح عندنا: ما أستكمل سئة ودخل في 
4 

وانفرد الحسن والنخمي فقالا: لا تخد الجذعة في الصدقةء وعامة 
العلماء على خلافه. 

واختلفوا في أخذ العناق والسخال والبهم إذا كانت الغنم كذلك 
كلها أو كان في الإبل فصلان والبقر عجول» فقال مالك: عليه في 
الخدم د » وعليه في الإبل والبقر ما في الكبار منهاء 
وهو قول زفرء وأبي ثور» وقال آبو يوسف» والأوزاعي» والشافعي: 
يؤخذ منها إذا كانت صغارا من كل صنف واحدًا منها. وقال أبو حنبفة 
والشوري ومحمد: لا شيء في الفصلان والعجول ولا في صغار 
الغنمء لا منها ولا من غيرها. 

وذكر ابن المتلر: كان آبو حنيفة وأصحابه والثوري والشافعي 
وأحمد يقولون: في أربعين جملا مسئة. وعلى 
لقول مالك» والحجة له قوله: في كل أربعين شا 
يختص بالكبيرة في غالب العرف» فدل أن الواجب منها شاة 
لا سخلة» وأيضًا قول عمر: أعدد عليهم بالسخلة ولا تأخذها منهم. 


جلحة آو 3 


= وارجح» آنظر: «المتقی؛ -۸٥/۴‏ ۰۸1 «الفراکه الدواني» ٠۳۷۹/۱‏ «عقد 
الجواهر الثميةه .۲٠١/١‏ 

۴۹۲/۰ آنظر «المجمرع»‎ ٩ 

() سبقت الإشارة إلن مصادرهم. 


سز mm‏ 
وهلذا يدل آنها تعد كانت أمهاتها باقية أو عدمت. 

فإن قيل : لما لم يجز أخذ السخلة من أربعين شاة كذلك لا يؤخذ من 
أربعين سخلة. قيل: لا يلزم لأنا لا نأاخذ سخلة من الكبار ولا من 
الصغارء وإنما ناخذ السن المجعول» فكما ناخذ شاة من أربعين 
کبارًا» كذا ناخذ شاة من أربعين صغارًاء فإن أحتج من جوز أخذ 
الصغار إذا كانت صغارًا كلها بقول الصديق: لو منعوني عناق كانوا 
يؤدونهاء فدل آنها مأخوذة في الصدقة. قيل: تأويله يؤدون عنها ما 
يجوز آداؤه» ويشهد له قول عمر: أعدد عليهم السخلة ولا تأخذهاء 

وإنما خرج قول الصتيق على التقليل والإغياء بدليل الرواية 
الأخرئ: منعوني عقالًاء وقد سلف الحُلف في تفسيره هناك 
ومذهب مالك أن نصاب الغنم يكمل بأولادها كربح المال سواء”. 

وذلك مخالف عنده لما أفاد متها بشراء آو هبة أو میراث لا يكمل 
منه النصاب ویستانف به حولًاء» وإِن کان عنده نصاب ثم استفاء بغیر 
ولادة منه راء مع التصاب ۳ 

وهو قول أبي حنيغة". 

وقال الشافعي : لا يضم نتاج الماشية إلا إلى النصاب» ولا يكمل به 
اا 


آنظر: «اتفریع؛ ۲۸۳/۱ رەالمونته ۱ ۲۳۴- .۲۳٤‏ 
() انظر: «المعرتة؛ ۲۸۴/۱ وعيون المجالس؛ ٤۷۸/۲‏ 

(۳) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» 11۷/١‏ و«تحفة الفقهاهء» ۲۸۹/۱ 
9) آنظر: «روضة الطاليین» 1۸١/۲‏ 


7 س ہرس س س س سے 


ر 
اسه [انظر: م۱۳- 


وقوله: «فلیکن آول ما تدعوهم إليه عبادة اثه هو الاقرار بافه 
وبرسالة محمد ية ولم يذكر فيه الصوم» وقد سلف جوابه هناك 
ولا الجهاد لأنه لم يكن يومئذ فرض إلا على من يلي الكفار قاله ابن 
التين. 

والكرائم: جمع كريمة» يقال: شاة كريمة أي غزيرة اللبن» وبدخل 
فيه الربي وهي حديثة العهد بالنتاج» والمسمنة للأكل» والحاملء 
والجياد الهم إلا إذا رضي المالك. 


وروی أحمد» وأبو داود من حدیث آبي بن کعب آنه لما بعثه رسول 
اله يا مصدقًا مر برجل فجمع له ماله» فلم يجد عليه فيه إلا ابنة 
مخاض» فقال الرجل: ذاك ما لا لبن فيه ولا ظهرء ولكن هزه ناقة 
فتية سمينة فخذهاء فأب أبي بن كعب» وترافعا إلى رسول اله ا 


ست عة mw‏ 
فقال رسول الله : «ذاك الذي عليك فإن تطوعت بخير آجرك الله فيه 
وقبلناه منك» فأمر رسول اله ي بقبضها ودعا له في ماله بابر . 
حدیث صحیح» وقد صححه ابن حبان والحاکم" ۰ ووهم ابن حزم 
حيث أعله بجهالة من بان توي" . 

وهو دال على الجواز في باقي الصور» وآبعد بعض أصحابنا ققال: 
الربّى لا تؤخذ؛ لأنها لقرب عهدها بالولادة مهزولة وهو عجيب وهو 
ساقط فقد لا تكون كذلك» وقد تكون غير الربّي مهزرلةء والهزال الذي 
هو عيب» هو الظاهر البين» وأبعد منه عدم القبول عند التبرع ؛ للنهي عن 
أخذها وهو عجيب» فإن النهي للإجحاف بالمالك فقط» ومنع اود أخذ 
الحامل؛ لأنه عيب» وهو عجيب؛ لأنه ليس عيبا في البهائم. 
فع: 
لو کانت ماد 


سمينة كلها؛ طالناه بسمينةء ونجمل ذلك كشرف 


۱ «المسنده ۱٤۲/۵‏ «ستن آبي داوده (۱۵۸۳). 

«صحیح این حبانه ۸/ 1۴-٩۴‏ (۳۲۹۹), «المستدرك ۴۹۹/۱ 

(۳) «المحلیٰ؛ ۲۱/۱ حيث قال: هأنا لا حجة فيه لوجره 
آولها: آنه لا یصح؛ لان يحي بن عبد اله مجهول. وعمارة بن عمرو بن حزم غير 
معروف» وإنما المعروف عمارة بن حزم أخو عمرو رضي الله عنهماء اه 
وتعقبه العلامة احمد شاکر في تعلیقه عل دالمحلی» ۲۹/۱- ۲۷ فقال: اما بحي 
قانه ليس مجهولًا» بل هو ثقة تابمي روئ له مسلم وآبو داود. وأما عمارة فهو 
مروف ايشا وتابمي نة اه 
قلت: يحي وعمارة أجمل الحافظ القول 
(Vet‏ 


في «التقریب»؛ ٤۸0(‏ 


والحديث حسته الالباني في «صحیح آي داوده .)1٤11(‏ 
9 آظر: «الیان» ۰۲۰۵/۳ #النجو ٤٠۰/۵‏ 
() أنظر: عون المجالس؛ ٠٤۹١/۲‏ واالمجسي ٤٠٠/١‏ 


س( انوضیع اشح الجاع لسحیع 
النوع بخلاف ما إذا كانت كلها ماخضة؛ لان الحامل قد تتخيل حيوانين. 
وقد أحتج الشافعي لمذهبه في آن السخال يؤخذ منها ما يؤخذ في الكبار 
بها الحديث» فإذا لم يملك كريم مال فلا يكلف شراءه. 

قال ابن القصار: فيقال له: وكذلك أيضًا نهي عن أخذ الدونء 
وكلف الوسط» وليس إذا كلف الوسط كلف كريم مالهء ألا تر آنا 
نرفه رب المال إذا کانت غنم کرائتا كلها رب ومواخض ولوان 
وشاة اللحم والفحل؛ لتلا ناخذ منهاء فكذلك نرفه الفقير؛ لثلا يأخذ 
الصغيرة» ويأخذ السن المجعول» وهذا هو العدل بينهم وبين أرباب 
المواشي -كما قال عمر 4 . 

قلت : مثل هذا لا يقال لمثل هذا الإمام الجبل» فإذا كانت كلها 
صغارًا فلا دون فيها حل لزم به هذا الإمام» وقوله: وليس إذا كلف 
الوسط كلف كريم ماله. عجيب» فإنه تكليف بما لا يجب عليه 
ولا ملكه البغة» وقوله: ألا ترئ آنا نرفه رب المال إذا كانت غنمه 
كلها كراما؛ لثلا نأخذ منها ممنو» فإنا نأخذ منها واحدة -كما 
أسلفناه- وجعلناه لشرف النوع. 


(Y/Y +g 17 pl 


فيه حديث أبي سعيد الخدري السالف في أول الزكاا"ء وزكاة 
الورق" ٠‏ وزاد هنا: اخمسة أوسق من التمره زاد لفظ: «التمره 
ولمسلم : من تمر ولا حب » وقد سلف فقهه هناك. 


e ee e 


(۱) سلف برقم )۱٤۰۵(‏ باب: ما ادي زکاته فلیس بکتز. 
۵ سلف برقم .)۱٤٤۷(‏ 
(۳) «صحیح مسلم؟ )٤/۹۷۹(‏ کناب : الزكاة: 


۳۸1 مسلم: 4۰ فی 
ی 


0 المح 14۴-۲81/7 


۲ ليست في الاصل. 


تب اکا 


الشرح : أما حديث أبي حميد فهو قطعة من حديث ابن اللتبية» وقد 
آسنده فیما سيأتي"'» وما ذکره في تفسیر (جؤار) تبع فيه آبا 
بن المثن؛ وعبارة ابن سيده: رفع صوته مع تضرع وا 
قال ابن الأثير: المشهور بالخاء ٠‏ المعجمة» و(الخوار 
غير مهموز و(الجؤار) مهموز وهما سواء. كما قال القزاز: اللفظتان 
تقالان في البقرة إذا صاحت ومنه ام رذ [طه: ۸۸ء وكذلك 
جؤار الثور بالجيم» والعرب تستعيره في الرجل» وأصله في البقر قال 
تعالى : «إإلهِ ترود [النحل: ]٠۴‏ أي: ترفعون أصواتكم بالدعاء. 
وحديث آبي ذر أخرجه مسلم أيضًاء وسياتي في الأيمان والنذور 
آیضاء وحدیث بکیر آخرجه مسلم من حدیث ابن وهب» عن عمرو 
ابن الحارث» عنه» وهو: بكير بن عبد الله بن الأشج» عن ذكوان 
وهو: أبو صالح» عن آبي هريرة عن رسول الله كل قال: "إذا لم يؤد 
المرء حق اله أو الصدقة في إبله" وساق الحديث بنحو حديث 
عن بيه -يعني المذكور عنده-: ما من صاحب إبل...٠‏ إل آخره. وقي 
آخره: قال سهيل : فلا أدري أذكر البقر أم لاء وذكر فيه الكنز والخيل*. 
وذكره الببهقي من هذا الوجه بذكر البقر ثم قال: رواه مسلم وآشار 
إلبه البخاري 


() سیاتي برقم (۱۵۰۰) کتاب: الزکاة» باب: قول اله تعالن : الول م ۰ 
و(۴۵۹۷) كتاب: الهبةء باب: من لم يتيل الهدية لعلةء و(٩۹۷)‏ كناب 
الحيل» باب: أحتيال العامل ليهدى ل. 

TIN td (0 

() النهاية في غریب الحدیث والأثره ۱/ ۲۳۲ 

(4) «صحيح سمه (۹۸۷) كناب : الزكاة باب: إثم مانع الزكاة. 

(ه) «الستن الکبری» ٩۸/4‏ كتاب: الزكاة 


د انی س دس سبع س 

وهو أصح الأحاديث الواردة في زكاة البقر» و. 
منها: حديث معاذ: لما بعثه إلى اليمن آمره أن يأخذ من كل أربعين بق 
مسنةًء ومن كل ثلاثين تبيعًا. حسنه الترمذي» وصححه الحاكم عل 
شرط الشيخين ؟ 

وحدیث عمرو بن حزم أيضًا في کل أربعین باقورة 
سلف أيضًا حديث: «ليس في البقر العوامل شي» ٠”‏ 

إذا تقرر ذلك فالحدیث دال عل وجوب زکاتها من أجل الوعيد 
لم يؤد زكاتهاء ومقدار تُصبها في حديث معاذ السالف» 
وكذا ما بوخد متها رغيره من الأحاديث الالفة 

قال ابن بطال: وكذا في كتاب الصدقات لأبي بكر وعمر» وعل 

اء» وعليه عامة ا 


PN 


وق 


َلك مضی | 

قال ابن المنذر: ولا أعلم N‏ وفیه شذوذ 
لا يلتفت إليه» روي عن ابن المسيب» والزهري» وأبي قلابة آن في 
کل خمس من 1 وفي عشر شا 
وفي عشرين أربع شماه» وفي خمس وعشرين بقرة إل خمس 
وسبعين» فإذا زادت فبقرتان إلى عشرين ومائةء فإذا زادت ففي كل 
أريعين بقرة بقرة. وروي عن أبي قلابة أنه قال: في كل خمس شاة 


ن» وفي خمسة عشر ثلانّاء 


() سنن الترمذي» (۲۴٩)ء‏ *المستدرك ۰۳۹۸/۱ وروا يشا آبو داود (۰)۱0۷۸. 
والنساتي ۲۹/۵ واین ماجه (1۸۰۳). 
والحديث صححه ابن عبد البر في «التمهيده ۴١/۲‏ وللالباني في «صحيح ابي 
داوده (۰۸٤۱)ء‏ وفي «الإرواء» .)۷٩0(‏ 

قم تخریجه 

تقدم تخریجه ایشا 


واعتل قائلو هه المقالة بحديث لا أصل له رواء حبيب بن بي 
حبيب »عن عمرو بن هرم آنه في کتاب عمرو بن حزم. [وحجتهم) 
من طريتق النظر أن الشارع قد عدلها بالإبل إذ جعل الواحد منها يجزئ 
عن سبعة في الهدايا والضحايا كما في الإبلء فزكاتها زكاتهاء قالوا: 
وخبر معاذ منسوخ بكتابه بي إل عماله» الذي رواه عمرو بن حزم. 

قال الطبري: وهلا الحديث أراء غير متصل ولا يجوز الحتجاج به 
في الدين» والمعروف في كتابه ي في الصدقة لال عمرو بن حزم خلاف 
کل 


: فيه: وفي كل أربعين باقورة بقرة. كما أسلفتاء. 

قَلْتُ: وأما ابن حزم فإنه صححه مستداًا به» آخرجه من طريق أبي 
عبيد بن سلام : نا يزيد» عن حبيب بن آي حبيب» عن عمرو بن هرم؛ 
عن محمد بن عبد الرحمن قال: كان في كتاب عمرو أن البقر يؤخذ منها 
كما بؤخذ من الإبل*. 

وجماعة الفقهاء عل أنه لا شيء فيما زاد على الأربعين حت تبلغ 
ستين» فإذا بلغتها ففيها تبيعان فإذا بلغت سبعين» فتبيع ومسنة» وبهذا 
قال ابن آبي ليل وآبو يوسف نخد 


(۱) جاء في هامش الاصل ما نصه: حيب بن يي حبيب الجرمي عن عمرو بن هرم 
غمزہ آحمد ونھی ابن معین عن کتابة حدیثه» وقدح فيه بحییٰ بن سعيد القطان. 

(۲) ليست بالأصلء ومثبتة من «شرح ابن بطال؛ والسياق يفتضيها. 

( شرح ابن بطاله 6۷۸-6۷۷/۳ 

٤/٩ لمحل‎ )9 

() آنظر: «الاصل؛ ۲/ 1۳-۹۲ امختصر أختلاف العلماءه ٤۱۳/١‏ 


س( د ار س دس سی س 

وسل أبو حنيفةء فقال: ما زاد على الأربعين من البقر فبحسابه» 
فقي كل خمسة وأربعين مسنة ومن» وفي مسين مستة وريع» وغل 
هذا کل ما زاد قل أو كثر. هذا هو المشهور عنه» وقد روئ أسد بن 
عمرو عن أبي حنيفة مثل قول الجماعة» ولا قول إلا قولهم؛ لأنهم 
الحجة على من خالفهمء وفي حديث معاذ أنه قال: لم يأمرني رسول 
اله كيل في الأوقاص بشيء. وعند أهل الظاهر لا زكاة في أق 


ا 


بلغتها فتبيع» ثم لا شيء فيها حن تبلغ أربعين فإذا بلغتها" فبقرة ثم 
لا شيء فیها حت تبلغ خمسین» فاذا بلغتها فبقرة وربع» ثم لا شيء 
فبها حك تبلغ سبعين فتبيع ومسئة. قال: وهي رواية غير مشهورة عن 
بي حنيفة» فال: وقالت طاتفة: ليس فيما دون الثلاثين من البقر شيء 
فإذا بلغتها ففيها بقرة مسنة» فإذا زادت واحدة ففيها بقرة وجزء من 
أربعين جزءا من بقرة» وهكذا في کل واحد يزيد فيها جزءا آخر من 
أربعين جزءا من بقرة» هكذا إلى الستين» فإذا بلغتها ففبها تيبعان؛ ثم 
لا شيء فیها إلا في کل عشر زائد کما ذکرنا 

قال: وقيل : المشهور عن آبي حنيفة": ليس في أقل من ثلاين من 
)١(‏ أنظر: «مختصر أختلاف العلا ۱۳/١‏ 
() كنا بالاصل» وتتة الكلام كما في «#المحلی؛ ۷/7: ففبها تییع» ثم لا د 
أربعين» فإذا بلغتها. 
لحل ۷7 


س تاز (ww‏ 
البقر صدقةء فإذا بلغتها سائمة وحال عليها الحول ففبها تب 
وهي التي طعنت في الثالثة» فإذا زادت على الأربعين ففي الزيادة 
إلى الستين عند آبي حنيفةء ففي الواحدة الزائدة ربع عشر 
المسنةء وفي الشتين نصف عشر مسئة. 

وقال أبو يوسف ومحمد: لا شيء في الزيادة حن ی تبلغ ستین» 
فیکرن فیا تبیعان أو تبيعتان» وهي روا 


أو تبيعة 


بقدر 


المائة تبيعان ومسنة» على هذا يتغير الفرض في كل عشرة من تبيع 
O‏ 


وفي «مصتف ابن آبي شيبة» من حديٹ ابن ارطاة» عن حماد ب 
سليمان» عن إبراهيم قال: يحاسب صاحب البقر بما فوق الفريضة ٠‏ 

قال: وحَدَّّا زيد بن حباب» عن معاوية بن صالح» عن العلاء بن 
الحارث» عن مكحول آنه قال في صدقة 

وروی ابن حزم بإسناد جيد إلى الزهري وقتادة» عن جابر بن عبد الله 
قال: في كل خمس من البقر شاة كالإبل في عشرين أريع . 

قال الزهري: فرا مثل فرائض الإبل غير أنه لا أسنان فيهاء 
قال: وبلغنا آن قولهم : قال النبي ڳ: دفي کل ثلاڻين تبيع» وفي کل 
اربمین بقرت آن ما لأهل اليمن» ثم كان هلذا بعد قَلِك. 


41۴/١ ومختصر أختلاف الملا‎ ٩١ -11/۲ أنظر: «الاصل»‎ ١ 
۱۰۷-1۰1/1 وهالمبسوطا 1۸۷/۲ ودالهدايته‎ 

) «المصف» ۴۹٤/۲‏ (۹441- ۹۹4۷) كناب : الزكاة في الزيادة في الفريضة. 

(۳) كنا بالأصل» وتتمة الكلام كما في «المحلل؛ :۲/١‏ وفي عشر شاتان وني خمس 
عشرة ثلا 

) رواء النساتي ۲۹/۵ كتاب: الزكاة باب: زكاة 


ر واحمد ۲۳۴/١‏ = 


س۲ سے انوضیع شں الجاع اسبح 

قال: وعن عكرمة بن خالد: أَسْتعملتٌ على صدقات عك» فلقيت 
آشیاځا ممن صدق عل عهد رسرل الله اء فاختلفوا» فمنهم من قال: 
آجعلها مثل صدقة الإبل. ومنهم من قال: في ثلاثين تبيع. ومنهم من قال: 


لْتُ: وروي عنه آن رجاد حدثه عن مصدق آبي بکر انه أخذ من کل 
ر بارا ی 


وروی ابن حزم آ, ريق أبي عبيد إل عمر بن عبد الرحمن بن 
خلدة الأنصاري أن صدة البقر صدقة الإبل» غير أنه لا أسنان» وعن 
معمر أعطاني سماك بن الفضل كتابًا من رسول الله لا إل مالك 
[بن"“ كفلافس والمصعبين» فقرأته فإذا فيه: دوفي البقر مثل الإبل٤.‏ 

قال ابن حزم: ما كر عن الزهري من أنه قال: هذا هو آخر أمر 
رسول اله ب وأن الأمر بالتبيع في الثلاثين تسخ بهذاء واحتجوا 
بعموم الخبر: ما من صاحب بقر؛ الحديث. 

فهلذا عموم لكل بقر إلا ما خصه نص أو إجماع» ومن عمل مثل 
قرلنا کان عل يقين» فإنه قد أدى الفريضة» ومن الف لم يكن عل 
یقین من ذلا 

فإن أحتجوا بالخبر الذي فيه: «في كل ثلائين 


وفي کل آربعین 


= واین خزيمة في دصحیحه؛ ۱۹/۲ (۲۲۹۵) کتاب: الزکاة» باب: صدقة ا 
بذکر لفظ مجمل غير مفسر؛ والشاشي في مسنده ۲۵۲-۲۵۲/۳ (۱۲۵۰- 
۲ والطبراني ۱۲۸/۲۰- ۰۱۴۰ والیهقي ۹۸/٤‏ کتاب: الزکاةء باب 
كيف فرض صدقة البقرء ٠۹۴/۹‏ كناب : الجزيةء باب: كم الجزية. 

0 المحلن؛ ۳-۲/7 

١‏ ليست بالأصل وإنما هي من «المحلل٠/٤.‏ وفبه: مالك بن كفلائس المصعيين. 


مسنةه" .قلنا نحن بهلناء وليس فيه إسقاط الزكاة عما دون كك 


ثم ساق بإسناده إل عبد الرزاق» عن ابن جريج» عن عمرو بن دينار 
قال: کان عمال ابن الزبير وطلحة بن عبيد الله بن عوف يأخذون من كل 


خمسين بقرة بقرة» ومن کل مائة بقرتين» فإذا كثرت ففي کل خمسين بقرةٌ 
E‏ 


ثم قال ابن حزم: وجدنا الآثار الواردة فيه عن رسول اله ك 
منقطعة» ولا يصح في هذا من طريق إسناد الآحاد» ولا من طريق 
التواتر شيء» ولا عن أحد من الصحابة شيء لا يعارضه غيره» ولم 
يبق إلا ما رويناء من عمل ابن الزبير وطلحة بن أخي عبد الرحمن بن 
عوف بحضرة بقية الصحابة» ولم ينكروه» ووجدنا الإجماع المتيقن 
المقطوع به الذي لا خلاف فيه وحكم به من الصحابة ومن بعدهم أن 
في كل خمسين بقرة» وکل ما دون لِك فمختلف فيه ولا نص في 
إيجابه» فلم يجز القول به" . 

وحکی ابن التین مقابله أن في خمس وعشرین تبيعًاء وفي أربعين 
مسنة. وعن شهر بن حوشب في عشر شاة» وفي عشرين شاتان ٣‏ ٿم 
نقل عن القاضي أبي محمد بعد أن حك مقالة أبي قلابة وسعيد 
والزهري أيشا أن كل هذا لا يلتفت إليه» والاصل في الباب الذي 
يجب أن يصار إليه حديث معاذ «خذ البقر من البقر؛ وحديثه في 


(۱) تقدم تخریجه. المحلی؛ ۴/١‏ - ۵ 

() «المصتف» )۲۸١١( ۲۳ /٤‏ كتاب: الزكاةء باب: البقر. 

0 لمحلل ۷/7 و۱1 

(ه) رواء ابن ابي شيبة في «المصنف» )۱١۷٤۷( ٤۳۳/۲‏ كتاب: الزكاةء من قال 
فیما دون ثلاثین من البقر زكاة. 


m7‏ التوضيح شرح الجامع الصحيج 


«الموطاء أن معادًا أخذ من ثلائين بقرة تبيعًاء ومن أربعين مسنة» وأتي 
ما دون ذَلكَ فأب أن يأخذء وقال: لم أسمع من النبي کا فيه د 
o,‏ 


ألقاه فأسألهء فتوفي رسول الله یا قبل آن يقدم معا . 


وفي حديٿ سليمان» عن الزهري» عن آبي بكر ٻن محمد پن عمرو 
بن حزم؛ عن آبيه» عن جده مرفوعا: اوفي کل ثلائين باقورة تييع أو 
جذعة؛ وفي كل أربعين بقرة» 

وقد تكلف بعض الناس إيراد شبهة لبعض ما تقدم من الأقاويل 
المختلفة فقالوا: يمكن أن يتج لذلك بما روي في حديث عمرو بن 
حزم أنه كل ذكر صدقة الإبل» ثم عطف عليه فقال: «وكذلك البقر 
وهلذا غير محفوظ في نقل صحيح» وروينا صدقة البقر مغسرة من 
طريق عمرو بن حزم ونحوه» ویحتمل َلك إن صح أن یکون عطقًا 
على وجوب الزكاة دون صفتها قالوا: ولما كانت البقر كالإبل في أن 
الواحد يجزئ في الأضحية عن سبعة كانت كذلك في صفة الزكاة 
وهلذا لا يصح على أصل المالكية؛ لأنهم لا يجيزون الأشتراك في 
الأضحيةء فبطل قولهم. 

ضع 

التبيع عندنا : ما له سنةء والمسنة: ما لها ستتان» وفي لِك خلاف 
عندنا"» والتبيع والجذع عند المالكية: ما له سنتانء وقيل: سنةء 


«المرطاه ۲۹۹/۱- ۲١۷‏ (1۸1) كتاب: الزكاةء باب: صدقة الماشية. 

رواه الحاکم ۳۹۵/۱- ۲۹۷ کتاب: الزكاةء والیهقي ۸٩/٤‏ كتاب: الزكات 
باب : کیف فرض الزکاة» وضسعفه الالباني في «ضمیف الجامع» (۲۳۳۲) وانظر 
«الاروامه (۱۳۲). 

آنظر: «العزیزه »٤۷۲/۲‏ وهروضة الطالیین» .٠١۲/۲‏ 


س زیم 7 
والمسنة: ما لها ثلاث» وقيل: سنتان. 

فرع: 

لو أخرج تبيعة أجزات عندنا"» بل هي أول للأنوثة» وانفرد 
نة فجوز الذكر بدل المسنة وإن كانت بقره إنائً. 

ونقل ابن التين عن بعض آصحابتا: إن كانت البقر ذكورًا كلها أخذ 
فيها مسنًا ذكرًاء دليلنا حديث معاذ السالف «مسنة» ولم 


حدیث عمرو بن حزم آن التبیع يجوز أن یکون ذكرّا أو انش عل 
ما سلف ولم یذکر دلا 


الإناث» إلا من ضرورة أ 


ي 


في مسنةء ولأن المأخوذ في فراتض الماشية 


( اظر mr‏ 
آنظر: «الحاري» ۰۱۰۸/۴ ردالتهنیب» ۲۷/۲. 
(۴) آنظر: «البیسرطه ۰۱۸۸/۲ واالفتاوی التاتارخانية؛ ۲۲۱/۲. 


۲ س اوضع شں اہ سسع سے 


4- باب الرّكاة عَلّى الآقارب 


قال النبِیٰ که: لَه أجرًان: 
لانظر: 1٤١١‏ 


بخ دک مال رَابځّ» ڏک مال رابخ وَقّذ سَمِعْتُ ما فلت وإني 
کا لي ریک 2 


اب رځ. فال ی بن خی وَإشمَاعيلء عن ماك 
(Fe /F gaê AM pla ~1 sta stot VM oo‏ 


آما الحديث الأول المعلق فسيأتي مسنًا قريبًا في حديث زينب زوج 


سے التوضيع اشرح الجامع السحیع سے 
ابن مسعود بلفظ : «لها أجران أجر القرابة وأجر الصدقةء“ 

واخرجه مسلم آیضا» واما حدیث آنس فارج مسلم آیفا" ۰ 
وكذا النسائي في التفسيرء وفي رواية للبخاري: «قبلتاه منك ورددناه 
عليك» فاجعله في الأثربين». قتصدق به أبو طلحة عل ذوي رحب 
قال: وكان منهم ابي يعني : ابن کعب- وحسان» فباع حسان حصته 
صاعًا من تمر بصاع من 


منه من معاوية» فعوتب فيه فقال: الا ن 
دراهم! خرجه في الوصایا" 

وقال: قال الأنصاري: حَدَتّني أبي عن ثمامة» عن آنس قال 
أجعلها لفقراء قرابتك". وهلذا التعليق أسنده أبو نعيم والطحاوي من 
طریق إبراهیم بن مرزوق عه . 

زاد ابن خزيمة: «أو في أهل بيكك» وفي رواية: لما نزلت هزه 
الآية: لن تالا اّ4 [آل عمران: ۹۲] قال آو: ن 5ا الى 
E‏ قرسا َا [البفرة: ]٠٤١‏ قال أبو طلحة: يا رسول اله. 
الحديث“ وللترمذي: يا رسول الله حائطي له» ولو آستطعت آن 


سياني برقم )1۴١١(‏ كتاب: الزكاةء باب: الزكاة على الزوج والأإتام في الحجر. 

١‏ «صحيح مسلم» )٠٠١١(‏ كتاب: الزكاةء باب: قضل الفتة والصدقة عل 
الأقريين والزوج والأولاد والوالدين ولو كانوا مشركين. 

اصحیح سلمه (4۸. 

9 اسان الکبری؛ -۴۳۱۱/١‏ ۳۱۲ ۱۰۹0 

سباتي برقم (۲۷۵۸) باب: من تصدق إل وکیله» ثم رد الوکیل إليه. 

١‏ سياتي في باب: إفا وقف أو أرصئ لاقاربهء ومن الأقارب كتاب: الوصاي؛ 

شرح معاني الآثاره ۲۸۹/۴ و٤/‏ ۳۸۹ 

«صحیح ابن خزيمة؛ )۲١١۸( ٠٠١/٤‏ كتاب : الزكاةء باب: الأمر اتان القرابة 


س تب الركاة uu‏ 
أسره لم أعلنه"“. وسيآتي في الوقف والوكالة والأشربة والتفسير٠‏ 
ووقع في «العباب* للصغاني عن آنس أنه قال: وكنت أقرب إليه 
منهما". وليس كذلك فإنهما يجتمعان في جرام» وهو الأب الثالث 
بخلافه» وقد ساق ابن بطال بإسئناده قال أنس: وكانا أقرب إليه 
وع 

وحديث يحي بن يحيئٰ أخرجه الدارقطني في آحاديث «الموطا؛ من 
حديث موسىٰ بن أبي خزيمة» ثنا بحيیٰ به. وأما طريق إسماعيل» عن 
مالك فسيأتي في کلام الداني. وقال في باب: من تصدق عل وکيله 
ثم رد وكيله عليه : وقال إسماعيل : أخبرني عبد العزيز بن آبي سلمةء 
عن إسحق بن عبد الله قال: ولا أعلمه إلا عن أنس» ولفظه فيه: 
بلناه منك إل آخر ما اسلفناه قبل. وزعم ابو مسعود وخلف أنه 
إسماعبل بن جعفر» والصواب كما قال المزي: أنه ابن أبي أويس. 


وحدیث آبي سعید أخرجه مسلم يقبا وقال: مثل حدیث اين 
5 


(۱) سنن الترمذي» (۲۹۹۷) كتاب: تفسبر القرآن» باب: ومن سورة آل عمران. 

ساني برقم (۴۴۱۸) كتاب: الوكالةء باب: إذا قال الرجل لوكبله: ضعه حيث 
اراك الله وقال الوکیل: قد سمعت ما قلت» و(٥٥٤- )۲٠١١‏ كتاب: التقسير» 
باب: کل تالا ار ع يشا یکا وء و(۵۹11) كتاب: الأشربةء باب 
آستعناب الماء. 

() في هامش الأصل ما نصه: وفي تضسير آل عمران من البخاري: فجملها لحسان 
ا وأنا أقرب» ولم يجعل لي متها شيتاء وفي الوصية : وكانا أقرب إليه مني. 

() شرح ابن بطاله 4۸۲/۳ 

(ه) «صحیح سسلم» )۸٥(‏ كتاب: الإيمان» باب: بيان نقصان الإيمان بتقصان 
الطاعات» ويبان إطلاق لفظ الكثر علي غير الكفر باش ككفر النممة والحفوق. 


إذا تقر َل لک من أوجه 


أحدها 

هذه الأحاديث لا دلالة فيها على ما ترجم عليه» ويحتمل أن المراد 
بالصدقة التطوع كما ستعلمه» لا جرم أعترض الإسماعيلي حيث قال: 
هذا الحديث في قصة أبي طلحة ليس من الزكاة في شيء وإنما هو 
في الصدقة بحديقة» فإن أراد البخاري الأستدلال على أن الأقارب 
في الزكاة أحق بها إذ رأى النبي ي ما ليس بزكاة من صدقة» صرفها 
إلى الأقارب أفضلء فذلك حينئذ له وجه» قال: ولا أعرف أحدًا 
منهم إلا قال: رابح بالباء» وقال ابن قعنب بالشك» ولم أذكره. 

انیها 

تحصل في بيرحاء عشرة أوجه: فتح الباء وكسرها وتثليث الراء» 
إلا أن الكسر مع الجرء وبالجيم والحاء» والمد والقصرء وبّريحاء 
وبأريحاءء قال عياض“ وغيره: رواية المغاربة بضم الراء وفتحها في 
التصب» وكسرها في الجر مع الإضاقة أبدا وحاء علي حالهاء 

وذكر الباجي عن أبي ذر إنما هي بفتح الراء عل كل حالء قال 
الباجي: وعليه آدركت أهل الحفظ والعلم بالمشرق. وقال أبو عبد الله 
الصوري: إنما هو بفتح الباء والراء على كل حال" ومن رفع الراء 
وألزمها حكم الإعراب أخطا. 

قال القاضي : وبالرفع قراناه عل شيوخنا بالأندلس» قال: وعل 
روايتهم عن (أبي جعفر)" في مسلم بكسر الباء وفتح الراء والقصر» 


E 


() دمشارق الانوار»  .۱1-11/‏ () «المتقی؛ ۴۲۰-۳۱۹/۷ 
(۳) في «مشارق الانواره: ابن ابي جمفر. 


وفي «الموطأه" عن ابن عتاب وغيره بضم الراء وفتحها معا عن 
الأصيلي» وهو: موضع بقرب المسجد يعرف بقصر بني جديلة كما 
رواه البخاري في موضع آخر"» ورواه مسلم من طریق حماد بن 
سلمة: بريحاء ورواية الراوي في مسلم من حديث مالك بن أنس: 
یا وکا وما تا ای یت ا 

وقال ابن الجوزي: أكثر المحدثين بروونه بالجيم» والصواب بالحاء 
المهملة. وقال المنذري: هو بضم الراء في الرفع والتصب» وكسرها في 


الجر مع الإضافة إلى حاء أبداء وقيل بغتحها في كل حال. وقال 
القرطبي: بكسر الباء وفتح الراء وضمهاء وبمد حاء وقصرها*» 


لغتان. وفي «سنن آبي داوده: باریحاء"» وهنا یدل عل انها ليست 


ببشر» وقال ابن اا 
غر بتار یچو جه 

وفي «المتته»: أنه سم رجل. قال ابن التين : والرواية آنه مبني غير 
مضاف بالقصر وبتازه في ضبطهم على الفتح. وقال الزمخشري: هي 
فيع من البراح» وهي الأرض الظاهرة المنكشفة. 

وفي «معجم آبي عبيده : حاء على لفظ الهجاء : موضع بالشام» وحاء 
آخر موضع بالمدينةء وهو الذي يسب إليه بيرحاء» وبعض الرواة يرويه 


اام کا ول ایم مرهح: 


(1101) 1۷0 1۷8/۲ ارط‎ C7 

() سباتي هذا الحدیث برقم (۲۷0۸). 

() «صحیح ملم .)4٩۸(‏ 

() آنه کلام القاضي في «مشارق الآنواره ۱١١-۱۱١/۱‏ 
المفهب» 6۱/۳ 

0) «سنن أبي داوده )١0۸۹(‏ كتاب: الزكاةء باب: في صلة الرحم. 
۷ لفات ۴/۷ 


کو ی 
ييرحا جعله ستًا واحدًا» والصحيح ما قدمته» ورواية حماد بن سلمةء 
عن ثابت آریحاء خرجه أبو داود“» ولا آعلم آریحاء إلا بالشام. 

قلت: أعزج اين خريمة في اصحيحه من حديك آننى: ٠يا‏ وسولة 
اله» ليس لي أرض أحب إِليّ من أرض أريحاء فقال ##: «أريحا 
خير رابح -أو- خير رايع" شك الشيخ. قال البكري: وفي 
الحديث كما قال حسان: 
أمسى الجلابٌ وقد عروا وقد كثروا ‏ وابن الفريعة أمسئ بيضة البلد. 

اعترضه صفوان بن المعطل فضربه بالسيف» فقال ڳل لحسان: 
أحسن في الذي صاب : هي لك يا رسول الثه» فأعطاء النبي 
ية بيرحا قصر بني جديلة اليوم» كانت لأبي طلحة فتصدق بها إلى 
رسول الله کیا وأعطاه سیرین۳. 

ويجوز أن حسان لما ضربه صفوان تصدق أبو طلحة بتلك الصدةة 
في تلك الأيام» فأشار ية بما أشارء فاعتقد الراوي أن دَالكٌ كان لأجل 
تلك الضربةء وقال بعضهم: سميت بيرحاء بزجر الإبل عنهاء وذلك أن 
الإبل يقال لها إذا زجرت -وقد رويت-: حاحا. وقال بعضهم : بيرحاء 
من البرح» والباء زائدة» جمع أبن الأثير لغاته فقال: هي بفتح الباء 
وكسرها وبفتح الراء وضمهاء والمد فيهماء وبفتحها والقصرء قال: 
وهو آم مال» موضع باتني 


() ابو اود ۱۹۸۹7 
() «صحیح ابن خزیمة» )۲٤۵۵( ۱۰۲ -۱۰۴ /٤‏ کتاب: الزکاة» باب : فضل صدقة 
المرء بأحب ماله لل... 


سمجم ما انمج ۱٤/۱‏ 
() «النهاية في غريب الحديث والآثره ٠١١-11۴/١‏ 


وبالکسر بلا تنوین» وروي بالرفع دون تنوين؛ وبالضم مع التنوين 
E‏ 

وعن الخطابي : الأختيار إذا كررت: تنوين الأول وتسكين الثانية» 
وهکذا هو في کل کلام مبني کقولهم: ص صه» وطاب طاب ونحوهماء؛ 
ومعناها : تعظيم الأمر وتفخيمه. وعبارة ابن بطال: هي كلمة إعجاب". 
الها العرب عند المدح والمحمدة. وكله 
متقارب» ونا القزاز: هي كلمة يقولها المفتخر عند ذكر الشيء 
العظيمء وتخففها العرب فتلحقها بالرباعي. وقال صاحب «الواعي؛ 
عن الأحمر في (بخ) أربع لغات: الجز 


آي: مال مربوح فيه كقوله فما ّت مرم [البقرة: .]١١‏ ومن 


رواء بالمثناة تحت فممناه: يروح عليه أجره كلما أطعمت الثمار» قاله 
ابن بطال» قال: والرايح القريب المسافة الذي يروح خيره ولا يغرب 
f‏ 

7 مشارق الانواره ۷۹/۱ 


غریب الحلیث؛ ص1۱۰. 
شرح ابن بطال؛ 4۸۰/۴ 
0 السايق. 


() السابق. 


D2‏ کنن شن ن شر کے 
معناه قريب يروح خيره ليس بغارب» وذلك انفس الأموال. 
وقيل : يروح بالأجر ويغدو به» واكتفىٰ بالرواح عن الغدو لعلم السامع. 

وقال صاحب «المطالع؟: «رابح؟ بباء موحدة أي: ذو ربح أو رابج 
به» وروي بالياء المثناة من تحت من الرواح عليه بالأجر على الدوام 
ا بیت را 


وقال القاضي : هي رواية يحي بن يحي وجماعة» والأول رواية 
أبي مصعب وغيره. وقال صاحب «المطالع؟: بل الذي رويناه ليحي 
بالباء المفردة» وهو ما في مسلم*. 
لْتُ: يحيى الذي أشار إليه هو: الليثي المغربي» ويحيئ في 
البخاري هو: النيسابوري» قال الداني في «أطرافه؛: في رواية بحيى 
الأندلسي بالباء الموحدة» وتابعه روح بن عبادة وغيره وقال يحي بن 
يحبی النيسابوري» وإسماعیل» وابن وهب وغیرهم: درائح؟ بالهمز 
من الرواح. وشك القعنبي كما سلف» وقال الإسماعيلي: من قاله 
بالباء فقد صحف. 

خامسها: في فوائده 

الأول : حب الرجل الصالح المال» وقال أبو بكر لعائشة: ما أحد 
أحب إليّ غنى منك ولا أعز علي فقرًا منك" . وإيثار حب بعضه. 
نية: دخول الشارع حوائط أصحابه ويشرب من مائهاء والاكل 
من ثمارها بغير إذنهم» إذا علم أن نفس أصحابها تطيب بذلك» ركان 
مما لا یتشاح فیه. 


مسلم (۹۹۸). 


)روا عبد الرزاق في «المصنف» ۱۱۱/۹ (۱۹۵۰۷)؛ واین سعد ۱۹١/۳‏ 


دا mnn‏ 7 
تفويض الصدقة إلى الشارع. 
ارة الشارع لما هو أفضل. 
فضل الكفاف على ما سواء؛ لأنه أمسك بعض ماله. 

السادسة: عتبارهم بالقرآن واتباعهم لما فيه. 

السابعة: صحة الوقف وإن لم يذكر سبيله» ومصارف دخله» وهر 
ما بوب عليه البخاري في الوصايا"» وسيأتي الكلام فيه هناك إن 
شاء اش تعالی. 

الشامنة: إعطاء الواحد من الصدقة فوق مائتي درهم؛ لأن هذا 
الحائط مشهور آمره أن دخله يزيد عليه زيا » وقد جعله پو 
طلحة بين نفسين كما سلف» وسواء صدقة الفرض ونفلها في مقدار 
ما يجوز إعطاؤه المتصدق عليه» قاله الخطابي"" » يريد: إذا نذرت 
صدقة» وألا يبدأ الصدقة بها على أقاربه» لماكان حكمها حكم 
المفروضة. 

التاسعة: اّ4 في الآية الجنة» قاله ابن مسعود" » والتقدير على 
هنذا ثواب البرء وقيل: العمل الصالح» والمراد بوق يشا 
حن تتصدقواء وروي أن عمر کتب إل آبي موس الأشعري أن بشتري 
جارية حین فتحت مدائن کسرئ» فاشتراها ووجه بها إليه» فلما رآها 
أعجب بها وأعتقها وقرأً الآية. قال مجاهد: وهو مثل قوله: ية 
لام عل خي (الانسان: ۸“ وذكر عن ابن عمر آنه كان بنذ إل 


الخامسة 


آنظر ما سیاتي برقم (۷۲). 
9 اعلام الحدیث» ۷۸۸/۲ 

رواه ابن آبي حاتم في اتفسیره؛ ۷۰۴/۴ (۳۸۰۸). 
9 روا الطبري في «تفسیره» ۴۲۹/۴ (۷۳۹۰- ۷0۳٩۱‏ 


تو کک ںی ت 
فياتيه السكر قينصدق بهء ويقول: إني أحبه ويتلو هليه الأية. 

: معني (أرجو برها)ء أي: ثواب برها. (وذخرها) أي: 

أقدمه فأدخره؛ لأجده هناك. 


العاش 


الحادية عشرة: أن الصدقة إذا كانت جزلة مدح صاحبها بها وغبط؛ 
لقوله ##: بخ ذلك مال رابع؟ فسلاء بما يناله من ربح الآخرة 
وما عوضه الله فيها عما عجله في الدنيا القانية. 

الثانية عشرة: أن ما فوته الرجل من صميم ماله» وعبيط عقاره عن 
ورثته بالصدقة» يستحب له أن يرده إلى أقاربه غير الورثة؛ لثلا بفقد أهله 
نفع ما خوله الرب جل جلاله» وفي القرآن ما يؤیده قال تعالی: وا 
حكر اَ4 إلى قوله : رهم ن4 [اللساء: ۸] فثبت بهلذا المعنى 
أن الصدقة على الاقارب وضعفاء الأهلين أفضل منها على ساثر التاس» 
إذا كانت صدقة تطوع» ودل على ذَلِكّ حديث زيب آمرأة ابن مسعود. 

وقوله &: لها أجران أجر القرابة وأجر الصدفةا"". وقال لميمونة 
حين أعتقت جارية لها : اما إنك لو أعطيتها أخوالك كان أعظم لأجرك؛ 
ذكره البخاري في الهبة كما سياتي. 

واستعمل الفقهاء الصدقة في غير الأقارب؛ لثلا بصرفوها فيما 
يجري بين الأهلين في الحقوق والصلات والمرافق؛ لأنه إذا جعل 
الصدقة الفريضة في هذا المعتاد بين الأهلين» فكأنهم لم يخرجوها 


)١(‏ ذكره السيوطي في «الدر المثوره ۲/ >٩١‏ وعزاء إلى ابن المتطر. 

() قطعة من حديث سياتي ريا برقم )۱٤١١(‏ كتاب: الزكاةء باب: على الزوج 
والايتام في اا 

9 سیاتي برقم ۲۵۹ باب: هب العراة فی زوجها وعتها 


تاز( 
من آموالهم؛ لانتفاعهم بها ونوفير تلك الصلات بهاء فإذا زال هذا 
المعنى جازت الزكاة للأقارب الذين لا يلزمه نفقنهم» وقد تقدم 
أختلاف العلماء في الزكاة على الأقارب في باب: إذا تصدق على 
ابنه وهو لا يشعر. فراجعه. 

ولم يختلف العلماء -كما قال ابن بطال- أن قوله 
وبني عمه» أنه قارب ابي طلحة لا أقاربه 3 وقد روئ َلك 
الفقاتء ثم ساق بإسناده َلك إل أنس» وهو في البخاري كما 
آسلفنا 

الثالثة عشرة يه أستعمال عموم اللنظ؛ الا ترئ إل فهم الصحابة 
لذلك؟ وأنهم یترقفون ی پتیین لهم 
تعال في الشيء الذي يجب أن ينفقه عباده؛ لأنهم يحبون أ 
فبدر كل واحد منهم إلى نفقة أحب أمواله إليه» فتصدق أبو طلحة 
بحائطه» وكذلك فعل زد بن حارثة. 

وروي عن ابن عيينة» عن ابن المنكدر قال: لما تزلت ل كا 
آلو آل عمران: ]۹١‏ قال زيد: اللهم إنك تعلم أنه ليس لي مال أحب 
الي من فرسي هله» وکان له فرس فجاء به إل رسول اله ا فقال: 
هلذا في سبیل الله» فقال لأسامة بن زيد: «اقبضها منه» فکان زيدًا وجد 
في نفسه من ذَلكّ» فقال رسول اله : «إن الله قد قبلها منك . 

وفعل مثل َلِكٌ ابن عمر» روي آنه کان له جارية جمیلة وکان یحبها» 
فأعتقها لهله الآيةء ثم نفسه» فأراد تزویجها فمنعه بنوه» فکان 


شرح ابن بطاله ۸۲/۳ 
رواء ابن ابي حاتم في «تفسبر القرآن العظیم» ۷۰۴/۴ (۴۸۱۴)ء وذکره السیوطي في 
«الدر اتوه ۸۹/۲؛ وعزاء إلى سعيد بن منصور» وعبد بن حيده واين النذر. 


7 سے ف س س س س 
بعد ذلك يقرب بنبها من غيره لمكانها في نفس" وروی الثوري آن آم 
ولد الربيع قالت: كان إذا جاءنا السائل يقول: يا فلانة أعطي السائل 


سکرًا فان الربيع يحبه» قال سفيان: يتاول لن الا ار حَقّ ميقا 
ا ي ۳ 


الرابعة عشرة: فيه من معاني الصدقات والهبات كما سيأتي في 
موضعه إن شاء الله تعالی. 
في حديث آبي سعيد: «يكثرن اللعن؟ يعني 
من الرجال» «ويكفرن العشيره أي: الزوج» وقد سلف تفسيره. ونقصان 
عقولهن» أنهن لا يذكرن عند الغضب ما أسدي إليهن من الخير» وديتهن 
مضئ. واللب: العقلء يعني: أنهن إذا أردن شيا غالبن عليه والتوين 


الخامسة عشرة 


حّی يفعله الرجال صوابا کان آو خطاً. 


السادسة عشرة: زينب هزه زعم الطحاوي أنها رائطةء قال: 
ولا نعلم عبد الله تزوج غيرها في زمنه ##. وقال الكلاباذي: رائطة 
هي المعروفة بزينب. وقال ابن طاهر وغيره: آمرأة ابن مسعود 
زينب» ويقال: آسمها رائطة". وكذا رواه أبو يوسف القاضي في 
کتاب «الزکاة٤‏ مصرسا ب 


(۱) رواء ابن آبي حاتم ۷۰٤/۴‏ (۴۸۱) بدون قوله: فمنعوه بنره. وآپو نمیم في «حلية. 
الأرلياء ۲۹١/١‏ وذكره السيوطي في «الدر المثوره ۸۹/١‏ وعزاء إلى ابن 
حميد والبزار في «المصتفه. 

(۴) واه ابن بي شیبة ۷/ ۱۱۰ (۳۲۸۲) کتاب: الزهد» کرم ريع بن خیشم» وابن 
عبد البر في «التمهیده .۲٠٤/۱‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الخاسس عشر» کبه مولفه. 

) «رجال صحیح البخاري» للکلاباذي ۲/ ۸۰۰ .)1٤۴۳۲(‏ 

.)۲۰۴( «إيضاح الإشكال؛ لابن طاهر المقدسي‎ )٠( 


کس وڑے n‏ 7 

وأما ابن سعد والعسكري» والطبراني والبيهقي"» وابن 
عبد البر“» وابو نعیم*» وابن منده» وآبو حاتم بن حبان 
فجعلوهما ثتين» واه أعلم. 

السابعة عشرة: قوله: فقال النبي يل: «زوجك وولدك إلى آخره 
ظاهره سماعها من رسول الله لاء وقد ورد مصرحًا في البزار فقال 
كي لما دخلت عليه : «صدق ابن مسعود الحديث. قال ابن 
ن آن زینب سمعته من رسول اله کف ولکن لا 
ندري ممن تلق لِك أبو سعيد. وفي «صحيح ابن خزيمة» من حديث 
أبي سعيد المقبري عن أبي هريرة: «تصدقي عليه وعلى بنيه فإنهم له 
موضع"؟ 

الثامنة عشرة: آستنذان النساء على الرجل وهو مع أهله وسؤاله قبل 
الإذن عمن يستأذنء وآنه إذا لم ينسب إليه من يستاذن» سال آن ينسب» 
والزیانب: جمع زينب. 

التاسعة عشرة: فيه أتخاذ الحلي» وفي الترمذي من حديث ابن 


() الطبقات الکبری؛ ۸/ ۲۹۰. 
() «المعجم الکییره ۲٣۴/۲۲‏ حيث قال: رائطة بنت عبد اله ؟۴؟ آمرأة عبد الله بن 
مسعود. واورد لها خمسة أحادیٹ» 


ترجم في ۲۸۴/۲٤‏ فقال: زينت بدت ابي 

اورد لها ستة عشر 

امعرفة السنن والاثار؛ ۲۰1/7- ۲۰۷ (۰۴ ۸0 ۸00 

9 اتظر: «الاستیعاب» £/ £00 (۴۳۸۷) و4/ £11 ۳۹0 

FAR) FTA Ty FAV) FTF? /% eld أنظر: ىمر‎ (6% 

آنظر: «صحیح این حبان» 6/ ۵۹۰ (۲۲۱۲) ره/ ۹۴ (۲۲۱۵) و ۵۹-01/۱۰ 
(ETEA TED‏ 

(۷) «صحیح ابن خزیمةه ۱۰۷-۱۰۱/4 )۲٤٩۱(‏ کتاب: الز 
إتيان المرأة زوجها وولدها بصدقة التطرع.... 


باب: آستحباب 


س( س اوضع اش لان اسع سے 
لهيعة» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده» عن النبي ڳا أنه رائ 
في الحلي زكاة”. وفي إسناده مقال» ولا يصح في هلا الباب شيء عن 
رسول اله ٠"‏ وقال بعض الصحابةء ابن عمر وجابر وعائشة وأنس: 


سنن الترمذي» (1۳۷). 
ولفظه: إن آمراتین أا رسول اه ڳا وفي أيدیهما سواران من ذهب فقال لهما: 
«انؤدیان زکا: : لاء قال: فقال لما رسول اله : «أنحبان أن بسوركما 
اله بسوار من تار؟» قالتا: لاء قال: «فادیا زکاته». 
ورواه آبو داود (۱۵۱۳)» والنساتي ۳۸/۵ من طریق حسین المعلم» عن عمرو په 
بلفظ : أن أمراة [زاد السات من أهل اليمن] أت رسول اه لإ ومعها ابنة لها وني 
ید ابنها مسکتان غلیظتان من فعب» فقال لها : «أنمطین زکاة هاذا؟؛ قات : لاء 
قال: «أيسرك آن بسورك الله بهما يوم القيامة سوارين من نار؟؛ فال: فخلمتهما 
فالقتهما إلى النبي ###: وقالت: هما له ق ولرسول. 

)١‏ هلدا قول الترمذي. قال ابن القطان: الترمذي إتما ضعف لذا الحديث؛ لأنه وقع 
له من وراية ابن لهيعة عن عمرو» لا بعمرو بن شعيب. وصحح إستاد أبي داود 
والنساني: بیان الوهم والایهام» ۴٠۵/۵‏ - ۳۲۹ (۲0۳۹). 
وقال النووي في «المجموع؟ :01١/١‏ إستاد حسن» وروا الترمذي من رواية اين 


ق د 


والحديث من طريق أبي داود والساني صححه ايشا المصف في «البدر المتي 
O e1‏ 


وقال الحافظ في «بلوغ المرام» :)١6١(‏ رواء الكلالة وإستاده قوي. 
وقال الالباني في «صحیح آیي داوده (۱۳۹): إسناده حسن. وقال في «الإرواء». 
۳ : إستاده إل أي داود والنساتي جيد. 

والحدیث رواه النساتي ۳۸/۵ عن عمرو بن شعیب» مرسل. وقال كما في اتحفة 
الأشراف» ٠٠۹/١‏ وكما في «البدر المثيره »0۸/١‏ وفي «الدراية» ۲٠۹/۱‏ 
المرسل أولئ بالصواب. 

قال الحافظ: علة غير قادحة. 

والحديث قد أعله بعض أهل العلم في مجمله تيا للترمذي» آنظر ذلك مييًا في 
«البدر المنير» 0۹1/0- 01۸. 


٠"‏ وبه يقول الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق"". 


لْتٌُ: وأسماء وعبد الله بن یزید كما ذكره أحمد"» وحديث آم 
سلمة أنها كانت تلبس أوضاحًا من ذهب فسألت رسول اله #ها: أكتز 
هو؟ قال: ۷ إذا آدیت زکاته فلیس بکنز» حدیث حسن» وصححه 
الحاكم على شرط الشيخين“» وعن عائشة مثله وقال: صحيح على 
شرطهما“ء وقد سلفت المسالة. 


(۱) آنظر: #مصتف ابن آبي شیبة» ۴۸۳/۲ كتاب: الزكاةء من قال: ليس في الحلي 
رکا وامصتف عبد الرزاق» /٤‏ ۸۱- ۸۴ كتاب: الزكاةء باب: البر والحلي. 
) آنته كلام الترمذي ۲۰/۴- ١۲ء‏ وانظر: عيون المجالس؛ 0۲١/١‏ اروفة 
الطالیین؛ ۲۹۰/۲ المیدع؛ ۳۹۹/۲ 
العبارة فبا نظر؛ فليس لعبد اله بن يزيد في هلدا الباب عند أحمد شيقاء وإتما 
الحدیث لاسماء بنت بزید» روا آحمد 111/٦‏ من طريق شهر بن حوشب عنهاء 
دخلت آنا وخالتي على النبي إا وعليها أسورة من ذهب» فقا لا: 
«انعطیان زكاه؟٠‏ قالت: فقلنا: لاء قال: «اما تخافا أن بسوركما الله أسورة من 
تارء آدیا زکاتهه. 
قال الحافظ في «الدراية؛ :۲0۹/١‏ في إسناده مقال. 
0 الستدركه ۴۹۰/۱. 
وروا آبو داود .)٥14(‏ قال النووي في #المجموع؟ ۵۱۷-۵۱۹/0 : إستاده حسن. 
وقال الحافظ في «الدرایةه :۲١۹/۱‏ قواء ابن دقيق العيد. 
وحسنه الألبني في «صحیح ابي داوده وانظر: «الصحیحته (00۹). 
() «المستدرك» ۴۸۹/1- ۴۹۰ 
ورواه ابو داود .)٠٥٩٩(‏ 
قال الحافظ: إسناده عل شرط الصحيح. وقال في «الدرايته :۲0۹/١‏ قال ابن 
دقيق العيد: عل شرط مسلم. 
واعله بعض آهل الملم. آنظر: «البدر المتیره / 0۸۴- 0۸6. 
وقال الالباني في «صحیح آبي داوده (۱۳۹۹۵)ء وفي «الإرواء» ۴/ ۲۹۷: سناد 
سبح عل شرط الشيخين. 


” 


7ء س ارس س ا سے سک 
العشرون: فتوى العالم مع وجود أعلم منه» وأرادت التثبت مع قول 
ابن مسعود ممن هو أعلم مه 
الحادية بعد العشرين: قوله بيا لها: ازوجك وولدك أحق من 
تصدقت به عليهم* قال ابن التين: لم بخص فرضصًا من تطوع. قال ابن 


أبي ذئب وسفيان وأهل المشرق: تعطي المرأة زوجها الفقير من 
زکاتہ. 
وقال ابن حبيب عن مالك: لا يجزئها. وقال أشهب: إن صرف َلك 


0 


في منافعها لم یجزئهاء وإلا آجزآهاء وبه قال ابن حبیبا". 

الثانية بعد العشرين: قال آبو عييد القاسم بن سلام في تفسير هذا 
الحديث في قولها: (فزعم ابن مسعود أنه وولده أحق من تصدقت به 
عليهم) أراهم أرلاد ابن مسعود من غيرها؛ لأنهم أاجمعوا أن المراة 
لا تعطي صدقتها بنيهاء والذي زعم أنه إجماع ليس كذلك كما قال 
ابن التین؛ لان مالگًا ومن آقتدی به یقولون: من لا تلزم ن 
أعيلي من الصدقة أجزا. 
والأم لا يلزمها نفقة الولدء ويرد عليه أيشًا قوله ##: «زوجك 
وولدك! إل آخره» وخاطبها بذلك فدل عل أنهم ولدها وكذلك في 
الحديث التي بعده: آيجزئ عني ان انفق عل زوجي ويتام لي في 
حجري؟ 

وقال الإسماعيلي : حديث آبي سعيد هذا فيه نظر» فان في حديث 
ام في حجرها؟ وفي بعض الحدیث: وولد ابن مسعود. کأنهم 


إن 


زینب: واب 


() آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۲۹۵ 
انظر: «المتقی؛ ۱١۹/۲‏ 
آنظر: «التوادر والزیادات؛ .۲۹٤/۲‏ 


O 
من غيرهاء وفي الجملة: لا يجوز صرف الزكاة من سهم الفقراء من‎ 
الرجل إلى ولده وهو يعلم» فإن كان معنى الخبر عل ما روي‎ 
ما أنفقه المسلم فهو له صدقة حى اللقمة ترفعها إلى فيك“‎ 

فهلذا محتمل ويحتمل أن تكون النفقة على أبي الصغار دون أنفسهم» 
فإذا كان الأب لا مال له ينفق عليهم» كان للام أن تتصدق عليه وعليهم» 
أو تعطيه لينفق هو على نفسه وعليهم» يدل على ذَلِكَّ حديث أم سلمة من 
عند البخاري: أنفق علي بني أبي سلمة إنما هم بني 

وني «معجم الطبراني»: ايجزئ ان اجعل صدقتي فيك وني بني آخي 
أيتام؟ الحديث" وفي رواية : يا رسول الله» هل لي من أجر أن أتصدق 
على ولد عبد الله من غيري. وإسنادهما جيد“» وللبيهقي: کنت آعول 
عبد الله ويتام في حجري . 

وقال آبو طالب: سثل أبو عبد اله : أتعطي المرأة زوجها من الزكاة؟ 
قال: لا احب أن تعطبهء قيل له: فامرآة ابن مسعود اليس أمرها النبي 
بلا أن تعطيه؟! قال: ذاك صدقة ليس من الزكاةء ثم حسبته إن شاء 


)١(‏ قال اين رجب الحنبلي: هلنا اللفظ غير معروف» إنما المعروف قول اللي لل 
"إنك لن تنفق نففة تبتغي بها وجه اله إلا أجت علبهاء حنى اللقمة ترفعها إل في 
امراك اه «جامع العلوم والحکم» ٥/۲‏ پتصرف. 
قلت: حدیث سعد هذا سلف برقم )٩7(‏ کتاب: الإيمان» باب: ما جاء آن 
الأعمال بالية والحسبة» ولکل آمرئ ما نوی؛ ورواه مسلم (۱۹۲۸) کتاب: 
الوصية» باب: الوصية بالثلك- مطولا. 

() سيأتي برقم )1٤۹۷(‏ كتاب: الزكاةء باب : الزكاة على الزوج والأتام في الحجر. 

«المسجم الکیر» ۲6/ ۲۸ (۲/. 

فالمعجم الکیر» ۲۸1/۲ ۷۲۸0 

(ه) «السنن الكبرئ؛ ۷۸/4 كتاب: الزكاةء باب؛ الأختيار في الصدفة: 


س( سے اتوضیع شرح اجام اسعیع 
اله» قال: لم يروه إلا إبراهيم النخعي من الزكاة» وفي موضع آخر قال: 
وقد قال بعض الناس: فيه من الزكاة وما هو عندي بمحفوظ 

قال ابن المنذر: أجمع آهل العلم عل آنه لا يجوز لأحد دقع الزكاة 
إل آبیه وجده وإن علا ولا إل ولده وولد ولده وإن سفل» ومن سواهم 
يجوز دفعها إليهم» وهو أفضل؛ وأجمعوا آنه لا يعطي زوجته من 
الزكاة ولا تدفع المرأة لزوجها عند أبي حنيفة ومالك" وقد 
أسلفنا قول آحمد. 


وقال الشافعي واو يوسف ومحمد وآشهب وآبو ٹور وأبو عیید وان 
المنذر وابن حزم: يجوز » محتجین بحدیث زينب» وبما رواه 
الجوزجاني عن عطاء قال: أتت رسول الث ل آمراة فقا رسول 
الله» إن علي نذا آن آتصدق بعشرین درهمًاء وٳن لي زوجًا فقبرًا افیجزئ 
عني أن أعطيه؟ قال: «نعم لك كفلان من الأجرا» وحديث زينب في 
التطوع لقولها: وعندي حلي لي فأردت آن آتصدق به. ولا تجب 
الصدقة في الحلي عند بعض العلماء» ومن يجيزه لا يكون الحلي كله 
زکاة؛ إنما پجب جزء مه وقال ل: * وولدك احق من 
تصدقت عليهم؛ والولد لا تدفع إليه الزكاة إجماعًا. آنه كلامه. 

وقد سافنا كلام ابن التين عن مالك وآن الأم لا يلزمها نفقة الولدء 
رل للود لم ب ونو بالتن) [البقرة: ۲۳٣‏ 


«الإجماع؛ لابن المنذر ص0۷ 

٠۸ص المصدر السابق‎ )١ 

( آنظر: «الأصل» ۱٤۸/۲‏ «الهدايةه ٠۲۲/۱‏ «عيون المجالس» ۲/ 0۹١‏ 

0 أنظر: «مختصر أختلاف العلماءه ٤۸٠/١‏ «المتقن؛ ٠١١/۲‏ الان ٣‏ 
4 لمحل 10/1 


در 070 
وقد جاء أنهم آولاده من غيرها قسبتهم إلبها مجارًا؛ لأنهم في مؤتتهاء 
واحتج من جوز كلك بأنه داخل في جملة الغقراء الذين تحل لهم 
الصدقةء ولان كل من لا يلزم الإنسان نفقته جائز أن يضع فيه الزكاة 
والمرآة لا تلزمها النفقة على زوجها ولا على بنيه. 

الثالثة بعد المشرين: فيه أتخاذ البساتين والعقار» قال ابن عبد البر: 
وفیه رد؛ لما يروئٰ عن ابن مسعود أنه قال: لا تتخذوا الضيعة فترغبوا في 
الدنيا. قال : ولا حلاف آن كسب العقار مباح إذا کان حلالًا» ولم يكن 
بسیب ذل ولا صغار» فان ابن عمر کره كسب أرض الخراج ولم ير 
شراء‌هاء وقال: لا تجعل في عنقك صغارا. 

الرابعة بعد العشرين: إباحة أستعذاب الماء وتفضيل بعضه على 
بعض؛ لقوله : ویشرب من ماء فیها طیب. 

الخامسة بعد العشرين: فيه دلالة للمذهب الصحيح أنه يجوز أن 
يقال: إن الله جل جلاله يقولء كما يقال: إن الله تعال قال خلاقًا 
لما قاله مطرف بن عبد الله بن الشخير إذ قال: لا يقال: اله تعالى 
يقول» إنما يقال: قال أو: الله هة قالء كأنه إلى أستت 
القول» وقول الله تعالیٰ قدیم» وکانه ذهل عن قوله: ول يفل الق 
ور يهى لیل [الاراب: .]٤‏ 

السادسة بعد المشرين: قرله: (ضعها حيث أراك اله). فيه: مشاورة 
أهل العلم والفضل في كيفية وجوه الطاعات وغيرها والإنفاق من 
المحبوب. 


التمهیده ۲۰۱/۱ 
آنظر: «المجمرع» ۱۹۷/۲ 


د ار س س سے کے 

السابعة بعد العشرين: قوله: «وقد سمعت ما فُلّْت» بوب عليه 
البخاري في الوكالة باب: إذا قال الرجل لوكيله: ضعه حيث أراك 
اله» وقال الوكيل: قد سمعت""» قال المهلب: دل على قبوله كا 
ما جعل إليه أبو طلحة» ثم رد الوضع فيها إلى أبي طلحة بعد مشورته 
عليه في من یضعها. 

وفيه: أن الوكالة لا تنم إلا بالقبول» وقد ذكر إسماعيل القاضي في 
«مبسوطه» عن القعتبي بسنده سواء. 

وفيه : أنه اة قسمها في أقاربه وبني عمه» يعني : آقارب 
لا حلاف في قَلِك. 

قال أبو عمر: وهو المحفوظ عند العلماء» وأضاف القسم في 
إلى الشارع؛ لانه الآمر به 

الثامنة بعد العشرين: قوله: (أفعل يا رسول الله) ضبطه 
في غير هلذا الباب بضم اللام» قال: وهو فعل مستقبل مرفوع» 
ويحتمل كما قال النووي أن يكون: أفعل أنت ذاك فقد أمضيته عل 
ما فلت فجعله أمرًا. واختلف الفقهاء إذا قال الرجل لآخر: خذ هذا 
المال فاجعلله حيث أراك اله من وجوه الخيرء قال مالك في 
«المدونة؛: لا يا وقال آخرون: يأځذ منه 
کنصیب أحد الفقراء. وقال آخرون: جائز له آن پأخله کله إذا کان فقیرا 


منه شیتاء وان کان 


سیاني برقم (۲۳۱۸). 
هیده ۱۹۹/۱ 


لانتل ف کرب ولا امه صَدق. [۱1- ملم ۸۲“ فتع؛ ۳/۲ 
ذكر فيه حديث عراك بن مالك» عن أبي هريرة قال: فال التي 
ڳلة: يس على لملم في رَه ولا لايو 


ای دی دجمو 


7 س دی س د س 


1- باب َيس عَلَى المُشلم في 


هذا الحديث أخرجه من حديث خثيم بن عراك عن أبيه» عن 
بي هريره به» ولیس له عنده سواه -آعتي خثیم-» عن آبیه عنه» 


وأخرجه مسلم والأربعة بلفظ: ليس على المسلم في عبده ولا فرسه 
(Pus.‏ 

صدقت". 
وفي لفظ له -وهو من أ لبس في العبد صدقة إلا صد 


الفطره ولأبي داود: «إلا زكاة الفطر في الرقين ٠٠‏ 
ولابن وهب: ١لا‏ صدقة على الرجل في خيله ولا في رقيقا. 
ولابن أبي شيبة : ولا وليدتهه. 


)١(‏ بعدها في الأصل: (الشافعي مرفوعا) وکتب فوتها: لا 

۵( «صحیح سلم» (۹۸۳) کتاب: الزكاةء باب: لا زكاة على السلم في عبد 
ارت 

( ضیح ملم (۹۸۳) کتاب: الزكاة» باب: لا زكاة على السام في عبد 


(ه) سنن آیي دارد» (۱۵۹8) كتاب: الزكاةء باب: صدقة الرقيق. 

() «موطا این وهب» ص۷۲ (۱۸4). 

) المصتفه ۴۸۰/۲ )۱١۱۳۹(‏ كتاب: الزكاةء ما قالوا في زكاة اا 
في زكاة الخيل. 


وهو مقتضٍ لنفي كل صدقة من هذا الجنس إلا ما دل الدليل عليه 
وذهب مالك والشافعي» وأحمد إل انه لا زكاة في الخيل". وروي 


ذلك عن علي» وابن عمرء وهو قول النخعي» وسعيد بن المسيب» 


وعمر بن عبد العزيزء ومكحول» والشعبي -فيما ذكره ابن آبي 

ة-"' وعطاء» والحسن البصري» والحكم» والشوري» 
a‏ والليث» وأبي يوسف» ومحمد» وآبي ثور وخالف 
الجماعة أبو حنيفةء وزفر فقالا: في كل فرس ديثار إذا كانت ذكورًا 
وإنائًا سائمة» وإن شاء قوّمها وأعطئ عن كل مائتي درهم خمسة 
دراه 

دليل الجماعة هذا الحديث» وقد أخرجه مالك في «الموطاه» 
والستة كما تقدم. 


وكذا خالف في العبد كما قال الداودي: خالف الكوفي سائر 
العلماء في الفرس والعبد وقال: فيهما الصدقة» وغيره قال: لا خلاف 
أنه ليس في رقاب العبيد زكاة. 


أنظر: «المعرنةه ۲۴١/١‏ ١لا‏ ۲۲/۲ «المغتي» .11/٤‏ 

0 «المصتفە ۳۸۱/۲ (۱۰۱18۸-1۰16. ۰1۵۰( کتاب: الز 
زكاة الخيل. 

آنظر: #مختصر أختلاف العلماءه ۲۲١/۱‏ «المجمرع» .۴١١/١‏ 

0 آنظر: «تحفة الفقهاء» ۱/ ۲۹۱-۲۹۰ «البنايته ۳۹۱/۴ . 

() «الموطاه ۲۸۷/۱ )۷۳١(‏ كتاب: الزكاةء باب: صدقة الرقيق والعسل والخيل 
وسلف برقم (۴٩٤۱)ء‏ ورواء مسلم (۹۸۲)ء وأبو داود (۱۵۹۵) کتاب: الزکاة. 
باب: صداة الرقيق» والترمذي (۱۲۸) كتاب: الزكاةء باب: ما جاء في الخيل 
والرقیق صدقة» والنساتي ۳۹/١‏ كناب الزكاة» باب :.زكاة الرقيق» وابن ماجة 
كتاب: الزكاة» باب: صدقة الخيل والرقيق. 


ما قالوا في 


س( س اتوضیع شس اہنع اسع کے 

قال أبو عبد الملك: هذا الحديث أصل في المقتنيات كلها أنه 
لا صدقة فيها. 

زاق الحلي إذا آقتني لا زکاة فیه» واحتح به داود عل ان 
ة وكذلك أستلن في رواية 
زكاة الفطر؛ لما كانت واجبةء وفي «الأسراره للدبوسي: لما سمع 
زيد ابن ثابت حديث أبي هريرة هلا قال: صدق رسول اله کف 
ولكنه أراد فرس الغازي» وما ما طلب نلها ورٍسلهاء ففيها الزكاة 
في کل فرس دینار» آو عشرة دراه قال ابو زید: ومغل هادا لا 
نعرفه قياساء فلبت آنه مرفوع. فلت حى يئبت الأصل. 

وقال ابږ SE IE‏ رواه حبیب کاتب مالك» 
عن مالك» عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر» فأخطاء وکان کثير 
الخطأء وأخطا فيه أيضًا يحيى بن يحيى -يعني: الأندلسي- فاسقط 
سلیمان بین ابن دینار وعراك. 

وما حديث مالك" عن ابن شهاب» عن سليمان بن يسار آن عمر 
» ففيه دلالة واضحة على المنع» وهلذا يعارض 
ما روي عن عمر في زكاة الخيل» قال: ولا أعلم أحدًا من فقهاء 
الأمصار أوجبها في الخيل إلا أبا حنيفة. 

وحجته ما رواه عبد الرزاق عن عمر""» وحديث مالك رده 
ويعارضه فتسقط الحجة". 

ّت : وفي «مستدرك الحاکم» ما أخرجه احمد أن عمر جاءه ناس 


وآبا عبيدة بيا عن دلا 


)١(‏ ورد في هامش الأصل ما تصه: متقطع. 
«المصتفه ۴/ ۳۹-۴۵ (۸۹-۸۷) کتاب: الزکاة» باب : الخيل. 
الاستذکاره 1۸1-1۸۰/۹ 


0( 
من أهل الشام فقالوا : إنا أصبنا أموالا وخيآا ورقيًا نحب أن يكون لنا 
فيها زكاة» فاستشار أصحاب محمد ية فقالوا: حسن وفيهم علي. 

فقال: هو حسن إن لم يكن جزية راتبة يؤخذون بها فعدل. ثم قال 
هذا حديث صحيح الإسناد إلا أن الشيخين لم يخرجا عن حارثة بن 
مضرب -يعني: أحد رواته- وإنما ذكرته في هذا الموضع للمحدثات 

الراتبة التي فرضت في زماننا على المسلمين . 
وآما ما رواه البغوي في امعجمه» عن مرثد بن ربيعة (اليزني) 

قال : سألت رسول الله ب عن الخيل فيها شيء؟ قال: لاء إلا ما كان 

منها للنجار" فآفته الشاذكوني وأما حديث أبي يوسف» عن غورك 
ابن الحصرم» عن جعفر بن محمد» عن أبيه» عن جابر مرفوغا 

الخيل السائمة في كل فرس ديناره" قال الدارقطني : تفرد به عُورك» 

() المستدرك ٠٠٠-4٠١/١‏ كاب: الزكاة الست .1/١‏ 

(۲) كذا بالاصل» وفي مصادر الترجمة: العبدي. 

(۳) امعجم الصحابةه ٤۳٤/١‏ 

(4) وقال البغوي: وما بلغني هثذا الحديث إلا من هلدا الوجه الذي رواه سليمان بن 
داود الشاذكوني» وقد رماء الأشمة بالكذب. 

-۱۲١/۲ الدارقطني في سنه‎ .)۷٨٩٥( ۳۳۸/۷ روه الطبراني قي «الاوسط؛‎ )٥( 
كتاب: الزكاةء باب: زكاة مال التجارة وسقوطها عن الخيل والرقيق؛‎ ١ 
والیهقي في «سنته» ۱۱۹/6 تاب : الزكاةء باب: من رآئ في الخيل صدقةء وفي‎ 
كناب : الزكاة؛ باب: لا صدقة في الخيل:‎ )۸١١۹( ٩١ /١ «معرفة السنن والآثاره‎ 
والخطیب قي «تاریځ بغداده ۳۹۸-۴۹۷/۷ وابن الجوزي في «العلل المتاهية.‎ 
وقال: هتنا حدیث لا بصح» وغورك لیس بشيء» وتال الدارقطني‎ )۸۱۹( ۵ 
هو ضیف جتا.‎ 
وذكره الهيشمي في امجمع الزوائده 1۹/۴ وعزاء لطبراني وقال: فيه : الليث بن‎ 
حماد وغورك» وكلاهما ضعيف» وقال ابن حجر في اتلخيص الحيير؟ إسناده‎ 
٤۰۱ ۱۸/۹ ضعيف جدًاء وانظر: «الضعيفةه‎ 


نو کے م ی کت ا 


OEE 


قال اليبهقي: ولو كان صحيحًا عند أبي يوسف لم يخالفه"". وقد 
قال بقول أبي حنيفة زفر» وقبلهما حماد بن ابي سليمان» وفي 
«الروضة٠»‏ وإبراهيم النخمي. 

وحديث علي مرفوعًا: «عفوت عن صدقة الخيل والرقيق صححه 
البخاري من طريقيه فيما ساله الترمذي””. وحديث عمرو بن حزم 
عن آبیه» عن جده مرفوعًا: «لیس في عبد مسلم ولا في فرسه 
شيء٠"‏ دالان للجماعة. 

واحتج لأبي حبيفة أيضًا بحديث أبي هريرة: «الخيل لثلائة: لرجل 
أجر» ولرجل ستر» وعلی رجل وزر» فأما التي هي له ستر بتخذها تکرمًا 
وتجملاء ولم ينس حق الله في ظهورها وبطونها وعسرها ویسرها». 

وقد أنصف الطحاوي فقال: كل ما سلف أن ما أخذ عمر منهم لم 
يكن زكاة» ألم تر أن اللذين كانا قبل -يعني : رسول الله والصديق- لم 
يأخذا منها صدفة ولم ينكر على عمر ما قال من ذلك أحدٌ من الصحابة 


سنن الدارقطني» ٩۲۹/۲‏ 

سنن الیهتي» ۱۱۹/4 

(۳) سن الترمذي» (1۲۰) كتاب: الزكاةء باب : ما جاء في زكاة الذهب والورق» 
وقد تقدم تخریجه والکلام علب 

9) ورد في هامش الأصل ما تصه: صوابه: آبي پکر بن محمد پن عرو بن حزم. 

) رواء الحاکم في «المستدرك ۱/ ۳۹۷-۳۹۵ کتاب: الزکاة» والیهقي في اسه 
٤‏ کتاب: الزکاة» باب: كيف فرض الصدقة و٤/۱۱۸‏ كتاب: الزات 
باب: لا صدقة في الخيل» وضعفه الالباني في «ضعيف الجامع؛ (۲۴۴۳۳). 

۲١‏ سياتي برقم )۲۸٠١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: الخيل لثلائةء ورواء مسلم 
(۷) كتاب: الزكاة» باب: إثم مانع الزكاة 


(wu 
وذكر قول عمر السالف أنه إنما أخذ ذلك بسؤالهم إياهء وآن لهم ملع‎ 
َلك مت أحبواء ثم سلك عمر بالعبيد في ذلك مسلك الخيل» ولم‎ 
يدل دَلِكٌ أن العبيد الذين لغير التجارة تجب فيهم الصدقة» وإنما كان‎ 
. على التبرع من مواليهم لإعطاء دلق‎ 

والأمة مجمعة علي أنه لا زكاة في العييد غير زكاة الفطر إذا كانوا 
للقنيةء فإن كانوا للتجارة فالزكاة في أثمانهم» ويلزم تقويمهم كالعروض. 

وأما حديث أبي هريرة: ولم ینس حق الله« فانه جوز آن یون 
ذلك الحق حفًا سوى الزكاةء فإنه روي فلك عن رسول اله كلاة: في 
المال حق سوى الزكاة»"“ لكنه ضعيف كما تقدم» وآيضًا الحديث في 
الخيل المرتبطة لا السائمة. 

وأبضًا حديث جابر مرفوعًا : «إن حق الإبل إطراق فحلهاء وإعارة 
دلوها ومنحة سمينها؟ فيحتمل أن يكون كذلك في الخيل» ومن 
جهة النظر آن من أوجبها لا يوجبونها حكَى تكون ذكورًا وإنائًاء 
ويلتمس صاحبها نسلهاء ولا يجب في ذكورها خاصة» ولا في إناڻها 
اة 

وكانت الزكاوات المتفق عليها في المواشي تجب في الإبلء 
والبقر» والغنم ذکورًا انت لها آو إناثاء فلما آستویٰ حكم الذكور 
َلِكّ» وحكم الإناث خاصة» وحكم المجموع؛ وكانت 
الذكور من الخيل خاصة» والإناث منها خاصة لا تجب فيها زكاة. 


س تب از 


() «شرح معاي الآناره ۲۸/۲ 

() سبق تخریج. 

(۳) سبق تخریجه. 

(4) رواء مسلم (۹۸۸) كتاب: الزكاةء باب: إثم مانع الزكاة 


س۲ سے اترضیع شں اماع اسیے 

قال الطحاوي والطبري: والنظر أن الخيل في معنى البغال والحمير 
التي قد أجمع الجميع أن لا صدقة فيها» ورد المختلف في ذلك إلى 
المتفق عليه إذا أتفق في المعت أولى”. 


في الحدیث جواز قول: غلام فلان. وجواز قول: عبد فلان. وفي 


r. 


١ أنظر: «شرح معاني الآثاره‎ ٠١ 
ورد في هامش الأصل ما نصه: آخر ۷ من ۸ من تجزلة المصتف.‎ )( 
كتاب: العتق. باب: كراهية التطاول على الرقيق.‎ )۲٠٥۲( سياتي برقم‎ )۴( 


زی 70( 


۷- باب الصَدَقَة عَلَّى الينَّامَى 


هذا الحديث ذكره البخاري في موضع آ 
عليكم ما بخرج الله لكم من زهرة الدئياء قالوا : وما زهرةٌ الدنيا يا رسول 


س( کد انر س ہس اسع سے 
الله؟ قال: #بركات الأرض؟ وفي آخره: 
فنعم المعونة هوء ومن أخذه..* الحديث. وفي 
إن الخير لا ا إلا بالخ 


بحقه ودفعه في حقه 
«آبن السائل آنًا؟ 


الزحرة والزهراء مأخوذ من زهرء اجار وهو تا رین تزارعاة 
قاله في «الموعب؟٠‏ والتور: قال ابن الأعرابي: هو | 

وقال أبو حئيفة: الزهر والنور سواء. وفي امجمع الغرائب»: هو 
ما يزهر منها من أنواع المتاع والعين» والثياب» ازرم وغپرها سما 
يغتر الخلق بحسنها مع قلة بقائها. 

وفي «المحكم؟: رَهْرَة الدنيا ورَهَرَنّها. 

و(الرحقاء): العرق الشديدء قال ابن بطال: عرق الحمى» وة 
رحض ورحضت الثوب: غسلته. ورحض الرجل إذا اصابه ذلا 
فهو رحيض ومرحوض. وعبارة الخطابي: الرحضاء: عرق يرحض 
الجلد لكثرت(. 

وقوله: ( ١أوَيأني‏ الحَيْرُ بالتَر؟؛ ) هر بهمزة الأستفهام» وواو 
العطف -الواقعة بعدها- المفتوحة على الرواية الصحيحة مُنكرّا على 


)١(‏ هنا اللفظ عند مسلم )١١١۲(‏ كتاب: الزكاة» باب: تخوف ما يخرج من زهرة 
الدنيا -أما لفظ البخاري: إن اكثر ما أخاف الحديث سياتي برق 
۷ كتاب: الرقاق» باب: ما يحلر من زهرة الدتيا والتنافس فيها. 

() سياتي برقم )۲۸٤۲(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: فضل التفقة في سيل اه. 

لحك ۱16/6 


() شرح ابن بطاله ٤۸۸/۳‏ (ه) اعلام الحدیث» ۷٩۴/۲‏ 


من توهم آنه لا یحصل منه شر آصلا لا بالذات ولا بالعرض» نعم قد 
یعرض له ما يجعله شرا إذا أسرف فيه ومع من حقه. 


وقوله: ( «وإِنّ مما ن 
وحذف حبطاء والحدي ما یقتل حبطا و بلم؛ 
فحذف حبطاء وحذف (ما). قال القزاز: وقد رویناہ بها. 

قال ابن دريد في «وشاحه؟: هذا من الكلام الغرد الموجز الذي لم 
» وهو أكثر من سبعين لفظة» ذكرها مفصلةء وروايته فيه (لما) 


جف 
بلام وما 

وقوله: ( إلا َكل الخَّضْره ) يعني : التي تخرج مما جمعت منه 
ورعت» وما يتفعها إخراجه مما لو أمسكه؛ لضره إثمه كما يضر التي 
رعت لو أمسكت البول والغائط ولم تخرجه. ويبين ها المع قوله 
# في المال: «فنعم صاحب المسلم ما أعطى منه المسكين وابن 
السبيل؛ وفي هذا تفضيل المال. 

وقال الخطابي: الخضر ليس من أحرار البقول التي تستكثر منه 
الماشية فتنهكه أكلاء ولكنه من | التي ترعاها بعد هيج العشب 
ويبسه» وأكثر ما رابت العرب تقول: الخضر لما أخضر من الكلا 
الذي لم يصفر» والماشية من الإبل ترتع منه شيا فلا تستکثر 
منه فلا تحبط بطونها عليه. وقد ذكره طرفة وبين أنه نبت في الصيف 
فقال 


س ارس س اجس سی سے 
إذا أنبتا الصيف عساليج الخضر. 

والخضر من كلا الصيف وليس من أحرار بقول الربيع» والتعم 
لا تستوکله ولا تحبط بطونها عليه 

وقال أبو عبد الملك: يريد لو أستوفت نبت الربيع ربما قتلهاء وهو 
خير» وكذلك المال إذا منع منه فإنه يهلکه وهو خير أيشًا. وقال غیره: 
راد بآكلة الخضر المقتصد على قدر الكفاية من الدنيا» فضربه اظ مثا 
لمن يقنصد في أخذ الدنيا وجمعهاء ولا يحمله الحرص على أخذها بغي 
حقهاء فهو ناج من وبالها كما نجت آكلة الخضرء ألا تراه قال : «اكلت 
حى أمتدت خاصرتاها أستقبلت عين الشمس؛ فثلطت وبالت؛ أراد آنها 
لة الشمس؛ تستمرئ بذلك ما أكلت وتجتر 
وتشلط؛ فإذا ثلطته فقد زال عنها الحبط وهو أنتفاخ البطن من اء 
يصيب الآكل» وإنما يحبط الماشية؛ لأنها لا تثلطء ولا تبول» ومنه 
قوله تعالى: ‏ هد [المائدة: ]٠١‏ أي: بطلت. 

ووقع في رواية العذري: إلا اة الخَضرةه على الإفراد وعند 
الطبري: «الخْضرة «وثلطت بفتح اللام» وبه صرح الجوهري 
وغیره "۰ قال ابن التين: وهو ما سمعناه. وضبطه بعضهم بكسرها. 

قال الجوهري: ثلط البعير إذا ألقى بعره رقيمًا وكذا قال ابن 
فارس" وصاحب «المحكم» حيث قال: ثلط الشور والبعير والصبي 
بثلط ثلا سلح سلحًا“ رقبقا. وفي «مجمع الغرائب خرج رجيعها 
يعني : آكلة الخضر- عفرا من غير مشقة؛ لاسترخاء ذات بطنها فيق 


شبعت منه برکت 


اعلام الحدیٹه ۷۹۴/۲. احاح 1114/۲ 
مجمل اللخته ۱۹۲/۱ 0 الک 11۰/4 


a -_ 


نفعها وتخرج فضولها ولا تتأذئ. وفي «المغيث»: وأكثر ما يقال للبعير 
والیر"“. 
و«الربيع :٠‏ جزء من أجزاء السنةء فمن العرب من يجعله الفصل 


الذي يدرك فيه الثمار» وهو الخريف» ومنهم من يسمي الفصل الذي 
تدرك فيه الثمار وهو الخريف الربيع الأول» ويسمي الفصل الذي يتلو 
الشتاء» وتأتي فيه الكمأة والنور: الربيع الثاني» وكلهم مجمعون عل 
أن الخريف هو الربيع. 

قال أبو حنيفة في كتاب «الأنواء؟: يسم قسما الشتاء ربيعين: 
الأول منهما: ربيع الماء والأمطار» والثاني: ربيع النبات؛ لأن 
ينهي النبات منتهاه. قال: والشتاء كله ربيع عند العرب من أجل 
الندئء قال: والمطر عندهم ربيع مت جاء» والجمع: أربعة ورباع؛ 
وربما سمي الكل والعشب ربيعًاء والرييع أيًا: المطر الذي يكون 
بعد الوسمي» والربيع : ما تعتلفه الدواب من الخضر» والجمع من 
كل ذلك: أربعة. 

وقوله: ( "أو يلم؟ ) أي: يقرب من الهلاك» يقال: ألم الشيء 
: رعاها في الربيعء أرتع وارتيع 
الرس وتريع: أكل الرييع. وقال الداودي: رتعت أفتعل من الرعيء 
وليس كذلك. ورتعت عند أهل اللغة في المرعئ» وإنما 
أستقبلت عين الشمس؛ لأنه الحين الذي تشتهى فيه الشمس» فإذا 
ألقته مجتمعًا ليس ببعر أشتهت المرعئ فرتعت» فجعل هذا مثلا لمن 
يأخذ البعر» ووجه المثل من الحديث أن يقول: نبات الربيع خير 


اچد ورو رجه کرت ي 


) المجموع المغيث؛ ۲۷١/١‏ 


س( د انرنیع شس اہن اسع سے 
ولكن ريما قتل بهذا الداء -يعني: الحبط- أر قارب القتل. قال 
الأزهري: هذا الحديث فيه مثلان 

أحدهما: للمفرط في جمع الدنيا ومنعها من حقهاء فهي آكلة 
الربيع؛ لأنه ينبت أحرار البقول» والعشب فتسنكثر منه الماشية؛ فيشق 
أمعاءها. 

والثاني: ضربه مثا للمقتصد» وهو قوله: إلا آكلة الخضرا. وقد 


وقوله: ( «وإن هذا المال خضرة حلوة؟ ) يريد أن صورة الدنيا 
ومتاعها حسنة والعرب تسمي الشيء الحسن المشرق الناضر 
خضرًا؛ تشبيمًا له بالنبات الأاخضر الغض. ويقال: سمي الخ 
خضرًا لحسن وجهه و(شراقه» قال تعالی: لجنا به َوه 
[الأنعام: ]۹٩‏ ومنه قولهم: أختضر الرجل إذا مات شابًا؛ لأنه يبؤخذ 
في وقت الحسن والإشراق. يقول: إن المال يعجب الناظرين 
ويحلو في أعينهم فيدعوهم حسنه إلى الأستكثار منهء فإذا فعلوا كلك 
تضرروا به كالماشية إذا أستكثرت من المرعى ثلطت آي: سلحت 
سلځا رقیقا. 

وقال ابن الأنباري: قوله: «خضرة؟: حلوة لم يأت على الصفةء 
وإنما أت على التمشيل والتشبيه كأنه قال: إن هذا المال كالبقلة 
الخضرة الحلوةء ويقول: إن هذا السجود حسنةء والسجود مذكر» 
فكأنه قال: السجود فعلة حسئة. 

وقوله: ( «نعم صاحب المسلم ما عطي منه المسكين وا 
السبيل» ) يقول: إن من أعطي مالا وسلط على هلكته في الحقء 


وقوله: «وبکون شهیدًا عليه يوم القيامة»؛ يجوز آن یکون عل 
ظاهرهء وأنه يجاء بماله يوم القيامة فينطق الصامت بما فعل فيه أو 
يمثل له بمثال جیوان کما سلف» أو يشهد عليه الموكلون 
السبب والإنفاق. 


الأولى: جلوس الإمام على المنبر عند الموعظة وجلوس الثاس 


+١‏ لقوله: «إن مما أخاف عليكم من بعدي 
ما يفتح عليكم من زهرة الدنياه. 

الثالثة: أستفهامهم بضرب المثلء وقول الرجل: أو يأتي الخير 
بالشر؟ يريد المالء وقد سمئ الله تعالى المال خيرًا في قوله: إن 
رة با [البقرة: ۱۸۰ وضربه کا ماد 

الرابعة : سكوت العالم عند السؤال وتأخر جوابه طلبًا لليقين» فقد 
سكت ا عند كَلك. 

الخامسة: اللوم عند خوف كراهة المسألة والاعتراض» إذا لم يكن 
موضعه ينا ينكر على المعترض به» الا تراهم آنكروا على السائل. 
وقالوا: إن من سأل العالم وبَاخنّه عما ينتفع به ویفید» حکمه أنه 
محمود مَنْ قعل 


7 — التوضيج لشرح الجامع الصحيح سد 

السادسة : معرفتهم حالة نزول الوحي عليه اك#؛ لقوله : (فرأينا أنه 
ینزل علیه). 

السابعة: مسح الرحضاء؛ لشدة الوحي عليه» وهو شدة العرق الذي 
أدرکه عند نزوله علیه. 

الثامنة : دعاء السائل؛ لقول : «أين السائل؟٠‏ سأل عنه؛ ليجيبه 

التاسعة : ظهور البشرئ؛ لقوله: (وكانه حمده) آي : لما رأوا فيه من 
البشرئ؛ لانه کان إذا سرٌ برقت اسارير وجهه. 

الماشرة: أحتج به قوم على تفضيل الفقر على الغنى» وليس كما 
تأولوه؛ لأنه ## لم يخش عليهم ما يفتح عليهم من زهرة الدنيا 
إلا إذا ضيعوا ما أمرهم الله تعالى به في إنفاقه في حقه إذا كسبوه من 
غير وجهه. 

الحادية عشرة: ضرب الأمثال بالأشياء التافهة. 

الثانية عشرة: جواز عرض التلميذ على العالم الأشياء المجملة؛ 

الثالفة عشرة: الحض على إعطاء هيه الأصناف: المسكين» 
واليتيم» وابن السبيلء وقد ورد في الحديث أن الصدقة على اليتي 
تذهب قساوة القلب» وسياني في الأدب -إن شاء الله تعال- في 
فضل من یعول ییا . 

الرابعة عشرة: أن المكتسب للمال من غير حله غير مبارك فيه ؛ 
لقرله «کالذي یاکل ولا بشبع؟؛ لان الله تعال قد رفع عنه البركة» 
وأبقى في قلوب آكليه ومكتسبيه الفاقة» وقلة القناعة» ويشهد لهذا 


() سباتي برقم .)٠۰۰٥(‏ 


ےک یڑ (mm‏ 
قول الله جل جلاله: ين ر 
فالمحق أبدًا في المال: المكتسب من 

الخامسة عشرة اد لما اد یخلن ین پاب دوج 
وغیره» وتنبیههم عل مواضع 


ما آخاف علیکم قرصف لهم ما پخاف علیهم» ثم عرفهم 
بمداواة تلك الفتنة وهي إطعام هلولاء الثلائة. 


ی ی مف 


7 سے د س س سی سے 


نر عبد افم قال؛ َعَم ي 
INA/Y gaê 1‏ 


() في هامش الأصل تعلبق نصه : في السند تابعي عن تابعي» الصحابي» عن صحايية. 


السح: 
تعليق أبي سعيد سلف قريتا في الزكاة على الاقارب١).‏ 


وحدیث زینب أخرجه مسلم» وحديث آم سلمة آخرجه مسلم 
أيصًا"» وحديث زينب أخرجه النسائي بإدخال ابن أخي زينب آمرآة 
عبد اله وهو وهم كما نبه عليه الترمذي ونقله في عله عن 
البخاري» وأباء ابن القطان. 

وذكر الإسماعيلي أن رواية إبراهيم» عن أبي عبيدة» عن زينب 
تصحح رواية من لم يدخل بين عمرو ن أخيهاء والمرأة التي 
وجدتها تسال عن مثل دَلِكَّ آسمها زينب» وهي آمرآة أبي مسعود 
الأنصاري. أخرجه النساتي"» ور الدارقطني» وقد سلف فقهه 
قري في باب : الزكاة على الأقارب» فراجعه*. 

وقولها: (فرآيت النبي #) كذا هناء وفي مسلم: فرآني النبي 5 
وهو صحيح أيقًا» وبخط الدمياطي أنه الوجه. 


OD piy dr 

١‏ «صحيح مسلم» )1٠٠١(‏ كتاب: الزكاةء باب: فضل التنقة والصدقة على 
الأقريين والزوج والأولاد والوالتين ولو كانرا مشرگين. 

ایی سل ۰۰۹9 

) سنن النسائي» ٩۴ -۹۲ /٥‏ كتاب: الزكاة» الصدةة على الأقارب. 

(ه) «علل الترمذي» «یان الوم والایهام» 

الساتي ۹۴/۰ ٩۴‏ راجع حلت 140 

صح لېه 1/۱۰۰ 


7 سے اس س سس ے 


اب قول اله تعاّی: 


-4 


ق الراب رین تف سیل آل التوید ۸۰ 


انسل 7 ن / 


ویذکر عن ابن عباس: يعتق من زكاة ماله» ويعطي في الحج. وقال 
الحسن رئ أباه من الزكاة جاز» ويعطي في المجاهدين والذي لم 
یحج؛ ثم تلا: إلا سكت ترد الآية في ايها اعطيت اجزات. 
وقال النبي اق#: «إن خالداً أحتبس أدراعه في سبيل انه“ . 


ويذكر عن أبي لاسي الخزاعي 
الج 

ثم ذكر حديث ابي الرناوِء عن الأغري عن ا 

رسوا ر ا هه بالدة 

٠..‏ الحديث. 


أثر ابن عباس المعلق أسنده ابن أبي شيبة» عن أبي جعفر» عن 
الأعمش» عن حسان» عن مجاهد» عنه أنه کان لا يرئ بأسًا آن 
يعطي الرجل من زكاته في الحج» وأن يعتق النسمة متها . 

وفي «علل عبد الله بن أحمداء عن آبیه» حَدنا أبو بکر بن عیاش» 
ثا الأعمش» عن ابن آبي نجيح» عن مجاهد» قال ابن عباس: أعتق من 
زكاتك. وقال الميموني: قيل لأبي عبد اله: يشتري الرجل من زكاة ماله 
الرقاب» فيعتق ويجعل في ابن السبيل؟ قال: نعم» ابن عباس يقول فلك 
ولا أعلم شيا يدفعه» وهو ظاهر الكتاب. 

قال الخلال في «علله»: هذا قوله الأول» والعمل على ما بين عنه 
الجماعة في ضعف الحديث إلى أحمد بن هاشم الأنطاكي. قال: قال 
آحمد: کنت آریٰ آن 


إسنادًا يصح. قال حرب: فاحتج عليه بحديث ابن عباس» فقال: هو 
مضطرب. 


() «المصنف» ۲۰۳/۲ )۱١۴۲6(‏ كتاب: الزكاةء من رخص أن يعتق من الزكا 


س( سے اتر شس اس سس 
ای اھ کی ی ی ی و م ي 
سوار قال: مغل الحسن عن رجل آشترئ أباه من الزكاة فأعتقه. قال: 
E E‏ 
آشتری خير الرقاب 
وتعليق حديث خالد قد أسنده في نفس الباب. 
وحديث آبي لاسي المعلق أخرجه الطبراني عن عبيد بن غنام» ثنا 
أبو بكر بن أبي شيبة» وحَدَنا أبو خليفةء ثنا ابن المديني» ثنا محمد 


بن عبيد الطنافسي» ثنا محمد بن إسحاق» عن محمد بن إبراهيم بن 
الحارث» عن عمر بن الحكم بن ثوبان 
رسول الله ك على إبل من إبل الصدقة ضعاف للحج؛ فقلنا : يا رسول 
اء ما تَریٰ آن تحملنا هاٍه. فقال: «ما من بعير إلا وفي ذروته شیطان» 
فإذا ركہتموها فاذكروا نعمة الله عليكم كما أمركم الله ثم آمتهنوها 
لانقسكم فإنما يحمل اه" . 

وعزاء ابن المنذر إل رواية ابن إسحاق كما سقناه وتوقف في ثبوته 
اا 

فائدة: أبو لاس هذا خزاعي» ويقال: حارثي» عبد الله بن غنمةء 
وقيل محمد بن الأسود" قاله أبو القاسم وقيل: زياد مدني له صحبة» 
وحدثت له حديثان وليس لهم أبو لاس غيره» فهو فرد» وهو بالمهملة. 


OE) £ /Y ad (0 

) المعجم الکیر؛ .۸۳۷(۲۲٢/۲۲‏ 

(۴) في هامش الأصل تعليق نصه: قاله الذهبي في «التجریده ۵٤/۲‏ محمد بن آسود بن 
خف بن آسعد الخزاعي» قال شباب رویٰ عل ذروة کل بعیر شیطان...) والتملیق 
طریل خبر مقرو.. 

آنظر: الاستیماب» ۳۰۴۳/۲ ۳۱۷۸ راسد الفبت ۲۹١۲/٩‏ 1۹0 
(A) 118/6 ay‏ 


(7 —- 

حدیث آبي هربرة اعرجه ملم ایشا . ومتایعة ابن آبي الزنای 
وابن إسحاق خرجهما الدارقطني. 

وقوله: فوأعبده» بالباء» والصحيح ما قاله عبد الحق با 
ولمسلم «أعتاد. 

إذا تقر ذلك : 

فاختلف العلماء في المراد بالرقاب في الآية أي: ملاكها على 


يعتق» قاله ابن القاسم» راصبغ۵ 

والثاني: المكاتبون» قاله الشافعي» واين وهب» وروی مطرف عن 
مالك: لا باس أن يعطئ زكاة للمكاتب ما ينم به عتقه. وعنه كراهة كَلِكَ؛ 
لاثه عبد ما بقي عليه درهم فربما عجز فصار عبد . 

وعلى الأول الولاء للمسلمين» ويشترط فيها الإسلام على 
المشهور. وفي إجزاء المعيبة قولان. وفي المكاتب والمدبر قولانء 
والنی په 

ثالتها EE‏ وإلا فلا. والمشهور لا يعطي الأسير لعدم 
الولاءء ولو آشترئ بها وأعتق عن نفسه لم يجزئه على المشهور» وعلى 
الآخر الولاء للمسلمين. 

وما قاله الشافعي مروي عن علي» والنخعي» وسعيد بن جبير» 
) «صحيح مسلم؟ (۹۸۳) كتاب: الزكاة» باب: في تقديم الزكاة ومنمها. 
) «سنن الدارقطني» ٠١۴/١‏ باب: تعجيل الصدقة قبل الحلول. 
لم 44۳ 
() آنظر: «الجامع لأحكام القرآن» ۱۸۴/۸ 
(ه) أنظر: «النوادر والزيادات» ۲/ »۲۸١‏ «الجامع لأحكام الفرآن؛ ٠۸۴/۸‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيجح د 
والزهريء والثوري» وأبي حنيفة والليث» ورواية ابن نافع وابن القاسم 
عن مالك قال ابن قدامة: وإليه ذهب أحمدء وقد أسلفنا الأختلاف 
قن لمجي وال ا وا وره 
والحسنء ورواية عن أحمد سلفت"٠‏ 

احتج الثاني بأن كل صنف أعطاهم اله الصدقة بلام التمليك» فكذا 
الرقاب يجب أن کون المراد به من يملكهاء والعبد لا يملكهاء ولأن الله 
تعالى ذكر الأصناف الثمانية» وجمع بين كل صنفين متقاربين في 
المعن» فجمع بين الفقراء والمساكين» وجمع بين العاملين والمؤلفة 
قلوبهم» لأنهما يستعان بهما إما في جباية الصدفة» وإما في معاونة 
الاين 

وجمع بين ابن السبيل وسبيل اله لتقاربهما في المعنل» وهو قطع 
المسافة» وجمع بين الرقاب» والغارمين» وأخذ المكاتب لغرم كتابته 
كأخذ الغارمين للديون. 

وفي الدارقطني من حديث البراء قال رجل : يا رسول اله» ذُلني عل 
عمل يقربني من الجنة ويباعدني من النار. قال: «أعتق النسمة» وفك 
الرقبة؛ قال: يا رسول الهء أو ليسا واحدًا قال: لاء عتق النسمة أن ينفرد 
بعتقهاء وفك الرقبة أن يعين في ثمنهاه"" وني الترمذي عن أبي هريرة 


آنظر: «مختصر آختلاف العلماء؛ ۱/ 4۸۲ «النرادر والزیادات» ۲/ .۲۸٤‏ 

0 المغني» ۴۲۰/6 

سنن الدارقطني» ۱۴۵/۲ 
وروا آحمد /۲۹۹. رصححه این حبان ۲/ ۹1- ٩۲‏ ۳۷6 والحاکم ۲/ 
۷ والحافظ في دالفتع» ۱٤٩/۰‏ 
وقال الهيشمي :١١ /١‏ رواه أحمد ورجاله ثقات. وصححه الالباني في «صحيح 
الجاع؛ ۳۹۷70 


مرفوعًا : اثلاث کلهم حق على اله عون 
يريد الأداءء والناكح المتعفف»“ تج لمالك بعموم يَف رآ4 
[التوبة: ]١‏ وإطلاقها يقتضي عتق الرقاب في كل موضع أطلق ذكرها 
مشل كفارة الظهار قال اله تعالى: َير رَد [المجاطة: ۴) 
وكذلك في اليمين» ولو آراد المكاتبين لاكتفى بذكر الغارمين لأنه غارم. 

قالوا: وشراء العبد أبتداء أولى من المكاتب؛ لأن المكاتب حصل 
له سبب العتق بمكاتبة سیده له» والعبد لم یحصل له سبب عتق. 

قالوا: ولو أعطينا المكاتب» فإن تم عتقه كان الولاء لسيده 
فيحصل» له المال والولاء. وإذا أشترينا عبدًا فأعتقناه كان ولاؤه 
للمسلمينء فكان أولى لظاهر الآية. ولا نسلم لهم ما ذكروه. وقول 
الحسن: (إن آشترئ أباه من الزكاة جاز). 

قال ابن التين: لم يقل به مالك. وقال ابن بطال: ينبغي آن يجوز 
عل أصل مالك؛ لأنه يجيز عتق الرقاب من الزكاةء إلا آنه يكرهه» 
لما فیه من آنتفاعه بالشناء علیه بانه ابن حر» ولا يجوز عند آبي 


وقوله قبل ذَلِكَ عن ابن عباس: (ویعطئ) قال به ابن عمر أیشًا؛ 
وأحمد» وقال: معن قوله تعالئ: ف سيل أء [العربة: )]٠‏ 
) «ستن الترمذي؛ (۱۹۵۵) ورواء النساني ۲/ ۱۹-۱۵و ٩۱‏ وابن ماجه (۲۵۱۸). 

وصححه ابن حبان ۳۹۹/۹ (۳۲۱۸)؛ والحاکم ۱۹۰/۲ و ۲۱۷ 

وقال الداقطني في «العلل» ۴۵۱-۳۵۰/۱۰: تلف في رفعه ووققه» ورفعه 

سح 

رحسنه الألباني في #صحیح ابن ماجه» (۲۰۱)» وفي «غابة المرام» .)۲۱٩(‏ 
شرح ابن بعال ٤۹۷-441/۳‏ 


کہ کے س سے 
الحج". وقال مالك» والشافعي» وجمهور الفقهاء: هو الغزو 
والجهاد". دليلهم أن هنذا اللفظ إذا أطلق كان ظاهره الغزو ولذلك 
قال تعالى: ْقَيأوا ني سيل اق [البقرة: ۲۱۸] ولا خلاف أن المراد 
به الغزو والجهاد وقال: ابت بارت فى سيلو صَنًا4 [الصف: ]٤‏ 
وقال: رَجَمَدُوا في سيل أ [البقرة: ۲۱۸] وق المراد به 
المجاهدون والحجاج. وقال أبو يوسف: هم منقطعو الغزاة. وقال 
محمد بن الحسن: فقراء الحاج» كذا في «المبسوط؛ وغيره". 

وعند ابن المنذر قولهماء وقول أبي حنيفة أنه الغازي» وحك 
i‏ 5 


انه الغازي دون الحاج 

وزعم ابن بطال يشا أن هذا قول آبي حنيفة» ومالك» والشافعي» 
وإسحاق» وأبي ثور. قال: إلا أن أبا حنيفة» وأصحابه قالوا: لا يعطي 
الغازي إلا أن يكون محتاجًا. وقال مالك» والشافعي: يعطئ وإن 


(۱) قال ابن قدامة رحمه اله : ولا خلاف في انهم ا 


سبیل اله أن سبیل الله عند 
الإطلاق وهو الغزر ولاجمام أحمد في دقع الزكاة في الحج روابت 
الأولئ: أنه يعطى من الصدقةء والائية: لا يصرف منها في الحج؛ لأن سيبل اله 
عند الإطلاق إنما يتصرف إلى الجهاد؛ ولأنه لا مصلحة للمسلمين في حج الفقير 
ولا حاجة به إل إيجاب الحج عليه» وهو ما رجحه ابن قدامة لقوله : وهو أصح. 
«المغني» ۳۲۹-۳۲۸/۹ 

ا١ 4۸ء «عقد الجواهر‎ /١ أظر: مختصر أختلاف العلماء»‎ )١ 
.۴۲١ /۴ روضىة الطالیین؛‎ 

( المبسوطه ۱۰/۴ 

0 آنظر: «البایته ۳/۳ 

آنظر: «المعوتةه ۲۷١/١‏ روضة الطالین؛ ۴۲١/۲‏ 


tel 


وقال محمد بن الحسن: من أوصى بثلث ماله في سبيل اله» 
فللوصي أن يجعله في الحاج المنقطع به. 
فة له في سبیل الله» فارادت آمرآته آن 


واحتجوا بان رجلا وقف 
تحج وتركبهاء فسألت رسول الله اة فقال: «اركبيها فإن الحج من 
سبيل الله» فدل أن سبيل اله كلها داخلة في عموم اللفظ رواه شعبةء 
عن إبراهيم بن مهاجر» عن أبي بكر بن عبد الرحمن قال: أرسل 
مروان إلى (أم معقل)“ يسالها عن هذا الحديث". وإلى هذا ذهب 
البخاري» وكذلك ذكر حديث أبي لاس أن النبي ڳلا حملهم عل ابل 
الصدقة للحج. وتأول قوله: «إن خالدًا أحتبس أدراعه وأعبده في سبيل 
اه» آنه يجوز أن يدخل فيه كل سبيل الله الحج والجهاد وغير"". 
وذكر قول الحسن السالف. وأغرب ما رأيت أنهم طلبة العلم حكاه 
شارح «الهداية» من الحنفية. وقال أبو لا أعلم أحدًا فت أن 
تصرف الزكاة إلى الحج. 

وقال ابن المنذر: لا يعطىئ منها في الحج؛ لأن الله تعال قد بين من 
یعطاها إلا آن ثبت حديث أبي لاس» فان ثبت وجب الول به في مثل 
ما جاء الحديث خاصة. وأما قول آبي حنيفة : لا يعطى الغازي من الزكاة 
إلا آن یکون محتاٍا. 


في الأصل: أم الفضل» والصواب ما اثبتاء كما سيأني في تخريج الحديث. 

() رواه آحمد ٤۰٥-٤۰۵/۱‏ وان خزيمة في «صحیحه» ۳۹۰/6 (۴۰۷۵) کناب 
الزكاة؛ باب : الرخصة في العمرة على الدواب المحبسة في سيل ال4ء والحاكم 
في «المستدرك ۸۲/١‏ كتاب: المناسك» وقال: هنا حديث صحيح عل شرط 
مسلم ولم پخرجا. 

شر ابن بطاله ۹۷/۳ 

() آنظر: «الهداية» ۱/ ۱۳۲۱ء «الفتاوی التاتارخانية» ۲/ .۲۷١‏ 


سے درن س جن سی 

فهو خلاف ظاهر الكتاب والسنة. فأما الكتاب: فقوله تعال 
ورف سيل أل [التربة: ]٠١‏ فإذا غزا الغني فاعطي كان َلك في 
سبیل اله. 

وما السنة : فروئ عبد الرزاق» عن معمر» عن زيد بن أسلم» عن 
عطاء بن يسار» عن آي سيد الخدري قال: قال رسول اله ڳ: ٠لا‏ تحل 
الصدقة لغني إلا لخمسة: لعامل عليهاء أو لغاز في سبيل اله أو غني 
أشتراها بماله» أو فقير تصدق عليه فاد لغني» أو غار . 


وأخرجه آبو داود» وابن ماجه» والحاکم» وقال: صحیح عل 
شرط الشیخین". ورواه آبو داود وا ذ ذَلِكَّ 
لحاجتنا إليه فجاز له أخذها مع الغنى كالعامل. 

وقوله: في أيها أعطيت أجزات. كذا بخط الدمياطي» رالألف 
ملحقة وذكره أبن العين بلفظ: أجزت وقال؟ ‏ محناه: قغت اعغة. 
والمشهور في هذا جزا فعل ثلائي فإذا کان ربا 
تمیم» وقیل جزا وأجزأ بمعتّی» آي: قضی» مثل وفیٰ وآوفیٰ. وقد 
سلف َلك ويتعلق بهذا مالك» وأبو حنيفة في الأقتصار على صنف 


واحد من الأصناف الشمانية 


» خلاًا للشانعي قإنه لا یجزئ ع 


() «المصنفه ۱۰۹/۲ (۷۱۵۱) باب: كم الكنز؟ ولمن الز 

(۲) «سنن ابي داود» )۱۱۳٩(‏ باب؛ من يجوز له آخذ الصدقة وهو غني» سنن ابن 
ماجه» )۱۸٤١(‏ باب: من تحل له الصدقةء «المستدرك» ۲٠۸ -٤۰۷/۱‏ كناب 
الزكاةء وقال: عل شرط الشيخين ولم بخرجاه؛ لإرسال مالك بن انس إياء عن 
ادبن ق 

(۳) سنن آبي داوده (۱۹۴۰) أنظر «صحیح أبي داوده .)۱٤٤١(‏ 

1 الحقاتق؛ ۲۹۹/۱ «الكافي» ص١٠١٠‏ 


وجود الأصناف الدفع إل بعضهم. 
وما حديث أبي هريرة: فالكلام عليه من أوجه: 


أحدها: 

ألمراد بالصدقة : الفرض» وأبعد من قال : التطوع. وفي مسلم: بعث 
عمر على الصدقة”". وهو دال للأول. وكذا قوله منع. وهو قول الجمهور 
إذ البعث إنما يكون على الفر» وادعى ابن القصار أن الأليق أن يكون 
في التطوع؛ لأنا لا نظن باحد منهم منع الواجب. فعذر خالد أنه لما 
أخرج أكثر ماله حبسا في سبيل اله» لم يحتمل التطوع» فعذر لذلك» 
أو حسب له َلك عوضًا عن الواجب وخاصة بهاء وابن جميل شح 
في التطوع فعتب عليه الشارع. وأخبر عن العباس أنه سمح بما طلب 
منه ومثله معه» وانه مما لا یمتنع مما حضه عليه رسول اله کي بل 
يعده كاللازم» وهو عجيب منه» ففي البيهقي من حديث آبي 
ي ك قال: ١إنا‏ كنا أحتجنا فاستلفنا 
للعباس صدقة عامين؛ وفيه : إرسال بين أبي البختري وعلي. 
كلْتٌُ: وروي من حديث موس بن طلحة» عن طلحة 
حديث سليمان الأحول عن أبي رافع» أخرجهما الدارقطني. 


() آنظر: دروضة الطالیین» ۳۲۹/۲ 

صحیح مسل (0۸۳ 

ور بهامش الأصل ما نصه: أبو البختري آسمه سعيد بن فيروز الطائي يروي هن 
علي این مسعود مرسلا. 

) «السنن الکبرئ» ۱١١/6‏ باب: تعجيل الصدةة: 

(ه) اسن الدارقعلني» ۲/ ١١-٠۲١‏ باب: تعجيل الصدقة قبل الحول وقال الدارقطلي 
عن حديث طلحة: أختلفوا عن الحكم في إستاده» والصحيح عن الحسن بن 
سلم» مرسل. 


۷9 د ارد شس جس سی کد 

ثانیها 

ابن جمیل. قال ابن منده وغیره: لا یعرف آسمه. وقال ابن بزیزة 
آسمه حميد» ووقع في تعليق؛ القاضي الحسيني» و«بحر الروياني؛ 
في متن الحديث عبد الله بن جميل. ووقع في «غريب أبي عبيد: منع 
آبر جهم» ولم یذکر آبا. 

قال المهلب: وكان منافقًا فمنع الزكاة تربصًاء فاستتا 
کتابه فقال: رما نغ إلا أن دهم ئه ورام من قصلو ر 


عب لمر [التربة: ۷4] فقال: أستتابني ربي. فتاب وصلحت حاله. 
وذکر غیره آنها نزلت في ثعلبة. و(ینقم) فیه"" بفتح آوله وکسر ثانیه؛ 
ویجوزافتسد آیشاء وممناه؛ یکره او یکره» او 


في المنع إذ لم يكن موجبه إلا أن كان فقيرًا فأغناه اله. وذلك ليس 
بموجب له» فلا موجب ألبتة. 

ثالتها: 

نص رواية البخاري أنه تركها له ومثلها معهاء وذلك لأن العباس 
كان أستدان في مفاداة نفسه» ومفاداة عقيل» وكان من الغارمين الذين 
لا تلزمهم الزكاة» اليه يرد قوله: «فهي له ومثلها معها؛ وذکره اب 
بطال آیفًا". 


وقال أبو عبيد في رواية ابن إسحاق: اهي عليه ومثلها معها). نرئ 
-والله أعلم- أنه أخر عنه الصدقة عامين من أجل حاجة العباس» وأته 


)١(‏ غريب الحديث» 
فوتها في الأصل علق بقرله : (اي في الحديث). 
( شرح این بطلاله 1۹4/۳ 


کس زغ mmm‏ 
يجوز لاإمام أن يؤخرها عل وجه النظر ثم يأخذها منه بعد» كما أخر 
عمر صدقته عام الرمادةء فلما حبي الناس في العام المقبل أخذ منهم 
صدقة عامين. 

1 


وأما الحديث الذي يروئ «إنا قد تعجلنا منه صدقة عامين فهو 
عندي من هذا أيضًاء إنما تعجل منه أنه أوجبها عليه وضمنها إياهء 
ولم یقبضها منه» فکانت ديا علی العباس ألا تریٰ قوله: دهي علیه» 
ومثلها معها. وحديث حجيّةء» عن علي: أن العباس سأل رسول الله 
أن يعجل صدقته للمساکين قبل آن تحل» فاذن له آخرجه آبو داود 
والترمذي» وابن ماجه» والحاكم. وقال: صحيح الإسناد"". وخالف 
الدارقطني وغبره فقال: إرساله أصح”. فيكرن معن قرله : («فهي عليه 
صدقةء ومثلها معها) أي : فهي عليه واجبة فأداها قبل محلها 
وامثلها معهاء أي: قد أداها أيشًا لعام آخر كما سلف» وهلا أيقًا 
ل رواية من روئ: «فهي عليه» ولم يذكر: صدقة”. وفي رواية لعبد 
الرزاق» عن ابن جريج» عن (يزيد أبي خالد)"» آن عمر قال للعباس: 


(۱) رواه ابن سعد في «الطبقات الکبرئ» ۴۲۴/۴ 

۷۲/۱۰ والطبراني في «الکیر»‎ ۲٠/٤ هلدا الحديث رواه ابن سعد في «طبقات»‎ ١ 
۳٤۹/۳ (44۸)ء وف «الوسطا ۲۹۹/۱ (۱۰۰۰) واتظر: «الإروامه‎ 

(۴) «سنن ابي داود؛ (۱۱۲) كناب : الزكاة» باب: في تعجيل الزكاة» «سئن الغرمذي» 
(۷۸) کناب : الزکاةء باب: ما جاء في تعجیل الزکاةء «سنن این ماجه» )۱۷۹٥(‏ 
كتاب: الزكاةء باب: تعجيل الزكاة قبل محلهاء «المستدرك» ۳۴۲/۴ والحديث 
حسنه الالباني في «صحیح آبي داوده »)۱٤۳١(‏ وني «الرواء» (۸0۷). 

9) «علل الدارقطي» ۱۸۷/۴- ۱۸۹. 

رواه ملم (4۸۳). 

.۸١/٤ في الأصل: زيد بن خالدء والميت من «مصنف عبد الرزاق»‎ )١ 


س۷ اتوضیع اشح الجامع اسحیع 
(لإبًان)“ الزكاة: أد زكاة ما ال: قد آديتها قبل دَلِكَ 
عمر لرسول الله به فقال: «صدق قد أداها قبل" 

وروی ورقاء» عن أبي الزناد: «فهي علي . فالمعنیٰ آنه آراد آن 
يؤديها عنه برأيه» لقوله : «أما علمت أن عم الرجل صنو أبيه». ومن 
حمله على التطوع. قال: المعن: «فهي عليه صدقة ومثلها معهاء أي 
آنه سيتصدق بمثلها؛ لانه لا يمتنع من شيء ألزمه ياء من التطوع» بل 
یعده کاللازم*. 

وطعن جماعات في هزه اللفظة أعني قول : «فهي عليه صدقة ومثلها 
معها؛ قال البيهقي : رواية شعيب هزه» عن أبي الزناد يبعد أن تكون 
محفوظة؛ لأن العباس كان من صلبية بني هاشم ممن تحرم عليه 
الصدقة» فكيف يجعل ا## ما عليه من صدفة عامين صدقة عليه؟° 
وأجاب المنذري بأنه لعل 5َلِكَّ قبل تحريم الصدقة على الآل فرأائ 
إسقاط الزكاة عنه الوجه رآه. 

وقال الخطابي : هذه لفظة لم يتابع عليها شعيب بن آبي حمزة. وليس 
َك بجيد» ففي البخاري متابعة أبي الزناد عليهاء لكن بحذف لفظة 


w 


#صدقة؛ وتابعه موسئ بن عقبة أيشًا عن أبي الزناد في النساتي 


)١‏ كذا في الأصل رالمصتف. 

المصتف» )۷٠۹۷( ۸۷-۸١/٤‏ كتاب: الزكاةء باب: رقت الصدقة. 

(AF) pe 

) رواء مسلم (۹۸۴) كاب الزكاة» باب في تقدیم الزکاة ومنمهاء من حديث ابي 
ریرة کھ 

(ه) وقع هنا في الأصل ثلاثة أسطر مكانها ياتي بعد» وعلم عليها (زائد في . إلئ). 

اسن الکبری ۱۱۲-۱۱۱/6 

۷ اعلام الحدیث؛ ۷٩۷-۷۹٩/۲‏ 


کک ن 

وقال ابن الجوزي: قال لٿا ابن ناصر: يجوز آن يکون قد قال: اهي 
بتشدید الياء ولم بين الراوي» وآما رواية من روئ «فهي له» ومثلها 
معها؛ فهي رواية موسیٰ بن عقبة والمراد: علیه» وهما بمعنی قال تعالی : 
لمم مد4 (غافر: ]٥١‏ وقال: ومن أ نمأ [فصلت: ]٠١‏ 
ویحتمل أن یکون «فهي له؛ آي علي. ویحتمل أنها كانت له عليه إذ 
کان قد قدمها کما سلف» وبه أحتج من رائ تقديمها» وسيأتي. 

وآما رواية من روئ «فهي علي ومثلها معهاه فقيل فيه آنه ## کان 
تعجلها كما سلف. فالمعن على النبي کل ويحتمل آن کون علي آن 
أؤديها عنه؛ لما له علي من الحق خصوصًا له؛ ولهلذا قال: «اما 
علمت أن عم الرجل صنو آبيه؛ أي: أصله وأصل ابيه واحد. واصل 
َك ان طلع التخلات من عرتي واحي 

قال البيهقي: وهذه الرواية أولى بالصحة لموافقتها الروايات 
الصحيحة بالاستسلاف والتعجيل. 

وقال الداودي: المحفوظ : اهي لهه أي: إنه قد تصدق بصدقته 
ومثلها معهاء وهي آولی» لأنه رجل في صلب بني هاشم لا تحل له 
الصدقة» وقد رواء ورقاء» عن أبي الزناد: افهي علي ومثلها معها 

ن العام وعام قبله كذا قال. 

ورواية افهي له هي رواية موس بن عقبة يمكن حملها عل هذا 
أيصًاء وقد يحمل على التأويل الأولء لأن اله بمعنى عليه كما 
سلف. قال ابن التين: والصحيح أن معن هزه الرواية أنه قدم صدقة 
عامین کما سلف. 


الستن الکبرئ» ۱۱۲/6 


اختلف أهل العلم في تعجيل الزكاة قبل محلهاء فراي طاثفة منهم 
أنها لا تعجل» وبه قالت عائشة» وسفيان» والحسن» وابن سيرين. 

وقال أكثر آهل العلم 
وإبراهيم» والحسن» والضحاك» والحكم» وابن سيرين» والنخعي» 
والأوزاعيء والزهري» وأبو حنيفة» والشافعي» وأحمد» وإسحاق» 
وأبو ثور"". وعند مالك في إخراجها قبل الحول بيسير قولان» وحد 
القليل بشهر» ونصف شهرء وخمسة أيام» وثلالة". 

وقال ابن المنذر: كره مالك والليث إخراجها قبل وقنهاء قال 
ولا يجزئه آن يعجل. قالوا: وهو كالذي يصلي ويصوم قبل الو 

قال الطبري: والذي شبه الزكاة بالصلاة والصيام فليس بمشبه» 
وذلك آنه لا خلاف بين السلف والخلف في أن الصدقة لو وجبت في 
ماشيته» فهرب بها من المتصدق» فظهر عليه المصدق فأخذ زكاتها 
وربها کاره آنها تجزئ عنه» ولا خلاف بینهم آنه لو آمتنع من أداء 
صلاة مكتوبة فأخذ بأدائها كرهًاء فصلاها وهو غير مريد قضاءهاء 
أنها غير مجزئة عنه» فاختلفا. 


رز» وبه قال عطاء» وسعید بن جبیر» 


والعجب ممن زعم عدم الإجزاء لأنه تطوع به» ولا يقع عن 
الفرض» وليس كما ظن؛ لأن الذي تعجلهء لا يعطيه بمعنى الزكاة 
وإنما یعطیه من یعطيه ديا له علیه» علیٰ آن یحتبسه عند محله زکاة 
() آنظر: «مختصر أختلاف العلماءه /١‏ ١٤-١٠٤ء‏ ودالبايةه 4۲١/۴‏ ودروضة 


الطالیین» ۲۱۲/۲ و«المغتي» ۷۹/٤‏ وانيل الأوطاره ۴/ 
آنظر: «الاخیرت ۱۳۷/۳ 


ذڑے 0mm‏ 
من ماله. وعلى هذا الوجه كان أستسلاف الشارع من العباس صدقته قبل 
وجوبها في ماله» ومن قاس دَلِكَ على الصلاة والصوم فقد أفحش 
الخطا؛ لأنهما عبادة بدنية بخلافهاء وبدليل أخذها من مال المجنون 
والييم. 

فإن قلت: فحديث أبي هريرة في التطوع. 
کما سلف 

م 

رجح الرافعي أنه لا يجوز تعجيل صدقة عامين""» والأصح خلافه 
كما قررته في الفروع» وتؤيده الرواية السالفة. 


وقد أسلفنا أن عند مسلم «أعتاده 
شاهد لصحة رواية : «أعتده»» جمعه. والمعروف من عادة التاس في 
كل زمان تحبيس الخيل والسلاح في سبيل اله. وقال صاحب 
«العين؛: فرس عتد وعتيد أي : معد للركوب» وبذلك شمیت عتي 
الطيب. وقال غيره: الذكر والائشن فيه سواء. ومما يدل على أنه 
عتد بفتح التاء مجيئه للذكر والأئث بلفظ واحد هذا حكم المصادر. 
سادسها 
اعتذر عن خالد بقوله : «احتبس أدراعه وأعتده في سبيل الله» أي: 
الم 1077 
لم 0۸۳( 


( ابو داود (۱۱۲) 
9( «العین؛ ۴۰-۲۹/۲۷ 


س( د ارس س ا اسع 
تبررا وذلك غير واجب علیه» فکیف يجوز اوج اج وقیل: إنه 
طولب بالزكاة عن أثمان الأدراع والاعتد على معنى آنها كانت 
للتجارة» فأخبر أنه لا زكاة عليه فيها إذ قد جعلها حبسا في سبيل اله. 
وفي ذلك إثبات زكاة التجارة. وبه قال جميع الفقهاء إلا داود» وبعض 
الكا ي : 

وقيل: إنه أحتبسها أي جعلها في سبیل اه لیحاسب بهاء ولو کان 
حبسها ولم ينو الزكاة للزمته الزكاة. وإنما أجزاء ذَلِكٌ؛ لان احد 
الأصناف المستحقين للزكاة: في سبيل اله وهم المجاهدون» 
فصرفها في الحال إليهم كصرفها في المال فعلى هذا يكون دليأا عل 
إخراج القيم في الزكاةء وعلى جواز إخراج الزكاة. قبل محلهاء وقد 
سلف وعل وضع الزكاة في جنس واحد من الشمانيةء غلاا 
للشافعي في غير الإمام وقد سلف أيشًا. 

وفيه: تحبيس آلات الحرب» والثياب» وکل ما ينتفع به 
عينهء والخيل والإبل كالأعبد. وني تحبيس غير العقار 
للمالكية: المنع المطلقء ومقاتلة الخيل فقط. وقيل: يكره في 


خاصة؛ وجه المنع أن الوقف ورد في العقار دون غيره 2 ٠‏ 
تعديه. ووجه الجواز حديث خالد هلا" . 
وروي أن با معقل وقف بعيرًا له» فقيل لرسول اله ق فلم 


ینکره". وقال آبو ل 


رم الوقف في شيء إلا أن يکم به 


) أنظر: «عبون المجالس؛ 0۲۷/۲ «المغني» ۰۲١۸/٤‏ «الإجماع لابن الظره 
ص۷ 
انظر: «الذخیرت ۳۱۴/۹ 


نق ری 


0G 
. حاکم» أو يكون الوقف مسجدًاء أو سقاية» آو وصية من اثلث‎ 
سابعها: فيه: بعث الإمام العمال بجباية الزكاوات» وأن يكونوا‎ 
فقهاء أمناء ثقات عارفين» حيث بعث عليها عمرء وتعريف الإمام‎ 
بمانعیها لیعینهم على أخذها منهمء أو يبين لهم وجوه أعذارهم في‎ 
منعهاء وتعريف الفقير نعمة الله عليه في الغني؛ ليقوم بحق اله فيه.‎ 
وعتب الإمام عل من منع الخير» وإن كان منعه مندوبًا في غيبته‎ 
وحضوره» وصحة الوقف» وصحة وقف المنقول» وبه قالت الأمة‎ 
بأسرها إلا أبا حنيفةءويعض الكوفيين"» رآنه لا زكاة في الوقف»‎ 
ووجوب زكاة التجارة عل ما سلف» والتصريح باسم القريب» وفيه‎ 


مما أوضحته في شرح العمدة» فراجمه منه تجذ تفاش . 


وانظر: «الإعلام ا Af /o‏ 


رحدیث 


و ِن العام مرفوعًا مثله. وحديث حَيم بن جرا 
«يا حكيم إن هذا الملل لو ٠..‏ الحديث. 

رع 

هزه الأحاديث أخرجها مسلم خلا حديث (ابن الزبير) فهو من 
آفراد البخاري”"» واستغرب الترمذي حديث آبي هريرة. 

وحدیث خرجه البخاري أيشًا في الوصايا“» وسلف 
«لا صدقة إلا عن ظهر غنى*. 


۱ في الاصل علق تحتها بقرله: يمني : عروة. 

(۳) حدیث ابي سعید الأول روا مسلم )۱١١۴(‏ كتاب: الزكاةء باب : فضل التعفف 
والصبر» حديث أبي هريرة الثاني رواء ملم )۱۰٤۲(‏ كتاب: الزكاةء باب 
كراعة المسالة للناس» حدیث حکیم الراع رواه مسلم )٠١۴١(‏ كتاب؛ الزكاة 
باب: بيان أن اليد العليا خير من اليد السفلئ. 

(۴) «سنن الترمذي؛ )1۸١(‏ كتاب: الزكاةء باب: ما جاء في النهي عن المسالة 

() سباتي برقم (۲۷۵۰) باب تاویل قول الہ تعالی : یا تد وک بسن چ آذ ت 

(۵) آنظر ما سلف برقم .)۱٤۲۹(‏ 


9 کد اود س دجس اسع س 
أحدها 

انفد“ في الحديث الأول بكسر الفاء ثم دال مهملة أي : فرغ وفني. 

ذكره الجوهري*. 
انبها: 
قوله فيه 


(فللن أدخره عنكم؟ قال الترمذي: روي عن مالك 
«فلن!» ویرویٰ عنه: «فلم» آي: لن آحبسه عنکم» وقوله: قبله: 
(فقال: «ما بون عندي من خير) بخط الدمياطي صوابه: دیکن» 
أي: من حيث الرواية. 


التها: 
قوله: «لأن يأخذه كذا هناء وفي «الموطاء «لياخذ"" وعند 

الإسماعيلي من رواية قتيبة ومعن والتنيسي اليا 

والتيي : «لار 


واعلم أن مدار هزه الأحاديث على كراهية المسألةء ولا شك أنها 
عل ثلائة آوجه: حرام» ومکروه» ومباح. فمن سال وهو غني من زکات 
واظهر من الفقر فوق ما هو به فهلا لا يحل له. ومن سال من تطوع ولم 
بظهر من الفقر فوق ما هو به فهاذا مکروه. والاحتطاب خر مته. والمباح 
أن يسال بالمعروف فريا أو صديقًا آو ليكافيء. آما السوال عند الضرررة 
فواجب لإحياء التفس» وادخله الداودي في المباح. وأما الأخذ من غير 
مسألة ولا إشراف نفس فلا بأس به. 


امساح 64/7 
لوطا 


قوله: «إن هلذا المال خضرة حلوة» سلف معناه في باب: الصدقة 
على اليتامن. ومع «فمن أغله بسخارة نفس بورك له 
بغير شدة ولا إلحاح ولا بمسكنةء وفي رواية «بطيب نفس 


آي: 


قال القاضي: فيه حتمالان: 

أحدهما: أنه عائد على الآحذء يعني: من أله بغير سوال 
ولا إشراف نفس بورك فيه 

والثاني: آنه عائد إلى الدافع» ومعناه: فمن أخذه ممن يدفعه 
منشرحًا يدفعه إليه طيب النفس من غير سؤال أضطره إليه أو نحوه مما 
لا تطيب معه نفس الدافع. 

اها 

قوله: «ومن أخذه بإشراف نفس کان كالذي اکل ولا 
يأكل من سقم وآفة» فكلما أكل أزداد سقما ولا يجد شبعًا فينجع فيه 
الطعام» ويزعم أهل الطب أن كلك من علة السوداء» ويقال: إنها 
صفة دائه وأهل الطب يسمونها الشهوة الكلبة والكلبية لمن يأكل 
ولا یشبع قیل: إنه لا يبقي شیئًا ولا بسد لها مسدًا. وقیل: معن 
باشراف نفس آن المستول یعطیه عن تکرر. وقبل: یرید به شدة حرص 
السائل وإشرافه على المسالة. ومعنى: «لم يبارك له فيه» أي إذا أتبع 
نفسه المسانةء ولم يصن وجهه فلم يبارك له فيما ألحذ وأنفق. 

اا 

معن هلا ارزا أحدًا بعدكه آي: لا آخذ من أحد شيئا؛ لأنه إذا أخذد 


(۱) ستاتي برقم )۲٤٤١(‏ في الرقاق» باب: قول النبي ا: هادا المال خضرة 


س( سے اوی شس اجن اسع سے 
من ماله وصارت كلمة فاشية. ولما ولي عمر 
ابن عبد العزيز» قدم عليه وفد العراقء فأمر لهم بعطاءء فقالوا: 
لا نرزؤك» وترك حكيم أخذ العطاءء وهو حق له؛ لأنه خشي آن 
یفعل خلاف ما قال لرسول الله چ واتقیٰ أن یکون مما يعطی» 
فترك ما یریبه لما لا 

وفي بعض حدیئه : ولا منك با رسول الله؟ قال: «ولا مني“ وإنما قال 
ك لما كان وقع منه من الحرص والإشراف في المسالة ورأئ أن 


بيه الرغبة في المال» والميل إليه» وحرص النفوس عليه 
بالفاكهة الخضراء المستلذة» فإن الأخضر مرغوب فيه على أنفراده 
والحلو كذلك فاجتماعهما أشد. 

وفيه: آيًا إشارة إلى عدم بقاته؛ لأن الخضراوات لا تبقى ولا تراد 


انها 
في حديث أبي سعيد من الفقه : إعطاء السائل مرتين من مال واحد 
من الصدقة. قال ابن بطال”: ومثله عندهم الوصاياء يجيزون لمن 
أوصي له بشيء إذا قبضه آن يعطى مع المساكين» وإن كان لِك الشيء 
لا يخرجه عن حد المسكنةء وأب َلك ابن القاسم وطائفة من الكوفيين. 
وفيه: أيصًا ما كان #4 من الكرم والسخاء والإيثار على نفسه. 


شرح ابن بطال» ۳/ ۰٦-۵۰‏ 


ن 
وفيه: الأعتذار للسائل إذا لم يجد ما يعطيه. 
وفيه: الحض على الأستغناء عن الناس بالصبر؛ والتوكل على الله» 
وانتظار رزق اله وان الصبر أفضل ما أعطيه المؤمن» وكذلك الجزاء 
عليه غير مقدور» محدود. قال اله تعالئ: إت ب أشي م 
بتر اب( [الزمر: 


فطلب الرزقء وان ر ب المشقة في 
ذَلك؛ ولا یکون عیالا علی الناس» ولا گلاء ا 
السائل من الذل في سؤاله وفي الرد إذا رد خاثبّا» ولما يدخل على 
المسئول من الضيق في ماله إن هو أعطئ لكل سائل» ولهلذا المعن 
قال رسول الله #: «اليد العليا خبر من اليد السفلئ». 

وكان مالك برئ ترك ما أعطى الرجل على جهة الصدقة أحب إليه 
من آخذه وان لم يساله. 

عاشرها 

في حديث حكيم من الفقه أن سؤال السلطان الأعلى ليس بعارء 
وان السائل إذا لحف لا بأس برده» وموعظته» وأمره بالتعفف» وترك 
الحرص على (أخذه)"“؛ كما فعل الشارع بحكيم فانجح الله موعظته 
ومحا بها حرصه» فلم يرزأ أحدًا بعده» والقناعة وطلب الكفاية 
والإجمال في الطلب مقرون بالبركة. وأن من طلبه بالشرَءِ والحرص 
فلم أخذه من حقه لم يبارك له فیه» وعوقب بان حرم برکة ما جمع؛ 


١‏ في الأصل: (احد)ء ولمل المثبت هو الصحيح. 


7 س فس س س س سے 


وفضل المال والغنى إذا أنفق في الطاعة عملا بقوله : «اليد العليا خير من 
اليد السفلئ؛ وان الإنسان لا يسال شر ة لأنه إذا كان 
يده السفلى مع إياحة المسالة فهو أحرئ أن يمتتع من ذلك عند غيرها. 
وآڻ من کان له عند اعد حق من معاملة وغیرهاء فاته يجیره عل أله 
إذا أب وإن كان مما لا يستحقه إلا ببسط اليد إليه فلا يجبر على أخذه. 
وإنما أشهد عمر على إباء حكيم من أخذ ماله في بيت المال؛ لأنه خشي 
سوء التأويل» فأراد تبرئة ساحته بالإشهاد عليه» وأنه لا يستحق أحد من 
بيت المال شيا بعد آن يعطيه الإمام إياهء وآما 
ل ولو کان مستحتًا له لقف عمر عل حکیم باخذه» وعلی يك یدل 

ذكر قسم الصدقات وفي آي الأصناف تقسم ى 
اكم رل تشر الآية [الحشر: ۷] فإنما هر 
لمن أوتيه لا لغيره وإنما قال العلماء في إثبات الحقوق في بيت المال 
تشددًا على غير المرَضِيّ من السلاطين؛ ليغلقوا باب الأمتداد إلى 
أموال المسلمين والتسبب إليها بالباطل. ويدل على لِك فتيا مالك 
فیمن سرق من بيت المال آنه يقطع*» ومن زئ بجارية من الفيء | ء آنه 
يحد» ولو أستحق في بيت المال أو في الفيء شيا على الحقي 
ت کات فة بنرا ھا فد چا زیو اا 


إعطاء السلطان له 
عل أن للمسلمين حفًا في بيت المال» والفيء يقسمه الإمام على 
آجتهاده» وسياتي ذلك في الجهاد إن شاء الله ذلك وقدره”. 


es eS SS 


آنظر: «المدرتت 1۷/6 
انهل كلام ابن بطال يتصرف 


ية كان يعطي عمر بزيادة. قال سالم: فمن أجل ذلك کان ابن عمر 
^ 


ولا برد شیا اعطیهء وآخرجه عن عر آیقا 


ومعنی غير مشرف : غير متعرض» ولا حريص عليه بشره وطمع؛ 
وأصله من قولهم: آشرف فلان عل کذاء إذا تطاول له ورماه ببصره. 
ومنه قيل للمكان المرتفع: شرف» وللشريف من الرجال: شريف؛ 
لارتفاعه عمن دونه بمكارم الأخلاق. ومعنى ( «فلا تتبعه نفسكا ): 
مالم بأتك من غير مسالة فلا تحرص عليه. 

)١(‏ «صحيح مسلمه )٠٠١١(‏ كتاب: الزكاةء باب: إباحة الأذ لمن أعطي من غير 

مسالة ولا إشراف. 


س( سے اوضع س لہس اسع سے 

قال الطحاوي: ليس معن هذا الحديث في الصدقات» وإتما هو 
في الأموال التي يقسمها الإمام على أغنياء الناس وفقرائهمء فكانت 
تلك الأموال بعطاها الناس لا من جهة (الفقر)ء ولكن من حقوقهم 
فبهاء فكره الشارع لعمر حين أعطاه قوله: أعطه من هو أفقر إليه مني. 
لأنه إنما أعطاه لمعن غير الفقرء ثم قال له: «خذه فتموله؛"“ هكذا 
روا شعیب عن الزهريء فدل أن لِك ليس من أموال الصدقات؛ 
لأن الفقير لا ينبغي أن يأخذ من الصدقا ذه مالا کان عن غير 
مسالة أو عن ا ثم قال: ١إذا‏ جاءك من هنذا المال الذي هنذا 


هدية إلا قبلتهاء EE‏ وعن أبي الدرداء مثله. وقبلت عائشة 
من معاوية 

وقال حبیب بن آبي ثابت: 
عباس فيقبلاتها. وقال عشمان بن عفان: جوائز السلطان لحم ظيي ڏکي. 
وبعث سعيد بن العاصي إلى علي بهدايا ققبلها وقال: خذ ما أعطوك. 
وأجاز معاوية الحسين بأربعماثة ألف. وسثل أبو جعفر محمد بن علي 
ابن الحسين عن هدايا السلطان فقال: إن علمت أنه من غصب أو 
في الأاصل: (الفتراء) بالمد ولل اليت امح. 
سیاتي في روایة )۷۱٩۴(‏ کتاب الاحکام» باب زق الحکام والعاملین علبها 

ا 1 


شرح معان |1 


قبله» ثم ذكر قصة بريرة. وقول 
الشارع «هو لنا هدية۲» وقال: ما کان من مأثم فهو عليهم وما كان 
من مهنأ فهو لك» وقبلها علقمةء والأسود» والنخعي» والحسن؛ 
بالق 2 

وقال آخرون: بل 
سلطان» فأما السلطان» فإن بعضهم كان يقول: حرام قبول عطيته؛ 
وبعضهم کرههاء روي آن خالد بن أسید اعطیٰ مسروًٗا ثلائین اللا 
فأب أن يقبلهاء فقيل له: لو أخذتها فوصلت بها رحمك. فقال 
آرآيث لو أن لضا نقب بيتاء ما أبالي أخذتها أو اخذت كَلكً. ولم 
یقبل ابن سیرین ولا ابن رزین ولا ابن محیریز من السلطان. وقال 
هشام بن عروة: بعث إليي عبد اله بن الزبير وإل أخي بخمسمائة 
دينار. قال أي : رُئّعاء فما أكلها أحد وهو غني عنها إلا أحوجه الله 
الها ٠‏ 

وقال ابن المنذر: كره جوائز السلطان محمد بن واسع» والثوري 
وابن المبارك وأحمد. وقال آخرون: بل لِك ندب إلى قبول هدية 
السلطان دون غيره. وروي عن عكرمة: إنا لا نقبل إلا من الأمراء. 

قال الطبري: والصواب عندي أنه ندب منه إلى قبول عطية كل معو 
جائزة عطيته» سلطانًا كان أو غيره» لحديث عمر» فندبه إل قبول كل ما 
آثاء اله من المال من جميع وجوهه من غير تخصيص سوئ ما أستشتاه» 
وذلك ما جاء من وجه حرام عليه وعلم به» ووجه من رد آنه کان عل من 
کان الاغلب من آمره آنه لا ياخذ المال من وجهه» فرأئ أن الأسلم لدينه 
والأبرأ لعرضه تركه» ولا يدخل في َلك ما إذا علم حرمته» ووجه من 


سحت فلا تقبله» وإن لم تعرف 


ندب منه أنه إلى قبول عطية غير ذي 


DD 
قبل ممن لم يبال من آين أخذ الالء ولا فيما وضعه أنه ينقسم ثلائة‎ 
أقسام: ما علم يقينًا فلا يستحب رده. وعكسه: فيحرم قبوله.‎ 
وما لا فلا يكلف البحث عنه. وهو في الظاهر آولی به من غیره ما لم‎ 
يستحق. وما مبايعة من بخالط ماله الحرام وقبول هداياء فكره ذَلِكٌ‎ 
الوم؛ وآجازه رول فممن كرهه: عبد اه بن يزيد وأبو ذائل‎ 
والقاسم وسالم» وروي أنه توفيت مولاة لسالم كانت تبيع الخمر‎ 
بمصرَ فنزك ميراثها آبضًاء وقال مالك: قال عبد الله بن يزيد بن‎ 
هرمز: إني لأعجب ممن يرزق الحلال ويرغب في الربح فيه الشيء‎ 
اليسير الحرام فيفسد المال كله. وكره الثوري المال الذي يخالطه‎ 
الحرام. وممن آجازه ابن مسعود. روي عنه آن رجلا ساله فقال: لي‎ 
جار لا يتورع ِن أكل الرباء ولا ِن آخذ ما لا يصلح» وهو يدعونا‎ 
إل طعامه» ويكون لنا الحاجة فنستقرضه. فقال: أجبه إل طعامه‎ 
واستقرضه فلك المهنا وعليه الماثم*. وسل ابن عمر عن أكل طعام‎ 
من اکل الرباء فاجاز".‎ 

وسئل النخعي عن الرجل يرث المال منه الحلال والحرام. قال: 
لا يحرم عليه إلا حرام بعینه. وعن سعید بن جبیر آنه مر بالعشّارین 
وفي آیدیهم شماریخ» فقال: ناولنيها من سحتكم هلذاء إنه عليكم 
حرام» وعلينا حلال. وأجاز البصري طعام العشار» والصراف» 
والعامل. وعن مكحول والزهري: إذا آختلط الحلال بالحرام فلا باس 
(۱) رواه عبد الرزاق في امصنفه؛ ۸/ ۱۵۰ )۱٤۹۷۱-۱٤۹۷۰(‏ کتاب: الییوع» باب: 

عام الامراء وأكل الرياء واين حزم في «المحلي» 10۹/۹ 
(۲) رواه الييهقي في ست ۴۴١/۵‏ كتاب: اليبوع» باب: كراهية مبايعة من أكثر مال 

من الربا أو ثمن المحرم. 


ge 
به» وإنما یکره من َلك الشيء عرف بعینه. وأجازه ابن آي فلب.‎ 

قال ابن المنذر: واحتج من رخص فيه بأن الله تعالى ذكر اليهود 
فقال: تفر گي أكرة لشخب االماسة: ۲]. 

وقد رهن الشارع درعه عند يهودي علي طعام أخذ.. 

وقال الطبري: في إباحة الله تعالئ أخذ الجزية من أهل الكتاب مع 
علمه بأن أكثر أموالهم أثمان الخمور والختازير» وهم يتعاملون بالربا 
أبين الدلالة على من كان من أهل الإسلام بيده مال لا يدري أمن 
حرام کسبه آو من حلال فإنه لا يحرم قبوله لمن أُعليّه» وإن کان 
ممن لا يبالي آکتسبه من غير حله بعد ن لا یعلم آنه حرام پعین» 
قالت الأئمة من الصحابة والتابعين. ومن كرهه فإنما ركب 
لِك طريق الورع وتجنب الشبهات» والاستبراء لدينه؛ لأن الحرام 
لا یکون إلا بنا غیر مشکل. 

وفي الحديث: من الفقه : 

أن تامام أن يعطي الرجل العطاء وغيره أحوج إلبه منه إذا رأئى لذلك 
وجهًا لسابقة» أو خيرء أو ّى عن المسلمين» وأن ما جاء من المال 
الحلال الطيب من غير مسالة فن أَحْذّه خير من تركه» إذا كان ممن 
يُجْمُل الأخذ منه. وأنٌ رد عطاء الإمام ليس من الأدب؛ لأنه داخل 
تحت عموم قوله تعالئ: وما انم أل تشذر4 [الحشر: ۷] فإذا 
لم یاخه فکانه لم یأتمر. 


دی دی وهی 


سیاتي برقم (۵٨۲)؛‏ ورواء مسلم (۲۵۰۸). 


س7 د ارد س اجن سی ک 
باب ف قوله تعالی. 
e E‏ 
ہف نولم ی ابل ررر 8 ) (الناریات ١ا‏ 
المحررم: المحارف» قال ابن عمر: الحق هنا سوى الصدفة 
المفروضة"". وقاله مجاهدا". وهلذا الباب في بعض النسخ» ونبه 
عليه ابن التين. وقال: إنه ليس في رواية أبي ذر٠‏ فلذا حذفه ابن 
بطال وشيخنا. والمحروم من حرم الرزق» وكذلك المحارف. 
واخطف أهل اللغة من أين أذ هذا للمحارف» ق 
کسبه: میل به عنه» کتحریف الکلام یعدل عن جهته. 
وزعم ناس أنه أخذ من المحراف وهو حديدة يعالج بها الجراحة» 
أي: قدر رزقه كما تعقل الجراحة بالمنشار. وقال الحسن بن محمد: 
المحروم من لا سهم له في الغنيمة. وقال زيد بن أسلم: إنه الذي 
لحقته الجائحة فأذبت زرعه وماشيته. 
وقال الشعبي : آنا منذ أحتلمت أسأل عن المحروم» وما أنا الساعة 
بأعلم به مني لِك الوقت ولي سبعون سنة. 
وقال محمد بن | بعث الشارع سرية فغنمت» فجاء قوم لم 
يشهدوا الحرب فانزل الله الآية المذكورة“. 
(1) ذكره السيرطي في «الدر المتثور» ٠۴١/۲‏ وعزاء إل عبد بن حميد. 
() رواه این آبي شیب في «المصتف؛ ۲۱۲-۲۱۱/۲ (۱۰۵۲) کتاب: الزكاة من 
قال: في المال حق سوى الزكاة» وذكره السيوطي في «الدر المشرره ٠١١/١‏ 
وعزاء إلى ابن آبي شيبة وعبد بن حميد وابن المنذر. 
(۴) كذا ذكر المصنف قلا عن ابن التين وفي حاشية السلطانية ٠١۴/۴‏ أنها من روايةة 


يي شر والمستملي. 
9 أنظر: هلبه الآثار في «الجامع لاحکام القرآن» ۲۹-۲۸/۱۷. 


نیل له: حورف 


س( د اتوضیع شح لجس اسع کد 

الشرح: 

هاذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا إل قرله دمزعة لحم؟ ولم يذكره في 
رواية أخرئ: أعني: مزهت . 

وقوله: (قال: مُعَلّى) أسنده اليبهقي» عن أبي الحسين القطانء ثا 
(ابن آبي درستویه)"» نا یعقوب بن سفیان» ثنا مُعَلّی به: «ما تزال 
المسالة بالرجل حى يلقن اله وما في وجهه مزعة لحم" . 

وقوله: (وزاد عبد اله) يعني : ابن صالح کاتب الليث بن سعد. قاله 


آبو نعيم وخلف في «آطرافه». ووقع أيشًا في بعض الأصول منسويًاء 
وتابع بحيیٰ عبد الله بن عبد الحكم» وشعيبٌ بن الليث فروياه عن 
الليث. ورواية عبد الله أسندها البزار» عن أبي بكر بن إسحاقء ثنا 
عبد اله بن صالح» ثنا الليث» عن عبيد الله بن أبي جعفر» عن 
صفوان بن سليم» عن حمزة» ورایت في موضع آخر عن عبيد الله بن 
أبي جعفر قال: حَدَنّني حمزة» عن آبیه» قال: قال رسول اله کل 
کره مطولا. 

إذا تقرر ذا 

فالمّزعة -بضم الميم- القطعة من اللحم» ويقال بكسرهاء قاله ابن 
فار ۵ 


() «صحيح مسلم» )١١۴١(‏ كتاب: الزكاة» ياب: كراهة المسالة لناس. 

)في الأصل: ابن درستويه» ولعل الصواب ما أثيتاء كما في «سنن اليهقي؛ ٠۹١/۳‏ 
(ave)‏ 

(۴) «السنن الكبرئ؛ ۱۹١/٤‏ كتاب : الزكاةء باب : كراهية السؤال والترغيب في ترك 

) «مجمل اللغت» ۸۲۹/۳ 


از في «جامعه»ء وابن سيد" : الضم فقط» وكذا 
الجوهري» قال: وبالكسر من الريش والقطن. 

سری ابنٌ سیده بين الكل بالضم. قال ابن التين : وضبطه آبو الحسن 
بفتح الميم والزاي» وقال: الذي أحفظ عن المحدثين ضمها. ومزعت 
اللحم: قطعته قطعة قطعة» ويقال: أطعمه مزعة من لحم أي: قطعة 


وثيقة من 

قال الخطابي: هذا بحتمل وجومًا: منها أنه يأتي بوم القيامة ساقا 
لا جاه له ولا قدر؛ ومنها أن یکون وجهه عَظّمّا لا لحم علیه» بان یکون 
قد عذب في وجهه حى سقط لحمه» على معن مشاكلة العقوبة في 
مواضع الجناية من الأعضاء 

كما روي من قرض شفاه الخطباء ٠‏ وتخبط آكلة الربا“ ٠‏ ويكون 
ذلك شعاره يعرف به. وقد جاء في رواية أنه يأتي يوم القيامة ووجهه عظم 
كله. قال المهلب: وفيه ذم السزال وتقبيحه. 

وفهم البخاري أن الذي بأتي يوم القيامة ولا لحم في وجهه من كثرة 
السؤال أنه السائل تكثرًا لغير ضرورة إلى السؤال. ومن سال تكثرًا فهو 
غني لا تحل له الصدقةء فعوقب في الآخرةء فإذا جاء لا لحم في 
وجهه فتؤذيه الشمس أكثر من غيره» ألا ترى قوله في الحديث 


المحکم» ۴۴۷/۱ 
\TAE/Y «claus (PY‏ 
اعلام الحدیث» ۸۰۲/۲ 
۵) رواء احمد ۱۲۰/۴ و۱۸۰ و۲۳۱ و۲۳۹ من حدیث آنس. 
وله عنه طرق عدة جممها لاني مصحكا للحديث في «الصحيحةه (1۹0), 


@ 


الشمس تدنو من رءوسهم يوم 
ايبلغ عرق الكافر؛ فحذر ي من الإلحاف لغير حاجة في 


ي رواية 
المسألة. 
وما من سال مضطرًا فقيرا فمباح له المسالة» ویرجیٰ له آن يؤجر 
عليها إذا لم يجد عنها بدّاء ورضي بما قسم الله له» ولم بسخط قدره. 
وفي حديث سمرة مرفوعًا : ١المسائل‏ كدوح يكدح بها الرجل وجهه» 


فمن شاء أبق على وجهه» وما شاء ترك إلا أن يسال الرجل ذا سلطانء 
o‏ 


أو في مر لا بجد منه بدا 


فُلْتُ: ولا يحل للفقير أن يظهر من المسالة أكثر مما به. 


ن یی عجو 


۷) رواه ابو داود )۱١۳۹(‏ كتاب: الزكاة» باب: ما تجوز فيه المسالة» رالترمذي 
(۹۸1) كتاب: الزكاة؛ باب: ما جاء في النهي عن المسالةء والشائي / ٠٠١‏ 
كتاب: الزكاةء مسالة الرجل في آمر لايد له مته وأحمد ۱١/١‏ 1۹/8 
وصححه الالباني في «صحيح بي داوده »)1٤٤۷(‏ وني «صحيح الجاع 
(11۹۵)ء واصحیح الترغیب والترمیب» ۲۸1/۱ (۷۹۲). 


۳ باب قول اننه تعالّی: 
ولا عار الات إ لاا 4 البدرة ۷ 
رگم الت وَفَلٍ الي كل#: رلا بج ّى بُننيو. [لقولي 
اریت کر 


صرب سول اٹ 
سعد إني لأغطي لجل 
اف: تك [الشعراءء ١‏ 


:. لانظره ۱۷۰ ا r,‏ 


ذكر خمسة أحاديث: 


أحدها: حديث أبي هریر: يس الجشكيی اليي ترك لأف 
وَټنتخځپي اؤ لا ال 


الاس إِلْحَانا. 


ثانبها: حدیث ابن أشوع -وهو سعيد بن عمرو بن أشوع الهمداني 
ارقي ادها مام في ولايد شال بن مد له ن الك 


ا 


آي سعد الي 0 الرَجله. 
: وتک [اشراء it‏ 
فغلةٌ ع 


خامسها نیت ان لابقا : لان يأخدَ حدم حب 
ا 
آما قوله : «لا بجد ٌى یغنیه» فقد آسنده في الباب من حديث آبي 


أيي هريرة الأول رواه مسالم )٠١۳۹(‏ كتاب: الزكاةء باب: المسكين الذي 


لا جد غّی» ولا يفطن له یتصدق علیه. 
والحديث الثاني رواء برقم (0۹۳) كتاب: المساجد» باب: آستحباب الذكر بعد 
الصلاة ويبان صفته. 


س7 سے دی س سے س سے 
أول الحديث الثاني في باب: الذكر بعد الصلاة. 

وكاتب المغيرة: هو وراد كما سلف هناك" 

وأما الثالث: فالسند الأخير أخرجه مسلم عن الحسن بن علي 
السلراتي: ن پطوب» شن آية: ن صالع» عن مايل بن مد 
قال: سمعت محمد بن سعد يحدث بهذا يعني: حديث الزهري 
المذكور فقال في حدیثه : فضرب رسول الله ڳل بيده بين عنقي وکتفي 
ثم قال: «أيتالًا أي سعد؟ إني لأعطي الرجله 

وفي «الجمع؛ للحميدي في أفراد مسلم عن إسماعيل بن محمد بن 
سعد عن أبيه» عن جله بنحو حديث الزهري عن عامر بن سعد. 
وزعم خلف أن طريق إسماعيل بن محمد هذا في البخاري في كتاب 
الزكاة عن محمد بن غرير كما سقناه» لكن زاد بعد: صالح عن 
إسماعيل بن محمدء عن أبيه» عن سعد. 

ولآ ن 
ابن سعد د 


وساقه من حديث الدوري» عن يعقوب بن إبراهيم 
ني آبي٬عن‏ صالح» عن ٳسماعيل بن محمد» سمعت 
محمد بن سعد يحدث بهذا يعني : حديث الزهري عن عامر.. الحديث 


ثم قال: رواء يعني : البخاري» عن محمد بن عُرَير» عن يعقوب. وقد 
سلف الحديث في كتاب الإيمان. 


() سلف برقم (۸) كتاب: الأذان. 

) راجع شرح حدیٹ ۸٤0‏ 

(۳) «صحیح مسلمه (۱۵۰) کتاب: الإیمان» باب: تالف قلب من بخاف علي إیمانه 
لضعفه والنهي عن القطع بالإيمان من غير دليل قاطع. 

() «الجمع بين الصحيحين» ۱۸۸/١‏ 


يسالون ولا يلحفون في السات وقیل: إنهم لا 5 الناس اساد 
أي: لا يكون منهم سزال فيكون منهم إلحاف؛ والحف وأحف والح 
بمعّى» والدليل عل آنهم لا يسالون وصف الرب جل جلاله 
بالتعفف» ولو كانوا أهل مسالة لما كان التعفف من صفتهم. ويشهد له 
حديتا أبي هريرة في الباب الأول والرابع. 

واحتج بالحليث الأرلء قالوا: والمسائة غير إلحاف مباحة 


للمضطر إلبهاء يدل على ذلك ما رواه مالك» عن زيد بن أسلم» عن 
عطاء بن يسار» عن رجل من بني أسد له صحبة أن رسول الله لا 
فال: «من سال وله أوقية أو عدلها فقد سأل إلحائا"٠‏ 

فدل ذلك أن من لم تكن له أوقية فهو غير ملحف ولا ملوم في 
المسالة. ومن لم يكن ملونًا في مسألته» فهو ممن يليق به سم التعفف. 

ولیس قول من قال: لو كانوا أهل مسالة لما كان ال ن 
بصحیح لأن السزال المذموم إثما هو لمن كان غي عه بوجود أوقة أو 
عدلهاء فالحديثان مختلفان في المعن لاختلاف ظاهر الفاظهما. 

والأول نفى الإلحاف ودل على السؤال» والثاني نف فيه السؤال 
أصلاء وانتف فيه الإلحاف بنفي السؤال» وإنغا أختلفا لاختلاف أحوال 
السائل؛ لأن الناس بختلفون في هلذا المعنل» فمنهم من يصبر عن السؤال 


اصحیح سلمه 0۰۳۹ سلف برقم .)۱٤۷۰(‏ 
«الموطاه ۱۷۹/۲ )۲١١١(‏ باب: التعفف عن المسالةء وصححه الألباني في 
الصحیحة؛ ۲۹1/4 .)۱۷1٩(‏ 


97 د اردب س ا سی کد 
عند الحاجة ويتعفف» ويدافع حاله» وينتظر الفرج من خالقه» ومنهم من 
لا یصبر ویسأل بحسب حاجته وکفایته» ومنهم من يسال وهو بحب 
الأستكثار» وهلذا هو الملحف الذي لا تنبغي له المسالة. 

ویحتمل آن یکون معناهما واحدا في تفي السوال اص ریحتمل آن 
يكونا متفقي المعنى في إثبات السؤال» ونفي الإلحاف. 
قال: دولا يقوم فيسأل الناس» ق TEE‏ 
التعفف عن المسألة» حى تغلبه الحاجة والفقر ويقع سؤاله نادرًاء كما 
قال #: «لا بضع عصاء عن عانق آي غالبا وكما قال: «لا تحل 
الصدقة لغني ولا لذي مرة سوي“ 

وقد تحل لهم في بعض الأوقات. ومن كان سؤاله عند الضرورة وفي 
النادر فليس بملحف» واسم التعفف أولى بهء بدليل حديث عطاء بن 
يسار السالف. وقال قتادة: ذكر لنا أن النبي يا قال: "إن الله تعال 
يبغض الغني الفاحش البذيء والسائل الملحف" وقال أبو هريرة: 


e 


() رواه مسلم )۱٤۸١(‏ كناب : الطلاق» باب: المطلقة ثلائا لا نفقة لها من حديث 
فاطمة بت قیس. 

10 روي من حديث آبي هريرة وعبد اه ٻن عمرو؛ فحديث ابي هريرة رواة الشاي‎ )٧( 
کتاب: الزكاة؛ باب: إذا لم یکن له دراهم وکان له عدلهاء وان ماجه‎ 
۳۸۹-۳۷۷/۲ کتاب: الزکاة؛ باب: من سال عن ظهر غتّی؛ واحمد‎ )۱۸۳۹( 
كتاب: الزكاة. وحديث عبد اله بن صمرو؛ رواء‎ ٠۷/١ والحاكم في «المستدرك»‎ 
كتاب: الزكاةء باب: من يعطل من الصدقة وحد الغ‎ )۱١۳١( آبو داود‎ 
/۲ والترمي (10۲) كناب : الزكاة» باب: ما جاء من لا تحل له الصدقةء وأحمد‎ 
كتاب: الزكاة» وصححه الالباني‎ ٠۷/١ والحاكم في #المستدرك‎ ۲ 
.)۸۷۷( وصحح الحديثين ما في «الإرواء‎ .)1٤٤٤( في «صحيح أيي داوده‎ 

رواه الطبري في «تفسیره» ۴/ ٠٠١‏ (۲۲۹)ء وذكره السيوطي في «الدر المشوره 
۲ وعزاء إلى این جریر وان المتذر. 


تصن 


المسكين: هو المتعفف في بيته» لا يسأل الناس شيئًا حى تصيبه 
الحاجةء قرءوا إن شم : للا بتار القامك إلس فاه“ . 

وأما قول البخاري: وكم الغنی؟ أي: كم حده؟ وقد سلف فيه 
حدیث عطاء. وروی ابن مسعود: یا رسول اله» ما الغنی؟ قال: 
«خمسون درهمًا وفي حدیث آبي سعید: من سال وله قيمة اوقب 
فقد الحفا". 

وفي حديث سهل بن الحنظلية عند أبي داود: يا رسول الله» ما الغنى 
معه المسألة؟ قال: «قدر ما ي 


به ویعشیه؛ وفي لفظ : "أن 


وحديث علي : ما ظهر غلَّى يا رسول الله؟ قال: «عشاء ليلة؛. 
وسياتي في الباب أيقا إيضماح الخلاف فيه. وآما الآية الفانية وهي 


(۱) ذکره ابن کثیر في «تفسیره» ٤۷۹/۲‏ وعزاه إلی این جریر. 

) رواه آبو داود (۱3۲۹) كتاب: الزكاةء باب: من يعطي من الصدقة وحد القنئ» 
والترمذي )1٥۰(‏ کتاب: الزکاة» باب: ما جاء من تحل له الزكاةء والشاتي 16 
۷ کتاب: الزکاة؛ حد الغتی» این ماجه )۱۸٤١(‏ کتاب: الزکاة» باب: راهية 
المسالةء أحمد 111/١ 141/١ ١۴۸۸/١‏ وصححه الألباني في اصحيح آي 
داوده (۱۳۸) وفي «الصحیحته )1۹٩(‏ 

رواه آبو داود )۱١۲۸(‏ كتاب: الزكاةء باب: من يعطئ من الصدقة وحد الغئ» 
والنساتي ۹۸/١‏ كتاب: الزكاة من الملحف؟ء وأحمد ۷/۴ ٩‏ وصححه 
الالاني في «صحيح أبي داوده »)1٤٤١(‏ و «الصحيحة؛ (1۷1۹). 

9) سنن آبي اود (۱۳۹) وصححه الالباني في «صحیح ابي اوها .)۱٤٤۱(‏ 

() رواه أحمد ۱٤۷/١‏ والعقبلي في «الضعناء الکیر» ۲۲۴/۹ والطبراني في 
«الاوسطه ۱۴۳۲/۷ (۷۰۷۸)ء و۱۳۸/۸ (۸۲۰۵)ء وابن عدي في «الکامل» /١‏ 
١‏ والدارقطني في «سته» ۱۲١/۲‏ كتاب: الزكاةء باب: الغنى التي يحرم 
السوال» وقال الألباني في «صحيح الترغيب والترهیب» :)۸٠6( ٤۹١/۱‏ صحيح 
غير 


و ٹس سن 
قوله: يترو آرت ایروا ف سيل لر (ابقرة: 1۲۷۳ء هم 
فقراء المهاجرين خاصةء قاله مجاهد" وابن آبي جعفر عن أبيه 
والندي. 


ومعنى خي وا : منعهم فرض الجهاد عن التصرف» وقيل 
أحصرهم عدوهم؛ لأن الله شغلهم بجهادهم» وقيل: شغلهم عدوهم 
بالقعال عن التصرف» واللغة توجب أن أحصر من المرض إلا أن 
يكون المعن صودفوا في هذا الحال. 

وقوله: ل بتكليثرك سر ف الأ أي: تصرقًا عن 
. وقيل : الزموا أنفسهم الجهاد» كما يقال: لا استطيع أن 
أعصيك آي: قد الزمت نفسي طاعتك. 

وقوله: جيه الاي أيه ليس الجهل هنا ضد العلم؛ 
وإنما هو ضد الخبرة. أي الجاهل بحالهم مما يرئ بهم من التعفف؛ 
لأنهم لا يسألون. 

وقوله: نيهم ييه يعئي: ما بهم من الخصاصةء كان 
أحدهم يليس البردة إلى نصف الساق والآخر يتزرها. وقوله: قل 
آله بيه ع آي یعلمه ویجازي عل ما آرید به وجهه. 
الأول: فقوله #ا: «ليس المسكين؛ أي ليس 


ا خت ا غد 
الشديد المسكنة. قاله ابن 


(۱) «تفسیر مجاهده ۰۱۱۷/۱ وروا ابن جریر في «تفسیره» ٩٩/۴‏ (۹۲۱۰)ء واین آي 
حاتم في «تفسیر القرآن العظیم» ۲/ ۰٤۰‏ (۲۸۹۵), وذکره اين الجوزي في هزاد 
المسير ۳۲۷/١‏ وذكره السيوطي في «الدر المتور؛ ۱/ ٠۴۳‏ وعزاء إل فيان 
وحبد بن حمید؛ واب جرير» واین المتلر» واين آبي حاتم. 

) رواه ابن جریر في اتفسپرهه ٩٩/۳‏ (۲۱۲-۱۲۱۱). 


بطال: يريد ليس المسكين المتكامل أسباب المسكنة؛ لأنه 
: الكفاف والزيادة عليه فيزول عنه أسم المبالغة في المسكنة. 
«وإنما المسكين» المنكامل أسباب المسكنة من لا يجد 


۷ آي: ليس ذَلِك غاية البر لأنه لا يبلغ بر لمن تانج إإلم وألبؤير 
ار [البقرة: 1۷۷] الآية. 

وقوله: «الأكلة والأكلتان» قال ابن التين : ضبطه بعضهم بضم الهمزة 
بمعنى اللقمة» فإذا فنحها كانت المرة الواحدة. قال الكساثي: يقال في 
كل شيء :فعلت فعلة إلا في 

ذكره الهروي. وفي «الفصيح»: الأكلة: اللقمةء والأكلة بالفتح: 
الغداء والعشاء. 

وقال صاحب «المطالع؛ يشا : هما في الحديث بالضم؛ لأنه بمعنى 
اللقمةء فإذا كانت بمعنى المرة الواحدة فهي بالفتح» إلا أن يكون فبها 
فاء فیکون مضمومًا بمعنى المأكول. 

واختلف أهل اللغة في الفقير والمسكين» من هو أسرأ منهما؟ 

فقال ابن السكيت» وابن قتيبة : المسكين أسواً حالًا من الفقير؛ 
لأنه مشتق من السكون. وهو عدم الحركةء فكانه كالميت» 
فالمسكين: الذي سكن وخشع» والفقير له بعض ما يقيمه» واحتجوا 
بقول الراعي 
أا القََيُر الذي كائَث حَلُوبَته ‏ وَفْق الال فلم بنرك له سب 


حججت حجة وريت رؤية. 


شرح ابن بطال» ۵۱۷-۵۱۹/۳. 
غریب این قتیته ۱۹۱/۱ 


س س س س س س 

فجعل له حلوبة» وجعلها وفق عیاله أي: قدر قوتهم. وقال ابن 
سيده: الوكين والمَشكين» الأخيرة نادرة؛ لأنه ليس في الكلام 
مَفُعیل: الذي لا شيء له. وقیل: الذي لا شيء له یکفي عياله. 

وقال أبو إسحاق: هو الذي أسكنه الفقر فخرجه إلى معني 
مفعول"» والفقر ضد الغنئ. وقدر دَلِكٌ آن یکون له ما یکفي عیاله. 
وقد فقر فهو فقير والجمع: فقراء. والأنث: فقيرة من نسوة فقائر. 
وحكى اللحياني نسوة فقراءء ولا أدري كيف هلذا. وقال القزاز: 
أصل الغقر في اللغة: من فقار الظهر» كأن الفقر كسر فقار ظهره؛ 

له من جسمه بقية يدل عليه الشعر السالف. والققر وا 
والفتح آکثر. وآما ابن عدیس فسوی بینهما. 

قال القزاز: والناس يجعلون اليوشكين هو الذي معه شيء» وليس 
كذلك» ذاك الفقير. وأما المسكين: فالذي لا شيء معه» والفرق في 
الأشتقاقء لأن الشيكين مِفْيِيل من السكون» وإذا أنقطعت حركة 
الانسان لم يبق له شيء. واحتج من جعل المسکين من له شيء بقوله 
تعالی: أا ات يسيك [الكهف: ۷۹] فجعل لهم سفينة» 
ومعنیٰ هذا عند قوم آنه لم یرد فقرهم» ولگن جری الخطاب عل 
معنی الترحم کما تقول: ما تصنع هاهنا یا مسکین؟ على معنى 
الترحم. وكما قال إا لقبلة: «يا مسكينة عليك بالسكينة" . 


7 الک 444/0 

رواء این سعد في «طلقاته» ۴۲۰۵۴۳۱۷/۱ مطولاء والطبراني في دالکیر؛ 1۲۵ ۷- 
(۱(١‏ واین عبد الر في #اتسهیده ۱۳٩-۱٧۲/۱‏ مختصرا» وذکره الهیشي 
في «المجمع؛ ٠۴-٠١ /١‏ وقال: رواء الطبراني ورجال ثقات. 


لھم وإنما کانوا فیا عل سبیل الا 
للعمل» وقال الجوهري: المسكين: الفقيرء وقد يكون بمعنى: الذلة 
والضعف» يقال: سكن الرجل وتمسکن وهو شاذ» وکان يونس 
يقول: المسكين أشد حالًا من الفقير قال: وقلت لأعرابي أفقير آنت؟ 
قال: لا واللهء بل مسكين. والمرآة مسكينة» وقوم مساكين» 
ومسکینون» والإناٹث مسکینات ". 


وقال الأخفش: الفقير مشتق من قولهم : فقرت له فقرة من مالي. 
وقال نفطويه : الفقير عند العرب: المحتاج» والمسكين: الذي قد أذله 
الفقر. 
إذا عرفت ذل : فقد أختلف العلماء فيهما بناء على إا 
تقال مالك رابو حیقة ا حالا من الفقير". وعكس 
1 ذا الحديث» 
اج الام وباي تيان وة آأزیت ددا ف 
۴ وبالآية السا 
د [الكهف: ۷۹] قالوا: والفقر هو أستنصال الشيء 
يقال: فقرتهم الفاقرة إذا أصابتهم داهية أهلكتهم» والفقير عند العرب 
اللي تة ار ار شین کنا اة وم سار خا ت ن به 
الموت. وقد يقال: مسكين لغير الفقير» ولكن لمن نقصت حاله عن 


آنظر: «الیدایت ۱۲۰/۱ «الممرنته ۲۹۹-۲۱۸/۱ 
() آنظر: «الاستذکاره ۴٠١-۲۰۹/۹‏ «روضة الطالین» .۴١۸/۲‏ 


س( س اوی شس ان س کد 
له» ومسكيئة مسكيئة من لا زوج لهاء""“ قالوا: وقد قال الشارع: "الهم 
أحيني مسكينًا وأمتني مسكيًا واحشرني في زمرة المساكين؛ رواه الحاكم 
من حديث أبي سعيد الخدري» وقال: صحبح الإسناد". وتعوذ بالله من 
الفقرء فلم آنه أسوا حالا وأشد من المسكئة. قال ابن التين: وأهل اللغة 
جميمًا عل هذا القول. 

وقالت طائفة من السلف: الفقير الذي لا يسأل» والمسكين الذي 
يسأل» روي عن ابن عباس» ومجاهد» وعكرمة» وجابر بن زید» 
والزهري» وروي عن علي بن زياد» عن مالك أن الفقير الذي لا عيال 
له ويتعفف عن المسالة» والمسكين: الذي لا عيال له ويسال". 

واختلفوا أيضًا كم الغنى الذي لا يجوز لصاحبه أخذ الصدقةء 
وتحرم عليه المسالة فقال بعضهم : هو بوجود المرء قوت يومه لغدائه 
وعشائه. وهلذا قول بعض المتصوفة الذين زعموا أنه ليس لأحد آدخار 
شيء لغد. وهو مردود بما ثبت عن الشارع وأصحابه آنهم کانوا یدخرون. 

وقال آخرون: لا تجوز المسالة إلا عند الضرورة وأحلوا ذَلِكٌ بحل 
الميئة للمضطر. 


() حدیث مرسل» رواء الطبراني في «الاوسط» ۳٢۸/١‏ (۸۹٥٨)ء‏ والييهقي في 
«الشعب» ۳۸۲/۲ (۵8۸۴), وذره الديلمي في «الفردوس؛ »)1۱١( ۱۱۵/٤‏ 
وذکره الهشمي في «المجمع؟ ۲۵۲/۲ رقال: رواء الطبراني في «الأرسط ورجاله 
ثقات إلا أن آبا نجيح لا صحبة له وذكره الهندي في «کثز الممال» .-۲۷۸/1١‏ 
.)٤٤٤۵٩(‏ وعزاء للييهتي في االشمب» عن ابي نجيح مرسلاء رال 
الألبائي في «الضعيفة» (01۷۷): متكر. 

)١‏ المستدرك ۴۲۲/١‏ كتاب: الرقاتق» وصححه الألباني في «صحيح الجامع» 
(۱۲) واتظر: «الإرواء» ۴۵۸/۴ .)۸٩۱(‏ 

۳ آنظر: «النوادر رالزیادات؛ ۲۸۲-۲۸۱/۴ 


زی س( 

وقال آخرون: لا تحل المسألة بكل حال. واحتجوا بما روي عه کا 
آنه قال لأبي ذر: لا تسال الناس شيئ“ وجعلوا دَلِكَ نها عام عن كل 
مسالة. وبما رواه ابن أبي ذثب» عن محمد بن قيس» عن عبد الرحمن بن 
يزید» عن معاوية» عن ثوبان مرفوعًا: من تکفل لي بواحدة تکفلت له 
ةه قال ثوبان: أنا. قال: ١لا‏ تسال الناس شباه وكان سوطه يقع فما 
یقول لاح: ناولنیه» فینزل فیاخذه“ وقال فیس بن عاصم لبنه : إیاکم 
والمسالة» فإنها آخر كسب المرءء فإن أحدًا لن يسال إلا ترك كب 

وقالت طائفة : لا يأخذ الصدقة من له أربعون درهمًاء لقوله كا 
من سال وله أوقية أوعدلها فقد سأل إلحائًا؛ وقد سلف وممن قال 
بذلك آبو عبید. 

وقالت طائفة: لا تحل لمن له خمسون درهمًا. وهو قول النخعي» 
والثوري» وأحمد» وإسحاق. واحتجوا بحدیث یرویٰ عن ابن مسعود 


() رواء احمد ۱۷۲/١‏ والیهقي في اشعب الإیمان» ۲۲۰/۴ (۴۲۳۰)» وذکره 
المنذري في «الترغيب رالترهيب» رصححه الألباني في اصحيح الترغيب» )۸1١(‏ 
رصحي الجانع» (۷۳۰۷). 

() رواه این ماجه (۱۸۳۷) کتاب: الزکاة» باب: كراهة المسالةء واحمد ۰۲۷/١‏ 
۷ وابو نعيم في «الحلية؛ 1۸١/1‏ واليهتي في «شعب الإیمان؛ ۲۷۲/۴- 
۷۳ (۴۵۲۱-۴۵۲۰) ورواه آبو داود )۱۱٤۳(‏ من طریق آخر. وصححه الألباني 
في اصحیح ابي داوده .)۱٤٥١(‏ 

() رواء البخاري في «الآدب المفرده (۹0۳) ؛ واین سعد في «طبقاه ۴۷-۳۹/۲۷ 
مختصراء والطبراني في «الکییره ۴۲۰-۴۴۹/۱۸ ۸۷۰-۸14 والحاکم في 
«المستدرك؛ 1١/۴‏ كتاب: معرفة الصحابة» وحن الألباني في «الأدب المفردة 
(or)‏ 

بب شر 

() آنظر: «المغني؛ ۱١۹-۱۱۸/٤‏ ليدع 1۷/۲ 


7ی شیج س تر سے کے 


مرفوعًا بذلك. واعله یحی بن سعید وشعبة فقالا: برویه حکیم 
5 


جبیر» وهو ضعیف 

وقالت طائفة: من ملك ماتتي درهم حرم عليه الصدقة المفروضة. 
وهو قول أبي حنبفة» وأصحابه» ورواه المغيرة عن مالك". 

وقال المغيرة: لا باس أن يعطئ أقل ما تجب فيه الزكاة. 

وروي عن مالك: یعطیٰ من له أربعون درهمًا إذا کان له عیال ٥‏ 
واحتج أصحاب أبي حنيفة بقوله بل «أمرت أن آخذ الصدقة من 
اغنياثكم واردها في (فقرائهم)*» فجعل المأخوذ منه غير المردود 
علیه» ومن معه ماتا درهم تؤخذ منه الزکاة فلم تجز أن ترد عليه لما 
فيه من إبطال الفرق بين الجنسين» بين الغي والفقير. 

وقال الطحاوي: قوله : «أما وجد عنها مندوحة! بما يقيم به رمقه 
من عيش وإن ضاق» «وآما من سال وله آوقية أو عدلها؟ منسوخ بقوله 
#: من سال وله خمس اواق فقد سال إلحائا»"ء فجعل هذا حدًا 


) رواه آبو داود )۱۹۲١(‏ كتاب: الزكاةء باب: من عطي من الصدقة وحد الغتئء. 
والترمي )١۱-1۰(‏ كتاب: الزكاة» باب: من تحل له الزكاةء والنسائي 18 
۷ كتاب: الزكاة» حد الغثل» وابن ماجه )۱۸٤١(‏ كتاب: الزكاة» من سأل عن 
ظهر ّی؛ واحمد ۴۸۸/۱ 

) والحديث صححه الألباني في: «صحیح آبي دارده (۴۸٤۱)ء‏ «الصحيحة؛ .)۹٩(‏ 
وقال: هذا سناد صحیح من طریق زیید؛ لا من طریق حکیم بن جییر انه ضعیف. 

() أنظر: «الاختیار» ۰۱۵۸/۱ «المتتی» ٠١۲/۲‏ 

0 أنظر: «التاج والإکلیل» ۴/ .۲۲١‏ (ه) عليها في الأصل كلمة (كذا). 

رواه احمد ۱۳۸/٤‏ والطحاوي في «شرح مماني الآثار؛ |٤‏ ۴۷۲ واورده الهيشي 
في «المجمع؟ ۳/ ۹١‏ وقال: رواء أحمد ورجاله رجال الصحيح» وصححه الألباي 
في «صحیح الجامع؛ ۱0۲۲( وانظر: «الصحیحةه ۲۳۱0۲۹۹/۵ 


ج تبرغ — 7 
لمن لا تحل له الصدقةء قال بعضهم: وكل من حد من الفقهاء في 
الغن حدًا أو لم يحد فإنما هو بعد ما لا غلّى به عنه من دار تحمله 
ولا تفضل عنه» وخادم هر محتاج إليهاء ولا فضل له من مال 
يتصرف فیه» ومن کان هکذاء فأاجمع الفقهاء أنه يجوز له آن ياخذ 
من الصدقة ما يحتاج إليه. 

قال الطبري: والصواب عندنا. في ذلك أن المسألة مكروهة لكل 
أحد إلا لمضطر يخاف على نفسه التلف بتركهاء ومن بلغ حد الخوف 
عل نفسه من الجوع» ولا سبیل إل ما برد به رمقه» ويقیم به نفسه 
إلا بالمسالة فالمسالة عليه فرض واجب» لأنه لا يحل له إتلاف نفسه 
وهو يجد السيل إل حياتها. 

والمسالة مباحة لمن كان ذا فاقة وإن كرهناها ما عنها مندوحة 
مما یقیم به رمقه من عیش وإن ضاق» و(نما کرهناها له لقوله کل: اليد 
العليا خير من اليد السفلئ»"ء ولا مأثم عليه إلا عل سائل سال عن 
غتى متكثرا بها فالمسالة عليه حرام. 
: وقد أسلفنا فيما مضي أقسام المسالةء فراجعه. 

وأما حديث المغيرة ففيه الكتاب بالسؤال عن العلم» والجواب عنه. 

وفيه: قبول خبر الواحد» وقبول الكتابةء وهو حجة في الإجازة. 

وفيه: أخذ بعض الصحابة عن بعض. والمراد ب (قيل وقال) هنا 
حکكاية شيء لا يعلم صحته» وآن الحاکي له يقول: قیل وقال. قاله ابن 
الجوزي. وعن مالك: هو الإكثار من الكلام والإرجاف نحو قول 


)١‏ سلف برقم )٤۲۹(‏ كتاب: الزكاةء باب: لا صدقة إلا عن ظهر قلب» ورواء 
مسلم )١۳۳(‏ كتاب: الزكاةء باب: بيان أن اليد العليا غير من اليد السقلي. 


ED 


القائل: أعيلي فلان كذا ومنع من كذا والخوض فبما لا يعني ٠7‏ . 

وقال ابن التین: له تأویلان: 

أحدهما: أن يراد به حكاية أقوال الناس وأحاديثهم والبحث عنها 
لينمي» فيقول: قال فلان كذا وفلان كذا مما لا يجر خبرأًء إنما هو 
ولوع وشغف» وهو من التجسس المنهي عنه. 

والثاني: آن يكون في أمر الدین فیقول: قیل فيه کذاء وقال فلان» 
فقلد ولا يحتاط لموضع الإخبار بالحجج. وني لفظ آخر: هی عن تيل 
وقال". 


قال أبو عبيد: فيه تجوزء وذلك أنه جعل القال مصدرًا أنه قال عن 
قیل وقول» يقال: قلت قولًا وتيا وقالا. فعلٰ هذا یکون: إن الله کره 
لكم قيلا وقالا منونًا؛ لأنهما مصدران وقال ابن السكيت: هما أسمان 
لا مصدران وقال غیره: من روئ غير منون قال فعلان. والأول 
على أنهما أسمان. وفي حرف عبد الله (ذلك عيسئ بن مريم قال الحق 
الذي فيه تمترون)". 

وقوله: واإضاعة المال؛ هذا على وجوه جماعها الإسراف» ووضعه 
في غير موضعه كالأبنية واللباس» والفُرش» وتمويه الأبنية بالذهب» 


() سیآتي برقم (۷۲۹۲) کتاب: الأعتصام» باب : ما يكره من كثرة السوال ونكلف ما 
لا يعنبه» وروا مسلم )١/۹۳(‏ كتاب : الأقضية» باب : النهي عن كثرة المسائل 
غير حاجة والتهي... 
زه قراءة شاذة قرا بها ابن مسعود بضم اللام» قال ابن خالویه: بقال: قلت قول 
وقولة.كل فلك مصادر» وانظر «مختصر في شواذ القرآنه من کتاب 
«البدیع» لابن خالویه ص ۸۷. 


w» 


بای 7w‏ 
وتطريز الثباب به أو سقوف البيت فإنه من التضييع والتصنع» ولا يمكن 
تخليصه منه وإعادته إل أصله حى يكون أصلا قائمًا. ومن إضاعته: 
تسلیمه لغیر رشید. 
وفیه دلالة لن يات الخبر على اتمه لمالةه ومن الحجر 
أحتمال الغبن في البياعات ٠‏ وقسمة ما لا تفع بقسمته كاللولوةء 
ی یفسد» أو پرمیه نا كانه 


ESE 
ولا صبر له على الضر والإضاقة» ولا يرد على فعل الصديق حيث‎ 
تصدق بماله كله لغناه بقوة صبره» ومن في الأمة مثله يقاس به؟!‎ 

وانظر من أنفقه عليه 


ويحتمل أن يتأول معني : «إضاعة المال» على العكس مما سلف آن 
إضاعته حبسه عن حقه» والبخل به عل أهله» كما قال: 
وما ضاع مال أورث المجد اهله ولكن أموال البخيل تضيع“ 
وقال الداودي: إضاعة المال تؤدي إلى الفقر الذي يخشى منه 
الفتنة. وكان الشارع يتعوذ من الفقر و 
قال: وفيه دليل على فضل الكفاف على الفقر والغنء لأن ضياع 
المال يؤدي إلى الفتنة بالفقر وكثرة السزال» وريما خشي من الغ 
الفغنةء قال تعالل: <( لإ اق ©4 
[الملق: ]۷-١‏ قال : رايت إ5 أف م رف ّم نَأ [الفرقان: ۷] 


هي الاد 
وقد 
وما ضصاع مال ورث الحمد أهله ٠‏ رلكن أسرال البخيل تضيحع 


بها في التجارةء «لسان العرب» .٤٠۲/١‏ 


سای د ار س ہس سع س 
فته عما يؤدي إلى الحالتين» وألف قوم في تفضيل الغنى على الفقر 
وعكس قوم» واحتج كل» وسكتوا عن الحال التي هي أفضل منهما وهي 
التي دعا الله ورسوله إليهاء وإنما الفقر والغنى محنتان وبليتان كان 
الشارع يتعوذ منهماء ولايتعوذ من حالة فيها الفضل غير أن الغنى 
أضر من الفقر عل أكثر الناس» وإنما توصف الأشياء بأكثرها. 

وقال المهلب في «إضاعة المال*: بريد السرف في إنفاقه وإن كان 
فیما بحل» ألا ترئ أنه # رد تدبير المعدم؛ لأنه أسرف عل ماله 
فيما يحل ويؤجر فيه لكنه أضاع نفسه» وأجره في نفسه آكد من أجره 
ا 

ومن هنا ختلف العلماء في وجوب الحجر على البالغ المضيع 
لماله» فجمهور العلماء يوجب عليه الحجر صغيرًا كان أو كيرا روي 
َلك عن علي» وابن عباس» وابن الزبير» وعائشة» وهو قول مالك» 


والأوزاعي» واي وسف»واشافمي» وأحمد. و[سحاق» وآيي ور٥۰‏ 


وقال النخعي» وابن سيرين؛ وبعدهما أبو حنيفةء وزفر: لا حجر 
عليه“ يدل لهم حديث الذي يخدع في البيوع ولم يمنعه الشارع من 
التصرف» وللاولين حديث معاذ. ولعل يكون لنا عودة إليه في موضعه 
إن شاء الله تعال. 

وأما «كثرة السؤال؛ ففيه وجهان ذكرا عن مالك: 

الأول: سوال الشارع فان قال: لذروني ما ركم . 


) آنظر: «الهدايةه ٠٠١/۴‏ «السعوتةه ٠04/١‏ «روضة الطالين» ۸١/٤‏ 
«المغتي» ۰40/١‏ 


.۲٠١/١ آنظر: امختصر الطحاوي» ص۷٩ «مختصر ختلاف العلماء؛‎ )١ 
رواء مالم (۱۳۳۷) كتاب: الحج» باب: فرض الج مرة في المسر.‎ )۳( 


بے( 

الثاني : سؤال الناس» وهو ما فهمه البخاري وبوب عليه وقال 
ابن التين فيه وجوه: 

أحدها: التعرض لما في أيدي الاس من الحطام بالحرص والشره 
وهو تأويل البخاري. 

ثانيها: أن يون في سؤال المرء ما نهي عنه من متشابه الأمور عل 
مذهب آهل الزيغ والشك ابتغاء الفتنةء آو یکون عل ما کانوا يسالون 
الشارع عن الشيء من الأمور من غير حاجة بهم إليه» فتنزل البلوئ بهم 
كالسائل عمن يجد مع آمرأته رجلا. وأشد الناس جرمًا في الإسلام من 
سال عن آمر لم يکن حراما فحرم من أجل مسالته» كما روي 

وجاءت المسائل في القرآن على ضريين: محمودة 
ن ااال [الانفال: ]١‏ و 
ويلك امز الرب جل جلاله 
للاتیاء ۷ ومنمومة : مشل وتار ی € (الإسراء: ٥‏ رومي 

مها [النازعات: ]٤١‏ وإليه برجع قوله: لا ن 

.]1١١ لالمادة:‎ 


وأما حديث سعد فتقدم بفوائده في كتاب الإيمان» في باب: إذا لم 
يكن الإسلام على الحقيقة". وأسلفنا هناك أن (أراه) بفتح الهمزة» وأنه 
ضبط بضمهاء وعليه أقنصر ابن التين هناء أي : أظنه. 


آنظر: «المتقی؛ ۳۱۰/۷ 
١‏ بشير المصف رحمه اث إل حديث سياني برقم (۷۲۸۹) كاب: الأعصام 


باب: ما یکره السوال وتکلف ما لا یعنیه» ورواه مسلم (۲۳۵۸) کتاب: 
الفضائل» باب: توقيره ل وترك كثرة سواله. 
(۳) سلف برقم (۲۷). 


س( ودی س ای اسع 
وقوله: «آو مسلمًا؛ إنما نهاه أن يقطع بما لا بعلم غيبه. ومعنی 
«مسلكًا: مستسالًا يظهر بلسانه ما لا يعتقده بقلبهء وليس هذا المسلم 
الى: ي اهب هو سكم التي 
ا ۸ رانتیی لامع رظ ازسی صر لم یکن اتی بحنوة 
إيمان أحد إلا بوحي» وقد خفي عليه بعض المنافقين قال تعال: 
[التوبة: 1١١‏ 
وقوله: (فضرب بيده فجمع بین عنقي وکتفي) سببه ؛ لینبهه لاستماع 
ما یقول له» وأسلفنا آن (يكّه) بضم الكاف لأنه ثلاثي متعد» وإذا کان 
رباعيًا كان غير تعد" ء وهو شاذ؛ لأن سائر الأفعال إنما يؤت بالهمزة 
فيها والتضعيف للتعدية. 
وقوله تعالی: گك ّ۰ آي: كبوا عل رءوسهم. وقال 
أبو عبيد: طرح بعضهم عل بعض» والأصل كيبواء قلب من الباء 
قيل معئاه : فجمعوا مشتق من الكبكبة وهي 
الجماعة. وق آسلفتا هناك أن فيه فوائد: الشفاعة للرجل من غير أن 
ا لما في الصدقات وغيرها 
وفيه: أن العالم يحب له أن يدعو الناس إلى ما عنده وإلى الحق 
والعلم بكل شيء حى بالعطاء. 
وفيه: أن الحرص على هداية غير المهتدي آكد من الإحسان إلى المهتدي. 
وفيه: أنه يعطي من المال أهل النفاق» ومن علي غير حقيقة الإسلام 
على وجه التألف» إذا طمع بإسلامه. وفي أحاديث الباب كلها الأمر 
بالمعروف» والاستفتاء» وترك السؤال. وفي الآية الثانية وهي قوله: 


)١(‏ في هامش الأصل: وله إخوة نحو تة أو أكثر. 


کک تب رکو — “ےر 
شقاء المت اني وا فف سبل اله لالبقرة: 1۲۷۴ ودليل قوله : 
«لأن يأخذ أحدكم حبله فيحتطب؛ الحديث» بيان قوله : «لا تحل الصدقة 
لغني ولا لذي مرة سوي» رواه ابن عمر وأبو هریرة» وان معناه 
خصوص لقرله تعالی: إنشقراء اریت انوا ف سيل آي 
الآية [البقرة: ۲۷۴] فدل على أنه لو زال عنهم الإحصار لقدروا على 
الضرب في الأرض» ودل َلك علي أنهم ذووا رة أقوياء» وقد باح 
لهم تعال أخذ الصدقة بالفقر خاصة. وكذلك قوله: «لأن بأخذ 
أحدكم حبله فيحتطب؛ يدل على هذا المعنئ؛ لأنه لا يقدر على 
إلا ذو المرة السوي» ولم تحرم عليه المسالة. 

قذهب قوم إلى الأخذ بالحديث السالف: «لا تحل الصدقة 
إلى آخره وقالوا: لا تحل لذي مرة سوي كالغني» هذا قول الشافعي» 
وإسحاق» وأبي ثور» وأبي عبيدة» ذكره ابن المنذر» وخالفهم آخرون 
فقالوا: كل فقير من قوئ زمن فالصدقة له حلال» وتأولوا الحديث أن 
معناه: الخصوص هذا قول الطبري؛ لأنه لا خلاف بين جمي الآمة 


الغني والفقير آنه يجوز للأغنياء أخذها وتملكها. فالحديث في الفرض 
لا في التطوع. وكذا أجمعوا على أن غنيًا في بلده» لو كان في سفر 


() حدیث ابن عمر رواء ابن عدي في «الکامل؛ ۴۸۱/۷» وحدیث آي هريرة رواء. 
النساتي ۹٩/۵‏ کناب : الزكاة؛ إذا لم یکن له دراهم وان له عدلها» این ماجه 
(۱۸۳۹) کتاب: الزکاة» باب: من سال عن ظهر غتّی» وأحمد ۲/ ۴۷۷» ۴۸۹ 
وفي الباب من حديث عبد اله بن عمرو» وحپشي بن جنادة وطلحةء وجاپر» 
وعبد الرحمن بن آبي بكر» فمن شاء الوقوف عليها فلبراجع «نصب الراية؛ /١‏ 
AVY) FAo-TA\ /F teg cE‏ 


س( سد انی س اہ اسع ھ 
فذهبت نفقته» له أن يأخذ من الصدقة المفروضة ما يحمله إلى بلده. 
فالحديث مخصوص إذن» وأنه معني به بعض المفروضة؛ ولأن الله 
تعالى جعل في المفروضة حًا لصنوف من الأغنياء كالمجاهدء 
والعاملء وابن السبيل العاجز حالًاء وإن كان غنيًا ببلده. وكذا ذو 
المرة السوي في حال تعذر الكسب عليه جائز له الصدقة المفروضة. 
وأما التطوع منها ففي كل الأحوال. 

وقال الطحاوي: لا تحرم الصدقة بالصحة إذا أراد بها سد فقرهء 
وإنما تحرم عليه إذا أراد بها القكثر والاستغناء". يدل على دل 
حديث سمرة السالف: المسائل كدوح؛ إل آخره فأباح فيه المسالة 
في كل آمر لابد من المسألة فيه. وذلك إياحة المسالة في الحاجة 
لا بالزمانة. وروئ يحيىٰ بن سعيد» عن مجالد» عن الشعبي» عن 
وهب بن خنبش قال: جاء [رجل)" إلى رسول اله ك وهو واقف 
بعرفة» فساله رداءه» فأعطاه إياه فذهب. ثم قال رسول اله ڳلا: 
إن المسالة لا تحل إلا من فقر مدقع» أو غرم مظع" ومن سال 
الناس لیثریٰ به» فإنه خموش في وجهه» ورضف بأکله من جهنم ؛ إن 
قلیل فقلیلء وإن کثیر فکلیر. 

فأخبر في هلذا الحديث أن المسالة تحل بالفقر والعدم» ولا تختلف 
في حال الرّين والصحيح. وكانت المسالة التي أباها هي للفقير لا لغيره. 
وکان بصحیح الأخبار عندنا وجب آن من قصده ا بقوله: لا تحل 


() شرح معاني الآتار» ۱۸/۲ 
۲) زيادة مسند «شرح اين بطاله نسيها المصنف. 
() في الأصل: مفضع» ولعل الصواب ما أثبتاء. 
(1) رواه الطلحاوي في «شرح معني الآثار» ۱۹/۲ 


دز (mm‏ 
الصدقة الذي مرة سصوي» هو غير من أستفناه في هه الآثار» وأن الذي 
تحرم عليه الصدقة من الأصحاء : هو الذي یرید آن یغکشر ماله 
ب 3 معانیهاء ولا ت 
معنى الآية المحكمة وهي قوله تعالى: إلا أَلكَكَكَتُ للمَُر 
السك الآية [التوبة: ١١٠]؛‏ لأن كل من وقع عليه سم صنف من 
تلك الأصناف فهو من آهل الصدقة التي جلعها الله تعالى لهم في 
کتابه» وسنة رسوله» رَه 


فهلذا الذي حملنا عليه وجوه هه الآثار» وهو قول أبي حنيفة وأبي 
يوسف» ومحمد. قال ابن بطال: وهو قول مالك أيضًا فيما رواه المغيرة 
عنه أنه يعطى القوي البدن من الزكاةء ولا يمنع لقوة بدة. 


خان 


في بعض نسخ البخاري عقب الحديث الأخير" » وقال آبو عبد 
الله: صالح بن كيسان أكبر من الزهري» وهو قد أدرك ابن عمر. 


ومشى عليها ابن التين فقط. فقال: قول البخاري: صالح: إل 
هو كما قال. وقد ذكر أن الزهري آدرك ابن عمر وروی عنه. 
ُلْتٌ: وجماعات غيره» ذكرتهم في «المقنع في علوم الحديثه» 
وؤگرها عقب الكالت آنسبا”. 
والزهري آسمه: محمد بن مسلم بن عبید الله بن عبد الله بن شهاب 
إمام جليل» أعلم أهل زمانه بهذا الفن. 


شرح این بطاله 0۲۳/۴ 
)في هامش الاصل ما نصه: في نسختي هله الزيادة بعد الحديث الثالث وهي أوجه. 
«المقنع في علوم الحدیت ۱۳١/۱‏ 


التوضيح اشرح الجاع اسيع ك 


a6) PY sple HEY N PON AW < 
SE ۷۰1 الفضائل - باب (۲) بعد حلیٹ‎ 


الكلام عليه من أوجه : (قال البزار: ولا نعلمه يروئ بهذا اللفظ إلا 
عن آبي حمید وحده). 


احدها 


قبوك تسمى: العسرة 


والفاضحة» وهي من المدينة عل أربع 


عشرة مرحلة وبينها وبين دمشق إحدى عشرة مرحلة في رجب يوم 
امیس س تع 

قال الداودي: وهي آخر غزواته» ولم يعفر أحدًا تخلف عنهاء وکانت 
في شدة الحرء وإقبال الثمارء ولم يكن فبها قتال. قال ابن التين : لعله يريد 
آخر غزواته بنفسهء وإلا فقد ذكر الشيخ أبو محمد نها يبي س 


الغزوة برسول الله اة طائفة من المنافقين أرادوا أن يلقوه من العقبة» فنزل 
فبهم ما في براءة. ورجع في سلخ شوال منها. 
)١(‏ هكا جاءت في الأصل وكانها مقحمة على اللص. 


() آنظر: «معجم ما آستعجم» ۲۰۴/۱ ومجم البلدان؛ ۲/ ۱١-۱٤‏ 
(۳) واه ابن آبي حاتم في «تفسیره» ۱۸٤٤/١‏ والیږهقي في «دلائلهه ۲۵۷-۲۵٨/9‏ = 


7 س فس س س ست س 

ُلْتّ: وقيل في رمضان. قال: وبعث عليًا في سنة عشر إلى اليمن 
وبعث فيها أسامة بن زيد إلى الداروم" من أرض مصر" فغنم وسل 
وبعث أيصًا في سنة عشر عيينة بن حصن إل بني العنبر يدعوهم فلم 
یجیبواء فقتل منهم وسبی ۳ 

وبعث جريرًا إل ذي الكلاع سنة إحدى عشرة يدعوه إلى الإسلام» 
فاسلم". ولم تات غزوة إلا ورى النبي ك بغيرها إلا قبوك. وقال ابن 
سيده: تبوك: أسم أرض» وقد تكون تبوك تفعل". وزعم ابن قتيبة آن 
رسول الله که جاء في غزوة تبوك وهم یبوکون حسيها بقدح» فقال: 
«ما زلتم تبوکونها بعد فسمیت تبوك. ومعنیٰ تبوکون: تدخلون فيه 
السهم» وتحركونه ليخرج ماؤ.*. 


= وذکره الواحدي في «اسباب التزوله ص۷٣۲ .)۱١(‏ البغوي في «سمالم التزیل» 
۷/٤‏ السیوطي في «الدره ٤٨٨/۴‏ وعزاء اليهتي في «دلائله 

رواه ابن سمد في «طغاته» ۱۹۹/۲ ۳۳۷ رانظر: «الدایة رالنهایته ۰۲۲۹/۰ 
وسیرة ابن هشام /٤‏ ۲۷4-۲۷۴ 

(۲) ورد في هامش الأصل ما تصه: قوله (الداروم)كذا صواب النطق به أعني. 
بالميم ؛ وقوله من أرض مصر فيه نظر» إذ الشام من العريش إلى الفرات.. والعريش 
بعدهاء فهي شامیة. 

الداروم تقع في أرض الشام رليست في أرض مصر» أنظر: سمجم البلدانه ۴/ 
٤‏ وسیرة این هشام ۲۷۸/6. 

آنظر: سيرة ابن هشام ۲۷۸/٤‏ 

)١(‏ روا البخاري معلا عن ابن إسحاق كناب : المغازي» باب: 1۸ وانظر: «تاريخ 
الطبري» ۲۰۹/۲ و«الإصابته ۵۵/۱ و ۵/۳ و .۲١۱‏ 

0) آنظر: «الطبقات الکبرئ؛ ۲٣۹-۲٣۵/۱‏ راتاريخ الطبري ۲۲۹/۲ 
و«الاستيماب» /10-0۹› 0۴/۲ › وەالإصاپتە 1۸۲/1 

0 «المحکم» ۸/3 وفبه : تیو تفعول» لا ما ذکر هنا : تفعل. 

9 أنظر: «تفسير القرطي» ۸ 


سے (mm‏ 
ثانیها 
وادي القرئ» ذكر السمعماني أنها مدينة قدي 


ة بالحجاز مما يلي 


الشام. وذكر صاحب «المطالع؛ أنها من أعمال المدينة. 
الها : 


: الأرض ذات ١‏ 


قاله ابن فارس؟ وقال الهروي: 
إنھا كل ما حاط به البناء. وكذلك قال البخاري وغيرهما. 

وقال ابن سیده: هي من الریاض کل ارض استدارت» وقیل: کل 
أرض ذات شجر مشمر ونخل» وقيل: البستان والحائط» وخص به 
بعضهم الجنة من النخل والعنب» وقيل: حفرة تكون في الوادي 
يحبس الماء فيه» وإن لم يكن الماء في بطنه فهو حديقة. والحديقة 
أعمتق من الغديرء والحديقة : القطعة من الزرع. وكله في معنى 


الأستدارة ° 


وفي «الغري 

رابعها: 

الخرص: الحزر لما على النخل تمرًا يقال: خرصت تمر النخل 
خرصًاء وكم خرص أرضك بالكسر والفتح» كما فاله المازني. قال 
وهو بالفتح المصدرء وبالكسر الاسم" والخراص: 
الحزار» خرص العدد يخرصه -بكسر الراء وضمها- خرصا -بفتح 
الخاء وكسرها- حزره. 


؟ يقال للقطع من النخل: حليقة. 


ابن سید 


() مجمل اللغته 1۲۲/۱ 
() آتهی من «المسکم» ۳۹۱/۲ بصرف. 


() «المحکمه ۴۵/۵ 


كيفية الخرص أن يطوف النخيل» ويحزر عناقيدها رطبًا »ثم تمرًا. 
ويتعين إفراد كل نخلة بالنظر لتفاوت الأرطاب إن أتحد النوع. فإن 
أ شّاء وأن يطوف بالجميع» ثم يخرص الجميع دفعة. 
وعبارة ابن الحاجب: ويخرص نخلة نخلة ويسقط سقط 

سادسها 

فيه حجة على أبي حنبفة وصاحبيه في منع الخرص» وأنه يدي عشر 
ما يحصل بيده زاد الخرص أو نقص» إذ فعله الشارع وأصحابه» فهو 
حجة للجمهور منهم: أبو بكر» وعمر» والزهري» وعطاء» وآبو ثور 
ومالك» والشافعي» وأحمد". 


وروی ابو داود» والترمذي» والنسائي» من حدیث سعید بن 
المسیب» عن عاب" بن آسيد: أمر رسول اله ل أن يخرص 
العنب كما يخرص النخل» وتؤخذ زكاته زبيبًا كما تؤخذ صدقة النخل 
تمرّا» حسنه الترمذي» وصححه ابن حبان 


وقال ابو داود: لم پسمع سعید من عتاب". 


() «مختصر این الحاجب» ص ۸۲. (10۷). 

9 آنظر: «المعرنته ۲۵۵/۱ «المزیز» ۷۸/۳ «الكافي» ۱0/۲. 

(۳) ورد في هامش الأصل ما نصه: لا خلاف أن سعيدا ولد في خلافة عمرء ولم 
يسمع من عمر على الصحيح؛ وعتاب توفي يوم توفي الصديق. 

() صحیح ابن حبانه ۸/ ۷۲-۷۴ (۴۲۷۹-۴۲۷۸) کتاب: الزکاةء باب: العشر۔ 

(۵) روا آپو داوه (۱۹۰۳- (۱٩۰۴‏ الترمدي (۱8۲) الشاني ۰۱۹/۵ این بان ۸/ 
۴ ۷6 (۳۲۷۵- ۳۳۷۹ این ماچه (۱۸۱۹) واپن نافع في امعجم الصحابته 
۷ والیهقي ۱۲۲/٤‏ 

) وقال ابن قانع : لم يدرك سعبد بن المسيب عتاب بن أسيد والحدیث ضعفه ابن = 


دزی ا 


وهو حجة عل إلحاق العنب بالنخل. وهو حجة على داود حيث 
فال: لا خرص إلا في النخيل فقط» وإنما يخرص إذا بدا 
صلاحه» ولا يخرص الحب لاستتاره. وقول الشعبي: الخرص 
بدعة. والوري: خرص الثمار لا جوز لا تحل حکايته عندي. 

قال ابن قدامة: وممن كان يرى الخرص سهل بن أبي حثمة» 
ومروان» والقاسم بن محمد والحسن» وعمرو بن دينار» 
وعبد الكريم بن آبي المخارق» وأبو عبد بن سلام» وأكثر آهل 


العلم 


= حزم وقال: سعید لم ولد إلا بعد موت عتاب بستتین. وعتاب لم پوله الي 45 الا 
مکة ولا زرع بها ولا عثب «المحلی؛ ۲۲۴/۵ ونقل ابن عبد البر في «الاستذکاره 
4 هن دارد الظاهري قال: إنه متقطع. لم يمع سعيد من عتاب. 
وقال هو في موضع لاحق ۲۱۳/۲۱: حديث ليس بمتصل عند أهل العلم؛ أن 
عتاب بن أسيد مات بمكة في اليوم الذي مات فيه أبو بكر الصديق» أو في اليوم 
الذي ورد النعي بموته» وسعيد بن المسيب إنما ولد لستين مضت الخلاقة عمر 
فالحدیث مرسل عل کل حال 
وممن أعله بذك وضسعف الحديث أيضاء المنذري في «مختصر السنن؛ ۲٠١/۴‏ 
وعبد الحق في «أحکامه» ۱۷۸/۲. والنووي في «مجموعه۵۲/ ٤۴۱ -٤۴۳۰‏ فقال 
جو رسلل؛ والإمام تقي الدين ابن مقي اليد شي انامه قيب له حت المصنت 
في «البدر المنيره 0٤١/١‏ والمصنف في تفس الموضع مؤكدًا ذلك . 
ركذا الألباني فقال في «ضعيف آبي دارده :)۲۸١(‏ إسناده ضعيف. وضعفه في 
«الإرواء» (۸۰۷). 
وخالف ذلك کله الحافظ ابن کثیر فقال في #«الإرشاده ۲۵۴/۱: إستاده حسن! 
ذکره مرة رئ ۲۵۲/۱ ونقل کلام آبي داود وتحسین الترمذي» وسکت! 

٠۲١/۲ آنظر: ابداية المجتهده‎ ١ 

7 رواه عبد الرزاق في «المصنف» )۷۲١١( ۱۲۷ /٤‏ كتاب: الزكاة» باب : الخرص. 

7 لخي 21۷۴/6 ۱۷6 


س6۲ او س جع اسع کے 

وكذا عدد ابن المنذر جماعة» ثم قال: وعامة أهل العلم. قال: 
اعات رك ابو ی واتیاک 

فع 

المشهور عن الشافعي إدخال جميعه في الخرص» ولا يترك للمالك 
نخلة أو نخلات يأكلها أهلهاء خلانًا لنصه في البويطي» وعند أحمد 
يلزم الخارص أن يترك الثلث أو الربع في الخرص توسعة على أرباب 
الأموال. وبه قال إسحاق» والليك". 


وقال ابن حبیب: بخفف عن ربه» ویوسع علیه» وهو خلاف مشهور 
في مذهب مالك . 

وفیه حديث جيد من طريق سهل بن بي حثمة» صححه ابن حبان 
والسای۵؟ 


آظر: الجنرع؛ 1۰/۰ 

آنظر: «المغني» ۱۷۷/۳ «الفریع؛ ۲۳۳/۲ 

۳ فال أبو الوليد الباجي رحمه الله في «المتقئ؛ ۲/ :٠١‏ وهل يخقف في الخرص 
عل رباب الأموال آم ۷ا؟ المشهور من مذحب مالك أنه لا بن له شيء» وتال 
ابن حيب: يخفف عنهم» ويوسع علبهم. وقال الشيخ أبو محمد: هذا خلاف 
ملحب مالك» وحكى القاضي أبو محمد الروابتين عن مالك» أنظر: «الترادر 
والزیادات» ۲۹۹/۲ «الاخیر .٩1/۲‏ 

) صحیح ابن حبان» ۷۵/۸ (۳۲۸۰). االمستدرك ٤۰۲/۱‏ 
وروا ایشا ابو داود (۰۵١۱)ء‏ والترمذي »)1٤۳(‏ والنساتي ٤۴/۰‏ 
وصححه كلك ابن الجارود ۲/ ۱۱-۱۵ (۴۴۸)» عبد الحق 1۷۸/۲- 1۷۹ 
والتووي في «المجموع؟ ٤٠١/١‏ والمصتف هناء وفي «البدر المنيرة / ٤0‏ 
۷ إشارة. كن أعله ابن القطان في دیانه»٤/‏ ۲۱۵ بعيد الرحمن بن مسعود بن 
نیار- فلت: هو راويه عن سهل بن أيي حمة. 
وقال الثووي -٠٠١/١‏ بعد أن قال: إستاده صحيح-: إلا عبد الرحمن فلم 
پنګلموا فيه بجرح ولا تمدیل ولا هو مشهور» ولم یضعفه آبو داود؛ واه تعالی 


ارا 


وقال الشافعي في قوله تعالى: < حصایو) [الانمام 


١‏ يدل عل أنه لا يحتسب بالماكول قبل الحصاد. وتحمل الآية 
على العموم أي: آنوا جميع حق الماكول والباقي. 

ضع 

لو كانت هه الثمرة لا يجيء منها تمر ولا زبيب فيخرصها عل 


ما يكون فيها لو أثمرت. ذكره ابن التين. ومن يقول بالقيمة التخريص 
عنده لأجل النصاب. وأغرب ابن العربي فقال في «مسالكه»: لم يصح 


حدیث عتاب» ولا حدیث سهل". 


فع 
يكفي خارص واحد على الأصح عندنا وبه قال مالك . 
سَابعُها: 
اعتذر من منع من الخرص بان حديث الباب أراد به معرفة مقدار ما 
في نخلها حاصة؛ ثم يأخذ منها الزكاة وقت الصرام عل حسب ما يجب 
أعلم. آه. وكذا ضعفه الإمام ابن دقيق الميد في «إلمامه» ص ۲۲۲-۲۲۱» وفي 
«إمامه» كما نقله عنه المصنف في «البدر» .0٤۷ /١‏ وضعفه الألباني في «ضعيف 
ابي داوده (۲۸۱) وفي الضعينة (۲0). 
0 «مختصر المزني» ۲۳۰-۲۲۹/۱ «الحاوي» ۲۴۸/۴. 
mw‏ حدیث عتاب آعله آکثرهم» وحدبث سهل عله غير واحد. واه آعلم. 
أنظر: «المتقی؛ ٠١١/۲‏ وقال الثووي رحمه الثه: وهل بكفي خارص واحد آم 
یشترط آثتان؟ فيه طریقان: 
أحدحما: اققطع بخارص» كما يجوز حاكم واحدء وهنا الطريق قال ابن سرج 
والإصطخري» وقطع به جماعة من المصتفين. واصحهما رأشهرهماء ويه قطع 
المصنف» والأكثرون فيه قولان. قال الماوردي: وبهذا الطريق قال أبو إسحاق» 
وابن أبي هريرة وجمهور أصحابنا المتقدمين؛ أصحهما باتفاقهم خارص. 


کے اور ا یھن کن کے 
فبها. وأیصًا فقد خرص حدیقتهاء وامر آن تحصیٰ» ولیس فيه آنه جعل 
زکاتها في ذمتهاء وامرها آن تتصرف في ثمرها کیف شاءت. و|نما کان 
يفعل ذلك تخفيفا لثلا يخونواء وإن لم يعرفوا مقدار ما في النخيل 
ليأخذوا الزكاة وقت الصرام هذا معنى الخرص. 

قال الطحاري: ولم يات في هله الآثار أن الشمرة كانت رطبًا 
حينئا. وقال ابن العربي: لا يصح في الخرص إلا حديث الباب. 
ويليه حديث ابن رواحة في الخرص على اليهود. 

وهاه المسألة عسرة جدًا؛ لأنه ثبت عنه خرص العنب» ولم 


عنه خرص الزبيب» وکان موجودًا في حیاته وکثيرا في بلاده. ولم يبت 
عنه خرص النخل إلا على البهود؛ لأنهم كانوا شركاء وكانوا غبر آمناء» 
واما المسلمون فلم يخرص علبهم. 

قال الماوردي: واحتج أبو حنيفة بما رواه جابر مرفوعًا: اهي عن 
الخرص*" وبما روا جابر بن سمرة آن رسول اله ا نهیٰ عن بیع کل 
ذي ثمرة بخر ص" . وبانه تخمین وقد يخطئ» ولو جوزنا لجوزنا خرص 
الزرع وخرص الثمار بعد جدادهاء وهي أقرب إلى الأبصار من خرص 
ما على الأشجارء فلما لم يجز في القريب» لم يجز قي البعيد. ولان 


يشترط أثان كما يشترط في التقويم شان "المجمرع؛ ٤٠١/٥‏ 
٩١‏ شرح معاتي الآثاره ۴۹/۲ 
رواء احمد ۴۹٤/۳‏ والطحاوي في اشرح معاني الآثاره ٤۱/۲‏ 
سنن النارقطي» ۱۳۳/۲ 
9 االحاوي» ۲۲۱/۴ 


س20 
وأيشًا فهو من المزابنة المنهي عنهاء وهو بيع الشمرة علي رءوس 
النخل بالتمر كيلد 

وأيضًا فهو من باب بيع الرطب بالتمر نسيئة» فيدخله المنع من 
التفاضل» ومن التسيئة. وقالوا: الخرص منسوخ بتسخ الرباء 

واستدل من رآه بحديث ابن عباس في بعث النبي يا ابن رواحة إل 
خيبر حين كان يصرم النخل» فحزر النخل وهو الذي يسميه أهل المدينة 
الخرص. أخرجه أبو داود"“ وأخرج أيشًا من حديث عائشة مثله. فال 
الدارقطني : وروي مرسلا ومسنًا 

وبحدیث جابر قال: آفاء الله تعالیٰ خیبر علیٰ رسوله» فبعث ابن 
رواحة فخرصها عليهم عشرين ألف وستى» أخرجه الدارقطني كذلك » 


وابن أبي شيبة في «مصنفه». وقال: باربعين الف وسق ٤2‏ 


۱( ابو داود» (۳۲۱۰) ورواه يشا ابن ماجه (۱۸۲۰). قال الالباني في «الإروامه ۴/ 
۲: إسناده جيد. وحسته في (صحیح این ماجه» .)0٤۷(‏ 

۲) «سنن بي داود» (۱۹۰۱ و۱۴٤۳‏ وقال الحافظ ابن کثبر في «الرشاده ۲۵۵/۱ 
رجال إسناده عل شرطهما؛ ولكن قال البخاري: ليس بمحفوظ. والحديث يروي 
حجاج عن ابن جريج قال: آخبرت عن ابن شهاب عن عروة عن عات 
لذا قال المصتف في «البدر المنير» /١‏ 0۴۴: فيه جهالة المخبر لابن جريج. وقال 
الحافظ في التلخيصس؛ :1۷1/١‏ فيه جهالة الراسطة: 
وقال الألباني في «ضعيف أيي داود؛ (۲۸۲): إسناده ضعيف» لجهالة المخبر. 
وقال في «الإرواء» ۳/ ۲۸۱: رجاله ثفات کله غير أنه منقطع. 

«سنن الدارقطني» .۴١ -٠۴۳ /١‏ قال المصتف في «البدر المنيره ٠۴١/١‏ - 
:۴١‏ قال المنذري : رجال إسناده . كلهم ثقات. وقال الالباني في «الإرواء» ۴/ 
۱ : إسناده رجاله ثقات كلهم لولا أن آبا الزبير مدلس وقد عنعه. 

9) «المصنف» 4۱۵/۲ (۱۰۵۱۱) کناب الزکاة» ما ذکر في خرص النخل» و۷/ ۲۹۴ 
۳۹۱۹۹ کتاب: الرد عل أي حيقة. 


س سس سنت 


وبحديث البيهقي» عن [الصلت 


دا حن آیه؛ من جده آنه 


ية أستعمله على الخرص فقال: أثبت لنا النصف» وأبق لهم النصف» 


ثبت عندنا أن النبي إا قال: «أبتق لنا ال 
إسناد مجهول". 

قال الماوردي: فمن خراصين رسول الله كا حويصة» ومحيصةء 
(وبردة بن عمر)*» وعمر بن الخطاب. وروي عن ابي بکر آنه بعث 
ابنه (عبد اله) خارصًا عل آهل خیبر". 

قال: وليس لأبي بكر» وعمر في دَلِكٌ مخالف» ف 
وقال ابن القصار: ما هرب منه أبو حنيفة من تضمين أرباب الأموال 
حت الفقراءء فإن أصحاب الشافعي لا يضمنون أرباب الأموال؛ لأن 
الشمرة لو تلفت بعد الخرص لم يضمتهم شيعا 

قال ابن المنذر: أجمع من يحفظ عنه العلم أن الخارص إذا خرص 


آنه إجماع. 


) في الاصل: (الصلت عن ابن زييد)» والمثبت كما في كنب التراجم و«سئن 
اليهقي»» و«الاریخ الکیر» / ٠٠١‏ و«التقات» ۲۷۲/١‏ وتصحف عندهم إل 
(زييد) وذكره اين ناصر في اتوضيح المشته» ۲۷١/٤‏ عل الصواب وذكر 
الحديث 

«السنن الکبرئ» ۱۲۲-۱۲۴/۲ کتاب: الزكاة. 

كذا بالاصل» والصواب كما جاء في كلام الماوردي في «الحاوي؛ ۰۲۲۲/۴ 
وايي بردة وان عمر. 

(4) كنا بالأصل» والصواب عيد الرحمن كما في كلام الماوردي. 

() «الحاوي ۲۲۲-۲۲۱/۴ و ۳ 


دزي 7 7 
الشمرء ثم أصابه جائحة أنه لا شيء عليه إذا كان َلك قبل الجدادء ولأنا 
تخرصها لنعرفهم لثلا يشق عليهم» ويضمنون حق الفقراء» فرفقنا 
بالفريقين. ودعواهم أنه منسوخ بنسخ الربا جوابه أن بعض آية الربا 
نسوخة بالخرص» ومخصوصة كما خصت الحوالة من بيع 1 
بالدين» والقرض من بيع الذهب والفضة بمثلهما إل أجلء والإقالة 
والشركة من بيع الطعام قبل قبضه» وكذلك العرية والخرص ليس 
بربا» وإنما هو ليعرف حق المساكين. وقولهم: أنه ظن فالشريعة 
وردت بالعمل بغلبة الظن كثيرّا» ومحل الجواب عن الشبه كتب 
الخلافيات» وقد أشرنا إليها. 
امنها : قوله لا: ستهُّب اللبلة ربح؟ هو بضم الهاء مثل كب يكب. 
وهاذا باب المضعف؛ لأنه مع عينه إذا كان متعديًا أن يكون مضموتًا 
إلا حبّه يحبّه خاصة» فإنه مكسور. وأحرف نادرة جاء فيها الوجهان 
إذا کان لازنا مثل عد يعد» وضل يضل. 
وفیه : أنه کی کان بخبر ببعض ما یکون قبل کونه» وإنما یقول عن 
الوحي» وهو من أعلام نبوته. 
a‏ 
قوله: وأهدئ ملك أيلة .. إلخ . فيه قبول هدية طاغية الكفارء 
وسياتي بسط الكلام فيه في كتاب الهبة إن شاء الله. واسم ملك أيلة 
اب نة عل شاطئ البحر في منتصف ما بين 
مصر ومكة على وزن فعلة. هذا قول أبي عبيدة. وقال محمد بن 
حبيب: أيلة: شعبة من رضوئ» وهو جبل ينبع. وقال البكري: الذي 


)١(‏ وقمت في الأصل ثالهاء والصواب: تاسمه 


7 سے دوس سمت س 
أبو عبيدة صحيح» وقال الأحول: سميت بأيلة بنت مدين بن إبراهيم 
ة. وقد روي آن أيلة : هي القرية التي كانت حاضرة البحر. 
بُرتا: برید آنه کا کسا طاضیتھم برگا. 
وقوله: وكتب لهم ببحرهم» وفي نسخة: ببحيرهم أمنهم بريد آهل 
البحر. وقال الخطابي بحرتهم: أرضهم وبلدهم". 
وقوله: قال للمرآة: «كم جاء حديقتك» قالت: عشرة أوسق. 
فيه: تصديق المرأة» وأنها مؤمنة» ذكره الداودي. ويحتمل كما قال 
ابن التين أن يكون إنما صدقها لتوافق خرصه. 
وقد آختلف إذا زاد أو نقص عل ما خرصه» فثلاثة أقوال عند 
المالكية. قال ابن نافع: تؤدى الزيادة» خرصه عالم أو غيره» ويرد في 
النقص إل ما ظهر. وهلذا هو القياس؛ لأن الزكاة في أوسق معلومة» 
وخطا الخارص لا یوجب أن یکون حکمًا. وقیل: إن خرصه عالم فلا 
شيء عليه في الزيادة» وإن خرصه غير عالم زكى الزيادة. والذي في 
«المدونة؛ أنه إذا خرص عايه أربعة فجدٌ حمسة آحب أن يزد زکاتي". 
وفيه: دريب الإمام أصحابه» وتعليمهم أمور الدنياء كما يعلمهم 
أمور الآخرة؛ لأنه قال لهم: «اخرصواء وقوله: «إني متعجل إلى 
المدينة فمن اراد منكم أن بتعجل معي فليتعجل؛ إنما ذن لهم؛ لثلا 
يستأثر دونهم بذلك» وأذن لمن شاء؛ لأنه لا يمكن لجميعهم التعجيل. 
وقوله: «هازه طابة؛ هو آسم من أسمائهاء ويقال: طيبة ومعناه: 


() آنظر: دمعجم ما آستمجم» ۲۱۷/۱ دیجم البلدانه ۲۹۴-۲۹۲/۱. 
اعلام الحدیٹ» ۸۱۲/۲ 
آنظر: «المدونةه ۰۲۸٤/۱‏ «النوادر والزیادات؛ ۲۹۷/۲ «المتقن؛ ۱۹۲/۲ 


وقوله: هذا جبل يحبنا ونحبه» لا منع من حمله على الحقيقة» 
ولا حاجة إل إضمار فيه أي: أهله وهم الأنصار. فقد ثبت أن حراء أرتج 


تحته» وکلمه» وقال : «اثبت فليس عليك إلا نبي» وصدیق ؛ وشهیدان؛". 
وحن الجذع اليابس إليه حكن نزل وضمهء وقال: لو لم أضمه لحن 
إلى يوم القيامة؛" وكلمه الذثب*» وسجد له البعير وأقبل إليه 


0 آنظر: دمجم با آنتمجم» )٩۰۰/۳‏ ومجم البلدانه /٤‏ ۵۲/ ۵۳. 

سياتي برقم )۳٣۷(‏ كتاب: فضائل الصحابة؛ باب: قول الني ##: الو كنت 

خلیاه.» وبرقم (۴۱۸۱) باب : مناقب عمر بن الخطاب» ويرقم (۴۹۷) 

باب: مناقب عثمان بن عفان 

(۴) رواء اين ماجه )۱٤١١(‏ كتاب: إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب: ما جاء في بده 
شان المنبرء وأحمد ۰۲۹۹/۱ ۳١۴ ۲۹١‏ والبخاري في «الاريخ الكير؛ ۸ 
٢‏ وابن سعد في «طبقاته» ۲٣۲/۱‏ وابو یعلیل »)۴۳۸٤( ۱۱٤/١‏ والطلبراني 
۲ (۱۲۸4۱)ء والضیاء في «المختارة» / ۴۸-۴۷ وصححه الألياني في 
«الصحیحة؛ ۲۰۹/۵ (۴۱۷4)ء وهاذا الحديث سبأتي برقم )۴١۸۲(‏ في المتاقب» 
باب: علامات النبرة في الإسلام» بلفظ آغر. 

() رواء اليهني في «دلائل البرت .٤٠-۳۹/۱‏ 

)٥(‏ رواه احمد ۱۵۹-۱۵۸/۴ من حدیث آنس بن مالك» وابو نمیم في «دلاثل الوت 
۲/ ۳۸ (۸۷). والضیاء في «الاحادیث المختارة؛ ۲۱۹-۲٢۵/۵‏ (۰)۱۸۹0 
والبزار كما في «کشف الاستار» .)۲٤١١( ٠١۲-٠١١/۴‏ وذكره الهيشي في 
«المجمع؟ ۹/۹ وقال: رواء أحمد واليزار» ورجاله رجال الصحيح غير حفص بن 
أخي أنس» وهو ثقة. وفي الباب من حديث: عصمة بن مالك الخطمي روا 
الطبراني ۱۸۳/۱۲ (4۸1)؛ وذكره الهشي في «الجمع؛ ٠۴۱۱-۴۱۰ /٤‏ وقال: 
رواء الطبرانيء وفيه: الفضل بن المختار» وهو ضعيف. 
ومن حديث عبد الله بن مسعودء رواء الطبراني في «الاوسطه ۸۱/۹- ۸۲ 
(۱۸۹). ومن حدیث عبد اله بن ابي ارف رواء آبو نمیم في ادلائل النبرته ۲/ 
(۸٩(۲٢۵١ -٤‏ والیهتي في «دلاتل النوته ۲۹/۱. 


mw o 


الشعبان""“» وسلم عليه الحجر"ء وكلمه اللحم المسموم أنه مسوم" ٠‏ 
فلا ینکر حب الجبل له. قال تعالیٰ: تنا بك عَم كاه لرش4 
[الدخان: ۲۹] يعني : المواضع التي كانوا يصلون عليهاء وابواب 
كان يصعد منها عملهم. وحب النبي 5يا الجبل؛ لأن به 
قبور الشهداء» ولأنهم لجار إليه يوم أحد فامتتعواء 


رواه السهمي في تاریخ جرجانه ص٥11 1٩١‏ 
۲) روا مسلم (۲۳۷۷) كتاب: الفضاتل» باب: فضل نسب الني ا وتسليم الحجر 
عليه قبل النو: 
روي هاا الحدیث موصولا من حدیث اي هريرة؛ واي سيد الشدري» واش ان 
مالك» وكنلك مرسلا. 
حدیث آيي هریرة رواه الطبراني ۲/ ۱۲۰۲(۳( وذکره الهيشمي في «المجع؛ 
وقال: رواء الطبراتي» وفيه: سعيد بن محمد الوراق» وهو ضعيف. 
ورحديث أبي سعيد الخدري: رواء البزار كما في «كشف الأستاره ٠۴١/۴‏ 
۲۵)» وقال البزار: لا نعلم يروئ عن أبي سعيد إلا من هلذا الوجه» والحاكم 
في «المستدرك» ٠١۹/١‏ كتاب: الأطعمةء وقال: هذا حديث صحيح ولم 
یخرجاء وذکره الهبشمي في «المجمع؟ ۲۹/۸ رقال: رواء البزار» ورجاله ثقات. 
وحدیث آنس: رواه الیزار كما في «کشف الاستار» ۴/ ۱٤۱-۱۰‏ (۲4۲۳) 
وقال البزار: تفرد په آنس» ولا تعلم رواه إلا بزید عن مبارك. 
وذكره الهيشمي في «المجمع؟ ۲۹/۸ وقال: رواه اليزار ورجاله رجال الصحح 
غبر مبارك بن فضالة؛ وهر ثقةء وفيه ضيف 
آما المرسل: فرواء آبو داود (۲۵۱۲) كتاب: الديات» باب: فيمن سق رجلا 
سما أو أطعمه فمات» أيقاد مه؟ وقال الالباتي: حن صحح» 
ورواه اپن سعد في «طبقاته» ۱۷۲/۱ والدارمي في امستده» ۲۰۸-۲۰۷/۱ 00). 
وأصل هلدا الحديث سياني برقم (۲۹۱۷) كتاب: الهبةء باب: قبرل اأ 
المشرکین» وروا ملم (۴۱۹۰) كناب : السلام» باب: السم» من حديث 
أن بهودية أتت النبي اة بشاة مسمومة فأكل منهاء فجيء بهاء. 


کی 0 


وقوله : الا آخبرکم بخیر دور الأنصار؟؟ پروی أن سعد بن عبادة 
الح برسول الل پلا فقال : آجعلتنا من آخرهم. قال: اما ترضی آن تکون 
من الاخیار. 

وقوله : -قبل ذَلِكَ- (فقام رجل فاألقته بجبل طبئ). وفي نسخة بجبلي 


طبّئ. قال الكلبي في كتابه «أسماء البلدان»: هما: أجا وسلميئ» وفلك 
آن سلمیٰ بنت حام بن حُمٌی بن نزاوة من بني عمليق» كانت لها حاضنة. 
يقال لها: العوجاء» وكانت الرسول بينها وبين أجا بن عبد الحي من 
العماليق فعشقها وهرب بها وبحاضتتها إلى موضع جبلي طبّى» 
وبالجبلين قوم من عاد. وكان لسلمى إخوة» وهي أول من تسم 
بسلمئء فجاءوا في طلبها فلحقوهم بموضع الجبلين» فاخذوا سلم 
فنزعوا عينها ووضعوها على الجبل وكتف أجاء وان ول من كتف 
ووضع على الجبل الآخر فسمي بهما الجبلان أجا وسلمئ. 

قال ابن الكلبي: وفي حديث آخر عن الشرقي: ان زوج سلمي هو 
الذي قتلها. وقال البكري: أجا: بفتح أوله وثانيه على وزن فعل بهمز 
ولا بهمزء ويذكر ويؤنث» وهر مقصور في كلا الوجهين من همزه 
ورك هن 0 


) جاء في هامش الاصل ما نصه: ذا في الصحيح باي 
)ساني برقم (۳۷۹1) كاب: مناقب الأنصارء باب: أباع الانصار. 
,14 


() ورد في هامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في التامن عشر. کتبه مولغه خفر اله له. 


قال: «أتا عت أن آل مُحَمْدٍ لا يلون الصَدا. 
يذكر من الصدقة للنمي 
دغ غ؛ لبطرحھا ثم 


قال: اما شرت آنا لا ناكل صدقة 8“ 


وأخرجه مسلم كذلك. وفي رواية : اما علمت آنا لا تحل لنا 
الصدقة؟ وله عندهما طريق آخر غير هذا" ومن حديث أنس 


() سیاتي برقم (18۹1). 

(۲) «صحيح مسلم» )۱١۹4(‏ كتاب: الزكاةء باب: تحريم الزكاة على الرسول ا 
وعل آله وهم بنو هاشم ونو المطلب دون غیرهم. 

() سياتي برقم )۳١۷۲(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: من تكلم بالفارسية والرطانة» 
رواه مسلم (۱۰۹۹) 


رڪة (yw‏ 
آيضًاء وله طرق آخر. 
والصرام: هو الجداد والقطاف» ويقال ذلك كله بالفتح والكسر» 
وکان الفعال بهما مطردان في كل ما كان فيه معن وقت الفعل» 
مشبهان في معاقبتهما بالأوان فالأوان» والمصدر من َلك : الصرم 
والجد والقطف. 
وعبارة ابن سيده: الصرام والصرام أوان إدراكه. وأصرم: حان 
صرامه. والرامة: ما صرم من النخل. ونخل صريم: مصروم ° 
وفي «المغيث؛: قد يكون الصرام النخل. لأنه يصرم أي: يجتن 
ثمره. ومنه حدیث ابن عباس: برسل ابن رواحة إل يهود حین يصرم 
النخل" بكسر الراء أي: بلغ وقت صرامه. والصرام: التمر بعينه 
ايضا؛ لأنه يصرم فسمي بالمصدر. وفي «الجامع: ربما سموا النخل 
صرامًا؛ لأنه بصرم ویجتنیٰ ثمره. 
وقال الإسماعيلي : قول البخاري: (عند صرام النخل) يريد بعد أن 
تمرا؛ لأنه يصرم النخل وهو رطب» فيتمر في المربدء ولكن كلك 
اول فحسن أن ينسب إليه» كما قال تعالى: <« 
كادي [الانعام: ]14١‏ فمن رآه في الزكاة فإنما هو بعد آن يداس 
وينقئ. والكوم -بفتح الكاف- والكومة: العُرمة» وهو هنا التمر 
المجتمع كالكدية. 
سیاتي برقم (۲۰۵۵) کتاب: الییرع؛ باب: ما تزه من الشبهات» ۲٤۳۲-۲۲۴۳۱‏ 
كتاب: في اللقطة» باب: إذا وجد تمرة في الطریق» ورواه مسلم (۱۰۷۱) باب : 
تحریم الزکاة عل رسول انه ق وعلی آله وهم بثو هاشم وینو المطلب دون غیرهم. 
المحکم» 1۱۳/۸. 


۳ تقدم تخريجه في الباب السالف. 


سے ا س س سم سے 

وقوله: (أخذ أحدهما تمرة). هو الحسن كما علمته في رواية 
(البخاري) ۰ ومسلم. 

وقوله: «آنً آل محمد لا يأكلون الصدقة؛. وفي لفظ آخر سلف: 
انا لا ناكل الصدقة" قال الداودي: إما آن يکون قالهما أو روئ 
بعضهم معنى الكلمة. 

وفيه دلالة واضحة على تحريم الصدقة على آله بها وبه قال 
أبو حنيفة» والشافعي" ٠‏ وللمالكية في إعطائهم من الصدقة أربعة 
أقوال: الجوازء والمنع» ثالثها: بعطون من التطوع دون الواجب. 
رابعها : عكسه لأن المتة قد تقع فبها"“. والمنع : أولاها كما قال ابن 
التين للحديث» وعندنا: لا يحرم عليهم التطوع» واه عندنا: بثو 
هاشم» وبنو المطلب". وقالت المالكية: بنو هاشم آل وما فوق 
غالب لیس بالء وفیما پینھما ولان . 


وعند أبي حنيفة أن آله بدو هاشم خاصة (لا عقن بني 


)١(‏ سقطت من الأصل. 

) هادا الافظ ليس كا قال المصف -رحمه اله- آنه سلف» وإنما هو في سياتي 
برقم »)۱٤۹۱(‏ و(۷۲١۴)‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: من تكلم بالفارسية 
والرطاتة. 

أظر: «مختصر أخحلاف العلماء 4۷۸-٤۷۷/١‏ «تحفة الفقهامه ٠۳٠۲/۱‏ 
لبان 4۳۸/۲ 

) آنظر: «المتقیٰ» ٠١١/۲‏ «عقد الجواهر اللميت .۲١/١‏ 

۵) آنظر: «الییان ٤۳۹-۲۳۸/۳‏ 

أنظر: «عقد الجواهر الشمية .۲٤١/۱‏ 

ورد بهامش المخطرط: لذا أفراء على أب حنيفة # ولمله غلط من الكاتب» 
والاصل: إلا انه آستتين بني آيي لهب 


س ڪا 0 
بي لهب" وقال أصبغ: هم عشيرته الأقربون الذين ناداهم حين انز 
الله تعالی: ونيز أ 8 4 [الشعراء: ]۲٠١‏ وهم : آل عبد 
المطلب» وهاشم» عبد مناف وقصي وغالب قال: وقيل : هم قريش 
کلهاء قال ابن حبیب: لا دخل في آله من کان فوق بني هاشم من 
بني عبد مناف» أو بني قصي» آو غيرهم. وكذا فسر ابن الماجشون 
ومطرف”". وحكاه الطحاوي عن آبي 

قال ابن التين : والأظهر ما قاله ابن القاسم أنهم بنو هاشم خاصة؛ 
لأن الأول إذا وقع على الأقارب إنما يتناول الأدّين» فعلى هذا يأخذها 
من آل العشيرة من عدا عليا. وعلي قول أصبغ : لا يأخذها الخلفاء الثلاثة 
الأول» ولا عبد الرحمن» ولا سعد بن آبي وقاص» ولا طلحة» 
ولا الزبيرء ولا سعيد. ويأخذها أبو عبيدة؛ لأنه يجتمع معه في فهر 
وهو أبو غالب فيجتمع معه فيه وفي علي» ویحتمل أن يذکر بعض من 
لا بحل له. وسكت عن بعض لعلم السامع أن كه لا يأخذونها. 
واختلف فیمن عداهماء 

وذكر عبد الرزاق» عن الثوري» عن يزيد بن حبان التيمي قال: 
سمعت زید بن أرقم» وقيل له: من آل محمد الذين لا تحل لهم 
الصدقة؟ قال: آل علي وآل عَقيل» وآل جعفر» وال العباس. 

فرع 

الأصح عندنا إلحاق مواليهم بهم» وبه قال الكوفيون» والثوري*. 


0 اتی» ۴۰۴/۱ «التاوی التاتارخانيغ» / ۲۷0. 
mw‏ ا «المتقی؛ ۲/ ۱١۳‏ «البیان والتحصیل» ۲/ ۳۸۲. 

«المصف» ٠۲/٤‏ (1۹۳) كتاب: الزكاةء باب: لا تحل الصدةة لال محمد للل 
) أنظر: «تحفة الفقهاء؛ ۴١۲/١‏ «تيين الحقاتق» ٠۴١۴/١‏ وقال التووي رحة = 


G97‏ سے س س س سی سے 


وعند الما 


قولان لابن القاسم» وأصبغ. قال أصبغ : أحتججت على 
ابن القاسم بالحدیث: مولی القوم منھم" فقال: قد جاء حدیث آخر: 

فكذلك حديث المولى وإنما يفسر: سول القوم متهم؛ في الحرمة 
والبر» كما في حديث: انت ومالك لأبيك" |ي: في البر لا في 
القضاء واللزوم“. ونقل ابن بطال“ عن مالك» والشافعي» وابن 
القاسم الجلء وما حكاء عن الشافعي غريب. 

فع 

أما سيدنا رسول الله ي فصدقة الفرض والتطوع حرام عليه لشرفه» 
فإنها أوساخ الناس» قال المهلب: ولأنها منزلة ذل» والأنيياء منزهون 


افه: الزكاة حرام عل بني هاشم» وني الطاب پلا خلاف» إلا ما سيق فيا إفا 

كان أحدهم عاملا» والصحيح تحريبه» وني مواليهم وجهان أصحهما الحريم. 

المجموع» 7/ 1؟. 

سباني برقم (1۷11) کتاب: الفرانض» باب: مولی القوم من اتقسهم» واین 
الأخت منهم. بلفظ: مولى التوم من أتفسهم 

) سيان برقم (۴۵۲۸) کتاب: المناقب» باب: ابن آخت القوم منهم ومول القرم 
متهم» و(۷1۲٩)‏ کتاب: الفرائضش» وروا مسلم (۱۳۴/۱۰۵۹) کتاب: الزكاة 
باب: إعطاء المؤلفة قلويهم على الإسلام وتصبر من قوي إيمانه 

(۳) رواه این ماجه (۲۲۹۱) کتاب: التجارات» پاب: ما للرجل من مال ولده. من 
حديث جابرء والطحاوي في «شرح مماني الاثاره ۰۱٨۸/٤‏ والطبراني في 
«الاوسط ۲/ ۳۵۳۲۳۱) ر ۱۹/۷ (1۷۲۸) وني الاب من حدیث: عبد اله بن 
عمرو» واين مسعود» وعائشةء وسمرة بن جندب»؛ واپن عمر؛ وايي یکر 
الصليق» وأنس بن مالك وعمر بن الخطاب. والحديث صححه الالباتي في 
«الارواء؛ ۳۲۴/۳ (۸۳۸) فاتظره. 

0 آنظر: «المتقی؛ ۱۰۴/۲ 

(۵) شرح این بعال 04/۳. 


ن 
عن الذلء والخضوع» رالافتقار لغير الله تعالئ. وقد فرض الله عليه 
وعلى الأنبياء قبله ألا يطلبوا على شيء من الرسالة أجرّاء قال 
تعالى: ثل ل آنكثكم عو اح [الانمام: ]۹١‏ فلو أخذها لكانت 
كالأجرة. وكذلك لو أخذها آله؛ لأنه كالواصل إليه وأبضًا فلو حلت 
له لقالوا: إنما دعانا إلى ذَلكّ. وادعى القرافي في «ذخيرته» فيه 
الإجاع e‏ 


وقال ابن قدامة : إنه الظاهر؛ لأن أجتنابها كان من دلائل نبوته كما 
في حديث سلمان الصحيح: يأكل الهدية ولا يأكل الصدقة وهو عام. 
وعن أحمد: حل التطوع له 

ويجوز أن براد بالآل هنا: نفسه» كما جاء في الحديث: «لقد اوتي 
مزمارا من مزامیر آل داويه “يريد داود. ونقل الطحاوي عن آبي پوسف» 
ومحمد أن التطوع يحرم عل بني هاشم بصا“ وكره أصبغ لهم فيا 
بینهم وبين اه تعالیٰ آن ياخذوا من التطوع ° 


7( لاخر ۱6۳/۳ 

(۲) «المغني؛ ٤/١٠٠ء‏ وحديث سلمان المذكور هو قطمة من حديث طويل رواء امد 
۵“ ۵ واپن سعد في «طبقاته» 6/ ۸۰-۷ والپزار في «مسندهه ٩‏ 
4۱۸-۳ (۲۵۰۰) واین حبان في اصحیحهه ٩٩-۹6/۱٩‏ ۷۱۲۹) کتاب: 
إخباره ال عن مناقب الصحابةء والييهقي في «دلائله» ۲/ ٠٩۷-۹۲‏ وصححه 
الالباني في «صحيح الجامع؛ (6۸۸1). 

آنظر: «المغني» ۱۱۷/٤‏ 

() سباتي برقم )۵۰٤۸(‏ في فضائل القرآن» باب حسن الصوت بالقراءة للقرآن» وروا 
مسلم (۷۹۴) صلاة المسافرين» باب أستحباب تحسين الصوت بالقرآن. 

(ه) «شرح معاني الآثاره 11/۴ 

() آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۹۷/۲ «الیان والتحصیل؛ ۲/ ۴۸۱. 


وک ی نک 

واختلف في َلك قول أبي حنيفة» فروي عنه مثل هذا القول. وروي 
عنه أن الفرض والتطوع حلال لبني هاشم . 

وذكر الطبري عن أبي يوسف آنه يحل لبني هاشم الصدفة من بعضهم 
لبعض» ولا يحل لهم من غيرهم» وعن أبي حنيفة أن الصدقة إنما كانت 
محرمة عليهم من أجل ما جمل الله لهم من الخمس من سهم ذوي 
القربل» فلما أنقطع َلك عنهم رجع إل غيرهم بموته اة حل لهم 
بذلك ما کان حرم علیهم". 

وقال ابن العربي: الكتب طافحة بتحريمها عليه ٠"‏ 

وقيل: إنما حرما عليه يا لأنه كان له الخمس والصفي من المغنم 
وأهل بيته دونه في الشرف» فلهم خمس الخمس وحده» فحرموا أحد 
نوعبها وهو الفرض دون التطوع. 

وقال ابن بطال: حرمت الصدفة عليه وعلى آله بنص القرآن» قال 
تعالی: کف ل نت عب ج إلا ألتوة ف الث [الشررئ: ۲١‏ فلو 
حلت له الصدقة وجد القوم السبيل إل أن يقولوا: إنما يدعو إل 
ما يدعونا إليه لباخذ أموالناء ويعطبها آهل بيت 

وقال الطبري في مقالة أبي يوسف السالفة: لا القياس أصابواء 
ولا الخبر أتبعواء وذلك أن كل صدقة وزكاة أوساخ الناس» وغسالة 
ذنوب من آخذت منه هاشمیًا آو مطلبیًاء ولم یفرق الله ورسوله بین 
شيء منها بافتراق حال الماخوذ قَلِك . قال: وصاحبهم آشذ قولا 


9) شرح ابن بطال» ۴/ .0٤۱‏ 


gg 
منهم؛ لأنه لزم ظاهر التتزيل» وهو إلا الكت لر الآية وأنكر‎ 
الأخبار الواردة بتحريمها على بني هاشمء فلا ظاهر التنزيل لزمواء‎ 
ولا بالخبر قالواا‎ 

فع: 

عند الحنفية والمالكية يجوز آن يكون العامل يا لا هاشمي ٠‏ 
وهو الأصح عند الشافعية"» لحديث أبي رافع في السئن» وصححه 
الترمذي". 


الآل له معنيان: القرابة والأهلء وأولاد العم. وقال مالك لعبد 
الملك بن صالح آله: أمته. ولابن دحبة: الأزواج» والذرية؛ 
والأنباع» وكل تقي» واختلف أهل اللغة في الل والأهل» فقالوا 
الال يقع على ذات الشيء» وعلى ما ينضاف إليه» بخلاف الأهل. 
ائدة: 


قال بعض آهل العلم: السنة أذ صدقة التمر عند جداده لقوله 
تعالی: واا حَقَمْ بم مكايو [الانعام: ]۱٤١‏ فإن أخرجها عند 


محلها فسرقت أو سقطت» فقال مالك» وأبو حنيفة: يجزئ عنه ٠‏ 


() آنظر: «تیین الحقاتق؛ ۲۹۷/۱ «الاختيار» ٠١۴/١‏ «عيون المجالس» ۲/ 
ll cee‏ 11/7 

آنظر: دالا 1۱/۲ 

(۳) سنن أبي داوده )١١١١(‏ كتاب: الزكاةء باب: الصدقة عل بني هاشم» ئن 
الترمذي» (10۷) كتاب: الزكاةء باب : ما جاء في كراهية الصدةة للنبي الد «ستن 
الساتي؛ ١۷/١‏ كتاب: الزكاةء باب: مولى القوم منهم» وصححه الألبائي في 
#صحیح آي داوده (۱٤070‏ 

9 آنظر: «الاختاره ۰۱۳۲/۱ «المتقی؛ ۱۱۲/۲ «مواهب الجلیل؛ ۱۳١/۴‏ . 


س( سس ارس س دس سی سے 
وهو قول الحسن . 

وقال الزهريء والثوري» وأحمد: هو ضامن لها حك يضعها 
مواضعها. 

وقال الشافعي: إن كان بقي له من ماله ما فيه 

حجة الأول أن إخراجها موكول إليه وهو مؤتمن على إخراجهاء 
وإذا أخرجهاء من ماله وجعلت في يده جعلت كيد الساعي» وقد 
أنفقنا أن يد الساعي يد أمانة» فإذا قبضها ولم يفرط في دفعهاء 
وتلفت بغير صنعة» فلا ضمان» فكذا رب المال؛ لأن الزكاة ليست 
متعلقة بذمته» بل في ماله 

وآما إذا أخر إخراجها حى هلكت» فقال مالك» وأبو حنيفة» 
والشافعي : إذا أمكن الأداء بعد حلول الحول وفرط حن هلك المال 
فعليه الضمان". 

خاتمة في فوائده: 

فيه من الفقه : دفع الصدقات إلى السلطان. 

وفيه: أن المسجد قد ينتفع به في أمر جماعة المسلمين في غير 
الصلاةء ألا ترئ أنه ب جمع فيه الصدقات» وجعله مخزنًا لها. 


اة زا . 


() أنظر: «مسائل أحمد برواية عبد اه ص٠٠‏ «الفروع ٥۷٠/۲‏ 
الت 14/۲ 

) آنظر: «الحاوي؛ ۲۲۹/۴. 

أظر: اتيين الحقاتق؛ ١۷١/١‏ شرح قح القدير ۲١١-۲١۲/۲‏ «الكاني 
ص۹۹4 «المتفئ؛ ٠١۲/١‏ «روضة الطاليين؛ ۲٠۲/١‏ وللاحناف قول آخر 
وهو أنه يضمن» وهو قول العراقيين واختبار الكرخي؛ لانها آمانة فتضمن بالهلاك 
بعد الطلب كالوديعة. 


ڪار _ — «0- 
وكذلك أمر أن يوضع فيه مال البحرين» وآن يبات عليه حك قسمه فيه. 
وكذلك كان يقعد فيه للوفودء والحكم بين الناس ومثل ذَلِكٌ مما هو أبين 
لعب الحبشة بالحراب» وتعلم المثاقفة. وكل ذلك إذا كان شاملا لجماعة 
المسلمين» أما إذا كان العمل لخاصة الناس فيكره» مثل الخياط 
والخرازة» وقد كره قوم التأديب فيه؛ لأنه خاص» ورخص فيه 
آخرون؛ لما يرجي من نفع تعلم القرآن 

وفيه: جواز دخول الأطفال فيه واللعب فيه بغير ما يسقط حرمته إذا 
كان الأطفال إذا نهوا أنتهوا . 


وفيه: أنه ينبغي أن يجنب الأطفال ما يتجنب الكبار من المحرمات. 


وفيه: أن الأطفال إذا نهوا عن الشيء يجب أن يعرفوا لأي شيء 
نهوا عنه؛ ليكبروا على العلم ليأتي عليهم وقت التكليف وهم على 
علم من الشريعة. 

وفيه: كما قال الطبري: الدليل على أن لأولياء الصغار المعاتبةء 
وتجنبهم التقدم على ما يجب على البالغين الأنزجار عنه» والحول 
بينهم وبين ما حرم الله عل عباده فعله» وذلك آنه يا آستخرج التمرة 
من الصدقة من في الحسن وهو طفل لا يلزمه الفرائض» ولم تجر 
عليه الأقلام ولا شك أنه لو أكل جميع تمر الصدقة» لم تلزمه تبعة 
عند الله» وإن لزم ماله غرمه من ضمان ذَلِكٌ» ولکن من أجل آنه 
كان مما حرم على أهل التكليف من أهل بيه فبان بذلك آن 
الواجب على ولي الطفل والمعتوه إن رآه يتناول خمرا يشربهاء آو 
لحم خنزیر باکله» آو مالا لغیره لیتلفه آن یمنعه من فعله» ویحول بینه 
وبين ذَلِكّ. 


س( سے او س اس اسع سے 

وفيه: الدليل الواضح على صحة قول القائل: إن على ولي الصغيرة 
المتوفئ عنها زوجها آن يجنبها الطيب» والزينةء والمبيت عن السكن 
الذي يسكنه» والنكاح» وجميع ما يجب على البوالغ المعتدات أجتنابه. 
وخطا قول من قال: ليس ذَلِكٌ على الصغيرة؛ أعتلالًا منهم بأنها غير 
تعبدة بشيء من الفرائض؛ لأن الحسن كان لا تلزمه الفرائض» فلم 
يكن لإخراج التمرة من فيه معتّى إلا من أجل ما كان على النبي ا 
من منعه ما على المکلفین منه من أجل أنه وليه. 


و دجن وهی 


خلت عبد ان ن خب قال خب وأ 


Irv/r 


َ 


وهو ابن عمر؛ 


ذكر فيه عن الزهري عَنْ سَالِم؛ 
ا را لمر وما 


ئال: ‏ ت السَمَاء وَالْعَيُونْ أو گا 


تعليق عمر بن عبد العزيز أخرجه ابن أبي شيبة» عن وكيع؛ عن 
سفيان» عن عبيد اله» عن نافع قال: بعثني عمر بن عبد العزيز على 
اليمن» فأردت أن آخذ من العسل العشر» فقال مغيرة بن حكيم 
الصنعاني: ليس فيه شيء» فكتبت إلى عمر بن عبد العزيز؛ فقال: 


0) وقع في هامش الأصل ما نصه: في نسختي زيادة من كلام البخاري» وقد ذكرها 
الشيخ في الباب الذي بعد هلا ويمدها علامة أنتهاء التعليق» ثم كب الاس 
وبمثل ما ذكر هنا الشيخ ذكر الدمياطي في نسخته. 


7م التوضيج لشرح الجامع الصحیح س 


صدق» وهو عدل رَضِي. وحَذلتا آبو آسامة» عن عبد اله» عن نافع قال 
سالني عمر بن عبد العزيز عن صدقة العسل» فقلت: أخبرني المغيرة بن 
حكيم أنه ليس فيه صدقة. فقال عمر: عدل مصدق. 

وقال الربيع بن سليمان» أنا الشافعي» أنا مالك» عن عبد الله بن أبي 
بکر قال: جاء کناب عمر بن عبد العزيز إل : 
من الخيل ولا من العسل صدةة". 

وفي بعض نسخ الترمذي من حديث عبيد الله بن عمر عن نافع قال: 
سألني عمر بن عبد العزيز عن صدقة العسل» قال: قلت: ما 
عسل» ولكن أخبرنا المغيرة بن حكيم آنه ليس في العسل صد » قال 
عمر: عدل مرضي» فكتب إلى الناس آن يوضع عنه» رواه ابن بشار 
عن عبد الوهاب التقفي عن . 

وقال البيهقي : قال الشافعي في القديم : الحديث في أن العسل يعشر 
ضعيف» وفي أنه لا يؤخ منه العشر ضعيف إلا عن عمر بن عبد العزيز» 
قال: واختياري أن لا يؤخذ منه؛ لأن السنن والآثار ثابتة فيما يؤخذ منه» 


بي وهو بمتی آن لا 


لکن لابن حزم من طريق منقطعة ما يخالفه قال: رونا من طريق ابن 


المصتفه ۳۷۳/۲ )٠٠١۷ -٠٠٠07(‏ كتاب: الزكاةء من فال: ليس في 

العسل زكاة 

() روا الیهقي في دسته» ۱۲۷/۲ کتاب: الزکاة؛ باپ: ما ورد في السل» وي 
امعرفة الستن والآثار» ٠۲١/١‏ (۸۲۲۷) كتاب: الزكاة» ما ورد في المسل. 

(۳) سنن الترمذی» )٩۳۰(‏ کتاب: الزکاة» باب: ما جاء قي زکاة المسل» وصححه 
الأباني. 

«الستن الکیرئ؛ ۱۲۷/6 


سے س( 
جريج : كتبت إلى إبراهيم بن ميسرة أساله عن زكاة العسل» فقال: 
أخبرني من لا أتهم من أهلي أن عروة بن محمد السعدي قال له: إت 
كتب إل عمر بن عبد العزيز يساله عن صدقة العسل» فرد إليه عمر 
قد وجدنا بيان صدقة العسل بأرض الطائف فخذ مله العشر. 

وقال آبو محمد: ومن طرق ابن آبي شيبة» عن طاوس آن مادا لما 
أنى اليمن أتي بالعسل وأوقاص الغنم فقال: لم أؤمر فبها بشيء. قال: 
وبآن لا زكاة في العسل يقول مالك» والثوري» وابن حي» والشافعي» 
وابو سلیمان» وأصحابه". زاد ابن قدامة : وابن آبي ليلی» وابن 
المنذرء قال ابن المنذر: ليس في وجوب الصدقة فيه خبر يشبت» 
ولا إجماع» فلا زكاة فيه» قال: وروينا لِك عن ابن عمر» وعن عمر 
EE‏ 

وفي «الحاوي للماوردي: أما العسل فقد علق الشافعي في القديم 
القول به» فجعل ذلك قولًا له في إيجاب عشره» ثم قال : والصحيح على 
القديم» وصرح قوله في الجديد آنه لا زكاة ف 


قال الأوزاعي» وأبو حنيفة» وأحمد» وإسحاق فيما آخذ من غير أرض 
الخراج". 


المحلی؛ ۳۲-۲۳۲۰ 

() «المغني» ۱۸۴/6 

مستقيمة؛ لان أحمد وإسحاق لم يشترطا أن تكون الأرض أرض 
عشر أو رض خراج» بل قالا بإطلاق آن في المسل العشر إذا بلغ النصاب» وقال 
أبو حنيفة وأاصحابهء إن كان في أرض العشر فيه الزكاةء وإلا فلا زكاةء والصحح 
كما قال الماوردي نفسه في كتابه: وعو قول الأوزاعي وأحمد وإسحاق» وبه قال 
آبو حنغة فيما أخذ من غير أرض الخراج. «الحاوي» .۲۴١/۴‏ 


س( س ار س دہ سے سے 
قال ابن قدامة. وبه قال مکحول» والزهري» وسلیمان بن موس . 
وفي «شرح الهداية: وربيعةء ويحيى بن سعيد» وأبو عبيد بن 

سلام» وابن وهب صاحب مالك . کأنهم استدلوا بما رواه عمرو بن 

شعیب» عن أبیه» عن جده أنه ل أخذ العشر فيه آخرجه ابن ماجه 

باسناد جید "۰ وحسنه ابن عبد البر في «استذکاره. 
وأما البخاري وغيره فقال: لا يصح في زكاة العسل حديث وقال 

خبر ثبت عن رسول اله کا 


ولا إجماع» فلا زكاة فيه. 

لْتٌ: وعلیٰ تقدیره فیحمل عل آذه بتطوعهم به أو عل آن 
ما دفعوه مقابلة لما حصل لهم من الأختصاص بالحمي» ولهذا 
أمتنعوا من دفعه إل عمر ك4 حين طالبهم بتخلية الحم لسائر الناس. 
وعند الحتفية آن محل الوجرب فيه إذا كان في أرض العشر» فإن كان 
في أرض الخرا يء فیه کالشمرة کما قدمته. 

وهنا علي قاعدتهم كما ستعلمه. وذكر البخاري هذا الأثر للتنييه 
على آن حديث الباب ينفي العشر فيه؛ لأنه خص العشر أو نصفه بما 
سقي» فأفهم ذلك آن ما لا يسقیٰ لا يعشر. وبقوي المفهرم فيه تقديم 
الخبر على المبتدأ في حصر إيجاب العشر فبه. وإن كان قد يتخيل أن 
النحل يرع مما لا مؤنة فيه» ولا تعب. 


0( «المغني» ۱۸۳/۲ 

ابن ماجه* (1۸۲4) في الزكاة؛ باب زكاة المسل» وقال الأليائي: حن صحيح. 
استذکار؛ ۲۸/۹. وصححه الألباني في *الإررامه (۸1۰). 

عن البخاري الترمذي في «العلل الکیر ۴۱۴۲/۱ 

: المبسرط» ۲۴١١/١‏ مختصر أختلاف العلماءه 10١/١‏ 


واما حدیث ابن عمر فهو من آفراده» کما أن حدیث جابر في مسلم 
من أفراده أيشًا"» ولابي داود «ما سقت السماء» والأنهار» والعبون» أو 
كان بعلا العشر. وفيما يسقئ بالسواني أو النضح نصف العش . 

وفي الدارقطني : فرض فيما سقت السماء؛ إل آخره» وقال من 
رواية نافع» عن ابن عمر» عن عمر. 

قوله: واختلف سالم ونافع عن ابن عمر في ثلاثة أحاديث: هلئا 
أحدها. 

وثانبها: من باع عبد وله مال» قال سالم» عن آییه» عن رسول اله 
ڳل وقال نافع» عن ابن عمرء عن عمر قوله. قال: وسالم أجل من نافع 
وأنبل. وحديث نافع (الثالث)“ أولى بالصواب. ولهلذا الحديث وجوه 
عن ابن عمر. 

فلْت: قال الدارقطني : رواه أيوب» عن ابن عقبة» والليث» وابن 
جریج» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًا- کما رواه سالم. قال: ووهم 
في موضعین في قوله: عن ابن جریج» عن نافع. وإنما رواه ابن 
جريج عن موس بن عقبة. وفي رفعه» وإنما هو موقوف. ورواه آيقًا 
من جهة عبد الله بن نافع» عن عاصم بن عمر» عن عبد الله بن دنار 
عن ابن عمر مرفوعًا. وله غبر لِك من الطرق. 


:» باب: ما فيه المشر أو تصف العشر. 


١‏ «صحیح مسلم» (۹۸۱) كتاب: الزر 
باب: صدقة الزرع. وأصله حديث 


سنن آبي داوده )۱۵۹٩(‏ کناب 
الياب. 


سنن الدارقطني» 
© وقع في الأصل: الثلاثةء وما اثبتاء أنسب للسياق. 
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إذا تفر ذلك فالكلام عليه من وجوه 
أحدها: 
العثري بعين مهملة ثم ثاء مثلثة مخففة- ويجوز تشديدها كما قاله 


الهجري في انوادره»» وحکاه ابن سيده في امحکمه عن ابن 


الأعرابي» ورده ثعلب- ثم راء» ثم ياء مثناة من تحت. 

قال ابن سيده: العثر والعثري: ما سقته السماء من النخل» وقيل: 
هو العذي من النخل والزرع. وفي «المثن والمثلث؛ لابن عديس ضم 
العين وفتحهاء وإسكان الثاء فيهما. قال أبو عبيد: العثري والعذي 
ما سقته السماءء وما سقته الأنهار والعيون فهو سيح وغيل. والبعل 
ما شرب بعروقه من الأرض من غير سقي سماء ولا غيرهاء والنضح 
ما سقي بالسواني ونحوه. وقال ابن فارس: العثري: ما سق من 
التخل سیا 

ويرد عل أبي عبيد» وابن فارس» وكذا الجوهري"» وصاحب 
«الجامع؟ء و«المنتهئ؛ الحديث» فإن لفظه: «فيما سقت السماء 
والعيون أو كان عثريا» وهو دال على أن العثري غير ما سقته السماء 
والعيون. والصواب ما قاله الخطابي أن العثري ما شرب بعروقه من 


OR 


وعبارة الداودي «مما مقت السماء» أي: أكفي بسقي ماء السماء. 


لمکم 16/۲ 


السابق. 
مجمل اللفته 14۷/۴ 

NIV-VTT/Y «lls (0 
۸۱٤/۲ اعلام الحدیٹ»‎ 


والعثري: ما يسيل إليه ماء المطرء وتحمله إليه الأنهار» سمي بذلك؛ 
لأنه تكسر حوله الأرض» ويعثر جريه إل أصول النخل بتراب يرتفع 
هناك» قاله القرطبي7. 

وقال صاحب «المطالع؟: قيل له كَلِك؛ لأنه يصنع له شبه الساقية 


يجمع فيه الماء من المطر إلى أصوله» ويُسمى ذَلِكَ العاثور. 
وحكى ابن المرابط إسكان الثاء وقد سلف» والأول أعرف. 
وفي «المغيث» لأبي موسی : هو الذي شرب بعروقه من ما 
يجتمع في حفير» وسمي به لأن الماشي 
له حمل. قال والأول اشهر وا صح؛ لان ما لا حمل له لا زا فیه. 


وقد أوجب الشرع فيه الزكاة. وما أسلغناه في تفسير البعل في 
«الموعب؛ لابن التياني خلافه حيث قال: قيل للنخل إذا كان يشرب 


ماء السماء بعل؛ لأن الغيث ياتيه من علِ. 

وفي «البارع» لأبي علي القالي كما سلف. وکذا قاله بعقوب. 

وخالف أبو عبيدة فقال: البعل من النخل: ما سقته السماء. وعن 
الكسائيء وأبي عمرو: البعل: العذي. وفي «العين؛ البعل : الذكر من 
النخل» وهي أيصًا المرتفعة التي لا يصيبها المطر إلا مرة واحدة في 
ال 

وقال أبو حنيفة : كل شجر أو زرع لا يسفئ فهو بعل. والعشر بضم 
العينء ويجوز إسكان ثانبه وضمه. والعشور بضم العين وبفتح أيضاء قاله 
ابن بزیز 


() المقهمه ۱۳/۴ 


(«) «المغیث» 
المین؛ ۱۰-۱8۹۲ 


aD 
وقال القرطبي: أكثر الرواة على فتح العين» وهو سم القدر‎ 
المخرج» وقال الطبري: العشر بضم العين وسكون الشين. ويكون‎ 
العشور جمع عشر. قال: والحكمة في فرض العشر أن يكتب بعشرة‎ 
أمثاله» فكان المخرج للعشر تصدق بكل ماله.‎ 


هذا الحديث أصل في أن لشدة النفقة وخفتها تأثيرًا في الزكاةء فما 
لا مونة فيه أو كانت خفيفة العشر. ونما فيه مونة لصف 

واختلف أهل العلم في هذا عل تسعة أقوال: 

احدها: ذهب أبو حنيفة إل أن العشر يجب في قليل ما أخرجته 
الأرض وكثيرهاء ولا يعتبر النصاب)» لعموم الحديث» وعموم قوله 
تعالی: دیا لوجت لگ ر 
[الانعام: ]14١‏ وقوله : وما حَقَمٌ بوم حَمكاييً [الانعام: ]1١١‏ إلا 
الحطب والقصب والحشيش. وهو مذهب النخمي» ومجاهد» وحمادء 
وزفر. وبه قال عمر بن عبد العزیز. وروي عن ابن عباس؛ وهو قول 
داود» واصحابه فیما لا پوسق. 


وقاله ايشا حفص بن غیاث» عن 
في الرطبة صدقة. وقال بعضهم 


وحکاه یحییٰ بن آدم عن عطا 
أشعث» عن الحكم» عن أبي برد 
في (دستجة)۳ من بقل. 

وعن الزهري قال: ما كان سوى القمح» والشعيرء والنخل» 
والعنب» والشلت» والزيتون فإني أریٰ آن يخرج صدقته من آثمانه. 


ر آظر: فة الها ۰۴۲۲/۱ «الهدایةه ۱۱۷/۱ 
آنظر: «المحلی؛ ۲۱۲/١‏ 
رم في الأصل: وشدجة» والصواب ما أثبتاء» آنظر: لسان المربه ٤۸۲۷/۸‏ 


سز <(« 
له» كما سياتي عن 


البخاري. وهو قول مالك» والشوريء والأوزاعي» والليث»وآبي 
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وحدیث الباب بعده يرد عليه ويقضي» وهو 


واه تمد اوالخناقن: وانعمد اماق » واي فور 

قال ابن بطال: وقول آي حئيفة خلاف السنة والعلماء» قال: وقد 
تناقض فيها؛ لأنه آستعمل المجمل والمفسر في فوله ل : «في الرقة ربع 
العشره" مع قوله «لیس فیما دون خمس آواق صدقة؛" ولم يستعمله 
في الباب مع ما بعده. وکان یلزمه القول به . 

لْتٌ: وفي حديث جابر: لا زکاة في شيء من الحرث 
خمسة أوسق» فإذا بلغها ففيه الزكاة؛*. ذكره بن التين» وقال: هي زيادة 
من ثقة فقبلت. وفي مسلم من حديث جابر: «وليس فيما دون خمسة 
أوساق من التمر صدقةا. 


وفي رواية له من حديث آبي سعيد: «ليس فيما دون خمسة أوساق 


)١(‏ أنظر: امختصر أختلاف العلماء» ٠١۴ /١‏ «عيون المجالس؛ ۲/ 0٠١‏ «اليانه 
۳ دالمغتي» ۰۱٩۱/٤‏ انیل الارطاره ٤۲/۳‏ 

)سلف برقم )۱٤۵۹(‏ باب: زکاة الغتم» وهو من آفراده. 

(۴) سلف برقم )۱٤۰۵(‏ باب ما آدي زکاته فلیس بکتزء ورواء مسلم (۹۷۹) الزکاة. 

) شرح این بطاله ۵۳۰/۴ 

)٥(‏ رواء الدارفطي في «سنته» ۹۸/۲ كتاب: الزكاة؛ باب: ليس في الخضروات صدقة: 

0 «صحیح مسلم؟ (۹۸۰) كتاب: الزكاة: 

۷ «صحیح مسلم» (۹۷۹) كتاب: الزكاة 

(4) pls (0 


د اس س س سے 

وأيضًا حديث الباب بيان للقدر المأخوذ دون المأخوذ منه. وحديث 
أبان بن أبي عياش» عن أنس أنه ## قال: «فيما سقت السماء العشر في 
فلیله وکثبره؟ غير محفوظ» وفیه رجل مجهول» ولیس هو عن آنس» رواه 
آبو مطيع البلخي“ -وهو مجهول- عن آبي حنيفة» عن آبان» وهو 
متروك» عن رجل عن رسول الله 4 . 

المذهب الثاني: يجب فيما له ثمرة باقية إذا بلغ خمة أوسق عند 
ن ولا يجب في الخضر ولا في البطيخ» والقثاءء والخيار. ونص 

د على أنه لا عشر في السفرجل» ولا في التين» والتفاح» 
والكمشرئ» والخوخ» والمشمش» والإجاص"" وتجب في كل ثمرة 
تبقى سنة كالجوزء واللوزء والبندق» والفستق» على قول أبي 
يوسف» وعلیٰ قول آبي محمد: لا تجب. 


الثالث: يجب فيما يدخر ويقتات أختيارًا كالحنطة» والشعير» 


والدخن» والذرة» ونحوها من | . وهو قول الشافعي» ولا ز 
عنده في التين» والتفاح» والسفرجل» والرمان» والخوخ» واللوز» 
والموز» وسائر الثمار» سوى الرطب والعنب. ولا يجب عنده في 
الزيتون» والورس في الجديد» ولا يجب في الترمس» ولا في 


(1) في هامش الأصل ما تصه: قال الذهبي في *المغني؛ الحكم بن عبيد الل البلضي آبو 
مطیع عن ابن جریچ» وغیره» ترکوه. فهو عند الذهبې متروك لا مجهول» ومنهم آپو 
مطيع آخر أنصاري ذاك مجهرل. 

أنظر: «النحقیق في أحادیث الخلاف» ۴۹/۲» و «نصب الرايةه / ۳۸۵ وقال 
الالباني: موضوع بهلي الزيادة: «في قلبله وكثبرما. #الضميفةه ٩۷/۲‏ (0۳). 

في هامش الأصل ما نصه: الإجاص دغيل لأن الجيم والصاد لا يجتمعان في 

واحدة من كلام المرب الراحدة إجاصة قاله يعقوب. ولا يتل: إتجاص. 
آنظر: «الاصل» ۰۱۴/۲ «المیسوطه ۳-۲/۳ 


س 09g u‏ 
الخضراوات ٠"‏ لحديث: «ليس في الخضر والبقول صدقة» له طرق لا 
تصح» ولیس في هلذا الباب عن رسول الله ف وإنما برو عن موس 
ابن طلحة عن رسول الله کل مرساا". 

الرابع: قول مالك مثل قول الشافعي بزيادة: تجب في الترمس» 
والسمسم» والزيتون» وبزر الكتان» وبزر السلجم لعموم تفعها بمصر 
والعراق". 

الخامس: قول أحمد يجب فيما له البقاء واليس والكيل من الجوز 
والشمارء سواء كان قونًا: كالحنطةء والشعيرء والسلت» والأرز 
والدخن» ونحوه» أو كان من المقتنيات كالعدس» والباقلاءء أو من 
الأبازير: كالكزبرة» والكمون» والكراوياء أو من البزور كبزر 
الكتانء رالقثاء» والخيار» ونحوه» أو من حب البقول: كالرشاد 
والفجل» والقرطم» وساثر الحبوب. ويجب عنده في التمر» والزييب» 
واللوزء والبندق» والجوز» والفستق» والتين» والمشمس» والتفاح» 
والكمثرئ» والخوخ» والإجاص» والبائنجانء والقثاء» والخيار 
والجزرء ولا يجب في ورق السدر» والخطمي» والأشنان» ولا في 
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ثمره» ولا الأزهار كالزعفران» والعصفر» ولا في القطن. 


آنظر: «الیان» ۴/ ۲۵۲-۲۵۵ «التهذیب» ۴/ ۹۰-۸۸ «روضة الطالیین» ۲/ ۲۴۱. 

) روا الترمذي (۹۳۸) كتاب: الزكاة باب: ما جاء في زكاة الخصروات من 
حديث عسي بن طلحة عن معاذ مرفوعًاء وصححه الألباني. وانظر طرقه في 
نصب الرايةه ۳۸۹-۳۸۱/۲ و«التلخيص الحيير» ۴/ ١١٠-۱۹۷ء‏ و«الإرواءه 
(A YY‏ 

أنظر: «الممونةه ۲٤۷-۲٤۹/۱‏ «الذخيرة» ۴/ ۷0-۷ 

9 آنظر: «المستوعب» ۲۵۵-۲٤۹/۲‏ المغني» ٠١۸-٠١١ /٤‏ «الواضح؛ ٠۴/۲‏ 
«الإقناع؛ ١/١١٤-١٠1ء‏ أما قوله: ويجب عنده في الجوز زكاة فيه نظرء فقد نص 


OD 
السادس: تجب في الحبوب» والبقول» والثمار. قاله حاد بن آي سليمان.‎ 
السابع: ليس في شيء من الزرع زكاة إلا في التمرء والزبيب»‎ 
والحنطةء والشعير. حكاه العبدري عن الثوري؛ وان أبي ليل واب‎ 
العربي عن الأوزاعي» وزاد: الزيتون.‎ 
ثامنها: تؤخذ من الخضراوات إذا بلغت مائتي درهم. وهو قول‎ 
الزهري والحسن.‎ 
تاسعها: أن ما يوسق يجب في خمسة آوسق منه» وما لا يوسق يجب‎ 
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في قلیله وکلیره وهو قول" داو . 


ھی دی دی 


الحتابلة علي أنه لا يجب في الجوز زكاةء أنظر: #المسترعب» ۴/ ۲١۴‏ «المغي؛ 
1/4 «الواضح؛ ۳/۲ «الإقناع» ۰٤۱۳/۱‏ «کشاف القناع؛ ۲۰۴/۲ آما 
قوله: والباذنجان» والقثاء» والخيار» والجزر فيه نظر» فقد ذهب الحنابلة إل آنه لاا 
» والخیار» والبافنجان» وغیرهم» فان 
آما قول واين» والمشمش» والظاح» والكمثرئ» والخوخ» 
والإلجاص فقيه نظرء ققد قال ابن قدامة: وتجب الزكاة فيما جمع هليه الأرصاف 
-الكيل والبقاء واليس- من الثمار» كالتمرء والزيب» والمشمش» واللوز 
والفستق» والبندق» ولا زکاة في سار الفواکه کالخوخ» والإجاص» والکمثرئ» 
والضاح» والمشمش» والتين» والجوز. وكذلك قال الحجاري والبهرتي إلا هما 
قالا: والأاظهر وجوبها في المّاب» والتين» والمشمش» والثوت. 
انظر: «الستوعب» ۲۵۳/۳ المغني» / ۰۱۵-۱۵ «الواضح؛ ٠۴/۲‏ 
«لاقاع» ۱/ ۱4-۱۳ «کشاف القتاع؛ .۲۰٤/۲‏ 
() آنظر: «الحلی» ۴۱۲/۵. 
ورد في هامش الأصل ما نصه : ثم بلغ التاسع عشر إل آخر هلا الثاني. كته مؤلفه. 


وفي نسخة: (قال أبو عبد الله : هذا تفسير الأول؛ لأنه لم يوقت في 

الأول يعني: حديث ابن عمر: افيما سقت السماء العشر*". وبين في 

قت» والزيادة مقبولةء والمفسر يقضي على المبهم إذا رواء أهل 

اللبت -كما قال الفضل بن العباس- أن النبي لها لم يصل في الكعبة. 
وقال بلال: قد صل" . فأخذ بقول بلالء وترك قول الفضل). 

ازا اللي قاله اناري حلي أ النعر بالامصان اذ اة 

الأوسق هو بيان المقدار الماخوذ فيه كما أسلفناء في الباب قبله. وشذ أبو 


حنيفة» وزفر في دلا 


() سلف برقم )۱٤۰۵(‏ کتاب: الزکاة» باب: ما ادي زکاته لیس بکتز. 
سلف برقم .)۱٤۸۴(‏ 
سیاتي برقم (۱۵۹۹). 
) هذه القطعة هي التي أشار إليها الاسخ في الباب السابق ص۹٤0.‏ 


سے اوضع ش اہ سسع کے 

قال ابن بطال: وقيل : إنهما خالفا الإجماع فأوجبا في قليل ما تخرج 
الأرض وكثيره» وخالفه صاحباه في ذَلِكٌء قال ابن القصار: والحجة 
عليه أن ما طريقه المواساة في الصدقة يقتضي أوله حدًا ونصاباء 
كالذهب» والماشية» والنصاب إنما وضع في المال لمبلغ الجزء الذي 
يحمل المواساة بغير إجحاف برب المال» ولا يعذر عليه. 

ات ای کیک س فر م انیت ارب لر ار 
نصفه في البقول» والرياحين» والفواكه» وما لا يوسق كالرمان» 
والعفاح» والخوخ وشبه ذَلِكَ ٠‏ والجمهور عل خلاقه لا يوجبون 
الزكاة إلا فيما يوسق» ويقتات» ويدخر. 

قال مالك: السنة عندنا في الحبوب التي يدخرها الناس» وياكلونها 
أنها يؤخذ منها العشر آو نصفه إذا بلغ 
ڳل وما زاد عل ذلك فبحسابه . 

قال: والحبوب التي فيها زكاة الحنطةء والشعير» والسلت» 
والذرة» والدخن» والأرزء والحمص» والعدس» والجلْبانء واللوبياء 
والجلجلان» وما أشبه َلك من الحبوب التي تصير طعامًا. وتؤخذ 
منها الزكاة بعد آن تصير حبًا يحصد. والناس مصدقون فيما دفعوه من 


ص 


ولا زكاة في البقول» والخضر كلهاء والتوابل 


خمسة أوسق بصاع رسول الله 


١‏ في (ج): خالف. 

البسرط ۳/۳ 

( آنظر: «الترادر والزیادات» ۲/ ۲۹۲-۲۹۱ «الاستذکاره ۹/ ٠۲٠١‏ «المتقی؛ ۲ 
e E‏ 


نت 

قال ابن القصار: لم ينقل عن رسول اله ا أحد بالحجاز أنه أخذ 

من البقول والفواكه الزكاة. ومعلوم أنها كانت عندهم بالمدينة وأهل 

متفق لك عاملون به إلى وقتناء ومحال أن يكون في 

اة ولا يؤخذ مع وجود هه الأشياء عندهم» وحاجتهم إليها 

ولو أخذ منها مرة واحدة لم يجز أن يذهب عليهم» حى يطبقوا عل 
خلافه إلى هلبه الغايد 


es 


ر انظر شرح ابن بطال 0۴۳-0۳۱/۴ . 
ورد في هامش الأاصل: آخر ۸ من ٤‏ من تجزئه المصنف 


شيل ع صلاجها قال 


[01 /F ت:‎ =10F1 pa 


س بن مالك 4 أن رول ال 
SAO TY tel‏ 


الحظيرة وعليها (ل... إلئ). 


ابن عمر وجابر جمع بینهما"". وحدیث جابر آخرجه مسل 

ونحليٽ انس آخرجه مسلم والساي آپقا» وياتي تي الڪيع 
وآخرجه مسلم آيشًا من حديث آبي هريرة وهو من آفراده. وسياتي 
في البيوع من حديث أنس» وهو من أفراده عن مسلم”"» وآخرجه 
الطحاوي من حديث عائشةء فيه: جواز بيع الثمرة التي وجبت زكاتها 
أداء الزكاة ويتعين آن تؤدى الزكاة من غيرهاء خلاقًا لمن 
أفسد البيع. 


وقد أختلف العلماء في هزه المسالةء 


5 


ال مالك: من باع أصل 


)١‏ «صحيح مسلم» )1۳١(‏ كتاب: اليبرع» باب: النهي عن بيع الشمار قبل بدو 
صلاحها..» بو دارد (۴۳۹۸) الترمذي (۱۲۲۹)ء النساتي ۰۲۹۲/۷ ابن ماجه 
(mo‏ 

0) سنن النسائي ۲۹8-۲۹۲/۷ كتاب: اليوع» بيع اللمر قبل أن يدو صلاحه. 

() «صحيح مسلم» )٠١۴١(‏ كتاب: اليوع» باب: النهي عن بيع الشمار قبل بدو 
صلاحها. 

() «صحيح مسلم؛ )٠١١١(‏ كناب : المساقاةء باب: وضع الحوائج» «سنن الشاي 
ev‏ 

() سیاتي برقم (۴۱۹۵) باب: بیع الثمار قبل ان ییدو صلاحها. 

() «صحيح مسلم؟ (۱۳۸) كتاب: اليبرع» باب: النهي عن بيع الثمار قبل بدو 
صلاحهاء وهالنساتي» ۲۹/۷. 

(۷) سبق تخریجه. 

شرح مماني الآتاره ۲۳/4 


7 س سسس سس 


زرع آو ثمر قد بدا صلاحه» وحل بیعه» 
ك الثمر على البائع إلا أن يشترطها على المبتاع. 

ووجه قوله أن المراعاة في الزكاة إنما تجب بطيب الثمرةء فإذا باعها 
ربها وقد طاب أولها فقد باع ماله» وحصة المساكين معه» فيحمل عل 
آنه ضمن ذلك ویلزی. 

وقال أبو حنيفة : المشتري بالخيار بين إنفاذ البيع ورده". والعشر 
مأخوذ من الثمرة من يد المشتري ويرجع على البائع بعد ذلك. ووجه 
قوله أن العشر مأخوذ من الثمرة لأن سنة الساعي أن يأخذها من كل 
ثمرة يجدهاء فوجب الرجوع على البائع بقدر كلك كالعيب الذي 
برجع بقیمت. 
وقال الشافعي في أحد قوليه: إن البيع فاسد؛ ل باع ما یملکه» 
وما لا يملكه» وهو نصيب المساكين» فقدم الضعفة. 

وعلي هلذا القول رد البخاري بقوله في الباب: (فلم بحظر البيع بعد 
الصلاح على أحد» ولم يخص من وجبت عليها الزكاة ممن لم تجب). 
والشافعي منع البيع بعد الصلاح» فخالف إباحة الشارع لبيعها إذا بدا 
صلاحهاء واتفق مالك» وأبو حنيفة» والشافعي أنه إذا باع أصل 
الشمرةء وفيها ثمر لم يبد صلاحه» أن البيع جائز» والزكاة على 
المشتري؛ لقوله تعالى: راا حَقَمُ يرم حصكاوو [الأنعام: ]٠٤١‏ 
وإنما الذي ورد فيه النهي عن بيع الثمرة حتّن يبدو صلاحهاء وهو بيع 


٩7‏ آنظر: «الکافي» ص۰۱۰۱ «السمونت؛ ۲٤/۱‏ «الذخیرة» ۸۸/۳ «الاستذكان 
Neft‏ 

ابرط ۱14/۱۴ 

ETA Olli eT YI 


س دزي —™- 
الثمرة دون الأصل؛ لأنه يخشئ عليه العاهة» فيذهب مال المشتري من 
غير عوض. 

فإذا أبتاع رقبة الشمرة» وإن كان فيها ثمر لم يبد صلاحه» فهو جائز؛ 
لأن البيع إنما وقع على الرقبة لا على ثمرتها التي لم تظهر بعدء فهلذا 
الفرق بينهما. 

وقال ابن التين: قوله: ولم بخص من وجبت إل آخره. هذا الأمر 
مترقب عند ابن القاسم إن أعطى البائع الزكاةء وإلا أخذت من المشتري. 
وقال أشهب: لا شيء على المشتري» ويطلب الساعي فة الباع". 
وهلذا القول أولى لظاهر الحديث. 

ونهيه عن بيع الثمار حك تزهي أي : تحمار. أزهت التخلة إذا 
صارت زهوا تبدو فيها الحمرة وإنما نه عن بيعها قبل الزهو.للبقاء» 
فاما e‏ إذا كان ا منتفعًا به» کالکمشری". واختلف 


ويقطعها. ومن باع حائط قل 
أن يزهي فذلك جائز. والصدقة على المشتري كما سلف. 


کن دی دی 


() آنظر «المعونته ۲۵/۱. 
() رسمت في الأصل: لا ككمثرئ. ولمل ما آثيتاء هو الصواب حت يستظيم المعني. 


7 د فس س سوس سے 


اب هَل يَشْتري الرجل صَدَقََه؛ 
۲ لان الي 4# إلا تى 


رضي اله عنهما لا يرك أ 
مسل 0 ع 


)١(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: الفرس الذي تصدق به عمر يقال له: الوردء أعطاء 
للنبي ڳل تميم الداري فأعطاء عمره فحمل علبه في سبیل اله کذا قال ابن ميد 
الناس في #سیرته» وفیره. 


الحديثان أخرجهما مسلم أيصًا» وفي بعض طرق البخاري عن 
ابن عمر أن عمر حمل عل فرس له في سبيل الله أعطاها رسول الله 
ليحمل عليها فحمل عليها رجلاء الحديث. 

وفي رواية له : «وإن آعطاکه بدرهم واحد"" وسباتي حدیث عمر في 
الجهاد في باب: إذا حمل عل فرس في سبيل الله فرآها تباع وفي 
الأوقاف وفي الهبات إن شاء اله؟. 

قال الدارقطني : والأشبه بالصواب قول من قال: عن ابن عمر“ أن 
عمر"؟ وفي رواية لابن عبد البر: «لا تشتره ولا شيا من ناجه 

قال ابن عيبنة : حضرت مالا يسال زيد بن أسلم عن هلنا الحديث» 
ويتلطفه مالك ويسأله عن الكلمة بعد الكلمة. قال ابن التين: ورواء مالك 
عن عمرو بن دينار» عن ثابت» عن الأحنف» عن ابن عمرء ولم يدخله 
في اموطته؛. قال قتادة: والقيء حرام. 


.)۱۹۲١( كتاب: الهبات» والثاني روا برقم‎ )1۹۲١( الحديث الأول رواء مسلم‎ )١ 

) سیاتي برقم )۴۷۷٥(‏ في الوصایا» باب وقف الدواب والکراع والعروض ... 

(۳) سياتي برقم (۲۹۲۳) في الهبةء باب: لا يحل لأحد آن برجم في هبت وصدقه. 

9) سیاتي برقم (۲۹۲۳) کتاب الهبةء وبرقم (۴۰۰۴) كناب الجهاد. 

)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ ذكره القرافي في «السنن المائورة 
سفيان عن زید بن أسام عن آيه عن عمر. 

۲ «علل الدارقطي» ۱۷/۲ 

هیده ۱۱۴/۷ 


عن 


س( سے اردیع س س اسع سے 


إذا تقرر ڏک فالكلام عليه من أوجه: 
أحدها 


كره أكثر العلماء -كما حكاء عنهم ابن بطال- شراء الرجل صدقته 
لحديث الباب» وهو قول مالك والليث والكوفيين والشافعي""» وسواء 
عندهم صدقة الفرض والتطوع» فإن أشترئ أحد صدقته لم يفسخ بيعه» 


قال ابن المنذر: ورخص في شراتها الحسن» وعكرمةء وربيعة» 
والأوزاعي» وقال قوم فيما حكاه ابن القصار: لا يجوز لأحد أن 
يشتري صدقته ویفسخ البیع» ولم یذکر قال كَلِكٌ ویشبه -کما قال ابن 
بطال- أن يكونوا آهل الظاهر". 

وحكاء ابن التين عن ابن شعبان من المالكية. وخرجه من الخلاف 
في المدبر آو غیره في زکاته عرصًا؛ لأنه بجزئه عند ابن القاسم» ویجزئه 
عند آشهب إذا لم يحاب نفسه ما صنع”". 

وحجة من لم ير الفسخ أن الصدقة راجعة إلبه بمعًى غير معنى الصدقة 
كما خرج لحم بريرة» وانتقل عن معنى الصدقة المحرمة على الشارع إلى 
الهدية المباحة له وقد قال ## في الحديث السالف فيما مضئ: 
الا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة؛ وذكر منهم الرجل أشتراها بمال » 
ولم یفرق بین آن يكون المشتري لھا صاحبها آو غبره. 


)١‏ أنظر: «المدونةه ۲١١/١‏ «التمهيده ٠٠٠١/۷‏ «مختصر المزني» ٠۲٠١/١‏ اطرح 
التشریب» ۸۸/٤‏ 
شرح ابن بطال؛ 0۳۷/۴. آنظر: «المتقی؛ ۱۸1/۲ 


9) رواء آبو داود (۱۱۳۱-۱۹۳۰) کتاب: الزکاةء باب: من يجوز له أخذ الصدقة = 


چ ي 


أجمعوا أن من تصدق بصدقة ثم ورثها آنها حلال له" وقد 
جاءت آمرآة إل رسول الله ي فقالت: يا رسول الله» إني تصدقت 
على أمي بجارية وإنها ماتت» قال: «وجب أجرك وردها عليك 
الميرات ٠"‏ 
قال ابن التين: وشذت فرقة من أهل الظاهر فكرهت 
بالميراث. ورأوه من باب الرجوع في الصدقة وهو سهو؛ لأنها تدخل 
قهرًاء وإنما كره شراؤها لثلا يحابيه المتصدق بها عليه فيصير عائدًا 
في بعض صدقته؛ لأن العادة: التي تصدق عليه بها يسامحه إذا باعها 
وقد أخبر الشارع في لحم بريرة آنها إذا كانت الجهة التي يأخذ بها 
الإنسان غير جهة الصدقة جاز دَلِكّء ومن ملكها بماله لم يأخذها من 
جهة الصدقة» فدل هذا المعنئ أن النهي في حديث عمر في الفرس 
محمول على وجه التنزيه لا التحريم لها؛ لأن المتصدق عليه بالفرس 
لخااعلك و من اي لاحاب رجب أق نلكة م املق كيه 
دلیله: إن وهب له جاز آن 
وقال الطبري: معنئ: حديث عمر في النهي عن شراء صدقة التطرع 
خاصة؛ لأانه لا صدقة في الخيلء فيقال: إن الفرس الذي تصدق به عمر 
کان من الواجب» وصح آنه لم یکن حبسًا؛ لأنه لو کان حبسا لم یکن 
لیباع فعلم أنه کان مما تطوع به عمر» قال غیره: ولا یکون الحبس إلا آن 
= وهو غني» وابن ماجه )۱۸٤۱(‏ کناب : الزکاةء باب: من تحل له الصدقةء واحمد 
۳ والحاكم في «الستدرك» 4۰۸-4۰۷/۱ كتاب: الزكاة» وصححه 
الحاكم ٠‏ وصححه الألباني في «صحيح أيي داوده (١١٤٠)ء‏ وانظر: «الإرواءه 
Yo) FV‏ 
() آنظر: «الهیده ۱۱۰/۷ 
۲ روا مسلم )۱۱٤۹(‏ كتاب: الصيام» باب: قضاء الصيام عن الميت. 


تريه الواهب. 


س( سے اوی س م اسم س 
عليه المحبس من ماله» وإذا خرج خارج إلى الغزو دفعه إليه مع 
نفقته عل آن یغزو به» ویصرفه إلیه» فیکون مووا عل مثل لا 
فهذا لا يجوز بيعه بإجماع» وأما إذا جعله في سبيل الله وملكه الذي 
دفعه إلیه فهاذا يجوز 
قال الطبري: والدليل على جواز شراء صدقة الفرض وصحة البيع ما 
عن رسول اله ڳا فيمن وجبت عليه سن من الإبل فلم تكن عنده 
وکان عند دونها أو فوقها آن یأخذ ما وجد"» ویرد إن کان اخذ 
أفضل من الذي له دراهم أو غتمّاء وهنا لا شك أخذ عوض» وبدل 
من الواجب على رب المال» وإذا جاز تملك الصدقة بالشراء قبل 
خروجها من يد المتصدق بعوض فحكمها بعد القبض كذلك» وبنحو 
قال جماعة من العلماء. وكان عمر لا يكره أن يشتري الرجل 
من يد صاحبها إلى غبره» رواء الحسن عنه وقال 
به هو وابن سیرین"» فأما إن كان رجعت إلى المتصدق صدقته 
بميراث أو هبة من المتصدق علیه» قإنه لا یکره له تملکهاء ولا یکون 
عاثًا؛ لحدیث برير: 

قال ابن التين: وليس ذلك عند مالك بالحرام اليين؛ لأن الحديث 
إنما جاء في صدقة التطوع» قال في «الموطاء"" : ترك شرائها أحب إليء 
وهو ما في المدونة»“ أيشًاء» والذي فعل ابن عمر من ترك شراء ما 


صدقته إذا خر 


١‏ دل عل ذلك حديث سيان برقم 
والغائب جاتزة. 

.)۱۰١۱۳( ٤۱۱/۲ روئ فلك ابن آیي شیة‎ ١ 

«الموطاء ص ۱۹۰ 

المدونته ۲۹۹/۱ 


كتاب: الوكالةء باب: وكالة الشاهد 


ك عقوبة لركوبه إياهاء فإن أراد البخاري صدقة 
التطوع فلائح» وإن أراد الفرض فهو بروي عن معاذ أنه قال لأهل 
اليمن: وني (بخميص)"» أو لبيس مكان الذرة والحب"" وقد سلف. 

وقوله: (لا باس أن يشتري صدفة غيره) صحيح يوضحه حديث 
هو لها صدقة ولنا هديةء" فإذا كان هذا بغير عوض فالعوض 


بریر 


آجوز. 
ٹانبها: 
معن (حملت عليها في سبیل اله) آي: دفعته إل من هو مواظب 
على الجهاد في سبيل الله على وجه التحبيس له» ويحتمل هبته 
وتملیکه للجهاد» فعلیٰ هذا له بیعه ویتصرف فیه بما آراد بخلاف 
الأول؛ لأنه موقوف في الوجه فلا يزيله مع السلامةء وهلذا مثل 
الحديث السالف: إن خالدًا آحتبس أدراعه وأعتاده في سبيل ا . 
ومعن إضاعته له: إما عدم حسن القيام عليه» ويبعد مثل هذا على 
الصحابة إلا أن يوجبه عذرء أو في استعماله فيما حبس له فصيره ضائعًا 
من الهزال المفرط مباشرة الجهاد وإيقاته له في سبيل اله فإن كان حبسا 
فیحتمل أن عمر ظن أنه يجوز له هنذا ويباح له شراء الحبس» غير أن منعه 
من شرائه وتعلیله بالرجوع دلیل عل آنه لم یکن حبسّاء إلا أن یکون هذا 


١‏ في الأصول: (بخميس) والمثبت من البونيية. 

سلف قبل الرواية )٤٤۸(‏ كتاب: الزكاةء باب: العرض في الزكاة. 
( ياتي برقم )۱٤۹(‏ باب: إا تحولت الصدقة. 

) سلف برقم .)۱٤٩۵(‏ 


الضياع قد بلغ به إل عدم الأنتفاع فيما حبس له» فيجوز بيعه عند من يراه 
ويحتمل أنه لما وهبه إياه على ما سلف وأراد شراءه لضياعه. 


ضع 
ضياع الخيل الموقوفة إذا رجي صلاحها والتفع بها في الجهاد 
كالضعف المرجو برؤه منع ابن الماجشون بيعه» واختاره ابن القاسم 
في ذلك الوجه. 


قال ابن عبد البر: في إجازة تحبيس الخيل : وإن من حمل علي 
فرس وغزا به فله أن یفعل فیه ما یشاء في سائر آمواله. قال ابن عمر: 
إذا بلغت به وادي القرى فشأنك به. وقال ابن المسيب: إذا بلغ رأس 
مغزاته فهو له. قال: ویحتمل آن يكون هذا الفرس ضاع حن عجز 
عن اللحاق بالخيلء وضعف عن َلك فأجيز له بيعه لذلك» ومن 
آهل العلم من يقول: يضع ثمنه ذلك في فرس عتيق أي فاره إن 
وجده: وإلا أعان به في مثل دَلِكّ» ومنهم من يقول: إنه كسائر آمواله 

غزا عل . 

رابعها: 

قوله : ( ١إ‏ الائ في و ) وفي رواية اخریٰ 
«كالكلب بعود في قيئه“" بريد أنه من القبح في الكراهة بمنزلة العائد في 
أكل ما قاءه» بعد أن تغير من حال الطعام إلى القيء» وكذلك هذا لما 
أخرج صدقنه فلا 


بعدما تغیرت وتغیر ما في ماله من الفساد فيه 


() آنتهی من کلام ابن عبد البر تصرف «الاستذکار» ۴۲۲/۹ - ۴۲۱. 
۲) سیاتي برقم (۲۱۲۳) في الهبةء باب: لا يحل لاحد أن برجع في هبته وصدقه. 


دزی( 
فإن ذلك من أفعال الكلب وأخلاقه التي ينفرد بهاء فإذا تصدق على 
أجنبي فلا رجوع له كالفرض؛ لهذا الحديث. 

قال مالك: لا یرکبه وإن کان مرا قریبًا» وذکر رکوب ابن عمر ناقةة 
وهبهاء وقال القاضي آبو محمد: لا باس أن يركب الفرس الذي جعله 
في سبيل الله» ويشتري من ألبان الغنم اليسير. 

حجة مالك أنه من الرجوع في الصدقة» ووجه الآخر أن اليسير معفو 
عنه» فإن أعطى على غير وجه الصدقة ففي «الموازية» فيمن حمل على 
فرس لا للمسكنة ولا للسبيل» قال مالك: لا باس أن يشتريه ولو تصدق 
(بمنفعة) أو غلةء فقال محمد: لم يختلف مالك وأصحابه في إجازة 
شراء ذلك للمتصدق إلا عند الملك» واحتج بهذا الحديث» ووجه قول 
مالك أنه ## أرخص لصاحب العرية أن يشتريها وهي صدقتهء وعندنا 
لأب والجد أن يرجع فيما وهبه لولد» وعند المالكية ما قصد به المودة 
والمحبةء فلا رجوع إلا للابوين. 

وفي إلحاق الجد والجدة بهما روايتان» وما قصد به التقرب إلى الله 
من صلة رحم أو لفقير أو ليتيم أو نحوه» فلا رجوع فيه الأحد؛ لأنه 
صدقة» ولا ينبغي أن یتملکها بوجه إلا بمیراث» ولا يأکل من ثمرها 
ولا يركبهاء وفي «الموازية؛: من تصدق على ابنه الفقير في حجره 
بجارية فيبيعها من نفسه له أن يشتريها بخلاف الأجنبي. 

وقال مالك: من تصدق على ابه بغنم لا بأس أن يأكل من لحمها 
و(یشرب) من لبنها ویکتسي من صوفهاء وإن کان حائظا آکل من 


في الاصل: (يشتري)ء والمبت من (ج). 


س( سے و س س س سے 
ثمرته» وعنه لا یکتسي ولا یشرب 
وفي «الموازية؛ عن مالك: إنما َلك في الأبن الكبير دون الصغير. 
وقال ابن القاسم : في الصغير» ولو تصدق علي غاز بدراهم ثم 
,0 


ترافقا فأخرج المتصدّق عليه منها جاز ذلك عند مالك لقصة بريرة 


یف دجن می 


() انظر: «النوادر والزیادات» ۱۹۹/۱۲ 


آاظر: ھا ملم 1 قتع 4/۴ 

ذكر فيه حديث آبي هريرة في قصة الحسن. وقدسلف في باب: اخذ 
صدقة التمر عند صرام النخل واضكا. 

وقوله للحسن: كخ كغ٠‏ هو ردع للصغار وزجر. وقال الداودي: 
هي معربة» ومعناها : بشس» وفبها ثلاثة أوجه: فتح الكاف وتنوين 
الخاء كذا في رواية أبي الحسن» ثانيها: بكسر الكاف وإسكان الخاء 
في رواية أبي ذرء ثالثها: كسر الكاف وتشديد الخاء في بعض نسخ 
الهروي* 

قال المهلب: وفيه أن قليل الصدقة لا يحل لآل محمد بخلاف 
ا ا ای ما ما ة لهء لقوله ايك في التمرة الملقاة: 
«لولا اني اخشی ل أن تكون من الصدقة لأكلتهاء". 


.)۱٤۸٥( برقم‎ 

(۴) ورد بهامش الاصل ما نصه: في «المطالع» فبها لغات أكثر من ذلك» وليس منها 
تشديد الخاء» وقد ذكرها في «القاموس؟. 

سیاتي برقم »)۲٤۴۱(‏ وروا ملم (۱۰۷) 


ت ےھ کت 


١‏ باب الصَتَهَة عَلَّى مَوالي اواج اللي ب 


. حديث عائشة : فسلف في أحكام المساجد"ء وياتي قري‎ Li 


) برقم )۲١١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ذكر البيع والشراء على المثبر في المسجد. 
۲ برقم )۲٠١١(‏ كتاب: اليبرع» باب: الع والشراء مع الساء. 


کے —(- 
وآما حدیث ابن عباس فأخرجه مسلم بلفظ : تصدق على موا 
لميمونة بشا فمر بها رسول الله ا فقال: اهلا أخذتم إهابها 


ءالا آنتفعتم بإهابها؟ه"" وني آخریٰ عن ابن عباس: آن ميمون 
الحديث» وفي رواية للبخاري: ما على أهلها لو آنتفعوا 
ولم يقل في شيء من طرقه: فدېغتموه. وني بعض طرقه 
(بعير) مکان: (شاة). 

وذكر في الأيمان والنذور في باب: إن حلف لا 
الطلاء أو سكرًا أو عصيرًا: عن ابن عباس عن سودة آم المؤمنين قالت: 
ماتت لٹا شاةء فدبغنا مسکهاء ثم مازلنا ننتبذ فيه حك صار شنا وهو 


ب نیا فشرب 


بة في «مسنده» عن ابن عباس قال : ماتت لتا شاة 
اتاها النبي جه فأخبرته» فقال: آلا از 
بمسكها؟؛ فقالت: يا رسول اله» مسك ميتة! فقال: «ل لا أذ في 
تا أي إ مترنً؛ [الأنمام: ]٠١‏ الآبةء إنكم لستم تأكلونهاا 
فبعث بها فسلخت» قال ابن عباس: فجعلوا مسكها قربة ثم رأيته 


) «صحيح مسلم» (۴۹۳) كتاب: الحيض» باب: طهارة جلود المية بالدباغ. 
اصحیح سلمه (0۰۱/۳۹۳). 

روا ملم (۳۲۵). 

9 رواء مسلم ۳۹40 

(۵) ستاتي برقم )١۴۲(‏ كتاب: الذباح والصيد» باب: جلود المية. 

.)٨۸٩( سیاتي برقم‎ ١ 


ہے اوضع شح لجع اسع سے 

ولأحمد فقال: إنکم لا تطعمونه» إن تدبغوه تنتفعوا بها" 
وللحاكم في «تاريخ نيسابور»: مر النبي إل بشاة ميتة لآم سالمة أو 
لسودة.. الحديث. وللدارقطني : كان أعطاها مولى لميمونة" . 

قال ابن عبد البر: روا غير واحد بإسقاط اين عباس» والصحيح 
اتصاله وکان ابن ل مرارًا كذلك» ومرارًا: عن ابن عباس عن 
ميمونة بزيادة: دبا إهابها طهورهاه واتفق معمر ومالك ويونس على 
قوله: «إنما حرم أكلهاه إلا أن معمرًا قال: «لحمهاه ولم يذكر واحد 
منهم الدباغ» وكان ابن عيينة يقول: لم أسمع أحدًا يقول: «إنما حرم 
أكلها؛ إلا الزهريء واتفق عقيل وجماعات على ذكر الدباغ فيه عن 
الزهري+ وكان ابن عيينة مرة يذكره» ومرة لا يذكره» قال محمد بن 
يحيى النيسابوري: لست أعتمد في هذا الحديث على ابن عييئة 
لاضطرابه ف۳ . 

وما ذکر الدباغ فلا يؤخذ إلا عن يحي بن أيوب» عن عُقّيل» ومن 
عن الزبيدي» ويحيئ وبقية ليسا بالقوبين» ولم يذكر مالك 
ولا يونس الدباغ» وهو الصحيح في حديث الزهري وبه كان يفتي 
وأما من غير رواية الزهري فصحيح محفوظ عن ابن عباس. 

وأما حدیث عبد الله بن عکیم قال: کتب إلینا رسول الله ها قبل موته 
بشهر أن «لا تتتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب؛ فحسنه الترمذي مع 
ارا ییو اپو جا اریم ی ا ته وهه 


روایا 


0 سند امد ۳۲۷/۱ 
0 سنن الدارقطي» ٤۲/۱‏ 

التمهیده ۹/ ۵۱-۰۰ بتصرف. 

() «سنن الترمذي؛ (۱۷۲۹)ء «صحیح این حبانه ٩۴/٤‏ ۰.0۱۲۷۷0 


یو 0( 


بحییٰ وقال ابن عبد البر: لم يث 2 

وقال النسائي : أصح ما في الباب في جلود الميتة حديث ابن 
عبار ۳ 3 
باس 

وقال الدوري: فُلْتُ ليحي بن معين: أيما أعجب إليك من هلين 
الحديثين؟ قال: «دباغها طهورها؛ أعجب إلي. 

وحكى الحازمي بإسناده إل إسحاق بن راهويه أنه ناظر الشافعي 
وأحمد بن حنبل حاضر في جلود الميتة» فقال الشافعي: دباغها 
طهورها. فقال له إسحاق: ما الدلیل؟ قال: حديث ابن عباس» قال 
إسحاق: حديث ابن عكيم: كتب إلينا رسول اله ل قبل موته بشهر 
أن ١لا‏ تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب»ء فهذا أشبه أن يكون 
ناسا لحديث ميمونة» فقال الشافعي: هذا كتاب وذاك سماع. فقال 
إسحاق: إن رسول اله ل كتب إل كسرئ وقيصر وكانت حجة بينهم 
عند اله» فسكت الشافعي» فلما سمع ذَلا 
ابن عكيم وأفت به ورجع إسحاق إل حديث الشافعي. 

وقوله: (أعطيتها مولاة) هو بالرفع. 

إذا تقرر كافة الفقهاء على أن أزواج النبي کل لا يدخلن 
في آله الذين تحرم عليهم الصدقة» ومواليهن أحرئ بالصدفة» عل 
ميمونة ولحم بريرة وإنما آختلف العلماء في موالي 


بني هاشم» وقد سلف ما فيه في باب: أخذ صدقة التمر فراجعه“ ٠‏ 


احمد ذهب إلى حديث 


ماقي 


WEN: dn 
۱۷۵۷ سنن الساتي»‎ 

اهار في التاسخ والسوخ من الآار س ۷-٤1‏ 
سل حدپت یدل عا شلك پرقم .)۱٤۵6(‏ 


7 دس س سس 


وما نقلناه من الأتفاق هو ما ذكره ابن بطال"» لكن في «مصنف ابن آبي 


لا تحل لنا الصدةة. 

واعلم أن أكثر أهل العلم- فيما حكاء الحازمي- على جواز الأنتفاع 
بجلد الميتة بعد الدباخ= منهم الأ اللالة» ومن الصحابة عبد اله بن 
مسعود وإلى المنع ذهب عمر وابنه عبد الله وعائشة" وادعی ابن شاهین 
آن هزه الأحاديث لا يمكن أدعاء نسخ شيء منها بالآخر» والمنع عل 
ما قبل الدباغ» والإباحة على ما بعده. 

وقد قال الخليل : لا يقع على الجلد اسم الإهاب إلا قبل الدباغ فام 
بعده فلا يسم إهابا بل آديمًا وجلدًا وجرابًاء وكذا في «المنتهئ»: 


الإهاب: الجلد قبل آن يديغء وفي «المحكم٠:‏ الإهاب: الجلد". 
قال آپو عمر: ومعلوم أن المقصود بالحديث ما لم يكن طاهرًا؛ لأن 
الطاهر لا بحتاج إلى دباغ قبطل قول من قال: إنه لا بعد الدباغ» 


وكذا قول من فال: إن جلد الميتة ينتفع به وإن لم يدبغ» وهو قول مروي 
عن الزهري والليث» وهو مشهور عنهما وروي عنهما خلافه» وهو من 
أفراد الزهري وانفرد هو والليث بجواز بيعه قبل الدباغ» وعن مالك 


ما یشبهه» وظاهر مذهبه خلاق. 


) شرح ابن بطال ۵٤٤-۰4۴/۳‏ 
AFAD FYONg (10V) 114| binal CD‏ 
۳ «الاعتبار في التاسخ والمنسرخ؛ ص٥٤-‏ 1. 

۵) «ناسخ الحدیٹ متسوخه» ص۱۹۰ 


() «المحکم» ۲۹۱/6 


@ 8-6 «رالاستلکار۲ ۳۲۱-۳۳۸/۱ بتصرف. 


سز 0 

لْتُ: ومعنى الحديث عند كافة الفقهاء: هلا أنتفعتم بجلدها بعد 
الدباغ. 

ومجموع ما في دباغ جلود الميتة وطهارتها سبعة أقوال 

أحدها: أنه تطهر به جميع جلود المينة إلا الكلب والختزير والفرع 
ظاهرًا وباطنًا ويستعمل في اليابس والمائع وسواء مأكول اللحم 
وغیره» وبه قال علي وابن مسعود» وهو مذهب الشافعي'. 

ثانیها : لا پطهر متها شيء به» روي عن جماعة سلف ذکرهم» وهي 
أشهر الروايتين عن أحمد ورواية عن مالك . 

التها: يطهر به جلد مأكول اللحم دون غيره» وهو مذهب الأوزاعي 
وابن المبارك وآبي ثور وإسحاق" 


O 


رابعها: تطهر جميعها إلا الختزير» وهو مذهب آبي حنيفة 

خامسها: يطهر الجميع» إلا أنه يطهر ظاهره فقط دون باطنه؛ 
ويستعمل في اليابسات دون المائعات» ويصلئ عليه لا فيه» وهو 
مشهرر مذهب مالك فیما حکاه أصحابه عن . 

سادسها: يطهر الجميع و الكلب والختزير ظاهرًا وباطتا وهو مذعب 
داود وأهل الظاهر وحكي عن آي وسف". 

سابعها: أنه ينتفع بجلود الميتة وإن لم تدبغ» ويجوز ستعمالها في 
المائعات واليابسات» وهو وجه شاذ لبعض أصحابنا. 

ومحل بسط المسألة كتب الخلاف وسيكون لنا عودة إلى المسالة في 
لاپ ۱ 
)١(‏ «عيون المجالس؛ ۱۷۸/١‏ «المغتي» .۸۹/١‏ 
(۳) «المغتي؛ ۸٩/۱‏ 9 بدائع الصنانع؛ /۸. 
(ه) ديون المجالس؛ ۱۷۸/١‏ 0 «المحلی؛ ۱۱۸7۱ 


7 سے اسو س س س ے 


أواخر الصيد والذبائح حيث ذكرها البخاري هناك ٠‏ 
ث بريرة عل أن القصرف في البيع 
الفاسد يفسده وهو مذهب مالك» وقال الشافعي: لا تأثير للقبض فيه 
بملك ولا شبهة ملك» وقال سحنون في الحرام البين (...) عندهم 
العيوب والقبض والنماء المنفصل والمتصل. وقال أبو حنيفة مشله 
إلا آنه قال: يرد مع النماء وإذا وطئ غرم الأرش» واحتج بعض 
المالكية بحديث بريرة على أن عا رتها شراء فاسدًا فأنفذ 
الشارع عتقهاء ومعلوم أن شرط الولاء لغير المعتق يوجب فساد 
العقد» ثم نفد الشارع العقد واستدل به أصحاب أبي حنيفة على أنها 
ملكت بالقبض ملكًا تاماء وهو بعيد؛ لأنه ظ# في هذا الحديث 
وغيره أمر عائشة بالشراء ولم يكن لبامر بفاسد» واجاب بعضهم بأنها 
خصت بذلك كما خص غيرها بخصائص» وهو بعيد؛ لأن ذلك لو 
وتع لتقل؛ وعد ابن الین من ذَلك: تخصيص البراء بن عازب تختم 
الذحب» وطلحة والزبير بجواز لبس الحرير لحكة كانت به ٠"‏ 
وحسان بن ثابت بجواز إنشاد الشعر في المسجد» وكله غريب. 
وزيادة: «اشتريها واشترطي لهم الولاء؛ ما رواها إلا هشام بن 
عروة ساء حفظه» وادعی ابن القطان آنه خلط في آخر عمره» 
وسياتي الکلام عل 
) سیاتي برقم )۵٥۴۲-۰۵۴۱(‏ پاب: جلود البیة. 
سباي هلا الحدیت برقم (1۹۲۰-۲۹۱۹) وروا سام ۲۰۷۹0) من حدیث انی 


وفيه أنهما عبد الرحمن بن عون والزير بن العرام. 
آنظر ما ساني برقم (۴۲۱۴) ورواه مسلم »)۲٤۸۵(‏ وسیاتي برقم (۴۲۱۳) وروا 


سم )16۸1 
رواها من طریقه ملم ۸/۱۵۰4 


واحتج بعض المالكية بحد, 


ا وتک توو آل 


ية ِن الشَاةٍ التي ب 


ا 


I/F ged 1.E pla 
ذکر فيه حديث حفصة بتت سيرين» عن أم عطية الانصارية‎ 
0 ٤ ا‎ 


(1) «صحيح مسلم؛ )۱١۷١(‏ في الزكاةء باب: إباحة الهدية لني له ويني 
هاشم 


7 در س س س 


o 
ونسيبة هي أم عطية وقد صرح به البخاري في بعض نسخه‎ 
E 
ولمسلم: لحم بر‎ 


والتعليق أسنده أبو نعيم في «مستخرجه» فقال: حداثنا عبد اله ثنا 
يونس» ثنا بو داود -يعني الطيالسي- أنبأنا شعبة» فذكره. 

وفائدته تصريح قتادة بسماعه إياء من أنس» قال ابن التين: وكان 
البخاري لا یسند عن آبي داود هادا في #صحیحه»: وقال ما کان أحفظ ! 

إذا تقرر فل : 

ففيهما دلالة» كما قال الطحاوي» على جواز أستعمال الهاشمي» 
ویأخذ جعله علیٰ دی" » وقد کان ابو یوسف یکره دَلِكٌ إذا کانت 
جعالتهم منهاء قال: لأن الصدقة تخرج من ملك المتصدق إلى غير 
الأصناف التي سماها الله تعال» فيملك المتصدق بعضها وهي 
لا تحل له» واحتج بحديث ابي رافع في گك“ . 

وخالفه آخرون فقالوا: لا باس أن يجتعل منها الهاشمي؛ لأنه إنما 
يجتعل عل عمله» وذلك قد يحل للاغنیاء» فلما کان هذا لا يحرم على 
الأغنياء الذين يحرم عليهم غناهم الصدقة كان لِك أيشًا في النظر 


() جاء في الأصل بعد كلمة نسخه: وحدبث ام عطية أخرجه الشيخان فلعله تكرار. 

«صحیح مسلم» برقم (۱۰۷۵). 

شرح ماني الاثاره ۱۴/۲ 

) روا آبو داود (۵۰٣۱)ء‏ والترمذي (1۷) والنساتي ۱۰۷/۵ عن ابن آیي راقع 
عن أيي رافع أن الني إ# بعث رجلا من بني مخزوم على الصدفةء فقال لآ 
راقع: آصحبني كبا تصیب منهاء فقال: لاء حن آني رسول اله که فاسالهء 
فانطاق إلى الني ا فساله» فتال: إن الصدقة لا تحل أناء وإن موالي القوم من 
أنفسهم .٠‏ والحديث صححه ابن خزيمة .)۲۳١١(‏ والالباني في «صحیح آبي داود). 
14۵73 وانظر «الإرواء» ۸010 


لا يحرم ذلك على بني هاشم الذين يحرم عليهم سهم الصدقة» فلما كان 
ما تصدق به علي بريرة جائرا للشارع أكله؛ لأنه أكله بالهدية جاز أيضًا 
للهاشمي أن يجتعل الصدقة؛ لأنه إنما يملكها بعمله لا بالصدفةء هذا هو 


النظر عندناء وهو أصح مما ذهب إليه أ 

قال بعض العلماء: لما كانت الصدقة يجوز فيها التصرف للفقير 
بالبيع والهبة لصحة ملكه لها وأهدتها نسيبة وبريرة إل عائشة» حكم 
لها بحكم الهبة وتحولت عن معنى الصدقة بملك المصدق عليه بهاء 
وانقلبت إلى معنى الهدية الحلال لرسول اله ك وإنما كان ياكل 
الهدية دون الصدقة"“ لما في الهبة من التاكف والدعاء إلى المحبةء 
وأفضل منها فيرفع الذلة والمنة 


پوسف. 


وجائز آن 
بخلاف الصدقة. 
وقال سحنون: لا باس أن يشتري الرجل كسور السؤال منهم» دليله 
:زه یل مانن آم ومن نحا نمرت لان 
يقول: موالي القوم منهم لا تحل لهم الصدقة ويقول: إن آل آبي بكر 
لا يأکلونها إلا أن يصح ما ذكره الداودي آن ن 
لكن سائر الأخبار فيها: «بلحم تصدق به على برير 
يحتمل صدقة التطوع فأصبغ أيضًا يرئ آنها لا نحل لهم في أحد قوليه 
وفي الآخر مكروهة. 


حدیث بريرة. قال ابن 


می وی وهی 


.)1۰۷۷( آنظر ما سیاتي برقم (۲۵۷۹)ء وراه مسلم‎ ٩ 
.)۲٥۸۵( آنظر ما سیاتي برقم‎ 


ذکر فيه حديث معاذ» وسلف في ا الزكاة أكشره وبعضه في 
أثنائه""“ وقد سلف هناك الأختلاف في نقل الصدقة من بلدها وهو 
حجة للمانع؛ لأنه أخبر آنها تفرد في 

واحتج المجيز بأثر معاذ السالف: أصوني بعرض ثياب خميص او 
لبيس في الصدفة"؛ فإنها أنفع لأهل المدينة فاعلمهم أ إلى 
المدينة. وكان عدي بن حاتم بنقل صدقة قومه إلى الصديق بالمدينة 
فلم ينكر عليه" وفية: أيضًا كما سلف هناك أن الزكاة تعطئ لصنف 
واحد خلاقًا للشافعي. 


9( برقم (۳۹۵) باب: وجوب الزات 
9 سلف قبل حدیث )۱٤٤۸(‏ باب العرض في الزکاة 
آنظر: سنن الیهقي» ۰۱۰/۷ ۲۰-۱۹ 


——— ن 

وقد أختلف العلماء في الصدقات هل هي مقسومة على من سم 
الله تعالى في قرله: إا ألمَكَكَتٌ لمر الآية؟ فقال مالك 
والثوري وآبو حنيفة وأصحابه : يجوز أن توضع في صنف واحد من 
الأصناف المذكورة على قدر أجتهاد الإمام» وهو قول عطاء والنخعي 
وتسان الإصيراي» بزقال اشاقن : حي تة حت اة اساب 
لا يصرف منها سهم عن أهله ما وجدواء وهو قول عكرمة» وأخذ 
بظاهر الآ . 


قال: وأجمعوا لو أن رجلا أوصىئ بثلاثة لثمانية أصناف لم يجز أن 
يجعل ذَلِكٌ في صنف واحد وكان ما أمر الله بقسمته على ثمانية أصناف 
ول آلا يجعل في واحد» ومعنى الآية عند مالك والكوفيين إعلام من 
اله تعال لمن تحل له الصدقة بدليل إجماع العلماء أن العامل عليها 
لا يستحق ثمنها وإنما له بقدر عمله» فدل ذَلِكٌ على أنها ليست 
مقسومة على ثمانية أصناف بالسواء 

واحتجوا بما روي عن حليفة وابن عباس أنهما قالا: إذا وضعتها 
في صنف واحد أجزآك" ولا مخالف لهما من الصحابةء فهو 
كالإجماع. وقال مالك والكوفيون: المؤلفة قلوبهم قد بطلوا ولا مؤلفة 
اليوم وليس لأهل الذمة في بيت المال حق. وقال الشافعي : المؤلفة 
قلوبهم من دخل في الإسلام ولا يعطی مشرك بالف على الإسلام. 


() «المبسوطه ۸/۴ امختصر أختلاف العلماء 1۸۲/١‏ ابدائع الصنالع ٠٤/٠٠‏ 
«المعرتةه ۰۲۹۸/۱ الام ۸۹/۲ «مبد الرزاق» ۱۰۵/6 )۷۱۳١(‏ «ابن أي 
(Nite ete tre‏ 
) رواء ابن أبي شبية )۱١۲۲۷-٠٠٤٤( ٤٠۵/۲‏ عن حليفة» ورواء الطبري في 
lage ANVITTNTD H816,‏ 


E 


بة الظلم ويحذره وباله» 
قال تعالئ: ألا فة أن عل اليك [هرد: 1۸] ولعنة الله 
الإبعاد من رحمته. والظلم محرم في كل شريعة» وقد جاء أن دعوة 
المظلوم لا تردء وإن كانت من كافر"“ ومعنئ دَلِكٌ أن الرب تعالى 
لا برضی ظلم الكافر كما لا يرضئ ظلم المؤمن» وأخبر تعال أنه 
لا يظلم الناس شبتاء فدخل في عموم هذا اللفظ جميع الناس من 
مؤمن وکافر. وحذر معادًا من الظلم مع علمه بفضله وورعه» وأنه من 
آمل بل ولد نهد ته پات خی آنڈ اا پامن:احد بل بشع راه 
بالخوف. 


) روا أحمد ۳۹۷/۲ والطیالسي »)۲٤٥١( ٩۲/٤‏ واين يي شي ٤۹/۱‏ 
(۲۹۳۱۵)» والقضاعي في دمسند الشهاب» ۲۰۸/۱ (۴۱۵) من طريق آپي معشر 
١ة‏ المظلوم مستجابة وإن كان قاجا 


قال المنذري في «الترغیب والترهیب» ٠۳١/۴‏ (۴۳۷۲)» رالحافظ في «التتح» 
۰/۴ والهیشمي في «المجمع؟ (۱۷۲۲۷): إسناده حسن. 

وله شاهد من حدیث آنس؛ رواء أحمد ۴/ ۱١۴‏ عنه مرفوعا: #تقوا دموة المظلوم 
وان کان کافڑا فإنه لیس دونها حجاب. 

وقال الهيشمي في «المجمع؟ ٠١‏ (١۱۷۲۳)فيه:‏ أبو عبد اله الأاسدي» لم عرف 
وبقية رجاله رجال الصحيح والحديثين صححهما الألباني في «الصحيحة .)۷٩۷(‏ 


4 للم صل عى آي ا أؤقىء. od r at‏ 
I/1 :g‏ 


ذکر فيه حدیث عبد الله بن 


آرلے» اة نن ااب ف 
عن عبد الله بن آبي أوفیٰ قال: كان آبي من اصحاب الشجر 
وهما صحیحان» هو ووالده من أصحابهاء وأخرجه مسلم فا ۳. 
وهاه الآية نزلت -فيما قاله الضحاك- في قوم تخلفوا عن غزوة 
تبوك متهم: أبو لبابة فتدموا وربطرا أنفسهم إلى سواري المسجد 
0 «لا آعذرهم؛ فأنزل الله تعال: ا دت 


سیاتي برقم )٤۱١١(‏ کتاب: المغازي. 

سنن آیي داوده .)1٥۹۰(‏ 

(۴) اصحيع مسلم» )1١۷۸(‏ كتاب: الزكاةء باب: الدعاء لمن أتى بصدقه. 

(4) ورد في هامش الأصل ما نصه: إتما ربط أبو لبابة نقسه حين طلبه بثو قريظة: 
فاستشاروه آيتزلوا عل حكم رسول اله اء قأشار إل حلقه» فجاء إلى المسجد 
ولم يجتنم بالني اا وریط تشه بسار 1 


وذ ين نريم ا [التربة: .]1١۳‏ ومعنى: وسل عل 
آي: آدع لهم إن دعاءك سکون وتثيت. 

فيه: الأمر بالدعاء لصاحبهاء وأوجبه أهل الظاهر عملا بالأمر 
وبفعل الشارع» وخالفهم جميع العلماء وآنه مستحب؛ لأنها تقع 
الموقع وإِن لم يدع له ولم یمر به معادًا» ولو كان واجبا لعلمه ولأمر 
به السعاةء ولم ينقل. والمراد بأنها سكن بعد الموت وهو خاص به؛ 
لأن صلاته سكن لنا؛ ولأن كل حق لث أو لآدمي أستوفاه الإمام 
لا يجب عليه الدعاء لمن أستوفاه منه كالحدود والكفارات والديون» 

وفيه: الصلاة على غير الأنيياءء وقد منعه مالك» والحديث حجة 
عليه» وكذا حديث «الموطاء: «اللهم صل على محمد وعل 
آل محمد" ولكن هذا من باب التبع .وفیه: آن بقال: آل فلان» 
يريد فلانًا وآله» وذكر بعض أهل اللغة أنها لا تقال إلا للرجل العظيم 
کال آبي بکر وعمر. 

وقال الشافعي: الصلاة عليهم: الدعاء لهم فيستحب لاإمام إذا 
آخذها آن يدعو لمن أخذها منه» واحب آن يقول: أجرك اله فيما 
أعطيت» وجعله لك طهورًاء وبارك لك فيما أبقيت”. وللنسائي من 
حديث وائل بن حجر قال ا8 لرجل بعث بناقته -يعني في الزكاة- 
فذكر من حسنها : «اللهم بارك فيه وفي آل 


الطبري في «تفسیرەه 611/7 216 (1۷18۸)» ۷1۷9 

a YY ۱۲١ «الموطاء ص‎ 9 

0) سنن النساتي» ۳١/١‏ والحدیث صححه ابن خزيمة ۲۲-۲۲/۲١‏ ۲۲۷10 
والحاكم في «الستدرك ٠٠١/١‏ على شرط لم 


الي تان لق بإ 
رما جد العا« 1°71« ITF ga I YE TE. HE (I)‏ 


الشرح: 
أما أثر ابن عباس فأخرجه الشافعي من حديث سفيان عن عمرو بن 
دينار عن أذينة قا: سمعت ابن عباس» فذكر,0). 


CF) TAIN 


دو التوضيح افرح الجامع السحيع 


قال الييهقي: ورواه عمرو بن دینار» عن ابن جریع". وآخرجه ابن 
آيي شيت عن وکيع» عن سفيان بن سعيد» عن عمرو به : ليس في العنبر 
هو شيء دسره البحر. ثم رواه عن ابن عيينة» عن ابن طاوس؛ 
عن أبیه قال: سال إبراهيم بن سعد ابن عباس» عن العنبر فقال: إن كان 
فيه شيء ففيه الخمس» قال: ونا وكيع» عن الثوري» عن 
طاوس» عن أبیه آن ابن عباس سثل عن العنبر فقال: إن كان فيه 
شيء ففيه الخمسر" . 

وقال اليبهقي : ابن عباس علق القول فيه في هزه الرواية» وقطع بان 
لا زكاة فيه في الأول» والقطع اول" . 

وأما أثر الحسن فأخرجه ابن آبي شيبة» عن معا بن معاذ عن 
أشعث عنه أنه كان يقول: في العنبر الخمس. وكذلك كان يقول في 
الولو“ . 

ومعنی (دسره البحر): دفعه ورمی به» قاله ابن فار س" 

واختلف العلماء في العنبر واللؤلؤ إذا أخرجا من البحر هل فيهما 
خمس آم لا؟ وكذلك المرجان ونحوه فجمهور العلماء على 
لا شيء فيهما وأنها كسائر العروض» وبه قال أهل المدينة والكوفيون 
والليث والشافعي وأحمد وأبو ثور» وقال أو يوسف: اللؤلؤ والعثبر 


() السنن الكبرئ؛ 1١١/4‏ وقد أنقلبت العبارة هنا على المصثف -رحمه اله 
فقول اليهقي: ورواء ابن جريج» عن عمرو بن ديار وهو الصواب قطعا 

(N1ê MEE re) TVE/Y iad (0 

اسن الکیرئ؛ ۱٤1/6‏ 

.)۱٠١۹۳( ۳۷۴/۲ المصتفه‎ ) 

الىجمل» ۴۲۹/۲ 


وكل حلية تخرج من البحر فيه الخمس»ء وهو قول عمر بن عبد العزيز 
والحسن البصري وابن شهاب وإسحاق ؛ 
وحكى ابن قدامة أن ظاهر قول الخرقي واختيار أبي بكر الأول 


قال: وروي نحوه عن ابن عباس» قال: وبه قال عمر بن عبد العز, 
وعطاء ومالك والثوري وابن أبي ليل والحسن بن صالح وأبو حنيفة 
ومحمد بن الحسن وأو عبيد. 

وعن أحمد رواية أخرئ بالوجوب؛ لأنه خارج من معدن فأشبه 
الخارج من معدن البحرء قال: ويحكى عن عمر بن عبد العزيز أنه 
أخذ من العنبر الخمس”"» وهو ما قدمناه أولا تبعًا لابن بطال"» 
وهو ما في «المصنف» لابن آبي شيبة حَلَلَنّا ابن عيينة» عن معمر أن 
عروة بن محمد كتب إل عمر بن عبد العزيز في عنبرة زنتها سبعمائة 
رطل فقال: فبها الخمس. وحنًا وكيع» عن سفيان» عن ليث أن 
عمر بن عبد العزيز خمس العنبر. 

حجة المانع آثر ابن عباس السالف» وروی آبو بكر» عن وكيع» عن 
إبراهيم بن إسماعيلء عن أبي الزبير» عن جابر قال: ليس في العنب 
زكاة» إنما هو غنيمة لمن أخذ قال ابن القصار في قول 
الوجوب: إنه غلط؛ لأنه ك# قال: «وفي الركاز الخمس»" فدل أن 


»۲٤٤/ لوطه ۲۱۲/۲ المدرتت ۰۲۵۱/۱ دالا ۳۴/۲ «المغي‎ 
Oe oD VEY û 


وقول عمر رواه ابن ابي 
0 «المغي» .۲٤۴/6‏ 
شرح ابن بطال» ۱۰/۳ 
0( ل ۷8/۲ )117-10010( 
(۵) مصتف ابن آي شت۲/ ۳۷۲ (۱۰۰۹۰). 
0) سیاتي قري برقم (٩۱6۹)؛‏ وروا مسلم (0۷۱۰). 


ہے اوضع شح لجع اسع ے 

غير الرکاز لا حمس فيه» والبحر لا ينطلق عليه سم ركاز» واللؤلؤ 
والعنبر متولدان من حيوان البحر فأشبه السمك والصدفا" . 

تج غيره بأن الله تعال قد فرض الزكاة فقال: كذ ين َم 

لالتربة: ۳ فأخذ الشارع من بعض الأموال دون بعض» 
فعلمنا أن الله تعال لم برد جميع الأموالء فلا سبيل إل إيجاب زكاة 
إلا فيما أخذه الشارع ووقف 2 أصحابه. 

وقال ابن التين: وقول ابن عباس هو قول أكثر العلماء» ثم تقل عن 
عمر بن عبد العزيز والحسن إيجاب الخمس فيه. وقال الأوزاعي: إن 
وجده على ضفة النهر خمسه» وإن غاص عليها في مثل بحر الهند 
فلا شيء فبها خمس ولا نفل ولا غیره. 

فائدة: روى الشيرازي في «ألقابه» من حديث حليفة مرفوعًا : لما 


آهبط آدم من الجنة بأرض الهند وعليه ذلك الورق الذي كان لباسه في 
الجنة يبس طابر یق منه شجر الهند فلقح» فهنذا العود والصندل" 


الدواب» قال ال هي دابٌة تشبه الغزال رعت من دَلِ 
فصير اله المسك في سررهاء فإذا رعت الربيع جعله الله مسكا 
يتساقط» وقال لي جبريل: لا يون إلا في ثلاث كور فقط: الهند 
والصین وتبث» قالوا: يا رسول الله» والعتبر إنما هي دة في البحرء 
به الدابّة بارض الهند ترعئ في البر يومئذه 


() شرح ابن بطال» 00۰/۳ 

0 ورد في امش الأصل ما نصه: في «الصحاح؟ بالكر: الجانب أشهر. ولي 
«النهاية؛ الفتح والكسر. 

() ورد في هام الأصل ما نصه: الصندل شجر طيب الرالحة. 


سے تاب ركا u‏ ) 

وقيل: إن العنبر ينبت في البحر بمنزلة الحشيش في البر. رواه أبن 
رستم عن محمد بن الحسن. 

وقيل: إنه شجر تتكسر فيصيبها الموج فيلقيها إلى الساحل. وقيل : 
إنه جُشاء دابة. وقيل: يخرج من عين. 

والصواب آنه بخرج من داب بحرية صرح به ابن البيطار"- ينبت في 
قعر البحر فتأكله بعض دوابّه فإذا آمتلأت منه قذفته رجيعًا وهو في خلقه 
كالعظام من الخشب» وهو دسم خوار دهني يطفو على الماءء ومنه 


عا لوه إلى الرآف. 
وقال ابن سينا" : فيما نظن نبع عين في البحر. 
)١(‏ هو الملامة ضياء الدين عبد الله بن أحمدء الأندلس» المالقي» والباني» ابن 


اليطار» مصنف كتاب «الأدوية النباتية؛ وما صف في معنا مثلهء كان ثقة فيا 
وصفته واسماته 


ينقله» حجةء أنتهت إليه معرفة الحشائش والنبات وت 
وأماکنه» كان لا يجارئْ في ذلك» وسافر إل بلاد الأغارقة وأقصی بلاد الروم». 
وأخذ فن النبات عن جماعة. وكان ديا فطنًا 
توفي دمشق سنة ست وأربعین وستمالة. 
وانظر تمام ترجمته في : سیر آعلام البنلاء» ۲۵۹/۲۳ (۱۹۸)ء «تاريخ الإسلام». 
۷ ۱ ۱ ). «الوافي بالوفیات؛ ۵۱/۱۷ )٤۷(‏ «ششرات الذحب» ۲۳٤/۵‏ 
() هو العلامة الشهبر الفباسوف - أبو علي» الحسين بن عبد اله بن الحسن بن علي 
ابن سيناء البلخي ثم البخاري» صاحب التصانيف في الطب والفسلفة والمتطق. 
صنف «الإنصاف» عشرين مجللا. ر#البر والإثم؟ مجلدين» «القائون» مجلدين 
قال الذهبي : هو راس القلاسفة الإسلامية لم اني بعد الفارابي مظهء فالحمد ه 
على الإسلام والستة؛ وله کناب «الشفاء؛ وغیره» وآشیاء لا تحتمل» وقد کفره 
الغزالي في كتاب «المتقد من الضلال» وكفر الفارابي .اه من «السير» ٠٠/۱۷‏ 
توفي سنة ثمان وعشرين واريماتة. 
انظر ترجمته في الأعیان» ٠١۷/۲‏ «وسير أعلام اللبلاء» 0۴١/۱۷‏ 
(۳۵) واتاریخ الإسلام» ۲۱۸/۲۹ (۲3۲)ء وهالوافي بالوفبات ۱۲/ ۳۹۱. 


س( سے س س س س سے 

وأبعد من قال: إنه زبد البحر أو روث دابّة. وهو أشهب وأزرق 
وأصفر وأسود» وفي الحيوان» لأرسطو: الدابة التي تلقي العنبر من 

وجمعه عنابر على ما قال ابن جني» والعنبر”: الزعفران وقیل : 
الورس» قاله ابن سيد" وفي «الجامع؛ أحسب النون فيه زائدة 
وذكره أكثرهم في الرباعي» والعرب تقوله بالباء والميم ومن أسماثه : 
الذكي» كما قاله المفضل» (الإبليم)" كما ذكره العسكري في 
«تلخيصه. 


فائد: 


بيع يقع في الصدف» فأصله ماء ولا زكاة فيه 
وقيل: إن الصدف حيوان يخلق الله فيه اللؤلؤ» والدر كباره. 
وأما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري في سبعة مواضع: هنا 


واليبوع والكفالة والاستقراض والملازمة والشروط والاستتذان 


اسر صاعة الإعرابه ٤۲١/١‏ 
ابن جني هو إمام العريية. أبو الفح عدمان بن جني الموصلي» صاحب التصانيف 
متها : سر صناعة الإعراب و«اللمع»» و«التصريف؛ ر«الخصائص؟ و«المقصور 
والممدود؛. و#المحتسب في الشواذه توفي سنة أشتين وتسعين وثلائمالة. 
انظر ترجمه في: تاریخ بغداده ۰۴۱۱/۱۱ امعجم الأدباه ۰۸1/۱۲ «تاريج 
الإسلام» ۲۷۰/۲۷ سیر أعلام النبلاهه ۱۷/1۷ (4). 

I) 

(7) رسمت هنا في الاصل. 

0) سيأتي برقم )۲١١۳(‏ كتاب: اليوع» باب: التجارة في البحوء یرقم (۲۲۹۱) 
كتاب: الكفالةء باب: الكفالة في القرض والديون بالأبدان وغيرهاء وبرقم 
)۲٠(‏ كتاب: الأستقراض» باب: إذا أقرشه إلى أجل مستى..» برقم 
)۳٤۴١(‏ كتاب: اللقطةء باب: إذا وجد خفبة في البحر أو سوظاء ويرقم = 


وما علقه هنا وقع في بعض نسخ البخاري عقبه: حَلَئّني بذلك 
عبد الله بن صالح» حَدَئني الليث. ذكره الحافظ المزي قال: وهو 
ثابت في عدة أصول من كتاب البيوع من «الجامع٠»‏ من رواية أبي 
الوقت» عن الداودي» عن اين حمويه» عن الفربري عنه. وقال 
الطرقي : أخرجه محمد في خمسة مواضع من الكتاب فقال: وقال الليث. 


کلک ل ای ما جا عشم وواه اساي هن امن ن دة 
عن داود بن منصورء عن الليث" وذكر اين أبي أحد عشر في اجمعها 
آن با خلدة حده به مصلا فساقه من حديث عمر بن الخطاب 
السجستانيء نا عبد الله بن صالح» عن الليث به. 


آبو نعيم في «مستخرجه» من حديث عاصم بن علي حد 
الليث» ورواء الإسماعيلي من هاذا الوجه أيشًا ومن حديث آدم بن آي 
إياس عن الليث ثم قال: ليس في هذا الحديث الذي ذكره شيء يتصل به 
هلذا الباب رجل آقرض قرضًا فارتجع قرضه. واعله ابن حزم بعبد الله بن 
صالح وقال: إنه ضعيف جدًا وذكره من حديث عبد الرحمن بن هرمز 
عن أبيه عن آبي هريرة» قال: وأخرجه البخاري منقطعًا غير متصل ‏ 
هذا لفظه. 

وقد آسلفت آن عاصم بن علي» وداود بن منصور» وآدم بن آبي 
إیاس تابعوا عبد الله بن صالح» وقد رویٰ عنه ابن معين والبخاري» 


= (۲۷۴۹) كتاب: الشروط» باب: الشروط في القرض» وبرقم (۱۲۹۱) كناب 
الأستتذان» باب: بمن يبدا في الكتاب. 

«تحفة الأشرافه ٠١١/1١‏ 

() عزاء المزي في «تحفة الأشراف؛ للتاتي ۱٠۹/۱١‏ 


aD‏ ك 
قال أبو زرعة: حسن الحديث» وسياتي (متابع آخر له وشاهد") وقال 
ابن التين: لم يسند البخاري إلى الليث» وقد أسنده عاصم بن علي» عن 
الليث» والبخاري حدث عن عاصم بن علي» ولعله لم يسمعه منهء أو 
لعله لم يتواطا في روایته عن اللیث» وإن کان قد رواه محمد بن رمح بن 
مهاجر أيضًا عن الليث. 

وروي من طريق آخر إلى أبي هريرة ذكره محمد بن سعدون العبدري 
بإسناده من حديث أبي عوانة عن عمر بن أبي سلمة عن أبيه عن 
أبي هريرة» فذكره» وقال الداودي: مثل قول الإسماعيلي السالف: 
حديث الخشبة ليس من هنا الباب في شيء. 

وقال أبو عبد الملك: إنما آدخله البخاري هنا لبيان آن كل ما ألقاه 
البحر جاز التقاطه ولا خمس فيه» كالعنبر إذا لم يعلم أنه من مال 
المسلمين» وأما إذا علم أنه منها فلا يجوز أخذه وإن مات أهل 
المركب عطمّاء أو لعله كان كاللقطة؛ لأن الرجل إنما أخذ خشبة 
على الإباحة لتملكها فوجد فيها المال ولو وقع هذا اليوم لكان 
كاللقطة؛ لأنه معلوم أن الله تعالى لا يخلق الدنانير المضروبة في 
الخشب» ونحا نحو ذَلِكّ ابن المنير فقال: موضع الأستشهاد إنما هو 
أآخذ الخشبة على أنها حطب فدل على إباحة مثل دَلِكَ مما يلفظه 
البحرء أما ما ينشأ فيه كالعنبر أو مما سبق فيه ملك وعطب وانقطع 
ملك صاحبه منه على أختلاف بين العلماء في تمليك هذا مطلقًا 
أو مفصلاء وإذا جاء تمليك الخشبة وقد تقدم عليها ملك فتمليك نحو 


0) في (ج): منافع ار وشواهد. «المتراري» ص۱۲۹ . 


سن 


وهلذا أخذه من قول المهلب» وفي أخذ الرجل الخثبة حطبًا دلالة 
علي آن ما يوجد في البحر من متاع البحر وغيره آنه لا شيء فيه» وهو 
لمن وجده حت يستحق ما ليس من متاع البحر من الأموال كالدنائير 
والثياب» وشبه ذَلِكَّ» فإذا آستحق رد إل مستحقه وما ليس له 
طالب» ولم يكن له كبير قيمة» وحكم بغلبة الظن بانقطاعه کان لمن 
به ولا یلزمه فیه تعریف» إلا أن یوجد فيه دلیل پستدل به 
عل مالكه كاسم رجل معلوم أو علامة فيجتهد فيه الفقهاء في أمر 
التعریف ١‏ . 

وفيه أيشًا فوائد أخر منها : أن اله تعالى يجازي أهل الإرفاق بالمال 
يحفظه عليهم مع الأجر المدخر لهم في الخرة كما حفظه على المسلف 
حين رده الله إليه» وهذان فضلان كبيران لأهل المواساة والثقة بالل 
والحرص علي آداء الأمانة. 

ومنها: جواز ركوب البحر بأموال الناس والتجارة فيه وغير 


ھن چن دی 


کک تاب 


0 وره تي مامش الاصل: لم بلغ تي العشرین کته مزا 


0 باب 9 الڙڪاز 


ت کک مو ی نش 
E‏ 


ا کا 


في المَعْڍن: هجبازء وَفي الرگاز الخ وَأحَڏّ عُمَرٌ ب 


E/Y sg IN sphaa I F 
1١:ا ثم ساق حديث آبي هريرة: أن رَسولَ اللو ية‎ 

جار امعد جار وني اراز الخُمُن؛. 
من حديث (ابن مسلمة)"“ ثنا مالك 


بکبر. آنظر: «الستن الکبرئ؛ ٠٠١ /٤‏ 


كنا بالاصول» والصواب: ابن 


سا —70(- 
أنه سمع بعض أهل العلم يقولون في الركاز. إنما هو دفن الجاهلية ما لم 
يطلب بمال» ولم یتکلف فيه کبیر عمل» فما ما طلب بمال آو کلف فیه 
كبير عمل فاصيب مرة وأخط مرة فليس بركاز"ء ورواه أيشًا الشافعي 
في القديم عن مالك. 

(وابن إدريس) الظاهر أنه الإمام الشافعي المطلبي حيث قرنه 
بمالك» وكذا قال الحافظ المزي» ونقل ابن التين عن أبي ذر أنه 
يقال: ابن إدريس الشافعي» وقيل: هو عبد اله بن إدريس الأودي 
الكوفي» وهو آشبه. 


آن عمر بن 
عبد العزيز جعل المعدن بمنزلة الركاز يؤخذ منه الخمس» ثم عقب 
بكتاب آخر فجعل فيه الزكاة» قال: وروينا عن عبد الله أبي بكر آن 
عمر بن عبد العزيز أخذ من المعادن من كل مائتي درهم خمسة 
دراهم. وعن أبي الزناد قال: جعل عمر بن عبد العزيز في المعادن 
أرباع العشور إلا أن تكرن ركزة فإذا كانت ركزة ففيها الخمس". 

وأما أثر الحسن فأاخرجه ابن أبي شيبة عن عباد بن العوام» عن 
هشام» عن الحسن قال: الركاز الكنز العادي وفيه الخسس". 

وحدثنا أبو معاوية عن عاصم» عن الحسن قال: إذا وجد الكئز في 
أرض العدو فيه الخمس» وإذا وجد في أرض العرب ففيه الزكاة. 


۱ «السئن الکبرئ ٠۵/٤‏ 
«السنن الکبری ۱١۲/٤‏ 

«المصتف 4۳۸/۹ (۴۲۹۹. 

(FTA FV N (IVY) FTI i 


رواہ این آي شب 


العلم على خلافه. وكذا قال ابن المنذر: لا خلاف بين العلماء أن في 


الركاز الخمس» ولانعلم أحدًا خالف في ذلك إلا الحسن ففصل. قال 
غيره: وهو غلط؛ لأن الشارع لم بخص أرصًا دون أرض. 

وقوله: (وقال بعض الناس) هو: أبو حنيفة كما صرحوا به ومنهم 
ابن التين» قال: وذلك؛ لأن العلة التي ذكرها البخاري هي كالعلة 
المروية عن أبي حنيفةء ونقل ابن بطال عن أبي حنيفة والشوري 
والأوزاعي أن المعدن کالرکاز» وفیه الخمس في قليله وكثيره عل 
ظاهر قوله: «وفي الركاز الخمس؛ أحتج أبو حنيفة بقول العرب: أركز 
الرجل إذا أصاب ركارًا وهو قطع من الذهب تخرج من المعادن» قاله 
في «العين؟"» وألحق ابن سيده الفضة به" وفي «التهذيب»: قط 


عظام کالجلار“. 


وفي الترمذي أنه ما جد من دفن الجاهاية(. 
وقال الزهري وآبو عبيد فيما حكاء ابن المنذر: إنه المال المدفون» 
وكذا المعدن وفبها الخمس. وفي «الجامع؛: ليس الركاز من الكنوز؛ 
لأن أصله ما ركز في الأرض إذا ثبت أصله» وأما المعدن فهو: شيء 
مركوز الأصل لا تنقطع مادته» والكنز متى أستخرج أنقطع؛ لأنه 
لا أصل له» ومن جعل الکنز رکارًا قال: هو من ركزت الرمح» سمي 


ورد بهامش الاصل: وسياتي عن علي ڪه وعن الزهري ايشا مثل َلك 
۲) «شرح ابن بطال؛ ۵۵۵/۴ وانظر: «المین» ۴۲۰/۵ 

0 الک 60۰/7 

9) نهنيب اللغته ٠٤١١/۲‏ 

.)1۳۷۷( «ستن الترمذي» عقب الرواية‎ )١( 


بذلك؛ لأنه مركوز في الأرض. وأنكر بعضهم أن يكون الركاز المعدن» 
قال في «المحكم؟: المعدن منبت الجواهر""“ من الحديد والفضة 
والذهب ونحوها؛ لأن أهلها يقيمون فيه لا يبرحون عنه شتاء 
ولا صيمًاء ومعدن كل شيء أصله من ذلك» قال الجوهري: وهو 
بکسر الدال"ء وقال في «المغیث»: هو مرکز کل شي,. 


وما الزمه البخاري أبا حنيفة حجة قاطعة كما قال ابن بطال؛ لأنه 
لا يدل آشتراك المسميات في الأسماء على أشتراكها في المعاني 
والأحكام» إلا أن يوجب ذلك ما يجب التسليم له» وقد أجمعوا أن 
من وهب له مال أو كثر ربحه أو ثمره فإنما يلزمه في دَلِكٌ الزكاة 
خاصة عل سببهاء ولا يلزمه في شيء منه الخمس» وإن کان يفال 
فيه: أركز. كما يلزمه في الركاز الذي هو دفن الجاهلية إذا اصابه 
فاختلف الحكم وإن أتفقت التسميةء ومما بدل على دَلِكٌ حديث 
مالك» عن ربيعة» عن غير واحد“ من علمائهم آن رسول اله کل 
أقطع لبلال بن الحارث المعادن القبلية ولا يؤخذ منها إلى اليوم 
إلا الزكاةء فلما لم يؤخذ منها غير الزكا 
الصحابة (دل)"“ على أن الذي يجب في المعادن هو الزكاة 


«المحکم» ۱6/۲ 

O 

() «المجمرع المغیثه ٤۱۲/۲‏ 

() شرح ابن بطال» ۰٩/۴‏ 

)١(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: بخط الشيخ في الهامش: معناء: عن رييعة وغير 
واحد» کنا عنه این رضاح 

)١(‏ زيادة ليس في الأصولء واا يها ليستقيم المعنئ. 

(۷) رواه مالك ص ۱۹۹ والشافعي في «الام» ۰۳۹/۲ والیهقي ۱٥۲/6‏ رابا ٩‏ 
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س د ارضیع شح انع اسع 


وقول البخاري: (ثم ناقض فقال: لا باس أن یکتمه ولا يؤدي منه 
الخمس). فالطحاوي حك عن آبي حنيفة قال: من وجد رازا فلا باس 
آن يعطي الخمس للمساکین وإن کان محتاجًا جاز له آن أخذه لنفسه 
اي: متاولًا ان له حًا في بيت المال» وله نصيب في الفيء» فلذلك 
أجاز أن يأخذ الخمس لنفسه عوصًا من قَلِكّ؛ لأن با حنيفة اسقط 
الخمس من المعدن بعدما أوجبه فيه. 

وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم والأربعة. 

والکلام عليه من آوجه 

أحثها 

العجماء: البهيمة تنفلت من يد صاحبها و عجمها: عدم نطقهاء 
والجبار: الهدر الذي لا شيء فيه» يريد إذا جنت لا غرامة فيه. وهو 
محمول عل ما إذا أتلفت شيا بالنهار» أو نفلتت بالليل من غير 
تغريط من مالكهاء أو أتلفت ولم يكن معها أحد» لكن الحديث 
محتمل لإرادة الجناية على الأبدان فقطء و هو أقرب إلى حقيقة 
الجرح» فإنه قد ثبت في بعض طرقه في مسلم"" وفي البخاري في 
الديات: «العجماء جرحها جبار»" وفي لفظ : «عقلها جبار“ وعل 
كل تقدير فلم يقولوا بالعموم في إهدار كل متلف من بدن أو مال 


)١(‏ «صحيح مسلم؛ )۱۷٠١(‏ كتاب: الحدود» باب: جرح العجماء والمعدن والبثر 
جبار» ابو داود »)٤۵۹۳(‏ «الترمذي» 1٤۲‏ «النساتي» ۴٩ -٤٥/۰‏ این 
(FWY) ale‏ 

«صحیح ملم (۱۷۱۰). 

() ستاتي برقم (۹۱۲) باب: المعدن جبار والبثر جبار. 

(1) سيائي برقم (1۹۱۳) كتاب: الديات» باب: العجماء جبار. 


ک جتڑغز — 7(0( 
والمراد بجرج العجماء إتلافها سواء كان بجرح أو بغيره. قال القاضي 
عياض: أجمع العلماء علي أن جناية البهائم بالنهار لا ضمان فيها إذا 
لم یکن معھا أحد» فان کان معها راکب أو سائق أو قائد فجمهور 
العلماء على ضمان ما أتلقع. 

وقال داود وأهل الظاهر: لا ضمان بکل حال کان برجل أو بمقدم؛ 
لأن الشارع جعل جرحها جبارًا» و لم بخص حالا من حال إلا أن 
يبحملها الذي هو معها على ذَلِكّ أو يقصده» فتكون حينئذ كالآلةء 
وکا إذا تعدئ في ربطهاء أو إرسالها في موضع لا یجب ربطها 
أو إرسالها فيه» وأما من لم يقصد إلى لِك فلا يضمن إلا الفاعل 
القاصد. 

قال أصحابنا : وسواء كان إتلافها بيدها أو رجلها أو فمها ونحوه 
فإنه يجب ضمانه في مال الذي هو معهاء سواء كان مالكها 
أو مستاجرًا أو مستعیرًا أو غاصبًا أو مودعًا أو وکیا آو غیره» إلا آن 
تتلف آدميًا فتجب ديته على عاقلة الذي معهاء والكغاا 

وقال مالك والليث والأوزاعي: لا ضمان فيما إذا أصابت بيدها 
أبي حنيفة أنه لا ضمان فيما لفحت 
برجلها دون يدها لإمكان التحفظ من اليد دون الرجل. 

قال: وتحصيل مذهب مالك آنه لا ضمان عل راکبها ولا عل 
سائسها إلا أن تؤثر آثرّاء أو يفعل بها فعلا غير معتادء أو يوقفها في 


سے ارس س ہس سس 
يضمن؛ لأن عليه ربطها والحالة ههء وأما جنايتها بالليل فقال مالك: 
يضمن صاحبها ما أتلفته» وقال الشافعي وأصحابه: إن فرط في حفظها 
ضمن وإلا فلا. وقال بو حنبفة: لا ضمان فيما رعته نهارًا. 


وقال الليث وسحنون: يضمن. وقد ورد حديث مرفوع في إتلافها 
بالليل دون النهار في المزارع وأنه يضمن -كما قاله مالك- أخرجه 
آبو داود والنسائي من حدیٺ 


0, 


والحاكم الأول وقال: صحيح الإسناد 
ابها: 


البئر مؤنئة مشتقة من بارت إذا حفرت» والمراد هنا: ما يحفره 


فانهارت على الحافر أيشًاء وأبحدٌ من قال: المراد بالبثر هنا البثر 


القديمة 

التها: 

المعلين بكسر الدال: ما عدن فيه شيء من جواهر الأرض» سمي 
معدنًا لعدون ما أثبته الث فيه لإقامته وإقامة الناس فيهء أو لطول بقائه 


في الارض» ومعنیٰ کونه جبارا: آن من حفره في ملکه أو موات 


) سنن آیي داوده (۴۵۷۰)» «الستن الکبرئ؛ ۴/ .)0۷۸٥( ٤۱۲ -٤۱۱‏ 

) رواه بو داود (۴۵۹۹)ء والنساتي في «الکبرئ؟ .)0۷۸٤( ٤۱۱/۳‏ 

«صحیح ابن حبان؛ ۴۵٤/۱۴‏ ۲۵۰ (1۰۰۸). 

0) «المستدرك ٤۸ -٤۷/١‏ والحديث صححه الألباني في «الإرواء (6۲۷) 
وانظر «الصحیحةه (۲۲۸). 

(۵) انظر: «الصحاح؛ ۲۱۱۲/۹ «لسان المرب» .۲۸٤٤ -۲۸4۴ /٥‏ 


سے کب كھ ا 
ومر به مارٌ آو استاجر أجيرًا يعمل فيه فوقع عليه فمات فلا شيء عليه 
وسياتي تكملة لما نحن فيه في كتاب الديات إن شاء الله وقدره. 

رابعها 

الركاز بكسر الراء: المركوز أي: النابت أو المختفي» ومنه: أو 
لهم ذأ [مريم: ]۸٩‏ وهو في الشرع: الموجود الجاهلي عند 
جمهور العلماءء وقد سلف بسطه قريبًاء ومنهم مالك والشافعي 
وأاحمد وإسحاق وأبو ثور» والحديث دال على المغايرة بينه وبين 
المعدن» وهو مذهب أهل الحجاز» ومذهب أهل العراق أنه المعدن 
كما سلف» والحديث يرد علبهم وفيه وجوب الخمس» وبه قال جميع 
العلماء ولا أعلم أحدًا خالف فيه إلا الحسنء فإنه فصل كما 
سلف» ويصرف عندنا مصرف الزكاة لا لأهل الخمس على المشهور» 
وفاقًا لمالك» وخلانًا لأبي حنيفة. 

وفيه: أن الركاز لا يختص بالذهب والفضة لعمومه» وهو أحد قولي 
الشافعي» ونقله ابن المنذر عن جمهور العلماءء قال: وبه أقول» 
وأصحهما عنده أختصاصه بالنقد كالمعدن. 

وفیه: أنه لا فرق بین قليله وكثيره في وجوب الخمس لعموم 
الحديث» وهو أحد قوليه. 

قال ابن المنذر: وبه قال جل أهل العلم» وهو أولء وأصحهما 
عنده أختصاصه بالنصاب» ونقل عن مالك وأحمد وداود وإسحاق» 
والأصح عند المالكية الأولء ونقل ابن التين عن ابن الجلاب أنه 
حکی فيه رواية بوجوب الخمس فيه واخری بمقابله قال: ویشبه آن 
يكون حد القليل ما دون النصاب» والكثير النصاب فما فوقه. 


س سے ارس س س س س 

وفيه : عدم أعتبار الحول في إخراج زكاته» وهو إجماع بخلاف 
المعدن -على رأي- للمشقة فيه. 

وفيه : إطلاق أعتبار الخمس فيه من غير أعتبار الأراضي» لكن 
الفقهاء فصلوا فيه كما أوضحته في «شرح العمدة؟ فراجعه مه 

تنبیهات : 

أحدها: قسم بعض الحنفية المعدن ثلاثة أقسام: مما يدرك بالنار 
ولا ينقطع» كالنورة والكحل والفيروز ونحوهاء ومما يدرك بالنار 
وينطبع كالذهب والفضة والحديد والرصاص والنحاس» وما يكون 
مانا كالقار والنفط والملح المائي ونحوهاء والوجوب يختص باع 
الثاني دون الآخرين عند الحنفية وأوجبه أحمد في الجميع» ومالك 
والشافعي في الذهب والفضة خاصة. 

ثانيها: أوجب الشافعي وأحمد في المعدن ربع العشرء وفي الركاز 
الخمس» وقال مالك في البدرة تصاب بغير كبير تعب: يجب فيها 
الخمس» وإن لحقته كلفة ففيه ربع العشر» وفي الكثز الخمس. 

وفي كتاب «الأموال؛ لابن زنجويه: عن علي أنه جعل المعدق 
ركاراء وأوجب فيه اخسن مله عن الزهري"» وقد سلف 
حديث مالك عن ربيعة» قال ابن عبد البر: وهو عند سائر الرواة 
مرسل» وقد آسنده البزار من حديث الحارث بن بلال بن الحارثء 


() راجع «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۷۰-1١ /١‏ 

.۲٤/٤»يقغملا«‎ ۳۹/۲ «المبسوطه ۲۱۱/۲ «عیون المجالس» 06۸/۲ الا‎ ) 
IYA TTY nll TVIY pI «FEV /Y esd 

NEF /Y JIN (0 

(ه) المصدر السابق ۷٤١/۲‏ 


کے (mm‏ 
عن أبيه""» ورواه أبو سبرة المدني» عن مطرف» عن مالك» عن 
محمد بن علقمة» عن أبیه عن بلال مثله""» ولم يتابع بو سبرة عليه 
ورواه کثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف» عن آبیه عن جده مرفوعاء 
وهلا في آبي داو" وكثير مجمع عل ضعفه» وإسناد ربيعة فيه 


صالح جس 


الإسنادء ولعله علم حال الحارث". 

ثالها: قال ابن حزم: کل من عدا عليه حيوان من بعیر آو فرس 
أو بغل وشبههاء فلم يقدر عل دفعه عن نفسه إلا بقتله فقتله» 
فلا ضمان عليه فيه» وهو قول مالك والشافعي وداود وقال الحنفيون: 
يضمن؛ واحتجوا بحديث: العجماء جرحها جبار؛» وبخبر رویناه عن 
عبد الكريم: أن إنسانًا عدا عليه فحل ليقتله فضربه بالسيف 
فأغرمه أبو بكر الصديق إياه وقال: هو بهيمة لا يعقل وعن علي 
نحوه» ومن طريق عبد الرزاق» عن معمر» عن همام» عن أبي هريرة 
قال: من أصاب العجماء غرم" ومن طريق الثوري عن الأسود بن 
قیس عن أشباخ لھم آذ غلاا لهم دغل دار زید ہن صوحان فضربته 
لزيد » فعمد أولياء الغلام المقتول فقتلوها فأبطل عمر دم 
الغلام» وأغرم والد الغلام ثمن الناقة» وعن شريح مثله» قال: 
ث العجماء في غاية الصحة وبه نقولء ولا حجة لهم فيه؛ لأنه 


() امسند الیزار» ۳۲۲/۸ (۳۳۹۵). 

الموطاء ص ۱14- ۱۷۰ 

() آبو داود (۴۰۲). والحدیث صححه الالباني في «صحیح ابي داوده (۲۹۹۲). 
9 هیده ۲۴۸-۲۳۹/۴ () المستدرك 6۰6/۱ 
«مصنف عبد الرزاق؛ ٩۷/۱۰‏ (۱۸۳۷۸). 


س( س اس س ا سی — 
ليس فيه غير أن ما جرحته العجماء لا يغرم» وليس فيه غبره» وهو حجة 
عليهم في تضمينهم الساتق والراكب والقائد ما أصابت العجماء مما لم 
يحملها عليه» وأما الرواية عن أبي بكر وعلي فمنقطعة. 

رابعها: قال ابن حبيب: الركاز: دفن الجاهلية خاصةء والكنز: 
دفن الإسلام» فدفن الإسلام فيه التعريف» ودفن الجاهلية فيه 
الخمس» وما فيه لمن وجده مطلقًاء وجده في أرض العرب أو غيرهاء 
آو صلح» قاله جماعة من أصحاب مالك» ورواه ابن وهب عن علي 
وعمر بن عبد العزيز ومكحول واللیث. 
ة والشافعي» وعن مالك أنه فرق بين أرض 
ال: من أصابه في الأول فليس لمن وجده 
ون القن اة اعيات تن اها اررض نی باستو 
به عنهم إن لم يعرفواء وقد رد عمر السفطين الذين وجدوا بعد 
الفتح» وسكنى البلادء ومن أصابه في الثاني فهو کله لهم» لا خمس 
فيه» إذا عرف أنه من أموالهم» وإن عرف أنه ليس من آموال آهل 
تلك الذمة» ولم برثه عنهم أهل هزه النمة فهو لمن وجده» وكذلك 
إن وجد رجل في دار صلح ممن صالح علبها فهو لرب الدار لا شيء 
فيه؛ لأن من تملك شيئًا من أرض الصلح ملك ما تحتها. 

وقال سحنون: وإن لم يعرف عنوة أو صلًا فهو لمن أصابه بعد أن 

قال الأبهري : إنما جعل في الركاز الخمس؛ لأنه مال كافر لم يملكه 
مسللم فأنزل واجده بمنزلة القائم من مال الكافر» وكان له آربعة أخماسه 


() المحلي؛ ۱٤١/۸‏ بتصرف. 


سے 79 
وقال الطحاوي : لا فرق بين أرض العنوة والصلح؛ لأن الغانمين لم 
يملكوا الركازء» كأن من ملك أرض العرب لا يملك ما فيها من الركاز» 
وهو للواجد دون المالك بإجماع"» فوجب رد ما ختلفوا فيه من أرض 
الصلح إل ما أجمعرا عليه من أرض العرب» واختلف قول مالك فيما 
وجد من دفنهم سوی العین من جوهر وحديد ونحاس ومسك وغیره» 
فال: لیس برکازء ثم رجع فقال: له حكمه وأخذ ابن القاسم بالأول» 
وهو آبین کما قاله ابن بي زید؛ لأنه لا خمس فيما أوجب عليه» 
وإنما أخذ من الذهب والفضة؛ لأنه الركاز نفسه الذي جاء فيه النص. 
وقال مطرف وغيره: إنه ركاز إلا النحاس والرصاص ومن جعل 
َلك كله رازا شبّهه بالغنيمة يؤذ منها الخمس» سواء كانت 
أو عرضًاء ونقل ابن التين القولين عن مالك» ثم قال: واختار 
أبو محمد عدم تخميسهء وقال القاضي أبو محمد: الصحبح أنه يخمس. 
واختلفوا في من وجد رکارًا في منزل آشتراه» فروي عن علي بن 
زياد» عن مالك أنه لرب الدار دون من أصابه» وفيه الخمس. وهو 
قول أبي حنيفة ومحمد» وقال ابن نافع : هو لمن وجده دون صاحب 
المنزل. وهو قول الثوري وأبي يوسف» قال مالك: لما كان ما يخرج 
من المعدن يعتمل وینبت کالزرع کان مثله في تعجیل زکاته يوم 
حصاده» ولا يسقط الدين زكاة المعدن كالزرع» وما كان في المعدن 
من الندرة تؤخذ بغير تعب ولا عمل فهو ركازء وفيه الخمس. 
ونقل ابن بطال عن الشافعي أنه آختلف قوله في الندرة توجد فيه فمرة 
قال: فيها الخمس كقول مالك» ومرة قال: فيها الزكاة ربع العشر عل 


() امختصر آختلاف الملماته 6۹۰/۱ 


سا سے انوس س ا اسع سے 
كل حال" وهل يصرف هذا الخمس مصرفه أو مصرف الزكاة؟ قال 
ابن القصار بالثاني كالعشر ونصف العشرء قال عبد الحق: والمذهب 
خلافه. 

قال ابن حبيب: والشركاء في المعدن كالواحد» والعبد كالحر» 
والذمي كالمسلم» والمديان كمن لا دين عليه. وقال المغيرة 
وسحنون: فيه الزكاة كسائر الزكاوات» ولا زكاة على أحد ممن ذكر. 


/۴ شرح ابن بطاله‎ ١ 


صدا ني شیم پلقی: : ابن اللَشبيةء فما اء حاسي. [انظر: ۹۲0- مسلم: ١۳۲‏ 
(ror xp‏ 


0 ت ي شام لخ : ابن کاب 
هلذا الحديث سلف طرف مئه في الجمعة في باب اما خف را 


بضم اللام ویقال ف 
ذكره آبو منصور الباوردي في کتابه: عبد اله. وقال ابن درید: بنو 
أب بطن من الأزد اللقب: الأشتداد وهو اللصوق أيقًا. 


فإذا تقرر ذلك : فالعلماء متفقون على أن العامل عليها : هم السعاة 


ابن الأتبية أيصًا واسمه فيما 


برقم (۹۲) 

() سباي برقم (۲۵۹۷) كتاب: الهبةء باب : من لم يقبل الهدية لملةء ویرقم )0٩۳١(‏ 
كتاب: الأبمان والذور» باب: كيف كانت يمين الي أ يرقم )٩۷(‏ 
كتاب: الحيل باب: أحتال العامل لبهدى له 

(۳) في هامش الأصل ما نصه: اللي بضم اللام وإسكان المثاة فوق. ويقال فيه : بفتح 
المثناة المذكورة ويغال: ابن الأتية بالهمز. وإسكان المشاة فوق» قال الشيخ 
محي الدين في «التهذيب؛ وليسا بصحيحين» والصراب ما قدمت بعتي به الفبط 
الأول» وكذلك يشعر كلام صاحب «المطالع». قال في «المطالع»: واسمه عبد 
اله وقال الذهبي في «التجريده: سنه عبد اه. 


7ے التوضيح لشرح الجامع المحیجح س 
المتولون لقبض الصدقةء وأنهم لا يستحقون على قبضها جزاء منها 
معلومًا سبع آو ناء وإنما له أجرة عمله على حسب أجتهاد الإمام. 

لآية عل أن لمن شغل بشيء من أعمال المسلمين أخذد 
رشبههم» وسياتي قول من کره 
إن شاء الله تعالی. 


وفيه من الفقه: جواز محاسبة المؤتمن» وأن المحاسبة تصحح 
أمانته» وهو أصل فعل عمر في مقاسمة العمال» وإنما فعل ذَلِكَّ لما 
رآئ ما قالوه من كثرة الأرباح» وعلم أن فلك من أجل سلطانهم» 
وسلطانهم إنما كان بالمسلمين» فرآئ مقاسمة نطرا لیم 
واقتداء بقوله ا##: «أولا جَلَّسَ 
شيءَ آم ل" . 

ومعتاء أنه لولا الإمارة لم يهد إليه شيء» وهاذا أجتهاد من عمر» 
وإنما أخذ منهم ما أخذ لبيت مال المسلمين لا لنفسه 

وفيه آبضًا: أن العالم إذا رآ متاولًا أطا في تأويله خطاً يعم 
الناس ضرره» أن يعلم الناس كافة بموضع خطئه ويعرفهم بالحجة 
القاطعة لتأويله» كما فعل الشارع بابن اللتبية في خطبته للناس كما 
أسلفناه في الجمعة. وتوبيخ المخطئ وتقديم (الأدون)"" إلى الإمارة 
والأمانة والعملء وثمٌ من هو أعلى منه وأفقر؛ لأنه ## قدم ابن 
اللتبية» وثم من صحابته من هو أفضل منه. 


) برقم (۷۱۹۳- )۷۱۹٤‏ كتاب: الاحكام. 
سياني برقم )٨۵۹۷(‏ من حديث ابي حميد الساعدي. 
( قي الأصل: الأدنونت. والمثبت من (ج. 


أيهم 
کیہ ار e‏ 
تَابَعَةُ بُو دة نابت 


وقد سلف في الطهارة في باب أبوال الإبل. 


وغرضه هنا -والله آعلم. 
ممن ذكر في آية الصدقة» وقد سلف ما فيه 


ته وضع الصدقات في صنف واحد 


قال ابن بطال: والحجة في هلذا الحديت قاطمز لأنه ات أفرد آبناء 
السيل بالانتغاع بابل الصدقة والبانها دون غيرهم ٠"‏ 

قُلْتُّ: جواب هذا آن لاإمام أن يعطي زكاة واحد لواحد إذا 
-كما أسلفته هناك- وأباحها لهم؛ لأنهم آبناء سييل. 

وكره العرنيون المدينة لما أصابهم من الداء في أجوافهم. 

وفيه: إقامة الحد في حرم المدينة كما قال ابن التين» قال: وقوله: 
(يعضون الحجارة). هو بالفتح -يعني: بفتح العين- لان أصله عض 

قال: وفيه لغة بضم العين» والقرآن مثل الأول: م 


() برقم (۲۳۴) کتاب: الوضوء. 
شرح ابن بطال» 00۸/۳. 


س( س اردیع س نمع سبع سے 


ذكر فيه حديث آنس: عَدَوْت إلى رَسُول الله لا 
لخ ینگ کرای في ده الم يم إل الشد 

چ 

هذا الحديث سلف قطعة منه في الجنائز لما توفي أبو عمير بن 
أبي طلحة في باب: من لم يظهر حزنه عند المصيبة” وفي لفظ: 
0 يسمها" قال شعبة: وأكثر علمي أنه قال: «في 
وآخرجه مسلم أيضًا في اللباس”“ وفي رواية لأحمد وابن 
ماجه: «يسم غنمًا في آذانها». 

والميسم مفعل بكسر الميم وفتح السين المهملة: الآلة» والاسم 
منه: الوسم؛ لأن ياء واو إلا أنها لما سكنت وكسر ما قبلها قلبت 
ياء. قال عياض : كذا ضبطناه بالمهملة» رقال بعضهم: بالمعجمة 


۱2 ورد بهامش الاصل ما نصه: غا 
«المطالع» 

سلف برقم (۱۳۰۱). 

واه مسلم (۲۱۹۹) كتاب: الياس والزية» باب: جواز وسم الحيوان غير 
الآدمي في غير الوجه.. 


0) صحیح ملم ۴۱۱۹0( 
() سنن ابن ماچه» (۳۵16)؛ و«مسند امد ۱14/۳ ۱۷۱ ۲۵۹ 


سز — 7(7 
أيشًاء» وبعضهم فرق فقال: بالمهملة في الوجه» وبالمعجمة في سائر 
الجسدا"» وفي «الجامعا: الميسم: الحديدة التي يوسم بهاء 
والجمع: مواسم 

واما احکامه وفوائن 

ففيه : أنه هة كان يحنك أولاد الأنصار بثمرة يمضغها فيجعلها في 
حنك الطفل یمصها؛ فیکون أول ما يدخل جوفه ریق رسول اله اف 
والتمر. 

والصبي: محنك ومحنوك أشًاء وعبد اله هذا حملت به آمه في ليلة 
جرت اش کیا ااافا 

وفيه: وسم إيل الصدقة» وكذا الجزيةء وهو ما عقد له البابء 
وفعله الصحابة والتابعون أيضًا والحكمة فيه تمييزها من اليلك 
ولیردها من أخذها ولا باتقطهاء ولبعرفها متصدقها فلا یشتریها بعد؛ 
لثلا يكون عائدا في صدقته» والغنم ملحق بها كما سلف وكذا 

ولا يسم في الوجه فملعون فاعله» کما آخرجه مسلم من حدیث 
جابر"". ويسم من اليغال والحمير جاعرتبها ومن الغتم آذانهاء ووسم 
عمر بن عبد العزيز الخيل التي حمل عليها في سبيل اله في أفخاذها 
وروي أنه ا أمر بوسم الإبل في أفخاذهاء في إسناده نظ 
أما وسم الآدمي فحرام. 


9 «إکمال المملې» 16/٩‏ 

(V-11 ple 

(۳) رواه عته سید بن منصور في استته» ۱۷۰/۲ (۷٤٤۲)؛‏ وینحوه الیهقي ۳۱/۷ 

) رواء ابن ابي عاصم في «الاحاد رالمثاني» »)۱۲٣١( ٤٥٥/۲‏ و ابن قانع في 
«المعجم» ٠٠١/١‏ والطبراني ۲۸۴/۲ (۲۱۷۹)ء والدارقطني في «المتلف = 


تو کے کر سے س 
وفيه: أن النهي عن المثلة وتعذيب الحيوان مخصوص بهذاء وهذا 

آلم لا يجحف به. 

فیه: آن لاجمام ان اول ذلك ب 

رقيه: أن لاإمام أن يتخذ ميسمًا لخيله ولخيل السبيل» وليس للناس 

أن يتخذوا مثل خاتمه وميسمه لينفرد السلطان بعلامة لا يشارك فيهاء قاله 

نهنت 


قصد الطفل أهل الخير والصلاح للتحنيك والدعاء بالبركة» 
وتلك كانت عادة الناس بأبنائهم في زمن رسول اله اة تبرگا بريقه 
ودعوته ویده. 

2 

يستحب أن يكتب في ماشية الزكاة زكاة أو صدقة يإجماع الصحابة» 
کما نقله ابن الصباغ. 

خاتمة: 

انفرد أبو حنيفة فقال: إن الوسم مكروه؛ لأنه تعذيب ومثلةء وقد 
نهي عن دَلِكٌ» حجة الجمهور هذا الحديث» وغيره من الأحاديث» 
وآن الشارع باشر فعله. 


دی دوف دجو 


= والمختلف» 1۸۷4/6- 1۸۷ ر أبو نمیم في «المعرقتە 116/۲ (0111) 
والیهقي ۳۹/۷ 
قال الحافظ في «الإصابةه ۲٤۲/۱‏ قال ابن السكن: لا أعلم له روا 
غير معروف وقال الهيشمي في فالمجمع؟ :1١۹/۸‏ رواء الطبراتي» 
آعرفهم. 


اوإستاده 


ملم 


الس 


أما أثر آبي العالية وابن سيرين فاخرجهما ابن آبي شيبة من حديث 


: رفیعا وابن 


وکيع» عن سفيان» عن عاصم» عن أبي العالية 
0 


سیرین آنھما قالا ج ار 
وآما أثر عطاء فحكاء البيهقي ٠‏ » وحکاه ابن حزم عن آپي قلابةء 

وبه قال جمهور العلماء» وحكى فيه ابن المنذر وغيره الإجماع" عملا 

٠‏ ليست في الاصول. 

(10۷0۷) Eo /F iad (0 

السنن الكبرئ؛ 1١۹/6‏ 


0 المحلی؛ ۱۱۹/7 
(۵) «الإجماع» ص ۵ه. 


9© س سس سس د 


بقول الراوي: (فرض)ء (أمر) ثم لم ينه عنه» فبقي فرضًا لازمًا وفي 
«صحيح الحاکم؟ وصحح إسناده من حديث ابن عباس آن رسول اله 
کي أمر صارسًا ببطن مكة ينادي: إن صدقة الفطر حق واجب على 
کل سل 

وفي الدارقطني من حديث علي : هي عل کل مسلم٬“‏ وهو 
الصحيح عندنا والمشهور عند المالكية. وحكي أصحاب داود خلاقًا 
فیها. 

وحديث قيس بن عبادة: كنا نصوم عاشوراء ونؤدي زكاة الفطر» 
فلما نزل رمضان ونزلت الزكاة لم نؤمر بهء ولم ننه عنه» ونحن 
نفعله» رواه أبو داود والحاكم وقال: صحيح على شرط الشيخين ٠"‏ 
لا یدل عل سقوط فرضها؛ لآن نزول فرض لا يوجب سقوط آخر 
لا يقال: عل“ معن (عن)؛ لأن الموجب عليه غير الموجب عنه. 

وسماها آبو واجبة على قاعدته في الفرق بين الواجب 
والغرض» قيل: وخالف أصله فجعل زكاة الخيل فريضة» والتجارة 
فريضة» والخلاف فيه أظهر من هذاء فالإجماع إذن عل وجوبهاء 
فوا في تسمیتهاء وآغرب من قال بأنها نسخت بالزکاة» قاله 


وان 


0 «السترك ۰/۱ 

) «سنن الدارقطني» ۱۳۸/۲ 

قلت: بل رواه النساتي ٤۹/٩‏ وابن ماجه (۱۸۲۸)ء والحاکم ٤1۰/۱‏ من 
حدیث قیس بن سعد بن عبادق. 
رصححه ابن خزيمة (۲۳۹)ء وقال الحافظ في «الفتع؛ ۴/ ۲۱۷: إستاده مجح 
رجاله رجال الصحیح» إلا آبا عمار الراوي له عن فیس بن سعد» وقد وثقه این 


مسین 
7 في هامش الأصل: يمني في الحديث الذي ساق البخاري. 


سز 70 

بعض أهل العراق» وتأول قول الراوي: (فرض) أي : قدر كما في قوله: 
ریا يت أَهو [التوبة: ]٠١‏ بعد آيات الصدقات» وجعلها مالك 
وغيره داخلة في آبة الزكاة» ومن جعلها خارجة عنها برده فوله: 
«أمرت أن آخذ صدقة الفطر من أغنيائكم' فصدقة الفطر تجب عل 
غير الأغنياء» والإجماع قائم على لزومها عن الزوجة والخادم وولده 
الفقراء» ولا زكاة عليهم» فكأنها خارجة عن ذإ 
لا تسم زكاةء والحديث يرده. 

واختلف العلماء في وجربها على الفقير» ومشهور مذهب مالك 


وعند آي حايقة: 


وقيل: إنما تجب على من لا يحل له أخذها وقيل: آخذ الزكاة فال 
ابن وهب: ومن وجد من پسلفه فلیستسلف» وخالفه ابن حیب» وعن 
مالك: إذا أدى الفقير زكاة الفطر فلا آرئ آن يأخذ منهاء ثم رجع 
فأجازه عند الحاجة. 


وقال الشافعي : إذا فضل عن قوته وقوت ممونه مقدار زكاة الفطر» 
وهو قول أحمد» وقال أبو حنيفة وأصحابه : ليس على من يحل له آخذ 


ولا منه» وقال: «خيرٌ الصَدقةٍ ما كان عن ظهر نئ 
عن الفقير» حجة الأول: إطلاق الأحاديث ولم يخص من له نصاب» 


() «المدوز 
e‏ 

9 لوطه ۱۰۲/۳ الام ۵8/۲ «المغتي؛ ۴۰۷/6 

سلف من حدیٹ حکیم بن حزام برقم )۱٤۲۷(‏ باب: لا صدقة إلا عن ظهر غنی. 


«النوادر رالزیادات» ۲| ۲۰۴- ۰۲۰ «عیون المجالس؛ ۲/ 


س97 د انودیع ش اع لسسع 
وقال: «أغتوهم عن طواف هذا البوم»“ والمخاطب غني بقوت يومه» 
ولم يرق بین آن يكون المأمور نّا و فقيرًاء ويها فإن زكاة الفطر حق 
في المال لا يزداد بزيادة المالء ولا يفتقر إل نصاب اصله الكفارةء 
وفي «فضائل رمضان؛ لابن شاهين› وقا 

ير مرفوعًا : «شهر رمضان معلتق بين السماء والأرض فلا برفع 
إلى الله ك إلا بزكاة الفطر""ء وروينا عن وكيع بن الجراح: صدقة 
الفطر لرمضان كسجدتي السهو للصلاة لجبر النقصان. 


غريب جيد الإسناد من 


) رواه الدارقطي ۰۱0۳/۲ واا 
ا 
وأشار اليبهتي إلى تضعيفه بابي معشر وضعفه ابن حزم في «المحلی؛ ۱۲۱/١‏ 
والنووي في «المجموع؟ ۸١/١‏ والمصف في «البدر امير 1۴1-1۲١/9‏ 
والحافظ في «الفتع) ۰۳۷/۴ وني ابلوغ المرام» .)٨٤۸(‏ والالباني في 
«الإروامه 0۸889 

قلت: کنا عزاه المنذري في «الترغیب والترهیب» ٩۷/۲‏ (۱۹۵۴) ریدو سوال 
أعلم- أن المصف قد تيمه في هثنا العزوء قال الملامة الألبائي رحنه اله 
في بوت هنا التص في کتاب ابن شاهين المذكور نظر؛ اني قد راجمت 
«فضائل رمضان؛ له في نسخة خطية جيدة في المكبة الظاهرية بدمشق فلم أجد 
الحديث فيه مطلاء 
ثم عزا الحديث إلى أحمد بن عيس المقدسي في «فضائل جرير؛ ونقل عنه أنه قال 
رواه آبو حفص بن شاهین. فلمل این شاهین ذکر ذلك في غیر «فضائل رمضان؛ 
أو في نسخة أخرئ مته» فبها زيادات على التي وقفت علبها. اه «الضعيفة /١‏ 
MANY‏ 
قلت : العله في #الترغيب والترهيب؛ لابن شاهين ؛ كذا عزاء السيوطي في *الجاعع 
الصغير» (١1۹۲)ء‏ والهندي في «کتز العمال» ٠01/۸ )۳۳۹۸۷( ٤۹٩/۸‏ 
(۱۲9), والحدیث رواه ابن الجوزي في «العلل المتناهیة؛ ۸/۲ (۸۲۲) رتال 
حديث لا يصح وضعفه الألباني في «الضعيفة .)٤۴(‏ 


4 من طريق ابي معشر عن نافع عن 


دز 7 

فائدة: 

المشهور أنها فرضت في السئة الثانية من الهجرة عام فرض رمضانء 
وهل وجبت لعموم آي الزكاة آم لغيرها؟ وذلك الغير هل هو الكتاب» 
وهو قوله تعالى: د اقح من َل © [الأعلئ: ]٠١‏ أو السنة؟ فيه 
خلاف لأصحابناء حكاه الماوردي 

وآما حدیث ابن عمر فأخرجه البخاري هنا» وترجم عليه بعده باب 
صدقة الفطر على العبد وغيره من المسلمين". 

ثم ساقه من حديث مالك» عن نافع» عن ابن عمر به» وترجم عليه 
بعد باب: صدقة الفطر صاعا من تمر» ثم ساقه من حديث الليث» عن 
نافع عنه: أمر رسول الله يل بزكاة الفطر صاعًا من تمر أو صاعًا من شعير 
قال عبد اله: فجعل الناس عدله ملين من حنطة ثم ترجم عليه بعد 


بابّ: الصدقة قبل العيد» ثم ساقه من حديث موسئ بن عقبةء عن 
نافع» عن ابن عمر أن رسول الله أمر بزكاة الفطر قبل خروج 
الاس إلى الصلاء*. 

ثم ترجم عليه بعد باب: صدقة الفطر على الحر والمملوك من 
حدیث حماد بن زید عن آیوب عن نافع ع 
صدقة الفطر على الصغير والكييرء ثم ساقه 


من حديث يحي» عن عبيد الله» عن نافع» عن ابن عمر؟ء وهو حديث 


ثم ترجم عليه بعڈ باب 


FEAF «alli (0‏ 
سیاتي برقم .)۱٩۰10‏ 
سیاتي برقم .)٠٥۰۷(‏ 
سباي رتم 1010 
(ه) سیاتي برقم .)۱٥۰۹(‏ 
سیاتي برقم (۱۵۱۲). 


E E 


صحيح أخرجه مسلم والأربعة'"» وأخرجه البيهقي من حديث مسدد عن 
يحيئ؛ وقال: عن الصغير والكبير قال: وكذا قاله عباس النرسي» عن 
يحي" ولم ينفرد مالك بقوله في الحديث: امن المسلمين؛ كما 
قاله أبو قلابة عبد الملك بن محمد» والترمذي وغيرهما" بل تابعه 
عليها جماعات بعضها في البخاري وبعضها في مسلم وبعضها 
في غیرهماء 
وقد أوضحت الكل في تخريجي لأحاديث الرافعي“ و«المقنع في 
علوم الحديث فراجعه من ثم» فإن بعضهم ذكر أثنين من دَلِكَ وآهمل 
ني» ولو أنفرد به مالك لكان حجة عند أهل العلم» فكيف ولم يثفرد 
به؟ وهناك: من تابعه عمر بن نافع في الباب» الضحاك بن عثمان في 
مسلم» عبيد الله بن عمر صحح الحاكم إسناده"» وقال أحمد في 
رواية صالح: والعمل عليه. وعبد الله بن عمر في الدارقطني ٠"‏ 
وابن الجارود في «منتقاه؛. وكثير" بن فرقد» وصححه الحاكم على 
شرط الشيخين. والمعلئ بن إسماعيل في الدارقطني» وصححه 
)١‏ «صحيح المسلم» (۹۸6) كاب: الزكاةء باب: زكاة الفطر على المسلمين من 
التمر والشعير؛ «سنن أبي داوده »)٠۹١١ 1۹١۴ »١١1١(‏ «سئن الترمذي» 
(۱۷۵)» «سنن النساني» ۵۰/۵ «ستن ابن ماچه» (۱۸۲۵- .)۱۸۲١‏ 
اسن الکبرئ؛ ۱١١/٤‏ . 
(۲) سنن الترمذي؛ (1۷). وورد في هامش الأصل ما نصه: وقد رواء الترمذي في 
«العلل؛ آخر كتابه ولم يصرح برد مالك بها مطلئًا كما قاله ابن الصلاح. 
)اليد المتیره 11۸-11٤/0‏ 
() االمقتع» ۲0۸-1۹7/۱. 
( اترك ۱۰/۱ 
«سنن الدارقطي» ۱۳۹/۲ 
(۸) ورد في هامش الاصل ما نصه: وأرج متا ٠ة‏ كبر الدارقطب 


e 
u 


ا ی ن ر 


وقال ابن عبد البر: روا حماد بن زيد والمحفوظ من روات ورواية 
» 


بن آيوب عنه» وابن آبي ليل في الدارقطني“. 

وفیه رد علي قول ابن عبد البر آن ابن آبي لیل رواء عن نافع 
بدونهاء ویحییٰ بن سعید» وموس بن عقبة» وآيوب بن موسیٰ في 
البيهقي" فهلؤلاء آثنا عشر تابعوه فلله الحمد. 

ومن ضعيف الباب عند الدارقطني من حديث ابن عباس : «يهودي 
أو نصراني نصف صاع من بر آو صاع من تمرء أو صاع من شعيرا 
ومن حديث ابن عمر مثله"ء وللطحاوي في «المشكل؛ عن بي هريرة 
بإسناد فيه ابن لهيعة أنه كان يخرجها عن كل إنسان يعول ولو كان 
نصرانی. 


وللدارقطني من حديث عمرو بن شعيب» عن آبيه» عن جده 


() «صحیح این حبانه -۹٤/۸‏ ۸۰ 

اصحیح ابن خزیمة؛ ۸۱/٤‏ (۳۳۹۳). 

التمهید 1۲۰-۱۱۹/۷ 

) «مشکل الآثاره ۲۱/۹ (۴۳۹۸). 

() «سنن الدارقطني؛ ۱۳۹/۲ 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح؟ ۳/ :۴۷١‏ وذكر شيخنا سراج الدين ابن الملقن في شرحه 
تيا لمغلطاي آن اليبهقي آغرجه من طريق ايوب بن موسئ» وموسئ بن عفبةء 
یحی بن سعيد» ثلائتهم عن نافع » وفيه الزيادةء وقد تبعت تصانيف الييهقي فلم 
أجد فيها هلبه الزيادة من رواية أحد من هثزلاء الثلاتة. آنتهئ. 

۷ «سنن الدارقطي» ٠١١/۲‏ وقال: سلام الطويل متروك الحديث ولم يسنده غير 

) رواه الطحاوي في دمشکل الآثار؛ كما في «تحفة الأخیار ۱۰۳/۴ (1۰6)» ۴| 
ev‏ 


N7‏ س اس س س س ے 


مدان من قمح أو صاع مما سواه من الطما»"". وقال الترمذي: حسن 
0 
ا 


ومن حديث کثبر بن عبد الله بن عمرو بن عوف» عن آييه» عن 
«آو صاع من زبيب» أو صاع من أقط وأخرجه ابن خزيمة في 
«صحیحه» ومن حدیث جابر: «مُدان من قمج آو صاع من تمر 
او می۵ ۳ 

وللحاكم في «تاریخه» من حديث مالك بن آوس بن الحدثان» عن 
آبيه مرفوعًا : «أعطوا صدفَةً الفطرٍ صاعًا من طعام؟ ثم قال: وطعامهم 
يومئذ الحنطة والشعير والزبيب والأقط. وله في «مستدركه»» وقال 
صحيح على شرط الشيخين". 

ولابن خزيمة في «صحبحه؛ ايشا عن آسماء نهم کانوا يخرجون 
زكاة الفطر في عهد رسول الله اة بالمد الذي بقتات به أهل البيت» 
تون به ينقل َلك أهل المدينة كلهم . 
إذا تقرر َلك فالكلام في مواضع : 
الأول 
1 


الزكاة إلى الفطر؛ لأنها تجب بالفطر من رمضان وزكاة 


() «سنن الدارقطني؛ ۱٤١/۲‏ 
() «ستن الترمذي» عقب الرواية 1۷60). 


«صحیح ابن خزیمته ۸۷/٤‏ 

() رواه عبد الرزاق ۴۱۵/۴ (0۷۷۲) باب: زكاة الفطر والدارقطي: ٠١۱/۲‏ 
كتاب: زكاة الفطر. 

s/ 


۷) «صحیح ابن خزیمة؛ ۸٤/6‏ (۲۲۰۱) باب: ذکر الیل عل أن زكاة رمضان بصاع 
الي 4 


الفطرة أي ؛ الخلقةء قال الله تعالى: فطرت أف 
[الروم: ]۴١‏ فكانه يريد: الصدقة عن البدن والنفس» شرعت تزكية للنفس 
وتطهيرًا لها وتنمية لعملهاء فيزول الرفث واللغو ولإغناء الفقراء. 

الثاني : 

مت تجب؟ عندنا ثلاثة أقوال: أصحها بأول ليلة العيد. وثانيها : 
بطلوع الفجر. وثالثها : بهما. وعند المالكية أربعة أقوال: مشهورها 
ليلة الفطرء وطلوع الفجر يومه» وطلوع الشمس» وما بين 
الغرویین"» وفائدته فمن ولد آو مات آو آسلم أو بيع فيما بين كلك. 

وعبارة ابن بزيزة: تجب بالغروب. وقيل: بطلوع فجر يوم الفطرء 
وقيل: تجب وجوًا موسمًا بين الرقتين المذكورين وعند الحنفبة: 
تجب وقت طلوع الفجر الثاني من يوم الفطر"" ومعرفة وقت أدائها 
يوم الفطر من أوله إلى آخره» وبعده يجب القضاء عند بعضهم؛ 
والأصح عندهم أن تكون أداء وتجب وجوبًا موسمًاء وفي «الذخيرة؟: 
لا بسقط بالتأخير ولا بالافتقار بعد وجوبهاء وقال عبد الملك 
المالكي: آخر وقتها زوال يوم الفطر. 
الثالك 


اختلف في تقا 


بیمهاء فعندنا: جوز في کل رمضان. وقیل : وقبله. 
وقيل: بطلوع فجر أول رمضان وعن أبي حنيفة : يجوز لسئة وسنتين. 
وعن خلف بن أيوب: تجوز لشهر. 

وفي «الذه باکثر من یوم أو یومین کمذهب احم“ 


: لا تجوز 


۷4/۲ «النوادر والزیادات» ۳۰۷/۲. داتع الصناتع»‎ ٩ 
الموضع السابق.‎ )0 ٠.١١١ - ٠١۷/۴ أنظر «الذخيرةه‎ 


( ۲ س اتوضیع لش اجان اسیع 
وقيل: بنصف الشهر كتعجيل أذان الفجر من نصف الليل. وقال الحسن بن 
زياد: يجوز تعجيلها قبل وقت وجوبها. وعند المالكية في جواز تقديمها 
بيوم إلى ثلاثة حكاية قولين. 

الرابع 

صاع رسول الله که خمسة أرطال وثلث بالبغدادي تقريبًاء وذهب 
أبو حنبفة إلى أنه ثمانية أرطال» وفيه حديث في الدارقطني من حديث 
نس“ وعائشة" وهما ضعيفان» ورجع أبو يوسف إلى الأول وهو 
قول الشافعي والجمهور. 

الخامس: 

جنس المخرج: القوت المعشرء وهو: البر والشعير والتمر 
والزبيب» وما أشبههاء بعضها بالنص وبعضها بالقياس بجامع القوت» 
وأبعد من قال: لا يجزئ البر ولا الزبيب ولا يلعفت إليه 
والمنصوص عليه في حديث ابن عمر الذي ذكرناه: التمر والشعير. 

وفي حديث آبي سعيد فيه : الاقط يأتي» والزبيب يات آيفا”» 
وفي أبي داود: الحنطة ثم قال: وليس بمحفوظ ٠‏ وقال الحاكم: 
صحیح) وکذا ابن حبان قال: وهي تفسر الطعام في" 

في الحاكم: السلت. ثم صححه ٠”‏ وخالفه ابن عبد البر» قال 


() سنن الدارقطي» ۰۹٤/۱‏ ۱۴/۲ . 

سنن الدارقطتي» ۱۲۸/۲ 

() سیاتي برفم )۱۵۰١(‏ باب: صدقة الفطر صاعا من تمر. 
9) سنن آي دارده 01٩0٩0‏ 

0١-4۱١١ «الستدرك‎ )( 

۷) اصحیح این حبان؛ ٩٩/۸‏ (۴۲۰۳). 

٤۰۹/۱ «الستدرك‎ 


وز (mm‏ 
أبو داود: ووَهِم سفيان بن عبينة في ذكره الدقيق"“ والمشهور عند 
المالكية إجزاء القطاني والتين والسويق واللحم واللبن» وفي الدقيق 
يزكي به قولان لهم» والجمهور على إجزاء الأقط» وبه قال مالك 
خلاقًا للحسن» وانفرد آبو حنبفة بإجزاء القيمة. 

السادس 

أجمع العلماء كما قال آبو عمر عل أن الشعير والتمر لا يجزئ من 
أحدهما إلا صاع كامل. 

السابع 1 

ضابط من يؤدي عند الشافعي كما سلف والجمهور: من ملك فاضلًا 
عن قوته وقوت عياله يوم العيد. واعتبر أبو حنيفة النصاب. وقال سفيان 


من له خمسون درهًا وجبت علیه» وقال بعضهم: من له آربعون» 
ومشهور مذهب مالك وجوبها عل من عنده قوت یومه معهاء وقیل: 
إنما تجب على من لا يجحف به إخراجهاء وقيل غير ذلك مما أسلفناه. 

وقوله : (علی العبد) تعلق به داود في وجوبها علیه» وآن السید یجب 
عليه آن یمکنه من كسبه كما يمكنه من صلاة الفرض» ومذهب الجماعة 
وجوبها على السيد حك لو كان للتجارة» وهو مذهب مالك والليث 
والأوزاعي والشافعي وإسحاق وابن المنذر وقال عطاء والنخعي 
والثوري والحنفرون: إذا كان للتجارة لا تلزمه فطرته. 

و 

لا تجب على المكاتب عند الجمهور» وعن مالك قولان: قيل: في 
كسبه» وقيل: يخرجها سيده» وهو خلاف للشافعية أيصًا» ولا ج 


ابي داوده عقب الرواية (۱۹۱۸). 


افعي وأحمد» وقال میمون بن مهران 
وعطاء وأبو ثور: یؤدي عنه سیده. وکان ابن عمر له مکاتب لا يدي 
عنه» وفي رواية مکاتبان أخرجهما اليهقي0. 

الثامن 

ضصابط من يؤدي عنه كل من وجبت عليه نفقته» هذا هو الأصل 
الممهد ويستثني منه مسائل محل بسطها كتب الفروع» فالزوج تجب 
نفغة الزوجة عليه وكذا فطرتها وفانًا لمالك في أصح قرليه وإسحاق» 
وخالف أبو حنيفة والثوري وابن المنذر عمأد بقوله: على كل ذكر واتث. 
تة الفطر عن الصغير 


من انا الوج0 


حجة الأول : حديث ابن عمر: أنه 8# آمر بصدة 
والكبيرء الحر والعبد ممن تمونون. أخرجه 
والشافعي عن إبراهيم بن محمد عن جعفر بن محمد عن أب 
والدارقطني من حديث علي بن موسى الرضاء عن أبيه» عن جده» 
عن آبائه"“. ورواه حاتم بن إسماعيل عن جعفر بن محمد عن آپيه عن 
علي» کلهم رفمو. 

وانفرد داود فقال: لا يخرج أحد زكاة الفطر عن أحد غيره لا ولدء 
ولا غيره. وظاهر الحديث وجوب إخراجها عمن ذكر وإن كان لفظة 
(على) تقتضي الوجوب عليهم» تفهم“ ظاهرًاء واختلف أصحابنا هل 
() «السنن الکبرئ» .۱۱۱/٤‏ 
(۲) السنن الكبرئ» ٤/١١٠ء‏ وقال إسناده غير قوي وقال الذعبي في «المهذب» ۴/ 

۲ (1۷0۷) |ستاده لین. 
() مسد الشافمي» ۲۵۱/۱ .)۷٩(‏ 
() «ستن الدارقطي» ۱١/۲‏ 
(ه) رواء الیبهتي ۱۱۱/٤‏ 


)١‏ كلمة غير واضحة بالأصل» ولمل ما أثيتاء يوافق السياق. 


”0© 
وجبت على المخرج أصالة أو تحملا؟ والأصح انبهما. 

فع 

يخرج عن البادي كالحاضر خلاقًا للزهري ومن وافقه في ختصاصها 
بالحاضرة وأهل القرى. 

التاسع 

الجمهور على وجوبها على الصغير وإن كان ياء خلانًا لمحمد بن 
الحسن وزفرء وإن کان له مال كما حكاه عنهما ابن بزيزة قالا: قان 
أخرجها عنه ضمن. وأصل مذهب مالك وجوب الزكاة على اليتي 
مطلقًاء وفي «الهداية؛ للحتفية: يبخرج عن أولاده الصغارء فإن كان 
لهم مال أدى من مالهم عند أبي حنيفة وأبي يوسف خلاقًا لمحمدء 
وقال الحسن فيما حكاه ابن بزيزة: هي على الأب فإن أعطاها من 
مال الأبن فهر ضامن» قال: والجمهور أنها غير واجبة على الجنين» 
ومن شواذ الأقوال وجوبها عنه» روينا َلك عن عثمان بن عفان 
وسلیمان بن یسار. 


فَلْتّ: وبه قال أحمد» وفي «المصنف»: حلا عبد الوهاب الثقفي 
عن أيوب» عن أبي قلابة قال: كانوا يعطون حى عن الحمل. 

قال ابن بزيزة: وقال قوم من سلف العلماء : إذا كمل الجنين في بطن 
أمه مائة وعشرين يومًا قبل أنصداع الفجر من ليلة الفطر وجب إخراجها 
عنه» كانه أعتمد عل حديث ابن مسعود: «إن خلق أحدكم يجمع في 
بطن امه أربعین یونًاه". 


الصف ۳۲/۲ 10۷۳۸0( 
(۳) سیاتي برقم (۴۲۰۸) کتاب: بده الخلق» باب: ذكر الملاثكة. 
تي برقم ذکر 


یوک وی سس 


العاشر 


قوله: (من المسلمين) أخذ بها الشافعي ومالك وأحمد وأبو ثور 
وابن المنذرء وقبلهم سعيد بن المسيب والحسن فقالوا: لا تؤدى 
إلا عن مسلم؛ لأنها طهرة وبركة. والكافر ليس من أهلها. 

وقال أبو حنيفة وإسحاق وجماعة من السلف» منهم النخعي 
ومجاهد وسعيد بن جبير والثوري وساثر الكوفبين : يجب على السيد 
إخراج الفطرة عن عبده الكافر. 

وتأول الطحاوي قوله : (من المسلمين) على أن المراد بالمسلمين 
السادة دون العبيدء وما أبعده""» وقد أسلفنا أن مالا لم ينفرد بهاء 
وأبعد بعضهم فقال: إنها زيادة مضطربة وقد خولف فيها نافع عن ابن 
عمر» وقول ابن بزيزة: لاشك أنها زيادة مضطربة من جهة الإسناد 
والمعنیٰ؛ لان ابن عمر راويه كان من مذهبه إخراج الزكاة عن العبد 
الكافر» والراوي إذا خالف ما روئ كان تضعيمًا لروايته» كذا قال 
علماؤنا. عجيب فلا أضطراب» والعبرة عند الجمهور بما روئ لا بما 
رآئ» وغیر ابن عمر رواها أیشًا کما سلف» ولعل ما آعطاه ابن عمر 
عنهم كان تطوعًا وممن قال: يؤدي عن عبيده الكفار: عطاءء أخرجه 
ابن أبي شيبة بإسناد جيد" . 


() ور بهامش الأصل: فوله: وما آبعده. بل ما آقریه؛ لأن المیید لا یملکون 
ولا يجب عابهم شيء عند جماهير الأئمة» إل وصفهم بالإسلام الذي هو مناط 
التكليف» والأحاديث عامة على الإطلاق الشامل للمسلمين من العيد وغيرهم 
وقد صرح بذلك في بعض الأحاديث. 

(ve) A4) malt 


سز 

وأخرج يشا بسنده عن إسماعيل بن عياش ثنا عمرو بن المهاجر 
عن عمر بن عبد العزيز قال: يعطي الرجل عن مملوكه ولو كان نصراتًا 
زكاة الفطر". والأصح عندنا أنه لا يلزم المسلم فطرة العبد والقريب 
والزوجة الكفار. 

الحادي عشر 

قوله: (وأمر بها أن تؤدىٰ قبل خروج الاس إلى الصلاة). فيه أن 
هو السنةء والبدار بها أول النهار أولئ» وروي عن ابن عباس 
وابن عمر وعطاء"» وهو قول مالك والکوفیین. 

قال سعید بن س بن عبا 
سن یگ @ وگ ان ل © االاعلن: ]٠١ ٠١‏ قال: هي صدقة 
الفطر"» وقال ابن مسعود: من إذا خرج إلى الصلاة تصدق بشيء. 
وقال عطاء: الصدقات كلها“ . وقال ابن عباس: تزكى من الشرك". 
وقال: معناء قد أفلح من قال لا إل إلا اله. 

وتأخيرها عن الصلاة مكروه عند أبي الطيب تارك للأفضل عند 
البندنيجي من أصحابنا غير مجزئ عند بعض العلماء حكاه ابن التين» 
ویحرم تأخیرها عن یومه. 

وقد ورد في الدارقطني والبيهقي من حدیث ابن عمر مرفو 
(TY) ۴۹4/1 ad (0‏ 
رواه عتهم ابن آبي شی ۳۹۵/۲ (۱۰۳۲۴- ۱۰۴۲۲ 
(۴) «السنن الکبرئ؛ للیبهقي ۱۵۹/٤‏ عن سعیده ۱۷۵/۲ عن عمر. 
() ذکره این أبي حاتم في «تفسیر القرآن العظیم» ۴۲۱۸/۱۰ .)۱۹۲٤۱(‏ 
() رواه ابن أبي شییة ۳۲۱/۳ .)0۷۹٩(‏ 
() رواه الطبري في اتفسیرهه ۵٤۹/۱۲‏ ۴۹۹۸0). 


7ا سے ار س سس سی — 
«أغنوهم عن الطلب في هاذا اليوم»“ ويلزمه قضاؤها مع ذلك لإخراجها 
عن الوقت» نعم لو أخرت لانتظار قريب أو جار لم أكرهه كما قالوه في 
زكاة المال ما لم يخرج الوقت. 

وقيل لأحمد فيما حكاه في «المغني»: إن أخرجها ولم يعطها؟ قال: 
نعم» إفا أعدها لقوم. وحكاء ابن المثذر أيشًا عن أحمد قال: وا 
السنة أول. ولو تلف المؤدئ عنه قبل إمكان الأداءء فالأصح 
الوجوب بخلاف تلف المال قبله على الأصح» كزكاة المال. وقال 
ابن المواز: لو هلكت ضمنها. 

وروی ابن عمر أنه 8# كان إذا أنصرف من الصلاة قسمها بينهم» 
وعن ابن سيرين والنخعي الرخصة في تأخيرها عن يوم العيدء وقال 
احمد: آرجو آن لا یکون به باس. وصح من حدیث ابن عباس: 
فرض رسول اله َل زكاة الغطر طهرة للصائم من اللغو والرفثء 
وطعمة للمساكين» من أداها قبل الصلاة فهي زكاة مقبولة» ومن أداها 
بعد الصلاة فهي صدفة من الصدقات. رواه أبو داود وابن ماجه 
والحاكم وقال: صحيح على شرط البخاري٠‏ 


جف دیف هی 


() تقد تخریجه قرام 
۳) «ستن أب داوده (۱۰۹)» «سنن ابن ماجه» (۱۸۲۷), «المستدرك؛ ۰۹/۱ 


وحسنه الألباني في «صحيح ابي داوده .)۱٤۲۷(‏ 


ort 
الله عنهما ن‎ 
کل ر أو‎ 
Ir 
ذکر فيه حدیث ابن عمر» وقد سلفت» وادعی ابن بطال آن ظاهره‎ 
اد لزومها على العید"» وقد سلف ما ف‎ 


چھی دی ھی 


() شرح ابن بطاله ۴/ ۰۹۳. 


e 
باب صدقة الفطر صاع مِنْ شير‎ -۲ 


جو ا 


اش عن اَي سمي 4 قالّ: كنا بطم الت 
سه 0“ ت (M/F‏ 


عبد اف بن 


فيه حديث سفيان عن زيد بن اسلم عن عِيَاضِ 
ن آي زح عن أبي سعيد: كنا يم الصَدَةَ اعا 

هلذا الحديث كرره في الباب» أخرجه مرة من حديث سفيان» عن 
زيد» ومرة عن مالك عن زيد» ومرة عن أبي عمرو وحفص بن 
ميسرة» وكل ذلك يأتي» وأخرجه مسلم والأربعة""» وإجزاء الشعير 


مجمع عليه. 


۷( مسلم (۹۸0) اپو داود ۱۹۱7۱۹1۸0 الترمذي (۰)1۷۳ الشاتي ۵۱/۵ - 
این ماچه (04۲۹). 


هذا الحديث ا ج 2 ایتا “» وهو ملحق بالمسند 
عند المحققين من الأصوليين؛ لأن هذا لا يخفى عنه إلا ولا يذكره 
الصحابي في معرض الأحتجاج إلا وهو مرفوع» وفي مسلم: كنا 
نخرج إذ كان فينا رسول اله ## زكاة الفطر فذكره فصرح برفعه» 
والطعام هنا البر كما سلف والأقط بفتح الهمزة وكسر القاف ويجوز 
إسكان القاف مع فتح الهمزة وكسرها"" كنظائره وهو لبن يابس غير 
منزوع الزبد. 

وفيه: إجزاء الأقط» وهو قول الجمهور كما سلف وعْعنُ ابن حزم 
في الحديث لا يقبل كما أوضحته في اتخريج أحاديث الوسيطا 


فراجعه منه. 


ابن 


ولا فرق في إجزائه بين أهل الحاضرة والباديةء وعنده -| 


() نفدم تخريجه في الحديث الالف.. 
ورد بهامش الأصل: وذكر في القاموس ايشا : اقظ؛ راط وانيا» واف فهي 
سبع لفات 


7 د ای س ن سی س 
حزم- لا يجزئ إلا التمر والشعير خاصة قال: لا يخرج في زكاة الفطر 
إلا التمر والشعير خاصة» ورد الأحاديث التي فبها زيادة على هين 
الجنسين فقال: أحتجوا بأخبار فاسدة لا تصح» منها: حديث أبي سعيد 
لذاء ومنھا حدیث ثعلبة بن عير عن آبیه: «صاعا من پر" »۰ ثم ضعفه 
بالنعمان بن راشد واضطرابه. 

وقد روا مرة فلم يذكر البرء وذكر التمر والشعير» وهو أحسن 
حديث في الباب» ولا يحتج به لجهالة عبد الله بن ثعلبة بن صعير» 
ثم أدعئ أنه ليس له صحبة» وهو غريب فقد ذكره في الصحابة 
آبو عمر" وغیره» وروی عنه سعد بن إبراهیم وغیره» فلا جهالة 
إذن» ثم روي من طرق عمرو بن شعيب وفيه: مدان من حنطة 


المح 11411 

) رواه اپو داود (۱۱۱۹) باب: من روئ نصف صاع من قمح» واحمد ۰٤۴۲/۵‏ 
وابن ابي عاصم في «الآحاد والمثاني؛ ٤٥١/١‏ (٨۲٧)ء‏ رالطحاوي في «شرح 
معاني الآثاره ۲١/۲‏ والدارقطتي ۱٤۸ -۱٤۷/۲‏ والییهقي ۰۱۱۷/٤‏ وابن 
الأثير في أسد الغابةه ۲۸۹/۱ .)٠١٤(‏ روي هأذا الحديث على أخخلاف في سم 
صحاييه» لذا قال الحافظ في «الدرايةه :۲۹۹/١‏ وحاصله الأختلاف في سم 
صحايه» فمنهم من قال: عبد اله بن ثعلبةء فقيل عبد اله بن ثعلبة بن شيره 
وقيل: ابن آبي صعير» وقيل: ثعلبة» وفيل: ثعلبة بن عبد اله بن آي ضعير. 
انظر: «أسد الغابت ۲۸۸/۱- ۲۸۹ (1۰)ء «تهذیب الکمال» ۲۹۲/۴ ۴۹۵ 
(۳)ء «تهذیپ الکمال؛ ۲۷۲/۱ «تفریب التهذیب» ص٤۱۳ .)۸٤۲(‏ 
ضمعفه الألباني من طريق التعمان بن راشد» وقال: والتعمان بن راشد فيه ضعف» 
لكنه صححه من طريق آخر في «السلسلة الصحيحةه ۴/ ۱۷۰ - ۱۷۲ (0۱۷۷). 
وضعفه يشا في «ضعیف ابي داود؛ رقم (۲۸۷) قاتلا : إسناده ضعيف؛ لسو 
حفظ النعمان بن راشد» رالشطر الأول مته قد تويع عليه ولفلك أوردته في 
«الصحيحة. 

الاستیعابه ۱۲/۴ 06۹0). 


من الطعام»ء ثم قال: وهلذا مرسل. 


ووصله الدارقطني» عن أبيه» عن جدهء وكذا الترمذي» 


«المحلي» ۱۲۱/۱ 
۲) «ستن الترمذي» (۱۷6)ء « سنن الدارة 
الترمذي؛ .)۱١۷(‏ 


١‏ وضعفه الالباني في «ضعيف 


س( س اوس س امن اسع ت 
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ای کا راکو لر اتا بن ر حاقا ول کي َل غود اف 
الثَامش عله مدن من جِنْطَةٍ. [انظر؛ 10۰۳- مسلم: ۹۸4- فتح: 1٨۷/۲‏ 


وقد سلف» والذي عدل بذلك هو معاوية كما ستعلمه في الباب بعده 
لا كبار الصحابة كما قال ابن بطال. 


وقال ابن عبد البر: روي آن عمر هو فاعل 

زمن معاوية ولغن كان كذلك فكان إذ ذاك الصحابة متوافرين» 

ولا يجوز عليهم الغلط في مثل دَلكَ"» ولم يقل به معاوية في کل 
ي في 

بره وإنما قاله في سمراء الشام؛ لما فيها من الريع» كما نبه عليه 

القاضي"» وأخذ به أبو حنيفة والثوري وجماعة من السلف من 

الصحابة والتابعين أنه بخرج نصف صاع بر؛ لأحاديث فيه ضعيفة» 


وآنكرها مالك . 
قال ابن المنذر: وروي عن أبي بکر وعشمان ولا يثبت عنهما» وروي 
ن غل واپ عبان واب جرد وجاي واي هير وا الور تونعاونة 


وأسماءء وبه قال سعيد بن المسيب وعطاء وطاوس ومجاهد وعمر بن 


() آنظر: «شرح ابن بطال» 01۰/۲ 
0 المد 1۳7/6 

( «إكمال المعلم 4۸۲/۴ 

0 اليوط 1۰1/۳. 


ن 


عبد العزيزء وروي دَلِكَّ عن سعيد بن جبير وعروة وأبي سلمة وابن 
المبارك وأبي قلابة وعبد الله بن شداد ومصعب بن سعد. 


والأوزاعي» واختلف عن علي وابن عباس فروي 
عنهما القولان جميعًا. 

لتٌ: ورواه آبو داود عن عمر وهي" » وذهب الجمهور" إلى 
إخراج صاع كامل فيه» ولهذا قال آبو سعيد: أما نا فلا أزال آخرجه 
كما كنت أخرجه. وممن ذهب إليه الحسن البصري وأبو العالية 
وجابر بن زيد ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق. 

فرع : يتعين عندنا غالب قوت البلدء وقيل: قوته» وقيل ن 
الاقرات لظاهر (أو) المذكورة» واجاب الأول بأنها للتنويع كما في قوله 
تعالى: أن يما أو بسكلا [المائدة: ۴۴] الآيةء ويجزئ الأعلى 
عن الأدنل» والاعتبار بزيادة الأقتيات لا القيمة في الأصح» وكان 
## لا بخرج إلا التمر؛ لأنه غالب قوت المدينة. قال الحاكم: 
صحيح عل شرط الشيخين ٠"‏ 

ولا بجزيء ببلدنا مصر إلا البر؛ لأنه غالب قوتهم وذكر 
عبد الرزاق» عن ابن عباس قال: من آدی تمرًا قبل منه» ومن آدیٰ 


شعیرا قبل منه» ومن آدی سلتا قبل منه صاع صاع . 


) «سئن آبي داوده (۱4١۱)ء‏ وقال الالباني في «ضعيف آبي داوده برقم (۲۸۴) 
رجاله ثقات» لکن ذكر عمر فيه منهم من أبي رواد..» الصواب: آنه معاوية بن ابي 


سفیان. 
() ورد بهامش ()): بل الجمهور هم الذين قد سلف رهم درن غيرهم قامل. 
المستدرك .1۱١-٤۰۹/۱‏ وصححه ابن خزیمة /٤‏ ۸۰ ۲۳۹۲ 


() امصتف عید الرزاق؛ ۳۱۴/۳ (6۷۹۷). 


هذا الحديث أسلفناه بطرقه» والسمراء: الحنطة الشامية» وها قاله 
معاوية على المنبر كما أخرجه مسلم» وهو معتمد أيي حنيفة ومن 
وافقه في جواز نصف صاع بر» وقدموه على خبر الواحد» وخالفه 
الجمهور في َلك كما سلف» ويجيبون بأنه قول صحابي قد خالفه 
أبو سعيد الخدري وغيره ممن هو أطول صحبة منه وأعلم بأحوال 
الشارع» وإذا أختلف الصحابة لم يكن بعضهم أول من بعض فيرجع 
إلى دليل آخر. 

وظاهر الأحاديث والقياس 


على أشتراط الصاع من الحنطة 
كغيرهاء فوجب أعتماده» وقد صرح معاوية بانه رأي رآ لا آنه سمعه 
من رسول الله ڳا ولو کان عند أحد من حاضري مجلسه مع 


(۱) ليست بالاصول» وقد تقدمت 
مسلم (440). 


الطرق كلها : زيد عن عياض عن أبي سعيد. 


کڪ یڑ (9eme‏ 
كثرتهم" تلك اللحظة علم في موافقة معاوية عن رسول اله إلا لذكره 
کما جرئ في غير هاه القصة. 
: الرجوع إلى النص وطرح الأجتهاد» وقد أسلفنا عن أبي حنبفة 
أنه آنفرد بإخراج القيمة» وقال أبو يوسف ومحمد: ما سوى التمر 
والزبيب والشعير يخرج بالقيمة"» قيمة نصف صاع من برء آو قيمة 
صاع من شعير أو تمر» وعن أبي حنيفة: لو أعطيت في زكاة الفطر 
(إهليجا)" أجزا. والمراد: قيمته» وفيه دلالة أن الصاع لا يبعض» 
وهو كذلك عندنا. 

قال ابن التین: ب ياسًا عل كفارة 
ایی ھا کرای اام مو مد ری ایک شم 
ويطعم خمسة. 

وفيه: دلالة علي أبي حنيفة في تجويزه السويق رالدقيق. 


ھی ھی وعجی 


) ورد بهامش الأصل: بل الصواب أن بقال: لو كان عند من حضره من جوع 
الصحابة والتابعين علم بمخالفته لرسول الله #ل؛ لوجب عليه الرد عليه» وحيث 
لم بر عليه أحد؛ فقد صار إجماعا. 
0) «المبسوط» ٠١۷/۴‏ امختصر ختلاف العلماء؛ ٤۷١/١‏ 
ت هكذا في الاصل. 


[e/g “e, IRE: ۵.۵ لاظر؛‎ 


ذکر فيه حدیث ابن عمر: أن اللي کا مر 
الاس إلى المصلي» وقد سلف فقهه. 
i‏ ا 

ل ا تز 


وقرله: (كنا نخرج يوم الفطر) ليس صريحًا في كونه قبل الصلاة» 
واحتج بهذا الحديث من قال: الطعام يقع على الشعير وما ذكر معه. 
وصوابه أن دَلِكٌ كان غالب قوتهم في دَلِكَّ الزمانء وليس فيه دلالة 
على أن سم الطعام يقع عليه؛ لأن التخيير والتقسيم لا يقعان بين 
الشيء ونفسه. 
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وال ر ع ذا پُغولي عن پټي» وان ابن مر 


قال أو عبد الله ا 
قإذا كان يوم الفطر أخرجوء حي إليهم يعطون قبل الفطر حى تصل إلى 
الفقراء. وهكذا في بعض نسخ البخاري قال مالك: أحسن ما سمعت إن 
الفطر عمن تلزمه نفقته. ولا بد أن ینفق عليه وعن مکاتبه 
بهم وشاهدهم» للتجارة كانوا أو لغير التجارء" إذا 


)في حاشية الأصل بخط الدمياطي: صوابه: ليعطلي. 
۲ ورد بهامش (): ثلا یجنمع عليه زکاتان فیصیر عليه إجحاف وحرج. 


س( د ارنیع شں اجن سی س 
كان مسلمًاء وهو قول جمهور العلماء. وقال أبو حنيفة والثوري: لا يلزمه 
زكاة الفطر عن عبيد التجارة» وهو قول عطاء والنخعي". 

حجة الموجب: الحديث لم يخص عبد الخدمة من عبد التجارة» 
وكذلك خالف أبو حنيفة والثوري الجمهور فقالا: ليس على الزوج 
فطرة زوج کا سلف ولا خاښ 


لا يجوز أن يعطي في زكاة الفطر إلا من قوته؛ أن التمر كان من جل 
را حن لم يجد اتسر 


لأنها السنةء وكان كثير الأتباع للسنة. 
وقال ابن جريج : أخبرني ابن عمر قال: أدرکت سالم بن عبد الله 
وغیر من علماتنا فلم یکونوا يخرجونها إلا حین يغدون» وقال عكرمة 


وأبو سلمة: كانوا يخرجونها ويأكلون قبل أن يخرجوا إلى المصل. 


وقضية ما فعله ابن عمر أن الإمام ينصب لها من يقبلهاء وصرح به 
في «الموطاء قال مالك: إذا كان الإمام عدلا فارسلها إليه أحب إليّء 
وذلك أن أهل الحاجة إنما يقصدون الإمام» وقال أيصًا: أحب إلي 
رقا نا 
() «مختصر أختلاف العلماء! 
0 لیوط ۱۰/۴ 
(۳) ورد بهامش (م): وعند أبي حنيفة : يجب على الزوجة فطرة تفسها بنص قرله 8 

«على الذكر والأنثئ؛ في الحديث المذكور. 
) روا عن ٹلاشتهم» این آبي شبیة ۳۲۷/۳ ۳۳۰ (0۸1۰,0۸٤۳ 0۸٤۷(‏ 


۷ مصف عبد الرزاق؛ .)۷٠۰۲( ۷۱/٤‏ 


رَسول انه ل 


العبد المشترك تجب فطرته وفاقًا لمالك»ء وخلاقًا لأبي حنبفة وخالفه 
صاحباء» ومشهور مذهب مالك آنها على الأجزاء لا على العد» وعندهم 
في المعتق بعضه ثلاثة أقوال: مشهورها على السيد حصته وعليهما وعلى 
السيد الجميع» وعندنا وعند أحمد بالقسط» وعندنا المشترك كالمبعض. 

خاتمة 

مصرف الفطرة عندنا مصرف الزكاةء وهو مذهب مالك وقيل : الفقير 
الذي لم يأخذ منها. وعلى الأول يعطي الواحد عن متعدد عند المالكية. 
وقال في «المدونة»: لا بأس أن يعطي عنه وعن عیاله مسکیتًا واحًا ۰ 
وقال أو يوسف: لا يعطي مسكين أكثر من زكاة إنسان ولا يعطى من 


() المدوتتە 1۹6/1. 
() في الاصل: ثم بلغ في الحادي بعد العشرين. كته مؤلفه. 


باب إا 


ا 


۸۰- باب إا قال ارك عند | 


Ee NAY 


کے یک 


ت باب اکیپد کل اقلق ۰۰۰.۰۰۰۰۰۰ Wess‏ 


...... باب تا قل في أؤلآد اللوي‎ ١ 
sees ku باب تا قل | أ‎ 


بب إا تق نکن کی تخر لا تم 
-۱١‏ باب إا تصلق على اب 
١‏ باب التاق بين 
۷ باب من مر ادت بالطدةة وآ بتار بت 
۸ باب لا صَدة إلا عن هر ئى . 

باب الان پا أغتلن 


۰ باب قن عب نجل اشنا من تزا 


۲- باب من تال الاس گا 3 
:و بتار اقات إلسااي 


بي ار مج دگ 


۹ باب فی الزگاز انفش . Re e‏ 


باب صاع من یب et‏ 
باب ال E a‏ 
۷- باب تة الفظر على ار الولو av.‏ 
۷۸ باب صتقة البظر على الشف والگير ... ne.‏ 


0ت 


تقسيم مجلدات الڪتاب على ڪتب البخاري 


المجلد الأول : مقدمة التحقيق 
المجلد الان 
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7ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
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المجلد الان المجلدات ۴0 ۴ 1 

باقي کناب الرقاق الفهارس 

۳- کاب القَدرِ 10۹6 ۱1۲۰ 

۳ کناب الابتان وادور (۹۲۱- 

CW 

- ك گلازات الأبان (۷۰۸- 

ow 

= ك تاتقي ۷۷۱-1۷۲۳ 

المجاد الحادي واللالون 

۸1۰-۷۷ کاب الود‎ - 
OMI AW 


OF 141) jig 
المجلد الثاني والتلائون‎ 
(146۲ -144( اب الإگراء‎ - 
4۸۱-1۹0۳ اليل‎ 3-۰ 
۷۰4۷ -10۸1( ك انير‎ 
۷۱۳۹ -۷۰8۸( کاب الزن‎ -۳ 
)۷۲۲۵-۷۱۳۷( کتاب الاحکام‎ “۴ 
۷۲۵ -۷۲۲0( ك المي‎ - 
-۷۲٤١ کتاب امار الخاد‎ -۵ 
(IW 


۷- اب الرچید (۷۳۷۱- (۷۵٩۴‏ 


ا َة 


زز ر اران راش زر لار ار 
إررة ارود رة 
رولة5ار 


الأول / ۹۹٤۱ھ‏ - ۸..م 


فارع ضرا 


با 
ار اټ 


وع | 


ا زياب 
خض روزن 


هذا الباب كذا هو هنا في الأصول» وقدم ابن بطال عليه كتاب 
الصوم وهو قريب فلنقتد بالجم الغفيرء فنقول: قرئ في السبعة جح 
لي بالفتح والكسر» فقيل: لغتان» وقيل : بالفتح المصدر وبالكسر 
الأسم» وقيل: عكسه وقال ابن السكيت: بالفتح القصد» وبالكسر 
القوم الحجاج» والحجة المرة الواحدة» وبالكسر التلبية والإجابةء 
وقيدها الجوهري بالكسر" قال أبو موسى الحافظ: وهو من النوادرء 

لت : وأنکره قوم» وحکي عن الکسائي آنه قال: يقال في کل شيء 
فعلت فعلة إلا في شيئين حججت حجة رويته روية يعني إلى الغزو 
وقال أبو إسحق: والحج بفتح الحاء الأصل تقول: حججت الشيء 
أحجه حجا إذا قصدته والفتح والكسر سم للعمل. 
فلْتُ: وأكثر القراء على الفتح» وفي «أمالي الهجري»: الحج أكثر 
العرب يكسرون الحاء ت : ويجمع عل حجج. 

وقوله : وسن كت أي: من أهل الملك أو: بفرضه» ونقله ابن التين 
عن أكثر المفسرين» أو هو من إن حج لم يره برا وإن حبس لم يره إثاء 
وفي حدیث من حج لا برجو وابه ولا بخاف عقابه فقد فر . قال 


المحاح؛ ۳۰۴/۱ 

)علق علبها في امش الأصل بقوله: كتا نقله في موضع آخر ورآيت رؤية وهلا 
الست ا لا من ایوا 

.۷٤٤ /١ «تهذیب اللغة»‎ )۴( 

() رواه عبد ین حمید عن أبي داود نیع بن الحارث كما في «الدر المثور؛ ۱۰۱/۲ - 
۲ ورواه الطبري في «تفسیره» ۳۹۸/۲ پنحوه. 


نقاتلهم على الصلاة والزكاة. 

وأصله في اللغة : القصد". وفي الشرع: قصد الكعبة للنسك التي 
بيانهء وقام الإجماع ودلائل الكتاب والسنة على فرضتيه» واختلفوا مت 
فرض عل آراء: آغربها قبل الهجرةء وأقربها قولان: سئة خمس أو سنة 
ست» وقيل: سنة لمان وقيل: سنة تسع» وصححه القاضي عياض ٠"‏ 
وقيل: سنة سبع» وقيل: سنة عشرء وهما غريبان» فصارت ستة أقوال 
غير الأول مرتبة على السنين» وسنة ست هو ما ذكره البيهقي ٠“‏ 

وفي حديث ضمام بن ثعلبة ذكر الحج» وقدومه سنة تسع كما قاله 
الطرطوسي» لكن قال محمد بن حييب: سنة خمس» وقام الإجماع عل 
آنه لا پتکرر إلا لعارض کنذر". 

شض 

يجب الحج عندنا على التراخي خااقًا للمزني» ورفائا للأوزاعي 
والثوري ومحمد بن الحسن وابن عباس وأنس وجابر وعطاء وطاوس. 

وقال مالك في رواية: وأبو يوسف على الفور» وهو قول جمهور 
أصحاب أبي حنيفة» ولا نص لأبي حنيفة في دَلكء قال پو يوسف: 


هو الصحيح عندهم» وقال ابن خواز 


) رواء الخلال في «الستةه  .)10۷۴(‏ () «تهيب اللغةه ۷6٤/۱‏ 

کال السملې 4۴۸/6 0 الستن الکرئ؛ ٤۳۱/٤‏ 

(۵) روا احمد ۰۲۵۰/۱ ۲۹۴- ۲٣۵‏ واپن عبد البر في «التمهیده ۱۷1/۱٩‏ 
وروا آبو داود (۲۸۷) مختصرا. وصاححه الحاكم في *المستدركه ۴/ -۵٤‏ ۵ه 
والالباني في اصحیح ابي داود؛ .)0۰٥(‏ 

0 «الإجماع؟ لابن المتثر ص1 اح‘ ۳ 


ا د اتوضیح شرح اجام امعیع 
منداد: واختلف في هازه المسالة أصحاب مالك وأصحاب أبي حبيفة 
اساج العاف ن غر 

وفي «مسندرك الحاکم» من حديث ابن عباس مرفوعا: «من راد 
الحج فليتمجل؛ ثم قال: صحيح الإسناد. 

حجة من لم يوجبه على الفور أنه فرض سنة حمس أو ست كما 
سلف» وفتحت مكة سنة ثمان فأقامه 


YY tplaill (0 

() «المستدرك» 4۲۸/۱ ورواء آیشا آبو داود (۱۷۳۲)ء والیهقي ۴۳۹/۲- ۲٤۲۰‏ 
من طريق الحسن بن عمرو عن مهران آپي صفواڻ عن اپن عباس» مرفوعا په. 
وصححه عبد الحق الإشيلي في «أحكامه» ۲0۸/١‏ وحسنه الألباني في اصح 
آبي داوده (۱۵۲۲). وقال ابن القطان في «یبان الوهم والإبهامه ۲۷٤-۲۷۴/٤‏ 
حدیث لا يصح» وأعله بمهران. وقال التووي في #المجموع؟» ۸1/۷: مهران هذا 
مجهول» قال ابن أبي حاتم : ستل أبو زرعة عنه فقال: لا أعرفه إلا من هاا 
الحديثاه ثم أطلتق القول بضعفه في موضع آخر» آنظر: «المجموع؛ ۸۱/۷. 
وأعله الذهبي في *المهذب ۲ /٤‏ ۱(۱۷۲۰١٤۷)بمهران»‏ فقال : هذا التابعي مجهول. 
والحدیث رواه ابن ماجه (۲۸۸۳) واحمد ۰۲۱۴/۱ ۴۲۳» ۲۵۵ من طریق 
إسماعيل بن خايقة» عن فضبل بن عمرو» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس عن 
الفضل أو أحدهما عن الأخر؛ مرقوعًا بزيادة: فإنه قد بمرض المريض وتضل 
الضالة وتعرض الحاجة؛. هلا لفظ ابن ماجه. وصححه أيقًا عبد الحق ۲0۸/۲. 
واعترض عليه ابن القطان في «الیبان» -۲۷٤/٤‏ ۲۷۵ فقال: لا يصح -واعله 
بإسماعيل بن خليفة فأورد أقوال من جرحه- ثم قال: فالحد, 
فیه صحیح» فاعلمه اه وذکره يشا ابن کلیر في «الإرشاد؛ ۳۰۹/۱ وآعله آیقا 
يإسماعيل بن خابفة. وقال الألباني: هثدا سند ضعيف. كن حسن الحلي 
بمجموع طریقیه #الإرواءه (۹4۰). 

(۴) هو عقاب بن أسيد بن أبي العيص بن أبي أمية» بقال: أبو عبد الرحمن؛ ويقال 
أبو محمد المكي؛ روى عن النبي ي وروى عته: سعيد بن المسيب وعطاء بن 
أبي رباح. قال ابن عبد البر: استعمله النبي كلل على مكة عام الفتح في خروجه إلى = 


من آجله لا يقال 


نت 


وحج الصديق في التاسعة» وحج إا في العاشرة» وأما حديث الباب 
فاشیجا اکا شق هی ییو زاره اتان تي 
الا أيضًا وقال: وأعجبه حسنها -يعني: الفضل- فأخذ بذقن 
الفضل فعدل وجهه عن النظر إليهاء وأخرجه بلفظ: هل يقضي أن 
أحج عنه؟» رذكره في الأعتصام أيشًا عنه: إن أمي نذرت الحج 
فماتت قبل أن تحج» افاحج عنها؟ قال: «حجي عنهاء" وسيأتي في 
الباب وقال: آمرأة من جهينة“. 

وذكر في النذور: أت رجل النبي إلا فقال له: إن أختي نذرت. 
بمثله» وقال: «فاقضوا اله فهو أحق بالقضاءا. 

قال أبو العباس الطرقي: مدار هلذا الحديث على الزهري» وقد 
اف خلیه هي اشنا اروام ان چیچ فک ع یماد بن چسار: 
عن ابن عباس» عن الفضل بن عباس وهو الصحيح عندي» والحديث 
حديث الفضل؛ لأنه كان رديف سيدنا رسول اله ا غداة النحر من 
مزدلفة إل منلء وابن عباس قدمه ا## في ضعفة أهله من جمع 
بليل» فقد دل عن شاهد واحد أن ابن عباس لم يبحضر في تلك 
الحال» وإنما سمع ذَلِكٌ من الفضل كما جاء في حديث ابن عباس 


= حن فحج بالناس سنة ثمان. أنظر ترجمته في «طبقات ابن سعد 165/0 
«تهذیب الکمال؛ ۱۹/ ۲۸۲. 

(۱) «صحیح مسلم؛ (۱۳۴۳۲) كتاب: الحج» باب: الحج 

0 سباتي برقم (1۲۲۸)باب؛ قولەتعالن : 3 الذي [انرر: ۲۷]. 

۳ سباي برقم (۷۳۱۵) باب: من شبه صلا معلوتا باصل میین. 

0) سيأتي برقم )۱۸١۲(‏ كتاب: جزاء الصيدء باب: الحج والتذور عن الميت. 

() سیاتي برقم )٨۹۹۹(‏ باب: من مات وعلیه نذر. 


العاجز لزمانه. 


س( س انی شں ع لسع کے 
حين دفعوا عشية عرفة : اعليكم بالسكينةا". 
قال عبد الله : وأخبرني الفضل أنه اك لم بزل يلبي حن رم جمرة 
العقبة"» وكذا قال البخاري فيما حكاه الترمذي عنه أنه أصح ما روئ 
عبد الله» عن الفضل قال: ويحتمل أن عبد الله سمعه من الفضل وغيره 
عن رسول اله یه ثم روئ ها فأرسله ولم یذكر الذي سمعه م 
وعند ابن حزم صحیًا من حدیث عبید الله بن عباس قال: كنت 


ردیف رسول اله ا فأتاء رجل فقال: يا رسول الله إن أمي عجوز 
كبيرة» إن حزمتها خشيت أن يقتلهاء وإن لم أحزمها لم تستمسك 


فأمره آن بحج عنها"“. قال آبو حاتم في «علله»: عبيد اله عن رسول 
الله مرسل". 

إذا تقر ذَلك؛ فالكلام عليه من أوجه 

أحدها 


فيه جواز الإرداف على الدابة إذا كانت مطيقة» وهو إجماع» وقد 
جمع ابن منده الإرداف في جزء فزاد على الثلائين» وقد تقدم ذكر 
لِك ويحتمل الزيادةء فالارتداف للسادة الرؤساء سائغ ولاسيما في 
الحج لتزاحم الناس ومشقة الرحالة؛ ولان الراكب فيه أفضل كما 
ستعلمه. 


سياتي برقم )۱١۷١(‏ كاب: الحجء باب: أمر الني إل بالسكينة عند الإفاضة. 
0 یاتي برقم .)۱۵٤8(‏ 
«علل الترمذي الکیره ۴۹۰/۱ - ۴۹۲ 
9) روا ابن حزم في کتاب «حجة الوداع* (۵۴۳۲- ۵۴۴) من طریق یزید بن إبراهیم عن 
محمد بن سیرین عن عید اله بن عباس» به 
ووقع في المطبوع من «حجة الوداع»: عبد اله بن عباس بدل عييد ال4 وهو خطا. 
(ه) «علل این أبي حاتم ۲۹۴/۱ ۲۹۵ (۸۸۸1) 
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ثانبها 

قوله: (فجاءت أمرأة من ختعم) وأسلفنا رواية أخرئ: من جهينة» 
وهاتان القبیلتان لا يجتمعان؛ لأن جهينة هو : ابن زيد بن 
أسلم بن الحافي بن قضاعة. وخثعم هو: ابن أغار بن أراش بن عمرو بن 
الغو بن نبت بن زيد بن لهلان. 

التها: 
هلله المرأة يجوز أن تكون خاثية أو خائلة» لكن فيه آنها سألت عن 
مها ففي كتاب «الصحابة؛ لابن منده وأبي تعيم في باب الغين المعجمة 
غائ آو غا 


بن سود بن 


فيه دلالة أن المرآة تكشف وجهها في الإحرام» وهو إجماع كما 
حکاه ابن عبد البر"ء ويحتمل كما قال ابن التين آنها سدلت ثوبًا 
عل وجھها 

خاسها: 

في نظر الفضل إلى المرآة مغالبة طباع البشر لابن آدم وضعفه عما 
رکب فيه من الشهوات. 

ا 

أن العالم يغير من المنكر ما يمكنه إذا رآه وأسند ابن المنذر من 
حدیث ابن عباس قال: كان الفضل رديف رسول اه 5ل يوم عرفة 
() امعرفة الصحابته لآبي نمیم ۳۲۰۷/۲ (۳۹0۸). 
اید ۱۰٤/۱۰‏ 


سا سے لایع شح انع اسع 
فجعلل الفتئ يلاحظ النساء وينظر إليهن فقال : «يا ابن أخي» هنذا يوم من 
ملك فیه سمعه وبصره ولسانه غفر له“ ولم بنقل آنه نهی المرآة عن 
النظر إليه» وكان الفضل وسيمًا أي: جميلاء ويحتمل أن يكون 
الشارع أجتزئ بمنع الفضل لما رئ أنها تعلم بذلك منع نظرها إله؛ 
لأن حكمهما واحد» أو تنبهت لذلك أو كان كلك الموضع هو محل 
نظره الكريم فلم يصرف نظرها. 
وقال الداودي: فيه أحتمال أن ليس على النساء غض آبصارهن عن 
وجوه الرجال» إنما يغضضن عورتهن» وفال بعض المالكية: ليس على 
المراة تخطية ترجهها لها الخذيثء وإثما غلى الرجل خض بصره 
اا اا ریو لک خی رها و 
وجه الفضل بالفعل قرب من الأمر» وفحب اين عباس وابن عمر إلى 
آن المراد في قوله تعالی: رل يبك رَنً إلا ا َر مني 
[النور: ]۴١‏ أنه الوجه والكفان""» وبه قال مجاهد وعطاء وأكثر 
الفقهاء". وقال ابن مسعود: الثياب. 
اپا 
فبه أن النيابة في الحج سائغة بأجرة وبغيرهاء وهو آن يكون عاجرا 
۷) رواء احمد ۴۲۹/۱» ١۴۵۹ء‏ وابو یعلن )۲٤٤۱( ۳۴۳۰/٤‏ واین خزیمة /٤‏ ۲۹۰ 
9 والطبراني ۲۸۸/۱۸- ۲۸۹ (۱٤۷)ء‏ واليهقي في «شعب الإیمان؛ ۴/ 
٤۹۲ -۱‏ (4۰۷۱). وقال الهیشمي في «المجمع» ۲۵۱/۴: رواء أحمد وأو 
یعلی والطبراني في «الکبیره» وقال ایشًا: کان الفضل بن عباس ردیف» ورجال 
أحمد ثقات. وضعفه الألباني في «الضميفة» .)0۹٦١(‏ 
7 وره بهامش الاصل: حكى القاضي عياض تاق العلماء. 
(۳) رواء الطبري في اتشسیره» ۴۰/۹ .)۲۵۹٩۵ -۲۵۹٩۳(‏ 
5) الطبري ۳۰۶/۹ (۲۵۹۵۴). 


لا برجیٰ زوالا وسببهاء فله أن یستنیب» 
وبه قال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه والشافعي وأحمد وإسحاق» وقال 
مالك والليث والحسن بن صالح: لا يحج أحد عن أحد إلا عن ميت لم 
بحج حجة الإسلام. 

وحاصل ما في مذهب مالك ثلاثة أقوال: مشهورها لا تجوز النيا 
التها : تجوز في الولدء وقال: يتطوع عه بغير هلذاء يهدي عه أو يتصدق 
أو يعتق» وتتفذ الوصية به على المشهور عندهم ويكون لمن حج أحب 
إلي» فإن لم يوص لم يجزء وإن كان فلا صرورة على الأصح» ويكره 
للمره إجارة تفه على المشهور وتلزم. 

قال ابن المنذر: وأجمع أهل العلم عل أن من عليه حجة الإسلام 
وهو قادر علیٰ آن یحج لا یجزته إلا آن يحج بنفسه» لا يجزيء آن بحج 
ره عنه""ء وقد روينا عن علي أنه قال لرجل کبیر لم يحج: إن شئت 
فجهز رجلا يحج عنك. 

وعن النخمي وبعض السلف: لا يصح الحج عن ميت ولا عن 
غير" وهي رواية عن مالك وإن أوصى به» وفي «مصنف ابن 
أبي شيبة» عن ابن عمر أنه قال: لا بحج أحد عن أحد ولا يصم 
أحد عن أحد» وكذا قال إبراهيم النخعي“ 

وقال الشافعي والجمهور: يجوز الحج عن الميت عن فرضه ونذره 
سواء أوصی به آم لاء وهو واجب في ترکته» وعندنا تجوز الا 


7 الإجماع» لابن المنذر ۲4۳ 
) رواه این آیي شیة ۴۵۰/۴ (۱۰۰). 
رواه این بي شیة ۳۹۱/۳ (۱۵۱۲۰). 
(e) FF ade (HY‏ 


س( س اربع شس امان اسع سے 
حج التطوع علي أصح القولينء والحديث حجة على الحسن بن حي في 
قوله: إن المرأة لا يجوز أن تحج عن الرجل» وهو حجة لمن أجازه. 

وقال صاحب «الهداية»: الأصل أن الإنسان له أن يجعل ثواب عمله 
لغيره صلاة آو صدقة أو صومًا أو غيرها عند أهل السنة والجماعةء لما 
دري آنا ق ی كجاتحا عن لف وار حن اجه 
والعبادات أنواع مالية محصنة كالزكاةء وبدنية كالصلاة» ومركب منها 
كالحج» والنيابة تجزئ في النوع الأول ولا الثاني» وتجزئ في 
الثالث عند العجز دون القدرةء والشرط العجز الدائم إلى وقت 
الموت» وظاهر متهبهم أن الحج يقع عن المحجوج عنه 
الخثعميةء وعند محمد أنه يقع عن الحاج وللآخر ثواب النفقة. 

قال الخطابي : العجب من مالك كيف روئ هذا الحديث ولم يقل 
به قال: وقد تأول بعضهم آن معنیٰ (أدركت أبي شيخًا كبيرًا) أي أسلم 
وهو شيخ بهاذه الصفة. 

وقال ابن عبد البر: أختلف أهل العلم في معن هذا الحديثء 
الخثعمية: لا يجوز أن 


لحدیث 


فذهب جماعة منهم إلى أنه مخصوص به أ 
يتعدئ به إلى غيره» بدليل الآية السالفة ين 
أبوها ممن لا يستطيع فلم يكن عليه الحج فلما لم يكن عليه لعدم 
أستطاعته كانت ابنته مخصوصة بذلك الجواب» وممن قال ذلك مالك 
وأصخاب ٠‏ لان الج جتخم من حمل البق خلا برب ااذ عع 
أحد كالصلاة. 


اعلام الحدیث؛ ۸۴۲-۸۴۱/۲ 
ایی ۱۲/۹ ۱۲۵ 


یں 7( 

وذکر ابن حزم من حديث إبراهيم بن محمد (العبدوي) آن آمرأة 
قالت: إن أبي شيخ كبير» فقال النبي كل: «حجي عنه» وليس لأحد 
بعده وکلا رواء محمد پڻ حباڻ (الإعباري أن آمرآة قالت» 
الحديث"» وهو ضعيف بالإرسال وغيره» ویحتمل آن یون معن 
الحج فُرض وأبوها على تلك الحالةء 
فريضة الحج» والشارع أنما أجابها بالإحجاج 
عنه لما رأىٰ من حرصها على إيصال الخير له» كما أجاب 
الأخرئ في النذر وشبهه بالدين» والإجماع على أنه لا يجب عل 
وليه قضاء الدين عنه» وجعله بعض المالكية خاصًا بالابن عن 
أبيه» حكاء القرطبي"" وحکاه ابن حزم مرسلا» وضعفه عن 
محمد بن الحارث التيمي أن النبي بل قال: ١لا‏ بحج أحد عن 
أحد إلا ولد عن والده. 

قال الطرطوسي في «الحج تأليفه في هذا الحديث أربعة: أوله 
وجوب الحج على المعضوب لإقرارها عليه تشبيهه بالدين» وهو 
واجب جواز فعلها عنه وأنه ينفعه» ویحتمل آن ترید: أحج عنه؟ آي: 
بعد موته» آو یکون آوصی به. 

فع: 

بذل الولد الطاعة يصير مستطيعًا به على الأصح. 


)١(‏ كنا في الأصل وقي "المحلئ؛ الأتصاري. 
0 الىحلى؛ 0۹4/۷ 

4F -146/F aia 

0 المحلی» 1۰/۷ 


( ہے شيدین شرج انتم فسح 

فع : 

لو صح المعضوب بعد كلك أعاده عندنا وفافًا للكوفيين وأبي ثور» 
وخلاقًا لأحمد وإسحاق. 

فرع 

لولي الصبي أن يحرم عن الصبي الذي لا يميز والمجنون. 

فرج غریب: عن ابن سیرین: کانو! یرون أن المرا 
بطنها ولدء أن له حجًاء وعن طاوس يجزئ عن الصغير حجة حن 

»0 
یکی 

ٹامنھا 

أجمع العلماء عل أن الأستطاعة شرط في إيجاب الحج. واختلفوا 
في رها علیقو ای 

أحدهما: أن من قدر على الوصول ببدنه فقد لزمه» وإن لم يجد 
راحلة» وهو بمنزلة من يجدها ويعجز عن المشي» وهو قول ابن 
الزبير وعكرمة والضحاك» وبه قال مالك. 

ثانيها: أنها الزاد والراحلة» وهو قول الحسن ومجاهد وسعيد بن 
جبير" ٠‏ وبه قال أبو حنيفة والشافعي وأحمد وإسحق وعبد العزيز بن 
أبي سلمة وسحنون وظاهر قول ابن حبيب» وأثبته الطرطوسي قول 
وادعي أن ذكر الراحلة لم بذكر في حليث عمرو بن شعيب» عن 
آبيه» عن جده» ولیس کما ذکر» فهي فيه في الدارقطي۰ 


إذا حجت وفي 


۱ روا عتهما ابن آبي شییة ۳۳۸/۳ (۸۷۳٤۱)ء ۱٤۸۷0‏ 
۲ رواه عنه الطبري في اتفسیره» ۳۹۴/۴ ۷٤۸۰ -۷٤۷۹(‏ 
سنن الدارقطني» ۲۱۵/۲ 


س ڪب سنق 

وأخذ المهلب من حديث الباب ما نحا إليه مالك فقال فيه: إن 
الأستطاعة لا تكون الزاد والراحلةء آلا ترىئ أن ما أعتذرت به 
المرأة عن أبيها ليس بهماء وإنما كان ضعف جسمهء فثبت أن 
الأستطاعة شائعة كيفما وقعت وتمكنت» وقال غيره: إنها في لسان 
العرب: القدرة» فان جملناها عموتا في كل قادر جاز سواء قر يبد 
أو به وبماله أو بماله إلا أن تقوم دلالةء وإن قلنا: إن 
تكون صفة قائمة في المستطيع كالفدرة والكلام والقيام والقعود فينبغي 
أن تكون الأستطاعة صفة فيه تخصهء وهلذا لا يكون إلا لمن هو 
مستطيع ببدنه دون ماله» وقد سلم المخالف أن المريض ليس 
بمستطيع وإن وجدهماء وأهل الحرم والمواقيت فما دونهم لا يعتبر 


آن 


فبهم زاد ولا راحلة". 

فاحتج الشافعي ومن وافقه آنه ت# لما ستل عن السبيل في قوله تعال 
وور عل آلا حح الت من سطع إل سيبل آل عمران: ۹۷] قال: 
«الزاد والراحلة» أخرجه الحاكم -أبو عبد اله- في #مستدركه» من 
حدیث آنس» قال: صحیح على شرط الشیخین» ثم ذكر له متابعًا عل 
شرط مسلم"» وضعفه الببهفي بلا دل . 

وحكى القاضي حسين وجهًا أنه لا بشترط وجود الزاد في حق من 
هو على دون مسافة القصر؛ لأنه كالحاضر. وحكى ابن كج عن أبي علي 
الطبري أنه إذا كان في الحرم يلزمه الحج إذا كان صحيخًا ولم يكن له 
مال ولا كسب قال: وهلذا فاسد إذ لا يكلف المسألة في الطريق 


آنظر شرح ابن بطال؛ ۱۸۹/٤‏ 
0 لرك 84-8601 
«السنن الکیرئ؛ ۲۴۷/4 


س( س اتریع شر ہس اسع سے 
وقول ابن بطال: فإن أحتجوا بحديث: «السبيل الزاد والراحلةه 
فإن ابن معين وغيره قالوا: راويه إبراهيم الخوزي» وهو ضعيف 
عجيب منه في أقتصاره على طريق ضعيف» وطرحه لما صح كما 
أسلفناء على أن الترمذي حسئه من الوجه المذكورء قال: وإبراهيم 
بُضعف""٠‏ وقد روا الدارقطني بإسقاطه» ثم نقل عن ابن المنذر 
أنه قال: لا بث TTS‏ 
ما ذكرناء ثابت متصل فقدم على الطريقة الضعيفةء ثم 
د انیت سق 3 تر ان یدنال ان ان کو متي 
عل أي وجه قدر بمال أو بدن» قال: والدليل على 5َلِكَ حدي 
١ل‏ تحل الصدقة لغتيء ولا لذي مرة سوي" فجعل صحة الجسم 
مساوية للغنىء فسقط قول من أعتبر الراحلة. 
1 : لا يسقط فإن الحديث مفسر للاستطاعة في الآيةء وهو ١ا‏ 
عن الله» وقال إسماعيل بن إسحاق: لو أن رجلا كان في موضع يمكنه 


۷( شرع ابن بطاله ۱۸1/٤‏ 

0) «سنن الترمذي؛ من حديث ابن عمر ۸/۳ وأيشًا برقم (۲۹۹۸)ء وضعفه الألباني 
الأول في «ضعيف الترمذي؛ قاتلا : ضعيف جِدًاء وضعف الثاني مثل الأول 
ولكن دون لفظ : المج والثج» فإنها وردت في حديث آخر. 

سنن الدارقطي» من حدیث این عمر 11۸-۲۱۹/۲ 

9) والحديث أشار النووي في «المجموع» ٠۴/۷‏ لضعفه» وضعفه الألباني قي 
«الإرواءه (4۸۸), وانظر زام *البدر المنیره ۱۹/۲- ۴١‏ وااتلخیص؛ ۲۲/۴ 

() رواء آبو داود من حدیث عبد اه بن عمرو (۴۴١۱)ء‏ والترمدي (61) 
وقال: حدیث عبد انه بن عمرو حدیث حسن» وعبد الرزاق ۱۱۰/٤‏ (۷۱۵۵). 
وأحمد ۰۱٣٤/۲‏ ۱۹۲ والدارقطي ۱۱۹/۲ والطحاوي في «شرح معاي 
الآثاره ١١/١‏ والحاكم ٤٠۷/١‏ واليهني ٠۴/١‏ وصححه الألباتي في 

اصحیح آبي داوده (۱٤٤10‏ 


المشي إلى الحج وهو لا يملك راحلة لوجب عليه الحج؛ آنه مستطيع 


إليه سبي 


لا نسلم له ثم قال: وما رووه عن السلف في دَلِكَ أن السييل 
الزاد والراحلةء فإنما أرادوا التغليظ على من ملك هذا المقدار ولم 
لأنهم ذكروا أقل الأملاك التي يبلغ بها الإنسان إلى الحج. 
فلب : لا نسلمه بل أرادوا التشريع» فإن قبل : فإنها عبادة تتعلق بقطع 
مسافة بعيدة فوجبت فيها الراحلة أصله الجهادء قيل: لا فرق بينهماء 
ومن تعين عليه فرض الجهاد وهو قادر بيدنه على المشي فليست 
الراحلة شرظا في وجوبه عليه" . 

فرع 

انفرد آبو محمد بن حزم حيث قال: الحج واجب على العبد أيقًا ؛ 
أحتجاجًا بقول جابر وابن عمر: ما من مسلم. وقال الآخر: ما من أحد 
من خلق الله إلا وعليه عمرة وحجة معّاء ولم بخصا إنسيًا من جني 
ولا حرا من عبدء وسئل القاسم وسلمان بن يسار عن العبد يحج بإفن 
سيه فقالا: يجزئ عنه من حجة الإسلام» فإذا حج بغير إفنه لم بُ 


() جاء في هامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ في الهامش قال ابن حزم: الأغبار 
في ذلك في أحدها الخوزي وهو ساقط مطرح» وفي الثاني الحارث الأعور وهو 
كذاب والثالث مرسل ولا حجة في مرسل» والروايات في ذلك عن الصحابة واهية 
كلها [المحلی ۷/ ]٩۵‏ وتبعه ابن العربي وغیره. وقال اپن عبد البر: روي قلك من 
أوجه منها مرسلة ومنها ضيفة. وقال عبد الرحمن: سألت أآبي هن حديث روا 
سعد بن سلام عن اين عمر الممري عن نافع عن ابن عمر مرقوعا: «الزاد 
والراحلة؛ فقال: باطل [علل ابن ابي حائم ۲۹۲/۱ (۸۹۱)]. وقال ابن دحية في 
«علمه»: قال البخاري ومسام: لا بصح في هثنا الباب حدیث عن رسول اه ڳللء 

شرح ابن بطال؛ ۱۸۷-۱۸۲/٤‏ 


ر( u‏ التوضيج لشرح الجامع الصحيح 


وقال مجاهد: إذا حج العبد وهو فحل أجزآت عنه حجة الإسلام» قال 
وأما خبر محمد بن كعب عن النبي ية فمرسل لا يعرف» وحديث اين 


فإن صح وقفه فهو منسوخ؛ لأنه كان قبل الفتح» ومن قال: إنه ا 
لم یحج بام ولده فکذب شنیع لا یوجد. 

تاسمها: أدعى الطحاوي والطرطوسي» أن في لزه الأحاديث ما يدل 
علیٰ آنه جائز للرجل آن يحج عن غيره» وإن لم يكن حج عن نفسه 
لإطلاقها ولم يسالها أحججت أم لاء ویدل عليه تشیبهه بالدین ویجوز 
قضاؤه بغير إذن من عليهء قال: والذي يدل عليه أن من حج تطوعًا 
ولم يحج الفرض أنها تكون تطوعًا -كما قاله من قاله من آهل المدينة 
يعني : المالكيين والكوفة ولا يكون من حجة الإسلام كما قاله من 
قاله- ما روي عن رسول اله # أنه قال: «أول ما يحاسب به العبدٌ 
يوم القيامة صلاته» فإن كان أكملها كتبت كاملة» وإن لم يكن أكملها 
قال اله جل وعلا لملائكته: أنظروا هل تجدون لعبدي من تطوع 


شل دَلِكَ ثم تؤخذ الأعمال على مثل ذَلِكَء فدل أنه جاتز 
للرجل أن بحج تطوعًاء وإن لم يكن حج الفرض» وأنه جائز أن يحج عن 


٤٤ -٤۲/۷ آظر: «المحلی‎ 

)١‏ رواه آبو داود من حدیث آي هریرة برقم (۸۹8)ء والترمذي »)٤۱۳(‏ وقال: 
حدیث آيي هريرة حدیث حسن غریب من هلا الوجه» والتساتي ۲۳٤-۲۴۳/۱‏ 
واین ماجه (۲۵٤۱)ء‏ واحمد ۰۲۹۰/۲ ۲۲۵ والبخاري في «التاریخ الکیر؛ ۲ 
۲٤ ۴‏ والحاکم ۰۲۹۲/۱ وفال: هنا حدیث صحیح الإسناد ولم بخرجاه 
وله شاهد پاسناد صحیح عل شرط مسلم» والیبهقي ۴۸٣/۲‏ وابن عبد البر في 
اتمهیده» /۲١‏ ۸۰» وصححه الالباني في «صحیح آبي داود؛ برقم (۸۱۰). 


سد 77( 
غیره قبل نفسه» قال: وآما حديث ابن عباس أن النبي ل سمع رجلا 
يقول: لبيك عن شبرمة» فقال: «من شبرمة؛ قال: آخ لي -آو قريب 
لي- قال: «أحججت عن نفسك؟» قال: لاء قال: «اجعل هاه عن 
نفسك ثم حج عن شبرمة". فلا حجة فيه لمن تعلق به» وهو حدیث 
معلول. 

والصحیح آنه موقوف على ابن عباس» وكذا قال أحمد: الصواب 
وقفه عليه» وأعله بعضهم بالإرسال» والذي يصح في هلا المعنى عن 
رسول الله 5ة من رواية ابن عباس أنه سثل عن رجل لم يحج» أيحج 
هن غيره؟ فقال: دين اله جل وغز احق أن يفيه وليس فيه آنه 
لو أحرم عن غيره كان ذلك الإحرام عن نفسه. 

وقال الطرطوسي : وهو حجة على من قال به؛ لأن قوله: احج عن 
نفسك ثم حج عن شبرمة؛ وفي لفظ : «اجعل هاه عن نفسك ثم حچ عن 
شبرمة؛ دليل على أنه كان أنعقد عن شبرمة» فلو كان قد وقع هذا عن 
نفسه کما زعمتم کف قول له: «حج عن نفسك؟!» غیر أن ها کان 
في عام الفتح"؛ لأنه ا## فسخ حجهم إل عمرة» وإن خالف 
الشافعي في الفسخ» فقد رده عليه المتقدمون والمتأخرون والفقهاء 


رواه آبو داود (۱۸۱۱)ء واین ماجه (۲۹۰۳)» واین الجارود في «المتقی؛ ۲ 
۳ ۱1 644 واب يعلیل ۳۲۹/6 »)۲٤٤۰(‏ واین خزیمة ۴۲۵/٤‏ 
۳ء واین حبان ۲۹4/8 ۴۹44ء والطبراني 4/11 £۳ 00619 
والدارقطني ۲۹۹-۲۹۸/۲ والیهقي ۳۴۹/۴ وقال: ها إسناد صحیح» لیس 
في الباب اصح مته وصححه الألباني في «صحیح آپي داود» (۱۵۸) اثلا 
إستاده صحيح عل شرط ملم 

)في هامش الاصل تعلیق نصه: قوله في عام الفتح فيه تظر کیر» وما أن ذلك وفع 
إلا من النساخ وإلا فعالم لا يشول فلك واف آعلم. 


7 س ای س س س 
والمحدثون» والجماعة مطبقون على أن هذا كان عام الفتح» فلما جاز 
فسخ الحج إلى العمرة جاز فسخه من شخص إل شخص. 

فإن ت : أراد بقرله: «اجمل هليه عن تفسك؛ التلية لا الإحرام. 


: هذا غلط؛ لأنه قا 


: «أحججت عن نفسك؟؟ وهو صريح في 


آخرجه ابو داود وابن ماجه بإسناد عل شرط 
الصحيح بلفظ: احج عن نفسك") ورواية ابن حبان في 
اصحيحه؟: «فاجعل هذه عن نفسك» ثم حج عن شبرمةا" قال 
البيهقي: إسناه صحيح ليس في الباب أصح منه"» وصححه اين 
القطان أيضًا عنه" وحمله بعضهم على الندب عملا بقوله: «ابدأ 
بنفسك ثم بمن تعول؛ وفي رواية للدارقطني : وهاهنا بدل شبرمة 


وما سلف من الجواز هو قول الحسن وإبراهيم وأيوب وجعفر بن 
محمد وأبي حنيفة ومالك» وحكي عن أحمد آيضًا مثله. وقال 
الأوزاعي والشافعي وإسحاق: لا يجوز» ويقع إحرامه عن حجة 
الإسلام» وعن ابن عباس يقع الحج باطلا ولا يصح عنه ولا عن 
غيره» ونقل عن بعض الحنابلة كما في «المخني» 


سبق تخریجھما 

0 بق ترج 

«السنن الکبری؛ ۴۴۹/٤‏ 

.)۲٥۲۸( ٤٥۲ -٤٥١ /۵ هيان الوهم والإبهام؛‎ )9 
UI 


سی ————-(-)- 

وقال الشافعي في «مسنده۲: حلا سعيد بن سالم» عن سفيان بن 
بیت ھن کاریي ان د ال کی د ادن ای ار فا0 
سالته عن الرجل لم يحج أيستقرض الحج؟ قال: لا" وقال 
الثوري: إن كان يقدر على الحج عن نفسه يحج عن نفسه» وإلا حج 
عن غيره» وحكاه النووي عن أبي ثور وداود أيضًا محتجين بان الحج 
مما تدخله النبابة فجاز آن يؤديه عن غيره ممن لم يسقط فرضه عن 
نفسه کالزكاة. وروی ابن أبي شيبة في امصنفه» عن وکيع» عن عمو بن 
ذر» عن مجاهد في الرجل بحج عن الرجل ولم يكن حج قط 
قال: يجزيء عنه وعن صاحبه الأول. وعن يزيد بن هارون» حدثنا 


نید ی ارود ھن یش خن اید اد علا جد کا ب بت د 
يحج الصرورة عن الرجل. وحْدَننًا يزيد بن هشام» عن الحسنء أنه 
كان لا يرىْ بأسّا أن يحج الصرورة عن الرجل. وعن اين المسيب 
باسناد جید إن اله واسع لھا" . 
ضع 
لو کان عليه 
أي حنبفة ومالك يقع عما نواه 


اء ونذر قدم القضاء ثم النذرء فإن خبط ترتب» وعند 
n‏ 


مسد الشافمي ۲۸۲/۱ )۷٤٥(‏ 
OTFVY ITTY) A/F Kall (0‏ 
(۳ وقع في هامش الاصل : آعر ٩‏ من ٤‏ من تجزتة المصنف. 


7 س دس س سس س 


۲ - باب قَوْل اله تَعَالّی: 
وباد رک الاو ڪل سام بے ن کچ 


یه ودا یع مع ل احج Iw‏ 
وبا انرح: :]۲١‏ ارق الوا 


يركب رَاجاته بذي الليفة. 
[A/F gaê AY‏ 


ابر بن عد الله رضي اث عتهماء أ 
شتو په راجا 


ا نس وان عباس رضی الله عنهم. [قح: ۳۷۹/۳ 
رَأَيْتُ رول اف ا برقب 


احق م بهل حت نتوي پو 
وعن عطاء» عن جابر بن عبد اله : أن لال رَسُول الله اة مِنْ ِي 


روا أت وان عباس 4 

الح 

معنیٰ يأو يالا آي: رجالة کما قاله ابن عباس" وقرأه 
عكرمة مشددًاء وقرأً مجاهد رجالا مخفقًاء ويجوز رجلة ورجل 


) رواه الطبري في «تقسیره» -1۴١/۹‏ ۱۴۹ ( 


(tore ¥ 


ورجالًاء فهازه ستة أوجه في جمع راجل» إلا آن ما روي عن مجاهد غير 


معروف» قال ابن عباس فيما ذكره ابن المنذر في الآية: هم المشاة 
والرکبان عل کل ضامر من الإبل. وروی محمد بن کعب» عن ابن 
عباس قال: ما فاتني من شيء أشد علي إلا أن أكون حججت ماشيًا ؛ 
لان الله تعالی يقول: بأو ڪال و ڪل سام آي: رکبائاء 
فبداً بالرجال قبل الركبان. 

وذكر إسماعيل بن إسحاق» عن مجاهد قال: أهبط آدم بالهند فحج 
علي قدميه البيت أربعين حجة. وعن ابن أبي نجيح» عن مجاهد آن 
إبراهيم وإسماعيل عليهما السلام حجا ماشبين"» وحج الحسن بن 
علي خمسة وعشرين حجة ماشيًاء وإن النجائب لتقاد بين يديه" . 

وفعله ابن جريج والثوري» وحج رسول الله 5ة راكبًاء وكذلك 
حديث ابن عمر وجابر في هلا الباب» وذلك كله مباح لكن الأظهر 
عندنا أن الركوب أفضل وفاقًا لمالك للاتباع ولفضل النفقة؛ قإن 
النفقة فيه كالنفقة في سبيل الله سبعمائة ضعف» كما أخرجه أحمد من 
حدیث بريد 

وقال المروذي: قرئ على أبي عبد الله ثنا وكيع» ثنا فضيل 
-يعني : ابن عياض - عن ليث عن طاوس قال : حج الأبرار على الرحال*٠‏ 


)۱١‏ ذکره ابن آبي حاتم في اتفسیره 
اتاریخە ۷6 49-104 
رواه ابن یي شییة .)۱٥۷8( ٤۲۲/۳‏ 
رواء الحا في «المستدركه ۰۱۹۹/۴ وذکره الیهتي ۳۲۱/٤‏ 
) سند أحمده ۵| ۴۵۲- ۲۵۵ 
۵١‏ رواه این آي شیية 4۲۷/۳ (۱۵۷۹۹)؛ وأحمد في «الزهده ص۱٤‏ 


(۱۳۸۸۵) ورواء الخطیب في 


7 س س س سس 
وصحح جماعة أن المشي أفضل» وبه قال إسحاق؛ لأنه أشق على 
النفس» ولذلك بدأ به في الآية. وفي حديث صححه الحاكم من 
حدیث ابن عباس مرفوعًا: امن حج إل مكة ماشيًا حى يرجع كتب 
له بكل خطوة سبعمائة حسنة من حسنات الحرم فقيل : وما حسنات 
الحرم؟ قال: كل حسئة بمائة ألف حسنةه. 

ولأبي موسى المديني بإسناده: «الحاج الراكب له بكل خف يضعه 
بعيره حسنة» والماشي له بكل خطوة بخطوها سبعون حسنة من حسنا 
الحرم؟ وفيه القدامي. 

وفي «مستدرك الحاكم؛ من حديث آبي سعيد الخدري قال: حج 
رسول الله ل وأصحابه مشاة من المدينة إلى مكة فقال: «اربطوا 
على أوساطكم مآزركم وامشوا مشا خلط الهرولة؛ ثم قال: صحيح 
الإستاد": 


لْتُ: بنظر هذا أو يبدا باصحابه؟. 


0 الستىرك 1 00- O‏ 
ورواه البیهقي ۳۴۱/٤‏ وآشار لضعفه» ۷۸/۱۰ 
وضعفه العلامة النووي في +المجموع؛ ۷١/۷‏ والألباني في *الضمينةه .)٤٩٥(‏ 
(۲) ورواه الديلمي كما في *الضعیفة؛ ٤۹۹/۷‏ عن عبد اله بن محمد بن رييعة: حدشا 
محمد بن مسلم الطائفي عن إبراهيم بن ميسرة عن سعيد بن جيير عن اين عباس 
مرفوعًا والحدیث قال عنه الألباني :)۳٤۹۹( ٤4٩/۷‏ ضعبف جدًا. 
والقدامي الذي ذكره المصنف هو عبد اله بن محمد بن ر: 
الذهبي في «المیزان» :)٠٠٤٤( ۲٠۲/۴‏ أحد الضعفاءء أن عن مالك بمصاب. 
(۳) «المستدرك .٤٤۳ -٤٤۲/١‏ 
والحليث رواء ابن ماجه )۴١١١(‏ وضعف إستاده البوصيري في «الزوائده 
۲۷ وضعفه اللباني في «الضعیفةه ۷۳10). 
() وقع في هامش الاصل تعلیق بقرآ: يعني أن بکون أصحابه مبتدا ومتهاء فسره؟ 


ایی چا ل 


قال ابن القصار: في قوله : يأو يالا دليل قاطع لمالك أن 
الراحلة ليست من شرط السبيل » والمخالفون يزعمون أن الحج لا يجب 
على الرجالةء وهنا خلاف الآية. ولا نسلم له ما ذكره وأين القطع. 

وقول البخاري: ( وبا : الطرق الواسعة) أعترض عليه الإسماعيلي 
فقال: الفح : الطريق في الجبل بين الجبلين» فإذا لم يكن كذلك لم يسم 
الطريق فجّا. وليس بجيد منه؛ فقد قال ابن سيده: الفج: الطريق الواسع 
في جبل أو قبل جبل» وهو أوسع من الشعب» وقال ثعلب: هو 
ما أنخفض من الطرق» وجمعه فجاج» وأفجة نادرة. وقال صاحب 
«المنتهيئ؟: فجاج الأرض: نواحيها. وقال القزازء وابن فارس" ٠‏ 
والفارسي في امجمعه»: الفج : الطريق الواسع. 


ي: يأتين من کل طريق ومكان ومسلك بعید» وقال: ابن 
من كل مكان بعيد» والعميق في اللغة: البعيد» بثر 

عمیق آي داقر 
وقال الزجاج : اّ4 على معنى الإبل وعلى كل بعير ار 


يعني : الجماعة. 


وقال الفراء: وقرئ (يأتون) فذهب إلى الركبان". 


لمکم ۱۹1/۷ 
آنظر: *المجمل؛ ۷۰1/۴ 

أنظر: «تهذيب اللغة» للأزهري ۴/ .۲۷٤۳ -۲۷٤۲‏ 

) روئ عنهما الطبري في اتفسبر» ۱۳۹/۹ (۲۵۰۵۸- ۲۵۰۹۱). 
(۵) «مماني القرآن» للقراء ۲/ ۲۲۲. 


س( س اس س س سی —ے 
رعزیت إلن .اين مسعود» وفكر بعضهح أنه بقال: ثاقة شار قبجيء 
أك مستقيمًا عليه وقيل : الضامرة: ما أتصف بذلك من جمل ونافة 
وغير يك .وهو الأظهر لكنه تفن مى الجماحاث أو الرفاق: 


فيحسن لذلك قوله: يايد وذكر أن العميق البعيد في المسافةء 
وذكر عن الفراء. 

وأما في الحفير في الأرض وشبهه» فهو بغين معجمة. 

وقوله : إْشَهَُّوً َع لمم فقال ابن عباس وسعيد بن جبير 
التجارة". زاد مجاهد وعطاء: ما يرضي الله من آمر الدنيا والآخرة". 
وقال آبو جفر: المفرة ۲ واختاره إسماعیل بن إسحاق. 

وسيأتي الأختلاف في بدءِ إهلال رسول الله اة بعد في موضعه إن 
شاء اله 


وأحمد بن عيسى شيخ البخاري في حديث ابن عمر هو: التستري» 
واخرجه البخاري عن شيخه هذاء عن ابن وهب» عن يونس» عن ابن 
شهاب» عن سالم» عن أخيه. 

والذي في «مسند ابن وحب؛ عبد الله» رواية يونس بن عبد الأعل 
عنه» آنا یونس» عن ابن شهاب» عن سالم» عن آبیه قال: سمعت رسول 
الله َة بهل ملبدًا. وعطاء في حديث جابر هو ابن ابي رباح» وان کان 
ايشا اين يسار رو عن ڄاي» لګن الارزاغي لم يرو إلا عن ابڻ 
أبي رباح. والحديث من رواية الأوزاعي عنه. 


) رواء الطبري 1۳۹/۹- ۱۴۷ (۲۰۹۴)» (۲۰16- ۲۰٩۷‏ 
) رواه الطبري عن مجاهد ۱۳۷/۹ (۲۵۰۹۹- ۲۵۰۷۱). 
رواه الطبری ۱۳۷/۹ (۲۵۰۷6). 


واعترض الإسماعيلي فقال: ليس في الحديثين شيء مما ترجم 


» ولا شك أن ذا الحليفة فج عميق» وركوبه 
تفسير للضامر في الاية» وحديث آنس ياتي مسندًا في باب : من بات بڏي 
الحليفة". وحديث اين عباس أسنده في باب ما يلبس المحرم". 


دی ی وی 


.)10٤7 برقم‎ 
.)٠٥٤٥( برقم‎ 


قاغتمرف. [انظر 


د E‏ 
E‏ الا ن 


الك بن 


ولک اذ ررد ا که ي 
بن لی نا ابر عاصِم» 


برها من 

الج 

التعليق الأول أخرجه أبو نعيم في مستخرجه» من حديث 
عبد الهء نا حَرّمي بن عمارةء ثنا آبان» يعني: ابن يزيد العطار فذكره. 

والتعليق الثاني : وهو قوله. . وقال محمد بن آپي بكر -وهو: المقدمي 
شیخ 1 ووقع في بعض النسخ: حَدَنا محمد بن أبي بکر» وقد 
وصله أيضًا الإسماعيلي فرواء عن يوسف القاضي وغيره عنه. وقال 


ابو نعیم علي بن هارون وأبو الفرج النسائي» ثنا يوسف 
القاضي» ثنا محمد فذکره» وروی حه عل رَخلٍ ابن آبي شيبةء ثنا 


وکیع» ثنا روح» عن یزید بن آبان» عن آنس قال: حج رسول اله 
ية عل رحل وقطيفة لتساويان -آو قال لا تسوي- إلا أربعة دراهم*. 
ماجه «اللهم حجة لا رياء فيها ولا سمعةا"" قال ابن 
بي شيبة : وخدَنا وکيع» عن سفيان» عن آي سنان» عن عبد الله بن 
الحارث أن النبي ي حج عل رحل فاهتز -وقال مرة: فاجتيح- 
إلا عيش الأخرة". 

اخرجه الإسماعيلي آيقاء وستخرجه عن القاسم بن 
زكرياء عن محمد بن عبد الأعلء ثنا المعتمر» عن أيمن به» وصريح 
إيراد البخاري أنه أخرج لأيمن آستقلالًا كما قال المزي أنه متابعة. 

5 


والرحل: مركب للبعير لا غير» والرحال جمع رحل 


QR Y/Y salt CV 

() سنن این ماجهه (۸۹۰) 

المت 21۷/۴ 10۸۰10 

آظر: «الصحاح؛ ۱۷۷/6 الان المرب» ٠۹١۸/۴‏ 


uw 7‏ التوضيح اشرح الجامع السحيح د 
والقتب -بالتحريك- رحل صغير على قدر السنام» قاله في 
«المنته»» والجمع أقتاب» ويجوز تأنيثه عند الخليل» وغيره ير 
آله ستو قرت ور الحا ي لاو نك رات 
وإسكان التاء أيضًا وقال هو أكاف البعير قال: وقيل: هو الأكاف 
الصغير على قدر سنام البعير""» وقال في «المخصص!: وقيل: 
لبعير الحمل» والقتب لبعير السانية"". 
والزاملة : الدابة التي يحمل علبها من الإبل وغيرها. قال القزاز: 
وهي بعیر یستظهر به آي يحمل متاعه وطعامه علیه. وجزم به ابن التین 
لا الباب معقود لفضل الحج على الرواحل» وفعله الشارع تواضعًا 
لربه تعال وإتعابًا لنفسه وضنًا لبدنه شكرًا ويضحي يصيبه الحر والبرد 
ولثلا یتعجل شيتًا من حسناته وتتأسی به آمته. 
ومعنی أحقبها: آردفها". والتنعیم : موضع با 
المدينة» وهو أول الحل. 
وقول عمر: (فإنه أحد الجهادين) يعني: الحج سماه جهادًا؛ لأنه 
يجاهد فيه نفسه بالصبر على مشقة السفر» وترك الملاذ» ودرء 
الشيطان عن الشهوان 
المین» ۱۳۱/۰ 
المحکم» ۲۰۹/۱. 
المخصص؛ ۲۰۹/۲. 
() أنظر: «الصحاح؛ ۱۷۱۸/١‏ «النهاية في غريب الحدیث؛ ٠۴٠۳/۴‏ «لسان 
العرب» ۱۸14/۳ 
)١(‏ أنظر: «الصحاح؟ /١‏ ١٠ء‏ «النهاية في غريب الحليث ۲٠١/١‏ «لسان المرب 
AVI‏ 
) آنظر: سمجم ما آستعجم؛ ۰۴۲۱/۱ سمجم لدان ۹/۲. 


رب مكة من جهة 


وهلذا الحديث سلف واضحًا في باب من قال: إن الإيمان هو: 
العملء «والحج المبرور ليس له جزاء إلا الجنةهء كما أخر. 


حديث أبي هريرة بزيادة في أوله: «العمرة إلى العمرة كفارة لما 


() برقم )۲١(‏ كتاب: الإيمان. 


7ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


بينهماه"" ولأحمد من حديث جابر قالوا: يا رسول اله ما الحج 
المبرور؟ قال: «إطعام الطعام» وإفشاء السلامه" علقه محمد بن 
ثابت» قال آپر حاق 
وفي رواية للجُوزي : ما بره؟ قال: «المج والثجه قال: فإن لم يكن 
قال: «طيب الكلام؟» وللحاكم : «طيب الكلام؛ بدل «إفشاء السلام؛ ثم 
قال: صحبح الإسناد ولم حتجا بأیوب بن سوید» لکن له شواهد 
ن المسيب مرفوعًا: «ما من عمل بين السماء 
والأرض بعد الجهاد أفضل من حجة مبرورةء لا رفث فيها ولا فسوق 
ولا جدال. 


وقولة: #مبرور قال ابن التين: يحمل أن صاعبه أوقمه علي وجه 
البر» وأصله آن لا تعد بغير حرف جر» ونقل عن بعضهم آنه قال: 
لعله بريد بمبرور وصف المصدر فتعدىئ إليه بغير حرف فجعله متعدياء 
قال: وحديث: «المبرور ليس له جزاء إلا الجنةه"“ قيل: يريد به 
النافلة؛ لأنه سبق على الحج الجهادء وليس فرضه كفرض الحج فيدل 
ذلك على آن هنذا الحج نافلة. 

ثانيها: حديث عائشة : يا رَسُول اشوء تّرى الجِهاة أَفْضَلَ العَمَلِء 
ا » لكن أفضَل الها حَجّ مبروره. 


(1) سيأتي برقم (1۷۷۴) كتاب: العمرة» باب: وجوب العمرة وفضلهاء ورواه ملم 
۳١‏ كتاب: الحجء باب: في فل الحج والعمرة ويوم عرفة. 

۷) سند احنده ۴۲۵/۳ 

«علل این آبي حاتم ۱۱۹-۱۱۸/۲ .۸٩٩(‏ 

(ا) «الستدرك ۸۳/۱ 

(ه) سیاتي برقم (۱۷۷۲). 


ین (mnn‏ 
وهو من آفراده وأخرجه في موضع آخر بلفظ : آستأذنت رسرل الله 
كل في الجهاد فقال : «جهادكن الحج" وله عنها : «لكن أحسن الجهاد 
وأجمله الحج حج مبرور؛ قالت: فلا أدع الحج بعد إذ سمعت هذا من 
رسول الله که" . 
وذكره في الجهاد عنها بلفظ : سأله نساؤه عن الجهادء قال: انعم 
الجهاد الحج»"" وفي آخر: واستأذنته عائشة» فقال: اجهادكن 
الحج""“ ولابن ماجه بإسناد عل شرط الصحيح عنها کلکدز یا رل 
الله» على التساء جهاد؟ قال: «نعم جهاد لا قتال فيه» الحج والعمرةه . 
وضبطه" الأصيلي بضم الكاف وتشديد النون» وكذا في أصل 
الدمياطي أيصًاء قال الشيخ أبو الحسن: وهو الذي تميل إليه نفسي» 
وسماه جهادا لما أسلفنا في الباب قبله. 
قال ابن بطال: وإنما جعل الجهاد في حديث آبي هريرة أفضل من 
الحج؛ لأن دَلِكَ كان في أول الإسلام» وقلت: وكان الجهاد فرضًا 
ّا على كل أحد» فأما إذا ظهر الإسلام وفشي» صار الجهاد من 
فروض الکفابة عل من قام ب فالحج حينئذ أفضل ألا ترئ قرله 8 
لما لم تكن من أهل (القتال)" والجهاد 
() سياتي برقم )۲۸۷١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: جهاد الشاء. 
تي برقم (۱۸11) كتاب: جزاء الصيد» باب: حج الاء. 
تي برقم (۸۷7). 
() سبق تخریجه برقم (۱۸۷). 


(۵) سنن این ماجه» (۲۹۰۱)؛ وصححه الالباني في صحیح ابن ماجه». 

)١‏ كنب فوقها في الاصل: آي ضبط لکنٌ. 

في الأصل يقارب رسمها: الفتاء والثبت من اين بطال» وفي إحدئ نسخه كنا 
في الاصل» علي ما أشار محققوه. 


سے ا س س سس 


للمشركين» فإن حل العدو ببلدة واحتيج إلى دفعه وكان له ظهور وقوة 
وخيف منه توجه فرض الجهاد على الأعيان وصار أفضل من الحح. 


وكذا قال ابن التين الحج أفضل» وقال المهلب: وقوله: «لكن 
أفضل الجهاد حج مبرور؛ يفسر قوله : َة ف ریگ ا ّى ) 
الآية [الاحزاب: 1۳۳ أنه ليس على الفرض لملازمة البيوت» كما زعم 


من أراد تنقيص أم المؤمنين في خروجها إلى العراق للإصلاح بين 
المسلمينء وهلا الحديث يخرج الآية عما تأولوها؛ لأنه قال: «لكن 
أفضل الجهاد حج مبرور؛ فدل أن لهن جهادًا غير الحج» والحج 
أفضل منه» فإن قيل: النساء لا يحل لهن الجها 
قدمت علينا أمرأة غزت مع رسول اله اة ست غزوات» وقالت: كنا 
نداوي الكلمى ونقوم على المرضئ. وهو في الصحيح”"» وكان #4 

إذا أراد الغزو أقرع بين نسائهء فأيتهن خرج سهمها غزا بها" . 
قال: ا إذن عمر لهن بالحج إبطال إفك المشغبين» 
وكذب الرا » من الكذب من أنه ه# قال لأزواجه: 
«هازه ثم ظهور ا وهلذا ظاهر لا خلاف؛ لأنه حضهن على 
الحج وبشرهن أنه أفضل جهادهن» وأذن عمر لهن» وسير عشمان 
ني الحديث المذكور آخر كتاب الحج حجة قاطعة على 


الت حفصة: 


رح ابن بطال» ۱۹۰/٤‏ 

١‏ سياتي برقم )1١0۲(‏ كتاب: الحج» باب: تقصير الحائض المناسك كلها 
إلا الطواف. 

سیاتي برقم (۲۱۹۱) کتاب: الشها 


ب: مدهل الساء بعضهن يشا ورواء 
: في حديث الإفك» وقبول وة القافف. 


واظر: شرح ابن بطاله ۱۹۱/٤‏ 
) سیاتي تخریجه فریا. 


ن 
ما كذب به عليه في أمر أم المؤمنين» وكذا قولهم عنه أنه قال لها: 
«تقاتلي عليًا وأنت له ظالمة! فإنه لا يصح. 

ك : حديث «ثم ظهور الحصر؛ أخرجه أبو داود في «سننه» من 
حديث بي واقد الليثي» عن أبیه بإسناد جد وأما حديث: «تقاتلي 
غلبا وات له ظالمتة قايس بمغروفةء والمعروق أن هالا قاله للزسر بن 
العوام مع ضعفه. 


الحديث الثالث: 


حطا ایت فلم يرف ولم يضق رجع ا 
ولد آمه»". ومنها: فمن حج فلم يرفث ولم يفسق؛. وهلا الحديث من 
قوله تعالی: < :: ۷ والرفث: الجماع 
أوالتعريض به أو القبيح من القول. والفسوق: المعاصي كلها أو البح 
لغير اله أو إتيان المعاصي في الحرم آو السباب» أقوال. وقال رييعة: هو 
قول الزور. وقرئ (فلا رفوث ولا فسوق) وكذا هو في مصحف عبد اله 
وزعم ابن حزم آنه لا يحرم على المحرم إلا الإيلاج فقط» وياح له آن 
يقبلها ويياشرها قال: لأن الله تعال لم ينه إلا عن الرفث» وهو الجماع 
فقط ولا عجب أعجب ممن نهیٰ عن دَلِكٌ» ولم ينه الله تعالٰ ولا رسوله 


)سنن آيي داود؛ برقم (۱۷۲۲). وصححه الالاني في «صحیح آبي داوده .)۱١۱٩(‏ 


مسلم (۴۵). 
«المحلی؛ ۲06/۷- ۲0 


سے س س سی س 


رض مَوَاقِيتِ ١‏ 


قال فرصا رَسُولٌ انه ية لل 
ولل الام ابخنة. 


لايق 


ذکر فيه حدیث زید بن جییر أنه انى عَبْدَ الل 


سراد من ان 
رها رَسُول ا َة لآل نَج فَرناء وَلأَملٍ المَدِيتة ذا الحليقةء ولأ 


الام اا 

حلا انيت من آقراد البخاري من علدا اقوجه بوزيد ي 
-بضم الجيم- ثقة"» وهو غير زيد بن جُبيرة (ت. ق) -بالفتح- 
الواهي. 


) زيد بن جير بن حرمل» الطائيء الکوفي» من ئي جشم پن سعاوية قال 
عبد اه بن أحمد بن حنبل» عن أيه: صالح الحديث» وقال العجلي: ثقة ليس 
بتابمي في عداد الشیوخ» وقال النساتي : لیس به باس» ووتقه ابن معین» وذکره 


ابن حبان في «التتات». آنظر: «اتاریخ الکیر؛ ۳۹۰/۳ (۱۲۹۸)ء امعرق: القات» 
۷ ۲( الجر والتمدیل؛ ۳/ -۵٥۸‏ ۵۵۹ (۲۲۷). هلیب الکمال» 
(t40 fF PI‏ 
زيد بن جمیرة بن محمود بن بي جبيرة بن الضحاك الانماري» ابو جيرة المدني 
قال اپن معین: لا شيء» وقال البخاري: منكر الحديث. وقال في موضع آغر 
رقال النساتي : ليس إثقةء وقال أبو حاتم : ضيف الحليث منكر الحليث 
لاء متروك الحدیت» لا یکتب حدبته روئ له اترما واین ماجه. آظر ترجه 
في: «الاریخ الکیر» ۳۹۰/۳ (۱۲۹۹)ء *الجرح والتعدیل» ۰0۹/۴ ۲٥۲۸0‏ 
الکمال ۴6/1۰ ° )04۴( 


©0 0 n wm 

ومعنیٰ فرضها: وقتها وبینهاء فمن تعداه وأحرم بعده صح حجه 
وعليه دم» إلا أن يعود إليه قبل الطواف. 

والنجد: سم للمكان المرتفع» ويسمى المنخفض : غورًاء وقيل 
سمي به لصلابة الأرض وكثرة حجارته وصعوبتهء حكاه القزاز قال: 
وقیل: سمي لاستیحاش داخله» وځکي ضم نون نجد. قال الکلبي: وهو 
ما بين الحجاز إلى الشام إلى العذيب إلى الطائف» فالطائف من نجد 
وكذا المدينة وأرض اليمامة والبحرين إل عمان» ونجد تسعة مواضع به 
عليه ياقوی". 

و(قرن) هو موضع معروف كانت فيه وقعة لغطفان على بني عامر 
يقال له يوم قرن» وهو بفتح الراء وإسكانهاء والإسكان أعرف فمن 
سكن أراد الموضع ومن فتح آراد به أقتران روس الجبلين". قال 
ابن التين: رويناه بالسكون. وعن الشيخ أبي الحسن أن الصواب 
فتحهاء وعن الشيخ آبي بكر بن عبد الرحمن: إن قلت: قرن المنازل 
أسكنت» وإن قلت: قرنًا فنحت» وهو على يوم وليلة من مكة. 

وذو الحليفة : ماء من ميا بني جُشم على ستة أميال» وقبل: سبعة 
وقيل: أربعة من المدينةء ووقع في «الشامل؛ و«البحر؛ و«الرافمي»: أن 
بينها وبين المدينة ميا وهو غريب. 

و(الشأم) مهموز ویجوز تخفيفه بحذفها. 

و(الجحفة) قرية جامعة بين مكة والمدينة » سميت بذلك؛ لأن السيل 
أجحفها أي: ستاصلهاء وذلك أن العماليق أخرجوا إخوة 


آتظر: سمجم البلدانه ۲۹۱/9 
9 آنظر: سمجم البلدانه ۲۹۲-۲۹۱/۰ 
آنظر: سمجم البلدانه ۴۳۲/٤‏ . 


سا سے لدی شس اہ سی س 
يشرب فنزلوهاء» فجاء سيل فأجحفهم» وهي علیٰ ثمان مراحل من 
المدينة» ومصر والمغرب كالشام كما سيأتي في المواقيت". 

و(الفسطاط) -بضم الغاء وكسرها- الخباء”" والسرادق: ما يجعل 
حول الخباء ب 
أهله وأراد سترهن بذلك لا للتفاخر. 

وأما حكم الباب فإجماع أئمة الفتوئ قائم عل أن المواقيت في 
الحج والعمرة واجبة» وهي توسعة ورخصة يتمتع المرء بحلها 
پبلغهاء 

قال ابن بطال: ولا أعلم أحدًا قال: إن المواقيت من فروض الحج» 
وهلذا الباب رد على عطاء والنخعي والحسن فإنهم زعموا آنه لا شيء 
عل من ترك الميقات ولم يحرم وهو يريد الحج والعمرة» وهو شاف 
ونقل ابن بطال عن مالك وأبي حنيفة والشافعي أنه يرجع من مكة إلى 
الميقات. 

واختلفوا إذا رجع هل عليه دم آم لا؟ فقال مالك ورواية عن 
الشوري: لا يسقط عنه الدم برجوعه إليه محرماء وهو قول ابن 
المبارك. وقال أبو إن رجع إليه فلا دم علیه» وان لم 
يلب فعليه الدم. وقال الثوري وأبو يوسف ومحمد والشافعي: لا دم 
عليه إذا رجع إلى الميقات بعد إحرامه على كل وجه“ أي: قبل أن 
يطوف بالبیت» فإن طاف فالدم باق ولو رجع عندناء 


وبینه فسحة كالحائط "» وظاهره أن ابن عمر کان معه 


مجم البلدانه ۱۱١/۲‏ 
) آنظر: سمجم البلدان» .۲۹۴/٤‏ 
آنظر: «لسان العرب» .۱۹۸۸/٤‏ شرح ابن بطاله ۱۹۲/۴ 
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ii eee 
وکروذوا کاک َر‎ 


ا تالی: رکا 


رواية ابن عيينة هلزه أخرجها الإسماعيلي عن يحي بن محمد بن 
صاعد» ثنا سعيد بن عبد الرحمن أبو عبيد اله المخزومي» ثنا 
سفياڻ» عن عمرو بن دينار» عن عكرمة» عن ابن عباس في قول الله 
تعالى؛ الحديث. 


قال ابن صاعد: هکذا آنبانا به أبو عبيد الله في تاب المناسك فقال 
ونا به في حدیث عمرو فلم يجاوز عکرمة» 


فیه: عن ابن عباسء قال 
مرساا 
واختلف في المراد بالتقوى فقال ابن عباس: إن من التقوىٰ أن 


س( د ارس س دس سیو د 
لا يتعرض الرجل إل ما يحرم عليه من المسالة» وها هو المعني عليه 
دون قول عكرمة: إن التقوى السويق والكعك» وكذا قاله سعيد بن جبير. 

قال ابن بطال عقبه : وليس هذا من سعيدء على أن هه الأصناف 
من الأزواد هي التي أبيحت في الحج دون ما سواهاء ولكنه على إفهام 
السائل أن المراد هو: الزاد الذي هو قوام الأبدان لا على التزود من 
الأعمالء ثم أتبع َلك بقوله: (قإك َو ألرار نغ [البقرة: ]1٩۷‏ 
وكان هذا أن من التقوئ ترك التعرض بحال من الأحوال الئي تحوج 
أهلها إلى المسالة المحرمة عليهم. 

وفيه -كما قال المهلب- من الفقه: أن ترك سوال الناس من 
التقوئء» ألا ترىئ أن الله تعالى مدح فومًا فقال: لا بقرت 
لكات إلكاةً [البقرة: ۲۷۳] وكذلك معنئ آية الباب آي: تزودوا 
فلا تؤذوا الناس بسؤالكم إياهم» واتقوا الإئم في أذاهم بذلك. 
أن التوكل لا يكون مع السؤال؛ وإنما التوكل على الله تعال 
دون ستعانة بأحد في قوله : «يدخل الجنة سبعون اللا 
بغیر حساب» وهم الذین لا پسترقون ولا یکتوون ولا بتطیرون وعلی ربهم 
یتوکلون' فهازه آسباب التوکل وصفاته. 

وقال الطحاوي: لما كان التزود فيه ترك المسالة المنهي عنها في غير 
الحج» وكانت حرامًا على الأغنياء قبل الحج كانت في الحج آوكد 


7 
رو 


(۱) سیاني برقم (۷۰۵) کتاب: الطب» باب: من آکتوئ آو كوئ غیره وفضل من لم 


ارح ابن بطال ۱۹۳-۱۹۲/٤‏ 


وت © 

وقوله : فإذا قدموا المدينةء كذا في أصل الدمياطي» وني ابن بطال: 
مكة بدل المدينة"» وكذا هو في شرح شيخنا علاء الدين» وفي بعض 
السخ ايشا 


دجن دجون دعجم 


() المصدر السابق. 


7 سے دس س س سی ے 


۷ باب مهل شل ڪه بلع ولفدرة 


چوی چن دچ 


تو کے س ی سے 


وذکر فيه حديث ابن عباس السالف» وقال: ف 
لون لمن گان بريد الح 


رفت الین #اا. 


سا سے ارد شس اہ سبع سے 


ڪان دون القَواقِيتِ 


ريد اج رة قم 
اقعڑ او لی 0 
فمن گان دونه َون ألو حن إن أل م بون نها 
ثم قال: 


جھ د دد 


ولآلي الشأم اجُخفَةء ولل ل 
آئی ع 


وذکر فیه حدیث ابن عباس المذکور: (وَلِگلٌ آتِ اتی عَلَيْنْ) 

الشرح 

حدیث ابن عباس وان عر اخرجهما مسلم ایشا وعلیهما مدار 
المواقيت» وأخرجه مسلم من حديث أبي الزبیر آنه سمع جابر بن عبد اله 
يُسأل عن المهل سمعت -أحسبه- رفع إل رسول الله ك فقال: 
«بهل أهل المدينة من ذي الحليفة والطريق الأخر الجحفة» ومهل اهل 
العراق من ذات عرق» ومهل أهل نجد من قرن؛ ومهل آهل اليمن من 
بلملم"" وهو من آفراده» وانفرد البخاري بحديث ابن عمر» عن 
عمر» وترجم عليه : 


(۱) حدیث ابن عباس آغرجه مسلم برقم (۱۱۸۱) كتاب: الحج» باب: مواقيت الحج 
والممرةء حدیث این عمر آاضرجه برقم (0141) 


ملم (11۸۳(. 


رای سے اترشیع س اہ سی سے 


في بيان الأماكن الواقعة فيه غير ما سلف» اليمن: إقليم معروف. 
ويلملم ويقال: آلملم» بالهمز بدلا من الياء» يصرف ولا يصرف 
جبل من جبال تهامة على ليلتين من مكةء ويقال: يرمرم» بالراء. 

وذات عرق على مرحلتين من مكة وهي الحد بين نجد وتهامة. 

ولمَهيََة) - بفتح الميم والياء» وبعضهم كسر الياءء حكاه القرطبي ° 
وصححه ابن التين» والأول ما في «الصحاح». 


سمجم البلدان ٤6/١‏ 
0 آنظر: سمجم البلدان» ٠۰۸-۱۰۷/6‏ 
الفهم» ۲۹۲/۴ 

) «الصحاح؛ ۱۳۰۹/۴ وانظر تفصیل 


الاقرال في سمجم اللدان» / .۲۴١‏ 


قال ابن الصباغ والروياني : وأبعد المواقيت ذو الحلبفة 


على 
عشرة مراحل من مكة» ويلبه في البعد الجحفة أي: فإنها على ثلاث 
مراحل من مكة» والمواقيت الثلاثة عل مسافة واحدة» بينها وبين 
مک لیلتان قاصدتان. 

والمهل -بضم المیم» ونما ینتحها من لا یعرف» كما نبه عليه ابن 
الجوزي- والإهلال: رفع الصوت بالتليية. 

وقولهم لعمر: (وهو جور عن طریقنا)» يعنون وهو : منحرف ومنعدل 
عنه» ومنه قوله تعال: ونيا با [النحل: ]٩‏ آي: غير قاصد» 
ومنه: جار السلطان إذا عدل في حكمه عن الحق إلى الباطل. 
والمصران: البصرة والكوفة» وإنما فتح البلد الذي هما به ولم تكونا 


رتا بعد» إنما مَصرهما عمر بعد 


الثاني 
في النسائي من حدیث عا 


بة رضي الله عنها قالت: وقت رسول الله 

ية لأهل الشام ومصر الجحفةء ولأهل العراق ذات العرق"". وفي 

إسناده أحمد بن حميد المدني» أحتج به الشيخان» ووثقه يحي بن 

معين وغيره» وعن أحمد إنكار روايته له هذا الحديث» وأما اين حزم 
0 


وروی الشافعي في «الام» عن سعيد بن سالم» عن ابن جريج» عن 
عطاء أن رسول اله ڳلا وقت لأهل المغرب الجحفة الحديث"» وهذا 


)١‏ «سئن النساتي» ٠١۴/١‏ كتاب: مناسك الحج؛ باب: المواقيت» ميقات اهل 
نص ونه الالان في قح الا 

«المحلی؛ ۷۱/۷ 

(۳) الا ۱۳۷/۲ كتاب: الحج» باب: الخلاف فيمن آهل بحجتين أو عمرتين. 


س( سے اترشیع اش اناع اسع 
مرسل يعتضد بقيام الإجماع على مقتضاه» وأيضًا فرواء الشافعي متصلا 
من حديث جابرء لكن مع الشك في رفعه» ففي ذَلِكٌ زيادة مصر 
والمغرب"» وحديث جابر السالف من عند مسلم"" أخرجه ابن 
ماجه من غير شك قال: خطبنا رسول الله إا فقال الحديث» وفي 
إسناده إبراهيم بن يزيد الخُوزي صُعّف. 

ورواء ابن وهب في «مسنده» عن ابن لهيعة» عن آپي الزبير عه قال: 
سمعت النبي إا يقول» فذكره. وقال البيهقي : الصحيح رواية ابن 
جريج» قال: وكقول ابن لهيعة قيل: عن آبي الزناد» عن موسى بن 
عقبة» عن أبي الزبير» قال: ويحتمل أن يكون جابر سمع فَلِكَ من 
عمر بن الخطاب*. 

ولأحمد من حدیث جابر وعبد الله بن عمرو قالا : وقت رسول الله 
5ة لأهل اليمن وأهل تهامة يلملم ولأهل الطائف -وهي : نجد- قرنء 
ولال العراق ذات عرق . 

وفي إسناده الحجاج بن أرطاة» وأخرجه الطبراني في «الأوسط 
بدونه من طريق جعفر بن برقان» عن ميمون بن مهران» عن ابن 
(عمر) وقال: لم يروه عن میمون إلا ابن برقان". 
() امسند الشافعي؛ ۲۹۰/۱ (۷01) كتاب: الحج» باب: في مراقيت الحج والممرة: 

الزمانية والمكانية 
)١‏ مسلم (۱۸/۱۹۸۳) كتاب: الحجء باب: مواقيت الحج والمعمرة 
(۳) «ستن ابن ماجه» (۲۹۱) كتاب: المناسك» باب: مواقيت أهل الأفاق. 
0) «السنن الكبرئ» ٠٠/١‏ كتاب: الحج» باب: ميقات أهل العراق. 
)٥(‏ حدیث جابر آخرجه احمد ۱۸۱/۲؛ وحدیث این عمر آخرجه ۱۱/۲ 
)١‏ في الأصل: عمرو» والصواب ما أثبتاء كما في مصادر التخريج. 
۷ الوط ۱۹۵/۵ .)٤۹0۸(‏ 


gg 
وله من حديث جعفر» ٿنا عمرو بن دينار» عن طاوس» عن ابن‎ 


عباس يرفعه: «ولأهل الطائف قرنًا» وقال: لم يروه عن جعفر 
0 


إلا ابو نعيم 

وللترمذي محسنًا من حدیث ابن عباس: وقت رسول اله ها لاهل 
المشرق العقيق". وقال البيهقي : تفرد به يزيد بن أبي زياد" 

ولأحمد من طريقه: ولأهل العراق ذات عرق. ولابن أبي أسامة ذكر 
الطائف والعراق. ولأبي داود من حديث الحارث بن عمرو السهمي: 
وقت رسول الله ها ذات عرق لأهل العراق. الحديث*. 

قال البيهقي: فيه من هو غير معروف”. 

وللشافعي أخبرنا مسلم (و) سعید» عن ابن جريج» أخبرني عطاء 
أن النبي ل وقت لأهل المشرق ذات عرق» قال: فراجعت عطاء 
فقلت: زعموا أن النبي کا لم يوقت ذات عرق» ولم يكن اهل 
مشرق حينئذ قال: كذلك سمعناه أنه وقت ذات عرق أو العقيق لأهل 
المشرق» ولم يكن يومئذ عراق» ولم يعزه لأحد دون رسول اله ف 
ولکنه يأب إلا أن النبي کل وق" . 


)1٩1۰( ۱۹۵/۵ ارط‎ )( 

۲) سنن الترمذي» (۸۴۲) كتاب: الحج» باب: ما جاء في مراقيت الإحرام لاهل 
الفاق. 

(۳) «السنن الکېرئ» ۲۸/١‏ 

(1) «سنن آبي داود؛ (۱۷۴۲) كتاب: المناسك» باب: في المواقیت» وحست الالباي 
في «صحیح ابي داوده .)۱٥۲۹( ٤۲۲/۵‏ 

() امعرقة اسن 1/۷ 

) في الأاصل: بن. والمثبت من امسند الشافعي». 

۷ سند الشافمي» ۲۹۱/۱ (۷0۸). 


سی سے ودی اش اہ اسعیع سے 

وحكى ابن عبد البر في «تمهيده» عن صدقة بن يسار قال: قيل لابن 
عمر: والعراق قال: لا عراق يومعز". 

ولأبي داود من حديث أم سلمة أنها سمعت رسرل الله ا يقول 
امن آهل بحجة أو عمرة من المسجد الأتصئ إلى المسجد الحرام 
غفر له ما تقدم من ذنبه وما تخر ورجبت له الجنة»" واخرجه ابن 
ماجه آيضًا» وصححه ابن حبان"» وخالف ابن حزم فاعله بما 
غلطه في تخريجي لأحاديث الرافعي. 

وفي مراسیل آبي داود؛ عن ابن سیرین قال: وقت رسول اله ڳل 
لأهل مكة التنعيم قال: وقال سفيان هذا الحديث لا يكاد يعرف" . 

الثالث: شيخ البخاري أحمد المذكور في باب مهل أهل نجدء قال 
آبو نمیم : هو ابن غیسی التستري» قال الجیاني: وکا نسبه ابو فر في 
هلا الموضع. 

وقال الكلاباذي: قال لي أبو أحمد محمد بن إسحاق الحافظ أحمد 
عن ابن وهب في «جامع البخاري؛ هو ابن أخي ابن وهب» وغلطه 
الحاكم أبو عبد الهء قال الكلاباذي: قال لي ابن منده أبو عبد الله: 
كل ما قال البخاري في «الجامع؛ 


حَدَتنا أحمد عن ابن وهب فهو: 


AJA 

) رواء أبو اود )۱۷۴١(‏ كتاب: المتاسك» باب: في المواقيت» وضعفه الالباني 
في «ضعیف آبي داوده ۱٤٤/۱۰‏ (۳۰۷). 

(۴) «سنن ابن ماجه» )۴٠١١(‏ كتاب: المناسك» باب: من أهل بعمرة من بيت 
المقدس» وصححه ابن حبان في «صحيحه» ۱١/۹‏ (١١۷)ء‏ وضعفه الألباني. 

9 «المحلى؛ ۷1/۷ 

.)۴۰۷( وضعفه الألباتي في «ضعيف أيي دارده‎ 4۷۸-۹۴ /١ «البدر المتيره‎ )١( 

«مراسیل آبي دارده ص۵٤۱‏ (۱۳۹-۱۴۰). 


حدّث عن أحمد بن عیسیٰ نسبه» ا ا 

الرابع 

معن توقيته 5 هذه المواقيت لكل بلد لا يجوز تأخير الإحرام 
لمريد النسك عنهاء ثم كلها ثابتة بالنص ومجمع عليهاء نعم 
في ذات عرق هل هي ميقات بالنص أو باجتهاد عمر» واضطرب 
الترجيح عندنا فيه» والمنصوص عليه في «الأم» الثاني" كما هو 
مبین في حدیث الباب» وقد اسلفناه مرفوعًا أيضًاء وهو قول ابن 
عباس وابن عمر وعطاء» وقال جابر بالأول". 

واعتل من قال به؛ لأن العراق فتحت في زمانه» ولم تكن العراق 
على عهده ف#. وجوابه: أنه قد وقت لأهل الشام الجحفة» وهي 
يومئذ ذات كفر» وكذا مصر؛ لأنه علم آنها ستفتح عل آمته» يزيد 
«منعت العراق دينارها ودرهمهاء ومنعت الشام مديها» يعني 
ستفتح» وحديث: سيبلغ ملك امتي ما زوي لي منهاه“. 

قال آبو بكر بن المنذر: أجمع عوام أهل العلم على القول بظاهر 
الحديث"" يعني : حديث ابن عمر وابن عباس» واختلفوا فيما يفعل 


المھمل؛ ۲/ 01-۹41 
ووره بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الثاني بعد العشرین» كبه مولفه. 

DAWAY YI 

(۳) سبق تخریجها. 

) رواه مسلم )۲۸۹١(‏ كتاب: الفتن» باب: لا تقوم الساعة حت يحسر الفرات عن 
جبل من ذهب. 

(۸۸۹) كتاب: الفتن» باب: هلاك هبه الأمة. 

لابن المنذر ص۱١.‏ 


@ 
0 
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من مر بذات عرق» فثبت أن عمر وقته لأهل العراق» ولا يثبت فيه عن 


البي که 


بر بنا ضعفه وإنما حد عمر ما حده لهم رسول 
بة من سمع وعلم أتم من رواية من لم يسمع» وكان أنس 
بحرم من العقيقء واستحب ذَلِكَ الشافعي والثوري". 

وهو: وا وراء ذات عرق مما يلي المشرق یقرب متها" ؛ لآن من 
أحرم منه كان محرمًا منها ولا عكس» وكان مالك والشافعي وأبو حنبفة 
وأحمد والثوري وإسحاق وأبو ثور وأصحاب الرأي يرون الإحرام من 


ذات عرق . 


قال أبو بكر: الإحرام من ذات عرق يجزئ» وهو من العقيق 
أحوط» وقد كان الحسن بن صالح يحرم من الربذة» وروي ذَلِكَ عن 
خصيف والقاسم بن عبد الرحمنء ولولا سنة عمر لكان هو أشبه 
بالنظر؛ لأن المعنى عندهم في ذات عرق أنه بإزاء قرن والربذة 
بإزاء ذي الحليفة قال أبو بكر: وقول عمر بن الخطاب أولى أن يهلوا 
من المواقيت التي ذكرناهاء وأحرم الشارع من الميقات الذي سنه 
لأهل المدينةء وترك آن يحرم من سراه» وتبعه عليه أاصحابه وعوام 
أهل العلم. 

قال الطحاوي: وأخذ قوم بحديث ابن عمر وابن عباس وذهبوا إل 
أن أهل العراق لا ميقات لهم في الإحرام كميقات سائر أهل البلدان 
REI‏ 
آنظر: امعجم البلدان ۱۰-۱۳۹/6 
آنظر: «تحفة الفقهاء» ٠۳۹١/١‏ «الكافي لابن عبد البره ص۸٤١‏ الام /١‏ 

۸ االمغني؛ ۵۷-۹/۵. 


ین —— = 
ونما يهلون من حیث مروا عليه من هاه المواقيت. 

وأجمع آهل العلم على أن من أحرم قبل أن يأتي الميقات أنه 
پا 

واختلفت الأخبار عن الأوائل في هذا الباب» فثبت أن ابن عمر 
أهل من إيلياء -يعني: بيت المقدس- كما سياتي""» وكان 
عبد الرحمن والأسود وعلقمة وأبو إسحاق يحرمون من بيوتهم» 
ورخص فيه الشافمي. 

وقد روینا عن عمر آنه آنکر عل عمران بن حصين إحرامه من 
البصرة"» وكره الحسن وعطاء ومالك الإحرام من المكان البعيد"“» 
وكان الشافعي يقول: إذا مر بذي الحليفة وهو يريد الحج والعمرة فلم 
يحرم فعلیه دم» وبه قال الليث والثوري*. 

واختلف فيه أصحاب مالك: فمنهم من أوجبه» ومنهم من لم 

رجبه"". وكره أحمد وإسحاق مجاوزة ذي الحليفة إلى الجحفة". 


() شرح معان الآنا ۱۱۸-۱۱۷/۲ 

0 أنظر: «الإجماع لابن المنذره ص۸ 

(۳) رواه ابن آبي شيبة في «المصنف» ٠۲١/۴‏ كتاب: الحج» باب: تعجيل الإحرام 
من رخص أن يحرم من الموضع البعيد. 

() رواه ابن آي شيبة في «المصنف» ٠۲۲/۴‏ عن الأسود. 

NSAI YY (o) 

۷( رواه ابن آبي شیبة ۱۲۴-۱۲۴/۴ 

آنظر: «الترادر والزیادات» ۰۲۳۹/۲ «الکافي لابن عبد ابره ص۸٤۱‏ 

آنظر: «الاستدکاره ۸8/۱۱ دالا ۱۱۹/۲ 

0 آنشر: «الاستذکاره ۸۳/۱۱ 

.1٤/٥ آنظر: «المغني‎ ١ 


سا ارس شس دجن ممع س 

وقال ابن المسیب وغیره: بهل من مهل رسول اله پء وکان أبو ثور 
يرخص أن يجاوز من مر بذي الحليفة إلى الجحفةء وبه قال أصحاب 
الرايء غير أن الوقت أحب إليهم"» وبهذا نقول» وكانت عائشة إذا 
أرادت الحج أحرمت من ذي الحليفةء وإذا أرادت العمرة أحرمت من 
الجحفة ووقع في شرح ابن التين؛ أن الأفضل في حق أهل الشام 
ومصر والمغرب أن بهلوا من ذي الحليفة» وهو عجيب. 

واختلفوا فيمن جاوز الميقات غير محرم» فقال الثوري والشافعي 
ثور ويعقوب ومحمد: يرجع إلى الميقات» فإن لم يفعل إهراق 


6 


وکان جابر بن زيد والحسن وسعید بن جبیر یرون آن يرجع إلى 

الميقات إذا تركه» وفي قول الشافعي والشوري وأبي ثور ومحمد 
8 

أسلفناء في باب فرض مواقيت الحج والعمرة. وقال مالك كقول 
هلؤلاء: إذا لم پرجع عليه دم» وان جاوزه فأحرم ثم رجع إليه لم 
ينفعه الرجوع والدم عليه . 

وقال ابن المبارك: لا يسعه الرجوع والدم عليه. وقال النعمان: إن 
جاوزه وآحرم فان رجع ملييا سقط وإلا فلا وقد سلف آبقًا. 

وفي المسالة آقاويل غير هذا 

أحدها: أنه لا شيء على من ترك الميقات» هذا أحد قولي عطاءء 


() أنظر: اتبين الحفاتق؛ ۷/۲ 
آنظر: امختصر حلاف العلماءه 1/۲ دالیانه ۱۱٤-۱۱۴/٤‏ 
0 أنظر: المصادر السابقة: 

9) آنظر: «الاستذكار» ,۸٤/١١‏ «بداية المجتهده 1۳۲/١‏ 


سین n‏ 0 
وروينا ذلك عن الحسن وإبراهيم. 

ثانيها: روينا عن ابن الزيير أنه يقضي حجه» ثم يرجع إلى الميقات 
فیهل بعمرة 

ثالٹھا: أنه لا حج له» ذا قاله سعيد بن جبير. 

واختلفوا فیمن مر به لا یرید نسگًاء ثم بدا له إرادته فکان مالك 
والشوري والشافعي وأبو ثور ويعقوب ومحمد بن الحسن يقولون 
يحرم من مکانه الذي بدا له آن يحرم فيه ولا شيء علیه» روي َلك 


وقال أحمد في الرجل يخرج لحاجته وهو لا يريد الحج فجاز ذا 
الحليفةء ثم أراد الحج قال: يرجع إلى ذي الحليفة فيحرم وبنحوه 
قال إسحاق. 


ی 
الفرع؛ وهو بعد الميقات» وهو راوي حديث المواقيت» وحمله 


واختلفوا في من أراد الإحرام» وموضعه دون المواقيت إل مكة» 
فكان طاوس ومالك والشافعي وأحمد وآبو ثور يقولون: يحرم من 


موضعه وهو میقاته. ونقله ابن بطال عن جمهور الفقهاء. 


«المدونةه ۴١/1‏ «الاستطكار» ۸1/11 دالا 1۲١/۲‏ 
9 أنظر: «المغتي» |١‏ ۷۰. 

et Ye 

9 آنظر: «الممونةه ۴۲۷/١‏ «روضة الطاليين؛ ۴/ ٤١‏ «المغني» / ۷٣‏ 
)شرح ابن بطاله ۱۹۸/٤‏ 


© سس دب س سمت ب 

وقال أصحاب الرأي: يحرم من موضعه فإن لم يفعل لم يدخل 
الحرم إلا حرانًاء فإن دخله غير حرام فليخرج من الحرم فليهل من 
ہت شا 

وقد روينا عن مجاهد آنه قال: إذا كان الرجل أهله بين مكة وبين 
الميقات» أهل من مكةء قال أبو بكر: وبقول الشافعي ومالك آقول. 
فُْبٌ: لقوله: «ومن کان دون ذلك فمن حيث أنشا؛ فإن ترك الميقات 
فاحرم بعد آن جاوز تم افد حجه. 

قال الثوري وأصحاب الرأي: يمضي في حجه وعليه حج قابل؛ 
وليس عليه دم لتركه الميقات؛ لأن عليه القضاء. وقال الشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور عليه دم؛ لترك الميقات وما يلزم المفسدء 
قال: وبقول الشافعي آقول. 

فرع 

قال ابن المنذر وقال الشافعي بمصر -يعني: في الجديد-: إفا بل 
صبي» أو عتق عبد» أو أسلم كافر بعر أو بمزدلفة فأحرم أي هلؤلاء 
صار إلى هله الحال بالحج» ثم وافوا عرفة قبل طلوع فجر ليلة العيد 
فقد أدرك الحج وعليه دم لترك الميقات ولو أحرم الكافر من ميقاته» 
ثم أسلم بعرفة لم يكن بد من دم يهربقه» وليس 5َلِك على العبد 
والغلام» يحرمان من الميقات» ثم يبلغ الغلام ويعتق العبد قبل وقوفه 
بعرفة» وكان آبو ثور يقول في النصراني يسلم بمكة والصبي يبلغ 
والعبد يعتتق بها: يحرمون منها ولا شيء عليهم» وكذلك قال عطاء 
والثوري وأحمد وإسحاق في النصراني يسلم بمكة» وقال مالك في 


() آنظر: #مختصر الطحاوي» ص۱٥‏ «تیین الحقانق؛ ۲/ ۷۴ «البایته ۴۷۹/٤‏ 


سین mmm‏ )= 
النصراني يسلم عشية عرفة والعبد يعتق: يحرمان» والغلام يدخل مكة ثم 
يحتلم : يحرمان وليس عليهما شيء» وفي العبد يدخل مكة بغير إحرام ثم 
آذن له مولاء فأحرم بالحج عليه دم إذا عتق لترك الوقت. 

الخامس 

قوله: اهن لهن؛ أي: هليه المواقيت جعلت لهه البلا 
والمراد: أهلها والأصل أن يقال: هن لهم؛ لأن المراد الأهل» وقد 
سلف رواية البخاري: هن لأهلهن؛ وقال القرطبي: اهن ضمير 
جماعة المؤنث العاقل في الأصل» وقد يعاد على ما لا يعقلء واکار 
3 ك في العشرة فما دونهاء فإذا جاوزوها قالوه ا ا 


ثم قال: 5 
فيي شڪ آي: في هاڍه ا برق قيل فن ايع 
0 
قال ابن المنذر: العلماء متفقون على أن يهل أهل مكة للحج من 
مكة؛ عملا بالحديث المذكور فلا يخرج أهلها عن بيوتها 
إلا بالإحرام» وستتهم آن لا طواف قدوم عليهم» وإنما هو سثة الغرياء. 
واختلف الملماء هل الأنضل أن يحرم من دويرة أهله آم من 
الميقات؟ على قولين 
أحدهما: من دويرة أهله» وهو قول أبي حنيفة والشوري في 


آے ر 
آخرین". 


لمهم ۳/ ۹-۲۹۴ 
)١‏ أنظر: «تيين الحقاتق؛ ۷/۲ «الاختار» ۱۸۴/١‏ 


س( سے اوی س س سی سے 
وثانيهما: من الميقات» وهو قول مالك» وأحمد وإسحاق"» 

ونقله ابن التين عن آبي حنيفة أيضًاء وللشافعي قولان» واضطرب 

أصحابه في الترجيح» والموافق للأحاديث الصحيحة الثاني ٠"‏ 


)١(‏ قال بو الوليد الباجي في «المتقیٰ» :۲٠٦/۲‏ وقد روى ابن المواز عن مالك جواز 
ذلك وكراهية نيما قرب من الميقات» وروى العراقيون كراهيته على الإطلاق اه 
انظر: المغتي» / ٩1-10‏ «المیدع؛ ۱۱۲/۳ ۱۱۳ 

) قال النووي رحمه الله في المجموع» :۲٠٠-۲٠۵/۷‏ وللشاقعي قولان 
أحدهما: الإحرام من الميقات أفضل والثاني: مما فوته أفضل. وهثان القولان 
مشهوران في طرينتي العراق وخراسان» وفي المسالة طريق آغر: وهو أن الإحرام 
افضل من دويرة آهله قولًا واحدًا» وهي قول القفال» وهي مشهورة في کنب 
الخراسانيين» وهي ضعيفة غريبةء الصحيح المشهور أن المسالة على القولين» 
ثم إن هلدين الفولين منصوصان في الجديد تقلهما الأصحاب عن الجديد احدهما 
الأفضل أن يحرم من دويرة أله نص علبه في «الإملاء». 
والاني: الافضل الإحرام من اليقات نص عله اويطيء ر«الجايع الكيرء 
اللمزني» وأما: الغزالي فقال في «الوسيطه: لو أحرم قبل الميقات فهو انضل» 


قطع به في القدیم» وقال في الجدید: هو مکروه» وهو متاول» ومعتاه آن پثرقی 
المخيط والطليب من فير إحرام» كفا نقل الفوراني في «الإبانة؛ أنه كره في الجديد 
الإحرام قبل الميقات» ركان الغزالي تابع الفوراني في اذا التقل» وهو تقل 


ضعيف غريب لا يعرف لخيرهماء ونسبه صاحب البحر؛ إل بعض أصحاباا 
بخراسان» والظاهر أنه أراد الفوراني» ثم قال صاحب «البحره: ها الثقل غلط 
ظاهر؛ وعثنا الذي فاله صاحب «البحره من التقليط هو الصواب» فإن الذي كره 
الشافعي في الجديد آنه هو التجرد عن المخيط لا الإحرام قبل الميقات» بل تص 
في الجديد على الإنكار عل من كره الإحرام قبل الميقات. 

واختلف أصحابنا في الأصح من هذين القولين فصححت طائفة الإحرام من دويرة 
أهله» ممن صرح بتصحيحه القاضي أبو الطيب في كتابه #المجرد؛ والروياني في 
«البحره والغزالي والرافمي في كتاييه وصحح الأكثرون والمحققون تفضيل الإحرام 
من الميقات ممن صححه المصف في «التيه؛ وآخرون» وقطع به كتيرون من 
أصحاب الستصرات» متهم أب الفتح سايم الرازي في «الكفايةه» والماوردي في = 


عایۓ ‏ ددnunدnدnدد‏ ا 

وفي امسند أبي يعلى من حديث أبي أيوب مرفوعًا : اليستمتع 
أحدكم بحله ما استطاع» قإنه لا يدري ما يعرض له في إحرامه 
وعمل بذلك اصحابه وعرام آهل العلم. وغیر جائز آن یکون فعل 
أعلى من فعله أو عمل أفضل من عمله. وسئل مالك عن ذلك فتلا 
قوله تعالى: حدر أي الث عن يودي الآية [النور: ٩۴‏ 

والأولون أعتمدوا فعل الصحابة فإنهم أحرموا من قبلها: ابن عباس 
وابن مسعود وابن عمر وغيرهم» وهم أعرف بالسنة» رأصول آهل 
الظاهر تقتضي أنه لا يجوز الإحرام إلا من الميقات إلا أن يصح 
إجماع على خلافه. 


= «لإقاع؛» والمحاملي في «المقنع»» واب الفتح نصر المقدسي في «الكافي»» 
وغبرهم» وهو الصحيح المختارء وقال الرافعي: في المسالة ثلاث طرق (أصحها) 
علي قولين والثاني: القطع باستحبابه من دويرة أهله والثالث: إن من خشي علي 
نفسه من رناب محظورات الإحرام فدريرة اهله فضل» والا فالمبقات. 
والأصح: على الجملة أن الإحرام من الميقات افضل. 

) روا اليبهقي ۴٠-۴۰ /١‏ كتاب: الحج؛ باب: من آستحب الإحرام من دريرة أله 
ومن أستحب الاير إلى الميقات خونًا من أن لا ينضبط؛ وقال: هنا إستاد 
ضعيف» واصل بن السائب: منكر الحديث» قاله البخاري وغبره. وضعفه الألبائي 
في «الضيفةه (۲1۲). 

)١(‏ قال الحطاب في «مواهب الجليل» :0٤/٤‏ قال ابن مسدي في خطبة منسكه : وعن 
سفيان بن عييئة قال: قال رجل لمالك بن آئس: من أين أحرم؟ قال: أحرم من 
حیث حرم کڳة. فاعاد عليه مرارًا وقال: فإن زدت عل ذلك؟ قال : فلا تفعل فاني 
أخاف عليك الفتة. قال : وما في هزه من الفتنة إنما هي أميال أزيدها. فقال مالك 
قال اله تعالی: تيدر آل جال ن انرو أن فيم فة از ينهم َك 
أي [النور: ]١١‏ قال: واي فتنة في هثذا؟ قال: وأي فة اعظم من أن ترئ انك 
أصبت فضلًا قصر عنه رسول اله اء أو ترئ أن آختيارك لنفسك في هذا يرا من 
أختيار اله لك واختيار رسول اله لا ااه 


ت کی 

قال ابن حزم: لا يحل لأحد آن يحرم بالحج ولا بالعمرة قبل 
المواقيت» فإن أحرم أحد قبلها وهو يمر عليها فلا إحرام له ولا حج 
ولا عمرة إلا أن ينوي إذا صار في الميقات تجديد إحرام» فذلك 
جائز وإحرامه حینئذ تام . 

وکرہ مالك کما حکاہ آبو ُمر آن يحرم آحد قبله""» وقد سلف» 
وروي عن عمر آنه آنكر على عمران بن حصين إحرامه من البصرة. 
وآنكر عثمان عل عبد الله بن عامر إحرامه قبل الميقات. 

وفي تعلليقات البخاري کره عشمان آن بحرم من خراسان آو 
كرمان*“ء وكره الحسن وعطاء الإحرام من الموضع البعيد. 

قال إسماعيل القاضي: وإنما كرهوا َلك والله أعلم؛ لثلا بضيق 
المرء عل نفسه ما وسع اله تعالىٰ عليه» وأن يتعرض لما لا امن أن 
يحدث في إحرامه وكلهم آلزمه الإحرام؛ لأنه زاد ولم ينقص. والدليل 


عل لَك قوله: أن ابن عمر روی المواقیت ثم آجاز الإحرام من 
قبلها من موضع بعيد» والذين آحرموا قبله كير من التابعين آيشًا كما 
سلف عن الصحاء 


قال الطحاوي: وأخذ قوم بحديث ابن عمر وابن عباس وذهبوا إل 
أن أهل العراق لا ميقات لهم في الإحرام كميقات ساتر البلدان» وإنما 


يهلون من حيث مروا عليه من هه المواقيت المذكور. 


9( امحل ۷| ¥۰ 
0 التمپیده ۷۳/۸ 

رواه ابن ابي شیة ۱۲۴-۱۲۴/۲ ۲)۵ رواه ابن اي د 
(۵) رواه معلا قبل الرواية (۱۵۹۰) باب: قول اله تعالئ: ال 
)شرح معاني الآثاره ۱۱۸-۱۱۷/۲ 


NY i 


وحاصل الخلاف ثلاثة آقوال كما جمعها ابن بزيزة: منهم من آجازه 
مطلمًا» ومنهم من کرهه مطلقًا» ومنهم من آجازه في البعيد دون القريب؛ 
لأنه إذا أحرم من غير الميقات مع قربه ليس فيه إلا مخالفة السنة لغير 
فائدة بخلاف البعيدء ثم نقل عن أبي حنيفة والشافعي أن ما قبل 
الميقات أفضل لمن قوي على دَلِكَّء وقد صح آن علي وعمران بن 
حصين وابن عباس أحرموا من المواضع البعيدة» وكذا من أسلفناه من 
الصحابة. وقال ابن عباس: لا يحرم بالحج إلا في أشهر الحج» فإن 
من سنة الحج أن يحرم بالحج في أشهر الحج. أخرجه الحاكم 
وصححه عل شرط الشيخين*. 

شيبة أن عثمان بن آبي العاصي أحرم من المَنْجشانية» 


وعند ابن ابي 
وهي قريبة من البصرة. وعن ابن سيرين أنه أحرم هو وحميد بن 
عبد الرحمن ومسلم بن يسار من الدارات. وإستادهما جيد» وآحرم 
(ابن مسعود من السَيلحين)" ء وفي إسناده مجهول. 

وقال إبراهیم : کانوا یحبون للرجل آول ما یحج آن بهل من بیته» 
وكان الأسود يحرم من بيته» وكان علقمة بحرم من النجف» وعن 
هلال بن خباب قال: خرجت مع سعيد بن جبير محرمًا من الكوفة. 
وعن الحارث بن قيس قال: خرجت في نفر من أصحاب ابن مسعود 
نريد مكة فلما خرجنا من البيوت أهلواء فاهللت معهم. وعن 
الحكم بن عطية أخبرني من رائ قيس بن باد أحرم من مريد البصرة. 
وعن إبراهيم: كان المسور يحرم من القادسيةء وأحرم الحارث بن 


٤4۸/۱ «المستدركه‎ ١ 
)في «المصف» أبا مسعود من التلحين.‎ 
۱۳۲-۱۳۱/۴ لضفه‎ 


7 سے اوضع س س اسع س 
سويد وعمرو بن ميمون من الكوفة. 

وقد أسلفنا حديث آم سلمة في فضل الإحرام من بيت المقدس. 
وتضعيف ابن قدامة بين إسحاق» وإضرابه عن آم حكيم الراوية» عن 
أم سلمة ليس بجيد» قال: ويحتمل تخصيصه ببيت المقدس دون 
غيره؛ ليجمع بين الصلاة في المسجدين في إحرام واحد» ولذلك 
اح ابی شر نها هن شرهلا من الاجا واج کی سرن 
مع أنس من العقيق» ومعاذ من الشام ومعه كعب الحبرء ولأبي داود 
عن الصُبّي بن معبد قال: أهللت بالحج والعمرةء فلما أتيت المذيب 


وحمله بعض العلماء على القران» وأما ما روي عن عمر وعلي 
إتمام الحج والعمرة أن تحرم بهما من دويرة أهلك»ء وحكاه ابن بطال 
عن ابن مسعود علي فمعناه آنه بنشئ لهما سفرًا تقصد له من 
بلدك» كما فسره سفیان. وقال ابن قدامة: وکانا لا يحرمان إلا من 
الميقات". 


وقد أسلفنا خلافه» قال: ولا يصح أن يغسر الإتمام بنفس الإحرام؛ 
لأن النبي ل وأصحابه [ما]"“ أحرموا بها من بيوتهم» وقد آمر الله 


لصتن 11۳-1۲۲/۳ 
المي /14. 

(۳) «سنن آبي داوده (۱۷۹۸) كتاب: المناسك» باب: في الإقران. 
۵) شرح ابن بطاله ۱۹۸/٤‏ 

1۸/٩ المغني»‎ )( 

)١‏ زيادة من «المغني». 


س یین ل 
بإاتمام العمرة فلو حمل قولهم على ذلك لكان قولا غير جيد. 

قال ابن بطال: وأجاز الإحرام قبل الميقات علقمة والأسود» وهو 
قول أبي حنيفة والثوري والشافعي. 

السادس: 

قوله: "ولمن أت عليهن؛ يعني : قاصدًا دخول مكة قصد الحج 
والعمرة أو لم يقصد عند أبي حنيفة"» وعندنا أن من قصد مكة 
لا لنسك استحب له آن يحرم بحج أو عمرة وفي قول: یجب إلا آن 
يتكرر دخوله كحطاب وصياد» وعند المالكية الخلاف أيضاء 
قالوا: وإن لم یلزمه فهو مستحب» ثم إذا لم یفعله هل يلزمه دم أم 
ل١؟‏ فيه خلاف عندهم*» وظاهر الحديث اللزوم على القاصد لأداء 
النسك خاصةء وهو مذهب الزهري وأبي مصعب في آخرين". 

وقال ابن قدامة الحنبلي: من لا يريد النسك قسمان: يريد حاجة 
فيما سواها فلا يلزمه الإحرام قطعًا؛ لأن الشارع أت بدرًا مرتين» 
(ولم)" يحرم ولا أحد من أصحابهء فإن بدا له أحرم من موضعه 


٠١١‏ المصدر السا 

۲ شرح این بطاله .۱۹۸/٤‏ 

آنظر: «الهدايةه ۱٤۷/١‏ «تيين الحقاتق» ۷/۴ 

۵ آنظر: «الیان» 6/ ۰۱۹-۱٤‏ «المجمرع» ۱۵/۷ 

(ه) عب المالكية إل أن لا يجوز دخول مكة بغير إحرام» فمن دخلها غير إحرام ققد 
عصی ولا دم علي 
انظر: «المتقي» ٠٠١/١‏ «التاج والإكليل» /٤‏ 0۸-۷ امراهب الجليل؛ 6 
۵۸-۷ «الخرشي عل مختصر خلیل؛ ۲۰۵/۲ 

0 آنظر: «الذخیرةه ۴۱۰/۳ 

۷) في الأصل: ولاء وما أثتناء من «المغني؛ هو ما يستقيم به السياق. 


LD _‏ 
ولا شيء عليه وبه بقول مالك والثوري والشافعي وصاحبا آبي 
وحكى ابن المنذر عن أحمد في الرجل يخرج لحاجة وهو لا يريد الحج 
فجاوز ذا الحليفةء ثم أراد الحج يرجع إلى ذي الحليفة فيحرم» ويه قال 
إسحاق. 

القسم الثاني: من بريد دخول الحرم إما إل مكة أو غيرها كمن 
يدخلها لقتال مباح أو من خوف أو لحاجة متكررة كالحُشّاش 
والحطاب وناقل الميرة» ومن كان له ضيعة یتکرر دخوله وخروجه 
إليها فهلؤلاء لا إحرام عليهم؛ لأن الشارع دخل يوم فتح مكة حلالا 
وعلى رأسه المغفر وكذا أصحابه» ولا نعلم أن أحدًا منهم أحرم 
يومئذ» ولو أُؤْجِبَ الإحرام عل من يتكرر دخوله آفضل إل أن يكون 
جمیع زمنه محرمًاء وبهذا قال الشافعي""' وظاهر قوله: ممن راد 
الحج والعمرة أن من لم يردهما لا إحرام عليه. 

السابع 

قال ابن المنذر: يجمع هذا الحديث أبوابًا من السنن: منها: أن 
هه المواقيت لكل من أت عليها من غير أهلهاء فإذا جاء المدني من 
الشام عل طريق الساحل أحرم من الجحفة» وإذا أتى اليماني على 
ذي الحليفة أحرم منهاء وإذا أتى النجدي من تهامة أحرم من يلملم» 
وکل من مر بمیقات بلده آحرم منه. 

ومنها: أن ميقات كل من منزله دون الميقات مما يلي مكة من منزله 

ومنها: آن آهل مكة ميقاتهم مكة. 


۷۱-۷١ ٥ وأنظر «المغتي»‎ .٠١-۱٤/۷ «المجمرع»‎ ۲١ 


ي 

ومنها: أن هليه المواقيت إنما يلزم الإحرام منها من يريد حا 
أو عمرة دون من لم يرده ولو مدني بذي الحليفة ولا يريدهما ثم 
أرادهما قبل الحرم فميقاته موضعه ولا شيء عليه» وعليه عامة العلماء 
کا تان ناف 


عمرة؛ لأنه ال أمر عبد الرحمن أن يعمر عائشة 

من التعم( وهو خارج الحرم» وهو ظاهر أنها ليست ميقات عمرة بل 
ميقات حج» وهو أتفاق من أئمة الفتوى أن المكي إذا أراد العمرة لابد له 
من الخروج إلى الحل يهل منه"؛ لأنه لابد له في عمرته من الجمع بين 
الحل والحرم وليس ذلك على الحاج المكي؛ لأنه خارج في حجه إل 
عرفات» وهي الحل» وشذ ابن الماجشون في قوله : لا يقرن المكي من 
مكة كالمعتمر» وخالفه مالك وجميع أصحابه فقالوا : إنه يقرن منها؛ لأنه 
خارج في حجه إل حل عرفة”"ء وقد ذكر ابن المواز عن مالك آنه 
لا يقرن من الحلء كقول ابن الماجشون“. فإن أعتمر من مكة ولم 


(۱) سلف برقم )۴۱١(‏ كتاب: الحيض» باب: أمتشاط عن خسلها من المحيض. 

9 آنظر: «الاستذكاره ۲١١/١١‏ «الإقاع في مسائل الإجماع» ۲/ ۸0۰. 

(۳) انا قول ابن القاسم کما جاء في «الضریع؛ ۰۳۱۹/۱ «المعرنته ۳۲۸/۱ 

۲ االذخیرةه ۲۹۰/۳ آما قوله: وشذ» ففیه نظر؛ فقد قال 
القاضي عبد الوهاب: تلف اصحابنا في القارن.. 
وقال أبو الوليد الباجي: فإن كان قارتًا فهل بهل من الحرم آم لا؟ أطلف أصحابنا 
في ذلك. أما قوله وخالقه مالك وجميع أصحابه» فقد علمت أن في المسالة 
خلاف بين المالكية. 

)ثلا القول فيه نظر» فهر مخالف لقول ابن الماجشون» والصواب أنه لا يقرن من 
مكة» حتیٰ یکون موافقًا لفول ابن الماجشون. 


س( س اربع شس انع سح 
يخرج إلى الحل للإحرام حت طاف وسعئ ففيهما قولان: أحدهما: أن 
عليه دمّاء لترك الميقات وعمرته تامة» وبه قال الکوفيون وآبو ثور وأحد 
قولي الشافیي. 

وثانیهما: آن َلك لا یجزثه حت بخرج من الحرم» ثم يطوف 
ويسعیٰ ويقصر أو يحلق ولا شيء عليه ولو کان حلق أراق دماء 
وهو قول الشافعي الآخرء وهو الصحيح» فإن خرج إلى الحل بعد 
إحرامه سقط الدم على الأصح"" وبالثاني قال مالك وأصحاب"". 

قال مالك: ما رأيث أحدًا حرم بعمرة من الحرم ولا يحرم أحد 
بعمرة من مكة ولا تصح العمرة عند جميع العلماء إلا من الحل لمكي 
وضیر ۵ 

قال ابن المنذر : وهلا أشبه» وحكى الثوري عن عطاء آنه من آهل 
من مکة أنه لا شيء علیه» قال سفیان: ونحن نقول : إذا آهل بها لزمته ويخرج 
إلى الميقات. وقال ابن المنذر: المحرم بعمرة من مكة تارك لميقاته فعليه أن 
یخرج من الحرم ؛ لیکون قد رجع إل میقاته» کما نامر من جاز میقاته آن 
برج ما لم طف بالیت» فان لم بخرج إلی الجل حئی بفرغ من سک 


1 


” 
أنظر: «الاستذكار 0١‏ 


السئن المعروفة الحكم بالتشبيه والتمثيل» يدل على درا 
عبد العزيز بن أبي رواد» عن نافع» عن ابن عمر قال: لما وقت قرن 
لأهل نجد قال عمر: قيسوا من نحو العراق لنحو قرن. 

واختلفوا في القياس فقال بعضهم : ذات عرق. وقال بعضهم: بطن 
العقيق» قال ابن عمر: فقاس الناس دَلِكّء والناس بومثذ هم علماء 
الصحابة الذين هم حجة على من خالفهم. 


e ج‎ 


ی 


7 س س س س س ے 


٤‏ - باب الصلاة بذي الحليفة 


vor‏ 4 ن العم ن قد اله تن 
رضي اٹ عتهما أن رول اف کله أا بانبطڪاء بي الليقة قصل بقا. 
وكا عند الث عم رضي الله عتهما بعل َكٌ. [انظره 4۸4 - مسلم؛ ٠١١۷‏ - فح 
Ir‏ 


عر رضي اله عنهما بعل . 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيشًا"» وهو عند العلماء مستحب 
مستحسن مرغب فيه» ونقله ابن عبد البر عن مالك وغيره من آهل 
العلم» قال: وليس بسنة من سنن الحج ولا من المناسك التي تجب 
على تاركها دم أو فدية ولكنه حسن عند جميعهم؛ الإهلال منها لأهل 
المدينةء إلا ابن عمر فإته جعله نة 

وهاه البطحاء المذكورة هنا يعرفها أهل المدينة بالمعرس» وأناخ 
بها ڳل في رجوعه من مكة إلى المدينة» وبمكة أيقًا بطحاءء وكذا 
بذي قار» وبطحاء أزهر نزل به ## في بعض غزراته» وبه مسجد 
فهازه آماکن رة . 

وقد أري ا في النوم وهو معرس في هازه البطحاء آ: 


له: إنك 


(۱) #صحيح مسلم» )۱۲١۷(‏ كتاب: الحج» باب: أستحباب المييت بذي طوى عند 
إرادة دخول مك 

التمهیده ۱۸/۹. 

آنظر: سمجم ما آستمجم» ۲١۸-۲۵۷/۱‏ اممجم البلدان ٤1/١‏ 


ن 


ببطحاء مباركة» كما سياتي قري . 

فلذلك كان ت# يصلي فيها تبرگا بها ويجعلها عند رجوعه من مكة 
موضع مبيته؛ ليبكر منها إلى المدينةء ويدخلها في صدر النهارء وتقدم 
أخبار القادمين على أهلبهم فتهبأ المرأة وهو في معن كراهية الطروق 
ليلا من السفر. 


سیاتي برقم .)۱٩۳(‏ 


في مشج ةه ّا جع صَلى بي اة ِن الؤاديء وباك حى بُضبخ. 
[انظره ۸4 - مسلیه ۱۵۷ - تح ۳۹۱/۲ 
نکر فيه حدیث ابن عمو أن رَسول اگ 


هنا الحديث من افراد( وان الشجرة عل ستة أميال من 
المدينةء كما قال صاحب n‏ والمنذري» وعند البكري: هي 


من البقيع ٠"‏ وتا فعل کا 


)١(‏ تابع المصنف المي في «أطرافه» )۷۸٠1(‏ علي عد مثنا الحديث من أفراد 
البخاري 
واورده الحمیدي في اجمعه» ۲۰۸/۲ )۴۲١(‏ في المتفق عليه من سند 
اين عمرء ثم قال: وقد جمل بمضهم عليه الزيادة في ذكر الصلاة من أفراد 
البخاري اھ 
والحدیث رواه مسلم (۱۲۵۷) من طریق عد ا4» عن ثاقع» عن ابن مر 


ويرجع من آخر"» فكان يخرج من المدينة فيمر بطريق الشجرة بذي 
الحليفة ويدخلهاء وإذا رجع بعد أن يمر بالمعرس بذي | 


ولیس 
من سنن الحج» كما قال ابن بطال". يعني : المتعلقة به المجبورة. 


ای چ وی 


(۱) سبق ما يدل عل فلك من حدیث جابر برقم )۹۸٩(‏ کتاب: المیدین» پاب: سن 
عاف الطريق إذا رجع بوم العيد. 
شرح ابن بطاله ۲۰۱/6 


7 س ا س س س سے 


شیع ابن عباس رضي اف 


ا: صل في هذا الرادي المجارك ول: عر في 
I/F gaa tr oD os‏ 


من لشي الذي بيط ايء : ب 
(FT/F sg = E plu‏ 


یځ» ټځری مرس رول 


الس 
الحديث الأول من أفراده» والثاني أخرجه مسل 
بدل: أرئ» وقال: القبلة بدل: الطريق. 
وقوله: باب قوله ا##: «العقيق واو مبارك»» لم يذكر حديئًا آنه 
قال» وإنما قبل له دزا 
والعقیق - بفتح أوله وزنه فعيل - عقبقان» كما قال البكري عقيق بني 
عقيل علي مفربة من عقيق المدبنة الذي بقرب التقيع عل تين من 


في المنام» نعم تلفظ به. 


ويها الأكبرء والأصغرء وبالاصغر بثر رومة» والأكبر فيه بثر عرو 
وسبب تسميته ما في تاريخ آبي الفرج الأموي»**: لما سار تبع من 
إلى اليمن أنحدر في مكان العقيق فقال: هذا عقيق الأرض فسمي 


وقال ياقوت: العقيق عشرة مواضع وعقبقا المدينة أشهرها وأكثر 
ما ذكر في الأشعار فإياهما -واله أعلم- يعنون. 


() اصحیح سلمه (۱۳) کتاب: : الح باب: التعريس بذي الحليفة. 
بالاصل: تبرة» والمثبت من امعجم ما آستعجم» 40۲/۴ 

() بالاصل: بدن» والمثبت من امعجم ما آستعجم» 0۲/۴. 

0 آنظر: دمجم ما آستعجم» ۲/۴ 
(ه) في هامش الأصل : صاحب «الاغا: 
مجم البلدان» /۱۳۹-۱۳۸. 


س( س انی شح لہس اسم 

والخليل وصاحب «الموعب؛ قال: الذي قال فيه الشعراء: بثر عر 
السالف» وقال الحسن بن محمد المهلبي: بين العقيق والمديئة أربعة 
آمیال. 

وقال صاحب «التهذيب» أبو منصور: العرب تقول لكل مسيل ماء 
سقه ماء السيل في الأرض فأنهره ووسعه عقيق» وفي بلاد العرب 
أربع أعقة وهي آودية شقتها السيول عاديةء فمنها عقيق عارض اليمامة 
وهو: واد واسع مما يلي الغر. 
عيون عذبة الماء» ومنها عقيق بناحية المدينة» وفيه عيون ونخيل» 
ومنها عقیق آخر یدفق ماۋه في غوري تهامة» وهو الذي ذکره ا 
وقال: ولو أهلوا من العقيق كان أحب إلي"“» ومنها 
تجري إلبه مياه قلل نجد وجباله. رقال الا الأعقة الأوديةء لم 
ذكر حديث ابن عباس أنه ## وقت لأهل العراق بطن العقيق. قال 
الأزهري: أراد الذي بحذاء ذات عرق. 

آما فقهه ففيه : مطلوبية الصلاة عند إرادة الإحرام لاسيما في هذا 
الوادي المبارك» وهو مذهب العلماء كافة إلا ما كي عن الحسن 
البصري فإنه آستحب كونها بعد فرض؛ لأنه روي أن هزه الصلاة 
كانت صلاة الصبح. 

قال الطبري: ومعنى الحديث الإعلام بفضل المكان لا إيجاب 
ام الإجماع على أن الصلاة في هلذا الوادي ليس 
بفرض» قال: فبان بذلك أن أمره بالصلاة فيه حثه لأمته على 
الصلاة في مسجده ومسجد قباء. 


شعاب العارض» وفيه 


IMI YM (0 


س یب u‏ 7 
وقوله : «عمرة في حجة؛ بحتمل أن يقال كما أبداء الخطابي: (في) 
بمعنى: (مع) فيكون القران أفضل» وهو مذهب الكوفيين"» ويحتمل 
أن يريد عمرة مدرجة في حجة أي: عمل العمرة مضمن في عمل 
الحج يجزئ لهما طواف واحد وسعي واحد". 
ویحتمل آن یرید آن بحرم بها ذا فرغ من حجته قبل منزله» فکانه 
قال: إذا حرجت وحججت فقل : لبيك بعمرة وتكون في حجتك التي 
تحج فيهاء ويؤيده رواية البخاري في كتاب الأعتصام اوقل عمرة 
وحجةا ففصل پینهما بالواو» ویحتمل أن یراد به: قل عمرة في 
: قال فلك لأصحابه» أي أعلمهم أن القران جائز أنه من 
سنن الحج» وهو نظير قوله ظا امخلت العمرة في الحج إلى يوم 
القبامت ° 
وبهذه الرؤيا حكم اظ# بنسخ ما كان في الجاهلية من تحريم العمرة 
ممن لم یکن معه هدي أن يفسځوه في عمرةء فعظم دَلكَ عليهم لبقائه هو 
على حجه من أجل سوقه الهدي» وما كان آستشعره من التلبيد لرأسه. 
وفيه: أن السنن والفرائض قد يخير عنها بخبر واحد فما أ 
وإن كان حكمها مختلف في غيره» فلما كان الإحرام بالحج والعمرة 
واحدًا أخبر الله عنها في هزه الرؤيا بذلك فقال: «عمرة وحجةه أي 
إحرامك تدخل فيه العمرة والحج ماليا ومفرًا. 


() أنظر: امختصر الطحاويه صس 1 «الهدايت .۱١/١‏ 

آتظر: اعلام الحدیث» ۸۴۸/۲. 

(۳) سیاتي برقم (۷۳۲۳) باب: ما ذكر النبي 4 وحض على آنقاق اهل العلم. 

() قطعة من حدیث روا مسلم من حدیث ابن عباس برقم (۱۲۴۱) كتاب: الحجء 
با تراز الرة تی اھر ال 


یوی کے سیت 


وفيه: فضل المدينةء وما قاربها؛ لكونه هت بهاء فإن الله تعالى 
جعلها له مثوئ في الدنيا والبرزخ؛ ولا شك في فضلها ولا ریب؛ 
لكنه قال في مكة: «والث إنك لأحب أرض الله إلى اللهء ولولا أئي 


اشرت میق ما کر 


۱ رواء الترمڏي من حديث عبد اله بن عدي بن الحمراء برقم (۴۹۲۵) کناب 
المناقب» باب: في فضل مكةء وقال: حدیث حسن غریب صحیح» واین ماجه 
برقم )۴١١۸(‏ كتاب: المناسك» باب: أجر بيوت مكةء والشالي في «الکبرئ» 
۳ (۲۲۵۲) کتاب: الحج» باب: فضاتل مكة والمدینة» واحمد ۴٠۵/٤‏ » 
والدارمي في «السنن» )۲١١۲( ۱١۳۲/۴‏ كناب : السيرء باب: إخراج اللي 8ا 
من مکة؛ والفاکهي في «اخبار مکةه ۲۰۷-۲۰۹/٤‏ ٤۱١۲ء‏ واپن ايي عاصم في 
«الآحاد والمثاني ۲۸/۱ (۱۲۲)؛ واین حبان ۲۲/۹ (۳۷۰۸) کتاب: الحج» 
باب: فضل مكةء وصححه الالباني في #صحيح الترمذي؛ واصحيع الجائم» 
۷۰۸۹ وفي الباب: عن آيي هريرة. 


لم ۷ فع ۳/7 
ان ا بُو عاصِم» آنا ابن 


)١(‏ من قوله: قلت لعطاء. مثبت من هامش الأصل» وفي آخره قال: وهو ثابت في 
نسخة الدمياطي. 
سیاتي برقم (۱۷۸۹). 


س( د اتوضیع شس اع لسع 


وفي أواخر الحج في باب إذا أحرم جاهلًا وعليه قميص» فقال: 
نّا بو الوليدء ثنا همام ثنا عطاءء حَدَّني صفوان فذكره مختصرًاء 
ا آخره قصة عض اليد" وفي فضائل القران فقال: حَلَمَنّا 
آبو نعيم» فنا همام" وفي المغازي فقال: عقا يحقوپ ين 
إبراهیم»؛ ثنا إسماعیل» ثنا ابن جریج» آنا عطاء". وأخرجه مسلم 
بألفاظ ولابن خزيمة: «ما كنت صانمًا في حجتك؛ فقال: كنت 
أنزع هله الثياب وأغسله فقال: «فاصنع في عمرتك ما كنت صانتا في 
Ed‏ 
وروي آيضًا من طريق يعلیٰ بن أمية أو صفوان بن يعلى بن أمية» ولم 
یقل: عن آبیه» نبه عليه ابن عساکر» وكان هذا بالجعرانة كما ثبت هناء 
وفي غيره في منصرفه ا## من غزوة حنين» وفي دَلِكَ الموضع قسم 
رسول اله کی غنائمهاء وذلك سنة ثمان کما ذکره ابن حزم" وغیره» 
وما موضعان متقاربانء وهذا الرجل كان يعرف أمر الحج وظن أن 
العمرة ليست كهو؛ فلذلك سال رسول الله لا عن 
ولا بحال إلا على معلوم» والمراد من أجتناب المنهيات وإلا 
آمره بثزع الجبة وغسل الطيب. 
وهلذا الرجل يجوز آن يكون عمرو بن سواد"؛ إذ في كتاب «الشنا؛ 


() سیاتي برقم )۱۸٤۸-۱۸٤۷(‏ کتاب: جزاء الصيد. 
۲) سیاتي برقم )۲۹۸٩(‏ باب: تزل الفرآن بلسان فريش والعرب. 

() سیاتي برقم )٤۴۲۹(‏ باب: غزوة الطاف. 

) «صحیح مسلم» برقم )۱۱۸١(‏ كتاب: الحج» باب: ما بباح للمحرم بح أو عمرة. 
(۵) «صحیح ابن خزیمة» )۴۹۷١( ۱۹۲/٤‏ كتاب: المناسك. 


۷ اجوامع اليرت لابن حزم 14١-۲۳١‏ 
w‏ 


في نسخة صحيحة «للشفاه قال فيها = 


وغ سس( 
للقاضي عياض عنه قال: آتيت وآنا متخلق للنبي ا فقال : دورس ورس 
حط حط؛ وعشيني بقضيب في يده في بطني فاوجعني. الحديٿ 

لكن عمرو هذا لا يدرك ذاء فإنه صاحب ابن وهب وشيخ مسلم 
والنسائي» وابن ماجه» وفي «صحيح ابن خزيمة» من حديث عمر بن 
عبد اله بن يعلى بن آمية الثقفي» عن أبيه» عن جده قال: شحيت 
يومًا فقال لي صاحب لي: أذهب بنا إلى المنزل قال: فذهبت 
فاغتسلت وتخلقت وكان النبي ك يسح وجوهناء فلما دنا مني جعل 
يجافي يده عن الخلوق» وقال: با بعل ما حملك على هذا 
آتزوجت؟» فُلْتُ: لاء قال: «اذهب فاغسل 

وفي البيهقي قال قتا :: فقلت لعطا کنا نسیع انه قال شقهاء قال: 
هو إفسادء واله لا يحب الفساد". وفي أبي داود: فامره آن ينزعها 
تزا وله: فخلعها من را 

وللنساتي: هشم أحدث إحرانًا» قال: ولا أحسبه بمحفوظ. يعني : 
له الزيادة؟. 


= سواد بن صمرو؛ اوعله هي الاب في الحليث الملكور له 

(۱) «الشفاه ۱۹۹/۲ ونيه : سواد بن عمرو. وانظر تعليق الميني على كلام المؤلف في 
اعمدة القاري» 1۵۱/۹ 

0) «صحیح ابن خزيمةه »)۲٠۷١( ۱۹٤/4‏ وضعفه الالباني في «ضعيف اللسائي» 
FAA TA‏ 

)١(‏ «السنن الكبرئه /١‏ ۷ه كتاب: الحج» باب: الرجل يحرم في قميص أو جبة. 

() سنن آي داوده برقم (۱۸۲۱) كتاب: المناسك» باب: الرجل يحرم في ثاب 

)١(‏ المصدر السابق برقم )۱۸۲١(‏ وقال الالباني: قوله: (من رأسه): منكر. وانظر 
«صحيع آبي داوده (10۹۷). 

۷) النساتي في «الستن الکبری» ۳۴۳-۴۴۲/۲ )۴۹١۸(‏ كناب : الحج» باب: الجبة 
في الإحرام. 


س( د اوضع شس لجع اس 
وأغرب ابن حزم فصححه» وقال: الأخذ بهازه الزيا 8 
إذا تقرر ذل فالكلام عليه من وجوه 
احدها: 
اعترض الإسماعيلي فقال: شرط أبو عبد الله في الباب غسل 

الخلوق من الثياب» وليس في الخبر أن الخلوق كان على الثوب» 

وإنما الرجل منضمخ بطيب ولا يقال لمن طيب ثوبه أو صبغه بطيب 

أنه متضمخ بطيب» ولو كان على الجبة لكان في نزعها كفاية من جهة 

الإحرام» هذا كلامه. وترده رواية مسلم : عليه جبة بها أثر من خلوق. 
وللترمذي: جبة فيها ردع من زعفران" وعادة البخاري أن 

يبوب لما في أطراف الحديث وإن لم يبخرجه» والخلوق بفتح الخاء 

والخلاق واحد. 
وقوله: ولا يقال لمن طیب ثوبه آو صبغه بطیب آنه متضمخ بطیب» 

فيه نظر» فإن حرمة الثوب كالبدن» وترجم البخاري عليه أيضًا باب 

نزل القرآن بلسان قريش والعرب“» واعترض عليه وأجاب ابن المتیّر 
بآن البخاري قصد التنبيه بأن القرآن والسنة كلها بوحي واحد 
ولسان واحد» ففي الأول ضمنها نزول الوحي مطلقًاء وهاه خصها 

بالقرآن العظيم. 


0( المحلی» ۸۰/۷ 

) «صحيح مسلم؛ برقم )٠١ /1۱۸١(‏ كتاب: الحجء باب: ما ياح للمحرم بحج 
آو یر 
او عرق 

( هنا لفظ أحمد كما في «المسنده ۲۲١/١‏ ورواء الترمذي مختصرًا دون ذكر 
الزعفران (۸۴). 

5) ياتي برقم (۹۸0). (۵) «المتواري» ص۲۸۸ 


حديث ابن عباس عند ابن آبي شيبة أنه 8# رخص في الثوب 
المصبوغ للمحرم ما لم يكن (لعص)" ولا رفع" . 
ولأبي داود آن أمرآة جامت رسول الله بثوب مشبع بعصفر 


: يا رسول اله» أحرم في هذا؟ قال: «لك غیره؟؛ قالت: لاء 
قال: «فأحرمي فيه" فلا بعارضان حديث يعلئ؛ لأن الأول واو 
بسبب الحجاج بن أرطاة» والثاني من مراسيل مكحول. 

وحديث آبي جعفر: آحرم عقيل بن آبي طالب في ٿوبين ورديين فقال 
له عمر: ما هلذا؟ فقال له علي: إن أحدًا لا يعلمنا بالسنة"» منقطع. 
وصح عن جابر آنه قال: لا باس بالمضرّج للمحرم وفي لفظ: إذا 
لم يكن في الثوب المعصفر طيب فلا باس به للمحرم أن يلبسه". 

وعن القاسم بن محمد أنه كان يلبس الثياب الموردة» وهو محرم» 
وعن عبد الله بن عبد الله قال: كان الفتيان يحرمون مع ابن عمر في 
الموردة فلا ينهاهم» وعن عمر بن محمد قال: رآيت على سالم ثوا 
موردًاء یع وهو حرم رهن وید ع اندم ٠‏ عن ابن عباس 
قال: لا باس بالمورد للمحرم» وقد يحمل 5َلِكَ علیٰ ما لا طیب 


)١‏ في الأاصل : نفض» والمبت من «المصتف». 

) «المصتف» )۱۲۸١۷( ١۴۹/۴‏ في المحرم يليس المورد. 

(۳) دمراسیل آبي داوده ص۷٥۱‏ (۱۵۹). 

رواه ابن آبي شییة ۱۳۹/۳ (۱۲۸۵۸). 

() المصدر السابق (1۲۸0۹). 

)١‏ المصدر السابق ٠٤١/۴‏ (۱۲۸۷۸) من رخص ثي المعصفر للمحرم. 
۷ المصدر السابق ۱۳۹/۴ (۱۲۸1۲-۱۲۸1۰ 


س( س اوضع س اجس اسع سے 


به کما قاله جابر» وکذا قاله ابن عمر» ونه لا يتفض کما قاله نافع بن 
0 


جبیر وغیره 
الها 
الجعرانة بتشديد الراء على قول الأكثرين» قال البكري: كذا 
يقول العراقيونء والحجازيون يخففون» وكذلك الحديية". 


وقال الأصمعي والخطابي: مخففة وهي : ماء بين الطاثف ومكة. 
وهي إل مكة أدنى. 

وقال اقوت: هاه غير الجعرانة التي بأرض العراق» نزلها 
المسلمون لقتال الفرس» قاله سيف بن عمر”. قال يوسف بن 
ماهك: أعتمر منها ثلاثمائة نبي. 

ا 

يعلى هو: ابن أمية» ويعرف بابن مُنيةء وهي آمه» وقيل: جدته. 
ونظره إل مشاهدة الوحي تقوية لإيمانه» ولعلمه أن رسول الله ا 
لا یکره لكٌ. 

والغطيط: صوت النائم فمعن » كما قال في حدیث 
آخر: له غطيط أو خطيط» فكان ربما أخذه عند الوحي كالغشية 
فيضطجع لهاء قاله ابن التين. 

وري عله -هو بضم آوله وكسر الراء المشدهة“- أي: کشف ما به 
وآزیل. 


) المصدر السابق ۱٤۱/۴‏ (۱۲۸۸۱-۱۲۸۷۸). 


سمجم ما آستعجم» ۴۸۲/۱ 
مجم البلدانه ۱٤۲/۲‏ 


في هامش الاصل: حال 


ونخفف أیضاء ذکره في «المطالع». 


ا 

فیه آنه ت کان یحکم بالوحي ولا شك فیه» واستدل به من قال: 
إنما يحكم بالوحي لا بالاجتهاد» وقد يجاب بانه لعله لم يظهر له ذلك 
بالاجتهادء أو أن الوحي يقرره. 

سادسها 

اختلف العلماء في ستعمال الطيب عند الإحرام واستدامته بعده» 
فكرهه قوم» ومنعوه منهم: مالك ومحمد بن الحسن ٠‏ وسبقهما 
عمر وعشمان وای عمر وعشمان بن أبي العاص وعطاء والزهري. 

وخالفهم في آخرون فأجازوه منهم والشافعي ؛ 
تمسگًا بحديث عائشة طينت رر اه 8 دي لجرت شن اح 
ولحله حين أحل قبل أن يطوف بالبيت وسيأتي". ولمسلم : بذريرة 
في حجة الوداع". وللبخاري كما سيأتي: وطیبته بمنیٰ قبل آن 
يفيض" وعنها كاني أنظر إل وبيص المسك في مفرق رسول الله 
ڳل وهو محرم وسيات ي 


() في هامش الاصل : من خط الشيخ تقل ابن التين عنه وعن أبي يوسب الجواز. 

0 أنظر: «الهدايقه ۰۱٤۸/۱‏ «تيين الحقاتق» ٩/۲‏ «عبون المجالس» ۷۹1/۲ 
«الذخیره ۴۱۱/۳ 

روئ ذلك ابن آبي شیة ۲۰1-۲۰۰/۳ (1۳144 ۴ 8 
باب: من کره الطیب للمحرم. 

) آنظر: «الهدایته ۱۸/۱ «الاخیاره ۱۸٥/۱‏ الیان ۱۲۲/۲ 

(۵) برقم )1١۴۹(‏ باب: الطيب عند الإحرام. 

)٩(‏ «صحیح مسلم» برقم (۱۱۸۹) (۴۵) باب: الطيب عند الإحرام. 

۷ سیانئي برقم (0۹۲۲) کتاب: اللباس» باب: تعطييب المرآة زوجها بيدها 

() برقم (۱۳۸) باب: الطيب عند الإحرام. 


س( س اتوضیع شن اع لسع 

والوبيص -بالصاد المهملة- البريق واللمعان» قالا: وحديث يعلى 
إنما مره بغسل ما عليه؛ الأن دك الطيب كان زعفرانًا» وقد تي الرجال 
عن التزعفر مطلقًاء وهذا التأويل يأباه مساق الحديث» وتأول المخالفون 
حديث عائشة بتأويلات أقربها : إ الوبيص الذي أبصرته» إنما كان 
بقايا دهن ذلك الطيب تعذر قلعه فبقي بعد أن غسل» والظدير: فيطوف 


ثانيها: إن ذلك كان من خواصهء لأن المحرم إنما يمنع من الطيب؛ 
ثلا يدعوه إلى الجماع» والشارع معصوم وفيه بعد. 
في 
الباب بعده» قالوا: وكما منع من آستدامة اللبس يمنع من أستدامة 
الطيب» قالوا: والنهي عن التزعفر إنما هو محمول عند أهل المدينة 
على حالة الإحرام فقط وأنه مباح في الإحلال» وسياتي إيضاحه في 
اللباس عند النهي عن التزعفر إن شاء الله تعالئ. قال ابن جريج بشأان 
صاحب الجبة: كان قبل حجة الوداع» والآخر من أمر رسول الله كلا 


التها: أنه مما لا تق رائحته بعد الإحرام وسياتي بط ا 


او لائ" إنما 


اه ابن الجارود في «الميٰ؛ 
ياخذ بشان صاحب الجبة. 
) سنن آيي داوده (۱۸۲۱) باب: الرجل يحرم نې ثیاپه» وقال الالباني: صحیح. 


)٤٤۸( ۰‏ عن ابن جریج قال: وکان عطاء 


ڪن ۳(7 
آمره بها للمبالغة في الإزالةء ولعل الطيب الذي كان عليه كان كثيرًا؛ 
يۇيدە قول : (متضمخ). 

قال ابن التين: ويحتمل أنه كان أستعمله بعد الإحرام فأمره يإزالته» 
أو آنه تطيب ثم تسل كما في حديث عائشة السالف: طيبته عند 
إحرامه» ثم دار عل نسائهء ثم أصبح محرمًا. فظاهره إنما تطيب 
لمباشرة ثم زال بالغسل لاسيماء وكان يغتسل من كل وا 4 
مع َلك» ویکون قولها: ثم اصبح ينضخ طياء آي: قبل غسله» وقد 
أسلفنا أنه كان ذريرة» وهو مما يذهبه الغسل» ووبيص الطيب: أثره 
لا جرمه. وقال القاضي: بحتمل الثلاث على قوله: «فاغسله» فكانه 
قال: آغسله آغسله آغسله» يدل عل صحته ما روي من عادته ڳل في 
کلامه آنه کان إذا تكلم بكلمة آعادها ثلا . 

ٹامنها: 

ما الان ڪن 2 


ادة عن عطاء في عدم شقها قاله يا طاوس» 
خالفه محمد بن جعفر عن علي إذا أحرم وعليه قميص لا ينزعه 
من رأسه» يشقه ثم يخرج منه. وقال الشعبي والحسن وإبراهيم 
بخرقه 

وقال آبو قلابة وآبو صالح وسالم : (یخلعه)" من قبل رجلي ۰ 
والأول أولى لما سلف من أن الله لا يحب الفساد. 


)سبق برقم (۹4) کتاب: العلم» باب: من عاد ال 
«إكمال المعلم بفوائد ملم ۱0۸/٤‏ 

١‏ في الأصل: يجمله» والصواب ما أئجنا. 

F‏ | 0 ۳ پاب: في 


لبنهم عه. آنظر 


ر ای کی 
الرجل يحرم عليه قمیص» ما يصع ؟. 


س( سے ادر س س سے 
تاسعھا 
لم يأمره ا# في هلا الحديث بالفديةء فأخذ به الشافعي وعطاء 
والشوري وإسحاق وداود وأحمد في إحدئ روایتیه وقالوا: إن من 
لبس في إحرامه ما ليس له لبسه جاهلا فلا فدية عليه» والناسي في 


ما 


وقال أبو حنيفة والمزني في رواية عنه: يلزمه إذا غطى وجهه ورأسه 
متعمدًا أو ناسيًا يومًاإلى الليلء فإن كان أقل من ذَلِكٌ فعليه صدقة 
تصدق با . 

وعن مالك يلزمه إذا أنتفع بذلك أو طال لبسه عليه قال فيمن أبتاع 
خفین فجر بهما في رجلیه: فان کان شيئًا خفيقًا فلا شيء عليه وان 
ترکها حت منعه لِك من حر» آو برو» او مطر آفتدی". لنا آن هنا 
الرجل كان قريب العهد بالإسلام لا يعرف أحكامه فعذره الشارع ولم 
يلزمه غرامة. 

عاشرها: قوله: اواصنع في عمرتك كما تصنع في حجك» معتاه: 
آجتنب فیھا گل ما تجتنب فیھا کما آسلفناه» آلا تر قول ابن عمر 
ما آمرهما إلا واحد يعني: في الإحرام والحرمةء ركذلك كل 
ما يستحسن من الدعاء والتلبية في الحج فهو مستحسن بها. 

وقوله في آخر الحديث: (فلْتٌ لعطاء: أراد الإنقاء؟ قال: تعم). 

قال ابن التين : أراد به بعض الإنقاء؛ لأن الثلاث لا تكاد تنقي كل 


آنظر: فالا ۱۳۰/۲ «المغني» ۴۹۲-۳۹۱/۵ 
۵ آنظر: «المبسرطه ۱۲۸-۱۲۷/۲ «تيين الحقائق؛ ۲/ ٠٤-0۴‏ 
آظر: المت ۱۹۱/۲ 


© 


الإنقاءء قال المهلب: وفيه من الفقه آن السنن قد تكون بوحي» كما كان 
غسل الطيب في هذا الحديث بالوحي. قال ابن بطال: ولم يقل أحد إنه 
رض 7 

وفيه: وجوب التثبت للعالم فيما بُسأل عنه» وإن لم يعرفه سأل من 
فوقه» كما فعل اق 
: المبالغة في الإنقاء من الطيب. 

وفيه: أن غسل الطيب عند الإحرام يبغي أن يالغ في إزالهء ألا ترئ 
آنه آمره بغسله ثلا 


تاب 


() شرح ابن بطاله ۲۰۹/6 


س7 سے فی س س سس سے 


nrg .‏ 
رضي اله عنها قاّث: كاي نط إل ذب 
لطر ۲۷ - ملم ۱۱۹ = فع ۳0/۲( 


ER ai 


ثم سند عن سعید ین جیر قال: گان 


هازه الترجمة بعض ألفاظها يأتي في باب: ما يلس المحرم من 
الثياب قريبًا من حديث ابن عباس : أنطلق النبي كل من المدينة 
بعدما ترجل واّهن» ولبس إزاره ورداءء هو وأصحابه.. الحديث. 

وهو رذ لما زعم بعضهم من آن حديثي الباب لا مطابقة فيهما؛ إذ 
لا ترجيل فبهما بل في قولها: مفارق رسول الله ل ما يرشد إليه» إذ 
الشعر لا يتفرق غالبا إلا به 

وأما آثر ابن عباس؛ فرج اليهقي بإسناد جيد من حدي 


3 


عن عکرمة» عنه آنه کان لا بر باس للمحرم آن بشم الریحان"» وکذا 
الدارقطني بلفظ : المحرم يشم الريحان» ويدخل الحمام» ويز ضرسه» 
ويفقا القرحة» وإن أنكسر ظفره أماط عنه الأذئ". 

وأخرجه ابن آبي شيبة من حديث هشام بن حسان» عن عكرمة عنه: 
لا باس أن ينظر في المرآة وهو محرم““ ومن حديث الضحاكء عنه: إذا 
تشققت يد المحرم أو رجلاء فليدهنهما بالزيت أو بالسمن. ومن حديث 
أشعث» عن عكرمة» عنه: يتداوى المحرم ما يأكل". ثم أخرج من 
حديث عطاء لا بأس أن ينظر فيما يميط عنه الأذئ» ومن حديث نافع 
أن ابن عمر لم ير بأسّا أن ينظر المحرم في المرآة» وعن طاوس 


() سیاتي برقم .)٤٥(‏ 

2) اسن الکبرئ» ۵۷/١‏ کتاب: الحج» باب: من لم بر بشم الريحان باا. 
(۳) «سنن الدارقطني» ۲۳۳-۲۳۲/۲ كتاب: الحج. 

9) «المصتف» ۱۳۷/۴ (۱۲۸۳۷) في المحرم ينظر إلى المرآة من رخص في ذلك. 
() «المصف» ۱۴۴/۴ (۱۲۹۲۰-۱۲۹۱۹) نیما یتداوی المحرم. 


س(ہ سد اردیع شح الج اسع 
وعكرمة مطل 
وعن ابن عمر پتداوی المحرم باي دواه شاء إلا دواء فیه یب٠‏ 
وكان الأسود يضمد رجله بالشحم وهو محرم. 
وعن أشعث بن بي الشمفا 
آن بتداوی المحرم ہما باکل 
وفي رواية: حَدئني مر“ بن خالد عن آبي ذر» عن مغي 
البجلي قال: آصابني شقاق وأنا محرم فسالت أبا جعفر فقال: أدهنه 
بما تأکل» وکذا قاله ابن جبیرء وابراهیم» وجابر بن زید» ونافع» 
والحسن» وعروةء وعن الحسن بن علي : أنه كان إذا أحرم آكّهن 
» ودهن أصحابه بالطيب أو يدهن بالطيب. 
وعن ابن عمر أنه کان يدهن بالزیت قبل ان يحرم» وروا الترمذي 
فوعًا؛ ثم قال: غریب لا نعرفه إلا من حدیث فرقد» ولفظه بالزیت 


: حدني من سمع آبا ذر يقول: لا باس 


0 


اساد جید عن ابن عمر أنه کان یکره شم الريحان للمحرم". 


() االمصتف ۱۳۷/۴ ۱۲۸۳۸7 1۲۸4۱-۱۲۸4۰( 

9 الصف ۱66/۴ )11۹۱۸( 

(۳) في الأصل: قرة بن خالد» والمثبت من «التاريخ الكير» ۸/ ۵ ترجمة .)۱۹۴١(‏ 

0) في الاصل : معتب» والمثبت كما في «المصنف؟ لابن أبي شيية. 

أنظر: الصف 0/۴ PTY «(1۹-11۹1 ) 1E-18‏ ا 
بتداوی المحرم وما ذكر فيه. 

)روا في «السنن» برقم )۹٩1(‏ كتاب: الحج. وقال الالباني: ضعيف الإستاد. 

۷) «السنن الكبرئ» ۵۷/٥‏ كتاب: الحجء باب: من كره شم الريحان للمحرم. 


وعن أبي الزبير عن جابر سماعًا : فسأال عن الريحان: أيشمه المحرم 
والطیب والدهن؟ فقال: ل . 

ولابن أبي شيبة عن طاوس: لا ينظر المحرم في المرآث و 
مجاهد: إن تداوئ بالسمن آو الزيت فعليه دم عن ابن عر ا 
كره أن يداوي المحرم يده بالدسم» وعن جابر إذا شم المحرم 
ريحانًا أو مس طيبًا أهراق لذلك دمّا. وعن إبراهيم : في الطيب 
الفدية. وعن عطاء إذا شم طيبًا كفّر» وعنه إذا وضع المحرم على 
شيء منه دهنًا فيه طيب فعليه الكفار. 

وقوله: يشم -الأفصح فيه فتح الشين» وفي لغة ضمهاء وماضيه 
المتل كدرو وق غو ومعناه: أستنشاق الرائحة» وقد 
يستعار في غير دَلِكَ في کل ما قارب شيا أو دنا منه» وجاء في 
می ع ا 

والريحان: ما طاب ريحه من النبات كلهء الواحدة ريحانة. 

وأما آثر عطاء فأخرجه ابن آبي شيبة من حديث هشام بن الغاز عه : 
لا بأس بالخاتم للمحرم» ومن حديث العلاء عنه به» ومن حديث 
آبي إسحاق عنه» وآخرجه من حدیث ابن عباس بمثله پاسناد جید» 


وعن النخعي ومجاهد مغل 


) رواه ابن آیي شیبة ۳۰۸/۴ )۱٤۹۰۵(‏ من کره للمحرم آن یشم الریحان. 
() «المصتف» ۱۴۸/۴ )۱۲۸٤١(‏ من كره للمحرم أن بنظر في المرآة 

(۳) سبق تخریجه. 

9) المصتف ۱٤۹/۴‏ (۱۲۹۳۰) فيما يتداوى المحرم. 

() «المصتفه ۳۰۸/۳ )۱٤١١١-۱۴1۷(‏ ما قالوا إذا شم الريحان. 
١‏ كلا في الاصل 

«المصتفه ۲۷۱/۳ )٤۲۲۴ ۱٤۲۲۰-۱٤۲۱۸0‏ في الخاتم للمحرمة: 


تست 
وقال خالد بن أبي بکر: رایت سالمًا یلبس خاتمه وهو محرم» وکذا 
قاله إسماعيل بن عبد الملك» عن سعيد بن جبير. 
ومعنی يتختم: يلبس الخاتم» وفيه ست لغات: فتح التاء وكسرهاء 
وخاتام» وخیتام وختام وختم» حکی الآخیرتین ابن جني في اشرح 
المتتبي»» واختلف في قول الأعشى 
وصهباء طاف يَهويُها وابرزها وعليها ختم 
فقيل : أراد الخاتم» وقيل: ختم فعل ماض» أي: وختم عليها 
والجمع خواتم وخياتيم وخياتم» وكان العجاج يهمز الخاتم. قال 
في الخاتم والعالم فشعره مستو وهو 


وعتدف اة ها مالم بارونايه خانم 

والهميان يأتي» اثر ابن عمر أخرجه الشافعي في «مسنده»: آنا 
شد خن ابن یی من حشام ن یر کین قاری ال را 
ابن عمر يسع بالبیت» وقد حزم عل بطنه بثوب. 

وعن سعيد» عن إسماعيل بن أمية أن ناقتا ا 
يكن عقد الثوب عليهء إنما غرز طرفه على إزاره. 

وقال ابن آبي شيبة في «مصنفه» : حَلَتَا ابن فضيل» عن ليث» عن 
عطاء وطاوس قالا: رآینا ابن عمر وهو محرم وقد شد حقویه بعمامة. 
وحدثنا ابن عيينة» عن هشام بن حجیر قال: رآیٰ طاوس ابن عمر 
يطوف وقد شد حقويه بعمامة. وخَلنا وکپع عن ابن آبي ذئب» عن 


بره آن این عمر لم 


7( الصف ۲۷۱/۳ ۱4۲۲۲-۱4۲۲۱7 
)سند الشافمي» ۳۱۱/۱ (۸۰۷-۸۰۹). 


وفي «صحيح الحاكم؟ وقال: صحيح من حديث أبي سعيد الخدري 
قال: حج رسول الله َة وأصحابه مشاة؛ فقال : ١اربطوا‏ على أوساطكم 
بازركم ومشينا خلط الهرولة"". سلف. 

وأما حديث عائشة فاخرجه مسلم والأربعة 

ومحمد بن يوسف في المسند الأول هو: الفريابي وسفيان هو ابن 
سعید» وهو حدیث لا يختلف في صحته وثبوته» وأنکر ابن حزم رواية 
عائشة: ثم أصبح رسول الله ڳا محرمًاء وقال: هو لفظ منكر ولا خلاف 
آنه إنما أحرم بعد صلاة الظهر بذي الحليفة“ كما قال جابر في حديثه 
الطويل» ولعل قولها إنما كان منه في عمرة القضاء أو الحديبيّة 
أو الجفرالة. 

إذا تقرر ذل فالكلام على ما في الباب من أوجي 

احدها 


n 


أجاز الطيب قبل الإحرام من الصحابة سعد بن أبي وقاص ومعاوية 
وابن عباس وآبو سعيد الخدري وابن الزبير وعائشة وأم حبيبة» ومن 


() «المصتف» ۳۹۲/۳ (۴۳-۱۵۴۳۲٤٥۱ء )4٤۲‏ في المحرم يعقد عل بط 
الثوب. 

١‏ «المستدركه 44۳-4٤١/١‏ كتاب: المناسك. وضعفه الألباني في «الضييفةه 
۷۳ ) وتقدم تخریجه. 

(۳) ملم (۱۱۹۰). وابو داود (۱۷۹)» والترمذي (41۷)ء والشاتي ۰۱۳۸/٩‏ 
واین ماجه (۲۹۲۸) 

لمحل 1۷ ۸۷. 


سے ادب س جن سیم سے 
التابعين عروة والقاسم بن محمد والشعبي والنخعي. 

ويه قال عمر بن عبد العزيزء وأبو حنيفة» وأبو بوسف» والثوري» 
والأوزاعي» والشافعي» وأحمد» وإسحاق» وأو ثور» وابن المنذر» 
وابراهيم في روایة" 

وحکاه ابن حزم عن الراء بن عازب» وانس» وآبي ذر» والحين بن 
علي وابن الحنفية» والأسودء وسالم» وهشام بن عروة» وخارجة بن 
زید» وابن جریج» وسعید بن سعید". 

واحتجوا بحديث عائشة في الباب» واعتل من لم يجزه بما سلف في 
قبله أنه من خواصهء قاله ابن القصار والمهلب وأبو الفرج في 
اشرح اللمع؟» زاد المهلب معن آخر: أنه خص به؛ لمباشرته 
الملائكة بالوحي وغيره. 

وفي الثوب عندنا وجهان» والأصح جوازه لا آستحبابه» وقيل: 
يستحب» وادعئٰ بعضهم الإجماع على أنه لا يستحب في الثوب 
کما ستعلمه» والخلاف ثابت» وسواء فيه ما بقي لونه وغیره. وقال 
أشهب: لا فدية على من تطيب لإحرامه» وخالفه بعض القرويين“. 

واختلف فيه الرواية عن محمد بن الحسن فيما حكاء الطرطوسي. 
قال ابن حزم: وآما الرواية عن عمر في کراهته فقد روینا عنه آنه لما شمه 


آنظر: «مصنف این آیي شیبة» ۲۰۰-۱۹۸/۳ باب: من رخص في الطيب عند 
الإحرام. 
أنظر: «البابةه 6/ ١۲ء‏ «الام» ۱۷۲/۲ «المخني» | ۷۸-۷۷. 


«المجمرع» ۲۲۹-۲۲۸/۷ 
۲۰۱/۲ «مواهب الجلیل؟ ۲٠١/٤‏ 


من البراء لم ينهه عنه» وإنما قال: علمنا أن أمرأتك عطرة» وأما انه فقد 
رجع عنه فلم يبق إلا عثمان وحده» قال: وأما ما رووه في الحديث عن 
عائشة طیبته بطیب لا يشبه طيبکم» هذا يعني : لیس له بقاء» فليس من 
الحديث» إنما هو ظن ممن رواه عنها والظن أكذب الحدي. 


لْتٌُ: وعن ابن عمر: لا آمر به ولا آنه عنه. 

ثانبها: 

الطيب بعد رمي جمرة العقبة رخص فيه ابن عباس وسعد بن 
أبي وقاص وابن الزبير وعائشة وابن جبير والخدري والنخعي 
وخارجة بن زيدء وهو قول الكوفيين والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي 
ثور" ؛ عملا بحديث عائشة في الباب» وكرهه سالم ومالك» قال 
ابن القاسم: ولا فدية لما جاء في ذلك . 

قال الترمذي: والعمل على حديث عائشة عند أكثر أهل العلم 
والصحابة وغيرهم» وروي عن عمر منعه» وإليه ذهب بعض أهل 
العلم من الصحابة وغيرهم» وهو قول أهل الكوفة. 

وقال أبو عمر بن عبد البر: إن مذهب عمر وعثمان وابن عمر 
وعثمان بن أبي العاص أنه يحرم عليه الطيب حَنّن يطوف بالبيت قال: 


وبه قال عطاء والزهري وسعید بن جبیر وابن سيرين والحسن» وإليه 
5 


ذهب محمد بن الحسن وهو أختيار الطحاوي” 
لحان ۷/ ۸٩-۸0‏ 
0 آنظر: «البایته ۱٤۰/4‏ «الیان؛ ۰۲۲۹/۲ «المغني» ۴۰۸ 


أنظر: «الكافي» لابن عبد البر ص١١١‏ +الاستذكار؛ 1/1١‏ «التاج رالإكليل» 
NAYA‏ 
(4) سنن الترمذي» عقب حدیث  .)41۷(‏ (ه) «الاستذکار» 0۹-0۸/۱١‏ 


س اترشیع شں اماس اسع کے 
وعبارة الطرطوسي: يكره الطيب المؤنث كالمسك والزعفران 
ونحوهماء فإن تطيب وأحرم به فعليه الفدية» قال: فإن أكل طعامًا فيه 
طیب» فان کانت النار مسته فلا شيء عليه وإلا فوجهان» واما غير 
المزنث مثل الرياحين والياسمين والورد فليس من ذلك ولا فدية فيه 
أصلا. 
وذكر الهروي في «غريبه» في الهمزة مع النون في حديث إبراهيم: 
نهم کانوا یکرهون المؤنث من الطب ولا يرون بذكورته باسًا. قال 
شمر: أراد بالمؤنث طيب النساء كالخلوق والزعفران» وذكورته 
ما لا يكون للنساء كالمسك والغالبة والكافور والعود وما أشبههاء 
ومظله ذكارة ال 
فع 
الحناء عندنا ليس طييا" خلانًا لأبي حنيفة» وعند مالك وأحمد 
أن فيه الفدية"» قالت عائشة: وكان ا## يكره ريحه. أخرجه 


٤۸٠/١ امغني المحخاج»‎ ۲۴۸/١ أنظر: «حلية العلماء»‎ )١ 

آنظر: «بدائع الصنائع» ۱۹1/۲ تبن الحقاتق؛ 0۲/۲ «المدرتته ۴١۴/۱‏ 
«عيون المجالس؛ ۷۸١/۲‏ وأما ما ذكره عن الإمام أحمد فيه نظرء فد قال 
السامرّي: وله آن یختضب بالحناء مالم بغط به شبئا مما یلزم کشفه ولا شيء عليه 
وقال ابن مفالح : ویستحب خضابها بحناء للإحرام. ثم قال: فاا الخضاب للرجل 
فذكر الشيخ آنه لا باس به فيما لا تشبه فيه بالتساء؛ لأن الأصل بالإباحةء وأطلق 
في «المستوعب» له الخضاب بالحناء» وقال في مکان آخر: کرهه أحمد» قال 
أحمد: لاه من الزيتة: 
وقال البهوتي: ويستحب لها -اي 
الحديث ابن عمر؛ ولانه من الزينة. 
انظر: «المستوعب» ۰۹١/٤‏ «الفروع؛ ٠٠٠١ ۲٠۴/۳‏ اتصحيح الفريع؛ ۳ 
۵ء اکشاف القنا ۲۰۱/۲ 


إفا رادت الإحرام عضاب بحتاء؛ 


س 


ابن أبي عاصم في كتاب «الخضاب»» وکان يحب الطيب» فلو كان طا 
لم یکرهه. 

ثالفها: ختلف في شم الربحان الفارسي والمرزنجوش واللينوفر 
والنرجس على قولين عندنا: أحدهما: يجوز؛ لقول ابن عباس 
السالف» وروي عن عثمان أنه سبل عن المحرم يدخل البستان» قال: 
نعم» ويشم الريحان. 

قال ابن ولانه ليس من مؤنث الطيب. وأصحهما: لا يجوز 
لأنه يراد للرائحةء فهو كالورد والزعفران» ففيه الفدية. 

وبه قال ابن عمر وجابر والثوري ومالك وآبو حنيفة وأبو ثور» إلا آن 
مالگا وآبا يقولان: بحرم ولا فدية". 

واختلف في الفدية عن عطاء وأحمد كما قاله ابن المنذر. 

وممن جوزه -وقال: هو حلال ولا فدية فیه- عثمان وابن عباس 
والحسنء ومجاهد وإسحاق ونقله العبدري عن أكثر العلماء. 

رابعها: 

النظر في المرآة جائز للمحرم» كما قاله ابن عباس» قال ابن بطال: 
وأجازه جمهور العلماء وكان آبو هريرة يفعله» وقال مالك : لا ينظر 
فيها إلا من ضرورة. 


کس کاب ع 


آنظر: المجمرع» ۲۹۰-۲۸۹/۷ 

() قوله: پحرم؛ فیه نظر؛ فقد فالا : یکره ولا فدية فيا» آنظر: «بدانع الصنانع؛ ۲/ 
١‏ «الجوهرة التيرةه ٠١١/١‏ «التاوى الهنديةه ۲١/١‏ «المدونت /١‏ 
۳۳ عفد الجواهر اتةه ۲۹١/۱‏ 

شرح ابن بطل ۲۱۰/6. 

() آنظر: «النرادر والزیادات» ۲/ ۴۵۴ «المسنی؛ ۲۹۹-۲۹۰/۲. 


مت 

خامسها: 

الأدهان غير المطيبة لا يحرم على المحرم أستعمالها في بدنه» 
ویحرم عليه في شعر راسه ولحیته؛ غلاا للحسن بن حي وداود. 

قال ابن المنذر: أجمع العلماء أن للمحرم أن يأكل الزيت والشحم 
والسمن والشیرج"» وان له آن يستعمل َلك في جمیع بدنه سوئ رأسه 
ولحيته» فإن أستعمله فيهما آفتد 

وأجمعوا أن الطيب لا يجوز ستعماله في بدنه""» ففرقوا بين الطيب 
والزيت في هذا الوجه»ء فقياس هذا أن يكون المحرم ممنوعًا من 
أستعمال الطيب في رأسه كما منع في بدنه» وأن یجب له استعمال 
الزهت امن في واسة کا ايح له قي بتله» وکلهم وټ في دهن 
البنفسج الفدية» إلا الشافعي فإنه قال: ليس بطيب» وإنما يستعمل 
للمنفعة". 

وقال مالك في الأدهان غير المطيبة: لا يجوز أن يدهن بها أعضاء» 
الظاهرة: كالوجه واليدين والرجلين ويجوز دهن الباطنة» وهو ما يوارئ 
باللار ۵ 

ويه قال أبو حنيفة في السمن والبزر» وقال في الزيت والشيرج: 
يحرم ستعماله في الرأاس والبدن. 


«الإجماع لابن المنثره ص۲٠‏ ونقله عنه النووي في «المجموع» ۲۹1/۷. 

آنظر: «المجموع» ۲۹٩/۷‏ 

آنظر: «بدائع الصنائعم» 1۹١/۲‏ «الفتاوى الهنديةه ۲١١/١‏ «المدوتةه ١‏ 
e‏ 4/۲ المغتي» 164/0 

() آنظر: «النوادر والزیاداته ۴٠۲/۲‏ . 

() آنظر: «بدائع الصنالع؛ ۲/ ۱۹۱-۱۹۰. 


- س 


وقال أحمد: إذا دهن بزيت أو فلا شيء عليه في صح 
الروايتين î‏ 

وقال ابن التين : ليتر مئ جن لاناق المطيب وغيره. وذكر 
این حبیپ کن الليك إياحة كيلك بما يجرة أله من الأغاد» وعو 
قول عمر وعلي» قال: ودليل قول مالك أنه معن يثافي الشعث» 
فمنع منه كالتطيب والتنظيف في الحمام» قال: وقيل: في معن قول 
ابن عمر: يدهن بالزيت أي: بعد الغسل وقبل الإحرام؛ لأن الزيت 
بعد الإحرام يزيل الشعث» فإن فعل فقال مالك عند ابن حبيب: 
يفتدي» واختار ابن حبيب أن لا فدية عليه" . 

سادسها: 

قول عطاء: تختم. قال مالك مثله في «مختصر ما ليس في 
المختصر» قال اللخمي في «تبصرته»: والمعروف من قوله المنع. 

سابعها 

التبان لبسه حرام عندنا كالقميص والدراعة والخف والران ونحوهاء 
فان لبس شيا من َلك مختارًا عامدا أثم وأزاله وافتدئ سواء قصر الزمان 
أو طال. 

وحمل ابن التين قول عائشة أنها تريد به النساء؛ لأنهن يليسن 
المخيط؛ والتبان: سراويل قصر. 


مزا دفن بنغه از راس 


.۲۸۰-۳۷۹/۴ «الفروع‎ 1٤۹1 «المغني»‎ 
EN td 

امواهب الجلیل؛ 4۴۲/۴ ۲۰٤/4‏ 

«المجوع» ۲1۹/۷. 


E E 
وله أن يتقلد المصحف وحمائل السيف» وان شد الهميان‎ 
والمنطقة"“ في وسطه» ويلبس الخاتم من غير أختلاف عنهء وقال‎ 
ابن عمر في أصح الراوبتين عنه بكراهة الهميان والمنطقة» وبه قال‎ 
مولاه نافع» وهو ما في «الموطأ؛ فقيل : يحتمل أن يريد بذلك لبسها‎ 
للترفه من فوق الثياب» وإن لبسها بذلك أفتدئ» لذا ذكره ابن الت‎ 
قال: واختلف في شد المنطقة في العضد هل يوجب فدية؟ فأوجبها‎ 
أصبغ» وخالفه ابن القاسم» ومن شد مت شرورة يجري غل‎ 
الخلاف قي سيفًا لغير ضرورة هل بفتدئ؟ قال: والصواب في‎ 

الخاتم والسيف شبه ذلك أنه لا فدية؛ لأنه غير لابس. 
وأجمع عوام هل العلم علي أن للمحرم أن يعقد الهميان عل 
وسطه» روي ذَلِكَّ عن ابن عباس» وسعيد بن المسيب» والقاسم» 
وعطاء وطاوس والنخعي» وهو قول مالك» والكوفيين» والشافعي» 
(یدخل۸٩‏ 


السيور بعضها في بعض . 

وسئلت عائشة عن المنطقة فقالت: أوثق عليك نفقتك. وقال ابن 
علية: قد أجمعوا أن للمحرم أن يعقد الهميان والإزار على وسطهء 
فكذلك المنطقة» وقول إسحاق لا يعد خلافًا ولا حظ له في النظر؛ 


() كذا بالأصل وة الكلام كما في «المجموع؛ ۷/ :۲۷١‏ في وسطه ويليس الخاتم» 
ولا خلاف في جواز هلذا كله» وهثذا الذي ذكرناء في المنطقة والهمبان مذهبناء 
وبه قال العلماء كافة إلا ابن عمر في أصح الروايتين عنه» فكرههما 

() في الأصل: لا يدخل؛ والمثبت من مصادر التخريج. 

( أنظر: الوط ۱۲۷/٤‏ «الاستذكار 4۴-١۲/۱١‏ «المجمرع؛ ۲۷١/۷‏ 


عبن yu‏ 
لأن الأصل النهي عن لباس المخيط» وليس هذا مثله فارتفع أن يكون له 
حکمه". وني ابن عدي من حدیث ابن عباس : رخص رسول الله ڳا في 
الهميان للمحرم» ثم ضعف". 

فائدة 

الهميان: معروف فارسي معرب» قاله القزاز وغيره بكسر الهاء» 
وهميان بن قحافة السعدي» يكسر» ويّضم» وفي «المغيث؛ قيل: هو 
فعلان من همی بمعنی: سال؛ لأنه إذا فرغ همي ما فيه » وفسر 
ابن التين الهميان: بالمنطقة قال: وإنما لِك لتكون نفقته فيهاء وآما 
نفقة غيره فلا» وإن جعلها في وسطه ثم نفدت نفقته وکان معه 
وديعة ردها إل صاحبهاء فإن تركها أفتدئ» وإن كان صاحبها غاب 
بغير علمه فيبقيها ولا شيء عليه وشد المنطقة من تحت الياب. 


فرع: 
اختلف في الرداء الذي يلتحف به عل مثزره» فكان مالك لا برئٰ 
عقده ويلزمه الفدية إن تفع به“ . ونه عنه ابن عمر وعطاء وعروة؛ 


ورخص فيه سعيد بن المسيب» وكرهه الكوفيون وأبو ثور وقالوا: 
لا شيء عليه إن فعل» وحكي عن مالك أنه رخص للعامل آن 


IR 


يحزم الثوب عل منطفته» وكرهه غير" . 


آنظر: «الاستذکار 6۳/۱۱ 

) رواه في «الکامل» ۲۷۳/۱ وقال: لا آعرف. 
«المجموع المفیث» 0٠١/۴‏ 

() أنظر: «اتاج والاكليل؛ .۲٠٠/٤‏ 

٠١۸/۲ آنظر: «مختصر آختلاف العلماءه‎ )١( 
.۲٠١/٤ أنظر: «اتاج والإکلیل؛‎ 


7 س کس س سس سے 

قوله: وحزم ابن عمر علي إن آراد أنه شده قوق المثزر» 
فمالك برئ على من فعل ذَلِكَ الفدية» كما سلف وإن باشر به البطن 
لیجعل فیه نفقته فیکون کالهمیان. 

قول إبراهيم -يعني : النخعي- لسعيد بن جبير: ما تصنع بقول ابن 
عمر -فیما سلف- آنه كان يدهن بالزيت؟ فيه حجة أن المفزع في النوازل 
إلى السننء وأنها مستغنية عن آراء الرجال» وفيها المقنع والحجة 
البالغة» وأن من نزع بها عند الأختلاف فقد فلح وغلب خصمه. 

قال ابن التين: وإنما قيل له: قال ابن عمر: لا يدهن المحرم 
إلا بالزيت» فاحتج بذلك» ولا حجة له فيه إن کان ابن عمر فعله وهو 
محرم؛ لأن الشارع فعل قبل إحرامهء فإن كان فعله وهو غير محرم 
كما سيآتي من التأويل فقد ينفصل عن ذَلِكٌ أيضًاء فإنه ## آدهن 
بدهن لا طیب فیه» إذ یکون فعله مخالمًا لفعلنا كما سلف. 


عن أيه 4 قال شيعت 
t.-/F sg = WE‏ 


ذکر فيه حدیث سالم: عن أپیه: سَمِعْتُ رَسُول انه کا بهل مدا 

هذا الحديث سياتي مثله في باب: من لبد رأسه عند الإحرام. من 
حديث حفصة أيشًا بلفظ : «إني لبدت راسي٠..‏ الحديث 

ولأبي داود والحاكم وقال: صحیح عل شرط مسلم» من حديث 
ابن إسحاق» عن نافع» عن ابن عمر أنه ## لبد رأسه بالعسل". 

ومعنیٰ يهل: يرفع صوته بالتلبية. 

وقوله: مدا آي: سمعته بهل ورایت ملبدًا. 

أما حكم الباب فالتلبيد عند الإحرام مستحب لما ذكرناء» نص عليه 
الشافعي وأصحابنا للرفق» وهو أن يضفر رأسه ويجعل فيه شيا من صمغ 
وشبهه؛ لیجتمع ویتلبد فلا تخلله الغبار ولا يصيبه الشعث ولا يحصل به 
القمل. 

قال القزاز: وقيل: التلبيد: البقيا على الشعر؛ لثلا يتشعث» وحكاه 
الهروي أيضًاء وإنما لبد من طول مكثه في الإحرام. 


سیاتي برقم (۱۷۲). 
() «سنن أيي اوده برقم (۱۷۸) كتاب: المتاسك» باب: اليد و«الستدرك ١‏ 
١‏ كتاب: المناسك 
وقد سقطت هلله الرواية من نسخة «المستدرا 
والحديث ضمفه الالباني في #ضعيف أبي داوده 


وألبتاها من «تلخيص الذي 
رقم )۳۰۸ 


س( س ای س جن اس د 
قال ابن بطال: من لبد رأسه فعليه الحلاق؛ لأنه ك حلق» 
وها فيه خلاف ستعلمه في باب من لبد رأسه عند الإحرام إن شاء الله. 
وقوله: (بالغسل) قال ابن الصلاح: يحتمل من حيث المعنئ أنه 
القسل -بكسر الغين المعجمة- وهو: ما بغسل به الرأس من خطمي 
أو غيره» ويحتمل أن يكون بالمهملة المفتوحة؛ لأن الرواية بذلك لم 


فمف 


) «شرح ابن بطال» /۲۱۱. 


TIE EEE‏ ول ما 
عل رشول اله هة إلا من ند الشجد. يغني؛ شج ذي اة [مسلم» ٠۸1‏ - 
فح 1../۲ 

ذکر فيه من طریقین: حدیث سالم أل َع 
ال لقا إلا ن جلي الكشجي 


یقول: ما اَهَل رسوا 


RTE‏ ا 

أحدهنا 

بات رسول الله ڳا بذي الحليفة مبدأء وصلى في مسجدها. 

ٹانیهما: 

كان إذا وضع رجله في الغرزء وانبعثت به راحلته قائمة» اهل من 
ذي الحليفة". 


وسیأتي باب: من آهل حین آستوت به راحلته قائمة؛ ثم قال باب: 
الإهلال مستقبل القبلةء ثم ذكر حديث ابن عمر تعليقًا ومسندًا كما 
ا 

a 


)١(‏ #صحيح سسلم» برقم (۱۱۸۸) كتاب: الحج» باب: الصلاة في مسجد في 
الحلبفة. 

() «صحيح مامه برقم (۱۱۸۷) باب: الإهلال من حيث تنبعث الراحلة. 

(۳) برقم (۱۵۵۳) معلقاء وبرقم )۱١۵6(‏ مسندًاء باب : الإهلال مستقبل القبلة. 


سے اتوضیع شں اسع اسع 

وآخرجاه من حدیثه آنه قیل له: رأيتك تصنع ربعا فذكرهن» وفي 
آخره: وأما الإهلال فإني لم أ رسول الله کا بهل حن تنبعث به 
راحلته» وقد سلف . 

وللبخاري من حدیث جابر بن عبد الله : أن إهلال رسول الله لل من 
ذي الحليفة حين أستوت به راحلته» ثم قال: رواه آنس وابن عباس » 
ثم خرجه من حدیث نس وساقه مسلم من حدیث جابر الطویل “٩‏ 

وله ولمسلم -والسیاق له- عن سالم آن ابن عمر سمع أباه يقول: 
بیداؤکم هلزه التي تکذبون عل رسول اله ا فیهاء ما آهل رسول الله 
4# إلا من عند المسجد يعني : ذا الحليفة“. ولمسلم عن سالم قال: 
كان ابن عمر إذا قيل له: الإحرام من البيداء. قال: البيداء التي 
تكذبون عل رسول اه هل ما آهل رسول اله 4ة إلا من عند الشجرة 


أختلف العلماء في الموضع الذي أحرم منه 
رسول اله إل فقال قوم: إنه آهل من مسجد ذي | وقال 
آخرون: لم يهل إلا بعد أن استوت به راحلته بعد خروجه من 
عن ابن عمر آيشًا وعن آئس» وابن عباس 


() سلف برقم )13١(‏ كتاب: الوضوه» باب: غسل الرجلين في النعلين.. وروا 
مسلم برقم (11۸۷). 

) سلف برقم .)۱۵۱٩(‏ 

۳ سياتي برقم )۱۵٤1(‏ باب: من بات بذي الحايفة حت اصبح. 

9) مسلم برقم (۱۲۱۸) باب: حجة الني اء 

() حدیث (۱٤۱۵)؛‏ ورواء مسلم برقم )۱۸١(‏ باب: أمر أهل المديتة بالإحرام من 
عند مسجد ذي اا 


) مسلم برقم .)۲٤/۱۱۸7(‏ 


7 
وجابر وقد سلفت. 
وقال آخرون: بل أحرم حين أظل البيداء. وقال من خالفهم: 
قد يجوز أن يكون النبي ڳا أحرم منهاء لا لأنه قصد آن يكون 
إحرامه منها لفضل في الإحرام منها على الإحرام مما سواهاء وقد 
رایناه فعل في حجه آشیاء في مواضع لا لفضلها : کنزوله بالمحصب 
من منئ» لم يكن دَلِكَّ لأنه سنةء فكذلك أحرم حين صار على 
البيداءء لا لأن ذلك سنةء وقد آنکر قرم أن يكون رسول اله ل 
أحرم من لَلِك» وقد آسلفنا َلك من رواية ابن عمر» وإنما كان فلك 
بعدما رکب راحلته. 


واحتجوا بحدیث نافع عن ابن عمر السالف في الخصال الأريع. 


HES‏ حُدني خصیف» عن سعید بن جبیر قال 
قلت لابن عباس: عجبت لاختلاف أصحاب رسول الله يا في إهلاله 
فقال: إني لأعلم الناس بذلك» إنما كانت من رسول اله ل حجة 
واحدةء فمن هناك آختلفواء خرج رسول اه ها حاجا فلما صل في 
مسجد ذي الحليفة ركعتين أوجب في مجلسه» وأهل بالحج حين ف 
من رکعته» فسمع منه أقوام فحفظوه عنه» ثم ركب فلما استقلت 
به ناقته أهل» وآدرك َلك منه أقوام لم يشهدوه في المرة الأولى؛ 
لان الناس كانوا يأتون أرسالًا فسمعوه حين ذاك بهل فقالوا: إنما 
آهل حین استقلت به ناقته» ثم مضیٰ رسول الله لا فلما علا شرف 
البيداء أهلء وأدرك ذَلِكَّ منه أقوام لم يشهدوه في المرتين» فنقل كل 
واحد منهم ما سمع» فإنما كان إهلاله في مصلاء وايم الله» ثم أهل 
ثانا ثم ثالغا. 


ارس س ہس اسع سے 

آخرجه الحاكم في «مستدرکه» وغیره» ثم قال: هذا حديث صحیح 
عل شرط مسلم مفسر في الباب. 

ثم أخرج من حديث يعقوب بن عطاء» عن أبيه» عن اين عباس 
قال: أغتسل رسول الله اء ثم لبس ثيابه فلما أت ذا الحليفة صل 
رکعتین؛ ثم قعد علیٰ بعیره فلما استوئ به على البيداء أحرم بالحج. 
ثم قال: صحيح الإسناد؛ فإن يعقوب بن عطاء ممن جمع أئمة 
لاسا ھ۳ 

وله شاهد صحیح عل شرطهما فذکره خ 
أبي وقاص قال: كان رسول الله # إذا أخذ طريق الفرع أهل إذا 
آستقلت به راحلته» ثم قال: صحیح عل شرط مسل 

فينبغي لمريد الإحرام بعد الأغتسال له أن يصلي ركعتين ثم يحرم في 
دبرهما كما فعل رسول الله بث وهو قول جمهور العلماء» لكن 
الأظهر في مذهبنا أنه حين أنبعاث دابته» أو توجهه إذا كان ماشيًا"» 
ونقله ابن العربي عن مالك والشافعي وأكثر الفقهاء. 

وقال أبو حنيفة : يهل عند السلام» وعند الحسن يصليهما بعد صلاة 
فرض» وکان ابن عمر يحرم في دبر صلاة مکتوبة» وهو قول ابن عباس» 


) «المستدرك؛ ٤١١/١‏ كتاب: المناسك» وضعفه الألباني في «ضعيف أبي دار 


برقم ۳۱۲0 
كذا في الأصل؛ وضي المستدرك»: (الإسلام) وهو أوجه. 
الستدرك 64۷/۱. 


9 المستدرك /١‏ ١٤ء‏ وضعفه الالباني في «ضعيف آبي داوده برقم (۴۱۴). 

۲۴۲/۷ «الكافي لابن عبد ابره م۱۴۷ «المجمرع؛‎ ٠٤4/١ أنظر: «البايةه‎ )١( 
0۸/۱ «الإقاع؛‎ 

0 آنظر: «المجمرع؛ ۲۳۲/۷. 


©0 


واستحب فلك عطاء» والثوري» وطاوس» والشافعي» واحمد» 
وإسحاق» وأبو ثور. واستحب مالك أن بكون بإثر صلاة نافلة؛ لأنه 
ریا ر 

وهو ظاهر حدیث هشام عن آبیه. فان کان في وقت لا يتنغل فيه 
كوقت الصبح والعصر أجزأه أن يكون بإثر الفريضة. فإن لم يكن وقتها 
آنتظره» إلا أن بخاف فوات أصحابه فيحرم من غير صلاة. 

قال ابن المنذر: وإن أحرم من غير صلا تتقدم إحرامه أجزاه؛ لأمر 
الشارع أسماء بنت عميس وهي نفساء بالاغتسال والإحرام» وهي غير 
طاهر» ومحال أن تصلي في تلك الحال. 


)١(‏ وييتدئ بالتية إذا أنبعئت به راحلته في قوله الجديد» وقال أبو حبفة رحمه 
ئ په في مجلس صلاته بعد فراغه من الرکعتین» وهو قوله 


القد 
e‏ 
انظر: «مختصر خلافیات اليبهقي» ۱۹۸/۳ «الأ» ۲/ 1۷ء وفيه قول الشافعي 


وإذا اراد الرجل آن أن بصلي ثافلة ٹم پرکب راحله» اذا 
أستقلت به قائمة وتوجهت للغبلة سائرة أحرم» وإن كان مايا فاذا توجه ماعا 
أحرم» وقال الرملي في «نهاية المحتاج»: ويسن أن بصلي للإحرام قبله ركعتين لما 
رواه الشيخان أنه لل صان بذي الحايفة ركعتين ثم أحرم» ريحرمان في وقت 
الكراهة في غير حرم منه» وتغن عنهما فرضين أو نافلة كالتحيةء وما نظر به في 
المجموع؛ من كونها مقصورة فلا تندرج كسنة الظهر» رده السبكي وتبعه الزركشي 
وغبره بانه إنما يتم إذا اتنا انه 5 صل ركمتين للإحرام خاصة ولم بت٠‏ 
بل الذي ثبت ودل عليه كلام الشافعي وقرع الإحرام إثر صلا انهاية المحاج؛ 
WII‏ 

0 أنظر: «المغني» ۸٠/١‏ «السترعب» /٤‏ ١1ء‏ «شرح الممدة لشيخ الإسلام امن 
تيميقه ٠1۷‏ منهج السالك إلن يت اله المبجل في أعمال المناسك؛ لأبي عباشة 
الدمنهوري 1١١‏ 

آنظر: المتتی؛ ۲۰۷/۲ «الممرنقه ۰۴۳۱/۱ «النوادر والزیادات؛ ۴۲۸/۲. 


س( سے اودع س اہ اسيع سے 

ولنا وجه آخر يجمع هذا الأختلاف» وهو ما رواه ابن إسحاق» عن 
آبي الزناد» عن عائشة بنت سعد بن أبي وقاص قالت: قال (سع): 
کان رسول الله 5ه إذا أخذ طريق الفرع اَهَل إذا أستقلت به راحلته» وإذا 
أخذ طريق أحد أَهَلٌ إذا علا على شرف البيداء. 

فائدة: 

قال الباجي في «المتتقئ» كان إحرامه بعد صلاة الصبح ٠"‏ 

وسيأتي ما يخالفه في باب ما يلبس المحرم من الثياب» وفي 
*الاستذكار؛: ركع ركعتين بعد طلوع الشمس ثم أحرم بإثرهما". 
وفي أبي داود أنه ## صل في مسجد ذي الحليفة أربع ركعات ثم 
لب دبر الصلاة. 

فائدة 


الرواية السالفة أول الباب ييداؤكم 


التي تکذبون عل رسول اله 


() في الأصل: سعيد» والصواب ما أثيتاه كما في مصادر التخريج. 

() رواء ابو داود (۱۷۷۰) کتاب: المتاسك» باب: في وقت الإحرام» والیزار في 
«البحر الزخار؛ ۳۷/۲ (۱۱۹۸)ء وابو عل في امسنده» ۱۳۸/۲ (۸1۸)» 
والحاكم ٠۲/١‏ كتاب: المناسك» وقال: صحيح على شرط ملم ولم 
یخرجاه» والیهقي ۲۸/۵- ۰۳۹ کتاب: الحج» باب: من قال: بهل إذا بعت به 
راحلت. وان عبد البر في «التمهیده ۷/۱۴١ء ۲۸/۲١‏ وضعفه الالباني في 
«ضعيف أب داود؛ برقم (۴۱۴) اثلا : ضعيف لعنعنة ابن إسحاق. 

)١(‏ قال الباجي: قوله كان يصلي في مسجد ذي الحلبفة ركعتين. هلدا الفظ إذا اطلق 
في الشرع قتضئ ظاهره في عرف الأستعمال التافلةء وهو المقهوم من قولهم 
صلی فلان رکعتین» وإن کان قد روي أن صلاة الي #ة بذي الحليفة كانت صلاة 
الفجر» «المتقی؛ .۲٠۷/۲‏ 

9) برقم )٠١٤١(‏ كاب: الحج. 

٩۹/۱۱ «الاستذکاره‎ )( 


كيا فيها ما اَهَل رسول الله # إلا من عند المسجد» يعني : ذا الحليفةء 
یؤید ما ذکره ابن عباس» وانس في حديٹهما. 

ووصفه بالكذب؛ لأنه الإخبار بالشيء عل خلاف ما لیس به» 
قصده المخبر آم لا. وقد ذكر عن أنس غير هذا وروي خلافه عن ابن 
عباس أنه أهل إثر السلام من الصلاة. 

قال ابن التين: وأصح هاه الروايات ما وافق رواية ابن عمر آنه لم 
تختلف روايته في ذلك وهو أحفظ الناس للمناسك وابن عباس صغير 
في حجة الوداع ؛ لأنه تلفت روايته في هذا الحكم» ولم تختلف رواية 
ابن عمر؛ ولان حديثه لم يختلف في صحته. 


0 


ن عباس فيه اين إسحاق وخصيف' 

وروی مالك عن نافع عن ابن عمر أنه کان إذا استوت به راحلته 
أحرم. وهو ممن يقتفي آثار رسول اله ا لا يخالف ما رواه» قان 
معنى : أنبعثت من الأرض إلى القيام» وهذا يخالف فيه. 

وفي «المدونة" عن ابن نافع: أنكر مالك الإحرام من البيداء. 
وقال: ما البيداء؟ وقال الكرماني: البيداء فوق علمي ذي الحلبفة إذا 
صعدت من الوادي» وفي آول البيداء بثر ماء. 

فائدة أخرى: قوله: ما اَهَل رسول الله هة إلا من عند المسجد 
: مسجد ذي الحليفة- مقتضاء آنه أفضل للاتباع» ومن أحرم من 
غير َلك الموضع من ذي الحليفة أجزاء؛ لأنه يشق على الناس إحرامهم 
من مکان واحد. 


تخریجه قري 
آنظر: «المتقی؛ ۲۰۸/۲. 


س( د انوھیع شرع اماع اسع 

3 مالك: أيحرم من الجحفة من أول الوادي أو وسطه 
أو آخره؟ فقال: هو مهل كله" وقال: سائر المواقيت كذلك واجبة 
إل أن يحرم من آول الوادي حٌى ي 
ضربان: ميقات أحرم الشارع منه» فهو أفضله. وميقات لم 
يحرم منه» فأافضله أوله. 


فائدة: 


من غرائب ابن حزم آن الغسل عند الإحرام مستحب ولیس بفرض 
إلا على النفساء وحدهاء قال: ومن حيث أَهَلٌ أجزأه؛ لأنه الف# فعل 
ولم یامر. 


() آنظر: «النرادر والزیادات* ۴٣۰/۲‏ 
0 لحان ۸1 
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مسل WY‏ - 1/7 
ذکر فيه حدیث ابن عمر أن رَجُلا قًال: يا رَسول اش ما 


السح: 


هذا الحديث سلف في آخر كتاب العلم. 


وکل ما ذکر فيه مجمع عل عدم لبسه» ویدخل في معن ما ذکر من 
القيمص والسراويلات المخيط كلهء فلا يجوز لباس شيء منه عند الأمة 
قاطبة. 

ففي معن ذَلِكَ الجباب» والفراءء والقلنسوة» وغيره» والمنسرج؛ 
والملبد. وفي معنى البرانس الغفارية. وذلك أن الترفه إنما يحصل بلبس 


(۱) برقم (۱۳۲) باب: من اجایهالسائل باکثر مما ساله. 
١‏ آنظر: «الاستذكاره ۲۸/1١‏ «الإجماع؛ لابن المنذر )٠١(‏ «الإقباع؛ للقاسي ۲/ 
ver‏ 


m7‏ التوضيج لشرح الجامع الصحيج س 
الثياب على الوجه المقصود بتلك الخياطةء والمحرم ممنوع من الترفه 
ولذلك منع من الحلق وإلقاء التفث» بخلاف ستر العورة ودفع المضرة 
عن الجسد» ولا بأس يإلقاء الثوب» أو السراويل» أو البرنس عل كنفه. 

وكره مالك الأرتداء بالسراوير 0 

ووه بقبح الزي كما كره لغير المحرم ليس السراويل مع الرداء دون 
قميص. ومن أدخل منكبه في القباء أفتدى وفاقًا مالك" ء وخلاقًا لاي 
حنيفة حَسّی يدخل يديه في كمه . 

والجواب في الحديث من بدائع خطابه حيث سيل عما يلبس فاجاب 
بما لا یلبس؛ لأن ما يلب قد یشق حصره؛ لکثرته» فاجاب بالممشع 
وعلم الجائز به. 

ثم قام الإجماع على أن الخطاب المذكور للرجال دون النساءء وأئه 
لا باس بلبس المخبط والخفاف لهن. 

وقام أيصًا عل أن إحرام الرجل في راسه» وآنه لیس له آن يغطبه؛ 
لنهيه اظ# عن لبس البرانس والعمائم» زاد مالك: ووجهه. 

وسياتي الأحتلاف في تخمير الوجه» واختلفوا في من لبس خفين 
غير مقطوعين وهو واجد للنعلين» أو لبسهما مقطوعين وهو واجد 
للنعلين؛ وستعلمه في أواخر الحج. 


آنظر: *الترادر والزیادات» ۳۲۲/۲ «الاستذکار» 1۸/۱١‏ «الممرتت ۳۳۹/۱ 
آنظر: «الاستکاره ۰۴۵/۱۱ «الممونته ۳۳۷/۱ 
أنظر: «البايةه ٠١/4‏ «مختصر أختلاف الملماءه ٠١۷/۲‏ «الاصل» 4۸٠/۲‏ 
اتم الصنائع؛ ۱۸۴/۲ 
) أنظر: «الإقاع؛ لابن القطان ۷۹۷/۲ «الاستذكار» 1۸/1١‏ 

: «الإجماع؛ لابن المنذر ١٠ء‏ «الاستذكاره ۲۸/1١‏ 


ین 790 

والحديث دال على جواز لبسهما عند عدم النعلين مع قطعهما أسفل 
من الكعبين» ولا خلاف فبه بين جماعة الفقهاء. 

وحكي عن عطاء» وأحمد» وقوم من أصحاب الحديث آنه إذا لم 
يجدهما يلبس الخفين تامين من غير قطع. 

والحديث حجة عليهم. وهو أمرء ومقتضاء الوجوب. وبالقياس عل 


من وجد النعلين. 
() أنظر: *المغني» ٠۲١/١‏ «المستوعب» ۸٠/٤‏ «الفروع؛ ٠٣۷١/۳‏ وقال ابن 
مفلح في «المبدع؟: لا بلزمه قطع خفه في المنصوص والمختار» عملا بإطلاق 
حدیثي این عباس وجابرء فإنه لم بامر فبهما بقطع؛ ولو وجب لینه» بيده أن 
جماعة من الصحابة عملوا عل ذلك وقال أحمد: قطمهما فسادء واحتج 
المؤلف وغيره بالنهي عن إضاعة المال» ولانه ملبوس أييح لعدم غيرهء أشبه 
السراويل؛ ولأن قطعه لا بخرجه عن حالة الحظرء فإن ليس المقطرع مع القدرة 
على النعلين كليس الصحيح. وعته: إن لم يقطعهما دون كعيه فدئ؛ وهي فول 
أكثر العلماء لخبر ابن عمر. 
قال في المغني و#الشرح؟: وهي الأوللء عملا بالحديث الصحيح؛ وخروجا من 
الأختلاف وأخذًا بالاحتباط» وأجيب بان زيادة القطع لم بذكرها جماعة» وروي 
آنها من قول اين عمرء ولو سلم صحة رفعهاء فهي بالمدينة» وخبر ابن عباس 
بعرفات» فلر كان الفطع واج ليه للجمع المظيم الذي لم يحضر كثر مهم كلام 
في المسجد في موضع الببان ووقت الحأجة فلزم أن يكون الإطلاق ناسحا للتقييد 
دف لمحذور تأخير البيان عن وقت الحاجة» وحكل في «المغني» عن الخطابي آنه 
قال: العجب من أحمد في هلذاء أي في قوله بعدم القطعء قال: فإنه لم يخالف 
سنة تبلفه وقل سئة لم تبلغهء وفيه شيء» قان أحمد لم يخالف السنةء ولم تخف 
عليه» قال المروزي: آحتججت عائ ابي عبد اله بحديث ابن عر وقلت: هو 
في الخبرء فقال: لذا حديث» وذاك حديث» ققد آطلع رضي اله عنه على 
السنةء وإنما نظر المتجرين الذين أمدهم اله بعرنه» مع آن خبرنا فيه زيادة حكم» 
وهو جواز الليس بلا قطع؛ لن هأذا الحكم لم يشرع بالسنةء قاله الشيخ تقي 
الدين» وهو أحسن من أدعاء التسخ. «المبدع؛ ٠٤١/۴‏ 


زياد 


۲ س اردیع شں اع اسع س 

وآما حديث ابن عباس الذي لم يذكر فيه القطع» فخبر ابن عمر مقدم 
عليه؛ لأنه نقل صفة لبسه بخلاف خبر ابن عباس» فلو لبس الخفين عند 
عدم النعلين فلا فدية عليه عند الجماعة؛ خلافًا لأبي حنيفة. قيل: ونحا 
إليه ابن حبيب. 
وقوله : ( «فليقطمهما أسفل من الكعبين؟ ) أتفق الحفاظ من أصحاب 
نافع على لفظه هكذاء منهم مالك» والزهري» وخلق 

ووهم جعفر بن بُرقان فيه في موضعین؛ حیث جعله من قول 
نافع وزيادة: دومن لم بجد إزارًا فليلہس سراويل؟» وليس في 
حديث ابن عمر» م أخذ به الشافعي"» وانکرم مالك في 
«الموطااء واحتج 

وقال الاصيلي آنفرد بحدیث السراویل جاہر بن زید» عن ابن 
عباس» وهو رجل بصري لا بعرف» ولا يعرف الحديث بالمدية. 


ب «السراويل لمن لم يجد 
الإزار» والخفاف لمن لم يجد النعلين'“ يعني : المحرم. وفي رواية 
یخطب بعرفات. 


واخرجه مسلم من حدیث جابر مرفوعا: من لم یجد نعلین فلیلیس 


رواه ابن آي شية في «المصتنه ۲۱۰/۴ ۱٤٩۳‏ 

9 آنظر: حلب العلماء» ۴/ ۲٤۴‏ «العزیزه ۴/ 11 «المجرع» ۸۷ .۲۷٤‏ 

( «الموطاه ص ۲۱٩‏ 

() سياتي برقم (۱۸۴۳) كتاب: جزاء الصيد باب: إذا لم يجد الإزار فليلبس 
السراويل؛ ورواء مسلم (1۱۷۸). 

(۵) سیاتي برقم .)۱۸٤۱(‏ 


خفین» ومن لم یجد إِزارًا فلیلبس سراویل»*" وهو من آفراده. 
وقال أبو حنيفة : بشق السراويل من أسفله ويلبسه» ولا فدية عليه" 


وقال ا أرخص في القطع لقلة النعال» فأما اليوم فلا رخصة 
في ذَلِكٌ. ووافقه ابن الماجشون. 

وأجمعت الأمة على أن المحرم لا يلبس ثوبًا مسه ورس أو 
زعفران. 

والورس نبات باليمن صبغه بين الحمرة والصفرة» ورائحته 
وقيل: هو ضرب من الطيب كالزعفران» فإن غسل ذلك الثوب حَنَّ 
ذهب منه ريح الورس أو الزعفران فلا بأس به عند جميعهم. وکرهه 
مالك للمحرم إلا إذا لم يجد غيره“. 
ي دَلِكٌ واضحًا في باب: ما ينهَ من الطيب للمحرم 
والمحرمة» وإيراد حديث فيه إذا عُل. مع الكلام عليه. 

وقال ابن التين: خص المنع ما صبغ منهما؛ لأنهما أطيب وأفضل 
لباس المحرم البياض؛ لقوله ا##: «البسوا من ثيابكم البياض. 


() «صحيح مسلم؛ (۱۱۷۹) كتاب: الحج» باب: ما ياح للمحرم بحج أو عمرة 

() آنظر: «العايةه 0۴/٤‏ «شرح معاني الآثاره ٠١١/۲‏ «بدائع الصناتع؛ ۱۸/۲. 

( آنظر: «الترادر والزیادات» ۳٤١/۲‏ 

9 آنظر: «الإجماع؛ لابن المنذر ٠١‏ «الإاع؛ لابن القطان ۷۹۴/۲ «الاستذكاره 
rvi‏ 

(۵) آنظر: «الاستذکار» ۱۱ ۴۷. 

رواه اپو داود (۳۸۷۸) کتاب: الطب» باب: في الامر بالکحل» والترمذي .)٩۹٤(‏ 
كتاب: الجنائز» باب: ما يستحب من الأكفانء والساتي ۰۳۲/۲ كاب 
الجناتز» باب: آي الکفن خیر؟ وأحمد ۲۴۷/۱؛ وابن حبان في اصيه 1۲ 
۲ (4۲۳) کتاب: اللباس وآدابه» باب: ذكر الأمر بلبس الياض من الياب. = 


© 


ويجتنب المصبوغ بهما الرجال والنساء» ويفتدي من لبسه منهم 
رجلا كان أو مرأة. وادعى ابن آبي صفرة أن في هذا دلالة أن قول 
عائشة : طيبته لإحرامه". خصوص له؛ لأنه تطيب» ونه عن الطيب 
هناء وقد أسلفنا ذلك 


التوضيع شرح الجامع ااصحيح 


د ج دی 


ای رنج انی 
برقم (04۲۲) كناب : اللباس» باب: تطيب المراة زوجها بيديها. 


نئا الحقيث رجه النخاري حكلاء راعج عسل من نيق 
کریب مولی ابن عباس عن آسامةا . 
ومن حديث الفضل أيفًا". 
اما فقهه: 
: أن الحج راكب أفضل» وقد سلف الخلاف فيه في باب الحج 
على الرحل. 

وفيه: إرداف العالم من يخدمه» وقد سلف الإرداف في أول 


ال 


)١(‏ سلف برقم ۱۴۹) كتاب: الوضوء» باب: إسباغ الوضوء» وبرقم (۱۸۱) كتاب 
الوضوهء ياب الرجل مرقئ ابه ورراء صرح ملم (11۸°. 11۸9 
كتاب: الحج باب: أستحباب إدامة الحاج الثلية. 

١‏ سياتي برقم )۱١۷۰(‏ كتاب: الحج» باب: التزول من عرفة وجيع. 

(۳) برقم )۱١۱(‏ باب: وجوب الحج وفضله. 


کے کے وی ن نی م سے 

ففيه: التواضع بالإرداف للرجل الكييرء والسلطان الجليل» قيل 
ولم يبلغ هذا الحديث مالكًا؛ لأنه قال: يقطع التا راح المصل 
في رواية ابن القاسم» وإذا راح إلى موقف عرفة في قول آشهب. 
وقال: إذا زالت الشمس. وفي كتاب محمد: إذا وقف بها" . 

وفي «الإشراف» عن مالك طبق الحديث. 

وبه قال الشافعي" وأبو حنيغة" 

واختاره المتاخرون من المالكية 

قال القاضي في «معونته»: إنما قلنا : يقطعها بعد الزوال؛ لإجماع 
الصحابة. 

وذكر مالك أنه إجماع دار الهجرة؛ ولان 
وإذا آنتهى إلى الموضع الذي دعي إليه فقد آنتهئ إلى غاية ما آمر به 


فقول من قال: لم يبلغ الحديث مالا غير صحيح؛ لأن عمل آهل 
المدينة عند مالك مقدم على الحديث. 

وقال الباجي في «منتقاه»: أكثر ما رأيت عمل الناس قطعها بعرفة» 
وما تضمنه الحديث أظهر عندي وأقوئ في النظر. 

وقال الشيخ أبو القاسم: فأكثر قول مالك في قطعها إلا أن يكون 
إحرام بالحج من عرفة فيلبي حن برمي جمرة العقبة. 


۲ آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۴۳۳. 

٠۲۹۴/۴ «حلية العلماء‎ ٠١١/۴ دروضة الطالين»‎ ۱۸۷/١ أنظر: الاه‎ ١ 
۴۰۴/۴ دمغتي المحتاج»‎ 

( آنظر: «الهدایةه ۱۵۷/۱ «الاختیار» ٠۹۸/۱‏ 

0( المت £^ 


gg 


فحمل الحديث على من حکمه. ولعله تاول قول الراوي آنه 8 
لم بزل لی حى رم جمرة العقبة أنه أمر بذلك ٠‏ 


Sees ses Ses 


(۱) «المنتقی؛ ۲۱۱/۲ وانظر قول ابن القاسم اشا في «النوادر والزیادات؛ ۴۳۴/۲ 


وی( 


الح 
اما آثر عائشة فأخرجه ابن آبي 


من حديث إبراهيم عنها أنها 
قالت: يكره الثوب المصبوغ بالزعفران» أو (الصبغة) بالعصفر 
للرجال والنساء إلا أن يكون ثوبًا غسيا". وفي لفظ : تكره المشبعة 
بالعصفر لاء" . 

وبإسناد صحيح عنها أنها قالت: تلبس المحرمة ما شاءت 
إلا المهرود بالمصفر» والمورد في أثرها الثاني: قيل هو المعصفر 
إذا غسل صار مورًا. أو قال بعض أهل اللغة: المورد المصبوغ 
بالورو 

وأما أثر جابر فاخرجه ابن أبي شية أيصًا» عن حميد بن عبد الرحمن 
الرؤاسي» عن آبيه» عن أبي الزبير» عن جابر قال: إذا لم يكن في الوب 
المعصفر طيب فلا باس به للمحرم أن يلبسه". 

وآثر إبراهيم أخرجه ابن آبي شيبة» عن جرير» عن مغيرة» عنه قال 


0w 


يغير المحرم ثيابه ما شاء بعد أن يليس ثياب المحرم 


(11۸16 ٠٤٠-1۳۹/۳ في الأصل: السبغة؛ والمثبت من امصنف ابن آي شیته‎ )١( 

0) «المصتف» ۱٤۰-۱۳۹/۳‏ (۲۸18) كتاب: الحج» باب: من كره المصبوغ 
للحم 

۴ «المصتف» )۱۲۸۷١( ۱١١/۴‏ باب: من رخص في المعصفر. 

9) ابن آبي شيیة ۱١١/۴‏ (۲۸۷۴) كتاب: الحج» باب: من رخص في المعصفر 
للمحرمة. 

1۸1١/۸ لان الرب»‎ 00١/۲ أنظر: «الصحاح»‎ )١( 

١‏ المصتف» 14١/١‏ (۱۲۸۷۸) كتاب: الحج» باب: من رخص في المعصفر 
الم 

۷ «المصتف» ۳۲۹/۳ )1٤۷۸1( )۱٤۷۸۳(‏ باب: في المحرم يبدل ثيابه. 


وھ کے و و ی 


يحيىٰ بن أبي كثير» عن عكرمة قال: غير النبي ك ثوييه بالتنعيم. 
ونا هشيم» عن مغيرة» عن إبراهيم» ويونس» عن الحسن 
وحجاج» عن عبد الملك وعطاء أنهم لم يروا بأسّا أن يبدل المحرم 


یاب" وکذا قاله طاوس» وسعید بن جبير سَبِلّ: أيبيع المحرم ثيابه؟ 
o J‏ 

وحدیث ابن عباس من آفراده» ورواه مرة مختصرًا» وقال: يحلقوا 
أو يقصروا. 


والترجل حل الشعر ومشطه. ومعنئ (تردع) بعين مهملة وشح أوله؛ 
لأنه ثلاثي» أي: كثر فيها الزعفران حى تنفضه وتلطخه. قال صاحب 
«المطالع: وفتح الدال أوجه. 

والردع: الأثر على الجلد وغيره. قال ابن سيده: شيء يسير في 
مواضع شتی . وقال ابن التين: معناه: تلطخ الجلد. وقال ابن 
الجوزي: كذا وقع: تردع على الجلد. والصواب: تردع الجلد أي: 
تصبغه» وتنفض صبغها علبه. 

وقال ابن بطال: من رواه بغين معجمة فهو من قولهم: أردغقت 
الأرض: كشرت رداغهاء وهي مناقع المياء» ومنه: أرزغت الارض 
بالزاي» أي: كشرت رزاغهاء جمع رزغة كالردفة» ذكره صاحب 


0 لصتف ۳۲۹/۳ 04۷49 

0A FFA/F inad 

المصتفە ۳۲۹/۴ )04۷۸۷ 

سياتي برقم )۱۷۳١(‏ كتاب: الحجء باب: تقصير التتع بعد الممرة. 
() «المحکم» ۸/۲ 


ی 7 
«الأفعال". وذكر أردع وأرزغ في باب أفعل خاصة. 
وقوله: (فأصبح بذي الحليفة» رکب راحلته حَئّی آستوی على 
اء آهل هو وأصحابه)كذا هنا وفي «صحیح مسلم؟ عنه آنه 8 
صلى الظهر بذي الحليفة» ثم دعا بناقته فأشعرها في صفحة سنامها 
الأيمن» وسلت الدم وقلدها بنعلین» ثم رکب راحلته» فلما استوت 
به على اليداء» أل بالحج. 

قال ابن حزم: فهلذا ابن عباس يذكر آنه صلى الظهر في ذي 
الحليفةء وآنس يذكر أنه صلاها بالمدينةء وكلا الطريقين في غاية 
المسة. 

وآنس آثبت في هذا المکان؛ لانه ذكر انه حضر ذلك بقوله: صلى 
الظهر بالمدينة أربًاء وبذي الحليفة العصر ركعتين» وابن عباس لم يذكر 
حضوراء والحاضر آثبت» ثم ابن عباس لم يقل فیها آنها كانت بوم 
خروجه ا8 من المدينةء وإنما عنى به اليوم الثاني» فلا تعارض إذن. 

وعند النسائي عن أنس أنه ## صلى الظهر بالبيداء» ثم ركب 
وصعد جبل البيداء» وأهلٌ بالحج والعمرة. 

ولا تعارض فإن البيداء وذا الحليفة متصاتان بعضه مع بعض» فصلى 
الظهر في آخر ذي الحليفة» وهو أول البيداء» فصحا. فعلى هذا يكون 
قول من قال: إن أول إهلاله بالبيداء عقب صلاة الظهر. 


«الافعاله ص ۱۹۹. شرح ابن بطال» ۲۱۹/6 

(۳) «صحیح سلم؛ )۱۲١۴(‏ كتاب: الحج» باب: تقليد الهدي وإشماره عند الإحرام. 

) أنظر: «حجة الوداع» لابن حزم .۲١١‏ 

(ه) سنن الساني» ۱۲۷/١‏ كتاب: مناسك الحج» باب: الييداء» وضعقه الألبائي في 
ضيف التاني» (۱۹۹). 


E 


وتقدم قول آنس أن إحرامه كان عقب صلاة الصبح» ومعلوم آن 
الإحرام عقب التهليل. وطريق الجمع كما ذكر ابن عباس» يعني في 


باب الإهلال السابق. 

وقوله: (وذلك لخمس بقين من ذي القعدة)» آنه اراد 
الخروج» ويحتمل الإهلال. وفي «صحيح مسلم؛ عن عائشة: خرجنا 
مع رسول اله ية لخمس بقين من ذي القعدة. 


وفي «الإکليل؟ بسند فيه الواقدي من حديث محمد بن جبير بن 
مطعم: خرج رسول اله لا من المدينة يوم السبت لخمس ليال بقين 
من ذي القعدة سنة عشرء فصلى الظهر بذي الحليفة ره 

وزعم ابن حزم أنه خرج يوم الخميس لست بقين من ذي القعدة نهازا 
بعد أن تغدئ وصلى الظهر بالمدينة» وصلى العصر من ذَلِكٌ اليوم بذي 
الحليفةء وبات بذي الحليفة ليلة الجمعة» وطاف على نسائه» ثم 
أخسل» ثم صلل بها الصبح» ثم طيبته عائشة؛ ثم أحرم ولم ينل 
الطيب» وأهلٌ حين أنبعثت به راحلته من عند مسجد ذي الحليفة 
بالقران العمرة والحج معّاء وذلك قبل الظهر بيسير» ثم لبئء ثم 
نهض وصلى الظهر بالييداء» ثم تمادىٰ واستهل هلال ذي الحجة. 
فإن فَْكَ: كيف قال: إنه خرج من المدينة لست بقين من ذي القعدة 
وقد ذكر مسلم من حديث عمرة عن عائشة : الخمس بقين منها لا نر 


إلا الج 


(۱) «صحیح مسلم» )۱١١/۱۲۱۱(‏ كتاب: الحج؛ باب: بيان وجوه الإحرام. 
)١‏ احجة الوداع» ص ٠١١-۱۱۵‏ بتصرف. 


مسلم (۱1۱۱ 


إن 


فُلْتُ: قد ذكر مسلم أيضًا من طريق عروة عنها: خرجنا مع رسول 
اله كلا موافين لهلال ذي الحجة. 

فلما ضطربت الرواية عنهاء رجعنا إل من لم تضطرب عنه في 
ذلك» وهما عمر وابن عباس» فوجدنا ابن عباس ذكر أندفاع رسول 
اله اة من ذي الحليفة بعد أن بات بها كان لخمس بقين من ذي 
القعدة. 


وذكر أن يوم عرفة كان يوم جمعة“ فوجب أن أستهلال ذي الحجة 
يوم الخميس وأن آخر ذي القعدة الأربعاء فصح أن خروجه كان يوم 
الخميس لست بقين منهاء 

ویزیده وضوحًا حديث أنس: صلينا مع رسول الله لاء الظهر بالمدية 
أربعًاء والعصر بذي الحليفة ركعتين" ٠‏ فلو كان خروجه لخمس بقين 
منها لكان بلا شك يوم الجمعة» والجمعة لا تصلئ أريعًاء فصح أن 
َلك كان يوم الخميس. 

وعلمنا أن معن قول لخمس بقين من ذي القعدةء إنما عنت 
أندفاعه ا## من ذي الحليفة» فلم تعد المرحلة القريبةء وكان ف إذا 
أراد أن يخرج لسفر لم يخرج إلا يوم الخميس» فبطل خروجه بوم 
الجمعة» وبطل أن کون يوم السبت؛ لأنه كان يكون حينذ خارجًا 
من المدينة لأربع بقين من ذي القعدة» وصح أن خروجه كان لست 
ن» واندفاعه من ذي الحليغة لخمس من ذي القعدة» وتالفت 


0101011) pl (0 

() احجة الوداع؟ لابن حزم ص۱۱۹ ( ملف برقم .)1١۸6(‏ 

() سیاتي برقم )۲۹٤۹(‏ کناب الجهاد» باب: من اراد غزوة فوري بغير. من حديث 
کعب بن مالك. 


۲ سے اترضیع شس اجن اسع سے 
الروايات؟. 

وقوله: (فقدم مكة -شرفها اله تعالئ- لأربع ليال خلون من ذي 
الحجة). قال الواقدي: أخبرنا أفلح بن حميد» عن أبيه» عن ابن عمر 
غه أن هلال ذي الحجة كان ليلة الخميس اليوم الثاني من يوم خروجه 
من المدينةء ونزل بذي طوئ فبات بها ليلة الأحد لأربع خلون 
من ذي الحجة» وصلى الصبح بهاء ودخل مكة نهارًا من أعلاها 


یدد وااو 


فلْتُ: وهلذا يعضد قول ابن حزم قال: وأقام بمكة محرمًا من أجل 
هديه يوم الأحد المذكور إلى ليلة الخميس» ثم نهض ضحوة يوم 
الخميس» وهو يوم منئ» والتروية مع الناس إلى منئ. وفي دَلِكَ 
الوقت أحرم بالحج من الأبطع» كذا أدعلء وقد أسلفنا أنه كان قارا 

وذو القعدة: بكسر القاف وفتحهاء وكذا ذو الحجة: بة 
وكسرهاء والفتح أشهر هنا. و(الحجون): بفتح الحاء موضع بمكة 
عند المحصب» وهو مقبرة أهل مئ . 

قال آبو حنيفة الدينوري في «الأنواء»: الحجون: بلدء الواحد 
حجن. وفي «النقائض» الحجون مكان من البيت على ميل ونصف. 
وقال البطليوسي: الحجون الذي ذكره زهير موضع آخر غير حجون مكة. 


المسالة فبها نظر: فقد قال ابن الملقن في بداية المسالة: (وزعم اين حزم أنه 
خرچ يوم السبت لست بقين من ذي القعدة نهارا..إلخ) ثم نقل بعد ذلك قول ابن 
حزم نفسه: بان روجه کان يوم الشعيس لست بقين من ذي القعدة ستة شر 
تهازا..٠‏ ويمكن للقارئ الرجوع لقرل ابن حزم في «حجة الوداعه (106- 21۱٩‏ 
(rrr Ire‏ 


0w» 


0 آنظر: معجم ما آسشعجم» 4۲۷/۲» سمجم البلدانه ۲۲١/۲‏ 


سے تب الخ uuu‏ 

قوله: (ولم يقرب الكعبة بعد طوافه بها حت رجع من عرفة) لعله 
شغله عن الطواف في هه المرة شاغل» وإلا فله أن يتطرع بالطواف 
ما شاء. 

وقوله : (وأمر أصحابه أن يطوفوا..) إل آخره» آختلف فيهم» فقيل : 
من أحرم بعمرة» وقيل من أحرم بحج أو بعمرة ولا هدي معه. 

وقال لمن كان أهلٌ بالحج: اهي لكم خاصة!. وضرب عمر 4# بعد 
رسول الله اة مَنْ فعله؛ لأنها كانت خصوصًا لهم» وهو الصواب. 

وأمر فيه بالتقصير لأجل الحلق بمنء ورأى قوم أن ذلك لمن 
بعدهم ولم يحفظوا الخصوص» ومنهم أحمدء وداود. وأجازا فسخ 
الحج في العمرة» ولم يجز لمن كان معه هدي أن يحل لقوله تعال 
ووک لا ترس عن ب مى تيز (البفرة: .]٠۹١‏ 

وقوله: (ثم يحلوا ) أي: فيحل لهم المحرمات» كما ذكره بعد. 

إذا تقرر َلك فالكلام على مواضع : 

أحدها 

قام الإجماع كما حكاء المهلب أن المحرم لا يلبس إلا الأزر 
والأردية» وما ليس بمخيط؛ لأن لبسه من الترفه"ء قاراد الرب جل 
جلاله أن يأتوه شعنًا برا عليهم آثار الذلة والخشوعء ولذلك نه عن 
الثوب المصبوغ كما سلف؛ لأنه طيب. ولا خلاف بين العلماء أن 
ند ل ایر 


١‏ وتقل الإجماع أيشا: ابن المثذر في «الأرسطه ص٠٠‏ واين عبد البر في 
«الاستذکاره ۲۸/۱۱ الفاسي في «الإقناع» ۲/ ۷۹۳. 
() آنظر: «الاستذكاره لابن عبد البر .۴۷/۱١‏ 


7 س مش سمس ت 


,ا في الوب المعصفر له. جابر وابن عمر» وأسماء» 
وعائشة» وهو قول القاسم» وعطاء» وربيعة. 


وقال مالك: المعصفر ليس بطيب» وكرهه للمحرم؛ لأنه يتفض 
على جلده» فإن فعل فقد أساء» ولا فدية عليه . 


وهو قول الشافمي ۲ 
وقال أبو ثور: إنما كرهنا المعصفر؛ لأنه ا نهى عنه؛ لأنه طيب. 
وكره عمر بن الخطاب لباس الثباب المصبغة. 
وقال أبو حنيفة اوري 3 2 طیب» وفیه ا 


المزعفر» فيكون ذريمة للجهال إلى لبس ما نهي عنه الحرم من 


الورس والزعفران. 
والدلیل عليه آن عمر رای عل طلحة بن عبيد الله وبا مصبوعًاء 
» إنما هو مدر. فقال 


فقال: ما هذا يا طلحة؟ قال: يا أمير المؤمث 
عمر: إنكم آبها الرهط أئمة با 


ی بکمء ئو أن رجلا رائ هنا الوب 

(۱) روئ عنهم هبه الآثار ابن آبي شیبة ۳/ ۱٤۰‏ (۱۲۸۷۱)؛ ۱۲۸۷۷-۱۲۸۷7 
باب: من رخص في المعصفر للمحرمة ۱٤۱/۴‏ (۱۲۸۸۱-۱۲۸۷۸) باب: من 
رخص في المعصفر للمحرم. 

() آنظر: «الاستذکار؛ ۲۸/۱۱ «الذخیره» ۰۴۱۱/۳ «النوادر والزیادات» ۳۴/۲ » 
«المدرتته ۲۹/۱. 

آنظر: «المجموع؛ ۲۹۵/۷ «المزیزه ۴/ 11١‏ نهاية المحتاج» ۴۴۰/۴ 

() رواء ابن آبي شییة ۱۲۰/۳ (۱۲۸۹۵) باب: من کره المصبرغ للمحرم. 

() «المیسرط ۰۱۲۹/4 «بدانع الصنات؛ ۱۸۵/۲ 


یغ 9= 
قال: رأيت طلحة يلبس المصبغة في الإحرام» أخرجه مالك في 
«الموطأ؛» عن نافع» عن أسلم مول عمر". 

وإن كان أراد به التحريم فقد خالفه غيره من الصحابة. والصواب عند 
أختلافهم أن ينظر إلى أولاهم قولًا فيقال به. وإطلاق ذَلِكَ أولى من 
تحريمه؛ لأن الأشياء كانت على الإباحة قبل الإحرام» فلا يجب 
التحريم إلا بيقين. 

وقد روينا أن عمر أنكر على عقيل لبسه الموردتين. وأنكر عل 
عبد اله بن جعفر ثوبين مضرجين» قال علي لعمر: دعنا منك فإنه 
ليس أحد يعلمنا السنة. قال عمر: صدقت". 

وقال ابن التين : لبس عائشة المعصفر كانه غير المقدم؛ لأن المقدم 
الذي ينفض ممنوع للرجال والنساء وأما المورد بالعصفر والمصبوغ 
بالمغرة» ويفير الزعفران والورس» فلا يمثع منه المحرم. ويكره لمن 
یقدئ به لبسه. وکره آشهب المعصفرء وإن کان لا يتفض لمن یقتدی به. 

قال: وحاصل مذهبنا أن الذي ينتفض من صبغه يمنع منه الرجال 
والنساء» ولا فلا فیهما إلا من یقتدئ به منهم» قاله 

وقال محمد: پکرہ لھما جمیًا. وقال اپو حت 
المقدم لهماء واباحه الشا 
الغديةء وقياس قول أبي حنيفة لا. 

وفي «المجموعة» نحوه عن أشهب؛ لأنه لبس من الطيب 
«المرطاء س ۲۱١‏ 


راه اليهقي 0٩/١‏ 


(۳) «النوادر والزیادات» ۳۲۲/۲ 
0 «المصدر السابق». 


س( س اردی س ہن سے 
المؤنث» وإن غسل المعصفر فقيل : جائز أن يلبسه. وقال أشهب في 
«المجموعةا: أكرهه» وإن غسل. 

الثاني: 

قولها : (لا تلشم)ء آي لأن إحرامها في وجههاء وكذا لا (تبرقع)» 
نعم لھا أن تسدل عل وجھها شيئًا منجافيًا عنه. 


وقام الإجماع عللل أن المرأة تلبس المخيط كله» والخمر» 
والخفاف» وآن إحرامها في وجههاء وأن لها ان تغطي رآسهاء وتسر 


شعرهاء وتسدل الثوب عل وجهها سدلا ± به عن نظر 
الرجال"» ولم يجيزوا لها تغطية وجهها إلا ما روي عن فاطمة 
المنذر قالت: كنا نخمر وجوهنا ونحن محرمات مع أسماء بنت 
آي پر 

قال ابن المنذر: ويحتمل أن يكون كنحو ما روي عن عائشة قالت: 
کنا مع رسول اله ل ونحن محرمات» فإذا مر بنا راكب سدلنا الثوب من 
قبل رء‌وسناء فإذا جاوز رفعناء". 

ولا يكون ذَلِكٌ خلائًا. وثبت كراهة النقاب عن سعد» وابن عباس» 


() «الإجماع» لابن المنذر ص ٤٦ء‏ «الإقاع؛ ۷۹۹/۲ «الاستذكاره .۲۸/۱١‏ 

() رواه مالك ص ۰۲۱۷ و|سحاق بن راهویه في امسنده» ۱۳۹/۵ (۲۲۵۵). 

(۳) رواه آبو داود (۱۸۳۳) كتاب: المتاسك باب: في المحرمة تغطي وجههاء وابن 
ماجه )۲۹۴١(‏ كتاب: المناسك» باب: المحرمة تسدل الثوب عل وجههاء 
وأحمد ٠٠١/١‏ وابن الجارود في «المتقی؛ ٠١/۲‏ (۱۸٤)؛‏ وابن غزيمة في 
«صحیحه» ۲١۴/۲‏ (۲۹۹) كتاب: المناسك» والدارقطي في «الستن؛ ۲ 
۲۹-4 كتاب: الحج» واليهقي 1۸/١‏ والحديث ضعقه النووي في 
«المجموع؛ ۲١١/۷‏ والحافظ في «الدرايةه ۴۲/۲ والالباني في «ضيفت 
ابي داوده (۴۱۷)ء وقي «الإرواءه (۱۰۴۹). 


O0 س‎ 


وابن عمر» وعائشة» ولا نعلم أحدًا من الصحابة رخص فيه. وكان ابن 

عمر ينه عن القفازين» وهو قول النخعي . 
وقال مالك: إن ليست البرقع والقفازين آفتدت كفدية الرجل؛ لآن 

إحرام المرأة عنده في وجهها ويديها" ٠‏ وهو أظهر قولي الشافعي" 
وكرهت عائشة اللثام والنقاب» وأباحت لها القفازين» وهو قول 


& 


واختلفوا في تخمير وجه المحرم. فقال ابن عمر: لا يخمر 
وجه“ ء وكرهه مالك» ومحمد بن الحسن. قيل لابن القاسم: آترئ 
عليه الفدية؟ قال: لا أرى عليه الفديةء لما جاء عن عثمان" . 

وقال في «المدونة؛ في موضع آخر: إن غطی وجهه ونزعه مکانه 
فلا شيء علیه» وان لم ینزعه كی آنتفع آفتدی". 
وكذلك المراة إلا إذا أرادت سترًا. 


)١‏ رواه ابن آبي شیة ۲۷۲/۴ )۱٤۲۴۰-۱٤۲۲۹ ,۱٤۲۲۵(‏ باب: في القفازین 


لحر 

() الاد والزیادات» ۰۴۳۲/۲ «الاستذکاره ۴۱/۱۱ «الخیر ٠۳۰٤/۳‏ 
المعرا ۳۳11 

( لا ۱۷۲/۲ مختصر خلافیات الیهقي» ۰۱۷۱/۴ «المهنب» ۷۱١/۲‏ 
االمجموع» ۱۷0/۷ متي المحتاچ؛ ۲۳۴/۲ 

رواه ابن آیي شی ۲۷۲/۳ ۱٤۲۴۴ ۱٤۲۲۸0‏ 


(۵) رواه ابن آبي شیبة ۲۷۴/۲ )۱٤۲۲۳(‏ كتاب: الحج» باب: في المحرم يغطي 
وجهه. 

١ «المتقي؛ ۱۹۹/۲ «الممرتقه‎ ۲۹١/١ «المدرنةه‎ ء٤١‎ /1١ «الاستذكاره‎ 
te 


.۳٤٤/۱ لمدرتت‎ 


— سے س س س س‎ C7 


وروي عن ابن عباس» وابن الزبیر» وزيد 
أبي وقاص» وعبد الرحمن بن عوف» وجابر أنهم أجازوا للمحرم 
تغطية وجهه خلاف ابن عمر"» وبه قال الثوريء والشافعي» 
وأحمد» وإسحاق» وآبو ثور. وهذا یخرج عل آن یکون إحرام 
الرجل عندهم في رأسه لا في وجهه". 

الثالك : 


ابت» وسعد بن 


رخصت عا 


في الحلي للمحرمة كما أسلفناه» وكذا ابن المنذرء 
وهو قول أبي حنيفة» وأحمد. وكره ذلك عطاء والثوري» وآبو ٹور" . 
الرابع 
قول إبراهیم: (لا باس أن يبدل ثبابه) هو مذهب مالك وأصحابه آنه 
يجوز له الترك للباس الثوب» ویجوز له بیعه. وقال سحنون: لا جوز له 
لك؛ لانه يعرض القمل للقتل باليع. 
قال المهلب: وفي حديث ابن عباس إفراده ا# للحج» وفسخ 
الحج لمن لم يكن معه هدي والبقاء على الإحرام الأول من كان معه 
هدي؛ لان من قلد هدیه فلا بد له ان یوقعه موقعه؛ لقوله تعالی: 
ب تى تيل [البقرة: ٠۹١‏ 
اش تعالی. 


(۱٤۲۹ ۲ ۷۱‏ باب: في المحرم يغطي 
وجههء واليهقي ٠٤/١‏ كتاب: الحج؛ باب: لا يغطي المحرم رأسه. 

«الاستذکاره 1/۱۱ الا ۱۷۲/۲ حلي العلماءه ۰۲٤٤/۳‏ «المجوع» ۸۷ 
۰ «المغتي» ۰۱۵۴/۵ «المستوعب» ۰۷۱/٤‏ «الفروع» ۳۹۱/۳. 

(۳ «بدائع الصنائع» ۱۸1/۲ «المغني» / 1۹ء الدع ۱۹۹/۴ 


وآما حدیث آنس الأول فهو من طريق ابن جريج حَدَنّي محمد بن 
المنكدر عنه 


(۱) برقم (۱۵۳۳) كتاب: الحج. 


9 س اردیع س ان اسیع سے 
قال الدارقطني في «علله» : وقول : ثم بات» إل آخره» زيادة ليست 
بمحفوظة عن ابن المنكدر» ولم يذكرها غير ابن جريج. وقال بحيى 
القطان: إنه وهم. وأما رواية عيسیٰ بن يونس» عن ابن جريج» عن 
الزهري» عن نس فوهم في ذكر الزهري» والصحيح أنه من رواية ابن 
کی ابن ای 
وحديئه الثاني من طريق عبد الوهاب» نا أيوب» عن أبي قلابة عنه. 


وذکره بعد في باب: رفع الصوت بالإهلال من حدیث حماد بن زيد» عن 
0 


اب 
ابوب 

وبعده في باب : التحمید من حدیث وهیب بنا آپوب به مطولًاء وفي 
آخره: قال آبو عبد الله : قال بعضهم: هذا عن أيوب» عن رجل» عن 


قال الإسماعيلي: لم يقع في حديث حماد بن زيد عن أيوب» 
وأحمد بن إسحاق الحضرمي» وسليمان بن عبد الجبار عن وهيب» 
ذكر التسبيح والتکبیر» ورواه حماد بن سلمة عن أیوب به قا 
وبات بها حن أصبح» فلما اتوت به راحاته سبح وکبر حین استوت 
به راحلته. 

والتعليق الذي أشار إلبه البخاري ذكره مسندًا في باب نحر البدن 


3 


قیاما 
والرجل القائل : (وأحسبه) هو أب قلابة والله أعلم. وعند الحميدي» 


TY 1/1 lali (0 


سیاني برقم ۱۷۱40 


وفي رواية عبد الوهاب» وعن آیوب: واحسبه بات بها ڪٿ اصح 
يعني : المخرج عنه البخاري أيضًا في الحج والجهاد عن قنيبة خلا 

ا په . 

قال الحميدي: وفي رواية حماد بن زيد عن أيوب: وسمعتهم 
يصرخون بها جميعًا". وادعى المزي أن عند البخاري من حديث 
حماد عن آیوب: واحسبه بات بها حك اصبح". ثم إنه خرج هذا 
الحديث هاهناء وفي الجهاد في باب: الخروج بعد الظهر من حليث 
حماد» عن آيوب» ولیس فيهما ما ذكره المزي. 

إذا تقرر ذلك فالکلام عليه من أوجه 


أحدها 


ليس هو من سثن الحج» وإنما هو من جهة الرفق بام ؛ 


قوله: (صلى بالمدينة أربعًا وبذي الحليفة ركعتين) يعني: العصر 
في الحديث التي وإنما قصر بها هنا؛ لأنه مسافر» وإن لم 
إل موضع المشقة منه. فإذا خرج عن مصره قصر. 

وفيه: أن سنة الإهلال أن يكون بعد صلاةء كذا في «شرح ابن 
بطال»“. والحديث لا تعرض له لذلك» وكذا قال ابن التين. 


کہا 


)١(‏ سياتي برقم )۲۹۸١(‏ كتاب: الجهادء باب: الأرتداف في الغزو والحج. 
() «الجمع ين الصحيحين» ۲/ 01۷. 

(۳) فة الأشرافه ۲٠١/۱‏ (46۷). 

() «شرح ابن بطال ۲۲۰/6. 


خو کے وس ن ی ف کے 


قوله: (ثم بات بها حن أصبح بذي الحليفة» فلما ركب راحلته 
واستوت به أهل). ظاهره أنه أحرم إثر المكتوبة؛ لأنه إذا صلى الصبح 
لم يركع بعدها لاإحرام؛ لأنه وقت كراهة. 

التها: 

قوله: (فلما رکب راحلته واستوت به آهل). یرید 1 
وهاذا هو الأستواءء والانبعاث أخذها في القيام» واستوازها هو كمال 
القيام؛ كذا في ابن التين. والظاهر أن المراد بالانبعاث أخذها في 
السير» وقد سلف ما فيه في باب الإهلال. 


ذكر فيه حديث انس السالف في الباب قبله وفي آخره: وَسَمعَهم 
ب ا 


لتق أ [البقرة: 1۷] يعني : ما رفع فيه الصوت عند فبحه للآلهة 
وکل رافع صوته بشيء فهو بهل به» ومنه آستهلال المطر والدمع» 
وهو صوت وقعه بالأرض. 

ويقال: آهل القوم الهلال إذا رأوه» وارئ أن دَلِكَّ من الإهلال 
الذي هو الصوت؛ لأنه كان ترفع عن رؤيته الأصرات إما بدعاء 
آو غيره» ولما كانت من شعائر الحج أعلن بها كالأذان. وأوجب آهل 
الظاهر رفع الصوت بالإهلال. 

ال این حزم: برنع الرجل والمراة صوتهما بالاملال ولابده ومر 
فرض ولو مره . 

واستدل بحدیث خلاد بن الساثب عن أبيه مرفوعًا : «جاءني جبريل 
فقال: يا محمد» مر أصحابك فليرفعوا أصواتهم وفي لفظ: 
آن آمر أصحابي ومن معي أن يرفموا أصواتهم باللببة. قال: 


«فامرني 


() «المحلی؛ ۹۳/۷ 


س( د اریم س نجس سع سے 
وهادا ابر . 

والحديث أخرجه أصحاب السنن الأربعةء قال الترمذي: حديث 
حسن صحيح". وقال الحاكم : هذا إسناد صحیح". وصححه ابن 
حجان ایق 

وقال ابن المنذر: ثابت. ولعبد الله بن وهب في «مسنده»: بالإهلال 
والتليية يريد أحدهما. زاد الكجي في «سننه» : فإنها من شعاثر الحج. وفي 
الترمذي والحاكم من حديث آبي بکر أن رسول اله ل سَُِلَ: آي 
الأعمال أفضل؟ قال: «العج والشج؛. أستغربه الترمذي وأعله 
بالانقطاع» وقال الحاكم : صحيح الإسناد“. 

والعج: رفع الصوت بالتليية. 

والئج: النحر". 


المحلی» ۱۹0/۷ 

)١‏ «سنن أبي داوده (۱۸16) كتاب: المناسك» باب: كيف الية؛ «سنن الترمذي» 
(۸۹) كتاب: الحج» باب: ما جاء في رفع الصوت بالطيةء «سنن الساتي» «/ 
كتاب: مناسك الحج» باب: رفع الصوت بالإهلالء سنن اين ماج 
() كتاب: المناسك» باب: رفع الصوت بالية. 

( «المستدرك؛ ۲٠١/١‏ كتاب: الحج. 

) «صحی ابن باه )۳۸٠۳( ۱١۲-۱۱۱/۹‏ كتاب: الحج» باب: الإعرام» 
وصححه الألباني في «صحیح آي داوده ۱0۹۲ 

)٠(‏ «سنن الترمذي» (۸۲۷) كتاب: الحجء باب: ما جاء في فضل التلية والتحر» 
«الستدرك؛ ٠٠١-٠١١/١‏ كتاب: المناسك» وصححه الالباني في «صحح 
الترمذي» (001). 

أنظر: «لسان العرب» ۲۸1۳/١‏ 

أنظر: الصحاح؛ ۳١۲/۱‏ الان المرب ۷۲/١‏ 


عدخ 90( 

وقد صح في فضلهما من طريق سهل بن سعدا ۰ وَوَرَد من طريق 
عامر بن ربيعة وجابر. 

وفي ابن أبي شيبة» عن المطلب بن عبد الله قال: كان أصحاب 
رسول الله ا يرفعون أصواتهم بالتا تبح أصواتهم". 
وقال أبو حازم: کان أصحاب رسول الله 5 لا يبلغون الروحاء 
حم تبح حلوقهم من التلبية. وقال عبد الله بن عمر: آرفعوا أصواتكم 

لتلبيةء ورفع أيضًاء وعن ابن الزبير مثله. 

فُلْتٌ: ولیکن الرفع بحیث لا بجهده» ولا بقطع صوته. وآرئ ما وقع 
للصحابة للإكثار لا للرفع الجهيد. 

والجماعة كلهم على خلاف ما قاله هل الظاهر» وإنما هو مستحب. 
وكان ابن عباس يرفع صوته بها ويقول: هي قريئة الحج. وبه قال 
أبو حنيفة» والثوري» والشافعي 

وعندنا أن التلبية المقترنة بالإحرام لا يجهر بهاء صرح به الجويني 
من أصحابنا ثم قال: اذا في الرجلء أما المرأ 
تقتصر علي إسماع نفسها لما في الرفع من خشية الآفتان» وهو إجماع. 
فإن رفعت فالأصح عدم التحريم. والختث ملحق بها. 

واخخلفت الرواية عن مالك قال ابن القاسم: لا برفع الصوت إلا في 


) رواه الترمذي (۸۳۸)ء وابن ماجه (۲۹۲۲). 

۲ «المصف» ۳۵۵/۳ )٠١١۵۴(‏ كتاب: الحج» باب: من كان برفع صوت بالطية. 

(۳) «مصنف ابن آبي شیة؛ ۴/ ۴۵۴- ۴۰١‏ 

() «مختصر أختلاف العلمامه ٠١۴/١‏ «تحفة الفقهاءه ٤١١/١‏ «حاشية ابن 
عابدين» ٤۸4/۲‏ امختصر المزني» ٦۴/۲‏ «المهذبه ۷٠۴/۲‏ انهاية 
المحاج» ۷۴/۴ 


س( س اتوشیع شح اماع اسیع 
المسجد الحرام» ومسجد من زاد في «الموطا؟: ولا يرفع صوته في 
مساجد جماعات". 

وروی ابن حزم عنه الکراهة". وروی ابن نافع عنه آنه پرفع صوته 
في المساجد التي بين مكة والمديئة. 

واحتج إسماعيل للقولين فقال: وجه الأول أن مساجد الجماعات 
إنما بنيت للصلاة خاصة» فَكُره رفع الصوت فيهاء وليس كذلك 
المسجد الحرام» ومسجد منئ؛ لأن المسجد الحرام جعل للحاج 
وغيره. وكان الملبي إنما يقصد إليه» فكان له فيه من الخصوص 
ما ليس في غيره. ومسجد من هو للحاج خاصة. 

ووجه الثاني أن المساجد التي بين مكة والمدينة إنما جعلت 
للمجتازين» وأكثرهم محرمون» فهم من النحو الذي وصفناء وما 
أسلفناه من الإجماع في حت المرأة» وهو ما حكاء ابن بطال 

ويعضده ما رواه ابن آبي شيبة عن ابن عباس: لا ترفع المراة صوتها 
بالتلية. وعن إبراهيم وعطاء كذلك. وعن ابن عمر: ليس على النساء أن 
يرفعن أصواتهن بالتليية. وعن معاوية آنه سمع تليية 

وعن إبراهيم بن نافع قال: دمت أمرأة أعجمية فخرجت مع الناس 
ولم تهل» إلا نها كانت تذكر الله. فقال عطاء: لا يجزئيا". 


«المتقی؛ ۲۱۱/۲ *الاستتکاره ۰۱۲۰/۱ 

0 االموطا ص ۲۲١‏ 

لحل 48/۷. 

) شرح این بطاله ۲۲۱/٤‏ 

OTE FF /F adt (o) 

) رواه ابن ابي شی ۱۵۹۷۸(۳۹۱/۳) باب: في الاعجمي يحچ ولا سمي يئا 
واین حزم في «المحلی» .٩٤/۷‏ 


ڪن 7(7( 

قال ابن المنذر في «إشرافه»: وروينا عن ميمونة آم المؤمتين أنها 
كانت تجهر بها وأما حديث زينب الأحمسية أن رسول الله كلا قال 
لها في أمرأة حجت معها مصمتة: «قولي لها تكلم فإنه لا حج لمن لم 
ينكلم فلا تعرض فيه للتلبية. 

قال ابن القطان: وليس هو خبرء إنما هو أثر عن الصديق» ومع 

ی مجپرلا د 

وآما قوله: (یصرخون بهما جمیًا) فقد یستدل به عل آنه 8 کان 
قارا 

وقال المهلب: إنما سمع آنس من قرن خاصة؛ لثبوت الإفراد 
ولیس في حديثه آنه سمع رسول اله کل يصرخ بهما. وإنما أخبر بذلك 
عن قوم فعلوه» وقد یمکن أن یسمع قوتًا یصرخون بحچ» وقوعًا 
يصرخون بعمرة. 

وقد رویٰ انس عن رسول اله کیا ما یرد روایته هلزه» وهو قوله: 
«لولا آن معي الهدي لأحللت؛ كما سياتي بعد 

وفيه رد قول آهل الظاحر في إجازتهم تفصير الصلاة في مقدار ما بين 
المدينة وذي الحليفة"» وفي أقل من ك؛ لأنه ت إنما قصر بها؛ لأنه 
كان خارجًا إل مكةء فكذلك قصره بها بدليل قوله : (وسمعتهم يصرخون 
بهما جميًا) يعني : بالحج والعمرة. وبين ذي الحليفة وبين المدينة سثة 
لاد 


ET TE TIT 


7 سیاتي پرقم )۱٥٧(‏ پاب: من امل ني زمن الني؛ ولم (۱۲۵۰) پاب: املال 


التي . 
لمحل ۲۰/۵ 


7 س اودع س اہم اسع سے 

1 

قام الإجماع على مشروعية » ثم فيها ثلائة مذاهب 

أحدها نها سنةء قاله الشافعي» والحسن بن حي. 

ثانيها: أنها واجبة يجب بتركها دم. قاله أصحاب مالك" ؛ لأنها 
نسك» ومن ترك نسگًا أراق دنا وقال بعضهم: هي کالأول. حکاه 
ابن التين. 

ثالثها: أنها من شروط الإحرام» لا يصح إلا بهاء قاله الثوري» 
وأبو حنيفة. قال آبو 


۷ قال: الإهلال“. وعن عطاء 


وعكرمة» وطاوس: هو التليية*. 

وعندنا قول أنه لا ينعقد إلا بهاء لكن يقوم مقامها سوق الهدي» 
والتقليد» والتوجه معه. وحكي في الوجوب دون الأشتراطء فعليه دم 
وقيل: لابد من التليبة مع النيةء وظاهره آشتراط المقارنة. 


۷ ‘ 

() آنظر «المبسوط؛ ۱۸۸-۱۸۷/٤‏ و«المدونة؛ /١‏ ۲۹۵ و«النوادر والزيادات؛ ۲ 
«Ng OY‏ | ولغ 10/0 200 

أنظر: «الأاصل؛ ٠٠١/۲‏ «البابةه 11/4 «المتقي؛ ۲٠۷/۲‏ «الشريع» ١‏ 
۲ «النوادر رالزیادات؛ ۰۴۳/۲ الام ۱۳۲/۲ «المجنرع» ۲۳۷/۷ 
مني المحتاج» ۲۹۹/۳ 

(4) عزاه السيوطي في «الدر المتثوره لابن المنذر ۴۹/۱. 

(۰) رواء الطبرې في «تفسیره» ۲۷۲-۲۷۱/۲ (۰۴۵۵۸ ,)۴٧٣١‏ وذکره ابن ابي حاتم 
في «تفسیر القرآن العظیم» ۳۹/۱ (۱۸۲۱). 


یں 070( 

وقول ابن الجلاب: إنها في الحج مسنرنة غير مفروضة يريد آنها 
ليست من أركان الحج. واختلف إذا لب حين أحرم ثم تركها 
فالمعروف من مذهب مالك أنه لا شيء عليه وقیل: عليه دم» قاله 
ابن التين. 


9 


»لإ الحم اة لک الک لا ريک .لار ٠٠١‏ ا 
A/F rg ME‏ 


0۰ - خا خط نر شت 


(uuu ڪڊیغ‎ 

اا 

حديث ابن عمر أخرجه مسلم والأربعة""» وحديث عائشة من 
آفراده» زاد مسلم في الأول: وكان ابن عمر يزيد مع هذا لبيك 
وسعديك» والخير بيديك لبيك» والرغباء إليك» والعمل. 

وله: وکان ابن عمر یقول: کان عمر بهل بإهلال رسول الله ل من 
هؤلاء الكلمات» ويقول: لبيك اللهم لبيك» لبيك وسعديك» والخير في 
يديك لبيك. إلى آخره". 


وفي «مسند ابن وهب وكان ابن عمر يزيد: لبيك لبيك لبيك» 
وسعديك"» وكذا ذكرها أبو قرة. زاد الدارمي بعد والعمل: لبيك 


وکذا هو عن جابر عند مسل . 
زاد آبو داود بسند مسلم : والناس يزيدون: ذا المعارج» ونحوه من 
الكلام» والنبي ڳل يسمع فلا يقول لهم شيا" . 


) مسلم (۱۹/۱۱۸4)ء آبو داود (۱۸۱۲)» الترمذي (۸۲۵- )۸۲١‏ النساي ٩‏ 
۰ این ماجه (۲۹۱۸). 

سم 11/1040 

() رواء ابو داود (۱۸۱۲). 

)سند الدارمي» ۲/ ۱۱۴۱-۱۱6۰ 0۸40). 

() «سنن النسائي» ٠١۱/١‏ 

) مسلم (1۲۱۸) كتاب: الحجء باب: حجة اللي إل 


(۷) «سنن أبي داوده (۱۸۱۳) وصححه الالباني في: «صحیح ابي دارده .)۱٥۹۱(‏ 


س( س اتوسیع س اماع اسع 
ولأحمد: أن سعدًا سمع رجلا يقول: لبيك ذا المعارج» فقا 
لذو المعارج» ولكنا كنا مع رسول اله اة لا نقول ذلك" ؛ لآن هذا 
إخبار عن نفسه. وللحاكم من حديث أبي هريرة: «لبيك إله الحقا. ثم 
صححه على شرط الشيخين". 
وآصل التلببة الأقتداء بإبراهيم ك حين قال له تعالى: ون في 
لتاس باج [الحج: ۲۷]. 
واصلها إما من آلب بالمكان: 
اللب» وهو الخالص» أو المحبةء أقوال إجابة لإبراهيم لما دعا الناس 
إلى الحج على أبي قبييس» أو على حجر المقام» أو ثنبة كداه. 
وقال ابن حزم: لا علة لها إلا وڪم آي ل 
[تبارك: ]١‏ و(إن الحمد) بكسر الهمزة على المختار على الآستتناف. 
قال ابن التين : وكذا هو في البخاري» والوجهان في «الموطا» 
ويجوز فتحها على معنى: لأنء والمشهور: نصب النعمة» ويجوز 
رفسها على الأبتداء وحذف الخبر» وإن شئت جعلت خبر إن محذوفًا 
نقديره: إن الحمد لك والنعمة لك. والرغباء: -ممدود 
مفتوح» ومقصور بفتح الراء وضمها-: أنساع الإرا 
وقوله: والعمل آي: إليك القصد به؛ لتجازي عليه. ويحتمل: 
والعمل لك. 


: إن 


آقام به أو من الإجابةء أو من 


« 


المسنده ۱۷۲/۱ 0 االستدرك» 00-444/۱. 

ورد بهامش الأاصل ما تصه: تقل الزمخشري في آخر تفسير سورة يس أن الشافمية 
أخطا والصحيح عن وان أبا حنبفة كسر وما قاله الشيخ قاله الثووي أن الكسر اصح 
واشهر. 

0 ەالىحلى؛ 1۲0/7 . 


“ڪي 

وقوله: والخير بيديك. هو من باب حسن المخاطة. 

وقوله ‏ (إن تلبية رسول الله ڳلا كذا). أي: التي كان يواظب عليها. 
قال الشافعي وأصحابنا: يستحب أن لا يزاد عليهاء بل يكررها 
ثلائًا نسقًاء وأن يقف وقفة لطيفة عند قوله: والملك» وقيل: تكره 
الزيادة» حكاء في «البيان»» وهو غلط فقد صح: لبيك إله الحق. كما 

, 
وعند الحتفية: ينبغي ألا بخل بشيء من هذه الكلمات» وإن زاد 
فحسن. وعند بعضهم: وإن نقص أجزآء ولا يضره» وهي مرة 
وما زاد فة 

قال أبو عمر: أجمع العلماء على القول بهازه التلبيةء واختلفوا في 
الزيادة فيها. فقال مالك : أكره الزيادة على تلبية رسول الله ياء وهو قول 
الشافعي» وقد روي عن مالك آنه لا باس آن پزاد فبها ما کان ابن عمر 
يزيده. وقال الثوري» وأبو حبفة» وأصحابه» واحمد» وأبو ثور: لا بأس 
بالزيادة؛ عملا بزيادة ابن عمر» وحديث جابر السالف. 

وكان عمر يقول بعدها: لبيك ذا النعماء والفضل والثناء الحسن» 
لبيك مرهوبًا منك» ومرغوبًا إليك". 

وكان نس يقول: لبيك حقًا حقاء تعبدًا ورقا» وروي رفعه. 


شرط 


الا ۳۲/۲ الیانه ۰۱٤۲/4‏ دروضة الطالیین؛ ۷۲/۳. 

«المبسرطه ۱۸۷/۲ الفتاری الاتارخایتا ۲۲/۲ 

(۳) رواه ابن آبي شیة ۱۹۸/۲ )۱۳٤۷۰(‏ كتاب: الحج» باب: في التلية كيف هي؟. 

() «الاستذكار» ٩٠/1١‏ وحديث أنس المرفوع رواء الخطيب البغدادي في «تاريخ 
بغداد؟ ٤۲۱/۱-١٠۲ء‏ وحديث الموقوف عزاه اين حجر في اتلخبص الحي 
۲ ۰ إلی البزار (کشف الاستار ۴/ ]١۳‏ والدارقطني في دعللهه 1۴/۱۲7 


س( سے ر س س سی سے 
ويستحب للمحرم» وإن كان جنا أو حائضًا؛ لقوله ظ8 لعائشة 
«اصنعي كما يصع الحاج» غير أن لا تطوفي بالبيت». 


ونقل ابن القصار عن الشافعي : الأقتصار عل تلبية سيدنا وسول الله 


5ة إلا أن يزيد عليها لبيك إلله الحق؛ لأن آبا هريرة رواء عن 
رسول الله لا 
والثاني: آن يقول إذا رائ شيا فأعجبه : إن العيش عيش الآخرة. 


كما فعل اظ حين رأى الناس يزدحمون في الطواف”. 


قُلْتٌ: لاء بل بعرفة» نما آعجیه ما رای وإذا زاد هذین کان 
كمن أقتصر عل تلبية رسول الله 4# واحتج بأثر سعد السالف^» 
وحكاه ابن التين أيضًا عن الشافعي. 


دی دجو دی 


) سبق برقم (۱۲۹) كتاب: الحج» باب: الأمر بالتفساء إذا فسن بلفظ : افاقضي 
ما يقضي الحاج:. 

با ایی کي ای ک8 بج نے اتر خن جا 

من قول ابن جریج. 

0 سند امد ۱۷۲/۱ 

(#) ورد بهامش الأاصل ما نصه: ثم بلغ في الرابع بعد العشرين» كبه ملف 


وټخ رول انه کے بال 
وت کن ولیہ قن آیی. لطر ۱۰۸0- ملم ۷۰- ع 10۱/۳ 


ذکر فيه حدیث انس مطولًا وقد آسلفناه قريبًا في باب: من بات بذي 
الحليفة بييان متابعته أي . 


وغرض البخاري بهازه الترجمة -والله أعلم- الرد عل آبي حنيفة في 
قوله: أن من سبح أو كبر آو هلل أجزآه من إهلاله » فأثبت البخاري آن 
التسبيح والتحميد منه» إنما كان قبل الإهلال؛ لقوله في الحديث بعد أن 
سبح وکبر: (ثم أهل بحج وعمرة). 


ره عند رکوبه» أخذًا بقوله 
ويم عي [الزخرف: ]١۳‏ ويمكن 

أن يكون يعلمنا منه جواز الذكر والدعاء مع الإهلال وأن الزيادة عليه 

مستحبة بخلاف ما سلف» نبه عليه ابن بطال. 

ST TET 

شرح ابن بطال؛ ۲۲۰/٤‏ 


کک وور ات 

وقوله: (ثم أهل بحج وعمرةء وأهل الناس بهما). قد رد عليه ابن 
عمر هذا القول» وقال: كان أنس حينئذ يدخل على النساء وهن 
منكشفات» ينسب إليه الصغر وقلة الضبطء حى نسب إلى رسول الله 
ك الإهلال بالقران» وفيه نظر ستعلمه في الباب بعده. 

قال ابن بطاا رمما يدل على قلة ضبط أنس للقصة قوله في 
الحديث: (فلما قدمنا أمر النبي يا الناس فحلواء حَنَّى كان يوم 
التروية أهلوا بالحج)ء وها لا معنئ له» ولا يفهم إن كان النبي 
وأصحابه قارنين كما زعم أنس؛ لأن الأمة معفقة على أن القارن 
لا يجوز له الإحلال حى يفرغ من عمل الحج كله» كان معه الهدي 
أو لم يكن» فلذلك آنکر عليه ابن عمر» وإنما حل من کان اقرد 
الحج وفسخه في عمرة ثم تمع . 

وقال ابن التين : إن صح فمعناه: آباح النبي ڳا آن يهل غيره بحج 
وعمرة» فتكون الإباحة هنا بمعنى الفعل كما يقال: كتب رسول اله 
يه وقتل العرنين""» ونزح عشمان البعر“. وعلله البخاري بأنه 
عن أيوب» عن رجل» عن أنس» فأعله؛ لجهالة الرجل: : 
أبو قلابة فيما يظهر. 


() شرح این بطاله ۲۲۹/٤‏ 
(۷) من فلك ما سلف برقم )٠۵(‏ عن انس ومن آیشًا ما سیاتي برقم (۷۱۹۲)ء وروا 
مسلم (۱118)» ومته ما رواه ملم (۱۵۰۷). 
ومن المعروف أن النبي ا کان لا قرا ولا يكنب وإنما کان یکتب له. 
(۳) راجع ما سلف برقم (۲۳۴)ء ورواء ملم (۲). 
۵ آنظر ما سباتي برقم (0۸۷۹). 


وقوله : (ونحر النبي إلا بيده بدنات قيامًا) هزه السنة في نحر الإبل 
لأنه أمكن لنحرها؛ لأنه يطعن في لبتها وتكون معقولة اليد 
اليسرئ. وحكى ابن التين عن مالك -فيما رواه محمد عنه- أن الشان 
ائمة» قد عقل يدها بالحبل» وقاله ابن حبيب وهو 
تفسیر قوله تعالی: ران [الحج: 1۳١‏ قال: وروی ايشا محمد 
عن مالك: لا بعقلها إلا من خاف أن يضعف عنها. 

والأفضل أن يتول ذبحها بنفسه كما فعل ج قال ابن التين: وفي 
غير هأذا الموضع أنها كانت سبعين بدئة. وفي «الموطأء عن علي أنه ف 
نحر بعض هدیه» ونحر بعضه غیره. 
وروي أن علا نحر باقيها» وفي الجمع بين هزه الأحاديث الثلاثة 


آن ينحر البد 


لا تكلف و الحمد» فقد أهدىئ مائة بدنة فنحر ثلانًا وستين 
قدر عمره» وأعطی 


بيده» كل واحدة عن سنة من عمره» وفيه إشال 
عليًا فنحر الباقي؛ ليبين الجواز فيه. 

(ذبح بالمدينة كبشين أملحين) جاء في رواية أخرئ: فبح 
من أمتهء والاملخ: 


وقول 
أحدهما عن أهل بيته» والآخر عمن لم ي 
الأغبر» وهو الذي فيه سواد وبياض. 


می دی دی 


() «النوادر والزیادات؛ ٤٤۸/۲‏ 
«الموطاء ص۹٣۲‏ (۱۹۰). 


7 س اس س سے سی سے 


اقا لانشر: 1= مسلم: 0 فع 00/۲ | 

ذکر فيه حدیث ابن عمر وقد سلف في باب : الإهلال عند مسجد ذي 
الحليفة فراجعه. 

قال الطبري : جعل الله ذا الحليغة ميقاتًا للمدني» وللمار به من ساثر 
الاس فسواء في جواز الإحرام مته من أي مكان من المسجد أو فاك 
بعدما آستقلت به راحلته أو قبل أن تنهض به قائمة بعدما علا على شرف 
البيداء أو قبل ما لم يجاوز ذا الحليفةء إذ كل ذَلِكّ قد روي عن رسول اله 
آنه فعله» ولیس شيء من ذلك بخلاف لغیره» وقد يمکن أن يفعل 
ذلك كله ا# في عمرته التي أعتمر؛ إذ دَلِكٌ كله ميقات» ويمكن أن 
یکون َلك علیٰ ما قاله ابن عباس کما سلف عنه. 


() برقم )۱۵٤(‏ كتاب: الحج. 


سلف ايشا 

والتعليق الذي علقه عن شيخه آبي معمر -عبد اله بن عمرو بن 
أبي الحجاج المنقري المقعد- ثنا عبد الوارث» ثنا آيوب» عن افع 
فذکره. 

وصله پو نعيم في دمستخرچه»: لتا إسحاق بن حمزة» حدشي 
أبو القاسم بن عبد الكريم» ثنا عباس الدوري» ثنا أبو معمر» 
فذکره. 

اک کا ای کے ی ج عتا کد نراک بے 


مد لدا رقا آي من ا من ارب دات 


)١‏ برقم )٤۹1(‏ كتاب: الصلاةء باب: الساجد التي عل طرق المدينة والمراقع. 
(۲) «صحیح این خزیمة» ۱۹۹/4 (۲۹۱6) كتاب: النامك» باب: آستحباب 
الأستقبال بالراحلة. 


97 سے ی س س س س 


ووصله الإسماعيلي أيضًا من طريق ابن خزيمة : خَدَتّي محمد بن 
أبي حامد النيسابوريء أنا ابن غزيمة. والبيهقي عن أبي عبد ا4ء 
عن آبي أحمد الحاکم» عن آي بكر پن خزيمة. 

واخرجه مسلم» عن آي الربيع» عن حمادء عن ايوب“ 

وقوله: (تابعه إسماعيلء عن يوب في الغسل) آسنده في باب: 
الأغتسال عند دخول مكة: ع 
نا آبوب» فذکره کما سیاتي۵. 

ولما ذكر الحاکم حدیث ابن عباس: اغتسل رسول الله کا ثم لبس 
ثيابه فلما أت ذا الحليفة صل ركعتين» ثم قعد على بعيره» فلما آستوئ 
به على البيداء أحرم بالحج» وقال: صحيح الإسنادء قال: وله شاهد 
على شرطهما عن ابن عمر: من السنة أن يغتسل إذا أراد أن يحرم 
وإذا اراد آن یدخل مک۰۳ 

وأما حديثه الثاني المسند فليس فيه أستقبال القبلة عند الإهلال» نعم 
هو في الأول» وإنما أستقبلها لاستقبال دعوة إبراهيم بمكةء فلذلك يلبي 
الداعي آبدًا بعد آن يستفبل بالوجه؛ لأنه لا يصلح أن يولي المجيب ظهره 
من يدعوه ثم پلبه» بل يستقبله بالتلبية في موضعه الذي دعا منه» ویلییه 
إذا ركب راحلته آراد به إجابة رع ل اير [الحج: 1۲۷ 

وقوله: (فرحلت) هو مخفف الحاءء لأنه ثلائي. 

وقوله : (ثم لبي حَّنٰ يبلغ الحرم) معلوم من مذهبه أنه کان لا يلي 


0 اب: الحج؛ باب : آسعباب النيت بيطو 
)برقم (1۵۷۳) كتاب: الحج باب: الأختسال عند دخول مك 
() «الستدرك» 4۲۷/١‏ كتاب: المناسك. 


ga 
ي طوافه» وقد كرهها مالك فیه» ذا نقله عن ابن عمر ابن بطال"»‎ 
وفيه نظر يأتي.‎ 

قال ابن عيينة: ما به لبي حول البیت إلا عطاء بن 
السائب» وسيأتي من أجازه ومن كرهه في باب: الأغتسال عند دخول 
مكة"» إن شاء الله. وإنما كان يدهن بغير الطيب؛ ليمنع بذلك القمل 
والدواب. 

وقوله: (كان ابن عمر إذا صلى الغداة -يعني : الصبح- بذي الحليفة 


آمر براحلته فرحلت ثم ركب» فإذا آستوت به أستقبل القبلة فامًا ثم 


رایت آحدًا 


يلپي). قال الداود: 

یامر بها ثم يصلي» ثم یرکب» وان کان هلا محفوعلا فلقرب َلك من 
الصلاة وإنما قال دَلِكَ لما سلف عن بعضهم أنه يستحب الإحرام 
عقب الصلا 


وفيه: أستقبال القبلة عند الإهلال؛ لأنها أشرف الجهات. 

وقوله: (قائتًا) يعني : ٳذا وقفت به راحلته. ومپيت ابن عمر بلي 
طوئ للاتباع كما سيأتي» وهو ربض من أرباض مكة» وطاؤه 
مع الصرف وعدمه والمد أيضًاء قال البكري: واد بمكة"» وعند 
السهيلي في اسفلي“. 

وذو طراء ممدود موضع بطريق الطائف» وقيل واد. ودخول مكة 


نهار أفضل. وقيل: اليل والنهار سواء» فقد دخلها اظ# في عمرة 
«شرح ابن بطال؛ /٤‏ ۲۲۸-۲۲۷ 
آنظر شرح حدیٹ (۱۵۷۳). 


مجم با سمجم ۸41/۳ 
() «الروض الأتف؛ ۲۲۷/۲. 


کوک و کے 
الجعرانة ليلا" وهو المذكور في «الهدايةه". 

وهلذا الغسل لدخول مكة سنةء فإ عجز عنه تيمم يستوي فيه 
الحائض» والتفساء والصبي. 

وقد آسلفنا کلام ابن حزم فیه» قال لا يلزم الغسل فرضًا في الحج 
إلا المرآة تهل بعمرة تريد التمتع فتحيض قبل الطواف بالبيت» 
تغتسل ولابد» والمرأة تلد قبل أن تهل بعمرة أو بالقران» ففرض 
علبها آن تغتسل وتهل. 

وقال في الطهارة: الحيض والنفاس شيء واحدء وحكم واحد 
فايتهما أرادت الحج أو العمرة ففرض عليها أن تغتسل. 

قال صاحب «الاستذكار؛: ولا أعلم أحدًا من المتقدمين أوجبه 

ني : الغسلل لاإحرام- إلا الحسن» وقد روي عن عكرمة إيجابه كقول 
آهل الظاهرء وروي عنه أن الوضوء يكفي منه» وهو سنة مؤكدة عند 
مالك وأصحابه ولا يرخصون في تركه إلا من عذر. وعن عبد الملك 
وهو لازم» إلا آنه لیس في ترکه ناميا ولا عامدًا دم ولا فدية. 

وقال ابن خويز منداد" : هو عند مالك آكد من غسل الجمعة. وقال 


مذي (۴۵). 

() الھدایته ۱۵۱/۱ 

المحل؛ 141/۷. 

I) 

)٥(‏ هو محمد بن امد بن عبد اله وقیل: علي» بدل: عبد اله» اا 
خويز منداد المالكي» صاحب أبي بكر الأبهري» من كبار المالكية 
صف كتابا كيرا في الخلاف» وآر في أصول الفقه» وكاب «أحكام الترآنه. 
انظر تما ترجمته في تاريخ الإسلام» ۲٠۷/۲۷‏ «الوافي بالوفيات» 0۲/۲ 
(rw‏ 


E 
غ الوضوه» وهو قول إبراهیم»‎ 
وهلا أول آغتسال الحج بعد الإحرام» وبعده الوقوف بعرفة ومزدلفة‎ 
غداة النحر وأيام التشريق للرمي» واستحبه الشافعي في القديم في‎ 

الطواف. 


الحرم» ثم يمسك می إذا جاء ذا طوی بات به) 
آي: بتابع إعلاله في أكثر آوقاته إلى آن يبلف. 

وقوله: (ثم يمسك) قال ابن التين: لعل معتاه أنه محرم بعمرة؛ لأان 
الحاج لا يمسك حيئئذ. وروي عن مالك يمسك حينئذ. 

وقوله : (ادهن بدهن ليس له رائحة طيبة» ثم رفعه إلى رسول الله 
#ل) قال ابن التين: يحتمل أن يميد ذَلِكَّ للاستواء على الراحلة 
أو يون أراد به تطيبًاء ولم يعن بما لا رائحة له؛ لأن عائشة طيبته 
لاإهلال بأطيب الطيب المسك. 

ویحتمل أن يكون # فعل ذلك بعد أن تطيب بالمسك» فلم یره ابن 
عمر حین تطیب به. 

فائدة: 


في اسان نهد ون مورا غاا تر هن رة قال افر ند 
إبراهيم إذا قدم الحاج أمسك عن التلبية مادام يطوف بالبيت. وقال 


4 ليان‎ ٠/١ «البسرطا‎ ۱4۸/١ وانظر "الهدايةه‎ .٠١/١١ «الاستذكاره‎ ١ 
N 


() فکره این حزم في «المحلی؛ ۱۴۹/۷ 


7y‏ س ا س س سی س 

وقال الترمذي في «علله»: سألت محمدًا عن آبي إسحاق قال: قال 
سال آبي عكرمة -وأنا أسمع- عن الإهلال مت يقطع؟ فقال : آهل النبي 
هة حن رمى الجمرة» وأبو بكر» وعمر» وعشمان الحديث. فقال: هو 
حدیث محفو۵) 


وهو قول أبي حنيفة؛ والشافعي» واحمد» وإسحاق» وداودء إلا آن 
ابا یقات راتان بالا يقطع التلبية مع أول حصاة يرميها في 
. وقال ابن حزم بل مع آخر حصاة منهاء وقد قال ابن 
عباس وأسامة: لم يزل ت8 يلبي َ قبة 
ما قالاه» ولو کان كما قالاه لقالا: ڪن بدا بجمر العقبة. ومن 


حدیث عبد اله بن إبراهيم بن حسین» عن آبیه» عن ابن عباس قال: 
سمعت عمر يهل وهو يرمي ج العقبةء فقيل له: ما الإهلال يا آمير 
المؤمنين؟ فقال: وهل قضينا نسكنا؟ 

وقال قوم منهم مالك: إن الحاج بقطعها إذا طاف» وبالصفا 
والمروةء وإذا أتم ذَلِكٌ عاودها. وقال أبو حنيفةء والشافعي: لا يقطع. 
وقال قوم : بقطع المعتمر التليية إذا دخل الحرم. وقال آخرون: لا يقطعها 
یری بیوث مکة. وقالت طائفة: حَّیٰ یدخل بیوتهاء وقال آبو 
لا يقطعها حَكى يستلم الحجرء ويعضد ما ذكره المروذي» عن أحمدء 
عن هشيم» ٿنا الحجاج» عن عمرو بن شعيب» عن آبيه» عن جده: 


) «علل الترمدي الکیره ۴۸۷/۱ (۱۳۷). 

- ۲۹۷/١ «المغتي»‎ ٠٠۴ -٠١۲/۴ اروضة الطالین»‎ ۲١/٤ آنظر «المبسوط»‎ )۲ 
u 

() واه این حزم في «المحلی» ۰۱۳۹/۷ والیهقي ۱۱۴/۰ کتاب: الحچ» باب 
التلية بوم عرفة وقبله ويعده. 


ین (mnn‏ 
آعتمر رسول الله کی ثلاث عمرء كل دَلكّ في ذي القعدةء يلبي حن 
يستلم الحجر. 

وقال الليث: إذا بلغ إلى الكعبة يقطع التلية. 

وقال الشافعي : لا يقطع حكن يفسخ الطوا 
قطع التلبية إذا دخل أول الحرم» فإن أحرم من الجعرائة 


قال مالك : من أحرم 


یا 
اومن ام لها 4 حل مرت عة ان الج وروي ن اح 
عباس: لا يقطع المعتمر الا یستلم الرکن"» وکان ابن عمر 


يقطعها إذا رأی بیوت مكة. 

وكانت أم سلمة تأمر يوم عرفة بالشمس ترعي لها [رعية)» فإذا 
زالت قطعت التلبية» ذكره ابن آبي حاتم في «علله»» عن موس بن 
یعقوب» عن عمته» عنها 

قال ابن حزم: والذي نقول به هو قول ابن مسعود آنه لا یقطعهاء 
قال: فإن قالوا: فهل عندكم آعتراض فيما روي عن ابن عمر: 
كان إذا دخل الحرم أمسك عن التلبية» ويرفع الحديث» قُلْتُ 
لا معترض فيه وهو صحيح؛ إلا آنه لا حجة لكم فيه؛ أول َلك آنه 
ليس فيه ما تذكرون من أن هلذا كان في العمرة» فهو مخالف لما 
آختاره أبو حنبفة» والشافعي في الحج» ولما آختاره أبو حنيفة في 
العمرة أيضًاء نقول لمن ذهب إلى قول مالك: لا حجة لكم فيه؛ لأنه 


آبي ية ۲6۹/۲ )۱6٠١١(‏ كتاب: الحج» باب: في المحرم المعتمر 


) «المحلی؛ ۱۴۸-۱۳۵/۷ بتصرف. 
() ليست في الاصل» والمثبت من «الملل». 
() «علل ابن آیي حاتم» ۲۸۹/۱ .)۸٩۴(‏ 


( ۷ س اوی اش اجن امع 
قد يمكن أن ابن عمر إنما أشار بقرله: أنه ق كان يفعل ذَلك» أي: إلى 
مبيته بذي طوئ» وصلاة الصبح بها فقطء وكذا نقول: أو يكون أشار 
بذلك إل قطع التلبية» كما نقول فإن كان هذا فخبر جابر» وأسامة 
وابن عباس مرفوحاء لزم التلبية ولم يقطعها حك رمي جمرة العقبة» 
زائد علي خبر ابن عمرء وزيادة العدل لا يجوز تركها". 

وما أسلفناه عن ابن مسعود أخرجه الحاكم 
محمدًا بالحق لقد خرجت معه من مني إل عرفة» فما ترك التلبية 
حى رمى الجمرة؛ إلا أن يخلطها بتكبير أو تهليل» ثم قال: صحيح 
مان شرط مس۵ 
في «عللل ابن آبي حاتم»: سَِلَ آبو زرعة عن حديث يونس بن 
بکير» عن ابن إسحاق عن إبراهيم بن عقبة” عن کريب» عن ابن 
عباس قال: بعثني النبي ك مع ميمونة أقود بها بعيرها يوم النحرء 
لبت من جمرة العقبة بمن» فما زلت أسمعها تلبي» فلما قذفت 
الجمرة بأول حصاة أمسكت. 

فقال أبو زرعة: إنما هو عن كريب قال: بعثني ابن عباس مع 


والذي بعث 


ميمونة» ویونس بهم فيه 

فائدة: أقدمها هنا وأحيل عليها فيما بعد: ختلف العلماء في إهلاله 
کف هل کان مطلقًا آو مع؟ وإذا کان معا فهل کان إفرادًاء أو تمتا 
أو قرانًا؟ 
«المحلی؛ ۱۳۸/۷ بتصرف. 
١‏ «المستدرك 11۲-٤١١/١‏ كتاب: المناسك. 


() في الأصل: إيراهيم بن عقبة عن ابن عمر عن كريب» والمثبت من «العلل. 
9) «علل این آیي حاتم ۱/ ۲۹۵ (۸۸4). 


فروى الشافعي من حدیث طاوس 
فنزل عليه القضاء وهو بين الصفا والمروة وائز اطخای شن کا مهم 
آهل وليس معه هدي آن يجعلها عمرة الحديث". 

ومن حدیث جابر بن عبد الله قال: ما سم رسول الله ڳلا في تلبیته 
حلا ولا عمرة". 

وقال في كتاب «مختلف الحديث»: إنه الأشبه أن يكون محفوطًا". 
وقال الطبري: إن جملة الحال أنه لم يكن متمععًا؛ لأنه قال: لو 
أستفبلت من أمري ما أستدبرت ما سقت الهدي» ولجعلتها عمرة» 
ولا كان مغردًا؛ لأن الهدي کان معه واجبًّا كما قال» وذلك لا یکون 
إلا للقارن» ولان الروايات الصحيحة تواترت بانه قد قرنهما جميعًاء 
فكان من زاد أولئ. ووجه الأختلاف أنه اظ# لما عقد الإحرام جعل 
يلبي تارة بالحج» وتارة بالعمرة» وتارة بهما. 

وأما قول المهلب السالف: رد ابن عمر عل أنس قوا 
: كان أنس حيتثلٍ يدخل على النساء وهن 


وعمرة» وقاا 


إلى الصغر وقلة الضبط. زاد الطرطوسي في «كتاب الحج؛ له: روى ابن 
عمر أن الثبي اء وأبا بكر» وعمرء وابن عوف أفردوا الحج ولم 
يقرنواء ولم يتمتعواء قال: وهلذا يدفع أعتراض من قال: سمع الحج 
ولم يسمع العمرة 


سند الشافعي» ۱/ ۳۷۰ (40۷)ء الام ۱۳۲/۲ 

() «اختلاف الحدیث» صی۲۲۹. 

() ورد بهامش الأصل: من خط الشيخ: مما يرجح الفران أن رواة الإفراد أعحلف 
فیهم بخلاف من رواه. 


س( سے ارشع س لہس اسع کھ 

وسٹل أیضًا: بم آهل رسول اله ک؟ قال: بالحج مفردًاء فلما کان 
في العام القابل ساله دَلِكَّ الرجلء فقال ابن عمر: أليس قد سالت عام 
أول» فقلت لك: أهل بالحج مفردًا؟ فقال: إن أنسًا يقول: قرن". 
فقال: کان آنس يتولج على النساء وهن متكشفات لا يستترن 
منه الصغره» وأنا آذ بزمام ناقة رسول اله كل يمسني لعابها. وقي 
رواية: يسيل علي لعابهاء سمعته بهل بالحج مفردًاء وأهللنا مع النبي 
بالحج خالصًا لا يشوبه شيء» ففيه نظر؛ لأن حجة الوداع كانت وسن 
آنس نحو العشرين. 

وقد جاء في الصحيح أنه منع من الدخول على الساء حين بلغ عمره 
قف دزا اة ولك ل الخ جج ج سن ا کو بن 
ابن عمرء ولعله لا یکون بینھما إلا نحو من سنة او دوتهاء 

قال ابن حزم: روي عن جميع من روى الإفراد القرانء وهم 
عائشة» وجابر» وابن عمر» وابن عباس. ووجدنا عليًا وعمران بن 
حصين روي عنهما التمتع والقران» ووجدنا آم المؤمنين حفصةء 
والبراء بن عازب» وأنس بن مالك لم تضطرب الرواية عنهم 
ولا آختلاف عنهم فيه» فنترك رواية كل من قد أضطربت الرواية عه 
ونرجع إل رواية من لم تضطرب عنه» وهنا وجه العمل عل قول 
من يرئ إسقاط ما تعارض من الروايات» والأخذ بما لم يعارض منها. 

وآما من ذهب إلى الأخذ بالزائد» وهو وجه يجب أستعماله إذا 
كانت الألفاظ والأفعال كلها منسوبة إلى سيدنا رسول الله ية ولم 
تكن موقوفة عل من دونه» ولا تنازعا ممن سواه» فوجهه آنا وجدنا 


) رواه بنحوه ابن حزم في «حجة الوداع؛ ص .٤۴۳‏ 


من روى الإفراد إنما أقتصر على ذكر الإهلال بالحج وحده دون 
معه» ووجدنا من روى التمتع إنما أقتصر على ذكر الإهلال بعمرة 
وحدها دون حج معهاء ووجدنا من روى القران قد جمع الأمرين 
ممّاء فزاد على من ذكر الحج وحده عمرةء وزاد على من ذكر العمرة 
وحدها حجاء وكانت هه زيادتي علم يذكرهما الآخرون» وزيادة 
حفظ» ونقل على كلتي الطائفتين 1 تين» وزيادة العدل مقبولة» 
وواجب الأخذ بها" سيما إذا روجع فيها فثبت عليها ولم يرجع» 
كما في «الصحيح» من حديث بكر عن أنس: سمعت النبي ڳلا يلبي 
بالحج والعمرةء قال بكر: فحدثت بذلك ابن عمر» فقال 
بالحج. قال: فلقيت أنسًاء فحدثته بقول ابن عمر» فقال أنس 
ما يعدوننا إلا صبيانا» سمعت رسول الله کل يقول: «لبيك عمر 
رحج 


وفي لفظ: جمع بينهما -بين الحج والعمرة- وفي حديث يحيى بن 
أبي إسحاق وعبد العزيز بن صهيب» وحميد سمعوا أنسًا قال: سمعت 
رسول اله ها أل بهما: «لبيك عمرة وحجا لبيك عمرة وحجاا. 

وفي «الاستذكار؛ من رواية الحسن بإسناد جيد: وقرن القوم» فلما 
قدموا مكة قال لهم النبي كها: «احلوا؛ فهاب القوم فقال: «لولا أن معي 
هديا لأحللت). 


)١(‏ «حجة الوداع؛ ص١٤٤- 4٤۸‏ بتصرف.. 

رواء مسلم (۱۲۳۲). 

۳ روا صلم (۱۲۵۱) باب: إهلال الي هل رهد 
() «الاستذکاره ۱٤۹/۱۱‏ وسباتي بنحوه عن آنس برقم .)۱٩۵۸(‏ 


۷ سے ار س جس اسع کے 
وعند الحاكم على شرطهما أنه ق8 قال: «لبيك بحج وعمرة ماه 
وسيأتي عند الطحاوي آختلاف علي وعشمان» وقول علي: ما كنت لأ 
سنة رسول الله جلا لقول أحدكمء أهل بهما: لبيك بعمرة وحجةا. 
وسلف قول عمر: سمعت رسول الله : «أناني الليلة آت من ريي #ق 
فقال: صل في هاذا الوادي المبارك» وقل: عمرة في حجة 
ولمسلم من حديث عمران بن حصين أنه ## جمع بين حجة 
وعمرةء ثم لم ينه عنه نی مات» ولم پنزل فبه قرآن بحرم" . 
ولابي داود بإسناد جيد عن البراء» عن علي آنه 8# لما قدم من 
اليمن قال: ١إني‏ قد سقت الهدي» وقرنت. 
ومن حديث الصبي بن معبد بإسناد جيد في حديث قال: «أهللت 
بالحج والعمرة). قال لي عمر: هديت لسنة رسول اله ا مرتين. 
صححه الدارقطني في «علله؛ء وقال أبو عمر: جيد الإسناد» روا 
الثقات والأثبات» عن أبي وائل» عن الصبي» عن عمر. ومنهم من 
يجعله عن أبي وائل عن عمر» والأول مجودء ورواته أحفظ". 
وللحاكم -وقال: عل شرطهما- عن أبي قتادة: إنما قرن ## 


بحر 


() «المستدرك» ٤۷۲/١‏ كاب: المناسك. 

(۵) برقم (۱۵۴) باب: العتيق وان مبارك. 

(۴) اصحیح مسلم» ۱۷/۱۲۲۱۷( باب: جواز التمتع. 

() «سنن آبي دارده (۱۷۹۷) وصححه الالباني في «صحیح اي داود برقم .)۱٥۷۷(‏ 

(۵) ابن ماجه (۲۹۷۰)ء راحمد ۰۱۴/۱ ۰۲۵ ۰۳۴ ۰۲۷ ۰٥۴‏ وابن خزيمة في 
اصحیحە؛ / ۳۸-۲۷ (۳۰14) وابن بان ۲۲۰-۲14/4 ۳411-۳۹1۰7 
والییهقي ۱٩/۰‏ 

) «علل الدارقطني» ۱۹۰/۲ 

(۷) «التمهیده ۲۱۲/۸ وصححه الالباني في «صحیح آبي داوده (۱0۷۸). 


تان 7 
بینهما؛ لانه اق علم آنه لیس بحاج بعدها. 

وفي «الاستذکار؛ روئ سفيان بن عيينة» عن إسماعيل بن آبي خالد 
سمعت عبد ال بن أبي أوفئ يقول بالكوفة : إنما جمع ه# بينهما؛ لأنه 
علم آنه لا یح بعدها". 

ولأحمد عن سراقة بإسناد صالح قال: قرن رسول الله ك في حجة 
الوداع". 

وعن أبي طلحة آنه ا جمع بينهما. اخرجه ابن ماجه» وفيه 
الحجاج بن أرطاة. 

وللترمذي محستًا عن جابر أنه 8 قرن الحج والعمرة 

وقال أبو حاتم الرازي: إنه منكر". 

وقال ابن حزم : صح عن عائشة وحفصة أنه ۸ كان قارنًا» يريد 
بذلك رواية أبي داود عن عائشة: «طوافك بالبيت» وبين الصفا والمروة 
يكفيك لحجك وعمرتك»*. 


0 


7 «المستدرك 6۷۲/۱ 

0 الاستطکا 14۷/01 
وورد بهامش الاصل : حدیث سراقة رواه ابن ماجه بافظه: سمعت رسول اله آل 
بقول: «دخلت العمرة في الحج إل بوم القبامة» قال: وقرن رسول اله اء فقول 
في حجة الوداع ثيت فيه. 


() سند احمده ۱۷۵/6 


) سنن ابن ماجه» (۲۹۷۱)» وصححه الألاني في «صحیح این ماجهه .)۲٤۰۵(‏ 
الترمذي» .)۹٤۷(‏ 

) «علل الحديث؛ لابن بي حاتم 1۸1-۲۸0/۱ 

۷ «حجة الوداع؛ ص۲۴٤‏ 

) «سنن آبي داوده (۱۸۹۷)؛ ورواه مسلم (۱۳۴/۱۲۱۱) پنحوه. 


س( س اوی شر اج اسع سے 
وقال آبو حاتم : عن عطاء مرسلا أصح» قال: وأما رواية عمرو بن 
دينار» عن طاوس» عن ابن عباس أنه اظ قال لعائشة: «طوافك الأول 
بين الصفا والمروة الحج والعمرة؛ فهو حديث منكر. 
قال ابن حزم: فصح أنها كانت قارنة» وقال الطحاوي: قوله: 
«طوافك لحجك يكفيك لحجك وعمرتك؛ پبعد آن یکون من کلام 
النبي في القلوب؛ لأن الطواف وإن كان للحج فهو له دون العمرة 
وإن كان لهما جميعًا لم يجز أن يضاف إل أحدهما دون الآخر". 
وحديث حفصة رواه مالك» عن نافع» عن ابن عمرء عنها يرفعه : 
«لا أحل ّى أحل“ من الحج٠"»‏ ولأحمد بإسناد جيد: عن آم سلمة : 
سمعت رسول الله ها بقول: «آهلوا يا آل محمد بعمرة في حچ۲. 
ولأبي داود من حديث أبي حَيْوان شيخ الهنائي أن معاوية قال 
للصحابة: هل تعلمون أن رسول الله إلا نهئ أن يقرن بين الحج 
والعمرة؟ قالوا: لا. 


(۱) «علل الحدیث؛ لابن ابي حاتم ۲۸۸/۱. 

0 «المحلی» ۱14/۷ واحجة الوداع؛ ص۴۱۸. 

آنظر «شرح معاني الآثار» .۲٠۰/۲‏ 

)في الاصل: أحلق» والصواب ما آثتتاء کما في «مسند احمده ۲۸۴/۱ وكير من 
مصادر التخريج. 

() رواه مالك في «الموطا؛ ص۲۰۲ بلفظ : «لا آحل حتی انحره. 

() مسند احمده ۲۹۸-۲۹۷/۲. وورد بهامش الأصل: حديث آم سلمة مختصر هنا 
وكان الشيخ ذكر مته موضع كلامه والاقتصار عل بعض الحديث جائز على 
السحح. 

۷) سنن آبي داوده (۱۷۹6) كتاب: المتاسك» باب: في إفراد الحجء وقال الالبائي 
في #صحيح أبي داوده (10۷6): حديث صحيح» إلا النهي عن الفرن بين الحج 
والعمرة؛ فهو منكر؛ لمخالفة الأحاديث المتقدمة. 


وقال المنذري ئا کثیراء فذکرہ. 

ولابن أبي شيبة من حديث علي بن زيد» عن سعيد بن المسيب قال: 
سمعت أصحاب محمد يهلون بحجة وعمرة ما . 

ومن حدیث عطاء بن السائب» عن کثير بن جمهان قال: سالنا ابن 
عمر عن رجل آهل بحج وعمرة معا وإنا عبنا ذلك عليه ما كفارته؟ 
: کفارته آن یرجم رین وارد پرا 2 
وللكجي عن الهرماس بن زياد قال: سمعت النبي إلا عل ناقته 
قال: «لبيك حجة وعمرة معا قال ابن أبي حاتم» عن أبيه: 
فذكرته لأحمد فآنكره قال أبي: آریٰ دخل لعبد الله بن عمران حديث 
في حدیث» وسرقه الشاذکوني؛ لأنه حدث به بعد عن يحئٰ بن 
الضريس*. 

n‏ مرق 

بفج الروحاء حاجا آو معتمراء او هماه 

والظاهر أن هذا شك من صحابي أو ممن دونه ورجح آصحابنا 
الإفراد بان رواته أكثر» ومجمع عل عدم كراهته بخلاف التمتقع 
والقران» ولعدم وجوب الدم فيه بخلافهما. 


فی ا 


«والذي نضسي بيده ليهلن ابن مریم 


0 


(۱) «مختصر سنن آبي دارده ۳۱۸/۲ 

(۲) «المصتف» ۲۷۸/۴ )۱١۲۹١(‏ كتاب: الحج» باب: فيمن قرن بين الحج والعمرة. 

(114) 1YA/F iad 

() ورد بهامش الأصل: وحديث الهرماس رواء عبد اله في «المسنده ولقظه 
قال: كنت ردف أبي فرأيت الني اة علي بعير وهو يقول: «ليك بحج وعمرة 
مئ 

() دعل الحدیت؛ ۲۹۱/۱ (۸۷۲). 

۷) «صحيح مسلم؛ )۱۲١۲(‏ كتاب: الحج» باب: إهلال الي ها وهدي. 


س( سے ارد شس دبس اسع سے 
وقال الخطابي: يحتمل أن يكون بعضهم سمعه يقول: لبيك بحج 
فحكي آنه أفرد» وخفي عليه قوله: اوعمرة). ولم يحك إلا ما سمع 
ولا منافاة. ویحتمل أن یکون سمعه عل سبیل التعلیم 
وأما من روى التمتع فأثيت ما حكته عائشة من إحرامه بالحج» وما 
رواه آنس من القران إلا أنه آفاد إيقاعهما في زمانین» وهو ما روته 
4 
ویحتمل آن کون معت قوله: «لأهللت بعمرة؛ آي: لتفردت بها 
یطیب به نفوس من تمتع» فتکون دلالته حینئذ عل معنی الجواز» 
لا على معنى الأختيار» وسأذكر قريًا من كلام إمامنا الشافعي في 
آختلاف الحديث ما يجمع به الشتات إن شاء الله» وسيأتي حجة من 
رجح التمتع مع المناقشة معه. 


آنظر: «معالم السنن» ٠۴۳۹/۲‏ 


باب: الجعدء من كتاب: اللباس بزيادة: «أما 

إبراهیم که قانظروا إل صاحیکم» واما موس کا فرجل آنم» جمد 
عل جمل أحمر مخطوم بخلبةه*. 

ولمسلم: مر رسول الله ل بوادي الأزرق» فقال: «أي واد هذا؟؛ 

قالوا: هذا وادي الأزرق. قال: «كأني أنظر إل موسي ا هابطًا من 

النيةء واضتًا أصجميه في أذتيه مارا بهذا الوادي» وله جار ن 


هرمّی. قال: «كاني أنظر إل بوس بن مت ء عل ناقة حمراء 
جعدة عليه جبة من صوف خطام ناقنه خلبة» وهو بابي . 


أنحدر). آنكر بعضهم إثبات الألف» وغلط رواته» وهو 
غلط منه. كما قال القاضي» إذ لا فرق بين إذا وإذ هنا؛ لأنه وصفه حالة 


() سباتي برقم (0۹۱۳). 
() #صحیح ملم )۱۹٩(‏ کتاب: الإیمان» باب: الإسراء برسول ا ا4 


7 س س س س سی سے 


آنحداره فیما مضی7. 

وفيه : أن التهليل في بطن الوادي من سنن المرسلين صلوات الله عليهم 
أجمعين. فإن قيل: فكيف يحجون» ويلبون» وهم في الدار الآخرة» 
ولیست دار عمل؟ فالجواب: أنهم أحياء في هزه الدار عند ربهم 3#؛ 
ولأن عمل الآخرة ذكر ودعاءء قال تعالى ر ا لبه 
[يونس: ]٠١‏ والتلبية دعاء» وحبب إليهم دَلِكَ فيتعبدون بما يجدون من 
دواعي أنفسهم» لا بما يلزمون» كما يحمده» ويسبحه أهل الجنة. 

قال ##: «يلهمون التسبيح كما يلهمون النفس۲" ويحتمل أن هه 
رؤية منام في غير لبلة الإسراء» آو في بعض ليلة الإسراء. 

ويحتمل أنه أري أحوالهم التي كانت في ي 
حیاتهم کیف کانواء وکیف حجهم وتلبیتهم» كما قال: «كأني أنظر إل 
موسی۲" «کاني آنظر إل عیسی؛ آو یکون آخبر عن الوحي في امرهم» 
وما کان منهم» وإن لم يرهم رؤية عین. 

وزعم الداودي ان قول من رو «موسی؟ وهم من الرواة؛ لانه لم 
یات اثر ولا خبر عن موسئ آنه حي» وانه سيحج» وانما َلك عن 

ختلط على الراوي» فجعل فعل عیسیٰ لموسی» بیانه قوله 

آخر: «لبهلن ابن مريم بفج الروحا“. 


7( اکال المملم» ۱۸/۱ 
) واه مسلم من حدیث جاپر برقم )۲۸۴١(‏ كتاب: الجنة ونعيمهاء باب: في 
صفات الجنةء واحمد ۰۳۲۹/۳ واپو پعلی في «سسندهه 4۱۸/۳ 0۹۰٩0‏ 

روا ملم .)۱٩٩(‏ 
() رواء مسلم من حديث أبي هريرة (۱۲0۲) كاب: الحج» باب :إملال الني كغ 
وهدیه. 


اب الخ ہہ( 

وتقله ابن بطال عن المهلب ايا قال: وذلك على رواية من روئ 
«إذا آنحدره؛ لأنه إخبار عما يكون. 

وأما رواية من روئ «إذ أنحدر» يحكي عما مضئٰ» فيصح عن موس 
آن براه ت في منامه» او يوحي إليه بذلك» واقره عليه . 

وكذا آقر ابن التين الداودي على مقالته» وهو عجيب؛ لما أسلفناء» 
وآنهم أحياء وشهداء» وإذا أختلط ذلك على الراوي في موسئ» فكيف 
بعمل پونس بن متی» وغیره کما سلف. 


) شرح ابن بطال؛ ۲۲۸/6 


E E 


وأا حَایِض. فقال ڳا لها يلي بالْحَحٌ 
الحديث بطوله. 
وهاذا الحديث أخرجه مسلم والاريعة. 


) مسلم (۱۲۱۱)ء ابو داود ۰۱۷۷۸0 0۱۷۸۱ الترمذی (٥٤۹)ء‏ النساتي ۱۵۹/۵ 
۱-6 این ماجه .)۲۹٩۴(‏ 


”ن 

والکلام عليه من وجوه 

أحدها: قوله (أهل: تكلم به) قال ابن عرفة: الإهلال: رفع الذابح 
صوته بذكر الله. وقال ابن فارس: أهل الرجل إذا كبر عند نظره إلى 
الھلال آو غیر. 

وقوله: (كله من الظهور) آعترضه الداودي فقال: إن آراد ن يسمي 
الشيء بالشيء لما قاربه فيحتمل» وأا نفس اللفظ فهي من الصراخ» 
آلا ترئٰ ان الصبي يظهر من بطن أمه فلا بقال: استهل حَٿّٰ پيکي. 

قال: وقوله: (واستهل المطر خرج من السحاب) هو الصوت لا من 
الظهور. 

وقوله: رب أل تبر َه يد (المائدة: ۴] آي ذبح على الأصنام. 

ثانیها 

خروجها كان في حجة الوداع سنة عشر من الهجرة» ولم يحج الق 
من المدينة بعد الهجرة غيرهاء وأما قبلها -لما كان بمكة- حج حججًا 
لا يعلم عددها إلا الله» وسميت حجة الوداع؛ لأنه ت وعظهم فيهاء 
وودعهم فسميت بذلك حجة الوداع. 

الها 

قوله: (فأهللنا بعمرة). آختلفت الروايات عن عائشة فيما أحرمت به 
أختلائًا كثيرًّا -كما قال القاضي”"- فهنا (فأهللنا بعمرة)ء وفي أخرئ: 
فمنا من أهل بعمرة» ومنا من أهل بحج. قالت: ولم أهل إلا بعمرة. وفي 
آخرئ: خرجنا لا نريد إلا الحج. وفي أخرئ: لبينا بالحج. وفي أخری 


سے قب الع 


مجمل اللنقه .۸٩۲/٤‏ 
اکال السملمه 1۳۵-۲۴6/4 


س7 ودی شس اس اسع سے 
مهلين بالحج. والكل صحيح ”". وفي رواية : وکنت ممن تمتع» ولم سق 
الهدي ۳ 

قال مالك: ليس العمل عندنا على حديث عروة عنها قديمًا 
ولا حدیئًا. وکذا قال أبو عمر: الأحاديث عن عائشة في هذا مضطربة 
ا 

وفي «المشكل* للطحاوي: فلما جثنا سردًا طمثت» فلما كان يوم 
النحر طهرت. وفي لفظ فقال لها: «انفري فإنه يكفيكا' فالحت» 
فأمرها أن تخرج إلى التنعيم. وفي لفظ قالت يا رسول اله» إني 
حضت وقد حل الناس ولم أحل» ولم أطف بالبيت» والناس يذهبون 
إلى الحج الآن. قال: «اغتسلي ثم أهلي بالحج؛ ففعلت» وقفت 
المواقف حى إذا طهرت طافت بالكعبةء الصفا والمروةء ثم 
قال: «قد حللت من حجك وعمرتك جميعاا. فقلت: يا رسول اله 
إني أجد في نفسي آئي لم اطف با 
بها يا عيد الرحمن فأعمرهاه وذلك ليلة الحصبة. 

قال الطحاوي: لما آختلفت الرواية عن عطاء وجابر عنهاء نظرنا 


حین حججت قال: «اقهب 


(۱) رواها مسلم برقم (۱۲۱۱) کتاب: الچ پاب: 

) سبأتي برقم ۳۱۷ كتاب: الحيض» باب 
المحيض. 

الاستدکار 11۹/11 

أي برقم (0) كتاب: الحج» باب: التمتع والإقران. 

() رواه مسلم من حدیث جابر (۱۳۱۲) کتاب: الحج» باب: بیان وجوه الإحرام» 
ونه يجوز إفراد الحج والتمتع والقرانء رابو داود )۱۷۸١(‏ كتاب: المتاسك» 
باب: في إفراد الحجء والنساتي ٠١١/٤‏ كتاب: الحج» باب: في المهلة بالعمرة 
تمض وتخاف فوت الج 


ی نا الأسود قد روئ عنها : قالت: خرجناء 
ولا نر إلا الحج» فلما قدم النبي إلا مكة طاف بالبيت ولم يحلء وكان 
معه الهدي» فحاضت هي» قالت: فقضينا مناسكنا من حجناء فلما 
كانت ليلة الحصبة ليلة النفر» قالت: يا رسول اله» أيرجع أصحابك 
كلهم بحجة وعمرةء وأرجع بالحج؟ قال: ما كنت تطوفت بالبيت 


Oy: 

وقال ابن حزم: حديث أبي الأسود عن عروة عنهاء وحديث 
يحي بن عبد الرحمن بن حاطب عنهاء منكران وخطا عند أهل العلم 
بالحديث. وقد سبقنا إلى تخطئة حديث أبي الأسود هلئا أحمد بن 
حبر 

وقال ابن عبد البر في «تمهيده»: دفع الأوزاعي» والشافعي» 
وأبو ثور» وابن علية حديث عروة هلذاء وقالوا: هو خلط. 

ولم يتابع عروة على ذلك أحد من أصحاب عائشة» وقال 
إسماعيل بن إسحاق: قد أجتمع هلؤلاء يعني القاسم» والأسود» 
وعمرة على أن أم المؤمنين كانت محرمة بحجة لا بعمرة» فعلمنا 
بذلك أن الرواية التي رويت عن عروة غلط. أي: لأن عروة قال في 
رواية حماد پن سلمة؛ عن هشام» عنه: لني غير واحد أن التبي 
قال لها: ددعي عمرتك؛ فدل أنه لم يسمع الحديث منهاء 

وفي «المستدرك» صحيحًا على شرط مسلم عنها: خرجنا مع النبي 
ا عل أنواع ثلاثة: منا من أهل بحجة وعمرة» فلم يحل مما حرم عليه 
() شرح مشكل الآثاره كما في 
0 ا المحلى 1۰0-1۰8/۷ 
9 هیده 11۷/۸ 


ليالي قدمتا؟»: 


فة الأخياره ۱١۷-۱16/۳‏ 


س( سے اتودیع ش ان اسع س 
قضيئ مناسك الحج. ومنا من أهل بحج مفردًا لم يحل من شيء 
يقضي مناسك الحج» ومنا من أهل بعمرة فطاف بالبيت وبالصفا 
والمروة حل ثم أستقبل الحج. 

وقال ابن حزم : الصحيح أنها كانت قارنة'"» وقال: رواه وكيع 
فجعل قولها : ولم یکن في َلك هدي ولا صوم. من قول هشام» لکن 
عبد اله بن نمير وعبدّة جعلاه من كلام عائشة» وأما ابن نمير دون 
وكيع في الحفظ والثقةء وكذلك عبد 

وفي «الموطآت؛ للدارقطني : قال غندر في حديثه عن مالك : فليهل 
بالحج والعمرة. وقال: ولا بالصفا والمروة. وقال معن ولما رجعوا من 
من طافوا طوانًا آخر لحجهم. 

وقال أبو سعيد: كان الصحابة الذين ليسوا من مكة لم يطوفوا 
رجعوا من منئ. وقال موسیٰ بن داود: الم يطوفوا حن رموا الجمرة 

وقال أب المطرف: فاما من أهل بالحج والعمرةء فإنه قدم فطاف 
طواقًا واحدّاء وسعى بين الصفا والمروة؛ ثم ثبت على إحرامه حَلّى 
خرج إلى منئ. ورواه مالك أيضًا عن ابن شهاب وهشام» عن عروة"". 
ورواء ابن آبي أويس وغيره» عن مالك» عن هشام» عن آبيه. من غير 
ذکر این شهاب. 

قال: ابن الحصار في اتقريبه؛: تفرد يحي بروايته» عن مالك» عن 
عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه» عن عائشة. وقال أبو عمر في 
«تمهيده؛: لم يتابعه أحد من رواة «الموطأهء ولا غيرهم عن مالك 


)١‏ «المستدرك ٤۸١/١‏ كتاب: المناسك. 
المحلی؛ ۱14/۷ 
() «الموطا؛ ص ۲۹۵. 


یبن« 
وليس بمحفوظ» ولا معروف بهذا الإسناد". 

وفي «الموطأه: مالك» عن أبي الأسود» عن عروة عنهاء فذكر 
الحديث» وفيه: فأهل رسول اله بلا بالحح"ء وقي لفظ: أفرد 
بالحج. وعن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه» عنها أن رسول اله كلا 
أفرد الحح". 

قال أبو عمر: وزاد یحییٰ بن یحپئ : «حتیٰ تطهري؛. وقد تابعه عل 
أخر وكذا قال المهلب: إهلالها 
بعمرة» يعارضه رواية عمرة عن عائشة أنها قالت: خرجنا لخمس بقين 
من ذي القعدة» ولا نرى إلا أنه الحج. 

وقال آبو نعيم في حدیثه: مهلین بالحچ» فلما دنونا من مكة» قال 
ا## لأاصحابه: «من لم يكن معه هدي فأحب أن يجعلها عمرة فليفعل» 
ومن کان معه هدي فلا٤.‏ والتوفیق بینهما أن یکون معن قولها : (فاهللنا 
بعمرة). تريد: حين دنونا من مكة حين آمر النبي إل من لم يسق الهدي 
بفسخ الحج في العمرة فأهلوا بها. وبينت عمرةٌ عن عائشة أبتداء القصة 
من آولها. 

وعروة إنما ذكر ما آل إليه أمرهم حين دنوا من مكة» وفسخوا الحج 
في العمرة إلا من كان ساق الهدي من المفردين» فإنه مضى على إحرامه 
من أجل هديه» ولم يفسخه في عمرة» لقوله تعال : ظل ياوا متي آم 
ولا لر كلم لا اذى [المائدة: ]١‏ وقال ابن التين : يحتمل أن تريد 


هازه اللفظة أكثرهم» وذكر ألفا 


بذلك آزواجه ف ويحتمل أن تريد به طائفة أشارت إليهم» ولا يصح 
التسپید ۱۹۹/۸ الموطا ص ۲۲۱. 
() الموطاه ص ۲۲۱. 0 الشمهید ۲۹۱/۱۹. 


() آنظر شرح این بطاله ۲۲۹/6- ۲۳۰. 


کو و کے 


إرادتها جماعة من الصحابة؛ لأنها ذكرت أن منهم من أهل بحجء ومهم 
من أهل بعمرة» ومنهم من آهل بهماء 
الثالث: 
قوله : ( من كان معه هدي فليهل بالحج مع العمرة؛ ) الظاهر أنه قال 
لمن أحرم بالعمرة أولاء لا كما قال القرطبي: أن ظاهره أمرهم 
بالقران. ویكون قوله ذَلِكَ لهم عند إحرامهم. ثم قال: ويحتمل» 
فابدیٰ ما قلناه» فیکون آمر بالإرداف ویؤیده قوله: لا بحل حَّی 
بحل منهما جميمًا»؛ لأن هذا بيان حكم القارن» فإنه لا يحل 
إلا بفراغه من طواف الإفافة. 

وقد أتفق العلماء -كما قال القاضي- على جواز إدخال الحج 
على العمرة". وشذ بعض الناس فمنعهء وقال: لا يدخل إحرام 
على إحرام كما في الصلاة”. واختلفوا في عكسه» وهو إدخال 
العمرة على الهج فجوزه أب حنيفل"؛ رالشاقعي في القدي؛ 
ومنعه آخرون» وقالوا: هذا كان خاصًا بالنبي ي لضرورة الأعتمار 


المقهم» 1۹4/۳ 

١‏ الإجماع؛ لابن المتذر ص٤٠‏ «الإقناع؛ لاس ۲/ ٠۷۸۴‏ ۷۸ «النجسيع» 
للتووي ۱۵۷/6 

() وهو قول آبي ور تقله عنه ابن عبد البر في «الاستلکاره 1٤١/۱١‏ 

() نسب الشافعية هأذا القول إلى الأحثاف وقيه نظر إذ أن ملحبهم عدم جواز إدخال 
العمرة على الحج وهأذا بثاء علي ما جاء في كتبهم «الأصل؛ لمحمد بن الحسن ۲/. 
١‏ ۴ «مختصر اللحاوي» ص11٠‏ مختصر أختلاف العلماء؛ للجصاص 
۲ «المیسوطه للسرخسي ۱۸٩/۴‏ 

۱ «لیاته للمراتي ۷۳/۲ دررشة الطالین» روي 6/۳ «المجس» ٩۷‏ 


\ov 


بی mm‏ 
حينذ في أشهر الحج. 

الرابع 

الهدي بإسكان الدال -وهو أفصح من كسرها- مع التشديد» وسوئ 
بينهما ثعلب» وغيره» والتخفيف لغة أهل الحجازء والتتقيل لغة تميم 
وهو سم لما يهد إلى الحرم من الأنعامء ثم عدي إل فبح جزاء 
ما يرتکبه من المحظورات. 

قال اللحياني: وواحد الهدي: هدية. وقد قرئ بالوجهين جميعًا: 
ب مى تي [البفرة: ]1١١‏ قال: والتشديد قول الأكثرين. 

وفي الحديث: «هلك الهدي» ومات الودي». قال الهروي: أي 
هلكت الإبلء ويبست النخل. والعرب تقول: كم هدي بني فلان؟ 
آي: کم ايله" ؟ 

الخامس: 

قوله : ( لا يحل خی بحل منهما جميمًا؛ ) آستدل به بعض أصحاب 
ا SS ERE‏ 
بالحج إن کان معه هدي عملا بقوله: «ثم لا يحل۲“ إا 


(۱) وهو قول الشافعي في الجديد وقول المالكية والحنابلة. أنظر: «الييان» للعمراني 
۳/٤‏ «روضة الطالين» للنووي ۴/ ١٠ء‏ المجموع» ۷/ ۷١ء‏ «الفريع؛ لابن 
الجلاب ٠۴۴١/١‏ «عيون المجالس»؛ ۹٠١/۲‏ «الاستذكار؛ لابن عبد الير 1١‏ 
۸ «المستوعب» للسامري /٤‏ 0۴ء ٠٤‏ المغني» لابن قدامة ۴۷1/0 
۷۲ «المبدع لابن مفلح ۱۲٤-۱۲۴/۳‏ 

() آنظر: «النهاية في غريب الحديث» ۲٠۴/١‏ السان المرب 0٤۲/۸‏ 

أنظر: «الهاية في غريب الحجیث .۲٠٤ /٩‏ 

() «الاختیاره للموصلي ۱۵۸/۱- ۱۵۹ «حاشية این عابدین؛ ۰۳۸/۲- ۲۹ 


( ۹ س اوی ش اہ اسع سے 

وجوابه : آنه يحتمل وجهین : أحدهما: آن يكون قاله عند الإهلال» 
فقال: من شاء فلیقرن؛ لیین جوازه» ویکون معن من معه هدي الآن 
فلیقلده بالقران؛ لأنه إن كان متمتعًا فلا يجب أن يقلد هديه؛ لتمتعه 
عند إحرامه بعمرةء وإنما يقلده إذا أحرم بحجة» فالقائدة الحض على 
الحج في َلك العام لمن معه هدي» ولعله علم عزم بعضهم عل ترك 
الحج والاقتصار على فعل العمرة؛ لأجل الهدي» فحض واجد 
الهدي على القران؛ ليحج من عامه. 

ويحتمل أنه أمر بذلك بعد الإحرام لما يأتي من قوله : (فقدمت مكة 
وأنا حائض) فأمر بذلك بعد الإحرام بالعمرةء وبعد تقليد الهديء 
وإشعاره عل أن ينحروا بمنیٰ في حجتهم» وآن يحل من عمرته عند 
وصوله إلى مكةء ثم ببق حلالًا وهديه مقلدًا مشعرًا حن يحرم 
بالحج يوم التروية» ثم ينحر هديه بمنى» فامرهم بإرداف الحج على 
العمرة» ويعودوا قارنين. 

ومعنى دَلِكَ المنع لهم من التحلل مع بقاء الهديء وذلك ممثوع 
لقوله تعالی: وولا علدا ررس ع ب الى بيا [البقرة: .]1٩١‏ 

وادعى ابن التين أن هذا الأحتمال هو الأظهر. ويخدشه قوله أولا: 
ائم لا بحل خی بحل منهما جمیًا. 

فع 

اختلف قول مالك فيمن قلد هديا وأشعره» وأحرم بعمرة» ثم قرن» 
هل یجزئه ذلك الهدي عن قرانه؟ فقال: لا یجزئه؛ لان آوله کان على 
التطوع» ثم قال بعد كلك يجزئه» فقد فعله الصحابة» يريد هذا الحديث» 
فترك القياس؛ لان أوله كان على التطوع. 


یبن 0(0( 

السادس: قولها: (فقدمت مكة ونا حائض» ولم أطف بالبيت 
بين الصا والمروة) فيه دلالة على أن الحائض لا يجزئ طوافها 
» قال ابن بطال: ولا خلاف بين العلماء أن الحائض لا تطوف 
بالبيت ولا تسعى بين الصفا والمروة؛ لأن السعي بينهما موصول 
بالطواف» والطواف موصول بالصلاة» ولا تجوز صلاة بغير طهار:" 

وقال ابن التين: إنما لم تطف ولم تسع؛ لأن الطواف من شرطه 
الطهارةء والسعي مرتب عليه» وإن كان ليس من شرطه الطهارة» 
بدلیل آنها لو حاضت بعد أن فرغت الطواف وسعت لأجزاهاء وهاه 
العبادة أحسن من تلك. 

وقال ابن الجوزي: فيه دلالة عل أن طواف المحدث لا يجزئ» 
ولو كان ذَلِكّ لأجل المسجد لقال: لا يدخل المسجد. 

وقد أختلفت الرواية عن أحمد في طواف المحدث والنجس» فروي 
عنه لا يصح» وروي عنه یصح» ویلزمه دم . 

ومذهب الجمهور -كما قاله في «شرح المهذب»- أن السعي يصح 
من المحدث» والجنب» والحائض"”". وعن الحسن أنه إن كان قبل 
التحلل أعاد السعي» وإن كان بعده» فلا شيء عليه 

وعن أبي حنيفة أن الطهارة من الحدث والنجس ليس شرطا 
للطواف» فلو طاف وعليه نجاسة» أو محدئّاء أو جنبًا صح طوافه. 
واختلف أصحابه في كون الطهارة واجبة مع أتفاقهم عل أنها ليست 
) شرح ابن بطاله .۲۳۰/٤‏ 
)١‏ أنظر: «المستوعب» للسامري ۲١۷ ٠۲۱۹/٤‏ «المغني؛ لابن قدامة ٠۲۲۲/١‏ 

۳ «المیدع» لابن مقلع ۲۲۱/۴ 
(۴) «المجموعه للتووي ۲۴/۸. 


س( د اوضیع شں امع اسع 
شرا» فمن أوجبها منهم قال: إن طاف محدتًا لزمه شاةء وإن کان جت 
لزمه بدنة. قالوا: ويعيده ما دام بمكة» واستدلوا بقوله تعالی : ولي 
€ الج: 14 
وعن داود: الطهارة له واجبةء فإن طاف محدنًا أجزأه إلا 
M‏ 
الحائضر". 
السا 


كنت وعدت فيما مضل أن آذكر كلام إمامنا الشافعي في جمعه بين 
مختلف الروايات. 

قال في «اختلاف الحديث»: ليس في هه الأحاديث المختلفة 
أحری آن لا یکون متفقًا من وجهین مختلفين لا ينسب صاحب إلى 
الغلط من حديث آنس قال: قرن رسول الله کی ثم حديث من قال: 
كان أبتداء إحرامه حًا لا عمرة معه؛ لأنه ق لم يحج من المدينة 
إلا حجة واحدة ولم يختلف في شيء من السنن الأختلاف فيه أيسر 
من هلا من جهة أنه مباح» وإن كان الغلط فيه قبيحًا فيما حمل من 
الأختلاف» ومن فعل شيئًا مما قبل فيه: أن النبي ب فعله كان له 
واسعًا؛ لأن الكتاب ثم السنة ثم ما لا نعلم فيه خلاقًا يدل عل 
أن التمتع بالعمرة إلى الحج والإفراد والقران واسع كله. وأشبه 
الروايات أن يكون محفوتًا في الحج ما روئ جابر أن النبي ڳل خرج 
ولا عمرڈ" ٠‏ وقال طاوس: خرج محرمًا بنقظر 


المبسوط؛ للسرخسي ۰۳۸/۲ ٠۲۹‏ بدائع 


الصنائع؛ للكاساني ٠۲۹/۲‏ 


آتظر: «الجسع» ۲۳/۸ 
سند الشافمي» ۱/ ۳۷١‏ (10۷) كتاب: الحج؛ باب: في الإفراد والقران راتع. 


القضاء”؛ لأن رواية يحيى بن سعيد عن القاسم» وعمرة عن عائشة 
توافق روايته» وهلؤلاء تقصوا الحديث» ومن قال: أفرد الحج فيشبه 
أن يكون قال على ما يعرف من آهل العلم الذين أدرك دون 
رسول الله َة أن أحدًا لا يكون مقيمًا على حج إلا وقد آبتدأ إحرامه 
بحج. وأاحسب آن عروة حين حدث أن النبي ڳل آهل بحج» إل 
ذهب إلى أنه سمع عائشة تقول: فعل النبي إا في حجه» وذكر أن 
عائشة أهلت بعمرةء إنما ذهب إلى أنها قالت: فعلت في عمرتي كذا 
إلا أنه خالف خلاقًا بيا لحديث جابر وأصحابه في قول عائشة: ومنا 
من جمع الحج والعمرة. 

قال قائل : فقد قرن الصبي بن معبد» وقال له عمر: هديت لسة 
: حكي لعمر آن رجلين قالا: هذا أاضل من جمل آهله» 
: أي: هديت لسئة نبيك. آي: من سئة نبيك القرانء والإفرادء 
والعمرة هدئٰ لا ضلال. فإن قیل: فما دل عل هنا؟ قيل: مر عمر 
بان يفصل بين الحج والعمرة» وهو لا يأمر إلا بما يسمع» ويجوز في 
سنة رسول الله كلا وإفراده الحج. 

: فما قول حفصة لرسول الله لاة: ما بال الناس حلوا ولم 
تحل من عمرتك؟ قبل : آکثر الناس مع رسول الله کا لم يكن معه هدي» 
وكانت حفصة معهم» فأمروا آن يجعلوا إحرامهم عمرة ويحلواء فقالت 
لم حل" الناس ولم تحل أنت من عمرتك؟ تعني من إحرامك الذي 
آبتدأته» وهم وهو بنية واحدة» قال: «لبدت رأسي وقلدت هديي» 


.)۹70( ۳۷۲/۱ سند الشافمي»‎ ١ 
في الاصل: أحل.‎ )« 


س سس س سس 


فلا حل حل انحر هديي؛ يعني واه آعلم حيث يحل الحاج؛ لان 
القضاء نزل بأن يجعل من كان معه هدي إحرامه حڳاء وهلذا من سعة 
لسان العرب الذي تكاد تعرف بالجواب فيه. فإن قيا 
حديث عائشة» وجابر» وابن عمر» وطاوس دون حدیث من قا 
قرن؟ قیل: 
وقرب عائشة من سيدنا رسول الله ل وفضل حفظها عنه» وقرب 
اہن هر مته و اولاق من صف اناوه لقا لا لم بح ن 
المدينة بعد نزول فرض الحج قبل حجته -حجة الإسلام- طلب 
الأختيار فيما وسع له من الحج والعمرة يشبه أن يكون حفظ عنه؛ 
لأنه قد أت في المتلاعنين فانتظر القضاء فيهماء وكذلك حفظه عنه 
في غیرهماء هذا آخر کلامه» ولا مزید عليه" 


م صحبة جابر» وحسن سياقه أبتداء الحديث وآخره 


الثامن 

قولها : (فشکوت ذلك إل رسول الله ک)» یقال: شکوت وشکیت 
لغتان. وسبب شكواها آنها لم تسق هديا ولا أمرت بإرداف الحج على 
العمرة» وكان من حقها التمادي إلى الفراغ من عمرتهاء ثم تهل بالحج» 
فلما لم ہمکنھا إتمام عمرتها شكت فَلِكٌ. 

التاسع 

قوله ا8#: ( «انقضي راسك» وامتشطي» وأهلي بالحج» ودعي 
العمرة ) أحتج به الكوفيون» فقالوا: إن المعتمرة إذا حاضت قبل 
الطواف وضاق عليها وقت الحج رفضت عمرتها والقتها واستهلت 


) سيأتي برقم )٠١١١(‏ كتاب: الحج» باب: التمتع والإقران والإفراد بالحج. 
7( آتهی من «اختلاف الحدیث؛ ص۲۲۸- ۲۴۰. 


بالحج» وعليها لرفض عمرتها دم» ثم تقضي عمرة بعد. ونقض الرأاس 
والامتشاط دليل على رفضها؛ لأن القارنة لا ولا تنقض 
رأسهاء فجاوبهم مخالفوهم بما أسلفناء عن مالك أن حديث عروة 
عن عائشة ليس عليه العمل عندنا قديمًا ولا حديتاء وأظنه وهمًا يعني 
ليس عليه العمل في رفض العمرة؛ لأن الله تعال أمر بإتمام الحج 
والعمرة لمن دخل فيهماء. 

وقال تعالی: را یلوا انکر [محمد: ۴۴] ورفضها قبل إتمامها 
هو إبطالهاء وكذا لو أحرمت بالحج» ثم حاضت قبل الطوافء 
لا ترفضه. فكذا العمرة بعلة أنه نسك يجب المضي في فاسده فلا يجوز 
تركه قبل إتمامه مع القدرة عليه. 

والذي عليه العمل عند مالك والأوزاعي» والشافعي» وأبي ثور في 
المعتمرة تحيض قبل الطواف» وتخشئ فوات عرفة وهي حائض أنها تهل 
بالحج» وتكون كمن نوى الحج والعمرة أبتداء وعليها هدي القران» 
ولا يعرفون رفض العمرة ولا رفض الحج لأحد دخل فيهما أو في 
أحدهما. قالوا: وكذلك المعتمر يخاف فوات عرفة قبل أن يطوف 
لا يكون إهلاله رفصا للعمرة بل يكون قارنًا بإدخاله الحج على العمر#. 

ودفعوا حديث عروة عن عائشة بضروب من الأعتلال منها: أن 
القاسم والأسودء وعمرة رووا عن عائشة ما هل أثها كائت محرمة 
بحج» فكيف يجوز أن يقال لها دعي العمرة» وقال إسماعيل بن 
إسحاق: حديث عروة غلط؛ لأن ثلاثة خالفوه» وقد أسلفنا هلذا. 


() آنظر: «المدونةه ۴۲۹-۳۲۸/۱ «المتقی؛ ۲۲۴/۲ «الاستذکاں -۱۹١/۱۱‏ 
۱ عون المجالس؛ ۸۹۸/۲- ۸۹4۹ء «التمهيده ۲۱۷-۲۱۹/۸ 


س د ا شس جن س س 

وقال غيره: أقل الأحوال في َلك سقوط الا 3 
التعارض» والرجوع إلى قوله #: ايشا تل 
على الخائف لقرب عرفة آنه لا يحل له رفض العمرة» 
خاف فوت عرفة؛ لأنه يمكنه إدخال الحج على العمرة» ويكون قارنًا 
فلا وجه لرفض العمرة في شيء من النظر. 

قال ابن آبي ولو ثبت قوله: «دعي العمرة» لکان له تأویل 
سنائغ» فیکون معن قوله: آهلي بالحج الذي آنت فيه آي: استديمي 
ما أنت عليه» ودعي العمرة التي أردت أن تفسخ حجك فيهاء لأنها 
إنما طهرت بمنى وقد رهقها الوقوف بعرفة. 

وهلا أصل في المراهق أن له تأخير طواف الورود. ومما 
عروة ما رواه حماد بن زيد عن هشام بن عروة عن 
واحد أن النبي ڳلا قال لها : دعي عمرتك٤»‏ فدل أن عروة لم یسمعه من 
عائشةء وهاذا قد أسلفتاء. ولو ثبت قوله: «انقضي راسك وامتشطي» لما 
ناف ذَلِكَّ إحرامها ولجبرته بالفدية كما أمر ### كعب بن عجرة بالحلق 
والفدية لما بلغ به أذى القملء فيكون آمره لها بنقضها رأسها 
وامتشاطها؛ لضرورة كانت بها مع الفدية» هذا سائغ ومحتمل» 
فلا تنارشی به الأمنولة 

وقد یمکن أن کون امرہ بغسل رأسھا وإِن کانت حائصًا لا یجب 
عليها غسله» ولا نقضه لتغتسل للإهلال بالحج» وذلك من سنة 
الحائض والنفساء كما أمر ## أسماء بنت عميس حين ولدت 
محمد بن آبي بکر بالبیداء بالاغتسال والإهلال". لاسیما إن کانت 


ن رواية 


روا ملم 11۰-1۲۰۹0 11۸ 


یبن ———™”™”- 
لبدته» ولو آمرها بذلك لوجوب الغسل عليها لكانت قد طهرت فتطوف 
اللعمرة التي تركت. 

وقوله لها: «غير أن لا تطوفي بالبیت». يدل أنها لم تنقض راسها 
إلا لمرض کان بھاء آو لإھلال کما 

قال الشافعي : ليس معناها أتركيها وأخريها على القضاءء إنما هو 
أنه أمرها أن تدخل الحج على العمرة» فتصير قارنة. قال: وعلى هذا 
المذهب تكون عمرتها من التنعيم تطوعًا لا عن واجب» ولكن أراد 
آن تطیب نفسها فاعمرهاء وکانت قد سالته دَلِكٌ. وقد روي ما یشبه 
هذا المعن في حديث جابر""“ المذكورء يعني قبل. وقاله مالك أيقًا. 

وقال الخطابي: أمره عائشة بالامتشاط مشكل جدًاء وكان الشافعي 
تأوله على أنه أمرها أن تدع العمرة وتدخل عليها الحج» فتكون قارنةء 
قال: وهلذا لا يشاكل القصة". 

وقیل: یحتمل آن تكون مضطرة» وحمله غیره عل ما آسلفناه من 
أقئ أو نحوه. وقيل: إنما أمرها بشخ الحمرة وإتشاء الحج مفرقاء 
وأبعد من قال: إنها لم تكن أوجيت حجًا ولا عمرة 
تعتمر» ولم تطف حن حاضت» فقال لها ما قال» 
لا نرىٰ إلا الحج» وقيل: كان من مذهبها أن المعتمر إذا أحل أستباح 
ما يستبيحه الحاج إذا رم جمرة العقبةء ووهاه الخطابي". 


)١(‏ جاء في هامش الأصل ما نصه: حاشية من خط الشيخ: لما ذكر ابن أبي حاتم 
حدیث جابر قال: قال آبي : إنه منكر بهذا الإسناد يعني رواته عباد بن العوام» عن 
حجاجء عن آبي الزبير» عن أنه 8 جمع الحج والعمرة فطاف لهما طرافا واحتا.. 

() أعلام الحدیث» ۸4۸/۲. 

() التخريج السابق. 


س( د ان س ہن سے س 
ومعني دعي العمرة؛ دعي العمل بهاء أو دعي أعمالها عك توفي 
O EE E‏ 
ومذهب عطاء» ومجاهد» والحسن» وطاوس: أن الطواف الواحد 
والسعي الواحد بجزآن القارن عن حجه وعمرته» كما جاء في حديث 
عائشة» وبه قال مالك» وأحمد والشافعي» وإسحاق» ومحمد بن 


سیرین» وسالم» والزهري» وداود» وإسحاق» واو ثور. 

وعن الشعبي أن القارن يطوف طوافين» وهو قول أصحاب الرأي» 
وكذلك قال الثوري» وحكي أيشًا عن مجاهد» وجار بن زید» وشريح 
القاضي» والشعبي» ومحمد بن علي بن حسين» والنخعي؛ والٿوري» 
والأوزاعي» والأسود بن يزيدء والحسن بن حي» وحماد بن سلمة» 
وحماد بن آبي سلیمان» والحکم بن 
شبرمة» وان بي ليلي» وحکي عن عمر» وعلي» وابنيه الحسن 
والحسين وابن مسعود» وإحدى الروايتين عن أحمد. 

وروی مجاهد» عن ابن عمر أنه جمع بين الحج والعمرة» وقال 
سبیلهما واحد» وطاف طوافین» وسعیٰ لهما سعپین» وقال: هکذا 
رآیت سیدنا رسول ال ڳل يصنع كما صنعت. 

قال الدارقطني: لم يروه عن الحكم غير الحسن بن عمارة» وهو 
متروك"» وعن علي آنه جمع بينهماء وفعل ذَلِكَ ثم قال: هكذا 


, 


رأیت رسول الله ی فعل» ثم ضعف سند 


تيبة» وزياد بن مالك» وابن 


رواها ابن آي شییة ۳/ ۲۸۰ (۱۴۳۱۷- ۰۱۳۱۸ ۱۳۲۱ ۱۳۲۵ کناب 
الحج» باب: من قال: يجزئ للقارن طواف. 

)سنن الدارقطني» ۲١۸/۲‏ كتاب: الحج» باب: المواقيت. 

() «سنن الدارقطي» ۲۱۴/۲ باب: المواقیت. 


وكذا عن علقمة عن ابن مسعود قال: طاف رسول الله ج لعمرته 
وحجته طوافین وسعیٰ سعیین» وآبو بكر وعمر» وعلي» قال: علقمة» 
وابن مسعود. ورواه الدارقطني آيصًا من حديث عمران بن حصين 
وضعفه» وقال: الصواب بهذا الإسناد أنه ## قرن الحج والعمرةء 
وليس فيه ذكر الطواف ولا السعي. 

ثم ذكر عن علي مرفوعًا فيه ًا َلك قال منصور : فذکرت دلا 
لمجاهد» فقال: ما كتا نفتي إلا بطواف واحد» فأما الآن فلا نفعل". 
وحديث الصبي بن معبد الماضي أنه فعل دَلِكّ» لكنها من رواية النخعي 
عنه» وهو منقطع» قال ابن حزم: لم یدرک . 

وفي «مصنف عبد الرزاق؛ مثله من حديث علي بإسناد ضعيف» 
ورواه عبد الرحمن بن ابي لیل عن رسول اله کل 

وقال ابن حزم : خبر ساقط لا يجوز الأحتجاج به» وكذا كل ما روي 
عنه في هذاء وكذا كل ما رووا عن الصحا ك لا يصح عنه 
ولا كلمة» ولكنه عن مجاهد» وجابر بن زيد» وشريح» والشعبي» 
ومحمد بن علي» والخعي» وحماد بن آبي سليمان» والحکم بن 
عتيبة صحي ح٠‏ وكذا قال ابن المنذر: الرواية عن علي لا تثبت؛ 
لان راويها عن علي بو نصر» وهو مجهول. 

ولو کان ابا لکانت سنة رسول اله ها أول. ثم قد أسلفنا رواية 
عبد الرزاق عنه» وهو خلاف رواية أهل العراق عنه. 


) سنن الدارقطي» ۲۹٤/۲‏ 
) «سنن الدارقطني» ۲۹۴/۲. 
() المصدر السابق ۴/ ۲۹۵. 
9( الىحلى» 0۷1/۷ )١(‏ المصدر السابق» بتصرف. 


کک 

العاشر: 

قولها : (فلما قضينا الحج أرسلني مع عبد الرحمن إلى التنعيم 
فاعتمرت) إنما عبرت بقضاء الحج؛ لأنه تم النسكين. 

وفيه: أن الإحرام بالعمرة إنما يكون من الحل وأعمرها منه تطييبا 
لنفسها يدل له هله مكانٌ عمرتك برفع مكان على الخبر أي: عوض 
عمرتك الفائتةء وبالتصب على الظرف. 

قال بعضهم : والنصب أوجه» ولا يجوز غيره» والعامل فيه محذوف 
تقديره هه كائنة مكان عمرتك أو مجعولة مكانها. 

قال القاضي عياض: والرفع وجه عندي إذ لم يرد به الظرف إتما 
أراد عوض عمرتك فمن قال: كانت قارنةء قال: مكان عمرتك التي 
أردت أن تأي بها مفردة ومن قال: كانت مفردة. قال: مكان عمرتك 
التي فسخت الحج إليهاء ولم تتمكني من الإتيان بها للحيض وكان 
آبتداء حيضها يوم السبت» لثلاث خلون من ذي الحجة بسرف 
وطهرت يوم السبت وهو يوم النحر*. 

وقال ابن التين: يحتمل أن يريد أنها عمرة مفردة بالعمل مكان 
عمرتك التي أردت أن تفرديها به فلم تكمليها على َلك . 

الحادي عشر 


والمروةء ثم حلوا)ء تريد: عند ورودهم للعمرة» قاله ابن التين. 
وقولها: (وأما الذين جمعوا الحج رالعمرة إنما طافوا طواقًا 
واحدًا) فيه دلالة على أنه لا يتكرر» وقد قدمنا ما فيه من الخلاف. 


) اإکمال المعلم» ۴۳۰-۲۴۲/6 . 


وفي «الموطاء: وأما الذين أهلوا بالحج أو جمعوهما يحتمل أن 
يريد أنهم لم يطوفوا غير طواف واحد للقدوم وآخر للإفاضةء إن كانوا 
قرنوا قبل دخول مكة» وإن كانوا أردفوا بمكة فلم يطوفوا غير طواف 
واحد وهو طواف الإفاضة» ويحتمل أن يريد أنهم سعوا إليهما سعيا 
واحدًاء والسعي يسم طوافًاء ويحتمل أن يريد طوافهم على صفة 
واحدة لم يزد القارن فيه على طواف المقر. 

وذلك أن القارن لم يفرد العمرة بطواف وسعي» بل طاف لهما كما 
طاف المفرد للحج» وهذا نص في أنه لا يتعدد وقد سلف ما فيه. 

قال مالك في «الموطأه: إذا دخلت مكة بعمرة» وهي حائض 
وخشيت الفوات أهلت بالحج» وكانت قارنة". 
وذكر البخاري بعد هذا أن إذنه لعائشة بما ذكر كان في يوم عرفة. 


e e e 


لوطا ص ۲٩٩‏ 
الموطا؛ ص ۲۱٩‏ 


الي کل علا جه أن 


LEIT/F spi IIT spllaa “VY WY FoF «Tox IVA 


والثترة االبقرة؛ ۱۹ إن 
خی تَر الذي [۱۵1۵ء ۱۷۲4 ۱۷۵ 4۳1 


وحديث أنس قال: قدم علي على النبي إل من اليمن» فقال: «بما 
أهللت» قلت: بما أهل به النبي بء قال: «لولا أن معي الهدي 
لأحللت! 


وحديث آبي موسی آنه قدم من الیمن مهلا بما آهل به رسول الله 
8 


السح: 

حديث ابن عمر المعلق أسنده في المغازي كما ستعلمه بعد . 
وحدیث جابر آخرجه مسلم عن محمد بن حاتم» ثنا یحیی القطان» 
آنا 


ابن جريج» آغبرتي هطاء سمعت جابرا قال: قدم علي من سعايته 
ال: «بم أهللت»؟ قال: بما أهل به النبي کيل قال له: «فامكث 
حرائاه الحديك". 

وذكره البخاري أيضًا في باب: بعث النبي ڳلا علي بن آبي طالب» 
وخالد بن الوليد من كتاب المغازي عن المكي بسنده". 

وذكره في باب: عمرة التنعيم من حديث حبيب المعلم عن عطاءء 
حَذني جابر الحديث. 


(۱) سیاتي برقم )٤۳۵۳(‏ کتاب: المغازي» باب: بث علي بن آي طالب 23 
) «صحيح مسلم» )1۲۱١(‏ كتاب: الحجء باب: بيان وجوه الإحرام. 

سیاتي برقم (4۳۵۲). 

۵) سیاني برقم .)۱۷۸٥(‏ 


9 س دس س س سی 

اويادة شحمد هن پر آلپرساڻي راغا ایر تیم هن محمد بن اند 
ثنا عمران بن موسیٰ» نا محمد بن بشار» ثنا محمد بن بکر» عن ابن 
جریج به. 


وفي البخاري في كتاب الشركة من حديث حماد» عن أبن جريج؛ 
عن عطاء» عن جابر» وفيه: فجاء علي فقال أحدهما يقول: لبيك بما 
أهل به رسول الله هة وقال الآخر: لبيك بحجة رسول الث فأمره 
رسول الله بلا أن يقيم على إحرامه وأشركه في الهدي”. 

وذکر صله من حدیث ابن عباس بدون هذاء وخرجه في الباب 
السالف في المغازي من حديث بكر بن عبد الله المزني قال: ذكر 
لابن عمر» أن آنا حدثهم أن النبي ب أهل بعمرة وحجة» فقال 
آهل النبي که بالحج» وأهللنا به فلما قدمنا مكة قال: «من لم يكن 
معه هدي فليجعلها عمرةه وكان مع النبي کل هدي» فقدم علينا 
علي بن آبي طالب من اليمن حابجماء فقال النبي #لل: «بما أهللت» 
فإن معنا أهلك؟» قال: أهللت بما أهل به النبي بة. قال: «فامسك» 
فان معنا هدیاه" وقد ذکره مسلم بمعناء. 


EAS‏ حسن غریب مشهور من حدیث 


سليم يعني بتع السین- ابن 


ا“ 


ياتي برقم (١٠١۲)ء‏ باب: الأشتراك في الهدي والبدن. 

سیاتي برقم .)٤۳۰(‏ 

(۳) «صحيح مسلم» (۱۲۳۲) كتاب: الحج» باب: الإفراد بالحج. 

(1) «سنن الترمذي» )١١(‏ كتاب: الحج» باب : ما جاء قي الرخصة للرعاء أن يرما 
غ کرای 


ڪا uu‏ 
وحديث ابي موسئ" رواه البخاري عن محمد بن يوسف» نا 
سفیان. 
قال أبو مسعود الدمشقي : سفيان هذا هو الثوري» وإذا كان كذلك 
فمحمد هذا هو الفريابي» وکذا قاله آبو نعيم آيضًاء واخرجه مسلم 
یئ" 2 
أما حكم الباب: فيجوز أن يهل كإهلال زيد لقصة علي وآبي موس 
ذَلكٌ» فإن كان زيد محرمًا أنعقد إحرامه كإحرامه إن حجا فحج» وإن 


ا فعمرة» وإن قرانًا فقران. وإن كان أحرم بنية التمتع كان عمرو 
محرمًا بعمرة» ولا يلزمه التمتع» إن كان مطلقًا أنعقد مطلقاء ويتخير 
كما يتخير زيد» ولا يلزمه الصرف إلى ما يصرفه إليه زيد على الأصح 
وإِن کان زید أحرم ثم عينه قبل إحرام عمرو فالأصح أنه ينعقد 
إحرام عمرو مطلقًا. وقيل: معيناء وإن لم يكن زيد محرا أنعقد 
إحرامه مطلقًاء ولنا وجه أنه إن علم عدم إحرام زيد لم ينعقد كما 
لو علق فقال: إن کان زید محرمًا فقد أحرمت» فلم يكن محرمًاء 
والأصح: الأنعقادء والفارق بأنه جازم بالإحرام في مسالتناء بخلاف 
ما إذا علق. 

وظاهر الحديث أنهما لم يعلما قبل بما أحرم به رسول اله لل 
وقال بعضهم: يحتمل الإعلام بذلك» وأنها حجة مفردة» ففعل علي 
كذلك. 


() ورد في هامش الاصل ما نصه: حديث ابي موس اعاده في باب مت يحل 
الاير 
لم 011۲ 


اوی شس لہس سے سے 


علي علم بآنه ا## کان قارًا؛ لان 


وقال الخطابي: يحتمل أ 
الهدي لا يجب على غير القارن أو المتمتع» ولو كان متمتعًا لحل من 
إحرامه للعمرةء ثم ستأنف إحرامًا للحج. فلما أمره أن يمكث حرامًا 
دل عل آنه قارن. 

ويحتمل آن يكون عل معنى الترقب» فلما وصل إل رسول اله کل 
آمضی له دَلِكَ وکان آحرم بعمرة فلم یجز له آن يحل لمکان ما معه من 
الهديء ذكره الداودي. 

فرع: 

قال الروياني في «بحره» عن والده: لو کان أحرم بإحرام زيد ثم تيين 
أنه كان ميا أنعقد إحرامه» ويصرفه إل ما أرادء وقيل: لا ينعقد. 

2 

لو علق على إحرام زيد ولو في المستقبل» أو على طلوع الشمس 
فوجهان» والميل إلى الجواز. 

ولم يقل بقصة علي وابي موس مالك والکوفیون؛ أخلًا بظاهر 
قوله : «إنما الأعمال بالنيات" وقالوا: لابد أن ينوي حجًا أو عمرة 
عند دخوله فيه» وقالوا: إذا نوئ بحجته التطوع وعليه حجة الإسلام 
أنه لا يجزئه عنهاء وبه قال الثوري» وإسحاق. 

وقال الشافعي: يجزئه عن حجة الإسلام» وتعود النافلة فرصًا لمن 
لم يؤد فرضه في الحج خاصةء كما يعود الإحرام بالحج قبل وقته"» 
وإن نوئ به الفريضة تطوعًا. 


اعلام الحدیث» ۲/ ۸۵۰ ۵ سلف برقم (1). 


ET Yb 


ان 8۸/6 


ڪب ع 

قال ابن بطال: فيقال له : قد أجمعوا أن من صل قبل الزوال أربعًاء 
إن نوئ به الظهر أنها لا تجزئه» وهي تطوع» فكذا الحج. 

فلت : هذا لا يقال لمثل هنذا الإمام» فإن الحج لا يقاس عليه. 

وقال ابن المنير في «تراجمه»: كأن البخاري لما لم ر إحرام 1 
ولا الإحرام المطلق ثم تعين بعد ذَلك» أشار في الترجمة بقوله: باب: 
من آهل في زمن النبي 5 كإهلاله» إل أن هذا خاص بذلك الزمن» 
فليس لأحد آن يحرم بما آحرم به فلان» بل لابد أن يمين العبادة التي 
نواها ودعت الحاجة إلى الإطلاق» والحوالة على إحرامه افبة؛ لأن 
علي وأبا موسي لم يكن عندهما أصل يرجعان إليه في كيفية الإحرام» 
فأحالا على رسول الله ج وأما الآن فقد أستقرت الأحكام» 
وعرفت مراتب الإحرام» ومذهب مالك على الصحيح جواز 
ذلك وآنه ليس خاصًا بذلك الزمر". 

ثم أعلم أن حديث آنس موافق لرآي الجماعة في إفراده #. 

قال المهلب: ويرة وهْمّ أنس آنه ## قرن» واتفاقه مع الجماعة 
أولى بالاتباع مما أنفرد به وخالفهم فيه» فتسويخ الشارع لنفسه: 
الولا الهدي» يدل آنه كان مفردًاء لأنه لا يجوز للقارن الإهلالء 
حت يفرغ من الحج؛ وأما قوله اظ#: ولا أني سقت الهدي لأحللت؛ 
والمفرد لا يحل اليوم سواء كان معه هدي أو لم يكن» فإن معن : 
الأحللت٠:‏ لفسخت الحج في العمرة؛ لأن الفسخ كان مباعا 


شرح ابن بطاله .۲۳٤/6‏ 

7 آنه کلام ابن المتیر من «المتواري عل تراجم اواب البخاري» ص۱۳۹ . 
وینظر لمعب مالك: «اتغریع؟ ۰۴۱۵/۱ و«عیون المجالس؛ ۰۷۹۹/۲ وامواهب 
الجلیل؛ 4٩/۳‏ 


التوضيع شرح الجاع المحيجع س 
از لهم الإحلال ووطء النساء قبل الشروع في عمل 
فسخهم الحج. فاما من كان معه هدي فلم يفسخ لقوله 
ت لر [البقرة: .]1۹١‏ 

وقوله: «بم أهللت؟» قال ابن التين: ووقع في الأمهات بالألف» 
وصوابه بحذفها 

وقوله: «فأهل؛ هو بهمزة قطع؛ لأنه أمر من الرباعي» وقوله: 
*وامكث» أي لأجل سوق الهدي» فإن من ساقه لم يحل حٌى يتم 
الحج كما فعل كلل 

وفيه: أستعمال علي على اليمنء وفي غير هذا الحديث أنه استعمل 
على الصدقات ویحتمل أن یکون ويها احتسابًا وأعطی عطاءه من غيرها. 

ومعنئٰ قوله: هلولا آن معي الهدي لأحللت؛ حمله قوم على آن 
التمتع أفضل من الإفراد والقرانء وهو قول الشافعي» وقاله أحمد 
وإسحاق» وبعض متأخري المالكية 


() قال الإمام مالك: الإقراد بالحج أحب إلي انظر: المدرتةه ۲۹١/١‏ #الضريع» 
۴۴١‏ وانظر لأقرال متأخري المالكية «الذخيرة» ۲۸١/١‏ وقال النووي في 
«روضة الطاليين»: وأفضلها: الإقرادء ثم التمتع» ثم القرآنء هنا هو المذحب. 
والمتصوص في عامة کبه. «الروضة! 1٤/۳‏ وقال في «المجمرع؟ ۱0۸/۷: 
الأصح تفضيل الإفراد ورجحه الشافعي والأصحاب وغيرهم» وقال الممراني في 
«الياته: المشهور من المذعب: أن الإقراد والتتع أل من القران. وقي الإراد 
والتع قولان: احدعما: أن الإراد أل رالاني: أن العتع افضل. ثم ذكر 
العمراني قولا ثالا للشافمي حكاء صاحب «الفروع» أن القرا 
العمراني: وإذا قلتا: إن الإفراد قل فإتما نريد به: إذا أتن بالحج؛ ثم 
العمرة بعده» اما إا أتئ بالحج دون العمرة.فالتمتع ألقَل. 0 

6 وانظر قول الإمام أحمد في «المستوعب» 4۹/4 «المغتي»‎ 1/٤ 

الدع ۱۱۹/۳ 


یں( 

وقيل : إن الحديث خرج عل سبب» وهو أن الجاهلية كانوا لا يرون 
العمرة في أشهر الحج» فأباح كَلِكٌ الإسلام» وتيل: قاله تطييبا لقلب 
اصحابه» ولیتاسی په غيره في الرخصةء ولا یضیق عل أمته؛ لان 
بعض آصحابه کانوا لا یحبون أن يفعلوا إلا کفعله. 

وقوله : «لأحللت» يقال : أحل من إحرامه فهر محلء وحل أيضًا قال 
تعالی: لا لتم اکا [الماندة: ۲] وقوله في حدیث آبي موس : 
فامرني فطفت بالبيت» ثم آمرني فاحللت. هنذا يخالف ما آمر به علا 
وذلك أنه ## كان معه الهدي» وكذا علي» فشاركه علي في عدم 
التحلل» وأبو موس لم یکن معه هدي فصار له حكم النبي ڳل في 
الإحرام فقط؛ لأنه قال: «لولا الهدي لجعاتها عمرة وتحللت!. 

قال ابن التين : ويشبه أن يكون آراد كإهلال النبي کا آي : كما سنه 
وعَينّه من آنواع ما بحرم له» ولم یکن معه هدي» ولا تاع لشن 
الهدي» فأمر أن يحل بعمل عمرة إذا كان إهلاله بها مضي وعلي كان 


معه الهدي. 

وقيل: أمر أبا موس بمنزلة ما أمر غيره ممن كان معه بفسخ العمرة 
إلى الحج إذ لا هدي معه. 

وقول عمر: (ان تأخذ بکتاب اث... إلى آخره) ظاهره آن من آنا 
حجا ليس له فسخه في عمرة من أجل الهدي؛ تعظيمًا لحرمات اله“ 


وتأول قوم أنه # كان نه عن التمتع بالعمرة إلى الحج. وها 
تأويل من لا يعرف؛ لأن التمتع ثابت بنص الكتاب والسنة» وروي 
خاص بذلك العام كما سلف إباحته؛ ردا لقول الجاهلية 
إن العمرة في أشهر الحج من أفجر الفجور. 


ج 

وقوله : (فقدم عمر)ء يعني : إذ حج بالناس في خلافته ومعنى الأمر 
بالتمام في الآية آن من آهل بشيء فليتم ما بدا به ولا يفسخه» وفي 
أحاديث الباب دلالة لما ذهب إليه أبو حنيفة وأحمد من أن المعتمر 
المت ”ن إذا كان ممه هدي لا يتحلل من عمرته حن ينحر هديه 


اتوضيع شرح الجامع المحیع س 


يوم '“حر. ومذهب الشافعي» ومالك أنه إذا طاف» وسعئ» وحلق 
حل من عمرته وحل له کل شيء في الحال سواء کان ساق هديا 
OY «f‏ 
ا 


تھی وچ وهی 


() آنظر: «مختصر الطحاوي؛ (۷۲)ء «الهدابته ۰۲۰۱/۱ «التفریع؛ ۴۳۲/۱ «عيون 
المجالس؟ ۲/ ۸ء روضة ۲ ”الین ۳/ ۲٠ء‏ المجرع» ۱۸۳/۷ ليان 
االمستوعب» ۳۹۷/٤‏ «المغني» ۲٠١/۵‏ «البدع» ۲0/۴ 

)ورد بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في الخامس بعد المشرين» كبه مولفه. 


لس أنهو 


7 


لاقظر: ۲۱۴ - مسلم: ۱۳۱۱ - فتع: 0۸/۳ 


ثم ذكر حديث عائشة : حرجنا مع رول الله ك في أطْهُرِ الح 
وباي الح وَحُرُم الحَجّ.. الحديث بطوله. 

آما الآية الأولى ال الفراء في «معانيه» : معناها : 
الأشهرء فهي وإن كانت (في) تصلح فبهاء فلا يقال إلا بالرفع» وكذلك 
كلام العرب» يقولون: البرد شهرانء والحر شهران» لا ينصبون؛ لأنه 
مقدار الحج. 

ولو كانت الأشهر والشهر معرفة عل هذا المعن لصلح فيه 
النصب» ووجه الكلام الرفعء والمعلومات: شوال وذو القعدة وعشر 
من ذي الحجة» وإنما جاز أن يقال: أشهرء وإنما هما شهران وعشر 
من ثالث؛ لأن العرب إذا كان الوقت لشيء يكون فيه الحج وشبهه 
جعلوه في التسمية للثلاثة أو الأثئين» كما قال تعال : زرا أله 
ف آياي تضثوات كسى تج في بزب [البقرة: ]۲٠١‏ وإنما يتعجل في 
يوم ونصف» وكذلك هر في اليوم الثالث من أيام التشريق ليس 
(معها) شيء تام» وكذلك تقول العرب له الوم یومان منذ لم آره» 
وإنما هو يوم وبعض آخر» وها لیس بجائز في غير المواقیت ". 


ضار يضور صُؤراء صو يضر صَرا. 


() كذا في الاصل» وني «معاتي القرآن : منها 


) آته بتصرف من «مماني القرآن؛ للفراء ۱۱۹/۱ 


=) (7 mm کڪ‎ 

فلت : ومثله ثلاثة قروء» وقد يطلقها في آخر الطهر فيكون قرءان» 
والطعن في الثالث من الحيض. 

وقال ابن المنذر: كان الفراء يقول: معناه: وقت الحج أشهر 
معلومات. وقال غيره: تأويله أن الحج في أشهر معلومات. 

وقال الزجاج في «معانيه»: قال أكثر الناس: إن أشهر الحج شوال 
وذو القعدة وعشر من ذي الحجة. وقال بعضهم : لو كانت الشهور التي 
هي أشهر الحج شوالًا وذا القعدة لما جاز للذي منزله بينه وبين مكة 
مسافة أكثر من هه الشهور أن يفرض على نفسه الحج» وهذا حقبقته 
عندناء أنه لا ينبغي للإنسان أن يبتدئ بعمل من أعمال الحج قبل هذا 
الوقت» نحو الإحرام؛ لأنه إذا أبتدأ قبل هذا الوقت أضر بنفسه؛ 
فأمر الله تعالئ أن يكون أقصى الأوقات الذي ينبغي للمرء أن 
لا يتقدمها في عقد فرض الحج عل نفسه شوالا. 

وقال بعض أهل العلم: معنى الحج إنما هو في السنة في وقت 
بعينه» وإنما هو في الأيام التي يأخذ الإنسان فيها في عمل الحج؛ 
لأن العمرة في طول السنةء فينبغي له في دَلِكَّ الوقت أن لا يرفث 
ولا يا 

وقوله: کس رس وک أل [البقرة: ۱۹۷] قال ابن عباس: 
العلبية"» وقد سلف بالخلف فيه في بابها. وقال الضحاك: هو 
الإحرام. وقال عطاء: من آهل فيهن بالحج قال: والفرض: التلبية؛ 
وكذا قال الزهري وإبراهيم وطاوس وابن مسعود وابن | 
سلف» ونقل ابن التين عن ابن مسعود وابن عمر معن رش 


E E 


س اتویع س اس اسع سے 


وعن ابن عباس : آحرم» وحقيقته آوجب فيهن. 
والرفث: الجماعء والفسوق: المعاصي. والجدال: المراء حن 
یغضب صاحبه» قاله ابن عباس راین عمر وعطاء. 
وقال مجاهد: لا دال : لا شك فيه آنه في ذي الحجة"» 
يعتقده من النسئ» وأن الحج في غير ذي الحجةء ويا 
بعضهم -وهم قريش- بالمزدلفة» وبعضهم بعرفة» ويتمارون في َلك 
فقال #: «إن الزمان قد آستدار كيوم خلق الله السموات والأرض» 
وإن الحج في ذي الحجة”. 
وقال آبو عمر: وآراد: فلا یکون رفث ولا فسوق آي: حَكٌیٰ پخرج 
: فقال: وَل جال وأما الآية الثانية وهي قوله 
تعالى: بتلرئك عن أي [البقرة: ]۱۸١‏ قال الواحدي"» عن 
معاذ: یا رسول انه» إن اليهود تغشانا» ويكثرون مسالتناء فأنزل الله 
3 : ذكر لنا أنهم سالوا نبي اله: لم خلقت هزه 


ر الطبري في «تفسیره» ۲۷۳-۲۷۱/۲ واین آبي حاتم في «تقسیره». 


(۲) رواها الطبري في دنز 
re4‏ 


۳) سباتي برقم )۲٩٦۲(‏ كناب : التفسير» باب: قوله: 3[ دة الور ند أف 
9) «اسباب التزول» ص )١(‏ المصدر السايق ص ١ه‏ 
) اساب النزول» ص 


ر / ۸-۷۲ وابن آي حاتم في «تفسیرهه ۴۹/۱ - 


س تاب الخ ww‏ 

ق أخبرني من آثق به من رواة البصريين والكوفيين أن 
الهلال سمي هلالا؛ لرفع الصوت بالإخبار عنه. وقال بعضهم: يسم 
بذلك لليلتين من الشهرء ثم لا يسم هلالا إل أن يعود في الشهر 
الثاني» وهو الأكثر. وقال بعضهم: يسمي هلالا ثلاث ليالء ثم 
قمرًا. وقال بعضهم: يسمى هلالا إلى أن يستدير. وقيل: إلى آن يبهر 
ضوژه سواد اللیل» ثم قمر» وهنا لا یکون إلا في الليلة السابعة. 
وجمعه أهلة لأدنى العدد وأكثره» ولا يقال: هلٌ. وحكي يفا 
وقيل: هلً: طلع. 

وأما آثر ابن عمر» فأخرجه ابن أبي شيبة» عن وكيع» عن شريك› 
عن إبراهيم بن مهاجر» عن" . 

وآخرجه الببهقي من حدیث عبید الله بن عمر» عن نافع» عنه. قال 
البيهقي: وروي ذلك يا عن ابن عمر عن ابيه”. وهو قول ابن مسعود 
وابن الزبير. 

وقال ابن المنذر: أ 


آختلف عن ابن عمر وابن عباس في دَلكَ» فروي 


التتجد ا اتر a‏ وفي ليلة التحر عندنا وجه 


(۱) ورد في مامش الاصل ما نصه : قال ابن دريد في «الجمهرة»: وقال آبو زید: هل 
الپلال 

المصف» ۲۱٤/۴‏ كتاب: الحجء باب: قوله تعالئ: (ال 
ما مزه الاشهر. 

(۲) «السئن الکبرئ ۴۲۲/۲ كتاب: الحج» باب: بيان أشهر الحج. 

آنظر ما سباتي برقم (۱0۷۲). 


¢ 


ار س سے سی سے 
وفي قول أن ذا الحجة كله وقت للإحرام» وهو شاد » وحكي عن 
مالك وعمر. وحکی ابن حبیب عنه کالأول» وحکی القرطبي عنه: 
آخر آيام التشريق". 

قال ابن القصار: والأول هو المشهرر عنه". 

وقال أبو حنيفة والشافعي وأحمد في جماعة من الصحابة والتابعين 
بالاول. فلو أحرم به في غير وقته نعقد عمرة على الصحيح» وبه قال 
عطاء وطاوس ومجاهد وأبو ثور ونقله الماوردي» عن عمر 
وابن مسعود وجابر وابن عباس. وقیل: لا ينعقد عمرة بل یتحلل 
پسنلها“» ونقله ابن المنذر عن الأوزاعي وأحمد وإسحاق. وقال 
داود: لا ينعقد أصلا". 

وقال مالك وابو 
يجوز قبله بکراهة۳. 
)١(‏ قال النووي رحمه اله : أما الميقات الزمانيء فوقت الإحرام بالحج: شوال» وذو 

القعدة» وعشر ليال من ذي الحجة. آخرها خر ليلة التحرء وفي وجه: لا 


الإحرام في لبلة التحر» وهو شاذ مردود» وحكى المحاملي قرلا عن «الإملا 
انه أن بسح الإحرا به في جميع ي الحجةء وهر أحذ وابد رة الفالين» 7 


وأحمد والنخعي وأهل المدينة والثوري: 


۴۸۲ /۲ «النوادر رالزیادات» ۰۴۲۰/۲ «فسیر القرطي؛‎ 5 wm 

آنظر: شرح ابن بطاله ۲۳۹/۲. 

) أنظر: اتيين الحفا؛ 44/۲ «أحكام الفرآنه للشاقمي ٠١١-1۱٤/١‏ 
«مختصر المزني؛ ۲/١1ء‏ «الإقاع؛ للحجاري ٠٥۵/١‏ 

() اتظر: «الیانه 4/ ۱۲-۹۱ «النجمرع؛ ۱۴۱/۷ ۱۴۴. 

() وهو القول القديم للشافعي» أنظر: «اليانه 1۲/٤‏ 

آنظر: «المجموع؛ ۱۴۳۲/۸۷ 

) أنظر: امختصر أختلاف العلماء؛ 0۹/۲ «المدوتةه ۲۹١/١‏ «المغي» ۷٤/٠‏ 


ت 

وفائدة الخلاف تعلق الدم عن آخر طواف الإفاضة على الزمن الذي 
یو ب ار لارا ج من منع بقوله تعالئ: الك نهد 
مر (البقرة : ۷ فلو أنعقد الإحرام بالحج في غيرها لم يكن 
لتخصيصها فائدةء وبحديث الباب. واحتج من ألزم بأن ذكر الله في 
هزه الأشهر إنما معناه عندهم على التوسعة والرفق بالناس» والإعلام 
أدى الحج» غرم تعالی بما یقرب متا وین 


و 7 
ادگ [محمد: ۴۳] وقوله : «أيثا تلع وام بر [البقرة: ٠1۹١‏ 
ولم يخص محرمًا من محرم» ولا يمتنع أن يجعل اله الأشهر كلها 
قا لجواز الإحرام فيهاء ويجعل شهرر الحج وقًا للاختيارء وأثر 
ابن عباس آخرجه البيهقي من حديث يحيیٰ بن زکريا بن بي زائدةء 
عن الحجاج» عن الحكم» عن أبي القاسم -يعني: مقسمًا مول 
عبد الله بن الحارٿ بن نوفل- عن ابن عباس به" . 

وأخرجه الحاكم في «سستدرك» بلئظ: لا يحرم بالسج إلا في أشهر 
الحج» فإن من سنة الحج أن يحرم بالحج في أشهر الحج ثم قال: 
صحیح عل شرطهما ولم بخرجاه» وقد جرت فيه منا 


)١‏ ذكره المصنف -رحمه الله- من حديث عبد الرحمن بن يعمر في شرح الحليث 
الآتي برقم )١١١١(‏ باب: الوقوف بعرفةء وهناك باي تخريجه باستفاضةء فانظره 
غير مامور. 

۲) «السنن الکبرئ؛ ۴۲۴/٤‏ كتاب: الحج» باب: لا يعمل بالحج في غير أشهر 
الحج. 


س( س اسع س دہ سبع س 
قال: فقال: إنما رواه الناس عن أبي خالد عن 
اعا یم ع ی ماھ ا 
کا ی ریپ کنا اپو الد کو 
شعبة» عن الحكم؟! فقلت له: تأمل ما تقولء فإن شيخنا أت 
بالإسنادين جميعًاء فكأنما آلقمته حجرًا. 

فُلْتُ: وهو قول جابر بن عبد الله كما سلف. 

وقوله: (وکره عثمان آن يحرم من خراسان أو کرمان). روی این 
أبي شيبةء عن عبد الأعلء عن يونس» عن الحسن أن ابن عباس: 
أحرم من خراسان» فعاب عليه عثمان وغيره» وكرهوه"» وبالكراهة 
فال مالك أيضًاء خلاًا للشافعي. 

وعن مالك: يكره لمن قرب؛ لأنه يتعمد مخالفة التوقيت» بخلاف 
من بعد لغرض أستدامة الإحرام» وهاذا کنقدم رمضان ييرم أو يومين» 
بخلاف من صام شعبان کله. 

وقولها: (في أشهر الحج» وليالي الحج» وحرم الحج). ذكرته 
تفخيمًا وتعظيمًاء ولذلك أتت بالظاهر مكان المضمر. 

وقولها: (وحرم الحج)ء قال صاحب «المطالع؛: هو بضمها كذا 
لهم؛ وضبطه الأصيلي بفتح الراء كانه الأوقات والمواضع والأشياء 
والحالات» وضم الراء جمع حرمة» آي ممنوعات الشرع ومحرماته» 
وفي هللا الموضع بينت أن الأمر بالفسخ كان بسرف» وأنها رادت 
)١‏ «المستدرك؛ 4٨۸/١‏ كتاب: المناسك. 
0( «المصتفه ۱۲۳/۴ (۱۲۹۹۱) كتاب: الحج. 
آنظر: «المتقی؛ ۲۰۵/۲ «الیان ۱۱۱/٤‏ 
() آنظر: «التوادر والزیادات؛ ۳۳۹/۲ «المتقی؛ ۲٠١/۲‏ 


ن 
فسخ الحج فمنعت. قال عياض : والذي تدل عليه نصوص الأحاديث في 
الصحيحين وغيرهما إنما قال لهم اق بعد إحرامه بالحج»ء ويحتمل أنه 
كرر الأمر بذلك في موضعين» وأن العزيمة كانت آخرًا حين أمرهم 
بالفسخ إلى العمرة. 

وقال المهلب: إنما ذكرت عائشة المال؛ لأن سرف أول حدود 
مكة» وكانوا أحرموا بالحج أولّاء فإنه قال: امن لم بكن معه هدي 
فأحب أن يجعلها عمرة؛ ولو كانت قراًا لقال: فليجعلهماء وإنما آمر 
بالفسخ من أفرد لا من قرن» ولا من آهل بعمرة؛ لأنه أمرهم كلهم 
أن يجعلوها عمرة ليتمتعوا بالعمرة إلى الحج. 

وقولها: (حنَّى قدمنا من فطهرت) تريد: ثاني يوم النحر؛ لأن أيام 
مت ثلاثة بعد النحر. 

وقوله: ( هيا هتاه» ) أي: يا هأه» قال صاحب «المين؟: إذا أدخلوا 
التاء في هن» فتحوا النون فقالوا: يا هنةء وإن زادوا التاء سكتوا النون 
فقالوا: يا هنتاه» ويا هنتم قال ابو حاتم يقال للمرآة: ياهنت آقبلي 
1 فإذا الحقت الزوائد فُلْتَ: يا هناه» للرجل» ويا هنتاه» 
للمرأة. وقال أبو زيد: تلقى الهاء في الدرج» فيقال: با هناء". وقال 
ابن التين: ضبط في زوائد أبي ذر بإسكان النون» وفي رواية 
أبي الحسن بفتحهاء وهكذا هر في «الصحاح" 

وقال: هو اسم یلزمه النداء مثل قوله: یا هِه» من غير آن یراد به 


آنظر: «إکمال المعلم بقواند مسل ٤‏ ۲۳۷. 
هتيب اللنته 4/ ۲۸۰۲. 
»1۳۹/1 


( ۲ سے ای س اجن اسع س 
مدح ولا ذم» وقال ابن الأثير: تضم الهاء الأخيرة» وتسكن» وفي التثية 
هنتان» وفي الجمع هنات» وفي المذكر هن وهنان وهنون» ولك أن 
تلحقها الهاء لبيان الحركةء فتقول: يا هنهء وأن تشبع الحركة فتصي 
ألمّاء فتقول: يا هناه» ولك ضم الهاء فتقول: يا هُناه أقبل. وقال 
آبو نصر: هاه اللفظة بالنداءء وقیل : معنیٰ یا هتتاه: یا بلهاء. 
كانها تُسبت إلى قلة المعرفة بمكائد الناس وشرورهم. 

وقوله: ( «من أحب أن يجعلها عمرة فعل؟ ) ظاهره التخيبر» ولذلك 
كان منهم الآخذ والتارك» لكن لما ظهر منه ف# العزم حين عصته» 
قالوا: تحلللنا وسمعنا وأطعناء وکان ترددهم لأنهم ما کانوا برون 
العمرة في أشهر الحج جائزةء فيين لهم جواز فلك 

وقولها : (فمنعت العمرة): كذا هنا وفي بعض روايات مسلم" ٠»‏ 
وفي بعضها: سمعت كلامك مع أصحابك بالعمرة. قال 
عياض: والأول هو الصواب". 

ومعنى: ( لا يضيرك ): لا يضرك» وفي بعض نسخ البخاري: 
«لا ضیر؟ من ضار بضیر ضیرًا؛ ویقال: ضار بضور ضورا؛ وضر 
يضر ضرا 

وقولها : (حََىٰ نزل المُحَصب) هو بضم الميم وفتح الحاء» وفيه لغة 
أخرى: الاب بكسر الحاء. قال أبو عبيد: هو من حدود خيف بني 
كنائة» وحده من الحجون ذاهبا إل من» وهو بطحاء مكة» وقال في 


) «النهاية في غریب الحدیث والاثر» /٥‏ ۲۷۷- ۲۷۸. 
(۲) «صحیح مسلم؟ برقم (۱۲۱۱)- ۱۲۳ كتاب: الحج» باب: بيان وجوه الإحرام. 
() لإمال المعلم بفوائد سلب 6/ .۲٤۷‏ 


سین —— = 
موضع آخر: هو الخيف» وهو إل من أقرب» وهو الأبطح وبطحاء 
مكة"» وقال غيره: هو سم لما بين الجبلين إلى المقبرة. وقال 
ياقوت: هو غير المحصب» موضع رمي الجمار بمن" ٠‏ قالت 
عائشة : إنما نزله رسول الله ؛ لأنه كان أسمح لخروجه. وسبأتي". 

زاد مسلم : ولیس بستة» وفیه عن أي رافع -وهو من آفراده 
لم يأمرني رسول الله آن آنزله حين ځرج من من» ولکن ضربت 
فجاء فتزل» وكان علي ثقل النبي ک4“ وزعم ابن حبيب آن مالگًا کان 
يأمر بالتحصيب» ويستحبه"". وقال أبو حنبفة: سنة"ء وبه قال النخعي 
وطاوس وابن جبیر“. وقال ابن المنذر: کان ابن عمر يراه سنة» وقال 
نافع : حصب النبي ڳلا والخلفاء بعده» أخرجه مسلم" [و])"" كما قال 
مالك قال الشافعي'". 


() آنظر: غریب الحدیث؛ ٠١۸/۲‏ بتصرف. 

۵) سمجم ابلدان ۱۲/۰. 

() برقم )۱۷٠١(‏ كتاب: الحج» باب: المحطب. 

0) «صحیح مسلم» (۱۳۱۱) كتاب: الحج» باب 
التفر» والصلاة به. 

() ضیح ملم ۱۳۱۳ 

0 أنظر: المتقی؛ 4/۳ 

آنظر: داتع الصنانم» ۱١١/۲‏ اتبين الحقاتق؛ .۳٠/۲‏ 

رواه ابن آي شیة ۱۸۴/۳ )۱۳۳٤۱-۱۳۳۳۹(‏ كتاب: الحج» باب: في 
التحصيب» من كان يحصب.. 

0 «صحیح ملم ۳۳۸/۱۳۱۰ 

)١١(‏ زيادة يقتضبها السياق. 

٤/۳ آنظر: «المتی»‎ ٩ 


آستحياب التزول بالمحصب بوم 


- 7 سے دی س سی سی سے 


وقال عياض : هو مستحب عند جميع العلماء» وهو عند الحجازيين 


از تاکر راجا ات ن واا وخ ایر 
ثنا خالد عن ابن خداش» ثنا ابن وهب» أنا عمرو» عن قتادة عن أنس أن 
رسول اله ك صلى الظهر والعصر والمغرب والعشاء بالمحصب» ورقد 
رقدة» ثم نفد إلى البيت وطاف به" قال: فقلت لأحمد: لم كتبت 
هذا؟ قال: إستاد غريب. 


دی وی ی 


() مال المعلم ۳۹۴/6. 


() سياتي برقم (1۷۵1) كتاب: الحج» باب: طواف الوداع. 


7 سے ا س سے سی سے 


ن ابن عباس رضي اف عنهما اء کاو EEz‏ الحدرة في أغهر انلخ من 


RE ET 
إتتاعيل قله خلقيي للف وخللنا عبد اله بن قوف‎ 


غفريك؟ قال؛ تي 
O11 44A 4a YD «4‏ 


زاق کی عل َل پھما ميا لطر ۳ا = LIY/Y sg ITTY spa‏ 
فر فيه تسعة اسادیت: 
أحدها: 


حدر 


الأسود» ء 
إلا الح تلا يما تظرقا 
الذي أ الحديث. 
وقوله في الترجمة: (والإقران) كذا في الأصول» وفي بعض النسخ : 
(والقران). قال ابن التين: والإقران غير ظاهر؛ لأن فعله ثلاثي 
وصوابه: القران» وهو مصدر من قرن بين الحج والعمرةء إذا جمع 
بينهما بنية واحدة وتلبية واحدة» وهو قارن» ومضارعه بكسر الراء 
وسيأتي في البيوع نهي النبي ة عن الإقران في الحمر. وفي 
#المحكم؛ و#الصحاح؛ في المضارع ضم الراء" وفي «المشارق؛: 
لا يقال: أقرن» وكذا في قران التمر”". والتمتع هو أن يحرم الآفاقي 


مع رسول ا 45 لا ری 


() برقم (۲۴۸۹) كتاب: الشركةء باب: القران في الشمر بين الشركاء.. 
0 «المحکم» ۲۲۱/١‏ "الصاح 11۸1/1. 
(۴) «مشارق الانوار ۱۷۹/۴. 


۲ سے اردع س لہس اسيع کے 
بالعمرة» ويفرغ من أعمالها ثم ينشئ حجًا من مكة. قال ابن سیده: 
المتعة-بضم الميم وكسرها-: العمرة إلى الحج» وقد تمتع واستمتع . 
وقال ال المتعةء وفسرها كما ذكرناه أولاء وهو معنى الآية 
التمتع أيضًا: أن يضم الرجل عمرة إلى حجةء ومعنى (إلل 
هنا بمعنی: (مع). وقال عياض: هي جمع غير المکي بينهما في آشهر 
الحج في سفر واحد". وقال ابن الأثير: هي الترفق بأداء النسكين 
عل وجه الصحة في سفرة واحدة من غير أن يلم باهله إلمامًا 
صحيحًا» سمي بذلك لسقوط أحد السفرين عنه؛ ولهاذا لم يتحقق من 
المكي إذ ليس من سائر الإحرام من الميقات ولا السفر. وقيل: سمي 
تمتعًا؛ لأنهم يتمتعون بالنساء والطيب بين الحج والعمرةء قاله عطاء 
وآخرون*» وهو جائز إلا ما روي عن عمر وعثمان آنھما کانا ینهیان 
عن التمتع ٠‏ وقيل: كان نهي تنزيهء وقيل : إنما نهيا عن فسخ الحج 
إلى العمرة؛ لأن دَلِكّ كان خاصًا بالصحابة» وكذا كان معتقد 
الصحابة أنه خاص بهم في تلك السنة» وذهب أحمد إل جواز فسخ 
الحج إلى العمرة 
وقال ابن حزم: كل من أحرم مفردًا أو قارا ولم يسق الهدي حل 
A A Gh‏ 
لمکم 4۷/۲ 
امال المملمه ۲۹۳/4. 
(۳) روا ابن آبي شیة ۲۳۱/۳ (۱۵۸۴۵) كتاب: الحج» باب: في المنعة؛ لاي شيء 
سمت المة: 
() روا این آبي شییة ۱۵۵/۳ (۱۳۰۳۳) كتاب: الحج» باب: العمرة في آشهر الحج. 


() أنظر: «المتتي» ۰| .۲٠١-۲١‏ 
لمحل 40/۷. 


والإفراد: آن يحرم بالحج وحده ی 
بالعمرة» ثم يغرغ منها. وفسخ الحج لمن لم يكن معه هدي آن يدخل 
العمرة على الحج كما ستعلمه. 

وقولها: (لا نرئ إلا الحج): ضبط بفتح النون» وضمها حكاء ابن 
التين. وفال القرطبي: أي نظن» وكان هذا قبل أن يعلمن بأحكام الإحرام 
وأنواعه"» وقیل: يحتمل أن ذلك کان آعتقادها من قبل آن تهل» ثم 
أهلت بعمرة»ويحتمل أن تريد بقولها: (لا نرئ) حكاية عن فعل 
غيرها من الصحابة» وهم كانوا لا يعرفون إلا الحج» ولم بكونوا 
يعرفون العمرة في أشهر الحج» فخرجوا محرمين بالذي لا يعرفون 
غيره. وزعم عياض أنها كانت أحرمتبالحج ثم بالعمرة ثم 
بالحج"» ويدل عل أن المراد بقولها: (لا نرى إلا الحج)» عن 
فعل غيرها. 

وقولها: (فلما قدمنا تطوفنا بالبيت): تعني بذلك رسول اله لف 
والناس غيرها؛ لأنها لم تطف بالبيت دَلِك الوقت؛ لأجل حيضها 
قال آبو عبد الملك: قولها: (فلما قدمنا تطوفنا بالبيت» فامر النبي 
کل من لم يكن ساق الهدي). معناء: أمر النبي ا بسرف من لم يكن 
ساق الهدي أن يحل» فتطوفنا. وظاهر الحديث خلافه فإن العطف 

قتضي التعقيب فثبت أن الأمر كان بعد الطواف» وقيل : معناه: 
أمر المعتمر أن يحل من عمرته» ومن معه هدي أحرم بحج» فكذلك 
لم يحل من حجه. وسيأتي في رواية: (فأما من آهل بعمرة فقد حل). 


المفهم ۳۱۱/۴ 
إمال المعلم ۲۳۱/6 


® 


أن يريد من ظن آنه سيؤمر آن يردف الحج على العمرةء 
ولا بحل ئن يحل منهما جمياء آمر من لم يکن ممه هدي سن ها 
الصنف من الناس أن يحل من عمرته ثم يحرم بالحج» فيكون ممتقًاء 
وخص بمن لا هدي معه؛ لان من معه هدي مقلد ليحر پمئ في 
حجة لا يحل حى ينحر للآية» فمن معه هدي بقي على إحرامهء 
وأردف الحج عليها؛ لثلا يحل قبل بلوغ الهدي محله. وقيل: يحتمل 
آله لھا ار اقرا من ممه حت ابر تت أف لل بد وا 
يحللن منها وأخبر أنه لو لم يسق الهدي لحل؛ فدل هذا أنه آراد 
التيسير عل أمته. وفي قولها: (لا نرئ إلا الحج) تضعيف قول من 
قال: إنه أحرم إحرامًا مطلقًا يتتظر ما يؤمر به. 

وقولها: (وقالت صفية: ما أراني إلا حابستكم). أي: حم أطهر 
من حيضتي وأطوف طواف الوداع؛ لأنها قد كانت طافت طواف 
الإفاضة المفترض وهي طاهر» قال مالك: والمرأة إذا حاضت بعد 
الإفاضة فلتنصرف إل بلدهاء فإنه قد بلغنا في ذلك رخصة من وسول 
الله ك للحائض”ء يعني حديث صفية. وسيآتي مذاهب العلماء قيمن 
ترك طواف الوداع في باب: إذا حاضت المرأة بعدما أفاضت. 

وقوله : ( «عَفُرىٰ حلقئ؛ ): معناه: عقرها الله وأصابها في حلقها 
الوجع» وهلذا مما جرئ على السنتهم من غير قصد له. وقال 
الأصمعي: يقال كلك للأمر يعجب منه. وقيل: معناه: مشومة 
ويقال: أمراة حالق إذا 


التوضيح لشرح الجامع الصحيج د 


) «تهذیب اللغةه ۲١۱۴/۴‏ مادة (عقر). 


ساخ( 
حلقت قومها بشؤمها. وقال الأصمعي : العرب تقول في الدعاء على 
الإنسان: أصبحت أمه حالئا. أي: ثاكلد. وقال الداودي: 
طويلة اللسان لما كلمته بما يكره» وهو مأخوذ من الحلق الذي يخرج 
منه الكلام. 


أنت 


وعقرئ من العقر: وهو الصوت» ومنه رفع عقيرته» ويُروئ عل 
وزن فعل» وقیاسه عقریٰ حلقی» کما یقال: تعسا نکساء وروي 
بالتنوين فيهما كما قاله القزاز جعلوهما مصدرين آي: عقرك الله 
عقرّاء وحلقك حاقًا كما يحلتق الشعر» وقال ابن ولاد: هو دعاء على 
الرجل بحلق الرأس» يعني: حلمًا"" قال: ولا ننونه؛ لأن آلغه 
للتانيث. وقد بوب لها البخاري بابًا في الأدب» كما سيأتي إن شاء 
اش تعال". 

وقوله: ( «أوما طت يوم النحر؟؛ قالت: لب : بل» قال: «لا باس 
أنفري؛ ) فيه: دلالة على أنها تقيم لطواف الإفاضة» ويحبس لها الولي 
والکري. 


فيه: دلالة عل وجوبه» وأن طواف الوداع ليس بركن لأن المكث 
لا يلزم لاجله» وسياتي عن این عمو؛ وزد بعد هثذا: تمکث. ورجع ابن 
عمر عن ذَلكٌ. 

وقرلها : (فلقيني النبي ا وهو مصعد من مكة وأنا منهبطة عليهاء 
أو أنا مصعدة وهو منهبط منها)ء إنما حكت الأمر على وجهه» وشك 
المحنث أي الكلمثين قالثت؛ وإنما تقبها وعو يريد المحصب»ء وهي 


() المقصور والممدوده ص ۷٤‏ 
() سیاتي برقم (110۷) باب: قول الني : تربت بمينك وعقرئ وحلق. 


۲ س اربع س ہس سی د 
تهبط إلى مكة والمصعد في اللغة : المبتدئ في السيرء والصاعد الراقي 
إلى الاعلى من أسفل. 

وقد أسلفنا الخلاف في كيفية إحرامه # في باب الإهلال مستقبل 
القبلةء واختلاف العلماء في الأفضل» ومنحب الإمام أحمد أختيار 
التمتع» قال ابن قدامة: وهو مذهب ابن عمر وابن عباس وابن الزبير 
وعائشة والحسن وعطاء وطاوس ومجاهد وجابر بن زيد وسالم 
والقاسم وعكرمة» وهو أحد قرلي الشافعي» واستدل لهم بما رواه 
ابن عباس وجابر وأبو موسئ وعائشة في الصحيح أن النبي ڳلا أمر 
أصحابه لما طافوا أن يحلوا ويجعلوها عمرة فنقلهم من الإفراد 
والقران إلى التمتع» قال: ولا ينقلهم إلا إلى الأافضل". 
فَلْتُ: في «صحیح ابن حبان»: من شاء أن يجملها عمرة)" عل 
وجه التخيير» ثم قال: ولم يختلف أنه ## قال: لو أستقبلت من آمري 
ما أستدبرت ما سقت الهدي» ولجعلتها وذلك دليل فضل التمتع ‏ 
وهو منصوص في الكتاب العزيز بقوله : فن م لشب إل ج ٠11‏ 
١‏ دون ساثر الأنساك. 

فُلْتٌ: ما ذكره عن الحسن وعطاء وطاوس ومجاهد وابن عباس 
حكاه ابن حزم عنهم في الوجوب لا الأخنيار» ثم قال: وقال 
عبيد الله بن الحسن وأحمد بن حنبل: بإياحة فسخ الحج لا بإيجابه 


(۱) في هامش الاصل: في #المطالع» وصعد في الجبل: علا وصعد فيه واصعد بی 
واحدہ 

9 المغي» ۰| ۸4-۸۲ 

صحیح این حبانه ۱۰۲/۹ (۴۷۹4) كتاب: الحج؛ باب: الإحرام. 

9) المصدر السابق /١‏ ۸0-۸6 


ومنع منه أبو حنيفة ومالك والشافعي. 
وقال أبو عمر: ما أعرف من الصحابة من يجيز الفسخ ويأمر به 
اء فعلیٰ آن فسخ 


إل أبن هباى: وتاب اجيف رداودة رانا سار اذ 
الحج إلى العمرة حص به أصحاب رسول اله كاز" . 

وقوله: ولأن التمتع منصوص في القرآن بقوله: ق تت اة 
ليس هو التمتع الذي ذكره» والذي فسره به ابن عمر فيما رواء مالك 
عن عبد الله بن دينار عنه هو من أعتمر في آشهر الحج شوال و ذي 
القعدة أو ذي الحجة قبل الحج» ثم أقام بمكة حى أدركه الحج" ٠‏ 
فهو متمتع إن حج وعليه ما آستيسر من الهدي تن لم تين الآية. 
قال أبو عمر: ما ذكره مالك عن ابن عمر لا لاف بين العلماء آنه 
التمتع المراد بالآية“» ثم قال ابن قدامة : ولأن المتمتع يجتمع له 
الحج والعمرة في أشهر الحج مع كمالهما وكمال أفعالهما عل وجه 
السهولة مع زيادة نسك*. 

لت الإفراد مثله مع زیادة ان لا دم عليه بخلافه» ثم قال: وأا 
اران فالا يؤت فيه بأفعال الحج وحده» وإن أعتمر بعده من التنعيم 
في إجزائها عن عمرة الإسلام» وكذلك ختلف في إجزاء 
عمرة القران» ولا خلاف في إجزاء التمتع عن الحج والعمرة جميعًاء 
فکان آولی. 


0 جلى 001/7 210۳ هیده ۱۷۸/۸ 
«الموطا؛ ص ۲۲۷ 
0 لامتكا 104/01. 
© 

© 


7 س س سسس ے 
یعارض بالإفراد کما أسلفناه» ثم قال: واختیارنا قول 
واختيار غيرنا فعل» وعند التعارض يجب تقديم القول لاحتمال 
اعات و 

قلتٌ: القول ما دل لمصلحة سلفت» ثم قال: فإن قيل قال 
بو ذر في #صحيح مسلم؟: كانت مثعة الحج لأصحاب محمد خاصة ٠‏ 
قلنا: هذا قول صحابي يخالف الكتاب والسنة والإجماع» وقول من 
هو خير منه» أما الكتاب فقوله تعال: لن تم إآثتة إل كج 
[البقرة: ]1۹١‏ وهذا عام» وأجمع المسلمون على إباحة التمتع في 
جميع الأعصارء وإنما أختلفوا في فضله» وأما السنة فحديث سراقة: 
المتعة لنا خاصة أو هي للابد؟ قال: «بل هي للأبده وحديث جابر في 
مسلم في صفة الحج نحو هذا" ومعناه [آن] أهل الجاهلية 
كانوا لا يجيزون التمتع ويرون العمرة في آشهر الحج من أفجر 
الفجورء فبين الشارع أن اله قد شرعها في أشهر الحج وجوز المتعة 
إل يوم القبامة” رواه سعيد بن منصور من قول طاوس» وزاد فيه : 
فلما كان الإسلام أمر الناس أن يعتمروا في أشهر الحج» فدخلت 
العمرة في أشهر الحج إلى يوم 

ْب : كانه شار إلى تفرد آبي ذر بذلك» وليس كذلك» بل توبع عليه 
في حديث مرفوع صحيح أخرجه أبو داود من حديث الدراوردي» عن 


۸۸/١ المصدر السابق‎ ۲١ 
اصحیح مسلم» (۱۲۲۹) کتاب: الحچ» باب: جواز‎ ۲ 
ملم (۱۲۱۸) كتاب: الحج» باب حجة الني کل‎ 
۸٩/0 في الأصل (و) والمثبت من «المغتي»‎ ) 

(ه) المصدر السايق /١‏ ۸۹-۸۸ 


om—ٽي‏ ن 
ربيعة بن أبي عبد الرحمن» عن الحارث بن بلال» عن أبيه بلال 
ابن الحارث فُلْبّ: يا رسول اله» فسخ الحج إلى العمرة لنا 
خاصة أم للناس عامة؟ فقال رسول الث : «بل لنا خاصة؛ إسناده 


wy 


وقد صحح الحاكم حديثه في المعادن القبلية بهذا الإسناد" ٠‏ 
بن بلال» وقال: هو لیس بمعروف» 
ولم يرو عنه عمر بن ربيعة"". والأحاديث الصحاح لا ترد بمثل هذاء 
وقد تقدمت. 


ارشتتب اساد نوت انار 


وفي كتاب «الصحابة؛ لابن البرقي: أخبرنا ابن أبي مريم» ثنا 
محمد بن جعفر» ثنا كثير بن عبد الله المزني» عن بكير بن عبد الله 
المزني» عن عبد الله بن هلال صاحب رسول الله لا قال: ليس 
لأحد بعدنا أن يحرم بالحج ثم يفسخ بعمرة. هلذا إسناد حسن عل 
شرط الترمذي في تحسینه حدیث ڪير. 

وعند البزار: حَدَنَّا عمر بن الخطاب» ثنا الفريابي» ثنا أبان بن 
آبي حازم» حي آٻو بكر بن حفص» عن ابن همر آنه قال؛ يا أيها 
الناس» إن رسول اله ية أحل لنا المتعة ثم حرمها علينا. وقال هلذا 


)١(‏ سنن بي داوده )1۸١۸(‏ كتاب: المتاسك» باب: الرجل بهل بالحج ثم يجملها 
عمرة» وضعفه الألباني في «سلسلة الأحاديث الضعيفةه (١١١۳ ٤۹/۲‏ قاتأد 
هنا سنده ضعيف» فإن الحارث هثذا لم يوثقه أحد. وكذا في «ضعيف أي داوده 
(۴۱) وذکر آنه ضعفه فير واحد. 

)١‏ المستدرك ۲٠/١‏ كتاب: الزكاة. 

(۳) آنظر «بحر الدم؛ فیمن تكلم فی الإمام احمد بمدح أو فم ص ٠١۲‏ . 

() أخرج له الترمذي في «الستن؛ حدیت رقم »)٤۹۰(‏ (8۳۲)» (۱۳۵۲), (۲۹۴۰) 
a)‏ 


۲ سے اوضع شس اسع اسع سے 
الحديث لا نعلم له إسنادًا عن عمر أحسن من هذا الإستاد". 

فلْتُ: قد يقال إن هزه متعة النكاح. وفي «الاستذكار؛ قال عشمان بن 
عفان: متعة الحج كانت لنا. قال أبو عمر: يعني أمر النبي إا الصحابة 
عام حجة الوداع بفسخ الحج"". قال أبو عمر: وقاله أيشًا ابن عباس. 

کقول عثمان. 

ثم ما عزاء إلى «سئن سعيد بن منصور» من قوله : «فدخلت العمرة في 
أشهر الحج إلى يوم القيامة» هو في مسلم من حديث ابن عباس (د. 
س)" وجابر الطویل» وإن کان آبو داود قال في حدیث ابن 
عباس: منکر» إنما هو من قول ابن عباس » فإن فيه نظرًا. ولابن 
ماجه من حديث سراقة"» ثم قال ابن قدامة: وقد خالف أبا ذر علي 


وسعد وابن عباس وابن عمر وعمران بن حصين» وساثر الصحابة 
وسائر المسلمين. قال عمران: تمتعنا مع رسول اله اث ونزل فيه 
القرآن» فلم ینهنا عنه رسول الله ڳل ولم ينسخها شيء قال فيها 
رجل برآیه ما شاء. ارجا" وقال سعد بن آبي وقاص: فعلناها مع 
رسول الله اة -يعني المتعة- وهذا -يعني الذي نهى عنها- يومئذ 


)سند البزاره ۲۸7/۱- ۲۸۷ (۱۸۳). 

YS kai 

۳ اصح مسلم» (1۲4) كتاب: الحج» باب: جواز العمرة في آ: 

0 #صحیح مسلم» (۱۲۱۸) باب: حجة الي 45 

(۵) سنن آبي اوه (۱۷۹۰) كتاب: المتاسك» باب: في إقراد الحج. 

() «سنن ابن ماجه» (۴۹۷۷) كتاب: المتاسك» باب: التمتع بالممرة إلى الحج» 
وصححه الالباني في #صحیح این ماچهه ۱۹۹/۲ (۲411). 

قم (۱۷۱) باب: التمتع؛ ورواء مسلم (۱۲۲۹) كاب : الحج» باب 


wm 


كافر بالعُرش. يعني بيوت مكة. آخرجه مسلم ٠”‏ أي: مقيم في بيوت 
مكة» يقال: أكفر الرجل إذا لازم الكفور» وهي القرئ» وإنما آوله 
بذلك؛ لانه كان إذ ذاك مسلمًا» وکاتبا للوحي» وحمله عیاض وغیره 
عل عمرة القضاء"» والصواب الأرل» وعر ما أوله المازري “ 
ثم قال: فان قبل : فقد روئ آبو داود عن سعيد بن المسيب آن 
من الصحابة أت عمر فشهد عنده أنه سمع رسول اله كل ينه 
الحج"» قلنا: هزه حالة مخالفة للكتاب واا 
والاجماع کحدیت آبي ذر» بل هو آدنی حال مته فإن في إستاده 
نيل: فقد نه عنها عمر وعشمان ومعاوية ٠"‏ 
قلنا قد آنکر عليهم علماء اء الصحابة» وخالفوهم في فعلهاء والحق 
مع المنكرين عليهم دونهم» وقد سبق إنكار علي على عشمان» 
واعتراف عثمان له» وقول سعد وردھم علیھم بحجج لم یکن عنها 
جواب. قال عمر: إني لأنهاكم عنهاء وإنها لفي كتاب الله» وصنعها 
رسول الله إلا“ وسئل سالم : أنه عمر عن المتعة؟ قال: لا والله 
ما نهیٰ عنها عمر» ولكن نه عنها عشمان. وسثل ابن عمر عن متعة 
الحج» فأمر بهاء فقيل: إنك تخالف أباك. فقال: إن عمر لم يقل 


0 «المغي» ۰/ ۹۰-۸4 
) «صحیح مسلم؛ (۱۲۲۰) باب: جواز المتعة: 

اکال الملمه ۲۹۹/6. 

0) «المملم بفوائد مسل ۴٤۹/۱‏ 

)٥(‏ في «ستن آبي داود؛ و«المغني»: العمرة 

0 «ستن یي داوده (0۷۹۳). 

ملم ۱۲۲۵ (۱۲۲١‏ باب: جواز الشتع. 

رواء التساتي ٠١۴/۵‏ كتاب: مناسك الحجء باب: الشتع. 


N7‏ س سس س سس ے 


عنها وهي في كتاب اله» وكان وقاقًا عنده وعند السئة. وما حكاه عن 
سالم إن کان صحیجا عنہ- فھو رد لما ذکره عن عمر» وکذا لما 
ذکره عن آبيه» وقد قال ابن حزم: إل عمر رجع عن 5َلِكٌ. يؤي 
ما رواه الترمذي مستا عن ابن عباس: تعتع رسول الث ل وآبو بكر 
وعمر وعثمان» وأول من نه عنها معاوية"". وفي «سنن الكجي» من 
حديث ليث عن طاوس: تمتع النبي کل حن مات» وآبو بكر 
مات» وعمر خی مات. فدل أن ما ورد عن عمر وعشمان في هذا 
محمول على غير متعة الحج. 
قال ابن حزم: أما حديث نهي عمر» E‏ 
بلا شك؛ لأنه صح عنه الرجوع إلى القول بهما في الحج”. وقا 
أبو عمر: إنما نه عمر عند أكثر العلماء e‏ 
هزه هي التي نهى عنها. وقرله: في إسناده مقال. ليس كذلك» 
فيه الخطابي“ فإن رجاله كلهم ثقات» وآبو عيسى الخراساني 
سمه سلیمان بن کیسان» وثقه ابن حبان وابن خلفون» وعبد الله بن 
فیح قاری 
() رواء اليهقي ۲١/١‏ كاب: الحج» باب: كراهية من كره القران والتتع» وة 
ابن قدامة في «المغني» ٩۰/۵‏ 
) الترمذي ۸۲۲0 
() لمحل ۱۰۷/۷ 
Y-1 1 sia (‏ 
() مالم الست ۱۴۴/۲. 


)١‏ آنظر: «الجرح والتعدیل؛ ۱۳۷/۲ (۹۰۲)» و«الثتات» ۴۹۲/۱ و«تهئيب 
الکماله ۳۴/ ۱۹۸-۱۹۷ (۷0۹(. 


القاسم وت 


وقوله : (رجل من الصحابة): لا تضر جهالته» وادعى المنذري أن 
سعيد بن المسيب لم يصح سماعه من عمر"» وليس كذلك» فقد صح 
سماعه مه" ينعي النعمان" وهلا الحديث لم يروه عنه إنما رواه 
بواسطة» ثم إنه أقتصر على أحاديث الفسخ على حديث أآبي موس وابن 
عباس وجابر وعائشةء وترك ما ذكره خطاب بن بشر الوراق في كتاب 
«المسائل عن أحمد؛ أنه قال: روئ عشرة من الصحابة أن النبي كلل 
أمرهم بفسخ الحج. قال أحمد: والخبر الذي روي أنه كان لهم خاصة 
ليس بالصحيح» وهاه أخبار صحاح. وفي أبي داود من حدیث فاطمة - 
ورآها علي قد لبست ثيابًا صبيعًا-: مالك؟ قالت: إن رسول اله کا قد 
آمر آصحابه فأحلوا. رواه ابو داود» وصححه ابن حزم وآخرج 
الشيخان عن ابن عمر: تمتع رسول اله لا في حجة الوداع بالعمرة إلى 
الحج. وفيه: قال للناس لما قدم مكة: «من لم يكن منكم أهدئ فليطف 
لبيت وبالصفا والمروة» وليحلل؟" ولهما عن حفصة: يا رسول اللهء 
ما شان الناس حلوا بعمرةء ولم تحلل آنت؟ الحديث". 


() «مختصر سنن آبي داوده 1۴۱۷/۳ 

)١‏ ورد بهامش الأصل: ابت سماعه مته أحمد» وتقاء يحي بن سيد القطان 

ئ بن معين وابو حاتم الرازي» ورجح هلدا 

(۳) ورد في الأصل أسفلها: يعني ابن مقرن. 

(4) «سنن آبي داوده (۱۷۹۷) كتاب: المناسك» باب: في الإقران. 

(ه) «حجة الوداع» ص ۳۲ 

سیاتي برقم (۱۱۹۱) کتاب: الحچ» باب: من ساق البدن معه» #صحیح مسلم» 
(۲۷) كتاب: الحج» باب: وجوب الدم على المتمتع. 

سیاتي برقم (۱۷۲۵) باب: من لبد رآسه» «صحیح مسلمه ۱۲۲۹) کتاب: 
الحج» باب: بيان أن القارن لا يتحلل إلا في وقت تحلل الحاج المقرد. 


e 
داود عل شرط مسلم من حديث الربيع بن سبرة عن أبيه : قال‎ 
إن اله فق قد أدخل‎ 
عليكم في حجكم عمرةء فإذا قدمتم فمن تطوف بالبيت وسعى بين الصفا‎ 
والمروة فقد حل» إلا من كان معه هدي»“ ولمسلم عن أسماء قالت:‎ 
خرجنا محرمین مع رسول اله ا فقال: «من لم یکن معه هدي‎ 
فليحلل». الحديث"" وله أيصًا من حديث أبي سعيد الخدرء‎ 
خرجنا مع رسول الله ي فلما قدمنا مكة أمرنا أن نجعلها عمرة"".‎ 
ولابن ماجه بإسناد عل شرط الشيخين من حديث أبي إسحاق عن‎ 

البراء بن عازب» خرج رسول اله كه وأصحابه» قأحرمنا بالحج» فلما 
قدمنا مكة قال : «اجعلوا حجكم عمرةا قال الترمذي: سألت البخاري 
عنه فكأنه لم يعده محفوتًاء والصحيح عن أبي إسحاق عن سعید (بن ذي 
حدان) عن سهل بن حنیف""» وذکره ابن حزم من حدیث معقل بن 
يسارء وسلف حديث سراقة» وحديث آنس وعلي السالف. قال 


يا رسول اله أقض لنا قضاءء وفيه : فقا 


)١(‏ «سنن أبي داود؛ )1۸١1(‏ كتاب: المناسك» باب : في الإقران» وصححه الألباني 
في «صحبح آبي داوده عل شرط مسلم برقم (۱۵۸۰). 

(۲) «صحیح مسلم؛ (۱۲۳۲) باب: ما یلزم من طاف بالیت. 

(۴) «صحيح مسلمه )۱۲١۷(‏ كتاب: الحجء باب: التقصبر في الممرة. 

() «ستن ابن ماجه» (۲۹۸۲) كاب : المتاسك» باب: فسخ الحج» وضعفه الالبائي 
في «الضعیفةه (4۷0۳). 

(۵) في الاصل: سعید بن خان والصواب ا اڈ 
سعید بن ذي حدان: کوفي» ذکره ابن حبان في «التقات» وقال: رېما اخطا 
ابن حجر في «تقريه؛ کوقي مجهول من ال 
انظر: «اتقات» ۰۲۸۲/۲ واتهذیب الکماله »)۲۲۹١( ٤۲٤/۱۰‏ و«تقريب 
التهذیب» ص٣۲۳‏ (۲۴۰۰). 

«علل الترمذي الکیر» ۴۹۲/۱ 


ن امضاي آخروج ٤‏ وهو 
قال 


ی (ym‏ 
آبو محمد بن حزم : خمسة عشر صحابیًا رووه عن رسول اله ڳلا بأوكد 
آمر» وروا عنهم نيف وعشرون من التابعین» ورواه عن هؤلاء من 
لا يحصيه إلا الله تعالء فلم يسع أحد الخروج عن هلا وما ذكره 
عن عمران بن حصين» وقال في آخره: أخرجاه» يحتاج إل 
لفظ مسلم عن مطرف بن عبد اله قال عمران: أحدثك بحديث عسى الله 
أن ينفعك به» إن رسول الله إل جمع بين حجة وعمرة» ثم لم ينه عنها 
حَنّی مات» ولم ینزل فيه قرآن يحرم" . وفي لفظ : قال فیها رجل بريه 


وللبخاري: تمتعنا عل عهد النبي إا ونزل القرآن قال رجل 
برأیه ما شا“ . وروی ابن أبي شيبة من حديث أبي الضحى قال: 
سألت علقمة عن المتعة في الحج» فقال: ما شعرت أن أحدًا يفعلها 
ومن حدیث ابن سیرین أنه كان لا يرى المتعة قبل الحج» ويقول أبتدا 
بالحج واعتمر. 

ومن حديث هشام عن أبيه أنه قال: إنما المتعة للمحصر» وتلا قوله 
تعالى: 15 أي قن تم الآية" [البفرة: »]۱۹١‏ وكذا 
عن ابن الزبير""ء قال أبو عمر: ومن معنى التمت 
جماعة العلماءء والتمتع والقران يتفقان في سقوط سفره الثاني من 


.10۳/ لحل‎ (0 
SWINE pl 

ANY pl 

سیاتي برقم .)٠٥۷۲(‏ 

(۵) «المصنف» ۲۲۲/۴ (۱۳۷۱-۱۳۷۱۳) كتاب: الح باب: من كره التعة: 
۷ الاستطکاره ۳0110۱ 


9 ت 
بلده» كما صنع المتمتع بحله من عمرة إذا حج من عامه» وكذلك يتفقان 
عند أكثر العلماء في الهدي لمن لم يجد هديا“ 

وقال ابن العربي في «مسالكه»: التمتع على أربعة أوجه: المعروف 
عند عامة العلماء» وهو ما رواه مالك عن ابن ديثارء والقران عند جماعة 
من العلماء» وفسخ الحج إلى العمرة» وجمهور العلماء يكرهرنه» وما 
ذهب إليه ابن الزيير وهو المحصر. 

وقال المهلب: أشكلت الأحاديث على الأئمة» وصعب تخليصهاء 
ونفي التعارض عنهاء وکل ركب في توجيهها غير مذهب صاحبهء 
واختلفوا في الإفراد والتمتع والقران ايها أفضل؟ وفي الذي کان به 
النبي ا محرمًا من دَلِكَ؟ فذهبت طائفة إل أن إفراد الحج أفضل» 
هذا قول مالك وعبد العزيز 
الحسنء وهو أحد أقوال الشافعي» وبه قال آبو ثور » وممن روئ 


آبي سلمة والأوزاعي وعبيد الله بن 


نيفة والثوري : القران أفضل» ويه عمل النبي لل 

ث أنس أن النبي ها لما أستوت به راحلته على البيداء 
آهل بحج وعمرة وهو مذهب علي وطائفة من أهل الحديث» 
وأجازه الطبري. وقال أحمد بن حنبل: لا شك أن النبي کي كان 


) فالاستذکاره ۲۰۹/۱۱ 
أنظر: «الاستذکاره ۰۱۲۹-۱۷/۱۱ «المجمرع؛ ۱٤۳/۷‏ 
() أنظر: مختصر آختلاف العلمامه ١١۴/۲‏ الاي ۱۸۴/٤‏ 


رچ 


ین ——0)- 
قارئًاء قال: والتمتع أحب إليّ؛ لقول النبي ك: «لو أستقبلت من 
آمري ما أ برت ما سقت الهدي ولجعلتها عمرة»" وقال آخرون 
التمتع أفضل. وهو مذهب ابن عمر وابن عباس وابن الزبير» وبه قال 
عطاء» وهو أحد أقوال الشافعي» وإليه ذهب أحمد"» واحتجوا 
بحديث ابن عمر أن النبي ل تمتع في حجة الوداع“. وبقول 
حفصة: ما شان الناس حلوا ولم تحل من عمرتك؟ 

قال ابن بطال: وما ما 
يوهم القران والتمتع» فليس 5َلِك بموهن لاإفراد؛ لأن رواة حديث 
الحج عنها الأسود وعمرة والقاسم وعروة» فأما الأسود وعمرة فقالا 
عنها: خرجنا لا نرئ إلا الحج. وقال أبو نعيم في حديثه: مهلين 
بالحج. وقال القاسم عنها: خرجنا في أشهر الحج» وليالي الحج؛ 
وحرم الحج. وفي رواية «الموطأ»؛ عن القاسم» عن عروة» عن عائشة 
أن رسول اله اة أفرد الحج. وكذلك صرح عروة عنها أنه أفرده» 
ویشهد لصحة روایتها بالإفراد آن جابرًا وابن عباس رویاه عن رسول 
اله لاء فوجب رد ما خالف الإفراد من حديث عائشة» إل معنى 
الإفراد؛ لتواتر الرواية به عن رسول الله كلا 


من أختلاف ألفاظ حديث عائشة مما 


() آنظر: «الفروع؛ ۰۴۰۱/۴ اکثاف القناع؛ ۲۷۱/۲. 

)١‏ سیاني برقم (۷۲۲۹) کتاب: التمني» باب : قول اني ڳو: «لو آستقبالت من آمري 
انظر: «المغني» ۸۲/۰ الدع ۱۱۹/۳ 

سیاتي برقم (۱۱۹۱)» ورواء مسلم (۱۲۲۷). 

(۵) باتي برقم »)۱۵٩٩(‏ ورواء ملم (۱۲۲۹). 

«الموطاه ص ۲۲۱ 


د ار س اہ سس سے 

قال الطحاوي: وروئ مالك وجماعات عددهم عنها أن إحرامها 
کان بحجة. زاد حماد وغیره عن ماا 
يجعلوها عمرة. وكذلك في رواية عمرة والأسود موافقة القاسم عن 
عائشة بالإفراد. 

وقولها : (لا نر إلا الحج). إنما هو على معنئ لا نعرف إلا الحج؛ 
لأنهم لم يكونوا يعرفون العمرة في أشهر الحج» فخرجوا محرمين بالذي 
لا بعرفون غیره. 

قال: والأشبه عندي آن يكون إحرامه كان بالحج خاصةء لا بهما؛ 
لأنه قد أمرهم بفسخ الحج إلى العمرةء ولا يجوز أن يكون أمرهم بذلك 
وهم في حرمة عمرة أخرئ؛ لأنهم يرجعون بذلك إلى أن يصيروا في 
حرمة عمرتين» وقد أجمع المسلمون على المنع من كَلكء ومحال 
عندنا آن یجمعوا عل خلاف من آمر رسول اله کچ مما لم یکن 
مخصوصًا به» وما لم یفسخ بعد فعله إياه. قال المهلب: وقد اشكل 
حديث عائشة على أئمة الفتوئء فمنهم من أوقف الأضطراب فيه 
عليهاء ومنهم من جعل ذلك من قبل ضبط الرواة عنهاء ومعناه يصح 
-إن شاء الكه- بترتيبه على مواطنه» ووقت إخبارها عنه في المواضع 
التي آبتدأ الإحرام منهاء ثم أعقب حين دنا من مكة بما أمر من لم 
يسق الهدي بالفسخ» فأما حديث الأسود عن عائشة فإنها ذكرت فيه 
البداةء وأنها أهلّت بحجة مفردة بذي الحليفة» وأهلٌ الاس كذلكء 
ثم لما دنوا من مكة أمر من لم يكن ساق الهدي آن يجعلها عمرة» إذ 
أوحئ الله إليه بتجويز الأعتمار في أشهر الحج» فُسحة منه تعالى لهلزه 
الأمة» ورحمةً لهم بإسقاط أحد السفرين عنهم» وأمر من لم يكن معه 
هدي بالإحلال بعمرة؛ لري أمته جوازهاء ويعرفهم بنعمة الله تعال 


ین 0 
عليهم عيانًا وعمأّا بحضرة النبي #لا. وفي حديث عروة عن عائشة ذكرت 
أنهم كانوا في إهلالهم عل ضروب: من مهل بحج» بعمرةء بهما؛ 
فأخبرت هما آل أمر المحرمين» واختصرت ما أهلوا به في آبداء 
إحرامهم» ولم تأت بالحديث على تمامه كما جاء في حديث عمرة 
عنهاء فإنها ذكرت إحرامهم في الموطنين» ولذلك فال القاسم: أتتك 
بالحديث عل وجهه» يريد أنها ذكرت الأبتداء بالإحرام والانتهاء إلى 
مكة» وأول حدودها سرف» وما أمر به من الفسخ بعمرة. 

قال الطحاوي: ودل حديث عروة أنهم عرفوا العمرة في آشهر الحج 
بما عرفهم به رسول اله ا وأمرهم به بعد قدومه مکة. 

واحتج من قال بالإفرادء بقول مالك : إذا جاء عن النبي إلا حديثان 
مختلفان» وبلغنا أن آبا بكر وعمر عملا بأحدهما وتركا الآخرء فإن في 
ذلك دلالة على أن الحق فيما عملا به. وقال الزهري: بلغنا أن عمر 
قال في قوله : يثرا كل رآ آنه قال: من تمامها آن 
تفرد كل واحدة من الأخرئ. وقال ابن حبيب: أخبرني ابن الماجشون 
قال: حدثني الثقات من علماء المدينة وغيرهم» أن أول ما آقيم 
للناس الحج سنة ثمان» مرجع رسول اله إل من حنين» فاستخلف 
رسول اله إا عل مكة عاب بن أسيدء وأفرد الحج» ثم حج أبويكر 
بالناس سنة تسع فأفردء ثم قبض رسول الله ل فاستخلف أبو بكرء 
فأفرد الحج خلافته سنتين» ثم ولي عمر» فلم يشك آحد أن عمر 
أفرده عشر سئين» وولي عثمان فأفرده آثتى عشرة سنة. 


() رواء الدارقطني عن ابن عمر ۲۳۹/۴ كتاب: الحج» باب: المواقيت» واليهقي 
٤‏ باب: تأغیر الحج. 


7 سے ار س دہ سی سے 

قال: و7َدٿني ابن آپي حازم» عن جعفر بن محمد٬‏ عن آييه» عن 
جابر آن عليًا أفرد الحج» وآفرد ابن عمر ثلاثين متوالیت ما تمع 
ولا قرن» إلا عامًا واحدًا. وأفردت عائشة كل عام 
فعلمنا أن الإفراد هو الذي فعل رسول الله ل كاليقين؛ لأنا نعلم 
بفعل آصحابه بعده -وهم بطانته- آنهم لا یترکون ما فعل. وهکذا قال 
المدنيون والمصريون من أصحاب مالك. وأما نهي عثمان عن المتعة 
والقرانء وإهلال علي بهماء فإن عشمان آختار ما أخذ به رسول الله 
في خاصة نفسه» وما أخذ به أبو بكر وعمر» ورأئ أن الإفراد 
عنده أفضل من القران والتمتع. 

والقران عند جماعة من العلماء في معنى التمتع؛ لاتفاقهما في 
المعنئء وذلك أن القارن يتمتع بسقوط سفره الثاني من بلده» كما 
يصنع المتمتع» وكذلك يتفقان في الهدي والصوم لمن لم جد هديا 
عند أكثر العلماء. قال المهلب: رأما قول من ختار القران؛ لأنه 
الذي فعل رسول اله بث فإنه يفسر من وجهين: 

أحدهما: توهين قول أنس فيما رواه عنه مروان الأصفر آنه ا# قال 
لعلي: «لولا أن معي الهدي لأحللت»"" فبان بهلذا آنه 8# لم يكن قارا ؛ 
لان القارن لا يجوز له الإحلال» كان معه هدي أو لم يكن» وهذا 
إجماع. 

ثانيهما: أن التمتع والقران رخصتان» والإفراد أصلء ومحال أن 
تكون الرخصة أفضل من الأصل؛ لأن الدم الذي يدخل في التمتع 
والقران جبران» وهو يجب لإسقاط أحد السفرين» أو لترك شيء من 


(۱) سلف برقم )۱٥0۸(‏ باب: من آهل في زمن التي كإملال الي 45 


ڪن 09 
الميقات؛ لأنه لو لم يقرن وأتئ بكل منهما منفردًا بعد أن لا تكون العمرة 
فعلت في أشهر"" الحج وآ بكل واحدة من ميقاتها لما وجب عليه دم. 

وقد أنكر القران على أنس عائشة واب عمر وجعلاه من وهمه» وقد 
سلف. 

وأما حجة من قال بالتمتع» وأنه ## كان 
عمر» فهي مردودة بما رواه البخاري في حديث اين عمر بما پرد به 
على نفسه» وقد سلف من المغازي من البخاري. وأيضًا قوله #* في 
حديث عائشة : لو أستقبلت من أمري ما أستدبرت» ما سقت الهدي» 
E‏ 

وها نص قاطع آنه بعمرة؛ وليس في قوله «استقبلت إل 
آخره: دليل على أن التمتع آفضل من القران كما زعم أحمد" وإنما 
قال ذلك تطييبا لقلبهم- كما سلف» وسيأتي ما روي عن عروة عن عائشة 
مما يوهم آنه # تمتع» في باب: من ساق الهدي مەه - إر 
وبيان الشبهة فيه. وآما قول الناس لأبي شهاب حين قدم مكة متمتعًا : 
تصير حجتك الآن مكية“. فمعناه: أنه ينشئ حجة من مكة إذا فرغ 
من تمتعه» كما ينشئ أهل مكة الحج من مكة؛ لأنها ميقاتهم للحج؛ 
إلا أن غير أهل مكة إن حلوا من العمرة في آشهر الحج» أنشتوا 
الحج من عامهم دون أن يرجعوا إل أفقهم» أو أفق مثل أفقهم في 


فحدیث ابن 


) في الأصل: شهر؛ وصوبه في الهامش: أشهر. 
)١١١١(‏ باب: تقضي الحائض المتاسك كلها 


يات برقم (۱۱۹۲) باب: من ساق البدن معه. 
برقم (۱۵۱۸). 


uuu 7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 
البعدء فعليهم في ترك ذلك الذم» ولو خرج إلى الميقات بعد تمام 
العمرة؛ ليهل بالحج منه لم يسقط ذلك عنه الدم -عند مالك 
وأصحابه- إلا أن يكون الميقات أفقهء أو مثل افق . 
وأما حديث حفصة وقولها : (ما شان الناس حلوا ولم تحل أنت من 
عمرتك؟) فإنه يوهم إهلاله بالعمرة وأنه تمتع؛ لأن الإحلال كان لمن 
تمتع؛ وهو وهم فاسد. 
وذكر (عمرتك) في الحديث وتركها سواء؛ لأن المأمورين بالحل 
هم المحرمون بالحج؛ ليفسخوه في عمرة» ويستحيل أن يأمر بذلك 
المحرمين بعمرة؛ لأن المعتمر يحل بالطواف والسعي» والخلاف 
لا شك فيه عندهم» وقد أعتمروا معه عُمَرّا» وعرفوا حكمها في 
الشريعة؛ فلم يکن يعرفهم بشيء في علمهم» بل عرفهم بما أحله اله 
لهم في عامهم ذلك من فسخ الحج في عمرة» لما آنكروه من جواز 
العمرة في زمن الحج. 
وللعلماء في قول حفصة: (ما شأن الناس حلوا ولم تحل من 
عمرتك؟) ضروب من التأويل» فقال بعضهم: إنما قالت ذلك؛ لأنها 
ظنت أنه ا فسخ حجه بعمرة» كما أمر بذلك من لا هدي له من 
أصحابه» وهم الأكثرء فذكر لها العلة المانعة من الفسخ» وهي سوقه 
الهدي» فبان أن الأمر ليس كما ظنت» وقيل: معناه: ما شأن الناس 
حلوا من إحرامهم ولم تحل أنت من إحرامك الذي أب بنية 
بدليل قوله «لو أستقبلت من أمري ما أستدبرت؛ الحديث" 


NA e 


فعلم بهذا آنه لم يحرم بعمرة» وهو قول ابن القصار. وقیل معتاه: ل 
كما أمرت أصحابك؟ وقالوا: قد تأتي (من) 
بمعنی : الباءء كما قال تعالى: حطر ين نر آله [الرعد: ]١١‏ 
أي: بأمر اله. تريد ولم تحل أنت بعمرة من إحرامك الذي جت به 
مفردا في حجك. 

وآما قول ابن عباس لأبي جمرة في المتعة: هي السنة. فمعتاء: أن 
كل ما آمره النبي إلا بفعله فهو سنةء وكذلك معن قول علي لعثمان في 
القران: ما كنت أدع سنة الني ي لقول أحد. يعني سته التي أمر بها؛ 
لأنه -الش#- فعل في خاصته غيرها وهو الإفراد. 

وآما فسخ الحج في عمرة فهو في حديث عائشة وابن عباس وجابر 
وغیرهم. والجمهور عل ترکه» وآنه لا جوز فعله بعد رسول اله کف 
وليس لأحد دخل في حجة أن يخرج منها إلا بتمامهاء ولا يحله منها 
قبل يوم النحر من طواف» ولا غيره» وإنما آمر به أصحابه؛ 
لينسخ ما كان عليه أهل الجاهلية مما سلف؛ لانه خشي حلول أجله 
قبل حجة أخرئ فيجعلها عمرة في أشهر الحج» فلما لم يتسع له 
العمر بما أستدل عليه من كتاب الله من قرب أجله أمرهم بالفسخ» 
وأحل لهم ما كانت الجاهلية تحرمه من ذلك. 

وقد قال أبو ذر: ما كان لأحيٍ بعدنا أن يحرم بالحج» ثم يفسخه في 
عمرة. وروي ذلك عن عشمان. وعن عمر أنه قال: إن الله يخص نبيه بما 
شاء» وإنه قد مات» فأتموا الحج والعمرة له. وقال جابر: ا 
فعلناهما على عهد رسول اله إلا ثم نه عمر عنهماء فلن نعود 
إلبهما -يعني: فسخ الحج ومتعة النساء- ثم ذكر حديث الحارث بن 
بلال السالف. 


ان 


س سے فس شس مس سن سے 


قال الطحاوي: لا يجوز للصحابة آن يقولوا هذا بآرائهم» وإنما 
قالوه من جهة ما وقفوا عليه؛ لأنهم لا يجوز لهم ترك ما فعلوه 
مع رسول اله إلا من الفسخ إلا بتوقيف منه إياهم على الخصوصية 
بذلك» ومنع من سواهم منه» فثبت أن الناس جميعًا بعدهم ممنوعون 
من الخروج من الحج إلا بتمامهء إلا أن يصدوا""» ووجه ذلك 
من طريق النظر: آنه من أحرم بعمرة فطاف لها وسعئ» آنه قد فرغ 
منهاء وله آن یحلق ویحل إذا لم یکن ساق هديا ورآیناه إذا ساقه 
تعته» فطاف لعمرته وسعئ لم يحل حت يوم النحر» فيحل منها 
ومن حجته إحلالًا واحدًاء فكان الهدي الذي ساقه لمتعته التي 
لا یکون عليه فيها هدي إلا بأن یحج» يمنعه من أن يحل بالطواف 
إلا يوم النحر؛ لأن عقد إحرامه هكذاء كان» أن يدخل في عمرة 
فيتمها فلا يحل منها حت يحرم بحجة» ثم يحل منها ومن العمرة التي 
قدمها قبلها معّاء وكانت العمرة لو أحرم منها منفردة حل منها بعد 
فراغه من تلك العمرة بقي على إحرامه إل يوم النحرء فلما كان 
الهدي الذي هو من سبب الحج يمنعه الإحلال بالطواف بالبيت قبل 
يوم النحرء كان دخوله في الحج أولى وأحرئ أن يمنعه من ذلك إلى 
يوم التحر. 


() آنظر: «شرح مماني الآناره ۱۹1-1۹٤/۲‏ وحديث الحارث بن بلال رواء أبقا 
أبو دارد )۱۸٠۸(‏ كتاب: المناسك» باب: الرجل بهل بالحج ثم يجعلها عمرة 
والنساتي ۱۷۹/١‏ كتاب: مناسك الحجء باب: إياحة فسخ الحج بعمرة لمن لم 
یسق الهدي» وابن ماجه (۲۹۸4) كتاب: المناسك» باب: من قال كان فسخ 
الحج لهم خاصةء واحمد 41۹/۳ والطبراني ۴۷۰/۱ »)۱١۳۸(‏ وضعفه 
الألباني في : «الضمبفةه ۹/۴ )١٠١۴(‏ وقد تقدم. 


اس 0 
قال ابن بطال: ولم يجز فسخ الحج أحد من الصحابة إلا ابن 
عباس» وتابعه أحمد وأهل الظاهر» وهو شذوذ من القول» والجمهور 
الذين لا يجوز علبهم تحريف التأويل هم الحجة التي يلزم آتباعها"“. 
الحديث ال اني 


: حرجا مَعَ رول اله ڳا عام حَكة الوقاع» 
. الحديثء وأخرجه مسلم أيقًا"» وسلف فقهه. 
: (فمنا من أهلٌ بعمرة). قيل معناه: فسخ الحج» وقيل : عل 


وقولها : (وأهل رسول الله بل بالحج). هو صريح في الإفراد» وقد 
سلف الأختلاف أقعد الناس برسول الله کل 


وأعلمهم بما كان عليه» لاسيما وقسمته ثلاثة أقسام. 
وقولها: (حت كان يوم النحر). أي: لأنه أول وقت تحلل الحج. 
الحديث الثالث: 


ال: ما گنت لدع 2 
وهو من آفراده» وأخرجا من حدیث سعید بن 
عشمان وعلي بعسفان» فكان عثمان ينهي عن المتعة أو العمرةء فقال 


شرح ابن بطال» ۲۵۱-۲۲۲/4 بتصرف وانظر: «المقتي» ۰۹۸/۵ «الفریع؛ ۱۲ 
المحلى؛ 44/۷ 
() «صحيح مسلم» )1۲١(‏ كتاب: الحجء باب: بيان وجوه الإحرام وانه يجوز 


(۸) إفراد الحج والتمتع والقران. 


7 س سس س س س س 


علي : ما ترید إل مر فعله رسول اله ب تنه عنه؟ (قال عشمان)“: 
دعنا منك فقال: إني لا أستطيع أن أدعك» فلما رأى علي ذلك» 
أهل بهما جميعًا. لم (يقل)" البخاري: دعنا. إلىء أدعك". 
ولهما عن عبد اله بن عن المتعة» 
وكان علي يأمر بهاء فقال عشمان لعلي كلمة» فقال علي: لقد علمت 
آنا قد تمتعنا مع رسول الله ا فقال: أجل» ولكنا كنا خائفين "۰ 
وقد سلف تاویل ذا 

قال ابن التين: إنما هي عثمان عن القران يحمل عل ما سمع منه 
على إرداف الحج على العمرة. وقال أبو الوليد: لم يكن علي محرمًا 
بعمرةء وإنما قرن أبتداء؟» وخالفه أيشًا في أنه لم ينه عن ذلك» وإنما 
أراد آن الإفراد أفضل فقط؛ وإظهار علي الغران؛ ليظهر ما نواه مته 
وقد تلف العلماء في النطق بنفس النسك» فروي عن ابن عمر أنه 
كان رئ ترك التسمية» وقال: أليس الله يعلم ما في نفساك"؟ وروي 


عن عائشة التسمية» وعن عطاء: لا تجزته الب 


() ليست في الاصل. 

في (): يخرج. 

(۳) سیاتي برقم (۱۵18)» ورواء ملم (۱0۹/۱۲۲۳). 

ورد بهامش الاصل ما نصه: إنما هو في ملم 

(۵) رواء مسلم (۱۵۸/۱۲۲۳) کتاب: الحج» با 

١١‏ رواء الييهقي في «السنن الكبرئ؛ ٤١/١‏ كتاب: الحج» باب: من قال: لا يسمي 
في إعلاله حلا ولا عمرة وأن النية تكفي متهماء وفي «معرفة الستن والأثار؛ ۸ 
٠‏ (۹0۳۲) كتاب: المناسك» هل يسمي الحج أو العمرة عند الإهلال. 

۷ رواه ابن آبي شية في «المصتف» ۳/ ۳۳۰ )۱٤۸٤۱(‏ كتاب: المناسك» من کان 
يقول: إذا أردت الحج فلا تسم شبئا؛ لكنه بلفظ : تجزث البة: 


جواز التمنع. 


یی (mnn‏ 
وقوله: (ما كنت لأدع..) إل آخره. يحتمل أن بريد ما فعله» وآن 
یرید ما آذن فیه؛ لأن من أمر بشيء کان کفاعله. 
وفبه: ما کان عليه عشمان من الحکم انه لا یلوم مخالفه. 
وفیه: آن القوم لم یکونوا یسکتون عن قول یرون أن غیره آمثل منه 


واخرجه سلم ایقا٩‏ 

وفي بعض الفاظ البخاري: يسمون المحرم صفر. 

وابن طاوس: هو عبد اله» قاله أصحاب الأطراف» وقوله: 
(كانوا). يعني الجاهلية» وذلك من تحكماتهم المبتدعة. 

ولأبي داود: قال ابن عباس : والله ما أعمر رسول اله كل عائشة في 
ذي الحجة؛ إلا ليقطع أمر أهل الشرك» فإن هذا الحي من قريش» ومن 
دان دينهم انوا يقولون: إذا عفا الوبر» وبرأً الذبّر» ودخل صفرء فقد 


)١(‏ اصحيح مسلمه )۱۲١١(‏ كتاب: الحجء باب: جواز العمرة في أشهر الحج. 


س( سے اترشیع شس اع اسع س 
حلت العمرة لمن أعتمر”". فكانوا يحرمون العمرة حت ينسلخ ذو الحجة 
والمحرم. 

وقوله: (صفر) كذا هو بغير ألف» كذا هنا في أصل بخط الدمياطي 
وفي مسلم» والصواب صفرًا؛ لأنه مصروف قطاء وفي «المحکم» كان 
أبو عبيدة لا يصرفهء فقيل له: لم لا تصرفه؟ لأن النحويين قد أجمعوا 
عل صرفه وقالوا: لا يمنع الحرف من الصرف إلا علتان» فأخبرنا 
بالعلتين فيه» فقال: نعم هما المعرفة والساعة» قال المطرز: يرئ أن 
الأزمنة كلها ساعات»› والساعات مۇنغة. 

قال عياض : وقبل: صفر: داء يكون في ال 
جوع الإنسان عضته”"» وقال رؤية: هي .ي في البطن» وهي 
أعدئ من الجرب عند العرب“. وهلذا إخبار عن النسيء الذي كانوا 
يفعلونه» كانوا يسمون المحرم صفرًا» ويحلونه» وينسئون المحرم 
أي: يؤخرون تحريمه إلى ما بعد صفر؛ لثلا يتوال عليهم ثلاثة أشهر 
محرمة» فتضيق عليهم أمورهم من الإغارة وغيرها» فضللهم الله تعال 
بذلك فقال: إتت ایی رة ف اتر بل ب الي كتا 
الآية [التوبة: ۴۷]. وقال القرطبي: كانوا يحلون من الأاشهر الحرم 
ما أحتاجوا إليه» ويحرمون مكان ذلك غير“ . 


() «سنن آبي داوده (۹۸۷) كتاب: المتاسك» باب: العمرة» وحسنه الالباني في 
«صحیح آیي داوده ۲۲۷/۱ (1۷۴4). 

0 الح 4/۸ 

مشارق الانوار 4۹/۲ 

) أنظر: «غريب الحديث» للهروي ۲۹/۱. 

() لمهم ۳۹۳/۴ 


قال الكلبي: وول من نسأً القلمس واسمه: حليفة بن عبيد 
الكناني» ثم فلّم» ثم ابنه آمية بن قلع بن عرف 


عبادء ثم 


أمية» ثم جنادة بن أمية» وعليه قام الإسلام» وقيل: آول من نسأ 
نعيم بن ثعلبة بن جنادةء وهو الذي أدركه سيدنا رسول اله كلاف 
: مالك بن كنانة قز aS‏ 


انرشن ردت یش والدبر: بفتحها جمع دبرةء يعني : الج 
الذي بكون في ظهر الدا أن يقرح خف البعير. حكاه 
عياض" (وعفا الأثر). أي: درس أثر الحاج من الطريق» وأمحي 
بعد رجوعهم بوقوع الأمطار وغيرها؛ لطول مرور الأيام. وقال 
الخطابي: أي: درس أثر الوبر المذكور"» وفي أبي داود: وعقا 
الوبر“. أي: كثر وبرها الذي خلفته رحال الحاج» وعفا من 
الأضداد» ومنه قوله تعالى: حى عَمَأ4 [الأعراف: ]٠١‏ أي: كثرواء 
وقال الداودي: (عفا الأثر). أي: آثار الحج» وما نالهم في حجهم 
من الشعث. 

(وانسلخ صفر) أي: آنقضئ. 

وقوله: (ويجعلون المحرم صفر): هو النسيء الذي قال تعال فيه 
أنه زيادة في الكفر. يحلون الشهر الحرام. يعني: المحرم» يحرمون 
الحلال صفر. آي : يؤخرون حرمة الحرام إلى الحلال صفر. 


() مجمل اللغته ۱۲۲/۱ 
() «مشارق الانوار» ۱/ .۲٠۴‏ 
اعلام الحدیث؛ ۸۷/۲ 
(1) سبق تخریجه. 


التوضیج شرح الجامی السحیع س 

قال ابن فارس: كانوا إذا صدروا عن مني يقيم الرجل فيقول: 
آخرت عنكم حرمة المحرم» وأجعلها في صفر؛ لأنهم انوا يكرهون 
آن يتوال عليهم ثلاثة شهور لا يغيرون فبها؛ لأن معيشتهم كا 
الإغارةء فقال تعالى: إا الى اة في لتر (العربة: 
۷ وقال ابن دريد: الصفران: شهران من السنة سمي أحدهما في 
الإسلام المحرم". وقال في «المحكم؟ عن بعضهم: قال بعضهم 
سمي صفرا؛ لأنهم كانوا يمتارون الطعام فيه من المواضع» وقال 
بعضهم : سمي بذلك لإصفار مكة من أهلها إذا سافرواء وروي عن 
رؤبة أنه قال: سموا الشهر صفرًا؛ لأنهم كانوا يغيرون فيه» فيتركون 
من لقوا صفرًا من المتاع» وذلك أن صفر بعد المحرم» فقالوا: صفر 
الاس منا صفرا". 

وقال القزاز: قالوا: إنما سموه صفرًا؛ لأنهم كانوا يخلون البيوت 
منهم بخروجهم إلى بل يقال له الصفرية يمتارون وقيل: لأنهم كان 
يخرجون إلى الغارة فتبقي بيوتهم صفرًا. وقيل: لأن العرب كانوا 
يزيدون في كل ربع سنين شهرًا يسمونه: صفر الثاني» فتكون السنة 
ثلاثة عشر شهرًا كي تستقيم لهم الأزمان على موافقة آسمائها مع 
الشهور» وكانوا يتطيرون به» ويقولون: لأن الأمور فيه متعلقة» 
والآفات واقعة. 


وقرله: (قدم صبيحة رابعة). فيه : دخولها نهاراء وکان ابن عمر 
به» وكذا عطاء والنخعي وابن راهويه واين المنذر» وهو أصح 


() مجم اللغةه ۸٩1/۴‏ 
0) «جمهرة اللغةه لابن دريد ۲/ .۷6١‏ 
المحکمه ۲۰۴/۸ 


اغ ر 
الوجهين عندناء وقيل: دخولها ليلا ونهارًا سواء» وهو قول طاوس 
والثوري» وعن عائشة وسعيد بن جبير وعمر بن عبد العزيز: دخولها 
ليا أفضل من النهار» وقال مالك: يستحب دخولها نهارًا» فمن 
جاء‌ها ليا فلا باس به. قال: وقد كان عمر بن عبد العزيز يدخلها 
لطواف الإفاضة ليلا" وسيأني ترجمة البخاري دخولها ليا ونهاراء 
ولم يأت في دخولها ليا شيء نعلمه. 

وقوله: (تعاظم ذلك). أي: تعاظم مخالفة العادة التي كانوا علبها 
من تأخير العمرة عن أشهر الحج» نقلوه عن الإحلال فقالوا: أي 
الحل: إحلال الطيب والمخيط كما يحل من رم جمرة العقبة وطاف 
لاإفاضة» آم غيره؟ فأخبره آنه الحل كله يإصابة النساء. 

الحديث الخامس 

حديث ابي مُوسّی: فَِفْت عل رسول اه کلا. مره بالجل. 

یرید: آمره بالفسخ لما لم يكن معه هدي» كما آمر أصحابه الذين 
لعي ن 

الحديث السادس 

حديث" مالك عن نافع عَنِ ابن مره عن 
یا رول اللو ما أن الاس حَلوا و 

: ئي ليذ راسي وََلذث مذي 


وقد أخرجه مسلم ايا" وقد أسلفنا الكلام عليه واضخًا. 


آنظر: «الاستذکاره ۲6/۱١‏ ۳ ۳۵ اة الطالب» 6٩۳/۱‏ 
«حاشية العدوي عل كفاية الطالبه ٤۹۳/١‏ 

(۲) ورد فوقها کلام غير واضح في الأصل. 

() «صحيح مسلم؟ (۹7) كتاب: صلاة المسافرين» باب: قصر الصلاة بمتئ. 


7 س س س س س سے 


قال أبو عمر زعم بعض الناس آنه لم يقل أحد في هنا الحديث عن 
نافع : ولم تحل أنت من عمرتك؟ إلا مالك وحده» قال: ا 
قالها عن نافع جماعة منهم: عبيد اله بن عمر وآيوب بن 
وهما ومالك حفاظ أصحاب ناف : ولما لم يكن لأحد من 
العلماء سبيل إلى الأخذ بكل ما تعارض وتدافع من الآثار في هذا 
الباب» ولم يكن بد من المصير إل وجه واحد منهاء صار كل واحد 
إلى ما صح غ أجتهادهء فصار مالك (اي): والشافعي إلى 
تفضيل الإفراد لوجوه" منها: أنه روي عن عائشة أيضًا من وجوه 
فكانت تلك الوجوه عنده أولى من حديث حفصة هلذا. ومنها : أنه 
الثابت في حديث جابر. ومنها: أنه آختيار أبي بكر وعمر وعثمان. 
ومنها: أنه أنم ولذلك لم يحتج فيه إل جبر شيء بدم. وما أعلم 
أحدًا رة حديث حفصة هنذا بأن قال: إن مالكا تفرد بتلك اللفظة 
إلا هلذا الرجلء والله يغفر لنا وله" . 

قال آبو عمر: وهذا أمر مجمع عليه في القارن» أنه لا يحل حت 
يحل منھما جمیئا. 

وقال ابن التين: قولها: ولم تحل آنت من عمرتك؟ يحتمل أن تريد 
من حجك؛ لأن معناهما متقارب بجامع القصد» وقيل: إنها إنما سمعته 
يأمر الناس بسرف بف ر الچ يا ظنت أنه فسخ الحج 
وقیل: آعتقدت آنه کان معتمرًا. وقیل : یحتمل آن یکون قارنّا -کما 
ذكره الخطابي- وقيل E‏ لم لم تهل بعمرةء وتتحلل بها؟ 
() كنا بالاصل ولعلها زائدة سبق ری الماد 


( السهیده ۲۹۸/۱۵- ۲۰۱ يتصرف () «النمهیده ۴۰۲/۱۰ 
() «أعلام الحديث» ۸1/۲ مالم الستن» ٠٤١/١‏ . 


قال: والصواب أن المراد: لمّ لمْ تفسخ حجك في عمرة كفعل غيرك؟ 
ولعلها لم تسمع قوله امن کان معه هدي فلا بحل . 

وقال القرطيي : معني قولهاء وقول ابن عباس: (من عمرتك). أي : 
بعمرتك» کما قال تعالی: ٤‏ ئر َد [الرعد: .]1١‏ آي: بامر 
اله عبر بالإحرام بالعمرة عن القران؛ لأنها السابقة في إحرام القارن 
قولا ونية» ولا سيما على ما ظهر من حديث ابن عمر أنه -8#- 
کان مفرا". 


وقوله: «لبدت راسي وقلدت هديي؛ قال الداودي: فيه أن من لبد 
وقلد لا يحل حت يحلق ويفرغ من الحج كله» وقال غيره: لايمنع 
ذلك من إحلاله من عمرته؛ لأن من فعل ذلك وأهل بعمرة يثحر 
ويحلتق عند كمالهاء ولا يجب عليه لأجل التلبيد والتقليد إرداف حجة 
عليهاء وإنما معناه: أن في الكلام حذقًاء وذلك أن يعلمها أنه لبد 
رأسه وقلد هديه للحج» فلا يمكنه التحلل من ذلك قبل أن يبلغ 
الهدي محله وينحره بمئي بعد كمال حجه» وأما من أحرم بعمرة 
وأكملها فلا يردف ويحلق» ولا يقال كره الحلق؛ لقرب الحج عل 
ما ذكره مالك أنه يكره لمن أعتمر أن يحلق إذا قرب من الموسم؛ 
لان مالا كان يقصر ولو من شعره» بخلاف الحج فيجمع بين 
الأمرين» وحفصة لم تساله عن ترك الحلاق» وإنما سألته عن ترك 
التحلر. 


(۱) سلف برقم (۱۹۳۸) باب: طواف القارنء ورواء مسلم (۱۲۱۱) کتاب: الحج» 
باب: بيان وجوه الإحرام وأنه... 

0 الىق 0/۳„ 

لتق 17/6 


التوضيع لشرح الجاع السحيج س 


الريا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزكا من الك 
وفيه: ما كانوا عليه من التعاون على البر والتقوئ» وحمدهم لمن 
يفعل الخبرء فخشي أبو جمرة من تمتعه هبوط الأجرء ونقص الثواب؛ 
للجمع بينهما في سفر واحد وإحرام واحد» وكان الذين أمروا بالإفراد 
إنما أمروه بفعل رسول الله ك في خاصة نفسه؛ ليفرد الحج وحده» 
ويخلص عمله من الأشتراك فيهء فأراه الله الرؤيا؛ ليعرفه بها أن حجه 
مبرور» وعمرته متقبلة في حال الآشتراك؛ ولذلك قال له ابن عباس: 
أقم عندي. ليقص على الناس هزه الرؤيا المثبتة لحال التمتع» ففي 
دليل أن الرؤيا الصادقة شاهدة عل امور اليقظةء وكيف لا وهي جزء 
من ستة وأربعين ؟ 
وفي قوله: (أجعل لك سهمًا من مالي). أن العالم يجوز له أخذ 
الأجرة على العلم» وقد أسلفنا أن قوله لأبي جمرة: هي السنة. أن 
معناه: أن كل ما أمر رسول اله إلا بفعله فهو السنةء فراجعه. 
) «صحیح مسلم؟ (۱۲۴۲) كتاب: الحج» باب: جواز العمرة في أشهر الحج. 
حديث سياتي برقم (1۹۸۹) كتاب: التعيير» باب: الرؤيا الصالحة جزه من ستة. 
وآربمین جزءا من ا 


س ن 


الحديث الثامن 

حديث آبي شهاب قال: قَيمْت معا 
الحديث بطوله. 

قال آبو عبد اله : آبو شهاب ليس له مسند إلا هلذا. قال ابن التين: 
کاأنه یقول: من کان هکذا لا يجعل حديثه أصلا من أصول العلم» 
واسمه: موس بن نافع الحناط» وقد سلف الكلام عليه» وهما 
أثنان: آبو شهاب (خ. م. س) الحناط الكبير"“ هلذاء والصغير 
(خ. م. ت. ق)ء وكلاهما في الصحيحين. 

وفيه تغديم وتأخيرء التفدير: وقد أهلوا بالحج مفرداء فقال رسول 
اله ك: «اجملوا إحرامكم عمرة» وتحللوا بعمل العمرة وهلا معن 
فسخ الحج إلى العمرةء وهو أبين ما في هه الأحاديث من فسخه 
الحج إلى العمرة» وفي حديث جابر هذا إنما فعل ذلك لأنهم كانوا 
يتحرجون من العمرة في أشهر الحج» كما سلف» فأبطله وحض عليه 
كما في نذر عمر في الجاهلية فإنه حضه على الوفاء بالنذر» وإن 
كان نذر الكافر لا يلزم إذا. أسلم. 

وهلذا الحديث طرف من حديث جابر بن عبد الله الطويل ء وقد ساقه 
مسلم أحسن سيافة» وهو من أفراد!"» والبخاري ذكر جله في مواضع 
متفرقة من حدیث جابرء وابن عمر» وابن عباس وابن مسعود» 


بحمرة. إل آخره. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: أبو شهاب الكيبر فال فيه أحمد: منكر الحديث. قال 
في «الكاشف» في ترجمة الصغير: صدوق. وكل منهما له ترجمة في «الكماله. 

(«) سياتي برقم )۲١۳۲(‏ كتاب: الأعتكاف» باب: الأعنكاف ليلاء ورواء سلم 
۱۵ کتاب: الإیمان» باب: نذر الکافر وما يفعل به إفا آسلم. 

(۴) «صحیح مسلم؛ ۱۲۱۲) كتاب: الحج» باب: بيان وجوه الإحرام وانه يجوز.. 


7 س ورس س س سے 
وغیرهم"» وكذا فعل مسلم ايشا" وصنف ابن المنذر عليه مصقًا 
سماه "التحبيرا» آستنبط منه مائة ونيقًا وخمسين نوعًا من وجوه 
العلم» وبين في كل وجه منها وجه أستدلاله» من آغربها: كراهة 
الحل للمحرمة» وبه قال أحمد» ومن فوائد القطعة التي ساقها 


(۱) سلف برقم )۱٣٥۷(‏ باب: من آعل في زمن الني ڳا کإهلال الني اب وسياتي 
برقم )1۵۷١(‏ باب: من لي بالحج وسماه» و(١١١)‏ باب: تقضي الحالض 
المتاسك كلها و(۱۷6۸) کتاب: ا 

١‏ كتاب: الشركة؛ باب: الأشتراك في الهدي وایدن» و۲١۳‏ كاب: 
التمنيء باب: قول اللبي ##: «لو أستقبلت من أمري ما أستدبرت۲» و(۷١۷۳)‏ 
كتاب: الأعتصامء باب: نهي النبي كا على التحريم إلا ما تعرف إياحته. 

() رواه سبلم (۱۲۱) كتاب: الحج. 

(۴) ورد بهامش الأصل ما نصه: آخر الجزء الأول من الجزء السادس من تجزئة. 
المصشه 
وبالجانب الآخر من الهامش كتب: ثم بلغ في السادس بعد العشرين كته مؤلفه . 


E‏ کا آن نجعلها عُمْرةٌ. 
وقد سلف الكلام على فقهه» ويؤخذ منه أن التعيين افضل» وآن 
يسميه في تلبيته» وكذا في الشمتع والقران. 


کی دی دی 


خو کے ور ن ی ت 


في بعض نسح البخاري: باب التمتع عل عهد رسول اله إل وقد 
أدرجه ابن بطال في الباب الأول؛ لأنه كمعن حديث جابر في التسمية 
لما أحرم به» ولا شك أن عمران لم يكن ليقدم على القول عن نفسه» 
وعن أصحابه أنهم تمتعوا عل عهد رسول الله كه إلا وأنهم قد أسمع 
بعضهم بعشًا تلییتهم للح وتسمیتهم له» ولولا ما ققدم لهم قبل تمنعهم 
من تسميتهم الحج والإهلال به لم يعلم عمران إن كانوا قصدوا مكة بحج 
أو عمرةء إذ عملهما واحد إل موضع الفسخ» والفسخ لم يكن 
إلا للمفردين بالحج» وهم الذين تمتعوا بالعمرة ثم حلواء ثم أحرموا 
بالحج» فدل هذا كله عل آنه لابد من تعيين الحج أو العمرة عند 
الإهلالء وأن هذا مفتقر إلى النية عند الدخول فيه. وقول عمران 
(تمتعنا على عهد رسول الله يا ونزل القرآن)ء يريد أن التمتع والقران 
معمول به عل عهد رسول اله ل لم ینسخه شيء» ونزل القرآن 
بإباحة العمرة في أشهر الحج في قوله: قن َع اة الآية 
لالبقرة: 0۹١‏ 


() شرح ابن بطال» ۲۴/6 


ڪا 70( 

وقوله: (قال رجل برآیه ما شاء): يعني من ترکه» آو الأخذ به» وان 
الرأي بعد النبي ا باختيار الإفراد لا ينسخ ما سنه من التمتع والقران. 
قال ابن الجوزي: کأنه يريد عشمان. 

وقال النووي والقرطبي : یرید عمر""» زاد ابن التين: يحتمل أن 
يکون راد أبا بكر أو عمر أو عثمان. وقد ذكر البخاري في التفسير 
حديث عمران قال: أنزلت آية المتعة في كتاب اله» ففعلناها مع 
رسول الله لاڈ ولم ینزل قرآن یحرمه» ولم ينه عنها حت مات» قال 
رجل برآیه ما شاء» قال محمد: بقال: إنه عمر". 

وفي «الموطأً؛ عن الضحاك بن قيس قال: ما يعقلها إلا من جهل أمر 
اله وروي نحو ذلك عن ابن الزيير ومعاوية» وفسر ذلك اي 
وذلك آنه سئل عن متعة فأمر بهاء فقيل له: تخالف أباك؟! فقال: إن 
عمر لم يقل الذي تقولون» إنما قال: أفردوا الحج عن العمرةء فإنه 
أتم؛ لأن العمرة لا تتم إلا في أشهر الحج إلا بهديء فاراد آن يزار 
البيت في غير آشهر الحج» فجعلتموها أنتم حرامًا» وعاقبتم الناس 
عليهاء وأحلها اله وعمل بها رسوله. 

وهلذا هو الصحيح» وابنه أعلم الناس بمقالة آبيه» ولعله برئ أن 
أعتقاد تفضيل المتعة خطاء وكان ينه عن ذلك. 


«مسلم بشرح النووي» ۰۲۰۵/۸ و«المفهم» ۴۰۰/۴. 

سیاتي برقم )٤۵۱۸(‏ باب: ق تن الث إل آل). 

االموطا؛ ص ۴۲۹. 

0 رواه عمد ۰۹/۲ وان حزم في ااحجة الوداع؟ ص۳۹۸ واليهقي في د 
۲/١‏ كتاب: الحج» باب: كراهية من كره القران والتمتع» والذحبي في 
الحفاظ ٠٠٠0/۳‏ 


التوضيع شرح الجامع الصحيح س 


وذكر الهروي عن عمر أنه قال : إن أعتمرتم في أشهر الحج رايتموها 
مجزئة من حجكم» وكانت فائة فوت عامها. ضربه عمر مثا لخلاء مكة 
من المعتمرين ساقر السثة . 


۷- باب هَؤْل اله تَعالّی؛ 
آم یک هم كاضر السنجد اا 1 االبقرة؛ ١١‏ 


lir/r «gal 

صل حاضري: حاضرين» سقطت النون للإضافة» والياء سقطت 

وصلَا؛ لسكونهاء وسكون اللام في المسجد» وإذا وقعت عند 
الأضطرار إليه فأثيت ١‏ 


س کک وس سنت 


وهو من أفراده» وقد وصله الإسماعيلي فقال: ثنا القاسم بن زكريا 
المطرزء ثنا مد بن ستان» ثنا آبو كاملء نا أبو معشر البراءء نا 
عثمان بن سعيد» عن عكرمة.. الحديث. وقال: هكذا قال القاسم: 
عشمان بن سعيد. وكا رواء أبو تعيم الحافظ هن أبي آحمد» ثنا 
القاسم المطرز به. وقال ذكره البخاري بلا رواية عن أبي كامل» 
وقال أبو كامل: عشمان بن غياث» وقال المطرز: ابن سعيد. 
وقال أبو مسعود الدمشقي : هذا حديث (غريب)"ء ولم أره عند أحل 
إلا عند مسلم بن الحجاج» ومسلم لم يذكره في «صحيحه» من أجل 
عكرمةء وعندي أن البخاري آخذه عن مسل . 

قلت: ويجوز أن يكون البخاري أخذه عن أبي كامل بغير واسطة» 
فإنه غالبا يستعمل مثل ذلك فيما اذه عرصًا أو مناولة» وهما صحيحان 
عند جماعة» يجب العمل بهما". 


)١(‏ كنا في الأصل» وفي الجمع بين المحيحين؛ عزيز. 

() آنظر الجمع بین الصحیحین؛ ۱۱۲-۱۱۱/۲ (۱۱۷۳). 

(۴) العرض أو القراءة على الشبخ هي : طريقة من طرق تحمل الحديث وفبها يقرا 
پسمع» سواء قرا من حفظه آو کتابه» وسواء قرا هو 
أر غيره» وسواء تابعه الشيخ من حفظه أو من كتابه» وصفة أداء العرض أن 
يقول: قرات علي فلان كذاء أو قرئ عليه وانا أسمع كذاء واللفظ الستعمل 
هو: أخبرناء أما المتاولة فهي: أن يناول الشيخ الطالب كتابا أو سماعا له 
ویحیز له آن برویه عنه أو لا یجیز له» فمنها منارلة مقرونة بالجازة ومناولة غير 
مقرونة بالإجازة» وصغية أداء المناولة أن يقرل: ناولني فلان كذاء أو ناولني 
واجاز لي کنا 

انظر: علوم الحديث؛ لابن الصلاح ص1۳۷-١١٠ء‏ ١١٠-۷۴١ء‏ القع 
للمصتف ۱/ ۰۳۱۴-۲۹۷ ۲۳۰-۳۲۵ فع المفیث؛ للسخاوي ۰۲۷/۲ ۱۱۱ 


سے تاب الخ Ca‏ 

وقوله : (فلما قدمنا مكة قال ال##: «اجملوا إهلالكم بالحج عمرة» ). 
يريد قرب مكة» وهو سرف» كما سلف» وبين في هذا الحديث أنهم لما 
حلوا أتوا النساءء ولسوا اللياب. 

وقد أختلف العلماء في حاضري المسجد من هم؟ فذهب طاوس 
ومجاهد إلى نهم أهل الحرم" وبه قال داود. وذهب طائفة إل 
آنهم أهل مكة بعينها. روي هذا عن نافع مولى ابن عمر» وعن 
عبد الرحمن الأعرج» وهو قول مالك» قال: هم أهل مكة وذي 
طوئ» وشبههاء وأما أهل من وعرفة والمناهل مثل: قديد وعسفان» 
ومر الظهران فعليهم الدم. 

وذعب أبو حنيفة إلى أنهم آهل المواقيت فمن دونهم إل مكة 
وقال مکحول: من کان منزله دون المواقيت إل مكة فهو من حاضري 
المسجد الحرامء وأما أهل المواقيت فهم كسائر آهل الآفاق". 

روي هذا عن عطاء"» وبه قال الشافعي بالعراق» وقال الشافعي 
وأحمد: من كان من الحرم على مسافة لا تقصر في مثلها الصلاةء 
فهو من حاضري المسجد الحرام". وعند الشافعي ومالك وأحمد 


() رواء الطبري في «تفسیره» ۲٣۵/۲‏ وابن يي حاتم في «تفسير الفرآن المظيې» ۱ 
۳٤‏ وذکره ابن الجوزي في ازاد المسیر» ۲۰۸/۱. 

۴۰/۱ آنظر: «احکام القرآن»‎ )١ 

انظر: «الاستذکاره ۰۴۱۵/۱۱ «المتقی ۲۲۹/۲ 

أنظر: «المبسوطا ۱۹/6 «بدائع المنائم .۱١۹/۲‏ 

.۲۱۵/۱۱ رواء الطبري ۲۹۹/۲. وانظر: «الاستکار»‎ )٩( 

) المصدر السابق. 

7 أنظر: «ايان» ۸١/١‏ اروضة الطالين؛ ٠1١/١‏ «العزيزه ۲١۸/۳‏ «السترعب» 
٤‏ ١ء‏ «المبدع» ٠١١/۴‏ «مسائل الإمام برواية الكوسج» ٠۲١/١‏ 


س ار س جن سی سے 
وداود» أن المكي لا یکره له التمتع ولا القران؛ فإن تمتع لم يلزمه دم . 
وقال آبو حنيفة: یکرهان له» فن خالف فعلیه دم جبرّاء وهما في حق 
الآفقي مستحبان» ويلزمه الدم شكرًا". 

وقال الدوادي: وقول ابن عباس» وإباحته للناس غير آهل مكة أول 
بظاهر الآيةء وقال ابن عمر والحسن وطاوس: ليس لأهل مكة تمتع. 
حكاه ابن المنذر. 

وجه قول أبي حنيفة أنهم كأهل مكة في عدم وجوب الإحرام عليهم. 
وروئ مالك عن تافع عن ابن عمر آنه أقبل من مكة» حت إذا کان بقدید 
بلغه خبر من المدينة» فرجع» فدخل مكة حلالا. 

فدل على أن أهل قديد كأهل مكة» وقد روي عن ابن عباس خلاف 
هذا» روئ عنه عطاء آنه کان يقول: لا يدخل أحد مكة إلا محرمًاء 

وقال ابن عباس: لا عمرة على المكي إلا أن يخرج من الحرم 
فلا یدخله إلا حراماء وإن خرج قريبًا من مكة. 


فهذا ابن عباس قد منع الناس جميعًا من دخول مكة بغير إحرام؛ 
فدل هذا أن من كان من غير أهل مكة فهو عنده مخالف لحكم أهل 


آنظر: «الاستذكار» ۲۱۹/۱۱ «المتقی» ۲۲۹/۲ روضة الطالين؛ ۰0/۴ 
دالمزیزه ۴۵/۴ «السترعب» ۰0۷/6 الدع ۱۲۷/۴. 

: اليوط 11۹/4 ابدائع الصنالع؛ .۱١۹/۲‏ 

(۳) رواه ابن آبي شیبة في «المصتف؛ ۲۰۳/۴ (۱۴۵۲۴) كاب : الحج» من رخص آن 
يدل مک بغر احرام» والطحاوي في «شرح معاني الاثاره ۲٢۴/۲‏ واليهقي في 
«ستت ۱۷۸/١‏ كتاب: الحج» باب: من رخص في دخولها بغير إحرام وان لم 
یکن محال 

آنظر: شرح معاني الآثار» ۲۹۴/۲. 


w 


ین 9 
مكةء يوضحه قرله ا#: «إن الله حرم مكةه"". آفلا ترئ أنه قصد 
بالحرمة إلى مكة دون ما سواهاء فدل ذلك أن ساثئر الناس سوئ 
أهلها في حرمة دخولهم إياها سواء» فثبت بذلك قول ابن عباس» 
وفي ثبوت ذلك ما يجب به أن حاضري المسجد الحرام هم أهل مكة 
خاصة» كما قال نافع والأعرج» لا كما قال أبو حنيفة وأصحابه. ومن 
الحجة لمالك: أنهم أهل القرية التي فبها المسجد» وليس آهل الحرم 
كذلك؛ لأنه لو كان كذلك لما جاز لأهل مكة إذا أرادوا سفرًا أن 
بقصروا حت يخرجوا عن الحرم كله» فلما جاز لهم القصر إذا 
خرجوا عن بيوت مكة» دل ذلك على أن حاضري المسجد هم آهل 
مكة دون الحرم. وأما قول من قال: من كان أهله دون المواقيت» فإن 
المواقيت ليس من هلذا الباب في شيء؛ لأنها لم تجعل للناس؛ لأنها 
حاضرة المسجد الحرام» ألا ترئ أن بعض المواقيت بينها وبين مكة 
مسيرة ثمان ليال» وبعضها ليلتين» فيكون من كان دون ذي الحليفة 
حاضري المسجد الحرام» وبينه وبين مكة ثمان ليال» ومن كان منزله 
من وراء قرن مما يلي نجدًا لا یکون من حاضریه» ونما بینه وبینها 
مسيرة ليلتين» وبعض آخرئ» وإنما الحاضر للشيء من كان معه» 
ويجعل من هو أبعد حاضرًا» ومن هو أقرب ليس بحاضر. وأيقًا 
فقرله تعالی: «هُم الت كتا دكم ع نجي لرا [الفتح 
]۲١‏ دال أنه المسجد الحرام بعينه» والصد إنما وقع عنه وعن البيت» 
فأما الحرم فلم يكن ممنوعًا منه؛ لأن الحديبية تلي الحرم» وها 
قاطع» قاله طاوس ومجاهد. 


۱ سباتي برقم (۱۸۳۲) من حدیث ابن عباس کتاب: جزاء الصید» باب: لا پقفر 


صيد الحرم. 


۷ ارش س ہس س س 
وآما قول ابن عباس في التمتع : فان الله آنزله في کتابه وستة فییه 
وأباحه للناس» غير أهل مكةء فإن مذهبه آن أهل مكة لا متعة لهم 
وذلك -واله أعلم- لأن العمرة لابد في الإحرام بها الخروج إلى 
الحلء ومن كان من أل مكة فهي داره لا يمكنه الخروج عنهاء وهي 
ميقاته للحج» وقد صرح بذلك ابن عباس فقال: يا أهل مكةء لا متعة 
لكم» إنما يجعل أحدكم بينه وبين مكة بطنًا واحدًا ويهل". وهلذا 
مذهب أبي حنيفة» وأصحابه قالوا: ليس لأهل مكة تمتع ولا قران 
فإن فعلوا فعليهم الدم» كما سلف . 
وأوجب ابن الماجشون الدم للقران دون التمتع"» واعتل بان 
القارن» قارن من حيشما حج» والمتمتع إنما هو المعتمر من بلده في 
أشهر الحج» المقيم بمكة حت يحج» ومن كان من أهلهاء فهي داره 
لا يمكنه الخروج منها إل غير داره» وقد وضع اله ذلك عنه» ولم 
يذكر القارن وهو خطا؛ لأنه إذا أجاز التمتع لأهل مكة فقد أجاز لهم 
القران» إذ لا فرق بينهماء واحتج أبو حنيفة بأن الأستثناء عنده في 
الآية راجع إلى الجملةء لا إلى الدم» قال: ولو رجع إلى الدم لقال 
فلك على من لم يكن أهله. وقول القائل: لفلان كذاء يفيد نفي 
الإيجاب عليه ولهلذا لا يقال له الصلاة والصوم» وإنما يقال عليه 
الصلاة والصوم. واحتح لمالك بقوله تعالى: لف تح [البغرة 
يقتضي إباحة التمتع» ثم علق عليه حكنًا وهو الهديء ثم 
أستشنى في آخرها آهل مكةء والاستثناء إذا وقع بعد فعل علق عليه 


)۱١‏ رواه الطبري في ات 
) سبق تخریچ قولهم. 
تکار 111/1۱ 


(ro4) te/ 


تب الخ 


حكم أنصرف إلى الحكم المعلق على الفعل» لا إلى الفعل 
مكة وغيرهم في إباحة التمتع الذي هو الفعل سواءء والفرق 


في 
الأستثناء يعود إلى الدم؛ لأنه الحكم المعلق على التمتع» وها 
بمنزلة قوله # من «خل دار ابي سفيان فهو آمن» ومن دخل منزله 
فهو آمن»""“ فلو وصله بقوله ذلك لمن لم بكن من أهل القينتين 


أو لغير ابن خطل» لم يكن ذلك الأستثناء عائدًا إلا إلى الأمر» لا إلى 
الدخول» ولا یکون ساثر الناس ممنوعین من دخول منازلهم» ومنزل 
أبي سفيان» بل إن دلوا فلهم الأمان كلهم» إلا من آستشى. 

وقوله قن تم بإلثة إل لج [البقرة: ]1۹١‏ لو تجرد من تمامه لم 
يعد» كقولك: زید. لا یفید بانفراده حتیٰ تخبر عه بقائم أو قاعد آو غیره» 


فكذلك قوله: ق نة إ الج لا فيد شيعا حل تخبر عن 
حکمه. 
وقول 6 ين هي [البقرة: ]1۹١‏ هو الحكم الذي به تم 


الائدةء والفوائد إنما هي في الأحكام المعلقة عل أفعال العبادء لا عل 
اسماتهم» ومطله مد المتیگۂ ڪمم َم 9 1 ای معناء: 
فإنه لم يسجد» فلم تكن الفائدة في الأستثناء راجعة إلا إل تفي السجود 
الذي به يتم الكلام» وإنما أوجب اله الدم على المتمتع غير المكي؛ 
كان عليه أن يأتي محرمًا بالحج من داره في سفره» والعمرة في سفرتان» 
فلما تمتع بإسقاط أحد السفرين» أوجب اله عليه الهدي» فكذلك القارن 
هو في معناء لإسقاط أحد السفرين» ودلت الآية على أن آهل مكة 
بخلاف هذا المعنل؛ لأن إهلالهم بالحج خاصة من مكة» ولا خروج 


(۱) روا مسلم )۷۸١(‏ كاب: الجهاد والسير» باب: فح مكة: 


س۷ د اردع ش دہ سی س 
لهم إلى الحل لاإهلال إلا بالعمرة خاصة» فإذا فعلوا ذلك» لم يسقطوا 
سفرا لزمهم» فلا دم عليهم» ففارقوا سائر آهل الفاق في هلذاء وقد 
أسلفنا ختلافهم فيمن أحرم من مكة بالعمرة ولم يخرج إلى الحل في 
باب مهل أعل مكة للحج والعمرة. 

وقوله : وة إا جنم [البقرة: :]1۹١‏ إلى أمصاركم. هو أصح 
أفوال الشافعي فيه» أن المراد بالرجوع: الرجوع إلى أهله» كما 
سياتي مصرحًا به في باب: من ساق البدن» وثانيها: الأخذ فيه 
وثالشها: من منى إلى مكة» ورابعها: الفراغ من أعمال الحجء 
والثلاثة نكون في الحج» فيستحب الإحرام بالحج في السادس؛ لتقم 
الثلاثة في الحج. والثامن الأول للحاج عدم صومه» واستحب مالك 
وابو الإهلال من المسجد لهلال ذي الحجة. وعند أبي حنبة 
الأفضل أن يصوم السابع والثامن والتاسع من ذي الحجة؛ رجاء أن 
يقدر على الهدي الذي هو الأصل»ء وعنده: إن صام السبعة بمكة بعد 
فراغه من الحج جاز إذا مضت أيام التشريق”"» وفي «شرح الهدايا 
المستحب في السبعة أن يكون صومها بعد رجوعه إلى أهلهء إذ 
جواز ذلك مجمع عليه" ويجوز إذا رجع إلى مكة بعد أيام 
التشريق في مكة» وفي الطريق» وهو محكي عن مجاهد وعطاء» 
وهو قول وجوزه أيصًا في آيام النشريق» وهو قول ابن عمر» 


() سیاتي برقم (۱14۱). 

آنظر الفقهاء» 1١/١‏ «المبسوطا ۱۸١/٤‏ 

(۳) الهدایته ۱۱۸/۱ 

9) رواه ابن آي شيية في #المصضف» ٠١١/۴‏ كتاب: الحج» في قضاء السبعة الفرق 
أو الوصل. 


ڪون 7 
وعائشة"» والأوزاعي» والزهري» والشافعي في القديم» وهو المختار 
في حق فاقد الهدي» ولم يجوزه علي للنهي عن ذلك . 

وقال آحمد: آرجو أن لا یکون به بأس. وقال إسحاق: يصومها في 
الطريق" ٠‏ فإن فاته الثلاثة في الحج لم يجزه عند أبي حنيفة إلا الدم 
روي ذلك عن علي» وابن عباس» وسعيد بن جبير» وطاوس» ومجاهد؛ 
والحسن» وعطاء ٠‏ وجوز صومها بعد أيام التشريق حماد» والثوري» 
والأظهر من أقوال الشافعي: أنه يغرق بينها وبين السبعة» بقدر مسافة 
الطريق. 


ف وعو 


(۱) المصتفه ۱۵۱/۴ (۱۲۹۹۲-۱۲۹۹۱) من رخص في الصوم ولم یر عله هدما 

أنظر: «الييان» ۹/4 «روضة الطالين؛ ۴/ ٠٠١‏ «مختصر خلافيات اليهقي» ۴ 
e‏ 

آنظر: «مسائل الإمام برواية الکوسج» 01۹/۱ «المغتي» .۴٠۲/١‏ 

) المصنتفه ٠١١-٠١١/۴‏ في المتمتع إذا فاته الصوم. 

(ه) أنظر: «اليان» 4۹/4 روضة الطاليين؛ .٠١/۴‏ 


EE 


بني طون م بصي به طبع فقيل يخن أ 
لانظره 1۹1- ملم ۱10۹- قتع ۵/۳ 


هلدا الباب سلف قتهه في باب : : الإهلال مستقبل القبلة. 
قال ابن المنذر: الأغتسال لدخول مكة مستحب عند جميع العلماء؛ 


إلا آنه لیس في ترکه عامدًا عندهم فدیة. 


وقال أكثرهم : الوضوء يجزئ منه» وكان ابن عمر يتوضا أحيانًاء 
ويغتسل أحيانًاء وروی ابن نافع عن مالك أنه أستحب الأخذ بقول 
ابن عمر في الغسل؛ للإهلال بذي الحليفة وبذي طوئ لدخول مكةء 
وعند الرواح إل عرفةء قال: ولو تركه تارك من عذر لم أر عليه 
يئا. وقال ابن القاسم عن مالك: إن أغتسل بالمدينة وهو بريد 
الإحرام» ثم مضي في فوره إل ذي الحليفة» فأحرم فإن غسله يجزئ 
عنه» قال: وإن غتسل بالمدينة غدوةء وأقام إلى العشي» ثم راح إلى 
ذي الحليفة (فاحرم)" فلا يجزئه» وأوجبه آهل الظاهر فرضًا عل 


سبق تخريج الال 
) ليست في الاصل. 
( أنظر «المدونته ۲۹/۱. 


کا uw‏ 
مريدي الإحرام والأمة على خلافهم. 

وروي عن الحسن: إذا نسي الغسل للإحرام يغتسلل إذا ذكره"» 
واختلف فيه عن عطاء» فقال مرة: يكفي منه الوضوء» وقال مرة 
غير ذلك" . 

ومن الفوائد الجليلة أن الغسل لدخول مكة ليس لكونه محرمًاء وإنما 


هو لحرمتهاء ٠‏ وقد أغتسل لها ا8 
عام الفتح» ركان حلالاء كما فاده الشافعي في «الآم». 
ضع 


لو خرج من مكة فأحرم بالعمرة واغتسل ثم أراد دخولهاء فإن كان 
أحرم من بعد كالجعرانة أعاد» وإلا فلا 

ن 

يكون الغسل بذي طوئ للاتباع» ويسمى اليوم أبيار الزاهر“» 
وإنما أمسك ابن عمر عن التلبية في آول الحرم» وكان محرمًا بالحج 
كما في «الموطا؛ لأنه تأول أنه قد بلغ إلى الموضع الذي دعي 
إليه» ورأئْ أن يكبر الله ويعظمه ويسبحهء إذ سقط عنه معنى التلبية 


بالبلوغ» وكره مالك التلبية حول الييت. 


() أنظر: #المحل؛ ۷/ ۸۲ء «الإجماع؛ لابن المثذر ص ٠١‏ 

۲ رواء ابن ابي شیة ٤۰۷/۳‏ (۱50۹۳). 

.)٠00۹7( ٤٠۷/۴ المصدر اسايق‎ 

9 في الأصل: الزاهدء وفي هامش الأصل: صوابه الزاهر. 

() «الموطاه ۲۴۲/۱ )١١۹۲(‏ كتاب: المناسك» باب: قطع اللية. 

«المدونةه ۰۲۹۷/۱ «التوادر والزیادات؛ ۰۴۳۴/۲ «الاسنذکاره ۲۰۴۳/۱۱ 
المتقی؛ ۲۱۷/۲ 


۷ س اتوس س ا سی س 

وقال ابن عة : ما رایت أحدًا يقندی به يلي حول الیت إلا عطاء بن 
السائب". وروي عن سالم آنه کان يلي في طوافه» وبه قال ربيعة» 
وأحمد» وإسحاق» وکل واسع". 


وعندنا : لا يستحب في طراف القدوم؛ لأن له أذكارًا تخصه» وفي 
القديم : يستحب فيه بلا جهر» والخلاف جار في السعي بعده. 

آما طواف الإفاضة: فلا يستحب لانه قد أخذ في اسباب 
التحلل» وكذا الطواف المتطوع به في أثتاء الإحرام ولا يبعد» جرئ 
خلاف فيه". وحکی ابن التين خلاقًا عن مالك هل يقطعها آول 
الحرم» أو إذا دخل مكة؟ وخلافًا متي يعود إليهاء هل هو بعد 
الطواف؟ أو بعد فراغه من السعي؟ وكان ابن عمر إن كان معتمرًا 
قطعها إذا دخل الحرم. 

قال مالك : فإن أحرم من الجعرانة قطعها عند الدخول» وإن كان من 
التنعيم قطعها عند رؤية البيت. قال ابن التين : وأصحابنا ذكروا الغسل في 
الحج في ثلاثة مواضع: للإحرام» والطواف» والوقوف. وأضاف 
البخاري في تبويبه لدخول مكة» وكذا فسره نافع في «الموطا» 
وإنما ذلك يفعل عند دخول مكةء فالغسل في الحقيقة للطواف» 
وعبارة الجلاب يغتسل لأركان الحج» وظاهره الغسل للسعي» 
وعن عائشة آنها کان لرمي الجمار. 


EN ul 
.۳۹۸/۴ اتروع‎ ۷ 
۷۴/۴ الیانه ۰۱۳۹/4 دروضة الطالین؛‎ 
.۲۱٤ «الموطاء ص‎ 

آنظر «الضریم» ۴۲۰/۱. 


یغ «™(- 

وفي «الموطا؟ عن ابن عمر آنه کان لا یغسل رأسه وهو محرم إلا من 
أحتلام"» وظاهره أن غسله لدخول مكة» ووقوف عرفة يختص بجسده 
خو 

وقال ابن حبيب: إذا أغتسل المحرم لدخولها يغسل جسده دون 
راسه» واحتج بذلك. وقال الشيخ ابو محمد: لعل ابن عمر كان 
لا يسل رأسه إلا من جنابةء يعني: في غير هه المواطن الثلائة» 
كانه خصص ذلك. وحكىٰ محمد عن مالك أن المحرم لا يتدلك في 
غسل دخول مكةء ولا الوقوف بعرفة» ولا يغسل رأسه إلا بالماء 
وحده یصبه صبٌ» ولا یغیب رآسه في الماء. 


دی وف دجو 


() «الموطاء ص ۲۱١‏ 
() آنظر «النوادر والزیادات؛ ۲/ ۴۲۵ - ۴۲۹. 
المصدر السابق ٠۳۲۴/۲‏ 


وقد سلف فقهه في باب: التمتع والقران في الحديث الرابع منه 
وذكرنا هناك لغات طوئ» واقتصر ابن بطال فقال: ذو طویٰ -بضم 
الطاء- موضع بمكة» مقصور» وذو طواء -بفتح الطاء- موضع باليمن 
ممدود ولم يذكر غیره. قال: ولیس دخوله مكة إذا اصبح بأمر لازم 
لا يجوز ترکه» ودخولها في کل وقت واسع ٠‏ 


کی دچ دعجمی 


شرح ابن بطال .۲۱۱/٤‏ 


لی لانظر: ا- مسلم؛ ۱10۷ فتع؛ 1۳/۲ 
ذکر فيه حدیث ابن عمر أیصًا : گان رَسُول الله ڳا يحل من 


عفر رضي الله عتهما أ 
وزج م اة السفلّى. [انظره 4۸4“ مسلم» -۴١١‏ فتح :۳ / 


اانظر: 10۷۷- مسلم: ۱۲۵۸ 
ابن هب» ا 


وخر من 
وحدیٹ rs‏ 


وفي بعض النسخ: کنا وکن : موغیعات. قاله آپو عبد ال٤‏ رفي 
بعض النسخ الثناء عل مسدد» شیخه: (وکان يقال له: مسده كاسمه» 
سمعت یحی بن معین یقول: سمعت یحی بن سعید یقول: لو آن مسددا 
ي الاق کپ فرق خره درم 
أنظر الامش السابق. 


س( سے اسع س ہس اسيع سے 
يته في بيته فحدثته لاستحق ذلك» ولا أبالي تبي كانت عندي» أو عند 
مسده). وحاصل ما ذکره البخاري آن آکثر روايته في کداء في الاب 
الفتح والمد» وفي الخروج الضم والقصر» مسندًا ومرسلاء وأن في 
رواية بالعكس: الضم في الدخول» والنتح والمد في الخروج؛ ولهلا 
قال عبد الحق في «جمعه»: إنه مقلوب. وكدئ بالضم إنما هي 
السفليء ولفظ مسلم في حديث اين عمرن كان إذا دخل مكة دخل 
من الثنية العلياء ويخرج من الثنية السفلى”"» وفي أخرى العليا التي 
بالبطحا. 
وفي حديث عائشة : لما جاء إل مكة دخلها من أعلاهاء وخرج من 
أسفلها. وفي أخرئ: دخل مكة عام الفتح من كداء من أعلى مكة. قال 
هشام: فكان آبي يدل منهما کلتيهماء وکان آبي آکثر ما يدخل من 
بالثنية العليا : التي ينزل منها إلى المعلي مقبرة مكة: 
قال آبو عبید: لا یصرف؛ لأانه مؤنث. 
ل :هو خرفة ينها فلن : ما ييف 
والسفل: هي التي أسفل مكة عند باب شبيكة بقرب شعب الشاميين» 
وشعب ابن الزبير عند قعيقعان. وقال ابن المواز: كداء العليا هي 
يهبط منها إلى الأبطح» والمقبرة 
منها عل يسارك. وكدى التي خرج منها: هي العقبة الوسطى التي 
بأسفل مكة. 


) #صحيح مسلم» )۱۲١۷(‏ كتاب: الحج» باب: أستحياب دول مكة من الثية 
العلبا والخروج متها من القية السفلئ, 
١‏ المصدر السابق. 


سین 0 

وفي حديث الهيشم بن خارجة أن العليا بالضم والقصرء وتابعه 
على ذلك وهيب وأبو أسامة. وقال عبيد بن إسماعيل : دخل من كداء 
-بالمد والفتح- في المغازي» ودخل من كدئ بالضم والقصر» وقال 
ابن قرقول: وكذا عند عامتهم في حديث عبيد بالفتح» وهو الصواب» 
إلا أن الأصيلي ذکره عن آبي زید بالعکس: دخل من کدئ» وخالد بن 
الوليد: من كداء» وهو مقلوب» وفي حدیث ابن عمر: دخل من كداء 
ممدرد مصروف» وكذا في حديث عائشة» وعند الأصيلي: هو 
الموضع مهمل في هذا الموضع» وعند أبي ذر: القصر في الأول مع 
الضم؛ وفي الثاني : الفتح ى المد. 

وعن عروة من حديث عبد الوهاب: أكثر ما يدخل من كدئ. مضموم 
مقصور» للاصيلي والحموي وأبي الهيشم» ومفتوح مقصور للقابسي 
والمستملي» وعند محمود: دخل من کدئ» وخرج من کداء» کذا 
لكافتهم» وللمستملي عكس ذلك» وهو آشهر» وعند مسلم: دخل يوم 
الفتح من كداء من أعلاها بالمد للرواةء إلا السمرقندي» فعنده: كدى 
بالضم والقصرء وفيه قال هشام: أكثر ما كان أبي یدخل من کدی 
بالضم» کذا رویناه» ورواه غیري بالمد والفتح. 

وقال القرطبي : ختلف في ضبط هاتين الكلمتين» والأكثر منهم 
عل أن العليا بالفتح والمد» والسفلئ بالضم والقصرء وقيل: 
بالىكى. 
(۱) سیاتي برقم (۲۲۹۰) کتاب: المغازي» باب: دغول النبي ا من علي مكة. 
0 في الكلام أضطراب» وجاء في امعجم البلدانه 6/ 1٤١ -٤٤١‏ وعند الاصيلي 


مهمل في هاا الموضع. 
افم ۴۷۱/۴ 


97 سک اوی س اہ سی س 

وقال ابن التين: العليا بفتح الكاف» وضبطت في بعض الأمهات 
بالمد من غير صرف» والسفل بالضم. وقال الخطابي : الرواة قلما 
یقیمون هذین الاأسمین» وإنما هو کداء ودی" . وذکر ابن ولاد آن 
کداء ممدود: جبل آو موضع» وکدئ بالضم والقصر جمع» قال: 
وهو الموضع الغليظ الصلب"" ورواية: دخل من كداء وخرج من 
کدی من آعلئ مکة. فبه تقدیم وتاخیر» وإتما أراد آنه دحل من 
آعلاها من کداء» وخرج من اسفلها من کدئ» وما روي عن عروة آنه 
کان یدخل من کلتیهماء فإنما اراد أن يعرف آن ذلك لیس بفرض» 
وإنما هو سنة. واقتصر ابن بطال من هذا الأختلاف على قوله: إذا 
فتحت الكاف مددت» وإذا ضممتها قصرت» وقد قيل : كدئ بالضم 
وهو أعلٰ مكةء وقيل: بل بالفتح وهو أصح". 

وقال ابن حزم: الممدود عند المحصب» ويضم الكاف وتنوين 
الدال عند ذي طوئ» وهي الثنية السفل» قال الحازمي وغيره: تقول 
الثنية السفل هي كدى مصغر. 

وقوله: (كلاهما). كذا في الأصل» وفي نسخة : كليهما. وقوله قبله: 
(وكان عروة يدخل على كلتيهما) هو الصواب. وقال ابن التين: في 
«الأمهات١:‏ كلتاهماء والصراب كلتيهماء والحكمة في الدخول من 
العلياء والخروج من السفل أن نداء أيينا إبراهيم كان من جهة العلو» 
وأيضًا فالعلو مناسب للمكان العالي الذي قصده» والسفل مناسب 
لمكانه الذي يذهب إليه؛ لأنه سفل بالنسبة إليه. وقيل: إن من جاء 


) اعلام الحدیٹه ۸16/۲. 
)١‏ المقصور والممدوده ص ٩۴‏ 
شرع ابن بال ۴۱۲/٤‏ 


ن 
هزه الجهة كان مستقبا البيت» وقيل : لأنه ت# لما حرج مختفيًا أراد أن 
يدخلها ظاهرًا عالًا. وقال المهلب: إنما فعله؛ ليعلم الناس السعة في 
فلك» وان ما یمکن له منه فمجزئ عنهم» الا تریٰ أن عروة کان 


يفعل ذلك. وقال غ ك به الطريقان» أو ليغيظ المنافقين بظهور 
الدين وعز الإسلام» أو تفاؤلًا بتغير الحالء أو ليشهد له الطريقان 
كما في المد . 


قلت: وروى الطبراني في «الأوسط؛ عن المباس آنه ## لما بعث» 
قال العباس لأبي سفیان بن حرب: أسلم بتا. فقال: لا والله حت آری 
الخيل تطلع من كداء. قال العباس: قلت له: ما هلذا؟ قال: شيء يطلع 
بقلبي ؛ لعلمي أن الله لا يطلع الخيل هناك آبدًا. قال: فلما طلع رسول الله 
من هناك ذکرت آبا سفیان به» فذکره. 

وروی البيهقي من حديث ابن عمر أنه ظ# قال لأبي بكر: «كيف 
قال حسان بن ثابت؟۲ فانشد 
عدت بيخي إن لم يروها ‏ تسير القع من كفي كداء 

فتبسم رسول اله ها فقال : «ادخلوها من حیث قال حسان" ۰ ومن 
حدیث عروة نحوهء وأجاب كعب بن مالك ابا سفیان بقوله 
فلا تعجل أبا سفيان وارقب جياد الخيل تطلع من كداء 


e 


se 


)١(‏ دل علي ذلك حديث سب برقم (۹۸1) كتاب: العيدين» باب: من خالف الطريق 
إذا رجع بوم العيد. 
۵ دلائل البو .٤۹-۸/‏ 


DD‏ کی بن فی ی کے 


۲- باب قصل مَكَة وَبُنيَانِهَ 


أ رترل اف تة قال ته مانم فرق ان قو 


[4/F spa IY spe 


ا : مجمعًاء أو من الثواب» أو مرجِعًاء آو لا يقضون فيه وطرًا؛ 
وأصلها : مثوبة» وقرئ (مثابات) .آنا ا ي 
معادًا له. قال تعالی: وس کَكَلَمٌ ن مايا [آل عمران: ]٩۷‏ وكان 
أو أخیه لم بهجه» ولم 
یخرج منه. قال تعالێ: ظا أا جملا رما ٤ا‏ 
€ [المنکوت: ۲۷] وحدیث : إن إبراهیم حرم مکة 


() سباتي برقم (۲۱۲۹) كتاب: اليوع» باب: بركة صاع اللي ل ومده. 
ورواء سايم )1۳١١(‏ كاب: الحج» باب: فضل المدينة ودعاء الني ڳلا قيها 
بالبركة: 


س( سے اتوسیع اش اجام اسيع سے 
أظهر حرمتهاء وإلا فهي حرام منذ خلق اله السموات والأرض كما 
ستعلم» لهو آمن من صقوبة اله وغفوية الجبابرة وسال إيبراهيم أن 
يؤمنه من الجدب والقحط دليله: عند بيك لَص [إبراهيم: ۴۷] 
وقیل : بل كانت حلالًا قبل دعائه» وهو حرمها كما حرم نيينا المدينة. 

وقوله: («رأئيثوا ين تقار إإويع ممل 4) [البغرة 
المقام الذي يصلي فيه الأئمة اليوم» وقيل: الحج كله مقام إبراهيم. 
قاله ابن عباس وعطاء. ومصلی آي: مدعی» قاله مجاهد ۰ 
والأظهر: الصلاة. «عَهنةً) أمرنا وأوحينا. <( آي: من 


ثم ذكر فيه خمسة أحاديث: 


أحدها: 


حديث جابر بن عبد ال4 : 


(۱) رواء الطبري في اتفسیره» (۱۹۹٤ ۱۹۹۲( ۵۸٥-0۸٤/۱‏ وابن ابي حاتم في 
تسیر القرآن المظیم» ۲۲۹/۱ (11۹۸-11۹۷). 

() رواء الطبري في «تفسيره» »0۸1/١‏ وعزاه السيوطي في «الدر المتتور» ۲۲٤/١‏ 
إل سنن بن منصور؛.. 


سے ڪب 


الخ uw‏ 
ولفظ زكريا بن إسحاق في أول كتاب الصلا 
آخي لو حللت إزارك فجعاته على منكبيك دون الحجا 
فجعله على منكبه» فسقط مغشيًا عليه» فما رُئي بعد ذلك عريانا. 
وسلف شرحه هناك في باب: كراهة التعري في الصلاة وغيرها» 
ورواه الإسماعيلي بلفظ : لما بنت قريش الكعبة ذهب النبي كا 
وعباس ينقلان الحجارة» فقال عباس لرسول الله إلا: أجعل إزارك 
على رقبتك" من الحجارة» ففعل» فخر إلى الأرض» وطمحت 
ميناه. الحديث. 
ثم قال: قد جمل عبد الرزاق وضع الإزار عل رقبة رسول اله ك 
وتابعه أبو عاصم"» وجعل البرساني الإزار على رقبة العباس. 
: أخرجه مسلم من طريق محمد بن بكر كرواية عبد الرزاق. 
فإن قلت : هلذا الحديث مرسل صحابي ؛ لأنه من المعلوم أنه لم يكن 
ثم» ولا قال: سمعت رسول الله هة يقوله. قلت: مرسله حجة إلا من 
شذ كما سلف هناك» وقد رواه سماك عن عكرمة عن مولاه» حدثني 
آبي العباس» فذكره. أخرجه البيهقي في «دلائله»» وفيه: «نهيت أن 
مشي عريا خرجه ابن جرير في ا أيضًا. ولان إسحاق 
حدثني والدي عمن حدثه عن رسول اله #5 أنه قال فيما يذكر من 
حفظ الله تعالى إياء: «إني لمع غلمان هم ساني قد جعلنا أزرنا على 


)سلف برقم (۳۹۹) کتاب: الصلاة 

0) في () والأصل: رقبتي» ولمل الصحيح ما 
(۳ المصف» ۲۸۱/۱ )١١۴(‏ كتاب: الطهارةء باب: ستر الرجل إفا أغصل. 
(1) «صحيح مسلم» )۴١(‏ كتاب: الحيض» باب: الأعتاء بحفظ العورة. 

() دلائل انوت ۲/ ۲۳-۳۲ 


س( د اتضیع شح لاع لسع سے 
أعناقنا لحجارة ننقلها"" إذ لكمني لاكم لكمة شديدة؛ ثم قال: «اشدد 
عليك إزارك؛". ویجوز آن یکو المراد بقول ابن عباس: آول شيء 
وآه من النبوة أن قيل له: أستترء وهو غلام”. هلئا وفي غير آر 
ذكره السهيلي أنه لما سقط ضمه العباس إلى نفسه» وساله عن 
نفسه» فأخبره أنه نودي من السماء: أن أشدد عليك إزارك يا محمد. 
قال: ونه لأول ما نودي. 


وفي «طبقات محمد بن سعد» من حدیث ابن عباس وغیره قالوا: 
ينقل معهم الحجارة -يعني للبيت- وهو يومئذ ابن 
ن سنة» وكانوا يضعون أزرهم على عواتقهم» ويحملون 
الحجارة» ففعل ذلك رسول الله كث فلبط -آي: سقط من قيام- 
.. وکان ذلك آول ما نودي» فقال له آبو طالب: يا ابن 
أخي» أجعل إزارك عل رأسك. فقال: «ما أصابني ما اصابني إلا في 
تعد وليس في الحديث -كما قال ابن الجوزي- دلالة على 
كشف عورة؛ وإنما فيه كشف الجسد» وهو الظاهر» وفي رواية: أن 
الملك نزل فشد عليه إزاا 


)١(‏ في الأصل: الحجارة تلفهاء وفي (م) تكفتها الحجارة والمثبت من سبرة ابن 
إسحاق ۵۷/۱ 

این إسحاق؛ ص0۷ -0۸. 

(۴) روه این سعد في «طبقاته؛ ۱۵۷/۱ والطبراني ۲٣۴/۱۱‏ (١١٣٣۱)ء‏ ابن عدي 
في «الکامل؛ ۰۲۱۰/۸ والحاکم في «المسندرك» ۱۷۹/٤‏ کتاب: اللباس؛ وقال 
هنا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاهء وقال الذهيي: الضر ضعفوه اه 
وآورده الهیشمي في «المجمع» ٠۲/۲‏ وقال: رواء الطبراني في «الکییره. وني 
التضر » وقد أجمعوا عل شطثه. 

9) «الروض الانفه ۲۰۹-۲۰۸/۱ () الطبقات الكبرئ ٠٤١/١‏ 


يطمح طمحًا: شخص» وقيل: رم به إلى الشيء» ورجل طماح : 
3 


بعيد الطرف. 


وقوله: ( «أرني إزاري» )» قال ابن التين: ضبط بإسكان الراء 
وبكسرها» والإسكان أحسن عند بعض أهل اللغة؛ لأن معناء أعطني» 
وليس معناه الرؤياء وإنما قال: ناولني إزاري. ووقع في «شرح ابن 
بطال: إزاريء إزاري مكررًا". ومعناه صحيح إن ساعدت الرواية 
ولم ثره. 

قال ابن بطال في الصلاة : لو كان نهي عن التعري مطلقًا لكان نها 
عن التعري للغسل في الموضع الذي أمن أن يراه فيه أحد إلا الله تعالء 
ولكنه نهي عن التعري حيث يراه أحد» ولذلك نه عن دخول الحمام 
بغیر مزر" . 

وحديث القاسم عن أبي أمامة مرفوحًا لو أستطيع أن أواري عورتي 
من شعاري لواريتهاء" إن صح فمحمول على الندب» وكذا قول علي 
إذا كشف الرجل عورته أعرض عنه الملك» وكذا قول أبي موسى 
الأشعري: إني لأغتسل في البيت المظلم فما أقيم صلبي حياء من 


المحم 147/۳ 
شرح ابن بطاله .۲۹۲/٤‏ 
شرح ابن بطاله ۲۸-۲۷۲ 


() رواء این عدي في «الکامل؛ ۰۳۹۴/۲ وآورده الدیلمي في «الفردوس؛ ۳۹۳/۴ 
0( 


0 


شيبة في «المصنف» )۱۱۷١( ٠١١/١‏ كتاب: الطهارات من كان 
يقول: إذا خلت فادخله بمثزر. 


س د اوی شس سن اسع سے 
ربي". فمحمولان أيضصًا على الندب» والمبالغة في الحياء والستر» وكل 
هذا أسلفناه هناك وأعدناء لبعد العهد به. 
ثم علم آن الرب جل جلاله ذكر فضل مكة في غير موضع من تابه 
ومن أعظم فضلها آنه جل جلاله فرض عل عباده حجهاء والزمهم 
قصدهاء ولم يقبل من أحد صلاة إلا باستقبالهاء وهي قبلة آهل دينه 
أحياء وأموانا. وفي حديث عائشة معرة قريش للكعبة» وقد بناها 
إبراهيم قبل ذلك» وبنته الملائكة قبل آدم» وحجه آدم ثم الأنبياء 
ما من نبي إلا حجه» وفي «الروض؛ أول من بناه شیث» وکانت قبل 
آن پہنیھا خیمة من باقوتة حمراء؛ بطوف بها آدم ویانی بها؛ لانها 
آنزلت من الجنة"» في أيام جرهم مرة او 
السيل كان قد صاع حائطه. قال: وقي ن 
إصلاحًا لما وهی منه» وجدارًا بني بینه وبين 
وفي «آنساب الزيير»: لما بن قصي الكعبة بنيانا لم يبن مثله أحد؛ 
ذكر شعرًاء ويناها عبد الله بن الزبير لما كانت عائشة ترويه؛ ولانه لما 
نصب عليها المنجنيق الحصين بن بشر وهت جدرانهاء وقيل: بل 
طارت شررة من مجمره في أستارها فاحترقت» فلمًا أمر عبد الملك 
بهدمها ويناها الحجاج على البناء الأؤل» أخبر عبد الملك أبو سلمة 
وغيره عن عائشة ما كان عمدة ابن الزبير في هدمهاء فندم لذلك» 


وقال: لیتنا تركناه وما تولئ» فلا ولي آبو جعفر آراد آن پهدمها 
ويردها إلى بناء ابن الزبير» فناشده مالك في ذلك فتركه» وفي 
روا ته ۱۱۴/۴ والمروزي في «تعظیم قدر اللات ۸۲۹/۲ - 


۰ ۸۳۹ وابو نمیم في «الحلیته ۲۹۰/۱ 
() «الروضی الانف» ۲۲۲/۱ 


سے تاب الخ د 4 
يسح الحاو رالا تبح عل حرط الاين من اعت ابن 
عمر مرفوعًا: «استمتعوا من هذا البيت» فإنه هدم مرتين ويرفع في 
الالعة. 

وقال عطاء -فیما حکاه ابن : إن آدم قال: آي رب إني 
لا أسمع أصوات الملائكة. هبط إلى الارض فابن لي بينًا ثم 
أحفف به كما رايت الملائكة تحف ببيتي الذي قي السماءء قال: 
فيزعم الناس أنه بناه من خمسة أجبل: من حراء» وطور سيناء» وطور 
زيتاء والجودي» ولبنان". 

فکان هلذا بناء آدم حت 


اه إبراهيم» وعن عبد الله بن عمرو: لما 
أهبط آدم قال : إني مهبط معك أو مزل معك بيا يطاف حوله كما يطاف 
حول عرشي» ویصلی عليه کما صل عند عرشي. فلما کان زمن الطوفان. 
رُفعٌ» فکانت الانییاء یحجون ولا یعلمون مکانه» حتیٰ واه اله لإبراهیم 
وأعلمه بمكانه» فبناه من خمسة أجبل: حراء» وثبير» ولبنان» والطور» 
وجبل الخمر"» قال الطبري: هو جبل الشام» وعن ذکر لنا آنه 
بني من خمسة آجبل: من طور سيناء» وطور زيتاء ولبنان» وجودي» 
وحراء. وذکر لنا آن قواعده من حراء. وعن عطاء: لما أهبط آدم 
كان رجلاه في الأرض ورأسه في السماء» يسمع كلام أهل السماء 
ودعاء‌هم» 5 انس إلبهم» فهابته الملائكة حت شكت إلى الله» فخفضه 


)١‏ «المستدرك؛ ١/١‏ كتاب: المناسك» وصححه الألباني في «صحيح الجامع؛ 
(4۵) وانظر: «الصسحیحته 4۳۲/۴ .)۱٤۵(‏ 

) رواه الطبري في «تفسیره» ۰۹7/۱ (۲۰۳۹). 

() تفسیر الطبري» ۵۹1/۱ .)۲۰٤۱(‏ 

.۱۴/۱ رواه الازرقي في «اخبار مکةه‎ )٩( 


۹ د اودع شس س اسعیع سے 
إلى الأرض» فلمًا بعد ما كان يسمع منهم أستوحش» فشكئ إل الله 
فوجه إل مكةء وآنزل اله يا من ياقوت الجنةء فكانت على موضع 
البيت الآنء فلم يزل يطوف به» فلمًا كان الطوفان رفع الله تا 
حت بعث اه إبراهيم فبناء"» وعن أبان: أن البيت أهبط ياقوتة أو درة 
ت على الماء قبل خلق السماوات 
الييضاء» ومن تحته دحيت الأرض". 


واحدة". وقال مجاهد: کان موضع اا 
والارض مث الزب 
وقال عمرو بن دينار: بعث الله رياحاء فصفقت الماء» فأبرزت 
موضع البيت عن حشفة كأنها القبةء فهلذا البيت منهاء فلذلك هي آم 
القری 7 
وعن ابن عباس» قال: وضع البيت علي آركان الماء» على أربعة 
أركان قبل خلق الدنيا بألفي عام“ وعن ابن آي نجيح عن مجاهد 
ره من أهل العلم أن الله لا بوا لإبراهيم مكان البيت خرج إليه 
من الشام» ومعه إسماعيل وأمه» وهو طفل يرضع» وحملوا على 
البراق؛ ومعه جبريل بدله عل مواضع البيت ومعالم الحرم» فكان 
لار زق 
حت قدم به مکة» ا ذاك عقاء سلم وسمرء وبها ناس يقال 
لهم العماليق خارج مكة وما حولهاء والبيت يومثل ريوة حمراء مدرة» 
(۱) رواه عبد الرزاق في «مصتفه» )۹0۹١( ٩۱/٥‏ كتاب : الحج» باب: بنيان الكعبةء 
والطبري في «تفسیرهه ۵۹/۱ (۲۰۴). 
رواه الطبري في اتفسیره؛ ۵۹۷/۱ (۵٤۲۰)ء‏ وفي «تاریخه؛ .۸0-۸٤/۱‏ 
() «تشسیر الطبري» ۵۹۷/۱ ۲۰). 
() تسیر الطبري» ۵۹۷/۱ .)۲۰٤۷(‏ 
(#) رواء الطبري )۲١۸( ۹۷/١‏ وأبو الشيخ الأصبهاني في «العظمةه ص۴۹۷ - 
۸ (۹۰۳)» وعزاء السیوطي في «الدر المتلوره ۲۳۹/۱ إلبهما: 


فقال إبراهيم لجبريل : آهاهنا أمرت آن أضعهما؟ قال: نعم» فعمد بهما 
إلى موضع الحجر فأنزلهما فيه» ومر هاجر آن تتخذ فيه عريشا. 

قال ابن إسحاق: ويزعمون -والك أعلم- أن ملكا من الملائكة أت 
هاجر قبل أن يرفع إبراهيم وإسماعيل القواعد من البيت فأشار لهما إلى 
البيت» وهو ربوة حمراء» فقال لهما : هذا أول بيت وضع في الأرض» 
وهو بيت الله العتيق» واعلمي أن إبراهيم وإسماعیل برفعانه". 

قال مجاهد: خلق الله موضع البيت قبل أن يخلق شيئًا من الأرض 
بالفي سئةء وأركانه في الأرض السابعة'. وقال كمب : كان البيت غثاء 
على الماءِ قبل أن تخلق الأرض بأربعين سنة. 

وعن عليّ أن إبراهيم قبل من أرمينية ومعه السكينة تدله حت 
تبوأ البيت» كما تبوأ العنكبوت ياء فرفعت من أحجار يطيقه 
أولا يطيقه ثلاثون رجلَّا» قيل لابن المسيب رواية عنه: فإن الله تعال 
ة ي لت [البقرة: ]1١۷‏ قال: كان 


» ورواه الطبري في «تفسیره» ۰۹۸-0۹۷/۱ 
(۲۰۵۰)» رفي «تاریخهه ۱۵٤-۱۵۳/۱‏ 

0 رواه عنه الأزرقي في «أبار مكةه 0/1. 

(۳) رواء عبد الرزاق في «المصتف» ۰/ )۹١۹۷( ٩۵-۹٤‏ كتاب: الحج» باب: بنيان 
الكعبةء والأزرقي في تاريخ مكة؛ ٠۴۲ /١‏ وعزاء السيوطي في «الدر المتور» 11 
١‏ إلى عبد الرزاق والأزرقي والجندي. 

) رواء عبد الرزاق في «المصتف» ۱۹۵/۰ (1۰۹۸) كتاب: الح باب: بنيان 
الكعبةء والازرقي في «أخبار مةه ۴۱/۱. 

(۵) رواء الطبري ٥۹۷/۱‏ (۲۰۵۲)ء وابن آي حاتم ۲۳۲/۱ ١۱۲۳)؛‏ والحاکم في 
«المستدرك؛ ۲/ ۲۹۷ كتاب: التضسیرء وابن عبد البر في «النمهیده ۱۰/ ۴۳-۴۲. 


س ای س ہس سے س 

وفي كتاب «التيجان»: لما عتت قوم نوح وهدموا الكعبةء قال تعال 
له: أنتظر الآن هلاكهم إذا فار التنور. وقال ابن عباس : كان إيراهيم 
يبني» وإسماعيل يحمل الحجارة على رقبته"". وعن السدي: أخذا 
المعاول لا يدريان أين البيت» فبعث الله ريًا يقال لها : الخجوج لها 
جناحان ورأس» في صورة حية» فكنست لهما ما حول الكعبة» وعن 
أساس البيت الأولء واتبعاها بالمعاول يحفران حت وضعا 
الأساس» فلا بنيا القواعد» وبلغا مكان الركن» قال: يا إسماعيل» 
أطلب لي حجرّا حسنًا أضعه هناء قال: يا أبت إني لَجْبّ» قال: علي 
ذلك» وانطلق يطلب حجرّاء فجاء جبريل بالحجر الأسود من الهندء 
وكان ياقوتة بيضاء مثل الثغامة» وكان آدم هبط به من الجنةء ولما 


جاءه إسماعيل بحجر قال: يا آبتِ من جاء بهذا؟ قال: من هو أنشط 
ك 


وقال علي : لما مر إبراهيم خرج معه إسماعيل وهاجرء» 
فلمًا قدم رآى على رأسه في موضع البيت مثل الغمامة فيه مثل الرأس» 
فکلمه فقال: یا إبراهیم» ابن عل ظلي» أو عل قدري» ولا تزد 
ولا تنقص» فلًا بن خرج وخلف إسماعيل مع أمه» فقالت: 
يا إبراهيم» إلى من تكلنا؟ قال: إلى الله قالت: أنطلق؛ فإنه 
لا يضيعنا. قال: فعطش إسماعيل عطئًا شديدًا. قال: فصعدت هاجر 

فنظرت» فلم تر شيتاء ثم أتت المروة فلم تر شيئاء ثم رجعت 
إلى الصفا ففعلت ذلك سيعًاء فقالت لولدها: مُت حيث لا أراك 
فناداها جبریل: من آنت؟ قا 
(۱) قطعة من حدیث سباتي برقم (۴۳۹6) كاب : احاديث الأ 
)روه الطبري في «تفسیره؛ ۵۹٩/۱‏ 


هاجر آم ولد إبراهيم» قال: إل من 


۰ وفي «تاریخه» ۱٩۳/۱‏ 


عن mme‏ 
وكلكما؟ قالت: إلى الله. قال: وكلكما إلى كافي» ففحص الأرض 
بإصبعه؛ فنبعت زمزم» فجعلت تحبس الماء» فقال : دعيه» فإنها روا۴ . 
وقال ابن هشام في کان ابراهیم وإسماعیل پبنیان» 
وهاجر تسقي لهما الماء من زمزم» وتعجن لهما الطين وتعينهماء 
قال: وإن إبراهيم سار إلى القدس بإسماعيل وهاجر؛ ليسكنهما فيه 
فإذا كان وقت الحج يحجون من بيت المقدس إلى البيت الذي بناه. 
فلمًا نزل بالقدس أريّ أن يذبح إسماعيل» فخرج به إلى الطورء 
وهاجر تقول: آحدٌ آحدٌ صمد لم یلد ولم يولد» رب ولدي کېدي 
ربط على قلبي بالصبرء فلمًا مدي بالكبش» قال لها إبراهيم : كلي 
من کبده یهدئ روعك» فاول من اکل منه هاجر» ثم ابراهیم 
واسما الذبيح إسماعيل» ثم ولد بعده إسحاق» على 
ما في القرآن العظيم» فلمًا كان وقت الحج حج إبراهيم من بيت 
المقدس» ومعه إسماعيل وهاجرء وأمر الله أن في الئاس 
بالحج» فأذن ثم صار إل بابل. وذكر الواقديء عن الزهري» عن 
عبيد الله بن عبد الله : أن إبراهيم نصب أنصاب الحرم» يريه جبريل» 
ثم جددها إسماعيل» ثم قصي» ثم سیدنا رسول اله ڳل فبعث عام 
الفتح رجلا من خزاعة فجددهاء ثم عمر. 
وعن ابن عباس: أن جبريل أرئ إبراهيم موضع أنصاب الحرم» 
فنصبها ثم جددها إسماعيل إلى آخره. 


. قال وهب: 


)١(‏ رواه الطبري »)۲٠١۹( ٠٠١/١‏ والحاكم في «الستدرك» ٠۵۱/۲‏ مختصرًاء 
كتاب: التاريخ» وقال: هنا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاء 

() رواه الازرقي في «آخبار مکت» ۰۱٨۷/۲‏ والفاکهي في «اخبار مکته ۲۷۲/۲ 
Mew‏ 


سے اربع ش اجس لسع د 

وروی الجندي من طريق ميمون بن مهران» عن ان 
يت قبل هبوط آدم 
اخضر: باب شرقي» وباب غربي» وفيه قناديل من الجنة» والبيت 
المعمور الذي في السماء يدخله کل بوم سبعون آلف ملك» لا يعودون 
منه إلى يوم القيامة حذاء البيت الحرامء ولما أهبط آم إلى موضع 
الكعبةء وهو مثل الفلك من شدة رعدتهء وانزل عليه الحجر الأسود 
يتللا كأنه لؤلؤة بيضاءء فأخذه آدم فضمه إليه استنناسًا بهء ثم أخذ الله 
تعالی من بني آدم ميثاتهم» فجعله في الحجر ثم أنزل على آدم المصاء 
ثم قال: یا آدم» تخطً فتخطی» فإذا هو پارض الهندء فمكث ما شاء 
اله» ثم آستوحش إلى البيت» فقيل له: أحجج با آم فلا قدم مکة 
تلقته الملائكة» فقالت : یا آدمٌ» لقد حججنا هذا ا 
بالفي عام» فقال: ما کنتم تقولون حوله؟ قالوا: سبحان اء والحمد 
شه ولا إله إلا لله والله أكبر. فان آدم إذا طاف قال 
سبعة أسابيع بالليلء وخمسة أسابيع بالنهارء وقال: رب أجعل لهذا 
البیت مارا بعمرونه من اوح الله جل وعز أني معمره بيا 
من ذرينك آسمه إبراهیم» أقضي عل بده عمارته» وأنیط له سقایته» 
وأریه مواقفه» وأعلمه مناسکه. 

وفي «الدلاتل» للييهقي من حدیث عبد الله بن عمرو مرفوعًا : «بعث 
الله جبريل إلى آدم وحواءء فقال لهما: ابنيا لي بيا فخطه لهما جبريل؛ 
فجعل آدم يحفر وحواء قل » حت أصابه الماء فنودي من تحت : حسبك 
یا آدم» فما بنبا أوحی اله إلبه آن يطوف به» وقيل له: آنت أول التاس» 


عیاس رفعه: 


من ياقوت الجنةء له پابان من زمرد 


(۱) آورده الدبلمي في «الفردوس» ۲۷۲/۳ )٤۸۱۵(‏ مختصراء وكذا السير. 
لمي في «الفردوس؛ رطي في 
«الدر المتور؛ ۲٠١/١‏ مطولاء وعزاء إلى الجندي والديلمي. 


ثم تناسخت القرون حنَّیٰ حجه نوح» ثم تناسخت 
القرون حت رفع إبراهيم القواعد منه. 
ف ن لهيعة هكذا مرفوعًاء وقال أبو الطفيل : 

كانت الكعبة قبل أن تبنيها قريش برضم يابس ليس بمدر تنزوه العناق» 
وتوضع الكسوة على الجُدرء ثم تدلئء ثم إن سفينة للروم أنكسرت 
بالشعبية» فاخذت قریش خشبهاء وروميًا -یقال له: باقوم- نجار» 
بآن يبنيها» ونقلوا الحجارة من أجياد"". 

وعن علي 
فر عليه الدهرٌ فانهدم» فبنته جرهم» فمرٌ عليه الدهرٌ فانهدم» 
قريش» ورسول الك ## يؤمعلٍ شاب صحح الحاكم أصل هنذا 
الحديع. 
ابن شهاب : للا بلغ رسول اله ا الحم أجمرت آمرآة الكمبة 
فطارت شرارة من مجمرتها في ثياب الكعبة فاحترقت فهدموهاء فلما 
آختلفوا في وضع الركن دخل رسول اله ڳلا وهو غلام عليه وشاح 
نمرة» فحكموه» فأمر بثوب.. الحديث. وفيه: فوضعه هو في مكانه» 


بثاه إبراهيم مر عليه الدخر فانهدم» فبته الممالقة 


۷ دلاتل النبرت ٤/۲‏ 

١‏ المصدر السابق 

() رواه عبد الرزاق في «المصتف؛ ۱۰۲/۵ (۹1۰7) كتاب: الحج» باب: بيان 
الكعبة؛ وإسحاق بن راهويه في «مسنده» .)1۷۲١( ۹٩۳/۳‏ والأزرقي في 
«اخبار کت ۱۵۸-۱۵۷/۱ وابن خزيمة في اصحیحه ۲۳۴۷/۲ (۴۰۲۲) 
والضياء في المختارة ۲۲۷/۸ (۲۷۲)ء وأورده الهيشمي في «المجمع؛ ۲۸۹/۳ 
وقال: رواه الطبراني في «الکبیر» بطوله» وروی أحمد طرفًا منه» ورجالهما رجال 
لیے ما 

٤0۸/۱ الستدركه‎ )0 


N7‏ سے سس س س سی س 
ثم طفق لا يزداد على السر إلا رضي حت دعوه الا ولموسیٰ بن 
عقبة: كان بنيانها قبل النبوة بخمس عشرة سئة"» وكذا روي عن 
ا 
وفي «الطبقات: كانت الجرف مظلةً على الكعبة» وكان السيل 
بدخلٌ من أعلاها حت يدخل البيت» فانصدع فخافوا آن ينهدم» 
وسرق منه حلية وغزالٌ من ذهب كان عليه در وجوهر» فأقبلت سفينة 
فيها روم رأسهم باقوم» وكان بانيّاء فخرج الوليد بن المغيرة في تفر 
فابتاعوا خشبهاء ا 
وفي كتاب الأزرقي : جعل إبراهيم طول بناء الكعبة في السماء تسعة 
أذرع» وطولها في الأرض ثلاثين ذراعًاء وعرضها في الأرض أثني 
وعشرین ذراعًاء وکانت بغير سقف» ولمًا بنتها قريش جعلوا طولها 
ثماني عشرة ذراعًا في السماءء ونقصوا من طولها في الأرض ستة 
أذرع وشبرا تركوها في الحجر» ولما بناها ابن الزبير جعل طولها في 
السماء سبمًا وعشرين ذراعًاء فلم يغير الحجاج طولها حين هدمهاء 
4 
وهو إلى الف ٠‏ 
وذكر أهل السير أن قريًا لما آبتنت الكعبة وبلغت موضع الركن 
أختصمت في الركن: أي القبائل تلي رفعه؟ قالوا: تعالوا نحم اول 
۱) روا عبد الرزاق في «المصنف» ۱۰۰/۰ (1۱۰) كتاب: الحج» باب: بيان 
الكمبة. 
آنظر «البداية والهايةه لابن کر ۷٠١/۴‏ 
رواه عبد الرزاق ۹۸/٩‏ (۹۱۰۳). 
۲0 أنظر تاريخ الإسلام» 14/١‏ «البداية والنهايةه / .۷٠٠‏ 
(۵) «الطبقات الکیرئ ۱٤١/۱‏ 
«آخبار مکته ۲۸۸/۱- ۲۸٩‏ 


رجلٍ یطلع علینا» فطلع رسول اله کی فحکموه وسموه الأمین» وكان في 
ذلك الوقت ابن خمس وثلاثين فيما ذكر ابن سحاق. فأمر بالركن فوضع 
في ثوب» ثم آمر سيد كل قبيلة فأعطاه ناحية من الثوب» ثم أرتق هو 
فرفعوا إليه الركن فوضعه 8 بیده» فعجبت قريش من سداد رأيه» وكان 
الذي أشار بتحكيم أول رجل يطلع عليهم آبو آمية بن المغيرة والد ام 
سلمة آمٌ المؤمنين» وكان عامثٍ أسنٌ قريش كلها . 

وقد روي آن هارون الرشید ذكر لمالك بن آنس آنه یرید هدم ما بناه 
الحجاج من الكعبة» وأن يرده إلى بناء ابن الزييرء فقال له: ناشدتك اله 
يا أمير المؤمنين أن (لا) تجعل هذا البيت ملعبة للملوك لا يشاء أحد 
مھم إلا تقض الیت ریاد تلعب میت سن دور الائ 


هذا الحديث ذكره كذلك في التفسير“ء واختلف في إسناده كما 


(۱) رواه عبد الرزاق في «المصتفه ۳۲۱-۴۱۴/۵ (۹۷۱۸) کتاب: المغازي» باب: 
ما جاء في حفر زمزم وقد دخل في الحج أو ما ذكر من عبد المطلب» وانظر 
«سيرة النبي» لابن هشام »۲۱٤-۲١۰۹/۱‏ و«تاريخ الطبري» 0۲١/١‏ 

)١‏ ليست في الأصل» وإنما هي زيادة ليستقيم المعفل. 

( آنظر: «التمهیده ٠٠-٤٩/۱۰‏ و«تنسير القرآن العظیم» لابن كدير ۸۲/۲ 

9) سیاتي برقم )٤٤۸6(‏ باب: قرله تعالیٰ: (وإذ برفع إبراهيم القواعد.... 


ND 
قال ابن الحذاء فقال بعضهم: عن سالم» عن عائشة» وقال بعضهم‎ 
عبد الله بن آبي بکر. ورواه ابن وهب» عن مخرمة» عن آبيه» عن‎ 
آبي بكر پحدث ابن عمر» عن عائشة»‎ 
والصحيح رواية مالك عن محمد يعني المذكور هنا وهناك.‎ 
قرشًا حین بنوا البيت‎ 
الذي كان لهاء وهلذا البناء شهده رسول اله ل كما سلف» ووضعت‎ 
قريش الحجر الأسود في حائطه بحكم رسول اله إل بينهم بذلك‎ 
ت فبه قریش عل بعض القواعد وترکت شیا منها‎ 
ذلك قصر النفقة الحلال بهم كما ستعلمه بعد.‎ 
وقوله : ( «لولا حدثان قومك بالكفر لفعلت؛ ): يريد أنهم لقرب‎ 
عهدهم بالجاهلية فربما أنكرت نقوسهم خراب الكعبة» ونفرت‎ 
ا‎ 


نافع: سمعت عبيد الله 


في دينهم» وهو کان 


إلى سلامة أحوال الناس»ء وإصلاح ا لان استیعاب بنیانه ال 
من الفروض» ولا من أركان الشريعة التي لا تقام إلا به» وهو ممكن 
مع بقائه عل حالته. ومن طاف ببعض البيت لم يجزئه عند مالك 
داشان 


() سلف برقم ۱۲( کتاب: العلم. 

۲ «الاستدکاره ۰۱۱۸/۱۲ «عبون المجالس؛ ۸11/۲ 
«اليبانه ٠۲۸١/٤‏ اروضة الطاليين؛ ٠۸١/١‏ مختصر خلافيات اليبهقي؛ ۳/ 
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ع 0 
وقال أبو حنيفة : إن كان بمكة أعاد طوافه". وقال ابن بطال عن 
قضی ما بقي علیه» وإن تباعد ورجع إل بلده جېره بالد 
طاف بالحجر طواقًا واحدًاء دلیلنا: قوله تعالی: ولب 
€ لالحج: ۲۹] وهنا 
بالحجر فإنما يطوف بالبعض. 
وقول ابن عمر: (لئن كانت عائشة سمعت هذا من رسول الله لا 
-يرید إن کان عبد الله بن محمد بن آبي بكر سلم من السهو في نقله عن 
عائشة وكانت عائشة سمعته من رسول الله ل ما أرى رسول الله کا 
ترك ذلك..) إلى آخره» فأخبر ابن عمر أنه ف# ترك أستلامهاء 
ومقتضاه: آنه قصد ترکهماء واا فلا بسمی تارگا في عرف 
الأستعمال من آراد شيئًا فمنعه منه مانع فكأن ابن عمر علم ترك 
رسول الل ڳل ولم يعلم علته» فلمًا أخبره عبد الله بن محمد بخبر 
عائشة هلذا عرف عل لك» وهو كونهما ليسا على القواعد بل 
أخرج منه بعض الحجرء فلم يبلغ به ركن البيت الذي في تلك 
الجهة» فالركنان اللذان اليوم من جهة الحجر لا يستلمان كما لا يستلم 
سائر الجدر؛ لأنه حكم يختط بالأركان» وسيأني عن عروة ومعاوية 
أستلام الكل» وأنه ليس من البيت شيء مهجورًا". 
ن الزبير ايشا“ وذكر ذلك عن جابرء وابن عباس» 
«بدائع الصنائع؟؛ ۲/ ١۴۲‏ «الهدايةه ۱/ ۲٠ء‏ «حاشية ابن عابدین؛ ۲/ ٠۲۲‏ 
«شرح ابن بطال؛ ۴۹۵/6 
mM‏ ساني برقو 0 ۱۰ باب: من لم يستلم إلا الركنين البمانيين. 
) سيأتي معلقًا برقم »)۱٩٠۸(‏ ورواء عبد الرزاق في «المصنف» ٤١/٩‏ (۸۹4۷) 
كتاب: الحج» باب: الأستلام في غير طراف» وهل يستلم غير منوضئ؟ء واين 
بي شسية في «المصتف» ۳۲۸/۲ )۱٤۹۹١(‏ كناب الحج» فيما يتلم من الاركان. 


ي الطواف بجميعه ومن طاف 


لا يستلم إلا الركن الأسود خاصة ولا يستلم 
اليماني؛ لأنه ليس بسنة فإن ستلمه فلا باس» دليلنا ما في الكتاب. 
وسيأتي"“ ذكر استلام الأركان في موضعه إن شاء الله تعالى. 


وقد سلف ما فيه قبله» والجدر: الجدار» وأرادت الحجر: بكسر 
الحاء. قال الخطابي: وضبطه بفتح الدال في البخاريء والذي ذكر 
أهل اللغة سكونهاء وكذا في بعض روايات البخاري» وكذا قال 
الجوهري: الجدر والجدار: الحائط". 

وقال ابن فارس: الجدار: الحائطء والجدر أصل الحائط 
والجدرة: حي من الأزد بنوا جدار الكمة". 

وقولها : (فما شأن بابه مرتفعًا).. إل آخره» وروئ عبد الرزاق» عن 
ابن جريج» قال: سمعت الوليد بن عطاء يحدث عن الحارث» عن ابن 


ا 
لصحا 1۰۹/۲ 
مجمل اللغةه ۱۷۸/۱ 


)١‏ أنظر: «الهدا 


Alt 


بن ربيعة» عن عائشة: أنه ك8 قال لها : دوهل تدرین لم کان 
قومك رفعوا بابها؟؟ قالت: لا. قال: «تعزرًا؛ للا يدخلها إلا من 
آرادواء وکان الرجل إذا رهوا أن يدخلها يدعوه حت پرتقي» حت إذا 
کاد أن پدخلها دفعوه فسقط'. 

وفیه: آن الناس غير محجوبین عن البیت» مت شاءوا دخلوه» ولكنه 
تركه عل ما كان وسلم مفتاحه لني عبد الدار» وقال: «خذوها خالدة 
تالد6 ENES‏ 


[الانفال: ]٤١‏ أنه للكعبة" والجمهور أنه ذكر للتبرك. 

الحديث الرابع حدينها أيضًاء أن النبي ڳلا قال لها : «لولا حداثة 
قومك بالكفر لنقضت البيت ثم لبنيته على أساس إبراهيم» فإن قريشًا 
أستقصرت بناء» وجعلت ا ر 
يعني: باب 


(1) المصتف» )41١١( ۱۲۸-١١۷/١‏ في الحج» باب: الحجر ويعضه من الكعبة. 

() رواه الطبراني ۱۲۰/۱۱ (۱۱۲۳۲)» وفي «الارسط» ۱۵۱-۱/۱ (4۸۸) 
وابن عدي في «الکامل؛ ۰۲۲٢/۵‏ وذکره الپیشمي في «المجمع؛ ۲۸۵/۳ وتال : 
رواء الطبراني في «الكييره و«الأوسطا» وفيه: عبد الله بن المؤملء وثقه ابن 
حبان» وقال: پخخطن» وونقه ابن معین في راويةء وضعفه جماعة؛ وقال السخاوي 
في اکشف الخفاء ص٤۳۷‏ (۱1۹۷): رواء الطبراني في «الکير»و«الاوسط عن 
ابن عباس -رضي اله عنهما- رفعه بسند فیه: عبد انه بن المؤمل » وثقه ابن معن 
في روايةء واپن حبان وقال: پخطۍ وضعفه آخرون اھ 

رواء الطبراني في «تشسیره» ۲۵۰/۹ ۰۱۱۱٩‏ ۱۱۱۱۷) واب 
)۹۰۸٩( ۳‏ عن آيي المالا. 


حاتم 10 


7ے د س س س 


الحديث الخامس: حديشها أيصًاء أن رسول الله ية قال لها: 
«با عائشة؛ لولا أن قومك حديث عهد بجاهلية لأمرت بالبيت فهدم 
وأدخلت فيه ما أخرج منه..» الحديث بطوله. 

تعلليق آبي معاوية أسنده مسلم عن يحي بن بحي عن 
آبي معاوية. والحديث الثاني : هو من رواية جرير بن حازم ثنا 
يزيد بن رومان» عن عروة» عنها. أخرجه الإسماعيلي من حديث 
أحمد بن الأزهر» ثنا وهب بن جرير» ثنا آبي قال: سمعت يزيد بن 
رومان يحدث عن عبد الله بن الزبير» عن عائشة» فذكره» ثم قال: 
کان يزيد بن رومان روا عن عبد الله وعروة ابني الزبیر إن کان ابن 
الأزهر حفظه. 

قال ابن التين: ولم يضبط «أساس؟ بفتح الهمزة» ولا بكسرها» 
ویحتمل آن یکون بفتحها» ویکون واحدًاء وهو آصل البناء کما قاله 
ابن فارس"» وعن صاحب «الصحاح»: أنه جمع آس””. ويحتمل 
آن يون بكسرهاء وهو جمع إس» عن صاحب «الصحاح!. 

وقال ابن بطال: الجدر: واحد الجدور وهي الحواجز التي بين 
السواقي التي تمسك الماء. 

وقوله: «بابًا؛» يريد أي: من خلفه» يدخل الناس من وجهه» 
ویخرجون من خلفه» وخلقًاء بإسکان اللام .«وجعلت له» بضم التاء. 
وقال ابن التين : في كتاب آبي الحسن بفتح اللام وسكون التاء عطقا 
() «صحیح مسلم» (۱۳۳۳) كتاب: الحج» باب: تقض الكعبة وبناته: 
مجمل اللغته ۷٩/۱‏ 
الصسحاح؛ ۰۳/۳ 

۵ ضرح این بطاله 6 ۲۹۷. 


یں (n‏ 
عل فعل قريش» وليس بيين» والصحيح: سكونها مع ضم التاء» عل 
آنه فعل رسول الله ا معطوذًا عل «لبنيت». 

وقول عروة: (حجارة كأسنمة الإبل). قد أسلفنا عن 
من حرا 

وقوله : (قال جرير: فحزرت من الحجر ستة أذرع أو نحوها). قد 
آختلفت الروايات فيه» وسيأتي إن شاء الله ما فيه. 

وفيه: أن الحجر من البيت» وإذا كان كذلك فإدخاله واجب في 
الطواف. وقد ختلف العلماء فيمنْ سلك في الحجر في طوافه» فكان 
عطاء ومالك والشافعي وأحمد وآبو ثور یقولون: پبني عل ما طاف 
قبل أن يسلك فيه» ولا بعتد بما طاف في الحجر"". وفطل أبو حنيفة 
كما سلف" 

واحتج المهلب وأخوه له فقالا: إنما عليه آن يطوف بما بي من 
البيت؛ لان الحكم للبنيان لا لقوله تعال لوأ الآية 
[الحج: ]۲١‏ فاشار إلى البناء» والبقعة دون البناء لا قسمئ بيا 
والشارع إنما طاف بالبيت ولم يكن على الحجر علامة» وإنما علمها 
بن آبي يزيد" وعمرو بن 
دينار في باب: بنيان الكعبة في آخر مناقب الصحابة“» كما ستعلمه. 


أن قواعده 


0 آنظر: «المتقی؛ ۲/ ۲۸۴ «الاستذکار» ۱۱۸/۱۲ «ميون المجالس؛ ۸١/۲‏ 
«الان» ۲۸١/٤‏ «روض الطاليين؛ ۸١/۳‏ ١٠ء‏ «مختصر خلافيات اليهقي» 
۴ ۱ «المغني» ۲۲۹/۰ 

آنظر: ابدائع الصناع» ۱۳۲/۲ء «الهدابةه ۴/۱١٠ء‏ «حاشية ابن عابدين» ١‏ 
a‏ 

(» في الاصل: عبد اله بن آبي زید» والصواب ما انتناء. 

() سیاتي برقم (۴۸۳۰). 


( ۰ س در س جس سس سے 
قالا: ولم یکن حول البيت حائط إنما كانوا يصلّون حول البيت حت كان 
عمر» فبن حوله حائظا جدره قصيرء فبناه ابن الزبير؛ ولذلك كان 
الطواف قبل تحجير عمر حول البيت الذي قصرته قريش عن القواعدء 
کما قال تعالی: رط بني [البقرة: ]٠١‏ والطواف فرضه 
البيت المبنيء ولو كان ذراعًا منه» وقد حج الناس من زمن الشارع 
إل زمن عمر فلم يامر أحدًا بالرجوع من بلده إلى أستكمال البيت. 
وقد قال مالك: من حلف آن لا يدخل دار فلان فهدمت فدخلها أنه 
لا بحنث. فهلذا دال أن الدار والبيت إنما يختص بالبنيان لا بالبقعة. 

قال المهلب: ومعنى ما سلف أنه لم يكن حول البيت حائط أي 
حائط يحجز الحجر من ساثر المسجد»ء حت حجزه عمر بالبنيان 
ولم يبنه على الجدر الذي كان علامة للناس» بل زاد ووسع قطعًا 
للشك أن الجدر عل آخر قواعد إبراهيم» فلا لم يكن عند عمر ان 
ذلك الجدر هو آخر قواعد إبراهيم التي رفعها إبراهيم وإسماعيل على 
یقین ونقلٍ کافة» مع معرفته آن قرشًا کانت قد هدمت البیت وبتته 
علي غير القواعد» خشي أن يكون الجدر من بنيان قريش القديم» 
فزاد في الفسحة أستبراء للشك» ووسع الحجر حت صار الجدر في 
داخل الحجر. 

وقد بان هلذا في حديث جرير» وهو قوله: (فحزرت من الحجر ستة 
أذرع أو نحوها)ء والحائط الذي بثاء عمر حول الحجر ليس بحائط 
مرنفع» هو من ناحية الحجر نحو ذراعين» ومن الجرف خارجه تحو 
أربعة أذرع إل صدر الواقف من خارجه» ولم يكن الجدر الذي ظهر 
من الأساس مرتفعًاء إنما كان علامة كالنجم والهدف لا ا 
والحجة لمالك ومن تبعه كما سلف» وإخبار الشارع أن البيت قصر به 


ym 

عن القواعد ولم يتم عليها لمن طاف في الحجر جعل طاثمًا ببعضه؛ لأن 

البیت يضم ما خط آدم» وبناه ابراهیم. وقد قال عمر وابنه عبد اله: 

لولا أن الحجر من البيت ما طفت به. وقال ابن عباس: الحجر من 

البيت» قال تعالى: ولي [الحج: ۲۹] ورأيت 
رسول الله هة طاف من وراء الحجر”". يدل على أنه إجماع. 

ومن لم یستوف الطواف بالییت وجب آن لا یجزئه کما لو فتح باب 


2 البيت فطاف وخرج مه . 


(۱) رواء عبد الرزاق في «المصتف» ۱۲۷/۰ )۲٠۹(‏ كتاب: الحج» باب: الحجر 
وبعضه من الکعبةء وابن خزيمة ۲۲۳-۲۲۲/۲ (۲۷۴۰) كتاب: المناسك» باب: 
الطواف من وراء الحجرء والطبراني ٤٤/1١‏ (۹۸۸١1)ء‏ والييهتي في «السان 
الكبرئ» ١/١‏ كتاب: الحج» باب: موضع الطواف» وني امعرقة السا 
والآثار ۲۴۸/۷ (۹۹1۸) كتاب: المناسك» كمال الطواف وموضعه. 

)ورد في هامش الأصل: ثم بلغ في السابع بعد العشرين» كبه مولفه خفر اله ل. 


س( د ارس س ہس سے سے 


رت آن ام رک کو 


اوم کن لَه ر 


رها لانمل : ١‏ 
الأية [القصص: ۷ه]. 


کو این عاي رضي اٹ عا قا قل وول اف کا نز ق 
SEES‏ 


آما الآية الأول فقال الزجاج: قرئ الى وهي قلبلة و لئ 
في موضع نصب من صفة ورګ ذو و( الن) في موضع خقض 


وقال ابن التين: وفع في رواية أبي الحسن اى وقا 
الى قرأنا في السبعة. 

وروي أن ابن عباس قرأها كذلك» وذلك غیر بعید جعله نعتا لاب 

وأما الآية الثانية فكانوا آه الإسلام» فلو أسلموا لكان أوكدء 
قال قتادة: وكان أهل الحرم آمنين يخرج أحدهم فإذا عرض له قال: آنا 


. ۱١۲ أنظر: «مختصر شواذ الفرآنه ص‎ ١ 


ین =m‏ 
من أهل الحرم فيترك» وغيرهم بُقتل ويُسلب. 
وقال الفراء: قال بعض ق یا محمد» ما منعنا أن نؤمن بك 
ونصدقك إلا أن العرب على ديننا فنخاف أن نصطلم"" إذا آمنا بك. 
فأنزل اله هه الآية. يعني: ألم نسکنهم حرمًا آمنا لا یخاف من دخله 
آن يقام عليه حذ ولا قصاص» فكيف يخافون أن تستحل العرب 


قتالهم في؟!. 
وقوله: می إل َرَت کل تنو » ذكرت ت وإ كانت 
الثمرات مؤنئثة» لأنك فرقت بينهما بالنية. 
قال الشاعر: 
إن الذي غره منكن واحدة بعدي وبعدك في الدنيا لمغرور 
قال ابن عباس: <( ثمرات الأرضين*. 
وقد قيل: إل البلدة سم خاص بمكة» ولها أسماء كثيرة» ذكرتها في 


«لغات المنهاج؛ نحو الأربعين» فلتراجع منه. 
وفيه: التصريح بتحريم الله كق مكة والحرم» وتخصيصها بذلك من 
بين البلاد. وقد آعترض قوم من أهل البدع وقالوا: قد قتل خلتق بالحرم 
والبيت من الأفاضل كعيد الله بن الزبير ومن جرئ مجراه» ولا تعلق لهم 
بذلك؛ لأنه خرج مخرج الخبرء والمراد به الأمر بأمان من دخل البيت» 
وأن لا يقتل» ولم برد الإخبار بأن كل داخل إليه آمن» وعل مثل هذا 
رواء الطبري في اتفسیره» .)٨۷٥۴( ٩۰-۸4/1۰‏ 
() الأصطلام: الأستصال» واصظلم القوم: ابيدرا من أصلهم» أنظر: «لسان 
المرب .۲٤۸۹/‏ 
(۲) «معاني القرآن» للفراء ۳۰۸/۲. 
9 رواء الطبري ۱۰/ ٩۰‏ (0۳۷ 1۷ 


س( سے ارد شس اجس اسع سے 
خرج قوله ## «من الق سلاحه فهو آمنء ومن دخل الكعبة أو دار 
ابي سفيان فهو من" فإتما قصد الأمر بأمان من ألقى سلاحه ودخل 
د بلك الخبرء ومثل قوله تعالى: للقت 
و4 [البقرة: ۲۲۸] يعني بذلك الأمر لهن 
بالتريص دون الخبر عن تربص كل مطلقة ل ا 
ایا [آل عمران: ۹۷] آي 
آمنوا من دخله» فور تاغل تلن نة من ب ننن فمن لم 
يفعل ذلك عص وخالف» ومت جعلنا هذا القول أمرًا بطل تمويههم. 
اضي بو بکر بن الطیب: وقد یجوز أن یکون اراد تعالیٰ کان 
م الفعح» وقت قوله: «من الق سلاحه فهو آمن..» إلى آخره 
فلا يناقض عدم الأمن في غير ذلك الوقت وجوده فيهء فيكون الأمن 
في بعض الأوقات دون جميعهاء وسيأتي في باب: لا يحل القتال 
بمكة""» زيادة في هذا المعئئ. 

وأما حديث الباب فذكره في اللقطة معلمًا فقال: وقال طاوس عن 
ابن عباس عن النبي #: «لا يلتقط لقطتها إلا من عرفهاه"" وقد 
آسنده هنا كما تراه وسيأتي حكمه -إن شاء الله- وفي الحج أيقًا. 


جف دجن وهی 


رواه مسلم (۱۷۸۰) كتاب: الجهاد والسیرء باب: قح مكة. 
ما سباتي برقم ۱۸۴۳0 
() سیاتي قبل حدیث )۲٤۳۳(‏ باب: كيف تعرف لقطة أل مکة. 


ق الي اروا وا e‏ ا ا e‏ الآ NE‏ 
4 سم ا۳ فح ۴/-10[ 


أما الآية: فخبر < محذوف» المعنئ: هلكواء أي: وعن 
المسجد الحرام» واختلف في العاكف والبادي» فقال مجاهد 
العاكف: النازلء والبادي: الجائي. 


(۱) رواه الطبري في 


(Yor\r-Yes 11) 11۹/4 


9 س اترشیع اش اجان اسع کھ 

وقال الحسن وعطاء: العاكف: من كان من أهل مكةء والبادي: من 
کان بغیرها". قال مجاهد: آي هما في تعظیمها وحرمتها سواء. 

وقال عطاء: ليس أحد أحق به من الآخر» ونحوه عن ابن عباس» 
وقيل : هما في إقامة المناسك سواء» وقيل: لا فضل لأحد على الآخرء 
وتأوله عمر بن عبد العزیز عل أن بیوت مکة لا نکر" » وروي عن 
عمر آنه كان ينه أن تغلق دور مكة في زمن الحج» وآن الناس كانوا 
زلون فيها وحيث وجدوه فارا. وقيل؛ إذٌ المراد بالآية 
المسجد الحرام خاصة دون الدور؛ لأنهم كانوا يمنعون منه» ويّعون 
آنهم آربابه. 

وأما حديث أسامة فأخرجه مسلم أيشًا إلى قوله: وكان طالب 
كافرين*» والباقي مما زاده البخاري عليه» وفي موضع آخر 
١لا‏ يرث المسلم الكافر ولا الكافر المسلم؟ه"“ وفي رواية لمسلم: 


وفلك في حجته حين دنوا من مكة» وفي لفظ آخر له: وذلك زمن 


التے ۰ 
وقال البخاري: لم يفل يونس: حجته» ولا زمن الفتح. وهو ما ساقه 

في الکتاب من طرية 

() تیر الطبري» ۱۲۹/۹ (۲۰۰۱) 

السابق. 

(۳) رواء عبد الرزاق في «المصتف» ۱۴۷/۵ (۹۲۱۲) كناب : الحج» باب: الكراء في 
الحرم 


)صف عبد الرزاق؛ .)٩۲۱۰( ۱٤۹/۰‏ 
(#) #صحيح مسلم» )١۴١١(‏ كتاب: الحج؛ باب: التزول بمكة للحاج. 
۲ سیاتي برقم (۷۱4) کتاب: الفراتض» باب: لا رث السام الكاف. 
۷ ضیح سل (۲۵۱) 


وقال الطرقي : رواية الأكثرين من أصحاب الزهري: زمن الفقح٠‏ 
ويحتمل كما قال القرطبي: تكرر السؤال والجواب" وفيه بُعد. 

وقد ترجم البخاري أيضًاء وأخرجه مع البخاري مسلم وآبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 


د ف 


0 الف 7/7 
() «صحيح مسلم؛ )١١١(‏ كتاب: الحج» باب: التزول بمكة للحاج» «سثن 
ابي دارده )۲۹١۹(‏ كتاب: الفرائض» باب: هل يرث المسلم الكافر؟ء «السئن 
الكبرئ؛ لاني ۲۸۰/۲ )٤٠٠١(‏ كتاب: الحج» باب: دور مكةء اسفن ابن 
ماجه» (۲۷۴۰) كتاب: الفراض» باب: ميراث آهل الإسلام من أهل الشرك. 


7 س د س س س سے 


ر ل جن د 
e‏ اسَمُوا عَلّى الكُفْرا وبه قال قال:" النبي کيا من الغد 
يوم النحر وهو يمن : «نحن نازلون غا بخيف بني كنانة حيث تقاسموا 
على الكفر». يعني بذلك: المحصب» وذلك أن قريشًا وكنانة تحالفت 
عل بني هاشم وبني عبد المطلب أو بني المطلب.. الحديث. وقال 
سلامة: عن عقيل ويحيى بن الضحاك» عن الأوزاعي» أخبرني ابن 


فوقها في الأصل : يعني: زيد السند من الزهري لا من اوله. 


ڪان -—————™”™(- 
شهاب» وقالا: بني هاشم وبني المطلب. 
قال أبو عبد الله: بني المطلب أشبه. قلت: ويحي 
يحيى بن عبد الله بن الضحاك”' البابلتي» مات سنة ثماني عشرة 
ومائتين" ٠‏ وسلامة هو ابن روح بن خالد بن اخي عقيل» کنيته 
أبو خربق بالخاء المعجمةء ثم راءء ثم باء موحدة» ولم يسمع من 
ایل وات سل لدا رتسمین رما وتم پخ بجی من 
الأوزاعي کما قاله یحییٰ بن معین“» لکنه کان في حجره» لا جرم 
قال أبو عبد الرحمن: حديث الأوزاعي غير محفوظ» وخرج طردًا مته 
عن مالك عن الزهري“ -آي: عن علي بن الحسين» عن عمرو» عن 


(۱) وره في هامش الأصل ما نصه: قال ني «الکاشف» وهو لین» وقال في «الضعفاءه 
واو» قال ابن عدي القمعف علي حديثه يّن» وأما سلامة فقال ني «الكاف» 
و«المغني»: قال آبو زرعة: منکر الحدیث» زاد في «الکاشف؛ وقواء ابن عبان 
وکونه لم يسمع من عقيل قال الدمياطي في حائية شخت 

بن عبد اله بن الضحاك بن بابلت البابلتيء أبو سعيد الحراني» مول 
أصله من الري» وهو ابن آمراة الأوزاعي. قال ابن بي حاتم : سالت 
آبا زرعة عنه» فقال: لا احدث عنهء ولم يقرا علینا حدیثه» وذکره ابن حبان في 
«المجروحين؛ وقال: يئي عن الثقا معضلات بهم فیهاء نهو ساقط 
الأحتجاج فيما أنفرد بهء وقال ابن عدي: وليحيى الباباتي عن الأوزاعي أحاديث 
صالحةء واثر الضعف عل حديه يئن أنظر: «اتاريخ الكيره ۲۸۸/۸ 
(۴۰۷) «الجرح والتعدیل» ۱۹٤/۹‏ (1۸1)؛ ودالمجروحین؛ لابن حبان ۴/ 
۷ الکامل؛ ۱۱۸/۹ (۲۱۵۱) اتهنیب الکمال؛ £۰0۹/۴۳۱ ۸11 

(۳) قال عنه أبو حاتم : ليس بالقوي» محله عندي محل الغفلة» وقال أبو زرعة: ايلي 
ضعیف منکر الحدیث؛ وسل : هل یکتب حدیث؟ قال : نعم یکتب علی الا 
آنظر: *الجرح والتعدیل» ۲۰۲-۳۰۱/6 (۱۴۱۱)ء ودالکامل؛ ۳۲۹/۴ (۷۷۳. 

() آنظر: «الکامل» لابن عدي ۱۱۸/٩‏ 

)٥(‏ في (م): (الترمدي) وهو خطا. 


۸ے التوضیع اشح الجاع اسحیع 
أسامة- قلت: يا رسول اله» أين تنزل غدًا؟ في حجته فقال: «وهل ترك 
لنا عقيل منزًاه"“ أخرجه في الجهاد عن محمود» عن عبد الرزاقء أنا 
معمر والأوزاعي» عن الزهري به» وزيادة ثم قال: قال الزهري: 
والَحْيْف: الوادي"» وقال": الصواب من حديث مالك: عمرو 
وقال البخاري: عمُر وه 

قلت : وقال الدارقطني في «موطآنه»: رواه روح بن عبادة وخاد بن 
مخلد ومكي بن إبراهيم عن مالك فسماء عَمرًا. وفي رواية القعنبي 
بكير» عن مالك: عُمر» أو مرو على الشك. 

وفي رواية إسحاق الطباع : قال مالك: أنا أعرف بهء كان عمر بن 
عثمان جاري» وقد آخطا من سماه عمرًا. 

وقال آبو حاتم الرازي فما ذكره عنه 
برواية هذا الحديث*. 

إذا تقرر ذلك فالكلام على البابين من أوجه: 

أحدها: ظاهر الإضافة في قوله: (أين تنزل غدًا؟) من دارك. وفي 
أخرى ذكرها ابن التين: من ربع آبائك وأجدادك الملكية» يزيد «هل 
ترك لنا عقيل من رباع" فأضافها إلى نفسه وظاهرها يقتضي 


في «علله» : تفرد الزهري 


(۱) «السئن الکبرئ» ۲/ ٤۸۰‏ عن يونس بن عبد الأعلٰ» عن ابن وهب عن يونس ٻن 
یزید عن این شهاب. 

ساني برقم (۴۰۵۸) باب: إذا اسلم قرم في دار الحرب. 

ورد أعلي كلمة قال في الأصل: يعني آبا عبد الرحمن. 

«التاریخ الکیره ۴۰٤-۳۵۴/١‏ 

() «علل الحدیث» ۸۰(۲۸۸/۱) 

0 الرواية السابة: 


yg 
الملك» فيحتمل أن يكون عقيل أخذها وتصرف فيها كما فعل أبو سفيان‎ 
بدور المهاجرين.‎ 

قال الداودي: کان (عقیل باع) ما کان لرسول الث ڳل لمن هاجر 
من بني عبد المطلب» فعلى هذا يكون قوله ف ذلك تحرجًا أن يرجم 
في شيء خرج منه لأجل اله ولفظه يقتضي الأستفهام» ومعناء النفي» 
أي: ما ترك لنا شيئا. وأبعد من قال: يحتمل أنه حكم لها بحكم الدار» 
فإنها حرجت عن ملكه لما ملكها المسلمون» كما يقوله مالك والليث في 
هه المسالة لا في هذا الحديث» وسبب بُعده آنه يكون تعليله بأاخذ 
عقیل لا یوافق» ویخرج عن أن یکون جوابًا لما ساله. وقیل: کان 
أصلها لأبي طالب فأمسكه ## مدة حياته إياهاء فلما مات آبو طالب 
ورثه عقيل وطالب واستولیٰ عليها عقيل لما هاجر ا بحكم 
میراثه من آپیه. 

وعلىٰ هذا فتكون إضافتها إليه مجازية؛ لأنه كان بسكنها لا أنه 
ملكهاء والقول الأول أول كما قاله القرطبي ". 

وقال عياض : أحتواء أبي طالب على أملاك عبد المطلب لأنه كان 
أكبر ولده حين وفاته على عادة آهل الجاهلية. 

الثاني : فيه دلالة على آن مكة -شرفها اله- فتحت صلحًاء وقد 
آختلف العلماء في ذلك فذهب الشافعي وأصحابه إلى ذلك» وذهب 


() كنا في الاصلء وفي ()): يجعلها حجة. 

() ورد في هامش (): ولعله لما فقد طالب یوم بدر آختص بها عقیل» وقد اسل عقيل 
قبل الفتح بعد الحديية» ولم يسلم طالب 

نہ 1۴/۴ 

9( امال المعلمە 60۳/6 


آبي شريح الكعبي دلالة على ذلك أيضًا". وقيل: إن أسفلها دخله 
خالد بن الوليد عنوةء وأعلاها صلحًاء كفوا عن الزبير والتزموا شرط 
آبي سفیان» فلما دحل رسول الله 4# الحزم مان من لم يقاتل 
واستانف أمان من قاتل» فلذلك استجار بأم هانئ رجلان» فلو کان 
الأمان عائًا لم يحتاجا إلى ذلك» ولو لم يكن أمان لكان كل الناس 
كذلك. رفي «الإكليل» لأبي عبد اله الحاكم: والأخبار تدل أن سيدنا 
رسول اله لا نزل يوم الفتح في بيت آم هانئ ابنة عمه» وکان عمر بن 
الخطاب يأمر بنزع أبواب دور مكة إذا قدم الحاج» وكتب عمر بن 
عبد العزيز إلى عامله بمكة فيما حكاه السهيلي أن ينهئ أهلها عن 
كراء دورها إذا جاء الحاج» إن ذلك لا يحل لهم» وعن مالك: إن 
كان الناس ليضربون فساطيطهم بدور مكة لا ينهاهم أحد. 

ولابن ماجه من حديث علقمة بن نضلة: توفي رسول اله لل 
وآبو بكر وعمر» وإ دور مكة كانت تدعى السوائب» من آحتاج 
سكن ومن أستغنىٰ آسكن. وإسناده عل شرطهماء ورماء الببهقي 


۳ الهدایقه ۵۰/۲ لیر الراتی» ۰ 
۹ دعیون المجالس» ۷۰۱/۲ «المتقیٰ؛ ۲۲١/۳‏ تهاية المحتاج؛ ۰۷۸/۸ 
«الفروع؟ ۰۲۲۴/۲ «نیل الأوطاره 1۸۲/١‏ 

)١(‏ سلف برقم )1١١(‏ كتاب: العلم» باب: يلغ العلم الشاهد الغائب. 

() «ستن ابن ماجه» )۴٠١۷(‏ كتاب: المتاسك» باب: أجر بيوت مكة. وضعفه 
الألباني. في «ضعيف ابن ماج (00۳). 

) «السنن الکبری؛ ۳۵/۲ کتاب: الیوع» باب: ما جاء في بیع دور مک وکراتها = 


(mm سین‎ 

وللدارقطني من حدیث عبد الله بن عمرو يرفعه: من آکل کراء 
بيوت مكة أكل نازا رواه عنه ابن أبي نجيح عبد الله بن يسار» ولم 
رھ 

وفي «المصنف» عن مجاهد قال النبي 5يا: ١مكة‏ حرم حرمها اله 
لا بحلل بيع رباعها ولا إجارة بيوتها". ركان عطاء يكره إجارة 
بيوتهاء والقاسم» وعبد الله بن عمرو» وروي عن (محمد)“ بن 
علي: لم يكن لدور مكة أبواب*. قال السهيلي : وهذا كله منتزع من 
اصلین» احدهما: قول تعالی: رانید السار ایی جملئ لگا 
سوه الك في ولذ [الحج: ١۲]وقال‏ ابن عباس وابن عمر: الحرم 
EE‏ 

الثاني: أنه ## دخلها عنوة» غير أنه م على أهلها بانفسهم 
وأموالهم» ولا يقاس علبها غيرها من البلاد كما ظن بعض الفقهاء» 


وجریان الإرٹ فبها. 

(۱) «ستن الدارقطني» ٠٠١-۲۹۹/۲‏ كتاب: الحج» باب: المواقيت من حديك 
المعتمر بن سليمان عن آبي ٳسرائيل عن عبيد ائه بن آي زياد عن ابن آپي نجيح عن 
عبد اله بن عمرو. الحديئه 
ضعفه الالباني في «الضعیفةه ۲۰۸/۵ (۲۱۸۲). 

() المصتف ۳۱/۳ )۱٤۹۷7(‏ کتاب: الحج من کان یکرہ کراء ییوت مکة وما 
جاه في فلك. 

OEY SEWA DEWA Ie /F adt 

) في (م): مجاهد. 

(۵) «المصتض» ۳۱۵/۴ )۱٤۹۸۳(‏ من حدیث جعفر عن آیه قال: ثم یکن لدور مکة. 
اا 

١‏ أنظر: فزاد المسيره ١/۹١٤؛‏ وعزاء السيوطي في «الدر المتلور» ٠۴١/6‏ إل 


عبد بن حمید. 


د ارس س ہس سی — 
لأنها مخالفة لغيرها من وجهين: 

آولهما: ما خص الله به رسوله حیث فال : قي لمال بتر رَس 
[الاتفال: 0 

انیهما: ما حص الله به مکة من أنه لا تحل غنائمهاء ولا تلتقط 
لقطتهاء وهي حرم اله وآمنه» فکیف تکون آرضها أرض خراج؟ 
فليس لأحد أفتتح بلدا أن يسلك بها سبيل مكة» فأرضها إا ودورها 
لأهلهاء ولكن أوجب اله تعالى عليهم أن يوسعوا على الحجاج إذا 
قدموها من غير كراء فهلذا حكمهاء فلا عليك بعد هذا فتحت عنوة 
أو صالًاء وإن كان ظواهر الأحاديث آنها فتحت عنوة. وقال ابن 
شعبان: أجمعوا أن النبي با لم يجعلها فيا كغيرها. 

وقال الطحاوي: عن آبي يوسف لا باس ببيع أرضها وإجارتها 
كسائر البلدان» ذكر ذلك بعد آن قال: أختلف العلماء في بيعها 
وکرائها. فروي عن عطاء ومجاهد وطاوس انه لا بحل بیع أرض 
مكة» ولا كراؤهاء وهو قول آبي حنيفة» والثوري» ومحمد" 
وکره مالك بیعها وکراه‌هاء وخالفهم آخرون فقالوا: لا باس ببیع 
أرضها وإجارتهاء وجعلوها كسائر البلدان» هلذا قول أبي يوسف» 
وذكره ابن المنذر عن الشافعي» وعن طاوس إباحة الكراء"» 
وقال مجاهد: لا آرئ به باسًا. ذکره ابن آبي شيبة"» وحکي 
عن عثمان أنه قال: رباعي التي بمكة يسكنها بني ويسكنها من 


شرح معاتي الآثار» 1٩/6‏ 

۲۵ رواء این ابي شییة في #المصتفه ۴/ ۱۲۹۸1(۳۱۰) کتاب: الحچ؛ من رخص في 
کراتھا 

االمصتفە ۳۱۵/۴( 


أحبوا"". وکان أحمد بن حنبل یتوقی الکراء في الموسم» ولا یری باسّا 
بالشراء» واحتج بان عمر أشترئ دار السجن بأربعة آلاف در 
واحتج من 0 بیمها وکرامها بحدیث اسامة لأنه" ذکر میراٹث 
عقيل لما تركه أبو طالب فيها من رباع ودور"“. وقال الشافعي: 
فاضاف الملك إليه وإلى من بتاعها مند. 

قال الطحاوي: واعتبرنا ذلك فرأينا المسجد الحرام الذي كل الناس 
رز لأحد أن يبني فيه بناء» ولا یحتجر منه موضعًاء 


فيه سوا لا 
وكذلك حکم + ج امراف اليا بع لاح و لك وجمیع 
الناس فيها سواءء ألا ترئ أن عرفة لو أراد [رجل أن يبني في 
الموقف بناء لم يكن له ذلك» وكذا منئ» وقد قال قف لكا فيل له: 
الا تخ لك بمنیٰ بیتا تسنظل به؟ لاء می مُناځ من سبق حسنه 
الترمذي وصححه الحاكم على شرط مسلم”". وكذا فعلت عائشة لها 


لص ۳۱1۰/۴ 0 

١‏ رواء البخاري معلقًا قبل حدیث رقم )۲٤۲۴(‏ كتاب: الحضومات» باب: الربط 
والحیس في الحرم» وأسنده ابن آبي شية في «المصنف» ۷/۰ (۲۳۱۹۱) کتاب: 
اليوع» والفاكهي في «أخبار مکةه ۲۵۴/۴ 0۲۰۷٩0‏ 

في (): ان 

9 سبق برقم (16۸4). 

٤۲۹/٤ «الهدايةه‎ )٤٤١ : ٤۳۹ آنظر: تفصيل المسالة في «مختصر الطحاوي»‎ )١( 
٠۲١/۳ «عيون المجالس؛‎ ٤۹٤/۴ «المقدمات المطبوع مع «المدرنةه‎ 
۲۸/۹ فروضة الطالين» 1۱۳/۴ «المجسوع»‎ 41/٤ «انوار البروق»‎ 
١ نهاية المحاج» ۷۸/۸ «المغتي»‎ ۴١١/۴ «مختصر خلافيات اليهقي»‎ 
. ۱۲١/۳ «شرح متتهی الإرادات؛‎ ۰۲٤۴/۱ «الفروع‎ 

.0 ليست في (م) ولا الاصل وأئبتاها من «شرح معاني الآثاره ه/‎ )١ 

0 سنن الترمذي؛ (۸۸1) كاب: الحج» السترك 40۷-400/١‏ كاب: = 


چ سے نی سے سن سے 


سعلت في ذلك . 


وفي کتاب ابن بي حاتم من حديث منصور بن شيبة عن آمه عن 
عائشة أنها قالت: لا يوضع حجر على حجر بمنى إلا أن يتخذ 
الرجل كنيمًا. قال أبي: هو بلا عائشة» وهو منصور عن أبيه أشبه 
عندي» ومتن الكلام مشهور عن عائشة”. ورأينا مكة على غير ذلك 
قد أجيز البناء فيها. 

وقال رسول اله کڅا يوم دخلها: من دخل دار آبي سفيان فهو آمن» 
ومن اغلق عليه باب فهو آمن۲ فاثیت لهم آملاکهم» 
المواضع التي تجرئ فيها الأملاك» وشراء عمر سبق» وقد آشتراه من 
صفوان» ومحال أن يشتري منه ما لا يجوز له ملکه» وقد ثبت عن 
الصحابة آنهم كانت لهم الدور بمكةء منهم الصديق» والزبير» 
وحکيم بن حزام» وعمرو بن العاصي» وصفوان بن أمية وغيرهم» 
وتبايع أهل مكة لدورهم قديمًا أشهر من أن يخفئ. واحتج من کره 
ذلك بحديث علقمة بن نضلة السالف. 

قال إسماعيل بن إسحاق: وما تأول مجاهد في الآية وظاهر القرآن 
يدل علي أنه المسجد الذي يكون فيه النسك والصلاة لا ساثر دورهاء 
قال تعالی: لا ا َء ر راچد انار 


یدو عن سبلي 
[الحج: ]۲١‏ وقال: رڪ يوه والتشج الترا: أي: وعن المسجد 


= المتاسك» وحسنه الإلباني في «صحيح الجامع؛ )١١١١(‏ وائظر: «شرح سماني 
الآثاره 6/ .0٠‏ 
)١‏ أنظر: «شرح مماني الآثار» /٤‏ 0۰. 
AN I‏ 


ڪن . 
الحرام» فدل ذلك كله عل أن الذي كان المشركون يفعلونه هو التملك 
عن المسجد الحرام» وادعاؤهم أنهم أربابه وولاته» وأنهم يمنعون منه 
من أرادوا ظلمًاء وانٌ الناس كلهم فيه سراءء فما المنازل والدور فلم 
تزل لأهل مكة غير أن المواسا عند الضرورة» ولعل عمر فعل 
هذا عل سبيل المواساة عندها. ومناظرة الشافعي مع إسحاق بن 
راهويه في ذلك مشهور. 

واعلم أن الروياني في «بحره؛ قال في باب بیع الکلاب: لا يكره بيع 
شيء من الملك المطلق إلا أرض مكة» فإنه يكره بيعها وإجارتها 
للخلاف. وتورع فيه» واستغربت الكراهة» والأحسن أن يقال خلاف 
الأولئ؛ لأن المكروه ما ثبت فيه نهي مقصود» ولم يثبت في هذا 
شيء» والحصر المذكور غير صحيح» فإ بيع المصحف مكروه 
خلاقًا له» وكذا الشطرنج. 

قال الروياني وغيره: ومحل الخلاف بين العلماء في بيع دور مكة 
وغيرها من الحرم وهو في بيع نفس الأرض» وآما البغاء فهو 
مملوك» فیجوز بیعه بلا خلاف. 

الثالك 


قال ابن أبي صفرة: هذا الحديث حجة في أن من خرج من بلده 
مسلمًا وقي أهله وولده في دار الكفرء ثم غزا مع المسلمين بلده أن 
آهله وماله وولده عل حكم البلدء كما كانت دار النبي كه علي 
حكم البلدء ولم ير ## نفسه أحقى بها. وهنا قول مالك والليث» 
وقد سلف. 

وقال أشهب: ليس بفيء. وقيل : إن ضمه إليهم أهل الحرب ففيء 


7 س س س سس س 


وإلا فلا. وسياتي ختلاف العلماء فيه في الجهادء في باب: إذا غنم 

المشركون مال المسلم"» وبيان مذاهبهم فيها. 
الرابع: 
فيه : أن المسلم لا يرث الكافر وهو قول كافة الفقهاء حاشا معاذ بن 

جبل» ومعاوية بن أبي سفيان» ومحمد بن الحنيفية وإبراهيم النخمي. 

فإنهم قالوا: برثه کالنكاح» كما حكاه ابن التين عنهم. وقال في «شرح 

المهذب»: وهو قول العلماء كافةء إلا ما روي عن إسحاق بن راهويه 
ويعض السلف أن المسلم يرثه" وأجمعوا أن الكافر لا يرث 

ا 
وعن أحمد: أن أختلاف الدين لا يمنع الإرث بالولاء. وحكاه 

الإمام عن عليء وقال: هو غريب لا اصل له“ . قلت: بل له أصل 

آصيل» وهو حديث جابر # أن رسول اله ل قال: «لا يرث المسلم 
النصراني» إلا أن يكون عبده أو أمته» أخرجه النسائي وصححه 

(F14 F3) pi آنظر الحا‎ )( 

() أنظر: «مختصر الطحاوي* (۲٤۱)ء‏ «تكملة البحر الراتق؛ ۳۸١/۹‏ «التفريع؛ ۲ 
٣۳‏ «عيون المجالس» ۹٠١/٤‏ الاستذكاره 4۹۲/٠١‏ «المتقي ١‏ 
e e‏ 4 الاه 01/4 «المغي 101/4 الدع ۲۳1/7 
«المحلی» ۳۰٤/۹‏ 

.٤۹۰ /۱١ آنظر: «الاستذکاره‎ )( 

(4) هل برث السيد مولاه مع أختلاف الدينء فيه روايتان عن الإمام أحمد: إحدهما: 
برثه» روي ذلك عن علي» وعمر بن عبد العزيز وبه قال آهل الظاهر» واحتج 
الإمام أحمد يقول الإمام علي خ4: الولاء شعبة من الرق. وجمهور الفقهاء على أنه 
لا يرثه مع آختلاف دينها؛ الفول النبي #ة: «لا يرث المسلم الكافر ولا الكافر 
السلمه 
وهاذا أصح في الأثر والنظر كما يقل ابن قدامة أنظر: «المغني» ۹/ ۲۱۷. 


واحتجاج ابن شهاب في الكتاب بالآية مراده أنهم لا يترارثون مع 
كافر» ومعت ارا في الآية إا هجروا قومهم» أو راحوا إلى 
الحبشةء ثم إلى مكة ثم لا هجرة منها إذ صارت دار أمان. 

الخامس: 

قوله إثر حديث أبي هريرة: (وقال سلامة) إلى أن قال: (وقالا: بني 
هاشم وبني المطلب) إنما أت به لعدم التشكيك في بني عبد المطلب 
أو بني المطلب كما أسلفته قبلء ولهلذا قال إثره: بئو المطلب أشبه. 

وقال الداودي: قوله بني عبد المطلب وهم. 
وكنانة تحالفت). لو قال تحالفتا أو تحالفا 
لكان أوضح» وكان حصر بني هاشم لما بلغ قريًا فعل النجاشي بجعفر 
وأصحابه وإكرامه إياهم» كبر ذلك علیهم وغضبوا وأجمعوا عل قتل 
رسول الله لاء وکتبوا کتابًا عل بني هاشم آن لا يناکحوهم 
ولا يبايعوهم ولا يخالطوهم» وكان الذي كتب الصحيفة منصور بن 
عكرمة العبدري فشلت يده» قاله في «الطبقات»”" وهو ما في ابن 
إسحاق اله منصور بن عکرمة بن هاشم بن عبد امز" 

وقال الزبير في «آنسابه»: سمه بغيض بن عامر بن هاشم بن 
عبد مناف بن عبد الدار. 


() «السنن الکبری» )١۴۸۹( ۸٤-۸۴ /٤‏ كتاب: الفراض» باب : الصبي يسلم اعد 
أبويه» «المستدرك» ٠۲/۲‏ كتاب: الفراض» وضعنه الألباني في «الإرواء ١‏ 
(1e) 1e‏ 

«الطبقات الکبرئ؛ ۴۱۰-۲۰۸/۱. 

اسیرة این إسحاق؛ ی۱۳۷ (۲۰۴). 


س( س انوضیع شں اجام امعیع کے 

وقال الكلبي : هو منصور بن عامر بن هاشم أخو عكرمة بن عامر بن 
PE‏ 

وعلقوا الصحيفة في جوف الكعبة. وقيل : بل كانت عند آم الجلاس 
بنت الخربة الخطلية”"“ خالة أبي جهل» وحصروا بني هاشم في شعب 
أبي طالب ليلة هلال المحرم سنة سبع من حين النبوة» وانحاز بنو 
المطلب بن عبد مناف إل أبي طالب في شعبه» وخرج آبو لهب إل 
قريش فظاهرهم على بني هاشم وبني المطلب» وقطعوا عنهم الميرة 
والمادة» فكانوا لا يخرجون إلا من موسم إل موسم حت بلغهم 
الجهد فأقاموا فيه ثلاث سنين» ثم أطلع الله رسوله عل آمر 
صحيفتهم» وان الأرضة قد أكلت ما كان فيها من جور وظلم» وبقي 
ما فیها من ذكر الل. 

وفي لفظ : ختموا على الكفر ثلاثة خواتم» وفي لفظ: 
وآخر: سنين» فذكر ذلك سيدنا رسول الله ڳل لأبي طالب» فقال 
أبو طالب لكفار قريش: إن ابن أخي أخبرني -ولم يكذبني قط- آل 
الله قد سلط على صحيفتكم الأرضةء فلحست ما كان فيها من جور 
وظلم» وبقیٰ فیها کل ما ذکر به اه" فإن کان ابن آخي صادفا 
نزعتم عن سوء رایکم» وإن کان کاذبًا دفعته لکم فقتلتموه 
أو آستحييتموه» قالوا : قد أنصفتناء فأرسلوا إلى الصحيفةء فإذا هي 
کما قال 8 فسقط في آیدیهم» ونکٹوا علیٰ رءوسهم» فقال 


() كذا بالأصل» وني «الطبقات الكبرئ؛ :۲١۹/‏ أم الجلاس بنت مخربة الحنظلية. 

(۲) ورد في هامش الأصل ما نصه: من خط وقع في ابن بطال عكس ذلك : 
روينا عن أهل السير: لم بترك فيها سما ش إلا لحسته» وتركت فيها غدركم 
وظلمكم لنا. وصدق» أهل السير ذكروا القولين. 


دس ن 


آبو طالب: علام نحبس ونحصر وقد بان الأمر» فتلاوم رجال من قرش 
عل ما صنعوا ببني هاشم٬‏ منهم: مطعم بن عدي» وعدي بن قيس؛ 
وربيعة بن الأسودء وآبو البختري بن هاشم“ وزهير بن أمية» ولبسوا 
السلاح لهمء ثم خرجوا إلى بني هاشم وبني المطلب» فأمروهم 
بالخروج إلى مساكنهم» ففعلواء فلمًا رأت قريش ذلك سقط في 
آيديهم» وعرقوا آن لن بُسلموهم» وكان خروجهم في الشعب في 
السنة العاشرة» ثم أذن 8# بالخروج بالهجرة إلى المدية. 

والخيف: ما أنحدر عن الجبل وارتفع عن السبيل وبه سم مسجد 
الخيف» ويقال: هو واو بعينه وسيأتي في البخاري في الجهاد عن 
الزهري آنه قال: الخيف: الوادي"» وقيل: هو المحصب. 


دجن دی دجم 


)١‏ كذا في (م) والأصل وفي مصادر التخريج : أبو البختري بن هشام. 

() آنظر: و«الطبقات الکبری؛ ۲٠٠-۲۰۸/۱‏ «السيرة البوية لابن هشام ۴۷۱/۱- 
۷ ودالبدایة وانهایته ۴/ ۱۱۰-۹1 

(۳) سياتي عقب حدیث (۴۰۵۸) باب: إذا أسلم قوم في دار الحرب» ولهم مال 
وارضون هي لهم. 


N7‏ د سس س سوس سے 


إل 1 هدا َد اسا إلى قوله: 
کرد ابراھیم, ۷-٥‏ الي [فتی, ٥4/۲‏ 


هذا الباب حذفه 


علاء الدين من شرحه» وأدخله ابن بطال في 
الباب بعده وجعلهما بايا واحدا“ء وتقدم تفسير الأمن. 

قرا E‏ معناه: أجعلتي 
لن گی 


ید : الذي لا يملكه غيرك < اش لأنه يحرم فيه ما باح 
في غيره ية جمع فؤادء وهو القلب» أو جمع وفود تبرت 
تحن» أو تهواهم وتنزل عليهم» طلب ذلك ليميلوا إل سكناها فيصير 
بلا محرما أو ليحجوا. 

قال ابن عباس: لو أن إبراهيم قال: أفئدة الناس لغلبكم عليه الترك 
والديلم ين تٍ4 أجابه بما في الطائف من الثمار» ويجلب 
إليهم من الأمصار. 


ی دی وهی 


)شرح این بطال» ۲۷/٤‏ 
)١‏ عزاه السيوطي في «الدر المتلوره ٠١١/٤‏ لابن المثذر. 


س O0‏ 
۷- باب ب کول اله تَعَالّی: 
وجل الہ الگنة ابت السرم یکا ئی ابر ان 
ادى دّ4 الاية امشة ٠۷‏ 


أما الآية فقوله: ((يكًا)) أي: قوامًا لدينهم» وعصمة لهم 
للناس لو ترکوہ عامّا لم ینظروا آن بھلکوا أو يقومون بشرائعها 
َم لا يقاتلون فيه وهو: رجب أو ذو القعدةء أو الأشهر 
کل ما پهدئ للبيت من شيء» أو ما يقلد من 
النعم» وقد جعل عل نفسه آن بهدیه ویقلده» راد قلائد 
الهدي» أو كانوا إذا حجوا تقلدوا من (لحاء) الشجر ليأمنوا في 
ذهابهم وإيابهم» أو كانوا يأخذون لحاء سمر الشجر إذا خرجوا 
٠‏ لبأمنوا فنهوا عن نزع شجر الحرم. 

وقوله: َلك لتلا أ آله يكم ما ي الككوت وما ين لازي 
الآية» ومجانسته هذا للأول أن الذي ألهمهم هذا يعلم ذلك. 

وآما حديث بي هريرة فاخرجه مسلم أيقًا". 


E NETTIE TENET 
= كتاب: الفتن وأشراط الساعةء باب: لا تقوم الساعة‎ )۲۹١۹( «صحیح مسلم»‎ )۲( 


وحديث آبي سعید من 


راده» وله من حدیث ابن عباس 
يشا : «کاني به اسود افحج ينقلها حجرًا حجر . 

وأحمد (خ. د. س) السالف هو ابن حفص بن عبد الله بن راشد 
السلمي مولاهم» قاضي نيسابور» مات سنة ستين» كذا بخط 
الدمياطي 9 


وقال غیره: ثماني وخمسین وماتین» وهو ما في «الکاشف». 
وإبراهيم هو ابن طهمان» وحجاج هو الأحول الثقة مات سنة إحدئ 
ومائةء وله القاب: الأسود» وزق العسل» والعسلي» وقيل: 
هما آثنان» وعبد الله هو مولي آنس مصري صدوق» ولابي داود 
الطيالسي من حديث أبي هريرة بإسناد جيد: «يبايع لرجل بين الركن 
والمقام» وأول من بستحل هذا البيت أهله» فإذا أستحلوه فلا تسأل عن 
هلكة العرب» ثم يجيء الحبشة فيخربونه خرايًا لا يعمر بعد وهم 
الذین یستخرجون کنزه. ولابي نعیم بسند فيه مجهول: «کاني آنظر 
إل أصيلع أفدع أفحج على ظهر الكعبة بهدمها بالكرر 
ولاحمد من حدیث ابن عمرو: «یسبیهاا"“ حلیها ویجردها من 


= حت يمر الرجل بقبر الرجل» فيتمنن أن يكون مكان الميت من البلاء. 

() سیاتي قریبا برقم )۱۵٩۵(‏ باب: هدم الکبة. 

() ورد بهامش الأصل ما نصه: ما قاله الدمياطي قاله الكلاباذي وأبو علي الغساني 
وابن خلفون ومحمد بن طاهر وقبل توفي سنة ۲۵۵ وما قاله في «الکاشف؛ اصح ». 
وافه أعلم وبه جزم الذهبي في «الوفيات؛ وقال النسائي ومسلمة ثقة وقال الشاني 
صدوق لا باس به. وقد روئ له مسلم في غير الصحیح. 

() «الکاشف؛ ۱۹۲/۱ (۴۲). 

«مسند آیي داود الطيالسي ۱۲۷/6 ۲٤۹6‏ 

)١(‏ كنا في الأصل» وفي «المسنده: يسلبها. 


mp‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح د 
کسوتها وکاني آنظر إلیه أصیلع آفیدع يضرب علبها بمسحاته ومعولهه. 

ولابن الجوزي من حديث حذيفة مرفوعًا: «خراب مكة من الحبشة 
عل يد حبشي» أفحج الساق رق العيئين»ء أفطس الأنف» كبير 
البطن» معه أصحابه» بنقضونها حجرًا حجرًاء ویتناولونها حت يرموا 
ببة- وخراب المدينة من الجوع» وخراب اليمن 


وفي «غريب أبي عبيد؛ عن علي : ١‏ استكثروا من الطواف بهذا البيت 
قبل أن بُحال بینم وبينهء فكاني برجل من الحبشة اصلع آو اصع 
حمش الساقين قاعد عليهاء وهي تهدم". ورفعه الحاكمء وفيه: 
#أصمع آندع» بيده معول» وهو بھدمها حجرًا حجرٌ» 

وذكر الحُليمي : أن ذلك یکون زمن عيسی» واد الصریخ بأتيه بن ذا 
السويقتين قد سار إلى البيت يهدمه» الثمان 
إلى التسع. 

وفي امنسك الغزالي» وحكاء ابن التين عن بعضهم: لا تغرب 
الشمس في يوم إلا ويطوف بهذا البيت رجل من الأبدالء ولا يطلع 
الفجر من ليلة إلا طاف بهذا البيت واحد من الأوتادء وإذا أنقطع 


عیسیٰ ت طان 


() «المسنده ۲۲۰/۲ 

)١‏ كذا بالاصل» وفي «غريب ابي عید: اصعلي اصمع. 

غریب الحدیث» ٠٤١/۲‏ 

() المستدرك؛ 4۸/١‏ 48۹ كتاب: المناسك» وقال الألباني في «الضميفةة /١‏ 
:)۵٤٤( ۳‏ موضوع» رواه الحاکم وسکت عليه وتعقبه الذهبي فافلا : حصین 
واه» ویحیی الحماني ليس بعمدة» اقول -اي: الالباني-: حصین کذاب کیا 
قال ابن خراش وغیره» وقال این حبان: بروي الموضوعات عن الأئبات» اه 


ذلك كان سبب رفعه من الأرض» فيصبح الناس وقد رفعت الكعبة ليس 
فبها أثر» وهلذا إذا أت علبها سبع سئين لم يحجها أحد» ثم يرفع القرآن 
من المصاحف ثم من القلوب» ثم يرجع الناس إلى الأشعار والأغاني 
وأخبار الجاهلية» ثم يخرج الدجال» ثم ينزل عيسى فيقتله» والساعة 
عند ذلك كالحامل المقرب ولادتها. 

وفي كتاب «الفتن لنعيم بن حمّاد: حدثنا بقية» عن صفوان» عن 
شريح؛ عن كعب: يخرج الحبشة خرجةٌ يهبون فيها إلى البيت» ثم 
يغزع إليهم أهل الشام فيجدونهم قد أفترشوا الأرض في أودية بني 
علي» وهي قريبة من المدينة حتى إل الحبشي يباع بالشملة. قال 
صفوان: وحدثني أبو اليمان» عن كعب قال: يخربون البيت ولياخذن 
المقام فيدركون على ذلك فيقتلهم اش 

وفیه : پخرجون بعد باجوج (ومأجوج)". وعن عبد الله بن عمرو 
تخرج الحبشة بعد نزول عيسئ» فيبعث عيسئ طليعة فيهزمونا" » وفي 
رواية: تهدم مرتين» ويرفع الحجر في المرة الثالثة“ ٠‏ وفي رواية 
ويرفع في الثالثة ٠‏ وفي رواية: ویستخرجون كنز فرعون يمنعه من 


الفسطاط ويقتلون وسيم . 


) رواه نعیم بن حماد في دالفتن» .)۱۸۸٩( ٩۷۲/۲ »)۱۸۷۸( ٩۷۰/۲‏ 
0> ساقطة من الاصل والمثيت من مصادر التخريج. 
لفن ۷۰/۲ 04۷40 


) رواه الفاکهي في «آخبار مک٤‏ ۲۵۹/۱ »)۷٤۸(‏ ونعیم بن حماد في «الفتن؛ ۲ 


OM WY 
رواه ابن آبي شيية في «المصتف» ۲۹۱/۷ ۳۷۲۲۲ کتاب: الفتن» من کره‎ )( 
الخروج في الفتة وتعوة منها‎ 


AA) WY /Y «jails CY 


التوضيع لشرح الجانع اسيج د 

وفي لفظ : فبانون في ثلائمائة الف عليهم أسيس أو أسيس* ٠‏ 
وقيل: خرابه يكون بعد رفع القرآن من الصدور والمصاحف» وذلك 
بعد موت عيسئ» وصححه القرطبي قال: ولا تعارض بین هذا وبين 
كون الحرم آمنّا؛ لأ تخريبها إنما يكون عند خراب الدنياء ولعله 
لا يبق إلا شرار الخلقء فيكون آمنا مع بقاء الدين وأهله» فإذا ذهبوا 
رتفع ذلك المعنئ. وتحقيقه أنه لا يلزم من الأمن الدوام» بل إذا 
حصلت له حرمة وأمن في وقت ما فقد صدق ذلك. وأما حديث: ثم 
عادت حرمتها إلى بوم القيامة؛ فالحكم بالحرمة والأمن لم يرتفع؛ 
ولا يرتفع إل يوم القيامة» وأما وقوع الخوف فيها وترك حرمتها فقد 
وجد من ذلك في آیام يزيد وغيره کهيرا". 

وقال عياض: حرا مايا [القصص: .]١۷‏ أي: إلى قرب 
القيامة. 


وقيل : يخص منه قصة ذي السويقتين. فان قلت: ما السر في حراسة 
الكعبة من الفيل» ولم تحرس في الإسلام مما صنع بها الحجاج 
والقرامطة وذو السويقتين؟ 

الجواب ما ذكره ابن الجوزي أن حبس الفيل كان من أعلام 
نبوته ودلائل رسالته» ولتتأكد الحجة عليهم» بالأدلة التي شوهدت 
بالبصر قبل الأدلة التي ترئ بالبصائر» وكان حكم الجيش أيشًا دلالة 
على وجود الناصر. 


(NAF) WEY CAAA WY 5 
۲0/۷ المفھم‎ 
.٤٠/۸ لإكمال المعلم‎ 


ی ”7 

وقال ابن المنير: دخول هذا الحديث تحت ما ترجم له؛ لييين أن 
الأمر المذكور مخصوص بالزمن الذي شاء الله فيه بالأمان» وآنه إذا شاء 
اله رفعه عند خروج ذي السويقتين» ثم إذا شاء أعاده بعد" . 

وقال ابن بطال: حديث أبي هريرة مبین لقوله تعالیٰ: رت َجَْل 
هدا بل “اياي [البقرة أي: غير وقت تخریبه» لان ذلك لا یکون 
إلا باستباحة حرمتها. وتغلبه عليهاء ثم تعود حرمتها ويعود الحج كما 
آخبر خلیله إبراهیم فقال: أن فی الگا بلج باؤة يکال ل 
ڪل ابر تأت ين کي ك عربتي © [الحج: ۲۷ فهلذا شرط 
الله څک لا ینخرم ولا بحول» وان کان في خلاله وقت یکون فيه خوف 
فلا يدوم» ولا بد من آرتفاعه» ورجوع حرمتها وأمنها وحج العباد 
إليهاء كما كان إجابة لدعوة خليله ية يدل عليه حديث أبي سعيد 


في الكتاب. 

وعلى ذلك لا تضاد» ولو صح ما ذكره قتادة: لا يحج البيت» لكان 
ذلك وفنا من الدهر» ويحتمل أن يكون ذلك وقت تخریبها بدلیل حدیث 
ابي س 

وقال اب هلذا لیس باختلاف قد ينقطع ثم یعود» فال 
وفي حديث آخر: «لا تزول مكة حت تزول أخشباها؛ يعني : جبليها؛ 
آي: لا زول الحچ» معد خرابه له في وقت يدعه اله إل فلك» 
آبتلاء منه شقوة له وليسود وجهه» ولیعلم من یرتاب من ذلك» ولعله 
هو الذي يخسف بجيشه» وكأنه مفهوم البخاري فيما ترجمه بعد من 


شرح ابن بطال» / ۲۷۵. 


وروي عن علي مرفوعًا: اقال اله 8#: إذا أردت أن أخرب الدنياء 
بدات ببیتي فخربته» ثم أخرب الدنیا عل آثره. ویخرب رباعي بضم 


قال تعالی: عرو يوم ية [الحشر: ۲] وقد منع الله صاحب 
الفيل في الوقت الذي شاء كما سلف. ويغزوه جيش كما ذكرناهء ويأذن 
في هذا الوقت الذي شاء ثم يعود» ولا فرق بين هلذا وبين إدالة المشركين 
على المؤمنين» وقتل الأنيياءء وكل آبتلاء. 

والحبش: جنس من السودان» وهم الأحبش والحبشان» وقد 
قالوا: الحبشة» وليس بصحيح في القياس؛ لأنه لا واحد له على 
مثال فاعل» فيكون مكسرًا على فعلة» والاحبوش: جماعة الحبش» 
: هم الجماعة أا كانوا؛ لأنهم إذا تجمعوا أسودوا. 
قال الجوهري: الحبش والحبشة جنس من السودان". 
: الحبشة على غير قياس» وقد قالوا : حبشان أيصًاء 


)١‏ سیاتي برفم (۲۱۱۵) کاب: الیرع» باب: ما ذكر في الأسواق» ورواء ملم 
كناب : الفتن وأشراط الساعةء باب: الخسف بالجيش الذي يرم اليت. 
بلفظ مختلف. 

() أورده المجلوني في: «كشف الخفاءه ۷۹/١‏ (۹۴) وقال: رواء في «الإحياءهء. 
قال العراقي في تخریجه: لا صل له. 

الصحاح» 44۹/۳ 

) «جمهرة اللغة ۲۷۸/۱. 


س 0 

وقال الرشاطي: هم من ولد كوش بن حام» وهم أكثر ملوك 
السودان» وجميع ممالك السودان يعطون الطاعة للحبش 

روئ سفيان بن عيينة أن رسول اله ا قال: «لا خير في الحبش» إن 
جاعوا سرقواء وان شبعوا زنواء ولل يهم : إطعام الطعام» 
والباس يوم الباس». 

وقال ابن هشام في «تيجانه»: أول من جرئ لسان الحبشة على لسانه 
سُحلب بن آداد بن ناهس بن سرعان بن کوش بن حام بن نوح؛ ثم 
تولدت من هاه اللسان لسن آستخرجت منه» وهلذا هو الأصل. 

وقوله في حدیث ابن عباس الذي سقناه من عند البخاري: «کاني به 
أسود أفحج ينقلها حجرًا حجرًاه يعني : الكعبة. 

والأفحج بحاء ثم جيم : البعيد ما بين الرجلين» وذلك من نعوت 
الحبشان» ولذلك قال: ذو السويقتينء لأن في سوقهم حموشة أي: 
دقة» وصغرهما لدقتهما ونقصهماء وأتي بالتاء لأن الساق مؤ: 
وذكره أبو المعالي في «المتتهئ» في الحاء والجيم كما أسلفناه» وقال: 
هو تداني صدور القدمين» وتباعد العقيين» وفح الساقين. 

قال: وهو عيب في الخيل» وقال في الجيم والحاء: الفجح 
بالتحريك تباعد ما بين الساقين» ومن الدواب ما بين العرقوبين» وهو 
أقبح من الفحج أي من الأول» وذكره في «المحكم؟ في الحاء والجيم 
(۱) رواه الفاکهي في «آبار مکته ۳۲۲-۳۲۴ (۲۱۵۰) من حلیٹ سفیان بن غین 

عن عرو بن ديتار» عن عوسجة مول بن عباس 4» عن اين عباس مرفوځاء 

والبزار كما في «کشف الاستاره ۳۱۹/۳ (۲۸۳۹)ء والطبراني ٤۲۸/۱۱‏ 

(۳۲۱۳)» وابن عدي في «الکامل» ٠١۳/۷‏ رقال الالباني في «الضميفةه ۲/ 

(۷۲۸): موضوع. 


س( سے ارد س اجس سیم سے 
أيشًاء وقال في الثاني : هو تباعد ما بين القدمين"ء وفي «المخصص): 
ن الفخذين رجل أفحج وامرأة فحجاء. وعن آبي حاتم فخذ 
اء بخاء معجمة : وهي التي بانت من صاحبتهاء والمصدرء الفخج» 
یکون في إحدى الفخذین. 
وفي «الجامع»: الجمع فحج. 
وقال ابن درید: هو تباعد بين الرجلين". 
وفي «المجمل؟ و«المغرب»: هو تباعد ما ب 
الإنسان والدابة“ واقتصر عليه ابن بطال. 

وأما حديث عائشة فهو مصدق للآيةء ومعناه: أن المشركين كانوا 
يعظمون الكعبة قديمًا بالستور والكسوةء ويقدمون إليها كما يفعل 
المسلمون. 

وقال الإسماعيلي: جمع آبو عبد الله فيه بين حديث عقيل وابن 
آبي حفصة في المتنء ولم يبين» وحديث ستر الكعبة في حديث ابن 
أبي حفصة وحده ثم ساقه» وحديث عقيل ليس فيه ذكر الستر ثم ساقه 
بدونه. 

قال: فإن كان أراد بيان اسم الكعبة التي تذكر في الآية فذاكء 
وإلا فليس ما في الباب من الترجمة في شيء. 


أوساط الساقين في 


() لمکم 10/۴ 
المخصص» ۱۷۳-۱۷۲/۱ 
«جمهرة اللغته .٤۳۹/۱‏ 

9) مجمل اللنته ۷۱۳/۳ 

() شرح ابن بطاله / ۲۷۸. 


س 0 
قلتٌ: لعل البخاري أراد أصل الحديث على عادته» وإن كان ظاهره 
غير مطابق للترجمة. 
وادعیٰ بعضهم انه آراد من حديث عقيل التصریح بسماع ابن شهاب 
من عروة» ولیس کما ذکر» فإنه لم پات به. نعم هو عند الإسماعيلي 
وآبي نعيم. 


نوک کے وم ی ووک 


4- باب" وة الكفبَة 


عبد اف ټی ید الواب» حتلتا حال ن الارث, ع 


ل إل شيا 
واصلیء عن آي وال 


في الأعتصام في باب الأقتداء بالسنةء 
وفیه : ما آنت بفاعل؟ قال: لم؟ قلتٌ: لم يفعله صاحباكء فقال: هما 
المرآن يقتدي هما" وها الحديث جعله الحميدي”" وأبو مسعود 
الدمشقي وقبلهما الطبراني من مسند شيبة» وهو ابن عشمان بن 
آبي طلحلة الحجبي» أسلم يوم الفتح» ومات سنة تسع وخمسين * 


۱ ورد بهامش الاصل ما نصه: ثم بلغ في الام بعد الشرین کب مرلفه. 

() ساني برقم .)۷۲۷٥(‏ 

() الجمع بین الصحیحین؛ 4۸/۲ (۳۰۴۷. 

المعجم الکیر؛ ۳٠١/۷‏ (۷۱۹7). 

(ه) آنظر ترجمت في: «الاستیعاب» ۲۹۹/۲ (١١1۲)ء‏ وداد الغابته ٠۳/۴‏ 
(Ate) I/F allay (ETD‏ 


وتقديم البخاري الإسناد الأول لمعنيين 

آولهما: تصریح سفیان فيه -وهو ابن سعيد- بالسماع. 

انيهما: من عادة الأئمة غالبا الأبتداء بالنازل» ثم العالي""» وهو 
كذلك في الأول إلى أبي وائل أربعة وفي الثاني: ثلائة. 

وعند ابن ماجه عن أبي وائل قال: بعث رجل معي بدراهم هدية إلى 


© 


جالس عل كرسي فناولته إیاها فقال: 
ألك هذه؟ قلتٌ: لاء ولو کانت لي لم آنك بها. قال: أما لثن قلت 
ذاك» لقد جلس عمر مجلسك الذي أنث فيه» وقال: لا أخرج حت 
أقسم مال الكعبةء الحديث. وف لأنه ات قد رآ مكانه» 
وأبو بكر وهما أحوج منك إلى المالء فلم بحركاهء فقام كما هو 


وقال الإسماعيلي: ليس في الخبر لكسوة الكعبة ذكر. 


)١‏ الإسناد العالي هو: الإساد الذي قل عدد رجاله بالنسبة إل إستاد آخر لنقس 
الحديث أو تفس المتن كثر عدد رجال. 
والإستاد النازل هو: الإستاد الذي كثر عدد رجاله بالبة إلى إسناد آخر لنقس 
الحديث أو نفس المثن قل عدد رجاله. 
والإسناد العالي أفضل من التازل؛ لان عدد رجاله أو وسائطه آقل وكلما قلت 
الوسائط أو الرجال قل أحتمال وقوع الخطاء والمكس. والإستاد النازل قد يكون 
أفضل في حالة واحدة» إذا كان رجاله أوثق وأضبط وأتقن من الإستاد العالي» وقد 
شغف المتقدمون بالإستاد العالي وبذلوا في طلبه الرحلات الطويلة الثاق 
«علوم الحديث» لابن الصلاح ص: ۲٠١ -۲٠١‏ و«المقلع في علوم الحديثه 
للمصنف ٤۲١ -٤۲۱/۲‏ و«شح المغيث» للسخاري ۲/۴- ۲۷. 

)سنن این ماجه» (۴۱۱۹) وصححه الألباني في «صحیح ابن ماجه» (۲۵۲۹). 


س د اترضیع س اماع اسع سے 
: الجواب -كما أفاده ابن بطال-: لأ من المعلوم أن الملوك 
في کل سئة کانوا يتفاخرون الأموال لهاء فاراد البخاري أن عمر 
للا راد قسمة الذهب والفضة الموقوفين بها على أهل الحاجة صواباء 
كان حكم الكسرة حكم المال يجوز قسمتهاء بل ما فضل من كسوتها 
أولى بالقسمة على أهل الحاجة من قسمة المال» إذ قد يمكن نفقة 
المال فيما تحتاج إليه الكعبة في إصلاح ما وَعَىْ منهاء وفي (وقيد)“ 
وأجرة قيم» والكسوة لا تدعو إليها ضرورة» ويكفي منها بعضها. 
ونحا نحوه ابن المئير فقال: يحتمل أن يكون مقصوده بالترجمة 
التنبيه على أن كسوة الكعبة مشروعة ومأثورة» ولم تزل تقصد بمال 
يوضع فيها على معنى الزينة والجمال؛ إعظاماً لحرمتها في الجاهلية 
والإسلام» والكسوة من هلذا القييل. 
ويحتمل أن يريد التنيه عل حكم الكسوة» وهل يجوز التصرف فيما 
عتق منها كما يصنع الآن؟ نه عل أنه موضع أجتهادء وان مقتضى راي 
مر اق في المصالح» وان راي الشارع والصديق يخالف رأيه. 
قال: والظاهر جواز قسمة الكسوة العتيقة إذ بقاؤها تعريض لفسادها 
بخلاف النقدين» وإذ لا جمال في كسوة عتيقة مطويةء ويؤخذ من قول 
عمر أن صرف المال في الفقراء والمساكين آكد من صرفه في 
الكعبةء لكن الكسوة في هه الأزمنة أهم؛ إذ الأمور المتقادمة تتأكد 
حرمتها في النفوسء وقد صار تركها في العرف غضا في الإسلام» 
0w‏ كلا صورتها في الأاصل» وقي «شرح ابن بطاله وهو المصدر المتقول من وفع 
محقتق الكتاب مكانها بياضًا بين قوسين وعلق قاتلا : كلمة لم أستطع قراءتها في 


الاصل. 
شرح این بطاله ۲۷۹/٤‏ - ۲۷۷ 


ڪب (mu‏ 
واضعًا لقلوب المسلمين. 

ولك أن تقول: لعل البخاري أراد أصل الحديث على عادته في 

الأستنباط وهو قوله عند ابن ماجه: «مال الكمبة“ وهي داخلة فيه. 


اللبس وهو الكسوة مالا. 
قال صاحب «التلخيصا: لا يجوز بيع أستارهاء وكذا قال 
أبو الفضيل بن عبدان: لا يجوز قطع أستارها ولا قطع شيء من 


ذلك» ولا یجوز نقله ولا بیعه ولا شراؤه» قال: ومن عمل شیا من 
ذلك كما تفعله العامة يشترونه من بني شيبة لزمه رده» ووافقه الرافعي. 

وقال ابن الصلاح: الأمر فيها إلى الإمام يصرفه في بعض مصارف 
بيت المال بيعًا وعطاء. واحتج بما ذكره الأزرقي: ل عمر کان یثزع 
كسوة الييت كل سنة فيقسمها على الحاج". 

وعند الأزرقي عن ابن عباس وعائشة أنهما قالا: تباع كسوتهاء 
ويجعل منها في سبيل الفقراء والمساكين وابن السييل» قالا: ولا بأس 
آن لبس کسوتها من صارت إليه من حائض وجُنب وغيرهماء وكذا قال 


ابن آبي شيبة عن ابن ابي ليل -وسُتل عن رجل سرق من 
الكعبة- فقال: ليس عليه قطع". 

المتواري» ص: ۱۳۹-1۳۸ 

ابن ماجه (۴۱۱۹). 

رواه مسلم ۲۹۵۸ 

(4) «آخبار مکة ۲۵۸/۱- ۲۵۹. 

(ه) «اخبار مکةه ۲۹۲-۲۹۱/۱ 

0 الصف ۳/۹ 1۹۰۰1 
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وذکر محمد بن إسحاق في «سیره» تبان اسعد کرب» وهو تع 
الآخرء وجده نّم الأول» ثم ساق نسبه إل يعرب بن قحطان» قال: 
کان هو وقومه أصحاب أوثان يعبدونهاء وجه إل مكة حت إذا كان 
بين عسفان وآمجّ آتاء نفر من هيل بن مدركة فقالوا: ألا ندلك على 
بيت مال داثر؟ قال: بلئء قالوا: مكة. وإنما أراد الهذليون هلاكه؛ 
لما عرفوا هلاك من أراده من الملوك» فقال له حبران كانا معه: إنما 
أراد هلزلاء هلاكك» قال: فبماذا تأمراني؟ 

قالا: تصنع عنده ما يصنع أهله» تحلق وتطوف وتتحر» ففعل» 
وأقام بمكة ستة أيام ينحر للناس ويطعمهم قاري في المتام أن يكسو 
البيت» فكساء الخصف» ثم أرِيّ أن يكسوء أحسن من ذلك فكساه 
المعافرء ثم أريّ أن يكسوه أحسن من فلك» فكساء الملاء 


یزعمون آول من كسا البیت. 
إسحاق: أول من كساها الديباج 
الحجاج» وذكر ابن قنيبة أن هله القصة كانت قبل الإسلام بسبعمائة سنة. 


وفي #معجم الطبراني؛ من حديث ابن لهيعة ثنا آبوزرعة بن عمرو 
سمعت سهل بن سعد رفعه: «لا تسبوا تبمًا فانه قد اسلم» وقال 
لا يرویٰ عن سهلل إلا بهلذا الإسنادء تفرد به ابن لهيمة. 

وفي امغائص الجوهر في نساب حمیر»: کان يدين بالزبور. 
أول من کساها عدتان بن أده 


وذكر ابن أبي الأزهر في «تاریخه» : 
وفي تاب الكلبي: تبع بن حسان بن تبع بن ملکيکرب» وهو تيع 


«المعجم الارسطه »)۴۲۹١( ۴۲۳/١‏ وصححه الألاتي في «صحيح الجامع» 
۷۳۱ وانظر : «الصحیحته ۰4۸/۵ (۲4۲۲). 


س دب الع Ca‏ 
الأصغرء وآخر التبابعةء أت مكة وطاف بها وحلق كالذي فعل جه تبع 
الأوسطء وكسا البيت الملاء والخز والديياج» وهو القائل 
كسونا البيت اللي حرم الل ه٠ RR‏ 

وقيل: بل قائله تيع الأوسط» ا وهو الذي عليه 
العلماء باليمن. 

وزعم الزیر ان أول من کساها الدياج عبد اله بن الزیر» زاد ابو بكر 
التاريخي وغيره جوفها أجمع» وكان يصب الطيب فيما بين أضعاف 
البنيان. 

وذكر بعض الحجبة أنه وجد قطعة ديباج من ديباج الكعبة فيها مما 
أمر به أبو بكر أمير الممنين» وكان ينقل بنفسه الحجارة لبنائهاء قال 
عامر ابنه: رأيته يشرب الماء وهو نائم من اللغب. 

قال بو بكر بإسناده إلى عمر أنه كان ينزع كسوة الكعبة كل عام 
يقسمها في الحاج ون بها ويستظلون بها على الشجرء وهلذا 
سلف في «أخبار مكة وفتوحهاء للفاكه ي" ٠‏ ويقال: أول من كساها 
الديباج عبد الملك بن مروان. 


وفي «الأوائل؛ لأبي عروبة الحراني من حديث الأشعث»ء عن 
الحسن قال: أول شيء كسية الكعبة أن سيدنا رسول اه لا كساها 
قباطي. وذكر الدارقطني أن نتيلة بنت جناب آم العباس بن عبد المطلب 
كانت قد أضلت العباس صغيرًا فنذرت إن وجدته أن تكسو الكعبة 
الديباج» ففعلت ذلك حین وجدته» وکانت من بیت مملة 


غبار مکت ۲۳۲/۵ (۲۱۳). 
) رواه الدارقطني في «المؤتف والمخلف» ٤0٩/١‏ 


س( س ار س ہس سی سے 

وللازرقي عن ابن جریج: کان تبع آول من كسا اليت كسوة كاملةء 
آري في المت ان یکسرماء فكساها الأنطاع» ثم أي أن يكسوها ثياب 
ثم كساها الناس بعده في الجاهايةء ثم ذكر 
ايشا أن التي ق اها ثم أبو بكر ثم عمر ثم عثمان ومعاوية بن 
یباج» وکانت تُکسیٰ یوم عاشوراء ثم صار 
معاوبة یکسوها مرتين» والمأمون كان يكسوها ثلانًا : الديباج الأحمر 
يوم التروية» والقباطي هلال رجب» والديباج الأبيض يوم سبع 
وعشرین من رمضان. 

وذكر الماوردي أن آول من كساها الديباج خالد بن جعفر بن 
كلاب» أخذ لطيمة" تحمل البز ووجد فيها أنماطا فعلقها على الكعبة. 

وذكر الجاحظ أن أول من خلَقها عبد الله بن الزبير. 

وفي کتاب ابن أسحاق أول من جلاها عبد المطلب بن عبد مثافء 
لما حفرها بالغزا 2 

وفي ابن أبي شيبة» عن عبد الأعلء عن محمد بن إسحاق» عن 
عجوز من أهل مكة قالت: أصيب ابن عفان وأنا ابنة أربع عشرة 
سنة» قالت: ولقد رأيت البيت وما عليه كسوة إلا ما يكسوه الناس 
الكساء الأحمر يطرح عليه» والثوب الأصفر والكساء الصرف» ونا 
کسي من شيء علق علیه» ولقد رآیته وما عليه ذهب ولا فضة» قال 


اللذين وجدهما من ذهب 


10۰-18۹/1 e پا‎ (0 

غبار مکة» للازرقي ۲۵٩-۲۵۴/۱‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: اللطيمة: العير التي تحمل الطيب ويز التجارء وريعا 
قبل لسوق العطارين: لطيمة. 

() «سیرة ابن إسحاق؛ ص 1 0). 


محمد: لم بُكس البيت عل عهد أبي بکر ولا عمر» وآن عمر بن 
عبد العزيز كساء الوصائل والقباطي. 

وعن ليث بن آبي سليم قال: كانت كسوة الكعبة عل عهد رسول الله 
ك الأنطاع والمسوح”. 

وقال ابن دحية: كساها المهدي القباطي والخز والديباج» وطل 
جدرانها بالمسك والعنبر من أسفلها إل أعلاها. 

وفي ابن بطال: قال ابن جریج: زعم بعض علمائنا أن آول من 
كساها إسماعيل» قال: وبلغني أن تبعًا آول من کساها» ولم تزل 
الملوك في كل زمن يكسونها بالثياب الرقيقة» ويقومون بما تحتاج إليه 
من المؤنة؛ تبركا بذلك» فرأئ عمر أن ما فيها من الذهب والفضة 
لا تحتاج إليه الكعبة لكثرتهء فأراد أن يصرفه في منافع المسلمين؛ 
نظرًا لهم» فلا أخبره شيبة بانه ف8 وأبا بكر لم يتعرضا لذلك 
أمسك» وصرب فعلهماء وإنما تركا ذلك واه اعلم؛ لان ما جعل 
في الكعبة وسبل لها يجري مجرى الأوقاف» ولا يجوز تغيير الأوقاف 
عن وجوههاء ولا صرفها عن طرقهاء وفي ذلك أيصًا تعظيم للإسلام 
وحرماته» وترهیب على العدو. 

وقد روی ابن عيينة» عن عمرو» عن الحسن قال: قال عمر بن 
الخطاب: لو أخذنا ما في هذا الكعبة- فقسمناهء فقال 
له أبي بن كعب: وال ما ذلك لك. قال: ولم؟ قال: لأن الله بين 


المصتفe‏ 14/۴ 214 16۸11« 116( 
۵ آنظر: «اعبار مکته للازرقي ۲۹۲/۱- ۲۹۳. 
شرح ابن بطال ۲۷٩/٤‏ 


7 س دس س سس س 


موضع کل مال» وأقره رسول الله کا قال: صدقت. 

وفي الحديث حجة لمن قال: إنه يجوز صرف ما جعل سبيل من سبل 
الله في سبيل آخر من سبل الله» إذا كان ذلك صواباء وفي فعله ق وفعل 
أبي بكر حجة لمن رأى بقاء الأموال عل ما سبلت عليه» وترك تغيبرها 
عما جُعلت له. 

وفي قوله: (هُمَا لمرن اندي بهما)» من الفقه ترك خلاف كبار 
الأئمة» وفضل الأقتداء بهماء وآن ذلك فعل السلف. 

وقوله: (الْمَرَآن) : يفال هذا مرء صالح» وفيه لغة بالضم» ولا يجمع 
على لفظه » وبعضهم يقول: المرءون. 

فإن جثت بالف الوصل كان فيه ثلاث لغات: فتح الراء على كل 
حالء وإعرابها على كل حال» حكاهما الفراء» وضم الراء عل كل 
حالء وإعرابھا علیٰ کل حال تقول: هذا آمرۇ» ورایت آمرآ» 
ومررت بامرئ» ولا جمع له من لفظه» وهه آمرأة» مفتوحة الراء على 
کل حال. 


ھی جهو دهف 


) رواء عيد الرزاق في «المصنف» ۸۸/٩‏ (۹۰۸8). 


جرا 


حرا فتع؛ 1۰/۲ 


ٿر وئس عن ابن 
رر چ قال: قال سول انه اة خرب لنب ذو 
لاتظر: ۱۹۱ = ملم ۳۹۰۹“ فتح: 11۰/۳ 


ثم ذكر حديث ابن عباس السالف» وحديث أبي هريرة السالف 
اء وقد سبقا. 

والتعليق الأول عنده مسند وكذا عند مسلم . 

وفيه : إخبار عما يكون من الحدثان والأشراط؛ وذلك يكون في 
أوقات مختلفة» فحديث عائشة هو في وقت غير هدمهاء ويمكن آن 
يكون هدمه لها عند أقتراب الساعة» ولا يدل ذلك على أنقطاع 
الچ فق نق دا ابی سیه ان تچ بعد جرف باجزج 
ومأجوج» وعيسی يحج ويعتمر بعد ذلك" 


کن دد دد 


)١(‏ سیاتي مسنتا برقم (۲۱۱۸) في الیوع» باب: ما ذکر في الاسواق» ورواه ملم 
(۸۸) كتاب: الفتن وأشراط الساعةء باب: الخسف بالجيش الذي بزم ايت 
) سلف برقم (۱۵۹۳). 


7 ی ا س س سی — 


واولا آي رأث النبي ج قك ما لاء -٠١١١ .٠١١١[‏ 


EEE 
5 آئي رات رسول انه لا قك تا‎ 
هذا الحدیث آخرجه مسلم آيضًا من حديث عبد الله بن عمر وعبد الله‎ 


ابن سرجس عن عمر""» والنسائي من حدیث ابن عباس عنه» وعنده: 
قله ثلاثا""» وعند الحاكم : وسجد عليه» ثم صحح إسناده""» وعند 
الترمذي عنه: «نزل الحجر الأسود من الجنة أشد بياضا من اللبن» 
فسودته خطایا بني آدم؛ ثم قال: حسن صحیح» وعنده عنه: 1ن 
لدا ار ا ونون بیود رین کل م الوا نید 5 
و 


(۱) صحيح مسلم» )۱۲۷١(‏ كتاب: الحج» باب: آستحباب تقييل الحجر الأسود في 
الطواف. 

w» 

mw 

() سنن الترمذي؛ (۸۷۷). وصححه الالباني في #صحيح الجامع؛ (1۷01)ء وائظر 
(A) + | tand‏ 

() «سنن الترمذي؛ (411). بلفظ : «واله ليبعته اله بوم القيامة له ينان يبصر بهما 

N NT ETE TNE 


والحاكم وقال: صحیح الإسناد""» وله شاهد صحیح عن عبد اله بن 
عمرو مرفوعا : يأني الركن والمقام يوم القيامة أعظم من بي قبيس» له 
لسان وشفتان» بكلم عمن آستلمه بالنية وهو يمين الله التي بصافح بها 
عباد. 


قال: وقد روي لهذا الحدیث شاهد مفسر غير آنه ليس من شرطهماء 
فذكره من حديث آبي سعيد الخدري"". وذکر عل شرط مسلم من 
حدیث جابر: بدأ بالحجر فاستلمه» وفاضت عیناه بالبکاء وقبّله 
ووضع یدہ علیہ ومسح بھا وجه . 

وفي «فضائل مک٤‏ للجندي من حديث ابن جريج» عن محمد بن 
عباد بن جعفرء عن ابن عباس: إن هذا الركن الأسود يمين اله في 
الأرض يصافح به عباده مصافحة الرجل أخا 

ومن حديث الحكم بن أبان» عن عكرمة عنه زيادة: فمن لم يدرك 
بيعة رسول الله يل ثم آستلم الحجر فقد بايع الله ورسول 

وللطبراني من حديث إبراهيم بن يزيد المكي زيا 
عبد مسلم يسأل الله خيرا إلا أعطاه إياه. 


الجامع؟ (۹۸٨۷)ء‏ وائظر: «صحيح الترغیب والترهیب» ۲۸/۲ .)1۱٤1(‏ 
)١(‏ «المستدرك ٠١۷ /١‏ باللفظ الذي ذكره المصتف» وصححه الالباتي 
الجامعه ۲۱۸60 
١‏ المستدرك» ۵۷/١‏ وقال الالباني في «صحيح الترغيب والترهيب» ۲۹/۲ 
(۱۱4۵): حسن لغیر. 
(۳) الستدرك» ۱/ ۵۸-٤6۷‏ 
0 «الستدرك ٠8/١‏ 
۳ منکر. 


؛» وقال الألبائي في «ضعيف الترضيب والترهيب» /١‏ 


7 س ادبع شح لہس سی س 

ومن حديٿ معمر» عن رجل» عن المنهال ٻن عمرو» عن مجاهد 
آنه قال: يأتي الحجر والمقام يوم القيامة كل واحد منهما مثل أحد 
فینادیان بأعلیٰ صوتهماء بشهدان لمن وافاهما بالوفاء. 

و ار کی اة 
الحاكم: صحيح الإسناد 

وعن ابن عمرو مرفوعًا: «الركن والمقام باقوتتان من ياقوت 
الجنة حلمس الله نورهماء ولولا ذلك لأضاء مابين المشرق والمغرب» 
اكره شهدا" وأخرجه البيهقي بإسناد جيد بزيادة «ولولا ما مسهما 
من خطابا بني آدم» وما مسهما من ذي عاهة إلا شفي» وما على 
الأرض من الجنة غيره. 


تان من ياقوت اا 


قال ابن آبي حاتم عن آبیه: وقفه آشبه علي عبد اله بن عمرو» 
ورجاء بن صبيح الذي رفعه لیس بقوي. 

وعن عبد الله بن السائب: سمعت النبي ڳل فيما بين رن بني جُمح 
والركن الأسود يقول: «ربنا آننا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا 
عذاب التار». قال الحاكم: صحيح على شرط مسل . 

وعن ابن عباس يرفعه کان يدعو بين الرکن : «رپ قنعني ٻما رزقتني» 


() «المستدرك ١١١٠ء‏ بلفظ : (الركن والمقام ياقوتتان من يواقيت الجنة) وصححه 
الألباني في «صحيح الجامم» .)۴٠0۹(‏ 

) المستدرك؟ /١١٠ء‏ وصححه الألباني في «صحيح الجامع (۳۳١۱)ء‏ وائظر 
اصحیح الترغیب والترهیب» ۲۹/۲- ۳۰ .)11٤۷(‏ 

(۳) السنن الکبرئ» ۵/ .۷١‏ 

0 عل الحدیٹ» ۲۹۹/۱ (۸44). 

٤0/۱ المستدركه‎ )( 


gg -_‏ 
وبارك لي فيه» واخلف علي كل غائبة لي بخير؟ وقال: صحيح 
الإسناد". 

وعن آبي هريرة يرفعه : وَكَلّ بالحجر الأسود ملكا فمن قال: اللهم 
إني أسالك العفو والعافية في الدنيا والآخرةء ربنا تنا في الدنيا حسنة 
وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب النار. قالوا آمین؛ رواه ابن ماجه پإسناد 
إسماعيل بن عياش» بلفظ «من فاوضه -يعني الركن الأسود- 
فإنما بغاوض يد الرحمن»'. 

وعن ابن عباس مرفوعًا ما مرت على الركن إلا رايت عليه ملكا 
يقول: آمين فإذا مررتم عليه فقولوا: ربنا آنا في الدنيا حسنة الحديث. 


ذکره ابن مردویه في «تفسیره»» وعن ابن عمر آن رسول الل لا کان إذا 
طاف بالبيت مسح أو قال: ستلم الحجر والركن في كل طراف. صحيح 
الإسناد. 


4٥١ /١‏ وقال الالباني: إسناده ضعيف» وقد أستغريه الحافظ لان 
عطاء بن الساقب كان أعلط؛ وسعيد بن زيد سمع مت آغراء عل شحف في 
حفظه» ورواء غیره عنه موقونًا اه «صحیح ابن خزیمةا ۲۱۷/٤‏ (۲۷۲۸). 


» (۲۹۷)ء وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب والارهيبه 1 


(VE) rea 


(۳) ذكره السيوطي في «الدر المشرر» ٤۱۸/۱‏ وعزاء لابن مردويه. 

)روا ابن خزیمة ۲۱۹/۲ (۴۷۲۳)» والحاکم في «الستدرك ۲۵1/۱ وقال: هالا 
حديث صحيح الإستاد ولم يخرجاء» وصححه الألباني في اصحيح الجاع 
(۷۵۱) وانظر: «الصحیحة» ۱۰۸/۵ (۲۰۷۸). والحدیٹ روا آبر دارد (0۸۷۹) 
بلفظ : کان رسول اله الا يدع آن يستلم الركن اليماتي والحجر في کل طوفةء قال 
وکان عبد اله بن عمر یفعله. وکذا رواه النساتي ۲۴۱/٩‏ احمد ۱۸/۴ 


سسس انوع شح اجان اسحیع کے 
وعن ابن عمر أنه اة أتى الحجر الأسود فاستلمه» ووضع شفتيه 
ر طويأّا ثم التفت فإذا عمر يبكي خلفه فقال: «يا ابا 
حفص هاهنا تسكب العبرات؛» قال الحاكم فيه: صحيح الإسناد"“. 
وعنده -أعني: الجندي- عن مجاهد: الركن من الجنة ولو لم يكن 
متها لغني. 
وعن ابن عباس رفعه: «لولا ما طبع الله الركن من أنجاس الجاهلية 
وأوساخها وأيدي الظلمة والأئمة؛ لاستشفي به من كل عاهة» ولألفاء 
اليوم كهيئة يوم خلقه اله تعالن وإنما بره لله بالسواد؛ لثلا ينظر أهل 
الدنيا إلى زينة الجنةء وإنه لياقوتة من ياقوت الجنة بيضاء وضعه لآدم 
حيث أنزله في موضع الكمبة قبل أن تكون الكعبة والأرض يومد 
طاهرة» لم بعمل فبها بشيء من المعاصي» ولبس لها أهل ينجسونهاء 
ووضع لها صقًا من الملائكة على أطراف الحرم يحرسونه من جان 
الأرض» وسكانها يومئذ الجن» وليس ينبغي لهم أن ينظروا إليه؛ لأ 
شيء من الجنة؛ ومن نظر إلى الجنة دخلها فهم على أطراف الحرم 
حیث آعلامه اليوم» محدقون به من كل جانب بينه وبين الحرم 
وللطبراني عن عائشة مرفوعًا «استمتعوا من هاذا الحجر الأسود قبل أن 
يرفع فإنه خرج من الجنة وإنه لا بنبغي لشيء خرج منها أن لا يرجع 
إليها ق القيامة». 
)١‏ «المستدرك ٠٠٤/١‏ » وقال الالباني في «الضعیفة؛ ۳/ :)۱١۲۲( ٩۱‏ ضعيف جدا. 
(۲) رواه الفاکهي في «أخبار مکة» ۱/ ۸۱- ۸۲ء والطبراني ۵1-۵۵/۱۱ (1۱۱۰۳۸)؛ 
وفي «الاوسط؟ ۲۳۰-۲۲۹/۱ )1۲١۳(‏ مختصراء وآورده الهيشي في «الىجيع؛ 
۴ - ۲۴۳ وقال: رواء الطبرائي في «الأوسطا» وفيه: جماعة لم أجد من 


ترجمهم ثم أنبمه بالحديث الذي في «الكيبر؛ وقال: رواء الطبراني في «الكير» 
وفیه: من لم آعرفه ولا له ذكر. وضعفه الألباني في «الضمیفة .)٤۲٩( ٩۱١/۱‏ 


س 0ن 


ولاحمد عن عمر أنه عليه کا قال له: «إنك رجل قوي فلا تزاحم 


وللدارقطني عن عطاء قال: رايت آبا سعيد وأبا هريرة وابن عمر 
وجابرًا إذا أستلموا الحجر قبلا أيديهم. 
ولمسلم عن ابن عباس يرفعه «يستلم الركن بمحجن» ويقبل 


لبراني: أن ابن عمر كان إذا أستلم الركن قال: بسم الله ٠‏ والله 


وعنده من حديث الحارث عن علي أنه كان إذا أستلم الحجر قال: 
اللهم إيمانًا بك وتصديقًا بكتابك وسنة نييك بلا" . 
إذا تقرر ذلك: فإنما قال ذلك عمر؛ لأن الناس كانوا حديث عهد 
بعيادة الأصتام. 


ال 4/۱ 

(7) سنن الدارقطني» ۲۹۰/۲ 

(۳) حدیث ابن عباس هلا روا مسلم (۱۲۷۲) لن بدرن ذكر: (ويقبل المحجن)» 
كتاب: الحج» باب: جواز الطواف علي بعير وغيره واستلام الحجر بمحجن 
وجوه للراكب. واللفظ الذي ذكره المصتف رواه مسلم )۱۴۷١(‏ من حديث 
آبي الطفيل. 

OAD TIT eles (O 

)٠(‏ «الممجم الأرسطا 1١۷/١‏ (۹۲٨)ء‏ وذكره الهيشي في «المجمع؛ ۴/ ۲٠٠‏ رفال: 
رواه الطبراني في «الأوسطا» وفيه: الحارث» وهو ضعيف وقد وثق» وضعفه 


الألباني في «الضعيغة؛ .)1٠۹( ٠١١/۳‏ 


. فذحل اليك 
lw/r‏ 


هذا الحديث من أفراد البخاري. 


بها فمحيت» خرجة في الأنبياء في باب قول 
€ ([النساء: »]٠١١‏ وخرج فيه أيضًا 
عن ابن عباس: دحل النبي ب البيت فُوجَد صورة إيراحيم وصورة 
مریم فقال «آما هم فقد سمموا أن الملائكة لا تدخل بينًا فيه صورة» 
هذا إبراهیم مُصورء فما له يستقسم؟۲. 

واخرجه أيضًا من طريق وهيب: حَدَننّا أيوب» عن عكرمة» عن 


رسول اله ها مرسلا. وسلف في الصلاة عن إسحاق بن نصرء تا 


() سباتي برقم (۳۳). 
۵) ستاتي عقب حدیث رقم (4۲۸۸). 


ي 
عبد الرزاق» أنا ابن جريج» عن عطاء: سَمعْبٌ ابن عباس لما أخل النبي 
کل البيت. الحديث. 

الإسماعيلي: هذا أحسبه وقع غلا لا من الكّاب» فإني نقلتة 
من كتاب مسموع مُصحح ممن سمع من ووجداة كذلك في غير نسخةء 
والحديث إنما هو عن ابن عباس» عن أسامة» وكان هذا في فح مكة 
سن لمان 


وفي أبي داود» عن عبد الرحمن بن صفوان: لما فتح رسول اله ڳلا 
مكة» أنطلقت فوافقته قد خرج من الكعبة» وكان قد دخلها بالسيف» 
فأخرجت الآلهة وهي الأنصاب التي كانت فُريش تعبدء ثم دخل 
لبیت بعد َلكّ؛ وبر في نواحیه» وکان خل مکة حلالاء ثم آعتمر 
في ذَلِكَ العام بعد رجوعه من الطائف". 

إذا تقر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها: 

لارام جمع زلم وژلم» رهي: : الأقداح أيضًاء ااب 
لأنها تقلم أي: تبرئ ذكرءٌ ابن فُتيبة في كتاب 
تداع كانت الجاهلية يتخذونهاء ويكتبون عَلَ بعضها: نهاني 
ريي» وعلٰ بعضها: آمرني ربي» وعليٰ بعضها: نعم» وعلیٰ بعضها: 
لاء فإذا أراد أحدهم سفرًاء أو غيره دفعوها إلى بعضهم حل يقبضهاء 
فان خرج القدح الذي علبه: آمرني ربي مضي أو نهاني كف. 


() برقم (۳۹۸) باب: قول اله تعالی: کواییڈرا ہی قا إت مل 
)١(‏ سنن ابي داود (۸۹۵) كتاب: المناسك» باب: الملتزم. وضعفه الألبائي في 
«ضعیف آیي داود برقم (۳۲۹). 


: كان إذا اراد احدهم 
أمرًا أدخل يده في الوعاء الذي فيه الأزلام» فاخرج منها زلمّا وعمل بما 
عليه وتیل : الازلام : حصی آبیض کانوا یضربون بها » والاستقسام 
استفعال من قسم الرزق والحاجات» وذلك طلب أحدهم بالأزلام 
عَلَ ما قُسم له في حاجته التي يلتمسها من نجاح او حرمان» فابطل 
رټ تمان کیک من فعلهم» وأخبر آنه فسق؛ لأنهم کانوا یستقسمون 
ونهاء ويقولون: يا إلهناء أخرج الحق في د 
ثم یعملون با رج فبه» فکان یك گفرا بال تعالی؛ لإضافتهم 
لك من صواب» أو خطا إل أنه قسم آلهتهم ٠‏ 
فأخبر الشارع عن إبراهيم» وإسماعيل أنهما لم يكونا يستقسمان 
بالأزلام» وإنمًا كانا يفوضان آمورهما إل الله الذي لا بخقّى عليه 
علم ما كان وما هو كائن؛ لأن الآلهة لا تضر ولا تنفع؛ ولذلك قال 
##: «لقذ علموا أنهما لم يستقسما بها قطاء لأنهم قد علموا أن 


وتحریم ذوات المحارم» إلا أمرأة الأاب» والجمع بين الأ 

وقال ابن التين: الأزلام: قداح» وهي أعواد نحتوهاء وكتبوا في 
إحديهما: أفعلء وفي الأخرئ: لا تفعل» ولا شيء في الآخر. فإن 
خرجا فقد سلف» ون خرج الثالث أعاد الضرب حى يبخرج له 
آل ارا سنل 


» . و«النهاية في غریب الحدیٹ» /٤‏ 1۳. 
آنظر: «الصحاح» .۱۹٤۴/۵‏ لان العرب» /١‏ ۱۸0۷- 1۸0۸ 
(۴) «النهاية في غریب الحدیث» /٤‏ 1۴. وهلسان العرب» ۴۹۲۹/۲ 


(mm یں‎ 

قال: وک مج ا ج ازا مکتوب علیها: لاء نعم 
منهم» من غيرهم» ملصق؛ العقل؛ فضل العقل. وكانت بيد قيم 
الأصنام» وهو السادنء وكانوا إذا أرادوا خروجًاء أو تزويجًاء 
أو حاجة أتى المُريد بماثة درهم فدفعها إلى السادن» فيال الصتم أن 
يوضح لهم ما يعمل عليه مِنْ مَقام أو خروج» فيضرب له بذينك 
السهمين الذين عليهما: نعم» ولاء فإن خرج نعم ذهب لحاجتهء وإِذ 
خرج لا ك عنهاء وإ شگوا في نسب رجل آتوا به دار الأصنام» 
فضرب علبها بتلك الثلائة التي هي منهم» من غیرهم» ملصق. فما 
خرج فحكمه عَلّى السهم» فن حرج منهم. کان من أوسطهم نسبا؛ 
وإِن خرج: من غیرهم. کان حليقًاء وإن خرج: ملصق. لَمْ یکن له 
نسب» ولا حلف. 

وكانواء إذا جن أحدهم جناية فاختلفوا عَلْى من العقل» ضربوا 
عليه. فإن خرج العقل عَلَى مَنْ ضرب عليه» عَقًل وبرىء الآخرون. 
وكانوا إذا عَقلوا العقلء وفضل الشيء منة واختلفوا فيهء فأتوا السادن 
فضرب» فعلى مَنْ وجب آداه» فهلذا هو الأستقسام. 

وفي «الجامع»: أتى المُريد لحاجته بمائة درهم يدفعها إلى السادن 
إلى آخر ما سلف. 

قال: فأما ما تفعله العرب من رمي الها عَلّى الشيء الذ 
علیه» فليس من هلناء وهو مباح. 

ال تعالی: رتا ن 
لآل عمران: ]٤٤‏ لأنهم احوا عليهاء فالقوا على ذلك سهاتاء فخرج 
سهم زکریاء فهلذا وأمثاله شباح» والمحقور با کانا رون من قعل 
النم. 


د اردیع س اج اسع س 

الثاني: في الحديث من الفقه» أله يجب عَلّى العالم» والرجل 
الفاضل أجتناب مواضع الباطلء وأن لا يشهد مجالس الزور» ويُثزه 
نفسه عن فلك 


اللالث: فيه أيضصًا من الفقه: الإبانة عن كراهة النبي كا دخوله 
فيه صورة» وذلك أن الآلهة التي كانت في البيت. يومئا إلّما كانت تماثيل 
وصورًاء وقد تظاهرت الأخبار عنه کی آنه کان ټکره دخول بیت [فی)“ 


صورة» مع أنه بُکره دخول 1 زا ا 
في كتاب اللباس» والزينة مبسوطًا في باب. من كره القعود عَلّى 
الصورة"» وفي باب: لا تدخل الملا 
الله تعالی. 
الرًابع: فيه التكبير في نواحي البيت» كما ترجم له 
فا 

سيأتي في الفتح أله كان حول الكعبة ثلاثمائة صلم وستون» وسيبه 
آنھم کانوا بعظمون کل یوم صننًّاء ویخصون آعظمها بیومین. 


ھی دی وهی 


aS 
فيه صورة" إن شاء‎ 


) زيادة ليست في الأصل ولا يستقيم المعنن بدونها. 

7 آنظر ما سیاني برقم ۵۹٥۸ -٥۹0۷(‏ 

آنظر ما سیاتي برقم .)0۹٩۰(‏ 

)برقم (4۲۸۷) كتاب: المغازي» باب: أبن ركز الي لل الرية بوم التتح. 


0D 


۵ه- ټاب ڪَڀْفَ ڪان َء الرَمَلِ 


شراط الال وان نشوا ما بن 


گن رمم آذ بوا الأفراط لها إلا الوبق 


هلؤلاء الذين زعمتم أن الحئى وهنتهم» هؤلاء أجلد من كذا 
وکذا» وفي لفظ لهما: إلّما سع". 

ورمل بالبيت» لري المشركين قوته. 

وللبخاري في عمرة القضاء: والمشركون من قبل قعيقعان". 
ولمسلم : وکانوا يحسدونه“. وفي لفظ : وکان آهل مكة قومًا حسدًا. 


#مسللم» )۲۴١/۱۲١0(‏ في الحج» باب: ستحباب الرمل في الطواف والعمرة. 

ا ور 3080 وای با جار التي ن ادا دارو ووا سام 
OOTY pis‏ 

سیاني برقم )٤۲۵١(‏ کتاب: المغازي. 


OYY ep gs (O 
(ه) أنظر: المصدر السابق.‎ 


7 س ارس س س س د 

وللإسماعیلي : یقدم علیکم قوم عُراة» فاطلع انه نيه عَلّی ما قالوا» 
فامرهم أن برملوا وأ يمشوا. ولابن ماجه: قال ل لأصحابه حين 
إن قومکم غا سیرونکم؛ 
فليروكم جلا » فلمًا دخلوا المسجد أستلموا الركن» ورملوا وهو 


0 


أرادوا دخول مكة في عمرته بعد الخد 


وللطبراني عن عطاء» عن ابن عباس فًالّ: من شاء فليرمل» 


شاء فلا رمل» إنما آمر رسول الله ا بالرمل؛ ليري المشركين قوت" . 


وللطبري في «تهذيبه»: لما أعتمر رسول الله ها بلغه أن آهل مكة 
یقولون: إن باصحابه هزلًا. فقال لهم حین فَیموا: «شدوا مآزركم 
واعضادکم» وارملوا خی یری قوکم آن یکم توت 
: ثم حج رسول اله إل فلم يرمل» قالوا: وما رمل في عمرة 
في إسناده: حجاج بن أرطاة» ولابي داود أنه ڳل وأصحابه 
أعتمروا من جعرانة يعني في عمرة القضاء- فرملوا بالبيت» وجعلوا 
آردیتهم تحت آب تقهم الیسرئ"» وفي لفظ : 
كانوا إذا بلغوا الركن اليماني» رتا من قریش مشواء ثم آطلعوا 
علیهم يرملون» تفول فُريش: كانهم العُزلان. 

قال ابن عباس: کانت م . 


(۱) سنن ابن ماجه» (۲۹۵۴) كتاب: المناسك» باب: الرمَلِ حول الييت. 

المعجم الأرسط ۱۹۱/0- ۱۹۲ 006۸0( 

() سنن آبي داوده (۸۸4) كتاب: المناسك» باب: الأضطياع في الطواف. من 
حدیث این عباس؛ وصححه الالباني في «صحیح ابي داو .)۱٨٤٩(‏ 

() «ستن آيي داوده (۱۸۸۹) باب: في الرمل. 


وفي لفظ : أنه لم يرمل في السبع الذي أفاض فيه" » صححه 
الحاكم عَلَىْ شرط الشيخين" مِنْ حديث أبي سعيد» وله عَلّى 
شرطهما آيصًا من حديث آبي سعید» وابن عباس: رمل رسول الله 
که في حجته» وفي عمره کلهاء وأبو بكر» وعمر» والْخُلفاء. 

إذا تقر ذلك : 

فالرمل هو: الإسراع» وحقيقتة إسراع المشي مع تقارب الخطئ. 

ال صاحب «الأفعال»: رمل رملا: أسرع في الرمل"٠‏ وقال 
الرمل ضرب من المشي» وقال ابن سيده: يرمل 
إذا مشئ دون العدو“» وقال القزاز: هو العدو 
الشديد» وقال اين دريد: هو شبيه بالهرولة"» وقال الجوهري: هو 
الهرولة". وقال في «المغيث»: هو الخبب“. وقيل: هو أن بهز 
منکیه» ولا يسرع العدو. 

وال ابن العربي في «مسالكه»: هو مأخوذ من التحريك» وهو آن 
بُحرك الماشي منكبيه؛ لشدة الحركة في مشيه. 

والشوط جري مرة إلى الغايةء والجمع أشواط"» قاله صاحب 


() «سنن أبي داود؛ )۲١١٠(‏ باب: الإفاضة في الحج. 

وصححه الألباني في «صحیح أب داوده برقم .)0۷٤7(‏ 
0) «الستدرك ٤۷١/١‏ كناب المتاسك. ( «الانعاله ص ۹۹. 
0( الین ۳0۷/۸ 
() «الىحکم» ۲۲۷/۱۱ 
۷) «جمهرة اللغته .۸٠1/۲‏ 
الصاح ۷1۳/6 

لاي موسى المديني ۸٠0/١‏ 

0 امین ۷/1 


7 س دس س س سی س 


یره ارا ن ا 


شاط يشوط شولا إذا عدا غلوة بعيدة. 
و(وهنتهم) بتخفيف الهاء المفتوحة آي: أضعفتهم» وحكى التياني 
وهن بالكسر. وقال صاحب «العين»: الوهن لغة في الوهن. 


وقوله : (إلا الإبقاء). هو بكسر الهمزة» ثم باء موحدة ممدود آي : 
للرفق بهم. نال القرطبي: رويناء بالرفع عَلّى أنه فاعل يمنعهم» ويجوز 
النصب عَلَىٰ أن يكون مفعولًا من أجله» فًالّ: ويكون في (منعهم) 
ضمیر عائد على رسول اه کیا وهو فاعله" وقالوه آستهزاءٌ بهم. 
ويشرب: المدينة شرفها اله تعال. 

قوله : وان يمشوا ما بين الركنين. بريد اليماني» والحجر الأسود. 
وقوله: وفد هو بالغاء. 

قال صاحب «المطالع: عند ابن السكن بالقاف وللكافة بالفاء وهو 
الصواب» واختلف في الرمل هل هو سنة من سنن الحج» آم لا؛ لأنه 
کان لعلة ذهبت وزالت فمن شاء فعله آختيارًا. 


فروي عن آبي بكر وعمر وابن مسعود وان عمر الأول؛ وهو قول 
الأربعة والثوري وإسحاق"» وقال آخرون: ليس بسئة فمن شاء فعل 
او کک 


لمهم ۷1/۴. 

)١‏ آنظر «المبسوط ٤1/٤‏ «بدائع الصنائعم؛ ١١١/١‏ «الهدابةه ٠١١ /١‏ «القفريع؛ 
الىعونقە ۳14/1 «الاستذكارە 1۲7/1۲ دالا 064/۲ «اليان» 
۲/٤‏ «روضة الطاليين؛ ۸1/۴ «العزيزه ٤٠۲/۴‏ «مساتل الإمام أحمد 
برواية إسحاق بن منصور» 0۲۹/۱ «المستوعب» ۰۲٠۹/٤‏ «المغتي» .۲۱۷/١‏ 


ون <« 

روي ذَلِكٌ عن ابن عباس وجماعة من التابعين: طاوس وعطاء 
والحسن والقاسم وسالم» والأول هو ما عليه الجمهور فإن تركه كره. 
نص عليه الشافعي» ثم الجمهور عَلَى أنه يستوعب البيت بالرمل. 

وفي قول: لا برمل بين الركنين البمانيين بل بين الشاميين؛ لأن فيه 
انوا ينكشفون للكفار فيرون جلدهم» إذ سبب الرمل» والاضطباع إظهار 
القوة للكفار لما قالوا: وهنتهم حم يثرب كما سلف. 

لكنه في عمرة القضاء سنة سبع» وحديث جابر الطويل في مسلم ٠»‏ 
وكذا حديث ابن عمر فيه : كانا في حجة الوداع سنة عشر» فكان العمل 
بهما أوليل؛ لتأخرهماء وابن عباس لم يكن عام القضية» بخلاف جابر 
فإنه شاهد» والحكمة فيه مع زوال المعنى الذي شرع لأجله قد قالها 
الفاروق وهو الأتباع كما سياتي» وأيضًا الفاعل له يستحضر مسببه» 
وهو ظهور أمر الكفار خصوصًا في ذَلِكٌ المكان الشريف» فيتذكر 
نعمة اله على إعزاز الإسلام وأهله. ٠‏ 

فض 

لا فرق في ستحباب الرمل بين الراكب والمحمول وغيرهما عَلّى 
الأظهر» فيرمل به الحامل وبحرك هو الدابة. وعند المالكية أن 
طواف الإفاضة ونحوه وطواف المحرم من التنعيم» وشبهه في 


١‏ دوا اين آي 
في ترك الرمل. 

9 أنظر فروضة الطالین» ۸1/۳. 

() صحيح مسلم؟ )۱٤۷/۱۳١۸(‏ كتاب: الحجء باب: حجة الني. 

0 آنظر مالا ۱۹/۲ «الییان» / ۲۹۳ «المجموع» 0۹/۸. 


۳ ۱۱۰(۵ ۲ کتاب: الحج» باب: من رخص 


س ا س س سی سے 


مشروعية الرمل ثلاثة أقوال فبها» الثها المشهور مشروع دونه" . وفي 
الرمل بالمريض والصبي ولان" وعند الحنفية آنه إذا طاف للركن 
رمل إن لم يسع ولم پرمل في طواف سالف فيه 

فع: 


لو ترك الرمل في الطوفات الثلاثة لم يقضه في الأربع الأخيرة؛ لأن 
هيتتها السكينة فلا تتغير» ولو تذكر عن قرب ففي الإعادة قولان عن 
مالك» والمشهور عندهم آنه لا دم عليه“ وعند أحمد: من نسي 
الرمل لا إعادة عليه . 
ر 
يختص الرمل بطواف يعقبه سعي""» وفي قول: يختص بطواف 
القدوم» وبه قال أحمد". 
() آنظر «الاستذکاره ۱۸۲/۱۲ «الذخیر .۲٤١ ۰۲٤۵/۳‏ 
۲ آنظر دالا ۱۹/۲ «المجموع؛ 0۸/۸. 
() آنظر «الاصل» ۳۹۴/۲ «بدائع الصنائم» ٠٤۷/۲‏ «الهدايت ٠١۲/١‏ 
() آنظر «الاستدکاره ۰۱۴۸/۱۲ «الذخیرة ۲٤١/۳‏ 
(ه) أنظر «مسائل الإمام أحمد برواية الکوسج» 0۲۹/۱ «الستوعب» ۲٠۹/۲‏ 
المي ۰۲۲۲/۵ «البدع؛ ۲۱۹/۳ 
١‏ قال الكاساني: «وهو قول عامة الصحابة «بدائع الصنالمه ٠١١/۲‏ . 
وقال النووي في «المجموع»: وقد أضطريت طريق الأصحاب فيهء ولخصها 
الرافعي متفقة فقال: لا لاف أن الرمل لا سن في كل طواف؛ بل إنما يسن في 
طواف واحد» وفي ذلك الطواف قولان مشهرران أصحهما عند الأكثرين انه سن 
في طواف يستعقب السمي الثاني : بسن في طواف القدوم مطلئًاء فعلى القولين 
لا رمل في طواف الوداع پلا خلاف» «المجموع» 0۸/۸. 
0 قال اين قدامة في «المغتي٠:‏ دولا سن الرمل والضطبا قي طواف سوئ ما ذکرنا 
سطواف القدوم أو طواف الممرة- لأن النبي ل وأصحابه إنما رملوا واضطيعوا = 


(ym یں‎ 

فائدة: المختار أنه لا يكره تسمية الطواف شوظطًا كما نطق به ابن 
عباس» كما سلف ولأن الكراهة إنما تثبت بنهي الشرع ولم 
وأمًا الشافعي والأصحاب فقالوا بالكراهة» وسببها كما فال القاضي: 
أن الشوط هو الهلاك. قَالّ الشافعي في «الأم؛: لا يقال: شوط 
ولا دور» وکره مجاهد ذَلِكَ» تًالّ: وأنا أکره ما کره مجاهد. وعن 
مجاهد: لا تقولوا شا ولا شوطین» ولکن قولوا: دورًا آو دورین. 

فائدة أخرى: 

َال المهلب: فيه من الفقه أن إظهار القوة للعدو في الأجسام والعدة 
والسلاح. ومغارقة الهدوء والوقار في ذَلِكَ من السنةء كما أمر الشارع 
بالرمل في الشلاثة الأول. قًالّ: ومثله إباحته اللعب للحبشة في 
المسجد بالحراب لهذا المعنل» والمسجد ليس بموضع لعب بل هو 
موضع وقار وخشوع ث؛ لما كان من باب القوة والعدة والرهبة عَلّى 
المنافقين وأهل الكتاب المجاورين لهم أباحه في المسجد؛ لأنه أمر 
من أمر جماعة المسلمين» والمسجد لجماعتهم. 

فرع: 

المراة لا ترمل بالإجماع؛ لأنه يقدح في الستر وليست من أهل 
الجلدء ولا هرولة أيضًا في السعي"" ورواء الشافعي عن ابن عمر 
وعائشة وعطاء. 


e e e 
۸۰ /۲ في ذلك». «المغني» ۰۲۲۱/۵ وانظر «کشاف القناع»‎ 

10 qm 

.1۲/۸ «الإجماع؛ لابن المنذر (0۲) «المجمسع؟‎ ۱۳۹/١١ «الاستذكاره‎ )١( 


قافر مق ید 

ولا شك أن سنة الداخل إلى المسجد الحرام أن يبدا بالحجر 
الأسود فيقبله إن قدرء فإن عجز أشار» ثم يمضي عَلَى يمينه إلى آن 
بتي إليه» فهلزه واحدةء ثم ثائيةء ثم ثالثة كذلك بالرمل» والأربعة 
الأخيرة لا رمل فيهاء ثم الخب وهو الرمل إنما يشرع في طواف يعقبه 
سعي کما سلف» ولا يتصور في طواف الوداع؛ لان شرطه آن یون 
طاف لاإفاضة» فإن طاف للقدوم وعزمه السعي بعده رمل وإلا فلاء 
بل يرمل في طواف الإفاضة. وثم قول آخر أنه يرمل في طواف القدوم 
وإن لم يرد السعي بعده» وقد سلف. 

وقد أسلفنا أنه ج لم برمل في السبع الذي آفاض فيه. وقال عطاء: 
لا رمل فیه. 


) «صحيح مسلم؛ )۱۲۹١(‏ كتاب: الحج» باب: آستحباب الرمل. 


فرع 

لو خالف وجعل البيت عَلَن يمينه لم يصح عندناء وبه َال مالك 
وأبو ثور؛ لآنه خالف الأتباع"". 

وقال أبو حنيفة وأصحابه : يميد الطواف ما كان بمكة فإذا بلغ الكوقة 
وآبعد کان عليه دم ویجزئه» واحتجوا بان الله تعالیٰ لم یفرق بین طواف 
منکوس أو غیره» فوجب أن يجزئه". 

فائدة: 

الخب: ضرب من العدوء يقال: خبت الدابة تخب خبًا إذا أسرعت 
المشي وراوحت بين قدميهاء وكذا الخيل» آما إذا ر متا 
ووضعتهما ممًا فذلك التقريب لا الخب» وقيل: خب الفرس إذا نقل 
آیامنه وأیاسره جمیا ٠"‏ 


فائدة ثاني 


الاستلام فتعال من السلام وهو: التحية كما قال الأزهري 
أو من السّلام -بكسر السين- وهي: الحجار 
تقول: آستلمت الحجر إذا لمسته. كما تقول: أكتحلت من الكحل» 
وحكىٰ في «الجامع؟ أنه ستفعل من اللأمة وهي الدرع والسلاح؛ 
لأنه إذا لمس الحجر تحصن من العذاب كما يتحصن باللاأمة من 
الأعداء. 


٠۲١/۱۲ آنظر «التفریع؛ ۰۴۳۷/۱ «عیرن المجالس؛ ۸1۲/۲ «الاستذكاره‎ ٩ 
٤۸1/١ «روضة الطالين» ۷۹/۴ مني المحاج»‎ ۲۸۴/٤ الییان»‎ 

0 آنظر «المبسوط ۲4/٤‏ «الفتارى الاتارخائت 0٤/۲‏ 

آنظر: «الصحاح» ۱۱۷/۱ هسان المرب ٠٠۸/۲‏ 


س( س انودیع س اجن اسع سے 

وقال ابن سيده"": أستلم الحجر واستلامه -بالهمز- أي: قبله 
أو أعتنقه» وليس أصله الهمز وبخط الدمياطي : الأستلام أفتعال من 
السام وهي الحجارةء وبضم السين: ظاهر عروق الكف. 


) «المحکمە ۳۳۸/۸ 


یلایو 11011 مسلم: 8 ج 1/7 
ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 


m9‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

محمد شيخ البخاري هو ابن يحبى الذهلي كما قاله الحاكم» وقيل 
ابن رافع» حكاه الجياني» ونسبه ابن السكن: ابن سلام". ويقال 
محمد بن عبد الله بن نمیر» حکاه آبو نعيم في «مستخرجه» فهازه 
أربعة أقوال فيه. وقال المزي: محمد بن رافع عن سريح*" روئ عه 
البخاري وروی عن محمد -غیر منسوب- عن سریج” ولم یذکر ابن 
سلام ولا الذهلي فيمن روئ عن سريج. 

وهاه المتابعة أخرجها النسائي من حديث شعيب بن الليث بن 
سعد»٬‏ عن آبيه» عن کثير بن فرقد٬‏ عن نافع» عن ابن عمر: کان 
يخب في طوافه حين يغدم في حج أو عمرة ثلائًا ويمشي آربعځًا. 
وقال: کان رسول الله يا بفعل ذَلِكَ ورواء البيهقي من حديث 
یحییٰ بن بکیر: تنا اللیث» د 


اسلَمهء ا : قتا ا وللرتل انما ا را۶ 


المهمل؟ ۱۰۳۹/۳- ۱۰۲۷ 

الکمال» ۱۹۲/۲۵ (0۲۰۹(. 

«تهذیب الکمال» ۲۲۰/۱۰ (۲۱۹۰) 

) سنن النسائي» ۲٠١/١‏ كتاب: مناسك الحج» باب: الرمل في الحج والعمرة 

(ه) «السنن الكبرئ» ۸١/١‏ كتاب: الحج» باب: الرمل في الطواف في الحج 
EY‏ 


ےو 


وخر من اقراده» وکال قول اهر 


واعترض الإسماعيلي فقال: هذا الحديث ليس من هذا الباب في 


یؤذن أنه برمل فیما عداهء وقد 
الرمل الآن» ونقلنا أن المشهور 
عن المالكية آنه لا دم بترکه» وهو المشهور عن ابن عباس» وبه قال 
عطاء وأبو حنيفة والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وآبو ثور» 
وبوجوبه قًالّ الحسن والثوري. َال ابن القاسم : ورجع عنه مالك . 
وروی ابن حبيب عن مطرف وابن الماجشون وابن القاسم أن عليه 
واحتج بقول ابن عباس: من ترك من نسکه 
؛ لأن المشهور عن ابن عباس أن من شاء 
رمل» ومن شاء لم پرمل» ومذهبه آنه لا شيء عليه في ترکه. 

وقال الطبري: قد ثبت أن الشارع رمل» ولا مُشرك يومثلٍ بمكة 
يراءى الرمل» فكان معلومًا أنه من مناسك الحج» غير آنا لا نر 
عَلَّىٰ من تركه عامدًا ولا ساهيًا قضاء ولا فدية» لأن من تركه فليس 
بتارك لعمل» وإنما هو تارك منه لهية وصفة كالتلبية التي فيها الحج٠‏ 
ورفع الصوت» فان حفض صوتہ بها کان غير مضيع لها ولا تاركهاء 
وإنما ضيع صفة من صفاتهاء ولا شيء 


)١(‏ سبق تخريج المسالة 


سے انوضیع شس اجس اسع سے 

3 

قام الإجماع على آنه لا رمل عَلَنٰ من أحرم بالحج من مكة من غير 
أهلها؛ لأنهم رملوا حين دخولهم مكة حين طافوا للقدوم"» واختلفوا 
في آهل مک هل علیهم رمل؟ 

فکان ابن عمر لا براه عليهم» وبه قال أحمد"» واستحبه مالك 
والشافعي للمكي"» وعلة الأول أنه من سنة القادم» وليس المكي 
بقادم» وعلة من أستحبه للمكي في طواف الإفاضة؛ لأنه طواف ي 
عن طواف القدوم والإفاضة» فاستحب له؛ ليأتي بسنة هي في أحد 
الطوافين» فتتم له السنة في ذَلِكّء كما أنه يسعئ فيه» وغيره 
لا يسعئ» إلا في طواف القدوم» كذا وقع في ابن بطال» ولم 
نسلم له. 


دمن ھن دو 


آنظر «الاستطکاره ۱٤۰/۱۲‏ ما 

۵ انظ «الستوعبه ۲۲۳/٤‏ «الیقي» ۲۲۱/۰ الدع ۲۱۸/۴. 

۳۱ آنظر «النوادر والزیادات؛ ۴۷۹/۲ «الاستذكار» /٠١‏ ١٠١٠ء‏ فروضة الطالين؛ ۴ 
مزيز 4۰۳/۳ 

شرح ابن بطاله 1۸۸/٤‏ ۲۸۹. 


0 


این وَهُبٍ 
این غاس رضي اله 


ا الحديث رواء مسلم عن أبي الطاهر وحرمالة عن ابن وهب 
به"» وخالف ابن وهب اللي وأسامةء وزمعةء فرووه هن الزهري. 
ل: بلغني عن ابن عباس. والمتابعة أخرجها الإسماعيلي عن 
الحسن» ا محمد بن عباد المكي» نّا عبد العزيز بن محمد» عن ابن 
أخي الزهري» عن عمه» عن عبيد الله» عن ابن عباس أن النبي کل 
طاف بالبیت؛ يستلم الركن بمحجن معه. 
واغرجه مسلم من حدیث آبي الطفیل*" وجار وعانتا۵» 


(۱) «صحیح مسلم» (۱۲۷۲) کتاب: الحج» باب: جواز الطواف عل بعير وغيره 

واستلام الحجر بمحجن ونحوه لراک 

۲) «صحیح مسلم» )۱۳۷١(‏ كتاب: الحج» باب:جواز الطواف علي بعير وغيره 
واستلام الحجر بمحجن ونحره للراكب. 


صحیح مسل (۱۲۷۴). 0 «صحیح ملم (1۲۷6(. 


o 


4 


ایو خاو یت غه 


وأخرجه الحاكم من حديث قدامة بن عبد الله وقال: صحيح عَلَى 
شرط البخاري. 

وآما حكم الباب فإذا عجز عن تقبيل الحجر أستلمه بيده أو بعصا 
كما ذكر في الحديث» ثم قبل ما استلم به كما في صحيح مسلم من 
حديث أبي الطفيل السالف. 

قال القاضي عياض : وانفرد مالك عن الجمهور فقال: لا يقبل 
يده" وأصح الأوجه عندنا أن التقبيل بعد الآستلام» وثانيها: قبلا 
وكانه ينقل القبلة إليهء وثالثها : يتخير» فإن عجز عن الأستلام أشار 
بيده لما سيأتي من حدیث ابن عباس» وکذا بما في یده» ولا پشير 


ويراعي ذلك في کل طوفة» ان لم يفم 


والمحجن: عصا محنية الرآس آي: معوجة» وكل معطوف معرج 
كذلك» وهو شبيه الصولجان". 


يصيب السلم» والسلام الحجرء وإنما يستلم 


)سنن آبي داوده (1۸۷۸) كتاب: المناسك» باب: الطواف الواجب. 
وحسنه الالباني في اصحیح آبي داوده برقم .)۱٨٤1(‏ 

السسرك 00/۱ 

(۳) امال المعلم؟ ۳۲١/۲‏ وانظر: «النرادر والزیادات» ۴۷١/۲‏ «الممونقه ١‏ 
۷ لبرت ۲۳۱/۳ 

۵ آنظر الام ۲/١١۱ء‏ «اليان» ۲۸4/١‏ «روضة الطاليين» ۳/ .۸٥‏ 

.۷4١ /۲ آنظر: «النهاية في غریب الحدیٹ» ۱/ ۴۲۷» و«لسان العرب»‎ )٠( 


یون( 
قال ابن بطال: واستلامه بالمحجن یحتمل آن یکون لشکوی به" . 
وقد أخرجه أبو داود» وفي مسلم من حديث عائشة مُعلَا كراهة ان 

يصرف عنه الناس فيؤذيهم بالمزاحمة"» ويحتمل أيشًا غيره مما 

م 
قلتٌ: والظاهر آنه للعجز عن التقبيل. قَالّ المهلب: واستلامه به يدل 

عَلَى أن ستلام الركن ليس بفرض» وإنما هو سنةء ألا ترئ قول عمر: 

لولا آني رأيت رسول الله كا بلك ما قبلتك. وأما طوافه راكبًا ؛ لبيان 

الجواز وللاستفتاءء وقد ترجم البخاري كما سيان قريبًا: الطواف 
راکباء وذکر حدیث این عباس وزینب بنت آم سلمة» ولابي دار 

أنه قدم مكة وهو مشتك فطاف عَلَى راحلته » وفي إسناده يزيد بن 
أبي زياد" وقال عبدان: الوجه في طوافه رابا آنه كان في طواف 

الإفاضة. وعن طاوس: أنه ل أمر أصحابه أن يهجروا بالإفاضة» 

وأفاض في نسانه لیا فطاف عل راحاع". 
وقال أصحابنا : والأفضل أن يطوف ماشيًا ولا يركب إلا لو 

مرش ان مره ان کاو ن ياج ا هرن ت 

فإن كان لعذر جاز بلا كراهة» لكنه خلاف الأولئ. وقال إمام 


شرح این بطال» ۲۸٩/٤‏ 

) سبق تخریجھا. 

انیا برقم (۱۹۳۲- 01۳۴ 

) «ستن أبي داوده )۸۸١(‏ كتاب: المناسك» باب: الطواف الواجب. 

() لذا ضعنه الالباني تي «ضعیف آبي داوده (۴۲۷) انلا : يزيد بن آبي زياد مولاهم» 
لا یحتج به 

۷) رواه اليهقي ٠١١/١‏ كتاب: الحج» باب: الطواف راكياء 


س( د اربع شس اج اسع سے 
الحرمين: في التفس من إدخال البهيمة التي لا يؤمن تلويثها المسجد 
شيء» فإن أمكن الأستيشاق فذاك وإلا فإدخالها المسجد مكروء". 
وجزم جماعة من أصحابنا بكراهة الطواف راكبًا من غير عذر» 
ومنهم : الماورديء والبندنيجي» وأبو الطيب» والعبدري» والمشهور 
الأول" والمرآة والرجل في دَلِكَ سواء» والمحمول عَلّى الأكتاف 
کالراکب» وبه ال احمد وداود وابن المنذر". وطوافه زحمًا عندنا 
مكروه“. وقال أبو حنيفة ومالك والليث: إن طاف راكَبًا لعذر أجزاه 
ولا شيء علیه» وإن کان لغیر عذر فعلیه دم» ون کان بمكة آعاد 
الطواف» واعتذر عن ركوب النبي كل بما سلف 

وفي مسلم من حديث جابر: طاف النبي لا بالبيت في حجة الوداع 
عل راحلنه يتلم الركن بمحجنه؛ لأن يراه الناس» وليشرف وليسالوه 
فإن الناس غشوء". 

وفیه من حدیث ابن عباس: کثر عليه الناس» یقولون: هنا محمد» 
حت خرچ العواتق من الخدور وكان # لا يعرف» فلما كثر عليه 
و 


۲۷/۸ آنظر: «المجموع؛‎ ٩ 
.۸٤/۴ «روضة الطالين؛‎ ۲۸١/٤ «اليان»‎ ۰۱٤۸/۲ آنظر «الام»‎ 
۲1۸/۲ «المستوعب» ۲۱۴/6 «المغني» ۵/ ۲۵۰ «البدع»‎ 
«المجمرع؟ ۲۸/۸ انهاية المحتاج؛ ۲۸۴/۴ «طرح الثريب»‎ 
۱۲ «الاستذكاره‎ ٤/۲ «النتارى الاتارخانيةه‎ 4٤/٤ أنظر «المبسوط‎ )١( 
۲۹/۳ التخیر‎ 
)01۷۷( اصحیح سلم‎ ۷ 
۹9 لم‎ 


ب (mm‏ 
وفيه من حديث عائشة طاف النبي إلا في حجة الوداع حول الكعبة 
٠‏ ليستللم الناس كراهية أن يصرف عته الناس. 


فرع: 
ينبغي للراکب آن يعد بحیث لا يؤذئ» فإن أمن قرب كما قعل إل 
فائدة: 


في الحديث رد عَلّى من كره تسمية حجة رسول الله ا حجة 
الوداع» والمنكر غالط"» واستدل به من يرئ بطهارة بول وروث 
ما يؤكل لحمه. خلاقًا للشافعي وبي حنيفة". 

قال المهلب: وفيه أنه لا يجب أن يطوف أحد في وقت صلاة 
الجماعة إلا من وراء الناس» ولا يطوف بين المصلين وبين البيت 
فيشغل الإمام والناس ويؤذيهم كما في حديث أم سلمة. وان ترك آذى 
المسلم أفضل من صلاة الجماعةء كما تَالّ: «من أكل هاه الشجرة 
فلا یقرین مساجدن ۵ 


VD pe (0 

انظ دالجسرع؛ ۲۱۸/۸. 

أنظر شرح معاني الأثار» ١١۸/١‏ «الميسوطه 4۷/١‏ «بدائع الصنائع؛ 1١/١‏ 
«إحكام الاحکامه ٤۸/۳‏ انیل الارطار؛ ۳۸۳/۲ 

() سلف برقم (۸0۳) كتاب: الأفان» باب: ما جاء في الثوم التئ واليصل 
والکراث» وروا مسلم )۵٩۳(‏ کتاب: المساجد» نھن من اکل وما آو بصلا 

)٠(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في التاسع بعد العشرين» كته مول 


mp‏ —— التوضيح لشرح الجامع الصحيع سد 


۹ حتلنا أو الوليد. 
بيه رضي الله عنهما قالّ: ] ر 
لانظر: ۱۳1- مسلم: ۷= فتع: 07۳/۲ 


دقان شح ب 


ثم ذکر حديث سالم عن أيه قال: لَمْ أ اللي 


إل لرک ایتا 
الح 
هذا التعليق أسنده الإمام أحمد من وجه آخر فقال: حَلَقنّا 

عبد الرازق» نا معمر والثوري ح. وحَذَتنّا روح» تنا الثوري» عن ابن 


) وقع في الاصل في المفن: زکریاء» وبالهامش تعلیق: کنا صوابه محمد بن بر 
وكنا هو قي اصلنا وهو البرساني. 


= عدن mu‏ 0(0 
خثيم» عن أبي الطفيل فال : كنت مع ابن عباس ومعاويةء فكان معاوية 
لا یمر برکن إلا آستلمهء فقال له عبد الله الحدیث ۰ ولا روح» ا 
سعيد وعبد الوهاب» عن شعبة» عن قنادة» عن أبي الطفيل. وحَلَلنا 
ردان ہا غاا دی عن مجاهت خن انعا 
فذکره". واخرجه مسلم من حدیث عمرو بن الحارث» عن 
دون قصة معاوية» بلفظ: لم أر رسول اه ل يستلم غير الركنين 
اليمانيين. وفي «سؤالات عبد الله بن أحمده: آنا آبيء نا يحي بن 
سعيد» عن شعبة» حَدَئّني قتادة» عن آبي الطفيل تًالّ: حج معاوية 
وابن عباس» فجعل ابن عباس يستلم الأركان كلهاء فقال معاوية : 
إنما أستلم رسول الله يا هذين الركنين الأيمنين» فقال ابن عباس: 
لیس من آرکانه شيء مهجور. وفال حنبل: سمعبٌ آبا عبد الله يقول 
شعبة قلب حديث معاوية وابن عباس» قلب الفعل والكلام قال 
وقال شعبة: الناس يخالفوني في هذا الحديث» ولكني سمعته من 

قتادة هكذاء 


وأما أثر ابن الزبير فأخرجه ابن أبي شيبةء عن عبد الأعلء عن ابن 
إسحاق» عن بحییٰ بن عباد» عن آبيه آنه رأى ابن الزيير أستلم الأركان 
کلها» وقال: إنه لیس شيء منه مهجور". 

ورواء الشافعي في «مسنده» : أخبرنا سعيد» أنا موسى الربذي» عن 


المد ۴۷۲/۱ 

سند احمده ۳۷۲/۱. 

سند اده ۲۱۷/۱. 

0) «صحيح مسل )۱۲١۹(‏ باب: ستحباب أستلام الركنين اليمافيين .... 

(#) «المصف» )۹۹1(۳١۸/۴‏ كتاب: المناسك» باب: فيما يستلم من الأركان. 


7 سے انی س ہس سی د 
محمد بن كعب» أن ابن عباس كان يمسح عَلّى الركئين: اليماني 
والحجرء وكان ابن الزبير يمسح الأركان كلها ويقول: لا ينبغي لبيت 
الله آن یکون شيء منه مهجورًا» وکان ابن عباس یقول: لقد کان لکم 
في رسول الله اة أسوة حسنة. 

وأا حدیث ابن عمر فاخرجه مسلم ايصًا". ولابن آبي شي 
حديث ابن ابي ليليٰ» عن عطاء» عن بعل بن أمية» ورآه عمر يستلم 
الأركان كلها: يا يعلى ما تفعل؟ َال : أستلمها كلها؛ لأنه ليس شيء 
من البيت يهجر. فقال عمر: أما رايت رسول اله كلا يستلم منها 
إلا الحجر؟ َال يعلئ: بلئ. تًالّ: فما لك به أسوة؟ 
رویٰ عن مجاهد قالّ: الركنان اللذان 


وعن عطاء قًالّ: 
رفن م رة یرتا من الأركان» يعني : الأسود 
واليماني» وممن کان یستلم الأرکان كلها بإسناد 
غفلة» وجاپر بن زيد» وعروة بن الزبير"» زاد ابن المنذر: وجابر بن 
عبد الله والحسن والحسين وأنس. 
ستلامهاء يعني : الركنين الشاميين. 


)١(‏ مسند الشافعي» ۳١/۱‏ (۸۸۸) كتاب : الحج» باب: فيما يلزم الحاج بعد دخول 


مک 

0 «صحيح سلم» )۱۲١۷(‏ كتاب: الحج» باب: آستحباب آستلام الركين 
اليمانيين. 

() «المصتف» ۳۲۸/۴ )۱٤۹۹١ ۱٤۹۸۷(‏ كتاب: الحج» باب: فيما يستلم من 
الأاركان. 


«OEY HEA 14۹۸1-18۹0) ۳84-۳84/۳ الصف‎ (0 


وفي البيهقي مضعقًا من حديث جابر أن النبي ها أستلم الحجر 
وقبله» واستلم الركن اليماني وقبل یده. ومن حدیث ابن عباس: کان 
ية إذا أستلم الركن اليماني قبله ووضع خده عليه. وقال: لا 
تفرد به عبد الله بن مسلم بن هرمز» وهو ضعیف ٠‏ 

وقال الشافعي في «مسنده»: آنا سعيد» عن ابن جريج 
هل رأيت أحدًا من الصحابة إذا ستلموا قبلوا أيديهم؟ فال: نعم رآيت 
جابر بن عبد اله وابن عمر وآبا سعيد وأبا هريرة إذا أستلموا قبلوا 
آيديهم» قلتٌ: وابن عباس؟ تَال: نعم» قلت: هل تدع أنت إذا 
آستلمت لان تُقبل یدك؟ قال: فلم آستلمه إا؟! 

وأجاب الشافعي عن قول معاوية فقال:'لم يدع أحد أستلامهما 
هجرًا للبیت» ولكنا نستلم ما استلمه رسول اله إل ونمسك عما 
أمسك عنه» وجمهور الصحابة عَلَى أنهما لا يستلمان ولا يقبلانء 
وآما اليماني الذي لا حجر فيه فيستلم ولا قبل 


)١‏ فيه نظر؛ ققد قال الشافمي في «الام؟: «وأحب أن يقبل الحجر الأسود وإن أستلمه 

ید واحب أن یستلم الرکن البماني بيده ویقبلها ولا يقبله لاني لم اعلم 
أحدا روئ عن التي 5 أنه قبل إلا الحجر الأسود وان قبله فلا باس بهه. الام 
ter‏ 

2) «السنن الكبرئ» ۷١/١‏ كتاب: الحج» باب: أستلام الركن اليماني بيده. 

() امسند الشافمي» ۳۲۴/۱ )۸١(‏ كتاب: الحج» باب: فيما بلزم الحاج بعد دخول 

مكة إل فراغه من مناسکه. 
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7 س ارس س ہس سے س 

وروی الدارقطني من حديث ابن عباس أنه ل كان يُقبل اليماني 
ویضع خدّه عليه" ورواه الحاكم أيضًا في «مسندرکه» بلفظ : آنه قڳله 
ووضع خده علیه» ثم قا 


اا حديث صحيح الإستاد ا وروا 
البخاري في «تاريخه» بلفظ : أنه كان إذا أستلم الركن اليماني قبله 
وآما البيهقي فضعفه كما سلف» ثم قال : والأخبار عن رسول اله ا 
إلى ابن عباس في تقييل الحجر الأسود والسجود عليه» إلا أن يكون 
أراد بالركن اليماني الحجر الأسود» فإنه أيضًا يسمئ بذلك فيكون 
موافقًا لغیره*. 

وفي «البدائع» من كتب اا لا حلاف أن تقبيل الركن اليماني 
ليس بسة“» وقال في «الأصل؟: إن أستلمه فحسن» وإن تركه لا يضره» 
هذا عند آبي حنفية» وقال محمد: یستلمه ولا یترک » وفي «المحیط : 
یستلمه ولا يقبله» وعن محمد: پستلمه ویقبله» وعه: بُقبل يده ولا طم 
الركنين الباقيين عند أئمة الحنفية؛ لأن الأولين عَلّى القواعد. 

وقال الخرقي: الصحيح عن أحمد أنه لا يقبل الركن اليماني. قال 
ابن قدامة : وهو قول أكثر أهل العلم. 

وزعم ابن المنير أن أختصاص الركن مرجح بالسنة» ومستند التعميم 
الرآي والقياس» وهو قول معاوية السالف» وهذا يقال بموجبه وليس 


) سنن الدارقطتي» ۲/ ۲۹١‏ كتاب: الحج» باب؛ المواقيت. 
0) «المستدرك؛ ۲٠١/١‏ كتاب: الحج. 

التاریخ الکیر» ۲۹۰/۱ ترجمة .)٩۴١(‏ 

5) اسان الکبرئ» ۷٩/١‏ 

() داع الصنالع؛ 1٤۷/۲‏ 

0 لال 4۰0/۲ 

أنظر: «المغني» ۲۲١/١‏ وذكر قول الخرقي. 


ترك الأستلام هجرانًا» وكيف يهجرها وهو بطوف» فالحجة مع ابن عمر 
ویر 

وفي كتاب الحميدي من حديث النخعي عن عائشة مرفوعًا: هما 
مررت بالركن اليماني قط إلا وجدت جبريل قائًا عنده» ومن حديث 
الحكم بن أبان» عن عكرمة» عن ابن عباس مله بزيادة: «فيقول 
يا محمد ادن فاستلم؟ وفي حديث آبي هريرة: اول الله به سبعین 
ألف ملك وفي حديث ابن عمر مرفوعًا: امسحهما كفارة للخطايا» 
رواه الحاكم» وقال : صحيح الإسناد على ما بينته من حال عطاء بن 
السائب""» وكذا فَالّ الطحاوي: إنما لم يستلم إلا اليمانيين؛ لأنهما 
مبنيان عَلَى منتهى البيت مما يليهما بخلاف الآخرين؛ لأن الحجر 
وراءهما وهو من البيت» وقام الإجماع عَلَّى الأولين'"» ومنهم 
الأربعة وإسحاق» وفد نزع ابن عمر بذلك» حيث قالت له عائشة كما 
سلف في باب فضل مكة. 


وروي عن أنس وجابر ومعاوية وابن الزبير وعروة: أنهم كانوا 

يستلمون الأركان كلها كما سلف والحجة عند الأختلاف في السنة 

وكذلك قال ابن عباس لمعاوية حين قال له معاوية: ليس شيءٌ من 

ا ی ا ی ی ا 
؛ 


: إنما كان ابن الزبير يستلمهن كلهن' 


حسنة وقال ابن 1 


160-1٤0 االمتواري»‎ )( 

١‏ «المستدركه ٤۸۹/١‏ كتاب: المتاسك. 

شرح مماني الآثاره ۱۸٤/۲‏ 

رواء ابن أي شیة ۳۲۹-۳۴۸/۳ .)۱٤۹۹۴ -۱٤۹۹۰(‏ رالطحاوي في اشرح 
ماني الأثاره ۱۸8-۱۸۴/۲ 


7 سے فر س مس سے 
أستوفى القواعد» والذي في «الموطاء أنه عروة بن الزبير". 

وقال الداودي: جعلهما عوضصًا من الركنين الذين بقيا في الحجر» 
قال: وظن معاوية أنهما هما ركنا الييت الذي وضع عليه من آول. 


() «الموطاء ص ۲۲١‏ كتاب: المناسك» باب: الأستلام في الطواف بالييت. 


۰ باب َقْبيل لحر 
امد ی تان حذننا ید ِن هرود حبرا وزقاء, أغبزئا ريد 
خر ن ااب ه قبل مجر وقال: لول آي 
اظرہ 100۷ امہ ۷۰ فع 10/۲ 
ن عَريْ قالّء سال جل ابن مر 


قب ار “۱1۰١‏ مسلم: ۱۲1۸ فتع: 10/۲ 


ال: رَأْتُ عُمَرَ ن 


الحديث الأول آخرجه مسلم من طريق ابن عمر أيقا ٠‏ والثاني 
جن قرا أمقاري نوفا اتر قا الجدية قط رفن :يى 
نسخه: قال الفريري وجدت في كتاب أبي جعفر: قال آبو عبد اله: 
بن عربي بصري» والزبير بن عدي کوفي وعند الترمڏي من غير 
رواية الكروخي: الزبير هذا هو ابن عربي روئ عنه حماد 


)١(‏ #صحيح مسلم» )1۴۷١(‏ باب: ستحباب تفيل الحجر السود ني الطواف. 


( ۹ د اوضع شح لجاع اسع 
والزبير بن عدي كوفي ينی آبا سلمة قلت: يروي عن آنس وذكر 
البخاري وابن أبي حاتم وغيرهما أن أبا سلمة كنية الزبير بن عربي» 
والزبیر بن عدي کنيته أبو عدي" ولمًا. ذکر بو داود هذا الحديث 
من رواية» حماد تنا الزبير بن عربي. الحديث وفيه : أجعل أرأيت مع 
كَلك الكوكب”. وقال الجياني: وقع في نسخة الأاصيلي عن 
أبي أحمد: الزبير بن عدي -بدال مهملة- وهو وهم» وصوابه : عربي 
اء موحدة- وكذا رواه سائر الرواة عن الفربري”". 

وفقه الباب سلف. 


ریخ الکیر؛ 4۱۰/۳ (۰۱۳۱۱ ۱۳١۴‏ «الجرح والتمدیل» ۵۷۹/۳ 
۳۳ وائظر الکمال ۹/ ۳1ء ۳۱۸ 14۷-1۹190( 
۲ «مسند آبي داود الطیالسي» ۳۹۰/۳ (۱۹۷1). 

(۳) «تقیید المهمل؛ 1۰۸/۲ 


a: 


طاق ا 2 
ا إو اتظر: ۱۹۰۷“ مسلم: ۱۳۷ 


ئی عل اوو 
وقد سلف بفقهه. 


هذا الحديث من أفراده» ويستحب أن يقول أول طوافه وهو حالة 
آستلام الحجر: باسم اله واه أكبر. ويستحب أيشًا في كل طوفة. 
نعم» في الأول آکد. 

وقال ابن بطال: التكبير عند الركن دون ستلام لا بُفعل أختيارًاء 
وإنما يفعل؛ لعذر مرض أو زحام الاس عند الحجر”'. وسلف حكم 
الطراف راکبا. 


شرح ابن لاله ۲۹۴/٤‏ 


ن عُمَرَ رضي الله عنهما أن سول انه که كان إذا 
ؤل ما َم شغى قلا أطوايء ومشئ أزبعةء فم سج 
لاتظر: 11۰۴ = ملم 0-/0۷ 


الح 

أما الحديث الأول: فقوله: (ذكرته لعروة)» فالبخاري آختصره من 
حدیث طویل» وآخرجه مسلم من حديث عمرو» عن محمد بن 
عبد الرحمن» أن رجلا من أهل العراق كال له: سل عروة عن رجل 
مهل بالحج» فإذا طاف آیحل آم لا؟ فإن قَالّ: لا يحل» فقل 
له: إن رجلا یقول ذَلِكَ. ثم ساقه بطوله. 

وآما حدیث ابن عمر فقد سلف بعضه""» وهو في مسلم آیفٌا". 

إذا تقر دک فالکلام عليه من اوجه 

أحدها 

أول الحديث قول عائشة إل قوله: (ثم حج أبو بكر وعمر مثله)» 
وقوله: (ثم حججت مع أبي الزبير) إل آخره. العروة بن الزبير ومذهبه 
الإفراد؛ لأنه تال عن عائشة: إنها لم تكن عمرة» ففيه حجة (علي)“ 
علیهاء فیما ذکرت آنه که فسخ» إلا آن یژول آنه آمر به آو یکون 


() «صحیح مسلم؛ )۱۲۴١(‏ باب: ما یلزم من طاف بالیت 
برقم (1107). 

( اصحیح مسلم» (۱۲۹۱) باب 
(4) كذا صورتها في الأصل ولعلها زا 


اب الرمل في الطواف والممرة 


ٹ يني 
وهنا من المحدث عنها. 

وقوله: (ثم حججت مع أبي الزبير) كذا لأبي الحسن» ولأبي ذر: 
مع ابن الزبير. والصواب الأول» والضمير عائد إلى عروةء أي: أنه حج 
مع والده الزبير» فافهمه. 


أن سنة من قدم مكة حاجا 


بالبيت ويسعى بين الصفا والمروةء فإن كان معتمرًا 
حل وحلق؛ وإن کان اجا ثبت عَلّٰ إحرامه» حت يخرج إلى من يوم 
التروية العمل حجهء وكذلك َال العلماء: إذا دخل مكة فلا يبدأ بشيء 
قبل الطواف للاتباع» أو لأنه تحية المسجد الحرام. 

واستثنى الشافعي من هذاء المرأة الجميلة والشريفة التي لا ت 
للرجال» فيُستحب لها تأخيره ودخول المسجد ليلا؛ لأنه أستر لها 
وأسلم من الفعة. 

فرع: 

الاب 


اء بالطواف مستحب لكل داخل وإن لم يكن محرمًاء إلا إذا 


خاف فوت مكتوبة أو سنة راتبة أو مؤكدة أو جماعة مكتوبة» وإن 
وسع الوقت أو كان عليه فائتةء فإنه بق 
يطوف. 


کله عَلّی الطواف» ثم 


الحقاتق؛ /١‏ ١٠ء‏ «حاشية رد المحتارة ۹۴/١‏ 1۹۳ «المدرتةه ١‏ 
۳ الفروع؛ ۰4۹0/۳ 107 «المیدع؛ ۲۱۳/۴ اکشاف التناع؛ ۲/ .٤۷۷‏ 
9 الام ۵/۲ أنظر «الیان» ۲۷۲/6 #المجمرع» ۱١ ۰۱٤/۸‏ 


7 سے وس س سس س 


الثالك 


طوافه» فإن كان دَلِكَ للقدوم فعليه صدقة» وإن كان طراف الزيارة 
فعلیه شاة. 


الرابع 

قوله: (ثم لم نكن عمرة). 

كذا هو في البخاري بعين مهملة من الأعتمار قالوا: وهذا هو 
الصحيح» ووقع في جميع روايات مسلم: (غيره) بالغين المعجمة ثم 
ياء وهو تصحيف كما قاله القاضي""» وكأن السائل إنما سأله عن 

فسخ الحج إلى العمرة عَلَنْ مذهب من يراه واحتج ت بابر الي 8 

ف آنه لم يفعل دلا 
د E E‏ 
لك ابن عمر ولم ينقضها بعمرة. 
ب النووي فقال: (غيره) صحيحة وليست تصحيقًا؛ لأن قوله: 


ا ا ك أن طوافهم الأول لم يكن للعمرة بل 
« 


لاقو 
(۱) «مختصر الطلحاوي؛ ص٤۱:‏ «المبسرطه ۰۲۸/۲ ۳۹ ابداتع الصناع؛ ٠۲۹/۲‏ 
مال المعلم ۳۱6/6. 

(۳) «صحیح مسلم بشرح النووي» ۲۲۱/۸ () «المفهم ۴۳۱۲/۳. 


بس =« 

وقال ابن بطال: قوله : ثم لم تكن عمرة يعني : آنه ڳلا طاف بالبیت» 
ثم لم يحل من حجه بعمرة من أجل الهدي» وكذلك أبو بكر وعمر أفردا 
الحج» وقال ابن المنذر: سي الشارع للقادمين المحرمين بالحج تعجيل 
الطواف» والسعي بين الصفا والمروة عند دخولهم» وفعل هو ذلك على 
ما روته عائشة وآمر من حل من أصحابه أن يحرموا إذا آنطلقوا إلى من 
فإذا أحرم من هو منطلتق إل منيل» فغير جائز أن يكون طاثفًا وهو منطلق 
إلى منئ. فدل هأذا الحديث على أن من أحرم من مكة من أهلها أو غيرهم 
أن يؤخروا طوافهم وسعيهم إلى يوم النحر» بخلاف فعل القادمين؛ 
لنفريق السئة بين الفريقين» وأيشًا فإن هذا هو طواف القدوم» وليس 
من إنشاء الحج من مكة» واردًا بحجه عليها» فسقط بذلك عنهم تعجيله. 

وکان ابن عباس يقول: يا أهل مكةء إنما طوافكم بالبيت وبين 
الصفا والمروة يوم النحرء وأما أهل الأمصار فإذا قدمواء وكان 
یقول: لا اریٰ لأهل مكة أن يحرموا بالحج حَسّیٰ يخرجواء ولا آن 
يطوفوا بين الصفا والمروة حك يرجعواء هذا قول ابن عمر وجاير. 
وقالوا: من أنشاً الحج من مكة فحكمه حكم أهل مكة. 

قال ابن المنذر: هذا قول مالك وأهل المدينة وطاوس» وبه قال 
أحمد وإسحاق» واختلف قول مالك فیمن طاف وسعی قبل خروجه» 
فکان يقول: يعيد إذا رجع ولا يجزئه طوافه الأول ولا سعيه» وقال 
إن رجع إلى بلاده قبل أن یعید فعلیه دم 
> ورأت المكي ومن دخل مكة إن طافا وسعيا قبل خروجهماء 
جائز» هذا قول عطاء والشافعي» غير أن عطاء کان یری 


ورخصت طائفة 


0 المدونته ۳۰۲/۱ 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحيج س 
تأخيره أفضل» وقد فعل ذلك ابن الزييرء أهلٌ لما أهلٌ هلال ذي الحجةء 
ثم طاف وسعي وخرج» وأجازه القاسم بن محمد» وقال عطاء: منزلة 
من جاور بمنزله أهل مكة إن آحرم ول العشر» طاف حين يحرم 
إل يوم التروية حر الطواف إلى يوم النحر. 
ن قَدم مكة فلم يطف حى أت منى» فقالت طا 
عليه دم» هذا قول آبي ٿور» واحتج بقول ابن عباس: من ترك من 
نسكه شيئًا فليهرق لذلك دمّا. وحكى أبو ثور عن مالك أنه يجزئه 
طواف الزيارة لطواف الدخول والزيارة والصدر""» وحكى غيره عن 
مالك أنه إن کان مراهقًا فلا شيء علیه» فان دخل غیر مراهق فلم 
يطف حك مض إل عرفات» فإنه بهريق دنًا؛ لأنه فرط في الطواف 
حين قدم حى أت إل عرفات"» وقال أبو حنيفة والشافعي 
وأشهب: لا شيء عليه إن ترك طواف القدوم. 

قال ابن المنذر: أجمع آهل العلم عَلّن أن من ترك طواف القدوم 
وطاف للزيارة» ثم رجع إلى بلده» أن حجه تام» ولم يوجبوا عليه 
الرجوع كما أوجبوء عليه في طواف الإفاضةء فدل إجماعهم عَلَى 
َلك أن طواف القدوم ليس بفغرض» وفي وجه بعید عندنا: آنه یلزمه 
بترکه دم» فان آخره ففي فواته وجهان حکاهما إمام الحرمين؛ لأنه 
يشبه تحية المسجد» وكان ابن عمر» وسعيد بن جبير ومجاهد 
والقاسم بن محمد لا يرون باس إذا طاف الرجل أول النهار أن يور 


المدونقه ۳۱۷/۱ 
«المدونة» ۲۹۸/۱ 
( «المسرط ۳۲/6 «البنايته ۸1/6 «اليان» ۲۷/۲ «المجموع؛ 1١ 1١/۸‏ 


ین 9( 
السعي حى يبرد" » وكذا قال أحمد" وإسحاق: إذا كانت به علةء 
وقال الثوري: لا بأس إذا طاف أن يدخل الكعبةء فإذا خرج سعئ. 

خاسها: 

قوله: (وأخبرتني أمي آنها أهلت هي وأختها)» بريد باختها: 
عائشة» وأمه: أسماء رضي الله عنهماء 

وقوله : (فلما مسحوا الركن حلوا)ء يريد: بعد أن سعوا بين الصفا 
والمروة؛ لأن العمرة إنما هي الطواف والسعي» ولا يحل من قدم مكة 
بأقل من هلذاء فخشي البخاري أن يتوهم متوهم آن قوله: لما مسحوا 
الركن حلوا أن العمرة إنما هي الطواف بالبيت فقطء فإن المعتمر 
يحل به دون السعي» وهو مذهب ابن عباس» وروي عنه آنه قال : 
العمرة الطواف» وقال به إسحاق بن راهويه» ويمكن أن يحتج من 
قال هنذا بقراءة ابن مسعود: (وأتموا الحج والعمرة إلى البيت). أ 
أن العمرة لا يجاوز بها البيت» فاراد البخاري بيان فساد 
بما آردف في آخر الباب من حديث ابن عمر: أنه ڳل كان إذا قدم 
مكة للحج أو العمرة طاف بالبيت وسعئ. وعلى هذا جماعة فقهاء 
الأمصار". 

وقال ابن التين : بُريد بالركن ركن المروة» وأما ركن البيت فلا يحل 
پمسحه خت پستیء ولا باس ہما ذکره» ثم ال: إن کان پرید آنا 
أخبرته عن حجة الوداع فغلط؛ لأن عائشة لم تدخل بعمرة» وكان 


) رواه این ایي شییة ۲۲۱/۳ (۱۳۹۲۲) كتاب: الحج» باب: في الفريق بين 
الطواف والسعي. 
آنظر «المغني» .۲٤۰١/‏ 


۳ تھی من شرح این بال /٤‏ ۲۹- ۲۹۷ 


س ای س جن سے س 
الزبير وأسماء ممن فسخ الحج في عمرة دَلِكَ العام» وإن كان غيّرها بعد 
رسول افه ڳلا فلعلة» وهنا قليل. 

سادسها: 

في حدیث ابن عمر: أنه بعد آن سجد سجدتين سعى بين الصفا 
والمروة. 

وثبت في «صحيح مسلم؟ من حديث جابر الطويل : آنه ل لما فرغ 
من ركعتي الطواف رجع إلى الركن فاستلمه» ثم خرج إلى الصفا والسعي 
بينهما سبعاء ذهابه من الصفا إلى المروة مرة؛ وعرده منها إلى الصغا 
أخرئ» وهكذا سبعًا يبدأ بالصفا ويختم بالمروة"» وقيل إن الذهاب 
والإياب مرة واحدة» فَالّه ابن بنت الشافعي» وأبو بكر الصيرفي من 
آصحابتا. 

وقوله : وكان يسع ببطن المسيل إذا طاف بين الصفا والمروةء هذا 
هو المشهرر من فعله 5 وعليه جماعة 

وروي عن ابن عمر التخيير في دَلِكٌَ وقال: إن مشيتة فقد رأيت النبي 
که يمشي» وروي عنه : طفت مع رسول الله کی فلم أره يسع ورأيتهم 
سعواء ولا آراهم سعوا إلا لسعیه"". ویحتمل أن یکون ذَلِكَ في موطن. 

شع: 

موضع السعي بينهما معروف» وقد عملت الخلفاء د 
إجماعًاء وصفة السعي أن يكون سعيًا بين سعيين وهو الخبب. 


() «صحيح مسلم؛ )۱١١۸(‏ كتاب: الحج» باب: حجة النبي كلل 
) رواه ابن عبد البر في اتمهیده» ۱۰۳/۲ 


لو تركه فقال مالك مرة: عليه الدم. ثم رجع. 
فرع: 
المرآة لا تسعئ بل تمشي؛ لأنه أسئر لهاء وقيل: إن سعت في 
الخلوة بالليل سعت كالرجل» وفروع السعي محلها الفروع. 


SEE TE 


وور 0 تشر @4 االطور؛ ۰ ۲). [اظر: 14 ب ım‏ 


lur 


- وال [لي) نرو 


وهو من أفراده» وهو من باب العرض والمذاكرة أعني قرله: وقال 


س تاب الع Ca o‏ 
لي عمرو. وفي بعض النسخ إسقاطهاء والأول هو ما في الأاصول 
و«أطراف خلف»» وكذا ذكره الييهقي"» وصاحبا المستخرجين» زاد 
أبو نعيم: وهو حديث عزيز ضيق» ثم قَالّ: وخَلَنَنَّا محمد بن 
إبراهيم» نَا الحميدي» تنَا آبو حمید» تنَا أب 
: أخبرني عطاء: إذ منع ابن هشام النساء الطواف» فذكره عن 
فصة الخروج مع عبيد بن عمير» ورواه عبد الرزاق عن ابن جريج 
وفيه: إذا دخان البيت سترن حين يدخلن مكان قمن حت يدخلن» 
وابن جريج هو راويه عن عطاء وهو السائل عن هزه القصة وبينهما 
جرى الخطاب» وعطاء هو القائل : وكنت آني عائشة آنا وعبيد بن عمير. 

وابن هشام هو إبراهيم بن هشام بن إسماعيل بن هشام بن المغيرة بن 
عبد الله بن عمر بن مخزوم» خال هشام بن عبد الملك بن مروان ووالي 
المدينةء كما قاله الكلبي وأخو محمد بن هشام» وكانا خاملين قبل 
الولايةء وفي إبراهيم يقول آبو زيد الأسلمي: وكان قصده بمدح 
أوله: يا ابن هشام يا أخا الكرام» فقال إبراهيم: وإنما آنا أخوهم» 
وكأني لست منهم» ثم أمر به فضرب بالسياط» فقال يهجوه ویذكر 
حاله وخموله» فیما ذکره المبرد في اکامله». 

َال الأصمعي : ما رويت للعرب في الهجاء مثلها. قال خليفة بن 
خياط في اتاريخه»: وفي سنة خمس وعشرين ومائة كتب الوليد بن 
يزيد إل يوسف بن عمر يقدم عليه خالد بن عبد الله القسري ومحمدًا 
وإيراهيم ابني هشام بن إسماعيل المخزوميين» وأمره بقتلهم فعذبهم 


) «السئن الكبرئ» ۷۸/١‏ كتاب: الحج» باب: طواف النساء مع الرجال. 
() اریخ خلبفة بن غیاطه ۱۰۱/۱ 


س9 س اتر اش لہا اسع سک 

وقول عطاء: (قد طاف نساء رسول اله ها مع الرجال)» يريد 
آنهم طافوا في وقت واحد غير مختلطات بالرجال؛ لان ستتهن آن يطفن 
ويصلين من وراء الرجال ويستترن عنهم كما في حديث أم سلمة الآتي. 
نيه: أن السنة إذا أراد النساء دخول البيت أن يخرج الرجال عنه 
بخلاف الطواف. 

وفیه: طوافهن متنکرات. 

وفيه: طواف الليل. 

وفبه: سفر نساثه بعده وحجهن. 

وفيه: رواية المراة عن المراة. 

وفيه: كما فال الداودي: النقاب للنساء في الإحرام. 

وفيه : المجاورة بمكة» وهو نوع من الأعتكاف» وهو ضربان 
مجاورة ليا ونهارًاء ومجاورة نهارًا فقط. 
جواز المجاورة في الحرم كله وإن لم يكن في المسجد 


وق 


الحرام» كذا ال ابن بطالء فًالّ: لأن ثبيرا خارج مكة وهو في طريق 
من 

قلتٌ: ذكر ياقوت أن بمكة شرفها الله سبعة أجبل كل منها يسم 
ثييرّا بفتح المثلثة ثم باء موحدة ثم ياء مثناة تحت ثم راه 


أولها: أعظم جبالها بينها وبين عرفة'"٠‏ وهو المراد بقولهم : أشرق 
ثبير كيما نغير» وسيأتي في بابه» فَالّ البكري: ويُقال: بير الأثبرة» وقال 
)١(‏ امصف عبد الرز 


الرجال والساء ما 
۲ شرح ابن بطال؛ ۲۹۹/6 () سمجم البلدان» ۲/ ۷۲- ۷۴ 


7/۵“ ۷ (۰۱۸) کتاب: المناسك» پاب: طراف 


ہی( 
الأي: مور ن 

ثانيها: ثبير الزنج؛ لأن الزنج كانوا يلعبون عنده. 

الها : ثيير الأعرج. 

رابعها: ثير الخضراء. 

خامسها: ثيبر النصع» وهو جبل المزدلفة عَلّن يسار الذاهب إل 
جن 

مانن ی 

سابعها: ثبير الأحدب. فَالَّ البكري: وهو عَلَّى الإضافة وكذا 
ضبطناه» وحكاه ابن الأنباري عَلّى النعت"» وقال الزمخشري: 
جبلان متفرقان تصب بينهما أفاعية» وهي واد يصب من منیٰ يقال 
لأحدهما: ثبير عيناء» وللآخر: ثبير الأعرج. 

وقوله : وكانت عائشة تطوف حَجْرَةٌ من الرجال. أي آخرئ. 
كما َال الفراء من قولهم : نزل فلان حجرة من الناس أي: معتزلا ناحية 
وهو بفتح الحاء وسكون الجيم. َال صاحب «المطالع: لا غير. قلت : 
قال ابن سيده: وقعد حجرة. وحجرة أي: ناحية وجمعها: 
حواجر عَلى غير قياس“ وبخط الدمياطي : الجمع: حجرات» 
وحكى الضم أيشًا: حجرة ابن عديس في «مثناه؛» وفي ابن بطال» 


1 ۵ 
وقال عبد الرزاق: يعني محجورًا بينها وبين الئاس بثوب. 


سمجم ما آنتمجم» ۴۳۱/۱ 
() ذکرهم ياقوت في معجم البلدان» ۲/ ۷۲- ۷۲. 
أنظر: التخريج السابق. 

9 لحك 6۸/۳ 


(۵) «شرح ابن بطال» ۴۳۰۰/٤‏ 


N 37-‏ سے س س س می سے 
والتر من لود 
وذكر فيه آيضًا حديث آم سلمة آم المزمنين قالت: شؤت إلى 


رَابة. قف وَرَسُول 8 
را اشر 9 کک 
وهلذا الحديث سلف في الصلاة في القراءة في الفج ر 
بالطور كانت في الفجر» وذکره بعد هذا في باب من صل رکعتي 
الطواف خارجًا من المسجد أنه ڳا َالّ لها: "إذا أقيمت صلاة 
الصبح فطوفي على بعيرك والتاس يصلون*" ففعلت كك ف 
خرجت ولما شکت إلبه نها لا ۵ 
فقال: طوفي راكبة؛ .ففيه: إشعار بوجوب المشي لغير المعذور» وقد 
سلف ما فيه» وعند المالكية تركب بعيرًا غير جلالة لطهارة بوله 
عندهم» إذ لا يؤمن أن يكون ذَلِكَ منه في المسجد. قالوا: وإن كان 
محمولًا فیکون حامله لا طواف عليه» وعللوه بان الطواف صلاة 
فلا بُصلي عن نفسه وغیره"» وعندنا فيه تفصیل محله كتب الفروع» 
وفيه: طواف النساء من وراء الرجال. 

قال ابن التين: ويحتمل أن يكون طوافها طوانًا واجبًا وهو الأظهر. 
ال: دل ان یکرن لوان ار : وفيه : الصلاة بجنب البيت 


)۷۷1( سلف معلقا قبل الرواية‎ )١ 
.)۱۱۴١۷ سیاتي برقم‎ 
.۲۹/۲ المتقی؛‎ 


هام أن ابن ج 
عباس رضي اله عنهما أن 


اانظر: ۱۱۲۰- فتح: 14۳/۴ 


وذكره بلفظ : أنه رأى رجلا يطوف بالكعبة بزمام» أو غيره» فقطعه. 

وخرجه في كتاب الأيمان والنذور بلفظ : بإنسان يقود إنسانًا بخزامة 
في أنفه فقطعها النبي کی ثم آمره أن يقوده بيده" . 

وفي رواية للحاكم مصححة: مر برجل قد ربق بسير» أو خيط 
أو بشيء غير دَلِكٌء فقطعه وقال: «قده بيدك. 

وكأن البخاري شار أيصًا إلى حديث ابن عباس مرفوعًا : «الطواف 
ت صلاة إلا أن الله قد أحل لكم فيه الكلام» فمن تكلم فلا يتكلم 


5 


4 


صححه الحاكم» وابن حبان» والبيهقيٰ صحح وقفه" ٠‏ وقد 
) سباي برقم )1۷٠۳(‏ باب: النثر فيما لا يملك. 


١ w»‏ كتاب: المناسك» قال الحاكم : هلذا حديث صحيح عل 
ن ولم یخرجاء. 
)١(‏ «المستدرك؛ 1٥۹/١‏ كتاب: المناسك» وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاهء وقد 


اوققه جماعة: 

اصحیح ابن حبانه ۱۴/۹ ۱٤۴‏ (۴۸۳۱) کتاب: الحج» 
«السنن الکبرئ» ۸۷/١‏ كتاب: الحج» باب : الطواف عل طهر 
ووقفه عبد اله بن طاوس» وإبراهيم بن ميسرة في الرواية الصحيحة. 


س 0 


أوضحت طرقه في تخريجي لأحاديث الرافعي» فليراجع من" وروى 
الشافعي» عن سعيد بن سالم» عن حنظلة» عن طاوس» عن ابن عمر 
كال: أقلوا الكلام في الطواف؛ فإنما أنتم في صلاة". وعن 
إبراهيم بن نافع فال : كلمت طاوسًا في الطواف فكلمني". 

وفي كتاب الجندي من حديث إسماعيل بن عياش» ننا حميد بن 
آبي سوید» سمعتُ آبا هاشم يسال عطاء بن بي رياح عن الطواف» 
فقال: أخبرني أبو هريرةء عن النبي ي قَالّ: «من طاف بالبيت سبعًا 
ما يغكللم إلا: بسبحان الله والحمة ف ولا إله إلا اش واله أكبر» 
ولا حول ولا قوة إلا بالل مُحیت عنه عشر سیثات» وکتبت له عشر 


آنه 


حسنات» ورفع له عشر درجات:. 

قلتٌ: لا جرم كان عطاء يكره الكلام فيه إلا الشيء اليسير فيما 
حكاه ابن عبد البر» وعن مجاهد أنه كان يقرأ عليه القرآن في 
الطواف"» وقال مالك: لا أرى ذَلِكء وليقبل عَلّى طوافه. 


) البدر المير» ٨۹۸ -4۸۷ /١‏ والحديث صححه الألباني في «الإروا .)1۲١(‏ 

(AAA) FEA tsiadiay IVEY pt (CD 

rr 

5) ها الحدیث رواء ابن ماجه (۲۹0۷) كتاب؛ المناسك» باب: فضل الطرافء 
والطبراني في «الأوسط ۲۰۱/۸ ۲۰۲ »)۸٤۰١(‏ وابن عدي في «الکامل» ./٣‏ 
۷۸ء وذكره العجلوني قي «كشف الخفاء» ۲/ ۲٠١‏ وقال: أخرجه الطبراني في 
«الاوسط؟ وابن ماجه بسند ضعیف. 
وضعنه الالباني في «ضعيف الجامع؟ (01۸۴)» وانظر: «ضعيف الترغيب 
والترهیب» ۷۲۱(۳۵۹/۱). 

)١(‏ رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۵/ )۹۷۸١( ٤۹١‏ كتاب: الحج» باب: القراءة في 
الطواف والحدیث» والفاکهي في «آخبار مکته ۲۰۷/۱ .)۴٤۷(‏ 

تکار 14۷/17 


ی 
وروا الحليمي من أصحابنا أيشًا. وقال الشافعي : أنا أحب القرا 
في الطواف» وهو أفضل ما تكلم به الإنسان"". والأصح عند أصحابه أن 
الإقبال عَلَى مأثور الدعاء أفضل للتاسي» وهو أفضل من غير مأثوره. 
وعن الجويني أنه يحرص عَلَى أن يختم أيام الموسم في طوافه ختمة. 
ضع 
يكره له الأكل والشرب» والشرب أخف حالا؛ لأنه لل شرب ماء 
فيه. رواه الحاكم من حديث ابن عباس» وقال: غريب صحيح ٠"‏ 


تتمة لما مضئ. 

َال ابن المنذر: أولى ما شغل به المرء نفسه في الطواف : ذكر اله 
وقراءة القرآن» ولا يشتغل فيه بما لا يجدي عليه نفعه في الآخرة» مع آنا 
لا نحرم الكلام المياح فيه» غير أن الذكر أسلم؛ لأن من تخطى الذكر 
إل غيره لم يأمن أن يخرجه دَلِكَّ إلى ما لا تحمد عا 

وقد قال ابن عباس: الطواف صلاةء ولكن الله قد أذن لكم فيه 
بالکلام» فمن نطق فلا ینطق إلا بخیر» وقال عطاء: کانوا یطوفون 


ویتحدئون". 


NVI Yn 

۸/۴ «روضة الطاليين؛‎ ۲۸۷/٤ أنظر الان‎ )١ 

١‏ «الستدرك ٠٠١ /١‏ كتاب: المناسك. 

9) رواء عبد الرزاق في #المصتف؛ )۹۷۹١( ٨۹7/١‏ كتاب: الج باب: القراءة في 
الطواف والحديث» وابن آبي شيية في «المصف» ۱۳/۴ (۱۲۸۰۱) كناب 
الحج» في الكلام من كرهه في الطواف. 

(۵) واه عبد الرزاق في «المصنف» ۵/ ٤٩١‏ (۹۷۸), والفاکهي في «آخبار کته ۱/. 
et 4‏ 


قال وقال مالك: لا باس بالكلام فيه فأما الحديث فأكرهه في 


الواجب» كذا التین به بعد آن حکیٰ خلاقًا عن أصحابهم 
في الكراهة فيه وعن «الموطأه: لا أحب الحديث فيه" . 
وعن ابن حبيب: الوقوف للحديث في السعي والطواف أشد بغير 
وقوف» وهو في الطواف الواجب أشد» ثم حكى خلافًا في الكلام 
غیر ذکر ولا حاجة. 
قال ابن المنذر: واختلفوا في قراءة القرآن» فقال ابن المبارك: ليس 
قراءة القرآن» واستحبه الشافعي وأبو ثور» وقال 


القرآن» وروي ذَلِكَّ عن عروة والحسن ومالك» 
وقال مالك: وما القراءة فيه من عمل الناس القديم» ولا بأس به إذا 
أخفاه ولا يكثر منه. وقال عطاء: قراءة القرآن في الطواف مُحدَّث. 

قال ابن المنذر: والقراءة أحب إِليّ من التسبيح» وكل حسن. 
ومن أباح القراءة في الثلرق والبرادي» ؤمنعه الطائف معحكم ماع 
لا حجة له به. 


فا 
ينبغي أن يفتتح الطواف بالتوحيد» كما تفتتح الصلا بال 
ويخشع لربه» ويعقل بيت من يطوف» ولمعروف من يتعرض» ولیسال 


آنظر «النوادر رالزیادات» ۲/ ۳۷۰ 

)١‏ «الموطاه )۳١١( ٠٠۷/۱‏ كتاب: المناسك» جامع ما جاء في الطواف. 
المصدر السابق. 

.۴٠۸/١ المصدر السابق وانظر «المدوتته‎ )١ 

(۵) رواء عبد الرزاق في «المصتف» ٤۹۵/۵‏ 0۷۸0 


غقران ذنوبه» والتجاوز عن 
أمور الدنياء كما فعل ابن عمر حين خطب إليه عرو 
الطواف» فلم يرد عليه كلامّاء فلما جاء إلى المديئة 
ابن عمر: أدركتني في الطواف» ونحن بمرأئٰ من الله بين أعيننا؛ فذلك 


Gg 
ثم زوج‎ 


الذي منعني آن أرد عليك. 

الق ال کی اچ اوت اام ای ان ف اوه 
تعظيمًا له» إذ هو طائف بييته الحرام. 

تنبيه : في قطعه ات السير من بد الطائف من الفقه آنه يجوز للطائف 
فعل ما خف من الأفعال» وآنه إذا رأیٰ منکرًا فله آن یغیره بیده» وإنما 
قطعه -والله أعلم- لأن القَؤد با يفعل بالبهائم» وهو مل. 

وفيه : أن من نذر ما لا طاعة فيه لا يلزمه. ذكره الداودي» واعترضه 
ابن التين فقال: ليس هنا نذر ذلك وغفل أنه ذكره في النذور» كما 
أسلفناءء فًالّ: وظاهره أنه كان ضرير البصر» وأنه فعله لذلك؛ لأنه 
أال: «قده بيده». والسير: الشراك. 

ف 

يجوز له إنشاد الشعر والرجز في الطراف إذا كان مباحاء قاله 
الماوردي» واستشهد له بشواهد» وتيعه صاحب «البحر. 

فع: 

بُكره له أيشًا البيع والشراء فيه إلا لحاجة. 


(۱) رواه ابن سعد في «الطبقات الکبرئ؛ -۱٩۷ /٤‏ ۱۹۸ والفاکهي في «آخبار مکةا 


(rO Yet 


فرع 

یکره آن یبصق فیه أو یتنخم أو یغتاب أو یشتم ولا يفسد طوافه بشيء 
من ذَلِكٌ وإن أثم» صرح به الماوردي. 

قبل : لا يكره التعليم فيه كما في الأعتكاف» قاله الروياني هناك. 

فرع: 

يكره آن يضع يده عَلَى فيه كما في الصلاة» قاله الروياني هناء نعم 
لو آحتاج إليه في اللثاؤب» فلا كراهة كما في الصلاة. 

فع: 

لو طافت منتقبة وهي غير محرمة» فمقتضىئ ملهبنا كراهته كما في 
الصلاء"“ء وحكى ابن المنذر عن عائشة أنها كانت تطوف 
وبه َال آحمد وابن المنذر"» وکرهه طاوس» وغیره. 


عجن چون دعجھی 


() آنظر «أسنى المطالب» 4۸۴/١‏ «مغني المحتاج» 2۹١/١‏ «نهاية النحتاج؛ ۴ 

2 

۵) رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۲۲/۰- ۲۵ (۸0۹) كتاب: الحج» باب: 
طواف المرآة متفبةء والازرقي في «أعبار مکةه ۱٤/۲‏ والفاكهي في «آغبار 
ETA FF I\ Se‏ 

Ara i 

© ۲/۵ (۸11) كتاب: الحج» باب: طواف المراة مقي 
والازرتي في «أخبار مکة» ۰۱٤/۲‏ والفاکهي في «أغبار مکته ۱/ ۲۴۲١-۲۳۴‏ 
۳۲-۲۹ وانظر: «الترادر والزیادات» ۲/ ۴۷۵. 


97 س س س سی سے 


(ولا يح شرف 


i 


ل اه ك قبل حجة الوقاع َم الأخر في خط ود في 
را طوف بال . [انظر: ۳۹-. 


E 


ذكر فيه حديث آبي هريرة 


هنذا الحديث ذكره في أوائل الصلاة كما سلف» وفي آخره. كال 
حميد بن عبد الرحمن: ثم آردف رسول الله يغ علبًاء فأمرةُ أن بوذن 
فاذن معنا عليّ.. الحديث". 

اوفي المغازي قال آبو عبد اله : وذلك في سنة تع" وفي لفظ : 
َال الزهري: فكان حميد بن عبد الرحمن يقول: يوم النحر يوم الحج 
ای کی لخدا اي سی 

وفي الجزية فنبذ آبو بكر إلى الناس في ذَلْكَ العام» فلم يحج في العام 
() ليست في الأصل وهي في اليونبية ۱١۴/۲‏ ولم يعلق عایها. 
(۲) سلف هذا الحدیث برقم (۳۹۹) پاب: ما يستر من ال 
() سیاتي برقم )٤۳۹۳(‏ باب: حچ یي بکر بالناس في سنه تیع. 
() سیاتي برقم (۲۱0۷) کتاب: الضیر باب: ول ای عدم 


المقبل مشرك» فانزل اله تعالى : إا 
وكان المشركون يوافون بالتجارةء فقال تعالى: إن 
بة» ثم أحل في الآية التي فيها تتبعنا 1 


بحجاراتهم فقال: «قیا ایت ل بزبرت ار ولا 
بة: ۹] الآيةء فلما أحل الله لِك للمسلمين علموا أنه قد عاضهم 
آفضل مما خافواء ووجدوا عليه مما کان المشرکون يوافون به من 
التجارة. وقد سلف فقه الباب هناك› وأنه حجة لاشتراط ستر العورة 
في الطواف. 

قال السهيلي: کان سيدنا رسول الله کي حين قدم من تبوك أراد 
الحج» فذكر مخالطة المشركين للناس في حجهم» وتلييتهم بالشرك 
وطوافهم عراة بالبيت. وكانوا يقصدون بذلك أن يطوفوا كما وُليوا 
بغير الثياب التي أذنبوا فيها وظلمواء فامسك عن الحج في 5َلِكَ 
العام وبعث أبا بكر بسورة إلى كل ذي عهد عهده من 
المشركين إلا بعض بني بكر الذين كان لهم عهد إل أجل خاص» ثم 
أردف بعلي فرجع أبو بكر إلى رسول الله هة فقال: هل أنزل في 
رآن؟ ٿالَ: «لاء ولکن آردت ان يبلغ عني من هو من آهل ٻيتي؛. قال 
آبو هريرة: فأمرني علي ان آطوف في المنازل من من ببراءة» فكنتُ 
أصيح حَكّی ضحل حلقي فقلتٌ له: بم کنت تنادي؟ الّ: باریع: آن 
لا بدخل الجنة إلا مؤمن» وآن لا يحج بعد العام مشرك» وأن 
لا يطوف بالبیت عريان» ومن کان له عهد فله أجل أربعة أشهرء ثم 
لا عهد له» وكان المشركون إذا سمعوا النداء ببراءة يقولون لعلي 
)١‏ سیاتي برقم (۴۱۷۷) باب: کف ينید إل آهل المهد. 


سد اتر س ہس اسع سے 
وبين ابن عمك إلا الطعن 
والضرب» ثم إن الناس في تلك المدة رغبوا في الإسلام حب دخلوا 
فيه طوعا وکر . 

وکانوا بالییت عل أصناف 
-آو قبله- آن لا يطوفوا با 
طوافهم إلا في ثياب الحُمْسٍ» فإن لم يجدوا منها شي 
تلوم منهم متلوم من رجل أو آمرأة ولم يجد ثياب أحمس فطاف في ثبابه 
التي جاء بها من الحل آلقاها إذا فرغ من طوافهء ثم لم ينتفع بهاء ولم 
پمسهاء 

آما الرجال فيطوفون عراةء وأما النساء فتضع إحداهن ثيابهاء 
إلا درعا مفرجًا عليهاء ثم تطوف فيه. فقالت أمرأة وهي تطوف: 
اليوم يبدو بعضه او كله وما بدا منه فلا احل4" 

والحلة: وهم ما عدا الحمسء كانوا يطوفون عراة إن لم يجدوا 
ثياب أحمس. والطلس: كانرا يأتون من أقصى اليمن طلسًا من 
الغبار» فيطوفون بالبيت في تلك الثياب الطلس فًالّ ابن حبيب: 
فسموا بذلك» وروى المطلب بن أبي وداعة أن قائلة ها البيت: 


سترون بعد الأربعة الأشهر أنه لا عهد 


آبتدعت بعد | 


طافوا عراةء فن 


اق ص : ۸۲-۸۰ 
قلت: وقد رو مسلم في #صحیحه؛ (۴۰۲۸) کتاب: القسیر» باب: في قوله 
بال م ل تج من حدیث ابن عباس قال: كانت المراة توف 
رل: من پمیرني تطوفا؟ تجعله عل فرجهاء وتقول: 
اوعض اوک ابدامتەقلااحا 
فرت حل الہ ور ربکا مھ کی نتج 


ضصباعة بنت عامرء وأنها طافت عريانة واضعة يدبها عَلَ فخذيهاء 
وقريش قد أحدقت بها وعند الرياشي زيادة فيه 
کم من لبیب لبه بضله 
وناظر بنظر ما بمله 
جهم من الجسم عظيم ظله 
فطافت آسبوعًا. 
وفي «تاریخ ابن عساکر»: كانت تغطي جسدها بشعرهاء وكانت إذا 
جلست أخذت من الأرض شيعا كيرا لعظم خلقها. 
وقد أسلفنا أن هزه الحجة كانت سئة تسع» وحج بل في العاشرة: 
وسيأتي في البخاري في باب الخطبة أيام مئ أنه ك لما وقف يوم الثحر 
بين الجمرات في حجته وقال: «هنذا يوم الحج الأكي. 
وهو نص أخذ به مالك وهو قول علي والمغيرة» وابن 
عباس واین عر 


تاریخ دم ۲80-۲44/۳ 

9 سياتي برقم )1۷٤۲(‏ كتاب: الحج» باب: الخطبة أيام منئ. 

(۴) رواء الترمذي (۳۰۸۹) كتاب: تفسبر القرآن» باب: ومن سورة التوبةء وان جرير 
في اتفسیره؛ ۳۱۴/۲ )١١٤١١ »٠1٤١(‏ وعزاه السيوطي في «الدر المتوره 
۳ إلى ابن أبي شية والترمذي وأيي الشيخ» وصححه الترمذي وصححه 
الالباني في #صحيح الترمذي». 

رواه ابن جریر في «تفسیره» ۴۳۱۲/۱ ۱٤۲۷ -۱٤۲١(‏ وعزاء السيوطي في 
«الدر المشور» ۳۸١/۳‏ إل سعيد بن منصور» وابن أبي شيبةء وابن جرير. 

(ه) رواء ابن جریر في اتفسیره ۰۳۱۲/۲ ۴۱ 114۲۸0 ۱۹64۷ ۱۹٩‏ 
وعزاه السيوطي في «الدر المنثوره ۴۸۱/۴ إلى ابن أبي شيية» واي جرير. 

رواه الطبري ۴۱۵/١‏ ۱14000). 


س( د اترضیع شس لجع اسع کد 

وروي عن ابن عباس أنه َال هو يوم عرفة”. وقاله طاو س 
ومجاهد”» وقال ابن سيرين: الحج الأكبر: العام الذي حج فيه 
رسول اله 4# آنفق فيه جميع الملل وأراد کا أن ينظ من 
المشركين والعراة» ويكون حجه له عَلّى نظافة من هذين الطائفتين» 
فبعث الصديق أولًا وأردفه بعلي يؤذن ببراءة» ثم حج,. 

وقد أختلف الناس في حجة آبي بكر هذه إن كانت حجة الإسلام بعد 
نزول فرضه» وإن كانت عَلَى حج الجاهلية ومواسمهاء والذي يعطيه 
النظرٌ الأولّ؛ لأن وقوفه كان بعرفة مع الاس كافة» وإنما كان 
الحمس -وهم قريش- يقفون بالمشعر الحرام» فلا خالف أبو بكر 
العادة لقريش وأخرجهم من الحرم إلى عرفات» دل أنه إنما وقف 
بامره» وانه ا آمتشل قوله: ثد يسوا ن حَبْتُ آكاص الاش 
انيرا أ إن أله عد كي 3© € [البقرة: 1۹۹] يعني : العربَ 
كافة» وقوله تعالى هذا هو متقدم بفرض الحج» ووصف لشرائعه 
كلهاء فثبت بهذا ما ذكرناه مع آنه أيضًا حج في ذي الحجة» وكانت 
العرب لا تتوخىئ بحجها إلا ما كانت عليه من النسيء» يحلونه عامًا 
ويحرمونه عامًا آحر» وقد أختلف الناس في الحج هل هو عَلّى الفور 
أم لا؟ كما سلف في أول الحج. 


() رواه الطبري ۴۱۱/۲ ۳۱۵ »)۱۱٤١١ ۱۹٤۰۵(‏ وابن آبي حاتم في اتفسیره؛. 
۲ (۹۲۳۰)» وعزاء السیرطي في «الدر المتور؛ ۳۸۲/۳ إل آبي عیده 
واين المنلرء وابن أيي حاتم» وأبي الشيخ. 

١‏ أنظر: «تفسير القرآن العظيم» لابن أبي حاتم )۹۲۳١( ۱۷۸/١‏ وسعالم 
التزيل» للبغوي ۱١/٤‏ 

(۳) رواه الطبري في «تفسیره» ۳۱۰/۲ (٤۰٤۱۹)ء‏ وانظر: دمعالم ال 

() ذکره السيوطي في «الدر المتور» ۴۸۲/۴ وعزاء إلى ابن ابي شيبة. 


AT 


حذني يزيد بن ابي مریم السلولي ال: رأيت ابن عمر يطوف بين الصغا 
والمروة فأعجله البول» فتنحئ فبالء ثم دعا بماء» فتوضأ ولم يغسل أثر 
البولء فاجتمع عليه الناس» فقال سالم: إن الناس يرون أن هزه سنةء 
فقال ابن عمر: كلا إنما أعجاني البول. ثم قام فأتم عل ما مض » فقال 
آبو عبد اله: ما احسه وآتیه. 

َال مالك: لا ينبغي الوقوف ولا الجلوس في الطواف» فإن فعل منه 
شیا بنیٰ فیما خف ولم یتطاول» واجزا.". 
وقال نافع : ما رأيت ابن عمر قاثمًا قط إلا عند الركن". 


وقال عمرو بن دیتار: رأیت ابن ۱ 
قال نافع: وبُقال: القيام في الطواف بدعة"» وأجاز عطاء ان 

ver آنظر‎ )( 

() المدوتةه ۰۳۱۹/۱ وانظر فالمتقن؛ ۲۹۸/۲ «الذخیرةه ۲۵۱/۴ 

() روا عبد الرزاق في «المصتف» )۸۹۸١( ۵٦/١‏ كتاب: المتاسك» باب 
الجلوس في الطواف والقبام فه. 

() واه عبد الرزاق في «الصتف» ۰۱/١‏ (۸۹۸۲)» وابن ابي شية في #النصفه 
۴ ۴ (40) كتاب: الحج» في السرعة والتزدة في الطواف. 

() امصتف عبد الرزاق» ۵٩/۵‏ (۸۹۸۲). 


۲ سے ار س جس اسع کے 
بجلس» ويستريح في الطواف. 

وابن بطال خلط هذا الباب بالباب الذي بعده» ثم ابدی سوالا 
فقال: فان قیل : فما معن ذكره ڳا طاف أسبوعًا وصلى ركعتين في 
هلذا الباب والبخاري لم يذكره فيه» وإنما ذكره فيما بعده كما 
ستعلمه؟ قیل: معناه -والله آعلم- آنه صلی حین طاف ورکع بائره 
رکعتین لم بحفظ عنه آنه وقف ولا جلس في طوافه؛ ولذلك قال 
نافع : إن القيام فيه بدعة» إلا أن يضعف فلا باس بالوقوف والقعود 
اليسير فيه للراحة» ويبني عليه. 

وإنما كره العلماء الوقوف والقعود فيه لغير عذر؛ لأن من أجاب 
دعوة أبيه إبراهيم عَلَى بعد الشقة وشدة المشقة لا يصلح إذا بلغ 
العمل أ ف أو اموه لير عكر وها المج كا 
ابن الزيير يسرع في طوافه. 

وجمهور العلماء يرون لمن أقيمت عليه الصلاة البناء عَلَن طرافه إذا 
فرغ من صلاته» روي ذلك عن ابن عمر"" وعطاء والنخمي وابن 


المسیب"؟ وطاور 


انی فيه 


(۱) رواء ابن آبي شيب في «المصتف» ۳۲۹/۳ -۱۹٩۷(‏ 414) كناب : الحج» في 
الأستراحة في الطواف. 

)روئ ذلك عبد الرزاق في «المصتف» ۵٩/١‏ (۸۹۸۲). 

(۳) رواه ابن آیي شییة ۳۸۲/۳ .)۱٥۳٤۸(‏ 

)واه عبد الرزات )۸۹۷١( ٠١ -١٤ /١‏ باب: القراءة في الطراف والحديث» وابن 

ب ۲۸۳/۲ )١۵۴١١‏ في الرجلل ييتدئ الطواف تطوقا 

orte) TAF IF 

AAV) o 

| 4 ۷ واین بي شییة ۲۸۴/۳ 10۳27( 


0) روا عبد الرزاق 
۷ رواه عبد الرزال 


ین 0 

وبه قَالّ الأربعة""“ء وإسحاق» وأبو ثور» إلا الحسن فإنه قال: 
يبتدئ الطواف. وحجة الجماعة قيام العذر وغير جائز أن بطل عمله 
بغر حجة. 

وفي المسالة خلاف آخر ذكره عبد الرزاقء عن أبي الشعثاء أنه 
أقيمت عليه الصلاة وطاف خمسة أطواف فلم يتم ما بقي"» وعن 
سعید بن جبیر مشلا 

وعن عطاء : إن كان الطواف تطرعًا وخرج في وتر فإنه بجزئ عنه» 
وكذلك إن عرضت له حاجة فخرج فيها. 

وعن ابن عباس : من بدت له حاجة فخرج لهاء فليخرج عَلّى وتر من 
طوافه» ویرکع رکعتین ولا بعد لبقیع. 

وقال مالك: من طاف بعد طوافه ثم خرج لصلاة عَلَي جنازة» 
أو خرج لنفقة نسيها فليبتدئ الطواف ولا يبني» ولا يخرج من طوافه 
لشيء إلا لصلاة الفريضة. 

وهو قول الشافعي وآبي ثور 


إذا صل على جنازة. وهو قول أبي حنيفة . 

() أنظر «الأصل؛ ۲/ ۳٠ء‏ و «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ١١٠ء‏ و «المدونة /١‏ 
۸ ۱ «المتتقی» ٠٠١۳/۲‏ و «المجموع؛ 1١/۸‏ و انهاية المحتاج» ۴/ 
٩‏ و «المستوعب» ۰۲۱۷/٤‏ والمغتي؛ .۲٤۹/٩‏ 

4۷) oF iad (0 

( «مصنف عبد الرزاق» ۵۲/۰ (۸۹14) 

المصدر اسايق / ۸414(٤‏ 

.)۸٩۷۷( ٠۵/۵ المصدر اسايق‎ )١( 

0) آنظر «المدونةه ۳۱۸/۱ و«الام» ٠١۲/۲‏ و«المجموع» 10/۸. 

۷ «النوادر والزیادات» ۰۳۷۸/۲ و«الأصل» ۰۲۰۳/۲ وابدائع الصنائع؛ ٠۴١/۲‏ 


وقال آشهب: 


وقال النووي في «شرح المهلب» فيمن 
الطواف: إن مذهب الشافعي» ومالك أن إتمام الطواف أولل» وبه 
َال عطاء وعمرو بن دینار. وقال آبو ثور: لا يخرج» وإن خرج 
أستانف. وقال أبو حنيفة والحسن بن صالح: يخرج لها" . 


ی دی دی 


() آنتهن من «شرح ابن بال ۴۰۹-۴۰۵/6 
0 المجموع» ۸۴/۸. 


۰ لق کن نکم فی رول أ سء عة [الاحراب, .]١‏ 
اانظر: ۳۹۵ - مسلم: ۱۲۳۲- قتع 4/۴ 


ECE‏ سالنا ابن عمر: أيقع الرجل على 
آمراته في العمرة .. الحديث. 

ا و : ویوا ین تا 

ل € لالقرة: ۲۰ . 

وترجم له أيشًا بعد باب: من صلى ركعتي الطواف خلف 
e‏ 

i: 

والسنة آن يصلي بعد فراغه من طوافه رکعتین؛ للاتباع ما قررناه» 


) كذا في الأصل وفي البونيتة :٠١۴/١‏ (صلئ) ولم يعلق علبها. 
برقم (۳۹0). 
سیاتي برقم .)۱٩۲۷(‏ 


G9‏ س س س سسس 
فان تعدد طرافه فلکل طراف کذا تعدد من غير صلاة» ثم صل 
لکل طواف رکعتیه جاز» لكنه تارك للافضل» ولا یکره» نقد ري عن 
عائشة رضي الله عنهاء والمسور بن مخرمة حن قال الضميري من 
أصحابنا : لو طاف أسابيع متصلة ثم صل ركعتين جاز. وحكى ابن التين 
عن بعض اصحابنا آنه ڳا طاف آسابیع ورکع لها رکعتین» وقال ابن 
الجلاب: يكره أن يطوف أسابيع» ويؤخر ركوعها 
موضع واحد» وليركع لكل أسبوع ركعتين إن فعل 


يجوز أن يُصلي أسابيع عَلّى الوتر» كالفلاثة والخمسة والسبعة» 
ولا يجوز عَلّى الشفع» وقيل: يجوز واحد وثلائة» ولا يجوز أكثر من 
كَلك» حكاها ابن التين» ئًالّ: وهه أقاويل ليس منها شيء في 
بة أخرى أجزأت عندنا عنهماء كتحية 
في القديم» واستبعده الإمام» وهو 
غلط» نعم هي مسالة خلافية» فمن طاف أسبوعًا ثم وافق صلاة 
مكتوبة» هل نجزئه من ركعتي الطواف؟ فروي عن ابن عمر: 
خلاف ما ذکره البخاري عنه أنه کان يفعله» وروي مثله عن 


() ساني تخریج قر 
ی ۹11 
المدرتة ۳۱۸/۱ 
0 الىجىسع» 7۳/۸ 
(۵) رواء عبد الرزاق في «المصنف» ۵۸/۵ (۸۹۹۱) باب: هل تجزئ المكتربة من 


وراء السع. 


سالم وعطاء وأبي الشعتاء*. قال آبو الم ولو طاف خمسة. وقال 
الزهري ومالك وأبو حنبفة: لا يجزن" 


قال ابن المنذر: ويشبه مذهب الشافعي» وهو قول أبي ثور 
واحتجاج ابن شهاب على عطاء في هذا الباب أنه 8# لم يطف سبعًا 
قط إلا صل ركعتين» في أنه لا تجزئه المكتوبة منهما. وكان طاوس 
يُصلي لکل اسبوع آربع رکعات» فذكر لابن جريج فقال: حدثنا عطاء 
أن رسول اله ڳل کان يصلي کل سبوع رکعتين"» وعلٰ هذا مذاهب 
الفقهاء. 

وقال ابن المنذر: ثبت أن رسول الله اة طاف بالبيت سبعًا وصلى 
ركعتين» وأجمعوا آن من فعل فعاته لا فهو مُتبع للسة. 


ورخصت طائا اسابیع؛ ٹم برکع لھا کلها. ر 
عائشة كما سلف وعطاء وطاوس» وبه قال آبو یوسف» واحمد» 
وإسحاق. 


وكره ذلك اين عمر» والحسن البصري» وعروة» والزهري» وهو 

قول مالك» والكوفيين» وأبي ثور» وهلذا القول أولئ؛ لأن فاعله 
4 
شیع ال 


) رواء عبد الرزاق ARA AANA AU)‏ 
() آنظر «الاصل؛ ۲/۲٠1ء‏ «حاشية ابن عابدین» ٤۹4/۲‏ «ا 
رواه عبد الرزاق / 1۰- .)٩۰۰۳( ٩۱‏ 

9) آنظر «الاستذکاره ۰۱۱۹/۱۲ «المجمرع» ۷۱/۸ 

(۵) رواه عبد الرزاق )۹۰۱٩ -۹۰۱٤( 1٤/٥‏ باب: قرن الطواف. 
9 أظر «المبسوطه ۷/٤‏ «المغني» ۰۲۳۳/۵ «المبدع» ۲۲/۴. 
آنظر «الاستذکاره ۱۹0/1۲. 


س د اتی س جن سمح س 

ال ابن المنذر: وأرجو أن يجزئ القول الأول» وهو كمن صل 
وعلیه صلاة ثم صلاها بعد طوافه. نبت آنه ي صل رکعتي 
الطواف عند المقام» وأجمع العلماء أن الطائف يجزئه أن يركعها 
حیث شاء» إلا مالگاء فإنه كره آن يركعهما في الحجر"» وقد صلى 
ابن عمر ركعتي الطواف في البيت" وصلاها ابن الزبير في الحجر. 
قال مالك: ومن صلى ركعتي الطواف الواجب في الحجر أعاد 
الطواف والسعي بين الصفا والمروة» وإن لم يركمهما حى بلغ بلده 
أهراق دمّاء ولا إعادة عليه . 

والهدي للتفرقة بين الطواف وصلاته. قال ابن المنذر: ولا يخلو من 
صل في الحجر ركوع الطواف أن يكون قد صلاهماء فلا إعادة عليه 
أو یکون في معن من لم بصلهما فعلیه آن پعید بدًاء فاما آن یکون بمکة 
في معن من لم يصلهماء وإن رجع إل بلاده في معن من قد صلاهماء 
فلا أعلم لقائله حجة في التفريق بين ذَلِكَّ» ولا أعلم الدم يجب في شيء 
من أبواب الطواف» وقول عمرو: وسالنا ابن عمرو: أيقع الرجل عَلّى 
أمرآته في العمرة قبل أن يطوف بين الصفا والمروء 
ية فذكره» وأنه لابد من السعي» قال: وسألت جابرًا فذكر مثله» وفيه 
خلاف للعلماءء والأظهر عندنا: آنه ركن فيها“ فإذا وطئ قبله 
فسدت» وتقضي كالحج» وخالف داود فقال: لا بُقضئ فاسد الحج 
رة 


قدم رسول الله 


) أنظر: «الإجماع؛ ۴٠ء‏ و «الاستذكار» 1١١ ٠۲١/1۲‏ و «الجمرع؛ ۸1/۸ 
رواء عبد الرزاق )۹٠٠١( ٠٠/١‏ باب: هل تجزئ المكتوية من وراء السبع. 
ial‏ 117 

9 انظر «الیانه ۳۰۲/۲» «النجوع» ٠٠۴/۸‏ 


وفي إرداف الحج عَلَّى العمرة قولان في مذهب مالك أجازه ابن 
الماجشونء ومنعه ابن القاسم. 


u py‏ التوضيع لشرح الجاع المحیح س 


آانظر: ۱۵۵- فتح: ۵/۲] 


ذکر فيه حدیث ابن عباس: 


هذا الحديث من أفراده» ومعنى الترجمة: من لم يطف طواقًا آخر 
غير طواف القدوم؛ لأنه إذا فعله ليس بين يديه طواف غير الإفاضة 
والوداع» فإذا وقف ومضئ نصف ليلة الحر دخل وقت اسباب 
التحلل» ومنها طواف الإفاضة» وهو معن حديث الباب» وهو آختيار 
مالك أن لا يتنفل بطواف بعد طواف القدوم حت يتم حجه» وقد 
جعل الله له في ذلك سعةء فمن آراد آن طوف بعد فله دَِكٌ ليلا کان 
أو نهارًا» لاسيما إن كان من آقاصي البلدان» ولا عهد له بالطواف؛ 
وقد َال مالك: الطواف بالبيت أفضل من النافلة لمن كان من البلاد 
البعيدة؛ لقلة وجود السبيل إلى الييت. 


سین ل 

وروي عن عطاء والحسن: إذا آقام الغريب بمكة أربعين يومًا كانت 
الصلاة له أفضل من الطواف" وقال آنس: الصلاة للغرباء أفضل" 
وقال الماوردي: الطواف أفضل من الصلاة. وظاهر كلام غيره أن 
الصلاة أفضل» وقال ابن عباس وغيره: الصلاة لأهل مكة افضل 
والطواف للغرباء أفضل ". 

وأما الأعتمار أو الطواف أيهما أفضل؟ فحكى بعض المتأخرين هنا 
ثلاثة أوجه: الثها: إن ستغرق الطواف وقت العمرة كان أفضل» 
وإلا فهي أفضل. وادعى الداودي أن الطراف الذي طافه ك حين قدم 
مكة من فروض الحج» ولا يكون إلا السعي بعده إلا أنه يجوز 
للمراهق والمتمتع أن يجعلا مكانه طراف الإفاضةء وما قاله غير 
صحيح» فإنه ك كان عندنا مفركاء والمفرد لا يجب طواف القدوم 
علیه» بل لا يجب أصلَاء فمن لم يكن مراهمًا طاف لقدومه» ومن 
كان مراهقًا سقط عنه عند المالكية» وأجزاء طواف الإناضة» 
والسعي بعده» قالوا: وإن لم يكن مراهقًا ولم يطف ولم يسع عند 
قدومه طاف للإفاضةء واجزأه من الطوافين» ويهدي» وبشس 
ما صنع» ولو كان من فروض الحج ما أجزأء الهدي عنه. 


جن بجی 


١‏ رواه عبد الرزاق 
المجزوم. 

رواء عبد الرزاق ۵/ ۷۱- ۷۱ (4۰۲۸). 

۳“ ۰ ۱۵۰۰) في الطواف للغریاء اضل 


)۹٠۳١( ۷‏ باب: الطواف افضل أ الصلاة؟ وطواف 


رواء ابن اي 
آم الصلاء 
5) انر «المدونة» ۴1۷/1› وەالمعونةە ۴۷6/1 › وەالمتقل» ۲۹7/۲ 1۹۷ 


N7‏ س ی س س سی سے 


ه. لث كك قم صل حن خَرجت. [انظر؛ 414- مسلمه ۱۳۷7- فح 
lur‏ 


ذكر فيه حديث آم سلمة: في طوافها راكبة وهي شاكية. 

وقد سلف » وانفرد به من حدیث عروة عنها. َال آبو نعیم: 
حدیث عزیز جدًا. وآخرجه مسلم وغیره من طریق زینب - 
Py‏ 
عنها 

ویحیی ابن 


آبي زکريا الغساني“ -هو بغين معجمة ثم سين مهملة ثم 


۱( برقم (۲۹8) کتاب: الصلاا 

(۲) ورد فوقها في الاصل (دس.ق) 

(۳) رواه مسلم (۱۲۷7) كتاب: الحج» باب: جواز الطواف على بعير وغيره واستلام 
الحجر بمحجن ونحوه للراكب» وأبو دارد (۱۸۸1) كتاب: المناسك» باب: 
الطواف الواجب» والنسائي ۲۲۴/١‏ كتاب: مناسك الحج» كيف طواف 
المريض» وابن ماجه )۲۹١١(‏ كتاب: المناسك» باب: المريض يطوف راكاء 
واحمد ۰۲۹۰/۱ ۳۱۹. 

() ورد في هامش الأصل ما نصه: توفي يحي سنة ۱۸۸ قاله في «الكاشف»» وحكیل 
تضعيفه عن أيي داود كذلك في «السيره. 


باب: إدخال البعير في السجد. 


س 
ألف» ثم نون ثم ياء النسب- ضعفه أبو داودء وقال أبو علي الجياني: 
وقع لأبي الحسن القابسي في إسناد هذا الحديث تصحيف في نسب 
يحي بن أبي زكرياء نًالّ: العُشاني -بعين مهملة مضمومة ثم شين 
معجمة- والصواب: الغساني -بغين معجمة وسين مهملة- وقال فيه 
في موضع آخر: العثماني» والصواب ما قلنا؟. 

وقيل: العشايي -بالياء- منسوب إلى بني عشاة- حكاه ابن التين. 
قال الدارقطني في كتاب «التتبع؟: هذا الحديث مرسل أعني طريق 
عروة عنهاء وقد رواه حفص بن غياث» عن هشام» عن آبيه» عن 
زينب» عن آم سلمة» ووصله مالك عن آبي الأسود". 

وقال (الغساني)": هكذا روا آبو علي بن السكن» عن الفربري 
مرسلاء لم يذكر بين عروة وآم سلمة زينب» وكذا هو في نسخة 
عبدوس الطليطلي» عن آبي زيد المروزي» ووقع في نسخة الأصيلي: 
عروة عن زينب» عنها متصلاء ورواية ابن السكن المرسلة أصح في 
هذا الإسنادء وهو المحفوظ“. 

قلت: وسماع عروة لأم سلمة ممكن؛ لأن مولده سنة ثلاث 
وعشرین» ووفاتها قرب الستین“» وهو قطین بلدهاء فیجوز آن یکون 
سمعه مرة عن زینب عنهاء ومرة عنهاء پؤیده آنه روی البخاري: 
أخبرتني آم سلمة» كما ستعلمه. 


() «تقیید المهمل؛ 11۰/۲. 
m‏ ص: ۲۷ء ووصله مالك في «الموطاء. 
() كنا في الاصل وهو خطا- أظه من سبق القلم- وصوابه: الجياني. 


تید المهمل» 104/۲. 
)١(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: قال الواقدي سنة ۵4 


۲۲ سے انوضیع اشر الجاسی امحیع ۔ 

وقال الأثرم: فَالّ لي أبو عبد الله : دا معاوية» عن هشام» عن 
أبيه» عن زينب» عن آم سلمة أن النبي ية أمرها أن توافيه يوم النحر 
بمكة قال: لم یسنده غیره» وهو خطاء وقال وکیع: عن آبیه مرسل 
أن النبي إلا أمرها أن توافيه صلاة الصبح يوم النحر بمكة» أو نحو 
وهلا ايشا عجيب» النبي یوم النحر ما یصنع بمکة؟! ينكر 
سعید فسالته فقال: عن هشام» عن 
ايه ان ات 4 انرما آن توافي لیس توا 

قالّ: وبين هذين فرق» يوم النحر صلاة الفجر بالأبطح. قَالّ: وقال 
لي يحي : سل عبد الرحمن» فسالهء فقال: هكذا توافي» نَالّ الخلال: 
یری الأثرم في حکایته عن وکیع : توافیه» وإنما قال وکیع : توافي بمنی؛ 
وأصاب في قوله: توافي كما قَالٌ أصحابه» وأخطا وكیع آيصًا في قوله : 


برٺا علي بن حرب: تنا هارون بن عمران» عن سليمان بن 
آبي داود» عن هشام» عن تني آم سلمة قال 
النبي بل فيمن قدم من أهل مكة ليلة المزدلفةء قالت: فرمیت بلیل» 
ومضيت إلى مكة فصليت بها الصبح» ثم رجعت قبل الفجرء ثم 
مضت فآفاضت"» وكان َلك اليوم الثاني الذي يكون عندها رسول 
ا ا 

وآما آثر عمر: فأخرجه الييهقي من حديث ابن ب 
ابن شهاب» عن حميد بن عبد الرحمن: أن عبد الرحمن 


: ا مالك» عن 
القاري 


)١(‏ واه الطبراني ؛) بنا الإسناد قال: حدشا سيد بن عبد الرحمن 
نا عل بن حرب .. الحدیث. وآورده الهشمي في «المجمع» ۲۵۷/۳ وقال: رواء 
الطبراني في «الکیر»» وفیه: سلبان بن أب داودء قال ابن القطان: لا يعرف 


ا n‏ 0 ® 
خبره: أنه طاف مع عمر بن الخطاب بعد صلاة الصبح بالكعبة» فلما 
قضيٰ طوافه نظرء فلم ير الشمس» فركب حى آناخ بذي طوئ؛ 
5 
فسبح رکعتین 
واغرجه ابن آبي شيية: حَڏٿا علي بن مسهر ٿنا ابن آبي ليل» عن 
عطاء قال طاف عمر بعد الفجر؛ وفيه: فلما طلعت الشمس وارتفعت 


خرج من 
الحرم او رجع إلن ب پلا فقال عطاء والحسن البصري: يركمهما حيثما 
ذكر من حل» أو حرم وبهذا فال أبو حنبفة» والشافعي*. 


وهو موافق لحديث آم سلمةء لأنه ليس في الحديث أنها جعلتهما 


وقال في «المدونة»: من طاف في غير إبان صلاة أجزأ الركمتين 
وإن خرج إلى الحل ركعهما فيه ويجزئانه ما لم ينتقض وضوؤه» وإن 
قبل آن یرکمهماء وکان طوافه دَلِكٌ واجبّاء فابتدأ الطواف 


)١‏ «السنن الكبرئ» ٤٤۴/۲‏ كتاب: الصلاة باب: ذكر البيان أن هذا التهي 
مخصرص يعض الامکنة دون پعض. 

) «المصتف» ۱۷۹/۳- ۱۷۷ (۱۳۲۵۸) من کان یکره إذا طاف بالييت بعد العصر 
ويعد الفجر أن يصلي حن تغيب أو تطلع. 

روئ ذلك ابن ابي شییة ۳۰۳/۴ .)۱٤٥٩۰ -۱٤٥۵۹(‏ 

9 آنظر «الاصل؛ ٠٠۴/۲‏ مختصر آختلاف الملا ٠٠۴١/۴‏ 
«الیان» ۳١۱/4‏ «المجمرع» .۷١/۸‏ 

(۵) آنظر فالاستکاره ۱۷۰/۱۲ 


س۲ سے ارد شس جم اسع سے 
بالبيت وركع» لأن الركعتين من الطواف يوصلان بهء إلا أن تتباعد 
فلیرکمهما وبهدي ولا یرجه . 

قال ابن المنذر: ليس فلك أكثر من صلاة مكتويةء وليس عَلّى من 
ترکهما إلا قضاؤهما حيث ذكرهما. 


0( المدرنته ۳۱۸/۱. 


لالأحزاب. ارہ “e‏ سی 4 ج ۷/۳( 
حدیثه فبها سلف في باب: صلاة رسول الله لا لسبوعه را 
وأسلفنا فقهه هناك» وهما عندنا مستحبتان» لا واجبتان عَلّى 

الأصح» خلا لمالك» وآبي حنيفة» فإن نسيهما في الحج» أو العمرة 

أعاده عند مالك ثم رکمهما". 
وقال ابن القاسم: لا يبيد الطواف» ولا السعي» ويركعهماء ولو 

آعاده کان احب. 


سمعتُ أهل العلم يقولون: 
إن إبراهيم قام هلذا المقام» فيزعمون أن ذلك أثر مقامه» فاوحئ اله إلى 
الجبال أن تفرج عنه حكن يرئ أثر المناسك. 

وقال ابن حبیب: نداء إبراهیم کان عليه فتطاطا له کل شي 


چ دمچی 


IY pay 

() أنظر اتحفة الفقهاء» 4٠۲/١‏ «البايةه ۷۹/6 «عيون المجالس؛ ۸1۴/۲ 
٩‏ ۲ ۲۷ «الییان» ۲۹۸/4 «روضة الطالین» ۸۳/۳ 

«المتقی؛ ۲/ ۲۸۷ () المصدر السابق. 


شیج م علا إّى لكر 
رضي اله عنها: عدوا عشی إا 
اح ۸/۲[ 


س 

ثم ذكر حديث عبد الله -يعني: ابن عمر- قال سمعت النبي ڳلا نه 
ا الشمس وعند غروبهاء وعن عبد العزيز بن رفيع» 

: رأيت عبد الله بن الزيير يطوف بعد الفجر ويصلي ركعتين ركعتين» 
ا ورآيت عبد الله بن الزبير يصلي ركعتين بعد العصر ويخبر 
أن عائشة حدثته أن النبي ڳل لم يدخل بيتها إلا صلاهما. 

أما أثر ابن عمر فقد أسنده ابن آبي شيبةء عن يعلئ» عن الأجلح عن 
عطاء قَالّ: رآيتُ ابن عمر وابن الزبير طافا بالبيت قبل صلاة الفجرء ثم 

صليا ركعتين قبل طلوع الشمس. 

وحَدلنًا أبو الأحوص» عن أبي إسحاق» عن عطاء قًالّ: رأي 
عمر طاف بالييت بعد الفجر» وصلى الركعتين قبل طلوع الشمس. 


ر 


کک تب ع 


أبو الاحوص» عن ليث» عن عطاء رأث ابن عمر وابن 
عباس طافا بعد العصر وصليا. 

ودنا ابن فضيل عن ليث» عن أبي سعيد أنه رأى الحسن الحسين 
طافا بالبيت بعد العصر وصايا. وحدثنا ابن فضيل عن الوليد بن جميع عن 
آبي الطفيل: أنه كان بطوف بعد العصر ويصلي حين تصفر الشمس. 

قلتٌ: وقد روي عن ابن عمر خلاف هذاء پإسناد صحیح» أخرجه 
الطحاويء عن ابن خزيمة: حَلَنّا حجاج ثنا همام» ثنا نافع أن ابن 
عمر: قُدم عند صلاة الصبح فطاف» ولم يصل إلا بعدما طلعت 
E‏ 


OTe ATE FTE 1F) 1Y 1Y6 /F a صف ابن أي‎ )( 
(FMEFY PEY FETE FEF IVI, 
۱۸۷/۲ شرح معاني الآثاره‎ ۵ 


( ۲ س اتوشیع شس اجسع اسع سے 
ولما ذكر ابن أبي شيبة الآثار السالفة» شرع يعيب أبا حنبفة بأنه 
خالفهاء وقال: لا يصلى حَتَّنٰ تغيب» أو تطلع» وتمكن الصلاة! 
وأما أثر عمر: فذكره مالك في «الموطا؛» عن ابن شهاب"» وقد 
سلف في الباب قبله» ورواه سفيان» عن الزهري» عن عروة» عن 
عبد الرحمن بن عبلي القاري. 
َال أحمد: أخطا سفيان» وقد خالفوه 


فقالوا: الزهري» عن حميد. 
فقيل له: 
راهيم بن سعد» عن صالح بن کيسان» 
عن الزهري عن عروة أيشًاء فأنكره فرجعتٌ إلى نوح فأخرجه لي من 
أصل كتابه فإذا هو عن عروة؛ وإذا صالح أيضًا يرويه عن عروةء فال 
أبو عبد الله : ذاك نوځًا- ونوح لم یکن به باس» کان مستع. 

ولعل إبراهیم آن یکون حدّث من حفظه» وکان ربما حدث بالشيء 
من حفظه» وکتاب صالح عندي» ما آدري كيف َال فيه؟! 

وقال آبو حاتم : حدیث سفیان خط(“ 

وأثر عائشة وحديشها من أفراده. وحديث ابن عمر سلف في 
الصلاة. وعبيدة بن حميد في حديث عاثشة بفتح العين. 


ال الأثرم: هذا من وهم سفيان» يقول فيه: عن عرو 
هنا وح بن يزيد رواه» عن 


آظر: «المصتفه ۳۱۷/۸۷ . لوطا ۲۱ 

رواه الفاکهي في «اخبار مکه؛ ۲٣١/١‏ (١۲٥)ء‏ والطحاوي في «شرح معاي 
الآثار /١‏ ۸۷ء والييهقي في استت» ۲١۴/۲‏ كتاب: الصلاةء باب: ذكر اليان 
أن هلئا النهي مخصرص ببعض الأمكنة دون بعض. 

9) آنظر: «تاریخ بغداده ۳۱۹/۱۴ 

() «علل ابن آي حاتې؛ ۲۸/۱ 

۷) سلف برقم (۵۹۰- 0۹۳) باب: ما يصلي بعد العصر من الفرائت ونحوها. 


ن 

ما حكم الباب: فقد ذكر البخاري الخلاف فيه عن الصحابة» وكان 
مذهبه فيه التوسعة» إن صل فلا حرج» وإن آخرها عَلّی ما فعله عمر 
فلا حرج» وكان ابن عباس يُصلي بعد الصبح والعصر ركعتي 
الطواف» وهو قول عطاء وطاوس والقاسم وعروة» وإليه ذهب 
الشافعي وأحمد وإسحاق وابو ثور . 

وحجتهم حديث جبير بن مطعم" يبلغ به النبي ڳڅ ٿَالَ: «يا بني 
عبد مناف» لا تمنعوا أحدًا طاف بهاذا البيت وصلئ أي ساعة شاه من 
ليل أو نهار»» رواه أصحاب السنن الأربعة» وقال الترمذي: حديث 
حسن صحیح» وصححه ابن حبان والحاكم» وزاد: عل شرط 
مسل" فعم الأوقات كلها. 

وروي عن ابي سعيد الخدري مثل قول عمر: لا باس بالطواف بعد 
الصبح والعصرء ويؤخر الركعتين إلى بعد طلوع الشمس» وبعد غروبهاء 


() أنظر «الاستذكاره ۷١/۱١‏ «المجموع؛ ۷۹/۸ «روضة الطالين» ۱۹۴/۱ 
#مساتل الإمام أحمد برواية الكوسج» 0١1/١‏ «المبدع؛ ۴۷/۲. 

۲ في هامش الاصل : من خط الشبخ : رراه ابن عباس أشًاء ذکره في کناب دالامام». 
من وراية سلیم بن مسلم. 

(۲) «سئن أبي دارده (1۸۹4) كتاب: المناسك» باب: الطراف بعد العصر» اسئن 
الترمذي» (۸14) كتاب: الحجء باب: ما جاء في الصلاة بعد العصر وبعد المح 
لمن يطوف» واسنن السائي» ۲۸٤/١‏ كتاب: المواقيت» إباحة الصلاة في 
الساعات كلها بمكةء «سنن ابن ماجه» )٠۲١١(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب 
ما جاء في الرخصة في الصلاة بمكة في كل وقت» اصحيح ابن حبانا ٤۲١/٤‏ 
)٠١۵۲(‏ كتاب: الطهارةء فصل في الأوقات المنهي عنهاء «المستدرك ٤1۸/١‏ 
كتاب: المناسك» والحديث صححه الألبائي في «صحيح الجاع »)۷4٠١(‏ 
وانظر: الإرواء» ۲۳۸/۲ 4۸1 


7 ی س س سس ے 


وهو قول مالك» وأبي حنبفة والثوري. 

قال الطحاوي: فهلذا عمر لم يرکع حین طاف؛ لأنه لم يكن عنده 
وقت صلاةء وار فَلِكَ إلى أن دخل عليه وقت الصلاةء وها 
بحضرة جماعة من أصحاب رسول الله كي فلم ينكره عليه منهم 
أحد» ولو كان ذَلِكٌ الوقت عنده وقت صلاة الطواف لصلى وما أخر 
لأنه لا ينبغي لأحد طاف بالبيت إلا أن يُصلي حينثٍ إلا من 
؟ بن عفراء» وعن ابن عمر. 

قال المهلب: وما ذكره البخاري عن ابن عمر أنه کان پرکعهما ما لم 
تطلع الشمس» وهو يروي نهيه ية عن الصلاة عند طلوع الشمس وعند 
غروبهاء فيدل أن النهي عنده عن ذلك إنما هو موافقتهماء وآما إذا أمن 
افق ذلك فله آن يصليهما؛ لأن الرقت لهما واسع» ومن ستتهما 
الأتصال بالطواف. 

وقد بین ذلك ما رواه الطحاوي: حَلَلّا بعقوب بن حمید» تا ابن 
آبي غئية» عن عمر بن ذر» عن مجاهد ٿَالّ: کان ابن عمر يطوف بعد 
العصرء ويصلي ما كانت الشمس بيضاء حيةء فإذا صفرت وتغيرت 
طاف طوافًا واحدًا حى يُصلي المغرب» ثم يُصلي ويطوف بعد 
الصبح ما كان في غلس» فإذا أسفر طاف طوافًا واحدًاء ثم يجا 
حى ترتفع الشمس ويمكن الركوع» وها قول مجاهد والنخعي 
وعطاء» وهو قول ثالث في المسألة ذكره الطحاوي. 
٩‏ أنظر «الاصل؛ ٤٠۲/۲‏ «مختصر الحاري» ٠١۴‏ «عيون المجالس؛ ۹٠۴/۲‏ 

اکا ۱۷11۲ 
) في هامش الاصل من خط الشيخ: أخرجه ال 
«شرح معاني الآثاره ۱۸۷/۲ السابق ۱۸4/۲ 


شيبة اساد جید. 


O0 س‎ 


وفي «مسند آحمده بإسناد جيد عن أبي الزبير قال سالب جابرًا 
تالّ: كنا نطوف فنمسح الركن الفاتحة والخاتمةء ولم نكن نطوف بعد 


صلاة الصبح ا ولا تان ا وقال: 
سمعتُ رسول الله لا يقول: «تطلع الشمس في قرني شيطان». 
ناتا ہے ان اھا شاک وام یل ان عر 
وفي «سنن سعيد بن منصور ومصنف ابن بي شيبة؟ عن بي سعيد 
الخدري أنه طاف بعد الصبح» فلما فرغ» جلس َب طلعت الشم س 
قال سعید بن منصور: وکان سعید بن جبیر والحسن ومجاهد یکرهون 


قال ابن عبد البر: وهو قول مالك وأصحابه”» ولابن أبي شيبة 
بإسناد جيد أن المسور بن مخرمة كان يطوف بعد الغداة ثلاثة أسابيع» 
فإذا طلعت الشمس صل لكل سبوع ركعتين» وبعد العصر يفعل 
َلِكٌ» فإذا غابت الشمس صل لكل أسبوع ركعتين» وله عن أيوب 
قَالَّ: رايت سعید بن جبیر ومجاهدًا یطوفان بالبیت خی تصفر 
الشمس ويجلسان. 


بيت بعد صلاة الفجر» 
أو بعد صلاة العصر قطف وأخر الصلاة ة حى تغيب الشمس» أو حى 


)١‏ في هامش الأصل: في سنده ابن لهيعة والعمل عل تضعيف حديه. 

سند احمده ۳۹۳/۴. 

() سلف برقم (۱۹۲۲) 

() «المصنف» ۱۷۷/۳ (۱۳۲۵۹) من کان يكره إذا طاف بالبيت بعد العصر وعد 
الجر أن يصلي حت غيب أو تطلع. 

() «الاستذکار» ۱۷۹/1۲ 


س( سے اتوشیع س جاع اسع سے 
تطلع» فصل لكل أسبوع ركعتين""» وأبعد من اَل الصلاة في حديث 
جيير السالف بالدهاء؛ لأنه حلاف الحقيقةء وكلا من حمله عَلّى غير 
أوقات النهي؛ لأنه عام في الإباحة. وحديث التهي خاص في التحريم 
فيحمل عَلَّى ما عداهء ولان الإباحة والتحريم إذا أجتمعتا عمل 
بالثاني؛ لأنه مقتضى الأحتياط» وما فعله ابن الزبير من صلاة ركعتين 
بعد العصر تبع فيه رواية عائشة. 

لكن الصحيح أن المداومة عليهما في هه الحالة كانت من 
خصائصه. وقال ابن التين: أنفرد داود من بين الفقهاء فقال: لا باس 
بالنافلة بعد العصر حَلى تغرب الشمس» والنصوص ترده". 


۳ ۲۵ ۲ کتاب: الحج» من کان یکره إنا طاف 
باليث بعد العصر ويعد الفجر أن يصلي حت تفيب» آو تطلع. 
() ورد بهامش الاصل: ثم بلغ في الائین» کبه مؤلفه. 


ركب رر © لالطور؛ ١١‏ ۲]. لطر - مسلم: ۷= فتح: ۳ u.‏ 
ذكر فيه حديث ابن عباس : والسالف في باب التكيير عند الركن. 
وحديث أم سلمة في طوافها راكبة وقد سلف تحريره» وسلف 

فقهه أب 


الدابةء ومحمولًاء إلا عطاء فروي عنه فيها قولان : 
به» والثاني: أن يستاجر من يطوف عن . 


(۱) ورد بهامش الاصل: جاء في ابي داود انه کا کان في طرافه هنذا مریشًاء وهلا 
المعنى الذي أفاده البخاري بترجمه علي 

0 برقم 111۳ 

() الإجماع؛ لابن المتذر 0۴ 


ل التوضيح لشرح الجامع الصحيع سد 


۷۵ باب: سِقَاية الاج 


ا کی 
ب که رشو 
Me «WWE «WEF <‏ 


ابن عباس آن سول اله 4 
قال اعباس : يا قَضلُء أذعَبْ إلى امك 


آما حدیث ابن عمر فأخرجه مسل" وما حدیث ابن عباس فهو 
من آفراده» وانفرد مسلم من وجه آخر عن ابن عباس ياتي . 
EOE EPO E ET ETRE‏ 


,خيص في تركه لأهل السقاية. 


«صحیح مسلم» (۱۳۱). 


هه 
ومن حديث جابر : #انزعوا بني عبد المطلب» فلولا أن يغلبكم الناس 
عل سقايتكم لنزعت معهم». 
والثاني : رواه البخاري» عن إسحاق : حَدنا خالد» عن خالدء عن 
عكرمة؛ و|سحاق (خ» س) هو این شاهین آبوبشر الواسطي» ذکره آبو نعیم» 
وخالد هو ابن عبد الله الطحان» وخالد الثاني هو ابن مهران الحذاء. 


فالسقاية كانت للعباس مكرمة يسقي الناس نبيذ التمر» فأقرها ا8 
في الإسلام» وموضوعها من باب إكرام الضيف» واصطاع المعروف. 
قال ابن إسحاق في « لما ولي قصي بن كلاب البيت كانت 
إليه الحجابةء والسقاية» والرفادة» والتدوة» واللواء» فأعطى ابنه 
عبد الدار بن قصي دَلِكَ كله فلما هلك قصي نازعث بنو عبد مناف 
» فتصالحوا عَلّى أن يكون لبني عبد مثاف السقاية 
والرفادةء ولأولئك الحجابة واللواء والندو". 
َال طاوس : والشرب من سقاية العباس من تمام الحج. 
َال عطاء: لقد ادر الشراب» وإن الرجل ليشرب 
شفتاهء» من حلاوته» فلما ذهبت الحرية ووليه العبيد» تهاونوا 
بالشراب واستخفوا بها . 
) صحيح مسلم؟ (۳۱۸) كتاب: الحج» باب: حجة الي کال 
)في الأصل فوقها : يمني حديث ابن عباس. 
امیر ابن هشام» ۲٤٤-۱٤۲/۱‏ 
() رواء الأزرقي قي «أخبار مكة» ۲/ ١۷ »٠١‏ مطولاء الفاكهي كذلك في «أخبار 
(EN e /Y isa‏ 
)٩(‏ رواه الاکهي ۹۱/۲- ٩۲‏ (١۵٣۱)ء‏ والييهقي في «سته» ۳۰۵/۸ کناب 
الأشريةء باب: ما جاء في الكسر بالماء. 


بني عبد الدار دا 


7 س س س س س 


وروی ابن أبي شيبة عن السائب بن عبد الله آنه أمر مجاهدًا مولا 
بأن يشرب من سقاية العباس» ويقول: إنه من تمام السئة. وفي لفظ : فقد 
شرب منها المسلمون. 

وقال 1ل 

وقال بکر بن عبد الله: آحب للرجل آن يشرب من نبيذها. وممن 
شرب منها سعید بن جبیر» وأمر به سويد بن غفلة. 

وروی ابن جريج» عن نافع آن ابن عمر لم يکن يشرب من النييذ في 
الحج» وكذا روئ خالد بن أبي بکر» أنه حج مع سالم ما لا يحصی» 
فلم يره يشرب من بيذ السقاية. 

وروى الطبري من حديث ابن عباس في قصة السقاية أتم مما ذكره 
البخاري: دنا ابو بکر بن عیاش» عن يزيد بن بي زياد» عن عكرمة» 
عن ابن عباس قال : لما طاف رسول اله قل أتى العباس وهو في السقا 
فقال: «اسقوني؛. فقال العباس: إن هذا قد مرت -يعني: مُرس- أفلا 
أسقيك مما في بيوتنا؟ قَال: : لاء وللكن آسقوني مما يشرب الناس؟. 
فأتیٰ به» فذاقه فقطب» ثم دعا بماءِ فكسره» ثم قًالّ: «إذا أشتد 
بذكم فاكسروه بالماء». وتقطيبه منه إنما كان لحموضته 
وکسره قیل : بغیره لیهون عليه شربه» ومثل ذلك يحمل عَلّیٰ ما ر 
عن عمر وعلي فيه لا غيرء وإنما أذن للعباس في المغيب عن من وهو 


بن سعد: أن أبو جعفر السقاية فشرب وأعطى جعفرًا 


i PTY: ITI TPs ITI AFF) A/F iade (VY 
الشرب في بيذ السقاية.‎ 
.01 -0١ : واه الطبري في «تهفیب الآثاره السفر الأول من مسند ابن عباس ص‎ )( 


سکب ——————— 0(0( 
واجب» ولم يوجب عليه الهدي من أجل السقاية؛ لأنها عمل من أعمال 
الحج. ألا ترئ قرله إذ ورد زمزم وهم يسقون: ( ١اعملوا‏ فإنكم عَلّى 
عمل صالح؛ ). 

وقوله: ( «لولا أن تغلبوا لنزلت؛ ) -أي: لاستقاء الماء- فهازه ولاية 


من وليها من ذرية العباس» ولا تختص رخصة السقي للعبا على 
الأصح؛ لأن المعنى عام» وقيل: يختص ببني هاشم من آل عباس 
وغيرهم» وقيل: بال العباس» ولا تختص أيضًا بتلك السقاية عَلَّى 
الأصح بل ما حدث للحاج كذلك. 

فوائد: الأولى: هذا الحديث امل في آن الميت بمنئ ليالي من 
مأمور به» وإلا فکان يجوز للعباس ذلك ولغیره دون إرخاص له» وإذا 
ترك -غير من رخص له الثلاث ليال فدم واحد على الأصح. 

وفي قول: لكل ليلة دم وإن ترك ليلة فالأظهر أنه يجبر بدم» وفي 
قول: بدرهم. ونقل عن عطاء» وفي قول: بثلاث دم» وإن ترك لیلتین 
فعلى هذا القياس. 

وقال آبو حنيفة: لا شيء عليه" » وقال ابن عباس: المبيت بمكة 


مباح ليالي منيل» وعن عكرمة نحوه» ومنع عمر في «الموطا؛ آن بيت 
7 


() رواء ابن آي شيبة في الصف 
پىك 

آنظر «بداع الصنائم؛ ۰۳١/۲‏ «نبين الحقاتق» ۴١/۲‏ «البنايته ۱۲١/٤‏ 

المرطاء ۵6۲/۱ (۱8۰۹- )۱٤۱۰‏ کتاپ: المتاسك» باب: 


۳ ۱۳۷۱(۸ من کره آن بیت لیالي من 


من 


س( س اتردیع شر دجس اسع 
وهو إجماع لعدم الخلاف فيه إلا شيا عن ابن عباس وعكرمة. 
الثانية : لا بحصل المبيت إلا بمعظم الليلء وفي قول: أن الأعتبار 

برقت طیع الفجر» وفي مدره من بات عنها جل الیل 


إلى العقبة. 
وقال ابن التين: المبيت بمنى هو أن يبيت من جمرة العقبة إليها. 
وقال مالك: من بات وراء الجمرة عليه الفدية؛ لأنه بات بغير منيع. 
وروی ابن آبي 
فال : لا بييتن أحد من وراء العق 
ن کیک دف ی ع کن ان ن ن این مر وخر ان 
ینهیٰ آن بيت آحد من وراء العقبة» وکان يأمرهم آن يدخلوا منی. 


» عن طاوس» عن ابن عباس آنه 


وعن عروة: لا ببيتن أحد من وراء العقبة أيام 


(NEV VEFVE CEFA EFA) YA /F 
من حدیث بکیر بن مسمار عن سالم قال : یتصدق‎ )۱٤۳۷۸( ۲۸۵ /۳ «المصنف؛‎ )۴( 


بدينار» يعني إذا بات عن منيئ. 
() رواه الفاکهي في «اخبار مکت» .)۱۱٩۰( ٩١/۲‏ 


في «مبسوطه»: من زار البيت فمرض وبات بمكة فعليه هدي يسوقه من 
الحل إلى الحرم» وإن بات الليالي كلها بمكة. 

قال الداودي: فقيل : عليه شاةء و وروی ابن المغلس في 
«موصحه» عن ابن عباس: آنه کان لا يرئ بأسًا إن بات بمكة وقفل إذا 
رمئ. وعن سعید» عن قتادة أنه کان یکره إذا زار البيت أن يبت بمكة. 


وروی ابن أبي شيبة» عن ابن عباس فَالّ: إذا رميت الجمار بت 
حيث شئت. وعن عطاء: لا باس أن يبيت الرجل بمكة ليالي منى إذا 
کان في ضیعته. 

وعن ابن عمر: آنه کان یکره آن ینام آحد آیام من بمكة. 


ومن حديث ليث» عن مجاهد: لا باس أن يكون أول النهار بمكة 
وآخره بمنی. ولا باس أن یکون آول الليل بمن وآخره بمكة. وعنه آنه 
کره أن ببيت ليلة تامة عن مئئ. 

وعن محمد بن كعب: من السة إذا زرت اليت أن لا يت إلا بم 
وعن آبي قلابة: أجعلوا آيام من بمن . 

الخامسة: هلا الماء مرصد لمصالح المسلمين أرصده العباس 
للمارة وابن السبيل» لا يقال: إنه من الصدقات» فإنها محرمة عليه 
ترشن وااوع. 

وف أنه لا يكره الأستسقاء» وقد أستسقى اللبن في مخرجه إلى 
المدينة" 


(METAN MEFA® MEW MEYVE 1EV) 11-19 /F ad (VY 
= يشير المصنف رحمه اله أستسقاء أبي بكر اللبن له في مهاجره لقا- من الراعي»‎ 


س انی س د اسع 
وفيه: ستعمال التواضع فإنهم كانوا يجعلون أيدبهم فيه» وشرب مه 
ولم يخص بماء» كما أشار إليه العباس تسهيأا للناس. 
وفیه: رد ما قد یهدئ له. 


ا رارف 

وفيه: من التواضع ايشا قوله: «لولا أن تغلبوا لنزلت ّى ضع 
الحبل عَلّى هيه يعني : عاتقه . 

فيه : أن أفعاله للوجوب فتركه مع الرغبة في الفضل شفقة أن تتخذ 


رجن ا ا 


وقال الداودي: يريد إنكم لا تدعوني إلى الأستقاءء ولا احب أن 
أفعل بكم ما تكرهون» وهلذا إنما يجيء إذا كان اتغلبوا» بيا للفاعل» 


فال ابن بزيزة: وأراد بقوله : «(لولا أن تغلبو؟) قصر السقاية عليهم» 
وان لا یشارکوا فیها. 

وقوله: (يعني: عاتقه) آي: ما قاربه. 

قال ابن سيرين: خرج علي من مكة إلى المدينة فقال للعباس: 
يا عم» آلا تهاجر؟ ألا تمضي لرسول الله #إا؟ فقال: آنا أعمر البيت 


= ویاني برقم (۲۲۳۹) كتاب: في اللقطة» باب لم يسم ومواضع آعر. 
او ما في حديث آم معبد وهو في «المستدركه ٩/۲‏ عن هشام بن حيیش قال 
الحاكم: هأنا حديث صحيح الإستاد ولم يخرجا 
والطبراني ٤۸/٤‏ من حدیث حيیش بن خالد الخزاعي والد هشا. 
قال الهيشمي في «المجمع؟ -١١/١‏ 0۸ رواء الطبراني وفي إستاده جماعة لم 
آعرقهم. 

اعلام الحدیٹه ۸۸۴/۲. 


ي 
وأحجبه» فنزلت جم اة للاج [التربة: 
أرفع منزلة من دَلِكَّ» وهم مشركون» أولثك الذين وصيناهم بالإيمان 
والهجرة والجهادء هم الفائزون بال 
السادسة : في «شرح الهداية: بُكره أن لا 
لان الشارع بات بهاء وكذا عمر وكان يؤدب 
غيره متعمدًا لا يلزمه شيء» وقال بعض الشيوخ: المبيت في هه 
الليالي سنة عندناء وبه َال آهل الظاهر. 
قال القرطبي: وروي نحوه عن ابن عباس" والحسن البصري قًال: 
والمبيت بمنى ليالي التشريق من سنن الحج بلا خلاف» إلا لذوي 
السقايةء أو الرعاة» ومن تعجل بالنفر في ترك ذَلِكٌ في ليلة واحدة 
أو جميع الليالي» كان عليه دم عند مالك وللشافعي فيه قولان: 
أصحهما وجويهء وبه تال أحمر؟. 
السابعة: من المعذورين عن المبيت: 
من له مال یخاف ضیاعه إن آشتغل بالمبیت» أو يخ 


وجهان عندنا أصحهما وهو المنصوص يجوز لهم ترك المت ولا شيء 


)١(‏ ذكره السيوطي في «الدر المتور» ۲۹١/۴‏ وعزاء إلى الفريابي. 

0 آنظر: «السحلی؛ ۱۸6/۷ 

(۳) في هامش الأصل: من خط الشيخ: أرواء اين عيب عن عمرو حته» قاله ابن بطاله. 

آنظر «اتغریع؛ ۰۳۲۲/۱ «عيون المجالس؛ .۸۲٤/۲‏ 

(۵) آنظر «الیان» ۴١١/٤‏ «المجمرع؛ ۱١١/۸‏ «روضة الطالين؛ ۹4/۳ ٠٠‏ 
وانظر «المستوعب» ۰۲۵۷/٤‏ «المغي» ۳۲۵/۵ 

نهن من «المقهم؛ ٤۱٤/۴‏ 


وقد أسلفنا نحو كلك عن ابن عباس» ولهم التفر بعد الغروب» ولو 
ّا کان کترکه عامدًا. 
في مسلم -من آفراده- من حديث بكر بن عبد الله المزني 
: كنت جالسًا مع ابن عباس عند الكعبةء فاتاني أعرابي فقال 
ما لي أرىٰ بني عمكم يسقون العسل واللبن وأنتم تسقون النبيذ؟ أومن 
حاجة بكم أم من بخل؟ فقال ابن عباس: الحمد لله ما بنا من حاجة 
ولا بخل» قدم رسول الله 4 على راحلته وخلفه أسامة فاستسق» 
فأتيناه بإناء من نبيذ فشرب» وسقى فضله أسامة وقال: «أحسنتم 
واجملتم» کذا فاصنعواا. فلا رید تخ ما آمر به رسول اله کی" . 
التاسعة: في أفراد مسلم أيضًا: من حديث جابر: أنى النبي آل 
بني عبد المطلب وهم يسقون عَلَى زمزم فقال: «انزعوا بني 
عبد المطلب» فلولا أن يغلبكم الناس عَلّى لزعت معكم؟ 
فناولوه دلوا فشرب منه"» وأفاد ابن السكن أن الذي ناوله الدلو 
العباس بن عبد المطلب. 


() آنظر «الیاد» ۲٠۷/۲‏ «روضة الطالین؛ .٠٠١/۴‏ 


ملم 01۳۱ 
ملم (۱۳۱۸). 


سول الله لھ من رمرم قرب 
ما گان ومز إلا عَلّى 


آما الحديث المعلق فقد أسنده في أوائل الصلاة مطولًا» وذكر 


(۱) سبق برقم )۴٤۹(‏ باب: كيف فرضت الصلاة في الإسراء. 


س اردیع س ہس سی د 
حديث المعراج» ورواه الإسماعيلي» عن الحسن بن سفيانء فنا 


حرملة بن پحیی؛ آنا عبد الله بن وهب» آنا رنس» قالّ: واخبرتيه 


موسیٰ: نا احمد» نا ابن وهب» آنا يونس» فذكرةٌ. 

وآما حدیث ابن عباس» فاخرجة مسلم أيضًاء بلفظ : أستسقی» 
فأتيته بدلو وهو عند البیت. ولابن ماجه: سقيتة من زمزم فشرب 
a‏ 
إذا عرفت ذلك : فمقصود البخاري بالحديث الأول قوله: ( م 
سَلَه بِمَاءِ رمْرَمٌه ). وقد سلف الكلام عليه في أول الصلاة 
واستشكاله» وجاء في فضل مائها عدة أحاديث لكنها ليست عَلّ 
شرطه» وبعضها عَلّیٰ شرط مسلم» ذكرتها في تخريجي لأحاديث 
الرافعي" وغیره» وصححنا «ماء زمزم لما شرب له“ ویکفي أن 


(۱) «صحیح مسلم» ٠۲١/۲۰۲۷‏ كتاب الاشربةء باب: في الشرب من زمزم قافتا 

0) «سئن ابن ماجه» (۴۲۲) كتاب: الاشربةء باب: الشرب قانئا. 

آنظر: «البدر المیره ۲۹۹/۲- .۴١۳‏ 

() آنظر تصحيحه للحديث في المصدر السابق. 
والحدیث روا ابن ماجه )۴٠۹۲(‏ كتاب: المتاسك» باب: الشرب من زمزم 
واحمد ۰۴۵۷/۴ ۴۷۲ وابن آي شییة ۱۲/۵ (۲۳۷۱۳) کتاب: الطب» من کان 
يقول: ماء زمزم قبه شفاء» والازرتي في «اخبار مکته ٥۴/۲‏ والمقیلي في 
«الضعفاء» ۲٠۳/۲‏ والطبراني في «الارسطه ۲۵۹/۱ 44 ۸/۹ 
۷ وابن عدي في «الکامل؟ -۲۲۱/١‏ ۲۲۲ في ترجمة عبد الله بن 
المؤمل (۹۷6)» وأبو نعيم في «أخبار أصبهان» ۴۷/۲ واليهقي في سنه 1١‏ 
۸ كتاب: الحجء باب: سقابة الحاج والشرب منها ومن ماء زمزم» والخطيب 
في «تاریخ بغداد» ۱۷۹/۳ من طریق عبد اله بن المؤمل» عن أي الزيير» عن جابر 
مرفوا. 
قال العقيلي : عبد اله بن المؤمل لا تابع علي هنا الحديث» ركذا قال ابن حبان = 


۲ وقال الیهقي : تفرد به عبد الله بن المؤمل» وقال ابن 
التركماني : لم ینفرد به» بل تابعه إبراهيم بن طهمان عن آبي الزيیر» ذا اورده 
اليهفي نفسه فيما بعد اه وضعفه من هذا الطريق أيشًا ابن القطان في «بيان الوهم 
والإیهام» ٤۷۸ -٤۷۷/۳‏ نقال: وذكر من طريق عبد اله بن الممل» عن 
ابي الزيير» عن جابر مرفوعًا- قللت: بقصد عبد الحق الإشيلي في «الاحكام 
الوسطی» ۳۳۸/۲- ثم قال: ويظهر من آمره من حيث ذكر هزه الفطعة من إسناده 
انه مضعف له» ويجب أن يكون كذلك» فإن عبد اله بن المزمل سيئ الحفظ» 
وتدليس أيي الزيير معلوم. كذا قال ابن القطان. 

قلت: ويظهر من أمر عبد الحق تصحيح الحديث» وإن كان قد أورد قطعة من 
إسناده» وذلك لأثه قد صرح في مقدمة کتابهء آن کل حدیٹ یکت عته فهو 
تصحيح له» ولم بفصل بين ما يذكر فيه قطعة من إسناده» وبين ما لا يذكر فيه. 
قال الحافظ في تلخيص الحبيره ۲۹۸/۲: أعله ابن القطان بعنعتة أبي الزير- 
قلت: لأنه مدلس- وهو مردود؛ ففي روابة ابن ماجه التصريح بالسماع» وضعفه 
أيشا النووي فقال في «المجموع؛ :۲٤١/۸‏ رواه اليبهقي بإسناده ضعيف» وكذا 
البوصيري قال في «زوائد ابن ماجه» ص۴٠٤:‏ هأذا إسناد ضعيف؛ الفعف 
عبد اله بن المومل. 

والحدیث رواه الطبراني في «الاوسطه »)۴۸۱١( ۱٤١ -۱۴۹/٤‏ وابن عدي في 
«الکامل؛ ۲۲۳/۵ من طريق حمزة الزيات» عن أبي الزبير» عن جابر» مرفوعا به. 
ورواه الیبهقي في «سته» ۲۰۲/۵ من طریق إبراهيم بن طهمان عن آبي الزییر : کنا 
عند جابر بن عبد اله فتحدانا فحضرت صلاة العصرء فقام فصلل بنا في ثوب واحد 
قد تلبب به ورداه موضوع؛ ثم ئی بماء من زمزم فشرب ثم شرب» فقالوا 
ما هلناء قال: ماء ژمزم» وقال فيه رسول اله ا: «ماء زمزم لما شرب له ٤...‏ 
الحديث. 

ورواء الیهقي في «شعب الإیمانه ۳/ ۸۲-۲۸۱ (۲۱۲۸)ء والخطيب في «تاریخ 
بغداده ۱۹/۱۰ من طریق سوید بن سعید قال: رایت عبد اله بن المبارك بيكة 
أت زمزم فاستقي منه شربةء ثم أستضبل الكعبةء ثم قال: اللهم إن ابن أبي المرال 
حا عن محمد بن المنكدرء عن جابر» عن النبي قل أنه قال: «ماء زمزم لما < 


= شرب له»» وهثذا اشربه لمطش القيامةء ثم شریه. 
قال الييهقي : غریب من حدیث ابن آبي الموال» عن ابن المنکدر» تفرد به سويد 
عن ابن المبارك من هلذا الوجه. قال الحافظ في «تلخيص الجييره ۲۹۸/۲: قال 
اليبهقي : غریب تفرد به سوید» قلت: وهو ضعيف جدًّاء وإن کان مسلم قد أخرج 
له في المتابعات» وأیشًا فکان أخذ عنه قبل آن بعمی ویفسد حدیه» وقد خلط في 
هذا الإسناد وأخطا فيه عن ابن المبارك؛ وإنما رواه ابن المبارك» عن ابن 
المؤملء عن أبي الزيير» کنا رويناه في «فوائد آبي بکر بن المقري» من طريق 
صحيحة؛ واغتر الدمياطي بظاهر هلا الإسناد» فحكم عليه بانه على وسم 
الصحيح؛ لان ابن أبي الموال آغرد به البخاري» وسويتا آنفرد به مسلم» وغفل 
عن أن مسلا إنما أغرج لسويد ما تويع عليه اه بتصرف. وقال في «القتح» ۴ 
۹۴ : المحفوظ عن اين المبارك عن اين المومل. 
والحديث في الجملة صححه جمع من الألمة» فحسنه ابن القيم في فزاد المعاده 
/٤‏ ۴۴ والمنذري في «الترغيب والترهیب» ۲/ ۴٠١‏ وصححه أيضا المصئف 
کما ذکر في «البدر المنیر» ۲۹۹/۰ وکذا في «خلاصة البدره ۲۹/۲- ۲۷ء وقال 
الحافظ في «الفتح» ۳/ ٤۹۳‏ : رجاله ثقات إلا عبد اله بن المؤمل» وقال السخاوي 
في «کشف الخفاء؛ ۱۷۱/۲ (۴۱۱۸) سنده جید» وصححه الالباني في «الإرواء» 
وفیه فوائد غیر ما ذکرنا فراجعه. 
قال ابن القیم في ازاد المماده ۳۹۳/٤‏ قد جربت آنا وغیري من الأ 
زمزم آمورًا عجيبة» واستشفیت به من عدة آمراض» فبرآت بإذن الله اه 
وفي الباب عن عبد الله بن عمروء رواء اليبهقي في «شعب الإيمان؛ ٤۸1/۴‏ 
۷ ) من طرق عبد اه بن المؤمل» عن ابن جریج» عن عطاء» عن عبد اله به 
عمرو مرفوعا: «ماء زمزم لما شرب له» وقي الباب أيقا عن جماعة من الصحابة 
سوف يذكرها المصنف تباا. 

(۱) ورد في هامش الاصل: الدينوري آسمه أحمد بن مروان المالكي أتهمه الدارقطني 
ومشاء غیره» ذکره الذحبي في «میزانه برقم (۱۲۰). 


ايد 


تين 
«الأذكياء»» وقد شربه العلماء لمقاصد» كالشافعي» والخطيب 
:ادي وغيرهما» لمقاصد الوها والحمد ف . 

وفي «صحيح مسلم»: «إنها طعام طعم»"» زاد الطيالسي : «وا 
سقم٤»‏ وفي الدارقطني ت حديث ابن عباس مرفوعًا: وهي هزمة 


)١‏ فللت: روى الحافظ ابن عساكر في «تاريخ دمشق» ۳١/١‏ في ترجمة الخطليب 
البغدادئ» انه لما حج شرب من ماء زمزم ثلاث شربات» وسال اله ثلاث 
حاجات» آن بحدث ب تاريخ بغداده بهاء وان يملي الحديث بجامع المنصور» 
وان يدفن عند شر الحافي» فقضیت له الثلاث» وكذا ذكره ابن الجوزي في 
«المتظمه ۲۱۹/۸ والسکي في «طبقات الشافعية» ٣٢‏ والذعي في «السي 
۷ وفي اتذکرة الفاغ ۱۱۳۹/۳ 
وأورد الذهبي في ترجمة این خرزيمة في «تذکرة الحفاظ؛ ۲/ ۷۳۷۲۱) قال: قال 
ابو بکر محمد بن جعفر» سمعت ابن خزيمة» وستل : من أین وتيت هثنا العلم؟ 
فقال: قال رسول انه و «ماء زمزم لما شرب له»٠‏ وإني لما شربت ماء زمزم 
سالت الله علما ناققا 
وأورد الذهبي كذالك في ترجمة الحاكم في «سير أعلام النبلاء؛ /١۷‏ ۷١ء‏ «تذكرة 
الحفاظه ٠١١٤/۴‏ قال: قال الحافظ أبو حازم العبدوي: سمعت الحاكم يقول: 

م وسالت اله أن برزقني حسن التصتيف. 

وقال السيوطي في «ذبل طبقات الحفاظ؛ ص: :۴۸١‏ حكي عن الحافظ ابن حجر 
العسقلاني آنه شرب ماء زمزم ليصل إل مرة 
علبھا. 

«صحيح مسلم؛ )۲٤۷۳(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: من فضائل بي ذر جه 

() سند الطبالسي» ۳۹۲/۱ 0۹). 

(ه) «سنن الدارقطني» ۲۸۹/۲ ورواء الحاكم في «المستدركه ۲۷۳/۱ من طريق 
محمد بن هشام المروزي عن محمد بن حب الجارودي» عن سفيان بن عينة 
عن ابن آبي نجيح» عن مجاهد» عن ابن عباس مرفوغا. 


شریت ما 


س س س س سی سک 

ن ناد جید آن ابن عباس فال لرجل: إذا شريت من 
زمزم فاستقبل الكعبة» واقکر سم الهء وتنفس ثلانّاء وتضلع منهاء 
فإذا فرغت فاحمد اله ظقء فإن رسول الله ل قال: «آبة ما بيننا وبين 
المنافقين أنهم لا يتضلعون من زمزم . 


وفال الحاكم : حديث صحيح الإستاد إن سلم من الجارودي ولم يخرجاه. 
ورواء عبد الرزاق في «المصتف» »)41۲١( ۱۱۸/١‏ والازرقي في «أخبار مكةه 
۲ ۰ والغاکهي في «آخبار مکةه ۱۰/۲ (۱۰۵۹) من طریق سفیان بن عییة» عن 
ابن ابي نجیح» عن مجاهد» قول 
قال الذهبي في «الميزان» ٠١١/٤‏ في ترجمة عمر بن الحسن الأشناني )٠٠۷1(‏ 
وقد أورد الحديث من طريق الدارقطني: محمد بن حييب صدوق» فاقة الحديث 
هر عمر -قلت: يعني شيخ الدارقطني عمر بن الحسن بن علي- فلقد آثم 
الدارقطني بسکوته عنه» فإنه بها الإسناد باطل» ما رواء ابن عيبنة قط اه 
وقال الحافظ في «لسان الميزان» ۲۹1/٤‏ راا على الذهبي: إن الذحبي هو الذي 
آثم بتأئيمه الدارقطني» فان الأشناني لم برد بهنذاء بل ثابعه عليه في «مستدرکه». 
الحاكم» ولقد عجيت من قول المؤلف: ما رواء ابن عيينة قطء مع أنه رواه اين 
ابي عمرو سعید بن منصور» وغیرهم» إلا أنهم وقفوه عل مجاهد. فغایته آن 
یکون محمد بن حییب وهم في رفمه اھ بتصرف. وقال في «اتلخیص؛ ۲۱۸/۲: 
الجارودي صدوق إلا أن روايته شافةء قد رواء حفاظ أصحاب ابن عيبنة عن 
مجاحد» قوله» وقال في «النتع» :4٩۳/۳‏ رجاله موشقون» إلا آنه آخدلف في 
إرساله ووصله» وإرساله أصح. وقال السخاوي في «المقاصد الحةه ٩۲۸‏ 
الجارودي صدو؛ إلا نه تفرد عن ابن عبينة بوصاه» ومثله إنا آنفرد لا يحتج په 
قكيف إفا خالف» فقد رواه الحفاظ عن ابن عيينة بدون ابن عباس» فهو مرسلل» 
وإن لم بصرح فبه آکترهم بالرفع لکن مثله لا بقال بالرای. اھ 
وقال الألباني في «الإرواء؛ :)10١١(‏ باطل موضوع» والصواب وقفه عل مجاهد 
اه والحديث أعله الشيخ رحمه اله بثلاث علل فراجمه. 

(۱) سنن ابن ماجه» (۴۰1) كتاب: المتاسك» باب: الشرب من زمزم» وروا 

عبد الرزاق في «المصتف» ۱۱۲/۵- ۱۱۳ (۹۱۱۱), والفاكهي ني «أغبار مکته = 


علا 

ولأحمد باسناد جيد- من حديث جابر في ذکر حجته ڳ: ثم عاد 
إلى الحجرء ثم ذهب إلى زمزم فشرب منهاء وصبَ عَلّن رأسه» ثم رجع 
فاستلم الركنء الحديث". 

وفي «شرف المصطفئ» -المصنف الكبير- عن أم أيمن قالت: 
ما رآيتٌ النبي ب شكى جوعًا قط ولا عطشّاء كان يغدو إذا 
أصبح» فيشرب من ماء زمزم شربةء فربما عرضنا عليه الطعام فيقول 
«لا آنا شبعان»". 


SONYEY YEY igh O) EY OY VD TAY =‏ 
والدارقطني ۰۲۸۸/۲ والحاکم ٤۷۳ ٤۷۲/۱‏ وقال: صحیح عل شرط 
الشيخين ولم يخرجاه» إن كان عثمان بن السود سمع من ابن عباس» وقال 
الذهبي: لا واه ما لحقه» تفي عام خسین ومال» وأکبر مشیخته سعید بن جير 
واليهقي ٠٤۷/١‏ كتاب: الحج» باب: سقاية الحاج والشرب متها ومن ماء زمزم. 
من طریق عثمان بن الاسرد» عن محمد ن عبد الرحمن بن آبي بكر قال : كنت هند 
ابن عباس فجاءه رجل .. الحدیث. قال البوصیري في «زوائده؟ ص۳٠٤‏ (۱۰۰۸): 
هلا إسناد صحيح رجاله مرثقون» وضعفه الألباني في «الإرواء؛ (١١۱)ء‏ ويه 
تعقيب علي توثيق البوصيري وتصحيح إسناده. 

() «سنن الدراقطني» ۲۸۸/۲ من طريق حفص بن عمر العدتي» عن الحكم» عن 
عكرمة» عن اپن عباس» قول 
قال الالباني في «الإرواء» /٤‏ ۴۳۳: هأذا إسناد ضيف من أجل العدني» والحكم 
وهو ابن آبان العدني؛ صدوق له آوهام کما في «التتریب» اه 

0 سند اده ۳۹6/۴ 

(۳) آورده ابن سعد في «طبقاته» ۱1۸/۱ 
قلت: وقد جاء في فضملها أحاديث أخرئ أكثرها ضعاف» متها ما رواء الديلمي 
کما في «الفردوس؟ )۱٤۷۱( ۱٥۲/٤‏ عن صفیة مرفوعا: «ماء زمزم شفاء من کل 


Lee GD 
وعن عقيل بن أبي طالب قَالّ: كنا إذا أصبحنا وليس عندنا طعام»‎ 
لنا أبي: آتوا زمزم» فناتيهاء فنشرب منها‎ 
وروى ابن إسحاق» عن عليي: قال عبد المطلب: إني لنائم في‎ 
5 الحجر إذ أتاني آت» فقال: أحفر طيبة» قلت‎ 
ذعب عني» فلما كان الغد نمت فيه فجاءني‎ 
ال: قلت: وما برة؟ قالّ: ثم ذهب عني» فلمّا كان الغد رجعتُ إلى‎ 
مضجعي» فنمتٌ فيه» فجاءني فقال لي : احفر | » ئا : قلڭٌ:‎ 
وما المضنونة؟ قال : ثم ذهب عني» فلمًا كان الغد رجعتٌ إلى‎ 
مضجمي» فنمتٌ فيه» فجاعني فقال: احفر زمزم» ًا‎ 
زمزم لا تنزف أبدًا ولا تذم» تسقي الحجيج الأعظم» وهي‎ 

بين الفرث والدم» عند نقرة الغراب الأاعصم”“ عند قرية النمل. 
= داء» لكنه حديث ضعيف؛ قال المناوي في «الفیض۲: قال ابن حجر: سنده ضعيف 
جتًا. وقال السخاوي في «المقاصد الحسنةه ص6۲۲: إسناده واو وكذا قال 
العجلوني في «الكشت؛ ١۷١/۲‏ وضعفه الالباني في «الضعيفةه .)1٤١۷(‏ ومنها 
ما عزاء السيوطي في «الجامع الصغير؛ )۷۷١1(‏ للمستنفري في «الطب» عن جابر 
مرفوعا : «ماء زمزم لما شرب له من شربه لمرض شفاء الهء آو لجوع أشبعه اله 

أو لحاجة قضاها اش 
وأشار السيوطي لحسنه» لكن ضعفه الألباني في «ضعيف الجامع؛ .)٤٩۷۳(‏ 
ولمزيد من الأطلاع على هليه الأحاديث يتظر: «المقاصد الحستةه ۹۲۸0 
واكشف الخقاء؛ (۸١١۲)ء‏ وكتاب «إزالة الدهش والوله عن المتحير في صحة 
حديث ماء زمزم الما شرب له» للعلامة القادري» بتخريج الشيخ ناصر اللين 
الالباني» وهو من أجود ما شتف في ها الباب. 

() ورد في هامش (م): الأعصم هو الذي في جناحيه ريشة بيضاء. 

() «سرة ابن إسحاق؛ ص۴- ٤؛‏ ورواء الفاکهي في «اخبار مکةه ۱٩/۲‏ عن علي بن 
ابي طالب. 
ورواء آپر نعیم في «الحلیة» ۱۱۵/۱۰ عن این عباس. 


عا ل 
وذكر الزمخشري في «ربیعه»”': أن جبریل أنبط بئر زمزم مرتين» 
لآدم (حين)" أنقطعث زمن الطوفان» ومرة لإسماعيل. 
ال السهيلي : كان الحارث بن مضاض الجرهمي لما آخرج من مكة 
عفي أثرهاء فلم تزل دارسة إلى أيام عبد المطلب. وسّميت طيبة؛ لأنها 
للطيبين والطيبات. 


ريل إياها بعقبه دون يده إشارة أنها لعقبه وراثة. 
+ لأنها فاضت للابرار عن الأشرار. والمضنونةء لأنها 
ضن بها عل غير المژمنين» فلا بتضلع منها منافق» قاله وهب بن منبه. 

وفي كتاب الزبير: قيل لعبد المطلب: أحفر المضئونةء بها 
عن الناس لا عليك. وقوله : عند نقرة الغراب» الغراب عند أهل التعبير: 
فاسق وهو أسود» فدلت نقرته عند الكعبة عَلَى نقرة الأسود الحبشي 
بمعوله يهدمها حجرّا حجرًا في آخر الزمان» ونعت (قَلك)"" بذي 
السويقتين ٠‏ كما نعت الغراب بصفة في ساقيه» وكونها عند الفرث 


)١(‏ هوكتاب: ربيع الأبرار ونصوص الأخبار؛ لأبي القاسم محمود بن عمر الزمخشري» 
قال: هلا كتاب قصدت به إحجام خواطر التاظرين في «الكشاف» وترويح قلوبهم 
المتعبة بإحالة الفكر في آستخراج ودائع علمه وخباياهء وقد أختصر هنا الكتاب 
في کناب آعر سمي انور الریع؛. نظر: کش الغنرده ۸۳۳-۸۳۲/۱ 

في مامش الامل: لمآو اة حتلم 

ا ا ا 
من 0 
۵ سلف 


(۱۵۹۵) کتاب: الحج» باب: هدم الكعبة» من حديث ابن عباس 
اني به سود افج يقلمها جرا حجرا. 

وسلف آیضا برقم (۱۵۹۱) باب: قول اله تعالئ : جعل اله الكعبة البيت» وروی 
مسلم )۲۹٠۹(‏ كتاب: الفتن وأشراط الساعةء من حديث أبي هريرة مرفوعًا 
«يخرب الكعبة ذو السويقتين من الب 


د اترضیع شس جع اسع د 
والدم؛ لأن ماء‌ها طعام طعم وشفاء سقم» ولما شرب له كما سلف» 
فهي كاللبن الخارج من بين فرث ودم خالصًا سانا لشاربه» وكونها 


وكذلك قرية النمل تجلب الحبوب إل قريتها من كل جائب". 


وسميت زمزم لما ذكر الكلبي في «بلاده» عن الشرقي؛ لأن بابل بن 
ساسان حيث سار إلى اليمن دفن سيوف قلعته وحلي الزمازمة في موضع 


بثر زمزم» فلما أحتفرها عبد المطلب أصاب السيوف والحلي» فبه 
سمیت زمزم 

وفي «الاشتقاق» للنحاس» عن أبي زيد: (الزمزة)" من الناس: 
خمسون ونحوهم. 


وقال ابن عباس: سمیت زمزم؛ لأنها زمت بالتراب؛ لئلا يأاخذ 
وشمالًاء ولو ترکت لساحت عَلَیٰ وجه الأرض خی تملا 


شرة والاجتماع. وذكر 
المسعودي أن الفرس كانت تحج إليها في الزمن الأول» والزمزم 
صوت يخرجه الفرس من خياشيمها. 

وقال الحربي: سمي بزمزمة" الماء حولهاء» وهو حركته. 


«الروض الانف» ۱۹۹-۱۱۹/۱ بتصرف. 
كنا الاصل؛ والسحيح (۱ 
انظر: «تهنیب اللغته ۲/ ۵۹٥۱ء‏ ماد 
وره في هامش النسخة (م) ما نص 
قال ابن 


رت( 


رم «المخصص؛ .۴۱٤/۱‏ 


آخر مصف قاری له: خاتة: آخبرتي پعض مشایختا = رنه = 


س © 


وفي كتاب آبي عبيد فَالّ بعضهم : إنها مشتقة من قولهم: ماء زمزوم 
وزمزام» آي: کثير» وهو ما في «الموعب٤:‏ زمزم وزمازم» وهو 


الزاي الثائية ثلاثة أوجه. وقال الأزهري في «تهذيبه؛» عن 
ابن الأعرابي: زنزم» وَزم» وززم قلك؛ ولها اسماء أعر: رفضة 
جبريل» وهزمة الملك» والَبّاعة. وحكى الزمخشري ضم 
الشين“» وهمزة جبريل بتقديم الميم وتأخيرها بعد الزاي» وتكتم» 
ذكره صاعد في «الفصوص؛ وغبر َلك. 

ومقصود البخاري: أن شرب ماء زمزم من سنن الحج» لفضله 


اله تعالن- قال: وزنت ماء زمزم بماء عین مکة؛ فوجدت زمزم اثقل؛ من ثم 

أعتبرتها بميزان الطب فوجدتها تفضل مياه الأرض كلها طبّا وشرعًاء لا جرم أن 

فبها معنن زاندًا علی المیاه» وهو آنها طعام طمم وشفاء سقم» وفیها للابدان مافي 

الأمراق من التغذية والتقوية وإطفاء نار الحمبّات» وقد رري: الحم من فيح 

جهنم فأبردوها بماء زمزم؟ قال: ومن خواصها أن البيت المشرف لما أتصف بصفة 

من صفات اله تعالئ؛ وهي : الأوليةء قال تعال بی وضع یکی ایی 

شاركته زمزم في هله الصفة فكائت أول رزق أستجيب في دعوة راهيم 

م شمر فهي اول شمرةء کنا قال اھ 

شفيت با زمزم م الستيم اف اضف ما تمالجي النديم 
OEE :‏ 
از انش ا ا 
رضبع أحلاقك اشتهي فكانه إلالدى الكوثر. 

() في (ج): زمزام. 

() معجم ما استعجم» ۷۰۱-۷۰۰/۲ () «تهذیب اللغةه ٠١١۹/۲‏ 

() لفات ۲۲۰/۲ 


7 س سس س سنت س 
وبرکته» وقد نص أصحابنا عَلَیٰ شربه. 
قال وهب بن منبه: نجدها في كتاب الله» شراب الأبرار» وطعام 


طعم» وشفاء سقم؛ لا تنزح ولا تزم» من شرب منها حَشّی ینضلع 
احدثت له شفاء وأخرجت مله داء. 


وروی ابن جریج» عن نافع» عن ابن عمر آنه کان لا پشرب منها في 
الحج"ء ولعله لثلا يظن أن شربه من الفرض اللازم» وقد فعله أولا مع 
آنه کان شديد الأتباع للآثار بل لم يكن أحد آتبع لها منه. 
ال معمر» عن الزهري: إن عبد المطلب لما أنبط ماء زمزم بن عليه 
حوصًا فطفق هو وابنه الحارث ينزعان فيملآن ذلك الحوض» فيشرب منه 
الحاج» فيكسره الناس من حسدة قريش بالليل» ويصلحه عبد المطلب 
حين يصبح» فلما أكثروا إفساده دعا عبد المطلب ربهء فأري في 
المنام فقيل له: قل: الهم إني لا أحلها لمغتسل» ولكن هي للشارب 
حل وبل» ثم کفیتهم» فقام فنادئ بالذي اري» فلم یکن آحد یفسد 
عليه حوضه ليلا إلا رمي بداء في جسده» ثم ترکوا له حوضه 
وسقایته. قًالّ سفیان: بل حل محل. 

وفيه: الشرب فاثمًا كما سلف» وحلف عكرمة عل نفيه» وقد ثبت 
شربه قان 


وقوله: فرج سقفي ونا ِمَخةً٠.‏ وفي رواية أخر؛ 
الحرام؛ ومحل الخوض فيه الإسراء» وقد سلف. 


«في المسجد 


) رواء الفاکهي في «آخبار مکته .)۱۱٩١( ٩0/۲‏ 
)١‏ سياتي برقم -۵11٥(‏ 00۱۷) كتاب: الأشربة» باب: الشرب قافتا من حديث 


علي وابن عباس ما ثبت أنه ها شرب قاتا 


ین ل 

فرع: 

يكره أن يستعمل ماء زمزم في نجاسة. وقال الماوردي: يحرم 
الأستنجاء به. وفي غسل الميت به قولان عند المالكية فال ابن 
شعبان منهم: لا یستعمل في مرحاض» ولا یخلط بنجس» ولا بُزال 
به نجس» ویتوضاً به» ویتطهر من لیس بأعضاثه نجس» ولا یغسل به 
-بناء عَلَى أصله في نجاسة الميت- ولا يقرب ماء زمزم 
بنجاسة» ولا يستنجی به. 

وذكر آن بعض الناس أستعمله في َلك فحدث به الباسور» والناس 
وأهل مكة وغيرهم على إيقاء ذلك إلى اليم 


وی ن وی 


أنظر: «المتقن؛ ٠/۲‏ «حافبة الدسرقي» 10۷/۱. 


کوچ کے من ف مت 


GEE ARF AAI AA MAA AY AT TS VOA TF «111 ] 
[I/F gaê = WY. spl = E AE 


أن قذ ضس واف الَج رة بطَوافه الأؤل. قال ابن عُمَر رضي اله عنهماء 
گا اه کل [انظر: ۱۹۳۹ - ملم ۱۲۳۰ - فت 144/۴ 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث 


سول الله لا في حَبةٍ الداع .. الحديث بطوله. كما 
سلف في باب: كيف تهل الحائض والتفساء. 

ٹانیها: حدیث نافع 

اَن ابن مر َل ابن عَبْدٌ اله ب 


َد اله..» فذكر إيجابه الحج 


والعمرة والإحصار» وقد سلف أيضًاء إلا الإحصار. 
فالها: 
حديه آيضًا عن ابن عمر آنه اراد احج عام تَر الحَجُاج بان الرد 


.. الحديث بطوله. 

وأخرجه والذي قبله مسلم يشا وأسلفنا هناك أختلاف العلماء 
في حكم طواف القارن» وأن الثلاثة قالوا: يكفيه طواف واحد» وسعي 
واحد» وبه قَالّ ابن عمر» وجابر بن عبد الله أعتمادا عَلّیٰ أحادیث الباب 
خلانًا لأصحاب الرآي. 

قال ابن بطال: وروي كلك عن الشافعي أيشًا وهلا غريب ع٠‏ 
واحتجوا بأن العمرة إذا أفردها لزمته أفعالها. 


سلف برقم .)۱٥٥(‏ 
۲ ملم )1۲۳١(‏ كتاب: الحج» باب: بيان جواز التحلل بالإحصار. 
انظر: «الیان» ۴۷۱/4 «أسنى المطالب» ١/41۲ء‏ «نهاية المحتاج؛ ۳۲۳/۳ 


® — 
فلم يكن ضمها إلى الحج موجبًا لسقوط جميع أفعالهاء دليله 
التمتع» وهو منتقض بالحلق؛ لما كان عليه حلاقتان كان عليه 
طوافان. 
ولما کان القارن یکفیه حلق واحد» فاه طواف واحد» فإن قیل 
القياس منتقض؛ لأن ال في الحلق عن كل إحرام مقدار الريع؛ 
فمتیٰ حلق جمیع راسه فقد أت بما يقع عليه لکل واحد منهماء؛ 


التوضيح شرح الجامع الصحبع س 


ولأنه يجري الموسئ عَلَى رأسه بعد الحلقء فيقوم مقام الحلق الآخر 
عند العجز. 

وجوابه: ما يقولون: إذا أقتصر القارن عَلَ حلق ربع رأسه» ولم 
يتجاوزه» ولم يجر الموسی عَلَىٰ رأسه» هل يجزئه أو يحتاج إل 
زيادة ربع آخر؟ 

فان قلتم به فلیس مذهبکم» ون کفاه واحد فقد ثبت ما قلناه» وأیشًا 


ت وین عمر؛ لأنهم يأخذون بحديث عائشة في رفض العمرة مع 
آحتماله في دَلكٌ للتأویل» ویترکونه في طواف القارن» وهو a‏ 
التأويل. 

وقول ابن عمر: (إذن أصنع كما صنع رسول اله #5) يعني 
صد عام الحديبية فحلق» ونحر» وحل» فلم يُصد ابن عمرء فقرن 
الحج إلى العمرة» وكان عمله لهما واحدًاء وطواقًا واحدًا. 

وقد أحتج أبو ثور لذلك فقال: لما لم یجز آن يجمع بین عملين 
إلا الحج والعمرة فأجزنا ومن خالفنا لهما سفرًا واحدًا وإحرامًا 
واحدًا وكذلك التلبية كان كللك يجزئ عنهما طراف واحد» وسعي 


یں ل 
واحد"» وابن عمر 4 لما أحرم علم بالعدو ولم یعلم هل یصده آم لا 
ومنصوص مذهب مالك : آن من أحرم بعد علمه بالعدو أنه لا يحل 
بحال لأنه أبتداه بعد علمه به» ولا يحل دون البيت» قاله ابن 
الماجشون" ويبينه أنه ل لم بنيقن الصد؛ لأنه لم يأتهم محارباء 
داتعا الم افر وام تكن اران ق 
وذكر عروة» عن عائشة: آنها أهلت بعمرةء وقد سلف» وآنها لم 
تتمادی علیها؛ لأنها حاضت» وقد ترید بهذا : اهل غیري» وترید آنه 
کا لم بھل بھاء إذ لو آهل بها لبدات بذكره 
وقوله : (وَأمًا الِينَ جَمَعُوا بن الحَجّ وَالْعْرَةٍ 
روي آنهم طافوا طوافین» وسعوا سعیین» والأول آثبت» وعلیه 
عوام العلماء» وقد سلف. 


وقوله: وره في الذًار) يعني : بعيره 

وقوله: (فقال: إّي لا امن أن بون الَا 

قال ابن التین: بعد أن ذكره بلفظ : ي آله ا ع 
الالف» فكسروها؛ لأن الماضي عَلَى فعل بالكسر» والعرب تكسر أول 
مستقبل فعل» إلا آن يكون ياء» نحو: آنت تعلم» وأنا إعهدء وإخاف 
ربي» وإخال» ولا یکسرون آول مستقبل فعَّل بالفتح؛ إلا آن یکون 
فيه حرف حلق» فيقولون: آنا إذهب» وإلحق» وهي لغة تميم» 
وقيل أنه أمال» وفي بعض الكتب إني لا أيمن» بفتح الهمزةء ولا أعلم 
له وجھاء 


() آنظر: «النوادر والزیادات» ٤۳۳/۲‏ 


لعله يريد بطوافه الأول أنه لما قدم طاف وسعى مرة واحدة» وذلك 
الطواف ليس من أركان الحج» وإنما هو طواف القدوم» وإنما الواجب 
لهما طواف الإفاضة الذي يفعله يوم النحر أو بعده» ومخرج هذا 
الإشكال ما ذكره الداوديء فَالّ: يعني قضىئ طواف الحج والعمرة 
بطوافه الأول يعني : الذي معه سعي. 

وقوله: صنع رَسولٌ الو 4) بُحتمل آنه رید أنه قرن» 
ویحتمل آن پرید صنعنا کما صنعنا مع رسول اله گلا 

وقوله: (ولم يزد على دَلِكّ) يعني : ولم يزد عَلّى السعي» ولگن 
طاف طواف الإفاضة. 

واما E‏ عمر؛ فلتکلم علبه هنا؛ لحا 
فيما بعد عليه» فنقول: أختلف العلماء في المحصر في 
بالعدو أو بالمرض؟ فمن فَالّ بالأول أحتج بذكر المرض ف 
كان المحصر هو المحصر بمرض» لما كان لذكر المرض بعد كلإ 
فائدة» واحتجوا بة ف ت إآئتة إل ك 
بالثاني قالّ: لا بقال: أحصر في العدوء وإنما 
يقال: حصره العدوء وأحصره المرض» وإنما ذكر المرض بعد 
لأنه صنفان: صنف محصر» وغير محصرء وقال: 15 أي آي: 
من المرض» وعكس ذَلِك» فاحصر بالعدو» وحصر بالمرض؛ لان 
العدو إنما عرض للإحصار» والمرض فاعله. 

وعند الحنفية: أن كل مانع يمنع المحرم من الوصول إلى الحرم 


سے جت غ سے 


لإتمام حج أو عمرة من خوف أو مرض أو سلطان فهو محصرء آي: 
نع0 

والإحصار لغة: المنع» وإلیه ذهب ابن حزم" حيث فًال: آختلف 
الصحابة فمن بعدهم في الإحصارء فرُوينا عن ابن عمر أنه قَال: 
لا إحصار إلا من عدو" وفي مسلم عن البراء: لما أحصر رسول 
الله يا عن البيت.. الحديث. 

وقال إبراهيم النخعي: الإحصار من الخوف والمرض والكسرء 
وقال عطاء: من کل شيء حبسه» وسياتي في البخاري في باپه“. 

وقال ابن مسعود: هو المرض والكسر وشبهه. وعن ابن عباس: 


لا حصر إلا من حبس عدو" وقال طاوس: لا حصر إلا آن 

(يذهب)" الحصر. 

)١(‏ أنظر: «مختصر الطحاوي» ص١۷‏ «بدائع الصنائم؛ ٠١۷١/١‏ «حاشية اين 
عابدین؛ 0۹۰/۲ 

1۰4-1۰۳/7 ؛ىلrىلا‎ 0 

(۳) واه ابن أب شيية )٠۳١١١( ۲۰٦/۴‏ كتاب: الحج» في الإحصار في الحج 


ما یکون. 

() ملم (۱۷۸1) كتاب: الجهادء باب: صلح الحليية. 

(ه) سیاتي معلقا في اول کناب المحصر» ووصله ابن ابي شي ۲۰۹/۴ (۴۰۲۴) 
كتاب: الحج» في الإحصار في الحج ما يكون. عن عطاء قال: لا إحصار إلامن 
مرض او عدو آو آمر حابس. 

۲ رواه الطبراتي ۲۲۱/۲ (۴۲۴۰- ۴۲۴۲) این آبي حاتم ۳۳۹/۱ 1۷1۸0( 
والييهقي ۲۱۹/۰ وفي «معرفة السنن والآثاره ٤۹۱/۷‏ (١۷۹١۱)ء‏ وعزاه في 
«الدر المتور؛ ۳۸١/١‏ لسفيان بن عيينةء والشافعي في «الأم» وعبد الرزاق» وابن 
يي شييةء وعبد ين حميد» واپن جرير» وابن المنٽر» واپن آيي حائم. 

لبها قي الأصل: كذا: 


ک7 ےش سنت 
وعن علقمة: الحصر: الخوف والمرضى"» وعن عروة: الحصر 


ما حیسه من وجچع؛ آو عوف؛ آو ناء فاق 


وعن الزهري: الحصر ما حصره من وجع أو عدو حَنَى يفوته الحج. 

َالّ: وقد فرق قوم بين الإحصار والحصرء فروينا عن الكسان 
قال: ما كان من المرض فإنه يقال فيه : أحصر فهو محصر»ء وما كان من 
حبس قیل : حُصر. وعن أبي عییدة: ما کان من مرض او ذهاب نفقة قیل 
فيه احصر فهو محصر» وما کان من حبس قیل : حصر» وبه قال ابو عا 

قال ابن حزم : هلدا لا معن له» وقول ربنا هو الحجة؛ قال تعالي: 
ن يرم 6 ضر من اَي [البقرة: 1۹١‏ وإنما نزلت في الحديبية» إذ 
ام عمرته» فسماء تعالى: إحصارًاء وكذلك فال البراء 
وابن عمر والنخعي» وهو في اللغة قول أبي عبيدة» وأبي عبيد 
والكسائي» وقال تعالى: لفق ارت أخيسئرا ف كيل 
الد [البقرة: ۲۷] فهلذا هو منع العدو بلا شك؛ لأن المهاجرين إتما 
منعهم في الأرض الكفار» و -جل وعز- بقوله: ون سیل 
ق فصح أن الإحصار والحصر بمعنى واحدء وأنهما أسمان يقعان 
عَلّیٰ کل مانع من عدو آو مرض أو غير دا 

وقال الفراء: لو نويت بقهر السلطان آنها علة مانعة» ولم يذهب إل 
فعل الفاعل جاز أحصرء ولو قلت في أحصر من المرض وشبهه أنه 
حصره» جاز حصر. 


منعه الكفار من 


() رواء الطحاري ۱/۲ 
) رواه ابن آیي شیة ۲۰۱/۳ (۱۳۰۵) وابن جریر ۲/ ۲۲۰ (۳۲۳۷). 
هی من «المحلی؛ ۲۰٤-۲۰۴/۷‏ . 


منعتم من علة أو عاثق. وذكر الزجاج في «معانيه»: أن الرواية عن 
أهل اللغة أنه يقال لذي يمنعه خوف أو مرض من التصرف: أحصر 
فهو محصرء وللرجل الذي حبس: حصر فهو محصور. 

ورد كلام الفراء وقال: الحق فيه ما عليه أهل اللغة؛ لأن الممنوع 
من التصرف حبس نفسه» فكان المرض أحبسه أي : جعله يحبس نفسه» 
وتقول: حصرت فلاا نما هو حبست لا آنه حيس تفسه» فلا پجوز فيه 
أحصرء وإ هنذا ذهب علب وشراحه» وفي انوادر اليزيدي۲: حصرني 
الشيء» وأحصرني: حيسني» لغة بني أسد. 

وقال آبو عیبدا؛ هن پونس: حصرته واحصرئه لغتان» كال: ولم 


إل: إذا حبسته عن الذهاب في كل وجو 


0) هو اتعلامة أب الحسن» علي بن عيسى الرماني التحري المتتراي» الع عن 
ابن دريد» صف في التضسير واللغة والتحو والكلام» وشرح كاب 


راله يشيع ويقول RE‏ 
کان آبو حیان التوحیدي بالخ في تعظیم الرماني حت قال : إنه لم بر ثله قط لتا 
بالنحو وغزارة في الکلام توفي -غفر الله له- في جمادی الارل من ستة آريع 
ومانین وثلائمالةء عن ثمان ومان 

انظر ترجمته في : تاریخ بغداده ۰۱/۱۲ ارفیات الاعیان» ۲۹۹/۳ «تاريخ 
الإسلام ۰۸۲/۲۷ سیر آعلام التبلامه ۵۳۴/۱۹ (۳۹۰). 


CD 
وقال النحاس: جميع أهل اللغة عَلّ أن الإحصار إنما هو بالمرض‎ 
ومن العدوء لا يقال: إلا حصر.‎ 
والمحصر لا يتحلل إلا بالذبح عند الحنفية والحتابلة"» وعندنا به‎ 
نية التحللء وكذا الحلق إن جعاناه نسكًا.‎ 
وقال مالك: لا هدي عليه إلا أن یکون معه هدي ساق‎ 
وذهب أبو حنيفة في جماعة إلى أن الإحصار يكون في العمرة‎ 
ایتا“‎ 
وقال ابن القاسم: ليس للعمرة حد بل يتحلل» وإن لم يخش»‎ 
الفوات*. ولا يجوز ذبح الإحصار إلا في الحرم في الحج والعمرة‎ 
قاله آبو حنيغة".‎ 


قال الرازي في «أحکامه»: وهو قول ابن مسعود وابن عباس إن 
قدر عليه- وعطاء وطاوس ومجاهد والحسن والنخمي والثوري. 

وقال الشافعي ومالك وأحمد: يذبح في العمرة هديه حيث 
اسر 


.۱۱۷/۱ «معاني القرآن» لحاس‎ )١ 

0۹/۴ «البحر الراتق» ۹/۴ «حاقية ابن عابدين؛‎ ۴۸١/4 آنظر «البايةه‎ )١ 
«كشاف‎ ٠١٠/۲ «الستوعب»‎ ۰۱۷١/۴ «الیان» ۴۹۴/۲ «روضة الطالين»‎ 
0۲۹-۰۲۵/۲ القناع»‎ 

اتاج والاکلیل» ۲۹۲/6 وانظر: «المسقی؛ ۲۷۴/۲ «الاستذکار» ۷۹/۱۲ 

EW «Je (0 

() «شرح من الجلیل» ۸/۱ 

«البایته ۴۸۷/6 «الفتاوی التاتارخانینه ۰۲۰/۲ 

0 «الاستذکار» ۸۳/۲ «النخیرة» ۱۸۷/۳ دالیان؛ ۳۹٤/6‏ «المجسع؟ ۸/ 
۹ «المستوعب» ۴۰۸/6 «المغتي» ۱۹۸/٩‏ 


کی( 
وعن أحمد في الح روا تختص بيوم التحر» 
وعندنا إذا أمكنه ذبحه في الحرم لا يجوز ذبحه في غيره في أحد 


وأجمعوا آنه لو أحصر في الحرم لا يجوز ذبحه في الحلء وبالعكس 
يجوز بلا خلاف» واستدلوا بأنه ل وأصحابه عام الحدييية لما أحصروا 
نة ست نحروا هداياهم بهاء وهي من الحل. 

والحنفية أستدلوا بقوله تعالى: ى ب تى أ [البفرة: ]1٩١‏ 
فلو کان محله حیث احصر لم یکن لقوله: 4٤<‏ معنیٰ؛ لأنه یکون 
قد بلغ محله في کل موضع آحصر فیه» ویدل علیه قوله تعالی: ون 
ل [الحج: ۳۳] وهو عام في كل هدي» وهو 


وقال في جزاء الصيد: «حَتاً بع لكب [المائدة: ]۹١‏ وقوله : (ان 
يبلغ الهدي محل" آي: وصدوا الهدي أن يبلغ محله. 
وفي النسائي بإسناد جيد آنه ب قَالّ له ناجية بن جندب الأسلمي 
نند الهش : جا روق اه انم ب ي اا تسرت ٠‏ 
آ: آذ به في أودية لا یقدر علیه» فدفعه رسول اله کا 
في الجر . 


0 الیانه ۳۹۴/6 «روضة الطالین؛ ۱۷۵/۴ 

)١(‏ كذا في الأصل و(م)ء والتلاوة: نخ يئ اتف تل4 

() «السنن الکبری» )۲٠۴١( ٠٠۴/۲‏ كتاب: الحج» باب: هدي المحصرء وروا 
الطحاوي في «شرح مماني الأثار؛ .۲٤/۲‏ 


س۷ د اتوضیع اشح لجس اسع سے 

وذكر الطحاوي» عن المسور بن مخرمة ومروان بن الحكم» أنهما 
ذکرا آن خباء رسول الله ل كان في الحل» ومصلاه في الحرم» وقال 
مالك: الحديبية من الحرم» حكاه صاحب «المطالع؟ عنهء وقال ابن 
القصار: بعضها الحل. 

وکر ماي ن الجند» ن آي برت اك ابا فة عن الخو 
في الحرم» قًالّ: لا يكون محصرًاء قلتُ: فرسول الله اة أحصر 
بالحديبية وهي من الحرم. فقال: إن مكة كانت دار حرب والآن دار 
ا 

ويجوز ذبحه قبل يوم النحر في العمرة بالاتفاق» وكذا في الحج عند 
أبي حنيفة» وخالفه صاحباه والثوري وأحمد في رواية الأثرم وحنبلء 
فقالوا: لا يجوز قبل يوم النحرء ولا يحتاج إلى الحلق» بل يتحلل 
بالنبح عند بي حنيفة» وقال آبو يوسف: يحلق» فإن لم يحلق 
فلا شيء عليه. وروي عنه دم . 


وعن أحمد روايتان» وكذا عن مالك والشافعي» ولا بدل له عند 
الحنفية" والأظهر عند الشافعي : نعم وأنه طعام بقيمة الشاة» 
ومالك في أحد قوليه» وفي الآخر: يصوم عشرة آيام كالمتمتع» وهو 
قول أحمد* 


() «المبسوطه ۱۱٤/٤‏ «شرح فتح القدیر» ۱۳۲/۴ .٠۴١‏ 

(۲) «مختصر الطحاوي» ص۷۲ «البنابةه /٤‏ ۴۸۷ «المستوعب» ۴٠١/١‏ «المغني» 
14/0 

( شرح قح الفدیر ۱۳٤/۳‏ 

() «الییان» »۳۹١/‏ فروضة الطاليين؛ ۱۸1/۴ 

(۰) «الخبرة» ۰۱۸۹/۳ «المغني» / ۰۲۰۰ «الفریع» ۳/ 0۳۳. 


یبن ”«™(- 

وكان عطاء يقول: إذا عجز عن الهدي ينظر إلى قيمته فيطعم به لكل 
مسکین نصف صاع من بر آو يصوم. 

قال أبر يوسف: وهلذا أحبٌ إلييّ". وقال الزهري وعروة: 
لا إحصار على آهل مكة"". قال أبو يوسف: إن غلب العدو فحال 
يته وبين البیت فهو محصور. 

وفي «شرح الهداية»: الأصح أنه إن مُنع من الوقوف والطواف فهو 
مش وا کے پالم نامدا اقا: 

وذهب بعضهم إلى أنه لا إحصار اليوم؛ لزوال الشرك عن جزيرة 
العرب» وهلذا شذوذ فإن العدو لم يزل» فإن حبسه السلطان تحلل 
عند الجماعة» خلاقًا لمالك". 

والحاج عن غيره إذا احصر يجب عَلَى الآمر دم للإحصار عند 
نيفة ومحمد» وعند أبي يوسف عَلّى الحاج. 

وقال عبد الله وعروة ابنا الزيير بن العوام: إن العدة والمرض سواء» 
لا يحل المحصر منهما إلا بالطواف. 

َال الرازي: لا نعلم لهما مواففًا من فقهاء الأمصارء ويتحقق 
الإحصار عند أبي حنيفة بعد الإحرام. 


Ê 


() «المبسوطه ۱۱۳/6 
۵ آنظر: «البنابته ۴۸۷/٤‏ 
m‏ 
9 السبوطه ٤/١١۱ء‏ شرح فتع القدیر» ٠١١/۴‏ 
(ه) شرح العثاية على الهداية؛ ٠۴١/۴‏ 

0 
w» 


۷ د ار س جس سی س 

وقال مالك : لا یکون محصرًا حن یفوته الحج» إلا آن يدركه فيما 
بقي فيتحلل في مکانه. 

وفي «شرح الموطا؛ لأبي عبد اله القرطبي: من أحصر بمرض 
آو کسر او عرج فقد حل في موضعه ولا هدي» وعلیه القضاء» وعزاه 
إل أبي ثور تعلقًا بحديث الحجاج بن عمرو» وخالف بذلك الجماعة. 

وحديث الحجاج حسنه الترمذي» وصححه الحاكم عَلَّى شرط 
البخاري بلفظ: امن كسر أو عرج فقد حل» وعليه الحج من قابل؟. 
وفي لفظ آي داود: «أو مرضا. 

قال عكرمة: فسالت ابن عباس وأبا هريرة 
وقال بعضهم فيما حكاه المنذر: 


فقالا: صدق". 


E RE) 
إلا حصر العدو"» فكيف بهازه الرواية؟! وتأوله بعضهم إنما يحل‎ 
بالکسر إذا کان قد ا يك في عقد الإحرام عَلّى معن حديث‎ 
ضباعة المشهور“ء قالوا: ولو كان الكسر عذرًا لم يكن لاشتراطها‎ 


x, 


() مواهب ا 

١‏ سياني تخريج ها الحديث يإسيفاء في باب: إا أحصر المعتمرء من كاب 
المحصر؛ حدیث (۱۸۰۹- )۸١۹‏ فانظره. 

(۲) تقدم تخریجه» وسباتي ايشا 

) سياتي برقم )١۸۹(‏ كتاب: النكاح» باب: الأكفاء في الدين» ورواه ملم 
)۱۲١۸ -۱۲۰۷(‏ كاب: الحجء باب: جواز أشتراط المحرم التحلل بعذر 
المرض ونحوه. 

(ه) في هامش الاصل تعلیق نصه: آخر ۳ من ۷ من تجزان: 

. ۴۹۸/۲ امختصر سنن آيي داوده للمنذري‎ )١( 


ا : من طا البيت إذا قدم مكة. 
وفیه: ما ترجم به أن سنة الطواف آن يكون عَلَ طهارة. 


برقم 111-11140 


( )س اتودیع شس اجن اسع کے 
جمهور العلماء عَلَن آنه لا يجزئ بغير طهارة كالصلاة“ 
وخالف ذَلِكٌ أبو حنيفة كما أسلفته هناك فقال: إن طاف بغير طهارة 
فإن آمكنه إعادة الطواف آعاده» وإن رجع إلى بلده 
وحجة الجماعة هلذا الحديث» رفعله للوجوب إلا أن تقوم دلالة 
وأیضًا فان فعله خرج مخرج البیان لقوله تعالیٰ: ولب 
ميب [الحج: ۲۹ لأن الطواف مجمل يحتاج إلى بيان صفته؛ 
ضي طوفة واحدة» وقد تقدم تسميته صلاة» وقد يكون 

في الشرع صلدة لا رکوع فيها ولا سجود كصلا الجنازة 
فينبغي أن یکون لها تحریم وتسلیم» لأنه لیس کل ما كان صلاة 
يحتاج إلى دَلِك؛ لأن كثيرًّا من الناس من يقول في سجود السهو 
أنه صلاة ولا يحتاج إلى ذَلِكٌ» وكذلك سجود التلاوة إذا كان 
في صلاة. 


وحديث صفية لما حاضت فقال: «أحابستنا هي؟ فقيل : قد 
أفاضت» فقال: «فلا د حجة لنا؛ فلو كان الدم يقوم مقام طوافها 
بغير طهارة لكان َء لا بحتاج أن يقيم هو وأصحابه إلى أن تطهر ثم 
تطوف. 

إن ظلت: إن الطواف -آعني : طواف الزيارة- لا يصح الحج إلا ب 
فلا يحتاج إل طهارة كالوقوف بعرفة. 


آنظر: «الاستذکار» ۱۷۱/۱۲ 

«المبسوط؟ ۳۸/٤‏ ابدائع الصنائع؛ ۲۸/۲ 

(۳) سيأتي برقم (1۷0۷) كتاب: الحج» باب: إفا حاضت المرأة بعدما أفاضت» 
ورواه ومسلم (۱۲۱۱) كتاب: الحج» باب: وجوب طواف الوداع وسقوطه عن 
الحائض. 


من الطواف رکعتان» لا فصل بينه 
ویتهاء وجب أن يكون الطاف متضًا؛ ليصل صلاته بطرافه» والوقوف 
فيمن أنتقض وضوؤه وهو في 


الطواف. 
فقال عطاء ومالك: يتوضأً ويستأنف الطواف"". قال مالك: 

بخلاف السعي لا يقطع ذلك عليه ما أصابه من أنتقاض وضوئه. 
وقال النخعي: يبني» وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق» إلا أن 


الشافعي قًالّ: إن تطاول آستأنف» وقال مالك: إن كان تطرًع فاراد 
إتمامه توضأ واستأنف» وإن لم يرد إتمامه ترك . 

وفيه: حجة لمن أختار الإفراد وأن َلك كان عمل النبي کلف 
واصحا ہمد لم دا مھم 2 لقولها: (ثم 


وقوله : م هلذا آخر كلام عائشة» وما بعده لعروة» 


قاله أبو عبد الملك» وقال الداودي: ما ذكر من حج عثمان من كلام 
عروة» وما قبله لعائشةء قًالّ: وما أحتج به عروة لا مزيد فوقه» وإنما 
كان الفسخ في تلك الحجة خاصة. 


(۴) الام ۱۷۸/۲ء معني المحتاج؛ 4۸١ /١‏ «مسائل الإمام أحمد برواية الكوسج» 
ar‏ 
9) «النوادر والزیادات؛ ۳۷۹/۲ 


7 س دس س سس بے 


- باب ځوپ الصا 


انء رئا شُعَيب. 
آھا: آرت قول ال 


۳ - حکئا بر اليقا 


1 0 0 = مس 


[Y/Y ig - 


۸ .. الحديث بطوله 


زق دالارة ایشا 


أا بر بن عَبْدٍ الرّخمَنٍ): فائل هلئا هو 
الفري» کا مرج به مخ د ورم اندي آن آیا مغاربة 
الضرير تفرد عن هشام بقوله: إن الأانصار كانوا يطوفون بين الصفا 
وسائر الروایات عن هشام آنه قًالّ: آنهم کانوا لا يطوفون 


وما ذكرته عائشة رضي اله عنها من بديع فقههاء ومعرفتها باحكام 
الالفاظ؛ لأن الآية الكريمة إنما أتتضئ ظاهرها رفع الحرج عمن طاف 
في سقوط الوجوب فاخبرته أ 


بهما؛ لأن هلدا يتضمن سقوط الإثم عمن ترك الطواف» ثم أخبرته أن 
كك إنما كان بسبب الأنصار» وقد يكون الفعل واجبًا وب تق 
أنه قد منع من إيقاعه عَلَّل صفة» وهلذا كمن عليه صلاة ظهر 


)١‏ فوقها في الاصل: مسند 

) مسلم )1١۷۷(‏ كتاب: الحج» باب: بيان أن السعي بين الصفا والمروة ركن 
لا يصح الحج إلا بهء أبو داود )۱۹٠٠١(‏ كتاب: المناسك» باب: أمر الصغا 
والمروةء الترمذي )۲۹٠١(‏ كتاب : تفسير القرآن سورة البقرة» النسائي /١‏ ۲۳۷- 
۲۸ ابن ماج (۲۹۸1) كتاب: المتاسك» باب: السعي بين الصا والمرو 

() مسلم (۱۳۷۷) كتاب: الحج» باب: بيان أن المي بين الصفا والمروة ركن 


.0۷/٤ للحميدي‎ 


u‏ التوضيع شرح الجاع اسیج کے 


ل کر الجواب صحيحًاء ولا يقتضي نفي وجوب الظهر 
عليه» وقد جاء أن الأنصار قالوا: إنما أمرنا بالطواف ولم نؤمر بين 
الصفا والمروةء فنزلت الآية» وعروة اول الآية بان لا شيء عليه في 
تركه؛ لأن هذا اللفظ أكثر ما يستعمل في المباح دون الواجب» 
ولکن سببه آنه خوطب به من رأى الحرج قيه. 

وجاء آن من العرب من كان يقول: إن طوافنا بين هذين الحجرين 
من أمر الجاهلية» فقال أبو بكر بن عبد الرحمن: آراها نزلت في 


هؤلاء وؤلاء. 

وفي «أسباب النزول» للواحدي: فَالّ ابن عباس: كان عَلّى الصفا 
منم عل صورة رجل» يقال له إساف» وعلى المروة صنم عل صورة 
رعم أهل الكتاب أنهما زنيا في الكعبة» فمُسخا 
حجرين» فوضعا عَلّى الصفا؛ ليُمتبر بهماء فلما طالت المدة عُبداء 
فكان أهل الجاهلية إذا طافوا بينهما مسحوا الوثنين» فلما جاء 
الإسلام» وكسرت الأصنام» كره المسلمون الطواف بينهما؛ لأاجل 
الصنمين» فتزلت هاه الأية". 

وال السدي: كان في الجاهلية تعزف الشياطينٌ في الليل بين 
الصفا والمروة» وكانت بينهما آلهة» فلما ظهر الإسلام قال 
المسلمون: يا رسول الله» لا نطوف بينهما فإنه شرك كنا نصنعه في 
الجاهليةء فنزلت الآية". 


۱ اسباب التزول» ص۹٤‏ 
(۲) رواه ابن جریر الطبري في «تفسیره» ۵۰/۲ ..)۲۳٤۸(‏ 


0 u سای‎ 

وقال الفراء: فيما نقله الأزهري: كانت العرب عامة لا يرون الصفا 
والمروة من الشعائر» فلا يطوفون بينهماء فانزل اله تعال: لا نيلوا 
سم ألو [المائدة: ۲] أي: لا تستحلوا ترك لك . 

وفي «معانيه؛ : كره المسلمون الطواف بينهما لصنمين كانا عليهماء 
فکرھوا آن یکون ذلك تعظیما لھہا'. 

وقال أبو عبيدة: شعائر الله واحدها شعيرة". وقیل : شعاره» حکاه 
في «الموعب» و«المطالع؟» وهو ما أشعر الهدي إلى الله تعال. 

وقال الزجاج: هي جميع متعبدات اله التي أشعرها اله أي: 
جعلها أعلامًا لناء وهي كل ما كان من موقف أو سعي وذبح» وإنما 
قبل : شعاتر لکل علم مما تعید به 

وقال الحسن: شعائره: دينه. وقال السجستاني في «مصاحفه» : 
وجدت في مصحف ابي بن کعب: فلا جناح عليه آن لا يطوف بها 


وال الزمخشري : هي قراءة ابن مسعود» زاد غیره: وابن عباس. 
وقال الزجاج: يجوز أن يبطوف» وأن يطوف ويتطوف» فالثاني عَلّى 
الإدغام» لقرب مخرج التاء من الطاء ومن ضم أوله» فهو من طف 
إا ا التطوا 


الك : فاختلف العلماء في السعي بينهماء فروي عن ابن 
N EER‏ ولا دم في ترکه. 


تهذیب اللغته ۱۸۸4/۲ 
)ماني القرآن» ٩/۱‏ 

() امجاز القرآنه لاي عیدة 1۲/۱ ۱۲١‏ 
0 «المصاحف» ص ۴ 

(۵) «الکشاف» للزمخشري ۱۹۱/۱ 


س( س انوشیع شس اجان اسیع 

وحكي أيصًا عن أنس وابن الزيبر وابن سيرين» وقال عطاء والحسن 
وفتادة والثوري: هو واجب» پجبر بده 

وعن عطاء: سنة لا شيء فيه" وبه قال الكوفيون» وقالتُ عائشة 
هو فرض لا يصح الحج إلا به . 

وبه ال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وآبو ثور وداود» ویامرون 
من بقي عليه منه شيء بالرجوع إليه من بلده» فإذا كان وطئ النساء قبل أن 
برجع کان عليه إتمام حجه آو عمرته» وحچ قابل والهدي» کذا حکاه 
ابن بطال عنهم*» ونقل المروذي عن أحمد أنه مستحب» واختيار 
القاضي وجوبه وانجباره بالدم. 

قال ابن قدامة: وهو أقرب إلى الحق" وعن طاوس: من ترك منه 
أشواط لزمه دم» وإن ترك دونها لزمه لكل شوط نصف صاع» 
ولیس هو بر 

وذكر ابن القصار» عن القاضي إسماعيل : أنه ذكر عن مالك فيمن 
ترکه خی تباعد فاصاب النساء آنه یجزته ويهدي. 


EE 
.۱۰6/۸ «المجم وع‎ 


اء: ابن آیي شیة ۲۱۹/۴ (۱٤۲۰۱ -۱٤۲۰۰(‏ وانظر 


ETD Ve a 
(MET) Ve IF a 
«الاستذكار‎ ,۸٠١/۲ «الریع» ۳۳۸/۱ «عيون المجالس؛‎ »۵ 


۷ ليان ۴/4 المجىرع» ۷1/۸ «السسترعب» 111/8 
الدع 1۲4/۴. 

«شرح این بطال» ۴۷۳/٤‏ 

الروایتین والوجهین؛ ۲۸6/۱. 

rale » 


بھما“ فعلیٰ هذا لا اح عليه في ترکه» کما تالت عا 
واحتج بعضهم بقراءة الجماعة وقالوا : الآية تقتضي أن يكون السعي 

مباځا لا واجبا؛ کقوله تعالی: تیش لیگ جا 

[النساء: ]٠١١‏ والقصر مباح لا واجب» وبقول عائشة في هذا 

الحديث: (وقد سن رسول الله كه الطراف بينهما). 

تأويل المخالف في 

يا ابن أختي» إن الآية لو كانت كما 

أولتها لكان: فلا جناح عليه أن لا يطوف بهماء وإنما نزلت في 

الأنصار الذين كانوا يتحرجون في الجاهلية أن يطوفوا بينهماء وفي 


الإسلام)» وهلذا يبطل تاریلهم؛ لأن عائشة علمت سبب الآية» 
وضبطته» وتفسير الراوي مقدم على غبره» والمراد بقولها: أن ا 
سلّه» أي: جعله طريفة» لا كما تحرجوا منه» وقد صح من مذهبها 
آنه فرض» كما قاله ابن بطال'"» وإن حكى الخطابي عنها: أنه 
تطوع"» وآما القراءة الأول فشاذة» وقد يجوز آن ترجع إل معنى 


المشهورة؛ لأن العرب تصل بلا وتزيدها كقوله تعالى : ل أَقِمٌ ب 
اة © ب ام بتي رند © [القيامة: -١‏ ۲]ء وكقرله: 4 


(۱) هي قراعة علي این سعود وأنس بن مالك واپن عباس» رهي شان کما سیشیر 
المصتف. انظر: #مختصر في شواذ القرآن» ص 1۸. 

() شرح ابن بطاله ۳۲٤/6‏ . 

(۴) «معالم السنن» للخطابي ١١۹/۲‏ والذي فيه أنه قال : كانت عائشة تر أن السعي 
بين الصقا والمروة فرض. 


لا س التوضيح لشرح الجاع السحيجح د 
افع الجر 3© [الوانعة: »]۷١‏ و فلا أقسم برب 
المشارق والمغارب) [المعارج: ]٤١‏ أقسم بيوم القيامة» وأقسم بكل 
ما ذكر وما منعك ألا تسجد [الأعراف: ]١١‏ آأي: ما منعك أن 
تسجد» فيحتمل قول عائشة لعروة: (كلا لو كانت كما تقول كانت 
فلا جناح عليه أن لا یطوف بهما) 
إل معن قوله: ون 


ق اقيم 


وقال الشارع لما طاف بهما : «نبدأً بما بدأ الله به وقال: «خذوا 
عني مناسککم» وطاف بینهما. 

ودل حديث حماد بن سلمة» عن هشام بن عروة» عن آپيه» عن 
عائشة أنها قا تمت حجة أحد ولا عمرته» لم يطف بين الصفا 
مما لا يكون مأخودًا من جهة الرأيء وإنما 


ت حدیث بنت ابي تجرای: «اسعوا فان اله 


() رواء ملم (۱۱۸) كتاب: الحج» باب: حجة الي ل 

واه ملم (۱۷۹۷) كتاب: الحج» باب: ستحباب رمي جمرة العقبةء بنحوه. 

() رواء مسلم (۱۷۷) كتاب: الحج باب: بيان أن السعي بين الصغا والمروة ركن 
لا يصح الحج إلا به. من حديث أبي معاوية» عن شام بن عروة» عن آيه» عن 
ما به 

) قال الدارقطني: هي حيبة 
دکین» فقال: هي بنت يي بجرا 
«المزتلف والمختلف» .۴٠١/۱‏ 


0 u ع‎ 


كب عليكم السعي؟" فالسعي ركن» كما ال الشافعي وإلا فهو 


۲ والشافمي في «مسندهه‎ ٤۲١/١ هلئا الحديث تلف في إسناده» فرواء أحمد‎ )١( 
۵ وابن عدي في «الکامل؛‎ ۲٤۷/۸ (سنجر)ء واین سعد‎ (۸ ١ ۳ 
في ترجمة عبد انه بن المؤمل (٤۹۷)ء والدارقطني في سته» ۲۵۱/۲ وقي‎ 
وسکت عليه وقال‎ ۷۰/٤ «المؤتلف والمختلف؛ ۳۱۱/۱ ۰۴۱۷ والحاکم‎ 
وابن‎ ۰۹۸/٩ الذهبي: لم يصح» وأبو نعيم في «الحليةه 10۹/۹ والييهقي‎ 
1۴١ 16١/۷ والبغري في شرح الستت‎ ٠١٠/١ عبد البر في «التمهيده‎ 
وني معالم التتزیل؛ ۱/ ۱۷۴- ۷۴ء واين الأثبر في «اسد الغا‎ ,)۱( 
من طريق عبد الله بن المؤمل عن عمر بن عبد الرحمن بن محيصن»‎ ۷ 
عن عطاء بن أبي رباح» عن صفية بنت شيبة قالت: أخبرتني حبية بنت آبي تجراة‎ 
-احدئ نساء بني عبد الدار- قالت: دخلنا دار بي حسين في نسوة من قريش»‎ 
ورسول اله هة بطوف بين الصفا والمروة؛ ورایت يسعی» وإن متزره ليدور من‎ 
السعي» حت لأقول: إني لأرئ ركبتيه» وسمعته يقول: «اسعواء قإن اله كنب‎ 
عليكم السعي؛.‎ 
قلت: وقع في بعض المصادر عن بنت أبي تجراةء بدون ذكر حبية» وفي‎ 
«الكامل»: عن فلات بنت ابي تجراةء وسقط في بعض المصادر ايشا قوله : إحد‎ 
نساء بني عبد الدار.‎ 
۴۲۹۱/۱ وأبو نعيم في امعرقة الصحابته‎ ٤۲۲-٤۲۱/۲ ورواه أحمد‎ 
وابن الجوزي في «اك‎ ٠١١ ۹۹/۲ وابن عبد البر في «النمهید»‎ 
i 0 من طریق عبد اله بن المؤمل؛ عن عطاء.‎ )۱۴۰( ۱۴۱-۲ 
عن صفية بنت شية» عن حيبة بنت آبي تجراة قالت: الحديث. هكذا منقطتا؛‎ 

عطاء وعبد الله بن المؤمل عمر بن عبد الرحمن بن محيصن» كما في الرواية 


وراه ابن آبي شبية کما في انصب الرایة؛ ۰۵۲/۳ وعته ابن آبي عاصم في «الاحاد 
والثاني» ۸٤ -۸۴ /١‏ (۳۲۹۱)» والطبراني ۲۲۹/۲۴- ۲۲۷ (6۷6)» واین 
عبد البر في «التمهیده ۱۰۱/۲ من طريق ابن ابي ٿيية عن محمد پن بشر» عن 
عبد اله بن المومل؛ عن عبد اله بن آبي حسين عن عطاء عن حيية بنت آبي تجراق 
قالت: الحديث. 


ورواه الدارقطني ۲۵۵/۲ من طريق ابن المؤمل عن عبد اله بن محيصن» عن 
عطاء» هن صنية بنٽ شيية عن حبيية بنت ابي تجرا الحديث. 

ورواء الطبراني ۲۲۵/۲۴ (0۷۲) من طريق عبد الله بن المؤمل» عن عمر بن 
عبد الرحمن بن محيصن» عن الت: حدشتنا حبيبة بنت أبي تجرا 


ورواه ابن عبد البر في «التمهید» ٠٠١/۲‏ من طريتق آبي نعيم الفضل بن دکين» عن 
ابن الممل» عن عمر بن عبد الرحمن السهمي» عن عطاء» عن صفية» عن حيية 
بنت أي تجراة- آمراة من أل اليمن قالت : .. الحديث. 

قال ابن عبد البر: رواية ابن أبي شيية - السابقة- اطا فيها إما هو وإما محمد بن 
بشر» طا في موضعين من الإستاد» أحدهما: آنه جمل في موضح صمر بن 
عبد الرحمن» عبد الله بن أبي حسين» والأر: أنه اسقط صفية من الإستاده 
فافسد سناد هلا الحديث» ولا آدري ممن ناء من ابي پکر؟ آم من محمد پن 
بشر؟ ومن ابھما کان فهو خطا لا شك فاه 

قال ابن القطان في ابیان الوهم والإبهام» ۱١١ -۱۵۸/١‏ متعقبا ابن عبد البر: 
وعندي أن الخطا فيه إنما هو من عبد الله بن المؤمل فإن محمد بن بشر راويه عله 
ثقةء وابن أبي شيية إمام» وعبد اله بن المزمل» يحتمل سوء حفظه أن يحمل عليه 
وقد ظهر آضطرابه في هلئا الحديث اه 

ثم قال ابن عبد البر: والصحيح في إسناد لذا الحديث ومته ما ذكره الشافعي وأبو 
نعیم» إلا ان قول ابي من آهل اليمن ليس بشيء» والصراب ما قال 
الشافمي وال أعلم» إن قال قائل : إن عبد الله بن المزمل ليس ممن أحتج بحدي 
لضعفه» وقد تفرد بهذا الحديث» قيل له: هو سيئ الحفظء فلذلك أضطريت 
الرواية عنه» وما علمنا له خربة تسقط عدالته» وقد روئ عنه جماعة من جلة 
العلماء» وعثذا يرفع من حاله» والاضطراب عن لا سقط حدية ؛ لن الأختلاف 
على الأمة كثيرء ولم يقدح ذلك في روایتهم» وقد أنفق شاهدان عدلان عليه رهما 
الشافمي وأبو نعيم» وليس من لم يحفظ ولم يقم» حجة على من أقام وحفظ اه 
بتصرف. 

ثم قال ابن القطان :٠١۹/١‏ هثذا الأشطراب بإسقاط عطاء تارةء وابن محيصن 
د اروھدا ن مان ایی سی ریه 


أخرئ» وصفية بنت 


وجعل المرأة عبدرية تارة» ومن آهل اليمن آخرئ» من آبي محمد» هو رد روايات 

اين المؤمل. اه 

قللت: يقصد عبد الحق الأشييلي. 

وقد روئ ذلك احمد ۲/ 4۳۷؛ واین خزیمة /٤‏ ۲۳۲ (۲۷۱) من طریق معمر» 

عن واصل مول أبي عيينة» عن موسیٰ بن عييدة» عن صفية بنت شيية آن آمراة 

أخبرتها آنها سمعت الي &# بين الصفا والمروة يقول: «كتب عليكم السعي 

فاسمواا. 

ورواء ابن خزیمة ۲۳۲/۴ (۲۷16), والطبراني ۲۲۷/۲۴ (٩0۷)ء‏ والحاکم / 

۰ من طریق عبد انه بن نییه؛ عن جدته. !»عن حيية بنت آبي تجراة 

قالت: الحديث. 

وسكت عليه الحاكم» وقال الذعبي: لم يصح 

وروی الدارقطني ۲۵۵/۲ وآبو نمیم قي «معرقة الصحابته ۲/ ۳۲۷۵ (۷0۴۳۷). 

والخطيب في «موضح أوهام الجمع والضريق؛ ٨۱۸/۲‏ من طريتى الواقدي عن 

علي بن محمد العمري» عن منصور الحجبي» عن أمه» عن برة بنت آي تجراة 

قالت: رايت رسول اله اة حين آنتهي إلى المسعئ قال: «اسموا فان اله كب 

عليك السعي ٠..‏ الحديث. 

ومما يشهد لهذا الحديث أيشًا ما رواه الدارقطني ٠۲٠١/۲‏ والييهقي ٩۷/۲‏ 

وابن الجوزي في «التحقیق؛ )۱۳١۷( ۱٤١/۲‏ من طريق ابن المبارك عن 

معروف بن مشكان» عن منصور بن عبد الرحمن» عن أمه صفية قالت: اخبرني 

من بني عبد الدار اللاتي أدركن رسول اله إل قلن: .. الحديث» رفي : 

ال: هيا أبها الناس» آسعوا قإن السمي قد كنب عليكمه. 

قال ابن الجوزي: فان قیل: قد قال آبو حاتم : لا بحتج بمنصور قلتا: فد قال اهن 
٠١/١‏ إسناده صحيح» وقال الألباي 

في «الإرواء» :۲۷۰/٤‏ وهنا إسناد جید؛ رجاله كلهم ثفات معروفون غير ابن 

مشکان. 

والحديث في الجملة أشار الحافظ في ١ال‏ 

الألباني في #الإرواءه .)1١۷۲(‏ 


۸/۳ إل تصحيحه» رصححه 


کک ا ت 
تطوع. 

قال ابن عبد البر: تفرد به عبد الله بن المؤمل» وكان سيئ الحفظ» 
ولا نعلم له خربة تسقط عدال". 

وزعم بعض الشافعية : أن الآية الكريمة تم الكلام فبها عند قوله 
ئلا جع ثم آبدا فقال: عه آن برک بوتأي. 
والجواب: أن الأمر يقتضي رفع الجناح والحرج عمن تطوف بهماء 
والکلام فیمن سعیٰ بینهما. 


7 صنم كان نصبه عمرو بن لحي لجهة البحر. تال ابن الكلبي 
وقيل: هي صخرة لهذيل بقديد» سميت مناة لأن النسائك كانت تجبى بها 
آي: تراق 

وقال الحازمي : هي عَلّى سبعة أميال من المدينة» وإليه نسبوا زيد 
مناة» والمُشلل: -بضم الميم وفتح الشين المعجمة ولامين الأول 
مفتوحة- الجبل الذي بهبط منه إل قديد من ناحية البحر. 


WAIT YI (0 

0) «الاستذكار» ۲۷/١‏ وعبد الله بن المومل» هو ابن وهب اله القرشيي 
المخزومي» العائذي» المتني» ويغال المكي. 
قال آحمد: آحادیت مناکیر» وعن یحی بن ممین قال: ضیف. 
وقال في موضع آعر: صالح الحديث» وقال مرة: لیس به باس. 
وضعفه النسائي : وقال أبو داود: منكر الحديث. رمات بمكة عام قل الحسين 
تاریخ الکیر ۲۰۹/۵ ۱۱10 «الجرح والدیل ۵/ ۱۷۵ (۸۲۱ نینیب 
الكمال» .)۴١۹۹( ۱۸۷/١١‏ وقال الحافظ في «التقريب» (۳۹4۸): ضيف 
الحديث. 


سین ——— 0( 
وقال البكري: هي قدید'. وقال ابن 
عند الجحفة. وفي رواية أبي معاوية: أن الأنصار كانوا يهلون لصنمين 
عَلَىٰ شط البحر يقال لهما: إساف ونائلة"» وإساف ب 
بنت ديك» قاله ابن إسحاق وغيره» ووقع في كلام القرطبي: ابن 
بغاء ويُقال: عمروء ونائلة بنت سهيل» ويُقال: ذثب» والمعروف 
ما قدمناه. 
: ولم يكونا قط عَلّىٰ شاطئ البحرء وإنما كانا - فيما يقال- من 
جرهم زنيا في الحرم داخل الكعبة فمُسخا حجرين فنصبا عند الكعبة. 
وقيل : على الصغا والمروة؛ ليعتبر بهما الناس» ثم حولهما قصي بن 
كلاب فجعل أحدهما ملاصق الكعبة والآخر بزمزم. 
: جعلهما بزمزم ونحر عندهماء وآمر بعبادتهما. وما ذکره 
من أن قصيًا هو الذي نحر عندهما خلاف ما ذكره الأزرقي آن فاعل 
َلك عمرو بن لحي الذي أبتدع عبادة الأوثان. 
وذكر الواقدي أن نائلة حين أمر الشارع بكسرها عام الفتح خرجت 
منها سوداء شمطاء تخمش وجههاء وتنادي بالويل والثبور» ومادمها 
ن هشام» ويقال: علي بن آبي طالب. 


بغي» ونائلة 


امعجم ما آستمجم» ۱۲۲۴/4 
7 روا ملم (01۲۷۷. 

آنظر: اسیرة ابن شام ۸1/۱ 
«المفھم» ۲۸4/۴ 

() «آخبار مکةه ص۱۲۰ . 


9 سے ارس س س سس ک 
في الجَاهلة بالصقًا وَالْمَرَ رَالَبنَ بثلوئون م حرجا في الإشلام)» 
یحتمل أن یکون: (فاسمع) أمرًا. 

قال ابن التين: وكذلك هو مضبوط في الأصلء ويحتمل أن يكون 
خبرًا عن نفسه. قلت: وهو ما ضبطه الدمياطي بخطه. وعلى الوجهين فإن 
الآية نزلت فيمن خاف الحرج إذا طاذ 0 


ھی جف دی 


الزن البماز . 
. [اقظر: ۱۱۰۲ - مسلم: ۱۲0١‏ - 


منک 


کن کرک بوک اتر ۹1ن مسل 


مله [انظر؛ ۱۰۲ - مسلم؛ ۱۲۱1 - فت 0-۴/۴ 


ثم ساق خمسة أحاديث: 
أحدها: حديث ابن عمر: ان النبي ك إا اف القواف الأول 


وسلف في باب: من طاف إذا قدم مكة" وهنا آتم من ذاك» 
وشيخ البخاري فيه محمد بن عبيد بن ميمون. وقال الجياني في ڏ 
خلف: ابن حاتم بدل: ابن میمون"» وخب: هرول» وكذا السعي. 
حديث ابن عمر أيشاء وقد سلف في باب صلاة الي گل 
لبر رر 


التھا: حدیت آي 


برقم (1117- 110۷( 
() «تقييد المهمل؛ .11١/۲‏ 
(۳) سلف برقم (۱۱۳۳). 
9) برقم (۱۹۲۷). 


ا: وة اتتا والس بن کم ر الآية ال 
وهو في مسلم (ت. س) ايشا" وياتي في التضسير". 


a 
محمد بن ثابت شبویه'‎ 


الحميدي- وعلي بن عبد الله جميعًا» عن سفيان. إذا عرفت 


فمعنى هذا الباب كالذي قبله. 


() مسلم (۱۲۷۸) كتاب: الحج» باب: يان أن السعي بين 
الترمذي (۲۹۱7) والنساثي في «الکبرئ» ٤۱۰/۲‏ (۴۹۵۹). 
۲ سیاتي برقم )۲٤۹۱(‏ کتاب: الضیر» باب: قوله: إ5 َا وا 


( آنظر: «تهلیب الکمال» .)٩6( ٤۳۹/۱‏ 
9) مسلم )۲١١(‏ كتاب: الحج» باب: أستحباب الرمل في الطواف والعمرة. 
)٥(‏ ورد في الاصل: أعلاها. يعني البخاري. 


N)‏ سے سنب شس س ے 


وفیه: بيان صفة السعي» وآنه شيء معمول به» غير مرتحص فيه 
آلا تری ابن عمر حین ذکره قًالّ: وقد کان لکم في رسول الله 


انوه س 


والاثر المصدّر به الباب أخرجه ابن آبي شيبةء عن أبي خالد الاحمرء 
عن عشمان بن الأسود» عن مجاهد وعطاء قَالّ: رأيتهما يسعيان من 
خوخة بني عبادء إلى زقاق ابن أبي حسين» فقلتٌ لمجاهد» فقال: 
هذا بطن المسيل الأولء ولكن الناس أنتقصوا من" . 

وفي نسخة: عزو ذَلِكٌ إلى ابن عمر» وذكر ابن عباس في الباب 
سبب مشروعية السعي في الطواف بالبيت وبين الصفا والمروة؛ ليري 
المشركين قوته؛ لأنهم قالوا: إن حم يشرب أنهكتهم» فكان 4 
مقابل المسجد ومقابل السوق» موضع 
جلوسهم» فإذا توارئ عنهم مشئ كما سلف» فالسنة التزام الخبب في 
الأشواط الثلاثة الأول في الطواف تبركا بفعله وسنته» وإن كانت 
العلة قد أرتفعت بذلك من تعليم شعائر الهء وسياتي في الح 
في تاب الانيا 
قصة هاجر مع ولدها إسماعيل ترقب الماء ‏ 

قال ي: «فلذلك سعى الناس بينهماه» فیین فيه آن سبب دا 
فعل هاجر عليها السلام» وقد روئ مسلم““ من حديث أبي الطفيل 


TIF EY /F tad (0 

7 سباني برقم )۳۳٣۰(‏ باب: ي5. 

سباتي برقم (۳۳۹4) باب : <4 

) ورد في هامش الأأصل ما نصه :- من خط الشيخ : عزاء ابن بطال لابن أيي شية 
[قلت (المحقق): وهو کما قال» آنظر: «شرح ابن بطاله ۴۲۷/4 - ۴۲۸ 


09 
أنه هة إنما ركب فيه لما كثر عليه الناسء وقد أختلف الناس في 
َلِكٌ» فكرهث عائشة الركوب فيه» وكذا عروة» وهو قول أحمد 
وإاسحاق°. 

وقال آبو ثور: لا یجزئه وعلیه آن بُعید"» وقال الکوفیون: إن کان 
بمكة أعاد ولا دم عليه» وإن رجع إلى الكوفة فعليه دم » ورخصت 
طائفة فيه» وروي عن آنس أنه طاف عَلَّىْ حمار“» وعن عطاء 
ومجاهد مشلا . 


وقال الشافعي : يجزئه» ولا إعادة عليه إن فعل""» وحجة من أجاز 
لك فعله کا وحجة من كرهه أنه ينبغي أمتثال فعل هاجر في َلك 
ورکوبه 4# لمعن كما سلف. 

وآما قول انس: إنھم کانوا یکرھون الطواف بھما لأنهما من شعاثر 
الجاهلية حب نزلت الآية» فقد كان ما سواهما من الوقوف بعرفة 
والمزدلفةء والطواف من شعائر الحج في الجاهليةء فلما جاء 


)١(‏ ملم (۱۲۹) كتاب: الحج» باب: آستحباب الرمل في الطواف وال 


الطواف الأول في الحج. 
)١(‏ #مسائل الإمام أحمد برواية الكوسج؟ (۱/ .)٥۴١‏ 
() اید ۲/ 4۵ 


() مختصر أختلاف العلماء .۱۴۴/۲١‏ 

(۵) روا الشافعي في «المسنده ۲/ ۲۹۱ (۹۷۳- سنجر) كتاب: الحج» باب: الطراف 
على الراحلة واستلام الركن بالمحجن» وابن آبي شبية ۱۹۱/۲ )۱۳۱٤۳(‏ كناب 
الحج» في السمي بين الصا والمروة» رالفاكهي في «أخبار مکته ۲۲۸/۲ 
a)‏ 

رواء این آیي شیة .)۱۳۱٤۷( ۱۹٩/۳‏ 

AAI Yn 


کوچ کے سوک 


شعائر الحج في الإسلام فان 
قلت: فما تقول في قوله آخر الآية: ون نَع حا إلى آخره؟ 

قلت: يلزمك التطوع به مغردا ولا قائل به إجماعًاء وهلذا راجع إلى 
لا إل هلذاء أي: من تطوع بحج أو غير فإن الله شاكر عليم. 

ثم أعلم أن واجبات السعي عندنا أربعة: 

أحدها: قطع جميع المسافة بين الصفا والمروة» فلو بقي منها بعض 
خطوة لم يصح سعیه» ولو کان رط آن سیر دابته خی تضع 
حافرها عَلّى الجبلء وإن صعد عَلّى الصفا والمروة فهو أكمل» وكذا 
فعله سيدنا رسول الله إا والصحابة بعده» وليس هذا الصعود شرعلا 
ولا واجبّاء بل هو سنة متأكدةء وبعض الدرج مستحدث» فالحذر من 
أن بخلفها وراءه» فلا يصح سعیه وينبغي أن يصعد عَلَّى 
الدرج حَسّیٰ يستیقن» ولنا وجه شاذ: آنه الصعود عَلّى الصفا 
والمروة قدا يسيراء ولا يصح سعيه إلا بذلك ليستيقن قطع جميع 
المسافة» كما يلزمه غسل جزء من الرأس في غسل الوجه 

ثانيها: الترتيب: فلو بدأ بالمروة لم يجزئه؛ لأنه ك 
بما بدأ الله به" . فَالّ في «المحيط؛ من كتب الحنفية: لو بدأ بالمروة 
وختم بالصفا أعاد شوظا". ولا يجزئه ذلك والبداءة بالصفا شرط» 
ولا أاصل لما ذكره الكرماني"" من أن الترتيب في السعي ليس 


رواه مسلم (۲۱۸) كتاب: الحج» باب: حجة النبي لا رالتاي ۲۴۳۹/٩‏ 
کتاب: الحج» باب: ذكر الصفا والمروة» وأحمد ۳۹۴/۴ من حديث جابر. 

() «المحيط البرعاني 114/۳. 

() جاء في هامش النسخة (م): اذا الكرماني من ألمة الحثفية وليس هو: شمس 
الدين الكرماني شارح البخاري» فافهم ذلك. 


یدموا 


الثالث: بحسب من الصفا إلى المروة مرة» ومن المروة إلى الصفا 
ت حن يتم سبمّاء هلذا هو الصحيح» وفيه وجه سلف. 
الرابع : يشترط أن يكون السعي بعد طواف صحبح» سواء كان 
بعد طواف قدوم أو إفاضة» ولا يتصور وقوعه بعد طواف الوداع» فلو 
طاف وسعيئٰ أعاده» وعند غيرنا يعيده إن كان بمكة» وإن رجع إل 
عله بت پت 
وشذ إمام الحرمين فقال: ال بعض أئمتنا: لو فلم السعي عَلّى 
الطواف آعتد بالسعي» وهذا غلط. ونقل الماوردي وغيره الإجماع في 
أشتراط ذَلِكً". وقال عطاء: يجوز السعي من غير تقدم طواف» وهو 


غریب. 
فع 
الموالاة بين مرات السعي سنةء فلو تخلل يسير أو طويل بينهن لم 


يضر» وكذا بينه وبين الطواف الأول» وفيه قول. 


2 
يستحب السعي عَلَى طهارة من الحدث والنجس ساترًا عورته. 
ف 
المرأة تمشي ولا تسعئ؛ لأنه أستر لهاء وقيل: إن سعت في الخلوة 
باللیل سعت کالرجل. 
في الامل: آ: 


آنظر: «الاستذکاره ۲۲۸/۱۲ «الإقاع؛ للفاسي ۸1۵/۲ 


س( سد اردیع شس اجن یع سے 
ض 
موضع المشي والعدو معروف» والعدو: يكون قبل وصوله إلى 
الميل الأخضرء وهو العمود المبني في ركن المسجد بقدر ستة أفيع 
إل أن يتوسط بين العمودين المعروفين» وما عدا لِك فهو محل 
المشي» فلو هرول في الكل لا شيء عليه وکذا لو مشئ على هينه 
رايت ابن عمر يمشي بين الصفا والمروة ثم 


یسمی؛ واتا شيخ کییر۔ آخرجه آپر داو 


)١‏ أخرجه أبو اود )۱۹٠(‏ كتاب: المناسك» باب: أمر الصا والمروة» من طريق 
عطاء بن السائب عن كتير بن جمهان بافظ : آن رجلا قال لعبد اله بن عمر- بین 
الصغا والمروة-: يا أبا عبد الرحمن إني أراك تمشي والناس يسعون» قال: إن 
آمش» فقد رایت رسول انه کل بمشي» وإن اسع فقد رایت رسول اله کل يسعی ۰ 
وآنا شیخ کیر. هکذا لفظ آبي داود. 
وكذا رواه الترمذي (۸16) كتاب: الحج» باب: ما جاء في المي بين المغا 

وقال الترملي: حديث حسن صحيح؛ ورري عن سعيد پن جير هن 

ابن عمر نحوه. قلت : وهو الذي أشار إليه المصنف» وسيأتي تخريجه- والنسائي 

۲۲۲-۵ وابن ماجه (۲۹۸۸) كتاب: المتاسك» باب: السمي بين الغا 

والمروةء واحمد ۰۱۲١ ۰۱۱ ۰٩۰/۲‏ والفاکهي في «أخبار مکةا ۲۱۸-۲۱۷/۲ 

۱۳۸ والنساتي في «الکرئ» 4۱4/۲ (۳۹۷۱) كتاب: الح المشي بين 

الصفا والمروة؛ وابن خزیمة ۲۴۱/6- ۲۳۷ (۲۷۷۰- ۲۷۷۱)ء واليهقي ٩٩/٥‏ 

كناب : الحج؛ باب: بده السمي يين الصا والمروةء والمزي في تهذيب الكماله 

AVIS 

قال المنذري قي «مختصر سنن آیي دود ۲/ ۳۸۷: في إستاده عطاء بن السااب». 

وقد أخرج له البخاري حديتًا مقرونًاء قال أيوب: هو ثقة» وتکلم فيه غبر واحد 

اه وصححه الالباني في «صحیح آبي داوده .)۱٧0۲(‏ 

وأما الحديث الذي ذكره المصتف» قرواء النسائي ۲٤۲/١‏ وأحمد -٠١١/۲‏ = 


: كان يقول لأصحابه أرملواء فلو أستطعت الرمل 
رأيتٌ عمر يمشي» أخرجها سعيد بن منصور. 


وفي روان 
لرملت» وعنه 

فرع: 

يخرج من باب الصفا للسعي للاتباع؛ ولم جد مالك له بااء 
ومعناه: أنه ليس من المناسك الخروج من باب الصفاء غير أن من 


خرج إليه من غير بابه تكلف زيادة. 
فرع 
قال ابن التين : يكره للرجل أن يقعد على الصفا إلا لعذر. 
ض < 
ضعف ابن القاسم في روايته عن مالك رفع يديه عَلّى الصغا 
,0 
والمروة 


وقال ابن حبیب: يرفع» وإذا قلنا : برفع. فقال ابن حبیب: يرفعها 
حذو منکبیہ وبطونھا إلی الأرض» ثم بکبر ویھلل ویدعو”» وقال 
غيره من المعأخرين: الدماء والتضرع إنما يكون وبطونهما إلى 
السماء". وما ذكره ابن حبيب إنما يكون عند الذكر والتعظيم» ولعله 
هو الذي ضعفه مالك. 


= ۱۲ وعېد بن حمید ۳٣/۲‏ (۷۹۸)» والفاکهي ۲۱۸/۲ (۱۳۹۰) والنسائي في 
«الکبرئ» ۲۱۴/۲ (۳۹۷۰) وابن ماجه ۲۳۷/۴ (۲۷۷۲) من طريق عبد الكريم 
الجزري عن سعيد بن جبير قال: رأيت ابن عمر .. الحديث. وصححه الالباني في 


«اتوادر والزادات» ۲/ ۲۳۷۷ «المتقی؛ ۲۰۰/۲ 
المتتی؛ ۳۰۰/۲ . 


79 سے ارد س ہا سیم سے 
فع: 
لو ترك السعي ببطن المسيل» ففي وجوب الدم قولان عن مالك 


تھی ون و 


س( س اترشیع شن انع اسحیع 


أحدها: حديث عائشة : اللي كما يفْعَلٌ الحَاحّ ٠...‏ إل آخره. 

وقد سلف”'. وكذا حديث جابر وحديث حفصة. سلف في آبواب 
الحيض"» وفي ابواب الميد. 

وقولها: (لَمْ طف ولا بن الصَمًا وَالْمَرَةٍ). تريد أن طواف 
العمرة منعها منه حيضهاء وقوله لها: ۳ الحَاجٌ؛ لا يكون 
إلا بآن تردف الحج عَلّى العمرة» وأبعد من قًالّ: إنها كانت حاجة» 
وإنما لم تسع لأن من شرط صحته سبق طواف» كما سلف في باب: 
كيف تهل الحائض؟ وانظر تبويب البخاري عليه» وإذا سعى على غير 
وضوء» کانه فهم من قوله: ( َير أن لا تَطُوفي» ) نها تسعی. 


)١(‏ برقم (۲۹4) كاب: الحيض» باب: الأمر بالضاء إفا تقسن. 
)برقم (۴۲) باب: شهود الحاض الميدين. 
(۴) و(۹۷۱) باب: النکیر آبام متی. 


ن 


وروی من حدیث این آي الزنادء عن أبيه» عن الفقهاء من 


فحاضت فلعطف بالسفا والمروة دعي 


تى 


والقران» ویتأول قول : : لو آنا ) إل آععره لفسخت الحج 
في العمرة كما أمر به أصحابه» ويستحب لمن أصابه ما أصاب عائشة 
أن يعتمر لهذا الحديث» قاله القاضي أبو محمد من المالكية. 
ai‏ بابي تبدل الهمزة بياء» 
أبي ذر هنا" والعلماء مجمعون أن الحائض 
تشهد المناسك كلها غير الطواف باليت عَلّن طبق الحديث". 

وای مھا کل من اپ کن مهار سن نپ رهی جرش ان 
ركوع الطواف متصل به لا فصل بينه وبينه» هله سنةء رإنما منعت 
الحائض الطواف تنزيهًا للمسجد عن النجاسات. 

قال تعالى: إلا الشرت تمم وقد أمر الشارع الحبّض في 
العيدين بالاعتزال» فوجب تنزيهه عن الحائض والجنب ومن عليه 
نجاسة» وآما السعي بين الصفا والمروة فلا آعلم أحدًا شرط فيه 
الطهارة إلا الحسن البصري فقال: إن ذكر أنه سعى عَلَى غير طهارة 


٠,‏ 1/0 كتاب: الحج» باب: جواز المي بين الصفا والمروة 
بت ۱/۲ 
اسي ۸۲۱/۲ «المجمرع؛ ۱۷/۸ 


© لاتا 


سے ای س دس سی س 
قبل آن يحل فلیعد» وإن ذکر ذلك بعدما حل فلا شيء عليه" 

وذکر ابن وهب عن ابن عمر: آنه کان یکره ان یطوف بینهما عَلّی 
غير طهارة» وحديث الباب دال عل جوازه. 


7 آنظر: «الاستذکاره ۲۵۹/۱۳ «الإقناح؛ للفاسي ۸۱۸/۲ 


تعليق عطاء عن جابر أخرجه مسلم» عن محمد بن عبد الله بن نمير» 
عن آبيه» عن عبد الملك بن أبي سليمان العرزمي» عن عطاء بن آي رياح 
بلفظ : أهللنا مع النبي كي بالحج» فلما قدمنا مكة أمرنا أن نحلء 
E‏ “ 

وفيه: حك إا كان بوم الترويةء وجعلنا مكة بظهر أعللنا بالحج ٠‏ 
وتعليق أبي الزيير عله أخرجه مسلم أيشا بلفظ : فاهللنا من الأبطع". 
رتعليق عبيد: سبق مسندًا في الطهارة وغيرها"» ومراد جابر بالبطحاء 


ملم )۱۳١١(‏ كتاب: الحجء باب: بيان وجوه الإعرام 

0( م 019 

(۳) برقم )۱٩٩‏ کتاب: الوضوء» باب: غسل الرجلين» وبرقم )۱١۱6(‏ كاب 
الحج» باب قول اله تعالى: يبأك رسالا 


ا سے لادی س اس اسع س 
الأبطح. قاله ابن التين. والإحرام منه مباح لهاذا الحديث. 

قال الداودي: والأول أن يحرم من خارج المسجد» ورواه ابن 
حبيب عن مالك: آنه يحرم من باب المسجد» ولم يقل آنه أولی. 
لكن في «الموطأ: إنما يهل أهل مكة» أو المقيم من جوفها لا يحرم 
إلا من الحرم" ورو أشهب عنه: يُحرم من داخل المسجد". وما 
سقناه عن مسللم : حى إذا كان يوم التروية» وجعلنا مكة بظهر أهللنا. 

وفي حدیث ابن عمر: أنه كان يهل يوم التروية» حین تنبعث به 
راحلته للاتباع“ يريد أنه أخر الإحرام حَنّى يعقبه باعمال الحج» 
ورآیٰ آن هذا آولیٰ من تقدمه علیه. 


وروی ابن وهب في «موطته» عن مالك: آنه لا ينبغي لأحد أن بهل 
بحج أو عمرة» حَنّیٰ یقیم بارض يهل بهاء حَنّیٰ پخرج. ورواه ابن 
عبد الحكم عن مالك؛ لأن الإهلال إجابة. 

َال ابن التين: وهذا لغير المكي» أما من كان بهاء فاختار أكثر 
الصحابة والعلماء الإهلال آول ذي الحجة. 

ورواه ابن القاسم وابن عبد الملك» عن مالك: ليستديم المحرم 
الإحرام» ويأخذ بحظ من (الشعث)* عَلَّى حسب ما فعله که حين 
أحرم من ميقاته. 


0( المتتقی» ۲۲۰/۲ 

الموطاە 6۲6/1 (1۰۸0). السابق. 

)سبق برقم )١١١(‏ كتاب: الوضوء» باب: غسل الرجلين في اللعلين ولا يسح 
التعلين» ورواء مسلم (۱۱۸۷) كتاب: الحجء باب: الإهلال من ت 
الراحلةء مطولا. 

(ه) في الاصل: الشعب. 


کے قث عن 
وقد َال الفاروق في «الموطأ»: يا أهل مكةء ما بال الاس يأتون 
شعتًا وانتم مدَهنُون» أهلوا إذا رأيتم الهلال. وآقام ابن | 
نين. يهل بهلال ذي الحجة. وعروة أخوه معه يفعل ذَلِ 
وفعل َلك بحضرة الصحابة والتابعينء ولم ينكر ولا يداوم إلا عَلّى 
الأفضل. 
وعلی هذا آمر جمهور الصحابةء ولذلك قال عبيد لابن عمر: آهل 
الناس ولم تهل أنت» حى يوم التروية)" فيفعل 5َلِكَ من بمكة» 
ليستدرك ما فاته من شقة المسافةء والمراد بالانبعاث سلف. 
ابن التین: وتأوله بعض أصحابنا عل معن تنبعث به أي: من 
الأرض للقيام. 


وفي رواية عبد اله بن إدريس: في هأذا الحديث في «الموطاء : حل 
تستوي به» وأكثر الرواة على خلافه. وقال المهلب: من أنشأً الحج من 
مک فله آن يهل من SARE‏ 
طرف من مكة» ومن ل اسع؛ لآن 
E EES‏ ا 
إل عرفة؛ فيحصل له بذلك الجمع بين الحل والحرم» وهو 
بخلاف منشا العمرة من مكة» وقد سلف في بابه» ويستحب للمكي 
والمتمتع إذا نشا الحج من مكة أن يهلا من حيث أهل ابن عمر من 
البطحاء» وكذلك فال جابر. قال غيره: وآما وجه أحتجاج ابن عمر 


أحب مما دون عرق 


) «الموطاه 4۲۹/۱ )۱١۸١ -1١۸۴(‏ كتاب: المتاسك» باب: إعلال أهل مكة 
ومن کان بھا من یرما 
0 لیتق ۱۹/۲ 


eee CD 
بإهلاله اة بذي الحليفة وهو غير مكي» عَلّن من آنشأ الحج من مكة آنه‎ 
أن بهل يوم التروية» وهي في قصة أخرئ» فوجهه [أنه] لا آهل‎ 
من ميقاته» في حین آبتدائه في عمل حجته» واتصل به عمله» ولم یکن‎ 
بينهما مكث ينقطع به العمل؛ فكذلك المكي لا بهل إلا يوم التروية»‎ 
الذي هو آول عمله للحج؛ لیتصل له عمله» تأسَيَّا به في 5َلِكَ؛‎ 
ى َلك ابن عباس ًال: لا يهل أحد من مكة‎ 
بالحج حى يريد الرواح إلى من» وبه . واحتج بان‎ 
الصحابة إذ دخلوا في حجتهم معه بي آهلوا عشية التروية حين‎ 
توجهوا إل‎ 
وأما قول عبيد لابن عمر: إن أهل مكة يهلون إذا رأوا الهلالء فهو‎ 
مذهب عمر وابن الزبير. وروئ مالك» عن عبد الرحمن بن القاسم» عن‎ 
آبيه: أن عمر تَالّ: يا أهل مكة» إل آخر ما سلف» فهو كَل وجه‎ 
الأستحباب؛ لأن الإهلال إنما يجب عَلّى من أتصل عمله» وليس من‎ 
السنة أن يقيم المحرم في أهله.‎ 
وقد روی ابن عمر ما يوافق مذهب عمر. ذكر مالك في «المرطاء؛ آن‎ 
ابن عمر كان بهل بهلال ذي الحجة» ريؤخر الطواف بالبيت والسعي‎ 


وقال نافع : أهل ابن عمر مرة بالحج حين رأى الهلال» ومرة أخرئ 
بعد الهلال من جوف الكعبة» ومرة أخرى حين راح إلى منى”. 


)١‏ ذكرهما ابن عبد البر في «التمهيده ۸۸/۲١‏ وعزاهما لمبد الرزاق. 
9 لوطا 2۳-41۹1 )104( 
(۳) ذکره ابن عبد البر في «التمهیده ٩/۲۱‏ وعزاء لعبد الرزاق. 


اول عام ا باذ بلدي -, 
ادخل لی اي 2 واج حرام ولیس کذنك ا سخ إنما 


مذهب أبي حنيفة: أن أهل مكة ميقاتهم في الحج الحرم» ومن 
المسجد أفضل"» وفي «مناسك الحصيري؛ الأفضل لهم أن يحرموا 
من منزلهم» ويسعهم التأخير إل آخر الحرم» بشرط أن يدخلوا الحل 
محرمين» فلو دخلوا من غير إحرام لزمهم دم (كالافاقي)» وعند 
الشافعي ميقاته نفس مكة. وقال بعض أصحابه: كل الحرم 

فائدة: 


يوم التروية ثامن ذي الحجةء سمي بذلك؛ لأنهم يتروون فيه من 
الماء لأجل الوقوف» أو لأن آدم رأیٰ فيه حواء» آو لأن جبریل آرئ 
إبراهيم فيه المناسك» أو لأنهم كانوا يروون إيلهم فيه» أو لان 
إبراهيم رى تلك الليلة في منامه ذبح ولده بأمره تعالى» فلما أ 


١‏ السابق. 

تین الحقاتق؛ 1/۲ «البابةه ۴١/6‏ 

)١(‏ ورد في هامش الأصل تعليق نصه: الأفاق: النواحي» الواحد أف بضم الهمزة» 
وافاء٠‏ وان بإسكان الفا قالوا: إن التبة إله أقي بض الهمزة واناه 
ويفتحهما لفتان مشهورتان» وأما قول الغزالي وغيره في كناب الحج: الحاج 
الافاقي فمنكرء قإن الجمع إذا لم يسم به لا نسب إله إنما يتسب إل وأحده - قال 
النروي في االتهليبه. 

0( الىجىوع» 1۹4/۷ 


کیب ست 
کان یرویٰ -من الرۉی وهو مهموز- في النهار کله آي: یغکر» وقیل 
هو من الرواية لأن الإمام يروي للناس مناسكهم. 

کان خروجه يوم التروية ضحیئ. ذكره أبو سعيد 
النيسابوري في كتاب «شرف المصطفئ»» وفي «سيرة الملا“ أنه خرج 
إل منئ بعدما زاغت الشمس» وفي «شرح الموطاء لأبي عبد الله 
ي: خرج إل من عشية يوم التروية» ويكون روجهم بعد 
الصبح بمكة بحيث يصلون الظهر ول وقتها. هذا هو الصحيح 
. وفي قول: يخرجون بعد صلاة الظهر بمكة". 


ھی می 


الام ۷۹/۲ استی المطالب» ٤۸۵/۱‏ انهاية المحاج» ۲۹۵/۴. 
ورد في هامش الاصل تمليق: ثم بلغ في الحادي بعد الشمائين كته مولفه. 


هذا الحديث أخرجه (مسلم) وأبو اود والترمذي والنساتي أيشاء 


E CT 


إل قوله : (أمراؤك'. واستغربه الترمذي من حديث الأزرق» عن 
الثوري"» وللحاكم من حديث ابن عباس: آنه 4 صل خمس 
صلوات بم 

بمنی. 


)١(‏ ملم )۱۳١۹(‏ كتاب: الحج» باب: أستحباب طواف الإفاضة يوم اللحرء 
آبو داود (۱4۹۲) الترمذي (٤41)ء‏ النسائي ۲۵۰-۲٤۹/۵‏ 

(۲) سنن الترمذي» ۲۸۷/۳ (16) كتاب: الحجء قال: حديث حن صحيح 
يستغرب من حديث إسحاق بن يونس الأزرق عن الثوري. 
قال الحافظ في «الفتح» ٠١۸-٥۰۷/۴‏ بعد أن ساق قول الترمذي» قال: يعني ان 
إسحاتق تفرد بهء واظن أن لهه النكتة أردقه البخاري بطريق أبي بكر بن عياش عن 
عبد العزيزء ورواية آبي بكر -الائية- وإن كان قصر فبهاء لكنها متابعة قوية لطريق 
إسحاتق - أي: الحديث الأول- وقد وجدنا له شواهد -ثم ساق له عدة شواهد- ثم 
قال: قوله: حدثتا علي» لم آره منسوبًا في شيء من الروابات» والذي يظهر لي آنه 
ابن المديني .اه بتصرف. 
قال العيني في «عمدة القاريه ۸/ ۱۵۱ مقا اپن حجر: وقال بعضهم- يقصد ابن 
حجر-: والذي يظهر لي أنه ابن المديني» قلت: أخذه من الكرماني ثم نسبه إل 
تقسه ا 
ورد الحافظ ابن حجر على العيني فقال في «الاتتقاضی» ۲۲۰/۱ بعدما آورد 
أنتقاض العيني : أخذ العيني غالب هلا الفصل من كلامي ولم يشبه» وفي أكثره 
ما لم یتوارد فیه مع من سبقه» فانظروا كيف يؤاخذ بموضع واحد مع أحتمال 
التوارد» ثم يع هو في أكثر من عشرين موضعًا يسلبها ويصرح بنسبتها إل نفسه؛ 
حت بقول في بعضها: قلت؛ وهو کلامي» ویعضها لا یحتمل الترارد وال 
المستعان.اه بتصرف. 

لتر 100/1 
ورواه أبو داود )۱۹١١(‏ كتاب: المتاسك» باب: الخروج إل منئ» والترمذي 
)۸۸٠(‏ كتاب: الحجء باب: ما جاء في الخروج إل مثن والمقام بهاء واحمد 
۱ ۳۰۳۴ والدارمي ۱۱۹۰/۲ (۱۹۱۳) کتاب: المتاسك» باب: کم 

يصلي بمنی حت یغدو إل عرفات» وابن خزیمة ۲۲۷/٤‏ (۲۷۹۹) کناب : 
المتاسك» باب: ذكر عدد الصلوات التي يصلي الإمام والاس بمنئ قبل القدو = 


© 
وقال القاسم عن عبد الله بن الزبير: من السنة في الحج أن يُصلي 
الإمام الظهر والعصر والمغرب والعشاء الآخرة والصبح بمنئ» ثم 
يغدو إل عرفت . 
وفي مسلم من حديث جابر: أنه ل صل بها الخمس". وقد 
أسلفنا قري الخلاف في ذلك في الآثار وعندنا. 


وقال المهلب: الناس في سعة من هلذاء يخرجون مت أحبواء 
ويصلون حيث أمكنهم» ولذلك فَالّ أنس: (صل حيث بصلي آمراؤك)» 


= إلن عرقةء والطبراني ۳۹۹/۱۱- ۲۰۰ (۱۲۱۲۲) من طريق سليمان بن مهران 
الأعمش» عن الحكم» عن مقسم» عن ابن عباس» قوله. 
ولفظ أبي داود: صل رسول اله قا الظهر يوم التروية والفجر يوم عرفة يمني 
ولفظ الترمذي: أن النبي اة صل بمنى الظهر والفجر ثم غدا إل عرفات. 
قال الترمادي: حديث مقسم عن اين عباس» قال ابن المديني: قال يحي : قال 
شعبة: لم يسمع الحكم من مقسم إلا خمسة أحاديث» وعتعاء وليس هذا 
الحليث فيما عد شجة. 
قال الحاكم: صحيح على شرط البخاري ولم يخرجاه» وذكر المنذري في 
«مختصر سنن ابي داوده ۲/ ۳۹١‏ کلام الترمذي وزاد قانلا : فعلیٰ هذا یکون ها 
متقطتًاء وانه ك أعلم.اه. وقال الالباني في «صحيح أبي دود :)۱۹٨۹(‏ إستاده. 
صحيح» ورجاله ثقات رجال الصحيح» وقد أعل بما لا يقدح عندي وآورد کلام 
الترمذي وقال: عله بهء وقد قال أحمد: وأما غير ذلك فأخذما من كتاب. قلت : 
وما أن الكتاب في ذلك الزمان إلا موقوتًاء علي أن للحدیث طرية 
إسماعيل بن مسلم» عن عطاء؛ عن ابن عباس... تحوه. 
رواء الترملي (۸۷۹)» واين ماجه )۳٠١(‏ وسنده حن في المتابمات 
والشواهداه بعصرفه 

() «الستدرك؛ ٤٩۱/۱‏ ورواء این خزیمة ۲۲۷-۲٤۱/۲‏ (۴۷۹۸) قال الحاکم 
صحيح عل شرط الشيخين ولم بخرجاء. 

9 ملم )۲١۸(‏ كتاب: الحجء باب: حجة الي قلا 


ا آخر من رواية 


س( اردیع شس اج اسع سے 
والمستحب من ذلك ما فعله الشارع» صلى الظهر والعصر بمنى» وهو 
قول مالك والثوري وآبي حنيفة والشافعي وأحمد وإسحاق وابي ثور 

وقال ابن حبيب: إذا مالت الشمس بطوف سبعًا ويركع ويخرج فإن 
خرج قبل فلا حرج" » وعادة آهل مكة آن يخرجوا إل من بعد صلاة 
العشاء» وكانت عائشة تخرج ثلث الليلء وها يدل عَلّى التوسعة» 
وكذلك المبيت في مني ليلة عرفة ليس فيه حرج» إذا واف عرفة 
الوقت الذي يجب (فيه)" ولا فيه جبر كما يجبر ترك المبيت بها بعد 
الوقوف آيام رمي الجمارء وبه قال مالك وأبو حنيفة والشافعي 
وآبو ور . 

والمستحب في ذَلِكٌ أن يُصلي الظهر والعصر بمنئ» وكذا المغرب 
والعشاء والصبح ثم يدفع بعد طلوع الشمس إل نمرة» بقرب عرفات 
حى تزول الشمس» ثم يُصلي الظهر والعصر جميعًاء ثم يدفع إلى 
الموقف فيدعو بجبال الرحمة إلى الغروب» فإذا غربت دفع مع الإمام 
فصلى المغرب والعشاء بالمزدلغة جمعًاء ثم يبيت بها ويأخذ منها 


او والطواف» جُميع المحرمات إلا النساء» وبالثالث: النساء. 
وعند مالك إلحاق الصيد والطيب بالنساء» ثم يرجع إلى منى 


«الاسل؛ ٤٠۹/۲‏ مختصر الطحاوي» ص٤٠‏ «اليان» ٠۴۹١/١‏ «روضة 
الطالین» ۰۱۱/۳ «المغتي» ۲۱۲/١‏ «المبدم ۲۴١/۴‏ 

() المتتی؛ ۰۳۷/۳ «الترادر والزیادات؛ ۴۸۹/۲. 

من لج 

9 سبق بیان السالة. 


زع vw‏ 
بهاء ويرمي أيام التشريق بعد الزوال إلا أن يتعجل في يومين وقد تم 
حجه» وکان منزله ی من منیٰ بالخيف. 

وكره مالك المقام بمكة يوم التروية» حن يمسي إلا أن يدركه وقت 
الجمعة قبل أن يخرج» فعليه أن يُصلي الجمعة إلا أن يكون مسافرًاء فهو 
بالخيار» وأحب أن يصلرا؛ لفضيلة المسجده قاله أصبغ. 

وقال محمد: أحب إلي خروجهم إلى منئ؛ ليدركوا بها الظهر فما 
بعدهاء وإنما تكلم مالك عَلَى من لم يفعل أدركه الوق . 
وكره مالك آن يتقدم الناس إلى من قبل يوم التروية» وإلى عرفة قبل 
يوم عرفة» واختلف في تقدمة الأثقال» فكرهه مالك» كما يعقدم 
الناس ولانه لابد أن يكون معها من يحفظهاء وأجازه أشهب في 

« 


ث آنسا. فَمُلتُ: أبن صَلّى النبي ها هلذا الوم الطهر؟). 
قال الداودي: هو وهم وإنما سأله عن صلاة العصر يوم النقر 


بالابطح» وليس من فروضه» واستحب مالك لمن ية 
التزول به" . 


ھی وی وچ 


() «المتقی» ۳۷/۲ «النرادر والزیادات» ۳۹۰/۲ 
() آنظر: «التوادر والزیادات» ۳۹۱/۲ 
المدونة الکرئ ۲١/۱‏ 


ثانبها 2 (صلی ب الي کل 
E‏ 


حلي من زم (رکعتین ا 


١‏ فوتها في الاصل ؛ اين مسعود. 
0 في هامش الاصل : ج: ركمتان متقبلتان. 


» ویما تزع به کل فریق منهم» ونذکر نبذة منه؛ لبعد 
رل: ذهب مالك والأرزاعي وإسحاق إلى أن أهل مكة 
ومن أقام بها من غيرها يقصرون بمنى وعرفة» وأن القصر سنة 
الموضع» وإنما يتم بها من كان مقيعًا فيه" . 

وذهب الثوري وأبو حنيفة والشافعي وأحمد وأبو ثور إل انهم 
يمون الصلاة بهاء وقالوا: إن من لم يكن سفره 
الصلاة فحكمه حكم المقيم» وكذا تقدم هناك معنى إتمام عشمان 
وعائشة الصلاة في السفرء وما للعلماء في ذَلِكَ من التأويلات". 
رقت بكم الطرق) أي: ذهبتم إلى التأريلات. 
إل آخره يريد آنه لو صلل أربعًا تكلفها فليتها 


قبل كما تتقبل الركعتان. 
وقال الداودي: شي ابن مسعود أن لا تجزئ الأربع فاعلهاء وتبع 
عشمان؛ كراهةٌ لخلافه» وأخبر بما في نفسه. 


ی دی دی 


(۱) سلف برقم (۱۰۸۹) کتاب: ت 
)١‏ سبق بيان المسالة 
سبق بيان المسالة. 


الصلاةء باب: الصلاة بمني. 


C7‏ س ا س س ست سے 


الفضل: شك الاس بوم 


0 
وذكره في باب الصيام بهازه الترجمة""» وزاد حد 
عله ھا 
فثبت أنه أفطر بوم عرفة بعرفة» وصح في مسلم آن صومه یکفر ستین 
آخرجه من حديث أبي تنادة“» وهو من آفراده» هذا في غير ا 
ما 1 لهم أن لا يصوموا؛ كيلا يضعفوا عن الدعاء وأعمال 
الحج أقداء بالشارع. 
وأطلق كثبرون من أثمة أصحابنا كونه مكروهًا لهم؛ لحديث آبي داود 
وغيره» وفي سنده جهالة"" فإن كان الشخص بحيث لا يضعف بسبب 
) مسلم )1١۲۳(‏ كتاب: الصيام» باب: ستحباب الفطر للحاج بوم عرفة: 
سیاتي برقم (۱۹۸۸). 
(۳) هو حدیث میموتة (۱۹۸4). 
۵) مسلم (۱۱۹۳) کتاب: الصیام» باب: آستحباب صبام ثلاثة ایام من کل شهر. 
(۰) آبو داو )۲٤٤۰(‏ کتاب: الصوم» باب: في صوم یوم عرفة بعرفه» ورواه ابن ماجه 
کتاب: الصیام» باب؛ صیام یوم عرفت وأحمد ٤٤٩ ۳۰٤/۲‏ 
والبخاري في «التاریخ الکیر» ۷/ -٤۲۲‏ ۲۲۵ والنساتي في «الکبرئ» ۱۰١/۲‏ 


)۸۳١ -۲۸۳۰( ۰‏ كتاب: الصيام» التهي عن صوم يوم عرفةء واين خزيمة 
۴ ۲۱۰۱( والطحاوي في «شرح معاني الآثاره ۷۱/۲ ۷۲ کتاب: 


الصيام؛ باب: صوم يوم عرفةء والعقیلي في «الضعفاء؛ ۲۹۸/۱ وابن عدي في 
«الکامل؛ ۳۸/۳ في ترجمة حوشب بن عقیل (01۰)» والحاکم ٤۴٤/۱‏ 
والييهقي ۲۸/٤‏ كتاب: الصيام» باب: الأختيار للحاج في ترك صوم يوم عرفه 
بعرفات» والخطیب ۳۲/۹ واين عبد البر في «التمهیده 10١ 1۹١/۲١‏ 
والمزي في «تهذیب الکمال؛ ۵۸۹/۲۸- ۵۸۷ من طريق حوشب بن عقيل عن 


مهدي بن حرب العبدي- او ابن ابي مهدي الهجري- عن عکرمةء قال: کنا عند 
بي هريرة في بيت فحداتا ان رسول اله ڳل نه عن صوم يوم عرفة بعرفة وهنا لفظ 
يي داود. 


ب وثقه وکیع واحمد وابن معین» وقال مرة: لیس به پاس وقال 
أبو حاتم : صالح الحديث» ووثقه كذلك أب داود والنسائي» وضعفه الأزدي وابن 
حزم في #المحلئ؛ ۱۸/۷ ومعروف أن الأزدي متعنت قي الحكم على الرجال» 
فلا يقبل منه مثل هذا التضعيف» خاصة أن الأزدي نفسه قد ضعف» وخولف هناء 
فقد وثتق حوشب من هو أوثق من الازدي. 

لكن علة الحديث الحقيقة هو مهدي الهجري» فهو مجهول كما أشار المصنف 
رحمه اله- قال ابن آبي حاتم في «الجرح والتعدیل؛ ۳۳۷/۸ :)۱۵٤۹(‏ عن این 
معین آنه سل عنه فقال: لا اعرقهء وقال الذهبي في «المیزان» ۵/ )۸۸۲٤(۳۲۰‏ 
قال پو حاتم: لا آعرفه» وقال ابن حزم ۱۸/۷: مجهول» وقال عبد الحق في 
«احکامه» :۲٤۱/۲‏ مهدي لیس پمعروف. 

قال الحاكم : صحيح على شرط البخاري ولم يخرجاء! وقال الذي في «السيره 
۰ : إسناده لا باس به!! قال الالباني متعقبا لهما: هذا من أوهامهما 
الفاحشة» فإن حوشب بن عقيلى وشيخه مهدي لم يخرج لهما البخاري» بل إن 
الهجري مجهول» فان للحديث الصحة» وفيه هذا الرجل المجهول؟! اه 
«الضعينةه ۸1/١‏ بتصرف. 

والحدیث ضعفه ابن حزم في «المحلی؛ ۱۸/۷ فقال: مثل هلا لا يحتچ به» وکذاا 
ضسعفه عبد الحق الأشبيلي كما ذكرناء وقال العقيلي بعد روايت الحديث في ترجمة = 


ا سے ار س ہس سے س 
الصوم فقد تال المتولي: الأول أن يصوم؛ حيازة للفضبلتين» ونسب 
غيره هذا إلى المذهب» وقال: الأول عندنا أن لا يصوم بحال. 

وقال الروياني في «الحلية؛: إن كان قوي وفي الشتاء ولا يضعف 
بالصوم عن الدعاء» فالصوم أفضل له» وبه قالت عائشة وجماعة من 
اصحابنا. 

وقال الييهقي في «المعرفة؛ : َال الشافعي في القديم : لو علم الرجل 
أن الصوم بعرفة لا يضعفه فصامه كان حستًا" واختار الخطابي 
ا :راقعب مخت اباب اف مشلا وی کال میور 
أصحابنا وصرحوا بأنه لا فرق» ولم يذكر الجمهور الكراهة» بل 
قالوا: يستحب فطره» كما قال الشافعي ٠"‏ ونقل الماوردي وغ 
أستحباب الفطر عن أكثر العلماء. وحكى ابن المنذر عن جماعة 
منهم : استحباب صومه. وحکیٰ صاحب «البیان؛ عن يحي بن سعيد 
الأنصاري: أنه يجب عليه الفطر بعرفة. 


حوشب (۳۷۲): لا بتابع علیهء وقد روي عن النبي کا باسانید جیاد آنه لم بصم 
بوم عرفة ولا يصح عته آنه نهن عن صوعمه ااه 
وقال اين اليم في «زاد المعاده 1/ :1١‏ في إسناده نظر» فإن مهدي لیس بممروف» 
ومداره عليه» وقال الحافظ في «التلخیص؛ ۲/ :۲٠۴‏ فيه مهدي الهجری مجهول» 
وضعفه الالباني في ضیف آي داودا» »)٤۲۱(‏ رفي «الضميفة )٤۰٤(‏ وفيها 
قوائد غير ما ذكرنا عن الحديث فلبراجع. 

«معرفة الستن والاثار» ۴٤۸/۲‏ 

مالم السنن» ۱۱۲/۲ 

«مختصر المزني» ۲۷/۲ «المجموع» -۲۸/١‏ 1۲۹ انى المطالب» ٠١‏ 
۳۰ نهاية المحتاچ» .۲١۷/۳‏ 

9 ليان ۵۹/۳ 


وقال ابن بطال: أختلف العلماء في صومه» فقال ابن عمر: لم 
يصمه رسول الله ی ولا أبو بکر» ولا عمر» ولا عشمانء وآنا 
لاسرا 


وقال ابن عباس يوم عرفة: لا يصحبنا أحد يريد الصيام» فإنه يوم 
تکبیر وآکل وشرب"" واختار مالك وابو 
وقال عطاء: من آفطر یوم عرفة؛ لیتقوئ به عَلّی الذکر کان له مثل 
أجر الصائم. وكان ابن الزبير وعائشة يصومان يوم عرفةء وروي 
أيضًا عن عمر» وكان إسحاق بميل إليه» وكان الحسن يعجبه صومه 
ويأمر به الحاج» وقال: رأيتٌُ عشمان بعرفات في يوم شديد الحر 


صائمًاء وهم يروحون عنه» وكان أسامة بن زيد وعروة بن الزبير 
والقاسم بن محمد وسعيد بن جبير: يصومون بعرفات. وقال قتادة: 
لا بأس بذلك إذا لم يضعف عن الدعاءء وبه مال الداودي. 


() رواء الترمذي )۷١١(‏ كتاب: الصوم» باب: كراحية صوم عرفة بمرفة وقال 
حسن وعبد الرزاق في «المصتف» ۲۸۵/٤‏ (۷۸۲۹) كتاب: المناسك» باب 
صبام يوم عرفة» وابن بي شیبة ۱۸۹/۳ (۳۳۷۹) كتاب: الحج» في صوم بوم 
عرفة بمكة؛ والنسائي في «الکبری» ۲/ ۱۵4- ۱۵۵ (۲۸۲۵) کتاب: الصيام» في 
إفطار يوم عرفة بعرفة» والطلحاوي في «شرح معاني الآثاره ۷۴/۲ كعاب : الصبام» 


باب: صوم يوم عرفة. وصححه الألباني في «صحيح الترمذي» .)0٩٩(‏ 
) رواه عبد الرزاق /۲۸۳- ۲۸۴ (۷۸۲۰). 
(۳) «شرح معاني الآثاره ۷۴/۲ «الفتاوی التاتار: 
التق ۰1/۲ . 
9 رواء عبد الرزاق ۲۸٤/٤‏ (۷۸۲۱). 
(۵) رواء عن عاتشة ابن آبي شی ۳/ ۱۹۰ (۱۴۳۹۳). 
١‏ رواء عبد الرزاق ۲۸۲/٤‏ (۷۸۲). 


NY shall (FAA /Y 
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وقال الشافعي: أحب صيامه لغير الحاج» أما من حج فأاحب آن 
يغطرء ليقويه عَلّى الدعاء". وقال عطاء: أصومه في الشتاء 
ولا أصومه في الصيف . 

وقال الطبري: إنما أفطر يها بعرفة ليدل عَلَى أن الآختيار في ذلك 
الموضع للحاج الإفطار دون الصوم؛ كيلا يضعف عن الدعاءء وقضاء 
ما لزمه من المناسك» وكذلك من كره صومه من السلف؛ وإنما كان 
لما بيناه من إيشارهم الأفضل من ثقل الأعمال عَلَل ما هو دونه» 
وإبقاء عَلَى نفسه؛ ليقوى بالإفطار عَلّى الأجتهاد في العبادة» ومن آثر 
صومه اراد أن یفوز بثوابه» ویدخل من باب الریان"". 

وقال المهلب: في شربه اللبن يوم عرفة أن العيان أقطع للحجج 
فوق الخبر» وقد فَالّ ل : «ليس الخبر كالميان». 


() مختصر المزني» ۲۷/۲. 

رواء عبد الرزاق ۲۸۴/٤‏ (۷۸۲۲. 

يدل عل فلك حديث سياتي برقم (۱۸۹7) كتاب: الصرم باب: الريان 
اللصائمين» وروا مسلم )١0۲(‏ كتاب: الصيام» باب: فضل الصيام» عن 
سهل بن سعد مرفوعا: #إن في الجن ب٠ا‏ يقال له الريان» يدغل من الصائمون بوم 
القيامة..» الحديث. 

) رواء احمد ۲۱۰/۱» ۲۷١‏ وأحمد بن منيع في امسنده» كما في «إتحاف الخ 
المهرت» ٤۱۱/۵‏ (۹۳۰٤)ء‏ وابن عبان ۹۱/۱٤‏ (1۲۱۳) كتاب: التاريخ» باب 
بده الخلق» والطبراني في «الاوسط؛ ۱۴/۱ (۲۵)» وابن عدي في «الکامل؛ ۸ 
۳ والحاکم ۴۲۱/۲ والتضاعي في «سسند الشهابه ۲٠۲-۲۰۱/۲‏ 
۱۱۸4-۳( والخطیب في تاریخ بغداده ۵/۱» وفي «موضح الاوهام» 
۱ والضیاء في المختارت ۱۰/ )۷١ -۷۳( ۸۲ -۸٩‏ من طریق هشیم بن 

۽ عن آي پشرء عن سعيد بن جيير» عن عبد اله بن عباس مرفوا په 

ورواه البزار کما في «الکشف» (۲۰۰)ء واین حبان ٩۷/۱٤‏ (٤7۲۱)ء‏ والطبراني = 


۳ (۱۲۵۱)» واپن عدي ۰٤۵۳/۸‏ والخطلیب في «الموضع» ۲۰/۱ من 
طريق آبي عوانةء عن آبي بشر عن سعيد بن جبير عن اپن عباس به. 
وعن الطريق الأول قال ابن عدي: يقال: إن شيا لم يسمع الحديث من 


أيي بشر» إنما سمعه من أبي عوانة عن أبي بشر فدلسه» وكذا قال الضسياءء وقال 
القضاعي: قال بحي : لم بسمعه هشيم. قلت : بحي هادا هو أحد رواة الحديث 
هن هیم. 

وقال العاكم: صسيح عل افرط الشيخين ولم يرجا ولال الييدي في 
االمجمع؛ :1١/١‏ رجاله رجال الصحيح» وصححه اين حبان. وأورده 
السخاوي في «المقاصد الحستة؛ )41١(‏ وذكر قول ابن عدي» ثم قال: وهنا 
لا يمنع صحته» لاسيما وقد رواه الطبراني وابن عدي وأبو يعلى الخليلي في 
«الإرشاد؛ من حديث ثمامة عن آنس.اه. 

قلت: سبأتي تخريج هاذا الحديث. 

وقال العجلوني في «كشف الخفاء؛ 10۹/۲: قال في «اللالى»: فإن قيل: هو 
معلول بما قال ابن عدي في «الکامل؛ من أن شيمًا لم يسمع هلا الحديث من 
آيي بشر» وإنما سمعه من ابي عوانة عن آي بشر فدلسه. قلت: قال اپن حبان في 
«صحیحه» لم ینفرد به هشیم» نقد رواه ابو عوانه عن آبي بشر آبشاءاه 

قلا: لم أف عان رل این بان مثا في ص بحم 

والحديث أشار السيوطي لصحت في «الجامع الصغيره )۷0۷١(‏ وصححه 
الالباني في «صحيح الجامع» (0۳۷). 

قال ابن عبد البر في «التمهیده :۳۳١ /٤‏ اليس الخبر كالمعاينة؛» رواه ابن عباس 
عن النبي ل ولم يروه غيره» وان أعلم.اه ونقله عنه القرطيي في «تفسيره» ۴/ 
4 

قلت: في الباب من حديث آنس وآبي هريرة وان عمر. 

حدیث نس روا الطبراني في «الأوسطه ٩۰/۱‏ (۳٤۹٨)؛‏ واين عدي في 
«الکامل ۵۵۱/۷۲ والخطیب في اتاریخه» ۲۰۰/۴ والضیاء ۲۰۲/١‏ (۱۸۲۷- 
۸ میا ظریق شمتھ بے اسلا ین عزوق ادلی هخ م بن شبد ف 
الانصاري» عن آيه» عن عمه ثمامة» عن انس بن مالك مرفو 


C7‏ سس س س سس نی س 
وفيه: أن الأكل والشرب في المحافل مباح» إذا كان لتيين معنن 
أو دعت إليه ضرورة كما فعل يوم الكديد إذا علم بما بريد بيانه من 


قال الطبراني : لا يروئ هلئا الحديث عن نس إلا بهاذا الإسناد» تفرد به محمد بن 
مرزوق» وقال نحوه الخطيب» وقال الهيشمي في «المجمع؟ :10۴/١‏ روا 
الطبراني في «الأوسطه ورجاله ثقات» وصححه الألباني في «صحيح الجاع 
erv)‏ 

وحدیث آبي هريرة رواه الخطیب في «تاریخه؛ ۲۸/۸ من طريق مالك بن آئس» عن 
الزهري» عن ابن المسيب» عن آي هريرة مرفوعًا به. 

وعزاه السيوطي في «الجامع؛ )۷۷١(‏ للخطيب» وأشار إل حسنه» وصححه 
الالباني في #صحيح الجامع؛ (0۴۷۴). 

وحدیث ابن عمر رواء ابن عدي ۲۹/۸ في ترجمة النضر بن طاهر أبو الحجاج 
البصري (۷٩۱۹)؛‏ من طريقه عن هشيم» عن پوئس» عن سعيد ن جبير» عن ابن 
عمر رفوا به 

قال ابن عدي: قال لنا حمزة: انكر عليه أهل المعرفة بالحديث وقالوا: الحديث 
عن ان عباس» فاخرج الأصل فکان فيه عن اين عمر: اه 

فلت : الظاهر أن الحديث محفوظ من رواية ابن عباس وأنس وأبي هريرة فقط وله 
اعلم. 

وهلا الحديث مذكور في نوع المشهور من الأحاديث كما هو مقرر في مصطلح 
الحديث» وهو الذي يسمي عندهم بالمشهور غير الأصطلاحي وهو: ما أ 
على الالستة من غير شروط تعتيرء فمن الصحيح ومته الحسن ومنه الضعيف 
والموضوع» وهو آنواع» وهنا الحديث من المشهور بين العامة» هكذا ذكر 
السيوطي في «تدریب الراري؛ .۲٥۴/۴‏ 

وكذا هو مذكور في الكتب التي صنفت في هلا النرع من أنواع الحديث» وعنيت 
بذكر هله الأحاديث» أنظر: «المقاصد الحستة» (١٠4)ء‏ و«الدرر المترة 
الأحاديث المشتهرة؛ للسيوطي (۲١۴)ء‏ «وتمييز الطيب من الخبيث فبما يدور عل 
السته من الحديثه لابن الدييع (١۴١1)ء‏ و«كشف الخفاء» (۲۱۴۷). 


قبول الهدية من النساء"“ء ولم يسألها إن كان من مالها 
أو من مال زوجها إذ كان مثل هذا القدر لا يتشا الناس فيه. 

وقال ابن التين : كان إلا يترك العمل يحب أن يعمل به لثلا يضيق 
عل آمته. 

bt 

يستحب أيضًا صوم ثامن ذي الحجة وهو يوم التروية؛ أ 
لعرفة. 


کچھ مرچ دی 


7 آنه من «شرح ابن بال ۱۳٤-۱۳۳/٤‏ . 


ED 


- باب التلبیة رئبو إا 


3 


هذا الحد 


سلف في المي وفي الحديث أبتداء قطع | 
من الغدو من منئ» وآخرها رمي جمرة العقبة في حديث الفضل 
وأسامة بن زيد وابن مسعود» عن رسول اله كي" (قًالّ: كان يهل 


(۱) في هامش الال ت 

برقم (۹۷). 

() حديث الفضل بن عباس رواه التسائي ۲۷١/١‏ كاب: مناسك الحج» قطع 
المحرم التلية إذا رمى الجمرةء وابن ماجه )۴٠١١(‏ كتاب: المناسك» باب: متي 
يقطع التليةء واحمد ۲۱٤/١‏ 
وأصله في الصحيحين» دون ذكر لفظ الليةء وفيه: أنه لم بزل يبي حت بلغ جمرة 
العقبة» سلف برقم )1١440‏ كتاب: الحجء باب: الركوب والإرداف في الحج» 
ورواء مسلم (۱۲۸۲) كتاب: الحج» باب: آستحياب إدامة الحاج التلية حت ... 
واما حدیث أسامة بن زید فسلف برقم .)۱٥٤٤ -۱0٤۳(‏ 
وحدیث ابن مسعود ساز 


هنا عبد اله بن بوسف وهتاك آبو یم 


ڪن( 
منا المهل فلا ینکر عليه ویکبر المکبر منا فلا ینکر علیه). 

والذي مضي عليه جمهور العلماء من الصحابة وأهل المديئة أختيار 
قطعها عند الرواح إل عرفة» كما حكاه ابن أبي صفرة لأنهم فهموا 
أن تعجيل قطعها وتأخيرها عَلّى الإباحة» يدل عَلَى دَلكٌ ترك إنكار 
بعضهم على بعض» وهم فهموا السنن وتلقوها"ء فوجب الأقتداء 
بهم في آختيارهم لأنا آمرنا باتباعهم. 

وقال الطحاوي: لا حجة لكم في هذا الحديث؛ لأن بعضهم كان 
بهل» وبعضهم کان یکبرء ولا یمنع آن یکونوا فعلوا دَلِكّ ولهم أن پلبوا؛ 
لأن الحاج فيما قبل يوم عرفة له آن یکبرء وله آن بهل» وله آن پُلبي فلم 
يكن تكبيره وإهلاله يمنعانه من التليية. وقال المهلب : وجه قطع التلبية 
عند الرواح إلى الموقف من يوم عرفة؛ لأنه آخر السفر» وإليه منتهى 
الحاج وما بعد ذلك فهو رجوع. فالتكبير فيه أولى» لقوله تعالى 
وکا اہ ِن عرقت تارا أ إلى قرله: ڪا 
گر طز وفال تعالی: گرا آل ل ا دى 
فدل هذا عَلّى أن التكبير والدعاء لله عند المشعر الحرام وأيام من 
اول من التلبية؛ لأن معناها الإجابةء وإذا بلغ موضع النداء قطع 
التلبية» وآخذ في الدعاء» وسال حاجاته» وسيأتي 


۵( من (ج). 

) في (ج): (زعموا). 

في (ج): (نقلوها). 

(1) القول ليس للطحاوي رحمه اله بل نقله عن آخرين. بقول الطحاوي: واختلفوا في 
قطعه التلية مت بنبغي آن یکون؛ فقال قوم:...؛ وقالوا: لا حجة لکم في هليه 
الأثار التي أحتججتم بها عليا...إلخ. #شرح معان الاثاره ۲۲۴/۲ .۲1۲٤‏ 


کک م کے 
تا حديث الفضل وأسامة بعد هذا قريبًا. والحديث دال عَلَّى إباحة 
الكبير والتهليل» وروا محمد» عن مالك واحتج بهذا الّ: كان القوم 
یکبرون ویلبون. 

فائدة 

الغدو: السير» وهو السنة أن يسير إذا طلعت الشمس كما أسلفناه 
واستشن مالك من کان ضعيقًا آو بدابته علةء فلا باس ان یغدو قبل 
طلوعها. َالّ: ويكره أن يمر إل عرفة من غير طريق المازني 
مر على غیره فلا شيء علیه. 


وچ وچ دجن 


لك إلى اجاج أن لا نالف ابن عُمَر في الج 
مه ؤم عَرَقَةَ جين رَالَتِ الشُفسء فصا عند شرادق الحجاجء فَخَرج و 


او بی بوشت» عن مالك عن 


خا الحديث ره ر . 
ي 
فقال: وقال الليث: حَدتني عقيل» عن ESE‏ 
أن الحجاج عام نزل بابن الز, سال عبد ال: کر ا 
الموقف يوم عرفة؟ فقال سالم: إن كنت تريد السنة فهجر بالصلاة يوم 


کے سب س کے 


عرفة إل آخره"". وکانه راد بیان تصریح ابن شهاب بسماعه له من 
سالم» وقال معمر ااي س ن ا لأنه شهد تلك 
القصة وحضرها. وسمع منه حدينًا آخر. 
وفي «النمهيد»: روئ معمر» عن الزهري آنه کان شاهدًا مع سالم 
له القصة مع الحجاج» ووهم معمر فيه» قال يحي بن معين 
وهم فیه معمر» وابن شهاب لم یر ابن عمر ولم یسمع منه شا" . 
وعند الإسماعيلي من حديث أبي مصعب والتنيسي» عن مالك: إن 
كنت تريد أن تصيب السنة اليوم في الموضعين» وعنده: فاقصر 
الخطبة وعجل الصلاة. 

وروی حديث الليث في «صحيحه؛ عن آبي عمران إبراهيم بن هائئ 
حدتا الرمادي» تنا ابن بير وأبر صالح» أن الليث حدهما 
چ Ea‏ آنا سالم» فذكره. 
فهلذا الحديث يدخل في السنة؛ لقوله : إن كنت بريد 
السنَة)» والمراد سنة سيدنا رسول الله يا وكذلك إذا أطلقها غيره ما لم 
تضف إل صاحبهاء كقولهم : سنة العمرين وما أشبهه. 

وقد أسلفنا توهيم معمر عن الزهري في شهوده القصة. وقال أحمد بن 
عبد الله بن صالح: قد روى الزهري عن ابن عمر نحو ثلاثة أحاديث. 


وآبیه 


.)۱٨٩1( ساني برقم‎ ٩ 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: قال العلائي في «المراسيل»: قال أحمد بن حبل» 

وابن معين: لم يسمع من ابن عمر شبتاء وفال اين المديني: سمع الزهري من اين 

دئين فقط» حدثتا به عبد الرزاق: أنظر: «جامع التحصيل قي أحكام 
المراسیل؛ للملاتي ص ۲۹۹ (۷۱۲. 


قال ابن عبد البر: هذا لا يصححه أحد سماعًاء وليس لابن 
شهاب سماع من ابن عمر» وأما محمد بن يحيى الذهلي فقال: 
ممکن أن يكون قد شاهد ابن عمر مع سالم في قصة الحجاج» 
واحتج برواية معمر» وفيها: ركب هو وسالم وآنا معهما حين 
زاغت الشمس» وفيها: قال الزهري: وكنت يومثٍ صائمًا فا 
من الحر شدةء َال محمد بن يحيى: وقد روى ابن وهب» عن 
عبيد اله بن عمر العمري» عن ابن شهاب نحو رواية معمر» 
وفي حديثه َال ابن شهاب: وأصاب الناس في تلك الحجة شيء 
لم يصبنا مثله» واحتج أيضًا بان عنبسة رویٰ عن يونس» عن ابن 
شهاب ًالّ: وفدت إلى مروان وأنا محتلم ثالّ: ومروان مات سنة 
خمس وستين» ومات ابن عمر سنة ثلاث وسبعين» قال: واظن 
مولد الزهري في سنة خمسين أو نحو هلذاء وموته سنة أربع 
وعشرين ومائة» فممكن أن يكون شاهد ابن عمر في تلك الحجةء 
فلست أدفع رواية معمرء هذا آخر كلام الذهلي. 


وذكر الحلواني قالّ: سمعتُ أحمد بن صالح يقول: قد أدرك 


عبد الرزاق: فقلتٌ لمعمر: ورأى الزهري ابن عمر؟ 
وسمع منه حدیثین» فساني یا اتکی 


في ۰ عبد اله وما ذكره المصنف - رحمه الث- هو الصواب. 
0) «التمهیده ۷/۱۰- ٩‏ بتصرف. 


ھک کے سے کے 


ثم هاهنا آمور: 

أحدها: فال أبو عمر: رواية يحيئ وابن القاسم وابن وهب 
ومطرف: (وعجل الصلاة). وال ا وأشهب: (فأقم الخطبة 
وعجل الوقوف» جعلا موضع الصلاة الوقوف)ء َال أبو عمر: وهو 
عندي غلط؛ لأن أكثر الرواة عن مالك عَلَّى خلافى. 

ثانيها: تعجيل الصلاة يوم عرفةء سنة مجمع عليها في أول وقت 
الظهرء ثم يُصلي العصر يإثر السلام. 

قال أبو عمر: وقد يحتمل ما قاله ال 
بعد تعجيل الصلاة والفراغ منها سة". و 
عن مالك وفيها : وعجل الصلاةء كما رواه الجماعة. 

الثها: فيه أن إقامة الحج إلى الخلفاء» ومن جعلوا ذا 


أيشًا؛ لأن تمجيل الرقوفق 
اسلقتا روابة مضع وغيرة 


رابعها: في فوائده: 

فيه: الصلاة خلف الفاجر من الولاة ما لم قخرجه بدعته عن 
الإسلام. 

وفيه: أن الرجل الفاضل لا يؤخذ عليه في مشيه إلى السلطان الجاثر 
فيما يحتاج إليه. 

وفيه: أن تعجيل الرواح لاإمام للجمع بين الظهر والعصر بعرفة في 
أول وقت الظهر سنة» وقد روي عن مالك في ها الحديث: وعجل 
الصلاة مكان الوقوف» كما سلف» وهو صحيح المعنئ؛ لأن تعجيل 
الرواح إنما يراد لتعجيل الصلاتين والجمع بينهماء فدل عَلَى آن 


س تاب الع ل 
تعجيل الصلاة بعرفة سنةء ورواية : وعجل الوقوف في البخاري صحيح 
آیشا کما سلف 

وفيه: الغسل للوقوف بعرفة لقول الحجاج لعبد اله : (أنظزني 
أفيض عَلّي ماء)» وأهل العلم يستحبونه. 

وفيه: خروج الحجاج وهو محرم وعليه ملحفة معصفرةء ولم ينكر 
لِك عليه ابن عمر» ففيه حجة لمن أجاز المعصفر للمحرم» وقد سلف 
في پا 

وفيه: جواز تأمير الأدون عَلّى الأانضل والاعلم 

وفيه : أن الأمير يجب أن يعمل في الدين بقول أهل العلم ويصير إل 


وفيه: أبتداء العالم بالفتيا قبل أن يسأل عنه. 
وفيه: الفهم بالإشارة والنظر. 
وفيه: أن آتباع الشارع هي السنة» وإن كان في المسالة أوجه جائز 
غیرها. 

وفيه: فتوى التلميذ بحضرة أستاذه عند السلطان وغيره. 

واختلف العلماء في وقت أذان المؤذن بعرفة للظهر والعصر» وفي 
جلوس الإمام للخطبة قبلهماء فقال مالك: يخطب الإمام طويلاء ثم 
كَلِكّ: أن يخطب الإمام صدرًا 
من خطبته» ثم يؤذن المؤذن ويقيم» فيكون فراغه مع فراغ الإمام من 
الخطبةء ثم ينزل فيقيم ". 


.)٠١٤١( باب: ما يليس المحرم من اياب والاردية والازرء حديث‎ )١ 
۰۱٤۷/۹ آظر: «النپیده‎ 


( ۲ سے ار س ہن سے کے 
وحكى ابن نافع أنه ثَالّ: الأذان بعرفة بعد جلوس الإمام للخطبة 
(قبلهما)'". وقال الشافعي : يأخذ المؤذن في الأذان إذا قام الإمام 
للخطبة الثانية» فيكون فراغه من الأذان بفراغ الإمام من الخطبة 
ويقيم". وقال أبو حنيفة وأبو يوسف: إذا صعد الإمام المنبر أخذ 
المؤذن في الأذان كما في الجمعة. 
وشل ما مالك: إذا صعد الإمام عَلّى المنبر يوم عرفة أيجلس قبل أن 
نعم»ء ثم يقوم فيخطب طويلاء ثم يؤذن المؤذن وهو 


وأجمع العلماء عَلَى أنه هل إنما صل بعرفة صلاة المسافر لا صلاة 
جمعة» ولم يجهر بالقراءة» وكذلك أجمعوا أن الجمع بينهما يوم عرفة 
مجمع عليها"» واختلفوا فيمن فاته الصلاة يوم عرفة مع 
الإمام» هل له أن يجمع بینهما آم لا؟ فقال مالك: نعم وکذا 
بالمزدلفة"» وقال أبر حنيفة: لاء إلا من صلاها مع الإمام. 

وا العلماء في الأذان للجمع بينهما: فقال مالك : يصايهما 
بأذانين وإقامتين» وقال الشافعي وأبو حنيفة وأصحابهما وأبو ثور 


۵ من لج 

) المدوتة الکبری» .۲٤۹/۱‏ 

المجسع؛ ۱۱4/۸. 

9) الوط ۰٠١/٤‏ شرح فح القدیں ٤۷١/۲‏ 

٤ «التمهیده ۹/ ۱۴۷ء وينظر رأي الإمام آبي حيفة وأبي يوسف في : «المبس وط‎ )٥( 


.۲٠١/۰ «الاستذگاره ۰۱۳۷/۴ «المغني»‎ ۰۱٤۷/٩ آنظر: «التمهیده‎ ٩0 
۷/1۴ السار‎ 
٤ أنظر: «البسوط‎ 


شو 


,» وقد روي عن مالك مثله» 


وقال أحمد وإسحاق: يجمع بينهما بإقامة إقامة» أو بأذان وإقامتين 
ا وإن لم بخطب ويسر بالقراءة فيهما؛ لأنهما ظهر وعصر قصرا 
من أجل السفرء وقال أبو حنبفة: يجهر. وفي «شرح الهداية؛: يسر. 
وأجمعوا أن الخطبة قبل الصلاة يوم عرفةء وقد أسلفنا أنه 
لا ياخل عرفة إلا وقت الوقوف بعد فعل الظهر والعصر جمعًا بنمرة 
بقرب عرفات خارج الحرم من طرف الحرم إل عرفات» وأما ما يفعله 
معظم الناس في هله الأزمان من دخولهم عرفة قبل وقت الوقوف فخطا 
وبدعة» والصواب الأولء ويغتسل بنمرة للوقوف. 
ا نبي إا قبة بنمرة فنزل بهاء حى إذا زاغت 
الشمس أمر بالقصواء فر حلت له» فأت بطن الوادي فخطب الناس» 


)١‏ أنظر: «الاستذكاره 1۳۸/١١‏ وينظر «شرح مماني الاثاره ۲٠١/١‏ «المبسوطة 
elt‏ 

) المنصوص في رواية الكوسج: قلت: الجمع بين الصلاتين بعرفة أو يجمع بافانِ 
واقامةء (أو بإقامة) 
قال: لاء ولكن بإقامة إقامةء الكل صلدة إقامة. 
وهو خلاف ما روي عن سعيد بن جيير» عن ابن عمر رضي اله عنهماء هنا سالم» 
عن ابن عمر رضي اله عنهما. 
قال: إسحاق: كما قالء ولكن إن كان الإمام يتبع رواية سعيد بن جبير إقامةة 
واحدة كان أفضل لما لا ينبغي لكل من يجمع بين الصلاتین إلا أن يحدث بينهما 
عملا فالإقامةء إن كان مفتاح الصلاة فتركه أفضل. «مسائل الإمام أحمد برواية 
الکوسج» ۳۳/۱ 

آنظر: «الاستذكاره ۱8۱/۱۷ء «الإقاع؛ للفاسي ۸۴۹/۲ 


7 د التوضيح اشرح الجاع المحيجح س 
أخرجه مسلم في حديثه الطويل*. 
كال عطاء ومجاهد رالزهري وابن جريج والثوري ويحيى القطان 
وأبو ثور وأحمد وابن المنذر وعامة الفقهاء وأهل الحديث: قصر 
الصلاة غير جائز لأهل مكة بعرفات". وقال القاسم بن محمد وسالم 
والأوزاعي ومالك: لهم قصرها» ومن صلى العصر في رحله وحده 
صلاه في وقته عند آبي حنيفة» وخالفاه فقالا : يجمع | 
) أي : أخرني للغسل» فأنظره 
بالف قطع ف د ب وضبطه غير بضم الظاء ووصل الهمزة: 
ذکرهما ابن التين. 
وقوله : حك أفيض) قال : صوابه أَْض؛ لأنه جواب الأمر. 
وقول عبد الملك للحجاج: (لا تخالف ابن عمر في الحج)ء إقرار 
بدینه وعلمه وبأنه القدوة في زمانه الذي يجب أن يقندي به آهل وقته. 
ومضي ابن عمر إلى الحجاج حين الزوال؛ مسارعة إلى الخير 
ومعونةً؛ وحرصًا عَلَلْ إثبات ما عنده من العلم ونشره وانتفاع التاس 
به» وتوجهه إليه حين زالت الشمس هو السنةء لما يلزم من تعجيل 
الصلاة ذَلِكَّ اليوم» وصياحه عند سرادق الحجاج -وهو فسطاطه- 
ليكون أسرع لخروجه من إدخال الإذن عليه» وخروجه وعليه ملحفة 
معصفرة. 
() لم (۱۳۱۸) كتاب: الحج» باب: حجة التي لاء 
(۳) المبسوطه ۲۳۹/۱ ابدائع الصنائع؛ ۲/ ٠١١‏ «الام» ٠١۴ /١‏ «روضة الطاليين؛ 
۴ ۴ «المجمرع؛ ۱۱۹/۸ «المستوعب» ۰۲۲۷/٤‏ «المغتي» ۲٠١/٩‏ 
۴ عيون المجالس» ۲/ ۸١‏ «الاستذكار؛ ۱١4/١۳‏ «المتق؛ 6١/۴‏ 
» 


ق 
قال ابن التين: بحتمل أن يكون غير مغدمة» وإن كان المصبوغ كله 

مكروهًا للآية» لكن ليس الحجاج ممن بقتدئ به فیقال: مفدم من غیره. 
وقوله نعم) فيه إعلام له بالسنة وأنه التعجيل ؛ 

لان چ الشاي ورای أفعاله. 

کے از ر ركبانًا؛ لان السنة 


الحَجُاج) يدل عا 


حديث عمار «اقصروا الخطبة»» أخرجه مسلم"» وكذا حديث 
جابر"» وبه فال ابن التين"» والعراقیون من أصحابنا يطلقون أنه 
لا بخ الإا وم رقا رمسناة: اه لزن اا ياي به من اتغطة 
تعلق بالصلاة كخطبة الجمعة؛ لأنها لا تغير حكم الصلاةء وبه قال 
ابر ن0 


وقال الشافعي: بخطب”» وهو قول جميع أصحابنا المغاربةء 
والمدنيون يقولون: يخطب إلا أنهم لا يجعلون للخطبة حكم الخطبة 
بالصلاة» وإنما يجعلون لها حكم التعليم". 


)١‏ مسلم (۸1۹) كتاب: الجمعةء باب: تخفيف الصلاة والخطلة. 

(۳) مسلم (۸17) من حدیث جابر بن سمرةء و(۸7۷) من حدیث جابر بن عبد اله 
الانصاري. 

() آنظر قول ابن الین في «المتقی؛ ۴۹/۴ . 

() «المبسوط ۱۳۰/۲ «بدائع الصنانع» ٠١۲/۲‏ 

.٤۹0/١ «مغني الاج‎ ۲۸١/١ «أسنى المطالب»‎ ٩١/١ «روضة الطالين؛‎ )٠( 

» ۱ ۳۵۵ عیون المجالس؛ ۲/ ۸40 «المتقی ۳۹/۴ . 


E 
قد قال ابن حبیب: يخطب قبل الزوال. وقال أبو محمد: فيه نظر.‎ 
وقال آشهب: إن خطب قبل الزوال لم یجزه ویعیدها» إلا آن يكون صلى‎ 
الظهر بعد الزوال فيجزى؟.‎ 
وقال مالك : كل صلاة يخطب لها‎ 
فعرفة يخطب فيها ولا يجهر بالقرا‎ 


إنه يجهر فيها بالقراءة» قیل له: 
ال: إنما تلك للتعليم. 


: سابع ذي الحجة بعد الزوال فردةء والمالكية: ± 

يجلس بينهما خلافًا لمحمد» وقيل: قبل الزوال» حكاه محمد وقال 

عطاء: آدرکتهم یخرجون ولا یخطبون» وأدرکتهم يخطبون بمكة. 
ثانيها: بيطن عُرنة من عرق 
التها: يوم النحر. 
رابعها: أوسط آيام التشريق» وهو يوم الرءوس" 


«الترادر والزیاداته ۳۹۱/۲ . 

0 المدوتته ۱0۷/۱ 

روئ آبو داود )۱۹١۴(‏ کتاب؛ المناسك» باب: آي یوم یخطب بمنی؟ والبخاري 
في «اتاریخ؛ ۴/ ۰۲۸۷ رابن آيي عاصم في «الآحاد والمتاني؛ »)٣٣۰۵( ٩۲/۱‏ 
وابن خزيمة ۳۱۸/۴ (۲۹۷۳)ء والطبراني في «الأرسطه ۷/۴ »)۲٤۴۳۰(‏ 
واليبهتي ٠١١ -٠١/١‏ كاب: الحج» باب: خطبة الإمام بن أوسط آيام 
التشریق؛ والمزي في «تهذیب الکمال ۱۲۲/۹ من طريق أي عاصم» عن 
ربيعة بن عبد الرحمن بن حصبین : حدشتي جدتي سراء نت نبهان - وکات ربة بيت 
في الجاهلية- قالت: خطبتا رسول اله إل يوم الرعوس» فقال: أي بوم هثدا؟ه». 
قلنا : لله ورسوله أعلم» قال: «اليس أوسط أيام التشريق؟٠.‏ وهلا لفظ آبي داود.. 
قال الالباني في «ضعيف أب داوده :)۴۳١(‏ إسناده ضعيف» رييعة فيه جهالة 


0 
wm 
wm 


© 


تدغ 7(7 
قال ابن حزم : خطبها رسول الله اة يوم الأحد ثاني يوم النحر 
وهو مذحب آبي حنيفة أيشا» وهو يوم القر. 


فيه حديث في آبي داود"» وآخر في «مسند احمده وآخر في 


وروی آیضا آبو دارد (۱۹۵۲)» والبیهقي ۱۵۱/١‏ من طريق ابن المبارك» عن 


إبراهیم بن نافع؛ عن ابن آبي نجیح» عن آبيه» عن رجلین من بني بکر قالا : رايا 
رسول اله ي يخطب بين أوسط أيام التشريق ونحن عند راحلته» وهي خطبة 
رسول اله ڳل التي حطب پمنی. 

وصححه الألباني في «صحیح آبي اود (1۷۰7). 

حجة الوداع؛ لای حزم ص٠‏ 

امختصر أختلاف العلماء؛ ٠۸١/۲‏ 

أبو داو )1۷۹١(‏ كتاب: المناسك» باب: في الهدي إذا عطب قبل آن يبلغ 
ورواء امد 6/ ۴۵۰ والبځاري في «التاریخ؛ / ٠٢ -۴٢‏ وان آبي عاصم في 
«الاحاد والمثاني» ۳۹۷/۴ (۲۴۰۷) والساتي في «الکیرئ» ٤٤٤/۲‏ (6۰۹۸) 
كتاب: الحجء قضل بوم التحرء وابن خزيمة )1۸٩0( ۲۷٤ -۲۷۲ /٤‏ ۲۹4/4 
۷ 6 ۱ واین حبان ۵۱/۷ (۲۸۱۱) کتاب: الصلاةء باب: 
العيدين» والطبراني في «الأوسط» ٤٤/۳‏ (١۲٤۲)ء‏ وفي اسنند الشامين؛ ١‏ 
۷ )4( والحاکم ۲۲0/6 والیهقي ۲۳۷/٩‏ ۰۲۸۸/۷ واب 
الاثير في «أسد الغابة» ٠۳٠١ -۳۹٤/۴‏ والمزي في «تهذيب الكمال ٤٤١/٠١‏ 
من طريق ثور بن يزيد٬‏ عن راشد بن سعدء عن عبد اله بن عامر ين لجي» عن 
عبد اله بن قرط عن النبي لا قال: إن أعظم الأيام عند الله تعال بوم النحر ثم 
يوم القرء قال عيسئ: ال ثور: وهو اليوم الثانيء وقال: .. الحديث. هلذا لفط 
1 


ايي داود. 
قال الحاكم : صحيح الإستاد ولم يخرجاه» وقال الالباني في «صحيح أبي داو 
(۹): إسناده صحیح. 


«المسند؛ ۷۴/۵ من طريق حماد پن سلمة عن علي پن زيد» عن بي حر الرقاشي». 
عن عمه قال: كنت آخلًا بزمام ناقة رسول انه هة في أوسط أيام التشريق» أذود 
عنه التاس فقال: .. الحديث مطولا. 

ومن هلا الطريق رواء الدارمي ۱۹6۹/۴- 


۷ ۲۵۷( کتاب: الیوع؛ باب: = 
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الدارقطني. 


في الربا الذي كان في الجاحلية» وأبو یع ۱۳۹/۴ )٠۵۹۹(‏ والطبراني ٠۳/٤‏ 
۳۹۰۹ء وابن الاثیر في «اسد الغابته ۳۱۹/۲ 
وذکره آبو داود مملمًا بعد حدیث (۱۹۵۴) كتاب: المناسك» باب: آي یوم یخطب 
بمن؟ فقال: وكذلك قال عم أبي حرة الرقاشي : إنه خطب أواسط آيام التشريق. 
وفي عل ابن آیي حائم؟ ۳۲۵-۳۲۴/۲ )۲٤۹۳(‏ ستل آبو زرعة عن هذا الحديث 
قیل: هل مئ أبو رة یسم عمه؟ فقال: لا يسم أبر رة ولا عه 
ولا أعرف له إلا هأذا الحديث الواحد. وقال المنذري: أبر حرة الرقاشي: سمه 
حنيفة» وقال أبو الفضل محمد بن طاهر: عمه حنيفة» ویقال: حکیم بن آبي زید 
وقيل: عامر بن عبدة الرقاشي» وقال عبد الل البغوي: عم أبي حرة بلغتي آن آسمه 
حذلم بن حئيفة» وعليٰ بن زيد هلئا هو ابن جدعان» لا يحتج ب 
أبي داوده 1۹/۳ وتعقبه الشيخ أحمد شاكر في تعليقه علي *المختصرء فقال: 
علي بن زيد: لف فيه» والراجع عندنا آنه ثقة» ومن فقه ترجمته آبقن آن کلام 
من نکلم نیه لا بضر.اه. وقال الهیشي في «المجمع» ۲۱۹-۲۲۵/۳ آپو حرة 
الرقاشي ونه آبو داود» وضفه ابن معین» وفیه: علي بن ژید» وفیه کلام» وقال 

في :۱۱١/٤‏ فيه: علي بن زيد» وهو ضعيف» وقد وثق. 

وال الالاتي في «شتی ابي داوده 0۳۳0 وصله الإمام احمد بسند يه علي بن 
زيد بن جدعان» وهو ضعيف. 

(۱) «سنن الدارقطني» ۲۲۵/۲ 
وروا الرویاني في اسسنده» .)۱١٣۰( ٤۹۹ ٤۹۸/۲‏ واليغوي في امعم 
الصحابة» ۱۱۳/۵ (۲۰۱6). والطبراني ۱۷۵/۱۹ )٤١١ -٤۰۰( ۱۷٩‏ من 
طريق كرامة ينت الحسين بن جعفر بن الحارث قالت: سممت بي يحدث» عن 
آي عباش» عن جاب بن عبد اله الانصاري» عن کعب پن عاصم الأشعري: آن 
رسول اله لا حلب يمني أوسط أيام الأضحي - يعني الغد من يوم النحر- وهاذا 
لفظ الدارقطني» وعند بمضهم: أوسط أيام التشريق. 
وقال البفوي: ها حديث غريب» قال الحافظ في «الإصابة» ۲۹۷/۳ أخرجه 
البغوي وقال: غريب» وأخرجه ابن السكن.اه وقال اليشي في المجيع؛ ۴/ 
۲: فيه كرامة بنت الحسين» ولم أجد من ذكرها 


سن د 09 
قال ابن حزم: وقد روي آيضًا آنه خطبهم يوم الأثئين» وهو يوم 

الأكارع» وأوصي بلوي الأرحام عير" . 

ال ابن قدامة: وروي عن أبي هريرة آنه كان يخطب العشر كله 

وفي «المصتف»: وكذا ابن الزير*. 


() #حجة الوداعه ص٠1‏ 
ية ۲۲۱/۲ (۴۹۷۱) كتاب: الحج» في خطبة النبي ڳا آي 


() صف ابن آي 


یوم یخطب؟ 
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۸ - باب: القُوفِ عَلَّی ا 


ذكر فيه حديث أم الفضل السالف قريب في باب صوم يوم عرفة» وفي 


0 


في على الدعاء والتضرع والتعظيم لشعائر الله» وهو ما ختاره 

مالك والشافعي وجماعة» وعنه قول: إنهما سواء"٠‏ 

وقد سلف هذا المعن. 

وفيه: أن الوقوف عَلَ ظهر الدواب مباح» إذا كان بالمعروف ولم 
يجحف بالدابة» وأن النهي الوارد ألا تتخذ ظهورها منابر» معناه الأغلب 
الأكثرء بدليل هذا الحديث. 

وإرسال آم الفضل إلى الشارع؛ لتختبر صومه كما سلف وهو دال 
علیه» وإن کان قد ترکه لغیره کشبع. 

وذکر بعضهم فیما حکاه این 


: آن من سهل عليه بذل المال 


برقم (۱10۸). 
() «الاستذکار» ۰۲۳/۱۳ «المتقی؛ ۰۱۹/۴ «الییان؛ ۴۱۷/٤‏ «مغني الاج 1 
Ev‏ 


وشت عليه المشي» فمشیه آکثر أجرًا له» ومن شق عليه بذله وسهل عليه 
المشي فركوبه أكثر أجرًا له» وهذا على أعتبار المشقة في الأجورء قًال: 
وذلك غير بعید. 
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[1۲/۲ i 


ثم ذكر معلمًا حديث ابن عمر السالف قريبًا في التهجير ٠‏ وقد 
سلف مسندًا"» وحكمة الجمع آول الوقت آمتداد الوقوف والدعاء 
والتضرع والإنابة» وقد أسلفنا في باب: التهجيرء أختلاف العلماء 
فيمن فاتته الصلاة بعرفة مع الإمام» فكان ابن عمر يجمع بينهماء كما 
حكاء البخاري» وهو قول عطاء ومالك وأحمد وإسحاق وآبي ثور» 


وحكاه أبو ثور عن يعقوب ومحمد والشافعي. 

قال النخعي وآبو حنبفة والثوري: إذا فاته مع الإمام صل كل صلاة 
لوقتهاء ولا يجوز الجمع إلا مع الإمام للاتباع. ووجه الدلالة عَلّى 
الكوفيين قول سالم للحجاج: (إن كنت تريد السنة فهجر بالصلاة يوم 
عرفة)» وهلذا خطاب يتوجه إل کل أحد مامومًا کان آو منفردًا أن 
سنة الصلاة ذَلِكَّ الوقتء وكذلك قول ابن عمر: كانوا يجمعون 


(۱) في هامش الاصل: بالرواح بوم عرف 
برقم (0110۰. 
() سبق بیان المسالة 


r‏ ا 
بينهماء فالسنة لفظ عام يدخل فيه كل مصلٌء فمن زعم أنه لبعض 
المصلين فعليه الدليل. 

قال الطحاوي: وقد روي عن ابن عمر وعائشة مثل قول الصاحبين 
من غير حلاف من الصحابة» وقال ابن القصار: قول (الكوفيين'“ ليس 
بشيء؛ لقوله: «صلوا كما رايتموني اصلي "٣‏ وهذا خطاب لکل واحد 
في نفسه أن بُصلي الصلاتين في وقت إحداهما بعرفة كما فعل ؛ لأن 
الخطاب إنما يتوجه إل هيئة الصلاة ووقتها لا إلى الإمامة. 
أنه إذا واف 


واتفق مالك وأبو حنيفة والشافعي ع يوم عرفة يوم 
مة لم يصل بهم الإمام الجمعة» وكذلك قال الطحاوي"" . 
ال بو حن 


وأبو يوسف: يجمع من من له ولاية الصلاة 


وقال محمد ومالك والشافعي: لا يجمع» وإنما يصلي بعرفة الظهر 
ركعغين سواء» هذا إن كان الإمام من غير أهل عرفة. وقال 
آبو يوسف: يجمع بها» وسال أبو يوسف مالكًا عن هزه المسالة 


الاصرليةء وبين أن اللي 

ولا یتعدی إل غیره» ونقدیم ا قباس. وقد ورد مع 

الجماعة والإمام» فيقتصر علي مورده ألا يتعدى إل حالة الأتفراد. 

وبقية الهامش غير واضح ثم بعد فلك : إنه بخلاف الجمع في مزدلفة فإن الجيع 

فيها علي كل حال بعدم تفديم الصلاة عل وقنها... واف أعلم. 

)١(‏ سبق برقم )٩۴١(‏ كتاب: الأذان» باب: الاذان للمسافرء إذا كائوا جماعة 
والإقامةء وكذلك بعرفة وجمع. من حديث مالك بن الحويرث. 

() اليوط 00/4 «المدونه ۲۳۹/1 «المجموع» 114-11۷/۸ 


س( د اتوضیں اش اجان اسع کے 
سو اف بالمديئة يعلمون ألا جمعة بعرفة» 
وعلئ هذا أهل الحرمين مكة والمدينةء وهم أعلم بذلك من غيرهم» 
وقد جمع الشارع بين ب اك يوم جمعةء ولم 
ينقل أنه جهر بالقراءة غدل آنه كلا صلى الظهر (بغي)“ جهر» ولو 
جهر لنقل» وآبضًا فإن من شرط الجمعة الأستيطان» وليست عرفة 
بوطن لأهل مكةء فلم يجز لهم آن يصلوها. 

وروی ابن وهب عن مالك: أنه إذا واقق يوم جمعة بوم الثروية أو يوم 
عرفة أو يوم النحر أو أيام التشريق لا جمعة عليهم» من كان من أهل مكة 
أو من أهل الآفاقء فَالّ: ولا صلاة عيد يوم النحر. 


ھی ی ی 


في (ج): (لغیر). 


ذكر فيه حديث ابن عمر مع الحجاج السالف. 


وقصر الخطبة بعرفة وغيرها سنة» وقد أسلفناه. 


ھی دی دی 


) سلف برقم .)۱٩۷۰(‏ 
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1 باب الوكُوفِ بعر 


طلا تنم 
سان ها نا؟ [مسلم: ۱۲۲۰ ا 


أن آي عن عاب رضي ا عنها أذ 
من حَيَت كا آلكاش [البقرة؛ ٠۹‏ قَالّ: كانوا يصون مِن كنع قَُفِغوا إأى 
غرقانق. 40۲۰1“ مسلم: ۱۹ فتح: 1۵۱۵/۲ 


زاد فيه السماعیلي في «صحیحه» والبرقاني فیما ذکره 
-يعني قريتًا- وكانت تسمى الحمس» وكانت 
قريش لا تجاوز الحرم» ويقولون: نحن آهل الله فلا نخرج من 
الحرم» وكان سائر الناس يقفون بعرفة» وذلك قوله : ئة يصوأ ين 


ڪب —— 7 
ت أكا آلكاش ابغرة: ]1۹١‏ قال سفيان: الأحمس: الشديد في 
دینه ٠"‏ زاد آبو نعیم في «مستخرجه؛: وکان الشیطان قد آستهواهم فقال 
لهم : إن عظمتم غیر حرمکم استخف الاس بحرمکم» فکانوا لا خرجون 
من الحرم» وقيل: كانت قريش تمكبر أن تقف مع الناس. 

ولابن إسحاق: حَدَّني عبد اله بن بي بکر» عن عشمان بن 
آبي سليمان بن جير بن مطعم» عن عمه نافع» عن أبيه ج 
رايت النبي هة قائمًا مع الناس قبل أن ينزل عليه الوحي 
الله تعال له" وها يزيل شبهة من زعم أن رؤية جبير كانت بعد الثبوة. 

قال ابن التين: وروي هذا الحديث» عن سفيان» عن عمرو» عن 
محمد» عن آبيه -مثل ما في البخاري- َال فيه : رأيته کل قائمًا مع 
الناس قبل آن يبعث. فمن هاهنا قَالّ بعضهم: إنه إل حج في 
الجاهلية"» آما بعد الهجرة فواحدة» وأحاطت قريش به. 


ثم ذكر البخاري من حديث گان الاس 
راء إلا الغ - - والحفسل: فرش وما لقث 


اللحميدي ۳۹۸/۳ وقول سفيان رواء مسنداء اليهقي في 

«سته» ١/١‏ كتاب: الحج باب: الوقوف بعرقة. 

١‏ سيرة ابن إسحاق» ص۷1. 

(۳) ورد بهامش النسخة م٠‏ ما نصه : قوله حثذا هو الحج الأكبر يحمد له يكون الإشارة 
إل يوم الحر ويؤيده رواية أبي داود عن ابن عمر آنه جعله وهو يوم النحر من 
الحمد له فقال: أي بوم هذا؟ قالوا: يوم النحرء قال: هذا يوم الحج الأكبره 
وإليه ذعب مالك» ويحمد له بكون إشارة آي يوم النحر الذي حج فيه الني ال 


وقد آختلف المفسرون في هزه الا 
فقال الضحاك: يريد إبراهيم ا#*. ويؤيده ما أخرجه الترمذي 
وحسنه» عن یزید بن سفیان فَالَّ: کنا وقوئًا مانا بعيدًا من الموقف 


فاتانا ابن مربع فقال: أت رسول الله 4# إليكم يقول لكم: «كونوا 
عل مشاعرکم» فإنکم عَلّی إرث من إرث إبراهيم. 


وهو الصحيح بدليل حديث جبير (غير الحمس) وهم 
قریش» ومن ولدت من غیرهاء وقیل: قریش ومن ولدت واحلافها» 
وقيل: قريش ومن ولدت من قريش وكنانة وجديلة قيس» وكانوا إذا 
أنكحوا آمرأة منهم غريب أشترطوا عليه آن ولدها على دينهم» ودخل 
في هذا الأسم من غير قريش ولیث بن بكر وخزاعة وبنو 
عامر بن صعصعة. 


وقوله: (والْحُضْس: رش وما ودف 


) قال الداودي : يعني من مسه 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره؛ ۳۰۵/۲ .)۳۸٤۵(‏ وابن آبي سات 
المظیم؛ ۲۵۴/۲ (۱۸11. 

)١(‏ «سئن الترمالي» (۸۸۳) وقال الترمدي: حديث حن صحيح لا تعرفه إلا من 
حديث ابن عيينة عن عمرو بن دينار» وصححه الألباني في «صحيح الجاع» 
(toa‏ 

۳ رواه ابن آیي حاتم ۳۵۴/۲ )0۸٩1‏ 

() قاله الزحري» كذا ذكره البغوي في «معالم التتزيل؛ ١/٠۲۴ء‏ وابن الجوزي في 
زاد السیر» ۲۱٤/۱‏ 

. هي قراءة سید بن جیر» وهي شافة. قال ابن خالويه: يعني : آدم هد اليه نسي‎ )٥( 
.۲١ اه امختصر شواذ القرآنه ص‎ 


في اتفسير القرآن 


O 
ولادة فريش من نسل البنات» والأحمس والحمس: الشديد» وتحامس‎ 
القوم تحامسًا وحماسًا : تنادوا واقتتلواء والأحمس: المشدد على نفسه‎ 
في الدين» والحماسة: الشدة في كل شيء» ذكره ابن سيده"» وتحامس‎ 
: من غلط العامة» وحمس بالكسر» وأحمس: بين الحمس» وقيل‎ 
الحمسة: الحرمة» ذكره ابن فارس".‎ 

وقال الحربي عن بعضهم: سموا حمسا بالكعبة؛ لأنها حمساء 
وحجرها أبيض يضرب إلى السوادء وذكره الهروي. 

قال ابن إسحاق: وكانت قريش -لا أدري بعد الفيل أو قبله- 
أبتدعت آمر الحمس رآيا رأوه» فتركوا الوقوف عَلَّى عرفة والإفاضة 
منهاء وهم يعرفون ويقرون آنها من المشاعر والحج» إلا أنهم قالوا: 
نحن آهل الحرم» نحن الحمس» والحمس أهل الحرم» قالوا: 
ولا ينبغي للحمس أن يأتقطوا الأقطء ولا يسلوا السمن وهم حرم» 
ولا پدخلوا با من شعر» ولا يستظلوا -إن آستظلوا- إلا في بیوت 
الأدم ما كانوا حرمًاء ثم قالوا: لا ينبغي لأهل الحل أن يأكلوا من 
طعام جاءوا به معهم من (الحل إلى الحرم)" إذا جاءوا حجاجا 
آو عمارًاء ولا يطوفوا بالبيت إذا قدموا آول طوافهم إلا في ثياب 
الحمس» ومما أحدثوه أن لا يطوفوا بالبيت عراةء ولا يطوفوا بين 
الصفا والمروة» وما سواهم من العرب يقال لهم: الحلةء كانوا إذا 
حجوا طافوا بالبيت عراة ورموا ثيابهم التي قدموا فبهاء وقالوا: نكرم 
البيت أن نطوف به في ثيابنا التي جرحنا بها الآثام» فما طرحوا من 
0 الىحک» ۱0۷/۳. 
امجمل اللخقه ۱/ ۲۵۱. 
في الأصل: (الحلال الحرم). 


س( اریع ش لہس اسع سے 
ثوب لم يمسه احد" سمي النسيء واللقاء والحريم» ذكره الكلبي. 
وقال السهيلي : كانوا ذهبوا في دَلِكَ مذهب الترهب والتأله» وكا 
نساؤهم لا ينسجن الشعر ولا الوبر""» وكذا قَالَّ المهلب: إنما كان 
وقوف قريش -وهم الحمس- عند المشعر الحرام من أجل أنها كانت 
عزتها في الجاهلية - بالحرم وسكناها فيه» ويقولون: نحن جيران 
الله» فكانوا لا يرون الخروج عنه إلى الحل عند وقوفهم في الحج» 
ویقولون: نحن لا نفارق عزنا وما حرم الله به آموالنا ودماعناء 


وكائت طوائف العرب تقف في موقف إيراهيم من عرفة» وكان 
وقوف النبي ك وطوائف العرب بعرفة ليدعوهم إلى الإسلام وما 
أفترض الله تعال عليه من تبليغ الدعوة وإفشاء الرسالة» وأمر الناس 
كلهم بالإفاضة من حيث أفاض الناس من عرفةء وقيل : كانت قريش 
تستكبر أن تقف مع الناس» وكذلك 
الحل؟ وانظر كيف أنكر جبير 
واہو بکر سنة تسع ۰ فما آن یکونا وقفا بجمع عَلَیٰ ما کانت قریش 
تفعل» أو لم يكن جبير شهد معهما الموسم» قاله ابن التين. وإنما 


کان ذلك في الجاهلية كما سلف» وجبير أسلم عام الفتح. 


» وقال: ما شأنه وقف في 


ك وقد حج قبله عاب سنة مان 


() «سیرة ابن إسحاق؟ ص ۸۰- ۸1. 

الروض الاتف» ۲۲۹/۱ 

آنظر: «السيرة النبویته لابن شام .۴١۱ ۰۱٤۹/6‏ 

آنظر ترجمته في : «الاستیمابه ۳۰۴/۱ (۴۱۵)ء اد الغابته ۳۲۴/۱ (1۹۸)» 
لصا 1۲0۱ 14 
وورد في هامش الأصل ما تصه: قال الذهبي في «التجريده: أسلم هو بعد 
الحديية؛ أتهئ. 2 


في ضمنه الأمر بالوقوف بعرفة؛ لأن الإفاضة والانتشار إنما يكون عن 
آجتماع قبله بها . 

وكذا قال ابن بطال: في الآية دليل أنه قد أمرهم بوقوف عرفة قبل 
إفاضتهم منهاء غير أنا لم نجده» ذكر لنا أبتداء دَلِكّ الوقوف» وبينه 
الشارع كما سيأتي. 


قلت: ثم يفيض (المهملة): وقال تعالی: تارا آله 
كرا [البفرة: ۹۸] ثم فال : ُء يسوا [البقرة 
4 وإنما الإفاضة من عرفات قبل المجيء إلى المشعر الحرام 
فالجواب أن (ثم) بمعنى الواو» والمختار أنها عَلَن بابهاء والمعثى: 
ثم آمركم بالإفاضة من عرفات من حيث أفاض الناس» وفيه معنى 
التوكيد؛ لأنهم أمروا بالذكر عند المشعر الحرام إذا أفاضوا من 
عرفات» ثم أكد عليهم الإفاضة من حيث أفاض الناس لا من حيث 
کانت قریش تفیض. 


ين حَيْتٌ کاس كاش [البقرة: .]1۹٩‏ 
عرفات» والثانية من المشعر الحرام؛ لأنه قالّ: ڪا أله ند 
لتر لكام [البقرة: ۱۹۸]ء إلى ئ أفِيشوا يِن حَيْتُ آڪاس 


= والحديبية سنة ست» وفي تهذيب النووي: أسلم عام خيبر» آنتهئ. 
وخيبر سنة سيع» قال النووي: وقيل: أسلم عام النتح» آتهئ. 
والفتح في السنة الثامنة في رمان 

() «آعلام الحدیث» ۸۸۷/۲ 

) كنا في الأصل ولعلها: (المهلت). 


س س س س سس س 
آلکاش [البقرة: ۱۹۹] غير آنا وجدنا قوله : ين حَْتٌ كا لكاي 
[البقرة: ۱۹4] في معن: وأفيضواء وتجعل ثم في موضع الواو كما ال 


النحر أجزأه؛ وأخذ في ذَلِكَ بما رواه عن نافع» عن 

من لم يقف بعرفة ليلة المزدلفة قبل أن يطلع الفجر فقد فاته الحج 
وعن عروة بن الزبیر مثله"» ورفعه ابن عمر مرة: «من فاته عرفات بلیل 
فقد فاته الحج. وعن عطاء يرفعه «من آدرك عرنة بليل فقد أدرك 
الحج ومن فاته عرفات بليل فقد فاته الحج؛ وعن عمرو بن شعيب 


رواء مالك في «الموطا؛ ۰۲۰/۱ (۱۳۲۳) كتاب: المتاسك» باب : وقوف من فاته 

الح بعرفةء «عیون المجالس»؛ ۸۲۲/۲ ۸۲۲ 

رواء مالك في «المرطاه ۵۲۰/۱- ۵۲۱ (۱۳۳1). 

) رواه این عدي ني «الکامل؛ ۷/ ۴۳۹۴ والدارقطي في ست ۲۲۱/۲ کتاب: 

» باب: المواقيت» وابن حزم في #حجة الرداعه ص٥۷٤ .)٥٤١(‏ 

ال الزيلمي في «نصب الرايةه ۳/ :٠6١‏ فيه رحمة بن مصعب» قال الدارقطني : 
یا وق شید ب نرو ھی ملي ن کال راع نعط چو 
عبد الرحمن پن أب ليل وضعقه جماعة اه 

(۵) رواء این وهب کنا في «اتمهیده .٤۱۹/۲٤‏ 


0u 


وعن معمر عن رجل عن سعید بن جبیر رفعه: «ٳنا لا ندفع حت تغرب 


وقال أبو حنيفة والشافعي والثوري: الأعتماد عَلّى النهار من يوم 
عرفة من وقت الزوالء والليل كله تيع" . 

وحديث عروة بن مضرس الطائي مرفوعا: «من أدرك معنا هاه 
الصلاة وان عرفات قبل ذلك ليلا آو نهارًا فقد تم حجه وقض تفثه»» 
رواه أصحاب السنن الأربعة» وصححه الترمذي وابن حبان والحاكر. 

وفبها من حديث عبد الرحمن بن يعمر الديلي أنه لل قالّ: «الحج 
عرفة» من جاء ليلة جمع قبل صلاة الصبح فقد أدرك حجة). وصححه ابن 


حبان والحاکم. 


) ذکره ابن حزم في «المحلی؟ ۷/ ۱۲۳ من طریق عبد الرزاق. 

لمحل 1۲۳/۷ 

() أنظر: «المبسوطه /٤‏ ١ه‏ «بدائع الصنائع» ۱۲١/۲‏ «روضة الطاليين؛ ۹۷/۳. 

9) «سنن آبي داوده )۱۹١١(‏ كتاب: المناسك» باب: من لم يدرك عرفه» «ستن 
الترمذي؛ )۸۹١(‏ كتاب: الحج» باب: ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك 
الحج» سنن التساتي» ۲۹١ -۲١۴/١‏ كتاب: مناسك الحج» فيمن لم يدرك 
صلاة الصبح مع الإمام بالمزدلفة» سنن ابن ماجه» )۴١٠١(‏ كتاب: المناسك» 
باب: من أن عرفة قبل الفجر ليلة جمع» #صحیح این حبانه ۱۹۲/۹ (۳۸01) 
كتاب: الحج» باب: الوقوف بعرفة والمزدلفة والدفع منهاء *السترك ٤٠۴/١‏ 
وقال الحاكم : حديث صحيح على شرط أثمة الحديث وهي قاعدة من قواعد 
الإسلام» وقد أمسك عن إخراجه الشيخان على أصلهما أن عروة بن مضرس لم 
يحدث عنه غير عامر الشعبي» وقد وجدتا عروة بن الزير بن العرام حدث عه 
وصححه الألائي قي «الإرواه (1۰00). 

() آپو داود (۱۹۹), الترمذي (۸۸4- ۰۸4۰ ۲۹۷۵)ء النساتي ۰۲۵1/۵ ۲۹۴- 
این ماچه .)۴۰۱٩(‏ 


س( سے انی س اس اسع سے 

قالوا: فإن وقف جزء! من النهار أجزآه» وإن وقف جزء! من الليل 
إلا إنهم يقولون: إن وقف جزء! من النهار بعد الزوال دون الليل 
كان عليه دم» والأظهر عند الشافعي: لا دم عليه» وإن وقف جزءًا من 
اليل دون النهار لم يجب عليه دم» أخذرا بحديث عروة بن مضرس 
إلا في إيجاب الدم لمن وقف نهارا ودون الليل» وتفريقهم في وقت 
التهار بين بعد الزوال وقبله» فإنه من حين طلوع الفجر من يوم عرفة 
إلى طلوع الفجر من ليلة النحر؛ تمسًا بحديث عروة بن مضرس 
السالف» فسوئ بين أجزاء الليل واجزاء التهار. 

قال ابن قدامة: وعلى من دفع قبل الغروب دم في قول أكثر آهل 
العلم» منهم عطاء والثوري والشافعي وأبو ثور وأصحاب الرأي". 

وقال ابن جريج: عليه بدنة. وقال الحسن بن آبي الحسن: عليه 
هدي من الإبل» فإن دفع قبل الغروب ثم عاد نهارًا فوقف حى غربت 
فلا دم عليه» وبه قَالّ مالك والشافعي. وقال الكوفيون وآبو ثور 


9 
عليه دم 


= زهو حدیث مشهوږ -کا قال التووي تي شرح ملم ۱۱۹/۹- صححه ابن 
حبان ۳۸۹۲(۲۰۳/۹)ء والحاکم 1۱6-2۹۴/۱ و۲/ ۲۷۸- کما ذکر المصف۔ 
وصححه آیشا ابن خزيمة ۲۵۷/۲ (۲۸۲۲)ء واین الجارود ٩۲/۲‏ (۲۱۸)» وعد 
الحق الإشيلي في «أحکامه» ۲۹6/۲- ۲۹١‏ والنووي -قدس اله روحه- في 
«المجموع؛ ۱۲۲/۸ 1۲۹ والحافظ ابن كثير -طيب اله ثراء- في «الضسیره 1۲ 
۲۴- ۲۵ وفي «الإرشاده ۳۳۸/١‏ والمصتف- رحمه اله في «البدر الميره 
۰ والالباني في «الارواءه .)۱١۹8(‏ وفي اصحیح آيي داو (0۷۰۴) 

re آنظر‎ 

-1۷۴ /١ «روضة الطاليين» ۹۷/۴ «المغتي»‎ ١١۷/١ أنظر: «بدائع الصنائع؛‎ ١ 
vt 


یں( 

والذي يظهر من المذاهب مذهب أحمد أ إلا بالزوالء 
ومضي خطبتين وأربع ركعات أتباعا للدليل القولي والفعلي. 

وأجاب ابن القصار عن حديث عروة فال : نحن نعلم أنه ا وقف 
وقفة واحدة جمع فيها بين الليل والنهار» فصار معناه من ليل ونهار؛ 
واستفدنا من فعله آن المقصود آخر النهار» وهو الوقت الذي وقته» 
وعقلنا بذلك أن المراد جزء من النهار مع جزء من الليل؛ لأنه لم 
يقتصر عَلَْ جزء من النهار دون الليل» ولو تجرد هذا من فعله لجاز 
ان یکون (آو) بمعنی الواو کقوله تعالی: را غ نم ایتا أ گل 
[الإنسان: ]۲١‏ معناه: وكفورًا. فإن قيل: فأنتم لا توجبون الجمع بين 
الليل والنهار في الوقوف. قيل: لما افقد تم حجه» علمنا آن 
التمام نقيض الكمال والفضل فيجمع فيه بين السنة والفرض» فالسئة 
الوقوف بالنهارء والفرض هو الليل؛ لأنه هو أنتهاء الوقوف» فهو 
الوقت المقصود» وهو أحص به من النهار؛ لأنه لو أنفرد وقوفه في 
هذا الجزء لأجزأه بالإجماع» ولو وقف هذا القدر من النهار لكان فيه 
خلاف» ووجب عليه الدم» فكيف يكون النهار أخص من الليل؟! 

فائدة: سُميت عرفة؛ لأن اله تعالٰ بعث جبريل إلى إبراهيم ف 
به» فلما أت عرفة قًالّ: قد عرفت» وكان قد أتاها مرة 


أو لأن جبريل يقول لإبراهيم: هذا موضم کذا وهاذا موضع کذاء 
فيقول: قد عرفت قد عرفت. وقيل غير كلك" . 


(۱) روا الطبري في «تفسیره» ۲۹۸/۲ (۳۷۹۷) من قول علي بن ابي طالب» وکذا 
عزاه السيوطي في «الدر المتثور؛ ٤٠١/١‏ لعبد الرزاق وابن جرير. 

۲) روا الطبري في «تفسیره» ۲۹۸/۲ (۳۷۹۸) من قول ابن عباس»؛ وکذا عزاه 
السيوطي في «الدر المتور؛ 4٠٠/١‏ لوكيع واين جرير واين المنلر. 


التوضيع لشرح الجامع سحي 


۲ - باب اَي ذا دَقَعَ مِنْ عَرَقَةَ 


هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا والأربعة خلا الترمذي“ ويأتي في 
الجهاد والمغازي". والعنق -بفتح العين المهملة والنون- سير فوق 
المشي» أو أدنى المشي» أو أوله» أو المشي السريع الذي بتحرك فيه 
عنق البعير» أو سير سهل دون الإسراع» أقوال متقاربة 
والفجوة -بفتح الفاء» وحكي ضمها-: الفرجة المتسعة» ومنه قوله 
تعالی: وهم [الكهف: ۱۷] وقيل : ما أتسع منها وانخفض» 


) ملم ۱۲۸0ء ابو داود (۱۹۲۳)ء النساتي ۰۲۵۸/۵ ابن ماجه (۴۰۱۷). 
() سیاتي برقم (۲۹۹۹) كتاب: الجهاد» باب: السرعة في السير» و(4۱۴) كتاب 
المغازي باب: حجة الوداع. 


س ت 


حکاه ابن سید . 


والنص : ار لير ومنه قيل لمنصة العروس: منصة؛ لارتفاعهاء 
4 أرتفع عن َلك وصار إلى العدو فهو الخبب» فإذا أرتفع عن فلك 

فهو الوضع والإبضاع. وقال أبو عبيد: النص أصله منتهى الأشياء 
وغايتها ومبلغ أقصاها"» ومنه حديث علي: إذا بلغ النساء نص 
الحقاق فالعصبة أولئ”. ونص الحقاق: غاية البلوغ. 

وقال ابن المبارك: هو بلوغ العقل. وقال ابن أبي خالد في كتابه 
«الاحتفال»: النص والنصيص: السير» أن تسار الدابة» والبعير سرا 
شديدا حَنّن يستخرج أقصى ما عنده» والحاصل أنهما ضربان من السير. 

إذا تقرر ذلك : فتعجيل الدفع من عرفة إنما هو لضيتق الوقت؛ لأنهم 
إنما يدفعون من عرفة إلى المزدلفة عند سقوط الشمس» ومن عرفة إل 
مزدلفة نحو ثلاثة أميال» وعليهم أن يجمعوا المغرب والعشاء بالمزدلفة» 
وذلك سببهاء فتعجلوا السير لاستعجال الصلاة. 

َال الطبري: وبهذا قًالّ العلماء في صفة سيره َة من عرفة إلى 
المزدلفة ومنها إلى منى» وبذلك عمل السلف. فال الأسود: 
شهدت مع عمر الإفاضتين جميعًاء لا يزيد عَلّى العنق؛ ۽ لم یوضع في 
واحدة منهما. وكان ابن عمر سيره العنق. وعن ابن عباس مثله. وقال 
آخرون: الإفاضة من عرفات وجمع إيضاع دون العنق. 


9( المحکم» ۳۹۰/۷ 

0 غریب الحدیثه .۱٤۲/۲‏ 

(۳) واه الیهني في «سنته؛ ۱۲۱/۷ کناب : النکاح» باب : ما جاء في إنكاح البيمة» 
وانظر: «الإرواءه .)1۸٤۷(‏ 

0) «تشسیر الطبري» ۱۲۰ ۱۷۰. 


7 د اودیع شس دجس اسع سے 

وروی معرور تَالّ: رأيت عمر بن الخطاب رجلا اصلع عَلّى بعير 
یقول: یا آیها الناس أوضعوا فإنا وجدنا الإفاضة لاإيضاع. 

وروي عن الصديق: أنه وقف عا وقال: أيها الناس أصبحوا 
أصبحواء ثم دفع كأني آنظر إل فخذه قد أنكشف مما يخرش بعيره 
بمحجنه”". ومعنی پخرش بعیره: یخدشه بالمحجن» ومنه تخارش 
الستانير والكلاب. 

َال الطبري: والصواب في صفة السير في الإفاضتين 
ما صحت به الآثار أنه كان يسير العنق إلا في وادي محسرء فإنه 
يوضع فيه؛ ولو أوضع أحد في الموضع الذي ي 
أو عكس لم يلزمه شيء؛ لإجماع الجميع 
مخطئًا سبيل الصواب» وما ذكره من تفسير تجوز وتاس هو 
كذلك في بعض النسخ. وقال ابن النين: فجوة: متسع لا أحد فيه. 

فرع: قررنا أن السنة الإسراع» وإنما يميل عن بعضه لمانع زحام 
أو غيره» وأما ما روي عنه إل آنه أمر بالسكينة والوقار» فمعناه: 
لا تخرجوا من حدهما بالزجر والإيضاع. وأما سرعة لا تخرج عن حد 
الوقار فغير ممنوع بل هو 


آن يعنق فيه 


() ذکره ابن کنیر في «تفسیره» ۲۵۹/۲ قال: قال وکیع: عن شعبةء عن سماعیل بن 
رجاء الزبيدي» عن المعرور بن سويد» فذكره. 

() رواء الفاکهي في «آخبار مکة؛ ۳۲۴/۲ ۳۲۴ (۲۷۱۰)ء وابن آبي شی ۲۴۳۷/۴ 
( كتاب: الحج» من قال: المزدلفة كلها موقف إلا بطن محسرء والطبري 
في تفسیره؛ ۴۸۳۲(۳۰۲/۲) والیهقي ۱۲۵/۵ کتاب: الحج» باب: الدفع من 
المزدلفة قبل طلوع الشمس. 

آنظر ما سیاتي برقم .)0٩۷1(‏ 


سُميت حجة الوداع؛ لأنه 4 ودع الناس فيهاء وقال: «لعلي 
لا القاكم بعد عامي هنذا . 

وغلط من كره تسميتها بذلك» وقد سلف» وتسمى البلاغ أيقًا؛ 
لأنه قال فيها : «هل بلغت؟ وحجة الإسلام؛ لأنها التي حج فيها 
بال الإسلام» ليس فبها مشرك. 


دجن دی دعجی 


(۱) قطمة من حدیث رواء ابو یعلی ۱۱۱/۴ »)۲۱٤۷(‏ وان سعد في «الطبقات 
الکېرئ» ۴۱۰/۸ وابن عدي في «الکامل؛ ۴۰۰/۱ والیبهقي في دلائ الوت 
4۸/۵ والمزي في «نهذیب الکمال ۰۱۲۲/۹ من حديث جابر» والحديث 
رواء مسلم (۱۲۹۷) بلفظ : «لعلي لا احج بعد حجني هاێه؛. 

)١(‏ سلف برقم )٠٠(‏ كتاب: العلم» باب: ليلغ العلم الشاهد الغائب» ورواء ملم 
)١۹۷۹(‏ كعاب : القسامةء باب: تغلبظ تحريم الدماء والأعراض والأموال. 


٦ (‏ اردیع س س سی سے 


فيه أسامة”: أن النبي 4# حَيْتُ أَاضَ من 
قمص حَاجَتَةُ .. الحديث. 


() فوقها في الاصل: آي حديث آسامة: 


پجنم. 
ي مشل الأول وزيادة عن الفضل : أن رَسُول اله لا ل 
يڙل ڀلبي ڪٿ ب الجر 

وحديث أسامة في مسلم (د. ت" وقصة ابن عمر من أفراد 
البخاري. 


الطريق في الجبلء بكسر الشين وفتحها: الجمع بين 
» ونزوله الشعب إنما كان لأجل إزالة الحاجة» وليس كلك من 
ستته» وهو مباح لمن اراد ناقته حیشما آدار ناقته» 
آثاره وحركاته» وليس دَلِكٌ بلازم إلا فيما تعلق منها بالشريعة. 


الُعْب: الذي كانت الأمراء تنزله» 
< 


آتخذه رسول الله 

ية مبالًا» واتخذتموه مصلى' 
قوله: (قبال ثم جَاء قصب الوَصُوء» فتوضأ وضوءا 

الصلاةء قًالّ: (الصلح)* أمامك» فركب حى أتى المزدلفة» 

فصلى) ظاهره الوضوء الشرعي لا الأستنجاء» وقال عيسئ بن دينار: 

ستنجاء لا وضوء» قال: وفيه دليل أن الا 

() فوتها في الأصل: آي حديث نافع 

فوقها في الاصل: آي حديث أسامة: 

( «صحيح مسلم» )۱۲۸١(‏ كاب: الحج» باب: أستحباب إدامة الحاج اللليةء 
وأبو داود (۱۹۲۱)؛ ولم اجده في الترمذي. 

() رواه الفاکهي في «اخار مکته ٤/0‏ (۲۸۱۱). 

(ه) ساقطة من الاصل. 


یسمیٰ وضو۶ا؛ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيج 
ك قوله فيما سيأتي: (ولم يسبغ الوضوء)» ولذلك قال له 
: الصلاق ا رآئ من تركه الأستعداد لها في الوضوء. 


EE E BER 
الوضوء أبفًا”.‎ 

وقوله : ( «الصَلَاةٌ 
ليس بموضعها أو هماء ومقتضاه أن موضعها المزدلفة. 

وبه أحتج مالك لذلك. أو تول عَلَّى أن الصلاة الفاضلة أمامك. 

ومن صل قبل أن یأتیها دون عذرء فقال ابن حبیب: 
ما علم بمنزل المصلي قبل الزوال لقوله: «الصَلَةٌ أمامَك وبه قال 
أبو حنيفة: 

وقال جابر بن عبد الله: لا صلاة إلا بجمع“» وإليه ذهب محمد 
والثوري. 

وقال مالك: لا يصليا الا بها إلا من عفر په أو بدابته از فإن 
صلاھما بعذر لم یجمع بینهما حك يغیب 

وقال آشهب: بئس ما صنعه» ولا يعید إلا أن يصليها قبل مغيب 
الشفق فيعيد العشاء وحدها أبداء وبه َال الشافعي» ونصره القاضي 
ابو الحسن» واحتج عليه بأن َلك -أعني : الجمع- سنةء فلم يكن 
شرا في صحتهاء وإنما كان عَلّى معنى الأستحباب» كالجمع بعرفة. 


.)۱٩۷۲( سیاتي قریتا برقم‎ )١ 
ساقطة من الاصل.‎ ١ 
.)1۹۴( سلف برقم‎ 
.)۱6۰۲۲( ۲۵۱/۳ رواه ابن آبي شیة‎ ) 


و 

ومن أسرع وأتى المزدلفة قبل مغيب الد 
لا يُصلي حٌى يغيب الشفق. ووجهه قوله : اص أن 
بمزدلفة بعد مغيب الشفق. 

وقال أشهب: يجمع با 
ما في «المدونة» وجمع هي : المزدلفة والمشعر الحرام 

وعند الفقهاء: أن المشعر جبل في آخر المزدلفة بُقال له: فزح» 
سمي جمعًا؛ لأنها محل الجمعء أو لاجتماع آدم وحواء. 

وقوله : (قيَبْض) هو كناية عن البول. وقال الداودي پتنظف 
فيصير كالفضة. تال : ویحتمل أنه یکون يتنصل مما به من ثقل ذلك 
: وقوله: «الصَاَةٌ مامه ولم يسم موضعهاء 
فيه: تأخير البيان ما لم تدع الحاجة إليه. 
فضلل أسامة وخصوصه بالشارع. والوضوء بفتح الواو عَلَّى 
الأشهرء وقوله: (وضوءا حَفيقًا). هو بضم الواو وفتحها. 

وقوله: للم يَرَل ّي حَسّى رمي جمرة العقبة) سلف الكلام قيه. 

ومعنى قوله: (رَوفْتٌ): صرت له رديقًاء وكذلك: (ردف الفضل 
رسول اله). 

قال ابن التين: وضبط في بعض الكتب: (ردف الفضل)» بنصب 
اللام وضم اللام من (رسول الله #) وليس بصحيح؛ لأنه إنما يقال: 
أردف فلاتًا: إذا جعله خلفهء كذلك فسره في حديث أسامةء 
والغرض آنه ڳل آردفهما به» ورف بکسر الدال» يقال: ردفه وردف 
له: إذا جاء بعده أو تبعه. 


قال ابن حبیب: 


وفیه 


Tega 


سميت جمرة؛ لأنها حجارة مجتمعة» وكل شيء مجتمع فهو عند 
العرب جمرة وجمار» ومنه فولهم: أجمر السلطان جيشه في الثغر» 
بمعنٰ: جمعهم فيه» ومنه قيل لأحياء من العرب تجمعت: جمار 
وجمرات» ومنه قيل للمراة إذا مرت أن تجمع شعرها بعضه إل 
بعض: أجمري شعرك. 


دی وو 


ما : [الکهف: ۴۳ : 
هذا الحديث من أفراده. 
قال الداودي: السكينة في المشي هي السرعة ليس بالإبطاء 
ولا بالاشتداد ولا بالخبب» واحتج بالحديث السالف: فإذا وجد 
فجوةً نص» والنص فوق العَتق» كما سلف" 
الإياع؛ ) أوضعرا إيلهم: أسرعوا بها 
يقال: وضع البعیر و(اوضع)": رکبه» ذکره 


والإيضاع: العدو السريع» 


)من الاصل وعليها (لا .الل 
كنا في الاصل؛ وني لج): واضعه. 


.)۱۹٩( برقم‎ 


ی التوضيح لشرح الجامع الصحيجح سد 
الهروي"". وقال ابن فارس: هو سير سهل سريع يقال: إنها لحسنة 
الوفعم. 

قال الخطابي : الإيضاع : سير حثيث". زاد الهروي: ويقال هو سير 
مشل الخبب“. وإنما نهاهم عن الإيضاع والجري إبقاء عليهم» ولئلا 
يجحفوا بأنفسهم بالنسابق من أجل بعد المسافة؛ لأنها كانت تبهرهم 
فيفشلوا وتذهب ريحهم» وقد نهينا عن البلوغ إلى مشل هزه الحالء 
فکان في معن قوله قبله: ( «علیکم بالسکينة» ) إلا في بطن وادي 
مجر فقد کان ابن مسعود وابن عباس وابن عمر وابن الزییر يوضعون 
في وادي محسر“ ٠‏ وتبعهم علي لِك کثير من العلماء. 

وقال النخعي: لما رأى عمر سرعة الناس في الإفاضة من عرفة 
وبجمع تًالّ: واله لأعلم إلّي أن البر ليس برفعها أذرعهاء ولكن البر 
شيء تصبر عليه القلوب. وقال عكرمة: سال رجل ان عباس عن 
الإيجاف فقال: إن (حَلْ حل“ تشغل عن ذكر اله وتوطئ وتؤذي. 

قال ابن المنذر: وحديث أسامة يدل عَلَى آن أمره بالسكيئة إنما كان 
في الوقت الذي لم يجد فجوة» وآنه حين وجدها سار د 


غریب الحدیتہ 60۰۱ 

ممل القت 4۲۸/6 

اعلام الحدیث؛ ۸۵۹/۲ 

9 غریب لیت ۰. 

)روئ فلك ابن آیي شیة ۱0۹۳١0 1۲ ٤11/۳‏ ۱۵۹۴۸ ۰ کاب 
الحج؛ في الإبضاع في وادي محسر. 

هي کلمد تال لتاق ال ایی بيده ا النحکم؟ ۸۲ ۳۷۲: حلحل بالیل: قال 
حل حل. وقال الجوهري في «الصحاح» :1۹۷١ /٤‏ عَلْحَلْتُ بالثاقةء إفا قلك 
لها؛ حب بالتسکین» رعو زجر للتاقة» وانظر: «لسان المرب ۷۹/۲ 


القريب والبعيد وتكلفتم من المؤنة ما شاء الله وليس السابق من سبق 
1 © 
بعیره وفرسه» ولكن السابق من غفر له" 


روا ل 


META) o1 a 


CET 
Fae pr Am 
ذكر فبه حديث آسامة : أنه سَمِعَةٌ يَقُولٌ: دقع رَسُول الله ي من‎ 


وقول : (دقَعّ ِن عَرَ) برید: بعد الغروب» كما جاء مينا في حدیث 
آخر. 

قَالّ ابن حبيب: إذا دفع الإمام من عرفةء فارفع يديك بالدعاء 
وادفع بالسكينةء فإن كنت راجلا فامشٍ الهوينا وإن كنت راكبًا 
فافعل السنة كما سلف» ويستحب أن يأخذ في طريق المازمينء فإن 
خالف فلا شيء عليه؛ لأنه ليس فيه إخلال بسك يجبر. 

وقوله: ثم يمت الصَلاءٌ قصَلّى المَغْربَ) يريد أنه بدا بها ولم 
يؤخرها؛ لأنه وصل موضعه» وقد ستل مالك فيمن أتاها: أيبدا 
بالصلاة آو بحط رحله؟ فقال: إن کان خفيمًا فلا باس به» دون 
المحامل والزوامل فلا أراء قبلهاء وليبدا بالصلاتين ثم يحط. وقال 
أشهب: له حط رحله قبلها» وحطه بعد المغرب حب ما لم يضطر 


() «التوادر رالزیادات» ۳۹٤/۲‏ 


س ن 


إلى دابته لما بدابته من الثقل أو لغيره من العدو". 


للمشاء فأناخ» EE ES OE‏ 
کما سياتي قري 

وقوله: (ولَمْ ُصَلّبنهُّمَا) برید: لم یتنفل» وهو خلاف ما فعله ابن 
مسعود. وقال آشهب: لا يتعفَّىٰ قبل آن يصلي المغرب» وإن خفة 
وليصل المغرب ثم يتعتّى قبل أن يُصلي» فان کان عشاؤه خفيقًاء 
وإن کان فيه طول أ يُصلي العشاء فيما أحب""» ويحتمل 
هذا أن يكون الجمع هنا ليس مقصودا في نفسه» وإنما المقصود 
تأخير المغرب إل مغيب الشفقء ويحتمل أن يكون هذا العمل اليسير 
ليس بفاصل» ولا مانع من حكم الجمع وتقدم التتفل. 
ابن الجلاب: وعندنا: لا يضر الفصل في جمع التأخير وإ 


وفیه: آن ا الحاج الجمع بمزدلفة وهو إجماع» وقد 
: ف العلماء قيما إقا 


رئ اماتا كان 
ابن عباس وابن الزبير وعطاء وعروة 

والقاسم» وبه قال الأوزاعي وأبو يوسف والشافعي وأحمد وإسحاق 

وابو ثور 

() «النوادر والزیادات؛ ۴۹۸/۲. 


«النوادر والزیادات؛ ۳۹۸/۲ 
«الیان» ۳۲۴/۲ «المغتي» ۲۸۱/۵ 


س۷ د ار شس ہا سے س 
آنه ل جعل وقت هاتين الصلاتين من حين 
تغيب الشمس إلى آخر وقت العشاء» وجعل له آن يجمع تقديمًا 
وتأخيرًا» وأوقات الصلاة إنما هي محدودة بالساعات والزمان» فمن 
صلاها بعد الغروب بعرفة أو دون المزدلفة فقد أصاب الوقت» وإن 
ترك الآختيار لنفسه في الموضع» والصلاة لا تبطل بالخطأ في 
الموضع إذا لم یکن نجسّاء آلا تریٰ آن من صلاها بعد خروج وقتها 
بالمزدلفة» فمن لم يصل إلى المزدلفة إلا بعد طلوع الفجر أنه قد فاته 
وقتهاء فلا أعتبار بالمكان. 

ويشبه هذا المعنى قوله #لل: «لا يصلين أحد منكم العصر إلا في بني 
قربظة". فادرك وقت الصلاة القوم في بعض الطريق» فمنهم من 
صل» ومنهم من انر إلى بني قريظة» فلم يعتف أحدًا منهم 

واحتج الطحاوي لأبي يوسف فقال: لا يختلفون في الصلاتين 
اللتين تصليان بعرفة آنهما لو صليتا دونهما كل واحدة منهما في وقتها 
في ساثر الأيام كانتا مجزئتين. فالصلاة بمزدلفة أحرئ أن تكونا 
كذلك؛ لأن أمر عرفة لما كان آكد من أمر مزدلفة كان ما يفعل في 
عرفة آكد مما يفعل في مزدلفة» فثبت ما َال أبو يوسف وانتفی ما قال 

E 


وحجة من أجاز 


الأخرونا 
فائدة 
سميت المزدلفة لاقترابهم إل منلء والازدلاف: التقرب» ومنه 
ل ين @€ (الشعراء: ]٠١‏ أو لاجتماع الناس بهاء 


QED pa 
وایماء.‎ 
۴/۲ شرح مماني الآثاره‎ 


صلاة الخوف» باب: صلاة الطالب والمطلوب» راا 


ین( 
والاجتماع: الأزدلاف» ومنه رت َم اين ®@ € [الشعراء: ]٦4‏ 
أي: جمعناهم أو قربناهم من الهلاك قولان. 

وقال علب : لأنها منزلة وقربة من الله تعالى» ومنه: اتا اوه 
َة [الملك: ۲۷] آي: رأوا العذاب 

وقال الطبري: لازدلاف آدم إل حواء"» وکان کل واحد منهما لما 
أهبط إلى الأرض أهبط إل مكان غير مكان صاحبه» فازدلف كل منهما 
إلى الآخر فلاتيا بالمزدلفة. 

وقيل: للنزول بها في زلفة من الليل. وقال الكلبي : لدفع الناس منها 
زلفة جيعًا يزدلفون متها إلى موضع آخر. 

وقال الخطابي: اللام بعد الدال مكسورة» وآخرها محسر» 
وأول مني بطن محسر الذي يستحب الإسراع فيه؛ لأنه كان موقف 
النصارئ. 


چچ ون دی 


() آنظر: امجمل اللغةه ٤۴۳۹ -٤۳۸/۲‏ «الهاية في غريب الحديث والاثره ١‏ 
۹ ۰ سان المرب ۱۸0۴/۴- ۱۸08 سمجم البلدانه -۱۲١/۵‏ 
3 

() آنظر: «تفسیر الطبري» ۱۲۹/۷ 


وحديث آبي أيوب الانصاري: أن النبي که جَمََ في اة اوقلع 


ب راء بالمزدلقة 
وأخرجهما مسلم"» زاد البخاري في المغازي في الثاني: 
جیا وھد مقت جک یما مین 


)١(‏ مسلم )۷١۳(‏ كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز الجمع بين الصلاتين في 
السفر» وسياني فيه كذالك بعد حديث (۱۲۸۷) كناب : الحجء باب: الإفاضة من 
عرفات إلى المزدلفة واستحباب صلاتي المغرب والعشاء جممًا بالمزدلفة في هاه 
اليلةء أما الحديث الاني حديث بي أيوب الانصاريء فرواء ملم برقم 
tav)‏ 

) سباتي برقم (۲۲۱4) باب: حجة الوداع. 


[o4/1 ت‎ 


ذر فيه حديث عبد الرحمن ب 


جين الأذَانِ بالْعَعَمَةء أؤ 


روئ مالك عن ابن شهاب حدیث ابن عمر أول الباب قبله» ولم 
يذكر فيه آنه أقام لكل صلاة؛ وزاد الإاقامة فيه عن ابن شهاب ابن 
آبي ذثب هنا واللیث وهما قتان حافظان» رزيادة 


Tee CD 

وقوله: (قالَ عَمْرو) أي : ابن خالد شيخ البخاري» وكذا ذكره 
اليبهقي» وإنما لم يتطوع بينهما لأجل التخفيف. 

وقال ابن بطال: إنما لم يتطوع -واله أعلم-؛ لأنه لم يكن بينهما 
آذانء ففرغ من المغرب ثم قام إلى العشاء» ولم يكن بينهما مهلة في 
الوقت يمكن فيها التنفل. 

وآما من روئ آنه يون لكل صلاة؛ لأنه لا يمنع التفل لمن أرادء 
وقد فعل َلك ابن مسعود کما سلف» وإن کان قد روي عن مالك آنه 
لا تتفل بينهماء وكل دَلِكٌ واسع لا حرج فيه. 

قال الطبري: ولأنهما صلاتان تصليان لأوقاتهماء ولم يفت وقتهما 
للحاج حت يطلع الفجرء ففيه حجة للشافعي آن صلاة المغرب والعشاء 
بالمزدلفة بإقامة إقامة وكذلك في حديث أسامة السالف“ كما سلف. 

وقد أختلف العلماء في الأذان والإقامة لهماء فروى ابن القاسم» 
عن مالك: آنه بؤذن ویقیم لکل منھما" عَلَیٰ ظاهر حدیث ابن 
مسعود. وقد روئ مالك عن عمر بن الخطاب وابن مسعود ذلك . 


وذهب أحمد وأبو ثور وابن الماجشون إل أنه يجمع بينهما باذان 
واحد (وإقامة واحدة» خلاف قولهم في الجمع بعرفة). 
طائفة إل أنه يصليهما بإقامة واحدة لا أذان معها. واحتج الطحاوي 
بحديث حاتم بن إسماعيل» عن جعفر بن محمد» عن آبيه» عن جابر 
آن النبي ل جمع بينهما بأذان واحد (وإقامتين). 
() شرح ابن بطاله ۳۰۴/6. 
() آنظر: «النوادر والزیاداته ۴۹۲/۲ 
شرح ابن بطال» ۴۰۵/6 
() آنظر: «المغني» /۲۷۸- ۲۸۰. من لچ 


. وذهبت 


َالّ: وأجمعوا آن الأول من الصلاتين بعرفة يؤذن لها ويقام» 
فالنظر عَلَ كلك أن تكون المزدلفة كذلك. وأخذ الطحاوي بحديث 
أهل المدينة". واحتج لأبي حثيفة بما رواه شعبةء عن الحكم» عن 
سعيد بن جبير» عن ابن عمر أنه أذن للمغرب بجمع وآقام» ثم 
صلى العشاء بالإقامة الأولى". 

وحجتنا حديث ابن شهاب السالف» ولم يذكره مالك في حدیثه کما 
سلف» وهه الرواية أصح عن ابن عمر مما خالفها. 

وحديث ابن عباس عن آسامة أنه ك عدل إلى الشعب فتوضأًء وفي 
آخره: أقام لكل واحدة منهما 

واحتج الثوري بما رواه عن سلمة بن کهيل» عن سعيد بن جپير» 


عن ابن عمر أنه که جمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة بإقامة 
al‏ 


وکان آحمد بن حنبل يعجب من مالك إذ آذ بحديث ابن مسعود 
ولم يروه» وهو من رواية أهل الكوفة وترك ما روئ أهل المدينة في 
من غير ما طريق» وكذلك أخذ أهل الكوفة بما رواء هل المدينة 
ك وترکوا روایتهم عن ابن مسعود. 

وقال ابن حزم: حدیث ابن عمر وابي یوب لیس فیهما ذکر آذان 
ولا إقام. 


)شرح معاني الآثار؛ ۲۱6-۲۱۳/۲ . 

0 شرح معاني الآثار» ۲۱۲/۲ 

(۴) روا مسلم (1۲۸۸) كتاب: الحج» باب: الإفاضة من عرفات إلى المزدلفةء 
والنساتي ۲۳۹/١‏ كتاب: الصلاة؛ باب: صلاة المغرب. 

9 آنظر: «حجة الداع ص۵ ۲۸) ۲۹۴- .۲۹٤‏ 


س ا شس ہس سی د 
قلت : (بلى)"“ في حديث ابن عمر الإقامة كما سلف. قَالّ: وكذا 
رواية طلتق بن حبیب وابن سيین ونافع عن ابن عمر من فعله*. 
وفي حديث الزهري عن سالم عنه آنه له جمع بجمع بإقامة 
واحدة"» وکذا رواه ابن عباس مرفوعًا من عند مسل 


وأحمد. 


ال: وال هذا ذهب محمد بن داود و. 


رفيه أيصًا من حديث أسامة: إقامة للمغرب وإقامة للعشاء» وفعله 


عمر» وذعب الشافعي في رواية آهل مصرء وقال به أحمد وسفيان. 
وعند مسلم من حديث ابن عمر: أن وأقام وصلّى المغرب» ثم 
التفت إليئاء فصلل بنا العشاء ركعتين". ورويناه عن عمر» ويه أخذ 
AE‏ 


فهازه الأحاديث التي رويت مسندةء وأشد الأضطراب في ذلك عن 
ابن عمر» فإنه روي عنه من عمله الجمع بينهما بلا أذان ولا إقامة» وروي 
بإقامة واحدة. وروي 
عنه مسندًا: الجمع بإقامتين وبأذان واحد وإقامة واحدة. قَال: وهنا قول 
سادس لم نجدہ مروا عن رسول الله یڈ وهو ما رویتاء عن ابن مسعود. 
-أي: وهو ما في البخاري كما صلف-: كل واحدة مهما باذان وإقامة 


بأذان واحد وإقامة واحدة» وروي 


في (ڄ): ل 

حجة الوداع؟ ص ۲۸- ۲۸۲ 1۸40- ۸7). 

(۳) سبق برقم )١١١(‏ أبواب تقصير الصلاة» باب : يصلي المغرب ثلاتا في السفر» 
ورواه مسلم (۷0۴) كتاب: صلاة المسافرين» باب: جواز الجمع بين الصلاتين 
في السفر. 

) ملم )1۲۸١(‏ كتاب: الحجء باب: الإفاضة من عرفات إلى مزدلفة. 

(ه) مسلم (۱۲۸۸) الموضع السابق. 


شد ر 
ال بو الحسن: فذكرت ذَلِك لمحمد بن علي» فقال: اما نحن آهل 
البيت فهكذا نصنع. تال : وروي أيضًا عن عمر من فعله» وروي عن علي 
مرا وبه يأخذ مالك» والعجب منه كيف أخذ بهذا وهو من رراية 
الكوفيين وترك ما روئ أهل المدينة الذي أعتمده الكرفيون؟! 

وقال ابن التين: ذكر في حديث ابن عمر الجمع بإقامتين» وهو قول 
ابن الجلاب» والذي في «المدونة؛ أنه يؤذن ويقيم لكل صلاة مثل فعل 
. وقيل: بأذان للأولى وإقامة للثائية فقط. وفي فعل ابن 
مسعود من الفقه جواز التنفل بين هاتين الصلاتين كما سلف» وإنما 
تعشّى بينهما على سبيل السعة فيهء لا على أن يدخل بين المغرب 
والعشاء عملا أو شغلا. وقد قَالّ أصبغ: إذا صل آهل المسجد 
المغرب فوقع مطر شديد وهم يتنفلون فأرادوا أن يعجلوا العشاء 
فلا بأس بذلك. 


(۱) رواه ابن آیي شببة ۲۵۲/۳ )۱٤۰٤١(‏ كتاب: الحج؛ من كان يجمع بين الصلاتین 
بجمع؛ وابن حزم في «حجة الوداع» ص۲۹۰ (۲۹۷) قال: حدثتا حمام» حدشا 
الباجيء حدشا أحمد بن خالد عن الكشوري عن الحذافي» حدثنا عبد الرزاقء 
قال: حدثنا بعض أصحابنا حدثا شريك عن آبي إسحاق» عن ابي جر.. 
الحديث» وسنده ضعيف؛ لأن شيخ عبد الرزاق مبهم. 

االمدونته ۴۳۲۰/۱ 


7 س س س سس س 


[a rg =n «pl dE 
خدقتا يمان بن حز‎ - ۷ 
عن ابن عاس رضي اله عنهما قال يي رَسُولٌ لله ي ۾‎ 

(oF1/F «gah ITE ITF «pla “eT 
1 A 


wal 


ابن عباس رضي اله عنهما تول أا ب 


یل نم -وگائث قبل ل أن ا 0= ملم 0= تع 0/۲ 


أن کون آشتأنت رول اله غ 
سوق حب الي من قفزوج بي لاظره ٠1١١‏ مسلمء ٠۲١١‏ 


lo/Y ga 


کر فيه خحمسة آحادیٹ: 


١‏ في هامش الأصل: حديث ابن عباس أي في باب الضعفان. 


الشرح: 


هه الأحاديث كلها أخرجها مسلم بزيادة آم 
آسماء آخرجه البخاري من حديث ابن جريج : خَدني عبد الله 0 
أسماء» عن أسماء. 


وآخرجه آبو داود» عن محمد بن خلاد» عن پحییٰ» عن ابن جریج؛ 
أخبرتي عطاء» ألحبرني مخبر» عن أسماء آنها رمت الجمرةء قلك: إنا 
رمينا الجمرة بليل» فقالث: إنا كنا نصنع هذا عَلّ عهد رسول اله كلا" . 

وأخرجه النسائي من حديث مالك» عن يحيیٰ» عن عطاء آن مول 
لاسنماء بدت ابي پر عبر فدک ۲ک 


۲ حدیث این عمر الأول رواء مسلم (۱۲۹۵) كتاب: الحج» باب: تباب 
دفع الضعقة من النساء. 
وحدیٹا ابن عباس رواهما مسلم (۱۲۹۴- .)۱۲۹٤‏ 
وحدیث آسماء روا لم (۱۲۹۱) 
وحدیٹا عالشة رواهما ملم (۱۲۹۰). 
وحدیث آم حییة رواه ملم (۱۲۹۲). 

۲ آبو دارد )۹٤۳(‏ كتاب: المناسك» باب: التمجيل. 

)١(‏ التساتي ۲١۷-۲٠١/١‏ كتاب: المناسك» باب: الرخصة للضعفة أن يصلوا يوم 
التحر الصبح بمنئ. 


وقال الداني في «أطراف الموطا: َال بحي بن يحي في سند 
عن مولا بهاءٍ» عَلّی التانیث» وعند ابن بکیر وغیره: مول» وهو 
لے 

و(المشعر) بفتح الميم» وفي لغة كسرهاء ونقل ابن التين» عن 
الكسائي أن عليها أكثر العرب» واأعى القتبي أنه لم يقرا به أحده 
وذكر الهذلي أنها قراءة. 

وقال صاحب «المطالع؛: بكسر الميم لغة لا رواية» وحكى ابن 
التباني في «الموعب» عن قطرب لغة ثالثة بفتح الميم وكسر العين. 

و(الحرام)" معناء: المحرم لا من الحلء وقيل: ذو الحرمةء 
وشمي مشعرا لما فيه من الشعار» وهي معالم الدين» وحده ما بين 
مأزمي عرفة» وقرن محسر يمينا وشمالًا. و(لبطة) -بفتح الثاء المثلكة 

ثم باء موحدة مكسورة- بطيئة » فال صاحب «المطالع؛: كذا ضبطناءء 
وضبطه الجياني» عن ابن سراج بالكسر والإسكان. وقال الخطابي 
آيضًا: الثبطة : البطيئةء وقد تبط الرجل عن أمره» ومنه قوله تعال : 
ا:6 

والظعن -بضم الظاء المعجمة ثم عين مهملة- جمع ظعينةء وهن 
النساءء وفي «المحكم»: هو جمع ظاعن» والظاعن أسم للجمع؛ 
والظعون من الإبل : الذي تركبه المرأة خاصة. والظعينة 
يظعن عليه. والظعينة: الهودج تكون فيه المرأة» وقيل الف 
(۱) الإیماء إلی أطراف أحادیث کناب المرطاء .۲٤۲ /٤‏ 


١‏ في الأصل: (الحرم) والمثبت من لج). 
اعلام الحدیٹ» ۸۹۰/۲ 


uu 7‏ التوضيح لشرح الجامع السحيج د 
المرآة في الهودج سمیت به على 
حد تسمية الشيء باسم ما يجاوره» وقيل: لأنها تظعن مع زوجهاء 
ولا تسم ظعينة إلا وهي في هودج» وقيل الظعن: الجماعة من 
النساء والرجال". 


آما فقه الباب: فيسن تقديم النساء والضعفة بعد نصف الليل إل 
قبل زحمة الاس» ويبق غيرهم حى يصلوا 


منی؛ لیرموا 
الصبح مغلسين أقنداء به. 
والمعنئ فيه: أتساع الوقت للدعاءء والتغليس هنا آشد آستحبابًا من 
باقي الأيام. ولهاذا قال ابن مسعود فيما مضي : آنها حولت عن وقتهاء 
أي: المعتادء وينبغي أن يحرص عَلَى صلاة الصبح هناك. فقد صح فيه 
حديث عروة بن مضرس السالف ". 
وقال ابن حزم : فرض عَلّى الرجال أ يصلوا الصبح مع الام الذي 


وانفرد أبو حنيفة حيث قال : لا يجوز لغير الضعفة النفر قبل الفجرء 
فإن نفر لزمه دم» وسياتي إيضاحه. والوقت المستحب لرمي جمرة 
العقبة بعد طلوع شمس يوم النحر أقتداءً بالشارع. 
واختلف العلماء هل يجوز رميها قبل ذَلك؟ فقال مالك وأبو حنبفة 
وأحمد وإسحاق وآبو ثور: يجوز رميها بعد طلوع الفجر وقبل طلوع 
الشمس» وإن رماها قبل الفجر أعادء ويل عن أكثر العلماء. 
0 النحکم 4۹/۲ تفدم تخریجه قري 
( «المحلي؟ 11۸/۷ «حجة الوداع؛ صس۷٤٤.‏ 
) أنظر: «مختصر ختلاف العلماء* ٠١١/۲‏ «عيرن الجالس؛ ۸4۸-۸٤۷/۲‏ 
«المغني» ۵/ ۲۸4- ۲۸۵ 


وطاوس والشعبي» وبه قال الشاف 
مثل الأول» حكاه عنه ابن التين. 

وقال النخعي ومجاهد: لا يرميهما حن تطلع الشمس» وبه قَالّ 
الثوري وأبو ثور وإسحاق» وهو خلاف قول الأكثرين» منهم الأربعة. 

فهه مذاهب ثلاثة: حجة الأول: حديث ابن عمر السالف أول 
الباب» وحجة الثاني: حديث أسماء في الباب لكن لم يذكر البخاري 
فيه الرمي قبل الفجر» ورواء غيره. و(غلّس) محتملة للتأويل لا يقطع 
بها؛ لأنه يجوز أن يسم ما بعد الفجر غلسًا. واعترض ابن القصار 
فقال: لو صح: رمينا قبل الفجر لكان ظنًا منه؛ لأنه لما رآها صلت 
الصبح في دارها ظن أن الرمي كان قبل الفجر (والرمي كان بعد 
الفجر)"» فاخرت صلاة الصبح إلى دارها. 

وقولها فيه: (هكذا كنا نفعل مع رسول الله ل إشارة إل فعلهاء 
وفعلها يجوز أن يكون بعد الفجر؛ لأنها لم تقل هي : رمينا قبله» 
ولا قالت: کنا نرمي معه قبله؛ لانه لم يقل احد عن رسول اله 4 
آنه رم قبله» وقیه ما لا بخفیٰ. 

واحتج الشافعي أيشًا بحديث آم سلمة: أن الثبي لا أمرها أن 
تصبح بمكة يوم النحر". وهذا لا يكون إلا وقد رمت الجمرة بمن 
۱ روئ فلك ابن آبي شیبة ۴۰۱/۴ )۱٤٥۸۵ -۱٤۵۸٤(‏ کتاب: الحچ» من رخص 

آن پرمیها قبل طلوع الشمس» «الییان» ۴۴۱/٤‏ 
١‏ من الاصل. 


() روا الشافمي في «مستده» ۳۵۷/۱ (۹۲۲) کتاب: الحج» باب: من أجاز رميها 
بعد نصف الليل» وأورد هلذا الحديث ابن اقيم في «زاد معاد؛ ۲۵۸/۲ وقال : فيه 


تھے وھ کک 
ليلا قبل الفجر؛ لأنه غير جائز أن يوافي أحد صلاة الصبح بمكة وقد 
رم جمرة العقبة إلا وقد رماها ليأا؛ لأن من أصبح بمنى وكان بها 
بعد طلوع الفجر فإنه لا يمكته إدراك الصبح بمكة. 

وقد غبعف أحمد حديث آم سلمة ودفعه» وقال: لا يصح»؛ راء 
امان یکن شام بن هرن ھن یه من زپ ت زاي قاد 
عن آم سلمة: أمرها أن توافي معه صلاة الصبح يوم النحر بمكةء ولم 
يسنده غپره» وهو 

گال وکیع: عن هشام» عن آبیه -مرسل- آنه لا أمرها أن توافي 
صلاة الصبح يوم النحر بمكة. قال أحمد: هذا أيصًا عجب» وما 
يصنع النبي ‏ يوم النحر بمكة ينكر ذَلِكٌ» الّ: فجثت إلى يحي بن 
سعید فسالته» فقال: عن هشام» عن آبیه: آمرها آن توافي» ولیس آن 
فرق» يوم النحر صلاة الصبح بالأبطح» 
رقال لي یحی بن سعید: ا 
- عن هشام» عن آي 

ال احمد: رحم اله یحی ما أضبطه واشد احتج الثوري 
بحديث ابن عباس أن النبي ال قذّم أغيلمة بني عبد المطلب وضعفتهم» 
وقال: «يا بني لا ترموا الجمرة حتّل تطلع الشمس». رواه شعبة» عن 


توافیه» قَالّ: وبين هذ 


سلمان بن آيي داود» قال آبو زرعة» عن أحمد: رجل من أهل الجزيرة ليس 
بشيء» وقال عمان بن سمید: ضعیف» وسا يدل عل بطلانه ما ثبت في 
الصحيحين عن القاسم بن محمدء عن هاقئة وذكر حليث سودةء ركلا شعفه 
الحافظ فقال في «تلخيص الحيير؛ :۲۸/١‏ قال اليهقي: هكثا رواء جماعة عن 
بي معاوية وهو في آخر حديث الشافمي المرسل» وقد أنكره أحمد. 

() أنظر: العلل ومعرفة الرجال ۳۹۸/۲ و#شرح معائي الأثاره .۲۲١/۲‏ 


س 0 


الحکم» عن مقسم» عن ابن عباس» به" » ورواه سفيان ومسعر» عن 
سللمة بن كهيل» عن الحسن العرني» عن أبيه» عن ابن عباس: قدمنا 
من المزدلفة بليل» فقال ##: "أبينية عبد المطلب لا ترجموا جمرة 
العقبة حى تطلع الشمس»". وهلذا إستاده وإن كان ظاهره الحسنء 
فإن حديث ابن عمر وأسماء يعارضانه» فلذلك لم 
آنه قد روی مولی ابن عباس» عن ابن عباس فًالّ: 
ي مع أهله» وأمرني أن أرمي مع الفجر”. فخالف حديث مقسم 
عنه. وصوّب الطبري القول الأول؛ لأن حينئزٍ يحل الحاج» وذلك أن 
بطلوع الفجر من تلك الليلة أنقضئ وقت الحج» وفي آنتضانه أنقضاء 
وقت التلبية ودخول الرمي» غير أنه لا يثبغي لمن كان محرمًا أن 
)١(‏ رواه من ها الطريق الترمذي (۸۹۴) كتاب: الحج» باب: ما جاء في تقديم 
الضعفة من جمع بليلء والطلحاوي في «شرح معاني الاثار» ۲۱۷/۲ كناب 
مناسك الحج» اب: وقت رمي جمرة العقبةء والطبراني ۴۸۰/۱۱ .)۱۲١۷۳(‏ 
)١(‏ رواء أبو داود )۹١(‏ كتاب: المناسك» باب: التعجيل من جمع» والنساتي في 
«المجتب؛ ۲۷١-۲۷١/١‏ كتاب: مناسك الحج» النهي عن رمي جمرة العقبة 
قبل طلوع الشمس» وفي «الکبری» ۲۳۷/۲ »)۲٠۷۰(‏ واحمد ۲۴۲/۱ وابن 
حبان ۱۸١/۹‏ (۴۸۹۹) كتاب: الحج» باب: رمي جمرة العقبةء واليهقي ١‏ 
٠۳۲-١‏ كتاب: الحج» باب: الوقت المختار لرمي جمرة العقبةء عن سفيان 
ومسعر عن سلمة...بهء قال الحافظ في «الفتح؛ ١۲۸/١‏ : هله الطرق يقوي بعضها 
بعشًا. وانظر: «صحیح آبي داو ۱۹۹٩0‏ 
( روا آحمد ۰۳۲۰/۱ ۴۵۲ رالطيالي في اده 4۸/6 (1۸01)» 
والطحاوي في «شرح ماني الآثار» ۲٠۵/۲‏ كتاب: مناسك الحج» باب: وقت 
رمي جمرة العقبة للضعفاء الذين يرخص لهم في ترك الوقوف بالمزدلفة» والطبراني 
)۱٩۲۲۰( ۱‏ وان عدي في «الکامل؛ ۰۳۸/۵ والخطیب في اموضح 


أوهام الجمع والضريق؛ ٤۳١-٤۲۹/۲‏ قال الهيشي في «المجع» ۲0۸/۲ 
فیه: شعبة مولی این عباس وثقه آحمد وغیره» وف کلام 


س۹۲ سے اتوسیع اشع اسع اسع س 
أو يعمل شيعا مما كان حراما عليه قبل طلوع الفجر بوم 
تبة أستحسانًا» واتباعًا في ذلك السنةء فإذا 
رمى الجمرة فقد حل من كل شيء حرم عليه إلا الوطء حَكّى يطوف 
لاجفاضة. 

قلتٌ: كانه لم ير الحلق من أسبابه. 

وقال ابن المنذر: السنة أن لا يرمي إلا بعد طلوع الشمس للاتباع» 
ومن رم بعد طلوع الفجر قبل طلوع الشمس فلا إعادة عليه إذ لا اعلم 
أحدًا قال: لا يجزئه. 

وقال الطبري: الدليل الواضح آن لأهل الضعف في أبدانهم ترك 
الوقوف بالمشعر الحرام والتقدم من جمع. 

وقد ختلف السلف في ذَلِكَّء فقالت طائفة: يجوز» فمن تقدم بليل 
من آهل القوة فلم بقف بها مع الإمام فقد ضیع نسگًا وعلیه دم» وهو قول 
مجاهد وعطاء» وقتادة» والزهري» والثوري» وأبي حنيفة» وأحمدء 
وإسحاق» وأبي ثور» وكان مالك يقول: إن من مر بها فلم ين 
فعلیه دم» ومن نزل ثم دفع أول اللیل آو وسطه آو آخره ولم یقف مع 
الإمام أجزأه» ولا دم عليه» وهو قول النخعي؛ وحجته الأتباع» فمن 
خالف فعليه دم» وإنما أجزنا له التقدم ليا إذا بات بها لت 
أهله لياء فكان ذلك رخصة لكل أحد بات بها. وقال الشافعي: إن 
دفع منها بعد نصف اليل فلا شيء علیه» وإن خرج منها قبله ولم يعد 


إليها فتدئء رالفدية شا . 


) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء؛ ٠١۲/۲‏ «الز 
| 6 1 المغتي» ۲۸/۵ 


۳ ۴ «الحاري الكييره 


ت 
وقال آخرون: جائز لِك لكل أحد» للضعيف والقوي» وكانوا 
يقولون: إنما هو منزل نزله رسول اله إل كبعض منازل السفر» فمن 
اء ترکه. 
لِك عن عطاء والزهري» وحكي آيصًا عن الأوزاعي» 
وسياتي ما يخالفه. واحتجوا بحدیٹ ابن عمر مرفوعًا: «إنما جمع 
منزل لذبح المسلمين». 
وذهب قوم على أن المبيت بها فرض لا يجوز الحج إلا بهء وبه تال 
ابن بنت الشافعي وابن خزيمة» وأشار اين المنذر إل ترجيحه» وفيه: 
قوة» وبه قال خمسة من التابعين» وقال به ابن حزم والشعبي والتخعي 
وعلقمة والأوزاعي آيضًاء وحماد بن ابي سليمان» ويروئٰ عن ابن 
الزبير والحسن وأبي عبيد القاسم بن سلام: ويجعل إحرامه عمرة. 
وحكاه ابن التين عن علقمة والنخعي والشعبي في الوقوف بالمشعر 
الحرام وأنه إن لم يقف به فاته الحج للآية. 
فال الطحاوي: والحجة عليهم آن قوله تعا 
لكر الَا [البقرة: 1۹۸] ليس فيه دليل أن ذَلِكّ عَلّى الوجوب» 
ولان الله تعالئ إنما ذكر الذكر ولم يذكر الوقوف» وكل قد أجمع أنه 
لو وقف بالمزدلفة ولم يذكر الله تعال أن حجه تام» فإذا كان الذكر 
المذكور في الكتاب ليس من صلب الحج» فالموطن الذي يكون 
الذكر فيه الذي لم يذكر في الکتاب آحرى أن لا يكون فرشًاء وقد 
ذكر اله تعالى في كتابه أشياء في الحج لم يرد بذكرها إيجابها في 


() لم أقف عليه بيان اللفظء وقد عزاء الحافظ في «الفتح» .0۲۹/١‏ للطبري بسند 


شيف بلفظ : إنما جمع مثزل للج المسلمين؛ وقال: سنده ضعيف. اله أعلم. 


(7 ۹ س اوی س اجس اسع 
قول أحد من الأئمة» من ذلك قوله تعالى: إ5 الَا لر الآية 
االبفرة: .]1١۸‏ وكل قد أجمع النظر أنه لو حج ولم يسع أن حجه قد 
تم» وعليه دم» فكان ما ترك من ذَلِكَّ» فكذلك ذكر الله في المشعر 
الحرم 

قلڭٌ: لا يسلم له الإجماع» فمذهب الشافعي أنه ركن لا يصح الحج 
إلا به» ولا يجبر بدم» وأما حديث عروة بن مضرس السالف"» 
فلا حجة فيه لإجماعهم على آنه لو بات بها ووقف ونام عن الصلات 
فلم يصلها مع الإمام حَنُی فاتته أن حجه تام» فلما كان الحضور مع 
الإمام ليس من صلب الحج الذي لا يجزئ إلا به كان الموطن الذي 
تكون فيه تلك الصلاة التي لم تذكر في الحديث أحرئء إلا أن يكون 
كذلك فلم ي ذكر الفرض إلا بعرفة. 

قلكٌ: وخلاف ابن حزم الذي قدمته لا يقدح في هذا الإجماع. 

كال الطحاوي: وفي حديث سودة ترك الوقوف صلا" وكذلك 
في حديث ابن عباس وآسماء» وفي إباحة الشارع لهم دَلِكَ للضعيف 
دلول عل أن الوقوف بها ليس من صلب الحج كالوقوف بعرقة 
آلا ترئ أن رجلا لو ضعف عن الوقوف بعرفة» وترك 
َس طلع الفجر يوم النحر أن حجه قد فسد» ولو وقف بها بعد 
الزوال ثم نفر منها قبل الغروب أن أهل العلم مجمعون على أنه غير 
معذور للضعف الذي بهء وأن طائفة منهم تقول: عليه دم لتركه 
منهم تقول: قد فسد حجه» ومزدلفة ليست 


اشرح معان الآثاره ۲۰۹/۲ 
اقلم تخریج. 
أنظر: شرح معاني الآثاره ۲٠١/۲‏ 


ن 
كذلك؛ لأن من أوجب الوقوف بها يجيزون النفور عنها بعد وقوفه بها 
قبل فراغ وقتهاء وهو قبل طلوع الشمس من يوم النحر لعذر الضعف» 
فلما ثبت أن عرفة لا يسقط فرض الوقوف بها للعذر» ولا يحل النفور 


أن حكم مزدلفة ليس في حكم عرفة؛ لأن الذي يسقط للعذر ليس 
بواجب» والذي لا يسقط بالعذر هو الواجب. 

وفي «شرح الهدايةه: لو ترك الوقوف بها بعد الصبح من غير عذر 
فعليه دم» وإن كان بعذر الزحام فتعجل السير إل من فلا شيء عليه. 

فع 

يحصل المبيت بساعة من النصف الثاني من الليل دون الأول عَلّى 
الاصح. 

وقال ابن التين: الشروع من المبيت فبها التزول فيها والمقام بمقدار 
ما یری آنه مقام» فان منعه من النزول مانع» فقال محمد: عليه بدنة» 
وقال مالك: إن نزل بها ثم أرتحل عنها اول الليل عامدًا أو جاهلا 
فلا شيء عليه» ومن جاءها بعد الفجر» فَالّ اشهب: في كتاب 
محمد: عليه الدم» وخالف ابن القاس . 

فع 

وقت الوقوف بالمشعر بعد صلاة صبح النحر إلى الإسفار. وعن 
مالك: لا يقفون إلى الإسفار ويدفعون قبله» وقال محمد: لا يجوز 
أن يوخر حكن يطلع» وأ ابن الزبير الوقوف حك كادت الشمس 
تطلع؛ فقال ابن عمر: إني لأراء يريد أن يصنع كما صنع آهل 


() آنظر: *النوادر والزیادات؛ ۴۹۹/۲ 


7 س س س س مت س 


الجاهليةء فدفع ابن عمر ودفع الناس بدفعه”ء وفعله ا لمخالفة 


المشركين؛ لأنهم كانوا لا يفيضون حَكْى تطلع الشمس. وقيل: الدفع 
بعد الإسقار الأول وقيل الإسفار الثاني حكاهما ابن التين. 

فائدة: 

قوله ) مقتضاء أن التقدم كال 


الصبح» وخصّهم بذلك للضعف عن زحمة الناس» ومقتضاء الوقوف قبل 
الفجر؛ لأن الوقوف يسقط جملة. واختلفت المالكية: هل عليهم دم؟ 
فقال القاضي في «معونته»: الظاهر أن لا دم" 


فائدة أخرى: 
(الحطمة) في حديث عائشة: الزحمةء وحطمة السيل : دفاع معظمه. 


وقولها: (يِن مَفْرُوح پو) آي: من شيء آفرح به. و(هنتاه): آي: 


وقد سلف الكلام عليه في باب قوله تعال: الك امد 
0 


لوسك [البقرة: "1٩۷‏ . 


(۱) مصف ابن آي د 
من المزدلة: 

0 اموه ۴۷۸/۱ 

راجع شرح حدیٹ ( 


)١۳۲۳( ۱‏ كتاب: الحج» باب: في وقت الدفعة 


تاب الځ 
۱ > باب ووب انج وله . 


EE 


- باب تا لا ببس الم ن للیاب . 
۴- باب الژگوب والازیدا في َج 
ارم و 


۱ باب من بات پې‎ -۲٤ 


n 


۴ پاب 


الاب والأزيتة والأزر 


و شنإ 


۲- باب زلم الشزت بالإغلدلي 
- باب ال ل . 
۷- باب انيج والتخميد افير قبل الإغلال 
ا کے ا 


- باب الإلالي 


۱ باب بت یل الاش وافقتا: . 4 

۲ باب من اَهَل ئي رمن الي کا۸ غدل الي کل 

“٣۳‏ باب ؤل اله تماّن: <التغ آف4 تتارتثاي 
الت والإفران الإلراد باخ 


: تک إن آم یکن فم كاير التنجر 
عند نول م ... 
تازا أو لیلد 


- باب من ای قرخ ین 


۳ باب قشل ار ... e NE‏ 
ربث دور م وينما وشرانها . 


د ل ايم 2 لجل هدا آل 


6 باب لزا الشتاء ع الزجالي 
= باب: الگکام في الثاني ١‏ 
بب نای س 


C7‏ س ف س سی س س 


۷ - باب: لا لوف الت عُريانء ولا بج مرك Né‏ 


۸- باب: إا رت في الللرافي E‏ 
۹ باب صلاة ای 5ال یریو ر err‏ 
الگنب ول يمنت فى بلج إلى عرق im‏ 


رثعي الثلراف ارجا ين الشجد m‏ 


نئي الثراف خلت اكام . tre.‏ 
۷۳ باب: الثلراف غد الج وا r.‏ 
- باب: الیش بوت رای er.‏ 


۳ - باب الأژول بن عرق وجني 


. باب أن الي ## بالمكيتة عند الإقاضة وإقارته إبهم بالط‎ - ٤ 


١‏ - باب الثم تن الشأدتين بالزا 
- باب ن بقع يهنا ول بتر . 


E 


تقسيم مجلدات الڪتاب على ڪتب البخاري 


المجلد الأرل: مقدمة التحفيز 
المجلد ا 

١-کتاب‏ بده الوحي (۷-1) 

۴- کتاب الإیمان (0۸-۸) 
المجلد الشاك 

باقي کناب الإيمان 

)۴٤-۵۹( اب الم‎ ٣ 
المجلد الرايع‎ 

ب اشر (4۷-۱۳) 

اپ الئل ۲۹۴-۲٤۸‏ 
المجلد الخاسر 

- کاب الحیض (۲۹۹- ۳۳۴( 

۷ کاب الم ۳٤۸-۳۲۵‏ 

اب اللا ۲۰-۴٤‏ 


المجلد السادسر 
۸- باقي کناب الگلاة: 
- أبواب رة المصلي 
انیت Cute‏ 
كاب الأدان (۰۴- ۷ 
الا 
باقي تاب الأذان 
١-كتاب‏ الجمعة 48۰-۸۷0 


المجلد التامر 
۲ ك سلاو وني 44۷-4410 
۴ کتاب المیدین (۹۸۹-46۸) 
4 ك الرتر )۱٠8-44١(‏ 
= الاستسقاء (0 00۳۹-1۰ 
الكسوف )۰1-1۰١(‏ 
۷ سجود القرآن (۱۰۷۹-۱۰۱۷) 
۸- تقصير الصلاة -٠٠۸١(‏ 
One‏ 


المجلد التاسع 
4 التمجد (01۸۷-۱۱۲۰ 
۰- تاب تل الشلاة في مشچ 
الیب 01۹۷-۱۸40 
-١‏ كعاب الْعَمَلٍ في السلا 
ONAN‏ 


Ove 5‏ 
۳- اب الْنایر )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المجلد العاشر 
باقي تاب الجاو 
- كاب الرگاة (11۲-1۳۹6) 


ك لمرو( 
۷- ك المحصر 0۸۲١-1۸۰‏ 
۸- ك جزاء الصید ۸1-۱۸۲۱ 
۹- قاتلا 


المجلد اثالث عشر 
۰ اب الشزم (۲۰۰۷-۱۸41) 


۲ قاب تضل لل لبر ۲۰۱۵- 
(te‏ 

۲- ك الاغیگافی )۲۰٤٩-۲۰۲١(‏ 
المحلد الرايع عد 

(۲۲۳۸-۲۰٤۷( کاب الیوع‎ ٤ 

۴ اب الم ۲۵۹-۲۲۳۹ 


(Yeq-ov) 

CALI 
)۴۲۸۹-۲۲۸۷( االات‎ 
)۴۲۹۸-۲۲۹۰( کتاب الکنالة‎ -۴۹ 


(4-149 s5 


والخر والقلیس )۲٤۰۹-۲۲۸۵(‏ 
4 ك الخصومات -۲١١١(‏ 
(ire‏ 


TEY ol j As 


المجلد السادس عشر 
باقي كتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٠۰۷-۲٤۸۴(‏ 
۸ کتاب الرهن (۲۵۱۱-۲۵۰۸) 
44 کناب العتق )۲١0۹-۲۱۷(‏ 
۰- تاب المکاتب -۲١١(‏ 
(tote‏ 
-١‏ کتاب الھبة ۲۹۳۹-۲۲7( 
۲- ك الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 
المجلد السايع عشر 
۴- کناب الصلح (۷۱۰-۲۹۹۰) 
ك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱( 
-۵٩‏ کتاب الوصایا (۲۷۳۸- 
(WAY‏ 


- بده الخلتق (۳۳۲۵-۴۱۹۰) 
تاب الانییاء ۳٤۸۸-۳۴۲‏ 


(oott 


۲ - گاب ایل الشاب ۴۹٤۵‏ - 
(we‏ 


قر«( 


(tev0 
المجلد الثاني والمد‎ 
۷۸۳ (24۷۷-6٤۷ 6( کناب التفسیر‎ - 
-0۷۸۳( کاب اباس‎ ۷ AE 
(o با ت رکرو‎ 
باقي كتاب الضسير‎ 
ا المجلد اللامن والمشر‎ 
باقي کتاب اللباس‎ 
)۱۲۲۹ -۵۹۷۰( اب الأب‎ 


اب الاح )٠۲٠١-٠٠٦4(‏ المجلد التاسع رالد 


المجلد الخامس والمشرون 3-4 OFT AYY) ilil‏ 
1 ۰- ك الثعَرات )٤۱١-٦۳۰٤(‏ 
باق کتاب الاح ۸- ك الات ( «e‏ 


ناب التي (0۳۹-0۲1) اي )4-1817( 


المجلدات (۰۳ ٠۴‏ ۳1 
الفهارس 


CY 4‏ 
۴- کتاب الأبان وادور (11۲۱- 
(wv‏ 
- ك گنا 
(wr‏ 
- ك القرایض (۹۷۲۳- ۷۷۱ 


۷٠۸ لاان‎ 


المجلد الحادي واللائون 
- اب الخدرد ۸1۰-۷۷ 
۷- کاب الات (1۸11- ٩۷۱‏ 


4- اب لاء -14٤۰(‏ 146۲( 
3-۰ الل 1۹0۳ ۸1 

ك افير (16۸1- ۷٠4۷‏ 
۲- کاب ال (VIFT Ve EA)‏ 
۴- کناب الاحکام (۷۲۲۰-۷1۴۷) 
- ك المي (۷۲۲۹- (۷۲٤‏ 
-٩‏ كعاب انيار الآحاد ۷۲٤١‏ 


rw 
المجلد اثالث ولارن‎ 

-١‏ تاب الاغیصام بالتاب رالو 
reve‏ 

۷- تاب التوجیدِ (۷۳۷1- ۷٥٩۴‏ 


4 


مرق الخ رة 
زززر دران ورد لامر 


روي رة 


قت مراع ات رطا 


dh EV + 
wam hrolnavadt com 


التحقيق القابَلةواقىليق 


وال )کات 

جا س تفن 

علا تيغ 

بوت 

ایی جير 
س 


يبام 
خا طون 
ارات زار 
سی بم 
E‏ 


عن 


٩‏ - باب (متی)"' يلي القَخْرَ 


صَلاءٌ بر مياتها إلا صلاتين؛ ع بين اغب وَالْشًاء» وَصَلًى الجر قبل ميقاتها. 
الاتظر؛ ۱0۷۵= مسلم: ۱۲۸۹- فت ۵۴۰/۲ 
۳ - خلتا عبد اله 


أن مير لومي اض الان صاب 
فما أذري أقوله كان سرع أ كفغ عفمان 4# قََم َل يبي حى مى جنرة العفبة 
َم لخر [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱1۸- فع ٠۴۰/۴‏ 


ذکر فيه حديث عبد الله قال: ما رأَيْتٌ رسول اله ڳل صل صَلاءٌ 


الساعة.. فم فف حثى شق ثم قا 


کد 


تھا 
وحديث عبد الرحمن بن يزيد قال: رجا 


١‏ كتا في الأصل واج) وفي ۳ من وفي 
وعلیها (لا. عس. س. ظ) يمني : عند: ابي فر والامیلي والستملي وأبي الوقت. 


uuu 7‏ التوضيح لشرح الجاع السحيج سد 
بم بيان حديث ابن مسعود؛ وأن المراد: لغير ميقاتها المعهود» 
وقد سلف عنه: حين يبزغ الفجو. وتأخير المغرب عن وقتهاء بن. 

وقوله: (م وَقَف حى أسفّر) أي: أضاءء وقوله: (أصَابً الس 
يعني: فعل رسول اله 4 فَالّ ابن المنذر: ثبت أن رسول الله كل 
صلى الفجر بالمزدلفة (حَتّى)" تيين له الصبح بأذان وإقامة. 


ی ا یی 


الشُفسقء يوون شرق بو انالبي ها حَالقهم. 
فم قاض قبل أن طلم السمُس. [۲۸۲۸- فتح: ٠١/۴‏ 


هلذا الحديث من أفراده» وفي رواية له: لا يفيضون من جمع عل 
تشرق الشمس ٠"‏ ولابن ماجه: أشرق ثبير» كيما نغير""» وللترمذي 
مصحخًا من حدیث ابن عباس أنه # أفاض قبل طلوع الشمس. 

ولمسلم عن جابر: فلم یزل ل واقفًا حكّی آسفر جدًاء فدفع قبل آن 
تطلع الشسر 0 

وفي الييهقي من حديث محمد بن قيس بن مخرمةء عن المسور بن 
مخرمة قال : خطبنا رسول الله ك بعرفة » فحمد الله وأثن عليه » ثم قال : 
«أما بعد» فإن أهل الشرك والأوثان كانوا يدفعون من هلهنا عند غروب 


0 كاب: مناقب الأنصارء باب: أيام الجاهلية: 
ابن ماجه )۴١۲۲(‏ كتاب: المتاسك» باب: الوقوف بجمع. 
۴ الترمني (۸۹7) كتاب: الحج» باب: ما جاء أن الإقامة من جمع قبل طلوع 


() مسلم )۱۳١۸(‏ كتاب: الحج باب: حجة الني ل 


س( سے اترضیع شرح الجاع اسحیع 
الشمس حل تكون الشمس عَلَ رءوس الجبال» مثل عمائم الرجال عَلَ 
رؤوسهاء هدينا مخالف لهدبهم» وكانوا يدفعون من المشعر الحرام عند 
طلوع الشمس عَلّى رءوس الجبال مشل عمائم الرجال عَلّى 
(رؤوسها)'“ هدينا مخالف لهديهم؛ قال البيهقي : رواه عبد الله بن 
إدريس» عن ابن جريج» عن محمد بن قيس بن مخرمة أن رسول الله 
ڳا خطب يوم عرفةء فذكره مرسلا". وللبيهقي من حديث جبير بن 
الحويرث فَالّ: رأيتُ أبا بكر واققًا عَلَى قزح» وهو يقول: أيها الناس 
أصبحواء أبها الناس أصبحواء ثم دفع» فكاني آنظر إل فخذه قد 
آنکشف مما یخرش بعیره بمحجنه"» وقد سلف. وقال ابن المنذر: 
ثبت أن النبي ل أفاض من جمع حين اسفر جئاء وأخذ به ابن 
مسعود وابن عمر» وقال بذلك عامة العلماء أصحاب الرأي والشافعي» 
غبر مالك» فإنه کان یری آن یدفع قبل الطلوع وقبل الإسفار“. 

وفيه من الفقه -كما قال الطبري- بيان وقت الوقوف الذي أوجبه الله 
عل عباده حجاج بيته بالمشعر الحرام إلا بء كذا أوجبه» وقد سلف 
ما فيه. قَالّ: فمن وقف بالمشعر الحرام ذاكرًا في الوقت الذي وقف 
به رسول اله کی أو في بعضه فقد آدرکه وآدیٰ ما ألزمه الله تعالی من 
ذكره به» وذلك حين صلاة الفجر بعد طلوع الفجر الثاني إل أن يدقع 


في الأصل: (رموستا) والمثبت من «السنن؛ وهو الصحيح. 

)١‏ سنن اليهقي» ٠١٠/١‏ كتاب: الحج» باب: الدفع من المزطلفة قبل طليع 
الشمس. 

() اسن اليهقي» ۱۲١/١‏ 

9 آنظر: «المیسرطه ۰۱۳/٤‏ *المدونته: ۰۳۲۲/۱ «المتتی» ۲١/۴‏ المجسع» 
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الإمام منه قبل طلوع الشمس من يوم النحرء ومن لم يدرك 
تطلع فقد فاته الوقوف به بإجماع» وإنما عجّل رسول الله # الصلاة 
وزاحم بها أول وقتها؛ ليدفع قبل أن تشرق الشمس عَلَى جبل ثبير؛ 
ليخالف أمر المشركين» فكلما بعد دفعه من طلوع الشمس كان 
أفضل» فلهذا آختار هذا مالك. 

وقوله : (ا بُيضُودً) يعني : لا يرجعون من المشعر الحرام إل حيث 
بدأواء والمصير إليه من من حَنّ تطلع » ولذلك تقول العرب لكل راجع 
من موضع كان صار إليه من موضع آخر إلى الموضع الذي بدأ منه 
أفاض فلان من موضع كذا. وكان الأصمعي يقول: الإفاضة: الدفعة» 
كل دفعة إفاضة. ومنه قيل: أفاض القوم في الحديث إذا (دفعوا)“ 
فيه. وأفاض دمعه يفيضه» فأما إذا سالت دموع العين فإنما بقال: 
قاضبب عب بالدع: 


الشروق» كما تقول: أجنب إذا دغل في الجنوب» وا 
في الشمال» وشروقها: طلوعهاء وقال عياض : (أشرق ثبير): أدخل 
يا جبل» من شرق أي: أضاء. 

وقال ابن التين : ضبطه أكثرهم بالفتح» ويعضهم بكسر الهمزة» كانه 
ثلائي من شرق وفسره بعضهم: أي: أطلع الشمس يا جبل» وليس 
يبين؛ لأن شرق مستقبله يشرق بالضم" والأمر منه بالضم 
لا بالكسرء والذي عليه الجماعة بالفتح أي: لتطلع عليك الشمس. 


١١‏ في (ج): (وقعوا)» والمثبت من الالء 
(۲) في هامش الاصل: آي بضم الراء. 


7 سے سس سوس 
(وثبير) -بالمثلثة المفتوحة» ثم باء موحدة مكسورة» ثم ياء مثناة 
: جبل المزدلفةء عَلّى يسار الذاهب إلى من» وقيل 
هو أعظم جبال مكة» عرف برجل من هذیل سمه ثبیر دفن به» وقد 
تقدم ذكر ثبير في باب طواف النساء مع الرجال» وأنها سبعة أجبل". 
وقال ابن التین : یر جبل عند مكةء ولم يذكر غير ذلا 
وقوله: (كيما نغير) أي: ندفع ونفيض للنحر وغيره» وذلك من 
قولهم : أغار الفرس إغارة التعلب» وذلك إذا دفع وأسرع في دفعه. 
َال ابن التين: وضبطه بعض أهل اللغة بسكون الراء في 
الموضعين ٠"‏ 


تحت ثم راء 


() آنظر: امعجم ما آستعجم» ۴۴۵/۱ - ۴۳۹ امعجم البلدانه ۷۴/۴- ۷٤‏ 
)ورد بهامش الاصل: ثم بلغ في الثاني بعد الثلائین» کتبه مولفه. ثم وفي هامشها 
أيشًا: آعر ٤‏ من الجزء ١‏ من تجزنة المصنقه 


غْدَاة النَحْرء جِينَ يَرْمِي الكَمْرَة. وَالارتِدَافِ في السَرِ 


۱۸۵ - حَدئتا أو غاصم الحا رتا ابن ج 
اله عتهما أن الي #5 اركف القضل. قأخبر القَضل آله زز 
انظر: 1044- مسلم: ۱4۰ ۱ فتع: 0۳۲/۴ 

7 ۷ “- قتا َير ن ځڙ» حٿنا وب بي جريوء حدئا آي 
وئس الأيليء عن ايء عن عُبيد اله ِن عبد اء عن ابن عباس رضي الله 
عنهماء أن أَسَامة ن رَد رضي اه عنهما كان رف الي من عَرقةٌإّى أمزلفة 
م رف القَضلّ مى ألزذلفة إلى مى - قالّء - كلها الاء م رل الي #45 


عن غطاو 


وقد سلف قريبًا في باب النزول بين عرفة وجمع" وحديث أسامة 
السالف نيه ايتا" . 

ولم يذكر ما يدل عَلّى التكبير» واختلف السلف في الوقت الذي 
يقطع فيه الحاج التلبية؛ فذهبت طائفة إلى حديشي الباب» وقالوا 
يلبي الحاج حى يرمي جمرة العقبة» وروي هذا عن ابن مسعود“ 


وابن عباس وبه قال 


اء» وطاوس» والنخعي» وابن أبي لیلی» 
والشوري» وأبو حنيفةء والشافعي» واحمد» وإسحاق» رقالوا 
() سلف برقم .)۱٩۷۰(‏ سلف برقم 11٩۷(‏ 0114 


رواه ابن آبي شبیة -۲٤۸/۳‏ ۲۲۹ (۰۱۳۹۹۰ ۱۳۹۹۷ 
9 ابن آیي شی ۲۲۸/۳ ۱۳۹۸ 


( س دیع شح اجن اسع 
يقطعها مع أول حصاة يرميها من جمرة العقبةء إلا أحمد وإسحاق: فإنه 
يقطعها عندهما إذا رمى الجمرة بأسرها عَلَى ظاهر الحديث”'. وروي 
عن علي : آنه كان يلبي في الحج» فإذا زاغت الشمس من يوم عرفة 
قطمها. 

ال مالك: وذلك الأمر الذي لم يزل عليه أهل العلم ببلدنا". وقال 
ابن شهاب: وفعل ذَلِكًّ الأئمة أبو بكر وعمر وعشمان وعائشة وابن 
التپ 


وذکر ابن المنذر عن سعد مثله» وذكر أيضًا عن مکحول. وکان ابن 
الزبير يقول: أفضل الدعاء يوم عرفة التكبير» وروي معناه عن جابر. 
أحتج ابن القصار لمالك وال المدينة فقال في حديث اين عباس 
وأسامة: لو فعل هلذا رسول الله ك عَلَى أنه المستحب عنده لم 
يخالفه الصحابة بعدهء فيحتمل أنه أراد أن لا يقطع التلبية عند زوال 
الشمس؛ لأن الناس كانوا يتلاحقون به يوم عرفةء وليلة النحر إلى 
طلوع الفجرء وهو آخر الوقت الذي به يدرك عرفةء حى لا يبقل 
أحد إلا سمع تلبيته؛ لأنه صاحب الشرع» فأعلمهم آنها تجوز إلى 
هذا الوقت» ويكون المستحب لنا عند الزوال بعرفة؛ لما قد تقرر من 
أختيار الصحابة له وهم الذين أمرنا بالاقتداء بهم؛ لأنهم المتلقون 
للسنن» والمفسرون لهاء فوجب آتباع سبيلهم واختيار ما أختاروه 
والرغبة فيما رغبوا عنه. 


av lê gale OEY HE alg VE «j Hi O) 

() ابن أیي شیبة ۲۲۸/۴ (۱۳۹۹۱) عن عطاء قال: كان علي يلبي يقطع التلبية إذا 
رمي جمرة العقبة. 

Yr را‎ 


©0 


وتأول الطحاوي : في قطع الصحابة التلبية عند الرواح إلى عرفة: أن 
لم يكن عَلّى أن وقت التلببة قد أنقطعء ولكن لأنهم كانوا ياخذون 
فیما سواها من الذکر والنکییر والتھلیل کما لهم آن یفعلوا َلك قبل یوم 
عرفة أيفا. 

وقد سلف في باب التلية والتكيير إذا غدا من مني إل عرفة أن 
التلبية : هي الإجابة لما دعي إليهء فإذا بلغ عرفة فقد بلغ غاية ما يدركه 
الحاج بإدراكه ويفوت بفوتهء فلذلك يقطع التليية عند بلوغ النهاية 

وقد سلف ذكر الأرتداف في السير في أول الحج» فَالّ ابن المنذر: 
وثبت أن النبي ل رمى الجمرة يوم النحر عَلّى راحلته"» وقال به 
مالك» فرآئ أن يرمي جمرة العقبة راكب للاقتداء» وفي غير يوم النحر 
با٠‏ وره جابر أن يركب إلى شيء من الجمار إلا من 
وكان ابن عمر وابن الزبير وسالم يرمون الجمار وهم 


یا اب کرک اد تی 


رھ وی وی 


(۱) «شرح سماني الآثاره ۲۲۹/۲ 

)ثبت في حدیث رواه ملم (۱۲۹۷) كتاب: الحج» باب: آستحياب رمي جمرة 
العقبة يوم النحر راكبا... من حديث جابر قال: رآبت النبي إا يرمي علي راحل 
يوم التحر ويقول: .. الحديث. ورواه كذلك آبو نيم في «الستخرج» ۳۷۸/۳ 
۷- ۲۹۹۷) كتاب: الحج» باب: في رمي الجمار. 

( آنظر: «النوادر والزیادات ٤۰۲/۲‏ 

) رواء ابن أبي شبیة ۲۲۴/۴ )۱۳۷٤١(‏ كتاب: الحجء من كان إذا رمى الجمرة 
مشن إلبها 

() متف ابن آبي ىة ۲۲4/۴ ( 1۳۷۴ 1۳۷۷ 1۳۷۳۹ 

0۴١/۱ أنظر: «مساتل أحمد برواية الکوسج؛‎ ١ 


7ے التوضيع لشرح الجامع السحيع د 
۲ - باه 

بلمة إل الج 

إلى قوله: اار4 [البهرة ١‏ 

| ر 1 خير 


آدم فأسنده في باب التمتع المذكور" وآما تعليق غندر 
فأخرجه مسلم عن محمد بن مثني وابن بشار عه 

وقال الإسماعيلي: رواه علي بن أبي الجعد ومعاذ بن معاذ وآبو داود 
ووهب بن جرير وعبد الرحمن الرصاصي و(هشيم)*“ بن القاسم وآدم 


سلف برقم (۱0۲۷). الاب 
() ملم (۱۲۹۲) كتاب: الحج» ياب: جواز العمرة في آشهر الحج. 
في الأصل: هاشم» والمبت من (ج). 
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والأشيب» كل فال فيه: (حج“ وعمرةء ولا أعلم أحدًا قال في 


اسا ا ا 
النضر؛ فإنه قال فيه: متعة متقبلة. 

والجزور المراد بها الإبل من الجزر وهو: القطع» أو شاةء وقد 
أحتلف العلماء في: 0 تَر ب 
َلك عن علي وابن عباس» رواه عنهما مالك في «موطته ۰ وأ 
به» وقال به جمهور العلماء واحتج بقوله تعالی: َد م آ 
(المائدة: ]٠١‏ قالّ: وإن ما يحكم به في الهدي شاةء وقد سماها الله 
تمالی هديًا. وروي عن طاوس» عن ابن عباس: ما يقتضي ان 
من الهدي في حق الغني بدنة» وفي حق غيره ب 


وعن ابن عمر وابن الزيبر وعائشة : أنه من الإبل والبقر خاصة ٠‏ 
وکانھم ذمپوا إلى كلك من أجل قوله تعالى: «والبڌتت جلكَما کیا کک ب 
سير أ [الحح: ]۳١‏ فذهبوا: أن الهدي ما وقع عليه سم بدنة» 
تا ق ب »إل قوله: < انر 


في ل): (مجت) 
فالمرطاه 6۷۹/۱ ۱۲۲۰7 ۱۲۲۱ کتاب: المتاسك» پاب: ما آستيسر من 


الهدي. 
(۳) رواء الطبري ۲/ ۲۲۵ (۴۲۷۲)» وابن آبي حاتم ۱/ ۱۷۷۳(۳۳۷) وعزاء السیوطي 
في «الدر المشوره ۲۸۴/۱ لابن جرير وابن آبي حاتم. 


)روا این آبي شسیة ۱۳۲/۳ (۱۲۷۷۹- ۱۲۷۸۰ ۱۷۸٩‏ کتاب: الحچ» باب: 
ما آستیسر من الهدي» والطبري ۲۲۹-۲۲۵/۲ (۳۲۸۱- ۴۲۸۲)» وای 
ابي حاتم ۳۳۹/۱ 0 


ر( — التوضيح شرح الجامع السحيج د 
من أي [المائدة: .]۹١‏ وقد حكم المسلمون في الظبي بشاةء فوقع 
علیها آسم هدي» وقوله تعالى: 6 أنَتََّرَ ِن َي [البقرة: ]1۹١‏ 
يحتمل أن بشير به إل أقل أجناس الهديء وهو الشاةء وإلئ أقل 
صفات كل جنس» فهو ما روي عن ابن عمر: البدنة دون البدنةء 
والبقرة دون البقرة“ فهلذا عنده أفضل من الشاة» ولا خلاف نعلمه 
في َلك وإنما محل الخلاف أن الراجد لاإبل والبقر هل يخرج 
شاة؟ فعند ابن عمر يمنع إما تحريمًا وإماكراهة» وعند غيره نعم» 
روي عن ابن عمر ونس: يجزئ فيها شرك في دم“ وروي عن 
عطاء وطاوس والحسن مشله"» وهو قول آبي حنيفة» والشوري 
والأوزاعي» والشافعي» وأحمد» وإسحاق» وبي ثور: لا تجزئ 
حن کار من سبعة عل حديث جايرء ولا تجزئ 

و 

َال ابن بطال: ا َال إسماعيل 
القاضي وأبو جمرة: وإن كان من صالحي ا فانه شیخ» وقد رو 
ثقات أصحاب ابن عباس عنه آن 6 نر ِن ني : شاة وإنما 


۱( رواه سمید بن متصور ۷۵۱/۴ (۲۹۹), والطبري ۲۲۵/۲ (۴۲۷۵» ۴۲۷۷ 
rra‏ 

«تفسیر الطبري؛ ۲۲۹/۲ (۳۲۸۳). 

(۴) رواه ابن آیي شیية ۱۳۳/۳ (۱۲۷۸۹- ۱۲۷۹۱) كتاب: الحج» يجزئ المتمتع ان 
يشارك في دم؛ ومن کرهه. 

() آنظر: «بدائع الصنائم» ٠۲۲١/۲‏ «اليان» 4۷۹/١‏ «المغني» .٤١١/١‏ 

(ه) رواه مالك قي «المرطا ص٠٠۲‏ كناب : المناسك» باب: ما أستيسر من الهدي» 
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أبي سليم» عن طاوس» عن ابن عباس مثل رواية أبي حمرة. وا 
ضعیف. وقد رویٰ حماد بن زید» عن آيوب عن محمد عن اپن عباس 
قال: ما كنت آرئٰ آن دما واحدا يقضي عن أکثر من واحد» وأنا 
ما روي عن جابر آنه قَالّ: نحرنا يوم الحديبية البدنة عن سبعةء 
لبقرة عن سبعة”"» فلا حجة فيه؛ لأن الحديبية لم يكن فيها تمتع 
وإنما كان ت# أحرم بالعمرة من ذي الحليفة» وساق الهدي» فلما 
صد نحر هدیه"» وهو تطوع لیس فيه تمتع ولا غیره ممایوجب 
هديّاء وهذا کما یرویٰ عنه آنه ضحی عن أمته"» وکما روي 
عن أبي أيوب: أن الرجل يُضحي بالشاة الواحدة عنه وعن اهل 


() رواه مسلم (۱۳۱۸) كتاب :الحج» باب: الأشتراك في الهدي وإجزاء القرة 
والبدتة كل مهما عن سبعة. 

) رواء الطحاوي في «شرح ماني الآثاره ۲۲۲/۲ كتاب: مناسك الحج» باب 
الهدي يصد عن الحرم.. 

١‏ روئ مسلم )1۹١۷(‏ كتاب: الأضاحي» باب: أستحباب الضحية ويها 
مباشرة بلا توكيل والتسية والنكير» عن عائشة: أن رسول اله ا آمر بكبش 
أقر؛ طا في سزاد؛ ويرك لي سواد ویظر قي سواد. الحلیت» وایه؛ ثم قال 
«باسم اله» الهم تقبل من محمد وآ محمد» ومن آمة محمد ثم ضحي به.. 
وروی ابو داود )۲۸۱١(‏ كتاب: الشحاياء باب: في الثاة يضحي بها عن 
جماعةء والترمذي )1١۲١(‏ كتاب: الأضاحي» باب: العقبقة بشاة -وقال 
غريب من هلئا الوجه- وأحمد ۴۹۲/۴ والدارقطني ۲۸۵/٤‏ والحاكم في 
«المستدرك؛ ۲۲۹/۲ كتاب: الاضاحي» والبيهقي ۲۹۸/۹ كتاب: الضحاياء 
باب: الرجل يضحي عن نفسه وعن آهل بيته» من حديث جابر بن عبد الله أن 
النبي کا نزل عن منبره» واي بکبش فذبحه پیده وقال: «بسم اله واه اکبر» هنا 
عني وعن من لم يضح من أمتي» وصححه الالباني في «صحيح أبي داونه 
TED‏ 


7 ی س س س س س 
بیته"". وروی ابن عبد الحكم عن مالك آنه قال : تفسیر حدیث جابر في 
التطوع» والعمرة تطوع» لا باس بذلك". وروی عنه ابن القاسم آنه 
لا يشترك في هدي واجب ولا تطوع. 

فإن قلت: الهدي كان عليهم؛ لأنهم احصروا» أجيب: بان 
الهدي کان قد أشعر» وأوجب هديا من قبل آن بحصرواء ولم يذکر 
أحد آنهم آستأنفوا هديا بعد الحصر. 

وما روي عن أنس: أنهم كانوا يشتركون السبعة في البدنة 
فإنما يعني به الأضاحي» ولیس المراد به آنهم پشتركون 
في الأضحية عَلَن أن لكل واحد منهم سهمًا من ملكهاء وإنما يعني به 
أن آهل البيت يضحون بالجزور أو البقرة عن جماعة منهم» وهاذا 
جائز عند المالكيةء ولو كان أكثر من سبعة إذا كان ملكها رجل 


سوفن بها خن اة را : 


رواء الترمذي )٠١١١(‏ كتاب: الأضاحي» باب : ما جاء أن الشاة الواحدة تجزي 
عن آهل البيت- وقال: حسن صحيح- وابن ماجه )۴٠١۷(‏ كتاب: الأاضاحي» 
باب: من ضحی بشاة عن آهله» والییهقي ۲۱۸/۹ كتاب: الضحاياء باب 
الرجل يضحي عن تفه وعن أهل ييت. وصححه الألباني في «الإرواء؛ .)1١٤1(‏ 

آنظر: «التمهیده ۱۰۵/۱۲ 

آنشر: «المدونته ۲٤۸/۱‏ 

0) في الاصل: صدرا: 

() روی ابن عدي في «الکامل؛ ۱۳۹/۸ عن آنس بن مالك قال: رایت رسول اله 5 
عام الحديية يشرك بين السبعة من أصحاب في البدنةء وذكر اين حزم في #المحلي» 
۷ ۱۱ عن قتادة» عن آنس كان أصحاب محمد إل يشركون السبعة في البدنة من 
الایل. 

() آنتھیٰ من «شرح ابن بطاله /٤‏ ۴۷۲- ۳۷۳ 


فعل لِك فهو مخرج لحم لا دم» والله تعال 
من تي [البقرة: 1۹١‏ 
وقد سلف الكلام عَلّى صوم الأيام الثلاثة والسبعة فيما مض 
فراجعه. 
وقوله : (ال أبر) هي كلمة تقال حين يسمع المرء ما يسر فيه. 
وقوله: (سنة أبي القًاسم) أي: طريقه» ی 
جلاله لما أجمل» وإنما به ابن عباس؛ ليعرفه ار 
قلت: المتعة في الآية للمحصرين بالحج» ولم يذكر معهم من 
اا بان في الآية 
ما يدل عَلَٰ أن غير المحصرين قد دخلوا فيهاء بما قد أجمعوا عليه 
وهو قوله تعالی: ًل عا وس [۱ ١‏ الآيةء فلم يختلف 
أهل العلم في المحرم بالحج والعمرة ممن لم يحصر أنه إثا اصابه 
أذى في رأسه أو مرض أنه يحلق» وأن عليه الغدية المذكورة في الآية 
التي تليهاء ون القصد بها إلى المحصر لا يمنع دخول غيره فيهاء 
وكذا قوله تعالى: ق نح لث إل للج [البفرة: ]1۹١‏ لا يمنع أن 
یکون غیره فيه کهو» بل هو أولىٰ مما ذكرنا من المعنى الأول الذي 
في الآية؛ لأنه قال في المعنى الأول: وَس گات ي [البقرة: ]1۹١‏ 
الك في المعنى الثاني منها 


یی وهی وی 


٣‏ - باب رُڪوپ 
لی ا .Irv-F‏ 
وال مُجَاهد؛ سيب لبذ ننا 


ال: 
(البدنة): سلف الكلام عليها في الجمعةء والبدن بإسكان الدال 
وقريء بضمهاء سمیت لبدانتها. آي: لسمتهاء 


وهذا نقل عن الخليل. 

ولگ فا عب [الحج: )۴١‏ تركب إذا أحتاج إلبه» و الل : 
السائل في قول ابن عباس وسعيد بن جبير والحسن» قالوا: بخلاف 
المعتر الذي يتعرض ولا يسال . 

وقال مالك: أحسن ما سمعت فيه أن القانع الفقيرء والمعتر: 
الدائر”*» وقيل: القانع: السائل الذي لا يقنع بالقليل. وقرا 
أبو رجاء (القَيع). وهو مخالف للأول» يُقال: قنع إذا رضي» وبفتح 
النون إذا سأل. وقرأً الحسن: (والمعتري)“ ٠‏ ومعناه: مثل المعتر» 
ثا اعفره وأعترا هره رغرات. إ0 رهي تجا عق اة 
وعبارة صاحب «العين» : القنوع : التذلل للمسالة ٠‏ إبراهيم قنع إليه 
مال وخضع. وعنه: القانع: خادم القوم وأجيرهم» وقال الزجاج: 


(۱) رراها الطبري /٩‏ ۱6۷- ۱۵۸ (۰۲۵۲۴۱ ۲۵۲۳۴- ۲۵۲۳۷) وأوردها السيوطي 
في «الدر المتثور» /٤‏ 1۳ وعزاها لابن المنذر وابن أب شيبة وعبد بن حميد. 

0 آنظر: فالمتقی؛ ۱۳۲/۳. 

١‏ الدائر: هو الذي يمر بجانبك ويتعرض لك أن تطممه» لا بسال شبئاء آنظر: 
اتفسیر الطبري» ۱۵1/۹- ٠١۸‏ 

9) وهي آنظر؛ مختصر في «شواة القرآنه ص 4۸. 

المین» ۱۷۰/۱ 


س( سے انی س د سی س 
انع: الذي يقنع بما (تعطيه)"» وقيل: الذي يقنع باليسير» وقال 
قطرب: كان الحسن يقول: هو السائل الذي يقنع بما آثبته» وبصير 
القانع من معنى القناعة والرضاء 

وقوله : ل بال َه رما [الحج: 1۴۷ يرویٰ عن ابن عباس: 
أنهم كانوا في الجاهلية يضحون بدماء البدن ما حول البيت» قأراد 
المسلمون فعل ذلك فأنزلها ا . 

وقوله : ری بال ری وک [الحج: ۳۷ آي: ما رید به وجه 
الله و(الشعائر) تقدمت» واليّبنٍي من الجبابرة» كما ذكره 
البخاريء وقد روي دَلِكٌ مرفوعًا بزيادة: «فلم يغلب عليه جبار قط 


في الاصل: (يعطيه) وعلبها: كنا 

١‏ ذكره البغوي في «معالم التتزیل» -۴۸۷/١‏ ۳۸۸ وعزاء السيوطي في «الدر 
المتئوره 108/6 لابن المثذر وابن مردويه. 

(۳) رواه الترمذي (۴۱۷۰) کناب : تفسیر القرآن» باب : ومن سورة 
«البحر الزخار» ۲/ ۱۷۲- ۱۷۴ -)۴۲٠١(‏ وقال: هذا الحديث لا نعلمه يروئ عن 
النبي ل إلا عن ابن الزيبر عنه» ولا نعلم له طريقا عن ابن الزيير إلا هثذا الطريق: 
والطبري ۱۴۲/۹ (۲۵۱۱۷)ء وابن الأعرايي في «المعجم 1٠٤۳ -۱١٤۲/۳‏ 
(۲۳) والحاكم في «المستدرك» ۴۸۹/۲ كتاب: التفسبر- وقال: هذا حدي 
صحيح عل شرط البخاري ولم يخرجاه» واليهقي في «دلاتل التو ۱۲١/۱‏ 
وفي «شعب الایمانه ٤٤۳/۴‏ (١۱١٤)ء‏ والواحدي في «الوسیطه ۲۹۸/۴- 
۹ وابن عساکر في «تاریځ دمشق؛ ۲۰۹/۵٤‏ ۲۴۱۰ء جميتا من حدیث 
عبد اله بن الزيير مرفوعاء وعزاء السيوطي في «الدر المنئورة 16۴/6 للبخاري في 
رینم والولي رضت واین یی راقرا ولاک ونم واین رالیهقي: 
في «الدلاتل»» 
قلت: رواء البخاري في اتاریخه» ۲۰۱/۱ مختصرًا دون قوله: «فلم يغاب عليه 
جبار قطا. والحديث أورده اليشي في «المجمع» ۲۹١/۴‏ وقال: رواه الزار 
وفيه: عبد اله بن صالح كانب الليث» قيل: ثة مأمرن وقد ضسعقه الأئمة احمد = 


الحج» والبزار في 


س ي 
وقال الحسن: لقدمه» وحجته إ1 أول بّتٍ ْح اس [آل عمران: ]٩١‏ 
الآية وجبت كما ذكر. 

وحديث آبي هريرة اخرجه مسلم ولف : فقال: «اركبهاء في الثانية 
يسوق بدنة مقلدة فقال له رسول الله 5لا: 
رسول اله؟ فقال: «ويلك ارکبهاه لوی" . 
في باب تقليد النعل قريبا : كال : «اركبهاه قَالّ: إنها بدئة. 
: فلقد رأيته راكبها ليساير النبي كا والنعل في 


وحدیث نس آخرجه مسلم ایا بلفظ : «ارکبها» مرتین أو لائ . 
الها في الثانية أو في الثالكة. 


وفیہ قَالّ: «ارکبھا وإنها بدنقه. 


الّ: سمعت جابر بن عبد اله يسال 


ية رجاله ثقات. وضعقه الألباني في «ضميف الجامم؛ ۲٠0‏ 
وانظر: «الشميفةه (۳۲۷۷). 

۱ رواء این آبي حاتم ۸/ ۲٤۹۰‏ (۱۳۹۰۸) معلا 

مسلم (۱۳۲۲) كتاب: الحج» باب: جواز ركوب الدابة المهداة لمن آحتاج إلبها. 
(VY ple‏ 

() سیاتي برقم (۱۷۰۱) باب: تقلید النعل. 

(YT pe (0 

سباتي برقم )۲۷٥۵(‏ کناب الوصایاء باب: هل بتع الواقف بوقف. 

(Ir) ple 

0 سند احمده ۲۵٤/۲‏ 


د ار س ہس سی کد 
عن ركوب الهدي» فقال: سمعت رسول اله که يقول: «اركبها 
بالمعروف إذا ألجثت إليها حى تجد ظهرًاء. 

ولأحمد من حديث علي ستل : برکب الرجل هدیه؟ قًالّ: لا باس 
به» قد کان رسول الله لاه یمر بالرجال بمشون» فیآمرهم برکوب هدیهم» 
ثم قال: ولا تیعون شب فضل من سة نيك" وني «مراسيل آبي داوده 
من حديث ابن جريج عن عطاء َال : كان النبي إلا يأمر بالبدنة إذا أحتاج 
إلبها سيدها أن يحمل عليهاء ويركب غير منهوكة. 

قلتٌ: ماذا؟ قَالّ: الرجل الراجل» والمتبع اليسير» وإن نتجت حمل 
عليها ولدها وعدل". 


خلاف ما كانت الجاهلية عليه من أمر البحيرة والسائبة والوصيلة 
والحام» فأعلم الشارع أن ما أهل به له إنما هو دماؤهاء وأما 
لحومهاء والانتفاع بها قبل نحرها وبعده فغير ممنوع» بل هو مباح 
بخلاف سنن الجاهلية. 

وقد آختلف العلماء في ركوب الهدي الواجب والتطوع : فذهب أهل 
الظاهر إلى آن دا 
ويعضهم أوجب قَلِكَّء وا 


جائڙ من غير ضنرورة» وبه ال أحمد وإسحاق» 
بحديشي الباب» وكره مالك» وأبو 
حنيفة» والشافعي وأكثر فیما حکاه صاحب «الاستذکارا- 
ركوبها من غير ضرورة» وكرهوا شرب لبن الناقة بعد ري فصيلها؛ 
وقال أبو حنبفة والشافعي : إن نقصها الركوب والشرب فعليه قيمة ذلك. 


لم ۳۲ 


)١‏ امسند أحمده ١١/١‏ رقال الحافظ في «الفتح» ۴/ 0۴۷: إسناده صالح. 
(۳) "مراسیل ابي دارده .)٠٥۳(‏ 


دغ uu‏ 
واحتجوا: أن ما أخرج لث فغير جائز الرجوع في شيء منه والانتغاع 

به إلا عند الضرورة. ورکوبها یحتمل أن یکون لغير ضرورة» وآن یکون 
لهاء ورواية جابر السالفة تشهد لهء وكذا رواية أحمد: وقد جهده 
المشي» فاباح ركوبها للضرورة» وقد روئ نافع» عن ابن عمر آنه 


كان يقول في الرجل إذا ساق بدنة وأعيا ركبها : وما أنتم بمستنين سنة 
هي أهدئ من سنة محمد" . وكذا لا يجوز بيع منافعها إجماعًا. 
وقد قال مجاهد في قوله تعالی: لک فیا مع إل لمل َس 


0 


قال: في ظهورها وألباتها واصوافها وأوبارها حن تصیر بد" . وبه 
قال النخعي وعروة. واختلف متى ذَلكٌ؟ فقال عروة: بعد أن يقلدهاء 
وقال مجاهد: قبله» وهو آولی؛ E‏ 
I EEA ER‏ 


كأول مرة. ورعن بعض الشافعية والحنفية فيا 


: إن تقصها (ركوبه)"“ ضمن النقصان» إن رکب رکوًا 


() «الاستذکاره 0۳/۱۲ 

)١‏ رواء الطلحاوي في «شرح مماني الآثاره ٠١١/۲‏ كتاب: مناسك الحج» باب: 
الهدي يساق لمتمة آو قران هل پُرکب آم لا؟ء «الام» ۲/ ۲۴۱. 

(۳) رواه ابن آي شیة ۲۲۱/۳ )۱٤۹۱۳(‏ كتاب: الحج» باب: في ركوب البدتةء. 
والطبري ۱۴۷/۹ (۲۵۱۵۱- ۲١٠١۲)ء‏ وعزاه السيوطي في «الدر المتثوره 6 
۷ لابن آپي شيبة وعبد بن حميد واپن جرير وان آيي حاتم. 

9 آنظر: «المتقی؛ ۳۰۹/۲ () الفریع» ۳۳٤/۱‏ 

١‏ في (ج): رکوبها. 


ی ورس س س سے 


وقوله : ( ويله ) مخرجه مخرج الدعاء عليه من غير قصد؛ إذ أب 
من ركوبها أول مرةء وقال له : (إنها بدنة). وكان اق يعلم فخاف 
أن لا يكون علمه» وكانه قال : لك الريل في مراجعتك إياي فيما لا تعرف 
وأعرف» وفي رواية: «ويحك»"“ ذكرها ابن التين» وكان الأصمعي 
يقول: ويل: كلمة عذاب» وويح كلمة رحمة» وقال سيبويه: ويح 
وچ رفن اقرف قان کک رای اشرت آنه داوع ج 

فن: 

يجوزإهداء الذكر والأنئن من الإبل» وهو مذهبنا""» وقول جماعة من 
الصحابةء ونقل ابن التين عن الشافعي أنه قال: لا يهدئ إلا الإناث» ثم 
ال : دليلنا ما رواه في «موطته» عن نافع عن عبد الله بن آبي بکر: آنه ڳل 
آهدئٰ جملا کان لابي جهل بن هشاء*» ثم قال: وهاذا نص في محل 
التزاع» ولا يلم ومن جهة القياس: أن الهدي جهة من جهات 
القرب» فلم تختص بالذكور كالضحايا والزكاة والعتق والكفارات. 


(۱) ستاتي برقم )۲۷۵٤(‏ كتاب: الوصايا 

) رواه الترمذي )۴٠۹6(‏ كتاب: تضسير القرآن» باب: ومن سورة الأنبياء» وقال: 
حدیث غریب لا تعرفه مرفوعا إلا من حدیث ابن لهيعة» واحمد ۲/ ۷۵ء واین 
المبارك في «الزهد والرقاتق؛ (۳۳۲)» وعبد بن حمید في «المتعخب» ۸۲/۲- ۸۳ 
ابو يعلن ۲/ 0۲۴ (1۳۸۳) واین حبان 0۰۸/17 (۷87۷) باب: صغفة 
الثار وأهلهاء والحاكم في «المستدرك» ٠٠۷/۲‏ كتاب: التفسيرء وقال: حديث 
صحيح الإساد ولم يخرجا و٤/١0۹‏ كتاب: الأهوال» وصححه أبقاء 
والیهتي في «البعث والنشوره (۱۲- ۵۱۳» »)٥۳۷‏ والبغوي في اشرح السنته. 
)۲٤۰۹( ۵‏ کتاب: الفتن؛ باب: صفة الار وآهلها نعوة باه متهاء من 
حدیث ابي سعید الخدري» وضعفه الالباني في «ضعیف الجامع؛ .)۱٤4(‏ 

(۲) مختصر المزني» ص۱۰۹ «الیانه ٤۱۴/۲‏ 

9) «الموطا؛ ص٣٣۲‏ كتاب: المناسك» باب: ما يجوز في الهدي. 


سین( 

ض 

فيه من العلم تكریر العالم الفتوئ؛ وتوییخ من لا باتمر بها 
ك٠‏ ) في الثانية أو الثالثةء يحتمل أن بريد في 
الثانية من قوله: «ارکبهاء آبتداء» فيقول له ذلك زجرًا عن مراجعته عن 
آمر قد کان له في التعلیق بما آمره به» وحمله عَلّیٰ عمومه في 
الاحوال سعة» ويحتمل أن يريد الثانية من جوابه له عن قوله: لله 
بَدَنة). فیکون في ذلك زجر عن تکریر سؤاله عن آمر قد بینه» ولم یقید 
أمره بركوبها بحال الإعياء دون حال الإراحة» ولا قال له: فإذا 
أستطعت المشي» فانزل» فاقتضى للك آستدامة ركوبهاء وإن زال 
ET‏ 

ضع 

بؤب البخاري عليه آن من حيس 
عليه» وقال: إنما جعلها اله إذا بلغت محلهاء 


به» وآنکره الداودي 


یوی وچ وچو 


ن n‏ 7 - 
قال بو نعيم الأصبهاني: رجه البخاري مسنڌًا : عن ابن بکير» عن 
الليث؛ عن عقيلء عن ابن شهاب» عن عروة فذكره» ومسلم ساقه 
بطوله» إلى حديث عروة عن عائشة. 
ومعنی: تمتع : آي: آمر به وأباحه» وكللك معنی: (قرن بیت): آنه 
الّ: فکان من الناس من آهدئ وما في آخره من تعلیم الناس يفسر ما في 
آوله من شكال (تمتع). وقد صح عن ابن عمر آنه رد قول آنس آنه ڳا تمتع » 
وقال: أهل بالحج وآهللنا"". كما سلف» ف ن التاویل وقال المهلب 
رال مع E‏ : قرن؛ وقیل له: متمتع؛ لان (لا پسقط) 


لم بحل کیا حل من مسقا 


قال ابن بطال: إنما 
ارلا ویقدموها قبل 


3 


الم وان ا ا إذا اطا منھا 


الاس مع رسول الله ي) أي: تمتعوا بحضرته". 


(۱) سام (۱۴۲۸) كتاب: الحج» باب: وجوب الدم على المشع. 

() أنظر ما سياتي برقمي )٤۴۵٤ -٤۴٥۳(‏ کتاب: المغازي» باب: بعث علي بن 
آي طالب ج 

(۴) في الأصل : (يسقط)» والمثبت من (ج). 

0 شرح این بطاله ۳۷۹/٤‏ 

() سلف برقم (۱۵۹۲) باب: التمتع والإقران والإفراد بالحج» وسيأتي برقم )٤٤۰۸(‏ = 


E ED 


وآما قوله: (وعَنْ عُرَو٤)‏ إل مثل خبر سالم عن آبيه» فنعم» هو مثله 
في الوهم؛ لأن أحاديث عائشة كلها من رواية عروة والأسود والقاسم 
وعمرة مسقطة لهلذا الوهم؛ لأنهم يروون عنها: خرجنا مع رسول الله 
كل لا نرئ إلا الحج. ورواية أبي الأسود عن عروة عنها: أنه آهل 
بالحج" مخالفة لرواية ابن شهاب» عن عروة عنها في تمتعه 
بالعمرة» وموافقة لرواية الجماعة عن عائشة. 

وآما ترجمة الباب فساقها؛ ليعرف أن السنة في الهدي أن يساق من 
الحل إلى الحرم» واختلف العلماء في قَلِكَّ: فقال مالك: من 
هديه بمكة أو بمن ونحره» ولم يقف به بعرفة في الحل فعليه بدله. 
وهو مذهب ابن عمر وسعید بن جبير» وبه قَالّ الليث» وروي عن 
القاسم: آنه أجازه» وإن لم يوقف به بعرفة» وبه قال أبو حنيفة 
والثوري والشافعي وآبو ثور . 

وقال الشافعي : وقف الهدي بعرفة سنة لمن شاءء إذا لم يسقه من 
الحلء وقال أبو حنيفة: ليس بسئة؛ لأنه 8# إنما ساق الهدي من 
الحل؛ لأن مسكنه كان خارج الحرم» والحجة لمالك: أنه اغ ساقه 
من العلل لی الحرم وقال: «غلوا عي ایک۵ 


sees 


ف 


= کاب: المغازي» پاب: حجة الرداع» وروا ملم (۱۸/۱۲۱۱) کاب 
الحج» باب: يان وجوه الإحرام وأنه يجوز إفراد الحج. 

7 شرح این بال ۳۷۹/8 

مختصر حلاف العلمانه ۰۱۷۳/۲ «اتوادر والزیداته 44۳/۲ ٤46‏ 
ALE ol‏ 

تدم تخریجه» ومو نوه ي سلم (0۲0۷). 

0 آنظر: «الاستذکار» ۲۷۱/۱۲ . 


وقد سلف في طواف القارنء ولما رواه الترمذي من حديث ابن 
عمر مرفوعا قال : غریب» لا نعرفه إلا من حدیث یحی بن اليمان» 
وأشار إلى صحة وة ۳ 


١١‏ كذا في الأصل (ج). 
وفي اليونينية /۸: (آمنها) وفي هامشها: (إيمنها) وعلبها رموز رواتها من 
«المحيحه. 

سلف برقم (۱۹۴۳۹- ۱۹8۰ 

(۴) الترملي )۹٠۷(‏ كتاب: السج. 


7 س سسس سس س 


وقوا ما قعل رَسُول اه #ق): يعني : من الإحلال حين 
صد بالحديببةء عَلَى ما يأتي ذكره في باب المحصر بعد» إن شاء الله 
تىا 

ولم يصد ابن عمر» وأهل بعمرة من المدينةء فلما خرج إلى 
الميقات أردف الحج عَلَّى العمرة» وقال: ما شأنهما إلا واحدًاء 
يعني: في العمل؛ لأن القارن لا يطوف عنده إلا طوانًا واحدًا وسعيا 
A‏ 

وقام الإجماع عَلّن أن من أَهلٌ بعمرة في أشهر الحج» أن له آن 
يدخل عليها الحج”"» ما لم يفتتح الطواف بالبيت؛ لأن الصحابة 
أهلوا بعمرة في حجة الوداع» ث لهم رسول اله ة: «من کان 
معه هدي فليهلل بالحج مع العمرة؛ ثم لا يحل حتى يحل منهما 
جمیئا. 

وبهذا حتج مالك في «موطمه»"“ واختلفوا في إدخاله عليها إذا اف 
الطواف» فقال مالك: يلزمه َلك ویصیر قارنًا» وحکیٰ آبو ثور 
(الكوفي)*. 


() سيأتي برقم )۱4١١(‏ كتاب: المحصرء باب: النحر قبل الحلق في الحصر. 

AVY «gli 

(۳) سلف برقم (۱۵۵)ء ورواه مسلم (۱۲۱۱) کتاب: الحج» باب: بيان وجوه 
الإحرام.. من حديث عالة. 

0) «الموطاه ٠٠١/١‏ كتاب: المناسك. 

)١(‏ قلت : كذا بالاصل» ولعل صوابه: الكوفيين» كما هي العبارة بنصها في «شرح ابن 
JI‏ 14/6 


-™_-( n ییون‎ 

وقال الشافمي: لا یکون قارا وذکر آنه قول عطاء» وبه قال آپو ٹور 
وأما إدخال العمرة الحج فمنع منه مالك وهو قول أبي إسحاق؛ 
ثور» والشافعي في الجديد» وأجازه الكوفيون» وقالوا: يصير 
قارئًا"» وقد أساء فيما فعل» وإنما جاز إرداف الحج عَلّى العمرة 
ولم جز عكسه؛ لأن عمل الحج يستغرق عمل العمرة ويزيد عليهاء 
وإذا أدخل العمرة عَلّى الحج فلم يأت بزيادة في العمل؛ ولا أفاد 
فائدة؛ فلم يكن لإدخالها عَلّى الحج معنىء والقيا 
لا يمنع إدخال عمرة عَلَى حجة» ومن أصله عَلّى القارن تعدد الطواف 
والسعي. 

وأما ترجمة البخاري فإنما أراد أن يبين مذهب ابن 
ما أدخل من الحل إلى الحرم؛ لأن قديدًا في الحل في نصف طريق مكة. 

وقد وی فال مج ان چ اله ان يو ا اا 
ووقف به بعرفة" ٠‏ وكذا فعل الشارع» فمن خالفه يحتاج إلى دليل. 
). َال سیبویه : من المرب من یکسر زوائد کل فعل 
مضارع ماضیه قل» ومستقبله بَفْعّل فيقولون: آنا إعلم» ونت تعلم» 
ونحن إعلم» وهو بعلم فيفتح الباء كراهية الكسرة فيها لثقلهاء وعلى 
هذا جاز (لا إيمنها)؛ لأنهم يقولون: إيمن. 


اس عند آبي حنيفة 


۷۴/٤ «اليانه‎ ۹٠١/۲ مختصر الطحاوي» ص 11ء عيون المجالس؛‎ )١( 
كتاب: المناسك» باب: العمل في الهدي حين يساق.‎ )۱۲١۸( ٤۷۴/۱ «الموطاه‎ ١ 


ر( س اترنی شس ہس اسع کد 


[o0t/F gaê =A «IVA «HIR + «YT «4D =1188 ايٿ‎ 
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حللتا أو غيم حدقئا أَخء عن الَا 
ي کا بقدئء ثم قلَدَها وأشعرما وأَهدااء قا حرم علي 


SOOT (TY WO WSLS AYO VI Y-« 1188 +1 «4 o شی گان‎ 


ح001/۲( 


وَأشعَرَمَا وَأَهْدَامَاء فََا عَرمّ 


©0 nnn 


شيبة عن علي بن مسهر» عن 
إلا ما قلد وأشعر ووقف 


اما اثر ابن عمر» فاخرج نحوه ابن آبي 
عبد الله» عن نافع أن ابن عمر قَالّ: لا هد 
بەر . 


وحديث المسور بن مخرمة ومروان من آفراد البخاري» وهو قطعة 
من حدیث طویل» ذکره البخاري في عشرة مواضع من کتابه» وبکماله 
أتي إن شاء الله تعال في الصلح متصلا"ء وهو من مراسيل الصحابة؛ 
لأن المسور كان سنه في الحديبية أربع سنین"» وآما مروان فلم 
تصح له صحبة"» وعن الدارقطني : أنه ## ساق بوم الحديبية سبعين 


() «المصتف» ۷۲/۴ )٠۴١٠١(‏ كتاب: الحجء في الإشعار الواجب هو آم لا؟ 
ر۴۷/۲ (۱۷۲) كتاب: الحج» في التمریف بالبدد. 

)١‏ سيأني برقم )۸1١(‏ كتاب: المحصرء باب: ما يجوز من الشروط في الإسلام» 
و(۲۷۱۱- ۲۷۱۲) كتاب: الشروط؛ باب: ما يجوز من الشروط في الإسلام» 
و(۲۷۳۱- ۷۴۲) كتاب: الشروطء باب: الشروط في الجهاد و(۷١١4-‏ 
۸ ۷ ۷4 ۰- ۱) کتاپ: المغازي باپ: غزوة 
الحديية. 

(۳) هو المسور بن مخرمة بن نوفل القرشي الزهري» أبو عبد الرحمن» أمه الشغاء بت 
عوف أت عبد الرحمن بن عوف؛ ويقال: بل أمه عائكة 
عبد الرحمن» ولد بمكة بعد الهجرة بستين» وقدم به أبوه المدينة في عقب ذي 
الحجة سنة تمان وقبض رسول اله #ا# والمسور ابن ثمان سنين» وسمع من اللي 
وحفظ عنه؛ وحدث عن عمر بن الخطاب وعبد الرحمن بن عوف. آنظر ترجمت 
في: امعجم الصحابةه لابن قانع ٠٠١/۴‏ (١۷١1)ء‏ امعرفة الصحابته ۲٠۷/۵‏ 
|e sall le «(FEF £60 /F «ale «(TVA‏ 176 141( 
(VD OA lale‏ 

(4) هو مروان بن الحكم بن أبي العاص بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف القرشي 
الأموي» ولد علي عهد رسول اله إل ئة عام الخندق» 
وقال مالك: ولد مروان یوم آحد» فعلی قوله توفي رسول اله ڳا وهو ابن ثمان = 


عوف أخت 


7 س سس س س سی 


بدنة عن سبعمائة رجل"ء وفي روان ي 


كانوا في الحديية خمس عشرة 
مائة"“ وسياتي في المغازي عن جابر وعن ابن ابي أوفي کانوا اللا 
وثلاثمائة”» وفي رواية أربع عشرة مائة" 
من الهجرة في ذي القعدةء قال | 
وآقام في سفرته شهرًا ونصقمًاء وق 
لخمس مضين من المحرم 
وحديث عائشة آخرجه مسلم والأربعة» وبوب له بعد فتل قلائد 
البدن والبقر» وليس فيه ذكر البقر» لكن قد صح أنه ه8 أهداهما 
جميعًاء كما ذكره ابن المنير"» وفي آفراد مسلم من حديث ابن 
عباس: صلى التبي ل الظهر بذي الحليفة» ثم دعا بناقته فأشعرها 
في صفحة سنامها الأيمنء وسلت الدم» رقلدها نعلين» ثم ركب 
راحلته» فلما آستوت به عَلّى البيداء أهل بالحج» وفي أبي داود 


وكانت الحديبية سنة ست 


: والأشهر أريع عشرة ماف 
» ورجع إلى المليتة 


= سين أو نحوها ولم يره لأنه خرج إلى الطائف طفلا لا بعقل. نظر ترجمته في 
امعرفة الصحابته ۲۱۳۲/۵ ۲۸۱ «الاسیمابه 6/۳ (۲۴۹) لامد 
(EAE) 188 |e‏ 

() سنن التارقطي؛ ۲۲۴/۲ كتاب: الحج. 

۲) ستاتي برقم (4۱0۲- )٠١۴‏ كناب: المغازي» باب: غزوة الحد 
مسلم /۱۸0١(‏ ۷۴) كناب : الإمارةء باب: آستحياب مبايعة الإمام الجيش.. 

(۳) سیاتي برقم (۱۵۵٤)ء‏ ورواه مسلم (1۸0۷). 

سباتي برقم (۱۵۳٤)؛‏ ورواه مسلم )۱۹/۱۸٥۱(‏ ویاتي ایشا )٤۱٥١(‏ من 


() مسلم (۱۳۲۱)ء ابر داود (۱۷0۷)ء الترمذي (۹۰۸)ء النسائي ۱۷۱/٩‏ ۰۱۷۳ 
ابن ماچه (۳۰۹۸). 

یاتي برقم (۱۹۹۷- ۱۹۹۸). «المتواري» ص۴٤۱‏ 

(۸) مسلم )۱۲١۳(‏ كتاب: الحج» باب : تقليد الهدي وإشعاره عند الإحرام. 


وني آخرئ: باصپ2) 


: فغرض البخاري في الباب آن بين آن من آراد آن 
يحرم بالحج أو العمرة» وساق الهدي معهء قإن المستحب له أن لا يشعر 
هدیه ولا يقلده إلا من ميقات بلده» وكذلك پستحب له ًا آن لا يحرم 
إلا بذلك الميقات على ما عمل النبي ## بالحديبية» وفي حجته 
وكذلك من آراد أن بيعث بالهدي إلى الييت ولم يرد الحج والعمرة واقام 
في بلده» فانه یجوز له أن یقلده» ون يشعره في بلده» ثم یبعث به آقنداء 
بالشارع» إذ بعث بهديه مع أبي بكر سنة تسع» ولم يوجب عليه إحراما 
ET‏ وعلى هذا جماعة أثمة الفتوى منهم: 
مالك والليث» والأوزاعي» والشوري» والشافعي» وأبو حنيفة» 
وأحمد» وإسحاق» وأبو ثور» كلهم أحتج بحديث عائشة 
أن تقليد الهدي لا يوجب الإحرام عل من لم ينوه وردوا قول ابن 
عباس فإنه كان يرىٰ أن من بعث بهدي إلى الكعبة لزمه إذا قلده 


الإحرام» ويجتنب كل ما يجتنبه الحاج َل ب 
عباس عَلَیٰ ذلك ابن عمر۳» وبه قال عطاء”“» عَلَیٰ خلاف عن ابن 


عمر وصعید بن جییر ومجاهد". 


في الباب» 


i 
هدیه» وتابع ابن‎ 


(۱) ابو داود (۱۷0۳) كتاب: المناسك» باب: في الإشعار. 

ابو داود .)۱۷٥۳(‏ 

(۳) راء مالك في «المرطا ۲۳۶-۴۳۳/۱ (۱۰۹1) كاب : المناسك» باب: مالاپوجب 
الإحرام من تقليد الهدي؛ واین آبي شبية ۱۲۲/۲ (۱۲۹۹۷ ۰ ۱۲۷۰٤-۱۲۷۰۴‏ 

رواه ابن آي شیة ۱۲۵/۳- ۱۲۹ (۱۲۷۰۹» ۱۷۱۸ 

() «مصتف ابن آبي شيت ۱۲٤/۴‏ (۱۲۷۰۱). 

.YY* 1۲8/7 a 

لصتف ۱۲۰-۱۲6/۴ ۱۲۷۰7 


7 س دس س س س — 
المسيب عَلّى 
آبي شبيب» وروي مٺل َلك في آثر مرفوع 
من حدیث جابر”" رواه آسد بن موسیٰ» عن حاتم بن إسماعیل» عن 
عبد الرحمن بن عطاء» عن ابن آبي لبيبة» عن عبد الملك بن جابر 
خ لیس ممن یحتج به فیما ینفرد» فکیف فیما 
خالفه فيه من هو آثبت مته » ولكنه قد عمل بحديثه بعض الصحابة"» 
وتابع ابن عباس أيضًا: النخمي» والشعبي» وأبو الشعثاء» ومجاهده 
والحسن» ذكره في «المصنف»» وحكاه أيًا عن عمر» وعلي» واين 
وهم محججون بالسنة الثابةء وليس أحد بحجة عليها. 


قال ابو عمر: وقیس بن سعد بن عبادة» وسعید 


آختلاف عن“ ومیمون ب 


0 
ی وان اي 


) 
سیرین 


)١‏ كذا بالأصلء وفي «الاستذكار ۱۷۸/١١‏ وعو المصدر المنقول منه هنا: وسعيد 
ابن المسیب» وسعید بن جبیر على اع 

١‏ کنا بالاصل» وفي «الاستذکار» ۱۷۹/۱۱: من حديث عمر» ولمل ابت هنا هو 
الوانبة 

() في هامش الأصل ما تصه: محمد ين عبد الرحمن بن ليية (د. س) هو ابن أبي لبية: 
قال اپن مين : ليس بشيء. قال الدارقطي : ضعيف ليس بقوي. 

9) رواه الطحاري في «شرح معاني الآثار» ۲۱٤/۲‏ 

)١(‏ هو محمد بن عبد الرحمن بن ليية؛ ويغال: ابن أبي ليبة» ويقال: 
واسمه ورهان. قال آپو پکر بن ابي خبشمة» عن يحين بن معين: ابن ابي ليية الذي 
بحدث عن وکیع لیس اينه بشيء» وذکره ابن حبان في ال 
سعد: كان قليل الحديث» وقال الدارقطني: ضعيف» وقال أبو زرعة: حديه عن 
علي بن ابي طالب مرسلل» وقال الحافظ : ضمیف کتبر الإرسال. آنظر ترجمته في 
«القسم المتمم للطبقات الکبری؛ (۲۵۸)ء «الاریخ الکیر» ٠١١ -٠١۱/۱‏ 
t0‏ اقات ۳۹۲/۰- ۳ هلیب الکاله -۹۲۰/۲١‏ ۱۲۲ 
(۰۵)» اتقریب التهذیب» (1۰۸۰). 

۲ آتتهی من «الاستلکاره ۱۷۸/۱۱- ۱۸۲ بتصرف. 

OVS OVI OYY ITY IUD IY TEY ial 


ابو 


ات»» وقال ابن 


ge 
َال الطحاوي: وقد رأئ ربيعة بن الهدير -فيما رواء مالك» عن‎ 
یحی بن سعید» عن محمد بن إبراهیم - رجلا متجرا بالعراق» فسال‎ 
الناس عنهء فقالوا: أمر بهديه أ » فلذلك تجرد فذكر َلك‎ 
لابن الزبير؛ فقال: بدعة ورب الكحبة"". فلا يجوز أن يكوت‎ 
ابن الزبير حلف عَلَى ذَلِكَّ آنه بدعةء إلا وقد علم أن السنة خلاف‎ 
5 


آبو عمر: وأما ابن عباس فاعتمد عَلّٰ حدیث جابر» وقد ذکرنا 
ولو علم به ابن الزببر لم يقس . 

وفي «المصنف عن أنس» والحسن» وعائشة» وعلقمةء وابن 
مسعود مثل حلیث اف۵ 


» وبين أن الذي رآه ربيعة بن الهدير 
متجردًاء وآخبر به ابن الزبير عبد اله بن عباس» زمن إمرته عَلّى 
البصرة ثم ذهب جماعة العلماء إلى سنية الإشعار إلا آبا حنيفة. 
قال ابن حزم: لا نعلم له فيه سلا . 

ونقله ابن بطال» عن إبراهيم النخعي» وفي «المصنف» عن عائشة 
اشعر» وإن ششت فلا» ومن حديث ليث؛ عن 


۱١‏ رواه مالك في «المرطاه )1١۹۸( ٤۳۲/۱‏ كتاب: المتاسك» پاب: ما لا بوجب 
الإحرام من تقليد اهدي والطحاوي في «شرح معاني الآثاره ۲۹۷/۲ كاب 
مناسك الحج. 

شرح مماني الاثاره ۲۷/۲ 

الاستذکاره ۱۸۹/1۱ 

9 المستفە 1۲9/۳ 11۷11-11۷1۰7 ۷1۳ ۷07-9 كاپ 
الحج» باب: في الرجل ييحت بهليه ويقيم» هل يجب عليه الإحرام آم لا؟ 

(۵) «الصتف» ۱۲۹/۴ (۱۲۷۱۹) من کان مسك عما يمسك عته المحرم. 

لحل 11۲-110/۷ 


ٹر کے و م 
عطاء وطاوس ومجاهد مغله» وفي لفظ عنهم: ليس الإشعار 
N‏ 

وقال الطحاوي: أبو حنيفة لم يكره أصل الإشعار» وإنما كره 
ما يفعل عَلَن وجه يخاف منه هلاگا كسراية الجرح لا سيما في حر 
الحجاز مع الطعن بالسنان أو الشفرةء وأراد سد الباب عَلّى العامة؛ 
لأنهم لا يراعون الحد في ذَلِكّ» وأما من وقف عَلّى الحد (في 
ذَيك)" فقطع الجلد دون اللحم فلا يكره. وذكر الكرماني عنه 
أستحسانهء قَالّ: هو الأصح لاسيما إن كان بمتبيغ ونحوه في 
كالفصد والحجامة. 

وفي «شرح الهداية»: هو أن يطمنها في أسفل ستامها من الجانب 
الأيسر حى يسيل الدم. قاله أبو يوسف ومحمد»ء لما روي عن ابن 
عمر أنه كان يشعرها مرة في الأيمن ومرة في الأيسر» ذكره ابن 
بطال“. وحديث ابن عباس السالف» واثر ابن عمر: الأيمن. وتاوله 
بعض المالكية لصعوبتها. وقد رُوِي عن نافع : کان ابن عمر إن كان 
نته ذلأ أشعرها في الأيسرء وإن كانت صعبة قرن بدنتين» ثم قام 
بينهما وأشعر إحداهما من الأيمن» والأخرئ من الاير" وابن عر 


() «المصتف» ۱۷۲-۱۷۱/۴ ۱۳۲۰۲-۱۳۲۰۳ )۳۲١۹‏ في الإشعار واجب هو 
Ef‏ 

0 الصف 1۷1/۴ 019 من 0ج 

9) شرح الكرماني» ۸/ ۱۸١‏ وفيه: قال أبو حنبفة: هو بدعة؛ لأنهمثلة. وهذا مخالف 
الاحاديث الصحيحة» ثم أنه ليس مثلة بل هو نحو الختان والفصد وغ 

() «شرح این بطاله ۳۸۳/6 

۷) رواء ابن آبي شیة ۲۳۴/۴ )۱۳۸١(‏ في الإشعار من کان یشعر في الایمن وفي 
الاي 


كان من التابعين للآثار. والذي عنه في «الموطاه: من الأيسرء روا 
مالك» عن نافع عنه. والذي عنه في البخاري مرسل لم يسنده. 

َال مالك في «ا لم يشعرها ابن عمر في الشقين؛ لأنها سنة 
لكن ليذللهاء وإنما السنة في الأيسر مطلقًا. قال محمد: في الشقين أي: 
في أي الشقين أمكن. 

ال ابن قدامة: وعن أحمد من الجائب الأيسر؛ لأن ابن عمر فعله 
وبه قال مالك . 

اڵ ابن التين: وهو الذي أشتهر في «المدونة“ وغيرها. وحكاه 
ابن حزم» عن مجاهد بقوله: كانوا يستحبون الإشعار في الأيسر ۳ 
وعند الشافعي وأحمد في قول» وأبي يوسف ومحمد: الأيمن. 

وزعم القائلون بالأيسر» بأنه ## كان يدخل بين البعيرين من قبل 
رءوسهما فيضرب ولا عادة عن يساره من قبل يسار السنام» ثم يعطف 
على الآخر فيضربه من قبل يمينه» فصار الطعن في الجانب الأيسر 
أصليًا؛ لأنه المفعول أولّاء وفي الأيمن أتفاقيًاء والأصل أولئ. 
وزعم صاحب «المطالع؟ آن إشعارها هو تعليمها بعلامة بشق جلد 
سنامها عرصًاء من الجانب الأيمن» هذا عند الحجازيين» وأما 
العراقيون: فالإشعار عندهم تقليدها بقلادة. 


VY =۷ / ya (0 
حین بساق.‎ 

۵ «النرادر والزیادات» ٤٤۰/۲‏ 

۲ آنظر: «التمهیده ۲۳۰/۱۷ «المغتي؛ ۵/ ۵۲-4٥٥‏ 

9) المدونته ۳۳۹/۱ 


() الىحلى؛ 11/۷ 


) كتاب: المناسك» ياب: العمل في الهدي 


:: عرضًاء والعرض: عرض السنام من العنق إلى 
قال ابن التياني: أشعرت الناقة إذا وجأت في كتفها. وفي 
«الجامع٠:‏ أشعرها إشعارًاء وإشعارها آن يوجا أصل سنامها بسكين» 
سميت بما حل فيهاء وذلك أن الذي يغلب بها علامة تعرف بها 

وقال ابن سیده: هو آن يشتق جلدها أو يطعنها حَلّن يظهر الدم. 
واختلفوا -کما کال ابن بعال - في إشعار البقر» فكان ابن عمر يقول: 
تشعر في آسنمتها» وحکاه ابن حزم» عن آبي بن کعب ایقًا» وقال 
عطاء والشعبي: تقللد وتشعر» وهو قول أبي ثور. 

وقال مالك: ت تشعر التي لها سنام وتقلده رلا تشر الي لا سنام لها 
.٤‏ واتار این حبیب: أن 


قال ابن التين: وما علمت أحدًا ذكر الخلاف في البقر المسنمة 
إلا الشيخ أبا الحسن» وما أراء موجوكًاء وأما الغنم فلا يسن إشعارها 
لضعفهاء ولأن صوفها يستر موضع الإشعار؛ وما التقليد فسنة 
بالإجماع وهو تعليق نمل أو جلدء وما أشبهه ليكون علامة للهدي. 


() «الترادر والزیادات؛ ٤٤۱/۲‏ 
0 المحکم» ۲۲۵/۱ 

شرح ابن بطال» ۴۸۳/٤‏ 

9) رواء ابن آبي شییة ۳۹۹/۴ .)۱٥٤۸۲(‏ 
() «المحلى» 11۲/۷ 

۵ رواه این آبي شییة ۱۷۲/۳ (۱۳۲۰۸). 
المتتقی» ۳۱۳-۳۱۲/۲ 


قال الحتفيون: لو قلد بعروة مزادة» أو لحاء شجرة» وشبه ذلك جاز؛ 
الحصول العلامة وذهب الشافعي والثوري إلى أنها تقلد بنعلين لحديث 
ابن عباس السالف» وبه قال ابن عمر» وقال الزهري ومالك : تجزئ 
وعن الثوري: تجزئ فم القربة » ونعلان أفضل لمن وجدهعا". 


وا 
ا 
لم يذكر البخاري رحمه الله حكم الهدي إذا عطب» وقد أخرج مسلم 
في «صحیحه (من آفراده): نحرهاء وصغ نعلها في دمهاء ثم اجعله 
عل صفحتهاء ولا تأكل منها أنت ولا أحد من أهل رفقتك . 


دمن دی 


۲۹١/۱۲ آنظر: «الاستذکار»‎ ١ 

)ورد بهامش الاصل: من حديث ابن عباس» من عدة طرق. 

۳ مسلم (۱۳۲۰- )۱۴۲١‏ كتاب: الحج؛ باب: ما يفعل بالهدي إفا عطب في 
الطريق. 


س( سے اربع س مع سیو کد 


خثقة رض اف عم قات 
کل ي نت راي ا 
الخ اتشر ۰ سل ۳ 


بء يا فر و ای 
ي قلا أجل حى ايا 


هذان الحد, ان آعرجهما سلم ایق 
وفيه من الفقه أن ما مل له من الأعمال فإنه يجب إتقانها 

وتحسينهاء ألا ترىئ عائشة لم تقنع بالقلائد إلا بفتلها وإحكامها. 
واجمع العلماء على تقليدِ الهدي""» وهو علامةٌ له» كانه إشهاد 

عل أنه آخرجه من يله فه تعالى» ولعم الناسٌ الذين يبتغرن أكلهء 


(۱) حدیث حفصة آخرجه مسلم (1۲۲۹). وحدیث عائشة برقم (1۲۳۱). 
«الاصل؛ ۲/ 1۹۲ «مختصر الطحاوي» (۷۳) «الاستذکاره ۰۲۷۲/۱۲ 
قناع؛ للفاسي ۲/ ۸0۷. 


سی 0(0 


وفيه: عمل آمهات المؤمنين بايديهن» وخدمتهن في بيوتهن؛ وقد 


OE TAR 

الأول : قوله: (كان ابن عمر إذا أهدى من المدينة) يقتضي أن 
الهدي قد يساق من الموضع البعيد إذا كان يمن عليه في مثل تلك 
المسافةء والبقر أضعف من ذَلِكَ فلا يهدئ إلا من المسافة التي يسلم 
فيها مثلهاء وأما الغنم فروى محمد والعتبي» عن مالك: لا تساق 
إلا من عرفةء أو ما قرب؛ وهلذا لأنها تضعف عن قطع طويل المسافة. 

وقوله: (فلده وأشعره بذي الحليفة) يريد لأنها موضع إحرامه 
لا الجحفةء وروي عن مالك: أن ذلك لا باس بهء والسنة أتصال 
لك کله: یقلده» ثم یشعره» ثم یحلله إن شاء» ثم یرکع» ثم یحرم» 
ودليل َلك حديث المسور ومروان في الكتاب". 

الثانية: قوله في حديث المسور ومروان: قلد النبي ل الهدي 
واشعرہ -وکذا حدیث عاند 
ك بنفسه» وهو ا الأستنابة كذبح الأضحية» واختلف في 


)١(‏ سلف برقم )٨۷١(‏ عن الأسود قال: سألت عائشة: ما كان النبي إل بصع في 
بیته؟ فالت: کان یکون في مهنة اهل 
إلى الصلاة: 

0 «المتقی» ۳۱۱/۲ 

سبق برقم (۱144- .)۱1۹٩‏ 

0) الحديث الآتي. 


خلمة أهله- لإذا حضرت الصلاة حرج 


کے ر نن سک 


فقال ابن شهاب: تلي ذلك بنفسهاء وأنكره مالك قال: ولا تفعل 
لأنه لا يفعله إلا من يتحر . 


يقول عند شروعه في الإشعار: بسم الله والله أكبر. رواه 
0 


إلا آن لا تجد من يلي دلا 
الا 


مالك في «موطته» عن اين عمرا 


() آنظر: «التوادر والزیاداته .٤٤۳/۲‏ 
() «المرطا )۱۲١۷( ٤۷۴/١‏ كتاب: المناسك» باب: العمل في الهدي حين يساق. 


o 


٠۸‏ - باب إشقار البُن 


لاتظر؛ ۱1۷1 - ملم ۱۳۳۱ = فت 014/۴ 

ذكر فيه حديث المسور وحديث عائشة السالفين في باب: من أشعر 
وقلد"“» وقد أسلفنا أن جمهور العلماء يرون الإشعار؛ لأئه سنة 
وممن رائ لِك عمر وابنه والحسن والقاسم وسالم وعطاء ومالك 
وأبو يوسف ومحمد والشافعي وأحمد وإسحاق وأو ثور. 

وأنكره أبر حنيغة وقال: إنما كان َلك قبل النهي عن المثل. 

قال ابن بطال: وهذا تحکم لا دلیل علیه» وسوء ظن» ولا تترا 
السئن بالظنون» وقد رّوى الإشعار عن رسول الله لل جماعة" . 

وأما ما روي عن عائشة آنها قالت: إن شتت فاشعر» وإن شثت فلا 
فإنما أشعر؛ ليعلم آنها بدنة إذا ضلت. 

فدل آنه علامة ليس بنسك. 


() سبق برقمي (1144- 1141). 
)١‏ آنظر: «نوادر الفقهاء؛ (1۹) «الإقناع؛ لاسي ۸0۸/۲ «المجموع؛ ۴١۸/۸‏ 
شرح ابن بطال» ۳۸۲/٤‏ 

۱۷۲-۴ (۱۳۲۰) کتاب: الحج» في الإشعار اواجب 


() رواء ابن بي فی 
هوام لا؟ 


سای سد انیم س دجس سم د 

وقد روي مثل ذلك عن ابن عباس فإنهما آعلما آنه لیس بواجب» 
وکذا نقول غير أن فعله أفضل من تركه؛ لأن ابن عمر قال: لا هدي 
إلا ما قلد وأشعر" أي: لا هدي كامل. ولا نقول: إن الإشعار نسك 
یجب في ترکه دم. 


ee‏ دى ى 


.)0۳۲۰۹( ۱۷۲/۳ رواه ابن آبي شییة‎ )( 
(Yo) YY /F gd (0 


هذا الحديث سلف فيما مضى واضكًا» ومن تابع ابن عباس 


عليه» وقال ابن التين : خالفه فيه جماعة الفقهاء» وعائشة» واحتجت 


كذا في الأصلء (ج). 
وفي هامش الأصل: (قلد) فوقها خ» وفي «اليون 
علبها. 

(۲) في هامش الاصل: عبد اله بن أبي بكر بن حزم» عن عمرة بنت عبد الرحمن 
آخبرته آن. 

(۴) في هامش الاصل: (ابي بکر) وعليها (ج)» يعني في نسخة. 

0( سبق برقم (11۹۸). 


۲ (قلد) ولم يعلق 


کو سک وی کک 


بفعله اء وهي أعلم الناس بذلك» وما روته في لِك يجب آن يصار 
إليه» ولعل ابن عباس رجع عن مقالته إن كان بلغه قولها فقد رجع عن 
مسائل حين أعلم بما جاء فيها عن رسول الله اة كالمتعة» ونحو 
التفاضل بين الذهبين والفضتين. 

وقولها: (ليس كما فال ابن عباس) رد لقرله وإظهار لمخالفته» 
واحتجت على ذلك بفعل الشارع» رأعلمته أنها المباشرة له» وذلك 
يؤكد معرفتها به؛ لأن الراوي إذا باشر القصة رجحت روايته عل 
رواية من لم يباشرهاء 

وقولھا: (ئم تَا رَسُولُ ا ڳ پيد بحتمل آن تون رادت 
لاك بین حفظها لائر ومرھھا ھن رل کل شی مته وین عل 
أهتمامها بها الأمر» ومعرفتها به» ويحتمل أنها آرادت أنه 
تناول دَلِكٌ بنفسه» وعلم وقت التقليد» لئلا يظن أحد أنه ستباح 


محظور الإحرام بعد تقليد هديه» وقبل علمه» بل أقدم على كلك مع 
علمه. 


وقولها: (ُمٌ بعت بها مَعَ أپي) ترید عام تسع» وابن عباس کان 
صغيرًا لم يشاهد من أفعاله ت# إلا أواخرها بخلافها؛ فإنها رفعت 
الإشكال. ثم علم أن الداودي أورد حديث ابن المسيب» عن أم 
سلمة أن النبي 4# قال: "من أراد أن ُضحي فلا يمس من ظفره 
وشعره شیتا“ ثم قال: وال هذا ذهب ابن عباس قال: وقیل: إن ابن 
المسيب لم يسمعه من أم سلمة بينهما عمرو بن الحارث» قال: فإن 
لم يكن أحدهما محفوظًا فأحد الحديثين ناسخ للآخر. 


O 

قلت: الحديث محفوظ أخرجه مسلم"» وقال الحاكم إنه على 
شرط البخاري آيصًا"» والحديث شرع في مريد الأضحية أن يفعل 
من ذي الحجة فلا نسخ ولا تعارض. 
وفيه من الفقه: جواز آمتهان الخليفة» والعالم في الخدمة» وتناول 
بعض الأمور بنفسه» وإن کان له من یکفیه» ولا سما فیما يكون من إقامة 
الشرائع وأمور الدياتة. 

وفيه أيضًا: إنكار عائشة على ابن عباس واحتجاجها بفعل رسول الله 
إلا وهي حجة قاطعة. 


یچین دعجم 


)١(‏ لم (1۹۷۷) كتاب: الأضاحي» باب: نهي من دغل عليه عشر ذي الحجة وهو 
مريد العضسحية أن يأعخذ من شحوم 
() «المستدرك» ۲۲۱-۲۲۰/۲ كتاب: الاضاحي. 


ی —— التوضیج اشرح الجاع یح کے 


yw عق‎ 

هلله الأحاديث كلها في مسلم ايشا وسلف بعضها". 

واختلف العلماء في تقليد الغنم» فمن رأئ تقليدها أخذ بهلِه 
الأحاديث» وفي رواية لمسلم عنها: فقلدها". وهو قول عطاء وبه 
يقول الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور وابن حبيب وقال مالك 
وأبو حنيفة : لا يقلد ولعله لم يبلغهما الحديث» وعلل بأنها تضعف 
عن التقليد. واستحب مالك فتل القلائد بهزِه الأحاديث؛ ولأن ذل 
إبقاء لها على طول السفر والمدة مع تصرف الهدايا في الرعي وغيره 
ونقل أبو عمر عن مالك واصحابه آنه لا (یقلد)*» وقد علمتٌ آن 
ابن حبيب من أصحاب مالك خالفه. قال آبو عمر: واحتج من لم يره 
بأن الشارع إنما حج حجة واحدةء ولم يهد فيها غنمًاء وأنكروا 
حديث الأسود» أي الذي في البخاري في تقليد الخنم» قالوا: هو 
حديث لا يعرفه أهل بيت عائشة. 


وذكر المنذري: أن بعضهم قال: إن الأسود تفرد بهء قال: ولا يؤثر 
تفرده به؛ لانه من الثقات» وادص صاحب «المېسوط؛ آنه اثر شاف 


(1) مسلم (1۴۲۹) كتاب: الحج» باب: أستحباب بعث الهدي إلى الحرم. 

A paj: 

«WITTY ple 

() آنظر: «انوادر والزیادات؛ (۲/ »)٤4۲‏ والاستذکار» ۲۹/۱۲ «اليان» /٤‏ 
۲ء اروضبة الطالين؛ ۱۸۹/١‏ «المسائل برواية الكوسج» 0٨۹/١‏ «المغني 
41e‏ 

() في لج): تقليد. 

)١(‏ انظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۷۴/۲ «البحر الرائق» ٠١١/۴‏ «الاستذكاره 
F11 ¥ all Fe Y‏ 

۷ هید ۲۳۰/۱۷ 


e OD 
وأستغفر الله من حكايتهاء فهي أحاديث ثابئة في الصحيحين وممن رأئ‎ 
ای ای ا شر ریو اھ ن مچ ن ره جرا این‎ 
بي شيبة في «مصنفه»"» وقال عن عطاء: رأيتُ أناسًا من الصحابة‎ 
يسوقون الغنم مقلدةء والحق أحق بالاتباع» والسنة أحرئ أن يؤخذ‎ 
0 
ا‎ 


چن وعچی ومجم 


(TASS AAD) EF =8 /F adt (0 
01۲۹۰۰) ۱۳/۳ الصف‎ 0 


هذا الحديث أخرجه مسلم ايف" . 

و(العهن): جمع عهنة : الصوف المصبوغ ألوانًا» ويقال: كل صوفي 
عهن» والقطعة منه: عهنة» كما قلناء والجمع: (عهون)" ذكره في 
«الموعب»ء وفي «المحكم؟: المصبوع أي لون كان . 

وقال ابن التين: إنه عند أكثر أهل اللغة : الصوف المصبوغ. 
بطال: أکثر ما بکون مصبوعًا؛ ليون آبلغ في 
خالويه: هو الأحمر» وهو ما ذكره صاحب 
(«المطالع» )مع ما تقدم أنه الصوف مطامًا أو الملون. 

قال ابن حبيب : أجعل حبل القلائد مما شئت» ثم ذكر حديث عائشة 
هذاء وقال مالك في رواية ابن القاسم: لا يقلدها بالأوتار. 


OT pl (0 

)١(‏ في هامش الأصل: كون الجمع عهون, قال الأزعري أبقباء وكون القطعة عة 
قاله الليث ايا 

٩٩/۱ اسک‎ 

ضرح ابن بعال .۲۸٤/‏ 

() ورد بهامش الأصل: حكئ في «المطالع» اقوالا أغر: الصوف مطلقًاء أو الملون 
خاصة والأحمر خاصةء وفي «الجمهرة»: العهن: الصوف» وأكار ما يستعمل 
الم ن 


س( سے انی س اہ سیم کھ 

وقال ربيعة إل أن تكون القلائد مما تنبت 
الأرض" ولعله اراد أن ذَلِكٌَ أحب إليه من ذَلِكٌ كله» وحمل 
الحديث على الجواز. 


7 آنظر: «الوادر رالزیاداته (۲/ ,)٤۲۲ ۰٤۲۰‏ «المتقی؛ ۲۱۲/۲ 


البخاري نسبه ابن السكن محمد بن سلام فيما ذكره 
الجياني ثم قال: لعله ابن مثنئ» فقد ذكر في باب البح قبل الحلق» 


حدثنا محمد بن مثتل» عن عبد الأعل في حديث عر . 


(۱) سباتي برقم (۱۷۲۲)» وانظر: «تقیید المهمل؛ ۱۰۲/۴ 


7 س سس س س سی س 


عبد الأعليل» فلكرا حديث الباب. رفقهه سلف في آخر باب: من 
آشعر وقلد. 


اکچ چن دی 


ن بن آي ىء عن عل چ قال مرن رول اه اة أن 
ووا ۱۷۱71 ۱۷۱7م ۷۱۷ ۸ ۹ + مسللم: ۱۳0۷ - فت : 


کان لا یشق جلال بدنه» وکان لا جلها خی يغدو بها من منیٰ إل 
عرفة» زاد عنه يحيى -كما قال البيهقي: إلا موضع السنام- وإذا 
نحرها نزع جلالها إل آخر ما ذكره البخاري”. 

: لا يعطى الجزار من الهدي 


٩,‏ ۲۴۴/۵ كتاب: الحجء باب: تجليل الهدايا وما يفعل بجلالها 


وجلودها. 
سیاتي برقم .)۱۷۱٩(‏ 


فامرني بلحومها فقسمتهاء 
بجلالها فقسمتهاء ثم بجلودها فقسمتها". 

واخرجه مسام بلفظ: آمرني أن آقوم علی پئنهء لامرن" ان 
أتصدق بلحمها وجلودها وأجلتهاء وأن لا أعطي الجزار منها 
قال: نحن نعطيه من عندنا". 


وفي لفظ : آن نبي اله آمره آن يقیم عل بُننه وآمره ان يقسم بء 
كلها : لحومها وجلودها وجلالها في المساکين» ولا يعطي في جزارتها 
منھا شیتا» وأخرج مسلم من حدیٹ جابر : آنه 8 آهدی مات بدن . 
إذا تقر ذلك : 
ففيه : الإبانة أن من السنة في البدن إذا ساقها ساتق إلى الكعبة أن 
يجللهاء فإذا بلغت محلها أن ينحرهاء ويتصدق بلحومها وجلودما 
وجلالهاء 


) سیاتي برقم (۱۷۱۸) باب: پتصدق بجلال البدد. 

) من (ج)ء والحدیث في مسلم بدونهاء 

() مسلم (1۴۱۷) كتاب: الحج» باب: في الصدقة بلحوم الهدي. 

9( لم )۳44/۱۳۱۷ 

)١(‏ قلت: كذا عز المصف -رحمه الله- حديث جابر بهذا اللفظ ايشا في «البدر 
المنيره 4۳۲/١‏ وفي «خلاصة البدر؛ ۸/۲ ۴۸١‏ لمسلم» وتبمه الحافظ في 
اتلخیص الحیر؛ ۲۹۳/۲ 
وفیه نظر؛ فالحدیث رواه مسلم )۱٤۷/۱۲۱۸(‏ مطولًاء وفيه: ثم آنصرف إلى 
المنحر فنحر ثلانا وستین بیده» ثم أعطی علي فنحر ما غبر وأشركه في هديه. 
والحدیث بهننا اللفظ رواه الحميدي قي «مستدهه ۴۲۲/۲ (١١۱۴)ء‏ وعبد بن 
حميد في «المتتخب» ٠١/١‏ (۴۲١۱)ء‏ والطلحاوي في «شرح ماني الاثار؛ 16 
۹ من طریق جعفر بن محمد عن آبیه عن جابر بن عبد اله قال: اهدیٰ رسول اله 
ال ماكة بدنة.. الحديث. 


ین ل( 

وفیه: أن تصاحبها آن يولي نحرها غیره» وآنه لا باس عليه إن لم یل 
ذلك بشسه. 

وفیه: آن له آن يولي قسم لحومها من شاء» وقال ابن المنذر: کان 
ابن عمر يجللل بدنه الأنماط والبرود والحبر حن يخرج من المدينة» ثم 
رعھا ویطرحها حَتّیٰ یکون يوم عرفةء فیلبسها إاها كی پنحرهاء ثم 
یتصدق بھا. 

قال المهَلّب: وهلذا إنما فعله على وجه التطوع والتبرع بما كان هل 
به شه مال آن لا يرج في شي منه» ولا في المال المضاف إليه» وليس 
ض عليه» وكان مالك وأبو حنيفة والشافعي وأبو ثور يرون تجليل 
البدن. 

وعن مالك: لا تجلل بالمخلق وغبره من الألوانء واليياض احب 
إليّ» وكره الخلوق لما فيه من الطيب» وحكمة شقها أن يبدو 
الإشعار" قال مالك: ودَلِكٌَ من عمل الناس» وما علمت أحدًا ترك 
إلا ابن عمرء وذلك أنه كان يجلل القباطي والأنماط المرتفعة" 
والجلل القباطي: ثياب بيض» والأنماط : ثياب ديباج» والحلل: 
ثياب مزدوجة» فإذا كسيت الكعبة تصدق بها. 

قال ابن المبارك : كان ابن عمر يجللها بذي الحليمة» فإذا أمسئ ليله 
نزع الجلال» فإذا قرب من الحرم جللهاء فإذا خرج إل من جللهاء فإذا 


(۱) آنظر: «المبسوط؛ ۰۱۴۸/٤‏ «تبین الحقاتق؛ ۲/ ۳۹ «التفریع؛ ۱/ ۳۳۴ ١ا‏ 


۳۲۷/۸ المجم وع‎ re 
۴۱٤/۲ «المتقی؛‎ ٤٤۰ /۲ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )( 
٤60/۲ آنظر: «التوادر والزیادات‎ )( 


ت کے سفن نیت 


لا يجللها حن يغدو من من إل عرفة» ويحتمل أن يكون مالك قصد 


إلى الإخبار فيها عن آخر فعله» واستوفى ابن المبارك الإخبار عن حالها 
من آبتداء الإحرام إل آخر فعله فيها. وأحب ابن عمر آن يشق» ويجلل 
من حيث يحرم فتأول مالك فعله على الأمتناع من ذلك جملة. 

وقال الداودي: كان يجلل الأنماط والجل النفيس ولا يشقهاء 
ويرفع عن أذنابها ؛ ثلا يصيبها الأذئ» فلما كسي البيت جللها بجلال 
دون 


ك٠‏ وشق ما حاذى السنام. وقال مالك: أما (الحُلل١°‏ 
+ لثلا يخرقها الشوك» وآما القباطي فترك عليها؛ لأنها جمال". 
وقوله: (نحرْتُ) لا بُقال: بضم التاء في آخره؛ لأنه عل خلاف 
الرواية كما نبه عليه الداودي» فقد نحر الشارع بعضهاء وهو ثلاث 
وستون» إشارة إلى سني عمره» وعليّ الباقي. 


في (چ): (الجلل). 
آنظر: «الذخیرته ۴۵۷/۴ . 


ال: وقد کان کم نی رول ار ا 
إا أضتَعَ ما صَتََ رسول اله ها أشي 
الحديث بطوله» وقد سلف غير مرةء منها: باب: من 
من الطريق. 

والخرورية 


الحاء وضم الراء نسبة إل حروراءء وقد سلف. 


مجن دی دجمو 


() برقم (۱1۹۳). 


وہ ست 


عن آرواج. 
4 > ملم ۱ = فع 001/۴ 


ذکر فيه حلیث عمرةء جن عائشة:. 


بقِيً) قالته ؛ لأنها حدثت بذلك بعد أن أنقضى 
الشهرء فإن كان فيه» فالصواب أن تقول: لخمس إن بقين؛ لأنه 
لا بُذرى الشهر كامل أو ناقص. 


یو 0 

وقولها : (لا ری إلا الحَحّ)» يحتمل آن تريد حين خروجهم من 
المدينة قبل الإهلالء ويحتمل أن تريد أن إحرام من أحرم منهم 
بالعمرة لا يحل حى يردف الحج» فيكون العمل لهما جميعًا 
والإحلال منهماء ولا تصح إرادة أن كلهم أحرم بالحج؛ لحديثها 
الآخر من رواية عروة عن فمنا من أهل بالحج» ومنا من أهل 
بعمرة» ومنا من آهل بهم “ وقيل: لا نرئ إلا الحج» أي: لم يقع 
في أنفسهم إلا 

قال الداودي: وفيه دليل آنهم آهلوا منتظرين» ويرد عليه رواية: 


مه مذي 


اتن آذ پل تن رة ومن مع مد ارم بح نلا يطل 
يم انس لا هر لظام 


فيه : اللخزم عن التي والنحر عن الجماعة من آهل بيته» وهلا 
الذبح إنما كان هدي التمتع» نحره #3 عمن تمتع من أزواجه» 
ويحتمل كما قال ابن التين: أن يجري مجرى الأضحية» ویرده ان 
آهل من لا أضاحي عليهم» أي: على قاعدته» ويحتمل آن يکون 
هديّاء والأظهر (من)" قوله: (نَحَرَّ عَن أزرًاجه) الأشتراك. وقد 
أختلف قول مالك: هل بشترك في هدي التطوع؟ 

وقال ابن بَشال: أخذ جماعة من العلماء بظاهر الحديث»ء وأجازوا 


() سبق برقم (۱۵۹۲). 
في (ج): في 


س( سے ای س جس سے س 
الأشتراك في هدي التمتع والقران» على ما سلف في حديث ابن عباس» 
ومنعه مالك" قال ولا حجة لمن خالفه في هذا الحديث؛ لأن قوله 
(نحر عن أزواجه البقر). يحتمل أن يكون نحر عن كل واحدة منهن بقرة 
قال: وهذا غير مدفوع من التأويل”". 

قلت : يدفعه رواية عروة عن عائشة: ذبح رسول الله ك عمن أعتمر 
من نسائه بقرة» ابن عبد البر من حديث الأوزاعي» عن الزهريء 
ر 

وفي الصحيحين من حديث جابر: ذبح رسول اله إل عن نسائه بقرة 
يوم النحرء وفي رواية: بقرة في حجته» وفي رواية : ذبحها عن نسائ 

وني اصحیح الحاکم؛ عل شرط الشیخین من حلیث بجی بن 
ابي کئير عن آيي سلمةء عن بي هريرة: فيح رسول اله لظ عمن 
أعتمر من نسائه في حجة الوداع ن 


7 آنظر: «النوادر والزيادات» ٤٠١/۲‏ «المعقی» ۱٤/۳‏ . 

شرح ابن بطاله ۳۸۱/٤‏ 

التمپیده ۱۳۰/۱۷ 

9) قلت عزو المصنف -رحمه اله- هلا الحديث للصحيحين فيه نظرء فالحديث تفرد 
مسلم يإخراجه )۱۴٠۹(‏ كتاب: الحج» باب: الإشتراك في الهدي وإجزاء البدتة 
والبقرة کل منهما عن سبعة. 
والذي في «صحیح البخاري؛ سلف برقم (۲۹6) كتاب: الحيض» باب: الأمر 
بالضاء وإفا تفسن» وسياتي برقم )٠۵۵۹(‏ كتاب: الاضاحي» باب: من فيح 
ضحية غبره من حليث عائشة. 

)١(‏ «المستدرك؛ ٤1۷/1‏ قال الحاكم : أخبرنا أبو علي بن الحسين بن علي الحافظ 
أنبا أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب الفقيه ثنا محمد بن أبي كثير» عن سلمه: عن 
آبي هريرة قال: ذبح اللي ل. الحديث. 
قلت: هكفا وقع في «المستدرك؛ عن سلمة» وفي «التلخيص» لللهبي: عن = 


ن بطال: فإن قيل : إنما نحر البقرة عنهن على حسب ما أت 
عنه في الحدييية أنه نحر البقرة عن سبعة» والبدنة عن سبعة. قيل : هله 
دعوئ لا دليل عليها؛ لأن نحره في الحديبية كان عندنا تطوعًاء 
والاشتراك في هدي التطوع جائز على رواية ابن عبد الحكم» عن 
مالك» والهدي في حديث عائشة واجب» والاشتراك ممتنع من الهدي 
الواجب» والحديثان مستعملان عندنا على هذا التاويل. 

قال القاضي إسماعيل: وأما رواية يونس» عن الزهري» عن عروةء 
عن عائشة: أنه ا نحر عن آزواجه بقرة واحدة» فإن يونس آنفرد به 


أبي سلمةء وهو ما ذكره المصتف رحمه الله» وكذا الحافظ ف 
والعیني في «عمدة القاري» ۸/ ۴۱۴. 

والحديث رواء أبو داود )۱۷۵١(‏ كتاب: المناسك» باب: في هدي البقر» وان 
ماجه )۴١۴۳(‏ كتاب: الأاضاحي» باب: عن كم تجزئ البدنة والبقرة» والسائي 
في «الکبرئ» )٤۱۲۸( ۲٠۴/۲‏ كتاب: الحج» التحر عن النساءء وابن خزيمة / 
)١۳( ۹ -۸‏ كتاب: المتاسك» باب: آشتراك النساء المتمتمات في 
البقرة الراحدةء وابن حزم في «حجة الوداع؛ (۱۵۵» ۴۱۸)» واليهقي ٠٠۴/٤‏ 
من طرق الوليد بن مسلم» عن الاوزاعي» عن يحي بن ابي کڻيرء عن آي سلمة؛ 
عن آبي هريرة به. 

قال الترمذي: سألت محمد عن هذا الحديث فقال: إن الوليد بن مسلم لم يقل فيه 
حدتا الأوزاعي» وأراه أخله» عن بوسف بن السفر» ويوسف ذاهب الحديث» 
وضعف محمد هذا الحديث |.ه. «علل الترمذي الكيير؛ ۴۸١/١‏ وقال البيهقي 
/٤‏ ۳: تفرد به الوليد من مسلم ولم بذكر سماعه فيه عن الأوزاعي» والبخاري 
کان يخاف أن يكون أله عن بوسف بن السفرء ثم أورد اليهقي الحديث من 
طريق آخر صرح فيه الوليد بالتحديث عن الأوزاعي ثم قال: إن كان قوله حدشا 
الأوزاعي محفوظا صار الحديث جيدًا. والحديث قواء الحافظ في «القتح؛ ۴/ 
۱ وصححه الالباني في «صحیح آبو داوده (10۳۷). 

(۱) رواه مسلم (۱۳۱۸) من حدیث جابر بن عبد الھ. 


۹ 


7 س س س س سی سے 


وحد» وخالفه مالك فارسله» ورواه القاسم وعمرة» عن عائشة: أنه 


اقلق نحر عن أزواجه البقر"ء حَدَنا بذلك أبو مصعب» عن مالك» عن 


)١(‏ قلت: وقع هنا وكا في #عمدة القاري» ۴۷۴/۸: عن الزحريء عن عروة» عن 
عائشة؛ ووقع في «شرح ابن بطال» ۰۴۸۱/۲ وکنا في «الفتع» :٥0۱/۳‏ عن 
الزهري» عن عمرة» عن عائشة» باب 
بابدال عمرة مکان عروة» ویحتمل الوجهین؛ فقد رواه آبو داود (۱۷۰) کتاب: 
المناسك» باب: في هدي البقرة» واین ماجه (۳۱۴۵) كتاب: الأضاحي» باب: 
عن كم تجزئ البدنة والبقرة» والنساتي في «الکبری» ٤۵۲/۲‏ (۱۲۷) کناب 
الحج» التحر عن النساء» ابن حزم في «حجة الوداع؛ (۴۱۹) من طريق اين وهبء. 
عن يونس» عن الزهري» عمرة بنت عبد الرحمن» عن عائة به. 
ورواه احمد ۲۲۸/۲ والنساتي في «الکبرئ؛ ۲/ )٤۱۲۱( ۲۵۲ -٤٥۱‏ من طریق 
عثمان بن عمرء عن يونس» عن الزهري» عن عروة» عن عائة به 
قال عثمان بن عمر -فیما آورده أحمد والنساتي-: وجدت في کتابي في موضعین» 
موضع عن عمرة» عن عائشةء وموضع عن عروةء عن عائشة. اه 
والحديث صححه الالباني في «صحیح ابو داوده (10۳). 
ورواه ابن حزم في «حجة الوداع؛ (۴۲۰) من طريق عثمان بن عمر» عن ڀوئس» 
عن الزهري» عن عائشة به. 
هكذا متقطةا؛ فالزهري لم يلق عائثة» قال الواقدي : كان مولد الزهري ست شمان 
وخمسين» في آخر خلافة معاوية» وهي السنة التي مات فيها عائشة. اه أنظر 
«تهذيب الكماله ٤40/۴١‏ 
ورواء الیبهقي ۳٠۴/٤‏ عن يونس» عن الزري قال: بلغتا أن رسول اله الا تحر 
عن آل محمد ڳلا في حجة الوداع بقرة واحدةء كانت عمرة تحدث به عن عائة. 
وقول: إسماعيل القاضي: أنفرة به بوئس, قال الحافظ : يونس ثقة حافظ وقد 
تابعه معمر عن النسائي آيشًاء ولفظه آصرح من لفظ يونس قال: ما ذبح عن آل 
محمد في حجة الوداع إلا بقرة. 

(0) حديث القاسم عنها سب برقم (۲۹6) كتاب: الحيض» باب : الأمر بالضاء إذا 
قسن وسيأتي برقم (004۸) كتاب: الأضاحي» باب: الأضحية للسافر 
والنساء؛ وروا مسلم (۱۱۹/۱۲۱۱- ۱۲۰) کتاب: الحج» باب: بيان وجوه = 


به» عن 
سفيان» عن يحيى» عن عمرة» عنها. وهاه أسانيد الفقهاء الذين 
يفهمون ما (بحتاج) إلى فهمه”" وقال آبو عمر لما ذكر حديث 
عروة السالف: هو معارض لحديث يحيئ: ذبح عن نساثه البقر" 
وحديث عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه» عنها: ضحي عن نسائه 
بالبقر“. على لفظ الجمع. 

وفي حديث عبد الرحمن بن القاسم سمع أباه مرسلا يقول: هد 
رسول الله ي عن نسائه في حجة الوداع بقرة» بقرة عن كل أمرأ 


عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه»عنها". قال أو عمر: يحتمل أن 
تكون آرادت بذكر الجنس كأنها قالت: دخل علينا بلحم لم يكن لحم 
إبل ولا غنم. كما تقول لحم بقري» فلا خلف بين الخبرين. وصح 


= الإعرام؛ وانه يجوز.. وحديث عمرة عنها هو حليث الباب» وسيائي برقم 
(۷۲۰) باب: وما یاکل من البدن ما یتصدی» وبرقم (۲۹۵۲) کتاب: الجهاد 
والسیر» باب: الخروج آخر الشهر؛ وروا ملم (۱۲۱۱/ ۱۲١-۱۲١‏ 

() في (ج): (يحتاجون). 

.۳۸۷ - ۴۸۲/٤ آتهی من اشرح این بطاله‎ ١ 

(۳) تدم تخريجه» وهو حديث عمرة» عن عائثة» وهو حديث الباب.. 

() تفدم تخریجه راء سلف برقم (۲۴۹)» رواه ملم (۱۱۹/۱۲۱۱- ۱۲۰). 

() «التمهید ۱۳۲/۱۲ ۱۳۸ 

) «السئن الکبری» ٤٥۲/۲‏ (1۲۹) ومن هأذا الطريق رواء الخطيب في «نوضيح 
الارهام» ۳۴۷/۲ الذعبي في ميزان الأعتدال» ۲٠١/١‏ في ترجمة إسرائيل بن 
يونس )۸۲١(‏ وقال: حديث غريب. وقال الحافظ في «الفتح» ۳/ 0۱+ حديث 
شاف 


کے ت ن ت 
مذعب مالك: أن يضحي الرجل عن نفس وأهل يته بقرة واحدة» وفي 
معناها عنده الشاة الواحدة. 

وفيه: النحر عن الغير كما سلف" . 

قال الداودي: فيه : النحر عمن لم يأمر» فإن الإنسان يدركه ما عمل 
عنه بغیر آمره» وآن معنی قوله تعالی : رآن أ لانن إلا ما 
(اي): لا یکون له ما سعاه غیره لنفسه» وقد قال تعالێ: ولا تنسوا 
cmv 2 6‏ ر 3 تالا e‏ بیت 


۷ والحدیث ورد بلفظ 
النحر كما هناء وبلفظ الذبح» وعليه ترجم البخاري» وذكره بلفظ النحر» 
ويجوز أن يكون الراوي لما آستوئ عنده الأمران» عبر مرة بهذا ومرة 
بهلذاء وفي رواية کی" 

قال ابن التين: فإن تكن هديا فهي تيد مذهب مالك» وإن تكن 


ITA VINY 0 
٩/۴ أنظر: الممونته 4۴۹/۱ «المقی؛‎ 

في (ج): ان 

آنظر: «الاستذكاره ۷۹/1۴ «المتقى» ۲۵/۴ «المجنوع؛ ۷۹/۹ 
() سلفت برقم (۲۹4) كتاب: الحيض» باب: الأمر بالغساء إذا قسن 


او ن 


ضحایا فیحتمل أن تکون تطوعًاء ون تكون واجبة لوجوب ضحايا غير 
الحاجء وعن مالك فيما حكاء أبو عمر: إن فبح الجزور من 
ضرورة أو نحرت الشاة من غير ضرورة لم تؤكل» وكان الحسن بن 
حي يستحب نحر البقر» وهو قول مجاه 

وفيه : دليل علي أن الحاج يضحي» وهر مذهبنا خلاقًا لمالك» 
قال: لا أضحية عليه وإنما ستتهم الهدايا. 

وفيه: التوجيه باللحم» وقول القاسم: أتنك بالحديث على وجه 
تصديقا لعمرة» وإخبارا عن حفظهاء وآنها لم تغیر منه شیا بتأویل 
ولا غيره""» فذكرت أبتداء الإحرام وانتهاءه حين وصلوا إل مكة» 
وفسخ من لم يسق الهدي. 

وفيه: أن من كفّر عن غيره كفارة يمين» أو ظهار» آو قتل نفس» 
أو آهدیٰ عنه» آو آدیٰ عنه دینًا بغیر أمره أن تلك کله مجزئ عنه؛ 
لأنه لم يعرف نساء رسول الله ل بما أدى عنهن من نحر البقر لما 
وجب عليهن من نسك التمتع» وهو حجة لابن القاسم في قوا 
أعتق الرجل عبده عن غيره في كفارة الظهار أنه يجزئه» ولم يجزه 
أشهب وابن المواز» وقالا: لا يعتق عنه لغير أمره؛ لأنه فرض وجب 
عليه وليل هاا الحديث لازم لهما ولمن قال بقولهما من الفقهاء ٠‏ 
ق ك في الإيمان» في باب: الأعمال بالنية“. 


إا 


7 اده 167-100/1 

انظر: «المدونته ۰۲۵/۴ «المتقی» ۱۰۰/۴ النجنوع» ۰۴١۴/۸‏ امن 
المطالب» ٠۴۵/۱‏ 

ار لیتق ۲۹/۴ شرح ابن بطال» ۴۸۷/٤‏ 

(ه) في هامش الأصل: ثم بلغ في التالث بعد التلائن» کبه مولفه. 


هذان الحديثان من أفراده» ومث 


بر رسول الله ڳلا هو عند الجمرة 
الأولى التي تلي مسجد منئ» كما قاله ابن التين» والمنحر فيه فضيلة 
على غيره» ولذلك كان ابن عمر يساق إليه» ومن كلها منحر كما 
تطق به 8# ويه فی ابن عمر آاره کما هو ابه وکما کان ابوه 
عمر يفعل» بقال: أشبه الناس في أفعاله ## عمر» وأشبه أولاد عمر 


)١(‏ فوقها في الأصلل: مسند.. 
)١‏ رواه مسلم ۱٤۹/۱۲۱۸‏ کتاب: الحج» باب: ماجاء أن عرفه کلها موقف» من 
حلیث جابر بن عبد ال 


أولاد عبد الله به سالم'» وکاڻ ییعث هدیه ج 


بعمر عبد الهء وآشب 
ولا پنحرہ إلا تھارا. 
قال ابن بطال: المنحر في الحج يمن إجماع» فأما العمرة تفلا طریق 


حيث شاء» وهو إجماع 

وبهذا فال مالك وقال أبو حنيفة والشافعي: إن نحر في غير من 
ومكة من الحرم أجزأء. قالا: فإنما أريد بذلك مساكين الحرم ومكة» 
وقد اسا ف آذ نسر کی فز اترم رن یکن مما بجع آنه 
يجزئه" وعندنا الأفضل في حق المعتمر الذبح بالمروة؛ لأنها 
موضع تحلل"» وكذا حُكم ما ساق هو» والحج من الهدي» ووقته 
وقت الأضحية على الصحيح» وحجة مالك ما ذكره في «موته»: أنه 
بلغه أن النبي إل قال في حجه بمنيئ: «هذا المنحر ومن كلها 
منحره» وقال في العمرة: «هاذا المنحر -يعني: المروة- وكل فجاج 
مكة و ایی ن ی که ا ی ا 
أحدهماء وينبه به عل سائر الحرم» فلما خصهما جميعًا علم أن من 


(۱) روی ابن سعد في «الطبقات الکبرئ؛ ۱۲١/٤‏ بسنده عن سعید بن المسیب قال 
کان آشبه ولد عمر بعمر عبد الله» وآشبه ولد عبد اله بعبد اله سالم. 

آنظر: «الاستذکاره ۷١/۱۴‏ «الاقاع؛ للفاسي .۸٩۴/۲‏ 

() آنظر: «النرادر والزیادات؛ ۲/ 4٤۴‏ «الذخیرت» ۴۳۹۴/۴ 

9) أنظر: «الأصل» ۲/ ٤۴۴‏ «مختصر أختلاف العلماء» ۲۲۲/۲ «روضة الطالين» 
۷۳ اسنی المطالب» 0۴۱/۱ 

(۵) «شرح این بطال؛ ۴۳۸۷/٤‏ - ۴۸۸. 

آنظر: «المجموع» ۱۸۲/۸ «أسنی المطالب» /١‏ 0۴۲. 

۷ المرطا؛ ۲۹/۱ )۱۳۷١(‏ كتاب: المناسك» باب: ما جاء في المتحر. 


( س در س س سی د 
حصت للحاج لإقامتهم بهاء فجعل نحرهم بهاء وجعل مكة منحر 
المعتمرين إذا فرغوا من سعيهم عند المروة وأما نحره اك 
بالحديبية""» وليس من مكة ولا منى» ولكنها من الحرم على حلاف 
فيه؛ فلن الهدي لم یکن بلغ محله كما قال تعالی؛ وإنما جا 
کما جاز له أن یخرج من إحرامه في غير محله. 

ولما قال تعالی: 5 
لقوله تعالی: متا م الكدي. 

وصد النبي إا لم يكن عن الحرم» وإنما كان عن الييت"؛ لان 
الحديبية بعضها حرم» وبعضها حل» فمكة مخصوصة بالبيت؛ 
والطواف به دون سائر الحرم» ومن مخصوصة بالتحلل فيها بالرمي» 
والمقام بها لبقية أعمال الحج» وليس كذلك ساثر الحرم» خص هذان 
الموضعان بالنحر فيهما لهذا التخصيص فيهماء وبذلك فعل الشارع 


ای ا 


ا 


0 و ا ا 
(۲۳۰) كتاب: الحج» باب: جواز التحال بالإحصار وجواز القرآن. 
ا 


رن زا.7 [انظر: ۱۰۸۹ - مسلم: ۲۰ - فتع: 1۵۰۲/۲ 


دمر وی وی 


)١‏ هنذا الباب بحديه ليس في الأصل» وهر بهامش اليونيية من رواية ابي فر 


والمستملي. 


دج دی دی 


() فوتها في الاصل: مسن 


( ۲ سے اوضیع اشح اجس اسع 

ا 

حدیث ابن عمر آخرجه مسلم بلفظ عن ابن عمر آنه أت عل رجل 
وهو ينحر بدنته باركةًء فقال: أبعثها قائمة مقيدة» ست نیکم 8 

وتعليق شعبة أخرجه الحربي في «مناسکه» عن عمرو ب 
شعبة؛ هن پوئس» عن زياد به. وني «المصنفه: حُقنا 
عبد الأعلیٰ» عن بونس؛ عن زياد: أن ابن عمر نحر ثلاث بدن قيائا". 

ومن حدیث إبراهیم عنه : آنه کان إذا آراد آن ینحر هدیه عقلها 
فقامت عل ثلاث» ثم نحرها”. وعن وکیع» عن نافع : رأيتٌ ابن 
عمر كبر فنحرها بارکة“. وعن آبي خالد» عن حجاج» عن عطاء: 
أن ابن عمر کان پنحرها شابًا قیامًا» فلما كبر نحرها بار 
والأخير فيه رجل مجهول. 

قال الداودي : إنه ليس بمسند لجهالة هذا الرجل» ولو كان محفوضًا 
عن آبي قلابة ما كني عنه لجلالته وثقته» وإنما تلق عمن فيه نظر. وقال 
ابن التين: بحتمل أنه نسبه» وهو ثفةء إذ لو علم فيه نظرا لسكا 
ای اا وشي حدیت آله پات کے 5 ڪن اصح ء امل پیا میا 


مسلم )۱١١١(‏ كتاب: الحج» باب: تحر البدن قيائا 
امصتف این أب شببة» )۱١۱1۱( ٤۱۴/۲‏ كتاب: المناسك. من کان پنحر بدن 
قائمًا؛ ومن قال: باركة. 

البصدر السابق 2۱۲/۳ .)٠۵٠۵١(‏ 

) المصدر السابق ۱۳/۳ (۱۵10۳ ۱1010۸( 

() المصدر السابق 2۱۳/۳ (۵10۳٠ء‏ ۱010۸). 

)١(‏ سلف برقم )٠١١١ -١١1(‏ باب: التمثع والإقران والإفراد بالحج؛ ورواه ملم 
(۱۱) من حدیث عائشة. وسلف برقم (۱۵۹۸)ء وروا مسلم (۱۲۱) من = 


المهلب وغيره: أن معناه أمَر من أَهلَ بالقران ممن لم يفسخ حجه؛ لأنه 
صح أنه ا3 کان مفردا لا قارنّاء فمعنئ: لب بهما جميعًا : أباح 
الإهلال بهما قولّاء فكان إهلالهم له بالإباحة أمرًا وتعليمًا منه لهم 
کف بُهلون حين قرن من قرن متهم» وقد آسلفنا رد عائشة واين عمر 
قول أنس» ووصفهما له بالصغر وفلة الضبط لهازه القصة. 

وقوله : (وَقالّ ابن عُمَرّ: سنه مُحَكَدٍ ة) سلف مسندًا. وآثر ابن 
عباس آخرجه ابن آبي شيبة» عن آبي خالدء عن ابن جُريج» عن 
أبي مُلیکة» عنه: ثم رواه عن ابن عباس: أنه رأی رجلا» فذکره بمثل 


ومعنیٰ مقيدة) يعني : معقولة اليد الواحدةء قائمةً على ما بقي 
من قوامهاء وعل هذا المعنى قراءة من قرا: (صوافن)"؛ لأنه يقال : 
صفن الفرس إذا رفع إحدیٰ رجلیه» ویشهد له قوله تعالی: ا و 
جثوتًا يعني: سقطت إلى الأرض. 
وروی ابن آبي شيية» عن إبراهيم ومجاهد: الصراف عل أربعة» 
والصوافن على ثلائة وعن طاوس ومجاهد: الصواف تحر قيانا» 
ومن قرآً: سراد فإنه أراد قائمة. وقال مالك اید 
مش۵ 


تنفر» ولا تنحر بارکة إلا آن ي 


= حدیث جابر بن عبد اله 
برقم (۱۷۱۳) 
0 الصف ۴/ £1۴ )0= (10V‏ 


امختصر الشواذه لابن خالويه 


eter Novel NOTED IF =1 sind (O 
.۴۹4/۴ «الذخيرةه‎ ٠٠١/1۴ الاستذكاره‎ ٠۵۹/۱ آظر دالمدونته‎ )( 


س( س اتوضیع شح انع لسیع 

قال قتادة: معقولة اليد اليمن» وقريء: (صوافي)“ أي: صافية 
خالصة لله من الشرك» لا يذكر عليها غير أسمه. 

وأطلق الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور: أن تنحر قائمةً"". وقال 
أبر حنيفة» والثوري: تحر باركة وقائمة" ٠‏ واستحب عطاء أن ينحرها 
بار معقولة» وروی ابن أبي شيبة» عن عطاء: إن شاء قائمةء وإن 
شاء بارئة. 

وعن الحسن: باركة أهون عليها. وعن عمرو: رايت 
ينحرها وهي قائمة معقولة". وفي « 
أبي الزبير» عن جابر: أنه ## وأصحابه كانوا ينحرون البدنة معقولة 
اليسرئ» قائمة على ما بقي من قوائمها*. قال آبو الز 


٩۷ص هي قراءة الحسن وزيد ين أسلم» وهي شاذة أيشًاء «مختصر الشراذه‎ )١( 

آنظر الام ۱۸۴/۲ المجمرع؛ ۴۸۴/۸ امسائل الإمام احمد برواية الكوسج» 
۱ «الشرح الکیره ۴۵۵/۹ 

() أنظر «تبين الحفاتق؛ ۹١/۲‏ «قح القديره ٠١١/۴‏ . 

۵) آنظر «الشرح الکر؛ ۴٠١/۹‏ . 

.)1١٦06( ٤۱۴/۳ «المصنف لابن أبي شيية‎ )٠( 

۷) المصدر السابق 1۱۳/۳ .)٠١٠0۹(‏ 

۷ المصدر السابق ۱۴/۴ (۱011). 

0 آبو داود (۱۷۹۷)ء كتاب: المناسك» باب: كيف تحر البدن. 
ورواه اليهقي ۲۳۸-۲۳۷/١‏ كتاب: الحج» باب: تحر الإبل تيان غير معقولة 
أو معقولة اليسرئ. من طريتى أيي خالد الأحمر» عن اين جربح» عن أبي الزير» 
عن جابرء قال: وأخبرني عبد الرحمن بن سابط أن النبي 4# .. الحديث. 
قال عبد الق في «آحکامه» :۲۹١/۲‏ ون أيي الزيير عن جاير وعن 
عبد الرحمن بن سابط أن النبي ##ل:. الحديث. وسكت عليه مشيرا إلى تصحيحه» 
فتعقبه ابن القطان في «بیان الرهم والإبهام» ۲۹/۲- ۴١‏ فقال: كذا ورد ها 
الحديث» وهو هكقا خطاء فإته يزداد به في الإستاد ابو الزييرء أعني: بروابه = 


ابن الزبير 


ایی رها سی ساج 


وافیتي 


س 


عبد الرحمن بن سابط مرسلا آنه ت وأصحابه .. الحديثء وقوله: 


= ابن سابط وآبو الزیر لیس پرویه عن این سابط آصلاء ولا آعرفه پروي عه 
ولمله أصغر منه» وأحاديك عن جابر غير مسموعة» قاله ابن معین. 
والصواب فبه هو أن ابن جريح برويه عن أبي الزبيرء عبد الرحمن بن سابط. قال 
أبو الزيير: عن جابرء عن النبي إلا وقال ابن سابط : عن النيي ا أرسله عه 
ر اکر بن سد ۹ای جن لد ع کی قنز زخو جار تافز 
وأخپرني عبد الرحمن پن سابط. 
قال عباس الدوري: سمعت يحي بن معین يقول: قال ابن جريح: حدشي 
عبد الرحمن بن سابط» قبل له: سمع من جابر؟ قال: لا هو مرسل» وروی ابن 
آبي شية في تمصتنه٤‏ عن بحي پن سعيد؛ عن ابن جريح هن ابن سابط أن الي 
# .. الحديث. 
فهاذا حديث ابن سابط مفصولًا عن حديث أبي الزبير من روابة ابن جريج عه 
توش ا شرق 
قلت: حدیث ابن سابط في «المصتضه ۲۰۹/۴ (۱۳۵۵۹) كما ذكر ابن القطان. 
والحدیث آورده الحافظ ي «النتح؛ ٠٥۴/۴‏ و«الدرایت ۵۳/۲ وسكت ع 
وكذا المثثري في «المختصر؛ ۲۹١/۲‏ وأورد أب البركات ابن ية الحراني في 
«المتتقی؛ ۳۰۷/۲ (۲۹۴۸) حديث ابن سابط أن التي #هلء. الحديث» وتال 
رواء اپو دود وهو مرسل اھ 
قال الشوکاني معا عل کلام ابي البرکات: حديث ابن سابط هو في «سئن 
اوو ارا ن بف چ ی کی اھ فال چاق را الچ هه 
انبل الارطاره ۱۲۴/۵ 
وقال الزيلمي في «نصب الراية؛ ۱١/۴‏ : جهل من قال : هذا حديث مرسل» فان 
ان ھن لین اہ ان چرچ تیت ن ر جار د عتا کن اچاب 
الأطراف وكتب الأحكا. اه. والحديث صححه النووي في شرح سمه ۹4/4 
قال : صح في سنن أبو داود؛ عن جابر آن التي .. الحديث» إستاده عل شرط 
مسلم» ركذا صححه الالباني في «صحیح آبو داوده )۱٥۵١(‏ وقال نحا من کلام 
این القطان. 

)١‏ في هامش الاصل: بخط شيخنا: أهمله المزي. 


97 س س سنت د 


ْحرَيدٍِسبْةبُذٍ): هو بالهاء في سبعة وهو ظاهر في وقوع البدنة على 


بظال» والاملح: الأغبر» كما سلف. 


دی جى وی 


شرح ابن بطال» ۳۸۹/6 


وفي رواية عنه: أَمَرّني 
في چڙارنها. 


() في هامش الأصل: الرواية الثاية معلقة هن سفيان.. 
من ج 
ساقطة من (ج). 


هه الأحاديث سلف أصلها ت : الجلال لابن ونتکلم هنا 
علیٰ غير ما سبق. 
الجزارة بضم الجيم وفتحها؛ قال الخطابي: هي أسم لما بجزر 
كالنشارة والسقاطة» وأراد به أجر الجزارة؛ لأنه كالبيع"". قال ابن 
: والصحيح أن الجزارة بكسر الجيم سم الفعلء والجزارة بضم 
الجيم: سم للسواقط (التي)" يأخذها الجازر. 

وقال ابن الأثير: الجزارة بالضم: كالعمالة ما يأخذه الجزار من 
السا من جردت اها ارده الي اران وانناة 
والرجلان» سميت بذلك؛ لأن الجزار کان يأخذها عن أجرت 

وقال ابن الجوزي: قال قوم: هي كالخياطة يريد بها عمله فيهاء 
واختلف العلماء في هذا الباب: فذهبت طائفة إلى الأخذ بهذا 


برقم (۱۷۰۷). 
اعلام الحدیٹ؛ ۸41/۲- ۸٩۷‏ 

في الأصل» (ج): (الذي) ولعل الصحيح المثيت. 
WI sali (O‏ 


سی د ارس س جن سے س 
الحديث وقالوا: لا يعطى الجزار منها شيئا. هذا قول مالك» وأبي 
حنبفةء وأحمد"» وأجاز الحسن البصري آن يعطى الجزار الجلد. 

واختلفوا في بیع الجلدء فروي عن ابن عمر أنه لا بأس به بأن پيیعه 
ويتصدق بشمنه» وقاله أحمد وإسحاق". 

وقال أبو هريرة: من باع إهاب أضحيته فلا أضحية له" وقال ابن 
عباس : یتصدق به آو یتفع به ولا بیعه. وعن القاسم وسالم: لا یصلح 
بيع جلدهاء وهو قول مالك . 

قال النخمي والحكم: وهو لا بأس أن يشتري به الغربال والمنخلء 
وبه قال النخعي والأوزاعي وابن حبيب قالوا : لا بأس أن يشتري الغربال 
والمنخل والفأس والميزان ونحوها“. وقال عطاء: إن كان الهدي واجبًا 
تصدق بإهابه» وإن کان تطوعًا باعه إن شاء في الدين. 


() آنظر: «تبین الحقاتق» ۲/ ٩١‏ «الذخیرة؛ ۳۹۹/۲ «الشرح الکیر؛ ۹/ ۴۸۴. 

0 آنظر: «الستوعب» ۳۷۳/٤‏ دالنروع؛ .٠٠/۳‏ 

رواء الحاکم ۳۸۹/۲ ۳۹۰ والیهقي ۲۹٤/۹‏ کتاب: الضحایاء باب: لا بیع 
من أضحيته شيا ولا يعطي أجر الجزار منها. من طريق عبد الله بن عياش؛ عن 
عبد الرحمن الأعرج؛ عن أبي هريرة مرفوًا. قال الحاكم: صحيح الإسناد ولم 
يخرجاه» ونعقبه الذهبي قافا : ابن عیاش ضعفه آبو داود. 
وقال المنذري في «الترغیب والترهیب» كما في «صحیحه» للالباني 1۲۹/۱ : في 
إسناده عبد اله بن عياش المصري» مختلف فيه» وقد جاء في غير ما حديث هن 
النبي ل النهي عن بيع جلد الأضحية.اه. وحسته الالباني في #صحيح الجاع 
وفي «صحيح الترغيب» )١١۸۸(‏ وقال : قال الناجي: لا أستحضر الآن 
في هنا المعنن غير الحديث المذكور» وفد رواء ابن جرير من طريقه موقوئًا عل 
آي هریرة 

آظر: «المقی» ۲/۴ 

() آنظر: «المجموع؛ ۳۹۸/۲ 


وآما من آجاز بيع جلودها فإنما قال َلك -وانث أعلم- قياس عل 
إباحة اله الأكل متها بمكان بيع الجلد والانتفاع به تبعّا للأكل» وها 
ليس بشيء؛ لأنه يجوز أكل لحمها ولا يجوز بيعه بإجماع» والأاصل 
في کل ما آخرج له آنه لا يجوز الرجوع في شيء منه» ولولا إباحة 
اله الأكل منها لما جاز أن يستباح» فوجب أن لا يتعدى الأكل للبيع 
إلا بدليل لا معارض له. قال المهلب: وإعطاء الجازر منها في جزارته 
عوضًا من فعله وذبحه؛ لأنه بيع» ولا يجوز بيع شيء من لحمها فكذا 
الجلدء وقال: لا يخلو الإهاب من أن يكون مع ساثر الشاة بإيجابها 
وذبحها فقد صار مسبلا فيما سبلت به الأضحية ولم يصر مسبلا إذا 
کان عليه دین» (فإِن کان قد سار إل فعله له فغير جائز صرفه 
ولا صرف شيء منه إلا فیما سبل» آو لم يصر ذلك فما جعله له إذ 
کان عليه دين)“ فإيجابه الشاة أضحية أو هديا باطلٌء وله بيعها في 
دينه» وأما أن يكون لحمها لحم أضحية وجلدها غير جلد أضحية 
فهلذا ما لا يعقل في نظر ولا خبر» والصواب إن كان الدين على 
صاحب الأضحية والبدنة قبل إيجابها ولم يكن عنده ما يقضي غريمه 
نة فإيجابه لها عندنا باطل وملكه عليها ثابت» وله 
بيعها في دينه» إذ ليس لأحد عليه دين إتلاف ماله ولا صرفه في غير 
قضاء دینه. 


شيا من نفقته على المساكين» وكذا مؤنة حمله» وقيل: إنه من جملته» 


ساقطة من (ج). 


ر( x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيع د 
والزيتون يؤدئ من زيته على المشهور عند المالكية» وعندهم في الجلجلان 
ثلاثة أقوال: من حبه» من زيته إذا كان يعصر ويعطي ثمنه. 

واختلف العلماء في جواز أكل لحوم الهدي» فقال أبو حنيفة 
لا يؤكل إلا من هدي المت والقران والتطوع إذا بلغ محله ومنع 
الأكل مما وجب (به الإحرام)» وهو إحدى الروايتين عن أحمد" 
والأخرئ لا يؤكل من النذر وجزاء الصيد ويؤكل من الباقي» وهو 
قول ابن عمر وطاوس والحسن وإسحاق"» وعن الحسن أيضًا: أنه 
لا باس أن بأكل من جزاء الصيد ونذر المساكين» وهو قول الحكم 
في (الجزا). 

وقال مالك: يؤكل من الهدي كله إلا من جزاء الصيد وفدية الأذئ 
وما نذره للمساکين”*. ونقل عن طاوس وسعید بن جبیر» ونقل أپو عمر 
آنه لا يأكل من جزاء الصيد» عن ابن عباس وعلي وإيراهيم وبزيادة: 
ولا ما جعل للمساکين» وعن سعید بن جبير: لا يؤكل من الغذر 
ولا من الكفارة ولا ما جعل للمساكين» وقال الشافعي: لا يؤكل 
إلا من التطوع خاصة؛ لأنه عنده واجب» وهو قول أبي ثور" 
وعندنا لا يجوز بيع جلود الهدي والأضحية ولا شيء من أجزائها 
لا بما ينتفع به في البیت ولا بغیره سواء کان تطوعًا آو واجبًاء» لکن 


) في (چ): (الحرام). 

آنظر: «الاصل ٤۳۲/۲‏ شرح قح القدیره ۴/ ۸۰ «المستوعب» ۴۴/٤‏ 

أنظر: «المغني ٤٤١ ١‏ «الشرح الكير» ٤۱۷/۹‏ 

) في (ج): (الجزار). 

(۵) آنظر: «التفریع» ۳۴۲/۱ «عيون المجالس؛ ۲/ .۸٤١‏ 

0 آنظر: «الاستذکاره ۲۸۴۳/۱۲ 1۸4 واليانه ٠4/6‏ النجسع» ۸/ 
r‏ 


س mm‏ 
إذا كانت تطوعًا فله الأنتفاع بالجلد وغيره باللبس وشبهه ٠‏ ولا يجوز 
إعطاء الجزار منها شيا بسبب جزارته» وبه قال عطاء وإبراهيم 
ومالك» وأحمدء وإسحاق". وفي «الإشراف؟ لابن المنذر» عن ابن 
عمر» وأحمد» وإسحاق: لا باس ببیع جلد هدیه ویتصدق بشمنه» 
قال: ورخص في بيعه أبو ثور» وقال الحسن: لا باس آن يعطي 
الجزار جلدها. وحكاء القرطبي أيصًاء عن (عبيد الله بن عبيد بن 
ik‏ قال: وقد أتفق على أن لحمها لا يباع» وكذلك الجلود 
والجلال» وكان ابن عمر يكسو جلالها الكعبةء فلما كسيت الكعبة 
تصدق بها" . وفي «مسند أحمد؛ من حديث أبي سعيد الخدري: آن 
قتادة بن النعمان" أخبره أن رسول اله ب قال: «إني كنت أمرتكم 
أن لا تأكلوا من الأضاحي فوق ثلاثة أيام؛ ليسعكم» وإني أحله لكم 
فكلوا منه ما ششتم» ولا تبيعوا لحوم الهدي والأضاحي» فكلوا 
وتصدقوا واستمتعوا بجلودها ولا تبيعواء وإن أطعمتم من لحومها 

فکلوه إن شع 


ی وی ی 


() آنشر: «المتقن؛ ٩۲/۲‏ «الیان» ۰۲۵۹/6 «المجنوع؛ ۸/ ۴۹۸. 

آنظر: «التخیرةه ۳۱۹/۳ «الیان» ۰۲۲۳/6 «النجع» ۲۹۹/۸ 

كنا بالاصل» وعند القرطي في «المفهم» 6۱۹/۳: عبد اله بن عمير. 

فالمنهم» 110/۳ 

(#) في هامش الأصل: حديث قتادة مختصر هنا وهو في «المستده الملكور مته هنا 
زهي ا شه 


۱١/6 «المسنده‎ 0 


7 سے سس س س سی ے 


۳ - باب رباکا ھی کات لبت 


إلى قوله: تهر خر عند ر 
اتی 10۷/۲ 
معنى الآية: أن الله تعالیٰ أعلم نبیه تعظیم ما رکب قومه قریش 
خاصة دون غيرهم من سائر خلقه لعبادتهم في حرمه والبيت الذي آمر 
خليله ات8 ببنيانه وتطهيره من الآفات والشرك إلا غيره» والتقدير: 
واذكر إدً برًأنا لإبراهيم هذا البيت الذي يعبد قومك فيه غيري. 
روئ معمر» عن قتادة قال: وضع اله تعالی البیت مع آدم حين آهبط 
إلى الأرض وكان مهبطه بأرض الهند» ففقد أصوات الملائكة وتسييحهم 
فشکیٰ َلك إلیٰ اش» فقال له: یا آدم قد اهبطت لك بيا یطاف به كما 
يطاف حول عرشي» ویصلئ عنده کما صلی حول عرشي» فانطلق ليه 
فخرچ ومدٌ له في خطره» فکان بین کل خطوتین مفازة» فلم تزل تلك 
المفازة على كَلِكّ» وآتئ آدم البيت فطاف به ومن بعده من الأنبياءء 
ثم بوا الله مكانه لإبراهيم بعد الغرق"". 
ومعنئ: برأ : وظأنا أو عرّفناه بعلامة سحابة» فطوفت حيال 
الكعبةء فبن عل ظلهاء أو ريح هبت فسكنت حول البيت يقال لها: 
الحجوج» رهز ببَيّ: من الشرك وعبادة 
الأنجاس كالفرث والدم الذي كان يُطرح حول البيت» أو قول الزورء 
: إلى الصلاةء أو المقيمين بمكةء 


(۲۵۰۴۰)ء وابن ابي حاتم ۸/ ۲٤۸۵‏ (۱۳۸۷۲)ء وعزاء السيوطي في «الدر 
المثوره ۴١-٠۴١ /٤‏ لعبد الرزاق والطبري وابن المنذر وابن أبي حاتم. 


٠.-١ الح‎ 


الأوثان أو من 


وع اشجرد: في الصلاة رأرن فى ألا: أعلمهم 
فیهم» خوطب به محمد ##؛ ليأمر به الناس أو إبراهيم» فقام إبراهيم 
على أبي قبيس فقال: عباد الله» إن اله قد بث 
فحجوه» فأجابوه من أصلاب الرجال وأرحام النساء: لبيك داعي 
ربناء فلا يحجه إلا من أجاب"» قيل: أول من أجابه آهل اليمن 
فھم آکثر الاس حا وی : جمع: راجل .9 ار: رحل 
مهزول» وقد سلف في أول الحج إيضاح ذَلِكَّ 
وقال ابن عباس: عن الله بالناس هنا : أهل القبلة؛ ألم تسمعه قال: 
3 من الناس 


وامر بحجه 


ات زا ا اوا EE‏ 
عشر ذي الحجة آخرها يوم النحر أو آيام التشريق آو يوم التروية ويوم 
عرفة ويوم النحرء وقال علي: يوم النحر ويومان بعده وأفضلها 
أولها“. وهو قول ابن عمر”" وأهل المدينةء وما قدمناه أولا هو 


() رواه الطبري ۱۳۴/۹ (۲۵۰۳۹- ۲۵۰۱). والحاکم ۳۸۹-۳۸۸/۲ ۰0۲/۲ 
وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه» والييهقي في 
الایمان» ۳۹/۳ (۳۹۹۸)ء والفيياء في «المختارة 
عن این عباس. 
() روا ابن آپي حاتم ۸/ ۲۹۸۷ (۱۴۸۷۸). وعزاء السیوطي له في «الدر المتلور» 6 
MY‏ 
(۳) روا الطبري ۱۳۵/۹ (۲۵۰۵۰). وعزاء له في «الدر المتور» .1۴۹/٤‏ 
9) رواء ابن آیي حاتم في «تفسیره» ۲/ ۳٣۰‏ (۱۸۹4). 
وعزاه السيوطي في «الدر المتئوره ٤٠١/١‏ لعبد بن حميد» ابن أبي الفنيا 
() ذکره ابن ابي حاتم في اتفسیره» ۴۹۱/۲ 


وفي اشعب 
۱-۰ )من طرق 


بو ا و بے کی ا کے 
قول ابن عباس“ والكوفيين» وأجمعوا أن ال (معدودات) أيام التشريق 
الغلاثة'"» وقد سلف َلك في العيد عل ما َنم أي: عل نحر 
ما رزقهم من الضحايا والهداياء توا نّا الأ أختلف العلماء 
فيهما آهما واجبان أو مستحبان» أو يجب الإطعام دون الأكل؟ 
الب أَلتَِدَّ: الذي جمع الفقر والزمائة أو الفقر وضرٌ الجرع 
أو الفقر والطلب» أو الذي ظهر عليه أثر البوس» أو الذي تأنف عن 
مجالسته» وهو في اللغة: الذي به البؤس» وهو شدة الفقر. 
نكمُم مناسك الحج» أو الحلق» أو إزالة تفث الإحرام بالتقليم 
والطيب» وأخذ الشعر وتقليم الأظفار والغسل. وعبارة ابن عباس: 
التفث: الحللتق والتقصير والذبح والأخذ من الشارب واللحية ونتف 
الإبط وقص الأظفار". 


وقال ابن عمر: هو ما عليهم في الحجح» وقال مرة: المناسك 
کلھا» وقد آسلفنا 


= وعزاء السيوطي في «الدر المنشور؛ ٤۲١/١‏ للفريابي» وابن يي العنياء وابن 
المنذر. 

(۱) رواء الطبري في «تقسیره» .)۴۸۹٩ -۳۸۸۹( ۳۱۵ ۴۱٤/۲‏ 
وابن أب حاتم في «تفسیره» ۲/ ۳۹۹ (١1۸۹)ء‏ وعزاء السيوطي قي «الدر المثوره 
۱ للفريابي» وعبد بن حميد والمروزي في «العيدين؛؛ وابن المنڌر واين 
مردویه. 

() أنظر «مختصر أختلاف العلماء» ۱۷١/١‏ «الاستذكاره 1۷/١١‏ «الإقاع؛ 
للفاسي ۲/ .۸٩۷‏ 

() رواه الطبري ۱۳۹/۹ (۲۰۰۹۱). 

() رواه الطبري ۱۳۹/۹ (۲۵۰۸۹). 

(۵) رواء الطبري ۱۳۹/۹ (۲۰۹۰). 


ن 
ويوش نذودم4. أي: نذر الحج والهدي» وما نذروه من شيء 
يكون في الحج» قاله مجاهد. وليو : طواف الإفاضة» وهو 
الركن. سني سلف» فاأعتقه الله من الجبابرة أن يصلوا إلى تخريبه» 
أو عتق فلم يملكه أحد من الناس» أو من الغرق» أو من الطوفان» 
ا): بناء آدم» واعاده بعد الطوقان 

: فعل المناسك 


إبراهيم وإسماعيل 
آو منهيات الإحرام. 


(۱) رواه الطبري ۱٤١/٩‏ (۸ 


۱ وابن ابي حاتم ۲٤۹۰/۸‏ (۱۳۹۰۲). 


() في (ج) والاصل: الصيد» وفي هامش الأصل: لعل صوابه (البدذ) والمثت من 
اليونيبة ۱۷۲/۲ 


الحديث في باب: ذبح الرجل البقر عن نسائه» وفي آخره: فدخل 
علينا يوم النحر بلحم بقر» وقد سلف قريًا. هلذا التبويب ثابت في 
(الأصول)" والشروح» وفي بعض الأصول إسقاط لفظة باب وإدخاله 
۴ الباب قبله فقال: وما اكل من البدن و(ما)" يتصق به. 


عن (عیید) اله 


ا ا غد ای ان ی چ 
عن نافع» عن ابن عمر أنه كان يقول: إذا عطبت البدنة» آو كسرت اكل 


منھا صاحبھا وأطعم» ولم ببدلها لا آن یکون نذرًا أو جزاء صید". 
وآثر عطاء آخرجه آي 


» عن ابن إدريس» عن عطاء بلفظ: ما کان 
زاء صيد آو نسك آو نذر للمساکین فإنه لا يأکل م" . 

وقد سلف آختلاف العلماء في جواز الأكل من الهدي في باب: 
يتصدق بجلال البدن. وذكر ابن المواز» عن مالك: أنه يأكل من 
الهدي النذرء إلا أن يكون نذره للمساكين» وكذلك ما أخرجه بمعنى 
الصدقة لا يأكل منه» وهدي التطوع إذا قصر عن بلوغ محله وعطب 
فلا یال م - 

وكان الأوزاعي يكره آن يؤكل من جزاء الصيد أو فدية أو كفارةء 
ويؤكل هدي النذر وهدي التمتع والتطوع. واحتج لمالك بقوله: 


من 


سلف برقم 0۷۰۹0 
في هامش الأصل: (ومنها نسختي). 
من ج 

0 في (ج): (مبدا. 

0 الى ۷1/7 014 

«المصف» ۱۷۱/۴ (۱۳۱۹۵) عن ابن إدریس» عن عبد ال۵» عن عطاء. 
9 الترادر والزیادات» ٤۰۱/۲‏ 


الأ ولم يخص واجبا من تطوع» فهو عام في الجواز 
إلا بدلالة؛ ولآن الإجماع فائم على جواز الأكل من دم المتعة كما قال 
ابن القصار قال: ولا نعلم أحدًا منعه قبل الشافعيء وقول عائشة : دخل 
علينا يوم النحر بلحم بقر» یرد قوله؛ لأنه لا خلاف أن نحرها كانت 
هدي المتعة التي تمتعنء وقد أمر الت# أن يحمل إليهن منه ليأكلنه. 

وقال المهلب: وإنما لم يجز الهدي من الجزاء؛ لأنه غرم 
فإذا أكل منه (لم يغرم)" المشل الذي أوجب الله عليه وفدية الأذى 
من هذا الباب» ونذر المساكين كذلك؛ لأنه إذا أكل منه لم ينغذ إليهم 
حقوقهم. 

واحتج الطحاوي لأبي ال: ظاهر الآية إباحة الأكل من 
جميع الهدايا إذ لم يذكر في ذلك خاص بهاء واحتمل أن یکون باطن 
الآية كظاهرهاء واحتمل خلافهء وأهل العلم لا يختلفون في هدي 
التطرع إذا بلغ محل أنه بباح لمهديه الأكل منهء وأنه مما دحل في 
ية وشهد بذلك السنن الماثورة؛ لأنه ## أكل من هديه في 
تطوعًاء ولا يختلفون في المنع في الجزاء ونذر 
المساكين وإنه غير داخل في هزه الآية. 

واختلفوا في هدي القران والمتعة وهدي الجماع» والأولان أشبه 
بالتطوع منهما؛ لأنهما وجبا بفعل غير منهي عنهء ولم يکونا کهدي 
النذر؛ لأنه شکر لشيء یراد به آن یکون جزاء له فاشبهت العوض» 
وكان هدي الجماع بهدي الجزاء أشبه للاشتراك في الهدي. 


حجته وکان 


في (ج): (يغرم). 
الاستکاره ۲۸۱/1۲. 


واختلف أهل العلم في هدي التطوع إذا عطب قبل محله» فقالت 
صاحبه ممنوع من الأكل منه» روي ذَلِكَ عن ابن عباس» وهو 


قول مالك» وأبي حنيفةء والشافعي» ورخصت طائفة" في الأكل 


عن عائشة» وابن عمر. 

وآما حديث الباب فهو مجمل كالآيةء وفيه: جواز الأكل من الهدي 
دون تخصیص نوع منه بالمنع. 

وقول جابر: (کنا لا ناکل من لحوم بدننا فوق ثلاث منی)» فقال 
النخعي: وكان المشركون لا يأكلون من ذبائحهم فأبيح للمسلمين 
الأكل منها" ٠‏ وإنما منعوا من ذلك في أول الإسلام من أجل الداة» 
فلما زالت العلة الموجبة لذلك أمرهم أن يأكلوا ويدخرواء 

واختلف في مقدار ما يؤكل منها ويتصدق: فذكر علقمة أن ابن 
مسعود آمره آن یتصدق بثلثه ویأکل ثلثه ويهدي ثلثه» وروي عن 
عطاء وهو قول الشافعي» وأحمدء وإسحاق. 


منه؛ روي 5زا 


() آنظر: «البایته ۰۲۵۸/۴ «الاستذکاره ۲۸۱/۱۲ دالذخیرةه ۴۳٠۰/۴‏ «اليان» 
۷/6 آستى المطالب» 0۴۴/۱ 

آنظر: «المغني» .٤٤٥/۰‏ 

() رواء الطبري ۱۵۹/٩‏ (۲۵۲۱۵). 

() الائة: القوم بسيرون جماعة سرا ليس بالشديد. التهاية في غريب الحديث؛ ١‏ 
rt‏ 

(۵) رواه ابن آيي شی ۱۷۰/۳ (۱۳۱۸۸). 

() وهو قول الشافمي في الجديدء وقوله في القديم: (ياكل الصف ويتصدق 
بالنصف) لقوله تعال: قك بنا لينا لته 4. آنظر «اليانه ٤‏ 
١ء‏ «مسائل الإمام أحمد برواية الكوسج» .11١/١‏ 


m7‏ — التوضيع لشرح الجامع السحيجح س 


وقال الثوري: يتصدق با 
بأاقل من الثلك. 


وقال ابو حفة: ما یجب آن پعصدق 


تين: مشهور مذهب مالك: أنه يؤکل من کل هدي 
إلا أربعة: جزاء الصيد» وفدية الأذئ» وما نذره للمساكين» وهدي 
التطوع إذا عطب قبل محلهء فإن نذر بدنة ولم يعلقها بالمساكين بقول 
أو نية جاز الأكل على e‏ وقيل: إن أهدي الفساد لا يؤكل 


منه» وفروعه عندهم کثیرء 


الال 4۳9 ابدانع السا .1۱١/۲‏ 
«الرادر والزيادات» ۲/ 16-40 «المتقى؛ ۲1۸/۲. 


ا و 


٠۵‏ - باب الذَبُجٍ هَل للقي 


حديث ابن عباس أخرجه مسلم بلفظ : أن النبي إا قيل له في الذبح 


)١(‏ فوقها في الأصل: مسند متصل. 

)١(‏ فوقها في الاصل: مسند. 

() في هامش الاصل: معلق آخر عن شيخه عفان» والصحيح أنه محمول على 
المذاكرة وهي (..). 


وسلف في كتاب العلم في باب: من أجاب الفتيا بإشارة اليد 
والرأس فأوماً بيده: لا حرج» في الموضعين 
الطريق: الذبح قبل الرمي» والحلق قبل الذبح. 

وقوله: (وََخو) جاء ميينًا في رواية عبد العزيز بن رفيع: أن النبي 
که قيل له في الحلق والنبح» إل آخر ما سلف. 

والتعليق الأول وهو تعليق عبد الرحيم الرازي أخرجه الإسماعيلي» 
عن ابن زاطياء تنا الحسن بن حمّاد» نّا عبد الرحيم بن سليمان» به 
بلفظ : یا رسول الث : طفْبٌ بالبیت قبل أن أرمي؟ قال: ١لا‏ حرجا. 
نيه القاسم: تنا آبو كريب» كنا عبد الرحيم. 

والثاني تعليق سعيد بن جيير أسنده الإسماعيلي ايشا عن القاسم : 
نا الحسن بن محمد والصاغاني قالا: تتا عفان» ّا وهيب به بلفظ: 
حلقتٌ ولم أنحر؟ قال: الا حرج فانحره وجاءه رجل فقال: ذٍ 
ولم آرم؟ قال: «ارم ولا حرجا 

وزعم خلف في «آطرافه» أن البخاري رواء في الحج فقال 
عفان. وطری رواها النسائي عن أحمد بن سليمان» تنا عفان» 
عن حماد بن سلمة» عن قیس به بلفظ : حلقت قبل آن آذبح؟ فبحت 
قبل أن أرمي؟ طفت قبل أن أذبح؟ قال في الكل: ١لا‏ حرج . 

وطريق عباد رواها الإسماعيلي عن القاسم» تا محمد بن إسحاق» 


1 
و 


) مسلم )۱۳١۷(‏ كتاب: الحجء باب: من حلق قبل التحر. 
سلف برقم (۸8). 
)١(‏ «السئن الكبرئ؛ )٠٠٠٠١( 4٤١/١‏ كتاب: الحج» باب: الذبح قبل الرمي. 


قبل أن یحلق فقال: «افعل ولا حرج». 


)١‏ كذا في الأصل» والصواب: عبد اله كما سيأتي في تخريج الحديث. 

) سلف برقم (۸۳) كتاب: العلم» باب: الفتيا وهو واقف على الدابة وغيرهاء 
وسیاتي في مواضیع خر ورواء مسلم (۱۳۰۹) کناب : الحج» باب: من حاق قبل 
النحرء أو تحر قبل الرمي. عن عبد الله بن عمرو بن العاص. 

۳) آبو اود )۲١۱6(‏ كاب: المناسك» باب: فيمن قدم شيا قبل شيء في حجه؛ 
الترمذي (۹۱۲) کتاب: الحج» باب: ما جاء قیمن حاق قبل آن پفیح» آو تسگا 

نسك» النساتي في «الکبری» »)٤۱۰۹ -٤۱۰٩( ۲٤۷ 4٤٩/۲‏ ابن ماجه 

.)٣۰۵۱(‏ عن عبد اله بن عمرو بن العاص. 

9 سلف برقم (۸۳). 

() مسلم .)۳۲١(‏ كتاب: الحج» باب: في نسخ التحلل من الإحرام والأمر بالتمام. 

)١(‏ الترمذي )۸۸١(‏ كتاب: الحج» باب: ما جاء أن عرفة كلها موقف. 
ورواء أحمد ۷/1 1-۷0 1 1۷ وأبو يعلى ۲1۵-118/1 ۳1 
٤۱٤-۱‏ (۲۸۴) والییهتي ۱۲۲/۵ من طريق عبد الرحمن بن الحارث بن 
عياش عن زيد بن علي عن آيه» عن عيد اله بن آبي رافع» عن علي» الحديث 
مطولا. ورواه آبو داود (۱۹۲۲) كتاب: المناسك» باب: الدفعة من عرفة 
(۱۹۳۵) باب: الصلاة بجمع» وابن الجارود )٤۷١( ٩۷/۲‏ من الطريق السابق 
که مخصرا. 
قال الترمذي: حديث حسن صحيح» وصححه الألباني في «صحيح آبي دارده 
ON WA)‏ 
وقد وقع في مثن الحديث: واردف أسامة بن زید وجمل شیر يده عل هيت 
والتاس يضربون يمينا وشمالًا يلعفت إلبهم ويقول: يا أيها الناس.. الحديث. 


شريك. 
فسنة الحاج أن يرمي جمرة العقبة يوم النحرء 
ثم ينحر» ثم يحلق رأسه» ثم يطوف طواف الإفاضة» كذا فعله المبين 
عن اله» وهو مقتضیٰ قول عمر في حدیث أبي موسئ: أنه الف لم 
يحل حن يبلغ الهدي محله يريد أنه لم يحلق حٌى نحر الهدي» 
وهلذا معنى الترجمة» فمن قدم شيا من ذَلِكَ عن رتبته فللعلماء فيه 
أقوال: ذهب عطاء» وطاوس» ومجاهد: إلى أنه إن قذَّم نسكًا قبل 
نسك آنه لا حرج عليه" وبه قال الشافعي» واحمد» وإسحاق". 

وقال ابن عباس: من قم من حجه شیتا أو آکره فملیه دم وهو 
قول النخعي» والحسن ٠‏ وقتادة» واختلفوا إذا حلق قبل أن يذبح» 
فقال مالك» والثوري» والأوزاعي» والشافعي» وأحمد» وإسحاق» 


س هكذا عند الترمذيء ووقع عند أبي داود في الحديث الأول (۱۹۲۲): ثم ارف 
أسامة فجعل يعنق عل ناقته» والناس يضربون الإبل يمينا وشمالاء لا يلت إليهم 


إسناده حسن» لكن قوله: لا يلضت... شاذء والمحفوظ 

الترمذي. اه 

) بو داود )۱۲۱١(‏ كتاب: المناسك» باب: فیمن قلم شيا قبل شيء في حجه. 
ورواه این خزیمة ۲۳۷/۴ »)۴۲۳١(‏ والطحاوي في شرح المعاني» ۲۳۹/۲ 
والدارقطني ۲۵۱/۲ واين حزم في «حجة الوداع؟ (1۸۷) والييهقي »۱٤۹/‏ 
وصححه الألبني في «صحیح آبي داود» (۱۷۵۹) وقال: لکن قوله: سعیت قبل ان 
طوف سني تن لدت داق 

() رواء ابن آبي شیة ۳۲۵/۴ (۱۹0۳) في الرجل پحلق قبل آن لبح 

أنظر: «الیان» ۳٤۲/٤‏ «مسائل الإمام أحمد برواية الکوسج؛ ٠۳۷/۱‏ 

۵ رواه این آي شیة .)۱٤۹04( ۳٤۵/۳‏ 

() رواه ابن آیي شية .)۱٤۹٩٩( ۳٤١/۳‏ 


چ کے میس ت 


وآبو ثور» وداود» وابن جرير: لا شيء عليه» وهو نص الحديث» ونقله 
ابن عبد البر» عن الجمهور ومنهم : عطاء» وطاوس» وسعيد بن جبير» 
وعكرمة» ومجاهدء والحسن» وقتادة. 

وقال النخعي» وأبو حنيفة» وابن الماجشون: عليه دم» وقال 
أبو حنيفة: وإن كان قارنًا فدمان» والمراد بالمحل قوله تعال: 
ولا تحلقوا رؤوسكم حى يبلغ الهدي محله) المراد: الذي يقع فيه 
النحر قإذا بلغ محله جاز أن يحلق قبل الذبح. وقال زفر: إن كان 
قارنًا فعليه دمان لتقدم الحلاق» وعنه ثلاثة دماءء دم للقران ودمان 
للحلق قبل الفحر. 

وقال آبو پوسف ومحمد: لا شيء علیه. واحتجا بقوله 8: 
«لا حرج" وقول أبي حنيفة وزفر مخالف للحديث فلا وجه له. 

واختلفوا فيمن طاف للزيارة قبل آن يرمي» فقال الشافعي 
يجزئه ويرمي عل نص الحدي ت . 

وروی ابن عبد الحكم» عن مالك : آنه يرمي ثم يحلق رأسه ثم یعید 
الطواف؛ قإن رجع إل بلده فعليه دم ويجزته طوافه. 

وهلذا خلاف نص ابن عباس» وآظن مالا لم يبلغه الحديث» وتابع 
ابن القاسم مالگا في إعادة الطواف وخالف أصبغ فقال: يعيده ستحبابا. 


آنظر: «الاستذکاره ۳۲۴/۱۴ «النتقی؛ ۴۰/۴ دالا ۱۸۲/۲ «المجسع» 
۰/٤‏ مساق الإمام آحمد پرواية الکوسچ؛ 0۴۸/۱ «المستوعب» .۲٤١/٤‏ 

9 أنظر: بدائع الصنائع؟ ٠١۸/۲‏ «تيين الحقاتق؛ ٦۲/۲‏ «النوادر والزيادات» 
FI‏ 

ATT Yb 

آنظر: «الاستلکاره ۳۳۲/۱۳ . 


وفیه رد لما كرهه مالك أن يسمي طواف الإفاضة طواف الزيا 
لأن الرجل قال لرسول الله كل: زرت قبل أن أرمي فلم ینکر علي . 

واختلفوا فيمن أفاض قبل أن يحلق بعد الرمي» فقال ابن عمر 
برجع فيحلق أو يقصر ثم يرجع إلى البيت فيفيض"". وقالت طائفة 
تجزئه الإفاضة ويحلق أو يقصر ولا شيء عليه. هلذا قول عطاء» 
ومالك والشافعي» وسائر الفقهاء"» وقال مالك في «الموطاا 
أحب إلييّ أن بهريق دما لحديث ابن عباس وآما إذا فبح قبل آن 
يرمي فقال مالك وجماعة من العلماء: لا شيء عليه؛ ولأن َلك نص 
في الحديث والهدي قد بلغ محله وذلك يوم النحر كما لو نحر 
المعتمر بمكة هديا ساقه قبل أن يطوف لعمرته : 

واختلفوا إذا قدم الحلق على الرمي» فقال مالك» وأبو حنيفة : عليه 
الفدية؛ لأنه حرام آن يسس من شعره شيا أو يليس آو يمس طا حن 
يرمي جمرة العقبة“ 

وقد حكم الشارع على من حلق رأسه قبل محله من ضرورة بالفدية 
فكيف من غير ضرورة» وجوزه الشافعي» وأحمد وإسحاق» وآبو ثور» 


() قال القرافي: «وكره مالك تسميته طواف الزيارةء وقولهم: زرنا قبر المي ال 
تعظيا له ##. لأن المادة أن الزاثر متفضل على المزور ولا يحسن أن يقال 
زرنا السلطانء لما فيه من إيهام المكافاة والممائلةاء «الذخيرةه ۲۷١/۴‏ 

)راه مالك في «الموطا؛ ۴۹/۱ ۱۴۹۹) كتاب؛ المناسك» باب: التقصير. 

آنظر: شرح معاني الآثار» ۲۳۱/۲ «المبسوط ۲۲/٤‏ «المجسع؛ ٠۹١/۸‏ 
االفریع؟ 0۱٤/۴‏ 

(4:) 04/1 eed (O 

1۳ الاستلكارء‎ ١۲/١ «تيين الحقاتق؛‎ ٠١۸/١ أنظر: «بدائع الصنائع؛‎ )١( 
۳۰/۴ المتقی؛‎ ۷ 


LD 
وداود» والطبري» وهو قول الحسن» وعطا‎ 
| ومجاهد» وعكرمة» وقتادة'» واحتجوا بقوله 8 في‎ 


وطاوس» وسعید بن جبیر؛ 


١لا‏ حرج؟ وسيأتي الكلام في رمي جمر 

وتاول الکوفیون في وجوب الدم فیمن قدم شيا من نسکه أن معن 
لا حرج؟ لا إثم؛ لأنه کان یعلمهم» وکانوا لا علم لهم بمناسکهم. 
فاخبر آن لا حرج بجهلهم لا لغير ذَلِكٌ؛ لأنهم كانوا آعرابًا لا عل 
أنه أباح لهم التقديم والاخير في العمد. 

وها ابن عباس يوجب عل من قدم من نسکه شیتا آو أخره ادم 
وهو أحد رواة الحديث فلم يكن معنى ُلك عنده على الإباحة. لكن قال 
ا پو 

وذعب عطاء إل أن معن قوله: هلا حَرَحَ» على العموم لا شيء 
على فاعل دَلِكَّ من إثم ولا فدية؛ بيانه أنه لم يسقط الحرج عنه 
إلا وقد أجزأء فعله» ولو لم يكن عنده مجزتا لأمره بالإعادة أو بفدية» 
ولم يقل له: لا حرج؛ لأن الفدية إنما تلزم للحرج الذي ياتيه» (فعلم 
بذلك)“ أنه من قدم شيتًا من نسکه فدخل وقنه قبل شيء منه آو آخره 
آنه لا یلزمه شيء» فان ظن ظان آن في قول الرجل لرسول اله کل: 
(نحرت قبل أن أرمي» ولم أشعر)» دلالة عل آنه لا يجوز ذلك للعامد» 
وأن عليه القضاء إن كان مما يقضئ» أو الفدية إن كان مما لا يقض 
فقد وهم؛ لأن الجاهل والناسي لا يضع عنهما جهله ونسيانه حكم 
المتعمد في موضع مناسك الحج غير مواضعهاء وإنما بضع الإثم؛ 


9 آتظر:«الیان»٤/‏ ۲۲۴ «الجموع؛۸/ 1۹٤‏ «المغني۰۲/ ۴۳۲۰ «الفروع»۴/ ۰۵۱١‏ 
ساني برقم ۷۴۵-۱۷۳0( هیده ۲۷۷/۷ 


في (ج): يعلم فلك. 


`` قي 
وفك أنه لا حلاف بين الجميع أن امآ من الحاج لو جهل ما عليه قلم 
يرم الجمرات الرمي» او آن ناسيًا نسي َلك حن 
مضت أيامه أن حكمه في الفدية كالعامد» وكذلك تارك الوقوف 
جاھاا آو ناسیًا خی أنقضی وقته» وكذا جميع أعمال الحج سواء في 
اللازم الفدية والجاهل والعامد والناسي» وإن اسلنت ار 
الاثم فكذلك مقدم شيء من ذلك ومؤخره» الجاهل والعامد فيه 
سواء؛ لأنه قال: لا حرچ» ولم يفصل بجوابه ينهم 

تنبیهات : 

احدها وقع في كلام ابن التين أنه إفا قدم الحلتق على الرمي 
آفتدی قولًا واحدًا "۰ وعلله بانه محرم حلق لم یتحلل من نسکه 
قال: وان کان في حدیث مسلم آنه قال: لا خُر“ فيحتمل آن 
معناه لا إثم» والخلاف ثابت في مذهبه. قال ابن الحاجب: فلو قدم 
الحلق على الرمي فالفدية على الأصح» وإلا فلا فدية على الأصح ٠"‏ 
ولنا وجه آنه يمتنع تقديمه على الرمي والطواف معًا بناء عل أنه 
أستباحة محظور. 

ثانيها: العامد كالناسي في هلا عندنا"“ وبه قال القاضي أبو الحسن 
من المالكية: يجوز تقديم الحلق على النحر. 


0 آنظر: «النمپیده ۲۹۷/۹ 

«صحيح مسلم» )۱۳١۷(‏ كتاب الحج» باب: من حلق قبل التحر. 

امختصر ابن الحاجبه .١١١‏ 

0 للام الشافعي رحمه اه تفصيل في ذلك آنظره: #الإ» ٠١١/١‏ واختار المزتي 
أن العامد كالتاسي. «اليان ٠۹۷/٤‏ 

() أنظر: «المتقی» 1۸/۴ 
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قال ابن ۹ المنع. قال الداودي ومالك: يرئ 
على من حلق قبل الرمي أو ر رميه حك غابت الشمس» ولا يرئ فيما 
سوئ َلك مما ذكر» قال: ولم يبلغه ما هلهناء وتعقبه ابن التين قال: وله 
في الرمي بعد الغروب قولان 

ثالتها: قول آبي موس 
راسي)» يعني: من آخواته آو بنات إخوته؛ لأنه ابن 
آن یرید آنها من أزواجهم إلا آن قوله: (قَلّث رَأسِي) يقتضي آنها من 
محارمه (ومجله) بكسر الحاء كما في القرآن؛ لأنه من حل يحل ولو 
أراد حیث يحل لکان مخله بالفتح. 

رابعها: فيه: الرمي راكبًاء وبه قال الشافعي ومالك» قال: وفي غير 
يوم النحر ماشيًا» وأنه سال إيراهيم بن الجراح: ما تقول في رميها؟ 
ال: ماشيّاء فقال: أخطات, فقال: راكبّاء فقال: أخطات» فقال: 
کل رمي بعده رمي يرمیها ماشيًا» وکل رمي لیس بعده رمي يرميها 
راک . 

وعن آبي حنيفة : برمیها كلها رابا وماشيا. 

ووقع في «المحلی؛ لابن حزم» عن أبي بوسف أنه قال قبل موته 
بأقل من ساعة: رمي الجمرتين الأ راكبًا أفضل (ورمي جمرة 
العقبة ماشيًا أفضل المنقول عنه عليه [السلام] ثم أعترض فقال: 


() آنظر: الاستذکاره ۲1۰/1۳ «المتقی؛ ۰2۸/۴ الام ۰14۰/۲ 

)١(‏ في المبسوطء القول محكي عن إبراهيم الجراح قال: (دغلت عل أي يوسف 
رحمه انه تعال في مرضه الذي مات فه ففتح عییه وقال: المي راا افضل آم 

«المبسوطه ۰۲۳/۲ و آنظر: ابدائع الصناثع؛ ٠١۸/۲‏ 

النتارى الاتارخايةه ۹۴/۲ 


سن —————79(- 
تقسیم بلا برھانء بل فیھا کلھا رابا افضل)' آقتداء برسول ال کل" 

قلت: قد صحح الترمذي من حدیث ابن عمر آنه کان إذا رمى 
الجمار مشئ إليها ذاهبًا وراجمًاء ويخبر آن رسول الله ڳل كان يفعل 
ثم قال: والعمل عليه عند أكثر آهل العلم» وكان بعضهم يركب 
يوم النحر ويمشي في الأيام التي بعده» قال: وكأن من قال هذا 
إنما أراد تباع رسول الله اة في فعله؛ لأنه إنما روي عنه: أنه ركب 
يوم النحر حيث ذهب يرمي الجمار» ولا رمي يوم النحر إلا جمرة 
الت 

خامسها: قام الإجماع على أنه ق حلق رأسه يوم النحرء وقد حكاء 
يشا ابن عبد البر ٠‏ ولا يرد عليه قول معاوية : قصرت عن" 


ساقطة من (ج). 

لمحلل ۱۸4-1۸۸/۷ 
ونا تو ھن لی پرا کر اران ای خو ۴ک کان ي 
«الهدابة»: الأصل أن كل رمي بعده يقف بعد ؛ لأنه في وسط العبادة فيأتي بالدعاء 
فیه» وکل رمي لیس بعده رمي لا قف لان العبادة قد انتهت» ولهذا لا يقف بعد 

بة في يوم النحر أبشاء 

(۴) سنن الترمذي» )۹٠١(‏ كتاب الحج» باب : ما جاء في رمي الجمار راكبا وماشا. 
ورواه آپو داود (۱۹۹۹) كتاب: المناسك» باب: في رمي الجمار» والدارقطني 
۲- ۲۷۵ والییهقي ۰۱۳۱/۰ وکذا رواء أحمد ۱۱۴/۲ بلفظ: آنه کان 
يرمي الجمرة يوم التحر راا وسائر ذلك ماش وتخبرهم أن رسول اله که كان 
يفعل ذلك. وصححه الألاني في اصحيح أبو داوده (۱۷1۸)ء واالصحيحته 
tev‏ 

0( اید 00۷ 

(۵) سیاتي برقم (۱۷۴۰) ورواه مسلم )۲١١(‏ كتاب: الحج» باب: الفقصير في 
الممرةد 


التوضيح لشرح الجامع الصحيج س 


سادسها: ذكر ابن المنذر عن الشافعي» أن من حلق قبل الرمي فعليه 
دم وذكر آنه حفظه عن الشافمي» وهو خطا عنه كما نيه عليه ابن عبد البر 
قال: ولا أعلم خلاًا فیمن نحر قبل آن پرمي آنه لا شيء علي" . 


es 


() «الاستذکار» ۴۲4/۱۳ 


۳ لك وحدیث نافع اثابت هنا في بض النسخ» وقي اشح 


ابن بطال؛ أيضًا"» وفي بعضها الباب في الباب بعد" وقد سلف 

التلبيد في باب: من اهل ملبدًاء و. آن يجمل الصمغ في 

الغاسول ثم يلطخ به رأسه عند الإحرام؛ ليمنعه َلك من الشعث. 
وجمهرر العلماء عل آن من لبد رأسه وجب عليه الحلاق كما فعل 


رسول اله لاء وبذلك آمر الاس عمر بن الخطاب» وابن عمر» وهو 


(۱) «صحیح مسلم؟ (۱۲۲۹) کتاب الحج» باب : بیان آن القارن لا يحلل إلا في وقت 
تحلل الحاج المفرد 

شرح ابن بطاله ٤۰۰/٤‏ 

)٣(‏ في هامش الاصل: وکڏا في نسځتي. 

)روئ مالك في «الموطاه )۱١١١ ۱0۳ ۵41-٥4١/١‏ كتاب: المناسك» 
باب: التكيبر» والبغوي في «مسند ابن الجعده (۲۹۳۳)ء واليبهقي ٠۴١/۵‏ من 
طریق ابن عمر واین السب عن عمر بن الخطاب قال: من لبد رأسه أو ضفره د 
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قول مالك» والثوري» والشافعي» وأحمد» وإسحاق» وأبي ثور؛ 
وكذلك لو ضفر رأسهء أو عقصه كان حكمه حكم التلبيد؛ لأ الذي 
فعل يشبه التلبيد الذي أوجب الشارع فيه الحلاق“. 

وفي «کامل ابن عدي» في حديث ابن عمر مرفوعا: «من ليد راسه 
لإإحرام فقد وجب عليه الحلق؟". وقال أبو 
أو ضفره فإن قصر ولم يحلق أجزاء". 

وروي عن ابن عباس أنه کان يقول: من لبد آو عقص آو ضفر فان 
کان نوی الحلق فلیحلق وإن لم ينوه فن شاء حلق» وإن شاء قصر »۰ 
وفعل النبي ڳل آولى. 


فعليه الحلق. 
وروی البیهقي ۱۳۵/۵ من طریق سفبان» عن عبد الله بن دیتار» عن ابن عمر قال 
من لبد أو ضفر أو عقص فليحاق. 
وروی الیهتي ۱۳۵/۵ من طریق عبد اله بن نافع» عن آیه» عن ابن عمر مرفو عا 
من لبد رأسه للإحرام فقد وجب عليه الحلاق. 
قال اليهتي: عبد اله بن نافع ليس بالقوي والصحيح أنه من قول عمر واي عر 
رضي اله عنهماء وقال ايا : الصحيح عن عبد اله بن دينار» عن ابن عمر من 
قوله» وعن نافع؛ عن ابن عمر؛ عن عمر من قول 
وروی يشا ۱۳۵/۵ من طريق عبد اه بن نافع» عن عاصم بن عمر العمري» عن 
عبد اله بن دینار؛ عن ابن عمر مرفوعًا به. 
وقال: عاصم بن عمر ضعیف» ولا لبت هنا مرفوعًا.. 
وسياتي عدد المصق رمه ال ذكر ها الستيث المرفزج 

() آنظر: «الاستذکار» ۱۲١/۱۴‏ «اليان؛ ٠۴١۲/١‏ «مسائل الإمام احمد برواية 
الکوسج» ۲۸/۱ 

() «الکامل في ضعفاء الرجال» ۲۷۲/۵ ترجمة عبد اله بن نافع مولی ابن عمر .)۹۸٤(‏ 

آنظر: لبایته ۱۳۹/4 

() رواء الیهقي .۱۳٩/۰‏ 


من لبد رأسه 


س تب الع a‏ 

وادعى الداودي: أن الحديث دال على أن من لبد رأسه فعليه 
الحلاق» وسيأتي في كتاب اللباس -إن شاء الله تعال- قول عمر: 
» ومعناه -إن شاء اله- ما نقلناء 


عن الجمهور منهم الشافعي تبعنا فيه ابن بطال"» وهو قول قديم له 
والجديد أنه لا يجب عليه" وهما لقوله في أن التقليد والإشعار هل 
يتنزل منزلة قوله: جعلتها أضحية. 


دمج چیو 


٤۰۱ - ٤٠۰/٤ شرح ابن بطاله‎ )١ 
.۳٢۲/۲ آنظر: «معرقة الستن والاثاره ۳۲۱/۷ - ۳۲۲ «الیانه‎ 


و 


رضي الله عنهما يفول 
ONY rg = 4‏ 


ملم ۳۰۱ - تح 10/۴ 


1-4 = ج/011[ 


Ww. 


N/T ga =‏ 
ذکر فيه عن (نافع): گان ابن عُمَرَ َمُولُ: حَلَقَ ر 


(1) فوقها في الاصل: مسند متصل: 


حدیث ابن عمر آخرجه مسل“ وكذا حديثه الثاني" والثالت ٠‏ 
وفي حديث فلما كانت الرابعة قال: «والمقصرين ٠‏ وفي رواية له: 


قالها في الثالئة. 

() فوقها في الأصل: معلق. 

() فوقها في الأصل: معلق. 

() فوقها في الاصل: مسند. 

)في (ج): جويرية ولعل الصحيح ما تناه وفرقها في الأصل: مسند.. 
)١(‏ فوقها في الأاصل: مسند. 

)١‏ ملم )١۴١١(‏ كتاب: الحج» باب: تفضيل الحاق على القصير. 
۷ لم ۳۰۱ 

لم ۳۰۳ 

0 لم ۳۱4/1۳00 
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وتعليق اللي الله أسندهما مسلم كما ذكرناه» الأول من 
حديث قتيبة وغيره عنه"ء والثاني من حديث عبد الوهاب عن" » 
ورواه القعنبي من حديث عبد اله العمري المكبر» أخرجه الكجي في 
سنه عن القعنبي عنه. وقال أبو قرة: سمعت عبد الله بن عمر بن 
حفص» ومالك بن انس یذکران عن نافع» فذکره» وکذا رواه ابن 
وهب في «مسنده» عنهما 

وقال الطرقي: مداره عل نافع» رواه خلق عنه مهم مالك» ولم 
يتابع الليث على الجمع بين اللفظتين» وفي أفراد مسلم» عن آم 
الحصين دعا للمحلقين ثلانًا وللمقصرين مرة"» ولم يخرج 
البخاري» عن أم الحصين في هذا ولا في : 

وحديث أبي هريرة آخرجه مسلم أيصًا» وشيخ البخاري فيه 
عياش بن الوليد -بالمثناة والشين المعجمة- وقيده ابن السكن: بسين 
مهملة وباء موحدةء والصواب الأول كما نبه عليه الجياني. 


وحديث ابن عباس» عن معاوية أخرجه مسلم بلفظ : عن طاوس 
قال: قال ابن عباس: قال لي معاوية: أعلمت أني قصرت من رأس 
رسول الله إلا عند المروة بمشقص؟. 

قلت: لا أعلم هزه إلا حجة عليك» ثم الأحاديث كلها دالة عل ان 


(F14 ۳۱11/1۳0) لم‎ 

14/110 pe 

لم ۳۰۳( 

لم ۳۰۳( 

(۵) «تقیید المهمل؟ 0۳۲/۲ 0۳۳ 

۷) مسلم )۱۲١١(‏ كتاب: الحج» باب: التقصير في العمرة. 


ڪب — 7( 
هاه الواقعة كانت في حجة الوداع» وهو الصحيح» وحديث آم الحصين 
السالف يؤيده» فإنها سمعت رسول اله كل يقول ذَلِكَ في حجة الوداع 
كما أخرجه مسلم» وعند القاضي عياض يوم الحديبية حين امرهم 
بالحلق» ويحتمل أنه قاله في الموضعين» وهو الأشبه؛ لأن جماعة 
من الصحابة توقفت" في الحلق فيهما. 
وقال ابن بطال: هذا قاله ڳلا يوم الحدببية فيما رواه ابن إسحاق» 
عن الزهري» عن عروة» عن مروان بن الحكم والمسور بن مخرمة ٠‏ 
کما ستعلمه إن شاء اله في بابه» وآنه ا# آمرهم آن ینحروا ویحلقوا فما 
قام رجل» فقالها ثلانا» فدخل على آم سلمة فقال لها : «أما ترين الاس 
آمرهم بالأمر فلا یفعلونه» فاعتذرت وقا بح واحلق؛ 
فإن الناس إذا رأوك فعلكٌ ذَلِك فعلواء فخرج وفعل ذَلِكّء فقام الناس 
فنحروا وحلق بعض وقصر بعض» فدعا للمحلقين ثلاثا وللمقصرين مرة. 
وذكر ابن إسحاق» عن ابن بي نجيح» عن مجاهد» عن ابن عباس 
قال: حلتق رجال يوم الحديبية وقصر آخرون. فقال ك#: «اللهم آرحم 
المحلقين لاا قيل: يا رسول اله ما بال المحلقين ظاهرت لهم في 
الترحم؟ قال: «لأنهم لم بشکوا». وهلذا في ابن ماجه» وورد في 
اکال المعلی ۳۸۴/6 ۴۸. 0 في (ڄ): عن. 
() رواه این سحا کما في سیر ابن هشام؛ ۰۴۵۹/۴ وانظر: 
PA FW‏ 
() ابن ماجه (۴۰۵) کتاب: الماسك» باب: الحاق» و«سيرة این هشام» ۳۹۸/۳ - 
۵ وکنا رواه احمد ۴۵۴/۱ والفاکهي في «آخبار مکةه ۷۲/۵ .)۲۸٩۲(‏ 
وابو یعلیٰ ۱۰۱/۰ (۴۷۱۸)ء والطحاري «شرح معاني الآثار» ۲/ ۲۵۵- ٠۲۵٠‏ 
والطبراتي ٩۳/۱۱‏ (۱۱۱۵۰). راین عبد البر في هیده ۱۰| ۲۳۲- ۲۲۰ 
وجادة = 


: ادع حا 


رة ابن هام ۳/ 


س( اردیع س اجس اسع — 
بعض الأجزاء من حديث أبي سميد": أن أهل المدينة حلقوا إلا عشان 
وأبا قتادة» فاستغفر رسول 5 ثلانًا وللمقصرين مر" . 

وما أحسن قول بعض أهل الطريق في دَلِكَ يكفي المقصر اسمه» 
لا جرم كان الحلق أفضل بالإجماع» ولانه أبلغ في العبادةء وادل 
على صدق النبة في التذلل» والمقصر مبقي للزينة مناف لكونه أشعث 
أغبرء فأكد الحض عليه وهو ترك الزينة» ثم جعل للمقصر ن 
الربع؛ لثلا يخْيّب أحدًا من أمته من صالح دعاثه» ولما كانت العرب 
تعودت توفير الشعر» وكان الحلق فيهم 
الشهرة فمالوا إلى التقصير» a‏ 

ثم أختلف العلماء هل الحلاق واجب على الحاج والمعتمر م لا 
فقال مالك والشافعي في أصح قوليه وأحمدء ونقل عن أبي حنيفة: هو 
نسك يجب على الحاج والمعتمر» وهو أفضل من التقصير» ويجب عل 


وقال البوصيري في «زوائده» ص۲٠٤:‏ إسناده صحيح» وحسته الألباني في 
«صحیح این ماجه» )۲٤۷۰(‏ و«الإرواءه / ۲۸۵- ۲۸٩‏ 

(۱) في هامش الاصل : وقي «مسند احمده من حديث آبي سعيد الخدري أن رسول اله 
ا وأصحابه لتوا رؤوسهم عام الحديبة غير عثمان وأبن قنادةء فاستففر رسول 
اه للمحلقين ثلاث مرات وللمقصرين مرةء ورواء اقا أحمد من طريق آخر 
من حديته عنه وله يشا عن آبي سعيد أن النبي اة أحرم رأصحابه عام الحدييية غير 
عشمان وأبي قنادة فاستغفر للمحلقين ثلانّا وللمقصرين مرة. 

) رواه أحمد ۲۰/۴ والطیالسي في امستده؛ ٩۷۲/۳‏ (۲۴۳۸) واین سعد في 
«الطبقات؛ ۰۱۰۴/۲ وابو یعلیٰ ٤٥۳/۲‏ (۱۲۹۳)ء ابن عبد البر في «التمهيده 
۳/۱۰ والمزي في «تهذیب الکمال» ۷/۳۳- ۸. 
قال الهيشمي في «المجمع؛ :۲٠۲/۴‏ فيه أبو إبراهيم الأنصاري جهله ابر حاتم 
وبقية رجاله رجال المحج. 


= فلت: قال اين حجر في «التقريب» (۷۹۲۲) أبو إبراهيم الأنصاري مقبول. 


ڪون 7( 
من فاته الحج أو أحصر بعد أو مرض"» وهو قول جماعة من الفقهاء 
إلا في المحصر فإنهم ختلفوا: هل هو من النسك؟ 

فقال أبو حنيفة: ليس على المحصر تقصير ولا حلق"» وها 
خلاف أمر الشارع أصحابه بالحديبية حين صد عن البيت بالحلاق 
وهم محصورون» فلا وجه لقوله وحاصل ما للشافعي وأصحابه في 
الحلق خمسة آراء: ركنء واجب» سنة» مباح» ركن في العمرة 
واجب في الحج"» كما أوضحاها في كتب الفروع. 

وقال غیره: من جعله نسگًا وجب عل تارکه الدم» ومن جعله من 
باب الإحلال؛ لأنه ممنوع منه» بالإحرام فلا شيء على تاركه. 

ودعاء الشارع للمحلقين ثلاث دليل عل أنه نسك» فلا وجه 
لإسقاطه عن المحصرء ولم يدع لهم عل شيء من فعل المباحات 
مثل اللباس والطيب» ودعاؤه لا ينفك عن الإجابة وقد صح عنه ك 


آن لمن حلق رأسه بكل شعرة سقطت من رأسه نورا يوم القيامة. 
وهو صریح في کونه تسگا پثاب 


اواز این جات ای جن 


علیه» وکلا قرله تعالیٰ: 
المباحات» ولم يقل لابسين متطيبين فعلم أنه نسك ولیس له حكم 


۱۸١/۸ «المجمرع؛‎ ٠١١/١ أتظر: «الاصل؛ (۲/١١)ء «بدائع الصناع؛‎ ١ 

.۲٤١/٤ الستوعب»‎ 

: بدائع الصائعه ٠١/۲‏ 

آنظر: «الیانه ۰۳۲۲/4 «المجسوع» ۱۹۱/۸ 

) «صحیع ابن حبان» ۲٠٠/۵‏ (۱۸۸۷) كتاب: الصلاةء باب: صفة الصلاة. وروا 
ايشا عبد الرزاق ٠١/١‏ (١۸۸۴)ء‏ والبزار كما في «كشف الأستاره )1١۸1(‏ 
والطبراني ۱۲/ ٤۲١‏ ۱۳۵۹۱( والیهقي في «دلائل النبرت» ۲/ ۲۹۹- ۲۹۵. قال 
الهيشمي في «المجمع»؛ ۳/ -۲۷٤‏ ۲۷: رواه اليزار ورجاله موثفون. 


۲97 س اتویع س اجس اسع 
اللباس وغيره. 

وقام الإجماع: على أن النساء لا يحلقن وأن ستتهن التقصير؛ لان 
حلتق رأسها مثلة» فإن حلقت كره» وقیل: حرم . 

وفي الترمذي من حديث علي : أنه ## نهئ أن تحلق المرآة راسهاء 
وذکر آن فیه اضطرابًا'"» ثم رویٰ من حدیث عائشة مرفوعًا مثله ثم قال: 
والعمل عليه عند أهل العلي". 

وفي «سئن آبي داوده من حديث اپن عباس مرفو 
النساء التقصي. 


الإجماع؛ (0)» «الىجىرع؛ 1۹۲/۸ 

() الترمذي )4١(‏ كتاب: الحج» باب: ما جاء في كراهية الحلق للتساء. 
ورواء النساتي في «المجتبئ» ٠۴١/۸‏ كتاب: الزينةء النهي عن حلق المراةة 
رأسهاء وف «الکبرئ» ٤٠۷/۵‏ (۹۲۹۷) من طريق أبي داود الطيالي» عن 
همام» عن قتادةء عن خلاس بن عمرو» عن علي قال: نه رسرل الله ڳا ان 
تحلق المرأة راسهاء 
راء لترمادي )۱۱١(‏ من الطریق السایق» که من لاس ہن مرو رساد لم 
یذکر فيه عن علي. 
قال الدارقطني في «الملل» ۴/ :1۹١‏ المرسل أصح. وقال الحافظ في «الدراية! 
۳ : رواته موشقون» الا انه آختلف في وصله وارساله. وضعقه الالباني في 
«الضعيفة (۷۸). 

(۳) ذكره الترمذي بعد حدیث )۹۱١(‏ من طريق حماد بن سلمة» عن قتادةء عن عائشة. 
أن النبي إل نهئ.. الحديث» ورواء ابن عدي في «الکامل» ۱٠١/۸‏ من طريق 
معلئ بن عبد الرحمن» عن عبد الحميد بن جعفر» عن هشام بن عروة» عن أبيهء 
عن عائشة قالت.. الحديث. 
وانظر: «الضعيغة؛ .)٩۷۸(‏ 

() أبو دارد (۱۹۸4) كتاب: المناسك» باب: الحلق والتقصير. 

وروا اليبهقي ٠١١/١‏ كتاب : الحج» باب: ليس على النساء حلق ولكن يقصرن. = 
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من طریق محمد بن بکر؛ عن ابن جريح قال : بلغتي عن صفية بنت شسية بن عشمان. 
قات : اخبرتتي آم عثمان بنت آبي سفیان آن ابن عباس قال: قال رسول اه 45ء 
الحديث. 

ورواء ابو داود (۱۹۸). والبخاري في «التاریخ الکیره »8٩/1‏ والدارمي ۲/ 
)1۹١١( ۲‏ كتاب: المناسك» باب: من قال: ليس على التساء لق 
والدارقطني ۴۷۱/۲ واليیهقي ۱٠٤/٥‏ من طريق هشام بن پوسف» عن ابن 
جريح» عن عبد الحميد بن جيير بن شيبة؛ عن صفية بنت شيبة قالت : أخبرتني آم 
عثمان بنت بي سفیان أن ابن عباس قال: قال رسول اله هة .. الحديث. 
ورواه الطبراني ۲۵۰/۱۲ (۱۴۰۱۸)ء والدارقطني ۲۷۱/۲ والیهقي ۱۰٤/۰‏ 
من طریق آبي بکو بن یاش» عن یعقوب بن عطاء» عن صفيه بنت شيبة؛ عن آم 
عثمان» عن ابن عباس» عن الني ## قال: .. الحديث. 

وقواه البخاري في اتاریخه»» وصححه آپو حاتم في «العلل؛ ۲۸۱/۱ (۸۴) 
واورده عبد الح في «الاحکام؟ ۳۰۲/۲ وسکت علیه مصحا له؛ لذا تعقبه ابن 
القطان في بيان الرهم والابهام» ۵٤۷-۵٤۵/۲‏ فقال: هر حديث ضيف 
مقطع؛ آما ضعفه فبان آم عثمان بنت آبي سفیان لا یعرف لها حال» اما آنقطاعه 
فلقول ابن جریح -في طریق محمد بن بکر-: بلغتي عن صفية. 

وطریق آبي داود التاني اشا متقطع؛ لان ابا دارد قال: حدثنا رجل ثفة - یکئی ابا 
يعقوب- فإنا ما لم نعرف الذي به حث يوضع فيه النظر» فهو بمثابه من لم يذكر» 
ولم یتفع کونه یکنی آبا یعقوب» فقد عرفا نحن آنه مکتی» وإنسان» فما ذلك 
بتافع؛ ومن لج في اء لن يلج في آنه مجهول؛ فلا يكون الحديث من أجل 
یکا اه بتصرقه 

وقال يشا في: :۲۹۰/٤‏ هو حدیث لا پمح. 

قلت: وبالرغم من أن الحديث قد ضعفه ابن القطان كما سلف إلا أن 
المصححين له أكار؛ افصححة البغاري؛ وأبو حالم سكا ساف ركذا حه 
النووي في «المجموع؟ ۸۳/۸ وقال الصف -رحمه اله- قي «البدر المتر 
۲ !: سکت عليه ابو داود» ولم ضعقه فهو حجة عل قاعدته» وتال الحافظ 
في «الالخيص؟ :۳١/١‏ إستاده حسن. وصححه الألباني في «صحيح آبو دارده = 


س۲ س اتوضیع شس اجا اسحیع سے 
أحدها : يستحب للمتمتع أن يقصر في العمرة» ويحلق في 
الحج» ليقع الحلق في أكمل العبادتين» ذكره النووي في «شرحه» 
لمسلم" واطلق د ك٠‏ لكن الشافعي فصل في "الإملاء؛ فقال: إن 
أمكن أن يرد شعره يوم النحر حلق وإلا قصر”". وقال ابن التين قلا 
عن أبي محمد: ومن حل من عمرته في أشهر الحج فالحلاق له 
أفضل» إلا ن تفوت آيام الحج ويريد آن يحج فليقصر لمكان حلاقه 
في الحج» قال: ووجهه تخصيص أفضل النسكين بالحلاق. 

ثانيها: اليشقص» بكسر الميم: النصل الطويل وليس بالعريض. قال 


“© : O 
وقال ابن فارس وقیره: هو سهم فيه نصل عریض"‎ 


وقال أبو عمر: هو الطويل غير العريض. وقال أبو حنيفة الدينوري: 
هو کل نصل فيه عير وکل ناتئ في وسطه حدید فهو عیر؛ ومنه یر 
الكتف والور 


= ۷۳( وقال: آحد إستادیه صحیع. وانظر: «البدر المنیر» ۲۹۷/۸- ۲۹۹ 
و«الصحيحةا (۰0). 
قللت: في الباب من حديث عثمان رواء البزار في «البحر الزخاره ٩۲/۲‏ (66۷). 
من طريق روح بن عطاء ين آبي ميمونةء عن آبيه» عن وهب بن عمير قال: سمعت 
عثمان یقول: نه رسول الله ### أن تحلق المراة رأسها: 
قال البزار: وهب بن عمير لا تعلم روئ إلا هلا الحديث» ولا نعلم حدث عه 
إلا عطاء بن أبي ميمونةء وروح» فليس بالقوي» وقال الهيشمي في «المجمم» ۴/ 
۳: فيه روح پن عطاء وهو ضعیف» وقال الحافظ في «الدرایه» ۳۲/۲: إسناده. 
ضعيف» وكلا ضعقه المباركفوري في تحنة الأحوذي» .01٦/۴‏ 

() «صحیح مسلم بشرح النووي» “14/٩‏ ۰۰ 

أنظر: «معرفة السنن والاثار» ۷ .۳۲١‏ 

۳ غریب الحدیثه ۴۲۹/۱ امجمل اللغته ٠٠۹/۲‏ 


O0 
الوداا‎ 
E متمَّا؛ لأن المتمتع يقصر عند الفراغ من السعي»‎ 
طرق هذا الحديث أن التقصير كان بالمرو#"» وهنا لا يصح أن‎ 
بكون في حجة الوداع أصلا؛ لأنه ك حللق رأسه فيها لا يختلف‎ 
فیه» ثم قیل: إن هذا کان في بعض عُمَرهِ ولا يصح ان یکون في‎ 
الحديبية؛ لأن الأصح أن معاوية أسلم يوم الفتح”» فيشبه أن يكون‎ 
في عمرة الجعرانة0)‎ 
قال الشيخ أب الحسن -فيما حكاه ابن التين-: لعل فعل معاوية كان‎ 
في عمرة الجعرانة التي أعتمر منصرفه من حنين» ومعتاه: أنه أخذ من‎ 
شعره به» وزغم ابن حزم آنه 8 کان قد بقي في رآسه في حجة‎ 
الوداع بعض شعر بعد الحلاقة» فأخذها معاوية بمشقص فقال:‎ 


وهلذا الحديث قد يحتج به من يقول: إنه ا كان في 


)١(‏ تحتها في الأصل: بعني حديث معاوية. 

)راه مسلم )۱۳٤١(‏ كتاب: الحج» باب: القصير في العمرةد 

() قال ابن الأشیر في «اسد الغابة» ۲۰۹/۰ :)٤۹۷۷(‏ أسلم معاوبة هو وأبوه وغوه 
یزيد وآأمه هند في الفتح» وكان معاوية يقول: إنه أسالم عام القضيةء وانظر امعرقة 
الصحابة» لآبي نمیم ۲٤۹7/0‏ (۲۹06). و«الاستيعاب» ٤۷١/۴‏ ۲۹5) 
واتهذیب الکماله ۱۷۹/۲۸ (۰0). 
قلت : وكان فسح مكة في شهر رمضان سنة ثمان» أتظر: السيرة البويتا ۳/٤‏ 

() ورد بهامش الأصل: قال النووي في #شرح مسلم؟: وهلا الحليث محمول عل 
أنه قصر عن النبي إا في عمرة الجعراق 

(ه) جاء في «السيرة البوية؛ لابن هام :14۸/٤‏ لما فرغ الرسول لل من قسمة غتائم 
غزوة حنين في الجمرانة أهل معتمرا منهاء فأدى العمرة» وانصرف بعد ذلك راما 
إلى المدبنة بعد أن ول علي مكة عتاب بن أسيد» وكان رجوعه للمدبنة لست يال 
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بفیت من ذي القعدة : 
آنظر: «السيرة النبوة ٠۸/٤‏ 


قصرت عن رسول الله لل لهذا" قال القزاز: العريض أولئ أن يقصر 
به» ولا معن في التقصير لطوله» وفي الحدیث آنه كوئ أسعد بن زرارة 
بمشقص". فهلذا يجوز أن يراد به الهم الذي لیس بعريض؛ لأنه 
للكيّ. وقال الداودي: المشقص: السكين» قال: وإنما ترك الحلاق 
ليحلق في الحج» وهو خلاف ما سلف آنه كان في عمرة الجعرانة. 

قلت: ومعلوم آنه لم يتمتع في حجة الوداع» فهلذا التأويل بعيد 
ولعله قصر عن نفسه بأمره ق8 

الثها: قال محمد» عن مالك: من الشأن في الحاج أن يغسل رأسه 
بالخطمي والغاسول حین یرید أن یحلقء (وقال: لا باس أن يتنور ويقص 
آظفاره» ویأخذ من شاربه ولحیته قبل آن يحلق» قال ابن القاسم : وأکره 
للمعتمر أن يغسل رأسه قبل آن يحلق)" ويقتل شيا من الدواب 
أو يلبس قميصًا قبل تمام السعي. 

رابعها: ست مناسك في الحلق: آن لا يشارط علیه» وآن يستقبل 
القبلةء وأن يبدا بالجانب الأيمن» وأن يكبر ويدعو» وأن يدفن شعره. 
» ويبلغ به إلى العظمين اللذين عند 

“؛ لأنهما منتهى نبات الشعر؛ ليكون مستوعبًا لجميع 

رأسه. وعند الكرماني» عن آبي : يبدأ بيمين الحالق ريسار 
المحلوق. وعند الشافعي: يبدأ بيمين المحلوق"". والصحيح عن 
احج الوداع صس: ٤4۳-٤6‏ 
) رواء الحاكم في «المستدركه ٠.1۷/4‏ () ساقطة من (ج). 
0) آنظر: «النوادر والزیادات» .٤۰۹/۲‏ «المتقی» ۲۹/۳. 


ن آبي شیب ۲۰۲/۴ )۱٤٥٩۵(‏ کتاب: الحج» باب: في الحلق أن هو. 
الا 1۳۹/6 


ی uuu‏ 
أبي حنيفة ما ذكر أولا وهو السنة. 

خامسها: أقل الحلق ثلاث شعرات؛ لأنه آقل مسمى الجمع. 

وقام الإجماع على عدم وجوب الأستيعاب» وقيل: يكفي عندنا 
شعرة". وحكى الأبهري وغيره» عن مالك: أنه لا حلق بعض 
الرأس دون آستيعابه". قال ابن التين: ويدل له أنه اه# حلق رأسه 
وقال: «خذوا عني مناسككم»". وعبارة ابن الحاجب: ولا يتم نسك 
الحلق إلا بجميع الراس» والتقصير مغن» وسنة في الرجل أن يجز 
من قرب أصوله» واقله أن يأخذ من جميع الشعر فإن أقتصر عل 
بعضه فكالعدم» فإن لم يمكن لتصميغ أو يسارة أو عدم تعين الحلق» 
وقال في المرأة: تأخذ قدر الأنملة أو فوقها أو دونها قليأاء والنورة 
ن عمر: قدر الأنملة"» 


تجزئ» هلدا آخر کلامه“. وروي عن | 
وعن عائشة: قدر التطريف. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: قال الإمام النووي رحمه ال : (وأقل ما يجزئ ثلاث شعرات 
حلقاء أو تقصيرا من شمر الرس فتجزئ الثلاث بلا حلاف عتدناء ولا بجزئ اقل 
منهاء هكذا نص عليه الشافعي والأصحاب في جميع الطرق» وحكئ إمام 
الحرمين ومن تابعه وجهًا أنه رة واحدةء وهو غلطء قال إمام الحرمين 
قد ذكرتا وجا بعيتا في الشعرة الواحدة أنه إذا أزالها المحم في غير وقها لزمه 
فدية كاملة لحلتق الراس» قال: وذلك الوجه هنا فتجزئ الشعرة» ولكنه مزيف غير 
معدود من المذهب» وال أعلم. 
المج وع؛ 1۸0/۸ . 

0 أظر: «المتقی؛ ۲۹/۴ 

(۳) رواء مسلم (۱۲۹۷) كتاب: الحج» باب : استحباب رمي جمرة العقبة ... بنحوه. 

0) «مختصر ابن الحاجب» ص۷٠٠‏ 

(۵) رواه ابن بي شییة ۱۴۳/۳ (۱۲۹۰۷) كتاب: الحج» باب: المحرمة كم تاخذ من 
شعرها. 


س۲ سد ای س جن سے س 

قال مالك: ولا بد أن يعم طويله وقصيره والمسح في الوضوء» 
وقال: فإن لبدت رأسها فليس عليها إلا التقصير"". قال (ابن التين» 
ولعل ذلك بعد أن تمشطه؛ لتتوصل إلى تقصير جميعه» وعند 
آبي حنيفة: الواجب مقدار الربعء قال ابن المنذر: وأجمع أهل 
العلم عل أن التقصير يجزئ إلا أنه يرو عن الحسن: أنه كان 
يوجب الحلق في أول حجة حجهاء وهلا غير جيد» قال تعالى: 
محلقین رۋوسكم ومقصرین( [الع : ۳)۲۷ 

سادسها: هندنا يدخل وقت الحلق بنصف ليلة النحر» ولا آخر 
لوقته» وعند المالكية: يدخل من طلوع الفجر» والحلق بمنى يوم 
النحر آفضل» قالوا: ولو آځره خی بلغ بلده حلق وآهدئ» فلو 
وطئ قبل الحلق فعليه هدي بخلاف الصيد على المشهور عندهم» 
وعند ابن الجهم: لا يحلق القارن حن يفيض. 

وقال ابن قدامة: يجوز تأخيره إلى آخر أيام النحرء فإن أره عن 
َلك ففیه روایتان: لا دم علیه» وبه قال عطاء وآبو یوسف وآبو ثور 


بقوله: (تحلقوا 


ويشبه مذهب الشافعي؛ لأن اله بين أول وة 
رؤوسكم) الآية [البقرة: ۱۹7] ولم یبین آخره فمتیٰ آتیٰ به أجزأه. 
ارعن ايت عله هم جار ارقو متحت ابي فة انه تنك أضرة 
عن محله» ولا فرق في التأخير بين القليل والكثير والساهي والعامده 


۲ ساقط من (چ). 
أنظر: «الإجماع» لابن المنذر لاه). 
9 آظر المتقی» ۳۰/۳ «النجسع» ۱۹۱/۸ 
(ه) آنظر: امختصر ابن الحاجب» ص۷٠٠‏ 


وقال مالك والثوري وإسحق وآبو حنبفة ومحمد: من ترکه حن حل 
فعليه دم؛ لأنه نسك» فياتي به في إحرام الحج كسائر مناسكه. 
سابعها: في روا 


عمر: «ارحم»» وفي رواية آپي هریر؛ 
فلعله دعا مرة بهلذاء ومرة بهاذاء وهنا أول من قول ابن ال 


يكون قال: مرة: «اغفر»» ومرة: «ارحم»» أو وهم في أحدهماء 
أو رواها الراوي بالمعن. 
فائدة 


روی ابن آبي شيبة» عن ابن عمر: أنه ضحي بالمدينة وحلق رآسه» 
وكان الحسن يحلتق رأسه يوم النحر بالبصرة. 

وقال ابن عور لمحمد: كانوا يستحبون أن يأخذ الرجل من 
شعره يوم النحر. قال: نعم. 


دجن دجن دجو 


۴١/۴ «المتقن؛‎ ۱6١/۲ وانظر: ايداع الصتانم»‎ .٠١٠/١ المغتي»‎ ١ 
۲4۷/6 «المجرع» ۰۱۹۲/۸ «المستوعب»‎ 
مصتف ابن آیي شییةه ۲۳۸-۳۲۷/۳ (۰۱۳۸۸۸ ۱۳۸۹۱) کتاب: الج» حلق‎ 


الرأس بغير من يوم النحر. 


للمعتمر» كما يلزم الحاج لأمر النبي بلا المتمتعين عند الإحلال به 
وتامل التنيه الأول من الباب قبله هنا 


-وهو محمد بن مسلم بن تدرس المكي- آسنده 
الأربعة من حديث سفيان الثوري» عن أبي الزبير عنها" خلا ابن 
ماجه» فمن حديث الثوري» عن محمد بن طارق» عن طاوس وآبي 
الزبير عنهما"» وكذا ذكره أبو الشيخ الأصبهاني في جزء جمع فيه 
ما رواه آبو الزبير» عن غير جابر”. قال الترمذي: (حديث حسن). 
قال ابن القطان: وإنما لم يصححه؛ لعنعنة أبي الزبير» وليس هو من 
الليث عن" . 


روا 


) رواءآبو داود(٠١٠۲)‏ كناب : المتاسك» باب: الإقاضة في الحج» الترمذي )۲١(‏ 
كتاب: الحج» باب: ما جاء في طواف الزيارة بالليل » النساتي في «الكبرئ» ۲/ 
(۹) كتاب: الحج» الوقت الذي يفيض فيه إلى اليت يوم النحر. 
ومن هنا الطریق اشا روا آحمد ۰۲۸۸/۱ ۰۳۰۹ ۲٠١/١‏ والييهقي ۱٤٤/١‏ 
كتاب: الحج» باب: الإفاضة للطواف. 

١‏ ابن ماجه )۴٠١۹(‏ كتاب: المناسك» باب: زيارة اليت» والمزي في «تهليب 
الکمال» ٤٠۷ -٤۰٩/۲١‏ والحاظ في «اتتلیق؛ ۸/۲. 

)٣(‏ تحتها في الأصل: يعني: حديث سفيان» عن ابي الزير. 

() «احادیث بي الزبیر عن غیر جابر» .)۳٥(‏ 

() «بیان الوهم والإبهام» ۳/ .٤٥۷‏ وقال ابن حزم : هذا حديث معلول» لان أبا الزير 
مدلس فما لم يقل فیه : حدثنا وأخبرنا وسمعت» فهو غير مقطوع عل آنه مسند؛ فلسنا 
نحتج بحدیثه إلا ہما کان فيه بیان آنه سمعه» وهلا الحدیث لیس فيه ذکر سماع من 
أبي الزيير إياء عن عائشة وابن عباس» فسقط الأشتغال به اه «حجة الرداع» ص: 
.۲۹١ -۹٥‏ وقال ابن القيم: هلذا الحديث وهم» قإن المعلوم من فعله ك أنه إنما 
طاف طواف الإفاضةتهارا بعد الزوال|.ه «مختصر سنن آبي دارده »٤۲۸/۴‏ وضعفه 
الالباني في «ضعیف أبي داود؛ (۲٤۴)ء‏ وقال في «ضعیف ابن ماچه» :)٨۵(‏ شاذ. 


قال اليهقي"": وقد سمع آبو الزيير من ابن عباس» وفي سماعه من 
عائشة نظر. قاله البخاري» وهلذا في «علل الترمذي»: أنه ساله عن هذا 
الحديث نفسه فقال ذلك“ 


قال اليهقي: وقد روينا عن بي سلمة» عن عائشة قالت: حججنا 
مع رسول اله کل نا يوم النحر» الحديث الذي في البخاري» وقد 
أل الحديث السالف على أن المراد آخر طواف نسائه» نعم في اليبهقي» 
عن القاسم» عن عانشة أنه 8# زاره مع نسانه ليآد“. تحمل على 
الإعادةء وآن َلك وقع مرد 


مرة ليلاء ومرة نهاراء وكذا جمع 
بذلك ابن حبان في اصحیحه۲. 

وأما تعليق أبي حسان قأخرجه البيهقي من حديث ابن عرعرة قال: 
دفع إلینا معاذ بن هشام کتابًاء قال: سمعته من آبي بكر ولم يقرآه 
فكان فيه: عن قتادة» عن ابي حان» عن ابن عباس أن نبي 
اه ڳلا كان يزور البيت كل ليلة ما دام بمنى» قال: وما رأيت أحدًا 
واطاء عله . 

وروى الثوري في «جامعه» عن طاوس أن النبي ک4 کان يفيض كل 

يعني : لیالي من 


5 
() «عللل الترمذي الکییر» ۳۸۸/۱ (۱۳۸). 
() سنن اليهقي ٠٤٤/١‏ 

السابق. 

(۵) «صحیح ابن حبانه ۱۹۷/۹ 

0 سنن الییهقي» ۱۹/۰ 

(۷) ذکره الیهقي .۱٤۹/٩‏ 


ٹوو کے سے 


اباد بی می شن ایی طا وی 

وآبو حتان اسه مسلم بن عبد الله الأعرج الأجرد بصري ثقة. 

وآما آثر ابن عمر فأخرجه مسلم عن محمد بن رافع» عن عبد الرزاق» 
عن عبيد اله» عن نافع» عن ابن عمر أن النبي لل أفاض يوم النحرء 
ثم رجع فصلی الظهر بمنیٰ» قال نافع: وکان ابن عمر يفيض یوم 
» ويذكر أن النبي ي فعله"٠‏ 

وأما حديث عائشة فأخرجه مسلم أيصًا“» وفي بعض طرق 
البخاري: حاضت ليلة النحر» وذاك من آفرادء. 

وقال ابن التين: الذي في أكثر الأحاديث السالفة والآتية نها 
أفاضت ليلة النفر وهي أحاديث مسندة» وهلا قال فيه: ويذكر عن 
القاسم وسالم والاسود: أفاضت يوم النحرء ولم يسنده» وهو 
عجیب» ققد آسنده قپله رفیه: آناضت هوم النحر. 

والذي في الأحاديث كلها أنها أفاضت يوم النحر؛ ففي مسلم عن 
عائشة: حاضت صفية بعدما آفاضت» فقلت: يا رسول اله إنها قد 


۵ صت این آي 
یوم ولیله. 

() فوقها في الأصل: (مسلم والأربعة) ومقابلها في الحاشية: قال ابن قيم الجوزية 
عقب تمایق آیې حسان: والکلام عله پنحو من کلام شیختا وهو وهم؛ فان الي 
كا لم برجع إل مكة بعد أن طاف لاإفاضة ورجع إلى مني إل حين الوداع: ولل 
أعلم. أتتهن. 

() مسلم )۱۳١۸(‏ كتاب: الحج» باب: أستحباب طواف الإفاضة بوم التحر. 

() مسلم )۱۲١١(‏ كتاب: الحج باب: إحرام الفساء واستحباب آغتسالها للإحرام. 

)٠(‏ سيأتي برقم (۱۷۷1) باب: من الإدلاج من المحصب» وفيه حاضت صفية ليلة 
الغر. 


شیته ۲۷۹/۲ )۱٤۲۸(‏ کتاب: الحچ» من رخص في زیارته کل 


س نه 


کانت آفاضت وطافت بالبيت» ثم حاضت بعد الإفاضة 


“. وكذا في عدة 
طرق» والغريب رواية حبضها ليلة النحر. وطواف الإفاضة هو الركن 
المعول عليه في الحج من بين الأطوفة» وإليه الإشارة بقوله تعال: 
وبوا يبت البق بالإجماع". ألا ترئ أنه فة لما توهم 
أن صفية لم تطف يوم النحر قال: «أحابستنا هي؟؛ فلما أخبر أنها قد 
طافته. قال: «فلا ذا وإنه مجزئها عن غيره. واستحب جميع العلماء 
فعله يوم النحر ثم يرجع إل مبيت منى ورمي أيام التشريق. 

وذكر عبد الرزاق» عن سعيد بن جبير أنه كان إذا طاف يوم النحر لم 
يزد على سبع واحد» وعن طاوس مثله» وعن الحكم قال: أصحاب 
عبد الله لا يزيدون يوم النحر عل سبع واحد. قال الحجاج: فسالت 
عطاء قال: طف (کم شئت» والمستحب عندنا أن یکون طوافه 
الظهر. وحكى القاضي أبو الطيب وجهًا أنه بعده» ثم ختار وها 
اللا آنه إن كان في الصيف أفاض أول النهار» وإن كان في ١‏ 


افاس عر . 


(۱) مسلم (۴۸۲/۱۲۱۱) بعد حدیث (۱۳۲۸) کتاب: الحج» باب: وجوب طواف 
الوداع وسفوطه عن الحاض. 

.۸٤١/۲ آنظر: «الإجماع؛ لابن المتذر (١ه)ء «الإقاع؛‎ )١ 

سیاتي برقم (۱۷0۷) باب: إذا حاضت المرأة بعدما أفاضت» ورواء ملم 
RENT‏ 

9 آنظر: «الاصل؛ ۳۹۲/۲ البابةه ١٤۳/١‏ «الترادر والزياداته 4۱/۲ 

۴ ۷ الان ۳۵/6 » «الىجموع» 1۹۷/۸ «المستوعب؛ 6 

الشرح الکیر» .۲۲١/۹‏ 

() في (ج): کیف. 

0 آنظر «حلیة العلماء» ۰۲۹۷/۴ «النجمیع» ۱۹۸/۸ 


-(7 7 سے ی س س سس سے 
ولا خلاف بين الفقهاء: أن من أخره عن يوم النحر وطافه في آيام 
ریق آنه مؤدٌ لفرضه ولا شيء علیه» کما ذکر ابن بطال"» واختلفوا 

فيما إذا نره قال عطاء: لا شيء عليه» وهو 

قول أبي يوسف ومحمد والشافعي وأبي ثور" . وقال مالك: إن عجله 


مضت أيام اك 


فهو أفضل» وإن آخره حت مضت آيام التشريق وانصرف من مني إل 
مكة فلا باس» وإن اتحره بعدما أنصرف من من أيامًا وتطاول 5َلِك 
مله د 

واختلفوا إذا الحره حى رجع إلى بلده» فقال عطاء والأربعة 
والثوري وإسحاق وآبو ثور: یرجع فیطوف لا يجزئه غيره» وروي عن 


عطاء قول ثان وهو: أن يأتي عامًا قابا بحج» أو بعمرة» وعن 
مالك: أن طواف الدخول يجزئه عنه كمن نسيه إذا رجع إلى بلده 
وعليه دم» وعنه آنه لا یجزئه عنه» ونما یجزئ عنه کل عمل یعمله 
الحاج يوم النحر وبعده في حجته» وهو قول أبي حنيغة والشافعي» 
ووجهه: أن الله تعال فرضه بعد قضاء التفث» وذلك يوم النحر بعد 
الوقوف» فإذا طاف تطوعًا أجزأه عن فرضه؛ لأنه جاء بطواف في 
وقته» وكما ينوب طواف الوداع عنه» وكذا التطوع إذا لم 
طواف الإفاضة؛ لأن كل عمل يكون في الحج ينوي به التطوع ولم 
يكمل فرض الحج فالفرض أول به من النية التي نويت» كالداخل في 
صلاة بإحرام نواه لهاء ثم صل منها صدرّاء ثم ظن أنه قد فرغ منهاء 
فصل ما بقي عليه أنه تطوع عنده فهو (للفرض)" الذي أبتدأه ولا تضره 


() شرح ابن بطاله »4۰٤/6‏ 1۰۵ 0( أنظر: «النجرع؛ ۲۰۲/۸ 
( المدوته ۳۱۷/۱ 
() في (ج): کالفرض. 


یں 
نيته إذ لم بقطع الصلاة عمدًاء ذكره ابن شعبان من المالكية. 

ولا شك أن اله تعال خص الج بما لم بخص به غيره من الفرائض» 
وذلك قوله : الس أنه نوت مَس رَس وك اح [البفرة: ]1٩۷‏ 
الا فمن فرش الج في حرمه وشهوره» فایس له ان تقل عما فرضته 
نيته إلى غيره حكن يتمه؛ لأن العمل على النية الأول حى يكملها وهو 
فرضه» لقوله تعال : يتوا لح رلم ١‏ ألا تریٰ أن من 
وطئ بعد الجمرة قبل الطواف أن منهم من قال : يحج قابا . ومنهم من 
قال: إن أحرم بعمرة وأهدى أجزآه ذَلِكَء وهم: ابن عباس» وعكرمةء 


وطاوس» وربيعة» وفسّره ابن عباس فقال : إنما بقي من أمره أربعة أميال 
فيحرم من التنعيم آربعة آميال فيكون طواف مان طواف وهذا طواف 
عمرة يجزئه عن طواف فريضة » وكذلك القارن يجزئه طواف واحد وسعي 
واحد بعمرته وحجته للسنة الثابتة عن عائشةء وابن عمر عن الثبي ا 
والعمرة تطوع على قول جماعة من العلماء. 

وقال الرافعي: لا ينبغي له آن يرج من مكة حك يطوف» فان طاف 
للوداع وخرج وقع عن الزيارةء وإن خرج ولم يطف أصلا لم يحل له 
النساءء وإن طال الزمان. وقضية قولهم: لا يتاقت آخر الطواف أنه 
لا يصير قضاءء لكن في «التحمة؛ أنه إذا تأخر عن آيام التشريق صار 
قضاء» وحکیٰ بعض المتأاخرین: أنه لا يجوز له آن بخرج من مكة 
حَسَّ بطوف» وقال الماوردي: إنه یکون مسيئًا بتاخيره بغير عذر عن 
يوم النحر"ء قال غيره: وتأخيره عن أيام التشريق أشد كراهة 
أنظر: «الأصل؛ ٠٠١-٤١1/١‏ امختصر أخلاف الملماءه 1١/١‏ 10 


«المدوتةه ۴۱۷/۱ «المجموع» ۲/۸١۲ء‏ «المغتي» .۴۲١ |٠‏ 
() «الحاوي» كتاب الح ۲/ ۷4۴. 


س( س اس س جن سی س 


وخروجه من مكة بلا طواف أشد كراهة. 


فائدة: 

TT OES‏ أنه # صلى الظهر 
يوم النحر بمنیٰ كما سلف" وز من حدیث جاپر: آنه صلی 
الظر بیڪة ٠‏ 

قال ابن حزم : وكذا قالته عائشة فاستشكل الجمع بينهماء ونسب 
أحدهما إلى الوهم. قال ابن حزم: إلا أن الأغلب عندنا أنه صلى 
الظهر بمكة؛ لوجوه ذكرها قال: ولم يبق من حجة الوداع شيء لم 
يبن لي وجهه غير الجمع بينهماء ومن تلك الوجوه: أتفاق عائشة 
وجابر عل كَكٌ؛ ولان حجة الوداع كانت في شهر آذار» وهو وقت 
تساوي الليل والنهار» وقد دفع الك# من مزدلفة قبل طلوع الشمس إل 
من وخطب بهاء وفعل أعمالا لا تسع صلاته الظهر بمن. 

وقال القرطبي : حدیث جابر أصح» ویعضده حديث نس : أنه صلى 
العصر يوم النحر بالأبطح» وإنما صلى الظهر بمنى يوم الترويةء كما قال 


IF 
0 


وفي حديث ابن عمر"“ وهم من بعض الرواة. 


0( الجر ۱۹۸/۸ 

مسلم )1۳١۸(‏ كتاب: الحج» باب: أستحياب طواف الإقاضة بوم التحر. 

(۳) مسلم )۱٤۷/۱۲۱۸(‏ باب: حجة النبي کا مطولا. 

0) احجة الرداع» ۲۹1 

)٠(‏ سياتي برقم )1۷٩۳(‏ كتاب: الحج» باب: من صلى العصر بوم الغر بالأبلع» 
ورواه مسلم (۱۴۰۹) باب: آستحباب طواف الإقاضة يوم النحر. 

واه مسلم (1۳۰۸) باب: أستحباب طواف الإفاضة يوم التحر. 


۷ المت ۱۱/۳ 


ن 

وقال غیره من المتاخرین: یحتمل آن یکون اعادها بمنیٰ؛ لبیان 
الجواز» كما صلل بأصحابه في بطن نخل مرتين. 

فائدة أخرى: 

في قولها: (فاراد منها ما یرید الرجل من أهله) فيه آنه لا باس 
بالإعلام بذلك» وإنما المکروء أن يغشاها حيث يسمع أو يرئ. 


دمن دی مف 


)١(‏ سلف برقم (4۲) كتاب: صلاة الخوف» باب: صلاة الخوف» ورواه لم 
(۸۴۹) كتاب: صلاة المسافرين» باب: صلاة الخوف. من حديث ابن عر 
فال النووي في «شرح مسلم؛ ۱۹۴/۹: ثبت في الصحيحين في صلاته اة بيطن 
نخل أحد آنواع صلاة الخوف 


وقد سلفت طرقه قريبًا في باب: الذبح قبل الحلق" وقد قام 
الإجماع على أن الأحتبار في رمي جمرة العقبة يوم النحر من طلوع 
الشمس إلى زوالهاء وآنه إن رمي قبل غروب يومه أجزاء عنه إلا مالك 
فانه يستحب له أن يهريق دما يجيء به من الحل". 

واختلفوا فيمن رم ليلاء أو من الغد فقال مالك: عليه دم» وهو 


() سلف برقم (00۷۲۱. 
آنظر: «التمهیده ۲۹۸/۷ «المغني» .۲۹١/۰‏ 


س 
قول عطاء والثوري وإسحاق" وقال مالك في الموطأ؛: من نسي 
جمرة من الجمار أيام الت TE‏ 
ليل آو نهار ما دام بمنل» كما يصلي الصلاة A‏ 
و نهارء ولم یذکر دما" وذکر عنه ابن القاسم: آنه کان یری مرة 
عليه الدم» ومرة لاء قال: وقد تأخرت صفية آمرأة ابن عمر على ابنة 
أخيها حٌى أتت مى بعدما (غابت)" الشمس فرمت» ولم يبلغنا أ 
ابن عمر آمرها بشيء وقال أبو حنيفة: إن رماها ليلا فلا شيء 
عليه» وإن أخرها إلى الخد فعليه دم» وقالا صاحباء والشافعي 
وآبو ثور: لا شيء عليه» وإن أخرها إلى الغد. وقال الثوري: إن 
أخرها عامدًا إلى اليل فعليه دم. وقال أبو حنيفة وإسحاق فيما حكاه 
ابن قدامة: أنه إذا آخرها إلى الليل لا يرميها حى تزول الشمس من 
الغد اوخن العافين الاين اواب الحلرة هري لبك لقره 
ولا حَرَجّه"“ وقال ابن عمر: إن فاته الرمي حى تغيب الشمس 
فلا يرم حك تزول الشمس من الغد» واحتجوا بحديث الباب 
لا حَرَجّه للذي قال: (رمیت بعدما ا. 
لرعاء الإبل في مثله» يرعون هارا ویرمون 


آنظر: «الاستدکاره ۱۳/ ۲۲۳-۲۲۲ 

7 الموطاء ۹/9 )۱١۲١(‏ كتاب: المتاسك» باب: الجمار 

<O) 88/1 rd (O في (ج): ریت‎ 

() «المغني» ۲۹٩-۲۹۵/۵‏ 0 السابق. 

(۷) واه بها اللفظ این خزیمة ۳۱۹/٤‏ (۲۹۷) كتاب: المناسك» باب: الرخصة 
اللرعاء في رمي الجمار بالليل. من طريق عبد اه بن آبي بکر بن محمد بن عمرو ٻن 
حزمء عن آبيه» عن آبي البداح بن عاصم بن عدي» عن آييه عاصم بن عدې: ان 
رسول انه گا رخص للرعاء آن رهوا یوئاء وآن يجمموا للرمي. 


LD 
لهم فيما لا يجوز» وحجة مالك: أنه اق وقّت لها وفًا وهو يوم النحر‎ 
فمن رم بعد غروبه فقد رمي بعد وقتهاء ومن فعل في الحج شيا بعد‎ 
وقته فعليه دم» وقد أسلفنا الأختلاف في رمي جمرة العقبة قبل طلوع‎ 
الفجرء أو الشمس من يوم النحر لأهل العذر وغيرهم في باب: من‎ 
قدم ضعفة أهله بالليل» فراجه.‎ 

وقوله: ( «ارم ولا حَرَجّ ) إنما كان بالنهار؛ لأن السوال كان يوم 
النحرء ولا يكون اليوم إلا قبل المغيب» كذا قاله ابن قدامة"» ونقل ابن 
دحية في «المولده عن بعض المتكلمين: أن اليوم يجمع النهار والليل. 

وأما قول البخاري: (ناسيًا أو جاهاا)ء فإن العلماء لم يفرقوا 
العامد والجاهل في أمور الحج» وقد سلف الأختلاف فيمن حلق قبل 
الذبح في باب: البح قبل الحلق» فراجعه. 

والمراد هنا بالمساء: ما بعد الزوال؛ لأنه لغة العرب يسمون ما بعده 
مساء وعشاء ورواحًا» روئ مالك» عن ربيعة» عن القاسم بن محمد أنه 
قال: ما أدركت الناس إلا وهم يصلون الظهر بعشي"» وإنما يريد 
تاخيرها إلى ربع القامة» ويتمكن الوقت في شدة الحر وهو وقت 
الإبراد الذي آمر به الشارع. 


ی دی ی 


س ولهلذا الحديث طرق أخرئ والفاظ كثيرةء آنظرها في «البدر المثيره -۲۷٤/١‏ 
۰ فقد جمع مصتفه رحمه اله طرقه والفاظه» بما لا تجده في مکان آغر؛ بل 
قل ان تجد مثله» فلینظر وانظر أيقا: اتلخیص الحیره ۲۹۲/۲- ۲١۴‏ 
و«الإرواءه (۱۰۸۰). 

سلف برقم .)۱٩۷7(‏ 9 المغني» ۲۹٩-۲۹۵/۰‏ 

(۴) «الموطاه ۸/١‏ (۲) باب: وقوت الصلاة. 


ن القاصِ رضي اٹ عتهما قالّ: قت سول اء ل على تاقيٍ. َر ابي 
تغقزه قن لغري لطر ۸ - ملم ۴۰۹ - ع 0/۲ 

ذکر فيه حديث عبد ا ِن عنرو: أنه إلا وت في حك ا 

فَجَعَلوا يَنالونَة» وذکر 

والنحر قبل الرمي فقا: ۴زم دلا َر 

فم ولا حر إلا قال: م 


وحدیثه أیشًا: آنه 


مر عن الهْريٰ. 

يعني : أنه تابع صالكاء وهثله المتابعة أغرجها مسلم في (صحيحه 
من حديث عبد الرزاق عنه" وفائدة طريق صالح التصريح بسماع ابن 
شهاب» عن عيسئ بن طلحةء وقد تقدم هلا التبويب في كتاب العلم*» 
وأن معناه أنه يجوز أن يسأل العالم وإن كان مشتغلًا بطاعة الله» وقد 
أجاب السائل وقال له: «لا حرج؛ وكل ذَلِكٌ طاعة له تعالل» وكان 
َلك عند الجمرة كما سلف هناك وإليه أشار هنا عند الجمرة» وكان 
وقوفه ليعلم الناس دينهم» ويجيبهم عن مسائلهم. 

واعترض الإسماعيلي فقال: لیس في حدیثه آنه کان على دابة» 
ولا في حديئناء وفي حديث بندار» عن يحي وعبد الرحمن: جلس 
في حجة الوداع فقام رجل.. الحديث. 

وفي حديث ابن جريج» عن ابن شهاب : هو يخطب يوم 
النحر؛ فإن قال فيه بعضهم أنه وقف على راحلته» فقد يجوز آن 
یکون رکبها وجلس عليها ثم وقف» وإنما ذكر ذلك عن صالح بن 
كيسان» عن الزهري في هذا الحديث. 

قلت: فيه علیٰ ناق 


» وهو صريح في المقصود. 


(1) ملم )1۴١١(‏ كتاب: الحج» باب: من حاق قبل التحر أو تحر قبل الرمي. 
۵ سلف برقم (۸۴). 


عون 9 
وقوله: لم أَْمُر). الظاهر أنه كان جاهلا؛ لقوله في الرواية: كنت 
خيب أن گا قبل گذًا) وإن کان بحتمل النسیان آيشًا. 
قال ابن التين : ويحتمل أن المراد بقوله: «ولا 
لآن الحرج: الإثم؛ ويعظم السزال خو 
قال وقول (قنا سيل 


ا ر : حب E‏ 
لبة الثالثة» ومن المالكية من لا يطلق عليها سم الخطبة. 


البخاري روى الحديث الأخير» عن إسحاق: تنا يعقوب» وذكر 
الجيّاني: أنه ابن منصور» نسبه ابن السكن والأصيلي» قال: وذكر 


ورواه آبو نعیم من حدیث ابن شیرویه ثنا إسحاق» ثنا یعقوب» فیکون 

إسحاق بن إبراهیم؛ لأن عبد الله بن محمد بن شیرویه» روی عنه 
1 م 5 

«مسنده» ولم تلم له رواية عن إسحاق بن منصور 


ری دی وی 


) تحته في الأصل: يعني: الكلاباذي. 

.٩٩4 - ۹٩۳/۳ تید المھمل»‎ 

فائدة: قلت: وإسحاق بن إبراهيم هو ابن راويهء وهو ارح أيشًا عند الحافظ 
ابن حجر؛ مسدلا على ذلك من وجه آخر غير الذي ذكره المصنف هنا ألا وهو 
قول إسحاتی: آعبرنا يعقوب. قال انحافظ : لأن إسحاق بن راهویه لا یحدث عن 
مشايخه إل بافظ الإخيار بخلاف إسحاق بن منصور فيتول: حدشا. أنظر "الت 
Ver‏ 


عن ابن غاي رضي ا عتهما أ وول الد ا 


اس تتم خر قل ا ا لأسن أي زم هذا٠ء‏ قلا م خم 


الأكبر. ین الین 5ة ا 


Lot/F gad = YW ATA Whe TT ret «14-F «pl 


ذكر فيه ريعة اعادیٹ: 


ي ايوم الخر.. الحديث بطوله. 


رابمها: حدیٹ ابن ترا : قال ایی کل بوئى : «أقنروة أي بذ 
هنذا؟..٠»‏ الحديث. 


«حے اخ ن ف شت 


بعضها بعضًا إلا أن حدیث ابن عباس بعرف 
لا بمنیٰ» فلا مدخل له هناء ورواه ابن ماجه من حدیث سفیان 
عن عمرو» عن جابر» عنه قال : سمت اني ل يخلب على المي 

ولما آخرجه مسلم من طریق (أبي عمرو)" بن دینار لم پذکر واحد 


منهم: یخطب بعرفات» غير شعة". 


وقوله هِتَام) إل آخره» آسنده آبو داود: المؤمل بن 
الفضل» عن الوليد بن مسلم» عن هشام به" وأجاب ابن المثير بأنه 
ساقها؛ ليرد علي منكر خطبة يوم النحر» فإن الراوي سماها خطبةء 
كما سمى التذكرة يوم عرفة خطبةء وقد تفقوا على خطبة عرفةء 
فالحق المختلف فيه بالمتفق عليه ٠‏ أو يكون لما ذكر حديث ابن 
عباس في یوم النحر آراد أن یذکر أيشًا آنه رویٰ خطبة يوم عرفة؛ ثلا 


(۱) ابن ماجه (۲۹۴۱) كتاب: المناسك» باب: السراويل والخفين للمحرم إا لم يجد 
إزارا او تعلین. 

) كذا في الأصل: والصحيح (عمرو) كما في «صحيح مسلم؟ (۱۱۷۸). 

(۴) مسلم (11۷۸) كاب: الحج» باب: ما ياح للمحرم بحج أو عمرة وما لا بباح. 

۲9 بو دارد )۱١(‏ كتاب: المناسك» باب: يوم الحج الأكبر. 
ومن لزه الطریق رواء ابن حزم في «حجة الوداع» (۰۱۱6 06۲). ورواء ابن سعد 
۲ ۳ من طریتی آخر عن الولید بن مسلم.. په» ورواء اپن ماجه (۴۰۵۸) کناب : 
المتاسك» باب: الخطبة يوم النحرء الیبهقي ۳۹/۵ من طريقين عن هشام.. به 
وانظر: «صحیح آبي داوده (۱۷۰۰). 

(۵) «المتواري» ص۹٤۱.‏ 


0u 


یتوهم متوهم آنهما حدیث واحد. 

وفي حدیث ابن عباس: لما سالهم: ( «اي يوم هنذا؟؛ قالوا: وم 
حرام) وكذا أجابوه في البلد والشهر. 

وفي حديث أبي بكرة فيها كلها : (الله ورسوله أعلم)» فيحتمل أن 
یکون ذلك في موطنین. 

وقوله : ( أي بَوْم؟؛ و اَي بَلَد؟» ١ي‏ شَهْرٍ؟؛ ) خرج مخرج 
الأستفهام» والمراد به: التقرير؛ لأانه أبلغ» وأتى فيها على معالم 
الدين كلها فيسمع الحاضرء ويبلغ الغائب؛ لتقوم الحجة وتنقطع 
المحجةء وكرر تأكيدًاء ومنل باليوم» وبالشهر» وبالبلد؛ ليؤكد تحريم 
ما حرم من الدماءء والأموال» والأعراض. 

«وذو الحجة؛ بفتح حائه أشهر”"» والعرض ما يحميه الإنسان 
ويلزمه القيام به» قاله أبو عمروء» وقال الأصمعي: هو ما بُمدح به 
ويذم» وهو في قول حگان: 
فان ابي ووالده وعرضي لعرض محمد منكم وقاء 

فقال اب نفسه» ورد عليه : بأن المراد: آباؤه» ذكر العموم بعد 


الخصوص. وقال ابن التين في حجة الوداع : قيل: العرض : الحسب» 
وقيل : النفس. 


النووي رحمه لله حلاف ذلك حيث قال؛ وذو الحجة بكسر الحاء 

المشهورةء ويجوز في لغة قلبلة قتع الحاء. شرح مسل 104/1١‏ 
ويد ما اله النووي تعب الميني المصتت حیث قال: وقال صاحب «التوضیع» 
قتح الحاء أشهر. قلت: نقله عن صاحب «اللويح؟ وعو تقله عن القزازء وفي 
لابن سيده: جعلهما سواء» ولكن في ألسن العامة الكسرة أشهر. اه 
«عمدة القاري» ۸/ .۲٠۲‏ 


7 س د س سس س 
وقوله : ( ٥لا‏ تُزچمُوا بدي كار ). 
أي : لا يستحل بعضكم من بعض ما أستحل الكفار» قاله الداودي. 
وقال آبو منصور: فیه قولان: 


ر الناس يخر كما تفعل الخوارج إذا أستعرضوا 


0 


الناس؛ لقوله ف: «من قال لأخيه: يا كافر فقد باء بها أحدهماء 
ذكره الهروي". ويحتمل كفارًا بغير حق» أوكفر النعمة» أو 


أو يقرب منه» أو للتشبيه بهم وقيل: هم أهل الردة» قتلهم الصديق. 
ومعنی: ( «بعدي؛ ) آي: وفاتي او فراقي من موقفي» و خلافي 
فتخلفوني في انفسكم بغير الذي آمرتکم به. 


وقوله: ( «بَضْرِبُ؛ ) الرواية برفع الباء» وضبطه بعضهم بسكونهاء 
آي ان اموا عدي 

وقوله: ( آلب ) يريد البلدة المحرمةء ويقال: البلدة آسم 
خاص لمكة وقد سلف أسماؤها. 

وقوله: ( هَل بَلْغْتُ؟٠‏ ) سميت حجة البلاغ من أجل ذَلِكَ. 

قوله : ( «هنذا يَوْمٌ الحَجّ الأَََر؛ ) فيه دلالة واضحة أنه يوم النحر» 
وقد سلف ذكر ذَلِكّ» وقد أسلفنا فيما مض خطب الحج» وآن مالا قال: 
إنها ثلاثة: يوم الترويةء ويرم عرفة» وثاني يوم النحر» وهو يوم القر؛ 


() سياتي برقم )1۱٠(‏ كتاب: الأدب» باب: من اكفر أخاه بغير تأويل فهو كما 
قال» ورواه مسلم (۲۰) کتاب: الإیمان» باب: بیان حال إيمان من قال لاخيه 


الام اجان من کد فن مر 
غریب الحدیٹ» ۳۸۲/۱ 


لأن الناس يق بمن"» وهو قول آبي حنيفة وأصحابه» ووافقهم 
الشافعي» إلا أنه أبدل ثاني النحر بثالثه» وزاد خطبة يوم النحر بعد 
الزوال» يعلمهم فيها حكم الرمي والمبيت والنحرء راحتج الشافعي 
لخطبة يوم النحر بأحاديث الباب» قال: وبالناس حاجة إلى 
الخطبة؛ ليعلمهم أعمال الوم من الرمي والذبح والحلق والطواف. 
وقال ابن القصار : إنما فعل ذَلِكّ؛ لأجل تبليغ ما ذكر؛ لكثرة أجتماعهم 
من أقاصي الدنيا فظن أنه خطب. 

قلت: وأي خطبة أبلغ من هذه؟ وادعى الطحاوي أن هزه الخطبة لم 
تكن من أسباب الحج؛ لأنه ذكر فيها أمورًا لا يصلح لأحد بعده ذكرهاء 
والخطبة إنما هي لتعليم الحج» ولم ينقل أحد عنه أنه علمهم يوم النحر 
شيا من سنن الحج»ء فعلمنا أن خطبة يوم النحر لم تكن للحج»ء وإنما 
كانت لما سواه. وهو عجيب! فإنه ه8 نبه عل عظم اليوم» وهو من 
مهمات الحج. 

وفيه: إشعار أن المناسك التي تفعل فيه من المهمات كالرمي 
والإفاضة وغير ذَلِكّ من تمام الحج. 

قال ابن القصار: وقوله يحتاج أن يعلمهم النحر» وقد تقدم تعليمهم 
في خطبة عرفة وأعلمهم بما عليهم فيه وكانت خطبه ثلانا» كل خطبة 
ليومين. قالوا: والخطبة التي ذكرها الشافعي يمكن تعلم حكمها مما 
قبلها. قال ابن المواز: وكلها لا يبجلس قيها إلا عرفة فيجلس في 


وسطهاء ولا يجهر بالقراءة في شيء من صلواتها. 


آنظر 
0 آنظر: «المجمرع» ۱۱۹/۸. 
المتقی؛ ۳۹/۴ 


اہ سد ودی س اج اسع کے 


وفيه: حرمة الدماء والأعراض والأموالء وإنما وجه ي ل 
لذ کانوا آمل مل واحدة» ونظیره: 5 ااا ولگ م 


وفيه: أن مستحل المال كمستحل الدم ومستحل العرض كمستحل 
المال. وفي الخبر: «حرمة مال المسلم كحرمة دمه" ولا يرد قطاع 
الطريق والخوارج ومن يجب تله بحد لزمه» فإن دمه يحل دون ماله؛ 
لأن ذلك عقوبة لجرمه دون ماله» كما أمر بعقوبة آخر في ماله دون 


نةا ختا بخنو 2 


(۱) رواه أحمد ۰٤٤٦/۱‏ وآبو يعلیٰ 4/ ٩1-۵١‏ (۱۱۹) من طريق إيراهيم الهجري» 
عن الأاحوص» عن عبد الله مرفوعا: «سباب المسلم أخاء فسوق» وقتاله كفر» 
وحرمة ماله كحرمة دمه؛. وحدیث عبد اله هذا قد سلف برقم )٤۸(‏ وسياتي برقم 
۰1۰٤(‏ ۷۰۷)» ورواه مسلم )1٤(‏ لکن مختصرا دون قوله: «وحرمة ماله 
کحرمة دمه 

(۲) ورد في هامش الأاصل ما نصه: آعر ٤‏ من ۷» من تجزلة المصنف»؛ ثم بلغ في 
السابع بعد الثلائين» كته مؤلفه. 


ES EE 


4 


حديث آبي ضمرة تقدم في باب: سقاية الحاج عن عبيد اله 
ومتابعة آبي أسامة آخرجها مسلم» عن آبي بکر بن آبي شيبةء عن ابن 


سلف برقم .)۱٩۳4(‏ 


7 س مس س س س س 
نووا آلا 
سلفت في الباب المشار إليه كما ذكرنا 

قال الإسماعيلي : وقد وصله بلا شك فيه من سميت: الدراوردي» 
وعلي بن مسهر» وآبو ضمرة» وعقبة بن خالد» ومحمد بن فليح؛ 
وموس بن عبيد الله» وأرسله ابن المبارك» عن عبيد الله» وقد سلف 
حكم الباب هناك" واضځًا. 

قال ابن المنذر: السنة أن يبيت الناس بمنئ ليالي آيام التشريق» 
إلا من أرخص له رسول اله لا في كَلِكء فإنه أرخص للعباس أن 
ت بمكة من أجل سقايته» وأرخص لرعاء الإبل"» وارخص لمن 
أراد التعجيل أن ينفر في النفر الأول 

واختلف الفقهاء فيمن بات ليلة بمكة من غير من رخص له: فقال 
مالك: عليه دم» وقال الشافعي: إ اطعم عنها مسکيتًاء 
وإن بات ليالي منیٰ لها أحببت أن يهريق دئّاء وقال أبو حنيفة 
وآصحابه : لا شيء عليه إن کان يأتي من ورمی الجمار» وهو قول 
الحسن البصري» قالوا: ولو كانت سنة ما سقطت عن العباس وآه» 
وإنما هو أستحباب وحسبه إذا رمى الجمار في وقتهاء وقد روئ 
سفيان ابن عبينة» عن عمرو بن دينار» عن عكرمة» عن ابن عباس 
قال: لا باس أن يبيت الرجل بمكة ليالي منى» ويظل إذا رمى الجمار". 


عید اش ب" . ومتابعة آي شیمرة آنس بن عیاض 


() مسلم )١۳٠١(‏ كتاب: الحج» باب: وجوب الميت بمنئ الي أيام التشريق. 

(۳) ورد بهامش اللأصل ما تصه: يعني: في باب سقاية الحاج. 

(۴) تدم تخريجه» وانظر االبدر المنیر» ۲۸١ -۲۷٤/7‏ وفالإرواءه »)1١۸١(‏ 
اي 

) ذکره ابن عبد البر في «التمهیده ۲۹۲/۱۷ ۲۹۳ 


س تب الع 


وحجة من أوجب الدم: أن الرخصة إنما هي بتخصيص من الشارع لأهل 
السقاية» ولمن آذن له النبي ية دون غيرهم. 

وقول البخاري: (أو غيرهم) يشير إل من ألحق بهم كالمريض 
ونحوه مما أسلفنا هناك» وكذا رعاء الإبل لهم إذا رموا جمرة العقبة 
آن ينفروا ويدعوا المبيت بمنئ» ولهم أن يدعوا رمي يوم» ويقضوه 
في اليوم الذي يليه قبل رمي دَلكَ» وليس لهم آن يدعوا رمي يومين 
متوالیین. 


(۱) آنظر: «مشکلالآثار» ۲۲/۱ «المدونةه ۴١١/١‏ «المتق؛ ۲٠/۴‏ الاستذكار 
۴ االییان» ۳۵۱/۲- ۲۵۷ روضة الطالیین؛ ۰/۳ 

() یدل عل ذلك ما رواء آپو داود (۱۹۷- )۱۹۷٩‏ کتاب: المتاسك» باب: في 
رمي الجمارء والترمذي (۹08- )۹١١‏ كتاب: الحجء باب: ما جاء قي الرخصة 
للرعاة أن پرموا بوتاء ویدعوا پوتاء والنساتي ۲۷۴/١‏ واین ماجه (۴۰۴۳۱- 
۷ كتاب: المناسك» باب: تأخير رمي الجمار من عذر» رأحمد ٤0١/١‏ 
والدارمي ۱۲۰۷/۲ (۱۹۳۸) كناب : المناسك» باب: في جمرة العقبة أي ساعة 
ترمی» والنساني في «الکبرئ» ٤۱۲/۲‏ (۱۷۸)ء واین الجارود ۱۰۱-۱۰۰/۴ 
۷۷ ۷۸( وابن خزیمة £/۴1۹- ۴۲۰ (۲۹۷8- ۹۷۹ واین حبان 14 
۰ ۳ والطبراني 1۷1/1۷ 1۷۲ والحاکم ٤۷۸/1‏ والیهقي ۰/ 
۱۰ واین عبد البر في «التمهیده ۲١۷ -۲٣٣ ۲٣٣/۱۷‏ والبغوي في «شرح 
الستةه ۲۲۸/۷- ۲۲۹ (١1۹۷)ء‏ والمزي في «تهذيب الكمال؛ ٠۰۸/١۳‏ من 
pe E‏ 
والحديث صححه المصتف -رحمه اك- في «البدر المثيره ٠۲۷١/١‏ وصححه 
الالباني في «صحی آبي داوده (۱۷۲- ١۱۷۲ء‏ وني «الإرواءه (0۰۸). 


عنه قال: رم رسول الله اة الجمرة يوم النحر ضحئ» وأما بعده فإذا 
زالت الشمس”. ورواه أبو ذر الهروي عنه قال: سمعت جابرًا يقول: 
فذكره» وهو فائدة جليلة تزيل تهمة تدليسه. 

وأثر ابن عمر من أفراده» وعند الإسماعيلي : فإذا زاغت الشمس» 
أو مالت» والمراد بالجمرة: جمرة العقبة» وما بعده رمي أيام التشريق» 
وممن رماها بعد الزوال عمرء وابن عباس» واين الزبير"» وكذا ابن 
عمر كما في البخاري» عه سنة في رمي أيام التشريق» ولا يجوز 
إلا بعد الزوال عند الجمهور منهم: مالك والشوري وأبو حنيفة 
وصاحباه والشافمي وأحمد» وقال أبو حنيفة: القیاس آنه لا يجوز 


(۱) ملم (۱۲۹۹) كتاب: الحج» باب: بيان وقت آستحباب الرمي. 
رواء ابن ابي شییة ۳۰٤/۳‏ - ۳۰۵ (10۷ 1 140۷4( 


تی 7( 
إلا بعد الزوال لكنا أستحببنا أن يكون في اليوم الثالث قبل الزوال» وقال 
إسحاق: إن رم في اليوم الأول والثاني قبل الزوال أعادء وفي الثالكث 
یجزه. 

وقال عطاء وطاوس: يجوز في الثلاثة قبل الزوال". وحديث جابر 
وابن عمر يرده» والحجة في السنةء فلا معن لقول من خالفهاء ولا لمن 
اتیب شا 


واتفق مالك وأبو حنيفة والفوري والشافعي وأبو ثور أنه إذا مضت 
أيام التشريق وغابت الشمس من آخرها فقد فات الرمي» ويجبر َلك 
بالدم» واعتبر ابن القاسم الصفرة إلا لمريضٍ» أو ناس. ولتا وجه: 
إن رمى اليومين لا يرج بغروبها بل يبق إلى الفجرء قي 
الوقوف بعرفة. 

وآما الثالث: فينقضي بانقضاء يومه بلا خلاف. 

فئ: 

رمي جمرة العقبة من أسباب التحلل عندناء وليس بركن غلاا 
لعبد الملك المالكي"" حيث قال: من خرجت عنه أيام منى» ولم 
يرم جمرة العقبة بل حجه» فإن ذكر بعد غروب شمس يوم النحر 
فعلیه دم» وإن تذکر بعد فعليه بدنة» وقال ابن وهب: لا شيء عليه 


ما دامت آیام منئ. 
فع 
يستحب فعل الرمي قبل صلاة الظهر» نص عليه الشافعي» واتفق 


رواه ابن آبي شیة ۳۰۹/۴ .)1٤0۸‏ 
() آنظر: «روضة الطالیین؛ .۱٠۳/۴‏ «المجمرع ۱1۹-۱۹۸/۸ ۱۷۷ 


س( س اتود شس ج اسع سے 
عليه أصحابه""»ء وقال عبد الملك المالكي : فإن رماها بعد أن صل فقد 
أخطا ولا شيء عليه . 

ج 

يبق وقت جمرة العقبة إلى آخر يوم النحرء وهل يمتد تلك الليلة؟ 
فيه وجهان عندنا مصححان"" وعند ابن القاسم يفوت بالزوال 
إلا لمريض» أو ناس . 
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قول ابن عمر: (كنا نتحين إذا زالت الشمس)» أي: عن كبد 
السماء» كذا عبر به الداودي وعبر غيره بإذا أخذ الظل في الزائد بعد 
نصف النهار. 

فائدة 

روئ حماد بن سلمة» عن حمید: آنه رى الحسن بن أبي الحسن 
بمكة بأتي يوم النحرء قد بدا يرمي جمرة العقبة» ثم الوسطئء؛ ثم 
الأخرئ» فسألت فقهاء مكة عن ذلك فلم ينكروه. وهو غريب. 


e e 


۱۷۷ /۸ امختصر المزني» ص ٠١١٠ء «المجمرع؛‎ )١( 

١‏ «المتقی» ٠١/۳‏ ونسب القول لابن حبيب عن مالك. 
الىجىوع» 114/۸ . 

9 الاج والإکلیل؛ ۱۸١/6‏ . 

(۵) «المحلی؛ ۱۸۴/۷ 


4 
قال عد اف فن الوليدء حذقتا سيان حدقا الأغمش بهنا. 1۷١ ٠۷1‏ 
lo. /F spa = 1 spa = We‏ 
ذکر من حدیث الا 
: رم عبد اه من بَظن 
زموتها 


الرلیی): ا سيان تا الامش بهذا. 

أي: ما زال التحديث للعنعنة الأول. 

والحديث آخرجه مسلم آيقًا". 

وهنا هو المشهور: أن برمي من أسفلهاء ولو رماها من أعلاها 
أجزأهء فإن أزدحم عندهاء فقال مالك: لا باس آن يرميها من فوقهاء 
ثم رجع فقال: لا پرمیها إلا من آسفلها. 

وقال ابن بطال: رمي الجمرة من حيث تيسر من العقبة من أسفلهاء 
أو أعلاهاء أو وسطها كل دَلِكَ واسع»ء والموضع الذي نختار منها بطن 
الوادي من أجل حديث ابن مسعود» وکان جابر بن عبد الله يرميها من 


() فوتها في الاصل: معلق. 
() مسلم )۱۷۹١(‏ كتاب: الحج» باب: رمي جمرة العقبة من بن الوادي. 
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بطن الوادي» وبه قال عطاء وسالم» وهو قول الشوري والشافعي 
وأحمد وإسحاق» وقال مالك: يرميها من أسفلها أحب إلي. 

وقد روي عن عمر آنه جاء والزحام عند الجمرة فصعد فرماها من 
فوته 

وفيه دليل على تسمية هزه السورة بالبقرةء وقد قال كقا: إن البقرة 
وآل عمران کانهما غمامتان آو غیایتان؛" آي: ٹوابهماء فالصراب: أنه 
لا كراهة في تسميتها ولا غيرها باسمهاء وإنما ذكر سورة البقرة؛ لأن 
معظم مناسك الحج فيهاء وإنما كره الاج دَلكّ كما سيأاتي 
قريتا“» وسبقه إليه جماعة من السلف. 

وقد أحتج النخعي على الأعمش بهذا الحديث» وهازه إضافة لفظ 
کباب الدار» ومثله قوله تعالی : إتم قول ررر كير 6 € [التکویر : ۱۹] 
فاضاف القول إل جبريل الذي نزل به من عند الله» وهذا من تساع لخة 
العرب تضيف الشيء إلى من له أقل سبب. وقد ترجم له البخاري في 
فضائل القرآن فقال: باب: من لم یر بأسًا آن يقول: سور 3 
وسورة كذا» خلاقًا للحَجاج» ولمن أنكر كلك قبله. 

ض 

الستة أن لا يقف عندها كما سياتي بعد بابواب» بخلاف الأولين. 


() رواء ابن آي شیة ۱۹۲/۳ (۱۳٤۱۲ ۱۳٤۱۰(‏ 

(۲) شرح ابن بطاله ٤۱۹-٤۱۵/٤‏ بتصرف. وأثر عمر رواه ابن آبي شیة ۱۹۲/۳ 
كتاب: الحج» باب: رمي الجمار من بطن الوادي. 

۳ رواه مسلم )۸٠(‏ كناب الصلاة؛ باب: فضل قر 

9 سیاتي برقم (۱۷۰). 

(۵) سیاتي برقم )۵۰٤۲(‏ من حدیث عائدة. 


©0 


- باب رَمُي الجِمَارِ سبع حَصَيَاتٍ 


تاره می عن ټمینه؛ ورم بسن قال 
رة کا [انظر؛ ۱۷0۷ - مسلم: ۱۲۹1 = فتح؛ 0۸۰/۴ 


9 د اوس شس اجس سیم سے 


آما حدیث ابن عمر فيأتي مسندًا قریبًا'"» وحدیث ابن مسعود 
سلف" وقد كرره البخاري في الباب. وسميت الجمرة الكبرئ؛ 
لأنها ثُرمي يوم النحر وحدهاء وتكرر باقي الأبام» ووقع في رواية 
آبي الحسن: (سبع حصايات)ء وصوابه (حصيات)؛ لأنه جمع 
حصاةء واليسار بفتح الياء وكسرهاء وقام الإجماع على أن من رم 
كل جمرة بسبع حصيات فقد أحسن» واختلفوا إذا رماها بأقل من 
سبح فلاكر الطبري عن غطاء: آنه إذ ومن يمس أجزاه» زعن 
مجاهد: إن رمي بست لا شيء عليه» وذكر ابن المنذر: حنج 
بحديث سعد بن أبي وقاص قال: رجعنا مع النبي ل وبعضنا يقول: 
رمیت بست» وبعضنا یقول: رمیت بسبع» فلم عب بعضهم عل 


)برقم )۱۷١١(‏ كتاب: الحج» باب: رمي الجمرتين. 
برقم (۷4۷). 


بعض" وبه قال أحمد وإسحاق» وعن طاوس إن رم ًا يطعم 
تمرة" أو لقمة» وذكر الطبري عن بعضهمء أنه لو ترك رمي 
جمیمهن بعد آن یکبر عند كل جمرة سبع تكبيرات أجزاه ذلك» وقال: 
إنما جل الرمي في ذلك بالحصى سببًا لحفظ التكبيرات السبع؛ 
وجعل عقد الأصابع بالتسبيح سيا لحفظ العدد» وذكر عن ن 
سعد آنه سثل عن الخرز والنویٰ يسبح به» قال: حسن قد كانت 
عائشة آم المؤمنين تقول: إنما الحصى جمار ليحفظ به التكبير» وقال 
الشافعي وآبو ثور: إن بقيت عليه حصاة فعليه مد من طعام» وفي 
حصاتین مدّان» وإن بقیت عليه ثلاث فاکثر فعلیه دم" . 


(۱) رواه الشاتي ۲۷/١‏ واحمد ۰۱۱۸/۱ وابن حزم في #حجة الرداع؟ (۰)۳۹۰ 
والیهتي ۱٤۹/۵‏ کتاب: الحج» باب: من شك في عدد ما رمي من طريق ابن 
آيي نجپح؛ عن مجاهد» عن سعد ٻن آپي وقاص؛ به 
قلت: وهو حديث ضعيف لانقطاعهء قال ابن أبي حاتم : سبعت أب قول 
مجاهد لم يدرك سعتاء إنما بروي عن مصعب بن سعد» عن سعد وقال 
ابو زرعة: مجاهد» عن سعد مرسل.اه. «المراسیل» ص ۲۰۱-۲۰۵. 
وقال ابن حزم : حدیث سعد فیس مستا 
وقال ابن القطان: أشك في أتصال هأذا الحديث» فإنه من رواية مجاهدء عن 
سعد بن آبي وقاص» ولا آعلم له سماعا منه» وانما آعلمه پروي عن عامر بن 
سعد عن آيه» وكان موت سعد سنة ثمان وخمسين» ومجاهد إذ ذاك من نحو 
ثمان وثلائین سنة» فهو لا بیعد سماعه منه» ولکن لا آعلمه.اه. «ييان الوهم 
والابهام» 00۹/۲- 01۰ 
وقال ابن التركماني ۱٤۹/١‏ : قال الطحاوي في «احكام القرآن»: حديث 
لا يثبت أهل الإسناد مثله. 

) ره اپن حزم في «المحلی؛ ۱۳۲/۷ بلفظه» ورواه ابن ابي 
)۱۳٣٤١(‏ وفیه: يتصدق بشي.. 

ANY YI 


Mer 


س( س ارس شس دس اسع س 

وقال أبو حنيفة وصاحباء: إن ترك أقل من نصف جميع 
(الجمرات)“ (الثلاث فعليه في كل حصاة نصف صاع إلا أن يبلغ 
دما فیطعم ما شاء» ویجزه". 

وإن كان ترك أكثر من نصف جميع الجمرات الثلاث)" فعليه 
م وعليه إجماع الجميع على أن على تارك رمي الجمرات 
الثلاث في أيام الرمي حَبَى تنقضي دما“ فلما كان َلك إجماعا 
كان الواجب أن يكون لترك رمي ما دون جميع الجمرات الثلاث 
بقسطهء وآن يكون ذَلِكٌ مردود إلى القيمة إذ كان غير ممكن نسك 
بعض الدم فجعلوا دك طعاماء وجعلوا ما یعطی کل مسکین من 
قوت يومه» وجعلوا تارك ما زاد عل نصف جميع الجمرات الثلاث 
بمنزلة تارك الجمرات كلهاء إذ كان الحكم عندهم للأغلب» مع أن 
َلك إجماع من الجميع. 

وقال الحكم وحماد: من نسي جمرة أو جمرتين أو حصاتين يهريق 
دمّاء وقال عطاء: من نسي شيا من رمي الجمار فذكر ليلا أو نهارًا يلتزم 
ما نس ولا شيء علیه» وان مضت ایام التشریق فعلیه دم » وهو قول 
الأوزاعي ٠‏ وقال مالك: إن نسي حصاة من الجمرة حن ذهبت آيام 


() في (ج): النکیرات. 

آنظر: «بدائع الصنانم؛ ۱۳۹-۱۳۸/۲ () ساقطة من لج 

() جاء في هامش الاصل: وکذا فا ترك رمي بوم غير يوم النحرء أو ترك رمي يوم 
التحر أو أكثره» كما لو ترك الرمي كلهء وال آعلم. 

() آنظر: «الاستذکار» ۲۲۳/۱۳ دالتمهیده ۱۷ ۲۰۵. 

ن آبي شییة )۴۳١۳۷( ۱۹٤/۳‏ كتاب الحج» باب: في الرحل ينس 
آن برمي جمرة آو جمرتين. 

(۷ آنظر: *المجمرع» ۲۷١/۸‏ «المغني» ۴۸۰/۵ 


اممف 


الرمي ذبح شاة» وإن نسي جمرة تامة ذبح بق 

قال الطبري: والصواب عندنا: أن رمي الجمرة بسبعء ورمي أيام 
التشريق كل جمرة بسبع من مناسك الحج الذي لا يجوز تضييعها لنقل 
الأمة جميعًا ورائة عن رسول الله ية أن رميهن كذلك مما علم أمته» 
وقد جعل الله بيان مناسكه إل رسوله» فعللم بذلك أنه من الفروض 
التي لا يجوز تضبيعهاء وعلم آن من ترك شيا مما علمهم حن فا 
وقته فعليه الفدية» كما نص عليه في الحلق وجزاء الصيد» فمن ضيع 
الجمرات حى أنقضت آيام التشريق فعليه شاة» وكذا بعضها كما في 
تارك بعض طواف الإفاضة» فإن حكمه كتارك كله. 

واختلفوا فيمن رم سبع حصيات في مرة واحدة فقال مالك 
والشافعي: لا يجزئه إلا عن حصاة واحدة» ويرمي بعدها سء وقال 
عطاء: يجزته عن السبع» وهو قول بي حنيفة» كما في سياط الحد 
سوا سوا أو مجتمعة» إذا علم وصول الكل إلى بدني 
الأول: أن الشارع رمى بحصاة حصاة وقال: «خذوا عني مناسککم». 

وما فقه الباب الثاني : فإذا جعل البيت عن يساره ومن عن يمينه فهو 
مستقبل للجمرة بوجهه» وذلك السنةء وأما جمرة العقبة فيرميها من بطن 
الوادي. 


حجة 


EN 

ن الحقاتق» ۴١/۲‏ «المدونة؛ ۴۲١/١‏ الا ۰۱۸١/١‏ «المجمرع؛ 

۲۹۷-۲۹٩/۰ «المغني»‎ ۷/۸ 

() رواه مسلم (۱۲۹۷) رابو داود (۱۹۷۰). والنساتي ۲۷۰/۵ بلفظ: «لتاخوا 
متاسکكم؛. ورواء بها الافظ الطبراني في «مسند الشامیین؛ 0٤/۲‏ آبو نعيم في 
«مستغرجه عل مسلم؛ ۳۷۸/۳ اليهقي في «الکبرئ؛ ۱۲١/٩‏ . 


س( سے ارضیع س دع سے سے 

فع 

الأصح عندنا أنه لا يرميها عل هيئة الحذف خلاًا لما في الرافعي» 
نعم السنة أن تكون قدر حصى الحذف للاتباع قولا وفعلاء وهو دون 
الأنملة طولا وعرضًا في قدر الباقلاء. 

فع 

قد أسلفنا أنه ياد حصن جمرة العقبة من المزدلفةء وأما حصي 
أيام التشريق فمن منئ»ء لكن يكره من الحش؛ لنجاسته» ومن 
المسجد؛ لأنه فرشه» ومما رمي به؛ لأنه غير مقبول. 


ای عجن دی 


تا الأمش قالّ؛ بغت الجا 
والشورة التي ذز فا آل عفرا 


حدیث ابن عمر ياتي مسندًا بعد" ۰ وحدیث ابن مسعود تکرر" ۰ 
وفي مسلم: «ألفوا القرآن كما الفه جبريل السورة التي يذكر ف 
الحديث“ء ومراده النظم لا توالي السور. فإن جماعة من المحققين 
خالغوا فيه وقالوا: هو آجتهاد من الأئمة وليس بتوقيف. 


)١(‏ فوقها في الاصل: (سنند متصل). 

برقمي 170-1۷01( 

(۴) سلف برقم )۱۷٤۷(‏ كتاب: الحج» باب: رمي الجمار من بطن الوادي. 
(4) مسلم )۲۹١(‏ كتاب: الحج» باب: رمي جمرة العقبة من بطن الوادي. 


س( س اوی شس اجس اسع سے 

وفقهه: سنة التكبير مع كل حصاة أقنداء بالشارع» وعمل به الأئمة 
بعده» روي دَلِكٌ عن ابن مسعود» وابن عمر"» وهو قول مالك» 
والشافعي"» وكان علي يقول كلما رم حصاة: اللهم أهدني 
بالهدئ» وقني بالتقوئء واجعل الآخرة خبرا لي من الأول 

وکان ابن مسعود» وابن عمر يقولان عند ذَلِكٌ: اللهم أجعله حبجا 
مبرورًاء وذتبًا مغفوراء وسعیا مشکور. 

واجمعوا آنه إن لم یکبر فلا شيء علیه» فان سبح قال ابن القاسم 
لا قيء علا 

ومعني: (استبطن الوادي): وقف في وسطه» وهو الموضع المنحدر 
من العقبةء والموضع المرتفع الذي يقابلها. 

ومعنئ (اعترضها): أتاها من عرضهاء نبه عليه الداودي. 


e 


ف می 


سباتيا برقمي (۰۱۷01 00۷6۲ 

آتظر: "المدوتته ۳۲٣/۱‏ ليان ۴۲۲/۲ 

رواء ابن آیي شییة ۳۱۸/۴- ۴۱۹ )۱٤۷۰۱(‏ کتاب: المناسك» من کان یامر 
بتعليم المناسك» مططولاء لته عن ابن عمر. 

) رواه عن ابن مسعود: احمد ۰٤۲۷/۱‏ وابن آبي شییة ۲۵۰/۳ (16۰1۳) ٩‏ 
“٤‏ ۸۵ (۲۹4۱) کتاب: الدعاء» ما يدعو به إذ رمى الجمرةء وابو يعلى ٩‏ 
۱۰ (۱۸) واليهقي ۱۲۹/١‏ كتاب: الحج» باب: رمي الجمرة من بطن 
الوادي وكيفية الوقوف لارمي. وانظر: «الضميفةه .)1١١۷(‏ 
والحدیث آصله سلف -۱۷٤۷(‏ ۱۷۵۰)؛ وروا مسلم (۱۲۹۲) دون ذکر الدعاء. 
ورواه عن ابن عمر: ابن آبي شییة ۲۵۰/۴ (۱8۰1)» ۲۹11(۸ 
والطبراني في «الدعاءه ۱۲۰۹/۲ (۸۸۱) والیهقي ۱۲۹/١‏ وانظر: «الضعیفةه 
)1 

٤0/۴ وانظر: قول ابن القاسم في «المت؛‎ ۲٠۴/١۴ أنظر: «الاستذكاره‎ )١( 


۹ - باب مَنْ رَمَی حَِمُرَة ا 
اله ابن عُمَرَء عَنِ الي لا 


0 


هنا الحديث يأتي بعد مسندًا 


وهاه الجمرة هي الثالثة التي تلي 
مسجد الخيف والوسطي» فإنه يقف عندهاء كما سياتي على الأثر. 


د دچ وهی 


..)1۷0۱( في الباب التالي برقم‎ )١ 


7 سے ی س س سی سک 


۰ - باب إِذَا رَمَى ا 


الؤادي» ولا يِف ناء َم نرف فقول هذا رأث النبيٰ ك4 يا 
ON/F rg = Wer‏ 


نضرف لَيول؛ مكنا رأف 
هذا الحديث من أفراده وقد ذكره هناء وفي البابين بعده"" ٠“‏ وطلحة 
هذا وثقه أبن معين وغيره» وقال أحمد وغيره: مقارب الحديث"» 


LOVer Ve (0 

(۲) في هامش الأصل: وهو طلحة بن يحي بن النعمان بن أبي عياش الزرقي. 

(۳) هو طلحة بن يحيئ بن النعمان بن ابي عياش الانصاري المدني. 
قال ہو داود: لا بأس به وقال يعقوب بن شيية: شيخ ضعيف جدًا؛ ومنهم من 
لا پکتب حدبته لضعفه» قال آبو حاتم : لیس بقوي» وقال الحافظ في «الغریب» 
(۳۰۳۷): صدوق بهم. وانظر ترجمته في : «الطبقات الکبرئ؛ ۰۳۲۸/۷ «التاریخ 
الکبیر؛ ۳۵۰/۴ (۳۱۰۰)ء «تهلیب الکمال ٤٤٤/۱۳‏ (۲۹۸۰). 


ولیس لطلحة في کتابه غیره کما قاله ابن طاهر» وقد فيه عل 
يونس» كما ذكره البخاري بعد» واعتمد على رواية طلحة بن يحيى» 
ولأجل هذا الآختلاف لم يخرجه مسلم» وقد أخرج لطلحة هذا في 
«صحیحه؛ حدیئین عن بونس بن بزیدا. 

وقد أسلفنا آنه يرمي آيام التشريتق إلى الجمرات الثلاث: الأولى 
التي تلي مسجد الخيف وهي الدنياء والوسطى عند العقبة الأول 
بقرب مسجد من أيشًا» يقف عندها طويأاء وجمرة العقبةء ولا يقف 
عندها كما سلف. 


وروى الثوري» عن عاصم الأحول» عن آبي مجلز قال: کان اين 


یوسف" وقال عطاء: کان ابن عمر یقف عندها بمقدار ما يقرا 
سو اب۰ 
قال ابن المنذر: ولعله قد وقف مرتین کما قال آبو مجلز» وکما قال 


بقدر قراءة سورة من 


(۱) الحدیث الأول رواه مسلم برقم )١١/۲١۹(‏ كتاب: اللباس والزينةء باب: في 
خاتم الورق فصه حبشي. والتاني رواه برقم )۱۱١ /۲۴٤۹(‏ کتاب: الفضاتل. 

(۲) رواه الفاکهي في «اخبار مکتا ۳۰۲-۴۰۱/6 (۲۱۷۵) من طرق سفيان» عن 
سليمان التيمي» عن آبي مجلزء به.. 

() رواه ابن بي شيية .)۱٤۳٤١ -۱٤۳٤١( ۲٢۲/۴‏ والازرقي ۱۷۹/۲ والفاکهي 
(WY Tort‏ 

راه الفاکهي ۴۰۰/6 (۲۹۷۰). 


س۷9 س اوضع شر اجس اسع 

وقوله : م يدم حكن يُسْهلَ) هو بضم الياء» بقال: أسهل: إذا نزل 

من السهلى من بعلن الوادي بعد أن يكون في الجيل 

: م ويآ وَيَذْعُو) تلف في مقدار 

ما يقف عند الجمرة الأول فكان ابن مسعود 

سورة البقرة مرتين» وعن ابن عمر: كان يقف قدر سورة البقرة عند 

الجمرتين» كما أسلفناه عنه» قال ابن القاسم وسالم: إذا قرأها 
الرجل السريع» وهر مفسر لما في البخاري من الطول. 


7 تقدم قریتا. 


لانظر؛ ۱۷۵۱ - فتح؛ 10۸۳/۴ 


ذكر فيه حديث ابن عمر المذكور قبله بطوله"» وأخرجه عن 
إسماعيل بن عبد اله: حَدني آخي» عن سليمان» عن يونس بن 
يزيد» عن ابن شهاب» عن سالم بن عبد الله أن عبد الله بن عمر 
كان يرمي الجمرة الدنياء إلى آغره. 

فيه: أن السنة أن يرفع يديه في الدعاء عند الجمرتين؛ لأنها من 
مواضع الدعاءء قال ابن المنذر: ولا أعلم أحدًا أنكر 5َلِكٌ عن 
مالك» قال ابن القاسم: حكي عنه آنه لم يكن يعرف رفع اليدين 
هنالك"» قال ابن المنذر: واتباع السنة أفضل» وقيل: يرفع» حكاه 
ابن التين» وابن الحاجب". 


) سلف برقم )۷0١(‏ كتاب: الحج» باب: إذا رمي الجمرتين. 
المدونته ۷1/۱ 
(۳) «مختصر ابن الحاجب» ص۹٠٠‏ 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: في هأذا الحديث فاش 
وهي ما إذا قدم الراوي الحديث على السئد أيقدم بعض الإسناد مع المتن علي ية 
السندء كما وقع هنا؟ هأذا إستاد متصل لا يمنع الحكم باتصاله» ولا يملع ذلك 
من روئ كذالك اعني [...] من شیخه كنلك آن پیتدئ بالإسناد جمیعه ولا ثم 
يذكر المتن؛ كما جوزه بعض المتقدمين» قال ابن الصلاح: وينبغي ان يكون 
فيه خلاف» نحو الخلاف في تقدم بعض المتن عل بعض» وقد حكى الخطيب 
التفي من جرئ على الفول بأن الرواية بالمعنئ لا تجوزء والجواز على القول بان < 


س —™”™)- 
هذا الحديث سلف قريبًا بفقهه”"» وقد أسلفنا الخلاف عن مالك 
في رفع اليدين» وضعفه مالك في جميع المشاعر والاستسقاء» وقد 
رُثي رافعًا يديه في الأستسقاء وقد جعل بطونهما إلى الأرض وقال: 
إن كان الرفع فهكذا"» والدعاء عند الجمرتين من المواضع التي 
يستجاب فيها الدعاء» وهي خمسة عشر موضعًا يستجاب فيها الدعاءء 
ذكرها الحسن البصري في رسالته. 
البخاري أختلف فيه» فقال ابن السكن: ابن بشار 
وروى البخاري في الأطعمة» عن محمد بن مثئٰ» عن عثمان بن عمر. 


وذكر أبو نصر أن البخاري حدث في «جامعه عن محمد بن مش۰ 
وابن بشار» عن عشمان» وروی بصا عن محمد بن عبد الله هو 
النهلي» عن عثمان". ورواه الإسماعيلي عن محمد بن مشن 
والييهقي عن محمد بن إسحاق الصغاني» نا عثمان". 


دی می می 


= الرواية على المعنئ تجوز» ولا فر بينهما في ذلك» ففيما فعله البخاري دلبل 
على الجواز. 

ج٠‏ باب : إذا رمى البجمرتين. 

١‏ آنظر: «المدونة الكبرئ /١‏ ١۷ء‏ وقد وردت هيئة الرفع هله في حديث روا مسلم 
۸۹) عن انس بن مالك أن النبي ڳل أستسق؛ فأشار بظهر كفيه إلى السماء. 

۳) ورد بهامش الاصل ما نصه: نسبه لجده» وهو: محمد بن یحی بن عبد الله 

۵) سیاتي برقم (۲۷۲۲) وانظر: «تقیید المهمل؛ ۱۰۳۲/۴- ۱۰۳۴ 

() سنن اليهقي» )١۲( ٠٤۸/١‏ كتاب: الحج» باب: الرجوع إل من أيام 
التشريق. 


لا س التوضین شرح الجاع ااسحیح کے 


۳ - باب اليب 


هذا الحديث سلف في باب: الطيب عند الإحرام" والقاسم هذا 
هو ابن محمد بن أبي بكر الصديق # أحد الفقهاء السبعة» قال عمر بن 
عبد العزيز: لو لم يجعل سليمان الأمر إلى يزيد بعدي لندبتها في عنق 
القاسم بن محمد" يعني: الخلافة. 

وقوله: (وَگان اقل أل رَمَانه) في کل منهماء وفي الاطراف آن 
كلا من علي بن المديني وعبد الرحمن بن القاسم يقول فك . 

وقولها: (ولحله حين أحل) حمله مالك على ما بعد رمي جمرة 
العقبةء ورآه من خواصه؛ لأنه كان يخاطب الملك» وحمله غيره عل 


طیب لا رائحة له» ومنهم من اَدعیٰ نسخه» وکله بعید» وقد آسلفنا 


() سلف برقم (۱۵۳۹). 
رواه الفسوي في «المعرفة والتاريخ؛ 0۴۷/١‏ 


وغ (ww‏ 
خلاف العلماء فيه هناك» وبوب عليه البخاري: والحلق قبل الإفاضة؛ 
وذلك لقولها: (ولحله حين أحل) والحل هو الحلق. 

قال ابن المنذر: ختلف العلماء فيما أبيح للحاج بعد رمي جمرة 
العقبة قبل الطواف بالبيت» فروي عن ابن عباس» وابن الزبيرء 
وعاشة آنه يحل له کل شي» إلا النساءء وهو قول سالم» رطاوس» 
والفاا راه فب اير جتقفة واكاي واحنة راساقة 
وأبو ثور» واحتجوا بحديث عائشة في إباحة الطيب لمن رم جمرة 
العقبة قبل طواف الإفاضة» قالوا: سنة رسول الله اة حجة على من 
خالفها. 

قال ابن المنذر: وقولها : (وَلِڃلّهٍ) يدل عل آنه حلال من کل شيء 
إلا النساء الذي دل على المنع منه الخبر والإجماع. 

وروی عمر وابنه آنه يحل له کل شيء إلا النساء والطیب". وقال 
مالك: بحل له كل شيء إلا النساء والصيدء وفي «المدونة؛: أكره لمن 
رمي جمرة العقبة آن يتطيب حن يفيض» فان فعل فلا شيء عليه لما جاء 
فيه» فعلى هذا القول الصحيح من مذهب مالك أنه يحل له كل شيء 


إلا النساء والصيد» واحنج لمالك في تحريم الصيد عل من لم يقض 
بقوله تعالی: لا آم ح4 لالمائدة: ]۹١‏ وليس له إذا أجل 


(١‏ رواه ابن آبي شیبة ۲۳۰/۳ ۱۳۸۰۲0 ۱۳۸۰۴- ۳۸۰۵ ۴ کناب 
الحج» في الرجل إذا رمى الجمرة ما يحل لهء والدارقطني ۲۷۹/۲ ۲٦١ ١(‏ 
كتاب: الحج» باب: المواتي 

(۷) واه عن عمر: اليهقي ٠۴١/١‏ 
ورواه عن ابته: ابن ابي شيية ۲۴۰/۴ (۱۴۸۰- ۱۴۸۹) والنساتي في «الکیرئ». 
AOD er‏ 


r (© —‏ ن ن س س 
له للق أن نيرج عن :كته نمخرمإنة لأن,الحلقوالطيب: واللبامن قد 
آببح على وجهء ولج ليزج.جذلكا عن كونه مجرتاا؛. لاك ايخل! له بغ 


وضعت, ,الوضع إلتام؛ لان الرجعة قبل YH‏ الثاني تح 

واحتج الطحاوي لأصحابه بحديث عائشة مرفوعًا: إذا زميق 
وجلقنم فقد حل لكم الطيب والشباب وكلل شيء إلا النساء"(؟ فيه 
الحجاج بن أرطأة"؟ء وبجديث الحين الجزني» عن ابن عباس .> ولم 


رواه امد ۰۱۴۳/١‏ وإسحاق بن رامویه کي سند 48(۳۲7۴ 
ته كما في بغ الباحته ۳۷۷ زاين عله 

)اطا وي في اشوخ مانن الاثاز۴:6/ 11¿ زالغارقطي 8 
۷ واليييقي ۱٣٣/٥‏ ين طريق الحجاج پن ارطاةء عن آيي پڳر بن جمد ين 
عمرو بن حزم الأنصاري» عن عمرة» عن عانشة» مرفوعًا به. 

ورواه إسحاق 8٩¥( ٤۴۴/۲‏ والدارقطي ۲۷۹7۲ من طريق الحجاج؛ عن 
آبي يكز بن عبد الله إن يي الجهم مئ عمرة عن مانشة مرقزعا بلفظ #إذا رم 
وحلق وذبح فقد حل له کل شيء إلا الناء؛. قال الیبهتي: ورواء محمد بن آبي بکر 
عن يزيد بن هارون فزأد فيه : *وذبحتم فقد حل لكى..» الخديت: 
اعانا من تخليطات الحجاج وإنما الخذيث عن ععرة عن أعائشة رضي الله عنها 
مرفوعا كما روا سائر الناس عن عائشة ارضياله عنهاء اوقا الائ في 
«التلخيص» :۲٠١ /١‏ مداره على الحجاج وغو ضتميفت وندلس اه 
وقال الأباني في «الإرواء؛ ٠)16‏ شنيف بزيادة: دوحلقدماء وانظر. 
«الضميفةه (101۳). - 


والغارت تنا الامةاتي م 


يسع امنإ قالالإذا رقيغةاللجمارة فقد حل لكي كل شيء إلا إلنبللمة 
فقال له رجل: والطیب؟ فقال: ما آنا فقد رایت رسول الله #ويغبع 
رامن تبالمسك ب آفطیبہ ہوا لدب ادل ندا زرا نا 


د نسووویٰ اغات بن دة ع ابی بک رنب حرم قالة: اعانا ایا ای 


المویز والقاضتا 


ججدالللك يوم النخهؤة اوسل :اف العلل 


ولم + رو خھارنجة پى نتزیدزه» وعبد الله بنا اعبد آله بن باغقر ؛ واب اشهواب 


جمرة العقبة فقد حل له کل شيء إلا الشاب" 

قال أبو داود: هللا حليث شيميف؛ الحجاج لم بر الزهري وام يسيع مت اه 

وقال المنذري: الحجاج ها قد ذكر قير واحذ من الحفاظ آنه لا حنج بحديك 

وذكر عباد بن العام وابن معين وأبو حاتم وأبو زرعة: أن الحجاج لم يسمع من 
الزهري شيئاء وذكر عن الحجاج تقسه أنه لم يسمع منه شيئااه. «مختصر سان 
ابي داوده ٤۱۸/۴‏ 

)١(‏ في هامش الأصل: ذا قاله أحمد بن حنبلء تقله عته العلاتي في «المراسیل؛. 

() رواء الشساتي ۰۲۷۷/۵ واین ماجه (۳۰۴۱) كتاب: المتاسك» باب: ما يحل 

للرجل إذا رم جمرة العقبةء وأحمد ۰۲۳۴/۱ ۴۲۲ ۴۹١‏ والطحاوي / 

۹ والطبراني ۱۴۰/۱۲ (۱۲۷۰۵)» من طريق سفيان الثوري» عن سلمة بن 

کهيل» عن الحسن العرئي» عن ابن عباس به 

والحديث متقطع؛ لان الحسن لم يسمع من اين عباس كما ذكر المصتف. 

وقال في «البدر المير» :۴۹١/١‏ إسثاده حسن كما قال المثذري وغيرهء إلا انن 

يحي بن معين وغيره قالوا: يقال: إن الحسن العرني لم بسع هن ابن عباس» نعم 

في سند أحمده قال: كر عند ابن عباس: يقعلح.. وذكر الحديث بطرله؛» وظاهر 

ED 

وصححه الألباني في «الصحيحةه (۲۳۹). ا 

وانظر: شرح ماني الآثار» ۲۲۸/۲- ۲۲۹ كتاب:" المناسك الحج» باب 

اللباس والطيب. 2 


س س ارس س س س سے 
فسالهم عن الطيب في هذا اليوم قبل الإفاضةء فقالوا: تطيب يا أمير 
المز ر 

قال ابن المنذر: واختلفوا فيمن جامع بعد رمي الجمرة قبل 
الإفاضة» فروي عن عمر أن عليه حج قابل" ٠‏ وعن الحسن» 
والنخعي» والزهري مثله» وقال النخمي» والزهري: وعليه الهدي مع 
حج قابلء وقال ربيعة ومالك: يعتمر من التنعيم ويهدي» وقال 
أحمد» وإسحاق: يعتمر من التنعيم» وقال ابن عباس: عليه بدنة 
وحجه تام“ وعن عطاء» والشعبي مثله» وهو قول الكوفيين 
والشافعي وبي ثور" 


e‏ د دى 


رواه العلحاوي ۲۴۳۲/۲ 
رواه ابن آبي شی ۳۲۴/۳ .)۱٤۹۳۲(‏ 

رواه عن التخعي: ابن آبي شیة ۳۲۴/۴ (۱4۹۴۱). 
) رواء الییهقي ۱۷۱/۰ 

() رواء ابن آي شییة ۱٤۹۳۴ ۱84۴۰( ۳٤۴/۴‏ 
0 آنظر: «المغني» ۳۰۷/۰ ۳۰۹. 


کن لبن ا ۱۷۲41 - فتج؛ ۲/ مرها 


ذکر ته حدیت این عباس : ار الاس أكون عر عَهْيِِم با 
إلا آنه حت 


عه اللي حَدتبي الد عَنْ سيد عن 
حل عن الي للد 

الشرح 

حدیث ابن عباس أخرجه مسلم ایشا » وحدیث انس من آفرا 
قال الإسماعيلي: تكلم أحمد في حديث عمرو» عن ولاجل فلك 


() مسلم (۱۳۲۸) كتاب: الحج» باب: وجوب طواف الوداع» وسقوطه عن 
الحائض. 


9 سے اتوضیع لش اجان اسع 
أتى البخاري بالمتابعة» وسعيد: هو ابن أبي هلالء وطراف الوداع لكل 
حاج ومعتمر غير المكي من شعار الحج. قال مالك: وإن ن 
یکون آخر نسکهم الطواف بالبیت ر > 


آيام من فان له سعة أن يصدر إلى بلده وإن لم 
يطف بالبيت إذا أفاض. 
واختلفوا فيمن خرج ولم يطف للوداع عل قرلين في وجوبه قال 
رجع فطاف» وإِن لم يرجع فلا شيء عليه وقال 
طا والدزري» وأبو حنيفة» والشافعي -في أظهر قوليه- وأحمده 
وإسحاق» وأبو ثور: إن كان قريجًا رجع فطاف» وإن تباعد مض 
وأهراق دتا" وأغرب ابن التين فحكى عن بعض الشافعية» وبعض 
الحنفية وجوبهء ومشهور قولي الشافعي هو الوجوب؛ حجتهم قول 
ابن عباس: من نسي من نسكه شيتًا فليهرق دما" » والطواف نسك؛ 
وحجة مالك أنه طواف يسقط على المكي والحائض» فليس من 
السنن اللازمة والذمة بريثة بيقين» وسيأتي شيء من هذا المعنى في 
الباب بعد. 

واختلفوا في حد القرب» فروي آن عمر رد رجلا من مر الظهران لم 
يكن ودع" وبين مر الظهران ومكة ستة عشر ميلا» وهلا بعيد عند 


) آنظر: «المغتي» ۴۳۸/۵ 

۲ رواه مالك في «الموطاء ص۲۷۰ من رواية بحیی كتاب: الحج باب: من نسي من 
نسکه شبتاء والدارقطني في «الستن» .)۲٥۰۳( ۲٤/۲‏ 

رواه مالك ص۲٤۲‏ 


یں س( 
مالك» ولا يرد أحدٌ من مثل هذا الموضع. وعند أبي جع مالم 
يبلغ المواقيت. وعند الشافعي: برجع من مسافة لا تقصر فيها الصلاة: 
وعند الثوري: برجع ما لم يخرج من الحرم 

واختلفرا ي 
يعني : يكون آخر عمله الطواف بالبيت» وبنحوه قال الثوري والشافعي 
وأحمد وأبو ثور» وقال مالك: لا باس أن يشتري بعض حوائجه 
وطعامه من السوق» ولا شيء عليه. وإن أقام يومًا أو نحوه عاد 
وقال أبو حنيفة: لو ودع وآقام شهرًا أو أكشر أجزأه» ولا إعادة 
عليه" . وهذا خلاف حدیث ابن عباس في الباب» وقال ابن 1 
تلك معذورة قال: ولعله تعلق في 5َلِكَ 
بقول زيد: إنها لا تنفر إذا حاضت"٠‏ 


ن ودع ثم بدا له في شراء حوائجه فقال عطاء: ي 


دلیلنا حدیث 


هد 


آنظر: «المغتي» ۳۳۹-۲۲۸ 
0 انظر: «المغني؛ ۳۳۷/۰ ۳۴۸. 
«الموطاه ارواية محمد بن الحسن ۳۳۴/۲ 


E 


حقنا عبد اه ب بوشف, أخبرنا قال 
رضي اه عنهاء أن صَية بذ 
کا تقال: «أحاب 


ON1/Y gad = IA splue 
1 ٣ قال‎ - 
10۸1/۴ فتع؛‎ - ۲١١ الب 5 رخص لَهٌْ. انر‎ 
لتا أو اغمان‎ - ۳۲ 


يث ابن اسي 
ثم ساق من حدر 
اض آذ 


a 


() فوقها في الاصل: مسند. 


1 شلق اد لان ف ل پ۵ ودی سرع م آفراد 
ابل ابال لديك اعاعا رنج 
سل والصواب في حديث عائشة» كما قال ابن بطارواية 


ان ۱۱3 چ یدہم بات غرم ففرا 
في (ج): عمرته. 
9) «شرح ابن بطال؛ 4۲۷/۲ بتصرف. شه انتا ي لوق 


طوف ر طوافالواع: .الم ريع رولف ألا حائقا لحيضها؛ 


© 


الطحاوي 
لجا این 1۰ 

فأما زید بن ثابت وابن عمر فقد روينا عنهما الرجوع. وقول عمر يرده 
الثابت عن رسول اله لا آنه أمرها أن تنفر بعد الإفاضة» ومن هلذا 
الجديت قللءبماللك دالا رشني هليل من ترك طراف الوداع ّى يرجع 
إلى بلاده؛ لسقوطه عن الحائض. 

وفيه : رد قول عطاء والكوفيين والشافعي ومن وافقه : أن من لم يودع 
البيت فعليه دم» فقولهم خلاف (حدیث)"“ صفيا 
ت: لا فحديث صفية رخصة للحائض لا يتعداها لغير المعذورء 
والتفساء في هذا كالحائض» والظاهر أن المعذور كالخائف من ظالم» 
أو فوت رفقة أو معسر» ونحو كلك كذلك. 

وني قوله: ( «أحَابستتا هي؟؛ ) دليل علي أن طواف الإفاضة يحبس 
الحائض بمكة لا تبرح حك تطوف بلا إفاضة ؛ لأنه الركن فيه. وعلى هذا 
آئمة أهل العلم» قال مالك: إذا حاضت المرأة بمنئ قبل أن تفيض حبس 
عليها رها أكثر ما يحبس النساء الدم. 

قال ابن عبد الحكم : ويحبس على التفساء أقصى ما تحبس النساء 
الدم في التفاس» ولا حجة للكرِيّ أن يقول: لم أعلم آنها حامل. 

قال مالك: وليس عليها أن تعينه في العلف. 


خر وابتة وژید بن ابت قال + 


«شرح معاتي الآثاره ۲۴۲/۲. 
في (ج): قول 
«الموطاه ص۷٣۲‏ باب: إفاضة الحائض. 


کے ی ی من ت 
وقال ابن المواز: كنت أعرف حبس الكري حيث يحبس وحده 
يعرض لقطع الطريق. 
وقال الشافعي : ليس على حمالها آن يحبس علبهاء ويقال لها: 
أحملي مكانك مثلك. 


) سلف برقم (۴۳۲) کتاب: التیمم؛ روا مسلم (۴۹۷) کتاب: الحیض» باب 
التيمم. 


لبخ 

حديث عبد العزيز» عن أنس أخرجه مسلم أيقًا 
من أفراده: إذا فرغ من رميه من من نزل بالأبطح. قال ابن القاسم: 
ولا يصلي الظهر بمنئء والأبطح جنب المقبرة» ثم يدخل مكة ليلا 


0 
وحدیث انس 


)١‏ مسلم )۱۴١۹(‏ كتاب: الحج» باب: أستحباب طواف الإفاضة يرم النحر. 


س( سس ارس س اجس سے س 
لطواف الوداع أقتداء بالشارع» ويفعل الأئمة بعده كذلك» ومن يقتدي 
به» وربما قال مالك: ذَلِكَ واسع لغيرهم» وکان عمر وعشمان 
والصديق قبلهما ينزلون به وكذا الخلفاء» وهو مستحب عند 
العلماءء إلا أنه عند الحجازيين آكد منه عند الكوفيينء وكلهم 
مجمعون أنه ليس من المناسك» وهه البطحاء: هي المعرس» 
والأبطح والبطحاء: ما أنبطح (من الأرض)"“ واتسع من بطن الوادي. 


چ دجن ومجم 


() روا ملم (0۴۱۰). 
من (ج. 


- باب المْحَصّبٍ 


۷٥‏ - خئکنا ایو تعیمء خذلتا فیا عن هام عن بيه ع عاِة رضي 


اف عنها إا گان مرل ينزه الب باد بون أسمح ب 
الاسام ۱۳۷۱ - فع 10٩۱/۳‏ 


ملم ۲ = ف 01/7 
ذكر فيه عن عائشة قالّث: نَا 


حديث عائشة آخرجه مسلم أيشًا» وحدیث ابن عباس من 
أفراد«". وذكر الدارقطني أن هنا حديث علي بن حجر» قال ابن 
عسار: يعني تفرد به» وان عيينة سمعه من الحسن بن صالح» عن 
عمرو» ولکن کذا قال ابن حجر» وهو وهم منه فقد رواه ابن 
أبي عمر» وعبد الجبار بن العلاء وجماعة غيرهماء ورواه الإسماعيلي 


عمرو؛ وکا رواه آبو نعیم 
الحافظ من حديث عبد الله بن الزبير» تتا سفيان» نّا عمرو. فقد 


من ایت ااي شید کا این شیند: 


() ملم )۱۳١١(‏ كتاب: الح باب: تباب التزول بالمحصب يوم التقر. 
(۲) قلت: حدیث ابن عباس لیس من آفراده» فقد آغرجه ملم (۱۳۱۲) کتاب 
الحج» باب: آستحباب التزول بالمحصب يوم الثفر والصلاة به. 


۹ وارد شس اہنع اسع سے 
صرح أبو خيشمةء والحميدي بالتحديث من عمروء وانتفئ ما قاله 
الدارقطني. والمحصب: هو الأبطح باعل مكةء وهو المعرس» وهو 
خيف منى المذكور في حديث آبي هريرة السالف في باب: نزول 8 
بمکة. ووقع للداودي آنه ذو طوئ. ولیس کما قال. وقد ذکرنا في 
الباب قبله عن جماعة من الصحابة أنهم كانوا ينزلون به. وقال عمر 
حَصبوا'". يعني: انزلوا بالمحصب» وکان ابن عمر ینزل به ویقول 
إنه سنة أناخ به رسول الله ب وعن النخعي وطاوس مثله» واستحب 
النخعي آن ينام فيه نومة". 

وقول عائشة» وابن عباس: (إنما هو مزل نزله رسول الله ل يدل 
عل آنه لیس من مناسك الحج» وانه لا شيء عل من ترکه» وهلذا معن 
قوله: ليس التحصيب بشيء. أي: ليس من المناسك التي تلزم الناس. 
وكانت عائشة لا تحصب» ولا آسماءء وهو مذهب عرو 

قال الطحاوي: لم یکن نزوله به؛ لأنه سنة. و 
فقالت عائشة: ليكون أسمح لخروجهء تريد المدينة أي: اسهل 
وأسرع» وليستوي البطيء (والمتعذر" ویکون مبيتهم وقيامهم في 
السحر» ورحيلهم بأاجمعهم إلى المدينة. 


في معنا 


سلف برقم (۱۵۸۹- ۱۵۹۰) 
۲ رواء ابن أبي شسية ۱۸٤/۳‏ (۱۳۳۳۷) كتاب: الحج» في التحصيب من كان 
رواه ابن آبي شییة ۱۸8/۳ ۱۳۳۳ ۱۳۳۰( 

) رواه ابن آبي شییة ۱۸۵/۳ (۵٤۱۳۴ء‏ ۱۳۳۴۸). 

() في (ج): المتعدي. 


¬ 


وروي عن آبي رافع قال: أمرني رسول اله يا أن أضرب الخيمة 
ولم يامرني بمکا فغ بالمحصب”'» وقال ابن عباس: لأن 
» فیرتادون» فیخرجون جمیمًا فجری 


تين: والتزول به إنما هو لمن يتمجل» وعبارة الخطابي: 
التحصيب: إذا نفر من من يقيم بالشعب الذي يخرجه إلى الأبطح» 
يهجع ساعة ثم يدخل مكة ولا ينزل". وكذلك إن واف يوم جمعة 
فيصلي الإمام بالناس الجمعة بمكة» وقال ابن حبيب: كان مالك يأمر 
(بالتحصيب)“ ويستحبه» وإن شاء مضى إذا صلى الظهر وال 
ويأاتي مكةء إلا أنه لا ينبغي لأحد يدع التعريس به» فإن نزله فلا شي, 

ن یاتیه صلی حیث آدرکته» فإذا أ 
نزل به؛ لان أداء الصلا تي وتتها مطلوب فيهاء ونا مختلف فيه مع آنه 
لا فوت بالأداء في الوقت. 


) روا ملم (۱۴۳۱۳). 
() رواه الطحاوي ۱۲۱/۲ 
اعلام الحدیث» ٩۱۰/۲‏ 
0 في (ج): بالمحصب. 


2 


اخبیت زی ین عه کی 


مء إل آخره» وان 


۽ التي ٻني الحُليقة التي گان 


بلي طون قات بق حى بُضيخ. ٠‏ گان يكر أن ابي َة كان يَعْعَلُ كبك [انظر. 
[ONY gaê = oN pla =‏ 


محمد هذا هو ابن الطباع» وحماد قال الإسماعيلي : : هو این سلعةء 
أخبرني بذلك الحسن بن سفیان» ا محمد بن آبان» ثا حمّادء وا 
أبو يعلئ» ثنا آبو خيثمةء ثنا عفان» ثنا حماد بن سلمة» عن الحسن» عن 
حمید وبکر بن عبد الله» عن ابن عمر» وآیوب عن ا 
واخبرني آبو یعلیٰ نا ابو | 
أبو عمران» ثنا الرمادي» 
أن اين عمر.. الحديث. 

وآما أو نعيم فجزم بأنه ابن زيد» وأما الحافظ جمال الدين المزي» 
فذكر رواية ابن الطباع» عن ابن زيدء ولم يذكرها عن ابن سلمة. 

وقد سلفت القطعة الأول متصلة في باب: الأغتسال لدخول مكة» 
من حديث ابن علية» عن أيوب". وهلذا ليس من مناسك الحج» وإنما 
() أنظر: «تحنة الأشرافه /1۲. 
برقم )10۷( 


بہع» کنا حماد بن زیدء تا آیوب» وآنا 
يونس بن محمد عن آیوب» عن نافع 


ڪب — )= 
فيه أستحباب دخول مكة نهارًا» وهو مذهب ابن عمر» واستحسنه 
النخعي ومالك وإسحاق» وكانت عائشة تدخل مكة ليأاء وهو مذهب 
عمر بن عبد العزيز وسعيد بن جبير""» وقال عطاء والثوري: إن 
شئت دخلتها نهارًا» وإن شئت دخاتها ليلاء وقد أسلفنا كَلكٌ. 

قال ابن المنذر: وقد دخلها رسول الله إا ليلا حين أعتمر من 
الجعرانة". 


) رواها ابن آي شیا ۰4/۳- 

۳ دل علي ذلك حدیث روي من طریق مزاحم بن ابي مزاحم» هن عبد العزیز بن 
عبد افه» عن محرش الكعبي أن رسول إلا رج من الجمرانة ليلا ترا فدخل 
مكة ليلا فقضئ عمرت ثم غرج من ليله فاصبح بالجعرانة كبائت» فلما زالت 
الشمس من الغد» خرج من بن سرئ حت جاء مع الطريق طريق جمع بيطن 
رقب ن ایل مله تیج ده یادا 
رواه آبو داود (۱۹۹) كتاب: المناسك» والترمذي )۹۴١(‏ كتاب الحج» باب: 
ما جاء في العمرة من الجعرانة- وهأنا لفظه- والنساني ۲۰۰-۱۹۹/۰ كناب 
المناسك» دخول مکة لبلا راحمد ٩/4 ٤۲۷ ٤۲٣/۳‏ ۴۸۰/۵ 
والحمیدي ۱۱۱/۲ (۸۸1)؛ والدارمي ۱۱۸۲/۲- ۱۱۸۳ (۱۹۰۴) کتاب: 
المناسك» باب: الميقات في العمرة؛ وابن أبي عاصم في «الأحاد والمثاني؛ 6/. 
(1۲)» والنساي في «الكېرئ» ۲/ 4۷9 041۳7 واللېراني 0/4۰ 
(۷۷۰)» وأبو نعيم في «معرفة الصحابةه ۵/ ۲۱۰۵- ۲٠۰۹‏ (1۲۷۷)ء والييهقي 
۷4 كناب الحج» باب: من تحب الإحرام بالعمرة من الجعرائ وام 
عبد البر في «التمهید» ۲٠۹ -4١۸/۲١‏ وفي «الاستيعاب 1۷/٤‏ 
وقد جاء في بعض الروايات- كما هو الحال عند أبي داود: عن محرش الكعبي قال: 
دل الي ل الجمرانة فجاء إلى المسجد فركع ما شاء له .. الحديث مختصرا 
والحديث صححه ابن عبد البر في «التمهيده ١۸/۲١‏ قال اللوي في 
«المجمرع» ۹/۸: إستاده جيد. وتال الحافظ في «الإصابته ۳۹۹/۳: سنه 
حسن» وقال الألباني في «صحیح آبي داود :)۱۷٤۲(‏ حدیث صحیح دون قول : 
فجاء إلى المسجد فركع ما شاء... فإ منكر» ويدونه حت الترمذي والحافظ. 


قبطا شک ن رو4 ابقر ۱۰۸] فی قوایم ا ۲۰۹۲۰۵۰1 ۵11 - 
فح 01۳/7[ 


آن بترا فلا ن ية [البقرة: 1۹۸] في 


ھکذا کان ابن عباس ني مواسم الحج» وكذلك کان يتأول 
قوله تعالى: مثو مسح َم [الحج: ۲۸]» وذكر إسماعيل بن 
بي أمامة التيمي قال: كنت أكرّي في هلا الوجهء وكان ناس 
يقولون: انه ليس لك جج لفرت ان عير الت ال الس 


A E BE ERT 
هزه الآية: أحلت لهم التجارة في المواسم» وكانوا لا يبيعون»‎ 


روا اللیري في اتشسیر ۲۹4/۴ ۷19 


ولا يبتاعون بعرفةء ولا بمنى في الجاهلية رغبة لمنافع ما برضي اله 
تعالى من أمر الدنيا والآخرة. وقاله عطاء""» وقال أبو جعفر: 
المغفرة" وهو أحسنهاء وإذا أخلص لحجه وقصد الكفاف» فأجره 
غير ناقص» وقد قال عمر: لان أموت في سمي أبتغي کفاف وجهي 


أحب الي أن أموت مجاهدًا في سبيل اله تعاا 


وقال الطحاوي: آخبر ابن عباس أن هه الآية نسخت ما كانوا عليه 
في الجاهلية من ترك التبايع في الحج» وأنهم كانوا لا يخلطونه بغيره» 
فأباحهم تعالى التجارة في الحج أبتغاء فضله» ولم يكن ما دخلوا فبه من 
حرمة الحج قاطا لهم عن دَلِكَ» ودل َلك علي أن الداخل في حرمة 
الأعتكاف لا باس عليه أن يتجر في مواطن الأعتكاف» كما لم تمنعه 
حرمة الحج منه» وممن أجاز للمعتكف البيع والشراء الكوفيون 
والشافعي» وقال الثور؛ ري الخبز إذا لم یکن له من يشتريه له» 
وبه قال أحمد» واختلف فيه عن مالك» فروی عنه ابن القا 
َك ٳذا کان يسیراء وروي عنه مغل قول الشوري» وکر. 


m 3‏ 
ومجاهد والزهري ۰ 


ون دعن وی 


7 روا الط ۲4/1 I =F)‏ 
الاق 11۷/۹ )10:70( 
رواه عنهم عبد الرزاق في «المصتف» ۳۹۱/۲- ۰۳۹۲ واب ابي شییة ۳۲۹/۲. 
وانظر: امختصر آختلاف العلماءه ۵۰/۲- ۵۲ء فالمیسوطه ۱۷۲-۱۲۱/۳ 
| لاستذار» 141/1۰- 4 لىجىس 018/7 
اشرو ۱۹٩-۱۹۸/۳‏ 


7 س ی س س ست س 


ذكر فيه حديث الأسرَدِء عَنْ 
.. إلى آن قال: «أ. 


مع رول اه لاء لا 
یا رسو اش َم أن 
أحوماء 


نذگرٌ 


محمد هذا هو ابن عبد الله بن نمير شيخ البخاري كما بينه الحافظ 


آبو نعم في «مستخرجه؛» ورواه من ج 
وقال الإسماعيلي : أخبرني الحسن بن سفيان» ثنا ابن نمير قال: ثنا 
ثا الأعمش وأخبرني الحسن» ثنا محاضر بن 


أو ماري زاي فا 


ین — 7( 
المورّع ثنا الأعمش وهلذا حديث ابن نمير وأبي معاوية» وأبيه عن 
إبراهيم» عن الأسود» عن عائشة فذكره. وزعم الجياني: أن محمدًا 
ا هو الذهلي» ونسبه ابن السکن محمد بن سلام". وهذا ليس من 
مناسك الحج. 

ذکر عبد الرزاق: آنا عمر بن ذر أنه سمع مجاعدًا یقول: اناخ رسول 
اله كه ليلة النفر بالبطحاء ينتظر عائشة» ثم كره آر 
فبعث حَتَّى أناخ على ظهر العقبة أو من ورائها 

وقول عائشة : (حَاصث صَفية ليل لر تعني : الليلة التي تلي النفر 
الآخرء وهو يوم الثالث عشر وباتوا بالمحصّب» قاله الداوديء لعل 
التي تلي بعد النحر» وهي ليلة أريع 
بعد؛ لأن حقيقة ليلة النفر ليلة ثلاث عشرة» لكن هذا وقع في 
البخاري في عدة مواضع: ليلة النفر» وفسره في بعض المواضع بأنها 
لة الحضبة"ء إلا أن تكون ليلة الحصبة ليست ليلة التحصيب» 


یرید: باتوا به | 


أو تكون معني ليلة الحصبة: التي ينزل بعدها في المحصب» كما 


لَمْ أَكُنْ أحللت) أي: من عمرة» كما أحل الناس» 
ولم تعمل إلا عمل الحاج كما سلف. 


المهمل» ۱۰0/۳ 
سلف برقم .)۱۷٩۲(‏ 


۰1 سے دوم ن یسیع کے 
آخو الليل» د ذهو أفتعل آمن لج وأذلج باعي اذا مثاو :ازل االليلن) ا 
ا موقا الظيري<- للاج عقيف الذالة لز 
وبالتيخفيفط ةه الرحيلن كن المنزل فن أل اللي را 

رق ش: وغيره: أدلج القوم إذا قطعوا اللبلتكلة 


١‏ اللا 
ا 


)١(‏ كذا في الأصول» والذي في البونينية :١/١‏ باب العمرة» وجوب العمرة وفضلها 
وبهامشها آبواب عند آبي ذر عن المستملي. 


سے انی ش جع اسع سے 
الح : 
العمرة في اللغة 
الزيارةء وقيل؛ لأنها من عمارة المسجد الحرام. 
وحدیث ابي هریرة اخرجه مسل 


واثر ابن عمر رواء ابن أبي شيبة» عن أبي خالد الأحمر» عن 
ابن جريج» عن نافع عنه: ليس من خلق اله إلا وعليه حجة وعمرة 
اجان ٠‏ رارج الام من اعدیت راهيم بن مرس ريد 
المجيد بن عبد العزيز» عن ابن جريج مثله بزيادة: لمن أستطاع إل 
سبیلاء فمن زاد عل هذا فهو تطوع وخیر» ثم قال: سند 
صحیح عل شرطها. 

قلت: وروي مرفوعًا عنه: «ليس أحد إلا وعليه حجة وعمرة 
واجبتان»» وسيأني الكلام عليه في الباب. 

وأثر ابن عباس أخرجه الشافعيء والبيهقي» وصححه الحاكم عل 
شرط مسلم» وابن حز 


9 0 
واختلف العلماء في وجوب العمرة” ٠‏ وکان ابن عمر وابن عباس 


() مسلم )۱۳٤۹(‏ كتاب: الحج» باب: فضل الحج والعمرة ويوم عرقة. 

۳ «مصنف ابن آبي شیة؛ ۲۱۹/۳ (۱۳۹۵۳) كتاب: الحج» من كان برى الممرة 
فريضة: 

«المستدرك؛ 4۷1/١‏ وعته اليهقي ٠٠١٠/٤‏ وكذا رواه الدارقعلني ۲۸۵/۲ من 
حديث عبد المجيد بن عبد العزيز عن اين جريج به 

الشافمي في هالا ١١۳/۲‏ سنن اليهقي» ٠٠١١/١‏ «الستدركه ٠۷١/١‏ 
الىل ۳۸/۷ 

() في هامش الأصل : نقل السهيلي في «روضه» عن عطاء وجوبها عل غير المكي. 


يقولان: هي فرض"» وهو قول عطاء» وطاوس» والحسن» وابن 
سيرين» والشعبي ٠"‏ وإليه ذهب الثوري» والشافعي في أظهر قوليه» 
وآحمد» وإسحاق» وابن حبيب» وابن الجهم""» وقال ابن مسعود: 
العمرة تطوع» وهو قول أآبي حئيفة» وآبي ثور" » وتال النخمي : 
هي سن " وهو قول مالك قال: ولا نعلم أحدًا أرخص في تركها 
آي 


%0 


الأولون بقوله تعالى : ينا الج وال بر [الب 
اء وإذا كان الإتمام واجبّاء فالابتداء واجب 


قال المخالف: وأثر ابن عمر قد آخرجه البخاري موقرنًا فلا حجة 
فيه» ولو صح رفعه لكان ذكره للعمرة مقارنة للحج لا يدل عل وجوبهاء 


وإنما معناه: الحض عل هادا الجنس من العبادات لقوله: 
الحج والعمرةة"“. 


(۱) رواه عن ابن عمر: ابن آبي شیبة ۲۱۹/۴ (۱۳۹۵۴)ء والیهتي ۳۵۱/۲. وروا 
عن اين عباس: الحاكم في «المستدرك ٤۷۱/۱‏ وصححه» رالیهقي ۲۵۱/٤‏ . 

رواه ابن آبي شی ۲۱/۴- ۲۱۷ (۱۴۱۱ ۱۳۰ ۳۷ 

انظر: «المتقی» ۲۴۵/۲ «اليان» ١/4‏ «المقي» ۱۳/١‏ . 

۵) رواه ابن آبي شییة ۲۱۵/۳ .)۱۳۹٤٩(‏ 

(#) «مختصر الطحاوي» ص٥٩‏ . 

المصتقە ۲۹7/۳ 1۳۹80( 

۷ الموطاه )١۴١( ٤٤٤/۱‏ كتاب: المناسك» باب: جامع ما جاء في العمرة. 

) روي من حدیث ابن عباس؛ وابن مسعود» واب عمر» وعمر بن الخطاب» 
وجابر بن عبد الله» وعامر بن ربيعة» واي هريرة 
حدیث ابن عباس رواه النساتي ۱۱۵/٩‏ وني «الکیرئ؟ ۳۲۲/۲ ۰۳۹۰۹ 
والعقیلي في «الضعفاء؛ ۲۰۹/٤‏ والطبراني ۱۰۷/۱۱ (۱۱۱۹0)» = 


ابعوا بین 


کے ن ا 


وقال الطحاوي: ليس قول ابن عمر إنها واجبة ما يدل على أنها 


(۱۱٤۲٨‏ الذهبي في السیره ۱٤۸ -۱٤۷/۱۳‏ وني «تکرة 
الحفاظ 0۹٤/۲‏ 
وحدیث ابن مسعود رواه الترمذي (۸۱۰)» والنساتي ۰۱۱/۰ ۰۱۱١‏ واحمد 
والبزار في «البحر الزخاره ۱۳۲/۵ (۱۷۲۲), وابو یعلی ۲۸۹/۸ 
۷ ۱/۰ ۳ واین حبان ٨/۹‏ (۴۹۹۴)» والنساتي في «الکېرئ» 
۳ وابن خزيمة /١‏ ۱۴۰ (۲۵۱۲) والقیلي ۰۱۲٤/۴‏ والشاشي 
۳ (۵۸۷)» والطبراني ۱۸/۱۰ »)۱۰٤۰١(‏ وابو ميم في «الحليت 
٤‏ ۰ والیغوي في «شرح السنةه 1/۷- ۱۸4۴(۷ 
وحدیث ابن عمر رواه الفاکهي في «اخبار مکةه ٤۰۵/۱‏ (۸۷۰-۸۹۹)ء والحارٹ 
ابن أبي أسامة في «مسنده» كما في «بغية الباحث (١٠۴)ء‏ والطبراني ٤٥٩/۲١‏ 
(۱۳۹۵۱) وابن عدي ۴۷۱/۱ وتمام الرازي كما في «زوائد الأجزاء المثورة 
ص۲۲ 
وحدیث عمر رواه ابن ماجه (۲۸۸۷)» واحمد ۲۵/۱ والحمیدي ۱٩/۱‏ 
(۱۷)ء والفاکهي ٤۰۵ -٤۰٤/۱‏ (۸٥۸)ء‏ وابو يمل ۱۷۹/۱ (۱۹۸)» وابن 
حبان في «المجروحین» ۱٥٤/١‏ وابن عدي ٣۹۰ ۲۸۹/١‏ والينهقي في 
اشعب الإیمان» ,)0۹١ -40۹4( ٤۷۲/۳‏ والفياء في «المختارة» -۲٠۲/١‏ 
TVYIN EE NED Yer‏ )1( 
وحدیث جابر رواء البزار کما في «کشف الأستاره (۷٤۱۱)ء‏ واین عدي ٤4۸/۷‏ 
وقال الهيشمي في «المجمع؛ ۷۸/١‏ رواء البزار ورجاله رجال الصحيح. غلا 
بشر بن المنذرء ففي حديثه وهم» قاله العقيلي. ووثقة ابن حبان. 
وحدیث عامر بن ربیعة رواه أحمد ٤٤۷ ۰۲٤٥/۳‏ والحارث بن آبي أسامة كما 
7ه ۳ والضیاء ۱۹۱/۸ (۲۲۵- ۲۲۸)ء وقال الهيثمي في 
المجمع؛ ۴/ ۲۷۷: فيه عاصم بن عيد اله وهو ضعيف» وكذا قال البوصيري في 
اتحاف الخيرة المهر ۱۷١/۴‏ 
وحديث أبي هريرة رواء الحارث بن آبي اسامة کما في «البغيةه (۴۹۳) وکا في 
«المطالب العاليةە ۲۸1/7 01۳0 
والحديث بجملته صححه الألباني في «الصحيحة» )٠۲٠١(‏ فراجمه. 


سے ازو اا 


©0 


فريضة؛ لأنه قد يجوز أن يقول عنها واجبة على المسلمين وجوبًا عامًا 
يقوم به البعض كالجهاد وغيره من فروض الكفايات» ويدل على هذا 
قول ابن عمر: إذا حللتم فشدوا الرحال للحج والعمرة؛ فإنهما أحد 
الجهادين". الا ترئ آنه شبههما بالجهاد الذي يقوم بفرضه بعضهم» 
وقوله اك#: «بني الالام عل خمس!" ولم يذكر العمرة» فلو كانت 
فرضًا لذکرت. 

قلت: فد ذكرت في قصة السائل الذي سأل رسول الله ك عن 
الإيمان والإسلام والإحسان -وهو جبريل #- فقال له النبي كل 
«الإسلام آن تشهد أن لا إله إلا اللهء وان محمدًا رسول الله إلى أن 
قال: «وتحج البيت وتعتمر؛. صححه الدارقطني وغيره من حديث 


عمر بن الخطاب""» وحديث أبي رزين: «حج عن بيك واعتمر؛ 


)١(‏ سلف معاقًا بعد حديث )1١١١(‏ باب: الح على الرجل» ووصله عبد الرزاق في 
«المصنف» ۷/٩‏ (۸۸۰۸)» وسعید بن منصور ۱۴۱/۲ »)۲۴۳٣۰(‏ والفاکهي في 
دأخبار مکة٤‏ ۳۷۷/۱ (۷۹۴) من طریق راهيم » عن عابس بن رييعة» عن عمر» 
قوله. فهو من قول عمر لا من قول أبن عمر كما ذكر المصنف. 

۲) سلف برقم (۸) کتاب: الإیمان» باب: دعاؤکم إیمانکم» ورواء ملم (۱7) 
كتاب: الإيمان» باب: أركان الإسلام ودعائمه العظام. 

رواء بھٹنا اللفظ ابن خزیمة ٤-۴/۱‏ (۱) ۳۵۱/۲ (۴۰۱۵)» واین حبان 
۱۷۴(۳۹۹-۱). والدارقطي ۲۸۳-۲۸۲/۲ وابو نمیم في «المستخرج» 
٢‏ (۸۲)ء والییهقي في «السنن» -۳٤۹/٤‏ ۳۵۰ وني «شعب الإيمانه 
)۳٩۷۳( ۵/۳‏ وفي الاعتقاده ص: ۲۹۹ راين الجوزي في «التحفيق؛ 
۳ (۱۲۲۴) من طريق معتمر بن سليمان» عن آيه؛ عن يحي پن يعمر؛ عن 
ابن عمرء هن عمر بن الخطاب .. الحيث. 
ورواء الحاکم ۵۱/۱ من طرق عييد اله بن عمرء عن نافع» عن ابن عمر» عن 
همر په 


کو کے وی م ت 
رواه الأربعة» وصححه الترمذي» وابن حبان» والحاكم" قال أحمد: 
لا أعلم في إيجاب العمرة حديتًا أجود منه» ولا أصح*" واحتجوا للسنة 
بأنه نسك ليس له وقت معين» فلم يكن واجِبًا بالشرع كنفل الطواف. 

وقد ستل رسول اله إلا عن العمرة 
یعتمر خبرا. 


آواجبة هي؟ قال: لاء وان 


= قال الدارقطني: إستاد ابت صحيح أخرجه مسلم بهثنا الإستاد. وقال الحاكم 
صحيح عللل شرطهما. وقال ابن الجوزي: فإن قيل: لذا الحديث مذكور في 
الصحاح وليس فيه: ويعتمر؟ قلنا: قد ذكر فيه أنه الزيادة أبو بكر الجوزقي في 
كتابه المخرج على الصحيحين» ورواها الدارقطني وحكم لها بالصحةء رقال: 
هلا آسناده صحيح أخرجه مسلم بهذا الإستاد أ.هء وأقر ابن الجوزي عل قوله 
الذهيي في «التتیح» ۲۹۹/۰. 
وقال الزيلعي في انصب الرايةه :1٤۷/۴‏ قال صاحب «التقيح»: الحديث مخرج 
في الصحيحين ليس فيها: وتعتمرء وهاه الزيادة 
والحديث صححه الألباني بهاذا اللفظ في «صحيح الترغيب» (١۱۷ء .)۱٠١١‏ 

)١١‏ أبو داود )۱۸٠١(‏ كتاب: المتاسك» باب: الرجل يحج عن غيره» والترمذي 
(۹۲۹) كتاب: الحج» باب: ما جاء في الحج عن الشيخ الكير والميت» 
والنساتي ۰۱۱۱/٩‏ ۰۱۱۷ واپن ماجه (۲۹۰۹) كتاب: المناسك» باب: الحج 
عن الي إذا لم پستطع» واین حبان ۳۰/۹ (۳۹۹1)ء رالحاكم 4۸1/١‏ 
وراه ایشا أحمد ۰۱۰/٤‏ ۰۱۱ ۱۲ والنساني في «الکبرئ؛ ۳۹۰۰(۳۲۰/۲)» 
۳ ۳۱۷ واین الجارود ۱۱۴/۲ (۰۰)ء واین خزیمة ۲۲١ - ۴۳۲۵/٤‏ 
۰٤۳۰ء‏ والتارقطي ۲۸۳/۲ واین حزم في «المحلی؛ ۳۹/۷ ۰٥۷‏ وفي 
«حجة الوداع؛ (0۲۸). راليبهقي ۴۲۹/۲» ٠١١‏ وابن الجوزي في «التحقيق؛ 
er‏ 80 
قال الدارقطني عن رجال إسناد هلدا الحديث: كلهم ثقات. وقال الحاكم: صحيح 
علي شرط الشيخين ولم يخرجاه» رصححه الألباني في «صحيح أيي دارده 
en)‏ 

(۲) رواه الیهقي ۳۵۰/۲ پإستاده عن احمد. 


وت ”= 


قلت: لكنه ضعيف""» وانفصل بعضهم عن الآية بان إتمامها 


روا الترماي )۹۴١(‏ كتاب: الحج» باب: ما جاء في العمرة أواجبة هي آم لا؟ 
وأحمد ۰۳۹۱/۳ ۴۵۷ وابن آبي شیة ۳/ ۲۱۵ )۱۳۹٤٤(‏ كتاب: المناسك» من 
قال: العمرة تطوع» وآبو یعلیل ٤٤۴/۴‏ (۱۹۴۸)ء واین خزیمة ۴۵۱/6 ۴۵۷ 
(۴۰۹۸) ابن حبان في «المجروحین؛ ۴۲۸/۱ والدارقطني ۲۸1-۲۸۵/۲ 
وابو نعيم في «الحلبة؛ ۸/ ۱۸ء والیبهقي ۳۲۹/۲ وابن الجوزي في «الحقبق؛ 
۳“ ۱۲۴ (1۲۲۸) من طريق الحجاج بن آرطاة» عن محمد بن المنكدرء 
عن جابر بن عبد اله مرفوعا په. قال الترمذي : حسن صحیح. 
قلت: نوقش في ذلك كما سياتي انه 
ورواء اپن عدي في «الکامل» ۲۹۹/۸- ۲۹۷ من طريق آبي عصمةء عن محمد ين 
المتكدر» عن جابر مرفوعًا به. وقال: وهذا يعرف بحجاج بن أرطاة» عن 
محمد بن المنكدر» وآبو عصمة قد رراء أيشًاء عن ابن المنكدر» ولعله صرق 
م اھ 
ورواء الطبراني في «الاوسط ۴۱/١‏ (10۷۲) وفي «الصغيره 1۹۴/۲ 
(۱۰۱۵)» والدارقطي ۲۸۹/۲ والیقي ۳۹۹/۴- ۳۵۰ من طریق یحی بن 
آيوب» عن عييد انه» عن ابي الزيبر» عن جابرء مرفوعا به 
قال اليهقي: إنما يعرف هنا المتن بالحجاج بن أرطاةء عن محمد بن المنكدر 
عن جاب اھ 
ورواء الیهقي ۳۵۰/٤‏ من طریق ابن جریج والحجاج»؛ عن محمد بن المنکدر» 
عن جابر أنه ستل عن العمرة أواجبة فريضة كفريضة الحج» قال: لاء أن تعتمر 
یر لك. ھکنا موقوقا. 
قال ابن حزم: حديث جابرء الحجاج بن أرطاة ساقط لا يحتج بهء والطريق 
الأخرئ اسقط وأوهن؛ لأنها من طريق يحي بن أيوب وهو ضعيف عن العمري 
الصغير وهو ضعيف:اه. *المحلل» ۴۷/۷ 
وقال اليهقي: المحفوظ عن جابر موقوف غير مرفوع» وروي صن جابر مرفوعا 
بخلاف ذلك وکلاهما ضیف اھ 
وقال في «المعرقةه 04/۷: رواء الحجاج بن أرطاةء عن اين المنكدر مرفوعاء. 


7 س ا س سوسم 


لا يكون إلا بعد الشروع فيهاء ونحن نقول: من شرع فيها وجب إتمامهاء 
قال ابن التين: وكل ما ورد في دَلِكٌ من الأخبار فمطعون في سنده» 
والآية ليست ببينة في الوجوب. 
وقوله: ( ١العُْرَةٌ‏ إلى العمْرّة كقَارةٌ لما بيهم ) هو مثل قوله 
«الجمعة إلى الجمعة كفارة لما بينهماه. يريد ما أجتنبت الكبائر. 
قال ابن التين: «إلى العمرة؛: يحتمل أن يكون بمعنى (مع) 
کقوله : إل آنرلگ4 [النساء: ۲] تن آسکارۍ إل ا آل عمران: 
۴ والصف: 14[ 
نيه: الترغيب في تكرار العمرةء» ومالك لا يرئ لأحد أن يعتمر 


= وقال المصتف -رحمه الل- في «البدر المنيره /١‏ 1۷: قال اليهقي في د 
هنا الحديث ليس بثابت» وحجاج بن أرطاة يتفرد بسنده» ورفعه إل رسول اله آل 
من ها الوجه» وخالفه ابن ریچ وغیره» فرووه» عن ابن المنکدر» عن جابر من 
قوله؛ اوهو الصواب؛ وحجاج ليس يتيل مته ما يتفرد به؛ لسوء حفظه وكلرة 
تدليسه» فكيف إذا حالف التقات» ورفع الموقوفات والمعضلات ابه وقال 
ابن الجوزي في «التحقيق» ۴١/۲‏ : حديث ضعيف» وقال المصف في «البدره 
7 : قال المنذري في كلامه عل أحاديث «المهذب»: في تصحيح الترمذي 
لهذا الحديث نظرء فإن الحجاج بن أرطاة لم يحنج به الشيخان» وقد ضعفه 
الأئمة.اه ثم قال: قال صاحب «الإمام؟: صحح الترمذي هلذا الحديث واعترض 
عليه بالكلام في الحجاج بن أرطاة رافعه» وقد روي موقوئًا من قول جابر. اه وقال 
النووي في #المجموع٠ ٠١/۷‏ : قول الترمذي + حديث حسن صحيح» فير مقبول» 
ولا يغتر بکلام الترمذي في هلا الفا خان اله حديث شيف اه 
وأورد الحافظ الحديث في «الدرايةه ٤۸/۲‏ من طريق أبي الزيير عن جابر مرفوعا 
وقال: في إستاده مقال. 
ولمزيد من الكلام على هلدا الحديث أنظر: «البدر المي ۷١ -1۲/١‏ 
و#تلخیص الحییر؛ ۲۲۹/۲- ۴۲۷ 

رواه مسلم (۲۳۳) كتاب: الطهارة من حديث آبي هریرھ 


ابوب الشفرة _ڭ“ڭيني . 
أكثر من مرة في السنة للاتباع» وقال مطرف: لا باس أن يعتمر في السئة 
مرارًاء ونحا إليه ابن الموازء وبه قال أبو حنبفةء والشافعي*. 

وقال آخرون: لا يعتمر في شهر أكثر من عمرة واحدة» حكاه 
ابن قدامة» وعند أحمد: إذا أعتمر فلا بد أن يحلق» أو يقصر في 
عشرة أيام يمكن حلق الرأس فيهاء قال: وظاهر هلا آنه لا يستحب 
أن يعتمر في آقل من عشرة آيام. 

وفي رواية الأثرم: إن شاء أعتمر في كل شهر"ء والمبرور: هو 
الخالص لا راء فيه ولا رفث ولا فسوق» ویکون بمال حلال» وقال 
ابن التين: المبرور: من البر يحتمل أن يريد أن صاحبه أوقعه على 
وجه البر» وأصله أن لا يتعدىٰ بغير حرف الجر لا أن يريد بمبرور 
وصف المصدر فيتعدئ حي إلى المصدر؛ لأن كل ما لا يتعدى من 
الأفعال يتعدئ إلى المصدر. وذكر ابن فارس: أنه متعدء يقال: فلان 
یبر ربه أي : یطیعه". وأصله بررت بکسر الراء» فعلٰ هذا پیر حجه» 


الحج المبرور لا يقتصر لصاحبه من الجزاء عل تكفير بعض فذثوبه بل 
لاد آن يبلغ به دخول الجنة» وقيل: إنه أراد حج النافلة. 


دی وی وهی 


)١(‏ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء) 


«المغتي» ۱۷/۵ 


() «مقاییس اللغةه ص .۸٩‏ 


المتقی؛ ۲۴۵/۲ «الیان» ۱۴/۲ 


هذا من ابن عمر قد يدل أن فرض الحج نزل قبل أعتمارهء إذ لو 
تدلاله عل ما ذکره» ویتفرع عل َلك فرض 
الحج: هل هر على الفور أو التراخي؟ والذي نزع ابن عمر هو 
الصحيح في النظر» وهو الذي تعضده الأصول» أن في فرض الحج 
سعة وفسحة؛ لأن العمرة لم يجر لها ذكر في القرآن إلا والحج 
مذكور معها؛ ولذلك قال ابن عباس: إنها لقرينتها في كتاب الله 
تعالى: ايتا فج المت ب ا “٩‏ ولو کان فرض الحج 
على الفور لم يجز فسخه في عمرة» ولا أمر الشارع أصحابه بذلك؛ 
ولو كان وقته مضيقًا لوجب إذا أخره إلى سنة أخرئ أن تكون قضاء 
لا آداءء فلمًا ثبت أنه يكون آداء في أي وقت آتیٰ به علم إنه لیس 


re 


( روا وابن عبد البر في ١الت‏ 


و —™«”«=- 


على الفور» وقد سلف ما في َلك اول الحج» وسياتي شيء منه في قصة 
كعب بن عجرة حين آذاه هوامه» وحلق رأسه بالحديبية- إن شاء ا 


فائدة 


شيخ البخاري في الأول (حدَنا (احمد"ء أخبرنا عبد اله) هو 
ابن شبويه فيما زعمه الدارقطني» أو ابن مردويه فيما قاله الحاكم 
والکلاباذي". 


دی ی دجو 


(۱) سیاتي حدیث کمب برقم (۱۸۱6)؛ ورواه ملم (۱۲۰۱). 

في الاصل: (هو ابن الجليل). 

(۴) قال الميني في «الممدة؟ ۲۸۴/۸: هو أحمد بن محمد بن ثابت بن عثمان بن 
مسعود بن يزيد المروزي المعروف بان شبويه» فال الدارقطتي: روئ عه 
البخاري» وقال الحاكم : هأئا أحمد بن محمد هو ابن مردويه» قلت: هو أحمد بن 


یی ی ااه 

وجزم زکريا الانصاري في «المتحةه ۲۲۸/۲ باه أحمد بن محمد بن ثابت 
المروزي» ابن شبويه. 

أما الحافظ نقال في «الفتح» 044/۴: هو المروزي! 

فيتضح من العرض السابق آنه احد آئتین» إما آن کون أحمد بن محمد بن ثابت 
المروزي لابن شبويه) وهاذا ما رجحه الحافظ زكريا الأنصاري» وإما أن يكون 
خمد ن محمد بن موسى المروزتي» أبو العباس السنمسارة المعروف بمرفويه 
والمصتف -رحمه اله وكا العيني لم يجزما بواحد متها 

لكن وجدت أن الحافظ المزي لما ترجم في اتهذيب الكمال؛ ٤۴۴/۱‏ (۹6) 
لأحمد بن محمد بن ثابت المروزي (این شبویه) لم يذكر أن البخاري روئ ع1 
وكذا الحائظ الذعبي في ترجمت من «السيرء ۷/١١‏ (1) ومن اتاريخ الإسلام 
(Vor‏ 

مع أن المزي لما ترجم لأحمد بن محمد بن موسى المروزي (مردويه) ٤۷۳/١‏ 
(۱۰۰) وکذا النهبي في «السیر» ۸/۱۱ (۴) ذکرا آن البخاري روئ مه۱ 


مسلمه ۷۵ - فع اا 


وتبه اشا آن المزي في ترجمة ابن شبویه 4۴۹/۱ قال: وروی البخاري في الوضوء 
والاضاحي والجهاد عن أحمد بن محمد عن عبد اله وهو اين المبارك. فقال 
الدارقطي: إنه أحمد بن محمد بن ثابت بن شبويه هلناء وقال آبو صر الكلاباذي 
وغیر واحد: آنه احمد بن محمد بن موس مردویه فایھما کان ھر نة اھ 
وكذا حك هنا الكلام الذعبي في «السیره ۸/۱١‏ وحكاء أبقنا في تاریخ 
الإسلام» ۵۱/۱۱- ۵۲ وزاد سيت للمزي. 
فلت : لا اعتقد آن یکون هو ابن شبویهء بل هو (مردویه) إن شاء اله؛ وذلك لما 
تقدم ذکره» وشا لن الدارقطني جزم بان البځاري روئ عن ابن شبويه في ثلا 
مواضع ليس هنا منهاء وحتن في المواضع الثلاث المذكورة قال الكلاباذي وغبره 
آنه آبشنا (مردویه). بالرغم من آن زکريا الأنصاري جزم بأنه این شبویه! 
اما الحافظ فاکتنئ بقوله: هو المروزي! وکلاهما مروزي!! ولا یغوتتي ان اڼه ان 
قول المصتف هنا ركذا المتي: این مردویهء لاء وذلك لان کل من کر قال 
مردویه» بدون ذکر این. واله آعلم بالصواب. 

)١(‏ كذا في الاصل وعلبها علامة تصحيح. 


عنهما :تمر رول انهه في ذي اة قبل أن نخ موت 
es /F sg = WA pla = RON PAL ANVes TM‏ 


وَعَظاء وَمُجَاهدًاء قالوا: 


د آذ ب مین: 
غر سول انه اڅ في زې القغدة بل أن خخ 


)١‏ فوقها في الأصل: سند 
() فوقها في الاصل: مسن 
من 0 

) فوقها في الاصل: سند 


هه الأحاديث الثلاثة أخرجها مسل" وقال في الأولى: فكرهنا 
آن نکلپه. وفي رواية له واین عمر یسمع: فما قال: لاء ولا هم» 
سكت» ولمسلم في الأخير عمرة من الحديبيةء أو في الحديبية في 
ذي القعدة 

واعترض الإسماعيلي فقال: هذا الحديث لا يدخل في باب: كم 
أعتمر؟ وإنما يدخل في باب: متى آعتمر؟ 

قلت: بل داخل فيه» والزمان وقع أستطرادًاء وفي قول مجاهد: 
دخلت أنا وعروة إلى آخره» ظاهر في سماع مجاهد من عائشة خلاقًا 
لما قاله يحيى القطان وآخرون"» وفي أفراد مسلم من خن 
البراء بن عازب: أعتمر النبي ا في ذي القعدة قبل أن يحج 

وفي بي داود باسناد عل شرط الشيخين من حديث عائشة : أنه 8 


أعتمر في شوال» وأخرجه مالك في «موطته؛ أيقا . 


OVA AYoF «1) pl (0 

)في هامش الأاصل: وفي سنن التسائي؛ من رواية موس الجهني» عن مجاعد» 
قال: أت مجاهد بقدح حزرته ثمانية أرطال» فقال: حدثتني عائشة أن النبي بغتسل 
بعشل هاذا. وهاذا صرح في سماعه منها. 
أفاده الرشيد العطار. وقال العلاتي في «المراسيل؟: وقد صرح- يعني مجاهدا- في 
غبر حدیث بسماعه متها. 
وقول البخ : (وآخرون) هم شعبةء ويحين بن ممين» وأبو حاتم كنا تقل العلاهي 
عن ف اک وان مید مج 

( هنا الحدیث رواه البخاري برقم (۱۷۸) وقد رواء مسلم (۱۷۸۴) كناب : الجهاد 
والسير» باب: صلح الحديية» بقطعة لم ترد عند البخاري. 

) رواه ابو داود )۱۹۹١(‏ كتاب: المناسك» باب: العمرة» واین سعد في «طبقاته 


O ds‏ ۱ من طریق شام عن آیه. لیس ایه دکر ماشه 
فوقع هکذا رساد 

قال ابن القيم رحمه اله: لم يتكلم المنذري علي هأنا الحديث» وهو وهم قان 
رسول اله لا الم يعتمر في شوال قط» فإنه لا ريب أنه أعتمر عمرة الحلبيةء 
وكانت في ذي القعدةء ثم أعتمر من العام القابل عمرة القضية» وكانت في ذي 
القعدةء ثم غزا غزا الفح ودعلل مكة غير محرم» ثم خرج إل هواز وحرب 
ثقيف» ثم رجع إل مكة فاعتمر من الجعرانة وكانت في ذي القعدةء ثم آعتمر مع 
حجته عمرة قرنها بها وکان آبتداها في ذي القعدة» وسياتي حدیث انس بعد هلا 
في أن عمره # كلها كانت في ذي القعدةء وقد روئ مالك في «الموطاه عن 
شام بن عروة عن آییه: أن رسول اله اة لم يعتمر إلا ثلالا» إحداهن في شوال» 
وائتتين في ذي القعدة؛ وهأذا مرسل عند جميع رواة #الموطا؟» قال ابن عبد البر: 
وقد روي مسنًا عن عائشة؛ وليس رواته مسندًا ممن يذكر مع مالك في صحة القل. 
وقال ابن شهاب: أعتمر رسول الله # ثلاث عمرء أعتمر عام الحدي 
الذين كفروا في ذي القعدة سنة ست» واعتمر من العام المقبل في ذي الت 
سبع متا هو وأصحابهء ثم أعتمر العمرة الثالة في ذي القعدة سئة ثمان» حين 
أفبل من الطاتف من الجعرانةء إن كان هلذا محفوألا عن عائشة» فلعله عرض لها 
في ذلك ما عرض لابن عمر من قوله: إته أعتمر في رجب» وإن لم پکن محفوعًا 
عن عائشة كان الوهم من عروة أو من هشام» والك أعلم» إلا أن يعمل على أنه 
أبتدا إحرامها في شوال» وفعلها في ذي القعدة ففق الأحاديث كلها. وان أعلم اه 
«مختصر سنن آیي داوده 1۲٤ -٤۲۴/۲‏ پتصرف. 

وقال في «زاد المماده ٩۸ -٩۷/۴‏ 

هق الحليث وهم» وان كان محفوتا عنهاء إن هتا لم بتع تله فاه حمر بد 
ريب: العمرء الأول كانت في ذي القعدة ُ 

الابل» فاعتمر خمرة التضية في ذي اا 
مکة حت فتحها سن ثمان في رمضان» ولم ن 
في ست من شوال وهزم اله أعداءهء فرجع إل مكةء وأحرم بمرة» وكان ذلك في 


07D وو‎ 


وفي الدارقطني من حديغها: آنه ## أعتمر في رمضان. وهو 
0 
ا 


= ذي القعدة کما قال آنس» واین عباس: فمتی آعتر في شرال؟ ولكن لقي العدو 
في شوال» وخرج فيه من مكة؛ وفضئ مُمرته لما فرغ من أمر اعد في ذي العدة 
ليلاء ولم بَجْمَْ ذلك العام بین عُمرتین» ولا قبله ولا بعدَه» ومن له جثابة بایامه 
وسپرته راحواله» لا شك ولا برتابٌ في ذلك. 
وقال ايشا :۱۲١/۲‏ من قال: إنه أعتمر في شوالء هذا وهم» والظاهر -والله 
أعلم- أن بعض الرواة غلط في هاء وآنه أعتكف في شوال فقال: تمر في 
شوال» الكن سباق الحديث وقوله: أعتمر رسول اله لا ثلاث عمر: عمرة في 
شوال» وعمرتين في ذي القعدةء يدل عل أن عائشة أو من دونها إنما قصد 
العمرة اله 
وقال الحافظ في «الفتح» ۴/ :٠٠١‏ حديث عائثة إستاده قوي» لكن قولها: في 
الول غيرها: في ذي القعدةء ویجمع پینهما بان یرن ذلك رقع في 
آخر شوال وأول ذي القعدة» ویژیده ما رواه آبن ماجه پاسناد صحيح؛ عن 
مجاهدء عن عائشة: لم يعتمر رسول الله يا إلا في ذي القعدة. اه 
قلت هو في ابن ماجه برقم (۲۹۹۷) كتاب: المناسك» باب: العمرة في في 
القعدة» وصححه أيشًا الألياني في «صحيح ابن اجه .)۲٤۲۸(‏ 
وقال الالباني في «صحیح آبي داوده (۱۷۳۸): إسناده صحيح عل شرط 
الشیخین» وقوله: في شوال؛ يعني : آبتداء؛ والا هي كانت في ذي القعدة اقا 
(۱) «سنن الدارقطني؛ ۰۱۸۸/۲ ورواء اليهتي ۱٤۲/۴‏ وابن الجوزي في داك 
۱ (۷۱) من طريق محمد بن يوسف الفريابي عن العلاء بن زهير» عن 
عبد الرحمن بن الأسود عن أيه عن عاتشة قالت: رجت مع رسول اله ها في 
عمرة في رمضان» فافطر وصمت» وقصر واتممت» فقلت: بابي وامي افطرت 
وصمت» وقصرت وأتممت» قال: احسنت با عا 
قال الدارقطني: إستاده حسن» وقال اليهقي: إستاده صحيح. 
ورواه ايشا الدارقطني ۱۸۸/۲ والنساني في «المجتبی؛ ۱۲۲/٣‏ وفي «الکېرئ» 
۱ (٤۱۹۱)ء‏ والییهقي ٤۲/۳‏ من طريق العلاء عن عبد الرحمن بن الأسود 
قال: قالت عائشة: أعتمر رسول اله 8لا وأنا معه .. الحديث. هكلاء عن = 


وال 


D7‏ التوضيج لشرح الجاع ااسحیح د 


= عبد الرحمن» عن عائشة بإسقاط أبيه» وليس فيه ذكر: رمضان. 
قال الدارقطني: عبد الرحمن قد أدرك عائثة ودخل عليها وهو مراهق وهو مع 
وقد سمع منهاء وقال البيهقي : قال أبو بكر النيسابوري: من قال في الحديث عن 
آیه قد أخطا آ.ه, وقال في «الممرفته :۲۵۹/۱٤‏ إسناد صحيح موصول» إن 
عبد الرحمن أدرك عائثة. 
وأغرب ابن حزم قاورد الحدیث في «المحلی؛ /٤‏ ۲۱۹ من الطریق الثاني وقال :تفرد 
به العلاء بن زهیر الأزدي؛ لم پروه غیره» وهو مجهول» فهو حدیث لا خپر فيه.اھ. 
وتعقبه المصنف -رحمه اله- فقال: هذا من أعاصييه» فالعلاء معلوم العين 
والحال» ووثقه ابن معين» وأخرج له النسائي» لا جرم أعترض عليه ابن عبد الحق 
فقال فيما رده عل «المحليله: هلا حليث صحيح بتتل اة عن القةء رجاله 
2 ثقات» وسماع کل واحد ممن رویٰ عنه مذګور. قال: وقول ابن حزم آنه 
فیه؛ جهل منه بالآثار. قال: وقول ابن حزم أنه لا خیر فيه جهل مه 
e‏ قال: ودعواه جهالة العلاء غلط» بل هو ثقة مشهور روئ عنه الأعلام 
وونته ابن ممن أ #البدر المنيره ١۲۸/6‏ صرف 
وقال في «خلاصة البدره ۲۰۱/۱ - راا على این حزم -قال این حزم: حدیث 
لا خیر فیه» قال: وعننا جهل منه فرجاله کلهم ثقات وإستاده متصل.اھ. 
وقال النووي في «خلاصة الأحكام؛ ۷۲۷/۲: رواء الساني والدارقطني والييهقي 
يإسناد حسن أو صحيح اه وقال الحافظ في «التلخيص» ٤٤/۲‏ : قال الدارقطني 
عبد الرحمن أدرك عائشة ودل علبها وهو مراهق. قلت: وهو كما قال» قفي 
"تاریخ البخاري؛ وغيره ما يشهد لذلك» وقال ابو حاتم : ادل علبها وهو صغیر؛ 
ولم بسمع منها؟ قلت: وفي ابن ابي شيبة والطحاوي ثبوت سماعه منها.اه. وقال 
في «الدرابةه ۲۱۴/۱: حدیث رواته ثقات. 
فلت: كثر كلام العلماء والمحتقين في هلئا الحديث حول قولها : خرجت ممه في 
عمرة رمضان. قال النووي في الخلاصة :۷۲۸/١‏ مثيه الفظة مشكلةء قان 
المعروف أنه لا لم يعتمر إلا أريع عر كلهن في في القعدة ابه وأبدع شيخ 
الإسلام فقال: في الحديث: أنها خرجت معتمرة معه في رمضان عمرة رمضان» 
وهاذا كذب باتفاق أهل العلم» فإن الني ڳل لم يعتمر في رمضان قط وإنما كانت = 


O0 وس‎ 


عمره کلها في شوال» واذا کان لم یعتمر في رمضان ولم پکن في عُمَرٍه علبه صوم؛ 
بطل هأذا الحديث» والني لل إنما سافر في رمضان غزوة بدر وغزوة الفتح» فام 
غزوة بدر فلم یکن معه فبها آزواجه ولا كانت عائشة واما غزوة الفتح ققد کان 
صام فبها في ول سفره ثم أفطر» لاف ما في هلذا الحديث المفتعل .اه امجمسع 
الفتارئ؛ ۲۲/ ۸۰- ۸۱ 

وقال ایشا :۱٤۷/۲١‏ لذا الحديث طا قطئا. وقال ايشا :٠١١/۲٤‏ هذا 
الحديث علم قطتا آنه باطل لا يجوز لمن علم حاله أن يرويه عن الي 5لا لقرله: 
تمن روي عني حايتا وهو ری آنه کذب فهو أحد الکاذپين»» ولکن من حدث من 
العلماء اللين لا يستحلون هنا فلم يعلموا آنه كلب لم ائم اله 

وتبعه ابن القيم فقال في «زاد المماده/ :٠١‏ هثذا الحديث غلط إما علي عائثة 
وهو الاظهر أو منها: 

وقال الزيلمي في «نصب الرايةه ۱۹1/۴: ذكر صاحب 
منكرء فإن الثيي ها لم يعتمر في رمضان قط. 

وقال المصتف -رحمه الك- قي «البدر المتيره :0۴١ -0۲۸/٤‏ هلئا الحديث في 
متته نکارة:.. ثم ذکر کلاتا فیا غالا فانظره. 

ووه الحافظ هنا الحدیث فقال: بمکن حمله عل آن قولها: في رمضان» متعلتق 

بقولها : خرجت» ویکون المراد سفر فتح مكةء فان کان في رمضان» واعتمر الي 

ك في تلك السنة من الجعرانة لكنه في ذي القعدة اه «التتع» .1٠۴/۴‏ 

وتعقبه العيني عللن هثنا التوجيه مقا إياه فقال : هثنا كله تعسف وتصرف بغي وجه 

بطریق تخمین» وقوله: ویمکن حمله... إلن آخره مستبمد جتا؛ لان ذكر الإمكان 

هنا غير موجه أصلا؛ لن قولها في رمضان يتعلق بقولها: خرجت» قطتاء فا 

الحاجة في ذكر ذلك الإمكان» ولا يساعده أيشًا قرله فإت: أي فتح مكة كان في 

رمضان يتعلق في آعتناره عن البخاري في قتصاره في الترجمة علي قوله: عمرة 

في رمضان؛ لان عمرته في تلك السنة لم تكن في رمضبان بل کائت في في 

القعدة راه اعمدة القاري» ۲۹1/۸ 

وتعقبه الحافظ راا علي تعقبه له فقال: من لا يفهم المراديقع في أكثر من فلك 

ومرادي: أن إطلاق عمرة رمضان على العمرة التي وقعت من الجعرانة في ذي = 


بح؛ أن هلئا المت 


سے ودی شس اجس اسع سے 

قال ابن بطال: والصحيح أنه أعتمر ثلانّا» والرابعة إنما يجوز نسبتها 
لانه آمر الناس بها وعملت بحضرته» لا أنه أعتمرها 
على صحة ذَلِكَ أن عائشة ردت على ابن عمر قوله» وقالت: (ما أعتمر 
في رجب قط) وآما آنس إن لم يضبط المسالة ضبنلا جيتاء وقد آنكر 
گیگ عله ابن عمر حن ذکر له آن آنا حددث أنه قت أل عمرة وحجةء 
فقال ابن عمر: أهلٌ النبي ا وهللنا به» ذكره البخاري في المغازي» 
ففي رد ابن عمر علي آنس: آنه 80# عتمر مع حجته» رد من ابن عمر 
عل نفسه آیصًاء وقد جاء عن آنس نفسه خلاف فتواه» وهو حدیث 
مروان الأصفر عنه: أنه اة قال لعلي: «لولا أن معي الهدي 
لأحللت». ذكره في باب: من أهلٌ في زمنه كإهلاله فامتناعه من 
الإهلال من أجل الهدي"" يدل آنه كان مفردًا للحج؛ لأنه أعتذر عن 
الفسخ فيه بالهدي» ولو كان قارنًا ما جاز أن يعنذر؛ لاستحالة الفسخ 
على القارن» فكيف يجوز أن ينسب إل رسول الله ها أنه أعتمر مع 
حجته؟ إلا عل معني آنه آمر بذلك من لم يکن معه هدي» هذا 
ما لا ريب فيه ولا شك"". وقال آبو عبد الملك: إنه وهم من 
ابن عمر؛ لاجتماع المسلمين على أنه أعتمر ثلانًاء وقاله معه أنس. 
فما آنس فجعله قارتًا او متمتًا 


القعدة بطريق المجازة والتقدير الممرة 
کان في رمضان» فاضیفت إل رمضاا 
عل العیني في شرح البخاري» ۱۲/۲- ۱۴ 
والحديث قال عن الالباني في «ضعيف النسائي» (۸1): منكوء وانظر: «الإرواءه. 
٩-۴‏ فقیه کلام جید 

() يأتي برقم )٤۱٤۸(‏ باب: غزوة الحديية. 

سبق برقم .)۱٥0۸(‏ شرح این بطاله 4۳۷/٤‏ 


كان أبتداء السفر الذي وقعت في آخره 
اكا أ.ه تقاض الأعتراض في الرد 


کو ———™”- 

واستنانها: قيل: سواكهاء والأولى أستعمالها الماء. قال 
ابن فارس: سنئت الماء على وجهي : أرسلته إرسالا"» إلا أن يكون 
آستن لم تستعمله العرب إلا في السواك. 


يفةء والح 
وتشدد» وكانت في ذي القعدة سنة ست" » وعمرة القضية سنة 

يت بذلك؛ لأنه قاض أهل مكة أن يعتمر في العام المقبل ٠‏ 
ويقال لها عمرة القضاءء ولا يتوهم آنه القضاء الشرعي» وعمرة 
الجعرانة سنة ثمان بعد فراغه من حنين» والطائف» وانصرف منها في 
آخر ذي القعدة 


وإنما بن آنس آنهن في ذي القعدة نيبا على الأعتمار في أشهر 
الحج» وإن آنکره مشرکون» ویجوز آن یکون حرم في شوال وأتمها 
في ذي القعدة» فنظر أحدهما لوقت الإحرام» والآخر لوقت 
الإحلالء قاله الداوديء وقيل: إن عمرتين كانتا في شوال» وعمرة 
في ذي القعدة قال: وقول من قال: أعتمر قبل أن يحج ليس بحجة؛ 
لأن الحج لم يفرض عليه حى حج الوداع» ولم يكن المسلمون 


شدمونه پاداء فرضه. 


() مجمل اللغته ۲/ 

() اله السدي» فيما رواه عنه الطبري في اتفسیره» ۲۰۳/۲ (١٤۳۱)ء‏ وقادة فيا 
رواء عنه آبو عوانة ۳۹٤/۲‏ (1٩14)ء‏ ونافع مولى ابن عمر فيما رواه اليهقي 
FON‏ 

آنظر: «الطبقات الکبرئ؛ ٠۲١/۲‏ 


س ات س س سی — 

قلت: الحج فرض سنة ست على المشهور فلا إشكال» وقول أنس: 
(اعتمر حيث ردوه» ومن القابل عمرة الحدييية» وعمرة في ذي القعدة) 
أراه وهمّا؛ لأن الصواب أن الذي رد فيها عمرة الحديبية عام ستةء 
واعتمر من قابل ولم يرد كذا في کتاب ابن التين ولا وهم فيه؛ لن 
قوله: (عمرة الحدييية)؛ ليان التي ردوه فيها. 

وقوله : وُر في ِي 1 
النبي كا من الجعرانة» ولو آعتمر 


بيان للقابلة» وفي «مسند يعقوب 


دچ وی وی 


(mm وس‎ 


ڪن ابن جراچء عن طا کاله 
يفت ابن عاس رضي اف عنهما رتا يول قال رول ١‏ 


اؤ (غو) یئا ئال. 

هذا الحديث آخرجه مسلمء وقال: افإن عمرة فيه تعدل حجةا ٠‏ 
وخرجه أیضًا من طریق جابر تعلیًا"» ولهما: «بقضیٰ 
معي»» وسميا المرأة أم سنان الأنصارية"» وللترمذي*» والحاكم: 


بة أو حجة 
او حج 


.۴/۴ في الاصل: نحء رالثبت من اليونيية»‎ ١ 

() مسلم )٠١١١(‏ كتاب: الحج» باب: فضل العمرة في رمضان. 

(۳) سیاتي معلا بعد حدیٹ .)1۸٩۴(‏ 

یاتي برقم )۱۸٩۳(‏ ورواه مسلم (۱۲۵۹) ۲۲۲. 

(#) الترمذي (۹۳۹) كتاب: الحجء باب: ما جاء في عمرة رمضان» وصححه الالبائي 
في اصحيح الترملي» .)۷٤۷(‏ 


۲ سد اردب س دس سی سے 
آم معقل الأسدية*» وكتاها بعضهم آم طلبق ٠۳‏ 
في رواية للحاكم : «عمرة في رمضان تعدل حجة معي بالحرم؟» ثم 
قال: صحيح على شرط الشيخين. 
قلت: فيه عامر الأحول (م والأربعة) وقد أخرج له مسلم» ووثقه 
ابو حاتم؛ ولیه احمدا. 
وفيه: دلالة واضحة على فضل الأعتمار في رمضان» قال إسحاق 


وهو مثل حديث: من قرا فل هو اله أ © 4 [الإحلاص: ]١‏ فقد 


)١(‏ ورد في هامش الأصل ما تصه: قال الذعبي في «التجريده: أ معقل الأسديةء 

وقيل : الأنصارية» لها: (في عمرة في رمضان)ء آخرجه بو داود في «سته؛ وقال 
في آم طليق آمراة بي طليق : في عمرة في رمضان. رواه اپن مند. 

)١(‏ «المستدرك؛ ٤۸۲/١‏ وتال الحاكم: حديث صحيح على شرط مسلم ولم 
يخرجاهء وأقره الذهبي» وصححه الألبائي في «صحيح الجامع؛ (۱0۹۹). 

٩۳‏ رواه ابن آي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۱۷١/۰‏ (۲۷۱۰). والبزار کما في 
اکشف الاستار (۱١١١)ء‏ والطبراني ۲۲ (۸۱7)» ۲۵ )٤۲١(‏ من طريق 
المختار بن فلفل عن طلق بن حبيب» عن أبي طليقء عن أم طليق مرفوعًا په. 
قال الهيشمي في «المجمع؟ ۳/ :۲۸١‏ رواء الطبراني واليزارء ورجال الطبراني 
رجال الصحيح. وقال الحافظ في «الإصابة؛ /٤‏ ۱۱۹: واخرجه ابن آبي شية وان 
اسان رن ع من میق بد رم بے مداد م کار رسا تین 

() «المستدرك» £۸٤ -٤۸۴/۱‏ من طريق عبد الوارث بن سعيد العنبري» عن عامر 
الأحول» عن بكر بن عبد اله المزني» عن ابن عباس مرفوعا به» ولیس فيه 
بالحرم. قال الذهبي في «التلخيص»: عامر ضعفه غير واحد ويعضهم قواه ولم 
يحتج به البخاري. 

(۵) وقال ابن معین: لیس به باس» وقال این عدي» لا آرئ برویاته باساء وذکره 
ابن حبان في «القات»» وقال الحافظ في «اتقریب» (۴۱۰۴): صدوق بخط. 
انظر ترجمته في: «الجرح والتعدیل» ۳۲۹/۲ (۱۸۱۷)ء اثقات اين حبانه 
۱۳/۵ «تهذیب الکمال» ٦۵/۱٤‏ (۳۰۵). 


سے ابوب الشفرة 


O0 


قرا ثلث القرآن. 

وفيه: جواز الأعتمار في غير أشهر الحج» والأحاديث السالفة تدل 
على إباحتها في آشهر الحج» وقيل: الأعتمار قبل الحج أفضل منه 
بعده» حکاه ابن التين قال: وهلذا لمن كان مقيمًا بمكة. 
وقوله: ( إن مر في رَمَضَانَ حجُهّ ) أي: ثوابهاء والمراد حجة 
التطوع» وثواب الأعمال يزيد بزيادة شرف الوقت» أو خلوص القصد 
وحضور القلب. 

قال الزهري: تسيحة في رمضان خير من سبعین في غیره» فببركة 
رمضان حصل هلا القضلء وییعد آن یکوٹ غاگا بھاء فان کاذ روء 
ما دري إل خاصة. 

والناضح البعير» أو الثورء أو الحمار الذي يربط به الرشا ي 
فيخرج الغرب» ويقال له آيشًا: السانية. 


" 


وفي مسللم : يسقي عليه غلامنا"". قال القاضي : وأراه تحريقًاء 


0 رواء 


الترمذي (۲۸۹۳) عن آنس» کتاب: فضائل القرآن» باب: ما جاء في إ5 

۰ ورواء احمد ٤۱۸/۵‏ عن آبي آيوب» وحسن حديث الترمذي الألبئي في 
«صحيح الجامع؛ )14١١(‏ دون فضل الزازلةء واصله في الصحيحين : يأئي برقم 
(۱ - ۵۰۱) کتاب: فضائل القرآن» باب: فضل < هر اله أا ©4 
هن بي سید ورواء مسلم (۸۱۱) کتاب: صلاة السافرین؛ باب: فضل قراعة 
ول هو لحد © عن أبي الدرداء. وقول أبي إسحاق في الترمذي 
wir‏ 

راه الترمدي (١۷٤۴)ء‏ وابن آيي شية ۱۰۷/١‏ (۲۹۸۳۱)ء والمزي في 

التهذيب» ۷۸/۳۳- ۷۹ من طريق أبي بشر عن الزهري قوله. بلفظ : تسبيحة في 

رمضان أفضل من ألف تسيحة في غيره. قال الألباني : ضعيف الإستادء مقطوع. 

(TTY INTe pe 


کوچ کے یں ن ا کے 


والصواب: بسقي نخلا لنا» فتصحف منه غلامناء بيانه ما في البخاري 
یسقي عليه اشا ل٩۱٩‏ . 

فع 

جميع السنة وقت لإحرام العمرة عندنا إلا للعاكف بمنى؛ لاشتغاله 
بالرمي والمبيت» وقال مالك: من لم يحج من أهل الآفاق له آن يعتمر 
آيام التشريق ذكره في «المدونة» ولم يذكر يوم التحر فيحتمل آن 
یکون مخصوصًا بالمنع؛ لکونه یوم الحج الاکبر» ویحتمل أن یکون 
حكمه حكم أيام التشريق» وقال ابن الجلاب: يلزمه العمرة إن أحرم 
بها بعد الرمي» ويمضي فيها حَنّى يتمها بعد الغروب. 


دن دچ 


اتی برقم )۱۸٩۳(‏ کتاب: جزاء الصید» باب 
) مال السملم ۳۳۳/٤‏ 
() المدونته ۴۰۵/۱. 


> مسل ۴ - له 


wel 


ة الحصبة وغيرهاء وقدمه المصتف 
درحمه الہ- ثبع لابن بطال كما آشار هو هناك 


۲ د شیع س لجع اسع سے 


وحديث جابر: أن ال لا أمر عبد الرَحمَن أن 


حدیث عائشة سلف" وحدیث جابر آخرجه مسلم آیفا". 

وفقه الباب أن المعتمر المكي لابد له من الخروج إلى الحل ثم 
يحرم منه؛ لأن التنعيم آقرب إلى الحلء وشأن العمرة عند الجميع أن 
يجمع فبها بين الحل والحرم المكي وغيره» والعمرة زيارة وإنما يزار 
الحرم من خارجه كما يزار المزور في بيته من غير بيته» وتلك سنة الله 
في عباده المعتمرين» وما بعد من الحل كان أفضل» ويجز: 
أقل الحلء وهو التنعيم» وأفضله عندنا الجعرانة» ثم التنعيم» ثم 
الحديية. 


وقال الطحاوي: ذهب قوم إلى أن العمرة لمن كان بمكة لا وقت لها 
غير التنعيم» وجعلوا التنعيم خاصة ونتًا لعمرة أهل مكةء وقال: لا ينبي 
لهم آن یجاوزوه كما لا ينبغي لغیرهم آن يجاوز میقانًا وقته لهم رسول الله 
وخالفهم في ذَلِكَّ آخرون» قالوا: وقت لأهل مكة الذين 
يحرمرن مده بالعمرة الحل فمن أي الحل أحرموا أجزاهم كلك 
والتنعيم وغیره عندهم في 5 


(1) في هامش الأصل: هذه قطعة من حديث جابر» وهي من آخره . 

(۲) سلف برقم )٠١١١(‏ كتاب: الحج» باب: كيف تهل الحائض والغساء؟. 

(۴) مسلم )۱۲١١(‏ كتاب: الحج» باب: بيان وجوه الإحرام وأنه يجوز إفراد الحج 
والتمتع والقران. 

0 آنظر: شرح معاني الآثاره ۲/ .۲٤١‏ 


سوا 


س 7 

واحتجوا بأنه قد يجوز أن يكون 8# قصد إلى التنعيم في ذَلِكٌ؛ 
لقربه لا آن غیره لا یجزئ» وقد رویٰ من حديث عائشة آنه 8 قال 
لعبد الرحمن: «احمل أختكه» فأخرجها من الحرم» قالت: وله 
ما ذكر الجعرانة» ولا التنعيم» فلتهل بعمرة» فكان أدنى ما في الحرم 
» فاهللت بعمرة". فأخبرت أنه ك8 لم يقصد إلا الحل 
لا موضعًا معينًاء وقصد التنعيم؛ لقربه» فثبت أن وقت أهل مكة 
لعمرهم هو الحل. وهو قول أبي حنيفة» وأصحابه" والشافعي» 
وسؤال سراقة يحتمل أن يكون أراد عمرتنا هاه في آشهر الحج لعامنا 
هذاء ولا أك فيما بعد؛ لأنهم لم يكونوا يعرفون العمرة فيما 
مضل في أشهر الحج» أو للابد. فقال ##: «هي للأبده أي: لكم 
أن تفعلوا ذلك أبدًا» ولیس على الفسخ» فقد کان خاصًا بهم كما سلف. 

وهکذا رواء جعفر بن محمد» عن أبيه» عن جابر: عمرتنا لعامنا 

© 


هذا آم لايد 


وتابعه خصيف والأوزاعي جميعًاء عن عطاء» عن جابر. 


(۱) رواء الطحاوي في «شرح معان الآثار» ۲۲۱ (٥۰۸)ء‏ وروا نجوه احمد 
١‏ واصله في اا 

شرح مماني الآثار ۲6۰/۴ ۲٤١‏ 

روا ملم ۱4۷/۱۳۱۸0 

9) متابعة خصيف رواها الطحاري في «شرح مماني الأثاره 1۹١/۲‏ والطبراني 
ev 1V‏ 
ومتابعة الأوزاعي رواها أبو اود (۱۷۸1) كتاب: المناسك» باب: في إفراد 
الحج» وابن ماجه )۲۹۸١(‏ كتاب: المناسك» باب: فسخ الحج؛ والطحاوي في 
«شرح معاني الآثاره ۱۹۲/۲ (۳۸۸6)؛ واین حبان ۲۳۲/۹ (۴۹۲۱) کناب 


الحجء باب: التع. 


كما في حدیث الباب. 


7 سے اوی شس لن اسع سے 

وقال ابن جريج» عن عطاء» عن جابر» وقال ابن جریچ» عن 
عطاء: متعتنا لعامنا آم للأبد؟"“ وطريق البخاري» عن عطاء» عن 
جابر سلف أول الباب» وقال الداودي: يعني به جواز التمتع وحمله 
قوم على الفسخ. 


وی هی می 


(۱) رواء التساتي في «المجتبی» ۰1۷۸/١‏ وني «الکیرئ» ۳۹۹/۲ (۳۷۸۷). 
والطحاوي ۱۹۲/۲ واین حبان ۱۰۱-۱۰۰/۹ (۴۷۹۱)ء وابو ميم في 
«الستخرج» ۳۱۴/۴ ۲۱۲ (۲۸۲۰)» والیهقي ۳۳۸/۲ والحديث من هاا 
الطریق سیاتي (۲۰۰۵- ۲۵۰۱) وفيه: «هي لتا أو للابد. 


وقد سلف الحديث غير مرة"ء وهذا الباب قبل باب عمرة التنعيم 


ثابت في الأصول» لکنا تبعنا فيه ابن بطال 
وفقه الباب: أن الحاج ب 
أيام التشريق» وليلة الحصبة: هي التي تلي 
وقولها 
والذي في أكثر الروايات عنها وعن غيرها أنهم خرجوا لخمس بقين 


رز له آن عتم إذا تم حجه بعد أنقضاء 


) سلف برقم (۲۹4). 
شرح ابن بطاله ۳۸/٤‏ 


(7 سے ار س س سبع کے 
من ذي الحجة"» فإما آن تكون قالته على المقاربة» أو في هذه الرواية 
بعض الوهم. 

وقولها : (وَكُنْتُ يمن اَهَل بِعمْرٍَ) قد سلف الختلاف فیما آهلت په 
واختلف السلف في العمرة بعد أيام الحج: فذكر عبد الرزاق بإسناده عن 
مجاهد قال: سثل عمر وعلي وعائشة عن العمرة 
هي خير من لا شيء» وقال علي: هي خير من 
عائشة: العمرة على قدر النفقة”"» وعنها أيضًا : لأن أصوم ثلائثة أيام؛ 
أو أتصدق على عشرة مساكين أحب إلي من أن أعتمر بالعمرة التي 
أعتمرت من التنعيم”. وقال طاوس فيمن أعتمر بعد الحج: لا أدري 
آیعذبون عليها آم يؤجرون؟ وقال عطاء بن السائب: أعتمرنا بعد 
الحج فعاب دَلِكَ علينا سعيد بن جبير» وأجاز دَلِكَّ آخرون» روی 
ابن عيينة عن الوليد بن هشام قال: سألت أم الدرداء عن العمرة بعد 
الحج» فأمرتني بها“ وسثل عطاء عن عمرة التنعيم قال: هي تامة 
وتجزئه"" وقال القاسم بن محمد: عمرة المحرم تامة". 

وقد روي مثل هذا المعن قال: تمت العمرة السنة كلها إلا يوم 
عرفةء ويوم النحر» ويو و 


من آیام 1 


)١‏ سلف هذا اللفظ برقم )۱۷٠۹(‏ باب: ذبح الرجل البقر عن نساته من غير أمرهن. 
رواه ابن أب شیة ۱۵۴/۳ ۱۳۰۱۹ 

(۳) رواه الفاکهي في «آخبار مکةه ۵/ ٩۰‏ (۲۸۳۹). 

(AT) 0% لابق‎ (0 

() رواه ابن آبي شییة ۱۵۴/۴ (۱۴۰۱۳). 

۷) رواه الفاکهي ٩۰/۵‏ (۲۸۳۸) بدون قله : وتجزه. 

) راء الطبري في «تفسیره» ۲۱٤/۲‏ (۴۲۰۵). 

) رواه ابن آبي شییة ۱۲۹/۴ (۱۲۷۲۱)ء والیبهقي ۳٣۱/٤‏ عن عائشة. 


ثزة السنة كلها إلا يوم عرفةء ويوم 
النحرء وأيام التشريق» للحاج وغيره ومن حديث عائشة في الباب. 

استحب مالك للحاج أن لا يعتمر حن تغيب الشمس من آخر أيام 
التشريق"؛ لأنه ك كان قد وعد عائشة بالعمرة وقال لها: كوني في 
حجك عسئ الله أن يرزقكها*" ولو أستحب لها العمرة في أبام 
التشريق؛ لأمرها بالعمرة فبهاء وبه قال الشافعي. وإنما كرهت العمرة 
فيها للحاج خاصة؛ لثلا يدخل فيها عملا عل عمل؛ لأنه لم يكمل 
عمل الحج بعد» ومن أحرم بالحج فلا يحرم بالعمرة؛ لأنه لا تضاف 
العمرة إلى الحج عند مالك وطائفة من العلماءء وأما من ليس بحاج 
ألك» فإن قلت: فقد روئ أبو معاوية» عن هشام بن 
عروة» عن آبيه» عن عائشة في هذا الباب: (وكنت ممن أهل بعمرة 
وروی مثله يحيى القطان» عن هشام في الباب بعد هلذاء وهلذا 
خلاف ما تقدم عن عائشة آنها أهلت بالحح. 

قلت: قد قدمنا أن أحاديث عائشة في الحج أشكلت على الأئمة 
قديمًا» فمنهم من جعل الآضطراب فيها جاء من قَبّلهاء ومنهم من 
جعله من قبل الرواة عنها. 

وقد روئ عروة» والقاسم» والأسود وعمرة» عن عائشة أنها كانت 
مفردة للحج» على ما سلف في أوائل الحج في باب التمتع» والقران 


() أنظر: «مختصر آختلاف العلماء ٠٠١/۲‏ 

المتقی؛ ۲۱۸/۲ 

(۴) سبق برقم )۱۵٦١(‏ كتاب: الحج» باب: قول اه الك اه نا 
ورواه ملم (۱۲۱۱) كتاب: الحج» باب: بيان وجوه الإحرام وأنه يجوز .... 

() سلف برقم (۱۵۹۰). 


س( س اتوضیع شن اجان اسع سے 
والإفراد""» والحكم لأربعة من ثقات أصحاب عائشةء فالحمل على 
التضاد أول من الحكم لرجلين من متأخري رواة حديثهاء ويكون 
قولها : (مکان عمرتي) آي: التي آحرمت بها من سرف ثم منعتها من 
أجل الحيض. 


E EE 
ذکر فيه حدیث هشام عن بيه عن عائد‎ 
لهال ِي الحَجة .. الحديث إلى أن قالت: وَكُنْتُ‎ 

برق کے مک گی ب 
حايض...» إلى أن قالت: وَلَمْ يَكُنْ في 
صم 

قد سلف الكلام عليه غير مرة. وقولها : 
حَائِض)ء وفي رواية القاسم: فطهرت حين قدمنا من صبيحة ليلة 
عرفة يوم النحر بمن. 

وقولها : (وَلَمْ يكن قي دلا 
اء الحج ولا خلاف بين العلماء أن من أعتمر بعد أن 


هَذيّ... إل آخره) لأن عمرتها بعد 


اء الحج 


() سلف برقم .)۱۵٩۰(‏ 


Lee ED 
وخروج آیام التشریق» انه لا هدي عليه في عمرته؛ لأنه لیس بمتمتع.‎ 
وإنما المتمتع من أعتمر في آشهر الحجء وطاف للعمرة قبل الوقوفء‎ 
وأما من أعتمر بعد يرم النحر فقد وفعت عمرته في غير أشهر الحج»‎ 
فلذلك رتفع حكم الهدي عنهاء والصحيح من قول مالك أن أشهر‎ 
الحج شوال وذو القعدة وعشر ليال من ذي الحجة» ولم يكن عليها‎ 
أيضًا في حجها هدي؛ لأنها كانت مفردة على ما روئ عنها القاسم‎ 
والأسود ود ولم يأخذ مالك بقرلها في آخر الحديث: (ولم يكن‎ 
ولزمها‎ 
لذلك هدي القرانء والآخذ بذلك أبو حنبفة أبشًا؛ لأنها كانت عنده‎ 
رافضة لعمرتهاء والرافضة‎ 

وقوله: لَص الله حك 
آخره» لیس من لفظ > وانما هو من ثفظ هشام بن عروة حت به 
بالعراق» ولم يذكر َلك أحد غيره ولا يقوله الفقهاء» وقد تقدمت 
مذاهب العلماء في قوله: «انقضي راسك وامتشطي؛ في باب: كيف 
تهل الحائض والنفساء" فراجعه منه. 


دی وی می 


.)۱۵۵٩( سلف برقم‎ )١ 


هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا» وأفعال البر كلها على قدر 
a‏ نة ولمادا آستحپ الشافعي ومالك الحج راکبا" ۰ 


ا ا مد ا E‏ 
فضل الغنى؛ ٠‏ اتلاق الال قي الاعات ولما في قمع النفس عن 
شهواتها من المشقة على النفس» وعد اله 8ك الصابرين فقال جل من 
قاتل: إت ب اشر جرم بتبر كاب (الزمر: ١١ء‏ 


کی ووی دجم 


)١(‏ مسلم )۱۲۸/۱۲١١(‏ كتاب: الحج» باب: إحرام القساء. 
۴ اروضة الطالین؛ ٤/۳‏ 


التوضيح شرح الجامع الصحیح س 


لا خلاف بین العلماء ء آن المعتمر إذا طاف وخرچ إل بلده آنه يج 
من طواف الوداع كما فعلت عائشةء وأما من أقام بمكة بعد عمرته ثم بدا 


و 


له آن یخرج منها فیستحبون له طواف الوداع. 

وقولها فيه : ( لبي کل ورال ن أضحًا؛ 
الذي فَلَمْ تكن لَهُمْ عُمْرة. يبخالف حدهٹ جابر السالف في باب 
عمرة التنعيم وليس مع أحد منهم هدي غير النبي ا وطلحة» وكان 
علي قدم من اليمن ومعه هدي“ . 


دن وھ وهی 


(۱) سلف برقم .)۱۷۸٥(‏ 


سے ی س س سی سے 


ار ۱۱۹۳ - ملم ۷ - فع 4/۲ 
ذكر فيه حديث يعلى بن أمية في قصة الجبة بالخلوق وفي آخره 
اوَاصتَع في عُمْرَبِک كَمَا تَصْتَمٌ في حَجُك» وقد سلف في باب غسل 


ْ E 


م بف بن النًا را 

المراد -واله تعال أعلم- بقوله: ( وَاطْتّ في 
في حَجُك؛ ) من أجتناب المحرمات كما أسلفناه هناك" » ومن أعمال 
الحج إلا الوقوف فلا وقوف فيها ولا رمي» وأركانها أربعة: الإحرام 
والطواف والسعي والحلق أو التقصيرء ولهاذا قال هشام: (ما أتم الله 
حج أمرئ ولا عمرته لم يطف بين الصفا والمروة). 

وقوله: (وآنا بوْمیلٍ حت السَن). یرید آنه لم یکن بعد فقهء ولا علم 
من سنن رسول اله إل ما يتاول علي نص الكتاب والسنة. 


ھی تی جى 


برقم 19۳ 
)ورد بهامش الاصل: يعني في باب سل الخلوق ثلاث مرات من الاب 


Cy‏ س ارس س سس سیم کد 
١‏ - باب مَتّی َل المُعْتَمِرُ؟ 
وال عا عن جار #: ر ب اها أن 


جاپر ی عبد اله رضي اه عنهما. 
وق بن الفا اْو [انطر: ۳۹١‏ - فتح؛ ]١1١/۴‏ 


ك لبيك باغلا خلال 
رة م حل 


INF ga 
قال عَظاءٌء عَنْ جًابر:‎ 
. وټظوفواء م بقصروا وجلو‎ 
هذا سلف مسندًا في باب: تقضي الحاثض المناسك كلها‎ 
إلا ا بالبيت بزيادة: إلا من كان معه الهدي".‎ 


(1) ورد بهامش الأصل ما نصه : ثم بلغ في الخامس بعد الثلائين» كته مؤلفه. 
برقم (1701(. 
ليست في الاصل. 


س( سے اردع شس ہن اسع س 


ا ن اراد ایا عار 
السعي» وقد قال بعض السلف 
على أن المعتمر يحل من عمرته إذا طاف وسعئ» وإن لم يكن حلقء 
ولا قصر على ما جاء في هذا الحديث» كذا آدعاه ابن بطال ثم قال: 
ولا آعلم في خلافًا إلا شذوذاء روي عن ابن عباس أنه قال: 
العمرة الطوافا» وتبعه ابن راهويه 


۲ برقم (۳۹۲) کتاب: الصلاة» باب: قول اله وراليڈرا ين كام إت 4. 

() ورد بهامش الأصل: حديث بي موس سلف في باب: من آهل في زمن الني ج 
كإهلال الي ا 

(۳) برقم (۱۵۵۹) باب: من آهل في زمن.. 

) مسلم (۱۲۴) كتاب الحج» باب: ما يلزم من طاف بالبيت وسعئ من البقاء على 
الإحرام وترك التحلل. 

(ه) ذکره ابن حزم في «المحلی؛ ۷/ ۹۷. 


في خلافهاء وقد أسلفنا آن الأظهر عند 
الشافعي : أن الحلق ركن فیا واحتج الطبري بحديث آبي موس 
قان ت زم آ۵ الستیر بل کی درا ایل عر انه 
قبل أن يحللق أنه مفسد لعمرته» فقال: ألا ترئ قوله 8# لأبي 
موس : طف بالبيت وبين الصفا والمروة» وحل؟؛ ولم يقل: طف 
بالبيت وبين الصفا والمروةء وقصر من شعرك أو أحلق ثم أحل. فبين 
بذلك أن الحلق والتقصير ليسا من النسك» وإنما هما من معاني 
الإحلال» كما إن لبس الثياب والطيب بعد طواف المعتمر بالبيت» 
وسعيه من معاني إحلاله» وكذلك من إحلاله من إحرامه بعد رميه 
جمرة العقبة لا من نسكه فاد قول من زعم أن المعتمر إفا 
جامع قبل الحاق بعد طوافه وسبيه نه مفسد عمرته وهو قول الشافمي © : 

قال ابن المنذر: ولا أحفظ ذلك عن غيره. وقال مالك والثوري 
والکوفیون: عليه الهدي. وقال عطاء: پستغفر الله ولا شيء علیه. 

قال الطبري: وفي حديث أبي موسی بيان فساد قول من قال: إن 
المعتمر إن خرج من الحرم قبل أن يقصر أن عليه دمّاء وإن كان قد 
طاف وسعی قبل خروجه منه. 

وفيه أيضًا أنه ## إنما أذن لأبي موس بالإحلال من عمرثه بعد 
الطواف والسعي» فبان بذلك أن من حل منهما قبل كلك فقد أخطاء 
وخالف السئة» واتضح به فساد قول من زعم: أن المعتمر إذا دخل 
الحرم فقد حل» وله أن يلبس ويتطيب» ويعمل ما يعمله الحلال 


() أنظر: ررضة الطاليين؛ ٠١١/۴‏ 
0 آنظر: «روضة الطالیین» .۱٠۲/۳‏ 


س س س س سم س 
وهو قول ابن عمر وابن المسيب» وعروة» والحسن» وصح أنه من حل 
من شيء» کان عليه حرامًا قبل َلك فعليه الغدية 

واختلف العلماء إذا وطى المعتمر بعد طوافه» وقبل سعيه فقال مالك 
والشافعي» وأحمد وأبو ثور: عليه الهدي وعمرة أخرئ مكانهاء ويتم 
الذي أفسد» ورافقهم ابو 
وقال: إذا جامع بعد أربعة أشواط بالبيت آنه بقضي ما بقي من عمرته» 
وعلیه دم» ولا شيء علیه» وها الحکم لا دلبل عليه إلا الدعوئ. 


حجة الاواي 


حديث ابن أبي أوف في الباب: أنه 8 أعتمر مع 
أصحابه ولم يحلوا حى طافوا وسعواء وبذلك آمر ا أبا موس 
قال له: ( «طف واسع وأحل؛ ) فوجب الأتداء بسنته واتباع آمره» 
وقال: اخذوا عني مناسككم»" وقد فهم الصحابة الذين تلقرا عنه 
السنة قولا وعملا هذا المعنى منهم: 7 
وقولها: (قاغتَمَرْت آنا وتي عَابَِة) آي: حين امرهم أن يجعلوا 
إحرامهم بالحج عمرة» فبتت أسماء عل عمرتها» وحاضت عائشة فلم 
تطف وأمرت برفض ذكر العمرة» وان تكون على الحج كما بدأت به 
أولاء فأخبرت أسماء عن نفسها وعن غيرهاء ولم يدل دَلِكٌ على أن 
ت رت حيضها فمُيعت العمرةء ومثله 

الفسخ : طفنا بالبيت» وأتينا النساء؛ 


آنظر: «المجمرع؛ ۷ 11۱. 

) رواء مسلم (۱۲۹۷) كتاب: الحج» باب: أستحباب رمي جمرة العقبة يوم التحر 
راکیاء پنحوه. 

() من قول المصتف -رحمه اله- سابقًا: كذا أدعاه ابن بطال.. إل هلا الموضسع تقل 
من اشرحهه 1٤٩-16۷/4‏ بتصرف . 


لأنه كان صغيرًا في حجة الوداع قد ناهز الحلم» ومثله لا يأتي التساء» 
وكذلك قالت عائشة -في حديث الأسود: فلما قدمنا تطوفنا بالبيت ٠"‏ 


وهي لم تطف حى طهرت» ورجعت من عرفة؛ لأنها قالت فيه : ونساؤه 
لم يسقن الهدي» فاهللن فحضت» فلم طف بالبيت بعد آن قا 
تطوفتا. وعلى هذا التأويل يخرج قول من قال: تمتع رسول اله لا 
معا نی ی2 ار وقد ققدم 
البيت» أحللنا""» تريد السعي» وعليه تأوله الفقهاء 

وقال الداودي: فيه تقديم وتأخير واختصار» ومعناه عتمرت آنا 
والزبير وفلان وفلان» فلما مسحنا البيت أحللنا ثم آهللنا بالحج» 
واعتمرت عائشة بعد أن حلت من حجها؛ لأن الروايات من غير 


طريق أن عائشة أتت البيت وهي حائض. 

وقال غيره: مسحنا بالبيت أي: طفنا؛ لأن من طاف به مسح الركن 
فصار اسما له. 

فائدة 


من قصب لا صخب فيه ولا نصبا. 
أيضًاء قاله ابن الأعرابي» قال: والقصب: الدر المجوف» وقال 
الهروي: أراد بشرها بقصر من زمردة مجوفةء أو لؤلؤة مجوفة» 
) سلف برقم (۱۵۷۲) باب: ٥‏ 

رواه ملم (۱۲۱۱). 

(۳) رواه مسلم (۱۷۱/۱۲۲) باپ: جواز المتعة. 
) رواه مسلم ۱۷۱/۱۲۲۹) باب: جواز المتعة. 


کم یک آنل کی تید کلرده. 


7 سے سس س س سی س 


والصخب: الصوت» والنصب: الإعياء والتعب» فما في الجنة لا تعب 


DE 
باب ما يفول‎ - ۲ 
إا رَحَعَ مِنَ الحٌَ أو العُمْرَة و القَرُو‎ 


۷~ عقا عبد رای پوشف, نویا کالہ ن ايء غن عټد ال ن 


لا شري له له املك وَل الحَمْد وَهُو عل كَل شَيْءٍ دير ايبون 


ايدو سَاچئون رتا حايئوق» صق اف وَغتةء وَنَصَرَ َب 
M/F gai = PEE spl Wla NT (FA Te «1‏ 


الأخراب 


ذکر فيه حدیث ابن عمر : آذ شرن اله هل كاذ إا نل 


شیک ل لمل 5 الح وهو على ل 


ما الحليث اريه ملم وعنده: كان إذا قغل من الجيوش 
أو السرايا أو الحج» أو العمرة إذا أوفى على ثنبة أو فكد كبر ثلا 


() من قول المصتف -رحمه اله- وقولها: فاعتمرت آنا وأتي ... إلئ هأذا الموضيع 
هو في «شرح ابن بطال ۲٠۰ -٤1٩/٤‏ حکاه عن المهلب. بتصرف. 

() مسلم )۱۳٤6(‏ كتاب: الحج؛ باب: ما يقول إذا قفل من سفر الحج وغيره. 

(۳) سیاتي برقم .)٤۱۱(‏ 

)٩(‏ سیاتي برقم (۴۰۸- ۳۰۸۱) کتاب: الجهاد والسیر» باب: ما يقر إذا رجع من 
الغزو» وروا ملم )۴٤٥(‏ 


س سے ارنیع س ہس سی س 


وآخرجه الترمذي من حديث البراء وض ى7 

ومعنی: قفل : رجع إل بلده» ولا یسمی المتوجه من بلده قافا بل 
صائبة» وقال في «النهاية»: أكثر ما يستعمل في الرجوع» وبقال: قفول 
يها الشرف العالي. 

آیبون: یرید نفسه ومن معه من سفرهم» وقيل : لا يكون إلا الرجيع 
إل آهله» حكاء في «المحکم: تائبون من کل منهي» عابدون له وحده» 
حامدون على ما تفضل من النصرة 

وقوله: ( و ) رید آنه تعالیٰ وعده پاعزاز دینه» 
وإهلاك عدوه» وغلبة الأحزاب» فيحتمل إرادة الأحزاب» ويحتمل أن 
يريد به أحزاب الكفر في جميع الأيام والمواطن» ويحتمل أن بريد 
الدعاء كانه قال: اللهم أفعل ذَلِكٌ وحدك» وخص أستعمال هذا 
الذكر هنا؛ لأنه أفضل ما قاله النبيون قبله. 

وفيه من الفقه: ستعمال حمد الله تعالئ والإقرار بنعمه» والخضرع 
له» والثناء عليه عند القدوم من الحج» والجهاد على ما وهب من تمام 
المناسك» وما رزق من النصر على العدوء والرجوع إلى الموطن 
سالمين؛ وكذلك يجب إحداث الحمد شه والشكر له على ما يحدث 
رضي من عباده بالاقرار له بالوحدا 
والحمد والشكر عوضصًا عما وهبهم من نعمه 


م الأَحْرَابَ و. 


ني برقم (۲۹۹4) كتاب: الجهاد والسير» باب: التكبير إذا علا شرقًا. 
(۲) الترمذي )۳۲٤۰(‏ كتاب: الدعرات» باب: ما يقول إذا خرج سافرا. 
ورواء الساتي تي «الکبرئ» ۱٤١/٩‏ (۳۸۴١۱)ء‏ واحمد ۲۸۱/٤‏ والطيالسي 
۲ (۷۵۱)؛ واین حبان ٤۲۷/۱‏ (۲۷۱۹)ء رالحدیث صححه الالباني في 
«صحيح الترمذي». 


پوس <« 


تفضلا عليهم ورحمة لهم. 

وفيه: بيان أن نهيه عن السجع في الدعاء آنه على غير التحريم؛ 
لوجود السجع في دعائه ودعاء اصحابه» فیحتمل آن یکون نهیه عن 
السجع متوجهًا إل حين الدعاء خاصة خشية أن يشتغل الداعي بطلب 
الألفغاظ» وتعديل الأقسام عن إخلاص النية» وإفراغ القلب في 
الدعاء» والاجتهاد فيه» وسبأتي -إن شاء اله- مزيد بيان دَلكٌ 
باب: ما يكره من السجع في الدعاءء إن شاء الله ذلك وقئرء. 


.۹۳ /٤ «النهاية في غريب الحديث والاثره‎ )١( 


وهو من أفراده» أغيلمة: تصغير غلمة» وكان القياس غليمة» 
ولكنهم ردوها إلى أفعلة أي: أغلمة» ذكره الخطابي”"٠‏ وقال 
الداودي: أغلمة: بفتح الألف جمع غلام» وهي ١‏ 
غلام: غلمة» غلمان» ولم يقولوا: أغلمة. 

وفيه: ركوب الثلاثة فاكثر على الدابة» وروي كراهية ركوب ثلاثة 
عل دابة» ولا يصع ۳. 

وفيه: جواز حمل الدابة علي ما أطاقت. 

وفيه: لقي القادمين من الحج إكرامًا لهم وتعظيمًا؛ لأنه و لم 
ینکر تلقیهم؛ بل سر به؛ لحمله لهم بین يديه وخلفه» ویدخل في 

ئ ذلك من قدم من الجهادء أو من سفر طاعة فلا بأس بالخروج 


(۱) آنظر شرح حدیث ابن عباس التي برقم (1۳۳۷) كتاب: الدعوات. 

2) في الأصل وفي اليونينية /۷: (استنبله) وليس عليها اي تعاب 

اعلام الحدیت؛ 4۱/۲ 

۵) بوب لها ابن بي شي ۳۰۹/۵ في «مصتغه؛ء وذکر فڀها ست آثار عن: محمد پن 
سیرین (۲۱۳۹7). والشعیي (۲۹۳۹۷)ء وبریدة (۲۹۹۳۸)ء والحارت الاعور 
۳ والمهاجر بن قنفد (۲۹۳۷۰)ء وزاذان رفعه (۲۹۴۷۱). 


وت( 
إليهء وتلقيه تأنيسًا له وصلة. 

ومن تراجم البخاري على هذا الحديث باب : الثلاثة على الدابةء 
وسباتي في کتاب: الزینة" ولا یکلف إلا ما يطبق مما لا یطیقه اصلاء 
آو طاقته بكلفة فلا يكلف به. 


جن ھی وهی 


(۱) یاتي برقم )٥۹٩٥(‏ کتاب: اللباس. 


في شج الَجَرَةء إا زجع صَلى بني | 
ااظظر؛ 118 - مسلم: ۱۳۵۷ - فع 04/۴ 


١‏ - دنا موی فن إشقا 
عن اس ڪه قال كان الي 
ا 4 > ن 4/7( 
ذکر فیه حدیث انس : گان الین ها لا برق أله گان لا يحل 


أعرجه مسلم أيشًا في الها" والنسائي في عشرة 


والدخول بالعشي مباح» وإنما النهي عنه أن يطرق القادم آهله ليلا 

ومعنیٰ لا يطرق أهله: لا يأتبهم ليأا. يقال : ظرق يطرُق بضم الراء 
راء ورجل طرقه: إذا كان يسري خی یطرق آهله ليلا 

وسباتي حدیث جابر بعد هاذا : نهی النبي ها آن طرق آهله لیلا» 
وأتیٰ به على التأکیدء وإن کان ابن فارس حکیٰ عن بعضهم طرق بالنهار 
أیضًا» فعلیٰ هذا یون على الييان. 


ی دچ دجو 


(1) مسلم (۱۹۲۸) كتاب: الجهادء باب: كراهية الطروق وهو الدخول ليلد لمن ورد 
من سفر. 

۲١‏ السنن الكبرئ» ۳١/١‏ كتاب: عشرة النساء» باب: النهي عن التماس عثرات 
النساء. 

الحديث الآتي .)۱۸٠1(‏ 

9) الىجىل» 040/1 


ارہ 4۳ - ملم ۵ - فع 1۰/۴ 
سلف حديث جابر في الباب قبله» وقد جاء في الحديث بيان المعنى 
الذي من أجله نه عن هلذا» وهو لكي تمتشط الوثة وتستحد المغيبة. 
كما أخرجه الشيخان من حديثه كراهية أن يهجم منها على ما يقبح 
عنده اطلاعه عليه فیکون ف على ما تدوم 
ي لمن أراد الأخذ بأدب نييه أن 


التجرد والخلوة خشية الأطلاع على اا وما يكره النظر إليه 
وعن ابن عباس آنه قال: آي 
وني لآمر جاريتي 


0» 


المصتف -رحمه الك- إل آبة [سورة الثرر: ٠۸‏ 
)١‏ رواء أبو داود (0۱۹1) كتاب: الأدب» باب: الأستتذان في العورات اللات 
وصححه الحافظ في «الفتع؛ ۴١/١١‏ وقال الألبني: صحيح الإسناد موقوف. 


هذا الحديث من أفراده» نعم في مسلم» عن أنس لما وصف قفوله 
من خيبر» فائطلقنا حَك أتينا جدر المدينة هششنا إليها فرفعنا مطيناء 
ورفع رسول اله إل مطب . 

وزيادة الحارث أخرجها أبر نعيم الأصبهاني في «مستخرجه» من 
حديث ابن أبي شيبة نّا خالد بن مخلد» تنا الحارث بن عميرة 


ومد ہن جعفرة اڪن محمد ین جعقر »عن مید هڻ انس قذکرة 
وأخرجها أيشًا الترمذي عن علي بن حجر الإسماعيلي جعفر عن حميد 


ليست في الاصل. 
() مسلم (۸۸/۱۳۹۵) بعد حدیث .)۱٤۲۸(‏ 


س97 س انی س ج سم سے 


عن أنس وقال: صحيح غريب" واعترض الإسماعيلي على الترجمة 
فقال: ليس بصحيح. إذ يقول أسرع بناقته"". قلت : لا أعتراض عليه 
فأسرع يتعدئ بنفسه تارة» وبحرف الجر آخرئ» كما نبه عليه صاحب 
«المحكم"» ودوحات بالدال والواو والحاء المهملة» وفي رواية 
المستملي» والنسفي: والكافة : (درجات) بالدال والراء» قال صاحب 
«المطالع؟: يعني: المنازلء والأشبه جدرات» والدوحات*" جمع 
دوحة : وهي الشجرة العظيمة المتسعة» والجمع: دوح» وأدواح: جع 
الجمع. وقال أبو حنيفة : الدوائح العظام وكأنه جمع: دائحة. وقال 
ابن سيده: وإن لم يتكلم به» والدوحة: المظلة العظيمة» والدوح بغير 
البيت الضخم الكبير من الشجر". وقال ابن الأنباري في «شرح 
المقامات»: يقال: شجرة دوحة إذا كانت عظيمة كثيرة الورق والأغصان. 
سار بھا سیرًا سهلا سریًاء ذکره 


وقوله: «أزضع تا 


وقوله: (ین حبّها) آي لانها وطنه» وفیها آهله» وولده الذین هم 
أحب الناس إليه» وقد جبل اله النفوس على حب الأوطان» والحنين 
لبها 

وفيه: الامر بسرعة الرجوع إلى الأهلين عند 


اا 


.)۳6٤۱( الترمذي‎ ) 

)وره بهامش الاصل ما نصه. يمني قوله سرع ناه في کونه عي (اسرع) بنضه. 

الىحکم» ۳۰۰/۱ 

(1) وره بهامش الاصل: قال في «الفاموس»: وداح به : عظم واسترسل» کانداح» 
جرة عظمت فهي دائحة والجمع دوائح» ققد خرج عل شكله. 

۵ «المحکم» ۴۷۹/۴ ۷( مجمل اللخته ۸۲۸/۱ 


۸ - باب قول اله تَعَالّی: 
E‏ االبقرة: 1۷١‏ 


هذا الحديث ا O‏ ر وفي 0 البخاري عنه: 
كانوا إذا أحرموا في الجاهلية أتوا البيت من ظهره فأنزل اله 
الآية» وتال مجاهد: كان المشركون إا أحرم الرجل منهم نقب 
كوة في ظهر بيته» وجعل سلما فيدخل منهاء وقال معمر عن الزهري: 
كان الأنصار إذا أهلوا بالعمرة لم يحل بینهم وبين السماء شيء 


الحاجة بعدما بخرج من بيته» فيرجع لا يدخل من باب الحجرة من 
أجل سقف الباب أن يحول بينه وبين السماء فيفتح الجدار من ورائه» 


لم ۰۲ 
() باتي برقم (۲۵۱۲) کتاب: التضسیر» باب: قول : ول ال 


-7 سے ف س سے 
حى بلغنا أن النبي إل أهل من الحديبية بالعمرة قدخل حجرته» فدخل 
رجل من الحمس من ورائهء فقال له الأنصاري: وآنا أحمس» يقول: 
وأنا عل دينك؛ لأن الحمس كانت لا تبالي ذَلِكّ فانزل الله الي 
والرجل من الأنصار: هو رفاعة بن تابوت» كذا أخرجه عبد في 
اتفسیره)» عن قيس بن جرير". 

وأخرج الحاكم وقال: على شرط الشيخين» أنه قطبة بن عامر بن 
حديدة الأنصاري السلمي”. وفي «مقامات التنزيل؛ لأبي العباس: 
الذي دخل مع رسول الله ا وقال: إني أحمس رجل من المشركين» 
قال: وفي رواية الزهري: أن الآية نزلت في الحديبيبة حين أحرم بها. 
وقال محمد بن كعب القرظي -فيما حكاه ابن أبي حاتم في اتفسيره»- 
: كان الرجل إذا أعتكف لم يدخل منزله من باب البيت فنزلت الآية» 
وحکیٰ آأیصًا عن عطاء قال: کان آهل يشرب إذا رجعوا من عيدهم 
دخلوا البيوت من ظهورهاء ويرون أن ذَلِكَّ أدنى البر فتزلت الكية“» 
وعن الحسن: إذا آراد أحدهم سفرًا ثم بدا له فتزلت*. 

وقال الزجاج: كان قوم من قريش وجماعة منهم من العرب إذا خرج 
الرجل منهم في حاجة فلم يقضهاء ولم يتيسر له رجع» فلم يدخل من 
يته يفعل ذلك طيرة فأعلمهم الله تعالٰ أن هذا غير بر. 


(۱) رواهما الطبري ۱۹۳/۲ (۴۳۰۸۸- ۴۰۸۹ 

0) رواء ایشا الطبري ۱۹۴/۲ (۴۰۸۲) والذي فيه عن قيس بن جبر. 

() «المستدركه ۲۸۳/۱ وکذا روا ابن آبي حاتم ۱۷۱۰(۴۲۴/۱)ء وقال الحاکم: 
عل شرط البخاري ومسلم» ولم يخرجاء بهلبه الزيادة: 

() «تفسیر ابن آبي حاتم ۳۲۴/۱ (1۷1۳- (1۷1٤‏ 

(۵) رواه ابن آي حاتم ۴۲٣/۱‏ ۱۷۱۲ 


س ابوب ۱ 


© 


وقال الأكثر من أهل التفسير: وهم قوم من قريش» وبني عامر بن 
صعصعة وثقيف وخزاعةء كانوا إذا أحرموا لا يأقطون الأقط 
ولا ينتفون الوبرء» ولا يسلون السمنء وإذا خرج أحدهم في الإحرام 
لم يدخل من باب بيتهء فتزلت الآية. 


ھن وهن وهی 


مط اب وء إا قضَّى هئه نيجل إلى 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيصًا"» وتفرد به مالك عن سمي 
ولا يصح لغیره» کما قاله آبو عمر قال: وانفرد به سمي أيًا 
فلا يحفظ عن غيره» وهكذا هو في «الموطا* عند جماعة الرواة 
بهذا الإسناد» ورواه ابن مهدي» (و)" بشرء عن مالك مرسلاء 
وکان وکيع يحدث به عن مالك حينًا مرسلا وحينًا مسندًا كما في 
«الموطاء» والمسند صحيح ثابت حتاج الناس فيه إلى مالك» وليس 
له غير هذا الإسناد من وجه يصح. 

وروی عبيد الله بن المنتاب» عن سليمان بن إسحاق (الطلحي)» 


) مسلم (1۹۴۷) كتاب: الإمارةء باب: السفر قطمة من العذاب. 

(۲) «الموطاء ۱۵۹/۲ (۲۰۱۳) کتاب: الجامع» باب: ما يزمر به من العمل في 
السفر. 

في الأصل: عن» والمثبت من «الشمهیده ۴۴/۲۲ 

() كذا بالأصل رجاء في «التمهيده :۴١/۲١‏ المكلحي. وجاء في «الحليته ٠١/4‏ 


الطلحي. 


ابوب الفرة uuu‏ 
عن هارون الفروي» عن عبد الملك بن الماجشون قال: قال مالك: 
ما بال آهل العراق يسالونني عن حديث «السفر قطعة من العذاب؟ 
قیل له: لم يروه غيرك» فقال: لو أستقبلت من آمري ما استدبرت 
ما حدثت به. ورواه (عصام)' بن رواد بن الجراح» عن أبيه» عن 
مالك» عن ربيعة» عن القاسم» عن عائشة"» وعن مالك» عن سمي 
کما سلف مرفوعًا به قال: وحدیث رواد غیر محفوظ؛ لا آعلم رواه 
عن مالك غیره» وهو خطا لیس رواد ممن یحتج به" ولا یعول 
علیه» وقد روا خالد بن مخلاڍء عن محمد بن جعفر الورکاني» عن 
مالك» عن سهيل» عن أبيه» عن أبي هريرة» ولا يصح لمالك عن 
سهیل عندي» إلا آنه لا یبعد آن یکون عن سهیل آیصًاء ولیس 


() في الأصل: عاصم والميت من «التمهید» ۴٤/۲۲‏ وانظر ترجمته في السان. 


(۳) رواء الطبراني في «الأوسطه ۳۹۹/6 ,)۲٤0۱(‏ وفي «الصغیر؛ ۳۹۲/۱ (1۱۳) ۰ 
والخطیب في تاریخ بغداده ٩۴/۱۰‏ 
(۳) هو رواد ين الجراح الشامي» أبو عصام المسقلاني» روئ عن إيراهيم بن طهمان 
وسفيان الثوري والأوزاعي» روئ عنه: إسحاق بن راهویه وأبو بكر بن أبي شية 
وابنه عصام. 
قال أحمد: لا باس به» صاحب ستةء إلا انه حدث عن سفیان احادی مناکیر» 
: ثقةء وقال مرة: لا بأس به» إذا غلط في حديه عن سفبان» وقال 
البخاري: کان فد حلط لا یکاد قوم حدینه» لیس له یبر حدیٹ قاثم» وقال 
أبو حاتم: تغير حفظه في آخر عمره» وكان محله الصدق. 
قال الحافظ في «التتریب» (۱۹0۸): صدوق أخخلط بآخره» متروك» وفي حديث 
عن الثرري ضعف شليد. 
انظر ترجمته في: «الجرح والتعدیل» ۵۲۲/۴ ۲۳۷۸( الکامله ٠٠۴/٤‏ 
«تهلیب الکمال ۲۲۷/۹ (۱۹۲۷). 


کے ویو کے 


بمعروف لمالك عنه» وقد روي عن عتيق بن يعقوب» عن مالك» عن 
آبي النضر مول عمر بن عبيد اله» عن آبي صالح» عن أبي هريرة 
مرفوعًاء ولا يصح أيضًا عندي» وإنما هو لمالك» عن سمي»؛ لا عن 
سهيل» ولا عن ربيعةء ولا عن أبي النضرء وقد رواه بعض الضعفاء 
عن مالك قال: وليتخذ لأهله هدية» وإن لم يلق إلا حجرًا فليلقه في 
مخلاته قال: والحجارة بومثلٍ تضرب بها القداح. 


و 


قال أبو عمر: وهاه زيادة منكرة لا تصح» ورواه ابن سمعان» 
عن زيد بن أسلم» عن جمهان» عن أبي هريرة مرفوعًا: «السفر قطعة 
من العذاب"“ وابن سمعان کان مالك یرمیه بالکذب"» قال: وقد 
رويناء عن الدراوردي» عن سهيل» عن آبيه» عن آبي هريرة 
صالح» لكنه لا تقوى الحجة به. وفيه: «وإذا عرستم فاجتنبوا الطريق 
فإنها مأوى الهوام والدواب». 


(۱) ورد بهامش الاصل ما نصه: ابن سمعان سمه عبد اله بن زهاد بن سمعان المدني 
الفقيه أحد المتروكين في الحديث عن مجاد والأعرج وعنه ابن وهب وعبد 
الرزاق عدةء لبه مالك. 

۲۰٤/١ رواه ابن عدي في «الکامل»‎ ٧ 

)٣(‏ هو عبد اله بن زياد بن سليمان بن سمعان المقرومي» أبو عبد الرحمن المدني» 
مولي آم سلمة زوج التي آل 
روئ عن: سعيد المقبري ومجاهد بن جبر والزهري» روئ عنه: بقية بن الوليد 
وعبد الرزاق بن همام وعلي بن الجعد» قال مالك: كان كذاباء وقال احمد: 
متروك الحديث» وقال ابن معين: ضيف الحديث» وقال أبو زرعة: لا شيء» 
وقال آبو حاتم : سییله سیل الترا. 
انظر ترجمته في : الجرح والتعدیل» ٩۰/۰‏ (۲۷۹), «الکامل؛ ۲۰۱/۵ (۹1۸).. 
«تهذیب الکماله ۵۲۹/۱4 (۴۲۷0). 

) قلت: هو من هلا الطريق في مسلم .)۱۹۴١(‏ 


اتوب 


ن 


قال: وفيه دلالة على أن طول التغرب عن الأهل لغير حاجة أكيدة 
من دین أو دنیا لا يصلح ولا يجوز» وإ من أنقضت حاجته لزمه 
الأستعجال إل أهله الذين يقوتهم. 

وقد رو وکيع عن مالك» عن سمي» عن آي صالح» عن آي 
مرفوعًا: «لو بعلم الناس ما للمسافر لأصبحوا على ظهر سفرء إن الله 
لينظر إلى الغريب في كل بوم مرتين»» وقال: هذا حديث غريب 
لا أصل له من حديث مالك ولا غیره (وهو حدیث حسن) ومما 
يدخل في هذا الباب قوله: «سافروا تغنموا". قلت: أخرجه 
....... ابن عباس وابن عمر مرفوعًا*» وقد ظنه قوم معارشا 


ا اللفظ ابن عبد البر في «التمهيده ۴٠/۲١‏ ررواء الديلمي كما في 
«الفردوس؟ ۳۲۸/۴ )۵٠0١(‏ بلفظ: الو يعلم التاس ما للمسافر لأاصبحوا علي 
ظهر سفرء إن لله 3# ينظر إلى الغريب كل يوم ألف مرةه. 
قلت: اللحديث الفاظ أخرئ. وكلها ضعيفة» ضعفها السخاري رض 
«المقاصد الحستةء (۸۹7)» واتذكرة الموضوعات» ص ۱۲۲- ۱۲۴ ودالاسرار 
المرفوعة (٩)؛‏ و«کشف الخقا» ۲۵۴/۱ (۷۸). 

)مثيه الجملة ليست من كلام ابن عبد البرء وهو المتقول عنه هناء بل مدرجة فيه من 
كلام ابن الملقن ويقصد بالحسن: حسن اللفظ لا حسن الإستاد. 

)١(‏ من بعد قول المصثف -رحمه ال- أول الباب قال أبو عمر.. إل هلئا الموضع تقل 
من التمهیده ۴۷-۴۴/۲۲ 

) اض بالاصل مقدار کلمة. 

ث ابن عباس رواه اپن عدي في «الکامل* ۲۲۴/۸ من طريق محمد بن مماوية 

اليسابوري : ثا تهشل بن سعيد» عن الضحاك؛ عن ابن عباس مرفوعا: صافروا 

تصحوا وصوموا تصحوا وافزوا تغتموا». 

قال الالباني في «الصحيحة :1١1/۷‏ هلئا إستاد هالك؛ تهشل بن سيد 

متروك؛ وکلبه ابن راهوپه» ونحوه محمد پن معاوة النیساپوري. 

ورواه لقي ۰۱۰۲/۷ واین عبد لبر في «النمهیده ۳۷/۲۲ من طرینی بسطام بن = 


NT 


آنظر 


(۵) حل 


Cm”‏ —— التوضيح لشرح الجامع الصحیج س 


» عن القاسم بن عبد الرحمن» عن ابي حازم» عن ابن عباس مرفوء 
«سافروا تصحوا وتغتموا»» هكا عند اليبهقي» وفي «التمهيده وترزقواء بدل: 
وتغنمواء 

قال الألباني في «الصحيحة؛ :1١١0/۷‏ بسطام لم أجد له ترجمة» والقاسم هو 
الأنصاري» ضعفه أبو حاتم» وقال أبو زرعة: منكر الحديث. 

آما حديث ابن عمر فرواء این حبان في «المجروحین» ٤0/۲‏ وابن عبد البر 
۳ من طریق عبد اله بن عيسى الأصم» عن مطرف» عن مالك» عن نافع 
عن ابن عمر مرفوعا: «سافروا تصحوا وتسلموا:. 
قال ابن حبان: عبد اله بن عيسن من أل المدية 
العجائب. ويقلب الأخبار على الثقات. 

ورواه الطبراتي في «الأوسط» »)۷٤۰١( ۲٤٣/۷‏ واپن عدي في «الکامل» 
۷ وتمام الرازي في «الفوانده ۳۰۸/۱ (۹٨۷)ء‏ والقضاعي في سند 
الشهاب» )1۲١( ۳۹١/۱‏ والييهقي ۲/۷١١ء‏ والخطيب في «تاريخ بغداه 
۰ ۷ واین عبد البر ۳۷/۲۲ من طريق محمد بن عبد الرحمن بن ردادء عن 
عبد افه بن دينار» عن ابن مر مرفوعا : «سافروا تصحوا وتغتموا». 

قال آبو حاتم في «العلل» ۳۰۹/۲ (۲۴۳۰): حديث منكر» وقال الهيشي في 
«المجمع؟ :۴۲١/١‏ فيه محمد بن عبد الرحمن» وهو ضيف وقال الألباني في 
«الضمینةه (۲۵۵): منكر. 

ورواء الدیلمي کا في «الفردوس» ۱۴۳۰/۲ (۲۹۹۴). 

قال الحافظ في «التلخيص» :1١١/۴‏ أخرجه صاحب الفردوس؟ من طريق 
محمد بن الحارث» عن محمد عبد الرحمن الييلمانيء عن أيه» عن اين عبر 
مرفوعا بلفظ: «حجوا تستغنوا وسافروا تصحوا وتتاکحوا نکترواء فاني آباهي بكم 
الأمم». والمحمدان ضعيفان. اه 

وضعفه الالباني في «الضميفة(۸۰٤۴).‏ 

ورواه عبد الرزاق في «المصتف» ۱۱۸/۵- ۱۹۹ (۲۱۹) عن معمر عن 
ابن طاوس» عن آبیه قال: قال عمر: سافروا تصحوا وترزقوا. هکنا موقوا. 
قال الالباني في «الضعيفة» :٤۲۲/۱‏ رجاله ثقات» ولكنه منقطع بين طاوس 


» يروي عن نافع ومطرف 


کو (0m‏ 
لهذا الحديث» وليس كذلك لاحتمال أن يكون العذاب وهو: التعب» 
والنصب ها هنا (مسندًا)“ للصحة". 

لان في الحركة والرياضة منفعة لاسيما لأهل الدعةء والرفاهية 
كالدواء المر المعقب للمصلحةء وإن كان في تناوله كراهية. 

والنهمة بفتح النون وسكون الهاء : الحاجةء قال صاحب «الموعب» 
والنهمة أيضًا بلوغ الهمة بالشيء وهو منهوم بكذا أي: مولع 

وفيه: حجة لمن رآئ تغريب الزاني بعد جلده» قال تعالی: َد 
تايا عة ِن لثميو [الور: ]١‏ وأراد بمنعه طعامه وشرابه ونومه في 
وقت یریده؛ لاشتغاله بمسیره. 


= وعمر؛ ولعل الموقوف هنا هو الصواب. 
قلت: وفي الباب من حديث أب هريرة وايي سعيد الخدري. 
حديث أبي هريرة روا العقيلي في «الضعفاء» ۹۲/۲ والطبراني في «الأرسط» 
۷/۸ (۸۳۱۲) من طریق زهیر بن محمد» عن سهیل بن آبي صالح» عن ايه 
عن أبي هريرة مرفوعًا: «اغزوا تغنموا وصوموا تصحوا وسافروا تصحوا». هكذا 
في «الضعقاء؛ وعند الطبراني: تستغتواء بدل: تصحواء. 
قال المنذري كما في «ضعيف الترغيب» :۲۹١ /١‏ رواء الطبراني في «الأرسطة 
ورواته ثقات» وتبعه الهيشمي في «المجمع؛ ۴۲/١‏ وقال الألباني في «الضميفتة 
(): منکر بهذا السیا 
ریاد اید 4م کے ا ا کے کا ی ای ج ی 
أبي هريرة مرفوعا: «سافروا تصحواء وافزوا تستغتواء. وضعفه الألبائي في 
«الضميفتە 2080 
آما حديث آبي سعید فروا ابن عدي ۴۲/٤‏ من طریق سوار الضرير» عن عطية 
عن آيي سید مرفوځا: اسافروا تصحواء. 
والحديث صححه الألباني بمجموع طرقه الأريعة في الصحيحةه .)۴۳٠۲(‏ 

في «التمهیده ۳۹/۲۲: مستدیقا 

TV 1F ۲ د«‎ (0 


کے ون ت 
الحث على ترك الأسفار غير سفر الطاعة؛ لما فيه من فوت 
الجماعات» والتقصير في العبادة. 

وفيه: كما سلف حض أكيد وندب على سرعة رجوع المسافر إل 
أهله عند أنقضاء حاجته» وقد بين اظ# المعنى في دَلِكٌ بقوله: «يمنع 
احدکم نومه وطعامه وشرابه؛» وامتناع هه الثلائة التي هي أركان 
الحياة مع ما ينضاف إلبها من مشقة السفرء وتعبه» هو العذاب» الذي 
آشار إليه ## فإذا قضئ نهمته فليعجل إلى أهله؛ لكي يتعوض من 
ألم ما ناله من ذَلِكٌ للراحة والدعة في أهله» والعرب تشبه الرجل في 
آهله بالا. 

وقیل في قوله تعال : سکم مو [الماتدة: ۲۰] فال: من کان 
له دار وخادم فهو داخل في معنى الآيةء» وقد آخبر انه تعالیٰ بلطف محل 
الأزواج من أزواجهن بقوله : َمل تكم مو ذّ4 [الروم: ۲١‏ 
فقيل: المودة: الجماع» والرحمة: الولد. 

فائدة 

من طرف ما وقع لي أن إمام الحرمين ساله بعضهم -لما جيل مكان 
والده- عن معن قوله : ( «السََرٌ قَطْعَة ِن العّذّاب» ) فأجاب في الحال؛ 
لأن فيه فراق الأحباب» وهو من عجيب الأجوبة. 


جواز الإسراع على الدواب عند الحاجة؛ لغرض» ولاسيما 


قال ابن التين: والأولى أن يكون ابن عمر تأول جمعه ا8 
بالمزدلفة. 


دجن دجن ومد 


() سلف برقم (۱۰۹۱). 


تقدم في باب: طواف القارن الكلام على الحصرء فراجعه من تم 
وآن آصله المنع والحبس» وقد یکون بعدو وقد یکون بمرض. 
وأثر عطاء رواه ابن أبي شيبة : ثنا يحي بن سعيد» عن ابن جريج 
عنه قال: لا إحصار إلا من مرض أو عدو أو آمر حابس . 

ودنا عبد الأعل» عن هشام» عنه في المحصر: إذا ذبح هديه 


حل من كل شيء هو بمنزلة الحلال". 


) «المصتف» )١۴٠١١( ۲١٠/۳‏ كتاب: الحج» في الإحصار في الحج ما يكون. 
(۲) «المصنف» )۱۴۸١۴( ۲۳١/۴‏ في المحصر من كان يقول: إذا ذبح هديه حل. 


7 د لضع شس دمن اسع 

وقد آسلفنا الأختلاف اللغوي: هل يقال من العدو: حصر فهو 
محصور» ومن المرض: أحصر فهو محصرء وهو قول الكسائي وأبي 
عبيد» أو أحصر من المرض ومن العدو ومن كل شيء حبس الحاج» 
كما قال عطاء» وهو قول النخعي والثوري والكوفيين"» وهو قول 
الغراء وأبي عمروء والحجة لذلك الآية المذكورة» وإنما نزلت في 
الحد 


» وکان حبسهم پومثلڊ بالعدو. 

وقال بو عمرو: يقال حصرني الشيء وأحصرني: حبسي 

وحكم الإحصار بعدو مخالف لحكم الإحصار بمرض عند الجمهور 
علي ما يأتي بيانه بعد. وفي بعض نسخ البخاري بعد قوله: (وجزاء 
الصيد) َو : لا يأتي النساء» وهو قول سعيد بن جبير" 
وعطاء”" ومجاهد في تفسير الآية» وهو بمعنٰ: محصور کأنه منع 
مما يكون من الرجال» وفعول معن : مفعول كثير في كلام العرب» 
کحلوب ورکوب. 


مختصر أختلاف العلماءه ۱۸۸-1۸۷/۲ 

) رواه البخاري معلقا بصيغة الجزم» كناب: الضسير» تفسير سورة آل صمران» 
ووصله الحافظ بسنده في «تغليق التمليق؛ 1۸۸/6 ورواء كذلك ابن المبارك في 
«الزهد والرقاتق» ص۳۲ (۱۵۱۹)ء والطبري ۲۵۵/۴ (1۹۸۲-۹۹۸۰)» وای 
الجعد في امسنده؛ ص : ۳۲۲ (۴١۲۲)ء‏ واليهقي في اشعب الإیمانه ۴٠۱/۱‏ 
ae‏ 

ذکره البغوي في امعالم التتزیل» ۲/۲ . 

) رواه الطبري ۴/ ۲۵۵ ,)1۹۸٤-1۹۸۳(‏ والیهقي ۸۴/۷ کتاب: النکاح» باب 
من تخل لمبادة اله إنا لم تق تفه إلى النكاح» وعبد الرحمن في اتضسير مجاهدة 
Me‏ 


سبو سل 

وعن سعيد بن المسيب لما قرأ الآية أخذ من الأرض شيئًا ثم قال: 
الحصور الذي ليس له إلا مثل هلذا""» وقيل: الحابس نفسه عن 
المعاصي. 

وقال ابن عباس: هو الذي لا بزل . 

قلت: والظاهر أنه الذي لا يقع منه مع القدرة؛ لأن العنة عيب 
والأنبياء بصانون عنه”" والآية حجة لأبي حنيفة والشافعي وآأشهب 
في أن المحصور بعذر عليه الهدي وانفرد أشهب بذلك بين 
أصحابه*» والآية محمولة عند مالك وأصحابه على المرض"» 
وفسر العزيزي الآية بالمنع من السير لمرض أو عدو أو غيره من العواتق. 

ومذهب ابن عمر وابن عباس وآهل المدینة: آنه لا یکون إلا من 
عدو. وابن مسعود وأهل الكوفة : أنه منه ومن المرض» وعليهما 
الهدي واجب على من منع لعدوء والمعن فرضيته للمحصر. 


() رواه الطبري ۴/ ۲۵۵ (1۹۷۹), وان آبي حاتم .)۳٤۹4( ٤۴/۲‏ قال الحافظ 
ابن کثیر في «تفسیره؛ ٥٥/۴‏ هذا حدیث غریب جتا. 

() رواه الطبري ۲۵۹/۴ (۱۹۹۲)ء وابن ابي حاتم .)۴٤٨۷( ٩٤۳/۲‏ وزاد السیوطي 

في «الدر المتثور» ۴۹/١‏ نسبته إل أحمد في #الزهده وابن المتذر. 

» قال القافي عیاش : فاعلم آن اء ال تعالیٰ عل یحیی بان حصور لیس کما قال 
بعضهم: إنه کان هيوبا او لا ذکر له بل قد انکر لذا حلًاق المضسرین ونقاد 

بصة رعيب ولا يلبق بالأنياء علبهم السلام؛ وإتما معنا 
أنه معصومٌ من اللنوب آي: لا پاتیها كانه صر عنهاء وتیل مانا تسه من 
الشهوات» وقيل: نسيت له شهوة في النساء.اه «الشناه .۸۸/١‏ 

9 آنظر: «البسرطا /۱۰7 «المتقی؛ ۲۷۴/۲ الاه ۱۹۹/۸ 

() نظر: «المتقی؛ ۳۷۲/۲. 0 السابق. 

(«) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۰۲۵۲/۲ «المجمرع» ۲۲١/۸‏ . 


7 سے س س س س سے 


فابلا فح 14/4 


العَامً.. الحديث» وقد سلفا. 


ا 


وخر هَني حَمُی تمر ماما ابلا 
ومحمد هنا قيل: إنه ابن إدريس أبو حاتم الرازي الحافظء مات 


سنة سبع وسبعين ومائتين» كذا هو بخط الدمياطي عل حا 
الصحيح مقتصرًا عليه. 

وقال أبو مسعود الدمشقي : محمد هذا هو محمد بن مسلم بن وارة» 
وقال الحاكم: هو الذهلي. وقال الكلاباذي: هو محمد بن إدريس 
أبو حاتم الرازي» وفال: قاله لي ابن آبي سعيد السرخسي وذکر أنه 
رآه في أصلٍ عق . 

قلت: يؤيده أن الإسماعيلي روا في مستخرجه» عن عبد اله بن 


() ورد بهامش الأاصل : قوله: (هو الوحاظي) من إيضاح المصنف» مات الوحاظي 
ستة ۲۲۲» أخرج له البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي الأول عنه» والباقي 


7 س اوشیع اش اجس اسع 
محمد بن مسلم؛ عن آبي حاتم الرازي» نا يحيٺٰ بن صالح» ومن جهته 
رواه ابن طاهر مرسځًا لکونه آبا حاتم" وکنا قال أبو نعيم في 
«مستخرجه»: حَدنا آبو أحمد» ّا عبد اله بن محمد بن مسلم» 
آبو حاتم» فذکره. 

إذا تقرر ذلك : فغرض البخاري من هلزه الترجمة الرد عل من قال 
إن من أحصر في العمرة بعدوء أنه لابد من الوصول إلى البيت 
والاعتمار؛ لأن السنة كلها وقت للعمرة بخلاف الحج» ولا إحصار 
في العمرةء ويقيم على إحرامه أبدًاء وهو قول لبعض السلف» حكي 
عن مالك وهو مخالف لفعله 8#؛ لأنه كان معتمرًا بالحديبية هو 
وجميع أصحابه وما حلوا دون البيت» والفقهاء على خلافه حكم 
الإحصار في العمرة والحج عندهم سواء. 

واختلف فيمن أحصر بعدو» فقال مالك والشافعي: لا حصر 
إلا حصر العدو"» وهو قول ابن عباس" وابن عمر. ومعنیٰ 
كّ: أنه لا يحل لمحصر أن يحل دون البيت إلا من حصره العدو» 


() أنظر: الجمع بين رجال الصحيحين؛ 1٩۷/۲‏ 

آنظر: «المدونته ۴۹۹/۱ «بداية المجتهده 1۸۸/۲ الا ٠۴١/۲‏ 

(۳) رواه الطبري ۲۲۱/۲ (۳۲۴۰- ۳۲۴۲ واین آي حاتم ۳۳۹/۱ 0۷ 
واليهقي في سنت ۲۱۹/۵ كتاب: الحج» باب: من لم ير الإحلال بالإحصار 
بالمرض» وفي «معرفة السنن والاثار» ۷/ )1١۷۹١( £4١‏ كتاب: المتاسك» 
الإحصار بالمرض» وعزاه السيوطي في «الدر المشور؛ ۴۸۴/١‏ إل 
والشافمي في الام وعبد الرزاق وابن ابي شيية وعبد بن حميد واپن جرير وان 
المنذر وابن آيي حاتم 

) رواه ابن آبي شیة ۲۰۹/۴ )٠۴١١۴(‏ كتاب: الحج» في الإحصار في الحج 
ما یکون» وعزاء السیوطي في «الدر المتوره ۳۸۲/۱ إلى ابن أبي شية 


نبان بن عيیة 


كما فعل الشارع» وكان حصره بالعدوء واحتج الشافعي فقال: على 
الناس إتمام الحج والعمرة» ورخص اله تعال في الإحلال للمحصر 
بعدوء فقلنا: في كل بأمر اله ولم نعد بالرخصة موضعها كما لم نعد 
بالرخصة المسح على الخفين» ولم يجعل عمامة ولا قفازين قياتا 
على الخقين. وخالف الشافعي مالكاء فأوجب عليه الهدي» ينحره في 
المكان الذي حصر فيه وقد حل» كما فعل النبي إلا بالحديبيةء وهو 
قول اشهب» وقال آبو الهدي واجب عليه ينحره في الحرم 
وقد حل كما أسلفناه قيما مضئ» واحتجوا في إيجاب الهدي عليه 
بقوله تعالئ: إن نيرم 0 نير م اني البقرة: ]1۹١‏ 
فأجابهم الكوفيون: أن هذا إحصار مرض» ولو كان إحصار عدو لم 
يكن لهم في نحر أهل الحديبية حجة؛ لأن ما كان معهم من الهدي 
لم يكونوا ساقوه لما عرض لهم من حصر العدو؛ لأنه اة لم يعلم 
حين قلده آنه يصد» وإنما ساقه تطوعًا فلما صد أخبر الله عن صدهم 
وحبسهم الهدي عن بلوغ محله. 


وکیف يجوز آن ينوب هدي قد ساقه قبل آن يصد عن دم وجب 
بالصد» ولم يأمرهم الشارع بهدي؛ لحصرهم» قاله جابر» ولو وجب 
عليهم الهدي لأمرهم به كما أمرهم بالهدي الذي وجب ل 
فكيف ينقل الحلق ولا ينقل إيجاب الهدي؟ وهو يحتاج إلى بيان من 
معه هدي: ما حکمه؟ ومن لا هدي معه» ما حکمه؟ وآما قول آبې 
حنيفة: ينحره في الحرم بقوله تعالى: رلم مَك أن 
االنتح : ]۲١‏ يدل أن التقصير عن بلوغ المحل سواء کان دا 


5 
في الحل 


۱ «شرح معاني الآثار» ۰۱۹۲/۲ وآنظر : «المتقی؛ ۲/ ۲۷۴ دالا ۲/ ۱۳۷-۱۴۵ 
ارح معاي الا ۶ 


7 س فس س س می س 
آو الحرم اسم التقصير واقع عليه إذا لم يبلغ مكة؛ لقوله تعالى: هَت 
ب لكب [الماسة: ۹۵]. 

وقول ابن عمر: إنما شأنهما واحد» يعئي: الحج والعمرة في 
أجتناب ما يجتنب المحرم بالحج وفي العمل لهما؛ لأن طوافًا واحدًا 
ّا واحدًا يجزئ القارن عنده. 

واختلفوا فيمن أحصر بمرض؛ فقال مالك : لا يجوز له التحلل دون 
البيت بالطواف والسعي» ثم عليه حج قابل والهدي» وهو قول الشافعي 
وأحمد وإسحاق» وروي عن ابن عمر وابن عباس. وقال أبو حئيفة: 
المحصر بالمرض كالمحصر بالعدوء يبعث بهديه إلى الحرم فإذا 
علم آنه نحر عنه حل في مکانه من غير عمل عمرةء وإنما لم پر عليه 
عمرة؛ لأنه محرم والعمرة تحتاج إلى إحرام مستانف ولا يدخل إحرام 
علي إحرام. وهو قول النخمي وعطاء والثوري. 

واحتجوا بالحديث السالف هناك امن كسر أو عرج فقد حل وعليه 
الحج من قبل فیحتمل آن یکون معناه: فقد حل له آن پحل إذا تحر 


() آنظر: «مختصر الطحاري»: ص۷۱ «شرح معاني الآثاره ۲۵۴/۲ ٠۲۹‏ 
«الموطا ۵٠۷/۲‏ «المتقى؛ ۴۷١/۲‏ المي 

رواه أبو داود (13۳-1۸۹۲) كتاب: المتاسك» باب: الإحصارء والترمذي 
(۹4۰) كتاب: الحج» باب: ما جاء في الذي بهل بالحج فيكسر آو بعرج -وقال 
حديث حسن- والنساني في «المجتیی؛ /۱۹۹-۱۹۸ كتاب: المناسك» فين 
احصر بعدو: وفي «الکبرئ؟ ۲۸۱-۳۸۰/۲ )۳۸٤٤-۳۸٤۲(‏ کتاب: ۱ا 
فیمن احصر بغیر عدوء وابن ماچه (۴۰۷۸-۳۰۷۷) كتاب: المتاسك» پاب 
المحصرء واحمد ٤۵۰/۳‏ وابن سعد في «طبقاته» ۳۱۸/۴ والدارمي ۱۲۰۵/۲ 
۴ كتاب: الحجء باب: في المحصر بعدوء وابن آبي عاصم في «الآحاد 
والمثاني» ۱۷۵-۱۷4/٤‏ (١۲۱۵)ء‏ والطلحاوي في «شرح معاني الآثاره ۲٤۹/۲‏ = 


® 
الهدي في الحرم لا عل معني : أنه قد حل بذلك من إحرامه كما يقال: 
حلت فلانة للرجال إذا خرجت من عدتهاء ليس على معنئ: أنها قد 
حلت للأزواج فیکون لهم وطؤهاء ولکن عل معن : آنه قد حل لهم 
تزويجها فيحل لهم حي وطؤها وهو سائغ في الكلام» وها موافق 
معنیٰ حدیث ابن عمر أنه ## لم يحل من عمرته بحصر العدو إياء 

حر الھدي. 

ومعنىٰ هذا الحديث عند أهل المقالة الأولى: 

وقد حل يعني: وصل البیت وطاف وسعی حلا كاملا وحل له 
بنفس العرج والكسر أن يفعل ما شاء من إلقاء التفث ويفتدي» وليس 
للصحيح أن يفعل ذَلِك. 

قال إسماعيل بن إسحاق: ا إسناد صالح من أسانيد الشيوخ» 
ولکن أحاديث الثقات تضعفه» < 
ابن زيد» عن أيوب» عن أبي قلابة قال: خرجت معتمرًا حى إذا 


= كتاب: مناسك الحج» باب: حكم المحصر بالحج» وني «شرح مشكل الا 
|- (-) -تحفة- راین قانع في «معجم الصا 
۱۹ء والطبراني ۲۲۵-۲۲٤/۴‏ (۴۲۱۱-٤۴۲۱)؛‏ والدارة 
۰۲۷۹-۲ رالحاکم في «المستدرك 4۷۰/۱ 4۸۳-۹۸۲ کنا 
المناسك -وقال: صحيح هان فرط البخاري رلم پڪرجات واو نيم في 
«الحلیة؛ ۴١۸-۳۵۷/۱‏ واليهقي ۲۲٠/۰‏ كتاب: الحج» باب: من راى 
الإحلال بالإحصار بالمرض» والخطيب في «موضح أوحام الجمع والتفريق؛ 
۳٢-۴‏ وان عبد البر في «التمهیده ۲۰۸/۱١‏ ۲۰۹ والمزي في «تهنيب 
الکمال؛ ۵/ ,۲٤٠-٤٤١‏ والذهیي في سیر آعلام النبلاء» ۲۹/۲- ۰۲۰ جب 
من حديث الحجاج بن عمرو الأنصاري» والحديث صححه الألباني في «صحيح 
أبي داود؛ (1۹۲۷)ء وفي «صحيح الجامع» (10۲۱). 

)١‏ سياتي برقم )۲۷٠١(‏ كتاب: الصلح» باب: الصلح مع المشركين. 


س( س ارضی شس اجن س کے 
بالرثينة وقعت عن راحلتي فانكسرت» قارسلت إلى ابن عباس وابن 
عمر أسألهما فقالا: ليس لها وقت كوقت الحج» يكون على إحرامه 
حن يصل إلى البيت. 

خَذَنا علي» تا سفیان» قال عمرو: أخبرني ابن عباس قال: 
لا حصر إلا حصر العدو. وروا ابن جريج ومعمر» عن ابن طاوس» 

عن آبیه» عن ابن عباس" » فقد بان بما رواه الثقات آنه خلاف 
؛ لأن ابن عباس حصر الحصر بالعدو دون غيره» فبان آن مذهب 
مالك كمذهب ابن عمر» ومن الحجة له ف 
» قوله تعالیٰ هم ایت کنا وڪم عن 
لفتح: ١١]ء‏ فأعلمنا تعالئ أنهم حبسوا الهدي عن 
بلغ محله فیبني أن یکون بلوغ محله شرعا في مع القدرة عليه واا 


و 


ولا ETE‏ الحر وإذا آجازوا للمحصر 


بمرض أن یبعث هدیه ویواعد حامله بومًا ینحر فیه» فیحلق» ویحل 
أجازوا له الإحلال بغير يقين من نحر الهدي وبلوغه» وحملوه على 
الإحلال بالظنون. 


)١(‏ رواه مالك في «الموطا؛ ص۲۴۷ عن رجل من أل البصرة. وقال الحافظ في 
«الفتح؛ ٠١/١‏ إسناده صحيح. وأخرجه ابن ابي شيية في المصنف 0۹/۴ 
(۱۴۵۷۷) عن آي العلاء بن الشخير. 

) ورواهما الطبري ۲۲۱/۲ (۴۲۱)ء ۲۳۴/۲ (۴۴۱۵). 


والعلماء متفقون علیٰ أنه لا يجوز لمن لزمه فرض أن يخرج منه 
بالظن» والدليل على أن ذلك ظن قولهم: أنه لو عطب الهدي أو ضل 
أو سرق فحل مرسله وأصاب النساء وصاد» أنه يعود حرامًا» وعليه 
جزاء ما صادء وأباحوا له فساد الحج بالجماع» والزموه ما يلزم من 
لم يحل من إحرامه وهنا تناقض بلا شك. 

واحتج الكوفيون بحديث ابن عباس في الباب» حى آعتمر عامًا 
قابا في وجوب قضاء الحج أو العمرة عل من أحصر في احدهما 
بعدوء وقال أهل الحجاز: معني قوله: حى أعتمر إلى آخره» هو 
ما عقده معهم في صللح الحديبية أنه لا يمنعوه البيت عامًا قابآاء 
ولا يحال بينهم وبينه» فإما آن يكون ما فعلوه من العمرة قضاء عن 
عمرة الحديبيةء ففيه النزاع» فيحتاج إلى دَلِكّء وسياتي ما للعلماء فيه 
قرا في باب: من قال: اليس على المحصر بدله 

وقول ابن عباس: (قد أحصر رسول اله ة) حجة على من قال 
لا يقال: أحصره العدو» وإنما يقال: حصره العدو وأحصره المرض» 
واحتج بقول ابن عباس: لا حصر إلا حصر العدوء» واحتج به ابن 
القصار"“ فيقال له: هذا ابن عباس قال: قد أحصر رسول اله کا 

وقام الإجماع أنه ## لم يحصر بمرض» وإنما أحصر بعدو عام 
الحديية 


ثبت أنه يقال: حصره العدو وأحصره لغتان. 

وقوله : (أشهدكم أني قد أوجبت حًا مع عمرتي). فهو حجة لمثبت 
القياس» ولمن قال: أن الحج يرتدف على العمرة» وروئ معمر» عن 
منصور»ء عن مالك بن الحارث قال: لقيتٌ عليّاء وقد أهللت بالحج 


آنظر: امون المجالس» ۸٩۳/۲‏ 1۳ 
آنظر: شرح مماني الآثار» ۴/ ۲۴. 


ئو و م 
فقلت له : هل أستطيع أن أضيف إل حجتي عمرة؟ قال : لا ذلك لو كنت 
بدت بالعمرة ضممت إليها حجًاء وهذا قول مالك وأبي حنيفة قالا: 
چ قال مالك: ولا تدخل العمرة على الحج» وهو قول أبي 
ثور وإسحاق. وقال الكوفيون: تجوز ويصير قارنًاء وقال الشافعي 
بالعراق كقول الكوفي» وقال بمصر: أكثر من لقيت يقول: ليس له ذلك 
قال ابن المنذر: والحجة لقول مالك : أن أصل الأعمال أن لا يدخل 
عمل على عمل ولا صلاة عل صلاة» ولا صوم على صوم ولا حج 
على حج» ولا عمرة عل عمرة إلا ما خصت السنة في إدخال الحج 
على العمرة» وعلى الذي يحرم بعمرة إذا ضم إلبها حجًا فقد ضم إلى 
العمل الذي كان قد دخل فيه وألزم نفسه أعمالًا لم تكن لزمته حين 
أحرم بالعمرة» مثل الخروج إلى مني والوقوف بالموقفين» ورمي 
الجمار» والمقام بمنلء وغير دَلِكَّ من أعمال الحج» والذي يضم 
إلى الحج عمرة لم يضم إليها عملا؛ لأن عمل المفرد والقارن 
واحد» والذي يعتمد عليه في هذا الباب السنة وإجماع الأمة'". 


() لم أقف عليه من هلئا الطريق» إنما رواء الطحاوي في شرح معائي الآثاره 
۳ كتاب: مناسك الحج» باب: إحرام الي کا ۲٠۵/۲‏ باب: القارن 
واليهقي ۴۲۸/٤‏ كتاب: الحج» باب: إدخال الحج على العمرةء و٥/۸١٠‏ 
باب: المفرد والقارن يكفيهما طواف واحد. من عدة طرق عن منصور والأعمش 
عن إيراهيم ومالك بن الحارث عن أبي نصر السلمي قال: لقيت عليا.. الحديث» 
ليس في حديث منها عن مالك بن الحارث قال لقيت علياء إنما يرويه مالك عن 
ابي نصر السلمي؛ قوله؛ وقال اليهقي ۱۰۸/١‏ : کڏا روي عن فضيل عن منصور». 
ورواه الثوري عن منصور» وكللك شعبة وابن عينة» وأبو نصسر السلمي مجهول. 

0 آنظر: «مختصر آختلاف العلماه ٠١١/۲‏ «المدونةه ۴٠١/١‏ 

آنظر: الاستذکاره ۱۳۸/۱۱ «المغني» ۴۷۱/۰ 


وقوله: (في ال الحجاج ونزوله على ابن الزبير. 
وقوله: (صنعنا کما صنعنا مع رسول الله کی یرید أنه يحل دون 
البیت» ویجزئ عنه نسکه ولو لم يكن محرمًا ما دخل فيه؛ لأنه بمتزلة 


يتيقن نزول الجيش» وإنما كان 
یکون» ویحتمل آن یکون تیقن نزوله» ولم بین م و ل لما کان 
عليه من أعتزال الطوائفء 
لم يتيقن العذر المانع لما جاز أن يحرم؛ لأنه تلبس بعبا 
لا تتم فيكون كالقاصد غير البيت بنسكه أو ملتزمًا لتمام النسك» 
ومطرحًا لاإحلال بالحصر وعلی من فعل ذَلِا 
دون البيت» قاله ابن الماجشون""» ومما 


تكن قريش تمنع من قصد الحج والعمرة. 

وقوله : (آليس حسبكم). أي: اليس تكفيكم سنة رسول اله کها؟ لان 
الحسب الكفايةء ومنه حسبنا الله أي: كافينا. 

وقال ابن عبد البر: أتفق مالك والشافعي على أن المحصر ينحر 
هديه حيث حبس وصد في الحل كان أو في الحرم» وخالفهما آبو حنيفة 
وآهل الكوفةء واختلفوا في موضع نحره يوم الحديبية هل كان في الحل آو 
في الحرم؟ فكان عطاء يقول: لم ينحر هديه يومها إلا في الحرم» وهو 
قول ابن إسحاق» وقال غيره من أصحاب المغازي: لم ينحره إلا في 
الحل وهو قول الشافعي""ء وقد سلف الخلاف فيه هناك. 


9( المتقی» ۲۷۵/۲ الاستذکاره ۸۰/۱۲ 


0© س س س سنت س 


وذکر یعقوب بن سفیان: أخبرنا ابن أبي أويس عن مجمع بن 
یعقوب""» عن آبيه قال: لما حبس رسول اله اة وأصحابه نحروا 
بالحديبية وحلقواء فبعث الله ريا عاصقًا فحملت شعورهم وألقتها 
في الحرم" قال: فهلنا بن أنهم حلقوا في الحل". واكثر اهل 
العلم على أن المحصر عليه الهدي» خلاقًا لمالك. 

وقال الطحاوي: إذا نحر المحصر هديه هل يحلتق رأسه آم لا؟ فقال 
قوم: ليس عليه آن يحلق؛ لأنه قد ذهب عنه النسك کله» وهو قول آبي 
حنيفة ومحمد» وقال آخرون: بل يحلق فان لم يحلق فلا شيء علیه» وهو 
قول أبي يوسف -وفي ابن آبي شيبة عن مجاهد آنه ك8 لما أحصرء 
ونحر الهدي حلق رآسه“» وهذا ياتي- وقال آخرون: يحلق وجب 
عليه ما يجب على الحاج والمعتمر -وهو قول مالك- فكان من حجة 
أبي حنيفة أنه قد سقط عنه بالإحصار جميع مناسك الحج» وذلك مما 
يحل به المحرم من إحرامه» ألا ترئ آنه إذا طاف يوم النحر حل له 
أن يحلق» فيحل له بذلك الطيب واللباس» فلما كان ذلك مما يفعله 
حين يحل يسقط ذلك عنه بالإحصار» سقط عنه سائر ما يحل به 
المحرم بسبب الإحصار» وكان من حجة الآخرين عليهم في ذلك آن 


)وره بهامش الاصل ما نصه: یعقوب بن مجع عن أيه وعمه» وعته ابه مجیع 
وابن آخیه إبراهیم بن إسماعیل» وثق. 

() رواه من هأذا الطريق ابن سعد في «الطبقات؛ ۲/ ١٠ء‏ والفاكهي في «أخبار مكةه 
(YA14) Ve /o‏ 

«الاستلکار» 1۱۲ ۸۱-۸۰. 

9) «المصتف» )١١١1۹( ۳۹١/۴‏ كتاب: الحج» في المحصر بهدي قبل أن يحلق» 
لکنه عن موسی بن آبي کثیر» وقد رواء ابن سعد في «طبقاه» ۱۰٤/۲‏ عن مجاهد. 


عبس (7m‏ 
تلك الأشياء من الطواف والسعي والرمي قد صد عنه المحرم» وحيل بينه 
وبي عنه أن يفعله» والحلق لم يحل پینه وبینه وهو قادر على فعله 
فما كان يصل إل فعله فحكمه فيه في حال الإحصار كحكمه في غير حال 
الإحصار» وما لا يستطيع أن يفعله في حال الإحصار فهو الذي يسقط 
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وقد ثبت عنه ي آنه حلق حين صد في حديث ابن عمر والمسور ۰ 
وليس لأحد قياس مع وجود السنة الثابتةء وقد دعا رسول الله كل 
للمحلقين يوم الحديبية ثلالًا لأنهم لم يشكواء وللمقصرين مرة" ٠‏ 
فثبت بتفضیله من حلق منهم عل من قطٌر» أنه کان عليهم َلك كما 
يكون عليهم لو وصلوا البيت» ولولا لِك لما كانوا فيه إلا سواء؛ 
ولا كان لبعضهم في دَلِكٌ فضيلة على بعض» فبان أن حكم الحلق 
والتقصير لا يزول بالإحصارء وقد روى الطبراني والنساتي أيضًاء من 
حديث ناجية بن جندب» قال: أتيت رسول الله ية حين صد الهدي. 
فقلت: يا رسول اله أتبعث معي بالهدي فلأنحرنه بالحرم. قال: 
كيف تصنع به؟؛ قلت: آخذ به أودية فلا يقدرون عليه فانطلقت 
حٌى نحرته بالحرم“» وقد ثبت عنه حين صد في حديث المسور: 


) «شرح مماني الآثار» ۲۰۵-۲۵/۲. 

) سیاتي برقم (۲۷۳۱- ۲۷۴۲) كتاب: الشروط باب: الشروط في الجهاد. 

() سلف برقم (۱۸۲۷- ۱۸۲۸) باب: الحاق والتنصير عند الإحلال» ورواء سلم 
)۴١۲-٠۳١١(‏ كتاب: الحج» باب: تفضيل الحلق على التقصير وجواز 
التقصير. 

5) لم آقف عليه عند الطبراني» إنما رواء الطبري في اتفسیره» ۲۳۲/۲ (۳۴۱۲) 
فلعله خطا في النسخ؛ لتشابه الأسمين» ورواء النساتي في «الكبرئ» 60۴/۲ 
)٠٠۳۵(‏ كتاب: الحج» هدي المحصر. 


۹ د س س جن اسع س 
حلق» قال“ : وذهب قوم إل أن الهدي إذا صد عن الحرم ذبح في 
غیره احتجاجًا بحدیث ابن عباس» وان کان معه هدي وهو محصر 
نحره. وقالوا: إنما نحر هديه بالحديبية إذ صد دل أن من لم“ 
يمنع من إدخال هديه في الحرم أن يذبحه في غير الحرم. وهذا قول 
مالك » وروی سفیان من حديث آبي آسماء مول عبد الله بن جعفر 
قال: خرجت مع علي وعثمان فاشتكى الحسن بالسقيا وهو محرم 
فأصابه برسام“ فأوماً إل رآسه فحلق ونحر جزورًا"ء ورواه مالك 
عن بحییٰ بن سعید فلم یذکر عثمان ولا آن الحسن کان محر . 


ھی هی وهی 


(۱) يعني: الطحاوي. 
شرح معان الآثاره .۲٤١/۲‏ 

۲ المعنى غير مستقيم بها ولعلها زائدةء وأنظر: شرح ماني الأثار» .۴١/۲‏ 

Nest آنظر‎ 

(۵) البرسام بالکسر» علة بهذي فبهاء عرذ اله منهاء وهو ورم حار يعرض للحجاب 
الذي بين الكبد والأمعاه» ثم يتصل إلى الدماغ. 
انظر: «الصحاح؛ ١/١۱۸۷ء‏ تاج العروس؛ 4۸/٠١‏ «القاموس المحيطة 
س۱۳۹۵ مادة: پرسم. 

)١‏ رواء الطحاوي في «شرح ماني الثاره ۲۲۲/۲ باب: الهدي يصد عن الحرم.. 

«الموطاء )۱۲۲١( ٤۷۸/۱‏ كتاب: المناسك» جامع الهدي. 

)ورد بهامش (س) ما نصه: ثم بلغ في السادس بعد الائین. ویجوارها: آعر امن 
۷ من تجزلة المصتف. 


WN 


ابن سام ال گان ابن غ 


عن غد اف يتا مغك عن الري ال٠‏ حكني سال عن اين مر تخو 
ارہ ۱۲۳ - مسلم: ۴۰ - فع 0 
کا گان این تر بو :از 


إن لم جذ هَذيًا. يريد حبس بمرض. 
وقوله: (طاف..) إل آخره ويكون محصرًا بمكة. مذهب مالك 


له التحلل حیث احصر" ۰ دلیلنا قوله تعالی: ایشا ل 
(البقرة: ]1۹١‏ والإتمام يقتضي الوجوب؛ ولانه متليس 
بالحج لم يصد عنه بيد عادية» فلم يحل دون البيت المخطي الوقت 
أو الطريق» فإن شرط التحلل بالمرض» فالمشهور عنه آنه يتحلل به 
لحديث ضباعة في ذلك" خلاقًا لمالك. 


() رواه مسلم )۲١۸(‏ كتاب: الحج» باب: جواز أشتراط المحرم التحلل بعر 
المرض ونحوه» وأبو داود )۱۷۷١(‏ كتاب: المناسك» باب: الأشتراط في 
الحج» والترمذي )۹١(‏ كتاب: الحج» باب: ما جاء في الأشتراط في الحجء 
وابن الجارود في «المتتقی؛ ٩1/۲‏ (41۹). 

آنظر: «المتقی؛ ۲۷۹/۲ دالا ۱۳۹/۲ الهدایته ۱۹۵/۱ 


س( سس دیع شس جع اسع 

وقوله: (فيهدي). آي للآية السالفة ولا يذبحه إلا بمكة أو 
خلانًا للشافعي» وقد سلف» فإن بق على إحرامه إل قاب 
الهدي قولان عن مالك» فإن تحلل بعمرة في آشهر الحج. » ففي تحلله 
قولان لابن القاسم» فإن صححناه. فاختلف قوله: هل یکون متمتعًا 
آم لا؟ واحتج ابن عمر فيمن أحصر في الحج آنه يلزمه ما يلزم من 
أحصر في العمرة» وحكمهما سواء في دَلِكّء قاس الحج على العمرة 
والشارع لم يحصر إلا في عمرةء وهو آصل في إثبات القياس كما 
سلف واستعمال الصحابة له. 

واختلف العلماء فيمن أحصر بمكةء فقال الشافعي وأبو ثور: حكم 
الغريب والمكي سواء يطوف ويسعل ويحل ولا عمرة عليه علي ظاهر 
حديث ابن عمر» وأوجبها مالك على المحصر المكي» وعلى من 
آنشأه من مكة» وقال: لا بد لهم من الخروج إلى الحل لاستشناف 
عمرة التحلل؛ لأن الطواف الأول لم يكن نواه للعمرة» فلذلك يعمل 
بهلذاء وفرق بين هلؤلاء وبين الغريب يدخل من الحل محرئًاء 
فيطوف» ويسعئ» ثم يحصره العدو عن الوقوف» أنه لا يحتاج إلى 
الخروج إلى الحل؛ لأن منه دخل ولم يحل من إحرامه» ويتحلل 
بعمرة ينشئها من مكة. وقال آبو حنيفة: لا يكون محصرًا من بلغ 
مكة؛ لأن الإحصار عنده من منع من الوصول إلى مكة وحيل بينه 
وبين الطواف والسعي» فيفعل ما فعل الشارع من الإحلال بموضعه» 
وأما من بلغها فحكمه عنده كمن فاته الحج يحل بعمرة» وعليه الحج 
من قابل ولا هدي عليه؛ لان الهدي يجبر ما أدخله عل نفسه» ومن 


() آنظر: «المتقی» ۲۷۹/۲ 


حبس عن الحج فلم يدخل على تفسه نقصًا. وقال الزهري: إذا أحصر 
المكي فلا بد له من الوقوف بعرفة وإن نعش 

وفي حديث ابن عمر رد على الزهري؛ لأن المحصر لو وقف بعرفة 
لم یکن محصرًاء ألا ترئ قول ابن عمر: طاف بالبيت وبين الصفا 
والمروة» ولم يذكر الوقوف بعرفة. 

وفيه أيضًا: رد قول أبي حنيفة: أن من کان بمكة لا يكون محصرًاء 
وقد آستدل ابن عمر علیٰ آنه يكون محصرًا بقوله: (أليس حسبكم سنة 
رسول الله ڳا إن حبس أحدكم عن الحج؟!) والحبس عنه: هو 
الإحصار عند آهل اللغةء وقول ابن عمر: ثم حل من كل شيء حى 
يحج عامًا قابآاء ويهدي هديّاء معناه عند الحجازيين: إن كان 
ضرورة» ومعنى الهدي للضرورة: إذا قضى الحج إنما هو من أجل 
وقوع الحبس الذي كان يقع له في سفر واحد في سفرين» وكذلك 
معن هدي الإحصار لمرض. 


دن ھی می 


التمهيده ۲١۷/٠١‏ «الاستطكاره ٠١۴/٠١‏ وأنظر: امختصر الطحاوي» 
ص ۷۲ء «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ۱۹ء «التوادر والزيادات؛ ٤۲۸/۲‏ 
TAIN Yi‏ 
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عن اللشور رضي اله عنه 
انظر: ۱۹۹١‏ - فتح: ۱۰/4 


الان اللر: : الحر قل الحاق لمحصر وغيرهه اا ا 
ّ 


للت e‏ ایر ا 


کاش — 7( 

فقد أسلفنا قبل أن المخاطب به الآمن الذي يجد السبيل إلى 
الوصول إلى البيت» وليس للمحصر بعد آن يفعل شيا مما يحرم على 
المحرمين» حكن بنحر هديه تأسبًا بالشارع» فإن خالف فالفدية لازمة 
أستدلالًا بأنه # أمر كعب بن عجرة بالفدية (لما)"“ حلق". وهذا 
قول مالك والشافعي. 


دجن دی دچ 


() في «الأصل» ماء وما آشیتاء من (ج). 

(۴) رواه مسلم (۱۲۰۱) كتاب: الحج» باب: جواز حلق الرأس للمحرم إفا كان به 
لد 

آتظر: المتقی؛ 1۸/۴ 14 الام ۲/ ۴۹-۱۳ 


قم اق هما طُواقا اجتاء ران أن كيك مخزتا نه وَأهدئ. [انطرء ٠١۳١‏ - 
N1 1g I ple‏ 


وروح هو ابن عبادة» وشبل هو ابن عباد المكي الثقة» وقول مالك 
ن آخره هو في «الموطاء“» وظاهر کلام ابن عباس آن من احصر 


لوطا م .۲۳١‏ 


وهو خلاف ما قدمناه عنه: آن 
المحصر بمرض لا يحله إلا البيت» وتفرقته بين أن يستطيع وبين أن 
لاء حلاف مذهب مالك» وقول مالك: ینحر هدیه ویحلق رأسه 
لا خلاف في جواز التحلل في حصر العدو في موضعه. 

قال ابن التين: والتحلل بصح بأحد وجهين: أحدهما: آن يتيقن 
بقاءه لقوته وکشرته» وإن کان بینه وبين الحج ما یعلم أن لو زال لأدرکه. 
والثاني: آن یکون العذر لا یرجیٰ زواله» ولا یکون محصورًا خی 
يبق بينه وبين الحج مقدار ما يعلم آنه إن زال العذر لا يدرك ال 
فيحل حينئٍ عند ابن القاسم وعبد الملك» وقال شهب 4 
م ار واا ب ۲ يروح الناس إلى عرفة. 

وقوله: (وقبل أن يصل الهدي إلى البيت). ظاهره مخالفة ابن عباس 
في قوله السالف فيما إذا ستطاع. 

وقوله: (ولا 
فزن کان فرقًا 
الأستطاعة بعد. وقال مالك وأصحابه: لا يجزته عن حجة الإسلام 
وخالف عبد الملك وأبو مصعب فيا . 

وقوله: (والحديبية خارج من الحرم). وهو من قول البخاري» وصله 
بقول مالك ولیس من قوله. 


النوادر والزیادات؛ ,٤۳۲/۲‏ «المتقی؛ ۰۲۷۲/۲ ۲۷۴ 
)١‏ المصدرين السابقين. 
() شرح ماني الآثاره ۲۵٤-۲۵۳/۲‏ . 
() «النرادر والزیادات؛ »۲۴-٤۳۲/۲‏ «المتشی؛ ۲۷۲/۲. 
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س س اوی شس اہن سے س 

وقوله: (إنها داخل الحرم). وقال الشافعي: إنها خارج الحرم" 
وجمع ابن بطال فقال: كلا القولين له وجه» وذلك أن الحديبي 
في أول الحرم وهو موضع بروك ناقته هة؛ لأنها إنما بركت في أول 
الحرم» وقال ##: «حبسها حابس الفيل"» وصاحب الفيل لم 
يدخل الحرم فمن قال: إن الحديبية خارجه» فيمكن أن يريد البئر 
وموضع بروك ناقة رسول الله كا ومن قال: إنها في الحرم» يريد 
موضع حلاقهم ونحرهم. 

ووجه یراد حدیث ابن عمر في الباب ولیس في لفظه ما یدل علۍ 
الترجمة؛ لأن البخاري أ رة قصة صده ك بالحديية وأنهم لم 
يؤمروا بالقضاء في دَلِكَ؛ لأنها لم تكن حجة الفريضةء وإنما كانوا 
محرمين بعمرة» وعقب البخاري كلام مالك بحديث ابن عمر للتنيه 
ن ا یله هب 

إذا تقرر ذلك : فقد أختلف السلف في هثذا الباب: 

فذهب ابن عباس إل أن المحرم لا بدل عليه ولا شيء؟ ذكره عنه 
عبد الرزاق» وقال: لا حصر إلا من حبسه عدو فيحل بعمرة وليس عليه 
حج قابل ولا عمرة» فان حبس وکان معه هدي بعث به ولم يحل خی 
ينحر الهدي» وإن لم یکن معه هدي حل مکانه» وهذا خلاف ما رواه عن 
النبي : أنه أمر أصحابه أن يبدلوا الهدي الذي نحروا عام الحدييية في 


المجموع؛ ۴1۹/۸ 

) سیاتي برقم (۲۷۴۲-۲۷۴۱) كتاب: الشروطء باب: الشروط في الجهاد. 

( شرح ابن بطاله 11۹/٤‏ 

() روی الطبري في ۴۴۱۵۳۴۲ )قال: حدانا الحسن بن یحی قال : اخبرنا 
عبد الرزاق قال: آغبرنا معمر» عن ابن طاوس عن أيه عن ابن عباس.. قوله. 


سیا ——— 7= 
عمرة القضاء» وفي لفظ قال لأبي حاضر حين ساله عن قضاء عمرته 
أبدل الهدي» رواء الحاكم في «مسندركه» وقال: صحيح الإستاد* 

وذكر عطاء عن ابن عباس في الذي يفوته الحج قال: يحل بعمرة» 
ولیس عليه حج قابل» وعن طاوس مئل 

وروی ابن أبي شيبة عن علي بن هاشم» عن ابن آبي ليلڂٰ؛ عن 
عطاء: أنه ## قال: «من لم يدرك الحج فعليه الهدي وحج قابل 
ولیجعلها عمرا 

وعن مالك في المحصر بعدو: يحل بسئة الإحصار» ويجزئه من 
حجة الإسلام» وهو قول بي مصعب» وأفتیٰ به محمد بن سحتون. 
ا سا ااا لانن 
إنما أستحب له مالك القضاء“ 


وفيها قول آخر: روي عن عمر وزید يحل بعمرة؛ 

وعليه حج قابل والهدي» وهو قول عرو 
وقال علقمة والنخمي: عليه حجة وعمرة» وهو قول الكوفيين» وقال 

مجاهد والشعبي : عليه حج قابل. 

() الستدرك» 4۸١-4۸۰/۱‏ كناب المناسك» والحدیث روا أبو دارد ۱۸160 
وفي سنده محمد بن إسحاق وقد عنعنه» لذا ضعفه الألباني في «ضعيف آبي داوده. 
o)‏ 

a 
یکون علب‎ 

OTT 14/a (F) 

() «التوادر والزیادات» ٤۳۳/۲‏ 

() رواه این آیي شبیة ۲۱۹/۲ (۱۳۹۸۲), والییهقي ۱۷۵/٥‏ کتاب: الحچ» باب: ما 
يفعل من فاته الحج. 


)۱۳١۸١( ۴‏ كتاب: الحج» في الرجل إذا فاته الحج ما 


9 س اترضیع س ہس سی سے 

وقال مالك في «المدونة»: لا قضاء على المحصر بعدو في حج 
التطوع ولا هدي عليه"؛ لأنه ## لم يأمر أصحاب الحديبية بقضاء 
ولا هدي إلا أن نكون حجة الإسلام فعليه حج قابل والهدي. وبه 
قال الشافعي وأبو ثور. واحتج الكوفيون: بأنه ه# لما صد في 
الحدييية قضاها في العام القابل فسميت عمرة القضاء 

واحتج أصحاب مالك فقالوا: هزه التسمية ليست من الشارع ولا 
من أصحابه» وإنما هي من أهل السير فليس فيها حجة» ولم قسم 
عمرة القضاء من أجل ما ذكروه» وإنما سميت من أجل أنه اق 
قاضى عام الحديبية قريشًاء كما أسلفناه» ولو وجب القضاء لبينه» 
وحجة مالك: الهني من أجل آذ [حرامه حيل بي إتمامه 
بالوصول إلى البيت» وجعل أبو حنيفة العمرة عوضًا من ذَلكً. 

قال الطحاوي: ذهب قوم إل أن الهدي إذا صد عن الحرم نحر في 
غير الحرم» واحتجوا بهذا الحديث وقالوا: لما نحر اة هديه بالحدييية 
إذ صد دل على أن لمن منع من إدخال هديه الحرم» أن يذبحه في غير 
الحرم وهلذا قول مالك 

وخالفهم آخرون فقالوا: لا يجوز نحر الهدي إلا في الحرم 
واحتجوا بقوله تعالی: < [المائدة: ]۹١‏ فكان الهدي 
ما جعله الله تعال ما بلغ الكعبة كالصوم المتابع في الظهار» وكفارة 
تابع» وإن كان الذي وجب عليه غير المطيق 
اعا فلا تبحه الضرورة أن يصومه متفرقًا فكذلك الهدي 
الموصوف ببلوغ الكعبة لا يجوز إلا كذلك» وإن صد عن بلوغ الكعبة 


0( المدوته ۲۹۷/۱ 


ی 


واحنجوا: بأن ذبح النبي ب بهديه حين صد كان في الحرم» ثم ذكر 
الائ 

وقال آخرون: كان بالحديبية» وهو يقدر على دخول الحرم» ولم يكن 
صد عن الحرم» وإنما صد عن البيت» واحتجوا بحديث ابن إسحاق» عن 
الزهري» عن المسور: أن النبي إل كان بالحديبية» خبازه في الحلء 
ومصلاه في الحرم" ٠‏ ولا يجوز في قول أحد من العلماء لمن قدر 
عل دخول شيء من الحرم أن ينحر هديه دون الحرم» فلما ثبت 
باحزیت اندي دورما اة کان پل إل الم اجان آن بجوت 

نحر الهدي في غيره؛ لأن الذ نحر الهدي في یب 
ا ال شن یرای ال ا مان ل ر ر 
أن بكون ا## نحر الهدي في غير الحرم» وهلذا قول أبي حنيفة 
وصاحبيه» واحتج من سلف بما ذكرناء قبل الإحصار في الحج؛ لان 
فيه أن عليًا نحر الجزور دون الحرم» والحجة عليهم في ذَلِكَّ آز 
لا يحون لمن كان غير ممنوع من الحرم أن يبح في غير الحرم وإنما 
يختلفون إذا كان ممنوعًا منه فدل أن عليًا إنما نحر فيه في غير الحرم 
وهو واصل إلى الحرم» آنه لم يكن اراد به الهدي» وإنما اراد به 
الصدقة والتقرب إلى الله تعالى مع آنه ليس في الحديث أنه أراد به 
الهدي» فكما يجوز لمن حمله عل أنه هدي ما حمله عليه» فكذلك 
يجوز لمن حمله عل انه لیس بهدي ما حمله عله . 


یجه» وقد رواء النساتي في «الکېرئ» »)٤٣٣١( ٤٥۴/۲‏ والطبري 
trim YAY‏ 

رواه الطحاوي في «شرح معاني الاه .۲٤۲/۲‏ 

شرح معاني الآثاره ۲٤۲-۲۲‏ 


سے دی س ن سی 


ی کا ینگ ریا او ہو ایی ی ایی یذ 

تن میا أ صداز (ابفرة ٠‏ 

ومر كير انا الحم 
4 - لقنا عبد انو 


نعم تا رول اف قال رول افد 


اف کا أله ل َلك داك هوام ؟.. قال 
PI‏ 


آم از ایم 


1-1 p= WA 07-F 10110 «EDV «ENN (ENS. cO ANA ANY AIT AN 


w/t: 


ذکر فيه حدیث گغْب ب عُجرَةً: لَك ادا هَوامک؟. قال: َعَم ر 
: «اخلِق رَأسَكَ وَصْمْ َة آیام» أو أَطْيِمْ َة مساب أ نك 


دف وچ وهی 


٩‏ - باب قول انێه تَعالّی. 
از مدد (دبقرة ٠٣‏ وهي إِطْقَام َة مَسَاڪيڻ 


پوه ای ن أي [البقرة ۱۹] إلى آخجرها. قال الب اء صم ادقة بام أو 
یره [انظره ۱۸۱٩‏ - مسلم؛ ۱۲۰۱ قتع » 


Ins 


— ی دس س سس‎ N7 


۷ - باب الإظعام في ١ا‏ 


ل: هتا كنت أرى الوح 
ک ما أریٰ- 


دف وعچی دی 


كعب هذا في هزه الأبواب أخرجه مسلم من طرق" وفي 
رواية له: «احلق ثم أذ شاة نسكًا أو أطعم ثلاثة آصع من تمر على ستة. 
مساکین؟"» وفي رواية له: فقمل راسه ولحیته"» وفي رواية له: 
والغرق ثلاثة آصعء وفي رواية له: ثلاثة آصع من تمر 


(۱) مسلم (۱۲۰۱) کتاب: الحج» باب: جواز حلق الرس للمحرم إذا کان به أذئ. 
0 مسلم (۱۲۰۱/ ۸£ ملم ۸7/۱۲۰۱ 
0 مسلم (۱۲۰۱/ ۸۳ ملم ۸4/1۲۰۱0 
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وقوله: (وعن محمد بن يوسف): قد وصله الإسماعيلي: أخبرنا 
علي بن محمد الحادي 5 
محمد بن يوسف الفريابي» نّا ورقاء» فذکره» وأخرجه أيًا من 
حديث عمر بن الخطاب: حَلَنَنَّا الفريابي» حَلََنَا ورقاء» به 


وللطبرائي [في)" «الكبير؛: «اهد بقرة وأشعرها وقلدهاه» فافتدى 
Pi‏ 
ر 


هاشم بن سعید بن بي داودء ٿا 


وذکرها آبو داود أيضًا“ وفي لفظ : «واهد هديا فقال: ما أجد 
هدياء قال: «فاطعم سغة مساكين» قال: ما أجد قال: افصم ثلائة 
ایام وفي لفظ : «اي ڏک فعلت اجزا عنكه وفي «مقامات 
التنزيل؟: والنسك ذبيحة» وفي رواية: حى وقع في حاجبي» قال: 
وهازه الآية نزلت في طريق مكة في شان كعب» وقبل بالحديية. 


(1) ورد بهامش الأصل ما نصه: نسبة إل قرية حدادةء كذا قاله الذهبي في «المشبه 
1 وذکر أن الإسماعیلي روئ عثه» ونسبه: عل بن محمد بن حاتم بن 
دنار القومسي. 

ليست في الأصل» والسياق يقتضبها. 

( المعجم الکیر؛ ۱۰٤/۱۹‏ ۲۰۹ ۴۱۰). 

)ابو ارد (۱۸۵۹) كتاب: المناسك» باب: في الفدية. 

() روئ هذا الافظ الطبراني في «الکییره ۱۰۸/۱۹ (۲۱۷)؛ في «الاوسط ۲۲/۲ 
وابن عبد البر في «التمهیده ۲/ ۰۲۳۸-۲۳۷ 1۴/۲۰ 

0) رواه بهذا اللفظ أبو داود )۱۸1١(‏ كتاب: المناسك» باب: في الفديةء والنسائي 
في «المجتبل» / ۹۴- ۱۹١‏ كتاب: مناسك الحجء في المحرم يؤذيه القمل في 
راسه» وني «الکبرئ؟ ۲/ ۴۷۷- ۴۷۸ (۴۸۳) كتاب: الحج» في المحرم يفيه 
القمل في راسه» ومالك في «الموطاء ص۲۱۹ وان الجارود في متاه 
۰/۲ ۱ (۵۰) والطبراني ۱۰۹/۱۹ .)۲٨۱( ۱١١‏ واليهقي 
کتاب: الحج» باب: من آحتاج إل حلق رآسه للاذی حلقه وافندی. 


ید (mw‏ 
وأجمع العلماء عل آن من حلق رأسه لعذر آنه مخير فيما نص الله 

تعال من الصيام أو الصدقة أو النسك» واختلف فيمن حلق» أو لبس 
أو تطيب» عامدًا من غير ضرورةء فقال مالك: بثس ما فعل» وعليه 
الفدية وهو مخير فيها. وقال بو حنيفة والشافعي وأبو ثور: ليس 
بمخير إلا في الضرورة لشرط اله تعالیٰ: وق گن یکم ہیا أ پوه 
وى ين ايو [البقرة: ]۱۹١‏ فإذا حلت أو تطيب أو لبس عامدًا من غير 
ضرورة فعلليه دم" » وحجة مالك: أن السنة وردت في كعب بن 
عجرة في حلقه رأسه» وقد آذاه هوامه» ولو كان حكم غير الضرورة 
مخالمًا لبينه ولَمّا لم تسقط الفدية من أجل الضرورة علم أن من لم 
يكن بمضطر أول أن لا يسقط عنه» وقال مالك والليث والثوري وأبو 
نيفة : إذا حلق ناسيًا فعليه الفدية كالعامد. وقال الشافعي في أحد 

قوليه: لا فدية عليه. وهو قول إسحاق وابن المنذر» واحتج من يقول 
بأن فرض الحج على غير الفور؛ لأنه ا## قال لكعب بن عجرة 
تيفيك هوامك؟ قال: نعم. ق قال: «احلق وانسك شا ب قوله 
إلى قوله: ل نشا زر ع 
PEE 6‏ هو کماله بعد 
الدخول فيه وقد پستعمل في ابدام الشيء تجورا واتساعاء ولم يرد 
ي؛ الإكمال بعد الطواف فيه» ولكنه 
تجوز» فاستعمل في آبتداء الدخول» يدل على ذلك قول عمر: وعل 
تمام الحج والعمرة أن تحرم بهما من دويرة أهلك. فأخبر آن التمام 


AVY IY rll «uate O 
«الشمهيده ۲۹۷/۷ «الاستذكار‎ ۰1۸١/۳ أنظر: ««مختصر اختلاف العلماءه‎ 0 
e f\r 


e GD Û 
فيهما هو أبتداء الدخول فيهماء وهم لم يكونوا في الحديبية محرمين‎ 
بالحج فيصح خطابهم بإكماله» وإنما كانوا محرمين بالعمرة فعلم أن‎ 
الأمر لهم بالإتمام ليس هو أمر بإكماله بعد الدخول فيه» وإنما هو أمر‎ 
بالدخول فيه أبتداء» فدل هذا أن فرض الحج على غير الفور» وآن‎ 
إحكام الحج وجبر ما يعرض فيه قد كان نزل.‎ 

وكانت قصة كعب في الحديبية» وكانت سنة ست» واحتج بهذا 
أصحاب الشافعي 

ولم يختلف الفقهاء أ الإطعام لستة مساكينء وان الصيام ثلاثة أيام 
وان السك شاءٌ على ما في حديث كعب إلا رواية الطبراني السالفةء وإلا 
شيء يروى عن الحسن“ وعكرمة" ونافع " انهم قالوا: الإطعام 


(۱) رواه سعید بن منصور في «سننهه ۷۴۴/۳ (۲۹۵) واپن ابي شییة ۲۲۷-۲۲۹/۴ 
(۳۷۷) کتاب: الحج» في قوله تعالی: يدي ب يبار والطبري ۲٤٤/۲‏ 
rat)‏ 
وآورده ابن حزم في «المحلیل؟ ۲۱۲/۷ من طريق سعيد بن منصور عن هشيم عن 
فور الجر ن اخ ن راه 
قلت: وقي المطبوع من #سئن سعيد بن منصور؟ عن هشيم» عن متصور مهملا 
ونسبه ابن حزم كما مر فقال: ابن المعتمر» وليس كناك إنما هو ابن زاذان» لان 
هشیما لا بروي عن ابن المعتمر إنما بروي عن ابن زاذان. وأورده آیشًا ومن طريق 
بشر بن عمر عن شعبة عن قثادة عن الحسن ... قول 
وصححه الحافظ في «الفتح» ۱١/۲‏ بعد أن عزاء لسعيد بن منصور. 

رواء ابن آبي شبیة ۲۲۷/۳ (۱۴۷۷۵)ء والطبري ۲۲٤/۲‏ (۴۳۸۰)ء وآورده این 
حزم في «المحلی؛ ۲۱۲/۷ من طريق بشر بن عمر عن شعبة عن قنادة عنه» ومن 
طريق حماد بن زيد عن أيوب السختياني عنه» وصححه» وعزاء الحافظ في 

٤‏ لابن جرير. 

(۳) آورده ابن حزم في «المحلی؛ ۲۱۲/۷ من طریق حماد بن زید عن ايوب السختياني 

عنه» وصححه ياء وعزاء الحافظ في «الفتح» ۱١/٤‏ لابن جرير. 


و 
لمشرة مساكين والصيام عشرة آيام» ولم يتابعهم أحد من الفقهاء عليه 
للسنة الثابتة بخلافه» وإن كان ابن حزم قال: إنه غير صحيح عنهم. 

قال أحمد بن صالح: حديث كعب في الفدية سنة معمول بها عند 
جماعة العلماء» ولم يروها أحد من الصحابة غير كعب» ولا رواها 
عن كعب إلا رجلان من أهل الكوفة: عبد الرحمن بن آبي ليل 
وعبد الله بن معقل» وهي سنة أخذها أهل المدينة من آهل الكوفة. 
ورواه ابن وهب عن مالك» عن حميد» عن مجاهد» عن 
کعب لم يذكر ابن أبي لیل وتابعه ابن القاسم وابن عفير عن 
مالك . 

قال ابن عبد البر: والحديث لمجاهد عن ابن أبي ليل صحيح 
لا شك فيه عند آهل العلم بالحدي*؛ 

وروا الترمذي في التفسير عن علي بن حجر» عن هشيم» عن 
عن مجاهد قال: قال کعب». . 


قال آبو عمر: ورواه ابن وهب وغیره باثبات ابن آبي لیلل» ورواه 
الشافعي وجماعات بإسقاط مجاهد» وإسقاطه خطاء وزعم الشافعي أن 


0( المحا‘ /11۲. 

(۳) رواه ابن عبد البر في «التمهیده ۲۳۹/۲ حداتا لف بن القاسم» شا محمد بن 
احمد بن کامل» حدشا أحمد بن محمد بن الحجاج بن رشدين» قال سمعت أحمد 
ابن صالح المصري» قوله. 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: قال العلاتي في «المراسيل»: قال بو حاتم : مجاهد 
آدرك علي #ه ولكن لا يذكر له رؤية ولا سماعًاء ولم يدرك کعب بن عجرة. 

) رواه الطبري ۲٤۱/۲‏ (۴۴۵۷). 

() آنظر: «التمهیده ۲۳۳/۲ 

0) الترمذي (۲۹۷۳) كتاب: الضير. 
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مالا هو الذي أسقطه”". قال ابن حزم : والصحيح في خبر کعب ما رواه 


لسائر الأحاديث". 

قال مالك والشافعي وأبو حنيفة وأبو ثور: الإطعام في فدية الأذئ 
مدان بمده # علي ما جاء في حديث کعب. وروي عن الثوري وآبي 
حنيفة : أنهما قالا في الفدية: من البر نصف صاع» ومن التمر أو 
الشعير أو الزببب صاع لكل مسكين”". وهلذا خلاف نص الحديث 
ولا معني له» وعم الشارع جميع أنواع الطعام» ولم يستثن بعض 
ما يطعم المساكين» وقاس أبو حنيفة: كفارة الأيمان على كفارة فدية 
الأذى فأوجب في كفارة الأيمان وسائر الكفارات مدين مدين لكل 
إنسان» كما ستعلمه. 

وقام الإجماع عل أن قل السك شاء» وبها أفتى الشارع كعب 
بن عجرة» وقد ثبت كما قال ابن بطال: أنه نسك ببقرة» ثم ساقه پاسناده 
من حدیث سليمان بن يسار قال: ذبح كمب بقرة فأخذ بارفع الكفارات» 
ولم تكن هاه مخالفة لرسول اله هل بل كانت موافقة وزيادة. 

ففيه من الفقه : أن من أفتي بأيسر الأشياء وأقل الكفارات أن له أن 
اذ باعالي الأمور» وأرفع الكفارات كما فعل كعب» قال اين المنذر: 


n 


() «التمهيده .1۲/۲١‏ وأنظر: «سنن الشافعي» ١١٠١-۹1/۲١‏ . 

-۱۹١/۲ أنظر: «شرح معاني الآثاره ۴/ ۲۲-۱۲۱٠ء امختصر اختلاف العلماء‎ ١ 
«المغني»‎ ٠١۸/١ الآ‎ ٠۷۲-۷۲ /۳ «المرطا ۰۲۷۱ «المتقی»‎ ۷ 
AVEN 

الاستکار ۲۹/1۲. 0 الىحلی» ۲۱۰/۷ 


قوله في الحديث ولم ببين لهم آنهم يحلون بهاء وهم على طمع أن 
يدخلوا مكة فيه ليل أن من كان علي رجاء من الوصول إلى البيت آن 
عليه أن يقيم حن بيأس من الوصول فيحل» وقال من أحفظ عنه من 
أهل العلم: إن من يثس أن يصل إلى البيت فجاز له أن بحل فلم 
يفعل حى خلیٰ سبيله أن عليه أن يمضي إلى البيت؛ ليتم مناسكه. 

وقوله: (فامره آن یحلق ولم ببین لهم أنهم يحلون بها). فيه حجة 
لمالك في وجوب الكفارة على المرأة تقول في رمضان: دا حيضي» 
والرجل يقول: غدًا يوم حُمّاي» فیفطران ثم الأمر بالحم 
والحيض كما قالاء أن عليهما الكفارة؛ لأنه لم يكن ما كان في علم 
اله من أنهم بحلون بالحديبية» ون الهدي قد بلغ محله» بمسقط عن 
كعب الكفارة إذا آستباح الحلاق قبل إعلام الله تعالى بان الهدي قد 
بلغ محله» فكذلك ما كان في علم الله من أنها تحيض لا تسقط عنها 
الكفارة إذا أستباحت حرمة رمضان قبل علمها بالحيض» وكذلك 
المريض إذ قد يجوز أن يكون ما ظلًا؛ لأنه لا يقطع على مغيب. 

تنببهات : 

أحدها: الهوام: القمل» وهي هوام الإنسان المختصة بجسده؛ 
لأنها تهم في الرأس وتدب» وقال الداودي: الهوام: دواب الإنسان 
التي تخرج من جسده» قال: وكل ما سكن أحجار الأرض فهو من 
هوامهاء وقال ابن فارس: هوام الأرض: حشراتهاء وهي درابها 
الصغار كاليرابيع والضباب". وقال الهروي: الهوام: الحيات» وكل 


آتهی من شرح ابن بطال؛ -٤۷٤/٤‏ ۷۰ 
مجمل اللفته ۸۹۲/6 


dD 
ذي سم يقتلء فأما ما لا يقتل (سمه)" فهو : السرام كالعقرب والزنبورء‎ 
قال: ومنها الهوام مثل القنافذ والخنافس» والفار واليراييع» قا‎ 
يقع الهوام على ما يدب من الحيوان» وذكر حديث كعب ها‎ 
وقوله: «احلق رأسك؛ يحتمل الندب والإباحة» قال ابن التين:‎ 
وهلذا يدل على أن إزالة القمل عن الرأس ممنوع وتجب به الفدية؛‎ 
. وكذلك الجسد عند مالك"‎ 


وقد 


ثم قال: وقال الشافعي: أخذ القملة من الجسد مباح» وفي أخذها 
من الرأس الفدية؛ لأجل ترفهه لا لأجل القملة. قلت هذا غريب؛ 
فإن الشافعي قال: من قتل قملة تصدق بلقمة وهو على وجه 
الأستحياب". 

ثانيها : لو صام الثلاثة أيام في أيام التشريق» فاباحه في «المدونةة 
وکرهه في کتاب محمد للنهي عن صیامهاء ولا يصومها الا من صام 
العشر في حق المتمتع للنص فبها. 

ثالتها: قال مالك: له أن ينسك الشاة حيث شاء لإطلاق الكتاب 
و کک اچچ ایر 
إلا بمكة» وكذا قال الشافعي في الإطعام. 


والشافعي: لا يذبحه 


() في الأصل: وسم» ولعل المثبت هو الصواب» والتصريب من «فتح الباري 
N‏ 

آنظر: «المتقی؛ ۱۹۱/۲ آتظر: دالا ۱۷۰/۲ 

0( ادو 1۴/۲ 

.۷٤/۲ آنظر: «النوادر والزیادات؛‎ )٠( 

) «الموطاه ۰۲۷۰ «النرادر والزیادات» ۰۴۵۸/۲ «المتتی» 14/۴. 

أنظر: «بدائع الصتائع؛ ۱۷١/١‏ «مختصر المزني» ص١٠٠‏ 


ر 

رابعها: هزه الكفارة مخيرة و(أو) للتخيبر في الآيةء وبعض العلماء 
یری آن یبدا بالأول فإن لم بجد فشاة» فإن لم يجد فصیام» حکاه ابن 
ن في غزوة الحديبيةء وقال الداودي: وقيل إن النسك لا يكون 


إلا هديّاء وظاهر القرآن يرده» وذكر الشاة أولًا في بعض الروايات 
إنما هو للندي*. 


خامسها: قال محمد من المالكية: إذا أطعم ذرة نظر مجراه من 
القمح» وزاد منها قدر دَلِك" وأنکره غیره» وقال: لا بنبغي ان 
يجعل القمح أصلاء ورواية مسلم السالفة: ثلاثة آصع خن تمر رد 
على أبي حنبفة ومن وافقه في قوله: آنه إذا أطعم غير البر أطعم أربعة 
وعشرين مدًا لستة مساكين» وعن أحمد: إن أطعم برا أطعم مدًا لكل 
مسکین» آو تمرًا أطعم مدین*. 

سادسها: الفرق راثه وإسکانهاء قاله ابن فار س۰ وأنکر 
غيره الإسكان"» وهو ستة عشر رطلا وذلك ثلاثة آصع. 

سابعها: ظاهر ما سلف أن القمل أمرضه» فلما حمل إليه ستعظم 
ما به» ومعنئ: يتهافت: يسقطء كما جاء في الرواية الأخرئ» والجهد 
بفتح الجيم: المشقة. 


واه ملم ۸6/۱۲۰۱9 

۵) آنظر: «التوادر والزیادات» ۴۰۸/۲. 

(۳) مسلم )۸٤/۱۲١۱(‏ كتاب: الحج» باب: جواز حلق الرأس للمحرم. 

0 آنظر: المغي» ۰۳۸۲/۵ ۹٤/۱۱‏ 

() «مجمل القت ۷۱۸/۳ 

)١‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: وفي «الجمهرة»: وقد قيل: فرق بلا تسكين. وفي 
«المطالع؟: الفتح والسكون» وترجيح الفتح كما في «الجمهرة. 


س( س اردع س ہن سی سے 

ثامنها: جعل هنا صوم يوم معادل صاع» وفي فطر رمضان بمد» وفي 
كفارة اليمين مقابلة العتقء وإطعام عشرة مساكين» وفي كفارة الظهار 
إطعام ستین عن صیام شهرین» يتعبد الله عباده بما شاء 

تاسعها: وقع لابن عبد البر وابن بطال أن النسك هنا شاة"» وقد 
نبھنا فیما مض على ذلا 

عاشرها: فدية في الآية مرفوع أي : فعليه فدية» ولو نصب جاز في 
اللغة على إضمار فليعط فدية أو فليات فدية» قاله الزجاج. 

حادي عشرها: من غرائب ابن حزم أن نتف الشعر لا شيء عليه فيه 
قال: لأن النقف غير الحللق والتنوير". وغيره قال: الحلق والنورة 
والقص وغيره سواء» قال ابن قدامة: لا نعلم فيه خلافا"» ونقل ابن 
بطال عن أكثر العلماء وجوب الغدية على المحرم إذا حلق شعر 
جسده» أو أطلى أو حلق موضع المحاجم» وبعضهم يجعل عليه في 
کل شيء من ذلك دما“ . وقال داود: لا شيء علیه. قال ابن حزم: 
إذا حلق المحرم رأسه أو بعضه لغير ضرورة عامدًا عالمًا أن َلك 
لا يجوز بطل حجه» ولو قطع من شعر رآسه ما لا سم حا 
فلا شيء عليه لا إثم ولا كفارة باي شيء قطعه آو نزع . 

ثاني عشرها: آختلف في موضع الفديةء فقال مالك: إن شاء بمكة 
وإن شاء ببلده» وذبح النسك والإطعام والصيام عنده سواء» يفعل من 


() «شرح ابن بطال 4۷٤/6‏ «التمهیده .-٤/۲۱‏ 
لىحلى» ۷ /116. 

«المغي» ۲۸۱/۵. 

شرح ابن بطاله /۵۰۱. 

لحل 111/۷ 


شاء» وهو قول مجاهد" والذبح والهدي عنده 
لا يكون إلا بمكة» وقال الشافعي وأبو حنيفة: الدم والإطعام 
لا یکونان إلا بمكة» والصوم حیث شاء» وهو قول طاوس"» وعن 
کقول عطاء. 


أبي حنيفة ! 


ی دی ی 


(۱) روا ابن آبي شیبة ۱۷۹/۳ (۱۳۲۸) بلفظ : جمل اا شئت. واین جریر 
(FEY YEA/Y‏ 
)١‏ رواه ابن أبي شيية ۱۷۹/۴ (۳۲۸۷) كتاب: الحج» في المحرم تجب عليه 


الکفارة آین تکون» واین جریر ۲٤۷/۲‏ ۰۳۳۹ ۳۳۹۷). 
(۳) رواه عن عطاء ابن آیي شسیة ۱۸۰-۱۷۹/۳ (۰۱۳۲۸۸-۱۴۳۲۸۷ ۱۴۲۹۱( واین 
FTOLTTe) FEV /Y uy‏ 


ال وشول ال كل من حح ها الك ّم 


ما ودنه أم. [انظر؛ ۱۵۲ - مسلم ۳۵۰ - فتع؛ ۲۰/4] 


۰ - باب قول انه تعالی: 
ول شوک َا دال ن أل (لبفرة ٠١۷‏ 


وم ولق مه ره ۱۵٩‏ - مسل ۵۰ - فتع: ۲۰/4 


المذكور بلفظه سواء إلا أنه قال: زجع يزم 
شيخ البخاري فيه سفيان وهو الثوري كما بينه 
اني في إسنادهء ثم عزاء إلى البخاري» وأخرجه البيهقي أيقًا من 
آبي بکير» عن إبراهيم بن طهمان» عن منصور عن 
م يساف» عن ابي حاڙم» آدخل بينهما هلالا" لگن صرح 
البخاري بسماع منصور من آبي حازم» فلا يضر هذاء وقد سلف في 
أول الحج مصرحًا فيه بالسماع أيشًا فراجعه من َم . 

: الحجء باب: فضل الحج والعمرة. 

() ورد تعليق بالاصل: يعني من غبر هلذا الوجه. 


کا 


بک ر 


O e 
باب] وإذا اصَّاة الحَلاَلُ قأهُدى إلى المُحُرم الصَيَْ آكَلَه.‎ -۲[ 


و ابن عباس ا 
بل بال عذل: ثل 
ا [المائدة: ۹۷]: 


(۱) ما بین معقوفتین و(کتاب)» و(۱-باب)» و(۲-باب) من مطبوع البخاري. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


۰ قا رول افو صت تار وخشٍ. 
Mak toe ATE TY «ATÎ‏ 


الح: 

هليه الآية نزلت في كعب بن عمرو وأنه كان محرمًا في عام الحلييية 
بعمرة» فقتل حمار وحشٍ» ووقع في اتفسير مقاتل؛» أنها نزلت في 
أبي اليسر"“ عمرو بن مالك» والأول ما ذكره المؤرخون ابن إسحاق 
وموس بن عقبة والواقدي وغیرهم» يقال: رجل حرام وامرأة حرام 
والآية نزلت في العمد» والخطاً ملحق به للعغليظ. 

قال الزهري: نزل الكتاب بالعمد» والسنة جاءت بالخطا . آم 
بحج آو أو المحرم الداخل في الحرم كأتهم وأنجده 
ويقال: أحرم إذا دحل في الأشهر الحرم متعمدًا لقتله ناسيًا لإحرامه 


ورد في مامش الاعل آم اي اسر کب بن عرو السلمي عقي بدری 


1۸۹/١ روا عبد الرزاق في «المصتف» ۳۹۱/۲ (۸1۷۸)ء رفي «التفسير؛‎ )١ 
.)100( £۳ /0 والطبري‎ 


0u 
آو ذاکرٌاء وقد سلف‎ 

قال مجاهد والحسن: هو العامد للصيد مع نسيان الإحرام حال 
قتلهء فإن قتله عامدًا ذاكرًا فأمره إلى الله ولا حكم عليه؛ لأنه أعظم 
من أن يكون له كفارة مثل ما قثل في صورته وشبهه أو قيمة الصيد 
يصرف في مثله من النعم وهي الإبل والبقر والخنم» فإن أتفردت الإبل 
وحدھا قیل لھا نعم بخلاف غیرها. 
قال الفراء: هو ذکر لا يژنث» وخوا 
ينم ب آي: بالمشل. 
ت بع كن الحرم كله؛ لأن اا 


الطعام صباما عن کل مد يوتا أو ثلاثة آیام» آو عن کل صاع يومین» 
وهي مخيرة أو مرتبة في المشلء ثم الطعام ثم الصيام قاله ابن 


عباس" وقد أسلفنا كلام البخاري في العدل» وقرئ بالكسر"» 


(۱) رواء عن مجاهد؛ عبد الرزاق في «المصتف» ۳۸۹/۲ »)۸1۷٤-۸۱۷۳(‏ وسعيد 
ابن منصور ۱۹۱۸/٤‏ (۸۲۸), وابن آیي شیبة ۳۷۸/۳ (۱۵۲۸۸) كتاب: الحج» 
من قال: عمد الصید وخطاه سراء» والطبري ۵/ »١۲۵٤۹-۱۲۵6۸( ٤۲-٤۱‏ 
۳ وعبد الرحمن في «تفسير مجاهد ۲٠/١‏ وعزاء السيوطي في «الدر 
المتثور؛ 0۷۷/۲ لعبد الرزاق وسعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن جرير وابن 
المنذر وأبي الشيخ. وروا عن الحسن ابن جریر .)۱١۵۵۸( ٤۲/۵‏ وعزاه في 
«الدر المترر؛ 0۷۸/١‏ لابن جرير. 

() روا این جریر ۱۲۵۷٩ ۰۱۲۵۷8-1۲۵۷۲( ٤1/١‏ ۰۲/۵ (۱۲۹۰) واین 
آبي حاتم ۱۲۰۸/6 0100( 

أنظر: «مختصر شواذ القرآنه ص١٤‏ 


وأنكرت؛ لأنه الحمل» وقيل: هما 

و4 أن بالتزام الكفارة» ووجوب | 

وما ل4 أي: قبل التحريم. 

رت عاد بعد التحريم. 

َم اله يت بالجزاء أو عقاب الآخرة 

فون نم بعد التحريم مرة بعد أخرى أنتقم الله منه بالعقوبة دون 
الجزاء عند ابن عباس ء أو بهما عند الجمهور» وقال شريح وسعيد بن 
جبیر: يحكم عليه في أول أمره فإذا عاد لم یحک"» ويقال: ذهب 
اله منك. أي: ذنبك أعظم كاليمين الغموس» قال الزهري: 
ويملا بطنه وظهره ضربًا وجِيعًاء وبذلك حكم الشارع في صید وج» 
واو بالطاشف". 


(۱) رواه الطبري ٩۱/٥‏ (۱۲۹۵۴)ء ران آبي حاتم ۱۲۰۹/۲ (1۸1۹). 

)١‏ رواه این جریر 0/ ۱۲-۱۱ ۰۱۲۹۵۹ ۱۲۹۱۰ ۱۲۹۹۲( وانظر «الدر امور 
At‏ 

(۳) يشير المصنف -رحمه اله- إل حديث رواء أبو داود (۳۲١۲)ء‏ والحبيدي 
۱ (۳) واحمد ۱٣١/۱‏ والبخاري في «التاریخ الکیر ۱٤١/۱‏ 
والغاکهي في «اخبار مکة؛ ۹۹/۵ ۱۰۰ (۹۰۷٨)ء‏ والعقيلي في «الضمفاء /٤‏ 
۲ ۴ والشاني في «مسنده؛ ۱۰۸/۱ ۰)٤۸(‏ والیبهتي ۲۰۰/۰ من طرق 
عبد اله بن الحارث المخزومي عن محمد بن عبد اله بن إنسان الطانفي عن أيه عن 
عروة بن الزيير عن أبيه الزيير بن العام قال: لما أقبلنا مع رسول اله لا من ليلة 
حت إذا كنا عند السدرة» وقف رسول اله ها في طرف الفرن الأسود حذوها 
فاستقبل نخبا ببصره -وقال مرة: وادبه- ووقف حتی آنقن الناس کلهم» ثم قال 
"إن صيد وج وعضاهه حرام محرم له“ وذلك قبل تزول الطاتف وحصاره القيف. 
وهو حديث آخلف في تصحيحه وتضعيفه. ومن ضعفه أكثر. 
فسکت عليه آبو داود؛ وكذا عبد الحق الاشبيلي في «الاحکام الرسطلی»؛ ۳۲۹/۲ = 


کڪ تایز ی — <( 
سید ار آي: مصیده. 
وتات آي: طافيه وما لفظه أو مملوحه. 
سما لَك آي: مدخر» وسيأتي في کتاب الصيد إيضاحه إن 
اله وقدر. 
ليا : المسافرون» أراد أن المسافر والمقيم فيه سواء 
وکان بنو مدلج ينزلون سيف البحر فسالوه عما نضب عنه الماء من 
السمك» فنزلت. 


وأما آثر أنس فأخرجه ابن آبي شيبة» عن مروان بن معاوية» عن 


= مصححين له» وأجمل المصنف -رحمه اله- القول بصحيح الحديث في «البدر 
المنيره ۳١۷/١‏ وقال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «السستنه :)160١0‏ 
چیه 
لکن ضعفه البخاري» فما روی الحدیث في «تاریخه» ۱٤١/۱‏ في ترجمة محمد ين 
عبد الله پن إنسان :)٩۰( ٤۵/٥‏ عن عروة بن الزییر عن آبیه» روئ عته اپنه محمد 
لم بصح حدیت. 
وقال آبن القطان في «ییان الوهم والابهام» ۳۲۷-۳۲۹/۴ (۱۸۹۹): حدیث 
لا يصح. وضعفه المنذري في مختصر السنن؛ 42۲/١‏ وقال النووي -قدس اله 
روحه- في «المجموع»؛ وقي «تهليب الأسماء واللغاته ۱۹۸/۳ إسناده 
وضعفه أيشًا ابن التركماني في «الجوهر الثقي» ۰۲٠١/١‏ والالباني في ضيف 
ابي داوده (۷٤۳)ء‏ وفي شيف الجامعم» (1۸۷6). 


رقع ني «علل الدارقطني» ۲۳۹/۲ )٠۳١(‏ في السؤال عن هنا الحديث: صعيد 
رج وهو طا آو تصحیف» سراب : صید وج. واه اعلم. 

وو براو مفتوحةء ثم جيم مشددةء قال الجوهري في «الصحاح؛ ۳۲۹/۱ فج 
بلد الطاف» وتال البکري في سمجم ما آستمجم» ۱۳۹۹/4: وځ بنتح اول 
وتشديد ثايه» هو الطاف» وقيل: هو واد الطاف. 


س( د اوضع س اہان سیم س 
الصباح عبد اله البجلي قا سألت أنس بن مالك عن المحرم هل 
يذبح؟ فال: نعم" ٠‏ وعن إيراهيم : يذبح المحرم كل شيء إلا الصيد" ٠‏ 
وكذا قاله الحكم وحماد و 

اما ا این این قذکره سال چن انی ناد اناي قي 
تفسيره»» وكأن البخاري ذكر هذا التعليق ليستدل به على ما روي عن 
الحسن وعطاء آنهما قالا: ذبيحة المحرم ميتة'“» وهو الصحيح من 
مذهب الشافعي. 

وقال ابن التين: على قول ابن عباس عامة العلماء. 

وقال ابن بطال: ما ذكراه قول الجماعةء العلماء لا حلاف بينهم أن 
الداجن كله من الإبل والبقر والغنم والدجاج وشبهه يجرز للمحرم 
ذبحها؛ لأن الداجن كله غير داخل في الصيد" . 

وما حمام مكة فليس من التاجن وعو باعل قي الضيد المحرم على 
المحرم. 

وقال الحربي في «مناسكه: يذبح المحرم الدجاج الأهلي» 
بح الدجاج السندي» ويذبح الحمام الشامي» ولا يبح 
ويذبح الأوز» ولا يذبح البط البري» ويذبح الغنم والبقر 
ويصيد السمك وكل ما كان في البحرء ویجتنب صید 


) «المصتف» ۲۹۹/۳ )١١۱۸(‏ كتاب: المناسك» في المحرم يذبح. 
0 الصف ۲۹۹/۳ .(۱٤01۹(‏ 

الصف ۲۹۹/۳ (140۲۰(. 

«QMO 1801) °“ -۲۹4/ Ha ( 

(۵) شرح ابن بطال» ٤۸۵ /٤‏ 


وقوله : (والخيل). قالت به فرقة» كما قاله ابن التين» وأجازها 
آبو يوسف ومحمد» والشافعي وآحمد» وإسحاق وأبو ثور وجمهور 
أهل الحديث لحديث جابر وأسماء: أنهم أكلوه عل عهد رسول الله 
ي وكرهها مالك وأبو حنيفة"» وسياتي في الذبائح إن شاء الله 
ت 

إذا عرفت كلك فاتفق أئمة الفتوئ بالحجاز والعراق أن المحرم إذا 
قتل الصيد عمدًا أو خطا فعليه الجزاء» منهم : الليث والأوزاعي والثوري 
والأربعة وإسحاق"» وخالف أهل الظاهر فقالوا: لا يجب الجزاء 
إلا على المتعمد للآية؛ لأن دليل الخطاب يقتضي أن الخاطئ بخلافه 
وإلا لم يكن لتخصيص المتعمد معنئ» وقالوا: قد روي عن عمر بن 
الخطاب ما يدل على أن َلك کان مذهبه. 


روئ سفيان عن عبد الملك بن عمير» عن قبيصة بن جابر» عن عمر 
أنه سال رامي الظبي وقاتله : اعمدًا آصبته آم خطا؟" قالوا : ولم يسال 
إلا لافتراق حكمهما عنده. 
وروي مثله عن ابن عباس. 


عمر عن دلا 


- ۲۷۰ /۴ «أحكام القرآنه للجصاص‎ ۲٠١-۲٠١/٤ آنظر: «شرح معان الأثاره‎ ٠١ 
۷-0/۹ اليوط ۳6/11 «المتقى» ۱۳۴-۱۳۲/۴ «المجمرع؛‎ 
۲۹۹/7 االفروع»‎ 


ورواء ملم »)۱۹٤۱(‏ كتاب: الصبيد والذ, 


۽ باب: فيي 


آنظر: «المتتي» /۳۹۷-۳۹۲. 
رواء عبد الرزاق في «المصتف» ۸۲٤١-۸۲۳۹ ۲۰۸-٤۰٩/٤‏ واليهقي 
۱۸۱/۵ كتاب: الحج» باب: جزاء الصيد. 


۲ س اترضیع اش الجاع اسحیع 

وذهب جماعة العلماء في تأويل الآية» وقالوا: لا حجة في سؤال 
لیعلم إن کان قتله عمدًاء ثم قتل 
بعد ضیتا عمتا آنتقم اله مته قاراد حمر ت 


عمر؛ انه يجوز آن يساله عن ر 


یره من َلك مع انه قد 

روئ شعبة هذا الحديث عن قبيصة أنه أجاب عمر بلا أدريء فأمره 

بالفدية. فخالف رواية سفيان» فدل على أن السؤال كان ليقف به 

على الأنتقام في العودة مع أن الأشبه بمذهب عمر مذهب الجماعة. 
روئ شعبة» عن الحكم» عن إبراهيم» عن الأسود أن كبا قال 

لعمر: إن قومًا آستفتوني في محرم قتل جرادةء فأفتيتهم أن فيها 

درهمًاء فقال: إنكم يا آهل حمص دراهمکم؛ تمرة خير من 
جرادة» آفلا تریٰ عمر لم ینکر عل کعب ترکه سوال القوم عن 
قتل المحرم للجرادة إن كان عمدًا أو خطا؛ لاستواء الحكم في َلك 
عنده» ولو أختلف الحكم في 5َلِكَ عنده لأنكر عليه تركه السؤال عن 
ذَلكٌء وهذا ابن مسعود وابن عباس وابن عمر وابن عمرو كلهم قد 
أجاب بما أصاب المحرم بوجوب الجزاء» ولم يسأل أحد منهم عن 
ولا خط" ولا يكون ذَلِكّ إلا لاستواء الحكم عندهم 

» ثم السئة الثابتة عن الشارع تدل على هذا المعتى. 

)١(‏ رواء عبد الرزاق في «المصتف» ۲۰۷/6 )۸۲١١(‏ كتاب: المناسك» باب: الوبر 
والظي» والیهقي / 1۸۱ 

١١-٤١١ /٤ لم أقف عليه بهذا الإسنادء وقد رواء عبد الرزاق في «المصنفه‎ )١( 
٤۱۰ / عن معمر والثوري عن (براهیم عن الأسود. بهء ورواء ابن آي شی‎ »)۷( 
كتاب: الحج» في المحرم يقتل الجرادةء عن ابن فضيل عن يزيد بن إبراهيم عن كمب»‎ 
به ومن طريق آبو معاوية عن الأعمش عن إبراحيم عن الأسود عن عمر.‎ 

(۴) رواء عن ابن مسعود اليهقي ۸١/١‏ كتاب: الحج» باب: قل المحرم الميد 
عمتا آو طا 5 


کے کنب زی یی n‏ 
روئ جابر آنه ا# ستل عن الضبع أصيد هو؟ قال: «نعم» وذ 
كبش إذا صاده المحرم»"“ ولم يفصل بين العمد والخطاء وا 


اس 
یدل علیہ ایا کما ا فساد الحج بالجماع» والخطأ بالكفارة أولى 


اوضع عن متي الخطاه» والمراد 


فإن الفقهاء مجمعون أن الخطا والنسيان ليسا في إتلاف الأموال 
وما رووه عن ابن عباس فإسناده ضعیف» رواه قتادة عن رجل عن ابن 
عباس» قاله إسماعيل بن إسحاق. 


= وروا عن ابن عباس اليهقي أيشًا ۱۸۲/١‏ باب: فدية النعام وبقر الوحش 
وحمار الوحش. ررواه عن ابن عمر عبد الرزاق في «المصتنه ٤۱۴/٤‏ (۸۲۵۸ 
-۸۲۹۲) كتاب: المناسك» باب: القمل. 

(۱) رواه آبو داود (۴۸۰۱) كتاب: الاطممة» باب: في أل الضبع» وابن آبي شییة ۴/ 
(۷) كتاب: الحج» في الضبع بقتله المحرم؛ والدارمي ۲/ ٠١۴١١‏ 
۸ كتاب: المناسك» باب: في جزاء الصيد» رابن الجارود ۲/ ۷٤-۷۳‏ 
(8۴۹) واین خزیمة ۱۸۲/٤‏ (۲۹) كتاب : المناسك» باب: ذكر جزاء الفبع 
إذا قتله المحرم» والطحاوي في «شرح معاني الآثاره ٠١۴/۲‏ كتاب: الحج» 
باب: ما يقتل المحرم من الدواب» وابن حبان ۲۷۷/۹ )۴۹٩٤(‏ كتاب: الحجء 
باب: ما بباح للمحرم وما لا بیاح» وابن عدي في «الکامل؛ ۰۳٣٤/۲‏ والحاکم 
في «المستدرك» ٤١۴ -٤١/۱‏ -وقال: حديث صحيح عل شرط الشيخين ولم 
یخرجاء- والییهقي في دستنه؛ / ۱۸۴ کناب : الحج» باب : فدیة الضیع» ۴۱۹/۹ 
كتاب: الضحاياء باب: ما جاء في الضبع والتعلب» وقي «معرفة السئن والأثاره. 
)۱۹۲١۹( ٤‏ كناب : الضحاباء أكل الع واللعلب» والخطيب في «تاريخ 
بغداده ۱۹۸-۱۱۷/۰ والمزي في «تهلیب الکمال» ۰۲۳۲/۱۷ وصححه 
الألباني في «صحيح آبي داوه 

0 تقدم تخریجه باستفاء شدید» وانظر: «الإرراء» (۸1). 


س( د اردیع شس اج اسع س 

وأغرب محمد بن عبد الله المالكي فقال: لا جزاء في غير العمد 
ولا في العمد إذا تکرر» ولیس عليه إن عاد إلا ما آوعده به أو يعفو 
اب سيا وطاوس وأبي ثور 
وتیل : إن وتن آل نک سیا مردود إل قول : وتن ماد 
ٌ4 وفیه بعد. 

واختلفوا في تأویل قوله تعالی : جرا الب فقال 
مالك والشافعي ومحمد بن الحسن: المراد بالآية إخراج مثل الصيد 
المقتول من النعم إن كان له مثل» ففي النعامة بدنة» وفي بقر الوحش 
وحماره بقرةء والغزال عنزء والأرنب عناق واليربوع جفرة . 

وقال أبو حنيفة وأبو يوسف: الواجب القيمة وإن كان له مثل» ثم 
يشتري بتلك القيمة هديا أو طعاما أو يتصدق بقيمع". 

قالوا: لما لم يجز أن يراد بالمثل المثل من الجنس علم آن المراد به 
القيمة» وأنها تصرف في النعم يدل على أن المراد بالمثل القيمة قول 
تعالئ: لا تقلا بد اث حم [المائدة: ]١‏ وهو عام في جميع 
الصید سواء کان له مثل أو لم یکن» ومعلوم أن ما لا مثل له من 
جنسه ونظيره فإن الواجب في إتلافه القيمة» فصار المراد 0 
القيمةء في آحد الأمرين» وجوابه أن قوله: برك ر 
المراد به: مثل المقتول» ولو أقتصر عليه ولم ا 
لكان الواجب في النعامة نعامة» وفي بقر الوحش بقرة» فلما قال 


) روا عبد الرزاق في «المصتت» ۳۹۳/۲ ۸۱۸0ء وابن یي شی ۲۳/۳ 
واین جریر ۱1/۵ (۱۲۹۵۵)ء واین آیي حاتم ۱۲۰۹/6 .)٨۸۱۹(‏ 

رواه عبد الرزاتی /۳۹۴-۴۳۹۴ (۸۱۸1)» واین جریر ٩۲/۵‏ (0۲۹۹۲). 

المتقى» ۲0۴/۲ وأنظر: ابوط 4۳-۸114 الا ۴/ 16-11 


کس بیز و nnn‏ 70 
يي مء أوجب أن يكون الجزاء مثل المقتول من النعم لا من 
ومثله من النعم ليس هو القيمة» والمماثلة من طريق الخلقة مشاهدة 
محققة» والتخصيص بالنعم من سائر الحيوان دال على دَلِكَ» ومخرج 
في موضع وهو ما له مثل؛ 
والمجاز في آخر وهو ما لا مثل لهء فلا نعدل إلى القيمة وإنما يتناف 
َلك إذا كان في حالة واحدة فاما في حكمين قلاء فإ 
مماثلة الشاة للحمامة؟ 

قلت: لأن الطير ليس من التعم» والجزاء لا يكون إلا هديّاء وهو 
أقل ما يسم هديا 

وإن قتل جماعة واحدًا لزمهم جزاء واحد عند الشافعي» خلاقًا 
لمال : 


للدراهم وغيرهاء وقد يراد بالآية 1 


E 


پوه َا علو نگ فقال مالك : لا يجوز 
اتل أحد العدلين. وجوزه الثوري والشافعيء وا 
أصحاب آبي حنيفة على 1ا وجه الأول الآیةء كما فال: راد 
َو حل ن [الطلاق: ۲] فيحتاج إل حكمين غيره يحكمان كما 
یحتاج إا » والحكومات إنما تكون من غير المحكوم 
عليهم» كما لا يجوز أن يكون الزوج حكمًا في الشقاق. 

واتفق الأئمة الأربعة وأبو ثور أن هه الكفارة مخيرة للإتيان فيها 
ب(أو) فان شاء هد وإن شاء صام» وإن شاء تصدق" 


4۲/۷ آنظر: «بداتع الصتانم» ۰۲۰۲/۲ «النضی» ۷۵/۴ «النجر‎ ٩ 
٤٠١/١ «المتقی؛ ۲۵۵/۲ «الاستذكار» ۱۸-1۷/1۲ «المغي»‎ 


آنظر: «المغني» .٤۱١/‏ 


۲ سے ار س س سے سے 

وقال الثوري: إن لم يجد هديا أطعم» فإن لم بجد طعامًا صام؛ 
وقال الحسن والنخعمي: إن لم يكن عنده جزاؤه قوم بدراهم» ثم 
قومت الدراهم طعامًا فصام 

وقال سعيد بن جيير: إنما الطعام والصيام فيما لا يبلغ ثمن الهدي» 
والصواب الأولء وقيل: إن الحاكم مخيرء 
المخاطب. 

واختلغوا في الصوم المعدل بالقيمة: فكان بعضهم يقول: يصوم عن 
کل مدین یوما هذا قول ابن عباس وبه قال الثوري والکوفیون 
وأحمد وإسحاق وآبو ثور» لحديث كعب بن عجرة السالف» وقال 
بعضهم يصوم عن كل مد يومًا» وهو قول عطاء ومالك والشافعي'". 

واختلفوا في قوله تعالی: وتن عا ْم اه ين هل هذا الوعيد 
منه جزاء عائد على مصيب الصيد كما كان ت# في إصابته إياه بدأ كما 
أسلفناء هناك» فذهب بعضهم إلى آنه لا جزاء عليه في دَلِكَ إلا بأول مرة 
إن عاد ترك وا عن جماعة» وذكره ابن المنذر» عن 
النخعي والحسن وقتادة ومجاهد أيصًاء وذهب الكوفيون ومالك 


وقد آ. 


۱ روا عن الحسن عبد الرزاق في «المصتف» ۳۹۱/۴ (۸۱۹4) كتاب: الحجء 
باب: بأي الکفارات شاء كفر. ورواه عن النخمي عبد الرزاق أیقًا ۴۹۱/٤‏ 
(۸۱۹۵) وان جریر ۵۲/۵ (۱۲۹۰۸) وعزاه في «الدر المشور» لعبد الرزاق 
وعبد بن حمید وان جریر واین المنلر واب الثیخ: 

رواه عبد الرزاق ۳۹۸-۳۹۷/۴ (۸۲۰۰)» وسعید بن منصور /٤‏ ۱۹۲۲ ۰)۴۲ 
والطبري ۵۳/۵ (۱۲۹۱۳)» وابن ابي حاتم ۱۲۰۸/۴ (۱۸۱۱)ء راليهتي 
٥‏ کتاب: الحج» باب: من عدل صيام يوم بمدين من طعام. 

آنظر: «الاستذار ۲۱/1۲. 


صنت 
والشافعي وأخمد إلى أنه يحكم عليه بالجزاء في كل مرة أصابه"» 
وأسلفناه عن الجمهور وهو الصواب؛ لأنا روينا عن عمر 
وعبد الرحمن بن عوف وابن مسعود وان عباس وابن عمر وغيرهم 
آنهم حكموا على المحرمين بإصابة الصيد» ولم يسال أحد منهم 
المحكوم عليه: هل أصاب صيدًا قبل؟ فدل أنه لا فرق» وكما 
يتقرر جزاء الجماع فكذا الصيد. 

فإن قلت: إنما أنتفت الكفارة على العائد؛ لوقوع النقمة عليه . 
: أوليس إثمًا كان منتقمًا منه بمعصية الله» أفرا الصيد 
اتيا منتهكًا للحرمة» أما كان يجب عليه في دَلِكٌ نقمة ويكون عليه 
الجزاءء فكذا إذا عاد» ويجوز أن يكون معتى الأنتقام : أن يشاءه كما في 
ساثر الوعيد. 

قال ابن المنذر: وأجمعوا أن صيد البحر مباح للمحرم أصطياده 
وبيعه وشراؤه". آي: لمفهوم الآية فحرمة الصيد ثابتة للمحرم في 
الحل والحرم» وفي الحرم للمحرم وغيره. 
ث أبي قتادة مخرج في مسلم أيضًا“» وقد ترجم عليه 


سے تب زاء ا 


بدا 


٩۷-40/4 أنظر: «أحكام القرآن» للجصاص 114-11۸/۲ االمبسرطا‎ ١ 
104/۳ «الىتقى؛ 101-100/۲ «الىجىرم؛ ۴64-۳4۴/۷ «الفرىع؛‎ 

() أنظر عأبه الآثار في اتفسير الطبري» ٠-44 /١‏ 

() «الإجماع؛ لاین المنذر ص۷٩ .)۱۸٥(‏ 

) مسلم )۱١۹١(‏ كتاب: الحج» باب: تحريم الصيد للمحرم. 


7 سے سس س س س 


دی ی دی 


gear 


۱۸۲١ [انظره‎ 


ملم ۹1 فع 0/4[ 
ثم ساقه. و 


دی دچ دی 


سے سس س س سے 


5 - باب لا وير الشخرم 


لّوا ما قي من لَحيهاه. اشر - ملم 141 = قتع 11۸/4 


ثم ساقمب 
وقال في باب: لا يعين: قال لنا عمرو: أذهبوا إل صالح فسلوه عن 
هلدا وغيره. يي أن ابن عيينة تال فنا ذلك» وحمرو خو ابن ميتار» كان 


عمرا دلهم عل آخذه من صالح. 
وفي «شرح ابن بطال؛ بعد كلامه على الآية باب: إذا صاد الحلال 
فأهدئ للمحرم الصيد أكله» ثم ساق أثر أنس وابن عباس» وحديث 
آي قا 
إذا عرفت ذلك؛ فالكلام عليه من وجوه 


)٧(‏ ورد في هامش الاصل ما نصه: وکنا في نسځتي. 


أحدها: فيه من الفقه 
DE LE‏ 


وصاده حلال» وفي دَلِك دلیل أن قوله تعالی: وم 
ڈت خر آن معنا لاساد وشل مید واه لن ماد , واذلم 
يصده فليس ممن عني بالآية ا آل 
القند اث خم ؛ لأن هله إنما نهئ فبها عن قتله واصطياده لا غير» 
وهاه مسالة آختلف فيها السلف قديمًاء فذهبت طائفة إلى أنه يجوز 
للمحرم أكل ما صاده الحلال» روي عن عمر وعشمان والزبير وعائة 
وأبي هريرة» وإليه ذهب الكوفيون وذهبت طائفة إلى أن ما صاده 
الحلال للمحرم آو من آجله فلا يجوز له أكله» وما لم يصد له 
فلا باس بأکله» وهو الصحيح عن عثمان» وروي عن عطاء» وهو 
قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وآبي ثور وداود. 

قال أبو عمر: وهو أعدل المذاهب وأولاهاء وعليه يصح أستعمال 
الانتافیک رها نر شم کافس سین یی اعدیت چاو 
التي" - وذكر ابن القصار آن المحرم إذا أكل ما صيد من أجله فعليه 
ت أستحسانًا لا قياسًا» وعند أبي حنيفة والشافمي : لا جزاء عليه. 

احتج الكوفيون بقوله اظ للمحرمين: «كلواه قالوا: فقد علمنا أن 

N‏ صاده» إرادة منه أن يكون له خاصة» وإنما 
اراد آن یکون له ولأصحابه الذین کانوا معه» وقد آباح ذَلِكٌ له ولهم» 
ولم يحرمه؛ لإرادته آن يكون لهم معه» وقواه الطحاوي بإجماعهم آن 
الصيد لحرمة الإحرام على المحرم» ولحرمة الحرم على الحلالء وكان 
STE‏ 
0 آنظر: «الاستذاره ۴۰٤/۱۱‏ ما یا تچ وچ 


سلا uuu‏ اتتودیج تفرح ہا اسیج کے 


من صاد صدا في الحل فذبحه فیه» ثم آدخله الحرم فلا بأس بأکله فيه» ولم 
يكن إدخاله لحم الصيد الحرم (كله)" كإدخاله الصيد حًا في الحرم؛ لأنه لو 
كان كذلك لنهي عن إدخاله فيه» ومنع من أكله كما يمنع من الصيد ولكان إذا 
أكله في الحرم وجب عليه ما يجب في تله فلما كان الحرم لا يمثع من 
لحم الصيد الذي صيد في الحل كما يمنع صيد الحي كان النظر على ذلك 
أن يكون كلك الإحرام يحرم على المحرم الصيد ولا يحرم عليه لحمه 
إذا تولى الحلال ذبحه قياسًا ونظرًا". 

وحجة من أجاز له أكل ما لم يصد له؛ لأن أبا قتادة إنما صاده لتقسه 
لا للمحرمين» أجتمع وكان وجهه النبي إلا عليل طريق البحر مخافة 
العدو فلم يكن محرمًا حين أجتمع مع أصحابه؛ لأن مخرجهم لم 
یکن واحدًاء» فلم یکن صیده للمحرمین ولا بعونهم» ألا تری قوله: 
(فأبوا أن بعينوني)ء فلذلك أجاز لهم أكله» وعلى هذا 
الأحاديث في أكل الصيد ولا تتضادء وقد روي هذا المعنى عن 
رسول اله کا روئ جابر مرفوعًا: «صيد البر لكم حلال ما لم 
تصيدوه» أو يصاد"" لكم»» صححه الحاكم عل شرط الشيخين» 


من( 

0) شرح مماني الآثاره ۲/ 1۷١ -۱۷١‏ كتاب: الحج» باب: الصيد يلبحه الحلال 
في الحل هل للمحرم آن اکل من آم لا؟؛ 

() كلا في الأصلء وعلبها: (کنا). 

) رواء آبو داود )۱۸١١(‏ كتاب: المناسك» باب: لحم الصيد للمحرم» والترمذي 
(۸) كتاب: الحج» باب: ما جاء في أكل الصيد للمحرم» والتساني 1۸۷/١‏ 
كتاب: متاسك الحج» إذا أشار المحرم إلى الصيد فقتله الحلالء واحمد ۴ 
۲ وابن الجارود ۷۲/۲- ۷۳ (۴۷٤)ء‏ وابن خزیمة »)۲۱٤۱( ۱۸۰/٤‏ 
والطحاوي في «شرح معائي الأثار؛ ۱۷١/۲‏ كتاب: مناسك الحج» باب : الصيد = 
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= واین حبان ۲۸۴/۹ (۴۹۷۱) کتاب: الح باب: الصید» واین حبان ۲۸۴/۹ 
۷١‏ كتاب: الحج» باب: ما ياح للمحرم وما لا يباح؛ والدارقطلي ۲/ 
۰ والحاكم في «المستدرك؛ ٤۷١ ٤۵۲/۱‏ كتاب: المتاسك» وقال: حديث 
صحبح عل شرط الشیخین ولم پخرجاء -والیهقي ۱٩۰/۰‏ کتاب: الحج» باب 
ما لا يأكل المحرم من الصيد. جميعا من طريق عمرو ين ابي عمرو مولى 
المطلب بن عبد اله بن حتطب» عن المطلب عن جابر. ومن قبلهما أي هذا 
الحديث وشعف» قال الترمي: المطلب لا تعرف له سماعا من جابر. 
وقال آبو حاتم الرازي: المطلب بن عبد الله بن حنطب عامة أحاديه مراسيل» لم 
يدرك أحدًا من أصحاب النبي #ل# إلا سهل بن سعد وأنسا وسلمة بن الأكوع ومن 
کان قري منهم؛ ولم بسمع من جابر ولا من زید بن ثابت ولا من عمران بن حصین 
اھ «مراسیل ابن ابي حاقم» ص: ۲۱۰. 
وقال ابن سعد: کان المطلب کثير الحدیث ولیس یحتج بحدیثه؛ لأنه يرسل عن 
الي ل وليس له لقي وعامة أصحابه يدلسون اه الطبقات الكبرى- القسم 
المتمم» ص: ۱۱ (۲۱) 
وقال الذعبي في «میزان الأعتدال» ۲۵/۵ (۸0۹۴): يرسل عن كبار الصحابة 
وقال العلائي : قال البخاري: لا أعرف للمطلب عن أحد من الصحابةء سماعًا 
إلا قوله: حداشي من شهد خطبة الي اة اه «جامع التحصيل» ۷۷49 
وقال الحافظ : عمرو مولى المطلب مختلف فيه» وإن كان من رجال الصحيحين 
اھ «تلخيص الحیر» ۲۷٩/۲‏ 
وقال اين التركماني في «الجوهر النقي» :1١١ /١‏ الحديث في نقسه معلول» 
ارق ہن ایرو تع امرپ فی گا الین محلو ی کا این کے 
وأبو هاود: ليس بالقوي» زاد يحيئ: وكان مالك بستضعفه» وقال السعدي: 
فقظرب الحلهٹ اه 
والحدیث آورده اپن حزم في «المحلی؛ ۲۵۴/۷ وقال : خبر جاپر خر ساقط؛ لان 
عن عمرو بن ابي عمرو وهو ضعيف؛ وقد ضعفه آيقا الالبائي في ضيف 
يي داوده )۲۳١(‏ وقال: إسناده ضعيف لانقطاعه» وقال الترمذي: المطلب 
لا نعرف له سماعا عن جابرء ثم هو إل ذلك كثبر التدليس؛ وقد عنمنه» وهاه هي 
العله الحقيقية وقد أعل بغيرها.اءه 


9 س ا س سس ے 


رقال احمد: وإليه أذعب 

وقالت طائفة : لحم الصيد محرم على المحرمين عل كل حال» 
ولا يجوز لمحرم اکله علیٰ ظاهر قوله تعالیٰ: و نگم سبد آم 
ما نر راء قال ابن عباس : هي مبهمة وهو مذهب علي وابن 
عمر» وبه قال الثوري» وهي رواية ابن القاسم عن مالك» وبه قال 
إسحاق» واحتجوا بحديث الصعب بن جثامة الآتي بعد وفيه: ١إنا‏ 
لم نرده عليك إلا آنا حرم»" فلم يعتل بغير الإحرام» واعتل من أجاز 
أكله بأنه # إنما رده؛ لأنه كان حيًا ولا يحل للمحرم قتل الصيد 
ولو كان لحنًا لم يرده؛ لقوله في حديث آبي قتادة. وستأتي رواية من 
روئ أن الحمار كان مذبوحاء في باب: إذا أمدئ للمحرم حمارًا 
وحشيًا لم يقبل» وإنما لم يجعل ا ضحك المحرمين بعضهم إل 
() آنظر: «مسائل الإمام أحمده بروابة الكوسج .)٠١٠۸(‏ و«المسائل برواية صالح» 
۵۰ وهالمساتل بروایة عبد اه :۷٩۷(‏ ۷۷۲ «المغني» ۵| 0۳۷ 
۲۵ رواه عبد الرزاق في «المصتفه ۲۲۸/۲ )۸۴۳١(‏ كناب : الحج» باب: ما ينه 

عنه المحرم من کل الصید» وسعید بن منصور في «سنه» / ۱۹۳۳ (۸۴۸)» ابن 
ية ۲۹۵/۳ )۱٤٤۷١(‏ كتاب: الحج» والخطيب في «موضح أوهام الجمع 
بق ۲۷۱/۲ عن مجاهد عن ابن عباس. 
() سیاتي برقم (۱۸۲۵). 
() لم أقف عل هاه الرواية بهذا اللفظ في الباب الذي أشار إليه المصنف ولا في 
٠‏ وقد ذکر هنذا الکلام ابن بطال في «شرحه؛ 1۸٥ /٤‏ ويبدو أن المصتف 
فد نقله عنهء قال الحافظ في «الفتح؛ :۳١ /٤‏ قول : باب إذا أهدئ -أي الحلال- 
للمحرم حمارًا وحشيا حيا لم يقبل» كذا قيده في الترجمة بكونه حياء وفيه إشارة 
إل أن الرواية الني تدل علي أنه كان مذبوحًا موهومة اه 
تعقب العيتي في «عمدة التاري» ۴١١-۴٠۵/۸‏ الحافظ قافلا: قال بعضهم 
قلت : يقصد الحافظ- كذا قيده في الترجمة بكونه حياء وفيه إد 


عب 09 
بعض دلالة على الصيد وأباح لهم أكله؛ أن ضحك المحرم إلى المحرم 
مثله ممن لا يحل له الصید لا حرج فیه» وإٍن کان قد آل إل ن تنبه عليه 
أبو قتادة فلم يكن أبو قتادة عندهم ممن يقتنص صيدًاء فلذلك لم يجب 
عليهم جزاء ولا حرم عليهم أكله» وأما إذا أشار المحرم على قانص 
بصید او طالب له أو آغراه به أو أعطاه سلاا آو آعانه براي فیکره 
له أکله لقوله ##: أمنكم أحد أمر أن يحمل عليها أو أشار إليها؟؟ 
قالوا: لا. قال: «كلوا ما بقي من لحمهاا. 
ني لِك دلیل عل أنه لا يحرم عليهم بما سوئ ذَلكَ» ودل 
على آن معني قوله في الحديث السالف أو يصاد لكم»" أنه عل 
ما صيد لهم بأمرهم» وهو يدل على أن المحرم إذا أعان على الصيد 
التي آنه كان لبوا موهومة. آنتهئ» قلت -أي العيني : لم يذكر هلدا 
القبد في حدیث الباب صریځًا؛ ولكن قوله : أهدئ لرسول اله کل حمارًا رحشيّاء 
یحتمل أن یکون هنذا الحمار حب ویحتمل آن یکون مذبوځاء ولگن سلما صرح في 
إحدئ رواياته عن الزهري: من لحم حمار وحش» وقي رواية منصور عن الحكم: 
أهدئ رجل حمار وحش» وفي رواية شعبة عن الحكم : عجز حمار وحش بقطر دتا 
وفي رواية زید آهدي له عضو من لحم صید وهه الروایات كلها تدل عل 
آنه کان مذبوعًا موهومة؟ قول : (لم یقبل) بممنی لا بقبل اه 
وتعقبه الحافظ في «اتقاض الأعتراض» ۲١/۲‏ بعدما أورد كلام تفه في «الشتح؛ 
ورد العيني عليه في «العمدة فقال: ليس ينها سابقة جمع ونما عليه أن يبن کوتها 
موهومة؟ء ولكن أعترف المعاند بالحجة ولو أقيمت (..) ولكن التعصب يغطي 
عن البصيرة اه. بتصرف. قلت: هذا الياض كذا في المطبوع من «الاتقاض؛ 
وهأنا اللفظ قد رواه الطحاوي في «شرح معاتي الأثاره ٠۷١/١‏ وأيو بكر 
الإسماعيلي في «المعجمه -1۹١/‏ 1۹ء والخطيب في «تاريخ بغداده ٩‏ 
۹“ ۵۰٤؛‏ جميًا من حدیث سعید بن جییر عن ابن عباس» به. 
(۱) تفدم تخریجه قربا مستوقی» وهو حدیث ضعیف. 


سے اترضیع اشح الجاع السعیع 
بما قل أو كثر فقد فعل ما لا يجوز» واختلفوا في دَلِك» فقالت طاتفة : إذُ 
دل محرم حلالًا عل صید آو آشار إلیه آو ناوله سیمًا أو شبهه می قنله 
فعلى المحرم الدال أو المعين له الجزاء» روي َلك عن علي وابن 
عباس" وقال به عطاء والكوفيون وأحمد وإسحاق»ء واحتجوا 
بقوله: «هل أشرتم او أعنتم؟» قالوا: لا. فدل ذَلِكَّ أنه إنما يحرم 
علیھم إذا فعلوا شیئا من هذاء ولا يحرم علیهم بما سوئ دَل 
فجعل الإشارة والمعاونة كالقتل؛ لأن الدلالة سبب يتوصل به إل 
إتلاف الصيد» فوجب الجزاء» دليله من نصب شبكة حك وقع فيها 
صيد فمات» وقال مالك وابن الماجشون والشافعي وأو ثور: لا جزاء 
على الدال» وهو قول أصبغ» واحتجوا فقالوا: الدال ليس بمباشر 
للقتل» وقد أتفقنا على أنه لو دل حلال حلالًا على قتل صيد في 
الحرم لم يكن على الدال جزاء؛ لأنه لم يحصل منه قتل الصيده 
فكذلك هاهناء وقد تقر آنه لو دل علي رجل مسللم فقتله المدلول لم 
يجب على الدال ضمان» وحرمة المسلم أعظم من حرمة الصيد 
ولا حجة للكوفيين في حديث أبي تنادة؛ لأنه إنما سألهم عن الإشارة 
والمعاونة؛ لأجل أنه يكره لهم أكلّه ولم يتعرض لذكر الجزاء» فمن 
أثبت الجزاء فعليه الدليل» وأيضًا فإن القاتل أنفرد بقتله بعد الدلالة 
بارادته واختیاره مع کون الدال منفصلا عنه فلا یلزمه ضمان» وهذا 
كمن دل محرمًا أو صاثمًا على آمرأة فوطتهاء ومحظورات الإحرام 


لا تجب فيها الكفارات بالدلالة كمن دل على طيب أو لباس" . 


() رواه ابن ابي شیة ٤۰۰/۳‏ (۱۵۵۱۵). وقول عطاء فی : .)۱١۵۱۳(‏ 
آنظر: «المیسوطا /٤‏ ۸۰-۷۹ «المتقی» ۰۲۲۱/۲ دالا ۰۱۷/۲ «النجسع» 
1-0 «الىغتي» 1۳۳/8 دالفرىع؛ 411/۳ 


أحدها: فيه أنه لا يعان المحرم على الصيد بقول ولا فعل. 
ج ادة المواقيت يحتمل أن يكون لم يقصد نسكًا 
وإنما جاء لكثرة الجمع» ويجوز أن تكون المواقيت لم توقت إذ ذاك. 


قال الأثرم: كنت أسمع أصحاب الحديث يتعجبون من هذا 
الحديث» ويقولون: كيف جاز لأبي قتادة أن يجاوز الميقات غير 


محرم» ولا یدرون ما وجهه حى رآيته مفسرًا. وفي رواية عیاض بن 


عبد الله عن آبي سعيد -آي: في «الصحيح٤-‏ قال: رجنا مع رسول 
الله ا فأحرمناء فلما كنا مكان كذا وكذا إذا نحن بابي قتادة» كان 


النبي ڳلا قد بعثه في شيء سماه» فذكر حديث الحمار الوحشي. 

وعند الطحاوي: بعث النبي لا أبا قتادة على الصدفة. قال 
أبو سعید: وخرج هو کي وأصحابه محرمون حٌى نزلوا عسفان. وفي 
«الإكليل؛ للحاكم من حديث الواقدي عن ابن أبي سبرة» عن 
موسي بن ميسرة» عن عبد الله بن آبي قنادة» عن أبيه قال: سلکنا في 
عمرة القضية على الفرع» وقد أحرم أصحابي غيري فرأيت حمارًاء 
الحديث. فزعم المنذري أن أهل المدينة أرسلوه إلى رسول الله كلا 
يعلمونه أن بعض العرب ينوي غزو المدينةء والثابت في «الصحيح 
خرجنا مع رسول اله ها فنا المحرم» ومنا غير المحرم» وفي 
أحرم الصحابة ولم يحرم هو" . 


۱ رواه البزار كما في «الکشف» (۱۱۰۱)» والطحاوي في «المعاني» ۰۱۷۴/۴ وابن 
حبان ۲۷۹/۹ (۳۹۷۱)» وقال الهیشمي ۲۳۰/۴: رواء البزار ورجاله ثقات. 
) سلف برقم (۱۸۲۱- ۱۸۲۲)؛ ورواه ملم .)۵1/۱۱۹٩(‏ 


سے الوضیع شح ااع اسع س 

ثالثها : قوله : (يضحك بعضهم إلى بعض). ووقع في رواية : فضحك 
بعضهم إل بيد الياء وهو خطاً وتصحيف كما قال القاضي» 
والصواب: يضحك إلى بعض» فأسقط لفظة (بعض) والصواب 
إثباتها؛ لأنهم لو ضحكوا إليه كانت إشارة منهم» وقد صرح في 
الحديث آنهم لم يشيروا إلبه. 

قال النووي: لا يمكن رد هذه الرواية فقد صحت هي والرواية 
الأخرى وليس في واحدة منهما دلالة ولا إشارة إلى الصيدء وآن 
مجرد الضحك ليس فيه إشارة منهم» وإنما تعجبوا من عروض الصيد 
ولا قدرة لهم عليه ومنعهم من" . وكذا قال ابن التين: يريد آنهم لم 
يخبروه بمكان الصيد حى رآه بنفسه ولا أشاروا إليه. وفي الحديث 
ما يقتضي أن ضحكهم ليس بدلالة ولا إشارة» بين ذلا 
عثمان بن موهب فقال: «أمنكم أحد أشار إليه؟. فقالوا: لا. 

رابعها: معنی: (ارفع فرسي شارًا) اي: ارفعه في سره وأجریه» 
والشأو: الطلق والغاية» ومعناه: أركضه ركصًا شديدًا وقتاء وأسهل 
سيره وقتاء وقال ابن التين: الرفع دون الحضر والشاو: الرفعة» وهو 
وکال ابن قارسن؛ :اميق ة 
قال: ومرفوع الناقة في السير خلاف موضوعها. 

خامسها: قوله: (وهو قائل السقيا). قال ابن التين: هي سقيا بني 
غفار. قلت: وهي بضم السين المهملة وسكون القاف ثم 
ثم ألف مقصورة. قال عيا 


هي قرية جامعة بين مكة والمدينة من 


۷ اکال لمعل ۲۰۰/6 سام بشرح اتوي ۱۱۱/۸ 
مجم اللتتا ۳۹۲-۴۹۱/۲ 


@ 


س تب عر 
عمل الغرع". قال أبو عبيد: قال كثير : إنما سميت بذلك لما سقيت من 
الماء العذب» وهي كثبرة الآبار والعيون والبرك» وكثير فيها صدقات 
للحسين بن زيد. وقال ياقوت: هي من البحر على سبعة فراسخ" ٠»‏ 
وفي «الأماكن». للزمخشري السقيا: السيل الذي تفرع في عرفة 
بس زرا 

وفي قوله : قائل السقيا وجهان: أصحهما وأشهرهماء كما قال 
النووي من القيلولة يعني : تركته بتعهن. وفي عزمه أن يقيل بالسقيا 
والثاني بالباء الموحدة» وهو ضعيف غريب» وكأنه تصحيف وإن صح 
فمعتاء: آن تعهن موضع مقابل | 

سادسها : (تعهن) بالتاء ١ا‏ بيد: صح أنها موضع 
بين القاحة“ والسقياء وقال صاحب المطالع؟: تعهن: عين ماء وهي 
علي ثلائة أميال من السقيا» وهي بكسر الأول والثالث» كذا ضبطناء عن 
شیوخنا» وکذا قیده البکري ۰ وضبطناه عن بعضهم بفتح وله وکسر 
ثالثه» وإسكان العين في كلا الضبطينء وعن أبي ذر: تعهن. قال 
عباض: بلغني عن أبي ذر أنه قال: سمعت العرب تقوله بضم التاء 
وفتح العين وكسر الهاء» قال: وهلذا ضعيف". 

سابعها: قوله: (إنهم خشوا أن يفتطعوا دونك)ء وقع في رواية 
أبي الحسن بالهمز ولا وجه له. كما قال ابن التين. وقوله: (وعندي 
إکمال المعلم» ۱۹۹/6 سمجم البلدانه ۲۲۸/۴. 
(۳) «مسلم بشرح التووي» ۱۱۱۲/۸ 
ورد مام عا الام ین اة رین یی اللات رر وا رزخ ف 

«مغازي ابن إسحای؟ بالفاء والجیم» ورد عليه بن هشام. 
() معجم ما آستعجم» ۳۱/۱ ۷ إكمال المعلمه 1۹۹/6 


N (-‏ سے ای س د سے 


منه فاضلة)" أي: قطعة فضلت وهيثت» وروئ بعضهم: فاضله بضم 
اللام وهاء ضمير بعدها. 

وقوله للقوم: «كلوا؛ وهم محرمون» فيه جواز أكل المحرم من 
الصيد إذا لم يصد من أجله» ولم يعن عليه ولا شار كما سلف» 
المعجمة 


وهو قول كافة الفقهاء. وغيقة في الحديث الثاني بفتح 
ثم ياء » قال بو عبيد: هو موضع رسم 
رضوئ لبني غفار بن ملل وهو بين مكة والمدينة» وقال يعقوب: 
غيقة : قليب لبني ثعلبة حذاء النواشرء والنواشر قارات بأعالي وادي 
المياه لهم ولأشجع. 

قال أبو عبيد: وغيقة لبني غفار صحيح. وفي شرح شعر كثيره 
ليعقوب: غديقة.. على شاط البحر فوق العذيبةء قال: وغيقة أيقًا 
سرة واد لبني علبةء وقال مرة: غيقة موضع عند حرة الثار لبني 


تحت ثم قاف 


والقاحة: بقاف ثم ألف ثم حاء مهملة خفيفة على ثلاث مراحل من 
المدينة قبل السقيا بنحو ميلء قال عياض : كذا قيدوه» ورواه بعضهم عن 
البخاري بالفاء» وهو وهم والصواب بالقاف ٠"‏ وزعم ابن إسحاق في 
«مغازیه» أنها بفاء وجيم» ورد دَلِكٌ عليه ابن هشام» وقال الحا 
موضع بين الجحفة وقديد. 


) سبق برقم (۱۸۴۱). 
) سلف برقم (۱۸۲۱)ء وانظر: «. 
لدان ۲۲۱/6 ۲۲۲ 

لمال السمل ۱۹۹/6. 


وقوله: (وخشينا أن نقتطع)» ضبط بالتاء والنون وبالمثناة تحت . 
قال ابن قرقول: آي يحوزنا العدو عنك» ومن حملتك وكذلك تقتطع 
دوننا أي: يؤخذ وينفرد به. وقال القرطبي: أي خفنا أن يحال بيننا 
HE‏ 

وقوله: (إنا أَصذّنا حمار وحش) كذا هر مضبوط بتشديد الصادء 
وفي نسخة: (صدنا) قال ابن التين في الأول: كذا وقع واللغة عل 
صدنا من صاد يصيد» وكذا وقع عند الأصيلي صدناء وقال بعضهم: 
من أدغم فعلى لغة من يقول مصبر في مصطبرء وقراءة بعضهم: (أن 
يلحا بینهما صلًا) [النساء: ۱۲۸ . 

وقوله: (بالقاحة) من المدينة على ثلاث مراحل”. وقد سلف» 
والأكمة: التل» وسلف في الأستسقاء ويجمع أكم ثم أكام» والأتان 
أنث من الحمر وجمعها أتن» ذكره ابن فارس*. 

تاسمها: قوله: (انطلقنا مع النبي إلا عام الحديبية) وفي الباب 
الأخير أن رسول اله إلا خرج حاجًا والحديبية لا حج فيهاء وإنما 
كانت عمرة ولم يحج إلا حجة الوداع» فالمراد: حاجا أي: معتمرًا؛ 


۲ في هامش الأصل: لاء والنون والیاء کله في اول تقلع . 
لن ۸1/۳ 


أنظر: «الحجة للقراء السبعة؛ »۱۸٤ -٠۸۴/۴‏ و«الكشف عن وجوه القراءات 
السیع ۳۹۹-۳۹۸/۱ 

0 آنظر: سمجم ما آستمجم» ۱۰4١/۳‏ واسمجم البلدانه ۲4١/٤‏ 

(۵) «مجمل اللغةه ۱/ ۸1-۸6. 


س( د اتوضیع شح الجا اسع کے 
لأنه القصد. 

وقوله: فأحرموا كلهم إلا أبو قتادة. هلذا على قول الكوفيين؛ لأنه 
آستئناء من الموجب» ولم يجزه البصريون. 

وقوله: (فنظر أصحابي بحمار وحش) أدخل الباء» وإن كان نظر 
متعديًا حملا على بصر» فكانه قال: فبصر أصحابي بحمار وحش»؛ 
وكذا وقع لأبي ذر: فبصرء وجاء في رواية: أعنتم آو أصدتم؟ بتشديد 
الصاد وتخفيفها"» يعني: آمرتم به أو جعلتم من يصيد 


أثرته. وهو أولى من رواية أصدتم بالتشديد؛ لانه اقا علم أنهم لم 
یصیدواء وإنما سالوه عما صاده غیرهم» نعم قال ابن درستویه: 
أصدتم كلام العامة» وقال اللبلي وغيره: لم e‏ من قاله بالأالف» 
وفي «المحكم؟ عن ابن الأعرابي: صدنا كماةء قال: وهو من جيد 
کلام العرب ولم یفسره» قال ابن سیده: وعندي آنه یرید استٹرنا کما 
يقال: استار". 

قلت: ولعل هذا الموقع لمن قال: أصدت أي : أثرت. 

العاشر: الذي في ألفاظ الصحيح آنه 8# أكل منه". وفي 
الدارقطني“ عن أبي قنادة: إني إنما أصطدته لك» فأمر أصحابه اظ# 
فاکلوه» ولم يأكله هو قال آبو بكر النيسابوري: قوله: أصطدته. 
وقوله: ولم يأكله. لا أعلم أحدًا ذكره في هذا الحديث غير معمرء 


) رواها ملم (1۱/۱۱۹۲) باب: تحريم اليد للمحرم. 
لحك 1۳/۸. 


سياتي هنا اللفظ برقم )۲٠۷١(‏ كناب : الهبة 
() في هامش الأصل: هو في «سنن این ماجه» أيشنا. لابن ماجه 1۳۰٩۴‏ 


باب: من آستوهب من أصحابه شیا 


کنا یزو ئی (ww‏ 
وهو موافق لما روي عن عثمان بن عفان" . وقال غيره: هه لفظة غريبة 
لم نكتبها إلا من هلذا الوجه. 

الحادي عشر: حاصل ما في أكل المحرم الصيد مذاهب: 

أحدها: أنه ممنوع مطلمًا صيد لأجله أولاء وهذا مذكور عن بعض 
السلف» ليله حديث الصعب بن جثامة الآتي"» وروي عن علي 
واین عر وابن عباس 

ٹانیها: آنه ممنوع إن صاده آو صید لاجله سراء» کان باذنه آو بغیر 
إذنه» وهو مذهب مالك والشافعي". 

الٹها: إن کان باصطیاده أو باذنه أو بدلالته حرم وإلا فلاء والیه 
ذهب آبو حنيفة". وقال ابن العربي: يأكل ما صيد وهو حلال» 


() سنن الدارقطي» ۲۹۱/۲. قرا برقم .)0۸۲٥(‏ 

وواه عبد الرزاقی في «المصتفه ۲۲۷/٤‏ (۴۲۷) كتاب: المناسك» باب 
ما ینهی عنه المحرم من اکل الصید» وابن آبي شیبة ۳/ ۲۹۵ )۱٤٤۷٩(‏ کتاب: 
الحج» من كره أكله للمحرم» والطحاوي في «شرح معاني الآثاره ٠1۹۸/۲‏ 

في «سته؛ ۱۹٤/۵‏ کتاب: الحج» باب: المحرم لا قبل ما پهدئ له من 

الصيد حيّاء وني «معرفة السنن والأثار» )٠١١۸١( ٤۴١/۷‏ كتاب: المنامك» 
ما ياكله المحرم من الصيد. 

) روا عبد الرزاق ۲۲۸/۴ (۸۳۲۹)ء وابن آبي شيية ۳/ ۲۹۵ )۱٤٤۷١(‏ والطحاوي 
۰۱۷۰-۲ والیهقي ٠ .1۹8/٩‏ 

() رواه ابن آبي شییة ۲۹۲/۳ (٥۷٤٤۱)ء‏ والییهقي ۱۸۹/٩‏ 

آنظر: «الغریع ۴۲۸/۱ الان ۱۷۹/٤‏ 

w 

آنظر تفسیره لقوله تعالی: لا 


SDE 


سلا ل اتیشیج اف ہا اسح کے 


في الجملةء وهو على خلاف المذهب الأولء ويدل ظاهره أنه إذا لم 
يشر المحرم عليه ولا دل يجوز أكله» وقد سلف أنه لم يأكل منه في 


رواية". وذهب أبو حنيفة إلى أنه إن دل عليه فعليه الجزاء. 


فائدة: صيد البر أكثر ما يكون توالده ومثواه في البر» وصيد البحر 


ما يكون توالده ومثواه في الماء» والصيد هو الممتنع المتوحش في صل 
الخلقة". 


فائدة: عزا صاحب «الإمام؛ إلى النسائي من حديث أبي حنيفة عن 
هشام» عن آبيه» عن جده الزبير قال: كنا نحمل الصيد ضعيقاء ونتزوده 
ونحن محرمون مع رسول اله بها ورواه الحافظ أبو عبد الله البلخي في 
مسند بي حنيفة؛ من هذا الوجه» ومن جهة إسماعيل بن يزيد عن 
محمد بن الحسن» عن أبي حنيغة. 

فائدة آخریٰ: روئ ابو 


يعلى الموصلي في «مسنده» من حديث 
1 : کان طت رو اة اھ اچ راد 
سال رسول اله ا عن محل أصاب صيدًا آيأكله المحرم؟ قال: 
» ولمسلم: أهدي لطلحة طائر وهو محرم فقال: أكلنا مع 
رسول الله ا" وللدارقطني: أن رسول اله ڳلا أعطاه حمار وحش 
وأمره أن يفرقه في الرفاق""ء قال: والصحيح آنه من رواية عمير بن 
دالهدایته ۱۸۴/۱ ) سلف فریتا برقم (۱۸۲۱). 
الهدایته ۱۸۴/۱ 9 سند آیي حبفةه (0۳۲۱. 
(۵) «مسند ایي یعلي؛ ۲۳/۲ (107- ۷). 
سلم (۱۱۹۷). 
(۷) في هامش الاصل : رواء النسائي عن عمير بن سالمة عن رجل من بهز. واما احمد فاته 
ترجم لممير وذكر هللا الحديث في ترجمك. وقي امسند بقي»: مير بن آي سلمة. 


ڪتبیزء ئ 7 
سلمة عن رسول الله كل . 

ولما ذكر مهنا عن أحمد أنه قال: أذهب لحديث جابر السالف» 
قال: ويروى عن طلحة والزبير وعمر وأبي هريرة: فيه رخصة؛ ثم 
قال: عائشة تكرهه وغير واحد» ولما ذكر له حديث عبد الرزاق""» 
عن الثوري» عن قيس» عن الحسن بن محمد» عن عا 
لرسول الله ك وشيقة لحم وهو محرم فأكله» فجعل أبو عبد الله 
ینکر إنکارًا شدیدًاء وقال: هذا سماع منكر. 

وللدارقطني : آمتنع عثمان أن بأكل من ظبية أهديت له» فسئل عن 
فقال: إنما صيد لي وأصيب باسمي. 

وفي «الموطاء: أن آبا هريرة ستل عن لحم صيد وجده المحرمون» 
فافتاهم بأکله» ثم سال عمر ففال: لو أفتيتهم بغير ذَلِكَ لأوجعتك. 


ة: اهدي 


e ees es 


() ملل الدارقطي» ۲۰۹/۲. 

() ورد في هامش الاصل: وقد روئ أحمد في «المسنده فقال: حدشا سفیان» ثا 
عبد الكريم» عن قيس بن مسلم الجدلي» عن الحسن بن محمد بن علي؛ عن 
عائشة: اهدي للني ڳا وشيقة ظيي وهو محرم فردهاء 

(۴) وواه عبد الرزاق في «المصتفه 4۲۷/۴ )۸۴۲١(‏ كتاب: المتاسك» باب: 
ما ينه عنه المحرم من أكل الصيد. 

() «ستن الدارقطني» ۲۹۱/۲ 

)٠(‏ «الموطا؛ ص۲۴۱ وورد في هامش الأصل : ثم بلغ في السابع بعد الثلائين كبه 
مولف. 


الحرم جمَازا وَحشِيًا حَيّا 


- قتا عبد ا بی وشت أَختزنا مالك عن ابن اء عن بيد افو 


وگانً- قَرَدهُ 


لما رای ما نی وجه قال إا َم رده عل إلا آنا حرم [۲۵۷۴, ۵۹ ٣۰۱۲‏ - 


M/S gê = IF spl 


بد انو بن يوست 
عَنْ ابن عَبّاس» عَنِ الصعْب ب 


وهو ڀالأبراءِ -أو ودانً- كَرَده عَلَيِْء فَلَمّا رى ما في 
ا: ٣إا‏ َم ترد میک إلا آنا حرم 

هذا الحدیث أخرجه مسلم من حديث سعيد بن جبير عن ابن عباس 
قال: أهدى الصعب 

وکذا رواه مجاهد عند ابن آبي شیبة ۰ جعلاه من مسند ابن عباس. 


وآخرجه مسلم أیضًا من حدیث طاوس: قدم زید بن رقم فقال له 

ابن عباس يستذكره: كيف أخبرتني عن لحم آهدي لرسول اله # وهو 

حرام؟ قال: أهدي له عضد من لحم صبد فردهء فقال: «إنا لا نأكله 
o,‏ 


إا حرم . 


() مسلم )۱١۹6(‏ باب: تحريم الصيد للمحرم. 
) مصنف ابن آبي شییة؛ ۲۹۵/۳ )۱٤٤۷۱(‏ كتاب: الحج. 


لم (۱۱۹0). 


وکذا رواه عطاء بن آبي رباح عند آبي داود وآبي عبد الرحمن/. 
وعند الحاكم عل شرط مسلم من حديث حماد بن سلمة عن قيس بن 
سعد» عن عطاء» عن ابن عباس أنه قال: يا زيد بن آرقم» هل 
علمت أن رسول الله که أهدي له بيضات نعام وهو حرام فردهن؟ 


m 


قال ابن عبد البر: لم يختلف في إسناده على مالك وعلى ابن 
شهاب» وکل من في إسناده» فقد سمعه بعضهم من بعض سماعًاء 
كذلك في الإخبار عن ابن شهاب: أخبرني عبد الله قال: سمعت ابن 
عباس قال: أخبرني الصعب. وممن رواه عن ابن شهاب كما رواه 
مالك: معمر وابن جريج وعبد الرحمن بن الحارث وصالح بن كيسان 
وابن أخي ابن شهاب والليث ويونس ومحمد بن عمرو بن علقمة 
كلهم» قال فيه: آهدي لرسول اله ڳل حمار وحش» كما قال مالك» 
وابن إسحاق» فقال: أهدي لرسول الله لل لحم 
في حديثه: قلت لابن شهاب: الحمار 
عقیر؟ قال: لا أدري» فقد بين ابن جريج أن ابن شهاب شك فلم يدر 
أكان آم لاء إلا آن في مساق حدیثه: آهديت لرسول اله ا 
حمار وحش» فرده علي. 

وروی القاضي إسماعيل عن سليمان بن حرب» عن حماد بن زيد 
عن صالح بن كيسان» عن عبيد الله» عن ابن عباس» عن الصعب أنه ق 


)١(‏ ورد في (س) أسفلها: يعني الشاتي. 

(۴) آبو داود )۱۸١١(‏ كتاب: المتاسك» باب: لحم الصييد للمحرم؛ اللساتي ٠۸۴/١‏ 
كتاب: مناسك الحج» ما لا يجوز للمحرم أكله من الصيد. 

(۴) «الستدرك؛ ۲٠١/١‏ كتاب: المناسك. 


٦ (‏ سے اوی شح لہس اسع سے 
ذا يد هدي له بعض حمار وحش فرد وقال: «إنا حرم 
لا ناكل الصيده كذا قال: عن صالح» عن عبيد الله» ولم يذكر ابن 
شهاب» وقال: بعض حمار وحش» وعند حماد بن زید في هذا أیضًا 
عن عمرو بن دينار» عن ابن عباس» عن الصعب أنه أتى النبي ل 
بحمار وحش» رواه إبراهیم بن سعد» عن صالح» عن ابن شهاب 
كما قدمناء» وهو أولى بالصواب عند أهل العلم» وفي رواية سعيد بن 
جبير ومقسم وعطاء وطاوس: لحم حمار وحش» قال سعید: عجز 
حمار وحش» فرده يقطر دمّاء رواه شعبة عن الحكم عنه""» وقال 
مقسم: رجل حمار وقال عطاء: عضد صید ۰ وقال طاوس: 
عضرا من لحم صيد“. وكذا قال 
هكذا رواه الزهري عن عبيد الل وهو أثبت الناس فيه وأحنظهم 
عنه» وظاهر تبویب البخاري أنه کان حيًاء وقال بعضهم في بعض 
الروايات: رجل حمار"". وهو دال عل صحة قول ابن عمر واين 
عباس أن أكل لحم الصيد حرام على المحرم. 
قال إسماعيل القاضي : سمعت سليمان بن حرب يتأول هذا الحديث 
عل آنه (صید)“ من أجل رسول الث ها ولولا َلك كان آكله 


0) مسلم (0/1۹4) كاب: الحج» باب: تحريم الميد للمحرم. 

رواه امد ۲۱۹/۱. 

(۳) رواه أبو داود )۱۸١١(‏ كتاب: المناسك» باب: لحم الصيد للمحرم. 

9) روا مسلم (8/۱۱۹). 

() روا ملم (۵۱/۱۱۹۳- ۵۲). 0 لم 08/۱۱۹0 

۷ رواهما عبد الرزاق في «المصتفه ٤۲۸ ۰٤۲۹/٤‏ ۸۳۲۰۱ ۸۳۲۹) کاب 
المناسك» باب: ما ينهن عته المحرم من اكل الصيد. 

من (چ. 


جافراء قال سلیمان: ومما يدل علیٰ آنه صيد من آجله قولهم في 
الحديث: بقطر دمّاء كأنه صيد في ذلك الوقت» قال: وإنما تأول 
سليمان؛ لأنه موضع بحتاج إلبه. 

وأما رواية مالك فلا تحتاج إل تأويل؛ لأن المحرم لا يجوز له أن 
يمسك صيدًا حبًا ولا يزكيه» وإنما بحتاج إلى التأويل» قول من قال: 
بعض حمار» قال إسماعيل: وعل تأويل سليمان تكرن الأحاديث 
كلها المرفوعة في هلذا الباب غير مختلفة. وفي «المبسوط من 
رواية ابن القاسم ونافع» عن مالك: كان الحمار حي 

وقال الطبري: الأخبار عن الصعب مضطربة» والصحيح أنه حي؛ 
ا عل منع قبول المحرم هبة الصيدء وكيف يكون رجله وهو 
قول: إنا لم ترده عليك إلا آنا حرم» وهو يأکل لحمه» فرده عليه 
شل ف که افع وره 

قال الشافعي : فإن كان الصعب أهدى الحمار حبّاء فقد يحتمل أن 
یکون علم آنه صید له فرده علیه» وايضاحه في حدیث جابر -یعني: 
السالف قبل" قال الشافعي: وحديث مالك أن الصعب آهدئ 
حمارا ثبت من حدیث انه آهدیٰ له لحم حمار۳. 

قال البيهقي: وقد روي في حديث الصعب آنه اکل منه» ذکره ابن 
وهب» عن يحييٰ بن آيوب» عن يحي بن سعيد» عن جعفر بن عمرو بن 
آمية الضمري» عن أييه أن الصعب أهدىئ للنبي إلا عجز حمار وحش 
وهو بالجحفة فأكل منه وأكل القوم» قال الييهقي: وهذا إسناد صحيح 
() من «التمهید» ۵۷-۰۴/۹٩‏ بتصرف. 
۲) تفدم تخریجه باستناء. 
(۴) «اختلاف الحدیٹ» بهامش «الام» ۷/ ۲۹۴-۲۹۲ «المعرقةه للييهقي ۴١/۷‏ 


س( سک اع س دیس سم س 
فان کان محفو ضا فكأنه رد الحي وقبل اللحم. 

ونقل الترمذي أيصًا عن الشافعي النص السالف أيشًا فقال عنه: 
وجه هذا عندنا إنما رده لما ظن آنه صید من آجله وترکه على التتزه» 
قال الترمذي: وقد روئ بعض أصحاب الزهري عن الزهري هذا 
الحدیث» وقالوا: أهدئ له لحم حمار وحش» وهو غير محفوظ" ۰ 
ولأبي داود من حديث علي أنه قال: آنشد اله من کان هاهنا من 
آشجع آن رسول اله 4 آهدئ له رجل حمار وحش وهو محرم فأب 
أن بأكلء قالوا: نعم" ولاحمد: فشهد أثنا عشر رجلا من 
الصحابة ث ثم قال علي 8#: آنشد الله رجلا شهد رسرل اله کا حين 
آتي ببيض النعام فقال: ١إلًا‏ قوم حرم أطعموه أهل الحل؟ فشهد دونهم 


من العدة من | لئني عشر“» وللنسائي من حديث مالك» عن يحي 


ابن سعيد» عن محمد بن إبراهيم بن الحارث» عن عيسى بن طلحة» 
عن عمير بن سلمة» عن البهزي أن رسول الله ا خرج يريد مكة وهو 
محرم حَلْى إذا كان بالروحاء» إذا حمارٌ وحش عقير» فذكر فلك 
لرسول اله کیا فقال: ادعوه فإنه بوشك أن يأتي صاحبه» فجاء 
ال وهو صاحبه فقال: يا رسول الله» شانكم بهذا الحمار» م 


سنن الترمذي؛ ۱۹۷/۴ عقب ج (۸44). 
(۳) اپو داود (۱۸۹۹)ء وصححه الالباني في «صحیح آیي داوده (۱۹۲). 

0 احند ۱۰۰/۱ 

)١(‏ ورد في هامش الأصل: الاثاية: موضع بطريق الجحنة بيه وين المدينة سبمة 
وتسعون ميلاء وهو بضم الهمزة» ورواه بعض الشيوخ بكسرها وبعضهم بثائين 
مثلشين» والهمزة مكسورة الإئاثة. ويعضهم يقول: الإثانة ثاء مثلة وتون بعد 


الرويثة والعرج» إذا ظبي حاقف في ظل وفيه سهم» فزعم أن رسول الله 
کیا آمر رجا أن یقف عنده فلا یریبه أحد من الاس حَنَّی يجا وزوه ۰ 
ثم قال: تابعه يزيد بن هارون عن یحییٰ به" » وفي لفظ : فلم يلبث آن 
جاء رجل من طب فقال: یا رسول انه هاه رميتي فشانك بهاء 


وفي «الإغراب» لبي محمد بن حزم: روئ حماد بن سلمة» عن 
عمار بن آبي عمار» عن عبد اله بن الحارٿ بن نوفل: أن رسول الله 
کی رد وهو محرم حمیر وحش وبیض نعام» قال: ورویناه أیضًا من 
طريق حماد بن سلمة» عن علي بن زيد» عن عبيد الله بن الحارثء 
عن علي مرفوعًا. وفي سنن آبي قرة٤‏ من حديث چپير بن محمد بن 
علي: قالت عائشة: أهديت لرسول الله کل 
حرام فاب أن یأکله. 


إذا تقر ذَك؛ فالإهداء كان في توجهه إلى الحديبية» كما ذكره ابن 
سعد والإجماع قائم أنه لا بجوز للمحرم قبول الصيد يا إذا وهب له 
بعد إحرامه» ولا يجوز له شراؤه ولا إحداث ملکه؛ لقوله تعالی : < 
م صد لر ما محر رما [المائدة: ]٩١‏ ولحديث الصعب» وإنما 
رده؛ لأن مذبوحه ميعة» ثم ذكر آختلاف الروايات هل كان حيًا 
أو مذبوا؟ فعن مالك: کان حيّا» وعن سعید بن جبیر: کان مذبوځا 
يقطر دما وذكر غير فلك 
الألف» رغيرهما بهمز ما قبلها والأول الصواب بالفتح والكسرء وانه أعلم 
() النساتي -٠۸۲/١‏ ۸۳ء وقال الألباتي: صحيح الإستاد. 
١‏ لم أجد هلئا التعقيب في مطبوع سنن اللسائي» وذكره الحافظ المزي -طيب الله 
ثراه- في اتحفة الاشراف» ٠۱۹۷/۱١‏ 
() آنظر: «الطبقات الکبرئ؛ .۲۹۴/٤‏ 


س( د ارشع شس اماع اسع کے 

قال الطحاوي: فقد أتفقت الآثار في حديث الصعب عن ابن عباس 
أنه كان غير حي» وذلك حجة لمن كره للمحرم أكل الصيدء وإن كان 
الذي تول صيده وذبحه حلالًا"ء وقد خالف َلك حدیث جابر. 

قال ابن بطال: واختلاف روايات حديث الصعب تدل على أنها لم 
تكن قضية واحدة» وإنما كانت قضايا : فمرة أهدي إليه الحمار كله» ومرة 
عضده أورجله أو لأنمثل هلذا لا يذهب على الرواة ضبطه حى يقع 
فيه التضاد في التقل والقصة واحدة". وأول الطحاوي حديث «أو يصاد 
لكمه علئ: أو يصاد لكم بأمركم”". وفيه من الفقه رد الهدية إذا لم تكن 
تحل للمهدى له» وقيه الأعتذار لردها. 


تنببهات 
آحدها: قال ابن التین : الأول في رده آنه لا بصح له قبوله» ویحتمل آن 
يصح إرساله فلا فائدة في قبوله إلا الإضرار بمن كان لهء قال: فإن قبله 


وجب إرساله» ولم يكن عليه رده على قياس المذهب» وفي الملك 
بالقبول رأيان» وذكر الخطابي عن أبي ثور آنه إذا أشتراه محرم من 
ج ك المحرم البائع ملكه قبل ذلك فلا بأس”. وقال ابن 
بتاع صيدًا له رده علیٰ بائعه إن کان حلا ولو رده عليه 

زاۋ( ء وقال أشهب في محرم أشترى عشرة من الطير فذبح 
منھا اسیا لإحرامه ثم ذکرء ثم جاء بها -یعني لیردها عل بائعها-: 
أو آمر بذبحه پلزمه» وما بقیٰ رده ویلزم البائع شاء أو أبی» 


شرح معاي الآناره ۱۷۱/۲ شرح ابن بطاله 4۸4/٤‏ 
شرح معاني الآثاره ۰۱۷۱/۲ ۱۷۴ () اعلام الحدیٹ» ٩۲۰/۲‏ 


() «التوادر والزیادات؛ ٤۷۱/۲‏ 


uuu 
وقيل: الشراء فاسد لا‎ 
وقال ابن عبد البر: لأهل العلم قولان في المحرم يشتري الصيد:‎ 
. الأول: الشراء فاسد» الثاني: صحيح» وعليه آن يرسلا‎ 
فإن آضطر إلى أكل الميتةء أيجوز له أن يأكل الصيد أو الميتة؟ قال‎ 
مالك: يأكل المينة؛ لأن الله لم يرخص للمحرم في أكل الصيد ولا أخذه‎ 
على حال من الأحوال؛ ورخص في المينة في حال الضرورة» وهو قول‎ 
. عطاء والثوري» وقال أبو حنيفة: يأكل الصيد ولا يأكل الميخ"‎ 
وقال مالك: ما قتله المحرم أو ذبحه من الصيد فلا يحل أكله لحلال‎ 
ولا لحرام؛ لانه ليس بذكي» خطأً کان قنله أو عمدًاء وقال آبو حنيفة‎ 
وصاحباه: إذا رمى المحرم الصید وسم فقتله فعليه جزاؤه» فان آكل‎ 
منه حلال فلا شيء عليه» وإن أكل منه المحرم الذي قتله بعدما جرا‎ 
فعليه قيمة ما أكل منه» في قول » وقال صاحباه: لا جزاء‎ 
عليه ولا ینبغي أن یأکله حلال ولا حرام» وهو قول القاسم وسالم»‎ 
وللشافعي قولان: أحدهما: مثل قول مالك» والآخر: یأکله ولا بأکل‎ 
وقال آبو ثور: إذا قتل المحرم الصيد فعليه جزاؤه» وحلال‎ 1 
أكل كلك الصيد إلا أني أكرهه للذي صاده؛ لحديث جابر» وروی‎ 
الثوري» عن أشعث» عن الحكم بن عتيبة أنه قال: لا باس بأكلهء‎ 
يعني : ذبح المحرم الصيد» قال الثوري: وقول الحكم هذا أحب إلي.‎ 
وقال ابن العربي في «مسالکه»: إذا قتل صدا مملوگا وجب عليه مع‎ 


ر م ای و د 


النوادر والزیدات» 10۹/۲ التمپیده 0۹/۹ 
(۴) «الاستذکار ۰۳۰۹/۱۱ ۰۳۱۱ وآنظر: «تیین الحقاتی؛ 1۸/۴ 
9) انار 10-۳۹/11 
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تو کے ی و 
E‏ ا 
بن اتر 


إنما عليه القيمة» دليلنا قوله تعالى: نبرا 
لالماسة: 40 

ثانيها: الأصل في أهدى» التعدي بإلئ» وقد يتعدى باللام» ويكون 
بمعناه» ويحتمل أن اللام بمعنی أجل» وفيه ضعف. 

الثها: أسلفنا أن البخاري فهم منه الحياة؛ ولذلك بوب عليه كما 
مضيئ» وعلىٰ هذا الفهم آن المحرم يرسل ما بيده من صيد؛ لأنه لم 
يشرع لنفسه ملكه لأجل الإحرام» والجمع بينه وبين الرواية الأخرى 
انه کان موا آنه جاء به ولا میتاء فوضعه بقربه» ثم قطع منه َلك 
العضو فأتاء بهء آو يكون أطلق اسم الحمار وهو يريد بعضه من باب 
التوسع والتجوز» أو كان أولًا حبًا فلما رده ذكاه وأت ببعضه» ولعله 
ظن آنه إنما رده لمعن يخص الحمار بجملته فلما جاء» بجزئه أعلمه 
بامتناعه أن حكم الجزء حكم الكل. 

رابعها: في "إكمال القاضي» عن أبي حنيفة : لا يحرم على المحرم 
ما صيد له بغير إعانة منه""» وهو مذهب الكوفيين كما أسلفناه» وفي 
هريرة والزبير وكعب ومجاهد وعطاء 
-في رواية- وسعيد بن جبير: يرون للمحرم أكل الصيد على كل حال 
إذا أصطاده الحلال صيد من أجله أو لم يصد". وقد اسلفناه ايشا 

خامسها: ( «نرده» ) وكذا لم يضره الشيطانء وكذا لم تمسه النارء 
وأمثالهاء الأوجه فيه الضم عند سيبويه» والرواية بالفتح كما قال 
() آنظر: «المیسوطه ۸۱/6 «المتقی» ۲۵۱/۲ «المجمرع؛ ۴۱۱/۷ 
() لمال السملم ۱۹۸/6 الاستذکاره ۰۳۰۳/۱۱ 


«الاستذكار؛: كان عمر وأ 


ب جز 
عياض" وقال القرطبي : المحدثون يقيدونه بفتح الدالء وإن كان 
متصلا بهاء المذكر المضمومةء وقيده المحققون بضمها مراعاة للواو 
المتولدة عن ضمة الهاء ولم يحفلوا بالهاء؛ لخفائهاء وكأنهم قالوا: 
(ردُوا) كما فتحوها مع هاء المؤنث مراعاة للالف» وكأنهم قالوا: 
(وَدُوا)"» وهلا مذهب سیبویه والفارسي. 

سادسها: قوله: ( ١نا‏ حرم ) هو بفتح الهمزة علي أنه تعدئ إليه 
الفعل بحرف التعليل» فكانه قال: لأثاء ويكسرها لأنها أبتداتية. 

و(الأبواء) بالمد: قرية جامعة من عمل الفرع من المدينة بينها وبين 
الجحفة مما يلي المدينةء ثلاثة وعشرون ميلاء سميت بذلك؛ لتبوء 
آم رسول الله کا 
ودفنت وودان 3 قرية جامعة من عمل الفرع أيشًا بينها وبين الأبواء 
نحو ثمانية أميال". 

سابعها: قال أبو عبد الملك: فيه دليل أن الهبة والهدايا تفتضي 
يك لأطللق الحمارء ولم يرده إلى الصعب» وذلك 
خلاف أن يهب الرجل أخاه وابثه وأباه فإنه يعتق دون قبول؛ لأن 
الموهوب له مضار في ردها. 

ثامنها: قوله : (فلما ری ما في وجهه). يريد من التغير إذ لم يقبلها 
منه؛ لأنه كان يقبل الهدية» فخاف الصعب أن يكون ذَلِكٌ لمعن يخصه» 
فأعلمه بالعلة؛ ليزيل ما في نقسه 


اکال المعلم ۱۹۸/6 
کنا بالاصل» وني «المشهم»: (ردا). ‏ () المنهم» ۲۷۸-۲۷۷/۲ 
) آنظر: سمجم ما آستعجم؛ ٠١۲/۱‏ وامعجم البلدان» ۷۹/١‏ 

(۵) آنظر: سمجم البلدان» ۴۹۵/۵ . 


ج نن و ی کے 


قال مالك: من أحرم وعنده صيد فإن خلفه في أهله قبل إحرامه 
فلا یزول ملکه عنه كما لو نكح قبله» وبه قال أبو حنيفة والشافعي في 
أحد قوليه» والخلاف في دَلِكّ مبني عل تاويل الآبة ميد آ4 
[المائدة: .]٩١‏ هلل المراد به الأصطياد أو المصيد» وليس الصيد 
كالنكاح ولو كان الصيد بيده زال ملكه عنه على الأصح» ووجب عليه 
إرساله وإلا ضمن» وعندنا آنه إذا ورثه یزول ملکه فیرسل» ولو کان 
في بیته فاحرم فملکه باق» ولا یرسله على الأاصح» فان لم پرسله 
حُنّى حل أرسلهء خلاقًا لأشهب كالخمر إذا تخللء وقيل : بالفرق؛ 
لان هاذا حق لغيره بخلافه ولو آحرم وفي يده صيد وديعة لغائب لم 
يلزمه إطلاقه» ولو أخذه بعد إحرامه فقد أخطاء ويجب عليه إطلاقه 


ته ریه" » ذکره في کتاب محمد. 


ويرم 

خاتمة: الصعب"" هو: ابن جثامة كما سلف» واسمه يزيد بن 
قيس بن ربيعة الكناني الليشي» نزيل ودان"» وهو أخو محلم بن 
جثامة الذي لفظته الأرض“ ٠‏ نزل بأخرة حمص» ومات بها في أيام 
ابن الزيير» 


() «الاستذكاره .1۹١-۲۹۴/١‏ وآنظر: داتع الصنائع؛ ۲٠٠/١‏ المبسوط 
4/6 التق X4۷-80/۲‏ المع 1-۴۰ 1. 

)١‏ في هامش الاصل : توفي في خلافة آپي بکر» قاله النووي في «التهڌيب». 

)١(‏ هو الصعب بن جثامة بن قيس بن عبد اله بن يعمر» وهو الشراخ الليلي الحجازي» 
وسمي يمر الشراخ؛ لاثه شرخ الدماء بين بني اد بن خزيمة؛ وين خزاعةه 
يعني : آهدرها. انظر ترجمته في: *الاستیعاب» ۲/ ۲۹۱ »)۱۲٤۹(‏ واأسد الغابته 
(t10) AY early (te Y/Y‏ 

5) آنظر ترجمته في: «الاستیعاب» ۲۳/۲ (۲۵۵۲)ء و«أسد اا 
(NV TAF earlalllay CEA)‏ 


un 


غر رضي اف عتها أ ومول اث اة فاه خن مِنَ الاب ليس عَلّى 


[ro/ gah = WY splat 


عتها - فج ال 
[e/g IY splaa‏ 


ا: إنما بهذا رونا أن 


از E‏ «َفْسْ مِنَّ الدَوَابِ 
الفرابه رر الا 


سک کد یز تز =«( 
ردنا بهذا آن هزه نزلت بمكة قبل الحج وأ 
ئی می الحرم ونم لم يروا بق الحَبة انا 

او 

ااا ا ر ی ت ریه ای ا نهن 
فاسق؟"» وحديث زيد عنه عن إحدئ نسوة النبي ڳا بلفظ : آنه کان 
يأمر بقتل الكلب العقور والفارة والعقرب والحدأة والغراب والحية» 
قال: وفي الصلاة أيفًا". 


قال ابو عبد او 


وعن ابن جريج عن نافع» عن ابن عمر: سمعت النبي ڳل يقول 
#خمسنٌّ من الدواب لا جناح على من قتلهن في قتلهن: الغراب والحدا 
والعقربُ والقأرة والكلب العقوره" رواء جماعة عن نافع عن ابن عمر 
قال: ليس في واحد منهم سمعت النبي ب وفي بعض ألفاظه: 
مس لا جناح في قنل ما قتل منهن في الحرم..٠‏ بمثله» وفي آخر: 
«خمس من الدواب ليس على المحرم في قتلهن جناح؛ الحديث 
على البخاري إباحة قتل هزه الدواب في الصلاةء وذكر الحية 
ولا سماع ابن عمر من رسول الله ا لهلذاء وفي بعض ألفاظه: أن 
رسول اله اة قال: #خمس من الدواب من قتلهن وهو محرم فلا جناح 
عليه العقرب والفارة والكلب العقور والغراب والحدياء أخرجه في 
كتاب: بدء الخلق" ولم يقل في حديث حفصة: كلها فاسق. 


زاد 


سم )01/1140 
لم ۷01۲۰( OR)‏ 
لم ۷۸/۱۱۹40 ملم ۷1/۱1۹٩0‏ 
«) في هامش الأصل: أخرج معناء اليخاري. 

0 سیاتي برقم (۳۳۱۵) باب: حمس من الدواب فواسق بز 


في الحرم 


( س اترشیع اش اجس اسع 

وأما حديث عائشة أخرجه مسلم بألفاظ : «أربع كلهن فاس يقتلن 
في الحل والحرم: الحداة والغراب والفارة والكلب العقو» 
«خمس فواسق يقتلن في الحل والحرم: الحية والغراب الأبقع والفارة 
والكلب العقور والحديا»» «خمس لا جناح على من قتلهن في 
الحل والإحرام: الفارة والعقرب والغراب والكلب العقور في 
الحرم»» (خمس)" وهو الصحيح في حديث عائشة وغيرها اخمس 
من الدواب كلها فواسق*“ «خمس لا جناح على من قتلهن في الحرم 
والاحرام: الفارة والعقرب والغراب والحداة والكلب العقور في 
الحرم والإحرام" زاد على البخاري الحل والأبقع والحية وإنما 
قال: العقرب» وزيد في غير الصحيح الذئب» آخرجه البيهقي من 
حديث الحجاج بن أرطاة عن وبرةء والدارقطني عن نافع قال 
سمعت ابن عمر يقول: أمر رسول الله ## بقتل الذثب والغأر 
والحدأةء فقيل : والحية والعقرب؟ فقال: قد كان يقال كَلِكٌَء قال 
يزيد بن هارون: يعني : المحرم". 

قال البيهقي: وقد روينا ذكر الذئب من حديث ابن المسيب مرسلا 


0 
بی 


۵( سام (۱1/۱۱۹۸) کناب الحچ» باب ما یندب للمحرم وغیره قله من الدواب. 

VIN pls‏ کنا في (س» 

11۱10 pl (0 

() سام ۷۲/۱۱۹۵ من حدیٹ این عبر 

دمن اليهقي* ۲٠١/١‏ كتاب: الحجء باب: ما للمحرم قله من دواب البر في 
الحل والحرم. 


w 
» 


جير اطرة اللفب عة غلك رابت حرم ارعن قيجناة: بقل 
الذئب في الحرم“ . وقال الحسن وعطاء: يقتل الذثب والاسد ٠‏ 


وعن عمر قال: يقل المحرم الذثب والحية" ٠‏ وعن عطاء: يقتل 
الذثب وكل عدو لم يذكر في الكتاب. 

وقال إسماعيل في حديث وبرة قال: إن كان محفوًا فان ابن عمر 
جعل الذثب في هلذا الموضع كلبّا عقورًاء وهنا غير ممتنع في اللغة 
والمعنی. 

قال أبو عمر: رواية نافع عن ابن عمر مقتصرة على إياحة 
الخمسة للمحرم في حال إحرامه في الحل والحرم جميئًا“. 


ب ۳ ۳ ۱۷۱-۱۷۰( کتاب: الحچ» في قل 
الب للمحرم» ورواه عبد الرزاق يشا في «المصتف» ٤٤٤ /٤‏ (۸۴۳۸۲) كناب 
المناسك» باب: الصيد وذبحه والتربص به. 

(۲) عند ابن آبي شییة ۳۹۹/۳ )۱٥٤۷٩(‏ من حديث اين آبي ذئب» عن الزهري عن 
عمر قال: بقتل المحرم الذثب والحية أما حديث وبرة عن ابن عمر قال: أمر 
رسول اله ها بقتل اللاب اللمحرم.. الحديث» فرواء أحمد ٠۴١/۲‏ وكذا روا 
الدارقطني ۰۲۴۲/۲ والیهقي في «ستته» ۲۱۰/۰. 

رواء ابن آبي شیة ۴/ ۳۹۵ (۱06۷۲). 

) رواه عبد الرزاق ٤٤۵ -٤٤٤ /٤‏ (۸۳۸۸)ء وابن آبي شییة ۳/ ۳۹۵ »)۱0٤۷(‏ 
والفاکهي في «آخبار مکةه ۳۹۸/۲ (۲۲۹۲). 

(ه) «مصتف ابن آبي شیةه ۳۹۹/۳ .)۱۰٤۷(‏ 

السابق ۳۹۹/۳ ۱6۷ 

السابق ۳۹۹/۳ (۱۵6۷۷(. 

التمهیده ۱۴/۱۰. 


سے درس س س سے — 
وفي رواية سالم: «لا جناح على من قتلهن في الحل والحرم 
وهلذا أعم فدخل فيه المحرم وغيره» ومعلوم آنه ما جاز للمحرم قتله 
ه آولی وأحرئ په» لگن لکل وجه متها حکم. 
وفي رواية آبوب: قيل لنافع: والحية؟ قال: الحية لا شك في 
قتلهاء وفي لفظ : لا يختلف في قتلها. 
قال آبو عمر: وليس كما قال ناقع» قد أختلف العلماء في جواز قتل 
الحية للمحرم» ولكنه شذوذء وليس في حديث ابن عمر عن أحد من 


الرواة ذكر الحيةء وهو محفوظ من حديث عائشة وأبي سعيد وابن 
O,‏ 


قلت: قد علمت رواية الببهقي السالفة يوضحه قول نافع : الحية 
لا شك في قتلهاء يعني في الحديث الذي رواه عن مولاه» وقي 
حديث أبي صالح عن آبي هريرة مرفوعًا : «خمس قتلهن حلال في 
الحرم : الحية..» الحديث“. وللترمذي -وقال: حسن- من حديث 
أبي سعيد مرفوعًا: «يقتل المحرم السبع العادي»*» ولابن ماجه 
زيادة: «الحيةه"» وفي نسخة: «الضاري والفويسقةه فقيل له: لم 


رواه سام ۷۷/1۱۹0 

1.4/0 m 

. ۱01-100/١ «التمهیده‎ 

9) رواء بو داود (۱۸۴۷) كتاب: المتاسك» باب: ما يقتل المحرم من الدوابء 
وابن خزيمة ۲/ ۱۹۰ (۲۹۹۷)ء رالیهقي ۲۱۰/۵ في الحج» باب ما للمحرم قله 
من دواب البر في الل والحرم» وابن عبذ البر في «التمهيده .1۷١ /١‏ والحديث 
صححه الألباني في «صحیح آبي داوده (۱1۲۰)ء وانظر «الإروامه (۱۰۳۹). 

(ه) الترمذي (۸۳۸) ٠‏ وضعفه الالباني في «ضعيف الجامع» (14۳۴). 

)١‏ ابن ماجه )۴١۸۹(‏ كتاب: المناسك» باب: ما يقتل المحرم. 


(ww ازز‎ 

قيل لها الفويسقة؟ قال: لأن رسول الله ا أستيقظ لهاء وقد أخذت 
الفتيلةء لتحرق بها البيت""» ولأبي داود ذكر الحية ويرمي الغراب 
ولا يقتله"". وعن ابن عمر: يقتل المحرم الأفعي والأسودء قال: 
محمد بن الحتفية عن علي : يقتل الغراب الأبقع 
ويرمي الغراب تخويقًاء قال أبو عمر: حديث فيه ضعف» وحديث 
مثل حدیث ابن عمر. 
وفي الباب عن ابن عباس آخرجه أحمد پإسناد 


والأسود الحية» وعن محمد 


«خمس کلهن 

فاسقة يقتلهن المحرم ويقتلن في الحرم: الحية والفارة...٠‏ الحديث. 
قال الشافعي : المعنى في جواز قتل من ذكر؛ لأنهن مما لا يؤكل وكل 

ما لا يکل ولا هو متولد من مأكول فقتله جائز للمحرم ولا فدية عليه. 
وقال مالك: المعنى فيهن كونهن مؤذيات وكل مؤذ يجوز للمحرم 

۷) وواه احمد ۷۹/۳ ۸۰ من حدیث اې سعید» وکنا رواء البځاري ني الاب 
المفرده (۱۳۲۳), واین ماجه (۳۰۸۹)ء وآبو پعلیی ۴۹۵/۲ - ۳۹۲ (۱1۷۰) 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ ۱٣١/۲‏ والذحبي في «السیره ۱۲/۱١‏ وفي 

رة الحفاظ» ۸۸۸/۴ وقال: حفيث غريب من الأتراد الحسانء يقال: إذ 
العسال روئ في امعجمه؛ عن أربع مالة نفس» وقد رآيته اه وقال الهيشمي في 
فالمجمع ۱۱۲/۸: فيه: يزيد بن آبي زياد وهو لين؛ وبقية رجاله رجال 
الصحيح. رقال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» :)1١1١(‏ هنا إسناد ضيف ؛ 
مزید بن آيي زیاد» وان آخرج له مسلم ونما آخرج له مقروتًا بغیره» ومع فلك فهو 
ضعيف» راخحلط بأخرة اه وضعنه الالباني في «الادب المفرده (1۲۲۲). 

() ابو داود (۱۸۴۸) كتاب: المتاسك» باب: ما يقتل المحرم من الدراب» وقال 
الحافظ في «التلخيص الحير؟ / :۲۷١‏ فيه لفظة منكرة وهي قوله: ويرمي الغراب 
ولا يقتله. وضعفه الالباني في «ضعیف آي داود (۴۱۹). 

العمهیده ۱۷4/۱۰ 

) أحمد /۲۷» وصححه الالباتي في #صحيح الجامع» ۴۲٤١‏ 


س( س انودیع س اع اسع 
قتلهء وما لا فلو 

ولتتكلم على هزه الحيوانات واحدًا بعد واحد فنقول: 

أولًا: الدابة لغة: كل ما دب ودرجء إلا أنه أستعمل في عرفا في 
نوع من الحيوان» وقد تستعمل على أصلها مع القرائن التي يتبين المراد 
منهاء وقد نبه اق# عل جنسها ونوعها؛ فلذلك جاز أن يوقع عليها سم 
الحيوانات» والهاء فيها للمبالغة» وفيما يركب أشهر قاله صاحب 
«المنتهئ؟» وقال ابن خالويه: ليس في كلام العرب تصغير بالأالف 
الآخر فإن دوابة (تصغيره)" دويبة» وهداهد: بمعنى هديهد» قال ابن 
سيده: والدابة تقع على المذكر والمؤنث» و 

الغراب: واحد الغربان» وجمعه في القلة: 
غرابا؛ لانه نای واغترب لما بعثه نوح یستخبر آمر الطوفان» ذكره 
آبو المعانيء وله جموع ذكرتها في «الإشارات»» قال الجاحظ في 
«الحيوانه: الغراب الأبقع : غريب» وهو غراب البين» وكل غراب 
فقد يقال له: غراب البين إذا أرادوا به الشؤم إلا غراب البين نفسه؛ 
فإنه غرابٌ صغير» وإنما قيل لكل غراب: غراب البين؛ لسقوطه في 
مواضع منازلهم إذا باتوا» وناس پزعمون أن تسافدها علیٰ غير تسافد 
الطيرء وأنها تذاق بالمناقير وتلقح من هنالك. قلت: فيه نظر 
والظاهر خلافه» وقد أخبرني من عاينه بني آدم. 

وفي «الحيوان» للجاحظ : ليس من الحيوان يتبطن طروقته -أي: 
بأتيها من جهة بطنها- غير الإنسان والتمساح”» وفي تفسير 


Th E O 
٠۷/١١ «المحكم‎ )١( في الأصل: تصغيرء والمثيت من (ج).‎ )( 
۲٤٤/۷ (ه) السایتق‎ ٤۳۱/۴ الحیران‎ 


e 
الواحدي»: والب» وفي «المرعب»: الأبقع: الذي في صدره بياض»‎ 
وقال ابن سیده: یخالط سواده بیاض وهو أخبٹهاء وبه يضرب المثل لکل‎ 
خ0‎ 
وعند آبي عمر: هو الذي في بطنه وظهره بياض» وهو تقييد لمطلق‎ 
الروايات الأخر وبذلك قالت طائفة» فلا يجيزون إلا قتل الأبقع‎ 
خاصة. ورووا في َلك حدينًا عن قتادة» عن ابن الميب» عن عائة‎ 
مرفو.‎ 


قال ابن بطال: وهلذا الحديث لا يعرف من حديث ابن المسيب» 
ولم يروه عنه غير قتادة وهو مدلس» وثقات أصحاب سعيد من آهل 
المدينة لا يوجد عندهم مع معارضة حديث ابن عمر وحفصة فلا حجة 
فيه" . وغير هزه الطائفة رأوا جواز قتل الأبقع وغيره من الغربان 
ورأوا آن ذكر الأبقع إنما جرئ؛ لأنه الأغلب عندهم» وروي عن 
عطاء ومجاهد قالا: لا يقتل الغراب ولكن يرم . وهذا خلاف 
السئة وإن كان ورد كما سلف. 


وفي «الهداية٠:‏ المراد بالغراب: آكل الجيف وهو الأبقعء روي 
ذَلِك عن أبي يوسف» وقال ابن العربي: قيل: هو الشديد السواد؛ 
لأنه أكثر أذئ» وذكر ابن قتيبة: أنه سمي فا 
حين أرسله نوح يختبر الأرض» فترك آمره ووقع على 
بصا على دبر البعير» وينقب الغرائر. 
VAN rd 0‏ اپيد ۱۷۲۱۰ 
شرح این بطاله ٤٩۳/4‏ 9 اید ۱۷٤/۱۰‏ 
(۵) غریب الحدیٹ» ۳۲۷/۱. 


7 د اترضیع س لجس اسیو کک 

وأما الذي يأكل الزرع فهو الذي يرم ولا يقتل» وهو الذي ستثناه 
مالك من جملة الغربان» وفي قتلها قولان للمالكية: المشهور: القتل؛ 
لعموم الحديث» ومن منع القتل؛ لانتفاء الفسق فيه وعن أبي مصعب 
فيما ذكره ابن العربي: تلل الغراب والحداء وإن لم يبدأ بالأذئ ويؤكل 
لحمها عند مالك» وروي عنه المنع في الحرم؛ سدًا لذريعة الصطيادء 
قال آبو بکر: وأصل المذهب أن لا يقتل من الطیر إلا ما آذیٰ بخلاف 
غ آبتاء. 


والغارة: واحدة الغئران» وفئرة» ذكره ابن سيده» وفي «الجامع؟: 
أكثر العرب على همزها» ولا خلاف بين العلماء في جواز قتل 
المحرم لهاء كما حكاه ابن المنذر إلا النخعي أنه مننة من قله 
وهو خلاف السئة» وخلاف قول أهل العلم» سميت فويسقة؛ 
لخروجها على الناس واغتيالها أموالهم بالفساد» وأصل الفسق: 
الخروج عن الشيء ومنه نن عَنْ تر َي [الكهف: ]٠١‏ أي: 
خرج» وسمي الرجل فاسقًا؛ لانسلاخه من الخير. وقال ابن قتيبة: 
لا أرى الغراب سمي فاستًا إلا لتخليه عن آمر نوح حين أرسله» 
ووقوعه على الجيفة وعصيانه إياه» وحكي عن الغراء: ما أحسب 
الفارة سميت فويسقة إلا لخروجها من جحرها على الناس» قال 
الخطابي: ولا يعجبني واحدٌ من القولين» وقد بقي عليهما آن يقولا 
مثل َلك في الحدأة والكلب» إذا كان هذا النعت (لجميعها)"» 
وهذا اللقب يلزمها لزومه الغراب والفارة» وإنما آرادوا -واله أعلم- 
Tee TEIN Sad CV‏ 
۵) رواه ابن بي شیة ۳۳۲/۲ )۱٤۸۲۲(‏ كتاب: الحج» ما يقل المحرم. 

)١(‏ كذا بالأصل وفي (ج)ء وفي «غريب الحديث للخطابي: يجعهما. 


DL 

به الخروج من الحرمةء يقول: خمس لا حرمة لهن» ولا بقيا عليهن 
ولا فدية على المحرم فيهن إذا أصابهن؛ وإنما أباح قتلهن دفعًا 
لعادیهن» وفیه وجه آخر هو آن یکون راد بنفسیقها تحریم آکلها؛ 


وروت عمرة مثله عن عا 
قول تعالی: وميل لهد ال 
أن الغراب يقذر لحمه قول الشاعر: 
ولا سرطان أنهار البريص"“ فما لحم الغراب لنا بزاد 
إن الفارة عمدت إلى حبال سفينة نوح فقطعتهاء وإن الشارع 
رآها تصعد بالفتيلة على السقف» وفي تسمية الخمس بالفواسق قيل: 
الخروجهن عن السلامة منهن إلى الإضرار والأذئ» وقيل : لخروجهن 

عن الحرمة. 

والعقرب: یکون للذکر والأنشیٰ» قاله ابن سیده» قال: وقد يقال 
للأنشى: عقربة» وللذكر: عقربان". وقال صاحب المنتهئ»: الأنئى 
عقرباء ممدود غير مصروف» وقيل: العقربان دويبة كثيرة القوائم غير 
العقرب» وعقربة شاذةء ومكان معقرب: بكسر الراء» ذو عقارب» 
وأرض معقربة» وبعضهم يقول: مَعْقَرةٌ كانه رد العقرب إلى ثلاثة 


شة قالت: واف ما هو من الطییات» تريد 
[الأعراف: 10۷]ء ومما يدل عل 


() أثته من «غريب الحديث» للخطابي ٠۰٤ -٩۰۴/۱‏ وقد رو حديثي عا 
بسنده» ورویٰ حديث عمرة عن عائشة أيشًا اليیهقي في «سنته» ۳۱۷/۹ كناب 
اھا بای ما یکرم من ید ما لا بال لمرد 


0 «الىحکم» ۲۹۰/۲ 


سے انی س سن سے س 
أحرف ثم بن عليه» وفي «الجامع» ذكر العقارب: عقربان» والدابة 
الكثيرة القوائم : عقربان بتشديد الباءء قال أبو عمر: والعقرب اللاغ» 
ويتبع الحس» وحكى عن حماد بن أبي سليمان والحكم أن المحرم 
لا يقتل الحية ولا العقرب» روا عنهما شعبة؛ وحجتهما أنهما من 
هوام الأرض» وما أعجبه! فنص السنة بخلافه. 

والكلب العقور: قال ابن عيينة -فيما حكاء أب 
سبع يعقر ولم يخص به الكلب» قال سفيا 
أسلم» وكذا قال آبو عبيد» وعن أبي هرير' 
الأسد"» وقد قال # في عنبة بن أبي لهب : «اللهم سلط عليه كلا 
من كلابك؛ فعدا عليه الأسد فقتله؛ ولأنه مأخوذ من التكلب» 
والعقور من العقرء وعن مالك: هو كل ما عقر الناس وعدا عليهم» 
مثل الأسد والنمر والفهدء فأمًا ما كان من السباع لا يعدو مثل الضبع 
والثعلب وشبههما فلا يقتله المحرم وإن قتله فداه» وعن ابن القاسم 
قال: لا باس بان يقتل المحرم السباع التي تعدو على الناس وتفترس 
() اسمپیده ۱۷۰/۱١‏ 0 هید ۱۵۷/۱۰ 
(۳) رواه عبد الرزاق ۲۲۴/٤‏ (۸۴۷۸» ۸۳۷۹) والطحاوي في «شرح المعاني» ۱۹۴/۲ 
9) روا ابن قانع في تمعجم الصحابةه ۲۰۷/۴ من حدیث هبار بن الأسود مرفوغاء 

والطبراني )٠٠٠١( ٤۴۵/۲۲‏ من حديث قتادة» مرسلا مطرلاء وأورده الهيشمي 

۱٩-۸‏ وقال: روا الطبراني هکذا مرسلاء وفیه: زهیر بن الملاء وهو 

ضعيف. وفبه: أن الي قالها لعبة بن أبي لهب كما ذكره المصف 

ورواء الحارث بن أبي أسامة كما في «بفية الباحث» (0۷۲)ء وكما في «إتحاف 


الخیرةه ۲۳۰/۲ (۹۷٤۳)ء‏ والحاكم ۴۹/۲ وقال: صحيح الإسناد واو تيم 
في معرفة الصحابةه -۲٤۸۸/۵‏ ۲۰۵۰(۲۲۸۹)ء ۲۹۷۲/۰ (1۹۲۹) من حلیٹ 


أيي عقرب الكناني مرفوعاء لكن فيه أن النبي ها قالها للهب بن آيي لهب 
والثاني حسته الحافظ في دالفتع» ۳۹/٤‏ 


ان —— 7(7«( 
أبتداءء وأما صغارها التي لا تفترس ولا تعدو فلا ينبغي للمحرم 
ونقل النووي تفاق العلماء على جواز قتل الكلب العقور للمحرم 
والحلال في الحل والحرم» قال: واختلفوا في المراد به فقيل هو 
الكلب المعروف» حكاء القاضي عياض عن أبي حنيفة والأوزاعي 
والحسن بن حي» والحقوا به الذئب*. 

قلتٌ: قد ورد منصوصًا كما سلف» وحمل زفر الكلب على الذئب 
وحده» وذهب الشافعي والثوري وأحمد وجمهور العلماء إل أن المراد 
کل مفترس غالا 
لد 

قال أبو المعاني: جمع الكلب: أكلب وكلاب وكليب» وهو جمع 
عزيز لا يكاد يوجد إلا للقليل نحو عبد وعبيد» وجمع الأكلب: أكالب. 
وقال ابن سیده: قد قالوا في جمع کلاب: کلابات قال: 
أحب كلب في كلابات الناس إليّ نبحا كلب ام العباس" 

والكالب كالحامل جماعة الكلاب» والكلبة أنثى الكلابء 
وجمعها: کلبات ولا تکسر. 

أخرى: في «الحيوان؛ للجاحظ تعداد معايب الكلاب ومثالبها : 
خبثها وجبنها وضعفها وشرهها وغدرها وبذاؤها وجهلها وقذرها وكثرة 
جنايتها وقلة ردهاء ومن ضرب المثل في لؤمها ونذالتها وقبحها وقبح 
معاظلتها وسماجة نباحهاء وكثرة أذاها وتقزز الناس من دنوهاء وأنها 
١‏ امسلم بشرح النووي» ۰۱۱٤/۸‏ «إکمال المعلمه ۲۰٤/6‏ ولیس في «الاکاله 

حکايته عن آبي حنبفة والاوزاعي والحسن بن حي. 


) دمسلم بشرح النووي؛ ۱۱١-۱۱٤/۸‏ . 
() آنتهی من «الحیوان» ۲۲۲/۱- ۲۲۷ بتصرف. 


m7‏ التوضيع لشرح الجامع السحيج سد 
لى المركب» والحيوان الملفق» وكالبغل في الدواب» وكالراعي 
في الحمام» وأنها لا سبع ولا بهيمة ولا جنية ولا إنسيةء وأنها من 
الحن دون الجن وأنها مطايا الجن ونوع من المسخ» وتنبش القبورء 
وتأكل الموتء وأنها يعتريها الكلب من أكل لحوم الناس وإن جلد 
منتن إذا أصابه مطر» قال روح بن زنباع في آم جعفر زوجته : 
وریحها ريح کلب مسه مطر ريح الکرائم معروف له آبج 

فالكلب يأكل العذرةء ويقال في المثل : أبخل من كلب على جيفة» 
ویشغر ببوله في جوف أنفه ویسدده تلقاء خیشومه". 


والحية : الأفع كما جاء في رواية» قال عمر: هن عدو فاق 
وفي رواية: حيث وجدتموهاء قاله لمعتمر ولمحرم"» وقال زید بن 
أسلم: أي كلب أعقر منها“. وعن مالك: لا يقتل المحرم قردًا 
ولا خنزيرًا ولا الحية الصغيرة. 

وقال ابن بطال: أجاز مالك قتل الأفع وهي داخلة عنده في معنى 
الكلب العقورء قال: وأجمع العلماء على جواز قتلها في الحل 
والحرم"". وأما نهيه ك# عن قتل حيات البيوت"» فأخذ بعض السلف 
بظاهره» وقد قال ا# فيما رواء ابن مسعود: «اقتلوا الحيات كلهن» 
(۱) رواه عبد الرزاق في «المصنفه ٤۰۴/٤‏ (۸۲۲۱). 


روا اليهقي ۲۱۱/١‏ كتاب: الحج» باب: ما للمحرم قل 

( «المحکم» ۳٤/۷‏ سنن اليهتي» ۲۱۱/۰. 

۵ شرح این بطاله ۰6۹۲/6 44۴ 

) ساني برقم (۴۴۱۴-۳۳۱۲)» ورواء مسلم (۲۲۳۲) من حدیث ابن عمر. 

رواء آبو دارد »)٩۲٤۹(‏ والنساتي ۵۱/٩‏ والطبراني ۱۷۰/۱۰ »)۱۰۴٩۵۵(‏ واين 
عبد البر في «التمهيده .۲١/٠١‏ وصححه الألباني في «صحيح الجامع؛ .)١۴۹(‏ 


فليس مني“ وروي هاا القول عن عمر وابن مسعوو 

وقال آخرون: لا ينبغي قتل عوامر البيوت وسكانها إلا بعد مناشدة 
العهد الذي أخذه عليهن» فإن ثبت بعد النشدة قعل حذار الإصابة 
فيلحقه ما لحق الفتى المعرس بأهله حيث وجد حية عل فراشه فقتلها 
قبل مناشدته إياهاء واعتلّوا بحديث آبي سعید مرفوعًا نة 


المؤمنين» فقيل: ما دخل عليك إلا وعليك ثيابك فأصبحت فزعة 
ففرقت في المساكين أثني عشر ألما“ » وخص ابن نافع الإنذار 


) رواء عن عمر عبد الرزاق في «المصتف» ٤٤۴/٤‏ (۸۳۸۲), وابن 
۱ . ورواه عن ابن مسعود ۲۹۷/٤‏ (۱۹۹۰۰). 

اتی ۹۳/۲ 

(۳) رواه مسلم (۲۲۳۹) كتاب: السلام» باب: قتل الحيات وغبرها. 

) رواء ابن آیي شییة ۱۸۲/۲ (۳۰۵۰۵) كتاب: الرؤياء رؤيا عائشة رضي اله عنهاء. 
وأبو الشيخ في «العظمة» )۱١١١(‏ بإسقاط عائشة بنت طلحةء وأبو نعيم في 
«الحليةه ١/۹ء‏ وابن عبد البر في «التمهيد» ۱١۸/١١‏ والنعي في «تذكرة 
الحفاظ ۲۹/١‏ وذكره كثلك في سير أعلام التلاء ۱۹۷-1۹1/۲ ت 
طريقين: الأول: عن بحي بن سعيد القطان» حدثا أبو يونس سحام بن 

عن ابن آبي ملیکة.. به» التاني: عقيف بن سالم» عن عبد اله ب ا 

عن عبد اله بن آبي ملیکة.. به وقال: روا عبد اه بن أحمد پن حنبل عن عفیف» 

وهو ثقة» وابن المؤمل فيه ضعفء والإسناد الأول أصح. 


کو ی ت 
بالمدينة على ظاهر الحدي 

وقال مالك: أحب إليّ أن ينذر بالمدينة وغيرها وهو بالمدينة 
أوجب» ولا ينذر في الصحاري” وقال غيره: بالتسوية بين المدينة 
وغيرها؛ لأن العلة إسلام الجن ولا يحل قتل مسلم جني ولا إنسي» 
ومما يؤكد قتل الحية ما ذكره البخاري في الباب عن ابن مسعود: أنه 
اقل لما رأى الحية يمني قال: «اقتلوهاء وعند مسلم: أمر محرمًا 
بقتل ية بمنی 7 . 

ووقع في تفسير سورة المرسلات: قال البخاري: وقال ابن 
إسحاق"» كذا في أكثر النسخ» وكذا ذ 
وسماه محمد بن إسحاق» وفي بعض نسخ الب 

يعني السبيعي» وقال أيضًا في التفسير: وقال أبو معاوية معلقًا» 
يحییٰ بن يحي وغيره» عن أبي معاوية 
به" وللدارقطني من حدیث زر عن عبد اله مرفو 

فر وقال: الموقوف أشبه بالصواب. 

والوزغ جمع : وزغةء ويجمع ايشا عل وزغان وأزغان على البدلء 
قال ابن سيده: وعندي أن الوزغان إنما هو جمع وزغ الذي هو جمع 
وزغة"» وقال الجوهري: الجمع أوزاغ“. وقال في «المغيث»: 


(۱) مسلم (۲۲۴۰) كتاب: السلام» باب: قل الحيات وغيرها. 

0 فالمعقی ۳۰۰۷ ۳۰۱ 

(۳) سیاتي بعد حدیث (1۹۲۱) في التفسیر. ‏ () سياتي بعد حدیث .)1٩۴۱(‏ 
(ه) مسلم (۴۲۳۲) كتاب: السلام» باب: قل الحيات وغيرها. 

) دعل الدارقطي» ۵| ۷۲- ۷۵. 0 الىمە 1۸/7 
الصاح /۱۳۲۸. 


قال آبو حنبفة: إن قتل المحرم غير الكلب العقور والحية والعقرب 
والغراب والحدأة والذثب ففيه الجزاء إلا أن يكون أبتداته» فلا جزاء 
عليه فبهاء ویفتل القردان عن بعیره ولا شيء علیه» وقال زفر: سواء 
أبتدأته السباع آم لاء عليه الجزاء فيما قنل متها" . 

وقال الطحاوي: لا يقتل المحرم الحية ولا الوزغ ولا شيا غير 
الحدأة والغراب والعقرب والكلب العقور والقارة. 


وعند مالك: يقتل جميع سباع ذوات الأربع إلا أنه كره قتل الغراب 
والحداة إلا أن يوذياء ولا يجوز له قتل التعلب والهر الوحشي» وفيهما 
الجزاء إلا إن أبتداء بالأذئ» ولا يقل الوزغ ولا البعوض ولا قردان 
بعيره خاصة» فان قتله أطعم شيئاء وإن قتل شيا من سباع الطير فعليه 
الجزاء» ويقتل القراد إذا وجده على نفسه» واختلف في صغار 
الفثران» ولا يقتل القملء فإن قتلها أطعم شيئاء وعند الشافعي: في 
العلب الجزاء"". 

قال ابن حزم : روئ وکیع عن سفیان عن ابن جرج عن عطاء قال: 
أقتل من السباع ما عدا عليك وما لم يعد وأنت محرم 

ومن طريق سويد بن غفلة قال: أمرنا عمر بن الخطاب بقتل الزنبور 


غیت 41۰/۴ 

() حکاء این حزم عن آیي حن «الحلی» ۲۳۹/۷ 

المحلی» ۲۳۹/۷ 

() «المحلی؛ ۲۴/۷ ورواه الازرتي في «اخبار مکةه ۱٤۹/۲‏ عن ابن جریج قال: 
قال عطاء: لکل عدو لك لم یذکر لك قله فاقطه وآنت حرم» والغاکهي في «اغبار 
مکة؛ ۳۹۷/۴ عن ابن جریج ایشا 


کو کے و و 
ونحن محرمون. 

وعن حبيب المعلم عن عطاء قال: ليس في الزنبور جزاء"» وعن 
ابن عباس: من قتل وزعًا فله صدقة. 

وقال ابن عمر: أقتلوا الوزغ فإنه شيطان“» وعن عائشة : آنها كانت 
تقتل الوزغ في بیت اه تعالٰ*» وسال إبراهيم بن نافع عطاء عن قثله 
في الحرم قال: لا باس وفي مسلم من حديث سعد بن أبي وقاص 
مرفوعًا آمر بقتل الأوزاع ٠"‏ 
وفي حديث عروة عن عائشة: أن النبي بلا أمر بقتله“» قال 


(۱) رواه عبد الرزاق في «المصتف» ٤٤۳/٤‏ (۸۴۸۱-۸۴۸۰)» وان 

oD e | CCEA PFE‏ | 0 بو ئعيم في 
۱۰-۱ والهبي قي «السیر؛ 11۰١‏ ۸۸. 

() اورده ابن حزم قي «المحلی؛ ۲۲۴/۷ من طريق حماد بن سلمة» عن حيب. 

رواء عبد الرزاق في «المصتفه ۲٤۷/٤‏ (۸۳۹۲). 

() روا عبد الرزاق ۲٤۷/٤‏ (۸۳۹۸) وان أبي شییة ۲۱۹/۴ (۱۹۸۹۲) کتاب: 
الصيد» ما قالوا في قل الأوزاغ -لكنه بلفظ : أقطوا الوزغ في الحل والحرم- 
والبغوي في مسند ابن الجعده ص: ۳۴۳۲ (۲۲۸۰). 

(#) رواء این ابي شی ۲۹۹/٤‏ (۱۹۸۸۸-۱۹۸۸۷) بنحوه. 

9 السابق 4۳۲/۴ (10۸44)» وانظر: «المحلى» .1٤٤/۷‏ 

(۷) مسلم (۴۲۴۸) كتاب: السلام» باب: ستحباب قل الوزغ. 

) رواء عبد الرزاق في «المصتف» ۲۲۹/۲ (۸۳۹۲)» والدورقي في سند سعد 
۰)۱ وابو يعلی في «مسنده؛ ۲/ ۱٤٤-۱٤۳‏ (۸۴۱ 
قلت: والذي في الصحيح عنها أنه لل لم بامر بقتلهء كما في حديث الباب 
)۱۸۴١(‏ في جزاء الصيد» باب: ما يقتل المحرم من الدواب» وكا سياتي برقم 
(۳۳۰) في بده الخاق؛ وروا ملم (۲۲۳۹) کتاب: السلام» باب : آستحباب 
قتل الوزع» عن عروة أيضًا عن عائشة: أن النبي كل قال للوز: الفويسقء ولم 


س 


أبو الحسن: أخطا الباغندي في متنه» وقال في «علله»: إنه وهم» 
والصواب مرسل. 

وروی مالك عن ابن شهاب عن سعد بن آبي وقاص: آنه 8 آمر 
بقتله" ٠‏ وفيه أنقطاع بين الزهري وسعد. وذكر ابن المواز عن مالك 
قال: سمعت أن رسول الله كلا آمر بقتل الوزغ. وفي مسلم من حديث 
أبي مرفوعًا تعداد الحسنات في قتلها ولا ثم انيا ثم ٿال وسياتي 


تتله» وهلذا لفظ البخاري» وأكثر ما رواء عروة عنها آنه ڳا لم يأمر 
بقتله» وقد روي الامر بقتله من وجوه آخر عنه کا فسباتي برقم (۴۳۰۷) کناب 
بده الخلی» ورواه مسلم (۲۲۳۷) کتاب السلام» پاب الرزغ» عن 
أم شريك أن النبي هة أمرها بقتل الأوزاغ» وهنا لفظ البخاري» وايشًا روئ 
مسلم (۲۲۳۸) من حدیث عار بن سعد عن أيه أن النبي اة أمر بقتل الوزغ وسماء 
فويسقًاء وتكلم في صحته الدارقطني كما ذكر المصنف» وقد آنکر هذا عل سعد 
كما سياتي برقم (١۴۳)ء‏ عن عائثة أن النبي هل قال: «الوزغ : الفويسق؛ ولم 
اسمعه آمر بقتله» وزعم سعد بن ابي وقاص أن النبي ڳها آمر بقتله. 
قال الحافظ : فال ابن التين: هلذا لا حجة فيهء لأنه لا يلزم من عدم سماعها عدم 
الرقوع» وقد حفظ غيرها كما ترئ؛ قلت : قد جاء عن عائشة من وجه آخر عند 
أحمد وابن ماجه أنه کان في بیتها رمح موضوع فتلت فقالت: نقتل به الوزغ؛ فان 
الي 48# أخبرنا أن إبراهيم لما التي في الار لم يكن في الأرض دابة إلا آطفات 
عنه التار إلا لوزغ فإنها كانت تتفخ عليهء فأمر النبي كل بقتلهاء وقوله: زعم 
سعد» قاتل ذلك یحتمل أن یکون من قول عروة فیکون متصلًا انه سمع من سعد 
ويحتمل أن تكون عائشةء ويحتمل أن يكون من قول الزهري فیکون منقطقاء. 
والاحتمال الأخیر آرجح.ا.ھ «قح الباري» ۴۵۴/۲- ۴۵۲ پصرف پسیر. 

() «علل الدارقطي» ۳۰/٤‏ - ۴4۱. 

)١‏ رواه المقيلي في «الضعفاء؛ ۳۹۳/٤‏ والإسماعيلي في «الممجم» ۷۸/۴ عن 
مالك عن الزحري عن سعيد بن المسيب عن سعد بن آبي وقاص. 

مسلم )۲۲۴١(‏ كتاب: السلام» باب: أستحباب قل الوزغ» وهو من ليث 
آبي هريرةء لا حديث آبي كما ذكر المصتف. 


Pw: 


N7‏ د اس س سس سی سک 
عن آم شريك: آنه نة آمر بقتلها. 

قال ابن حزم" : وآما النمل فلا يحل قظه ولا قل الهدهد ولا الصرد 
ولا النحل ولا الضفدع» لحديث ابن عباس قال: نه رسول اله إا عن 
قل أربع من الدواب: النملةء والنحلةء والهدهد» والصرد" ولان 
داود من حديث عبد الرحمن بن عثمان: النهي عن قتل الضفدح› 
وفي الصحيح: أن نملة فرصت نيا من الأنبياء» فحرق قريتهاء فقال 
له الله تعالى: «هلًا نملة واحدة. 

قال الترمذي في «نوادره؛: ولم یماتبه عل تحریقهاء إنما عاته کون 
أخذ البريء بغيره» وذكر كلامًا يقتضي أن لا حرج في قنلها. 


وقال ابن قدامة: كل ما كان طبعه الأذى والعدوان» وإن لم يوجد 
منه آذى في الحال في التفس أو المال فقتله لا حرج فيه مثل سباع البهائم 


() سیاتي برقم (۴۳۰۷) کتاب: بده الخلق؛ ورواه لم (1۲۳۷). 

40 الل‎ C0 

() روا آبو ارد (۲۹۷) کناب : الادب» باب: في قل الضغدع؛ وابن ماج ۴۲۲0 
كتاب: الصید» باب: ما ينه عن قتله» وأحمد ۱۴۲/۱» وعبد الرزاق في 
«المصنف» )۸٤٠١( ۲۵١ /١‏ كتاب : المناسك» باب: ماينهن عن قله من الدواب» 
وعبد بن حمید في «المتخب» ۵۵/۱ 0180 والدارمي ۱۲۷۱/۲ )۲۰٤1(‏ 
كتاب: المناسك» باب: ما بنهی عن قله من الدراب» واین حبان ٤1۲/۱۲‏ 
014) والييهقي ۹/ .۴٠۷‏ وصححه الألبائي في صحيح الجامع؛ .)1۹۷١(‏ 

() أبو داود :)۳۸۷١(‏ الطب» باب: في الأدوية المكروهة. وصححه الألباني في 
اصحيع الجامع؛ (0۹۷1). 

(۵) سیاتي برقم (۳۴۱۹) کتاب: بده الخلق» باب: خمس من الدواب فواسق 
يقتلن في الحرم ورواء مسلم )۴۲٤1(‏ كتاب: السلام» باب : النهي عن قعل التمل. 

. 1۲١ص «نوادر الأصول» للحكيم الترمذي- الأصل الثالث والتمانون‎ )١( 


سک تایز ی 
كلها المحرم أكلهاء وجوارح الطير كالبازي» والمقاب» والشاهين 
والصقرء ونحوهاء والحشرات المؤذية» كالزنبور» والبق» والبعوض» 


والذباب» والبراغيث» وبه قال الشافعي. 


وذكر ابن المواز» عن مالك: بلغني أن رسول اله ڳلا مر بقتل 
الأوزاغ» فاما المحرم فلا 
له: قد أذن الرسول بقتلهاء فال: وكثير ما أذن في قتله ولا يقتلها 
المحرم» وفي رواية ابن وهب وابن القاسم عنه قال: لا آریٰ أن يقتل 
المحرم الوزغ؛ لأنه ليس من الخمس» فإن قنلها تصدق. قال بو عمر: 


الوزغ مجمع عل تحريم أكله". 
وقال ابن التين: أباح مالك قتله في الحرم وكرهه للمحرم؛ وروي 
عن عائشة أنها قا بيت المقدس كانت الأوزاغ تنفخه 


وقیل : إنها تفخت على نار إبراهيم من بين سائر الدواب ٠‏ 
تنبیهات توضح ما مض وإن سلف بعضه : 
أحدها: اجمع العلماء على القول بجملة أحاديث الباب كما عيناهء 


۱۷۷-۱۷1/٩ المغتي»‎ 

0 التمهید ۱۸1/۱۰. 

(۴) رواء الفاکهي في «أخبار مکة؛ ۳۹۸/۴ (۲۲۹۱)ء والیبهغي ۲۱۸/۹ 

) رواء السائي ۱۸۹/۵ کتاب: مناسك الحج» قل الوزغ» وابن ماجه )۴۲۴١(‏ 
كتاب: الصيد» باب: قثل الوزغ» وأحمد ۸۴/١‏ وعبد الرزاق في «المصنفه ٤‏ 
(۸۳۹۲) كتاب: المناسك» باب: ما يقتل في الحرم وما یکره قله 
وابو یعلیی ۴۳۱۷/۷ .)٤۳۵۷(‏ واین حیان )٩۳۱( ٤٤۷/۱۲‏ کتاب: الحظر 
والاباحة؛ باب: قل الحیوان» والمزي في «تهذیب الکمال» ۲۵/ ۱۹۴-۱۹۲ من 
حديث عائشةء وقال البوصيري في «زرائده» ص: :٤1۹‏ إستاد صحيح رجاله 
ثقات. وصححه الالباني في «الصحيحةه (10۸1). 


س سے اردیع شس اج اسع سے 
إلا أنهم ختلفوا في تفصيلها : فقال بظاهر حديث ابن عمر وحفصة مالك 
والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق» قالوا: ولم يعن بالكلب العقور 
الكلاب الإنسيةء وإنما عني بها كل سبع يعقر» كذلك فسره مالك 
وابن عيينة وهل اللغة. 

وقال الخلیل : كل سبع عقور كلب» وکلهم لا برئ ما ليس من السباع في 
طبقة العقر والمدي في الاغلب في معنى الكلب العقور في شيء» 
ولا يجوز عندهم للمحرم قتل الهر الوحشي ولا الثعلب كما سلف 
والكلب العقور عند أبي حنيفة المعروف وليس الأسد في شيء مئه 
وأجازوا قتل الذئب خاصة آبتدا به آم لاء ولا شيء عليه فیهاء واا 
غيرها من السباع فلا يقتلهاء فإن قتلها فداها إلا آن تبتدئه فلا شيء 
عليه» وأسلفنا كلام الشافعي» والحجة على أبي حئيفة أن الكلب 
العقور اسم لکل ما پتکلب من سد أو نمر أو فهد» فیجب آن یون 
جميع ما تناوله هذا الأسم داخلا تحت ما أبيح للمحرم قتله» وإذا 
أبيح قتل العقور فالأسد أول» وسماهن فواسق كما مضئ» فغيرهن 
أولىٰ كما نبه على غير الحية والعقرب بهماء ونص على الفأرة ونبه 
على ما هو أقوىٰ حيلة من جنسهاء وعلى الغراب والحداة؛ 
لخطفهماء وعلى الكلب؛ لين به على ما هو أعظم ضررًا منه. 

وأجاز مالك قتل الأفعء وهي داخلة عنده في معنى الكلب 
العقورء والكلب العقور عنده صفة لا عين مسماةء وقد نقض 
أبو حنبفة أصله بالذثب فالحقه بالخمس» وليس بمذكور في الحديث» 
كذا قال ابن بطال» وقد علمت أنه مذكور في بعضهاء قال: وكذلك 
يلزمه آن يجعل الفهد والنمر وما أشبههما في العدي بمنزلة الذلب» 
وآما الضبع فمأکول عندنا وإن کان له ناب» لکنه ضعیف» وهو من 


ص 


السباع لكنه غبر داخل فيما أبيح قتله» قال الأوزاعي : كان العلماء بالشام 
يعدونها من السباع» ويكرهون أكلهاء وذكر ابن حبيب عن مالك قال: 
لا يقتل الضبع بحال» وقد جاء أن فيها شاة إلا أن تؤذيه» وكذلك قال في 
الغراب والحدان. 

قال أشهب: سالت مالا : أيقتلهما المحرم من غير أن يضرا به؟ 
قال: لاء وإنما أذن في قتلهما إذا ضرا في رأيء فإذا لم يضرا فهما 
صيد» وليس للمحرم أن يصيد» وليسا مثل العقرب والفارة» ولا باس 
بقتلهما وإن لم يضراء وكذلك الحية» والحجة عل من قال: إنه 
لا يوجب الجزاء إلا فيما يؤكل لحمه خاصة عموم و 
ال ا نغ مز (الماس: ۹١‏ 

والصيد: الأصطيادء وهو يقع على كل ما يؤكل لحمه وما لا يؤكل؛ 
وليس المعتبر في وجوب الجزاء كون المقتول مأكولا؛ لأن الحمار 
المتولد عن الوحشي والأهلي لا بؤكل» وفي قتله الجزاء على 
المحرم"". والمخالف لا يسلم دَلِكَ 

ثانيها: تسميته ات الوزغ فويسمًا ما يدل على عقرها كما سمى 
العقورات كلها فواسق» قال مالك: ولا يقتل المحرم قرذا ولا خنزيرا 
ولا الحية الصغيرة ولا صغار السباع" وقال الشافعي: ما يجوز 
للمحرم قتله فصغاره وکباره سواء» لا شيء عليه في قتلها ۰ 
وقال مالك في «الموطأ: ولا يقتل المحرم ما ضر من الطير 
«الترادر والزیاداته 6۹۲/۲ 
من «شرح ابن بطاله ۲۹۳-۲۹۱/٤‏ پتصرف. 
() «النوادر والزیاداته ۲۹٤/۲‏ 
)الا ۱۷/۲. وهو ما تقله ابن المواز عن مالك. «النوادر والزیادات؛ 4۲/۴ 


قاب ڪا 


07 سے س س س سی ے 


إلا ما سم رسول اله #: الغراب والحداةء فإن قتل غيرهما من الطير 


فداء. 


ثالشها: آختلف المدنيون في الزنبور» كما قال إسماعيل» فشبهه 
بعضهم بالحية والعقرب فإن عرض لإنسان فدفعه عن نفسه لم يكن 
عليه فيه شيء» وکان عمر یأمر بقتله» کما سلف. 

وقال أحمد وعطاء: لا جزاء فيه وقال بعضهم: يطعم شیا" قال 
إسماعيل: وإنما لم يدخل أولاد الكلب العقور في حكمه؛ لأنهن 
لا يعقرن في صغرهن ولا فعل لهن. 

رابعها: الجناح: الاثم 


ری دجن ھی 


بقوله : ( «لا جناح۲» دولا حرج ). 


) اموطا مالك؛ 1۹۷-٤1۹/۱‏ (۱۱۸۸) كتاب: المتاسك» باب: ما يقتل المحرم 
من الدواب. 

۲ «المجموع؛ ۳۵۷/۷ وقول عطاء» رواء ابن حزم «المحلی؛ ۷/ .۲۴٤‏ وقال 
أبو داود: سمعت أحمد ستل عن المحرم بقتل الزنبور؟ قال: نعم» يقتل كل شيء 
يفيه «مسائل الإمام برواية بي داو (۸4۲). 


ڪب یزو 


کم قل بإ مک حرتقا اوم 
ی ۇين بان الوم الاجر أ ب 


PEE 
ثم أسند حديث سعيد بن أبي سعيد المقبري» ۽ عن آيي شريح العدوي‎ 
أنه قال لعمرو بن سعيد» فذكره إل قوله:‎ 
: الح‎ 
تعلیق ابن عباس ذکره بعد قلیل مسندًا"» وحدیث‎ 
أخرجه مسلم ايشا" ووقع في «سيرة ابن إسحاق: تنا سعيد بن‎ 
أبي سعيد عن أبي شريح قال: لما قدم عمرو بن الزبير مكة قام إليه‎ 
ابو شریح» فذکره» فرد عليه ابن الزيير: فانا أعلم منك يا آبا شریح"»‎ 


() سیاتي برقم (۱۸۳۴) باب: لا بحل القتال بمکة. 
() مسلم (۱۳۵) كتاب: الحج» باب: تحريم مكة وصيدها وخلاها. 
() آنظر: «سبرة ابن هشام» ٠۵/۲‏ وقد آورده بسند ابن آسحاق الذي ذكره المصف. 


( ۹ سے اتوضیع شں المع اسع 

وكذا ذكره الواقدي عن رباح بن سلم» عن أيه قال: بك إلى عبد الله بن 
الزبير (عمرو أخوه)"ء فقام أبو شربح إليه فقال له الحديث. ولا التفات 
إلى رد السهيلي له بأنه وهم من ابن هشام"ء فهاذا ابن إسحاق هو الذي 
ره» وسنده صحيح» وقد أرضحت شرحه في «شرح العمدة» فليراجع 


a 


ونذكر هنا عيونًا أخر: 

لقا م ا هو ان عة بن الان ا فة الف 
بالأشدق» لطيم الشيطان الأفقم آيضًاء ليست له صحبة» وعرف 
بالأشدق؛ لأنه صعد المنبر فبالغ في شتم علي 4 فأصيب بلقوة» 
ولاه يزيد بن معاوية المدينةء وكان أحب الناس إل آهل الشام» 
وکانوا يسمعون له ویطیعونه» وکتب إلیه يزيد أن يوجه إلى عبد الله بن 
الزبير جينًا فوجهه» واستعمل عليهم عمرو بن الزيير بن العواء0 
وآبو شريح أسمه خويلد بن عمرو» وقيل عكسه» وقيل غير لِك 


) في (س)ء (ج): (عمرو رأخوه) ولمل المثبت هو المحيح. 

٠٠١/٤ «الروض الأتف» للسهيلي‎ )١ 

الإعلام بفرائد عمدة الأحکام» ۹1/1- ٠۲١‏ 

0) في هامش (س) تعليق نصه: قل عرو بن سعيد بن العاصي صبرّا س ۷٠‏ 
قاله في «الکاشف؛ وتوفي آبو شريح الخزاعي» والاکتر في اسمه پما صدر په 
المصتف کلامه وقیل (...) وقیل + کعب بن عمرو» وقیل : هان بن عمرو هلا 
كلام الذحبي؛ وحكى النووي في أسمه خلانًا في التهليب مته أنه عبد الرحمن 
ابن عمرو. 

(۵) آنظر ترجمته في: «طبقات ابن سمده ۲۳۷/١‏ «الاریخ الکیر؛ ۴۳۸/١‏ 
(۲۵۷۰) و«الجرح والتمدیل؛ ۲۳۹/۹ (۱۳۰۸), واتهذیب الکمال» ۴۰/۲۲ 
(۳۷۰) و«سیر آعلام البلا ٤٤۹/۳‏ (۸۸). 


س تت بزو زیی (mmm‏ 
حمل لواء قومه يوم الفتح وكان من العقلاء» وفي الصحابة من كني 
كذلك ثلائة غير" . 

انیها: معنی: ( دلا يعضده ): لا يقطع بما بعضد» وهو سيف 
يمتهن في قطع الشجرء وقيل: هو حديد» والعضد بالفتح ما تكسر 
من الشجر أو قطع» وا بفتح الخاء المعجمة وضمها وبعد 
الراء بء موحدة» كما وقع في بعض نسخ البخاري» ويقال: العورة 
أو الزلة» وأصله من سرقة الإبل. 


)١(‏ هو أبو شريح الخزاعي العدوي الكمبي» أخلف في آسمه» فقيل: خويلد بن 
عمرو» وقیل: عمرو بن خویلد» وقبل : مب بن عمرو» وقیل : هانئ بن عمرو» 
وقيل : عبد الرحمن بن عمرو» والمشهور: خويلد بن عمرو بن صخر بن 
عبد العزئ بن معاوية بن المحترش ٻن عمرو ن زمان پن عدي بن عمرو ٻن رييعة؛ 
إخوة بني كعب بن عمرو بن ربيعة» روئ عن النبي ڳل وعبد الله بن مسمود. آنظر 
ترجمته في : امعجم الصحابةه للبغري ۲/ ۲١١‏ وامعجم الصحابةه لابن قانع ؟/ 
EIN (ese) Vo earlill slay (FFD Yor [6 (Ve VF‏ 
(4۷)ء و«تهذيب الكمال 4٠٠/٣۳‏ (۲4٤۷)ء‏ رالإصابةة ٤0۸/١‏ 
ND 101/6 (Fre)‏ 

) أحدهم: أبو شريح الأنصاري» قال ابن عبد البر: له صحبة» ذكروه في الصحابةء 
ولا آعرفه بغیر کنبته وذکره هلذا اه آنظر: «الاستیعاب» )۴١۹۲( ۲۵۰ /٤‏ «اسد 
(e) 1° 6 tall «(44 11/1 a‏ 
انيهم : آبو شريح الحارئي؛ هانئ بن يزيد بن نهيك بن دريد بن سفيان بن 
الضباب» واسمه مسامة بن الحارث بن ريعة بن الحارث بن كمب الحارثي» كان 
یکتی آبا الحکم» قکناه رسول اله اة بابي شریح. 
انظر: «الاستیعاب» ۴/ ۲۵۰ (۴۰۱۱) فاد الغابةه ۵/ ۳۸۴ (0۳۴۳) ۱۹۵/١‏ 
(ID VOTE ARTY) e41 elah «(o48‏ 
ثالتهم: أبو شريح» رجل روي عن الني &##: «أعتى الاس على الله 8ل“ 
الحديث. أنظر: «أسد الغابته ۱۹۹/٩‏ (0۹4۹). 


س( سے ارس س اج اسع سے 

ثالثها: لا يجوز قطع أغصان شجر مكة التي أنشأها الله فيها مما 
لا صنع فيه لبني آدم» وإذا لم يجز قطع أغصانها فقطع شجرها أولى 
بالتهي» وقام الإجماع -كما قال ابن المنذر- عل تحريم قطع شجر 
الحرم واختلفوا فيما يجب على قاطعهاء فذهب مالك: لا شيء 
عليه غير الأستغفار» وهو مذهب عطاء» وبه قال أبو ثور» وذكر 
الطبري عن عمر مثل معناه. وقال الشافعي : عليه الجزاء في الجميع 

في َلك والحلال سواءء في الشجرة الكبيرة 


أبي حنيفة فيما آنبته الآدمي» ذكره ابن القصار» وهو قول صا 
أيضاء إ قطع ما آنبته الآدمي فلا شيء عليه وإن قطع ما آنبته الله 
تعالیٰ کان عليه الجزاء حلالًا کان أو محرمًاء فان بلغ هديا کان هديا 
والا رم طماتا فاطمم کل مسکین نصف صاع» لا جرم حکی بعضهم 
عن الكوفيين أن فبها قيمتهاء والمحرم والحلال فيه سواء 

قال ابن المنذر a ER‏ 
وأقول كما قال مالك واحتج الموجب بالحديث: لا يعضد بها 
شجرة» وهو نهي تحريم فيجب فيه الجزاء كالصيدء ويجاب بأن النهي 
عن قطعه لا يدل على وجوب الجزاء كالنهي عن تنفير الصيد والإشارة 
والمعاونة عليه؛ فقد روي أن عمر بن الخطاب رأئ رجلا يقطع من 


«الإجماع؛ مس۷۷ 

۴۳۱/۱ آنظر: «مختصر الطحاري؛ ص1۹ الهدایته ۱۹۰/۱ «الفریع؛‎ ١ 
«البجس»‎ ۱١۷/١ اروشة الطالين؛‎ ۸۸۲-۸۸٠/۲ «عبون المجالس؟‎ 
«المقتع؛ مس۷۷‎ ۰ ۷ 


ڪب یزو وییے — < 7 
شجر الحرم فسأله لم تقطعه؟ فقال: لا نفقة معي» فأعطاه نفقة» ولم 
يوجب عليه" ولو كان كالصيد لوجب على المحرم إذا قطعها في حل 
أو حرم الجزاء كما قال في الصيد» وأجمع العلماء على إباحة أخذ كل 
ما أنبته الاس في الحرم من البقول والزروع والرياحين وغيرهاء فو 
أن يكون ما يغرسه الناس من النخيل والشجر يباح قطعه؛ لأن ذَلِك 
بمنزلة الزرع الذي يزرعونه فقطعه جائز» وما يجوز قطعه فمحال أن 
یکون فیه جزاءء : فأوجب الجزاء على ما أنبته الله تعال؛ قيل: 
لا أجد عليه دلالة؛ فوجب ستواؤهما في السقوط» واختلفوا في آخذ 
السواك من شجر الحرم. فروينا عن مجاهد" وعطاء" وعمرو بن 


() رواه عبد الرزاق في «المصتف» ۱۲۵/۵ ۱۲۰) كاب: الحج» باب: با يع 
من الحرم» من حديث عطاء أن عمر بيثم هو يخطب بمنى إذ هو برجل من اهل 
اليمن يعضد من شجرء فارسل إليه فقال : ما تصنع؟ قال: أقطع عافًا لبعيري» ليس 
عندي علف» قال: هل تدري آین آنت؟ قال: لاء قال: فامر عمر له بتفقة. ركذا 
رواء الفاکهي في «اخبار مکةه ۴/ ۴۷۰ (۲۲۲۹)ء ورواء الفاکهي آیشًا ۴۷۰/۳ 
(۲۲۲۵) من حدیٹ عطاء عن عبید اله قال: إن عمر بن الخطاب رآئ رجلا يحتش 
في الحرم .. الحديث. وكذا رواء اليبهقي ١/١۹٠-١۹٠ء‏ والضياء المقدسي في 
«المختارةه ٠۳٠۲/١‏ وستل الدارقطني عن هنذا الحديث فقال: هو حديث يرويه 
حفص بن غيات» عن عبد الملك بن بي سليمان» عن عطاء؛ عن عييد بن عمير 
عن عمر مرفوعا إلى اني جا وغيره برويه عن عبد الملك موقوتًا عن عمرء 
وكذلك رواء الحجاج بن أرطاء عن عطاء موقوئًاء الموقوف هو المحفوظ 
ورواء ابن جريج» عن عطاء مرسلًا عن عمر قوله غير مرفرع إلى النبي هة اه «علل 
الدارقطي» ۱۷٤/۲‏ . 

)واه عبد الرزاتقی في «المصتف» ۱۴۴/۵ (۹۱۹۹- ۱۲۰۰) کتاب: الحچ» باب 
ما يتزع من الحرم 

(۳) رواء الأزرتي في «آخبار مکةه ۱٤/۲‏ والفاکهي في «اخبار مکته ۴۱۹/۴ 
AD‏ 


س7 س سس س س س سے 


دينار*" أنهم رخصوا في ذَلك» وحكئ أبو ثور ذلك عن الشافعي 
وكان عطاء يرخص في أخذ ورق السنا لا بنزع من أصله"» 


ورخص فيه عمرو بن دینار". 

رابعها: قوله ا: «فلا يحل لأحد بؤمن بل والبوم الآخر أن بسفك 
بها دمًا* أختلف العلماء فيمن أصاب حدًا في غير الحرم» من قتل أو زنًا 
أو سرقة ثم لجأ إلى الحرم هل تنفعه أستعاذته؟ فقالت طائفة : لا يجالس 
ولا یبایع ولا یکلم ولا یؤرئ حَسّیٰ یخرج منه» فیؤخذ بالواجب لله 
تعالىء وإن أتى حدًا في الحرم آقيم فيه. 

روي ذَِكٌ عن ابن عباس وهو قول عبید بن عمیر وعطاء» 


() رواء عبد الرزاق ۱۲۴-۱۴۴/۵ (۹۲۰۱), والازرقي ۱٤٤/۲‏ والفاکهي ۳٣۷/۲‏ 
n)‏ 
() روا ابن ابي شییة ۴/ )۱۵٤۹۲(۳۹۲‏ كتاب: الحجء من رخص أن ياخذ من الحرم 


السواك ونحوه ومن کرهه» والازرقي ۲/ ۱٤٤-۱4۴‏ والفاکهي ۳۱۹/۴ ۲۲۱۹). 

/۳ والفاكهي‎ ۰۱٤٤/۲ والازرتي‎ ء)4۲١1(‎ ۱٤٤ -۱٤۴/١ رواه عبد الرزاق‎ )( 
Ne) r 

9) روا عبدالرزاق في «المصتف» ۹/ ۱۷۴۰۷-۱۷۳۰۹(۴۰۲) کتاب: العقول» باب 
من قل في الحرم وسرق فپه» والازرتي في «خبار مک ۱۳۸/١‏ والغاکهي في 
«آخبار مکةه ۳/ ۲۲۰۱-۲۲۰۲(۳۹۲-۳۱۰) دون قوله: وان اتی حدا قي الحرم 
آقیم فیه-الطبري ۳/ 2۵۷(۳۱۱-۳۲۰ ۰۷ ۷2۸-۷٤۱۱ ۰۷٤۵۹‏ واین آبي حاتم 
في «تفسیره» ۴/ ۳۸۵۰(۷۱۲-۷۱۱)؛ وعزاء السیوطي في «الدر المتتور» ٩۷/۲‏ لابن 
جرير وابن آبي حاتم وابن المنذر والازرقي وعبد بن حمید. 

() رواء ابن آبي شيبة ٥٤۸/۵‏ (۲۸۹۳) كتاب: الحدود» في إقامة الحدود والقود 
في الحرم والفاکهي ۳۱۳/۳ ۳۹۴ (۲۲۱۱)ء والطبري ۴/ ۳۹۰ .)۷٤٩۲(‏ 

) رواه عبد الرزاق ۳۰۳/۹ »)۱۷۴۰٤-۱۷۴۰۳(‏ واین أب شییة ۵٤۹/۰‏ 
(۰۷) والازرقي ۱۴۸/۲ والناکهي ۳٣١ ۳٣۴/۴‏ (١۲۲۱)ء‏ والطبري 
¥ واین آیي حاتم ۷1/۴ (0 248( 


ک کاب زر ل 
والشعبي ۳ والحکم"» وعلة گل 
لآل عمران: ]٩۷‏ قالوا: فجعل الله حرمه 
من کل شيء وجب عليه قبل دخوله لن یخرج منه» واما من کان فيه 
فاتیٰ فيه حدًا فالواجب على السلطان أخذه به؛ لأنه ليس ممن دخله 
فیره مستجیرًا به» وإنما جعل اله آمنه لمن دخله من غیره» قاله 


من 


الطبري» قال: وعلتهم آنه لا يبايع ولا يكلم حن يخرج من الحرم 
فإنه لما کان غیر محظور علیهم کان لهم فعله؛ لیکون سببًا إل 


خروجه وآخذ الحد منه 

وقال آخرون: لا يخرج من لجا إلى الحرم حَنّى يخرج منهء فيقام 
عليه الحد» ولم يحظروا مبايعته ولا مجالسته. روي دَلِكٌ عن ابن عمر 
قال: لو وجدت قاتل عمر في الحرم ما هيجته» وعلة ذلك أن الله 
تعالیٰ جعله آمّا لمن دخله» ومن كان خاثمًا من وقوع الأحتيال عليه 
فإنه غير آمن» فغير جائز إخافته بالمعاني التي تضطره إلى الخروج مته 
لأخذه بالعقوبة التي هرب من أجلهاء 
من أت في الحرم بما 
َلك فیه» ومن تاه في غیره فدخله مستجیرًا به فنه يخرچ منه» ویقام عليه 
الحد. 


وقال آخرو ب عليه الحد فإنه يقام عليه 


) رواه عید الرزاق ۳۰۲/۹ (۱۷۳۰۸)» وابن آبي شیة ۰6۸/۰ (1۸۹۰۲) 
والغاکهي ۳۹۴/۳ (۲۲۱۰)» والطبري ۴/ ۳۹۱ .)۷٤۹6(‏ 

رواه ابن بي شی ۵٤۹/۵‏ (۲۸۹۰۹). 

() اتفسیر الطبري» ۳۹۲-۳۹۱/۳ 

9) رواء الأزرقي ۱۳۹/۲ والطبري ۴/ »)۷٤٩1( ۳٠١‏ وعزاء السيوطي في «الدر 
المنثور» ٩۷/۲‏ لابن جرير. 


7 التوضيح لشرح الجامع الصسحيح س 

روي ذلك عن ابن الزبير“ والحسن" ومجاهد" وعطاء 
وحماد؛ وعلته ما سلف من آنه آمنةٌ من أن يعاقب فيه» ولم يجعله 
أمنة من الحد الواجب عليه. 

وذكر الطحاوي عن آبي يوسف قال: الحرم لا جير ظالمًاء وأن من 
لجأ إليه أقيم عليه الحد الواجب عليه قبل ذَلِكَّ» ويشبه أن يكون هذا 
مذهب عمرو بن سعيد؛ لقوله: إن الحرم لا يعيذ عاصيًا ولا فارًاء 
فلم ینکر عليه آبو شريح» وقال قتادة في قوله تعال: ون دحلم ڳة 
ماي : كان في الجاهلية» فاما اليوم فلو سرق في الحرم قطع» ولو 
فيه قتل» ولو قدر فيه على المشركين قتلوا"» ولا يمنع الحرم 
من إقامة الحدود عند مالك» واحتج بعض أصحابه بأنه ## قنل ابن 
خطل وهو متعلتق بأستار الكعبةء ولم تعذه الكعبة من القتل ٠‏ وها 
القول أولى بالصواب؛ لأن اله تعال آمر بقطع السارق وجلد الزاني 


) رواء عبد الرزاق ۴۰۵/۹ (۱۷۳۰۹), والازرقي ۱۳۸/۲ والفاکهي ۰۳۹۲/۴ 
۴ ۲۰۷ ۳ والطبري .)۷٤۵۸( ۳٣۰/۴‏ وعزاء السيوطي في «الدر 
المتثوره ٩۷/۲‏ لابن المنذر. 

رواه ابن آبي شیبة ۸/0 (۲۸۹۰4) والطبري ۳۱۰/۳ .)۷٤۵٩(‏ 

السایتی )۲۸۹۰٩ -۲۸۹۰۰( ٤۸/۵‏ والفاکهي ۳٣۳/۳‏ (۲۲۰۹)» والطبري 
te Fe‏ 

| ۰ والطبري /۳۵۹ 0۷1070 

4/0 (4۰) والطبري ۰۹/۳ ( 760 

۷) رواء الازرقي في «اخبار مکته ۱۳۹/۲ والطبري ۴۵۹/۴ )۷٤٥۲(‏ واین 
آبي حاتم ۷۱۲/۳ (۳۸۵۱) وعزاه في «الدر المنرر» ٩۷-۹٩/۲۷‏ لعبد بن حميد 
وابن جریر وابن المنلر واپن آبي حاتم 

۷ سياتي برقم )۱۸٤١(‏ كتاب: جزاء الصيد» باب: دخول الحرم ومكة. 
ورواه مسلم (۱۳۷) کتاب: الحج» باب: جواز دخول مكة بغير إحرام. 


ارام 


کک ثاب راء الطید mu‏ )ا 
واوجب القصاص آمرًا مطلقًا ولم یخص به مکنا دون مکان". 

فإقامة الحدود تجب في كل مكان عل ظاهر الكتاب» ومما يشهد 
لذلك آمر الشارع بقتل الفواسق المؤذية في الحرم؛ فقام الدليل من هذا 


أن كل فاسق أستعاذ بالحرم أنه يقتل بجريرته ويؤخذ بقصاص جرمه. 
قال إسماعيل بن إسحاق: وقد أنزل اله تعالى الحدود والأحكام على 
العموم بين الناس» فلا بترك حکم الله تعال في حرم ولا غیره؛ 


لأن الذي حرم الحرم هو الذي حرم معاصيه أن ترتكب وأوجب فيها من 
الأحكام ما أوجب» وسيكون لنا عودة إل َلك في الديات» وذكر 
الطحاوي عن آبي حنيفة» وزفر» وآبي يوسف» ومحمد کقول ابن 
آماًا في کل حد يأتي على النفس من 
الحدود مثل أن بزني وهو محصن» أو برئد» أو يقتل عمدًاء آو يقطع 
طريقًا فيجب عليه القتل فيلجأ إلى الحرم فيدخلهء ولا يجعلون ذَلِك 
على الحدود التي لا تأتي على النفس كقطع السارق» والقود في قطع 
الأيدي وشبههاء والتعزير الواجب بالأقوال الموجبة للعقوبات» 
ثم قال: ولا وجه لتفريقهم بين الحدود التي تأتي على النفس وبين 
التي لا تأتي عليها؛ لأن الحرم إن كان دخوله يؤمن من العقوبات في 
الأنفس فیؤمن فیما دونهاء وإِن کان لا یؤمن فیما دونها فلا یؤمن بها 
في الأنفس» ولم فرق ابن عباس بین شيء من َلِكّ» فقوله آول 
من قول أبي حنيفة وأصحابه» لاسيما ولا نعلم أحدًا من الصحابة خالفه 
في قوله. 

١‏ آنظر: «احکام رآن» للجصاص ۲/ ۳٠-۴۲‏ «المتقى ۳/ »۸٠‏ «أحكام القرآن 


لابن العربي ٠۴۷۴/١‏ «المجموع؟ ٤٠١/۷‏ رح الثريب» ٠۷١/١‏ «الفروع؛ 
n‏ 


ت 

وقول عمرو: (آنا آعلم یا آبا شریح). کان عمرو فيه بعض التحامل» 
فتمادى به الطمع إلى رد قول أبي شريح» ولعمري إن آبا شریح کان أعلم 
بأویل ما لو سمعه عمرو وغاب عنه آبر شریح فکیف ما سمعه آبو شریح» 
وقد كان ابن أبي مليكة حين حاصر الحصينٌ بِنٌ نمير ابن الزبير يخرج 
إلبهم فيعظهم ويقول لهم: ما أستخف قوم بحرمة الحرم إلا أهلكهم 
اله ويذكر لهم أن جرهم هنوا بالحرم فأهلكهم اللهء وأصحاب 
الفيل أحرقوا الكعبة فأتاهم نغف» فانصرفرا. وتمادى لعمرو أمره 


ذکر فه حدیث ابن عاس : ١إ‏ إلن آن قال: «ولاً ر 
وعن خالد عن عكرمة قال: هل تدري ما لا ينفر صيدها؟ هو أن 
ینحیه من الظل ینزل مکانه. 


الح 


۴ عباس أخرجه مسلم”". والإذخر: بالذال المعجمة نبت 
معروف يدخل في الطب» تفدم. والخلى مقصور يكتب بالياء وهو الرطب 
من الکلاء فإ کان حشیتًاء وقال ابن فارس وغیره: الیابس". 
ووقع في رواية بي الحسن مده. 

ومعنی : ( ٥لا‏ بختلیٰ خلاها؛ ): لا يقطع» رقوله: ولا تلقط لقطته 
إلا لمعرّف»» وهو ظاهر للشافعي أنها لا تلتقط للتملك» وأنها تلتقط 


۱) مسلم )۱۴١۴(‏ كتاب: الحج» باب: تحريم مكة وصيدها وخلاها وشجرها 
ولقطتهاء إلا لمنشد على الدوام. 
) «مجمل اللغة؛ ۲۹۸/۱ مادة خلو. 


7 س ادس س س س س 
للحفظ» ويجب تعريفها قطعًا. 

ومشهور مذهب مالك أنها كغيرها له حفظها وتملکها بعد كلك ۰ 
وساذکر حکم تنفیر الصيد في الباب الآتي بعد" . 


دچ ون می 


() آنظر: «مختصر اين الحاجب» ص٤۲۹.‏ وخالف أبر الوليد الباجي المذحب وقال: 
لا يتملك لقطتها للحديث . «المتقى 1۲۸/١‏ 
)في هامش الاصل: آخر ۷ من ١‏ من تجزئة المصف. 


0 


١‏ - باب لا يحل لقتال َة 


ای کم اخ 

ف إل آخره» وقد آخرجه مسلم آیشا» ومعنی 
لا هجرة أي: من مكة؛ لأنها صارت دار إسلام» أو لا 
قال الداودي: ذكر حديث صفوان بن المعطل أنه قيل له بعد الفتح 
من لم يهاجر هلك» وإنه أت رسول الله َة إلى المدينة ثم فال: 
«انصرف إلى مكة. 

(1) في هامش الأصل: ثم بلغ في الثامن بعد الثلائين كتبه مؤلفه غفر الله له 

۲( سلف برقم (۱۸۴۲). 

(Tor ple 


وقوله: دولکن جهاد وني 
هي العلياء ثم بينه بقوله: *وإذا آستنفرتم فانفرو» 
بعد الفتح على الذين قال الله تعالى: قيا 
آلكَنَرٍ4 [التربة: ]١١١‏ فإذا أستنفر الإمام الناس 
وكذالك إن خشي من يلي الكفار عليهم فيجب علي من يلبهم التفر إلبهم. 

وقول : ( هاا بلد حرمه الله يوم خلق السموات والأرض؟ ) يعني 


يريد: آن الجهاد 


كما حرمت الشهور الأربعة يوم ذاك فحرم مكة يومثلٍ كما حرم الشهور» 
وسبق ذلك في علمه. 
والقين: الحداد هنا 


وفيه وما قبله اليبان الواضح أن صيد الحرم حرام واصطيادهء وفلك 
ه» فاصطیاده آوكد في التحریم من تتفیره» لاتا 
نقره وأداء إل هلاكه فعليه الجزاءء وإلا فلا شيء عليه غير التوبة» 
ولا خلاف في ها بین الفقهاء. 

وقد روي عن عطاء: آنه من أخذ طائرا ف 


لانه آ۸ نھ عن 


الحرم ثم أرسله» قال: 
يطعم شيئًا لما نفره"» وقد روي عن عمر: آنه لا شيء في التنفير» 
وروئ شعبة عن الحكم عن شيخ من أهل مكة: آن حمامًا كان على 
البيت فذرق على يد عمر فأشار عمر بيده» فطار فوقع عل بعض 
بيوت مكة» فجاءت حية فأكلته» فحكم عمر على نفسه بشاة"» فلم 


) رواه عبد الرزاق ٤٤١ /٤‏ (۸۳۹۹). 

واه ابن آبي شیبة ۱۷۲/۳ (۳۲۱۹) كتاب: الحج» في الرجل يصيب الطير من 
حمام مکةء والفاکهي في «اآخبار مکةه ۳۸۴/۳- ۳۸١‏ (۴۲۹۱)ء وقد رواه 
عبد الرزاق في «الصتف» ۲۱١ /٤‏ (۸۲۹۸) كتاب: الحج» باب: الحمام وغيره من 
اللبر قعل المحرم»؛ من طريق معمر عن جابر عن الحكم بن عتيةء فذكره يلف 


نایز 7m‏ 
ير عمر لما تفر الحمامة عليه شا حكن تلفت» ورآی آ 
ب تنفيره» وإنما آستجاز عمر تنفيره من الموضع الذي كان واققًا عليه 
مع علمه بان تنفیر صیده غير جائز» لأنه ذرق عل يده فکان له طرده عن 
الموضع الذي يلحقه آذاء في كرنه فيه» وكذلك کان عطاء یقول في معن 
» قال ابن جريج: قلت لعطاء : كم في بيضة من بيض الحمام؟ قال: 
نصف درهم. ويحكم فيه» فقال له إنسان: بيضة وجدتها على فراشي 
أميطها عنه؟ قال: نعم. قال: وجدتها في سهوة أو في مکان من 
البيت» قال: لا تمطها" فرأئ عطاء أن المميط عن فراشه بيضة من 
بيض حمام الحرم غير حرج ولا لازم بإماطته إياها شيء؛ لأن في 
ترکه إیاها عل فراشه عليه أذئ» ولم بر جائًا إماطتها عن الموضع 
الذي لا اذى عليه في كونها فيه» فكذلك کان فعل عمر في إطارته 
الحمامة التي ذرقت على يده في الموضع الذي كانت واقفة عليه. 
الفقهاء 
كما قال الطبري: أن نهیه عن آختلاء خلاها هو مما ينبت فيه مما أنبته الله 
تعال» ولم يكن للآدمي فيه صنع» فاما ما آنبته الآدميون فلا باس 
باختلائ. 
واختلف السلف في الرعي في خلاها : هل هو داخل في هذا النهي 
آم 
فقال بعضهم: لاء ولا باس به» وروي َلك عن طاوس رعطاء 
ومجاهد وابن آبي لیل إلا آنه لا بحبط؛ وحکی ابن المنذر مثله عن 
RN a ERT‏ 


الحمام -مختصرًا- وروا بتمامه الازرقي في «أخبار مكةه 6١/۲‏ والفاكهي ۴/ 
(TO) FAV TAT‏ 


کان من 


9سد ارس س ہس اسع کے 
بي يوسف والشافعي؛ وعلة ذَلِكَ أن النهي إنما ورد في الختلاء دون 
الرعي فيهاء والراعي غير المختلي؛ لأن ا هو الذي يقطع 
الخلاء بنفسهء وقال آخرون: لا يجوز الرعي فيها لان الرعي أكثر 
من الأختلاءء هذا قول آبي حنيفة وصاحبيه قالوا: لو جاز ذَلِكَ جاز 
أن يحتش منه إلا الإذخر خاصة. 


5 


وقال مالك: لا یحتش لدابته""» واعتلوا بالحدیث» واختلاژه 
أستهلاك له وإماتة وإرعاء المواشي فيه أكثر من أحتشاشه في 
الأستهلاك وأما جواز أجتناء الكمأة فلا صنع فيها لبني آدم؛ لأنه 
لا يقع عليها اسم شجر ولا حشيش» وفي إجماع الجميع : أنه لا باس 
بشرب مياه آباره» والانتفاع بترابه للدليل الواضح أن ما أحدث الله في 
حرمه مطل آخذه والانتفاع به کالکماۃ؛ لآنها لا تستحق سم کلا 
ولا شجر» وإنما هي كبعض ما خلق الله فيها من الشجر والمدر 
والمياه إذ لا أصل لها ثابت. 

وطلب المباس أستثناء الإذخر يحتمل آن يكون تحريم مكة خاصة 
من تحريم الله» ويكون ساثر ما ذكر في الحديث من تحريمه اظل8؛ 
فلذلك طلب اء ولو کان من تحريم الله ما أستبيح منه إذخر 
ولا غيره» وقد يأتي في آبة وفي حديث آشياء منها فرض» ومنها 
سنةء ومنها رغبة» ويكون الكلام فيها كلها واحدًا قال الله تعالى: 
5إ آله مر مدل واإإضسن4 الآية [النحل: 1١‏ والعدل فرض» 
والإحسان والباقي سنن ورغائب» ومثله قوله 8#: «إذا ركع فاركعواء 


0 أنظر: «المبسرط 1۰0-1۰٤/6‏ المتقی؛ ۸۲/۴ النجرع؟ -٤0/۷‏ 
افرع 1۷۸-4۷۷/۲ 


—tgtbki—mnm‏ ن 
وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا: ربنا ولك الحمدا" ٠‏ والركوع 
فريضة» وقوله: ربنا ولك الحمد نافلة» ويحتمل أن يكون تحريم 
مكة وكل ما ذكر في هذا الحديث من تحريم الله تعال» ويكون 
ائه دَلِكٌ؛ لأن الرب تعالئ أعلم نبيه في كتابه بتحليل 
المحرمات عند الضرورات كالميتة وغيرهاء ثم أحلها بالآية الأخرئ» 
وهو حسن. 
وقوله : ( هوأنه لا بحل القتال فيه لأحد قبلي» ) فيه الإبانة أن مكة غير 
جائز لأحد أستحلالها ولا نصب الحرب عليها؛ لقتال هلها بعدما 
حرمها الله ورسوله إلى قيام الساعة» وذلك أنه ## أخبر حين فرغ 
من آمر المشركين بهاء وأنها فه تعال حرم» وأنها لم تحل لأحد قبله 
ولا أحد بعده بعد تلك الساعة التي حارب فيها المشركين وأنها قد 
عادت حرمتها كما كانت فكان معلومًا بقوله هذا أنها لا تحل لأحد 
بعد بالمعنى الذي حلت له به وذلك محاربة أهلها وقتالهم وردهم 
عن دینهم. 
وآما قتال الحجاج وغيره لهاء ونصب الحرب لها" ء وأن القرمطي 


وجه أ 


)سلف برقم (۹۸۹) كتاب: الأذانء باب: إنما جمل الإمام ليؤتم به» ورواء ملم 
باب: أنتمام المأموم بالإمام. من حديث أنس» وقي 


رواء ابن سعد في «الطبقات الکبرئ» ۲۲۹-۲۲۸/۵ مطولا. ورواه هکذا الفاکهي 
في «آخبار مکة ۲/ ۳۵۹-۴۳۵۵ )۱۹۵٤(‏ ورواء العقيلي في «الضعفاه ۲۲۲/٤‏ 
في ترجمة مشرح بن هاعان» بسنده إل موسیٰ بن داود قال: بلغي آن مشرح بن 
هاعان كان ممن جاء مع الحجاج» ونصب المنجنيق على الكعبةء ورواء الحاكم 
في «المستدرك؛ ۵۷/۳ بلفظ آخر من حدیث مکحول قال: بینما آنا مع ابن عمر 
أذ نصب الحجاج المنجنيق على الكعبة .. الحديث. 


تو سے کیت س سے 
الكافر قلع الحجر الأسود منها وأمسك سبعة عشر عامًا"» فوجهه: أن 
الحجاج وكل من نصب الحرب عليها بعد رسول اله إل لم يكن َلك له 
مباخا ولا حلالا کما حل للشارع» ولیس قوله: «قد عادت حرمتھا کما 
کانت ولا بحل القتال بها لأحد بعدي؛ آن هذا لا یقع ولا یکون» وکیف 
يرهد كك وقد نرا آذ فا السويقتين من الحيشة يشربها جرا حي" 
وإنما معناه أن قتالها ونصب الحرب علبها حرام بعده عل كل أحد إل 


فإن قلت: لو أرتد مرتد بمكة فمنع أهلها السلطان من إقامة الحد 


عليه آيجوز للسلطان حربهم وقتالهم 
إقامة الحد؟ 

قلت: نعم» ولكن يجب على الإمام الأحتي 
الحرم حَنّن يقيمه بالحصار ومنع الطعام ونحوه. 


جف 


يصل إل من يجب عليه 


ھی 


١‏ لزيادة بيان ينظر: «المتتظم؛ لابن الجوزي ۲۲٠-۲۲۱/۲‏ و«الكامل؛ لابن الاير 
8-۳/۸ ودوفیات الاعیان» لابن خلکان ٠۵۰-۱٤۸/۲‏ واالوافي 
بالرقيات» للصفدي »۴٣١-۳۹۳/۱۵‏ والبداية والتهايةه ۱۱/ ۱۹۴-۱۹۰ 
واسیر آعلام البلاء؛ ۱۵| ۴۲۰- ۴۲۵ 

) سلف برقم (۱۹۱) باب: قول اله تعال <جُتل اله الكت لك ألكرم كه 
إثا» وروا مسلم )۴۹٠۹(‏ كتاب: الفقن وأشراط الساعةء باب: لا تقوم 
الساعة حت يمر الرجل بقبر الرجل. 


ساون 0 
١‏ - باب الججامَة حرم 
وَگوی ابن عُمَرَ ابن وُو مُخرمٌ. وَيَعَدَاوی ما لم ي 


- r 


علي ن بد افو حا 
سمغت عَظَاء قول سَمِعتٌ ابن عا 


= OVO «Os TIE OTe OTE rO TYA «TVA «IF «HF +147] 


ملم ۰۲ = قتع 16۰/4 


عبد الزختن الأغزج 
فی شط بیو 0141 - مسلم: ۱۲۰۲ - فنع 1۵۰/4 


ثم ذکر حدیث ابن بحب قال : جم الي كا وعو محر بحي 
جل في وسا رايو 
N‏ 


حديث ابن عباس أخرجه مسلم والأريعة» زاد البخاري: 
واحتجم وهو صائم. ولما خرج هاه الزيادة النسائي عن محمود بن 


مسلم ۱۲۰۲ ابو داود ۲۳۷۴ الترمذي (۷۷۷-۷۷8)ء التساي (۵/ ۱۹۴)» 
این ماجە 10410 0۳۰۸1 


کو کے ی قو ن ھک 


غيلان: ثنا قبيصة عن الثوري» عن حماد» عن سعيد» عن ابن عباس أن 
النبي ها أحنجم وهو صائم. قال: هلذا خطاء لا نعلم أن أحدًا رواء عن 
سفيان» عن قبيصة. وقبيصة كثير الخطاء وقد رواء أبو هاشم» عن حماد 
مرسلا» وروا الحميدي» عن ابن عينة: حَنَكًا بهذا الحديث عمرو بن 
مرة قال فيه : سمعت عطاء يقول سمعت ابن عباس» ومرة سمعته يقول: 
سمعت طاوسًا يحدث عن ابن عباس» فلا آدري آسمعه عمرو منهما 
أو كانت إحدى الروايتين وما" وفي لفظ ابن آبي عمر» عن سفيان 
فقلت لعمرو: إنما كنت تحدثناه» عن عطاء» عن ابن عباس» فقال 
آسکت يا بني لم اغلطء كلاهما خَدني بهلا. وللحاكم: أحتجم وهو 
محرم علیٰ رآسه» ثم قال: صحیح عل شرطهماء وهو مخرج 
پاسناده فیهما بدون ذكر الراس ۳. 
وحديث ابن بحينة أخرجه مسلم بلفظ 


آحتجم بطريق مكة وهو 
محرم في وسط رأسه“» وفي تعليق البخاري من شقيقة كانت به" 
ولابن ماجه من حديث أبي الزبير عن جابر أنه ## أحتجم وهو 
محرم» من وهصة أخذته""» ولابن أبي شيبة من وثءٍ کان بصلبه. 


() «سنن النساني الکبرئ» (۲۳١/۲‏ 

.)0۰۹ -۰۸( ٤٤۳/۱ مسند الحمیدي؛‎ ١ 

اترك 6۴/۱ 0 لم 011۳ 

)١(‏ يأتي برقم )0۷١1(‏ كتاب: الطب» باب: الحجم من الشقيقة والصداع. 

۷) ابن ماجه )۴١۸۲(‏ كتاب: المناسك» باب: الحجامة للصائم» ورواء أيشا ابن 
خزيمة ۱۸۸/٤‏ (١١۲۲)ء‏ وأبو الشيخ الأنصاري في «طبقات المحدثين بأاصبهانه 
۴ ۲ (۷۷۲) وقال البوصیري في «الزوائده ص: ۲۰۵ : سناده فيه قال 
محمد بن أبي الضيف لم أر من ضعفه» وباقي رجال الإسناد ثقات» والحديث 
صححه الألباني في اصحیح ابن ماجه» .)۲٥۰۲(‏ 


کس ایی 


وللنسائي من وثءٍ کان بظهره أو ورک وفي «سنن آپي قرةه من 
حدیث سفیان: ُنَا عبد اله بن عثمان بن خثيم» عن سعید» عن 
ابن عباس: أن النبي بي أحتجم وهو صائم محرم. 


الحاجم هو أبو طيبةء قال ابن سعد في «الطبقات»: حجمه أبو 
لشمان عشرة من رمضان نهاراء من حديث جابر» ومن حديث ابن 
عباس: أحتجم بالقاحة وهو صائم محرم. وفي لفظ: محرم من أكلةٍ 
أكلها من شاة سمتها أمرآة من آهل خيبر. وفي حديث بکير بن 
الأشج: أحتجم في القمحدوة"". وفي 
عبد العزيز: کان سمها منغدًا". وفي حل 
الحاكم عل شرطهما من حديث أنس أنه ## أحتجم وهو محرم 
عل ظهر القدم من وجع كان به“ ء ولحي جمل) بفتح اللام؛ 
وحكي صاحب «المطالع؟ كسرها وسكون الحاء المهملة والجيم 


) النساتي في «الکبرئ؛ ۲۳۹/۲ ۳۲۳۹0). 

۵ «طبقات این سعد ٤۳/۱‏ 4۵ 4۷ 

(۳) رواء این سعد ۰1٤۷/۱‏ وابن آبي شیبة ۲۸/۰ )۲۳٣۹۲(‏ وضعقه الالباني في 
«ضعيف الجامع» (۲۷۸). 

9) رواء ابن سعد »1٤۷/١‏ وضعفه الألباني في «الضعیغة؛ (۴۰۱۷). 

() «المستدرك؛ ٤۵۴/۱‏ من طريق عبد الرزاق» عن معمر» عن قتادة. عن نس به.. 
ورواء من ها الطريق أو داود (۱۸۴۷) كتاب: المناسك» باب: المحرم 
یحتجم» والساتي ۰۱۹٤/۰‏ واحمد ۰۱۹٤/۳‏ رابو یعلی ۲۸۱/۵ »)۳۰٤۱(‏ 
وابن خحزیمة »)۲٨۵۹( ۱۸۷ /٤‏ واین بان ۹/ )۳۹١۲( ۲٣۷‏ والبغوي في شرح 
الستة ۲۸/۷ (۱۹۸7)ء والضياء قي «المختارةە ۷/ ۱۲-۱ (۲۳۸1- 01۳۸٤‏ 
قال الحاكم : حديث صحيح عل شرط الشيخين ولم بخرجاء بهازه الزيادةء واقره 
الهي. 


7 سے اس س س س سے 
مفتوحة» ثم ميم» ثم لام: موضع بين المدينة ومكة» وهو إلى المدينة 
أقرب» أحتجم به في حجة الوداع» وهو غير لحي جمل الذي بين 
المدينة وفيد» ذكره الحازمي وياقوت""» وزعم أبو عبيد أنه ما في 
رسم العقيقء وهو بثر جمل الذي ورد ذكرها في حديث أبي الجهيم: 
أقبل ا## من نحو بغر جمل» فذكر مسح وجهه ويديه بالجدار". 
وقال صاحب «المطالع؟: هي عقيبة الجُحفة على سبعة أميال من 
السقياء قال: وروا بعضهم لحبي جمل بالتثنية» قال في «الموطأ: 
لحي جمل بطریق مک۰ وجزم به ابن بطال» ولم يح غیر. 
وقوله: (فِي وَس رَأسِه) بیان لموضعها؛ لاختلافها باختلاف 
مواضعهاء وفي حديث «الموطاه: أحتجم قوق راسه بلحيي جمل. 
وروي أنه قال: إنها شفاء من النعاس والصداع والأضراس 


وقال أبو داود: سمعت أحمد قال: اين آبي عروية ارسله» يعني : عن کادة. 
قال الحافظ في «الفتح» ٠١/٠١‏ معقبًا: رجاله رجال الصحيح» إلا أن أبا داود 
حکیٰ عن أحمد أن سعيد بن أبي عروبة رواه عن قتادة فارسله» وسعيد أحفظ من 
معمره ولیست مايه بعلة قاحة. وانظر: «صحیح آي داره (119). 

() سمجم البلدانه 

سلف برقم (۳۳۷) كتاب: التيمم» باب: اليمم في الحضرء ورواء سم ۳000 
ممل 


( «الموطاء ص۲۴۰. 

9 ضرع ابن بطاله ۰۰۹/6 

)٣(‏ روي من حديث اين عباس وابي سعيد الخدري وان عمر وام سلمة 
حدیث ابن عباس رواه الطبري في «تهلیب الاثاره ۱۳۲/۲ (۱۳۳۹) والطبراني 
۱ (۱۰۹۳۸) من طريق عمر بن رياح؛ ٿا ابن طاوس؛ عن آڀه» هن ابن 
عباس مرفوعا په. ومن هنا الوجه رواء ابن عدي في «الکامل» ۰۱۰۵/۲ ومن 
طریقه ابن الجوزي في «الملل المتاهيةه ۳۹۴/۲ - .)1٤04( ٠۹۵‏ 


ڪب یزو تی www‏ 

وقال الليث: ليست في وسط الرأس» إنما هي في فاس الرأس» 
وأما التي في وسط الرس فريما أعمت» وإتما بن أنها في الرأس؛ 
لما تحتاج إليه من حلت فربما قتلت شيا من الدواب 


= فال ابن الجوزي: هنا حديث لا بصح» عمر بن رياح» قال الفلاس: جال 
وقال الدارقطني: متروك» وقال ابن عدي: پروي عن آبن طاوس البواطیل ما لا 
ابعه أحد عليه آ.ھ بتصرف» وقال الهیشمي :٩۳/۰‏ فیه: عمر بن رياح» وهو 
متروك. وضعفه الحافظ في الفتح» ۱۲/۱١‏ . 
ورواه العقیلي ني «العقاء؛ ۸۴/۱ والطبراني ۱۸۷/۱١‏ (١٤٤۱۱)؛‏ واين عدي 
۷ من طريق قدامة بن محمد الأشجمي» ثا إسماعيل بن شيب الطاتفي صن 
ابن جريج» عن عطاء» عن اين عباس. قال الألباني في «الضعيفةه (۴0۱۳): 
موضرع. 
وآما حدیث ابي سعید الخدري فرواه الحاکم ۲۱۰/۲ عن يي موسي ڪيس بن 
عبد اله الخياط» عن محمد بن كعب الفرظي» عن أب سعيد مرفرعا بلفظ: 
«المحجمة التي في وسط الراس من الجنون والجزام والتعاس»» وكان يسمبها 
منقلة. وقال: صحيح الإستاد! ورده الذهبي بقوله: عيسئ في «الضعفاء؛ لابن 
حبان واپن عدي. 
قال الألباني في «الضعيغة» (۴۵۱۳) وقد آورد هأذا الحديث بعد حديث اين عباس 
السالفء قال: عيسئ بن عبد اله الخياطء قال فيه ابن عدي : عامة ما يروي 
لا بتابع علیه. ورواء الطبراتي في «الاوسطه )٤۱۲۴( ٤۲/۵‏ من حدیث محمد بن 
کمب اققرظي هن آي سید مرفوخا؛ بلئظ الحاکم. 
واما حدیث ابن عمر فرواه الطبراني ۲۹۱/۱۲ (۱۴۱۵۰)» وني «الاوسط ۱۹/۵ 
)٤۷(‏ عن عبد اله بن محمد البادي: نا ملم بن سالم : تا عييد الله بن عمرء. 
عن ثافع؛ عن سالم» عن ابن عمر مرفوا. 
قال الهيشمي ٩۳/١‏ : رواء الطبراني في «الأرسط» وفيه: مسلمة بن سالم الجهيني» 
ویقال: مسلم بن سالم» وهو ضعيف. وقال الالباني في «الضیفة» :)۴١۱١(‏ 
إستاده ضیف جنا 
وآما حديث آم سلمة فرواء الطبراني ۲۴ (۹۷) إلا انه قال: والصداح -مكان- 
والضرس. وانظر «الضيفتا .)۴١۱١(‏ 


س( س اع س دجس سی سے 

قال الداودي: لا يحلق الشعر وإنما يجعل على الشعر الخطمي 
وشبهه؛ لتمسك المحاجم. وقال غيره: يحللق وإن قعل الدواب» 
وذلك كله مباح للضرورة عند مالك. 

واختلف العلماء في الحجامة للمحرم» فرخص فيها عطاء ومسروق 
وإبراهيم وطاوس والشعبي”"» وهو قول الثوري والشافعي وأحمد 
وإسحاق؛ أخذًا بظاهر حديث الباب» وقالوا: ما لم يقطع الشعر"٠‏ 

وقال قوم: لا يحتجم المحرم إلا من ضرورة» روي ذلك عن ابن 
عمر"» وبه قال مالك“ وحجة هلذا القول أن بعض الرواة يقول: 
إن النبي ي أحنجم؛ لضرر كان به» رواه هشام بن حسان» عن 
عكرمة» عن ابن عباس أن رسول الله ك إنما أحتجم وهو محرم في 
راسه؛ لاذیٰ کان به" وروا حمید الطریل عن آنس تال: أحتجم 
رسول اله ا من وجع کان به . 

ولا خلاف بین العلماء آنه لا يجوز له حلق شيء من شعره 
يرمي جمرة العقبة يوم النحر إلا من ضرورةء وأنه إن حلقه من ضرورة 
فعليه الفدية التي قضئ بها رسول اله ل عل كعب بن عجرة ٠‏ 
فإن لم يحللق المحتجم شعرًا فهو كالعرق يقطعه أو الدمل يبطه 
أو القرحة بنكؤها ولا يضره دَلِكّء ولا شيء عليه عثد جماعة 


رواه عنهم ابن آبي شی ۳۰۹/۴ ۱٤۵۹۲-۱٤0۹۱ ۱٤۵۸۸‏ 

0 آنظر: «الیانه ۲۰۵/۲ «المغي» .۱۲١/۰‏ 

() رواه الشافعي في «المسنده (۸۳۲)» واليبهقي في المعرقة؛ ۱۷۹/۷ .)٩۷۴٥(‏ 

9) آنظر: «المی؛ )٥( .۲٤١/۲‏ بات بهلدا الإسناد برقم 

0) رواه احمد ۲۹۷/۳ وابن خزیمة /٤‏ ۱۸۷ (۲۹۵۸)» والضیاء في ١ا‏ 
ATE TID to tt‏ 

(۷) سلف حدیث کعب برقم (۱۸۱6). 


العلماء» وعند الحسن البصري؛ عليه الفدية. 
ن: الحجامة ضربان» موضع يحتاج إلى حلق الشعر؛ 
ي من فعله» والأصل جوازه؛ لها الخبرء وفي الفدية قوله تعال: 
قن کات يتم ريشا الآية [البقرة: .]۱۹١‏ وموضع بحتاج إلى حلق 
في غير الرأس فيفتدي. قال عبد الملك في «المبسوط): شعر الرأس 
والجسد سواء» وبه قال أبو حنيفة والشافعي"". وقال أهل الظاهر: 
لا فدية عليه إلا أن يحلق رآ" 

فإن كانت في موضع لا يحتاج إل حلق» فإن كانت لضرورة جازت 
ولا فديةء وإن كانت لغير ضرورة فمنعه مالك» وأجازه سحنون» وروي 
نحوه عن عطاء» فإن فلنا: هو ممنوع ففعل لغير ضرورة. قال أب 
لا فدية عليه. وروی افع» عن ابن عمر: يفتدي“. قال مالك: ويبط 
المحرم خراجهء ويفقا كُمّله» ويقطع عرقًا إن أحناج إلى ذلك“ . 

وفيه من الفقه: أن للمحرم إذا أحتاج إلى إخراج دمه بالاحتجام 
والفصد ما لم يقطع شعرًاء وأن له العلاج بكل ما عرض له من علة 
لی دہ ہما ری کی امکروعھا عه تن الاس بعد ات لا باي ق 
ِك» ما هو محظور عليه في حال إحرامه» ثم لا یلزمه بکل ما فعل 
من ذَلِكَ فدية» ولا كفارة» وكذلك لو بط له دملاء وقلع ضرسًا إن 
أشتكاه؛ لأن النبي اة أحتجم في حال إحرامه لحاجته إلى َلك ث 


7 «الإجماع؛ لابن المنلر ص١٤ ۱٩۷ - ۱۷٥(‏ 

#مختصر الطحاوي» ص1۹ الإشراف» لعبد الوهاب ۲۷۷/١‏ «روضة 
الطالیین» ۱۴١/۳‏ 

( «المحلی؛ ۲۱۱/۷ 

() رواه ابن آبي شیة ۳۰۷/۳ .)۱٤٥۹٩(‏ (۵) النوادر والزیادات» ۲/ ۴۰۰. 


س اوس س ج سی س 
لم ينقل عنه ناقل آنه حظر ذَلِكٌ عل أحد من آمته» ولا آنه افتدی» فبان 
بذلك أن كل ما كان نظير الحجامة التي هي إخراج الدم من جسده فله 
فعله» ونظيره قلع الضرس وبط الجرح» وفص العرق» وقطع الظفر الذي 
أنقلع فتعلق فآذى صاحبه أن على المحرم قلعه» ولا فدية. 

وقال ابن المنذر: أجمعوا على أن للمحرم أن يزيل عن نفسه 
ما أنكسر من أظفاره» وأجمعوا أنه ممنوع من أخذ أظفاره“ وذكر 
عن الكوفيين: أن المحرم إذا أصابه في أظافيره أذى يقصهاء وكفر 
بأي الکفارات شاء. 

وقال آبو ثور قولان أحدهما: قول الكوفيين» والثاني: 
لا شيء عليه بمنزلة الظفر ينكسر". وقال ابن القاسم: لا شيء عليه 
وإذا أراد أن يداوي قرحة فلم يقدر على دَلِكٌ إلا أن يقلم آظفاره". 

قال ابن عباس: إذا أوجعه ضرسه ينزعه» فإن الله لا يصنع بأذاكم 
شيئًا» وكذلك إذا آنکسر ظفره"» وقاله عطاء وایراهیم وسعید بن 
المسيب» وقال عطاء: ينتقش الشوكة من رجله» ويداوي جرحه. 
وقال الحسن: إن أصابته شجة فلا باس أن يأخذ ما حولها من 
الشعرء ثم يداويها بما ليس فيه طيب. 


9 أنظر: «المیسوطه 6/ ۷۳-۷۲ 
N‏ 
() رواه ابن بي شیة ۱۳۱/۴ (۱۲۷۹۹) بمعناه. 

() السابق ۱۲۹/۳ (۱۲۷۵۲). 

AV1 (TYTY «1۱۲۷0۹ ,1۲۷07( ۱۳-۱1۳۰ /۴ آنظر: «المصنفە»‎ 0 


4 االمغتي» ۲۸4-۳۸۸/6 


E EE 


ذکر فيه حدیث ابن عباس أ الي ک4 ر يمول وهو خر 


ایشا : زاد ابن إسحاق: حَدني ابن آبي نجيح وآبان بن صالح» عن 
عطاء ومجاهد» عن ابن عباس: تزوج النبي إلا ميمونة في عمرة 


القضاء"» وها التعليق أسنده النسائي» عن هناد» عن یحییٰ بن 


زكرا بن آبي زائدة إلى ابن إسحاق فذكر» وأسنده الحاكم في 

«إكليله» من حديث يونس» عن ابن إسحاق» وأخرجه النسائي من 
حديث عمرو بن علي» عن أبي عاصم» عن عثمان بن الأسودء عن 
ابي مليكة» عن عائشة أن رسول اله ڳا زوج وهو محرم» قال 
عمرو: قلت لأبي عاصم: أنت أمليت هذا علينا من الرقعة» ليس فيه 


“ 


قال: دع عائشة حك أنظر فيه" 


(۱) مسلم )۱٤۱١(‏ كتاب: اللكاح» باب: تحريم نكاح المحرم. 
تي برقم )۲٥۸(‏ کتاب: المغازي» باب: غزوة زد بن حارئة. 
باتي برقم .)٤۲۹(‏ 

9 النساتي في «الکبرئ» ۲۴۱/۲ (۴۲۰۲). 

() السابق ۲۸۹/۳ (0604). 


7 س س س سنت س 


ورواه الطحاوي من حديث آبي الضحي» عن مسروق» عن عائشة : 
تزوج النبي إل بعض نسانه وهو محرم". ثم قال: نقلة هلذا الحديث 
کلهم ثقات یحتج بروایاتهم". وهو رد علیٰ قول ابن عبد البر: 
ما أعلم أحدًا من الصحابة روئ أنه تزوج وهو محرم إلا ابن عباس . 

ولابن بي شيبة عن عيسی بن يونس» عن ابن جريج» عن عطاء 
رج النبي ية ميمونة وهو محرم. وعن آبي الضحى» عن 
مسروق أن النبي هة تزوج وهو محرم“. وللدارقطني من حديث 
آيي صالح عن آبي هريرة: تزوجها وهو محرم. 

واختلف العلماء في تزويج رسول اه ج بميمونة» فروی ابن 
عباس: أنه ڳل تزوجها وهو محرم. وروي أنه تزوجها وهو حلال» 
أخرجاه من حديث ميمونة". قال يزيد بن الأصم: وكانت خالتي 


) «شرح معاني الآثاره ۲۱۹/۲. ورواء اشا الساتي في «الکبرئ» ۲۸۹-۲۸۸/۳ 
(۵4۰۸)» وان حبان )٨۱۳۲( ۲٤۰/۹‏ كتاب: النكاح» باب: حرمة المناكحةء 
والیهقي ۲۱۲/۷- ۲۱۳ کتاب: النكاح» باب: نكاح المحرم» واعله بالإرسالء 


قال الحافظ في «الفتح؛ :1١١/۹‏ وا ليس بقادح.. 
قال الألباني في «صحبح موارد الظمآذ» (۱۰۱۴): صحیح لغیره دون قوله الأول : 
وهو محرم. 

شرح ماني الآثاره ۲۷۱/۲ 

Nerf w 

0 «المصتف» ۱۸/۳ ١۱۲۹ء )۲۹١١‏ كتاب: الحج» في المحرم يتزوج» من 
رخص في فلك. 

)١(‏ الدارتطي ۳/۳١۲ء‏ ورواء يشا الطحاوي »۲۷١/١‏ وصححه الحافظ في 
الح ۰۲/٤‏ 


١‏ قلت: هذا الحديث لم يخرجه البخاري» بل أنفرد به ملم )۱٤١١(‏ كتاب: 
النكاح» باب: تحريم نكاح المحرم وكراهية خلبع. 


کے کاب بز ریو (nn‏ 
وخالة ابن عباس" . ولأاحمد: تزوجني حلالًا وبني بي حلالاء 
واستغربه الترمذي"» وحسن حديث آبي رافع مثله بزيادة: وکنت 
السفير بينهما" والروايات في ذلك متواترة عن أبي رافع مول 
رسول الله یا“ وعن سليمان بن یسار وهو مولاها» وعن يزيد بن 


0 لم 0160 

١‏ الترمذي )۸٤١(‏ كتاب: الحج» باب: ما جاء في الرخصة في تزويج المحرم. 
والحدیٹ رواه مسلم )۱٤۱۱(‏ پاستاد آخر وانظر «صحیح آبي دارده .)۱۱۱٩(‏ 

(۳) الترمذي )۸٤١(‏ كتاب: الج باب: ما جاء في كراهية تزويج المحرم. 

) رواء الترمذي )۸٤١(‏ كتاب: الحج» باب: ما جاء في كراهية تزويج المحرم». 
وآحمد ۳۹۲/۵ ۳۹۳ وابن ابي عاصم في «الآحاد والمتاني» 11۱(۲۳۷/۱)» 
والنسائي في «الکبرئ» ۲۸۸/۳ (04۰۲)» والرویاني ٤٩۷/۲‏ ۷۰۳ 
والطحاوي في «شرح المماني» ۰۲۷۰/۲ وان حبان ٩ »)6۱۳۰( ٤۴۸/۹‏ 
4-۲ £7 والطبراني 1/ ۴1۰ (416)ء والدارقطني / 17۴-۲0 
وأبو نعيم في «الحلیةه ۲۹٤/۳‏ واليهقي ۰1/۰ ۲۱۱/۷ والخطيب في 
«الموضح؟ ۷۹/۲ وابن عبد البر في «التمهيده 1١۲/۴‏ والبغوي في شرح 
السنة» ۲۵۲/۷ (۱۹۸۲) من طريق مطر الوراق عن رييعة بن أبي عبد الرحمن عن 
سلیمان بن يسار هن آيي رافع؛ به 
قال الترمذي: سالت محمدًا عن ها الحديث» فقال: لا أعلم روئ عن رييعة بن 
آي عبد الرحمن عن سليمان بن يسار عن بي رافع آن النبي ڳا تزوج ميمونة وهو 
حلال غير مطر الوراق آ.ه «العلل الکبير» ۴۷۸/١‏ وضمقه الألباني في اضعيف 
الترمذي». 

(۵) رواه مالك ۵۹۲/۱ (۱۵۳) كتاب: النكاح» باب: ما جاء في نكاح المحرم» 
واین سعد ۱۳۳/۸ والطحاوي ۲/ ۴۷۰ من طريق رييعة بن أبي عبد الرحمن» عن 
سلیمان بن یسار مولیٰ میمونة زوج النبي کد؛ آن رسول اث ل بعث أبا راقع 
الحديث -هكتا مرساا. 
ستل الدارقطني عن حدیث سلیمان بن يسار عن آبي رافع آن الني ڳا تزرج ميمونة 
حلا - 


( ی سے اتوضیع شس اج اسع سے 
الأصم وهو ابن أختها"ء وجمهور علماء المدينة يقولون: لم ينكح 
رسول الله اة ميمونة إلا وهو حلال. وروئ مالك» عن ربيعة» عن 
سلیمان بن یسار أن رسول اله ڳل بعث آبا رافع مولاه ورجلا من 


الأنصار فزوجاه ميمونة بنت الحارث» ورسول الله ا بالمدينة قبل 
5 


أن يخرج 


= فقا برويه رييعة بن آيي عبد الرحمن واختلف عن فرواء مطر الوراق» عن رييعة 
هن سلیمات بن سارء عن آبي داقع متصل: 
وكذلك رواه بشر بن السري» عن مالك بن أنس» عن ربيعة» عن سليمان بن يسار؛ 
عن ابي رافع» وخالقه أصحاب مالك فرووه عن مالك» عن ربيعة» عن سلیمان آن 
ابي إلا بعث آبا رافع » مرسلا. وحديث مطر وبشر السري متصلاء وهما 
اھ دعل الدارقطي» ۱۳/۷- ۱۴ (۱۱۷۵). 
وقال ابن عبد البر: الحديث رواء مطر الوراق عن رييعة» عن سليمان بن يسار» 
عن ابي راقع» ولك عندي غلط من مطرء لان سليماڻ بن يسار ولد سنة اربع 
٠‏ وقيل سنة سبع وعشرين» ومات أبو رافع بالمدينة بعد قدل عثمان بيسير. 
وكان فتل عثمان 4# في ذي الحجة سنة حمس وئلائین» وغیر جائز ولا ممکن آن. 
یسمع سلیمان بن یسار من آبي رافع»؛ ومن الممکن آن يسمع سلیمان بن پسار من 


وولاؤھم لھا وتوفیت میمونة سنة ست وستین» وصلی علیها ابن عباس» فغبر نکیر 
آن یسمع منهاء ویستحیل أن بخفیٰ عليه آمرها؛ وهو مولاها؛ وموضعه من الفقه 
موضعه. اھ «الشمهیداء ۱۵۱/۴ 
وقال الحافظ : الحديث تعقبه ابن عبد البر بالانقطاع» بان سليمان لم يسيع من 
آيي رافع؛ ولکن وقع التصريح بسماعه مته في «تاريخ ابن بي خيشمة؛ في حلي 
نزول الأبطحء ورجح ان القطان أتصاله» ورجح أن مولد سليمان سنة سبع 
وعشرین» ورفاة آبي رافع سنة ست وثلاین» فیکون سنه مان سنین آو آکار. اھ 
تلخيص الحبیر؛ ۴/ .0١‏ وانظر: *الإرواء» .)1۸٤۹(‏ 

) رواه مسلم )۱٤۱١(‏ كناب النكاح. باب: تحريم نكاح المحرم وكراهة خلب 

١‏ «الموطاء ۵۹۲/۱ (۱۳۹) كتاب: النكاح» باب: ما جاء في نكاح المحرم. 


واختلف الفقهاء في ذلك من أجل أختلاف الآثار» فذهب آهل 
المدينة إلى أن المحرم لا ينكح ولا بُنكح غيره فإن فعل فالنكاح 
باطل» وروي ذلك عن عمر وعثمان وابنه آبان وعلي وزید بن ثابت 
وابن عمر» وبه قال سعید بن المسیب وسالم وسلیمان بن يسار 
ومالك والليث والأوزاعي والشافعي وأحمدا". وفي أفراد مسلم من 
حدیث عثمان بن عفان قال: قال رسول الله ڳل: ١لا‏ ينكح المحرم 
ولا ینکح ولا يبخطب"» وأبعد من قال في الأعتذار عن البخاري 
: نيه وابان ہعن ولم بصرحا بالتحدیٹ ۰ 


إل أنه يجوز للمحرم أن ينكح وينكح 
غیره» وهو قول ابن مسعود وابن عباس وانس» ذکره الطحاوي ۰ 
وروي عن القاسم بن محمد والنخمي("» وروي عن معاذ» وحجتهم 


حديث ابن عباس وقالوا: الفروج لا تحل إلا بنكاح أو شراء. والأمة 


() آنظرها في: «مسند الشافمي» ۲۱۸/۲- ۲٠۹‏ و#المصتف؛ 1٤۹/۳‏ و اسان 
الييهقي» .11/١‏ 

«) آنظر؛ «المتقی؛ ۲۳۸/۲ «روضة الطالين» ٠١١/١‏ «المغني» ٠١۲/١‏ 

(۴) منم )۱٤٠۹(‏ كتاب: النكاح» باب: تحريم نكاح المحرم وكراحية خطبه. 

() ورد بهامش الاصل: قال العلائي في «المراسپل؟: ذکر ابن ابي حاتم في 
«المراسیل» عن ابي بکر الاثرم آنه سال أحمد بن حنبل : آبان سمع من آیه؟ قال 
لاء من أين سمع من آنتهئ. وفي «صحيح مسلم؛ التصريح بسماعه من عثمان غير 
مرة وکذا صرح بالإغبار ایضا. 

(ه) ورد بهامش الأصل: يعني ابن وهب فإنه پرويه عن آبان وني «صحيح مسلم؟ 
التصريح بسماعه منه في الحديث فسه. 

() «شرح معاني الآثاره ۰۲/۲ ورواء ابن آبي شیة ۱٤۸/۴‏ 

(۷) رواء ابن آبي شی ۱۴۸/۳ (۱۲۹۵۸- ۱۲۹۵۹). 


س( سد اتوضیع شس انع اسع سے 
مجمعة على أن المحرم يملك دَلِكّ بشراءٍ وهبة وميراث في حال إحرامه» 
ولا يبطل ملکهء فكذلك إذا ملکه بنکاح لا یبطل ملکه قیاسًا علی 
الشراء» قاله الطبري» قال: والصواب عندنا أن نكاح المحرم فاسد 
يجب فسخه؛ لصحة الخبر عن عثمان» عن النبي ها بالنهي عن 
ذلك وخبر ابن عباس: أنه ## تزوجها وهو محرم» فقد عارضهم 
فيه غيرهم من الصحابةء وقالوا: تزوجها وهو حلال فلم يكن قول 
من قال تزوجها وهو محرم أولئ بالقبول من الآخر. 

وقد قال سعید بن المسیب: وَهِم ابن عباس -وإن كانت خالته- 
ما تزوجها إلا بعد ما أحل". قال ابن عُلية: حلا أيوب قال: أنبئت 
أن الأختلاف إنما كان في نكاح رسول الله ب ميمونةء أن رسول الله 
بعث العباس بين يديه؛ لينكحها إياء فأنكحه» قال بعضهم: 
ن يحرم" وقال بعضهم: بعدما أحرم. وقد ثبت أن 


يقسدوه من جهة القياس والاستتباط فتلزمهم المقاييس والأشباه» وإشعا 
أفسدوه من جهة الخبر الوارد بالنهي عنه فالذي ينبغي لمخالفيهم أن 
يناظروهم من جهة الخبرء فإن ثبت لزمهم التسليم له» وإن بطل 


روا مسلم (000۹. 

رواء الیهقي ۲۱۲/۷ 

(۳) حدیث عمر رواه مالك في «المرطا؛ ٤۱۴/۱‏ (۱۱۷۸) والدارقطي ۲۱۰/۴ 
والییهقي ۲۱۳/۷ وصححه الالباني في «الإرواء» (۱۰۳۸). 

(۲) وحدیث علي وزید رواهما الیهقي ۸ ۲۱۳ 


ثابت بالنهي عن لَك فلا وجه لمقايسة فيه. 


وفي «طبقات ابن سعده عن میمون بن مهران قال: كنت جالسًا عند 
عطاء فسأله رجل: هل يتزوج المحرم؟ فقال عطاء: ما حرم اله النكاح 
منذ أحله. قال ميمون: فذكرت له حديث يزيد بن الأصم: تزوجها وهو 
حلال - يعني: - ميمونة. فقال عطاء: ما كنا نأخذ هذا إلا عن ميمونة 
وكنا نسمع أنه تزوجها وهو محرم» وعن الشعبي: أنه ## تزوجها وهو 
محرم» وعن مجاهد ويي پزيد المدپني : آنه 8 تزوچها وعو مرم“ 
قال ابن بي شيبة: وممن کان لا یری اسا آن يتزوج المحرم: إبراهيم 
النخعي والقاسم بن محمد والحكم وحماد وعطاء وعبد الله بن عباس 
وإيراهيم» عن ابن مسعود مثلهم". وذكر الطحاوي عن عبد الله بن 
محمد بن أبي بكر» وقال: سالت آنس بن مالك عن نكاح المحرم 
فقال: ما به باس» هل هو إلا کالبیع؟! وذکره ابن حزم أشًا عن 
معاذ بن جبل وعكرمة وسفيان -وهو قول أبي حنيفة- قال: وصح عن 
عمر بن الخطاب» وزيد بن ثابت فسخ نكاح المحرم إذا تكح" روئ 
مالك في «الموطا؛ عن أبي غطفان بن طريف آن آباه تزوج آمرآة وهو 
محرم فرد عمر نکاحه» قال: وصح عن ابن عمر من طریق حماد بن 


() «طبقات این سعده ۰۱۳/۸ -۱۴١‏ ۱۴۷ وقد روى الآثار المذكورة بسنده. 

() مصتف ابن آبي شییةه ۱٤۸/۴‏ (۱۲۹0۷- ۲۹0۹) كتاب: الحجء في الحرم 
يتزوج» من رخص في فلك. 

( شرح ماني الآثار» ۲۷۴/۲ كتاب: المتاسك» باب: نكا الحرم 

0 الحلی؛ 1۹۸4/۷. 

(۵) «الموطاه مس۲۲۹ 


د ادر س جن سس سے 
سلمة» عن أيوب» عن نافع عنه أنه قال: المحرم لا ينكح ولا ينكح» 
ولا یخطب علیٰ نفسه» ولا عل سواه. وروينا عن علي: لا يجوز 
نكاح المحرم» وإن نکح نزعنا منه آمرآته"» وهو قول ابن شهاب 
وابن المسيب" وبه يقول مالك والشافعي وأبو سليمان» وأصحابهم 
بحدیث ميمونة"» وقد سلف. 

قال ابن حزم: قول من آجاز نكاح المحرم: لا يعدل يزيد بن 
الأصم الأعرابي بابن عباس» قالوا: وقد بخفى على ميمونة كونه 
محرمًاء فالمخبر بکونه کان محرمًا معه زيادة علم. وخبر ابن 
عباس وارد بزيادة حکم فهو أولئ» وقالوا في بر عثمان: معناه 
لا یوطئ غیره ولا یطؤه لیس بشيء. وأما تأویلهم في خبر عثمان فقد 
قوله: «ولا يخطب» فصح أنه أراد النكاح الذي هو العقدء وأا 
ترجیحهم ابن عباس علیٰ يزيد فنعم» والله لا يقرن يزيد بعبد الله 
ولا كرامة» وهاذا تمویه منهم؛ لان بزید إنما رواء عن میمونة» وروی 
أصحاب ابن عباس عن ابن عباس» فليسمعوا الآن إلى الحقء ونحن 
لا نقرن» ابن عباس (صغير)"“ من الصحابة إل ميمونة آم المؤمنين» 
ولكن نعدل يزيد إل أصحاب ابن عباس» ولا نقطع بفضلهم. 

قلت : إن کان یزید رواه عن خالته» فابن عباس يجوز أن پرویه عن 
رسول اله إلا أو يرويه عن أبيه الذي ولي عقدة النكاح بمشهد من 


EN o 
(TAV WAV VEY 


(۱) رواء اليبهقي 
) رواہ ابن آي 
() لمحل ۱44/۷ 

) كذا بالأصل» وفي «المحل؛ (1۹۹/۷): صا 
(ه) المصدر السابق. 


کک تاز ی mnn‏ 7= 
عبد الله ومرآئ» آو رواه عن خالته المرأة العاقلةء فقدمت روايته على 
رواية يزيد؛ لاختصاصه وضبطه وعلمه» وقد أسلفنا لعيد الله متابعين 
ولیس لیزید عن خالته بمتایع. 

وقال المروذي: سألت أحمد عن نكاح المحرم فقال: أذهب فيه 
إل حديث عثمان» قلت: ِن آبا ثور قال لي: باي شيء 
اين عباس. فقال: اله المستعان". 

قال" : وأما قولهم : قد یخفیٰ على ابن عباس إحلال رسول اله ل 
من إحرامه» فالمخبرة بكونه قد أحل زائدة علمّا. وأما قولهم: خبر ابن 
عباس وارد لحكم زائد» فليس كذلك» بل خبر عثمان هو الزائد الحكم» 
فبقي أن رجح خبر عثمان وخبر ميمونة علٰ خبر ابن عباس» فتقول: 
خبر بزيد عنها هو الحق» وقول ابن عباس وَمَمٌ لا شك فيه؛ لوجوه 

أولها: آنها هي أعلم بنفسها مئه. 

ثانيها: نها كانت إذ ذاك أمرأة كاملة» وکان ابن عباس يومثلٍ ابن 
عشرة أعوام وأشهرء فبين الضبطين فرق لا يخف. 

الثها: أنه إنما تزوجها في عمرة القضاء» هذا ما لا بختلف فيه 
آثان» ومکة پومثل دار حرب» وإتما هادنهم عل أن پدخلها معتمرا» 
ويبقئ فيها ثلاثة أيام فقط ثم يخرج» فأتى من المدينة محرمًا بعمرة 
ولم يقدم شيگاء إذ دخل على الطواف والسعي» وتم إحرامه في 
الوقت» ولم شك أحدٌ في أنه صح إنما تزوجها بمكة حاضرًا لها 


فع حدیث 


7) أورد الرواية شيخ الإسلام في «شرح العمدةه / .1۹١‏ وفيها: أذعب إلى حديث 
یه بن وهب. 


١‏ القائل هو ابن حزم. 


نے سو ست ت 


لا بالمدينةء فصح أنها بلا شك إنما تزوجها بعد تمام إحرامهء لا ف 
حال طوافه وسعيه» فارتفع الإشكال جملة» وبقي خبر عثمان وميمونة 
لا معارض لھماء ثم لو صح خبر ابن عباس ببقین» ولم يصح خبر 
ميمونة لكان خبر عثمان هذا الزائد الوارد بحكم لا يحل خلافه؛ لان 
النكاح قد آباحه اله في کل حال» ثم لما آمر رسول اله ڳا أن 
لا ينكح المحرم كان بلا شك ناسخًا للحال المتقدمة من الإباحة 
لا یمکن غیر لِك اصلاء وکان خبر ابن عباس منسوتا بلا شك؛ 
لموافقته اللحال المنسوخة بيقين". 

قلت: روئ مالك عن ربيعة» عن سلیمان بن يسار آن رسول الله 
ڳل بعث أبا رافع ورجا من الأنصار يزوجانه ميمونة» ورسول اله ك 
بالمدينة قبل أن يخرج""» وها يبعد آحتمال أنهما زوجاء إياها وهو 
متلبس بالإحرام في طريقه إل مكةء ولما حل بن بها كما سبق عن 
أبي رافع: وكنت السفير بينهما. لأنه لم يطلع إلا علي حال باشرها 
بنفسه؛ لأنه فارق رسول الله َة وهما حلالان» فجاء بالزوجة إليه 
وهما حلالان» ولم يتعرض لما بين ذَلِكَّ؛ إذ قوله بالمدينة قبل أن 
يخرج» صريح في خلاف ذلك وانه حلال؛ لأنه لم بحرم إلا بعد 
خروجه من المدينة. وفي «الطبقات؛: آنهما أضلا بعيريهما إلى أن 
قدم رسول اله لل فمشىئ إلى بيت العباس» فأنكحه إياها" . 

وذکر موسی بن عقبة عن ابن شهاب : خرج رسول اله کاڈ معتمرا في 
ذي القعدة» فلما بلغ موضعًا ذكره» بعث جعفر بن أبي طالب بين يديه 


() المحلی؛ ۲۰۰/۷ پتصرف. 
«الموطاء ص۲۲۹ 
(۳) «الطبقات الکبرئ؟ ۱۳۲/۸. 


کس جتا یز ن 7 
عليه» فجعلت أمرها إلى العباس» فزوجها مه٠‏ 
بيدة في کتاب «الزوجات»: توجه رسول الله 
كه إلى مكة معتمرا سنة سبع» وقدم جعفرًا يخطب عليه ميمونة 
فجعلت أمرها إلى العباس» فأنكحها رسول اله بي وهو محرم؛ وين 
بها بسرف وهو حلال. 

وأجاب بعض أصحابنا فقال: المراد وهو محرم» أي: في الحرم 
وهو حلال؛ لأنه يقال لمن هو في الحرم: محرم» وإن كان حلالاء 
وهي لغة شائعة معروفة » ومنه الييت المشهور 

قتلوا ابن عفان الخليفة محرمًا" 
وعورض بان کسریٰ قتل بالمداتن من بلاد فارس. 
وقد قال الشاعر: 
قتلوا کسریٰ بلیل محرا" 

أو آراد بمحرم: في الأشهر الحرم. وأجيب أيضًا: بانه تعارض 
معني قوله وفعله» وفيها الخلاف المشهور في الأصول» والراجح 
القول؛ لتعديه والفعل قد يكون مقصورًا عليه 

وم جواب آخر وهو: أن لِك من خصائصه على الأصح» وقد 
روى الدارقطني من حديث بي الأسود ومطر الوراق» عن عكرمةء 
عن ابن عباس آنه 8# تزوجها وهر حلال» لكن قال: تفرد به 
محمد بن عشمان بن مخلد» عن آبيه» عن سلام آبي المثار» وهو 


والھايته 1۲4/4 
البداية والتپایته 1۱۳/٤‏ 


تھے 


غریب عن مطر"“ وضعيف. وآجاب بعضهم عن حدیث ابن عباس بانه قد 
یکون اخذ في ذلك بمذهبه آنه من قلد هدیه صار محرمًا بالتقلید» فلعله 
علم بحاله بعد أن قلد الشارع هديه. 

فرع: 

خطبته مكروهة كراهة تنزيه؛ للحديث السالف. 

ر 

يجوز له رجعتها على الأصح» وبه قال مالك وأبو 

0 


أحمد فيه" . 


التوضيع شرح الجاع المحيح 


ی وی ویچ 


سن المارت ۲۹۳/۳ وروا ارتي ۲۳۲/۱۱ (۱۱4۲1) والخطیب 
۲ من طريق مطر الوراق عن عكرمة: به. 
)ورد بهامشس الاصل: ثم بلغ في التاسع بعد الثلائین. کبه مواق 


ة فأخرجه ابن آبي شيبة عن جرير» ّا مغيرة» عن 
إبراهيم» عنها آنها قالت: يكره للمحرم الثوب المصبوغ بالزعفران 
والمشبع بالعصفر للرجال والنساء إلا آن يكون ثوبًا غسيا". 

وحَذكا بو معاوية» عن الأعمش» عن إبراهيم» عن الأسودء عنها 


قالت: تلبس المحرمة ما شاءت إلا المهرود بالعصفر". وقد سلف في 
من حديث معاذة 
عنهاء قالت: المحرمة تلبس من الثياب ما شاءت إلا ثوا مسه ورس 


او زعفران۵؟ 


واا ا ن 
,“ 


: ما لا يلبس المحرم من الثياب 
بة سلف هناك» وقد رواها النسائي 


وأصل حدیث موس بن 


فی ا آي 
بالورس والزعفران. 

السابق ٠١١/۴‏ (۱۲۸۷4) من رخص في المعصفر للمحرمة: 

قبل حدیٹ .)۱۰٤6(‏ 


٤۷/١ اليهقي‎ )9 


(۵) سلف برقم .)۱۵٤۲(‏ 


۲١ ۳ 7‏ كتاب: الحج» الثوب المصبوع 


ک کنا یز رزو ل 
عن سويد بن نصر» عن عبد الله بن المبارك» عن موسئ ٠‏ وقال 
آبو داود: رویٰ هلذا الحدیث حاتم بن إسماعیل ویحیی ب 
موس مرفوعًا» وروا عبيد الله بن عمر ومالك وأیوب وآبو قرة 
موقوذًاء ورواه إبراهيم بن سعيد المدني» عن نافع» عن ابن عمر» 
عن رسول اله 4#: «المحرمة لا تنتقب ولا تلبس القفازين" قال 
اپ غر ورفن شی 

ومتابعة جويرية أخرجها أبو يعلى أحمد بن علي الموصلي: عدا 
عبد الله بن محمد بن أسماء» نا عمي جويرية بن أسماء ّا نافع» 
ا 

ومتابعة ابن إسحاق أخرجها الحاكم من حديث يعقوب بن إبراهيم بن 
سعد» عن آییه» عن ابن [سحاق» حَدّي نافع به» مرفوځا"» وکذا ذکره 
ابن حزم بلفظ : نهى النساء في إحرامهن عن القفازين والنقاب 
بطوله". قال الحاکم: صحیح عل شرط ملم" وهو از 
لكن بعنعنة ابن إسحاق“» وقد صرح هنا بالتحديث 
تدليسه. وقول الضياء المقدسي: کأنه لم يسمعه منه» یرده ما ذكرناه 


0 الساني ۱۳۹-۱۳۰/۵ 

سنن آیي داوده ٤۱۲ -٤۱۱/۲‏ (۱۸۲۵) كتاب: المتاسك» باب: ما يليس 
المحرم. وانظر: اصحیح آبي داوده (۱۹۰۱- .)۱۹١۲‏ 

۱۰۱/۱١ التمهید‎ 

)مسد آبي يعلیل» ۱۸۹/1۰- ۱۹۰ (0۸۱۸). 

() «المستدركه 6۸0/1. 

0 «الىحلی؛ ۷4/۷ 

«المستدركه 6۸0/1. 

ابو دارد (۱۸۲۲). 


7 ی د س س س — 


وقد وقع مصرحًا بالتحديث في بعض نسخ آبي داود من طريق ابن 
الأعرابي وغيره. 


وقوله : إزم)» وصله الحسن بن سفيان: 
أخبرنا العياس بن الوليد» ثنا يحيى القطان: نّا عبيد الله بن عمر» 
عن ثافع» فذكره. 

وأثر نافع عن ابن عمر: لا تنتقب المحرمة» سلف في كلام 
أبي داود» وأخرجه الترمذي من حديث الليث بن سعدء عن نافع؛ 
عن ابن عمر مرفوعًا : لا تنتقب المرأة الحرامء ولا تلبس القفازين؛ 
ثم قال: حسن صحیح. 


وروی ابن أبي شيبة» حَدَننَا وکیع» عن فضیل بن غزوان» عن نافع» 
عن ابن عمر: أنه كره البرقع والقفاز للمحرمة. وحَدَكّا أبو خالد» عن 
یحییٰ بن سعید» وعبد الله» عن نافع» عن ابن عمر قال: لا باس 
بالقفازين"". وذكر لا هنا في المتابعة» وحديث ابن عباس سلف في 
الجا 

والقفاز شيء يعمل للیدین؛ لیقیهما من البرد یحشی بقطن ویکون له 
أزرار على الساعدين» قاله الجوهري وغيره“ ٠‏ ويتخذه الصائد أيشًاء 
وهو أيضًّا ضربٌ من الحلي» قاله ابن سيده وغيره» وتقفزت المرأة 
نقشت یدبها ورجلبها بالحناء. 


۱ سنن الترمدي» (۸۳۳) کتاب: الحج» باب: ما جاء فیما لا يجوز للمحرم لبه 
مصتف ابن آبي شییته ۲۷۲/۳. 

۳ سلف برقم (۱۳۹۵) باب: الكفن في ٹویین. 

9 الصحاح؛ ۸۹۲/۴ مادة [قفز 


() «المحکم» ۱0۹/۱. 


والورس: نبت يصبغ بهء قال أبو حنيفة الدينوري: يزرع باليمن 
زرعًاء ولا بکون بغیر الیمن» ولا یکون شيء منه بريّاء ونباته مثل 
حب السمسم» ض منه الورس» ويزرع 
سنة فيجلس عشر سنين. أي: يقيم في الأرض ينبت ويثمر» وفيه 
جنس يسمى الحبشي وفيه سواد» وهو أكبر الورس» والعرعر: 
ورس» والرمث ورس. قال أبو حنيفة : الست أعرفه بغير أرض العرب 
ولا من أرض العرب بغير بلاد اليمن. قال الأصمعي: ثلاثة أشياء 
لا تكون إلا باليمن» وقد ملأت الأرض: الورس» واللبان» والعصب. 

وقال ابن البيطار في «جامعه؛: يؤت بالورس من الصين والهند 
والیمن» ولیس بنبات یزرع کما زعم من زعم؛ وهو يشبه زهر 
العصفرء ومنه شيء يشبه البنفسج» ويقال: إن الكركم عروقه. 

وقال الفضل بن سلمة في كتاب «الطب»: يقال: إن الكركم عروق 
الزعفران» والزعفران قال أبو حنبفة : لا أعلم ينبت بشيء من أرض 
العرب» وقد كثر مجيثه في كلامهم وأشعارهم» وقد زعم قوم أنه سم 
أعجمي» وقد صرفته العرب. فقالوا: ثوب مزعفر» وقد زعفر ثوبه 
يزعفره زعفرةً» والعيير عند العرب: الزعفران والخلوق» وقال مؤرج: 
يقال لورق الزعفران: الفيد. وبه سمي مؤرج أبا فيد. وفي «المحكم؟: 
جمعه بعضهم وإن كان جنسًا: زعافر". وقال الجوهري: كترجمان 
وتراج ° 

وقد سبق فقه الباب: في باب ما لا يليس المحرم من الثياب. 


المحکمە ۳1۸/10 
«السحاح» ٩۷۰/۲‏ مادة (زعفر). 


سا س اس س س سی سک 
قال الطحاوي: ذهب قوم إلى هزه الأثا : کل 
O E‏ لان الي آم 


فلا باس بلبسه في الإحرام؛ ولان الثوب الذي صبغ إنما نهي عن 
لبسه في حال الإحرام» لما كان دخله مما هو (حرام)“ على 
المحرم» فإذا غسل وذهب ذلك المعنى منه عاد الثوب إلى أصله 
الأول» كالثوب الذي تصيبه النجاسة» فإذا غسل طهر وحلت الصلاة 
ف 


قال ابن المنذر: وممن رخص في كلك سعيد بن المسيب والنخعي 
والحسن البصري وعطاء وطاوس» وبه قال الكوفيون والشافمي وأبو ثور 
وکان مالك یکره ذلك إلا آن یکون قد غسل وذهب لونه. 

قال الطحاوي: وقد روي عن النبي إا أنه أستثن مما حرمه على 
المحرم من لِك فقال: «إلا ان یکون غسبآ ثم قال: حدثناء فهد» 
يحيى بن عبد الحميدء ثنا أبو معاويةء ثنا ابن أبي عمران» ثنا 
عبد الرحمن بن صالح الأزدي» عن أبي معاوية» عن عبيد الله» عن 
نافع» عن ابن عمر» عن النبي ك -بمشل حديثه الذي في الباب- 
قال: فثبت بهذا أستلناء الغسيل مما قد مسه ورس أو زعقران. 

قال ابن آبي عمران: رآيت يحيیٰ بن معين يتعجب من الحماني اذ 
حدث بهذا الحديث» وقال عبد الرحمن بن صالح: هذا عندي» فوب 


في (م): لال 
شرح مماتي الآقاره ۱۳۷/۲ 


ga 


من فوره فجاء باصله قاخرج مته هلذا الحديث عن أبي معاوية» كما 


الحماني فکتبه عنه یحی بن معین . 

قال الميموني : قال أبو عبد اله: إن كان قاله النبي إا ثم قال: كان 
-يعني : آبا معاوية- مضطرب في آحادیث عيد الل» ولم يج بها أحد 
غیره الا آن یون غسیلاا". 
إن صح وجب الوقوف عنده ولا نعلمه صحيا" ۰ 
والحديث دال على أن المرأة لا تلبس القفازين؛ ولأن اليد عضو لا يجب 
على المرأة ستره في الصلاة فلا يجوز لها ستره في الإحرام كالوجه 
فإحرامها في وجهها ويديها؛ لأن ما عداهما عورة» والوجه مختص 
بالنقاب» والکفان بالقفازین» وللشافعي قول آخر: آنه یجوز؛ لأن 
سعد بن آبي وقاص کان يامر بناته بلبسهما في الاحرام» رواه في 
i‏ 


وکن چن دی 


شرح ماني الاتا ر ۳۷/۲ 

ام احمد: آن المحرم لا پلبس شیا فیه طیب» آو مسه ورس أو 
«مساتل آبي داود لاحمده (۷۲۱)» ودمساتل این هاتۍ لاحمده 

۷ ۷ ۷ شرح العمدةه لشیخ الإسلام ۸۳/۲ 

الىل ؛ ۷| ۸۰. 

NIY Ym «cD 


و(الأبواء) بالمد سلف قريبًاء و(المسور) صحابي ابن صحابي» 
واختلافهما هو في الغسلء والاختلاف في مذاكرة العلم» والظاهر 
من إرسال ابن عباس إلى بي أيوب يساله عن غسل رسول اله کل 
راسه وهو محرم» آن ابن عباس علم آن عند بي ايوب من دَلِكَ 


(۱) ملم (۱۲۰۵) کتاب: الحچ» پاب: جواز سل المحرم راسه 


علمّاء وفي إرساله عبد اله بن ن 

و(القرنان) رتایت بت فا ا یستقیٰ علبهماء فان 
کانا من خحشب فھما زرز 

وفيه : ستر المغتسل بثوب ونحوه» والبداءة بالسلام عليه وإن كان في 
حالة تجتنب مكالمته» ويغض البصر عنه» وأرسله للعلم بالغسل فسال 
عن الكيفية؛ لأنه ناشئ عن الغسل» ولعل آختلافهما كان في غسل 
التطوع أو فيما زاد على الفرض من إمرار اليد» ولعل المسور إنما 
أنكره» خشية من قتل الدواب في الرأس وإزالة الشعث» وليس في 
إمرار اليد على الرس قتل لها ولا إزالتها عن موضعها إلا في مثل 
الصب عليها. 


إلا بدليل يجب التسليم له من كعاب أو سنةء كما نزع آبو ايوب 
بالسئة» ففلج” ابن عباس المسور. 
وفيه: التناظر في المسائل والتحاكم فيها إلى الشيوخ العالمين بها 
وقوله في الترجمة : (ولم ير ابن عمر وعائشة بالحك بأسًا) يعني 
حك جلده إذا أكلهء وقال عطاء: يحك الجنب في جسده وإن أدماه. 
وقد أختلف العلماء في غسل المحرم رأسه» فذهب أبو حئيفة 
والشوري والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق إلى أنه لا باس 
عن عمر بن الخطاب وابن عباس 


بذلك" ٠‏ ورويت الرخصة في 


)في «المعجم الوسيطه (۷01/۲): بقال: فلج بحاجه ويحجه: اسن الإدلاء 
بهاء فغلب خصمه. 


0) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۱١۲/۲‏ «اليانه ٠۲٠١/6‏ «المغتي» .۱١۷/١‏ 


نو کے یں ت کے 


جابر"» وعليه الجمهور وحجتهم حديث الباب» وكان مالك يكره 
للمحرم» وذكر آن عبد الله بن عمر كان لا يغسل رأسه إلا من 
الأحتلام" قال مالك: فإذا رم جمرة العقبة فقد حل له قتل القمل 
وحلق الشعر وإلقاء التفث» وهلا الذي سمعت من أهل العلم 
وروي عن سعد بن عبادة مثل قول مالك» وکان شهب وابن وهب 
اطسان في الماء وهما محرمان مخالفة لابن القاسم» وكان ابن القاسم 
إن عمس رآسه في الماء أطعم 
الدواب» ولا يجب الفداء إلا بيقين» وغير ذلك أستحباب. ولا باس 
عند جميع أصحاب مالك أن يصب المحرم على رأسه الماء لحر 
ا 

قال أشهب: لا أكره غمس المحرم رأسه في الماء» وما يخاف في 
الغمس ينبغي آن يخاف مثله في صب الماء على الرأس من الحر» وقد 
قال عمر بن الخطاب ليعلى بن (أمية)“ -حين كان عمر يغسل رأسه 
ويعل يصب عليه-: أصبب فلن يزيده الماء إلا شعىًا" يعني : إذا 


(۱) عن صمر رواء مالك في «الموطاه ٤۰۹/۱‏ (۱۰۳۲)ء وعن ابن عباس هو حدیث 
الباب» وعن جابر روا اليهقي .٠٤/١‏ 

رواه مالك في «الموطاه .)۱۰۳٩( ٤۱۰/۱‏ 

( انظر: «المتقی؛ ٠۹/۲‏ 

() آنظر: «التوادر والزیادات؛ ۳۲۹/۲ . 

(ه) في الأصل: منيه» والصواب ما اتا 

۷) راء مالك في «الموطا؛ ص۲۱۵ عن عطاء بن آبي رباح أن عمر بن الغطاب قال 
ايعان بن ألية .. الحديث 
قال الالباني في «الإرواءه /٤‏ ۲۱۱: رجاله ثقات رجال الشيخين إلا آنه مقطع 
عطاء وعیر اه 


کس کاب زب ی —— 7( 
لم يغسل بغیر الماء. آلا تریٰ فعل آي ايوب حین صب عل رأسه الماء 
حركه بيديه» ولم ير لِك مما يذهب الشعث» ومثله قوله 8# لعائشة : 
«انقضي راسك في غسلك وامتشطي»" آي : امشطیه بأصابعك وخللیه 
بها فإن ذلك لا يذهب الشعث» وإن شعثه لا يمنعك من المبالغة في 
غسل راسك؛ لان الماء لا یزیده إلا شعا. 

وابن عباس أفقه من المسور؛ لموافقة النبي إلا وأصحابه» قاله ابن 
۴ رنقل ابن التين عن مالك أن أنغماس المحرم فيه محظور. 
وروي عن ابن عمر وابن عباس إجازته» واما إن غسل راسه بالخطمي 
والسدر فإن الفقهاء يكرهونه» هذا قول مالك وأبي حنيفة والشافعي» 
وأوجب مالك وأبو حنيفة عليه الفدية. 


وقال الشافعي وأبو ثور: لا شيء عليه" وقد رخص عطاء 
وطاوس ومجاهد لمن لبد رأسه فشق عليه الحلق أن يغسل بالخطمي 
حن یلین ۰ وکان ابن عمر یفعل لك . 

قال ابن المنذر: وذلك جاتز؛ لأنه ظ# أمرهم أن يغسلوا الميت 


ووصله الشافمي ۲۱۵/۲ (۸1۱)ء وكا اليهقي ٠۴/١‏ من طريق سعيد بن سالم 
عن ابن جرج : اخبرتي عطاء آن صفوان بن بعل آخبره عن آبیه یعلیٰ بن آمية آنه 
قال: يينما عمر بن الخطاب # يغتسل إل بعير .. الحديث. 
قال الألباني في «الإرواء» :۲١١/٤‏ هتا إسناد جيد» رجاله كلهم ثقات رجال 
الشبخين غير سيد بن سالم» قال الحافظ في «التفريبا: صدوق يهم» رمي 
بالإرجاء» وکان فقیها. اھ وصححه بمجموع طریقیه: آنظر: «الإرواه .)1٠۲١(‏ 

) سلف برقم )٠١١١(‏ كتاب: الحج» باب: كيف تهل الحاض. 

آنظر: «المیسوطه ۱۲٤/٤‏ «المدرنت ۳۰۹/۱ ليان .۲٠۴/6‏ 

رواه عنهم ابن آبي شییة .)۱٤۹۰۳( ۳٤١/۴‏ 

9 ابن ابي شی ۳۲۱/۴ .)۱٤۹۰٩(‏ 


( ۲ س اتوضیع شس اع اسع کے 
المحرم بماء وسدرء وأمرهم أن يجنبوه ما يجنب المحرم الحيء فدل 
َلك على إباحة غسل رأس المحرم بالسدر والخطمي» وما في معناه» 
وأجاز الكوفيون والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق للمحرم دخول 
الحمام. 

وقال مالك: إن دخله فتدلك وأنقى الوسخ فعليه الفدية. 


ج دی دی 


آنظر: «البسوطه ۱۲١/٤‏ اروضة الطالیین؛ ۱۲۴/۴ 
۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۴۲۹/۲. 


وحدیث عبد اللو: سول رول اله #لا: تا يبس الحرم من 
.. الحديث. وقد سبقا. 


دچ وج وی 


(1) حديث ابن عباس الأول سلف برقم )۱۷4١(‏ كتاب: الحج» باب: الخطبة أيام 
منی. 
وحلیث ابن عمر الثاني سلف برقم (۱۳۲) کتاب: الوضوء» باب: من اجاب 
السائل باكثر مما ساله. 


ازاز لج السراویل ومن نَم جد غلبن ل لانظر: ۱۷4١‏ 
- سم ۱۱۷ = فح ۵/4( 

ذکر فيه حديث ابن عَبّاس المذكور. 

وقد أختلف العلماء إذا آحاج إلى لبس الخفين عند عدم النعلين» 
وقطعهما فقال مالك والشافعي: لا فدية عليه» وأخذا بحديث ابن 
عمر. وقال أبو حنيفة: عليه الفدية وهو خلاف الحديث» واحتج 
أصحابه: بانه ## أباح له لبس السراويل عند عدم الإزارء وذلك 
يوجب فيه الفديةء فيقال: أمرنا بالقطع كما سلف؛ ليصير في معنى 
النعلين الني لا فدية في لبسهماء ولم نؤمر بفتق السراويل؛ لغلا 
تنكشف العورة فبقي في حكم القميص المخيطء ولو أمر بفتقه لصار 


في معنى الخف إذا قطع. 
والحجة للمانع الأمر بقطعهما حكن يكونا أسفل من الكعبين فلو 
وجبت مع قطعهماء وتركهما لم يكن لقطعهما فائدة؛ لأنه إتلاف من 


فدية» ولا يدل فيجبر بهماء ولو وجبت بلبسه بعد القطع كما تجب 

بلبسه قبله لم يأمره ك بالقطع؛ لأن لبسه بعد القطع كلبسه قبله» 

فلما جوز له لبسه بعد القطع» ولم یجوزه قبله علم آنه إذا لبسه بعد 

(۱) آنظر: امختصر آختلاف العلماءه ۲/١٠۱ء‏ التوادر رالزیادات؛ ٠٠٤١/۲‏ 
ليان ۱۰۴/6 


مایا 90n‏ 
القطع كان مخالفًا لحكمه إذا لبسه قبل القطع في الفدية. 

واعلم آن حدیث ابن عمر وکذا جابر مطلق» وحدیث ابن عباس 
مقید"» ورجع ابن حزم وغيره إل رواية ابن عمر. قال ابن حزم: 
حديث ابن عمر فيه زيادة لا يحل خلافها". وقال ابن عبد البر: 
المصير إلى روايته أولىء والمشهرر عن أحمد أنه لا يلزمه القطع» 
ونقله ابن قدامة عن علي» وبه قال عطاء وعكرمة وسعيد بن سالم 
القںا_ ۵ 

8 


احتج أحمد بحد, ابن عباس في الكتاب» وحديث جابر ثلا ٠‏ 
مع قول علي : قطع الخفين فسادء يلبسهما كما هما. مع موافقة القياس 
فأشبه الملبوس الذي أببح لعدم غيره» فأشبه السراويل» وقطعه لا يخرجه 
عن حالة الحظرء فإن لبس المقطوع محرم مع الفدية على النعلين كلبس 
الصحيح» وفي إتلاف ماليته» وقد نهى عن إضاعته» وقد أسلفنا في 
باب: ما لا يلبس المحرم من الثياب» أن بعضهم وهم فجعل قوله: 


قال ابن قدامة: وروی ابن آبي موسي» عن صفية بنت أبي عبيدء 


عن عائشة أنه ا## رخص للمحرم أن يلبس الخفين ولا بقطعهماء 


ابن عمر واین عباس هما حدیتا الباب» واما حدیث جابر فرواء سام 
wo‏ 

9 الىحلى» ۸1/۷. 

( هید ۱۱6/۱۰ 

«المغني» ۱۲۱-۱۲۰/۵ 

(۵) رواه ملم .)01۷٩(‏ 

سلف برقم (1۵8۲). 


س س ارس س ج اسع سے 
وان ابن عمر يفتي بقطعهما» قالت صفية : فلما أخبرته بهلذا رجع. 
آخرجه آبو داود» وصححه ابن خزيمة وابن حبان: أن ابن عمر کان 

كيش يني خشيها للدراا السرم هز هه مغ ا 
حدثتها آن رسول اله که قد كان رخص للنساء في الخفين» 
ترك للك" . 


قال: وروئ أبو حفص في «شرحه» بسند إلى عبد الرحمن بن 
عوف"" آنه طاف وعلیه خفان» فقال له عمر: والخفان مع الغنئ؟ 
قال: قد لبستهما مع من هو خير منك» يعني رسول اله که . وذکره 
الطحاوي فقال: روي عن عامر بن ربيعة قال: خرجت مع ابن عمر 
فرأى اين عوف .. الحديث. وفيه: فعلته مع من هو خير منك» مع 
رسول الله کی فلم يعبه علي. وهو ظاهر أنه رآه ولم ینکره. 

قال ابن قدامة: ويحتمل أن يكون الأمر بقطعهما قد فان 
عمرو بن دینار روی الحدیثین جمیعًاء وقال: آنظروا أبهما کان قبل. 


«المغتي» ۱۲۲-۱۲۱/۰ 

ابو داود (۱4۳۱) کتاب: المناسك» باب : ما یلیس المحرم این خزیمة ۲۰۱/٤‏ 
WY‏ 
ورواه ایشا احمد ۰۲۹/۲ ٣٣/٢‏ رالدارقطني ۰۲۷۲/۲ وصححه الالبائي في 
«صحیح آبي داوده (۱۹۰۷). 

(۳) وره بهامش الأصل: قلت : الحديث في «مسند احمده [1/١1۹]إلئ‏ شريك» عن 
عاصم بن عبد اله» عن عبد الله بن عامر بن رييعة قال: سمع عمر بن الخطاب» 
إل قوله: ثم أبصر عل عبد الرحمن خفين قال: وخفان؟! فقال: قد لبستهما مع 
من هو خير منك أو مع رسول الله فقال عمر: عزمت عليك الا تتزعهاء فإني 
أحاف أن ينظر الناس إلبك فيقتدون بك .. الثاني : قد لبستهما مع رسول اله 5ل 

0 أنظر: «مسند أحمده (۱۹۴/۱). 


ڪا 0( 
قال الدارقطني عن أبي بكر النيسابوري: حديث ابن عمر قبل؛ لأنه قد 
جاء في بعض روایاته: نادیٰ رجل رسول الله ا في المسجد -يعني 
بالمدينة"“- فكأنه كان قبل الإحرام» وحديث ابن عباس يقول: 
سمعته يخطب بعرفات» الحديث» فيدل على تأخره عن حديث ابن 
عمر» فيكون ناسخًا؛ لأنه لو كان القطع واجِبًا لبينه للناس» إذ 
الييان عن وقت الحاجة إل" . 


لا يجوز 

قال ابن الجوز 
آخرین فوقفوه على ابن عمر"» وحدیث ابن عباس سالم من الوقف مع 
ما عضده من حديث جابر» وقد آخذ بحديثنا عمر وعلي وسعد وابن 
عباس وعائشة» ثم إنا نحمل قوله: «وليقطعهماء على الجواز من غير 
كراهة لأجل الإحرام» وينه عن ذلك في غير الإحرام؛ لما فيه من 
الفسادء فأما إذا لبس الخف المقطوع من أسفل الكعب مع وجود 
النعل» فعندنا أنه لا يجوز وتجب عليه الغدية خلاقًا لأبي حنيفة 
وأحد قولي الشافعي. 

قال ابن قدامة: والأولى قطعهما؛ عملد بالحديث الصحيح»؛ 
وخروجًا من الخلاف وأخدًا بالاحتياط“. وذكر الميموني عن أحمد 
آنه ذكر حدیث ابن عمر وأنه مرفوع فيه ذكر القطع وقال: ليس تجد 
آحدًا يرفعه غير زهير» قال: وكان زهير من معادن الصدق. وقول 
الخطابي: العجب من أحمد» فإنه لا يخالف سئة تبلغه. وقلت: سنة 


روئ حدیث ابن عمر مالك وعبید الله وایوب في 


() «سنن الدارقلني» ۲۴۰/۲. 
9 المغي» ۱۲۲/۵. 


wm 


۱۲١/۰ «المغي»‎ )0 


یوی سے سو ا کے 
لم تبلغه عجب؛ لأن هزه السنة بلغته كما علمتهء قال: وقول من قال 
قطعهما فساد يشبه أن حديث ابن عمر لم ببلغه» إنما الفساد فعل ما نه 
عنه» وفي بعض نسخ النسائي في حديث ابن عباس من رواية عمرو بن 
دينار زيادة: وليقطعهما اسفل من الکمبین»". کحدیث ابن عم 
ويعكر عليه رواية أحمد في «مسنده» عن عمروء أن أبا الشعثاء أخبره 
عن ابن عباس بالحديث» وفيه قال: فقلت له: ولم يقل ليقطمهما. 


ر او ی ان ان م اده وجوت ن جر 


بالمدينة» يخدشه ما ذكره ابن خزيمة في «صحيحه» عن ابن عباس: 
سمعت رسول الله # وهو يخطب ويقول: «السراويل لمن لم يجد 
الازاره الحديث" ودنا أحمد بن المقدام» ثنا حماد بن زيد» عن 
آيوب» عن نافع» عن ابن عمر أن رجلا سال الثبي که وهو بذلك 
المكان فقال: يا رسول اله» ما يلبس المحرم؟ .. الحديث". كانه 
يشير به إل عرفات» 
وأجمعوا أن المحرم إذا وجد إزارًا لم يجز له لبس السراويل. 
واختلفوا إذا لم يجد إزارًا"» فقال عطاء والثوري والشافعي وأحمد 
وإسحاق وآبو ثور: یلبسه ولا شيء علیه. وآخذوا بحدیث ابن عباس. 


() «معالم الستن» للخطابي 1١۲/۲‏ 

۱۴١/۵ النساتي‎ 0 

سند آحمد ۲۲۸/۱ 

() ابن خزیمة ۱۹۹/6 (۲۸۱). 

() «صحیح ابن خزیمةه ۲۰۰/4 (۲۹۸1). 

۲ حکاء الحافظ این عبد البر في «الاستدکار؛ ۴۳۱/۱۱ (۱۵۲۸) وعنه نقله ابن التطان 
الفاسي في «الاقتاع؛ .)۱٤٤۷(‏ 


وقال أبو حنبفة ومالك: عليه الفدية سواء وجد إزارًا آم لاء إلا أن 
يشقه ويتزر به. الفا ظاهر الحديث» وقال الطحاوي: لا يجوز له لبسه 


دی وی دی 


)١‏ آنظر: «مختصر ختلاف العلماء؛ ٠١١/١‏ مختصر الطحاوي» ص1۹ء «عيون 
المجالس؛ ۸٠١/۲‏ «اليبان» ٠١١/١‏ «المغني» / .٠۲١‏ 


کک کے ن ی و کے 
۷ - باب ليس الشلح للخم 
: إا كي الع ليس الثلاح رافكدى. و 


کان هذا في عام القضية”'' كما ستعلمه في موضعه إن شاء الله 
ت 

وفيه: جواز حمل المحرم السلاح للحج والعمرة إذا كان خوف» 
واحتيج إليه» وأجاز دَلِكّ عطاء ومالك والشافعي» وكرهه الحسن 
البصري» وهذا الحديث حجة عليه وعلى عكرمة في إيجاب الفدية 


XP 


)١(‏ ورد بهامش الأاصل: إنما كان الأعتمار في ذي القعدةء ومنمهم له ل# أن يدل 
في الحديية لا في القضبةء نعم دخوله مكة بالسلاح في القراب كان في القضية 
وال اعلم. 

() ورد بالهامش: ثم بلغ في الأربعین کبه مؤلفه. 

() آنظر: «النرادر والزیادات» ۴٤۷/۲‏ «المجموع؛ ۷/ ٤٩۷‏ ۰ا 


Ale 


آثر ابن عمر روا ابن ابي شيبة» عن علي ٻن مسهر» عن عي 
عن نافع» عن عبد اله» وبلغه بقدید آن جيتًا من جيوش الفتنة 


) برقم (۱۵۲۴) باب: مهل أهل مكة للحج والعمرة. 


me‏ التوضيح لشرح الجامع المحيجح س 
المدينةء فكره أن يدخل عليهم» فرجع إل مكة فدخلها بغير إحرام. 
ورواه البيهقي من حديث مالك» عن نافع" وحديث أنس أخرجه 
مسلم والأربعة"» وعد من أفراد مالك» تفرد بقوله: وعلى رأسه 
المغفر“. كما تفرد بحديث: «الراكب شيطان؛*» وبحديث: «السفر 
قطعة من العذاب»". قال الدارقطني: قد أوردت أحاديث من روا 
عن مالك في جزء مفرد وهو نحو من مائة وعشرين رجلا أو أكثرء 
منهم : السفيانان» وابن جريج والأوزاعي. 

وقال ابن عبد البر: هذا حديث تفرد به مالك» ولا یحفظ عن غیره 
ولم روه عن ابن شهاب سواه -من طريق صحيح- واحتاج إليه فيه 
جماعة من الأئمة يطول ذكرهم» وقد روي عن ابن أخي ابن شهاب 


(۱) «مصنف ابن أبي شییة» ۲۰۳/۳ (۱۳۵۲۴) کتاب: الحج» من رخص آن يدخل 
مكة بغير إحرام. 

(۲) سنن الييهقي» ۷۸/١‏ كتاب: الحج» باب: من رخص في دخولها بغير إحرام. 

(۳) مسلم (۱۳۵۷)ء آبو داود (۲۱۸۵)ء الترمي (۱1۹۳)ء النساتي ۲۰۱-۲۰۰/۵ 
ابن ماچه (۲۸۰0). 

«الموطاه ص۲۷۴ 

(۵) «الموطاء ص٥1۰‏ 
ورواء ايشا آبو داو )۲۹٠۷(‏ كتاب: الجهادء باب: في الرجل يسافر وحده 
والترمذي )۱١۷4(‏ كتاب: الجهادء باب: ما جاء في كراهية أن يسافر الرجل 
وحده» والنساتي في «الکبری؛ ۲۱۱/۵ (۹٤۸۸)ء‏ وأحمد ۰۱۸1/۲ والحاكم ۲/ 
جمیعا من طريق مالك. 
وقال الحاكم: صحيح ولم يخرجاه» وقال الحافظ في «التتح؛ :0۴/١‏ إسناده 
حسن» وصححه الالباني في «صحیح آبي داوده .)۲۳٤١‏ 

0 الموطا ص1 1۰. 
وسن طريقه سلف برقم )۱۸٠۲(‏ كناب : العمرة» باب: السفر قطعة من العذاب» 
ورواه مسلم (1۹۴۷) كتاب: الإمارةء باب: السفر قطعة من العذاب. 


ن 
عن عمه» عن آنس'» ولا یکاد يصح» وروي من غير هذا الوجه» 
ولا يثبت آهل العلم فيه إسناد غير حديث مالك" ورواء آي 
أبو أويس والأوزاعي عن الزهري» وروى محمد ين سليم بن الوليد 
العسقلاني» عن محمد بن أبي السري» عن عبد الرزاق» عن مالك 
عن ابن شهاب» عن أنس: دخل النبي ڳل يوم الفتح وعليه عمامة 
سوداء. ومحمد بن سلیم لم یکن ممن یعتمد علیه» وتابعه علیٰ َلك 
بها الإسناد الوليد بن مسلم ويحيى الوحاظي» ومع هذا قإنه لا يحفظ 
عن مالك في هذا إلا المغقر. 

قال آبو عمر: قد روي من طريق أحمد بن إسماعيل» عن مالك» 
عن أبي الزبير عن جابر أنه ## دخل مكة. وعليه عمامة سوداء» ولم 
بقل: عام الفتح. وهو محفوظ من حديث جابر"» زاد مسلم في 
«صحيحه؟: بغير إحرام. 


س تاب زب 


رروئ جماعة متهم بشر بن عمر الزهراني ومنصور بن سلمة 
الخزاعي حديث المغفر فقالا: مغفر من حديد. ومنصور وبشر قتان 
وتابعهما على َلك جماعة ليسوا هناك وكذا رواه أبو عبيد بن سلام 
عن ابن بکیر عن مالك» وروا روح بن عبادة عن مالك بإسناده 


(۱) وواه البزار في «الیحر الزخار» ۳۹۹/۱۲ (0۲۹۱). وقال: لا تملم رواء عن 
زمري إل الك اين غي الزعري» ولا تعلم راء عن اين غي زمري 


( المھیده ۱۷۲/۱ 
9( ملم (1۳۷(. 


O ED 


ورواه عبد الله بن جعفر (المديني)“ عن مالك» عن الزهري» عن 
أنس قال: دخل رسول اله كل يوم الفتح مكة وعلى رأسه مغفر واستلم 
الحجر بمحجن. وهذا لم يقله عن مالك غير عبد الله هاذا". وروئ 
داود بن الزبرقان عن معمر ومالك جميمًاء عن ابن شهاب» عن آنس 
آنه ا دخل عام الفتح في رمضان وليس بصائم. وهذا اللفظ ليس 
بمحفوظ بهاذا الإسناد لمالك إلا من هلا الوجه. 

وقد روئ سويد بن سعيدء عن مالك عن ابن شهاب» عن أنس آنه 
ه8 دحل مكة عام الفتح غير محرم. وتابعه على ذلك عن مالك 
إبراهيم بن علي المعتزلي. وهلذا لا يعرف هكذا إلا بهماء وإنما هو 
في «الموطأ؛ عند جماعة الرواة من قول ابن شهاب لم يرفعه إلى آنس“. 

وقال الحاكم في «إكليله»: أختلفت الروايات في لبسه اة العمامة 
أو المغفر يوم الفتح» ولم يختلفوا أنه دخلها وهو حلال» قال: وقال 
بعض الناس: العمامة والمغفر على الرأسء ويؤيد َلك حديث جابر. 
يعني السالف. قال: وهو وإن صححه مسلم وحده» فالأول -يعني 
حديث أنس- مجمع عل صحته» والدليل على أن المغفر غير 
العمامة قوله: من حديد. فبان بهذا أن حديث: من حديد. أثبت من 
العمامة السوداء؛ لأن راويها آبو الزبير. 


کنا بالاصل؛ وهو موافق لما في «تهذیب الکماله ۴۸۰-۳۷۹/۱ ۴۲۰۱ 
وفي «التمهيده: المدتي. 

هیده 10۹-10۸/7 

الپیده ۱۷۳/۱ 

فالموطاء مس ۲۷۳. وانظر: هیده ۱۷۴/00 

() مسلم (۱۳۵۸) كتاب: الحج» باب: جواز دغول مكة بغير إحرام. 


عمرو بن حريث ومزيدة وعنيسة -صاحب الألواح- عن عبيد الله بن 
أبي بكر» عن أنس» عن رسول اله ل لبس العمامة السوداء 
ولا يصح منها وإنما لبس البياض» وأمر به. 

إذا تقر ذل فالكلام عليه من أوجه 

احدها 


المغفر بكسر الميم» وكذا المغفرة والغفارة زرد ينسج من الدروع 
على قدر الرأس تلبس تحت القلنسرةء وقيل: هو رفرف البيضة؛ 
وقيل: هو حلق يتقئع به المتسلح. وقال ابن عبد البر: هو ما غطى 
الرأس من السلاح كالبيضة وشبهها من حديد کان آو غيره" وذكر 

اني في «أطراف الموطأه: لعل المغفر كان تحت 


اد أهل مكة ولبس العمامة» ويؤيد هذا خطبته 
والعمامة عليه؛ لأن الخطبة إنما كانت عند باب الكعبة بعد تمام الفتح. 
التها: 
ابن خطل آسمه: هلال -أو عبد الله وهلال آخوه ويقال لهما: 
الخطلان- أو عبد العزئ آو غالب بن عبد اله بن عبد مناف. وقال 
الدمياطي : سمه هلال» وخطل لقب جده عبد ماف" وقال الزيير بن 
() التمهیده ۱۸/7( 
() «الإیماء إل أطراف أحاديث كناب المرطاء ۲/ 01 
(۳) في هامش (م):وکان یقال لابن خطل فا القلیین» وفیه زل تا جل اله إل بن 
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بکار: اسمه هلال بن عبد الله بن عبد مناف» وعبد الله هو الذي يقال له 
خطل» ويقال ذَلِكٌ لأخيه عبد العزى بن عبد مثاف» وهما الخطلان كما 


قال آبو عمر: لأنه کان آسلم» وبعثه رسول اله ڳا مصدقًا» وبعث 
معه رجا من الأنصار» وآئر عليه الأنصاري» فلما كان ببعض الطريق 
وثب على الأنصاري فقتله» وذهب بماله. وعن ابن إسحاق: كان له 
مول بخدمه» وکان أیصًا المولیٰ مسلا فنزل ابن خطل منزلاء وامر 
المولیٰ أن یذبح له تیا ویصنع له طعامًا ونام» فاستیقظ ولم يصنع له 
فعدا عليه فقتله» ثم رتد مشرگاء واتخذ یغنيان بهجاء 

سیدنا رسول الله کل" . 
وفي «مجالس الجوهري؛ أنه كان يكتب الوحي للنبي لا فكان إذا 

)١‏ المعارف لابن قبية ص1۸. 

١‏ بهامش الاصل: قال ابن بشکوال: قال قتادة: کان رجل عل عهد رسرل اله 
يسمي فا القلبین» فأنزل اله ما تسمعون» ذكره عن مجاهد» وكذا في تفسير 
محمد بن جرير؛ عن ابن عباس : الرجل المذكور أبو معمر جميل بن أسد الفهري. 
وسات له شاهتا في الآية؛ بل قبل : هو زید بن حارثة» والشاهد له في «تفسیر 
عبد الرزاق؛. 
[قلت: أنظر: «غوامض الأسماء المبهمة لابن بشكوال ۷٠١-۷٠۴/۲‏ 

(۳) التمهیده ۱1۹/۱- ۱۷۰. وفیه ری حدیث این إسحاق المذکور بسنده. 


کس تب زر ا nnn‏ 07( 
نزل عَم يجيد كتب: رحيم غفورء وإذا نزل ريع ميدي 
كتب: عليم سميع» أخرجه من طريق الضحاك عن النزال بن سبرة 
عن علي قتله أبو برزة نضلة بن عبيد الأسلمي» أو سعيد بن حريث 
المخزومي» أو الزبير بن العوام. 

قال آبو عمر: وذكر آنه أستبق إليه سعيد بن حريث وعمار بن ياسر 
فسبق سعيد عمارًا فقتل بين المقام وزمزم". وفي رواية يونس عن ابن 
إسحاق: لما قتل قال رسول اله ##: «لا بقل قرشي صبرًا بعد 
هنذا" قلت: هذا في غيره» وهو الأكثر. 

رابعها: 

فيه كما نبه عليه السهيلي : دلالة أن الكعبة المشرفة لا ت 
ولا تمنع من قوله تعالی : وس َعَم اة 
ايا [آل عمران:۷] إنما معئاه: الخبر عن تعظيم حرمتها في الجاهلية 
نعمة من اله على أهل مكة» كما قال تعال: ْجَمَلَّ أله آلگنكة الج 
اكم َا إن الآية [المائده: ۷ فكان ذَلِك قوام الناس» 
ومصلحة لذرية إسماعيل قطان الحرم» وإجابة لدعوة إبراهيم حيث 
بقول: جل اہ ت آلیں تو لم اابراھیم: ٣۷‏ 

خامسها: 

فيه كما قال ابن عبد البر: دول مكة بغير إحرام وبالسلاح الظاهر 


ا ا 


() رواه مسلم (۱۷۸۲) کتاب: الجهاد والسیر» باب: لا فقتل قرشي صبرا بعد الفتع. 
من طريق زكرياء عن الشعبي قال : آخبرني عبد اله بن مطيع عن آيه قال: سمعت 
النبي كلل يقول» يوم فتح مكة .. الحديث. 

() «الروض الانف» للسهيتي ٠١۴/٤‏ 
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فبهاء ولكنه عند جمهور العلماء منسوخ ومخصوص بقوله : «إن الله حرم 
مكة يوم خلق السموات والأرض»". فهلذا إخبار أن انه تعال حرمها. 
«الأجوبة الموعبة عن المسائل المستغربة عل 
وما حرم اله فلا سبیل إلى آستحلاله إلا پإذن اه 
ویثبت» بحل ریحرم آہتلاء واختہازا لا بدا کما 
الته اليهود» ولكن لمصالح العبادء واختبارهم ليبلوهم أيهم أحسن 
عملاء وأيهم ألزم لما أمر به ونهي عنه؛ لتقع المجازاة على الأعمالء 
وقد أذن لرسوله في آستحلالهاء ثم أخبر عل لسانه أنها عادت إلى 
حالهاء وقد روی ابن عمر وابن عباس وأو بكرة وعمرو بن الأحوص 
اظ متقارية ومعنى واحد أن رسول اله لاء خطبهم 
ال: «إن دماءكم وأموالكم وأعراضكم عليكم حرام 
کحرمة يومکم هنذا في شهركم هنذا في بلدکم هذل . 
7 یاني برقم )٤۴۱۳(‏ کتاب: المغازي» باب: من شهد الفتح» ورواه ملم (۱۳۳) 
كتاب: الحج» باب: تحريم مكة وصيدها. وانظر: «الشمهیده (/ .)٠١١‏ 
() حدیث ابن عمر سلف برقم )۱۷٤۲(‏ باب: الخطبة آيام من. 
وحدیث ابن عباس رواء ابن خزیمة ۲۸۹/6 (۲۹۲۷)؛ والطبراني ۱۷۳/۱۱ 
(۳۹۹١۱)ء‏ وقال الهيشمي في «المجمع؛ ۴/ ۲۷: رواء الطبراني ورجاله ثقات. 
وقال الالباني في تعليقه عل «صحيح ابن غزيمة: إسناده حسن. 
وحديث آبي بكرة بأتي برقم )٤٤۰٩(‏ كتاب: المغازي» باب: حجة الرفاع» 
ورواء مسلم (۱۹۷۹) كتاب: القسامة» باب: تغليط تحريم الدماء. 
وحدیث عمرو بن الاحوص روا الترمذي (۳۰۸۷) کتاب : تفسیر القرآن» پاب : ومن 
سورة التوبةء وابن ماجه )۴٠١١(‏ كناب : المناسك» باب: الخطبة يوم التحرء وان 
خزیمة ۲۵۰/۴ (۲۸۰۸)» وصححه الالباني في (صحیح ابن ماجهه .)۲٤۷۹(‏ 


وحدیث جابر رواه مسلم (۱۲۱۸) كتاب: الحج» باب: حجة الني آل وا 
واحمد ۴۲۰/۴ 


وفي قوله: «ولم بحرمها الناس» أيضًا دلیل واضح عل أن قول : 
«إن إبراهيم حرم مكة وإني أحرم ما بين لابتيهاه يعني : المدينةء ليس 
علي ظاهره» وهو حديث رواه مالك» عن عمرو بن بي عمروء عن 
انس" وعمرو لیس بالقوي عند بعضهم» قال: ومعناه عندي 


= وني الباب عن آبي سعید الخدري. رواء این ماجه (۴۹۳۱) کتاب: الفتن» باب: 
حرمة دم المؤمن وماله» والطحاوي 1١۹/٤‏ وقال البوصبري في «زوائده» ص : 
۷: صحیح رجاله ثقات» وصححه الالباني في «صحیح ابن اجه .)۴۱۷٩(‏ 

() سلف برقم )٠١(‏ كتاب: العلم» باب: ليلغ الملم الشاهد الغائب» ورواء سلم 
(۳۵4) كتاب: الحج» باب: تحريم مكة وصيدها وخلاها. 

١‏ رواء مسلم )۲١١/۱۳۹١(‏ كتاب: الحج» باب: فضل المدينة ودعاء اللي لل 
فیها بالبركة وییان تحریمها وتحریم صیدها وشجرها ویان حدود حرمهاء بها 
اللفظ من حديث راقع بن خدج 

() الموطا؛ ص٤٥٠.‏ قلت: وسيأتي من هلا الطريق برقم )٠٤۲١(‏ كناب 
الأطممةء باب: الحيس» وكذا رواء مسلم )٠۴١١(‏ كتاب: الحج. 

() قال الحافظ في «هدي الساري مقدمة فتح الباري» ص: ٤۳۲‏ : عمرو بن أبي عمرو 
مولى المطلب بن عبد اله بن حنطب أبو عشمان المدتي» من صغار التابمين» وثقةة 
أحمد وأبو زرعة وأبو حاتم والعجلي» وضعقه ابن معين والنسائي وعشمان الدارمي 
لروايه عن عكرمة حديث البهيمةء وقال المجلي أنكروا حديث البهيمة يعني: 
حديثه عن عكرمة عن ابن عباس من أت بهيمة فاقطوه واقظوا البهيمة» وقا 
البخاري لا دري سمعه من عكرمة م لاء وقال أبو داود؛ ليس هو بذاك؛ حدث 

يمةء وقد روئ عاصم؛ عن آي رڙين؛ عن ابن عباس: ليس عل من 
أن بهيمة حد» وقال الساجي صدوق إلا أنه يهم. قلت: لم يخرج له البخاري من 
روایته» عن عكرمة شبئا بل آخرج له من روايه عن أنس أربعة أحاديث» ومن 
دوايه عن سعيد بن جیير» عن ابن عباس حديٹا واحدًاء ومن روایته عن سید 
المقبري» عن أبي هريرة حديشا واحدًا واحتچ په الباقود. اه 

وقال في «اتقریب» (0۰۸۳): ثفة ریما وهم 

وانظر ترجمته في «التاریخ الکییر» ۳۵۹/۱ (۲۱۳۳)» ر«الجرح رالتمدیل؛ ۲۵۲/۲ 

۳۹ «تهذیب الکماله ۱۹۸/۲۲ .)٤٤۱۸(‏ 


د این شس دن سی کد 
-والله آعلم- آن إبراهیم آعلن حرمتهاء وعلم انها حرام پاخبار» فکانه 
حرمها؛ إذ لم یعرف تحریمها إلا في زمانه عل لسانه» كما أضاف اله 
تعالى توفي الأنفس مرة إليه"» ومرة إلى ملك الموت بقوله : ثل 
لسرت [السجدة:١١]‏ ومرة إلى أعوانه بقوله: أ 
رهم لبك [الدحل: ۲۸] وجائز أن يضاف الشيء إل من له فيه 
سبب» ويحتمل أن يكون إبراهيم منع من الصيد بمكة والقتال فيها 
وشبه دَلِكَ» وإني آمنع مثل ذلك بالمدينةء والتحريم في كلام العرب 
المنع» قال تعالى: ورتا ميه ابض [القصص: ]٠١‏ أي : منعنا 
قبول المراضع» وحديث مالك عن سهيل» عن أبيه» عن أبي هريرة 
يرفعه: «اللهم إن إيراهيم دعاك لمكة"» وها أولى من رواية 
«حرم مكةا"» وقوله: «أحلت لي ساعة من تهار»"» لم يرد الساعة 
المعروفة والمراد: القليل من الوقت والزمان» وأنه كان بعض النهار 
ولم تكن يومًا تاتا وليلةء اوقد عادت حرمنها اليوم كحرمتها 
بالأمس)» يدل على أن الساعة التي أحل له فيها القتال لم تكن 
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آکثر من بوم . 
شهاب يقول: لا باس أن يدخل مكة بغير إحرام"٠‏ 


بقوله جل وعلا في سورة الزمر: اه ترق الاش جو موتهکا) آبة: 8۲ء وقد 
ذكرها اين عبد البر في «الأجوبة» ص٩۹‏ وأسقطها المصنف -رحمه الله- هنا 

() «الموطاء ص: 00۲. والحدیث رواه سلم (۱۳۷۲). 

روا م )200۹0 

() قطعة من حديث سلف برقم )1١۲(‏ كتاب: العلمء باب: كابة العلم. 

(ه) سلف برقم (۱۸۳۲۳)» ورواء سلم ۱۳۵9 

«الاجوبة عن المساقل المستغرية من كناب البخاري» ٠٠۴-۹٤‏ بتصرف بالغ. 

۷ راه مالك في «الموطا؛ ص۲۷۳ 


وکان اب 


س 090g‏ 
وخالفه في ذَلِكٌ أكثر العلماء» ولم يتابعه على ذَلِكّ إلا الحسن البصري. 

قلت: وآبو مصعب» ولیه ذهب داود واصحابه» وروي عن 
الشافعي مشل دَلِكَّ» والمشهور عنه كقول الجماعة أبي حنيفة 
وأصحابه» قالوا: فإن دخلها غير محرم فعليه حجة أو عمرة» وهو 
قول عطاء وابن حي. 

وقتل ابن خطل لا یخلو من آحد وجهین: إٍما أن یکون دَلِكَّ کان في 
الوقت الذي أحلت له فيه مكة» أو يكون - كما قاله جماعة من العلما 
أن الحرم لا يجير من وقع عليه القتل» وهو قول مالك والشافعي» 
واپي يوسف. وقال ابو عليه قصاص أو حد فدخل 
الحرم لم يقتص منه في ال رفاح ل فنا دزت ا بر 5 
حى يخرج من الحرم وقال زفر: فإن قتل في الحرم أو زنا فيه 
رجم. وقد سلف لَلِك» وعن أي يوسف: بخرج من الحرم فيقتل 
وكذا في الرجم. 

واختلفوا في تغليظ الدية على في الحرم» واكثرهم على أنه 

في الحل والحرم سواء» ون سالم: من قعل خطا في الحرم زيد عليه 
في الدية ثلث الدية» وهو قول عثمان بن عفان وخالفه في ذَلِ 
علي 


وقال ابن القصار : أختلف قول مالك والشافعي في جواز دخول مكة 


رواه عبد الرزاق ۲۹۸/۹ ۱۷۲۸۲( واین آي شیة ٤۲۱/۰‏ (۲۷۹۰۰). 
والفاکهي في «آخپار کته ۴/ ۲۵۵ ۲۱۸٩0‏ ۲۱۸۷)ء والیهقي ۷۱/۸ 

() من قوله: واخخلفوا في تغليظ الديةء إل هأنا الحد» هو من كلام الحافظ ابن 
عبد البر في «الأجويةة ص٠1‏ 


إحرام لمن لم يرد الحج والعمرةء ققالا مرة: لا ي 
اصھا ومبا 


هذا فلا دم علیه. نص علبه في «المدو: 
EEE‏ دخولها به 
RE REE)‏ 

قال ابن بطال: وإليه ذهب البخاري محتڳا بقوله : ممن اراد الح 


وهو غیر محرم. وبه احتج ابن شهاب» ولم یره خصوصًا به اګ 
وأجاز دخولها بغير إحرام» وهو قول أهل الظاهر» وقال الطحاوي: 
قول أبي حنيفة وأصحابه في آن من كان منزله في بعض المواقيت 
أو دونها إل مكة» فله أن يدخل مک بغیر إحرام» ومن کان متزله قبل 
المواقيت لم يدخل مكة إلا يإحرام" وأخذوا في لِك بما روي عن 
ابن عمر أنه خرج من مكة وهو يريد الملينةء فلما کان قریتا من قدید 
بلغه خبر من المدينة رجع فدخل حلالا"» وقال آخرون: حكم 
المواقيت حكم ما قبلا 
قال الطحاوي: ووجدنا الآثار تدل على أ من خواصه بقوله 

«فلا تحل لأحد بعدي؛ وقد عادت حرامًا إل يوم القيامة فلا يجوز لأحد 
آن يدخلها إلا بإحرام» وهو قول ابن عباس والقاسم والحسن 


() «المدونة الکبری؟ ۳۷۸/۲ رح معاني الآثاره ۲0۹/۲. 
() رواء مالك في «الموطا؛ ص۲۷۴ واین ابي شیة ۴/ ۲۰۴ (٤۲٣۱۴)ء‏ والطحاوي 
۲ والیهقي ۱۷۸/۵ 

() آنتهیٰ من «شرح این بطال؛ -۵۱۷/٤‏ 0۱۸. بتصرف. 


البصري. 
وقال ابن بطال: الصحيح في معن قوله : ١لا‏ تحل لأحد بعدي؛ يريد 
مل المعنى الذي حل لرسول الث جي وهو محاربة أهلها وقتالهم» 
وردهم عن دينهم علیٰ ما تقدم في باب: لا يحل القتال بمكة» عن 
الطبري» وهو أحسن من قول الطحاوي أنه خاص به. 
واحتج من أجاز دخولها بغير إحرام أن فرض الحج مرة في الدهر 
وكذا العمرة» فمن أوجب على الداخل إحرامًا فقد أوجب عليه غير 


ما أوجب اه" 

سادسها: 

قال ابن بطال: في قتله ## لابن خطل يوم الفتح حجة لمن قال: إن 
مكة فقحت وهو قول مالك وآبي وجماعة المتقدمين 
والمتأخرين» وقال الشافعي وحده: فتحت صلًا. 

وفائدة الخلاف في هه المسألة ما ذهب إليه مالك والكوفيون أن 
الغانمين لا يملكون الغنائم ملكا مستقرًا بنفس الغنيمة» وأنه يجوز 
للإمام أن يمن ويعفو عن جملة الغنائم» ولا خلاف بينهم آنه 8 من 
على أهل مكة وعفا عن أموالهم كلها" . 

سابمها: 

آستدل به المالكيون» أن من سب الشارع يقتل ولا يستتاب كما فعل 
بابن خطل» فانه کان یسبه ویهجوه» وقد عفا عن غیره ذلك الیوم ممن 
کان پسبه» فلم ينتفع باستعاذته بالبيت» ولا بالتعلق بأستار الكعبة» 


رح معاني الآثاره ۲۹۲/۲ شرح ابن بطال؛ ۰۱۹/6. 
شرح این بطاله ۵۱۹/4 


س( سے اریع ش اہنع اسع سے 
فدل ذَلِكَ على العنوة» وعلى أن الحدود تقام بمكة على من وج 
عليهم» ولا يعارضه قوله #: «من اغلق بابه فهو آمن» إلى 
آخره؛ لأنه 8# امن في ذَلِكَ اليوم الناس إلا أربعة نفرء وقال 
«اقتلوهم وإن وجدتموهم متعلقين بأستار الكعبة» عكرمة بن بي جهل 
و ل نو اڈ ود اھ ن ویو یی مرخ 
وقینتین کانتا تغنيان بهجائه» فسال عثمان في عبد اله" » وسياتي 
في: الجهاد في باب: قتل الأسير والصبر زيادة في ذلك -إن شاء الله 
تعالى"- وكذا في فتح مكة» عند الكلام عل حديث حاطب في 
لظي 


ی وی دی 


(۱) رواء مسلم (۱۷۸۰) في الجهاد والسیرء فتح مکة. من حدیث آبي هريره مطولا. 

) رواه آبو داود (۲۹۸۳) كتاب: الجهادء باب: تل الأسير ولا عرض عليه 
الإسلام» ر(١١۲۴)‏ كتاب: الحدودء باب: الحكم فيمن أرتدء والنساتي ۸۷ 
۱۰٩-۱۰۰‏ وابن ابي شیة ۰٥/۷‏ (۳۹۹۰۲) کتاب: المغازي» حدیث قح 
مكة؛ والبزار في «البحر الزخار؛ ۳/ ۴۳۵۰ - ۴۳۵۱ (۱۱۵۱). وابو یعلیٰ -۱٠۰١/۲‏ 
۲ ۷۵۷ والطلحاوي في «شرح المعاني» ۴/ ۴۳۰» والشاشي ۱۳١-۱۲١/۱‏ 
(۷۳)ء والدارقطني ۰0۹/۳ 4/ -۱٩۷‏ ۰۱۱۸ والیهقي ۲۰۵/۸ کتاب: المرتد 
باب: من قال في المرتد ستاب مكانه قإن تاب وإلا قتلء وابن عبد البر في 
هیده 1۷8/7- ۱۷1 رالفیاء في «المختارت /۲1۸- ۲۵1 21:010 
)٠٠١‏ من طريق أحمد بن المفضل عن أسباط بن نصر قال: زعم السدي» عن 
مصعب بن سعد» عن أبيه قال: لما كان يوم فتح مكة .. الحديث. 
والحديث صححه المصف -رحنه اله- في «اليدر المتيره ٠٠١۴/۹‏ وكا 
الالباني في «صحیح آبي داوده »)۲٤١(‏ وانظر : «الصحیحة؛ (۱۷۲۲). 

(۳) سباني برقم )۳۰٤۲(‏ باب: قتل الاسير وقتل الصبر. 

(۲) سياتي حدبث حاطب هذا برقم )٤۲۷4(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة الفتح. 


يب إا رل عليه الخي أن تراد 
في حَجڭ». [انظر؛ ۱٥۳۱‏ - مسلم؛ 


O/t ga = We 
عض رل يد جلي يغبي‎ = 
F/S sgaê = UWE spl = WY «EBV YY Te] 


ثم ذكر فيه حديث يعلى في قصة الجبة. 

وقد سلف في باب : غسل الخلوق ثلاث مرات""» وذكر هنا زيادة 
في آخره وهي: عض رجل يد رجل -یعني : فانتزع ثنیته- قابطله النبي 
كيا. وقول عطاء في الناسي والجاهل» خالف فيه مالك» وقد سلف هناك 
ما فیه. وقول إنه إنما لم یأمره بها لأنه لم يكن وقت لباسه نزل 
فیه شرع» وإنما نزل فيه بعدما سئل» غریب. 

وقال ابن بطال: فيه رد على الكوفيين والمزني في قولهم: إنه من 
لبس أو تطيب ناسيًا فعليه الفدية على كل حال» فإنه عل خلاف 
الحديث؛ لأنه لم يأمر الرجل بالكفارة عن لباسه وتطييبه قبل علمه 


برقم (۱۵۳۹) کتاب: الحج. 
ورد بهامش الاصل: وني باپ : ما فمل في الحج» وفي: فضاتل الترآن» وني 
المغازي. كذا عزاء الشيخ في الباب المشار إليه في الأصل. 


س ار س جن سی س 
بالنهي عن ذلك وإنما تلزم الكفارة من تعمد فعل ما نهي عنه في 
إحرامه» ولو لزمه شيء لبینه له وأمره به» ولم یجز أن يؤخره. 
والشافعي أشد موافقة للحديث؛ لأن الرجل كان أحرم في جبة 
مطيبة» فسال رسول اله 4 عن دَلِكَء فلم يجبه حى أوحي إليه 
وسري عنه» فطال آنتفاعه باللبس والتطیب» ولم يوجب عليه کفار؛ 
فإن الشافعي قال: لا تجب مطلقًا. ومال مالك إلى أنه إن نزع وغسل 
حالاء فلا شيء علیه. وهلا أحتياط؛ لأن الحلق والوطء والصيد نهي 
عنها المحرم» والسهو والعمد فيها سواء قالوا : وكذا الصوم. 
ا ی ی ا 
آن يشقه» وقال: لا ينبغي آن ينزعه؛ لأنه إذا فعل َلك فقد غطیٰ رآسه» 
وذلك غير جائ له» فلذا آمر بشقه» وممن قاله الحسن والشعي وسعيد بن 
جبير""» وجميع فقهاء الأمصار يقولون: من نسي فأحرم وعليه قميص 
أنه ينزعه ولا يشقه» واحتجوا بأنه 8 أمر الرجل بنزع الجبة ولم 
يأمره بشقهاء» وهو قول عكرمة وعطاء» وقد ثبت عنه کا آنه نه 
عن إضاعة المال» والحجة في السنة لا فيما خالفها. 
قال الطحاوي: وليس نزع القميص بمنزلة اللباس؛ لأن المحرم 
لو حمل عل رأسه ثیاًا آو غیرها لم يكن بذلك باس» ولم یدخل 


۱۳۹/۲ واه عتهم الطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ )١( 

الاق ۱۳۹/۷ 

(۳) حدیث سیاتي برقم (۱6۷۷) کتاب: الزکاة» باب: قول اله تعالی : لا بت 
اكاك إلا 4» رواء مسلم )۱۷٠١(‏ كتاب: الأقضية» باب: النهي عن كفرة 
المسائل من غير حاجة. من حديث أبي هريرة. 

9 آنتهی من «شرح ابن بطاله 0۲۱-۵۲۰/٤‏ 


کک ایز( 
فيما نهي عنه من تغطية الرأس بالقلانس وشبهها؛ لأنه غير لاإبس» 
فكان النهي إنما وقع من دَلِكَ على ما يلبسه الرأاس لا عل ما يغطیٰ به 
وكذلك الأبدان نهي عن (لباسها)" القميص» ولم ينه عن تجليلها 
ليس بلباس المخيط ومن نزع قميصه فلاق 
لك بلابس منه شيئًاء فثبت بهذا آن النهي عن تغطية 
الرأس في الإحرام إنما وقع على اللباس المعهود في حال الإحلال 
إذا تعمد فعل ما نهي عنه من كلك قياسًا ونظرًا. 

بل 

وما ذكر في العض بالأسنان في آخره فهو حجة الشافمي» وخالف 
فيه مالك» قال عمر: لم يبلغ مالگاء وقال به من آصحابه ابن 
وخب وستاتي المسالة واشة في موقعهاء 


چن دی وهی 


() كلا بالاصل» ون 
إلباسهاا 


ي شرح سماني الآناره ۰۱۳۸/۲ و«شرح این بطاله ۱/6 


ذکر فيه حدیث ابن عباس في الذي أوقصته ناقته بعرفة من طريقين. 
ثم ترجم عليه : 


ھی دجن وی 


ولتو پیب لعزا ا ت ا 
SES‏ 


واضځًا"» وهو دال عل أنه لا يتم الحج 
عنه؛ لأن أثر إحرامه باق. قال المهلب: هو دال على أنه لا يحج 
أحد عن أحد؛ لأنه عمل بدني كالصلاة لا تدخلها النيابة» ولو 
صحت فيها النيابة لأمر اف# بإتمام الحج عن هذا مع أنه قد يمكن أن 
لا يتبع ما بقي عليه من الح في الأخر ةر ES‏ 
وفد وقع أجره على اله؛ لقوله 

وقال الأصيلي E‏ ا کان 5 
آدم أنقطع عمله إلا من ثلاث ٠..‏ الحديث". 

قلت: أشار إلى العلةء وهي الإحرام» وهي عامة في كل محرم» 
والاصل عدم الخصوص. 


ھن دجن دجو 


(۱) سلف برقم )۱۲۱١(‏ کتاب: الجناتز» باب: الكفن في ٹوین. 
(0) رواه مسلم )۱١۳١(‏ كتاب: الوصية باب: ما يلحق الإتسان بعد رفات. من حديث 
WE)‏ 


7 د درس س س سی س 


هلذا الحديث ذكرناء في أوائل الحج بطرقه» وذكرنا فقهه هناك» وقد 
بوب عليه هنا الرجل يحج عن المرأةء وكأنه أخذه من قوله: «فاقضوا 
اه وهو صالح للمذكر والمؤنث» ولا خلاف في حج الرجل عن 
المرآة وعكسه» إلا الحسن بن صالح فإنه قال: لا يجوز وعبارة ابن 
التين: الكراهة فقط» وهو غفلة وخروج عن ظاهر السنة كما قال ابن 
المنذر؛ لأانه اق# آمرها آن تحج عن أمهاء وهو عمدة من أجاز الحج 
عن غیره . 

E 
الجم: ۴۹] إن ما‎ 9 

وفيه : أن الحجة الواجبة من رأس المال كالدين وإن لم يوص» وهو 
قول ابن عباس وآبي هريرة وعطاء وابن سیرین ومکحول وسعید بن 


قوله تعالی : ران ای وتن إلا 


عنه من سعيه. 


ت 


المسيب وطاوس" والأوزاعي وأ 
وقالت طائفة: لا يحج أحد عن أحد. روي هذا عن ابن عمر والقاسم 
والنخعي وقال مالك: لا يحج أحد عن أحد إلا عن ميت لم 
يحج حجة الإسلام» ولا ينوب عن فرضه. ونقله ابن التين عن 
أيضًاء وهو غريب؛ فإن أوصى بذلك الميت» فعند مالك 
» وهو قول النخعي» وعند الشافعي: 


تاب ڑا 


حنيفة والشافعي وأ 


حجة أهل المقالة الأول حديث ابن عباس المذكور قالرا: الا ترئ 
أنه ل شبه الحج بالدين وهو يقضي وإن لم يوص» ولم يشترط في 
إجازته ذلك شيغاء وكذلك تشبیهه له بالدین يدل آن دَلِكٌ عليه من 
جميع ماله دون ثلثه كسائر الديون. وذكر ابن المنذر عن عا 
أعتكفت عن آخيها عبد الرحمن بعد موته”". وحجة من مع الحج عن 
غيره آن الحج عمل بدني کالصلاة بیانه قوله: «أرایت لو کان عل 
أمك دين أكنت قاضيته». إنما سالها: هل كنت تفعلين ذَلِكَ؛ لأنه 
لا يجب عايها القضاء عند عدم اتر 


آنظر هاه الآثار في: «المصتف» ۰۴۲۳/۴ 0۱۱۳(۴۳۹۱/۴ 
الیهقي؛ ۰۲۲۰/۴ .۲۷٤/1‏ 

() رواه این آبي شی عنهم ۴۳۱۱/۳ (۱۱۱۱۹-۱۵۱۱۷). 

رواه سمید بن منصور ۱۲۵/۱ (۲۳٤)ء‏ وابن ابي شییة ۳۳۹/۲ .)۹1٩٩(‏ 

) سلف برقم (۱۸0۲). 

(۵) أنظر: «الأصل؛ ١١١ ء٠١ »0٠۴/۲‏ «مختصر أختلاف العلما ۲/ ۹6-41 
«المیسوطه ۰۱۱۲/۲ االتفریع؛ ۰۴۳۱۷-۳۱۰۱ «عيون المجالس؛ ۷1۹/۲- 
«القوانین الففهیة؛ ص۰۱۲۷ «الیان» ۲/ ٥۲-۰۱‏ «المهذب» مع شرحه 
۷ ۷-۷ «روضة الطالین؛ ۰۱۹٩/7‏ «المغتي» ۲۰/۱۹. 


واسنن 


7( — فتودیع شرح لباس فمسیع کے 


ت قاح عن قَالّ: َعم ويك في حجة الزكاع. [انظر: ٠١١١‏ 
Vt sg = E spl =‏ 


E E و‎ 

باب الحج عمن لا يستطيع الثبوت على الراحلة"» واستدل بعض 
الشافعية على أن الولد إذا قال لوالده: أنا أحج عنك. لزمه فرض 
الحج؛ لأنها قالت: أفأحج عنه؟ قال: «نعم» وأمرهاء على أن الحج 
واجب على أبيهاء فكان الظاهر أن السبب الموجود قولها: أفاحج 


عنه؟ وخالف مالك وأبو حنيفة فقالا: لا يجب عليه بقول ولده شيء. 


وفیه: دلیل کما قال بعضهم عل حج المرأة دون محرم» ولیس كما 
قال. 


)سلف برقم (۱۸۱۳) باب: وجوب الحج ونضل. 
وورد بهامش الأصل: رفي نسختي قبل باب حج المرأة عن الرجل باب: الح 
خمن لا عطي اقبط خلى الراحاء وقكر ية حي اين ياين حا قعل م 
مسند القصل» ثم سانه من سند این عباس يي عبد ال ثم ذکر پاب: ع المراه 
عن الرجل. 
شرح ابن بطاله ۰۲۵/6. 


يصرفوا أعينهم عن النظر إليا“.. 

وقيه: أن إحرام المرأة في وجهها ويدبها وهو قول الجماعةء وكان 
الفضل من أجمل أهل زمانه كما سلف. 
جواز الإرداف إذا كانت مطيقة. وأبعد من قال : إنه خاص بها 
على أشتراط الأستطاعة» وهي القدرة كما كان سالم مول أبي حليفة 
مخصوصًا برضاعه في حال الكبر"» مع أشتراط تمام الرضاعة في 
الحولينء وقد أسلفنا هناك أختلاف العلماء في الذي لا يستطيع أن 
يستوي على الراحلة لكبر أو ضعف أو زمانة» وقد أت رجل عليًا 
فقال: كبرت وضعفت وفرطت في الحج. فقال: إن شثت جهزت 
رجلا فحج عنك. وآن مالگا و النيابةء وأن الثلاثة قالوا بهاء 
وبذل الولد الطاعة أستطاعةء خلانًا لأبي حنبفة. 


واحتج من أجاز بحديث الباب» وفيه دليلان على وجوب الحج 
على المعضرب أنها قالت: (إن فريضة الله في الحج أدركت آبي) 
فأقرها اظ# على ذَلك» ولو لم يلزمه» وهي قد أدعت وجوبه عل 
اها مار انکر وا فبهة »الین في اة عيذ الرزاق» هن أن 
پحج عن 1 
«نعم کما یکون عل أحدكم الدين 


وانظر في فلك: «حجاب المرأة السلمةة 
ا ورسائل الشيخ اين عثيمين والعلامة ابن باز» و«عردة الحجاب» ٨(‏ 
)۲١-۷‏ للدكتور محمد إسماعيل المقدم. 

(۲) حدیث رواه مسلم )۱٤١۳(‏ كتاب: الرضاع» باب: رضاعة الكير. 


س۷ س اوسیع س ہس اسيع کے 
فيقضيه وليه نه والدين الذي يقضئ عن الإنسان يكون واجبًا عليه 
ومن قضاء أسقط الفرض والمأثم» فكذا هنا؛ لقولها فهل يقضي عنه آن 
آحج عنه؟ وروی عبد الرزاق: آینفعه آن أحج عنه؟ قال: «نعم؟ واعترض 
بأنها قالت: أدركت. ولم تقل : فرضت على آبي. وإنما قالت: إنها نزلت 
وابي شیخ» آي: فرضت في وقت آبي شيخ کبیر لا زمه فرضهاء فلم 
ینکر قولهاء أو آنها توهمت آن الذي فرض على العباد يجوز أن يدخل 
فيه آبوهاء» غير أنه لا يقدر على الأداء» ولا يمتئع أن يتعلق الوجوب 
بشريطة القدرة على الأداء» فيكون الفرض وجب عل أبيهاء ثم وقت 
الأداء كان عاجرًا؛ لأن الإنسان لو كان واجِدًا للراحلة والزاد وكان 
قادرا ببدنه لم يمتنع أن يقال له في المحرم: قد فرض عليك الحج» 
فإن بقيت كذلك إلى وقت الحج لزمك الأداء وإلا سقط عنك. 
ومعلوم أن فرض الحج نزل في غير وقت الحج المضيق» فإنما سألته 
في وقت الاداء عن دا 

وقولها : (أقَأحُج عَنة؟ فقا : نَع ) لا يدل آن الأداء كان مقررًا 
عليه فسقط بفعلها» ولکته آراد آنها إن فعلت دَلِكٌ نفعه ثاب ما یلحقه من 
دعائها في الحج» كما لو تطوعت بقضاء دينهء إلا أنه مثل الدين في 
الحفيقة؛ لأنه حق لآدمي يسقط بالإبراءء ويؤدئ عنه مع القدرة 
والعجزء وبأمره مع الصحة وغير أمره» ولو كان كالدين إذا حجت 
عنه ثم قوي وصح سقط عنه» كما يقضي دين المعسر ويستغني. 
وراجع ما أسلفناه تجد الجواب. 


(۱) رواه بهلنا الإستاد الحمیدي ٤٤۷/۱‏ (0۱۷) والییهقي ۴۲۹-۴۲۸/٤‏ 


واختلف العلماء في المريض يأمر من يحج عنه ثم يصح بعد كلك 
ويقدر» فقال الكوفيون والشافعي وأبو ثور: لا يجزئه» وعليه ان 
يحج. وقال أحمد وإسحاق: يجزته الحج عنه. وكذلك إن مات من 
مرضه وقد حج عنه» فقال الكوفيون وأبو ثور: يجزئه من حجة 
الإسلام. 

قال ابن بطال: وللشافعي قولان احدهما: هذاء والثاني: لا پجزئ 
عنه» قال: وهو أصح القولين". 


کک دی وی 


0 


.۲١ /١ أنظر : «المغتي»‎ 


شرح ابن بطاله 0۲۸/٤‏ 


قَصَقَفْتُ مَع الاس وَراءَ رَشولِ اه ل. قال پوشء عَنٍ ابن شټا: بى في حجة 
وا اشر ۷ < مسل ع 


- 
يوست عَنِ الشاب فن بريد i‏ 
انح 1/ IM‏ 


وَرَسُول ال ها ايم بصي 


. الحديث. وَقَال يُوئُس» عَنٍ ابن 


في ئل اللي کل 

الشرح : الحديث الأول سلف في الباب""» والثاني في الصلاة 
والثالث من أفراده. 

والتقل بفتح الثاء والقاف» قال ابن فارس: آرتحل القوم بثقلهم'. 
وضبطه بما ذكرناه» وفي الأصل فيه بإسكان القاف أي: بأمتعتهم» وقال 
غيره: الثقل في القول» وفي الحديث: يجد للوحي ثقلا. 

و(ناهزت): قاربت» وکان عمره إذ ذاك ثلاث عشر؛ 
ومات رسول اله لا وهو ابن أربع عشرة بخلاف» و 
دالة على أن الصبي حجه حج؛ خلافًا لأبي حنيفة» ويعضد هذا 
حدیث ابن عباس في مسلم وهو من افراده آن النبي ڳل لقي ركبا 
بالروحاء فرفعت أمراة إليه صبيًاء فقالت: ألهذا حج؟ قال: نعم 
ولك أجر“ وكالصلا 

وقد أتفق أئمة الفتوئ على أنه لا وجوب عليه حَمّى يبلغ إلا أنه إذا 
حج به كان له تطوعًا عند مالك والشافعي وجماعة من العلماء» وعل 
هذا المعنى حمل العلماء أحاديث الباب. 

وقال آبو حنيفة: لا يصح إحرامه" -کما سلف- ولا یلزمه شيء 
)سلف برقم (۱۹۷۷) کتاب: الحج» باب: من قم ضمفه اهله بليل. 
(۲) سلف برقم (۲۹۳)ء باب: سترة الإمام سترة من خلفه. 
المجمل» ۱۹۰/۱ ماد [نقل! 


سلف برقم 00 لم ۹۳ 
آنظر: هداع الصنائع؛ ۰۱۲۱/۲ میرن المجالس» ۸۴/۲ الان ٠۸/٤‏ 


uuu mo‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
عليه بارتکاب محظوره» وإنما یفعل به دَلك» ویجنب محظوراته عل 
وجه التعليم له» والتمرين عليه» كما قالوا في الصلاة أنها لا تكون 
صلاة أصلاء وشذ من لا يعد خلافه فقال: إذا حج الصبي قبل بلوغه 
أجزاه َلك عن حجة الإسلام؛ واحتج بحديث ابن عباس الذي 
ذكرناه» والحجة عليه في نفيه عنه حج التطوع هذا الحديث» وأضاف 
الحج الشرعي إليه» فوجب أن تتعلق به أحكامهء وأكد هذا بقوله 
«ولك أجر» فأخبر أنها تستحق الثواب على إحجاجه» وهلا مذهب 
ابن عباس وابن عمر وعائشة» وقد روي عن ابن عباس آنه قال لرجل 
حج بابن صبي له أصاب حمامًا في الحرم: آذبح عن ابنك شاة. 
وقام الإجماع على أن جنايات الصبيان لازمة لهم في أموالهم» 
وأولوا الحديث أنه ## أوجب للصبي حجًا. 

قال الطحاوي: وهلذا مما قد أجمع الناس عليه» ولم يختلفوا أن 
للصبي حجًجا كما أن له صلاةء وليست تلك الصلاة بغريضة عليه 
فكذلك بجوز أن یکون له حچ ولا یکون فريضة عليه» قال: وإنما 
الحديث حجة على من زعم أنه لا حج للصبي» وأما من يقول أنه له 
حجُاء وأنه غير فريضة فلم يخالف الحديث» وإنما خالف تأويل 
مخالفه خاصة. 

وقال الطبري: جعل له # حججا إليه كما يضاف إليه القيام 
والقعود والأكل» وإن لم يكن ذَِكّ من فعله على الوجه الذي يفعله آهل 
التميبز با 


) رواه ابن آبي شيية ۳۱۱/۴ )۱٤١٤١(‏ كتاب: الحج» الصبي يعبث بحام مكة. 
۲ شرح سماتي الآاره .۲٥۷/۲‏ 


قال الطحاوي: وهلذا ابن عباس وهو راوي الحديث قد صرف حج 
الصبي إلى غير الفريضةء ثم روي عن ابن خزيمة بإسناده إلى (أبي 
الصقر“ قال: سمعت ابن عباس يقول: يا أيها الناس» أسمعوني 
ما تقولون» ولا تخرجوا فتقرلوا: قال ابن عباس: آیما غلام حج به 
آهل قمات فقد قضىٰ حجة الإسلام فإن أدرك فعليه الحجء وأيما 
عبد حج به أهله فمات فقد قضى حجة الإسلام» فإن عتق فعليه الحج. 
وقد أجمعوا" أن صييًا لو دخل وقت صلاة فصلاها ثم بلغ في 
وقتها آن عليه آن يعيدهاء فكذلك الحج. 
قلت: لاء فالأصح فيها لا إعادة. وذكر الطبري: أن هذا تأويل 
سلف الأمة. وروي أن الصديق حج بابن الزبير في خرقة“» وقال 
عمر: أحجوا هزه الذرية» وكان ابن عمر يجرد صبيانه عند 
الإحرام دیقف بم المراقف» وكانت عائشة تفعل فَلِكَ"ء وفعله 
عروة بن الزيير. 
() كذا بالاصلء وفي شرح معاني الآثاره (۲0۷/۲): أبي السفر» ولعله الصراب» 
فقد ترجم المزي في «تهذیه» ۱۰۱/۱۱ (۲۴۷۰): سعيد بن يحمد» أو السقر 
الهمداتي» روي عن البراء بن عازب» وعبد اله بن عباس» والحديث الذي يرويه 
ناء هو عن این عباس. وان آعلم. 
) ورد بهامش الاصل: وأين الإجماع فملعب الشافمي يستحب القضاء» والمحيح 
عدم الوجوب 
أنته من «شرح معاني الاثار» ۲١۷/۲‏ 
) رواء ابن الجعد في امستده» ص۲۹۲ (۱۹۸۰)ء واین یي شییة ۳۳۸/۳ .)۱٤۸۷۹(‏ 
كتاب: الحج» الصبي يجتب ما يجب الكير. 
(۵) رواء ابن سعد ٤۷۰/۸‏ واین آبي شییة ۲۰۴/۴ (۱۴۵۲۸)» وقال الحافظ في 
«الإصابته 4۱۹/6 : سنده جيد 
) رواه این بي شیية ۳۳۸/۳  .)۱٤۸۸(‏ (۷) السایق ۳۳۸/۳ ۱٤۸۸0‏ 


س اد س س س س 

وقال عطاء: يجرد الصغير ويب عنه» ويجنب ما يجنب الكبير» 
ويقضي عنه كل شيء إلا الصلاةء فإن عقل الصلاة صلاهاء فإذا بلغ 
وجب عليه الحج. 

واختلفوا في الصبي والعبد بحرمان بالحج» ثم يحتلم الصبي ويعئق 
العبد قبل الوقوف بعرفة 

فقال مالك: لا سبيل إلى رفض الإحرام ويشماديان عليه 
ولا يجزئهما عن حجة الإسلام. وقال الشافعي: إذا نويا بإحرامهما 
المتقدم حجة الإسلام أجزأهما. وعند مالك أنهما لو أستانفا الإحرام 
قبل الوقوف بعرفة أنه لا يجزئهما من حجة الإسلام» وهو قول 
أبي حنيفة؛ لأنه يصح عنده رفض الإحرم» وحجة مالك: أن الرب 
جل جلاله آمر كل من دخل في حج أو عمرة بإتمامه تطوعًا كان 
أو فرضصًا بقوله تعالى: يا َج َم بأ [البقرة: ]1۹١‏ ومن 
رفض إحرامه لم يتم حجًا ولا عمرة» وحجة الشافعي في إسقاط 
ا تز عنده لکل من نوی بإهلاله أن يصرفه إل ما شاء 
لأنه # آمر أصحابه المهلين بالحج أن يفسخوه 


من حج أو 
في عبر ق 
آبي حنيفة: أن الحج الذي كان فيه لما لم يكن يجزئ عنده» ولم 
يكن الفرض لازمًا له في حين إحرامه» ثم لما لزمه حك بلغ ستحال 
آن يشتغل عن فرض قد تعين عليه بنافلة ويعطل فرضه» كمن دخل في 
نافلة فأقيمت عليه مكتوبة ويخشئ فوتها قطعها ودخل في المكتوبة 


(EAA NEAVA -1EAVY) FFA/F nll (0 
.)۱٥1۰( سلف برقم‎ 


کے بیز وو 7( 


وأحرم لهاء فكذلك الحج يلزمه أن يجدد له الإحرام؛ لأنه لم يكن 
فرق 


نقل ابن التين عن الشافعي أن الزائد عن نفقة الحضر في مال 
الصبي» وهو قول له» قال: وكذا ما لزمه من جزاء» والأشهر عندهم 
آنه لا یرکع عله . 

قال ابن القاسم: ولا يرمل به في الطواف» وخالفه أصبغء ولو 
حمله رجل ونوى الطواف عنهما أجزآء عند ابن القاسم ويعيد الرجل 
استحبابًاء وقال أصبغ: وجوبًا"» وعن مالك: لا يجزئ عن واحد 
منهماء والسعي كذلك» وفي الحج بالرضيع قولان عندهم. 


() آنظر: «شرح مماني الآثار» ۲١۸ -۲١۷/۲‏ «الميسوط ۱6۹- ١١٠١ء‏ «المدونتة 
امسق ۲۰/۴ «الیان» ۰۲۲/6 «المغتي» ۰/ ٤٩-٤‏ 


() آنظر: «الوادر والزیادات» ۴۰۹/۲ . 


حَج مبرُوره. الث عاعة؛ لاأ الح بغ إذ سيعت هنا من رشول اله كل 
لقره ۰-/۱۴ 


عن ابن عاس رضي انه عنهما ال 


التراء رلا مع في تخر ولا بشخ لبها ر 


رید ن 


۳ = عتا هتاہ آخبزئا زیڈ فن رذنم ب عن عا 
عن ابن عباس رضي اله عنهما قا زجع الین کا من حجت قال ام 


اه ابن جرج عن عضا سفت ابن اء عن الب کل لطر ۱۷۸۲ - 
O /4 gê = WN ple‏ 
وقالّ عُبيد ع 


اش 


وقد لف اة رواء ابن جريج عن عطاء» عن ابن عباس» 


(۱) ورد بهامش الأصل: أت بإسناد نفسه لان الضمير عائد على الحديث قبله. 


7 سے ارس س س ست 


ر 


عن النبي بلا . وقال عبيد الله عن عبد الكريم» عن عطاء» عن جابرء 
عن الي کل 


قطلعَ الس وَل َد لوحال إلا إلى 
ومَنجدي» منج الأقصّى». 

اشح 

التعليق الأول أسنده البيهقي من حديث عبدان» آنا إبراهيم -يعني : 
ابن سعد- به» وفي آخره: فنادی الناس عثمان: آلا لا يدن منهن أحد 
ولا ينظر إليهن إلا مد البصر وهن في الهوادج على الإبلء وأنزلهن صدر 
الشعب» ونزل عثمان وابن عوف بذنبه فلم يتعد إليهن أحد» ثم قال: 
رةد وشي الخاري في لمجي د حن امد بن مد ن 
إبراهيم بن سعد مختصرا". 

وقال الجياني: أحمد هذا هو ابن محمد بن الوليد الأزرتي أبو محمد 
المكي”". وإيراهيم)“ قال الحميدي في «جمعه» عن البرقاني : إنه 
)سلف برقم (0۷۸1). سنن الیهقي» ۴۲۷-۳۲۹/۲. 
آنظر: «تقیید السهل؛ .)٤۸/۳(‏ 
9) زيادة بقتضيها السياق. 
)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: ما قاله البرقاني لا يصح؛ لأوجه 

أحدها: أن إبراهيم قد ولد سنة عشر أو بعدهاء فلهذا لم يعد في الصحابة. وتوقي = 


لاو مَسَاجة: جد الحَرَام 


إيراهيم بن عبد الرحمن بن عوف. ثم قال: وفيه نظ . 

وحديث عائشة من أفراده» وسبأتي في باب: جهاد التساء» 
وحدیث ابن عباس آخرجه مسلم ایشا وقیل: إن آبا معبد اصدق 
مواليه» وليس في مواليه ضعيف جدًا إلا شعبة» قال مالك: لم يكن 
يشبه الفراء. 


سعید اخرجه مسلم ایشا » وقد سلف في باب: 

مسجد بيت المقدس*» وإذن عمر الظاهر أنه في الحج. وقال 

الداودي: أذن في التقديم ليد من مزدلفة إل منى. 

م ظهور الحصر" قاله في حجة الوداع 

= تة ريل : ٩١‏ وهو ابن ۷١‏ سنةء كذا قال المزي في «تهذيه؛. وقطع بست. تيع 
قيه ابن عبد البر. ولا يستقيم مع قول ابن عبد البر تقلا عن الواقديء ولد في حياة 
النبي #لة . وقال: ولد أحمد بن محمد بن الوليد الأزرتي عظيم. وقد توفي الأزرقي 
YY a‏ 
الوجه اثاني: قوله عن أيبه» عن جده» وعوف ليس بذي صحبة ولا اسلم حت 
پروي الوجه. 

() «الجمع بین الصحیحین؛ (۱۳۹-۱۳۸/۱). 

() سیاتي برقم (۲۸۷) كتاب: الجهاد والسير. 

)١(‏ ملم )1۴١١(‏ كتاب: الحج» باب: قرض الحج مرة في العمر. 

() ملم (۸۲۷) كتاب: الحج» باب: فرض الحج مرة في العمر بعد حليث رقم 
Orr‏ 

(ه) سلف برقم )۱١۹۷(‏ كتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة 

0) اپو داود (۱۷۲۲) كتاب: المناسك» باب: فرض الحج. 
ورواه يشا احمد ۲۱۸/۰- ۰۲۱۹ وابن ابي عاصم ني الآحاد والمثاني؛ 
۱/۲ (4۰۳) وابو يمل ۳۲/۳ »)۱٤٤٤(‏ والطحاوي في «شرح المشکل؛ 
۴ ۳ (۱۸۵۹- تحفة)» واین قانع في «معجم الصحابة» ۰۱۷۴/۱ والطبراني 
۳ ۲۲ ۳۳۱ والیهتي ۰۳۲۷/۴ ۴۲۸/١‏ والحدیث قال عنه الحافظ في < 


سک ارسیع شں دس سی 


ة البيوت» فحديها هنا صريح في الإذن؛ لقول : كن 


ج برو ولما سمعت صفية هلذا القول منه لم 


وأعجتني وآنقتني معناهما واحد» قال المهلب: وقوا انضل 
الجهاد حج مبرور؛ بيطل إفك المتشيعين» وكذب الرافضة فيما ختلقوه 
من الكذب علبه هة أنه قال لأزواجه في حجة الوداع: هه ثم ظهور 
الحصر. 

قلتٌ: قد أسلفنا أن أبا داود أخرجهء قال: وها ظاهر الختلاف؛ 
لأنه ## حضهن على الحج» وبشرهن أنه أفضل جهادهن» وأذن عمر 
لهن في الحج» ومسير عثمان وغيره من أثمة الهدى معهن حجة قاطعة 
على الإجماع على ما ذب به الشارع في أمر عائشةء والتسبب إلى 
عرضها المطهر. 

وکذا قولهم : تقاتلي فلاا وأنت ظالمةء إفك وباطل لا يصع . 

وأما سفرها إل مكة مع غير ذي محرم منها من النسب؛ فالمسلمون 
کلهم آبناۋها وذوو محارمها بکتاب اله» وکیف انها کانت تخرج في رفقة 


صحيح الإسناد» وصححه الالباني في «صحيح أبي داو 


() قال شيخ الإسلام: أما حديث: تفاتلين علا ونت ظالمة له. فهاذا لا يعرف في 
شيء من كتب العلم المعتمدة» ولا له إسناد معروف؛ وهو بالموضوعات 
المكذوبات أشبه مه بالأحاديث الصحيحة؛ بل هو كذب قطنا ره «متهاج الست 
النبويةه .۴١١/٤‏ 
وقال العيني في «عمدة القارئ»؛ 6۰۱/۷ ليس بمعروف. 
قلت : وقع عند المصتف -رحمه لش- هنا: تقاتلين فلاا وكذا هو بالاصل. والذي 
عند شيخ الإسلام والعيني : تقاتلين علا وهو أقرب إلى الصواب. وال آعلم. 


کس ب یز یی n‏ 0 ©( 
ازع على النساء 
ذي محرم» كذلك قال مالك والأوزاعي والشافعي: 
هامونة» وإن 
لِكَ» وکان ان عمر 


مأمونة وخدمة كافيةء هزه الحال ترفع تحريج | 
المسافرات 
تخرج المرأة في حجة الفريضة مع جماعة النساء ف 
لم یکن معها محرم. وجمهور العلماء عل جواز 
تحج معه نسوة من جیرانه"» وهو قول عطاء وسعید بن جبیر وابن 
سيرين والحسن البصري""» وقال الحسن: المسلم محرم ولعل بعض 
من ليس بمحرم أوثق من المحرم» وقال ابن سيرين: تخرج مع رجل 
من المسلمین لا باس به" . 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا تحج المرأة إلا مع ذي محرم. وهو 
قول أحمد وإسحاق وأبي ثور وإبراهيم والحسن وفقهاء أصحاب 
الحديثء قال أبو حنيفة: إلا أن يكون ينها وبين مكة أقل من 
ثلاثة أيام. نقله ابن التين عنه» وحملوا نهيه على العموم في كل سفر 
وحمله مالك وجمهور الفقهاء على الخصوص» وأن المراد بالنهي 
الأسفار غير الواجبة عليهاء واحتجوا بعموم قوله تعالى: وَل عل 
ااي حي يت لآل عمران: ۹۷] فدخلت المراة في هذا الخطاب 
ولزمها فرض الحج» ولا يجوز أن تمنع المرآة من الفروض كما 
لا تمنع من الصلاة والصیام» ألا تر آن عليها آن تهاجر من دار 
الكفر إل دار الإسلام إذا أسلمت فيه بغير محرم» وكذلك كل واجب 


ن حزم في «المحلئ» 4۸/۷ وعزاء لسعيد بن منصور. 

آنظر «المصتف ۳۹۹/۴ (۱۵۱۱۳ ۱0۱۹۴( 

(۳) ذکره ابن عبد البر في «التمهید 0۱/۴١‏ 

() أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۹٥‏ «بداية المجتهده 1۲۸/۲ «اليانه ٠۲٠/۲‏ 
«المغتي» ۳۰/۰ . 


س0 س ارس س دس سی س 
علیھا لها آن تخرج ڏا آن هيه عن سفرها مع غير ذي محرم 
آنه آراد بذلك سفرًا ثم آعلم آنه حدیث ابن 
عباس: المحرم. وفي حديث أبي سعيد: الزوج. وسلف في باب كم 
تقصر الصلاة: #لبس معها حرمةء وهنا : مسيرة يومين» وهناك: 
ثلاثة یام ویوم ولیلة» ولمسلم: ليله“ ولابي داود: برد 
واختلافهما إما بحسب السائل أو لاختلاف المواطنء فأجاب في كل 
بما يواقعهء أو يوم وليلة مع جمعهماء أو يكون تمثيلا لأقل الأعداد 
وآكثره وجمعه» ویجوز أن يكون الثلاث ولا ثم رأى المصلحة فيما 
دونها فمنع من مطلق ما يسمي سفرًا. وعن أحمد رواية ثانية: أن 
المحرم ليس من شرط لزوم السفر دون الوجوب. وثالة: أن المحرم 
ليس بشرط في الحج الواجب» ومذهبه الأول كما قال ابن قدامة» 
وعن الأوزاعي أن القوافل العظيمة والطرق العامرةء مثل البلاد فيها 
الأسواق والتجار يحصل الأمن لها دون محرم أو أمرا 
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قال ابن بطال: أتفق الفقهاء أن ليس للرجل منع زوجته حجة 
الفريضةء وآنها تخرج للحج بغير إذنه» وللشافعي قول أنها لا تخرج 


() سلف برقم )۱١۸۸(‏ كتاب: تقصير الصلاة. من حديث أبي هريرة. 

سلف برقم (۱۰۸۱) من حدیث ابن عمر. 

(۳) سلف برقم (۱۰۸۸) من حدیث آبي هریرة. 

9) مسلم )۲١۹/۱۳۴۹(‏ كتاب: الحجء باب: فرض الحج مرة في العمر. من حديث 
ان خرو 

() آبو اود (۱۷۲4) كتاب: المناسك» باب : المرأة تحج غير محرم. 


0 المغني 


وأصح قولیه ما واف 

صححه المتاعرون الثاني» وان له متعهاء 
وفيه حديث في الدارقطني من حدیث ال 

مجهول"" وقد آجمعوا آنه لا يمنمها من صلاة ولا صيام فر ض۰ 


فكذا الحج. 


(۱) «شرح ابن بطال» /٤‏ ۳۳۴ 

۲۹۱/٤ «سنن الدارقطني» ۲۲۴/۲ ورواء ايشا الطبراني في «الاوسطه‎ ١ 

في «الصغیر» ۴۹/۱ (0۸۲) من طريق اعباس بن محمد بن مجاشع : 
نا محمد بن آبي يعقوب: نا حسان بن إبراهيم : نا إبراهيم الصائغ» قال: قال 
نافع» عن ابن عمر» عن رسول اله ا ه. 
والحديث ضعفه جمع من الأئمةء فقال عبد الحق في «أحكامه؛ :۲١۹/۲‏ في هلال 
الحدیث رجل مجهول يقال له محمد بن أي يعقوب الکرماني؛ رواه عن حصان بن 
إبراهيم الكرماني ابه وتعتبه ابن الفطان قال : محمد بن إسحاق بن آبي يعقوب 
الكرماني؛ فهو ابن ممن» واخرج له البځاري في «جامعه»» رو عه 
البخاري بالبصرة وإذا ثبت هاء فليس ما أعل الخبر به علةء وعلته إثما هي 
العباس بن محمد بن مجامع» فإنه لا تعرف حاله» فاعلم ذلك. أه «بيان الوهم 
والإبھام» 1۸۹/۳- ۲۹۰. 
وقال المصتف -رحمه الل- في «البدر المثير؛ ٤۲١/١‏ معقبا عل كلام ابن 
القطان: تابع العباس» أحمد بن محمد الأزرتي كما اخرجها اليهقي في «سثه؛ من 
عليه عن حان به وام یعله الیهقي من طریته بل بوب له واچ ه. اه صرف 
قلت: هو في سنن الیهقي» / ۲۲٤-۲۲۴‏ 
وقال في «الخلاصة» ۲۲/۲ في إسناده مجهول» وهو العباس بن محمد رقال 
الیشمي ۳/ ۲۱۹- :۲۱١‏ رواء الطبراني في «الصغیره ر«الارسط؟ ورجاله تات !! 
وضعفه الالباني في «الضعیغة» .)٤۴۸۹(‏ 

() ورد بهامش الأصل: المراد بالصيام: الميام الموسع لقضاء رمضان حن يصح 

اس» والصحيح أن له متها كذا ذكر في التفقات من الرافعي. 

() شرح ابن بطال؛ ۳۴/6 


سے ارس س دس اسع 
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سفرها مع عبدها كالمحرم؛ لأنه محرم» وفي حديث آبي داود: 
نما هو أبوك وزوجك ومولاك. 


وأخرج البزار من حديث إسماعيل بن عياش» عن بزيع بن 
عبد الرحمن» عن عمر مرفوعًا: اسفر المرأة مع عبدها حجة ضيعةا. 


۱ آبو ارد )۴۱٠١(‏ كتاب: اللباس» باب: في العبد ينظر إل شعر مولاته. 
ومن طربقه البیهقي ٩۵/۷‏ کتاب: النکاح» باب: ما جاء في إیداتها زتها لما 
ملکت بمینها. قال اله تمالی: کا تا لگن 
«المختارة» ٩۱/۰‏ (۱۷۱۲) من طريق محمد بن 

- عن ثابت» عن أنس أن النبي هه أتئ فاطمة بعبد ... الحديث» وفي آخره 
قال #ل#: «إنه ليس عليك بأس إنما هو ابوك وغلامك». 
وتابعه سلام بن یي الصهباء عن ثابت» رواء ابن عدي في «الکامل» ۴۱۷/۴ 
قال المثثري: في إسناده: أبو جميعء قال ابن معين: ثقةء وقال أبو زرعة: 
مصري لين الحديث [.ه امختصر سنن آيي داوده 0۹/1 
قلت: والحديث أشار المصنف -رحمه اله- إل صحته فقال: هلدا إسناد جيدء 
قال الحافظ ضياءالدين في «أحكامه؛: لا أعلم بإستاده بأساء وقال ابن القطان في 
كتابه «أحكام النظر»: لا يالى بقول آبي زرعةء فإن المدول متضاوتون في الحفظ 
بعد تحصيل رتبةء والحديث صحيح أ.ه «البدر المنيره ٠٠١/۷‏ بتصرف. 
وصححه الألباني في «الإرواء؛ (۷۹۹)ء وانظر: «الصحيحةه .)۲۸٩۸(‏ 

رواه البزار كما في «كشف الأستاره (۷0٠1)ء‏ واين الأعرابي في «المعج» ۱ 
۲۳- ۱۰۴ (۱۵۸) والطبراني في «الاوسط؟ ۳۹۸/۱ )۱٩۳۹(‏ لکنه من طریق 
إسماعبل بن عياش نا بزيح آپو عبد اله» عن ثافع؛ عن ابن عمر؛ مرفوعًا به.. 
قال الهيشمي ۲14/۴: فيه: بزيع بن عبد الرحمن» ضمقه أبو حاتم» ويقية رجاله 
قاتا 
وقال آبو حاتم كما في «العلل» ۲۹۸/۲ :)۲٤۰٥(‏ هذا حدیث منکر» ویرویه 
ضيف الحديث» وعزاه الحافظ في «الفتح؟ ۷۷/٤‏ لسعيد بن منصور وقال: في 
إسناده ضعف» وضعفه الالباني في «الضيفةه .)۴۷١1(‏ 


نفسه» ففيه المذهبان المشهوران. 


دد و 


)١‏ بهامش الاصل: هادا التوضيح من الشيخ. 
) ورد بهامش الأصل: إنما ذكره بسند آر؛ لأنه ذكره ثانيا أعلن من الأول لاله -. 


ساز 0 
السح: 
هذا الحديث يأتي في الأيمان والنذور أيصًا» والفزاري هذا هو 
أبو إسحاق أو مروان بن معاويةء قاله ابن حزم" وكلاهما ثقة إمام؛ 


وآما خلف وآبو نعيم والطرقي في آخرین فذکروا آنه مروان» وأخرجه 
مسلم في النذور عن آبي عمر» ثنا مروان» ثنا حمید» فذكره" 
وآخرجه أبو داود والنسائي والترمذي ايصًا“» وللترمذي آيصًا من 
حديث عمران القطان» عن حميد» عن أنس» محستًا : نلرت آمرأة 
أن تمشي إلى بيت اله تعال فسئل نبي الله كا عن كلك فقال: إن 
الله لغني عن مشیها مروها فلت رکب . 

والرجل المهادئ هو أبو إسرائيل كما قال الخطيب”"» وقال النووي: 


= رواء في الأول عن إبراهیم بن موسئ» عن شام بن پوسف» عن اين جرهج؛ وني 
الثاني : عن آبي عاصم» عن این جریج» وكذلك (. ..) ابن جریج (...) وقوله: 
ثم ذكره لم يذكره (. . .) وإنما قال: فذكر الحديث. 

() يني برقم (1۷۰1) باب: النذر فيما لا يملك وفي معصية: 

«المحلی» ۲۹/۷ 

مسلم (۱۹4) كتاب: الثثرء باب: من نذر أن يمشي إلى الكبة. 

() ابو داود (۳۳۰۱) كتاب: الأيمان والتذور» باب: ما جاء في الثذر في المعصية 
الساتي 1۹/۷ كتاب: الأيمان والذور» باب: من نذر أن مشي إل بيت اله 
تعالى» الترمذي )١١۳۷(‏ كتاب: النذور والأيمان» باب: ما جاء فيمن يحلف 
بالمشي ولا پستطیع. 

(ه) الترمذي )١١۳١(‏ كتاب: النثور والأيمانء باب: ما جاء قيمن يحلف بالمشي 
ولا پستطیع: وقال الاباني في «صحیح الترمذي» :)۱۲٤۲(‏ حن صحيح. 

قال الحافظ متعق المصنف -رحم ال : قرات بخط مغلطاي الرجل الذي بهادئ» 
قال الخطيب: هو أبو إسرائيل» كذا قال وتبعه ابن الملقن وليس ذلك في كناب 
الخطيب وإنما أورده من حديث مالك «عن حميد بن قيس وثور آنهما أخبراء أن = 


( ۹ س اوی س ج اسع سے 
آسمه قی س۰ وقيل قيصر. قلت : لم أر في الصحابة من آسمه قيصر" ٠»‏ 
وقیل يسیر. 


وحديث عقبة 


رجه مسلم أيضًا وقال: أن تحج حافية". 

ولما أسنده الإسماعيلي قال: حديث هشام بن يوسف» عن ابن 
جريج» عن سعيد بن أبي آيوب -يعني: طريق البخاري- هذا 
الحديث مما لا يعرف ويخشى أن يكون غلظاء وتابع سعيد 
آبي ايوب يحي بن آيوب» وليس من شرط آبي عبد اله في ها 
الكتاب» وآبو عاصم وروح تابعا هشامًا وهما ثفتان. يعني : وقد أتفغا 
على خلاف سعید. 

قلت: ورواه ابن عباس عن عقبة أخرجه أحمد بزيادة» وشكى إليه 
ضعفها. 

وفبه : «فلترکب ولتهد بدنة۲» وآخرجه آبو داود آیشًا من حدیث 


رسول اله 4# رى رجلا قاتا في الشمس فقال: ما بال هثنا؟ قالوا: تئر أن 
لا يستظل رلا يتكلم ويصوم» الحديث» قال الخطيب: هاذا الرجل هو 
أبو إسرائیل» ثم ساق حديث عكرمة عن ابن عباس أن التي ا كان بخطب بوم 
الجمعة فرأیٰ رجلا يقال له آبو آسرائیل فقال: ما باله؟ قالوا: نذر أن يصوم ويقوم 
في الشمس ولا ينكلم؛ الحديث أ.ه «فتح الباري؛ .۷۹/٤‏ 

۱ اتهذیب الأسماء واللغات» للنروي ۱۷١/۲‏ . 

)ورد بالهامش: قال ابن بشکوال: واسم ابي إسرانیل یسیر» وساق له شاهداء ثم 
قال: فاغبرت عن ابي عمر بن عبد البر آنه قال: آسم آبي إسرائیل قسير. وال 
اعلم. 
E‏ آنظر: «غرامض الاسماء المبهمة» (۲۳۸/۱- 1۴۹). 

لم ۹49 

() «مسند أحمده 1۳۹/١‏ قال الهيشمي في «المجمع؟ 1۸۹/4: روا أحمد ورجا 
رجال الصحيح آ.ه وأصل القصة في الصحيحين. 


—=—=XZX = ——‏ ن 
ابن عباس أن آخت عقبة. وفيه: «فإنها لا ت 
هدي" ورواه عبد الله بن مالك اليحصبي عن 
أخرجه الترمذي محستًا بلفظ : نذرت أن تحج 
مرها فلتختمر ولت رکب ولتصم ثلاث آبام؟ وذکره آپو داود والسائي 
وابن ماجه من حدیث عبد الله بن مالك من غير ذکر تبه" وزعم ابن 
عساكر أنه عبد اله بن مالك أبو تميم الجيشاني» وابن آبي حاتم 
يفرقون بين هذين الرجلين» وما ابن يونس فجعلهما واحدًاء وذكر 
بعضهم أن قول ابن یونس آولی بالصواب. 


فقال 


ورواه آو موسی المد الصحابة؟ من حديث يزيد بن هارون» 


بن سعيد» عن عييد الله بن زحر» عن بي سعيد الرعيني» عن 


(۱) آبو داود (۴۲۹۹) كتاب: الأبمان والنذور» باب: ما جاء في النذر في المعصية. 
قال الحافظ في «التلخیص؛ :۱۷۸/٤‏ إسناده صحيح. 

)٧(‏ الترمذي )1١١١(‏ كاب : التذور والأيمان» وفيه عن عبد الث بن مالك اليحصبي 
منسویا 
ابو داود (۴۲۹۳) کتاب: الأیمان والنذور» باب: من رأئ عليه کغارة إذا کان في 
معصيةء التساتي ۲١/۷‏ وفيهما عن عبد الله بن مالك غبر منسوب» ابن ماجه 
(۲۱۳۴۳) کتاب: الکفارات» باب: من نذر آن يحج ماشيا 
وروا آیضا رأحمد ۱١ /٤‏ ۰۱۹ ۱۵۱ والدارمي ۱۵۰۱/۴ (۲۳۷۹) کناب 
التذور والأيمانء باب: في كفارة الثذر من طريق يحي بن سعيد الأنصاريء 
عن عبيد اله بن زحرء عن أي سعيد الرعيني» عن عبد اله بن مالك» عن عقبة بن 
عامر به 
فلت: وإسناده ضعيف» لضعف عيد اله بن زحر» ضعفه أحمد» وقال ابن معين 
ليس بشيء» ومرة قال: کل حديثه عندي ضعيف» وعن اين المديني: منكر 
الحديث. ولهانا ضعف الالباني الحديث في «الإرواء» )۲١۹۲(‏ مع العلم بان 
الحديث أصله بغير هثذا الإسناد في الصحيحين كما مر. 


س ی س س س س 


عبد لبن مالك الجهني أن عة ين مالك انبره أن أت عقب ثرت أن 


تمشي إلى البيت حافية غير مختمرة» فذكره". وللطحاوي: نذرت أن 


وذکر آنها من المبايعات 0 
الك اهل الظاهر أخذوا بحديث أنس وعقبة بن عامر 
وقالوا: من عجز عن المشي فلا هدي عليه تباعًا للسنة في د 
قالوا: کول فی لی ای ق وليس المشي مما يوجبه 
نذر؛ لأن فيه تعب الأبدان» وليس الماشي في حال مشيته في حرمه 
إحرام فلم يجب عليه المشي ولا بدل منه. 

قال ابن حزم : من نذر أن يمشي إل مكة أو إل مكان ذكره من 
الحرم على سبيل التقرب» أو الشكر له تعالئ لا على سييل اليمين» 
ففرض عليه المشي إلى حيث نذر للصلاة هنالك أو الطواف بال 
فقط ولا يلزمه أن يحج ولا أن يعتمر إلا أن ينذر كَلِكَ وإلا فلاء 
فإن شق عليه المشي إلى حيث نذر من ذلك فليركب ولا شيء عليه 
فإن ركب في الطریق کله بغير في طريقه فعليه هدي» ولا يعوض 
من ذلك صيامًا ولا طعامًاء فإن نذر أن يحج ماشيًا فليمش من 


رواء بها الإستاد ایشا احمد ۱۵١/6‏ والطحاوي في «شرح ماني الاثاره ۴ 
۰ وفي «شرح المشکل» كما في «التحفةه ۲ ۷۰ (۴۹۵۴). والطبراتي ۱۷/ 
۳ وهو ضعیف آبشا؛ لان آنه عیید اله بن زحر» وهو ضعیف» وضعفه 
الالباني في «الإرواءه (۲۵۹۲) وقد تقدم. 

۲ شرح مماني الآثاره ۱۳۱/۳. ورواء اشا عبد الرزاق ٤٤۹/۸‏ (۱۵۸۹4). 

(۳) آنظر ترجمتها في: «اسد الغابته ۳۱۴/۷ «الإصابنه ٤۴۹/6‏ 


قلت: قد أسلفنا ذكر الصيام» وأما سائر الفقهاء فلهم في هزه 
المسالة ثلاثة آقوال غير هلذا: 

آولها: روي عن علي وابن عمر: آن من نذر المشي إل بيت اله 
فعجز أنه يمشي ما آستطاع فإذا عجز رکب واهدی شا » وهو قول 
عطاء والحسن"» وبه قال أبو حنيفة والشافعي» إلا أن آبا حنيفة 
وأصحابه قالوا: وكذلك إن رکب وهو غير عاجز» ویکفر عن یمینه 
تله» وقال الشافعي: الهدي في هه حتباط من قبل أنه من لم يطق 
سقط عنه» وحجتهم ما رواء همام» عن قتادة» عن عكرمة» 
عن ابن عباس» عن عقبة بن عامر: أن أخته نذرت المشي إل بيت 
اله الحرام فساله النبي کل عن الله لغني عن نذر 
أخنك فلت رکب ولتهد. 
یعود فیحج مرة آخرئ ثم مشي ما رکب ولا هدي عليه» 
هذا قول ابن عمر» ذكره مالك في «الموطاء"ء وروي عن ابن 


ME TWN 


5 


رواه عبد الرزاق ٤۵۰ -٤4۸/۸‏ (۱۵۸۹۳؛ ۱۵۸۱۹( وابن آیي شی ۹/۳ 
rnb‏ 

۳ رواه عن الحسن ابن آیي شسیة ٩8/۳‏ (۱۲۴۱۷). 

0 المبسوط ۳۰/6 1۳١‏ االييان 4۹۷/6 

() رواء من هنذا الطریق ابو دارد (۴۲۹۹)ء واحمد ۰۲۳۹/۱ وابن الجارود ۲۱۰/۴ 
۳۷). والییهقي ۷۹/۱۰ وقد تقدم. 

0 «المرطا؛ ص۰۲۹۲ ورواه أيشًا اليبهقي .۸۱/۱١‏ 

OTA TEI «YE1 £ ~9۴ /F “iaل« أنظرها في‎ 


کو کے س سے 

ثالها: يعود فيمشي ما رکب وعليه الهدي» روي عن ابن عباس 
أيشًا"» وروي عن النخعي” وابن المسيب» وهو قول (عن) 
مالك جمع عليه الأمرين المشي والهدي أحتياظا؛ لموضع 
بالمشي الذي کان لزمه في سفر واحد» فجعله في سفرین قياسًا على 
التمتع والقران. 

وقال ابن التين: مذهب مالك: إذا عجز عن مشي البعض فإن ركب 
الكثير فعنه : يبندئ المشي كله» وعنه: برجع فيمشي ما رکب» وإن رکب 
يومًا وليلة رجع فمشیٰ ما ركب» وإن ركب آقل من كلك فليس عليه 
الرجوعء ويجزئه الهدي”“ء ويمكن أن يتاول لحديث أنس وعقبة 
بوجه موافق لفقهاء الأمصار حكن لا يتقرد أهل الظاعر بالقول بهماء 
وفلك أن في نصهما ما يبين المعنئ فيهما وهو أنه ا8 رأئ شيا 
یهادئ بین ابنیه إن الله لغني عن تعذيب هذا تفسه؛ فبان 
واتضح أنه كان غر قادر على المشي» وممن لا ترجئ له القدرة 
علیه» ومن کان غير قادر عل شيء سقط عنه. 

والعلماء متفقون: أن الوفاء بالنذر إنما يكون فيما هو له تعال 
طاعةء والوفاء به بر» ولا طاعةً ولا برٌ» في تعذيب أحد نفسه» فكان 
هذا الناذر قد نذر على نفسه ما لا يقدر على الوفاء به» وكان في 
معني أبي إسرائيل الذي نذر ليقومن في الشمس ولا يستظل ويصوم 
الیوم» فامره رسول اله ک: أن يجلس ويستظل ويصوم» ولم 
یامره بکفا 


) رواه عبد الرزاق ٤4۹/۸‏ (٥۱0۸1)؛‏ والییهقي ۸۱/۱۰ 
() رواه عبد الرزاق ٤٤۹/۸‏ (۱۸۲). 
من (ج). 0 المدوتقه ۳6۷/۱ 


سے تب جاب 


کن 


وقد روي في حديث عامر ما يدل آن آخته كانت غير قادرة 
على المشي فلذلك لم بأمرها # بالهديء روى الطبري من حديث 
e‏ خی کان بن مالم هن 


عق شنا فذكر َلك عقبة الرسول اله لا فقال: إن اله لا يصنع 
بشقاء أختك شيئاء مرها فلتركب»”. فصح التأويل أنها نذرت» وهي 
في حال من لا ترجئ له القدرة على الوفاء بما نذرت كأبي إسرائيل. 
والغلماء ملجنموك غل سقوط المي شمن :لا پقذر عليه ناقوط 
الهدي أحرئ» وإن كان مالك يستحب الهدي لمن عجز عن المشي. 
قال الطحاوي: ونظرنا في قول من قال: ليس الماشي في حرمة 
إحرام» فرأينا الحج فيه الطراف والوقوف بعرفة وجمع» وكان 
الطواف منه ما يفعله الرجل في حال من إحرامه» وهو طواف الزيارة 
ومنه ما يفعله بعد أن يحل من إحرامه» وهو طواف الصدر» وكان 
ذلك من أسباب الحج قد أريد أن يفعله الرجل ماشيًا» وكان إن فعله 
راكبًا مقصرًاء وجعل ق8 هذا إذا فعله من غير علة فإن فعله من علة 
فالناس مختلفون في ذَلِكّء قال أبو حنيفة وصاحباه: لا شيء عليه» 
وقال غيرهم: عليه دم؛ وهو النظر عندنا؛ لأن العلل إتما سقط الأثام 
في نهاك الحرمات ولا تسقط الكفارات كحللق الرأس في 
الإحرام"» إن حلقه من غير عذر بسقط الإثم والكفارة» فإن أضطر 
إل حلقه فعليه الكفارة ولا إثم عليه» وكذلك المشي الذي قبل 


(۱) تقدم تخریجه مرارا بغیر هان الإسناد. 
۲ شرح معان الآثار» ۱۴۱/۳ 


د اوی ش اہ اسع کے 
الإحرام» فما كان من أسباب الحج كان حكمه حكم المشي الواجب في 
الإحرام» يجب عل تاركه الدم. 

وفیه: وجوب الوفاء بالنذر» وآن من نذر ما لا يستطیع لم پلزمه» 
وكذا ما يجهده» وإن حلف ولم ينذر ذلك وحلف بالمشي إل مكة 
لزمه المشي عند ساثر أصحاب مالك وما يعزئ لابن القاسم أنه 
أفتن في النذر بكفارة يمين لا يصح. 

وقال الشافعي : يلزمه المشي بالنذر» ومن حلف به وجبت فعليه 
كفارة یمین" وبه قال سعيد بن المسيب والقاسم. 


وفيه: قبول خبر الواحد. 


ھی دی جى 


: ليان 4۹۸/6 
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ذكر فيه أربعة أحاديث: 


0 


رابعها: حدیث عل 4 قًال: ما عِنْدَنّا شی E‏ اب او وهاه 


حديث أنسن أغرجه مسلم أايصًا"» ويأتي في الأمتصام"» 
الثاني سلف في المساجد". 
أبي هريرة أخرجه مسلم لكن بزيادة حدهاء 

وهذا لفظه: حَرّم رسول الث ل ما بين لابتي المدينة. قال أبو 
هريرة: فلو وجدت الظباء ما بين لابتيها ما ذعرتهاء وجعل أثني عشر 
ميا حول المدينة حم . 


وفي رواية له: اما بين لابتي المدينة حرام وفي روابة أيقا: 
O,‏ 


وح 


«المديئة حرم 

وحديث علي أخرجه مسلم مطولًا أيقًا بلفظ : : الملينة حرم ما بين 
عبر وثور". ولم یذکر البخاري 
كلهاء إلا في رواية الأصيلي في كتاب الجزية والموادعة» فإنه وقع له 
فيها: إل ثورا. 


() مسلم )۱۳١١(‏ كتاب: الحج» باب: فضل المدية. 

() سیاتي برقم (۷۳۰۱) باب: إثم من آوئ محا 

(۴) سلف برقم )٤۲4(‏ كتاب: الصلاةء باب: هل تبش قبور مشركي الجاهلية. 
9) مسلم (۲۷۲/۱۳۷۲) كتاب: الحج» باب: فضل المدية. 

(rv) م‎ (EVI NITY ple (o) 

لم ۷۰ 


سے د س س سی سے 


إذا تفرر ذلك» فالكلام عليه في وجوه 


عدا إلى عدا ) وفي رواية: َا 
وأسلفنا «ما بين عير إلى ثور» بإسقاط الألف واختلف الناس فبهما هل 
هما بالمدينة أو بمكةء والحق أنهما بالمدينة وأنهما معروفان. قال ابن 
المنير: قوله: دمن عير إل كذاه سكت عن النهاية» وقد جاء في 
بق آخر: «ما بین عير إل ثور . 

قال :لاجو أن البخاري أسقطها عمدًا لأن أهل المدينة 
آن یکون بھا جب بسمی راء وإنما ثور بمکةء فلا تحقق عند آنه 
وهم أسقطه وذكر بقية الحديث» وهو مفيد يعني: بقوله: من عير 
إلى كذاء" إذ البداءة يتعلق بها حكم» فلا لإشكال سنح في 


N OTT tk‏ اعبت 
الزبيري وغيره هاتين الكلمتين -أعني: عيرًا وثورًا- وقالوا: ليسا 
ينة» عير بمكة. 

قال صاحب «المطالع؟: بعض رواة البخاري ذكروا عيرّاء وأما ثور 
فمنهم من كن عنه بكذاء ومنهم من ترك مكانه بياشًا إذ أعتقدوا الخطا 
في ذكره. وقال أبو عبيد: كان الحديث من عير إل أحده. 


() احد روایات أحادیث الباب .)۱۸۷١(‏ 

۲ سباتي هذا الحدیث برقم )1۷٥(‏ كتاب: الفراتض» باب: إثم من تبر من مواله. 

(۳) ستاني هزه الرواية برقم )۷۴٠١(‏ كتاب: الأعتصام» باب: ما يكره من التعمق 
والتازع في العلم. 

() المتواري علي تراجم بوا البخاري» لابن المتير ص۸٤1‏ . 


ک تب تی نے — 7 
قلت: وكذا رواه الطبراني في «أكبر معاجمه» من حديث عبد الله بن 
سلام"» وقد ذکر البكري عن آبي عیید أیًا آنه بالمدینة"» فلعله رجم 
ا. وذكر الإمام أبو محمد عبد السلام بن مزروع البصري آنه لما خرج 
رسولًا من صاحب المدينة إلى العراق كان معه دليل يذكر له الأماكن 
والأجبلة» فلما وصل إلى أحد» إذا بقربه جبيل صغير فسأله: ما اسم 
هذا الجبل؟ قال: هذا يسم 
قلت: فصح الحديث» وله الحمد. 
وفال المحب الطبري: هو جبل بالمدينة رأيته غير مرة وحددته. 
ولما ذكر ياقوت قول عياض قال بعضهم: ليس بالمدينة» ولا عل 
پیات ی 
قال: قلت آنا: وهذا من قائله وهم فإن عيرّا جبل مشهور 
بالمدينة'". قال عياض: وبيّض آخرون موضع ثور في الحديث» 
ومنهم من رویٰ من کذا إل کزه. 
وفي رواية النسفي وابن السكن 
وراية أبي علي من رواية آبي کڻير. 
وقال آخرون: بل الرواية الصحيحة أنه حرم ما بين عير إل أحد» 


ن عير إل كذا وكذا؟» وفي 


اا ل ت لض ورج لد م 

نة ثم راء مهملة. 

الطبراني ص۱۲۹ ۱۳۰ 0۷1 
في «المجمع؛ ۴/ ۳۰۴: رجاله ثقات. 

9 مجم ما سنجمه ۴۵۰/۱. () سمجم البلدانه ۸1/۲- ۸۷. 

() «إکمال المملم» 4۸4/٤‏ 


من مسانيد من سمه عبد له وقال ليشي 


س ۰ 6 سے اتوضیع شرح الہاسی السحیع سے 

قاله ابن السيد في «مثلثه»”" وأغرب ابن قدامة حيث قال: يحتمل أن 
یکون قد آراد قدر ما بین ٹور وعیر اللذين بمكة» ویحتمل آنه اراد جبلین 
بالمدينة» وسماما عبرا وثورًا تجورًا» وهما حتمالان بعيدان» وعند 
ثبوت ذلك ومعرفتهما فلا أعتراض ولا أحتمال. وكذا قال ابن بطال: 
عاير جبل بقرب المدينةء ويروى عير» قال: وثور: جبل معروف 
أيفًا". وكذا قال الداودي: عير؛ جبل بالمدية. 

وخالف ابن فارس فقال: بمكة" وقيل: إنه بريد في بريد في 
جوانبها كلهاء نقله ابن التين عن الشيخ آبي محمد» ولما رأ بعض 
الحنفية هذا الأختلاف عده أضطرابًا ورتب عليه أن لا حرم لهاء 
ولا يسلم له. 

ثانيها: حرم مدينة سيدنا رسول الله اة ما ذكرناء. 

واللابتان: الحرتان» وهي أرض بركتها حجارة سود» وهنا 
الطرفان. قال آبو عبيد: وجمعها: لاب ولوب كقارة وقور» وجمعت 
أيشًا على لابات» ما بين الثلاث إلى العشر» وهما غريية وشرقية". 

قال ابن حييب: وتحريم رسول الله كلا لابتي المديئة إنما ذلك في 
الصيد» فأما في قطع الشجر فبريد في بريد في دور المدينة كله» كذلك 
أخبرني مطرف عن مالك» وهو قول عمر بن عبد العزيزء وللمدينة حرتان 
في القبلية وحرة في الجوف» وترجع كلها إلى الحرتينء لأن 


۲١۸/۲ «المطلث» لابن السيد البطليوسي‎ ١ 

شرح این بطال» /٤‏ 0۳۷ 

) امجمل اللغةه المجاد الثاني ص1۴۹. 

) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: ثم بلغ في الحادي بعد الأربعين كه مولفه. 
() «غريب الحديث» لأبي عييد ۱۸۹-۱۸۸/1 . 


جت تت نے 600mm‏ 
ية والجوفية متصلتان بهماء ولذلك حرم رسول الله ڳا ما بين لابتي 
المدينة» جمع دورها كلها في اللابتينء وقد ردها حسان بن ثابت إل 
حرة واحدة ققال 
لناحرة ماطورة بجبالها بنى العز فيها بيته فتاهلا 
وقوله: مأطورة يعني: مقطوعة بجبالها؛ لاستدارتهاء وإنما جبالها 
الحجارة السود التي تسمى الحرار" وقالوا: أسود لوبي ونوبي 
منسوبة إلى اللوبة والنوبة» حكاه في «المحكما". 
: فإن قلت: ما إدخال حديث آنس في بثاء المسجد في هذا 
الباب بعد قوله : الا فطع شَجَرمَّا؛. قلت: وجهه كما قال المهلب: 
ليعرفك أن قطع النخل كان ليبوئ المسلمين مسجدًا. 
انا في حرم المدينة ليعمرها 
ويغرس فيها النخل» ويزرع فيها الحبوب» أنه لا يتوجه إليه النهي عن 
قطع شجرها ولا يمنع من قطع ما فيه من شجر الشعراء“ وشوكها؛ 
الصلاح والتأسيس للسكنى في موضع العمارة» فهذا يبين 
وجه النهي آنه موقوف على المفسد لبهجة المدينة ونضرتها وخضرتها 
لعين المهاجر إلبها حت تبتهج نفسه ويرتاح بمبانبهاء وإن كان بتهاجه 
بمسجده الذي هو بیت اله #» ومنزل ملاتکته» ومحل وحیه أعظم» 


ففیه من الفقه: آن من اراد أن يتخذ 


ا ا 
() آنظر: شرح ابن بطاله ٩۴۸-۴۳۷/4‏ ووقع فی: اثلا وهو غلا 
آنظر: دالسپیده ۳۱۲/۲ 


لحك 41/1۲. 
(1) ورد في هامش الأاصل تعليق نصه: الشجر الكير حكاء في «الصحاح؛ [۲/ ۷٠٠‏ 
وا 
عن آي عي 


س1 سے اتوضیع لش الجامی السحیع سے 

وقبل : قطعه لا للنخبل من موضع المسجد يدل عل أن النهي توجه 
إل ما أنبته الله تعالى من الشجرء مما لا صنع فيه لآدمي؛ لأن النخيل 
التي قطعت من موضع المسجد كان لغرس الآدميين؛ لأنه طلب شراء 
الحائط من بنى النجار إذ كان ملكًا لهم» فقالوا: لا نطلب ثمنه 
إلا إلى اله وعلى هنا التأريل حمل نهيه كه عن قطع شجر مكة. 

واستضعف بعضهم جواب المهلب أن القطع كان للبناءء وفيه 
مصلحة المسلمين» وقال: يلزمه أن يقول به في حرم مكة أيًا 
ولا قائل به» ثم أَدُعيٰ آنه هو ما فهمه البخاري» أنها ليست حرامًاء 
إذ لو كانت كذلك لم يقطع شجرهاء وهو بعيد. 

رابعها: آتفق مالك والشافعي وأحمد وجمهور الفقهاء على آن 
الصيد محرم في المدينة» وقال أبو حنيفة وأصحابه: صيدها غير 
محرم» وكذلك قطع شجرهاء فخالف أحاديث الباب"» واحتج 
الطحاوي" بحديث آنس أنه ل دخل دارهم» وكان لأنس أخ 
صغیر» وکان له نغیر يلعب به» فقال له رسول الله ک: «یا آبا عمیر 
ما فعل النغير؟ه“ ولا حجة فيه؛ لأنه ممكن أن يصاد ذلك النغير من 


(۱) سلف برقم )٠١۴(‏ كتاب: العلم» باب: ليل العلم الشاهد الغائب» ورواء سم 
(۱۳۵۹) كتاب: الحج. باب: تحريم مكة وصيدها وخلاها وشجرها. وسلف اقا 
برقم )۴١١‏ كتاب: الجنائز» باب: الإذخر والحشيش في القبرء وروا ملم 
(۱۳۳) من حدیث این عباس وانظر نص الکلام السالف في «شرح ابن بطال» /٤‏ 0۳۸ 

٠۴۴١/۱ فالمدرتةه‎ ٠١١/٤ «الميسوطه‎ ٠۹۴/٤ أنظر: شرح معائي الآثار»‎ )١ 
۱۹۳/۰ «المغني»‎ ٤۷۳-6۷۲/۷ «المتقى» ۲۳/۲ «المجموع؛‎ 

شرح معاني الاثاره ۱۹٤/٤‏ 

9) سیاتي برقم (۱۱۲۹) کتاب: الا 
(۲۱۰) کتاب: الآداب» بان 


غير حرم المدينةء قالوا: وبدخوله الحرم صار حرميّاء ولا نسلم لهم 
ذلك» وروي عن عائشة: كان لآل رسول اله ڳل وحش» فإذا خرج 
رسول الله كلا لعب واشتد وأقبل وأدبرء فإذا أحس برسول الله إلا قد 


دخل» ربض. 
قالوا: فحبس الوحش» وإغلاق الباب عليه دليل على إباحته» وفي 
الببهقي من حديث سلمة بن الأكوع قال: كنت أرمي الوحش» واهدي 


لحومها إلى رسول اله لا. وفيه: فقال لي رسول اله :لو كنت 
تصيد بالعقيق لشيعتك إذا ذهبت وئلقبتك إذا جثتا قال البيهقي: 
إبراهيم» وهو حديث ضعيف» وهو مخالف 


حدث به موسیٰ ب 

حديث سعد بن أبي وقاص في العق 
حجة الجماعة أن الصحابة فهمت من النبي يا تحريم الصيد في 

حرم المدينة؛ لأنهم أيروا بذلك وأفتوا به» وهم القدوة الذين يجب 

آتباعهم. 

() روا احمد ۱۱۲/۲- ۱۳ء والبزار كما في اکشف الآستار» )۲٤۵۰(‏ کتاب: 
علامات النبوة» باب: أدب الحيوانات ممه» وأبو يعلى في «المسنده ٤۱۸/۷‏ 
»)٤۴٤۱(‏ والطحاري في «شرح مماني الآثار» /٤‏ ۱۹ء والطبراني في «الأرسطه 
(۰)1۵۹۱ وقال الهيشي في المجمع» :٤/٩‏ رجال أحمد رجال 
سح 

() امعرفة السنن والآثار؛ (۷/ ۲۴۲-۲۴۱ (۱۰۹۱۸ء )۱١۲۲‏ وحديث سلمة بن 
الأكرع رواء أيضا الطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ ٠۹١ /٤‏ والطبرائي 1/۷ 
(۳) قال المنذري في «الترغیب والنرهیب» ۱۵۱/۲: رواء الطبراني پاستاد 
حسن وتبعه الهيشمي في «المجمع؛ ١١ /٤‏ وقال الألبائي في «الضمیفةه (۸14). 
منکر جدًا؛ فیه: موسیٰ بن محمد التيمي متفق عل تضیفه. 

ث سعد بن آبي وقاص رواه مسلم )۱۳۹١(‏ كتاب: الحج» باب: فضل 


mm 


7y‏ سے اس س سی سی سے 


ورووه أيشًا آبو هريرة وغیره ممن سلف» وسعد في مسلم» ورافع بن 
خديج» وجابر» وعبد الله بن زيد بن عاصم» وسهل بن حنيف» وآبو 
سعيد الخدري» وعدي بن حاتم» وعبادة» وعبد الرحمن بن عوفء 
وزید بن ثابت» وروی جعفر بن محمد قال: طلع علي علي بن 
حسين وآنا أنتف صدغي عصفور فقال: خل سبیله هذا حرم رسول 
اله هة وروي عن أبي سعيد الخدري: كان يضرب بنيه إذا صادوا 
فيه» ويرسل الصيد”. واخذ سعد بن آبي وقاص سلب من صاد في 
حرمها وقطع شجرهاء وروا عن النبي 4# إلا أن أئمة الفتوئ لم 


(۱) حدیث سعد رواء ملم (1۳۹۳). 
وحدیث راقع بن خدی رواه مسلم افا (۱۳۹۱). 
وحدیث جابر رواه مسلم (۱۳۹۲). 
وحدیث عبد اله بن زید سباني برقم (۲۱۲۹) کتاب: الیبرع» باب: برکة صاع 
التي ا ورواء مسلم )1۳١١(‏ 
وحدیث سهلل بن حنیف رواه ملم (۱۴۷۵). 
ولیت آي عبد وواه مسلم (1۴۷4 
وحدث عبادة رواء اليهقي ۱۹۸/١‏ كناب : الحج» باب: ما جاء في حرم المدينة. 
وحديث عبد الرحمن بن عوف رواء الطحاوي ٠۹۱/٤‏ كتاب: الصيد» باب: صيد 
المدينةء والييهقي ٠۹۸/١‏ كتاب: الحجء باب: ما جاء في حرم المدينةء وحديث 
زید بن ثابت آخرجه احمد / ۸ والطحاوي ۱۹۲/٤‏ واليبهقي ۱۹۹/0 
وورد بهامش الأصل : حديث زيد في «المسند؛ وكذلك حديث عبادة بن الصامت 
من طریقین: احدهما: روا عبد الل بن احمد» عن محمد بن عباد المكي وابو 
روان العشماني» وفیه؛ مما لم يكره الشيخ» حليث عبد اله بن سلام في تحريم 
الصيد وقطع الشجرء وكذلك حديث آبي حسن وهو غنم بن عبد عمرو. 

) رواه مسلم (۲۷۸/۱۳۷۲) كتاب: الحج» باب: فضل المدية. 

(۳) رواء مسلم (۱۳۹6) كتاب: الحج» باب: فضل المدينةء مقتصرا عل من قطع 
شجرها 


سے تا سی ا 
يقولوا بأخذ سلبه» وإن كان هو المختار. 

قال أبو عمر: واحتج لأبي حنيفة بحديث سعد بن أبي وقاص 
مرفوعًا: امن وجدتموه يصيد في حدود المدينة» أو يقطع شجرها 
فخلوا سبیلهه" قال: وقد آتفق العلماء عل آنه لا يؤخذ سلب من 
صاد في المدينة» فدل علي أنه منسوخ. قال: ويحتمل أن يكون معئى 
النهي عن صيدها وقطع شجرها؛ لأن الهجرة كانت إليهاء وكان بقاء 
الصيد والشجر مما يزيد في (تزينها" ويدعو إلى إلفهاء كما روى 
ابن عمر أن النبي ڳلا نه عن هدم آطام المدينة فإنها من زينة 
المدينة"ء قال: وليس في حديث سعد حجة؛ لضعفهء ولو صح لم 


وآما آذه سلب من صاد في حرمها فرواء آبو داود (۲۰۴۷) كتاب: المتاسك» 
باب: في تحريم المدية» واحمد ۰۱۷١/۱‏ وآبو يعلی في «السسنده ٠۴١/۲‏ 
»)۸٠(‏ والعلحاوي في «شرح معاتي الأثاره .1۹١ /٤‏ وقال الألباني في «صحيح 
أبن داوده )۱۷۷٥(‏ دیصیدا: منکر» والمحفوظ : بقطع شجرًا. 
في بعض نسخ «الهید 
في (ج) تزینها. 
روا البزار كما في «كشف الأستاره (1۱۸۹)ء والطحاري في «شرح مماني الآثاره. 
الذي في «تذكرة الحفاظه ۱٨۹۸/۴‏ من طريق عبد اله بن عمر بن 
» عن ابن عمر أن رسول الله لل نهى عن آطام المدينة أن تهدم. 
قال الأحبي : غريب» وقال الحافظ في «مختصر زوائد البزاره ٤۷۸/1‏ (۸0۷): 
إستاده حسن» وقال الهيشمي في «المجمع؟ :۴١٠/۴‏ رواه البزار عن الحسن بن 
يحبئ» ولم أعرفه» وبقية رجاله رجال الصحیح اه 
ورواه الطحاري ۱۹٤ /٤‏ والمقيلي في «الضفاء» ۰۴۱۱/۲ ۰۴۱۲ واين عدي 
في «الکامل؛ ۲۷۲/۵ من طريق عبد العزيز بن محمد الدراوردي» عن عبد اله بن 
نافع» عن آبیه» عن ابن عمر آن رسول اله ال نه عن حدم الأطام» وقال: إتها 
من زينة المد 
وأورد الحافظ في «الفتح؛ ۸۴/٤‏ الحديث بهذا اللفظء وسكت عليه. 


«فخلوا سلبه» وقد سبق تخریجه. 


السلب ما يسقط ما صح من تحريم المدية. 
اخم ا عل ِساني؛ ) یرید آن تحریمها کان 
بالوحي» از فوجب تحريم صيدها وقطع شجرهاء إلا آن جمهور العلماء 
-کما قاله المهلب- عل آنه لا جزاء في حرمهاء لکنه آم عندهم من 
أستحلهء فإن قال الكوفيون: لما أجمعوا على سقوط الجزاء في 
حرمها دل آنه غير محرم» فالجواب: أنه لا حجة في هذا؛ لأن صيد 
مكة قد كان محرمًا على غير هه الأمة» ولم يكن عليهم فيه جزاء» 
وإنما الجزاء على أمة محمد» فليس إيجاب الجزاء فيه علة للتحريم. 
وشذ ابن آبي ذثب» وابن نافع صاحب مالك» والشافعي في أحد 
» و(استدل) عل سقوطه بأنه ڳا لما 
حرمها وذکر ما ذکر» لم پذکر جزاء عل من قتل الصيد» وما کان من 
جهته بلا ليس ببيان لما في القرآن» فليس بمحرم تحريم القرآن» وإنما 
هو مکروه حتیٰ یکون بین تحریمه وبين تحریم القرآن فرق. 
وحديث سعد السالف في أخذ سلبه فلم يصح عند مالك ولا رآى 
العمل عليه بالمدينةء ولو صح لأوجب الجزاء على من لا سلب له» 


قوليه» فأوجبوا فيه الج 


= وأورده الالباني يشا بهذا اللنظ في «الضميفة» )٤۸۵۹(‏ وقال: منكرء ثم قال 
وجملة القول: أن الحديث بتمامه منكر» راما شطره الأول» فمن الممكن تحسينه 
بمجموع الطريفين الضعيفين عن نافعء ولعل هلا هو وجه سكوت الحافظ على 
الحديث في «الفتح؟» وتحسيته إياء قيما تقدم - قلت: يعني في امختصر الزوائده 
كما أوردت- وإلا قإني أستبعد جذًا أن بحسن إسناا تفرد به العمري - عبد اله بن 
عمر- الڏي جزم هو تشه بضينه اه 
قلت : ترجمه الحافظ في «التقریب» (۴۲۸۹) وقال: ضعيف. 

۱( آنتهی من «التمهیده ۴۱۰/۲ - ۴۱١‏ 

في (ج): آستدلواء 


ولو لم یکن على القاتل إلا ما یتر به عورته لم يجز أخذه» وكشف 
عورته» فثبت أن الصيد لیس مضمونًا أصلاء آلا تر آن صيد مكة 
لما كان مضمونًا لم يفترق حكم الغني والفقير» ومن له سلب ومن 
لا سلب له في آنه مضمون عليه آي وقت قدر» وقد قال مالك: لم 
اسمع آن في صيد 1 اء» ومن مضی آعلم ممن بقي» فقيل 
له: فهل يؤكل؟ فقال: ليس كالذي يصاد بمكة» وإني لا آكرهه. 

خامسھا: قول عل 4 ( 
في هزه الصجيفة). 

فيه: رد على ما يذّعيه الشيعة من أن عليًا عنده وصية من سيدنا 
رسول الله ل بأمور كثبرة من أسرار العلم وقواعد من الدين. 

وفيه: جواز كتابة العلم. 

سادسها: في حديث آنس وعلي لعنة أهل المعاصي والمعاند لأوامر 
أن المحدث في حرم المدينة والمثوي للمحدث في الإئم 
سواء كما في حرم مكة» وأن من فعل ذلك فهو كبيرة؛ لأن اللعن لا يكون 
إلا عليهاء لاسيما ما في هذا من المبالغة في الطرد والإبعاد عن الجنة 
لا عن الرحمة» كلعن الكقار. 

والمراد باللعن هنا : العذاب الذي يستحقه على ذنبه. 

قال الخطابي: روي: محدَنًا -بغتح الدال» معناء: الرأي المحدث 
في الدين والسئةء أراد الإحداث نفسه» قال: ويروئ بكسر الدالء 
يريد: الذي أحدث وفعله وجاء ب 

قال أبو عبيد: الحدث کل حد ث تعالٰ يجب على صاحبه أن يقام 


اعلام الحدیٹه .۹۲٩/۲‏ 


س( د ارس س جس اسع سے 
بحديث في الرجل ياتي حدًا من الحدود ثم يلجا إلى 
الحرم أنه لا يقام عليه فيه» ولكنه يلجأ حت يخرج منه» فإذا خرج 
منه أقيم عليه» فجعل الشارع حرمة المدينة كحرمة مكة في المأثم في 
صاحب الحد أن لا يثويه أحد حت يخرج منه فيقام عليه الحدا“. 
وقد سلف ما في 

وقوله: ( «آوئ؛ ) قال القاضي : أو وآوئ بالقصر والمد في الفعل 
اللازم والمتعدي جميعاء لكن القصر في اللازم أشهر واقصح» والمد 
في المتعدي أشهر وأفصح وبالأفصح جاء القرآن"» قال تعالى: إذٌ 
[الكهف: ]١۴‏ فهلذا في اللازم» وقال في المتعدي 


عليه وهو د 


سابعها: في قول بني النجار: (لا نطلب ثمنه إلا إلى اله). 

فيه من الفقه ابات الاسپان اتجراد بها رند لأنهم وهبوا 
البقعة للمسلمين حبسا موقوقًا عليهم» وطلبوا الأجر على ذلك من اله 

ثامنها: في حديث أبي هريرة من الفقه: أن للعالم أن يقول علي غلبة 
الظنء ثم ينظر فيصحح النظر ويتول بعد ذلكء كما قال ا بني حارتة. 


في وقت دون وقت إن نقذ اله عليه الوعيدء ليس لزه حال عند اله أبدا؛ 
لأن الننوب لا تخرج من الدين إنما يخرج من الكفر » أعاذنا اله منه. 
نقض عهده. قال الخليل: أخفرت الرجل إذا 
لم تف بذمته» والاسم الخفور" قال ابن فارس» يقال: أخفر عهده: 


() غريب الحديث» ٤٠١/١‏ إمال المعلم 4۸1/٤‏ 
(۳) المین»؛ ص۲۵۹ مادة: (غفر). 


اننس 79 
نقضهء وخفره إذا أمنه» وأخفرته: جعلت معه خفيرًا. قال: 
الرجل: نقضت عهد. 

والذمة: العهد والأمان» فأمان المسلم للكافر صحيح ويحرم 
التعرض له ما دام في الأمان. 

وقوله: «یسعیٰ بها أدناهم؟ حجة لمن أجاز أمان العبد والمرأة وهو 
مذهب مالك والشافعي» لأنهما أدنى من الأحرار الذكررء» وأ ذلك 
ابو حنيفة فقال: إلا أن يكون سيده آذن له في اقتال" . 


والصرف والعدل قال أبو عبيدة: العدل: الحيلة. وقيل: المثل. 
الصرف: الديةء والعدل: الزيادة. وقال أبو عبيد عن مكحول: 
الصرف: التوبةء والعدل: الفدية. قال أبو عبيد: تصديقه في القرآن 
قوله: «وإد تي ڪل صنل لا ب : ۷١‏ وأما الصرف 
فلا آدري قوله تعالی: <( 
من هلذا آم لاء وبعض الناس يحمله عل هلذا. ويقال: إن الصرف النافلة 
والعدل: الفريضة. قال بو عبيد: والتفسير الأول أشبه بالمعنى". 
وعكس الحسن فقال: الصرف: الفريضة» والعدل: النافلة» وقال 
الأصمعي: الصرف: التوبة والعدل: الفدية» وروي ذلك مرفوعا. 


لجل 4۷/1 

0 أنظر: «التمهيده /۲١‏ ۸۸ء «بداية المجتهد ونهاية المقتصد ۷۴۹/۲ 

غريب الحديثه .٤٥١/١‏ 

) رواء الطبري في «تفسیره» ۳۰۷/۱ (۸۸۷) قال: حدشتي نجیح بن إبراهیم قال 
حدئتا علي بن حکيم» قال: حدشا حميد بن عبد الرحمن» عن آيه» عن عمرو بن 
قيس الملائي» عن رجل من بني أمية -من أهل الشام أحسن عليه الثاء- قيل 
يا رسول اله إلاه: ما العدل؟ قال: «المدل الفديةه. 


7 اردب س د سی سے 

وقال يونس: الصرف: الكتساب» والعدل: الفدية. وقال أبو علي 
البغدادي: الصرف: الحيلة والاكتساب» والعدل: الفدية والديةء 
صحيح في الأشتقاق» فأما من قال: الصرف: الفريضةء والعدل: 
النافلةء والصرف: الديةء والعدل: الزيادة على الديةء فغير صحيح 
في الأشتقاق. 

وقال الطبري: الصرف مصدر من قولك: صرفت نفسي عن الد 
أصرفها صرئًا. وإنما عني به في هذا الموضع صرف راكب الذ 
المحدث في الحرم حدنًا من سفك دم» أو أستحلال محرم» فلا تقبل 
توبتهء والعدل: ما يعدله من الفدية والبدل» وكل ما عادل الشيء من 
غير جنسه وكان له مثا من وجه الجزاء لا من وجه المشابهة في 
الصورة والخلقة فهو له عدل -بفتح العين- ومنه قله تعالى: إن 
تي ڪل مَل لد بأ (الانعام: ]۷١‏ بمعنى وإن تفد كل فدية. 
وأما العدل -بكسر العين- فهو مثل الحمل المحمول على الظهر» 
يقال: عندي غلام عدل غلامك» وشاة عدل شاتك -بكسر العين- إذا 
كان يعدله» وذلك في کل مثل الشيء من جنسه» فإذا آراد آن عنده 
قبمته من غير جنسه فتحت العين» فتقول: عندي عَدل شاتك من 
الدراهم. وقد ذكر عن بعض العرب أنهم يكسرون العين من اليدل 


+ فيه مبهم» وانا المبهم لیس صحايًاء إذ لو كان 
صحايًا لصح الحديث؛ لان إبهام الصحابي لا يضر الحديث؛ لأن الصحابة كلهم 
عدول» وهلذا الرجل المبهم الراجح أنه تابمي؛ لان الراوي عنه وهو عمور بن 
قيس الملائي» ترجمة الحافظ في «التقريب» )١٠٠١(‏ قال: ثقة متقن عابدء من 
السادسة مات سنة بضع واريعين» والطبقة السادسة عند الحافظ كما اوضح في 
مقدمة كتابه: طبقة لم يثبت لهم لقاء أحد من الصحابة فالحديث مرسل فيه مبهم. 


BSE REET س‎ 

وفي «المحكم؛: الصرف: الوزن» والعدل: الكيل؛ و 
الصرف: القيمة» والمدل: الأستقامة". 

قال عياض : قيل في معن ذلك : أي لا 
رضیٰ وإن قبلت قبول جزاء. وقیل : القبول هنا بمعنیٰ تکفیر الذنب بها 
قال: وقد تكون بمعنى الفدية هنا؛ لأنه لا يجد في 
به» بخلاف » من الملنين اللين خضل اله علي من منهم بان 
يفديه من النار» يهودي أو نصراني» كما ثبت في الصحيح ". 

وقال ابن التين: تحصانا عل ستة أقوال في الصرف: الحيلةء 
النافلةء التوبة» الفريضة» الأكتساب» الوزن والعدل أربعة : النافلة» 
الفديةء الفريضة - قاله البخاري وغيره - الكيل» قاله القزاز عن 
غیره. وقال ابن فارس: ا الفداء هنا ©. 
يل الس تراه ولم 


فداء يفتدي 


عاشرها: معن قوا 
يجعل إذن الموالي شرصا في جواز 
للتحريم» ببينه الحديث الآخر: «من تو 


جف عجن دهف 


«المحکم» ۲۰۱/۸ 

() لإكمال المعلم» ۸۷/٤‏ بتصرف. 

m‏ : التويةء باب: قبول توبة القاتل وإن كار قنله. عن أي 
دقع اله ق إل كل مالم بهرطا 


امجمل اللغت 10۲/۳ 
() رواء مسلم )۱١١۸(‏ كتاب: المتق» باب: تحريم تولي المي غير مواليه» من 
حدیث يي هریرة مرفوغا: 


7ے ار س دس سے 


ال 4 - ا 7/4 


فيه حديث مالك عَنْ یخی بن سَمِيد» سَمِعْتُ أا الحْبّاب 


قال ابن عبد البر: كذا هو في 
«الموطأء عند جماعة الرواة ورواء إسحاق بن عيسى الطباع» عن 
مالك» عن يحيئ» عن سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة» وهو 
خطا". ورواه الدارقطني في «غرائب مالك؛ كما رواء الطباع من 
حديث أحمد بن بكر بن خالد السلمي» عن مالك» وأخرجه مسلم 
: الا إن المدينة كالكير تخرج الخبث» لا تقوم الساعة حت 
تنفي المدينة شرارها نفي الكير خبث الحديده"". 

وفي كتاب «أسباب الحديث؛ لعبد الغني بن سعيد أنه ك قال هذا 
لما جاءه الأعرابي يستقيله الييعة. 

وفي «الموطاًء للدارقطني: قال يونس: قال ابن وهب: قلت 
(۱) مسلم (۱۴۸۲) كتاب: الحج» باب: المدينة تشي شرارهاء 
ھی ۱۷۰/۲۳ 
لم 1۳۸10( 


تب تیر نے (n‏ 
لمالك: «ما تأكل القرئ؟ قال: تفتحها. وني رواية ابن حيبب عنه : بفتح 
القرئ» وتفتح منها القرئ؛ لأن من المديئة أفتتحت المدائن كلها 
بالإسلام. 

وقال ابن بطال: معن «تأكل القرئ؛ آي: بفتح أهلها القرئ» 
فیأکلون أموالهم» ویسبون ذراریهم» ویقتلون مقاتلتهم» وهلذا من 
فصيح كلام العرب» تقول: أكلنا بني فلان» وأكلنا بلد كذاء إذا 
ظهروا على أهله وغلبوهم» وقال الخطابي: «تأكل القرئ؛ بريد آذ 
اله ينصر الإسلام بأهل المدينة وهم الأنصار - وتفتح عل أيديهم 
القرئء ويغنمها إياهم فيأكلونهاء وهلذا في الأتساع والاختصار كقوله 
تعال: رتل لتر [بوسف: ۸۲] بريد آھلها. وکان لا قد عرض 
نفسه على قبائل العرب أيهم ينصره فيفوز بالفخر في الدنيا والثواب 
في الآخرة» فلم يجد في القوم من يرضى بمعاداة من جاوره» 
ویبذل نفسه وماله له» فمثل اله تعالى المدينة في منامه» ورای آن 
يؤمر بالهجرة إليها» ووصف ذلك للصديق» وقد كان عاقد قومًا من 
آهلها» وسألوه أن ینظروا فیما بریدون آن يعقدوا معه» فخرج مع 
الصديق إلى المدينة» ففتح الله بها جميع الأمصار» حت مكة التي 
کانت موطه. 


وقال ابن التين: معن «تأكل القرئ: تفتحها منهاء ويأكل أهلها 
غنائم القرئ. قال القاضي عبد الوهاب لا معنی لقوله: «تاكل 
القرئ؛ إلا رجوع فضلها عليها وزيادتها على غيرهاء 

وقال النووي: معناه: أنها مركز جيوش الإسلام في آول الأمر» وآن 


۲ آتهی من اشرح ابن بطال» ,0٤۴/6‏ 


أكلها وميرتها يكون من القرى المفتتحة» وإلبها تساق 
€ ا مرت رة رها اله ان 
کان قاله بمكة فلا نسخ» وإن كان بالمدينة 


وقوله: ( ارت 
بطال"» وابن التي 


: أن بعض الناس من المنافقين 
يسمونها كذلك» فکره ان تسمى باسمها في الجاهلية» وسماها الله 
فلا تسمیٰ بغیر ما سماهاء وکانوا یسمونها یثرب باسم آرض بهاء 
فغير النبي ڳل أسمها وسماها طيبة وطابة"؛ لحسن لفظها؛ كراهة 
التثريب» وهو التوبيخ والملامة» وإنما سميت في القرآن بها على 
وجه الحكاية لتسمية المشركين» وفي «مسند أحمده كراهية تسميتها 
بذلك» وقد روي عنه آنه قال: «من قال: پشرب فکفارته آن یقول 
المدينةء عشر مرات“ء يريد بذلك التوكيد أن يقال لها: المدينة 


() «صحیح مسلم بشرح النوري» ۱٥٤/۹‏ . 

) شرح ابن بطال .0۲/٤‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل: ني مسلم مرفوعا آن اله تال سماها طابةء وفي غير 
قوله #ا#: دهي طابة هي طابةه كان الشيخ أشارء إل ما رواء أحمد فقال: حدثا 
ابراهيم بن مهدي : ٿنا صالح ابن عمر؛ عن يزيد بن آي زياد عن عبد الرحمن بن 
ابي ليل عن البراء بن عازب قال: قال النبي ها : «من سمى المدينة برب 
فليستنفر الله 3 هي طابةء هي طابة؟ والظاهر آنه متمساك عيسیٰ بن دنار 

() مسد أحمده ۲۸۵/٤‏ من حديث البراء مرفوعا: «من سمى المدبئة يارب 
فليستغفر اله فك هي طابة هي طابة؛. وكذا رواء ابن شبة في «تاريخ المدينةه /١‏ 
۵ وابو یعلیٰ ۲٤۷/۴‏ ۲۴۸ ۱۳۸۸( والرویاني ۲۴۰/۱ ۳٤۲‏ این 
عدي في «الکامل؛ ۱١١/۹‏ رضمنه الالباني في «الضعیةه .)٤۹۰۷(‏ 

)٠(‏ أورده البخاري في التاريخ الكير؛ ۲٠۷/١‏ وابن ابي حاتم في «الجرح 
والتعدیل؛ ۱٤۸/١‏ ورواه العتیلي في «الضعفاء» ۱۹۸/۴ واورده ابن عدي في = 


س دنر 9 
وصارت معرفة بالألف واللام لأنها أتفرد. خصال الإسلام 
ولا يقول أحد: المدينة لبلد فيعرف ما بريد القائل إلا لها خاصة. 

وقال عیسی بن ديتار: من سماها بذلك تبت عليه خطيتة. 

قلت: كان سيدنا رسول الله ية يحب الاسم الحسن ويكره 
القبيح» وطيبة من الطيب» وهو الرائحة الحسنة» والطاب والطيب 
لغتان بمعني» وقال الخطابي: لطهارة تربتهاء وقيل ب العيش 
بها. وقال البكري في «معجمه»: سميت بيشرب بن قابل بن ارم بن 
سام بن نوح؛ لانه اول من تزلها. 


وفي «مختصر الزاهر؛ لأبي إسحاق الزجاجي”: سميت بيثرب بن 
«الکامل» ۲۹۸/۱ في ترجمة عشمان بن خالد (۱۳۳)» وقال منكر الحديث» وكذا 
اورده الذهبي في «المیزان» ٤۲۹/۴‏ والحافظ في «اللسان» ٠۳۳/٤‏ من طريق 
إبراهيم بن طهمان» عن عباد بن إسحاق» عن عثمان بن حفص» عن إسماعيل بن 
محمد بن سعد» عن آبيه» عن جده» عن النبي ڳا من قال: «يثرب مرة مرا 
المدينة مداه 
قلت + عثمان بن حفص قال البخاري: في إسنا 
الحديث في ترجمته: لا يتابع عليه. 

() دل عل ذلك حدیث رواء احمد ۰۲۷/۱ ۰۲۰۴ ۳۱۹ والطيالسي -٤۰۸/٤‏ 
4 5 واین حبان ۱۳۹/۱۳- ۱٤۰‏ (0۸۲۵)» این عدي ۰44۸/7 
والینوي في شرح الست ۱۷۵/۱۲ (۳۲۵) من حدیث عكرمة» عن این عباس » 
قال: کان رسول الله ل يتفاءل ولا بتطير وكان بحب الاسم الحسن. قال الهيشمي 
في «المجمع؟ :٤۷/۸‏ فيه ليٿ بن آي سليم» وهو ضعيف بفير کڏب» وصححه 
الألاتي في «الصحيحت» (00۷. 

یچم با اتیج ۱۳۸۹/6 

(۳) قلت: هو شيخ المرية ابو القاسم عبد الرحمن بن إسحاق - لا أبو إسحاق كما ذكر 
المصتف رحمه الله - الزجاجي البغدادي النحوي» توفي سنة أربعين وثلاث ماق 
بطبرية. أنظر: «سير أعلام اللبلاء» ٤۷١/۱١‏ (۲۹۸) قال حاجي خايفة في «كشف = 


نظره وقال بعد ان اورد ها 


س۲ د ارس شس اع سی کے 
ابل بن مهلائیل بن إرم بن عبیل بن عوص بن ارم بن سام؛ لانه آول 
من سكنها عند الغرق وبناهاء وتزل أخوه خيبر بن قابلة بخيبر. 

واشتقاق المدينة من دان إذا أطاع» أو من مدن بالمكان إذا آقام به 
وجمعها: مدن بإسكان الدال وضمهاء ومدائن بالهمز وترکه» وهو 
الفصيح» وبه جاء القرآن. قال ابن سيده: المدينة: الحصن يبن في 
أضطمّةٍ الأارض» وعن الفارسي: مدينةء فعيلة» وإذا نسب إلى 
المدينة فالرجل والثوب مدني» والطير ونحوه مديني. 

قال سيبويه : وأما قولهم : مدائني» كأنهم جعلوا هذا البناء أسمًا للبلد. 

وفي «الجامع؟: قيل : هي مفعلة» آي: تملكت وفي «الصحاح»: إذا 
نسبت إل مدينة المنصور قلت: مديني» وال مدائن كسرئ» قلت : 


وانتف هو" وحكى الهروي عن أبي منصور: نفيت الشيء نفياء 
قال وهو حرف صحيح غريب في اللفة 


الظنون» (48۷/۲): «الزاهر» في معاني الكلام الذي يستعمله الناس لأبي بكر 
محمد بن أبي محمد القاسم الأنباري النحوي» المتوف سنة ثمان وعشرين وثلاث 
مالاء وهو مجلد» شرحه واختصره الشيخ الإمام أبو القاسم عبد الرحمن بن 
إسحاق الزجاجي المتوف سنة أربعين وثلاثمائة. 

() كنا بالاصل» وفي «معجم ما آستعجم» ۱۴۸۹/6) و امج البلدانه (/ 
۰): قانيةء ولعله الصواب. 

0 لمکم ۷1/1۰ 

الحا 11۰۱/1 

9) امجمل اللغته /٤‏ ۸۷۷. 


قال ابن عبد البر: وآراد شرارهم» آلا تر أنه مثل ذلك وشبهه بما 
يصنع الكير في الحديدء والكير إنما ينفي رديء الحديد» وخبثه ولا يثفي 
جيده. قال: وهلذا عندي واه أعلم- إنما کان في حیاته» فحینئذ لم یکن 
يخرج من المدينة؛ رغبة عن جواره فيها إلا من لا خير فيهء وأما بعد 
وفاته فقد خرج منها الخيار والقضلاء والأبرار". وكذا قال القاضي : 
الأظهر أنه يختص بزمنه؛ لأنه لم يكن يصبر على الهجرة والمقام معه 


قال النووي: وهذا ليس بظاهر؛ لأن في «(صحيح مسلم»: «لا تقوم 
تنفي المدينة شرارها كما ينفي الكير خبث الحديده" و هذا 
-والله أعلم- زمن الدجال*. 

والكير هو قار الحديد والصائغ» وليس الجلد الذي تسميه العامة 
كيرّاء قال أهل العلم با 
مرفوعًا: «الحم كبر من جهنم وهي نصيب المؤمن من التار*. 


ة: ومنه حديث ابي أمامة وأبي ريحانة 


هید ۱۷۱/۲۳ 

كمال المعلم» .٠۰۰/6‏ 

مسلم (۱۳۸۱). 

0 شرح صحیح سل ۱۵٤/۹‏ 

() حدیث ابي آمامة رواه آحمد ۰۲۵۲/۵ ۲۱۴ واحمد پن منيع في امسنده» كما في 
«إتحاف الخيرة المهرةه .)۳۸١۴( ۱٤/٤‏ والروياني في تمسنده ۴٠۲/۲‏ 
۱۲۹۹( والطحاوي في «شرح مشکلل الآثار؛ ۳۹۸/۷ ۳۹۹ (۵ 
والطبراني ٩۳/۸‏ (0۸٤۷)ء‏ واليبهقي في «الشعب» ۱۹۱/۷ (۹۸4۳)ء والخطيب 
في «تالي التلخیص» ۳۹۲/۲ (۲۱۸)» وابن عبد البر في «التمهیده ۳۵۹/۹ = 


تحفتا» 


وآما ثعلب فقال في «تفسیره» مقادیم کیران ضخام 
إن مقادیم الکیران تسرد من النار» فکئر كيرا عل كیران. 
قال: وليس ذلك بمعروف في كتب اللغة» إنما الكيران جمع الكور» 
وهو الرحل. ولعل ثعلبا إنما قال: مقاديم الأكيار. 
غيره أكيارًا في الجمع. وفي «الجامع» 
فيه؛ ولذلك قال الشاعر: كير مستعار» 
وإنما يريد الزق. وقال قوم: الكير: الزق» والكور: هو البناءء وأنكره 
أكشرهم. وفي الحديث ما يدل على صحة اللغتين. وفي الصحاح؛ 
و«المجمل؛: عن أبي عمرو: كير الحدادء هو زق أو جلد غليظ ذو 
حافات". 


وقال ابن التين : إنه الفرن المبني يحمئ» فيخرج منه خبث الحديدء 
وفیه لغتان: کیر وکور» ثم ذكر ما قله القزاز السالف قبلء والصواب آن 
يكون الكير المذكور في الحديث الفرن؛ لأنه هو الذي يسبك فيه 
الحديد» ففيه يخرج الخبث. 


۳ والمزي في «التهنیب» ٤۱١-٤۱٤/۲‏ وقال ليشي في «النجم» 
۲ فيه آبو حصین الفاسطیني ولم ار له راوتا غير محمد بن مطرف. وانظر: 
*الصحيحة؛ (۱۸۸۲) وحديث أبي ريحانة رواء البخاري في «التاریخ الکير؛ ۷/ ۰٩۴‏ 
والطحاوي ۳۹۹/۷ (۵۳۵۹- تحفة)ء وان قانع في معجم الصحابته ۴۲۵/۱ 
والیهقي في «الشمب» ۷/ ۱۹۱ ۱۹۲ ٩04۸ء‏ واین عبد البر ۴۳۱۰/۲ 
قال الحائظ اين رجب السنبلي في «التخویف من التاره ص۲۵۱: حلي 
"الحم حظ المؤمن من الار؛. إسناده ضعيف. وانظر #الصحيحةه (04۸1). 

الیحکم» ۸۱۷ 

0 لصحام ۸11/۲ لجل ۷4/۴ 


ومثله الحديث الآخر: ثل الجليس السوء كمثل صاحب الكير» إن 
لم يلحقك شرره لحقك تنه" قال أبر عبد الله بن أبي صفرة: ها 
الحديث حجة لمن فصل المدينة على مكة؛ لأنها هي التي أدخلت 
مكة وساثر القرئ في الإسلام» فصارت القرئ ومكة في صحائف 
أهل المدينةء وإليه ذهب مالك وأهل المدينة» وروي عن أحمد خلاقا 
لأبي حنيفة والشافعي» وقد أوضحنا المسالة في باب: قضل مسجد 
مكة والمدينة» فراجعه. 

قال آبو محمد ابن حزم: روى القطع بتفضيل مكة على المدينة عن 
سیدنا رسول الله ڳا جابر وأبو هريرة وابن عمر وان الزبير وعبد الله بن 
عدي -منهم ثلاثة مدز رن- بأسانيد في غاية الصحة" ء قال: وهو قول 


۲ سنباتي برقم (۲۱۰۱) کناب: الیوع» باب: في العطار ویج السسك» ورواء سم 
(۲۲۸) كاب: الب والصلةء باب: آستحياب مجالسة الصالحين. من حديث أي 
موس الأشعري. 

۲) حدیث جابر رواه ابن ماجه )۱٤١١(‏ كتاب: إقامة الصلاة والسنة فبهاء باب 
ما جاء في فضل الصلاة في المسجد الحرام مسجد النبي ق وأحمد ٠۴۲۴/۴‏ 
والعلحاوي في شرح مشکل الآثاره «تحنةه ۲۳۷/۱ (11۲)» وابن عبد البر في 
امییده ۲۷/7 
بلفظ: «صلاة في مسجدي هاذا اضل من ألف صلاة فيما سواه» إلا المسسجد 
الحرام» وصلاة في المسجد الحرام أفضل من مائة ألف صلاة فيما سواه». قال 
البوصيري في امصباح الزجاجةه ۱۳/۲: إسناده صحيح» رجاله ثقات» رصححه 
الالباتي في اصحیح این ماج(٥1‏ 
وحدیث آبي هریرة رواه النساتي في دالکبرئ» ۲/ »)٤۲۵٤( ٤۸۰‏ وابو یعلن ۱۰ 
۳ (۵۹۵) آن رسول اله کل قال وهو بسوق ني مكة: هواه إنك لخر رض 
اك واحب أرض اكه إلى اله 8ة ولولا آني أرجت منك ما خرجت». 
وحدیث ابن عمر روا الطبراتي ۴۳۹۱/۱۲ - ۳۱۲ (۱۳۳۲۷) بنجو حدیك 
يي هريرة. 


و کک ت 
جماعة الصحابة وجمهور العلماء. 

واج" مقلدو مالك بأخبار ثابتةء منها قوله: إن إبراهيم حرم 
مكة ودعا لهاء وإني حرمت المدينة كما حرم إبراهيم»". 


وحدیث این الزییر رواه احمد ۵/6 وعبد بن حمید في «المتخبه 41۰/۱ 
(۵۲۰) والفاکهي ني «اخبار مکةه ۸۹/۲- ٩۰‏ (۱۱۸۴)» والبزار كما في 
«الکشف» )۲۲١(‏ والطحاوي في «شرح مشکل الآثاره کا في «التحفته 4۳۹/۱ 
۲ وابن حبان ٨۹۹/٤‏ (۰١١۱)ء‏ واپن عدي في «الکامل؛ ۴۲۳-۴۲۲/۴ 
والیهقي ۰۲۲۱/١‏ وابن عبد البر في «التمهیده -۲٤/١‏ ۲۵. بنجو حديث جابر. 
قال الهيشمي في المجمع؟ :١ -٤/٤‏ رواء أحمد والبزار والطبرائي» ورجال احمد 
والبزار رجال السحيح. 
والحدیث صله سلف برقم (۱۱۹۰)» ورواء ملم (۱۴۹6). 
وحدیث عبد اله بن عدي» رواه الترمذي (۴۹۲۵) کتاب: المتاقب» پاب: في 
فضل مکة؛ واپن ماجه )۳۱١۸(‏ كناب : المتاسك» باب: فضل مكةء وأحمد /٤‏ 
۴۰۵ والدارمي ۳/ ۱۹۲۴- ۱۱۳۳۴ (۲۵۵۲) كتاب: السيرء باب: إخراج الي 
من مكة؛ ويعقوب بن سفيان في «المعرفة والتاريخ؟ ٠٤١-۲٤٤/۱‏ 
والفاکهي ۲۰۷-۲۰۱/۲ (۲۵۱)» واین آيي عاصم في «الحاد والمتاني» ۱ 
4۷ ۸ (- ۷ والنساتي في «الكېرئ؛ 674/۲- £۸ (4161- 
۴ وابن حبان ۲۲/۹ (۳۷۰۸)؛ والحاکم ۰۲۸۰/۴ واین عبد البر في 
«الشمهیده ۰۲۸۹/۲ والمزي في «التهنیب» -۲۹۱/۱١‏ ۲۹۲. بحو حديث 
ر 
وها الحديث شار الترمذي إل صحته» وكذا أبو حاتم وأو زرعة كما في 
«الملل» »)۸۳١( ۲۸١/١‏ وصححه الألباني في «التمر المستطاب» ٠۰۹/١‏ 
() «المحلی؛ ۷ ۲۹۰. 
) من هأذا الموضع هو من كلام اين حزم» وسيطيل المصنف - رحمه اله- الس في 
التتل عنهء وأعیانًا تكلم المصنف في آشاء کلام این حزم» ویصدره بقل : قلت 
ثم پستکمل التتل عت. آنظر: الحلی؛ ۲۸٩-۲۷۹/۷‏ 
() سباي برقم ۲۱۲۹) كتاب: اليوع» باب: بركة صاع الني إا ورواء ملم 
كاب: الحج» باب: فضل المدينةء من حديث جاب 


دب قاي انت 
وهلذا لا حجة لهم فيهء إنما فيه الحرمة فقط» وبقوله: «اللهم بارك 
لنا في تمرنا ومدنا“ وبقوله : «اللهم أجعل بالمدينة ضعفي ما جعلت 
بمكة من البركة“ ولا حجة فيه» إنما فيه الدعاء للمدينة» وليس من 
باب الفضل في شيء» وبقوله: «المدينة كالكير"" ولا حجة فيه؛ 
لان هلذا إنما هو في وقت دون وقت» وقوم دون قوم» وخاص دون 
عام» وبقوله في النسائي: «ليس من بلد إلا سيطؤه الدجال إلا المدينة 
ومكة۲“ ومعنیٰ وطئه: مره وتقویه» لا یمکن 
أسلفناه. 
قلت: الكن ظاهر حديث فاطمة بنت قيس في مسلم: افلا يدع قرية 
إلا هبطهاه“ يخالغه» وفي «الأوسط' للطبراني من حديث أبي هريرة 
زل الدجال خندق المدينةء فاول من يتبعه النساء 


هلا تفسیر لما 


وابن عمر مرفوعا 


والاماء“ الحديث". 


)١(‏ ياي برقم (۱۸۸۹) كتاب: فضائل المدينةء باب: كراهية النبي بها أن تعرى 
المدينة؛ ورواه مسالم )۱۴۷١(‏ كتاب: الحجء باب: الترغيب في سكنى المدينة 
من حديث عائشة. 

() یاتي برقم (۱۹۸) کتاب: فضاتل المدينةء وروا مسلم (۱۳۹۹) كتاب: الحج» 
باب: فضل الملينةء من حليث أنس. 

(۲) ياي برقم (1۸۸۳) كتاب: فضائل المدينةء باب: المدينة تتفي الخبث» وروا 
مسلم (۱۳۸۳) كتاب: الح باب: المدينة تفي شرارهاء من حديث جابر. 

) يأتي برقم (۱۸۸) كتاب: فضائل المدينة» باب: لا يدخل الدجال المدينة 
ورواه ملم (۲۹۴۳) كتاب: الفتن» باب: قصة الجساسةء والسائي في 
«الکبرئ؛ )2۲۷١( ٤۸۵/۲‏ كتاب: الحجء باب: منع الدجال من المديئة. من 
خد ان 

(ه) مسلم (۲۹۴۲) كتاب: الفتن وأشراط الساعةء باب : قصة الجسامة. 

= ۳۰۸-۳۰۷/۱ والطبراني في الکیره‎ ۰٩۷/۲ حدیث ابن عمر روا آحمد‎ )٩( 


سا س اوضع شس لہس سی سے 
وفي حديث النواس بن سمعان في الصحيح: شدة إسراعا". 
وبقوله: والمدينة خير لهم لو كانوا يعلمون*" وهنا إنما هو إخبار 
آنها لهم خير من اليمن والشام والعراق» وهو ايا في خاص لا عام. 
وبقوله: ( هَأكَلٌ الر» ) وها إنما هو المدينة تفتح الدنباء وقد 
فتحت خرسان وسجستان وفارس وكرمان من البصرة وليس في ذلك 
دلالة على فضل البصرة على مكةء وبقوله: "إن الإيمان بأرز إلى 
المدينة كما تأرز الحية إل جحرها" وهنا إنما هو خبر عن وقت 
دون وقت» وفیه زیادة توضح لو صح ما ذکرناه رواها مسلم: "إن 
الإسلام بدأ غريبًا وسيعود غريبًا كما بداء وهو يأرز بين المسجدين 
بیان آن الإیمان یأرز بین 
المسجدين: مسجد مكة والمدينة» وبقول آنس: كان ل إذا قلم من 
سفر فنظر إلى جدرات المدينة أوضع راحلته من حبها“ » وهلذا ليس 


= ۳۷ «الاوسطا ۲۲۱/۲ (1۰۹۹) وقال الهيشي في «الجع» ۲۲۷/۷ 
في الصحيح بعضه» رواء أحمد» والطبراني في «الأرسطا» وفيه ابن إسحاق» 
وهو مدلس» وقال الألباتي في قصة المسيخ الدجال» ص۸۸: إسناده حسن لولا 
عنعنة محمد بن إسحاق. 
وحدیث آبي هریرة رواه الطبراني في «الاوسطه ۵/ ۳۳۱| ۳۴۲ »)٥٤٩٩(‏ وقال 
اليشي في «المجمع ۳۲4/۷: رجاله رجال الصحيح» غر حقبة بن مكرم 
الضبي» وهو لفق 

۲ رواء مسلم (۲۹۳۷) كتاب: الفتن» باب؛ ذكر الدجال» وفيه آن سرمته كالغيث 
اسر اب 

سباتي قریا برقم .)۱۸۷٥(‏ 

ص قرا برقم ۱۸۷0( 

۵) مسلم )۱٤١(‏ کتاب: الإیمان» باب: بيان أن الإسلام بدا غريا 

() سیاتي برقم (۱۸۸۲) کتاب: فضاتل المدين. 


بون 7(7 
فيه إلا حبها فقط» وبقوله : لا يكيد أحد أهل المدينة إلا أنماع كما ينماع 
الملح في الماء»“ وقال: لای إلا آذابه اله في 
النار ذوب الرصاص»"“ ومن أخاف أهل المدينة أخافه اش" وقال مثل 
هذا فيمن أحدث فيها حدئًا أو آوى محدئًاء وهلذا إنما فيه الوعيد لمن 
کاد أهلهاء ولا يحل کید مسلم» وبقوله: «لا بثبت على لأرائها 
وشدتها أحد إلا كنت له شفيًا أو شهيدًا يوم الفيامةة”. 


وإنما فيه الحث على الثبات عل شدتهاء وآنه یکون له شفيعًاء وقد 
صح أنه شفيع لجميع آمته*» وبقوله: *اللهم حبب إلينا المدينة كحينا 
مكة أو أشده" وإنما هذا دعاء لا تفضيل» وبقوله : «لقاب قوس احدكم 


0) سیاني قرا برقم (1۸۷۷). 

9 واه ملم (۱۳۹۳) كتاب: الحج» باب: فضل المدئة» من حلي سعد بن 
وقاص. 

رواء أحمد -٠١/٤‏ ١٠ء‏ وان أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۱۷۱/٤‏ 
۳ والنساتي في «الکبرئ؛ »)٤۲۱١ -٤۲٣۵( ٤۸۴/۲‏ واین قانع في 
معجم الصحابقه ۲۹۹/۱ والطبراني -1٩۴۳۱( ۱٤۲ -۱٤۴/۷‏ ۱۹۳۷( وأو 
نعيم في «الحلية؛ ۲۷۲/۱ من حدیث عطاء بن يسار عن السائب بن لاد وروا 
ابن حبان ٠۵/۹‏ (۴۷۴۸) كتاب: الحج» باب: فضل المدينة. من حديث 
محمد بن جابر بن عبد الله» عن آيبه جابر بن عبد اله الأنصاري. والحديث صححه 
الالباني في «الصحیحةه ۲۴۰۴ ۳٩۷۱‏ 

0) روا مسلم (۱۴۷۸) كتاب: الحج» باب: الترغيب في سكنى المدية» من حديث 
اف 

)٥(‏ حديث الشفاعة سياتي برقم )۹٥(‏ كناب : الرقاق نالج واققار؛ روا 
مسلم (۹۳) كتاب: الإيمان» باب: أدنئ أهل الجنة منزلة» من حديث آنس. 

۷) سیاتي برقم (۱۸۸۹) کتاب: فضائل المدینةء باب (1۲)» ورواه سلم )۱۴۷١(‏ 
كتاب: الحج» باب: الترغيب في سكنى المدينة والصبر عل لأواتها. من حديث 
عائشة. 


TD 
من الجنة خبر من الدنيا وما فيهاء"“ وقال أيضًا : «ما بين بيتي ومنبري‎ 
روضة من رياض الجنة» ومنبري عل حوضي»” وآرادوا آن پبينوا من‎ 
هذا أن مكة من الدنيا كموضع قاب قوس من تلك الروضة خير من‎ 
مكة» وليس كما ظنوه» ولو كانت كذلك لكانت مصر والكوفة‎ 
وهيت"" خيرًا من مكة والمدينة؛ لأنه قد صح أنه قال: «سيحان‎ 
وجيحان والفرات والنيل من أنهار الجنةه*" وهلذا ما لا يجوز‎ 
قوله» وليس هذان الحديثان كما يظنه بعض الأغبياء أن تلك الروضة‎ 


قطعة مفتطعة من الجنةء وأن هلله الأنهار تهبط من الجنةء وهلا 
باطل؛ لان اله تعالى يقول في الجنة : إا ك آلا ع ها ا ت 443 
الآية [طه: .]1١۸‏ 


فهاه صفة الجنة بلا شك» وليست هله صفة الأنهار المذكورة 


١‏ سیاتي برقم (۲۷۹۳) کتاب: 


الجهادء باب: الغدرة رالروحة في سييل اله من 


: فضل الصلاة في مسجد مكة والمديئةء وروا ملم 
كتاب: الحج» باب: ما بين القبر والمبر روضة من رياض الجنةء من 


حدیٹ آي هیر 
(۴) بكر أولهء وباتاء المعجمة باثتين من فوقهاء مدئية مذكورة في تجديد العراق». 
وهي عل شاطۍ الفرات» وا + لأنها قي هوة. امعجم 


ما استعجم» (۱۴۵۷/6)» وانظر: امعجم البلدان» (ه/ .)6۲۱-٤۲١‏ 

() ورد بهامش الأصل : من خط الشيخ في الهامش : روى البخاري من حديث 
عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعًا: «أنزل اله إلى الأرض خمسة أنهار - بزيادة: 
دجلة- من عين واحدة من عيون الجنة في أسفل درجة من درجاتها عل 
جبريل» ثم برفع عنه خروج ما خرج إلى السماء. 

() رواه مسلم (۲۸۴۳۹) كتاب: الجنةء باب: ما في الدنيا من أنهار الجنة. من حديث 
کی فر 


تاب ققایی 


0© 
ولا تلك الروضةء فصح أن قوله: «من الجنة؛ إنما هو لفضلهاء وان 
الصلاة فيها تؤدي إلى الجنة وأن تلك الأنهار لبركتها أضيفت إلى 
الجنة كما تقول في اليوم الطيب: هذا من أيام الجئة. وكما قيل في 
الضان: 
قلت : قد آخرجه ابن ماجه من طریق ابن عمر» والبزار من طریق جاپر : 

«أحنوا إلى المعز فإنها من دواب الجنةا ومن طريق أم هانئ في 
«الأوسط؛ نحوه» وكما قال كل : الجنة تحت ظلال السيوف" فهلذا 
في أرض الكفر بلا شك» وليس في هذا فضل لها عل مكةء ثم لو صح 
ما أدعره لما كان الفضل إلا لتلك الروضة خاصة لا لسائر المدينة" ٠‏ 


إنها من دواب الجنة. 


(۱) رواه ابن ماجه )۲۴١١(‏ كتاب: التجارات» باب: أخاذ الماشية» من حديث ابن 
عمر مرفوعًا: ١الشاة‏ من دواب الجنة١‏ وقال البوصيري في «الزوائد ص١٠٠۴‏ 
0 : هنا سناد فيه زربي بن عبد اله بن یحی الازدي» وهو متفق عل ضعفه» 
ورواء ابن الجوزي في «الملل المتناهیته ۱۷٤/۲‏ (۱۱۰۲) وقال: هنا حديث لا 
یصح» قال ابن حبان: زربي پروي ما لا صل له. 
وروی تحوه من حديث أبي هريرة مرفوعاء مالك في «الموطااص 0۸۰» رأحمد 
۲ والبخاري في «الأدب المفرده (0۷۲) والبزار كما في كشف الأستاره 
44 والطبراني في «الأوسطه ۲۹۱/۰ (١٤0۳)ء‏ والييهقي ٤٥٤١ -٤٤٩/۲‏ 
كتاب: الصلاة. وقال الهيشمي في «المجمع؛ ۲/ ۲۷: رواء البزار وفيه عبد اله بن 
جەفر بن نجیح وهو ضعیف» وقال أحمد بن عدي: يكب حدینه ولا یحتچ پ. 
والحديث صححه الالباني في «الصحيحةه ۱۱۲۸). 

(۲) سياتي برقم (۲۸۹۸) كتاب: الجهاد والسيرء باب: الجنة تحت بارقة السيوف» 
ورواء ملم )۱۷٤۲(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: كراهية تمني لقاء العدو. من 
حدیث عبد انه بن آبي آوقی. 

(۴) وره بهامش الاصل: تنيه: افضل الأرض إذ فيها سيد الأولين والأغرين وقد 
صحح الحاكم من حديث أبي سعيد لإن المرء يدفن في التربة التي خلق متها 
والأصل أن تربته أفضل الترب. 
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وهذا خلاف قولهم» فإن قالوا: ما قرب منها أفضل مما بعد. قلنا : 
فلزمكم أن تقولوا: الجحفة ووادي القرئ وخيبر أفضل من مكة؛ 
لأنها أقرب من تلك الروضة إلى مكةء وهذا لا يقولونه. 

وقد روينا من طريق النسائي من حديث عطاء بن السائب عن ابن 
جبير» عن ابن عباس پرفعه فپلدا 


إن الحجر الأسود من الجنة 
بمكة كالذي بالمدينة آنه في كل منهما شيء من الجنة. 

واحتجوا أيضًا بقوله: اصلاة في مسجدي هذا آفضل من ألف صلاة 
فيما سواه إلا المسجد الحرام»" وتاولوه أن الصلاة في مسجد المدينة 
أفضل من مكة بدون «الف». وقلنا نحن: بل هذا الأستثناء؛ لأن الصلاة 
في المسجد الحرام أفضل من الصلاة في مسجد المدينة» وكلاهما 
محتمل. 


(۱) «سئن النساتي» ۲۲۹/١‏ ومن هثنا الطريق ورواء أيشا الترمذي (۸۷۷) كتاب 
الحج» باب: بما جاء في فضل الحجر الأسود والركن والمقام» وأحمد ۴٠۷/۱‏ 
۹ ۷۳ وابن عدي ٥٥/۳‏ والیهقي في الشعبه »)٤۰۴( ٤٥/۴‏ 
والخطيب ٠۴۲/۷‏ بلفظ : «نزل الحجر الأسود من الجنةء شد بياشًا من الث 
فسودته خطايا بني آهم». قال الترمذي: حديث حن صحيح» وعنده: اللبن» 
مكان: الثلج» قال الالباني في «الصحيحةه :۲۴١/١‏ هو شاذ عندي لمخالنه 
للفظ الجماعة: 
وصحح الحدیث ایشا ابن خزیمة ۲۱۹/٤‏ (۲۷۴۲)» رقال الحافظ في «الشح؛ ۳/. 
۲ فيه عطاء بن اللاب وهو صرومء ولك أخظط» رحماد ممن سمع من 
عطاء قبل الأختلاط. 
فلت: حماد بن سلمة هو راويه هنا عن عطاء. وصححه الألباني في «الصحيحتا 
WA‏ 

) سلف برقم )١۹١(‏ كتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينةء وروا ملم 
كتاب: الحج» باب: فضل الصلاة بمسجدي مكة والمديتة. 


تتس (ww‏ 
تأويل ثالث وهو: إلا المسجد الحرام فإن الصلاة فيهما 
سواءء فلا يجوز المصير إلى أحد 
آخر. 

وبقوله : لا يدخلها الطاعون»“ ولیس فيه تفضيل علبها؛ لأنه آخبر 
أن مكة لا يدخلها الدجال أيقا" -قلت: الكلام في الطاعون» مع أنه 
ورد پإسناد ضعیف انها لا يدخلها طاعون ایشا "- وبقوله: «هي 
طيبة وما لهم خبر صحيح سوئ ما ذكر» وكلها لا حجة في شيء 
مھا علیٰ ما بینا. 

واحتجوا بالخبر الصحيح آن عمر قال لعبد انه بن عياش بن آبي ربيعة : 
أنت القائل: لمكة خير من المدينة؟ فقال له عبد اله : هي حرم الله وأمنهء 
وفیها بیته» فقال له عمر: لا آقول في حرم الله ولا بیته شیا" . 


التأويلات دون الآخر إلا بنص 


)١(‏ حديث ياتي برقم )۱۸۸١(‏ كتاب: فضاتل المدينةء باب: لا يدخل الدجال 
المدينةء ورواء مسلم (۱۳۷۹) كتاب: الح باب: صيانة المدينة من دغول 
الطاعون والدجال إلبيا 

۲ یاتي ایشا برقم (۱۸۸۱)؛ ورواء ملم (۲۹۴۳) كتاب: الفتن» باب: قصة 
الجساسة» من حديث آنس. 

(۳) رواء احمد ٤۸۳/۲‏ من حديث أبي هريرة مرفوعًا: «المدينة ومكة محفوز 
بالملاتكة علي كل تقب منها ملك لا بدخلها الدجال ولا الطاعون.. قال الهيشمي 
في «المجمع؛ ۳۰۹/۳: رجاله ثقات. وأخرجه ايشا ابن شبة في «تاریخ مکة؛ كما 
في «الفتح» ۱۹۱/۱۰ وقال: رجاله رجال الصحیح وذکره ابن کثير في کتاب 
«النتن والملاحم؟ ص۸۹ من طريق احمد» وقال: هثذا غريب جنا وذكر مكة في 
خلا لیس فوط 

() قطعة من حدیث ساني برقم )۲۰٥۰(‏ کتاب: المغازي» باب: غزوة اده وروا 
مسلم (۱۴۸) كتاب: الحجء باب: المدينة تفي شرارهاء من حدیث زيد بن ثابت. 

() رواء مالك مس۷٥‏ والناکهي وني «اخبار کته ۲۹۴/۲ 


سا سے اتوضیع س اجن اسع سے 

وهاذا حجة عليهم لا لهم؛ لأن ابن عياش لم ينكر لعمر أنه قال 
ما فرره عليه بل أحتج لقوله ذلك بما لم يعترض فيه» فصح آن ابن 
عياش -وهو صحابي"- کان يقول بان مكة أفضل من المدينة» 
وليس في قول عمر تفضيل لإحداهما على الأخرئ وإنما فيه تقرير 
عبد اله على قوله فقط ونحن نوجدهم عن عمر تصريًا بان مكة 
أفضل منهاء» ثم ساق بإسناده عنه : «صلاة في المسجد الحرام افضل 
من مائة صلاة في مسجد رسول اله“ قال: وهلا سند كالشمس في 
الصحةء فهذان صاحبان لا يعرف لهما من الصحابة مخالف» ومثل 
هذا حجة عندهم. وعن ابن المسيب: من ثذر أن يعتكف في مسجد 
إيلياء فاعتكف في مسجد المدينة أجزأ عنه» ومن نذر أن يعتكف في 
مسجد المدينة فاعتكف في المسجد الحرام أجزا عن" فهلا فقيه أهل 
المدينة يفضل مكة على المدينة . 

قال: واحتجوا بأحاديث موضوعة يجب التنبيه عليها والتحذير منهاء 
منها: أنه رأئ رجلا دفن بالمدينة فقال: «لمن تربتها خلق» وهو خبر 
موضوع بسبب ابن زبالة» وهو ساقط بالجملة متفق على إطراح* ٠‏ 


۱ یکن آبا الحارث» حفظ عن النبي اڈ وروی عنه» وذکر آنه ولد بارض الح 
واسم جده - بي رأيعة : عمرو بن المغيرة بن عبد اله بن عمر بن مخزوم. 
آنظر مام ترجمته في: «معرفة الصحابة» ۱۷۳۹/۴ (۱۷۲۱)» «الاستيعاب» ۴ 


۰ 4 سد الغابتە ۴/ ۳۹۰ (۳۱۱۳) الإصابةە ۳۵۹/۲ 0۷ 


0) تقدم باستبفاء. 
رواه عبد الرزاق في دالمصتف» ٤۵۵/۸ »)۸۰۲6( ۲۵۱ -۴۵۰ /٤‏ (10۸۸9). 
0) ابن زبالة هو: محمد بن الحسن بن آبي الحسن القرشي المخزومي المدتي. 
قال ابن معين: وال ما هو بثة. وقال مرة: کذاب خییث لم یکن بثقة ولا مأمون 
بسرق. وقال البخاري: عنده مناکیر» وقال أحمد بن صالح المصري: کیت مه = 


ثم هو من طرق آئیس بن یحیی؛ ولا ندري من یس هلا 


ما ألف حديث» ثم تبين لي أنه كانيع الحديث فركث حديث» وقال الجوزجاني 
لم يقنع الناس بحديثه وقال أبو زرعة وآبو حاتم الرازيان: واهي الحديث» وزاد آبو 
حاتم: فاهب الحديثء ضعيف عندهمناكير؛ نكر الحديث. وليس بمتروك الحديث. 
وقال أبو داود: كذابا المدينة: ابن زبالة ووهب بن وهب. وقال النسائي: متروك 
الحدیث. آنظر تمام ترجمته في : تاریخ الدوري» ۲/ ۵۱۰ «تاریخ البخاري» 1۷/۱ 
۱( ضمناء النساتي» (۳). «الجرح والتعدیل» ۲۲۷/۷ )۱۲١(‏ 
*المجروحین؛ لابن حبان ۲/ ۲۷۲ «الکامل؛ لابن عدي ۷/ ۱۹۵۵(۳۷۰). تهذیب 
الكمال* .)0۱٤۸( ٦١ /۲١‏ ولم أعثر عل هأذا الحديث بإستاد فيه ابن زبالة» بل كل 
من يترجم له يذكر فيما أنكر عليه الحديث التي : فحت المدائن... واه اعلم. 

(۱) ورد بهامش الأصل : انیس پن بې یحی (د» ت) ثقة توفي سنة ۱٤١‏ ون کان ابن 
...)من هو 

0) مكنا وقع في الأصل» ركذا هو في «المحلن» ۲۸1/۷: ائيس بن بحي 
والصواب: آئيس بن أي يحين؛ بزيادة آي 
وائيس بن أب يحيی» آسمه: سمعان الأسلمي مولاهم» وقیل مرل غزاعةء اپو 
يونس المدني» وهو أخو محمد بن أبي یحییٰ. قال یحییٰ بن سعید: لم یکن به 
باس» ووتقه یحی بن معین وأبو حاتم الرازي والنساتي والحاکم. وقال الحافظ 
في «التقريب»: ثقة. أنظر تمام ترجمت في: «التاریخ الکیر؛ ٤۲/۲‏ 1۹۲). 
«الجرح والنعدیل؛ ۲۳٣/۲‏ (۱۲۱۷)ء ثقات ابن حبانه ۸1/١‏ «تهذيب 
الکماله ۳۸۲/۲ (۵۷۱)» «التقریب» (01۸). 
آما قول ابن حزم: ولا ندري من نیس هاناء لا يعني تضعیف آو تجهیل آنیس» 
فھو موق کما مرء فمن الجائز آن یکون این حزم لا یعرف 
وآما الحديث من طريق أئيس فرواء البزار كما في «كشف الأستاره (۸4۲)» 
والحاكم في الستدرك ۳١۷ -۳۹۹/١‏ واليهقي في «الشعب» 1۷۴/۷ 
(۹۸۹۱) من طریقین عن آ: عن آبيه» عن آي سعيد الخدري ان 
ابي كل مر بالمدينة فرأى جماعة يحفرون قبرا. فسأل عه» فقالوا: حيشيي قدم 
فمات» فقال كلل لا إله إلا لله سبق من أرضه وسمائه إلى التر 
منها٠»‏ قال الحاكم: حليث صحيح الإسناد» ولم يخرجاه» وأئيس 
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وروي آيصًا من طريق آبي خالد -وهو مجهول- عن یحیی البکاء 
وهو ضعیف”- ثم لو صح لما كانت فيه حجة؛ لأنه إنما کان يكون 


رواه من هذا الطريق أبو نعيم في «أخبار أصبهانه ۴٠١/۲‏ والخطيب في 
«الموضح؛ ۲١۷/۲‏ من طريق عمر بن شبة وعقبة بن مكرم الإصري كلاهما عن 
-ایي خلف- عبد اه بن عیسی الخزاز عن یحیی البکاء آن ابن عمر قال: دفن 
حبشي بالمدينة فقال رسول انه ا: «دفن في طبته التي خلق منهاء. قال الهيشمي 
في «المجمع» :٤۲/۳‏ فيه عبد اه بن عیسی الخزاز» وهو ضعيف. 
وله شاهد من حدیث ابي الدرداء» رواء الطبراني في دالاو سط ۲۱۹/۵ (0۱۲۹). 
قال الهيشي :٤۲/۳‏ فيه الأحرص بن حكيم» وثقه العجلي وغيره وضعفه 
الجمهور. والحديث أورده الألباني في «الصحيحة (۱۸0۸) من طرقه الثلالة 
وقال: الحليث عندي حسن بمجموع طرقه. 
تنه هام: جاء في الأصل من طريق آبي خالد» وکذا هو في «المحلی؛ ۲۸1/۷ 
أبي خالد» ولعله خطا أو تصحيف وقع في «المحلی؛ فالحديث مروي -کما مر 
تخریجه- من طریق عبد انه بن عیسیٰ» عن یحیی البکاء؛ وعبد اله بن عیسیٰ کب 
أبو لف فلملها تحرفت إلى أبي الد تقار الكلمتين» أو ان ابن حزم اطا 
في قله أو كتابتهاء وعليل كلا الأامرين فقد تقلها الصف على الخطا 
أو التحريف» فيما أظنء وال أعلم. 
أما عبد اله بن عيسئ فهو الخزازء بو خلف البصري» صاحب الحرير» قال أب 
زرعة: منكر الحديث» وقال النسائي: ليس بعقةء وقال ابن عدي: مضطرب 
الحديث» وليس ممن يحتج به. وقال الحافظ في «التريب»: ضعيف. 
انظر تمام ترجمته في: #الجرح والتعديل» ١/۸(۲۷)ء‏ «الكامل» لابن عدي 
4/6 1 هنيب الکمال» £۱7/۱۰ ۳۷1), «التقریب» ۳0۲). 
وآما الیکاء فهو: یحی بن مسلم» ویقال: ابن سلیم» ویقال: این سایمان» 
ویقال: ابن آبي غليد الأزدي. قال ابن معين: ليس بذاك» وقال بو زرعة: ليس 
بقوي» وقال النساتي : ليس بثقة وقال في موضوع آخر: مروك الحديث» وقال 
ابن سعد: کان ثقة إن شاء له. انظر تمام ترجمت في : «طبقات این سعد ۰۲٤۵/۷‏ 
«التاریخ الکیر؛ ۲۹۲/۸ ۲۹۳۲۵) ۲۸۱/۸ »)۴٠١١(‏ «ضعفاء الساتي» 
۳ «تهذیب الکمال؛ ۵۳۴/۳۱ (1۹۲۰)» تاریخ الإسلام ٠14/۸‏ 


الفضل لغيره فقط وإلا فقد دفن فيها المنافقون ودفن معظم الأنبباء 
بالشام» ولا يقول مسلم إنها أفضل من مكة. 


: بالقرآن؛ من وضع ابن 
زبالة"» ثم لو صح فاليمن والبحرين وصنعاء والجند وغيرها لم 
يفتحوا (بالسيف» فتحن' بالقرآن» وليس ذلك بموجب فضلها عل 
مکة. 


قلت: تابعه محمد بن موسى الأنصاري و 


(۱) رواه البزار كما في «کشف الاستاره (۱۱۸۰)» ابو علي في امعجم شیوخ 
(۱۷۳). والعقیلي في «الضعقاء» ۰۵۸/٤‏ وابن عدي في «الکامل» ۴۳۷۰/۷ - 
والخلیلي في «الارشاده ۱۷۰-۱۱۹/۱ والیهقي في «الشعب» ۱٤١/۴‏ - 
(۰۷٤۱)ء‏ وابن الجوزي في «الموضوعات» ۹1/۲ )۱۱٩۷(‏ من طريق 


محمد بن الحسن بن زبالة هن مالك» عن شام بن عروةء هن أيه» هن عافة 
مرفوعا به 

ورواء أبو يمل كما في «المطالب العاليةه )۱۴١١( ۱٤٤/۷‏ من تفس الطريق 
لکنه عن عروة مرسلا. 


قال ابن الجوزي: قال أحمد بن حنبل: نا منكر لم يمع من حديث مالك 
ولا هشام» إنما هذا قول مالك» لم يروه عن احد» وقد رايت هاذا الشيخ -يعي 
محمد بن الحسن- کان کلانا. 
ركذا قال الحافظ في «المطالب»: تفرد به محمد بن الحسن وكان ضعيقًا جذاء. 
وإنما حلا قول مالك» فجعله محمد ين الحسن مرفوحا وأبرز له إسناتا. وقال 
اليبهقي : لم بثبت لضعف رواته» وقال الألباني في «الضعيفة؛ (1۸۷): منكر. 
وانظر: «الإرشا ) ۱۷۰/۱. 

() زيادة من (ج). 

(۳) محمد بن موسیٰ هو ابن مسكين» أبو غزية القاضي المدني الفقيه » من شيوخ الزير 
این بکار. قال البخاري عنده مناکپرء رقال ابن حبان: كان يسرق الحديث» ويروي 
عن الثقات الموضوعات» راتهمه الدارقطني بالوضع. = 


۲ سے اردیع شس اسع اسع سے 
عساكر في «مجموع الرغائب». 

ومنها : هما على الأرض بقعة أحب إلِيّ من أن يكون قبري فبها منها؛ 
وآفته ابن زبالة""ء ثم لو صح فالشارع کره للمهاجرين وهو سیدهم آن 


یرجعوا إل مکة لیحشروا غرباء مطرودین عن وطتهم في ذاته» فلهذا آراد 
ذلك. 


ومنها : افاسكني في أحب البلاد إليك؛ وهو موضوع من روا 
زبالة ومرس 
= انظر تمام ترجمته في : «التاریخ الکیر؛ ۲۴۸/۱ (۷0۳)» «ضعناء العقيلي» ٤‏ 
17( «الىجروحين» 148/۲ تاريخ الإسلام» 71/14 (01 
«لسان المیزان» ۴۹۸/۵. 
ومتابعته رواها ابن حبان في «المجروحین؛ ۲۸۹/۲- ۲۹۰ من طریق سلیمان بن 
داود القزاز عن محمد پن موس عن مالك به ر 
وتابعهما ذؤيب بن عمامة السهمي» كما في ميزان الآعتدال» ۲۲۴/۲» عن 
مقدام بن داود الرعيني عن ذؤيب؛ عن مالك بهء بلفظ : «اقتتحت آم القرئ 
بالسيف والمدينة بالقرآن؛. 
قال الهبي: هذا منکر مما تفرد به ذؤیب. 
وقال الحافظ في «اللسان» :٤۴۹/‏ اذا الحديث معروف بمحمد بن الحسن بن 
زبالة عن مالك» وهو متروك متهم» وكأن ذؤيبًا إنما سمعه منه فدلسه عن مالك. 
(۱) رواه الدیلمي کما في «الفردوس؟ ٩١ /٤‏ (۱۲۹۸) عن آبي هريرة. 
وروی مالك في «الموطاء ٤۱۲/۲‏ عن یحی بن سعید قال: کان رسول ا۵ 6 
جالتا وقبر يحفر بالمدينة. الحديث» وفيه: فقال رسول اله :الا مل للقتل في 
سبيل اله» ما على الأرض بقعة هي أحب أن يكون قبري بها منها؛» ثلاث مرات» 
يعني: الملية. 
قال الحافظ ابن عبد البر في «التمهید» :۹١/۲١‏ هذا الحديث لا أحفظه مسندًا. 
وقال الألباني في «إزالة ادهش والولةه ص۴۸: هذا معضل شيف 
() رواه الحاكم قي «المستدرك؛ ٠۴/۴‏ وعت اليهقي كما في سیر این کشر ۲۸٤/۲‏ 
من طريق موسى الأنصاري عن سعد بن سعيد المقبري عن أخيه» عن آبي هريرة به. 


وت — 7(7 

ومنها: «المدينة خير من مكة كذا تصريحا رويناه من طرق» فمنها 
ابن زبالة صاحب هله الفضائح كلهاء المنفرد بوضعها"» ومنها : 
محمد بن عبد الرحمن» وهو مجهول لا يدريه به أحد"» ومنها: 


عبد الله بن نافع» وهو ضعيف بلا حلاف" . 


قال الحاکم: حديث رواته مدنيون من بيت آيي سميد المقيري. 
وقال الحافظ این عبد البر في «الاستذکاره ص۱۲۹ حديث موضوع منکر» لا 
خف آهل العلم في تکارت وضعنه» وانه موضوع ویشبون وضعه إل محمد هن 
الحسن بن زبالة» وحملوا علیه فه وترکوه. 
وتال الماظ اين کثر في «السیرةه :۲۸٤/‏ حديث غريب جئا. وقال شيخ 
الإسلام في «مجمرع الفتاوئ؟ ۳۹/۲: حديث موضوع كذب» لم يروه أحد من 
أل العلم. وقال الذهبي في «التلخيص؛ ۴/۴: موضوع فقد ثبت أن أحب الاد 
إلى اله مكةء وسمد ليس بثقةء وقال السخاوي في «المقاصد الحستته :)1۷١(‏ 
آخو سعد بن سعيد هو: عبد اله وهو ضعيف جدًا وهلا الحديث من منكراته اه 
وینحو هلا الحدیث روی الحاکم آبشًا ۲۷۸-۲۷۷/۴ في حدیث طویل باسناد آغر. 
واورده الالباني بالإسنادین في «الضعيغة» )۱٤٤١(‏ وقال: موضوع. 

١‏ لم أعتد للحديث من طريق محمد بن الحسن بن الد 

)٧(‏ رواه الطبري ني «تاریخه» ۱/ ۱٣١‏ والطبراني »)٤٤٥١( ۲٨۸/٤‏ وابن عدي في 
«الکامل؛ ٤۰۱/۷‏ من طريته عن بحي بن سعيد الانصاري» عن عمر؛ 
مد اقرا ھن تات می کخم و 
قال ابن عدي: هذا عن یحی بن سعید بهننا الإسناد» ولم پروه غير اپن الدواد 
وعامة ما پرویه غير محفوظ. وقال الهيي ني «المیزاده :1۹/٥‏ ليس بصحع» 
وقد صح في مكة خلافه» وقال الهيشمي في «المجمع؛ ۲۹۸/۳- ۴۹۹: فيه 
محم بن عبد الرحمن» وهو مجمع على ضعته» ومحمد بن عبد الرحمن هو ابن 
الرگادء مديني» من ولد ابن ام مکتوم» قال ابو حاتم: ليس بقوي» وقال ابو 

ة: لين» وقال الأزدي: لا يكنب حليت. 
انظر ترجمته في : «التاریخ الکیر» ۱/ »)٤۷( ۱١۰‏ «الجرح والتمدیل» ۴٠١/۷‏ 
(۱۷۰) «الکامل» لابن عدي ۲۰۰/۷ »)۱۹٩٩(‏ «لسان المیزان» ۲٤۹/٩‏ 
(۳) ورد بهامش الأصل: من خط الشيخ : وثقه النسائي وغيره» وخرج له ملم ٠‏ = 


س( س ای س سن سی کے 

وها الخبر رويناء من طريق مسلم بإسناد في غاية الصحة: خطب 
مروان فذکر مکة وأهلها وحرمتها فناداه رافع بن خد ال: ما لي 
أسمعك ذكرت مكة وأهلها وحرمها ولم تذكر المدينة وأهلها 
وحرمهاء وقد حرم رسول ل ما بين لابتيها"» فبدله أهل الجهل 
قال: ومما یدل عل فضله» فذكر آمورًا 

منها: عن ابن عمر مرفوعًا في حجة الوداع: «أي بلد تعلمونه أعظم 
حرمة؟؛ قالوا: لا إلا بلدنا هذا الحديث" وعن جابر يشا" فهذان 
ابن عمر وجابر يشهدان آن رسول اه ا قرر الاس علي آي بلد آعظم 
حرمة فأجابوه أنه مكةء فصدقهم فيه» وهذا إجماع في إجابتهم من 


جميع الصحابة له أنه بلدهم ذلك» وهم بمكةء وذكر حديث أبي هريرة» 


وعبد الله بن عدي بن الحمراء قال رسول اله ل: إنك خير أرض 
اله وآحب آرض الله إل الله» ولو تركت فيك ما خرجت منك ثم 


والحديث من طريقه رواء المفضل الجندي في «فضائل المدينةه (1۲) عن 
عن محمد بن عبد الرحمن بن الرثاد به. والحديث أورده الألاني في «الضيفةة 
44 وقال: باطل. 

روا ملم (۱۳۹1). 

0) سيائي برقم (۷۸۵) كتاب: الحدود» باب: ظهر المزمن حمن. 

() رواه مسلم (۱۲۱۸) مطولا. 
ورواه آحمد ۰۳۱۴/۳ ۰۳۷۱ وابن آبي شییة ۷/ ٤۵۴‏ (۰)۷۴۱۵ وابن ابي عاصم 
في «الدیات؛ ص٤۲‏ وغيرهم بلفظ : «فاي لد آعظم حرمة؟.. 

() حدیث ابي هریرة رواء احمد |٤‏ ۳۰۵ والسائي في «الکېرئ» ۲/ .»)٤۲۵( ٤۸۰‏ 
وابو یعلی ۴۳۱۲/۱۰ (۵۹06)» والطحاوي في «شرح المعاني» ۰۲۱۱/۲ ۴/ 
۲۸ واليهقي في «الدلاقل؛ 0۱۸/۲ من طرق عن أبي سلمة بن عبد الرحمن» 
عن آي 
وحدیث عبد اه بن عدي بن الحمراء رواء الترمذي ( ۳۹۲۵)» واین ماج = 


کس کنا تیر نے 7 


قال: وهلذا خبر في غاية الصحة» روا عن رسول بلا هذان 


9 


دی دی دی 


(۴۱۰۸)» وأحمد ۴۰۰/6 والنساتي في «الکبرئ؛ ٤۸۰-۳۷۹/۲‏ (۲01- 


» 


۴ والحاکم ۰۷/۳ ۰۲۳۱ والییهقي في «الدلاتل» ۵۱۸-۰۱۷/۲ واین 
عبد البر في التمهيده ۲۸۸/۲ ۲۸۹ رفي «الاستذكار؛ ٠١-1١/۲١‏ 
(۴۸۵۲۸)ء وابن الأثير في «أسد الغابةه ۴۳١/۴‏ رالمزي في «تهذيب الكماله 
۰/۱ ۱ ۲ من طرق عن الزهري؛ عن آي سلمةء عن عبد اله بن 
عدي 

واخطلف في أي الحديئين أصح؛ قال الترمذي: حديث الزهري عن ابي سلمة عن 
عبد اله بن عدي عندي اصع 

وقال آبو حاتم وأبو زرعة الرازيان: حديث بي هريرة غطاء وحديث عبد اله بن 
عدي هو الصحيح.اه «العلل؛ ۲٢١/١‏ بتصرف. وكذا قال الييهقي في «الدلائل» 
أن الصحيح حديث عبد اله بن عدي. وتال الحافظ في «الإصابته ۴٤١/۲‏ 
المحفوظ حديث عبد الله بن عدي. 

وقال الحاكم ۷/۴: حديث عبد اله بن عدي: صحيح عل شرط الشيخين ولم 
یخرجاه. وقال ابن عبد البر في «الاستذکار؛ ۱۱/۲۹: هو حديث لا يختلف آهل 
العلم بالحديث في صحت. وصححه الألباتي أيشًا في «الثمر المستطاب» /١‏ 00۹. 
ولینظر: «علل الدارقطني» ۲۵/۹ ۲٥١‏ 

ته كلام ابن حزم في «المحل؛ 1۷۹/۷- ۲۸۷ بتصرف من المصتف رحمه 
اله» وورد بهامش الأصل: آخر ۸ من ۷ من تجزتة المصتف. 


7 س اس س سی سس س 


هذا الحديث أخرجه مسلم أيضا مطولا. 

وفي آخره: هذا أحد جبل يحبنا ونحا". 

ابة مشتقة من الطيب» ووزن طيبة: فعلة» وقد يقال لها أيقًا : 
طيبة» وزنها فعلة وتعلة وفِعلةء يتعاقبان على معتّى واحد» فاشتق لها 
هذا الأسم من الطيب» وكره سم يثرب» لما فيه من التثريب 
وقد أوضحنا ذلك في الباب قبله. وقد قال بعض آهل العراق: وأمر 
المدينة عجيب في ترابهاء وهو أنها دليل شاهد وبرهان على قوله 
تنفي خبشها وینصع طیبهاه""؛ لان من دخلها وآقام بها 
يجد من تربتها وحيطانها رائحة طيبة ليس لها أسم في الأرائح» 
وبذلك السبب طاب طيبهاء والمعجونات من الطيب فيها أحد رائحة» 
وكذلك العود وجميع البخور يتضاعف طببه في تلك البلدة على كل 
بلدة أستعمل ذلك الطيب بعينه فبها. 


(FAD pl (‏ 
۳ حدیث یاني قریا برقم (۱۸۸۴) بانظ : «المدينة کالکیر تفي بها وبنصع طیها؛. 
وروا ملم 0۱۳۸۳7 


هذا لا الحديث ا ايشا كما أسلفناء واسلفنا أيقًا 
تفسير الآية 

و(ذعرتها): نفرتهاء فالإذعار والتنفير هو أقل ما ينه عنه من أمر 
الصيد» وما فوقه من الأذى للصيد وقتله أكثر من الإذعارء وإنما أخذ 
أبو هريرة ذلك من قوله في مكة «لا ينفر صيدها"“ والتنفير والإذعار 
: معني ذعرتها: أخفتهاء وهو بمعتاهء والذعر 
الفزع؛ وذعر فهو مذعور. 


واحد. وقال ابن ا 


ی ھی رمف 


(VY) ple (0‏ 
) سیاتي برقم »)۲٤۳6(‏ ورواه ملم .)۱۳٠۵(‏ 
تي برقم 


C7‏ س دس س سس سے 


عَنِ المَِينَةِ 


الغري اله 


0 0g u اتو‎ 


ادح 


الحديثان أخرجهما مسلم أيقًا""» والكلام عليهما من أوجه 
وسفيان هذا فرد" في الصحابة آزدي من آزد شنوءة. 

أحدها: العافية والعفاة والعفا: الأضياف وطلاب المعروف» قاله 
ابن سيده وقيل: هم الذين يعتفونك» أي: يأتونك يطلبون مما 
عندك“. والعافي أيضصًا الرائد والوارد؛ لأن ذلك كله طلب. 


والعافية: طلاب الرزق من الدواب والطير» وعن الأخفش: 
واحدها: عافية» والمذكر: عاف. وقال ابن الجوزي: أجتمع في 
العوافي شيئان: طلبها لأقواتهاء وطلبها العفاء وهو المكان الخالي 
الذي لا آنیس به ولا ملك عليه. 


(TAS IFAM ple (0 

۲) ورد بهامش الأصل : يعني بالفرد سفبان بن آبي زهیر؛ وما سفیان مجرد لیس بفرد 
بل في الصحابة جماعة يمون بسفيان فاعلمه. 

(۳) هو سفيان بن أبي زهير الشنوئي» وقال بعضهم: النمري» ويقال: الثميري» 
والاول آکثرء وهو من آزد شنرة» له صحبة لا یځتلفون فیه» وربما کان قي آسماء 
أجداده نمر أو نمير فنسب إليه» يعد في أهل المدينة له حديثان عن النبي لل 
أحدهم حديث الباب 
انظر تمام ترجمت في: «الاستیعاب» »)٠١١١( ۱۹١/۲‏ أسد الابته ٠6/١‏ 
(۲۱۱) «تهنیب الکماله )۲٤۰۴( ۱٤۵/۱۱‏ «الإصابته ۵6/۲ (۳۴۱۰). 


0 لمحک» ۳0۷/۲ 
لم 6۹4/۱۳۸۹0 


دت 
ويياء الغيبة» ذكرهما القرطبي . 

ومعنیٰ عل خير ما کانت» آي علیٰ احسن حال کانت بعده من 
الرخاء» وكثرة الشمرة والخيرات» وفي معدن الخلافة وموضعهاء 
ومقصد الناس» ومعقلهم وحين تنافسوا فيها وتوسعوا في خططهاء 
وغرسوا وسکنوا فبھا ما لم یسکن قبل» وینوا وشیدواء وحملت إلبھا 
الخيرات» فلما آنتهت حالها أنتقلت الخلافة منها إلى الشام فغلبت 
عليها الأعراب» وتعاورتها الفتن» خاف أهلها فارتحلوا عنها. 

وذكر آهل الأخبار آنها خلت من أهلهاء وبقيت ثمارها للعوافي كما 
أخبر الصادق» ثم تراجع الناس إليهاء وفي حال خلوها عدت الكلاب 
على سواري المسجد. وعن مالك: في هذا الحديث: «لتتركن المدينة 
خیر ما کانت» حت يدخل الکلب اوالذثب فيعدي عل بعض سواري 
السجن". 


وقال: الظاهر أن هذا الترك يكون في آخر الزمان. 
وقال عياض : هذا ما جرئ في العصر الأول وانقضيء وهذا من 
معجزاته . 


الثها: فيه دلالة كما قال المهلب أنها تسكن إل يوم القيامة وإن 
خلت في بعض الأوقات لقصد هذين الراعيين بعنزهما إلى المدينة» 
وهلذا يكون قريب قيام الساعة» وأن آية قيام الساعة عند موت هذين 
الراعبین آحرئ أن يصير غنمهما وحوقًا. 
aN 0»‏ 
() «الموطاً؛ ص٤٥۰۵‏ رمن طریقه ابن حبان ۱۷۹/۱۵ ۱۷۷ (۷۷۲). 


(۳) القاتل هو القرطي» آنظره وما له في «المتهې» ۰۰۱/۴ 0۰۲. 
0( «إكمال العمل .۵٠۷/6‏ 


واما قوله: ( «آخِر مَنْ يُحْفَر رَاعِيَانِ ي 
حشرهماء وإنما ذکر آنھما پخران علیٰ وجوههما اموا 
لا حشر إلا بعد الموت» فهما آخر من يموت بالمدينة» وآخر من 
يحشر بعد ذلك كما قال 8. وقال الداودي: يكونان في إثر من 
يبعث منهاء ليس أن بعض الناس يخرج بعد بعض من الأجداث 
إلا بالشيء المتقارب. 

قال تعالی: إا هم جح انا خود [يس: ]٠۴‏ وفي «أخبار 
المدينة؛ لابن شبة من حديث أبي هريرة قال: «آخر من ب 
رجلان: رجل من مزينة» وآخر من جهينة» فيقولار 
فياتيان المدينةء فلا يربان إلا الثعالب» فينزا 
على وجوههما يلحقاهما بالناس). 


لذا ا بها" . قال الأزهري عن الفراء وغيره: وهو دعاء الراعي 
الشاء» انيق بضانك أي: أدعهاء وقد نعق الراعي بها E‏ 
وعن الغراء في قوله تعالى: كنل ازى بين [البقرة: ]١۷١‏ قال: 
أضاف المشل إلى الذين كفرواء ثم شبههم بالراعي» ولم يقل: 
كالغنم. والمعنئ -واله أعلم- إن مثلهم كمئل البهائم التي لا تفقه 
ما يقول الراعي أكثر من الصوت. 

وفي «الموعب» ونعاقًا : إذا صاح بها الراعي زجرًاء ونعقًاء 


اريخ المدية المنورةه 1۷۹-۲۷۸/۱. 
0 المین» ۱۷۱/۱ 

هیب اللغةه للازهري ۳۱۱۳/٤‏ . 
) ساني القرآنه للفراء )۹٩/1(‏ 


(7 6 س انوضیع س لہس اسسیع 
ونعقاًاء وقد یق القن او رات اا 
صاح. وقال الداودي معناه: يطلبان الكلام. 

خامسها: «وحوشاء ولمسلم وحثا» آي: خالية لیس فیها احد 

وقال الحربي: الوحش من الأرض: الخلاء» والصحيح أن معنا 
يجدانها ذات وحوش. واصل الوحش: کل شيء توحش من الحيوان» 
وقد يعبر بواحده عن جمعه. وعن ابن المرابط معناه: أن خنمهما تصير 
وحوشًاء وإما تتقلب ذواتها أو تنفر وتتوحش من (اصواتها)» وانکره 


9 » بفتح أوله» ويضم الباء المرحدة بعدهاء 
وبكسرها ثلاثية ورباعية» فالحاصل ثلاثة أوجه. وعبارة ابن التين: 
وقيل في يبسون ثلاث لغات: فتح الباء» وكسر الباء» وضمها من 


() ورد بالهامش: قال في «الجمهرة»: نعق الغراب بالعين والقين وهو بالمعجمة 
أعلئ وأنصح. وفي «المحكم؟ أن الغين في الغراب أحسن من الأول تعق الغراب 
ونغق يعني بالمعجمة؛ للروايةء قال: الجوهري: النغا 
بالفرب يتمق الراب بالممجمةء ونقق الرامي بالمهملةء آتهن. فالمعجمة امن 
قتية روئ غبره عطاء. الطوسي وصاحب کناب العین آنه قال. 
(AANA) ple‏ 
a‏ 
قول المصتف -رحمه اله-: ولمسلم (وحتا) يفهم منه أنها ليست في البخاري» 
والطبعة التي بين أبدينا ترقيم محمد فواد عبد الباقي» وكذا في «قتح الباري» 
9 وقع أیشا: وحتًا کما في مسلم» وجاء في الیونیية ۲۱/۴ آنه وقع في 
رواية كل من أبي ذر الهروي والأصيلي وابن عساكر وأبي الوقت : وحوشًاء فيحمل 
كلام المصتف أنه أعتمد علي آحد هليه الروايات الأريع أو بعضهاء ويدل لذلك 
-کما هو واضح جلي- آنه قال: خامسها : (وحوعًا)» فذکرها کما هي لدیه. 
اکال المعلمه ۸/6 


بسست. وقيل : هو رباعي من أبسست» إلا أن الذي يقتضيه الإعراب إذا 
نّا أن يكون بفتح الياء وكسر الباء؛ لأنه ثلائي مضاعف على 
ابن فارس"» ومعناه: بتحملون بأهليهم» أو يدعون الناس 
إلى بلاد الخصب» أو يسوقون. والبس: سوق الإبلء أقوال. 

وقال ابن وهب : يزينون لهم البلاد يحببونها إليهم» ونحوه حديث 
مسلم هلم إلى الرخاء؛. 

وقال الداودي: يزجرون الدواب إلى المدينة فيبسون ما يطئون من 
الأرض فيد 
[الواقعة: ]١‏ ويفتنون نيا 
العيش في غيرها. وقال مالك: البس: السيرء قال صاحب: 
«المطالع» عن أبي مروان بس بس بفتح الباء وكسرهاء يقال في زجر 
الإبل: بس بكسر السين» منونًا وغير منون» وبإسكانها. وقال 
النووي: الصواب والذي عليه المحققون أن معناه: الإخبار عمن 
خرج من المدينة متحملا بأهله انا في سيره» مسرعًا إلى الرخاء في 
الأمصار التي بفتحهاء وهو من أعلام نبوت" . وقال الخطابي: 
البس: السير الرفيق“. وفي «الواعي»: وبس: زجر للحمار. وقال أبو 
عبيد: يقال في الزجر إذا سقت حمارًا أو غيره: بس بس» وهو من 
کلام آهل الیمن» وفیه لغتان: بسست وآبسست» فیکون على هذا 
بیسون بفتح الیاء وضمھا* ۰ کما سلف 


المجمل؛ .۱١۲/١‏ ملم (01۳۸1. 


(۳) «مسلم بشرح النووي؛ 10۹/۹ 
() غریب الحدیث» ۲۱۱/۱ 
(۵) «غريب الحديثه 4۱۸/١‏ 


0 


0 سے دی س سس ے 


وقال الخليل: بس: زجر للبغل والحمار بضم الباء وفتح السين» 
تقول: ی بی 
قال أبو عمرو الشيباني : يقال بس فلان كلابه : أي: أرسلها. وقال: 


ابن فارس: بسست الإبل إذا زجرتها عند السوق"". 


والمراد بالحديث: الخارجون عن المدينة رغبة عنها وكرهاء فهلؤلاء 
المدينة خير لهم» وهم الذين جاء فيهم الحديث أنها تنفي خبثها ٠‏ وأما 
من خرج منها لحاجة أو طلب معيشة أو ضرورة ونيته الرجوع إليهاء 
فليس بداخل في معنا . 

ثم فیه برهان جلیل بصدق الشارع بإخبارہ ہما یکون قبل وقته» فانجز 
الله تعال لرسوله ما وعد به أمته» فتحت اليمن ثم الشام» ثم العراق» 
وکمل ذلك کله. 

امنها: ثنية الوداع موضع قريب من المدينة مما يلي مكة“. 


EN «gla (0‏ 
0 الىجمل» ۱11۲/1 
سیاتي قریتا برقم (۱۸۸۳) من حدیث جابرء ورواه مسلم (۱۴۸۴). 

9) شرح ابن بطاله ۰٤۸-۵٤۷/٤‏ 


() آنظر: سمجم البلدانه ۸/۲ 


ا ن 
أ سرن ان جه قان: هإ الابكان يأرو إلى 


و(عبيد) الله هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب"". و(خبيب) -بضم الخاء المعجمة- هو خال"- 
عبد الرحمن بن بن يساف بن عة بن عمرو ب 
عامر بن جشم» خي زید» وکانا توامین» ابني الحارث بن الخزرج؛ 
قوفي خيب الأعل في خلافة عثمان» وکان شهد بدرا وما بعدها؟» 


ر 
وتوفي الآدنٰ في زمن مروان بن محمد بن مروان ٠‏ 


و(یارز) بمثناة تحت» ثم همزة» ثم راء مکسورة» ثم زاي» هذا هر 

المشهورء وحكاه ابن قرقول عن أكثر الرواةء قال: وقال أو الحسين بن 

() تقدمت ترجمته في حدیث .)1٤۸(‏ 

) بقصد آنه خال عبید اله بن حفص» وهو كذلك. 

() بيب الأعل هو جد خيب بن عبد الرحمن الراوي» آنظر: تمام ترجمته في 
اممرفة الصحابت )1١١( ٠١/۲ »)۸6۲( ٩۸۸/۲‏ لاد الغابته ٠١۸/١‏ 
IO IAI tarla OD‏ 

9) بيب الأدنى هو ابن عبد الرحمن الراوي» أنظر تمام ترجمته في : «التاريخ الكير؛ 
۲۰۹/۳ ۷۱( «الجرح والتمدیل؛ ۳۸۷/۳ (۱۷۷۵)» «تهذیب الکمال» ۸/ 
1۷( تاریخ الإسلام 1۸ ۸۷. 


س( د انی س دجس سی س 
سراج: ليا الراء. وعن القابسي": قتحها. 

ونقل ابن التين عن الشيخ أبي عمران أنه قال: الذي جرئ عل 
السنتهم يعني: المحدثين - فتح الراء» والصواب كسرهاء ومعناه 
فیما ذکره ابن سیده: ثبتت في مکانها ولاذت بجحرها ورجعت إل . 


ينضم إليها ويجتمع بعضه إلى 


وقال أبو الأسود الديلي فلانا إذا سثل أرز» وإذا دعي هتز. قال 
: يعني إذا سثل المعروف تضاعً وإذا دعي إلى طعام أو غيره مما 
5 أهتز لذلك°. وقال الداودي معناه: يرجع ويجتمع وياتي» وکان 
هذا في زمن رسول الله ل ومن يليه» و(الجحر): الكوةء والمراد 
بالمدينة هنا أهلهاء قاله أبو مصعب الزبيري» وفيه تنبيه على صحة 
مذهبهم وسلامتهم من البدع» وأن عملهم حجة» كما رى مالك. 
فيه أن المدينة لا ياتيها إلا مؤمن» وإنما يسوقه إليها 
إيمانه ومحبته في رسول الله اء فكأن الإيمان يرجع إلبها كما خرج منها 
ولا ومنها نتشر كانتشار الحية من جحرهاء ثم إذا راعها شيء رجعت 
إل جحرهاء فكذلك الإيمان لما دخلته الدواخل لم يقصد المدينة 


() في هامش الاصل: حكاء عن المروزي. 


»© 
(۵) شرح ابن بطال» .0٤۸/6‏ 


اله سفت الین کا ب 
١‏ نابا اليل في الا (سلمء ۱۳١۷‏ - تع 


ذکر فيه حدیث عار 
بول: دلا بكي أل 1 
هلذا الحديث أخرجه مسلم أيشًا بزيادة أبي هريرة. 
ومعنئ «انماع؛ ذاب» يقال منه: فد ماع العسل في الماء فهو مما 
آماعا» وهو عسل مائم» وقد ماع يميع ميعًا ميوعاء وتميع الشراب إذا 
فعب وجاء» فهو يتمیع 
ومعنیٰ دلا یکید؛ لا يدخلها بمكيدة ولا بمکر يطلب فيها غرتهم؛ 
ویفترس عورتهم. 


ملم (۱۳۸۷ 
وورد بهامش الاصل: آي مع سعد» ولیس في مسلم: «انماع کما پنماع؛ وإنما 
فیه: «أذابه الله كما يذاب» ويس فيه: «لا يكيده وإنما فيه: «من أراد أهل المدينة 


پسوها. 


سا سے التوضیح شرح الجامع المحیجح س 


نکر فيه حديث سَفْيانَء عن الزهري» عن ُوه عن اسا 
ب ل على ي ن آظام ال 


متابعة معمر رواها البخاري في : الفتن عن محمود بن غيلان» عن 
عبد الرزاق» عن معمر به"» ومتابعة سلیمان رواها مسلم" عن عبد بن 
حمید» عن عبد الرزاق» عن سلیمان عنه"» وسلیمان هو ابن کثیر 


0 سياتي برقم (۷۰۱۰)ء باب: قول التي ##: ويل للعرب من شر قد ترب 

۲ ورد بالهامش حاشية: لم بروها مسلم» إنما روئ مسلم حديث معمر عن الزهري» 
لا حدیث سلیمان واه آعلم. 

(۴) هزه المتابعة لم بروها مسلم كما ذكر المصنف - رحمه اللك- وتبعه عل ما ذكر 
المیني في «عمدة القاري؛ ٤٨۲/۸‏ وفیه نظر» فالذي في مسلم :)۹/۲۸۸٥(‏ حدثا 
عبد بن حميد : أخبرنا عبد الرزاق: أخبرنا معمرء عن الزهري بهذا الإستاد نحوه 
فليس في الإستاد سليمان بالمرة 
ويدل للك ما ذكره الحافظ في «التغلیق؛ ۴/ ٠۴١ -٠۴١‏ أن المتابعة هته رواها 
البخاري إسناده في كناب لبر الوالدين» من تالبفه ارج «الصحيح؟: شا محمد بن = 


سک انت ی 79 
العبدي البصري""» کان آکبر من آخیه محمد بخمسین سة» كذا بخط 
الدمياطي الحافظ على أصله. 

و(الآطام) بالمد والقصر: القصورء نقله ابن التين عن 
عبد الملك» وقال ابن فارس: الأطم الحصن» وجمعه: آطام". 
بالحجارة“. وقیل: هو کل بیت مربع مسطح؛ 


MEE 
والجمع القليل من كل ذلك: آطام» والكثير : أطوم. وعن ابن‎ 


الأاعرابي: الاطوم 
الجوهري: الواحدة: أطمةء مثل أكمة 
وخلال: ن» ومثلت الفتن التي بعده فرآها عيانًا» فانذر بها 
وقوعهاء فالرؤية هنا العلم» وهاه إحدى علامات نبوته وهي الإخبار 


القصور. وقال الداودي: المنازل. وقال 


» 


= کثير؛ ثنا سليمان بن كثير» عن الزهري» عن عروة» عن أسامة بن زيد أن الني هه 
قال: «هل ترون ما آرێ» اری الفتن خلال بیوتکم؛. ثم ساقه پإستاده إلى البخاري 
بهلذا الإسناد. وقال في «الفتح» :۹١ /٤‏ أما متابعة سلبمان بن كثير فوصلها المؤلف 
في بر الوالدين» له ارج الصحح. 

(۱) بو داود» ویقال آبو محمد البصري» عن بحییٰ بن معین : ضعیف وقال آہو حاتم : 
يكنب حديته» وقال النساتي: لیس به باس» إلا في الزهري نه يخطۍ عليه. 
انظر تمام ترجمته في : «التاریخ الکییر؛ ۴۳/۴ (1۸۷۳) «الجرح والتعديل؛ ۴/ 
۸ (1۴)» المجروحین» لابن حبان ۰۳۴۲/۱ «تهذیب الکمال» ۰1/1۲ 
(۲۵۵۷) سیر آعلام التبلامه ۲۹6/۷ (4۱). 

(۲) هو محمد بن کثبر العبدي» آبو عبد اله البصري» تقدمت ترجمته في حدیٹ .)٩۰(‏ 

مجمل اللفته ۹۸/۱ 

0) غريب الحديثه ٠٠١/١‏ 

() المحکم» ۰۱۷1/4 

0 الصحاح» ۱۸1۲/۵ 


س( سے ارشیع س دس سے 
بالمغيبات» فكانت الفتن بعده كالقطر كما أخبر» وخبره الصادق 
المصدوق» وشبهها بمواقع القطر لكثرتها وعمومها كقتل عشمان”» 
ويرم ر0 


فی ون دی 


)١‏ من فلك ما سيأتي برقم (۳۹۷) كتاب: فضاتل الصحابةء باب: قول اللي #ال: 
دلو کنت متخلا خلبااه» ورواه مسلم (۲۴۰۳) کناب : فضائل الصحابةء با 
فضاتل عشمان بن عفان. من حدیث آبي موسی الاشعري» وفیه: ان عشماا 
عل رسول الل کا فقال رسول الله کإل: 2 
ومن ذلك آیشنا ما سباتي برقم (۳۹۷۵) من حدیث آنس أن الني ا صعد أحدا 
وآبو بكر وعمر وعشمان» فرجف بهم؛ فقال: «اثبت احد» فإنما عليك نیي وصدبق 
وشهيدان»» وغير ذلك من الأحاديث» آنظر: «المتخب من دلائل البوته لاي 
نمیم ۵۵۱/۲- ۵۲ «دلاتل النبوته للقي ۳۹۲-۲۸۸/۲ 

آنظر: «البدایة والنهایقه 1۱۱/۸- ٩۲۳‏ «اریخ الالام ۵/ ٣۲-۲۴‏ 

() ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الثاني بعد الأربعين» كبه مولفه. 


10/4 gaê = TAF spl = VOY MITE VIFEÎ ok 


7 کک سس ف سی ت 
ذكر فيه أربعة أحاديث: 


أحدها 


نِ َل -وهو ابن إبراهيم. 
-وهو نفع بن الحارث- ءَ 


وحديث أبي هريرة قال: قال رسول اله ك: «على أنقاب المدنية 
ملائكة لا يدخلها الطاعون ولا الدجال؛. 
وحديث آبي سعید: حدثنا رسول الله ها حديتًا طوياًا عن الدجالء 


فکان مما حدثنا په آن قا تي الدجال وهو محرم عليه آن بدخل تقاب 
خ التي بالمدينةء فيخرج إليه يومئذ رجل هو 
خير الناس - أو من خير الناس- فيقول: أشهد نك الدجال الذي 
حدثنا عنك رسول الله کیا حدیله آرایت !ر 


یحییه» فیقول 
من اليوم» فيقول الدجال: 


حين بحبيه: وله ما كنت قط اشد بصيرة 
أقتله» فلا بسلط عليه 

وحديث بي عمرو هو الأوزاعي- عبد الرحمن ين عمروء نا 
إسحاق» حدثني آنس بن مالك عن 
إلا سيطؤه الجالء إلا مكةٌ والمدينة» ليس من نقابها نقب إلا عليه 
الملائكة صافین بحرسونها ثم ترجف المدينة بأهلها ثلاث رجفات» 
فبخرج إلیه کل کافر ومناقی؛. 


کک کاانتیو ی — 90 
الح 
حديث أبي بكرة من أفراده» وحديث أي هُرَبرءً اخرجه مسلم. 
ریت آي شما ایشا ويا علولا في کر بي رایز : 
وحدیث آي أخرجه مسلم في الفتن» والنسائي في الحج”. 

جمع نقب» قال ابن وهب: يعني مداخلها. وقال 

هي آبوابها وفرهات طرقها التي يدخل منها إليها. 
قال الخطابي: هي طريق في رأس الجبل وقال الداودي: هي 

الطرق التي يسهلها الناس» ومنه: َم ني ابد [ف:٠۳]‏ وضبط 

ابن فارس أنه بالسکون آلا یکون جمعه انقابا“ کما رواه آبو 

هریرۃ) وإنما بجمع عل نقاب کما رواه آبو سعید". 
وقال أبو المعالي في «المنتهئ»: النقب: الطريق في الجبلء 

وكذلك الثقب والمنقب والمنقبة عن يعقوب. 
وقال ابن سیده: ال ي آي شي 

وعن القزاز: ويقال أيشًا: نقب» بكر النون. وقال الأخفش : 

طرقهاء الواحد: نقب وهو من الاي ر 

ومسالك» وقال غیره: ونقاب آیصًا جمع نقب ۳“ ککلب وکلاب» 


ملم 01۳۸۰ 

۲۵ یات برقم (۷۱۳۲) كناب: الفتن» باب: لا يدل الدجال المدية: 
( مسلم (۲۹4۳)» الساتي في «الکری؛ 4۸6/۲ ۲۲۷9 

) اعلام الحدیٹ» ۹۳۲/۲ (۵) مجم اللغةه /٤‏ ۸۸۰. 
0 سیاتي برقم (۱۸۸۰). ۷ حدیث (۱۸۸1). 
VIN pand‏ 


() ورد بهامش الاصل: في «القاموس؛ التقب» التقب جمعه أتقاب وتقاب. 


سے اوضع س اجس سی سے 
وتجمع فل أسمًا عل فعال وفعول قياسًا مطردًا. 

وفي هه الأحاديث برهان ظهر لنا صحته وعلمنا أن ذلك من بركة 
دعائه للمدينة» وقد أراد عمر والصحابة أن يرجعوا إلى المدينة حين وقع 
الوباء بالشام» ثقة منهم بقوله ## الذي أمنهم من دخول الطاعون 
بلدهم" وكذلك نوقن أن الدجال لا يستطيع دخولها البتة 
فضل عظيم لها. وقد أخبر الله أنه يوكل الملائكة بحفظ من 
عباده من الآفات والعدر والفتن» فقال تعالی: 5لم مم 
وين كليو َو يِن أثر قو [الرعد ١‏ يعني بامر الله لهم بحفظ 
ومازالت الملائكة تنفع المؤمنين بالنصر لهم والدعاء والاستغفار 
لذنوبهم» وسيأتي معنیٰ حدیث الدجال وفتنته في موضعه» وهو 
كتاب: الفتنء إن شاء الله”. وفي حديث أنس أن الدجال لا يدخل 
مكة أيشًا“» وهو فضل كبير أيضًا لها وللمدينة على سائر الأرض. 

وقوله: «لا يدخل المديئة رعب المسيح الدجال؛ لا يعارضه حديث 
أنس «ترجف المدينة بأهلها ثلاث رجفات» والرجف رعب» وإنما الرجفة 
تكون من أهل المديئة على من فيها من المنافقين والكافرين» فيخرجونهم 
من المدينة بإخافتهم إياهم عليهم وعلى الدجال» فيخرج 
المنافقون إلى الدجال فرارًا من أهل المدينة ومن قوتهم (عليه). 
7) سياتي هدا الحدیث (0۷۲۹) كتاب: الطب» باب: ما يذكر في الطاعون» من 

حدیث ابن عباس؛ ورواء مسلم (۲۲۱۹) كتاب: السلام» باب : الطاعون والطيرة 


والکهانة ونحوها 
حلیث (8۰ وروا لم 0۳۷99 
أنظر شرح الحديث الي برقم ۷1۳١‏ 


9 حدیث الباب (1۸۸1). 
(۵) كذا بالاصل» وفي «شرح ابن بطاله (۵۱/6): (علیهم) وهو آصح واصوب. 


کس انی نے —— 0( 
والرعب: الخوف» يقال: رعبته فهو مرعوب» ولا يقال: أر 

قال ابن التين: وضبط المسيح هنا بكسر الميم وتشديد السين» سمي 
بذلك لأنه يمسح الأرض - أي يقطعها - أو لأنه ممسوح العين اليمنل» 
وسلف الأختلاف في عيسئ ا لم سمي مسيخًا؟ 

والدجال مشتق من الدجل» وهو التمويه أو التغطية. وقال ابن دريد: 
لأنه يغطي الأرض بالجمع الكثير*". والطاعون: الوباء. 

قال الداودي: والدجالون ثلاثون» كلهم يزعم آنه نبي" إلا الأعور 
فإنه يزعم أنه إله. وهو في مسلم بدون الأستناء"» والذي أعطي من قتله 
للرجل وإحبائه فقد آتبع ذلك بانه یرید قتله فلا یطیقه» فیکون ذلك سبب 
هلاکه» وینزل ابن مریم ی حکمًا عدلّا فیقتله. 

ومعن رجف المدينة : أضطرابهاء ويكون بها زلزلة وأمر يرعب عنه 


المدينة على 


مترو ن الا 


دجن ھی جى 


() جمهرة اللغقه 0١/1‏ 

() سیاتي حدیث بنحو هلذا الکلام برقم (۳۹۰۹) کتاب: المناقب» پاب: علامات 
النبوة في الإسلام. 

مسلم (۱6۷) بعد حدیث (۲۸۸۸) كتاب: الفتن» باب: إنا تواجه المسلمان 

لمعته ۰101/۲ 


uu 7‏ التوضيع شرح الجامع المحيح س 


تفلم و : 
A : 4‏ وا ای و : 
كما تفي الَارُ حت الحييده. 
ن 


ایت ایی وزد اغر چیا شم ابا 


0 


5 


یث جابر رواه برقم (۱۳۸۴)؛ وحدیث زید رواه برقم .)۱۴۸٩(‏ 


کے جف نی نے (men‏ 

وفي رواية للبخاري في المغازي: تتفي الذنوب»» وفي رواية 
«وآنها تنفي الخبث كما تنفي النار خبث الحديد""“ وكان هذا الأعرابي 
من المهاجرين كما قاله بعض العلماء"» فاراد أن يستقيل اللي كلل في 
الهجرة فقط» ولم يرد أن يستقيله في الإسلام» فأب ي من ذلك في 
الهجرة؛ لأنها عون على الإثم» وكان أرتدادهم عن الهجرة من أكبر 
الكبائر» ولذلك دعا لهم ا فقال: «اللهم أمض لأصحابي هجرتهم 
ولا تردهم عل آعقابهم؛ ویحتمل كما قال القاضي آن بیعته كانت 
بعد الفتح وسقوط الهجرة إليهء وإنما بايع على الإسلام وطلب الإقالة 
ولم بق 


وفيه من الفقه 

آن من عقد عل نفسه أو عل غيره عقدًا لله فلا ينبغي له حله؛ لان 
في حله روجا عما عقد» وقال تعالی: کایمًا ایت امتا أا 
بألمشرد4 [المائدة: ]١‏ والدليل عل آنه لم يطلب الأرتداد عن الإسلام 
أنه لم يرد حل ما عقده إلا بموافقة الشارع عل ذلك» ولو كان 


() میاني برقم (۰۵۰) باب: غزوة اد 


۵) سیاتي برقم )٤۵۸۹(‏ کتاب: التضسیر» باب: قوله: تا لر ف قت 
[الساء: ۸۸[ 

)١(‏ قال الحانظ في «الفتح» :۹۷/٤‏ لم أقف على أسبه» إلا ان الزمخشري ذكر في 
ريع الابرار؛ آنه قیس بن آبي حازم» وهو مشکل؛ لانه تابمي کیر مشهور صرحوا 


بأنه هاجر فوجد التي کا قد مات» فإن كان محفوكا فلعله خر وافق آسمه واسم 
آيه» وني «الذيل؛ لأب موسي : ني الصحابة قيس ٻن آپي حازم النقري» فحتمل 
أن يکون هو هنا أ ه وقال هلا الكلام بنصه العيني في «عمدة القاري» ٤۳/۸‏ 

(1) سلف برقم (٩۱۲۹)ء‏ وروا مسلم (۱۹۲۸). 

() «إكمال العمل .0٠١/٤‏ 


0~ التوضيح لشرح الجامع ااسحيع س 
خروجه عن المدينة روجا عن الإسلام لقتله حين خرج» وإنما خرج 
عاصيًا» ورآوا آنه معذور لما نزل به من الوباء N‏ ا 
الهجرةء وكان من الذين قال اله فيهم: «وَأجَد ألا ينلا حثوة تا 
ارد أله عل دسر [التربة: ۹۷] فقال فيه : «إن المدينة ا 


ولا يرد أن المنافقين قد سكنوها وماتوا فيها ولم تنفعهم؛ لأنها 
کانت دارهم ولم یسکنوها آغتباظا بالإسلام ولا حًا لاء وإنما کان 
لاجل e‏ ولم يرد بضرب المثل إلا من عقد على الإسلام 
را ث قلبه» ولم يصح أن أحدًا ممن لم تكن له المدينة 
دارا ا الإسلام ثم أختار السكنى فبهاء بل كلهم فر إلى الكفر 
راجِمًّاء فبمثل أولئك ضرب المشلء وكان المنافقون الساكئون بالمديئة 
E E N‏ 
ف الكت (الترة: ۷۹ 


فی لحن الل [محمد:۲۰] وکانوا معروفین» وآبقاهم لغلا يقول 
الناس: إن محمدًا يقتل أصحابه"ء أو ينفبهم» والنفي كالقتل» وما 
يدل على ذلك قوله تعالی: تتا لک ف ن [النساء: 1۸۸ 
منكرًا عليهم أختلافهم في قتلهم» فعرفهم اله تعالیٰ آنه آرکسهم 


۲ أنظر ما سئي برقم )۴١۱۸(‏ كتاب: المناقب» باب: ما ينه من دعوة الجاهلية 
ورواه مسلم )١۴/۲۵۸۲(‏ كتاب: البر والصلة والأداب» باب: نصر الأخ ظالتا 
أو مظلوتًاء من حديث جابر قال: غزونا مع النبي #ل.. الحديث» وفيه: وقال 
عبد اله بن أبي ابن سلول: قد تداعوا عليناء لثن رجمنا إلى المدينة ليخرجن الأعز 
متها الأذل» فقال عمر: آلا نقتل يا رسول اله هثذا الخييث؟ لعبد اله» فقال المي 
:لا يتحدث التاس انه كان بقل أصحابهء. 


بتناقهم؛ فلا یکون لهم صنع ولا جیع؛ ولا یسمع لهم قول مع انه قد 

لیا Veo‏ 
القتل» قال تعالى: وریت انتا اسنا يفا يذو وفيا يبد @4 
[الأحزاب: ۲ فلم يامنوا فخرجواء فصح إخباره آنها تفي لکن 


ليس ذلك ضربة واحدة بل شيا فشيئًاء حت يخلص أهلها الطيبين 


الناصعين وقت الحاجة إلبهم في العلم؛ لأنهم في حياته مستغن عنهم 
به» فلما أحتيج إليهم بعده في العلم خلصتهم بركة المدينة» قنفت خبثها. 
وقوله: ( دکالکیر؛ ) تمثیل منه وتن جواز القياس بین 
ثين إذا أشتبها في المعن» فشبّه المدينة في نفيها من خبثها من 
خبث قلبه بالكير الذي ينغي خبث الحديد حت يصفو. 

وقوله: ( «وينصع طيبها ) هو مثل ضربه للمؤمن المخلص الساكن 
فيها الصابر على لأوائها وشدتها مع فراق أهله والمال والتزام المخاقة 
من العدوء فلما باع نفسه من الله والتزم هذا الأمر بان صدقه ونصع 
إيمانه» وقوي أغتباطه بسكنى المدينةء وبقربه من رسول اله ي كما 
ينصع ريح الطيب فيها ويزيد عبقًا عل سائر البلاد» خصوصية خص 
اله بها بلد رسوله التي آختار تربتها لمباشرة جسده الطيب الطهور. 

وقد جاء في الحديث أن المؤمن يقبر في التربة التي خلق متها 


(۱) تفدم تخریجه في حدیث (۱۸۷۱) من حدیث أبي سعيد الخدري وابن عمر. وانظر 
«الصحیحة؛ (۱۸۵۸). ونضیف هنا آنه روي ایشا عن این مسعود وعبد اه بن سوار 
وان عباس موقوتًا. 
حدیث این مسعود رواه الخطیب في تاریخ بغداده ۰۳۱۳/۲ ٤۱-٤۰/۱۳‏ 
والدیلمي کا في «الفردوس؛ /٤‏ ۲۹-۲۸ (۸۸١1)ء‏ وابن الجوزي في «العلل 
المتناهبة» ۱۹۴/۱ (۴۱۰) مرفوعا بلفظ : دما من مولود يولد إلا وي سرته من تربته = 


د انی شس اہ یں س 
وكانت بها تربة المدينة أفضل الترب كما هو أفضل البشر؛ فلهذا -والله 
أعلم- يتضاعف ربح الطيب فبها عل سائر البلاد. 

وقوله : ( «طيبها؛ ) هو بضم الباء» وهو الصحيح» وروي فتحها. 
قال ابن التين: والصراب الأول؛ لأن الطيب هو الذي ينصع -أي: 
بخلص ويصفو- ومنه: أبيض ناصع. وينصع -بالنون- قال القزاز: لم 
اجد له في الطيب وجهاء وإنما الكلام يتضوع طيبها أي: بفرح» 


میا زی اقل م النضخ. قللت: الرواية اطيبهاه بعشديد المشناة 
تحت» ونصع الشيء: خلص» وخشب ناصع: خالص» وحق ناصع: 
واضح» والتاصع من الجيش: القوم الذين لا يخالطهم غيرهم» فصع 
الطيب من هذاء وقال بو موسئ: ويقال أيضًا أنصع: اظهر ما في 
نفسه ويرز لوته. وضبطه الزمخشري في «فانقه»: ب 
مضمومة» ثم باء موحدة» ثم ضاد معجمة”" فرشقه الصغاني فقال: 


= التي ولد منهاء فإذا رد إل أرذل العمر رد إلى تربته إلني خلق منها حت يدفن فبهاء. 
وآنا وآہو پر وعمر لقنا من ثربة راحدة وفیها تدفن؟. 
وآما حديث عبد اله بن سوار فرواء أحمد في «فضائل الصحابت ٤4۲-141/۱‏ 
(۲): أن النبي ل مر بقبر يحفرء فقال: قبر من هثنا؟ قالوا: قبر فلان الحبشي» 
قال: يا سبحان اله سيق من أرضه وسماته إلى التربة التي خلق متها 
وآما حدیث این عباس فرواه عبد الرزاق في «المصتف» ۰۱۱-۵۱۰/۴ )1٩۳۱(‏ 
والتاي في «الضعفاء الکیره ۱۸۲/۴ عن این عاس قال: دفن کل ساناي اة 


لكن الحديث صح عن أبي سعيد وابن عمر» أنظر: «الصحيحة؛ (1۸0۸). 


وورد بهامش الأصل هتا: هو في «المستدر 


0( تفای ۲۹۰/۴ 


کے نئت تا wee‏ 7= 
خالف الزمخشري في ذلك جميع الرواة . 

وفي امجمع الغرائب»: «ينصع طيبهاء أي يصفها ويخلطها. 
والنصوع لازم» فإن صحت أن الرواية ينصع من الثلاثي فهو غريب» 
وإلا فالوجه أن يقال: ينصع. يقال: أنصع الرجل: إذا أظهر ما في 
نفسه» أو يقال: بنصع بالرفع عل آنه فاعل» وهو لازم. وقال 
ابن التين: «ينصع طيبهاء أي : يخلص ويصفو. 

ومما أستدل على تفضيل المديئة بهذا الحديث» وقد سلف. 

والخبث: الكفر والنفاق. 

وقوله: (ورجع ناس من آصحابه) هو عبد الله بن آبي» أي: رجع 
بثلث العسكر» ثلاثمائة رجل. 


ھی دی دی 


ن الي كلل ال د م اتل با 


وهاذا سلف في باب: من أسرع ناقته إذا قدم المدية*٠‏ والارل 
رجه مسلم أپف ۵ 


وقوله : (تابعه عشمان بن عمر) يعني: ابع جريرًا الراوي عن يونس 
الأول. 


() وره بهامش الاصل: ليس في نسختي 
فصل یاب 

0( سلف برقم (۱۸۰1). 

ورد بهامش الاصل: في هلبه الطريق التص باستماع حميد من انس بخلاف 
الآرل. 

(1 pl 


ذا الباب» وإتما فبها الأحاديث من غير 


دنوت( 
وقال الإسماعيلي: حدثنا أبو يعلى عن آبي خيشمة وقاسم بن بي 
رير» ثم قال: وقال القاسم بن أبي ث 
عن أبيه» عن يونس الأيلي» فذكره وأبو شيبة ليس من شروط هذا 
الكتاب» وكذلك ابنه» قال: وقال الحسن: عن آنس أن رسول كل 
قال» فذكره"» وقال: يعني المدينة واستدل به من يفضل المدينة؛ 
لأن تضعيف الدعاء" إنما هو لفضلهاء وقد سلف» وكذا حبه إياها 
وتعجيل سيره إذا نظر إليهاء من أجل آن قرب الدار يجدد الشوق إلى 
والأهل» ويولد الحنين إلى الوطن» ولنا به الأسوة الحسئة. 

وقال مالك لهارون: أستوص بأعل المدينة خيرا فإنهم أفضل من 
على الأرض» فقال: بم؟ فقال: لأنه ليس على وجه الأرض قبر نبي 
يعرف إلا القبر الذي بهازه البلدة. 


دچ وی دی 


0( للحافظ 


عل هثنا الموضوع» آنظره في «الفتع؛ ٩٩ -۹۸/٤‏ فهو هام. 
)وره بالهامش ؛ صوابه: تضعیف المدعو پ. 


کالّ؛ راد تئر مَل 
للييقةء اء ما 
Iu/s‏ 


وإنما أراد أن لا تعرى المدينة وأن تعمر؛ ليعظم المسلمون في أعين 
المنافقين والمشركين إرهابًا وغلشًا عليهم. 

وقوله: «الا تحتسبون آثاركم؛ يعني في الخُطى إلى المسجد» 
ولذلك قال أبو هريرة: إن أعظمکم آجرًا ابعدکم دارّاء قیل: لم 
يا أبا هريرة؟ قال: من أجل كثرة الخطئ"» وهذا لا يكون إلا توقيفا. 
وقد ترجم له قي الصلاة باب: أحتساب الآثار". 


.)٥٥٩( برقم‎ )( 

() رواه مالك في «الموطاص١٤»‏ وقال الحافظ ابن عبد البر في «التمهيده 1١‏ 
:١‏ هكذا هنذا الحديث موقوف في الموطا لم يتجاوز به أبا هريرة ولم يختلف 
على مالك في فلك. 

() سلف برقم )٩۵٩ -٩۵0(‏ کتاب: الآذان. 


دوبنو سلمة» -بكسر اللام- بطن من الأنصار ليس في العرب سلمة 
که ان فا 005 
خهرهم؛ اکر ابن قارتر 2 . 
قال الداودي: وفيه دليل أنهم كانوا ممن سكن المدينة» وكان لهم 
آثار خطاهم» وهم إحدى الطائفتين اللتين قال تعال : إ5 مَمّت قتان 
ينُم أن تَفْسَلا) [آل عمران: 1۲۲]. 


یھی وچ وی 


() قایس اللقته م٦0‏ 
)وره بهامش الاصل: وكذا ابن دريد في «الجهرة 


ہیل وال م فی بل زشولك ل 


) وره بهامش الأصل: وكذلك 
هريرة تلو حدیٹ آئس. 


الباب ليس هو في نسختي» إنما بها حديث أي 


els 


)سلف برقم (۱۱۹7). 


نوچ کے فن شن سے 

: کم عن آیی عن تر ا: الهم أزذقي 
رولك کل 
د بن آنم عن آمو 


وقال هشام» عن زيد» عن 


الشرح: 

حديث آبي هريرة سلف . 

وحديث عائشة أخرجه مسلم أيصًا» وفي رواية: فدخلت عليهما 
فقلت: یا آبه کیف تجدك؟ ويا بلال كيف تجدك؟ ذكره في المرضی» 


وفيه: قالت عائشة: رسول الله کل فأخبرته فقال: «اللهم حبب 
إلينا المدينة وقال: «في صاعها وفي مدهاه"» وفي «موطاً معن بن 
عيسئ؛”“: عرض علي مالك» عن يحي بن سعيد قالت عائشة 
وکان عامر بن فهيرة يقول: 


برقم 001800 

vv) pl 

( سياتي برقم (0104) كتاب: المرضئ» باب: عيادة النساء الرجال. 

() هو ابن يحيئ بن دينار» الإمام الحافظ الثبت» أبو يحيى المدتي القزاز» حدث عن 
أبي ذثب ومالك» وحدث عنه آحمد -فيما قيل- وابن المديني واپن معين» قال 
معن: وكل شيء من الحديث ني «الموطاء سمعته من مالك إلا ما سيت آڻي 
عرضته عليه» وکل شيء من غير الحديث عرضته عل مالك إلا ما آستتيت آني 
سألته عنهء وقال أبو إسحاق في «الطبقات»: كان معن توسد عتبة مالك» فلا بلفظ 
مالك بشيء إلا کتبه وکان رییبه» وهر الذي قرا «الموطا؛ للرشید وبنيه عل مالك. 
انظر تمام ترجمت في «طبقات ابن سعده ٤۴۷/٥‏ «تهذیب الکمال» ۳۳۹/۲۸ 
(1۱۱)ء «سیر اعلام النبلاء» ۳۰۴/۹ (4۱)ء «شذرات الذهب» ۴۵۵/۱. 


انور )جلا ر ق 
وهذا لعمرو اللخمي أخي EE‏ ذكره المرزباني» 


وفيه رد لقول أبي عمر: لم يذكره مالك عن 
أبو عمر: ورواه ابن عيينة وإسحاق» عن هشام» عن آييه عنها» فجعل 
الداخل على أبي بكر وبلال وعامر رسول الله ا لا عا 
فقال: «اللهم إن إبراهيم عبدك وخليلك دعاك لأهل مكةء ونا مبدك 
ورسولك أدعوك لأهل المدينة بمثل ما دعاك إبراهيم لأهل مكةء اللهم 
بارك لنا في مد » الحديث» وفيه: اوانقل وباءها إلى خم 
والجحفة 7 

وفي لفظ ابن إسحاق: دوانقل وباءها إلى مهيمة. 

قلت: والذي في «سيرة ابن إسحاق؛ عن هشام كما في البخاري 


ن سعید» قال 


قال: وفي رواية ابن أبي الزناد عن موسیٰ بن عقبة» عن سالم» عن 
أبيه : سمعت النبي ل بقول: هرايت في المنام أمرأة سوداء ثائرة الشعر 


(۱) «الموطا؛ ص٩٥۵‏ (۱۸۵۹)» ولیس فیه قوله: کالثور يحمي جلده بروقه. 
وینحوه رواه آحمد ۰10/۱ ۲۲۱/۹- ۰۲۲۲ ۲٤۰ ۲۴۳۹/١‏ والنساتي في 
«الکبرئ؟ ۳۹۱/۲ (۷0۱۹)ء واین حبان »)۵٩۰۰( ٤۱۴ ٤۱۳/۱۲‏ واین 
عبد البر في «التمهیده 1۹۲/۲۲ والمزي في «تهذیب الکماله ۸٤-۸۴/۳۳‏ 

(۲) رواء الحمیدي في «مسنده» ۲۹۸/۱ ۲۱۹ (۲۲۵) عن 
وفیه قوله: کالثور يحمي جلده بروقه» وروا من طرق الحميدي ایقًاء ابن 
عبد البر في «التمهیده 1۹۲/۲۲ 

(۳) رواء ابن إسحاق بهذا اللفظ كما في «سیرة ابن هشام» ۲۲۰/۲- ۰۲۲۱ واتظر 
«امھیدا ۲۲/ 1۹۳-1۹1 


فيان بن عینة؛ هكذاء 


9 س سس ف سس ے 


أرجت من المدينة فاسكنت مهيعةء فأولتها وباء المدينة بتقله اله 
إل مهيعة» وذكر ابن الكلبي أن العماليق أخرجوا بني (عبيل)» 
وهم إخوة عاد من يشرب» فنزلوا الجحفة» وكان أسمها مهيعةء 
فجاءهم سيل فأجحفهم» فسميت الجحفة. 

وتعليق ابن زريع وصله أبو نعيم فقال: حدثنا أبو علي الصواف» ثنا 
إبراهیم بن شام ثنا آمية بن بسطام» ثنا يزيد بن زریع؛ ثنا دیح 
بلفظ : سمعت عمر وهو يقول: اللهم قتا في سبيلك ووفاة في بلد 
نبيك» قال : وآنٰ يكون لك هلذا؟ قال: يأتي به الله جل وعلا 
إذا شاء. وقال الإسماعيلي: أخبرنا إبراهيم بن هاشم» ثنا آمية بن 
بسطام» نا یزید بن زریع» ثنا روح بن القاسم ب . 


() «العمهيده .۱۹۴/۲١‏ وعثنا الحديث بها الإستاد رراء أحمد ١۳۷/۲‏ والدارمي 
۱۳۸۰-۲ (۲۲۰۷) کلاهما عن سلیمان بن داود الهاشمي» عن عبد 
الرحمن بن أبي الزناد به. 
والحدیث سیأتي برقم (۷۰۳۸- )۷۰٤۰‏ کتاب: النعیر» من طریق سلیمان بن 
بلال وفضیل بن سليمان کلاهما عن موس بن عقبة» په. 

)١‏ في الأصل: عيرء والمبت من افتح الباري». 

() كذا بالأصل» ولعل صوابه: هاشم؛ وفلك لان طريق الإسماعيلي الذي أور 
المصنف -رحمه الكه- بعد جاء فيه هاشم وكذلك -كما سياتي- کل من وصل 
التعليق كالطبراني وأبي نعيم و الحافظء قال: هاشم» وأضيف آيشا آني وجدت 
في ترجمة أبي علي الصواف -شيخ أي تعيم في السند الذي ساقه المصتف- من 
«السیره ۱۸١ -۱۸٤/1١‏ فيمن سمع منه: إيراهيم بن هاشم البغوي ولم جد له 
شيا أو أحدًا سمع مئه. يسمي : إيراهيم بن هشام. وكذاك في ترجمة إبراهیم بن 

هاشم البغوي من «تاریخ الإسلا» ٠١۳/۲۲‏ آنه سمع أمية بن بسطام. وال أعلم. 

) قلت: وصله الطبراني في دالاوسط» ۰۱۵/۴ ۱۵۹ (۲۷۹): حدثا: إبراهیم بن 
هاشم» ياستاد الإسماعيلي سواء وبالئظ الذي ذكره المصنف» وعته أبو نعيم 
الاصبهاني في «الحاية؛ ۱/ ۲-۵۲ ومن طریقهما وصل الحافظ في «التنلیق؛ ۱۳۹/۳ 


تین 7( 

وتعلیق هشام وصله ابن سعد في «طبقاته»: أخبرنا محمد بن 
إسماعيل بن آبي فديك» عن هشام بن سعد٬‏ عن زيد بن اسلم» عن 
آبيه» عن حفصة» فذکره کما ذکره آبو نعیم قبل » قال: وأخبرنا 
عبد الله بن جعفر الرقي» حدثنا عبد الله بن عمرو» عن عبد الملك بن 
عمير» عن أبي بردة» عن أبيه قال: رائ عوف بن مالك زمن آي بکر 
رؤیاء فیها: وأن عمر شهید مستشهد فقال عمر في خلافته لما قصها 
عليه ثانيًا: أن لي بالشهادة وأنا بين ظهراني جزيرة العرب؛ 
لست آغزو والناس حولي» ثم قال: ويلي وبلي ياتي بها اله ن شاء 
ا 8 

إذا تقرر ذلك فالكلام على ذلك من أوجه: 

أحدها 

قوله #: ( فروضة من رياض الجنة» ) قد أسلفنا أنه يحتمل أن 
يون حقيقة» وأن یکون مجارًا» وجه الأول: أن يكون الموضع ا 
بين المنبر والقبر بوم القيامة في الجنة روضةء يؤيده قوله تعال عن 


يى لَك عبت تأ [الزمر : ۷4] فدلت أن الجنة تكون في الأرض 
يوم القيامة. 
ووجه الثاني : آن یکون معناه آن من صل فيما بين القبر والمنبر فقد 


أستوجب روضة في الجنة يجازئ بها يوم القيامة عل قصده وصلاته في 
)١(‏ «الطبقات الکبری» ۳۴۱/۳ ورصله الحافظ في «النغلیق» ۱۳۹/۳ بإسناده إلى ابن 


() «طبقات ابن سعد ۳۴۳۱/۴ 


الموضع كما قال #: «ارتعوا في رياض الج 
5 


والعلم ٠"‏ لما كانت مؤدية إلى الجنة» ويكون 


() روي من حدیث بي هريرة وابن عمر وآنس وجابر بن عبد اله وابن عباس 
آما حدیث ابي هریرة فرواءالترمذي (۴۵۰۹) من طريق حميد المکي عن عطاء پن 
آبي رباح عن أبي هربرة مرفوعا : «إذا مرم برياض اا 
اله وما رياض الجنة؟ قال: «الساجد..٠‏ الحديث. 
والحديث أورده الألباني في «الضيفةه )۲۷٠١ »۱٠١١(‏ وقال: ضعيف. 
وآما حدیث ابن عمر فرواه آبو نمیم في «الحليةه ٠٠٠۲/۲‏ والخطیب في «الفقیه. 
والمتفقه» ٩۳/۱‏ (۴۸) بلفظ : دإذا مررتم برياض الجنة فارتموا»ء قالوا: يا رسول 
الله وما رياض الجنة؟ قال: «حلق الذكره. 
قال آبو نعيم: غريب من حديث مالك» لم نکبه إلا من حدیث محمد بن 
عبد اله بن عامر. والحديث أورده النووي في «الاذكار» (6) عن ابن عمر بزيادة: 
«فإن نه تعالى سيارات من الملائكة يطلبون حلق الذكر فإذا أثوا عليهم حفوا بهم». 
قال الحافظ في «نتائج الأفكار؛ :۲١ /١‏ لم أجده من حديث ابن عمر ولا بعضه لال 
في الكتب المشهورة ولا الأجزاء المثررة! وانظر: «الضمیفةه ۲۹۱/۳. 
وآما حدیث آنس فرواه الترمذي (۳۵۱۰)ء وأحمد ۴/ ۰۱۵۰ وأبو یعلی ۱۵۵/1 
وابن حبان في «المجروحین» ۲٢۴/۲‏ وابن عدي في «الکامل» ۷/ 
۳۱۲-۱ والیهتي في «الشعب» ۳۹۸/۱ (0۲۹)؛ والحافظ في 
الأفکار؛ ۲۴/۱ من طريق محمد بن ثابت البناني عن أبيه» عن أنس مرؤ 
مررتم براض الجنة فارتعواء قالوا: وما رياض الجنة» قال: «حلق الذكره. 
قال الترمذي : حدیث حسن غریب من هذا الوجه من حديث ثابت عن أنس» وقال 
في «العلل الكيبر» ۷۹۷/۲: سالت محمدًا عن هنا الحديث فلم يعرف شيئاء 
وقال: المحمد بن ثابت عجاب. 
وقال الحافظ في «التائج٠:‏ حديث غريب. 
وتابع محمد بن ثابت زائدة بن آبي الرقاد عن زياد النميري» رواه البزار كما في 
«کشف الاستاره (۹۳١۳)ء‏ والطبراني في فالدعامه ۳/ ۱۹4۳- ۱۹۴۴ (۰)۱۸۹۰ 
وأبو نعيم في «الحليةه ۲۱۸/١‏ والخطيب في «الفقيه» (۳۹)؛ والحافظ في 
«التائج» ۲٤/۱‏ وقال: غريب من هلا الوجهء وهي متابعة جيدة. = 


س 0 


#» والصلاة في مسجده» وكذلك يدل قوله: «صلاة في 


وحديث آنس هاذا ضعفه الالباني من طريقيه في «الضعیغة» ۴/ ۲۹۰- ۲۹۱. 


وآما حدیث جابر فرواه عبد بن حمید في «المتتخب» ۵٤/۴‏ (۱۱۰۵) والبزار کما 
في «الکشف» (۳۰۹6)ء وآبو بعلن ۳۹۰/۴ (۱۸1۵)ء ۱۰۱/6 (۲۱۳۸)» وان 
حبان في «المجروحین» ۲/ ۸1ء والطبراني في «الدعاءه ۱۹٤٤/۳‏ (1۸4۱) 
والحاکم في المستدرك ۱/ ٤۹۵ -4۹٤‏ رالیهتي في «الشعب» ۳۹۸-۲۹۷/۱ 
(۵۲۸)ء وني «الدعوات الکیر» (1). والحافظ في «التاج» ۲۲/۱ من طريق 
عمر بن عبد اله» عن آبوب بن خالد بن صفوان عن جابر قال: خرج علینا رسول 
اث إل فقال: إن له 8 سرايا من الملاثكة حل وتقف علي مجالس الذكر في 
الأرض» فارتعوا في رياض الجئة..٠‏ الحديث. 

قال الحاكم : حديث صحيع الإستاد ولم بخرجاه. وقال الحافظ :۲۴/١‏ هلئا 
حدیث غریب» صححه الحاکم فوهم؛ فان مداره عل حمر بن عبد اله» وهو 
ضعيف. وقال الهیشمي في «المجمع؛ ۷۷/۱۰: فیه عمر بن عبد الش» وقد وثقه غير 
واحد» وضعفه جماعة ويقية رجاهم رجال اا 


وضعفه الالباني في «الضعيفةه .)٠۲۰۵(‏ وآورد حدیث آنس وابن عمر وايي هريرةه 
وجابر وصححه بمجموع طرقه في «المسحيحة» (۲٠١۲)ء‏ فلينظر» ففي فيل 
التخريج فائدة هامة. 


وآما حدیث ابن عباس فرواء الطبراني )۱١١١۸( ٩۵/۱۱‏ بلفظ : ١إذا‏ مررتم 
برياض الجنة فارتموا؛ء قبل: يا رسول اث وما رياضص الجنة؟ قال: امجالس 
العلم». قال الهيشمي في «المجمع؟ 1۲١/١‏ : فيه رجل لم يسم. 

وني الباب ايشا عن ابن عمرو واپن مسعود» رواء عنهما الخطيب في 
)٤۲ -٤۱(‏ لکن إستادعما ضيف واٹ اعلم. 

قلت: هليه مجازفة وكلام فيه نظر؛ فستل شيخ الإسلام ومفتي الأنام والعالم 
العامل الزاهد الورع ناصر السنة وقامع البدعةء تقي الدين أبو العباس ابن تيمية 
هل صح عن النبي انه قال : امن زار قبري وجيت له شفاعتي» آم لا؟ وهل صح 
في فضل زيارة قبر الني ڳلا شيء من الاحاديت آم ۲9 

فأجاب: الحمد له رب العالمين» الزيارة تنقسم إل قسمين : زيارة شرعيةء وزيارة 


س( ۷ سے اربع س لہ سیم کے 
مسجدي هذا خير من ألف صلاة فيما سواه»""“ على الحض والندب على 
قصده والصلاة فيه والزيارة له» وقد بسطنا القول في ذلك في فضل ما بين 
القبر والمثبر فراجعه م" . 


قول عمر: (اللهم أجعل موتي في بلد رسولك)ء حنج به من فضل 
وقالوا: لو علم عمر بلدة أفضل من المدينة لدعا ربه أن يجعل 


فالزيارة الشرعية» السلام على الميت والدعاء له 
وأما الزيارةالبدعية: قمن جنس زيارة البهود والتصارئ وأهل البدع الذين يتخدرن 
قبور الأنياء والصالحين مساجد رتد اسنا عن الي اني اكب الحا 
وغیرها آنه قال عند موته: لمن ال البهود والنصاری آنخذوا قبور آنییائهم ساج 
يحذر ما فعلواء قالت عائشة: ولولا ذلك لابرز تبره ولکن کره آن بعخذ سجقا. 
فالزيارة البدعية مدل قصد قبر بعض الأنياء والصالحين للصلاة عنده أو الدعاء عند 
آوبه» أو طلب الحرائج منه» ونحو ذلك هو من البدع التي لم بقعلها أحد من الصحابةة 
ولا التابعین لهم پاحسان | ھ «مجموع الفتاویئ؛ ۳۳۳/۲۲ ۴۳۵). پتصرف. 
وقال في موضع آخر :)۳٨۹-۴١٦/۲۲(‏ الحديث المذكور في زيارة قبر الني ها 
فهو ضعيف. وليس في زيارة قبر النبي 5 حديث حسن ولا صحيح» بل عامة. 
ما بروئ في ذلك أحاديث مكذوية موضوعة. ثم قال: كره مالك أن يقول الرجل : 
زرت قبر النبي #6 ومالك قد أدرك الناس من الابمين» رهم آعلم التاس 
المسالةء غدل علي أنه لم تكن تمرف عندهم ألفاظ زيارة قبر النبي لل رقا 
یمکن آحدًا آن يروي پاسناد ثابت عن الني ڳا » ولا عن اصحابه شبتا في زيارة قير 
المي ## ٠‏ بل الثابت عنه في الصحيحين يناقض المعنى الفاسد الذي ترويه 
الجهال: بهذا اللفظء كقوله #إ#: «لا تتخلوا قبري عيداه .اه بتصرف. 
وقال في موضع آخر (۱/۲۷): کل حدیث پروی في زيارة قبر النيي ڳا قله 
ضیف بل موضوع. 

) سلف برقم (٩۱1۹)ء‏ وروا مسلم (۱۴۹6). 

راجع حديثي )۱١۹١ -۱1۹١(‏ كتاب: فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينةء 
باب: فضل ما بين القبر والمنير. 


ن 
موته وقبره فیها» وکان مما آستدل به علیٰ فضلها آن الله تعالیٰ لما 
آختارها لنبيه علم أنه لم يختر له إلا أفضل البقاع. 

وقد جاء أن ابن آدم إنما يدفن في التربة التي خلق منهاء وقد سلف 
ذلك. 

الثالث: 

حديث عائشة ووعك أبي بكر وبلال وإنشادهما في ذلك فإن اله 
تعالى لما أبتلى نبيه بالهجرة وفراق الوطن أبتلى أصحابه بما يكرهون 
من الأمراض التي تؤلمهمء فتكلم كل إنسان حسب علمه ويقينه 
بعواقب الأمور فتعزى الصديق عند آخذ الحم له بما ينزل به من 
الموت في صباحه ومساثه» ورأئ أن ذلك شامل للخلق» فلذلك قال: 

كل أمرئ مصبح في أهله 
تصبحه الآفات وتمسيه وأما بلال فإنه تمنى الرجوع إلى مكة 
وطه الذي أعتاده ودامت فيه صحئه» فبان فضل الصديق وعلمه بسرعة 
فتاء الدنيا حت مثل الموت بشراك نعله» فلما رأئ 8 وما نزل بأصحابه 
من الحمئ والوباء خشي منهم كراهية البلد؛ لما في التفوس من أستثقال 
ما تكرهه» فدعا ربه تعال في رفع الوباء عنهم» وأن يحبب إليهم المديئة 
كحبهم مكة أو أشد» فدل ذلك أن أسباب التحبيب والتكرمة بيد اله 
تعال وهبة منه يهبها لمن يشاء» وفي هلا حجة واضحة على من 
كذب بالقدر إذ الذي ملك النفوس فيحبب إليها ما أحب ويكره إليها 


(۱) تقدم تخريجه باستناضة في حديث (۱۸۷۱) عن آبي سعيد الخدري واپن عمر» 
وعتهما صححه الألباني في «الصحيحة؛ (۸۸) وتقدم تكملة تخريجه عن ابن 
مسمود وعبد اله سوار رابن عباس موقوتًا» في حدیث (۱۸۸۳) ولکنها طرق 


7 س دس س س ست سے 


ما آكره هو الرب جل جلاله» فأجاب الله دعوة نبيه» فأاحبوها حبا دام في 
نفوصهم حت ماتوا عليه وفيه رد على الصوفية إذ الوا : إن الولي لا تم 
ولايته إلا إذا تم له الرضی بجميع ما نزل به» ولا يدعو اله في شف 
ذلك عنه» فإن دعا فليس في الولاية كاملا. وقد أزروا في قولهم هذا 
بنبيه وأصحابه» وقد كان ي إذا نزل به شيء يكثر عليه ارق والدعاء 
TF‏ 
وفیه: آن اله تعال آباح للمؤمن آن يسأل ربه صحة جسمه» وذهاب 
الآفات عنه إذا نزلت به» كسؤاله إياه في الرزق والنصر» وليس في دعاء 
المؤمن ورغبته في ذلك إلى الله لوم ولا قدح في دينه» وكان من دعاثه 
كيرا «وقوني في سبيلكه. 
() من فلك ما سلف پرقم »)۲۲١(‏ وواه ملم (۱۷۹۹) عن عبد اله پن مود في 
قصة وضع كفار قريش سلى الجزور عل ظهره الشريف إل الحليث» وفيه 
ع له رأسه ثم قال: «اللهم عليك بقريش» اللهم عليك بابي جهلء وعلبك 
بعتبة بن ربيعة» وشيية بن ربيعة.» الحديث. 
ومن فلك آیشًا ما روا مسلم (۱۷۱۳) عن عمر بن الخطاب قال: لما کان یوم بدر» 
نظر رسول اله 8 إلى المشركين.. الحديث» وفيه: فجعل يهف بربه: «اللهم 
أنجز لي ما وعدتني» الهم آت ما وعدتني» اللهم إن تهلك هذا العصابة من اهل 
الاسلام لا تعبد في الأرضر؟ء فما زال يهف بربهء مانا يديه» مستقبل القبلة حت 
سقط ردازه عن منكب... الحديث. 
ومن فلك أبقنا ما سلف برقم )٠١٠۳(‏ عن أنس قال: قنت النبي ا شهرًا يدعو 
علي رعل وذکوان» ومن ذلك آیضا ما سلف برقم (۴۳) وغیر ذلك مما لا 
ينفسح المجال لذكره» فهي مسالة تستحق أن تفرد بالبحث أو الاليف. 
روئ مالك في «الموطا؛ ص۹٤۱‏ عن بحیی بن سعید آنه بلغه آن رسول اه کان 
يدعو فيقول: ١‏ اللهم فال الاصباح وجاعل اللبل سكتا والس والقمر حسبائا 
آقض هني الدين وأغنني من الفقر وأمتعني بسمعي» وبصري» وتوتي في سيلك 
ورواه ابن آبي شیبة ۱/ ۲۵ (۲۹۱۸4) عن آيي خالد الأحمر؛ عن بحییٰ بن سعید = 


رز آن يسال الشارع ربه أ 
إليه الأدون دون الأعلي"“ء ودعاؤه بالبركة في الصاع والمد عبر به عن 
الطعام الذي يكال بهما". 

وقوله: ( «وانقل حماها إلى الجحفة؛ )؛ لأنها كانت يومئذ دار 
شرك وکان ڳا كثيرا ما يدعو عل من لم يجبه إلى الإسلام» إذا 
خاف منه معونة أهل الكفر» ويسأل الله أن يبتليهم بما يشغلهم عنه» 
وقد دعا على قومه آهل مكة حين يس منهم فقال: «اللهم أعني 
عليهم بسبع کسبع يوسف»"" ودعا على أهل الجحفة بالحمئ» 
ليشغلهم بها فلم تزل الجحفة من يومئذ أكثر بلاد الله حمئء وإنه 
ليتق شرب الماء من عينها التي يقال لها: عين حم فقل من شرب 
منه إلا حمّ» وهو متغير الطعم. وقال الخطابي: كان أهل الجحفة إذ 
ذاك يهودا. وقيل: إنه لم يبق أحدٌ من أهلها حيذ إلا أخذته الحم. 


قال القاضي في «معونته»: لا ي 


= عن مسلم بن پسار: کان من دعاء التي اا به سواد 
قال الحافظ ابن عبد البر في «التمييده +0١ /۲١‏ لم تختلف الرواة عن مالك في 
جل» 


إسناد هثنا الحدیث ولا في مته. وروی الطبراني (۲۰) (۳۳۲) عن معاذ 
في حدیث طویل مره یه ابي گل آن يدعو بدعوات» في آخرها : «اللهم غ 
الغقر واقض عني الدین» وتوفني في عبادك وجهاد في سپبللكه» قال الهیشمي : ۱۰ 
١‏ : في إسناده من لم آعرنه. 
وروی الدیلمي كما في «الفردرس؟ ٤۸۷/۱‏ (۱۹۸۹) عن أبي سيد الخدري 
مرفوعاء بلفظ حدیث «المرطا؛» وني آخره: دوقوني على الجهاد في سبیلك». قال 
الزيدي في #إتحاف السادة المتقين» :1١١/١‏ قال العراقي: سند ضعيف. 

0( المعرتةه 1۰1/۲ 

(۲) وهو قوله اني حديث الباب: «اللهم بارك انا في صاعنا وفي مدنا وصححها له 

() سلف برقم (۱۰۰۷)» ورواه مسلم (۲۷۹۸) من حدیث ابن مسعود. 

9) اعلام الحدیٹ» ۳۸/۲ 


س( ی انی س سے س سے 

قلت: ويحتمل أن يكون هذا هو السر في الطاعون لا يدخل 
المدينة؛ لأنه وباء عند الأطباء وغيرهم» والشارع دعا بنقل الوباء 
عنهاء فأجاب اله دعاءه إلى آخر الا 


ان المذكوران من إنشاد بلال» ذكر أسامة بن مرشد" "في کتابه 

«التمام في تصريف الأحلام؛ آنهما ليکر بن غالب بن عامر بن الحارث بن 

مضاض الجرهمي عندما نفتهم خزاعة عن مكةء قال: ورويا 
وقولها: (يرفع عقيرته)”» آي: صوته إذا تغني أو قرا. ومعنی 

,ال وأصل ذلك عند العرب أن رجلا قطعت إحدى رجليه 

فرفعها ووضعها على الأخریٰ وصرخ باعل صوته» فقيل لکل رافع 

صوته: قد رفع عقيرته. وعن بي زید يقال: رفع عقيرته: إذا قرا 
غنئ» ولا يقال في غير فلك» ذكره في 


() هو الأمير الكبير العلامة فارس الشام» مجد الدين» ميد الدولةء أبو المظفر» 
سام ابن امير مرشد بن علي بن ملد بن نضمر بن منقذ الكتاني » الأديب» آحد أبطال 
الإسلام ورئيس الشعراء الأعلام. قال السمعاني: ذكر لي أنه يحفظ من شعر 
الجاهلية عشرة آلاف بیت» قال بحب بن أبي طيء في «تاریخه»: کان اميا حسن 
القيدة؛ وف كبا نها ناريخ ابدري؛ عاش سيا تسين سنةء ومات بلعث 


الت ۱/ ۵ (۵۱)» دمجم الامبا» ۱۰۰/۲ (۲۱۸)» اریخ الإسلا ۱۷۰/6۱ 
۱۱ء «سیر اعلام البلاء» ۲۱/ ۱۹۵ (۸۴)ء «الوفي پالوفیات ۲ ۸/ ۴۸۱۸(۳۷۸). 
)١‏ كذا في الأصل» والسياق يفضي : صوت. 


ڪب تتش نے 0(0 
آصابه من المقر في پدنه» فسمعت به ایله سب یحدو بهاء فاجتمعت 
إليه» فقيل لکل من رفع (عقیرته) بالغناء: قد رفع عقيرت"". وفي 
«المحكم» الرجل: صوته إذا غنى أو قرأ أو بكئ". ومع 
(وعك): حمٌ. قال ابن سيده: رجل وعك ووعك: موعوك› وهازه 
الصيغة على توهم فيل كألم» أو على النسب كطعم» والوعك: الالم 
يجده الإنسان من شدة التعب. وفي «الجامع؛: وعك: إذا أخذته 
الحمئ» وأخذته وعكة يراد ذلك» والواعك الشديد من الحمء وقد 
وعكته الحمئ تعكة إذا دكته» وفي «المجمل»: الوعك: الحمئ. 
وقيل: نغث الحم . 

والإذخر والجليل : نبتان بمكة. وقال بعضهم : شجرتان» وأنكر 
عليه وإنما هما نبتان. وشامة وطفيل: جبلان ب 

وقال الفاكهاني: بينهما وبين مكة نحو ثلاثين ميا 

قال الخطابي: وكنت مرة أحسبهما جبلين حت أنبشت أنهما 
عينان"» والجليل -بجيم مفتوحة ثم لام مكسورة ثم مثناة تحت ثم 
لام» واحدته جليلة". قال أبو نصر: أهل الحجاز يسمون الشمام: 
الجليل» وهو شجر ضعيف. 


() كذا في الأصلء والسياق 

۲ تهثیب اللغة ۲۵۱۰/۳ 

المحک» 1۰/1. 0 «لمحک ۲۰۱/۱. 

( «الىجىل» 4۳۰/٤‏ 0 اعلام الحدیث» ۱۳۸/۲ 

)ورد بهامش الاصل : كلام الفاكهاني في «المطالع؛ وكذلك التقل عن الخطابي غير 
آنه قال: کنت (...) وفیه زيادة» وقال جبلان یشرفان عل مجنة عل برید من مكة». 
وقال آبو عمر: وقيل أحدهما بجدة آتهن ويأتي باقي كلام المصتف (...). 


کے و و کے 

و(میاء): جمع ماء وهو بالياء في جمعه» ومجیئه دلیل عل آن 
الهمزة في ماء مبدلة من هاء. 

و(شامة) بشين معجمة ثم الف ثم ميم كذا ذ 
الاثير""“ والصنعاني بباء موحدة بعد الالف. 

و(طفيل) بفتح الطاء المهملة ثم فاء مكسورة ثم 
جبل من حدود هرشئٰ» يشرف هو وشامة عل 
بريد من مكة. وقال ابن فارس: طفیل موضع"» وتمنیٰ بلال رجوعه 
إل مكة لما أستشقل حمى المدينة ووباءها. والوباء بالهمز: الموت 
الذريع» قال في «الصحاح؟: يمد ويقصر: مرض عام" . 

وقال ابن الأثير: هو يمد ويقصر ويهمز الطاعون والمرض العام 
وفي «التمهيد؛ قيل: إن أحدهما بجدة. 

وفي «المحكمه" واالجامع؛ واالمجمل»: شامة وه 
موضعان» ویقال وبدل الطاء بالقاف. 

ومَجَنّة -بفتح آوله وثانیه ثم نون مشددة ثم هاء بعدها- ماء عند 
عكاظ على أميال يسيرة من مكة بناحية مر الظهران. وقال ابن ا 
سوق هجر بقرب مكة. قال آبو الفتح: يحتمل آن تسم مجنة ببساتين 


آبو عبید» وقیده ابن 


0 


۱ ورد بهامش الأصل: ابن الأثير ذكره بالميم» وذكر عن بعضهم أنه بالباء. أنظر: 
«النهاية في غريب الحديث؛ ۲/ .0۲١‏ 

9 المجىل» 0۸/۲. 

الصحاح؛ ۷۹/۱ 

0 «النهاية في غريب الحديث» ٠٤٤/١‏ 

() «المهید ۱۹۰/۲۲ 


.۱٤٤/۹ لمحک‎ 0 


کے مانت نے (ww‏ 
تتصل بهاء وهي الجنان وأن تكون فعلة من مجن يمجن» سميت بذلك؛ 
لأن ضربًا من المجون كان بها. وحكى صاحب «المطالع؟ كسر الميم 
آيضًاء وقال الأزرقي: هي على بريد من مكة. 

وقولها : (بطحان تجري نجلا)» بطحان: أسم للمكان المنبطح؛ 
وهو المستوي المتسع» وبطحان بضم أوله عند المحدثين» وبفتحها 
عند أهل اللغةء ثم بطاء مكسورة» قال البكري لا يجوز غيره"» 
ري نجلا): يريد واسمًاء تقول العرب: 
: إذا أتسع جريه» ومنه العين النجلاء: الواسعة» 
وطعنة نجلاء أي: واسعة وفي البخاري: ما ا وقيل إن 


وفبه من المعاني: 

جواز هلا النوع من الغناء» وهو نشيد الأعراب للشعر بصوت رفيع 
وقي المسألة مذاهب: ذهب أبو حنيفة ومالك وأحمد وعكرمة والشعيي 
والنخمي وحماد والثوري وجماعة أل الكوفة إل تحريم الغناء» وذهب 
آخرون إل كراهته» نقل ذلك عن ابن عباس» ونص عليه الشافعي 
وجماعة من أصحابه» وحكي ذا 8 


عن مالك واحمد" وذهب 


هو حدیث الباب (1۸۸4). 
: «أحكام القرآنه للجصاص ۴٠۳/۳‏ بدائع الصنائع؛ ۱۲۸/١‏ قح 
القدیر» ۸۹/۸ «المدونةه ۳۹۷/۳ تفسیر القرطي» ۲۱/ ١٤ء‏ الام 1٠١/1‏ 
فإحیاء علوم الدین؛ ۲۹۴/۲ «المفني» ۱۹۲-۱۹١ /۱٤‏ 


سے انوع س اس سے سے 
آخرون إلى إباحته - لكن بغير هاه الهيئة التي تعمل الآن - فمن الصحابة 
عمر ذكره ابن عبد البر ٠“‏ وعثمان ذكره الماوردي» وعبد الرحمن بن 
عوف ذکره ابن آبي شيبة ۰ وسعد بن بي وقاص وابن عمر ذکرهما 
قتيبةء وأبو مسعود البدري وأسامة بن زيد وبلال وخوات بن جيير 
ذكرهم البيهقي” ٠‏ وعبد الله بن الأرقم ذكره آبو عمر» وجعفر بن 
بي طالب ذكره السهروردي" في «عوارفه»» والبراء بن مالك ذكره 
آبو نعیم" ۰ وابن الزبیر ذكره صاحب «القوت**» وابن جعفر 


۵۱/۲١ «الاستذکار؛‎ ۷ ۲ 

المصتفه ۲۸١/۴‏ (1۳۹۸) كتاب: الحجء باب: ما قالوا في اللهو. 

سنن الیهقي» -۲۲٤/۱۰‏ ۲۲۵. 

9 «التمهیده ۰۱۹۷/۲۲ دالاستذکا ۲۹/ 0۱. 

)١(‏ هو الشيخ الإمام العلامة القدوة الزاد العارف المحدث شيخ الإسلام وأحد 
الصوفية» شهاب الدين» أبو حفص وأبو عبد الله» عمر بن محمد بن عبد الله بن 
محمد بن عبد اه = و هو عمويه- بن سعد بن حسين البكري السهروردي الصوفي 
ثم البغدادي» يهي نسبه بابي بكر الصديق» صف «عوارف المعارفه قي 
الصوف شرح فبه آحوال اقم وحدث به مرائا. 
انظر تمام ترجمته في «النکملة لوفبات النقلةه ۴/ ۳۸۰ »)۲۵۹٠۵(‏ «رفيات الأعیان» 
۳ سیر اعلام اللبلاءه ۳۷۴/۲۲ (۲۳۹)ء تاریخ الإسلام» ۱۱۲/6۹ 
۱۱۳): «شذرات الذهب» ۱۰۳/۵ 

آنظر: «كشف الظنون؛ ۱۱۷۷/۲ 

۷) ذکر ذلك عنه في «الحلیةه ۳۵۰/۱ في ترجمت» فقال: البراء شهد ادا فما دونه 
من المشاهد» آستشهد يوم تستر» وكان طيب القلب يميل إلى السماخ ويستلذ 
الترنم. وانظر لزيد بقية ترجمته في «الحليةا. وكذا ترجمته في امعرفة الصحابةه 
لابي نعیم ۳۸۰/۱ ۷40 

)هو الإمام الزاهد المارف» شيخ الصوفيةء أبو طالب محمد بن علي بن عطلية. 
الحارثي المكي المنشاء المجمي الأصل» كان من أمل الجبل» وله لسان حلو في 
التصوف» ذکر أن له رياضات وجوع بحيث أنه ترك العام وتقنع بالحشیش حم = 


زيد وعبد الرحمن بن حسان ذكرهم ۴ اشح في «تاريخه؟» وقرظة بن 
كعب ذكره الهروي» ورباح بن المغترف "> ومن التابعين جماعة ذكرهم 
ابن طاهر وابن قتيبة وأبو الفرج. وذهبت طائفة إلى التفرقة بين الغناء 
القليل والكثير» وطائغة إلى التفرقة بين الرجال والنساءء فحرموه من 
الأجانب وجوزوه من غيرهم وقد أوضحت ذلك بزيادة في شرحي 
ل#المنهاج» في الشهادات» فراجعه منه. 

وقال ابن حزم : من نوی به ترويح القلب ليقو به على الطاعة فهو 
مطيع» ومن نوئ به التقوية على المعصية فهو عاص» وإن لم ينو شيا فهو 
لغو معفو عنه وقال الأستاذ أبو منصور: إذا سلم من تضييع فرض ولم 
يتركه حفظ حرمة المشايخ به فهو محمود وريما جر 
ناء هو المطلق المباح بإجماع 
الحجة» وهو الذي غني به في بيت رسول الله ي ولم ينه عنه» وهو 
الذي كان السلف يجيزون ويسمعون» وروئ سفيان بن عيينة» عن 
هشام بن عروة» عن أبيه قال: نعم زاد الراكب ا mk‏ 


نصبًا ۰ وروی 


اضر جلده» وکنابه المذکور «قوت القلوب» وهو كناب مشهور. 
انظر تمام ترجمته في «تاریخ بغداده ۸۹/۳ «ونیات الاعیانه ۲۰۳/۲ سير 
آعلام البلاء» ۵۳۲/۱۲ (۳۹۳) «تاريخ الإسلام» ۱۲۷/۲۷ «الوافي بالونيات 
M/E‏ 

) ورد بهامش الأصل: ذكره الذهبي في ترجمت في «التجریده» فقال: رباح هن 
المغترف» وقي : أبن عمرون بن المغترف. 

المح 10/4. 

رواه این عبد البر في «التمهیده ۰۱۹۷/۲۲ وذ 
عن عروةء قال: قال عمر» آي من قول عمر. 


في «الاستذکار» ۰۵۱/۲١‏ لك 


س( س اترضیع شن اماع اسع 
ابن وهب عن آسامة وعبد الله ابني زيد بن آسلم» عن آييهما زيد» عن 
آبیه آن عمر قال: الغناء من زاد الراكب""'. وروی ابن شهاب» عن 
عمر بن عبد العزیز آن محمد بن نوفل أخبره آنه رأئ أسامة بن زيد 
واضعًا إحدی رجلیه على الأخرئ يتفنی النصب". 

قال الطبري: وإنما يسمية العرب: النصب: لنصب المتغني به 
صوته» وهو الإنشاد له بصوت رفیع. وروی ابن شهاب» عن عبید 
اه الأرقم رافعًا 
والله ما رایت رجلا اخشی له 


عبد الله بن عتبة» عن آبیه آنه سمع عبد اله ب 


عقیرته يتغنیٰ» قال عبد الله بن 
من عبد اله بن الأرقم. 

وقد سلف شيء من ذلك في باب: سنة العيدين لأهل الإسلام ٠‏ 
وسيأتي ما يحل منه في الاستتذان في باب: کل لهو باطل إذا شغله عن 
الطاعةء إن شاء اش 


وحدیث: «لأن ي 


جوف احدکم قبځًا حت بريه » خير له من ان 


(۱) ذکره هکفا ابن عبد البر في «الشمهید» ۱۹۷/۲۲ وفي «الاستذکاره ۵۱/۴۲ 
وروا الييهقي 1۸/٩‏ مسندًا عن جعفر بن عون» عن آسامة پن زيد» عن زيد بن 
اسلم» عن آبیه» سمع عمر» به. 
ورواه ابن آبي شیبة ۲٤۲/۳‏ (۱۳۹۵۳) عن وکیع» عن اسامة بن زید بن اسلم» عن 
آییه» سمع عمر» به 

) روا الباغندي في «مسند عمر بن عبد العزیزه (1٩)ء‏ والیهقي ۱۰/ ۲۲۰-۲۲٤‏ 
وابن عبد البر في «التمهیده ۰۱۹۷/۲۲ وذکره في «الاستذکاره ۵۱/۲۲ 

رواه الیهقي ۰۲۲۵/۱۰ وذکره ابن عبد البر في «التمهیده ۰۱۹۷/۲۲ وقي 
«الاستكار 01/۲7 

() راجع شرح حدیتي (۹۰۱- ۹0۲) کتاب: المیدین. 

(۵) حدیث آي هریرة .)٩۳۰۱(‏ 


يمتلن شعرًا"“ فمؤول إما على الهجوء وإما على الغلبة عليه. 
قال لبيد بن رييعة: ما قلت بيت شعر منذ أسلمت". 
وفي حديث عائشة من الفقه تمثل الصالحين والفضلاء بالشعر. 
وفيه: عيادة الجلة السادة لعبيدهم؛ لان بلالا أعثقه الصديق"» 


آخر الحح بحمد الته وملّه. 


دی ری می 


(۱) سیاتي برقم »)1۱٥(‏ ورواء مسالم (۲۲۵۷) من حدیث أبي هريرة. 

) سیاتي ثازه کل عل ليد في حدیث ابي هریرة )۴۸٤۱(‏ مرفوعا: «اصدق کلمة 
قالها الشاعرء كلمة لييد: ألا كل شي ما خلا ال باطل؛. وانظر ترجمة ليد في: 
«طبقات این سعده ۴۴۳/۱ «الاستیعاب» ۳۹۲/۴ »)۲۲۹١(‏ «أسد الغابت 
Ve) FFT sall FoF /F «e a «(te E/E‏ 

(۴) يدل لذلك حدیث سیأتي برقم (۳۷). 

(1) يدل لذلك حديث الباب» وسيأتي التصريح بذاك (۳۹۲۱ ٤010ء‏ 00۷۷) حيث 
قالت : قدخلت عليهماء آي علي آييها وعل بلالّا. و أصرح من ذلك ما جاء عند 
احمد ۰۱/۲ ۴۲۱- ۲۲۲: واشتکیٰ آبو بکر وعامر بن فهیرة -مولی ابي بکر- 
وبلالاء فاستافنت عائة الني ڳل في عيادتهم» فائن لها 
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عار ل اع ررر طون ارط ان 


هو في اللغة : الإمساك. قال ابن سيده: الصوم ترك العام والشراب 
والنکاح والكلام» صام صومًا وصِيامًا واضطامَ» ورجل صائِم وصَوْمٌ من 
قوم صوام وصيام وصَيّم قلبوا (الواو) لقربها من الطرف» وصِيّم عن 
سيبويه كسروا لمكان الياء» وصِيّام وصَيَامَى الأخيرة نادرة» وصوم 


E 2‏ ,0 
وفي «الجامع» أصله القيام بإمساك ماء فالصائم مقيم عَلى الإمساك 
عن الطعام والشراب› ونساء صوم. وفی «الصحاح» : رجل م 
وهو في الشرع : إمساك مخصوص في زمن مخصوص من شخص 
مخصوص مع النيةء بشرائط مخصو صة. 
وروي عن علي أنه لما صلى الفجر قال: الآن حين يتبين الخيط 
الاقف من الط الد" 


)۱( «المحكم» ۸/ .YoA‏ )۲( «الصحاح» ه/ ۰ 1۹۷. 
۳) رواه الطبري ۲/ .)۳١۱۸ »۳٠٠۹( ۱۸۰١‏ وعزاه السيوطى فى «الدر المتثور» /١‏ 
١‏ للفريابي وعبد بن حميد والطبري. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن ابن مسعود نحو 

وقال مسروق : لم يكونوا يعدون الفجرٌ الذي يملا البيوت 
والطرق» وهذا قول الأعمش. 

وقال ابن عساكر: قام الإجماع عَلَّى أن الخيط الأبيض هو الصباح 
وأن السحور لا يكون إلا قبل الفجر» ولم يخالف فيه إلا الأعمش» ولم 
يعرج أحد عَلى قوله لشذوذه. 

وروئ عبد الرحمن بن أبي ليل قَال: حَدَننا أصحابُ محمي 4لا 
قَال: أحيل الصوم عَلَى ثلاثة أحوال: صيام ثلاثة أيام لما قدم 
المدينة» ثم صوم رمضانء ومن لم يصم أطعم مسكيتاء ثم نزلت 
امن سد نكم اهر ا [البقرة: ]۱۸١‏ الآيةء فكانت الرخصة 
لر ا 


َء OS‏ 
وعن عبد الرحمن بن أبي ليل عن معاذ -ولم يسمع منه""'- قال : 


(۱) رواه عبد الرزاق في «المصنف» /٤‏ ۲۳۲ (۷1۹) كتاب: الصيام» باب: تأخير 
السحورء وابن أبي شيبة ۲/ ۲۷۷ )۸۹۳١(‏ كتاب : الصيام» من كان يستحب تأخير 
السحور»ء والطبري ۲/ ۱۸۰ (۳۰۱۰- )۳١١١‏ بمعتاه. 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: لفظ مسروق: لم يكونوا يعدون الفجر فجركم إِنما 
كانوا يعدون الفجر الذي يمل الطرق والبيوت. 

(۳) روی ابن أبي شيبة ۲۸۹/۲ )4۰۷٥(‏ والطبري ۱۷۹/۲ (۳۰۰۰- ۰۰۱) عن 
الأعمش» عن مسلم قال: لم يكونوا يعدوا الفجر فجركم ولكن يعدون الفجر 
الذي يملا البيوت والطرق. 

)٤(‏ رواه البيهقي في (سننه» ١ ٤‏ كتاب : الصيام» باب : ما قيل في بدء الصيام إلى 
أن نسخ بقرض صوم شهر رمضان. 

)٥(‏ قال الترمذي في «سننه» ۲۹۱/۵ بعد حديث :)۳١١۳(‏ عبد الرحمن بن أبي ليل 
لم يسمع من معاذء ومعاذ بن جبل مات في خلافة عمر» وقتل عمر وعبد الرحمن 
غلام صغیر ابن ست سنين. اھ 


سے ڪتاب الصَوْم ڪ ىر 


أحيل الصيام ثلاثة أحوال» وذلك أن سيدنا رسول الله ييل بعدما قدم 
المدينة جعل يصوم من كل شهر ثلاثة آيام» وصام عاشوراء» فصام 
سبعة عشر شهرًا من ربيع الأول إلى شهر رمضان. 

ثم قال: «إِن الله تعالیٰ آنزل علیکم: اکب عَم ليام گنا 
كب . . الآية [البقرة: 1۸۳]. 

قلت : الذي عليه المؤرخون أن فريضة رمضان إنما نزلت في شهر 
شعبان عَلَىٰ رأس ثمانية عشر شهرًا من الهجرةء وأغرب البغوي 
فقال: يقال: نزلت قبل بدر بشهر وأيام. 


382 2 چک د وچہی 


= وقال الدارقطني : سماع عبد الرحمن بن أبي ليل من معاذ فيه نظر؛ لأن معادًا 
قديم الوفاة: مات في طاعون عمواس وله نيف وثلاثون سنة. اه. «علل الدارقطني» 
.1/٦‏ 

() رواه الطبري ۱۳۹/۲ (۲۷۳۹). ۱۳۸/۲ .)۲۷٤١(‏ وابن ائ حاتم ۳٣۵/۱‏ 
(۷۳)» والییهقی .۲۰۰/٤‏ 

(۳) «معالم التنزيل؛ للبغوي .٠٤۹/١‏ 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۱- باب وَخُوب صَوْم رَمَضَانَ 
کيب على اديت ين يڪم ا َد @ 4 [الةر: : AY‏ 


sS‏ عن 


ا ر ٤ي‏ انر“ وه رد رو 2س 
وقول الله تعا ا ا َي ءامو کیب الصَيَامٌ كما 


پيه» ڪن طَلْحَة پِنِ بيد اء أن أغرَابيا جاءَ إلى د شول اله لاء ر الرس فقَالَّ: 
ي ا اللّهء ازن مادا فَرَّض الله عل من ن الصلاة؟ فَقَالَ : کک 
إلا اَن تطْوّعَ شيًا». فَقَال : أخبزني ا ڪل ِن الضيام؟ فقًال: ‹ 


ت 
سے 


ا 


رمان إلا أن وع شنا ققَالّ: اخبزني ما قَرَض انه عَلَيّ مِنَ الرّكاة؟ ا 
فا ل ت الإشلام. قال: وَالَذِي أَكَرَمَكَ 1بإق] لا أتَطَوَعُ سَِئًاء 
ولا لقص ی قَرَض الله ل ا فال 5 ل الله عة : فلح ِن صْدَقَ» أو «دخل 
الحنَةَ ِن صدَقَ». [انظر: -٤٦‏ مسلم: -١١‏ فتح: €/.1[ 

۲- حدتتًا مُسَدَدء حَدنًا إشمَاعيلء عن لوتء عن تاقع» عن عن ابن عُمَر 
رضي اله عنهما قَالَّ: صَام لني ي عَاسُورَاءَ» وَأَمَرَ بصيَامه» فَلَمّا فض رَمَصَانٌ 
تُرك. وَکانَ عبد الله لا يَصَومُهء إل اَن يُوَافقَ صَوْمَهُ. [۲۰۰۰» -٤0۰۱‏ مسلم: -١١١١‏ فتح 
1/4 

٣ح‏ ڪحدَٿتا ية ِي سَعِيڊِء حَدَنَتا اللْيِتّء عَنْ يَزِيدَ ُن أي حَبيب» أن عِرَاك 
ن مالك حَدََهء أن عُزوَةٌ ا عن عَائشَةَ رضي الله عنهاء أن فرشا کائٹ تَصومُ 
يوم عَاشُورَاء في الماهلِية. تم أمَرَ رَسُولُ اله َء بصِيَامِه ّى فُرض رَمَصَانُء وَقال 


رول الله ية: «مَنْ شَاء قَليَصمْهُ وَمَنْ شَاء أَفطْرّه». [انظر: ۱۹۲- مسلم: -٠٠١١‏ 
فتح: [۱۰۲/٤‏ 


معن : كتب فرض كما في قوله کيب عَيّكم الصا أي : فرض› 
وقيل : إنه كان فرض عَلَى النصارئ فنقلوه عن وقته من الحرٌ إلى الربيع 


ج ڪتابُ الصَوْم ٣ا‏ 


وزادوا فيه» حكاه الرّجاج وتوقف فيه» لكنه مروي عن الشعبي وأنه زيد 
فيه إلى خمسين”"» وهم أمة عيسى كما ذكره ابن عباس في «تفسيره). 
وقيل: التشبيه إنما هو من أجل صويهم» كان [من]" العشاء 
الآخرة إلى مثلهاء وكان دَلِكَ فرض عَلّى المؤمنين في أوَلٍ ما أفترض 
قال السدي : كتب عَلَّى النصارئ أن لا يأكلوا ولا يشربوا بعد النوم 
ولا يتكحوا النساء شهر رمضان» فاشتد ذلك عَلى التصارئ» وجعل 
يتقلب عليهم في الشتاء والصيف» فلما رأوا ذَلِكَّ أجتمعوا فجعلوا 
e‏ وال ند غ را که 
ey REE E‏ 
فأحل اله تعالى لهم الأكل والشربَ والجماعَ إلى طلوع الفجر“. 
وقال الحسن فيما ذكره ابن أبي حاتم في «تفسيره والله قد کتب 
الصیام عَلّیٰ كل أمةٍ خلت كما كتبه علينا شهرًا كاماد . 
ا ا ا 
فة لم تسل مها آنة N‏ 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۲/ ۱۳۲ (۲۷۲۷) مطولا. 

) زيادة يقتضيها السياق. 

(۳) زيادة ليست في الأصل» مثبته من «تفسير الطبري». 

)٤(‏ رواه الطبري ۲/ ۱۳۲- ۱۳۵ (۲۷۲۸) من طريق موسي بن هارون» عن عمرو بن 
حماد» عن آسباط» عن السدي به. 

() «تفسیر ابن ي حاتم» ۳۰0/۱ ID‏ 

.۲٠١٤/١ «الکشاف»‎ )«0 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و ق e‏ بالمحافظة عليه. أو: تنتظمون في 
وروي أن صرمة بن مالك“ کان شيخًا كبيرًا جاء إلى أهلهِ وهو 
صائم فدعا بعشائه» فقالوا: أمهل حى نجعل لك طعامًا سختًا تفطر 
عليه» فنام» فجاءوا بطعامه» فقال: قد كنت نمت. فبات جائعّا» 

فنزلت الآية". 
جاء عمر لأهله فقال: إنها قد كانت نامت» فظن أنها أعتلت 

عليهء فواقعهاء وفعل مثل ذلك كعب بن مالك»ء فنزلت « ثَ ايا 

َم إلى اليل 4 [البقرة: ۱۸۷]. 

(۱) سيأتي قريبًا في باب: قول الله - جل ذکره ايل لَڪ ليه اَلَيَاِ في حديث 
)۱۹1٥(‏ حكاية المصنف الآختلاف فى اشمة فقيل : صرمة بن أنس» وقیل : 
صرمة بن قيس» وقيل: صرمة بن مالك» نسبة إلى جده» وقيل: صرمة بن أبي 
آنس» واسم أبي انس : قيس بن صرمة بن مالك. 

(۲) سيأتي برقم )۱١٠١(‏ والذي فيه : قيس بن صرمة الأنصاري. 

)۳( رواه آحمد ۳/ »٤٦١‏ والطبري في «تفسیره» ۲/ ۱۷۱ »)۲۹٤۹(‏ وابن ابي حاتم /١‏ 
)۱٩۷۷( 1٦‏ من حديث كعب بن مالك» وقال الهيثمي في «المجمع» ۳/ :۳١۷‏ 
رواه أحمد وفيه ابن لهيعة وحديثه حسن»› وقد ضعف» وبقية رجاله ثقات. اه 
قلت : ابن لهيعة وان كان فيه ما فيه إلا أن الراوي عنه هنا عبد الله بن المبارك» قال 
الحافظ في «التقريب» :)٠٦۳(‏ رواية ابن المبارك وابن وهب» عن ابن لهيعة 
أعدل من غيرهما. اه 
وقال الألباني في «الصحيحة» :٥۹١ /١‏ المتقرر من مجموع كلام الأئمة في ابن 
لهيعة أنه ثقة في نفسهء ولكنه سء الحفظ»› وقد نص بعضهم على أن حديثه 
صحیح ۰ إذا جاء من طريق أحد العبادلة الثلاثة : عبد الله بن وهب» وعبد الله بن 
المبارك» وعبد الله بن يزيد المقرئ» قال الحافظ الأزدي : إذا روى العبادلة عن 
ابن لهيعة»› فهو صحیح : ابن المبارك. وابن وهب» والمقرئ. اه. 
فالمتقرر أن هذا الحديث سنكه حسن. 


س كتابُ الصَوْم 


ت 


راا جَاءَ إل رسول اله ل 5 


ذکر فيه حديث طلَحَة بن عَبيْدِ الله اَن 
الحديث. 

وسلف في الإيمان في باب: الزكاة من الإسلام. 

وفيه : أن أداءَ الفرائض يوجب الجنةء وأن عمل السنن والرغائب 
يوجب الزيادة في الجنة بفضله. 

وفيه: عن أبي سهيل عن أبيه. وأبو سهيل نافع بن مالك بن آبي 
عامر» ولم يذكر الحج فيه؛ لأنه لم يفرض حينئز" ولا الجهاد؛ لأنه 
لم يكن عَلّى الأعراب فرصًا. 

وفيه : اليمين عَلَى ترك فعل الطاعة المندوب إليها وهو مكروه» لكنه 
ية سكت إما لأنه حديث عهلٍ بالإسلام فلا ينفره» أو لأنه أخبر أنه 
لا ينقص من الفرائض ولا يزيد فيها فإذا أت بها عَلَى أكمل أحوالِها 
لم يحتج إلى النوافل. 

ومعنى : (وَلا أنْقَص) أي: مما فرض الله علىّ. 

وحديث ابن عمر: صَام النبْ ي عَاشُورَاء وَأَمَرَ بصِيَامِهِء فَلَما 
رض رَمَصَانُ .وكا عَبْدُ اله لا يَصُومهء إلا أن يُرَافِقَ صَوْمَهُ. 

وحديث عائشة أَن فرَْسَا كانت بوم يوم عَاشُورَاءَ في الجَاهلية ث٤‏ 


ر ر 


أ : 


2 و هه ان‎ a 4 س ”لان م ا ب و‎ 2 e 
مر رول الله وة بصِيَامِهِ حت فرض رَمَصان» وَقال رَسول الله بي : «مَن‎ 
شاءَ فَليصمه» ومن شاء أفطرَ».‎ 


. وقد أورده السيوطي في «الدر المنثور» ١۷ /١‏ وعزاه لأحمد والطبري وابن المنذر 
وابن آبي حاتم» وقال: إسناده حسن. 

.)٤٦( برقم‎ )۱( 

(۲) قال النووي في «شرح مسلم» :۱۷۸/١‏ نزلت فريضة الحج سنة ست» وقيل سنة 
تسع» وقال الزيلعي في «تبيين الحقائق»: ۲/۲ كان فرض الحج في سنة ست. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واختلف العلماءٌ هل كان واجبًا قبل فرض رمضان أم لا؟ والأشبه 
آنه لم یجب قط. 

وقال أصحابٌ أبي حنيفة بالأول'» وعبّر الطبري عنه» فقال: عن 
قوم: آنه کان یصومه» فلما فرض رمضان لم يأمر بصومه ولم ينه عنه» 
فمن شاء صامه ومن شاء ترکه. 

وعن قوم: آنه لم یزل يصومه ویحث أمته عليه حَتّى مض لسبيله» 
روي هذا عن ابن عباس قال : مارات رسول الله ية يصوم يومًا یتحری 
فضلَّه إلا يوم عاشوراء وشهر رمضان. 

ووجه كراهية ابن عمر صومه"» هو نظير كراهية من كره صوم 
رجب إذ كان شهرًا تعظمه الجاهلية» فكره أن يعظم في الإسلام 
ما كان يُعظّم في الجاهلية من غير تحريم صومه عَلَى من صامهء 
ولا مرية من الثواب الذي وعد الله صائمه على لسان رسوله إذا كان 
مبتغيًا بصويه ثوابَ الله ولا يريد به إحياء سنة أهل الشرك» وكذلك 
صوم رجب» وسيأتي إيضاح ذَلِكَ في بابه إن شاء الله» وهذا أولى 
من دعوی نسخه بفرض رمضان كما مشى عليه ابن التين» وليس في 
الأمر بصومه ما يدل عَلَّى منع صومه إلا أنه أقترن به ما يدل عَلى أن 
ن ن و 


(۱) آنظر: «بدائع الصنائع» .٠١١/۲‏ 

)۲( ما هذا الحديث برقم )۲٠٠٠١(‏ باب: صوم يوم عاشوراء» ورواه مسلم 
(۲) كتاب: الصيام» باب: صوم يوم عاشوراء. 

(۳) رواه مسلم (۱۱۲۳/ ۱۱۹) من حدیث ابن عمر مرفوعًا : «إِن هذا یوم کان يصومه 
أهل الجاهلية» فمن أحب أن يصومه فليصمه» ومن آحب أن يتركه فليتركه» وكان 
عبد الله رضي الله عنه لا يصومه إلا أن يوافق صيامه. 


سد كڪتاب الصَوْم -)۷gË‏ 

وقال الداودي : فيه دليل عَلّى أن معنى الآية: كتب عليكم رمضان 
کما کتب عَلّى الذين من قبلكم صيام» وفيه رڏ عَلَى عطاءَ وقتادة في 
قولهما: كتب عَلَى أوائل أمة محمد يل ثلاثة أيام من كل شهر. 
وقيل: إن في يوم عاشوراء ست عشرة فضيلة. 

واختلف في السبب الموجب لصيام رسول الله ية عاشوراء» فروي 
أنه كان يصومه في الجاهلية". 

وفي البخاري عن ابن عباس : قدم النبي ية المدينة فرأى ی اليهود 
تصومه قالوا : يوم صالح نجُى الله فيه بني إسرائيل من عدوهم فصامه 
موسی. فقال: «نحن آحق بموسیٰ منکم»". 

ویحتمل أن تکون قریش كانت تصومه كما في حديث عائشة» وکان 
ية يصومه معهم قبل أن یبعث» فلما بعث تركه» فلما هاجر أعلم أنه من 
شريعة موسی فصامه وأمر به» فلما فُرض رمضان“» فیجمع بهذا بین 
الحديثين. 


IHE&EKI M&K A8 


(۱) رواهما الطبري ۱۳۹/۲ »۲۷۳٤(‏ ۲۷۳۷). 

(۲) سیاتي برقم (۲۰۰۲)» باب: صیام یوم عاشوراء» ورواه مسلم )۱۱۲١(‏ کتاب 
الصيام» باب صوم يوم عاشوراء. 

(۳) سيأتي برقم .)۲۰۰٤(‏ 

(6) كذا في الأصل وجواب الشرط (تركه) محذوف. 


(۸) التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲- باب فصل الصَوْم 
4“ حَديَتا عَبْد اله يِن مَشلَمَةَء عَن مَالِكء عَنْ أي الرنَادِء عن الأغرجء َنْ 
أي هُرَيْرةٌ رضي الله عنه أن ر رَسول اله ية قال : «الصَيَامٌ جنه ك رف ولا 
لواد ا ر فاته أو شَانَمَهُ مه فلمل : ٳئي صَائِم -مَرڌين- وَالَِي 


بيده لخلوف م الصايم أطيبُ عند اله من ريج السك يدرك طعَامَةُ وش 


وشهوته م مِنْ أجلي الصْيامٌ لي وأا اَجُزي به وَالْحَسنَةٌ بعشر أَمالها». [٤٠۹٠ء‏ 
۷ ۲ ۸- مسلم: ۱۱۵۱- فتح: ٤‏ /۱۰۳] 

ذکر فيه حديث أبي هريرة ( أن رَسول الله بل قال : «الصِيَام ا 

فلا يَرْفُتُ ولا يهَل ِن مر قَاتَكَةُ أو شَاتَمَه قَلْيَفَّل: إِنّي صَابِمٍ. 
فيي يلرو و لَخُلْوفُ كم الصّائِم أَطْيّبُ عِنْد الله ءِ تعَالّى مِنْ 
ربج ال وَشَرَابَهُ وَشَهُوَتَهُ مِنْ أَجُلِي» الصَيَامٌ ِي ونا 
زي و به» وَالحَسَكَةٌ بعشر أمالِهًا». 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا» ومن حديث أبي سعيد"» 


وزاد: «يوم القيامة»"“ 


وآخرجه النسائي أيضّا مختصرا» وفي الباب عن ابن عباس وابن 
(۱) مسلم )۱٠١١(‏ كتاب: الصيام. 
(۲) مسلم .)۱٣١ /۱۱١۱(‏ (۳) مسلم /۱۱٣١۱(‏ ۱۹۳). 
() النسائي ٠١۲/٤‏ كتاب: الصيام» فضل الصيام. 
() «المستدرك» ٤١١ -٤١١/١‏ كتاب: الصوم» مطولا. ورواه الترمذي -۲۸٦۳(‏ 
٤‏ كتاب : الأدب» باب: ما جاء في مثل الصلاة والصيام والصدقة» وقال: 
حدیث حسن صحیح غریب › وأحمد €/ ° والطيالسي ۲/ 4- A٠‏ 
(۱۲۷). وآبو یعلیٰ في «مسنده» ۳/ ۱٤۲ -۱٤٩١‏ (۷۱٥۱)ء‏ وابن خزیمة ۳/ -٩۹۵‏ = 


ومعنیٰ : «الصيام جنَّة) : سترٌ من الآثام أو النار؛ أ لابه نكشت 
شهوته ویيضعف فوته › ومنه قل للترس: مجن ؛ لأن صاحبه يستتر به. 
وفي بعض الأحاديث «الصوم جنّة ما لم يخرقه» قيل: وبم يخرقه؟ 


)۱۸۹١( ۱۹١‏ كتاب: الصيام» باب : ذكر تمثيل الصائم في طيب ريحه بصيب ريح 
المسك إذ هو أطیب الطیب» وابن حبان ۱۲١ -۱۲٤/۱٤‏ (1۲۳۳) كتاب: 
التاريخ» باب: بدء الخلقء والطبراني ۳| ۸۵- ۲۸۷ »)۳٤۲۷(‏ وابن الأثير في 
«أسد الغابة» /١‏ ۸۳ والمزي في «تهذيب الکمال» /٥‏ ۲۱۷- ۲۱۹» وصححه 
الألباني في «صحيح الترمذي» (۲۹۸. : 

(۱) رواه الطبراني في «الأوسط» )۷۸۱٤( ۱١ /۸ »)٤٥۳۹( ۱۳/١‏ وقال: لم يرو هذا 
الحديث عن يونس إلا الربيع بن بدر» وابن عدي في «الکامل» ۴/٤‏ في ترجمة: 
ربیع بن بدر السعدي .)1١١(‏ والحديث أورده الحافظ ابن رجب الحنبلي في 
«جامع العلوم والحكم» ۲/ ۳۹ط الرسالة. وقال: في إسناده نظر. وقال الهيثمي 
في «المجمع) 11/۳: فيه : الربيع بن بدر» وهو ضعيف. اه 
قال الحافظ في «التقريب» (۱۸۸۳): الربيع بن بدر» متروك. 
وقال الألبانى فى «الضعيفة» :)٠٤٤١(‏ حديث ضعيف جدًا. 
وروي النسائي ۱٩۷/٤‏ والدارمي ۲/ ۱۰۸۱ (۱۷۷۳) كتاب: الصيام» باب : 
الصائم يغتاب» وأبو حاتم الرازي كما في «العلل» ۲۴۷/١‏ وابن خزيمة في 
«(صحیحه» ۳/ ۱۹٩‏ (۱۸۹۲) كتاب: الصيام» والشاشي في «مسنده» -۳٠٠١/١‏ 
»)۲١7( ۱‏ والبيهقي في «شعب الإيمان» .)۳٤۳( ۳٠١/۳‏ والضياء في 
«المختارة» ۳/ ۳۹۸ (١١١١)ء‏ والمزي في «تهذیب الکمال» ۲۲/ ٥۷۴ -٥۷۲‏ 
جميعًا من طريق الوليد بن عبد الرحمن» عن عياض بن غطيف» عن أبي عبيدة بن 
الجراح مرفوعًا: «الصيام جنة ما لم يخرقها» وعند بعضهم: ما لم يخرقه. 
قال الدارمي بعد روايته الحديث: يعني بالغيبة. 
والحديث صحخه أبو حاتم الرازي في «العلل» /١‏ ۲۴۳۷ء وقال المنذري : كما في 
«ضعیف الترغیب والترهیب» :۳۳١ /١‏ إسناده حسن. 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب» .)٦٥۷(‏ 


سا u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

والرفث هنا: الفحش والخناء والجهلء وما لا يصلح من القول 
أو الفعل. 

وقال ابن التين : قيل: اسم لما يريده الرجل من النساء. وقيل: هو 
الإفصاح بما يجب أن يكنى عنه من ذكر النكاح. وقيل: هو قبيح الكلام» 
فإن كان من قبيل الكلام قيل فيه: رفت وأرفتٌ» ذكره ابن فارس) 
فيقرآً: يرفث. بضم الياء وفتحهاء والرواية الثاني. 

وفي رواية ستأتى قريبًا : «ولا يصخبه' وهو الصوت والجلبة. قال 
ابن التين : بور ی ا ولا کسرها؛ لأن ماضيه 
صخب بالکسر. 

قلت : ذكر القزاز الصخب فيه بغير نفيه» ويقال فيه بالسين أيضًا. 
وذكر بعضهم أن الأصل بالسين ونقلت إلى الصادِ تجورًّاء وكذا هو 
إذا كان بعدها خاء أو آخواتها من حروف الأستعلاء. 

وعند الطبري: ولا يسخرا من السخرية بالناس. 

والجهل : السفه» وهو ضد العلم يتعدى بغير حرف جر» نقول جهل 
علي فلان. تعني : تعدی. 

و( «قاتله» ) یحتمل أن یرید به: أراد قتاله. 

وقوله : ( «كَليَمّل إِنّي صَابِّ؛ ) أختلف هل يقوله بلسانه ليكف عن 
شتيه»ء أو بقلبه؟ والأظهر الأول؛ لأنه لا ينكف بذلك» ووجه الثاني 
خوف الرياءِ لا جرم» فرق بعض أصحابنا بين الفرض والنفل» وقد 
= وعياض بن غطيف قال عنه الحافظ في «التقريب» :)٥۳٦۲(‏ مقبول. 


)1( «المجمل» لابن فارس ۰/۲ 
) برقم )۱۹۰٤(‏ باب: هل يقول: إني صائم إذا شتم؟ 


کک( 
E‏ عدم الكلام ف في الصوم متعارفا 
بينهم» فال تعالی: يي نَدَرث لمن صما فن ڪلم الور ای 
[مریم: ۲۳] قال زيد , بن أسلم : كانت بنو إسرائيل يصومون بالکلام 
كما يصومون من الطعام» ولا یتکلمون إلا بذكر الله تعالی. 
وقال ابن جريج: قلت لعطاء : أبلغك أنه يؤمر الإنسان إذا دعي إلى 
طعام أن يقول: إني صائم؟ ثم ذكر حديث أبي هريرة'. 
ززز فن ان مسعود: إذا دع أحدكم إلى طعام وهو صائم فليقل 
إني صائم" وقاله قتادةٌ والزهري”". 
والخلوف» بضم الخاء على الصواب» وهو تغير رائحة الفم» وكثير 
يروونه بفتحها. قًالّ الخطابي : وهو خطأاً؛ لأن المصادر التي جاءت عَلّى 
فعول بفتح الفاء قليلةٌ ذكرها سيبويه وليس هذا منهاء وإن كان فعله 
باللإسكان في المصادر أيضًا قليلة يقال: خلف فوه» يخلفُ وأخلف 
E‏ 
وفي كتاب ابن الجُوزي : لخلوف فم الصائم : إذا هو أخلف. وقال: كذا 
في كتابي : من أخلف وهو لغة» واللغة المشهورة: خلف. ولم يزد ابن بطال 
َل قوله : يعني تغير رائحته في آخر النهار؛ لأن الفم يتغير بترك الطعام. 
(۱) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» )۷٤٥١( ۱۹۲٤ /٤‏ كتاب : الصيام› باب: الرفث 
ا ر 
(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» )۷٤۸۳( ٠٠١ /٤‏ كتاب: الصوم»ء باب : الرجل 
يدع إلى طعام وهو صائم»› وابن أبي شيبة ۲ .)4٤٤١ »4٤6۳۹(‏ والبغوي 
في «مسند ابن الجعد» .)۲٠۵۲(‏ والطبراني .)۹٥۷۸( ۳۱۵ /٩‏ 
(۳) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» )۷٤۸۲( ۲۰۰/٤‏ کتاب الصوم. 
©( «إصلاح غلط المحدثين» للخطابي ص۲٠٠‏ بتصرف. 
() «اشرح ابن بطال» .۱۲/٤‏ 


۔(۲ ۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال آبو عبيد ٠‏ خلف اللبن وغیره: تغیر ریحه و ۽ ولم ڀذكر 

ومعنى : «أطْيّبُ»: أذكى عند الله وأقرب إليه. قال المازري: هذا 
مجاز واستعارة؛ لأن أستطابة بعض الروائح من صفات الحيوان الذي 
له طباع تميل إلى شيء يستطيبه» وتنفر من شيءٍ فيتقذره» والله 8# 
مقدس عن دَلِكَّ» لكن جرت عادتنا التقرب للروائح الطيبة» فاستعير 
لِك في الصوم لتقريبه من ال . 

وهل هذا الخلوف فى الدنيا أو فى الآخرة؟ جاء فى رواية: «حين 
A‏ وجاء في مسلم : «يوم القيامةا“ فيكون أطيب من ريح 
المسك جزاء وأجرًا ورضى أكثر من أجر من ندب إلى أستعمال المسك. 

وقال: «عِند الله : يعني طيبه عند الله. يريد : في الخرَة أي : يجازيه 
يوم القيامة لأطيب نکهته الكريهة في الدنيا خی تکون کر المسك» 
والدليل عَلّى آنه آراد الآخرة بقوله: «عِنْدَ اش قوله تعالئ: ډوک 
يوما عند ريك [الحج: ]٤١‏ يريد: أيامٌ الآخرة. ومن هذا الباب 
الحديث الصحيح التي آنه يجازي الشهيدَ في الآخرةٍ بأن يجعل 
رائحة دمه الكريهة في الدنيا كرائحة المسك في الآخرة. 
)1( «غريب الحديث» 1/۱. 
(۲) «المعلم بفوائد مسلم» للمازري ."۱۹/١‏ وكلامه من باب التأويل الذي جرت عليه 

عادة كثير من المتكلمين › والاشتراك في الصفة بين الخالق والمخلوق لا يلزم منه 


التشبيه. وانظر التعليق على هذا بالتفصيل في كتاب التوحيد من هذا الشرح. 
(۳) رواها أحمد ۲/ ۰۸۰ وابن حبان ۸/ ۲۱۱ )۳٤٩٤(‏ کتاب: الصوم» باب: فضل 
الصوم. 
)٤(‏ مسلم )١١۳ /٠٠١١(‏ كتاب الصيام» باب: فضل الصيام. 
(( سياتي برقم (۳/) کتاب : الجهاد والسير»› باب : من يجرح في سبيل الله کل = 


والفم فيه لغات: فتح الفاء في الأحوال الثلاث» وكسرها كذلك» 
واتباع الفاء الميم كامرئ. 

وقوله: ( «الصَيامٌ لي وَأنا أجُزي بو» ×“ أي: أكافئ» لا شك أن 
الصومّ وجميع الأعمال له تعالىء لكن لما كانت الأعمال 8 
يشترك فيها الشيطان بالرياء وغيره» وكان الصيام لا يطلع عليه أ 
إل الله تعالیٰ فیثیبه عليه عَلَیٰ قدرٍ خلوصه لوجهه» e‏ 
نفسه» ألا ترئ قوله : یر طْعَامَهُ شر ابه وشهوته من اَجلِي». 

وكان ابن عيينة يقول في قوله: لا الصو انه لي قًال: لأن 
الصوم: هو الصبرٌء يصبر الإنسان نفسّه عن المطعم والمشرب والمنكح؛ 
ثم قرا : إلا هلسرو حرم ب ر ساپ [الزمر: .]٠١‏ 


ت 


وجاء أن: «الصوم نصف ال 


= ورواه مسلم )۱۸۷١(‏ كتاب : الإمارة» باب: فضل الجهاد والخروج في سبيل الله. 
من حديث أبي هريرة. 

۱( جاء على هامش النسخة (م) ما نصه : قال السمعاني في «المذيل على تاريخ بغداد» 
بعد أن ساق سندًا طویلاء قدم الأستاذ الإمام أبو القاسم القشيري بغخداد وتفقد 
مجلس الوعظ» وروى في أول مجلس عقده الحديث المشهور عن النبي با : 
«السفر قطعة من العذاب يمنع أحدكم نومه وطعامه وشرابه...٠‏ الحديث. [قلت 
«المحقق٤:‏ سبق برقم .)۱۸٠٤(‏ ورواه مسلم (۱۹۲۷). من حديث أبي هريرة]. 
فقام سائل وقال: لما سمى النبي ييه «السفر قطعة من العذاب» فقال: لأن سبب 
فرقة الأحباب» فاضطرب الناس وتواجدوا وما أمكنه أن يتم المجلس فتركه. 

(۲) رواه البيهقي في «شعب الإیمان» ۳/ ۲۹۰- .۲۹٩‏ 

)۳( قطعة رويت في حديثين : 
الأول: عن رجل من بني سليم مرفوعًا: «سبحان الله نصف الميزانء والحمد لله 
يملأ الميزانء والله أكبر يملأ ما بين السماء والأرض» والوضوء نصف الإيمان» 
والصوم نصف الصبرا. 


= و e‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


و«الصبر نصف الإيمان» . 


= رواه الترمذي )۳١۱۹(‏ کتاب: الدعوات» وقال: حدیث حسن»› وأحمد /٤‏ 
۰ ۳/۵ ۳۵ ۳۷۰ ۷۲ ومعمر بن راشد في «الجامع» (۲۰۵۸۲)» 
والعدني في «الایمان» »)٥۸(‏ والدارمي في «مسنده» )1۸٩( ٩۱۹/۱‏ کتاب: 
الطهارةء باب: ما جاء في الطهورء وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» / 
۳٤۹۸ -۷‏ (۲۹۲۰)ء والطبرانی فی «الدعاء» ۳/ -۱٥۸۲‏ ۱۵۸۳ (٤۱۷۳),ء‏ 
والمروزي في «تعظيم قدر الصلات ۱/ -٤۳۲( ٤۳۱ -٤۳۰‏ ۳١٤)ء‏ والبيهقي في 
«اشعب الإیمان» ٤۳٦/١‏ (١1۳)ء‏ والحدیث ضعفه الألبانی فى «(ضعيف الترغيب 
والترهيب» (٤٤4)ء‏ و«ضعيف الجامع» ٠ .)۴١٠۹(‏ 
الثاني: عن أبي هريرة مرفوعًا: «لكل شيء زكاة وزكاة الجسد الصوم والصيام 
نصف الصبرا. رواه ابن ماجه )۱۷٤١(‏ كتاب: الصيام» باب: في الصوم زكاة 
الجسد- وهذا لفظه- والقضاعي في «مسند الشهاب» ۱۱۲/۱ (۲۲۹)» والبيهقي 
في «شعب الإیمان» ۳/ ۲۹۲ .)۳٥۷۷(‏ والدیلمی فی «الفردوس» ٤١۹/۲‏ 
.)۳۸٠۷(‏ قال المناوي في «فيض القدير» )٠٠٠١(‏ منتقدًّا تحسين السيوطي 
للحديث : قال ابن العربي في «السراج: ضعيف جدا. والحديث ضعفه البوصيري 
في «مصباح الزجاجة» ۲/ ۷۹ وكذا الألباني في «الضعيفة» .)۳۸١١(‏ 

)١(‏ روي مرفوعًا وموقوفا. عن عبد الله بن مسعود: «الصبر نصف الإيمان» واليقين 
الإيمان كله». والموقوف هو الصحيح. 
المرفوع رواه: ابن الأعرابي في «المعجم» ۳٠۹/۱‏ (۹۲٥0)ء‏ وتمام الرازي في 
«الفوائد» ۲/ .)٠٠۸۳( ٤١‏ وأبو نعيم في «الحلية» ٠۳٤ /١‏ والقضاعي في «مسند 
الشهاب) .)٠۱٥۹۸( ۱۲۷ -۱۲٦۹/۱‏ والبیهقی فی «شعب الإیمان» ٠۲۳/۷‏ 
(47). والخطیب في «تاریخ بغداد» ۳ وابن الجوزي في «العلل» ۲/ 
.)۱۳١٤( ۳۳۱-۰‏ والحافظ فی «تغليق التعلیق» ۲/ ۲۳. وفى «لسان الميزان» 
6٥‏ من طریق یعقوب بن حمید بن کاسب» عن محمد بن خالد المخزومي» 
عن سفيان الثوري» عن زبيد الأيامي» عن أبي وائل» عن ابن مسعود مرفوعًا. 
قال آبو نعيم والخطيب البغدادي : تفرد به المخزومي عن سفيان بهذا الإسناد. زاد 
ابن الجوزي : والمخزومي مجروح» ويعقوب بن حميد قال يحيىٰ والنسائي : ليس 
بشىیء اھه. 


وقال وكيع في قوله: وکوا اروا هنا با أَسََقَئدَ ف الأَدَمٍ َالِ 
© [الحاقة: ]۲١‏ هي يام إذ الأكل والشرب فيها» 
ثم هذا كله إنما يكون فيما خلص له تعالى من الرياء» ويدل عليه 
أيضًا قوله ية عن الله تعالى أنه قال : «من عمل عملا أشرك فيه غيري 
فهو له وأنا أغنى الشركاء عن الشرك“" فجعل عمل الرياء لغيره» 
وجعل ما خلص من الرياء له تعالى. 


= وقال البيهقي في «الزهد الكبير» »)۹۸٤(‏ والحافظ في «اللسان» ٠١١/١‏ : قال 
أبو علي النيسابوري: هذا ای ی افا ی چ و ول درت 
الثوري اه. 
وقال الألبانى فى «الضعيفة» )٤۹۹(‏ منكر. 
والموقوف E‏ الله بن أحمد في «السنة» )۷١۸( ۳۷٤/١‏ وقال: صحيح › 
والطبراني ٠٠١/۹‏ (٤٤٥۸)ء‏ والحاكم في «المستدرك ٤٤١/١‏ وقال: صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه» والبيهقي في «شعب الإيمان» -)٤۸( ۷٤ /١‏ وقال: روي من 
وجه آخر غير قوي مرفوعًا- و۷/ ۱۲۳ (4۷۱۷). والحافظ فى «تغليق التعليق» ۲/ 
۲ وقال: هلذا موقوف صحيح» وقال الهيثمي في «المجمع» ۱/ ٩۷‏ : رجاله رجال 
| 
i‏ في «الزهد الکبير» :)۹۸٤(‏ الصحيح المعروف أنه من قول ابن 
مسعود» وقال في «الآداب» (۹۳۲) رویناه عن عبد الله بن مسعود مرفوعًا» 
والموقوف أصح» وقال الحافظ : روي موقوفا بسند صحیح»› ومرفوعًا ولا یثبت 
رفعه اه. «فتح الباري؟ ٤۸/١‏ بتصرف. 

(۱) رواه بنحوه ابن عدي في «الکامل» ۳/ ۱٤۸‏ في ترجمة الحسن بن صالح بن حي 
.)٤٤۸(‏ والییهقی فی «شعب الإیمان» ۳۱۸/۳ )۳۹٤۹(‏ لکنه عن عبد العزیز بن 
رفيع. قوله» وكذا عزاه السيوطي أيضًا في «الدر المنثور» ٤١١ /١‏ لابن المنذر وابن 
عدي في «الكامل» والبيهقي في «الشعب». 

(۲) رواه مسلم برقم )۲۹۸٥(‏ كتاب الزهد والرقائق» باب من أشرك في عمله غير الله. 
من حديث أبي هريرة. 


( ٦ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعنه: إذا كان يوم القيامة يحاسب الله العبدء فيؤدي ما عليه من 


المظالم من سائر أعماله الصالحة» حَنَّى لا يبقى إلا الصوم» فيتحمل 
الله ما بقي عليه من المظالم بالصوم» فيدخله الجنة""» وبنحوه 


ذکره ابن العربي. 


0) 


(۲) 


(۳ 


قال القرطبي": وكنت أستحسنه حى ذكرت حديث المقاصة› 


جاء عل هامش النسخة (م) ما نصه: وهذا الحديث رواه البيهقي وغيره وهو قول 


ابن عيينة.[قلت «المحقق): تقدم تخريجه]. 

رواه البيهقي في «سننه» ۲۷٥ -۲۷٤ /٤‏ کتاب : الصيام› باب : من کره السواك 
بالعشي e...‏ £ / 0 باپ: في فضل شهر رمضان وفضل الصيام على سبيل 
الأختصارء وفي «شعب الإیمان» ۳/ ۲۹۰ )۳٥۸۲(‏ عن إسحاق بن يوب بن حسان 
الواسطي»› > عن آبيه قال : سمعت رجلا يسأل سفيان بن عيينة فقال : : يا أبا محمد 
ما تقول في ما يرويه النبي بء عن ربه تعالىٰ: كل عمل ابن آدم له ..... الحديث. 
فقال ابن عيينة : هذا من أجود الأحاديث وأحكمهاء إذا كان يوم القيامة ..... قوله. 
جاء عل هامش النسخة (م) ما نصه: قال شيخ الإسلام ابن حجر ردا على 
القرطبي : قلت : يمكن تخصيص الصيام من ذلك› ويستدل له بما رواه الإمام 
أحمد من طريق حماد بن سلمة» عن أبي هريرة رفعه : «كل العمل كفارة إلا الصوم 
فانه لي وآنا أجزي به» [قلت «المحقق»: أنظر «المسند» ۲/ ]٤1۷‏ وكذا رواه 
أبو داود ولفظه: «قال ربك تبارك وتعالى: كل العمل كفارة إلا الصوم» [قلت 
«المحقق۲: رواه أبو داود الطيالسي في «مسنده» ])۲۹٠۷(۲۲۷ /٤‏ ورواه قاسم بن 
أصبغ عن شعبة ولفظه: «كل ما يعمله ابن آدم كفارة له إلا الصوم» [قلت 
«المحقق۲: رواه ابن عبد البر في «التمهيد» ٠٠ /١‏ من طريق قاسم بن أصبغ عن 
I O A‏ به] وقد 
أخرجه المصنف -يعني : البخاري- في التوحيد عن آدم بلفظ : يرويه عن ربكم 
قال: «لكل عمل كفارة والصوم لي وأنا أجزي به» [قلت «المحقق»: سياتي برقم 
[(Vo¥A)‏ وکذا رواه أحمد من طريقه. [قلت «المحقق» : آنظر : (مسند أحمد» ۲/ 
۷ من طريق محمد بن جعفر عن شعبة عن محمد بن زياد عن أبي هريرة» به] 


آنتهیٰ كلام ابن حجر. [قلت «المحقق»: انتهیٰ من «فتح الباري» ]٠٠۹/٦‏ 


سد ڪتاب الصَوْم ڪي .- 


فوجدت فيه : «أتدرون من المفلس؟) ثم قًالّ: «المفلس الذي يأتي يوم 
القيامة بصلاة وصدقة وصيام) الحذيق: 

وقال آخرون: إنما خص الصوم بأن يكون هو الذي يتولیٰ جزاءه؛ 
لأن الصوم لا يظهر من ابن آدم بلسان ولا فعل فتكتبه الحفظةء إنما هو 
نية في القلب» وإمساك عن المطعم والمشرب فيقول: أنا أتولى جزاءه 
على ما أحب من التضعيف» وليس على كتاب كتب. وهلذا القول ذكره 
الداودي» وصوب الطبري الأولء وأبعدَ مَنْ قًالّ: إن معناه لم يتعبد به 
غير الله فلم يعظم الكفار في عصر من الأعصار معبودًا لهم بالصيام» 
وإن كانوا يعظمونه بصورة السجود والصدقة وشبهها. 

وقد حكى المسعودي وغيره أن جماعة من الملاحدة وغيرهم 
يعبدوا المشترى وزحل والزهرة به» وكذا قول من قَالّ: إنه ليس 
للصائم ونقسه فيها حظ. حكاه الخطابي؛ لأن غيره من العبادات 
كذلك» وكذا قول من قَالَ: لأن الأستغناء عن الطعام من صفة 
الرب» وإن كانت صفات الله لا يشبهها شيء. 

وأما معن قوله : «وَأنا أجُزي پو» فأنا المتفرد بجزائه عَلَى عمله دَلِكَ 
لي» بما ي إذ كان غير الصيام من أعمال الطاعة 
قد علم غيري بإعلامي إياه أن الحسنة فيه بعشر أمثالها إلى سبعمائة 
ضعف» وقد روى يحيى بن بكير عن مالك فى هذا الحديث بعد 
قوله : «الْحَسَتَةٌ بعَشر أَمَْالها» فقال: کا کا بعشر أمثالها إلى 
سبعمائة ضعف إلا الصيام فهو لي وأنا أجزي به». 
(۱) «المفهم؛ ۲۱۲/۳. والحديث رواه مسلم )۲١۸١(‏ كتاب: البر والصله» باب: 


تحریم الظلم. من حدیث آبي هريرة. 
(۲) «أعلام الحديث» .٩٤١/۲‏ 


e DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


رص م 


وهي في مسلم آيصًا"» وقیل: في قوله تعالی: لا َعَم ق تا 
خف نم من رَه ان [السجدة: 1۷] أن عملهم الصيام فيفرغ لهم الجزاء 
إفراغا من غير تقدير» فخص الصيام بالتضعيف عَلى سبعمائة ضعف في 
هذا الحديث. 

وقد نطق الرب جل جلاله بتضعيف النفقة في سبيل الله أيضًاء 


كتضعيف الصیام فقال: مکل لذن يفقو آموکهۂ فی سیل اہ گمتل 
حبَّرٍ الاية [البقرة: .]۲٠١‏ 

وجاء في ثواب الصبر مثل ذلك وأكثرء فقال تعالى: ا بل 
EA‏ ر ساب [الزمر: ]٠١‏ فيحتمل -واله أعلم- أن هاتين 
الآيتين نزلتا عَلَّى رسول الله بيه بعدما أعلمه الله تعالى ثواب الصيام؛ 
لأنه لا ينطق عن الهوئ» والفضائل إنما تدرك من طريق الوحي. 

وأما قول من قَالّ: كل عمل تكتبه الحفظة إلا الصيام» فإنما هو نية 
في القلب» وإمساك عن المطعم والمشرب فلا يكتب› فواو؛ لأن الحفظة 
تعلم الإمساك عن الأكل والشرب» وهو حقيقة الصيام» وإذا آطلعت 
على الإمساك عن الأكل فى خلوته فقد علمت صيامهء لأنه ليس 
يرائي أحد الحفظةء ولا ينتفع بالرياء إلا إذا كان في الباطن» فإذا 
کف عنه باطتًا وتمادی عليه فقد علمت صیامه. 

ولیس قول من تأول في قوله تعالی: «إِي درت لمن ونا 
[مریم : ]۲١‏ أن مريم كانت صائمة في دَلِكَ الوقت بصواب» بدليل قوله 
تعالى في الآية «وَهُرّۍ ليك جنع الد الآية [مريم: »]۲١‏ فأخبر 
أن دَلِكَ كان بعد أكلها وشربها. 


.)7٤ /۱۱0۱( مسلم‎ 0) 


ويشهد لذلك أنها كانت نفساءء والنفساء لا تصوم» وإنما معنى 
صومًا# : إمساكا عن الكلامء والعرب تقول: صام: إذا أمسك عن 

الكلام. ولا يعترض عَلَى هذا بقوله: «إفقَولح) لأن المراد به 
الإشارة» بدليل قوله بعد شارت لب الآية» وقيل: معناه: أنا 
المتفرد بعلم مقدار ثوابه وتضعيف حسناته» وغيره من العبادات› 
أظهر الله جل وعز عَلَّى مقدار ثوابها بعض مخلوقاته -وقد سلف- 
وقيل : هي إضافة تشريف كقوله: «اقة أله . 

وقال الثقفي في «نضرة الصحاح»: لأنه يتعلق بالنية» والنية محلها 
القلب فلا يطلع عليها غير المطلع عليهاء فالرب يتولى جزاءه» 
والحفظة لا تعلم النية» وما أحسن ما حكاه ابن العربي عن الزهاد أن 
الصوم عن الطعام والمحظورات صوم العوام» وأن صوم الخواص هو 
الصوم عن غير ذكر الله» وخواص الخواص هو الصوم عن رؤيته» 
فلا یفطر إلا برؤیته ولقائه» ویوم آراکم ذاك فطر صيامي» وهذا الذي 
قال فيه تعال: «الحسنة بعشر أمثالها إلا الصيام فإنه لي وأنا أجزي 
به وفيه أقوال أخرى ذكرها الطالقاني في كتابه «حظائر القدس». 

فائدة : 

سيأتي في باب: هل يقول ني صائم إذا شتم» عقب قوله: «من ريح 
المسك» «وللصائم فرحتان يفرحهماء إذا أفطر فرح» وإذا لقي ربه فرح 
بصومه)"“ 

أما عند لقاء ربه فلما يرى من الخيرات المعدة له وما قدمه» وعند 


.۲۲۹ /۳ «عارضة الأحوذي»‎ )١( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فطره لتمام عبادته» وسلامتها من المفسد» وأبعد من قال أنه بإباحة 
الأكل. 

فائدة أخرى : 

قوله : ( « وَالَدِي تَفْسِي بيده ) أقسم للتأکید» کقوله تعالی : فورب 
السا لاض [الذاریات : ۲۳]. 

أخرى : 

أحذ الشافعي من هذا الحديث كراهة السواك للصائم بعد الزوال 
وقال: إنه يزيل الخلوف» ورآيت في البويطي عدم الكراهة» وبه قَالّ 
مالك وأكثر الفقهاءء ومنعوا أنه يزيل؛ لأنه من المعدة. 

وقوله : ( «ينْرك طْعَامَهُ وَشَرَابَهُ وَشَهُوَنَهُ مِنْ أَجُلي» ) يحتمل أن يكون 
تعليله لتفضيله ريح الخلوف عَلّى المسك» وأن يكون لأجل الصوم. 


SILEX L8K A83 


.٤٠١ /٦ آنظر: «عيون المجالس» ۲/ ٥٠٠٠ء «المجموع»‎ )١( 


۴- باب الصَومُ ڪَقَارَة 
eee‏ 
حُدَيقة: أا سيغكة يقول: ية الرَجُل في أَهْلهِ ماله وجار َكَفَرْمّا الصَلاه 
وَالصْيَامْ وَالصّدَقَة. قالٌ: یس أشال عن ذوء إِنّمَا أشأل عن التي E‏ 
الټخر. قال: ِن دُونَ ذَلِكَ اا مُعْلَمًا. قَال: فَيْفْتَح أو يُكسَر؟ قال يُكسر. قَال: 
اك أَجدو أن لا يلق إلى يَؤْم القيامَة. لتا يشروقٍ: سَلهُ كان عُمَرُ يَعْلَمُ مَن 
البات؟ فسالةء قَقَالَ : : َعَم كما يَعْلَمْ أن دون عد اللَيلَةً. [انظر: ۵۲۵- مسلم: -۱٤٤‏ 
فتح: ٤‏ /⁄/۱۱۰] ۰ 
ذكر فيه حديث جامع -هو ابن أبي راشد أخو الربيع الكوفي» وفي طبقته 
جامع بن شداد أبو صخرة الكوفي- َن اي َالِ -وهو شقيق بن سلمة 
الأسدي- E‏ قال عَمَرٌ: ن حفط حدیث رسول اله لا في 
الفِنَة؟ قال حَديمَةٌ: اَن سَمِعنه يمول : فة الرَجُل في أَهْلِهِ وَمَالِهِ وَجَارِهِ 
كرما الصَاَةَ وَالصَيَام رَالصَدََ ك ٠“‏ 
وقد سلف في : الصلاة كفارة . 

ومعنیٰ فة الرّجل»: قال الداودي: يعني ينقص له من حسناته إن 
ظلم أحدًا منهم» والفتنة هنا البلاء والاختبار» وهي هنا شدة حب الرجل 
لأهله وشغفه بهن» كما روى عبد الله بن بريدة عن أبيه قال : رأيت النبي 
يَهة يخطب» فجاء الحسن والحسين عليهما قميصان أحمران يعثران 
ويقومان» فنزل رسول الله ية ووضعهما في حجره» ثم قًالَّ: « 
الله ورسوله إنما أموالكم وأولادكم فتنةء ريت هذين فلم أصبر ثم 


(1) برقم )٥١١(‏ باب: الصلاة كفارة. 


O‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أخذ في . خطبته" وسمع عمر رجلا ي يستعيذ بالله من الفتنة › فقال له: تدع 
الله أن لا يرزقك مالا وولدًا؟! فاستعذ بالله من مضلات الفتن". 


وقال ابن مسعود: لا يقل أحدكم الهم إني أعوذ بك من الفتنةء 


e: لأن الله تعالى يقول:‎ e 


ولک وأودگر َد" (الانفال: ۲۸] فأيكم استعاذ فليستعذ بالله من 


مضلات الفتن» ومن فتنة الأهل الإسراف والغلو في النفقة عليهن 
والشغل بأمورهن عن کثیر من النوافل» وفتنته في ماله أن یشتد سروره 


0) 


(۲) 


رواه أبو داود )۱٠٠۹(‏ كتاب : الصلاة» باب : e O‏ 


والترمذي )۳۷۷٤(‏ كتاب: المناقب» وقال: حسن غريب› والنسائي 1۰۸/Y‏ 
كتاب: الجمعة» نزل الإمام عن المنبر قبل فراغه» وابن ماجه (۳۱۰۰) کتاب : 
اللباس» باب: لبس الأحمر للرجال» وأحمد ٠٤/١‏ وفي «فضائل الصحابة» 
۳ (۱۳۵۸)ء وابن آیی شیبة /٦‏ ۲۸۲ (۳۲۱۷۹) کتاب: الفضائل»› ما جاء 
فى الحسن والحسين ا الله عنهماء وابن أبی الدنیا فی «العیال» ۳٤١/١‏ 
74ء وابن خزيمة 10۲-101/۳ »)۸١۱(‏ والحاكم في «المستدرك» /١‏ 
۷ وقال: حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه» والبيهقي في سنه 
٠٠ 1‏ وفي «شعب الإيمان» ٤1٦/۷‏ (١١١٠۱)ء‏ وابن الجوزي في «التحقيق) 
.)۸۰٥( 1‏ وابن الأثیر فی «أسد الغابة» ۲/ -١١‏ ١٠ء‏ والمزي في «تهذيب 
الكمال» .٤٠١١ /١‏ وضححه الألبائي في ضيح أبي داود» ۰۱١(‏ 1) وقال: إسناده 
رواه ابن أبي شيبة ۷/ )۳۷۲٠۷( ٤٥۹‏ كتاب: الفتن» من كره الخروج في الفتنة 
وتعوذ منها. 

رواه الطبري في «تفسیره» )٠١۹۲١( ۲۱۷ /٦‏ وابن أبي حاتم في «تفسيره» /٩‏ 
c(A4A€) 1140٩‏ والطبراني 4 (۸۹4۳۱). من طريق المسعودي عن القاسم 
عن عبد الله» وعزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۳۲۶/۳ لابن جرير وابن آبي حاتم 
وأبي الشيخ» وفي ٠٤٠١ /١‏ لابن المنذر والطبراني» وقال الهيثمي في «المجمع» 
۲۰/۷ : رواه الطبراني› وإسناده منقطع وفيه المسعودئ وقد آختلط. 


سد ”تاب الصَوْم ا( 


بحيث يخلب عليه» وهو مذموم» ألا ترى أنه بيه لما رأى علم الخميصة 
في الصلاة ردها إلى (آبي جهم)'. وقال : «(کاد قت فتبراً مما 
خشي منه الفتنة» وكذلك عرض لأبي طلحة حين كان يصلي في 
حائطه فطار بین فأعجبه فأتبعه بصره ساعة» ثم رجع إلى صلاته 
فلم يذركم صل فقال: لقد أصابني في مالي هذا فتنةء فجاء إلى 
رسول الله ل فذكر ذلك له فقال: هو صدقة يا رسول الله فضعه حيث 


MDa ,a 
.. سئت‎ 


ومن فتنة المال أيضًا أن لا يصل أقاربه ویمنع معروفه أجانبه» وفتنته 
في جاره أن یکون أکثر مالا منه وحالًا فیتمنی مثل حاله» وهو معنیٰ قوله 


(1) في الأصل (أبو جهيم)» وما أثبتناه من «الجامع الصحيح). 

(۲) سبق برقم (۲۷۳) كتاب: الصلاة» باب: إذا صلى في ثوب له أعلام» ونظر إلى 
علمهاء ورواه مسلم )٠٥١١(‏ كتاب : المساجد» باب : كراهية الصلاة في ثوب له 
أعلام. من حديث عائشة رضي الله عنها. 

(۳) رواه مالك في «الموطاً» ص۸۲. والبيهقي في «سننه» ۲/ ۳٤۹‏ كتاب: الصلاةء 
باب: من ينظر في صلاته إلى ما يلهيه لم يسجد سجدتي السهو. من طريق مالك 
عن عبد الله بن أبى بكر أن أبا طلحة ... الحديث. 
قال ابن عبد الر «التمهید» ۳۸۹/۱۷: هذا الحدیث لا أعلمه يروی من غير 
هذا الوجه» وهو منقطع. 
قلت : وجه انقطاعه آن عبد الله بن ابي بکر هذا هو ابن محمد بن عمرو بن حزم 
الأنصاري» وهو لم يدرك أبا طلحة الأنصاري وبالتالي لم يدرك القصة؛ لأنه قيل 
أنه توفي سنة خمس وثلاثين ومائة» وقيل: ثلاثين ومائة» وهو ابن سبعين سنة» 
فعلى القول الأول يكون مولده في سنة خمس وستين » وعلى الثاني يكون في سنة 
ستین. وأبو طلحة الأنصاري واسمه زید بن سهل بن الأسودء قال أبو حاتم سنة 
ربع وثلاثین» فبهذا لا یمکن أن یکون قد أدركه بحال. آنظر ترجمتهما في : 
«تهذیب الکمال» ۱۰/ ۷۵ (۲۱۱۱).› ۳٤۹/۱٤‏ (۳۱۹۰). 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف الترغیب والترهیب» .)۲۸١(‏ 


ر( ء ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


. oA 


تعالى: لتا عَم لض فة [الفرقان: ]۲١‏ فهه الأنواع 
وما شابهها مما يكون من الصغائر فما دونهاء تكفرها أعمال البرء 
ومصداق ذلك لى الست يدهن السات [هود: .]٠١١‏ 

قال أهل التفسير : الحسنات هنا : الصلوات الخمس”"'» والسيئات : 
الصغائر. 

وقوله : (دًاك أَجِدَرٌ أن لا يُعْلَنَ) أي: دَلِكَ أحرئ كانه يقول دَلِكَ 
أولیٰ به (وأحق)". 


ROO ORO) 


(1) قاله كعب ومحمد بن كعب القرظي وابن عباس ومجاهد والحسن والضحاك وابن 
مسعود وسلمان ومسروق. رواه عنهم الطبري في «تفسیره» ۱۲۹/۷- ٠١١‏ 
(YAY € ~1۸71)‏ . 

(۲) ورد في هامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الثالث والأربعين» كتبه مؤلفه غفر الله 
له. 


سے ڪتابُ الصَوْم 


-٤‏ باب الرَيّانْ لِلصَائِمِينَ 
1- حدٿتا خاد ن مڪخلَڍِء دتا سُلَيمَانُ بن بال قالَء حَدَِي اپو ڪازمء 
رضي اله عنهء e‏ ابا يال لَه : ارين 
ا ي الصَايِمُونَ يو القيامَةء لا يذل يِه اح عيرم يقال : أيْنَ 
الصَائُِمونً ؟ َيقَومُونَء لا يدذخل ينه ا أغْلقَ »فلم ذخل 
مه أَحَد. [۷- مسلم: ۱۱۲- فتح: ٤‏ /۱۱۱] 


o عن‎ 
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۷- حدتتًا إنرَاهِيم ن النْذِر قال : حَدتَنِي مَعْنُ قال حَدََنِي مَالِكء ڪن ابن 
شهاب» عن مَيْدِ ِن عب الرَمَنِء ن آي هريره رضي الله عنه أن سول اء لاء قالّ: 
من افق رجن في سيل انه ودي ِن اواب الَّة: یا عبد الله هنذا خير. 
کان من هل الصَلاة دعي من ن اب اللاو وَمَنْ کان من ن أَهْلٍ الجهادِ 
دعي مِنْ باب الجهادء وَمَنْ کان من ن هل الصيَام دعي مِنْ باب الرَيَانِ» وَمَنْ 
گان مِنْ َهْلِ الصدَقَةٍ دعي مِنْ باب الصَدَقَة». قال او رارض الله عنه باي 
ت امي يا رَسُولَ ايء ما َل من ُي من لكَ لواب من رة كَل ُذعَئ 
أَحَدُ مِنْ ِلك الأبْواب کلها؟ قال : «تعم» وار چون کون منهم». A41]‏ ۳1171 


1--- مسلم: ۷ فتح : 11/4[ 


ذکر فيه حدیث سَهْلٍ» عن التي ية قال ق ال باب قاد 
الان يذل من الصَانُون بوم الفاق لا ذخل نة َد يرهم قال 
َينَ الصَائِمُونَ؟ حَد عَيْرْهُمْ قدا دَحَلُوا أغْلِىَء 
لم يذل يِه أَحَد 

GT‏ َد الرَحمَنِ» عَن اي هُرَيْرَةَ ان 
سول اله يلل قال : من أَنفَقَ رَوْجَيْنِ فِي سبل الله نودي يِن اواب 
ا یا عبد اله هذا خير. َمَنْ كان مِنْ أَهْل الصَلَاة دُعِي مِنْ باب 
الصَلَاةٍ.. الحديث 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


خلیت سهل اخرجه سل ابا وفي رواية للبخاري : في 
e‏ الضاننونء 


وحديث أبي هريرة آخرجه مسلم أیصًا ۰ ولابن زنجویه في 
ا «فإذا دخلوا TT‏ 
أبدا““ وفي رواية لأبي موسى المديني في «ترغيبه»: «من دخل منه 
لم بظما أبدّ» ال ابو شون وفي الباب كن ابن وة 

وزعم الدارقطني أن نبيه بن عثمان رواه عن خليد بن قتادة» عن ابن 
المسيب» عن أبي هريرة وقال: غريب تفرد به نبيه» عن خليد. وأخرجه 
ابن حبان من حديث أبي صالح عنه: سأل الناس رسول الله و هل نری 
ربنا يوم القيامة؟ وفيه : «فإذا جاوز الجسر فكل من أنفق زوجًا من المال 
مما يملكه في سبيل الله تعال» فكل خزنة الجنة يدعوه يا عبد الله» يا مسلم 
هلذا خیر» فقال بو بکر: یا رسول الله إن ذَلِكَ عبد لا توئ عليه یدع باب 


(۱) مسلم )١٠١١۲(‏ كتاب الصيام» باب فضل الصيام. 

(۳) سيأتي برقم )۳۲١۷(‏ كتاب بدء الخلق» باب صفة أبواب الجنة. 

(۳) مسلم )۱٠۲۷(‏ كتاب الزكاة» باب من جمع الصدقة وأعمال البر. 

)٤(‏ رواه بهذا اللفظ النسائي في «المجتبى» /٤‏ 1۸ء كتاب: الصيام» فضل الصيام› 
وأحمد ۳١ /٩‏ الشات فن «الکبرئ» ۲/ »)۲٠٤٤( ٩٤‏ وابن خزيمة ۳/ ۱۹۹ 
(۱۹۰۲)» وأبو یعلی ٥۲٥/۱۳‏ (۲۹٥۷)ء‏ والرویاني في «مسنده» ۲۱۹/۲ 
.)۱٠۷٥(‏ والطبراني »)٥۸۱۹( ٨٣‏ وابن عدي في «الکامل» ۲۱۹/٤‏ 
٤٥1 /٤و »)٠٠۷١(‏ ترجمة سعيد بن عبد الرحمن الجمحي (٤۸۲)ء‏ وأبو نعيم في 
«الحلية» ۲٠٠/۳‏ وجاء بهامش (م): قوله : يدخل منه الصائمون جملة مستانفة. 
والبغوي في «شرح السنة» »)۱۷٠۹( ۲٠٠/١‏ وصححه الألباني في «صحيح 
الجامع» .)١۱۸٤(‏ 


0) a 

ويلج من أخر.. الحديث . 
وفي مسلم : «أي فل هلي" ولأبي عمر من حدیث مالك› عن 
صفوان بن سليم» عن عطاء بن يسار عنه: «ما من أحد ينفق زوجين 
من ماله إلا دعي من أبواب الجنة الثمانية» وقال: لا يصح هذا 
اللإسناد عن مالك› ومحمد بن عبد الله وأبوه متهمان بوضع الأحاديث 


ا 


قًالّ: وأكثر الرواة عَلَى وصل هذا الحديث -يعني : حديث الباب- 
إلا يحيىٰ بن بكير فإنه أرسله عن حميد» عن النبي َء وكذا رواه 
التنيسي» عن مالك» وقد أسنده جلة عن مالك» وليس هو عند 
القعنبي لا مسندًا ولا مرسلا“. ) 

قلت : قد ذكر الدارقطني في كتاب «الموطآت» أن القعنبي رواه كما 
- رواه بو مصعب ومعن وغيرهما مسندًا» والله أعلم. 

وفي «صفة الجنة» لأبي نعيم الحافظ من حديث عبد الرحمن بن 
يزيد» عن ابن مسعود مرفوعًا : «للجنة ثمانية أبواب» سبعة مغلقة 
وباب مفتوح للتوبة» حن تطلع الشمس من مغربها» . 


(۱) «صحیح ابن حبان) )۷٤٤٥( ٤۸٩ -٤۷۸/۱٩‏ کتاب: إخباره يهو عن مناقب 
الصحابة» باب : وصف الجنة وأهلها. 

.)۸٩ /۱۰۲۷( مسلم‎ )۲( 

(۳) «التمهید» ۱۹۱/۷. 

.۱۸٤ -۱۸۳ /۷ «التمهید»‎ )( 

() جاء على هامش النسخة (م): حسن؛ لأنه صبر على العطش في الدنيا فناسب 
دخوله ریان» فسمیٰ بحصول ما يزيل عطسه (ه. و. ئ). 

-۲۰۸/۱ ورواه ابن آبي شيبة في «مسنده»‎ »)۱۹۹( ۱٦/۲ «صفة الجنة» لأبي نعیم‎ )١ 
.(*V( ۹ 


u )(‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها : 

الريان: فعلان من الرِيّ بالكسر هو نقيض العطش» وسمي بذلك 
لأنه جزاء الصائمين على عطشهم وجوعهم. واكتفئ بذكر الري عن 
الشبع"؛ لأنه يدل عليه من حيث أنه يستلزمه» وأفرد لهم هذا الباب 
ليسرعوا إلى الري من عطش الصيام في الدنيا إكرامًا لهم واختصاصًا؛ 
وليكون دخولهم في الجنة هيتّا غير متزاحم عليهم عند أبوابهاء فإن 
الزحام قد يؤدي إلى نوع من العطش كما خحص رسول الله ياء أبا بكر 
الصديق بباب في المسجد؛ يقرب منه خروجه إلى الصلاة فلا يزاحمه 
أحد» وآغلق سائرهاً إكراماً له وتفضاا". 

وفي «مسند البزار» من حديث الوليد بن رباح بن عبد الله» عن أبي 
هريرة مرفوعًا أن لهم حوضًا لا يرده غيرهم -يعني الصوام- ثم قال : 
لا نعلمه رواه عن أبي هريرة إلا الوليد". 


وأبو عل في «مسنده» »)٥٩۱۲( )٥۰۱۲( ٤۲۹/۸‏ والطبراني ۲۰٠/۱۰‏ 
(۷۹٤٠٠)ء‏ والحاكم في «المستدرك» ۲٠٠/٤‏ كتاب: التوبة والإنابةء وسكت 
عنه» وقال المنذري كما في «ضعيف الترغيب والترهیب» للألباني ۲/ ۲۹۱: رواه 
أبو يعلى والطبراني بإسناد جيد» وتبعه الهيثمي فقال في «المجمع؟ ۱۹۸/۱۰ : 
رواه أبو يعلى والطبراني وإسناده جيد. 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» )٤۳۲۹(‏ وقال معقبًا على كلام المنذري والهيثمي : 
هو من تساهلهما الذي عرفا به. 

)١(‏ جاء على هامش النسخة (م): مطلب: أكتفى بذكر الري لأنه سبيله إلى الشبع. 

(۲) سلف برقم )٤١١(‏ كتاب الصلاة» باب: الخوخة والممر في المسجد» ورواه 
مسلم (۲۳۸۲) في فضائل الصحابة» باب فضائل أبي بكر. من حديث أبي سعيد. 

(۳) البزار كما في «كشف الأستار» )۹٦١(‏ بنحوه. 


سے ”ڪتاب الصَوْم 


قلت : قد رواه المطلب بن عبد الله عنه أيصًاء ذكره ابن أبي عاصم 
في كتاب «الصوم» حيث قال : وللصوام حوض لا يرده غيرهم»› ثم ساقه. 
ثانيها: 
معنیٰ : « دی من باب الصّلاة» آي : المكثر من صلاة التطوع» وكذا 
غيرها من اعمال ال لأن الواجبات لابد منها لجميع المسلمين› ومن 
ترك شيئًا من الواجبات إنما يخاف عليه أن يدعي من أبواب جهنم . 
وأما أستاء هله الأبواب» ففی «نوادر الأصول» للحكيم الترمذي 
من أبواب الجنة: باب محمد ياه وهو : باب الرحمة»› وپاب التوبة› 
وهو منذ خلقه الله تعالیٰ مفتوح لا يغلق› فإذا طلعت الشمس من 
e OT‏ 
مغربها أغلق فلم يفتح إلى يوم القيامة ‏ . 
روي عن ابن مسعود انه سأله رجل عن ذنب ألم به هل له فيه توبة؟ 
فأعرض عنه ابن مسعود» ثم التفت فرأى عينيه تزرفان فقال: إن للجنة 
ثمانية أبواب كلها تفتح وتغلقء إلا باب التوبة» فإن عليه ملكا موكلا 
به لا یغلق» فاعمل ولا تیاس" ذکره ابن بطال. 
ووجه الأتفاق فى ذَلِكَ ما يتقوى به عَلى طاعة الله تعالى» ويتحلل 
من المحارم التي سلفت منه» ويؤدي المظالم إلى أهلهاء وسائر الأبواب 
)١(‏ جاء على هامش النسخة (م) ما نصه: قال الكرماني: فإن قلت ما وجه التكرار 
حيث ذكر الأتفاق في صدر الكلام والصدقة في عجزه. قلت : لا تكرارء إذ الأول: 
النداء بأن الأتفاق وإن كان قليلا من جملة الخبرات العظيمة» وذلك حاصل من 
كل الأبواب. والثاني : أستدعاء الدخول إلى الجنة وإنما هو من بابه الخاص بهء 
وعي الحديث فضيلة عظيمة حيث أفتتح واختتم به. 
(۲) رواه ابن المبارك في «الزهد» (€۲). 
(۳) «شرح ابن بطال» .۱۷/٤‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مقسومة على أعمال البر» باب الزكاة» العمرة»› الحج»› الصلة» وعند 
القاضي عياض باب الكاظمين الغيظ» باب الراضين» الباب الأيمن 
الذي يدخل منه من لا حساب عليه. وفي کتاب «الصوم» لابن ابي 
عاصم بإسناد جيد عن أبي هريرة مرفوعًا: «لكل عمل باب من أبواب 
الجنة يدعون منه بذلك العمل“ وذكره ابن أبى شيبة فى امصنفه» 
یاسناد صحیح عَلیٰ شرط مسل . 

وفي كتاب الآجري عن أبي هريرة مرفوعًا : إن في الجنة بابًا يقال له 
باب الضحى » فإذا كان يوم القيامة ينادي مناد: أين الذين كانوا يدومون 


على صلاة الضحىئ؟ هذا بابكم فادخلو» . 


(۱) رواه ابن أبي عاصم في «السنة» (۱۲۳۷) وبنحوه أحمد ۲/ ٤٤٩‏ وقال الهيثمي في 
«المجمع» :۳۹۸/٠١‏ رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح غير محمد بن عمرو بن 
علقمة» وقد وثقه جماعة. 

.)۸۹۰۳( ۲۷۵ -۲۷ ٤/۲ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) رواه بنحوه الطبراني في «الأوسط» ۱۹١/١‏ (١٦٠٥)ء‏ والحاكم كما في «زاد 
المعاد» ۱/ ۳٤۹ -۳٤۸‏ عن سليمان بن داود اليمامي» عن يحيىٰ بن أبي كثير» عن 
آبي سلمة بن عبد الرحمن» عن أبي هريرة مرفوعًا به. وقال الهيثمي في «المجمع» 
۳۲ ؛:؛: فيه سليمان بن داود اليمامي أبو أحمد» وهو متروك» وقال الألباني : في 
«الضعيفة» (۳۹۲): ضعيف جدًا. ٠‏ 
وقد روي في هذا الباب أحاديث أخرى باطلة. 
منها : ما رواه الخطيب في «تاريخ بغداد» »۲٠۷/٠١‏ وابن الجوزي في «العلل 
المتناهية» ۱ (۸*۱) من طريق يحيیٰ بن شبيب اليماني عن سفيان الثوري عن 
الأعمش عن أنس مرفوعًا: «إن في الجنة بابًا يقال له: الضحىئ»ء فمن صلى 
الضحىٰ حنت إليه صلاة الضحى» كما يحن الفصيل إلى أمه» حتى إنها لتستقبله 
حتىٰ تدخله الجنة). 
والحديث رواه الخطيب في ترجمة : يحيى بن شبيب اليماني وقال: يروي أحاديث 
باطلة» وروئ له ثلاثة أحاديث» منها هذا الحديث. 


سے ڪتاب الصَوْم تڪ قى 


وفي «الفردوس» عن ابن عباس مرفوعًا : «للجنة باب يقال له: باب 


الفرح » لا يدخل منه إلا بفرح الصبيان»'. 


وفي «التحبير» للقشيري عن رسول الله ية : «الخلق الحسن طوق من 


رضوان الله في عنق صاحبه» والطوق مشدود إلى سلسلة من الرحمة»› 


(۱) 


= وقال عنه الألباني في «الضعيفة» (۳۹۳): موضوع. 


ومنها ما رواه الخطيب آيضًا في «تاریخه» ۲۰۷/۱٤‏ وابن الجوزي في «العلل» 
)۸٩۲( ۱‏ من طریق يحییٰ بن شبيب عن سفيان الثوري عن الأعمش عن نس 
مرفوعًا : إن فى الجنة بابًا يقال له : الضحى» لا يدخل منه إلا من حافظ على صلاة 
الضحى». 

وهذا حديث باطل أيضصًاء كما قال الخطيب. 

وقال الألباني في «الضعيفة» :)۳۹٤(‏ موضوع» رواه الخطيب بإسناد الحديث 
الذي قبله. 

«الفردوس» ۳/ ۳۲۸ »)٤۹۸٠٥(‏ وفى الباب» عن عائشة» وعقبة بن عامر. 

دب غا تة ووه ابن على کی اکا ۲۸/۲ فی ر اد ین فق ب 
عمر »)٤٥(‏ وابن الجوزي في «الموضوعات» 01۰/۲ ۹۲) من طریق ابن 
عدي حدثنا أحمد بن حفص عن سلمة عن عبد الله بن يزيد المقرئ عن ابن لهيعة 
عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة مرفوعًا : «إن في الجنة دارا يقال لها : الفرح»› 
لا يدخلها إلا من فرح الصبيان». 

قال ابن الجوزي: هذا حديث لا يصح عن رسول الله بية؛ ابن لهيعة لا يعول 
عليه» وأحمد بن حفص منكر الحديث» وأورده الشوكانى فى «الفوائد المجموعة 
في الأحاديث الموضوعة» ص۷۲ )٠١(‏ وقال: رواه ابن عدي وقال: لا يصح اه. 
وضعفه الألباني في «ضعیف الجامع» (۱۸۹۳). 

وحديث عقبه بن عامر أورده السيوطي في «الجامع الصغیر» (۲۳۲۲) وعزاه 
لحمزة بن يوسف السهمي في «معجمه» وابن النجار عن عقبة بن عامر مرفوعًا : «إن 
في الجنة دارا يقال لها : دار الفرح لا يدخلها إلا من فرح يتامى المؤمنين». وآشار 
إل ضعفه. ‏ 


وضعفه الألباني في «ضعیف الجامع» .)۱۸۹٤(‏ 


O32‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


والسلسلة مشدودة إلى حلقة من باب الجنةء حيثما ذهب الخُلّق الحسن 

جرته السلسلة إلى نفسها حى تدخله من ذلك الباب إلى الجنة. 
وعند الحافظ أبي عيسى الترمذي باب الذكر» وذكر البراء في كتاب 

«الروضة» عن أحمد بن حنبل»ء حَدَبَتا روح» تتا أشعث» عن الحسن 

قال : إن لله بابًا في الجنة لا يدخله إلا من عفا عن مظلمة»ء فقال 
لابنه: يا بني ما حرجت من دار أبي إسحاق حت أحللته ومن معه 
إلا رجلين»ء ابن أبي دواد» وعبد ال بن إسحاق» فإنهما طلبا 

دمي وأنا آهون عَلَّىٰ الله من أن يُعذب في أحد» أشهدك أنهما في حل. 
ومنها: باب الحافظين فروجهم والحافظات» المستغنين بالحلال 

عن الحرام» غير المتبعين للشهوات» ذكره ابن بطال حيث قَال: 

أبواب الجنة ثمانية» وذكر منها في الحديث أربعة» فمن الأربعة 

الباقية: باب الكاظمين الغيظ والعافين عن الناس» ثم ساق حديث 
الحسن. وباب التوبة. ويمكن أن يكون من الثلاثة الباقية باب المتوكلين 
الذين يدخلون الجنة في سبعين ألمّا من باب واحد» لا يدخل أولهم 

تی یدخل آخرهم» ووجوههم کالبدر الذین لا یسترقون» ولا یکتوون» 

ولا يتطیرون» وعلیٰ ربهم يتوکلون. 

(۱) ذكره ابن حبان في «المجروحين» ٦۲/۲‏ في ترجمة: عبد الرحمن بن محمد بن 
الحسن البلخي»ء وقال عنه: شيخ يضع الحديث على قتيبة بن سعيد» حدث 
بالشام» لا يحل ذكره في الكتب إلا على سبيل القدح فيه» روى عن قتيبة بن 
سعيد» قال: حدثنا النضر بن شميل» عن سفيان الثوري» عن سعيد بن آبي بردةء 
عن أبيه» عن آبي موسى الأشعري مرفوعًا : «إن الخلق الحسن طوق» الحديث 
وكذا ذكره الحافظ في «لسان الميزان» ۳/ ٤١١‏ في ترجمة عبد الرحمن بن محمد 


.)٥٠۹۰( البلخي‎ 


قلت : فالحديث على أقل درجاته ضعيف. 


کڪ 7 

ووجه الإانفاق في ذلك نهم ينفقون على أنفسهم في حال المرض 
النافع لهم من 2 في طلب المعاش» صابرين عَلَى ما أصابهم» 
وينفقون على من أصابه ذلك البلاء من غيرهم. 

ومنها : باب الصابرين لله عَلَّى المصائب» المحتسبين» الذين يقولون 
عند: فإك أله الآية [البقرة: .]٠١١‏ 

ومنها: باب الحافظين السالف. ووجه الإنفاق في دَلِكَ الصداق› 
والوليمة» حى اللقمة يضعها في في أمرأته» والله تعالى 
أعلم بحقيقة نة وات 

وفي اصحيح 8 و«جامع الترمذي». واللفظ له من حديث عمر 
مرفوعًا : «من توضأً ثم تال : آشهد أن لا له إلا الله » وحده لا شريك له 
وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله» صادتًا من قلبه» فتح له من أبواب الجنة 
ثمانية أبواب يوم القيامة» يدخل من أيها شاء»» ولم يذكر مسلم لفظة : 
«من» وقال: «فتحت له ثمانية أبواب الجنة»“ 

قال أبو عمر في «تمهيده»: كذا قًالّ: «من أبواب الجنة»"»› کک 
أبو داود والنسائي: «فتحت له أبواب الجنة الثمانية» ليس فيها 
(من)“. والمؤمن لا يدخل إلا من باب واحد» ونداؤه ا 
عَلْیٰ سبیل الإكرام. 


(۱) «شرح ابن بطال» -۱۹٦/٤‏ ۱۸. 

(۲) مسلم )۲۳٤(‏ كتاب الطهارة» باب الذكر المستحب عقب الوضوء. 

(۴) «التمهید» ۱۸۸/۷. 

(5) أبو داود )٠۹۹(‏ كتاب: الطهارة» باب: ما يقول الرجل إذا توضأء النسائي /١‏ 
٩۳ -۲‏ كتاب : الطهارة» القول بعد الفراغ من الوضوء. 


a CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
ثالثها : 
معن قوله: «زوجُيْن» : أي : شيئين › کدینارین› أو درهمین › 

أو ثوبين» وشبه دَلِكَّ. وقیل: دینار وثوب» أو درهم ودینار» أو ثوب 

مع غیره»› أو صلاة مع صوم» فيشفع الصدقة بأخرى» أو فضل خير بغيره. 
قال الداودي : والزوج هنا : الفرد» يقال للواحد: زوج› وللائنین : 

زوج. قال تعالى: لى ألرَوْينِ الك لاني [النجم: ]٤٥‏ وصوابه : 

للائنین زوجان» تدل عليه الاية. 
وروی حماد بن سلمة» عن يونس بن عبيد وحميد› عن الحسن› 

عن صعصعة بن معاوية» عن أبي ذر أن النبي بي قال : «من أنفق زوجين 

آبتدرته ححبة الحنة) ثم قال : بعیرین › شاتین › حمارین › درهم. 
قال حماد: وأحسبه قًالَ: خفین» وللنسائی: افرسان من خیله»› 

(يعني : بعيران)"“ من إبله»» وروي عن صعصعة قال: رآيت أبا ذر 

بالربذة وهو يسوق بعيرًا له عليه مزادتان» قال: سمعت النبي بي 
يقول : «ما من مسلم ینفق من ماله زوجین في سبیل الله إلا استقبلته 
ححبة الجنة» كلهم يدعوه إلى ما عنده» قلت : زوجین ماذا؟ قال : إن 
کان صاحب خيل a‏ وإن کان صاحب إبل فبعیرین › وإن کان 

صاحب بقر فبقرتين» حى أعد اصتاف المال". 

(1) فوقهما في الأصل: كذا كذا. 

(۲) رواه النسائي ٤4-٦‏ كتاب: الجهاد» فضل النفقة في سبيل الله › وأحمد /١‏ 
.,١‏ وابن أبي شيبة )۱۹١۳۸( ۲۳١ /٤‏ كتاب : الجهادء ما ذكر في فضل الجهاد 
والحث عليه» والبزار في «البحر الزخار» ۹/۹“ ۳01 (۹ ۰~ 414(« 
والنسائي في «الکبری» ۳/ ۳۲ »)٤۳۹٤(‏ وأبو عوانة -۷٤۸۲( ٠٠٩۲ -٥۰۱/٤‏ 
۷ کتاب : الجهاد» باب : ثواب من أنفق زوجين في سبيل الله كك وصفتهماء = 


وشبيه بهذا حديث الحماني عن مبارك بن سعيد عن أبي المحبر 
يرفعه: (من عال ابنتین أو أختين أو خالتین أو عمتين أو جدتين »› فهو 
معي في الجنةه ٠‏ 

لا يقال : إن النفقة إنما تسوغ في الجهاد والصدقة» فكيف تكون في 
باب الصلاة والصيام» لأنهما أفعال جسمية» لأن معني زوجين أراد 
وا د 


والعرب تسمي ما يٻذله الإإنسان من نفسه واجتهاده نفقة› فيقول 
أحدهم فيما تعلم من العلم أو صنعه من سائر الأعمال: أنفقت في 
هذا عمري» وبذلت فيه نفسي» فتكون النفقة عَلَّى هذا الوجه في باب 
الصلاة والصيام من الجسم بإتعابه» ل يقال : کیف تکون النفقة في 
لِك زوجین؟ 

وإنما نجد الفعل في هذا الباب نفقة الجسم لا غير؛ لأن نفقة المال 
مقترنة بنفقة الجسم في ذلك ؛ لأنه لابد للمصلي وللصائم من قوت يقيم 


= وابن حبان )٠٠٤١ -٤1٤۳( ٠٠۳-٠۰۱/۰‏ كتاب: السير» باب: فضل النفقة في 
سبل الله » والطبراني في «الکبیر» ۲/ .)٠٠٤١ -۱۹٤٤( ٠١١ -۱١ ٤‏ وفي «الأوسط» 
۱٤۸/١ »)۳۷۳۲( ٤‏ (۷٤٠1)ء‏ والحاكم في «المستدرك» ۸٩/۲‏ کتاب: 
الجهاد» وقال: حديث صحيح الإسنادء وصعصعة بن معاوية من مفاخر العرب»› 
والبيهقي في «شعب الإیمان» ۲۱۱/۳- ۲۱۲ (٥٤۳۳)ء »)٤۲۷۲( ۳۳/٤‏ واین 
عبد البر في «التمهيد» ۷ والحديث صححه الألباني في «الصحيحة» .)٥٦۷(‏ 

(۱) رواه الطبراني ۲۲/ 9 (494)» وقال الهيثمي في «المجمع» ۱١۷/۸‏ : فيه: 
يحيىٰ بن عبد الحميد الحماني » وهو ضعيف. قلت : قال عنه الحافظ فى «التقريب» 
(۷۹1): حافظ إلا أنهم أتهموه بسرقة الحديث. وي الات عن انس روات 
(۲1) كتاب: البر والصلةء باب : فضل الإحسان إلى البنات» بلفظ : من عال 
جاريتين حت تبلغا جاء يوم القيامةء آنا وهو» وضم أصابعه. 


OD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
به رمقه» وثوب يستره» وذلك من فروض الصلاة» ويستعين بذلك عَلّى 
الطاعة» فقد صار منفقًا لزوجين لنفسه وماله. 

وقد تكون النفقة في باب الصلاة أن يبن مسجدا لله للمصلين بدلالة 
قوله : «من بن لله مسجدا ب بن الله له بينّا في الجنةه'. 

والنفقة في الصيام إذا فطر صائمًا وأنفق عليه يبتغي وجه الله بدلالة 
قوله اة «من فطر صائمًا» فكأنما صام یومّا» ویعضده قوله تعالیٰ : 
ول الست بُطيفوتم يديه [البقرة: ]۱۸٤‏ فجعل الإطعام له عوضًا 
من صيام يوم. 

فإن قلت : إذا جاز تسمية أستعمال الجسم في الطاعة نفقة» فيجوز 
أن يدخل في معنى الحديث «من أنفق نفسه في سبيل الله فاستشهد وأنفق 
کریم ماله» فالجواب : : نعم» وهو أعظم أجرًا من الأول» يوضحه ما رواه 
سفيان» عن الأعمش» عن أبي سفيان» عن جابر قًال: قال رجل: 
يا رسول الله أي الجهاد أفضل؟ قَالّ: «أن يعقر جوادك» ويهراق 
دمك» لا يقال: دخل في دَلِكَ صائم رمضان» أو المزكي لماله 


(۱) سلف برقم )٤٥٩(‏ کتاب: الصلاةء باب: فضل بناء المساجد. 

(۲) رواه من هلذا الطریق : ابن حبان )٤۹۳۹( ٤۹1/٠١‏ في السير» باب فضل الجهاد. 
ورواه أحمد ۳/ ۰۳۰۰ ۳۰۲ وابن أبي شیبة ۲۰۹/۲۴ )۱۹۳۱١(‏ عن وکيع» عن 
الأعمش» عن بي سفيان» عن جابر. به. 
ورواه أحمد أیضًا ۰۳٤٦/۳‏ ۳۹۱ وأبو يعلى في «مسنده» ٦۲/٤‏ (۲۰۸۱) من 
طريق أبي الزبير عن جابر. به. 
ورواه الدارمي ۱/۳ »)۲٤۳۷(‏ والطبراني في «الصغیر» ۲/ ۲٣ -۲٤‏ (۷۱۳) 
من طريق مالك بن مغول عن الأعمش عن أبي سفيان عن جابر. به. 
قال الهيثمي في «المجمع»؛ :۲۹١ /١‏ رجال أبي يعلى و«الصغير» رجال الصحيح؛ 
وصححه الألباني في «الصحيحة» .)٥٥١١(‏ 


ک تب شوم :۷ا 
ومؤدي الفرائض ؛ لأن المراد النوافل وملازمتهاء والتكرير منهاء فذلك 
الذي يستحق أن يدع من أبوابها. 

وسبيل الله : سبل الخير كلهاء وقول المّلك: «هذا خير» في كل 
باب» يعني : ثوابًا وغبطة فيه ؛ لأنه قاله عَلَّى طريق التفاضل بين الأبواب. 

رابعها : 

قوله: (هل يدع أحد من تلك الأبواب كلها؟ قال : «نعم٤)‏ يريد أن 
من کان من آهل الصلاة والجهاد والصيام والصدقة يدعى منها كلهاء 
فلا ضرورة عليه" في دخوله من أي باب شاء» لاستحالة دخوله منها 
کلها معّا» ولا يصح دخوله إلا من باب واحد» ونداؤه منها كلها إنما 
هو عَلّى سبيل الإكرام والتخيير له في الدخول من أيها شاء» كما أسلفناه. 

خامسها : 

قوله: ( فوآرچو أَنْ کون هنهم ) الرجاء من اللبي يي واجب» نبه 
عليه ابن التين» وقال غيره أيضًا: والصديق من أهل هذه الأعمال كلها. 

سادسها : 

فيه: أن أعمال البر كلها يجوز أن يقال فيها: سبل الله ولا يخص 
ذَلِكَ بالجهاد وحده. 


(1) جاء على هامش النسخة (م): لطيفة : قيل : نفي الضرر كناية عن ثبوت الكرامة 
والسعادة فطلب الصديق ( أن يكون ممن يخص بهِه الكرامة. 
وقال ابن بطال: معنىٰ ما على من دعي من تلك الأبواب أن من لم يكن إلا من أهل 
خصلة واحده ودعي من بابها: لا ضرر بها؛ لأن المطلوب دخول الجنة. 
قال الكرماني: أقول ويحتمل أن تكون الجنة كالقلعة أي لها سواء محيطة بها 
وعلیٰ كل سوء باب» فمنهم من يدع من الباب الأول فقط ومنهم من يتجاوز عنه 
إلى الباب الذي يلي وهلم جرا. 


)د اتوضيع لش الجامع الصحیح س 
وفيه: أن أعمال البر لا تفتح في الأغلب للإنسان الواحد في 
جميعها› وأن من فتح له في شيء منها حرم غيرها في الأغلب› وأنه 
قد يفتح في جميعها للقليل من الناس» وأن الصديق منهم. 
وفه : أن من اکر من شىء عرف به ونسب إلهء وقد أرسل عبد الله بن 
و العابد إلى مالك يحضه عَلَّى الأنفرادء وترك الأجتماع 
إليه في العلمء فكتب إليه مالك: إن الله كك قسم الأعمال كما قسم 
الأرزاق› فرب رجل يفتح له في باب الصلاةء ولم يفتح له في 
الصوم» وآخر يفتح له في باب الصدقةء ولم يفتح له في الصيام» 
ونشر العلم وتعليمه من أفضل أعمال البرء وقد رضيت بما فتح لي 
من دَلِكَّ» وما أظن ما أنا فيه بدون ما أنت فيه» وأرجو أن یکون کل 
)۲( 
والسلام : 


SSO OOS 


(۱) جاء بهامش (م): هو غير الصحابي رضي الله عنه فان مالکا لم یدرکه. 

(۲) ذكره ابن عبد البر في «التمهيد» ۷/ ٠۸١‏ وقال: هذا معن كلام مالك؛ لأني كتبته 
من حفظي › وسقط عني في حين کتابتي أصلي منهء ونقله عنه الذهبي في «سير 
أعلام النبلاء؟ ٠٠١/۸‏ في ترجمة: الإمام مالك رحمه الله. 


س تاب الصَوْم ا 
۵- باب هَل يُقَالُ رَمَصَانُ او شَهْرُ رَمَضصَانَ 
وَمَنُ رای كله وَاسِعَا 

وَقَال انى : «مَنْ صَام رَمَضَانَ». وَقَال: «لا تَقَدَّمّوا 

رَمَضان». 

۸4- حدنًا قَتَيْبةء حدمَتَا إشمَاعیل بن > جَخة جغقرء ڪن آي سَټيليء عن 
ا هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أن رَسول اله لل قال : إا جاءَ رَمَضَانُ ll e‏ 
الحَّة. 41ء ۷۷“ مسلم: ۱۰۷۹- فتح: ٤‏ /۱۱۲] 

4- حدَتَنِي ڃَيَىٰ بن بُکٺر قال: : حَلَقّنِي اللَيْتُء ء ڪن عُقَيل» عَنِ ابن شهاب 
قال : حزن ابن ي س -مَؤْلَى المي أن آنا خد آنه سَمع ۶ ا هُرَيْرَةَ رضي 
اله عنه يفول : گال رول اله کل: مدا دحل شَهر رَمَضانَ فحت أ واب السّمَاءِ» 
وَعُلْمَت اواب جهنم وَسْلْسِلَّتِ الشَياطِينُ». ۱۸۹۸1- مسلم: -۱١۷۹‏ فتح؛ +؛/ 
1141۲ 

۰- حدٿتا يی بن کنر قال: حدَتبِی اللَبتُء عن عُقَيِلء عَنِ ابن شِهاب 


قال: : خرن سال أن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قالّ: سمغت رَسُول اله اة يَقُول: 
1 ريثمو قَصومواء وَإدَا رأ ت نموه قروا قَإِنْ عُمٌ فم ليک فاقدرُوا لَه». وَقَال 

َء ڪن اللَيْب: : حَدَتّبِي عُقَيْل وَيُودسش: لهال [141ء 4-۷ 14۰۸ء 1411 
۲- مسلم: ۸(۱۰۸۰)- فتح: ٤‏ /۱۱۳] 


IGA ۹ ەر 6ے‎ f 
ذکر فيه حديث أي سَهيلٍ؛ ڪن ابيهِء عَنْ اي هُرَيرة ان رَسول اله ها‎ 


َال : «إذّا جَاء يحت أَبْوَابُ الجَنَةا. 


حلَمه أنه م ب ا ال ر i‏ ا 
برا ا ی N,‏ ا o‏ ت 
رَمَضّان ف متحت أ واب لاف را واب جَهَنَمَ» وَسَْلسِلَتِ 
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چە و 
0 


وحديیث ابن عر شوت رول الله اة يمول : ذا رأيتموه 
قَصْومُوا ودا رأَيتُمُوه قَأَفْطرُواء قَإِنْ عُمّ عَلَيْكمْ قَافدرُوا ل. وَقَال 
a E So‏ وين رو 2و . E‏ 
عیره» عن الليث: حدنښي عقيل ویوس ۰ هلال رَمضان. 

تعليق «مَنْ صَامَ رَمَضَانَا› ولا تَقَدَمُوا رَمَضَانَ سیأتيان مسندين 
ف 

وحدیث اي هريرة الأول والثاني أخرجهما ا ولمسلم : 
«فُيَحَّتْ أبْوَابُ الرحمةا”"» وأبو سهيل في الأول هو نافع بن مالك بن 


ص 


الربيع بن مالك بن أبي عامر -وهو عم مالك بن أنس المفتي- عن أبيهء 
فذكر حديتًا أنه عاقد عبد الرحمن بن عثمان بن عبيد الله التيمي» فعدادهم 
اليوم في بني تيم لهذا السبب“. وقيل: حلف لبني عثمان آخي طلحة. 
وحدیث ابن عمر: أخرجه مسلم أيضًا من طرق . 
وقول البخاري : (وقال غیره) : (يعني : غیر یحییٰ بن بکیر› والضمير 
في غيره) لعله يريد به كاتب الليث. وقد رواه الإسماعيلي عن 
إبراهيم بن هانئ» نّا الزيادي» تنَا ابن بكير وأبو صالح» أن الليث 


)۱( التعليق الأول هو الحديث التي برقم »)۱۹٠١(‏ والثاني يأتي برقم )۱۹۱٤(‏ باب : 
لا يتقد من رمضان بصوم يوم أو يومين. 

(۲) مسلم )۱٠۷۹(‏ كتاب: الصيام» باب: فضل شهر رمضان. 

(۳) مسلم (۱۰۷۹/ ۴). 

.)۱۰۸۰( مسلم‎ )٥( .1٤ -۳/٥ «الطبقات الكبرئ»‎ )٤( 

)١(‏ هه الجملة في الأصل كتبها بين السطور. 


حدثهماء تنا عقيل.. الحديث. 

ثم قًال: قًالّ ابن ناجية في حديث البخاري» ثم ذكر مثل حديث 
يونس» وزاد فيه : وكان أبو هريرة يقول فيه : سمعت النبي يي مثله. 
8 . 2 )1( 
وقال: «فإن غم عليكم فصوموا ثلاثين» . 

وللشافعي : حدٿّتا إبراهيم بن سعد» عن ابن شهاب» عن سالم» عن 
أبيه : «لا تَصْومُوا حى روا الهلا » ولا تفْطِرُوا حَنَّى روه قَإِنْ عَم عَليكم 
اكوا المِدَةَ كَاثينَ»". 

قال ۹ عمر: کذا قال والمحفوظ من حديث ابن عمر: «فاقدروا 
له» وقد ذكر عبد الرزاق» عن معمر» عن أيوب» عن نافع» عنه أن 
رسول الله ي قال لهلال رمضان: «إذا رأيتموه فصوموا ثم إذا 
رأیتموه فأفطرواء فان غم علیکم فاقدروا له ثلاڻین يومًا). 

َال : وحَدَّتا عبد العزيز بن أبي رواد عن نافع : عنه: «إن الله تعالى 
جعل الأهلة مواقیت للناس» فصوموا لرؤيته» وأفطروا لرؤيته› فان غم 
علیكم فعدوا ٹلاٹین». 

قال أبو عمر: كذا في حديث ابن عمر» وروی ابن عباس وأبو هريرة 
وحذيفة وأبو بكرة وطلق الحنفي وغيرهم عن رسول الله : «صومو ا 
لرؤيته» وأفطروا لرؤيته» فإن غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين» بمعنى 

( 


٥) 
8 واحد‎ 


() سيأتي برقم )۱۹٠١(‏ باب: قول النبي بيل: إذا رأيتم الهلال فصوموا. 

(۲) «مسند الشافعي» ۲ )1٠۷(‏ كتاب: الصيام» باب : وجوب الصيام بالرؤية. 
(۳) «التمهید» .۳۳۸/۱٤‏ 

)٤(‏ «مصنف عبد الرزاق» )۷۳١۷ -۷۳۰١( ٠٥۹/٤‏ كتاب: الصيام. 

.۳۳۹ ۰۳۳۸/۱٤ «التمهید»‎ )٥( 
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قلت : حدیث ابن عباس أخرجه أن داو وأصله فی مسلہ"» 
وحديث أبي بكرة وطلق أخرجهما البيهقي» وأخرجه أيضًا من حديث 
جابر من حديث أبي الزبير عنه» وعائشة". 


َال الدارقطني: إسناده صحيح. وقال الحاكم : صحيح عَلَىْ 
شرط الث لک 0 وعمر ورافع بن خديج› وحديیث حذيفة خر جه ابن 
خزيمة في (صحیحه )٦ں‏ وهو عند النسائي و 


قال : ولم يقل في الحديث : عن حذيفة. غير حجاج ب بن أرطاة» وهر 
ضعيف. 

إذا تقرر َلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها : 


أعترض بعضهم فقال : حدیث ابن عمر غير مطابق للباب» وکان 
البخاري أشار إلى ما جاء في بعض طرقه الصحيحة أن رسول الله يلا 
ذكر رمضان» فقال: «لا تصوموا حى تروا الهلال» . . الحديث”“. 


(۱) ابو داود (۲۳۲۷) كتاب: الصوم» باب: من قال: فإن غم عليكم فصوموا ثلاثين. 

(۲) مسلم (۱۰۸۸). 

(۳) سنن البیهقی» .۲٠٠٦/٤‏ 

(6) سنن الدارقطنى» ۲/ 1°. 

(ه) (المستدرك» ۱ 

() «صحیح ابن خزيمة» ۲۰۳/۳ (۱۹۱۱). 

(۷) «المجتبي» ۱۳۹/٤‏ و«السنن الکبری» ۷۱/۲ )۲٤۳۸(‏ عن ربعي بن حراش 
مرفوعًا» من طريق الحجاج بن أرطاة» وفي تفصيل طرق هذا الحديث آنظر: 
«لإرواء» (4°6۲). 

(۸) سيأتي برقم )۱۹٠١(‏ باب : قول النبي ية : إذا رأيتم الهلال فصومواء ورواه مسلم 
)٠۸٠(‏ كتاب : الصيام» باب: وجوب صوم رمضان لرؤية الهلال. 


ٹانيها : 

فيما ذكره دلالة واضحة أنه لا يكره أن يقال جاء رمضان» ولا صمنا 
رمضان» وهو ما آختاره هو والمحققون» وکان عطاء ومجاهد یکرهان 
أن يقال: رمضانء وإنما يقال كما قال تعالى: هر رمضَاد 
[البقرة: ]۱۸١‏ لأنا لا ندري لعل رمضان سم اسا ا ا 
ادال عو اتحین شا ا0 رای تون مجاه 
)وه فل احا اال فال الان وها قول 
ضعيف؛ لأنه ية نطق به» فذكر ما ذكره البخاري ثم قَالَّ: 
والأحاديث كثيرة في ذَلِكَ. 

وفي «المصنف» من حديث الفضل الرقاشي عن عمه عن أنس 
ا «هلذا رمضان قد جاء تفتح فيه أبواب الجنان» الحت" 
ولاأبي داود بإسناد جید من حدیث بي بكرة قَالَ: قال رسول الله 
ية : «لا يقولن أحدكم: إني قمت رمضان کلهء أو صمته کله» قال : 
فلا أدري أكره التزكية» أو قًال: لابد من نومة أو رقدة“. 


(۱) رواه عنهما الطبري ۲/ ٠٠١‏ (۲۸۱۸)ء وعزاه السيوطي في «الدر المنثور» ٠۳٤/۱‏ 
لوكيع والطبري. 

.۲٠۲ /٤ «سنن البيهقي»‎ )۲( 

(۳) «مصنف ابن أبي شيبة» ۲/ )۸۸۷١( ۲۷١‏ في الصيام» ما ذكر في فضل رمضان .. 

(6) آبو داود )۲٤٠٠٠١(‏ في الصوم» باب من یقول صمت رمضان کله» ورواه أيضًا 
النسائي ٠١١ /٤‏ في الصيام» الرخصة في أن يقال لشهر رمضان رمضان» وأحمد 
٥۲ ٤۸ ۰٤۱ ٥‏ وابن أبي الدنيا في «الصمت» »)٤٠١ -٤٨۹(‏ والبزار في 
«البحر الزخار» ۱۰۲٤/٩‏ (۳٤۳۹)ء‏ وابن حبان ۸/ )۳٤۳۹( ۲۲١‏ في الصوم» باب 
فضل رمضان» عن الحسن البصري» عن أبي بكرة مرفوعًا. 
قلت : وقول المصنف : رواه أبو داود بإستاد جيد» فيه نظر؛ لأن الحسن رواه عن = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «كامل ابن عدي» مضعمًا“ من حديث أبي هريرة مرفوعًا : 
«لا تقولوا رمضان» فإن رمضان اسم من أسماء الله جل وعز» وللكن 
قولوا: شهر رمضان»" وقال أبو حاتم: إنه خطأء وإنما هو قول 
بي هری 

وفي المسألة قول ثالث وهو قول أكثر أصحابنا : إن كان هناك قرينة 
تصرفه إلى الشهرء فلا كراهة لهء وإلا فيكره. قالوا: فيقال قمنا رمضان» 


= أبي بكرة وقد عنعنه في جمیع روایاته ولم يصرح بالسماع» والحسن معروف أنه 
مدلس» وبهذه العلة ضعفه الألباني في «ضعيف أبى داود» .)٤۱۷(‏ و«الضعيفة» 
(۸۱۵) قال: رجاله ثقات» إلا أن الحسن مدلس» وقد عنعنه عندهم جميعًا. 

(1) في هامش الأصل: وقد عزاه النووي في «التهذيب» إلى البيهقي. قال: وضعفه 
البيهقي. والضعف عليه بين. 

(۲) «الكامل» ۳٠۳/۸‏ في ترجمة: نجيح أبو معشر المدني )۱۹۸٤(‏ وقال: لا أعلم 
يروى عن أبي معشر بهذا الإسناد. 
ورواه أيضًا البيهقي في «سننه» ٤‏ كتاب : الصيام» باب: ما روي في كراهية 
قول القائل جاء رمضان وذهب رمضان» من طريق ابن عدي. وقال البيهقي : هكذا 
رواه الحارث بن عبد الله الخازن عن أبي معشر» وأبو معشر هو نجيح السندي» 
ضعفه ابن معین ۰ وکان یحیی القطان لا يحدث عنه» وکان عبد الرحمن بن مهدي 
یحدث عنه اه والدیلمی فی «الفردوس» ۰/ ۰۲ .)۷٤۳۳(‏ 
وضعفه النووي في «تهذيب الأسماء واللغات» /١‏ ۷١۲٠ء‏ وكذا القرطبي في 
تسیر ۲۷١ |١‏ وقال الحافظ ابن كير ف فشني ۱۸١/١‏ افيه أب مخشر 
وفیه ضعف» وقد رواه ابنه محمد عنه» فجعله مرفوعًا عن أبي هريرة» وقد أنكره 
عليه الحافظ ابن عدي» وهو جدير بالإنكار فإنه متروك» وقد وهم في رفع هذا 
الحديث أه.» وضعفه الحافظ في «الفتح» .۳/٤‏ 
ورواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۱/ )۱۹٤۸( ۳٠١‏ عن محمد بن كعب القرظي 
وأبي هريرة. قولهماء وكذا رواه البيهقي /٤‏ ۲۰۲ عن محمد بن كعب. قوله» وقال: 
وهو أشبه. ۰ 

(۳) «علل ابن آبي حاتم» .۲٠۰ -۲٤۹/۱‏ 


سے تاب الصَؤم 
ورمضان أفضل الأشهرء وإنما یکره أن يقال: قد جاء رمضان» ودخل 
رمضان» وحضر» ونحو ذلك. 

قلت : قد روى البخاري -كما سلف- «إذا دخل رمضان» و«إذا جاء 
رمضان»» وآما ما روي عن ابن عباس ان يهوديا سأل: لم سمي رمضان؟ 
فقال: لأن الذنوب ترمض فيه إرماضًاء أي: يحرقها ويذهبهاء فواوٍ» فيه 

وفي بعض كتب الترغيب والترهيب من حديث عائشة : «أرمض الله 
فيه ذنوب المؤمنين» وغفرها لهم»" وعن أنس نحوه". 

وقوله : ( « أو شَهُرٌ رَمَضَانَ ) يجوز فيه فتح الهاء. حكاه ابن دحية» 
والمشهور الإسكان» قال ابن سيده: الشهر: القمر› سمي بذلك لشهرته 
(يعني في الثبوت)”““ وظهوره» وسمي الشهر بذلك؛ لأنه يشهر بالقمر”. 

ثالثها : 

قال ثعلب: رمضان شهر حر ترمض فيه الإبل» فلا يقدرون عَلّى 
السسين قال ابن يفده جمغة:رمضانات ورماضين دك غي .ذلك 

وقال المطرز: كره مجاهد أن يجمع رمضان» ويقول: بلغني أنه سم 
من اء الل تال" 


(۱) من (ج). 

(۲) عزاه السيوطي في «الدر المنثور ١ /١‏ لابن مردويه والأصبهاني في «الترغيب». 
(۳) عزاه في «الدر المنثور» ۳١/١‏ لابن مردويه والأصبهاني في «الترغيب». 

(٤(‏ كتبت في الأصل ؛ بين السطور. 

.٠١۳/٤ «المحکم»‎ )٥( 

»( «المحكم» 4/۸8 


)¥( رواه الطبري ۲/ ۱٥۰‏ (۲۸۱۸)» وعزاه ف في «الدر المنثورا ۱ لوکیع وابن جریر. 
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وفي «الجامع» هو مشتق من أسم الزمان» وذلك أنهم لما نقلوا 
أسماء الشهور عن اللغة سموها بالأزمنة التي فيها فوافق أيام رمضان 
أيام رمض الحر. 

وفي «الخريبين: هو مأخوذ من رمض الصائم» يرمض إذا حر جوفه 
من شدة العطش» وفي «المغيث» لأبي موسى : أشتقاقه من رمضت 
النصل أرمضه رمضًا: إذا جعلته بين حجرين ودققته ليرق» سمي به 
لأنه شهر مشقة» ليذكر صائموه ما يقاسي أهل النار فيها» وقيل: من 
رمضت في المكان بمعنى أحتبست؛ لأن الصائم يحتبس عما نهي 
عنه. وفعلان لا یکاد يوجد في باب فیل» وهو من باب فعّل بالفتح 
كثير» فعلى هذا هو بهذا أشبه من قولهم: رمضت الفصال”". وقال 
ابن خالويه: ليس في كلام العرب رمضان إلا شيئان» سم هذا 
الشهر. وعن العرب أنها تقول: جاء فلان يعدو رَمّْصّاء ورَمَضًاء 
وترميضًاء ورمضاتًا إذا كان قلمًا فزعًا. 

رابعها : 

قوله : ( «فْيَحَتْ أبْوَابُ الجَنّةا ) روي بتشديد التاء وتخفيفهاء وهو 
محمول عَلى الحقيقة فيه» وفي غيره» وأبواب السماء هنا المراد بها : 
أبواب الجنة كما جاء في الرواية الأولى» ويؤيده قوله في آخره: 
«وَعُلقَّتُ َبْوَابُ جهنب 

وقد أسلفنا أنه حقيقة» فيسلسلون» ويقل أذاهم ووسوستهم»› 
ولا یکون ذلك منهم كما هو في غير رمضان» ویدل عليه ما یذکر من 
تغليل الشياطين ومردتهم» بدخول آهل المعاصي كلها في الطاعة»› 


(1) «المجموع المغيث» لأبي موسى المديني .۸٠٤ -۸٠۳/١‏ 


تاب اشم 
والبعد عما كانوا عليه من الشهوات. وذلك دليل بين. 

وفيه تأويل آخر أنه عَلّى المجازء ويكون فتح أبواب الجنة المراد 
بها: ما فتح الله عَلّى العباد فيه من الأعمال المستوجبة بها الجنة من 
الصيام والصلاة والتلاوة» وأن الطريق إلى الجنة في رمضان سهل» 
والأعمال فيه أسرع إلى القبول» وكذلك أبواب النار تغلق بما قطع 
عنهم من المعاصي وترك الأعمال المستوجبة بها النارء ولقلة ما يؤاخذ 
الله العباد بأعمالهم السيئة» ليستنقذ منها ببركة الشهر قومًاء» ويهب 
المسيء للمحسن» ويتجاوز عن السيئات. فهذا معنى الغلق» وكذلك 
سْلسِلّتِ الشَيَاطِينٌ) يعنى ني : اله يعصم فيه المسلمين أو أكثرهم في 
الأغلب عن المعاصي والميل إلى وسوسة الشيطان وغرورهم. وجاء 
في رواية أخرى: «وصفدت الشياطين والتصفيد: جعل الغل في 
العنقء ويكون ذَلِكَ علامة لدخول الشهر وتعظيم حرمته. 

وقال القرطبي : معناه أن الجنة تفتح وتزخرف لمن مات في رمضان 
لفضيلة هذه العبادة الواقعة فيه» وتغلق عنهم أبواب النار فلا يدخلها منهم 
أحد مات فيه» وتصفيد الشياطين لئلا تفسد عَلّى الصائمين. 

وأما الأعتراض بأنا قد نرى الشر والمعاصي تقع في رمضان كثيرًا 
فجوابه من وجوه: 

أحدها: أنها نَل عن الصائمين في الصوم الذي حوفظ عَلَى شروطه 
بخلاف غیره. 

ثانيها: أن الشر واقع من غيرهم كالنفس الخبيثة والعادات الركيكة 
والشياطين الإنسية. 


(1) رواها مسلم (4). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثالثها : أنه إخبار عن غالب الشياطين والمردة منهم› وأما من ليس 
من المردة فقد لا يصفد»› والمقصود: تقليل الشر وهو موجود في شهر 


EY 
وقد يقال: الحاصل من تلك الحركة -أعني : حركة المخلول- وإن‎ 


خامسها : 
معن : «فاقدروا له» ضيقوا له وقدروه تحت السحاب» قال تعالی : 
ومن َر َيه رهم [الطلاق: ۷] أي: ضيق. وممن قَالَ بهذا أحمد 

وغيره ممن يجرّز صوم ليلة الغيم عن رمضان. وقّالّ آخرون منهم ابن 
سریج ومطرف بن عبد الله وابن قتيبة والداودي: معناه: قدروه بحسب 
المنازل. يعني : منازل القمر. 

وفي «الفصيح»: قدرت الشيء والثوب من التقدير قَدَرّا وقَذرّا» وأنا 
أن و قلخا وفال غيره درت ادرت وز واية 2 :7فاكملۇ ا هى 
تفسير لأقدرواء ولهذا لم يجتمعا في رواية. 

َال أبو عمر في «استذكاره»: وقد كان كبار بعض التابعين يذهب في 
هلذا إلى أعتباره بالنجوم ومنازل القمر وطريق الحساب. قال أبن سيرين : 
وكان أفضل له لو لم يعمل. وحكى ابن سريج عن الشافعي أنه قالّ: من 
كان مذهبه الأستدلال بالنجوم ومنازل القمرء ثم تبين له من جهة النجوم 
أن الهلال الليلة وغم عليه» جاز له أن يعتقد الصوم وينويه ويجزئه» قال : 
والذي عندنا في كتبه أنه لا يصح أعتقاد رمضان إلا برؤية فاشية» 
أو شهادة عادلةء أو إكمال شعبان ثلاثين يومًا» وعلى هذا مذاهب 


)١(‏ «المفهم» للقرطبي ٠۳١/۳‏ بتصرف. 


سد تاب الصَوْم 


جمهور فقهاء الأمصار بالحجاز والعراق والشام والمغرب منهم مالك 
والشافعي والأوزاعي والثوري وأبو حنيفة وأصحابه وعامة أهل الحديث 
إلا أحمدء ومن قَالّ منهم بقوله : ذهابًا إلى أن معناه: قدروا له تمام العدة 
ثلاثین یوم . 

وفي «قنية المنية من كتب الحنفية: لا بأس بالاعتماد عَلَّى قول 
المنجمين. وعن ابن مقاتل أنه كان يسألهم ويعتمد قولهم إذا أتفق عليه 
جماعة منهم. وقول من قال: إنه يرجع إليهم عند الأشتباه بعيد. وعند 
الشافعي : لا يجوز تقليد المنجم في حسابه» وهل يجوز للمنجم أن 
يعمل بحساب نفسه؟ فيه وجهان". 

وقال المازري : حمل جمهور الفقهاء : «فاقدروا له» على أن المراد: 
كمال العدة ثلاثين كما فسره في حدیث آخر» ولا يجوز أن يكون المراد 
حساب النجوم؛ لأن الناس لو كلفوا به ضاق عليهم» لأنه لا يعرفه 
إلا الأفرادء والشارع إنما يأمر الناس بما يعرفه جماهيرهم". وأما 
حديث أبي هريرة مرفوعًا : «أحصوا هلال شعبان لرؤية رمضان»“ 
(۱) آنتهی من «الاستذکار» ۱۰/ ۱۸- ۱۹. 
(۲) آنظر: «روضة الطالبين» ۲/ .٠٤١‏ 
() «المعلم بقوائد مسلم» للمازري /١‏ ١٠٠ط.‏ المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. 
)٤(‏ رواه الترمذي (۷) کتاب : الصوم› باب: ما جاء في إحصاء هلال شعبان 

لرمضان» والدارقطني ۲/ -٠١١‏ ۹۳١٠ء‏ والحاكم في «المستدرك) ٤٤٥ /١‏ وقال : 

صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه › والبيهقي ۲٠٠/٤‏ في الصيام» باب الصوم 

لرؤية الهلالء والبغوي في «شرح السنةه ۲/ ۲۳۹- ۲٤۲١‏ (۱۷۲۲) من طريق أبي 

معاوية» عن محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة مرفوعًاء به. 

قال ابن آٻي حاتم في «العلل» ۲۳۱/۱ :)٦۷۰(‏ سأالت أبي عن هذا الحديث» 

فقال: هذا خطأء إنما هو محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» عن = 


ع( x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
فليس بمحفوظ كما قًالّ أبو حاتم'» وبعض المالكية من البغاددة ركن 
إلى أن المراد به: حساب النجوم. وقال به بعض الشافعية كما سلف . 

والحق أن الحساب لا يجوز الأعتماد عليه في الصومء وإنما إذا 
دل الحساب على أن الهلال قد طلع من الأفق عَلى وجه يُرى 
لولا وجود المانع كالغيم مثلاء فهلذا قد يقتضي الوجوب» لوجود 
الت الشرعي› وليس حقيقة الرؤية مشترطة في اللزوم› فان الأتفاق 
عَلَّى أن المحبوس في المطمورة إذا علم بإكمال العدد أو بالاجتهاد 
أن اليوم من رمضان وجب عليه الصوم» وإن لم ير الهلال ولا أخبره 
ا 


= النبي بيه صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته» أخطأ أبو معاوية في هذا الحديث. 
ورواه الطبراني في «الأوسط) ۸/ ۱۵۲ )۸۲٤۲(‏ من طريق يحيىٰ بن راشد» عن 
ا ي سلمة» عن أبي هريرة مرفوعًا. به» وقال : لم يرو هذا 
الد ن خ ن خرو إل يج بن راد تفرد به: مروان بن محمد. 
قلت : لم يتفرد به يحییٰ بن راشد» عن محمد بن عمرو» فقد تابعه أبو معاوية» عن 
محمد بن عمرو» عن أبي سلمةء عن أبي هريرة. به» كما مر تخريجه. 
وأورد ابن أبي حاتم في «العلل» ٠٠٠/۱‏ (۷۱۸) حديث الطبراني هذا وقال: 
سألت ابي عنه فقال : لیس بمحفوظ. آھ. وسيأتي هذا عند المصنف رحمه الله. 
والحديث صححه الألباني في «الصحيحة» )٥٦١(‏ وقال: رآيت ابن أبي حاتم قد 
ساق الحدیث فی «العلل» ۱/ ۲٤٥‏ من طريق يحيى بن راشد قال: حدثنا محمد بن 
ر وال ل أ لس هلا الحديك فرط 
فكأنه لم يقع له من طريق أبي معاوية اه 
قلت : قد وقع له من طريق آبي معاوية كما أسلفناه - وضعفه» قال ابن أبي ي حاتم : 
الت آپي ڪن ديت روه ابو حاوية؛ ڪن محمد يڻ غمرو» عن آبي سلمة؛ عن 
آبي هريرة» عن النبي يي ... 
الحديث» فقال: هذا خطأً .. إل آخر کلامه. اه «العلل» ۲۳۱/۱ .)١۷١(‏ 

(۱) «علل ابن أبي حاتم» ۱/ ۲٤١‏ (۷۱۸). 


سس ڪتابُ الصَوم _ڭ‌‌‌_‌ِ_ŞËĞۉۅ©:-_-۽چڪ‏ ۹“ 


وفي «الإأشراف» لابن المنذر: صوم يوم الثلاثين من شعبان إذا لم ير 
الهلال مع الصحو إجماع من الأمة أنه لا يجب» بل هو منهي عنه» وقد 
صح عن أكثر الصحابة والتابعين ومن بعدهم كراهة صوم يوم الشك أنه 
من رمضان» منهم علي وعمر وابن مسعود وحذيفة وابن عباس وأبو 
هريرة وأنس وأبو وائل وابن المسيب وعكرمة وإبراهيم""» والأوزاعي 
والشوري والأئمة الأربعة وأبو عبيد وأبو ثور وإسحاق". وفي 
«المحلى» عن ابن عمر والضحاك بن قيس أنهما قالا: لو صمنا السنة 
كلها لأفطرنا اليوم الذي يشك فيه" . 

وجاء ما يدل عَلّى الجواز عن جماعة من الصحابةء منهم أبو هريرة 
وعمرو بن العاصي ومعاوية وعائشة وأسماء بنت الصديق ٠)‏ فإن حال 
دون مره ع وهه ذلك لا بجت سره عد الك فين رمال 
والشافعي والأوزاعي» ورواية عن أحمد» فلو صامه وبان (له)“ أنه 
من رمضان يحرم عندناء وبه قال الثوري والأوزاعي. وقال ابن عمر› 
وأحمد وطائفة قليلة: يجب صومه في الغيم دون الصحو. 


(۱) رواها عنهم ابن أبي شيبة ۲/ ۲۲ - -4٤۸٩4( ۲٤‏ 44۰6 44۳- 4640 
)4٥0۷ -۹٩ 4٥۴ 4۸ - ۷‏ كتاب: الصيام» ما قالوا في اليوم 
الذي يشك فيه بصيام. 

() آنظر: «المبسوط» 1۳/۳ «عیون المجالس» ۲/ ۱١۱٦ء‏ «البیان» ۳/ ۷٥٥٠ء‏ 
«المغنی» /٤‏ ۳۳۸. 

(۳) «المحلی» ۲۳/۷. 

(6) رواه البيهقي ۲٠٠/٤‏ عن أبي هريرة وأسماء وعائشة. 

0 من (ج). 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱۱۱/٤‏ (۷۳۲۳)ء والبيهقي ۲٠٤/٤‏ عن ابن 
عمر. 


س۲٠‏ سد اتوضيح لشرح الجامع المحیحع سد 

وقال قوم: الناس تبع للإمام إن صام صامواء وإن أفطر أفطرواء 
وهو قول الحسن وابن سيرين وسوار العنبري والشعبي في رواية» 
ورواية عن أحمد". 

َال مطرف وجماعة أسلفناهم : ينبغي أن يصبح يوم الشك مفطرًا 
متلومًا غير آكل ولا عازم عَلَّى الصوم» حى إذا تبين أنه من رمضان 
قبل الزوال نوئ وإلا أفطرء فيما ذكره الطحاوي. حجة الجماعة قوله: 
«فإن غمي عليكم فأكملوا عة شان ثلائین بر" 

وقالت عائشة: کان رسول الله هة بتحفظ من شعبان ما لا يتحفظ من 
غيره» ثم يصوم لرؤية رمضان» فان غم عليه عقد ثلاڻين يومًا ثم صام. 
قال الدارقطني : إسناد صحیح ٩‏ . ولأبي داود عن حذيفة بإسناد جيد 


(۱) رواه عبد الرزاق /٤‏ ۱۱۲ (۷۳۲۹) عن ابن سیرین» وابن آبي شیبة ۲/ ۳۲۳ - ۲۲٤‏ 
)4٥٩١ 4٤٩٥ -۹٤۹۸(‏ عن الشعبي. 

.٠۳١ /٤ أنظر: «المغني»‎ )۲( 

(۳) «شرح معاني الآثار» .٠١١/۳‏ 

)٤(‏ «سنن الدارقطني» ۲ ۷ وقد رواه بسنده ۰۱٥۷ - ۱٥۹/۲‏ ورواه آیضصًا أبو داود 
)۲۳۲٠(‏ كتاب : الصوم» باب : إذا أغمي الشهرء وأحمد /٦‏ ۹٤ء‏ وإسحاق بن 
راهویه في «(مسنده» ۳/ »)۱۱۷٥( ٩٦1۰‏ وابن الجارود فى «المنتقٰ» ۳٠/۲‏ 
(۳۷۷)» وابن خزيمة ۳/ ۲۰۲۳ (۱۹۱۰)» وابن عبد البر في «التمهید» ٠٠۳ /۱٤‏ من 
طریق آي داود» وابن الجوزي في «التحقيق» )۱۰٤( Yo /Y‏ من طریق 
عبد الرحمن بن مهدي › عن معاوية بن صالح› > عن عبد الله بن بي قيس»› عن 
عائشة به. 
قال ابن الجوزي: قال الدارقطني : هذا إسناد حسن صحيح› قلت : وهه عصبية 
من الدارقطني» كان يحي بن سعيد لا يرضى معاوية بن صالح» وقال أبو حاتم 
الرازي لا يحتج به والذي حفظ من هذا : فعدوا ثلاثين ثم أفطروا اھ وقال 
الذهبي رادا على ابن الجوزي : قلت : وهاه منك عصبية؛ فإن معاوية e‏ 
مسلم اه. «تنقيح التحقيق» /٥‏ ١٠٠١ء‏ وقال الزيلعى فى «نصب الراية» ٤۹/۲‏ : 


«لا تقدموا الشهر حى تروا الهلال أو تكملوا العدة". 


= قال ابن عبد الهادي في «التنقيح: ليست العصبية من الدارقطني» وإنما العصبية 
منه. قلت : -يقصد ابن الجوزي- فإن معاوية بن صالح : ثقة صدوق» وثقه أحمد 
وابن مهدي وأبو زرعة» وقال أبو حاتم : حسن الحديث» ولم يرو شيئًا خالف فيه 
الثقات› وکون یحییٰ بن سعید لا یرضاه غير قادح فیه» فان یحییٰ شرطه شدید في 
الرجال» فقد قال: لو لم أرو إلا عنمن أرضى ما رويت إلا عن خمسة» وقول ابن 
أبي حاتم : لا يحتج به» غير قادح» لأنه لم يذكر السبب. اه. بتصرف. 
وقال الحافظ في «التلخيص» ۲/ ۱۹۸: إسناده صحيح» وقال في «الدارية» /١‏ 
٩‏ : هو علیٰ شرط مسلم. 
وقال المنذري: رجال إسناده كلهم محتج بهم في الصحيحين» على الأتفاق 
والانفراد. اه. «(مختصر سنن آبي داود» ۳/ »۲۱٤‏ وصححه الألباني في (صحيح 
بي داود» )١ ۱٤(‏ وقال معقبًا على كلام المنذري: قلت: ما قاله فيه نظر؛ فإن 
معاوية بن صالح وعبد الله ب بن أبي قيس لم يحتج بهما البخاري في «(صحيحه) 
فالأول أخرج له في «جزء القراءة» والثاني في «الأدب المفرد» اه 
وخلاصة القول أن الحديث صحيح على شرط مسلم. 

(۱) آبو داود )۲۳۲١(‏ كتاب: الصوم» باب: إذا أغمي الشهر» ورواه أيضًا النسائي 
/٤‏ ۳۰ وفی «الکبرئ» ۷۱/۲ (۳۲٤۲)ء‏ والبزار فی «البحر الزخار» ۷/ ۲۷۲ 
(۲۸۵)ء وابن خزیمة ۲۰۳/۳ (۱۹۱۱)» وابن حبان ۲۳۸/۸ )۳٤٥۸(‏ کتاب: 
الصوم» باب: رؤية الهلال» والبيهقي في «سننه» ۸/٤‏ کتاب : الصيام» باب: 
النهي عن آستقبال شهر رمضان ...» وابن الجوزي في «التحقيق» ۲/ )٠٠٠٦۳( ۷١‏ 
من طريق جرير بن عبد الحميد الضبي» عن منصور بن المعتمر» عن ربعي بن 
حراش» عن حذيفة مرفوعًا. به. 
وقد آختلف فیه» قال أبو داود: ورواه سفيان وغيره عن منصور عن ربعي عن رجل 
من أصحاب ابي بل لم يسم حذيفة ا رواه النسائي ۱۳١ -٠۳١ /٤‏ وأحمد 
٤‏ والنساتي في «الکبری» ۷۱/۲ »)۲٤۳۷(‏ وعبد الرزاق في «المصنف» 
1/٤‏ (۷) والبزار ۲۷۲/۷- ۲۷۳ (۸97)› والطخاوی في «شرح 
معاني الآثاره ٤۳۸/١‏ كتاب: الصلاة» باب: الرجل يشك فى صلاتهء 
والدارقطني -۱٦۱/۲‏ ۲٠ء‏ وابن عبد البر في «التمهید» ۳٣۳/۱٤‏ من طريق = 


ع( u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وعن ابن عباس: «فإن حال بینکم وبینه غمام فأکملوا شهر شعبان 


= سفيان» عن منصور» عن ربعي بن حراش» عن بعض أصحاب رسول اله 6ل 
مرفوعًا. به. قال الدارقطني : رجاله كلهم ثقات› وقال البزار: لا نعلم أحدًا قال فيه 
عن حذيفة إلا جرير» وقال البيهقي : وصله جرير عن منصور»ء بذكر حذيفة فيه› 
وو ةح وال اين الجررف> ف اعد ديت كيه وال لش كر 
حذيفة فيه بمحفوظ اه. 
قال الحافظ في «فتح الباري» ۱۲۲-٤۴‏ قيل الصواب فيه» عن ربعي» عن 
رجل من الصحابة منهم ولا يقدح ذلك في صحته» وقال في «التلخیص» ۰۱۹۸/۲ 
و«الدراية :۲۷١/١‏ رجح أحمد رواية ربعي عن بعض أصحاب النبي» وقال : 
لا أعلم أحدًا سماه غير جرير» وقال ابن عبد الهادي في «التنقيح» كما في «نصب 
الراية» ۲/ ٤۹‏ معقبًا على ما قاله ابن الجوزي : هذا وهم منهء فإن أحمد إنما أراد 
أن الصحيح قول من قال: عن رجل من أصحاب النبي بيا ون تسمية حذيفة وهم 
من جرير»› فظن ابن الجوزي أن هذا تضعيف من أحمد للحديث»› وآنه مرسل› 
وليس بمرسل بل متصل إما عن حذيفة أو عن رجل من أصحاب النبي ياء وجهالة 
الصحابي غير قادحة في صحة الحديث» وبالجملة فالحديث صحيح» ورواته 
ثقات محتج بهم في الصحيح اھ 
قال ابن القيم : هذا الحديث وصله صحيح› فإن الذين وصلوه أوثق وأكثر من 
الذين أرسلوهء والذي أرسله هو الحجاج بن أرطاة عن منصورء وقول النسائي : 
لا أعلم أحدًا قال في هذا الحديث عن حذيفة غير جرير»ء إنما عنى تسمية 
الصحابي» وإلا فقد رواه الثوري وغيره عن ربعي عن بعض أصحاب النبي ياء 
وهذا موصول› ولا يضره عدم تسمية الصحابي› ولا يعلل بذلك أه. «(مختصر سنن 
بي داود» ۳/ .۲۱٤‏ 
والحديث صححه الألباني في «صحيح أبي داود» )۲٠٠١(‏ وقال: صحيح على 
شرط مسلم. 

(۱) رواه أبو داود (۲۳۲۷) كتاب: الصوم» باب: من قال فإن غم عليكم فصوموا 

ثلاثين» والترمذي (1۸۸) كتاب : الصيام باب: ما جاء أن الصوم لرؤية الهلال 

والإفطار له» والنسائي ٠١١ -٠١١ /٤‏ كتاب : الصيام» صيام يوم الشك. باللفظ = 


سے تب اشم 

ومعنى غكً: ستر» ومنه الغم؛ لأنه يستر القلب» والرجل الأغم: 
المستور الجبهة بالشعر. وسمي السحاب غيمًا؛ لأنه يستر السماء. 
ويوم الشك: أن يتحدث الناس برؤية الهلال أو يشهد بها من لا تقبل 
شهادته» فلو صامه عَلَى نية التطوع فهو حرام عَلّى الأصح» وغير 
کر وة عن لحف وب قال مالك" 


قال في «شرح الهداية»: والأفضل في حق الخواص صومه بنية 
التطوع بنفسه وخاصته» وهو مروي عن أبي يوسف. وفرض العوام 
التلوم إلى أن يقرب الزوال -وفي «المحيط»: إلى وقت الزوال- فإن 
ظهر أنه من رمضان نواه وإلا أفطر› وإن صام قبل رمضان ثلاثة أيام» 
أو شعبان كلهء أو وافق يوم الشك يومًا كان يصومه فالأفضل صومه 


= الذي ذكره المصنف» وأحمد ۲٥۸ ۲۲٢/۱‏ والطیالسي /٤‏ ۳۹۵ (۲۷۹۳)ء 
والدارمي )۱۷۲١( ۱١٤۸/۲‏ كتاب: الصوم» باب: ما يقال عند رؤية الهلالء 
وأبو يعلى في «مسنده» »)۲۳٠۵( ۲٤۳ /٤‏ وابن خزيمة ۲۰٤/۳‏ (۱۹۱۲)ء وابن 
حبان ۸/ .)۳١۹٤( ۳۹٣۰ /۸ .)۳۵۹۰( ۳۵۷ -۳٥۹‏ والطبرانی -۲۸٦/۱۱‏ ۲۸۷ 
(۱۷4- ۱۷۵۷)ء والحاكم ٤٤١ -٤۲٤/١‏ وقال: صحيح الإسناد لم 
يخرجاه بهذا اللفظ» وأقره الذهبي» والبيهقي ۲٠۹۸ -۲٠۷ /٤‏ كتاب : الصيام» 
باب: النهی عن استقبال شهر رمضان ...» وابن عبد البر فى «التمهید» ۲/ -٠٠١‏ 
۷ والبغوي في «شرح السنة» )۱۷١( ۲۳۲ /٦‏ من طريق سماك» عن عكرمة» 
عن ابن عباس مرفوعًا. 
والحديث صححه الزيلعي في «نصب الراية» ٤۳۸/۲‏ وقال الحافظ في 
«التلخیص» ۲/ ۱۹۷ : رواه النسائي وابن خزيمة وابن حبان والحاکم» وهو من 
صحيح حديث سماك» لم یدلس فيه ولم يلقن أيضًا» وصححه الألباني في 
«الصحيحة)» (۱۹۱۷). 

.1٠١/۲ أنظر: «المبسوط» ۳/ ۳٦ء «عيون المجالس»‎ )١( 


س( 1 د اتوضیح شرح الجامع الصحیح سے ٠‏ 

وفي «المبسوط: الصوم أفضل» وتأويل النهي أن ينوي الفرض 
فيه" . وفي «المحيط٤:‏ إن وافق يومًا كان يصومه فالصوم أفضل وإلا 
فالفطر أفضل» والصوم قبله بيوم أو يومين مكروه» أي صوم كان» 
ولا یکره بلا وو قزل ایر : 

وأما ما ذكره الخطيب الحافظ عن عبد الله بن جراد: أصبحنا يوم 
الثلاثين صيامًاء فكان الشهر قد غم عليناء فأتينا رسول الله ل 
فوجدناه مفطرًاء» فقلنا: يا نبي الله صمنا اليوم. قَالّ: «أفطروا إلا أن 
يکون رجل يصوم هلذا اليوم فليتم صومه» لأن أفطر يومًا من رمضان 
يكون منه أحب إِليّ من أن أصوم يومًا من شعبان ليس منه»““. 


(۱) «المبسوط» ۳/ 1۳. 

(۲) «المحیط» ۳/ ۳۹۳. 

.۳۲٣ /٤ آنظر: «المغني»‎ )۳( 

() رواه ابن الجوزي فى «التحقيق» )٠۹۸( ۷۷ -۷٦/١‏ من طريق الخطيب» عن 
يعلى بن الأشدق› ف ا را 
قال ابن الجوزي: قال الخطيب: ففى هذا الحديث كفاية عن ما سواه. قلت : 
لا تكون عصبية أبلغ من هذا فليته روى الحديث وسكتء فأما أن يعلم عيبه 
ولا يذكره» ثم يمدحه ويشني علیه» ویقول فيه كفاية عن ما سواه فهذا مما آزری به 
عل علمه وأثر به في دینه» أتراه ما علم آن أحدًا يعرف قبح ما أت كيف وهذا 
الأمر ظاهر لكل من شدا شيًا من علم الحديث» فكيف بمن آوغل فيه» أتراه 
ما علم أنه في الصحيح عن رسول الله ب آنه قال: «من روی حدیثًا یری آنه کذب 
فهو أحد الكاذبين». وهلذا الحديث موضوع على ابن جراد لا أصل له عن رسول 
الله بء ولا ذكره أحد من الأئمة الذين جمعوا السنن وترخصوا في ذكر الأحاديث 
الضعاف» وإنما هو مذكور في نسخة يعلى بن الأشدق» عن ابن جراد» وهي نسخة 
موضوعة. قال آبو زرعة والرازي: يعلى بن الأشدق ليس بشيء» وقال آبو أحمد 
ابن عدي الحافظ : روى يعلى بن الأشدق عن عمه عبد الله بن جرادء عن النبي يا 
أحاديث كثيرة منكرة» وهو وعمه غير معروفين. وقال البخاري: يعلى لا يكتب = 


سد ڪتاب الضَوْم ۷ 


فقد قال هو : فيه كفاية عما سواه. لكن ضعفه أبو أحمد بن عدي 
وابن حبان وغيرهما. واستدل أبو حنيفة بما قال مالك عن أهل العلم 
آنهم لا يرون بصيامه تطوعًا بأسًا. وعندنا: إذا أنتصف شعبان حرم 
الصوم آبتداء على الأصح. 


وفيه : حديث في السنن من طريق أبي هريرة» صححه الترمڏذي وابن 
حزم واحتجح 2 وخولف» ضعفه النسائي راح 

= حديثه» وقال آبو حاتم ابن حبان الحافظ : لقي يعلى عبد الله بن جراد» فلما كبر 
آجتمع عليه من لا دين له» فوضعوا له شبيها بما في حدیث نسخه» عن ابن جراد» 
فلما کبر اجتمع عليه من لا دين له» فوضعوا له شبيهًا بما في حدیث نسخه» عن ابن 
جراد» فجعل يحدث بها وهو لا يدري» لا يحل الراوية عنه. قلت: وما كان هذا 
يخفىٰ على الخطيب غير أن العصبية تغطي على الدهرء وإنما پبھرج بما يخفى› 
ومثل هذا لا یخفیٰ -نعوذ بالله من غلبات الهوی. اه 
وأقر الذهبي ابن الجوزي في «التنقيح» .٠١١ -١١۹‏ 
وعزاه الحافظ في «الدراية» ۲⁄1/1 للخطيب في «النهي عن صوم يوم الشك» 
وقال: أخرجه ابن الجوزي وأشار إلى أنه موضوع؛ لأنه رواية يعلى بن الأشدق» 

.۲٦/۷ «المحلى»‎ )۱( 

(۲) حديث أبي هريرة رواه: أبو داود (۲۳۳۷) كتاب: الصوم» باب: في كراهية ذلك» 
والترمڏذي (۷۳۸) کتاب : الصوم› باب: ما جاء في كراهية الصوم في النصف 
الثاني من شعبان لحال رمضان» وابن ماجه )۱٦٥١(‏ في الصيام› باب: ما جاء في 
النهي عن أن يتقدم رمضان..» وأحمد ۲/ ٤٤١‏ وعبد الرزاق في «المصنف» /٤‏ 
»)۷۳۲١( ۱‏ والنسائي في «الکبری» ۲/ ۱۷۲ (۲۹۱۱) كتاب: الصيام» صيام 
شعبان»ء والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ ۸۲ كتاب : الصيام» باب: الصوم 
بعد النصف من شعبان إل رمضان» وابن حبان ۸/ )۳٥۸۹( ۳٣۹٣ -۳٥۵‏ في 
الصوم› صوم يوم الشك› والبيهقي 4/٤‏ في الصيام› باب : الخبر الذي ورد 
في النهي عن الصيام إذا أنتصف شعبانء من طريق العلاء بن عبد الرحمن بن 
يعقوب» عن أبيه» عن أبي هريرة مرفوعًا : «إذا كان النصف من شعبان» فأمسكوا = 


ع( u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحدیٹث عمران بن حصين الثابت في «الصحيح) : «أصمت من سرر 


شعبان شیا ؟) قال : لاہ قال : «فإذا أفطرت فصم يومین م 


اذا قلنا: إن ر الث آ- co‏ رذلك لاست ار الة فيها 
َء ول سر چ I a‏ 5 


0) 


عن الصوم حتى يكون رمضان» وهذا لفظ أحمد. 

والحديث ضعفه أحمد كما ذكر المصنف. ففى «علل أحمد بن حنبل٠‏ ص: -١١١‏ 
۸ (۲۷۳) ذکرت له حدیث العلاء بن و الرحمن عن أبيه عن بي هريرة 
مرفوعًا : إذا كان نصف شعبان.. الحديث. فأنكره» وقال: سألت ابن مهدي عنهء 
فلم يحدثني به» وكان يتوقاه» وهذا خلاف الأحاديث التي رويت عن رسول الله 
بز وقال أبو داود: كان عبد الرحمن بن مهدي لا يحدث به» قلت لأحمد: لم 
قال لأنه كان عنده أن النبي ب كان يصل شعبان برمضان» وقال عن النبي بيا 
خلافه» وقال: ولیس هذا عندي خلافه» ولم يجئ به غير العلاء عن أبيه . اه. 
وضعفه النسائي كذلك -كما ذكر المصنف- قال النسائي : لا نعلم أحدًا روى هذا 
الحديث غير العلاء بن عبد الرحمن اه.ء قال الترمذي : حديث حسن صحیح 
لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 

وقال المنذري: يحتمل أن يكون الإمام أحمد قد أنكره من جهة العلاء بن 
عبد الرحمن» فإن فيه مقالا لأئمة هذا الشأنء وإن كان فيه مقال» فقد حدث عنه 
الإمام مالك مع شدة أنتقاده للرجال وتحريه في ذلك» وقد آحتج به مسلم في 
«صحیحه)» وذکر له أحادیث کثيرة» فهو علیٰ شرطه» ویجوز أن یکون ترکه لأجل 
تفرده په وإن كان قد خرج في الصحيح أحاديث أنفرد بها رواتهاء وكذلك فعل 
البخاري أيضًا اه. «مختصر سنن آبی داود» ۳/ ۲۲۲- ۲۲١‏ بتصرف. 

قلت: يفهم من كلام المنذري تصحيح الحديث. والله أعلم. 
O E a‏ 
جید شفیٰ فيه وکفیٰ فراجعه»› وللشیخ أحمد شاکر ڌ تعقيب على كلام المنذري في 
هامش «مختصر سنن آبي داود» ۳/ ۲۲۵ فسارع إليه ترشد. 

وصححه الألباني في «صحيح أبي داود» ۲٠(‏ ۰) وقال : إسناده صحيح على شرط 
مسلم› وصححه الترمذي وابن حبان واحتج به ابن حزم› وقواه ابن القيم اھ 
سيأتي برقم (۱۹۸۳) باب: الصوم آخر الشهر» ورواه مسلم )۱۱١١(‏ كتاب: 
الصوم» باب: صوم سرر شعبان. 


ل يعارضه› لن له شا وروي عن ابي هريرة مرفوعًا : ( تقدموا 
رمضان بصيام إلا أن پو افق دَلكَ صومًا کان يصو مه أحدكم»'. 


وقد دل أن الكراهة عَلَى تعمد الصيام بحال رمضان. ولأبي داود 


«(صوموا الشهر وسرره»› وأنا متقدم بالصيام فمن أحب أن يقفعله 
فل لی 


. 


(1) 


(۲) 


يأتي برقم (۱۹۱1) باب : لا يتقدمن رمضان بصوم يوم ولا یومین› ورواه مسلم 


بو داود (۲۳۲۹) كتاب : الصوم» باب : في التقدم» من طريق الوليد بن مسلم عن 
عبد الله بن العلاء» عن أبي الأزهر - المغيرة بن فروة قال: قام معاوية في الناس 
بدير مسحل الذي على باب حمص فقال: أيها الناس إنا قد رأينا الهلال يوم كذا 
وکذا» وأنا متقدم فمن أحب أن يفعله فليفعله.. وفي آخره قال : سمعت رسول الله 
َه يقول : «صوموا الشهر وسره). 

وأعله ابن الجوزي -كما ذكر المصنف- فى «العلل المتناهية) ۲/ ۳۸- ۳۹ )۸۷٤(‏ 
وقد رواه من طريق خالد بن يزيد المري»› عن العلاء بن الحارث»› عن مکحول أن 
معاوية كان إذا حضر شهر رمضان قال: أما هلال شعبان يوم كذا وكذا ... 
الحديث» فقال ابن الجوزي : هذا حديث لا يصح عن رسول الله ي ومكحول لم 
يسمع من معاوية › وأما خالد بن يزيد فقال أحمد: ليس بشيء٠‏ وقال النسائي : 
ليس بثقة. اه. وقال ابن حزم في «المحلى» ۷/ ۲٤‏ وقد أورد الحديث: المغيرة بن 
فروة غير مشهور»› ثم لو صح لما كانت فيه حجة أصلا. 

قلت : يشير بقوله هذا إلى عدم صحته. 

قال الألباني في «ضعيف آبي داودا (۳۹۷): إسناده ضعيف. 

وروی أبو داود (۲۳۳۰) حدثنا سليمان بن عبد الرحمن فى هذا الحديث قال: قال 
الوليد: سمعت أبا عمرو يعني الأوزاعي يقول : سره آوله. 

قال الخطابي : أنا أنكر هذا التفسيرء وأراه غلطا في النقل» ولا أعرف له وجها في 
اللغة» والصحيح أن سره آخره» هكذا حدثناه أصحابناء عن إسحاق بن إبراهيم بن = 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 


وعن أم سلمة أن رسول الله بيه لم يكن يصوم من السنة شهرًا تاها 


إل شعبان» یصله ا و صححه الترمدذى". 


الشهور إلى رسول الله يي يصومه شعبان» ثم يصله برمضان. 


(1) 


(۳) 


إسماعيل حدثنا محمود بن خالد الدمشقي» عن الوليد» عن الأوزاعي قال: سره: 
آخره. وهذا هو الصواب»› وفیه لغات» يقال : : سر الشهرء وسَرَرٌ الشهر» وسرّاره» 


وسمي آخر الشهر سرا لاستسرار القمر فيه اه. «مختصر سنن أبي داود» ۲۱۸/۳- 
۹ وكذا فسره ابن القيم في «حاشية مختصر السنن» بأنه آخره» وقت آستسرار 
هلاله. وهذا الحديث قال عنه الألباني في «ضعيف أبي داود» (۳۹۸): إسناده إلى 
الأوزاعي صحیح» لکنه مقطوع وشاذ. 

وروي آبو داود آیضًا (۲۳۳۱) حدثنا أحمد بن عبد الواحد عن آبي سهر قال: کان 
سعيد- يعني ابن عبد العزيز- يقول: سره: أوله. قال الألباني في «ضعيف أبي 
داود» (۳۹۹): إسناده إليه صحیح › لکنه مقطوع › مستنكر لغة» كما في الذي قبله 
اه. وقال آبو داود: وقال بعضهم: سره وسطه» وقالوا: آخره اه 

وقال الألباني في «ضعيف أبي داود» :)٤١١ -٤٠١(‏ لم أقف على من وصلهماء 
وقوله : و ا لمعناه الراجح وهو: آخره کما تقدم» وهو مذهب 
الجمهور. وقوله: ١‏ خره: هو الصحيح من حيث المعنى اه بتصرف. 

رواه ابو داود 8 باب : فمن یصل شعبان برمضان» والترمذي )۷۳٦(‏ باب : 
ما جاء في وصال شعبان برمضان» والنسائي ۰۲۰٠۰ ۰۱٥۰ /٤‏ وابن ماجه )۱٣٤۸(‏ 
باب: ما جاء في وصال شعبان برمضبان» وأحمد٠/ ۴١١‏ وصضخحة الألباني في 
(صحیح اف داود» (۲۰۲۲) وقال: إسناده صحيح على شرط الشيخين. 
«المستدرك» ۰٤۳٤/۱‏ ورواه أیضًا: أبو داود )۲٤۳۱(‏ باب: في صوم شعبان» 
والنسائي /٤‏ ۱۹۹4ء وأحمد ۱۸۸/١‏ وابن خزيمة ۳/ ۲۸۲ »)۲٠۷۷(‏ والبيهقي 
في «سننه» /٤‏ ۲۹۲ كتاب: الصيام» باب: في فضل صوم شعبان» وفي «شعب 
الإیمان» ۳/ ۳۷۷ (۸١۳۸)ء‏ وابن عبد البر في «التمهيده ٠٤١/۲‏ والبغوي في 
«شرح السنة» ٠۴١/١‏ (۱۷۷۹)» وصححه الألباني في «صحيح أبي داوده 
(۲۱۰۱) وقال: إسناده صحيح على شرط مسلم. 


سد ڪتابُ الصَوْم ب$SŠ$gرال۷)‏ 


فرع: لو نوی صوم غ من رمضان إن کان منه فکان منه لم يقع 
عندناء خلافا للمزني» إلا إذا آعتقد کونه منه بقول من يثق به من 
عبد أو أمرآة أو ضبيان رشدًا. 

وفي «شرح الهداية»: لا يصير صائمًا بقوله: أصوم غدًا إن كان من 
رمضان» دون ما إذا كان من شعبان لتردده» فلو قَالّ: إن كان من رمضان 
فعنه» وإن کان من شعبان فعن واجب آخر» فمکروه لنزدده آیضًاء ثم إن 
ظهر أنه من رمضان أجزأه» أو من شعبان فلا عن الواجب» ولو قَالَ: 
آآصوم غدًا من رمضان أو تطوعًاء لا يصير صائمًا قطعًا. 

فرع : من أنفرد برؤية الهلال ولم يقبل صام سرّا» كالمنفرد برؤية 
هلال شوال یفطر. 

فرع : إذا رؤي ببلد لزم حكمه البلد القريب دون البعيد في الأصح. 
وظاهر الحديث التعدي إلى غيره مطلقاء وقد وقعت المسألة في زمن 
(ابن عباس)"“ وقال: لا نزال نصوم حَنّی يمل ثلاثین أو نراه 
وبهذا أمر رسول الله ية . ويمكن إرادته هذا. 

فرع : لا يثبت هلال رمضان بشهادة واحد» خلافا لأبي حنيفة 
والشافعي» وإن كان في الأمر أن الشافعي رجع عنه» ولا يثبت هلال 


شوال بواحد» خلاقا لائ و 


Sa OEE NOOO) 


)١(‏ وقع في الأصل: ابن عبد البر. والمثبت من هامشه حيث نه كذا في مسلم. 
(۲) رواه مسلم (۱۰۸۷) کتاب: الصیام» باب: بیان آن لکل بلد رؤیتهم وانهم .. 
(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ٥٩‏ «البیان» ۳/ ١۸۰٤ء .٤۸١‏ 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


-٦‏ باب مَنْ صَام رَمَصَانَ إِيمَانًا واحتتابا وني 
وَقَالَتْ عَائِكَةء عَنِ النَبِيْ بي: «بُبْعَُونَ عَلَّى قدر 


1۹۰4- حدقَنًا م مُشلم بن إبْرَاهيمء دنا هسام حدشَنًا کيیٰ؛ عن أي سَلَمَةًء 
عن آي هُرَيْرَةً رضي الله عنهء ره عن النَبيّ ا قال: «من ام ليله القذر إِیمّانًا 
اساب ڪُر له اَم ِن دلبو وَمَنْ صَامَ رَمَضَانَ اا اماب عر لَه م 


ر 
0 


تقَدّمَ مِنْ دَنبهٍ». [انظر: ۲۵- مسلم: ۷0۹ ۷1۰- فتح: ]۱۱٥/٤‏ 


ذکر فيه حدیث أبي هريرة»› وقد سلف في الإيمان". ومعنیٰ : 


«إيمائا» : ت بالثواب من الله تعالیٰ على صیامه وقیامه» ومعنیٰ : 
اخسابًا» : بحتسب ثوابه عَلّی اله تعالی» وينوي بصیامه وجهه» 
ولا یتبرم بزمانه حرا وطولًا. 
والحديث دال عَلَّى أن الأعمال لا تزكو ولا تتقبل إلا مع الأحتساب 
وصدق النيات» كما قَالَ ية : «إنما الأعمال بالنيات»"“ 
وهو راد لقول زفر: إن رمضان يجزئ من غير نية» ثم هي مبيتة عند 
الجمهور» خلافًا لأبي حنيفة“ والأوزاعي وإسحاق حيث قالوا: يجزئ 
قبل الزوال. ولا سلف لهم فيه والنية إنما ينبغي أن تكون مقدمة 
قبل العمل»ء وحقيقة التبييت لغة يقتضي جزءًا من الليل» وروى هذا 
(۱) في هامش الأصل : هذا التعليق هو عنده مسند» وكذا عند مسلم وذكره معلقًا أيضًا 
في باب : هدم الكعبة فاعلمه. 
(۲) سلف برقم )۴١(‏ باب: قيام ليلة القدر من الإيمان. 
(۳) تقدم برقم (۱)» ورواه مسلم (۱۹۰۷). 
)٤(‏ آنظر: «مختصر الطحاوي» ص .٥"‏ 


ga 
ابن عر اوخقصة وغاوة: ولا مخالف لهم.‎ 
وعند أبي حنيفة : لو صام رمضان بنية النفل أجزأه» وكذا إن أطلق‎ 
يجزئه عنه» مسافرًا كان أو حاضرًاء قَال: فإن نوى النذر أو الكفارة‎ 
أجزأه عن رمضان إن كان حاضرًا» وعن نذره إن كان مسافرًا. والمراد‎ 
هنا بالذنوب: ما عدا التبعات» والفضل واسع.‎ 


OOO NOONE 


)۱( رواه عن ابن عمر : البيهقي في «سننه» ۲٠۲ /٤‏ كتاب : الصيام» باب : الدخول في 
الصوم بالنية. 
ورواه عن حفصة: ابن ابي شيبة ۲۹۳/۲ (۱۲) كتاب: الصيام» من قال: 
لا صيام لمن لم يعزم من الليل» والدارقطني ۲ء والبيهقي /٤‏ ۲۳ ورواه عن 
عائشة البيهقي .٠٠۳/٤‏ 

۳) آنظر: «المبسوط» ۳/ .1١‏ 


CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 
۷- باب اود مَا ڪان النَبي َي تي رَمَصَا 

۲- حَدَتا مُوسی بن إٍشمَاعِيلء حَدَنَتا إرَاهِيمْ ِن سَعْدِء حبرا ابن شهابء 

ڪن بيد او بن َب انه ِن عضب أن ابن عباس رضي اله عنهما قال: : كان الب 

لا اود الاس پار وَکَانَّ جود مَا کون في رَمَصَانَ» جين يَْمَاه جښریل» وَکَانَّ 

جاریل ا يلاء كل لي ني رمعَضان كى يشمرخء يغرض عَلَّيه الي يا الفرآء 


ذا َيه جبریل اوا كان جود پار م مِنَ الريح المرسلة. [انظر: 1- مسلم: ۲۳۰۸- 
فتح: 1111/4 


ذکر فيه حدیث ابن عباس قال : گان الل ب جود اناس بالْحيْ 
وان اجرد ما کون في رَمَّصَانَء جين يَلْمَاه جبْریل» وَکانَ جبریل اک 
يلْمَاه کل لي َو في رَمَصَانَ حَٿى يلځ يَعْرِض عَلَْهِ الل لا المَرآن» ذا 
َيه جبْريل گان أجوَد اكير مِنَ الرّيح الرس 

هذا الحديث اا 

و(أجود) الأول بالفتح. وقوله: (وکان آجود)» كذلك' وجوز ابن 
مالك رفعه أيضًا. 

وامتثل النبي ئة في هذا قوله تعالى» وآمره بتقديم الصدقة بين يدي 
نجوى الرسول بء الذي كان أمر به تعالى عباده ثم عفا عنهم لإشفاقهم 
من َلك فامتثل دَلِكَ عند مناجاته جبريل» وقد سلف هذا المعنى. 

وفيه : بركة مجالسة الصالحين» وأن فيها تذكيرًا لفعل الخير وتنبيها 
عَلّى الأزدياد من العمل الصالح» وكذلك أمر ية بمجالسة العلماءء 


(۱) مسلم (۲۳۰۸) كتاب: الفضائل» باب: كان النبي هة أجود الناس بالخير من 
الريح المرسلة. 
(۲) في هامش الأصل: رجح في أوائل الشرح الرفع في (أجود) الثانية. 


ولزوم حلق الذكر ٠"‏ وشبه الجليس الصالح بالعطار إن لم يحذك من 
متاعه لم تعدم طيیب e‏ 

ألا تر قول لقمان لابنه: يا بني جالس العلماء وزاحمهم 
بركبتيك» فإن الله تعالىٰ يحيي القلوب بنور الحكمة كما يحيي الأرض 
الاو PR‏ 


() روي عن آنس مرفوعًا: «إذا مررتم برياض الجنةء فارتعوا). قالوا: وما رياض 
الجنة؟ قال: «حلق الذكر». 
رواه الترمذي (۳۹۱۰) کتاب: الدعوات» وأحمد ٠٠١/۳‏ واأبو يعلى في 
«مسنده» .)۳٤۳۲( ۱۵١ /٦‏ والطبرانی فی «الدعاء؛ ۳/ ۱۱٤٤ -۱ ۹٤۳‏ (۱۸۹۰0)ء 
وابن عدي في «الکامل» 11/۷ PY‏ في ترجمة: محمد بن ثابت البناني 
۵ والبيهقي في «شعب الإیمان» ۳۹۸/۱ .)٥۹(‏ والخطيب في «الفقيه 
والمتفقه» ۹۳/۱- ٩٤‏ (۳۹)» والحديث صححه الألباني في «الصحيحة) 
(9۲). 

() روي عن أبي موسى الأشعري مرفوعًا : «إنما مثل الجليس الصالح والجليس 
السوء كحامل المسك ونافخ الكير» فحامل المسك إما أن يحذيك» وإما أن تبتاع 
منه» وإما أن تجد منه ریسا طيبة» ونافخ الكير إما أن يحرق ثيابك. وإما أن تجد 
ريخا خبيغة). 
وسيأتي هذا الحدیث )۲٠١١(‏ كتاب: البيوع» باب: في العطار وبيع المسك» 
ورواه مسلم (۲۹۲۸) كتاب : البر والصلة» باب: أستحباب مجالس الصالحين» 
ومجانبة قرناء السوء. وهذا لفظه. 

() رواه مالك في «الموطا» ص: ۰1۱۹ بلاعًا. ورواه الطبرانی ۱۹۹/۸- ۲٠١‏ 
(۷۸۱۰)» والرامهرمزي في «أمثال الحديث» ص۸۷- ۸۸ (۲٥)ء‏ والديلمي في 
«الفردوس» )٤٠٥١( ۱۹٩/۳‏ من حديث أبى أسامة مرفوعًا. 
قال الهيثمي في «المجمع؟ :٠١١ /١‏ فيه : عبيد الله بن زحر عن علي بن يزيدء 
وكلاهما ضعيف لا يحتج به» وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب والترهيب» 
(۷۸(. ورواه ابن المبارك في «الزهد؛ (۱۳۸۷) عن عبد الوهاب بن بخت المكي» 
قوله. 


د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح = 

وقال مرة أخرئ: فلعل أن تصيبهم رحمة فتنالك معهم. فهِه ثمرة 
مجالسة أهل الفضل ولقائهم. 

وفيه : بركة أعمال الخير» وأن بعضها يفتح بعضًا ويعين عَلّى بعض› 
ألا ترىئ أن بركة الصيام ولقاء جبريل اكا وعرضه القرآن عليه زاد في 
جوده ية وصدقته» حت كان أجود من الريح المرسلة. 

ونزول جبريل اللا في رمضان للتلاوة دليل عظيم لفضل تلاوة القرآن 
فيه» وهلذا أصل تلاوة الناس القرآن في كل رمضان RN:‏ 

ومعنیٰ مدارسته إياه فيه؛ لأنه الشهر الذي أنزل فيه القرآن كما نطق 
به القرآن. 

وفيه: أن المؤمن كلما زداد عملا صالخا وفتح له باب من الخير› 
فإنه ينبغي له أن يطلب بابًا آخر وتكون يمينه ممتدة في الخير إلى فوف 
عمله» ويكون خائمًا وجلا غير معجب بعمله» طالبًا للارتقاء في 
درجات الزيادة. 


I&II 8X ARX 


سد تاب الصَوْم ڪي = 


۸- باب مَنُ لم يَدَعٌ قَوْلَ الرُورِ وَالْعَمَلَ به 
ي 1 ت وم 
۴- دتا آَم ر بن آي إياسء حَدقتا ابن أي ذئٰب» حَدَمنًا سَعِيدٌ الفبريّء عَنْ 


أبيهء عن أي هُرَيْرَةً رضي | الله عنه قال : قال ر سول اله اء ممن َم دع ول الور 
وَالْعَمَلَ پو مَس له حَاجَة في أن يَدَعَ طَعَامَهُ وَشَرَاب. 


ذکر فيه حدیث ابي هريرة فقال : اس اا ابن 
أن ذئب» دا سعيد د المَمَبرىء : اة عن ا و قال قال 


اَن َد طَعَامَهُ وَشرَابه. 

هذا الحديث من أفراده» ولما ذكره في الأدب قًال: أفهمني رجل 
إسناده”. وقال أبو داود: قال أحمد بن يونس : فت اياده ن ابن 
أي تب وأفهمتي: الحتت رج إل جه أراه ابن أخيه". وفی 
رواية للجوزي: والجهل. 

قال الدارقطني في «علله»: رواه يزيد بن هارون وأبو نباتة يونس بن 
یحییٰ ( ت عن ابن آي ڏئب» عن المقبري› عن ابي هريرة»› لم يذكر 
أباه» وآغرب أبو قتادة بسند آخر عن ابن أبي ذئب فقال: عن الزهري» 

ااك اين ل ف ا e‏ 

کن ت ا ن ا ن ھر کن ا ی جردرة 


(۱) سياتي )٠۰٥۷(‏ باب : قول الله تعالی : واجتنبوا قول الزور. 
)۲( سنن آي داود» ۲/ ۷٩۷‏ عقب حدیث (۲۳۹۲). 

.)٠۰٥۷( ستأتي‎ )۳( 

(6) في هامش الأصل: صدوق توفى سنة ۷١۲ه.‏ 

() «علل الدارقطتي» ۱۰/ ۳۸۷- ۳۸۸. 


a CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

قلت: ورواه من غير ذكر أبيه حماد بن خالد» ساقه الإسماعيلي. 
قال : ابن ابي ذئب» عن المقبري عن أبي هريرة. 

وفي «مستدرك الحاكم» عَلّى شرط مسلم من حديث عطاء بن ميناءء 
عن أبي هريرة أنه كا قال : «ليس SS‏ 
الصيام E‏ أحد أو جهل عليك فقل: ! 
صائم › إني ي صائم». 

وفي لفظ : O‏ الجوع» ورب قائم حظه من 
قيامه السهر». ثم قًالَّ: صحيح عَلّى شرط البخاري و 

وروی A‏ 
صام من ظل يأكل لحوم الناس»”". وله عن أنس أنه قًالّ: «إذا 
الصائم أفطر»“. 


() «المستدرك» ٤١ /١‏ وصححه الحاكم» الألباني في «صحيح الترغيب والترهيب؛ 
.(1°AY)‏ 

.٤)١/١ «المستدرك»‎ )۲( 

(۳) «الزهد» لهناد »)۱۲۰١( ٥۷۳/۲‏ ورواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۷۳ (۸۸۹۰) كتاب : 
الصوم» باب: ما يؤمر به الصائم» وإسحاق بن راهويه كما في «نصب الراية» ۲/ 
۲ والديلمي في «الفردوس» /٤‏ ۷۷ (1۲۳۸). ورواه الطيالسي في «مسنده) ۳/ 
۷ (۲۲۲۱)» وابن أبي الدنيا في «الصمت» (١۱۷)ء‏ وآبو نعيم في «الحلية؛ /٦‏ 
Î‏ والبيهقي في «(شعب الإیمان» ۳۰۱/۰ (1۷۲۲) AY‏ وفيه عندهم قصة. 
بلفظ : وکیف صام من اظل يال حرم الناش؟ والحديث أورده الحافظ ابن كثير في 
«تفسیره» ٠١۳/۱۳‏ من طريق الطيالسي وقال: إسناد ضعيف متن غريب» وقال 
الحافظ فى «الدراية» :۲۸۷/١‏ فيه ريل بن أبان اه. قلت: يشير إل ضعف 
الحذيتة احوت يزيد بن أبان» قال في «التقریب» (۷1۸۳): يزيد بن أبان 
الرقاشى» زاهد ضعيف اه. وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٤٤٥١(‏ 

(5) «الزهد» .)۱۲۰٤( ٥۷۳/۲‏ ا 


أما فقه الباب فهو أن حكم الصائم الإمساك عن الرفث وقول الزور› 
كما يمسك عن الطعام والشراب» وإن لم يمسك عن دَلِكَ فقد نقص 
صيامه» وتعرض لسخط ربه تعالی وترك قبوله منه» ولیس معناه أن 
يؤمر بآن يدع صيامه إذا لم يدع قول الزورء وإنما معناه التحذير من 
قول الزور» وهذا كقوله كل : «من باع الخمرفلققصن الخنازين ° 


(۱) رواه أبو داود )۳٤۸۹(‏ كتاب: الإجارة» باب: فى ثمن الخمر والميتةء وأحمد 
٣/٤‏ والطیالسي في «مسنده» ۷٨/۲‏ (١۷۳)ء‏ والحمیدي ۲۳/۲ (۷۷۸)» 
وان أبي شيبة ٤۱۷ /٤‏ (۲0) كتاب : البيوع والأقضيةء ما جاء في بيع الخمرء 
والدارمي ۲/ ۱۳۳۲- )۲۱٤۷( ۱۳۴١‏ كتاب: البيوع» باب : النهي عن بيع الخمر 
وشرائها» والطبراني في «الکبیر» ۳۷۹/۲۰ (٤۸۸)ء‏ وفي «الأوسط) ۸/ ٠٤٠١‏ 
(۸۲). والمروزي في «تعظيم قدر الصلاة» ۲/ »)٨٩۸( ٥ -٥٦٤‏ والبيهقي 
في «اسننه» ۱۲/١‏ كتاب: البيوع» باب: تحريم التجارة في الخمرء والمزي في 
«تهذيب الكمال» .۳۸١ -۳۸٤ /١١‏ من طريق طعمة بن عمرو الجعفري عن عمر بن 
بيان التغلبي عن عروة بن المغيرة بن شعبة عن المغيرة بن شعبة مرفوعًا. به. 
قال عبد الله بن أحمد في «العلل ومعرفة الرجال» ۷/۲ :)۱۳١١(‏ سألت أبي عن 
هذا الحديث. فقلت: من عمر بن بيان؟ فقال : لا أعرفه اھ وضعفه الألبانی فى 
«الضعيفة» .)٤]٥٦١(‏ . 
تلبیه : وقع في بعض الكتب وكذا في «الضعيفة» للألباني : عن عمرو بن بيان عن 
عروة بن المغيرةء وفي بعضها عن عمرو بن دينار عن عروة وهذا خطأ لأنه عمر بن 
بيان عن عروة»ء قاله الدارمي. 
تنبيه آخر : قال الألبانى فى «الضعيفة» :)٤٥٦1١(‏ قال الدارمى : إنما هو عمرو بن 
دار ا 
قلت : يبدو أن النسخة التي نقل منها الألباني بها ما قاله» أما في طبعة دار المغني 
تحقيق : حسين أسد: قال الدارمي : إنما هو عمر بن بيان» وأشار في الهامش أن 
في بعض النسخ : دینار وهو تحریف. 
تنبيه ثالث: وقع عند البيهقي: طعمة بن عمرو الجعفي» وهو خطأ وصوابه 
الجعفري» وقد أشار إليه المحقق في الهامش. 
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يريد: أي: يذبحها. ولم يأمره بشقصها ولكنه عَلّى التحذير والتعظيم لاثم 
شارب الخمرء فكذلك حذر الصائم من قول الزور والعمل به ليتم أجر 
صیامه. 

وفي كتاب «الرقاق» لابن المبارك عن ابن جريج قَال: قال 
سليمان بن موسي عن جابر: إذا صمت فليصم سمعك وبصرك 
ولسانك عن الكذب» ودع أذى الخادم» وليك عليك وقار وسكينة 
يوم صومك» ولا تجعل يوم صومك وفطرك سواء". 

وفي «علل الدارقطني» من حديث أبي هريرة مرفوعًا : «خمس يفطرن 
الصائم وينقضن الوضوء الكذب» والغيبةء والنميمةء والنظر بشهوةء 


= تنبیه رابع : وقع عند الطبراني في «الأوسط): نا طلحة بن عمرو الجعفري قال: 
سمعت عمرو بن دينار عن عروة بن المغيرة بن شعبة. به. 
وقال الطبراني : لا يروي هذا الحديث عن المغيرة إلا بهذا الإسنادء تفرد به 
طلحة بن عمرو! كذا قال! 
قلت : صوابه : طعمة بن عمرو الجعفري» عن عمر بن بيان» عن عروة› ولعله خطاً 
وأما قوله ية : «فليشقص الخنازير». قال ابن الأثير : أي فليقطعها قطعًا ويفصلها 
أعضاءً كما تفصل الشاة إذا بيع لحمهاء يقال: شقصه يشقصه» وبه سمي القصاب 
مشقصًا. المعنى : من أستحل بيع الخمر فليستحل بيع الخنزير» فإنهما في التحريم 
سواءء وهذا لفظ أمر معناه النهي» تقديره: من باع الخمر فليكن للخنازير قصابا. 
اه. «النهاية في غريب الحديث والأثر» ۲/ ٤۹١‏ مادة (شقص). 

)١(‏ «الزهد والرقائق» »)۱۳٠۸(‏ ورواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۷۲ (٠۸۸۸)ء‏ والحاكم في 
«معرفة علوم الحديث» ص: ۲١‏ النوع الخامس»› والبيهقي في «شعب الإيمان» ۲/ 
)۳٣٤٩١( ۷‏ من طریق ابن جريج عن سليمان بن موسيٰ عن جابر بن عبد الله. 
قوله. قال الحاكم: هذا حديث يتوهمه من ليس الحديث من صناعته أنه موقوف 
على جابر» وهو موقوف مرسل قبل التوقيف» فإن سليمان بن موسى الأشدق لم 
يسمع من جابر ولم يره» بينهما عطاء بن أبي رباح في أحاديث كثيرة. 


سک ل( 
واليمين الكاذبة». 

قال أبو حاتم في «علله»: هذا حديث كذب”. 

ولابن حزم -مصحځا- عن عبید مول رسول الله ٤ء‏ أن رسول الله 
ية أتى عَلَّى أمرأتين صائمتين تغتابان الناس» فقال لهما: «قيئا» فقاءتا 
قيخًا ودمًا ولحمًا عبيظاء فقال ية : «إن هاتين صامتا عن الحلال وأفطرتا 
على الحراي". 


(1) مسند أبي هريرة من «علل الدارقطني» غير مطبوع». وقد روي عن آنس. رواه 
الديلمي كما في «الفردوس» ٩۹۷/۲‏ (۲۹۷۹) وعنه الجورقاني في «الأباطيل 
والمناکیر» ۳۵۱/۱ (۳۳۸)ء وابن الجوزي في «الموضوعات» ۲/ )۱۱۳١( ٥٩۰‏ 
من طريق الحسن بن أحمد بن البناء عن أبي الفتح بن أبي الفوارس» عن أبي 
محمد عبد الله بن محمد بن جعفرء عن أحمد بن جعفر الجمال» عن سعيد بن 
عنبسة» عن بقية» عن محمد بن الحجاج» عن جابان» عن أنس مرفوعًا. به. 
قال الجورقاني: هذا حديث باطلء في إسناده ظلمات» وقال ابن الجوزي : 
حديث موضوع» من سعيد بن عنبسة إلى أنس كلهم مطعون فيه» وقال ابن ماكولا 
في «الإکمال» ۲/ ١١ -٠١‏ في ترجمة جابان رو عن آنس» عن النبي ياء حديئا 
منكرًا «خمس يفطرن الصائم» وكذا أورده الحافظ في «لسان الميزان» ۸٦/۲‏ في 
ترجمة جابان (۱۸۸۲) من حديث نس وقال: قال الأذدي : موسیٰ بن جابان» عن 
أنس متروك الحديث. وأورده الشوكاني في «الفوائد المجموعة في الأحاديث 
الموضوعة» ص٤٩‏ (١)ء‏ وقال الألباني في «الضعيفة» :)۱۷٠۸(‏ موضوع. 

(۲) «علل ابن أبي حاتم )۷٨٩( ۲٣۹ -۲٥۸/۱‏ والذي فيه من حديث أنس. 

(۳) «المحلى» .۱۷۸/١‏ وحديث عبيد رواه أحمد ٤۴٠/١‏ وابن أبي الدنيا في 
«الصمت» .)۱۷١(‏ والروياني في «امسنده» ۱ ٤4۱‏ (۷۲۹)» والبيهقي في 
«دلائل النبوة» ۱۸٦/٦‏ من طريق يزيد بن هارون عن سليمان التيمي قال سمعت 
رجلا یحدث فی مجلس آبی عثمان النهدي عن عبد مول رسول الله کلا.. 
الك ت ودا ساد مت لجان شه لبان الي 
ورواه أبو يعلى في (مسنده» ۱٤١ -۱٤١٩/۳‏ (١۷١٠)ء‏ وابن الأثير في ((أسد = 
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ومجالد» عن الشعبي» عن مسروق»› عن عمر قال : ليس الصيام من 


الطعام والشراب وحده» لکنه من الكذب والباطل وال وعن نس 
قال: إذا أغتاب الصائم أفطر"“. وقال أبو ذر: إذا كان يوم صومك 
فتحفظ ما آستطیت. 


(€) 


الغابة» ۳/ ٥۳۸‏ من طريق حماد بن سلمة عن سليمان التيمى عن عبيد مول رسول 


الله ي..... الحدي 

قلت : وهلذا إسناد ضعيف أيضًا لانقطاعه؛ لأن سليمان التيمي لم يسمع من عبيد» 
فهو مرسل. 

قال ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۳/ :)۱۷٣١( ٠٤١‏ عبید مول رسول الله يی 
روی عنه سلیمان التيمي» ولم یسمع منه» بینهما رجل. 

والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» .)0٥۱۹(‏ وقال عنه الحويني في النافلة 
:)٩۲(‏ منکر» وعقد فيه بحًا أيصًا فليراجع 

رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۷۲ )۸۸۸٤(‏ کا الصيام» ما يؤمر به الصائم من قلة 
الكلام وتوقي الكذب» والبيهقي في «شعب الإیمان» .)۳١٤۸ »۳٠٤٥( ۳۱٣/۳‏ 
رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۷۲ (۸۸۸0). 

وقع في هامش الأصل : ولأحمد مسند فيه مجهول عن عبید مول رسول الله َء أن 
آمرأتين صامتا إلى أن قال : «ادعهما» قال : فجاءتا. قال: فجيء بقدح أو عس فقال 
لإحداهما: «قيئي» فقاءت قيخًا» ودمًا وصديدًا أو لحمًا حتى ملأت نصف القدح»› 
ثم قال للأخرى إلى أن قال: «إن هاتين صامتا عما أحل الله لهما وأفطرتا على 
ما حرم الله عليهماء» جلست إحداهما إلى الأخرى فجعلتا يأكلان لحوم الناس». 
وله بسند آخر فيه مجهول... عثمان بن عتاب الذي... مول رسول الله ي كذلك. 
وله: حدثنا TS‏ 
أمروا a e e a‏ 

تقدم تخريجه» وهو عند هناد في «الزهد» ۲/ .)۱۲١٤( ٥۷۳‏ 

رواه ابن أبی شیبة ۲/ ۲۷۲ (۸۸۷۸)» والبیهقی فی «شعب الإیمان» ۳۱٣/۳‏ 
(FEV)‏ . 


ge 

قال ابن حزم : فهاؤلاء من الصحابة عمر وعلي وأنس وأبو ذر وأبو 
هريرة وجابر*"“» يرون بطلان الصوم بالمعاصي؛ لأنهم خصوا الصوم 
باجتنابها» ولا يعرف لهم مخالف من الصحابة» ومن التابعين مجاهد 
وحفصة بنت سيرين وميمون بن مهران والنخعي» وفي هذا رد على 
قول ابن التين لما نقل عن الأوزاعي أنه يفطر من أغتاب مسلمًا. وعند 
كافة الفقهاء أن دَلِكَّ نقص من حظه من الصيام لا في الإجزاء. واحتج 
الأوزاعي بالحديث السالف» وهذا عندنا عَلى وجه التغليظ والمجازء 
ومعناه: سقوط الثواب. 

قلت: قد علمت ضعفه وأن الأوزاعي لم ينفرد به» وکذا قال ابن 
بطال : أتفق جمهور الفقهاء عَلَّى أن الصائم لا يفطره السب والشتم 
والغيبة› کک أن ينزه صيامه عن اللفظ القبيح» ثم نقل عن 
الأوزاعي أنه يفطره السب والخيبة» واحتج بما روي E‏ 
الصائم» وكذا قًالّ القرطبي. 

قال : وبه قال الحسن فيما أحسب. وقال ابن القصار: معناه: أنه 
يصير في معنى المفطر في سقوط الأجر لا أنه أفطر في الحقيقة لقوله 
تعالی: وا ص تشگ مستا اب اڪ اه اڪ ل ا یه یتاچ 
[الحجرات: ]١١‏ فلم يكن آكلا في الحقيقة» وإنما يصير في معناه» 
ويجوز أن پکون في معنی التغخليظ كما قَالَ: «الكذب مجانب 


(۱) تقدم تخريج هه الآثار. 

(۲) آنظرها في : «مصنف ابن أبي شيبة ۲/ ۲۷۳ (۰۸۸۸۳» ۸۸۸۷- )۸۸۸٩۹‏ کتاب: 
الصيام» باب: ما يؤمر به الصائم من قلة الكلام وتوقي الكذب» و«شعب الإيمان» 
۳/ ۷- ۳۱۸ وانظر «المحلیٰ) /٦‏ ۱۷۹. 

(۳) «شرح ابن بطال» .۲٣١ -۲٤/٤‏ 
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الإيمان؛. وقال أبو العالية : الصائم في ثواب ما لم يغتب وإن كان نائمًا 
على فراشه. 

وقال مجاهد: من أحب أن يسلم له صومه (فليجتنب) الغيبة 
والكذب”". وقال النخعي : كان يقال: الكذب يفطر الصائم“. 

وقوله : ( «فليس لله حاجة» ) معناه: فليس لله إرادة في صيامه› والله 
لا يحتاج إلى شيء فوضع الحاجة موضع الإرادة. 


O ORO SORO) 


(۱) رواه ابن أبي شيبة ۲۷۳/۲ (۸۸۸۹) كتاب الصوم» ما يؤمر به الصائم من قلة 
الكلام وهناد في «الزهد» ۲/ )٠١١١( ٠۷۲‏ باب الغيبة للصائم. 

)۲( في (ج) فلیتخنب. 

(۳) رواه هناد فی «الزهد» ۲/ ٥۷۲‏ (۱۲۰۳). 

.۲۲۷ /٤ وأبو نعيم في «الحلية»‎ .)٠٠٠١( ٠۷۳ /۲ رواه ابن 8 شيبة‎ )٤( 

)٥(‏ في هامش الأصل: آخر ٩‏ من ١‏ من تجزئة المصنف. 
وقبالتها في الجهة الأخرى من الهامش: ثم بلغ في الرابع بعد الأربعين كتبه مؤلفه. 


سد ڪتابُ الصَوْم 


۹ باب هَل يفول ٳي صَائِم. إذَا شُتِمَ؟ 

: حَدقتا ٳرَاهيم بن مُوسَی» آخبرئًا هِسَامُ بن يُوسُفَء عن ابن رنج قال‎ -٤ 
ابر عَطاءُء عن آي صالجٍٍ الريَاتِ نه سَمِعَ أب هُرَيْرَةٌ رضي الله عنه يمول : قال‎ 
رَسُول اله ل ؛ «قالَ ا : کل َمل ابن آم 5إ إا الصَيام كه لي ونا زي‎ 
کان يوم صو أَحَدِكمْء قلا يَرْفُتُ ولا يَصْحَبْ. فَإِنْ‎ E به.‎ 

هح e‏ ِي مرو صَائِم. لی س و ان 

بم أَطْيْبُ عند اله ِن ريج المسْك› للصائم قَرْحتَانِ يَفْرَحَهَمَا: إذا 
ا فرح بِصَومِه». [انظر: -۱۸۹٤‏ مسلم؛ ۱۱۵۱ - فتح: ٤‏ /۱۱۸] 


ذكر فيه حديث أبي هريرة السالف في باب فضل الصوم» وهو أ 
من ذاك. 

والرفث والجهل ذكر هنا؛ لأنه أشد لحرمة الصوم عنهما كما 
قال تعالی : وقد أفلح المؤو َه ال هم في صلم حش ©4 
[المؤمنون: o ]۲ -١‏ ة آكد منه في غيرها» وقال في 
الأشهر الحرم: ك تَظلنا فين اشم [التوبة: ]۳١‏ فأكد حرمة 
الأشهر الحرم وجعل اللا ا ا فينبغي للصائم أن 
يعظم من شهر رمضان ما عظم الله ورسوله» ویعرف قدر ما لزمه من 
حرمة الصيام» والقيام بحدوده. وقد أسلفنا هناك الكلام عَلى «ايصخب». 

وقوله: ( «فم» ) وفي بعض النسخ «فيّ» وهو رواية الشيخ أبي 
الحسن» كما عزاه إليه ابن التين» ثم نقل عن القزاز أنه لا أصل لهذا 
اللفظ في الحديث ولا لقوله: في الصائم» بتشديد الياء» والتشديد ٠‏ 
لا يجوز عَلَّى أحد جهله» وإنما تقول العرب: أعجبني فو زيد» 
وعجبت من في زید» ولا وجه للتشديد. 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ت ت ت ت o‏ ر ص 
-٠‏ باب الصَوْم لِمَنْ حاف عَلى نفسه العُرْوبَة 
-٥‏ حدٿَتا عَبدَانٌء عن ابي مْرَةء عن الأغمشء عَنْ إبراهيمء عَن عَلْمَمَةَ قال : 
يتا أا مشي مَعَ عبد الله رضي الله عنه فال كنا مَعَ لبي ية قال «مَنِ 
سطع الباءءَ ليرو اه َعَم لِلبَصَرِ وَأحْصَنْ لِلْمَرج» وَمَنْ لم يَسْتَِعْ 


ت 
ا ا 


عليه بالصّوم» إن لَه وجًا». [0۰10. ۵۰11- مسلم: -۱٤۰١‏ فتح: ]۱١۹/ ٤‏ 


ذكر فيه حديث أبي حمزة -بالحاء المهملة والزاي- عَن الأعْمَش› 
ي 2 ع 2 
ال لله فال : «مَنِ اَسَْطَاعَ البَاءَة قَلْيََرَوّء نه أعْض ِلبَصر 
وَأَحْصَنْ ِلفزج» وَمَنْ لم يَسْنَطِعْ عليه الصّوْم» فَإِنهُ لَه وجًاغ). 

هذا الحديث أخرجه مسلم والأربعة"» والاستطاعة هنا وجود 
ما يتزوج به لا القدرة عَلى الوطء. 

والباءة أصلها في اللغة: الجماع» وهي مشتقة من المباءة وهي : 
المنزلء ثم قيل لعقد النكاح: باءة؛ لأن من تزوج أمرأة فقد بوأها 
منزلاء فهو من مجاز الملازمة» وفي الباءة آربع لغات: أفصحها 
وأشهرها: الباءة بالمد والهاء .ثانيها: بدون مد .ثالثها: بلا هاء. 
رابعها: الباهة بهائين بلا مد. وفي بعض شروح «التنبيه» أنها بالمد: 
القدرة عَلَّى مؤن النكاح» وبالقصر: الوطء. 

وفي «الموعب»: الباءة: الحظ من النكاح. واختلفوا في المراد بها 
هنا عَلَّى قولين يرجعان إلى معني واحد أصحهما: أن المراد معناها 


(۱) مسلم )٠٤٠١(‏ كتاب النكاح» باب آستحباب النكاح لمن تاقت نفسه إليه ووجد 


مۇنە› واشتغال من عجز عن المؤن بالصوم› وأبو داود )°7( والترمذي 
.)۱٩۸۱(‏ والنسائی ۰۱۹۹/٤‏ وابن ماجه .)۱۸٤٥١(‏ . 


سد تاب الصَوْم ل 
اللغوي» وهو الجماع» والثاني المؤن. 

قال ابن درید: سمت باءة؛ لأن الماء يصب ثم يعود. 

ومعنى «أعَّضٌ» أمنع وأحصن» مأخوذ من الحصن الذي يمتنع به من 
العدو. والوجاء -بكسر الواو والمد- رض الأنثيين أي: قاطع للشهوة»› 
فإن سلتا فهو الخصي. 

وأطلق الداودي أن الوجاء هو الخصي» وحكي فيه فتح الواو 
والقصر» وليس بشيء» كما نبه عليه القرطبي"» وحكاه صاحب 
ام ارا و ا ا و او ا و 
طول مشي وتعب» إلا أن يستعمل بمعنى العثور. 

وأغض وأحصن يحتمل أن تكون لغير المبالغة وأن تكون عَلَى بابها. 

وقوله : ( «فَعَلَيْهِ بالصْوم» ) ليس إغراء الغائب؛ لأن الهاء في عليه 
لمن خصه من الحاضرين بعدم الأستطاعة لتعذر خطابه بكاف الخطاب 
والحوالة عَلَّى الصوم لما فيه من كسر الشهوة؛ فإن شهوة النكاح تابعة 
لشهوة الأكل» تقوى بقوتهاء وتضعف بضعفها. ) 

وفیه: کما قال الخطابي: دلالة ڪل جواز المعاناة لقطع الباه 
بالأدوية» ومنعه غيره قياسًا عَلّى التبتل والإخصاء". 

وفيه: وجوب الخيار في العنةء كما قله القرطبي. 

وفيه: الأمر بالنكاح لمن أستطاع وتاقت نفسه» وهو إجماع» لكنه 
عند الجمهور أمر ندب لا إيجاب» وإن خاف العنت» وستأتي المسألة 


.A /& «المفهم»‎ )١( 


(۲) «أعلام الحديث» ۲/ .٠٥١‏ 


.Ao / «المفهم»‎ (۳) 


س( )د التوضیع لشرح الجاع الصحیع سے 
-إن شاء الله- مبسوطة في النكاح» فإنه أليق بهاء وقد ندب يلاء أمته إلى 
النكاح ليكونوا عَلَى كمال من دينهم» وصيانة لأنفسهم في غض 
آبصارهم وحفظ فروجهم» لما یخشی عليه مَنْ جبله الله عل حب 
أعظم الشهوات» ثم أعلم أن الناس كلهم لا يجدون طولًا في 
النساء» وربما خافوا العنت بعقد النكاح» فعوضهم منه ما يدافعون به 
سورة شهواتهم وهو الصيام» فا وجا وو مقط الا نشار وة 
العروق التي تتحرك عند شهوة الجماع. 


SOROS ORO O) 


1 باب قول الثَبنْ ا : 
ذا رَاَيْتَمٌ الهلال فقصَومُوا وإِذا رايو قَاقطرُوا» 


2 
مد عص أبًا 


وال صِلَهُ» عَنْ عَمّار: مَنْ صَامَ يَوْمٌ الك فَمَدُ عَصَى 

القاسم بيا 

۹- دتتا عبد الله بن مَشَلَمَةًء ن مالك عن تافء عن عبد انه بن عُمَرَ 
رضي اله عنهما أن ر شول اله ا در رمان قَالٌ: « تَصْومُوا حتّى تَرَوا 
الالء رلا تفطروا حت تَروه» قَإِنْ ق م َي فافدروا لَه». [انظر: ۱۹۰۰- 
مسلم: ۱۰۸۰- فتح: ٤‏ ⁄/۱۱۹] 

۷- حديَئا عبد اله ِن مَشَمَةًء حَدََنَا مالك عَنْ ڪَبدِ ال بن ديتارء عَنْ 
َد اله ن عُمَرَ رضي ا رَسُول ال ا قال «الشَهَرُ يسع وَعِشرُونَ 
ْلَه فلا تَصْومُوا حتی روه قن ف عم عَلَيْکْ اَكملوا العدَةَ تَلاثْينَ». [انظر: 
۰- مسلم: ۱۰۸۰- فتح: 1۱۱۹/4 

۸- دتا و اليد حَدََنَا سُغْبَةء عن جَبَلَةٌ ِن سُحَيم قَال: سَِعْتُ ابن 

عُمَرَ رضي اله عنهما يَقٌول: قال النَبيْ اة : «الشهرٌ هَكذا وَهَكذا». وَس الإبهام 
ف الثَالِنَة. [انظر: ۱۹۰۰- مسلم: ۱۳(۱۰۸۰)- فتح: ]۱۱۹⁄/٤‏ 
٠‏ ۹- دتا 0 دا شغ حدقا ی 7 بُ زياد قال سمغت أا هريره 
رضي اله عنه يَقّول: قال النبيْ -أؤ قَالٌ: قال أبُو القاسم يا-: «صوموا 
انت اطا انوت کان شی علج ایوا و شَعْبَانَ تَلاثِينَ». [مسلم: 
۱ - فتح: ٤‏ /⁄۱۱۹] 

۰- حدقا آر وقاچ o‏ عن 
مَهَ ِن َب الرَْمَنِء ٠‏ كن آَم سَلَمَةٌ رضي الله عنها اَن ن النوي اة الى من ن 

شَهراء فلا مى شع وشرو يما عَدَا -أؤ راح- فقيل له ك حلفت أن 


لا تخل سَهرًا. قَقَالَ: «إِنٌ الشَهرَ يَكون يِسْعَةً وَعِشرينَ يومًا». ٥۲۰۲1‏ مسلم: 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


]۱۱۹/⁄ ٤ فتح:‎ -۵ 

- خد تنَا عبد الکزیز : ن عبد اء دتتا لمان ی بلالء عن مير ٤‏ عن 
نس رضي لله عنه قال: آلّی رَسُولٌ اله ل من نِسائهء وكات أنقَكث e‏ : 
فی شرتة شا وعشریق ليل م َء ققالواه يا ر سول اء ليت سَهرًا. قَقَالّ: «إِنً 
الشَهْرَ يَكونُ يِسْعًّا وَعِشرِینٌ». [انظر: ۳۷۸- مسلم: -٤۱۱‏ فتح: ]۱۲١/٤‏ 

ثم ذكر حديث عَبْدِ الله ُن عُمَرَ اَن رَسولَ | له ل ذَكرَ رَمَصَانَ فَقَال : 

1 ا الهآالء ولا ثفْطروا حى تروء ِن عَم عَلَيْكمْ 
فاقدرٌوا لَه). 

NG OS r a, 
ن عم عَلَيْكَمْ الوا المِدَةَ تُلاثينَ».‎ 

وحديثه أيصًا : «الشَهرٌ هَكذا وَهَكذًا». وخر حَّس الإبْهام في الثالكة. 


وحديث أبي هريرة : «صومُوا لِرَويَهِ وَأفطرُوا ريه قن عَبّي عَلَيْكمْ 
تاکولوا عِدَهَ شَعبانَ تَلاثينَ». 

وحدیث يخي بن عب اه بن صيقي» كن رة بن عب الرخن 
ن اَم سَلَمَةَ اَن الي ل لى مِن سا هد شرا قلا شن قشعا مغرو 
ل ك حلفت آذ لا تذغر كير ا. قَقَّالَ: 
«الشَهْرُ يَكَونْ يَسْعَةً وَعِشْرِينَ يوم 

ek,‏ سول اللو ئ ٠‏ وات آنقگٽ رِجله انام في 
مَشَرَبةٍ تًا وَعِشرينَ ليل زل الوا با سول الت الت ا 
قًال: إن السَهْرَ يَكونْ يَسْعًا وَعِشرينَ). 

الشرح : 

تعليق صِلةّ عن عمار -وهو ابن ياسر- أخرجه أصحاب السنن 


سے ڪتابُ الصَوم 


الأربعة» وصححه ابن خزيمة وابن حبان والترمذي والحاكم عَلّى شرط 
الخ وقال لار قط اده جن ورال قاف 

ولا عبرة بقول أبي القاسم الجوهري أنه موقوف» فقد قال ابن 
عبد البر: لا يختلفون في إسناده. وصلة هو ابن زفر» ووقع في كتاب 
ا غلط 
بن حرم. ابن اسيم ۰ وهو 

وحدیث ابن عمر بطرقه آخرجه مسلم" وقد سلف . 

وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم أيفًا“» وحديث أم سلمة أخرجه 
مسل ابا وحدیث أنس من أفراده. 

وقد سلف فقه الباب فی باب: هل يقال رمضان"؟ واضحًا. 

وحديث أبي هريرة ساقه البخاري عن آدم» تا شعبة» تا محمد بن 
زیاد» سمعت آبا هريرة»› فذكره. 


َال الإسماعيلي : رواه هكذاء وفيه: «فإن غم عليكم فأكملوا عدة 

(۱) ابو داود )۲۳۳۲١(‏ كتاب: الصوم» باب: كراهية صوم يوم الشك» الترمذي )٦۸١(‏ 
كتاب : الصوم» باب : ما جاء في كراهية صوم يوم الشك» النسائي /٤‏ ۳١٠٠ء‏ ابن 
ماجه )٠٠٤١(‏ كتاب : الصيام» باب : ما جاء في صيام يوم الشك» ابن خزيمة /٣‏ 
»)۱۹۱٤( ۲۰۵ -۴‏ ابن حبان ۸/ ۳۵۱ )۳٥۸۵(‏ كتاب: الصوم» صوم يوم 
الشك» الدارقطني 10۷/۲« الحاكم في «المستدرك)» .٤١٤ -٤۲۳/١‏ 
وصححه الألباني في «صحیح آبي داود» (۲۰۲۲)» و«الإرواء» .)4٦1(‏ 

() «المحلیٰ» ۲۳/۷. 

(۳) مسلم )۱٠۸١(‏ كتاب الصيام» باب وجوب صوم رمضان لرؤية الهلال والفطر .. 

(©) برقم (۱۹۰۰). 

)١(‏ مسلم )۱٠۸١(‏ كتاب: الصيام» باب: وجوب صوم رمضان لرؤية الهلال. 

)١‏ مسلم )۱٠۸١(‏ كتاب: الصيام» باب: الشهر يكون تسعا وعشرين. 

(۷) راجع شرح أحادیث (۱۸۹۸- ۱۹۰۰). 


ص 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


شعبان ثلاثین» وقد رويناه عن عندر وابن مهدي وعدد جماعات» كلهم 
عن شعبة» لم يذكر أحد منهم «فأكملوا عدة شعبان ثلاثين. 

وهذا یجوز أن یکون آدم رواه عَلّی التفسیر من عنده للخبر وإلا فليس 
لانفراد ابي عبد الله عنه بهذا من بين من رواه عنه» ومن بين سائر من 
ذكرنا ممن روى عن شعبة وجه» وإن كان المعنى صحيحا. 

ورواه المقرئ» عن ورقاء» عن شعبة عَلّى ما ذكرناه أيضصًاء 
ويحییٰ بن عبد الله بن صيفي ثقة. 

ومعنى : خنس الإبهام: قبض» والانخناس: الأنقباض» وقد يكون 
الخنوس لازمًا. 

وقوله : ( «الشهُرَ يَكُونُ يَسْعًا وَعِشْریرًّ» ) أي ربما كان كذلك واغبی» 
بالباء وروي بالميم من الإغماءء وهو: الإعفاء» وقد سلف «ويومًا» آراد 
په : مع ليلته. 

وفيه : دلالة لقول ابن عبد الحكم آنه إذا حلف لا يكلم إنساتا شهرًا 
أنه يبر بتسعة وعشرين يومًا. 

وعند مالك: لا يبر إلا بثلاثين. والمشربة بضم الراء وفتحها: 
الغرفة» وقيل: الخزانة والجمع: مشارب» ولعل يمینه كانت في أول 
النهار إن كان الصحيح قوله: غداء أو في نصفه إن كان الصحيح : 
أو راح» قاله ابن التين. 

قال الترمذي: والعمل عَلى حديث عمار عند أكثر أهل العلم من 
الصحابة والتابعين» وبه يقول الثوري ومالك وابن المبارك والشافعي 


(1( هو يحيى بن عبد الله بن محمد بن صيفي القرشي المخزومي المكي› مول بني 
مخزوم»› ونقه ابن معين والنسائي. أنظر ترجمته في : 
«الجرح والتعديل» 4۹ (1۷۰)» «تهذیب الکمال» .)1۸٦170 ٤1٦/۳١‏ 


کے ڪتابُ الصَوْم 


أن صیامه مکان یوم من شهر رمضان أن يقضي یومًا مکانه'. 

واحتج القاضي في «شرح الرسالة» على أبي حنيفة في تجويزه صوم 
يوم الشك عَلى أنه لرمضان بحديث ابن عمرء وفيه : «لا تصوموا حت 
تروه» فإن غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين». فنهى عن صومه إلا بأحد 
أسلفنا أن كافة الفقهاء ذهب إلى معن «فاقدرُوا له» مجمل يفسره قوله 
ل : «فأكملوا العدة ثلاثين يومًا»» وكذلك جعل مالك في «الموطأً» : 
«فأكملوا العدة ثلاثين يومًا» بعد قوله: «فافدروا ل“ کما صنع 
البخاري؛ لأنه مفسر ومبين لمعن قوله: «نَاقدرُوا لَه». 

وحکی ابن سیرین أن بعض التابعین کان يذهب في معناه إلى آعتباره 
بالنجوم ومنازل القمر وطريق الحساب”"» وقد سلف. 

والحديث نص أنه لم يرد أعتبار ذَلِكَ بالنجوم والمنازل؛ لأنه لو 
كلف ذَلِكَ أمته لشق عليهم؛ لأنه لا يعرف النجوم والمنازل إلا قليل 
من الناس» ولم يجعل الله تعالى في الدين من حرج» وإنما أحال 
آنضاف إلى أمره باعتبار ثلاثين عند عدم الرؤية بفعله في نفسه» فعن 
عائشة: كان يها يتحفظ من شعبان ما لا يتحفظ من سائر الشهورء 
فإذا رآه صام» وإن غم عد شعبان ثلاثین وصام. ولو کان هاهنا علم 
آخر لکان یفعله أو یأمر به . 


(۱) «سنن الترمذي» عقب حدیث (1۸7). () «الموطاً» ص .٠۹۲‏ 


۳( ذکره ابن عبد البر فی «التمهید» .٠١ /۱٤‏ 
ئ قم رنج انا 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


وجمهور الفقهاء عَلَّى أن لا يصام رمضان إلا بيقين من خروج 
شعبان» إما بالرؤية وإما بإكمال شعبان لين اوكذلك لا بقضئ 
بخروج رمضان إلا بيقين مثله؛ لأنه ممكن في الشهر أن يكون ناقصًاء 
فالرؤية تصحح دَلِكَ وتوجب اليقين» وإلا فإكمال العدد ثلاثين يقيتاء 
هذا معن قوله: e‏ ولابن عمر فيه تأویل شاذ 

ر ا ر 
الشهر الذي نحن فيه أو الذي قد علمتم إخباري عنه؛ لأن الألف واللام إنما 
تدخلها العرب فى الأسماءء إما لمعهود قد عرفه المخبر والمخبّر»ء وإما 
للجنس العام من الشهر» ومعلوم أنه ية لم يقصد في دَلِكّ الخبر عن 
الجنس العام؛ لأنه لو كان كذلك لم يقل: «صوموا لرؤيته وأفطروا 
لرؤيتها. فأحال عَلَى الرؤية» ونحن نرى الشهر يكون مرة ثلاثين ومرة 
تسعًا وعشرين» فعلم أن قوله : «الشَهْرُ ِنع وَعِشَرُون أن دَلِكّ قد يكون 
في بعض الأحوال. وقد روى البخاري بعده عن ابن عمر مرفوعًا : «إنا 
e‏ وكذا) “يعني : مرة ناقصًا 
ومرة كاملا. . وروي عن عروة»› عن عائشة أنها نها أنکرت قول من قال أنه کل 
قال : (الشَهْر يسع وَعِشرُون : لا والله ما قال كذلك» إنما قال حين 
هجرنا : «لأهجرنكم شهرّا وأقسم عَلَى ذَلِكّ» ذ فجاءنا حين ذهب تسع 
وعشرون ليلة› فقلت : يا نبى الله» إنك أقسمت شهرًا. فقال : «إن الشهر 
کان تسعًا وعشرین لیلت "۰ 
(۱) ورد فوق الكلمتين: هكذا وهكذا۔ (۲) سياتي برقم (۱۹۱۳). 


)۳( رواه مسلم (۱۰۸۳) کتاب : الصيام› باب : الشهر يكون تسعًا وعشرين › والنسائي 
۱۳۷-٤‏ وأحمد /١‏ ۳۳. 


_ے~ ڪتابُ الصَوْم 


١‏ باب شَهُرا ِد لا ينْفُصَانِ 


و ےك 


ساق : وَإِنْ گان تَاقِصًا فهو تَمَام. وَقَال مُحَمَدٌ: 

ا مان فاخا انفن. 

۲- دنا مُسَدَدء حَدََنَا مُغْدَور قَالَ: سَمِعْتُ إشحاق» عَنْ عَبِدِ الرَمَن بن 
قال: أخبرن عَبْدٌ الرْمَّن ِن أي بَكرةًء عَنْ أبيهِ رضي اله عنه» عَنِ الَييْ بي قال: 


ر 2ے 


o Î 12°‏ ك 
«شهرَان لا ينقصانِ› شهرَا عيد : رَمَضان وذو الحجة». [مسلم: -۱١۸۹‏ فتح: ٤‏ / 


م 


[1¢ 


ثم ذکر حديث ڪَبْڍِ الرّحمَن بن اٻي بَڪرَةَ٬‏ عَنْ اڀيوء عن رسول الله 
اا و ٤ o‏ مت و ك 
ية : اشهرّا عيد لا ينْقَصان» شَهُرَا عيد: رَمَضَانُ وذو الحَجُةٍ». 


ge 


حدیٹث ابي بکرة أخرجه مسلم ا ونقل الداودي عن بعض 
العلماء أنه لم يروه أهل المدينة. 


وإسحاق”" هذا هو ابن سويد بن هُبَيْرة العدوي عدي بن عبد مناة بن 


وهو المذكور بعد في حديث أبي بكرة» الراوي عن عبد الرحمن بن أبي 
بكرة» عن أبيه» مات فى الطاعون سنة إحدى وثلاثين ومائة. 


(۱) ورد بهامش (م): هو إسحاق بن راهويه» وفي هامش الأصل: ابن سويد» كذا في 
نسختي › وعليه ما رقمته عليه» والظاهر أنها للمستملي. اھ 
ووقع بين السطور رموز غير واضحة. 
(۲) مسلم (۱۰۸۹) كتاب: الصيام» باب: معن قوله ا شهرا عيد لا ينقصان. 
(۳) ورد بهامش (م): «إسحاق أي الذي هو من رجال السند لا المذكور بعد الترجمة 


في بعض النسخ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وعبد الرحمن بن أبي بكرة أول مولود ولد بالبصرة في الإسلام سنة 
أربع عشرة» ومات سنة ست وتسعين» ومات أبو بكرة نفيع بن مسروح 
سنة إحدى وخمسين بالبصرة. ولما خرّج الترمذي حديث أبي بكرة 
حسنه» قال : وقد روي عن عبد الرحمن بن أبي بكرة» عن النبي 4يا 
مر 

وسمي شهر رمضان شهر عيد» وإنما العيد في شوال؛ لأنه قد يرى 
هلال شوال بعد الزوال من آخر يوم من رمضان» أو أنه لما قرب العيد 
من الصوم أضافته العرب إليه بما قرب منه» ذكرهما الأثرم» واختلف في 
معناه عَلیٰ تأویلین : 

أحدهما: لا ينقصان من سنة» أي غالبًا. 

والثانى : لا ينقص ثوابهما بل ثواب الناقص كالكامل» وقد ذكرهما 
البخاري أول الباب» أو المراد لا ينقص العمل في عشر ذي الحجة 
ولا رمضان» وفيه قوة» وبالأول قال البزار: إن نقص أحدهما تم الآخر. 

وقالّ الطحاوي: روئ عبد الرحمن بن إسحاق» عن عبد الرحمن بن 
آبي بكرة» [عن آبيه]“ عن النبي يا آنه قال : «کل شهر حرام ثلاٹون» 
قال : وليس بشيء لأن ابن إسحاق لا يقاوم خالد الحذاءء ولأن العيان 
مى . 


(۱) الترمذي (1۹۲) باب: ما جاء في شهرًا عيد لا ينقصان. 

)۲( زيادة من الطحاوي. 

(۳) «شرح مشکل الآثار» ۲/ ٠۲١‏ (۱۳۳۸- تحفة) وحديث أبي بكرة رواه ابن عبد البر 
في «التمهید» ۲/ ٤۷ -٤٦‏ من طريق مروان بن معاوية› عن عبد الرحمن بن إسحاق 
القرشي› عن عبد الرحمن بن أبي بكرة» عن أبیه مرفوعًاء› وقال : حدیث لا یحتج 
بمثله؛ لأنه يدور على عبد الرحمن بن إسحاق» وهو ضعيف. 


سے ڪتابُ الصَوْم 


وقال المهلب: روى زيد بن عقبة عن سمرة بن جندب مرفوعًا : 
اشهرا عيد لا يكونان ثمانية وخمسين يومًا). 

وبالثاني قًالّ الطحاوي والبيهقي”"' : والأحكام متكاملة فيهما لأن 
في الأول الصوم وفي الثاني الحج. 

فإن قلت: موضع العبادة من ذي الحجة لا يتأثر بالنقص؛ لأن 
موضع العبادة منه في أوله خاصة. فجوابه أنه قد يكون في أيام الحج 
من النقصان والإغماء مثل ما يكون فى آخر رمضان» وذلك أنه قد 
يغمى هلال ذي القعدة ويقع فيه اط اا يوم أو نقصانه» فإذا كان 
دَلِكَ وقع وقوف الناس بعرفة في ثامن ذي الحجة ومرة عاشره. 

وقد أختلف العلماء فيمن وقف بعرفة بخطأً شامل لجميع أهل 
الموقف في يوم قبل عرفة أو بعده» أيجزئ عنه؛ لأنهما لا ينقصان 
عند الله من أجر المتعبدين بالاجتهاد» كما لا ينقص أجر رمضان 
الناقص» والإجزاء هو قول عطاء والحسن وأبي حنيفة والشافعي› 


= وأورده الذهبي في «ميزان العتدال» ۳/ ۲٠١‏ في ترجمة عبد الرحمن بن إسحاق 
أبو شيبة الواسطي )٤۸١١(‏ من طريق مروان بن معاوية» عن عبد الرحمن بن 
إسحاق. به. وقال الذهبي: عبد الرحمن ضعفوه» قال أحمد: ليس بشيء منكر 
الحديث» وقال يحيى بن معين : ضعيف» ومرة قال: متروك. وقال البخاري : فيه 
نظر. اھ 
وأورد متنه الهيثمي في «المجمع» ٠٤١ /١‏ وعزاه للطبراني في «الكبير وقال: 
رجاله رجال الصحيح اه.» ولم أقف عليه في «الكبير» فلعله في الجزء المفقود من 
المعجم› وقول الهيثمي : رجاله رجال الصحيح› فيه نظر› إن كان طريق الطبراني 
هو نفس الطريق السابق الذي فيه عبد الرحمن بن إسحاق» وقد أجمعوا على 
ضعفه» إلا أنه قد يكون طريق الطبراني غير هذا الطريق وال أعلم. 

(۱) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۰٥۹ -٥۸/۲‏ و«سنن البيهقي» .۲٠۱ -۲٠۰ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


واحتج أصحاب الشافعي عَلَى جواز دَلِكّ بصيام من التبّسَث عليه الشهور 
أنه جائز أن يقع صیامه قبل رمضان وبعده» قالوا: کما یجزئ حج” من 
وقف بعرفة قبل يوم عرفة أو بعده. 

وقال ابن القاسم : إن أخطوا ووقفوا العاشر أجزأهم» وإن قدّموا 
الوقوف يوم التروية أعادوا الوقوف من الغد ولم يجزئهم"". وهذا 
يخرج عَلى أصل مالك فيمن الَبَسَتْ عليه الشهور فصام شهرًا ثم تبين 
آنه آوقعه بعذ رمضان» آنه يجزئه دون ما إذا آوقعه قبله» کمن آجتهد 
وصلى قبل الوقت أنه لا يجزئه» وقال بعض العلماء أنه لا يقع وقوف 
الثامن صلا ؛ لأنه إن كان برؤية وقفوا التاسع» وإن كان يإغماء فالعاشر. 


IMEX IAEA 


(۱) ورد بهامش /١۳١ب/‏ ما نصه: ولا يخفى أن محل ذلك إذا لم يقع تقصير في 
(۲) آنظر: «المنتقى» ۸/۳. 


سے ڪتابُ الصَوْم 


۳ - باب قول النَبِيْ بل 3 تڪتبُ ولا نحشب 


۲ - دتتا مء دتا سُغْبَةء حَدَيَنَا لأشود بن فيسٍ. حَدتَتَا سَعِيدُ بن 
عفرو أله سَمِعَ ابن عُمَرَ رضي اله عتهماء عن اللي با له قال «إنا امه ميد 
e‏ . يَعْنِي: : مره شعَة وَعِشْرينٌ» وَمَرَهٌ 

[انظر: ۱۹۰۰ - مسلم: ۱۵(۱۰۸۰) - فتح: ٤‏ /⁄/۱۲1] 

ذکر فیه حدیٹ ابن عُمَرّ قال : قال الل لل : «إَِا امه اميه لا َكب 
ولا َحْسُبُ. الشَهْرُ مدا ود يعني : مر َة وَعِشْرينَء وَمَره 

هذا الحديث أخرجه مسلم بلفظ: «نحن أمة أمية لا نكتب 
ولا نحسب الشهر هكذا وهكذا وهكذا» -وعقد الإبهام في الثالغة- 
والشهر هكذا وهكذا وهكذ يعني تمام ثلاثين'. 

وانفرد بإخراجه من حديث سعد بن أبي وقاص” 

وقال ابو حاتم : مرسل عن محمد بن سعد» عن رسول الله کار" 
ولأبي داود عن ابن مسعود: ما صمت مع رسول الله م تسعا وعشرین 
أكثر مما صمنا ثلاثي °. 


.)۱١/ ۱۰۸۰( مسلم‎ )۱( 

(۲) مسلم )۱۰۸١(‏ باب: الشهر يكون تسعًا وعشرين. 

(۳) «علل ابن أبي حاتم» .)۷٥٤( ۲٠۵/۱‏ 

(6) آبو داود (۲۳۲۲) باب الشهر یکون تسعًا وعشرین يومًا» ورواه الترمذي )٦۸۹(‏ 
باب ما جاء أن الشهر يكون تسعًا وعشرين» وأحمد ٤٤١ ۳۹۷ /١‏ وابن خزيمة 
۳ (۱۹۲۲) من طریق عیسیٰ بن دينار» عن أبيه» عن عمرو بن الحارث بن 
أبي ضرار عن ابن مسعود.. قوله. قال المباركفوري في «تحفة الأحوذي» ۳/ :۳٠۲‏ 
حديث حسن» وصححه الألباني في «صحيح أبي داود» (۲۰۱۱). 


e D‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


0) 5 Iè 
ولابن‎ > E HERE 
22 


ماجه مثله من حديث أبي هريرة 

قال أبو حاتم الرازي: وحديث ابن عباس رفعه: «الشهر تسع 
وعشرون وثلاثون» خطاًء والصحيح: عن عكرمة» عن رسول الله يا 
كذا رواه الحفاظ. فقيل له: فقد روي عن سماك› عن عبد الله بن 
داد عن عاقفة نضا فقال أو رة يخطن من تقول ذلك 
وخطًاً أبو حاتم رواية من رو عنها مرفوعًا : «إِنَا مه ميب 


إذا تقرر ذلك؛ فمعنی قوله: «إنا أمة» آي جماعة قريش» مثل 


)١(‏ «سنن الدارقطني» /١‏ 1۱۹۸ء ورواه أحمد ۹١ ۸١/١‏ والطبراني في «الأوسط) 
»)٥۳٤۹( ٥‏ والبيهقي ۲٠١ /٤‏ كتاب: الصيام» باب: الشهر يخرج تسعًا 
وعشرين فيکمل صيامهم. من طريق إسحاق بن سعيد بن عمرو بن سعيد» عن آبيه» 
عن عائشة. به. 
وصححه الدارقطني كما ذكر المصنف» وقال الطبراني: لا يروى هذا الحديث» 
عن عائشة إلا بهذا الإسنادء تفرد به: إسحاق بن سعيد ا.ه» وقال الهيثمي في 
«المجمع» ٠٤١ /٤‏ رواه أحمد والطبراني في «الأوسط»» ورجال أحمد رجال 
الصحيح» وقال الحافظ في «الفتح» ٠٤١‏ !:!: إسناده جيد» وقال الألباني في 
(صحیح آبي داود» ۷/ ٩‏ وسنده صحیح عل شرطهما. 

۳) ابن ماجه )۱۹٥۸(‏ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في الشهر تسع وعشرون» ورواه 
الترمذي في «العلل الكبير» /١‏ ۳۴۲ والطبراني في «الأوسط) / »)1٤۸١( ۳٠۷‏ 
وأبو الشيخ في «طبقات المحدثين بأصبهان» ٠۲١ /١‏ من طريق القاسم بن مالك 
المزني» عن الجريري» عن أبي نضرة» عن أبي هريرة. به. 
وانظر: «مصباح الزجاجة» .1۳/١‏ وقال الألباني في «صحيح ابن مأاجه) 
:)۱۳٤٥(‏ حسن صحیح. 

(۳) «علل ابن أبي حاتم» ۲۳۳/۱ (1۸۰). 

() السابق ۲۳۹/۱ (1۹۷). 


سد ”ڪتاب لصوم EEE‏ 


وم 


قوله : «أمَةَ ّت لتاس بَسَمّو [القصص : ۲۳]. 

ر أي: باقون عَلى ما ولدت عليه الأمهات لا نكتب 
ولا نحسب» أو نسبة إلى الأم وصفتها؛ لأن هله صفات النساء غالبا. 

وقال الرشاطي : يعني نسبوا إلى ما عليه أمة العرب» وكانوا 
لا يكتبون» وقيل له: أمي نسبة إلى أم القرى مكة» وجعله الله أميًا 
خشية أن يرتاب المبطلون» إنما يسمع وحيًا فيبلغه ولم يأخذ عن كتب 
الأمم قبلناء ولا بحساب نجوم. 

وقال: «أمَةٌ امي لم تأخذ عن كتب الأمم قبلهاء إنما أخذته عما 
e‏ 

معن : ل ر تَحْسْبُ» وهو بضم السين أي : لم نكلف في تعريف 

0 صومنا ولا عبادتنا ما نحتاج فيه إلى معرفة حساب ولا كتاب» 
إنما ربطت عبادتنا بأعلام واضحة وأمور ظاهرة» يستوي في معرفة ذَلِكَّ 
الحساب وغيرهم» ثم تمم هذا المعنى بإشارته بيده ولم يلفظ بعبارة عنه 
نزولًا إليها بما يفهمه الخرس والعجمء 
یکون ثلاٹین › ومن خنيه إبهامه في الثالثة أ نه یکون تسعًَا وعشرین. 

وعلٰ هذا أن من نذر آن يصوم شهرًا غير معن فله أن يصوم تسعًا 
وعشرین ؛ لأن دَلِكَ يقال له : شهر» كما أن من نذر صلاة اج جزأه من دَلِكَ 
رکعتان؛ لأنه أقل ما يصدق عليه السمء وكذا من نذر صومًا فصام یوما 
أجزآه» وهو خلاف ما ذهب إليه مالك» فإنه قال : لا يجزئه إذا صامه 
بالأيام إلا ثلاثون يومًاء فإن صامه بالهلال فعلى الرؤية. 

وفيه: أن يوم الشك من شعبان. 

وقال المهلب: في الحديث بيان لقوله : «اقدرُوا لَه» أن معناه إكمال 
العدد ثلاثين يومًا كما تأول الفقهاءء ولا أعتبار في دَلِكَ بالنجوم 


7ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
والحساب» وهذا الحديث ناسخ لمراعاة النجوم بقوانين التعديل» وإنما 
المعول عَلى الرؤية للأهلة التي جعلها الله مواقيت للناس في الصيام 
والحج والعدد والديونء وإنما لنا أن ننظر من علم الحساب ما يكون 
انا أو گالعیان: 

وأما ما غمض حى لا يدرك إلا بالظنون ويكشف الهيئات الغائبة 
عن الأبصار»ء فقد نهينا عنه وعن تكلفه» وذلك أن رسول الله لل إنما 
بعث إلى الأميين الذين لا يقرءون الكتب ولا يحسبون بالقوانين 
الغائبة» وإنما يحسبون الموجودات عياتًا. 

وفي الحديث مستند لمن رأى الحكم بالإشارة والإيماء لمن قَالّ: 
آمرأته طالق وأشار بأصابعه الثلاث» فإنه يلزمه ثلاث تطليقات. 


IAL&XI IE IK 


سد ڪتابُ الصَوْم (u‏ 


٤‏ - باب لا يَتَقَد يََقَذّم رَمَصَانَ بِصَوْم يَوْم أو يَوْمَينْ 


4 -- حدلتا شيم ز ِن إبراهيمء حدتتا هشَامُء حَدَنَا يی بن 
أي سَلَمَةَ ڪن اي هُرَيرَة رضي اله عنهء عَنِ ن لنب ية قال: : ولا عدم حه 
رَمَصَانَ بصو يوم َو يَوْمَيْنِء إلا اَن يَكُونَ رَجُل كان يَصومُ کک 
دَلكَ اليوم». ا ۲ - فتح: :4 [V/‏ 

ذکر حدیث ا هريره عَنِ الي لا ال : : لا تمذم َحَذّْ رَمَضَانَ 
بصوم وم يومین › إل ن بک رل کان يَصوم م صومه»› لَص ذلك 
الوم 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضا"» وسلف فقهه فی باب : هل يقال 
رمضان؟ وانفرد داود فقال: لا يصح صومه أصاد ولو وافق عادة له» 
إلا أن يوافق صومًا كان يصومه» وأخذ بظاهر هذا الحديث» روي 
e e‏ ۳( 
ذلك عن عمر وعلي وحذيفة وابن مسعود . 

(۳) 

سیرین . 
)۱( مسلم (۱۰۸۲) کتاب : الصيام› باب : لا تقدموا رمضان بصوم يوم أو یو مین 
(۲) رواه عن عمر: ابن آبي شيبة )۹٠۳۰( ۲۸٦/۲‏ كتاب: الصيام» من كره أن يتقدم 

۲۰۹/٤ والبیهقي‎ .)٩٥۰۷( ۳۲٤/۲ »)۹٤۸٩۹( ۳۲۲ /۲ شهر رمضان بصوم»‎ 

كتاب : الصيام» باب : النهي عن استقبال شهر رمضان بصوم» وعن علي : ابن أبي 

شيبة ۲۸۹/۲ (4۰۲۹)» ۲/ ۳۲۲ (۸۹٤4)ء‏ والبيهقي .۲٠١ /٤‏ وعن حذيفة : ابن 

آبي شيبة ۲/ ۳۲۳ .)4٤۹٩ »۹٤۹۳(‏ والبيهقي .۲۱٠۰ /٤‏ 
(۳) رواه عن الشعبی: ابن آبی شیبة ۳۲۳/۲- -۹٩٤ 4٤۹٩ -۹٤٩4٥( ۳۲٤‏ 

= وعن‎ )۹٥۰٩٩ ۰۹٤۹۸ »۰۹٤٩4٥( ۳۲۳/۲ وعن النخعی : ابن آبی شیبة‎ ).).٥ 


ع9٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهو قول الشافعي. وكان ابن عباس» وأبو هريرة يأمران بفصل 
بين شعبان ورمضان بفطر يوم أو يومين» كما استحبوا أن يفصلوا بين 
صلاة الفريضة والنافلة بكلام أو قيام أو تقدم أو تأخر". 

َال عكرمة: من صام يوم الشك فقد عصى الله ورسوله". 

وأجازت طائفة صومه تطوعًا» روي عن عائشة وأختها أسماء أنهما 
كانتا تصومان يوم الشك» وقالت عائشة: لأن أصوم يومًا من شعبان 
أحب إلى من أن أفطر يومًا من رمضان“. وهو قول الليث والأوزاعي 
وبي حنيفة وأحمد وإسحاق. 

وحجة هذا القول أنا أنما نكره صوم يوم الشك قطعًا أن يكون من 
رمضان أو عَلى وجه المراعاة خوقًا أن يكون من رمضان فيلحق بالفرض 
ما ليس من جنسهء فأما إذا أخلص النية للتطوع فلم يحصل فيه معنى 
الشك» وإنما نيتة أنه من شعبان فهو كما يصومه عن نذر أو قضاء 
رمضان» وإنما النهي عن أن يصومه عَلَّى أنه إن كان من رمضان فذاك 
وإلا فهو تطوع. 


= الحسن: ابن آبی شیبة .)4٥۰۰( ۳۲۳/۲ »)۹۰۳۱( ۲۸٦/۲‏ وعن ابن سیرین : 
عبد الرزاق في «المصنف» /٤‏ ۱۹۲ (۷۳۲۹)ء وابن أبي شيبة ۲۸۹/۲ .)4٠۳١(‏ 

(۱) انظر: «البیان» .٠٥٥۸/۳‏ 

(۲) رواه عن ابن عباس: عبد الرزاق في «المصنف» ۱٥۸ /٤‏ (۷۳۱۱- ۷۳۱۲)ء وابن 
ہی شیبة ۲/ ۲۸۰ (۹۰۲۲)ء ۲۸٦/۲‏ (4۰۳۳)ء والبیهقی .۲۰۸/٤‏ 
وعن آبي هریرة: عبد الرزاق /٤‏ ۱۵۸ (۷۳۱۳)ء وابن أبي شيبة ۲/ ۲۸۵ .)٩۰۲۵(‏ 

(۳) رواه عبد الرزاق /٤‏ ۱۹۰ (۷۳۱۹)ء وابن آبی شيبة .)٩٥۰۳( ۳۲۶٣/۲‏ 

© انها الهفی ۱١/4‏ 

.۳۲٠/٤ «المغني»‎ ٦۳/۳ آنظر: «المبسوط»‎ )٥( 


سد ڪتاب الصَوْم 


واختلفوا إذا صامه عَلَى أنه من رمضان فقال مالك: سمعت أهل 
العلم ينهون عن أن يصام اليوم الذي يشك فيه من شعبان إذا نوی به 
رمضان» ويرون أن من صامه عَلىٰ غير رؤية ثم جاء الثبت أنه من 
رمضان على أن عليه قضاءه. قال مالك: وعلى دَلِكَّ الأمر عندنا. 

وفيه قول آخر» ذكر ابن المنذر عن عطاء وعمر بن عبد العزيز 
والحسن أنه إذا نوى صومه من الليل عَلَى أنه من رمضان» ثم علم 
بالهلال آول النهار أو آخره أنه يجزئه» وهو قول الثوري والأوزاعى 
وأبي حنيفة وأصحابه. ۰ 

وذهب ابن عمر إلى أنه يجوز صيامه إذا حَالَّ دون الهلال ليلة 
ثلاڻین من شعبان غيم سحاب”. 

ويجزئهم من رمضان وإن ثبت بعد ذَلِكَ أن شعبان تسع وعشرون»› 
وهو قول أحمد بن حنبل» وهو قول شاذ» وهذا صوم يوم الشك» وهو 
خلاف للحديث. وقول أهل المدينة أولى؛ لنهيه ي أن يتقدم صوم 
رمضان؛ ولقول عكرمة وعمار: من صام يوم الشك فقد عصى 
أبا القاسم ٠"‏ 


IALEXIIAEXI AKS 


.۱۸١ /١ آأنظر: «المدونة»‎ )1( 

)۲( رواه عبد الرزاق .(VTYT) ۱۱ /٤‏ 

(۳) حديث عكرمة تقدم تخريجه قريبًا جدّا» وحديث عمار تقدم أيضا تخريجه 
باستیفاءی وسلف معلقًا قبل حديث )۱۹٠١(‏ وصححه جمع من الأئمةء فراجعه. 


= 9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت ت o‏ 
۵ - باب قول اله جل ذِڪرهُ. 


مال كَ كم لَه اضيا أَلرَمْثُ إل سابك ه إلى قوله: 


فو فان شروش وات توما کب الله کک [البقرة: ۷۷] 

٥٠‏ - نَا عُبَيدُ 8 بن مُوسّی» عَنْ إشرائيلء عَن أي إشحاق» عَن البراء 
رضي الله عنه قال: كان أضحابُ محمد بلا إا كان الرجل صَائِماء قَحَصرَ الإفطا 
فام قبل أن بطر ) يال ليله ولا يوم حى يُمسي» ون قيس بن صِرْمَةً 
الأْصَاريٌ ي کان صَائِمًاء قَلَّا حصَرَ الإفطارٌ اتی َمرأته» قَقَالَ لها أَعِنْدَكِ طَعَامُ؟ قَالّث: 
اء ولىكن أنْطَلق قَاَطْلْبُ لَك . وَكَانَ لَه عَيْنَاهُء فَجَاءَنه أمرَأهء قَلَمَا 
رأة قَالّف: حَيبة لَكَ. فَلَما أَنْتَصَفَ النَهَارُ عُشى َليوء قذکر يك لري ب نرت 
هذه الاي «أحلّ EE‏ إل ساپک فقرځوا پھا فرحا 
سَيِيدًاء وََرث: «ووکوا واشريوا وأ ی ين لك ألحَيط الأيش يى لني الأسرري. 
[۰۸ - فتح: ٤‏ /⁄/۱۲۹] 

ذکر فيه حديث البرَاءِ رضي الله عنه قال : گان أضحَابُ محمد ل إا 

گان الرْجْلْ صَائمًاء كَحَضَرَ الإفظارء ام َل أن بطر لم يأل ليله وَل 
يوْمَه حى يمسي ٬‏ إن فَيْس بْنَ صِرْمَةً الأَنْصَاري ... الحديث إلى قوله: 
قَتَرَلّثٰ هه الاي ال كم کب لله الصاف الف 

هلذا الحديث من أفراده» لم يخرجه مسلم إلا نزول الآية وفوا 
شرا حى ين لكر الط اليش إلى قوله إل أل [البقرة: 
«[1AV‏ وتابع البخاري على قيس بن صرمة: الترمذي وابن خزيمة 
والدارمي وجماعات. 


۲۹٥/٤ كتاب: التفسيرء باب: ومن سورة البقرة» أحمد‎ )۲۹٦۸( الترمذي‎ )١( 


gg 
وقال أبو نعيم في «الصحابة»: صرمة بن أنس -وقيل: ابن قيس-‎ 
]۱۸۷ الخطمي الأنصاري الشاعر نزلت فيه ركو وَسُربأ [البقرة:‎ 
الآية ثم ساق من حديث صرمة بن أنس: أتى النبي يي عشية من‎ 
العشيان وقد جهده الصوم فقال له: «ما لك يا قيس» أمسيت طليخًا..»‎ 
الحديث”'“» وكذا ذكره آبو داود في «سننه» ومقاتل في «تفسيره).‎ 
وقال ابن عبد البر: صرمة بن أبي آنس -قيس- بن مالك البخاري»‎ 
أبو قيس. وقال بعضهم : صرمة بن مالك نسبه إلى جده» وهو الذي نزل‎ 
فيه وفي عمر أل لَكُم ليَكَهَ الَا [البقرة: 1۸۷" كذا هو في‎ 
«أسباب النزول» للواحدي.‎ 
وقال الداودي: ما ذكره البخاري من كونه قيس بن صرمة أخشى أنه‎ 
ليس بمحفوظ› إنما هو صرمة بن قيس» وبخط الدمياطي قيل : نزلت في‎ 
ابنه قيس» والأشبه: صرمة» ترهب في الجاهلية ثم أسلم وشهد أحدًا.‎ 
وفي كتاب ابن الألير من حديث أبي هريرة: ضمرة بن أنس“›‎ 


ولعله تصحیف. 
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= الدارمي ۲/ )٠۷۳١( ٠٠١٤ -٠٠١۳‏ كتاب : الصيام» باب : مت يمسك المتسحر 
عن الطعام والشراب» ابن خزيمة ۳/ ۲۰۰- ۲۰۱ )۱۹٠٤(‏ كتاب: الصوم» باب: 
ما کان الصائم عنه.. وابن حبان )۳٤٠١١( ۲٤١/۸‏ كتاب: الصوم» باب: 
السحور» البیهقی .۲٠١٠/٤‏ 

)١(‏ «معرفة الصحابة» لأبي نعيم الأصبهاني ٠١١٤/۳‏ ترجمة )۱٤۸6(‏ حديث 
.)۳۸٤(‏ والحدیث رواه أيضصًا الطبري فی «تفسیره» ۲/ ۱۷۲- ۱۷۳ (۲۹۵۷). 

) أبو داود )۲۳۱١(‏ كتاب: الصيام» باب: مبدأ فرض الصيام. 

(۳) «الاستیعاب فی اسماء الأصحاب» ۲/ ۲۹۰ .)١١٤٤(‏ 

.)۹۲ -٩۱( ۰٤ -۰۳/۱ «آسباب النزول»‎ )4( 

.)٠١۷١( ٥۸/۳ «أسد الغابة في معرفة الصحابة» لابن الأثير‎ )٠( 


x ۰.‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال السهيلي : حديث صرمة بن أبي أنس -قيس بن صرمة- الذي 
أنزل الله فيه وفي عمر أل لَك لَه أَلصَيَاءِ ارم [البقرة: ۱۸۷] 
إلى قوله: «إوعَمًا عنك € [البقرة: ۱۸۷] فهذه في عمر» ثم قال: 
لوا ورا إلى آخر الآية. 

فهٍه في صرمة بن أنس» بدأ الله بقصة عمر لفضلهء ثم بقصة 
و 
إذا تقرر ذَلك: 
فالرفث كلمة جامعة لكل ما يريده الرجل من النساءء قاله 

(۳) 

الزجاح". 
الأختلاط والاجتماع» والعرب تسمي المرأة لباسًا. 

تاوت من الخيانة أي: تخونون أنفسكم بارتكابكم ما حرم 
عليكم. والمباشرة: الجماع من البشرة اعا ما َكب انه کک 
الولد أو الجماع. وقال ابن عباس: ليلة القدر“» وهو غريب. 

وقولها : (قَلَمَا راه قَالَّتْ: خيب لَّكَ). هي من خاب يخيب إذا لم ينل 
ما ظلت: 


(۱) «الروض الأنف» ۲/ ۲۸۷. 

(۲) ورد بهامش (م) / /[٠۳١‏ ما نصه : الرفث بسكون الفاء مصدر رفث يرفث من باب 
قصد وضرب وكذب: فحش الكلامء وبالفتح الأسم رفث أسم لما يريد الرجال 
من النساء والحكمة» وضد الصواب رقد آي : دنا. 

(۳) آنظر: «معالم التنزیل» .٠٠٠/۱‏ 

(6) رواه الطبري ۱۷۹/۲ »)۲۹۸٦ -۲۹۸٥(‏ وابن آي حاتم ۳۱۷/۱ (۱۹۸۳)ء 
وعزاه السيوطي في «الدر المنثور) ۱" لابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم. 


س تب شم 

وذكر إسماعيل بن إسحاق عن زيد بن أسلم وإبراهيم التيمي قالا : 
كان المسلمون في أول الإسلام يفعلون كما يفعل أهل الكتاب إذا نام 
أحدهم لم يطعم حى تكون القابلة» فنسخ الله دَلِكَّ. وقال مجاهد: 
كان رجال من المسلمين يختانون أنفسهم في ذَلِكَ فعفا الله عنهم» 
وأحل لهم الأكل والشرب والجماع بعد الرقاد وقبله في الليل كله . 


OSORIO SORO SO) 


(۱) رواه الطبري ۲/ «(YVo) ۱Y۲‏ وعزاه فى «الدر المنثور» ۱ لعبد بن حمید 


کو کک التوضيح لشرح الجامع الصحیجح سس 


- باب قول اله تعالی: 
ر وا اروا ی بک تايط الاش ي الب الاسر 
ا ا ليام إلى أ َل [البقرة. : [WY‏ 
فيه البرَّاءٌ > عن الي کا 


۱1 ج ڪاخ بی منټال عتتا خیم قال آخبزن حصي بن عبد 
اا ا و رضي اله عنه قالّ: ا َرّث: حى ين 
LENS‏ سور عَمَذْتُ إلى شود إلى عمال ا 
e‏ ت نظو ني اليل فلا ي يبي لي» فَعَدَوْتُ َل رَسُولِ 

اة قَذَكرت لَه ذلك قَقَال: نما دک سَوَادُ أل وَبَيّاض التهار». 0۰۹1 
۰ - مسلم: ۱۰۹۰ - فتح: M/t:‏ 

۷ - خد حَدََتا سيد ن آي مَزيمَء حَدٿئا ابن آي ڪازمء ء عن ايء عَنْ سَهٰل بن 
2 . ِي ت سيد ن لي زيم دتا ُو شان بح ِن مُطَرف قالّ: 
أ 2 عن سَهل بن سَعْلٍ قال: نرّث: : كوا واشروا حى ن کک لَب 
لأس مى ال لاسرد و زل مِنَ القَجرء فکانَّ جال إِذا َرَادوا الصَوْمَ ر 
احذځُن في رجله الَنيط الأبيض وَاحيط الأشودء و يرل يكل حى يبيل لَه 


“ 
ت 


وا » فأنرَلَّ ا بَعْد: #ومنَ لقره قَعَلِمُوا ن ٤‏ إنّمَا يعني اليل والتَهَارَ. 4۵١١1‏ - 
مسلم: ۱۹۰۱ - فتح : [\rr/t‏ 


قال : ل ولا فوح د ir‏ ن کک الط 


ۋە - 
وحديث سهل بن سعد من طريقين : عنه لما انزلت : وکوا 
واشرواچ . 


بے ڪتابُ الوم قآ CÎ‏ — 


حديث البراء سلف في الباب قبله". 

وحديث عدي وسهل آخرجهما مسلم أيضًا"» وخرج حديث عدي 
فى التفسير أيضاة وقال: إن وسادك إذا لعريض»" وقال فى رواية : 
«إنك لعريض لقنا(“ ۰ 

وفي سند حديث عدي» خحصين بن عبد الرحمن بضم الحاء» كذا 
حيث وقع بلا كنيةء فان كني به فهو بفتح اوله. 

والعقال فيهء الحبل. 

وقال الداودي في حديث سهل بن سعد: أحسب أنه غير المحفوظ› 
وإنما المحفوظ حديث عدي؛ لأن البيان لا يؤخر عن وقت الحاجة» وإن 
كان محفوظا فإنما كان هو الذي فرض عليهم ثم نسخ بالفجر. 

والخيط : اللون عند آهل اللغةء وبيانه فى حديث عدي : سواد الليل 
اف اا ف اتج مان ال ار مو ان 


8 n 


ىسەر . 


( * م‎ . fo o 
وروي عن حذيفة أنه لما طلع الفجر تسحر ثم صل 1 وروي معناه‎ 
(0) 


.)۱۹1٥( برقم‎ (۱) 

(۳) مسلم )۱٠۹١ -۱٠۹۰(‏ كتاب الصيام» باب بيان أن الدخول في الصوم يحصل 
بطلوع الفجرء ون له الأكل وغيره حتى يطلع الفجر. 

(۳) سياتي برقم .)٤٥٩۹(‏ 

.)٤٥۱١( سياتي برقم‎ )٤( 

() رواه ابن أبي شیبة ۲/ ۲۷۷ )۸٩۳١(‏ كتاب: الصيام» من كان يستحب تأخير 
السحور. 

(7) رواه ابن آي شيبة ۲/ ۲۷۷ (۸۹۳۱). 
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وقال مسروق: لم يكونوا يعدون الفجر فجر كم» إنما كانوا يعدون 
الفجر الذي يملا الطرق والبيوت”'. 

وقال أبو عبيد: الخيط الأبيض: هو الصبح المصدق» والأسود: 
هو الليلء والخيط : هو النور. 

واختلف العلماء في الوقت الذي يحرم فيه الطعام والشراب عَلَّى من 
يريد الصوم كما فرضه ابن المنذر» فقال الأربعة وأبو ثور: إنه يحرم عند 
أعتراض الفجر الآآخر في الأفق وهو المنتشر ضوءه معترضًا به. 

وروي معناه عن عمر وابن عباس» وهو قول عطاء وعوام علماء 
الأمضار”“. 

وفيه: قول ثان رويناه عن أبي بكر الصديق وعلي وحذيفة وابن 
مسعود وغيرهم» فروینا عن سالم بن عبيد الله أن با بكر الصديق نظر 
إلى الفجر مرتين ثم تسحر في الثالثة» ثم قام فصل ركعتينء ثم أقام 
بلال الصلاة. 

وعن علي أنه قال حين صلى الفجر: الآن حين تبين لكم الخيط 
الأبيض من الخيط الأسود“ 


(۱) تقدم. 

)۲( ۳ «المبسوط» ٥٤/۳‏ «أحكام القرآن» ۱/ ۲٩ء‏ «البیان» ۳/ ۰٤۹۷‏ «المغني» 
"0/٤‏ 

(۳) رواه ابن ابي شيبة ۲/ ۲۷۷ (۸۹۲۹) كتاب: الصيام» من كان يستحب تأخير 
السحور» والطبري ۱۸۰/۲ .)١٠۲(‏ 

(4) رواه الطبري ۱۸١/۲‏ (۹٠٠۳)ء‏ وعزاه السيوطي في «الدر المنثور» ۳٠١/١‏ 
للفريابي وعبد بن حميد والطبري. ‏ 


سک چٹ قوم uuu‏ ا( 

وروينا عن حذيفة أنه لما طلع الفجر تسحر ثم صل . 

وروينا عن ابن مسعود مثله"" زاد الطحاوي قال زر: تسحرت ثم 
أنطلقت إلى المسجد فمررت بمنزل حذيفة» فدخلت عليه فأمرني 
بلقحة» فحلبت» ثم قال : أدن فكل. فقلت إني أريد الصيام. فقال: 
وأنا أريد الصيام. فأكلنا وشربناء ثم أتينا المسجد فأقمت الصلاةء 
فلما صل حذيفة قًال: هكذا فعل رسول الله بياة. قلت : أبعد الصبح؟ 
َال : نعم هو الصبح» غير أن الشمس لم تطلع". 

قال الشاي : لا نعلم أحدًا رفعه غير عاصم. ورواه من طريق شعبة 
عن عدي بن ثابت عن زر» ومن طريق إبراهيم » عن صلة» ولم يرفعاه» 
قًالَ: فإن كان رفعه صحيحًا فمعناه أنه قرب النهار كقوله تعالى : قدا 
بَعْنَ أَجِكَهًّ [البقرة: ]۲۳١‏ أي : قاربن قربنا“؟ المنازل إذا قارب» وروى 
حماد عن أبي هريرة أنه سمع النداء والإناء عَلَى يده فقال: أحرزتها ورب 
الك 


(۱) رواه ابن أبی شیبة ۲/ ۲۷۷- ۲۷۸ (۸۹۳۰.» ۰.۸۹۳۷ ۸۹۳۹). والطبري ۲/ ۱۷۹ 
(A -"** 0)‏ 

(۲) رواه ابن ابی شیبة ۲/ ۲۷۷ (۸۹۳۱)ء والطبري ۲/ ۱۸۰ (۳۰۱۱). 

(۳) رواه أحمد ۳۹٦/١‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ ٠۲‏ كتاب: الصيام» 
باب: الوقت الذي يحرم فيه الطعام على الصيام» وفي «شرح مشکل الآثار» ۲/ 
)١۳٤١١( ٤ ~۳‏ (تحفة). من طريق حماد بن سلمة»› عن عاصم بن بهدلة»› عن 
زر بن حبیش»› به. 

() بياض في (م) بمقدار كلمة. 

)٥(‏ ذکره ابن حزم في «المحلى» ۳/٨‏ من طریق حماد بن سلمة» ثنا حميد» عن 
ا رافع أو غیره عن ابي هريرة»› به» وقال الالاي في (صحیح بی داود» /N‏ 
۷- ۱۱۸: إسناد صحيح موقوف. 
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وقال هشام: كان عروة يأمرنا بهذاء يعني: إذا سمع النداء 
والإناء عَلَیٰ يده» فلا يضعه حسّی يقضي حاجته منه. ورواه الحسن عن 
النبي يا مرساا. 

قلت: هو في «سنن أبي داود» عن أبي هريرة مسنداء وأخرجه 
الحاكم في فرسستدرگ» ثم قال e‏ شرط مسلم» ولم 
E‏ 


(۱) رواه أحمد ٤۲۳/۲‏ وعبد الرزاق فی «المصنف» .)۷۳٣۹( ۱۷۳ -۱۷۲/٤‏ 

(۲) أبو داود )۲۳٠١(‏ كتاب: الصوم» باب: في الرجل يسمع النداء والإناء على يده» 
«المستدرك» ۲٠۳/۱‏ كتاب الصلاة» ٤۲٦/١‏ كتاب: الصوم »٤۲۳/۲‏ ۲/ 
۰ ورواه آيضًا الطبري ۲/ ۱۸۱ (۳۰۲۳)» والدارقطني ۲/ ٠٠١‏ والبيهقي /٤‏ 
۸ من طريق حماد بن سلمة» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن ابي 
هريرة» مرفوعًا» به. 
ورواه أحمد ۰/۲ والحاکم ۲۰۳/۱ ۲۰١‏ والطبري ۱۸۱/۲ »)۳۰۲٤(‏ 
والبيهقي ۲۱۸/٤‏ من طريق حماد بن سلمة» عن عمار بن آبي عمار» عن آبي 
هريرة» مرفوعًا به. وزاد فيه : وكان المؤذن يؤذن إذا بزغ الفجر. 
والحديث صححه الحاكم على شرط مسلم -كما ذكر المصنف- وقال ابن أبي 
حاتم سألت أبي عن حديث محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» عن 
النبي ب قال : «إذا سمع أحدكم..» الحديث» وحديث حماد» عن عمار بن أبي 
عمار» عن ابي سلمة» ن ابي هريرة» عن النبي ييو مثله» فقال ا هذان 
الحديثان ليسا بصحيحين» أما حديث عمار فعن أبى هريرة موقوف» وعمار ثقةء› 
والخديث'الآخر لیس بصخیح آ.ه «علل ابن آبي حاتم ۱/ ۱۲۳ ۱۲١‏ (١٤۳)؛‏ 
۱؟- )۷0٩۹( ۲٥۷‏ بتصرف يیسیر. 
وصححه عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام الوسطیٰ» ۲۱۲/۲ فأورده وسكت» 
وسکوته عنه تصحیح له كما نص هو على ذلك في مقدمته للکتاب ٦٦/١‏ فقال : 
ون لم تکن فيه عله کان سکوتي عنه دلیا عل صحته.ا.ھ وهاه الفائدة من 
«صحيح أبي داود» ۷/ .۱۱١‏ 
وتعقب ابن القطان عبد الحق الإشبيلي فقال: سكت عنه عبد الحق» وهو حديث = 


کے ڪتاب الصَوم 


eosecanocnsucsoeveencvsenecesaenenecnenesanacavevovconscccsoncevnecocecvoevecaccnoncccconovococvovesevancccasonesesonenn 


ڪ مشكوك في رفعه في الموضع الذي نقله منه -قلت : يقصد ( سنن أبي داود»- قال 
أبو داود: حدثنا عبد الأعلى بن حمادء أظنه » عن حماد» عن محمد بن عمرو» 
عن أبي سلمة» به. هكذا في رواية ابن الأعرابي عن أبي داود (أظنه) عن حماد 
وهي متسعة للتشكك في رفعه واتصاله» وإن كان غيره لم يذكر ذلك عن أبي داود 
فهو بذكره إياه قد قدح في الخبر الشك»› ولا يدرؤه إسقاط من أسقطه» فإنه إما أن 
يكون شك بعد اليقين » فذلك قادح» أو تيقن الشك» فلا يكون قادخاء ولم يتعين 
هذا الأخير» فبقي مشکوکًا فيه |.ه «بیان الوهم والإیهام» ۲/ ۲۸۲ (۲۷۷). 
وکلام ابن القطان هذا ذکره عنه ابن القیم » وسكت عليهء فكأنما آقره على قوله» 
(مختصر سنن أبي داود» ۳/ ۲۳۳. 
وهذا الحديث أورده الحافظ ابن حجر في «إتحاف المهرة» ٠١١ -١١۹ /۱٩‏ 
)٠٤۷۹(‏ وعزاه للدارقطني والحاكم وأحمد وقال: قال الدارقطني : رجاله كلهم 
ثقات |.ھه. 
قلت : قول الدارقطني هذا غير موجود في «سننه» التي فيها الحديث فلعله في 
مصدر آخر» والله آعلم. 
والحديث صححه الشيخ أحمد شاكر» وتعقب ابن القطان قائلا : لست أدري من 
أين جاء ابن القطان بهذاء والذي فى «سنن أبى داود»: حدثنا عبد الأعلى حدثنا 
حماد» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن آي هريرة. فهلذا إسناد متصل 
بالسماع صحیح» ثم قد رواه أحمد: حدثنا شمان دتا حماد بن سلمة عن 
محمد بن عمرو به» وغسان: هو ابن الربيع» وهو ثقة» ثم رواه أيضًا : حدثا 
روح» حدثنا حماد عن عمار بن أبي عمار» عن أبي هريرة. مثله. فهازِه أسانيد ثلاثة 
متصلة صحيحة ١.ه‏ «مختصر سنن أبي داود» ۳/ ۲۳۳. 
وصححه الألباني في «الصحیحة)» )۱۳۹٤(‏ واصحیح اف داود» (۲۰۳۰۵) وفيه رد 
بدیع رائع على ابن القطان» فليراجع. 
وقال فيه أيضًا متعقبًا آبا حاتم في تضعيفه للحديث: إني أرئ أن الصواب لم يكن 
حليف ابي حاتم حين ضعف الحديثين من طريقي محمد بن عمرو» وعمار بن ابي 

عمار» عن آبي سلمةء عن أبي هريرة! ومن الغريب» أنه لم يذكر الحجة في جزمه 
بأن حديث عمار الثقة موقوف! وقد رواه حماد الثقة عنه مرفوعًاء والمفروض أن = 
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= يذكر المخالف له في ذلك» ثم كيف يجزم بعدم صحة الحديث» وله المخالف له 
في ذلك» ثم كيف يجزم بعدم صحة الحديث» وله شواهد موصولة أخرى يقطع 
الواقف عليها بأن الحديث صحيح بلا ريب؟! |.ه «صحيح أبي داود» ٠٠۸/۷‏ 
قلت : هه الشواهد التي أشار إليها الشيخ هي من حديث جابر وبلال وأبي أمامة 
وأنس بن مالك وابن عمر. 
حدیث جابر رواه: أحمد ۳/ ۳٤۸‏ من طريق ابن لهيعة» عن أبى الزبير قال: سالت 
جارا ع الرجل بريد الضياا و الا عا ب لهرت مه يمع الدا فال 
جابر: كنا نحدث أن النبى َة قال: «ليشرب». 
قال الهيشمي في «المجمع» ۴/ ۴۳ : إسناده حسن؛ وقال الألباني في «الصحيحة) 
۲/۳ : هذا إسناد لا بأس به في الشواهد» وتابعه الوليد بن مسلم : نا ابن لهيعة 
په » أخرجه آبو الحسين الكلابى فى (نسخة بی العباس طاهر بن محمد» ورجاله 
ثقات رجال مسلم»› غير ابن فان سيءَ الظاي وحدیث جابر هذا ذکره 
المصنف -رحمه الله- بعد حديث أبى هريرة. 
وخدیت بلال رواه: آحمد ۱۲/۹ ۱۳ والطبري ۱۸۱/۲ (۳۰۲۹)» والشاشي 
.)4۷٥ -۹۷۲( ۳۹۹ - ۲‏ والطبرانی ۳٣۹٣ -۳٣٣/۱‏ (۱۰۸۳) عن بلال 
قال : أيت النبي بيا أوذنه بالصلاة وهو يريد الصوم» فدعا بإناء فشرب» ثم ناولني 
فشربت ثم خرج إلى الصلاة. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۳ : رواه أحمد والطبراني ورجالهما رجال 
الصحيح» وصححه الألباني في «الصحيحة» ۳/ ۳۸۳. 
وحديث أبي أمامة رواه: الطبري ۲/ )٠٠٠( ۱۸١‏ من طريق آبي غالب عن أبي 
أمامة قال: أقيمت الصلاة والإناء في يد عمر» قال: أشربها يا رسول الله؟ قال: 
انعم)» فشربها. 
قال الألبانى فى «الصحيحة) ۳/ ۳۸۲: إسناده حسن. 
وحديث نس رواه البزار كما في «کشف الأستار» (۹۸۳) من طريق مطيع بن راشد 
عن توبة العنبري أنه سمع أنس بن مالك قال: قال رسول الله ا : أنظر من في 
المسجد فادعه» فدخلت- يعنى المسجد- فإذا أبو بكر وعمر رضى الله عنهما 
فدعوتهما .. الحديث› قال الهيشمي في «المجمع» 10۲/۳ والحافظ في (مختصر = 


وعن جابر مثله» أخرجه القاضي يوسف بن حماد بن زيد في كتاب 
«الصيام. 

وقال بعض أهل العلم فيما حكاه الحازمي”" : إن حديث حذيفة كان 
في أول الأمر ثم نسخ بدليل حديثي الباب» وتأول بعضهم قوله في 
حديث عدي : نما ذلك سَوَادُ اليل وَبَيَاضٌ النَهَار» قال بياض النهار 
أن ينتشر في الطرق والسكك والبيوت وقت صلاة المسفرين بصلا 
الصبح. وذكر إسحاق بن راهويه عن وكيع أنه سمع الأعمش يقول: 
لولا الشهرة لصليت الغداة ثم تسحرت. 

وقال إسحاق بعد أن ذکر ما ذکرناه عن أبي بكر وعلي وحذيفة: 
هلؤلاء لم يروا فرقًا بين الأكل وبين الصلاة المكتوبةء رأوا أن يصلي 
المكتوبة بعد طلوع الفجر المعترض مباخا» ورأوا الأكل بعد طلوع 
الفجر المعترض مباحًا حى يتبين بياض النهار من سواد الليل. ومال 
إسحاق إلى القول الأول»ء ثم قال من غير أن يطعن في هؤلاء الذين 
تأولوا الرخصة فى الوقت: فمن أكل فى دَلِكَ الوقت فلا قضاء عليه 
ولا كفارة إذا کان متأولا. ۰ 


زوائد البزار» :)٦۹٥(‏ إسناده حسن 

وحدیث ابن عمر رواه: الطیالسی »)۲۰٠۱١( ٤۱٤/۳‏ وعبد بن حمید ۲/ ٥۳ -٥۲‏ 
.)۸١(‏ وابن عدي في «الكامل» ۷/ ٠١١‏ في ترجمة قيس بن الربيع )۱٥۸١(‏ من 
طريق قيس بن الربيع» عن زهير بن آبي ثابت عن تميم بن عياض» عن ابن عمر 
قال: كان علقمة بن علاثة عند رسول الله هة فجاء بلال يؤذنه بالصلاةء فقال 
رسول الله ي : رويدًا يا بلال يتسحر علقمة. قال: وهو يتسشحر برأس. وانظر : 
«الصحيحة)» .)۱١۹٤(‏ 

)١(‏ تقدم تخريجه في شواهد حديث أبي هريرة السابق له. 

(۲) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» للحازمي ص: .١١١‏ 
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وقال الطحاوي» ولم يذكر حديث أبي بکر ولا علي» ولا فعل أبي 
هريرة وابن مسعود: حديث حذيفة يدل عَلَى أن وقت الصيام طلوع 
الشمس» وأن ما قبل طلوع الشمس في حكم الليل. 

وهلذا یحتمل عندنا أن یکون بعدما آنزل الله حى ين لک أَلحَيْطٌ 
الأيش يي التي الأترد قبل أن ينزل يي الت على ما في حدیث 
سهل» وذهب علم ذَلِكّ عن حذيفة وعلمه غيره» فعمل حذيفة بما علم 
ولم يعلم الناسخ فصار إليه» ومن علم شيئًا أولى ممن لم يعلم. 

وقال ابن قدامة: حيط أي هو: الصباح» وأن السحور 
لا يكون إلا قبل الفجر» قال: وذلك إجماع لم يخالف فيه إلا الأعمش 
وحده» وقد شذ» ولم يعرج أحد عَلَى قوله» قال والنهار الذي يجب 
صيامه من طلوع الفجر إلى الخروب» هذا قول جماعة المسلمين". 

وقال الطبري: الصوم إنما هو في النهارء والنهار عندهم من طلوع 
الشمس وآخره غروبها ۰ هذا لیس بصحیح منه كما نبه عليه القرطبي”“ ؛ 
لأن الله تعالى أمر بصوم ما يقال عليه يوم لا ما يقال عليه نهار» 
وکأنه لم يسمع قوله تعالى : «أيامًا مَعَدُودات [البقرة: .]۱۸٤‏ 

واحتج أصحاب مالك للقول الأول فقالوا : الصائم يلزمه اعتراف 
طرفي النهار» وذلك لا يكون إلا بتقديم شيء وإن قل من السحرء 
وأخذ شيء من الليل؛ لأن عليه أن يدخل في إمساك أول جزء من 
اليوم بيقين» كما عليه أن يدخل في أول رمضان بيقين» والأكل مناف 
(۱) «شرح معاني الآثار» ۲/ .٥۲‏ 
)۲( «المغني» / o‏ 


(۳) «تفسير الطبري» ۲/ .۱۸١ -۱۸۰٩‏ 
(6) «تفسیر القرطبی» ۲/ .۳١۹‏ 


س ”ڪتَابُ الصَوْم 


لأول جزء من الإمساك» فينبغي له أن يقدم الإمساك ليتحقق له أنه حصل 
في طلوع الفجر ممسكًاء ومن أكل حين يتبين له الفجر ويعلمه فقد جعل 
أکلد في أول الصوم. 

واختلفوا فيمن أكل وهو شاك في طلوع الفجرء فقالت طائفة : الأكل 
والشرب مباح حَنّى يتيقن طلوع الفجر. 

وروی سفيان عن آبان عن أنس عن الصديق قَالّ: إذا نظر الرجلان 
إلى الفجر فقال أحدهما: طلع. وقال الآخر: لم يطلع. فليأكل حى يتبين 
ا 

وعن ابن عباس قال : أحل الله الأكل والشرب ما شككت". 

وروی وكيع عن عمارة بن زاذان عن مکحول قالٌ: رأیت ابن عمر 
أخذ دلوا من زمزم ثم قال لرجلين: أطلع الفجر؟ فقال أحدهما: لاء 
وقال الآخر: نعم» فشرب". 

ومكحول هذا ليس بالشامي» وهو قول عطاء وأبي حنيفة والأوزاعي 
والشافعي وأحمد وأبي ثورء كلهم قال : لا قضاء عليه» وليس كمن يأكل 
وهو يشك في غروب الشمس إذ الأصل بقاء النهار» والأصل هناك 
ت ا 

وقال مالك: من أكل وهو شاك في الفجر فعليه القضاء. 


(1) رواه عبد الرزاق في «المصنف» )۷۳٠١( ۱۷١ /٤‏ باب: الطعام والشراب مع 
الشك. 

(۲) رواه عبد الرزاق ۱۷۲/۴ (۷٦۷۳)ء‏ وابن أبي شيبة ۲۸۹/۲ .)4۰٦۷(‏ 

(۳) رواه ابن بي شیبة ۲۸۸/۲ .)4۰٦۰(‏ 

(€( أنظر : «المبسوط» ۳/ ۷۷ «البیان» ۳/ ٠۰١‏ «المغنی» /٤‏ ۳۹۰. 

.١۷۳ /١ (ه) «المدونة»‎ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال ابن حبيب : هو عنده أستحباب إلا أن يعلم أنه أكل بعد الفجر 
فيصير واجبًا» كمن أفطر وظن أنه قد أمسى ثم ظهرت الشمس”"'. 

قلت : الخلاف محله إذا لم يبن الحال. 

واحتح الأولون بما أسلفناه» وهو القياس» قال تعالى: ركلوا 
ربأ الآية» وهو العلم به» وليس الشك علمّا به» ولكن الأحتياط 
أن لا يأكل في شك والبناء عَلى اليقين من قواعد الدين» والشك 
مطرح» كما في الشك في الصلاة. 

وقد وقع الأتفاق عَلَى أنه إذا أكل يوم الشك أنه لا قضاء عليه إذا لم 
يبن أنه من رمضان» ومسألتنا كذلك قد آكل في زمن يجوز ان يکون من 
الليل ومن النهار» فلم يلتفت إلى التحرير مع أستصحاب حكم الليلء 
كما لم نوجب الإعادة في يوم الشك مع أستصحاب حكم شعبان» 
وهاه المسألة مبنية عَلَّى ما إذا تيقن الطهارة وشك في الحدث. 

واحتج من أوجب القضاء بأن الطعام والشراب يحرم عند أآعتراض 
الفجر الأخر وصوم رمضان عليه بيقين» فلا يسقط حكم الصوم إلا بيقين› 
ومن شك هل أكل قبل الفجر أو بعده؟ فليس بيقين دخوله في الإمساك› 
وهو كمن شك في الغروب فأكل» وكمن شك في الصلاة» فلا تجزئه 
الصلاة؛ لأن الوقت عليه بيقين» وكذا لو شك في دخول رمضان 
وصام عَلّى الشك لم يجزئه من رمضان»ء وكذا لو شك هل كبر 
للإحرام لم يجزئه؛ لأن عليه الدخول في الصلاة بيقين كما يدخل في 
وقتها بيقين» كذلك عليه الدخول في أول جزءٍ من اليوم بيقين» كما 
عليه الدخول في رمضان بيقين. أعني : الأعتقاد الصحيح. وفرق ابن 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۸/۲. 


_- ڪتابُ الوم — ا( 


حبيب بين من أكل وهو شاك في الفجر وبين من أكل وهو شاك في 
الخغروب» كما سيأتي في باب: إذا أفطر في رمضان ثم طلعت عليه 
ال ٠:‏ 

وقال ابن القاسم : من طلع عليه الفجر وهو يأكل أو يطأ فليلق ما في 
فيه ولينزع. ولم يفرق بين الأكل والوطء. وقال ابن الماجشون: ليس 
الأكل كالجماع؛ لأن إزالته لفرجه جماع بعد الفجر» ولكن لم يبتدئه 
ولم يتعمده» فعليه القضاء إذا تنحى مكانه» فإن عاد أو خضخض 
فعليه القضاء والكفارة» وهو قول الشافعي”. 

وقال أبو حنيفة والمزني: لا كفارة عليه» واحتجوا بأنه إذا ولج ثم 
قال : إن جامعتك فاآنت طالق فلبث أنه لا حنث عليه ولا مهر» ولم يجعله 
الليث كالاإيلاج في وجوب المهر والحد» وجعله الليث هنا كالإيلاج في 
وجوب الكفارة. 

وفي حديثي عدي وسهل أن الحكم للمعاني لا للإلفاظ» بخلاف 
قول أهل الظاهر. 

وقوله: (فعلموا) إنما يعني : الليل والنهار حجة في أن النهار من 

فائدة : 

«عريض القفا» في رواية البخاري السالفة قال الخطابي تفسر عَلَى 
وجهين: أحدهما: أن تكون كناية عن الغباوة أو سلامة الصدر»ء يقال 
للرجل الغبي : إنك لعريض القفا .والآخر أن يكون أراد: إنك غليظ 


(۱) برقم )۱۹١۹(‏ من حديث أسماء بنت الصديق. 
(۲) آنظر: «البیان» ۳/ .٠٠١‏ 


ED‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
الرقبة» وافر اللحم؛ لأن من أكل بعد الفجر لم ينهكه الصوم ولم يبن له 
آثر فيه 
وقوله : «إن وسادك لعريض)». أي : إن نومك إذًا لطويل. كى بالوساد 
عن النوم» ومعنى العريض : السعة والكثرة إذ لم يرد به ضد الطول. 
أخرى : قوله في حدیث سهل : «(حتیٰ OE‏ يتبین له رؤیتهما» ضبطت هله 
اللفظة عَلَّى ما في «المطالع»“ وغيره ع ا چە 
أحدها : رئيهما -براء مكسورة ثم همزة ساكنة- ومعناه منظرهماء 
ومنه قول تعالیٰ : «واحسن أا وریا [مريم : [¥٤‏ 
ثانيها : زیهما بای مكسورة ثم ياء مشددة بلا همز ومعناه لونهما. 
ثالثها : رهما بفتح الراء وکسر الهمزة وتشديد الياءء قال عياض : 
هذا غاط ؛ لأن الرئيّ التابع من الجن فإن صح فمعناه مرئي” 8 
ثالثة: في حديث سهل: إن الله تعالى لم ينزل: لين انر 
إلا منفصلا عن قوله: ين الي الأَسور4 ويجمع كما قال القرطبي 
بن يکون حديث عدي متاخرًا عن حديث سهل› وأن عديا لم يسمع 
ما جرئ في حديث سهل» إنما سمع الآية مجردة» وعلى هذا فيكون 
م الجر متعلقًا بیشن وعلیٰ مقتضیٰ حديث سهل يکون في 
موضع الحال متعلقًا بمحذوف» قال : ویحتمل أن تکونا قضية وأحدة. 
وذكر بعض الرواة ين ألْمَجْر متصلَا بما قبله كما ثبت في القرآن› 
وإن کان قد نزل مفرتًا کما بینه حدیث سه" . 
)١(‏ ورد تعليق في هامش الأصل: ليس في «المطالع» الثاني. 
() «إكمال المعلم» .۲۷/٤‏ 
(۳) «المفهم» ۱٤۸/۳‏ بتصرف. 


س محڪتَابُ الصَوْم ا( 


وحديث سهل يقتضي أن يكون متفرقًا» وذلك أن فرض الصيام كان 
في السنة الثانية قطعًا. 

وقال سهل في حديثه : كان رجال إذا أرادوا الصوم ربط أحدهم في 
رجليه الخيط الأبيض والخيط الأسود. فأنزل الله ين مجر فدلٌ هذا 
عَلْى أن الصحابة كانوا يفعلون ذلك إلى أن أسلم عدي في السنة التاسعة. 
وقيل : العاشرة» حت أخبره رسول الله يه أن دَلِكَ كان سواد الليل 
وبياض النهار. 

قال : وقوله: فأنزل الله بعد دَلِكَ من الجر روي أنه کان بینهما 
عام . 

وقال عياض : وليس المراد أن هذا كان حكم الشرع أولا ثم نسخ 
بقوله مين ألْمَجْر كما أشار إليه الطحاوي والداودي» وإنما المراد أن 
لِك فعله وتأوله من لم یکن مخالظا لرسول اله ياء إنما هو من 
الأعراب» ومن لا فقه عنده» أو لم تكن من لغته أستعمال الخيط في 
الليل والتهار". 

قال الطحاوي: أهل الكتاب من شريعتهم أنهم إذا ناموا في ليلهم 
حرم عليهم ما يحرم على الصائم إلى خروجهم من صوم غد تلك 
الليلةء وهذا أسلفناه. 


ALEXION ART2 


)0( «المفهم) 4/۳- 10°. 
(۲) «إكمال المعلم» .٠٠/٤‏ 
(۳) «شرح مشکل الآثار» ۲/ ٠۲١‏ (تحفة). 


mum ©‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۷ - باب قو ل النَبيْ ا : 
٫لا‏ يَهَْعَذّڪم مِنْ سَځُورڪه ادان بال 


۸ ۱۹۱۹- حدئئا عُبَيْدُ بن إشمَاعِيلء عَن اَي ْسَامَةَء عَنْ عُمَيْدِ ايء 
e‏ الام ِن كي عن عَاِسَةٌ رضي اله عنها ءآ بالا 
يدن َء فال ر RY‏ 
ا ي حى يطل القَجْر.. قال القَاسِمْ و يكن بَيْنَ داهم إلا أن زق هد 
ڏا. 
۸ - [انظر: 1۱۷ - مسلم: ۲ - فتح: ]۱۳١/ ٤‏ 
۹- [انظر: 1۲۲ - مسلم: ۱۰۹۲ - فتح: ]۱١١/⁄ ٤‏ 


6 
E 


E Sa‏ عن عَاِشة» 
د بالا گان يدن َيل قال له : «كلوا اشر ربوا حن ُد ب 
موم له لا بوذ حٌى طلم القَجْر. قال القَاسِمْ وَلَمْ يَكَنْ بَيْنَ 
انما إلا اَن یری دا ويٽل دَا. 

هنا الحديث تقدم في الأذان قبل الفجر" وانفرد بقوله: «قَإِنه 
لا يُوَذْنْ س E‏ واقتصر ابن بطال ذكره من طريق عائشة 
وأسقط ابن عمر وتوب“ 

وقوله : (والقّاسم) هو بالخفض عطمًا عَلَّى نافع ؛ لأن عبيد الله روى 
عن نافع عن ابن عمر» وعن القاسم عن عائشة» وأخطاً من ضبطه بالرفع 
ما نه ,عليه اين اين 


CR 


(۱) برقم -٩۲۲(‏ ۲۳) کتاب: الأذان. 
(۲) «شرح ابن بطال» .٤٤ -٤۱/٤‏ 


سس ڪتابُ الضَوم 


قال ابن بطال: معن حديث عائشة ومعنى لفظ الترجمة واحد وإن 
أختلف اللفظ» قًال: ولم يصح عند البخاري عن النبي بلا لفظ الترجمة› 
واستخرج معناه من حديث عائشة» ثم قال : ولفظ الترجمة رواه وكيع› 
عن ابي هلال» عن سوادة بن حنظلة» عن سمرة بن جندب قال : قال 
رسول الله یاد : لا يَمْنَعَنّكَمْ مِنْ سَحُوركْ دان بِلَالٍ ولا الفحر 
المستطيل ولك الفجرٌ المستطير في الأفق» وحسنه الترمذي”'. 

هذا آخر ما ذکره وهو عجیب منه» فالبخاري نفسه فی الأذان أورد 
هذا اللفظ بعينه من حديث ابن ا وشرحه ابن ا 

فيا للعجب من کونه يدعي أن َلك لم يصح عنده وینتقل إل حدیث 
آخر» وقد نقل بعد أن ابن مسعود رواه كما ستعلمه. 

قال المهلب : والذي يفهم من أختلاف ألفاظ هذا الحديث أن بلالا 
کانت رتبته وخطته آن يؤذن بليل عَلّى ما أمر به الشارع من الوقت؛ ليرجع 
القائم وينبه النائم وليدرك السحور منهم من لم يتسحر»ء وقد روى هذا 
کله ابن مسعود عن رسول الله یه فکانوا يتسحرون بعد أذانه. 

وفیه: قرب أذان ابن أُم مكتوم من أذان بلال. 

قال الداودي: قوله: لم یکن بین آذانهما إلا آن ينزل ذا ويرقیٰ ذا 
وقد قيل له: أصبحت دليل أن ابن مكتوم كان يراعي قرب طلوع 
الفجر أو طلوعه؛ لأنه لم يكن يكتفى بأذان بلال في علم الوقت؛ 
لأن بلالا فيما يدل عليه الحديث كان تختلف أوقاته» وإنما حكى من 
() الترمذي )۷٠١(‏ كتاب: الصوم» باب: ما جاء في بيان الفجر وانظر: «شرح ابن 

,.۲٥۱-۲٣۰ /۲ بطال»‎ 


(۲) سلف برقم (۱۲۱). 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» ۲/ -۲٣۰‏ ۹۱٥۲۔.‏ 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال : ینزل ذا ویرقیٰ ذاء ما شاهد فى بعض الأوقات» ولو كان فعله 
لا یختلف لاکتفی به رسول الله بء ولم يقل فکلوا واشربوا حسّی 
يؤذن ابن أم مكتوم» ولقال: فإذا فرغ بلال فكفوا» ولكنه جعل أول 
يراعي له الوقت» ولولا دَلِكَ لكان ربما خفي عليه الوقت. 


ويبين دَلِكَ ما روی ابن وهب» عن يونس» عن ابن شهاب» عن 
سالم قًالّ: كان ابن أم مكتوم ضرير البصر ولم يكن يؤذن حى يقول 
له الناس حين ينظرون إلى فروع الفجر: أذن"» وقد روى الطحاوي 
حديث أنيسة -وكانت قد حجت مع رسول الله ی آنها قالت: کان 
إذا نزل بلال وراد أن يصعد ابن أم مکتوم تعلقوا به» قالوا: كما نت 
ا ف 

وقال أبو عبد الملك: هذا الحديث فيه صعوبة» وكيف لا يكون بين 
أذانيهما إلا دَلِكَ وهلذا يؤذن بليل وهلذا بعد الفجرء فإن صح بأن بلالا 
کان يصلي ويذکر الله في الموضع الذي هو به حت يسمع مجيء ابن أم 


)١(‏ رواه البيهقي ۳۸١ /١‏ كتاب : الصلاة» باب: السنة في الأذان لصلاة الصبح قبل 
طلوع الفجر؛ والخطيب في «الفصل للوصل» .٠۲٠/۱‏ 

(۲) الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ١/۱۳۸ء‏ ورواه أحمد ٤۴۳ /١‏ والطيالسي 
.)۱۷۹١( ۳۷ /۳‏ وابن سعد ۸/ ۳٦٤‏ والطیالسی ۳/ ۲۳۷ ۰)۱۷٦٦١(‏ وابن سعد 
٤/۸‏ وابن خزیمة ۲۱۰/۱- ۲۱۱ (١٥٠٤)ء‏ والطبراني -٤۸۰( ۱۹۱/۲١‏ 
۱) والبیهقی ۱/ ۳۸۲ كتاب : الصلاةء باب : القدر الذي كان بين آذان بلال 
.۰ واین الأثير فى «أسد الغابة» ۷/ في ترجمة: أنيسة (۳٤1۷)ء‏ والمزي في 
تهذیب الکمال» ۳۰/ ٠١١ -٠۳٤‏ من طريق شعبة» عن خبيب بن عبد الرحمنء 
عن عمته أنيسة بنت خبيب» به. 


قال الألباني في «الشمر المستطاب» ۱/ ۱۳۸- ۱۳۹ : إسناده صحيح على شرطهما. 


سے تب قوم (۷N‏ 
مکتوم» وهذا لیس ببين؛ لأنه َال : لم يكن بين أذانيهماء فإن أبطأً بعد 
الأذان لصلاة وذكر لم يقل دَلِكَ» وإنما يقال: لما نزل هذا طلع هذا. 

وقال الداودي: فعل هذا کان فی وقت تأخر بلال بأذانه» فشهده 
الا ف د لف غاا ال ران بر ان ا ا 
يأخذ الآخر في أذانه. 

قلت : (قوله فشهده القاسم) غلط فتأمله. 

راد آنه لا ادى عن فال حت اضبحت أي حلت 
في الصباح أو قاربته. 


O ORO SOO O) 


(۱) سلف برقم .)٦۱۷(‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۸- باب تعجیل الشځُور 
14۲۰ - حلا حم بی بی اٹہ خلا عبد العریز بن آي ڪازمء عن آي 
حازم» عن سَهلٍ بن سَغڍٍ رضي اله عنه» قال: كنت اتسَځرڙ في آهليء ثم تون 
سُزڪَټِي ان أذرك السُجُودَ مَحَ رَسُولِ الہ ید [انظر: 0۷۷ - فتح: ٤‏ /۱۳۷] 


Gs 
ا ای امل کو ی ان ارد ا ف‎ 
سول ال کل‎ 

هذا الحديث من أفراد البخاري» ولما رواه الإسماعيلي من حديث 
عبد الله بن عامر» عن ابي حازم» عن سهل قال : ينبغي آن يتامل كيف 
يصح ابن ابي حازم» عن آبيه» عن سهل» ثم يروي ابن آبي حازم» عن 
عبد الله بن عامر» عن ابي حازم» عن سهل. 

لك الله بن عامر ضعفوه"» وقد أخرجه البخاري» عن 
إسماعيل بن أبي أويس» عن أخيه» عن سليمان بن بلال» عن ابي 
حازم في باب: وقت الفجر”. 


(1) هو عبد الله بن عامر الأسلمي» أبو عامر المدني» كان من قراء القرآن» روئ عن : 
عمرو بن شعيب» وسعيد المقبري» وأبي الزناد» ونافع مولى ابن عمر» وأبي 
الزبير. وعنه: إبراهيم بن سعد» وأبو نعيم الفضل بن دكين. 
قال البخاري: يتكلمون في حفظه»ء وقال أحمد وأبو زرعة وأبو حاتم والنسائي : 
ضعيف» زاد أبو حاتم : ليس بالمتروك» وعن یحی بن معين: ليس بشيء؛ 
ضعيف. قال الحافظ فى «التقريب» :)۳٤٠١١(‏ ضعيف. 
وانظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ٠١۷ -٠٠١١/١‏ (۸۲٤)ء‏ «الجرح والتعديل) 
.)٥۳( ۳/٥‏ «تهذیب الکمال» .)۳۳٣۵( ۱٣۰/۱١‏ 

(۲) سلف برقم .)٥۷٥(‏ 


س ”تاب الصَوم 


ورأيت بخط الدمياطي في أصله: قيل الأول : أن يقول: باب: 
تأخير السحور» وكأنه أخذه من قول ابن بطال: ولو ترجم له باب: 
تأي السجور كان حستًاة وجوابه كما تقلة عن المهلب :آنه يريد 
تعجيل الأكل فيه؛ لمراهقتهم بالأكل والشرب لآخر الليل أبتغاء القوة 
عَلَّى الصوم ولبيان علم الصبح بالفجر الأول. 

وروى مالك عن عبد الله بن أبي بكر قال : سمعت أبي يقول: کنا 
ننصرف في رمضان فيستعجل الخدم بالطعام مخافة الفجر . 

وكان رسول الله ية يغلس بالصبح؛ ليتمكن من طول القراءة 
وترتيلها؛ ليدرك المتفهم التفهم والتدبرء أو ليمتثل قول الله تعالى في 
الترتير". 


OOO SOROS) 


(۱) «الموطاً» ص۲٠.‏ 
(۲) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» .٤٤ -٤۳/٤‏ 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


4 - باب قڏر ڪم بين الشخُور وَصَلاة القجر 
- حَدئَنا مُشلم بن دتا هسام حَدََنَا قََادَهء عن ا ٍ 


رَيِدِ بن ابت رضي اله عنهء قال: دَسَكُرتًا مَحَ التي اة ثم قَام إلى الصَلاةٍ. قُلْتُ: 
کم کان َيْنَ الأذّان والشځور قَال: قَذْرُ مسین يه [انظر: ۵۷۵ - مسلم: ۱۰۹۷ - فتح 
[NA/ 4‏ 


ذکر فيه حدیث رَبدِ بن تابټٍ: َسَحرتا مع رسول الله ل ثم فام إلى 
الصَاَاةٍ. قُلْتُ كم گان بين الأَذَانِ وَالسَحُور قال قَذرُ حَمْسِينَ آية. 

هذا الحديث سلف في باب وقت الفجر”» وهو دال عَلَّى تأخير 
الشخور را و ی امن شما کان خره لی 
الفجر الأول» وكذا جعله الله حدًا للأكل بقدر ما يتم کله حتّیٰ يطلع 
الثاني» ولولا هذا الفجر الأول لصعب ا الوقت عَلَّى 
الناس» فقيل لهم: إذا رأيتم الفجر الأول فهو نذير بالثانيء وهو بإثره 
بقدر ما يتعجل الأكل وينهض إلى الصلاة. 

وفيه: دليل عَلَىٰ تقدير الأوقات بأعمال الأبدان» والاستدلال عَلّى 
المغيب بالعادة في العمل» ألا ترى في حديث طلوع الشمس من مغربها 
أنه لا يعرف تلك الليلة التي تطلع من صبحها إلا المتهجدون بتقدير الليل 
بمقدار صلاتهم وقراءتهم المعتادة» والعرب تَمّدّر الأوقات بالأعمال» 
فيقولون: قدر حلب شاة وفواق ناقة. 


IAEKI IZE AMES 


.)٥۷۷( برقم‎ )۱( 


کے ڪتَابُ لصوم ا 
٠‏ - باب بَرَكة السَخُورِ مِنْ عير إيجاب 
لان ي ا E‏ واصأر ق گر الشخور 
رضي الله عنه»ء أن ا که وال وال الاس ق لم ا الوا لك 


تواصل. قال: «لَسْت کھییکمٰ إلى فل طم واس [ =- مسلم: ۱۱۰۲ - 
فتح: ٤‏ /۱۳۹] 


٣‏ - حدقا آَم ن آي ٳياسء حَدَتا سء حَدََنا عَبدُ العزيز ِن صَهَيپ 


قَالَ: س سَوِعْت أثمق ِن مَالِكٍ رضي الله عنه» قَالّ : قال النَن ا : «نَسَحَرُوا فان في 
الور بركدً». [مسلم: 0 - فتح: 14/4[ 


SE‏ أن الي با وَاصَل قَرَاصل اناس 
لبون قتقام» الرا: ك تراص قان نت يتيك ا 
َطْعَمْ TT E‏ قال : قال الس كلا : «َسَحَرُوا قن في 
السَّحُور بَرَكَةًا. 

الحديثان أخرجهما مسلم أيضصًا'» وللنسائي من حديث أنس من 
طريق أبي هريرة» ثم قًال: إسناد حسن وهو منكر» وأخاف أن يكون 
الغلط من محمد بن فضيل» وذكره الضياء أيضًا من حديث ابن 
مسعود“ وسمى سحورًا؛ لأنه قرب السحرء وكانوا يسمونه الغداء؛ 
لأنه بدل e‏ الداودي. 


f 


(۱) حديث ابن عمر الأول رواه مسلم برقم )۱٠٠١(‏ باب: النهي عن الوصال في 
الصوم. وحديث أنس الثاني رواه مسلم برقم )٠٠۹١(‏ باب : فضل السحور وتأكيد 
آستحبابه. 


.١٤١ -۱٤١/٤ «المجتبىٰ»‎ )۲( 


و التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


والصحيح كما قًالّ ابن التين أنه سمي سحورًا لوقوعه في السحر؛ 
لان السحر قبيل الصبح› ر وقت السحور› وفيه الندب إليه وهر 


مر إرشاد. 

َال ابن المنذر: أجمع العلماء أنه مندوب إليه"" ولا إثم عَلَى من 
ترکه» وحض آمته عليه لیکون قوة لهم على صیامهم » وروی ابن عباس 
مرفوعًا: «استعينوا بأكل السحر عَلَى صيام النهار وبالقائلة عَلّى قيام 
الليل؛» ذكره الحاكم في «مستدركه»". وذكره ابن أبي حاتم من 
حديث أبي هريرة وقال: فيه مجاهيل" وقد سماه ب : «الغداء 


الارك فن ديك الخرتاض ين سارية ار جه نياود © وق 


.)١٤١( «الإجماع» لابن المنذر‎ )١( 

(۲) «المستدرك» ۱/ ٤٤٥‏ ورواه ابن ماجه )۱٦۹۳(‏ كتاب : الصيام» باب : ما جاء فی 
السحور» وابن خزيمة ۳/ ۲۱۲١‏ (۱۹۳۹)» والطبراني ۱۱/ »)١٠١١١( ۲٠١‏ وابن 
عدي في «الكامل» 4/ "1۸A‏ فى ترجمة: سلمة ٻن وهرام «(YA4)‏ والبيهقي في 
«شعب اللإیمان» )٤۷٤۲( ۱۸۳ -۱۸۲ /٤‏ من طریق زمعة بن صالح› عن سلمة بن 
وهرام» عن عكرمة» عن ابن عباس» مرفوعًا به. 
قال الحاكم : زمعة بن صالح وسلمة بن وهرام ليسا بالمتروكين اللذين لا يحتج 
بهما» > لكن الشيخين لم يخرجاه عنهما عنهما» وهذا من غرر الحديث فى هذا الباب. 
وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة» ۲/ :۷١‏ هذا إسناد فيه زمعة بن صالح وهو 
ضعيف» وكذا قال الحافظ في «الفتح» ۷١ /١١‏ وضعفه الألباني في «الضعيفة) 
)¥0۸(« «كشف الخفاء» .)۳۳١(‏ 

(۳) «علل ابن أبي حاتم» ۲٤۱/۱‏ (۷۰۱). 

)€3 آبو داود )۲۳٤٤١‏ کتاب : الصوم» باب : من سمى السحور الغداءء ورواه النسائي 
٠٤٠ /٤‏ وأحمد فى «المسند» /٤‏ 1۲۷ وفى «فضائل الصحابة» ۲/ -١٠١١‏ 
»)۱۷٤۸( ۷‏ والنسائي في «الکبری» ۲/ ۷۹ »)۲٤۷۳(‏ وابن خزیمة ۲۱٤/۳‏ 
(۱۹۸). ابن حبان ۸/ )۳٤٠٤٥( ۲٤٤‏ کتاب : الصوم› باب : السحور» والطبراني 
۲٣۲-۸‏ (1۲۸)» والبیهقي ۲۳٠/٤‏ کتاب: الصیام» باب: آستحباب 


سے ڪتابُ الوم کک کڪ نے - 


= السحور» والمزي في «تهذیب الکمال» ٥۱۲ -۵۱۱/۳۲ ۲۳۲ -۲۳۱/١‏ من 
طريق معاوية بن صالح عن يونس بن سيف» عن الحارث بن زياد عن ابي رهم عن 
العرباض بن سارية» مرفوعًا به. وصححه الألباني في «صحیح أبي داود» (۲۰۳۰). 
وللحدیث شواهد منها: 
أولا: عن المقدام بن معدي كرب. 
رواه النسائی ۱٤٤/٤‏ وأحمد ۱۳۲/٤‏ والسائی فی «الکبرئ» ۷۹/۲ 
(۷6٤۲)ء‏ والطبرانی ۰ )1٤۱(‏ وفی «مسند الشامیین» ۱۷۱/۲- ۱۷۲ 
(۱۱۳۰) من طريق بقية بن الوليد» عن بحير بن سعد» عن خالد ٻن معدان» عن 
المقدام بن معدي كرب مرفوعًا : «عليكم بغداء السحرء فإنه هو الغذاء المبارك». 
وصححه الألباني في «الصحيحة» .)"٤١۸(‏ 
اا عن ا الدردا 
رواه ابن حبان )۳٤۹٤( ۲٤۳/۸‏ کتاب: الصوم» باب السحور. من طريق 
عبد الله بن سالم» عن الزبيدي» عن راشد بن سعد عن أبي الدرداء مرفوعًا: «هو 
الخداءالمارك يعي الحو 
ثانا : فة ن صد ال وأبى الدرداء معًا. 
رواه الطبراني ۱۳۱/۱۷ (۳۲۲)ء وابن عدي في «الکامل» ٣٣٢ -۳۰۵ /٤‏ من 
طريق الأحوص بن حكيم» عن راشد بن سعد» عنهما مرفوعًا : «تسحروا من آخر 
الليل»» وكان يقول: هذا الغذاء المبارك» وقال في «المجمع» :٠١١/۳‏ رواه 
الطبراني في «الكبير وفيه: جبارة مغلس» وهو ضعيف. وضعفه الألباني في 
«الضعيفة» .)۱۹٩۱(‏ 
رابعًا: عن خالد بن معدان مرسلا : 
رواه النسائي في «المجتب» ۱٤١/٤‏ وفي «الکبری» ۲/ ۸۰ )۲٤۷٥(‏ من طريق 
سفیان» عن ثور» عن خالد بن معدان قال: قال رسول اله مو لرجل : «هلم إلى 
الغداء المبارك» يعنى السحور» وصححه الألبانیى فى «الصحيحة» (۲۹۸۳) قال : 
اا ر ۰ 
خامسًا: عن عائشة. 
رواه مسدد في «مسنده» كما في «المطالب العالية» .)٠٠٠١( ٠١۳ /١‏ وأبو يعلى = 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
أفراد مسلم من حديث عمرو بن العاص أن رسول الله لاء قال : «إن فضل 
ما بین صيامنا وصيام أهل الكتاب أكلة السحر». 
ولا يبعد أن يكون من جملة بركته ما يكون في ذَلِكَ الوقت من ذكر 
المتسحرين وقيام النائمين وصلاة المتهجدين» فإن الغالب ممن قام 
یتسحر یکون منه ذکر وصلاة واستغفار» وشبهه مما يثابر عليه في 
رمضان وقال اعبادة: كان التجور مستحا ولو على ماع وكان يقال 
لها أكلة بركة”. 
واعترض ابن بطال فقال: وقول البخاري في هه الترجمة أنه لا 
وأصحابه واصلوا ولم يذكر سحوره غفلة منه؛ لأنه قد صرح في باب 
2 )۳( 
يواصل فليواصل حتى السحرا . 
فقد ذكر هنا السحور»› وهو احديث امقس يقضى على المجمل الذي 
لم يذكر فيه سحور» وقد ترجم له البخاري باب الوصال إلى السحر“. 
= في «مسنده» ۸/ ۱۳۸-۱۴۳۷ )٤1۷۹(‏ من طريق معاوية بن يحييٰ» عن الزهري» عن 
عروة» عن عائشة قالت : قال رسول الله لا : «قربی إلينا الغداء المبارك! يعنى : 
السحور أو ربما لم يكن إلا تمرتين. قال في «المجمع» :٠١١/۳‏ رجاله ثقات. 
سادسًا : عن ابن عباس. 
رواه الطبراني في «الأوسط١ .)٠١١( ٠٠١ /١‏ والخطيب في «تاريخ بغداد» /١‏ 
۷ من طريتق القاسم بن مساور الجوهري عن محمد بن إبراهيم عن سفيان بن 
عيينة عن إبراهيم بن ميسرة عن طاوس عن ابن عباس قال: أرسل إلي عمر بن 
الخطاب يدعوني إلى السحورء وقال: إن رسول الله ية سماه الغداء المبارك. 
(۱) مسلم )۱٠۹١(‏ باب: فضل السحور 
(۲) رواه ابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» .)۲۷٥۸( ۲۲۸/١‏ 
(۳) سياتي برقم .)۱۹٩۳(‏ 
)٤(‏ «شرح ابن بطال٤٤/ .٤٥‏ 


gr‏ ڪتابُ الصَوْم 


فائدة : روي فى فضل السحور أحاديث صحيحة منها حديث ابن عمر 
رفعه: «إن الله وملائکته يصلون على المتسحرين»'. 


(۱) رواه الروياني في «مسنده»۲/ »)۱٤۳۲(٤٩۱-٤٤۰‏ وابن حبان ۸/ )۳٤۹۷( ۲٤١‏ 
كتاب: الصوم» باب: السحورء والطبراني في «الاوسط٣/‏ ۲۸۷ (٤۳٤1)ء‏ 
والحاكم في «معرفة علوم الحديث» ص :۱۹ء النوع الثاني والأربعين» وأبو نعيم 
في «الحلية» ۱۸/ ۳۲۰ . من طريق إدريس بن يحيىٰ» عن عبد الله بن عياش بن 
عباس» عن عبد الله بن سليمان الطويل» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًاء به. 
قال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن نافع إلا عبد الله بن سليمان» ولا عن 
عبد الله بن سلیمان إلا عبد الله بن عیاش» تفرد به: إدریس بن یحییٰ» ولا یروی 
عن ابن عمر إلا بهذا الإسناد.اه وقال أبو نعيم: غريب من حديث نافع. ۰ 
وقال ابن آبي حاتم : سألت أبي» عن حديث نافع» عن ابن عمر مرفوعًا : «إِن الله 
وملائکته يصلون على المتسحرین». قال أبی: هذا حديث منكر. اھ 
«علل ابن آبي حاتم» ۲٤٣٤ -۲٤۳/۱‏ (۷۱۲). 
لكن صححه الألباني في «الصحيحة» )٠١١٤(‏ وفيه توجيه جيد لما قاله أبو حاتم 
من آنه حدیث منکرء فراجعه. 
وحديث ابن عمر هذا له شاهد من حديث أبى سعيد الخدري. رواه أحمد »٤٤/۳‏ 
وابن عدي في «الکامل» ٤٤٥/٩‏ في ترجمة : عبد الرحمن بن زيد بن أسلم 
(۱۱۰۵) من طريق عبد الرحمن بن زيد» عن آبيه» عن عطاء بن يسار» عن أبي 
سعيد مرفوعًا : «السحور أكلة بركة فلا تدعوه ولو أن يجرع أحدكم جرعة من ماءء 
فإن الله وملائكته يصلون على المتسحرين». 
ولأحمد ٠۲/۳‏ من طريق هشام الدستوائي» عن يحي بن أبي كثير» عن ابي 
رفاعة» عن أبی سعید مرفوعًا. به. 
قال المنذري كما في «صحيح الترغيب» :)٠٠۷١(‏ إسناده قوي» وقال الهيشمي في 
«المجمع» ۳/ ٠١١‏ : رواه أحمدء وفيه أبو رفاعة» ولم أجد من وثقه ولا جرحه» 
وبقية رجاله رجال الصحيح› وقال الألباني في «الصحيحة» ۱۲٠۷/۷‏ : قول 
المنذري : إسناده قوي» مردود» وقد رده الناجي » وقال في (صحيح الترغيب» 
(۷۰): حسن لغيره. 


۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


وحديث عبد الله بن عمرو مرفوعًا : اروا ولو بجرغة من ما 


وحدیث آي هريرة مرفوعًا : «(نعم سحور المؤمن التمر» رواه ابن 
OS‏ 

وحديث أبى ذر أنه ية كان يقول: «لا تزال أمتى بخير ما أخروا 
السبحور وعجلوا الفطر» رواه أحمد" . وأحاديث آخر متها حديث 


جابر: امن أراد أن يصوم فليتسحر ولو بشيء٤.‏ 


(۱) رواه ابن حبان ۱۸/ .)۳٤۷٩( ۲٠٤- ۲٥۳‏ قال الألباني في «صحيح موارد الظمآن» 
(AA)‏ : حسن صحیح. 
وفي الباب عن أنس» رواه بو يعلي .)۳۳٤١( ۱۸۷ /١‏ والعقيلي في «الضعفاء» 
۳ والضياء في «المختارة» ۱۳۱-۱۳۰/۵ )۱۷٥٤-۱۷٥۲(‏ من طريق 
عبد الواحد بن ثابت الباهلي عن ثابت البناني عن نس مرفوعًا : «تسحروا ولو 
بجرعة من ماء). 
قال الهيثمي في «المجمع» ۳/ :٠٠١‏ فيه: عبد الواحد بن ثابت الباهلي» وهو 
ضعيف. 

(۲) ابن حبان ۸/ .)۳٤۷٥(۲٣۳‏ ورواه آبو داود(٥٤٤۲۳)کتاب‏ : الصوم» باب: من 
مسمي السحور الغداء» والبهيقي -۲۳٠/٤‏ ۲۳۷ من طريق محمد بن أبي الوزيرء 
عن محمد بن موسي» عن سعيد المقبري» عن ابي هريره مرفوعًا به» وصححه 
الألباني في «الصحيحة» .)٥٦۲(‏ 

(۳) أحمد ۱۷۲۰۱٤۷/٥‏ من طريق ابن لهيعة عن سالم بن غيلان» عن سليمان بن ابي 
عثمان» عن عدي بن حاتم الحميص› عن ابي ذر مرفوعًا به. 
قال الهيثمي في «المجمع» فيه سليمان بن ابي عثمان قال أبو حاتم : مجهول وقال 
الألباني في «الأرواء» (41۷): منكر بهذا التمام؛ لأنه قد جاءت أحاديث كثيرة 
بمعناه لم يرد فيها تأخير السحور أصحها حديث سهل من سعد مرفوعًا بلفظ 
لا نزال أمتي بخير ما عجلوا الإفطارً أخرجه بهذا اللفظ أبو نعيم في «الحلية» ۷/ 
٢‏ بسند صحیح وهو عند الشیخین وأحمد ٣۳۹-۳۳۷-۳۳۹-۳۳ ٤-۳۳۱ /٥‏ 
بلفظ : لا يزال الناس بخير ما عجلوا الفطر أ.ه بتصرف. 


ڪتابُ الصَوْم گگگ ري 


آخرجه ابن بی شيبة» وله من حديث أبى الدرداء: «ثلاثة من 


أخلاق النبيين الإبلاغ في السحور» الحديث”". 


وحديث ابن عباس يرفعه: «إنا معاشر الأنبياء أمرنا أن نؤخر 


سحورنا» ضعفه البيهقي بطلحة بن عمرو المكي”. 


(1) 


(1) 
(۳) 


«(مصنف ابن أبي شيبة» »)۸۹۱٩(۲۷۲/۲‏ ورواه أحمد ۳/ ۰۳۹۷ ۳۷۹ والبزار 
كما في «کشف الأستار» (4۷۹)ء آبو یعلیٰ /٤ ء)۱۹۳۰(٤۳۹ -٤۳۸/۳‏ 
۳۷ من طريق شريك» عن عبد الله بن محمد بن عقيل» عن جابرء 
مرفوعا» به. قال الهيثمي في «المجمع»۳/ ٠١١‏ :فيه عبد الله بن محمد بن عقيل » 
وحدیثه حسن» وفیه کلام» وصصححه الألباني في «الصحیحة» )۲۳١۰۹(‏ 
«المصنف۲۲/ ٦۸۹۲۱(۲۷)ء‏ ۲/ ۸۹0۷(۲۷۹). 

رواه الطيالسي »)۲۷۷٦(۳۷۷ /٤‏ وابن سعد في «الطہقات» ۳۸٠ /١‏ وعبد بن 
حمید ۱/ ١٤٥(1۲۳)ء‏ والدار قطنی ۲۸٤/۱‏ والبیهقی ۲۳۸/۲ من طریق 
طلحة بن عمرو المكي» عن عطاء» عن ابن عباس» مرفوعًا به. 

رظفة شت كا ل اله ف اليف 

لکن تابه عمرن بن الخارك عن غطا رر ان ان ۷76 ٩‏ 0007 
كتاب الصلاة» باب: صفة الصلاة» والطبراني »)۱٠٤۸٥(۱۹۹/١١‏ وفي 
«الأوسط» ۲/ )۱۸۸٤(۲٤۷‏ من طريتق ابن وشت عن عمرو بن الحارث» عن 
عطاء» عن ابن عباس» مرفوعًا به. ورواه الطبرانی »)۱٠۸١۱(۷/۱۱‏ وفی 
«الأوسط؟ )٤۲٤۹( ۲۹۷ /٤‏ من طريق سفيان بن عينية» عن عمرو بن دينار» عن 
طاوس» عن ابن عباس مرفوعًا به. والحديث أورده الهثيمي في «المجمع»“۲/ 
٠٠١/۳ ,٠٥‏ عن ابن عباس وقال: رواه الطبراني» ورجاله رجال الصحيح |.ه. 
وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)۲۲۸١(‏ وفي الباب عن أبي هريرة وابن 
عمر» وعائشة موقوفا. 

حديث أبي هريرة رواه الدارقطني ۱ من طريق ابن ابي ليلي» عن عطاء» عن 
أبي هريرة مرفوعًا : «أمرنا معاشر الأنبياء أن نعجل إفطارنا ونؤخر سحورنا 
ارت بأيماننا على شمائلنا فى الصلاة). 

وهلذا الحديث أشار البيهقي إلى ضعفه في (سننه)٤/‏ ۲۳۸. 


e (LD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأما الكلام عَلى الوصال فقد عقد له البخاري بابًا بعد باب كما 
ا 

واختلف في قوله: إني أل َطْمَمْ وَأسْقَّی» عَلَّى تأويلات : 

أصحها : أنه یعان عَلّى الصوم ویقوی علیه» فیکون كانه أطعم یژیده 
قوله : «أَظَلٌ» ولا یکون إلا نهارًا. 

وثانيها: أنه يأكل حقيقة كرامة له من الله» وأنكره بعضهم لانتفاء 
الوصال إذّا وكان مفطرًا» وقد يجاب بأن طعام الجنة لا يقطر› 
أو يخلق الله له من الشبع والري كالطاعم الشارب» واستبعد؛ فإنه 
بي كان يجوع أكثر مما يشبع» ولكان لا يجد له روحها الذي هو 
الجوع والمشقة. 


وحديث ابن عمر رواه العقيلي في «الضعفاء» ٤٠١ - ٤٠٤/٤‏ والطبراني في 
«الأوسط» ۳/ ۳۰۲۹(۲۳۸)ء وفی «الصغیر» -۱۷٩/۱‏ ۲۷۹(۱۷۷)ء وابن عدي 
في «الكامل» ۷ في ترجمة عبد المجيد بن عبد العزيز بن أبي رواد )٠١٠١(‏ 
والبيهقي ۲/ ۲۹ من طريق عبد المجيد بن عبد العزيز» عن أبيه عن نافع عن ابن عمر 
مرفوعًا : «إنا معاشر الأنبياء أمرنا بثلاث: بتعجيل الفطرء وتأخير السحور» ووضع 
اليد اليمنى علي اليسرى في الصلاة). 
وأشار أيضًا البيهقي إلي ضعفه في «السنن» /٤‏ ۲۳۸. وقال الهيثمي في «المجمع) 
۳/ 100: فيه يحییٰ بن سعيد بن سالم القداح› وهو ضعيف. 
وحديث عائشة رواه البخاري في «التاريخ الكبير» ٠۳۲ /١‏ والدارقطني ›۱۸٤/١‏ 
والبيهقي ۲۹/۲ من طريق هشيم عن منصور بن زاذان» عن محمد بن أبان 
الأنصاري» عن عائشة قالت: ثلاث من النبوة: تعجيل الفطرء وتأخير السحور» 
ووضع الرجل يده اليمني علي اليسري في الصلاة. 
قال البخاري: لا نعرف لمحمد سماعًا من عائشة » وصححه البيهقي ۲/ ۲۹ /٤‏ 
۸ . 

(۱) سيأتي برقم .)۱۹٩۲(‏ 


——— ڪتابُ الضَوْم 


وثالثها: أن دَلِكَ كان في المنام» والوصال في حقنا مكروه عند 
جميع العلماء» وقال أحمد وإسحاق: لا يكره الوصال من السحر إلى 
السحر. وذكر ابن المنذر أن عبد الله بن الزبير وابن أبي نعيم رخصا 
ف ولابن أبي شيبة بإسناد جيد عن علي أن رسول الله ييه واصل 
EE‏ 

ولأحمد من حديث ليلى آمرأة بشير -يعني : ابن الخصاصية- 
قالت : أردت أن أصوم يومين مواصلة فمنعني بشيرء وقال: إن رسول 
الله َة نهى عنه» وقال: إنما يفعل ذَلِكَ النصارى". 

وقال ابن عبد البر: أجمع العلماء عَلَّى أن الشارع نه . 

واختلفوا في تأویله فقال منهم قائلون: نه عنه رفقًا بهم -يعني : 
على ما في حديث عائشة السالف» فمن قدر عليه فلا حرج لأنه يدع طعامه 
وشرابه لله» وكان عبد الله بن الزبير وجماعة يواصلون الأيام» وكان 
أحمد وإسحاق لا يكرهان الوصال من سحر إلى سحر لا غير“ 
وحجتهم حدیث أبي سعيد -يعني : السالف- وكره مالك وأبو حنيفة 
والشافعي“ والثوري وجماعة من أهل الفقه والأثر الوصال عَلَى كل 
حال لمن قوي عليه ولغيره» ولم يُجز الوصال لأحد؛ لحديث الباب» 


(۱) رواه ابن ا شیبة ۲/ )40۹٩ - ٩0۹۸(۳۳۲‏ وفیه عن ابن آبي آنعم. 

(۲) «المصنف» ۳۳۱/۲ (۹0۸۹). 

(۳) أحمد ۲۲٠ /١‏ وقال الهيثمي في «المجمع» :٠١۸/۳‏ ليل لم أجد من جرحهاء 
وبقية رجاله رجال الصحيح. 

€3 «الإجماع» ص٤۱۳‏ . 

.٤١۷ /٤ آنظر: «المغنى»‎ )٥( 

.٥۳۹ /۳ «البیان»؛‎ ٦۰ /۲ ابدائع الصنائم» ۲ «المنتقی»‎ N 


ع7٤ u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
ولقوله ئ : «إذا نهيتكم عن شيء فانتهو ا٣“‏ وبما رواه الحميدي› 
عن سفيان» ٹنا هشام» عن أيه سمعت عاصم بن عمر عن أبيه يرفعه: 
«إذا أقبل الليل من هاهنا وأدبر النهار من هاهنا وغربت الشمس فقد 
أفطر الصائم»" ففيه ما يدل عَلَى أن الوصال من خواصه وإن واصل 
لا ينتفع بوصاله؛ لأن الليل ليس بموضع للصيام» وقد رواه عبد الله بن 
ا أوفن مرفوغا > وقال تال و أ ايه إل ار 

كال أبو عمر: وفي المسألة عندي نظر ولا أحب لأحد أن يواصل”“. 

وفي كتاب «الأوائل» للعسكري كان ابن الزبير يواصل خمسة عشر 
يومًا» وروى الطبري: حَسَّى تيبس أمعاؤه» فإذا كان يوم فطره أت بصبر 
وسمن فتحساه حى لا تتفتق الأمعاء". 

وللطبري كان عبد الرحمن بن نعيم لا يفطر في رمضان إلا مرتين. 

وعن عامر بن عبد الله بن الزبير أنه كان يواصل ليلة ست عشرة» 
وليلة سبع عشرة من رمضان ولا يفرق بينهماء ويفطر عَلى السمن 


(۱) سيأتي برقم (۷۲۸۸) كتاب : الاعتصام» باب: الأقتداء بسنن رسول الله ب 
ورواه مسلم (۱۳۳۷)كتاب : الحج» باب : فرض الحج مرة في العمر. من حديث 
آبي هريرة. 

(۲) بياض في (م)» (ج) بمقدار كلمة ولعلها: (فاجتنبوه). 

(۳) «مسند الحميدي» ۱٥۸/۱‏ (۲۰) وعنه البخاري سيأتي برقم )۱۹٥٤(‏ باب: مت 
يحل فطر الصائم. 

(4) سيأتي برقم )۱۹٤١(‏ باب: الصوم في السفر والإفطار» ورواه مسلم )۱١١١(‏ 
باب: بيان وقت أنقضاء الصوم وخروج النهار. 

."٠٠١-۳٦۱/۱٤ آنتهیٰ من «التمهید»‎ )٥( 

(0) ذکره القرطبی فی «تفسیره» ۲/ .۳۹٥۸‏ 

(۷) رواه آبو ید «الحلية» .۷٠-14 /٥‏ 


ڪصQŞفيڪ‏ قى = 
فقيل له» فقال: السمن يبل عروقي والماء يخرج من جسدي. 

وأجاز ابن وهب وأحمد وإسحق الوصال من سحر إلى سحر 
اأحتجا جا بحديث أبي سعيد الآتي". 

وی ا ا ال الي رد و 
من كان غير مطيق له؛ لقوله: «فاكلفوا من العمل ما تطيقون»" بعد أن 
بين لهم أنه قد أعطي قوة عليه من لم يعط غيره. 

قال الطبري: وأما ما روي عن بعض الصحابة وغيرهم و 
الأكل الأيام ذوات العدد فإن دَلِكَّ كان منهم عَلَى أنحاء شتى: فمنهم 
کان الكت تفرتعا یمر تفط ل آمل الفقر اراتا ا 
للثواب» مثل ما روي عن الحسن قَال: لقد أدركنا أقوامًا وصحبنا 
طوائف إن أخدهم يُمسى وما ا ولو 
شاء لأت عليه فيقول: ما أنا بآكله حى أجعل لله منه^. 

ومنهم من کان یفعله اآستغناء عنه أو کانت نفسه قد اعتادته» کما 
روى الأعمش عن التيمي آنه قَالّ: ربما لبشت ثلاثين يومًا ما أطعم من 
غير صوم إلا الحبةء وما يمنعني دَلِكَ من حوائجي. 

وقال الأعمش: كان إبراهيم التيمي يمكث شهرين لا يأكل ولكنه 


يشرب شربة من ا 


.٤۳۷ /٤ «المغني»‎ ٤١ /۲ وانظر : «المنتقٰ»‎ .)۳٠۳۸( ۱۸٤ /۲ «تفسير الطبري»‎ )( 

(۲) سياتي برقم .)۱۹٩۳(‏ 

(۳) سياتي برقم )۱۹١0(‏ باب: التنكيل لمن أكثر الوصال» ورواه مسلم )١٠١۳(‏ 
باب : النهي عن الوصال في الصيام. من حديث أبي هريرة. 

(6) رواه أبو نعيم في «الحلية» /٦‏ ۲۷۲. 

.۲٠٤/٤ السايق‎ )٥( 


7 س اتوضيع لشرح الجامع الصحيح کے 
ومنهم من كان يفعله مقمعًا لنفسه شهوتهاء ما لم تدع إليه ضرورة 
خاف العجز عن آذاه با إرادة 
ا 
وذهب أهل الظاهر إلى ت وهر الأصح عندنا. وقال 
القرطبي : الجمهور عَلَى كراهته وإليه ذهب آبو حنيفة. 


Sa SOROS SOROS O) 


.٠۲/۲ «معالم السنن» للخطابي‎ )١( 
.۲۱/۷ آنظر: «المحلی»‎ )۲( 


(۳) «المفهم» ۳/ ۰. ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الخامس بعد الأربعين› 
کتبه مؤلفه. 


سد ڪتاب الوم ا( 


۹ - باب إِذا وی بالنهار صو 


ام الذَرْدَاءِ : گان ابو الدَرْدَاءِ يَقُول: عِنْدَكْْ عَامٌ؟ ر 
قالت: لا. قَالَ : َي صايُِ يوي هذا. E‏ 


KW 


٣ 


راھ وان عَبّاس» وجل 
4- حَدَيَنًا ابو 2 عَنْ يزيد بن ي يد عن سَلَمَةً ُن الأكرع رضي 
الله عنه اَن النبيّ َحَتَ رَخل يتاڍي في الاس يوم عَاسُورَاء؛ «اَنُ م اک 


ليم -أو بصم ومن لم بأل تاد اگل [۲۰۰۷» ۷۲1۵ - مسلم: ۱۱۳۵ - فتح : 


4.7/4[ 
ثم ذکر ES‏ بن الأكرع. 

ن الي کي ا بح بحت جلد اوي في الاس يوم غاشورًاء: «أنْ مَنْ اکل 
لي 2 ا و من لم اكل د اد يأكُلٌ». 

الشرح : تعليق أم الدرداء أخرجه ابن أبي شيبة عن عبد الوهاب» عن 
أيوب» عن ابی قلاية» عن آم الدرداء 0 

وأثر أبي طلحة أخرجه أيضصًا عن الثقفي» ويزيد بن حميد» عن أنس 
أن با طلحة كان يأتي أهله فيقول: هل عندكم من غداء؟ فإن قالوا: لا 
قال : فإني صائم› زاد الثقفي : إن کان عندهم أفطر "“. 

قال : ودا الفضيل» عن أبي محرم» عن أبي قلابة» عن ابي 
الأشعث قال : كان معاذ يأتي أهله بعدما يضحى فيسألهم فيقول: 
عندكم شيء؟ فإذا قالوا: لا صام ذَلِكَ اليوم". 
(۱) «المصنف» ۲۹۲/۲ .)41١١(‏ 


(۲) السابق ۲۹۲/۲ .)4۱١۰۷(‏ 
(۳) السابق ۲/ ۲۹۳-۲۹۲ (۹۱۱۰). 


e (D‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 
وروئ مسلم عن عائشة قالت : دخل على النبي اة ذات يوم فسأل : 
اهل عندكم شيء؟» قلنا: لاء قًال: «فإني إا صائم» ثم أت يومًا آخر 
فقلنا: يا رسول الله أآهدي لنا حيس فقال: «أرنيه؛ لقد أصبحت 
صائمًا» فأكل. 
وفي رواية للدارقطني والبيهقي في الأول: «إني إا أصوم» وفي 
الغاني: «إذا أفطر» وإن كنت قد فرضت الصوم). وقالا: إسناده 


۳( 
وفی رواية لهما غريبة: «وأقضى يومًا مكانه» قالا: وهي غير 
1 ن 
محفور چ 
وفي رواية للدارقطني: «هل عندكم من غداء»» الحديث» ثم قال : 
هذا إسناد صحیح. 


ولابن أبي شيبة حَدَتّا ابن فضيل› عن ليث› عن عبد الله» عن 
مجاهد» عن عائشة قالت: دعا رسول الله ی بغدائه فلا یجده 


فيفرض عليه صوم دَلِكَّ اليوم“ 


.)۱۱١٤( مسلم‎ )۱( 

(۲) «سنن الدارقطني» ۲/ ۱۷٨-۷۵‏ «سنن البيهقي» ٤‏ من طریق سلیمان بن 
معاذ» عن سماك» عن عكرمة» عن عائشة به. قال الذهبي ف فى «المهذب» /٤‏ 
۱٥۷۳-۲‏ : سلیمان ضعفه ابن معین › واا ا وا وقال 
ابن التركماني : معقبًا على تصحيح البيهقي لسند الحديث: كيف يكون صحيخا 
وسلیمان هلذا قال فيه ابن معين: ليس بشيء. وقال ابن حبان: کان رافضًا غالبا 
وکان يقلب الأخبار» وهو سلميان بن قرم بن معاذ ينسب إلى جده. 

(۳) «سنن الدارقطنى» ۲/ 1۷۷ «سنن البيهقي» .۲۷١ /٤‏ 

() الدارقطنی ۱۷۷-۱۷۹/۲. 1 

() رواه ابن أي شیبة ۹۲۹/۲ .)٩۱۰۵(‏ 


س تاب الوم 


وتعليق ای هريرة رواه عبد الرزاق› عن ابن جريج : ارين 
عبد الله بن عمر قال: إن أبا هريرة كان يصبح مفطرًا فيقول: هل من 
طعام؟ فییجده أو ل يیجده فيتم َلك اليو . 


وتعليق حذيفة رواه ابن أبي شيبة عن يحي بن سعيد» عن الثوري› 
غا لاعن عن طلحة» عن سعيد بن عبيدة› عن ابي عبد الرحمن 
السلمي» عن حذيفة أنه بدا له أن يصوم بعد أن زالت الشمس فصاء"› 
وفي لفظ : من بدا له الصيام بعد أن تزول الشمس فليم ". 


ر اي اهاد ع ر ا نض عله الاي في 
ENE‏ اة لکن مشهور مذهبه آختصاصه ہما قبل الزوال»› 
وتعلیق ابن ماس ال ابن حزم : رواه طاوس عنه بلفظ : الصائم 
بالخيار ما بينه وبين نصف النهار". ومن طريق سعيد بن عبيد» عن 


ابن عمر مثله بزيادة: ما لم يطعم فإن بدا له أن يطعم طعم» وإن بدا 


له أن یجعله صومًا کان صو“ . 


(۱) عبد الرزاق )۷۷۸١( ۲۷٤ /٤‏ عن ابن جريج قال: أخبرني عبيد الله بن مهران أن 
أبا هريرة وأبا طلحة كانا يصبحان مضطرين فيقولان: هل من طعام؟ فيجدانه أو لا 
يجدانه فيتمان ذلك اليوم. 

(۲) ابن أبي شيبة ۲۹۱/۲ .)4۰٩۹۱(‏ 

(۳) عبد الرزاق ۲۷٤/٤‏ (۷۷۸۰). 

() سنن البيهقي» .*€/٤‏ 

)٠(‏ ما بين المعكوفتين زيادة يقتضيها السياق. 

() ورد بهامش (م) وعن ابن عباس: الصائم بالخيار ما بينه وبين نصف النهار. 

(۷) ابن أبي شيبة ۲/ ۲۹۰ (4۰۸۰) عن طاوس» عن ابن عباس. 

(۸) رواه ابن آبي شیبة ۲/ ۲۹۱-۲۹۰ (۹۰۸۱. 4۰۸۸) كتاب: الصيام» من قال: 


7 ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


O O 
قالت: إني لأصبح يوم طهري حائضًا وأنا أريد الصوم فأً‎ 
طهري» ما بيني وبين نصف النهار فأغتسل ثم أصو‎ 

ومن طريتق الحارث» Nee‏ 
بالخيار» إن شئت صمت وإن شئت أفطرت» إلا أن تفرض الصيام عَلَى 
نفسك من الليل'. 

ولفظ جعفر بن محمد عن أبيه: أن رجلا سأل عليًا فقال: أصبحت 
ولا أريد الصيام» فقال له علي : أنت بالخيار بينك وبين نصف النهار» 
فإن أنتصف النهار فليس لك أن تفطر". 

ومن طريق وكيع» عن الأعمش» عن عمارةء عن أبي الأحوص› 
َال ابن مسعود: إن أحدكم بأحد النظرين ما لم يأكل أو يشرب”". 

ومن طريق معمر» عن عطاء الخرساني: كنت في سفر وكان يوم 
فطري» فلما Se‏ لأصومن هذا اليوم» 
فصمت. فذكرت ذلك فقال: أصبت . 

قال عطاء: کنت عنده يومًا فجاء ا اران عند اال فتا: إني لم 
آكل اليوم شيا أفأصوم؟ قَال: نعم. قال: فإن علي يومًا من رمضان 
آفا جخله مکانة؟ فال : زی 


(۱) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۲۷٤ /٤‏ (۷۷۷۹) كتاب: الصوم» باب: إفطار 
التطوع وصومه إذا لم يبيت» وابن أبي شيبة ۲/ ۲۹۰ .)4٠۰۸۳(‏ 

(۲) رواه عبد الرزاق ۲۷٤/٤‏ (۷۷۸۲). 

(۳) رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۹۰ .)۹4٠۰۸٤(‏ 

.)۷۷۸۳( ۲۷۵١ -۲۷٤ /٤ عبد الرزاق‎ )( 

.)۷٦۷٥( ۲٤٥١/٤ (ه) السابق‎ 


_— ڪتابُ الوم ۷ا( 


SO عن حماد بن آي‎ ES 
SE E فله ما بقي‎ E 
يعزم فهو بالخیار ما بينه وبين نصف النهار.‎ 
رمضان فأصبح وليس في نفسه أن يصوم» ثم بداله بعدما أصبح أن‎ 
يصوم وان يجعله من قضاء رمضان» فقال عطاء: ذلك له.‎ 

وعن مجاهد: الصائم بالخيار ما بينه وبين نصف النهار فإذا جاوز 
ذلك انما يقي له بقن ما بي من التهار . 

وقال الشعبي: من أراد الصوم فهو بالخيار ما بينه وبين نصف 
MM .‏ 
الا 

وعن الحسن : إذا تسحر الرجل فقد وجب عليه الصوم› فإن أفطر 
فعليه القضاء» وإن هم بالصوم فهو بالخيار» إن شاء صام وإن شاء 
أف ر 

ومن طريق حماد بن سلمةء عن ثابت البناني وعبد الله بن أبي عتبة» 
عن ابي آیوب الأنصاري : فعل فعل أبي طلحة ا 

ومن طريق ابن أبي شيبة» عن المعتمر› YS‏ 
من حدث نفسه بالصیام فهو بالخیار ما لم يتكلم حى يمتد النهار. 


)1( ورد بهامش (م): حماد شيخ أبي حنيفة وإبراهيم يم النخعي شيخه. 

(۳) آنظر: «مصنف ابن أبی شیبة» ۲/ ۲۹۰ .)۹۰۸٦(‏ 

(۳) ابن أبي شيبة ۲۹۱/۲ (۹۰۸۹). 5) السابق ۲۹۱/۲ .)4٠۹۰(‏ 
)٠(‏ رواه الطحاوي في اشرح معاني الآثار» ۲/ .٥۷‏ 

.)۹٠۸۲( ۲۹۰ /۲ ابن أبي شيبة‎ )١ 


e OD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح تد 

وقال سفیان بن سعيد وأحمد بن حنبل : من أصبح وهو ينوي الفطر 
إلا أنه لم يأكل ولا يشرب ولا وطئ فله أن ينوي الصوم ما لم تغب 
الشمس» ويصح الصوه'. 

قال ابن حزم: ليس في حديث عائشة أنه لم يكن نوى الصيام من 
الليل» ولا أنه أصبح مفطرًا ثم نوى الصوم بعد دَلِكَ» ولو كان هذا 
في دَلِكَ الخبر لقلنا به» لکن فيه أنه كان يصبح متطوعًا صائمًا ثم 
يفطر» وهذا مباح عندنا لا نكرههء فلما لم يكن في الخبر ما ذكرنا 
وكان قد صح عنه: لا صيام لمن لم يبيت الصيام من الليل»"› 


(۱) آنتهى من «المحلى» .٠۷۲-٠۷١ /١‏ 

(۲) رواه ابو داود )۲٤٥٤(‏ کتاب : الصوم› باب : النية في الصيام› والترمذي (۷۳۰) 
كتاب : الصوم» باب: ما جاء لا صيام لمن لم يعزم من الليل› وفي «العلل الكبيرا 
A/1‏ » النسائى ۰14۷-41/٤٤‏ وابن ماجه (ه ۰ ) کتاب : الصيام› باب : 
ما جاء في فرض الصوم من الليل والخيار في الصوم» وأحمد /١‏ ۲۸۷ والدارمي 
)۱۷٤١( ۸ «10۷/۲‏ کتاب: الصيام» باب: من لم يجمع جم من 
الليل» وابن خزيمة ۲٠۲/۳‏ (۱۹۳۳)ء والطحاوي في «(شرح معانی الاثار» ۲/ 
.٤‏ والدارقطنی ۲/ ۰.۱۷۲ والطبرانی ۲۳/ ۱۹۹-۱۹٦‏ (۳۳۷)ء ۲۹۹/۲۳- 
»)۳٦۸(‏ وفی «الاٌوسط» .)4۰۹٤( ٤٥ /٩‏ والبیهقی فی «سننه» ۰۲۰۲/٤‏ ۲۱۳ 
والخطيب في «تاريخ بغداد» ۳/ ۹۳-۹۲ والبغوي في «شرح السنة» ۲۹۸/٦‏ 
(6). وابن الجوزي فی «التحقيق» .)٠٠١۳( ٦٦/۲‏ والذهبی في «تذكرة 
الحفاظ» ۲٠۲ /١‏ من طرق عن عبد الله بن أبي بکر بن حزم» عن الزهري» عن 
سالم بن عبد الله بن عمرء عن أبيه» عن حفصة مرفوعًا : «من لم يجمع الصيام قبل 
ورواه النسائي 14۷/٤‏ وفي «الکبرئ» 11۷/۲ ((YE)‏ وابن حزم في 
«المحلل» /١‏ ١١ء‏ والبيهقى فى «سننه» ٠۲٠۲/٤‏ وفى «فضائل الأوقات» 
)من طریق ابن جريج› عن الزهري» عن سالم» عن ابن عمر عن حقصة 
مرفوعًا: «من لم يبت الصيام من الليل فلا صيام له». 


= ورواه النسائي «14۷/٤‏ وفي «الکبریئ» ۲/ ۱۱۷ )۲۹٤٤(‏ من طريق معتمر» عن 
عبيد الله » عن الزهري» عن سالم» عن عبد الله بن عمر» عن حفصة قالت: من لم 
يجمع الصوم من الليل فلا يصم. هكذا موقوقًا. 
ورواه النسائي /٤‏ 1۱۹۷ء وفي «الکبرئ» ۱۱۷/۲ »)۲۹٤۹-۲٠٤١(‏ والطحاوي 
.٥ ۲‏ والدارقطني ۲/ ۱۷۳ من طرق عن يونس ومعمر وسفيان بن عيينة» عن 
الزهري» عن حمزة بن عبد الله بن عمر عن حفصة. موقوقًا أيصًا. 
وهذا الحديث كما ترئ روي مرفوعًا وموقوقًا» واختلف الحفاظ في آيهما أرجح› 
فقال ابن أبي حاتم : قال أبي: لا أدري أيهما أصح» لكن الثاني أشبه أه «العلل» 
.)1٥٤( ١‏ وقال الترمذي: سألت محمدًا عن هذا الحديث فقال: عن 
سالم» عن أبيه» عن حفصة» عن النبي بي خطا» وهو حديث فيه آضطراب اه. 
«العلل الكبير» ."٠٠-۳٤۸/١‏ وقال في «السنن»: لا يعرف مرفوعًا الأ من هذا 
الوجه اه. وقال: النسائی فی «الکبرئ» ۲/ :۱۱۸-١١۷‏ الصواب عندنا موقوف 
ولم يصح رفعه»ء والله أعلم؛ لان يسين ين أيوب ليس بذاك القوي» وحديث ابن 
جريج» عن الزهري غير محفوظ والله أعلم. وقال: الدارقطني : رفعه عبد الله بن 
أبي بكر عن الزهري» وهو من الثقات الرفعاء. وصحح الحاكم المرفوع فرواه في 
«أربعينه» كما في «البدر المنير» ٠٥۳/١‏ وقال: صحيح على شرط الشيخين»› 
والزيادة عندهما جميعًا من الثقة مقبول. وقال ابن حزم وقد أخرج المرفوع من 
طریق ابن جريج : هذا إسناد صحيح» ولا يضر إسناد ابن جريج له أن أوقفه معمر 
ویونس وسفیان» فابن جريج لا يتأخر عن أحد من هولاء في الثقة» والحفظ› 
والزهري واسع الرواية» فمرة يرويه عن سالم» عن أبيه» ومرة عن حمزة» عن أبيه 
وكلاهما ثقة أه «المحلي» .٠١١ /١‏ وقال البيهقي في «السنن»: قد آختلف في هذا 
الحديث في إسناده على الزهري» وفي رفعه إلى النبي ياء وعبد الله بن أبي بكر 
أقام إسناده ورفعه» وهو من الثقات الأثبات أه. وقال في «خلافياته» كما في «البدر 
المنير»: هذا الحدیث رواته ثقات -وله شاهد بإسناد صحیح عنها مرفوعًا» ورواته 
ثقات إلا أنه قد روي موقوفًا على حفصة ا.ه. وقال: ابن الجوزي: إن قالوا: هذا 
الحديث قد رواه جماعة موقوقاء وإنما رفعه عبد الله بن أبي بكر» قلنا: عبد الله من 
الثقات› والرفع زيادة فهي من الثقة مقبولة. وقال الخطابي في «معالم السنن» = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لم يجز أن يترك هذا اليقين لظن» فإن قيل : روئ ليث» عن مجاهد» عن 
بعض أزواج النبي بيا فذكر حديتًا فيه : «فيفرض الصوم»“ وعن ابن 
قانع -راوي كل بلية- عن موس بن عبد الرحمن البلخي» عن عمر بن 
٠‏ عن يعقوب بن عطاءء» عن أبيه» عن ابن عباس عن رسول 
1 لله كا : a ms‏ قلا لبت 
ضعيف› ويعقوب هالك› ومَنٌْ دونه ظلھات حصا قوق بعض »› 
ووالله لو صح لقلنا به" . قلت : ليث وإن ضعف فقد TT‏ 


(1) 
(1) 
(۳) 


١ ۲‏ : الرفع لا يضر؛ لأن عبد الله بن أبي بكر هو الذي رفعهء وزيادات الثقات 
مقبولة. وصححه عبد الحق فى «أحکامه» ۲٠٤-۲۱۳/۲‏ فقال: رواه جماعة 
فاوقفوه على حفصة والذي أسنده ثقة» وأورده ابن القطان في بيان الوهم 
والإيهام» ٤٤۸/١‏ ونقل تصحيح عبد الحق للحديث» ولم يعقب عليه » فكأنما أقره 
لی م وقال الذهبي في «التنقيح» ٥‏ : رواه جماعة عن ابن شهاب 
موقوقًا» وعبد الله ثقة -قلت : يقصد عبد الله بن أبي بكر الذي رفعه- وقال ابن 
عبد الهادي في «التنقيح» : حديث حفصة الصحيح وقفه» كما نص على ذلك 
الحزاق من الأئمة. ا.ه نقلا من هامش «تنقيح التحقيق» للذهبي .٠٤/١‏ وقال 
الحافظ في «الدارية» :۲۷١ /١‏ إسناده صحيح واختلف في رفعه ووقفه» والحديث 
صححه الألباني في «(صحيح بي داود» (۲۱۱۸) قال: إسناده صحيح» ورجح 
الألباني صحة المرفوع في «الإرواء» )۹١١(‏ وعقد فيه بحثًا نفيسًا فراجعه. 

رواه ابن أبی شيبة ۲/ ۲۹۲ .)4٠۰٥(‏ والدارقطنی ۲/ ۱۷۷. 

آنتهی من «المحلي» /٦‏ ۱۷۳-۱۷۲. 

ليث هو : ابن أبي سليم بن زينم القرشي» قال أحمد: مضطرب الحديث» ولكن 
حدث عنه الناس» وقال ابن معین: ضعیف إلا أنه یکتب حدیثه» قال أبو حاتم 
وأبو زرعة: مضطرب الحديث» زاد أبو زرعة: لين الحديث لا تقوم به حجة» 
وقال آبو داود: سألت يحییٰ» عن لیث» فقال: لیس به باس» وقال ابن عدي : له 
أحاديث صالحة غير ما ذكرت» ومع الضعف الذي فيه يكتب حديثه» وقال 
الدراقطني : صاحب سنة» يخرج حديثه. 

قال الحافظ في «التقريب» :)٥٦۸٥(‏ صدوق أختلط جدًاء ولم يتميز حديثه فترك. = 


س ”تاب الوم 


ويعقوب وثقه ابن حبان وغیره"» وعمر بن هارون وان ضعفوه فقد 
وصف بالحفظ ووثق أيضًا» وكذا ابن قانع» فقال البرقاني لما سئل 
عنه فقال: البغداديون يوثقونه» وهو عندنا ضعف. قال الخطيب: 
لا دري لاي شيء ضعف؟! فقد كان من أهل العلم والدراية والفهمء 
ورأيت عامة شيوخنا يوثقونه". 

وللدارقطني من حديث ابن عيينة» عن طلحة بن يحيىٰ» عن عمته 
عائشة بنت طلحة» عن عائشة: دخل النبي بي فقال: «إني أريد 


الصوم» وآهدي له حيس »› فقال : «إنی آکل» الف . 


= انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۲٤٦/۷‏ (١١٠٠)ء‏ «الجرح والتعديل» ۷/ ١١۷‏ 
»)۱٩٤(‏ «الکامل» لابن عدي ۷ (۱1۷). «تهذیب الکمال» ۲۷۹/۲٤‏ 
.)0٩۷(‏ 

)۱( يعقوب بن عطاء بن ابي رباح » قال أحمد: منكر الحديث› وقال آبو حاتم : لیس 
بالمتین» يکتب حدیثه» وقال ابن عدي: له أحاديث صالحة» وهو ممن یکتب 
حديثه وعنده غرائب. وقال الحافظ فى «التقريب» :)۷۸۲١(‏ ضعيف. 
انظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» ۸/ ۳۹۸ (۷۰٤۳)ء‏ «الجرح والتعدیل» ۲۱۱/۹ 
(۸۸۲). «ثقات ابن حبان» 1۳۹/۷ «الکامل» ٤٦۳/۸‏ (٤٥۲۰)ء‏ «تهذیب 
الکمال» ۳۲/ ٣٥۴۳‏ (۷۰۹۷). 

(۲) عمر بن هارون بن يزيد بن جابر بن سلمة الثقفي» قال ابن سعد: كتب الناس عنه 
کتابًا كيرا وتركوا حديثه» وقال البخاري : تکلم فيه ابن معين» وقال النسائي : 
متروك الحديث. 
قال الحافظ فى «التقريب» :)٤۹۷۹4(‏ متروك وكان حافطًا. 
انظر ترجمته في: «الجرح والتعدیل» »)۷٦٥( ۱٤١/٦‏ «الکامل» ٥۸۱/١‏ 
(۱۲۰۱)» «تهذیب الکمال» ۲۱/ .)٤۳۱۷( ٥۲۰‏ 

(۳) هو عبد الباقي بن قانع بن مرزوق الأموي» قال الدارقطني : كان يحفظ لكنه يخطئ 
ویصر. وانظر: «تاریخ بغداده ۱۱/ .۸٩-۸۸‏ 

)٤(‏ «سنن الدارقطني» ۱۷۷-١۷١/۲‏ وقال: هذا إسناد صحيح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح a.‏ 


وحديث سلمة بن الأكوع -وهو من ثلاثياته- عن أبي عاصم» عن 
يزيد بن أبي عبيد» عن سلمة» وهو نص لما بوب عليه البخاري» 
لكن جاء ما يرجح قول الجمهور من أعتبار تبييت النية» وأن نية 
النهار غير معتبرة» وهو ما رواه أبو داود عن قتادة» عن عبد الرحمن بن 
سلمة» عن عمه أن أسلم أتت رسول الله بي : يعني يوم عاشوراء. فقال : 
«(صمتم يومكم هذا؟» قالوا : لا. قال : «فأتموا بقية يومكم واقضوه»'. 


(۱) آبو داود )۲٤٤۷(‏ كتاب: الصوم» باب: في فضل صومه» ورواه ابن قانع في 
(معجم الصحابة» ٤ /١‏ والبيهقي /٤‏ ۲۲۱ من طريق قتادة» عن عبدالرحمن بن 
مسلمة» عن عمه مرفوعًا: «صمتم يومكم هذا..). الحديث» وفي آخره: 
«واقضوه»» وعند ابن قانع : «واقضوا». 
قلت : لفظه : «واقضوه»» هزه تكلم في ثبوتها وصحتها. 
قال ابن حزم في «المحلي» ۱٦۸/١‏ -كما سيأتي عند المصنف-: هي لفظة 
موضوعة بلا شك. وقال عبد الحق في «الأحکام الوسطیٰ» ۲/ :٠٤٠٠‏ لا يصح هذا 
الحديث في القضاء. وقال شيخ الإسلام في «مجموع الفتاویئ) ۱۱۸/۲٣‏ : حدیث 
القضاء ضعيف» وقال الزيلعى فى «نصب الراية» :٤۳٦/۲‏ قال صاحب 
«التنقيح» : روي الأمر بالقضاء في حديث غریب» آخرجه ابو داود وهو حدیث 
مختلف في إسناده ومتنه» وفي صحته نظر. ا.ه وقال ابن القطان في «بيان الوهم 
والإيهام» ۳/ ٤٤١‏ : علته الجهل بحال عبد الرحمن بن سلمة هذا. 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف أبي داود» .)٤۲۲(‏ وقال في «الضعيفة) 
:)٥۹٩4(‏ منكر بهذا التمام. 
تنبيه : قال الحافظ في «الفتح» ٠٤١ /٤‏ في صدد البحث في وجوب القضاء على 
من لم يبيت النية» وأن قوله بي: «فأتموا بقية يومكم» -كما في الأحاديث 
الصحيحة- لا ينافي الأمر بالقضاء. قال : بل ورد ذلك صريخًا في حدیث أخرجه 
آبو داود والنسائی.. فذكره» وقال: وعلى تقدير أن لا يثبت» فلا يتعين ترك 
القضاء: 
قال الألباني فى «الضعيفة» :۳۲١ /١١‏ العجب من ابن حجر كيف سكت عليه 
بل أشار قبل ذلك إلى تقويته. قال : وكذلك لا يتعين إيجاب القضاء بل هذا خلاف = 


e‏ ڪتابُ الصَوْم 


قال البيهقى : عبد الرحمن مجهول ومختلف في اسم أبيه› فقيل : 


مسلمة» وقيل : سلمة» وقيل غير ذَلِكَّ» ولایدری من E‏ 


وقتادة مدلس وقال: (عن)» والمدلس إذا اتی بصيغة : (عن) لا يکون 


(YD. 
. جچجه‎ 


َال ابن حزم : لفظة: «واقضوه» موضوعة بلا شك . 
قلت : عبد الرحمن ذکره ابن حبان فی «ثقاته»“» وعمه صحابی. 


وقال ابن السكن فى كتابه «الحروف»: عبد الرحمن بن سلمة هو 
الصواب» ويقال شعبة أخطأً فى أسمه» والصواب حديث ابن أبى 


(1) 
(1) 


(۳) 


(€) 


الأصل؛ فإنه ينافي البراءة الأصلية» فالإيجاب لابد له من أمر خاص وهذا غير 


موجود إلا في هذا الحديث وهو ضعيف السند منكر المتنء فلا تغتر بموقف 
الحافظ منه؛ فإنه خلاف ما تقتضيه القواعد العلمية الحديثية. أنتهى كلام الألباني. 
والحديث قد صح من طرق كثيرة عن جمع من الصحابة دون قوله : «واقضوه» منها 
حديث سلمة بن الأكوع وهو حديث الباب» وقد أستوفى الألباني تخريج هاه 
الأحاديث فى «الصحيحة» )۲٠۲۲٤(‏ فراجعها. 

امعرفة السنن والآثار» .٠٠١ /٦‏ 

هو قتادة بن دعامة السدوسي» مشهور ومعروف عنه التدليس»› لا يقبل من حديثه 
إلا ما صرح فيه بالسماع من شيخه. 

«المحلى» .١۹۸/١‏ قال ابن حزم وقد أورد الحديث -بما فيه زيادة: واقضوا- من 
طريق ابن قانع وابن قانع مات سنة إحدى وخمسين وثلاثمائة» وقد آختلط عقله 
قبل موته بسنة وهو بالجملة منكر الحديث» وتركه أصحاب الحديث جملة. ١.ه‏ 
وقد تعقب الشيخ أحمد شاكر قائلا: نسب ابن حزم الخطأً في زيادة قوله: 
«واقضوا» إلى ابن قانع» بل سماه واضعها وأخطأ في هذا جداء فالحدیث رواه 
بو داود من غير هذا الطريق » وفيه الزيادة» فظهر أن ابن قانع بريء من عهدة هه 
اللفظة» وأنه لم ينفرد بها. |.ه 

انظر : «مختصر الطحاوي» ص۳٥‏ «البیان» ۳/ .٤۹٩-٤٩4٥‏ 

«ثقات ابن حبان» .۱٠١ /٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


عَروبة» عن قتادة» عن عبد الرحمن بن سلمة الخزاعي. 

واختلف أهل العلم مت تصح النية في النفل؟ فذهب أبو حنيفة 
والشافعي إلى أنه يجزئ بنية قبل الزوال» وهو قول أكثر العلماء؛ 
أحتجاجًا بحديث عائشة السالف . 

وفي بعض طرقه: «إني ذا صائ». 

وهو أقوى في الدلالة عَلّى أبتداء النية» وسلف في بعض طرقه: 
«إني إذ صائم» وا إذ أصوم»"“ ويفرض الصيام. وألحق أبو حنيفة 
الفرض به والنذر المعين أيضصًاء وهو قول الأوزاعي وابن المسيب 
وإسحاق (وعبد الملك)" وابن المعدل من المالكية. 

وقال الشافعي : لا يجوز الفرض إلا بنية من الليل» وهو قول مالك 
والليث وأحمد“. 

وقال مالك وجابر بن زيد والمزني وداود: لا يجوز النفل إلا بنية من 
الليل» وزعم ابن حبیب : أن حديث الباب من خصائص عاشوراء» ونقله 
ابن المفضل في كتابه (صوم التطوع» عن غير واحد من السلف»› منهم ابن 
میرین وید بن یر 

والظاهر من مذاهب العلماء المشهورين آنه لا يتم صيام من أكل 
فيه» ورون آن دَلِكَ کان في أبتداء الأمر قبل وجوب رمضان عَلَى 
مذهب من یری وجوبه» ثم نسخ. 


(۱) رواه مسلم /۱۱١٤(‏ ۱۷۰). 

(۲( تقدم. 

(۳) في (ج): وعبد الرحمن الملك. 

TT /& «المغني»‎ »٥۸۹ /۳ «البيان»‎ ٠٠٠٥ /۲ «عيون المجالس»‎ )٤( 


کے تب اشم 

وقال الداودي: قد أمرهم بهذا قبل نزول #كلوا واشربوا) الآية. 
وقال ابن حزم: من نسي أن ينوي ليلا ففي أي وقت نواه من النهار 
التالي لتلك الليلة صح صومهء سواء أكل أو شرب أو وطئ» أو جمع 
بينها» أو لم يفعل شيا من ذَلِكٌ» ويجزئه صومه دَلِكَ› ولا قضاء عليه 
ولو لم يبق إلا مقدار ما ينوي الصوم» فإن لم ينوه فلا صوم له 
ولا قضاء عليه» وکذا من جاءه خبر هلال رمضان بعدما کل آو شرب 
أو جامع فنوئ قبل الغروب يجزئه صومه وإلا فلاء ولا قضاء عليه» وإِن 
لم يکن حَنّىٰ غربت فلا قضاء عليه» وقد فاته صوم دَلِكَ اليوم'. 

قلت: شبهته حديث عاشوراء» ولا حجة له فيه» إذ المراد التشبه 
لحق الوقت» يوضحه ما رواه أحمد» عن سلمة: «من كان أصطبح 
فليمسك» ومن کان لم یصطبح فلیتم صومه» 

وكان عمر بن عبد العزيز يقول: إذا أصبح غير صائم فأكل 
وشرب أو وطئ» ثم جاءه خبر رؤية الهلال فنوى الصوم أن صومه»› 
صحیح . 

وعند ابن سريج والطبري وأبي زيد المروزي صحة النقل بعد هله 
الأشاء المنافية للصوم. وقال زفر: يصح صوم رمضان في حق المقيم 
الصحيح بغير نية منه» وهو مذهب عطاء ومجاهد قالوا: لأنه لا يصح 
فيه غير صوم رمضان لتعيينه فلا يفتقر إلى النية» كما لو دفع نصاب الزكاة 
جميعه إلى الفقراء وإن لم ينو شيئًا. 


(۱) «المحلى» .٠١٤/١‏ 
(۲) امسند أحمد» .٤۸/٤‏ 
(۳) رواه عبد الرزاق ۱١۰ /٤‏ (۷۳۲۱)» وابن أبی شيبة ۳۲۱/۲ .)۹٤۷١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قال في «شرح الهداية»: أنكر أبو الحسن الكرخي أن يكون هذا 
مذهبًا لزفر» ويقول: مذهبه تأدية جميع رمضان بنية واحدة» وأما إلزام 
ابن حزم زفر بصلاة المغرب وبما إذا لم يبق من الوقت إلا مقدار 
ما يصلي فيه رکعتين» فصل ركعتين في آخر وقت الفجر» وثلائًا في 
وقت المغرب» ولم ينو فيها شيا . 

فينبخي أن يقع المؤدي عنهما؛ لأنه موضع لفرض الفجر والمغرب 
دون غيرهما» فیمکن الفرق بأن وقت رمضان لا يقبل غيره» بخلاف 
الصلاة. وألزم الرازي زفر بن يجعل المغمى عليه في رمضان أيامًا 
صائمًا إذا لم يأكل ولم يشرب؛ لوجود الإمساك بغير نية» فإن التزمه 
ملتزم كان مستبشعًاء وأما دليل التبييت فحديث حفصة وعائشة 
وق ها اسلف 

َال ابن عبد البر: والاختلاف في هذا عن التابعين آختلاف كثيرء 
ولم يختلف عن ابن عمر ولا حفصة أنهما قالا: لا صيام إلا لمن نواه 
قبل الفجر”". 

خاتمة: 

قد أسلفنا ن غرض البخاري في هذا الباب إجازة صوم النافلة بخير 
تبييت» وذكر ذلك عن بعض الصحابة» وقد روي عن ابن مسعود وأبي 
أيوب إجازته أيضًا“» وذكره الطحاوي عن عثمان. 
(1) «المحلیٰ» .۱۹۳/١‏ 
(۲) تقدم تخريجها باستيفاء. 
(۳) «الاستذکار» .۳۷/۱١‏ 


(€) رواه البيهقي °€/٤‏ عن ابن مسعود. 
() «اشرح معاني الآثار» ۲/ .٥۷-٥٩‏ 


س ڪتَابُ الصَوْم 


وهو قول أبي حنيفة والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور 
وبخديث»عاتشة السالف : 

وجوزه الكوفيون بعد الزوال»› وذهب مالك وابن ات ذئب والليث 
والمزني إلى إلحاقه بالفرض› فلابد من التحت: وهر مذهب ابن عمر 
وعائشة وحفصة»› محتجين بحديث حفصة السالف : «من لم يبيت 
الصيام قبل الفجر فلا صيام له»". ولم يفرق بين فرض ونفل» لكن 
النص السالف وهو حديث عائشة يدفعه» وكذا قولهم: الأعمال 
تدفعه أيضًا. 

قالوا: وحديث سلمة نسخ صوم عاشوراء؛ فنسخت شرائطه؛ 
فلا يجوز رد غيره إليه. قالوا أيضًا : وحديث عائشة رواه طلحة بن 
يحي 'واضطرب في إسناده» فرواه عنه طائفة عن مجاهد» عن عائشة› 
وروته طائفة عنه» عن عائشة بنت طلحة»› ا 

و من 3 قول ي ضام وأيضًا ر محتمل ان قو 
«إنى صائِم إذا» ا إنی کما کنت› أو إنى بمنزلة الصائم. ويحتمل أن 
يكون عزم عَلّى الفطر لعذر وجده» فلما قيل له: ليس عندنا شيء تمم 
الصوم» وقال: «إِني صَائِمْ» كما كنت. وإذا أحتمل ذَلِكَ لم تخص 
الظواهر به. 


.۳٤١ /٤ «المغني»‎ ٤۹٥ /۳ «مختصر الطحاوي» ص۳٥ «البيان»‎ )١( 
.۱۹٩-۱۹٤ /٤ والنساتي‎ »)١۱١٤( مسلم‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

والجواب: أن هذا الأضطراب ليس قادحاء وظاهره إنشاء الصوم. 
واحتج الكوفيون بحديث سلمة -حديث الباب- وقالوا: هو حجة لنا. 
وألحقوا النذر المعين به أيضًا كما سلف. 

وأجاب المخالف بمنع وجوب صومه» وأيضًا لم يروا بالقضاء 
لقولناء وسلمناه» فصومه إنما وجب في الوقت الذي أمر به» وقد زال 
ذلك بزواله فحصلت النية متقدمة غ يقاس عليه. 

خاتمة أخرى : 

فعل أبي الدرداء ومن معهء َال الداودي: يحتمل أن يكون ليلاء 
يعارضه قوله: «يويِي هذا» إلا أن حمل على قرب اليوم» فيكون 
سؤالهم عن ذلك قرب الفجرء ویحتمل أن یکونوا نووه أولا ثم سألوا 
عن الطعام» فلما لم يجدوه آثروا إكمال صيامهم فقالوا: إنا صيام» 
ا مستديمون ما كنا عليه من الصيام. 


A&I IAI A82 


سے ڪتابُ الوم 


ًا 


۲ - باب الصَايِم يُضبځ ُنبا 
۱۹۲٣۵‏ - حَدَنا عد اله بن مَشلَمَةَء عن مَالِكِء عَنْ سمي - مَوْلّى أي 
یگر ن عبد الرخَنِ ن الحارث ين شام بن الغو - آنه صَمع آبا َر بى عَبِِ اومن 
قال : کٹ آنا وای جين کخلنا عل ارغ وام سَلَمَةَ ح. 
حَدََنَا بُو اليَمَانِء أَخبرنّا سُعَيْبُ» عَن الرْهْرِي قَال: خرن اپو کر بن عَبِدِ 
الرمَّن بن الحارث بن هسَام» أن ETE‏ ر رانء أن عَاسَةً َة وام سَلَمة 
اخبراء أن رَسُولَ الله ل كان يذ ُذركۀ القَجر وَهُو جُنُبُ من أَهْلِهِء تم يَعْتَسل وَيَصومُ. 
قال مَرَوَانٌ لِعَبدِ الرَْمَن بن الحارثِ: ٠‏ اقيم باه قرع بها أا هُرَيرةً. ومر ٠‏ 
عَلّى المدِينَة. قال اپو ټكر: فكرة ذلك عبد الرَمَنِء ثم در آئا ا تجئيع ِي 
الحلَيمَةء واف لاأ هُرير هتايك أزضء فَقَال عَبدُ الرَمَن لأي هريره ٠إ‏ از لَك 
أَمراء وَلَولا مَرْوَانٌ افم َل فيه 4 اذكه لَكَ. قَدَكرَ قول ايس وَأ م سَلَمَ. َقًال: 
ذلك دبي القَضل بن ڪَباسء وُو آغلمُ. قال هَمامء وان E‏ 
أي هُرَيْرَةّ: کال التب یا يأمُرٌ بالِطر. الأول َسبَد. الحدیث ۱۹۲۰ ۱۹۳۰1 ۱۹۳۱ - 
فتح: ]۱٤4۳/ ٤‏ 


الحدیت ۱۹۲۹ [۱۹۳۲ - مسلم: ۹ - فتح: ]۱٤۳/ ٤‏ 
ذکر فيه حديث مالك ڪن سمي أنه سَمِعَ ابا بگر بن َب ع َب الرَحمَنِ “بن 
الحارث بن هشام قال : كنت انا ري جي ڪڪ حلا عَلّى عَاِشَة َة وَأ سَلهة: 


وحدیث شعَيب» ٤‏ عَن الرهْرِي احرف اپو بر بُ عبد عَبْدِ الرّحمَن 
الحَارِثِ بن وشا أا َد الرَحمَنِ ار غا ٤‏ 


مَلَمَة أَخْبرنَاء َد رَسول اله ی گان ڀُذركه الفَجِرُ وهو جنب مِنْ 
أَهْلِوِء تم ْنَل وَيَصومُ. 


)١(‏ أبو بكر أحد الفقهاء السبعة الحرثي المدني أحد الأئمة مات مكفوقًا. 


٦ (‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


4 


وال مَرَوَان لِعَبْدِ الرَحْمَنِ بْنِ الَارِثِ: أُْسِمُ باه لَُقَرْعَنَ ِا 
أا هُرَيْرَة. وَمَرْوَان يَوْمَيْذٍ عَلَى المَيِيتَة. فَقًال بُو بَُر: فَكرة ذَلِكَّ 
عَبْدٌ الرَحْمَن» ثم فُدّرَ لتا أن نَجَْمِعَ بي اة وان لبي هُرَيْرََ 
هُتالِك ارضء فال عَبْد الرَحمَن لاًٻي هُرَيْر: ئي دار لَك أَمُراء 
وولا مَروَان أَفْسَمَ علي فيه لم أَذْكُره لَك . فَدَگر قول عَايِمَة وَأمٌ سَلَمَة. 
قال : گڏلك [حدٿيي] الفَضل بن عَبّاس٬‏ وَهُوَ أعلَمُ. 

وال هَمَامء واب عَبدِ الله ن عُمَرَ٬‏ عن ابي هريره : گان اني ل 
0 بالْفِظر. وَالأَوَلُ أَسَْد. الحديث 

هذا الحديث آخرجه مسلم من حديث ابن جريج» عن عبد الملك بن 
أبي بكر بن عبد الرحمن (عن أبي بكر)" َال : سمعت أبا هريرة يقص 
في قصصه: من أدركه الفجر جنبًا فلا يصم. 

قَالّ: فذكرت دَلِكَّ لعبد الرحمن بن الحارث لأبيه فأنكر ذَلِكّ» 
فانطلق عبد الرحمن وانطلقت معه حى دخلنا عَلى عائشة وأم سلمة» 
فسألهما عبد الرحمن عن ذَلِكّ» قَال: فكلتاهما قًال: كان النبي يلا 
يصبح جنبًا من غير حلم ثم يصوم» قًال: فانطلقنا فدخلنا على 
مروان» فذكر دَلِكَّ له عبد الرحمن» فقال أبو هريرة: أهما قالتاه؟ 
قال : نعم» قال : هما أعلم. 

ثم رد أبو هريرة ما كان يقول في ذَلِكَ إلى الفضل بن عباس» فقال 
أبو هريرة: سمعت دَلِكَ من الفضل» ولم أسمعه من النبي كلاف قال : 
فرجع أبو هريرة عما كان يقول» قلت لعبد الملك: أقالتا في رمضان؟ 


)١(‏ ما بين المعكوفتين زيادة يقتضيه السياق. 
(۲) ساقطة من الأصل» والمثبت من اصحيح مسلم» (۹» )١١‏ وهو الصواب. 


_ ڪتابُ الوم ااا 


. 2 ۹ چ (۱)( 

وفي رواية لمسلم : في ان وفي أخری : ولا يقضي". 

وقول البخاري: والأول أسند» أي: أظهر إسنادًا وأبين في 
الأتضال قل إن الو عن أ الحسن بعد أن قال إستاد 
الحديث رفعه إلى قائله» وهذان قد رفعاه إلى قائلهما. 

وقال الدارقطني : رواه معمر»› عن الزهري› عن ابي بكر بن 
عبد الرحمن أنه دخل هو وأبوه عَلَى عائشة وأم سلمة فأخبرتاهما. 
البحديث. 

ورواه این آغی الزهري› عن ابي بکر عنهماء ولم يذكر أباه. ورواه 
ابن أبي حفصة» عن الزهري» عن أبي بكر» عن عائشة وحدهاء لم يذكر 
أم سلمة ولا الفضل. 

ورواه ابن وهب» عن يونس › عن الزهري› عن عروة» وبي بکر» 
عن عائشة» ولم يذكر آم سلمة ولا الفضل. 

ورواه الأوزاعي»› عن الزهري› عن عروة» عن عائشة. 
۰ قال بو الحسن: وأصحهما عندي معمرء عن الزهري ؛ لأنه ضبطه 
وذكر فيه دخول أبي بكر وابنه عليهما. ولما ذكر أبو عمر حديث مالك 
قال : هذا الإسناد أشبه أسانيد هذا الحديث» وهو حديث جاء من 

8 ا (€( 

وجوه كثيرة متواترة صحاح. 
(0( مسلم (۱۱۰۹/ ٥۵‏ کاب : الصيام› باب : صحة صوم من طلع عليه الفجر وهو 


.(¥۷٦ /۱۱۰۹( مسلم‎ (۲) 
(VY /۱۱۹۹( مسلم‎ (۳ 
.٤١ /۲۲ «التمهيدا‎ )©( 


)٦(-‏ س اتوضيح لشرح الجامع الصحبح سے 

وفي ان الجنب إذا أصابته جنابة من الليل في رمضان لم يضره أن 
يصبح جنبًا» ولم يفسد ذَلِكَ صومه» وهو قول أبي حنيفة والشافعي 

قال ابن بظال: اج فقهاء الأمصار عَلَّى الأخذ بحديث عائشة وأم 

0) 

a‏ نه یغتسل ویتم ر 

قال أبو عمر: وقد آختلفت الآثار فى هذا الباب» واختلف فيه 
العلماء أيضًاء وإن كان الأختلاف فى دَلِكَ كله عندي ضعيفًا شبه 
الشذوذ» وقد أحال انو هريرة فيه مرة عَلّى الفضل»› ومرة على 
أسامة بن زيد» فيما رواه عمر بن أبى بكر بن عبد الرحمن»ء عن آبيه› 
عن جده» ومرة قال : حبر نيه مخبر» ومرة قال حدني فلان وفلان» 
فیما رواه أآٻو حازم» عن عبد الملك ب بن بي بکر» عن أبيه» عنه» 
وروي عنه أنه قال : لا ورب هذا البيت ما أنا قلت: من أدرك الصبح 
جنبًا فلا يصم» محمد بي ورب الكعبة قاله» ثم حدثنيه الفضل. 
عن َلك" وحكاه الحازمي عن ابن المسيب . 

قال ابن بطال: وأشهر قولي أبي هريرة عند أهل العلم أنه لا صوم 
ل4 

Sh‏ آنه ذا علم بجنابته ثم نام ّى حتیٰ يصبح فهو 
مفطر › وإن لم يعلم < حتیٰ يصبح فهو صائم. 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤۹/٤‏ 
(۲) «التمهید» .٤١١-٤۲٩۰/۱۷‏ 
(۳) «الاعتبار» للحازمي ص۹٦۱۰.‏ 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» .٤۹/٤‏ 


سڪ ڪتاب الصَوم mڪڪضڪ“يںيے‏ . 


وروي ذلك عن طاوس وعروة بن الزبير› وحکاه أ2 عمر» عن 
ال وخ اهو واو طا عو التخن انا عفرل واا اة 
پيجزئه في التطوع دول الفرضن وروي عن الحسن وسالم› آنا 

قالا: يتم صومه ذلك ويقضيه إذا أصبح فيه ا 
وكان الحسن بن حي يستحب لمن أصبح جنبًا في رمضان أن يقضي 

ذلك اليوم» وكان يرئ عَلّى الحائض إذا أدركها الصبح ولم تغتسل أن 

تقضي دَلِكَ اليوم» ومال عبد الملك بن الماجشون إلى هذا في الحائض. 

وروی الثوري عن ا ضمرة» عن غد الله بن مرداس» عن 
عبد الله : إذا أصبحت جنبًا لا تحل لك الصلاةء فإن آغتسلت حلت 

لك الصلاة والصوم فص“ . 

قال عبد الرحمن: قال أبو زرعة: قد أضطربوا فيه» والثوري 
أحفظهم *. 

قال ابن عبد البر: قد ثبت عن النبى ية خلاف هذا. 

قال تعالى : «افالنَ روه الآية وإذا أبيح الجماع والأكل والشرب 

حى يتبين الفجر» فمعلوم أن الغسل لا يكون حينئذ إلا بعد الفجر . 

.٤١٤/١۷ «التمهيد»‎ )١( 

(۲) «المتمهید» ۰٤۲٤/۱۷‏ «شرح ابن بطال» .٤۹/٤‏ 

(۳) روه ابن أبي شيبة ۲/ ۳۳۰ (40۷۹) عن الحسن. 

)٤(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» )۷٤١۲( ۱۸۱/٤‏ کتاب : الصيام› باب : من 
أدركه الصبح جنبًا » وابن أبي شيبة ۲/ ۳۳۰-۳۲۹ )4٥۷١(‏ كتاب: الصيام» باب : 
في الرجل يصبح وهو جنب» والطبراني ۹4 »)4٥٨٦-۹٥٩(‏ وقال الهيثمي 
في «المجمع» ۳/ ٠٠١‏ : عبد الله بن مرداس لم أجد من ذكره» وبقية رجاله رجال 
الصحيح. 

.٤٤٥/۱۷ «علل ابن آي حاتم» 1 (11). 0) «التمهید»‎ )٥( 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهذا قاله ربيعة أيضاء وهو حسن» ومن الحجة أيضًا إجماعهم 
عَلّى أن الأحتلام بالنهار لا يفسد الصوم» فترك الأغتسال من جنابة 
تکون باللیل آحری. 
واحتج من أبطل» بحديث أبي هريرة أن النبي بي قال : «من أصبح 
جنبًا أفطر ذلك اليوم. 
فال اب قال ا ف ا غر ال ن 
حي)”"» َال : وأبو هريرة الذي روى حديث الفضل قد رجع عن 
فتياه إلى قول عائشة وأم سلمة» ورأى دَلِكَ أولى مما حدّث به 
الفضل لحديث عائشة» عن رسول الله بء وروى منصور» عن 
عبد الرحمن بن أبي بكر أن أبا هريرة رجع عن دَلِكَ لحديث 
ا ورو محمد بن (عمر) عن أبي سلمة» عن أبي هريرة 


انه نزع عن لكا 


(1) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» :٤4۱/٤‏ بن صالح. 

(۲) رواه أحمد ۰۲۹٦/٦۲‏ والنسائی فی «الکبرئ» ۲/ ۱۸۷ (۲۹۷۹-۲۹۷۸) من طریق 
أبو هريرة..الحدیث. ورواه إسحاق بن راهویه فی «مسنده» ۲/ )۱٠۸۲( ٤۹۷‏ من 
طريق منصور» عن مجاهد» عن أبي بكر بن عبد الرحمن» عن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام قال: كان أبو هريرة يقول..الحديث. 

(۳) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: عمرو» ولعله الصواب. 

)€( رواه النسائي ف فی «الکبرئ» ۱۹۱1/۲ (۰۰0- )۰٩١-‏ وفيه عن محمد بن عمرو. 
وانظر: :شرح این بطال» ٤‏ /£4-09. 
تتمة : قال البيهقي : وروينا عن ابن المنذر أنه قال: أحسن ما سمعت في هذا أن 
يكون ذلك محمولًا على النسخ» وذلك أن الجماع كان في أول الإسلام محرمًا 
على الصائم في الليل بعد النوم كالطعام والشراب» فلما أباح الله كلك الجماع إلى 
طلوع الفجر» جاز للجنب إذا أصبح قبل أن يغتسل أن يصوم ذلك اليوم لارتفاع = 


سد ڪتاب الصَوّم 


كال الطحاوي : والنظر في ذَلِكَ آنا رأيناهم قد أجمعوا أن صائمًا لو 
نام نهارًا فأجنب أن ذَلِْكَ لا یخرجه عن صومه» فأردنا أن ننظر هل یکون 
حكم الجنابة إذا طرأً عَلَّى الصوم خلاف حكم الصوم إذا طرأً عليهاء 
فرأينا الأشياء التي تمنع من الدخول في الصيام من الحيض والنفاس 
إذا طرأً ذلك عَلَّى الصوم أو طراً عليه الصوم فهو سواءء ألا ترىئ أنه 
ليس لحائض أن تدخل في الصوم وهي حائض» وأنها لو دخلت في 
الصوم طاهرًا» ثم طرأ عليها الحيض في ذَلِكَ اليوم آنها بذلك خارجة 
من الصوم» وكان حكم الصوم إذا طرأت عَلَّى الصوم لم تبطله 
باجماعهم» فالنظر عَلَى دَلِكَ أن تكون كذلك إذا طرأ عليها الصوم لم 
تمنع من الدخول فيه. 

واختلفوا في الحائض تطهر قبل الفجر ولا تغتسل حَنّى يطلع الفجرء 
فإن مالكا والشافعي والثوري وأحمد وإسحاق وأبا ثور يقولون: هي 
بمنزلة الجنب. وقال عبيد الله بن الحسن العنبري والحسن بن حي 
والأوزاعي : تصومه وتقضیه". 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: إن كانت أيامها أقل من عشر صامته 
وقضته» وإن كانت أيامها عشرًا فإنها تصومه ولا تقضي. 

وا م ال ل را وا الا الا 
وهذا في المفرطة المتوانية. وقال الداودي: لعل ما رواه الفضل كان في 
أول الإسلام ثم نسخ. 
= الحظرء فكان أبو هريرة يفتي بما سمعه من الفضل بن عباس على الأمر الأول ولم 

يعلم بالنسخ» فلما سمع خبر عائشة وأم سلمة صار إليه.اه «سنن البيهقي» .٠٠١ /٤‏ 
(۱) «شرح معاني الآثار» ۲/ .٦۳-٠۲‏ 
)۲( «المخني» "A /٤‏ 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال الطحاوي : جعل حديث أم سلمة وعائشة ناسخين لحديث أبي 


هريرة أخف؛ لأن النسخ إذا كان لغير عقوبة فهو رحمة»› ورد الأغلظ إلى 
)0 


الأخف 

A sS 
ن‎ OR CC 
: يمتد ذَلِكَ إلى طلوع الفجرء فيكون تأويل قوله: «من أصبح جثًا» أي‎ 
من جامع في الصوم بعد النوم فلا يجزئه صوم سائره؛ لأنه لا يصبح جنب‎ 
إلا وله أن يطأً قبل الفجر.‎ 

وقال الخطابي وابن المنذر: أحسن ما سمعت في خبر أبي هريرة أنه 
منسوخ؛ لأن الجماع كان محرمًا عَلَى الصائم بعد النوم» فلما أباح الله 
الجماع إلى طلوع الفجر جاز للجنب إذا أصبح قبل أن يغتسل أن 
يصو" . 

وقال ابن التين: يحتمل أن يكون الفضل سمع النبي َة يقول: 
« يفطر» فسقط عنه: «لا). 

وجواب آخر» وهو: يحتمل أن يريد: من آصبح مجامعًا» فعبر 
بالجنابة عن الجماع لما كان سببًا لهاء أو يكون آنزل ولم يتم إنزاله 
حن طلع الفجر وهو ينزل» فهذا جنب في الحقيقة» قال : وقيل: إن 
سنده مضطرب؛ لأنه رواه مرة أخرى عن غير الفضل. 

قال الحازمي : أما الشافعي فذهب إلى معنى الترجيح وقال: نأخذ 
کت و او ار مان منها : آنهما أعلم بهذا من 


.٠١١-٠٠١ /۲ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
.٠٥۸ /۲ عن قول الخطابي آنظر: «أعلام الحديث»‎ )۲( 


کا ن 
رجل» ومنها تقديمهما في الحفظ» ومنها أنهما أثنتان وهما أكثر من 
واحد» وإقسام مروان عَلّى عبد الرحمن: لتقرعن بها أبا هريرة» يريد 
بذلك أستقصاء حكم هه القصة ليعلم ما عنده؛ لأنه ربما كان عنده 
E E‏ 

وفي قصة عبد الرحمن دخول العلماء عَلَّى الأمراء والمذاكرة معهم 
وطاعتهم له في المعروف. 

وفيه: أن الشيء إذا تنوزع فيه وجب رده إل من يظن علمه عنده؛ 
لأن أمهات المؤمنين أعلم الناس بهذا المعنى. 

وفيه: أن الحجة القاطعة عند الختلاف فيما لا نص فيه سنة رسول 
الله کار. 

وفيه: أعتراف العلماء بالحق وإنصافه إذا سمع الحجة» وقد 
ثبت أن ابا هريرة لم يسمع ذَلِكَ من رسول الله كي ففي رواية الزهري 
عن أبي بكر بن عبد الرحمنء عن أبي هريرة أنه قَالّ: حدثنيه الفضل 
ابن عباس. 

وفي رواية المقبري عن أبي هريرة قال : حدثنيه ابن عباس. وفي 
رواية عمر بن أبي بكر بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن جده» عن ابي 
هريرة قال : هن أعلم برسول الله حَدَنّتا حديثه أسامة بن زید» ذكره 
ال 


E OOOO O) 


(۱) «الاعتبار؟ ص٦١٠.‏ 
(۲) «السنن الکبریئ» ۱۷۹-۱۷۸/۲ (۲۹۳۲-۲۹۳۱۹). 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب المْبَاشْرَة لِلصَائِم 
وفالت غانة رة غل و ها 


۷ - دتا ا قال: عَنْ شَعْبَةًء عن ن الحکمء عَنْ إبرَاهيمَء عن 
الأشودء عَنْ عَائِمَةً رضي اله عنها قالّث؛ گان النَبنْ ةيقبل واش وَهُو صائمء 
وَكَالّ فككم لإزيه. وَقال: قال ابن عَباس: مارب [طه: 1۸] حَاجة. قال 
طَاؤس: اولي الارن [النور: ۳]: الأحمَقٌ لا حَاجَة لَه في الشَسَاء. وقال جَابر بن 
رید: إن تَظْرَ قأمتّى يتم صَوْمَهٌ. ۱۹۲۸1 - مسلم: ۱۱۰١‏ - ف 144/4[ 

حا سليْمَان بن حَرْب» عن شعبةًه ءَ عَنِ الحگم» > عن راهيم عن 
الأسوَوِء عَنْ عَابِشَة قَالَت: N AEG‏ شر وهو صَابِم» وان 
امک لإزيو. قال ابن عَبّاس: مارت اة قال طاو 2 ازل 
الإ الأحمَقٌ الذي لا حا ا النْسَاء. وقال جابر بن رَبْد: إن تَر 
اتی يم صَوْمَهُ. 

الشرح : 

أثر عائشة أخرجه معمر» عن أيوب عن أبي قلابة» عن مسروق: 
سألت عائشة ما يحل للرجل من أمرأته صائمًا؟ فقالت: كل شىء 
إلا الجماع“» وسلف معناه في باب مباشرة الحائض» في کات 
الطهارة”". وحديث عائشة أخرجه مسلم أيمًا". 

َال الإسماعيلي : ثنا يوسف القاضي» تتا سليمان بن حرب» عن 
شعبة» عن الحكم» عن إبراهيم أن علقمة وشريح بن أرطاة النخعي 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» .)۱٤۳١۹( ۱۹۰ /٤‏ 
(۲) برقم (۳۰۲). 
)۳( مسلم )۱٠١١(‏ باب : أن القبلة في الصوم ليست محرمة على من لم تحرك شهوته. 


سد ”ڪتَاب الوم 


كانا عند عائشة» فقال أحدهما لصاحبه: سلها عن القبلةء فقال: ما كنت 
لأرفث عند أم المؤمنين› فقالت: کان رسول الله َو يقبل وهو صائم› 
ويباشر وهو صائم.. الحديث. 


وقال: رواه عن شعبة غندر وابن ابی عدي وعبید الله بن موسیٰ»› 
وعدد جماعات كلهم عن عبد اش a‏ 
شا ودف البخاري» عن سليمان فقال فيه: عن الأسود. وفي 
ذَلِكَّ نظر. 

قلت : وفي كتاب «الصيام» للقاضي يوسف بن يعقوب بن حماد بن 
زيد الذي روئ عنه الإسماعيلي هذا الحديث: حدتا أبو الربيع » حَدنا 
جرير» عن منصور» عن إبراهيم قال : روى رجل من النخع عن عائشة: 
آن رسول الله ی کان يباشر وهو صائم» فقال له شريح -يعني : ابن 
أرطاة-: إني لأهم أن أضرب بالقدمين رأسك» قَالّ: وکان شريح قد 
صام سنين» فانتهوا إلى عائشة» فجعل بعضهم يقول لبعض: سلهاء 
قال : قالوا لعلقمةء فقال: لا أرفث اليوم عند أم المؤمنين» قالت: 
وما ذاك؟ قالوا: إن هذا روى عنكٍ أنك قلت: إن رسول الله ي كان 
يباشر وهو صائم.. الحديث. 

وأخبرنا عبد الواحد بن غياث» ثنا حماد بن سلمة» عن حماد» عن 
إبراهيم» عن الأسود قال: سألت عائشة عن المباشرة للصائم فكرهتهاء 
فقلت : بلغني آن سیدنا رسول الله به کان يباشر وهو صائم. فقالت: إن 
رسول الله َة كان أملك لإربه من الناس أجمعين. 

وأخبرنا نصر بن علي» ٿتا آبي» تتا هشام» عن حماد» فذكر مثله. 


ورواه النسائي» عن إسحاق بن منصور»ء عن ابن مهدي» عن شعبة 


a (DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
بمثل رواية الإسماعيلي'. 

قال الدارقطني : وكذا رواه أبو النضر". قَالَ: ورواه أبو خالد 
الدالاني والحسن بن الحر» عن الحكمء عن إبراهيم» قالّ: خرج 
علقمة» ومسروق في نفر من أصحاب عبد الله» فدخلوا عَلى عائشة. 

ورواه ابن أبي ليلى» عن الحكم» عن شريح» عن عائشة» لم يذكر 
إبراهيم. ورواه منصور بن زاذان» عن الحكم» عن علقمة من غير ذكر 
عائشة. 

ورواه قطبة بن عبد العزيز وجماعات عددهم عن الأعمش»ء عن 
إبراهيم» عن الأسود»ء وقال أبو معاوية: عن الأعمش»› عن إبراهيم» 
عن علقمة والأسود. 

ورواه يحي بن زائدة» عن الأعمش» عن همام» عن أبي الضحى› 
عن مسروق ورواه قيس بن الربيع› عن الأعمش» ومنصور» عن بي 
الضحى» عن شتير بن شكل» عن عائشة وحفصة. ورواه ابن عون» 
عن إبراهيم» عن الأسود. قال ذَلِكّ حماد بن زيد وثابت بن يزيد 
ومنصور» عن عكرمة. 

وقال ابن علية: عن ابن عون» عن إبراهيم» عن الأسود ومسروق 
أنهما دخلا عَلَىٰ عائشة. 

قال الدارقطني : وكلها صحيحة إلا قول من أسقط في حديث الحكم 
إبراهيمّ» وإلا قول قيس» عن أبي الضحى» عن شتير» عن عائشة 
وحفصة؛ فإنه لم يتابع عليه 


(۱) «السنن الکبرئ» ۲۰٦/۲‏ (۳۰۹۲). 
)۲( روأه النسائي ف في «الکبری» A/Y‏ ۲° )۰۹۷ ۰(. 


س ڪتاب الصَوْم :ڪڪ - 


قلت : ورواه القاضي أبو يوسف» عن محمد بن أبي بکر» تا يزيد بن 
زریع › تًا أبن عون»› عن إبراهيم› عن الأسود ومسروق قال : آنيتا 
عائشة. ٹم روی حديث شتير بإسقاط عائشة» وهو في «(صحيح مسلم» 
e‏ 

وفي «علل ابن أبي حاتم الرازي» : رواه شتير» عن علي» وقال: قَالٌ 
ابي : هذا خطا» ولما رواه النساڻي من حديث إسرائيل» عن منصور» 
عن أبي الضحى› > عن مسروق» عن شتير قال : هذا خطاً» ليس فيه 


۳ 


وخطًاً الرازيان رواية عبد الأعلى» عن حميد» عن أنس» عنهاء 


قال الطرقي لما ذكر حديث الباب: كذا رواه الأسود وعلقمة» عن 
فاا جما ن القن و العا فة ران ا عاف الروایات عنهما. 

ورواه مسروق» عن عائشة مقصورًا عَلّى المباشرة“ 

ورواه عنها جماعة ذوو عدد مقصورًا عَلّى التقبيل ٠”‏ 


)۱( مسلم (۱۱۰۷). 

() «علل ابن أبي حاتم» ۲۳۲/۱. 

(۳) «السنن الکبری» ۲۰۵/۲ (۳۰۸۲). 

)٤(‏ «علل ابن أبي حاتم .۲٤٦/١‏ ويعني المصنف بالرازيين: أبا حاتم وأبا زرعة. 

)0( رواه مسلم (1۸/۱۱۰)» وکذا رواه مسلم /۱۱٠١(‏ 1۷) عن علقمة» عن عائشة 
مقصورًا على المباشرة. 

)7( سياتي برقم (14۲۸(. وروی مسلم ٦۲ )۱۱٠١(‏ عن عروة بن الزبير عنها مقتصرًا 
على التقبيل. 
وروی مسلم )١١ ء٦٤ .٦۳/٠٠٠١(‏ عن القاسم وعلقمة عنها كذلك. 


a DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال أبو يحي مصدع : عن عائشة أن رسول الله َي كان يقبلها وهو 
صائم» م اها هده الكلهة لس مك فة اليل ها غل 
محمد بن دنار -يعني : عن سعد بن اوس عن مصدع- وهي في كتاب 
ا داود وحده. 
وحکی ابن الأعرابى» عن ا داود أنه قَالّ: هذا الحديث ليس 
)۱( 
(۱) آبو داود )۲۳۸١(‏ كتاب: الصوم» باب: الصائم يبلع الريق» ورواه أيضًا بهِه 
اللفظة: أحمد ۲٠٤ ۱۲۳/١‏ والبيهقي ۲٠٤ /٤‏ كتاب: الصيام» باب: إباحة 
القبلة لمن لم تحرك شهوته أو كان يملك إربه» وابن حبان في «المجروحين» ۲/ 
۲ وابن عدي في «الکامل» ٤۱۳/۷‏ في ترجمة محمد بن دينار الطاحي 
(۳9,) و۸/ ۲۳١‏ في ترجمة مصلع .)۱۹١١(‏ والخطيب في «تالي تلخيص 
المتشابه» ۳٠٠/١‏ (۱۷۷)ء والمزي في «تهذیب الکمال» ۱۰/ ۲٠٥۳-۲٣۲‏ من 
طريق محمد بن دينار الطاحي› عن سعد ابن أوس العبدي»› عن مصدع ابي يحي › 
عن عائشة به. 
قال ابن عدي : قوله: ویمص لسانها: لا یقوله إلا محمد بن دينارء وهو الذي رواه 
آه. وقد نقل» عن ابن معين أنه قال عن محمد بن دينار : ضعيف» وقال عبد الحق 
في «أحکامه» ۲ : لا تصح هه الزيادة؛ لأنها من حديث محمد بن دينار› 
عن سعد بن اوس ولا يحتج بهما أه. 
وتعقب ابن القطان الفاسى» عبد الحق في تضعيفه الحديث بمحمد بن دينار 
وشم ان رن فال أغل طلى الحيت با اين عة دان د بن ار 
الطاحى صدوق› لیس به باس: ویروی عن ابن معین استضعاف حدیثه› وذلك 
-والله أعلم- بقياسه إلى غيره» ولا فقد روي عنه أنه قال فیه: لا بأس به» وقال 
أبو زرعة: صدوق» وقال أبو حاتم : لا بس به. 
وسعد بن أوس» قال آبو حاتم : صالح» ویروی عن ابن معین استضعاف حدیثه» 
ولعله أيصًا بالإضافة كما قلناه» وأما مصدع الأعرج» فضعيف» كان شيعيًاء 
عرقب في التشيع» قال السعدي : كان زائعًا» جائرًا عن الطريق » وفي بابه ذكره ابن 
عدي هذا الحديث» وعليه أنكره» فإذن علة الخبر إنما هي هه فاعلم ذلك. أه = 


کش س( 

إذا عرفت ذَلك؛ فالمباشرة والقبلة للصائم حكمهما واحد» بل قَالّ 
أشهب : القبلة أيسر من المباشرة» والملاعبة والجسّة والقبلة وإدامة النظر 
والمحادثة تنقص أجر الصائم وإن لم يفطره. 

واختلفوا في المباشرة» فكرهها قوم من السلف. 

وروی ابن وهب عن ابن أبي ذئب أن سفينة مولى ابن عباس حدثه 
ان ابن عباس كان ينهى الصائم عن القبلة والمباشرة» قال : وأخبرني 
رجال من أهل العلم عن ابن عمر مثله. 

وروی حماد بن سلمة» عن عائشة أنها كرهت ذلك" . وروی مثله 
عن ابن المسيب وعطاء والزهري”». ورخص فيه آخرون. 


= «یان الوهم والإیهام» .١١١-١١١/۳‏ 
قلت : في بعض ما قاله ابن القطان نظر؛ لأن ابن عدي قد أورد الحديث في ترجمة 
مصدع لكنه لم ينكره عليه» إنما أنكره وقال ما قال حينما رواه في ترجمة محمد بن 
دینار فقال -کما اسلفناه-: قوله: ويمص لسانها فی المتن لا يقوله إلا محمد بن 
دياز وعو الذي رواه. آتتهى كلام ابن عدي» فتضعيف عبد الحق الحديك 
بمحمد بن دنار صحیح لا شيء فیه» وهو موافق لما عناه وقصده ابن عدي. 
وقد أعله أيضًا المنذري بابن دینار وسعد بن أوس كما فى «المختصر» ۳/ -۲٠۳‏ 
٤‏ وأعله ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ ٠٤-٥۳‏ (۸4۳) بالثلاثة. وقال 
الزيلعي في «نصب الراية» :٠٠۴ /٤‏ حديث ضعيف» وقال الحافظ في «الفتح» /٤‏ 
۳ : إسناده ضعيف» وضعفه الأّلبانی فى «ضعيف أبى داود» .)٤١١(‏ 

(۱) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ۱۹۰-۱۸۹/٤ »)۷٤٤٥-۷٤۲۳( ۱۸٦/٤‏ 
»)۷٤۳۸(‏ وابن أبي شيبة ۲/ ۹٤۲۲ ۹٤۱۳(۳۱۸-۳۱٩‏ ٦۳٤4)ء‏ والییهقی /٤‏ 
٤ 1 ۲‏ 

(۲) رواه البیهقی .۲۳۲/٤‏ 

(۳) رواه عن ابن المسیب: عبد الرزاق ۱۸۹-۱۸۸/٤‏ (۳۳٤۷-٤۳٤۷)ء‏ وابن أبي 
شيبة ۳٠١/١‏ (1۷٤4)ء‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ ۸۸. 
ورواه عن عطاء والزهري : عبد الرزاق .)۷٤۳۷-۷٤۳٩ »۷٤۳۲( ۱۸۹-۱۸۸ /٤‏ 


۷ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


روي عن ابن مسعود آنه کان يباشر آمرأته نصف النهار وهو 
ا وعن سعد بن أبي وقاص مثله". 

وروئ أبو قلابة» عن مسروق أنه سال عائشة: ما يحل للرجل من 
أمراتة وهو ا الت كل شىء إلا الجماع '. 

وكان عكرمة يقول: لا بأس بالمباشرة للصائم ؛ لأن الله تعالى أحل 
لان اش فوا مدعا ول اعد اا“ 

وقال ابن قدامة: اللمس بشهوة كالقبلة» فإن كان بغيرها فلا يكره 
بحال. وكل من رخص في المباشرة له فإنما لِك بشرط السلامة مما 
يخاف عليه من دواعي اللذة والشهوة» كما نبه عليه المهلب» ألا ترىئ 
قول عائشة عن النبي بية: وكان أملككم لإربه. ولهذا المعنى كرهها 
من کرهها. 

وروى حماد» عن إبراهيم» عن الأسود أنه سأل عائشة عن المباشرة 
9 فكرهتها ٠‏ إلى آخر ما أسلفناه» وحماد» عن داود» عن شعبة» 
عن ابن عباس : أن رجلا قال له : إني تزوجت ابنة عم لي جميلة فبنى بها 
في رمضان» فهل لي إن قبلتها من سبيل؟ قال :هل تملك نشمكف؟ ال : 


نعم قال : فباشر. قال : فهل لي أن أضرب على فرجها من سبيل؟ قال : 
فهل تملك نفسك؟ قال : : نعم. . قال فاضرب. 


(۱) رواه ابن أبي شيبة ۲/ »)4٤۳١( ۳١١‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ .٩١‏ 
() رواه الطحاوي ۲/ .٩٥‏ 

(۳) رواه عبد الرزاق .)۷٤۳۹( ۱۹۰ /٤‏ 

() رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۳۱۷ .)4٤۳۳(‏ 

.۲۳۲ /٤ رواه البيهقي‎ )٥( 


e,‏ ڪتَابُ الصَوْم 


يباشر أو يقبل» فإن فعل ولم يمذ فلا شيء عليه» وإن أمذى فعليه 
القضاء» وهو قول مطرف وابن الماجشون وأخيل قال بعض البغاددة 
من أصحاب مالك: القضاء فى دَلِكَّ عندنا أستحباب. 

وروی عيسىٰ» عن ابن القاسم أنه إن أنعظ ولم يمذ فإنه يقضي 
وأنكره سحنون» وهو خلاف قول مالك'. 

وقال أبو حنيفة والأوزاعي والشافعي وأبو ثور: لا شيء عليه إذا 
أمذی› وهو قول الحسن والشعبي› وحجتهم أن اسم المباشرة ليس 
عَلّى ظاهره» وإنما هو كناية عن الجماع» ولم يختلف العلماء أن قوله 
تعالى: #فالآن باشروهن...) يراد به الجماع» فكل مباشرة أختلف 
فيها فالواجب ردها إلى ما أجمعوا عليه منها. 

واختلفوا إذا باشر أو جامع دون الفرج فأمنى» فقال أبو حنيفة 
والثوري والشافعی : يجب عليه القضاء فةط ؛ لأن الكفارة إنما تجب 

وقال عطاء: یجب عليه القضاء مع الكفارة"» وهو قول الحسن 
البصري وابن شهاب”". ومالك وابن المبارك وأبي ثور وإسحاق› 
وحجتهم آنه إذا باشر أو جامع دون الفرج فأنزل فقد حصل المعنى 
المقصود من الجماع؛ لأن الإنزال أقصى ما يطلب من الألتذاذ» وهو 
من جنس الجماع التام في إفساد الصوم› فقد وجبت فيه الكفارة. 


(۱) آنظر: «النوادر والزيادات» ۲/ ٤1۸-٤۷‏ «المغنى» .۳١١ /٤‏ 
(۲) رواه ابن آبی شیبة ۲/ ۳۲۲ .)4٤۷۸(‏ 
(۳) رواه عبد الرزاق .)۷٤٥١( ۱۹۲ /٤‏ وابن أبی شيبة ۳۲۲/۲ .)4٤۷۹(‏ 


۷ س ای س د اسع س 

تنبیهات : 

أحدها: َال ابن قدامة في حديث المص: يجوز أن يكون التقبيل 
وهو والمص في حين آخر» ویجوز أن يمصه ولا يبتلعه» ولانه 
ل يتحقق أنفصال ما عَلَّى لسانها من البلل إلى فمهء وأما أبتلاع ريق 
الرجل نفسه وما لا يمكن التحرز منه فلا يفطر كغبار الطريق» فلو 
جمعه وابتلعه قصدًا لم يضر عَلّى الأصح وفاقًا للحنفية» فإن أخرج 
ريقه إلى الظاهر ثم أعاده أو بلع ريق غيره أفطر”'. 

وفي «شرح الهداية»: إن أبتلع بصاق غيره أفسد صومه. وعن 
الحلواني: لو أبتلع ريق حبيبه أو صديقه عليه الكفارة؛ لأنه لا يعافه 
بل يتلذذ به. وقيل: لا كفارة فيه. 


تمضمضت من الماء وأنت صائم؟» قٌلت: لا بأس. قَالّ: «فمه)» ثم 
ا 


.٠١ /٤ «المخنى»‎ )۱( 

(۲) «السنن الکبرئ» ۲/ ۱۹۸- ۱۹۹ .)۳۰٤۸(‏ ورواہ أیضًا: أبو داود (۲۳۸۵) کتاب: 
الصوم» باب : القبلة للصائم» وأحمد ١/٠۲ء‏ ۲ والدارمي )۱۷٣١( ۱۰۷٩/۲‏ 
كتاب : الصوم» باب: الرخصة في القبلة للصائم› والبزار في «البحر الزخار /١‏ 
۳٥۳ -۲‏ (۲۳۲)» وابن خزیمة ۳/ ۲٤١‏ (۱۹۹۹)ء وابن حبان ۳۱۳/۸ ۳٣٤١‏ 
)١٤٤(‏ كتاب: الصوم» باب: قبلة الصائمء والحاكم ٤۳١/١‏ وصححه على 
شرط الشيخين» والبيهقي ٤‏ كتاب : الصيام» باب : من طلع الفجرُ وفي فيه 
شيءُ ۶ مه وأتم صومه» والضیاء فی (المختارة» ۱/ ۱۹۵- ۱۹۹ -۹٩(‏ ١٠٠)ء‏ 
والمزي في «تهذيب الكمال» ۸--- ۹٩۹‏ من طريق الليث بن سعد» عن 
بكير بن عبد الله الأشج» عن عبد الملك بن سعيد الأنصاري» عن جابر بن 
عبد الله » عن عمر بن الخطاب» به. 


‘soenennononcenonasneccnconavsescononeseceeseceveeneaasevenecassecnnenecenestceoeenesnossosenenenncenceneasensevecenanss 


= والحديث قال عنه النسائي : منكر» كما ذكر المصنف - رحمه الله- مع العلم بأنه 
ليس في مطبوع «سنن النسائي الكبرئ» قول النسائي هذاء ونقله عنه المزي في 
«تحفة الأشراف) ۸/ ۱۷ (۲١٤١٠)ء‏ وكذا نقله عنه في «تهذيب الكمال؟» فيبدو أنه 
سقط من المطبوع» والله أعلمء ونقله عنه أيضًا المنذري في «مختصره» ۲٠۳/۲‏ 
E‏ أقره على تضعيفه» وأغرب ابن الجوزي جدًا فأورد الحديث 

في «التحقيق» ۸۸/۲ من طريق الإمام وأحمد وقال: ليث ضعيف. 

وذلك لان الروايتين آللتين ند أحمذ عن ليف - ھکذا مھملا- عن بکیر» وھکذا 
جاء مهملا عند النسائي وابن خزيمة» وجاء مصرحًا في بقية المصادر أنه الليث بن 
سعد» فلم يتفطن لذلك ابن الجوزي وظن أنه ليث بن أبي سليم» فهو الضعيف› 
والليث بن سعد متفق على إمامته وجلالته» وهو الذي يروي عن بکير بن عبد الله» 
أما ليث بن أبي سليم فليس له رواية عن بكير» والله أعلم. 
وات اقا م اندي حت اور الجوت ان اي ٥‏ وأورد کلام 
ابن الجوزي» ولم يعلق عليه!! 
ومما يؤيد قولنا أن الضياء قال بعد روايته الحديث الأول : رواه الإمام أحمد في 
امسنده» عن حجاج› عن ليث بن سعد» وقال المزي أيضا: رواه ابو داود عن 
أحمد بن يونس وعيسى بن حماد» ورواه النسائي عن قتيبة كلهم عن الليث بن 
سعك. 
والحديث بالرغم من أنه قد ضعف» إلا أنه صححه جمع من الأئمة» فصححه ابن 
خزيمة وابن حبان والحاكم» وكذا صححه عبد الح في «الأحكام الوسطی» ۲/ 
۷ فأورده وسكت عليه » وهذا تصحيح منه له كما أشرنا إلى ذلك من قبل› وأقره 
ابن القطان ولم يعقب عليه فقال في «بيان الوهم والإيهام) +٥‏ ؛ وسکت عنه 
مصحځا له. اھ 
وأجاب شيخ الإسلام ابن تيمية عند تضعيف الإمام أحمد والنسائي لهذا الحديث› 
فنقل ابن عبد الهادي : قال شيخنا ابن تيمية : الليث بن سعد الإمام الجليل 
لا يختلف في فضله وعلمه وقته وهو رواي هذا الحديث» وضعف الإمام أحمد 
هذا الحديث؛ لأن عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- كان ينهي عن القبلة للصائم› 
وأنكره أيضًا النسائي وذلك لأنهم قالوا: إنه قيل لعمر: آتكره القبلة للصائم = 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وقال البزار: لا نعلمه يروى إلا عن عمر من هذا الوجه. 
وال اخ حا رج لین ن ها ی 
وأما ابن حزم فاحتج به" » وصححه الحاكم عَلْى شرط الشيخين . 
ولابن ماجه من حديث عطاء بن السائب» عن سعيد بن جبير» عن 
ابن عباس قال : رخص للكبير الصائم في المباشرة» وكره للشاب. 
ولأبی داود من حديث أبى هريرة أن رجلا سأل النبى كَل عن 
المباشرة للصائم فرخص له» واتاه آخر فنهاه» فإذا الف ركس له 
شيخ» والذي نهاه شاب . 


= ورسول الله له کان يقبل وهو صائم؟! فقال: من ذا له من الحفظ والعصمة 
ما لرسول اله کاد. اه. نقلا عن هامش «تنقيح التحقيق» للذهبي .٠١١ /١‏ والحديث 
صححه الألباني في «(صحيح ات داود» .)۲۰٦۴٤(‏ 

."٠٥۳ /١ «البحر الزخار»‎ )١( 

(۲) أنظر: «المغني» .٠٠١/٤‏ 

(۳) «المحلی» ۲۰۹/٦‏ وقد رواه بسنده. 

.٤)١١/١ «المستدرك»‎ )٤( 

(ه) ابن ماجه (۱۹۸۸) كتاب : الصيام» باب: ما جاء في المباشرة للصائم قال: حدثنا 
محمد بن خالد» عن عطاء بن السائب» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس ... 
الحديث. 
وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة» 1۸/۲: هذا إسناد ضعيف؛ عطاء بن 
السائب أختلط بآخره» وخالد بن عبد الله الواسطي سمع منه بعد الأختلاط 
ومحمد بن خالد ضعيف أيضصًا.اه. وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجه) 
(۳74). 

۷) آأبو داود (۲۳۸۷) کتاب: الصوم» باب: کراهیته للشاب» ووراه ابن عدي في 
«الکامل» ۲/ ٠۳‏ في ترجمة إسرائيل بن يونس (۲۳۷)» والبيهقي /٤‏ ۲۳۱- ۲۳۲ 
من طريق أبي أحمد الزبيري» عن إسرائيل » عن آبي العنبس» عن الأغرء عن أبي 
هريرة... الحديث. 


-— ڪتابُ الصَوْم 


ولأحمد مثله من حدیث ابن عمرو وفیه ابن لهيعة“» وقد ردهما ابن 
حزم کما TY‏ 


وفي «الصحيحين» عن أم سلمة أن النبي يي كان يقبلها وهو ا 


= قال ابن حزم في «المحلى» :۲٠۸/٦‏ إسرائيل ضعيف» وأبو العنبس لا يدرى من 
هو» فسقط الحديث. اه بتصرف» وقال عبد الحق ۲/ :۲٠۷‏ أبو العنبس لم أجد 
أحدًا ذكره ولا سماه» ونقل ابن القيم قولي ابن حزم وعبد الحق كما في 
«المختصر» ۳/ ۲٠٤‏ ولم يعقب عليهما. 
قلت : قال الحافظ في «التقريب» (۸۲۸۳): أبو العنبس» الكوفي» العدوي 
مقبول. 
والحديث صححه الألباني في «صحيح أبي داود» )۲٠٠٠(‏ قال: إسناده حسن 
صحیح. 

(۱) أحمد ۱۸٥/۲‏ ۲۲۰- ۲۲۱ قال: حدثنا موسیٰ بن داود» عن ابن لهيعة» عن 
يزيد بن آبي حبيب عن قيصر التجيپيء عن عبد الله بن عمرو بن العاص.. الحديث. 
قال الهيئمي في «المجمع» ۳ : فيه ابن لهيعة وحديثه حسن وفيه کلام» 
وصححه الألباني في «الصحيحة» ›)۱٦٠١(‏ وقال في «(صحيح آبي داود» ۷/ 
:٩‏ إسناد جيد» لولا سوء حفظ ابن لهيعة» ولكنه شاهد جيد. 

(۲) «المحلی» .۲٠۸/٦‏ 
قلت : حديث ابن عمرو الذي عند أحمد لم يرده ابن حزم كما ذكر المصنف 
-رحمه الله- ولم يورده أصلاء آما الحديث الآخر الذي رده ابن حزم -كما 
سيأتي- هو حديث ابن لهيعة» عن قيس مول تجيب» وهو حديث أبي هريرة. قال 
عبد الحق في «أحکامه» ۲/ ۲۱۸: يروئ بإسناد آخر إلى أبي هريرة فيه ابن لهيعة› 
عن قن مرل قخيب» :لفط أن التي اة ارح في قبلا الصا لایخ رهن 
عنها الشاب» ولا يصح أيضًا. اه وهذا ما ذکره ابن حزم» لا حدیث ابن عمر کما 

ذكر المصنف» والله أعلم. 
وحديث أبي هريرة الذي ذكره ابن حزم وعبد الحق» الذي فيه قيس مولى تجيب لم 
أقف عليه. 

(۳) سلف برقم (۳۲۲) كتاب: الحيض» باب: النوم مع الحائض وهي في ثيابهاء 
ورواه مسلم (۱۱۰۸) کتاب : الصيام» باب: بيان أن القبلة في الصوم.. 


> ——————— التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


زاد ابن أبي حاتم : وعلى فبّلها ثوب وقال: َال أبي: الناس يروونه عن 
عكرمة مرسلاء وهو أصح”. 

ولابن أبي شيبة -بإسناد جيد- عن أبي سعيد الخدري أنه سئل عن 
القبلة لاصائم فقال : لا بأس ما E‏ 

ثالثها: قال ابن حزم: روينا بأسانيد في غاية الصحة عن أمهات 
المؤمنين: أم سلمة» وأم حبيبة» وحفصة» وعمر»ء وابن عباس» 
وعمر بن أبي سلمة» وغيرهمء كلهم عن النبي بي أن القبلة لا تبطل 
الصوم» قال : ومن باشر أمرأته فيما دون الفرج تعمدًا أمنى أو لم 
یمن» أمذئ أو لم يمذ لا ينقض صومه". 


(۱) «علل ابن ای حاتم» ۱/ .۲٤١‏ 

.)4۳۹٥( ۳۱۰۵ /۲ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) «المحلی» ۲٠٠/١‏ بتصرف. 
وحدیث سلمة تقدم برقم (۳۲۲)» ورواه مسلم .)۱۱٠۸(‏ 
وحديث أم حبيبة رواه أحمد ٣‏ والنسائي في «الکبری» ۲/ ۲۰۵ »)۳۰۸٤(‏ 
والطبراني )٤۹۳( ۲٤١/۲۳‏ من طريق شعبة» عن منصور» عن ابي وائل» عن 
شتير بن شکل» به. 
قال النسائي: لا نعلم أحدًا تابعم شعبة على قوله: عن أم حبيبة» والصواب شتير 
عن حفصة. وسئل الدارقطني في «علله» ۳/ ۲٤۱‏ عن حديث شتير بن شکل» عن 
علي » قبل رسول الله يه وهو صائم» فقال: كذا رواه المغيرة بن سلمة» عن 
عبد الواحد بن زياد» عن الأعمش» عن مسلم بن صبيح» عن شتير بن شكل» عن 
علي» ووهم فيه» والناس يروونه عن الأعمش ومنصور» عن أبي الضحى» عن 
شتير» عن حفصة» ومنهم من قال: عن أم حبيبة» وهوأشبه بالصواب.اه. 
وحديث حفصة رواه مسلم .)۱٠١١(‏ وحديث عمر تقدم تخریجه قریبًا جدًا. 
وحدیث ابن عباس رواه أحمد ٠١ ۲٤۹/١‏ وعبد الرزاق فى «المصتف» /٤‏ 
)۷٤١۷( ۳‏ كتاب: الصيام» باب: القبلة للصائم» والبزار كما في «كشف 
الأستار» .)٠٠۲١(‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ ٩١‏ كتاب: الصيام» 


قال : والقبلة لمن تحل له قربة من القرب وسنة مستحبة» ومن فرق 
بين الشاب والشيخ تعلق بحديثي سوء: 

0) 6 : 

أاحدهما: فيه ابن لهيعة عن قيس مول تجيب» وهو مجهول . 

والآخر: من حديث إسرائيل» وهو ضعيف""» عن أبي العنبس» 


= باب: القبلة للصائم. من طريق أيوب» عن عبد الله بن شقيق» عن ابن عباس أن 
النبي ية كان يصيب من الرءوس وهو صائم يعني : القبلة-. 
ورواه الطبراني ۱۱/ ۱۱۸۹۱۸(۳۱۹) من طريق آيوب» عن عكرمة» عن ابن عباس به. 
قال ابن بي حاتم في «العلل» :)٦٥۸( ۲۲٣/۱‏ 
وسالت ات عن حديث: رواه معمر وعبد السلام بن حرب» عن أيوب» عن 
عبد الله بن شقيق عن ابن عباس : أن النبي بي کان يصيب من الرءوس وهو صائم. 
ووراه وهيب» عن آيوب» عن رجل» عن ابن عباس» عن النبي يلا 
قلت لأبي : أيهما أصح؟ قال: الله أعلم» قلت : فهلذا الرجل هو عبد الله بن شقيق؟ 
قال: ما ندري هو آم غيره» وقد تابع وهيبًا ابن علية. اه 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۳/ :۱١۷‏ رواه أحمد والطبراني» ورجال أحمد رجال 
۱ 
GT‏ 

(۱) أنظر ترجمته في «لسان المیزان» ..٤۸١ /٤‏ 

(۲) هو إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق الهمداني السبيعي» قال ابن معين : ثقة» وكذا 
قال العجلي» وقال أبو حاتم : ثقة صدوق» وقال يعقوب بن شيبة: صالح 
الحديث» وفي حديثه لين› وقال في موضع آخر : ثقة صدوق» وليس بالقوي في 
الحديث» ولا بالساقط وقال النسائى : ليس به بأس» وقال أحمد: ثقة» وجعل 
يعجب من حفظه» وقد ضعفه البعض كابن المديني وابن حزم» قال الذهبي: 
إسرائيل أعتمده البخاري ومسلم في الأصول» وهو في الثبت كالاسطوانةء 
فلا يلتفت إلى تضعيف من ضعفه. وقال الحافظ في «التقريب» :)٤١١(‏ ثقة» تكلم 
انظر ترجمته فی «طبقات ابن سعدا ۳۷٤ /٦‏ «تهذیب الکمال» ۲/ »)٤١۲( ٥۱٩٥‏ 
«میزان الأعتدال» ۲۰۸/۱ .)۸۲١(‏ 
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ولا یدری من ا عن الأغرء عن اس ا 
وأما منام عمر" -يعني : الآتي- فالأحكام لا تؤخذ بالمنامات»› 

لاسيما وقد أفتاه في اليقظة بالإباحة» فمن الباطل نسخ ذَلِكَ في“ 

المنام» ويکفي من هذا أن عمر بن حمزة ل ی 

(۱) آنظر ترجمته في «تهذيب الکمال» ٠٤١ /۳٤‏ (١٤١۷)ء‏ وقال الحافظ في «التقريب» 
(۸۲۸۲) مقبول. وقد سلف. 

(۲) تقدم تخریجه قریبا. 

(۳) رواه ابن آبي شیبة ۱۸١ /٦‏ (۹۵٤١۳)ء‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ ۸۸ 
كتاب : الصيام» باب: القبلة للصائم› وابن عدي في «الکامل» -۳٣/٦‏ ۳۷ في 
ترجمة عمر بن حمزة بن عبد الله بن عمر (۹۲٠۱)ء‏ والبيهقي /٤‏ ۲۳۲ من طريق أبي 
أسامة» عن عمر بن حمزة عن سالم» عن عبد الله بن عمر قال: قال عمر: رأیت 
رسول الله ية في المنام فرآيته لا ينظرني» فقلت: يا رسول الله ما شأني» فالتفت 
إلي فقال: «ألست المقبل وأنت الصائم...» الحديث. 
قال البيهقي : تفرد به عمر بن حمزة» فإن صح» فعمر بن الخطاب كان قويا 
ما يتوهم تحريك القبلة شهوته» واله أعلم.اه 
وقال ابن التركماني متعقبًا البيهقي : هذا الحديث يرد من وجهين: أحدهما: آن 
عمر بن حمزة ضعفه ابن معين» وقال أبو أحمد والرازي: أحاديث مناكير. 
والثاني : أن الشرائع لا تؤخذ من المنامات لا سيما وقد أفتى النبي ييه عمر في 
اليقظة بإباحة القبلة ذكره أبو داود وغيره وهو فى ذلك الوقت أشد وأقوى منه حين 
رأى هذا المنام» فمن المحال أن ينسخ لا تلك الإباحة بعد موته حين كان عمر 
أسن وأضعف من ذلك الوقت» فلا حاجة إِذًا إلى تأويل البيهقي هذا الحديث بهذا 
التأويل الضعيف إذ لو كان عمر قويًا يتوهم تحريك القبلة شهوته كما زعم البيهقي 
لما أباحها النبي يي له في اليقظة بالطريق الأولى. 

)٤(‏ في (ج): في. 

() عمر بن حمزة بن عبد الله بن عمر بن الخطاب قال أحمد: أحاديثه مناكير» 
وضعقه ابن معين والنسائي› وقال ابن حبان في «ثقاته» : کان ممن یخطی. 
قال الحافظ في «التقريب» :)٤۸۸٤(‏ ضعيف. 


—ے ڪتابُ الوم ا( 


وحديث ميمونة بنت عتبة -مولاة رسول الله ل- ضعيف» فيه : زید 


٤ ۰ ۶ ۰.‏ 
ابن یر وإسرائیل ضعي ف" عن أبي يزيد الضبي› وهو مجهول ٤‏ 


(0) 


(۳) 


(۳) 
(€) 


انظر ترجمته في : «التاریخ الکبیر» »)۱۹۸٤( ۱٤۸/٩‏ «ثقات ابن حبان» ٠١۸/۷‏ 
«الكامل في الضعفاء؟ ۳٣ /٦‏ (۱۱۹۲)» «تهذیب الکمال» ۳۱۱/۲۱ .)٤١١١(‏ 
رواه ابن ماجه (۱۹۸7) كتاب : الصيام» باب: ما جاء في القبلة للصائم» وأحمد 
7/7 وابن سعد ۳۰٥/۸‏ وإسحاق بن راهویه في (مسنده» ۱١۰۷/١‏ 
۰)۲ وابن أبي عاصم في «الاًحاد والمثاني» /٥‏ ۲۱۰ (٩١٤٤۳)ء‏ والطحاوي 
في «شرح معاني الآثار» ۳ كتاب : الصيام» باب : القبلة للصائم» والطبراني 
69 (۷)». والدارقطني ۲/ ۱۸۳- ۱۸٤‏ وابن الجوزي في «التحقیق» ۲/ ۸٩‏ 
.)٠۹1(‏ وفى «العلل المتناهية» ٠٣/۲‏ (۲). والمزي في «تهذيب الكمال» 
4-٤‏ 

قال البخاري فيما نقله عنه الترمذي فى العلل الكبير» :۳٤١ -٤٦۳/١‏ حديث 
منکر لا آحدث به» وآبو یزید لا آعرف آسمه» وهو رجل مجهول وزید بن جبیر 
تمَة.اه. 

وقال الدارقطني: لا يثبت هذاء وأبو يزيد ليس بمعروف. وقال البوصيري في 
«مصباح الزجاجة» 1۸/١‏ : فيه زيد بن جبير وشيخه وهما ضعيفان» وقال الألباني 
في «ضعیف ابن ماجه» (۳۷۲): ضعيف جدًا. 

زيد بن جبير بن حرمل الطائي الكوفي » قال أحمد: صالح الحديث» وقال أبن معين : 
ثقة» وقال النسائي : ليس به بأس وقال الحافظ فى «التقريب» :)٠۲١(‏ ثقة. انظر 
ترجمته في : «التاريخ الکبیر» ۳/ ۳۹۰ (1۲۹۸)ء «الجرح والتعديل» ٠٥۸/۳‏ 
(۷). «تهذیب الکمال» ۱۰/ ۳۲ (۲۰۹۲)» «سير آعلام النبلاء» /٥‏ ۳۹۹. 
تقدمت ترجمته قریبًا. 

قلت : تصحف آسمه في كثير من الكتب إلى (الضبي) بالباء الموحدة كما هو الحال 
في «المحلئ» وقد نقله المصنف منه مصحمًا والصحيح (الضني) بالنون. 

قال ابن ماكولا في «الإكمال» ۲۳١/١‏ في باب : الصَبّي والصّتي : أما الصَبّي بفتح 
الضاد وبالباء المعجمة بواحدة» فكثير» وأما الضِنّي بكسر الضاد والنون المشددة 
فهو أبو يزيد الصتي» روى عن ميمونة مولاة النبي ب أن النبي بلا سئل عن 
الصائم.. الحديث» روئ عله زيد بن جبير.اه. 
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A r 
. عن میموله‎ 


وقال الدارقطنى : أبو يزيد: ليس بمعروف»› ولا یثبت مثل هزا" . 

وسئل أبو حاتم عن حديث أنس بن مالك: سئل النبي يو عن القبلة 
للصائم فقال: «وما بأس بذلك» ريحانة يشمها إذا لم يعدها ذلك إلى 
غیرها» فقال: حدیث باط . 

وسثل أبو زرعة عن حديث ميمونة : كان النبي ييه يقبل وهو صائم 


= وقال ابن ناصر الدين في «توضيح المشتبه) ٥‏ : من ذلك أبو يزيد الضنّي عن 
ميمونة بلت سعد» وعنه زيد بن جبير.اه. 
وانظر ترجمته في «اتهذيب الكمال» .)۷۷٠١( ٤٠٨۸/۳٤‏ وقال الحافظ في 
«التقريب» :)۸٤١١(‏ الضنّى» بكسر المعجمة» وتشديد النون» مجهول. 

(۱) آنتهى من «المحلى» ٩ ۸/٦‏ بتصرف. 

(۲) «سنن الدارقطني» ۲/ .۱۸٤‏ 

)۳( «العلل» ۲٤۲۹/۱‏ (۷۲۳) والحديث رواه ابن عدي في «الکامل» / ٤٠٤ -٤٠۳‏ في 
ترجمة عبد الله بن بشر )۱٠۷٤(‏ من طريق معمر» عن عبد الله بن بشرء عن بان 
وحمید» عن أنس.. الحديث. 
وقال أبو زرعة: أما من حديث حميد فمنكر» وأما أبان فقد رووي عنه.اه. «العلل) 
.(VY1) 1۲1 - ^^-۱‏ 
قلت : رواه الطبرانی فى «الأوسط) »)٤٤٥١( ۳٣۷ /٤‏ وفي «الصغير» ٠٠۷/١‏ 
(1۱6)ء والضیاء فی «المختارة» /٦‏ ۱۹۲- ۱۹۳ (۲۱۹۳) من طريق محمد بن 
عبد الله الأرزي عن معتمر بن سليمان» عن أبيه» عن آنس بن مالك به. 
أورده الهيثمي في «المجمع؛ ۳/ ٠١۷‏ وسكت عليه! 
ورواه الخطيب في «تاریخ بغداد» -١١١ /۱١‏ ١١٠١ء‏ والذهبي في «السير» ٠١١ /٦‏ 
من طريق يحيى بن عقبة بن أبي العيزار» عن محمد بن جحادة» عن أنس به. 
وجاء في هامش «السيرا: هذا الحديث بهذا الإسناد موضوع آفته يحيىٰ بن عقبة› 
قال آبو حاتم : يفتعل الحديث» وقال ابن معين: كذاب خبيث عدو اللهء وقال 
البخاري: منكر الحديث» وقال ابن حبان: وكان ممن يروي الموضوعات عن 
أقوام أثبات» لا يجوز الأحتجاج به بحال من الأحوال.اه. 


س تاب الوم 
تال: هو طا . 

رابعها: َال الترمذي: َال بعض أهل العلم : القبلة تنقص الأجر 
ولا تفطر الصائم» وزاد: أن للصائم إذا ملك نفسه أن يقبلء وإذا لم 
يأمن ترك؛ لیأمن له صومه"» وقد سلف. 

خامسها: أثر ابن عباس: مأرب: حاجةء ذكره ابن أبي زياد في 
اتفسيره» وبخط الدمياطي في حاشية أصله: الزات حاجات 
أو حاج أو أرب وإربة ومأربة كلها الحاجة تقول منه أرب الرجل 
يأرب إربًا والإرب أيضًا العضو والدهاء وهو من العقل تقول: هو ذو 
مأرب وقد أرب يأرب إربًا والأريب العاقل. 

وقوله: (لإربه)» هو بكسر الهمزة» والإرب العضوء وقيل: 
الحاجة. وقال النحاس: أخطأً من كسرها هنا وإنما هو بفتحها والأربة 
العضو؛ لأنه يقال: قطعه إربًا إرباء أي: عضرا عضرا والأرب بالفتح 
الحاجة» وهو كناية عما يريده الرجل من أمرأته. 

سادسها: ما ذكره في تفسير الإربة عن طاوس» خالفه عطاء؛ فقال : 
شون بعك واه لوعن ابن غاي النقغد ٠‏ 

وفال ا و المو رفال فة ال 


(۱) «علل ابن آبي حاتم ۱ (۷۷۳). والحدیث رواه مسلم )۱۱۰١(‏ من غير 
الطريق الذي ضعفه أبو زرعة. 

(۲) «سنن الترمذي» ۳/ ٩۷‏ بعد حديث (۷۲۷) كتاب : الصوم» باب: ما جاء في القبلة 
للصائم. 

(۳) ذكره الحافظ في «الفتح» ۱/٤‏ وقال: ریت بخط مغلطاي في «شرحه» هنا قال : 
وقال ابن عباس: أي في تفسير أولي الإربة المقعد. 

.)۲٠۰۰۱( ۳۰۹/۹ رواه الطبري‎ )٤( 

(ه) رواه الطبري ۳۰۹/۹ (۲۹۰۰۷)ء وابن أبي حاتم )۱٤٤٩۹( ۳٥۷۹/۸‏ بمعناه. 
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وقول ابن عباس: رواه ابن أبي زياد في «تفسيره» عنه كما سہق» 
وجويبر عن الضحاك عنه» وقيل: الطفل. وأثر جابر بن زيد رواه ابن 
أبي شیبة» عن يزيد بن هارون» عن حبيب» عن عمرو بن هرم : 
سل جابر بن زید عن رجل نظر لامرأته في رمضان فأمنیٰ من 
شهوتهاء» هل يفطر؟ قَالَّ: لاء ویتم صومه". 

وهلا الأثر في هذا الباب في بعض النسخ ٠"‏ وفي بعضها في الباب 
بعده» وذکره ابن بطال فیهما. 

سابعها: بوب مالك في «موطئه» عَلَّى حديث عائشة باب: التشديد 
في القبلة للصائم“. وهو دليل عَلّى أن القبلة لا تمنع صحة الصوم» وهو 
إجماع» واحتج به الشافعي عَلّى الجواز عند الأمن» وذكر ابن المنذر أنه 
کرهها للشاب والشیخ. 

وقال ابن حبيب عن مالك: يشدد فيها في الفريضة» ويرخص فيها 
في التطوع ٠‏ وتركها أحب إليّ من غير ضيق» ويشدد فيها عَلّى الشاب في 
الفريضة ما لم يشدد على الشيخ» وفي «المجموعة» عنه: كراهتها في 
الفرض والتطوع. 

قال محمد بن سحنون: أجمع العلماء عَلّى أن القبلة والمباشرة إذا 
لم تحركها شهوة أن صومه تام ولا قضاء عليه. 


(۱) «المصنف» ۳۲۲/۲ )4٤6۸١(‏ كتاب: الصيام» باب: ما قالوا في الصائم يفطر 
(۳) رواه اہن أبی شيبة ۳۲۲/۲ .)4٤۸۰(‏ 

(۳) في نسخة أيي ذر الهروي» آنظر: اليونينية ٠۴١/١‏ 

(( اشبرخ ابن بطال» 0/٤‏ 04. )0( «الموطاً» ۱ . 

۲) آنظر: «النوادر والزیادات» .٤۸/۲‏ 


- باب القَبْلَةٍ لِلصَائِم 


وَقَال جَاپرٌ بن رَيْدٍ: ِن نَظرَ امت ييَم صَوْمَهُ. 
eS‏ » ن هِشّام قال: ا خرن ايء عن 
َة > عن الین کل ح. ودنا َد اله ِن مَسلَمَةَء عن مالك عن هسام ن 
e‏ ية رضي الله عنها قَالّت: ٠‏ إن كان سول الله ل يبل عض أروَاجه 
وَهُو صَائِْمُ. ثم صَجِکٹ. [انظر: ۱۹۲۷ - مسلم: ۱۱۰١‏ - فتح: ]٠١۲/ ٤‏ 

۹ - حديَتا مُسدَّدء دتا تيء عن هسام بن آي عبد اش حدقنا خی 
ف عن أي سَلَمَهَ عن ريب ابنة ام سَلَمَهء » عن مها رضي اله عنهما قَالّت: 
ينما آنا مَعَ رول اله ل في ية جضك قَاْعلَْت حت ثيا جيضتي, 
aL‏ لْتُ: تَعَمء قَدَحَلْتُ مَعَهُ في اَنوياة. وکاث هي وَرَسُول 
اه اة يَغْكَسلانِ مِن إِناءِ واجيِ» وان بَا ا وُو صَائِمٌ. ۲۹۸1 - مسلم: ۲۹ء ٢۲ء‏ 
۸ - فتح؛ ]۱٥۲/ ٤‏ 


ذکر فيه حدیث عَابِسة تَالّث: إن گان رَسُول اله َة لَيمَبّل بَعْض 
اجه وهو صَابِم. تم م ضحکت. 

وحديث أم سلمة قَالَتُ: يتما آنا مَعَ رَسول اله ئة في الخُوِيلَةٍ إِذ 
حصت كَانْسَلَلْتُ فَأَحَذْتُ ثيَابَ جيضصتي.. الحديث. 

وسلف في الحيض”'. زاد هنا : وَگاَٺ هي وَرَسول ال يا يلان 
يِن اء واج وان مبلا وَهُوَ صَاثِمُ. 

وحديث عائشة أخرجه مسلم»ء وفي رواية له : کان يقبلني وهو 
صائم. وأيكم يملك إربه كما كان يملك إربه؟ وانفرد بإخراجه من 


)1( برقم (4۸). 
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قال ابن المنذر: أختلف العلماء في القبلة للصائم» فرخص فيها 

(De 
: جماعة» وروي ذلك عن عمر وآبي هريرة واين ¿ عباس وعائشة‎ 
وبه قال عطاء والشعبى والح 6 وهو قول أحمد وإسحاق›‎ 
. وقال القاضي عياض : أباحها جماعة من الصحابة والتابعين“‎ 
وهو قول آبي ثور وداود والصحيح عن أحمد» وهو مذهب سعد بن‎ 
آبي وقاص”* زاد ابن أبي شيبة: وعلى بن أبي طالب وعكرمة وأبي‎ 
(0 
سلمة بن عبد الرحمن ومسروق بن الأجدع".‎ 
وقال ابن قدامة : إن فَبّل فأمنى أفطر بلا خلاف» فإن أمذى أفطر‎ 
عندنا وعلل مالك»› وقال أبو حنيفة والشافعی : لايفطر› روي دَلِكَ عن‎ 
(WW 1. 
. الحسن والشعبي والأوزاعي"‎ 
مسلم (۱۱۰۷) کتاب ا : بيان أن القبلة في الصوم ليست محرمة على‎ )۱( 
من لم تحرك شهوته.‎ 

(۲) رواه عن عمر: مالك في «الموطا» ص ٥٠۱۹ء‏ وعبد الرزاق في «المصنف) ٠۸١ /٤‏ 

.»)۷٤۲٠(‏ وابن آبي شيبة ۲/ .)4٤٠۸( ۳١ -۳٠١‏ ورواه عن أبي هريرة: مالك 

/۲ وابن أبي شيبة‎ .)۷٤١١ -۷٤١١( ۱۸١ -٠۱۸١ -٤ وعبد الرزاق‎ ء۱۹١ص‎ 

10 (4۳4۸). ورواه عن ابن عباس عبد الرزاق 1A0 “A /٤‏ )¥۱۳ 

)“)٦‏ وابن أبي شيبة ۲/ .)4٤١١ -۹٤٠١( ٠١‏ ورواه عن عائشة: مالك 

ص١۱۹‏ وعبد الرزاق .)۷٤١١( ۱۸١ /٤‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار) 

1۳/۲. 
)۳( رواه ابن أبي شيبة ۲/ )4٤١۲( ۳٠١‏ عن عكرمة والشعبي. 
(©) «إكمال المعلم» .٤/٤‏ 
(ه) رواه عنه مالك ص٦۰۱۹‏ وابن آبي شي شيبة .)4۳۹٤( ۳۱٤/۲‏ 
0) «المصنف» ۲/ ۳۱١ -۳۱٤‏ (۹۳۹۳. 440۲ 44۰0۹4). 
(۷( «المخني» "11/٤‏ 


قال ابن مسعود: إن بل وهو صائم صام یومًا N‏ 

وقال الثوري: هذا لا يؤخذ به. وكرهها ابن عمر للصائم ونه 
ا وقال عروة : لم أرها للصائم تدعو إلى ا 

وذكر الطحاوي› عن شعبة› عن عمران بن مسلم عن زاذان عن ابن 


عمر»› مثله. 
وذكر عن سعيد بن المسيب قًال: الذي قبل آمرأته وهو صائم ينقض 
2 
مه ۰ 


وكرهها مالك للشيخ والشاب» كما سلف» وأخذ بقول ابن عمرء 
وأباحها فرقة للشيخ» وحظرها للشاب» رُوِي دَلِكَ عن ابن عباس» 
ورواه مورق عن ابن عمر» وهو قول اس حنيفة والثوري والأوزاعي 
والشافعي. 

قلت : المرجح عندنا: أنها محرمة عَلَى من حركت شهوته» والأولى 
لغيره تركها. وفي «شرح الهداية» : لا بأس بالقبلة والمعانقة إذا أمن عَلّى 
نفسه» أو کان شيا كبيرًا. ويكره له مس فرجهاء وعن أبي حنيفة: تكره 
المعانقة والمصافحة والمباشرة الفاحشة بلا ثوب» ويمس ظاهر فرجه 


(۱) رواه عبد الرزاق »)۷٤۲۹( ۱۸٩/٤‏ والطبراني ۹/ »)4٥۷۲( ۳۱٤‏ وقال الهيثمي 
في «المجمع) 7۳ : رجاله ثقات. 

(۲) رواه مالك ص٦۱۹‏ وعبد الرزاق »)۷٤٤١ -۷٤۲۳( ۱۸٦/٤‏ وابن أبي شيبة ۲/ 
.4٤1۳( ۳۱۷-7‏ 46۲۲). والبیهقی /٤‏ ۲۳۲. 

() رواه مالك في «الموطا»؛ ص١۱۹‏ كتاب: الصيام» باب: التشديد في القبلةء 
والبیهقی /٤‏ ۲۳۳. 

.۸۸ /۲ «شرح معان الآئار»‎ )٤( 

.٩١ ۸۹/۲ رواه الطحاوي‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ظاهر فرجهاء والتقبيل الفاحش مكروه» وهو أن (يمضغ)“ شفتهاء 
وكذا قال خم 

قال الطحاوي : فآما ما روي عن ابن مسعود فقد روي عنه خلافه» 
وروی إسرائیل › عن طارق› عن حکیم › عن جابر» عن ابن مسعود آنه 
کان یباشر آمرأته وهو صائم› وما ذکروه من قول سعید أنه ینقض صومه› 
فان ما روي عن رسول الله ي آنه کان يقبل وهو صائم أولیٰ من قول 
سیر 2 


فإن أدعى أنه من خصائص نبينا لملكه إربهء فإنما قالته عائشة؛ 
لانتفاء الأمن عليناء بخلافه؛ لأنه محفوظ والدليل عَلَى أن القبلة 
عندها لا تفطر ما قد رويناه عنها آنها قالت: ريما قبلني رسول الله 
بي وباشرني وهو صائم» وأما أنتم» فلا بأس للشيخ الكبير الضعيف. 

أرادت به أنه لايخاف من إربه» فدل ذلك أن من لم يخف من القبلة 
شيئًا وأمن عَلّى نفسه أنها له مباحة. وقالت مرة أخرى حين سئلت عنها 
للصائم جوابًا لذلك: کان ية يقبل وهو صائم» فلو كان حكمه عندها 
خاصًا به لما کان ما علمته من فعله جوابًا لما سئلت عنه من فعل 
غيره» يبين دَلِكَ ما رواه مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار أن 
رجلا قَبّل امرآته وهو صائم فوجد من دَلِكَ وجدًا شديدًاء فأرسل 
أمرأته تسأل له عن دَلِكّء فدخلت عَلى أم سلمة -أم المؤمنين- 
فذكرت ذَلِكٌ لها فأخبرتها أنه ية كان يقبل وهو صائم» فرجعت 
فأخبرته فزاده شرًاء وقال: لسنا مثل رسول الله ية يحل الله لرسوله 
(۱) في (ج): يمص. 


(۲) آنظر: «العناية» ۲/ ۳۳۲-۳۳۱. 
(۳) «شرح معانی الاآثار» ۲/ .٩۰‏ 


س ڪتاب الضَوْم 


ما شاء. فرجعت المرأة إلى أم سلمة فوجدت رسول الله اة فقال : «والله 
إني لأتقاكم بالل وأعلمكم بحدوده». 

فدل هلذا عَلّى آستواء حكمه وأمته فيها إذا لم يكن معها الخوف عَلَى 
ما بعدها مما تدعو إليه» وبهذا المعنى كرهها من كرههاء وقال: لا أراها 
تدعو إلى خيرء يريد إذا لم يأمن عَلى نفسهء ليس لإنها حرام عليه» 
ولكن لايأمن إذا فعلها أن تغلبه شهوته حى يقع فيما يحرم عليه فإذا 
أرتفع هذا المعنى كانت مباحة". 

وقال الشافعي وأبو حنيفة والثوري والأوزاعي : إن من قبل فأمذى 
فلا قضاء عليه» وقد أسلفناه» وإن نظر فأمنى لم يبطل صومه» وإن قبل 
أو لمس فأمنى أفطر ولا كفارة عليه؛ لأنها إنما تجب بالإيلاح". 

وقال مالك : إن قبل فأنزل فعليه القضاء والكفارة وكذلك إن نظر 
وتابع ؛ لأن الإنزال هو المبتغى من الجماع سواء كان بإيلاج أو غيره» 
فإن قبل فأمذئ أو نظر فأمذىئ فعليه القضاء ولا كفارة عليه . 

تنبیهاٽ : 

أحدها: ما أسلفناه عن ابن مسعود وسعيد بن المسيب أنه يقضي 
مكان ما قبل» ذكره ابن أبي شيبة أيضًا عن شريح وإبراهيم النخعي 


.٠٤/۲ والطحاوي‎ ۳٠٠/١ رواه مالك فى «الموطأً»‎ )١( 

0 مر قول المصعف ترح اهت ياعا قال الطخاوي :إلى هدا الد قله سن 
شرح معاني الآثار» ۲/ ٩١ ۹۳ »4٩۰‏ بتصرف» وفيه روى الطحاوي الآثار 
المذكورة بسنده. 

(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۲/ ۰4٠‏ «المجموع» ٠۳٤۹/١‏ «المغني» -۳٠١ /٤‏ 
۱ 

(6) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۷٤ء‏ «مختصر آختلاف العلماء» .٠١/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وابن مغفل والشعبي وأبي قلابة ومحمد ابن الحنفية ومسروق بن الأجدع 
ET‏ 


ویحتمل أن یکون [ابن عمر]"“ یری جوازه» فلما رأی رسول الله از 
في منامه لا ينظر إليه قَال: ما شأني يا رسول اله؟ قَالّ: «ألست الذي 
تقبل وأنت صائم؟» فًالّ: والذي بعثك بالحق لا قبلت بعدها وأنا 
صائم أبداء رواه ابن آبي شيبة» عن آبي أسامة» عن عمر بن حمزة› 
ف ال و 

وفي حديث ابي نعيم» عن ٳسرائيل» عن زيد بن جبير» عن آي يزيد 
الضبي» عن ميمونة مولاة رسول الله ية أنه َيه سئل عن صائم يقبلء 
قَالّ: «أفطر» قال البخاري فيما ذكره الترمذي: هذا حديث منكر 
ل أخاك به» وأبو يزيد لا اعرف اسه اوه ف 


.۳۱۷ -۳۱٦/۲ «المصنف»‎ )۱( 

(۲) في الأصل: عمر والمثبت من مصادر التخريج. 

.)4٤۲۳( ۳۱۷/۲ «المصنف»‎ )۳( 

۰۳۰۵ /۸ وابن سعد‎ ۰٤٦۳ /٦ رواه من هذا الطریق ابن ماجه (١۱۹۸)ء وآحمد‎ )٤( 
٠٠۷/١ وابن آبی شيبة ۳۱۷/۲ (٦۲٤4)ء وإسحاق بن راهویه في «مسنده»‎ 
والطبراني‎ (TEED 1/1 وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني»‎ (19 
.٤٨۹ -٤0۸/۳٤ والمزي في «تهذیب الکمال»‎ »)٥۷( ٥ 
وابن الجوزي في «العلل‎ ۱۸١ -۱۸۴ /۲ ورواه ابن سعد ۸/ ۰۳۰۵ والدارقطنی‎ 
من طريق ية الله بن موسیٰ.‎ )۸۹۲( ٥۳ /۲ المتناهية»‎ 
من‎ ۱۸٤ /۲ وإسحاق بن راهویه (۲۲۱۲) من طریق یحییٰ بن آدم. والدارقطني‎ 
طريق إسماعيل بن جعفر.‎ 
ثلاڻتهم عن إسرائيل عن زيد بن جبير» به.‎ 
/1١ وهو حديث ضعيف ضعفه البخاري كما نقله المصنف عن الترمذي في «علله)‎ 
= وقال الدارقطني : لا یثبت» وأبو يزيد ليس بمعروف.‎ ."٤۷ -٦ 


س حاب الصَوم 


= وقال العلامة ابن القيم في «زاد المعاد» 0۸/۲: حديث لا يصح عن رسول الله 
يا. وقال البوصيري في «الزوائد :)٥۷١(‏ إسناده ضعيف ؛ لاتفاقهم على ضعف 
حدیث زید بن جبیر» وضعف شيخه آبي يزيد. وقال الحافظ في «الإصابة» /٤‏ 
۳ إسناده ليس بالقوي. وقال الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (۳۷۲): 
فائدة: أبو نعيم المذكور في الإسناد هنا هو الفضل بن دكين» كما جاء في بعض 
أسانيد الحديث» وجاء في إسناد المزي بالاثنين معّاء وجاء عند إسحاق بن 
راهویه : الملائي› والفضل بن دكين هو لقبه أيضًاء واسمه عمرو بن حماد بن 
زهير بن درهم» أبو نعيم الملائي الكوفي الأحول. أنظر: «تهذيب الكمال» /۲١‏ 
.(EVTY) 1۷‏ 
تنبيه هام: وقع في الأصل: أبي يزيد الضبي» وهو تصحيف وصوابه : الضني› 
بالنون المشددة لا بالباء المشددة» وهي تصحفت إلى الضبي -بالباء الموحدة- في 
أكثر الكتب حتى فى «مسند أحمد» /٤٠‏ 0۹۷ ط.الرسالة. 
ویدل لما قلنا ما قاله ابن ماكولا في «الإكمال» :۲۳٠/١‏ الضبي بفتح الضاد 
وبالباء المعجمة بواحدة فكثيرء وأما الضني بكسر الضاد والنون المشددة فهو 
أبو يزيد الضني» روى عن ميمونه بنت سعد أن النبي ية سئل عن الصائم إذا قبل 
آمرأته.. وساق الحديث. ونقل ابن ناصر الدين في كتابه «توضيح المشتبه» /١‏ 
٤١١-۸‏ عن الذهبي أنه قال في «المشتبه»: والضبي» منهم جرير بن 
عبد الحميد الضبي› وموس بن داود الضبي وطائفة» وبنو ضنة بنون» من ذلك 
أبو يزيد الضني» عن ميمونة بنت سعد وعنه زيد بن جبير. اه بتصرف . 
وقال الحافظ فى «تبصير المنتبه» :۸0۹/١‏ الضبي بموحدة: كثير» والضنيء 
بالكسر وبالنون: أبو يزيد الضني» تابعي» روي عن ميمونة بنت سعد. وكذا ضبطه 
في ترجمته من «التقریب» )۸٤١۱(‏ فقال : أبو يزيد الضني » بكسر المعجمة وتشديد 
النونء مجهول. من الرابعة. 

(۱) رواه ابن آبي شيبة ۲/ ۳۱۷ .)4٤٥(‏ والطحاوي ۲/ .٩٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

وفي «المحلئ» عن ابن شبرمة: إن قبل أفطر وقضى يومًا مكانه""» 
وكان ابن عمر ينه عن المباشرة للصائ.". 

ونهى الزهري عن لمس الصائم وتجريده» وسئل ابن المسيب عن 
الصائم يباشر» قال : یتوب عشر مرات» وقال ابن آي رباح : لا یبطل 
صومه ولکن يبدل یومًا مکانه» وقال أبو رافع : لا يباشر الصاف" 

وروينا عن ابن عمر إباحتها للشيخ دون الشاب“ وكذا قاله ابن 
2 ا 

وممن أباح كل دَلِكَ عائشةء قالت لابن أختها: ما منعك من تقبيل 
أهلك وملاعبتها؟ فقًّال: وأنا صائم؟! قالت: نع . 

وصح عن (سعد بن أبي وقاص) : أتقبل ونت صائم؟ قال: نعم 
ET‏ 

وصح عن ابن مسعود أنه كان يباشر المرأة نصف النهار وهو 
صاف“» وكان حذيفة يفعله” ". وقال عكرمة: يباشر الصاف" 


.۴٠١/۹ «المحلی»‎ )( 

) رواه مالك ص٩۰۱۹‏ وعبد الرزاق فی «المصنف» .)۷٤۳۸( ۱۹۰ -۱۸۹/٤‏ 

.)۷٤٤١ ۷٤۳١ ء۷٤۳٤‎ ۷٤۳۲( ۱۹۰ -۱۸۸/٤ رواه عنهم عبد الرزاق‎ )۳( 

(6) رواه ابن آبی شیبة ۲/ ۳۱۷ .)4٤۳٤(‏ 

)٥(‏ رواه ابن أبي شيبة ۳۱۷/۲ )4٤۳۱(‏ عن ان عباس. 

) رواه مالك ص۱۹1ء عبد الرزاق .)۷٤١١(‏ 

(۷) ورد في هامش الأصل: سعيد بن أبى العاص. 

() رواه عبد الرزاق ۱۸٩ -۱۸٩ /٤‏ (۲۱٤۷)ء‏ وان آبي شیبة ۳۱۷/۲ (۲۹٤4)ء‏ 
وذکره ابن حزم في «المحلى» ٦‏ ۲ وصححه. 

.)4٤۳١( ۳۱۷/۲ وابن آبی شيبة‎ .)۷٤٤٩( ۱۹۱ -۱۹۰ /٤ رواه عبد الرزاق‎ )٩( 

(۰) رواه ابن آبی شیبة ۳۱۸/۲ .)4٤۳۷(‏ 

(۱۱) رواه عبد الرزاق .)۷٤١٥( ۱۸۹/٤‏ 


کے تف اشم 
وقاله الحس. 

ٹانیها: قوله: (ثم ضحکت) یحتمل لما کانت تخبر عن مثل هذا 
ولعلها هي المخبر عنهاء والنساء لا يحدثن الرجل بمثل هذاء فكانت 
تتبسم من إخبارها به؛ لحاجة الناس إلى معرفة دَلِكَ. 

وقال الداودي: يحتمل أن يكون ضحكها تعجبًا ممن خالفها في 
َلك ويحتمل أن تتذكر حب الشارع إياها فتضحك سرورًا بذلك» 
ويحتمل أن تعيب عَلَى من لا يملك إربه أن يفعل كفعل من يملك 
ذَلِكَ منه» ويحتمل أيصًا أن تعيب عَلَى من يملك نفسه أن يتقي ما لم 
یکن یتقیه رسول الله م 

وقيل: لأنها صاحبة القصة ليكون أبلغ في الثقة بقولهاء وفيه رد 
عَلَى من فرق بين الشاب والشيخ؛ لأن عائشة إذ ذاك كانت شابة» 
ويوضحه حديث عمر بن أبي سلمة: يا رسول اللهء أيقبل الصائم؟ 
فجوزه له" وكان عمر إذ ذاك في عنفوان شبابه. 

الها : الخميلة: الطنفسة. 

وأنفستِ» أي : حضت» ويقال فيه بضم النون وفتحها كما سلف في 
مو صعه. 


SE ORION) 


(۱) رواه عبد الرزاق .)۷٤٥١(‏ 
)۲( رواه مسلم .)۱۱٩۸(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب اعْيِسال الصَاِم 


ول اين عر نوا فالقاء عَلَيهِ» وهو صَاِم. وَدَحَل الشبي 
الحَمَامَ وَهُوَ صَايِمْ. قال ابن عَبّاس: لا بَأسَ أن يَظكُم 
القِذرء أو السَيْء وَقَال الحَسَنْ: لا بَأسَ بالْمَضَمَصة 
رَالتَبَرِ ِلصائم. وال ابن مَسْځُوږٍ: إا ن صوغ اعد حي 


مضخ دهنا مرجلا E IY‏ اا ن قحم فيه 

وأا صَائِم. گر أن النَبي ا اساك وهو صَائِمٌ. وَقَالّ 

ابن عُمَرّ: يَسْسَاكٌ اول النَهَارِ وَآخِرَهُ ولا يَبْلَّعُ رِيقَه. وَقَالَ 

عَطاءٌ: إن ارہ ية لا اقول يُذورٌ. وَقَالَ ابن سِيريلٌ: 

باس بالمواك ارط کک لَه طَعْمْ. قًال: وَالْمَاء لَه 

N a ES 

Ss 

- دتا انمد بن صالح» حَدَنتا ابن وَهپ» دنا يُونس» عن ابن 
شهاب» عَنْ عُروَةَ أي بکر: : قالڵڭ عَائِشةٌ رضي الله عنها: كان اللَبيْ بلا يُذركة الجر 
ٿيا في رَمَصَانَ مِنْ عَْرِ حُلُم فَيَعَْسِل وَيَصومُ. [انظر: ۱۹۲۵ - مسلم: ۱۱١۹‏ - فتح: ٤‏ / 
[1o‏ 

- حَدقتا إشمَاعِيل قَال: : حكني مالك عن سمي - مَوْلَیٰ اَي ر بن 
عب الرَْمَنِ بنِ الحارثِ ِن هسام ِن الغرة - اه مع ايا ټکر ٿن ڪڍ الؤختنء نت 
أا ايء قَذَهَبْتُ مَعَهُ حى دَحَلْنَا عَلَى عَائِسَة رضي اله عنهاء قَاّث: أَشْهَدُ عَلَّى 
ا ل نہ ب إن کان یځ نبا من جاع عبر آختلامء ثم يَصومُهُ. [انظر: ۱۹۲١‏ - 
مسلم: ۱۱۰۹ - فتح: ]۱0٥۳/ ٤‏ 

س- م َخَلنَا حلا عَلَّى اَم سَلَمََ » فَقالّث مِفْلَ ذَلِك. [انظر: ۱۹۲۲ - مسلم: ٠١١۹‏ 
e‏ 


تت ڪتابُ الوم 


ت 


وذكر فيه حديث عَائِشّة رضي الله عنها : گان الي ل يُذركه الجر 

وعن آم سلمة مثله» وقال هنا: مِنْ جِمَاع عَيْر ختلام 

الشرح : أثر ابن عمر أخرجه ابن آبي شيبة» عن يحيى بن سعيد» عن 
عبد الله بن أبي عثمان قًال: رأيت ابن عمر يبل الثوب ثم يلقيه عليه“ . 

ولعله تأسى بالشارع -كعادته"- فقد صب ييه عَلّى رأسه الماء 
وهو صائم من الحرٌ من العطش بالعرج» كما أخرجه مالك وأبو داو" » 
وقال الحاكم -وخرجه عن أبي هريرة-: له أصل في «الموطأ»» وإن 
كان محمد بن نعيم السعدي حفظه»ء يعني عن مالك» عن سمي » عن 
أبي صالح» عنه» فإنه صحيح عَلَّى شرط الشيخين. 


(1) «المصنف» ٠٠١/۲‏ (4۲۱۲)ء ووصله البخاري في «التاريخ الكبير» ٠٤١/١‏ 
قال: قال إبراهيم بن موسى : أخبرنا يحي بن سعيد» فذكره. 

() يشير المصنف -رحمه الله- إلى أقتداء ابن عمر برسول الله با والذي لم يشابهه فيه 
أحد من الصحابة» فقد كان رضي الله عنه يقتدي به في كل صغيرة وكبيرة وكل 
حركة وسكنة» مما يعجب السامع لذلك منه» وهناك مواقف - ما لا تحصي كثرة- 
تدل على ذلك» مما لا ينفسح المجال لذكرها. 

(۳) «الموطاً» ص٦۰۱۹‏ آبو داود )۲۳٠١(‏ من طريقه. وكذا رواه الشافعي في «المسند 
»)۷۱١( ۲۷۱-۱‏ وابن آبی شیبة ۲/ ۳۰۰ (4۲۱۷)ء وأحمد ۳/ ٤۷٥‏ وه/ 
COA CFA «(Y7‏ ۰ والنسائی فی «الکبریئ» ۱۹٦/۲‏ (۳۰۲۹)» 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ ٦/۲‏ والحاكم ۱ من طريق مالك عن 
سمي -مولىٰ أبي بكر بن عبد الرحمن- عن أبي بكر بن عبد الرحمن عن بعض 
أصحاب النبي ب قال: رأيت رسول الله ي ... الحديث. 

() «المستدرك ٤۲ /١‏ من طريق محمد بن نعيم السعدي عن مالك عن سمي عن أبي 
صالح عن أبي هريرة»› به. 
قال الحافظ ابن عبد البر في «التمهيد» :٤۷/۲۲‏ هذا حديث مسند صحيح» = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأخرجه أبو عاصم النبيل في كتاب: «الصوم» من حديث طلحة بن 
عبيد الله » وفيه: وصببنا عليه غسلا'. 


= ولا فرق بين أن يسمي التابع الصاحب الذي حدثه آو لا يسميه» في وجوب العمل 
بالحديث؛ لأن الصحابة كلهم عدول مرضيون ثقات آثبات» وهاذا آمر مجتمع عليه 
عند أهل العلم بالحديث. 
وقال الحافظ فى «التغليق» :٠١١/۳١‏ رواه مالك وأبو داود وغيرهما بإسناد 
صحيح. وقال الألباني في «صحیح آبي داود» ۷/ ۱۳۰- ۱۳۱ :)۲۰٤۷(‏ هذا إسناد 
صحيح» رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين» غير الصحابي الذي لم يسم فإني لم 
أعرفه› لكن جهالة الصحابة لا تضرء وشذ محمد بن نعيم السعدي عن مالك 
فسمى الصحابي آبا هريرة. اه. بتصرف. 

)١(‏ هذا الحديث رواه البزار فى «البحر الزخار» ۳/ )۹٤١( ٠١١ -۱٠۹۰‏ عن عمران بن 
هارون البصري وقال: وکان شیا مستورًا وکان عنده هذا الحدیث يسمعونه عنه- 
قال: نا عبد الله بن محمد القرشي» قال : نا محمد بن طلحة بن يحيى بن طلحة عن 
آبیه عن جده عن طلحة بن عبید الله قال : تمش رسول الله هة معنا بمكة وهو صائم 
فأجهده الصوم» فحابنا له ناقة لنا في قعب وصببنا عليه عسلا [قلت : هكذا بالعين 
المهملة] نكرم به رسول الله يلل ... | 
قال البزار: كانوا يكتبونه قبل أن نولد نحن عنه» وهذا الحديث لا نعلمه يروى عن 
النبي ية إلا من هذا الوجه بهذا الإسنادء ولم نسمعه إلا من عمران بن هارون. 
وأورد الذهبي هذا الحديث في ترجمة عمران بن هارون في «ميزان الاعتدال» /٤‏ 
٤‏ (1۳۱۷) وقال: عمران شیخ لا یعرف حاله» أت بخبر منکر ما تابعه عليه 
أحد» ثم ساقه بإسناد البزار» ثم قال: عبد الله - يقصد ابن موسى القرشي» شيخ 
عمران- لا يُڏرَى من هو. 
ولما ترجم الحافظ لعمران في «اللسان» ١١ - ۳١ /٤‏ أورد الحديث أيضا وذكر 
كلام الذهبي في تضعيف الحديث وتوهينه» ولم يعقب عليه فكأنما أقره على 
ما قال. 
وقال الهيثمي في «المجمع؛ ۰ !؛! فيه ممن أعرفه أثنان. 
تعقيب : الحديث الذي ذكره المصنف هنا وعزاه لكتاب «الصوم» لأبي عاصم 
النبيل» ذكره بلفظ بلفظ : وسا عات غفا لفن الج وهو معدا فش الأض ك 


سے جتن نز 


وروی ابن ابي شيبة» عن آزهر» عن ابن عون: کان ابن سيرين 
لا یری باسًا آن يبل الثوب ثم يلقيه عَلْى وجهه» وعن يحيیٰ بن سعيد 
عن عثمان بن أبي العاص آنه كان يصب عليه الماء ويروح عنه وهو 
صائم. وعن حفص عن الحسن بن عبيد الله : رأيت عبد الرحمن بن 
الأسود ينقع رجليه في الماء وهو صائم. وعن ابن فضيل» عن مغيرة» 
عن إبراهيم : يكره للصائم أن يبل ثوبًا بالماء ثم يلبسه". 

ولعل البخاري أقتصر عَلى فعل ابن عمر ليرد هلذاء وذكر الطحاوي 
عن الكوفيين: أن الصائم لا يفطره الأنغماس في الماء» ولم يذكروا 
كراهية» وقال الليث والشافعي: لا بأس به. 


وقال ریت عثمان بن ابي العاص بعرفة وهو صائم ينضح 
الغا ويضب على زان" 


وأثر الشعبي أخرجه ابن أبي شيبة» عن أبي الأحوص» عن إسحاق 
َال : رأيت الشعبي يدخل الحمام وهو صائه". 


= بالغين المعجمة» والحديث الذي خرجته آنمًا عند البزار: وصببنا عليه عسلا بالعين 
المهملة» أي كان صب العسل على اللبن كما في سياق الحديث. أما ما أورده 
المصنف ففيه أن صب الغسل على رسول الله ية ولذا أورده في هلذا الباب» باب: 
آغتسال الصائم» فمن الجائز - والله أعلم- أن المصنف حينما نقل الحديث من 
كتاب أبي عاصم النبيل» وقعت عينه على هذا الجزء من الحديث» ولم ينتبه لسياق 
الحديث من أولهء فنقلها هكذاء ويدل لذلك أن الحديث الذي ذكره المصنف من 
حديث طلحة بن عبيد اله والحديث الذي خرجته من حديث طلحة أيضصًاء 
والسياق واحد لا فرق إلا بين العين والغين› فهل التصحيف من المصنف أم من 
آي عاصم الله أعلم؟! 

(۱) «المصنف» لابن أبی شيبة ۲/ ۳۰۰ (۹۲۱۲- ٩۹۲۱ء .)4۲١۱۸‏ 

(۲) رواه عنه ابن أپی شیبة ۳۰۰/۲ (4۲۱۵). 

.)4٤٤٩( ۳۱۸/۲ «المصتف»‎ )۳( 


ع۰ د اتوضیح لشرح الجاع اصسحیع س 

وله معارض أخرجه أيضًا عن الحارث» عن علي : لا تدخل الحمام 
وأنت صائم» ونه عن دخوله أبو العالية'. 

ونص أصحابنا عَلَى كراهته: الجرجاني في «تحريره» و«شافيه»» 
ا لباب ګګ 

ولعل سببه العطش والضعف» ونقله ابن التين عن مالك أيضًاء فقال 
مالك: نكرهه للصائم وغيره» ويقول: ليس بصواب؛ لأنه محدث» 
ولأنه لم يكن عَلَّى عهد الخلفاء أيضًاء وهو من التنعم» وهو فعل 
العجم. قال الداودي: وكان ابن وهب يدخل مع العامة ثم ترك وكان 

وقال ابن قدامة: روئ أبو بكر" بسنده عن ابن عباس دخل الحمام 
وهو صائم هو وأصحاب له في رمضان. وقال أحمد في الصائم ينخمس 
في الماء: إذا لم یدخل مسامعه لا یکره. 

وكرهه الحسن والشعبي» فإن دخل مسامعه فوصل إلى دماغه من غير 
إسراف في الغسل المشروع» فلا شيء غل كفا لى تتن او اق 
في الطهر فسبق الماء إلى حلقه من غير قصد» فلا شيء عليه“ . 

وبه قال إسحاق والأوزاعي والشافعي في قول» وروي ذلك عن ابن 
عباس» وقال أبو حنيفة ومالك : يفطر» وأما المضمضة لغير الطهارة» 
فإن كانت لحاجة فهي في حكم الطهارة» وإن كانت عبنًا كره“. 
(۱) السابق ۳۱۹/۲ .)4٤٤۸ -۹٤٤۷(‏ 
(۲) «اللباب» ص: ۱۹۳. 
(۳) هو الأثرم. 
€3 «المغني» oA -oV/&‏ . 
() «المغني» "0/٤‏ . 


وعن مالك فى «المجموعة»: أنه لا بأس أن يغتسل الصائم 
تمقف من الحظ ا ادت ها فك الطخاوي قال 
الحسن بن حي : یکره انماس فة اا جا رام وبدله» 
ولا یکره أن يستنقع في وحدیث الباب يرده. 


وأثر ابن عباس أخرجه البيهقي من حديث شريك عن سليمان» عن 
کربت س۵ »> وابن أبي شيبة» عن وکيع» عن إسرائيل» عن جابر» عن 
عطاء عنه قًال: لا بأس أن يذوق الخل أو الشيء ما لم يدخل حلقه وهو 
صائم» وعن الحسن: لا بأس أن يتطاعم الصائم العسل والسمن ونحوه 
ویمجه › وعن مجاهد وعطاء: لا بس أن يتطعم الصائم من القدر» وعن 
الحكم نحوه» وفعله عروة“» وقالت عائشة في شراب سقته لأضيافها 
وقالت: لولا أني صائمة لذقته" . 


وعندنا : TT‏ الطعام خوف الوصول إلى 
حلقه» وقال الكوفيون: إذا لم يدخل حلقه لە E‏ تاوقو 
قول الأوزاعي»› وقال مالك: أكرهه ولا يفطر إن لم يدخل حلقه» وهو 
ل و 


(1) أنظر: «المدونة» .٠۷۹/۱‏ 

(۲) «مختصر آختلاف العلماء» .٠٤-١۳/۲‏ () السابق. 

)٤(‏ «سنن البيهقى الكبرئ» .۲٠١/٤‏ ورواه البغوي في «الجعديات» :)۲٤١١(‏ ثنا 
على» أنا شريك» به. ورواه الحافظ في «التغلیق» ۳/ ٠١١‏ بإسناده إلى البغوي. 

() «مصنف ابن أبي شيبة) ۲/ ۳۰۵ ۰٩۲۷۷ -۹۲۷٩(‏ ۹۲۷۹- ۲۸۱). 

/١ وابن سعد في «الطبقات»‎ »)۷۳٠١( ٠١١ /٤ رواه عبد الرزاق فى «المصنف»‎ )١( 
.)4۲۸۲( ۳۰۵ /۲ وابن آبی شيبة‎ ۹ 

(۷) آنظر: «المجموع» 0/٦‏ 

(۸) «المدونة» ۱۷۸/١‏ وانظر: «النوادر والزيادات) ۲/ .٤١-٤١‏ 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن عباس: لا بأس أن تمضغ الصائمة لصبيها الطعام» وهو 
قول الحسن البصري والنخعي ٠‏ وكرهه مالك والثوري والكوفيون 
إلا لمن جد بدا من لِك وبه صرح أصحابناء وعليه حمل الأثرء 
وأثر الحسن لا يحضرني كذلك. 


وروى ابن أبي شيبة» عن عبد الأعلى» عن هشام» عن الحسن أنه 
کان یکره آن يمضمض الرجل إذا أفطر وإذا أراد أن يشرب» وحكي عن 
إبراهيم والشعبي في رواية أنه لابأاس به" . وکراهته عن عطاء والحکم» 
ورواية عن الشعبي“. وقال ابن التين: قول الحسن في المضمضة والتبرد 
هو قول مالك إذا لم يصل إلى الحلق ٠‏ وأثر ابن مسعود في الدهن 


CVO: ra 
۰ لا يحضرني‎ 


(۱) رواه عن الحسن» عبد الرزاق .)۷٥١١۲( ۲٠۷/٤‏ 
ورواه عن إبراهيم النخعي» عبد الرزاق (١١١۷)ء‏ وابن آبي شيبة ٠٠٦/۲‏ 
۳ ) . 
ورواه ابن أبي شيبة )4۲۹٤(‏ عن عكرمة أيضًا. 

9 أنظر: «المبسوط» ١/٤٠١٠ء‏ «النوادر والزيادات» ٤١-٤١ /١‏ «المغني» /٤‏ 
۹ .. 

.)4۲۰۹ -۹۲۰۸ .۹۲۰٥( ۲۹۹/۲ «المصنف»‎ )۳( 

(4) «المصنف» ۲۹۹/۲ (۹۲۰۷.» ۹۲۱۰- 4۲۱۱). 

() رواه عن الحسن» ابن أبي شيبة ۲/ ۳۲۲ )4٤۸٤(‏ قال: إذا مضمض وهو صائم 
فدخل في حلقه شيء لم يتعمده فليس عليه شيء يتم صومه. 
وروی عبد الرزاق )۷٠٠١( ۲۰٣/٤‏ عن معمر عمن سمع الحسن يقول: رأيت 
عثمان بن آبي العاص بعرفة وهو صائم يمج الماء» ويصب على نفسه الماء» قال : 
وكان الحسن يمضمض وهو صائم ثم يمجه وذلك في شدة الحر. 

0) وكذا ذكره العيني في «عمدة القاري» ۹/ ۷۲ ولم يذكر من وصله» وكذا الحافظ في 
«الفتح» ٠١١ /٤‏ وأيضًا ذكره في «التغلیق» ۳/ ٠١۳‏ ولم یذکر من وصله. 


-— ڪتابُ الصَوم ا( 


وقال الداودي: ما أحسنه للا يقع في نفسه شيء من الرياء. 
والمرجل : الشعر الذي سرحه. واستحب الدهن له طائفة› روي عن 


ت 


قتادة أنه قال : يستحب للصائم آن يدهن حى يذهب عنه غبرة الصوه” . 


= قلت: وصله الإمام أحمد بنحوه في «الزهد» ص ۱۹۷: ثنا وكيع › ثنا سفيان» عن 
۴ حصين : عن يحييٰ عن مسروق قال: قال عبد الله : إذا أصبحتم صيامًا 
فآصبحوا متدهنین. 
وكذا الطبراني :)4۲٠۸( ۲٤۹/٩‏ ثنا علي بن عبد العزيزء ثنا أبو نعيم : ثنا مسعر» 
عن آبي حصين قال: قال عبد الله : أصبحوا متدهنين صيامًا. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۳/ :1١۷‏ رواه الطبراني ورجاله رجال الصحيح»› 
إلا أني لم أجد لأبي حصين عن ابن مسعود سماعًا. 
قلت : إسناده معضل ؛ لأنه -والله أعلم- سقط من إسناده یحی ومسروق› كما هو 
واضح من إسناد الإمام أحمد الذي قبله. 
ورواه ابن عساکر في تاریخ دمشق ٤٨۷/٥۷‏ من طريق حماد بن واقد عن حصين 
عن أبي الأحوص قال: سمعت ابن مسعود يقول لمسروق : ..... فساقه. 
وروي عنه مرفوعًا بلفظه» رواه الطبراني ۰ »)۱۰۰٩۲۸(‏ وعنه أبو نعيم في 
«الحلية» ۲۳١/٤‏ من طريق ميسرة بن عبد ربه عن مغيرة عن إبراهيم عن علقمة عن 
ابن مسعود قال: أوصاني رسول الله اة أن أصبح يوم صومي دهينًا مترجلاء 
ولا تصبح يوم صومك عبوسًا.. الحديث. 
قال أبو نعيم: غريب» هذا حديث مغيرة وإبراهيم وعلقمة» لم نكتبه إلا بهذا 
اللإسناد. 
وقال الهيثمي في «المجمع؟ ۳/ ١۷‏ : فيه : اليمان بن سعيد» وهو ضعيف» وقال 
في موضع آخر ۷/٤‏ فيه : ا ضعفه الدارقطني وغیره. 
ورواه ابن النجار في «الذيل» كما في «لسان المیزان» ۳/ ۲٠۸ -۲١۷‏ من طريق أبي 
سعيد النقاش عن محمد بن فارس عن ابن مشكان عن طاهر بن الفضل بن سعيد 
عن وكيع عن الأعمش عن مغيرة عن إبراهيم عن علقمة عن ابن مسعود رفعه: 
«أصبح يوم صومك دهینا مرجلاا. 
قال النقاث E RE‏ > لعل طاهرًا وضعه. 

0 رواه عبد الرزاق في «المصنف» /٤‏ ۳۱۳ (۷۹۱۲). 
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وأجازه الكوفيون والشافعي وقال: لا بأس أن يدهن الصائم شاربهء 
وممن أجاز الدهن للصائم مطرف وابن عبد الحكم وأصبغ› ذکره ابن 
حبيب» وكرهه ابن أبي ليلیٰ. 

وأثر أنس: (إن لي آبزنًا أتقحم فيه وأنا صائہ)"') كذا هو بخط 
الدمياطي : أتقحم» وكذا هو في كتاب ابن بطال” وابن التين» ووقع 
بخط شیخنا علاء الدين في (اشرحه» أنفح» والأبزن: الحرض الصغير 
بالفارسية› كذا بخط الدمياطي به بفتح الهمزة» وقال غیره: : معناه: الفسقية. 


وقال صاحب «المطالع»: هو مثل الحوض الصخير والقصرية الكبيرة 
من فخار ونحوه» وقیل : هو حجر منقور كالحوض› وقال أ ذر: 
كالقدر يُسخّن فيه الماء» وهو بفتح الهمزة فارسي معرب. 
وقال ابن سيده: هو شيءَ يتخذ من الصقر للماء له جوف 
(۱) آثر آنس هذا وصله قاسم بن ثابت في كتاب «الدلائل» له كما في «التغليق» ۳/ 
٣‏ : نا عبد الله بن علي» ثنا عبد الله بن هاشم» نا وکيع عن عيسیٰ بن طهمان»› 
سمعت أنس بن مالك يقول : أن لي أبزن إذا وجدت الحر أنقحمت فيه وأنا صائم. 
قال قاسم : الأبزن حجر منقور كالحوض اه 
وقال الحافظ في «الفتح» ٠٠٤١/٤‏ : هذا الأثر وصله قاسم بن ثابت في غريب 
الحديث» له من طريق عيسى بن طهمان .. وساقه. 
فنجد أن الحافظ قد وسم كتاب القاسم بن ثابت في «التغليق» ب«الدلائل» ووسمه 
في «الفتح» ب«اغريب الحديث»» وتوضيح ذلك أن كتاب القاسم أسمه «الدلائل في 
غريب الحديث» فهو كتاب واحد» قال الذهبي في ترجمة ثابت بن حزم» والد 
القاسم بن ثابت: قال آبو الربيع بن سالم : ومن تاليف بلادنا كتاب «الدلائل» في 
الغريب» مما لم يذكره أبو عبيد ولا ابن قتيبة ؛ لقاسم بن ثابت السرقسطي» أحتفل 
في تأليفه» ومات قبل إكماله» فأكمله أبوه.ا.ه من «السير» ٠٦۳ -٥٦۲/٠٤‏ 
0( 
)۲( «شرح ابن بطال» /٤‏ 0۸. ۳( «المحکم» .٥١ /٩‏ 


سے ئۇم o‏ 9gùweueueueu::woه.)‏ 
وضبطه غيره بالكسر» وعلى أفواه الأطباء الضم» وهو مستنقع يكون 
أكثر ذَلِكّ في الحمامء وقد يکون في غیره» وقد يتخذ من صفر ومن 


خشب. 


وتعلیق السواك ذکره بعد فی باب : السواك الرطب واليابس للصائم› 
ما لا أحصیى أو اغ 

وقد أسنده الترمذي وحسنه من حديث عاصم بن عبيد الله عن عامر» 
فذکره". 


(۱) الباب الاتي» بعد حدیث (۱۹۳۳). 

() الترمذي )۷۲٥(‏ ورواه أیضا أبو داود (۲۳۹۲). وأحمد ۳/ ۰٤٤٥‏ وأبو یعلی ۱۳/ 
۰ (۷۱۹۳)» وابن خزیمة ۳/ ۲٤۲۸ -۲٤۷‏ (۷٠٠۲)ء‏ والعقيلى فى «الضعفاء» 
۳ وابن عدي ۰۳۸۹/١‏ والدارقطنی ۰۲۰۲/۲ والییهقی ۰۲۷۲/۲ 
والضیاء فی «المختارة؟ ۸/ ۱۸۲- ۱۸۳ (۲۰۱- ۲۰۲ -۲۰٤‏ ۵٠۲)ء‏ والحافظ 
في «التغلیق» ۳/ ۱0۷- ۱٥۸‏ من طريق سيان عن عاصم بن عبيد الله عن عبد الله بن 
عامر بن ربيعة عن أبيه» به» وليس من حديث عاصم عن عامر كما ذكر المصنف. 
وهو حديث ضعيف؛ قال ابن خزيمة : أنا برئ من عهدة عاصم» سمعت محمد بن 
یحییٰ یقول: عاصم بن عبیدالله لیس عليه قياس. وقال العقيلي : ولا یروی بغر 
هذا الإسناد إلا بإسناد لين وقال الدارقطني : عاصم بن عبيد الله غيره أثبت منه. 
وقال البيهقي: عاصم بن عبيد الله ليس بالقوي. وقال النووي في «خلاصة 
الأحكام» :۸۷/١‏ مداره على عاصم بن عبيد الله وقد ضعفه الجمهورء فلعله 
أعتضد. وقال الزيلعي في «نصب الراية» ۲/ ٤٥۹‏ : قال ابن القطان في كتابه : ولم 
يمنع من صحة هذا الحديث إلا آختلافهم في عاصم بن عبيد الله. وأشار المصنف 
لضعفه في «البدر المنير» ۲/ ۳۴-۲ وكذا الحافظ في «الفتح» ٠١۸/٤‏ وقال 
في «التلخیص» 1۸/١‏ : فيه عاصم بن عبيد الله وهو ضعيف. وقال في موضع آخر 
:١‏ إسناده حسن. وضعقه الألباني في «الإرواء» (1۸). وقال فى «ضعيف أبى 
داود» :)٤١۷(‏ إسناده ضعيف» وانظر: «تمام المنة ص۸۹ ٠‏ 
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وفي «ابن ماجه» عن عائشة مرفوعًا: «من خير خصال الصائم 
السواك'. ورواه القاضي يوسف من حديث الشعبي عن مسروق عنها. 
وفي البيهقى عن أنس مرفوعًا: «يستاك أول النهار وآخره برطبه 
ویابسه» ثم ضعفه» وإليه ذهب أبو حنيفة بحدیث: «لولا آن شق 


(۱) ابن ماجه .)۱٩۷۷(‏ 
ورواه أيضًا الدارقطني ۲ والبیهقي /٤‏ ۲۷۲ من طريق مجالد عن الشعبي 
عن مسروق عن عائشة» به. 
قال الدارقطنى : مجالد غيره أثبت منه» وكذا قال البيهقي» وقال ابن دقيق العيد في 
«الإما» ١‏ مجالد مشهور الحالء وقال المصنف في «البدر المنير» ۲/ 
:٤‏ في إسناده مجالد وفيه مقال. وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة) ٦١/۲‏ : 
هلذا إسناد ضعيف ؛ لضعف مجالد. وقال الحافظ في «التلخيص» 1۸/١‏ : ضعيف. 
ومجالد هذا هو ابن سعيد بن عمير الهمداني» ترجمه الحافظ في «التقريب» 
)1٤۷۸(‏ وقال: ليس بالقوي» وقد تغير في آخر عمره. وضعف الألباني الحديث 
في «الضعيفة» »)٥۷٤(‏ وفي (ضعيف ابن ماجه» (۳۷۰). 
ورواه الطبراني في «الأوسط» ۲۰۹/۸ )۸٤١(‏ من طريق عباد عن السري بن 
إسماعيل عن الشعبي به. 
والسري بن آسماعيل» قال عنه الحافظ في «التقریب» (۲۲۲۱): متروك الحديث. 
وانظر: «الإمام» ۳۸۹/١‏ و«البدر المنيرا 0/۲. 

(۲) «سنن البيهقي» ٤‏ . ورواه أيصًا النسائي في «الأسماء والكنى» كما في 
«الإمام» ۱/ ۳۹۰- ۳۹۱ والدارقطني ۲۰۲/۲ من یی د ا بن ید ن 
علي البلخي : ثنا إبراهيم بن يوسف بن ميمون البلخي : ثنا أبو إسحاق الخوارزمي 
-قدم علينا أيام على بن عيسی- قال: سأالت عاصم الأحول فقلت : أيستاك 
الصائم؟ فقال: : نعم.. الحديث. 
ورواه أيضًا البيهقي ۲۷١ /٤‏ والعقيلي في «الضعفاء» 0٥۷ /١‏ وابن عدي ٤٤۲/۱‏ 
من طريق محمد بن سلام البيكندي : أنبآنا إبراهيم بن عبد الرحمن قال: سألت 
عاصم الأحول» فذکره. 
قال البيهقي: هذا ينفرد به أبو إسحاق إبراهيم بن بيطار» ويقال إبراهيم بن 
عبد الرحمن» حدث ببلخ عن عاصم الأحول» لا يحتج به. وقال في «معرفة السنن = 


سد ڪَاب الصَوْم —=—شخض`ڪ` 0 = 


على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة'“ أو «عند كل وضوي»". 

والوضوء يكون كل وقت من النهار» وكذا الصلاة» وكرهه مالك 
وكرهه بالعود المبلول والرطب أبو يوسف» ورواية عن مالك» وكرهه 
الشافعي بعد الزوال عَلَى ما سلف» وهو رواية عن أحمد. 

وأثر ابن عمر رواه ابن أبي شيبة بمعناه عن حفص»› عن عبيد الله بن 
نافع» عن أبيه عنه بلفظ: كان يستاك إذا راد أن يروح إلى الظهر وهو 
مات 

ورواه البيهقي من حديث وکيع عن ابن نافع“ » ورواه ابن أبي شيبة 
عن علي بن الحسن بن شقيق» أخبرنا أبو حمزة» عن إبراهيم» عن نافع › 
عنه: لا بأس أن يستاك الصائم بالسواك الرطب واليابس*. 


= والاآثار» ۳7 *؛ حدیث ضعیف لا یصح. 
قال النسائي في «الأسماء والکنیٰ» فیما ذکره ابن دقیق العید ۱/ ۳۹۱: إبراهيم بن 
عبد الرحمن منكر الحديث. وقال ابن حبان في «المجروحین» ۱۰۲/۱- ٠١۳‏ : 
أبو إسحاق الخوارزمي يروي عن عاصم الأحول المناكير التي لا يجوز الأحتجاج 
بما يرويها» وحديثه عن عاصم الأحول: سألت آنس أيستاك الصائم؟.. لا أصل له 
من حدیث رسول الله ية ولا من حديث آنس. اه بتصرف. 
وقال ابن عدي : إبراهيم بن عبد الرحمن» ليس بمعروف» وأحاديثه عن كل من 
روى عنه ليست بمستقيمة» وعامة أحاديثه غير محفوظة. وقال الدارقطني : 
آبو إسحاق الخوارزمي ضعيف. وقال ابن الجوزي في «التحقيق» ۸۹/۲: 
لا يصح» وغلا ابن الجوزي -كما قال المصنف في «البدر» ۳٦/۲‏ وذكره في 
«الموضوعات» ۸/۲٥ه.‏ والحديث أشار الحافظ لضعفه في «التلخيص» .1۸/١‏ 

(۱) سلف برقم (۸۸۷). ورواه مسلم .)۲٥۲(‏ 

(۲) بهذا اللفظ سيأتي قريبًا معلقًا بصيغة الجزم قبل حديث )۱۹۳٤(‏ باب: السواك 
الرطب واليابس للصائم. 

.۲۷۳ /٤ «السنن الکبرئ»‎ )٤( .)4۱٥۷( ۲۹٦/۲ «المصنف»‎ )۳( 

() «المصنف» ۲۹۷/۲ (4۱۷۳). 
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وأثر ابن سيرين"“: لا بأس بالسواك الرطب» قيل: له طعم» قال : 
والماء له طعم وأنت تمضمض به» رواه ابن أبي شيبة» عن عبيد بن سهل 
الفداني» عن عقبة بن أبي حمزة الماذني قال : أت محمد بن سيرين رجل 
فقال: ما ترئ في السواك للصائم؟ قًالَ: لا بأس بهء قًالّ: إنه جريدة وله 
طعم» قال : الماء له طعم وأنت تمضمض»› وکان ابن عمر لا یری باسًا 
بالسواك للصائم. 

وعن زياد بن حدير: ما رأيت أحدًا ادوم سواگًا وهو صائم من 
عمر بن الخطاب» ولما سئلت عنه عائشة قالت: هذا سواكي في يدي 
وأنا صائمة»› وقال ابن عباس: أستك على كل حال» واستحبه ابن 
سیرزین ول النهار وکرهه آخره» ونحوه عن عطاء ومجاهد والحكم» 
وعن إبراهيم : لا باس به» وعنهم خلا عطاء وابن عمر: لا بأس به. 

وعن الشعبي : يستاك الصائم أي نهار شاء. وقال: يستاك ولا يبلهء 
وسثل عنه أبو هريرة فقال: أدميت فمي اليوم مرتين» وعن ابن المسيب : 
لا باش به» وكان عروة يستاك بالسواك الرطب وهو صائم»› وكرهه 
بالرطب الحكم و و اوم ن طا إن قافا ا 

وقال ابن التين مثل ما قاله ابن سيرين» قَالّه الشافعي والأوزاعي 


(1) ذكر البخاري في هذا الباب قبل أثر ابن سیرین هذا آثر عطاء: إن آزدرد ريقه 
لا أقول: يفطر» وفات المصنف - رحمه الله- هنا أن يذكر من وصله» وسيأتي هذا 
الأثر بعد باب» في باب: سواك الرطب والیابس للصائم»› قبل حدیث )۱۹۳٤(‏ 
وسيذكر أن عبد بن حميد أخرجه في «تفسيره»» وسيأتي أيضًا في باب : قول النبي 
لا : إذا توضأً فليستنشق بمنخره الماء» ولم يذكر المصنف أيضصًا من وصله: وصله 
عبد الرزاق في «المصنف» .)۷٥۰۳( ۲۰۵ /٤‏ وسعید بن منصور كما في «التغلیق» 
۱٨۸ ۳‏ وکما في «الفتح» €٤‏ /1°. 
(۲) آنظر هه الآثار في «مصنف ابن أبي شيبة» ۲/ ۲۹۰- ۲۹۷. 


س ڪتابُ الصَوْم 


وأبو ثور وأصحاب الرأي» قال : وعند مالك أنه يكره الرطب في سائر 
انيار 

وقال ابن حبيب: يكره الرطب للجاهل الذي لا يمج ما يجتمع 
منه"» ومقتضى مذهب مالك كراهته للعالم والجاهل؛ لما فيه من 
التغرير» وذلك أنه لا يجوز أن يغرره بفرض لفضيلة وهي السواك. 
واحتجاج ابن سيرين في المضمضة لا يلزم؛ لان لاء لا يرجت ةيد 

وأثر الحسن وأنس وإبراهيم في الكحل أخرجها ابن أبي شيبة› 
فقال: حَدََنَا حفص» عن عمرو» عن الحسن قَالّ: لا باس بالكحل 
للصائم ما لم يجد طعمه» وحَدَّنَّا حفص» عن الأعمش» عن إبراهيم 
َال : لا بأس بالكحل للصائم. 

وحَدَّنّا وكيع» عن سفيان» عن خالد» عن الحسن وعن ليث» عن 
عطاء قًالّ: لا بأس به للصائم» وكذا قاله الزهري» وعن الجعفي» عن 
عامر ومحمد بن علي وعطاء آنهم کانوا یکتحلون بالإثمد» لا یرون به 
بأسّا وهم صیام. 

رفن اسن اه كان بحل وعو ضاف : 


() آنظر: «المغني» ٥۹/٤‏ وانظر للشافعية : «المجموع» .٠٤١/١‏ 

(۲) آنظر: «النوادر والزيادات» .٤٦/۲‏ 

(۳) «المصنف» -۹۲٦۹۷( ۰٥/۲‏ 4۲۷۲ء .)4۲۷٥ -۹۲۷٤‏ 
ورواه عن الحسن أيضصًا عبد الرزاق في «المصنف» ۲۰۸/٤‏ (١١١۷)ء‏ وقال 
الحافظ في «الفتح» ٤ /٤‏ : إسناده صحيح. 
ورواه عن إبراهيم أيضًا سعيد بن منصور كما في «التغلیق» ۴/ ۰٠٠١‏ وکذا ہو داود 
(۲۳۷۹) عن الأعمش قال: ما رأيت أحدًا من أصحابنا يكره الكحل للصائم» 
وكان إبراهيم يرخص أن يكتحل الصائم بالصبر. قال الألباني في «صحيح أبي 
داود» :)۲۰٥۸(‏ إستاده حسن. 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهو في ی داوو'. 

وللترمذي من حديث أبي عاتكة عن أنس: جاء رجل إلى رسول الله 
ي قال : اشتکت عيني»› فاحل وأنا صائم؟ قًالّ: «نعما» ثم قَالَ: 
ليس إسناده بالقوي ولا يصح في الباب شيء". 

ولابن ماجه من حديث عائشة قالت: أكتحل رسول الله ية وهو 
صائہ". 


(۱) أبو داود (۲۳۷۸) وقال المصنف فى «البدر المنير /٥‏ 1۹٦؛‏ إسناده جيد» وقال 
الحافظ في «التلخيص» ۲/ :۱۹١‏ لا باس بإسناده» وقال في «الدراية» :۲۸١ /١‏ 
إسناده حسن» وكذا قال الألباني في «صحيح أبي داود» .)۲٠٥۷(‏ 

(۲) الترمذي )۷۲١(‏ ورواه أيصًا ابن الجوزي في «التحقیق» ۲/ )۱٠۹١( ٩۰‏ وأشار 
لضعفه» وقال البيهقي /٤‏ ۲۹۲: إسناده ضعيف بمرة» وقال النووي في «المجموع) 
1 إسناده ضعيف جدًا. وقال الذهبي في «التنقيح» :۳۸١ /١‏ إسناده واه جدًا. 
وقال الزيلعي في «نصب الراية» ۲/ ٠٤٥‏ : قال ابن عبد الهادي في «التنقيح»: حديث 
واه جدًاء وأبو عاتكة مجمع على ضعفه» وذكر الحافظ الحديث في «التغليق» / 
,٥‏ وفی «الدراية" ۱/ ۲۸۱ وذکر تضعیف الترمذي له وسکت» فکأنما أقره علیٰ 
ما قال. وقال الألبانی في ضعيف «الترمذي» (۱۱۷): ضعیف الإسناد. 

(۳) ابن ماجه (۱۱۷۸). ورواه أیضًا ابو عل ۲۲٣/۸‏ (٨۷۹٤)ء‏ وابن عدي في 
«الكامل» ٠٤٦٤/٤‏ والطبراني في «مسند الشاميين» ۷١ -۷٥/۲‏ (١۱۸۳)ء‏ 
والبيهقي ۲٦۲ /٤‏ من طريقين عن بقية عن سعيد بن ابي سعيد الزبيدي عن هشام بن 
عروة عن أبيه عنها. 
قال البيهقي : سعيد الزبيدي من مجاهيل شيوخ بقية» ينفرد به لا يتابع عليه. وقال 
النووي في «المجموع؟ /١‏ ۳۸۸: إسناده ضعيف. وقال البوصيري في «المصباح» 
۲ ۷ : إسناده ضعيف ؛ لضعف الزبيدي وخرج المصنف هذا الحديث في «البدر 
المنير» ٦۷/٥‏ وتکلم كلامًا يشعر بتصحيحه للحديث. وقال في «خلاصة البدر 
:)۱١۹۹( ۱‏ رواه ابن ماجه من رواية عائشة وليس فيه إلا بقية بن الوليدء 
وقد أختلف في الأحتجاج بهء وأخرج له مسلم في الشواهد» والحق أنه ثقة في 


ت“ 


نفسه» لكن يدلس عن الكذابين وقد عنعن في هذا الحديث عن ثقة. 


وفي «الصوم « لابن أ بي عاصم من حديث اہن عمر: خرج علينا 
رسول الله کيو وعيناه مملوءتان من الإثمد وذلك فی رمضان وهر 
ا 

f 

وللبيهقي عن آبي رافع نحوه مرفوعًا» ثم قال : ولیس إسناده 
(DD.‏ 
بالقوي . 


= وقال الحافظ في «الدرايةه :۲۸١ /١‏ في إسناده سعيد بن أبي سعيد الزبيدي» وهو 
ضعيف جدًا. وقال في «بلوغ المرام» (1۸۸): إسناده ضعيف. وقال في «النكت 
الظراف» :۱٤۷١/١١‏ قال أبو بكر بن أبي داود: حديث منكر. 

)١(‏ رواه الحارث بن أبى أسامة كما فى «بغية الباحث» (۷٥٥)ء‏ وكما في «المطالب 
العالية» /٦‏ ۷۷ (۳١١٠)ء‏ وابن حبان في «المجروحين» E‏ 
زيد عن عمرو بن خالد عن حبيب بن آبي ثابت عن نافع عن ابن عمر» بنحوه. 
ورواه آبو يعلى كما في «المطالب» )۱۰٦٤(‏ من طريق سعيد بن زيد عن عمرو عن 
حبيب عن ابن عمرو عن محمد بن عل عن ابن عمر» بنحوه» إلا أنه في الحديث 
الأول قال : حرج من بيت أم سلمة» وفي حديث آبي يعليٰ هذا قال : حرج ن بیت 
حفصة. قال النووي في «المجموع» ٦‏ -مضعمًا له- : فی إسناده من آختلف 
في توثيقه. وقال البوصيري فى «الإتحاف» ٠٠٤/۳‏ : إستاده ضعيف؛ لأضعف 
عمرو بن خالد القرشى. وقال الحافظ في «التلخیص» ۲/ ۱۹۱: سنده مقارب. 

(۳) «سنن البیهقی» .۲٦۲/٤‏ ورواه آيضًا ابن سعد ۰٤۸٤/١‏ وأبو يعلى كما في 
«المطالب العاليةه ٠١١ /١‏ (١٠١٠)ء‏ وابن حبان في «المجروحین» ٠٠٠/۲‏ 
والطبرانی ۱/ ۳۱۷- ۳۱۸ (4۳۹)ء وابن عدي في «الکامل» ۳۵۱/۳ و۷/ ۲۷۲ 
من طريق حبان بن علي عن محمد بن عبيد اله بن ابي رافع عن آپيه عن جده -آپو 
رافع- أن النبي ٤ة‏ کان يكتحل بالإثمد وهو صائم. 
قال البيهقي : محمد بن عبيد الله ليس بالقوي. وزاد الذهبي في «المهذب» ۱۳4/٤‏ 
)۷٠١١(‏ قائلا : وكذلك حبان» يقصد أنه ليس بالقوي أيضًا. وضعفه أيضًا النووي 
في «المجموع» /٦‏ ۳۸۸. وقال الهيثمي ۳/ ٠١۷‏ : حبان بن علي عن محمد بن عييد 
الله» قد وثقا وفیهما کلام کثیر. وقال المصنف في «البدر المنير 1٦1۸/١‏ : إسناده 
م شا محمد د اعدا ان ین آي عات 0 ٩‏ : سالت = 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قلت : وكذا الأمر بالاكتحال يوم عاشوراء لا يصح أيضصًا“» وفي 
«المبسوط! عن ابن مسعود: خرج علينا رسول الله به من بيت أم سلمة 
يوم عاشوراء وعیناه مملوءتان کےا وأما حدیث عبد الرحمن بن 
النعمان بن معبد بن هوذة» عن آنه عن جده مرفوعًا آنه أمر با لإٹمد 
المروح عند النوم» وقال: «ليتقه الصائم» فمنكر كما قاله أحمد 

ا ا 

= ابي عنه فقال : ضعيف الحديث» منكر الحديث جدًاء ذاهب» وقال البخاري /١[‏ 
١‏ منكر الحديث. اه بتصرف. وأشار الحافظ لتضعيفه في «التلخيص» ۲/ 
۱۹١-٠١‏ وقال في «الفتح» ٠١١ /٠١‏ : في سنده مقال» وقال في «الدراية» /١‏ 
:!١‏ إسناده ضعيف. وضعفه الألباني في «ضعیف الجامع» .)٤٥۹۹(‏ 
والحدیث رواه ابن خزيمة ۲٤۹ -۲٤۸/۳‏ (۲۰۰۸) من طريق معمر بن محمد بن 
عبيد الله بن بي رافع » حدثني أبي» عن أبيه عبيد الله» عن آي رافع» بنحوه. 
قال ابن خزيمة: آنا أبرأ من عهدة هذا الإستاد لمعمر. 
والحديث أورده الألباني في «الضعيفة» )٠١٤١(‏ من الطريقين معا وضعفه. 

(۱) هو حديث موضوع»› روي عن ابن عباس سيأتي تخريجه في باب: صيام عاشوراء 
)۲۰۰١۷ -۲۰۰۰(‏ فانظره هناك تجد فوائد. 

(۲) «المبسوط» ۳/ ٦۷‏ وجاء فيه : عن أبي مسعود»ء وفي «بدائع الصنائع» ۲/ ۹۳: عن 
ابن مسعود» كما ذكر المصنف» والحديث لم أجده عن هذا ولا ذاك» فلم أجده 
إلا عن ابن عباس -كما سيأتي تخريجه» والله أعلم. 

(۳) رواه آبو داود (۲۳۷۷)» وأحمد ۳“ ٠٠٠**‏ وابن قانع في «معجم الصحابة) 
٩٩-۳‏ و۳/ ۰۲۰٣‏ وآبو نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» ٠٠۲٠/١‏ 
7 وابن الجوزي في «التحقيق» ۲/ .)٠٠۹١( ٩١‏ وابن الأثير في «أسد 
الغابة» ٤۲۲ /٠و ۲۲۳/١‏ والمزي في «تهذيب الكمال» ٤٤١ -٤0۹/۱۷‏ من 
طريق علي بن ثابت عن عبد الرحمن بن النعمان بن معبد بن هوذة» عن أبيه» عن 
جده» مرفوعًا به. ورواه أحمد ۳ عن أبي أحمد الزبيري. والدارمي ۲/ 
۱ (٤۱۷۷)ء‏ والبخاري في «التاریخ الکبیر» ۰۳۹۸/۷ والبيهقي /٤‏ ۲۹۲ من 
طريق أبي نعيم الفضل بن دكين. 


= وابن قانع في «المعجم» ۲٠۷ -۲۰٦/۳‏ من طريق المعلى. 
ثلاثتهم عن عبد الرحمن بن النعمان بن معبد بن هوذة» عن آبيه عن جده -وكان قد 
أدرك النبي بية- قال: قال رسول الله ب : أكتحلوا بالإئمد المروح» فإنه يجلو 
البصر وينبت الشعر. وهذا اللفظ عند أحمد. 
وعند الدارمي والبخاري والبيهقي: عن جدي وكان جدي قد تي به النبي ييا 
فمسح على رأسه وقال لا تكتحل بالنهار وأنت صائم» وساقه» وعن ابن قانع عند 
جده قال: سئل رسول الله يو عن الكحل للصائم بالنهار» فکرهه وقال: . 
الحديث. 
قال أبو داود: قال لي يحي بن معين : هو حديث منكر» وقال في «مسائل الإمام 
أحمد» )۱۸۹١(‏ قلت لأحمد: عبد الرحمن بن النعمان؟ فقال: هذا حديث منكر» 
يعني هذا الحديث. وقال الحافظ في «تعجيل المنفعة» ۲/ ۳۳۳: حديث منكر. 
وكذا قال الألباني في «الإرواء» »)4۳١(‏ وقال في «ضعيف أبي داود» :)٤٠١(‏ 
علته النعمان» فإنه مجهول. 
تتمة : EE SE EE‏ 
معبد بن هوذة» أم جد أبيه : هوذة بن قيس؟ وهذا yT‏ 
صحبة هوذة بن قيس» مع عدم أختلافهم في صحبة معبد بن هوذة. 
قال البخاري في «تاريخه» :)۱۷٤١(‏ معبد بن هوذة الأنصاري. له صحبة. وعدهما 
ابن قانع في الصحابة فترجم لهما في «المعجم» )١۸١ »٠٠0۹(‏ وأورد الحديث 
في كلا الترجمتين! وقال ابن حبان في «الثقات» ۳/ ۳۸۹: معبد بن هوذة. يقال: إن 
له صحبة! وقال هذا مع عدم آختلافهم في صحبة معبد. وترجم الحافظ مغلطاي في 
«لإنابة إلى معرفة المختلف فيهم من الصحابة» ۱۹۳/۲ (44۲) لمعبد بن هوذة 
ونقل قول ابن حبان» ولم يذكر هوذة المختلف في صحبته! وتبع أبو نعيم 
الأصبهاني» ابن قانع فترجم لمعبد وأبيه في «معرفة الصحابة» (۲۹۸۸» )١٠٠۳‏ 
وذكر الحديث أيصًا في كلا الترجمتين. وتبعهما ابن الأثير أيضصًا فترجم للاثنين"في 
«أسد الغابة» )٥٤١١ .٠٠٠٦0(‏ وأورد الحديث في ترجمتهما . 
وقال البيهقي : ومعبد بن هوذة الأنصاري هو الذي له الصحبة. ورجح ذلك أيضًا 
ابن عبد البر حيث ترجم في «الاستیعاب» ۳/ ٤۸٩‏ (۲۲۸۲) لمعبد فقط» وقال: له = 


= صحبة» روي عن النبي بيه في الإكتحال بالإئمد عند النوم. وكذا النووي فقال في 
«المجموع؟ 1/ ۳۸۸: واحتج للمانعين بحديث معبد بن هوذة الصحابي» وساق 
الحديث. 
وأغرب الذهبي فقال في «الكاشف» :)٥٥٤۳(‏ معبد بن هوذة» عن أبيه» وعنه ابنه 
نعمان» قال ابن معین : حديثه في الكحل منكر اه. فجعل الذهبي هنا الحديث عن 
هوذة وبالتالي أثبت له صحبة. بالرغم من أن صنيع المزي في ترجمة معبد من 
«التهذيب» )1٠۷۷(‏ لا يوهم هذاء بل جزم المزي بأن الحديث عن معبد وبالتالي 
له الصحبة» فقال في «تحفة الأشراف» :٤٥٥/۸‏ ومن مسند معبد بن هوذة 
الأنصاري عن النبي بي. وأورد الحديث. وترجم الحافظ في «التقريب» )١۷۸۳(‏ 
لمعبده فقال : صحابي له حديث» وهو جد عبد الرحمن بن النعمان» فجزم 
-رحمه الله- بصحبة معبد وأن الحديث عنه. وقال في «التهذيب» ۱١١/٤‏ : 
معبد بن هوذة» عن النبي ية أنه أمر بالإثمدء ثم قال: وجعل ابن منده وجماعة 
الضمير في قوله: عن جده للنعمان» وتكون الرواية والصحبة لهوذة» ونسبوه 
فقالوا : هوذة بن قيس بن عباد بن رهم» فالله تعالٰ أعلم. فلم يجزم هنا بشي ء! 
وكذا فى «الإصابة» ۳/ ٤٤١‏ فى ترجمة معبد )۸١٠١(‏ قال: قيل: إن الضمير في 
قول ,جاه رة لد ال رحن فكرن الشحة رة واه أل اكلا قال 
وكلامه هنا فيه نظر؛ لأن الصحبة تكون لهوذة إذا جعل الضمير فى قوله: عن جده 
يعود للنعمان لا لعبد الرحمن» والله أعلم . ۰ 
وجزم في ترجمة هوذة من «الإصابة» ۳/ )4٠0۸١( 1۲١‏ فقال: هود -كذا وقع في 
المطبوع وهو خط وصوابه هوذة- بن قيس بن عباد» ذکره ابن شاهین وابن منده» 
ووهما فيه» وإنما الصحبة لولده معبد. مجزم هنا بصحبة معبد. 
وجاء عند أحمد فى «المسند» ٠٠١ -٤44/٣‏ قال: حديث هوذة الأنصاري عن 
جده وساق الحديث. قال الحافظ : سياق الحديث هنا ليس فيه ما يقتضي أن يكون 
لهوذة» بل ظاهره أنه لولده معبدء وساق الحديث» ثم قال: وقد جزم أكثر من 
صنف في الصحابة بأن صحابي هذا الحديث هو معبد بن هوذة» لا هوذة» والذي 

ترز أن الصنحة لنعبدة وهو راوع الخديث. اه اتعجيل :اة ١/۲٠‏ - 

۰ a: 


سد تاب الصَوْم 


وذهب آبو حنيفة أنه لا بأس بالكحل للصائم» وذهن الشارب”. 
قال الأعمش: ما رأيت أحدًا من أصحابنا يكره الكحل للصائ". 
وقال ابن قدامة: إن وجد طعمه بحلقه أو علم بوصوله إليه أفطر 


وإلا فلا نص عليه اخم وکذا قال مالك . 


وعندنا لا یکره ولا یفطر وإن وجد طعمه بحلقه» تنخمهء آم لا؟» 


ووافقنا أبو حنيفة. 


ورخص فيه أيضا ابن ابي أوفئٰ»› وعطاء والشعبي والزهري 


والأوزاعي» والليث وأبو ثور“ وحکاه ابن حبيب عن مطرف» 


(A) 


تنبيه ٠‏ وقع في «الررواء» :A0/&‏ عن عبد الرحمن بن النعمان بن معبد بن هوذة عن 


أبيه وجده عن النبي کي فلا أدري قوله: عن آبيه وجده خطا مطبعي» او هو 
تحريف وقع فيه صاحب الكتاب» فبدل أن يكتب : (عن)» كتب: (و)» أو أنه أعتبر 
الحديث عن معبد بن هوذة وأبيه؛ والله تعالى أعلى وآعلم. 

آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ٠١‏ «المبسوط) /١‏ ۷٦ء‏ «المحيط البرهاني» 
.A/Y‏ 

رواه آبو داود (۲۳۷۹) وقال الألباني في «صحيح أبي داود» :)۲۰١۸(‏ إسناده 
حسن. وقد تقدم. 

.٠١ /٤ «المغنى»‎ 

«النوادر والزیادات» ٤۳/۲‏ و«الکافی» لابن عبد البر ۱۲۹/۲- ۲۷ 
و«الذخيرة» .٥٠٦/۲‏ 

.۳۸۹ -۳۸۷ /٦ «المجموع»‎ ۱۹٤ /۳ «العزیز»‎ ٤٦١ /۳ «الحاوي الکبیر»‎ 
.1٤٤ -٦٤۳ /۳ «البناية)‎ 

رواه عن عطاء» عبد الرزاق فی «المصنف» »)۷٥١١۱١( ۲۰۸/٤‏ وابن آبي شيبة ۲/ 
.)4۲۷١ »4۲۹۷( ۳۰١ ٤‏ ورواه عن الشعبي» ابن أبي شيبة (۹۲۷۰). ورواه 
عن الزهري» ابن ابی شيبة .)4۲۷١(‏ 

.۳۸۷ /١ «المجموع؟‎ 


x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وقال ابن الماجشون: لا باس بالكحل بالإثمد للصائم وليس لِك 
>٠‏ مما يصام منه» ولو کان لذکروہ کما ذکروا فی المحرم» وما الكحل 
والإثمد لا يوجد أ طعمه وإن كان ممسكاء وإنما يوجد من المسك 
طعم ريحه لا طعم ذوقه"'“» ورخص في الإثمد قتادة. 

وکرهه اللوري“ وا وا وفی «|المدونة) : ا یکتحل 
الصائم» فإن أكتحل بإثمد أو صبر أو غيره فوصل إلى حلقة يقضي يومًا 
مکان ۷ 

وکره قتادة الأكتحال ال وأجازة عطاء ال وحدیٹا 
عائشة وآم سلمة سلا '. 

وكأن البخاري ذكر هذا ردا عَلّى من كره الأغتسال للصائم ؛ لأنه إن 
كرهه خشية وصول الماء حلقه فهو منقرض بالمضمضة والسواك وذوق 


.٤١ /۲ «النوادر والزيادات»‎ )١( 

(۲) رواه عبد الرزاق .)۷٥۱۳( ۲۰۸ -۲۰۷/٤‏ 

(۳) رواه عنهما عبد الرزاق .)۷١۱۷(‏ 

() «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ۲٠ء‏ «المجموع؛ .۳۸۸/١‏ 

."٥۳ /٤ «المخنی»‎ )٥( 

۸۸/٦ «المجموع»‎ (0 

.۱۷۷/١ «المدونة»‎ )۷( 

(۸) رواه عبد الرزاق .)۷٥۱۳(‏ 

.)4۲١١( ۳۰۶/۲ رواه عن عطاءء عبد الرزاق (٤۱٥۷)ء وابن آبی شيبة‎ )٩( 
.)۷٥٠١( وروا عن إبراهيم النخعي» عبد الرزاق‎ 

(۱۰) تقدم تخریجهما قريًا. 


ا 
الطعام ونحو ذلك» وإن كرهه للرفاهية فمردود بما سلف عن السلف من 
التجمل والاذّهان والكحل وغيره» وكأنه قصد أبا حنيفة: فإنه كره 
الأغتسال وبل الثوب وصب الماء عَلَّى الرأس للحر والمضمضة لغير 
وضوء» كما نقله في «شرح الهداية» عنه ثم قًال: وروى الحسن› 
عن أبي حنيفة : أن ذَلِكَ لا يكره» وبه قال أبو يوسف وهو المختار. 
فائدة: قولها (جنبًا من غير أحتلام) للتأكيد؛ لأن الحلم من 
الشيطان» وهو والأنبياء منزهون من دَلِكَ؛ لأن رؤياهم وحيّ. 


IAEXI IMEI IR K? 


(۱) «فتح القدیر» .۳۳١/۲‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب ڌا ڪل آؤ شَرِبَ تَاسِيا 
وَقَال عَطاءٌ: إِنِ أَسَْنَْرَ قَدَحَلَ E‏ إن 


ي 


لم يَمْلِكْ. وَقَالٌ ٳِن دحل حَلْقَّهُ الذْبَابُ فلا شئ 

عَلَيْهِ. وَقَال الحَسَنْ وَمُجَاهِدٌ: إن جَامَعَ نَاسِيًا فلا شيْءَ 

٣‏ - حدڌتا عَبدَانُء آخبرتا يزيد بن رُرَيعء حَََنَا هِسَامء حَدَتَنَا ابن سرينَء 
ن اي هُرَنرء رضي اله عنهء ڪن التب ڪي قال «ذا يي فكل وَشَربَ ليم 
صومَهُ» تما طبه الله وَسَقًاه». 11141 - مسلم: ۱۱۵١‏ - فتح: ]۱٥٥/ ٤‏ 

ثم ذکر حديث اي هُرَيرَهء عَنِ التي ي ال : إا يي اکل وَْشَربَ 
ليم صَوْمَه٬‏ قَإِنْمَا أطْعَمَهُ ال وَسَمَه. 

الشرح : 

أثر عطاء ليس فيه: إن لم يملك» بل ساقط"» وفي بعضها 
إثباته» وفي آخری (إذ)ء وقد أسنده ابن أبي شيبة عن ابن جريج أن 
إنساتًا قال لعطاء: أستنثرت فدخل الماء حلقي» قال: لا بأس» لم 
تملك» وعن إبراهيم إذا توضأً فدخل حلقه من وضوئه قَالّ: إن کان 
ذاكرًا لصومه فعليه القضاء» وٳن کان ناسيًا فلا شيء عليه» وعن ابن 
عباس والشعبي: إن كان لغير الصلاة قضى» وإن كان لها فلا شيء 
عليه" . وكذا قاله الحكمء ونقل ابن التين عن مالك القضاء. 


(1) الساقط لفظة إن وذلك من نسخة أبى ذر وابن عساكر. 

(۲) بل مثبتة عند جمهور الرواة ومنهم: الأصيلي وأبي الوقت وغيرهما. آنظر: 
السلطانية ۳/ .۳١‏ 

.)۹٤۸۷ -۹٤۸٦ ›۹٤۸۳( ۳۲۲ /۲ «المصنف)‎ )۳( 


س تاب الوم 

وأثر الحسن أخرجه ابن أبي شيبة عن وكيع» عن الربيع عنه قَالّ: 
لا يفطر الرجل يدخل حلقه الذباب”» وعنه أيضًا: إذا مضمض وهو 
صائم فدخل حلقه شيء لم يتعمده» فليس عليه شيءَ يتم صومه". 

وعن ابن عباس والشعبي: إذا دخل في حلقه الذباب لا يفطر› 
وبه قال الأئمة الأربعة وأبو ثور. 

قال ابن المنذر: ولم يحفظ عن غيرهم خلافهم» وقول شهب : 
أحب إلى أن يقضي ليس بالبين كما قاله الشيخ أبو محمد وألزم ابن 
المنذر إلحاق من وطئت مكرهة بذلك وهو لا يقول به» وكذا النائمةء 
وأثره الثاني» ومجاهد قال بمقتضاه أبو حنيفة والشافعي وإسحاق 


وأبو ثور. 
- وقال عطاء والأوزاعیى ومالك والليث: عليه القضاءء زاد أحمد 
والكفارة. ' 


وقال ابن قدامة: الظاهر أنه كالعامد» نص عليه» وهو قول عطاء 
وابن الماجشون. وروى أبو داود عن أحمد أنه توقف فى الجواب» 
وفي رواية أحمد بن القاسم عنه: كل أمر غلب عليه ليس عليه قضاؤه 


(O) 
ولا غیره“.‎ 


.)٩۹۷ -٩۹٥( ۳٤۹/۲ السابق‎ )۱( 

.)۹٤۸٤( ۳۲۲ /۲ السابق‎ )۲( 

.)۹۷۹۳( ۳٤۹/۲ السابق‎ )۳( 

(6) «المغني» .۳۷٤ /٤‏ وقال أبو داود في «مسائل الإمام أحمد» :)٦۳١(‏ سمعت أحمد 
سئل عن الرجل يأتي هله في رمضان ناسيا؟ قال: أجبن عنه» أي أن آقول: ليس 
عليه شيء. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديیث ات هريرة أخرجه مسلم والأربعة» وعلل الترمذي : «(من 


أکل ناسیًا آو شرب ناسيًا فلا يفطر وإنما هو رزق رزقه الله تعالی» ثم قال : 
حسن صحیے'. 

وفي روايةء لابن حبان والدارقطني -وقال : إسناده صحيح › وکلهم 
ثقات- «فإنما هو رزق ساقه الله إليه ولا قضاء عليه»". 

وعند الدارقطني أن أبا هريرة وقع له ذَلِكَ فساآل رسول الله کا 
الحديى°. 

وفي رواية لهما وللحاكم : «من أفطر في شهر رمضان ناسيًا فلا قضاء 
عليه ولا كفارة» قال الحاكم : صحيح عَلى شرط مسلم» وقال الدارقطني : 
تفرد به محمد بن مرزوق -وهو ثقة- عن الأنصاري. 

قلت : قد تابعه أبو حاتم محمد بن إدريس كما رواه البيهقي”. 


(۱) مسلم (١٥۱۱)ء‏ أبو داود (۲۳۹۸)ء والترمذي (۷۲۱)ء ابن ماجه (۱۹۷۳)ء 
والنسائي في «الکبری» ۲/ € 

(۲) الترمذي (۷۲۱- ۷۲۲). 

(۳) لم آجده عند ابن حبان» ورواه الدارقطني ۱۷۸/۲ ومن طريقه ابن الجوزي في 
«التحقیق» ۲/ ۸۷ .)۱١۸٥١(‏ 

() الدارقطني ۱۷۹/۲: ثنا علي بن إبراهيم بن عيسئٰ» ثنا ابن خزيمةء نا علي بن 
حجر ثنا يحي بن حمزة» عن الحكم بن عبد الله -قال ابن خزيمة : وآنا أبرأ من 
عهدته -عن الوليد بن عبد الرحمن- مول أبي هريرة- آنه سمع أبا هريرة يذكر.. 
فذکره. 
قال الدارقطني : الحكم بن عبد الله» هو ابن سعد الأيلي» ضعيف الحديث. 
وقال الحافظ في «الفتح» :101/٤‏ إسناده ضعيف. 

)٥(‏ رواه ابن خزیمة ۳۳۹/۳ (۱۹۹۰): نا محمد وإبراهیم ابنا محمد بن مرزوق 
الباهليان البصريانء قالا: حدثنا محمد بن عبد الله الأنصاري» ثنا محمد بن 
عمرو» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة به. 


س ڪتابُ الصَوْم گن 


= ورواه عنه ابن حبان ۸/ ۲۸۷- ۲۸۸ :)۳٥۹۲۱(‏ آخپرنا محمد بن إسحاق بن 
خزيمة» حدثنا إبراهيم بن محمد بن مرزوق الباهلي»› به. 
فأسقط من الإسناد: محمد بن محمد بن مرزوق. 
ورواه الدارقطنی ۲/ ۱۷۸ والطبرانی فی «الأوسط) /١‏ ۲۹۲- ۲۹۳ (۲٥۳٥)ء‏ 
وابن عدي ا «الكامل» 001/۷ coo‏ والبيهقى فى (المعرفة» ۲۷۲/١‏ 
(۸۷۰۹)» وابن الجوزي فی «التحقیق؟ ۲/ ۸۷- ۸۸ )۱۰۸٩(‏ من طریق محمد بن 
محمد بن مرزوق»› ف ن د الأنصاري» به. هكذا عن محمد وحده 
عن الأنصاري. 
ورواه الحاكم ۳/۱ وعنه البيهقي في «السنن» ۰۲۲۹/۲ وفي «المعرفة» /١‏ 
۲ (۸۷۰۸) من طريق ابي حاتم محمد بن إدريس» عن الأنصاري به. وهِه هي 
المتابعة التي ذكرها المصنف. 
وسياق المصنف -رحمه الله- للحديث يوهم أن ابن حبان والدارقطني والحاكم 
رووه من طريق واحدة» وليس كذلك» فکما سبق رآینا أن ابن حبان رواه من طریق 
إبراهيم بن محمد بن مرزوق» والدارقطني رواه من طريق محمد بن محمد بن 
مرزوق» والحاكم رواه من طريق محمد بن إدريس» وهي المتابعة التي ذكرها 
المصنف بعد» وعزاها للبيهقى! 
وسبق الدارقطني في قوله هذا الطبراني فقال: لم يرو هذا الحديث عن محمد بن 
عمرو إلا الأنصاري» تفرد به: محمد بن مرزوق. 
ولما روى ابن الجوزي في «التحقيق» الحديث من طريق الدارقطني» نقل قوله ولم 


يعقب عليه! 
وکذا قال الذهبی فی «المیزان» ٠١۱/١‏ أنه آنفرد به محمد بن محمد عن 


وقول الطبراني : لم يرو هذا الحديث عن محمد بن عمرو إلا الأنصاري» فصواب 
لا شيء فيه ؛ فقال البيهقي في «السنن» /٤‏ ۲۲۹: تفرد به الأنصاري عن محمد بن 
عمرو» وكلهم ثقات» وكذا قال في «المعرفة» /٩‏ ۲۷۲. 

وأما قوله: تفرد به محمد بن مرزوق» والذي ذكره المصنف ونقله عن البيهقي 
وتبعهما عليه ابن الجوزي والذهبي › ففیه نظر» فقد تابع محمد بن مرزوق - محمد بن = 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


ولأحمد عن عبد الصمد: ثنا بشار بن عبد الملك: حدثتني آم 
حكيم بنت دينار» عن مولاتها أم إسحاق أنها كانت عند النبي يلا 
فأتي بقصعة من ثريد» فأكلت معه» ومعه ذو اليدين» فناولها رسول 
الله که عرقًاء قالت: فذكرت أني كنت صائمة فنسيت» فقلت: 
يا رسول الله» إني كنت صائمة» فقال ذو اليدين: الآن بعدما شبعتٍ! 
فقال ية : «أتمي صومك فإنما هو رزق ساقه الله إليك»". 


= إدريس -كما ذكر المصنف- وكذا إبراهيم بن مرزوق» كما تقدم في التخريج. 
وممن تعقب الدارقطني أيضًا الحافظ» فنقل قوله هذا في «الإتحاف» ۱٠۷/١١‏ : 
وقال: کذا قال! ولم ینفرد به. ٠‏ 
وقال في «الفتح»: وتعقب بأن ابن خزيمة أخرجه أيضًا عن إبراهيم بن محمد 
الباهلي» وبان الحاكم آخرجه من طريق آبي حاتم الرازيء كلاهما عن 
الأنصاري» فهو المتفرد به كما قال البيهقي» وهو ثقة. اه .٠١١/٤‏ 
والحديث ضعفه ابن عدي قال ۷/ :٠٥١‏ هذا غريب المتن والإسناد» فغربة متنه 
حيث قال : فلا قضاء عليه ولا كفارة» وغربة الإسناد من حديث محمد بن عمروء 
عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» ولم أر لابن مرزوق هذا أنكر من هذين الحديثين 
[وکان قد ذكر قبل هذا الحديث حدينًا آخر] وهو لين» وأبوه محمد بن مرزوق ثقة. 
لكن صححه جماعة فقال النووي في «المجموع» :۳٠۲/١‏ إسناده صحيح 
أو حسن. وقال الهيثمي في «المجمع» ۳/ :۱١۸ -٠١۷‏ فيه: محمد بن عمرو 
وحديثه حسن. وقال الألباني في «الإرواء» /٤‏ ۸۷: إسناده حسن. وقد تقدم ذكر 
توثيق البيهقي لرجال الحديث. وال أعلم. 

)١(‏ ورد بهامش (س) ما نصه: بشار بن عبد الملك قال: (...) من كتابه على المسند 
قال ابن معين : ضعيف» وذكره ابن حبان في «الثقات». 

(۲) اآحمد ۳۱۷/١‏ ورواه آیضًا عبد بن حمید فی «المنتخب» ۲۷۱/۳- ۲۷۲ 
(۱۵۸۸)ء وان آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ٩۳/٩‏ (٣۳۳۰)ء‏ والطبراني 
09 (١١٤)ء‏ وابن الجوزي في «التحقيق» ۸۸/۲ »)۱٠۸۷(‏ وابن الأثير في 
أسد الغابة» ۷/ ٠٠٠١ -۲۹٩‏ والحافظ في «الإصابة» ٤٠١ /٤‏ من طريق بشار بن 
عبد الملك» به. 


ج ڪتاب لصوم Pu‏ 


واختلف العلماء -كما َال ابن المنذر وغيره- في الصائم إذا أكل 
)۳( 
ورویناه عن علي وابن عمر وأبي ن Aks,‏ وطاوس 
والنخعي» وبه قَالّ أبو حنيفة وأصحابه والثوري والأوزاعي والشافعي 
وأبو ثور وأحمد. 
وقالت طائفة : عليه القضاء وهر قول ربيعة ومالك وسعید بن 
ك إلا وهو عامد ل 


قال غیره: والأكل مناف للصوم› وقد تقرر آنه لو أكل وعنده أن 
الفجر لم يطلع وهو قد طلع لكان عليه القضاءء كذلك إذا وقع في 


= قال الحافظ ابن عبد البر في «الاستيعاب» ٤۷۸ /٤‏ : غريب الإسناد. وقال الهيثمي 
في «المجمع» ۳/ ٠١١‏ : فيه: آم حكيم» ولم أجد لها ترجمة. وقال الألباني في 
«لإرواء» :۸۸/٤‏ سنده ضعيف ؛ آم حكيم هلله لا تعرف» وبشار مختلف فیه. 

)۱( رواه عنه عبد الرزاق في «المصنف» /٤‏ ۱۷۲ (۷۳۷۸) عن ابن جريج عن عمرو بن 
دينار أن إنسانا جاء أبا هريرةء فقال: أصبحت صاثمًا فنسيت.. الحديث. 
ورواه مسدد کما في «المطالب العالية» )۱٠۷٥( ٠٤١/١‏ عن يحي عن ابن 
عجلان» حدثني سعيد المقبري» قال: إن رجلا سأل أبا هريرة فقال: أكلت وأنا 
صائم» قال.. الحديث. 
قال الحافظ : موقوف صحيح. وقال البوصيري في «الإتحاف» ۳/ ۱۱۱ (۲۳۱۷): 
رواته ثقات. 
ورواه عبد الرزاق (۷۳۷۲) عن معمر عن أيوب عن ابن سيرين عن أبى هريرة قال : 
من اکل ناتا آو شرت فاا فل عليه باس إن ال أطعمه وښقاه: 

(۳) رواه عنه عبد الرزاق ۱۷۳/٤‏ (۷۳۷۳). 

.)۷۳۷٤( السابق‎ )۳( 

©) آنظر: «المغني» /٤‏ ۳۹۷. 


۲9ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 


خلال الصوم» ولا فرق أنه يظن أنه يأكل قبل الفجر أو يظن أنه يأكل في 
يوم من شعبان أو شوال أن عليه القضاءء واحتج مالك لذلك بقول عمر: 
الخط ير وفك ادن 

َال مالك : ولا يشك أن عمر قضى ذَلِكٌ اليوم. وذكره ابن وهب" › 
وحجة الجماعة حديث الباب» وغير جائز أن يأمر من هه صفته با لإتمام 
ویکون غير تام. 

والدلالة فيه من ثلاثة أوجه: هذا أحدها. 

ثانيها: أنه نف عنه الفعل وأضافه إلى الله فلا يتعلق به حكم. 

ثالغها: أنه موضع البيان لاسيما وقد بين في الرواية السالفةء فإن 
قلت : المراد به الإمساك فقط. 

ومعنى : «أطعمه الله وسقاه» إثبات عذره وعلة لسقوط الكفارة عنه» 
قالوا : والقضاء بنص القرآن» وهو قوله: «(فعدة من أيام أخر€ [البقرة: 
[1A4‏ . 

قلت : عجيب؛ فقد صح أنه لا قضاء عليه» وكأنه لم يبلغه. 

ثم آغرب ابن بطال فذكر سؤالا وجوابًا فقال: فإن قيل : فإنه لم ينقل 
ف الحديث القضاءء ولا قضاء عليه. قيل: يجوز أن لا يشكل القضاء 
عَلَّى السائل أو ذكره» ولم ينقل كما لم ينقل القضاء في حديث 
المجامع"» وهو عجيب؛ فقد نقلناه في النسيان» وهو مروي من 
طرق في قصة المجامع. 
(۱) سياتي تخريج هذا الحديث في حدیث )۱۹٥۹(‏ باب: إذا أفطر في رمضان ثم 


طلعت الشمس. 
(۲) آنظر: «المدونة» .٠۷۳١/١‏ 
(۳) سياتي من حدیث عائشة برقم »۱۹۳٥(‏ 1۸۲۲) ورواه مسلم (۱۱۱۲). 


وأغرب ابن القصار فحمله عَلّى التطوع» وترده رواية الدارقطني 
والحاكم : «من أفطر فى شهر رمضان ناسيًا» إلى آخر. 

وما أحسن قول الداودي: لعل مالكا لم يبلغه هذا الحديث» وقال 
أبو حنيفة : القياس وجوب القضاء» والاستسحان نفيه لهذا الحديث. 

َال ابن التين: وهلذا يدل عَلَى أن مذهب أبي حنيفة فيه مذهب 

وأما بعض أتباعه الأغبياء فقالوا: لا نسلم حديثه إلا فيما يتعلق 
بالجنة والنار دون ما يتعلق بالأحكام» ورووا دَلِكَ عن النخعي أنه 
قَالٌ: كانوا لا يقبلون حديثه في الأحكام. 

قلت : أستغفر الله من دَلِكَ وليتني لم أحكه. 

واختلفوا في جماع الناسي فقالت طائفة: لا شيء عليه» قال ابن 
المنذر: رويناه عن الحسن ومجاهد"» وبه قال الثوري وأبو حنيفة 
والشافعى وإسحاق وأبو ثور. وقالت طائفة: عليه القضاء» رويناه عن 
ابن ا وعطاء"» وهو قول مالك والليث والأوزاعي. 

وفيه قول ثالث: أن عليه القضاء والكفارة» وهو قول ابن الماجشون 
وأحمد ورواية ابن نافع عن مالك . 


ومن حدیث أبی هریرة 1٤ 1۸۷ 0۳٦۸ ۲٦۰۰ ۱۹۳۷ -۱۹۳٩(‏ 
AVY °۹4‏ ۱)» ورواه مسلم (۱۱۱۱). 
وانظر: «شرح ابن بطال» /٤‏ 1۱. 

(۱) تقدم تخریجه قریبًا. 

(۲) رواه عنهما عبد الرزاق »۷۳۷٥( ۱۷٤/٤‏ ۷۳۷۷). 

(۳) رواه عنه عبد الرزاق .)۷۳۷١(‏ 


.۳۷٤ /٤ آنظر: «المغني»‎ )٤( 


۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


واحتجوا بحديث المجامع في رمضان» فإنه لم يذكره عمدًا ولا سهرًا 
والناسي والعامد سواء» واختاره ابن حبیب» وهو عجیب؛ فإنه عامد 
لأنه قال : هلک" وفي لفظ : أحترقت". والإجماع عَلّى سقوط 
الإئم عَلى الناسي. 


O ORO SORU) 


(۱) سيأتي برقم .)۱۹۳١(‏ 
(۲) سيأتي برقم .)٥۸۲۲(‏ 


س ڪتابُ الصَوْم ۷N‏ 


۷ - باب سِوَاك الرَّطب وَالْيّابس للصَائِم 


ع 


وير عَنْ عَامِر بن رَبِيعَة قال : رايت النَي اة يَسَاڭ وَهُوَ 
صانم ا وَقَالّت عَاوِسَةء عَن لني بلا : 
السا هره لقم مَرْضًاة إلرّب. . قال عَطاءٌ وََتَادَة: بلع 
مي 
وَرَيْلِ 


o 


رَه وال اور 2 عن النبيّ ڳلا : «لَوْلا أن أشقَ عَلَّى 
لأمَرنهُمْ بالسوَاك عند گل وُصوٍا. ويرو نوه عَنْ جابر 
ئن کال ن الي ب ولم يحص الطايم دن خبري 
4 - حَدَمَتا عَبْدَانٌء رتا عَبْدٌ اء أَخْبرا مَعْمَرٌ قال : حَدتَنِي الرهُريٰء عَنْ 
َطاءِ ِن ټزیڌء عن مرا أت عُفْمَانَ رضي الله عنه تَوَصَاًء قَفْرَعٌ على يَدَه تَلائاء 
م مض واشكنكَرء فم عسل وَجهة ناء تم عسل يِه اليمكَى إلى زفقي تلاثاء 
م سل يده الُشرى إلى الزفقِ E‏ اليئ قلائاء 
م الیشری تَلاثاء ثم قال: رأ رَسُولّ الله ل تود صا خو وَضُوئي هذاء تم قَال: 
َوَضاً وُضوئي هلذاء م يلي رَكعَتَیْنء لا يدث فة فِيهمَا شىء 
إل عُفِرَ لَه م دم ِن دنو». [انظر: ۱۵۹ - e‏ - فتح: ]۱0٥۸/⁄/ ٤‏ 
ثم ذکر حديث عُشْمَان أنه انه وا افرع عَلى يديه تاثا ٿم تَمَصْمَّض 
ET‏ 
وقد سلف بطوله في الطهارة» في باب: الوضوء ثلائًا'» وحديث 
فاش لف قرا مسن ٠‏ 


)۱( برقم (۱۵۹) کتاب: الوضوء. 
E EE a (۲)‏ 
وسلف هناك دون ذكر عامر بن ربيعة. 


۲ سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


)۱( ا 


وحديث عائشة سنده النسائي› وصححه ابن خزيمة وان 


ال وأثر عطاء وقتادة أخرجه عبد بن حميد فی اتفسيره) عن 


(۱)( هكذا ذكر المصنف -رحمه الله- هنا تعليق عائشة ڈ ثم تعليقي عطاء وقتادة قبل تعليق 


(۲) 


آبي هريرة» وكذا هي بالأصل كما هو واضح في سياق الآثار التي ذکرها في 
الباب» وكذا ذكرها الحافظ في «الفتح» -٠١۸/٤‏ ١۹١٠ء‏ وذلك لأن النسخة التي 
أعتمد عليها ابن حجر وهي رواية أبي ذر الهروي ورواية المصنف وهي رواية أبي 
الوقت وقع فيها تقديم تعليقات عائشة وعطاء وقتادة قبل تعليق أبي هريرة. قال 
العيني ۸٠ /٩‏ بعدما أورد تعليق أبي هريرة أولا كما هو في باقي النسخ: وقع هذا 
في بعض النسخ مقدمًا فوق حديث آبي هريرة» وليس هذا وحده بل وقع في غير 
رواية أبي ذر في سياق الآثار والأحاديث في هذا الباب تقديم وتأخير» ولیس یبئیٰ 
عليه عظيم أمر. وانظر اليونينية ۳/ .۳١‏ 

رواه النسائي ۱۰/۱ وأحمد ۰۱۲٤/۲‏ واین حبان ۳/ ۳٤۸‏ (۱۰۹۷)ء وآبو نعیم 
في «فضل الأستياك وآدابه» كما في «الإمام» ۱/ -۳۳٤‏ وقد صرح ابن دقیق باسم 
هذا الكتاب في ."٤١/١‏ والبيهقي ٠۳٤/١‏ والمعمري في «اليوم والليلة» كما في 
«تغليق التعليق» ۳/ ٠١٤١‏ والحافظ في «التغلیق» ۳/ ٠١‏ من طريق يزيد بن زريع. 
وأبو یعلیٰ ۸/ )٤۹۱١( ۳٠١‏ من طريق عبد العزيز بن محمد الدراوردي» كلاهما 
عن عبد الرحمن بن أبي عتيق» عن أبيه» عن عائشة» مرفوعًا به. 

وعبد الرحمن هذا هو ابن عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر» وأبوه هو 
عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر. قال الدارقطني في «العلل» /١‏ 
۸؛: وابن أبي عتيق هو: عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر. 
وقال البيهقي : اين آبي عتيق هو: عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن پن آپي بكر 
الصديق» ومحمد يكنى أبا عتيق» ثم قال: عبد الرحمن هو ابن عبد الله بن أبي 
عتيق » نسبة إلى جده» وكذا قال فی «المعرفة» ۲۵۸/۱- .۲٥۹‏ 

وقال البغوي في «شرح السنة :۳۹٤ /١‏ وابن أبي عتيق أسمه : عبد الله» وأبو عتيق 
سمه : محمد بن عبد الرحمن بن آبى بكر الصديق. 

وقال ابن دقيق العيد في «الإمام» ۱/ ۳۳۲: وعبد الرحمن بن أبي عتيق المذكور في 
السند منسوب إلى جده» وهو عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي عتيق» محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق» قال فيه أحمد: لا أعلم إلا خيرًا. 


سے ڪتاب الصَوْم 


= وقال الحافظ في «التلخيص» :1٠/١‏ صاحب الحديث هو عبد الرحمن بن 
عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن» نسب في السياق إلى جده. 
وقد جاء التصريح باسم الراوي عن عائشة. 
فرواه أحمد ۰٦۲ » ٤۷/٦‏ ۰۲۳۸ وأبو یعلیٰ ۸/ ۷۳ (۹۸٥٤)ء‏ وابن المنذر في 
«الأوسطا ۳۹۳/۱ ۳٣١‏ (۳۳۸)ء وآہو نعیم في «الحلية» ۷/ ۹١٠ء‏ وفي «فضل 
الستياك وآدابه» كما في «الإمام» ۱/ ۳۳٣‏ والبغوي -۳۹٤/۱‏ ۳۹۵ (۲۰۰) من 
طريق محمد بن إسحاق» عن عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن بن آبي بكر» عن 
عائشة به. 
ورواه الشافعي في «المسند ٠٠١ /١‏ والحميدي ۲٤١/١‏ (۲٦٠)ء‏ والبيهقي /١‏ 
٤‏ وفي «المعرفة» ۲١۸/١‏ (۸۲٥)ء‏ وابن عبد البر في «التمهيد» 3/۸ 
والبغوي (۱۹۹) من طريق محمد بن إسحاق» عن ابن أبي عتيق» عن عائشة به. 
هكذا من طريق ابن آسحاق» لكن دون التصريح باسم ابن أبي عتيق. 
قال ابن عبد البر: هذا إسناد حسن وإن لم يكن بالقوي» فهي فضيلة لا حكم اھ 
بتصرف. وقال البغوي : هذا حديث حسن. وقال الألباني في «الإرواء» ٠٠١ /١‏ : 
إسناده صحيح. 
ورواه البيهقي في «الشعب» ۲۷/۳- ۲۸ (۲۷۷۷) من طريق ابن إدريس»ء عن 
محمد بن إسحاق» عن عبد الله بن آبي بكر» عن عمرة» عن عائشة به. 
قال البيهقى : كذا قال» الات ن مید ناف عن عبد الله بن محمد بن 

۰ ا عق خن فة 

ورواه ابن خزيمة ۷۰/۱ )٠١(‏ والبيهقي ۳٤/۱‏ من طريق ابن جريج» عن 
عثمان بن أبي سليمان» عن عبيد بن عمير» عن عائشة به. 
قال الألباني كما في «صحيح ابن خزيمة» :)۱۳١(‏ رجال إسناده ثقات. 
ورواه أحمد 1٦‏ والدارمي ۱ (۷۱۱)» وأبو یعلیٰ ۰۱/۸ »)٤٥٩۹(‏ 
وابن عدي في «الکامل» ۱/ ۳۸۲ وابن عبد البر ٠٠/٠۸‏ والحافظ في «التغليق» 
٠١ /۳‏ من طريق داود بن الحصين» عن القاسم بن محمد عن عائشة به. 
قال ابن عبد البر : إسناد حسن وإن لم يكن قوي» فهي فضيلة لا حكم. اه بتصرف. 
وقال الألباني في «الإرواء» :٠٠١/١‏ سنده صحيح. 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


= ورواه أبو نعيم كما في «الإمام» ٠۳۳۵/۱‏ والبيهقي ۳٤/۱‏ من طريق سليمان 
ابن بلال» عن عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي عتيق» عن القاسم بن محمد» عن 
عائشة به. 
قال البيهقي : كأن عبد الرحمن سمعه من عبد الله بن آبي عتيق والقاسم بن محمد 
جميعًا : اه بتصرف. وقال الحافظ فى «التغليق» ۳/ ٠٠١‏ : إن كان سليمان بن بلال 
حفظه › هة أن بكر عد ال رجن معان اران غم آنه القاس وحدیث 
عائشة هذا صحيح بمجموع أسانيده. 
وقال النووي في «المجموع) ۳/۱ حدیث صحیح رواه ابن خزيمة والنسائي 
والبيهقي وآخرون بأسانيد صحيحة» وذكره البخاري تعليقًا» وهذا التعليق صحيح ؛ 
لأنه بصيغة الجزم» وقال في «رياض الصالحين» :)۱١٠۲(‏ رواه النسائي وابن 
خزيمة بأسانيد صحيحة. وقال في «خلاصة الأحكام» :۸٥ -۸٤ /١‏ حديث حسن» 
رواه ابن خزيمة والنسائي وغيرهما بأسانيد حسنة. 
وقال ابن دقيق العيد في «الإمام» ۱ حديث جيد» وكلام البخاري آيضًا 
يشعر بصحته عنده» فأورده بصيغة الجزم. 
وقال المصنف في «البدر المنير /١‏ 1۸۷: هذا التعليق صحيح؛ لأنه بصيغة جزم» 
وهو حدیث صحیح من غير شك ولا مرية» ولا يضره کونه في بعض اسانیده ابن 
إسحاق» فإن إسناد الباقين ثابت صحيح لا مطعن لأحد في رجاله» وقد شهد له 
بذلك غير واحد» قال ابن الصلاح في كلامه على «المهذب»: هذا حدیث ثابت› 
وقال المنذري في كلامه عليه آيضًا: رجال إسناده كلهم ثقات. اه. وقال الألباني 
في لإرواء» (070): صحیح. 
وقال الحافظ في «التغليق» ۳/ :٠١١‏ شذ حماد بن سلمة فرواه» عن ابن أبي عتيق» 
عن أبيه» عن أبي بكر الصديق. 
فلت: رواه بهذا الإستاد آاحنه ۰۱۰۴/۱ وأبو یعل ۱۰۳/5 (۱۹) زاین 
عدي ۳/ ٥۰‏ وأبو نعيم كما في «الإمام» /١‏ ۳۳۷ والحافظ في «التغليق» /١‏ 
٩‏ 
قال أبو حاتم وأبو زرعة الرازيان في «العلل» ٠١/١‏ (1): هذا خطأً إنما هو ابن 
أبي عتيق » عن أبيه» عن عائشة. وكذا صوبها الدارقطني في «العلل» /١‏ ۲۷۷. >= 


س تب اوم اا 
عبد الرزاق» عن معمر» عن ابن شهاب عنهما. 

وتعليق حديث أبى هريرة أسنده النسائى» وصححه ابن خزيمة» 
وأخرجه في «الموطأً؛ عن ابن شهاب» عن حميد بن عبد الرحمنء 
عن أبي هريرة أنه قالّ: لولا أن يشق علي أمته لأمرهم بالسواك مع 
ا 

وهذا يدخل في المسند عندهم» كما قاله أبو عمر لاتصاله من غير 
ما وجه» كذا رواه أكثر الرواة عن مالك" ورواه بشر بن عمر وروح بن 
عبادة عن مالك مرفوعًا به. 


وخرجه ابن خزيمة في (صحيحه» من حديث روح › ورواه الدارقطني 


= وقال أبو يعلى ٠٠١/١‏ و۸/١٠۳:‏ سألت عبد الأعلى» عن حديث أبي بكر 
الصديق فقال: هذا خطأًء وصوب حديث عائشة. وقال ابن عدي: يقال إن هذا 
الحديث أخطأً فيه حماد بن سلمة. 
وقال الحافظ في «التغليق» :1٦/۳‏ هو خطا. 
وفي الباب عن أبي هريرة وأنس وابن عباس وابن عمر وأبي أمامة» ومن أراد 
التفصيل» فلينظر تخريجها والكلام عليها في : «الإمام» ۱/ ۳۳۳- ٤٠‏ و«البدر 
المنیر» -٦۸۸/١‏ ۲“ و«المجمع» ۲۲٠/١‏ و«التلخيص الحبير /١‏ ٠٠ء‏ 
و«مصباح الزجاجة» .)۳/١‏ «لسان الميزان» ۴۷۰/١‏ و«الإرواء» -٠٠١/١‏ 
. و«الضعيفة» .)٤0١١١ »٥۲۷١(‏ 

)١(‏ تعليق عطاء سلف في باب: أغتسال الصائم قبل حديث »)۱۹۳١(‏ ولم يذكر 
المصنف هناك من وصلهء وذكرنا هناك من وصله» وسيأتي أيصًا في الباب الاتي. 
وأما تعلیتق قتادة فوصله عبد الرزاق .)۷٠٥١۲( ۲٠٠/٤‏ 

(۲) «سنن النسائي الکبری» ۱۹۸/۲ »)۳٠٤۳(‏ «صحيح ابن خزيمة» )٠٤١( ۷۳/١‏ 
و«الموطأً» ص٤1‏ من طريقه» عن ابن شهاب الزهري» عن حميد بن عبد الرحمن بن 
عوف» عن أبي هريرة» قوله. لكنه جاء عند النسائي وابن خزيمة مرفوعًا. 

.۱۹٤/۷ «التمهید»‎ )۳( 


e DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


في «غرائب مالك» من حديث إسماعيل ب بن ابی أويس وغيره بما يقتضي 


أن لفظهم : امع کل وضوء» ا 
واستدرکه الحاكم صحیخا بافظ : «الفرضت عليهم السواك مع کل 
: ۳( 
وصوء 4 


(۱) وجدته في «أطراف الغرائب والأفراد» )٥٠٠۹( ۱۹۲ -۱٦۱ /٥‏ دون إسناد: «لولا 
أن أشق على آمتي..٠‏ الحديث. ثم قال : في صلاة العشاء. تفرد به إسحاق بن بي 
فروة عن صفوان بن سليم عنه. 
والحديث رواه النسائي في «الکبرئ» ۱۹۸/۲ »)٠٤١(‏ وابن الجارود في 
«المنتقل» ٠٠ -٦٤/١‏ (1۳)ء والطحاوي في «اشرح معاني الآثار» »٤۳/١‏ 
والبيهقي في «الشعب» ۳/ ۲۵ .)۲۷٦۹(‏ وابن عبد البر في «التمهید» ۷/ ۱۹۷٠ء‏ 
وابن دقيق العيد في «الإمام» ٠١--١1‏ والذهبي في «السیر ۰٤۱۸/٩‏ وفي 
«تذكرة الحفاظ» /١‏ ۳۳۷ والحافظ فى «التغلیق» ۳/ ٠٠١‏ من طريق بشر بن عمر. 
وأحمد ۲/ ٠٥۱۷‏ وابن خزيمة ۷۳/۱ »)۱٤١(‏ والبيهقي في «السنن» -۳١ /١‏ 
١‏ وفي «المعرفة» -٥۷۷( ٠١۷ /١‏ ۷۸٥)ء‏ وابن عبد البر في «التمهيد» ۷/ 
4 والحافظ في «التغليق؛ ۳/ ٠١١‏ من طريق روح بن عبادة. والبيهقي في 
«السنن» ۱/ ۳١‏ وابن عبد البر ۱۹١/۷‏ من طريق إسماعيل بن أبي أويس. 
والطحاوي ۰٤۳/۱‏ وابن عبد البر ۱۹٦/۷‏ من طريق عبد الله بن وهب. 
وأحمد ۲/ ٤٠٦١‏ من طريق عبد الرحمن بن مهدي. 
والنسائي ۱۹۸/۲ )۳٠٤٥١(‏ من طريق ابن القاسم. 
والبيهقي في «المعرفة» )٥۷۲( ۲١۷ -۲٠٠٦/١‏ من طريق القعنبي. 
وابن عبد البر ۱۹٦/۷‏ من طريق مطرف وابن نافع. 
وفي ۱۹۹/۷ من طریق یحییٰ بن بکیر. 
عشرتهم» عن مالك» عن ابن شهاب» عن حميد بن عبد الرحمن» عن أبي هريرةء 
مرفوعًا بهذا اللفظ. 
قال ابن دقيق العيد في «الإمام» :۳٠٤/١‏ هو معروف من جهة بشر بن عمر 
وروح بن عبادة» صحيح عنهماء عن مالك بسنده مرفوعًا. 

.٠٤١/١ «المستدرك»‎ )۲( 


وفي لفظ : «مع كل طهارة»'. 
وفي لفظ : «لولا أن أشق عَلّى الناس لأمرتهم عند كل صلاة بوضوء» 
وع الوضوء بسو اكه" . 


عن عبد الرحمن بن أبى الموالى» عن عبد الله بن عقيل » عنه بلفظ : «عند 
کل صلا . 


= ورواه أيضًا النسائي .)۳٠۳۲( ۱۹٩/۲‏ والبيهقي ۳٣/۱‏ من طریق حماد بن زيد» 
عن عبد الرحمن السراج» عن سعيد بن أبي سعيد المقبري» عن أبي هريرة به. 
قال الحاكم : صحيح على شرطهما جميعًا وليس له علة. 
ورواه أحمد . والنسائي 141/۲- 1۹۷ (£ °« «(FTA ~1 Y‏ 
وابن حبان »)۱٥۳۱( ۳۹۹/٤‏ والبيهقي ۱ من طريق عبيد الله بن عمر» عن 
سعيد بن أبي سعيد المقبري» عن أبي هريرة بنحوه. 
قال النووي في «المجموع؟ :۳۲۸/١‏ حديث صحيح رواه ابن خزيمة والحاكم في 
صحيحيهما وصححاه» وآسانیده جيدة. 

() قال ابن دقيق العيد في «الإمام» :٠١ /١‏ ورواه الكشي من حديث سعيد» ولفظه : 
«مع کل طهور؟. 

(۲) رواه بهذا الافظ أحمد ۲ .قال مجد الدين ابن تيمية في «المنتق» :)٠١(‏ 
إسناده صحیح. وقال المنذري في «الترغيب والترهیب» ۹۸/۱ : إسناده حسن. 
وقال المصنف في «البدر» 1۹۹/١‏ : إسناده صحيح. وقال الهيثمي ۲۲۱/١‏ : فيه : 
محمد بن عمرو بن علقمة وهو ثقة حسن الحديث. وقال الألباني في «الثمر 
المستطاب» ۱/: إسناده صحیح › وقال في «(صحيح الترغيب» :)٠٠١(‏ حسن 
صحيح. ورواه أيضًا النسائي ۲/ ۱۹۷ )۳٠۳۹(‏ بغير إسناد أحمد. 
وأورده السيوطي في «الجامع الصغير» )۷٠٠۹(‏ وعزاه لأحمد والنسائي» ورمز 
لصحته. وحسنه الألباني في «صحيح الجامع» .)٥۳١۸(‏ 

(۳) رواه آبو نعم في «فضل الأستياك وآدابه» كما في «الإمام» ۱/ ۳٦۲‏ ورواه أيضًا 
ابن عدي في «الكامل» ٠۰١ -٠٠١ /٥‏ .والحافظ في «التغليق» ۳/ ١١٠۱ء ۱١١‏ 
من طريق إسحاق بن محمد الفروي» عن عبد الرحمن بن أبي الموال» عن = 


۲9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


= عبد الله بن محمد بن عقیل» عن جابر بن عبد الله مرفوعًا: «لو لا آن آشق على 
أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة). 
قال ابن دقيق :۳٦۲ /١‏ إسحاق الفروي قد أخرج له البخاري. 
وقال ابن أبي حاتم في «العلل» ٠١ /١‏ (۷0): سألت أبي عن هذا الحديث -فقال : 
لیس بمحفوظ» وهو مرسل أشبه. 
وقال المصنف في «البدر المنير» :۷٠۲ /١‏ فيه إسحاق بن محمد الفروي» وقد 
أخرج له البخاري ووثقه ابن حبان» وتکلم فيه غيرهما. 
وقال الحافظ في «التقريب» :)۳۸١(‏ إسحاق بن محمد الفروي» صدوق كف فساءَ 
حفظه. وقال عن الحديث فى «التغليق» :1١١ /١‏ إسناده حسن. وقال في 
ھی ۹۳۸ ۳ وکن عبد ا بن غمرو وشهل ن سعد وجار وانش؛ 
رواها أبو نعيم في كتاب «السواك وإسناد بعضها حسن. 
قلت : فلعل منها حديث جابر» والله أعلم. 
وخالف فقال في «الفتح» ۹/٤‏ : عبد الله بن محمد بن عقيل › مختلف فیه! 
قلت : قال عنه في «التقریب» :)۳٥۹۲(‏ صدوق في حدیثه لین › ويقال: تغير بأخرة. 
وقال العيني فى «العمدة» ۹/ :۸٠‏ الحديث ضعفه ظاهر بابن عقيل القروي فإنه 
قلت : هما رجلان» فن عقيل رجل هو عبد الله بن محمد بن عقيل»› والفروي 
رجل آخر هو إسحاق بن محمد الفروي» وقد تقدم ذكرهما كثيرًا والكلام عليهماء 
والله أعلم. 
ورواه ابن عدي ۳۹۹/۲ من طريق جعفر بن الحارث» عن منصور» عن أبي عتيق› 
عن جابر مرفوعًا بلفظ : «لجعلت السواك عليهم عزيمة». 
قال الحافظ في «التغليق) ۳/ : جعفر بن الحارث ضعيف. وقال في «الفتح» 
٤‏ : إسناده ضعيف. وكذا قال العيني في «العمدة» .۸٠ /٩‏ 
ورواه ابن منیع في «مسنده» كما في «الإتحاف» ۲۸۷/۱ »)۲/٤۹٦٩(‏ وكما في 
«المطالب العالية» ۲/ ۲۲۲ (۱۳/ ۲) من طريق حرام بن عثمان» عن أبي عتيق» عن 
جابر» مرفوعًا بلفظ : «لجعلت السواك عليهم عزمة). 
قال البوصيري: هذا إسناد ضعيف؛ لضعف حرام. 


سد تاب الصَوْم 


وحديث زيد بن خالد أخرجه أيضا من حديث ابن إسحاق» عن 
محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي» عن أبي سلمة عن زيد كذلك. 


ولعل البخاري أشار بنحوه إلى هذا ومرضهما المصنف ؛ لأن ابن 
إسحاق شرطه فى المتابعات لا فى الأصول". 


(۱) رواه آبو نعيم كما في «الإمام» -۳٦۲/۱‏ ۳۲۳. ورواه آیضا آبو داود »)٤۷(‏ 
والترمذي (۲۳)» وأحمد ۰۱۱١ ۰۱۱٤/٤‏ ۱۹۳/۰ والطبرانی ۲٤٤ -۲٤۳/٥١‏ 
.)٥۲۲٤ -۲۲۲(‏ والبيهقي /١‏ ۳۷ والبغوي في «شرح السنة» ۱/ ۳۹۴۳ (۱۹۸)ء 
والحافظ فی «التغلیق» ۳/ ۱١۳ ۰۱٦۲‏ من طريق محمد بن إسحاق» عن محمد بن 
إبراهيم ا عن آبي سلمة» عن زید بن خالد به. وتابعه یحییٰ بن آبي 
کثیر» فيما رواه أحمد ٤‏ من طريقه عن آبي سلمة به. 
قال الترمذي في «العلل» ٠٦/١‏ : سألت محمدًا عن هذا الحديث أيهما أصح؟ 
فقال: حدیث زيد بن خالد أصح› وحديث أبي سلمة عن آبي هريرة عندي هو 
صحیح أيضًا؛ لأن الحديث معروف من حديث آي هريرة» وکلاهما عندي 
صحيح. وقال في «السنن» :۳٤/١‏ آما محمد بن إسماعيل فزعم أن حديث أبي 
سلمة عن زيد بن خالد أصح. اه. قلت : فكأنه لم يترجح لديه ما نقله عن البخاري 
فى «العلل». والحديث صححه أيضًا البغوي. 
ووج الحافظ ترجيح البخاري لحديث أبي سلمة» عن زيد» على حديث أبي 
سلمة» عن آبي هريرة» فقال: کأنه ترجح عنده بمتابعة يحي بن آي کثير» وهو 
متجه» ومع ذلك فعلقه بصيغة التمريض للاختلاف الواقع فيه. والله أعلم اه 
«التغليق» ۳/ .١١۳١‏ وقال نحو هذا الكلام وزيادة في «الفتح» .1١١/٤‏ وصححه 
الألباني في «صحيح آبي داود» (۴۷). 
فائدة: حديث أبي هريرة الذي ذكره البخاري ورجح حديث زيد بن خالد عليه» 
رواه الترمذي (۲۲)ء والبيهقي ۳۷/۱ من طريق محمد بن عمروء عن أبي سلمة»› 
عن أبي هريرة. 

(۲) أي ذكرهما بصيغة التمريض فقال: ويُروى. 

(۳) يشير إلى أن حديث زيد بن خالد في إسناده محمد بن إسحاق» وفيه كلام كثير مفادة 


ما قاله الحافظ في «التقريب» :(oV¥0)‏ صدوقف یدلس ورمي بالتشيع والقدر. 


x ۲7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيحجح س 


وفي الأول الفروي› وابن عقيل أحسن ا ا وسلف فقه 
الباب قريبا. 


َال ابن التين : حديث حمران فيه بعد عَلّى ما بوب عليه. 

قلت: لا بل هو لائح» وهو أنتزاع ابن سيرين السالف حين قال : 
لا باس بالسواك الرطب. قيل: له طعم» َال : والماء له طعم» وأنت 
تمضمض به نبه عليه ابن بطال»ء وقال: هو حجة قاطعة لا أنفكاك . 
عنه؛ لأن الماء أرق من ريق السواك» وقد أباح الله المضمضة بالماء 
في الوضوء للصائم وإنما كرهه من كرهه خشية من لا يعرف أن يحترز 
من ازدراده. 


وقال ابن حبيب: من استاك بالأخضر ومج من فيه ما أجتمع فيه 


(۱) وهو حديث جابر» وإسحاق بن محمد بن الفروي من شيوخ البخاري روی عنه في 
«(صحیحه) کما سیأتی فی آحادیث (۲۹۲۰۵. .)۳۰۹٤‏ 
وقد أسلفنا قول الحافظ فيه فى «التقریب» :)۳۸١(‏ صدوق كف فساء حفظه. 
وقال في «هدي الساري» ص۳۸۹: قال آبو حاتم : کان صدوقًا ولکن ذهب بصره 
فربما لقن» وكتبه صحيحة» ووهاه أبو داود والنسائي» والمعتمد فيه ما قاله 
أبو حاتم» وقال الدارقطني والحاكم : عيب على البخاري إخراج حديثه. قلت : 
روئ عنه البخاري في کتاب الجهاد حديئًا )۲۹۲٠(‏ وفي فرض الخمس آخر 
)۳٠۹۶(‏ كلاهما عن مالك» وأخرج له في الصلح حديتًا آخر مقرونًا بالأويسي 
(۲۹۹۳) وکانها مما أخذها عنه من کتابه قبل ذهاب بصره» وروی له الترمذي وابن 
ماجه. اه وانظر: «تهذيب الكمال» .٤۷١/۲‏ 
وأما عبد الله بن محمد بن عقيل» فقد أخرج له البخاري في «الأدب المفرد» وأبو 
داود والترمذي وابن ماجه» وقد أسلفنا أيضصًا قول الحافظ عنه في «التقريب» 
(۳۵۹۲): صدوق فى حديثه لين» ويقال: تغير بأخرة. وانظر: «تهذيب الكمال» 
۸/۱1 : 

(۲) سلف قريبًا في باب: آغتسال الصائم. وانظر: «المتواري» ص۳٠.‏ 


سد ڪتاب الصَوْم يق 


وصل من ريقه إلى حلقه فعليه القضاء”'. 

وقال ابن بطال : أختلف العلماء في السواك للصائم في كل وقت 
من النهار» وأجازه الجمهور» قال مالك: أنه سمع أهل العلم لا يكرهون 
السواك للصائم في أي اعات النهار شاء» غدوة وعشية» ولم أسمع 
أحدًا من أهل العلم یکره دَلِكَ ولا ينه عنه". 

وقد روي ذلك عن عائشة وابن عمر وابن عباس » وره 
وابن سیرین وعروة والجشن : 

وإليه ذهب آبو حنيفة وأصحابه » وقال عطاء: أكرهه بعد الزوال 
إلى آخر النهار من أجل الحديث -يعني السالف في خلوف فم 
ا وهو قول مجاهد" وإليه ذهب الشافعي وأحمد وإسحاق 
وأنو تور“ وحجة القول الأول ما نزع به البخاري من قوله إلة: 
الو لا أن أشق عَلى أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء» . 


(۱) آنظر: «النوادر والزيادات» ٠٤1/۲‏ «شرح ابن بطال» .1١ -٦۳/٤‏ 

(۲) من هنا إلى آخر الباب نقله عن «شرح ابن بطال» ٠٤ -٦۳ /٤‏ بتصرف. 

(۳) آنظر: «العناية» .۳٤۸/۲‏ 

(4) رواها عنهم ابن ابي شيبة ۲/ 4- ۲۹7 ›41٤۹4(‏ 410۲- 4104 41071 
)٩۱٩٩ ۸‏ سوی الحسن فرواه عنه عبد الرزاق .)۷٤۸۹( ۲۰۲/٤‏ 

)0( ورد في هامش الأصل ما نصه : ونقل الترمذي في «سننه» عن الشافعي مثله» وقد 
اختار عدم الكراهة أيضًا في جمع النهار في «شرح المهذب» وغيره. 

0) رواه عن عطاء ابن ابي شيبة .)4۱٥١(‏ والحدیث سلف برقم .)۱۸۹٤(‏ 

(۷) رواه عنه عبد الرزاق .)۷٤۹٥( ۲۰۳/٤‏ وار بن أبي شيبة .)4۱٩1(‏ 


٥۹ /٤ آنظر: «المغخني»‎ )۸( 


)4( تقدم تخریجه باستیفاء. 


CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وهلذا يقتضي إباحته في کل وقت» وعلیٰ کل حال؛ لأنه لم يخص 
النهار من غيره. وهذا آحتجاج حسن لا مزید عليه. 

واختلفوا في السواك بالعود الرطب للصائم» فرخصت فيه طائفةء 
وروي دَلِكَ عن ابن عمر وإبراهيم وابن سيرين وعروة'» وهو قول 
ات حنيفة والثوري والأوزاعي والشافعي وأبي ثور. 
- وكرهته طائفة» روي عن الشعبي وقتادة والحک"» وهو قول 
ماللى". 

حجة الأول إطلاق الحديث, فإنه لم يخص الصائم من غيره 
بالإباحة» لذلك لم يخص السواك اليابس من غيره بالإباحة» فدخل 
في عموم الإباحة كل جنس من السواك رطبًا أو يابسًاء ولو أفترق 
حكم الرطب من اليابس في دَلِكَّ لبينه؛ لأن الله تعالى فرض عليه 
الان لأمنه. 


SORO OOS O) 


(۱) رواه عنهم ابن آي شيبة ۹1/۲- ۲۹۷ (41717› ۹1۷1- 4۷۳). 
(۲) السابق ۲۹۷/۲ ›٩۱1۷٥(‏ ۹۱۷۷- 4۱۷۸). 

(۳) آنظر: «المجموع» ۱/ ۳۳۰ «المغني» .٠٠۹/٤‏ 

)٤(‏ «شرح ابن بطال» ٠٤ - ٦۳ /٤‏ بتصرف. 


سس 7 
۷ - باب قول النَبِيْ کيا : اذا نَوَصَاً فَلَيَمَُنْشْقّ بِمَلْخرهِ الماع 
وَل يمير بَينّ الصَائِم وَعَرُهِ 

رال الحَسَنّ: لا بأسَ بالسعُرط لايم إن لم َمِل 

حَلْقِهِ. ويختَجل. وَقَالّ عَظاءٌ: eT‏ 

المَاءِ لَمْ يضره» إن لَمْ يَرْدَرذ رِيقَهُء وَمَا بهي فو 

فيه › at‏ > قَإِنٍ أَزَْرَدَ ريق اليِلْكِ لا اقول إِنه 

أثر الحسن رواه أبو بكر بن أبي شيبة» عن هشام» عنه بلفظ : أنه كره 
للصائم أن يستعط فيفطر. وحَدَئنا حفص» عن عمر» عن الحسن قال: 
لا بأس بالكحل للصائم ما لم يجد طعمه. وسئل إبراهيم عن السعوط 
وكره الصب في الآذان. وعن الشعبي 

آنه كره السعوط للصائ” 

والسعوط بد اه 
السعوط. 

وأثر عطاء وقع في بعض النسخ في آخره: وإن ستنثر فدخل في 


حلقه لا بأس لم يملك”". وهذا سلف في باب الصائم إذا أكل 
)۳( 


e 


آو شرب 


() «مصنف ابن آبي شیب ۲/ ٩۲٦۰ -۹۲۹۲( ۳۰۵ - ۳۰٤‏ 4۲۹۹). 

(۲) في نسخ السلطانية وليس في نسخة أبي ذر الهروي وابن عساكرء أنظر: السلطانية 
۳/. وسبب ذلك أن هذه الزيادة مثبتة في باب رقم »۲١‏ آنظر : ص۲۱۸. 

(۳) آنظره وتخریجه قبل حدیث (۱۹۳۳). 


(DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وكذا قول عطاء في آزدراد الريق في الباب الذي قبله. وروی ابن 
کک عن ابي خالد» عن ابن جريچ؛ عن عطاء أنه سئل عن مضغ 

لعلك”" فكرهه وقال: هو مرواة"" 

وحَدَنَنَا محمد عن ابن جريج ال قال إنسشان لعطاء: استرت 
فدخل الماء في حلقي» قًالّ: لا باس» لم تملك “. 

ومن حديث رجل عن a lL‏ 
للصائم وكرهه إبراهيم اا ا وفي رواية جابر عنه: 
E‏ 

وقوله: (لم يضره) كذا وقع في رواية أبي ذر وغيره» ووقع أيضًا: 
لا يضيره". والمعنى واحد؛ لأن الضير: المضرة» نبه عليه ابن التين › 
ثم قًال: وبهذا قَالّ مالك. 

والازدراد: الأبتلاع» زرد اللقمة يزدردها زردًا إذا بلعها. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه : 

أحدها : 


اختلف العلماء في الصائم يتمضمض أو يست شق أو تاونقل 


(۱) آنظره وتخریجه قبل حدیٹ (۱۹۳۰). 

() العلك: نوع من صمغ الشجر كاللبان يمضغ فلا ينماع» والجمع علوك وأعلاك. 
آنظر : «الصحاح» 0/٤‏ والنهاية» ۳/ ۰ ۰ واللسان» °/ 0۷۷ - 9۷۸. 

.)۹٤۸٦( ۳۲۲ /۲ السابق‎ )( .)۹۱۸٥( ۲۹۸/۲ «المصنف»‎ )۳( 

۔)۹۱۸٦‎ ۰۹۱۸٤ -۹۱۸۳( ۲۹۸/۲ السابق‎ )٥( 

(7) جابر هذا هو: Es‏ 
عن وکیع › عن إسرائيل» عن جابر» عن عامر قال: لا باس بالعلك ... فذكره. 

)۷( لم يضره رواية المستملي› Ts‏ 
وأبي ذر أما : لا يضیره لبعض لبعض النسخ لأبي ذر وغيره كما في السلطانية .٠۲/۴‏ 


a‏ فقالت طائفة: صومه تام ولا شيء عليه» هذا قول 
غا وقتادة في الأستنثارء وبه قال أحمد وإسحاق. وقال الحسن : 
لا شيء عليه إن مضمض فدخل الماء في حلقه. 

وهو قول الأوزاعي. وكان الشافعي يقول: لو أعاد أحتياظاء 
ولا يلزمه أن يعيد» ومحله إذا لم يبالغ فإن بالغ أفطر»ء وقال أبو ثور: 
لا شيء عليه في المضمضة والاستنشاق» وإلى هذا ذهب البخاري. 

وقالت طائفة : يقضى يومًا مكانه» هذا قول مالك والثوري» وقال 
أبو حنيفة وأصحابه ي الشهة: إن کان ذاكرًا لصومه قضیٰ» وإن 
کان اسيا فلا شيء علیه. 

روه اعروت ب ال للصلاة المكتوبة والنافلةء فأوجبوا 
القضاء في النافلة وأسقطوه ف في المكتوبة»› EE‏ 
الج ا ا 

وحجة من أوجب القضاء أن الموصل إنما هو المبالغة فيهما فقط 
لا هما والاحتراز منهما ممكن عادة وإن لم يبالغ فالمضمضة سبب 
ذَلِكَ أيضًاء وهذذا بمنزلة القبلة إذا حصل معها الإنزال سواء كانت 
القبلة مباحة أو غير مباحة؛ لأنه لما كانت القبلة مع الإنزال تفطرء 
كذلك المضمضة مع الازدراد. 


(۱) رواه ابن آبي شيبة .<(AEA) YY /Y‏ (۲) السابق .)4٤۸٤(‏ 

() بقوله في الباب: ولم يميز بين الصائم وغيره» فقال الحافظ في «التغليق» ۳/ ٠١۷١‏ 
و«الفتح» ٠١ /٤‏ : وقول المصنف : ولم یمیز بين الصائم من غیره» قاله تفقها. 

9) «المصنف» )۹٤۸۷ .۹٤۸۳(‏ وفيه: عن حماد عن إبراهيم النخعي في الصائم 
يتوضأً فيدخل الماء حلقه من وضوئه» قال: إن كان ذاكرًا لصومه فعليه القضاء وإن 
كان ناسيًا فلا شيء عليه. وانظر : «المجموع» ۳٥۷ /٦‏ «المغني» ."٠٥۷-۳٠٠٠ /٤‏ 


سے کو و ن س کے 

وأظن أا فة إا فرق ن الذاكر لصوهه والنا عل أله فى 
کل من أکل ناسيًا فی رمضان آنه لا شيء عليه و 
الصائم إذا أكل أو ت ناس ٠٠‏ ۰ 

ولا معن لقول من فرق بين الوضوء للمكتوبة والنافلة بير دليل 
و 

ثانيها: 

أختلف في السعوط للصائم"» فذهب الثوري وأبو حنيفة وأصحابه 
والأوزاعي وإسحاق إلى أنه إذا أستعط فعليه القضاء. يعنون أنه إذا حتاج 
إلى التداوي. 

وقال مالك: إذا وصل طعم دَلِكَّ إلى فيه لضرورة إلى التداوي عليه 
القضاء» وقال الشافعي : إذا وصل دَلِكَّ إلى دماغه عليه القضاء» غير أن 
أصله أنه لا كفارة عَلّى من أكل عمدًاء قًالّ إسحاق: إن دخل حلقه عليه 
القضاء والكفارة» وبه قال أبو مصعب". 

قال ابن المنذر: وقال قائل: لا قضاء عليه» وقد روينا عن النخعي 
روايتين : كراهية السعوط والرخصة فيه“ . 


(۱) راجع حديث أبي هریرة (۱۹۳۳). 

(۲) السّعُوط بالفتح: الدواء يصب في الأنف» وقد أسعطه فاستعط : هو بنفسه. 
والمسعُط : الإناء الذي يجعل فيه السعوط. آنظر: «الصحاح» ۳/ ١١١١ء‏ والنهاية 
فى «غريب الحديث والأثر» ۲/ ۳٦۸‏ والسان العرب» .۲١٠١/٤‏ مادة: (سعط). 

(۳) أنظر: «المبسوط» 1۸/۳ «النوادر والزيادات» ٤٤/۲‏ «المجموع» ٠٠٠ /٦‏ 
«المغنی» .٥۴۳ /٤‏ 

(5) روی ابن أبي شيبة )4۲١۲( ۳٠٤/۲‏ عن القعقاع قال: سألت إبراهيم» عن 
السعوط بالصبر للصائم» فلم یر به باسًا. وروی أیضًا )4۲١۳( ۳۰٤/۲‏ عن 
الأعمش عن إبراهيم قال: لا بأس بالسعوط للصائم» وكره الصب في الآذان. 


سے تاب الصوم ا( 

وحجة الموجب ما سلف في المضمضة. وحجة المانع : أن القضاء 
إلزام فرض» ولا يجب ذَلِكّ إلا بسنة أو إجماع وذلك غير موجود» 
والشارع أطلق الأستنشاق ولم يفرق بين صائم وغيره. 

قال الداودي: لكن نهي الصائم عن الأكل والشرب فيتحفظ مما 
يؤدي إليهما. 

ثالثها : 

ما حكاه البخاري عن عطاء آنه مضمض ثم أفرغ ما في فيه لم يضره 
آن يزدرد ريقه وما بقي في فيه» فلا يوهم هذا أن عطاء يبيح أن يزدرد 
ما بقي في فيه من الماء الذي تمضمض بهء وإنما أراد أنه إذا مضمض 
ثم أفرغ ما في فيه من الماء أنه لا يضره أن يزدرد ريقه خاصة؛ لأنه 
لا ماء فيه بعد تفریغه له. َال عطاء: (وماذا)“ بقي في فیه» هکذا 
رواه عبد الرزاق عن ابن جريج عن عطاء"» وأظنه سقط (ذا) للناسخ 
کما نبه عليه ابن بطال. 

قَالَ ابن المنذر: وأجمعوا أنه لا شيء عَلى الصائم فيما يزدرده 
مما يجري مع الريق فيما بين أسنانه من فضل سحوره أو غيره مما لم 
يقدر عَلَّى إخراجه وطرحه”"» وكان أبو حنيفة يقول: إذا كان بين 
أسنانه لحم فأكله متعمدًا فلا قضاء عليه ولا كفارة» وسائر أهل العلم 
إما القضاء وإما الكفارة معه» وهو بمنزلة الأكل في الصوم» فعليه 
انفضا 
() سياق كلام المصنف يقتضي أن تكون (ما) وما أثبتناه ما في الأصول. 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» .)۷٥١۴۳( ۲٠٠۵ /٤‏ 
(۳) نص على ذلك في «الإجماع» .)٠١١(‏ 
)€( «شرح ابن بطال» /٤‏ 1۷. 


د التوضیح لشح الجامع اسحیح سے 

رایعها : 

أختلفوا في مضغ العلك للصائم» فرخصت فيه طائفة» روي دَلِكَ 
عن عائشة وعطاءء وقال مجاهد: كانت عائشة ترخص في القار 
وحد"“» وكرهت دَلِكَ طائفةء رُوي دَلِكَ عن النخعي والشعبي 
وعطاء"» والكوفيين والشافعي وأشهب وأحمد وإسحاق إلا أنه 
لا يفطر ذلك عند الكوفيين والشافعي وإسحاق. ولم يذكر عنهم ابن 
المنذر الفرق بين مجه وازدراده» وعند أصحاب مالك: إن مجه 
فلا شیء E‏ 


ORO ORO O) 


(۱) رواهما ابن آبي شيبة ۲/ ۲۹۷ (۹۱۸۱- 4۱۸۲). 

(۲) رواه عنهم عبد الرزاق .)۷٥۰۰ .۷۹۸( ۲۰۴ - ۳/٤‏ وابن آبي شیبة ۲۹۸/۲ 
(1۸۳- 41۸6). 
ورواه عبد الرزاق )٤۷۹۹(‏ عن قتادة أيضًا. 
تتمة : فات المصنف -رحمه الله- ذكر من وصل قطعة الحديث المبوب بهاء ألا 
وهي قول البخاري: باب: قول النبي اة : إذا توضأً فليستنشق بمنخره الماء. 
فأقول: هو طرف من حدیث رواه مسلم (۲۱/۲۳۴۷) كتاب: الطهارة» باب: 
الإيتار فى الأستنثار والاستجمار. من حديث أبى هريرة. 
وؤضله الحافظ آيشا يإستاده فى «العخلتىة 7۴ :٩۷‏ 

.٠٠۹-۳۵۸ /٤ «المغني»‎ 471-۳۹ /٦ آنظر: «المجموع»‎ )۳( 


۹- باب اڏا حَامَعَ ٿ رَمَصَانَ 


وَيُڏگرُ عَن اي هُريرة رَقَعَه: من أفطَرَ وما مِنْ رَمَضَانَ مِنْ 

عَيْر عُذرِ ولا مَرَضٍ لَمْ الآهر وان صامَه). > وب 

قال ابن مَسعُود. وَقَال سعید سويد بن المسَيّب رالشعبي وان 

جبير وَإِبراهِيم وََتَادَةَ وَحَمَادٌ: يَمَضِي يَوْمًا ماه 

-٥‏ دتتا عبد اله ِن مُييرء سَيِحَ يزيد ن هَارودً» حَدَنَنَا َي -هُو ابن 
سَعِیلِ- أن عبد الرخمَنِ بن القاس آخبزةء عن حي ِن مقر إن اتير بن العام فن 
وپل عن عاد بن عب اف بن اتير أ بره أله سَمِعَ عَاِشَةً رضي اله عنها قول 
إل رجلا اتی النَبيَ ية قَقًال: لَه حرق . قالَ: : مالک ؟)». قَالَ: أَصَبْتُ آي 
رَمَصانً. اق النَييّ اة بمحتلء يُذْعَى العَرَةَ َء ققال: اين المُْحتَرق؟». قال: أن 
قال : مَّدق بهلذا». [1۸1۲- مسلم: ۱۱۱۲- فتح: ٤‏ /۱1۱] 

ثم ذکر پإسناده عن عَابِشَةً رضي اله عنها أن رَجُلا انى الى لا 
ا کک قال : ا قال : صَبْتُ أَهُلِي فِي رَمَصَانَ. 

هة قال : 


م 


م قال : « ا ين اله تَرق؟). 


a 


آنا ال: مدق بها 
تعلیق ابی هريرة رواه أصحاب السنن الأربعة من حدیث يزيد بن 
المطوس عن أبيه غ قال البخاري فى «تاریخه»: تفرد به ابن 


(۱) ابو داود )۲۳۹١(‏ كتاب: الصوم» باب: التغليظ فيمن أفطر عمدًاء الترمذي 
(۳) كتاب : الصيام» باب: ما جاء في الإفطار عمدًا» النسائي في «الكبرئ» 
۲٩ /۲‏ (۳۲۸۰- ۳۲۸۲) كتاب : الصيام» في الصائم یجهد» ابن ماجه (۱۹۷۲) 
كتاب: الصيام» باب: ما جاء في كفارة من أفطر يومًا من رمضان. 


e DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المطوس عن أبيه ولا یعرف له غیره»› ولا أدري سمع أبوه من أبي هريرة 
آم ل 


وقال الترمذي بعد أن رواه بلفظ : «من غير رخصة» ولا مرض› لم 
یقضه عنه صیام الدهر کله وإن صامه»: هذا حدیث لا نعرفه إلا من هذا 
الج وسمعت محا قول أبن المطون اسه بريد ين المطوشس: 


= وقد ضعف هذا الحديث جمع من الأئمة فرواه ابن خزيمة في (صحیحه» ۳/ ۲۳۸ 
(۱۹۸۷) كتاب : الصيام» باب : التغليظ في إفطار يوم من رمضان متعمدًا من غير 
رخصة» وضعفه قائلا : إن صح الخبر فإني لا أعرف ابن المطوس ولا أباه» وقد 
رواه ابن حزم في «المحلی» /١‏ ۱۸۲- ۱۸۳ بسنده إلى النسائي وقال: أبو 
المطوس غير مشهور بالعدالة» ويعيذنا الله من أن نحتج بضعيف إذا وافقنا ونرده إذا 
خالفناء وقال ابن عبد البر في «التمهيد» ۱۷۳/۷ : هو حديث ضعيف لا کح 
ا ابن عر فل : فیه نظر فان لم یصححه کما ذکرنا آنا 
عنه» ثم ضعفه هو قائلا: فيه ثلاث علل: الأضطراب» والجهل بحال آي 
المطوس› والشك في سماع أبيه من أبي هريرة» وهه الثالثة ت ن 
البخاري في اشتر تراط اللقاء. اه «فتح الباري» ٤‏ /11. 
وضعفه الألبانی» وأعله فی «ضعیف ابی داود» )٤۱۳(‏ بما أعله به الحافظ. 
تبيه : هذا التعليق و الحافظ فى «تغليق التعليق» ۳/ ٠۷١‏ بسنده إلى أبي 
داود الطيالسي» لكنه ضعفه في «هدي الساري» ص ۳۹ فقال: وقع لنا بعلو في 
لامسند الطيالسي» وفیه اضطراب» ورواه الدارقطني من وجه اخر ضعيف. 
تنبيه آخر: من المعروف أن معلقات البخاري على ضربين: الأول: ما كان منها 
بصيغة الجزم كقوله: قال رسول الله ية كذا وكذاء أو قال أبو هريرة كذا أو ذكر 
أو حكى» وهذا محكوم فيه بالصحة إلى من علق عنه» ويبقى النظر في باقي 
السندء فمنه ما هو صحيح› ومنه ما هو حسن»› والثاني : ما كان منها بصيغة 
التمريض كقوله: روي أو حكي أو يذكر» وهكذاء وهذا منه ما هو صحيح وما هو 
حسن» وما هو ضعيف لكن ليس فيه الضعيف جدًا. 

)١(‏ لم أقف على هذا الكلام في تاريخ البخاري الكبير أو الصخير» وقد نقله عنه 
الترمذي في «العلل الکبیر» ص ۱۱١‏ (۱۹۹) ط- عالم الكتب. 


ا 
ولا أعرف له غير هذا الحديث". وقال مهنا سأالت أحمد عته فقال: 
يقولون: عن ابن المطوس» عن أبي المطوس وبعضهم يقول: عن 
حبيب» عن عمارة بن عمير» عن أبي المطوس قال: ولا أعرف ابن 
المطوس ولا أبا المطوس» قلت: أتعرف الحديث من غير هذا 
الوجه؟ قال: لا. 

قلت : قد رواه الدارقطنی من حديث قيس› عن عمرو بن مرة» عن 
عبد الله بن الحارث» عن ع الله بن مالك» عن أبى هريرة مرفوعًا 
مله وال أو اود ات عل فان و فة اد الخظو نواد 
المطوس"» والنسائي أخرجه من حديث علي بن حسين» عن أبي 
هريرة مرفوعًا بلفظ : «لا يقبل منه صوم سنة»“ 
عن العلاء بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن أبي هريرة مرفوعًاء» وقال: 
«لم يقضه يوم من أيام الدنيا». ورواه ا -أبو العلاء”“- من 


حديث سعید بن جبير» عن (الفظر عن آي ar‏ 


> ومن حديث شريك› 


(۱) «سنن الترمذي» ۳/ ٩۲‏ بعد حدیث (۷۲۳). 

(۲) «سنن الدارقطنی» ۲/ ۲۱۱- ۲۱۲. 

(۳) «سنن أبي داود؛ ۷۸۹/۲ بعد حدیث (۲۳۹۸). 

)4( النسائي في «الکبرئ» ۲/ .)۳۲۸٤( ۲٤١‏ 

() «السنن الکبری» ۲/ »)۳۲۸١( ۲٤١‏ بغير هذا السند» فقال: أخبرني زكرياء بن 
يحیێٰ ... فذکره. 

)١(‏ هو كامل بن العلاء التميمي السعدي» أبو العلاءء ويقال: أبو عبد الله الكوفي› 
وثقه يحيىٰ بن معين » وقال النسائي : ليس بالقوي» وفي موضع آخر: ليس به بأس. 
انظر «تهذیب الکمال» .)٤۹۳٤( ٩٩ /۲٤‏ 

(۷) كذا في الأصل وأعلاها كلمةكذا وفي الهامش تعليق نصه: لعله: أبي. وفي «علل 
الدارقطني» ۸/ ۲۷۳: أبي ال وهو الصواب. 

(۸) رواه الدارقطني في «علله» ۲۷۳/۸ (۱۱). 
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وقال ابن حزم: روي بأاصح من طريق علي بن حسين» عن ابي 
هريرة في رجل أفطر في رمضان؛ فقال: لا يقبل منه صوم سنة. وفي 
لفظ : «لم يقضه يوم من آيام الدنيا» وقال أبو محمد بن أبي حاتم : 
قلت لأبي: أيهما أصح الثوري عن أبي المطوس» أو شعبة عن ابن 
المطوس؟ قال: جميعًا صحيحان أحدهما قصر والآخر جوده. وقال 
أبو حاتم أيضًا : جاء رجل إلى أبي هريرة أخبره أنه أفطر يومًا من 
رمضان فقال: لا يقبل منه صوم سنة. ثم ساقه من طريق النسائي 
الأول ع , 

وقال يحيى بن معين وأبو حاتم البستي : أبو المطوس المكي يروي 
عن أبي هريرة ما لا يتابع عليه» لا يجوز الأحتجاج بأفراده» زاد يحي : 
واسمه عبد الله. وفي موضع آخر: هو ثقة وابنه"» ذکره ابن حبان في 
اثقاته»"» وقال ابن عبد البر: يحتمل أن يكون -لو صح- على 


التغليظ» وهو حديث ضعيف لا يحتج به“ . 


وقال أبو الحسن علي بن خلف بن بطال القرطبي: هذا حديث 
ضعيف لا يحتج بمثله» ثم أدعى أنه صحت الكفارة بأسانيد 
صحاح" فلا يعارض مثل هذا الحديث. ووقع في أصله: ابن 
المضرس في مواضع» وهو تحريف وصوابه: ابن المطوس» 
وأوله ابن التين على أن المراد: لا يدرك ذَلِكَ الفضل ولم يتعرض 


.۱۸٤/١ «المحلى»‎ )1( 

(۲) آنظر «تهذیب الکمال» .۳۰١ /۳٤‏ 

(۳) «ثقات ابن حبان» )٤( .٤٤٥ /٩‏ «التمهید» ۱۷۳/۷. 
() «شرح ابن بطال» /٤‏ ۷۰. 0) «التمهید» ۱۷۳/۷. 


س تاب الوم 

وأما أثر ابن مسعود فأخرجه ابن أبي شيبة» عن وکيع » عن سفيان» عن 
واصل» عن مغيرة اليشكري» عن فلان بن الحارث عنه"» قال: وحدثتا 
أبو معاوية» عن عمر بن يعلى» عن عرفجة» عن علي نحوه . 

وأما الآثار التي بعده فقال ابن بطال: نظرت أقوال التابعين الذين 
ذکرهم البخاري في المصنفات فلم أر قولهم بسقوط الكفارة إلا في 
الفطر والأكل لا في الجماع» فيحتمل أن يكون عندهم الآكل 
والمجامع سواء في إسقاط الكفارة إذ كل ما أفسد الصيام من أكل 
أو شرب أوجماع فاسم فطر يقع عليه» وفاعله مفطر. وقد قال اع 
في ثواب الصائم عن الله تعالیٰ : يدع طعامه وشرابه وشهوته من 
أجلي“ فدخل في دَلِكَ أعظم الشهوات» وهي شهوة الجماع» وذكر 
عبد الرزاق عن سعيد بن المَّسيب أن من أكل فى شهر رمضان عامدا 
عليه صیام شهر“» وذکر عن ابن سیرین: عليه صيام يوم . 

وقال ابن التين : قال سائر الفقهاء أنه يقضي. وقال الأوزاعي : يكفر 
و 


قال: وذكر الإسفراييني أنه أحد قولي الشافعي. وعن الأوزاعي 


)١(‏ «مصنف ابن آبي شيبة» ۲/ )4۷۸٤( ۳٤۸‏ كتاب: الصيام» باب: من قال: 

لا يقضیه إن صام الدهر. 
(۲) «المصنف» .)4۷۸٥( ۳٤۸/۲‏ 

(۳) سلف برقم )۱۸۹٤(‏ باب: فضل الصوم. 

)٤(‏ «مصنف عبد الرزاق» )۷٤٦۹( ۱۹۷ /٤‏ كتاب: الصيام باب: من يبطل الصيام 
ومن يأكل في رمضان متعمدًا. 

(ه) («المصنف» ۱۹۷/٤‏ (١۷٤۷)ء‏ وانظر: شرح ابن بطال» -1۸/٤‏ 1۹. 

.۱۹۸ ۰۱۹٦ /٤ «مصنف عبد الرزاق)‎ )١( 
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ولا كفارة له وحکی دَلِكَ عن سعید بن جبیر والنخعی أيضًا آنه 
لا كفارة في الجماع"» قال: وذكره أبو عبد الملك» عن الشافعي. 
قلت : غریب عنه» وذکر ايا عن ابن المسيب وحماد» ويرد عليهم 
أحاديث الباب وما بعده حيث أمر بهاء والأمر للوجوب. فإن قالوا: 
لا عموم في اللفظ قلت: حكمي”" على الواحد» حكمي على 
الجماعة» وتعليق الحكم بسبب يقتضي أن يكون متعلقًا به حيث كان» 
وكأنهم رأوا أن هله الأخبار مخصوصة بمن وردت فيه»› ولا يسلم 
لهم ذَلِكَ. 

قلت: روی ابن أبي شيبة عن شريك»› 2 عن إبراهيم» وعن 
آبی- خالدے ا : يقضي يو اکا ۰ ودا وکيع » عن 
الشعبى مله“ وحدتا وکيع › عن سفيان» عن حماد» عن إبراهيم قال : 
عليه صوم ثلاثة آلاف يوم» وحَدَنَتَا عبدة» عن سعيد» عن يعلى بن 
قال: يستغفر الله تعالى من دَلِكَّ ويتوب (إليه)“ يقضي يومًا مکانه. 
وا وکیع › عن جرير»› عن يعلى »› عن سعيد مثله» و عبدة» 


(۱) رواه عبد الرزاق .)۷٤۷١( ۱۹۷ /٤‏ 

.۳۷۲ /٤ «المغني»‎ )( 

(۳) ورد في هامش الأصل ما نصه: سئل أبو الحجاج المزني وأبو عبد الله الذهبي عن 
حديث: حكمي إلى آخره فأنكراه. والترمذي والنسائي من حديث أميمة بنت 
رقيقة: «ما قولي لامرأة واحدة إلا كقولي لمائة أمرأة». لفظ النسائي وقال 
الترمذي : «إنما قولى لمائة أمرأة كقولى لامرأة واحدة. 

(5) «المصنف» لابن آپى شيبة ۲/ .)٩۷۷١( ۳٤۷‏ 

)٥(‏ «المصنف» ۲/ ۳٤۷‏ (4۷۷۷)ء عن إسماعيلء عن الشعبي. 

. ساقطة من الأصل‎ )١( 


7 ڪتابُ الصَوْم 
عن عاصم قال: أرسل أبو قلابة إلى ابن المسيب يسأله عن رجل أفطر 
يومًا من رمضان متعمدًاء فقال سعيد: يصوم مکان کل یوم أفطر شهرًا. 
و وکیع › عن هشام» عن قتادة» عن سعيد بن المسيب فى رجل 
يفطر يومًا من رمضان متعمدًا» قال: يصوم شهرًا"» زاد عبد الرزاق : 
قال قتادة: فقلت: فيومين؟ قال: صيام شهر» قال: فعددت أيامًاء 
فقال : صیام ا 

قال ابن عبد البر: أظنه ذهب إلى التتابع في الشهر لا يخلطه بفطر. 
فکأنه يقول : من أفسده بفطر يوم آو آکٹر قضاه کله ا لن الله 
تعالیٰ فرض شهر رمضان» وهو متتابع› فإذا تخلله فطر لزمه في 
القضاء التتابع› کمن نذر صوم شهر متتابعًا. 

وقال ابن حزم : یحتمل أن یکون اراد شهرًا شهرًا عن کل يوم» 
ویحتمل ما رواه معمر من أن عليه لکل يوم أفطر شهرًا واحداء وهذا 
أظهر وأولى لتتفق الروايات عنه“. 

وأما حديث أبي هريرة رفعه: «عليه يوم مكانه»» فقال أبو زرعة: 
ليس بصحيح ولم يقل هذا الحرف أحد من الثقات". وأما حديث 
البزار الذي في طريقه مندل» عن عبد الوارث» عن أنس مرفوعًا : 


٤ ۰‏ ا ( 
«امن أفطر يومًا من رمضان فعليه صوم شهر» . 


.)۹۷۸۲ -۹۷۷۸( ۳٤۸ - ۳٤۷ /۲ «المصنف»‎ )۱( 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» .)۷٤٦۹( ۱۹۷ /٤‏ 

.۱۹۱ /۰٦ «المحلی»‎ )٤( .۱۷۱/۷ «التمهید»‎ )۳( 

() آنظر «علل ابن أبي حاتم» ۱/ .۲۲٠‏ 

() قلت: ورواه الدارقطني في «سننه» ۲/ ۲۱۱ من طريق مندل› عن ابي هاشم» عن 
عبد الوارث عن أنس» به» وقال: هذا إسناد غير ثابت» مندل ضعيف» ومن 
دون أنس. 
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قال عبد الحق: ورواه أيضًا ابن عقبة“ ولا يصح ولا یثبت قاله 
الدارقطني» ولفظه: «من أفطر يومًا من رمضان من غير رخصة ولا عذر 
کان عليه آن یصوم ثلاثین یوما ومن أفطر یومین کان عليه (ستون)" یومًا 
ومن أفطر ثلاثة- أيام كان عليه (تسعون)" يومًا»“. 

وعند الدارقطني أيضًا من حديث آبي هريرة: أن رجلا أكل في 
رمضان فآمره ا بصوم شهرين» أو يطعم ستين مسكينًا» علته 


= قلت : 
أبو عبد الوارث» ضعيف أيضاء والدیلمی فى «الفردوس» ۳/ ٥٦۹‏ (٤۷۸٥)ء‏ 
وابن الجوزي في «الموضوعات» ۲/ )١١١١( ٠٦۳‏ بسنده من طريق الدارقطني» 
وقال: قال أحمد» ويحییٰ» والنسائی» والدارقطنى : مندل ضعيف» وقال ابن 
حبان : يستحق الترك اه والحدیث آورده الذهبی فی «المیزان» ۳/ ۳۹۲ )٥۳٠١(‏ 
والحافظ في «لسان الميزان» )٥٤١١( ٠٠١ /٤‏ في ترجمة عبد الوارث الأنصاري 
مستشهدین به عل ضعف عبد الوارث»› وعلى ضعف الحديث› وقد أورداه من 
حديث المعمري بسنده عن عبد الوارث عن أنس» وقال الذهبي : قال الدارقطني : 
لا يصح هذا وقال الترمذي» عن البخاري: عبد الوارث منكر الحديث» وقال 
ابن معين : مجهول اهھ. 
وقال الشيخ المعلمي اليماني -رحمه الله- في تعليقه على «الفوائد المجموعة٠‏ ص 
٥‏ الروايات كلها مدارها على عبد الوارث الأنصاري» عن أنس» وعبد الوارث 
مول لأنس- منكر الحديث قاله البخاري» وضعفه الدارقطني» ومندل رواه عن 
أبي هاشم» عن عبد الوارث» وابن عساكر رواه من طريق قيس -وهو ابن الربيع 
آدخل عليه ابنه أحاديث ليست من روايته فرواها- عن أبي هاشم » عن عبد الوارث. 
وأبو هاشم هذا : لا أدری من هو؟ 

(۱) «الأحکام الوسطی» لعبد الحق الإشبیلیٰ ۲۳۹/۲. 

() في الأصل: ستين» والمثبت من «سنن الدارقطني». 

© فى الأصل: تصعين» والمشت هن فسن الدارقطى». 

9) «ستن الدارقطني» ١/1۹1ء‏ ورواه ابن الجوزي في «الموضوعات» ٠٦۲/۲‏ 
(۱۱۳۳) وقال: هذا حدیث موضوع عل رسول الله ل اه 


أبو معشر نجيح”""» وفي لفظ : أمر الذي أفطر يومًا من رمضان بكفارة 
الظهار» قال: والمحفوظ عن مجاهد مرسلاء وعن ليث» عن مجاهدء 
عن أبي هريرة» وليث ليس بالقوي”"» وعن مقاتل بن سليمان المقسر 
-وهو آفته- وعن عطاء» عن جابر مرفوعًا: «من أفطر يومًا من رمضان 
فليهد بدنة» فإن لم یحد فليطعم لاڻين صاعًَا من تمر للمساکین». 
إذا تقرر ذلك فقد أختلف العلماء» كما قال أبو عمر فيمن أكل 
أو شرب في رمضان متعمدًا» فقال مالك وأصحابه والثوري 
وأبو حنيفة وأصحابه والأوزاعي وإسحاق وأبو ثور: عليه من الكفارة 
ما على المجامع» كل واحد منهم على صلة في الترتيب أو التخيير› 


(1) ورد في هامش الأصل ما نصه: قال أحمد: صدوق» لا يقيم الإسناد. وقال ابن 
معين : ليس بالقوي. وقال ابن عدي : یکتب حدیثه مع ضعف› مات سنة .۱۷١‏ 

(۲) سنن الدارقطني» ۲/ 1۹١‏ وقال الحافظ في «التلخیص» ۲/ :۲٠۸ -۲٠۷‏ إسناده 
ضعيف لضعف أبي معشر راويه عن محمد بن كعب اه 

(۳) «سنن الدارقطني» ۲ -١‏ ١1۱۹ء‏ ورواه ابن الجوزي في «التحقيق» ۸1/۲- AV‏ 
)۱٩۸۲(‏ وقال: یرویه یحیی الحمانی» قال أحمد: کان یکذب جهارًا. 

/۲ «سنن الدارقطني» ۲/ ۱۹۱- ۲٩۱۹ء وقد رواه ابن الجوزي في «الموضوعات»‎ )٤( 
وقال: هذا حدیث موضوع على رسول الله َه ومقاتل قد کذبه‎ )۱۱۳۲( ۱ 
وكيع والنسائي والساجي» وقال البخاري: لا شيء البتةء وقال النسائي: هو من‎ 
المعروفين بوضع الحديث على رسول الله يد فالظاهر أن هذا الحديث من‎ 
عمله» على أن الحارث ضعيف» قال ابن حبان: يأتى عن الأثبات بما ليس من‎ 
بعد آن‎ )۲٤٤۸( ۱۹۰ -۱۵۹ /۲ حدیثهم اه وقال الذهبي في «میزان الاعتدال»‎ 
أورد الحديث في ترجمة : خالد بن عمرو السلفي : هذا حديث باطل يكفي في رده‎ 
تلاف خالد- الذي هو في سند الحديث- ومقاتل ليس بثقة اه بتصرف يسير.‎ 
. موضوع‎ :)٥٤٦١( وقال الألباني في «الضعيفة» (1۲۳) واضعيف الجامع»‎ 

() آنظر هذه المسألة في : «مختصر آختلاف العلماء» ۲۹/۲ و«الذخيرة» ۲/ ۱۸١0ء‏ 
«البحر الرائق» ۲/ ٤۷۳‏ و«المجموع» ١۸ /٦‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سص 


وإلى هذا ذهب محمد بن جرير» وروي مثله عن عطاء في رواية» وعن 
وقال الشافعى وأحمد: عليه القضاء ولا كفارة (عليه)'“ ويعاقب» 
وهو قول ابن سيرين وابن جبير وجابر بن زيد والشعبي وقتادة وإبراهيم› 
الله ويتوب إليهء وقال بعضهم: ويصنع معروفًاء ولم يذكر عنهم 
عقو رة" . 
وقد قال ابن شعبان من المالكية: فيه أن من جاء مستفتيًا فلا عقوبة 
عليه؛ لأن الشارع لم يعاقبه» قال: فإن ظهر عليه عوقب» وقد روي عن 
عطاء أن من أفطر يومًا من رمضان من غير علة كان عليه تحرير رقبةء فان 
لم يجد فبقرة أو بدنةء أو عشرين صاعًا من طعام للمساكين . 
والبدنة""» وعن ابن عباس: عليه عتق رقبة» آو صوم شهر»ء أو إطعام 
ثلاثين مسكيتًا“. وعن ابن المسيب» وهو قول ربيعة أن عليه صوم 
آثني عشر يومًا"“ وکان ربيعة يحتج لقوله هذا بن شهر رمضان فضل 
)١(‏ ساقطة من الأصل. 
(۲) «التمهید» ۷/ .۱١۹‏ 
۳( رواه الدارمي في اسننه» 11 في الطهارة» باب من قال عليه الكفارة. 
)٤(‏ رواه النسائي في «الكبرى» ٥‏ (4۱۱۸) كتاب : عشرة النساء» وابن عبد البر 
فی «التمهید» ۷/ .۱۷١‏ 


)٥(‏ روا عبد الرزاق فى «المصنف» )۷٤٦1۹( ۱۹۷ /٤‏ کتاب: الصيام؛ باب: من 
بطل الصيام ومن يأکل في رمضان متعمدًا. 
(0) عبد الرزاق .)۷٤۷۳( ۱۹۸ /٤‏ 


على أثني عشر شهرًا فمن أفطر فيه يومًا. کان عليه آثنا عشر يومًا» وکان 
الشافعي يعجب من هذا وينتقص فيه ربيعة» ولربيعة شذوذ. هذا آخر كلام 
أبي عمر. وربيعة لم يشذ في هذا؛ لأنك حکيت له سلمًا وهو ابن 
المسيب قال: وأقاويل التابعين بالحجاز والعراق لا وجه لها عند أهل 
الفقه» لمخالفتها السنةء وإنما في المسألة قولان: 

اهما رل مالك وسن تان : 

والثاني: قول الشافعي ومن تابعه" . 

وقد أختلف الفقهاء عما يجزئ من الإطعام عمن يجب أن يكفر فيه 
عن فساد يوم من رمضان» فقال مالك والشافعي وأصحابهما والأوزاعي : 
يطعم ستین مسکینا٬‏ مدا لکل مسکین بمده او . 

قال أشهب: أو غداءة أو عهاء. 

وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه: لا يجزئه أقل من مدين بمده 
ااا وذلك نصف صاع لكل مسكين قياسًا على فدية الأذى» فإن 
كان من التمر والشعير فصاع" قال: وقول مالك أولئ؛ لأنه نص 
لا قياس؛ لأن العرق ذكر أنه كان فيه خمسة عشر صاعًا» وذلك 
ستون مدّا» وذلك في حديث مالك» عن عطاء» عن ابن المسيب" › 


(۱) «التمهید» ۷/ ٠۷١-۱۹۹‏ بتصرف» وانظر ذلك أيصًا فی «البيان» ۳/ .٥٠٤١ ٥٠۳‏ 
() «عيون المجالس» ۲/ ١۳ء .1۳١‏ 

.٥۱۳ /۲ «الییان»‎ )۳( 

(5) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ٥۲‏ و«التهذیب» ۳/ ١۱۷۰ء‏ و«البیان» ۳/ .٠١١١‏ 
)٥(‏ «النوادر والزیادات» ۲/ ٠۲‏ «عيون المجالس» ۲/ .1۳١‏ 

.۳۸۰ /٤ «المغنى»‎ )0 

(۷) «الموطأً» ص۱۹۸ كتاب: الصيام» باب: كفارة من أفطر في رمضان. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وهو مذكور أيضًا فی حدیث مجاهد وعطاء» ن ابی هريرة فی حدیثه : 
عشرون صاع » وقد روي ذلك من وجوه مرسلة و ا ومعلوم أن 
ذلك غير ما ذهب إليه أبو حنيفة. 


وليحمل على أن ذَلِكَ العرق يسع دَلِكَ لا ينافيه» وفي «الموطاً»: 


يحتمل ما بين خمسة عشر صاعًا إل فر ٠‏ وعن أبي مصعب : 


(۱) 


(۲) 


رواه الطبراني في «الأوسط» ۲۱۸/۲ (۱۷۸۷)ء وقال الهيثمي في «المجمع» ۴/ 


4 لأبي هريرة حديث في الصحيح في المجامع بغير سیاقه» وهذا رواه 
الطبراني في «الأوسط» وفيه : ليث بن أبي سليم وهو ثقة ولكنه مدلس. 

ورواه ابن عدي في «الکامل» ۷/ ۲۳۸ عن عطاء عن أبي هريرة. 

روي مسندًا من حديث عائشة وأبى هريرة. 

حديث عائشة رواه آبو داود )۲۳۹١(‏ كتاب : الصوم» باب: كفارة من أتى أهله في 
رمضان» والبخاري في «التاريخ الكبير» ٠٠٠١ /١‏ وفي «التاريخ الصغير) 4/۱ 
وابن خزيمة في «صحیحه» ۳/ )۱۹٤۷( ۲٠۹‏ كتاب : الصوم» والبيهقي في «سننه» 
/٤‏ ۳ كتاب: الصيام» باب: كفارة من أت أهله في نهار رمضان وهو صائم. 
قال ابن خزيمة ۳/ ۲٠۹‏ عن لفظة عشرون صاعًا : لا أحسب هه اللفظة ثابتة. وعن 
سنده قال الألباني : حسن .)۱۹٤۷(‏ 

وضعف حديث أبي داود فقال: شاذ أو منكر» في سنده ابن الحارث على ضعف 
فيه- خالفه ثقتان فلم يذكر فيه قدر العرق.. أخرجه الشيخان» وهو في الكتاب 
الآخر برقم (۲۰۷۲) وفيه )٤١۷۳(‏ نحوه من حديث أبي هريرة بلفظ : فيه تمر قدر 
خمسة عشر صاعًا» وهو أصح كما قال البيهقي. اه اضعيف أبي داود» )٤۱١(‏ . 
وحديث أبي هريرة رواه ابن خزيمة ۳/ )۱۹٠١( ۲۲١‏ وقال الألباني: إسناده 
ضعيف» مؤمل هو ابن إسماعيل البصرى» وهو سيء الحفظ. اه 

وروي مرسلا من حديث سعيد ابن المسيب» رواه أبو داود في «المراسيل» 
(۳). وعېد الرزاق في «المصنف» )۷٤0۸( ۱۹۰۵ /٤‏ کتاب: الصيام» باب : 
من يبطل الصيام ومن يأكل في رمضان. والعقيلي في «الضعفاء الكبير» .٤٠٦/۳‏ 


(۳) «الموطاً» ص۱۹۸. 


کے تب شوم 

وقال الحسن: عشرون صاعًا تطعم لاون وساي : 

وأما حديث أبي هريرة فأخرجه مسلم والأربعة". 

واختلف أهل العلم فيما يجب على الواطى عامدًا نهارًا في رمضان» 
فذكر البخاري ما أسلفناه مع المناقشة معه» وأوجب جمهور الفقهاء على 
المجامع عامدًا الكفارة والقضاءء هذا قول مالك وعطاء والثوري وأبي 
حنيفة وأصحابه والشافعى وأحمد وإسحاق" » واحتجوا بإعطائه هغل 
المحترق المكتل المتصدق به فثبت به الكفارة عليه» ولا وجه لمن 
أسقطهاء فإنه مخالف للسنة الثابتة والجمهور. 

وقد سلف في باب: من أكل أو شرب ناسيّاء أن في قوله: أنه 
أحترق دليلا على العمدية؛ لأن الله تعالى رفع الحرج عن السهو 
والخطأًء ويؤيده قوله «أين المحترق؟» فأثبت له حكم العمد بهذا. 
وذكر الطحاوي في «شرح معانيه» أنه ذهب قوم إلى وجوب الصدقة 
ولا يجب عليه من الكفارة غير دَلِكّ» واحتجوا بهذا الحديث“»› ولم 
يسم قائله» وحديث أبي هريرة أولى منه؛ لأنه قد كان قبل الذي في 
حديث عائشة شيء حفظه أبو هريرة ولم تحفظه هي» فهو آولى بما 
زاد في الحديث من العتق والصيام. 

واختلفوا فيمن أكل عامدًا في رمضان» فقال مالك وأبو حنيفة 


(۱) رواه الدارمی )١٠٤٤( ۷۹/۱١‏ كتاب: الطهارةء باب: من قال عليه الكفارة. 

() مسلم (١١۱۱)ء‏ ابو داود (۲۳۹۰- ۲۳۹۲)» الترمذي »)۷۲٤(‏ النسائي في 
«الکبرئ» ۲/ ۲۱۲ (۳۱۱۷)» ابن ماجه (۱۱۷۱). 

(۳) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲٠/۲‏ اعيون المجالس» ٦11/۲‏ 
«المجموع» 7/1 cFTVE FY‏ «المخني» &/ VY‏ 

.٦١ /۲ «شرح معاني الآثار»‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والثوري والأوزاعي واتو ثور وإسحاق: عليه ما على المجامع من 
الكفارة مع القضاء”. 


وهو قول عطاء والحسن والزهري» وقال الشافعي وأحمد: عليه 


القضاء دون الكفارة . وهو قول النخعى وابن سيرين”» وقالوا: إن 
الكفارة إنما وردت في المجامع خاصة وليس الآكل مثله بدليل قوله 
لقا : «من أستقاء فعليه القضاء»“. وهو مفطر عمدّاء وكذلك مزدرد 


(1) 
() 
(۳) 


(€) 


آنظر : «مختصر اختلاف العلماء» ۲۹/۲ «النوادر والزيادات» ۲/ .١١‏ 


آنظر: «البیان» ۳/ ٥۱۳‏ «المغنی» .٠١ /٤‏ 
رواه عن النخعي عبد الرزاق في «المصنف» )۷٤۷۲( ۱۹۸ /٤‏ كتاب: الصوم» 
باب : من يبطل الصيام ومن يأكل في رمضان متعمدًا» والبيهقي في «سننه» /٤‏ ۲۲۸ 
کتاب : الصيام» باب : التغليظ على من أفطر يومًا من شهر رمضان متعمدًا من غير 
عذر. ورواه عن ابن سیرین عبد الرزاق .)۷٤۷١( ۱۹۷/٤‏ 
روي مرفوعًا من حديث أبي هريرة» وموقوفًا على ابن عمر. 
حديث أبي هريرة رواه ابو داود (۲۳۸۰) کتاب : الصيامء باب: الصائم يستقيء القيء 
عمدًاء والترمذي )۷۲١(‏ كتاب : الصوم» باب : ما جاء فيمن ستقاء عمدًا» والنسائي 
في «الکبری» ۲/ )۳٠۳١(۲۱١‏ كتاب : الصيام » في الصائم يتقياً » وابن ماجه )۱۹۷١(‏ 
کتاب : الصيام» باب: ما جاء في الصائم يقيء٠‏ وأحمد ۲ والدارمي ۲/ 
)۱۷۷١( ۹4‏ كتاب : الصيام» باب : القيء للصائم والرخصة فيه» والبخاري في 
«التاریخ الکبیر» ۹۱/۱- ۹۲» وأبو يعلى في (مسنده» ۱۱/ ۰)٦۰ ٤( ٤۸۲‏ وابن 
الجارود ۲/ ۳۵- ۳١‏ (۳۸۵). وابن خزيمة ۲۲۲/۳ )۱۹١١۱(‏ كتاب: الصيام» 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ ٩۷‏ كتاب : الصيام» باب : الصائم يقيء» وفي 
شرح مشکل الآثار» ۲/ )٠۳٣١( ٠٤٤‏ تحفة» وابن عدي في «الکامل» /٥‏ ۵۳۹- 
١ء‏ والإسماعیلي في «المعجم» ۳۲۱/۱- ۰۳۲۲ وابن حبان ۸/ ۲۸۴- ۲۸۵ 
)١٠۸(‏ كتاب: الصوم» باب: قضاء الصوم» والدارقطني ۱۸٤/۲‏ والحاكم في 
«المستدرك) ٤۲۷ /١‏ كتاب: الصوم» وابن حزم في «المحلى» ۱۷١ /٦‏ والبيهقي 
٤‏ .,.. والبغوي في «شرح السنة» .)٠۷١١(۲۹۳ /٦‏ والمزي في «تهذيب الكمال» 
AIEYT —1€EY /V‏ وابن حجر في «تغليق التعليق» ۳/ .٠۷١‏ 


= وحديث ابن عمر الموقوف رواه مالك فی «الموطاً» ص۲۰۳ )٤۷(‏ كتاب: 
الصيام» باب : ما جاء فی قضاء رمضان» والشافعی فى (مسنده» ۲/ 1۲€ )٦0۹(‏ 
عن مالك» وعبد الرزاق فى «المصنف» )۷٠١١( ۲۱۹ -۲۱۰١ /٤‏ كتاب : الصيام› 
باب : القيء للصائم› وابن آبی شيبة ۲/ ۲۹۸ (۹۱۸۸) كتاب : الصوم» ما جاء في 
الصائم يتقيأً أو يبدأه القىء. 
وحديث أبي هريرة المرفوع تكلم فيه غير واحد من الأئمة» فقال الترمذي: سألت 
محمدًا عن هذا الحديث فلم يعرفه إلا من حديث عيسى بن يونس عن هشام بن 
حسان» عن آبن سيرين › عن أبي هريرة» وا را قال: وقد روئ 
يحي بن أبي كثير» عن عمر بن الحكم أن أبا هريرة كان لا يرى القيء يفطر 
الصائم. اه «علل الترمذي الکبیر» ۱/ ."٤١ -۳٤۲‏ 
وقال آبو داود: نخاف ألا یکون محفوظا» وسمعت أحمد يقول: ليس من ذا شيء 
والصحيح في هذا: مالك» عن نافع » عن ابن عمر› ورواه آیصًا حفص بن غیاث 
عن هشام مثله. اھ 
وقال الترمذي: حسن غریب لا نعرفه إلا من حديث هشام»› عن ابن سيرين› عن 
أبي هريرة» عن النبي يي إلا من حديث عيسىٰ بن يونس› وقد روي هذا الحديث 
من غير وجه عن أبي هريرة» عن النبي ييا ولا يصح إسناده اه وقال الدارمي : 
زعم أهل البصرة أن هشامًا. قلت : هو راويه عن ابن سيرين»› عن آبي هريرة- أوهم 
فيه » فموضع الخلاف ههنا. اھ 
وقال البخاري في «التاریخ الکبیر» ۹۱/۱- ٩۲‏ وقد آخرجه من حديث ابن سيرين› 
عن أبي هريرة: لم يصح» وإنما يروي هذا عن عبد الله بن سعيد» عن أبيه» عن آبي 
هريرة. اھ 
وقال ابن القيم : هذا الحديث له علة ولعلته علةء أما علته فوقفه على أبي هريرة› 
وقفه عطاء وغیره»› وأما علة العلةء فقد روى البخاري من حديثٺ ابي هريرة 
أنه قال: إذا قاء فلا يفطر إنما يخرج ولا يولج» قال: ويذكر عن آبي هريرة: أنه 
يفطر» والأول أصح.اه كما في «مختصر سنن أبي داود» ۰۲٠٠/۳‏ وقال في 
«الحاشية» 1/۷ : روي عن ابن عمر موقوقا عليه » وروي مرفوعًا والحفاظ لا یرونه 


٦ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الحصى عمدًا عليه القضاء» وحجة من أوجب الكفارة القياس على 
المجامع» والفرق لائح وأوجب عطاء على المستقيء عمدًا من غير 
عذر القضاء والكفارة» وهو قول أبي ذر. ودعوى أن الشافعي ناقض 
قوله فقال: إذا آكره على الأكل فعليه القضاء أو القىء فلاء ولا تناقض 
فاظهر قوليه التسوية. 

وقد آختاف الفقهاء في قضاء دَلِكَ اليوم مع الكفارةء فقال مالك : 
عليه قضاؤه وهو قول أبي حنيفة وأصحابه والثوري وأبي ثور وأحمد 
وإسحاق”"» وقال الأوزاعي: إن كَمَّر بالعتق والإطعام صام يومًا 
مكان ذَلِكَ اليوم الذي أفطرء وإن صام شهرين متتابعين دخل فيهما 
قضاء دَلِكَ اليوم» وقال: يحتمل أن تكون الكفارة بدلا من الصيام» 
ويحتمل أن تكون معه» وأحب إلى أن يكفر ويصوم. وحجة من 


= وقال شيخ الإسلام: هذا الحديث لم يثبت عند طائفة من أهل العلم» بل قالوا: هو 
من قول أبي هريرة» والذين لم يثبتوا الحديث لم يبلغهم من وجه يعتمدونه» وقد 
آشاروا إل علته» وهو آنفراد عیسیٰ بن یونس» وقد ثبت أنه لم ینفرد به» بل وافقه 
حفص بن غياث- قلت : هو حديث ابن ماجه والحاكم المار تخريجه- اه (مجموع 
الفتاوی» ۲۰/ ۲۲۱- ۲۲۲. بتصرف. 
وصححه أيضًا غير واحد» فقال الدارقطني : رواته ثقات كلهم اه وقال الحاكم : 
صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. وقال عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام 
الوسطی» ۲/ ۲۲۱ وقد آورد الحدیث: هذا يروه عيسیٰ بن يونس» عن هشام بن 
حسان» عن ابن سيرين» عن أبي هريرة- ورجاله ثقات. اه وأشار السيوطي في 
«الجامع الصغير )۸٦۷۳(‏ إلى تحسينهء وقد عزاه للحاكم. وصححه الألباني في 
«الإرواء» (۹۲۳) وقد تعقب كثير ممن ضعفه ممن أوردناه عنهم سابقًاء فليراجع 
للأهمية» وكذا صححه في «الصحيحة» (۹۲۳) وفي «صحيح الجامع» .)١١٤۳(‏ 

(۱) آنظر: «بدائع الصنائم» ۲/ ۱٩ء‏ و«النوادر والزيادات» ۲/ ۳۸ء ۹ء و«المغني» 
.V" /€‏ 


ج“ ڪتابُ الصَوم کس يفت - 


أوجب القضاء أن الكفارة عقوبة للذنب الذي أرتكبه» والقضاء بدل عما 
أفسده» وكما لا يسقط عن المفسد حجه بالوطء إذا أهدى البدل فكذلك 
هناء واعتل من لم يوجبه أنه ليس في خبر عائشة ولا أبي هريرة في نقل 
الحفاظ ذكر القضاءء فيقال له: قد روي من طرق فيها ذكر القضاء لكنها 
متكلم فيها"'» وقد أوضحتها في «تخريج أحاديث الوسيط» فناقشنا ابن 
حزم ؟ فانه وهُاها أجمع ؛ بسہبب ایی اور وهشام بن سعد وعد 
الاو بن عضرو ١‏ ذز ان بطال مها دا واا عن عرو ن 
شعیب› عن أبيه» عن جده» ثم قال : وهو من مرسلات سعید بن 
المسيب› وهى حجة عند الفقهاءء وکتاب الله يشهد لصحتها حيث 
قال : «إَودة من اام اح [البقرة: ]۱۸١ ٠۱۸١‏ ولا تبرأً الذمة إلا بيقين 
الأداء وهر قضاء الوم 
وفي إعطائه اث للرجل الصاع ليتصدق به» حجة لمالك في أختياره 
الإطعام في كفارة المفطر في رمضان“؛ لأنه شبه البدل من الصيام» ألا 
ترى أن الحامل والمرضع والشيخ الكبير والمفرط في قضاء رمضان حى 
يدخل عليه رمضان آخر لا يؤمر واحد منهم بعتق ولا صیام مع القضاءء 
وإنما يؤمر بالإطعام» هذا مأخوذ من قوله تعال: #وعلى الذين يطيقونه 
فدية طعام مساكين) [البقرة: ۱۸١‏ وذكر أبو عبيد عن الأصمعي قال: 
(۱) تقدم تخریجه. () «المحلی» .۱۸۱/١‏ 
)( شرح ابن بطال» /٤‏ ۷۲. وحديث عمرو بن شعيب» رواه ابن عبد البر في «التمهيد 
۷ ۰۱۸ ومرسل سعید بن المسيب رواه مالك في «الموطاً ص۱۹۸ کتاب : 
الصيام» باب: كفارة من أفطر في رمضان. 
(6) «المدونة» .٠۹۱/۱‏ 
)٥(‏ وذكرها المصنف -رحمه الله- هنا على قراءة نافع وابن عامر فقرا: (مساكين) 
بالجمع» وقرأً ابن كثير وأبو عمرو وعاصم وحمزة والكسائي : (مسكين) بالإفراد. = 


۔ x ٦7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
أصل العرق السقيفة المنسوجة من الخوص قبل أن يجعل منها زبيل» 
فسمي الزبيل عرقًا لذلك» ويقال: العرقة أيصًا. 

وزعم الأخفش -أحمد بن عمران- في «شرح الموطاً» أنه يسمى 
عرقًا؛ لأنه يعمل عرقة عرقة لعرضها واصطفافهاء ثم يضم فقال: 
درة المكتب عرقة› والصواب فتح الراء. وقال ابن حبيب في «شرح 
الموطاً»: رواه مطرف» عن مالك بالتحريك. وقال ابن التين في 
رواية: ا الحسن: بسكون الراء ورواية أبي ذر بفتحها. وأنكر بعض 
العلماء إسکان الراء وقال : إنما هو العظم الذي عليه اللحم. 

وفي «العين» العرق: مثال سحر»› والعرقات كل مضفور أو 
فض وعن اف عمر: العرق اکن سن المكتل› والمكتل اک 
من القفة. والعرقة: زبيل من قد. بلغة كلب» ذكره في «الموعب» وفي 
«الجامع» للقزاز: العرق»› ويقال : بسکون الراء وفتحها. وقال ابن 
سیده : العرق واحدته عرقة. قال : والزبیل والزنبيل : الجراب. 

وقيل : الوعاء يحمل فيه الزنبيل القفة والجمع زبل وزبلان» وقال 
الجوهري : الزبيل معروف فإذا كسرت شددت فقلت زبّبل أو زنبيل؛ لأنه 
ليس في كلام العرب فعليل بالفتح والمكتل شبه الزبيل"» وفي 
«الجامع» : الزبيل: الوعاء الذي يرمى به الزبل» وهو فعيل في معن 
مفعول من هلذا» وفيه لغة أخرى زنبيلء وإذا جمعوا قالوا: زنابيل. 


= انظر: «الحجة للقراء السبعة» ۲/ ۲۷۲- ۲۷۳ و«الكشف عن وجوه القراءات 
السبع» ۲۸۲/۱. 

.٠٠١٤١/١ «العين»‎ )١( 

.۱١۳/١ «الصحاح»‎ )۲( 


ت ڪتابُ الوم E ERE‏ 


- حدقا بُو اليَمَانء أخبرنًا شعي“ شُعَيْب» عن الرُهْرِيّ قال آځبرنی ميد بُ 

القن أن أب هرر رضي اله عنه قال: ب تما نخ لون عند لين اذ جات 
جل فَال+ ي سول اله هَلَكتْء قال ًا لَک؟.. قالّ: وَقَعْتُ عَلَى آمْرَأق ونا 
صَابِمْ . فال رَسُول اله لا : : هل تج رة تعد تة ها؟». قالٌ: لا. قال: «فهل سط 
ن تصوم شَهُرَيْنِ مَتَابعَيْنِ؟». قال: لا. قَقَالّ: «َهل تجد إطْعَام سين مِسکیتًا ؟». 
قال لا. قالّ: قَمَكتَ التب بء يتا تحن عَلَى ذَلِكَ أي لني بيا بعرت فيها ر- 
عرق الحتلٌ- قَال: ين اسابل ؟». قَقال: أئا. قالٌ: «خُذْهَا دَق په َال 
الوَجل: أعَلَى أَفْقَرَ مي يا رَسُولَ الو؟! وال ما ن لابتنها- يُريد: ارين آهل 
بی يت أَُقَرُ مِنْ أَهْلٍ بيت بيِي. فَصَجك النَبْ بيه حَنّى بَدَث ابه تم قَال: ا ممه 
ْک “AYY IVY (11° 17°۹9 1E TAV OFA «1° ۹Y]‏ مسلم: ۱- 


فتح: ٤‏ /۱1۳] 
ذكر فيه حديث أبي هريرة» وفيه: (هَلَحّتٌ) أي: بسبب ما وقع فيه 
من الإثم. وفيه : («مَل جذ رَقَبة تيمها ؟»). قًال: لا. : هل تجد في 

الصوم والإطعام؟ وفيه: وَالْعَرَق: المكتل... الحد 
ثم ترجم له. 


OO SORO O) 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیيح س 


-٠‏ باب المَُجَامِع قي رَمَضَانَ 
هَل يُطعِم آَهُلَهُ مِنَ الڪَفَارَة ٳڏا ڪانُوا مَحَاويڪ؟ 

4۲۷ - دتا عُثمَانُ بن آي سَيبةء حَدََنا جريڙء عن مَنْصورء عَنِ لر خي عن 
مَيدِ بن عَبدِ الرَمَنِء عن أي هُرَيْرَةً رضي الله عنه : جاءَ وجل إلى انين كا ا 
إل الأخر وَقع على أمْرأتهِ في رَمَصَان. فقال؛ «أتجد ما تَحَرْرُ رب ل ل قال : 
«تستطيع أن تَصُوم شَهرَيْن مابعَيْنٍ ؟». قال لا. قال : : «آفتجد ما ر م به ستيرَ 
مِسْکيتًا؟.. قال لا. قالّ: قَأَيٍ لی 5 بک تي فيه ْر- وَهُو: الرَبيلٌ- قَالَ: «أطَيْْ 
هذا عَنک». قال: على خوج مِنا؟! مَا بَينَ لَابَتَيهَا اهل بد َيْتٍ أخوَج مِنّا. قال: 
«قَأطْعِمهُ أَهْلَک». [انظر: -۱۹۳٩‏ مسلم: -١١١١‏ ا [V/s‏ 


ثم ساق حديث أبي هريرة أيصًا» وفيه: بعرق فيه تمر » وفي 
نسخة: فيهاء وقال: «خذ هلذا»» وفي نسخة: «خذها»» وفيه أن 
الآخر وهو بكسر الخاء أي الأبعد على الذم» وقيل: الأرذل» وقيل 
الأخير: الأبعدء والآخر: الغائب. 

وقوله: (وهو الرّنبيل) كذا هو بنون ثم باء موحدة» وفي بعضها 
الرّبيل» وصحح بفتح الزاي مخففا وكسرها مع التشديد كما سلف في 
الباب قبله. 

واختلف العلماء في الواطئ في رمضان إذا وجب عليه التكفير 
بالإطعام دون غيره» ولم يجد ما يطعم كالرجل الذي ورد في 
الحديث» فقال الزهري: هو خاص به دون غر أي : واستغخفر له 
(۲) رواه البيهقي في «السنن» ۲۲۳/٤‏ كتاب: الصيام» باب: كفارة من آتى أهله في 

رمضان. 


من دَلِكَّ الذنب» وقریب منه دعوی نسخه کما حکاه ابن التین» ولم يذكر 
ناسخه» وفي سقوطها قولان للشافعي وأحمد أظهرهما: لاء كسائر 
الكفارات» وهو قياس قول أبي حنيفة والثوري وأبي ثور وعيسى بن 
دينار؛ ولأنه اقث أمره أن يكفر بما دفعه إليه مع إخباره بعجزه؛ فل 
على ثبوتها في الذمة مع العجز”'. 

والقول الثاني : سقوطها كزكاة الفطر؛ ولأنه اك لم يذكر دَلِكَّ 
للأعرابي مع جهله الحكم» وهو قول الأوزاعي» وأحمد في رواية"» 
وللأول أن يجيب بأن تأخير البيان لوقت الحاجة جائز. وكلام القاضي 
آبي الطيب من أصحابنا يقتضي أن الثابت في ذمته أحد الخصال 
الثلاث» فيكون مخيرًا فيهاء وكلام صاحب «التنبيه» يقتضي أنه 
الإطعام خاصة. وقد شرعها لأجل من لا تلزمه نفقته. وللشافعي في 
«الأم» أحتمالان في الحديث» فيحتمل أنه اك تطوع بالتكفير عنه» 
وشرع له صرفه إلى الأهل والعيال» فتكون فائدة الحديث آنه يجوز 
للغير التطوع بالكفارة عن الغير بإذنه» وأنه يجوز للمتطوع صرفها إلى 
أهل المكفر عنه وعياله» ويحتمل أنه لم يملكه ذلك وإنما أراد أن 
يملكه ليكفر فلما أخبره بحاجته صرفه إليه دفعة» ويحتمل أنه ملكه 
وأمره بالتصدق به» فلما أخبره بحاجته أذن له في آکله وإطعامه لعیاله 
ليبين أن الكفارة إنما قجب إذا فضل عن الكفاية ٠"‏ 

وقال المهلب: قوله كله دليل على أنه إذا وجب على معسر كفارة 
إطعام وكان محتاجًا إلى إبقاء رمق نفسه وآهله» أن يؤثرها بذلك 
(۱) «المغني» .۳۸١ /٤‏ 


.۳۸٥ /٤ «المغنی»‎ )۲( 
4/۲ الام‎ )۳( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الإطعام» ويكون ذَلِكَّ مجزئًا عنه على قول من رأى سقوطها عنه بالعسرء 
قال: وإباحته الأكل لا تمنع من بقاء حكم الكفارة في ذمته؛ لأنه لما 
أخبر عن حاجته أباح له الأنتفاع بما أعطاه» ولم يتعرض لحكم ما في 
ذمتهء فبقي ذلك بحاله» وفيه أن الصدقة على الفقراء واجبة بهذا 
الحديث. ۰ 

واختلف العلماء هل كفارته مرتبة كما ذكر في الحديث: العتق فإن 
لم يجد صام» فإن لم يجد أطعم. أو مخيرة؟ فقال أبو حنيفة وأصحابه 
والثوري والأوزاعي والشافعي وأحمد وأبو ثور ومطرف وابن الماجشون 
وابن حبيب في أحد قوليه: بالأول» وهو مشهور مذهب اخ و 
ابن قدامة عن جمهور العلماء. وفي «المدونة» قال ابن القاسم: لا يعرف 
مالك في الكفارة إلا الإطعام لا عتقّا ولا صومًاء وقال في كتاب الظهار : 
ما للعتق وماله» قال تعالی: وعلق ایت يفوتم ودي طمَام وکین 
الآية [البقرة: ]۱۸٤‏ وأمر المحترق بالصدقة» وروي عنه أنه مخير بين 
العلاثة + حكاه ابن القصار والبخداديرن واي المنذر» والخخة اله 
حديثه عن الزهري» عن حميد» عن أبي هريرة: أن رجلا أفطر في 
رمضان» فأمره النبي بي أن يعتق أو يصوم أو يطعم“ و(أو) 
موضعها في كلام العرب التخيير ولا توجب الترتيب» ويجوز أن 
يكون أبو هريرة قد حفظ الفتيا من رسول الله بي في مرتين فرواه مرة 


.۳۸١ /٤ «المغني»‎ ۸٤/۲ «المبسوط» ۷۱/۳ «الأم»‎ )( 

.۳۱١/۲ ۱۹۱/۱ «المدونة»‎ )( 

(۳) «عيون المجالس» ۲/ ١1ء‏ «المنتقى» ۲/ .٥٤‏ 

() رواه مسلم )١١١١(‏ كتاب: الصيام» باب: تغليظ تحريم الجماع في نهار رمضان 
على الصائم ووجوب الكفارة الكبرئ. 


س تقوم س۷( 
على التخيير ومرة على الترتيب؛ ليعلمنا الجواز في التخيير أوالترتيب 
إلى تقديم العتق› ولا يكون أحدهما ا للآخر› وأجاب بعضهم 
پأنه اكا علم مال أمره» وأنه لا يقدر على العتق والصيام» وهو 
لأن مالكا رواه وفيه الثلاثة بلفظ (أو) ومن لا يقدر لا يقال 
له: إن شئت فاعتق» وإن شئت كذا. 

8 الطحاوي: إنما أمره ا8 بكل صنف من أصناف الكفارة 
الثلاثة؛ لما لم يكن واجدًا للصنف الذي ذكره له قبله على ما ثبت 


فی حدیث هذا الباب۔ 


وقال بعض العراقيين : القصة واحدة والراوي واحد وهو الزهري› 
وقد نقل الترتيب والتخيير» ولا يجوز أن کون خيره ورتبه» فلابد من 
المصير إلى إحدى الراويتين» والمصير إلى الترتيب أولى من وجوه 
كثرة ناقليها؛ فإن الترتيب رواه سفيان بن عيينة ومعمر والأوزاعي»› 
وعورض بأنه رواه عن الزهري مالك وابن جريج ويحيىٰ بن سعيد 
وأبو إدريس وفليح وعمرو بن عثمان المخزومي ذكره ابن التين» 
والاعتناء بلفظ الشارع بخلاف من خير» فإنما نقل لفظ الراوي وإن 
كانا في الحجة سواءء وإذا تعارضا كان المصير إلى من نقل لفظه 
أولى؛ ولأن ناقله مفسر؛ لأنه قال له: «أعتق» قال: لا أجده قال: 
«(فصم)» وناقل التخيير لم يذكر أنه أمره بالصيام والإطعام بعد أن 
ذكر الأعرابي عجزه» وهه زيادة ولأن فيه أحتياصا؛ لأنها إن كانت 
مخيرة فالترتيب أجوز» وإن كانت مرتبة فقد فعل» وانفرد الحسن 
البصري فقال: عليه عتق رقبة أو هدي بدنة أو عشرون صاعًَا لأربعين 


(۱) «شرح معاني الآثار» .٦۲/۲‏ 


س( د اتوضیح لشرح الجامع الصحیع س 
مسکیتا""“ حکاه ابن التین عنه» وحکي عن عطاء: لا صوم عليه وان لم 
وروی مالك الدب رسلا عن م" 

واختلفوا في المرأة إذا وطئها طائعة في رمضان: فقال مالك: عليها 
مثل ما على الرجل من الكفارة» وهو قول أبي حنيفة وأبي ثور» وفيه قول 
ثانٍ: تجزئ كفارة الرجل عنهما. وثالث: أن الكفارة الواحدة تجزئهما 
إلا الصيام فإنه عليهما جميعًا كاملا عن كل واحد» وإن أكرهها فالصوم 
عليه وحده“» حكاه أبو عمر عن الأوزاعي. وللشافعي أقوال 
أظهرها: أن الكفارة عنه. وبه قال أحمد في أصح الروايتين» وفي 
قول: عنه وعنها" ٠‏ وفي قول: عليها كفارة أخرئ» وبه قال أبو حنيفة 
ومالك كما سبق» وفي قول أن عليه في ماله كفارتين كفارة عنه وكفارة 
عنها» وهو مصادم للنص فإنه لم يأمره إلا بكفارة واحدة. 

واختلفوا إذا وطئها مكرهة : فقال مالك : عليه كفارتان عنه وعنهاء 
وكا إن وطن أفته كفر كفارن» وقال أب فة عله كقارة واجدة 
ولا شيء عليهاء وقال الشافعي: ليس عليه إلا كفارة واحدة سواء 
طاوعته أو أكرهها كما سلف" ولا تجري فيها الأقوال» ووجهه أن 
الشارع لم يستفصل بين الطائعة والمكرهة» ولو كان الحال يختلف 
(1) رواه الدارمي )۱٠٤٤( ۷۱۹/١‏ كتاب الطهارة» باب: من قال عليه الكفارة. 
(۲) ذکره ابن عبد البر في «الاستذکار» .٠١٠/٠١‏ 
(۳) «الموطاً» ص۱۹۸ كتاب: الصيام» باب: كفارة من أفطر في رمضان. 
)6( ورد في الأصل بعدها: وبه قال أحمد في أصح الروايتين » وعليها علامة (لا.. إلى) 


)0( «التمهيد» VA /V‏ 
0) «بدائع الصنائع» ۰/۲ «عیون المجالس» 1۲٤/۲‏ «البیان» ٥۲۲ ٥۲۱/۳‏ 


«المغنى» .۳۷١ /٤‏ 
(۷) «المہسوط» ۱۳٣/۳‏ «عيون المجالس» ۲/ 1۳۷ «البيان» ۳/ .٥١٤‏ 


يجد رقبة فبقرة أو بدنة 


سے تاب الوم 
بينه» وحجة الموجب عليها في الطواعية القياس على قضاء ذَلِكَ اليوم» 
وفي الحراهية آنه سبب فساد صومها بتعديه الذي أوجب عليه الكفارة عن 
نفسه فوجب أن يكفر عنها» وهلذا مبني على أصولهم إذا أكرهها فأفسد 
حجها بالوطء فعليه ان يحججها من ماله ويهدي عنها» وكذلك ٳذا حلق 
رأس محرم نائم فإنه ينسك عنه؛ لأنه أدخل دَلِكَ عليه بتعديه من غير 
آختياز من المفغول به» ولا يلزم على هذا الناسي والحائض 
والمريض وغيرهم من المعذورين إذا أفطروا؛ لأن السبب آتاهم من 
قبل الله كلك» وفي مسألتنا الفطر أتى من قبل الواطئ» والكفارة تتعلق 
بالذمة؛ لأن ماله لو تلف لم يسقط. 

تنبیهات : 

أولاً: إذا قلنا بالتخيير على قول مالك» فروى عبد الملك عنه: 
الإطعام أفضل. ومتأخروا أصحابه يراعون الأوقات فإن كان وقت 
مجاعة فالإطعام آولى» أو خصب فالعتق أولى» وأفتى بعضهم فيمن 
أستفتاه في دَلِكَ من أهل الغنى الواسع: بالصيام لما علم أنه أشق 
عليه" وعن ابن أبي ليلى: هو مخير بين العتق والصيام فإن عجز 
عنهما أطعم» وإليه ذهب ابن جرير. 

ثانيها: التتابع : التوالي» وكافة أهل العلم على تتابع الصوم خلافا 
لابن اي لل 

ثالثها: حكى الداودي عن ابن مسعود: أن على الواطئ صوم ثلاثة 
آلاف يوم» وقد أسلفناه عن إبراهيم» والذي ذكره البخاري عن ابن 
مسعود ما تقدم. 


.٥٤/۲ «المنتقى»‎ )۱( 


ع۷ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ثم حكى عن النخعي مثل ما حكاه عن ابن مسعود"» قال : 
ولا يخالف هذا ما حكاه البخاري عن النخعى؛ لأن هذا فيمن أفطر 
بأكل» والذي ذكر البخاري فيمن أفطر بجماع كذا فا 
رابعها: إذا أفطر بأكل فقال ابن يطعم ثلاثین مسکیتا"» 
وقال مالك : سین . ومثله أبو حنيفة› إلا ا TT‏ 
نله والشافي قال لإ كفارة عله كما اسلف . 
EGET GG‏ لاء ظاهر 
في شدة فقره» وكذا في الصيام فينظر حت خی یجد أو یقوی› وقد صرح 
بفقره بعد وأعلمه أن به وبعياله حاجة أشد من حاجته إلى تعجيل الكفارة. 
ومعنیٰ : : (بدت آنیابه) : ظهر. قیل : ضحکه؛ e‏ 
الصدقة فضا من الله . 


معن «تحرر رقبة): تعتقها ومنه فوفر ر َد [النساء: ۹۲] 
E‏ حررت العبد إذا جعلته حرًا. وللبيهقي: جاء رجل وهو ينتف 
شعره ويدق صدره ويقول: هلك الأبعد وأهلكت» وفى لفظ : ويدعو 
ال ورواية: هلكت وأهلكت» رواها المعلّى تا منصور عن 


() قلت: رواه عن النخعي ابن أبي شيبة ۲/ ۳٤۸‏ (4۷۸۲) كتاب: الصيام» ما قالوا 
في الرجل يفطر في رمضان یومًا ما علیه» و ۳/ ۱۱۰ )۱۲٥۷۲(‏ كتاب: الأيمان 
والنذور» من يقطر يومًا من رمضان» وذكره ابن عبد البر في «التمهيد» ۷/ -۱۷١‏ 
۲, وكذا ابن حزم في «المحلی» /٦‏ ۱۸۹. 

(۲) ورد فی هامش الأصل: ما قاله ليس الظاهر. 

)۳( رواه النسائی فی «الکبری» ١ ٥‏ (4۱۱۸) كتاب: عشرة النساء» وابن عبد البر 
فی «التمهيد» ۷/ ۰ 

)4( اليوط ۷/ ٤‏ «المدونة» ۱/ ۱۹۱ «الأم» .A1/Y‏ 

() «سنن البيهقي» ۲۲٠ /٤‏ كتاب: الصيام» باب: رواية من رأى الأمر بقضاء يوم. 


سفيان» وليس بذاك الحافظ» وضعفها الحاك. 


سادسها : الرجل» قال ابن بشكوال: إنه سلمة بن صخر البياضى ° 
فیما ذکره ابن ابی شيبة فی (مسسنده)7"» وعلد ابن الجارود: سلمان بن 
صخر“ ولعله“ هو المظاهر في رمضان حَنّى ينسلخ» فلما مضا 
نصفه وقع ليلاء كما أخرجه الترمذي"» وکان من عادته آنه إذا نزی 
على أهله ليا يطلع الفجر وهو كذلك. 

سابعها: أطلق الرقبة فشمل الكافرة والصغيرة» وهو مذهب أبى 
حنيفة واضخان وجعلوه کالظهار» وفی الدارقطنى من حديث 
إسماعيل بن سالم» عن مجاهد» عن أبي هريرة أنه اكك أمر الذي 
أفطر فى رمضان بكفارة الظهار“» وتشمل أيضًا المعيبة» وهو مذهب 
داود لکنه قفن فالمانع ظاهر» ومالك والشافعى وأحمة يشترطون 
فيها الإيمان" بدليل تقيدها فى كفارة القتل» وهو مما حمل المطلق 
(۱) أنظر: «سنن البيهقي» /٤‏ ۲۲۷. 

(۲) «غوامض الأسماء المبهمة» لابن بشکوال ۲۱۱/۱- .۲٠۲‏ 
(۳) «مسند ابن أبي شيبة» ۲/ ۱۳١‏ (1۲۷). 
)€3 في «المنتقل» لابن الجارود :)۷٤)١ -۷٤٤( ٠٠١ -٦۳/۳‏ سلمة بن صخر 

الأنصاري. 
() ورد في هامش الأصل ما نصه: كذا ذكره في «المهذب» في الظهار المؤقت› وأقره 

عليه النووي في حديث ... فيه جماعة. 

0) الترمذي (۱۱۹۸) كتاب: الطلاق» باب: ما جاء في المظاهر يواقع قبل أن يكفر» 

وقال: حدیث حسن غریب » و صححه الألباني في «الإرواء» .)۲٠۹۱(‏ 

(۷) «بدائع الصنائع» .104/٥‏ 
(۸) «سنن الدارقطني» ۲/ ۱۹١ -۱۹١‏ ورواه ابن الجوزي في «التحقیق» ۲/ -۸٦‏ ۸۷ 

' وقال: يرويه يحيى الحماني» قال أحمد: كان يكذب في الحديث اه‎ )٠۸۲( 
.۲۲۸ /۱۲ «المغني»‎ ۳١ /٤ «الأم»‎ ١٤١ /۲ «المدونة»‎ )4( 


Sg =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
فيه على المقيد» ولا شك أن مقصود الشارع بالعتق تخليص الرقبة من 
ربقة الرق؛ لتتفرغ لعبادة الرب جل جلاله ولنصرة الإسلام» وهذا 
المعنى مفقود في الكافر» وقد قال الشارع: «أعتقها فإنها مؤمنة”. 
ثامنها: معن «تستطيع» : تقویٰ وتقدر كما سلف» وفي بعض 
روايات الحديث”": وهل أتيتٌُ إلا من قبل الصوم”". فاقتضى دَلِكّ 


.٤٤۸ /٥ وأحمد‎ »)٥۳۷( رواه مسلم‎ )۱( 

(۲) ورد في هامش الأصل : خارج الصحيح. 

)۳( لم أجد هذا اللفظ بنصه هكذاء وإنما وجدته بألفاظ أخرى مقاربة جدّاء وكلها من 
حديث سلمة بن صخر. 
فرواه الترمذي (۳۲۹۹) كتاب : تفسير القرآن» باب : ومن سورة المجادلة» وأحمد 
cE" /o TV / €‏ والدارمي 0/۳ - ۱٤١۱‏ (۲۳۱۹) کتاب : الطلاق» باب: 
في الظهارة» وابن الجارود ۳/ ٠٤ -٦۳‏ (٤٤۷)ء‏ وابن خزيمة ۷٤ -۷۳ /٤‏ (۲۳۷۸) 
كتاب : الزكاة» باب : الرخصة في إعطاء الإمام المظاهر من الصدقة ...» والحاكم 
في «المستدرك» ۲/ ۲٠۳‏ كتاب: الطلاق وقال: صحيح على شرط مسلم ولم 
يخرجاه» والبيهقي في «سننه» ۷/ ۳۹۰ كتاب : الظهار» باب : لا يجزي آن يطعم آقل 
من ستین مسکینًا کل مسکین مدا من طعام بلده» وابن بشكوال في «غوامض الأسماء 
المبهمة» ۱/ ۲۱۲- ۲٠۳‏ وابن الجوزي فى «التحقیق» ۲/ ۲۹۷ (۱۷۲۲) والمزي 
في «تهذيب الكمال» ۲۹١ -۲۸۹ /١١‏ وذلك بلفظ : وهل أصابني ما أصابني 
إلا في الصيام. والحديث صححه الألباني في «الإرواء» .)۲٠۹۱(‏ 
ورواه آبو داود (۲۲۱۳) كتاب: الطلاق» باب: في الظهار» وذلك بلفظ: وهل 
أصبت الذي أصبت إلا من الصيام. 
ورواه ابن شيبة في «تاريخ المدينة المنورة» ۲/ -۳۹٦‏ ۳۹۸ وابن أبي عاصم في 
«الآحاد والمثاني» /٤‏ ۲۰۱- ۲۰۲ (۲۱۸۵). والطبراني ۷/ »)٩۳۳۳( ٤٤ -٤۳‏ 
وذلك بلفظ : ما دحل علي من البلاء إلا من قبل الصوم. 
قال المصنف -رحمه الله-: قال الرافعي : في رواية أنه ا قال له : (صم شهرين) 
فقال: هل آتيت ألا من قبل الصوم؟ 
قلت : غريب والمعروف أنه قال : لا أستطيع ذلك. اه «خلاصة البدر المنیر» ۱/ ۳۲۹. = 


سم ڪتاب الصَوْم ۷ 


عدم آستطاعته بسبب شدة الشبق»› والأصح عندنا أن له العدول عن 
الصوم إلى الإطعام بسبب ذَلِكَ. 


تاسعها: رواية مالك في «الموطأ» فأمره ك أن يكفر بعتق رقبة 
أو صيام أو اا ای کا أسلفناه. قال أبو عمر: لم يختلف 
رواة «الموطأً» على مالك بلفظ التخييرء وتابعه ابن جريج وأبو إدريس 
عن ابن شهاب» وكذلك رواه آبو بكر بن أبي أويس» عن سليمان» بن 
بلال» عن ی بو ا کن ای ا 

وقال ابن قدامة : دلالة الترتيب الحديث الصحيح رواه معمر ويونس 
والأوزاعي» والليث وموسى بن عقبة وعبيد الله بن عمرء وعراك بن 
مالك وإسماعيل بن أمية ومحمد بن أبي عتيق وغيرهم. زاد 
بو عمر: ابن عيينة وشعيب بن حمزة وعبد الرحمن بن خالد بن 
مسافر وإبراهيم بن سعد والحجاج بن أرطأة وابن المعتمر» قال: وفي 
قول الشعبي والزهري أن على المفطر في رمضان عتق رقبة» أو إطعام 
ستين مسكيتًا أو صيام شهرين متتابعين “» فأيقن مالك بالتخيير. 


= وقال الحافظ ابن حجر: قال ابن الصلاح : هذا اللفظ لا يعرف» وإن الذي وقع 
في الروايات إنه لا يستطيع ذلك. أنتهى. وهه غفلة عما أخرجه البزار من طريق 
محمد بن إسحاق حدثني الزهري» عن حميد» عن أبي هريرة فذكر الحدبث وفيه 
قال : « صم شهرين»» قال: يا رسول الله هل لقيت ما لقيت إلا من الصيام» ريؤيد 
ذلك ما ورد فى حديث سلمة بن صخر عند أبى داود فى قصة المظاهر زوجته أنه 
قال: وهل اا الذي أصبت إلا من الصيام اه «التلخيص الحبير» ۲/ .۲٠۷‏ 

(۱) «الموطاً» ص۱۹۸. (۲) «الاستذکار» ۱۰/ .٩٥‏ 

. ۳۸۱ -۳۸۰ /٤ «المغنی»‎ )۳( 

)٤(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» )۷٤٦۸ ۱۹۷ /٤‏ عن الزهري» وقد ذكره ما ابن 
عبد البر في «الاستذکار» .٩۷ -۹٦/۱۰‏ 


ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن قدامة: والآخذ بهذا أولى من رواية مالك. قلت: محمد 
الزهري أتفقوا على روايته» هكذا سواهما فيما علمنا واحتمال القسمة 
فيهما أكثر من أحتماله في سائر أصحابه""» وقد أسلفنا زيادة على 
لِك فليح بن سليم» وعمرو بن عثمان. 

عاشرها: أجمعوا كما قال (أبو عمر)" ابن عبد البر: أن المجامع 
ی قضاء رمضان لا كفارة عليه» حاشى قتادة وحده» وأجمعوا أيضًا أن 
المفطر في قضاء رمضان لا يقضيه إلا ابن وهب» وأجمعوا أن من وطئ 
فكفر ثم وطئ في يوم آخر فيه أنه عليه كفارة أخرئ» وأجمعوا على أنه 
ليس على من وطئ مرارًا في يوم واحد إلا كقارة واحدة» فإن وطئ في 
يوم من رمضان ولم يكفر حت وطئ في يوم آخرء فذهب الأربعة خلا 
أبا حنيفة أن عليه لكل يوم كفارة -كفر أو لم يكفر. وقال أبو حنيفة : 
عليه كفارة واحدة إذا وطئ قبل أن يكفر”"» وقال الثوري: أحب إلى 
أن يكفر- عن كل يوم» وأرجو أن تجزئه كفارة واحدة ما لم يكفر. 

حادي عشرها: ذكر البدنة في هذا الحديث لا أعلمه روي عن رسول 
الله اة مسندًا إلا من رواية ليث» عن مجاهد وعطاء جميعًاء عن أبي 
هريرة يرفعه: «أعتق رقبة» ثم قال: «انحر بدنة» ذكره البخاري في 
«تاريخه» عن ابن شريك› عن أبيه› ت ول لا يتابع و 
وذكر عطاءٌ في کتاب «الضعفاء» أيضًا بهذا الحديث» وقال: لم يتابع 
عليه“ . 


A1 /٤ «المغني»‎ )١( 

(۲) علم فوقها في الأصل : (لا.. إلى). 

(۳) «التمهید» ۱۸۱/۷. (5) «التاريخ الكبير» .٤١١ /٦‏ 
() «الضعفاء؛ ص ۱۷۸- ۱۷۹ (۲۷۸). 


قال أبو عمر: وأحسن طرقه عندي ما حدثناه عبد الوارث» ثم ساقه 
من حديث جرير» عن ليث» عن مجاهد» عن أبي هريرة ثم ساقه» وقال : 
فقد وجدنا ذكر البدنة من غير رواية عطاء الخرساني» فلا وجه لإنكار من 
أنكر دَلِكَ عليه» وما أعلم أحدًا أفتى ببدنة إلا عطاء والحسن". وقال 
ابن حزم : فان تعللوا في مرسل سعید بآنه ذکر له بما رواه عطاء الخرساني 
عنه من َلك فقال سعيد: كذب إنما قلت: قال له: اتصدق بصدقة» فإن 
الحسن وتتادة وعطاء بن أبي رباح قد رووه أيضًا سا وف لای 
للبدنة وأآما حديث هارون ابن عنترة» عن حبيب بن ابي ثابت» عن ابن 
عمر: أت رجل رسول الله بي فقال: أفطرت عامة رمضان من غير عذر 
ولا سفر فقال له: «أعتق رقبة» قال: لا أجد. الحديك" . 


فقال الرازيان: إنه خطأً وإنما هو حبيب» عن طلق»ء عن ابن 
المسيت» عن رول اله كل مرسلا» قال عبد الرجمن: قلت لأبي: 
ممن الوهم؟ قال: لا دري 


.١١/۲١ «التمهیده‎ )۱( 

.۱۹۰ /٩ «المحلی»‎ )۲( 

(۳) رواه ہو یعلی فی «مسنده» ۸۹/۱۰- ٩۰‏ (١۷۲٥)ء‏ والطبراني في «الأوسط» ۸/ 
۸۱۸٤( ۱۳۲-۱‏ ) وقال: لم يرو هذا الحديث عن حبيب إلا هارون» تفرد به: 
الصباح بن محارب اھ 
وهو بالسند المذكور» لكن فيه أن الرجل قال: يومًا من رمضان» بدل: عامة 
رمضان كما ذكره المصنف وكما في «علل ابن أبي حاتم» .۲۲٤/۱‏ 
والحديث أورده الهيثمي في «المجمع» ۳ ۷- ۱۹۸ وقال: رواه أبو یعلیٰ 
والطبرانى فى الكبير والأوسط ورجاله ثقات أه. 

() «علل ابن بي حاتم» .۲۲٤/۱‏ 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
خاتمة: 
من الفوائد الجليلة في بعض طرقه «فأعتق رقبة٠»‏ «فصم شهرين؟› 
وافأطعم ستين مسكيتًا»» على الأمر. وقال في آخره: فأنتم إذ»'. 
ومن تراجمه عليه: باب: نفقة المعسر على نفسه"» وأخرجاه أيضًا 
من حدیث عافشة ° واعلم أن حديث المجامع قد آفرد بالتاليف“ 
فی مجلدين › وقد ذکرنا عيوتًا منه هنا وفی شرح العمدة» أيضا 
(o)‏ 
فلیراچہ(. 


OSO SORO) 


)١(‏ سيأتي برقم )٠٠۸۷(‏ كتاب : الأدب» باب : التبسم والضحك» و )1٦٤(‏ باب: 
ما جاء في قول الرجل: ويلك. 

(۲) سيآتي برقم )٥۳٦۸(‏ کتاب: النفقات. 

(۴) سلف برقم (۱۹۳) باب: إذا جامع في رمضان» ورواه مسلم (۱۱۱۲) کتاب : 
الصيام» باب: تغليظ تحريم الجماع في نهار رمضان على الصائم. 

(4) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: لعز الدين قاضي الأشمونيةء كذا قال شيخنا 
المصنف» وقد رأيت أنا بالقاهرة بسوق الكتب قطعة من الكلام عليه فيها ثلاثمائة 
وتسعة وثلاثون فائدة» ولم ينقطع الكلام» فلم أعلم لمن هي» والظاهر آنها 
للمذكور. 

(ه) آنظر: «الإعلام بفوائد عمدة الأحکام» .٠٠٤ -۲۰۸/٥‏ 


ت ڪتَابُ الصَوْم سس۷ 


۲- باب الحجَامَة وَالقَيْءِ للصَايِم 

قال البخاري: قال لِي يَحْيَّى 0 تتا مُعَاوِيَهَ بْنْ 

سَلّام» ا ن عُمَر بن الحگم بن ثُوْبَان› سَمِعَّ ابا 

هُريْرَةٌ یقول : ذا اء فلا يمَطرُء ل ن رلا برع ت ا 

عن ابي ا وَالأَوَلُ أصَح. وَقَالّ ابن عباس 

وعكرمة : الفطر يما دحل وکن اع گان ابن عُمَرٌ 

يَحتَجمْ وَهُوَ ضام م ترگ گان بَحتَجم اليل . وَاحتَجَم 

کک ك وام سَلَمَةً: 

اختَجَمُوا صِيَامًا. قال بکير٬‏ عن آم عَلْمَمَةَ: ئا نَحتَجم عند 

ET‏ زوئ عن الحسن» عَنْ عَيْرِ وَاجٍِ 

مَرفُوعًا : «أَفُطَرَ الحَاجمْ وَالْمَحْجُومُ». کک تا 

عَبْدُ الأغْلّى» کک Se‏ قيلٌ له 

لی 45؟ قال : تعنْ. ثم ال: الث أم. 

- دتا على بي أَسَدِ حَدنَنًا هَيْبْ» عَن يوب عَنْ عِكرمَةء عن ابن 
عباس رضي الله عنهما أن لبي ية أحْتَجَم وهو مء وَاختَجَمَ وَهُو صَائُمُ. [انظر: 
-٥‏ مسلم: ۱۲۰۲- فتح: ]۱۷٤/⁄/ ٤‏ 

۹- َد بُو مَعْمَرء حَدََنَا عَبدُ الوارثء دتا يوب عن عِكرِمَةًء عن ابن 
باس رضي الله عنهما قَال: أَحتَجَم اللي ي وهو صَائِم. [انظر: -۱۸۳١‏ فتح: ؛/ 
1¢[ 

۰- حَدتا آَم بن أي إياس» حَدََنا سب قال سيعت تابا الَا يشال 
قال: e‏ : اكم هون ابمجامة ة لِلصَاِم؟ قال: :ل 
إلا مِنْ أجل الصَعْضِ. وَرَاد سَبابة: حَدََنا سُبة: عَلَّى عَهيِ النَبيْ بية. [فتح: ؛/ 
11%4[ 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


ٿم ساق حديث ابن باس أن الى ية َج وهو مُحرمٌء وَاختَجم 
وَهْوَ صَائِمٌ. وفي رواية أخرى: أختَجُم رَو 

حدثتا ادم ن ابي تاسء تتا شغبةً: ت سمغت سَمِعْبُ تابا البَانيّ سيل انس 

بن مالك ا مَةَ لِلصًائِم؟ ال: لک ا 
وراد شَبابةٌ: حدتا شعْبة : على عَهْدِ الي ا 

الشرح : 

أما قول أبي هريرة الأول ففي القيء أنه لا يفطرء فقد روي مرفوعًا 
من حدیث محمد بن سيرین عنه قال: قال رسول الله يي: «من ذرعه 
القيء وهو صائم فليس عليه قضاء» ومن أستقاء فليقض» رواه 
أصحاب السنن الأربعةء وقال الترمذي: حسن غريب" . وصححه 
ابن حبان والدارقطني والحاكم"» وقال البخاري: لا يعرف إلا من 
هلذا الطريق ولا آراه محفوضًا. 

وروئ معاوية بن سلام عن يحي بن أبي كثير» قال: أخبرني عمر بن 
الحكم بن ثوبان أنه سمع أبا هريرة يقول: إذا قاء أحدكم فلا يفطر فإنما 
يخرج ولا يدخل”"» وهذا عندهم أصح موقوفًا على أبي هريرة» كما 
ذکره البخاري. 

وقد قام الإجماع على أن من ذرعه القيء لا قضاء عليه» ونقل ابن 
المنذر الإجماع أن الأستقاءة مفطرة ونقل العبدري» عن أحمد أنه 
قال : من تقياً فاحشًا أفطر. 


(۱) تقدم تخریجه قريبًا باستیفاء» وهو عند بي داود (۲۳۸۰) والترمذي (۷۲۰)» 
والنسائي في «الکبری» ۲/ ۲۱٣‏ (۳۱۳۰) وابن ماجه .)۱٩۷١(‏ 

(۲) تقدم. 

(۳) «التاریخ الکبیر“ ۹۱/۱- .٩۲‏ (4) «الإجماع» ص .٥٩4‏ 


سڪ ڪتَاب الصَوْم 


وقال ابن بطال: أختلف فيمن أستقاء فأفطرء قال الليث والثوري 
والأربعة بالقضاء» وعليه الجمهور» وروي ذَلِكّ عن علي وابن عمر 
وأبي هريرة'“. وعن ابن مسعود وابن عباس أنه لا يفطر. 

لكن في ابن أبي شيبة بإسناده عن ابن عباس أنه إذا تقيا أفطر”". 
ونقل ابن التين عن طاوس عدم القضاء"» قال: وبه قال ابن بکیر. 

وقال ابن حبيب: لا قضاء عليه في التطوع دون الفرض”. 

وقال الأوزاعي وأبو ثور: عليه أيضًا الكفارة مثل كفارة الآكل عامدًا 
و رمضان» وهو قول عطاء» واحتجوا بحديث أبي الدرداء أنه أك 
قاء فأفطر» رواه أبو داود والنسائي وصححه ابن حبان والحاكم 
OE‏ وأعِل. 


(۱) رواها ابن آبي شیبة ۲/ ۲۹۸ (۹۱۸۷- )4۱۸٩‏ وانظر: «شرح ابن بطال» /٤‏ ۸۰ 
بتصرف. 

(۲) ابن آبی شيبة ۲۹۹/۲ .)4۱۹٩(‏ 

 )۳(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» )۷٠١١( ۲٠۹/٤‏ كتاب: الصيام» باب: القيء 
للصائم. 

.٤0٥ /۲ «النوادر والزيادات»‎ )٤( 

(ه) ذکره ابن عبد البر فى «الاستذكار» .۱۸٤/٠١‏ 

(0) آبو داود )۲۳۸١(‏ كتاب: الصوم» باب: الصائم يستقيء عامدًاء الترمذي (۸۷) 
كتاب: الطهارة» باب: ما جاء في الوضوء من القيء والرعاف» النسائي في 
«الکبرئ» ۲۱۳/۲- ۲۱۰ (۳۱۲۰- )۳٠۲۹‏ كتاب: الصيام» في الصائم يتقياء 
«ابن حبان» ۳/ ۳۷۷ )۱١۹۷(‏ كتاب: الطهارةء باب: نواقض الوضوءء الحاكم 
في «المستدرك) ٤۲٦/١‏ كتاب: الصوم» وقال الترمذي في «العلل الكبير /١‏ 
۸: سألت محمدًا عن هذا الحديث» فقال: جود حسين المعلم هذا الحديث» 
قال أبو عیسیٰ : حدیث معمر خطأً اه 
وقال في «سننه» :۱٤٩/۱‏ روی معمر هذا الحديث عن يحي بن آبي كثير فأخطا 
فيه» فقال: عن يعيش بن الوليد» عن خالد بن معدان» عن ابي الدرداءء ولم یذکر = 


سے اتود س د اسع س 

قال أبو عمر: ليس بالقوي ٠‏ 

قالوا: وإذا كان القيء يفطر الصائم فعلى من تعمده ما على من تعمد 
الأكل والشرب والجماع» وتأوله الفقهاء على أن معنى قاء: أستقاء. قال 
الطحاوي : ويجوز أن يكون قوله: قاء فأفطرء أي: قاء فضعف فأفطر. 
وقد روى فضالة بن عبيد أنه اك دعا يإناء فشرب» فقيل له: يا رسول 
الله» هذا يوم كنت تصومه؟ قال: «أجل إني قئت فأفطرتا. وهذا 
معناه: ولكني قئت فضعفت عن الصيام فأفطرت» وليس في هذين 
الحديثين أن القيء كان مفطرًا له إنما فيهما أنه قاء فأفطر بعد ذلك 


= فيه الأوزاعي» وقال: عن خالد بن معدان» وإنما هو معدان بن أبي طلحة. اه. 
ورواه البيهقي في «سننه») ١‏ كتاب: الطهارة» باب : ترك الوضوء من خروج 
الدم من غير مخرج الحدث» وقال: إسناد هذا الحديث مضطرب» واختلفوا فيه 
أختلافا شديدًا» ورواه في /٤‏ ۲۲۰ كتاب: الصيام» باب: من ذرعه القيء لم 
يفطر ومن ستسقاء أفطر» وقال: حديث مختلف في إسناده» فإن صح فهو محمول 
على ما لو تقياً عامدًا. اه 
وخالف البيهقيً جماعات فصححوه» قال الحاكم: حديث صحيح على شرط 
الشيخين ولم يخرجاه؛ لخلاف بين أصحاب عبد الصمد فيه» قال بعضهم عن 
يعيش بن الوليد» عن أبيه» عن معدان» وهذا وهم قائله» فقد رواه حرب بن شداد 
وهشام الدستوائي عن يحي بن أبي كثير على الأستقامة اه. 
وقال الحافظ : قال ابن منده: إسناده صحيح متصل › وتركه الشيخان لاختلاف في 
إسناده اه «التلخيص الحبیر» ۲/ ١1۱۹ء‏ ونقل أيضصًا تصحيح ابن منده له المصنف 
في «خلاصة البدر المنير» .۲١ /١‏ وللاألباني بعد تصحيحه له في «صحيح بي 
داود» (۲۰۹۰) بحث نفیس فانظره فإنه شف وکفیٰ» يرحمه الله. 

(۱) «الاستذکار» ۱۲۷/۱۰. 

(۲) «شرح معاني الآثار» ۲/ -۹٦١‏ ۹۷ء وقد روئ حديث فضالة بسنده. 
ورواه أيضًا ابن ماجه )٠٦۷١(‏ كتاب الصيام» باب ما جاء في الصائم يقيء. 
وأحمد /٦‏ ۱۸ء ٠١ ٠۲١‏ والطحاوي أيضصًا في «شرح مشكل الآثار» ۲/ ٠٤۲‏ = 


س ڪتاب الصَوم ار 


وقوله: إنما يخرج ولا يولج. يصح» كما قال ابن التين في غير 
المني؛ لأن المني يلتذ بخروجه. 

وأما آثر ابن عباس: الفطر مما دخل وليس مما خرج» فأخرجه ابن 
أبي شيبة عن وكيع» عن الأعمش» عن أبي ظبيان» عن ابن عباس في 
الحجامة للصائم فقال: الفطر مما يدخل وليس مما يخرح" » زاد 
البيهقي : والوضوء مما يخرج وليس مما يدخل" . 


وأما أثر عكرمة مثله فأخرجه ابن أبي شيبة أيضًا» عن هشيم» عن 
حصين» عنه به" . وقد أسلفنا في باب: من لم ير الوضوء إلا من 
(Do, 0 1‏ 

المخرجين» آنه روي عن علو وابن عباس : الوضوء مما خرج › 

)١۳۹۳( =‏ تحفة» والطبراني ۱۸/ ۳۰۳ (۷۷۹)ء» ۱۸/ ۳۱۹ (۸۱۷- ۸۱۹)ء 
والدارقطنی ۲/ ۰۱۸۲ والبیهقى فى اسننه» /٤‏ ۲۲۰ کتاب: الصيام› باب: من 
ذرعه القيء لم يفطر .. وابن عساکر في «تاریخ دمشقی» ۸۲ -٦‏ ¥« وضعفه 
الألباني في «اضعیف ابن ماجه» (۳۹۹). 
قلت : فی إسناده محمد بن إسحاق وهو مدلس وقد عنعنه» وقد رواه عن يزيد بن 
آبي حبیب»› عن آبي مرزوق» عن فضالة› وفي غير رواية ابن إسحاق ربد : حنش 
الصنعاني بين أبي مرزوق وفضالة» وهو الصواب؛ لذا أعل آبو حاتم حديث ابن 
إسحاق الساقط من إسناده حنش» في «العلل» )1۹١۱( ۲۳۸/١‏ فقال: بين أبي 
مرزوق وفضالة حنش الصنعاني من غير رواة أبن إسحاق أه. 

(۱) «المصنف» ۳۰۸/۲ )4۳١۹(‏ كتاب: الصيام» من رخص للصائم أن يحتجم . 

)١(‏ «سنن البيهقي» ۲١١ /٤‏ كتاب: الصيامء باب: الإفطار بالطعام.. 

.)۹۳ /٥( ۳۰۸/۲ «الہمصنف»‎ )۳( 

5) حدیث عبد الله بن عباس رواه عبد الررّاق فی «المصنف» ۳۲/۱ )٠٠١(‏ كتاب: 
الطهارة» باب: من يطأً نتنّا يابسًا أو رطبًاء وابن أبي شيبة في «المصنف» /١‏ 0۲ 
)٥۳۸ .٥۳۵(‏ کتاب: الطهارات» باب: من کان لا يتوضاً مما مست النارء 
والبيهقي ۱/۱ کتاب : الطهارة» باب : الوضوء من الدم» وضعقه الحافظ في 
«التلخیص» .٠۱۸ -١۱١۱۷/١۱‏ 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


2 , )0( 
وأنه روي مرفوعًا عنهما ولا يثبت . 


= وحديث علي رواه البيهقي ٠١١ /١‏ كتاب: الطهارة» باب: ترك الوضوء مما مست 
الاز: 

(۱) لم أجده من حديث علي مرفوعًاء إنما وجدته من حديث ابن عباس فقط» رواه ابن 
عدي في «الکامل» /٩‏ ۳۹ من حديث إدريس بن يحي عن الفضل بن مختار» عن 
ابن بي ذئب» عن شعبة» عن ابن عباس مرفوعًا. 
ومن هذا الطريق رواه أبو نعيم في «الحلية» ۸/ ۳۲١‏ والبيهقي في «سننه» /١‏ 
١١۷ -١‏ كتاب: الطهارةء باب: الوضوء من الدم يخرج...» والديلمي في 
«الفردوس» ٤٤١ /٤‏ (١٤۷۲)ء‏ والحديث ضعفه وأعله غير واحد» قال ابن 
عدي : وهلذا لعل البلاء فيه من الفضل بن المختار هذا لا من شعبة؛ لأن الفضل 
فيما يرويه له غير حديث منكر» والأصل في هذا الحديث آنه موقوف من قول ابن 
عباس اھ 
وقال أبو نعيم في «الحلية٠:‏ غريب من حديث ابن أبي ذئب لم نكتبه إلا من حديث 
الفضل» وعنه إدريس بن يخيى الخولاني. اه. 
وقال البیهقی: لا يثہت. 
ورواه ابن الجوزي في «العلل المتناهية )1٠١( ۳٠١/١‏ وقال: هذا حديث 
لا يصح أمّا شعبة فهو مولى ابن عبّاس» قال مالك: ليس بثقة» وقال يحيى : 
لا يكتب حديثه» وقال ابن عدي: لعل البلاء في هذا الحديث من الفضل بن 
المختار لا من شعبة؛ لأنٌ أحاديثه منكرة والأصل فى هذا أله موقوف. اه 
وقال العجلوني في «کشف الخفاء» ۲/ ۳۳۹ (۲۸۹۹) سنده ضعيف اه 
وقال الألباني في «الضعيفة» (40۹): منكر. وقد أفاد وأجاد في الكلام عليهء 
فراجعه. 
وروى الطبراني في «الكبير» كما في «المجمع» ۲٠۲ /١‏ بسند أضعف من السالف 
عن أبي أمامة مرفوعًا : «إنما الوضوء علينا مما خرج وليس علينا مما يدخل»» 
وقال الهيثمي : فيه : عبيد الله بن زحرء عن علي بن يزيد وهما ضعيفان لا يحل 
الأحتجاج بهما. 
وقال عنه الألباني في «الضعيفة» :)4٦٠(‏ ضعيف جدًا. 


قال ابن عبد البر: أجمعوا على أن ألا يقال للخارجة من البدن 
جميعًا- نجسة كانت أو غيرها- أنها لا تفطر بخروجها من البدن» 
فكذلك الدم في الحجامة وغيرها'. 

وأثر ابن عمر رواه ابن ابي شيبة عن ابن علية» عن أيوب»› عن نافع 
أن ابن عمر» کان» فذكره". 

وا وکیع › عن هشام بن الغاز» ودنا ابن إدریس› عن يزید»› 
عن عبد الله عن نافع بزيادة: لا دري لأي شيءَ ترکه» کرهه 
a EI‏ 

وهو في ا أنه أحتجم وهو صائم» ثم ترك ذَلِكّ» 
فکان إذا E‏ ا کک 
عدي »۰ عن محمد» عن بکر» a‏ 
موسیٰ وهر أمير البصرة- مساءٌ فوجدته يأکل تمرًا کامخا وقد 
وأا صائم ٩‏ . 

وأخرجه الحاكم في «مستدركه» من طريق مطر عن بكر بن عبد الله 
قال: عن أبي رافع قال: دخلت على أبي موسئ.. فذكره» وفي آخره: 
سمعت النبي ييو يقول: «أفطر الحاجم والمحجوم)» ثم قال : صحیح 


(۱) «الاستذکار» ۱۲۱/۱۰. 

.)4۳۲١( ۳۰۹/۱ «المصنف»‎ )۲( 

.)۹۳۳١( ۳۱۰/۱ «المصنف»‎ )۳( 

)٤(‏ «الموطأً» ص۱۹۹ كتاب: الصيام» باب: الحجامة للصائم. 
(ه) «المصنف» ۳۰۸/۲ (4۳۰۷). 
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على شرط الشيخين» وقال ابن المديني : صحيح”'. وخالف النسائي 
فقال: خطأاء وقد روي موقوفًا وفيه أختلاف» ووقفه حفص» عن 
سعید» عن مطر ولم يرفعه". 

وتردد أبو زرعة في وقفه ورفعه"» وقضى أبو حاتم بوقفه. وأثر 
سعد وهو ابن أبي وقاص فيما ذكره البيهقي من حديث محمد بن جحادة» 
عن يونس» عن أ الخصيب» عن مصعب بن سعد عنه. وفي «الموطاً» 
عن ابن شهاب ان سعد بن ابي وقاص کان يحتجم وهو صائہ. قال 
أ عمر: ورواه عفان» عن عبد الواحد بن زياد» عن عثمان بن 
حکيم» عن عامر بن سعد قال: کان بي يحتجم وهو صائم» 
وإسناده صحيح فلا ينبغي أن يمرض كما فعل البخاري. وأثر زيد بن 
أرقم أخرجه ابن أبي شيبة عن يعلى بن عبيد» عن يونس بن عبد الله 
الجرمي» عن دينار قال: حجمت زيد بن رقم وهو صائم» وأثر أم 
سلمة رواه ابن أبي شيبة» عن يزيد بن هارون» أنا سفيان» عن 
فرات» عن مول لأم سلمة أنه رأى أم سلمة تحتجم وهي صائمة”. 
قال ابن أبي حاتم : ورواه شريك» عن فرات القزاز» عن قيس بن أبي 
حازم قال: رأيت أم سلمة- الحديث» فقال: أبي هذا خطاً إنما هو 
فرات مول آم سلمة ع 
)١(‏ «المستدرك» ٤١ -٤۲۹/١‏ كتاب: الصوم. 
(۲) «السنن الکبری» ۲/ ۲۳۱. 
(۳) «علل ابن ابي حاتم» ۱/ ۲۳۵. )٤(‏ «العلل» .۲۳٤/۱‏ 
() (الموطأ» ص ۱۹۹كتاب: الصيام» باب: الحجامة للصائم. 
0) «الاستذکار» ۱۱۸/۱۰. 
(۷) «المصنف» ۲/ ۳۰۹ .)۳۳١ -۹۳۳٤(‏ 
(۸) «علل ابن ابي حاتم» ۲۳۱/۱. 


سے ڪتابُ الصَوم 


وبكير -في أثر عائشة- هو ابن الأشج» وأم علقمة هي أم ابن أبي 
علقمة سماها البخاري في بعض الأصول: مرجانة» وكذلك ابن حبان 
لما ذكرها في «ثقاته»» ورواه النسائي من حديث عطاء بن ابي رباح 
عنها عن رسول الله كلا وعن عطاء وعروة موقوفًا عليها. 

وأما حديث الحسن وغيره» فأخرجه النسائي عن زکریا بن یحی › 
عن عمرو بن علي» عن عبد الرحمن» عن (أبي حرة)“» عن الحسن 
قال: قال رسول الله يَةً: «أفطر الحاجم والمحجوم» قلت: عمن؟ 
قال: عن غير واحد من أصحاب النبي بيا عن النبي بلا . ودنا 
زکرياء بن يحييٰ» عن محمد بن منصور» عن بشر بن السري» وعن 
آبي بکر بن علي» عن شريح بن يونس» عن ابي قطن»ء كلاهما عن 
أبي حرة» عن الحسن» عن غير واحد من الصحابةء ولم يقل: عن 
النبي بياد. قال: وعن محمد بن عبد الأعلىء عن معتمر بن سليمانء 
عن أبيه عن الحسن كذلك» وحدثتا بو بكر بن علي» عن يعقوب بن 
إبراهيم» عن بشر بن المفضل» عن يونس بن عبيد» عن الحسن» 
قوله» وساقه البيهقي من طريق (أحمد)" بن فارس: حَدَئَّنَا 
البخاري: حَدَثّني عياش» فذكره» ثم ساقه من حديث علي بن 
(۱) «ثقات ابن حبان» .٤٤٩ /٩‏ 


(۲) «السنن الکبری» ۲۲۸/۲ )۳۹١(‏ كتاب: الصيام» الحجامة للصائم. 

(۳) السابق ۲/ ۲۲۸- ۲۲۹ (۳۱۹۲- ۳۱۹۳). 

() كذا في الأصل» وفي «سنن النسائي الکبرئ» ۲/ :۲۲١‏ أبي حمزة. 

)٥(‏ «السنن الکبرئ» )۳١۹ -۳۸( ۲۲٤۲/۲‏ كتاب: الصيام» باب: الحجامة 
للصائم. 

.)۳۱۷۳( ۲۲٣ /۲ «السنن الکبریئ»‎ )١ 

(۷) كذا في الأصل» وفي «سنن البيهقي» :٠٠٠ /٤‏ أبو أحمد. 


e LD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
المدينى» ثنا المعتمر» عن أبيه» عن الحسن» عن غير واحد من الصحابة 
به » قال على : رواه يونس» عن الحسن»› ن ا و -آي: کما 
أسلفناه عند النسائي- ورواه قتادة» عن الخ غ ثوبان. 

رواه النسائي من حديث الليث عنه» وقال: ما علمت أن أحدًا تابع 
الليث على روايته". 


وقال ابن بی حاتم عن أبيه آنه خطاً ورواه قتادة عن الحسن 


رسا ورواه أ شعث عن الحسن» عن ا 
وأما حديث ثوبان فإن ابن أبى عروبة يرويه عن قتادة» عن شهر» عن 
ابن عمر AS‏ ورواه بکیر بن آبی الط عن قتادة»› عن بی 


)١(‏ سنن البيهقى الكبرئ» /٤‏ ۲۰ کتاب : الصيام»› باب: الحديث الذي روي في 
الإفطار بالحجامة. 

(۲) «السنن الکبری» ۲/ ۲۲۲ )۳٠١١(‏ كتاب: الصيام» باب: الحجامة. 

(۳) «علل ابن أبي حاتم» .۲۲٣۱/۱‏ 
ورسمت (مرسل) في الأصول بلا ألف» وموقعها النصب بلا خلاف» وهي لغة 
ربيعة فی کتابتهاء وقد وقع في «الصحيح» سمعت أنس» کذا بلا ألف. 
انظر: اسر صناعة الإعراب» ۲/ ۷4-۷ اشواهد التوضيح» لابن مالك 
ص۹٩۰۸‏ «شرح مسلم» للنووي 7/۲ 

)٤(‏ رواه النسائي في «الکبرئ» ۲ )۳۱١١(‏ کتاب: الصیام» الحجامة للصائم› 
والبيهقي € / ۲10 کتاب : الصيام» باب : الحديث الذي روي في الإفطار 
بالحجامة. 

() رواه النسائی فی «الکبریئ» ۲۲۱/۲ )۳۱١۷(‏ من حديث همام» عن قتادة» عن 
شهر»› عن ثوبان به » و۲۲/۲ (F10۸)‏ من حدیث سعيد بن بی عروبة» عن 
قتادة» عن شهر» عن عبد الرحمن بن غنم» عن ثوبان به» ليس في أحدهما ذكر ابن 
عمر عن ثوبان. 

)١(‏ في هامش الأصل ما نصه: صدوق. قاله في «الكاشف». 


ج ڪتابُ لصوم ن 


الخضيب› عن معدان عن ا ورواه یزید بن هارون عن أيرب 

(ع ٩)‏ ت العلاءء عن قتادة» عن شهر»› عن بالال» ورواه فتادة» 

عن ابی قلابة» عن ا آشماءة عن ثوبان. 
وقول مکحول حَدثني شيخ من الحي هو ابن اسا 

عن بي هريرة مرفوعًا»› قال : هو حدیث ا 
وقال الحاكم -لما رواه من حديث الأوزاعی: ثنا يحي بن أبي 
(OD. 4 ٠‏ 

عل شرط ١‏ ^ شيخ . 

(۱) النسائي في «الكبرئ» ۲ (۳۱۵۹) من حدیث بکير بن أبي السميط› عن قتادة» 
عن سالم» عن معدان بن أبي طلحة» عن ثوبان به» ليس فيه ذكر أبي الخضيب. 
وفي «علل ابن أبي حاتم» ١‏ قال : وسألت أبي عن حديث: رواه الليث بن 
سعد» عن قتادة» عن الحسن» عن ثوبان» عن النبي بيا قال: «أفطر الحاجم 
والمحجوم». 
قال أبي: هذا خطأء رواه قتادة» عن الحسن» عن النبي ياء وهو مرسل. 
ورواه أشعث بن عبد الملكء عن الحسن»› عن أسامة بن زيد» عن النبي ا. 
وأما حديث ثوبان: فإن سعيد بن أبي عروبة يرويه عن قتادة» عن شهر بن حوشب» 
عن عبد الرحمن بن غنم» عن ثوبان» عن النبي هي 
ورواه بكير بن أبي السميط» عن قتادة» عن سالم بن أبي الجعد» عن معدان بن 
طلحة» عن ثوبان»› عن النبي يي. 
ورواه یزید بن هارون»› عن أيوب أبي العلاءء عن قتادة» عن شهر بن حوشب»› عن 
بلال» عن النبي يد 
ورواه قتادة» عن أبي قلابة» عن أبي أسماء» عن ثوبان» عن النبي ا 

(۲) كذا بالأصل»ء خطاً والصواب حذفها فهى كنية أيوب. 


)۳( «الاعتبار فی الناسخ والمنسوخ» للحازمی ص 1¥ 
)٤(‏ «المستدرك» ٤۴٤۷/١‏ . 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورواأه عطاء بن السائب» عن الحسن› عن معقل ار 


(۱) قلت: أختلف في هذا الحديث فرواه بعضهم عن عطاء» عن الحسن» عن معقل بن 
يسار» وبعضهم عن عطاء» عن الحسن» عن معقل بن سنان. 
رواه من الأول النسائي في «الکبریئ» ۲/ ۲۲۳ )۳١١١(‏ كتاب: الصيام» باب: 
ما ينقض الصوم» وابن أبي شيبة ۲/ ۳١۷‏ (4۲۹۷) كتاب: الصيام» من كره أن 
يحتجم الصائم» وابن أبي عاصم في «الاًّ حاد والمثاني» ۸/۳ )۱۲۹۲٤(‏ من حديث 
معقل بن یسار لکنه فی ترجمة معقل بن سنان» والبزار كما فى «كشف الأستار» 
)۱۰٩۲ -۱۰۰۱(‏ - وقال: تفرد به عطاء وقد أصابه آختلاط ولا يجب الحكم 
بحدیثه إذا تفرد به» والرویاني في «مسنده» ۲/ ۳۲۲ (۱۲۸۵). والطبراني ۲۰/ 
»)٤۸۳ -٤۸۲( ۲۱۱-۰‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ۳/ ۱1۹ : فيه عطاء بن 
السائب وقد اختلط. 
ورواه من الثانی أحمد ٤۸4۰١ ٤۷٤/۳‏ والنسائی فی «الکبرئ» ۲۲٤/۲‏ 
(۷“- وقال: عطاء بن السائب کان قد ختلط والطبرانی ۲۳۳/۲ (۷٤٥)ء‏ 
وأورده الهيمثي في «المجمع؟ ٠١۹ -٠٦۸/۳‏ وقال: فيه عطاء بن السائب وقد 
اختلط ١ه‏ 
ورواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ ٩۸‏ كتاب : الصيام» باب: الصائم 
يحتجم › عن عطاء »عن الحسن» عن معقل الأشجعي› ھکذا مهملا. 
قال الترمذي: سأالت محمدًا -أي البخاري- حديث الحسن عن معقل بن يسار 
أصح أو حديث معقل بن سنان؟ فقال: معقل بن يسار أصح. اه «علل الترمذي 
الکبیر» "٦١ -۳٦٤ /١‏ 
وقال آبو زرعة فيما نقله عنه العلائي في «جامع التحصيل» ص ٠١١‏ وسثل : 
الحسن عن معقل بن يسار أو معقل بن سنان» فقال : معقل بن يسار أشبه» والحسن 
عن معقل بن سنان بعيد جدًا» وهذا يقتضي تثبيته السماع من معقل بن يسار اه 
وقال ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ٩/۳‏ وقد رواه من طريق محمد بن 
فضيل» عن عطاء» عن الحسن» عن معقل بن يسار: قد رووه عن ابن فضيل» عن 
معقل بن يسار» وها آثبت من حديث ابن فضيل» وروی غير ابن فضيل عن 
عطاء» عن الحسن» عن معقل بن سنان» وروى الحسن عن خمسة من أصحاب 
رسول الله کا 


کا 


ورواه مطر» عن الحسن»ء عن على رواه النسائى ايا" 


ورواه ابن شاهین من حدیث الحارث عله بلفظ : نهاني أن أحتجم 
وآنا صائہ. 


وروی النسائی من حديث سلیمان بن معاذ» وفضيل › عن عطاء» 


وقال: كان عطاء أختلط ولا نعلم أن أحدًا روئ هلذا الحديث عنه 
6 ی 


(1) 


(1) 
( 


وقال الدارقطني : روأه عطاء بن السائب وعاصم الأحولء عن الحسن»› عن 


معقل بن يسار»› وقال بعضهم : عن عطاء فيه معقل بن سنان اه «العلل» ۳/ .۱۹٤‏ 
وقال الزيلعي : قال صاحب «التنقيح؟: قال ابن المديني : رواه بعضهم عن عطاء» 
عن الحسن» عن معقل بن سنان» وبعضهم عن الحسن»ء عن معقل بن يسارء 
وبعضهم عن الحسن» عن أسامة» وبعضهم عن الحسن» عن علي» والحسن لم 
يسمع من عامة هؤلاءء ولا لقيه عندنا منهم ثوبان ومعقل بن سنان وأسامة ... اه 
«نصب الراية» ۲/ .٤۷٤‏ 

وقال الألباني وقد أورد كلام البخاري الذي ذكره عنه الترمذي كما أسلفناه قال : 
ويؤيد هذا رواية خالد الحذاء بسنده عن شداد المتقدمة عند السراج وسندها 
صحيح» وهي فائدة عزيزة لم أجد من ذكرهاء وهي شاهد قوي لحديث معقل 
هذا» وإن كان في سنده آنقطاع بينه وبين الحسن» وكان عطاء قد أختلط» فإن 
موافقة حديثه لرواية خالد قد دلت على آنه قد حفظ اه «اللإرواء» /٤‏ ۷۲. 
رواه من هذا الطريق ابن أبي شيبة ۲/ .)4٠١( ۳٠۷‏ والبزار كما في «كشف 
الأستار؛ )۹١(‏ والنسائي في «الکبری» ۲/ ۲۲۳ )۳٠۹٤١(‏ كتاب: الصيام» باب : 
مأ ينقض الصيام»› من طريق قتادة عن الحسن به» وأورده الهيئمي في «المجمع» 
۲ وقال: فيه الحسن وهو مدلس» ولكنه ثقة اه 

ونقل الزيلعي في «نصب الراية؟ ۲/ ٤۷٤‏ عن صاحب «التنقيح» عن علي بن المديني 
أن الحسن لم يلق عليًا اه. 

قلت: وهذا الحديث قد جمع الشيخ الألباني طرقه في «الإرواء» )4۳١(‏ 
وبمجموعها صححه»› فليراجع. 

«السنن الکبری» ۲۲۳/۲ .)۳۱١٤١(‏ 

«الناسخ والمنسوخ» لابن شاهین ص ۳۳۸ .)٤١١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


غير هذين على آختلافهما عليه» ففضيل يقول: معقل بن سنان» وسليمان 
قول : ا قال البيهقى : وروأه أشعٹ عن الحسن› عن أسامة بن 
زيد» عن النبي E:‏ رواه النسائي عن أحمد بن عہدة» عن سليم بن 
أخضر عنهء وقال : لم يتابعه أحد علمناه على روايته› وفیه آختلاف عن 
الحسن. وقال الحاكم : عن عثمان بن سعيد: صح عندي حديث «أفطر 
الحاجم والمحجوم» ألحديث ثوبان وشداد بن أوس» وأقول به وسمعت 
أحمد قول به» ویذکر أنه صح عنده حدیث ثوبان و ولفظه فی 
حديث ثوبان: بينا النبي بيا يمشي بالبقيع في رمضان. وحديث شداد 


فة راد وهو خد يدي لان عة خلت من رمان : 


حدیث شداد وثوبان» قلت له: کف بما فیهما من الاضطراب؟ فقال : 
اسا عن ٿوبان» وعن أبي الأشعث»› عن شداد روی الحدیثین جميعًا › 
محمدا عن أحاديث الحسن فى هذا الباب فقال: يحتمل أن يكون 
سمع من غير واحد» قلت: حديثه عن معقل بن يسار اصح أو ابن 
سنان؟ فقال: سنان أصح» ولم نعرفه إلا من حديث ابن السائب. 


() «السنن الکبریئ» -۳۱٦۹١( ۲۲٤١/۲‏ ۳۱۹۷). 
(۲) «السنن الکبری» للبيهقي .۲٠١ /٤‏ 

(۳) «السنن الکبرئ؛» للنسائي ۲۲۳/۲ .)۳٠٠١(‏ 
() «المستدرك» .٤١١/١‏ 

)٥(‏ «المستدرك» ٤۲۷/١‏ كتاب: الصوم. 

.٤۲۸/١ «المستدرك»‎ )( 


."٦١ -۳٦۲ /١ «علل الترمذي الکبیر»‎ )۷( 


سک ڪت 0 

وفي «سؤالات يوسف بن عبد الله الخوارزمي» قال أحمد بن حنبل : 
في هذا حديث غير ثابت قلت: فهو قولك؟ قال: نعم. وکان مذهب 
إسحاق بن راهويه أيضًاء قال إسحاق: قد ثبت هذا من خمسة أوجه 
عن رسول الله ية وقال المروذي: قلت لأحمد: قالوا ليحي بن 
معين» وسألوه عن هلذاء فقال: ليس فيها حديث يثبت» فقال: هذا 
کلام مجازفة. وقال الميموني: سألت يحيى بن معين عن الأحاديث 
في كراهة الحجامة للصائم كيف أسانيدها؟. قال: جياد كلهاء قلت : 
فيقولون: هي مضطربة› قال: لا أقول: إنها مضطربة. 

وقال الحاكم في (مستدركه» عن أحمد: حديث ثوبان صحيح› 
أصح ما روي في هذا الباب» وقال إسحاق بن إبراهيم في حديث 
شداد: هذا إسناد صحيح تقوم به الحجة» وهذا الحديث قد صح 
بأسانيد» قال الحاكم: رحم الله إسحاق فقد حكم بالصحة لحديث 
ظاهر صحته وقال به وقد أتفق الثوري وشعبة على روايته عن عاصم 
الأحول» عن أبي قلابة» وقال ابن المديني: حديث شداد رواه 
عاصم» عن ابي قلابة» عن ابي الأشعث» ورواه يحيى بن أبي كثير» 
عن أبي قلابة» عن أبي أسماء» عن ثوبان» ولا أري الحديثين 
إلا صحیحین» وقد یمکن أن یکون سمعه منهما جمیعًا". 

وقال أبو داود: سألت أحمد: أي حديث أصح في «أفطر الحاجم 
والمحجوم»؟ فقال: حديث ابن جريج» عن مكحول» عن شيخ من الحي 
ا E‏ 
)١(‏ «المستدرك» .٤۹ -٤۲۸/۱‏ 
(۲) «مسائل اف داود» ص ٤۲٤٦ -٤٤٥‏ (۱۹۷۱). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


وقال البيهقي في «المعرفة» -لما ذكر كلام علي-: زعم غيره أن 
حديث أبي أسماء وهم» والمحفوظ حديث أبي قلابة عن أبي الأشعث› 
در الاک 
حديث معمر» عن يحي بن آبي کثير» عن إبراهيم بن عبد الله بن 
قارظ» عن السائب بن يزيد» عن رافع بن خديج رفعه : «أفطر الحاجم 
والمحجوم» وفي لفظ : «والمستحجم» وقال: قال أبو بكر محمد بن 
إسحاق : سمعت العباس بن عبد العظيم› سمعت علي بن المديني 
يقول: لا أعلم في الحاجم والمحجوم حدينًا أصح من هلذاء ثم قال : 
تابعه معاوية بن سلام عن يحي -قال: وليعلم طالب هذا العلم أن 
الإسنادين ليحيى بن أبي كثير» وحكم لأحدهما أحمد بالصحة» 
وحكم للآخر ابن المديني بالصحة» ولا يعلل اخ ا ي 
قال أبو عبد الله : وهو حديث صحيح على شرط ا 

ولما سال الترمذي البخاري عن حديث معمر» عن يحي »› عن 
إبراهيم» قال: هو غير محفوظ» قال: وسألت إسحاق بن منصور 
عنه» فأب أن يحدث به عن عبد الرزاق» وقال: هو غلط. قلت له: 
ما علته؟ قال: روی الدستوائي عن يحيىٰ› عن إبراهيم بن قارظ› عن 
السائب بن يزيد» عن رافع بن خديج» عن النبي ب: «كسب الحجام 
تل الح ولما ذکره في ا وفي بعض 


عن شداد» وحديثه عن أبی أسماء» عن ثوبان 


(1) «معرفة السنن والاآثار» .۳٠۹ /٦‏ 

.]۲۸/١ «المستدرك»‎ )۲( 

(۳) «المستدرك» .٤۳١ /١‏ () «علل الترمذي الكبير» ."٦١/١‏ 

)٥(‏ الترمذي )۱۲۷١(‏ كتاب: البيوع» باب: ما جاء في من الكلب» والحديث بسنده 
ومتنه رواه مسلم ١ /۱٥۹۸(‏ كتاب: المساقاة» باب: تحريم ثمن الكلب» = 


سے تب طؤ 
النسخ زيادة: صحيح» وقال: ذكر عن أحمد بن حنبل أنه قال: أصح 
شيء في هنذا الباب حديث رافع'. وذكر ابن حبان في «(صحيحه» 
حديث رافع وثوبان وشداد"» ثم قال: سمع أبو قلابة هذا الخبر عن 
أبي أسماء عن ثوبان» وسمعه عن أبي الأشعث» عن أبي أسماء» عن 
شداد» وهما طریقان محفوظان» ج شيبان ین عبد الرحمن بين 
الإسنادين» عن يحيىء عن أبي قلابةء عن أبي أسماء» عن ثوبانء 
وعن أبي الأشعث» عن أبي أسماء عن شدادء بلفظ: كنت أمشي مع 
النبي يي في البقيع زمان الفتح. وفي لفظ: مر بمعقل بن يسار صبيحة 
ثمان عشرة من ا 

وقال ابن حزم : صح من طریق ثوبان وشداد ومعقل بن سنان»ء وأبي 
هريرة ورافع بن خديج» وغيرهم عن رسول الله ب أنه قال: «أفطر 
الحاجم والمحجوم» فوجب الأخذ به إلا أن يصح ا 

وقال ابن عبد البر: صحح أهل العلم بالحديث حديث رافع» وثوبان 
وشداد» وهي أحسن ما روي في هذا المعنى» وأما حديث أسامة ومعقل 
وأبي هريرة فمعلولة كلها لا يثبت منها شيء من جهة النقل. 


= وحلوان الكاهنء ومهر البغي والنهي عن بيع السنور» من حديث يحيى بن أبي 
کثیر› عن إبراهيم بن قارظ› به. 

(۱) «سنن الترمذي» ۳/ ۱۳١‏ بعد حدیث .)۷۷٤(‏ 

(۲) حدیث رافع رواه ابن حبان ۸/ )۳٠۳١( ۳۰٣‏ كتاب: الصوم» باب: حجامة 
الصائم» وحدیث شداد ۸/ ۳۰۲ (۳۳٥۳)ء‏ وحدیث ثوبان ۸/ ۳۰۱ .)٣٥۳۲(‏ 

(۳) «صحیح ابن حبان» ۸/ ۳۰۳. 

.۲٠٤/٦ «المحلی»‎ )( 


)٥(‏ «الاستذکار» ۱۰/ ۱۲۰- ۱۲۳ بتصرف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحدیث ا هريرة ذکره ان ای حاتم في «علله» وقال في حديث 
٩( ETE‏ 

وروى ابن عبد البر عن سعد بن أبي وقاص مرفوعًا : «أفطر الحاجم 
والمحجوم»» ثم قال: حجامة سعد وهو صائم تضعف هذا الحديث. 
قال : وقد آنکروه علیٰ من رواه عن سعد؛ لما جاء عنه من طريق ابن 
شهاب وغیره أنه کان یحتجم وهو صائم. وهو حدیثٺ آنفرد به داود بن 
الزبرقان» قال: وهو متروك عن محمد بن جحادة» عن مصعب بن سعد» 
عن آبيه» عن رسول الله بة. قال: وقد جاء عن عائشة وابن عباس في 
ذلك ما لا يصح عنهماء بل الصحيح عن ابن عباس خلاف َلك" . 

ولي داود من حديث عبد الرحمن بن ابي لیل › حدثني رجل من 
الصحابة أن رسول الله ية نه عن الحجامة والمواصلة للصائم» ولم 
يحرمهما إبقاء على أصحابه". 

ولابن أبي شيبة : رجال من الصحابة. 


(۱) «علل ابن أبي حاتم» .۲٤۹/۱‏ 

(۲) «الاستذکار» ۱۱۸/۱۰- ۱۲۳ وحدیث سعد بن أبی وقاص رواه أيضًا ابن عدي في 
«الکامل» ۳/ ٨۸‏ في ترجمة: داود بن الزبرقان» عن محمد بن جحادة» عن 
عبد الأعلى عن مصعب بن سعد بن مالك عن آبيه سعد» مستشهدًا به علیٰ ضعف ابن 
الزبرقانء وقال الزيلعى : رواه الطبرانى فى الجزء الذي جمعه من أحاديث محمد بن 
جحادة» وهو جزء لطيف› جملته خمس عشرة ورقة: حدئنا الحسين بن إسحاق 
التستري› ثنا الحسن بن عمر بن شقيقء حدثنا داود بن الزبرقان» عن محمد بن 
جحادة» عن يونس بن الحصيب» عن مصعب به اه «نصب الراية) ۲/ ¥. 

(۳) آبو داود )۲۳۷١(‏ كتاب: الصوم» باب: الرخصة في الحجامة» وقال الحافظ في 
«الفتح» /٤‏ ۱۷۸ : إسناده صحيح› والجهالة بالصحابى لا تضر. وصححه الألباني 
في «(صحيح ق داود» .)۰٥0(‏ 

. كتاب: الصوم» من رخص للصائم أن يحتجم‎ )4۳۲۸( ۳٠۹/۲ «المصنف»‎ )٤( 


سے تاب الصَوْم 

وفي «علل ابن ابي حاتم»: سألت ابي عن حديث رواه ابن برقان عن 
أبي الزبير» عن جابر أن النبي ييه أمر أبا طيبة أن يحجمه في رمضان مع 
غيبوبة الشمس» فقال: حديث منكر» وجعفر بن برقان لا يصح له سماع 
من أبي الزبير» ولعل بينهما رجلا ضعيقًا". وذكره أبو عمر بلفظ : 
آحتجم رسول الله 4 وهو صائم» وأشار إلى ضعفه"» وحديث ابن 
عباس في أنه اي اآحتجم وهو محرم واحتجم وهو صائم» فهو من 
أفراده» وكذا حديث أنس بعده» ولم يذكر مسلم أحتجام الصائم» 


ک0( 
وروي مرسلا ٠‏ . 


قال الترمذي: رواه إسماعيل بن إبراهيم» عن أيوب» عن عكرمة» 
EY‏ 

وعند ابن أبي حاتم رواه شريك»› عن عاصم الأحول» عن الشعبي› 
عن ابن عباس» وقال: قال أبي هذا خطأًء أخطأ فيه شريك» ورواه 
جماعة فلم يذكروا: صائمًا محرمًاء وإنما قالوا: أحتجم وأعطى 
الحجام أجرة» فحدث شريك به من حفظه» وقد كان شيئًا حفظه 
TT‏ 


وفي حديث عبيد بن إسحاق» عن قيس بن الربيع » عن منصور» عن 


(۱) «علل ابن آبي حاتم» ۱/ .۲٠١‏ 

(۲) «الاستذکار» ۱۱۹/۱۰. 

(۴) رواه عبد الرزاق في «المصنف» )۷٥١١( ۲٠۲ /٤‏ كتاب : الصوم» باب : الحجامة 
للصائم» وابن آبي شيبية .)4٠١( ۳٠۸/۲‏ و النسائي في «الکبری» ۲۳٤/۲‏ 
(۳۲۲۰- ۳۲۲۳) كتاب: الصيام عن عكرمة» عن النبي بل مرسلا. 

(6) سنن الترمذي» بعد حديث .)۷۷٥(‏ 

() «علل ابن أبي حاتم» ۱/ ۲۳۰ .)٩٩۸(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مجاهد» عن ابن عباس قال: وثئت رجل رسول الله ية فحجمها وهو 
محرم قال: قلت لأبي زرعة: الوهم من قيس أو من عبيد؟ فقال: 
ما أدري ما كان عبيد بذلك الثبت. قلت: فأحد يقول: عن ابن 
عباص» قال: لا أعلمه غير ق © 


وروی أبن سعد من حديث شعبة» عن الحكم» e‏ 
عباس أن رسول الله ية أحتجم بالقاحة وهو صائ” کا 
بو السواز السلمي عن أ حاضر ن ٤‏ ورواه أبو جعفر الرازي 
ودل a‏ بن ابي زياد عن مقسم عنه أنه اكوا 
أحتجم وهو صا 
(۱) المصدر السابق ۲۲۸/۱. 

(۲) «الطبقات الكبرئ» .٤٤٤/١‏ 

ورواه أیضًا بهذا الإسناد أحمد ٠٤٤ ٠۲٤٤/١‏ ابن الجارود في «المنتقئ» ۲/ 

(TAA) TA -fV‏ والبغخوي في ((مسند آبن الجعد» )1۸(« والخطيب في «السابق 

واللاحق» ص ٠1١ - ٠١‏ وابن الجوزي في «التحقیق» ۲/ »)٠٠٠١( ٩۳‏ وقال ابن 

SO 


)۳( الات ك ا في «تاریخ 
واسط» ص ۰۱۳٤‏ والطبرانی ۲۱۱/۱۲ (۱۲۹۱۹)» (NTE) YY° 1Y‏ 
)٤(‏ فى الأصل: ومبدول» والمثبت من «الطبقات» ٤٤٥ /١‏ . وهو الصواب 

(ه) «الطبقات الكبرئ» ٤٤٥ /١‏ من طريق أبي جعفر ومندل؛ كلاهما عن يزيد بن آبي 
زیاد» عن مقسم به» ورواه البغوي فی ((مسند ابن الجعد» ص ETA‏ )444( 
والطبراني ٤٤۳/۱۱‏ (۱۲۱۳۹) من طريق آبي جعفر» عن يزید» ورواه أيضا ابن 
سعد في «(طبقاته» ٤40/۱‏ من طریق عبد العزيز بن مسلم› عن يزید» ورواه 

عبد الرزاق فى «المصنف» )۷٥٤١( ۲۱۳/٤‏ من طريق الثوري» عن يزيد» 

والطبرانی ۱۱/ )۱۲۱٤١ -۱۲۱٤١ -۱۲۱۳۸ -۱۲۱۴۳۷( ٤٤۳-٤٤١٤‏ من طریق 
الثوري› وشريك والحسن بن صالح ثلاثتهم عن يزيد بن آبي زياد. 


سے کاب الضَوْم 


ورواه الحجاج» عن الحكم به : أحتجم وهو صائم› فغخشي عليه 
يومئذ» فلذلك كرهت الحجامة للصائ . 

قال عكرمة: فتافق عند ذَلِكَ رجل” 

وفى «المغنى»: روى الجوزجانى زيادة فيه: فوجد لذلك ضعمًا 
ندا فنهیٰ رسول الله ية أن يحتجم الصاف" ولابن سعد أيضًا 
من حدیث هلال بن خباب› عن عكرمة»› عن عبد الله أن رسول الله 
ية أحتجم وهو محرم من أكلة أكلها من شاة سمتها آمرأة من أهل 
خیبر» فلم يزل ف 

۶ و )2 

ومن حديث عطاء ومجاهد أنه اق احتجم وهو محرم من وجع ٤‏ 
الخحانة 
عن ابن عباس أنه اث8 آحتجم وهو صائم محرم "؟ فقال : ليس بصحيح»› 


(۱) «الطبقات الكبرئ» ٤٤٤/١‏ وبهذا الإسناد رواه أحمد ۲٤۸/١‏ والطبراني /١١‏ 
(YAY A4‏ 

(۲) «الطبقات الکبریئ» .٤٤۸/١‏ 

."١١/٤ «المغنى»‎ )۳( 

() «الطبقات الكبرئ» /١٠‏ ١٤٠٤ء‏ وبهذا الإسناد رواه أحمد ۰۳۷١/١‏ والنسائي في 
«الکبرئ» .)۷٦۰۰( ۳۷۷ /٤‏ 

. .)٤1/١ «الطبقات الکبرئ»‎ )٥( 

() رواه من هذا الطريق الترمذي )۷۷١(‏ كتاب : الصوم» باب: ما جاء في الرخصة 
فی الحجامةء وأحمد ۱/ ۳٠١‏ والنسائی فی «الکبریئٰ) ۲/ )۳۲۳۱١( ۲٣٣‏ کتاب : 
الصيا» الحجامة للصائم» اوی ف ١زج‏ معاني الآثار» ۲/ ٠١١‏ كتاب: 
الصيام» باب: الصائم يحتجم والطبراني في «الأوسط» -)۲٤۳٤( ٤۸/۳‏ = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فقد أنكره يحيى بن سعيد على الأنصاري» وإنما كانت أحاديث ميمون عن 
ابن عباس نحو خمسة عشر حديًا . 

وقال الأثرم: سمعت أبا عبد الله ذكر هذا الحديث فضعفه. قال 
مهنا: وسألته عن حديث قبيصة» عن سفيان» عن حماد» عن سعيد بن 
جبير عنه مثله. فقال: هو خطاً من قبل قبيصة» وقال يحي : هو خطاً من 
قبله» وقال حنبل : قال أبي أحمدٌ: هو في كتاب الأشجعي عن ابن جبير 
مرسل : أن النبي بيااحتجم وهو محرم لا يذكر فيه : صائمًا. قال مهنا : 
وسألت أحمد عن حديث ابن عباس: أحتجم اكك وهو صائم محرم. 
فقال: ليس فيه: صائم» إنما هو: محرم» رواه أصحاب ابن عباس 
عنه» ولا يذکرون: صائمًا. 


= وقال: لم يرو هذا الحديث عن حبيب إلا الأنصاري- وأبو نعيم في «الحلية» /٤‏ 
4٥‏ والعقيلي في «الضعفاء الكبير» /٤‏ 4۱ والخطيب في تاريخ بغداد» ٥‏ / 
٤١ /۱۲ ۰۸۹/۱۰۱ ۹‏ وفي «موضح آوهام الجمع والتفریق» ۲/ ۹-۸ من 
حدیث محمد بن عبد الله » عن حبیب»› به. 
قال عبد الله بن أحمد بن حنبل: قال أبى وقال أبو خيثمة : أنكر معاذ ويحيى بن 
سعيد حديث الأنصاري -يعني محمد بن عبد الله-» عن حبيب بن الشهيد» عن 
ميمون بن مهران»› عن ابن عباس: أحتجم النبي بيه وهو محرم وصائم» سمعت 
أبي يقول: ميمون بن مهران أوثق من عكرمة» ميمون ثقة وذكره بخير اه «العلل 
ومعرفة الرجال» .)٠٥٩( ۳۲١ /١‏ وقال النسائي في «الکبری» :۲۳٠/۲‏ هذا منكر 
ولا أعلم حا رواه عن حبيب غير الأنصاري»› ولعله آراد أن النبي ييه تزوج 
ميمونة» قال الخطيب البغدادي في «تاريخه» ٠٠١ /٥‏ : آخبرنا ابن الفضل : حدثنا 
عبد الله بن جعفر : حدثنا يعقوب بن سقيان» قال: سئل علي بن المديني عن هذا 
الحديث وقال : ليس من ذلك شيء؛ إنما آراد حديث حبيب» عن ميمون »عن يزيد 
الأصم: تزوج النبي ية ميمونة محرمًا“ وانظر: (ضعيف آي داود» )€۸( 
و«الإرواء) (۹۳۲) ففیه بحث نفس فليراجع. 


سے ڪتاب الصَوْم 


عند جماعة أهل العلم بالحديث» وكان ذَلِكَ عام حجة الوداع فيما صح 


.0 
عه 


وفي «الأوسط» من حديث جابر: أمر النبي بي أباطيبة فوضع 
MW ., EA a‏ 
المحاجم مع غيبوبة الشمس ثم أمره مع إفطار الصائم فحجم ة 
وأما حديث انس فسلف أنه من أفراده وأخرجه أبو نعيم من حديث 
وأخرجه الإسماعيلي من حديث محمد هذا قال : ورواه علي بن سهل 
عن أآبي النضر› عن شعبة به» قال : وفيه دليل عل صحة ما رويناه 
عن آدم. 
وفي «مصنف ابن أبي شيبة» من حديث حميد: سُئل أنس عن 
الحجامة للصائم فقال: ما کنا نحسب یکره من دَلِكَ إلا ا 
ولما رواه البيهقي من حديث آدم به قال : رواه البخاري في «الصحيح» 
بإسقاط حميد» قال: والصحیح ما رویناه عن آدم. 


.۱۲٤/۱۰ «الاستذکار»‎ )۱( 

(۲) «المعجم الأوسط» )٤٥۲۷( ٠١/١‏ وقال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن 
جعقر بن برقان إلا سعید بن یحییٰ» تفرد به: هشام بن عمار . 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۳/ ۱۹۹ : رجاله رجال الصحيح. ورواه ابن حبان ۸/ 
)۳١۳( ۷‏ كتاب : الصوم» باب : حجامة الصائم » وضعفه العلامة الألباني في 
اضعيف موارد الظمان» .)٠١٤(‏ 

(۳) «المصنف» ۳۰۸/۲ (۹4۳۱۸). 

() «سنن البيهقي» ۲٠۳ /٤‏ كتاب: الصيام» باب: الصائم يحتجم» لا يبطل صومه. 


کو ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي «سؤالات حنبل»: حَدتا آبو عبد الله : حدثتا وکیع» عن ياسین 
الزيات» عن رجل» عن أنس أن رسول الله ية أحتجم في رمضان بعدما 
قال : «أفطر الحاجم والمحجوم» قال بو عبد الله : الرجل أراه أبان بن 
أبي عياش. فقال الأثرم: قلت لأبي عبد الله : روى محمد بن معاوية 
النيسابوري عن أبي عوانة» عن السدي» عن أنس أنه ## أحتجم 
وهو صائم. فأنكر هذا. ثم قال: السدي عن آنس؟ قلت: نعم» 
فعجب من هذا. 

ولابن أبي حاتم من حديث الحسن الطنافسي”“ عن علي بن غراب» 
عن ابن جريج» عن نافع» عن ابن عمر أنه ا حتجم وهو صائم محرم 
وقال: قال اي هذا حدیث باطل " . 

وقال الدارقطني : أول ما كرهت الحجامة للصائم أن جعفر بن أبي 
طالب احتجم وهو صائم فمر به رسول الله َة فقال: «أفطر هذان؛ ثم 
رخص رسول الله ية بعد في الحجامة للصائم وكان أنس يحتجم وهو 
صائم» وقال: رواته کلهم ثقات ولا أعلم له ل : 

وفي «الأوسط» من حديث أبي قلابة» عن آنس: أحتجم رسول الله 
ية بعدما قال : «أفطر الحاجم والمحجوم». وقال: لم يروه عن أبي قلابة 
إلا أبو سفيان طريف السعدي» تفرد به آبو حمزة السكري” . 


)١(‏ في الأصل : الطيالسي» والمثبت من «علل ابن أبي حاتم» ۲۸/١‏ ولعله الصواب. 

(۲) «علل ابن أبي حاتم» .)۷٩۳( ۲۵٢۸/۱‏ 

(۳) «سنن الدارقطنی» ۲/ ۱۸۲. 

() «الأوسط ۸/ ۳۸ (١۷۸۹)ء‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ٠۷١/۳‏ فيه طريف 
أبو سفيان» وهو ضعيف» وقد وثقه ابن عدي. وقال الحافظ في «الدراية» /١‏ 
1۲؛: فيه أبو سفيان وهو ضعيف. 


ولابن ابی عاصم من حديث مسروق» عن عائشة أنه اقا اختجم 
٤‏ * ۰ ۰ »ك € ا 
وهو صائم› ومن حدیٺ جبیر بن نمير› عن معاذ مرفوعا مل » قال 
أبو زرعة فيما نقله ابن أبي حاتم : هذا خطاً فی کتاب عیسیٰ بن 
يونس بإسقاط معاذ مرسل. 
وفي «الموطأً» عن عبد الرحمن بن القاسم عن بيه عن عائشة: 
أحتجم وهو صائم ثم ترك َلك فکان إذا صام لم يحتجم حَنَّى يفطر". 
ورواه بقية» عن سعيد بن ابي سعيد» عن هشام» عن أبيه عنها» قال 
الرازيان: إنما هو سعيد““ بن عبد الجبار عن أبي جزي» وهو ضعيف 
صائم”. ولابن بي عاصم من حديث أبي المتوكل عن أبي سعيد أنه 
اث أرخص فى الحجامة» قال أبو بكر : يعني : للصائم» وأحسب في 
حديث المعتمر: وإنما زجر عن دَلِكَّ مخافة الضعف. وقال الدارقطنى : 
۶ و « Jı‏ 
أسنده معتمر عن حمید» وعیره يرویه موقوفا 0 
= وقال الألباني في «الإرواء» :)4۳١(‏ وطريف هذا ضعيف كما قال الحافظ في 
«الدراية» و«التقريب». 
)١(‏ حديث عائشة أورده ابن أبي حاتم في «العلل» )۷۲٤( ۲٤٦/۱‏ وقال: قال أبي : 
هذا حديث باطل» ومحمد هذا ضعيف الحديث. 
وحديث جبير عن معاذ رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۲/ )4۳۳١( ۳٠۹‏ موقوفًا 
على معاذ. 
(۲) «علل ابن بي حاتم» .۲٥۸/۱‏ 
(۳( لم أقف عليه في روايات «الموطا» التي بين يدي بهذا الإسناد من حديث عائشة» 
والذي في «الموطا» ص۱۹۹ عن نافع عن ابن عمر. 
)٤(‏ علق فوقها في الأصل: م.د: ثقة 
(ه) «علل ابن آبي حاتم» .۲٠۲/۱‏ 
)٩(‏ «علل الدارقطني» ۱" 


e AD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت: رواه أيضًا عن إسماعيل بن هود: ثنا إسحاق الأزرق» عن 
سفيان» عن خالد» عن أبي المتوكلء فذكره -أيضًا- مرفوع"» 
لكن قال الترمذي في e‏ حديث إسحاق الأزرق 
عن سفيان خطا. قال بو عيسىٰ: وحديث أبي e‏ 
موقوفا أصح» هكذا روئ تتادة ر بی المتوکل» عن 
ت إبراهيم بن سعيد» کک 
-وهو الطويل- عن أبي المتوكل» عن أبي سعيد مثله ولم يرفعه" ٠‏ وقال 
في «جامعه) : أخبرني الزعفراني قال: قال الشافعي : روي عن النبي ل 
أنه أحتجم وهو صائم»› وروي أنه قال: «أفطر الحاجم والمحجوم) 
ولا أعلم واحدًا منهما ثابتّاء ولو توق رجل ا 
إلىّء ومال بمصر إلى الرخصة» واحتج تخا اغا 

وقال ابن أبي حاتم عن الرازيين: رفعه خطأء قلت: إن إسحاق 
رفعه؟ قالا: وَهَمٌ. قلت: وتابعه المعتمر؟ قالا: وَهِمّ فيه أيضًا 
المعتمر". قال: وسألتهما عن حديث رواه عبد الرحمن بن زيد بن 


(۱) رواه النسائي في «الکبری» ۲/ ۲۳۷ (١٤۳۲)ء‏ والطبراني في «الأوسطا ٠١/۸‏ 
(۷۷۹۷)». والدارقطني في «سننه» ۲/ ۰۱۸۲ وفي «علله» ۱۱/ ۰۳٤۷‏ وابن شاهين 
في في «الناسخ والمنسوخ» ص .)٤٠١٤( ٣٣٣‏ والبيهقي في «سننه» ۰۲٠۲٤ /٤‏ وابن 
حزم في «المحلى» ٦‏ جميعًا من حديث إسحاق الأزرق» عن سفيان» عن 
خالد» عن أبي المتوكل» عن أبي سعيد مرفوعًاء وقال الدارقطني : رجاله كلهم 
ثقات» وانظر «علل ابن أبي حاتم» ۲۳۲/۱ و«نصب الراية» ۲/ .٤۸١‏ 

(۲) «علل الترمذي الکبیر» ۱/ ۳۹۷- .۳٦۸‏ 

(۳) «علل الترمذي الكبير“ .۳٦۸ /١‏ 

.)۷۷٤( ۱۳١ /۳ «الترمذي»‎ )5 

() «علل این ا حاتم» ۲۳۲/۱ .)1۷٩(‏ 


أسلم» عن آبيه» عن عطاء بن يسار» عن أبي سعيد يرفعه : «لا يفطر من 
قاء ولا من أحتلم ولا من أحتجم). ورواه أيضًا أسامة عن أبيه» عن عطاء 
مرفوعًا فقالا : هذا خطأ. رواه الثوري عن زيد بن أسلم» عن رجل من 
اصحابه» عن رجل من الصحابة» عن رسول الله ييه وهذا الصحيح”. 

وأشار ابن عبد البر إلى عدم ثبوته". 

وقال ابن حزم: قتادة وأبو (النضر)" أوقفاه على أبي المتوكل»› 
ومحمد بن أبي عدي أوقف عن الحذاء» عن أبى المتوكل» ولكن 
هذا ا أسنده ثقة» الان لاغ الد الحذاء وحميد 
ثقتان فقامت به الحجة. وقال البيهقي : المحفوظ عن أبي سعيد أنه 
قال : رخص للصائم في الحجامة والقبلة. 

إذا تقرر دل : ففقه الباب في حكم القيء والحجامة» وقد سلف 
حكم القيء» ما الحجامة للصائم فجمهور الصحابة والتابعين والفقهاء 
على أنها لا تفطر» وروي عن علي: أنها تفطر”» وهو قول ابن 


(۱) «علل ابن ابي حاتم» ۲۳۹/۱- .٠١‏ وانظر طرق هذا الحديث والكلام عليه في 
«نصب الراية ٤٤۸ -٤٤٦/۲‏ و«البدر المنير» -٦۷٤/١‏ 1۷۷ و«التلخيص 
الحبير ۲/ ٤1۱۹ء‏ و«البداية» -۲۷۸/١‏ ۲۷4 و«ضعيف أبي داود» )٤٠۹(‏ ففيها 
فوائد جمة. 

.۱۲۷/۱١ «الاستذکار»‎ )۲( 

(۳) كذا بالأصل»› وفي «المحلى» :۲٠١ /١‏ نضرة. 

)6( «المحلى» ۲٠١ /١‏ ووقع فيه : ابن المبارك» بدل: محمد بن أبي عدي. ورواه النسائي 
في «الکبری؟ ۲/ ۲۳۷ )۳۲٤۲(‏ من حديث ابن المبارك عن خالد الحذاء عن أبي 
المتوكل عن أبي سعيد- موقوفًا. فجاء موافقًا لما قاله ابن حزم في «المحلى». 

1/٤ سنن البيهقي الکبرئ»‎ )٥( 


)٩(‏ تقدم تخریجه. 


aa ED —‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


المبارك والأوزاعي وابن مهدي وأحمد وإسحاق وابن المنذر وابن 
خزيمة وأبي الوليد النيسابوري والحاک "» واحتجوا بالأحاديث 
السالفة «أقطر الحاجم والمحجوم)» وقد صح عن علي بن المديني 
والبخاري منها حديث شداد وثوبان کما سلف» وصحح غيرهما 
غيرها كما تقدم أيصًاء وحجة الجماعة حديث ابن عباس في الباب 
وهو ناسخ لها" كما قاله الشافعي وغيره؛ لأن في حديث شداد 

فإن قلت : إنه ال لم يكن محرمًا إلا وهو مسافر وله أن يفطر 
بالحجامة وغيرها . 

قلت : الخبر يقتضي أن يكون صائمًا في حال حجامته وبعد الفراغ› 
والحجامة كالفصد وهو لا يفطر› ویجوز أن يکون فطرهما لمعنیٰ آخر› 
وقد قيل : إنهما كانا يغتابان» كما ذكره يزيد بن ربيعة» عن أبي الأشعث 
الصنعانى فحبط أجرهما بها فصارا مفطرين» كقولنا: الكذب يفطر 
الصائم» ا يحبط أجره» وقد روي عن جماعة من الصحابة في 
ذلك معن آخر› روئ قتادة» عن ابي المتوكل الناجي»› عن ابي سعيد 
قال : إنما كرهت للصائم من أجل الضعف كما سلف” وعن ابن 


.٠١ /٤ «المغنى»‎ )١( 

(۲) سلف سلف برقم (۱۹۳۸) باب : الحجامة والقيء ء للصائم. 

(۳) رواه النسائي ف فی «الکبریئ» ۲/ ۲۳۸ .)۳۲٤٤(‏ وابن أبي شيبة ۲/ ۳۰۹ (4۳۲۳) 
کتاب : الصنوم» من رخص للصائم أن يحتجم»› والبزار كما في «كشف الأستار» 
(۱۰۰۹- ١١٠٠).ء‏ وابن خزيمة ۳/ ۲۳۲ O‏ الصوم» باب: ذكر 
بیان أن الحجامة تفطر الحاجم والمحجوم جميعا ¢ والطحاوي في «(شرح معاني 
الآثار» 1۰۰/۲ کتاب : الصيام› باب : الصائم يحتجم ۰ والعقيلي في «الأضعفاء 
الكبير» ۲/ ٠۲٤١‏ والبيهقي في لاسننه» ۲٠٤ /٤‏ كتاب: الصيام» باب: الصائم = 


عباس وأنس مله" فيفطر من أجلها بتناول المفطرء وقد روي هذا 
المعنى عن أبي العالية وأبي قلابة وسالم والنخعي والشعبي 
والحسن بن علي". 

وقال القاسم بن محمد فيما يذكر من قول الناس: أفطر الحاجم 
والمحجوم» فقال: لو أن رجلا حجم يده» أو بعض جسده لم يفطره 
ڏلل". 

قال الطحاوي : وتأويل أبي الأشعث أشبه بالصواب؛ لأن الضعف 
لو كان هو المقصود بالنهي لما كان الحاجم داخلا في دَلِكَ» فإذا اجتمعا 
فيه کان أشبه أن يكون دَلِْكَ بمعنى واحد هما فيه سواء مثل الغيبة التي 
هما فيها سواءء كما قال أبو الأشعث. والصائم لا يفطره قطع 
العروق» فكذا الحجامة. 

وقد أوضح المسألة الحازمي فقال: أختلف أهل العلم في هذا 
الباب فقال بعضهم : يبطل بها وعليه القضاءء وإليه ذهب عطاء والأوزاعي 
وأحمد وإسحاق وتمسكرا بأحاديث : «أفطر الحاجم والمحجوم). 


= يحتجم» والحافظ في «تغليق التعليق» ۳/ .۱۸١‏ وقال الهيثمي في «المجمع» /٣‏ 
:٩4‏ رواه البزار ورجاله ثقات» وقال الألباني كما في «صحيح ابن خزيمة) 
(۱۹۷۱) إسناده صحيح موقوف. 

(۱) رواه عن ابن عباس» أحمد ۱/ ۲٤۸‏ وأبو يعلى في «مسنده» -۳۳١ /٤‏ ۳۳۹ 
»)۲٤٤۹(‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۰/۲ والطبراني ۱۱/ ۲٣۹‏ 
(۹۹١۱)ء‏ وقال الهيشمي في «المجمع» ۱۹/۳ : فيه نصر بن باب وفيه كلام 
كثير» وقد وثقه أحمد. وعن آنس سلف برقم (۱4۳۹). 

(۲) آنظرها في «شرح معاني الآثار» ۲/ .٠١١-٠٠١‏ 

(۴) آنظر «شرح معاني الآثار» ۲/ .٠٠١‏ 

)٤(‏ «شرح معاني الآثار» ۲/ ٠٠۲ -٠۰١‏ بتصرف. 


س۰ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
ورأوها صحيحة ثابتة محكمة وخالفهم في ذلك أكثر أهل العلم من آهل 
الحجاز والكوفة والبصرة والشام وقالوا: لا شيء عليه» وقالوا: الحكم 
بالفطر منسوخ. وعن الشافعي : إسناد الحديثين جميعًا مشتبه» وحديث 
ابن عباس أمثلهما إسنادًاء والذي أحفظ عن بعض الصحابة والتابعين 
وعامة المدنيين آنه لا يفطر أحد بها" . 

وقد ذهب أكثر أهل العلم إلى ما قاله الشافعي» فممن روينا عنه دَلِكّ 
من الصحابة سعد بن أبي وقاص والحسين بن علي وابن مسعود وابن 
عباس وزيد بن أرقم وابن عمر وأنس وعائشة وأم تة 4 وشن 
غيرهم: عروة وعطاء بن يسار والقاسم بن محمد وعكرمة وزيد بن 
أسلم وإبراهيم» وأبو العالية"» وسفيان ومالك والشافعي وأصحابه 
ااال 

ومن حديث خلاد بن عبد الرحمن عن شقيق بن ثور- أحسبه عن 
أبيه- قال: سأالت با هريرة عن الصائم يحتجم قال: يقولون: أفطر 


. ۹/۲ «الأم»‎ »٦٦١1/۲ «عيون المجالس»‎ ٥۷ /۳ «المبسوط»‎ )١( 

(۲) آنظر هه الآثار فی «مصنف عبد الرزاق» )۷٠٥٤٤ -۷٥٤١( ۲۱٤ -۲۱۳/٤‏ 
كتاب : الصيام» ا الحجامة للصائمء و«مصنف ابن ابي شیبة» ۳۰۸/۲ - ۳۱۰ 
(ITTV (AFYo (AFYo AYE ATTY AT ° (AFIV «(F1E ~۳۱1۲)‏ 
كتاب : الصيام» من رخص للصائم أن يحتجم» واشرح معاني الآثار» ٠١١/۲‏ 
كتاب : الصيام» باب : الصائم يحتجم. 

(۳) آنظر هزه الآثار أیصًا فی «مصنف عبد الرزاق) -۷٥۳٦ »۷٥۲۸( ۲۱٤-۲۱۱/٤‏ 
«(Vo o4‏ لضافت ابن ابی شیبة) ۳۰۸/۲- ۳۱۰ ۰۹۳۱۹١ -۹۳۱٥(‏ 
.)4۳۳٤ ۹۳۳۴۲-۱‏ و«شرح مان الآثار» .٠١١ -٠١١/۲‏ 

(5) أنتهى كلام الحازمي من «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص ۱۰۸- ٠٠۹‏ وانظر: 
«اختلاف الحديث» /١‏ 1۱۹۷ء واسنن البيهقي» */ A‏ . 


الحاجم والمحجوم» ولو أحتجم ما ا قالوا: وهذا من ابی 
هريرة يدل على أنه قد ثبت عنده الرخصة. 

وقال الشافعي وقال بعض من روئ «أفطر الحاجم والمحجوم» 
ااا لے ا اعت عن را ورلا اق جل ود 
يحتجم وهو (پعرض )" برجل فقال: «قد أفطر الحاجم والمحجوم)» 
کذا رواه بو النض *» ورواه الوحاظي› عن يزيد»› عن ابي الأشعث 
أنه قال: إنما قال اكطال ذَلِكَّ؛ لأنهما كانا يغتابان“ . 


وفي کتاب ابن شاهين من حديث حماد بن زيد٬‏ عن عمرو بن دنار 


E N O )۱( 
.)۳۱۷۹ -۳۱۷۸( ۲۲۹/۲ والنسائي في «الکبرئ»‎ ۲ 

(۲) «معرفة السنن والآثار» "۲/٨‏ 

(۳) في «سنن البيهقي»: يقرض! 

٤ TT (4)‏ بسنده إلى عثمان بن سعيد الدارمي قال : : أخبر 
أبو طاهر الفقيه» أنباً N E‏ 
الدارمي» ثنا أبو النضر» ثنا يزيد بن ربيعة» ثنا أبو الأشعث عن ثوبان.... الحديث. 
وروی الطبراني ٩٤/۲‏ کک اف النضرء قال: حدثنا أحمد بن 


e eT‏ بن إبراهيم بو النضر› ثا ثنا يزيد بن ربيعة»› نا 
وقال البیهقی N : ۲۹۷ /٤‏ قال : سمعت أحمد بن محمد 


العنزي» يقول: سمعت عثمان بن سعيد الدارمي يقول : قد صح عندي حدیث 
أفطر الحاجم والمحجوم لحدیث ثوبان وشداد بن أوس» وأقول به» وسمعت 
أحمد بن حنبل یقول به» ویذکر آنه صح عنده حدیث ثوبان وشداد. 

(ه) رواه من حديث الوحاظي الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٩٩4/۲‏ كتاب: 
الصيام» باب: الصائم يحتجم»› قال: حدثنا ابن أبي داود» قال: ثنا الوحاظي 
قال: ثنا يزيد بن ربيعة.. به» وقال: هذا المعنى معن صحيح. 


۰۸ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


يذكره مرسلا"'“ فحمل الشافعي الحديث على الغيبة؛ لسقوط الأجرء 
وجعل نظير دَلِكَ أن بعض الصحابة قال للمتكلم يوم الجمعة: 
لا جمعة لك فقال اكل : «صدق» ولم يأمره با لإعادة"» فدل على أن 
yS‏ 
أعلم أنه لو بتاع بيعًا أو زراعة أو قضى حقًا عليهء أو أعتق أو کاتب لم 
يحبط عمله وحبط أجر عمله. 


وذهب ابن خزيمة إلى البطلان فيما ذكره الحاكم عنه وقال: إنما 
أحتجم في السفر؛ لأنه لم يكن قط محرمًا مقيمًا ببلده» وللمسافر 
الفطر ولو نواه» لا كما توهم بعضهم من المنع فكذا الحجامة". 

وقال ابن حزم: ظن قوم أن رواية ابن عباس ناسخة لخبر: «أفطر 
الحاجم والمحجوم» وهو غير جيد؛ لأنه اك قد يحتجم وهو مسافر 


(۱) «الناسخ والمنسوخ؟ لابن شاهین ص: ۳۳۹- ۳۳۷ .)٤۰۹(‏ 

(۲) رواه ابن أبي شيبة )٥٠١( ٤٥۹/١‏ كتاب : الصلوات» في الكلام إذا صعد الإمام 
المنبر وخطب» من حديث جابر قال: قال سعد لرجل يوم الجمعة: لا جمعة لك» 
قال : فذكر ذلك الرجل للنبي با فقال: يا رسول الله إن سعدًا قال: لا جمعة لك»ء 
فقال النبي بيا : «لم يا سعدا» فقال: إنه تكلم وآنت تخطب» فقال: «صدق سعد». 
وکذا رواه عبد بن حمید فی «المتتخب» ۷۳/۴۳ )۱۱٤١(‏ -وهانا لفظه- والبزار كما 
في «كشف الأستار» )1٤۲(‏ وقال: لا نعلمه عن جابر إلا بهذا الإسناد- وأبو يعلى 
في «مسنده» ٦٦/۲‏ (۷۰۸). وقال الهيثمي في «المجمع» ۲ ٩‏ : فيه مجالد بن 
سعيد» وقد ضعفه الناس» ووثقه النسائي في رواية. وقال البوصيري في «إتحاف 
الخيرة المهرة» ۲/ ۲۸۵ :)٠١١١(‏ رواه ابن أبي شيبة وعبد بن حميد والبزار وآبو 
یعلیٰ کلهم من طریق مجالدء وهو ضعيف اه. بتصرف يسير. وقال الحافظ في 
«مختصر زوائد البزار» ۲۹۳/۱ )٤٤١(‏ مجالد ضعيف. 
وقد ضعفه الألبانی فی «ضعیف الترغیب والترهیب» .)٤٤١(‏ 

.٤٨۹/۱ «المستدرك»‎ )۳( 


سے ماب لضم 


فيفطر وذلك مباح» وليس في خبر ابن عباس أن ذَلِكَ كان بعد إخباره 
بالفطر» ولا يترك حكم متيقن بالظن» ولو صح أن خبر ابن عباس بعد 
خبر من ذكرنا لما كان فيه إلا نسخ إفطار المحجوم؛ لأنه قد يحجمه 
ا غلام لم يحتلم» ولكنا وجدنا في حديث ابي د از 
في الحجامة للصائم والقبلة. يعني : المتقدم. فصح نسخ الأول . 
وذكر ابن قدامة أن ابن عباس راوي حديث الحجامة كان يعد 
الحجام والمحاجم» فإذا غابت أحتجم بالليل» وقال: كذا رواه 
الجوزجاني. فهلذا يدل على أنه علم بنسخ ما روا" . وذكر البيهقي 
في حديث أبي موس أن المحفوظ فيه رخص“ يعني بضم الراء. 
وتعلق بها بعض من يزعم أن هه اللفظة غير مرفوعة» وإذا كان 
كذلك فلا حجة فيه مع ما فيه من الأضطراب» وليس بجيد؛ لأن 
المعظم على الرفع. وأما قول من قال: مر ا برجل يحجم آخر وقد 
أغمي على المحجوم» فرش عليه الحاجم ماءء فدخل حلقه» فغير 
جيد؛ لأنه كان يقول: إن صح» فطر الحاجم المحجوم» ولم يأت في 
رواية أصلا كذلك» وشذ عطاء عن جماعة من العلماء في إيجابه 
الكفارة أيضّا» وهو قول خلاف السنة» وعن الحديث جواب آخر أنه 
مجاز على تأويل» أن أمرهما يئول إلى الفطر فنهاهما بما يئول إليه 


() في الأصل: حديث أبي موسئ» وهو خطا؛ لأن الحديث الذي ذكره ورواه ابن 
حزم بسنده هو حدیث ا سعيد الخدري. 

(۲) «المحلیٰ) ۲۰١ -۲۰٤/٦‏ بتصرف» وقد روی حدیث أبي سعيد الخدري aE‏ 

oY o1 / «المغني»‎ (۳) 

)٤(‏ «معرفة السنن والآثار» )۸۸۷٤( ۳۲۲ /٦‏ وفيه آنه حديث أبي سعيد الخدري» ليس 
حديث آبي موس كما ذكر المصنف أيضصًا. فتأمل. 


ع۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


امرهما کقوله إن أر َير حَنَرً [بوسف: ]۳١‏ أي يئول إليه 

وآخر آنهما أكلا وعلمه اي وفيه بعد» فإن أعترض بدم الحيض› 
فينقض بالفصد والرعاف. 

ترك الفصد والحجامة؛ لأنهما يضعفانه كما سلف. قال الماوردي : 
الحجامة لا تفطرء ولا تكره في قول أكثر الصحابة والفقهاء . 

وقال الروياني في «بحره»: ظاهر المذهب أنها لا تكره خلافًا لبعض 
أصحابنا. وجزم الجرجاني في «تحريره» بآنهما لا يكرهان. وكره 
المحاملي في «لبابه» أن يحجم غيره آيضًاء وقال الداودي: إن ثبت 
حديث الحاجم والمحجوم وجب الأخذ بظاهره» وكان فعله اث من 
خواصه. 

وهذا يرد عليه ما سلف من قول أنس أنه اة رخص في الحجامة 
للصائم بعد أن کان نهیٰ عنها". 


AMEXIIAEKKI AKS 


.٤١١ /۳ «الحاوي الكبير»‎ )١( 
في هامش الأصل: ثم بلغ في الثامن بعد الأربعين» كتبه مؤلفه.‎ )( 


a‏ ڪتابُ الصَوْم :لاا 


۳- باب الصَوْم قي السَمَرِ وَالإقطار 


L1 
ص‎ 


0s 


۱- حدقتًا علي بن عد ال دتا سَفْيَانء عن أي إشښحاق السَيِبَان 
ابن أي اوق رضي له عنه قال: کنا مَعَ رَسول انه بيا في سَقَرِء قَقَالَ لجل : «انزلْ 
اج لي». قال يا رَسُولَ اء السّمس. قَالَ: «انْزلٌ جت لي ال ل 
اء ا قال : «انزلٌ اج لي». فل او ل فَشَربَ» تم رَمَى رم بِيَدِهِ ها 

قَالّ: «إذا إذا رايم اليل اقل مِنْ ها هتا مذ أَفْطْرَ س ابه جريز 
کر بن ن عَيّاش» عن السَيِبَانْء عن ابن أي وى قال : َنْب مَحَ لنب ي في 
سَقَر. [۱0» ۱۹07ء ۱۹0۸ء 0۲۹۷~ مسللم: ۱۱۰۱- فتح: ٤‏ /⁄/۱۷۹] 

-٣۲‏ حدٿنَا مُسَدَد» حَدٿتا کجيَىء عَنْ 2 قال : : حَدَدَّنِي ايء عن عَاِشة 
أ رة ِن عفرو الأسْلَمِيّ قالّ: يا رَسُولٌ اء إ سرد الصو -٠۹٤۳[‏ 
- فتح: ٤‏ ⁄/۱۷۹] 

۳- حَدَنَنّا عَبْدُ اله بن يُوست» أخبرتا مَالِكء ڪن هِسَام بن وء عَنْ أبيهء 
عن عَائِشة رضي الله عنها رؤج التب بلا - eT‏ ا 
اة : صو فی السَقَر؟ وكا كير الصَيامء ققال: «إِنْ شت فْصْمء ون شت 
َأَفْطرْ». [انظر: -۱۹٤۲‏ مسلم: ۱۱۲۱- فتح: ٤‏ /۱۷۹] 

ذكر فيه حديث أبي إِسْحَاق لاني -واسّمه سلیمان- سمع ابن أي 
أَوفّیٰ کنا مَعَ رول افو ا في سَمَرِ٬‏ َال لِرَجُل: «ازِل جت لي». 


َابَعَهُ جَرِير وَبُو بر بن عَيّاش» عَنِ الشَيْبَاِيّ» عَنِ ابن ابي وى 


وه و 


قال : : ْب مَحَ الي ي في سَتَر. 

وحديث مالك عن هام بن عُروََ عن أيه ڪن اة آن حمر بن 
عَمْرو الاَسْلَوِيّ قال : يا رسول الله إني أسرد الصوم» و ا 
لسَفْر؟ گان ر الصيّام تقال : « إن شف فَصْم› وَإِنْ ئت 


ع س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


شهر رمضان وإذا غابت الشمس من هاها»'. وفي بعض طرف 
الخاري :أن لرل انا ج ف ال ارا با امورل اه 
ا وفی کل ذَلِكَ ای وفی أخری : آنه جح فی الغالعة“) 
ومتابعة جرير خرجها في الطلاق» ومتابعة أبي بكر بن عياش 
انی وحديث عائشة أخرجه مسلم أيضًا"» وانفرد مسلم 
باخراجه من حديث ن فو 

وقال ابن عبد البر: الحديث محفوظ عن هشام» عن أبيه» عن 
عائشة: كذا رواه جماعة منهم ابن عيينة وعدد أربعة عشر كلهم عن 
هشام به» ورواه اتو هتشر وجرير نن بد الح والمفضل بن 
فضالة› عن هشام» عن أبيه أن حمزة. 

کما رواه یحییٰ بن یحیی › عن مالك ورواه ابن وهب عن مالك» عن 
هشام» عن أبيه قال : أخبرني حمزة» ورواه أبو الأسود -وهو ئېت في 
عروة عنه- عن ابي مراوح› عن حمزة»› ورواه سليمان بن يسار»› عن 
عروة» عن حمزة» وسنه قريب من سن عروة» وقد يجوز أن يکون 
عروة سمعه من عائشة ومن أبي مراوح جميعًا عن حمزة »فحدث به 
عن کل واخدمنهما وآرسله ایا“ 
(۱) مسلم )١٠١١(‏ كتاب: الصيام» باب: بيان وقت أنقضاء الصوم وخروج النهار. 
(۲) سيأتي برقم )۱۹٥١(‏ باب: مت يحل فطر الصائم. 
(۳) سيأتي برقم )٥۲۹۷(‏ باب: الإشارة في الطلاق والأمور. 
(6) السابق. )٩(‏ برقم )140۸(. 
0( مسلم (۱۱۲۱) کتاب: الصيام» باب : التخيير في الصوم والفطر في السفر. 
(v)‏ مسلم (۱۱۲۱/ 1¥( 
(۸) «التمهید» ۲۲/ ۱٤۷١۷ -۱٤١‏ بتصرف. 


س ڪتابُ الوم و“ 


وقال الدارقطني : رواه عبد الرحيم بن سليمان» ويحییٰ بن عبد الله بن 
سالم عن هشام» عن أبيه» عن عائشة» عن حمزة» وخالفهم الحفاظ : 
الثوري ا ورائدة وعدّد ستة عشر نفسًا فرووه عن هشام» عن أيه » 
عن عائشة أن حمزة. قال: وحديث أبي مراوح صحيح» وأما قول ابن 
لهيعة: عن عمران بن أبي آنس» عن أبي سلمة بن عبد الرحمن» عن 
خت قرف ر 

قلت: وفي الباب عن أنس (خ»م)ء وابن عباس (خ»م)» وأبي 
سعیيد (خ٠م)»‏ وجابر (خ٬م)»‏ وأبي الدرداء (خ٠م)‏ وأم الفضل 
(خ٠م)ء‏ وميمونة (خ»م) كلهم في الصحيح”"» وابن عمر وهاذا في 
افد این وسلمة بن المحبق في اف TT‏ 


.۳۹ -۳۹ /۱١ «العلل»‎ )۱( 

(۲) حديث أنس سياتي برقم )۱۹٤۷(‏ باب: لم يعب أصحاب النبي ية بعضهم على 
بعض في الصوم والإفطار» ورواه مسلم )۱١١۸(‏ كتاب: الصيامء باب: جواز 
الصوم والفطر في شهر رمضان للمسافر... وحديث ابن عباس سيأتي برقم )۱۹٤۸(‏ 
باب: من أفطر في السفر ليراه الناس» ورواه مسلم .)١١١۳(‏ 
وحدیث آبي سعید رواه مسلم -۱۱۱٩(‏ ۱۱۱۷). 
وحدیث جابر رواه مسلم (۱۱۱۷). 
حديث أبي الدرداء سيأتي برقم .)۱۹٤٥(‏ ورواه مسلم )۱٠١۲(‏ باب : التخيير في 
الصوم والفطر في السفر. وحديث أم الفضل -وهي لبابة بنت الحارث- سلف برقم 
)١٠۹1(‏ كتاب: الحج» باب : الوقوف على الدابة بعرفة» ورواه مسلم )١١١۳(‏ 
باب : استحباب الفطر للحاج بعرفات يوم عرفة. 
وحديث ميمونة سيأتي برقم )۱۹۸٩(‏ باب : صوم يوم عرفة» ورواه مسلم .)١١۲١(‏ 

.٥١ ٤۷/۲ «مسند أحمد»‎ )۳( 

)٤(‏ آبو داود )۲٤۱۱ -۲٤۱۰(‏ كتاب: الصوم» باب: من أختار الصيام. من طريق 
عبد الصمد بن حبيب بن عبد الله الأزديء عن أبيه» عن سنان بن سلمة» عن 
سلمة بن المحبق. 


ی٠‏ ل التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وللدارقطني عن عائشة: خرجت مع رسول الله َي في عمرة في 
رمضان فأفطر وصمت قال: «أحسنت يا عائشة)» ثم حسن إسناده". 
وقال الخلال فى «علله» عن أحمد: حديث منكر. 


س والحديث إنما ضعف من قبل عبد الصمد بن حبيب وسنان بن سلمة فرواه العقيلي 
في «الضعفاء» ۳/ ۸۳ في ترجمة عبد الصمد وقال: لا يتابع عليه ولا يعرف إلا به» 
ونقل عن البخاري أنه قال: عبد الصمد لين الحديث اه وقال ابن حزم: حديث 
ساقط ؛ لأن راويه عبد الصمد بن حبيب» وهو بصري لين الحديث عن سنان بن 
سلمة» وهو مجهول اه «المحلىئ» .۲٤۹ /١‏ وانظر «ضعيف أبي داود» .)٤٠٥(‏ 

)١(‏ هذا الحديث آختلف في إسناده ومتنه. 
أما عن الأختلاف في السند فقيل : إنه متصل» وقيل: منقطع» فرواه النسائي “/ 
١‏ كتاب : تقصير الصلاة» المقام الذي يقصر بمثله الصلاة» من طريق العلاء بن 
زهير الأزدي قال: حدثنا عبد الرحمن بن الأسود عن عائشة ... الحديث. 
ومن هذا الطريق رواه الدارقطني ۱۸۸/۲ والبيهقي في «سننه» ۳/ ٠٤١‏ كتاب: 
الصلاة» باب: من ترك القصر في السفر غير رغبة عن السنةء وفي «معرفة السنن 
والآثار» )1٠٦۸( ٠٠٤١ -۲٠۴۳ /٤‏ كتاب : الصلاة» باب : الإتمام في السفر» عن 
عائشة أنها آعتمرت مع رسول اله ية من المدينة إلى مكة ... الحديث دون ذكر أن 
العمرة كانت في رمضان. 
ورواه الدارقطني ۲/ ۱۸۸ من طريق العلاء بن زهير الأزدي» عن عبد الرحمن بن 
الأسود عن أبيه عن عائشة› بزيادة : أبيه. 
ومن هذا الطريق وبهذه الزيادة رواه أيضا البيهقي في «سننه» ٠٤١/۳‏ وابن 
الجوزي في «التحقيق» )۷٠٠( ٤۹٤ /١‏ من طريق الدارقطني. 
وقال الدارقطني عن السند الأول: الأول متصل وهو إسناد حسن» وعبد الرحمن 
قد أدرك عائشة ودخل عليها وهو مراهق وهو مع أبيه وقد سمع منها اه 
وقال البيهقي : هكذا قال أبو نعيم عن عبد الرحمن» عن عائشة» ومن قال عن أبيه 
في هذا الحديث فقد أخطا اه «سنن البيهقي» ٠٤١/۳‏ 
وقال في «المعرفة» :۲٥۹ /٤‏ هو إسناد صحيح موصول» فإن عبد الرحمن بن 
الأسود أدرك عائشة اه. 


= وذكر ابن حزم في «المحلى» ۲٨۹ /٤‏ الحديث من طريق عبد الرحمن بن الأسود 
عن عائشة» دون الزيادة» وقال: أنفرد به العلاء بن زهير الأزدي : لم يروه غیره 
وهو مجهول فالحدیث لا خير فيه. اه. 
وقال الحافظ العلائي : عبد الرحمن بن الأسود بن يزيد قال أبو حاتم : أدخل 
على عائشة رضي الله عنها وهو صغير ولم يسمع منها. 
قلت : روى حماد بن زيد وغيره عن الصعب بن زهير عن عبد الرحمن بن الأسود 
قال : كنت آدخل على عائشة بغير أذن حتى إذا كان عام حتلمت سلمت واستأذنت 
فعرفت صوتي الحديث. وهذا يقتضي خلاف ما قاله أبو حاتم والله أعلم. اه 
«جامع التحصيل» .)٤١۲(‏ 
قلت : فأثبت العلائي بهذا سماع عبد الرحمن من عائشة. 
وقال المصنف- رحمه الله- رادا على ابن حزم : قال ابن حزم : هو حديث لا خير 
فيه» وهذا جهل منه فرجاله كلهم ثقات وإسناده متصل» ورواه النسائي والدارقطني 
وقال: إسناده حسن» والبيهقي وقال: إسناده صحيح. اه «خلاصة البدر المنير) 
۱ بتصرف. 
وقال الحافظ : فيه آختلاف في أتصاله» قال الدارقطني : عبد الرحمن أدرك عائشة 
ودخل عليها وهو مراهق» قلت: هو كما قال» ففي «تاريخ البخاري» وغيره 
ما يشهد لذلك› وقال بو حاتم : أدخل عليها وهو صغير› ولم يسمع منهاء قلت : 
في ابن أبي شيبة والطحاوي ثبوت سماعه منهاء وفي رواية الدارقطني عن 
عبد الرحمن عن أبيه عن عائشة قال أبو بكر النيسابوري: من قال فيه : عن أبيه» 
فقد آخطا» واختلف قول الدارقطني فيه فقال في «السنن»: إسناده حسن» وفي 
«العلل»: المرسل أشبه. اه «التلخيص الحبيرا .٤٤/۲‏ 
قلت : أنظر «التاريخ الكبير» للبخاري ۰/ )۸٠١( ۲٠۳ -۲٠۲‏ وحديث النسائي قال 
عنه الألبانى فى «ضعيف سنن النسائى» :)۸١(‏ منكر. 
أا الآختلاف في متنه» فقال النووي في «خلاصة الأحکام» ۲/ ۷۲۷- ۷۲۸: في 
رواية : (خرجت معه في عمرة في رمضان) وهه اللفظة مشكلة» فإن المعروف أنه 
كيا لم يعتمر إلا أربع عمر كلهن في ذي القعدة. اه وكذا قال في «المجموع» /٤‏ 
۸ 
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وحدیث عمرو بن شعیب» عن آبیه» عن جده: رأیت رسول اله ل 
شرب قاعدًا وقائمًا» وفي السفر صائمًا ومفطرًا. قال أبو حاتم : رواه عنه 
ابن ات السمح ولیس الغو 


وقال ابن القيم في «زاد المعاد» ۲/ ۹٤-۹۳‏ : 

= أما ما رواه الدارقطني عن عائشة قالت: خرجت مع رسول الله ييه في عمرة في 
رمضان .. الحديث فهذا الحديث غلط» فإن رسول الله لم يعتمر في رمضان قط› 
وعَمّره مضبوطة العدد والزمان. وقد قالت عائشة رضي الله عنها: لم يعتمر رسول 
الله إلا في ذي القعدة رواه ابن ماجه - [قلت: هو في ابن ماجه برقم (۲۹۹۷) 
وصححه الألباني] - ولا خلاف أن عَمَرَّه لم تزد على أربع» فلو كان قد أعتمر في 
رجب لکانت خمسًا» ولو کان قد اعتمر في رمضان لکانت ستَاء إلا آن يقال : 
بعضهن في رجب» وبعضهن في رمضان» وبعضهن في ذي القعدة» وهذا لم يقع› 
وإنما الواقع» أعتماره في ذي القعدة كما قال أنس وابن عباس وعائشة رضي الله 
عنهم» وقد روئ أبو داود في «سننه» عن عائشةء أن النبي ية أعتمر في شوال - 
[قلت: هو في أبي داود برقم )۱۹۹١(‏ وقال عنه الألباني: صحيح لكن قوله: 
في شوال يعني أبتداء» وإلا فهي كانت في ذي القعدة أيصًا]- وهذا إذا كان 
محفوظاء فلعله في عمرة الجعرانة حين خرج في شوال» ولكن إنما أحرم بها في 
ذي القعدة. اه. 
وقال في موضع آخر في «الزاد» أيضًا :٤۷١/١‏ سمعت شيخ الإسلام ابن تيمية 
يقول: هذا الحديث كذب على عائشة اه 
قلت : قد أعترض شيخ الإسلام على الحديث لاستنكاره كيف تصلي عائشة 
بخلاف صلاة رسول الله ا... إلى آخره. فليراجع. 
وقد رد الحافظ على ابن القيم» فقال: يمكن حمله على أن قولها في رمضان متعلق 
بقولها خرجت ويكون المراد سفر فتح مكة فإنه كان في رمضان» واعتمر النبي ب 
في تلك السنة من الجعرانة لكن في ذي القعدة. اه «الفتح» ۳/ .٠٠۴‏ 
وقد أجاد الشوكانى وأفاد فى مناقشة هه المسألة فى نيل الآوطار» ۳/ -۲٠۲‏ 
ال وا ٠‏ 

(۱) «علل ابن أبي حاتم» .)۷٥۷( ۲٣۲/۱‏ 


إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها : 

الرجل الذي قال له: «اجدح لنا» جاء في بعض طرق الحديث أنه 
بلالء والجدح ج تر ي دال ساكنة ثم حاء مهملة- أن 
يحرك السويق بالماء فيخوض حى يستوي» وكذلك اللبن ونحوه 
والمجدح -بكسر الميم- عود مُجَنح الرأس يساط به الأشربة» وربما ' 
یکون له ثلاث شعب وقال الداودي : آجدح يعني : آحلب. قال: ومنه 
قيل لبعض النجوم التي تكون النوء عند آرتفاعها وهبوطها: مجادح» 
ورده عياض وغيره» وقال ابن سيده وصاحب «العين»: المجدح: 
خشبة في رأسها خشبتان معترضتان» وكلما خلط فقد جدح"» وعن 
القزاز هو كالملعقةء وقال الجوهري: جدحت السويق واجتدحته آي: 
لع وفي «المنتهئ٤:‏ شراب مجدوح» ومجدّح أي: مخوض»› 
والمجدح : عود ذو جوانب» وهو ما ذکره ابن فارس. وقيل: هو عود 
يعرض رأسه» والجمع: مجادح وقال أبو عبيد: المجدح: الشراب 
المخوض بالمجدح. 

ٹانيها: 

قوله : (يا رسول الله الشمس)» ظن أن الفطر لا يحل إلا بعد ذَلِكَّ 


(۱) رواه ابو داود )۲۳١۲(‏ باب وقت فطر الصائم» عن مسدد شيخ البخاري. 
وقال الحافظ في «الفتح» /٤‏ ۱۹۸: أخرجه الإښماعاي وأبو نعيم من طرق عن 
عبد الواحد وهو ابن زياد شيخ مسدد فيه فاتفقت ت روایاتهم عل قوله : يا فلان» 
فلعلها تصحفت› ولعل هذا هو السر في حذف البخاري لها. آھ 

)۲( «المحكم» ٥/۳‏ «العین» ص ۱۹ء مادة: جدح. 

)۳( «الصحاح» ۱ مادة: جدح. 
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لما رأى من ضوء الشمس ساطعًاء وإن کان جرمها غائ نوره» فلذلك 
قال ذَلِكّ» وفي بعض روايات الصحيح: إن عليك نهارًا"» وهو معنى 
قوله فی رواية أخرئ: لو آمسیت ٠‏ أي : تأخرت حى يدخل المساءء 
وتكريره المراجعة لغلبة أعتقاده أن ذَلِكَّ نهار يحرم فيه الأكل مع تجويزه 
أنه اة لم ينظر إلى دَلِكَ الضوء نظرًا تاماء فقصد زيادة الإعلام» 
فأعرض اكك عن الضوء واعتبر غيبوبة الشمس» ثم بين ما يعتبره من 
لم يتمكن من رؤية جرم وهو إقبال الظلمة من المشرق» فإنها لا تقبل 
منه إلا وقد سقط القرص› ومعنى أفطر: دخل وقت فطره. 

ثالثها : 

فيه آستحباب تعجيل الفطرء وأن الصوم ينقضي بمجرد الغروب»› 
وتذكير العالم بما يخاف أن يكون نسيه» وإسراع الناس إلى إنكار 
ما يجهلون لما جُهل من الدليل الذي علمه الشارع» وأن الجاهل 
بالشيء ينبغي أن يسمع له فيه المرة بعد المرةء والثالئة تكون فاصلة 

وكما فعل الخضر بموسى وقال: «إهدًا فراق ببنى وسيك [الكهف : 
۸ وفيه يا أن الفطر على التمر ليس بواجب وهو مستحب» لو 


ترکه جاز. 


(۱) سیاتي برقم )۱۹٥٩(‏ باب: مت يحل فطر الصائم» )۱۹٥٩١(‏ باب: يفطر بما تيسر 
علیه» بالماء وغیره. 

(۲) سيأتي برقم )٥۲۹۷(‏ كتاب : الطلاقء باب: الإشارة في الطلاق والأمور. 

(۳) سلف برقم (۱۲۲) كتاب: العلم» باب: ما يستحب للعالم إذا سثل: أي الناس 
أعلم؟ فيكل العلم إل اله» ومواضع أخر» ورواه مسلم (۲۳۸۰) كتاب: 
الفضائل › باب: من فضائل الخضر اي . 


معنیٰ : اش الصوم): آتي به متواليًاء من سرد يسرد بضم راء 
E‏ الهمزة ولا وجه له في 
اللغة -كما قال ابن التين- إلا أن يزيد بفتح السين وتشديد الراء على 
التكثير» وفيه رد لمن يرى كراهية سرد صوم الدهر؛ لأنه لم ينكر عليه 
وأذن له في السفر ففي الحضر أولى» وهو عندنا مكروه لمن خاف 
ضررًا أو فوت حق ويستحب لغيره» ويحمل نهیه عبد الله بن عمرو 
على ضعفه عن دَلِكَ؛ لأن حمزة ذكر قوة» ذكرها غيره وكان ذَلِكَّ من 
أعلام نبوته» كبر عبد الله وضعف وقال: ليتني آخذت برخصة رسول 
الله ب ثم ظاهره جواز صوم الفرض أيصًاء وإن قيل: أنه يحتمل 
أن يريد التطوع عملا بقوله: (إني اش الصوم). وهو مذهب أهل 
الظاه "° 

وفي مسلم: أن حمزة بن عمرو قال: يا رسول الله» أجد بي قوة 
على الصيام في السفر فهل علي جناح؟ فقال اث8 : «هي رخصة من 
لله فمن أخذ بها فحسن» ومن أحب أن يصوم فلا جناح عليه وهو 
ظاهر أن سؤاله عن صوم رمضان. 

خامسها: 

SS‏ في السفر بينه وبين تركه» والعدة في 
الآية لمن أفطر لا أنه يصوم ويقضي. 
(۱) سيأتي برقم )۱۹۷١(‏ باب : حق الجسم في الصوم» ورواه مسلم )۱۱٥۹(‏ كتاب : 

الصيام» باب : النهي عن صوم الدهر لمن ... 
(۲) تحتها في الأصل: يعني : في التطوع. 
)۳( مسلم (۱۱۲۱). 
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وممن روي عنه التخيير ابن عباس" » وذكر أنس وأبو سعيد دَلِكّ 
فن الصخانة 1 ويه قال سد ون الست وعطا وان جير 
والحسن والنخعي ومجاهر" والأوزاعي والليث. 

واختلف في الأفضل من ذَلِكَ لمن قدر عليه ولم يتضرر به» فروي 
عن عثمان بن أبي العاص وأنس بن مالك أن الصوم أفضل“ء وهو قول 
النخعي وسعيد بن جبير والأسود بن يزيد وحكاه ابن أبي شيبة» عن 
مجاهد وحذيفة أيضًا" وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه والشافعي 


a 0‏ * 92 
ومالك والثوري وأبو ثور . 


وروي عن ابن عمر وابن عباس وسعيد بن المسيب والشعبي أن 


الأفضل الفطر؛ لأنه رخحصة وصدقة تصدق الله بها فيجب قبولها“» 
(۱) حديث أن عباس سيأتي برقم )۱۹٤۸(‏ باب : من أفطر في السفر ليراه الناس» ورواه 
مسلم )١١١١(‏ كتاب : الصيام» باب : جواز الصوم والفطر في شهر رمضان .. 

(۲) حديث أنس سيأتي برقم )۱۹٤۷(‏ باب: لم يعب أصحاب النبي بعضهم بعصًاء 

ورواه مسلم (۱۱۱۸). 
وحدیث بي سعید رواه مسلم (۱۱۱۷). 

(۳) آنظرها في «مصنف عبد الرزاق» )۷۷٦١( ۲٨۹ /٤‏ باب: السفر في شهر رمضان» 
و«مصنف ابن أبي شيبة» ۲/ ۲۸۲ (۸۹۹۲) كتاب: الصوم» من قال: مسافرون 
فيصوم بعض ويفطر بعض» و«شرح معاني الآثار» ۲/ ۷١‏ باب : الصيام في السفر. 

(5) رواه ابن آبي شيبة ۲۸۱/۲ »۸۹۷٤(‏ ۰۸۹۷۷ ۰۸۹۸۱ ۸۹۸۳) كتاب: الصومء 
من كان يصوم في السفر ويقول هو أفضل. 

() آنظرها في «مصنف ابن أبي شيبة٩‏ ۲/ ۲۸۱ (۸۹۷۸)» و«شرح معاني الآثار» ۲/ .۷١‏ 

.)۸۹۸۸ «المصنف» ۲/ ۲۸۲- ۲۸۳ (۸۹۸7ء»‎ )١( 

(۷) آنظر: «بدائع الصنائع» ۲/ ۹٤‏ «عيون المجالس» ۲/ 1٤۷‏ «البیان» .٤٩۸/۳‏ 
(۸) انظرها فی «مصنف عبد الرزاق) -۲۹۹/٤ ۰ )٤٤۸۲ ء٤٤۸۰( ٥٦۷ -٥٦٦/۲‏ 
٩٩ ۳ VY °‏ ۷۷) و«مصنف ابن ابی شیبة» ۲/ ۲۸۰ ۰۸۹٦۷ ۰۸۹٩1۳(‏ 

۳۲ ,) «شرح معاني الآثار» ۲/ ٦٤‏ و«الاستذکار» لابن عبد البر ۱۰/ ۷۹. 


وهو قول الأوزاعي واخ ر 
عن عمر وابنه وبي هريرة وابن عباس: إن صام في السفر لم يجزئه وعليه 
القضاء في الحضر”» وعن عبد الرحمن بن عوف قال : الصائم في السفر 
كالمفطر في الحضر””. ذكره أجمع ابن المنذر» وبه قال أهل الظاهرء 


.٠٠٦/٤ آنظر: «المغنى»‎ )١( 

(۲) آنظرها في «مصنف عبد الرزاق» /٤‏ ۲۷۰ (۳١۷۷)ء‏ و«مصنف ابن أبي شيبة» ۲/ 
۸۹4٩ -۸٩٩( ۲۸۳ -۲‏ ۸٩۸)ء‏ و«شرح معاني الآثار؛ ۲/ 1۳. 

(۳) روي موقوفًا ومرفوعًا. 
آما الموقوف» فروي من طريقين : 
الأول: من طريق الزهري عن أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه» قوله. 
رواه النسائي /٤‏ ۰۱۸۳ وفي «الکبری» ۱۰۹/۲ (۲۰۹۳- ٤۲۹۹)ء‏ وابن أبي شيبة 
۲ (۸۹1۲) باب من كره صيام رمضان في السفرء والفريابي في كتاب: 
«الصيام» ص ٠٠١‏ (١٤٠)ء‏ والضياء في «المختارة» ۳/ .)4۱١( ١١١ -١١١‏ 
الثاني : من طريق الزهري عن حميد بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه» قوله. 
رواه النسائي /٤‏ ۱۸۳ وفي «الکبری» ۱۰۱/۲ .)۲٥۹۵(‏ 

وأما المرفوع» فروي من طريق الزهري عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبيه» 

مرفوعًا. 
رواه ابن ماجه )١١1١‏ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في الإفطار في السفرء 
والبزار كما في «نصب الراية» ۲/ 1٤ء‏ وابن عدي في «الکامل» -٠٤١ /۹٩‏ ١٠٤٠ء‏ 
والخطیب في «تاریخ بغداده /۱١‏ ۳۸۳ والضياء في «المختارة» ۳/ .)٩۱۲( ۱١١‏ 
قال أبو زرعة الرازي في «علل ابن ابي حاتم“ ۱- 4 :)1۹4٤(‏ الصحيح 
عن الزهري عن أبي سلمة عن أبيه» موقوف اه. وهو الذى رجحه ابن عدي أيضًاء 
وقال الدارقطني في «العلل» /٤‏ ۲۸۳ : الصحيح عن أبي سلمة عن أبيه موقوفًا اه 
وقال ابن حزم : حديث الزهري عن أبي سلمة عن عبد الرحمن بن عوف» قوله» 
إسناده صحيح» وقد صح سماع أبي سلمة من أبيه» وحديث حميد بن عبد الرحمن 
عن أبيه» سند في غاية الصحة اه «المحلىئ» |٣‏ ۷. وخالفه البيهقي فقال: روي 
عن عبد الرحمن بن عوف أنه قال: الصائم في السفر كالمفطر في الحضر وهو = 


۔( ٣۲‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح — 
وحکاه ابن التين عن داود والنخعي ومن تابعهما . 

صح التخيير في الصيام ذ في السفر والفطر عن رسول الله ما من 
E‏ وار بن عباس» وأبي سعيد الخدري» وأن 


النبي بي وأصحابه صاموا مره ة وأفطروا أخرى فلم يعب بعضهم على 
پاش ن فلا يلتفت إلى من خالف دَلِكَ؛ لأن الحجة في السنة» 


= موقوف» وفي إسناده أنقطاع» وروي مرفوعًا ولا يصح اهھ. 
قلت : والقول بالانقطاع هو قول المصنف أيصًا كما سيأتي» وتعقب ابن التركماني 
البيهقي فرجح ما قاله ابن حزم وقال : أخرجه النسائي وغيره من رواية أبي سلمة بن 
عبد الرحمن عن أبيهء وقد قال ابن معين والنسائي : لم يسمع من أبيه» فهذا معن 
قول البيهقي : وفي إسناده أنقطاع؛ إلا أن ابن حزم صرح بسماعه من أبي وتابع 
حميد بن عبد الرحمن أخاه أبا سلمة فرواه عن أبيه كذلك» كذا أخرجه أيضًا 
النسائي في «سننه» بسند صحيح» وذكر ابن حزم أن سنده في غاية الصحة وحميد 
سمع من أبيه نص عليه صاحب «الكمال» والرواية المرفوعة ذكرها ابن ماجه في 
«سننه» من رواية أبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبيه» وسندها حسن» وذكرها ابن 
E OLE‏ 
أخرج له مسلم في «(صحیحه». اھ «» سنن البيهقي» 6/٤‏ . 
وقال عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام الوسطي» ۲ : يقال: إن آبا سلمة لم 
يسمع من أبيه» ويروى موقوفا عن أبي سلمة 
وقال ابن القيم في «الحاشية» ۳۳/۷: لا يصح رفعه إنما هو موقوف. وقال 
اوري ئی راد این ما چ ۲ ۲ ٤‏ ؛: إسناد حديث عبد الرحمن بن 
و أسامة بن زيد متفق على تضعيفه» وأبو سلمة لم يسمع من 
آبیه شيئًا. قاله ابن معن والبخاري. 
وقال الحافظ : أخرجه البزار وصوب وقفه» وكذا ابن أبي حاتم عن أبيه 
والدارقطني في «العلل» والبيهقي اه «التلخيص الحبير» ۲/ .۲٠٠۵‏ 
وكذا رمز السيوطي لصحة وقفه في «الجامع الصغير )٤۹۷١(‏ فيض» وضعفه 
الألباني في «ضعيف الجامع؛ (٠٠٤۴)ء‏ وانظر: «الضعيفة) .)٤۹۸(‏ 

(۱) تقدم تخریجها جميعًا. 


کے ڪتابُ الوم ا( 


والأحاديث السالفة شاهدة له» وفي «المستدرك» للحاكم أن حمزة قال : 
يا رسول الله» إني صاحب ظهر» وأنا أجد القوةء وأنا شاب٠‏ وفي 
ا ا 
في بعض أسفاره والناس صيام في يوم صائف آنتهى إلى نهر من ماء 
السماء وهو على بغلة له فقال: «يا أيها الناس أشربوا» فجعلوا 
ينظرون إليه فقال: «إني لست مثلكم إني راكب وأنتم مشاة» 
الخد وقد قال ا ورل د ر ل ي ال 
.].٤‏ وفي «علل ابن آبي حاتم» عن انس: سافرنا مع رسول الله ولا 
فمنا الصائم ومنا المفطرء وكان من صام في أنفسنا أفضل» وكان 
المفطرون هم الذين يعملون ويستقون» فقال كَهةٍ: «ذهب المفطرون 
بالأجر» قال أبي: هذا حديث منكر”. 


)١(‏ «المستدرك)» /١‏ ١۳۳٤ء‏ وسكت عنه الحاكم. 
وروأه ابو داود (۰۳ (Y۰‏ کتاب : الصوم› باب : الصوم في السقر»ء وصححه 
الحافظ في «التلخيص الحبير» ۲٠٤/۲‏ وقال: صححه الحاكم! 
وقال الألباني رحمه الله : وهم الحافظ في «التلخيص» وهمًَا فاحسشًا؛» فإنه صرح 
بآنها رواية صحيحة› وأذ نه صححها الحاكم!! وكل ذلك خطاً. 
آما الأول؛ فواضح › وآما الحاكم» فإنه آخرجها من طريق النفيلي ولم يصححهاء 
وإنما سكت عنها! وكذلك الذهبي! 
ولم ينتبه الشيخ أحمد شاكر رحمه الله لهذا الوهم» فنقل كلام الحافظ- المذكور- 
فی حاشیته عل «المحلیٰ» ۲٣۳ /٦‏ وسکت عنه! اھ «ضعیف آبي داود» .)٤۱٤(‏ 
(۲) رواه أبو يعلى في «(مسنده» ۲/ ۳۳۷- ۳۳۸ (۱۰۸۰) .)۱۲۱٤( ٤۲١/۲‏ وابن 
خزيمة فى «اصحیحه» ۲۲۸/۳ )۱۹٦٩(‏ کتاب: الصیام» وابن حبان ۸/ ۳۱۹ 
(o0) YY /A (00*۰)‏ کتاب : الصوم› باب : صوم المسافر. 
وقال الألباني في «صحيح موارد الظمآن» :)۷٥۳(‏ صحيح لغيره. 
(۳) «علل ابن أبي حاتم» .)۷٥٩( ۲٥٣/۱‏ 


۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال عمر بن عبد العزيز ومجاهد وقتادة: أفضل الأمرين أيسرهما 
عليه قال تعالى: ايد أله يكم ألسر# الآية"" [البقرة : .]۱۸١‏ 

قال ابن المنذر: وبه أقول» وممن كان يصوم في السفر ولا يفطر: 
عائشة» وقيس بن عباد والنخعي وأبو الأسود وابن سيرين وابن عمر وابنه 
سالم وعمرو بن میمون والأسود بن يزيد وأبو وائل 

وعند ابن عبد البر: قال علي بن بي طالب فيما رواه حماد بن زيد» 
عن أآيوب» عن محمد» عن عبيدة عنه: من أدرك رمضان وهو مقيم» ثم 
سافر بعد لزمه الصوم؛ لأن الله تعالى قال: وتس کہ کر ار 
ا الآية [البقرة: ]1۸١‏ وقال أبو مجلز: لا يسافر أحد في 
کک سافر فليصم“» وقال أحمد: يباح له القصر فإن صام 
كره وأجزأه» وعنه الأفضل الفطر كما أسلفناه عنه. 

TS‏ قال خمد کان غر ی ابو هة 
يأمران با لإعادة» وصح أنه اك قال: «ليس من البر الصيام في السفر»“ 


(۱) روئ هه الآثار الطبري في «تفسیره» »۲۸۷٦( ۱۹۲ ۱٦۰ ›۱٥۸/۲‏ ۲۸۹۲ء 
6( : 

(۲) آنظرها في «مصنف ابن أبي شيبة» ۲/ ۲۸۲-۲۸۱ ۰۸۹۷٩ -۸۹۷٥(‏ ۸۹۷۸ء 
(AAY -۸4A6 ~۸۲‏ ت من كان يصوم في السفر ويقول: هو أفضل» 
وتفسیر الطبري» ۲/ ۱٠۰‏ (۲۸۹۳) عن الأسود وعمرو بن ميمون وأبي وائل. 

(۳) آنظر: «الاستذکار» ۷۲/۱۰ و«التمهیده ٠ ٦/۹‏ 

۲۸۳ /۲ تفسير سورة البقرة» وابن أبي شيبة‎ )۲۷٤( 1۹٩ /۲ رواه سعید بن منصور‎ )٤( 
كتاب : الصيام» ما قالوا في الرجل يدركه رمضانان.‎ )4٠٠١( 

() رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۱۸۲ -۱۳ )۸۹۹٩(‏ کتاب : الصيام» من قال: إذا صام في 
السفر لم يجزه. 

.)۱۹٤٩( سيأتي قریبًا برقم‎ )١ 


س تاب الضَؤْم 


وقال فيمن صام: «أولئك العصاة» وهو محمول» وهذا إنما قاله لما خرج 
عام الفتح إلى مكة في رمضان فصام حَبّل بلغ كراع الغويم فصام الناس؛ 
ثم دعا بقدح من ماء فرفعه حَتّى نظر الناس إليه وشرب» فقيل له بعد 
ذَلِكّ: إن بعض الناس قد صام فقال: «أولئك العصاة أولئك العصاة» 
أخرجه مسلم من حديث جابر منفردًا به“ وفي رواية قيل له: إن 
الناس قد شق عليهم الصيام وإنما ينظرون فيما فعلت» فدعا بقدح من 
ماء بعد العصر". وحديث: «ليس من البر الصيام في السفر» إنما 
قاله في الرجل الذي ظلل عليه من شدة ما ناله من الصوم كما 
سيأتي» أي: من بلغ إلى هه الحالة ليس من البر صومه. 

وأثر““ عمر آخرجه ابن أبي شيبة» عن عمرو بن دينار» عن رجل» 
عن أبيه عنه» وأثر أبي هريرة أخرجه أيضًا عن عبد الكريم -آبي أمية- 
عن عطاء» عن (المحرر ابنه)"“ عنه» وأثر عبد الرحمن بن عوف 
السالف: الصائم في السفر كالمفطر في الحضر رواه الزهري عن أبي 
ES‏ وهو منقطع› O‏ 


(۱) مسلم )١٠٠١(‏ في الصيام» باب جواز الصوم والفطر في شهر رمضان للمسافر.. 

(۲) مسلم .)٩۱/۱۱۱٤(‏ (۳) سياتي برقم .)۱۹٤٩(‏ 

)٤(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: ومر أثره المذكور في قوله: وقال أبو هريرة: 
لا يصح صومه» وقال أحمد: كان عمر وأبو هريرة يأمران بالإعادة قبل هذا بيسير. 

(ه) «المصنف» ۲/ ۲۸۲ .)۸۹٩۹۸(‏ 

(0) تحتها في الأصل: يعني ابن أبي هريرة. 

.)۸4٩4٦( ۲۸۳ -۲۸۲ /۲ «الہصنف»‎ )۷( 

(۸) في هامش الأصل : كون آبي سلمة لم يسمع من أبيه شيئا قاله ابن معين والبخاري› 
واسم أبي سلمة عبد الله » وقيل : إسماعيل. 

)٩(‏ تقدم تخریجه قریبًا باستیفاء. 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وأخرجه ابن ماجه من حدیث ابن عمر مرفوعًا به» وفی سنده عبید الله بن 
عمر العمري المكبر المصغر"» ورواه غير واحد من الثقات» عن ابن 

وقال الأثرم: قلت لأخيد رواه يوئس› عن الزهري› عن ابي 
سلمة»› عن أبيه مرفوعًا فعجب» وقال مرة عن يونئس› قلت : عنبسة» 
فتېسم وقال : ما لا ولعنبسة؟! فقلت : روأه انيناة بن زيد» عن ابن 
شهاب ورفعه» فقال: هکذا وسکت . 

وفي «علل ابن أبي حاتم»: ورواه أيضًا ابن لهيعة» عن يونس» عن 
ابن شهاب› عن أبى سلمة عن عائشة مرفوعًاء وروأه بقية» عن آخر» عن 
الزهري› عن ابي سلمة» عن ابي هريرة» قال أبو زرعة: الصحيح : 
الزهري› نآب هة عن أنه E‏ 

ولابن ابي حاتم من حديث غالب بن فائد» عن إسرائيل» عن 
ا عن ابن المنكدر» عن جابر يرفعه: «خياركم من قصر 


(1) كذا وقع في الأصل المكبر المصغرء وهما آثنان» والصواب المصغر كما في 
سنن ابن ماجه» .)۱٦٥١(‏ 

(۳) ابن ماجه )٠٠٦١(‏ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في الإفطار في السفرء وقال 
البوصيري: هذا إسناد صحيح رجاله ثقات. اه 
«مصباح الزجاجة» ٦٤/۲‏ وصححه الألباني في «الإرواء» (١٠4)ء‏ و«اصحيح 
سنن ابن ماجه» .)۱۳٩١۱(‏ 

(۳) رواه النسائي في «المجتبی» /٤‏ ۱۸۳ وفي «الکبری» ۲/ ۱۰١‏ (۹۳١۲)ء‏ وابن أبي 
شيبة ۲/ ۲۸۰ )۸۹٦۲(‏ وقد تقدم. 

.)1۹٤( ۲۳۹ -۲۳۸ /۱ «العلل»‎ )( 

() كذا بالأصل وفي «العلل» ٠٠٠١ /١‏ ولعل صوابه : خالد» كما سيأتي في تخريج 
الحديث. 


سد تاب الصَوْم ر۷ 


الصلاة وأفطر»'. 

فإن قلت : الأخبار السالفة ليس فيها إلا مجرد الفعلء ولا يلزم منه 
اللإجزاء ولا سقوط القضاء. قلت : إخبارهم بصومه مع ترك الإنكار دال 
على الإجزاءء لإجماع الكل أنه لا يجب الجمع بين الصوم والقضاءء 
فإن قلت: يجوز أن يكونوا صاموه عن غير رمضان» قلت: خلاف 
الظاهر ورمضان لا يقبل غيره» وقوله: دة [البقرة: ]۱۸٤‏ أي : 
فأفطر فعدة» ومثله يدي من مِيَار [البقرة: ]۱۹١‏ أي: فحلق ففديةء 
والمريض لو تكلف فصام صح إجماعًا» فكذا المسافر. 


OSORIO NOUS) 


.(۷00) 00/۱ «العلل»‎ )١( 
من حديث عبد الله بن‎ ٠٠١ /۳ والحديث رواه البخاري في «التاريخ الکبیر»‎ 
صالح» عن إسرائيلء عن خالد العبد»ء عن محمد بن المنكدر» عن جابر‎ 
قلت : والحديث‎ .٤٤١ /۳ الحديث» ومن هذا الطريق رواه ابن عدي في «الكامل»‎ 

ضعيف من أجل خالد العبد. 

قال ابن عدي: سمعت يزيد بن زریع یقول: ثنا خالد فقال له رجل: من خالد؟ 
قال: أتراني أقول خالد العبد؛ لأن أقع من فوق هله المنارة أحب إلي من أن 
أحدث عن خالد العبد. 

سمعت ابن حماد يقول: قال البخاري : خالد العبد» عن محمد بن المنكدر» عن 
جابر مرفوعًا :« خياركم من قصر الصلاة في السفر وأفطر). منكر الحديث. وقال : 
وخالد العبد أآحادیثه بمقدار ما یرویه مناکیر اھ «الکامل» ۳/ ٤٤١ -٤٤٦‏ بتصرف. 
والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٠٠٠(‏ 


۔( ۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


-٤‏ باب إا صَام آيّامَا مِنُ رَمَضصَانَ شم سَاقَرَ 
4- حَدََنَّا عبد ايلو ِن يُوسُفَء أخبرنًا مَاِكء عَنِ ابن شهاپ» عَنْ عُبَيِْ الله 
نن غه اه ن عُنبةء عن ابن عباس رضي اله عنهما أن رشول الله لاء حرج إلى 
مَك في رَمَصَانَء قَصَامَ حٌى بَلَعَ الكدِيد فر قاقر الأاسن. 
قال أبُو َد اله: وَالْكدِیدٌ مَاءٌ بين عُشْمَانَ وَقَدَيْد. ۱۹4۸1 ۲۹۵۳ء ٥۲۷٤ء‏ ١4۲۷ء‏ 
۷ ۷۸ ۹“ مسلم: ۱۱۱۳- فتح: ٤‏ /⁄ ۱۸۰] 


ll TT‏ ا ج إلى مَكة في 
رَمَضصَانَ» فَصَام حى بلع الكديد أف انط الا: 


٤ ت‎ 
4 


قال آبُو عَبْدِ الله : والْديد ماء بين عَسْمَان وَقْديْد. 


O ORE. ORO) 


س تاب الصَوم 


۵- باب 

6- لينا عبد ايله يِن يُوسفء حدنَا يى بن حَمْرَةَء عن عَبدِ الرَْمَّن بن 
ټزیڌ بن جاپرء أن ٍشمَاعِيل بن عُبَيدِ او حدَكء عن أ الدردَاءء عن أي الذَزدَاء رضي 
الله عنه قال: حرجنا مع الي کل في تغض أشقاره ني قذم حا حكن ضع الاجلَ 
اغ وا ء وما فیا صَائِمْ إلا ما كان و مِنَ النَيي ية ابن رَوَاحة. 
[مسلم: ۱۱۲۲- فتح: ٤‏ /۱۸۲] 

ذکر فيه حدیث 4 الذَرْدَاءِء عَنْ آي الدَرْدَاءِ قال : حرجنا مَعَ الي 
يا في بَعْض أَسْمَارِءِ في يوم حَارُ» حى دة يضح الرَجُل يده على رَأَسِهِ مِنْ 
شِدَّةٍ الحَرّء وَمَا فنا صَابِم TT‏ زواجت 

الشرح : 

حديث ابن عباس أخرجه مسلم بزيادة: فصام رسول الله ية وأفطر› 
من شاء صام» ومن شاء أف وفي لظ : لإ (تعب)“ على من صام 
ولا على من أفطرء قد صام رسول الله بيا في السفر وأفطر”". 

وحدیث اف الدرداء أخرجه مسلم»› وقال: في شهر رمضان 
وھی آم الدرداء الصغرى هجيمة ويقال: جهيمة بشت خیی الأوصابية› 
وقيل: الوصًابية“» ووصاب: أخو جُبلان بضم الجيم ابنا سهل» 
وفي مسلم من حديث ابن عباس: وکان صحابة رسول الله يِه يتبعون 


2: 


(۱) مسلم )١١١١(‏ كتاب: الصيام» باب: جواز الصوم والفطر... 

(۲) في الأصل: يعيب» والمثبت من «صحيح مسلما. 

.)۸٩ /۱۱۱۳( مسلم‎ )۳( 

)٤(‏ مسلم )١٠١١۲(‏ كتاب: الصيام» باب: التخيير في الصوم والفطر في السفر. 

)٥(‏ هي سيدة عالمة فقهية» روت علمّا جما عن زوجها أبي الدرداء» وعن سلمان 
الفارسي وكعب بن عاصم الأشعري» وعائشةء وأبي هريرة. 


ع٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأحدث فالأحدث من أمره» قال الزهري: وكان الفطر آخر الأمرين 
وإنما يؤخذ من أمر رسول الله ية بالّخر فالخر. 

قال الزهري: فصبح رسول الله َة لثلاث عشرة خلت من رمضان. 
قال ابن عيينة: لا دري من قول من هو»ء يعني: کان يؤخذ بالآخر 
فالآخحر من قول رسول الله يله وفى رواية: كانوا يتبعون الأحدث 
فالأحدث من أمره ويرونه بالناسخ ا 

وللبخاري أنه ا خرج في رمضان من المدينة ومعه عشرة آلاف 
وذلك على رأس ثمان سنين ونصف من مقدمه المدينة» فسار بمن معه 
من المسلمين إلى مكة يصوم ويصومون» حى بلغ الكديد وهو ماء 
بين عسفان وقديد أفطر وأفطرواء ثم ذكر قول الزهري". وفي رواية 
له: فلم يزل مفطرًا حى أنسلخ الشهر”" ٠‏ وفي أخرئ له: خرج 
رسول الله ية والناس مختلفون فصائم ومفطرء فلما أستوى على 
راحلته دعا بإناء من لبن او بماء فوضعه على راحته» آو راحلته ثم 


= عرضت القرآن وهي صغيرة على أبي الدرداء» وطال عمرهاء واشتهرت بالعلم 
والعمل والزهد» وهي معدودة في أفضل التابعيات» قال ابن الصلاح في «علوم 
الحديث» النوع الأربعون: سيدتا التابعين من النساء: حفصة بنت سيرين» وعمرة 
بنت عبد الرحمن» وثالثتهما وليست كهماء أم الدرداء. 
وانظر ترجمتها فى «الثقات» لابن حبان ١۷/١‏ واذكر أسماء التابعين» 
للدارقطني ۰٤۳۳/۱‏ «وتهذیب الکمال» ۳۵٣۲ /۳١‏ (٤۷۹۷)ء‏ واسیر اعلام 
النبلاء» .)٠٠١( ۲۷۷ /٤‏ 

() اصحیح مسلم؟ )١١١۳(‏ كتاب: الصيام» باب : جواز الصوم والفطر... 
وكلام الزهري وابن عيينة مذكور عقب الحديث. 

(۲) سيأتي برقم )٤۲۷١(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة الفتح في رمضان. 

(۳) سيأتي برقم .)٤٤۷٥(‏ 


ڪس تاب الضَوم ا 
نظر الناس فقال المفطرون للصوام: أفطرواء ذكره في المغازي"› 
ولأخمد: روا بغدير في الطريق نحر الظهيرة فجعلوا يلوون أعناقهم 
وتتوق أنفسهم إليه» فدعا بقدے') الحديث. 

وله : فصام رجل من الصحابة فضعف ضعمًا شديدًاء وكاد العطش 
يقتله» وجعلت ناقته تدخل بين العضاة فأخبر الث فقال: «ائتوني به» 
فقال: «أنت في سبيل الله ومع رسول الله أفطر»» فأفطر”". وللحاكم 
في رمضان»› فاشتد الصوم على رجل من أصحابه فجعلت راحلته تهيم 
به تحت الشجر؛ فأخبر رسول الله يه بأمره فأمره أن يفطر› ثم دعا 
النبي ب يإناء فوضعه على يده ثم شرب والناس ينظرون. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها : 

هذا الحديث مما لم يحضره ابن عباس؛ لأنه كان مع المستضعفين 
بمكة» قاله ابن التين» ويدخل في المسند؛ لأنه من صحابي. 


(۱) سيأتي برقم .)٤٤۷۷(‏ (۲) أنظر: «مسند أحمد» ."٦٦/١‏ 

(۳) رواه أحمد ۳/ ۰۳۲۹ وأبو یعلیٰ فی امسنده» .)۲۲٥۲( ۱۷٤/٤‏ 

)٤(‏ «المستدرك) ٤۳۳/١‏ كتاب: الصومء وقال الألباني كما في «(صحيح أبن خزيمة» 
(۲۰۲۰) صحيح» إن سمع أبو الزبير من جابر. 

(ه) قلت: هذا يسم في أصول الفقه» وكذا في مصطلح الحديث بمرسل الصحابي 
وهو ما أخبر به الصحابي عن رسول الله بما لم یسمعه او یشاهده منه؛ لغیابه 
أو تأخر إسلامه أو صخر سنه كابن عباس وغيره من صغار الصحابة» وهو حجة عند 
جمهور المحدثين والفقهاء. وللاستزادة ينظر: «علوم الحديث» لابن الصلاح 
رحمه الله- النوع التاسع» و«المقنع» للمصنف- رحمه الله- ۱۳۸/۱. 


کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

ثانيها : 

خروج سيدنا رسول الله َة لفتح مكة يوم الأربعاء بعد العصر لعشر 
مضين من رمضان» فلما كان بالصلصل -جبل بذي الحليفة"“- نادى 
مناديه : من أحب أن يفطر فليفطر» ومن أحب أن يصوم فليصم. فلما 
بلغ الكديد أفطر بعد صلاة العصر على راحلته كما سلف. 

ثالثها : 

الكديد" بفتح الكاف» ثم دال مهملة» ثم مثناة تحت» ثم دال 
مهملة بينه وبين المدينة سبع مراحل أو نحوها»ء وبينه وبين مكة نحو 
مرحلتين» وهو أقرب إلى المدينة من عسفان» قال أبو عبيد: بينه 
وبين عسفان ستة أميال» وعسفان على أربعة برد من مكة» وبالكديد 
عين جارية بها نخل كثير. 

وفي البخاري -كما سلف-: وَالْكَدِيد مَاء بين عُسْمَان وَقَدَيْدٍ. ورواه 
بعد : عا 

قال عبد الملك: والكديد: العقبة المطلة على الجحفة» وذكر 
صاحب «المطالع» أن بين الكديد ومكة أثنين وأربعين ميلا» وكذا قاله 
قبله القاضي عياض قال: وهذا كله في هه الغزوة» وسميت هه 
الجراض :ده قاي وإِن کانت ا متباعدة عن هذه المواضع 
لكنها كلها مضافة إليها ومن عملهاء فاشتمل اسم عسفان عليها“ . 


(۱) انظر: «معجم ما استعجم» ۳/ ۸۸۰. 
(۲) آنظر: «معجم ما استعجم» /٤‏ 111۹. 
(۳) سياتي قریبا برقم .)۱۹٤۸(‏ 

(4) «إكمال المعلم» .٠٤/٤‏ 


عَلِم ية بحال الناس ومشقتهم في بعض هله المواضع فأفطر 
وأمرهم بالفطر في بعضها. 

خامسها : 

فيه : دلالة لما ترجم له إشارة» وهو أن المسافر يصوم بعض رمضان 
دون بعض» ولا یلزمه بصوم بعضه الدوام علیه» وفیه: رد لما اسلفناه من 
قول علي» والمعنىٰ عنده: من أدركه رمضان وهو مسافر فعدة من أيام 
أخر» ومن أدركه حاضرًا فليصمه» وهو قول عبيدة السلماني وسويد 
وأبي مجلز» كما سلف» وهو قول مردود بسفر الشارع في رمضان 
وإفطاره فيه في الكديد» وجمهور الأمة على خلافه لثبوت السنة 
بالتخيير فيه؛ ولصيامه في سفره» وإنما أمر من شهد الشهر كله أن 
یصوم» ولا يقال لمن شهد بعضه أنه شهده کله والمبین عن الله سافر 
فيه وأفطر. ومن الغريب أن ابن أبي حاتم لما ذكره عن علي قال: 
وروي عن عائشة وابن عمر» وابن عباس وابن جبير» وابن الحنفية› 
وعبيدة» وعلي بن حسين» وسويد بن غفلة» وإبراهيم النخعي»› 
ومجاهد» والشعبي» وأبي مجلز» والسدي نحو ذاك". 

وفيه أبضًا : رد ظاهر لقول من زعم أن فطره بالكديد كان في اليوم 
الذي خرج فيه من المدينة. وذهب الشافعي إلى أنه لا يجوز له الفطر في 
لِك اليوم» وإنما يجوز لمن طلع عليه الفجر في السفر”"» واختلفوا كما 


(1) «تفسير القرآن العظيم» لابن أبي حاتم ۳۱۱/۱- ۳٠۲‏ وقد روئ حديث علي 
دسنده (100). 
(۲) «البیان» ۳/ .٤۷١‏ 


ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 


قال أبو عمر"“ وغيره في الذي يخرج في سفره وقد بيت الصوم» فقال 
مالك: عليه القضاء ولا كفارة» وبه قال أبو حنيفة والشافعي وداود 
والطبري والأوزاعي» ونقله ابن بطال" عن سائر الفقهاء بالحجاز» 
وللشافعي و أنه يكفر إن جامع» وعن مالك: الكفارة أيمًا". 

وقال أشهب: لا يمر إن تأول فعل رسول الله بل بالكديدء وقال 
ابن الماجشون: إن أفطر بالجماع كفر أو بغيره فلا“ . 

والحجة فى سقوط الكفارة واضحة بحديث ابن عباس وجابر» كذا 
قال ابن ا ما سلف» ومن جهة النظر أيضًا؛ لأنه متأول غير 
هاتك لحرمة صومه عند نفسه وهو مسافر فدخل في عموم إباحة الفطر”“. 

سادسها : 

السفرة التي كان فيها عبد الله بن رواحة غير هذه ويحتمل أن تكون 
غزوة بدر؛ لأن الترمذي روى عن عمر: غزونا مع رسول الله بيه في 
رمضان یوم بدر والفتح"» قال: وأفطرنا فیهما. 

سابعها : 

معن حديث أبي الدرداء في الباب أنه اة كان صائمًا وابن رواحة» 


(۱) (التمهید» /٩‏ 1۹. (۲) «شرح ابن بطال» .٩۰ /٤‏ 

(۳) «بدائع الصنائع» ۲/ ١‏ «عيون المجالس» ۲/ ٠٦٤۸‏ «روضة الطالبين» ۲/ 
۹ «المغنی» .٤۸۰٩ /٤‏ 

.٤۹ ۲٤/۲ «النوادر والزیادات»‎ )5( 

.٩۰ /٤ «اشرح ابن بطال»‎ )٥( 

0( في هامش الأصل : ولا يحتمل أن يكون يوم الفتح وذلك؛ لأنه توفي في وقعة مؤتة 
في جمادى الأول سنة ثمان» والفتح كان في رمضان منها. 

)¥( الترمذي )۷1€( باب: ما جاء فى الرخصة للمحارب فى الإفطار»ء وقال: حديث 
مر ترف إلا من هدا الرجه اوقا اللاي + شحف الستاه: 


س تاب الصَوْم 
وسائر أصحابه مفطرون» فلو لم يجز الفطر في رمضان لمن سافر فيه 
ما ترك الشارع أصحابه مفطرين فيه ولا سوغهم ذَلِكَ. 

وفيه: وفي حديث ابن عباس الرد على من قال: إن الصيام لا يجزئ 
في السفر معلا بأن الفطر عزيمة من الله وصدقة قإن الشارع فعله» وكذا 
ابن رواحة» وقصد بذلك أن يسن لأمته لیقتدوا به لمن کان به قوة له. 

وقد روي عن ابن عباس: إنما أراد الله بالفطر في السفر التيسير 
عليكم فمن يسر الله عليه الصيام فليصم ومن يسر عليه الفطر فليفطر. 

فهاذا ابن عباس لم يجعل إفطاره ييه في السفر بعد صيامه ناسحا 
للصوم في السفر ولكنه جعله على جهة التيسير» بل ظاهر الحديث أن 
الصوم فيه أفضل» وقد صام وكان يومًا حارًا كما سلف وتكلف صومه. 

فإن قلت: لا يأمن أن يضعف. 

قلت : المقيم كذلك» نعم مظنة المشقة في السفر أكثرء ولا يقاس 
على القصر. 

وفيه: ترك بعض العمل وهو يحب أن يعمل به خيفة أن يعمل به 
الناس فيفرض عليهم» وهو مخصص لقوله تعالى: إل بِطلا 
آعس دک چ [محمد: ]۳۳١‏ وقال الداودي: أفطر بعد أن بيّت الصوم 
للضرورة» وقيل إنه أصبح ناويًا للفطرء وقال مطرف: للمسافر أن . 
ف أ بيت ار را م الت و م ف 
ظنوا أن ذَلِكَّ في يوم واحد» وهو غلط كما أسلفناه» فبينهما أيام» 
ووقع دَلِكَ للمزني؛ فإنه قال: إذا أصبح صائمًا ثم سافر يجوز له 


(1) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٩۷ -٦٦/۲‏ كتاب: الصيام» باب: 
الصيام فی السقرء وابن عبد البر فى «التمهيد» 1۷1/۲ 


e =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
الفطر. واحتج بأنه اا حرج عام الفتح إلى مكة صائمًا في رمضان حَتَّى 
بلغ كراع الغميم أفطر» أخرجه مسلم من حديث جابر""“» وغلطوه؛ فإن 
بين المدينة وكراع الغميم ثمانية أيام» والمراد بالحديث: أنه صام أيامًا 
في سفره» ثم أفطر»ء وقيل: إن المزني تبين له لِك فرجع عن هذا 
الأحتجاج لا عن مذهبه» لکن المزني غير منفرد بهذا الأحتجاج» فقد 
وقع أيضصًا في كتاب البويطي وهذا لفظه ومنه نقلته: من أصبح في 
حضر صائمًا» ثم سافر فليس له أن يفطر. إلا إن ثبت حديث رسول 
الله ية : أنه أفطر يوم الكديد آنتهئ. والكديد وكراع الغميم متقاربان. 

خرج مسافرًا فأفطر. فقال مالك: لا كفارة عليه» وبه قال أبو حنيفة› 
وقال المغيرة وابن كنانة: يكفر» وهو قول للشافعي. 

وفي القضاء على من سافر في صوم التطوع فأفطر قولان. وإذا 
أبتداً صوم التطوع في السفر ثم أفطر من غير عذر ففيه أيضصًا روايتان 

)€( 
هم 


× چ در ھی رح چی 


(۱) مسلم )١١١١(‏ كتاب: الصيام» باب: جواز الصوم والفطر... 

(۲). «امختصر الطحاوي» ص ٠٤-٥۳‏ «عيون المجالس» ۲/ 1٤۸‏ «روضة الطالبين» 
۲/ ۹ 

(۳) في الأصل تحتها تعليق : أي للمالكية. 

(6) في هامش الأصل: آخر ١‏ من ۷ من تجرئة المصنف. 


سےا ڪتابُ الضَوْم ۷ا 


ك ٣‏ س لاان ا ت ف 
-٣‏ باب قول النَبنْ ي لِمَنْ طَلَلَ عَلَيْهِ وَاشُتَدٌ الحَرٌ. 
ليس مِنَ البر الصَوْمٌ قي السَفَرِ» 
- دتا آ5م دتا شب رتا محمد ِي عب الرحَنِ الأْصَارِيّ قَال: 
شوغت مڌ ٿن ڪرو ٿن لحن ن ڪَليء عن جاپر ِن ڪڍ الله رضي لله عنهم 
قال کان رَسُول اله کا في سَقَرء َرأ اما وَرَڄُلا قذ ظَلَلَ عَلَيهِء فَقَالٌء «مَا 


هلذا؟». فقالوا؛ صَائِم. قَقال: «ليْسَ مِنَ الب الصّومٌ في السَفرٍ». [مسلم: -١١١١‏ 
فتح: ٤‏ /۱۸۳] 


ذکر فيه حدیث جار بن عَبْدِ الو قال : : گان رَسول اللو بل في سَفْرِء 
رای زحَامًا وا قد لر غا مال : «ما هذا؟). قَقَالُوا: صَائِمْ. 
قال : «لَيْسَ مِنَ البرٌ الوم في السَفَرٍا. 

هذا الحديث أخرجه مسلم بلفظ : «ليس البر أن تصوموا في السفر»» 
قال شعبة: وكان يبلغني عن یحی بن أبي کثير انه کان يزيد في هذا 
الحديث أنه قال: «عليكم برخصة الله التي رخص لكم»» قال: فلما 
سألته لم یحفظه'. 

ورواه الوليد عن الأوزاعي: حَدَثّني يحيى» عن محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان» عن جابر: مر برجل في سفر في ظل شجرة 
يُرش عليه الماء فسأل فقالوا: صائم يا رسول الله» قال: «ليس من 
البر الصيام في السفر عليكم برخصة الله التي أرخص لكم فاقبلوها»» 


.)۱۱۱١( مسلم‎ )۱( 

(۲) هذا الحديث اختلف فى إسناده: 
فرواه النسائي ۱۷١ /٤‏ كتاب: الصيام» ما يكره من الصيام في السفر» وفي 
«الکبری» ۲/ ۹۹- )۲١٠١( ٠٠۰‏ من طريق شعيب» قال: حدثنا الأوزاعي» = 


۔( ۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


= قال: حدثنی یحییٰ بن آبی کثیرء قال: حدثنی محمد بن عبد الرحمن»› قال حدثنی 
N TS‏ ۰ ۰ 
قلت : في هذا السند ذكر محمد بن عبدالرحمن دون ذكر اسم جده» وصرح فيه 
بالتحديث من جابر. 
قال النسائي : هذا خطأ ومحمد بن عبدالرحمن لم يسمع هذا e‏ 
ورواه النسائي ۱۷١/٤‏ وفي «الکبری» ۲/ )۲٠۹۹۷( ٠٠۰‏ من طريق الفريابي 
حدڈا الأوزاعي» قال : ا قال : ا 
حدثني من سمع جابرًا» عن جابر... فذكره. 
قلت: وقع هنا أيضًا محمد بن عبد الرحمن دون ذكر اسم جده» وأبهم اسم شیخه 
الذي سمع الحديث من جابر. 
ورواه الفريابي في كتاب «الصيام» ص ۷۳ (۷۷)ء والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» ۲ كتاب : الصيام» باب : الصيام في السفرء وابن حبان ۲/ ۷١ -۷١‏ 
)٠١(‏ كتاب: البر والإحسان»ء باب: ما جاء في الطاعات وثوابها. من طريق 
الوليد بن مسلم قال: حدثنا الأوزاعي» قال: حدثني يحيى بن أبي كثير» عن 
محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» عن جابر... فذكره. 
ورواه أيضًا النسائي ٤‏ وفي «الکبری» ۲/ )۲٣۹۸( ٠۰۰‏ من طريق علي بن 
المبارك» عن يحي بن ابي کثير» عن محمد بن عبد الرحمن بن ٿوبان» عن جابر 
ورواه أیضًا النسائي في «المجتب» ۱۷١/٤‏ وفي «الکبری» ۲/ ۱۰۰ )۲٠١٠۱۹(‏ من 
طريق علي بن المبارك »عن يحي عن محمد بن عبد الرحمن» عن رجل» عن جابر 
ورواه أيضًا النسائي /٤‏ ۱۷۷ وفي «الکبری» ۲/ )۲٠۷۰( ٠٠١‏ من طريق شعبة» 
عن محمد بن عبد الرحمن» عن محمد بن عمرو بن حسن» عن جابر .. فذكره . 
قلت : : فسمى شعبة هنا سم شيخ محمد بن عبد الرحمن ن المبهم في السند السابق 
بأنه محمد بن عمرو بن حسن. قال النسائي : e‏ 
قال أب اق في «العلل» ۲٤۷/۱‏ كما سيأتي رادا عل من سم محمد بن 
عبد الرحمن أنه ابن ثوبان-: إنما هو محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة. = 


وقال عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام الوسطى» :۲۳٤/۲‏ رواه النسائي من 
حديث محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن جابر ولم يسمع محمد بن عبد الرحمن 
من جابر بن عبد الله. اھ 
وأطنب ابن القطان فى الرد عليه ومناقشة النسائي فقال: هو خطأء وإنما هو قول 
النساثي تلقاه عنه» ولم ینظر فیه» ولا تفمّد صحته» ولا نقله عنه کما قاله» فان 
النسائي إنما قال: لم يسمع هذا الحديث محمد بن عبد الرحمن من جابرء فقال 
هو لم يسمع من جابر» هکذا پإطلاق» وزاد من عنده أنه ابن ثوبان» وأصاب في 
ذلك› ولکنه لم يصب من حيث القضاء عليه بأنه لم يسمع من جابر . 
والنسائي إنما قال فيه : إنه لم يسمع من جابر هذا الحديث» وذلك أنه أعتقد فيه آنه 
رجل آخر. 
وبيان أتصال الحديث المذكور وأنه ليس بمنقطع كما ذكر» فهو بأن تعلم آنه حديث 
یرویه رجلان» کل واحد منهما يقال له: محمد بن عبد الرحمن؛ أحدهما: ابن 
ثوبان» والآخر: ابن سعد بن زرارةء وهذا هو الذي لم يسمعه من جابر› فأما ابن 
ثوبان فإنه يقول فيه : حدثني جابر. 
ثم ذكر ابن القطان حديث النسائي )۲١۹۲(‏ وقال: هذا إسناد صحيح متصل»› يذكر 
كل واحد منهم : حدثني» حتى أنتهىٰ ذلك إلى محمد بن عبد الرحمن فقال: 
حدثني جابر. 
وهذا هو الذي أورد أبو محمد وفسر محمد بن عبد الرحمن» بأنه ابن ثوبان» 
وأصاب في ذلك» وأخطأ في قوله : لم يسمع من جابر» وهو یروی من قوله ویسمع 
حدثني جابر. 
والذي بعده من قول النسائي : هلذا خطأًء ومحمد بن عبد الرحمن لم يسمع هذا 
الحديث من جابر. 
نبين الآن- إن شاء اله- أنه إنما قال ذلك معتقدًا أنه محمد بن عبد الرحمن بن 
سعد» لا محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» وذلك أن كل ما ورد بعده منقطعًاء إنما 
هو لمحمد بن عبد الرحمن بن سعد» لا لابن ثوبان. 
ثم ساق طرق النسائي طريقًا طريمًا وناقش جميعهاء فمن أراد الأستزادة فليراجع 
«بیان الوهم والإیهام» ۲/ -٥۷۷‏ ۵۸۲ فإنه شفى فيه وكفیٰ. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


قال أبو حاتم في «علله»: هذا خطأً إنما هو محمد بن عبد الرحمن بن 


أسعد بن زرارة عن جابر 


01) 


قلت: وله طريقان آخران أحدهما من طريق كعب بن عا 
خر من طريق كعب بن عاصم 


الأشعري مرفوعًا: «ليس من البر العام في السفر»ء أخرجه الحاكم 
بإسناد صحيح ٠‏ وللبيهقي : «ليس من آم بر ام صيام في آم سفر»› 


(1) 
(۲) 
() 


ونقل الحافظ فى «التلخيص الحيں ۰۲ كلام ابن القطان وأقره. 


ما في «الفتح» ۱۸١ /٤‏ فذهب إلى أن الصواب في رواية يحيى بن أبي كثير أنها 
عنه عن محمد بن عبد الرحمن» وهو ابن سعد عن محمد بن عمرو بن الحسن عن 
جابر» وأن قول من قال فيها: محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» وهم» وإنما هو 
ابن عبد الرحمن بن سعد اإه. 

وقال الألباني في «الإرواء» ٥٦/٤‏ رادا على ما قاله الحافظ في «الفتح» وهذا 
عندي بعيد؛ لأنه يلزم منه تخطئة ثة ثقتين حافظين هما الوليد بن مسلم ووكيع فإنهما 
قالا : ابن ثوبان» ومثل هذا ليس بالأمر السهل ما أمكن الجمع دون تخطئة الثقات 
الآخرين وذهب إليه ابن القطان» وال أعلم وخلاصة القول أن هه الزيادة إسنادها 
صحيح» ولا يضره تفرد يحيىٰ بن أبي كثير؛ لأنه ثقة ثبت كما في «التقريب)ء وإنما 
يخشى البعض من التدليس وقد صرح هنا بالتحديث فأمنا من تدليسه اه. أنظر 
«لإرواء» .)4۲٥(‏ 

.٤۲۷ /١ «العلل»‎ 

«المستدرك» ۱/ .٤۳۳‏ وصححه الألبانی فى «الإرواء» .)4۲١( ٥۸/٤‏ 

رواه بهذا اللفظ أحمد ٤١٤/١‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٠۳/۲‏ 
كتاب: الصيام» باب: الصيام في السفر» والطبراني ۱۹/ ۱۷۲ (۳۸۷- ۳۸۸). 
والذي عند البيهقي في «السنن» ۲/ ۲٤١‏ كتاب: الصيام» باب: تأكيد الفطر في 
السفر إذا كان يجهده الصوم» وفي «معرفة السنن والآثار» )۸۷٦۸( ۲۹۲ /٦‏ 
كتاب : الصيام» الفطر والصوم في السفرء بلفظ : «ليس من البر الصيام في السفر». 
وكذا رواه النسائي ٠۷١١ -٠۷٤ /٤‏ كتاب: الصوم» باب: ما يكره من الصيام في 
السفر» وابن ماجه )١١١١(‏ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في الإفطارء وأحمد 
|o‏ 4 


هي لغة لبعضهم يبدلون اللام ميمًا فيما ذكره أبو القاسم البغوي 
MD‏ 
وعيره . 


ثانيهما: من طريق ابن عمر مرفوعًا: «ليس من البر..» الحديث› 
أخرجه ابن ماجه"» وقال أبو حاتم : منكر". 

وقوله: ( «ليس من البر ) من هنا يراد بها : تأكيد النفي» وأبعد من 
ذهب أنها للتبعيض. 

إذا تقرر ذلك فإن أحتج ظاهري نخعي به» فقال: ما لم يكن من البر 
فهو من الإثم فدل أن صيامه لا يجزئ في السفر. 

فجوابه أن لفظه خرج على شيء معين كما سبق في الحديث»› 
ومعناه: ليس البر أن يبلغ الإنسان بنفسه هذا المبلغ كما أسلفناهء 


= والحديث بلفظ : ليس من أم بر ام صيام في ام سفر. 
قال الحافظ فى «التلخيص الحبير» ۲/ :۲٠٠‏ هه لغة لبعض آهل اليمن» يجعلون 
لام التعريف ميمّا» ويحتمل أن يكون النبي ية خاطب بها هلذا الأشعري كذلك؛ 
لأنها لغته» ويحتمل أن يكون الأشعري هذا نطق بها على ما ألف من لغته» 
فبحملها عنه الراوي عنه» وأداها باللفظ الذي سمعها به وهذا الثانی وجه عندي› 
والله أعلم. اه ۰ 
وقال الألبانى فى «الإرواء» ٥۹ -۵٥۸ /٤‏ و«الضعيفة» :)١٠١١(‏ شاذ بهذا 
اللفظ» وقال معقبًا على كلام الحافظ : إن إيراد الحافظ هذين الأحتمالين قد يشعر 
القارئ لكلامه أن الرواية ثبتت بهذا اللفظ عن الأشعري» وإنما تردد في كونه من 
النبي بي نفسه» أو من الأشعري»› ورجح الثاني. وهذا الترجيح لا داعي له» بعد 
أن أثبتنا أنه وهم من معمر» فلم يتكلم به النبي ية ولا الأشعري بل ولا صفوان بن 
عبد الله ولا الزهري» فليعلم هذا فإنه عزيز نفيس إن شاء الله تعالى. اه «الضعيفة) 
۲٠٠ /۳‏ وانظر أيضًا «الإرواء» /٤‏ ۹ ففيه تعقب آخر على كلام الحافظ. 

)١(‏ قد أسلفنا قول الحافظ فيه. 

(۲) تقدم تخریجه» وانظر «الإرواء» .)٩4۲٥(‏ 

.۲٤۷/۱ «العلل»‎ )۳( 


0~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والله قد رخص في الفطرء ويصححه صوم الشارع في شدة الحر وحاشاه 
من الإثم» فالمعنى: ليس هذا أثر البر؛ لأنه قد يكون الإفطار أبر منهء 
إذا كان في حج أو جهاد ليقوى عليه؛ وهذا لقوله اك#: «ليس المسكين 
بالطوّاف الذي ترده التمرة والتمرتان»"» ومعلوم أن الطواف مسكين»› 
وأنه من أهل الصدقةء وإنما أراد المسكين الشديد المسكنة الذي 
لا يسأل ولا يُتصدق عليه وقال بعضهم: معناه: ليس من البر 
الواجب» وإنما يحتاج إلى هذا من قطع الحديث عن سببه وحمله 
على عمومه» وأما من حمله على القاعدة الشرعية في رفع ما لا يطاق 
عن هه الأمة» وبأن للمريض المقيم ومن أجهده الصوم أن يفطر» 
فان خاف من صومه محذورًا عص بصومه وعليه يحمل قوله اكا : 
«أولئك العصاة»» وأما من حاله غير حال المظلل عليه فحكمه ما سلف 
من التخييرء وبهذا يرتفع التعارض وتجتمع الأدلة ولا تحتاج إلى فرض 
نسخ إذ لا تعارض. 

وقال القاضي أبو محمد: لفظه يحتمل الفضيلة ويحتمل أن يراد به 
ما هو شرط في إجزاء الفعل فيتوقف إلى البيان» وقد أسلفنا أنه خرج 
على سبب والفطر رخصة فياخذ منه» ومن أشد ما يوردونه حديث 
«الصائم في السفر كالمفطر في الحضر»» وقد سلف ضعفه" . 

وقال القاضي أبو محمد: هو موقوف عند أهل النقل . 


(۱) سلف هذا الحديث في كتاب: الزكاةء باب: قول الله تعالى: لا يتوت 
الات اا4 .)۱٤۷۹ ۱٤۷‏ 
ورواه مسلم )۱٠۳۹(‏ كتاب: الزكاة» باب: المسکین لا يجد غتى ولا يفطن له 
فيتصدق عليه. 

(۲) تقدم تخریجه باستیفاء. 


_—— ڪتابُ لصوم ا( 


وأما حدیث إن اله وضع عن المسافر الصيام (1 ۳( الاد : وضع 


الوجوب؛ بدليل بقية الحديث وعن الحامل والمرضع. 


(۱) وقع في الأصل بعدها: وشطرالصلاة وعلم عليها (لا..إلى). 

(۲) رواه بو داود )۲٤۰۸(‏ کتاب: ا باب: آختيار الفطرء والترمذي )۷٠١(‏ 
كتاب: الصيام» باب: ما جاء في الرخصة في الإفطار للحبلى والمرضع› 
والنسائي /٤‏ ۱۸۰- ۱۸۲ کتاب : الصيام» وضع الصيام عن المسافرء وابن ماجه 
)١۷(‏ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في الإفطار للحامل والمرضع»› وأحمد 
۷/٤‏ وابن سعد ۷/ ۰٤٥‏ وعبد بن حميد في «المنتخب» ۱/ »)٤١١( ۳۹٤‏ 
ويعقوب بن سفيان في «المعرفة والتاريخ» ۲/ ٤١١ -٤۷١‏ وابن أبي عاصم في 
«الآحاد والمثانی» ۳/ ۱۹۳-۱۹٣۲‏ (۹۳٤۱)ء‏ وابن خزيمة ۲۹۷/۳- ۲۹٣۸‏ 
-۲۰٤۲(‏ ٤٤٠)ء‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۱/ ٤۲۳ -٤۲۲‏ كتاب: 
الصلاةء باب: صلاة المسافر» وابن قانع في امعجم الصحاية» »١١ -٠١/١‏ 
والطبراني في «الکبیر» »)۷٦١ -۷٦۲( ۲۹۳ -۲٦۲/۱‏ وفي «الأوسط» ۷/ ١١‏ 
(1۷۲5)ء والبيهقي في «سننه» ٠١١/۳‏ كتاب: الصلاةء باب: السفر في البحر 
كالسفر في البر في جواز القصرء و /٤‏ ۲۴۷ كتاب: الصيام باب: الحامل 
والمرضع لا تقدران على الصوم ....» من حديث أنس بن مالك» رجل من بني 
عبد الله بن كعب. 
ووقع في بعض المصادر : أنس بن مالك» رجل من بني الأشهل» أو عبد الأشهل› 
وهو خطا؛ قال الحافظ في «الإصابة» /١‏ ۷۲: الصواب عبد الله بن كعب. 
قال الألباني في «صحيح أبي داود» (۲۰۸۳): إسناده حسن صحيح. 
وفي الباب من حديث عمرو بن أمية الضمري. 
رواہ النسائی فی ۱۷۸/٤‏ ١۱۸۰ء‏ وفی «الکبرئ٤‏ ۲/ -۲٥۷۸( ۱١۳ -۱١۲‏ 
١‏ كتاب: الصيام» وضع الصيام عن المسافر» والدارمي ۲/ ٠١١۷‏ 
(۱۷۳) كتاب: الصيام» باب: الرخصة للمسافر في الإفطار» وقال الألباني : 
أخرج النسائي والدارمي من طريق الأوزاعي قال: أخبرني يحيى قال: حدثني 
أبو قلابة قال : حدثني أبو المهاجر قال: حدثني آبو أمية -يعني : الضمري-: أنه 
قدم على النبي ييه .. فذكره نحوه. 
وهذا إسناد صحيح متصل› لكن قوله: آبو المهاجر! وهم من الأوزاعي كما قال = 


7ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فائدة : 

يجوز أن يكون هذا المجهول هو أبو إسرائيل» روى الخطيب في 
«(مبهماته» أنه اث رأی رجلا یهادی بین ابنيه وقد ظلل عليه فسأل عنه 
فقالوا: نذر أن يمشي إلى بيت الله الحرام فقال: «إن الله لغني عن 
تعذیب هذا نفسه مروه فلیمش ولیرکب» '. وفی «مسند آحمدا ما پشعر 
بأنه غيره فإن فيه أنه اث دخل المسجد e O‏ 
لرسول الله ي: هو ذا یا رسول الله لا يقعد ولا يتكلم ولا يستظل 
ولا يفطر»ء فقال: «ليقعد ولیتکلم ولیستظل ولیفطر»". 


IAEKIIAM&XI IZ 8X2 


= ابن حبان وغيره» والصواب: أبو المهلب؛ وهو ثقة من رجال مسلم. اھ اصحیح 
سنن ابي داود» ۷/ ۱۷۱ . 

(۱) سلف من حدیث أنس )۱۸٦١(‏ أن النبي هة رأى شيا یهادی بین ابنیه» قال : 
«ما بال هذا»» قال: نذر أن يمشي. قال: «إن الله عن تعذيب هذا نفسه لغني». 
وأمره أن يركب. 

(۲) آحمد /٤‏ ۱۹۸ وفيه: «ولیصم» بدل قوله: «ولیفطر». 


سے تاب الوم 


۷- باب َم يَعِبُ حاب النَبِيْ بي بَعْصَهُمْ بَعْضًّا 


قي الوم وَالإقطار 

۷- حدقتا عبد اه ن مضلا عن مالي عن تي الطُويلء عن س بن 
مَالِك قال: كنا نْسَافْرُ م ع ۾ يب الصَائِم على المفطرء لا الفط عَلَّى 
الصًاِم. [مسلم: ۱۱۱۸- فتح: ٤‏ ⁄۱۸1] 

ذکر فيه حدیث اتس َال : ّا نسَافِرُ مَعَ ال ا َل پیب الصائِم 
عَلّى المُفْطرء وَل لمر عَلّى الصائم. 

هذا الحديث أخرجه مسلم مطولا بزيادة ذكر رمضان"“» وهو حجة 
على من زعم أن الصائم في السفر لا يجزئه صومه؛ لأن تركهم لإنكار 
الصوم» والفطر يدل أن دَلِكَّ عندهم من المتعارف المشهور الذي تجب 
الحجة به ولا حجة لأحد مع خلاف السنة الثابتة» وقد ثبت أنه بَا صام 
ولم يعب على من صام ولا على من أفطرء فوجب التسليم له. 


AEX IKI AES 


)1( مسلم (11۸(. 


ع س التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
۸- باب مَنْ افر ي السَفَرِ لِيَرَاهُ اناس 

۸- حَدَنتا مُوسَی بن إشمَاعيل» حَدَننَا بُو واه عن مَْصورء عن بجَاهِدِء 
عن طاؤس» عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال حرج رَسُول اه كيا مِنَ الدِينَة 
إلى مَك قَصَام ّى يلَع عُشفاد» كم دعا يمَاءٍء رفع إلى يديه ليرت لاسء 
َافطَرَ حٌى قَيِم مء َلك في رَمَصَانَ کان ابن عباس يفُولٌ: قذ صَام رَسُولٌ اله 
اة وَأفْطرَء فَمَنْ سَاءَ صَاحَ» وَمَنْ سَاءَ أَفطْرّ. [انظر: -۱۹٤4‏ مسلم: -١١١١‏ فتح: ؛/ 
1۱۸1 

ذکر فيه حديث ابن عباس السالف قريبًا : فصّام حتى بلغ عسفان 
فأفطر”. ولعل سبب فطره أنه قيل له: إن الناس هلكوا إذ أخذوا 
باختيارك في الصوم فأفطر ليراه الناس فأفطروا بفطره. 

وقد سلف دَلِكَ من حديث جابر"» وأن الناس قد شق عليهم 
ا 

قال ابن بطال“ : آختلف العلماء في الفطر المذكور في هذا 
الحديث» فقال قوم: معناه أنه أصبح مفطرًا قد نوى الفطر في ليلته» 
هذا جائز بالإجماع أن يبْيّت المسافر الفطر إن آختاره» وقال آخرون: 
معناه أنه يفطر في نهاره لعل إن مضىٰ صدر عنه» وأن الصائم جائز له 
أن يفعل ذَلِكَّ في سفره؛ لأنه اك صنع دَلِكَ رفمًا بأمته» وقد جاء 


(۱) سلف برقم )۱۹٤٤(‏ باب: إذا صام أيامًا من رمضان ثم سافر. 

(۲) سلف قریبًا برقم .)۱۹٤٩(‏ 

(۳) رواه مسلم )4١ /١١١١(‏ كتاب: الصيام» باب: جواز الصوم والفطر في شهر 
رمضان.. 

(5) إلى نهاية هذا الباب نقله المصنف بتمامه من «شرح ابن بطال» .٠٠-۸۹٩ /٤‏ 


e‏ ڪتابُ الصَوْم سے 


ن ا a‏ 1 : 
وهم مشاة وركبان» فقيل له: إن الناس قد شق عليهم الصوم» وإنما 
ينظرون إلى ما فعلت فدعا بقدح من ماء فرفعه حى نظر الناس إليه» 
وصام بعض فقيل له: إن بعضهم قد صام فقال : «أولئك العصاة) » 
وقد أسلفناه من (صحيح مسلم» عن E‏ وهو پیین معنی الترجمة 
وأنه اک إنہا أفطر لیراه الناس فيقتدوا به ویفطروا؛ لن الصيام کان 
نهكهم وأضرَّ بهم فأراد اك الرفق بهم والتيسير عليهم أخذًا بقوله 
تعالن : وة اه ب الف و د ك ال فر ا 
فأخبر تعالى أن الإفطار فى السفر أراد به التيسير على عباده» فمن 
تار زخصة الله فأفطر في سفره أو مرضه لم يكن معنمًاء ومن اختار 
الصوم وهو يسير عليه فهو أفضل؛ لصحة الخبر أنه صام حين شخص 
من المدينة متوجهًا إلى مكة حى بلغ عُسفان والكديد فصام معه 
أصحابه» إذ كان ذَلِكَ يسيرًّا عليهم» وأفطر وأمر أصحابه بالإفطار لما 
دنا من عدوه فصار الصوم عسرًا إذ كان لا يؤمن عليهم الضعف 
حينئذ أولى بهم من الصوم عند الله وأفضل لما يرجون من القوة على 
الغو وأغلاة كلمة الئين:بالافظار. 

وروئ شعبة (عن) عمرو بن دينار» عن عبيد بن عمير ان رسول 

للمسافر في غير معصية. 
(۲) في الأصل: (بن)ء والمثبت من مصادر التخريج. 


س( س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 
«أفطروا فإنه يوم قتال»'. 
وروى حماد» عن الجريري» عن أبي نضرة» عن جابر أن رسول الله 
هة كان في سفر فأتى على غدير فقال للقوم: «اشربوا» فقالوا: يا رسول 
الله أنشرب ولا تشرب؟ قال: «إني أيسركم إني راكب وأنتم مشاة» 
(OD‏ 
فشرب وشربوا . 


A&I AMEN IK 


(1) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ٥‏ (41۸4۸) كتاب : الجهاد» باب : الصيام 
في الغزوء وفيه: عبد الله بن شعبة» عن عمرو بن دينار» بدل شعبة. 
ورواه ابن سعد في «الطبقات الکبری» ۲/ -٠٤١‏ ١١٤٠ء‏ وقال: قال شبابة: قال 
شعبة: لم يسمع عمرو بن دينار من عبيد بن عمير إلا ثلاثة أحاديث. 

)۲( رواه أبو يعلى في «مسنده» ۱٤١ /٤‏ (۲۲۰۸). والفريابي في «كتاب الصيام» ص : 
»)۹٤( ٤‏ وذکره ابن حزم في «المحلیٰ» .۲١۱ -۲٥۰ /٦‏ 


کس ڪتابُ الضَوْم 


۹- باب مول الت بطيفودم يةه [البقرة: ۷4] 


تال این عم وسا سَلَمَةٌ بن الاأكْوع : تَسَخُنها #وشهر رمصَانَ الد 

NS راد إلى قوله ھول بريد ب‎ EER E 

[14٥‏ وال ابن نمَيْرٍ: ع ا 

TS‏ محمد کا : رل رمان 

عق مء گان مظعم ل زم نيتار اذم ُن 

يُطِيفةُء وحص لَهُمْ فِي دَلِك فَتَسَحُنْهَا مون رووا زه ر 

أَڪَم ‏ [البقرة : 4 اروا باصم 

۹- حَدٿَنا ياشء حَدَتا عبد الأغلىء حَدَيَنَا عَْيْدُ ا و ع افع عن ابن 
عُمَرَ رضي الله عنهما قَرَاً: فِذيَه طَعَامُ مَسَاکِينَّ. قال: هي مَنْسُو حةّ. [40۰1- فتح: + / 
[AY‏ 


2ر 


ٿم ساق عن افع » عَن ابن عُمَرَ قَرَاً : «فِذية طَعَامٌ مَسَاکِينَ). َال : هي 


وَقّال ابن نْمَيْر: حدثنا الامش n‏ 
قال : حَدَتا أضحات مُحَكَر جلا : رل رَمَصان مسق عَلَيْهمْء گا فکان 
أظعَمَ كَل يوم يتا ترك الصو : ا 
تھا وان ومو يڪ 4 ایروا باصم 

الشرح : 


0 
أثر ابن عمر أخرجه أيضًا في التفسير وقال: «إطعَام هسكن 4 
)۱( وقع في هامش الأصل ما نصه: في نسختي التعليق قبل الحديث. 
) سيأتي برقم .)٤٥٠٦(‏ وكذا الآية في الأصلء وفي اليونينية :٠٠/١‏ (طعام 
مساكين) ليس عليها تعليق. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وكذا رواه الإسماعيلى فى «صحيحه». وأثر سلمة أخرجه فى تفسيره عن 
قتيبة» عن بكر بن مضر» عن عمرو بن الحارث» عن بكير» عن يزيد بن 
بی عبید» عنه بلفظ قال : لما نزلت «ووعَل لیت بُطيفَوتَمه كان من أراد 
أن يفطر ويفتدي حى نزلت الآية التي بعدها فنسختها. 
وفي «مستدرك» الحاكم عنه وقال: صحيح على شرط الشيخين أنه 
قرا ول اذست بُطیفوتۂ دة طمَام شك واحد فتن كل حَا. 
الكبير الذي لا يستطيع الصيام» وأمر أن يطعم الذي يعلم Î‏ 
وفي رواية له غل شرط التخارئ ولا قضاء غل ٠‏ 
البغدادي» عن ابن عباس عل ايت بُطيفوتة قال: الشيخ الكبير 
الذي لا يستطيع الصيام يفطر ويطعم نصف صاع»› مکان کل یوہ“. 
وتعليق ابن نمير أسنده أبو نعيم عن أبي إسحاق» ثنا ابن زيدان» ثنا 
أبو كريب والحسن بن عفان قالا: ثنا ابن نمير» ثنا الأعمش بلفظ : ثنا 
صاحب محمد قال: أحيلت الصلاة على ثلاثة أحوالء قال: ونزل 
رمضان فشق عليهم .. الحديث. 
(۱) سيأتي برقم .)٤٥٩۷(‏ 
(۲) «المستدرك» ٤٤١ /١‏ كتاب: الصوم. (۳) «المستدرك» .)٤١ /١‏ 
)٤(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» )۷٥۷٤( ۲۲۱/٤‏ من حديث مجاهد عن ابن 
عباس بنحوه»› وکذا رواآه ابن جرير الطبري في «تفسيره» ۲/ ۳۸( ط. الحلبي)» 
وابن أبي حاتم في اتفسيره» ۱ ۸ »)۱٨٤١(‏ والدارقطني ۲/ ۰۲۰۷ والبيهقي 
في «سننه» ۲۷١ /٤‏ كتاب: الصيام› باب : الشيخ الكبير لا يطيق الصوم. 


س تاب الصَوْم 


وأسنده البيهقى من حدیث على یعنی : ابن الربيع الأنصاري»› نا 
عبد الله بن نمير بلفظ» ثنا أصحاب محمد قال: أحيل الصوم على 
ثلاثة أحوال. 

ٿم ساقه من حديث المسعودي»› عن عمر»› عن ابن آپی ليلیٰ» عن 
معاذ بن جبل قال: أحيل الصيام ثلاثة أحوال فذكر'. 

(r, ۱‏ 
ليل لم يدرك معاذا > وللحازمي من طريق محمد بن جعفر» عن 
شعبة»› E‏ ا 
لا على جهة الفرض 

إذا تقرر ذلك Eza‏ 
وابن عباس في رواية» وعكرمة وسعيد بن جبير وطاوس وعمرو بن دينار 
ومجاهد: أنهم قرءوها (وقون) بفتح أوله وثانیه مشددًا › قال: الذ 
يحملونه ولا يطيقونه فدية ٠‏ فعلى هذا القول الآية محكمة غير منسوخة 
)١(‏ «سنن البيهقي» ..۲٠١ /٤‏ 
(۲) السابق. 
(۳) «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» ص .١١١‏ 
)٤(‏ آنظر: «مختصر الشواذ» ص۹٠.‏ 
() رواه عن عائشة الطبري ۱٤۳١/۲‏ (۲۷۷۹)ء والبيهقي في «سننه» /٤‏ ۲۷۲ . 

وعن ابن عباس»› سياتي برقم .)٤٥٩٥(‏ 

وعن عكرمة وسعید بن منصور ۲/ C(I “Af‏ والطبري ۲/ 1€ c((TVY)‏ 

وعزاه في «الدر المنثور) ۱ لوكيع وعبد بن حميد وابن الأنباري. 

وعن سعيد بن جبير› والطبري 1۳/۲ «((YTVVY)‏ وعزاه في «الدر المنثورا لابن 

أبي داود في «المصاحف)». 

وذكره القرطبي في «تفسيره» ۲ عن طاوس وعمرو بن دينار. 

ورواه عن مجاهد الطبري 1۳/۲ .(YVA*)‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يعني : في الشيخ والحامل والمرضع› وهو قول حسن کما قال أبو عبید» 
ولكن الناس ليسوا عليه ؛ لأن الذي ثبت بين اللوحين فى مصاحف أهل 
العراق والحجاز والشام وَل ايت بُطيفوتة ولا تكون الآية على 
هذا اللفظ إلا منسوخةء رُوي دَلِكَ عن عمر وسلمة بن الأكوع ومعاذ 
وابن أف لیل وعلقمة والنخعي والحسن والشعبي وا ونقله 
القاضي عياض عن جمهور". فتفرق الناس في ناسخ هه الآية 
ومنسوخها على أربعة منازل» لكل واحدة منهن حکم سوی حکم 
الأخرى: 

فالفرقة الأولى : وهم أصحاء ففرضهم الصيام ولا يجزئهم غیره 
لزمهم ذلك بالآية المحكمة وهي قوله تعالى: من سهد نكم أللَهْرَ 

ا 4 
والثانية: هم مخیرول بین الإفطار والصيام» ٹم عليهم القضاء بعد 

ذَلِكَ -ولا طعام عليهم- وهم المسافرون» والمرضى بقوله تعالیٰ : 

سے E‏ چو ee Ls 2 2e‏ ۹ ےت 

لاوس ڪان ريسا او ڪل سَمَرِ فده ِن اآڪاي احَر. 

(1) رواه البخاري عن سلمة بن الأكوع» فيما سيأتي )٠٥١۷(‏ كتاب : التفسير» باب: 
من شهد منكم الشهر فليصمه› ومسلم )۱۱٤١(‏ کتاب : الصيام»› باب : نسخ قوله 
تعالی : وعلق ایت ييف » وعن معاذ ابن جریر ۲/ ۱۳۸ )۲۷٤۰١(‏ وعن 
ابن أبي لیلی» ابنٌْ جریر ۱۳۸/۲ »)۲۷٤۲(‏ وابنٌ أبي حاتم ۳۰۹/۱ .)۱۹٩٤٩(‏ 
وعن الحسن» ابن جریر ۱۳۹/۲ »)۲۷٤٥(‏ وابن أبي حاتم ۳۱۰/۱ .)۱۹٤۷(‏ 


وعن الشعبى والزهري› ابن جریر ۲/ ۱۳۹ .)۲۷٥۲ »۲۷٥۰(‏ 
(۲) «إكمال المعلم» .14/٤‏ 


س تاب الشوم 


والرابعة: هم الذين أختلف العلماء فيهم بين القضاء والإطعام» 
وبكل دَلِكَ قد جاء به تأويل القرآن» وأفتت به الفقهاء فذهب القاسم 
وسالم وربيعة ومكحول وأبو ثور إلى أن الشيخ إن أستطاع الصوم 
صام» وإلا فليس عليه شيء؛ لقوله تعالیٰ : و بکّف آله تنس له 
وسمَها [البقرة: ]۲۸٦‏ إلا أن مالكا أستحب له الإطعام عن كل يوم 
مدّاء وحجة هذا القول: أن الله تعالى إنما أوجب الفدية قبل 
النسخ على المطيقين دون غيرهم وخيّرهم فيه بین أن يصوموا و 
إل ایت بطيفوت ديه ثم نسخ ذَلِكَ وألزمهم الصوم حتمًا 
وسکت عمن لا يطيق. فلم يذكره في الآية فصار فرض الصيام زائلا 
عنھم کما زال فرض الزكاة والحج عن المعدمين الذين لا يجدون إليه 
س . 


وأبى دَلِكَ أهل العراق والثوري» وأوجبوا الفدية على الشيخ 
وقالوا: إن الزكاة والحج لا يشبهان الصيام؛ لأن الكتاب والسنة فرق 
بينهما وذلك أن اله تعال جعل من الصوم بدلا وجبه على كل من 
حیل بینه وبين ن¿ الصيام -وهو الفدية- كما جعل التيمم بدلا من الطهور 
واجبًا على من أعوزه الات وكا جل الابما دا فن الورک 
الود لمن لا يدر عليهماء ولم يجعل من الزكاة والحج بدلا لمن 
لا يقدر عليهماء 0 هذا ذهب الكوفيون والأوزاعي والشافعي› 
وحكي عن علي وابن عباس وأبي هريرة وأنس وسعيد بن جبير 
ا al‏ 
)١(‏ «المدونة» .۱۸١/١‏ 
(۲) «المبسوط» ۳/ ٩4۹4ء‏ «البيان» »٤1٦٦/۳‏ «المخني» /٤‏ 40° - ۳41 . 
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وأما الفرقة الرابعة: فالحامل والمرضع وفيهما ختلف الناس قديمًا 
وديا فقال بعض العلماء: إذا ضعفتا عن الصيام وخافت على نفسها 
وولدها أفطرت وأطعمت عن کل يوم مسکيتًاء فإذا فطمت ولدها قضته»› 


وهو قول مجاهد'. وأحمد. 

وعند الشافعى : إن أفطرتا خوفا على أنفسهما وجب القضاء بلا فدية 
أو على الولد فالقضاء ا وقال المزني : تستحب الفدية» وقيل : 
تجب على المرضع دون الحامل. 

ن اسان براه ن اقهاة ولا فة و افد ولا اة 

وقالت الظاهرية: لا قضاء ولا فدية. وقال آخرون: عليهما الإطعام 
ولا قضاء» وهو قول ابن عباس وابن عمر وسعيد بن جبير وقتادة» 
وقال آخرون: عليهما القضاء ولا كفارة كالمريض» وهو قول عطاء 
والنخعي والحسن والزهري وابن جبير وربيىة“ والأوزاعي وأبي 
حنيفة والثوري. 

وروى ابن عبد الحكم عن مالك مثله» وهو قول أشهب» وفرقة 
رابعة فرقت بين الحبلى والمرضع؛ فقالت في الحبلى: هي بمنزلة 
المريض تفطر وتقضي ولا إطعام عليهاء والمرضع تفطر وتطعم 
وتقضي» هذا قول مالك في «المدونة» والليث» قال أبو عبيد: 


(۱) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳۰۸/۱ .)۱٩٤١(‏ 
() «المغني» /٤‏ ۳۹۳ «البیان» ۳/ .٤۷۳‏ 
(۳) رواه عن ابن عباس وابن عمر» عبدالرزاق فی «المصنف» /٤‏ ۲۱۸- ۲۱۹ 
(¥00. ¥071 9۷). والييهقى / 2 
ورواه عن سعید بن جبير وقتادة» عبدٌالرزاق .(Vo007 ¥000) ۲1V ~17 /٤‏ 
() آنظر: «مصنف عبد الرزاق» /٤‏ ۲۱۸ و«الدر المنشور» ۳۲۷/۱ . 
)٥(‏ «المدونة» .۱۸١/١‏ 


س تف شوم 
وکل هلؤلاء إنما تأولوا قوله تعالى: وعلق الذيت بُطيفوتۂ ديه فمن 
أوجب القضاء والإطعام معا ذهب إلى أن الله تعالى حكم في تارك 
الصوم من غير عذر بحكمين فجعل الفدية في آية والقضاء في أخرى. 

فلما لم يجد ذكر الحامل والمرضع مسمى في كل واحدة منهما 
جمعهما جميعا عليها أحتياطا لهما وأخذًا بالثقة» ومن أوجب الإطعام 
أطعم فقط وقال: ليس كالسفر والمرض» ولكنهما ممن كلف وطوقه 
وليس بمطيق فهم من أهل الإطعام فقط ؛ لقوله تعالی : وَل ایت 
يفوتم ية طعَام سکن ه وهي قراءة ابن عباس وفنْياه'» وقد يجوز 
هذا على قراءة «إيطيفونم أي بجهد ومشقة فيتحد معناهماء قاله غير 
أبي عبيد» ومن أوجب القضاء فقط ذهب إلى أن الحمل والرضاع 
علتان من العلل؛ ولأنه يخاف فيهما من التلف على الأنفس ما يخاف من 
المرض» وشاهده حديث أنس: أتيت النبي با في إبل لجار لي خحذت 
فوافقته يأكل» فدعاني إلى طعامه» فقلت: إني صائم فقال: «ادنْ 
أخبرك عن ذلك أن الله تعالى وضع عن المسافر الصوم وشطر الصلاة 
وعن الحامل والمرضع»" فقرنهما بالمسافر ولا يلزمه القضاء. 

وقال القاضي عياض : أختلف السلف هل هي محكمة أو مخصوصة 
أو منسوخة كلها أو بعضها؟ فقال الجمهور: هي منسوخة» ثم أستدل 
شرل ل 

ثم آختلفوا هل بقي منها ما لم ينسخ فروي عن ابن عمر والجمهور 
أن حكم الإطعام باق على من لم يطق الصوم لكبره» وقال جماعة من 
(۱) تقدم تخریجه. 


(۲) تقدم تخريجه باستيفاء» وأنس هذا هو أنس بن مالك رجل من بني عبد الله بن 
کو 
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السلف ومالك وأبو ثور وداود جميعُ الإطعام منسوخ وليس على الكبير 
إذا لم يطق الصوم إطعام» واستحبه له مالك. وقال قتادة: كانت الرخصة 
کر ت ا ا )0 
لمن يقدر على الصوم ثم نسخ فيه» وبقيّ فيه فيمن لا يطيق . 
وقال ابن عباس وغيره: نزلت في الكبير والمريض الذَيْن لا يقدران 
على الصوم” فهي عنده محكمة» لكن المريض يقضي إذا برأء وأكثر 
ال ا > ثم یبر أ فلا يقضي > ES‏ 
صومه ثم يقضي بعدما أفطر" ويطعم عن كل يوم مدا من حنطةء 
فأما من أتصل صومه برمضان ثانٍ فليس عليه إطعام بل عليه القضاء فقط . 
وقال الحسن وغیره: الضمير في : (يطوقونه) عائد على الإطعام 
لا على الصوم» ثم نسخ ذَلِكَّ» فهى عنده عامة» ثم جمهور العلماء 
على أن الإطعام عن كل يوم مدن وقال بو حنيفة : مدان ووافقه 
صاحباه. 
فائدة : 


(يَطوقونه) بفتح أوله وثانيه مشددا كما أسلفته» وقرئ بضم الياء 
وفتح الطاء وتشديد الواو وفتحهاء حكاهما ابن التين مع الأولىء 
وعزا الأولى إلى مجاهد قال: والناسخ فوئسن َد نكم اهر 
نة خلاقًا لابن أبي ليل كما سلف» قال: وهو صح من قول 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» .)۲۷٦۲( ۱٤١/۲‏ 
(۲) الطبري )۲۷٥۹( ۱٤۱/۲‏ وقد تقدم. 


(۳) «إکمال المعلم» ٠٠١ -۹۹/٤‏ بتصرف. 


ابن عباس آنها محكمة» قال: وحمل (يطيقونه) على (يطوقونه) مجاز 
بعيد بغير دليل» ولا يقال لمن لا يقدر أن يصوم: أن تصوم خير لك» 
وقوله: تمن َطی َا َو حب لو » قال ابن عباس: زاد مسکيٽًا 
ا وقال مجاهد: أطعم صاعًا فتطوع بثلاثة أمداد" . 


AEX SIKKIM? 


(۱) رواه النسائي /٤‏ ۱۹۰- ۱۹۱ كتاب: الصيام» تأویل قول الله كك : وَل ایت 
يفوتم ديه طْعَامٌ مِسکنٍه» وفي «الکبری» ۲/ ۱۱۲- ۱۱۳ »)۲۹۲١(‏ والطبري 
۲ (۲۸۰۲)» وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳۰۹/۱ »)۱۹٤۲(‏ والطبراني 
1۱1 (۱۱۳-۸۸)» والدارقطني ۲/ ۲٠٠‏ وقال: إسناد صحيح ثابت والحاكم 
في «المستدرك» /. وقال : صحیح عل شرط الشيخين ولم یخرجاه 
والبيهقي /٤‏ ۱ کتاب : الصيام» باب : الشيخ الكبير لا يطيق الصوم ويقدر على 
الكفارة يفطر ويفتدي. وصححه الألباني في «صحيح النسائي». 

.)۲۸۰٤( ۱٤۸/۲ رواه الطبري‎ )۲( 
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َة د ج Ua‏ 


mots 9F‏ ر 4ے 


وتال بن عَبّاس: لا باس أن يُمَرَقَ قول اف تَعالّى: ية 
من ايام ا ال : ۷ قال ابن المُسَجّبٍ في صَوْم 
العَفر: ا َضلَح ڪَ حى يبدا برمَصَانَ. وَقَال إِبْرَاهِيم ا 
جا رمان ار بو میا ول بر غ فا و 
عن ابن هونرة مسلا وا بن عَبَاس: أنه يطعم وَلَمْ يكر اله 
الإظعَام نما ال: ية من يار أي 
۰- دنا اَذ يِن وس؛ حَدَتنا رُهَيڙء حَدَٿنا يی عَن أي سَلَمَةَ قَالّ: 
سمغت عَاِشَةٌ رضي الله عنها تمو ول: گان کون علي الصَوم ِن رَمَصًادء فما تيع 
اَن فضي إل في سشَعْبَانً. قال يی : السغْلُ م الَبيّء أؤ انين . [مسلم: -۱۱١١‏ 
فتح: 1۸۹/4[ 


ثم ساق حديث اة : گان يون عَلَيّ الصَوْمٌ مِنْ رَمَضَانَء كما 
أسَطيع أن أَفْضِي إلا فِي شَعْبَانَ. قَالَ يَحْيّى: الشُعْل مِنَ التيٌّء أو 
بالنبي ا 

الشرح : 

أثر ابن عباس أخرجه البيهقي من حديث الزهري عن عبيد الله بن 
عبد الله » عنه فيمن عليه قضاء شهر رمضان آن يقضيه مفرتًاء فن الله 
تعالى قال: دة هَن بَا أ . وأثر ابن المسيب أراد به أن 
براءة الذمة أولى من التطوع» وقد روى ابن أبي شيبة» عن عبدة» عن 
سفيان» عن قتادة» عن سعید: آنه کان لا یری بأَسًا أن يقضیٰ رمضان 


J (1)‏ سنن البيهقي» ٤‏ ۸ کتاب : الصيام» باب : قضاء شهر رمضان إن شاء متفرقًا. 


ی 


في العشر" وقد أخرج الدارقطني» عن عمرء عن النبي بيه أنه كان 

لا يرئ بأسًا بقضاء رمضان في عشر ذي الحجة» ثم ذكره موقوفا 
آ وعن الحارث» عن علي مرفوعًا: «لا يقضى رمضان في 
عشر ذي الحجة)ء ثم قال: الموقوف أصح”" ٠‏ زاد ابن أبي شيبة : 
فإنه شهر نسك» وعن أبي هريرة: لا بأس أن يصومها في العشر› 
وعن إبراهيم وابن المسيب مثله» وعن عطاء وطاوس ومجاهد: أقض 
رمضان متیٰ شئت» وقال سعید بن جبیر: لا باس به» يعني: في 
القشر وغ الح أن كر : 

وقال ابن المنذر: أختلف في قضاء رمضان في ذي الحجة فكان ابن 
الست والشافي وغیرهما يقولون: دَلِكَ جائز إلا أيام النهي» وروينا 
عن علي أ نه كرهه» وبه قال الحسن البصري» قال: وجوازها 
أولئ؛ لقوله تعالى: دة يَنَ ايام حر إلا يوم النحر وأيام 
التشريق. 


وقوله: ويذكر عن أبي هريرة» إلى آخره» يعني : آنه روي عن ابي 


(۱) «المصنف» ۲/ )۹١1۹( ٠١‏ في الصيام» ما قالوا في قضاء رمضان في العشر. 

(۲) «علل الدارقطنی» ۲/ ۲۰۲- ۲۰۳. 

(۳) المصدر السابق ۳/ ۷١-۱۷١‏ ورواه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ ٠٠‏ 
)4۰٩(‏ مرفوعًا. 
ورواه عبد الرزاق فی «المصنف» )۷۷١۲( ۲٠٠۱/٤‏ موقوقا. 

) «مصنف ابن أبي شيبة» ۳۲۵/۲ )٥۲۲ -۹۲۱ ٩۵۱۹ -۹۵۱٩(‏ کتاب: 
الصيام» ما قالوا في قضاء رمضان في العشر. 

() رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۲٠٠/٤‏ (۲١۷۷)ء‏ والبيهقي ۲۸١ /٤‏ كتاب: 
الصيام» باب: جواز قضاء رمضان في تسع ذي الحجة. 

.۲۸٥ /٤ والبيهقي‎ »)۷۷۱١( ۲٠٣٣ -۲٠١ /٤ رواه عبد الرزاق‎ )١ 
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هريرة مرسلا"'» وابن عباس موقوفًا» وذكر الدارقطني حديث أبي 
هريرة مرفوعًا من طريق مجاهد عنه -ولم يسمع عنه فيما ذكره 
البرديجي”"- ولعل هذا مراد البخاري بالإرسال»ء ولفظه عن أبي 
هريرة: عن النبي يي في رجل أفطر في شهر رمضان»ء ثم صح ولم 
يصم» ثم ادرکه رمضان قال: «يصوم الذي أدركه» ثم يصوم الشهر 
الذي أفطر فيه ويطعم مكان كل يوم مسكيتًا»» ثم قال: إبراهيم بن 
نافع وابن وجيه ضعيفان“» ورواه من طريق مجاهد وعطاء إلى أبي 
هريرة موقوفًاء وقال: في كل منهما إسناد صحيح موقوف» وفي طريق 
طا مدا من حنطة. ومن طريق مجاهد عن ابن عباس موقوفًا: 
يطعم عن کل یوم مسکینًا . 
(۱) رواه عبد الرزاق )۷٦۲١ -۷٦۲١( ۲۳٤/٤‏ عن مجاهد وعطاء» عن أبي هريرة 
موقوفًا. 
(۲) رواه عبد الرزاق ۲۳١ /٤‏ (۷1۲۸)ء والبيهقي ۲٠۳ /٤‏ 
(۳) علق عليها في هامش الأصل بقوله: الذي ذكره العلائي عن البرديجي ما نصه: 
الذي صح لمجاهد من الصحابة : ابن عباس وابن عمر وأبو هريرة على خلاف 
فيه» قال بعضهم : لم يسمع منه يدخل بينه وبين أبي هريرة عبد الرحمن بن أبي 


ذئاب. اھ 

٩۷/۲ سنن الدارقطني» ۱۹۷/۲ ومن طريقه ابن الجوزي في «التحقيق»‎ )٤( 
من طريق بكر بن محمود بن مكرم الفزاري: ثنا إبراهيم بن نافع -أبو‎ )۱۲( 
إسحاق الجلاب-: ثنا عمر بن موسي بن وجيه: ثنا الحكم» عن مجاهد» عن‎ 
ای هريرة.‎ 
وقال: قال الدارقطني : إسناد صحيح موقوف» وعلى الموقوف العملء فأما‎ 
المسند فلا يصح فيه إبراهيم بن نافع» قال أبو حاتم الرازي: كان يكذب» وحدث‎ 
عن ابن وجيه أحادیث بواطيل» قال: وعمر متروك الحديث كان يضع الحديث»›‎ 
وقال يحيىٰ بن معين : ليس بثقة اه.‎ 

.۱۹۷ -۱۹٩/۲ «سنن الدارقطني»‎ )٥( 


ولا ق من حديث مجاهد عله ' ويقضيه› ٿم قال : وروینا عن آبن 
عمر وأبي هريرة في الذي لم يصح حَنّى أدركه رمضان آخر: يطعم › 
ولا قضاء عليه»› وعن الحسن وطاوس والنخعي: يقضو ولا كقارة 


E‏ وحديث عائشة أخرجه مسلم ا ويحيیٰ هر ابن 
)۳( 


سعید" کما أخرجه ابن ماجه مصرحًا به“» وجزم به عبد الحق في 
«اجمعه)» وجزم الضياء بأنه یحیی القطان» وقيل : يحي بن ابي کثیر“ 
حكاه ابن التين وهما غريبان» وللترمذي مصححًا: ما كنت أقضي 
ما علي من رمضان إلا في شعبان حى توفي رسول الله ڪل(“ . 

إذا علمت ذلك فالإجماع قائم على أن من قضى ما عليه من رمضان 
في شعبان بعد. فانه مود لفرضه غير مفرط» واختلفوا في جواز قضائه 
متفرقًا فقال: قيل متتابعًاء روي دَلِكَ عن علي وابن عمر وعائشة» 
وبه قال الحسن البصري والنخعي والشعبي ونافع بن جبير بن مطعم 


(1) سنن البيهقي» ٠٠۳ /٤‏ كتاب : الصيام» باب: المفطر يمكنه أن يصوم ففرط حت 
جاء رمضان اخر. 

0 مسلم )۱٤١(‏ كتاب: الصيام» باب: قضاء رمضان في شغبان. 

(۳) علق عليها في هامش الأصل بقوله: الأنصاري هو قاضي المدينة للسفاح. 

) ابن ماجه )۱٦1۹(‏ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في قضاء رمضان. 

() ورد في هامش الأصل ما نصه: من خط الشيخ : قال آبو عمر: لايجيء هذا من ثقة 
يحتج به. وذكره ابن أبي حاتم في «علله». 

0) الترمذي (۷۸۳) كتاب: الصيام» باب: ما جاء في تأخير قضاء رمضان. 

(۷) رواه عن على وابن عمر»ء عبد الرزاق فی «المصنف» )۷٦٦۰ »۷٦0۸( ۲٤۲/٤‏ 
كتاب: الصيام» باب: قضاء رمضانء وابن آبي شيبة ۲/ ۲۹۵ -٩۹۱۳٤(‏ 4۱۳۹) 
کتاب : الصیام» من کان يقول: لا يفرقه» والبیهقي .۲٠۰ -۲٥۹/٤‏ 
ورواه عن عائشة» عبد الرزاق ۲٤۲ -۲٤۱/٤‏ (۷٥٦۷)ء‏ والبيهقي ۲٥۸/٤‏ 
كتاب : الصيام» باب: قضاء شهر رمضان إن شاء متفرقًا وإن شاء متتابعًا. 
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ومحمد بن سيرين وعروة بن الزبير"» وهو قول أهل الظاهرء وقالت 
طائفة : يجوز أن يقضى متفرقًاء روي ذلك عن ابن عباس وأبي هريرة 
وأنس ومعاذ وحذيفة ورافع بن خديج”"» وهو قول جماعة أئمة 
الأمصار منهم الأربعة» وعدد ابن أبي حاتم في «تفسيره» منهم فوق 
الثلاثين من الصحابة والتابعين وأتباعهم"» وفيه حديث مرسل“» 
وحجة الجماعة ظاهرة بأن عائشة قالت: نزل يده من ياي أحره 
متتابعات فسقطت متتابعات. 


(۱) آنظرها في (مصنف عبد الرزاق» »)۷٦0٥۹( ۲٤۳-۲٤۲ /٤‏ وامصنف ابن أبي 
شيبة» ۲/ ۲۹ (4۱1۳۷› 4۱1۳۹ .)41٤۳-41٤1‏ 

(۲) انظرها فی «مصنف عبد الرزاق» -۷٦۷۲ ء۷٦٦٥-۷٦٦٤( ۲٤٥-۲٤۳/٤‏ 
۳ وامصنف ابن ابی شیبة٤‏ ۲/ ۲۹۳ (۹۱۱6- ۰۹۱۱۹ ٩۱۱۹‏ ۱۲۰٩)ء‏ 
واسنن البيهقى» ۸/٤‏ 

(۳) اتفسير القرآن العظيم» لابن بي حاتم .۳۰۷-۳۰۹٣/۱‏ 

(0) رواه ابن آبی شیبة ۲۳۹/۲ (4۱۱۳)ء والدارقطنی ۲/ ۱۹٤‏ من طریق محمد بن 
المنكدر عن النبي بيا مرسلاء وقال الدارقطني : إسناده حسن إلا آنه مرسل وقد 
وصله غير آبي بکر عن يحییٰ بن سليم إلا آنه جعله عن موسي بن عقبة» عن ابي 
الزبير عن جابر» ولا يثبت متصلا. اه 
وکذا رواه البیهقی ۲٠۹/۲‏ من طريق الدارقطنى» ونقل كلامه السالف وسكت 
عليه. لذا تعقبه ابن التركماني قائلًا : سكت عنه البيهقي» فهو رصا به» وکیف یکون 
حستًا وفي إسناده يحيى بن سليم الطائفي» قال البيهقي : كثير الوهم سيئ الحفظ› 
وفى «الكاشف» للذهبى : قال النسائى : منكر الحديث» وفى «الميزان» له: قال 
اخ رأیته يخلط في أحادیثه فترکته اھ 
ورواه البيهقي ۲ من حديث صالح بن كيسان عن النبي ڪيا مرسلا. 
وقال عقب حديث ابن المنكدر: روي من وجه آخر ضعيف عن ابن عمر مرفوعًا› 
ومن وجه آخر عن ابن عمرو مرفوعًا في جواز التفريق» ولا يصح شيء من ذلك. 

() رواه عبد الرزاق فی «المصنف» »)۷1٤۸( ۲٤١ /٤‏ والدارقطنی ۱۹۲/۲ وقال: 
إسناده صحيح» والبيهقي ۰۲۵۸/٤‏ وزاد نسبته في «الدر ۳٤۸/١‏ لابن المنذر. 


قلت: قد أخبرت بسقوطها فلا حكم لها حَسّى تثبت القراءة وذلك 
حجة لناء وناقض ابن حزم فادعى الوجوب لقرله: إوسارعرأ [آل 
عمران: ۱۳۳]ء ثم قال: فإن لم يفعل فيقضيها متفرقة؛ لقوله: «فَيدَة 
من َا حر ولم یحد له حًا . 

وقال أبو عمر في «استذكاره» : روئ مالك› عن نافع» عن ابن عمر 
أنه کان يقول به» يصوم قضاء رمضان متتابعًا من أفطر من مرض 
أو سفر”"» وعن ابن شهاب: أن ابن عباس وأبا هريرة: ختلفا فقال 
أحدهما: يفرق»ء وقال الآخر: لا يفرق وعن يحيی بن سعيده 
سمع ابن المسيب يقول: أحب إلى أن لا يفرق قضاء رمضان وإن 
تواتر"“» قال أبو عمر: صح عندنا عن ابن عباس وأبي هريرة أنهما 
أجازا أن يفرق قضاء رمضان“ . 

وصحح الدارقطني إسناد حديث a‏ نزلت وده من ايار 
أ متتابعات» فسقطت متتابعات" 

e‏ ولو صح فقد سقطت اللفظة 
وهي لا يحتج بها وإن صح حملناه على الأستحباب والأفضلية". 


.۲٠۱/١ «المحلیٰ»‎ )۱( 

(۲) «الموطأً» ص ۲٠۲‏ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في قضاء رمضان. 

(۳) «الموطاً» ص .۲٠۲‏ 

() «الموطأً» ص٠١۲.‏ 

)٥(‏ رواه عبد الرزاق -۷٦۹۷۲ ۷٦٦٥ -۷٦٦٤( ۲٤١ -۲٤۳ /٤‏ ۷۳ ۷) وابن ابي 
شيبة ۲/ ۲۹۳ »)41٠١(‏ والبيهقي ۲٥۸ /٤‏ وقد تقدم. وانظر: «الاستذكار» 
۰ ۷- 1۷۹. 

(7) سنن الدارقطني» ۲/ ۱۹۲ قد 2 


٤ ا‎ (۷) 
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وقال غيره: لو ثبت كانت منسوخة لفظا وحكمًا؛ ولهذا إنه لم يقرأ 
به في الشواذ» وادعى القرطبي أنها قراءة في قراءة ابن مسعود'. 
وحديث أبي هريرة مرفوعًا: «من كان عليه صوم رمضان فليسرده 
ولا يقطعه»" ٠‏ أنكره ابن أبي حاتم على رواية عبد الرحمن بن 


(۱) «الجامع لأحکام القرآن» /٦‏ ۲۸۳. 

(۲) رواه الدارقطني ۱۹۱/۲- ۰۱۹۲ والبيهقي ۲٥۹/٤‏ كتاب: الصيام» باب: قضاء 
شهر رمضان إن شاء متفرقًا وإن شاء متتابعًا» وابن الجوزي في «التحقیق» ۱/ -۹٩‏ 
۰ (۱۱۳۱) من حديث حبان بن هلال» عن عبد الرحمن بن إبراهيم القاص» 
عن العلاء بن عبد الرحمن»ء عن أبيه» عن أبي هريرة» مرفوعًا. 
قال الدارقطني: عبد الرحمن بن إبراهيم ضعيف الحديث» وقال البيهقي 
عبد الرحمن بن إبراهيم مدني قد ضعفه يحي بن معين والنسائي والدارقطني› 
وأورده عبد الح الإشبيلي في «الأحكام الوسطئ» ۲۳۸/۲ وقال: رواه 
عبد الرحمن بن إبراهيم» وقد أنكره عليه أبو حاتم ووثقه وضعف اه. 
وقال الذهبي في «ميزان الأعتدال» ۲٠۹/۳‏ في ترجمة عبد الرحمن بن إبراهيم 
القاص :)٤۸٠۳١(‏ من مناكيره عن العلاء» عن أبيه› عن ابي هريرة مرفوعًا : «من 
كان عليه صوم» .. الحديث. 
وقد تعقب ابن القطان قول من قال: إن هذا الحديث أنكره أبو حاتم فقال: 
لا يتعين أن يكون الذي أنكره أبو حاتم هو هذا الحديث بعينه» ولعله حديث آخر» 
ثم قال : آعلم أن هذا الحديث لا بأس به؛ لأن رجاله لا بأس بهم » وليس فيهم من 
يوضع فيه النظر إلا هذا القاص» وهو لا بأس به» وما جاء من ضعفه بحجة»› 
واستضعافهم إياه» إنما هو بالقياس إلى غيره» فيقول قائلهم : ليس بالقوي. 
وهذا الحكم في کل من يحفظ دون حفظ غيره وهم بلا شك متفاوتون» وحال هذا 
الرجل لا بأس بها. 
قال ابن معين : عبد الرحمن بن إبراهيم القاص» مدني وهو ثقة» وقال أبو زرعة: 
لا بأس به» أحاديثه مستقيمة» وقال البخاري : قال حبان: حدثنا عبد الرحمن بن 
إبراهيم» ثقة. 
والمقصود أن تعلم أنه مختلف فيه» والحدیث من روایته حسن والله أعلم اھ = 


س یتب لوم ادا 
إبراهيم 2 واختلف العلماء في المسافر والمريض إذا فرط في 
قضاء رمضان حت جاء رمضان آخر»فروي عن أبي هريرة وابن عباس 
GS‏ 
وهو قول عطاء والقاسم والزهري"» ومالك والأوزاعي والثوري 
والشافعي وأحمد وإسحاق» وقال أبو حنيفة وأصحابه: ليس عليه 
افا ا و ا ر اا ر و 


النخعي» وقال سعيد بن جبير وقتادة: يطعم ولا و وحجة من 
قال بالإطعام ما حكاه الطحاوي عن يحيى بن أكثم قال: فتشت عن 
أقاويل الصحابة في هله المسألة فوجدت عن ستة منهم قالوا: عليه 


= ايان الوهم والإیهام» ٥‏ - ۳۷۷ بتصرف. 
وقال الحافظ رادا على ابن القطان ومضعمًا للحديث: قد صرح ابن أبي حاتم عن 
أبيه أنه أنكر هذا الحديث بعينه على عبد الرحمن اه «التلخيص الحبیر» .۲٠٠/۲‏ 
وقال الألباني في «تمام المنة» ص ٤٤٤‏ جملة القول» أنه لا يصح في هذا الباب 
شيء لا سلبًا ولا إيجابًا. 

(۱) «الجرح والتعديل» لابن ا بي حاتم ٥‏ في ترجمة عبد الرحمن بن إبراهيم 
القاص .)٩۷۷(‏ 

(۲) تقدم تخریجه. 

(۳) رواه عن عطاء» عبد الرزاق فی «المصنف» )۷٦۲۲( ۲۳١ /٤‏ کتاب: الصيام» 
باب: المريض في رمضان قساف ورواه عن القاسم ابنُ أبي شيبة ۲/ ۲۹٥‏ 
)٤0‏ كتاب: الصيام» من كان يقول: لا يفرقه. ورواه عن الزهري» عبد الرزاق 
(VI) YTV /<‏ 

/١ «الأم»‎ 1٤۹ /۲ «عيون المجالس»‎ ٠۲١ /۲ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء؛‎ )٤( 
.٤۹۱ -٤۰١ /٤ «المغنی»‎ ٤٥۱ /۳ «البیان»‎ ۸ 

)٥(‏ رواه عن سعید بن جبیر» ابن آي شيبة ۲/ ۲۹٤‏ (4۱۲۲) ما قالوا في تفريق 
رمضان. ورواه عن قتادة» عبد الرزاق فی «المصتف)» /٤‏ ۲۴۵ (۷1۲۵) كتاب: 
الاو با اهن راد وبا 
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القضاء والفدية ولم أجد لهم مخالمًاء فإن قلت : فالشارع أمر الواطئ في 
رمضان بالقضاء علیٰ ما ورد کما مض ولم یذکر له حدّاء قلت : فل تة 
عائشة هنا إلى شعبان فعلم أنه الوقت المضيق» فإذا ثبت أن للقضاء وتا 
يؤدى فيه ويفوت ثبتت الفدية؛ لأنه يشبه الحج الذي يفوت وقته.ألا ترى 
أن حجة القضاء إذا دخل (وقتها) وفات وجب الدم» فكذا إذا فات 
الصوم وجبت الفدية»› واختلفوا فیما یجب عليه إن لم يصح من مرضه 
حى دخل رمضان آخر المقبل» فقال ابن عباس وابن عمر وسعيد بن 
جبیر : يصوم عن الثاني ويطعم عن الأول ولا OEY‏ وقال الحسن 
والنخعي وطاوس والأوزاعي والثوري والأربعة وإسحاق: يصوم الثاني 
ويقضي الأول ولا فدية عليه ؛ لأنه لم يفرط . 
تنبیهات : 
أحدها: إنما حمل عائشة رضى الله عنها على قضاء رمضان في 
شعبان الأخذ بالرخصة والتوسعة؛ لأن ما بين رمضان عامها ورمضان 
العام المقبل وقت للقضاء كما ان وقت الصلاة له طرفان» ومثله 
قوله ا : «ليس التفريط في النوم إنما التفريط في اليقظة أن يؤخر 
صلاة حى يدخل وقت صلاة أخرى . 
(1) في الأصل: فيها . 
(۲) رواه عن ابن عباس عبد الرزاق /٤‏ ۲۳۷ (١۷1۳)ء‏ والدارقطني .۱۹٩/۲‏ 
وعن ابن عمر» عبد الرزاق »)۷٦۲۳( ۲۳٣ /٤‏ والدارقطني ۲/ 141. 
وعن سعید بن جبیر» عبد الرزاق )۷٦۳۰( ۲۳۷ /٤‏ مقترنًا بابن عباس. 
)( رواه عبد الرزاق «(Vo VIYT) YEY (7 /٤‏ وذكره عنهم البيهقي Yor /é‏ 
كتاب: الصيام» باب : المفطر يمكنه أن يصوم ففرط حتى جاء رمضان آخر. 
)€( قطعة من حديث طويل رواه مسلم )1۸١(‏ من حديث أبي قتادة» كتاب : المساجد 
باب : قضاء الصلاة الفائتة واستحباب تعجيل قضائها. 


سس سسس ڪتاب الوم ۷( 


وقد بيّنت السبب المقتضي للتأخير هو الشغل برسول الله له هلذا 
محل الرفع وهو الأستمتاع أو التصرف في حوائجه»ء وورد أنها 
قالت: كانت كل واحدة منهن مهيئة نفسها لرسول الله ية مرصدة 
لاستمتاعه في جميع أوقاتها إن أراد ذلك ولا تدري مت يريده» ولم 
تستأذنه في الصوم مخافة أن يأذن» وقد يكون له حاجة فيها فتفوتها 
عليه وهذا من أدبهن› وقد أتفق العلماء على أن المرأة يحرم عليها 
صوم التطوع وبعلها حاضر إلا بإذنه؛ لحديث أبي هريرة الثابت في 
مسلم: «ولا تصوم إلا بإذنه»“ وصومها من شعبان إنما كان؛ لأنه 
کان یصوم معظم شعبان". وفي «علل ابن أبي حاتم»: فما أقضيها 
إلا في شعبان من العام المقبل› وکان َيه يصوم شعبان إلا قلیلا» 
قال أبى: هه الكلمة الأخيرة: کان یصوم شعبان إلا قلیلا» لم یروها 
« )( 


قال الباجي في «منتقاه»: والظاهر أنه ليس للزوج جبرها على تأخير 
القضاء إلى شعبان بخلاف صوم التطوع“. 


() مسلم )۱١۲١(‏ كتاب: الزكاة» باب: ما أنفق العبد من مال مولاه. 

(۲( آنظر «مسلم بشرح النووي» ۸/ ۲۲ فقد أورد النووي هذا الكلام بتمامه» ويبدو أن 
المصنف قد نقله عنه» لكن النووي قال: وبقولها في الحديث الثاني : فما تقدر 
على أن تقضيه» ثم ساق باقي الكلام. 
قلت: والحديث الذي آشار إليه النووي رواه مسلم )۱٠٤١(‏ كتاب: الصيام» 
باب : قضاء رمضان فی شعبان. 

) «علل ابن اي حاتم) 4/۱ .)4٥(‏ وروى النسائي في «المجتب» -۲٠١ /٤‏ 
۱ کتاب: الصيام» باب: صوم النبي يه بابي هو وآمي» وفي «الکبری» ۲/ 
)۲٩۹٤4( ٩‏ من حديث ابن إسحاق عن يحيىٰ بن سعيد» عن أبي سلمة» عن 
عائشة قالت: کان رسول الله ي يصوم شعبان كله. 


() «المنتق» ۲/ ۷۲. 
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ونقل القرطبي عن بعض أشياخه أن لها أن تقضي بغير إذنه؛ لأنه 
واجب» ویحمل الحديث على التطوع”'. 

ثانيها: قال ابن عبد البر: أجمع العلماء على أن من قضى ما عليه 
من أيام رمضان في شعبان له ف هرا رف غر فرط قلت 
وحديیث يي هريرة مرفوعًا : (من أدرك رمضان وعليه منه شيء لم 
يقضه لم يتقبل منه ومن صام تطوعًا وعليه شيء منه لم يقضه لم يتقبل 
منه) » ضعيف › کما نبه عليه ابن ایی حاتم فی «عللہ)". 


ثالثها : الإطعام في ذَلِكَّ مد لكل مسكين عند جمهور القائلين بە» 


رفال ا يطعم في غير المدينة مدا ونصمًا وهو قدر شبع أهل 
(٤(‏ 


وقيل : إنه أستحباب» وقال الثوري: يطعم نصف صاع. 


(1) «المفهم» .*A/Y‏ 
(۲) «الاستذکار» ۲۲۹/۱۰. 
(۳) «علل ابن أبي حاتم» ۱ (۷1۸4). والحدیث رواه آحمد ۲/ ۰٠۲‏ والطبراني 
فی «الأوسط» ۳۲۱/۳ (۳۲۸۵) وقال: لا يروى هذا الحديث عن أبي هريرة 
إلا بهلدا الإستات تفرد به اين لهيعة» وأورذه الهيشمي في «المجمعة ٠۷۹ ۰۱٤۹/۴‏ 
وقال في الموضع الأول: فيه ابن لهيعة وحديثه حسن وفيه كلام! وبقية رجاله 
رجال الصحيح › وقال في الثاني : هو حدیث حسن!! 
وقال البوصيري في «إتحاف الخيرة المهرة» ۳/ ۱۱۸ :)۲۳۳٤(‏ فيه عبد الله بن 
قلت: ولم يزد على هذاء فكأنه يشير إلى ضعفه. 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» (۸۳۸) فليراجع. 
(©) في «النوادر والزيادات» .٠٤/۲‏ قال أشهب: يجزئه مد لكل يوم بالمدينة ومكة» 
وليخرج بغيرها مدا وثلتًاء يريد الوسط من شبع كل بلد. 


س تاب الضَوْم 
البغداديين من المالكين؛ وقیل : إنه معن ما فى «المدونة» وفى رواية 
عيسى: نعم. وعن مالك: أنه إذا أستمر المرض إلى الموت يطعم 
عنه» وقال ابن الماجشون: إذا غلب عنه حنّیٰ جاء رمضان آخر کفر. 
حکاه ابن التين عنهم. 
الح . 

قال ابن التين : يريد حج النافلة» قلت: لا بل له أن يمنعها من الحج 
الفرض على الأصح من مذهب الشافعي. 


Si OO OOS) 


(۱) «أعلام الحدیث» ٠۹۹۸/۲‏ 


جر ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سے سے 


-١‏ باب الحَايِض َك الصَوْمَ وَالصّلاة 

وقال د بو الرناو: الس وَوْجُوه الى لتَاټِي گرا عَلَ 

جلاف الرأي» فما جد E EO‏ مِن اتَبَاعهاء مِنْ 

ذلك أ الحائض فضي الصيَام وَل مضي الصلاةً. 

- حديَّنًا ابن أ مَرْيَمَء ENES‏ بن جَغقر قال : : حدنِي رَيْدء عن 
عِياض» ع اَي سَِيڊِ رضي الله عنه قالَ: قال النَبيْ اة : : ُن إا حَاضّثْ لَمْ 
ضا ولم تَصمْ؟ ذلك نقَصانُ دِینِها». [انظر: -۳۰٤‏ مسلم: ۸۰- ت 141/4[ 

هذا الحديث سلف فى أثناء الحيض مطولًا"» وأثر أبى الزناد 
حسن ن وأبدله ابن بطال بآبی الدرداء فاجتنره"» وهو أصل لتك 
الحائض الصوم والصلاةء وفيه من الفقه أن للمريض أن يترك الصيام 
وإن كان فيه نقص القوة إذا كان يدخل عليه المشقة والخوف. ألا ترى 
أن الحائض ليست تضعف عن الصيام ضعمًا قويًاء وإنما يشق عليها 
بعض المشقة من أجل نزف دمها وضعف النفس عند خروج الدم» 
معلوم ذَلِكّ من عادة البشر» فخفف بالترك وآمرت بإعادة الصيام عملا 
بقوله : فسن کات ينم ريسا والنزف مرض» بخلاف الصلاة فإنها 
(1) سلف برقم )۳٠٤(‏ باب: ترك الحائض الصوم. 
() قلت: قاله أيصًا العيني في «عمدة القاري» ٠١١/۹‏ قال: أبدله ابن بطال بأبي 

الدرداءء يعني قائل هذا الكلام هو أبو الدرداء الصحابي. اه. 

والذي في المطبوع من «شرح ابن بطال» /٤‏ ۹۷: أبو الزنادء فيحتمل أنه كان في 

الأصل منه: أبو الدرداءء ونقله المحقق على الصواب» وأن المصنف -رحمه 

اله- والعيني قد نقلاه من الأصل الذي فيه أبو الدرداء. والله أعلم. 


٠‏ إليها وإحضار النبة للمناجاة اا لكيه إل عَلَ لشن 
[البقرة: ]٤٠‏ وهى التي حطها الله تعالىٰ ف ا و ی 
ا فلو ات بإاعادتها ا عليها الفرض؛ إذ المرأة 
نصف دهرها ونحوه حائض» فكأن الناس يصلون صلاة واحدة 
وتصلي هي في کل صلاة صلا تین. 

فرع : طهرت قبل طلوع الفجر ونوت ليلاء صح عندنا وعند مالك 
الراف : وخالف ابن مسلمة فقال: تصومه وتقضيه 
مالك : کک امل م کال یک وکان رجلا ا 


وقال ابن بطال" : أختلف الفقهاء في المرأة تطهر من حيضها في 
أثناء النهار» والمسافر يقدم والمريض پرا فقال أبو حنيفة والأوزاعي 
وأحمد وإسحاق: يلزمهم كلهم الإمساك بقية النهار» وإن قدم المسافر 
مفطرًا فلا يطأً زوجته لعظم حرمة الشهرء وقال مالك والشافعي وأبو 
ثور: يأكلون بقية يومهم» وللمسافر المفطر يقدم وطء زوجته إذا 
وجدها طهرت من ج حجة الأولين قوله اة يوم عاشوراء: 
«من أكل فليمسك بقية نهاره»“ فأمرهم بالإمساك مع الفطر» وهذا 


.٠۸٤ /١ «المدونة»‎ ٤/۲ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 

(۲) إلى نهاية الباب نقله المصنف من «شرح ابن بطال» .٩٩ -۹۸ /٤‏ بتصرف. 

(۳) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ۲٤‏ «المدونة» ۱٤۸/١‏ «روضة الطالبين؛ 
۲/ ۷۲ ۴۷۳ «مسائل أحمد برواية الکوسج» ۲۸١ /١‏ . 

: کتاب‎ )۱۱۳١( باب: إذا نوی بالنهار صومًا» ورواه مسلم‎ )۱۹۲١( سلف برقم‎ )٤( 
الصيام» باب: من أكل في عاشوراء فليكف بقية يومه.‎ 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


المعنى موجود في الإقامة الطارئة فى أثناء النهار» وحجة الباقين الآية 
ية ِن يار أ4 وهلؤلاء قد أفطروا فحكم الإفطار لهم باقي» 
والقطر رخصة للمسافر» ومن تمامها أن لا يجب عليه أكثر من يوم» 
فلو أمرناه بالإمساك والقضاء منعناه منها وأوجبنا عليه في بدل اليوم 
أكثر من يوم» والله تعالى إنما قال: يده مَل يار أ لذلك 
الحائض كان يلزمها أكثر من يوم وإنما يلزم الصيام من يصح منه 
الذي لا قضاء معه. 

وأما صوم عاشوراء فإنما خوطبوا به إذ ذاك ولم يعلموا غيره» وأيضًا 
فإنهم متطوعون وأمره بالإمساك لهم على وجه الأستحباب. 


IANO MEKI I82 


—— ڪتابُ الصَوْم ۷ 


۲- باب مَنُْ مَات وَعَلَيْهِ صَوْمُ 


قال الحسَُ: إن صَامَ عله تاتون رَجُلا يَوْمَا وَاجِدًا جَارّ. 
۲- دنا حم بن َالِ حَدَنَنَا حَمَدُ ن مُوسَى بن أغينَء حَدَنتَا أيء عَنْ 


ڪرو بن احارثِ ع ُد انه بن آي جغقرء أن َد بن جغقر حَلكء عن عزو 
ر ەو 


عن اسه رُشة رضي اله عنها أن رَسُول اله ية قال : : «من مات وعليه ا صام عنه 


وَليه». تَابَعَه ابن وَهُپء عَنْ عَمرو. وَرَواه يى ِن أيُوبَ٬‏ ڪن ابن آي > جُغفر. [مسلم: 
۷- فتح: ٤‏ /۱۹۲] 


po 


-٣‏ دتا حَمَدُ ِن عب الڙجيمء حَدََتا ماويه ِن عَمروء حدقا رَائِدَةء ڪن 
الأغمَش es‏ 
قال : : جاءَ وجل إلى لَب كيا قمال: يا رَسُول الله إل أي مائ وَعَليها صم سء 
أَقَافضيه عَنْها؟ قال : نعم قال :- فدينْ e‏ اَن يُقّْضی». َال سُلَيْمَانُ: فَقَالْ 
الحکم و وَنَحنْ ن میا شا حينَ حَدّتَ مُشلم بهذا الحدیث» تالا : سَمغتا 
اها يَذكرُ هذا عن ابن ڪَباس. 

وَيْذْكَرُ عَنْٰ ي الد حَدَيَنا الأغمش » کن الحكم وه لطبن وَسَلَمَةَ ر 
کهَيلء » عن شويڊ بن جين طا جاجد عن ابن عباس e‏ ل 
قال خی واو معاون : دتا الأغمش e‏ 
ئة عن ایگوہ ن د ۹ Og‏ قال فر للئین کل إن 

می مَاتّٹٰ وَعَلَيِهًا صَوْمٌ ُذر. َال ابو حريز: : حدَقَنَا رمه عن ابن عباس : : قات 
ا اھ ا 
114۲ 

ٹم ذکر حدیث عائشة أن أن النبى مل قال : من مَاتَ وَعَليهِ صِيّام صامٌ 
2 


۷٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وإسناده ثماني وهو غريب في البخاري» والذي بعده سباعي وشیخه 
ا ن ا 
فارس بن ذؤيب الذهلي› مولاهم النيسابوري› مات “ بعد البخاري» 
وقد أخرجه مسلم أيضًا". ثم قال : تابعه ابن وهب» عن عمرو ورواه 
يحي بن أيوب» عن ابن أبي جعفر. 

وحديث ابن عَبّاس قال : جاءَ رجل إلى لني ب قال : يا رَسولّ 
الله إن آي مائ وَل ا صَوْمٌ شهُر» أقَأفْضيه عَنْها؟ قال : 
دين الله احق َد بُقَضی». قال سلَاٌ: فَقَالَ الحكم ونحنْ 

جَِيعًا جُلُوسٌ جِينَ حَدَتَ مُْلِمٌ بهذا الحَدِيثِء فالا سا مادا 
A‏ 

ويکر ڪن آپي الي : تا الأعْمَشء عَنِ الحگم ملم البطين 
وَسَلَمَةٌ بن كُهَيْلء > عن سَڪِيڍ ن جير وَعَطاءِ وَمُجَامٍِ عَنِ ابن 
عَبّاس: قَالّت مرا لس کي : ِد أخْيي مَائٺ. وَقَال یحی وا 
مُعَاوِيَةً : تا الأعْمَشٌء e‏ عَنْ سَِيلِ» عَنِ ابن عَبّاس: قَالَّتِ 
انرا لني 4 إل أي مَاتَتْ وال يي الد ا 0 


ك لان ا e 2 A o‏ 
للنبيّ 5ي : إن مي مَاتَٺ نذر. ی ا 


عِكرِمَةٌ» عَنِ ابن عَبّاس: الت أَمراًة لني کي : إن اأ مي ماتت وَعَلَيْهَا 


(۱( ورد في هامش الأصل ما نصه: توفي سنة ۲٥۸‏ وله سنة. 
(۲) مسلم )۱٠٤١(‏ باب: قضاء الصيام عن الميت. 

(۳) في الأصل كتب فوقها: معلق كذا. 

() في الأصل كتب فوقها: كذا معلق. 

)٥(‏ مثل سابقه. (0) مثل سابقه. 


E 


ت 
و کے چ ر چ ي 


صَوْم حَمْسَة عَشر يَوْمًا. 

الشرح : 

آثر الحسن غريب وهو فرع ليس في مذهبناء وهو الظاهر كما لو 
استؤجر عنه بعد موته من يحج عنه عن فرض آستطاعته» وآخر يحج 
عنه عن قضائه» واخر عن نذره في سنة واحدة فإنه يجوز. 

وحديث عائشة آخرجه مسلم أيضًاء ومتابعة ابن وهب رواها مسلم 
عن هارون الأيلي وأحمد بن عيسیٰ» عن ابن وهب . وطريق يحيیٰ بن 
عبيد الله بن أبي جعفر أخرجها البيهقي من حديث عمرو بن الربيع بن 
طارق» عن یحیی به" » ومحمد بن خالد سلف» وما ذکرناه فيه هو 
ما ذكره أبو علي الجياني عن آبي نصر والحاک"› واقتصر عليه 
الدمياطي وغيره ولم يصرح البخاري باسمه في شيء من «الجامع). 

وقال ابن عدي في «شيوخ البخاري»: محمد“ بن خالد بن جبلة 
الرافقي وقال ابن عساكر: قيل إن البخاري روى عنه» وقال أبو نعيم 
في «مستخرجه): رواه -يعني : البخاري- عن محمد بن خالد بن خلي 
(س)“ وهو غريب» وعبيد الله بن أبي جعفر المذكور في إسناده: هو 
أبو بكر المصري أحد الأعلام. وقال مهنا: سألت أحمد عن حديث 
(۱) مسلم )۱٠٤١(‏ باب: قضاء الصيام عن الميت. 
(۲) «سنن البيهقي الکبری» ۲٠١ /٤‏ كتاب: الصيام» باب: من قال يصوم عنه ولیه. 
(۳) «تقييد المهمل» 0/۳ 1- 100. 
)€3 في هامش الأصل: ولم يرو البخاري عن محمد بن خالد بن جبلةء ولم يرو عنه 

غير النسائي» والصحيح في أسمه محمد بن جبلة وقيل : محمد بن خالد بن جبلة. 
)٥(‏ «شیوخ البخاري» ص۱۹۱ .)۲٠۹(‏ ط. دار البشائر الإسلامية. 


0( في هامش الأصل : لم نر في البخاري محمد بن خالد بن خليّ ولا روى له 
إلا النسائى فاعلمه. 


۷7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


عبيد الله هذا فذكر الحديث فقال: ليس بمحفوظ وهذا من قبيل عبيد 
الله بن أبي جعفر هو منكر الأحاديث» كان فقيهًاء وأما الحديث 
فليس فيه بذاك. 

وحديث ابن عباس أخرجه مسلم أیضا" وتعليق أبي خالد أخرجه 
مسلم عن بي سعيد الأشج» عن أبي خالد الأحمر" وللترمذي 
-وقال: صحيح-: حَدثتًا أبو سعيد وأبو كريب» عن أبي خالد -بإسقاط 
الحكم-: وعليها صوم شهرين متتابعين» وكذا للنسائي". 

وقال البخاري فيما نقله الترمذي عنه في «علله»: جوده أبو خالده 
واستاضته جدا فال ورزی بعض أضحات الاغفین فل ما رزوی (أنو 
خالد). 


وتعليق يحي وأبي معاوية أخرجهما أبو داود في طريق ابن العبد 
وغيره عن مسدد» عن يحيی وهو ابن سعيد» وحدنتا محمد بن العلاءء 
عن أبي معاوية به ٠‏ وفي حديث آبي بشر» عن ابن جبير عنه: أن 
آمرأًة ركبت البحر فنذرت إن نجاها الله أن تصوم شهرًا فنجاها الله فلم 
تصم حى ماتت» فجاءت بنتها أو أختها إلى رسول الله . 


.)۱۱٤۸( مسلم‎ )۱( 

.)۱١١ /۱۱٤۸( مسلم‎ )۲( 

(۳) الترمذي )۷١۷ -۷1١(‏ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في الصوم عن الميت» 
النسائي في «الكبرئ» )۲۹۱٤( ۱۷٤۴-۲‏ كتاب : الصيام» باب: صوم الحي 
عن الميت. 

(6) في الأصل : أبو خيثمة والصواب ما أثبتناه. «علل الترمذې الکبیر» ۱/ ۳۳۹- .٠٤١‏ 

() آبو داود (۳۳۱۰) کتاب: الأیمان والنذورء باب: ما جاء فيمن مات وعليه صيام 
صام عنه وليه. 

0) أبو داود )۳۳٠۸(‏ باب: في قضاء النذر عن الميت. 


سد ڪتاب الصَوْم ۷ 


وتعليق عبيد الله أخرجه مسلم من حديث زكرياء بن أبي زائدة» عن 
عبيد الله“ بن عمرو الرقي به" وتعليق أبي حريز أخرجه البيهقي من 
حديث الفضيل عنه» وفيه: أمرأة من خثعم" » وأبو حريز: هو قاضي 
سجستان عبد الله بن الحسين الأزدي» مختلف فيه» وثق» وقال ابن 
عدي: عامة ما یرویه لا يتابعه عليه أحد» وجاء عنه أنه يؤمن 
ال وفي آفراد مسلم من حديث بريدة قال: بينا آنا جالس عند 
رسول الله ية إذ أتته آمرأة فقالت: يا رسول الله إن أمي كان عليها 
صوم شهر أفأصوم عنها؟ قال: «صومي عنها ۲ . 

إذا تقرر ذلك فمن مات وعليه صوم فاته بعذر ولم يتمكن منه 
فلا تدارك له ولا إثم» وأبعد أبو يحيى البلخي -فيما حكاه القاضي 


)١(‏ في متن الأصل: عبد الله» وصوبه في الهامش بقوله: صوابه عبيد الله. 

)۳( مسلم (۱٣٣ /۱۱٤۸١(‏ وفيه من حديث زکرياء بن عبدي» ليس زکرياء بن بي زائدة 
كما ذكر المصنف» وهو الصواب؛ لأن زكرياء الذي يروي عن عبيد الله بن عمرو 
الرقي هو ابن عدي» آنظر ترجمتهما في «تهذیب الکمال» /٩ »)۱۹۹۲( ۳٣۹/۹‏ 
۴€ (1۹46(. 

(۳) «سنن البيهقي» .٠٠٥٦/٤‏ 

)٤(‏ قال عبد الله بن أحمد عن آبيه: منكر الحديث» وسئل عنه أيضا فقال: يحيى بن 
سعيد كان يحمل عليه» لا أراه إلا كما قال» وقال يحي بن معين : ثقة» وفي رواية 
عنه قال : ضعيف» ووئقه أبو زرعة› وقال آبو حاتم : حسن الحديث» ليس بمنكر 
الحديث» يكتب حديثه» وقال أبو داود: ليس حديثه بشيء» وضعفه النسائي» 
وقال الحافظ فی «التقریب» :)۳۲۷١(‏ صدوق يخطى. 
انظر ترجمته في «التاريخ الکبیر» /٥‏ ۷۲ (۱۸۷)» و«الجرح والتعدیل» ۳٤/٩‏ 
(۱۴). و«الکامل» لابن عدي ۰/ ۲٠۰‏ (4۸۱)ء واتهذیب الکمال» ٤۲١ /۱٤‏ 
(YTV)‏ 

)٥(‏ مسلم )۱٠٤۹(‏ باب: قضاء الصيام عن الميت. 


س۷۸ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
الحسين- أنه تجب عليه الكفارة والحالة هِه» فإن فاته بغير عذر أو به 
وتمكن ففي صوم الولي عنه قولان للعلماء: 

أحدهما: يصوم عنه وليه» وهو قول طاوس""» والحسن"» 


والزهرى ‏ > رقا وبه قال ا ثور وأهل الظاد <(“ واحتجوا 


وفيه قول ثان: أنه يصوم عنه في النذر خاصة ويطعم عنه في قضاء 
رمضان» وهو قول أحمد والليث وإسحاق وأبى عبيد وحكاه ابن قدامة 
عن ابن عباس وبي ثور . 

لا يصوم أحد عن أحد» وهو قول ابن عمر") وابن 
عباس“ وعائشة» وبه قال مالك وأبو حنيفة والشافعي في الجديد 


(۱) رواه عبد الرزاق في «المصنف» )٤۹٤٩( ۲۳۹ /٤‏ كتاب: الصيام» باب: 
المريض في رمضان وقضائه. 

(۲) ذکره البيهقي 4/ «oV‏ وابن حزم في «المحلى» ۱١۷ /١‏ عن الحسن بن حي» 
وابن عبد البر في «التمهید» /٩‏ ۲۸. 

.)۷٦٤۸( ۲٤١ /٤ رواه عبد الرزاق‎ )۳( 

.٠٠۷ /٤ ذكره البيهقي‎ ) 

.۲/۷ آنظر: «المحلی»‎ )٥( 

0) أنظر: «المغني» /٤‏ ۳۹۸ «مسائل أحمد برواية الکوسج» ۲۸۸/۱ . 

(۷) رواه البيهقي .٠٠٤/٤‏ 

(۸) رواه النسائي في «الکبرئ» ۲/ ۱۷۵ (۲۹۱۸) کتاب : ت باب: صوم الحي 
عن الميت» وقال ابن التركماني: سنده ات على شرط الشيخين خلا ابن 
عبد الأعلى فإنه على شرط مسلم اه «سنن البيهقي» .۲٠۸/٤‏ 

)٩(‏ رواه الطحاوي في «اشرح مشکل الآثار» ۲۳/۳ (۱۳۹۸) «تحفة»» وقال ابن 
التركماني كما في حاشية «سنن البيهقي» :۲١۸/٤‏ إسناده صحيح. 


سے تاب الصَؤم 


وعزاه إلى الجمهور القاضي عياض" وابن قدامة"» وحجة هؤلاء: 
أن ابن عباس لم يخالف في فتواه ما رواه إلا لنسخ علمه» لكن العبرة بما 
رواه على الأصح وكذلك روئ عبد العزيز بن رفيع» عن عمرة» عن 
عائشة أنها قالت: يطعم عنه في قضاء رمضان ولا يصام عنه"» 
ولهذا قال أحمد: إن معن حديث ابن عباس في النذر دون القضاء 
من أجل فتيا ابن عباس» وقد ذكره البخاري في بعض طرقه في 
الباب» وقال أبو داود في حديث عائشة: معناه في النذر. 

ومعنى الأحاديث: الأول: أن يفعل عنه وليه ما يقوم مقام الصيام 
وهو الإطعام» وقد جاء مثل دَلِكَ في قوله اكك: «الصعيد الطيب 
وضوء المسلم“ فسمي التراب وهو بدل باسم مبدله وهو الوضوء 


.٠٠١ -٠٠٤/٤ «إكمال المعلم»‎ )1( 

(۲) انظر: «المبسوط» ۳/ ۸۹ «عيون المجالس» ۲/ ٠٠١‏ «الأم» ۲/ ۸٩‏ «المغني» 
"4A /€‏ 

)۳( رواه الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» ۳/ ۲۲ (۱۹۸) تحفة» وذكره ابن عبد البر 
في «التمهید» /٩‏ ۲۹. 

.)۲٤١۰٩( «سنن بي داود» ۱/ ۳۷۰ بعد حدیث‎ )٤( 

)٥(‏ رواه بو داود (۳۳۲) في الطهارة» باب: الجنب يتيمم. الترمذي )٠١١(‏ في 
الطهارة» باب التيمم للجنب إذا لم يجد الماء» والنسائي ١‏ في الطهارة» 
باب: الصلوات بتيمم واحد» وأحمد ۱۸١ /٥ ء٠٠٠١ /٥‏ والطيالسي ۱/ ۳۸۹- 
»)٤۸٩( ۰‏ وعبد الرزاق فى «المصنف» ۲۳۸/۱ (4۱۳) كتاب: الطهارةء 
افا الرجل زت عن اا الان قاج اار4 34-0 
»)۳۹۷٤ -۳۹۷۳(‏ وان المنذر فی «الأوسط) ۱۷١ ۲٥۷/۱‏ وابن حبان /٤‏ 
)١۳١١ -۱۳١١( ۱٤١ -٥‏ كتاب: الطهارة» باب: التيمم» والدارقطني /١‏ 
۱۸۷-١‏ والحاكم في «المستدرك» -۱۷٦/١‏ ۱۷۷ كتاب: الطهارة- وقال: 
هذا حديث صحيح ولم يخرجاه» والبيهقي ۷/١‏ كتاب: الطهارة» باب: منع 
التطهير بما عدا الماء من المائعات» و١/ ۲٠۲‏ باب : التيمم بالصعيد الطيب. من = 


=3 ` التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


فيصيرون كأنهم صاموا عنه» ولو جاز أن يقضي عمل البدن عن ميت قد 
فاته ذَلِكَّ العمل لقيل به في الصلاةء والإجماع على خلافه» كما نقله 
أبو عمر”" وألزم به في الإيمان آيصًاء ولو ساغ لكان الشارع فعله 
عن عمه أبي طالب» وقام الإجماع على منعه» وإنما وقع الأختلاف 
في الصوم والحج فيجب أن يرد حكم ما آختلف فيه إلى ما آتفق 
عليه» ولما لم يجز الصيام عن الشيخ الهرم في حياته كان بعد وفاته 
أولى ألا يجوز. 

وذهب الكوفيون والشافعى وأحمد وإسحاق وأبو ثور إلى أنه واجب 
اط فن رابنا را رمن آ9 اخ د انه ا 

وقال مالك: الإطعام غير واجب على الورثة إلا أن يوصى به ففي 
ثلثه"» فإن قلت: من أوجب الإطعام فإنما هو لتشبيهه اث بالدين. 
قلت : هو حجة لنا؛ لأنه قال: أفأقضيه عنها؟ ونحن نقول: قضارؤه أن 
يطعم عن كل يوم مسكيتاء» وما حديث ابن عمر مرفوعًا: «من مات 
وعلیه صیام فلیطعم عنه مکان کل یوم مسکینا» فأخرجه ابن ماجه 


= حديث أبي ذر مطولا مختصرًا. وصححه ابن القطان في «بيان الوهم والإيهام» ۳/ 

-۲١١ /١ ۰۳۲۸-۷‏ ۲۹۷ وقال الحافظ في «فتح الباري» :۲٠١ /١‏ إسناده 
قوي» وقال في ۱ صححه الترمذي وابن حبان والدارقطني. اه. 
و صححه الألباني في اصحيح اپ داود» ۳0۸- ۳٥۹‏ وفیه بحث نفس فليراجع. 
وفي الباب عن أبي هريرة رواه البزار كما في «كشف الأستار» )۳٠١(‏ وصححه ابن 
القطان في «بيانه» TW —77 /o‏ وقال الهيثمي في «المجمع» : رجاله 
رجال الصحيح. 

.٠٠١٤١/۲۲ «التمهیده‎ )۱( 

.۱۸۷ /١ «المدونة»‎ )۲( 


س ڪتاب الصَوْم اا١‏ 


والترمڏذي وصحح وقفه على زا وقال البيهقي : ثبت بهه 


(1) الترمذي (۷۱۸) كتاب: الصيام» باب: ما جاء في الكفارة من طريق عبثر بن 
القاسم»› عن أشعث» عن محمد- هکذا مهملا- »عن نافع »> عن ابن عمر 
مرفوعًا› وقال الترمذي : حديث ابن عمر لا نعرفه مرفوعًا إلا من هذا الوجه› 
والصحيح عن أبن عمر موقوف قوله» وأشعث هو ابن سوار» ومحمد هو عندي 
ابن عبد الرحمن بن أبي ليلى. اه 
وابن ماجه )۱۷٥۷(‏ کتاب : الصيام» باب: من مات وعلیه صیام رمضان قد فرط 
فيه» من طريق عبثر» عن آشعث» عن محمد بن سيرين» عن نافع » عن ابن عمر 
مرفوعًا . 
ورواه ابن عدي في «الکامل» ۲/ ٤٤‏ في ترجمة أشعث بن سوار» من طريق عبثر بن 
القاسم -أبو زبيد-» عن أشعث» عن محمد لا يدري بو زبيد- قلت : يقصد عبثر» 
عن محمد» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًا. 
ثم قال: هذا الحديث لا أعلمه رواه عن أشعث غير عبثر» ومحمد المذكور في 
هذا الإسناد هو محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلىء وأشعث في الجملة يكتب 
حديثه » وأشعث بن عبد الملك خير منه. آل ۰ 
قلت : فوافق ابن عدي الترمذي في تسمية محمد. 
ورواه البيهقي ۲٠٤/٤‏ عن ابن عمر موقوقًا وقال: هذا هو الصحيح» وقد رواه 
محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليل عن نافع فأخطأ فيه» ثم رواه من هذا الطريق 
عن ابن عمر مرفوعًا. 
وقال: رفعه إلى النبي ية خطأء وإنما هو من قول ابن عمر. اه 
ورواه ابن الجوزي في «التحقیق» )۱١١۳( ٩۹۸/۲‏ من طريق الترمذي» وقال: 
اشعث هو ابن سوار» وکان ابن مهدي يخط عل حديثه» وقال يحي : لا شيء» 
وفي رواية : هو ثقة» ومحمد هو ابن عبد الرحمن بن أبي ليلى» ضعيف مضطرب 
الحديث اه. 
ورواه الذهبي في «ميزان الأعتدال» ۲٠١ -۲٤٦/١‏ بسنده في ترجمة أشعث بن . 
سوار (441) وقال: الصحيح موقوف. 
قال المصنف -رحمه الله-: رواه الترمذي من حديث محمد» عن نافع» عن آبن 
عمر مرفوعًا» وابن ماجه من حديث محمد بن سيرين عن نافع به» وهو وهم؛ ونما = 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الأحاديث جواز الصوم عن الميت وكان الشافعي في القديم قال: روي 
في الصوم عن الميت شيء فإن كان ثابتًا صيم عنه كما يحج عنه» وأما في 
الجديد فإنه سأل عن نفسه فقال: فإن قيل : فروي أن رسول الله ية نه أن 
يصوم عن أحد» قیل : نعم رواه‌ابن فاس فإن قیل : لم لا نأخذ به» 


= هو محمد بن عبد الرحمن بن آبي ليلى› قال الترمذي: أشعث هو ابن سوار» 
ومحمد هو ابن عبد الرحمن ابن أبي ليلٰ» قلت : وكلاهما ضعيف» أما أشعث بن 
سوار فالأکثر عل آنه غیر مرضی ولا مختار» وآما ابن أبی لیل فصدوق سیئ 
الحنظ ف أبن مين والسا رابو شات والح آنه مو قرف على أبن إعمر؛ 
قال الدارقطنى : المحفوظ وقفه على ابن عمر اه «البدر المنير» -۷۳١ /٥‏ ١١۷۳ء‏ 
وقال في «خلاصة البدر» :۳١١/١‏ رواه الترمذي وابن ماجه بإسناد ضعيف› 
والمحفوظ وقفه على ابن عمر اه. 
وقال الحافظ في «التلخيص الحبيرا ۰4/۲: وقع عند ابن ماجه عن محمد بن 
سيرين بدل محمد بن عبد الرحمن» وهو وهم منه أو من شيخه اه 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (۳۸۹). واضعيف الجامع 
الصغير» .)٥۸٥۳(‏ 
تنبيهان : الأول : قال ابن التركماني : فهم البيهقي أن محمدًا الذي روئ عنه أشعث 
هذا الحديث هو ابن أبي ليلى» وكذا صرح الترمذي به» وقد آخرج ابن ماجه هذا 
الحديث بسند صحيح عن أشعث» عن محمد بن سيرين» عن نافع » عن ابن عمر 
مرفوعًا» فإن صح هذا فقد تابع ابن سيرين ابنّ أبي ليل على رفعه فلقائل أن يمنع 
الوقف. اه «سنن البيهقى» .٠٠٤ /٤‏ 
eS ES Ay UES ES EAE‏ 
محمد في سند ابن ماجه آنه ابن سیرین وهم كما نبه عليه المصنف -رحمه الله- 
وكذا الحافظ»ء كما سلف فلا تصلح رواية ابن سيرين أن تكون متابعة لابن أبي 
الثاني : قال الشيخ أحمد شاكر رحمه الله في تخريج «سنن الترمذي» ۳/ ۸۷ 
(): لم يخرجه أحد من أصحاب الكتب الستة سوى الترمذي. 
قلت : الحديث مخرج عند ابن ماجه كما أسلفناه. 

(1) والصحیح أنه موقوف على ابن عباس» كما سيأتي تخریجه قریبا. 


حح ڪتَابُ الصَوْم ا( 


قيل: حديث الزهري» عن عبيد الله» عن ابن عباس» عن رسول الله 
نذرًا"“» ولم يسمه مع حفظ الزهري وطول مجالسته عبيد الله أشبه أن 
لا يكون محفوظاء يعني : حديث عبيد الله» المُخرّج عند البخاري عن 
ابن عباس : أن سعد بن عبادة آستفتیٰ رسول الله يه فقال : إن أمی 
ماتت وعليها نذر فقال: «اقضه عنها". ووقع في رواية ابن جبير: 
أن أمرأة سألت» فالأشبه أن تكون هه القصة التي وقع السؤال فيها 
عن الصوم قضاءَ غير قصة سعد التي فيها النذر مطلقًاء كيف وقد 
روي عن عائشة مرفوعا النص في جواز الصوم عن الميت؟ 
وقد ریت بعض أصحابنا یضعف حدیث ابن عباس بما روئ -يعني 
النسائى- عن محمد بن عبد الأعلى بإسناده إلى ابن عباس أنه قال: 
لا يصوم أحد عن أحد ويطعم ئ وبما رویناه عن محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان» عن ابن عباس في الإطعام عمن مات وعليه 
a‏ 0 ۰ .+ )6( ۰ ۰ . ۰ 
صوم شهر رمضان وصيام ب > وفي رواية ميمون بن مهران» عن 
عبد الله وأبى حصين»› عن ابن جبير› عن عبد الله أنه قال في صيام 
رمضان: أطعم» وفي النذر: قضى عنه وليه» ورواية ميمون وسعيد 
توافق الرواية عنه» عن رسول الله به فى النذر إلا أن الروايتين 
(۱) سيأتي برقم )۲۷٦١(‏ كتاب: الوصاياء باب: ما يستحب لمن توفي فجأة أن 
يتصدقوا عله وقضاء النذور عن الميت› ورواه مسلم (I1)‏ کتاب : النذرء 
باب : الأمر بقضاء النذور. 
(۲) سيأتي برقم .)۲۷٣۱(‏ 
(۳) «السنن الکبرئ» ۲/ ۱۷۵ (۲۹۱۸) وسنده صحيح كما سيأتي قريبًا. 
)٤(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» )۷٠٠١( ۲٠١ /٤‏ كتاب : الصيام» باب : المريض 
في رمضان وقضائه› والبيهقي ۲/٤‏ کتاب: الصيام» باب: من قال يصوم 
عنه وليه. 


e E‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأوليين يخالفانها» وريت بعضهم ضعَّف حديث عائشة أي: الذي في 
الباب بما روي عن عمارة بن عمير» غ ا عن عائشة في أمرأً 
ماتت وعليها الصوم» قالت: يطعم عنها "» وروي من وجه آخر عن 
عائشة آنا قالت: لا تصوموا عن موتاكم وأطعموا عنهم» وفيما روي 
عنها في النهي عن الصوم عن الميت نظر» والأحاديث المرفوعة أصح 
إسنادًا وأشهر رجالاء وقد أودعها صاحبا الصحيح كتابيهماء ولو 
وقف الشافعي على جميع طرقها وتظاهرها لم يخالفها» وممن رأى 
جواز الصيام عنه الحسن وغيره كما سلف . 

قلت: وحديث الإطعام لا يقاوم هه الأحاديث» وعلى تقديره 
يحمل على الجواز» والولي: كل قريب- على المختار- سواء كان 
وارتًا أو عصبة أو غيرهما على الأصح» ولو صام عنه أجنبي بإذن 
الولي صح لا مستقاا في الأصح» وعن الأوزاعي والثوري قول آخر: 
أنه يطعم عنه وليه فإن لم يجد صام» وحكى ابن حزم الاتفاق على 
أن من حج عن غيره يصلي ركعتي الطواف عنه. 

قلت: وصحح أصحابنا أنها تقع عن الميت» لكن على سبيل 
التبعية» وقد أسلفنا الإجماع في الصلاة» وهو ما نقله ابن عبد البر 
حيث قال: أجمع المسلمون أنه لا يصلي أحد عن أحد فرصا عليه 
ولا نفلا في حیاته ولا موت“ 


os 


۱( رواه الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» ۲۳/۳ (۱۳۹۸) تحفة» والبيهقي ٤‏ /0۷. 

(۲) سنن البيهقي» ۲٥۸ -۷ /٤‏ کكتاب: الصيام» باب: من قال: يصوم عنه وليه. 
بتصرف وحذف للأسانيد. 

(۳) «المحلیٰ» ۸/۷. 

.۲۹ /٩۹ «التمهید»‎ )6( 


س ڪتابُ الوم 


وقال ابن يونس -من أصحابنا- لما فرع على القديم : أنه يصام عنه» 
وقيل : إنه يتفرع عليه أيصًا قضاء الصلاة والاعتكاف وهو مذهب أحمد 
ف الصلاة النافلة» حكاه غير واحد من أصحابهء قال ابن عبد البر: 
وأجمعوا على أنه لا يصوم أحد عن أحد في حياته"". وإنما الخلاف 
بعد مونه. 

تنبیهات : 

أحدها: إنما لم يقل بحديث ابن عباس لأمور ذكرها القرطبي 
(أحدها): أن عمل أهل المدينة ليس عليه» ثانيها: أنه حديث 
اختلف في إسناده ف قلت : لا يضره فإن من أسنده أئمة ثقات. 
ثالثها : أنه رواه أبو بكر البزار» وقال في آخره: «لمن شاء»“» وهذا 


(۱) «التمهید» ۰۲۷/۹ ۲۹. 

۳( ليست في الأصل. 

(۳) «المفهم» للقرطبي ۳/ .۲٠۹‏ 

(6) رواه البزار كما في «كشف الأستار» )٠٠۲۳(‏ من حديث ابن لهيعة» عن 
عبيد الله بن أبي جعفر» عن محمد بن جعفر بن الزبير» عن عروة» عن عائشة 
مرفوعًا: «من مات وعلیه صيام فليصم عنه ولیه إن شاء». 
قال البزار: لا نعلمه عن عائشة إلا من حديث عبيد الله» ورواه عنه يحيى بن أيوب 
وابن لهيعة. وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۷۹/۳: هو في الصحيح خلا قوله: إن 
شاء» وإسناده حسن. قال المصنف -رحمه الله- زاد البزار: إن شاء» وفي إسنادها 
ابن لهيعة وهو معروف الحال- قلت : يشير إلى ضعفه واختلاطه- ودونه يحيى بن 
كثير الزيادي» وهو ضعيف عندهم اه «البدر المنير» /٠‏ ۷۳۲. 
وقال الحافظ في «التلخيص الحبير» ۲ زيادة ضعيفة ؛ لأنها من طريق ابن 
لهيعة» وقال الألبانى : هذه الزيادة ضعيفة منكرة فإن مدارها على ابن لهيعة وهو 
ضعيف» والمؤلف -قلت : يقصد صاحب فقه السنة- كأنه تبع في تحسينها صديق 
خان في «الروضة» وهو تبع الهيثمي في «المجمع» وهو خطأ أو تساهل منهم جميعًا 
اه «تمام المنةا ص: .٤۲۸ -٤۲۷‏ 


۴۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


يرفع الوجوب الذي قالوا به“ 

قلت: هه زيادة أخرجها من طريق ابن لهيعة ويحيیٰ بن آيوبء 
وکلاهما معلوم. رابعها: أنه معارض لقوله تعالی : وَل تَيب ڪل 
تقیں إلا عا [الأنعام: ]١٤‏ وقوله: #ولا تزر وازرة وزر e‏ 
[الانعام: ٥ e‏ وفاطر: ۱۸ء والزمر: ۷]. وقوله: هوان 
لض لسن إلا ما سى @ 4 [النجہ: ۳۹ . 

قلت : هذه والتي قبلها في قوم إبراهيم وموس بدليل ما قبلهما. 
خامسها: أنه معارض لما خرّجه النسائي» عن ابن عباس مرفوعًا: «لا 
يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد وللكن يطعم عنه مكان 
کل يوم مدا من حنطة)". 

قلت : : ما في الصحيح هو العمدة وقد سلف في رأ أن العيزة بها 
رواه» أي : صحیک. سادسها: أنه معارض للقياس الجلي وهو أنه 
عبادة بدنية فلا مدخل للمال فيهاء ولا يفعل عمن وجبت عليه كالصلاة 
ولا ينقض هذا بالحج؛ لأن للمال فيه مدخلا . 


(۱) «المفهم» ۲۰۹/۳. (۲) السابق ۲۰۹/۳. 

(۳) السابق ۲۰۹/۳. والحديث رواه النسائي في «الکبری» ۲/ ۱۷۵ (۲۹۱۸) کتاب : 
الصيام» صوم الحي عن الميت»› شن یت اء عن ابن عناي» موقوقًا» ومن 
طریقه ابن عبد البر في «التمهید» /٩‏ ۲۷. 
قال الزيلعي في «نصب الراية؟ ۲/ ٤٦۳‏ : غريب مرفوعًاء روي موقوفًا على ابن 
عباس» وقال الحافظ في «الدرايةه +١‏ :!: إسناده صحيح» ولم أجده مرفوعًا» 
وأورده موقوقا في «الفتح» 11/ oR‏ وفي «التلخيص» ۲٠۹/۲‏ وقال: إسناده 
صحیح › وآورده أيضًا المباركفوري في «تحفة الأحوذي» ۳/ ٣٠١‏ موقوئًاء وقال: 
إسناده صحيح. 

)£( وقع في متن الأصل : قد سلف أن العبرة بما رواه لا بما رآه. وعلم عليها (لا.. إلى). 


.۲٠۹/۳ «المفهم»‎ )( 


ثانيها: قوله: ( «لو كان على أمك دين أكنت قاضيته» ) مشعر بان 
دَلِكَّ على الندب لمن طابت به نفسه؛ لأنه لا يجب على ولي الميت أن 
يؤدي من ماله عن المیت ديا بالاتفاق» ولکن من تبرع به أنتفع به الميت 
وبرئت ذمته» ويمكن أن يقال: إن مقصود الشرع أن ولي الميت إذا عمل 
العمل بنفسه من صوم أو حج أو غيره فصيّره للميت أنتفع به الميت 
ووصل إليه ثوابه» وذلك أنه الل شبه قضاء الصوم قا الذي عه 

ثالثها : قال ابن قدامة: إذا مات قبل إمكان الصيام إما لضيق الوقت 
أو لعذر شرعي فلا شيء عليه في قول أكثر أهل العلم» وعن طاوس 
وقتادة : يجب الإطعام عنه”"» وهو نظير مقالة أبي يحيى البلخي السالفة. 

رابعها: فيه صحة القياس وقضاء الدين عن الميت وقد قام الإجماع 
عليه» فلو آجتمع دين الله ودين الآدمي قدم دين الله على أصح الأقوال 
لقوله : «فدين الله أحق». 

ثانيها: يقدم دين الآدمي» ثالثها : يقسم بينهما. 

خامسها: أغرب ابن حزم فقال: من مات وعليه صوم فرض من 
قضاء رمضان أو نذر أو كفارة واجبة ففرض على أوليائه أن يصوموه 
عنه هم أو بعضهم ولا إطعام في دَلِكَ أصلاء أوصى بذلك أو لم 
یوص به ویبدآً به علیٰ دیون الناس”". 

سادسها: في الحديث: إن أمي عليها صوم شهر» وفي الأخرى: 
صوم نذر» وفي أخرئ: إن أختي» وليس أضطرابًا خلاف قول 
0( «المقهم» ۳/°. 


(۲) رواه عنهما عبد الرزاق فی «المصنف» -۷٦۳١( ۲۳۸ /٤‏ ۷1۳۷) كتاب : الصيام» 
باب: المريض في رمضان وقضائه. 
(۳) «المحلی» ۲/۷. 


TAA‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
عبد الملك: إنه أضطراب عظيم يدل على وهم الرواة وبدونه يعل 
الحديث. ولقد أصاب الداودي فقال: ليس هلذا مما يضعفهء وقد 
يحتمل أن يكون هؤلاء كلهم سألوه» وروی في بعض الأوقات عن 
بعضهم وفي بعضها عن الآخرين قال: ولعل مالا لم يبلغه هذا 
الحديث أو ضعفه لما في سنده من الخلاف". 


IA&RKI IMEKI ARK 


(1) في هامش الأصل : ثم بلغ في التاسع بعد الأربعين» كتبه مؤلفه. 


سے ڪتابُ الصَوْم 


۳- باب e‏ جل فطرٌ ق 


4- دتا e‏ ڪا i‏ ڪا هِشَامُ ن 0 قال: سَمْعْتٌ 


C1 


ي يَقُول: ag‏ 

سول اله ا «إذا أفبل اليل مِنْ ها هُتاء وَأذْبرَ النهَارُ مِنُ َا هََاء وَعَرَبَتِ 
اا قد أفطَرَ ال [مسلم: -۱٠۰١‏ فتح: ۱۹1⁄4] 

-٥‏ حدَيتا إشڪاق الواسطيء حَدَقتا حَالِدء عَن السَيبَايّء عَنْ عب اله بن 
أ ا : کنا م مځ سول اله کيا في سر وُو ضائمء لما عَري 
قال لِبغض قوم : يا فان ق فاجْدَح لتا». قَقَال: پا وَسُولَ اء لو 

مُسَيْت. قال : «ازل جت لتا». قَالّ: ا رَسُولَ اء فَلَؤ أمْسَيْت. قال: «انُزل 

2 لَّا». قال : إ عَلَيْكَ تَهارًا. قال: «انل فاجْتَح لَنّا». ل فَجَدَحَ لهم 
سرب النَبن يي ته قال: + لذا راشم ۾ اللَيْلَ َد د أفبل يِن ها هتا َد أَفْطَرَ 
الصائِم». [انظر: -۱۹٤۱‏ مسلم: -۱٠١١‏ فتح: ٤‏ ⁄۱۹1] 

ذکر فيه حديث عمر قال: قال رسول الله اة: «إذا قبل الليل من 
هاهنا ..» الحديث. وحديث ابن أبي أو في السالف في باب: الصوم 
في السفر. 

وحديث عمر أخرجه مسلم E‏ 

قال الترمڌې : لا نعلمه يرو عن عمر إلا من هذا الوجه 
الإسناد» وإسناده صحيح» وفي الباب عن آي سعد الخير ی ٠:‏ 
اله كك لم يكتب على الليل الصيام» فمن صام فليتعن ولا E‏ 


.)۱۱۰١( مسلم‎ (0) 


() كلام الترمذي هذا لم أجده في مطبوع «السنن» ولعله في نسخة أخرئ. قال المزي = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال في «علله»: سألت البخاري عنهء فقال: أراه مرسلا وقال: 
غبادة سمع من ابي سعيد» وأبو فروة صدوق إلا أن اينه ندا روی 


عنه أحادیث مناکیر ". 
وفی «علل ابن ۴ حاتم» قال ا الصحيح : آ مسل ال 


(1) 


(۲) 


في «تحفة الأشراف» ۸ وقال الترمذي: صحيح» وقال في موضع آخر: 
لا نعلمه يروى عن عمر إلا من هذا الوجه بهذا الإسنادء وإسناده صحيح. 
وأما حديث أبي سعد الخير فرواه الترمذي في «العلل الکبیر» ۳۳۸/۱- ۳۳۹ 
والدولابي في «الکنی» ٩۳/۱‏ (۲۳۹ )» وابن عدي فی «الکامل» ٠٥٥/۹‏ 
والحافظ في «موافقة الخبر الخبره ۷۷/١‏ من طريق أبي فروة يزيد بن سنان 
الرهاوي عن معقل الكناني [وقال بعضهم : الكندي] عن عبادة بن نسي عن أبي 
سعد [وقال بعضهم : أبي سعيد] الخير» مرفوعًا به. 

وعزاه السيوطي في «الجامع الصغير» (١۱۷۸)ء‏ والمتقي الهندي في «الكبير» ۸/ 
۸ (۲۳۹۲۰) لابن قانع والشيرازي في «الألقاب». 

«علل الترمذي الكبير» .۳۳۹/١‏ ووقع في الأصول: أرى عبادة سمع من أبي 
سعيد» وفي «العلل؟: من أبي سعد. 

«العلل» )٠١١( ۲۲١ -۲۲١/١‏ ط. دار المعرفة. ووقع في الأصول أيضًا: 
أبو سعيد الخيرء وكذا في «العلل» من الطبعة المذكورة» ووقع في «العلل» ط.دار 
ابن حزم» وط. الفاروق الحديثة : أبو سعد. 

وقال محقق الطبعة الأولى: كذا قرأتها من الأصل وهي مشتبهة ب (سعيد) جداء 
وفي بقية النسخ: سعيد. وقال محقق الطبعة الثانية: وقع في (ت): أبو سعيد» 
وهو خطأً. 

وانظر: «الإصابة» ۸٦/٤‏ ففيه تفصيل. 

قال الحافظ : قال ابن منده: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه» ثم 
قال: ومعقل الكناني لا أعرفه: لا في هذا الحديث وقد ذكره البخاري وابن أبي 
حاتم وابن حبان فلم يعرفوه بأكثر مما في هذا الإسنادء و عبادة بن نسي شامي 
تابعي ثقة مشهور.اه. «موافقة الخبر“ /١‏ ۷۷- ۷۸ بتصرف. 

والحديث رمز السيوطي لضعفه في «الجامع الصغير» (١۱۷۸)ء‏ وضعفه الألباني 
في «الضعيفة» »)۳٠۸۳(‏ وفي «ضعيف الجامع» .)١١٤٤(‏ 


س تاب الصَوم 


وقوله : «إذا أقبل الليل من هاهنا» إلى آخر الأمور الثلاثة» وإذا وجد 
واحد منها وجد الباقي وجمعت في الذكر؛ لأن الناظر قد لا يرى 
الغروب لحائل» ويرى ظلمة الليل في المشرق» وقد قام الإجماع 
على أنه إذا غربت الشمس حل فطر الصائم» وذلك آخر النهار وأول 
أوقات الليل . 

ومعنى «أفطر»: أي حكمّا» أو دخل فيه كأنجد وأتهم إذا دخلهماء 
وعلى هلذا لا يكون فيه تعرض للوصال بنفي» ولا إثبات» وعلى 
الحكمي فيه أن زمن الليل يستحيل فيه الصيام شرعًا ويخرج على ذَلِكَّ 
خلاف العلماء في صحة إمساك ما بعد الغروب فمنهم من قال: 
لا يصح وهو کیوم الفطر ومنع الوصال» وقال: لا يصح ومنهم من 
جوز إمساك دَلِكَ الوقت» ورأى أن له أجر الصائم ما خاد 
الوصال إلى الفجر. 

وقال الطبري: قوله: «فقد أفطر» هو عزم عليه أن يكون معتقد أنه 
مفطر وإن كان وقت صومه قد أنقضى غير عزم عليه أن يأكل 
أو يشرب» قال: والدليل عليه إجماع الجميع من أهل العلم أن المراد 
قد يكون مفطرًا بتركه العزم على الصوم من الليل مع تركه نية الصوم 
نهاره أجمع وإن لم يأكل ولم يشرب وكان معلومًا بذلك أن أعتقاد 
المعتقد بعد أنقضاء وقت الصوم الإفطار وترك الصوم وإن لم يفعل 
شيئًا مما أبيح للمفطر فعله موجب له اسم المفطرء وإذا كان ذلك 
كذلك وكان الجميع مجمعين على أن الأكل والشرب غير فرض على 
الصائم في دَلِكَّ الوقت مع إجماعهم أن وقت الصوم قد انقضى 
لمجىء الليل وإدبار النهار كان بيّتّا أن معني أمره بالإفطار في تلك 


٠ 
1 


الحال إنما هو أمر عزم منه كما قلناه» وأما وصاله اكا من السّحر 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ال ال > فلعل ذلك كان توخيًا منه للنشاط على قيام الليل؛ فإنه 
كان إذا دخل العشر شد مئزره ورفع فراشه"؛ لأن الطعام مثقل للبدن 
مفتر عن الصلاة يجلب الغم» فكان اكل يؤخر الإصابة من الطعام 
إلى السحر؛ إذ كان الله تعالى قد أعطاه من القوة على تأخير دَلِكَ 
إلى ذلك الوقت والصبر عليه ما لم يعط غيره من أمته. وقد بين لهم 
دَلِكَ بقوله: إي اءست مثلكم..» إلى آخره. فأما الصوم ليلا فلا معن 
له؛ لأنه غير وقت الصوم؛ لقوله: إلى «فقد أفطر الصائم» أي حل 
وقت فطره على ما سلف» ويأتي في باب: من كره الوصال ”ومن 
فعله من السلف. واضحًا. 

فائدة: قرص الشمس في أثر أبي سعيد يعني : الصورة المستديرة» 
ومعنى الحديث: أن ما بقي من الحدة لن التهار“. 


O OVE ROVE) 


(۱) آنظر ما سيأتي برقم (۱۹۹۳). 
وروی الإمام أحمد في «المسند» ٠٤١/١‏ وفي «فضائل الصحابة» ۸۹٩۹/۲‏ 
7 ,) والطبراني .)۱۸١( ۱٠۹/١‏ والضياء في ( (المختارة» ۲/ )۷۲١( ۳٤۷‏ 
عن علي : أن النبي ية كان يواصل من السحر إلى السحر. قال الهيثمي في 
«المجمع» ۱١۸/۳‏ : رجاله رجال الصحيح. 
ورواه الطبراني في «الأوسط» )۳۷٥١( ۱۱۷ /٤‏ عن جابرء بلفظ حديث على. 
وحسنه الهيثمي في «المجمع» /10۸. 1 

(۲) حدیث سیأتي »)۲۰۲٤(‏ ورواه مسلم )۱۱۷١(‏ من حديث عائشة. 

(۳) آنظر حدیث )۱۹١١ -۱۹٦١(‏ باب: التنكيل لمن أكثر الوصال. 

() تتمة الفائدة: أثر أبي سعيد المعلق هذا وصله سعيد بن منصور في «السنن» كما في 
E E N‏ 0 ا ا غا ول 
على أبي سعيد فرآه يفطر قبل مغيب القرص» وكذا رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۷۹ 
۸٩0‏ ) بنحوه. ٤‏ 


ت ڪتَابُ الوم 


-٤‏ باب: يُفْطرُ بمَا تَيَسَرَ عَليْهِ من المَاء وَغَيره 

1- حَدتنا مُسَدَدء ينا عد الوَاجد حَدَمتا الَيباني قال: سمغت عبد 
انه ن أي ي اوق رضي اله عنه قال : سِزتا مَعَ رَسُول الله اة َو صَائِمُء فَلَمًَا عُرَبَتِ 
الشمس قالّ: «انزلٌ اتح لتا». قالٌ: يا رَسُولَ اء أو أَمُسيت. قال: «انُزل 
قَاجتح لتا». قال: يا رَسُول اء إن عَلَيْكَ ٤‏ قال : «ازلْ اتح لَتا». فَتَرَلَ 
م ال «إذا رايت يم اللَيْلّ قبل مِنْ ها هتا فَمَد أَفْطَرَ الصّابِم». وَأسَارَ 

عه ضبعه قبل الشرق. [انظر: ١‏ - مسلم: ۱۱۰۱- فتح: ٤‏ ⁄۱۹۸] 

ذکر فيه حدیث ابن ا وف أيضًا . 


I&II Z8I IZ&8X2 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب تَغْجیل الإقطار 

۷- دنا عد اله بن م بوشت» آخبرنا مَالِكء عن ي ا عن سَهل بِنِ 

سَغ أن رَسُول اله يا قال: «لا يرال الاس خير Et‏ الفِطْرَ». [مسلم: 
۸- ا فتح: ۱۹۸/4[ 

۸- دتتا امد ز بن وء دتا ُو کر عن سلَيمادًء عَنِ ابن آي اوی 
رضي الله عنه قالّ؛ كنت مع الي ل ني سء فصا حَمّى أشسئء قال لجل 
اجدَخ لی َال لو أنْتَطَزت حى بْسِي. قال: «انزلٌ َاڄجْدَح لِي» إِذا 

بت اليل قد اقل مِنْ ها ها مد أَفْطَرَ الصّائِمُ». [انظر: -۱۹٤١‏ مسلم: -١١١١‏ 

ذکر فيه حدیث سهل بن سعد: أن رَسول اله لل قَال: ١لا‏ بال 
الاس بخیر ما شلوا الفط: 

رخدت ان آئی أو ابا البالف: وتيت مهل اعر جم 
اسا 

وکله مطابق لما ترجم له. أي: آجدح لنا سویقًا - كما سلف. 

ونص أصحابنا على أنه يستحب الفطر على تمر» وإلا بماء عند 
عدمه» وفي السنن الأربعة واصحيح ابن حبان» وامستدرك الحاكم» 
من حديث سلمان بن عامر مرفوعًا: «إذا كان أحدكم صائما فليفطر 
على التمر فإن لم يحد التمر فعلى الماء فإنه طهور»» قال الترمذي : 
حسن صحيح. وقال الحاكم: صحيح على شرط اا قال ٠‏ 
(۱) «سنن ابي داود» .)۲٣٠٥(‏ «سنن الترمذي» »)٨۹٩ ۰1٥۸(‏ «سنن النسائي 


الکبرئ» ۲/ .)۳۳۲۹١ »۳۳۲۳ -۳۳۱۹( ۲۵۵ -۲٥٤‏ «سنن ابن ماجه» (۱۹۹۹)ء 
«صحیح ابن حبان» ۸/ ۲۸۱- ۲۸۲ (١٠١۳)ء‏ «المستدرك) .٤۳۲ -٤۳۱/۱‏ 


سے تاب الصَوْم 
وله شاهد عل شرط مسلم : عن نس أنه اظ كان يفطر على رطبات قبل 
أن يصلي» فإن لم تكن رطبات فعلى تمرات»› فإن لم يكن تمرات حسا 
حسوات من ماء» وروی هذا الترمذي وقال: فتمیرات بالتصغیر» وقال: 
حسن غريب" وقال البزار وأبو أحمد الجرجاني : تفرد به جعفر عن 
ثابت"» وللحاكم» وقال: على شرط الشيخين من حديث عبد العزيز بن 


= ورواہ آیضا أحمد -۱٦۲۳۱( ۱۸/٤و (۱۹۲۲۸ ۱۹۲۲۹١ -۱۹۲۲١( ۱۷/٤‏ 
۲ ۆ+* ۷ AVAYE —\VAVT) TIE /Ey (VAY) TIT /€y «(TY‏ 
۰۱۷۸۷۷-۲٦‏ ۱۷۸۸)» وابن خزیمة ۲۷۸/۳- ۲۷۹ .)۲۰۹٣۷(‏ والبغوي 
في «معجم الصحابة» ۳/ »)۱١۸۹ -۱٠۸۷( ٠۷۳ -١۷۲‏ وأبو نعيم في «معرفة 
الصحابة» ۳/ ۱۳۳۱- ۱۳۳۲ .)۳۴١۷ .۳۳٠۵(‏ وابن حزم في «المحلى» ۷/ 
۱ والبیهقي ۲۳۸/٤‏ والمزي في «التهذیب» ۱۷۱/۳۰- ۱۷۲ من طرق عن 
حفصة بنت سيرين عن الرباب» عن سلمان بن عامر به. والحديث صححه أبو حاتم 
كما في «العلل» ۱/ ۲۳۷ (۷). وكذا المصنف في «البدر المنير» .1۹٦/١‏ وقال 
الألباني في «ضعيف أبي داوده :)٤٠٤(‏ إسناده ضعيف؛ لجهالة الرباب» ومع 
ذلك صححه جمع ! وقد صح من فعله مَا. 
قلت : يشير إلى حديث آنس التي تخريجه. وضعفه أيضا في «الإرواء» -٠١ /٤‏ 
١‏ وتعقب من صححه مثل أبي حاتم. 

() «المستدرك» ٤١١ /١‏ الترمذي (1۹7)» ورواه أيضا أبو داود »)۲٠٠١(‏ وأحمد 
114/۳“ والدارقطني ۲/ ۱۸٥‏ وابن حزم ۳۱/۷- ۲ والبيهقي ۰۲۳۹/۲ 
والخطیب ۳۸١ -۳۷۹/۹ ۰۲٤۳/۱‏ والضياء فى «المختارة» ٤)١١ -٤١١/٤‏ 
)۱٥۸٩ -۸5(‏ من طريق عبد الرزاق عن جعفر بن سليمان بن ثابت البناني» عن 
أنس بن مالك به. 

)۲( وقال ابن أبي حاتم : سألت أبي وأبا زرعة عن هذا الحديث» فقالا : لا نعلم روى 
هذا الحديث غير عبد الرزاقء ولا ندري من أين جاء عبد الرزاق» وقال: وقد 
رواه سعيد بن سليمان القشيطي وسعيد بن هبيرة: شربة من الماء مثلاء قال 
ابورزرعة: | دري اها الحنيث لى يرفهه إلا عن دة عبد انراق اف 
«العلل» ۱/ ۲۲۲- )٠١۲( ۲۲٣‏ بتصرف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


صهيب عن انس مرفوعًا› بمثل حدیث سا 

وقال الترمذي فى «علله» عن البخاري : هذا وهم والصحيح حديث 
سلمان"» وللحاكم من حديث قتادة» عن أنس أنه يه كان لا يصلي 
المغرب حى يفطر ولو على شربة من ماء". 


= وقال الدارقطني : إسناده صحيح» وقال الألباني في «صحيح أبي داود» :)۲٠٤١(‏ 
إسناده حسن صحيح» وقال في «لإرواء» (۹۲۲): حديث حسن. وانظر: 
«التلخیص الحبیر» ۲/ .۱۹۹٩‏ 

.٤)١/١ «المستدرك»‎ )١( 
/۲ والنسائي في «الکبریئ»‎ ٠۴٠ /١ وفى «العلل الكبير»‎ »)٦۹٤( ورواه الترمذي‎ 
من طريق شعبة‎ ۲۳۹ /٤ وابن خزیمة ۲۷۸/۳ (۲۰۹۹)ء والبیهقي‎ »)۳۳۱۷( ۴ 
عن عبد العزيز بن صهيب» عن أنس بن مالك مرفوعًا: امن وجد تمرًا فليفطر‎ 
عليه» ومن لا فليفطر على الماء فإنه طهورا.‎ 

(۲) «العلل الكبير» -۳۳١/١‏ ۳۳۷. وأعله الألباني أيضا في «الإرواء» .٤4 -٤۸/٤‏ 

(۳) «المستدرك» .٤۲/١‏ ۰ ۰ 
ورواه أیصًا البیهقی /٤‏ ۲۹۳ من طريق شعيب بن إسحاق. 
ورواه البزار كما فى «كشف الأستار» (4۸6)ء وكما فى «إتحاف المهرة» ۲/ 
۷, وان خزيمة ۲۷۹/۳ (۳٦٠۲)ء‏ والعقيلي في «الضعفاء» ٤۷۲/۳‏ 
والبيهقي في «الشعب» ٤٩٩/۳‏ (۳۸۹۹) من طريق القاسم بن غصن» كلاهما عن 
سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» به. 
قال البزار: القاسم بن غصن لين الحديث» وإنما نكتب من حديثه ما لا نحفظه من 
غيره. وقال الذهبي : القاسم بن غصن» قال أحمد: حدث بأحاديث مناكير» وقال 
أبو حاتم : ضعيف» وقال ابن حبان: يروي المناكير عن المشاهيرء ثم أورد هذا 
الحدیث. «میزان الاعتدال» /٤‏ ۲۹۷ (1۸۲۹). 
ورواه الفريابي في «الصيام» »)1٩4(‏ وأبو یعلیٰ ٤۲٤/٦‏ (۳۷۹۲). وابن حبان ۸/ 
.)۳٠٥۰١ -۳٥۰٤( ۲۷٥ -٤‏ والضیاء فی «المختارة» -۳٦/٦‏ ۳۷ (۱۹۹۷- 
4۹ من طريق زائدة عن حميد عن اش بنحوه. 
قال الهيثمي في «المجمع» ۳/ ٠٠١١‏ : رجاله رجال الصحيح. وكذا صححه الألباني 
من هذا الوجه في «صحيح موارد الظمآن» .)۸٩١٠(‏ وقال في «الصحيحة» :۱٤١/٥‏ = 


س تاب لصم 


وقال ابن المنذر في «الإقناع؟: إنه يجب ذلك ولعل مراده تأكيده - 
نعم ذهب إليه ابن حزم على مقتضى الحديث قال: فإن لم يفعل فهو 
عاص ولا يبطل صومه بذلك"" والحكمة فيه ما في التمر من البركة 
والماء أفضل المشروبات» وقيل غير ذلك مما أوضحته في كتب 
الفروع وأما تعجيل الفطر فهو سنة؛ لحديث سهل المذكور”"» قال 
ابن عبد البر: أحاديث تعجيل الفطر وتأخير السحور متواترة صحاى“ 
وفي «سنن ا داود» والنسائي وابن ماجه من حديث أبي هريرة أن 
رسول الله ية قال: لا يزال الدين ظاهرًا ما عجل الناس الفطر؛ لأن 
اليهود والنصارى يؤخرون»» صححه ابن حبان والحاكم على شرط 
مسلم“ ٠‏ وإنما حض الشارع عليه؛ لئلا يزاد في النهار ساعة من 
الليل فيكون ذَلِكَّ زيادة في فروض الله تعالل؛ ولأنه أرفق بالصائم 


ّ هذا سند صحيح› وصححه من طریقیه فیها (۲۱۱۰). 
وروی ابن خزيمة (۲۰۱۰) من طريق يحيى بن أيوب» عن حميد الطويل» عن نس 
قال : کان رسول الله َة إذا كان صائمًا لم يصل ححتى نأتيه برطب وماء... الحديث. 
وانظر: «الإرواء» .٤۷ /٤‏ 

(۱) «المحلی» ۳۱/۷. 

(۲) هو حدیث الباب .)۱۹٥۷(‏ 

(۳) «الاستذکار» ۱۷۷/۱. 

(5) «سنن آبي داود» .)۲۳٣۳(‏ «سنن النسائي الکبری» ۲/ ۲٣۳‏ (۳۳۱۳)» «سنن ابن 
ماجه» »)۱٦۹۸(‏ ابن حبان ۲۷۳/۸- »)۳٥۰۳( ۲۷٤‏ و۸/ ۲۷۷ .)۳٥۰۹(‏ 
الحاكم .٤١/١‏ 
ورواه أيضًا أحمد ۰/۲ وابن خزیمة ۳/ ۲۷۵ .)۲۰٠۰(‏ والبيهقي /٤‏ ۲۳۷ من 
طريق محمد بن عمرو» عن أبي سلمةء عن أبي هريرة مرفوعًا به. قال النووي في 
«المجموع؟ ٤١٤/١‏ : إسناده صحيح. وأورده البوصيري في «المصباح» ۷١/۲‏ 
وذكر أن آبا داود والنسائي روياء» فلا أدري لماذا أورده؟! وقال: هذا إسناد 
صحیح رجاله ثقات. وقال الألباني في «صحیح آبي داود» (۲۰۳۸): إسناده حسن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأقوی له على الصيام» وقال عمرو بن ميمون الأودي : کان أصحاب 
محمد سرع الناس فطرًا وأبطأهم وا قال سعيد بن المسيب: 
كتب عمر إلى أمراء الأجناد: لا تكونوا مسوّفين بفطركم ولا منتظرين 
بصلاتكم أشتباك النجوم» وروئ عبد الرزاق عن ابن جريج قال: 
سمعت عروة بن عياض يخبر عبد العزيز بن عبد الله : أنه يُؤمر أن 
يفطر الإنسان قبل أن يصلي ولو على حسوة من ماء» وروى 
عبد الرزاق عن صاحب له» عن عوف» عن أبى رجاء قال: كنت 
أشهد ابن عباس عند الفطر في رمضان فكان يوضع له طعامه» ثم 
يأمر مراقبًا يراقب الشمس» فإذا قال: قد وجبت قال: كلواء ثم قال: 
كنا نفطر قبل الصلاةء وليس ما فى «الموطا» عن ابن شهاب» عن 
حميد بن عبد الرحمن أن عمر وعثمان كانا يصليان المغخرب حين 


يفطران إلى الليل الأسود قبل أن يفطرا ويفطران بعد الصلاة » 


)١(‏ رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۲۲٠/٤‏ (١١۹٥۷)ء‏ والفريابي في «الصيام» 
.)٥0(‏ والبيهقي ./٤‏ وأورده الهيثمي في «المجمع» ٠٠٤/۳‏ وعزاه 
للطبراني في «الكبير». وقال : ورجاله رجال الصحيح. وقال الحافظ في «الفتح» /٤‏ 
٩‏ : إسناده صحيح. ورواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۷۷ (۸۹۳۲) عن عمرو بن الحارث 
بنحوه. وأورده الهيثمي في «المجمع» ۳/ ٠١١‏ وعزاه إلى الطبراني في «الكبير» لكنه 
قال: عمرو بن حريث» وقال: ورجاله رجال الصحيح. 

(۲) رواه عبد الرزاق .)۷٥۹۰(‏ 

.)۷٥۹۷ -۷٥0۹٦( ۲۲۷/٤ «الصنف»‎ )۳( 

)٤(‏ «الموطاً» ص ۱۹۳٠ء‏ وعنه الشافعى فى «المسند» /١‏ ۲۷۷ ورواه أيضا عبد الرزاق 
/٤‏ ۲۲۵ (۷۸۸)» وابن سعد ٩/٤٥۱ء‏ وابن أبی شیبة ۳٤۹/۲‏ (۹۷۹۲)» 
والطحاوي في «شرح المعاني» /١‏ ١٠ء‏ والبيهقي .۲۳۸/٤‏ 
قال ابن الأثير في «الشافي» ۱۹۹/۳: حديث صحيح. ووقع فيه: عليًا. بدل 
عثمان» ولعله تحريف. 


کد تاب الصَوْم ككك`—`ك`--۽ڪققک- 


مخالف لذلك؛ لأنهما إنما كانا يراعيان أمر الصلاة وكانا يعجلان الفطر 
بعدها من غير كثرة تنفل لما جاء في تعجيل الفطرء ذكره الداودي. قال 
الغا انان ا جر ت راا ااا ال 3 کب 
أن أبيح لهما وصارا مفطرين بغير أكل وشرب؛ لأن الصوم لا يصلح في 
الليل". 

وفي الترمذي -وقال حسن غريب- من حديث أبي هريرة: «أحَبُ 
عبادي إلى أعجلهم فطرٌا»» وفي أفراد مسلم عن عائشة وذكر لها 
رجلان من الصحابة» أحدهما يعجل الإفطار والصلاةء والآخر 
يؤخرهما فقالت من يعجلهماء قال: عبد الله قالت: هكذا كان 


() «الأم» ۲ . وذکره عنه البيهقي في «السنن» ۰۲۳۸/٤‏ وكذا نقله عنه ابن الأثير 
في «الشافي» 14/۳. 

(۲) «سنن الترمذي» -۷۰١(‏ ۷۰۱). 
ورواه أيضًا أحمد ۲۳۸-۲ و۳۲۹ وأبو یعلیٰ ۳۷۸/۱۰ (٤۹۷٥)ء‏ وابن 
خزيمة .)۲٠۹۲(‏ والعقيلي في «الضعفاء» ۰٤۸7/۳‏ وابن حبان ۸/ ۲۷۵- ۲۷۷ 
.)۳٣۰۸ -۳۰۰۷(‏ والبيهقي ٤‏ من طريق الأوزاعي عن قرة بن 
عبد الرحمن» عن الزهري» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 
بلا : قال الله كك: «أحب عبادي إلي أعجلهم فطرًا» 
قال العقيلي : قرة بن عبد الرحمن» صاحب الزهري» منكر الحديث جدًاء ثم ساق 
هذا الحديث. وقال: لا يتابع عليه» وهذا يروى من غير هذا الوجه بإسناد أصلح 
من هذا. 
وضعفه الألباني في «ضعيف موارد الظمآن» (7/). و«ضعيف الجامع» .)٤١٤١(‏ 
والإسناد الآخر الذي أشار إليه العقيلي» لعله ما رواه الطبراني في «الأوسط» /١‏ 
.)۱٤۹( ٤‏ وابن عدي في «الکامل» ۱۳/۸ من طريق مسلمة بن علي ۰ عن 
الزبيري» عن الزهري» عن أبي سلمةء» عن أبي هريرة به. 
قال الذهبي في «المیزان» :۲٠١ -۲۳۲ /٥‏ مسلمة بن على» شامى واء. وذكر هذا 
اجى ايك ضعيف من طريقيه› والله أعلم. ۰ 


e CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


رسول الله ية يصنع. عبد الله هو ابن مسعود والآخر: أبو موسى 
الأشغرى. 

قال ابن عبد البر: وقد روي عن ابن عباس وطائفة أنهم كانوا 
يفطرون قبل الصلاة» قلت: وفي التعجيل رد على الشيعة الذين 
يؤخرون إلى ظهور النجوم. 

فائدة: في الدعاء عند الإفطارء روئ أبو داود عن معاذ بن زهرة أنه 
بلغه أن رسول الله َة كان إذا أفطر قال : «اللهم لك صمت» وعلى رزقك 
أفطرت» وهلذا مرسل» ورواه الطبراني في «أصغر معاجمه» من حديث 


(۱) مسلم )۱١۹۹(‏ كتاب: الصيام» باب: فضل السحور وتأکید آستحباب واستحباب 
تأخيره وتعجيل الفطر. 

.٤٠١/٠١ «الاستذكار»‎ )۲( 

ورواه عبد الرزاق اا عباس» ورواه ابن أبي شیبة ۲/ ۲٤۹ -۳٤۸‏ 
)4۷4١ -۹۷۹١(‏ عن أبي بردة الأسلمي وإبراهيم النخعي. 

(۳) «سنن أبي داود» (۲۳۵۸)» ووراه أيضًا في «المراسيل؛ (44)ء وابن المبارك في 
«الزهد» -٠٤١١(‏ ١١٤٠)ء‏ والبيهقي في «السنن» ۲۳۹/٤‏ وفي «فضائل 
الأوقات» (۳٤۱)ء‏ وفي «الدعوات الکبیر» ۲/ ۲۲۰ (۹٤٤)ء‏ والبغوي في «شرح 
السنة» )۱۷٤١( ۲٠٠ /٦‏ من طريق حصين عن معاد بن زهرة»› به. 
والحديث أعله النووي في «المجموع» ٤٨۷/١‏ والمنذري في «مختصر السنن! 
۳ والمزي فى «تهذيب الکمال» ۲۸/ ۲١1۲ء‏ والحافظ فى «التهذيب» /٤‏ 
4 وفى «التلخیص» ٠٠۲/۲‏ وفى «الفتوحات الربانية» ٠٠١/٤‏ بالإرسال. 
وقال المصنف في «البدر المنير» /٥‏ ١٠٠۷ء‏ وفي «الخلاصة» /١‏ ۳۲۷: إسناد حسن 
لکنه مرسل. 
وقال الألباني في «الإرواء» /٤‏ ۳۸: سنده ضعيف ؛ فإنه مع إرساله فيه جهالة معاذ 
هذا فانهم لم یذکروا له راويًا عنه سوی حصين هذا. 
وقال في «ضعيف أبي داود» :)٤۰٦(‏ إسناده ضعيف مرسل؛ معاذ هذا تابعي 
مجهول. 


سے تاب الصَوْم ا 


أنس مرفوعًا بإسناد فيه ضعف”'“» وروى ابن عمرو مرفوعًا : «إن للصائم 
عند فطره لدعوة ما ترد» روأه الحاك"» وعن ابي هريرة مرفوعًا : ثلاث 


(1) 


(1) 


= والحديث رواه ابن السني في «عمل اليوم والليلة» ›»)٤۷۹(‏ والبيهقي في «الشعب» 


€1/Y‏ )4°((« وفي الدعوات )٤٥١(‏ بزيادة رجل غير مسمیٰ بين حصين 
ومعاذ بن زهرة. 

قال الحافظ فى «الفتوحات» :۳٤١/٤‏ هذا محقق الإرسال» وفي زيادة الرجل 
الذي ن يسمه عا يمل :به الخد الأول. وانظر: «النکت الظراف» ۳۹۱/۱۳. 
«المعجم الصغیر» ۱۳۳/۲- ۱۳٤‏ (4۱۲) ووراه أيصًا في «الأوسط» ۲۹۸/۷ 
»)۷٥٤۹(‏ وفي «الدعاء» ۱۲۲۹/۲ (4۱۸)ء وأبو نعيم في «أخبار أصبهان» ۲/ 
۲۱۸-۷ من طریق داود بن الزبرقان» عن شعبة» عن ثابت البناني» عن نس 
قال: كان النبي ية إذا أفطر قال: «بسم الله اللهم لك صمت وعلى رزقك 
أفطرت». 

قال الطبراني : لم يروه عن شعبة إلا داود بن الزبرقان» تفرد به إسماعيل بن عمرو. 
وقال الهيثمي في «المجمع) ۳ : فيه داود بن الزبرقان» وهو ضعيف. وقال 
الحافظ في «التلخيص» ۲ : إسناده ضعيف ؛ فيه داود بن الزبرقان» وهو 
متروك. وضعفه الألبانی فی «الإرواء» ۳۸/٤‏ بإسماعیل بن عمرو» وبشیخه داود. 
«المستدرك) ٠ ٤۲۲/١‏ 

ووراه أیضًا ابن ماجه .)۱۷٥۳(‏ والطبرانی فی «الدعاء» ۲/ ۱۲۲۹- ۱۲۳۰ء وابن 
السنی (۸۱٤)ء‏ والبیهقی فی «الشعب» ۳/ -۳۹۰٤( ٤۰۷‏ ١٠۳۹)ء‏ وفي «فضائل 
الأوقات» »)۱٤۲(‏ وابن عساكر في «(تاریخ دمشق» ۲/ ۷۷۳ من طريق الوليد بن 
مسلم» عن إسحاق بن عبيد الله [وقال بعضهم : عبد الله وزاد بعضهم : المدني] عن 
عبد الله بن أبى مليكة»› عن عبد الله بن عمرو بن العاص› به. 

ورواه ابن شاهین فی «الترغیب فی فضائل الأعمال» ۱۷۸/۱- ۱۷۹ )٠٤١(‏ من 
طرق آسدء ها إتلحاق ين خد ا الأ رى م أل المد اكلا نةا جد ابن 
بي مليكة» به. 

قال الحاكم : وإسحاق هذا إن كان ابن عبد الله مولى زائدة» فقد خرّج عنه مسلم» 
إن كان ابن أي قرة فإنهما لم يخرجاء. وتعقبه الذهبي فقال: وإن كان ابن أبي فروة 


فواه. 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لا ترد دعوتهم: الصائم حَتّى يفطر» الحديث» حسنه الترمذي» 


= وقال البوصيري في «المصباح» ۲/ ١‏ إسناد صحيح رجاله ثقات! وقال الحافظ 
في «الفتوحات» :۳٤۲ /٤‏ حديث حسن. 
والحديث ضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» (۳۸۷)» وفي «ضعيف الجامع) 
.)۱۹٦٥(‏ وفي «ضعيف الترغيب» (9۸۲). واتمام المنةا ص ١٠١٤ء‏ و«الإرواء» 
(4۲۱) وقال: هذا سند ضعيف؛ وعلته إسحاق هذاء وهو عبيد الله بن آبي 
المهاجر المخزومي» مولاهم الدمشقي» أخو إسماعيل بن عبيد الله. وساق خلاقًا 
في إسحاق هذا وفي اسم أبیه» فلیراجع. وانظر: «المیزان» ۱۹۳/۱- ٤٩۱۹ء‏ 
«لسان المیزان» ٠٠١ /١‏ «تهذیب التهذیب» ٠۲٤/١‏ «الفتوحات» .٤١ /٤‏ 
والحديث رواه الطيالسي ٠۲١ /٤‏ ومن طريقه البيهقي في «الشعب» (۳۹۰۷) من 
طریق عمرو بن شعیب› عن أبيه» عن جده» بحو اونظ : لإرواء» .6٤ /٤‏ 

(۱) الترمذي .)۳٥۹۸(‏ 
ورواه أیضًا ابن ماجه .)۱۷٥۲(‏ وأحمد ۲/ ۳۰۵ و٥٤٤‏ والطیالسی فی «مسنده» 
٤‏ ۱۰ (۲۷۰۷)ء وإسحاق بن راهویه في «مسنده» ۳۱۷/۱ (۳۰۰)ء وعبد بن 
حمید في «المنتخب» ۳/ -۱۹٤‏ ۱۹۵ (۱۸٤۱)ء‏ وابن خزیمة ۱۹۹/۳ (۱۹۰۱)ء 
وابن حبان ۸/ .)۳٤۲۸( ۲٠١ -۲۱٤‏ والبیهقی فی «السنن» ۳/ ۳٤١‏ و۸/ ۱۹۲ 
و٠/۸۸.‏ وفي «الأسماء والصفات» ۳۳١/١‏ (٤۲)ء‏ والخطيب في «موضح 
الأوهام» ۲“ والبغوي في «شرح السنة» »)۱۹١( ۱۹١/٥‏ والمزي في 
«تهذيب الكمال» ۲۷١ -۲٨۹ /١‏ من طريق سعد الطائي- أبي مجاهد- عن أبي 
مدلة- مولي أم المؤمنين عائشة- عن أبي هريرةء به. ووقع عند بعضهم مطولا. 
ووقع في سند ابن ماجه: عن سعد أبي مجاهد- وكان ثقة- عن أبي مدلة- وكان . 
ثقة- عن أبي هريرة. 
والحديث صححه المصنف فى «البدر المنير» /١‏ ١١٠٠ء‏ وحسنه الحافظ فى 
«الفتوحات» ٤ .۳۳۸/٤‏ 
لكن ضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب» (0۹۷)ء وفي «تمام المنةا ص١١٤»‏ 
وفي «ضعیف موارد الظمآن» (٤۸۹ء .)۲٤٠۷‏ وفى «الضعيفة» )۱١١۸(‏ وقال: هو 
الت لحديث آخر عن أبى هريرة: اثلاث دذغوات مستجابات لاشك فيهن : 
دعوة الوالد» ودعوة المسافر ودعوة المظلوم». آنظره وتخريجه في «الصحيحة» = 


O SS E 


وصحح الحاكم حدیث ابن عمر: کان النبي 5 اذا أفطر قال : 
الظماً وابتلت العروق وثبت الأجر إن شاء ا yT‏ 


ابن عباس: كان النبى به إذا فطر قال: «لك صمنا وعلى رزقك 
أفطرنا فتقبل منا إنك أنت السميع العليم»» وفي إسناده عبد الملك بن 


)٥۹٩( =‏ وانظر أيضًا حديث (۱۷۹۷) فى «الصحيحة»» وانظر: «البدر المنير» /٠‏ 
۳ «التلخیص» .٩٦/۲‏ 

.٤١/١ «المستدرك»‎ )١( 
۸۲ / ٦و‎ )۳۳۲۹( ۲٣۵ ورواه أیضًا أبو داود (۲۳۵۷). والنسائي ف فی «الکبریٰ»‎ 
وابن السني في «عمل اليوم والليلةه‎ ٠١ ١( وفي «عمل اليوم والليلةه‎ »)١۳١ 
وفي «الدعوات‎ ۲۳۹/٤ والبيهقي في «السنن»‎ ۱٨٥ /۲ والدارقطني‎ »)٤٨( 
والمزي‎ »)۱۷٤١( ۲٠١ /٦ الكبير؛ ۲ (6۸4٤٤)ء والبغوي في «شرح السنة»‎ 

فی «تهذیب الکمال» ۲۷/ ۳۹۱ من طريق الحسين بن واقد» عن مروان بن سالم 

المقفع» > قال : : رأيت عبد الله بن عمر يقبض على لحيته فيقطع ما زاد على الكف؛ 
وقال: كان رسول الله ب إذا أفطر قال : «ذهب الظمأً ...» الحديث. 
قال الحاكم : حديث صحيح على شر ط الشيخينء فقد أحتجا بالحسين بن واقد 
ومروان بن المقفع. . وقال الذهبي في «التلخيص» : أحتج البخاري بمروان وهو ابن 
المقفع› وهو ابن ¿ سالم. 
وقال الحافظ في «التهذيب» :٠١ /٤‏ زعم الحاكم في «المستدرك» أن البخاري 
أحتج بمروان بن المقفع فوهم» ولعله آشتبه عليه بمروان الأصفر. 
وقال الدارقطنى : تفرد به الحسين بن واقد» وإسناده حسن. 
وقال المزي: قال الحافظ أبو عبد الله : هذا حديث غريب لم نكتبه إلا من حديث 
الحسين بن واقد. والحديث ذكره المصنف في «البدر» ۷١١/١‏ وذكر قول الحاكم 
والدارقطني وسكت فكأنه أقرهما على ما قالا. وحسنه الحافظ في «الفتوحات» /٤‏ 
4. والحديث حسنة الألباني في «الإرواء» )۹۲١(‏ وقال في «صحيح أبي داود) 
:)۲۰٤۱(‏ إسناده حسن. 
فائدة: الشطر الأول من الحديث» ألا وهو فعل ابن عمر سيأتي برقم )٥۸۹۲(‏ 
بإسناد اخر وبسياق اخر. 


۰97 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
هارون بن عنترة'“» وهو واو" 


O OO OO) 


(۱) ورد في هامش الأصل: قال الذهبي في «المغني» أتهمه الجوزجاني -يعني : 
بالوضع - وقال غير واحد: متروك. 

(۲) «السنن» ۲/ .۱۸١‏ 
ورواه الطبراني ۱٤۹/۱۲‏ (۱۲۷۲۰). وابن السنى )٤۸١(‏ من طريق عبد الملك بن 
هارون بن عنترة» عن آبيه» عن جده» عن ابن عباس» به. 
قال النووي في «المجموع) ۷/1 : إسناده ضعيف»› وقال ابن القيم في «زاد 
المعاده :١١/١‏ لا يثبت. وقال الهيثمي في «المجمع» :٠١١/۳‏ فيه: 
عبد الملك بن هارونء وهو ضعيف. وأشار المصنف -رحمه اله- لضعفه هناء 
وقال في «البدر» :۷١/١‏ عبد الملك بن هارونء قد ضعفوه» قال الدارقطني : 
هو وأبوه ضعيفان» وقال يحيى : عبد الملك كذا. زاد السعدي: دجال» وقال ابن 
حبان: وضاع» وقال: وهو الذي يقال له: عبد الملك بن أبي عمرو حتى 
لا يعرف. اه. بتصرف يسير. 
وضعف الحافظ إسناده في «الفتوحات» ۳٤١/٤‏ وقال: حديث غريب من هذا 
الوجة» وده زاو جدّاء وهارون بن عنترة كذبوه» وضعف إسناده أيضا في 
«التلخیص» ۲/ .۲٠۲‏ 1 


وضعفه الألباني في «الإرواء» (4۱۹) وقال: إسناد ضعيف جدًا. 


سد ڪتابُ لصوم 


- باب ٳڌا آَقَطرَ ف رَمَضصَانَ ثم طلَحَتِ الشْمُسُ 


۹ - 3 عبد ان و اي َء ا ع 2 ن 


eT E‏ قیل لهشام: NL‏ با 
وَقَال مَعْمَدٌ: : سمغت هشَامًا: : لا أذري فصا : 144/4[ 


انه کل زم یی ا فت قر ت را بالقَضًاء؟ قال 
لاف فاو رال م سمت ام SRE EE‏ 
هذا الحديث من أفراده» وذكر ابن أبي شيبة في «مصنفه»» عن أبي 
معأوية› عن الأعمش› عن زید بن وهب قال : أخرجت عساس من بيت 
حفصة وعلى السماء سحاب فظنوا أن الشمس غابت فأفطروا فلم يلبثوا 
أن تجلى السحاب فإذا الشمس طالعة» فقال عمر: ما تجانفنا من إث› 
زاد ابن قدامة: فجعل الناس يقولون: نقضى يومًا مكانه فقال عمر: 
لا نقضيه»› وحكى عن عروة ومجاهد والحسن البصري : أنه لا قضاء 
عليه" . زاد ابن عبد البر: هشام بن عروة وداود الظاهري"". قال ابن 
حزم: وكذا الوط » وفي «الموطاً» عن زيد بن اسلم» عن اخيه 


(۱) «المصنف» ۲/ ۲۸۷ )۹۰٥۲(‏ وسیأتی تخريجه أيضا بزيادة. 

(۲) «المغنی» .۳۸۹/٤‏ 
ورواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲۸۷ )4٠١1(‏ عن الحسن كما نقله المصنف عن ابن قدامة. 
لکن روی عبد الرزاق ۱۷۷/٤‏ (۷۳۸۹- ۷۳۹۰) عن مجاهد وعروة أن عليه 
القضاء! 

.۱۷١ /۱۰ «الاستذکار»‎ )۳( 

.۲۲۰/١ «المحلی»‎ )٤( 


ع7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


خالد: أن عمر أفطر في رمضان في يوم ذي غيم ورأى آنه قد أمسى 
فجاءه رجل فقال: الشمس طلعت فقال عمر: الخطب يسير وقد 
اجنین قال الشافعي ومالك: يعني قضاء يوم مكانه"» قال 
ا ورواه ابن عيينة عن زيد بن اسلم» عن آخيه خالد» عن 
أبيه عن عمر» وروي من وجهين آخرين مفسرًا في القضاء من جهة 
جبلة بن سحيم» عن علي بن حنظلة» عن أبيه: كنا عند عمر فذكره 
وفيه: يا هؤلاء من كان منكم أفطر فقضاء يوم يسير وإلا فليتم 
صومه“» ومن حديث إسرائيل عن زياد -يعني: ابن علاقة- عن 
بشر بن قيس» عن عمر قال: كنت عنده عشيًا في رمضان» فذكره» 
و و ان و و ا ا وزان 


(۱) «الموطأً» ص .۲٠۲‏ 
ورواه عنه بهذا اللفظ» الشافعي في «المسنده ۱/ ۲۷۷ (۷۲۹) ترتيب السندي» 
و۲/ ۱۲٤‏ (10۷) ترتيب سنجر»ء وفي «الأم» ۸۲/۲ ومن طريقهما البيهقي في 
«السنن» /٤‏ ۲۱۷ وفى «المعرفة) ۲۰۸/۲- .)۸٦٠٥٤( ۲١۹‏ 

قال شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوئ» :٥۷۳/۲١‏ صح عن عمر أنه قال: 
الخطب يسير. وقال المصنف في «البدر المنير :۷٤١ /١‏ هذا أثر صحيح. 

(۲) قاله مالك في «الموطا» ص ۲٠۲‏ والشافعي في «الأم» ۲/ ۰۸۲ ونقله عن ابن 
الأثير في «الشافي» ۳/ ۲۲۷ ونقله عنهما البيهقى فى «السنن» /٤‏ ۱۷٠۲ء‏ وكذا فى 
#الحترفة 1 1۹. . 

(۳) «سنن البيهقى» ۲١۷ /٤‏ وانظر: «معرفة السنن والاآثار» .٠٠١۹ /٦‏ 

() رواه عبد الرزاق ۱۷۸/٤‏ (۷۳۹۳)ء وان بی شيبة ۲۸۷/۲ (١6٠4)ء‏ والبيهقى 
۷/٤‏ ۰ 

۱۸۷/٤ ورواه عبد الرزاق‎ ۲٥۹/٦ وفى «المعرفة»‎ ۲۱۷/٤ رواه البیهقی‎ )٥( 
عن وکيم» عن‎ )4٩٤۷( ۲۸۷ /۲ عن سفيان الثوري به» وابن أبي شيبة‎ )۷۳۹۶( 
سقيان» عن زياد» عمن سمع بشر بن قيس.‎ 
= بشر بن قيس» له إدراكء قال‎ :)۷۷١( ٠۷۳/١ وقال الحافظ في «الإصابة»‎ 


س د 7(7 
الول بن :آي ثور عن زياد" . وقال ابن أبي حاتم عن أبيه وأبي زرعة: 
الأشبه أن يكون ما قاله الثوري: زياد بن علاقة» عن رجل» عن بشر بن 
قيس» قال: وقال أبي: ومنهم من يقول قيس بن بشر والأشبه بشر بن 
قيس" . قال البيهقي: وفي تظاهر هه الرواية عن عمر في القضاء 
دليل على خطا رواية زيد بن وهب في ترك القضاء"» وكان يعقوب 
ابن سفيان الفارسي يحمل على زيد بن وهب بهيِه الرواية المخالفة 
للروايات المتقدمة ويعدها مما خولف فيه» وزيد ثقة إلا أن الخطأً 
غير مأمون“. وصوب أيضصًا رواية القضاء على رواية زيد ابن عبد البر 


= عبد الرزاق عن الثوري»› عن زياد بن علاقة» عن بشر بن قيس... وساقه. ثم قال : 
إسناده صحیح. 

(۱) آنتهى كلام البيهقي من «السنن» ۲٠۷ /٤‏ وانظر: «المعرفة» /٦‏ ۲۹. 

(۲) «علل ابن أبي حاتم» ۲۳۰/۱ .)٩٩۹(‏ 
والرواية التي أشار إليها أنها الأشبه» هي التي رواها ابن آبي شيبة ۲۸۷/۲ 
)۹٠٩٤۷(‏ عن وکيع» عن سفيان» عن زياد عمن سمع بشر بن قيس» وقد تقدم 
تخریجها. 
وانظر ترجمة بشر بن قيس فى «تهذيب الكمال» »)۷٠۳( ٠١١ /٤‏ وترجمة قيس بن 
بشر (٤۸٩۲(٩ /۲٤‏ ۰ 

(۳) رواها عبد الرزاق )۷۳۹١( ۱۷۹/٤‏ عن معمر بن الأعمش» عن زيد بن وهب 
قال: أفطر الناس في زمان عمر»ء قال: فرأيت عساسا عسامًا أخرجت من بيت 
حفصة فشربوا في رمضان»ء ثم طلعت الشمس من سحاب» فكأن ذلك شق على 
الناس» وقالوا: نقضي هذا اليوم» فقال عمر: ولم؟ فوالله ما تجنفنا لإئم. 
وبنحوه ابن آبي شيبة ۲/ ۲۸۷ (4۰0۲)» ورواه ابن آبي شيبة »)۹٠٥۰(‏ والبيهقي 
۲۷/٤‏ من طریق الأعمش› عن المسيب بن رافع› عن زید بن وهب» به. 

(6) «سنن البيهقي» .۲٠۷ /٤‏ وانظر: «المعرفة) .۲٥۹/٦‏ 

قال شيخ الإسلام: وثبت عن عمر بن الخطاب آنه أفطرء ثم تبين النهار فقال : 

لا نقضي فإنا لم نتجانف لاثم» وروي عنه آنه قال: نقضي› ولكن إسناد الأول = 


(۰۸) التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
و وللبيهقي : أن صهيبًا أفطر في يوم غيم فطلعت الشمس فقال : 
طعمة الله » أتموا صومكم إلى الليل واقضوا يومًا مكانه" . 

إذا تقرر ذلك فجمهور العلماء يقولون بالقضاء في هه المسألة. وقد 
روي دَلِكَ عن عمر بن الخطاب من رواية أهل الحجاز وأهل العراق» 
وأما رواية أهل الحجاز فروى ابن جريج عن زيد بن أسلم» عن أبيه 
قال : أفطر الناس في شهر رمضان في يوم غيم» ثم طلعت الشمس › 
فقال عمر: الخطب يسير» وقد أجتهدنا نقضي يومًا. هكذا قال ابن 
جریج» وعن زيد بن أسلم» عن أبيه وهو متصل"› ورواية مالك في 


= آثبت. اھ. «(مجموع الفتاویئ» ۲۰/ .0٥۷۳ -٥۷۲‏ 
وقال الذهبي أيضًا متعقبًا البيهقي : لعله تغير أجتهاد عمر فيكون له في المسألة 
قولان.اه. «المهذب» ۱٥۹۲ /٤‏ . فکأنه حاول آن يجمع بين الأحاديث» واه أعلم. 
ورد العلامة ابن القيم على البيهقي فقال: فيما قال البيهقي نظرء فإن الرواية لم 
تتظاهر عن عمر بالقضاءء وإنما جاءت من رواية علي بن حنظلة» عن آبیه وکان 
آبوه صدیقًا لعمر فذكر القصةء وقال فيها : من كان أفطر فليصم يومًا مكانه؛ ولم أر 
الأمر بالقضاء صريحًا إلا في هه الروايةء وأما رواية مالك فليس فيها ذكر للقضاء 
ولا لعدمه؛ فتعارضت رواية حنظلة ورواية زيد بن وهب» وتفضلها رواية زيد بن 
وهب بقدر ما بين حنظلة وبينه من الفضل» وقد روى البيهقي- بإسناد فيه نظر 
[وسيأتي]- عن صهيب أنه أمر أصحابه بالقضاء في قصة جرت لهم مثل هذه» فلو 
قدر تعارض الآثار عن عمر لكان القياس يقتضي سقوط القضاء؛ ولأن الجهل ببقاء 
اليوم كنسيان نفس الصوم ولو أكل ناسيًا لصومه لم يجب عليه قضاؤه» والشريعة لم 
تفرق بين الجاهل والناسي فإن كل واحد منهما قد فعل ما يعتقد جوازه وأخطأً في 
فعله» وقد آستويا في أكثر الأحكام وفي رفع الآثام فما الموجب للفرق بينهما في 
هذا الموضع. اه. «حاشية ابن القیم» ۳/ .۳٤۷١‏ 

.۱۷١/۱۰ «الاستذکار»‎ )۱( 

) «سنن البيهقي» -۲١۷ /٤‏ ۲۱۸. وبنحوه رواه البخاري في «التاريخ الكبير» /٤‏ 
.۲۲١ -۹‏ قال ابن القيم في «الحاشية» ۳/ :۳٤۷‏ إسناده فيه نظر» وقد تقدم. 

(۳) رواه عنه عبد الرزاق ۱۷۸/٤‏ (۷۳۹۲). 


سد تاب الصَوم 


«الموطأ»» عن زيد بن أسلم» عن أخيه مرسلة"“؛ خالد أخو زيد لم 
يدرك عمر» وأما رواية أهل العراق: فروى الثوري» عن جبلة بن 
سحيم» وقد سلفت"» وجاءت رواية أخرى عن عمر أنه لا قضاء 
عليه» روى معمر عن الأعمش عن زيد بن أسلم قال : أفطر الناس في 
زمن عمر فطلعت الشمس فشق دَلِكَ على الناس وقالوا: يُقضى هذا 
اليوم» فقال عمر: ولم نقضي؟! والله ما تجانفنا الائ“ والرواية 
الأول أولى بالصواب كما سلف» وقد روي القضاء عن ابن عباس 
ومعاوية“» وهو قول عطاء ومجاهد والزهري“ والأربعة والثوري 
وأبى ثور“ وقال الحسن: لا قضاء عليه" كالناسى» وهو قول 
اا وأهل الظاهر“ وبعض ذَلِكَ تقدم. ۰ 

قال ابن التين: وقاله مالك إذا كان صومه نذرًا معيتا» وحجة من 
أوجب القضاء إجماع العلماء أنه لو غم هلال رمضان فأفطرواء ثم 
قامت البينة برؤية الهلال أن عليهم القضاء بعد إتمام صيامهم» ومن 
حجتهم أيضصًا قوله تعالى: ر أي مِم إلى أل [البقرة: ۱۸۷] 


)١(‏ «الموطأً» ص ۲٠۲‏ وتقدم تخريجها بزيادة. 

(۲) تقدم تخريجها» وهي عند ابن أبي شيبة »)٩٠ ٤٩(‏ والبيهقي /٤‏ ۲۱۷. 

(۳) تقدمت أيضًاء وهي عند عبد الرزاق .)۷۳۹٥(‏ 

.)٠٠٥۳( رواه ابن أبى شيبة‎ )٤( 

)۹٠٥٤( ۷۳۸۹)ء ورواه ابن أبي شيبة‎ -۷۳۸۷( ۱۷۷ /٤ رواه عنهم عبد الرزاق‎ )٥( 
عن عطاء.‎ 

)٩(‏ آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ١٠ء‏ «عيون المجالس» ۲/ 11۹٦ء‏ «البيان» 
۳/ ۰ «المخنی» .۳۸۹٩ /٤‏ 

(۷) رواه ابن أبي شيبة .)٩۰٥۱(‏ 


.۳۸۹ /٤ «المغتی»‎ ۰۲۲۹ /٦ «المحلیٰ»‎ )۸( 


۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ومن أفطر» ثم طلعت الشمس فلم يتم الصيام إلى الليل كما أمره الله 
فعليه القضاء من أيام أخر بنص القرآن» ويحتمل ما روي عن عمر أنه 
قال: لا نقضي والله ما تجانفنا الإثم. إلا أن يكون ترك القضاء إذا 
لم يعلم ووقع الفطر في النهار بغير شك» وقد أسلفنا في مثله الذي 
يأكل وهو يشك في الفجر من جعله بمنزلة من أكل وهو يشك في 
الغروب ومن فرق بينهما في باب: ووا شاه . 

وفرق ابن حبيب بين من أكل وهو يشك في الفجر وفي الغروب» 
وأوجب القضاء للشاك في الغروب واحتج بأن الأصل بقاء النهار 
فلا يأكل إلا بيقين والأصل في الفجر بقاء الليل فلا يمسك إلا بيقين› 
وبهذا قال المخالفون لمالك في هذا الباب. 

وقال ابن قدامة: أجمع العلماء على أنه لو غم هلال رمضان 
فأفطرواء ثم قامت البينة برؤية الهلال أن عليهم القضاء بعد إتمام 
صيامهم» وقال ابن المنذر: آختلفوا في الذي أكل وهو لا يعلم 
بطلوع الفجر ثم علم بهء فقالت طائفة: يتم صومه ويقضي يوما 
مکانه» روي هذا القول عن محمد بن سيرين وسعید بن جبير» وبه 
قال مالك والثوري والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور 
كما سلف» وقد سلف قول من قال: لا قضاء عليه وحكي عن 
إسحاق أنه قال: لا قضاء عليه وأحب إلينا أن يقضيه وجعل من قال 
هذا القول ذاك منزلة من أكل ناسيًا؛ لأنه والناسي أكل كل واحد 


(r) 


منهما والأكل عنده له مباح 


(۱) تقدم تخریجه. 
(۲) راجع حديشي -۱۹۱٩(‏ ۱۹۱۷) في الباب المذكور. 


سے ڪتاب الصَوم ااا 


۷- باب صَوْم الصَبَيَانِ 
وَقَالّ عَمَرَ رضي الله عنه لِنَشْرَانِ فى رَمَضصَانَ: وَيْلْكَ» 


وضباا صِيام. فَضربه. 
۰- دنا مُسدَدء حدٿتا ب ر ِن العَصَلء دنا َالِ بن ذکوَانَّ» عن 
٤‏ بنتِ مَعَود قالت» أرسَل لبن 5 عدا اشوا إلى ری الأنْصار: ١‏ من 


ي“ 


آ طبخ مفطرا لي بي بويد من آ صْبَحَ صَابِمَا لْيَصمْ. قالًٺ: فَكَنًّا نَصومُهُ 
بَعْد٬‏ وَْصَوْمُ م صهِيَانَدَاء e E‏ 
أعطَيْنَاهُ داك > حٌى يكو عِنْدَ الإفطار. [مسلم: : “¬ فتح: :4“ 


E‏ الربّع بت مُعَوّذِ قَالَتُ: اش التي ل غاا 
عَاشورَاء إلى ری الأنْصَارٍ: مَنْ أَصْبَحَ مُفْطرَا قل ْم بي وم ون 
أَصْبَحَ صَائِمًا قَلْيَصْمْ». قَالّثْ: کا رة بد وء ماتا 
الحديث. 


أما اثر عمر فأخرجه سفيان» عن عبد الله بن سنان» عن عبد الله بن 
اف (الهذيل)'» عن عمر أنه تي بشيخ شرب الخمر في رمضان»› فقال : 
للوْځُرين للونْخُرين" وولدانا صيام! ثم ضربه ثمانين وسيّره إلى 


= هذا التعلیق وصله عبد بن حمید فی «المنتخب» ۳/ »)۱٥۷۲( ۲٠۲‏ ومن طريقه 
الحافظ في «التغليق» ۳/ :۱۹١ -۱۹١‏ أخبرنا عبد الرزاق» قال: أخبرنا معمرء 
قال: سمعت هشام بن عروة» عن فاطمة بنت المنذر» عن أسماء بنت أبي بكر 
قالت : أفطرنا في زمان النبي يي في شهر رمضان ذات يوم ثم بدت الشمس» فقال 
إنسان لهشام: أقضوا أم لا؟ قال: لا أدري. 
وينظر : «الفتح» .٠٠١ /٤‏ 

)۱( وقع في الأصل : الهدير» والمثبت من «مصنف عبد الرزاق». 

(۲) أي: كبه الله للمنخرين» كما في «النهاية). 


ع۱7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الشام”"» ونقل ابن التين عن الشيخ أبي إسحاق أنه قال في «زاهيه»: من 
فرت الم فى رمان ضرت اة رون لا تقاف و انون دا 
قلت : وسنده فی ذلك ما رواه سفیان» عن عطاء بن ات مروان» عن 
أبيه : أن علي بن أبي طالب أتي بالنجاشي الشاعر وقد شرب الخمر 
في رمضان فضربه ثمانين» ثم ضربه من الغد عشرين» وقال: ضربناك 
السشرين ا لجراتك غل الله وإفطارك فى رمضان'. 
فلما دل علي عليهما هرب أبو السماك وأخذ النجاشي. 
هرب من علي إلى معاوية وهجا أهل الكوفة» ووقع لأبي عبيد 
البكري في كتابه «فصل المقال شرح الأمثال» فقال: لما ذكر أبو عبيد 
لرجل أتي به سکران فقال: للمنخرين ولداننا صيام. 
المحفوظ فى هذا أنه لعلى لا عمرء قلت: وما فى البخاري هو 
والنشوان: السكران وقيل هو: السكر الخفيف» حكاه ابن التين. 
(۱) رواه عنه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۸۲/۷ )۱۳٣۵۷(‏ و۲۳۱/۹- ۲۳۲ 
»)۱۷۰٤۳(‏ ومن طريقه البيهقي ۳۲۱/۸» وابن حزم في «المحلی» -۱۸۳/١‏ 
ووصله سعيد بن منصور كما في «التغليق» ۳/ ١1۱۹ء‏ والبغوي في «الجعديات» 
(040)› والحافظ في «التغليق» / ۱۹٦‏ بنحوه. 
(۲) رواه عبد الرزاق ۷/ ۳۸۲ »)۱۷۰٤۲( ۲۳۱ /۹٩و )۱۳٣٠٣۵۹(‏ ومن طريقه البيهقي ۸/ 


۱ ورواه ابن ابی شیبة )۲۸٦۱٥( ۵۱۹/٩‏ بنحوه. 
(۳) هكذا فى الأصل» والصواب: ابن إسحاق. 


ہے ڪتَابُ الصَوْم سن يى 


وحديث الربيع بضم الراء وفتح الباء وتشديد المثناة تحت مكسورة» 
ومعوذ بكسر الواو وبالذال المعجمة» أخرجه مسلم أيضًا". 

والهن: فيه هو الصوف الأحمرء كما قيده القرطبي”» وقال ابن 
التين : إنه الصوف وقيل المصبوغء وقد تقدم دَلِكَّ» وظاهر حديثها وقول 
عمر التدريب في حقهم» والإجماع قائم على أنه لا تلزم العبادات إلا بعد 
البلوغ إلا أن كثيرًا من العلماء أستحبوا تدريب الصبيان على الصيام 
والعبادات رجاء بركتها لهم وليعتادوها وتسهل عليهم عند اللزوم» 
وفيه أن من حمل صبيًا على الطاعة ودربه على التزام الشرائع فإنه 
مأجور به" وأن المشقة التي تلزم الصبيان في ذَلِكَّ غير محاسب بها 
من حملهم عليها. 

واختلفوا في الوقت الذي يؤمر فيه الصبيان بالصيام» فكان الحسن 
وابن سيرين وعروة وعطاء والزهري وقتاد:“ والشافعي يقولون: يؤمر به 
إا طاق وقال الأوزاعي : إذا أطاق صيام ثلاثة أيام تباعا لا يخور 
فيهن ولا يضعف حمل عل صوم رمضان» واحتج بحدیث ابن 


(۱)( مسلم ITY‏ 
)۲( «المفهم» ۳ - 1۹۷. 


)۳( ويدل لذلك أیضًا ما رواه مسلم )۱۳۳١(‏ عن ابن عباس» عن النبي ية لقي ركبا 
بالروحاء» فقال: «من القوم؟» قالوا: المسلمون» فقالوا: من آنت؟ قال: رسول 
الله» فرفعت إليه أمرأة صببًاء فقالت: ألهذا حج؟ قال: «نعم» ولك أجر». 

() رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱٥۳/۲‏ (۷۲۹۰- ۷۲۹۳) عن ابن سيرين 
والزهري وقتادة وعروة. ورواه )۷۲۹١(‏ عن عطاء قال: يؤمر الغلام بالصلاة قبل 
الصيام؛ لأن الصلاة هي أهون. 

() «حلية العلماء» ٠٤١/۳‏ «الييان» ۳/ .٤٦١‏ 

./٤ «المغني»‎ (%0 


ا ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


أبي لبيبة”» عن أبيه» عن جده رفعه: «إذا صام الغلام ثلاثة أيام متتابعة 
فقد وجب عليه صیام شهر رمضان»". 

وقال إسحاق: إذا بلغ ثنتي عشرة سنة أحببت له أن يتكلف الصيام 
للعادة» وقال ابن الماجشون: إذا أطاقوه ألزمواء فإن أفطروا لغير 
عجز ولا علة فعليهم القضاء» وقال أشهب : يستحب لهم إذا أطاقوه“› 


و أحمد واية : إنه يجب على من بلغ ع نين الصلاة". 
عن ر ۶ . من بلع عسر سین 


(1) في هامش الأصل: محمد بن عبد الرحمن بن لبيية أو ابن أبي لبيبة» قال ابن معين : 
ليس بشيء. قاله في «المغني» وقال الدارقطني : ضعيف. وقال أحمد: ليس بقوي. 

(۲( رواه ابن قانع في «معجم الصحابة» ۳/ ٠١ -٩‏ من طريق أبن جريج عن محمد بن 
عبد الرحمن بن لبيبة» عن أبيه» عن جده» مرفوعًا به. 
ورواه عبد الرزاق في «المصنف» )۷۳٠١( ٠٠۵ -۱٥٤ /٤‏ عن ابن جريج» عن 
محمد بن عبد الرحمن بن لبيبة» عن جده» به. 
ووراه ابن حبان في «المجروحين» ۳/١١1ء‏ وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» /١‏ 
)٥4۳٩( ۷‏ من طريق حاتم بن إسماعيل» عن يحيىٰ بن عبد الرحمن بن لبيبةء 
عن أبیه» عن جده» به. قال ابن حبان: يحي بن العلاء كان ممن ينفرد عن الثقات 
بالأشياء المقلوبات التي إذا سمعها من الحديث صناعته» سبق إلى قلبه أنه كان 
المتعمد لذلك» لا يجوز الأحتجاج به» كان وكيع شديد الحمل عليه. 
ورواه آبو نعیم )٥٩۳٥(‏ من طريق حاتم بن إسماعيل» عن يحي بن 
عبد الرحمن بن لبيبة» عن جده» به. 
قال ابن عبد البر فى «الاستيعاب» ٠٠٠١ /٤‏ (۱۸۲): أبو لبيبة الأنصاري» روى 
عن النبي ية ما ذكره وكيع وابن أبي فديك» قال.. وساق حديتاء ثم قال: وله 
أحاديث بغير هذا الإسناد ليست بالقوية» لم يرو عنه غير ابنه عبد الرحمن. 

(۳) آنظر: «المغنى» .٤٠١/٤‏ 

() «النوادر والزیادات» ۲۸/۲. 

)٠(‏ المصدر السابق. 

0) آنظر: «المغني» .٤٠١/٤‏ 


س لاب الوم 


وقال القرطبي : صنيع اللعب من العهن للصوم لعله َء لم يعلم به 
ومعلوم أن یکون أمر به؛ له تعذيب صغير بعبادة شاقة غير متكررة في 
ال 

و عياض قول عروة: يجب إذا ااف ٤‏ ورده برفع القلم 
2 
على الصوم كالصلاة وليس هو مذهب مالك» ثم نقل عن الشافعي 
مثل مقالة ابن الماجشون» ولعله من باب الأستحباب ووجه قول 
مالك: أن التدريب على الصلاة لها فوائد تعلم أحكامه بخلافه. 


O SOR OO) 


(۱) «المفهم» ۱۹۷/۳. 

(۲) «إكمال المعلم) .1۱/٤4‏ 
ولم جد فيه تغليظا صريحًا لقول عروة» إنما نص كلام القاضي عياض : والصبيان 
لا يلزمهم صوم» ولا يخاطبون به حتىٰ يبلغواء وقيل: إنهم مخاطبون بالطاعات 
على الندب» وهذا لا يصح»› وروي عن عروة آنهم مت أطاقوا الصوم وجب 
عليهم. اه. والله أعلم. 
يحتلم وعن المجنون حتى يفيق). تقدم تخريجه باستيفاء في حديث رقم (۱) 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
A‏ باب الوصال» و وم مَنْ قال: يِس ف اللي صِيَا 


قله تَعَالّى : نر يم ليام إلى اليل [البقرة: ۱۸۷] وَنَهّى 

الٽبي ي عَنهُ رَحمَةَ لهم وَِبْمَاء عَلَيْهمْء وَمَا يكره مِنّ 

- حدٿتا مُسَدَد قال حَدَتَنِي ڪڃُييء عن سعبة قال حَدَتَنِي فتاه عَنُ 
دس رضي اله عنهء عَنِ الي اة قَال: دل تَوَاصِلّوا. قالوا: َك واصل. قال : 
لست کَأَحد ایک ا َم ا أو «إّي بيت َطْمَمُ ا [- 
مسلم: -۱۱۰٤‏ فتح: ٤‏ /۲۰۲] 

۲-حَدقتا عَيْدُ اله بن يُوشت» أخبرنا مالك عن اني عن عبد اله ِن عُمَرَ 
رضي اله عنهما قال: + تھی سول اله له اة عن الوصًال. قاٌوا: : إلَكَ تُواصِل. قَالَّ: 
1 إي لست نكم ي أطمَمْ وا [انظر: ۱۹۲۲- مسلم: ۱۱۰۲- فتح: ٤‏ /۲۰۲] 

۳- دتا عَبْدٌ اله ِن يُوسُفَء حَدمَنًا اللّيْتُء 2 ابن الهادء عَنْ عَيِدِ 
انه بن ځَټاب» عن آي سمي رضي الله عنه آنه سم لني يا يفو ل «لا تو اصلواء 
اكم ذا اراد أن يُوَاصِلَ يوّاصِل حَنّی السَّحَر.. قَالّوا: َلك تُوَاصٍل يا رَسُول 
ائ. ال ئي لست کهييكم ئي ايت لي مُطيِمْ بُطِْمُني وَسَاتيِ يَسْقِينِ.. 
[7۷- فتح: ٤‏ /۲۰۲] 

4- دتا مان إ أي َة ومد قالا: أخبرنًا عَبْدَةٌء عَنْ هسام بن 
عُزوء عَنْ آبيهء عن عَائِشَةَ رضي الله عنها قَالّث: تَهّى رَسُول انه ية عن الوصالٍ 
رة لهم فَقالواء َك واصل. تال: ني لست ۰ إني يطْعِمَّني ريي 
ويْسَقّين». [ قال بُو عَبْدٍ اه:] يذکز عُنْمَانُ؛ رَه لَهّم. [مسلم مسلم: ۱۱۰۵- فتح: ٤‏ /۲۰۲] 


ثم ساق حديث انس قال : ا َوَاصِلو» . الوا : إ راصِل. قال : 
لست کأحَد د منك إِني اأ | ا أ لإي بیت 


د #2 A‏ 0 شه ورو ٤‏ 
اصل قال «إني لست مث ¢ إني اطعم وأسْقَّئ» 
و و ود 2 کر د 


ج الوا : فلك تُوَاصِل يا رَسُول الله. قَال: «إني لَسْث 
ل بيت لي مُطْيِمْ يُطْيمُني وَسَاتي ڀَسْقِين. 

وحديث عائشة هى رَسولُ الله اة عن الوصًال رَحمة لَهمْء الوا : 
إنك راصن الحديف. 

الشرح : 

حديث آنس وان عر وعائشة أخرجه مسلم ايتا" وقد سلف 
حديث ابن عمر في باب: بركة السحور" وحديث أبي سعيد من 
أفراده» وقد أسلفنا آختلاف العلماء في الباب المذكور: أن العلماء 
آختلفوا في تأويل أحاديث الوصال فقال قائلون: نه عنه؛ رحمة 
لأمته وإبقاء عليهم فمن قدر عليه فلا حرج» وقد واصل جماعة من 
السلف» ذكر الطبري بإسناده عن ابن الزبير أنه كان يواصل سبعة أيام 
حب تيبس أمعاؤه“. كما سلف هناك والصوم ليلا لا معن له؛ لأنه 
غير وقته كما أن شعبان غير وقت لصوم شهر رمضان» ولا معنیٰ 
لتأخير الأكل إلى السحر على من يقول به؛ لأنه يجيع نفسه لغير ما فيه 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: كذا في نسختي» وفي الدمياطي : قال أبو عبد الله : لم يقل 
عثمان: رحمة لهم. 

(۲) حديث أنس رواه برقم )١٠١٤١(‏ كتاب: الصيام» باب: النهي عن الوصال في 
الصوم» وحديث ابن عمر برقم »)۱٠١١(‏ وحديث عائشة برقم .)١٠١١(‏ 

(۳) برقم (۱۹۲۲). 

.)٠۳٦( ۱۸٤ /۲ «تفسیر الطبري»‎ )٤( 


١ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لله رضاء وقد حكم الشارع بإفطاره» ولما قال الشارع: «إني لست 
كهيئتكم» أعلمهم أن الوصال لا يجوز لغيره» وما أسلفناه هناك عن 
السلف أنهم كانوا يواصلون الأيام الكشيرة فإنه على بعض الوجوه 
السالفة لا على آنه کان يصوم اللیل» أو على آنه کان یری أن ترکه 
الأكل والشرب فيه كصوم النهار. ولو كان دَلِكَّ صومًا كان لمن شاء 
أن يفرد الليل بالصوم دون النهار ويقرنهما إذا شاء. 

وفي إجماع من تقدم ومن تأخر ممن أجاز الوصال وممن كرهه على 
أن إفراد الليل بالصوم إذا لم يتقدمه صوم نهار تلك الليلة غير جائز أدل 
دليل على أن صومه غير جائز وإن كان تقدمه صوم نهار تلك الليلة. 


OOO NOE O) 


-٩‏ باب انيل لمن كدر الوصالَ 

رَواه اء عَن الي ي اتظر: 1۹۱] 

46- دتا بو الَمَانِء حبرا سُعَيْبُء عَن ڪن الرَهُرِيّ قالَ: حَدَتِي أپُو سَلَمَهَ 
بن عَبدِ الرمَنء أن أا هُرَيْرَةٌ رضي له عنه قال ا الله اة عن الوصال في 
الصؤْمء قال ل لَه رَجْلّ مِنَ أمشلِمِين: إنَكَ توصل يا رَسُولَ الله. قَالّ: :واک مئلي؟ 
ٳٿي بيت يُطيمُي ري يسين فما بوا أن 5 را عن الوضال وال بيغ تز 
٤‏ م يؤماء فم رَأوا الهلالء فال لر تاخ لردنکُ». کالتنکيل لهم ن 


يَنْتَهوا. ۱۹111 1۸01 ۲٤۷۲ء‏ ۷۲۹۹- مسلم: ۳- فتح : 0/4[ 


1- حَدََنَا حَدَيَنا عَبْدُ الررَاقء عن مَغْمَرِ» عن هَمامء أنه سَمِعَ ۶ أب 
هُرَيْرَةً رضي الله عنهء ڪن النَيي لا قال: اکم وَالْوصًال». مَرَدَيْن؛ 8 ل 


ےم 30 


ُواصِل. قالّ؛ «إني ا بُطْيِمُني ري وَيَسْقِين» فاكلَفُوا مِنَ العَمَلِ ما 
تَطِیفًونَ». [انظر: -۱۹1٥‏ مسلم: ۱۱۰۳- فتح: ]۲۰۱/٤‏ 

ثم ساق حديث أبي هُرَبْرَةَ ّى TS‏ 
فَقَالَ له رَجُل مِنَ المُسْلِِينّ : َك تَوَاصِل يا رَسولَ اللو. قال : «وأیكْ 
مِثلي؟ ني بيت يُطْيِمُنِي رَبّي وَيَسْمِين. ا نذا افر عَنِ 
الوصّال وَاصل بهم i‏ ثم یوما ت راا الهلالء َمَّال: «لَوْ تَأَحرَ 

َردنکْ». ET‏ ازا آذ راء 

وحديث أبي هُرَيْرَةَ » عَنِ اني اة قال : «إيَاكَمْ وَالوصًال». رين 
قل : نك وَاصل. قًال: «إِنّي أبيتُ بُطْيمَني رَبّي يسین » افوا مِنَ 
العَمَلِ ما تَطِيفًونَا. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


هذان الحديثان أخرجهما مسلم أيضًاء وقال في الأول: كالمنكر 
لهم- بالراء-"“ وكذا أخرجه البخاري في: الأعتصام» والصحيح 
باللام» ولم يكرر مسلم: إياكم والوصال»» ولما نهاهم الشارع عن 
الوصال فلم ينتهوا؛ بين لهم آنه مخصوص بالقوة وأن الله يطعمه ويسقيه. 
فارادوا حمل المشقة بالاستنان به والاقتداء فواصل بهم» کالمنکل 
لھم علیٰ ترکهم ا به من الرخصة فبان أنه مباح له» والنكال: 
العقوبة فكأنه عاقبهم حين أبوا أن ينتهوا بعقوبة تنكل من ورائهم. 


O SORO OO 


(۱( مسلم (11۰۳( وفيه : کالمنکل لهم باللام. 

() سيأتي برقم 90 باب: ما يكره من التعمق والتنازع في العلم والغلو في الدين 
والبدع» وفيه: كالمنكل لهم» باللام أيضًا. 
قال الحافظ في «الفتح» :۲٠٠/٤‏ وقع في رواية المستملي : كالمنكر بالراءء 
وسكون النون من الإنكار. 


-٠‏ باب الوصال إلى الشَحَرٍ 
۷- حدقتا راهيم يِن َمْرء حَدتنِي ابن أ ڪازم» عن ريده عن َب اله 
ی ا ن أن شعي ثري رضي اله عه آنه شيع رول اله لا يقُول: 
رلا تو اضلواة ايک راد اَن يوَاصِل ليو اصل حتّی السّحَر». الوا : قنك 
ُواصل يا سول اڻ. قال: «لَسْتُ کَهيتيكم ِي ايت لِي ميم يُطِْمُني وسات 


«2~ 


یسقین». [انظر: “۱۹٦۳‏ فتح: ٤‏ /۲۰۸] 


۰ 
2 


دت ا تف اا وسات هه 


SORO ORO I) 


۲7ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-۵١‏ باب مَنْ أَقْمَمَ عَلَى آخيه لِيْفْطِرَ ي التَصَوع 
وَلَمُ يَرَ عَلَيْهِ قَصَاءَ إا ڪان اوق لَه 

۸- ڪحدقتا محمد بن بَشارء حدََئا عفر بن عَؤنِء حَدئا بُو العُمَيِسء عَنْ 
عَؤنِ بن ابي جُحيقةء عن ابي قال حى النَبنْ ب بين سَلْمَانَ واي الدُزداءِء فَرَارَ 
سَلْمانٌ أا الدركاءء قرأ أم الذَرداءٍ معَمدةً. قَقالَ لها: ما سَأك؟ قَالّث: خوك أو 
الدَزدَاء ليس لَه حاجَةٌ في ا اء ء بُو الذَزدَاء» قَصَنَعَ لَهُ طَعَامًا. فَقَالّ: كَل. قَالَّ: 
قاي صَائِم. قالّ: عا آئا پال حى أكَلَ. قال: فَاكلَ. لما گان اليل ذهب أو 
الدردَاءِ يموم قَالّ: نَمْ. . فام م ذَهَبَ يَفُومُء فَقَالَ: تَم. قَلَمَا کان مِنْ آخر اللَيِلٍ قال 
سَلْمَانُ: : م الالّ. قَصَلَيَاء قال لَه سَلْمَانٌ: إِنُ لبك عَلَيْكَ حَمَاء وَلِتَفْسِكَ عَلَيْكَ 
حَقًاء وَلاأهُلِكَ عَلَيْكَ حًا ڪَقاء اغ گل ِي ڪق حلَ. اتی اللَبي اة فَذَكَرَ ذلك لَه 
قال اللي ا : «صَدَقَ سَلْمَان». [۳۹- فتح: ٤‏ /۲۰۹] 


ذكر فيه حديث أبي العْمَيْس -واسمه: عتبة بن عبد الله أخو 
عبد الرحمن المسعودي- عَنْ عَونِ بن ابي جحيْفة› عن بیو آی 
ا بي ليان واي ا رار شان آنا با الدرداءء ری 


٤ٍ 


1 الدزدَاءِ مَبدلة. قال لها : ما شَأنك؟ قَالّث: أخوك أبُو الدَردَاءِ ليس 
لَه حَاجَة لديا فجاءَ ابو الدَردَاءء قَصَتَحَ لَه ظْعَامًا. مال : كل. 
ني صَايِمٌ. ق ا پال > حى تال اگل َا گان اللَيْلْ ذَهَبَ 
أو الدرداء به n‏ قال : تم . تام ٿم دَهَبَ يفوم قال : . لما گان 

مِنْ آخِر اللَيْلٍ قال سَلْمَانُ: فم الآن. فليا قال له سلمان: إن 
رك َلك حا ولفاف غلك حقا ولك غلك خا ا 
گل ذي حَقّ حَقَهُ. اتی النْبي ية قَدَكَرَ ذَلِكَ لَه قال اني بل 


«صْدَقَ سلا (. 


CR C1 


هذا الحديث سلف في الصلاة» في باب: من نام أول الليل وأحيا 
آشرةه فعا :وقد اشد عا وف لاحت كناساي 4 رارج 
RE‏ 

وأبو جحيفة: هو وهب بن عبد الله السوائي“» وأم الدرداء هله 
الكبرى» أسمها: خيرة نټ این حدرد الأسلمي› في قول أحمد 
ويحيئ“» والصغرى أسمها: هجيمة. وقيل: جهيمة بنت حيي 
الوصابية» وهي أيضًا زوج أبي الدرداء"» والصحبة للكبرئ توفيت 
بالشام في خلافة عثمان قبل أبي الدرداء» ولم يرو عنها شيء في 
الكتب الستةء وروت الصخرئ فيها ومات عنها أبو الدرداء فخطبها 
معاوية فلم تتزوجه» وحجت سنة إحدى وثمانين. 

وأبو الدرداء اة عويمر بن زيد بن مالك من بني الحارث بن 
الخزرج» كان حكيم الأمة» مات بالشام سنة آثنتين وثلاثين»› وقيل : 
سنة إحدئ وثلاثين» وله عقب بالشام فولد بلالا" . وأمه أم محمد 


(۱) قبل حدیث .)۱۱٤١(‏ 
(۲) برقم (1۱۳۹) باب: صنع الطعام والتكلف للضيف. 
)۳( قلت : عزو المصنف رحمه الله الحديث لمسلم» وهم» فالحديث من أفراد البخاري. 
)٤(‏ آنظر ترجمته فى : «معرفة الصحابة» /٥‏ ۲۷۲۲ (۵٥۲۹)ء‏ «الاستيعاب» ٠١١/٤‏ 
(۲۷۹۱)ء «أسد الغابة» )۲١٤۸٩( ٤٦١ /٥‏ «الإصابة» ۳/ .)4۱١١( ٤١‏ 
)٥(‏ آنظر ترجمتها فی : «الاستیعاب» »)۳١۸٤( ٤۸۸/٤‏ «أسد الغابةه ٠٠١/۷‏ 
(A4 €(‏ «الإصابة» .140/٤‏ 

۷) تقدمت. 

(۷) ورد بهامش الأصل : قبل وفاة بي الدرداء بسنتين كذا قال ابن عبد البر» روئ لها 
أحمد فى «المسندا. ٤‏ 

/٤ آنظر ترجمته في : «معجم الصحابة» لابن قانع ۲/ ۱ (۷10). «الاستیعاب»‎ (A) 
.)٦۱١۷( ٤٥ /۳ «الإصابة»‎ ء)٤۱۳١(‎ ۳۱۸/٤ (۲۹۷۰)ء «أسد الغابة»‎ ۱ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ينت آبي حدرد سلامة ٻن عمر بن آي سلامة بن سعدء وليس في الباب 
ما ترجم له وهو القسم» وإنما قال: ما آكل حى تأكل. 

ومعنى (متبذلة) في ثياب بذلتها ومهنتهاء» وأجمع العلماء -كما قال 
أبو عمر بن عبد البر- على أن من دخل في صلاة تطوع أو صيام تطوع 
فقطعه عليه عذر من حدث أو غیره لم یکن له فيه سبب أنه لا شيء 
0 واختلف فيمن دخل في صلاة أو صيام تطوع وقطعه عامدًا 
هل عليه قضاء آم لا؟ فروي عن علي وابن عباس وجابر: لا» ويه 
قال الثوري»› والشافعي» E‏ وإسحاق” اعا تفخف 
الباب» وقالوا: ألا تری سلمان لما أمره بالفطر جوزه الشارع» 
وجعله أفقه منه» واحتج ابن عباس لذلك» وقال: مثله کمثل رجل 
طاف سبعًا ثم قطعه فلم يوفه فله ما أحتسب» أو صلى ركعة ثم 
آنصرف ولم يصل أخرئ فله ما حتسب» أو ذهب بمال يتصدق به» 
ثم رجع ولم يتصدق» أو تصدق ببعضه وأمسك بعصًا . 

وكره ابن عمر ذَلِكَ وقال: المفطر متعمدًا في صوم التطوع دَلِكَّ 
اللاعب بدينه"“» وكره النخعي» والحسن البصري» ومكحول الفطر 


(۱) «التمهید» ۱۲/ ۷۲. 

(۲) رواه عن علي عبد الرزاق في «المصنف» ۲۷٤ /٤‏ (۷۷۷۹). 
وعن ابن عباس : عبد الرذاف ۷/٤‏ (۷۷1۷- ۷۷۷۰). وابن آبی شیبة ۲/ ۲۹۲ 
(۹۰۹4- 41۰۰). والییهقی /٤‏ ۲۷۷. [ 
وعن جابر: عبد الرزاق ۲۷۲/٤‏ (۷۷۷۱)ء والییهقی /٤‏ ۲۷۷. 

.٤٠١ /٤ «المغنى»‎ ٠٥١ /۴ «الييان»‎ )۳( 

»)۷۷٦۷( ۲۷۱/٤ (۷۰۸)ء وعبد الرزاق‎ ۲٣۲/۱ رواه الشافعی في «المسنده‎ )٤( 
.۲۷۷/٤ والبیهقی‎ 

9 عبد البر في «التمهيد» .۸١ /١١‏ 


—— ڪتابُ الوم 


في التطوع وقالوا: يقضيه”. وقال مالك» وأبو حنيفة» وأبو يوسف»› 
وأبو ثور: عليه القضاء. لكن قال مالك: إن أفطر لعذر فلا قضاء 
فلغ وال او هة واض جا ع اا 

والفقهاء كلهم وأصحاب الأثر والرأي يقولون: إن e‏ إذا أفطر 
ناسيًا أو غلبه شيء فلا قضاء عليه» وقال ابن علية: إذا أفطر ناسيا 
أو متعمدًا عليه القضاء» واحتج مالك لمذهبه بما N‏ فى «الموطاً» 

عن ابن شهاب: أن عائشة» وحفصة زوجي النبي ل أضنخا 
صائمتين متطوعتين فأهدي لهما طعام فأفطرتا عليه» فدخل عليهما 
رسول الله ي فأخبراه بذلك فقال: «اقضیا یومًا آخر مکانه» » ورواه 
ااي عاصم في كتاب «الصيام» من حديث عبد الله بن أبي بكر بن 
محمد» عن عمرة» عن عائشة أنها دخلت عليها أمرأة فأتت بطعام» 
فقالت : إني صائمة» فقال اتان : «آمن قضاء رمضان؟)» قال : «فأفطري 
واقضي يومًا مکانه» فكان معن هذا الحديث عنده أنهما أفطرتا 
لغير عذر؛ لذلك أمرهما بالقضاء» وقد قال تعالى: «إل يطلا 
أعمکر» [محمد: ۳۳] ومن أفطر متعمدًا بعد دخوله في الصوم فقد 


() رواه عن النخعي والحسن عبد الرزاق ۲۷١/٤‏ (۷۷۸۸- ۷۷۸۹)» وابن أبي شيبة 
.)4۱۰٤ -۹۱۰۳ »۹۰۹7( ۲۹۲-۲‏ ورواه عن مکحول ابن أبي شيبة ۲/ 
۱ (4646). 

.1٦۷ /۲ «عيون المجالس»‎ ۷١ -٦۸ /۳ «المبسوط»‎ )۲( 

(۳) «الموطاً» ص ۲۰۳. 

(©) رواه بنحوه الطبراني في «الأوسط» ۲ (۱۲۰۰) وقال: لم يرو هذا الحديث 
عن عمرة إلا عبد الله بن بي بكر» ولا عن عبد الله إلا أبو عبيدة» تفرد به يعقوب» 
وأورده الهيثمي في «المجمم» ۳ وقال: رواه الطبراني في «الأوسط)»› ولم 
یتکلم عليه ! 


۲ ب التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


أبطل عملهء وقوله تعالى : أي َل وم بر [البقرة: ]۱۹١‏ وأجمع 
المسلمون أن المفسد لحجة التطوع وعمرته يلزمه القضاء. فالقياس على 
هذا الإجماع يوجب القضاء على مفسد صومه عامدًاء وقد أجاب 
الشافعي نفسه عن هذاء وفرق بأن من أفسد صلاته أو صيامه أو طوافه 
کان عاصيًا لو تمادئ في ذَلِكَ فاسدًا وهو في الحج مأمور بالتمادي فيه 
فاسدًا» ولا يجوز له الخروج منه خی یتمه عل فساده ثم يقضیه» ولیس 
كذلك الصوم والصلاة ورواية «اقضیا إن شئتما يومًا مکانه» لا تص"» 
ولو صحت كان معناها : أنهما أفطرتا لعذر فقال لهما : «اقضيا إن شئتما) 


(۱) رواه بو داود )۲٤٥۷(‏ كتاب: الصوم» باب: من رأى عليه القضاء» والعقيلي ۲/ 
۸۳ والطبرانی فی «الأوسط» ۲٣٣ -۲٣٣۰ /٣‏ (٣1۳۲)ء‏ وابن عدي -۲۰٣/٤‏ 
۷ والبیهقي /٤‏ ۰۲۸۱ والمزي في «التهذیب» /٩‏ ۳۹۰- ۳۹۱ من طريق حيوة بن 
شريح عن ابن الهادء» عن زميل مولىٰ عروة» عن عروة بن الزبير» عن عائشة به. 
قال العقيلي : حدثنا آدم قال : سمعت البخاري قال: زميل» عن عروة» روی عنه 
يزيد بن الهادء قال البخاري: ولا يعرف لزميل سماع من عروة ولا يزيد سمع من 
زميل» فلا تقوم به الحجة اه.. 
وقال المنذري في «المختصر» ۳/ :۴١‏ إسناده ضعيف» وزميل مجهول» وقال 
الذهبی فی «المیزان» ۲/ :۲۷١‏ حديث منكر» وقال الألبانى فى «ضعيف أبي داودا 
(۳۲۶): إسناده ضعيف. ` 
ورواه الترمذي )۷۳١(‏ كتاب: الصوم»ء باب: ما جاء في إيجاب القضاء عليهء 
وأحمد ۰۱٤۱/١‏ ۱۳٦۲ء‏ وإسحاق بن راهویه »)1٥۸( ۱٣١/۲‏ والنسائي في 
«الکبرئ» ۲/ ۲٤۸ -۲٤۷‏ (۳۲۹۱- ٤۳۲۹)ء‏ وآبو یعلیٰ ۱۰۱/۸ (۳۹٩٤)ء‏ 
والطحاوي في «شرح المعاني» ۱٠۸/۲‏ والبيهقي ۲۸١ /٤‏ من طريق الزهري› 
عن عروة» عن عائشة به. 
وهو ضعيف أيضصًا من هذا الطريق» قال الترمذي في «العلل الكبير» :٠٠۲ /١‏ 
سالت محمدًا عن هذا الحديث» فقال : لا يصح حدیٹث الزهري» عن عروة» عن 
عائشة في هذا. 


(mmm ڪتابُ الضَوْم‎ Î 


وأفطرتا مرة بغير عذر فأمرهما بالقضاء جمعًا د ن ارو اة وحجة أبي 
حنيفة ظاهر حديث مالك الأمر بالقضاءء ولم يشرط ذلك بعذر ولا غیره» 
وبالقیاس على الصلاةء والصدقة» والصوم› والحج»› والعمرة إدا 


= ورواه إسحاق .)٦٥۹( ۱٦۲/۲‏ والنسائی فی «الکبرئ» ۲٤۸/۲‏ (۳۲۹۹- 
۸ ؛) والطحاوي ٠١۸/۲‏ من طرق عن الزهري أن عائشة قالت ... الحديثء 
وعند بعضهم : أن عائشة وحفصة» وقال الحافظ في «الفتح» ۲٠۲/٤‏ عن حديث 
الزهري المرسل : هو الأصح اھ 
ورواه ابن حبان »)۳٣۱۷( ۲٨٤/۸‏ والطبراني في «الأٌوسطا -۲۸٦/٦‏ ۲۸۷ 
c(ETT)‏ وابن حزم في «المحلى» 1٦‏ من طريق ابن وهب» عن جرير بن 
حازم؛ عن يحي بن سعيد» عن عمرة» عن عائشة 
روی البيهقي ٤‏ بسنده عن أحمد بن حنبل قيل له: تحفظه عن يحيیٰ»› عن 
عمرة» عن عائشة : أصبحت أنا وحفصة صائمتين. فأنكره وقال: من رواه؟ قيل : 
جریر بن حازم» فقال: جریر کان یحدث بالتوهم اھ 
ونقل أيضًا البيهقي نحو هذا القول عن ابن المديني. 
قال ابن حزم : لم يخف علينا قول من قال : إن جرير بن حازم أخطأ في هذا الخبرء 
TG a‏ 

له برهان على صحة دعواه» وليس أنفراد جرير بإسناده علة؛ لأنه ثقة 
والحديث جمع طرقه الألباني» لكنه ضعفه أيضًا في «الضعيفة) e‏ 
قلت : وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة وابن عباس. 
حدیث ابن عمر رواه البزار -٠١٦۳(‏ كشف)» والطبراني في «الأوسط» -۳٠۷ /٥‏ 
.)٥۳4٥( ۸‏ وقال الهيثمي ف في «المجمع» ۳ فه: حماد بن الولیده 
ضعفه الأئمة» وقال بو حاتم : : شيخ. 
وأما حديث آبي هريرة فرواه العقيلي /٤‏ ۷۹ء والطبراني في کک ۷1/۸ 
9 قال الهيشي قي «المنجمم 2۲0۲/١‏ فيه : محمااين أبن سلة المكي: 
وقد ضعف بهذا الحديث. 
وأما حدیث ابن عباس فرواه النسائي في «الکبری» ۲/ ۲٤۹‏ (۳۳۰۱)» والطبراني 
في «الصغیر» ۱/ ۲۹۰ .)٤۸۸(‏ 
قلت : وهو حديث ضعيف» قال النسائي: حديث منكر. 


x)‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


نذرها» وعلى الحج والعمرة كما سلف فالصلاة والصيام كذلك» وأيضًا 
فطر أبي الدرداء كان لعذر» وهو منع زائره من الأكل ولم يكن منتهكا 
ولا متهاوتا. ألا تری أن ابن عمر لم يجد ما يصفه به إلا أن قال: 
لِك المتلاعب بدینه. فإذا لم یکن متلاعبًا وکان لإفطاره وجه لم يکن 
عليه قضاڙه. 


وقال ابن قدامة: روئ حنبل عن أحمد: إذا أجمع رجل الصيام 
فاوجبه على نفسه وأفطر من غير عذر أعاد يومًا مكان ذلك اليومء 
رها مرل عل انه امخب لك أ ودره لكوت مو اققا لسار 
الروايات عنه» واستدل الشافعى ومن قال بقوله بقول علي»› 
وجابر بن عبد اللّه» وابن عباس: لا قضاء عليه. وقد سلف» وبحدیث 
آم هانئ: وشربت من شراب ناولها رسول الله بء فقالت: إني كنت 
صائمة» فقال: «الصائم المتطوع أمين). وفي رواية «أمير نقسه: إن 
شاء صام وإن شاء أفطر»» قال الترمذي: في إسناده مقال. 


.٤٠١/٤ «المغنى»‎ )١( 

(۲) الترمذي (۷۳۲) كتاب: الصوم» باب: ما جاء في إفطار الصائم المتطوع. من 
طريق أبي داود الطيالسي عن شعبة قال : كنت أسمع سماك بن حرب يقول : أحد 
ابني م هانۍ حدثني» فلقيت أنا أفضلهماء وكان أسمه جعدةء وكانت أم هانئ 
جدته فحدثني عن جدته أن رسول الله ية دحل عليها فدعا بشراب فشرب ثم ناولها 
وهكذا رواه أيضًا أحمد فى «العلل» -٠١٠١۷( ٠٠١٠/۳‏ ۸١٠٥)ء‏ والطيالسي ۳/ 
4۹- ۱۹۰ (۱۷۲۳)ء والنسائی فی «الکبرئ» ۲/ ۲٠۰‏ (۳۳۰۳) والعقيلي في 
«الضعفاء» ۲٠٠/١‏ وابن آبي حاتم في «الجرح والتعديل؛ »٠١١ /١‏ والدارقطني 
۲ والبيهقي ۲۷٦/٤‏ والخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي» ٤٦/۲‏ 
(۳۷٠)ء‏ وابن الجوزي في «التحقيق» ۲/ ٠١١‏ (۳۹٠۱١)ء‏ والمزي في «التهذيب» 
٤ .014 -0A / ٤‏ 


سے ”تاب الوم 


ولأخمد: فقالت : إنى صائمة» ولكن كرهت أن أرد سؤرك› فقال : 


«إِن کان قضاءٌ من رمضان فاقضی مکانه یومًا وإِن کان تطوعًا فان شئت 


فاقضیه وإن شئت فلا 


تقضیه)» وبحديث أبي سعيد لما قال رجل 


(۱) 


وفيه : قال شعبة فقلت له: أأنت سمعت هذا من أم هانئ؟ قال: لاء اخبرني 
e‏ 

ورواه أحمد ۳٤٣/١‏ والنسائي في «الکبرئ» ۲٣۹٣/۲‏ (۳۳۰۲)ء وابن عدي ۲/ 
٤١‏ والدارقطني ۱۷۳/۲ ٤‏ وابن الجوزي في «التحقيق» ٠٠٠/۲‏ 
)۱٤١(‏ من طريق محمد بن جعفر عن شعبة٬‏ به » ولیس فيه ذكر لسماك» وفيه: 
دخل عليها يوم الفتح فأتي بإناء فشرب ڈ ثم ناولها ... الحديث. 

قال a‏ الكبير» et‏ جعدة من ولد آم هانئ » عن أبي 
صالح عن أ م هانئ» روئ عنه شعبةء لا یعرف إلا بحدیث فيه نظر اھ. 

قلت : هو حدیشنا هذا ؛ كذا قال العقيلي» وكذا الذهبي في «المیزان» ۱/ ۳۹۹. 
أحمد ٤ ۳٤٤-۳٤۳ /٦‏ من طريق حماد بن سلمة› عن سماك بن حرب» عن 
هارون ابن بنت آم هانئ -أو ابن آم هانئ» عن أم هانئ» به. 

ورواه من هذا الطريق أيضًا الطيالسي ۳/ 1۸۸ (١۱۷۲)ء‏ والنسائي في «الكبرئ» 
.)۳۳۰١( ۰ ۲‏ والطبراني ۲٤‏ (۰٩4)ء‏ والدارقطني ۱۷١ -۱۷٤/۲‏ وابن 
الجوزي .)۱۱٤١( ۱١۱/۲‏ 

ورواه الترمذي (۷۳۱). والنسائي .)۳۳۰٣( ٠٠۰/۲‏ والطبراني ٤4۱/۲٩۹)ء‏ 
رابن الج ري ٠٠١‏ (00۳۸) من طرق أي الزن هن معا برت 
ن این م ای کن ا ای ال ر کے داع و الي 16 . الحديث» وفيه : 
فقال اة : أمن قضاء كنت تقضنه)ء قالت : لاء قأال: (فلا يضرك). 

ورواه احمد ۳٤۲/٦‏ من طريق إسرائيلء عن سماك بن حرب» عن رجل» عن أ 
هانئ قالت: لما كان يوم فتح مكة .. الحديث» وفي آخره: «لا يضرك إذًا). 
ورواه أحمد ۳ والفاکهي في «أخبار مکة» ۲۷۱/۳- ۲۷۲ ,)۲٠۰۵(‏ 
والنسائي ۲/ ۲۵۱ (۳۳۰۹)ء والدارقطني ۲ء والحاکم ۰٤۳۹/۱‏ والبيهقي 
ای ا ی اد ری س ای ای کن 
ام هانئ أن النبي ية دخل عليها يوم الفتح .. الحديث» وفيه: قال ي : «فإن 
الصائم المتطوع بالخيار» إن شاء صام وإن شاء أفطر». 


GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


= ورواه النسائی »)۳۳۰٤( ۲٠۰/۲‏ والطبرانی ۲٤‏ (4۹۳)ء والدارقطني ۲/ ١٤۱۷ء‏ 
والبيهقي ۲۷٦/٤‏ من طريق أبي عوانة» عن سماك» عن ابن أم هانئ» عن جدته آم 
هانئ قالت: أن نبي الله بي أتي بشراب يوم فتح مكة .. الحديث. 
ورواه الطبراني ٤‏ (۹۹4۲) من طريق قيس بن الربيع › عن سماك به. 
قال النسائي ۲ حدیث أم هانئ مضطرب. آختلف على سماك فيهء 
وسماك بن حرب ليس ممن يعتمد عليه إذا أنفرد بالحديث؛ لأنه كان يقبل التلقين ء 
وأما حديث جعدة فإنه لم يسمعه من آم هانئ» ذكره عن أبي صالح عن أم هانئ» 
وأبو صالح هذا سمه باذان» وقيل باذام» وهو مولیٰ أم هانئ» وآبو صالح هذا 
نقل ابن عيينة آنه كذاب اه. بتصرف. 
قال الدارقطني : أختلف عن سماك فيه» وإنما سمعه سماك من ابن أم هانئ» عن 
وقال عبد الحق في «أحکامه» ۲/ ۲۲۹- :۲١‏ طريق حماد بن سلمة» عن سماك› 
عن هارون بن هانئ عن أم هانئ» هو أحسن أسانید أم هانئ» وإن کان لا یحتج به 
اھ 
بتصرف وأورد ابن القطان في «بيان الوهم» ۳/ ٤١٤‏ كلام عبد الحق» وقال: وهو 
کما ذکر» إلا أن العلة لم يبينهاء وهي الجهل بحال هارون ابن أم هانئ» أو ابن 
ابنة أم هانئ» فكل ذلك قيل فيه» وهو لا يعرف أصلا اه 
والحديث رواه أبو داود )۲٤١١(‏ كتاب: الصوم» باب: في الرخصة في ذلك»› 
والبيهقي /٤‏ ۲۷۷ من طريق جرير بن عبد الحميد» عن يزيد بن أبي زياد» عن 
عبد الله بن الحارث» عن أم هانئ قالت: لما كان يوم الفتح -فتح مكة- جاءت 
فاطمة فجلست عن يسار رسول الله ية وأم هانئ عن يمينه قالت: فجاءت الوليدة 
باناء فیه شراب فناولته فشرب منه ثم ناوله أم هانۍ فشربت منه» فقالت: یا رسول 
الله لقد أفطرت وكنت صائمةء فقال لها : «أكنت تقضين شيئًا»» قالت: لا. قال: 
«فلا يضرك إن كان تطوعًا». 
قال المنذري في «(المختصر» ۳/ :١٤‏ فى إسناده مقال» ولا يثبت» وفي إسناده 
آختلاف کثير. ' ۰ 
وقال الألباني في «صحيح أبي داود» (۲۱۲۰): حديث صحيح» وقال العراقي: = 


ج ڪتابُ الوم ڪر = 


في 


وليمته : آنا صائم» قال له اين : : «دعاكم أخوكم وتگلف لكم» أفطر 


GG 


)( 


(1) 


إسناده حسن» لكن ذكر الفتح فيه منكر؛ لأن (الفتح) كان في رمضان» فكيف 
يتصور قضاء رمضان في رمضان؟! قاله ابن الترکمانی والعسقلانی اه. وانظر: 
«البدر المنیر» ۷۳۷-۷۳٤ /٥‏ و«الصحيحة' )۲۸٠۲(‏ ففيه تصحيح لحديث أحمد 
الذي ذكره المصنف. 
«سنن البيهقي“ ۲۷۹/٤‏ من طريق إسماعيل بن أبي أويس» عن أبي أويس» عن 
محمد بن المنكدر عن أبي سعيد الخدري به. 
قال الحافظ في «الفتح؟ :۲٠١ /٤‏ إسناده حسن» وقال في «التلخیص» ۳/ ۱۹۸ : 
عند ابن عدي من طريق إسماعيل بن أبي آويس» عن أبيه» عن ابن المنكدر» عن 
آبي سعيد» وفيه لين وابن المنكدر لا يعرف له سماع من أبي سعيد اه 
قلت : وفيه نظر من وجهين : الأول : أنه أشار هنا إل تضعيفه بالرغم من أنه قد 
حسنه في «الفتح» كما ذكرنا أولا. 
الثاني : آن حديث ابن عدي الذي في «الکامل» ٤٤٥ /٣‏ هو من طريق محمد بن 
أبي حميد المديني» عن إبراهيم بن عبيد بن رفاعة» عن أبي سعيد الخدري» لا كما 
أورد أنه من طريق إسماعيل بن أبي أويس. 
وتابعه حماد بن ابي حميد حدثني محمد بن المنکدر» به» رواه الطبراني في 
«الأوسط› ۳۰۹/۳( ۰ من طريق عطاف بن خال المخزومي ثنا حماد بن أبي 
حمید» به. 
قال الهيشمي في «المجمع» ٥۳ /٤‏ : فيه : حماد بن آبي حمید» وهو ضعيف» وبقية 
رجاله ثقات» وقال الحعجلوني في «كشف الخفا» :۲٠٠/١‏ رواه البيهقي» وهو 
قلت : والطريق الآخر الذي أشار إليه البيهقي رواه هو في «سننه» ۷/ ap -٤۳‏ 
وأيضًا الطيالسي ۳/ ٠٠٥١‏ (۷) وابن عدي ٤٤٩١ /١‏ والدارقطني ۲/ ۱۷۷ 
من طريق محمد بن بي حميد» عن إبراهيم بن عبيد بن رفاعة» عن آبي سعيد به. 
قال الدارقطني : حديث مرسل» وقال البيهقى : ابن أبى حميد يقال له: محمده 
وال اد وهو ضعيف» وقال الحافظ في «الفتح» :۲٤۸/۹‏ أخرجه 


CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


إني أصبحت صائمًا» ڈ ثم أكل» حسنه الترمذي ور س" زاد 
E ES‏ 
رمضان أو في التطوع بمنزلة رجل أخرج صدقة ماله» فجاد منها بما شاء 
وأمضاه وبخل بما بقي فأمسكه» . وحديث أنس مرفوعًا : «الصائم 
بالخيار فيما بينه وبين نصف النهار» ضعفه البيهقي“» وأخرجه 
من دی بی ذر وضعفه» ومن حديث أبي أمامةء وإسناده 


(۱) 
(1) 
(۳) 
(6) 


(0) 


الطيالسي والطبراني في «الأوسط» وفي إسناده راو ضعيف» لكنه توبع» وقال في 


«التلخیص» ۳/ ۱۹۸: مرسل؛ لأن إبراهيم تابعي» ومع إرساله فهو ضعيف» لأن 
محمد بن أبي حميد متروك› ورواه الطيالسي فقال : عن إبراهيم › عن آبي سعید» 
وصححه ابن السكن» وهو متعقب بضعف ابن أبي حميد اه 

والحديث حسته الألبانى فی ۳9لإرواء» (140۲( بمجموع طرقه. 

الترمذي )۷۳٤(‏ کتاب : الصوم» باب : صيام المتطوع بغیر تبییت. 
E‏ الصيام› باب : جواز صوم النافلة .. 

النسائي /٤‏ ٤1۱۹ء‏ وفي «الکبری» ۱۱٤/۲‏ (۲۹۳۲). 

البيهقي ۲۷۷/٤‏ من طريق عون بن عمارةء عن حميد الطويل › عن آبي عبيدة» عن 
انس مرفوعًا به. 

وروأه ايا ابن حبان في «المجروحين» ۷/۲ لکنه عن حميد عن آنس› 
بإسقاط أبى عبيدة. 

قلت : وهو حديث ضعيف ؛ لأضعف عون بن عمارةء قال ابن حبان: كان عون 
صدوقًا ممن کثر خطؤه حت وجد في روایته المقلوبات»› فطل الأحتجاج به 
إلا فيما وافق الثقات» وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (١۲١۴)ء‏ وقال في 
«الإرواء» :۱۳۸/٤‏ حديث ضعيف لا يصح. 

البيهقي ۲۷۸/٤‏ من طريق يحي بن غيلان» عن إبراهيم بن مزاحم» عن سريع بن 
نبهان قال : سمعت أبا ذر يقول: سمعت خليلي أبا القاسم ية يقول : «الصائم ٠...‏ 
الحديث قال البيهقي مشيرًا إلى تضعيف الحديث إبراهيم بن مزاحم وسريع بن 
نبهان مجهولان. 


MO, 2 2 MW. 

صعيبف > ورواه موقوفا على ابن عمر قال: ولا يصح رفعه » وعن 
ابن مسعود: إذا أصبحت وأنت تنوي الصيام فآنت بأخير النظرين: إن 
شئت صمت › وإن شئت أفطرت” وحديث «الموطاً» السالف عن 


ابن ا آخرجه الترمذي بذكر عروة عن عائشة› ثم قال: 


والأصح إسقاط عروة فإنه قال: إنه لم يسمعه منه» وإنما سمعه عن 
ا ن ا ا و 

وروى الشافعي» عن مسلم بن خالد» عن ابن جريج: قلت لابن 
ات غه ف عرو 08 9 هاا عر ا ات 
عبد الملك بن مروان» أو رخ ا وقال الترمذي في 
«علله» عن محمد -يعني : البخاري- لا يصح حديث الزهري عن 
عروة» عنها في هذاء» وجعفر بن برقان الراوي عن الزهري ثقة وربما 
يخطئ في الشيء. وقال الخلال: أصحاب الزهري الثقات تفقوا 
على إرساله» ووصله ابن برقان وابن آبي الأخضر ولا يعبأً بهما. ولما 


() البيهقي ۲۷۸/٤‏ من طريق عون بن عمارة» عن جعفر بن الزبير» عن القاسم» عن 
ابي أمامة مرفوعًا به. 
قال البيهقي : تفرد به عون بن عمارة العنبري وهو ضعيف. 
قلت : فيه نظر» فلم یتفرد به عون بن عمارة» بل تابعه عیسیٰ بن یونس» رواه ابن 
عدي في «الکامل» ۲/ ۳٦۳‏ من طريق عيسیٰ بن يونس» عن جعفر بن الزبير» عن 
القاسم» عن أبي أمامة به. وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» .)٠٥١١(‏ 

.۲۷۷ /٤ البیهقی‎ ) 

۳) رواه ان € .VV/‏ 

(€( تقدم تک ب 

() الترمذي )۷۴١( ٠٠۳/۳‏ كتاب: الصوم» باب: ما جاء في إيجاب القضاء عليه. 

.۲٦٣/۱ «مسند الشافعی»‎ )١ 

)۷( «علل الترمذي الكبير» ۲/۱ . 


ع۲7 x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح د 


رواه النسائي من حديث جعفر وسفيان بن عيينة عن الزهري”"' قال : 
هذا خطأً وهما ليسا بالقويين في الزهري ولا بأس بهما في غيره. 


ورواه أيضًا من حديث یحی بن أيوب» عن إسماعيل بن إبراهيم بن 
عقبة- ابن خي موس بن عقبة» عن ابن شهاب» عن عروة عنها» 
وذكر ابن عبد البر: أن القدامي وروح بن عبادة وعبد الملك بن يحي 
رووه عن مالك» عن الزهري» عن عروة» عن عائشةء والصحيح 
ما في «الموطاً» قال: ورواه صالح بن کیسان ویحییٰ بن سعید 
الأنصاري وإسماعيل بن إبراهيم بن أبي حبيبة وعبد الله العمري» عن 
الزهري» عن عروة عنهاء إلا أن مدار حديث صالح ويحيى على 
يحيىٰ بن أيوب وليس بذاك القوي» وابن أبي حبيبة متروك» وابن 
برقان في الزهري ليس بشيء» وسفيان وابن أبي الأخضر في حديثهما 
عن الزهري خطأ كبير» وحفاظ أصحاب الزهري يروونه مرسلا منهم: 
مالك ومعمر وابن عيينة» قال ابن عيينة: سألوا ابن شهاب وأنا 
شاهد: أهو عن عروة؟ قال: لا. قال ابن عبد البر: والظاهر أن 
السائل المشار إليه ابن جريح". 


(۱) «السنن الکبریئ» للنسائی ۲٤۷/۲‏ (۳۲۹۱- ۳۲۹۲). 

٠ (۳۲۹60 الساہبق‎ ) 

(۳) آنتهی من «الاستذکار» ۱۰/ ۲۰۱-۱۹٩١‏ بتصرف. 
وننبه على أن عبارة ابن عبد البر في «الاستذكار» ۰ :: مدار حدیث صالح بن 

كيسان» ويحيىٰ بن سعيد الأنصاري على يحيى بن أيوب. وليس بذاك القوي. كما 

نقل المصنف -رحمه الله- متصرفا. 
وقال ابن عبد البر نحرًا من هذا الكلام في «التمهيده ٦۷/٠١‏ وعبارته: مدار 
حدیث صالح بن کيسان» ویحییٰ بن سعید. علیٰ يحییٰ بن أيوب» وهو صالح!. 
كذا قال هنا: وهو صالح. وفي «الاستذكار»: وليس بذاك القوي. وال أعلم. 


| ڪتَابُ لصوم 


ورواه أبو خالد الأحمرء» عن عبيد الله بن عمر ويحيىٰ بن سعيد 
وحجاج بن أرطاة كلهم عن الزهري» عن عروة عنها. قال" : قد 
روي أيصًا في هلذا الباب حديث لا يصح فيه قوله لهما: «صوما يوما 
مکانه»» وروي عنهما حديث ابن عباس أيضصًا بمثل دَلِكَ» وهو 
ا 

قلت : أخرجه النسائي من حديث خطاب بن القاسم عن خصيف 
عنه“ ٠‏ وقال أبو حاتم الرازي: رواه عبد السلام بن حرب» عن 
خصيف» عن مقسم» عن عائشة» وهو أشبه بالصواب ومقسم أدرك 
عائشة“ ورواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» عن عبد السلام بن 
حرب» عن سعيد بن جبير: أن عائشة وحفصةء فذكره". 

قال أبو عمر: وأحسن حديث في هذا الباب إسنادًا حديث ابن 
وهب» عن حيوة» عن ابن الهاد» عن زميل مول عروة» عن عائشة 


= قلت: ويحيى بن أيوب هنا هو الغافقي» أبو العباس المصري. 
قال أحمد: سيئ الحفظ» وعن يحيى بن معين أنه قال: صالح» ومرة قال: ثقة» 
وقال أبو حاتم : محله الصدق» یکتب حدیثه ولا یحتج به وعن أبي داود: صالح 
وقال النسائي : ليس بالقوي. وفي موضع آخر: ليس به بأس. 
قال الحافظ فى «التقريب» :)۷١١١(‏ صدوق ربما أخطأً. 
انظر ترجمته في «التاريخ الكبير» (۲۹۱۹)ء و"الجرح والتعديل» (١٤٥)ء‏ 
واتهذیب الکمال» ۳۱/ ۲۳۳ (1۷۹۲). 

() القائل هو ابن عبد البر. 

)۲( تقدم تخریجه باستیفاء. 

.۷١ /۱۲ «التمهید»‎ )۳( 

) «السنن الکبرئ» ۲٤۹/۲‏ (۳۳۰۱). 

.)۷٥۸( ۲٥۹/۱ «علل ابن بي حاتم»‎ )٥( 

)١‏ «المصنف» ۲۹۱/۲ )4٠۰۹۲(‏ لكنه» عن عبد السلام» عن خصيف» عن سعيد به. 


<0 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


بنت طلحة» عن عائشة» وحديث ابن وهب أيضصًا عن جرير بن حازم» 
عن يحي بن سعيد» عن عمرة» عن عائشة» إلا أن غير جرير إنما 
يرويه عن يحييٰ بن سعيد عن الزهري". ولما خرج النسائي حديث 
ابن الهاد قال: حَدَثّني زميل» قال: زميل وليس بالمشهور» وقال 
البخاري: لا يعرف له سماع من عروة» ولا لابن الهاد منه» ولا تقوم 
به حجة"» ولما سأل مهنا أحمد عنه کرهه» وقال: زمیل لا أدري 
من هو» وقال الخطابي: إسناده ضعيف» وزميل مجهول. 

قلت : ذكره ابن حبان في «ثقاته»“ وخرج له الحاكم» وقال ابن 
عدي لما ذكر هذا الحديث: إسناده لا بأس به» وقد صرح بالسماع» 
ثم قال: ولو ثبت أحتمل أن یکون أمرها استحبابًا") وأما ابن حزم 
فصحح حديث جرير بن حازم وقال: لم يخف علينا قول من قال 
-يريد أحمد وابن المديني- أخطأاً جرير في هذا الخبرء وهلذا ليس 
بشيء؛ لأن جريرًا ثقة» وقد صح النص بالقضاء في الإفطار”. 

قلت : وكذا صححه ابن حبان من حديث حرملة» عن ابن وهب»› 
عن جری ۳ والنسائي رواه من حديث أحمد بن عيسى الخشاب» عن 


ابن وف 


(۱) تقدم تخریجه. 

.۷١ /١۱١ «التمهيد»‎ )۲( 

.)٠٠١٠١( ٤٠٥١/۳ «التاريخ الكبير»‎ )۴( 

.٠١١/۲ «معالم السنن؛‎ )٤( 

(ه) «ثقات ابن حبان» .۳٤۷ /٦‏ 

0) «الکامل في الضعفاء» .۲٠٦/١‏ (۷) «المحلیٰ» .۲۷۱/١‏ 

(۸) «صحیح ابن حبان» ۸/ ۲۸۴ )۳٣۱۸(‏ كتاب : الصوم» باب : قضاء الصوم. 
)٩(‏ «السنن الکبریئ» ۲٤٣۸/۲‏ (۳۲۹۹). 


e‏ ڪتابُ الصَوْم س يري 


وأعله ابن القطان بأحمد هلذاء وقال: يروي أباطيل» وقال ابن 
الحصار في «تقريب المدارك»: هذا سند صحیح ورجاله رجال 
الصحيح ولا يضره الإرسال. قلت: وتابع جريرًا عن يحيى الفرج بن 
فضالة» أخرجه الدارقطني» لكن ضعفوه» وأخرج النسائي بإسناده 
الصحيح من حديث ابن عيينة» عن طلحة بن يحيى» عن عمته عائشة 
بنت طلحة» عن عائشة فى حديث الهدية «أدنيها فقد أصبحت صائمًا» 
فأكل ثم قال: «للكن امو یوما مکانه» وهو في مسلم بغیر هاه 
الاد : ثم قال النسائي: هذا خطأ قد رواه جماعة عن طلحة فلم 
يذكر أحد منهم هه الزيادة. 

وروی وكيع بن الجراح من حديث داود بن أبي عاصم عن سعيد بن 
المسيب: خرج عمر يومًا على أصحابه فقال: إني أصبحت صائمًا› 
فمرت بي جارية لي فوقعت عليها فما ترون؟ فقال علي: أصبت 
حلالا وتقضي یومًا مکانه» کما قال رسول الله یه فقال له عمر: 
أنت أحسنهم فتيا. وهو منقطع فيما بین سعید وعمر» ولعله سمعه 
من علي. 

قال ابن حزم: روينا عن ابن عباس أنه كان يأمر المفطر في التطوع 
بقضاء يوم کان وفي «مصنف ابن ابي شيبة» من حديث عثمان 
البتي: أن أنس بن سيرين صام يوم عرفة فعطش عطشًا شديدًاء فأفطر 


(۱) بيان الوهم والإیهام» .YAT ۸° /Y‏ 

.)۳۳۰١( ۲٤۹/۲ «السنن الکبری»‎ )۲( 

۳( مسلم )۱۱١٤(‏ کتاب : الصوم» باب: جواز صوم النافلة بنية من النهار. 
0( رواه عبد الرزاق فی «المصنف» (VVYY) YY /٤‏ بمعناه. 


.۲۷۰/٦ «المحلی»‎ )٥( 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فسأل عدة من أصحاب رسول الله ية فأمروه أن يقضي يومًا مکانه. وعن 
مکحول» والحسن مثله » وعن عطاء» ومجاهد مله '. 
قال ابن عبد البر: ومن أحتج في هه المسألة بقوله تعالى: «إا 


41 


لوا اعمکر [محمد: ۳۳] فجاهل بأقوال أهل العلم» وذلك أن 


العلماء فيها على قولين: فقول أكثر أهل السنة: لا تبطلوها بالرياء 
أخلصوها لله. وقال آخرون: لا تبطلوا أعمالكم بارتكاب الكبائر» وقد 
ثبت في الحديث: «إذا دعي أحدكم إلى طعام فليجب» فإن كان صائمًا 
فلا يأكل»“ فلو كان الفطر في التطوع حسنًا لكان أفضل ذَلِكّ 
وأحسنه في إجابة الدعوة التي هي سنة مسنونة» فلما لم يكن يکن دَلِكَ 
كذلك عُلم أن الفطر لا يجوز. وقال اكك#: «لا تصوم أمرأة وزوجها 
شاهد یومًا من غير شهر رمضان إلا بإذنه”". وفیه ما یدل علیٰ أن 
المتطوع لا يفطر ولا يفطره غيره؛ لأنه لو كان للرجل أن يفسد عليها 
صومها ما أحتاجت إلى إذنهء ولو كان مباخا لكان إذنه لا معنى له» 
فكذا في حديث الأعرابي: «إلا أن تطوع»““ فأثبت الوجوب مع 
التطوع(“. 


(۱) «المصنف» ۲۹۱/۲ (۹۰۹۳- ۹4۹۷). 

(۲) رواه مسلم )۱٤۳۱١(‏ کتاب: النكاح» باب: الأمر بإجابة الداعي إلى الدعوة» وأبو 
داود )۲٤٠٩۰(‏ كتاب: الصوم» باب: في الصائم يدع إلى وليمةء والترمذي 
)۷۸٠(‏ كتاب: الصوم» باب: ما جاء في إجابة الصائم الدعوة. وأحمد ۲/ ۲۷۹» 
.٥۷ ۹‏ كلهم من حديث أبي هريرة. 

(۳) ياتي برقم )٥۱۹٥(‏ ورواه مسلم )۱۰۲١(‏ 

() سبق برقم )٤٩(‏ كتاب : الإيمان» باب: الزكاة من الإسلام» ورواه مسلم )١١(‏ 
كتاب : الإيمانء باب: بيان الصلوات التي هي أحد أركان الإسلام. 

(ه) «التمهید» ۷۹/۱۲- .۸۰٩‏ 


ڪين 


قال القرطبي : وأجابوا عن حديث أبي جحيفة في الباب أن إفطار 
ا الدرداء كان لقسم سلمان. 

فلت قك سلف أن ذلك لين فيه ولخذر القيافة. وأنضا بقرل 
الحنفي: أخبارنا مثبتة» والثبوت أولى من النفى» وتلك الأخبار إما 
نافية أو مسكوت فيها عن القضاء. ۰ 

خاتمة : 

فيه من الأحكام : جواز الموآخاة في الله وأنه اقث كان يفعله بين 
اصحابه ؛ ليتحابوا ويتواسوا ويتزاوروا» واستحباب الزيارة والنظر إلى 
ذات المرأة غير ذات المحرم؛ ليعرف حالهاء والمبيت عند المزورء 
والنوم للتقوي على القيام» والنهي عن الغلو في الدين» وتنبيه من 
غفل» وزينة المرأة للزوج» وقيام آخر الليل» وذكر ما جرئ؛ ليحمل 
لى :الا وفى» وتضريبه للمضت و دك أن أا الدرداء كان عة ذلك 
یقول: تدارکني سلمان تدارکه الله» أحياني أحیاه الله والله ما کان 
شيء أبغض إلى من سواد الليل إذا أقبل. 

ونقل ابن التين عن مذهب مالك : أنه لا يفطر لضيف نزل بهء قال : 
وكذلك لو حلف عليه بالطلاق والعتاق» وكذا لو حلف هو بالله ليفطرن 
کرو ا 


O ORO OOS) 


a GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب صَوْم شْبَانَ 

4-حَدَينًا عبد اله بِنْ يُوسُتَء ابرا مَالكء عَنْ ُي اللَضرِء عَنْ ي ا 
عن عَائِشة رضي الله عنها قَالْث: : کان رَشُول اء ا يضوم حّی تقول : کک 
وَيُفْطِرُ حى تقول : لا يَصومٌ. فَمَا رايت رَسُولَ اله ي تحمل صِيَامَ سَهْر 
رقضانه وما أيه أكر صيَامًا مله في سَعْبَالً. [۱۹۷۰- مسلم: ۱۱۵١‏ - فتح: ا 

۰- دتا مُعَاد بن قَصَالَةَء حَدَتا هِشَامُ» عن کيی»ء عن أي سَلَمَةَء أن 
E‏ قاآّف: يكن اني ل يضوم شهرا تَر من سَغبانَء 
نه گان صو يَصَومُ م شَغبانَ كلَه» وَكانَ يَمّول؛ «خذوا م مِنَ العَمَلِ ما تطِيقّون؛ ِن الله 
لا مَل نی تَمَلوا» وَأَحَبُ الصَلَاةٍ ّى اللبی ب ما ووم عَلَيهء إن قَلْث وَكانَ 
إذ صل صَلاةّ داو م عَلَيْها. 1 0۷۰ 0 114 10“ مسلم: ۷۸۲ ۱۱01 
فتح: ٤‏ /۲۱۳] 


رَسول الله ية أسَحُمَلَ صِيَامَ إلا شهر رَمَصَانَ» وَمَا أيه اكير 
E‏ 
وفي رواية' ا > عن ابي سَلَمَةً: لم کن الي 44 يضوم م 


0G 


ا آكر ين شحتان» نة گان يوم شَعْبَان كله وگان 2 


۶ 


«(خذوا م مِنّ العَمَلٍ ما تقون َل اله لا يمل سو a‏ 
الصَلاةٍ ق ما ووم عَلَيْهِ وان ا وان ذا ا صَلاءً 


2 


داوم 


(۱) ورد بهامش الأصل: طریق آخر. 


ا ڪتابُ الصَوم اا 


هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا'“ ٠‏ وفي رواية له: وما صام شهرًا 
كاملا منذ قدم المدينة إلا رمضان". وللترمذي من حديث أبي سلمة» 
عن أم سلمة محستًا: ما رأيته يصوم شهرين متتابعين إلا شعبان 
ورمضان" » وصححه في «شمائله»» وقال: رواه غير واحد عن أبي 
سلمة» عن عائشة » ويحتمل أن يكون أبو سلمة رواه عنهماء 
(أخرجه)“ أبو داود من حديث أبي سلمةء عن أم سلمة: لم يكن 
يصوم من السنة شهرًا تامًا إلا شعبان يصله برمضان" ٠‏ وحمله ابن 
المبارك على الأكثرء وأنه جائز في كلام العرب. 

قال الترمذي : كأنه رأى كلا الحديثين متفقين » يقول: إنما معناه أنه 
كان يصوم أكثر الشهر»ء وقوله: (كان يصومه كله) أي : أكثره وقد جاء 
عنها مفسرًا: كان يصوم شعبان أو عامة شعبان'" » وفي لفظ: كان 
يصومه كله إلا قليلا"“. وهي أولى من رواية يحي عن أبي سلمة. 

وقال ابن التين : إما أن يكون في أحدهما وهم» أو يكون فعل هذا 


(1) مسلم (۷۸۲) كتاب: صلاة المسافرين» باب: فضيلة العمل الدائم من قيام الليل 
وغیره. 

(۲) مسلم )١٠١١(‏ كتاب: الصيام. 

(۳) الترمذي )۷۳١(‏ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في وصال شعبان برمضان . 

)۳١۲( «الشمائل»‎ )( 

)٥(‏ في (م): (أخرجهما). 

0) ابو داود ۲۳۳۳) كتاب: الصوم» باب: فيمن يصل شعبان برمضان» وصححه 
الألباني في «صحيح أبي داود» .)۲٠۲٤(‏ 

(۷) روئ هذا اللفظ النسائی ٠٠١ /٤‏ وفی «الکبری» ۲/ ۸۳ »)۲٤۸۷(‏ والطحاوي 
في «شرح المعاني» AY /Y‏ 

(۸) روئ هذا اللفظ النسائی ٠٠۰/٤‏ وفی «الکبری» ۲/ ۸۳ (۸۸٤۲)ء‏ والطحاوي 
في «شرح المعاني» ۸۳/۲ ٠ .)۲٤۸۷(‏ 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وهذاء أو أطلق الكل على الأكثر مجارًا. وقيل: كان يصومه كله في سنة 
وبعضه في اآخری» وقيل: كان يصوم تارة من أوله» وتارة من آخره» 
وتارة بينهما لا يخلي منه شيئًا بلا صيام» وخصصه بكثرة الصوم؛ 
لكونه ترفع فيه أعمال العباد. ففي النسائي من حديث أسامة قلت: 
يا رسول الله [لا] أراك تصوم من شهر من الشهور ما تصوم من 
شعبان. قال: «ذاك شهر يغفل الناس عنه بين رجب ورمضان› 
وهو شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالمينء فأحب أن يرفع عملي . 
ونا صائم»". 

وللترمذي من حديث صدقة بن موسيٰ» عن ثابت» عن أنس: سئل 
رسول الله يية: أي الصوم أفضل بعد رمضان؟ قال: «شعبان؛ لتعظيم 
رمضان» .قيل: فأي الصدقة أفضل؟ قال: e‏ 
قال: حديث غريب» وصدقة ليس عندهم بذاك القوي" . وقد روي 
أن هذا الصيام كان؛ لأنه كان يلتزم صوم ثلاثة أيام من كل شهر كما 


(۱) ليست فى الأصل. 

(۲) النسائي ۲۰٠/٤‏ ورواه أحمد ۲١٠/۲‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» / 
۲ وابن عدي ۲/ ۲۹۳. وأبو نعيم في «الحلية» /٩‏ 1۸ء والبيهقي في «الشعب» 
ف والضياء في «المختارة» »)٠١١١( ۱٤۳ -۱٤۲ /٤‏ وحسنه الان ي 

صحيح الترغيب» (( وكذا في «تمام المنةا ص: ٤١١‏ . 

)۳( ا )١(‏ كتاب: الزكاة» باب: ما جاء في فضل الصدقة. 
ورواه أيضًا البيهقي في «سننه» ٠*١ -۳٠١ /٤‏ وفي «الشعب» ۳/ ۳۷۷ (۳۸۱۹)ء 
والخطیب ۱۳/ ۳٠١-۳۱٤‏ والمزي فى «التهذیب» ۱٥١٤/۱۳‏ من طريق صدقة بن 
موسئ» عن ثابت البناني» عن آنس بن مالك به. 
قال المناوي في «فيض القدير» ۲/ :٠١‏ قال ابن الجوزي: حديث لا يثبت» فيه 
صدقة بن موسئ» قال ابن معين: ليس بشيء» وضعفه الألباني في «الإرواء» 
.(AA4)‏ 


قال لابن عمرو» فربما شغل عن صيامها أشهرًا فيجتمع كل ذَلِكَ في 
شعبان فیتدارکه قبل رمضان'» حکاه ابن بطال" »۰ وورد کما قال 
ابن الجوزي في حديث أنه الك سئل عن صومه فيه فقال: «إن الآجال 
تکتب فيه فأحب أن ب یکتب أجلي ونا في عبادة رٻي. 


وقال الداودي: أرى الإكثار فيه؛ لأنه ينقطع عنه التطوع برمضان. 
قلت: ويجوز أنه كان يصوم صوم داود فيبقى عليه بقية فيكملها في 
هذا الشهر» والحكمة في كونه لم يستكمل غير رمضان؛ لئلا يظن 
وجوبه» فإن قلت: صح في مسلم: «أفضل الصوم بعد رمضان شهر . 
الله المحره“ فکیف أکثر منه في شعبان دونه؟ قلت: لعله کان 


يعرض له فيه أعذار من سفر أو مرض أو غير ذَلِكّ» أو لعله لم يعلم 
بفضل المحرم إلا في آخر عمره قبل التمكن منه. 


(۱) رواه الطبرانی فی «الأوسط» ۲/ ۳۲۰ (۲۰۹۸) من طريق عمرو بن قيس» عن 
محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى» عن أخيه عيسى» عن أبيه عبد الرحمن» عن 
عائشة قالت: كان رسول الله ب يصوم من كل شهر ثلاثة أيام» فربما أخر ذلك 
حت يجتمع عليه صوم السنة» وربما أخره حتى يصوم شعبان. 
قلت : وهو حدیث ضعیف؛ قال الهیثمی ۳/ ۱۹۲: فيه : محمد بن ابی ليلیٰ»› وفيه 
کلام» وقال الحافظ في «الفتح» ۳۲٤ /٤‏ مشيرًا إلى ضعفه» وفيه حديث ضعيف 
أخرجه الطبراني في «الأوسط» من طريق ابن أبي ليل» وهو ضعيف. 
وحديث ابن عمرو الذي أشار إليه المصنف -رحمه اث- يأتي برقم ›»)۱۹۷٩(‏ 
ورواه مسلم .)۱۱١٥۹(‏ 

(۲) «شرح ابن بطال» ۱۱١ /٤‏ . 

(۳) رواه أہو یعلیٰ فی «مسنده» ۳۱۱/۸- ۳۱۲ )٤۹۱۱(‏ من حديث أبى هريرة عن 
عائشة. قال في «المجمم» ٣‏ : فيه مسلم بن خالد الزنجي» وفیه کلام وقد 
وثق» وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٥٠۸١(‏ 


€3 مسلم (7(. 


7؛) التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


وفيه: أن أعمال التطوع ليست منوطة بأوقات معلومة» وإنما هي 
على قدر الإرادة لها والنشاط فيها. 

فائدة: 

معن : «خذوا من العمل ما تطيقون» أي : تطيقون الدوام عليه بلا 
ضرر» واجتناب التعمق عام في جميع أنواع العبادات» والملل 
والسامة بالمعنى المتعارف في حقنا محال في حق الله تعالى فيجب 
تأويله» وأوّله المحققون على أن المعنى: لا يعاملكم بمعاملة الملل 
فيقطع عنكم ثوابه ورحمته وفضله حٌى تقطعوا أعمالكم. وقيل : 
معناه: لا يمل إذا مللتم» وقد سلف في الإيمان في باب: أحب 
الدين إلى الله أدومه"" وفي آخر كتاب الصلاة في باب: ما يكره من 
الجديد ي الا ارا مغل 2 هین وا بمعنى: إذ. وقال 
الهروي: لا يمل أبدًا مللتم أم لم تملوا. وقيل: سمي مللا على معنى 
الأزدواج کقوله تعالیٰ: فس ادى عي عدوأ عي [البقرة: ]۱۹٤‏ 
فکانه قال: لا یقطع عنکم فضله حَنَّی تملوا سؤاله. 

وقولها: (وأحب الصلاة)» وفي لفظ : أحب الأعمال ما دووم 
عليه" » وفي رواية: ديم عليه کذا ضبطناه: دووم بواوین» وفي 


(۱) سبق برقم .)٤۳(‏ 

(۲) سبق برقم .)۱۱٥۰(‏ 

(۳) ياتي برقم .)٥۷٩۱(‏ 

.)۱۱۲١( ٦۱/۳ رواه الترمذي (١٥۲۸)ء وابن خزيمة‎ )٤( 
>٠ /۸ قلت : وردت هله اللفظة في حديث آخر رواه الطبراني في «الأوسط»‎ 
من طريق الخضر المروزي» عن الجارود بن يزيد» عن محمد بن‎ 7 
= إسحاق» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًا : «إن النفس ملولة وإن أحدكم لا يدري‎ 


بعض النسخ بواو. والصواب الأول كما قال النووي”. والديمة: المطر 
الدائم في سكونِ» شبهت عمله في دوامه مع الأقتصاد بديمة المطرء 
وأصله الواو فانقلبت بالكسرة قېلها. 

فائدة : 

ENE‏ الحث على المداومة على العملء وأن قليله الدائم خير 

فائدة: 

شعبہان سمی بذلك کما قال اہن درید : لتشعبهم فيه› آي : تفرقهم في 
طلب المياه. قال: والشعب الأجتماع والافتراقء وليس من الأضداد 
وإنما هو لغة القوم وقال ابن سيده: لتشعبهم في الغارات. وقيل؛ 
لأنه شعب» آي : ظهر بين رمضان و وعن ثعلب فیما حکاه 
أبو عمر الزاهد: لتشعب القبائل» أي : تفرقها لقصد الملوك والتماس 
الخظة: 

فائدة : 

لم يصح في الصلاة في النصف منه حديث» كما نبه عليه ابن دحية 
٢‏ ا RA O e‏ 
انها موضصوعه» وقي الترمذي منھا حدیث مقطوع > نعم» قیل : إنها 
= ما قدر المدةء فلينظر من العبادة ما يطيق ثم ليداوم عليه فإن أحب الأعمال إلى 

قال في «المجمع؟ ۲/ :۲٨۹‏ فيه : الجارود بن يزيد» وهو متروك»› وضعفه الألباني 

في «الضعيفة» .)٠٠١١(‏ 
)۱( «مسلم بشرح النووي» ۷1/۳٦‏ 
(۳) «جمهرة اللغة» .۳٤٤-۳٤۳/١‏ (۳) «المحکم»: ۲۳۷-۲۳۹/۱. 
)€( الترمذي (۷۳۹) کتاب: الصوم› باب: ما چاء في ليلة النصف من شعبان. من = 


7+ ب التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


الليلة المباركة في الآية» والأصح أنها ليلة القدر. 


ج طريتق الحجاج بن أرطاة» عن يحيىٰ بن ابي كير عن عروة» عن عائشة قالت: 
فقدت رسول الله هة ليلة فخرجت فإذا هو بالبقيع» فقال : «أكنت تخافين أن يحيف 
الله عليك ورسوله»› قلت : يا رسول الله إني ظننت أنك آتيت بعض نسائك» فقال : 
«إن الله كك ينزل ليلة النصف من شعبان إلى السماء الدنيا فيغفر لأكثر من عدد شعر 
ورواه أيضا من هذا الطریق ابن ماجه (۱۳۸۹) كتاب : إقامة الصلاةء باب: ما جاء 
في ليلة النصف من شعبان» وآحمد ۲۳۸/٦‏ وإسحاق بن راهویه -۳۲٣/۲‏ ۳۲۷ 
٩ al (۸0۰)‏ (۱۷۰۰- ۱۷۰۱)» وعبد بن حمید (۱٥۰۷( E‏ 
۸۰ ا والبغوي في «شرح السنة» ٠١١/٤‏ )441( ابن الجوزي 
فى «العلل» 11/۲ .)4٠١(‏ وقال الترمذي: هذا الحديث لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه» من حديث الحجاج» وسمعت محمدًا يضعف هذا الحديث» وقال: 
يحيى بن أبي كثير لم يسمع من عروةء والحجاج بن أرطاة لم يسمع من يحيىٰ بن 
ابی کٹثیر اھ 
وضعفه الألباني في «ضعيف الترمذي». 
قلت : و ا -رحمه الله- عن حدیث ا حدیث ا 
ما E‏ إلى aT‏ وحدیٹ الترمذي الذي اد 
المصنف هو حديث مرفوع إلى النبي بيد 
فقول المصنف: حديث مقطوع» لعله يقصد به أنه حديث منقطع» وهو الحديث 
الذي في إسناده راو روى عمن لم يسمع منه أو لم يدركه» وهو علىٰ قول بعض 
العلماء» وعرفه البعض بأنه الحديث الذي رواه مَّن دون التابعي عن الصحابي› 
كمالك عن ابن عمر» وعرفه البعض پأنه الحديث الذي فی إسناده راو مبهم ۰ 
والأول أشهرء وهو الذي ينطبق على حديث الترمذي المشار إليه؛ لأن الترمذي 
نقل عن البخاري : قال : يحيىٰ بن أبي كثير لم يسمع من عروة»› والحجاج لم يسمع 
من يحيى اه. فهو بذلك منقطع في موضعين› وهذا يۇكد ما قلناه. والله أعلم. 
وانظر: «علوم الحديث» لابن الصلاح ص۷٤- ٥۹ -٥٩ ٥۱‏ ط. دار الفكر. = 


ج ڪتابُ الصَوْم سے 


وذكر الطرطوشي في «بدعه» عن أبي محمد المقدسي قال: لم يكن 
عندنا ببيت المقدس قط صلاة الرغائب هه التى تصلى فى رجب 
وشعبان» وأول ما حدئت عندنا فى سنة ثمان وأربعين وأربعمائة› وقد 


= وقد ورد في فضل ليلة النصف من شعبان أحاديث: منها: ما رواه البيهقي في 
«الشعب» ۳/ ۳۸۲- ۰۱۳۸۹ ۳۸۳۰ ۳۸۳۷- ۳۸۳۸). وضعفها الألباني في 
«(ضعیف الترغیب) ۱٥١۹۱ ۱۲٤۷ 1۲۲ 1۲١(‏ ٤٥٦١)۔.‏ 
ومنها: ما رواه ابن أبي عاصم في «السنة» .)٥۱١۲(‏ والطبراني ۲۰ »)۲٠١(‏ وفي 
«مسند الشامیین» ۱۲۸/۱- ۱۲۹ .)۲٠۳(‏ وأبو نعيم في «الحلية» ›۱۹۱/١‏ 
والبيهقي في «الشعب» /٩‏ ۲۷۲ (11۲۸) من طريتق الأوزاعي وابن ثوبان» عن 
أبيه» عن مكحول» عن مالك بن يخامر» عن معاذ بن جبل مرفوعًا : «يطلع الله إلى 
خلقه ليلة النصف من شعبان فيغفر لجميع خلقه إلا مشرك أو مشاحن». 
ووقع عند بعضهم بإسقاط قوله: عن آبيه. 
قال ابن آبي حاتم في «العلل» ۱۷۳/۲ (۲۰۱۲): سألت ائ عن هذا الحديث»› 
فقال: حديث منكر»ء وقال الألباني في «السنة): حديث صحيح ورجاله موثقون»› 
لكنه منقطع بين مكحول ومالك بن يخامر» ولولا ذلك لكان الإسناد حستاء ولكن 
صحیح بشواهده. 
ومنها : e‏ والبزار في «البحر الزخار» ۲٠۷-۲۰٦/۱‏ 
.)۸٠(‏ والعقيلي في «الضعفاء» ۲۹/۳ وابن الجوزي في «العلل» -1٦/۲‏ 1۷ 
417( ا بنحو السند السابق. 
قال ابن الجوزي : هذا حديث لا يصح ولا يثبت» وقال الألباني : حديث صحيح› 
وإسناده ضعيف. 
وفي الباب أيصًا من حديث أبي موسى» وأبي علبة» وعلي» وعبد الله بن عمرء 
وعبد الله بن عمرو بن العاص» وأبي هريرة. 
قال العقيلي : وفي النزول في ليلة النصف من شعبان أحاديث فيها لين» والرواية 
في التزول في كل ليلة أحاديث ثابته صحاح» فليلة النصف من شعبان داخلة فيها إن 
شاء الله. 
وللوقوف على طرق هذا الحديث أنظر: «الصحيحة» (٤٤٠۱)ء‏ فقد جمع طرق 
الحديث» والتي بمجموعها صححه. 


( 4 دد اتوضیع لش الجاع الصحیع س 
بين ابن الصلاح أولا والشيخ عز الدين إنكار دَلِكّء وقد حكم بينهما 
أبو شامة. والوقود في تلك الليلة أوله زمن يحيى بن خالد بن برمك؛ 
لأنهم كانوا مجوسًا فأدخلوا في الدين ما يموهون به على الطغام"› 
وقد أبطلها الملك الكامل وله الحمد. 

أخرى: أستدل به القاضي أبو محمد على أصحاب داود حين قالوا: 
لا يصح صوم يوم الشك ونحن نقول: يصح صومه على وجه" . 


ORO NOOO) 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : الطغام : أوغاد الناس. 
(۲) أنظر «عيون المجالس» ۲/ .1٠١‏ 


E 


0۳- باب مَا يُذڪَرُ مِنُ صَوم الد لَب کي وَإقطاره 


۷- تًا موی إکاعیل» > حَدشنًا ا ن آي ب يشر سعید» 


ت 


قشم ول ی ل واله يفَطرٌ. i‏ : ا :ل والله 
يَصومُ. [مسلم: ۷- ة فتح: ]۲۱٥/٤‏ 


0 
س 


4۷۲ - حدتّنِي َد الَزيز ڊ بن عبد اله قال : ا 
له سَمِع نما رضي الله عنه يهول :گان رشو انه ل بر من السهرء > حَئّی نظن 
آن لا وم مء وَرَضوم حٌى نظن ن لا فصر من د سنا کان لا تَسَاءُ تَرَاهُ مِنَ 
اليل مُصَليا إلا ايء ولا اما إلا رأَه. قال سُلَيْمَانُ؛ عَنْ ميد أنه سَأَل سا في 
الصَوم. [انظر: -۱۱٤١‏ فتح: ]۲۱٥/ ٤‏ 

4“ حدتَنِي ید آخبرتا بو حالد الأمَرء أخبرنًا ميد ميد قال سَأَلْتُ أنَسَا 
رضی اله عنه عن يام الي 8ءء قال ها كث أَحِبُ أن أرا من اهر صان 
إا راء ولا مُْطرًا إلا رَأيعه» ولا مِنَ اليل اما إلا أيه ولا اما إلا أيه 
ول شیش رة ولا حريوة أن من ن وشول ال اث ولا يفف مشا وَلا عَبيرَةٌ 
أَطيَبَ رَاْحَةً َة مِن رَائِحَة رَسُول الله ياد . [انظر: ۱٤۱۱ء -۲۵٦۱‏ مسلم: ۲۲۳۰- فتح: ]۲۱١/ ٤‏ 


ذکر فيه حدیث ابن عَبّاس: ما eee‏ 
رَمَضَانْ› وَيَّصوم حتیٰ ا حى يفول القَائِل : والله لا يمطرٌ. ويفطر حتّى 
القَائِلٌ : 5 والله 5 يَصوم. 


فر مِنَ السَهْرء حرا ENE‏ وَيَصومُ حت نظن أن لا يمطر 
0 5 

مله شيا وان لا تَسَاءُ تراه مِنَ اليل مى 
A E A‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ثم ساق عن محمد عن الأحمر -أبي خالد- عن حميد قال : 

سالب اسا عَنْ صِيَام رسول اله ڪلف مال : ما كنت أَجِبْ أن اَرَاءُ 
مِنّ الشَهْرٍ صَائِمًا إلا اينه الحديث. 

الشرح : 

تعلیق سلیمان عن حمید تقدم في باب : قیامه باللیل ونومه ايا › 
ومحمد هذا قال الجياني وغيره: هو محمد بن سلام". 

وفي هاه الأحاديث من الفقه: أن النوافل المطلقة ليس لها أوقات 
معلومة وإنما يراعى فيها وقت النشاط لها والحرص عليها. 

وفیه: آنه اث لم يلتزم سرد الصيام الدهر كله» ولا سرد الصلاة 
a sS‏ 
وإن كان قد أعطي من القوة في أمر الله تعالى ما لو التزم الصعب منه 
لم ينقطع عنه» فركب من العبادة الطريقة الوسطى فصام وأفطر وقام 
ونام» وبهذا أوصى عبد الله بن عمروء فكان إذ كبر يقول: يا ليتني 
قبلت رخصة رسول الله كل" . 

وقول ابن عباس: أنه اڪ ما صام شهرًا كاملا قط غير رمضان»› 
يشهد لحديث أبي النضر» عن أبي سلمة»ء کک 
بالصحة» وهما مبينان لحديث يحي ب بن ابي کير: عن أبى سلمة» عن 
عائشة: أنه ا كان يصوم شعبان كله أن المراد اکٹرہ» كما 
سلف. 


(۱) سلف برقم .)۱۱٤١(‏ 
() «تقييد المهمل» .٠١۲۸/۳‏ 
() ياتي قریبًا برقم .)۱۹۷١(‏ 


وقول انش: ما مشت خزة ولا حريرة ألين من كف رسول الله مادء 
كسر السين أفصح من الفتح› وهو دال عل کمال فضائله حَلْقّا وخحلقًاء 
وأما طيب رائحته فإنما طيبها الرب تعالى لمباشرته الملائكة ولمناجاته 


Si ROR SOO) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵4 باب حَق الصَيْضِ تي الصَوْم 

4- تًا إشحاقء آخبر رَنَا تا هَارُونٌ بُ إشُمَاعيلء ڪڏتا علي حدٿَتَا يى 
قال: دبي او سَلَمة قال : حلي عبد اله بن عفرو بن القاص رضي الله عنهما 
قال: ڪل علي سول انه يه َر ايت يغني: إن زؤر ليک حقَاء و 
لِرَوجک ليك حقّا». قَقَلْت: وم صم م داود؟ 5؟ قالّ: افع الدهر». [انظر: -۱۱۳١‏ 
مسلم: ۱۱۵۹- فتح: ٤‏ /۲۱۷] 

حَدتا اق آنا هَارُون بن إِسمَاعِیلء تتا عل ا تن حدني 
ر حَدٿني ڪَبْد الله بن عَمُرو قال : دحل عَلَيّ رَسول ا ی 
گر لحك يني : : إن ؤر ليک حقَاء و روجک ليک حَقًا». 
قَقَلْتُ: : وم صوم م داود؟ قال : لضف الدهُر». 

إسحاق هذا قال الجياني: لم ينسبه أحد من شيوخنا ولا أبو 


Es 


تف ورواه أبو نعيم في «مستخرجه» عن أبي أحمد نّا ابن 
شیرویه» تا إسحاق بن إبراهيم» آنا هارون» ثنا علي بن مبارك. وقد 

في إكرام الضيف وبره أحاديث»ء وهو من صنع المرسلين» 
آلا تری ما صنع إبراهيم به بضيفه حين جاءهم بعجل سمين» 
وصح: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فليكرم ضيفه»"» ومن 
إکرامه آن یأکل معه ولا یوحشه بأن یأکل وحده» وهو معن قوله: 
«وإن لضيفك عليك حقا“" يريد أن تطعمه أفضل ما عندك وتأكل 


(۱) اتقييد المهمل» ۳/ .۹۸٩‏ 

(۳) يأتي برقم (1۱۳۸) كتاب: الأدب» باب: إكرام الضيف» ورواه مسلم )٤۷(‏ 
كتاب : الإيمان» باب: الحث على إكرام الضيف والجار. من حديث أبي هريرة. 

(۳) رواه بهذا اللفظ ابو داود )۱۳١۹(‏ كتاب : التطوع» باب : ما يؤمر به من القصد في ت 


— ڪتَابُ الصَوْم 


معه. آلا تریٰ أن آبا الدرداء کان صائمًا فزاره سلمان فلما قرب إليه 
الطعام قال: لا آكل حى تأكل» فأفطر أبو الدرداء من أجله وأكل 
معه» ومن حقه أن يقوم بحقه» والزور: الضيف» والرجل يأتيه زائرًاء 
الواحد والاثنان والثلاثةء والمذكر والمؤنث في ذَلِكَ بلفظ واحد» 
يقال: هذا رجل رور» ورجلان رور» وقوم رور فيؤخذ في کل 
موضع؛ لأنه يتصدر في موضع الأسماء» ومثل دَلِكَ هم قوم صوم 
وفطر وعدل في أن المذكر والمؤنث بلفظ واحد. وقد سلف ذلك 
في الصلاة وقيل: زور جمع زائر مثل تاجر وتجر. 

وحقها هنا: يريد الوطء» فإذا سرد الصوم ووالى قيام الليل ضعف 
عن حقهاء وفي لفظ : «إن لأهلك“ بدل «زوجك»)» والمراد بهم هنا : 
الأولاد والقرابة» ومن حقهم الرفق بهم والإنفاق عليهم وشبه دَلِكَ. 
والزوج أفصح» وفي لغة زوجة. 


IARI AEX AEX 


= الصلاةء والترمذي )۲٤۱۳(‏ کتاب: الزهد» والنسائی /٤‏ ۲۱۰- ۲۱۱. کتاب: 
الصيام» صوم يوم وإفطار يوم. 

(۱) رواه عبد بن حمید ۱/ ۲۸۷- ۲۸۸ (۳۲۱)» والبزار في «البحر الزخار» ۳۷۹/٦‏ 
(۳4۷(. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح د 
۵- باب حَق الجشم ي الصَوْم 

-٥‏ حَدَقَنا ابن مُقَالء أخبرتا عبد اء ابرا الأَورَاعِيْ قالّ: حكني يى 
بی اي کثير قال : ِي بُو سَلَمَةَ بُ عَبِ الرَْمَن قال : ذقني عبد اله ن مرو بن 
القاص رضي الله عنهما : قال لي ر سول اله گلا : ما َد ا آم حبر آنک صو 
اهار قوم اللَيْلَ ؟». فَقَلْتُ: : لی يا رشو ل انه. قال: «لا تفل صم وَأَفطِرْء 
وم َنَم قن لِجَسَدِد عَلَيْک حَقّاء ون لِعَيْبک عَلَيْک حَقَاء ون روجک 
لبك حَقاء وَل لزور ليک حقاء وَل بِحَسْبك أن وم کل شَهُر َة 
لن لک کل حَسََةٍ حَسدَة ن ذلك مام الذهر کله». فَسَدَذْتُ» 
سد عَليء قلْتُ: يا رَسُولَ وء ئي جد قو َوةٌ. قال: «قَصْمْ ۾ صِيام ‏ بی الله دود افع 
ولا تزذ عَلَيْهِ». قَلْتُ: وَمَا كان صِيام يي اله ۇد ا قال: «نصف الدهر». 
کان عَبْدُ الله قول بعد ما کپرً: يا لَيَنِي قَبِلْتُ ر خصة النَين بياد. [انظر: -٠٠١١‏ 
مسلم: ۱۱۵۹- فتح: ٤‏ /۲۱۷] 

ذکر فيه حديث عبد الله بن عَمْرو: قال لي سول له کا : «يا عَبْدَ 


اند آل أخر أك صو التهار وَتَقُومُ م اللَيلّ ؟. قلت : بی ي سول اللو 
قال : «قلد قعل » صم وَأَفطرء وَفْمْ َم إن سد عَلَيْک حًا الحديث 


بطوله. 

وحق الجسم أن يترك فيه من القوة ما يستديم به العمل؛ لأنه إذا 
أجهد نفسه قطعها عن العبادة وفترت» كما قال فى الحديث المروي 
عند أبي داود: «إن المنبت لا أرضًا قطع ولا ظهرًا أبقی». 

قال المبرد: المنبت: المسرع في السير» فكأنه وقفت دابته ولم يبلغ 


ء)١١۷۹( قلت: لم أقف عليه عند أبي داود» إنما رواه ابن المبارك في «الزهد»‎ )١( 
= ء٠۲٠١ والخطابي في «العزلةه ص:‎ .)۷٤( والبزار كما في «كشف الأستار»‎ 


سے تب شم 
منزله» وقال بياة: «أحب العمل إلى الله تعالى ما داوم عليه صاحبه وإن 
قل»» وقال: «اكلفوا من العمل ما تطيقون»"“ فنهٰ عن التعمق فی 
العبادة وإجهاد النفس في العمل؛ خشية الأنقطاع» ومتى دخل أحد 
في شيء من العبادة لم يصلح له الأنصراف عنهاء وقد ذم الله تعالى 
من فعل دَلِكَّ بقوله: «#إورهباية أبَدَعرهًا الآية [الحديد: ۲۷] فوبخهم 
على ترك التمادي فيما دخلوا فيه» ولهذا قال ابن عمرو حين ضعف 
عن القيام بما كان التزمه: يا ليتني قبلت رخصة رسول الله مَية. وقد 


= والحاكم في «معرفة علوم الحديث» ص: ٩١ -۹١‏ والقضاعي في امسند 
الشهاب» ۲/ ۱۸١‏ (١٤٠١)ء‏ والبيهقي في «سننه» ۱۸/۳ وعبد الكريم القزويني 
في «التدوین» ۲۳۷/۱- ۲۳۸ من طريق آبي عقيل محمد بن المتوكل» عن 
محمد بن سوقة» عن محمد بن المنكدر» عن جابر مرفوعًا به. 
قال الحاكم : حديث غريب الإسناد والمتن» وقال الهيثمي في «المجمع» ٠١/١‏ : 
فيه : يحییٰ بن المتوكل؛ وهو كذاب. 
ورواه البيهقي في «الشعب» ۳/ »)۳۸۸٩( ۲ -٤١١‏ وابن الجوزي في «العلل 
المتناهية) )۱۳۷١( ٣۳٠/۲‏ من طريق محمد بن سوقة» عن محمد بن المنكدر» 
عن عائشة مرفوعًا به. 
ورواه ابن المبارك )۱١۷۸(‏ من طريق محمد بن سوقة» عن ابن المنكدر مرسلا. 
قال البخاري في «التاريخ» :٠٠١/١‏ المرسل أصح. 
وللحديث طريق أخرى من حديث ابن عمرو بن العاص» رواه ابن المبارك 
.)٥(‏ والبیهقی فی «السنن» ۰۱۹/۳ وفی «الشعب» ۳/ )۳۸۸١( ٤١۲‏ عن 
عبد الله مرفوعًا به ٤ ٠‏ 
والحديث ضعفه الألبانى فى «الضعيفة» .)۲٤۸١(‏ 

)١(‏ سيأتي برقم )۸٦1(‏ كتاب: اللباس» باب : الجلوس على الحصير ونحوه» ورواه 
مسلم (۷۸۲) كتاب : صلاة المسافرين» باب: فضيلة العمل الدائم من قيام الليل 
وغیره» و (۲۸۱۸) كتاب: صفة الجنة والنار» باب : لن يدخل أحد الجنة بعمله بل 
برحمة الله تعالئ. من حديث عائشة. 

(۲) يأتي برقم .)٥٤٥٥(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


جاء في رواية أخرىئ تأتي في باب: صوم داود: «إنك إذا فعلت ذلك 
هجمت له العين»"". أي: غارتا ودخلتا وهجمت على الضرر دفعة 
واحدة» والهجم: أخذ الشيء بسرعة» وهجمت على القوم: د 
عليهم» وبحتمل أن يكون هجمت بغلبة النوم وكثرة السهر. 

وقوله : «بحسبك» أي: يكفيك أن تصوم ثلاثة أيام. 

وفي رواية: «صم من كل عشرة يومًا»"“ وقد علل صيامها بأنه يعادل 
صيام الدهر كله» وسيأتي الكلام على دَلِكّ. والسين ساكنة» أي: يكفيك 
ا ونقل ابن التين عن بعض العلماء أن صيامها حسن ما لم 
يعينها» وليس فيها تشبه بالفرض إذا لم يعين أيامًا من الشهر» مثل 
قصد يام البيض فقد كرهه مالك وقال: ما هذا ببلدناء وقال: 
الأيام كلها لله» وكره أن يجعل على نفسه صوم يوم يوفيه أو شهر”"› 
قال عنه ابن وهب: وإنه لعظیم أن یجعل علیٰ نفسه صوم يوم يوفیه 
أو شهر كالفرض» ولكن يصوم إذا شاء ويفطر إذا شاء» وذكر علي بن 
الفضل المقدسي في رسالة مالك إلى هارون أنه أمره بصيامهاء 
وقال: بلغني عن #8 الله ا أنه قال: لک صيام الدهر»“ إلا أنه 


(۱) يأتي قریبًا برقم (۱۹۷۹). 

(۲) رواه النسائي في «المجتبی» /٤‏ ۰۲۱۲ وفي «الکبری» ۲/ ۰۱۳۰ وأحمد ۲/ .۲۲٤‏ 

(۳) آنظر: «المنتقى» ¥/ NV‏ 

)٤(‏ هذا الحدیث رواہ أحمد ۳١ ۳٤/۰ ۰۱۹/٤‏ والدارمی ۱۰۹۳/۲ (۱۷۸۸)ء 
والبزار كما في «(كشف الأستار» )۱٠٥۹(‏ من حدیث ا بن قرة» عن آبيه 
مرفوعًا : «صيام ثلاثة أيام من كل شهر» صيام الدهر وإفطاره». 
قال المنذري في «الترغيب والترهیب» ۲/ ۸۲: إسناده صحيح» وقال الهيثمي في 


«المجمع» ۱1۹1/۳ 2 : رجاله رجال الصحيح. 


وصححه الألباني في فى «الصحيحة) .)۲۸١١(‏ 


gg 
تكلم في إسنادها -أعني : الرسالة- وهي مذكورة في «سنن الكجي» وهو‎ 
ثقة إمام» وادعی الباجي انه روی في إباحة تعمدها أحاديث لا تثبت»›‎ 
وفي «صحيح مسلم» عن (معاذة)"» قلت لعائشة: أكان رسول الله‎ 
ية يصوم من كل شهر ثلاثة أيام؟ قالت: نعم. قلت : فمن آي شهر‎ 
کان يصوم؟ قالت: ما كان يبالي من آي الشهر كان يصوم".‎ 

قال : واختلف القائلون بإباحة تعمد صومها على أريعة أقوال في 
تعيينها: فقال ابن حبيب: كان أبو الدرداء يصوم أول يوم واليوم 
العاشر والعشرين". 

قال: وبلغني أن هذا كان صوم مالك» رواها ابن حبيب. قال 
الباجي: فيه نظر؛ لأن رواية ابن حبيب» عن مالك فيها ضعف ولو 
صحت» إذ أن المعنى أن هذا مقدار صوم مالك» فأما أن يتحرى 
تاها اهرون شر الك هه 

وقال سحنون: يصوم أوله. واختاره الشيخان [أبو محمد و] 
الحسن؛ لأنه لا يدري ما يمنعه من فعل دَلِكَ من مرض»› أو موت 
أو غير دَلِكَّ. 

وفي الترمذي قال أبو ذر: قال لي رسول الله ئي: «إذا صمت من 
الشهر ثلاثة أيام فصم ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة ثم 


(0) 


)١(‏ في الأصل: (معاذ) والصواب ما أثبتنا كما في مصادر التخريج. 

(۲) مسلم )۱٠١١(‏ كتاب: الصيام» باب: اآستحباب صيام ثلاثة أيام من كل شهر ... 

(۳) آنظر «المنتقى» ۲/ ۷۷. 

(6) «المنتقى» ۲/ ۷۷. 

(ه) زيادة يقتضيها السياق» فالمشهور أن الشيخين في المالكية يطلق على أبي محمد 
عبد الله بن أبي زيد القيرواني وأبي الحسن علي القابسي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال الشيخ أبو إسحاق في «زاهيه»: أفضل صيام التطوع أول 
يوم من الشهر من العشر الأول وحادي عشرة وحادي عشريه. 

وقوله: O O‏ 
«لا أفضل من ذل » وقال: «صم وأفطر»» وقال: «لا صام من صام 
الأبد» مرتيه") ا «لا صام ولا أفطر» أخرجاه“. 


استدل بهذا من منع صوم الدهر من خمسة أوجه: 

قوله : «ولا تزد» «صم وآفطر»» «لا أفضل من دَلك». دعاؤه على من 
صامه» أنه في معن من لم يوجر لقوله: «لا صام ولا أفطر» لأنه أمسك 
ET‏ 


ومعنیٰ : «لا صام من صام i‏ ينتفع به › وتکون 
(لا) بمعنی لم كقوله: نك صل ل صل @ 4 (القيامة: ]۳١‏ وقوله: 
«وأي عب لك لا ألما(“ ویحتمل أنه دعا ليرجع عن ذَلِكَ٬‏ اجان 


(1) الترمذي )۷٦١(‏ كتاب: الصوم. 
ورواه أيضًا النسائي ۲۲۲/٤‏ وأحمد  ,/ ٥‏ والطیالسي ۳۸۱/۱ (۷۷٤)ء‏ 
والحمیدي ۱/ ۲۲۷ (١۱۳)ء‏ وابن خزيمة ۳/ ۳۰۲- ۳۰۳ (۲۱۲۸)ء وابن حبان 
.)۳٣٣١ -٣٣٣١( ٤٤١-۸‏ والبيهقي ۲۹٤/٤‏ والخطيب في «تالي 
التلخیص» ۲/ ٤۲۸‏ (۷٥۲)ء‏ والمزي فی «التهذیب» ۳۱ / ۳۱۸. والحديث صححه 
المصنف -رحمه الله- في «البدر المنير» ٠۷١۳/١‏ وكذا رمز السيوطي لصحته في 
«الجامع الصغير» كما في «الفيض» ۱ »)۷٣١(‏ وحسنه الألباني في «الإرواء» 
.)4٤۷(‏ 

(۲) يأتي برقم .)۱۹۷٩(‏ 

(۳) ياتي برقم (۱۹۷۷). 

)٤(‏ قلت : قول المصنف -رحمه الله- عن هذا الحديث: أخرجاه» فيه نظرء فالحديث 
آنفرد مسلم بإخراجه )۱۱١۲(‏ من حديث أبي قتادة. 

= کتاب: تفسیر القرآن. باب: ومن سورة والنجم» والبزار‎ )۳۲۸٤( رواه الترمذي‎ )٥( 


مالك › وابن القاسم» وأشهب في «المجموعة») صیامه. 

قال ابن حبيب : إنما النهي إذا صام فيه ما نهي عنه“» وهو مذهب 
سائر الفقهاء إلا الظاهريةء فإنهم أثموا فاعله عمدًا بظاهر أحاديث النهي 
عنه"» وقد صح أنه قال: «إني أصوم وأفطر فمن رغب عن سنتي فليس 
مني“ وعندنا أن صومه غير العيد والتشريق مكروه لمن خاف ضررًا 
أو فوت حق » ومستحب لغيره. 

واحتج من لم یکرهه بقوله تعالی: امن کل حا َه ع ب 
[البقرة: ]۱۸١‏ وبقوله الك حكاية عن الله تعالى : «إلا الصوم فإنه لي . 

قال الداودي : وإنما صار صيام يوم ويوم أفضل ؛ لأنه أبقى لقوة 
الجسم وإذا أستمر صار عادة. 


SRO OOS O) 


هاي «کكشف الأستار» (۲۲۹۲)ء والحاكم ٤1۹/۲ ٠٠٤/١‏ والبيهقي في 
«السنن» ۰1۸٠٥ /٠١‏ وفي «الشعب» .)۷۰٥٩ -۷۰٥۵( ۳۹۳ -۳۹۲ /٩‏ عن ابن 
عباس مرفوعًا. 
قال الحاكم : حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه» وقال الهيثمي في 
«المجمع» :٠٠١/۷‏ رجاله رجال الصحيح. وصححه الألباني في اصحيح 
الجامع» .)١٤١۷(‏ 
ورواه الحاكم 00/1 0/6« والبيهقي في «السنن» ۰ وفي «الشعب» 
.(V*0V) AT /o‏ 

(۱) آنظر: «النوادر والزيادات» ۲/ ۷۷. 

(۲) أنظر «المحلى» ۷/ .٠١‏ 

(۳) سيأتي برقم )٥٠٦۳(‏ كتاب: النكاح» باب: الترغيب في النكاح» ورواه مسلم 
)۱٤١١(‏ كتاب: النكاح»› باب: استحباب النكاح لمن تاقت ... من حديث أنس. 

)€( سبق برقم »)۱۹۰٤(‏ ورواه مسلم )۱٠١١(‏ من حديث أبي هريرة. 


ع7٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵7- باب صَوم 3 

1- دتا ا اليَمَانِء احا شت عن الرهْرِيٰ قال : ابر سَعِيد بن 
عیب وأو حلع ن عبد رانو عبد ال فن کنر قل. : خير رَسُول اله كلا 
أي أقُول: واه لأصومَنٌ النَهَارَء وَلأقَومٌَ اللْيلَ مَا عسُتُ. فَعُلْتُ لَه قذ قله أي ت 
وَأمّي. قال: aS‏ َم وص من اشر 
اة يام ب الحسَتَةٌ ‏ بعش اء وديک يل صِيَام اله قُلْتٌ: إي أُطِيق 
أَفْصَلَ مِنٌ دَلِكَ. قال : ا یوما وَأَفْطِر يوْمَيْن. قَلْتْ: إن أُطِيق أَفْصَلٌ مِنْ a‏ 
قال : :صم يما فر ياء ذلك صِيام داو ق وهو أفصَل الصَيام. فَعُلْتُ 
إ أطي فصل مِنْ ذَلِكَ. َال النَبن كلاد : :د أفضلَ مِنْ دلک». [انظر: ۱۱۳- 
مسلم: ۱۱۵۹- فتح: ]۲۲۰/٤‏ 

ذكر فيه حديث عَبْدِ الله بن عَمُرو قال: اشر ررد اھ 2 ا 
أفرك واف امو الان N‏ ال وشت إل 
الحديث. وفي آخره لا صام من صام الأبده مرتين. 

وقد اأخرجه مسلم آ2 

وفيه : أن التألي على الله تعالى في أمر لا يجد منه سعة ولا إلى 
غيره سبلا منهي عنه» کما نه رسول الله ية عبد الله بن عمرو عما 
تألیٰ فيه من قيام الليل وصيام النهار» وكذا من حلف: لا يتزوج› 
ولا يأکل»› ولا ت N‏ العلم؛ لقوله 
تعالیٰ : يا اتی لِد رم م ما أل أله ك [التحريم : ]١‏ والذي حلف 
1 ینکح أن ینکح› سائر المحرجات الشاملة مباح له إتيان 
ما حلف عليه» وعليه كفارة يمين 


.)۱۱٥۹( مسلم‎ )۱( 


ت ڪتابُ الوم ست يڪي 


وفيه : أن التعمق في العبادة والإجهاد للنفس مكروه؛ لقلة صبر البشر 
على التزامهاء لاسيما في الصيام الذي هو إضعاف للجسم» وقد رخص 
الله تعالى فيه في السفر لإدخال الضعف على من تكلف مشقة الحل 
والترحال» فكيف إذا أنضاف ذَلِكَ إلى من كلفه الله قتال أعدائه 
الكافرين؛ حى تكون كلمة الله هي العليا!؟“ ألا ترئ أنه اقث قال 
لِك في الحديث عن داود (وكان لا يفر إذا لاقى): أي أنه أبقى 
لنفسه قوة؛ لئلا يضعف نفسه عند المدافعة واللقاءء وقد كره قوم من 
السلف صوم الدهرء روي ذَلِكَّ عن ابن عمر»ء وابن مسعود» وأبي 
ذر» وسليمان» وعن مسروق» وابن أبي ليلیٰ» وعبد الله بن شداد» 


(۱) قال ابن القيم رحمه الله : سافر رسول الله َي في رمضان» فصام وأفطر» وخير 
الصحابة بين الأمرين» وكان يأمرهم بالفطر إذا دنوا من عدوهم ليتقووا على قتاله. 
فلو أتفق مثل هلذا في الحضر› وكان في الفطر قوة لهم على لقاء عدوهم» فهل لهم 
الفطر؟ فيه قولان: أصحهما دليلا : أن لهم ذلك وهو آختيار ابن تيمية» وبه أفتى 
العساكر الإسلامية لما لقوا العدو بظاهر دمشق» ولا ريب أن الفطر لذلك أولى من 
الفطر لمجرد السفرء بل إباحة القطر للمسافر تنبيه على إباحته في هه الحالة» 
فإنها أحق بجوازه؛ لأن القوة هناك تختص بالمسافرء وال با له وللا 
ولأن مشقة الجهاد أعظم من مشقة السفر؛ ولأن المصلحة الحاصلة بالفطر 
للمجاهد أعظمٌ من المصلحة بفطر المسافر؛ ولأن الله تعالى قال : وواعدا لهم م 
أستَطعَثم ين فو [الأنفال : .]٠١‏ والفطر عند اللقاء» من أعظم أسباب القوة. اه 
«زاد المعاد» ۲/ -٥۲‏ ٣ه.‏ 
قلت : وحول هذا المعنى روئ مسلم )۱٠١١(‏ من حديث أبي سعيد الخدري قال : 
سافرنا مع رسول الله ية إل مكة ونحن صيام قال: فنزلنا منزلا فقال رسول الله 
: إنكم قد دنوتم من عدوكم والفطر أقوى لك فكانت رخصة فمنا من صام 
ومنا من آفطر» ثم نزلنا منزلا آخر فقال : «إنكم مصبحو عدوكم والفطر أقوى لكم 
TE‏ 

(۲) الحدیث الات (۱۹۷۷)» ورواه مسلم (۱۱۵۹/ -۱۸٦‏ ۱۸۷). 
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وعمرو بن ميمون»› واعتلوا بقوله في صيام داود: لا أفضل من دَلِكَ» 
وغيره كما سلف» وقالوا: إنما نه عن صوم الأبد لما في ذلك من 
الإضرار بالنفس» والحمل عليها في منعها من الغذاء الذي هو قوامها 
وقوتها على ما هو أفضل من الصوم كصلاة النافلة وقراءة القرآن 
والجهاد وقضاء حق الزور والضيف» وقد أخبر الشارع بقوله: في 
صوم داود: «وكان لا يفر إذا لاقى» أن من فضل صومه على غيره إنما 
كان من أجل أنه لا يضعف عن القيام بالأعمال التي هي أفضل من 
الصوم» وذلك بثبوته لحرب الأعداء عند التقاء الزحوف وتركه الفرار 
منهم؛ فكان إذا قضى لصوم داود بالفضل على غيره من معاني 
الفرائض. وعمّا هو أفضل من صومه دَلِكَّ من ثقل الأعمال وهو 
صحيح الجسم غير مكروه له صومه دَلِكَّء وكل من أضعفه صومه 
النفل عن أداء شيء من الفرائض فغير جائز له صومه» بل هو محظور 
عليه» فإن لم يضعفه عنها عما هو أفضل منه من النوافل فإن صومه 
مکروہ وإِن کان غیر آثم. 
وكان ابن مسعود يقل الصوم» فقيل له في ذَلِكَّ قال: إني إذا صمت 
ضَعْفْتُ عن الصلاة وهي أحب إلى منه . وكان أبو طلحة لا يكاد يصوم 
عل عهد رسول الله ية من أجل الغزوء فلما توفي ما رأيته يفطر إلا يوم 
(Dy f 1‏ 
فطر وأضحي ‏ . 
(۱) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ٠١ /٤‏ (۳٠۷۹)ء‏ وابن سعد /٩‏ ١٠ء‏ والطبراني 
۱۷١-۷ ٩۹‏ (۸۸۷۵)» والبیهقي في «الشعب» ۲/ ۳٣٤‏ (۲۰۱۸). وقال الهيثمي 
6٥‏ !؛ ‏ رجاله رجال الصحيح. 
(۲) سیاتي برقم (۲۸۲۸) كتاب: الجهاد والسيرء باب: من أختار الغزو على الصوم 
من حديث آنس. 


4 ڪتَابُ الصَوْم mm‏ 


و صححه الحا وقد سرد ابن عمر الصيام قبل موته ب .۳ 


وسرده أبو الدرداءء وأبو أمامة الباهلى» وعبد الله بن عمروء وحمزة بن 
عمرو» وعائشة» وأم سلمة» واا الصديق» وعبد الله وعروة ابنا 
الزبير» وأبو بكر بن عبد الرحمن» وابن سيرين» وقالوا: من أفطر الأيام 
المنهي عن صومها فليس بداخل فيما نهي عنه من صوم الدهر» وحمل 
بعضهم النهي عنه لمن تضرر به» وأيده برواية بي قلابة : أن أمرأةَ صامت 
حت ماتت ؛ فقال اكا : «لا صامت ولا أفطرت»"“ ومن صام حَنَّیٰ بلغ به 
الصوم هذا الحد فلا شك أنه بصومه دَلِْكَ آثم. 

وفي «صحيح ابن حبان» من حديث أبي موسى الأشعري مرفوعًا : 
”من صام الدهر ضيقت عليه جهنم وضم أصابعه هکذا علیٰ تسعین °“ 


.٠٥۴۳ /۳ «المستدرك»‎ )١( 
قلت : وهذا قصور في العزو من المصنف -رحمه الله- لأن الحديث بتمامه في‎ 
«صحيح البخاري» کا سبق.‎ 
ومما يؤخذ على الحاكم أيضًا أنه قال بعد روايته للحديث: صحيح على شرط‎ 
مسلم ولم يخرجاه» وهذا مما يؤخذ عليهماء فالحديث في «صحيح البخاري»‎ 
کما مر.‎ 
هذا الحديث يؤخذ فيه على الحاكم أن أصله في‎ : ٤١ /٦ قال الحافظ في «الفتح»‎ 
البخاري فلا يستدرك. اه. بتصرف.‎ 

(۲) رواه ابن آبی شيبة ۳۲۹/۲ .)4٥٦٤(‏ 

(۳) رواه معمر بن راشد ۲۹۲/۱۱ .)۲۰۵٥۷۱(‏ 

)٤(‏ «اصحیح ابن حبان» ۸/ )١۸٤( ۳٤۹‏ كتاب : الصوم» باب: صوم الدهر» ورواه 
أحمد ٤٠٤/٤‏ والطیالسی ٤٤٤/۱‏ (١۱٥)ء‏ وابن أبی شيبة ۳۲۸/۲ (٤٥٠4)ء‏ 
والبزار فى «البحر الزخار» 1۸/۸ (۳۰۹۳)ء والعقیلی فى «الضعفاء» ۲۱۹/۲ 
والبيهقي في «سننه» ۰۳٠١ /٤‏ وفي «الشعب» ٤٥٤ -٤۰۳/۳‏ (۳۸۹۱) من طريق 
الضحاك بن يسار عن آبي تميمة الهجيمي» عن أبي موسى الأشعري مرفوعًا به. 
قال الهيشمي في «المجمع» ۳/ 1۹۳: رجاله رجال الصحيح. 
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قیل : هو مدح› وقیل : ذم کما أوضحته في «التحفة). وفي ابن ماجه 
بإسناد فيه ابن لهيعة من حديث ابن عمر مرفوعًا: «صام نوح الدهر 
إلا يومین الأضحى والفطر»'. 


= ورواه البزار ۸/ ٦۷‏ (۳۰۹۲)» والرویانی ۳۹۸/۱ »)٥٦۱(‏ وابن خزیمة ۳۱۳/۳ 
-۱٤(‏ ا غ ای ا کن ای فوت الأشعري مرفوعًا 
ي ي 
ورواه الطیالسی »)٥٠٥( ٤٤٤/۱‏ وابن أبی شيبة ۲/ ۳۸۲ »)۹٥٥۳(‏ وعبد بن 
حميد ٤۹٤/١‏ (01۲)ء والييهقي ۳٠١ /٤‏ من طريق قتادة» عن أبي تميمة» عن أبي 
موسیٰ موقوفًا. 
قال العقيلي: لا يصح مرفوعًا» وقال العراقي في «تخريج الإحياء» ٠۸۹/١‏ 
:)۷٥٤(‏ رواه أحمد والنسائي في «الکبریئ» وابن حبان» وحسنه أبو علي الطوسي. 
والحديث صححه الألباني بطرقه المرفوعة والموقوفة في «الصحيحة» .)۲٠۲(‏ 
قلت : للعلماء في تأویل قوله: ضيقت عليه جهنم» قولان: 
الأول: أن تضيتق عليه جهنم فلا يدخلها جزاء لصومه. 
الثاني : أن يكون إذا صام الأيام التي نهى النبي يي عن صومها فتعمد مخالفة 
الرسول ي أن يكون ذلك عقوبة لمخالفة الرسول بي وهذان القولان قالهما 
البزار في «البحر ٠1۹/۸‏ وابن خزيمة ۳٠١/۳‏ نقلا عن المزني. 
وعاب ابن حزم علیٰ من قال بالقول الأول» فقال: من نوادرهم قولهم : معناه: 
ضيقت عليه جهنم حت لا يدخلهاء وهه لكنة وكذب» أما اللكنة فإنه لو أراد هذا 
لقال: ضيقت عنه» ولم يقل : عليه» وأما الكذب فإنما أورده رواته كلهم على 
التشديد والنهى عن صومه اه. «المحلى» .٠١/۷‏ 
وأورد ابن القيم هذين القولين في «الزاد» ۲/ ۸۳ ومال إلى ترجيح القول الثاني» 
وهو الذي ذكره ورجحه الحافظ في «الفتح» /٤‏ ۲۲۲ وكذا الألباني في تعليقه 
على «اصحيح أبن خزيمة). 

(۱) ابن ماجه )۱۸٠١(‏ كتاب: الصيام» باب: صيام نوح اء ورواه البيهقي في 
«الشعب» ۳/ ۳۸۸ (١٤۳۸)ء‏ والمزي في «التهذیب» ۳۲/ ۱۲۱- ۱۲۲ من طريق 
ابن لهيعة عن ابي قنان» عن يزيد بن رباح أبي فراس أنه سمع عبد الله بن عمرو 
قال: قال رسول الله يلل ... الحديث. 


س تب اشزم 
قال القاضي والمتولي : صوم داود أفضل من صوم الدهر› وفي کلام 
غيرهما إشارة إلى تفضيل السرد وتخصيص هذا بابن عمرو ومن في معناه 
تقديره لا أفضل من هذا في حقك» يؤيد هذا أنه لم ينه حمزة بن عمرو 
عن السردء ولو كان ما قاله لابن عمرو أفضل في حق كل الناس لأرشد 
ا 
وقال الغزالي في «الإحياء» بعد أن قرر أستحباب صوم الدهر: ودونه 
مرتبة أخرى وهي صوم نصفه"". كذا ذكر» وهو أشد على النفس»› 
لا يقدر على دَلِكَ فليصم ثلاثة» وهو أن يصوم يومًا ويفطر يومين؛ فإذا 
صام ثلاثة من أول الشهر» وثلاثة من وسطهء وثلاثة من آخره فهو ثلث 
واقع في الأوقات الفاضلةء فإن صام الأثنين والخميس والجمعة فهو 
قريب من الثلث. 


SO ORO OOS O) 


= قال البوصيري في «المصباح» ۲ إسناد ضعيف لأضعف ابن لهيعة» وكذا 
ضعفه الألباني في «الضعيفة) (۹٥٤)ء‏ وقال: ثم إن الحديث لو صح» لم يجز 
العمل به؛ لأنه من شريعة من قبلنا وهي ليست شريعة لنا على ما هو الراجح عندناء 
لاسيما وقد ثبت النهي عن صيام الدهر في غير ما حديث عنه بيا حت قال باو 
في رجل يصوم الدهر: «وددت أنه لم يطعم الدهر؟. ا 
(۱) «الإحیاء» ۲۳۸/۱. 


7ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


۷ باب حَق الأَهُلِ ق الضَوْم 

رواد او کف ع ا ا [انظر : [143A‏ 

۷- حدٿتَا ڪَمرُو ن عل آخبرتا بُو عاصِمء » عن اين جُرنجء سمغت عَطَاءَء 
E TS‏ : لع اللي 
ا شود الم وَأصلي الل ما سل إِلّىء وَإمًا لَقَيعَهء قَقَال: ألم احير 
ب صم ولا َقْطر٬‏ وَنْصَلّي ولا ا قَصْمْ وَأفطزء وف وَتَمْ قَإِنَ ليك 
عَلَيّک حَظًاء وَإِنٌ فبك وَأهُلِك لَك حَظًاء. َال إئي لأقوى لِدَيِكَ. قال: «فصْم 
صِيَامَ داود ك#. قال: وَكَیتَ؟ قَالٌ: ٠‏ کان يَصْوم وما وَبَُطِرٌ يومًاء ولا يقر إا 
لاقّێ». قال : مَنْ لي هه يا نبي اٺ؟ قال عَطَاءُ: : لا ري َيف ڏَكَرَ صِيَامَ الأبَدِ. 
قال الب لا : :د صَام مَنْ صَام الآبد. م مََدَيْن. [انظر: -۱۱۳١‏ مسلم: ۱۱۵۹- فتح: 
7/4[ 

رواه أبو جحيفة عن النبي ييو هذا قد سلف مسندًا قري( 

ثم ساق حديث عَبدٍ الل بن عَمُرٍو السالف» وفيه : ون لِتفيبک 
اهلك عَلَيْكَ حَضً٠.‏ 

وفيه أبو العباس المكي الشاعر وهو السائب بن فروخ الأعمى والد 
العلاء. 


ثم ترجم له: 


3 
= 


ê 


O OO ORS 


(۱) سلف برقم (۱۹۹۸). 


۸- باب صَوْم يَوْم وَِفَطَارِ يَوْم 

۸- حَدٿتا محمد ټِنُ سارء حَدََئا عُندَر حَلََتَا سُعْبَةء عَنْ مُغِرةَ قال: 
سَمِعْتٌ بجَاهِدًاء عن عَبدِ اله ِن عفرو رضي اله عنهماء عَنِ اني بلا قال: « صم 
طز ياء قال افر القرآن في كل شَهْرٍء. قال ِي ايق ئر. فما ال حى 
قال: «في تلاث». [انظر: ۱۱۳۱- مسلم: ۹ - فتح: ]۲۲٤/ ٤‏ 

وفي سنده المغيرة» وهو ابن مقسّم الكوفي› مات سنة ثلاث آو ست 
وثلاثين ومائة: 

و 


IEXI IMEX IAMKX2 


۹- باب صَوّم نبي النه ڌاو اك 

4- دنا آڌمء حَدََنَا سُعْبَةء حَدَنَا حپيبُ بن أ ًابتِ قالَ: سَمعْت ابا 
الاس لمكي -وَكانَ شَاعِرًا وگان لا ھم نی رین ال صوغت عبد الو ن عفرو 
ا اا ي لله عنهما قَالَّ: قال لي النَبيْ يا: «إنک ا الدَهْرَ وتوم 
الل ؟». قَقْلْتُ؛ تَعَم. قال: «إِنک إا تلت درك مَجَمَتْ له العَيْنْ وَتَفِهّت لَه 
القن a‏ اللخرَ صو ا ل ا صَوْمُ م لتر ليه لْتُ: قو 
أطِيق ار مِن ذَلِكَ. قَال: «قَْصْمْ صم داو ا كان يضوم يما وَيُفْطِرٌ يَوْمًاء ولا 
j"‏ إذا لاقی». [انظر: - مسلم: -۱۱۵٩‏ فتح: ]۲۲٤/ ٤‏ 

۰- حَدتا إشحاق الواسطيء حَدَمَنّا حَالِدء بن عَبدٍ اوا عن حَالِيٍ [احذًاء] 

عن آي لاب قال : خرن آبو اليح قال: كَحَلْتٌ مَحَ بيك على ڪَبدِ ال بن عَمروء 
ف ن ر رول اله ڪي دُکر لَه صمي فَدَحَلَ عَئيء E‏ 

حَشوهَا لِیت» فلس الأزضء وَصَارَتِ الوسَادَةٌ بيني و وء فَعَالَ: «أّمّا 
کک E‏ قالّ: قَلْتُ: يا رَسُول اله ل : «حَمسًا». قَلْتُ: 

سول اه. قال «سَبْعًّا». قَلْتُ: يا رَسُول اه. قَالٌ: «ِسْعًا». قَلْتُ: يا رَسُولٌ اله 
إخدى عَشرَةَ. تم قال ان 1 لا صَوْمّ قوق صم داو اا سَطرَ 
الذهرء ص يَوْمًَا وَأَفْطِرْ يَومًا. [انظر: ۱۱۳۱- مسلم: ۱۱۵۹- فتح: ]۲۲١/٤‏ 


ا 


وذكره من طريقين عنه» وفيه ابو قلابة واسمه عبد الله بن زيد» وأبو 
المليح واسمه عامر بن أسامة. 

وقوله: ( «إنك إذا فعلت ذلك هجمت له العين» ) سلف بيانه 
قریبا. 

وقوله: (نهتت) هو بالنون ثم هاء ثم مثناة فوق ثم أخرى مثلهاء 


(۱) ورد بهامش الأصل : حرره في «الكاشف). 


س ڪتابُ الصَوم 


ومعناها : ضعفت» ولأبي الهيشم : نهكت» وليست هه الكلمة معروفة 
في کلامهم حى «الصحاح»» كذا بخط الدمياطي في الحاشية» وقال 
ابن التين : ضبط بكسر التاء في بعض الروايات وبالفتح في بعضهاء 
وأعجم التاء ثلائّاء ثم قال: ولم يذكره أحد من أهل اللغة وإنما ذكره 
الهروي» وابن فارس بتاء معجمة بائنتين. قال ابن فارس: النهيت دون 
الزئير“. قال: وكذلك ذكر صاحب «الصحاي". قال الهروي: نهت 
ينهت أي: صوت» والنهيت: صوت يخرج من E‏ 
وقال في رواية أخرئ: نهکت” ولا وجه له إلا أن يقرأ بضم النون» 
من نهكته الحمى إذا نقضته» وسلف عقب باب: ما يكره من ترك قيام 
الليل لمن كان يقومه: «فإنك إذا فعلت ذلك هجمت عينك ونفهت 
ا وكذا في کتاب سا وذکره 
الهروي. 

وقال الداودي: قوله في داود اكك : «ولا يفر إذا لاقى» يريد أنه لم 
يتكلف من العمل ما يوهنه عن لقاء العدو. وقوله في الباب الأول: أسرد 
الصوم. أي : أديمه. وقوله: فإما أرسل إلى أو الشك من عبد الله 
راويه» وسببه طول الزمن. 

وقوله : ( «أما يكفيك من الشهر صوم ثلاثة أيام؟ ) وسبق : «صم یوما 
وأفطر يومين»“› وفي أخرئ: وذكر حمسا وسبعًا وتسعًاء وإحدى 


)۱( «(مجمل اللغة» ۲/ .۸٤٠٥‏ 
(۲) «الصحاح» ۲۱۹/۱. 
(۳) رواه اللالکائى فى «اعتقاد أهل السنة» .)٦٠١٥١( ٤۳۷/۳‏ 


(7D مسلم‎ (€) 


.)۱۹۷٩( سلف برقم‎ )٥( 


ع( ۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ا أن يكون آختصر المحدث في بعضهاء أو حفظ بعصا ونسي 
بعضًا» أو حدث عبد الله ببعضه تارة وبکماله أخرى. 

وقوله في باب: صوم الدهر: بأبي أنت وأمي» أي: أفديك بهماء 
وهذا من جملة توقيره وحقيق فدائه بالأنفس. 

وقوله: ( «إحدى عشرة ) هو الصوابء ووقع في رواية أبي الحسن 
بحذف الهاءء والصواب إثباتهاء وكذا هو عند أبي ذر. وللأصيلى : أحد 
عشر بغير ياء. 

ودخوله اع على عبد اللهء فيه زيارة المفضول وإكرامهء وإلقاء 
الوسادة له من باب التكريم» وتواضعه اكك وجلوسه بالأرض. 

والأدم: الجلود. قال الداودي: الأدم: الجلدء والذي ذكره أهل 
اللغة: أن الأدم» بفتح الألف والدال: جمع ديم » وهو جمع نادر في 
أحرف» ومنه: أفيق وأفق› وأديم وأدم» وأهيب وأهب» زاد الهروي 
قضيم وقضم. قال : وهي الجلود البيض» ولم يذكر أنه نادر مثل 
ما ذكره الخطابي » والليف: جمع ليفة. 

وحق الأهل أن تبقى في نفسه قوة يمكنه معها الجماع» فإنه حق 
يجب للمرأة المطالبة به لزوجها عند بعض أهل العلم» كما لها 
المطالبة بالنفقة عليها؛ فإن عجز عن واحد منهما طلقت عليه بعد 
الأجل في ذلك هذا قول أبي ثور وحكاه عن بعض أهل الأثر» ذكره 
ابن الذر ا وا ا على خلافه في الطلاق إذا عجز عن 
الوطء» وسيأتي الكلام في أحكام ذَلِكّ في موضعه من النكاح. 


)1( «غريب الحديث» للخطابی ۲/ .٠١٠۲‏ 
() آنطر «الإشراق» .٠۲٤/۱‏ 


لات عَْرَة وَأَربَعَ عَشْرَة وَخُمُسَ عَشْرَةٌ 

۱- حدتا ُو مَغْمَر» حَدَنّنَا عَبْدُ الوارثء حدما أبُو لياح قال: حَدَنِي ابو 
مان ڪن أي هُرَيْرَةً رضي اله عنه قال : أؤصاني حَليلي بيا بَلاثِ : صِيَام اة 5 يام 
م ل کل شهرء ركعي الضحَىء أن اور قَبْلَ أن َامَ. [انظر: ۱۱۷۸- مسلم: ۷۲۱- 
فتح: ٤‏ /۲۲۱] 

ساق فيه حديث اي هُرَيْرةً: : أؤصاني حَلِيلي بل اث : صِيّام اة 
ام ِن كل شَهْرِ وَرََي ال ودا ا ° 

وسلف في باب الضحى في الحضر"' وأبو التياح آسمه: يزيد بن 
حمك. 


ص 


ا 


واعترض ابن بطال فقال: ليس في حديث أبي هريرة أن الثلاثة 
الأيام التي أوصاه بها من كل شهر هي الأيام البيض كما ترجم له» 
وهي موود في حديث آخر من حديث عبيد الله بن عمرو الرقي» 
عن زيد بن أبي أنيسةء عن أبي إسحاق السبيعي» عن جرير بن عبد الله 
البجلي» عن رسول اله ية أنه قال: «صيام ثلاثة أيام من کل شهر صيام 
الدهر أيام البيض صبيحة ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة»". 


(۱) برقم (۱۱۷۸). 

(۲) رواه بهذا الإسناد النسائي في «المجتبٰ» ۲۲٠/٤‏ وفي «الكبرئ» ٠١١/۲‏ 
(۲۷۲۸)» وأبو يعلى ٤4۲/۱۳‏ (٤٠٠۷)ء‏ والطبراني ف «الکبیر» ٠٥٠٦/۲‏ 
.)۲٤۹4(‏ وفی «الأوسط» ۲۹۸/۷- ۲۹۹ .)۷٠٠١(‏ وفي «الصغير» ٠١١/۲‏ 
(4۱۳)ء والبیهقی فی «الشعب» ۳/ ۳۹۰ (۳١۳۸)ء‏ والحديث أشار أبو زرعة إلى 
صحته» فقال فیما نقله عنه ابن بي حاتم في «العلل» /11- :(VA0) YY‏ = 


۔( ۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروى شعبة» عن أنس بن سيرين» عن عبد الملك بن المنهال» عن أبيه 
قال: أمرني رسول الله ية بالأيام البيض وقال: «هو صوم الشهور»"» 
وروي من حديث عمر وأبي ذر مرفوعًا قال لأعرابي ذکر له أنه صائم : 
«أبن نت عن الغْرٌ البيض: ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرةا» 
رواه ابن عيينة» عن محمد بن عبد الرحمن مولى آل طلحة» عن 
موسى بن طلحة» عن رجل من بني تميم يقال له: ابن الحوتكية» عن 
غم وبي ڌر . وممن كان يصوم أيام البيض من السلف عمر وابن 
مود واو د ومن التابعين الحسن والنخعي» وسئل الحسن 
البصري لم صام الناس الأيام البيض؟ وأعرابي يسمع» فقال 
الأعرابي: لأنه لا يكون الكسوف إلا فيها ويحب الله أن لا يكون في 
السماء آية إلا كانت في الأرض عبادة. وكذا قال الطحاوي: إن 


= روي موقوفًا ومرفوعًا وهو أصح. وقال المنذري كما في «صحيح الترغيب» /١‏ 
۳: رواه النسائي بإسناد جيد» وقال الحافظ في «الفتح» :۲۲٠/٤‏ إسناده 
صحیح» وحسنه الألباني في «صحيح الجامع» )۳۸٤۹(‏ وكذا في «صحيح 
الترغيب» .)٠١٤١(‏ 

(۱) رواه النسائي ۰۲۲۲/٤‏ وابن ماجه )۱۷١۷(‏ كتاب: الصيام» باب: ما جاء في 
صيام ثلاثة أيام من كل شهر» وأحمد ٠٠١ /٤‏ وابن سعد ۷/ ۳٤ء‏ وابن حبان ۸/ 
»)۳٦١۱( ٤۱۲-1‏ والطبرانی ۱۹/ .)۲٤(‏ وضعفه الألبانی فى «ضعيف ابن 
ماجه» (۳۷۵). ا 
ووقع عند بعضهم: هو صوم الشهرء وعند البعض: صوم الدهر. 

(۳) رواه النسائي ٤/۲۲۳ء -۱۹٦/۷‏ 1۱۹۷ء وأحمد /١‏ ١٠٠٠ء‏ وعبد الرزاق في 
«المصنف٤ .)۸٦۹۳( ٥۱۷ -۵٥۱٦/٤ »)۷۸۷٤( ۲۹۹ /٤‏ وابن خزيمة ۳٠۲/۳‏ 
(۲۲۷). والضياء ٤١١ -٤۲١ /١‏ (۲۹۹). وانظر: «الصحيحة» .)٠١١۹۷(‏ 

(۳) رواه البیهقی .۲۹۳/٤‏ 

)٤(‏ «شرح ابن بطال» .٠۲١ -۱۲٤ /٤‏ بتصرف. 


ge 
الكسوف يكون فيها دون غيرهاء وقد أمرنا بالتقرب إلى الله تعالى‎ 
بالصلاة والصيام وغير دَلِكَ من فعل البر عند الكسوف وأمر بصيامها‎ 
لذلك'.‎ 
وقال غيره: كأن البخاري أراد بالترجمة أحاديث ليست على شرطه»›‎ 
واعترض عليه أيضًا ابن التين وقال: لم يأت بحديث وإنما ذكرها لأجل‎ 
ولیس إسناده عنده بالقوي فأشار أن فيه‎ ٠ حديث أبي ذر في الترمذي""‎ 
حديتًاء وكذا ابن المنيرء وقال: الأحوط للمتطوع أن يخصص الثلاث‎ 
الذي في حديث أبي هريرة بهه الأيام؛ ليجمع بين ما صح وما نقل‎ 
في الجملة وإن لم يبلغ مرتبة هه" الصحة“ قلت: جاء في بعض‎ 
طرق حديث أبي هريرة ذلك مصرحًا به فلا حاجة إلى هذا التخرص.‎ 
أخرج الإمام أبو محمد عبد الله بن عطاء الإبراهيمي من حديث‎ 
يونس بن يعقوب» عن أبيه» عن ابي صادق» عن آبي هريرة: وصاني‎ 
خليلي بثلاث: بالوتر قبل أن أنام» وأصلي الضحى ركعتين» وصوم‎ 
ثلاثة أيام من كل شهر: ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة. وهي‎ 
البيض. وجاء فيه أحاديث أخر منها عن معاوية بن قرة» عن أبيه‎ 
مرفوعًا: «صيام البيض صيام الدهر» أخرجه الدارمي في فى‎ 
ومنها عن أبي ذر: أمرني النبي بي بصيام ثلاثة أيام ثلاث عشرة‎ 


.۸١ /۲ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
وقال حسن» وقال الألباني: حسن صحيح.‎ )۷٦١( الترمذي‎ )۲( 
ورد بالهامش: کذا فی ابن المنير: هذا فى.‎ )۳( 
۰ .٠۳٤ «المتواري» ص‎ )6( 
.)۱۷۸۸( ۱۰۹۴۳ /۲ «مسند الدارمی»‎ )( 
.)۲۸۰٩( والألباني في «الصحيحة»‎ ء)۳٠١۲(‎ ٤۱۳ /۸ وصححه ابن حبان‎ 


EES س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح‎ ۷ ٤( 
e 00 . ا‎ o. ۶ 
واربع عشرة وخمس عشرة. رواه الترمذي محسنا > وفي لفظ : «من كان‎ 
. منكم صائمًا فليصم الثلاثة البيض»‎ 
ومنها عن آبي هريرة مرفوعًا: «صم آيام الغر» وهو مؤكد لحديثه‎ 
(0. : ۶ : 
1 السالف» أاخرجه یوسف بن حماد في «الصوم» له وابن حبان‎ 
ومنها عن عمر: «فهلا البيض ثلاثا». واستشهد بأبى الدرداء وأبی ذر‎ 
. وعمار: أما سمعتم من النبي ية يقول الحديث فقالوا: نع‎ 
ومنها عن عبد الملك بن قتادة» عن أبيه : أمرنا النبي يي أن نصوم‎ 
أيام البيض ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة قال : هي كهيئة الذكرء‎ 
ااا‎ 


ومنها له عن ابن عباس: كان اث8 لا يفطر في أيام البيض في 
CC»‏ 


. وروينا في كتاب «الصيام» للقاضي يوسف من حديث الحارث عن 
علي مرفوعًا: «صوم شهر الصبر وثلاثة أيام من كل شهر صوم الدهرء 


(1) الترمذي .)۷1١(‏ وحسنه أيضا الألباني في «الإرواء» ..)4٤۷(‏ 

(۲) رواه الخطيب في «تاریخ بغداد» ۱۲۰/۱۱ والضياء في «المختارة» ٤۲۲/١‏ 
(۳۰۰). 

(۳) ابن حبان ۸/ )۳٠٠١( ٤١١ -٤۱١‏ كتاب: الصوم» باب: صوم التطوع. ورواه 
أيضا النسائي ۲۲۲/٤‏ ۷ , وفي «الکبری» ۱۳۹/۲ (۲۷۲۹)ء ۳/ ۱۵۵ 
.)٤۸۲۲(‏ وأحمد ۳٤١ ۴۳١/۲‏ وصححه الألبانى فى «الصحيحة» .)٠١١۹۷(‏ 

() رواه بنحوه البیهقي ۳۲۱/۹. . 

() النسائي .۲٠١ /٤‏ وضعفه الألباني في «ضعيف النسائي» .)٠١١(‏ 

0( النسائی -۱۹۸/٤‏ ۹٩۱۹ء‏ وفی «الکبرئ» ۲-- ۱۱۹ .)۲٠٥٤(‏ وانظر: 
«الصحيحة» .)٥۸٠(‏ ۰ 


e 


ويذهب وحر الصدور*'“ء وفي حديث الأعرابي عن رسول الله كيا 
مثله"". وعن عثمان بن أبي العاصي مرفوعًا : «صيام حسن ثلاثة آيام 
من الشهر» أخرجه النسائي . 

ومن الخرائب أنه الث أمر بصيام ثلاثة أيام من كل شهر لما قدم 
المدينة ثم نسخ برمضان“؟» وحجة من أختار صيام الأيام البيض 
الآثار السالفة» واختار قوم من السلف صيام ثلاثة أيام من كل شهر 
غير معينة على ظاهر رواية حديث أبي هريرة في الباب. 

وروى معمر» عن الجريري» عن أبي العلاء بن الشخير أن أعرابيًا 
سمع رسول الله ية قال: «صوم شهر الصبر وثلاثة أيام من كل شهر 
يذهبن كثيرًّا من وغر الصدور“. 

قال مجاهد: وغر الصدر: غشه" . 


(۱) رواه البزار e -۱١۰۵۵(‏ کشف)). وأبو یعلیٰ  ) ١‏ وقال الهيثمي 
في «المجمع؟ ۱۹1/۳ : فيه : الحجاج بن أرطاة» وفيه كلام. 

(۲) رواه أحمد E ۰۷۸ -۷۷ /٩‏ الجارود فی «المنتقیٰ» ۳٤۹/۳‏ (۹۹١٠۱)ء‏ وابن 
حبان ٤۹4 -٤4۸/٠٤‏ (۷١٥1)ء‏ وقال الهيثمي في «المجمع» :۱۹١/۳‏ رواه 
أحمد ورجاله رجال الصحيح. 

(۳) النسائي ۲۱۹/٤‏ ورواه أحمد ٤‏ وابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» 
»)۱٥٤۲( ۱۹١ - /۳‏ والرویاني ٤۹۲/۲‏ (۲۲٥۱)ء‏ وابن حبان -٤٨۹/۸‏ 
٠‏ (۹٤۳۱)ء‏ والطبراني ٠۲/۹‏ (٤١۸۳)ء‏ وصححه الألباني في «صحيح 
النسائي» (۱/ .)۲٤‏ 

.۲۰۱/٤ رواه البيهقي‎ )٤( 

)٥(‏ رواه بنحوه ابن حبان في (صحیحه» ٤۹۷ /۱٤‏ - ۹۸ (10۷) من طریق ملم بن 
إبراهيم عن قرة بن خالد عن أبي العلاء يزيد بن عبد الله بن الشخير» به. 

.)۷۸۷۲( ۲۹۸/٤ رواه عبد الرزاق‎ )٩( 


۷ ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وممن کان بصو ثلاثة أيام من کل شهر ويأمر بهن: علي» ومعاذ» 
وأو فر واو رة وان بعش التلفت مار ألاد تة من أول الفهر 
وهو الحسن البصري . 

وكان بعضهم يختار الاثنين والخميس وهي أم سلمة أم المؤمنين 
وقالت: إنه أمرها بذلك”"» وكان بعضهم يختار السبت والأحد 
والاثنين» ومن الشهر الذي يليه الثلاثاء والأربعاء والخميس» ومن 
الشهر الذي يليه كذلك» وهي عائشة أم المؤمنينء وهو في الترمذي 
مخ 

ومنهم من كان يصوم آخر الشهر وهو النخعي» ويقول: هو كفارة لما 

فأما الذين ختاروا صوم الأثنين والخميس؛ فلحديث أم سلمة“ 
وأخبار أخر رويت عن رسول الله بء وأن الأعمال تعرض على الله 


(۱) رواه البیهقی /٤‏ ۲۹۳. 

(۲) رواہ آبو داود .)۲٤٥۲(‏ وقال الألبانی فی «ضعیف آبی داودا :۳/٤۲۲‏ منکر۔ 
وسبأتي قريبا زيادة تخريج لهاذا الحديث. 

(۳) الترمذي )۷٤١(‏ كتاب: الصومء باب: ما جاء في صوم يوم الاثنين والخميس› 
ورواه أيضًا في «الشمائل» .)٠۹(‏ قال الحافظ في «الفتح» :۲۲۷/٤‏ وروي 
موقوفا وهو أشبه» و صححه الألباني في «مختصر الشمائل» ( 1( 

)٤(‏ رواه أبو داود )۲٤٥۲(‏ كتاب: الصوم» باب: من قال الأثنين والخميسء 
والنسائي ۲۲۱/۲ وأحمد ›۲۸۹/٦‏ ۳۱۰ وأبو یعلیٰ ۱۲/ ۳۱۵ (۸۸۹٦)ء‏ 
۲ (1۸44۸4) ۱1/۱۲ (1۹۸۲)ء والطبرانی ۲۳ (۳۹۷)ء (۱۰۱۷)» 
والبيهقي «40/٤‏ وفي «شعب الإیمان» ۳/ ۳۹۰ (TAO)‏ من طريق هنيدة 
الخزاعي» عن أمه قالت: دخلت على أم سلمة فسألتها عن الصيام فقالت: كان 
رسول الله بي يأمرني أن أصوم ثلاثة أيام من كل شهر أولها الأثنين والخميس. 
وقال الألباني في «ضعيف أبي داود» )٤۲۲(‏ منكر. 


tamara‏ ڪتب ۇم ۷ا 
فيهما فأحبوا أن تعرض أعمالهم عليه وهم صيام. 

وأما مختار عائشة؛ فلئلا يكون من أيام السنة إلا قد صامته» وأما 
مختار الحسن؛ فلما رواه سفيان»› عن عاصم بن بهدلة» عن زز» عن 
عبد الله بن مسعود قال: کان رسول الله يي يصوم من غرة كل شهر 
ثلاثا”» وصوب الطبري تصحيح كل الأخبار. 


(۱) منها ما رواه آبو داود )۲٤۳١(‏ كتاب : الصوم» باب: في صوم الاّثنين والخميس› 
والنسائی -۲۰۱/٤‏ ۲۰۲ وأحمد ۰| ۲۰۰ ۲۹۱ -۲۰٤‏ ۲۰۵ ۲۹۸ ۲۰۹ 
والطیالسی ۲۳/۲ (٩11)ء‏ وابن سعد ۷۱/٤‏ والدارمی ۱۰۹۹/۲- ۱۰۹۷ 
(۱۷۹1)ء والبزار في «البحر الزخار» 1۹/۷ (۱۷١۲)ء‏ والنسائي في «الكبرئ» 
۱٤۸ -۷ ۲‏ (۲۷۸۱- ۲۷۸۳)ء وأبو القاسم البغوي في «مسند أسامة» (۹٤)ء‏ 
وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» .)۷۷١( ۲٠١ /١‏ وفي «الحلية» 4/ ۱۸ء والبيهقي 
في «سننه» /٤‏ ۲۹۳ وفي «الشعب» ۳/ ۳۷۷- ۳۷۸ (۳۸۲۰). وفي «فضائل 
الأوقات» (۲۹۱). والضیاء فی «المختارة٤٤/ )۱۳١۸ -۱۳١۹( ۱٤۳ -۱٤۲‏ من 
طرق عن أسامة بن زيد مرفوعًا. والحديث صححه الحافظ في «الفتح» .٠٠٠/٤‏ 
ومنها: ما رواه الترمذي )۷٤۷(‏ كتاب: الصوم»ء باب: ما جاء في صوم الاثنين 

والخمیس» ورواه في «الشمائل» (۳۰۸)ء وابن ماجه )٤۰۱۷(‏ کتاب: صيام يوم 
الأثنين والخمیس » وأحمد ۳۲۹/۲ والدارمي ٠٠۹۸/۲‏ (۱۷۹۲) والمزي في 
«التهذیب» ۲۵/ ۲۰۲-۲۰۱ من طريق سهيل بن آبي صالح»› عن أيه عن بي هريرة 
مرفوعًا. 
قال البوصيري في «المصباح» ۲/ ۷۷: إسناده صحيح رجاله ثقات. 
وأصله في «صحيح مسلم» )۲٠٦١(‏ دون ذكر الصوم. 

(۲) رواه أبو داود )۲٤٠٠١(‏ كتاب: الصوم» باب: في صوم الثلاث من كل شهرء 
والترمذي )۷٤۲(‏ كتاب : الصوم» باب: ما جاء في صوم يوم الجمعة» وأحمد /١‏ 
٦‏ والبزار فی «البحر الزخار» ۲٠٣/۰‏ (۱۸۱۸)ء وأبو یعلیٰ ۲۰٣۹/۹‏ 
(۳۰۵٥)ء‏ وابن خزیمة ۳۰۳/۳ (4۱۲۹)ء وابن حبان ۸/ »)۳۹٤۱( ٤٤۳‏ 
والبيهقي ۲۹٤/٤‏ والبغوي في «شرح السنة» ۳۵۸/۱ )۱۸٠۳(‏ من طريق 
شيبان بن عبد الرحمن» عن عاصم» عن زر» عن عبد الله بن مسعود به. 


ولكن لما صح عنه أنه آختار لمن أراد صوم الثلاثة أيام من كل شهر 
الأيام البيض» فالصواب أختيار ما ختار» وإن كان غير محظور عليه أن 
يجعل صوم ذَلِكَّ ما شاء من أيام الشهر؛ إذ كان ذلك نفلا لا فرضصًا. 

فإن قلت : قد أسلفت أنه كان يصوم الأثنين» والخميس» والثلاثة 
من غرة الشهرء قلت: نعم» ولا يدل على أن الذي آختار للأعرابي من 
آيام البيض كما آختار وأن دَلِكٌ من فعله دلیل على آن أمره له لیس 
بواجب وإنما هو ندب وأن لمن أراد من أمته صوم ثلاثة أيام من كل 
شهر يختار ما أحب من أيام الشهر؛ فيجعل صومه فيما أختار من 
ذَلِك كما كان ال يفعله فيصوم مرة الأيام البيض» ومرة غرة 
الهلال» ومرة الأثنين والخميس؛ إذ كان لأمته الأستنان به فيما لم 
یعلمهم آنه له خاص دونهم. وفي النسائي بإسناد صحيح من حديث 
جرير مرفوعًا: «صيام ثلاثة أيام من كل شهر صيام الدهرء الأيام 
البيض صبيحة ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة'. 

قال القرطبي : كذا رويناه عن متقني شيوخنا برفع (آيام) و(صبيحة) 
على إضمار المبتداً كأنه قال: أيام البيض عائدًا على ثلاثة أيام» 
و(صبيحة) ترفع على البدل من (أيام)» ومن خفض فيها فعلى البدل 


= ورواه النسائي ۰۲٠٤/٤‏ وفي «الکبری» ۲/ ۱۲۲ (۲۹۷۷) من طريق آبي حمزةء› 
عن عاصم 3 ۰ 
قلت: وقع عند بعضهم بزيادة: وقلما كان يفطر يوم الجمعة. 
قال النسائى : أبو حمزة هذا أسمه: محمد بن ميمون مروزي. 
والحديث صححه ابن عبد البر في «الاستذكار» ۲٠١/٠١‏ ونقل الحافظ في 
«التلخیص» ۲٠١/۲‏ تصحيح ابن غ البر للحديث وسكت فكأنما أقره على 
تصحيحه له وقال الألباني في «صحيح آبي داوده :)۲۱۱١(‏ إسناده حسن. 
(۱) تقدم تخریجه. 


من الأيام المذكورة" . 

وذكر الجواليقي فيما تخطئ فيه العامة من دَلِكَ قولهم: الأيام 
البيض» يجعلون البيض وصمًا للأيام» والأيام كلها بيض وهو غلط» 
والصواب أن يقال: أيام البيض. أي: أيام الليالي البيض؛ لأن البيض 
صفة لها دون الأيام» ثم هذا الحديث مقيد لمطلق الثلاثة الأيام التي 
صومها كصوم الدهر» ويحتمل أن يكون اه عينها؛ لأنها وسط 
الشهر وأعدله كما قال: «خير الأمور أوساطها» . 

واختلف في: أي أيام الشهر أفضل للصوم؟ فقالت جماعة من 
الصحابة والتابعين منهم عمر› وان مسعود» وأبو ذر: صوم الأيام 
البيض أفضل» وقد سلف دَلِكٌ مبسوطًا. وفي حديث ابن عمر: کان 
اة يصوم ثلاثة أيام من كل شهر أول أثنين والخميس الذي بعده 
والخميس الذي يليه » وفي حديث عائشة عند مسلم: كان لا يبالي 


() «المفهم؛ ۲۳۳/۳. 

۰( رواه ابن شعد ۰۱٤۲/۷‏ وابن أبی شیبة ۷/ »)۳٥۱۹۸(:۱۸۷‏ والبیهقی فی 
لقعب 1:16 )عن جماد ين سلمةء. هن ثابت) عن عطرفة ين٠‏ 
الشخيرء قوله. 
ورواه البيهقي YY /Y‏ عن ابن وهب» عن عمرو بن الحارث» عن سعيد» عن 
هارون» عن كنانة الحديث وفي آخره قال عمرو : بلغني أن رسول ب قال : «أمرًا 

بين أمرين وخير الأمور أوساطها». 
قال البيهقي : هذا منقطع» وقال الشوكاني في «الفوائد» :)4١(‏ رواه البيهقي 
معضلا» وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» .)٠٠۲(‏ وانظر: «المقاصد 
الحسنة» »))٥٥(‏ و«الضعيفة» .)۹٤۰٩(‏ 

(۳) رواه النسائي /٤‏ ۲۲۰ وفي «الکبری» ۲/ ۱۳١‏ (۲۷۲۲). والبيهقي في «الشعب» 
)۳۸١۱( ۳‏ من طريق شريك» عن الحر بن صباح عن ابن عمر به. 
ورواه أبو یعلیٰ ۳۲٣/۱۲‏ (1۸۹۸) من طريق الحسن بن عبيد الله عن الحر بن = 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيیح ت 


من أي الشهر صام”. وحاصله ثلاثة يام من كل شهر حيث صامها في 
,أي .وقت أوقعها كما قالت عائشة» واختلاف الأحاديث يدل على أنه لم 
يرتبة على زمن بعينه من الشهر. ومن الغريب إبدال الخامس عشر بالثاني 
رعشرأ مع أن الأحتياط صومه معه. 
فصل : 

قولة : (أوصاني خليلي) فيه: جواز قول الصاحب لرسول الله يدء 
ذلك ولا يقول: أنا خلیله لقوله: «لو كنت متخا خليلا لتخذت أبا بكر 
خليلاء ولكن إخوة الإسلام» وقد تقد" . 

وقوله: «وأن أوتر قبل أن أنام) قال الداودي : فيه جواز النفل بعد 
الوتر وتعجيل الوتر قبل القيام لما يخشى من غلبة النوم""“. 


د × ھم ھی 


ِ5 الصباح» عن هنيدة الخزاعي› عن آمرأته» عن أم سلمة قالت: قال لنا رسول الله 
ل : «صم من كل شهر ثلاثة أيام من أولهء الأثنين والخميس» والخميس الذي 
يليه». وقال ابن أبي حاتم : سألت أبي وأبا زرعة عن حديث رواه شريك» عن 
الحر بن الصباح» عن ابن عمر أن النبي يا كان يصوم من الشهر الأثنينء 
والخميس الذي يليه ثم الأثنين الذي يليه» فقالا: هذا خطأء إنما هو الحر بن 
صباح »› عن هنيدة بن خالد» عن آمرأته» عن أم سلمة عن النبي ية اه. «علل ابن 
بي حاتم» ۲۳۱/۱ (1۷۱). 

(1) مسلم )١٠١١(‏ كتاب: الصيام» باب : أستحباب صيام ثلاثة أيام من كل شهر ... 

(۲) سيأتي برقم »)٤٦٦(‏ كتاب: الصلاةء باب: الخوخة والممر في المسجد ورواه 
مسلم (۲۳۸۲) كتاب : فضائل الصحابة» باب: من فضائل أبي بكر الصديق. 

(۳) ورد بهامش الأصل: آخر ۲ من ۷ من تجزئة المصنف. 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الخمسين كتبه مؤلفه غفر الله له. 


سد تاب الصَوْم E OEE‏ 


-١‏ باب مَنْ رَارَ قَوْمَا فلم يُفطر عِندَهُم 
۲- دتا حَمَدُ ن المنَنّى قالّ: حَدََّبِي خاد -هُو: ابن الحارث- حَدنَنًا 
مَيْدء عَنْ انس رضي الله عنه: َل الي بيا َل ام شيم e‏ 
قال : ال: يدوا سَْتكمْ في قائ ومركم في وعَائهء لاي ضاي م فام إلى 
َاجيَة مِنَ البَيْتِ ا ب الوبق َا لم سيم أل ياء ۾ قَقَالَت أءُ م شليم: 
رول الوء إن لي حُوَيْصَة. قال: سا هي ؟». قالّت: حَاومُك أتسش. فما ترك خَيرَ 
ا lL‏ ا رف مالا وَوَلَدَا وَبَارك لَهُ». ر 
الأْصًار مَالا. وَحدثبي بني أَمَينةُ أنه ُن لبي مَفْدَمَ حَجُاج البَضرَة بضع 
وَعشْرونَ وَمِانَة. 
حَدَتَنَا ابن أي مر مَريَم٬‏ ابرا يى قال: حدَنِي مء سَمِعَ سا رضي الله 
عنهء ڪن النَبيٰ باد. AVA FEE YE]‏ ۰- مسلم: -۲٤۸۱‏ فتح : :4 [YA/‏ 


I ET‏ أنه مر 
سه ا «أعيذوا سَمْنَكمْ فِي سِقًا ي وَتَمْرَكْ في و و 
سای ثم فام إلى َاحيّة من اليْث» قصلي عير المَحتوبة.. ١‏ : 
وفي آخره: وقال: ابن ابي مریم mg‏ 
RS ER‏ عن رسول الله مية. 
وفي بعض النسخ: حَدثتا ابن أب مریم › وهو من أفراده» وهو من 
رواية الآباء عن الأبناء فإن فيه : وحدثتني ابنتي أمينة أنه دفن لصلبي مقدم 
الحجاج البصرة بضع وعشرون ومائة وفيه تصنيف للحافظ أبي بكر 
الخطيب': وفی روأية محمد بن عبد الله الأنصاري»› عن حميد: 


3 


i 


ي 


)١(‏ رواية الآباء عن الأبناء هى : أن يروي الراوي عن ابنه» ومثاله: ما رواه العباس بن 
عبد المطلب عن ابنه الفضل رضى الله عنهما أن رسول الله بي جمع بين الصلاتين = 


ع۸ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


ثلاثة وعشرون ومائة. ذكرها الخطيب في الكتاب المذكور» وعند ابن 
اللباد أن المجتمعين من ولد نس وولد ولده عشرون ومائة. 

وفيه: زيارة سيدنا رسول الله ي لام سليم؛ لأنها خالته من 
الرضاعة» كذا قال ابن التين. وقال ابن عبد البر: إحدى خالاته من 
النسب؛ لان آم عبد الله سلمیٰ بتت عمرو بن زيد بن آسد بن حراش 
ابن عامر بن غنم بن عدي بن النجار» وأم حرام بنت ملحان بن 
خالد بن زيد بن حرام بن جندب بن عامر بن غنم» وأنكره الدمياطي 
وقال: إنها خئولة بعيدة لا تثبت حرمة» ولا تمنع نكاحا. 

وفي الصحيح : أنه اك كان لا يدخل على أحد من النساء إلا على 
أزواجه إلا على أم سليم فقيل له في دَلِكَّ» فقال: «أرحمها؛ قتل آخوها 
حرام معي٤ ‏ فبين تخصيصها بذلك ولو كان ثم علة أخرئ لذكرها؛ لأن 
تأخير البيان عن وقت الحاجة غير جائز. وهه العلة مشتركة بينها وبين 
أختها آم حرام» وليس في الحديث ما يدل على الخلوة بها فلعله كان 
دَلِكَ مع ولد أو خادم أو زوج أو تابع» لكن العصمة قائمة به 
فلا حاجة إلى دَلِكَ ولا حاجة إلى دعوى أن قتل حرام كان يوم بئر 
معونة في صقر سنة ربع ونزول الحجاب سنة خمس» فلعل 
دخوله علیها کان قبل دَلِكَ؛ لما قلناه. 


= بالمزدلفة » ومن فوائد معرفة هذا النوع» ألا يظن أن هناك آنقلابًا في السند. أنظر : 
«معرفة علوم الحدیث» ص: ۳۱۳- .۳٠٤‏ 

() سياتي برقم )۲۸٤٤(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: فضل من جهز غازيًا أو خلفه 
بخیر» ورواه مسلم )۲٤٥١(‏ كتاب: فضائل الصحابةء باب: فضائل أم سليم. من 
حديث آنس. 

(۳) انظر: «الاستیعاب» ۱/ ۳۹۵ .)٥۱۵(‏ و«سیر آعلام النبلاء؛ .۲٤١/۱‏ 


سے ڪتاب الصَوْم سا( 


وفيه أيضًا: رجوع الطعام إلى أهله إذا لم يقبله من قدم إليه إذا لم 
يكن في دَلِكَّ سوء أدب على باذله ومهديهء ولا نقيصة عليه» 
ولا يكون عودا في الهبة. 

وقولها : (إن لي خويصة) هو بتشديد (الياء)'“ تصغير خاصة مثل 
دابة ودويبة. وفيه حجة لمالك والكوفيين أن الصائم المتطوع لا ينبغي 
له أن يفطر بخير عذر ولا سبب يوجب الإفطار» وليس هذا الحديث 
بمعارض لإفطار أآبي الدرداء حين زاره سلمان وامتنع منه إن لم يأكل 
معه» وهه علة للفطر؛ لأن للضيف حًا كما قال كع" . 

وفيه : أن الصائم إذا دعي إلى طعام فليدع لأهله بالبركة ويؤنسهم 
بذلك ويسرهم .وفيه: الإخبار عن نعم الله على الإنسانء والإعلام 
بمواهبهء وأن لا تجحد نعمه» وبذلك أمر الجليل في كتابه حيث 
قال : وما نعم ريك محرت @ € [الضحى: .]١١‏ 


)١(‏ فى الأصل: الصادء والصواب ما أثبتناه. 
)۳( ن ذلك ما سياتي برقم ».۲٤۹۱(‏ ۳۷). ورواه مسلم (۷۲۷) من حدیث 
٠‏ عقبة بن عامر قال: قلنا للنبي 4ي : إنك تبعثناء فننزل بقوم لا يقرونا.. الحديث»› 

وفي آخره: «فإن لم تفعلوا فخذوا منهم حق الضيف». 
ومن ذلك ما جاء في حديث آبي الدرداء وسلمان السالف )۱۹١۸(‏ ففي بعض 
ألفاظه كما عند الترمذي (۱۳٤۲)ء‏ وابن خزيمة :)۲٠٤٤( ۳٠۹/۳‏ «ولضيفك 
عليك حقا». 
ومن ذلك أيضا ما رواه أبو داود (۱۳۹۹) عن عائشة أن النبي بي بعث إلى 
عثمان بن مظعون فجاءه» فقال: «يا عثمان أرغبت عن سنتي؟» وفيه: «فاتق الله 
يا عثمان» فإن لأهلك عليك حقاء وإن لضيفقك عليك حقاء وإن لنفسك عليك 
حقا» فصم وأفطر وصل ونم؟. 
والحدیث صححه الألباني في «صحيح ابي داود» (۱۲۳۹) وغير ذلك من 
الآحاديث. 
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وفيه: أن تصغير سم الرجل على معنى التعطف له والترحم عليه 
والمودة له» لا ينقصه ولا يحطه. 

وفيه : رد الهدية كما سلف ويخص الطعام من دَلِكَ؛ لأنه إذا لم يعلم 
الناس حاجة فحينئلٍ يحمد رده» وإذا علم منهم حاجة فلا يرده ويبذله 
لأهله كما فعل اك# بام سليم في غير هذا الحديث حين بعث هو وأبو 
طلحة أنسًا إليها ؛ لتعد الطعام لرسول الله ية وأصحابه. 

وفيه : التلطف بقولها: خادمك أنس. 

وفيه: سؤال خير الدنيا والآخرة حيث قال: فما ترك خير آخرة 
ولا دنيا إلا دعا لي به. 

وفيه : الدعاء بكثرة الولد والمال. 

وفيه: أن المال خير للمريد الكفاف». 

وفيه : التصغير بمعنى الأختصاص» وقد سلف 

وفيه : التأريخ بولاية الأمراء لقوله: (مقدم حجاج البصرة) وكانت 
ولاية الحجاج سنة خمس وسبعين"» وولد لأنس بعد دَلِكٌ وعاش 
ممن ولد له قبل قدومه وبعده» ومات سنة ثلاث وتسعين وهو آخر من 
توفي من الصحابة بالبصرة. 

وقوله: (بضع وعشرون ومائة)» قيل: البضع ما بين الثلاث إلى 
التسع»› وقيل: ما بين الواحد إلى التسع› وقيل: ما دون الخمسة»› 
وقد سلف ذَلِكَ. وقول ابن اللباد: وظاهر ما في البخاري (لصلبي) 
خلافه. 


.١١/۹ آنظر: «البداية والنهاية»‎ )١( 


وقوله : (مقدم الحجاج) تريد إلى مقدمه فكأنما عدت من دفن قبل 
قدومه» ویحتمل أن یکون عد فی البخاري من مات له قبل مقدمه» وعد 
غیره من اجتمع له أحياء من ولده وولد ول 


NOSSO O) 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : وفائدة الطريق الثاني المعلق تصريح حميد بالسماع من أنس؛ 
لأنه مدلس. 
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۲- باب الصوم من آخر الشهر 

-۲٣‏ حدمَتا الصَلْت بن حَمَيِء حَدََتا مَهْيِیّء عَنْ عَيلَانَ. وَحَدَيّنَا بُو النُعْمَانِء 
ڪڏتا مهڍي ي مَيُونء حلا لان بن جريرء ڪن مُطڙفء ڪن عفرا ن حصَين 
رضي الله عنهماء عن النَبيٌ ڪا أنه سَأله -أؤ سَألَ رَحُلا يَشمَځٌ- قَقّال: 
ا e‏ قاڵ: أَظَنَهُ قَالّ: ينی رَمَصَانَ - قَالّ 
الَجُل: لا يا رَسُولّ اله. قالّ: قدا ا کت ا ر ا أَظَهُ 
يَغِي رَمَصَانَ. ر اپو ڪڍ ايء وال بء عن مُطَرّفِء عَنْ عِمرَانَء ڪن الَييْ ياد: 
«مِنْ سَررٍ شعْبَالَ». [مسلم: ۱۱۱ - فتح: ]۲۳١١/ ٤‏ 

ذکر فيه حديث عِمْرَان بن حُصَيْنِ» عَنِ النن کي أنه صله -ا 
رجلا وَعِمْرَان يَسْمَعٌ- فقا : «ا با ُن أَمَّا صُمْتَ سَرَرَ هنذا اله ؟». 
ال : أنه قال : يعني رَمَضَانَ - قال الرَجْلُ: : لا ا رَسولّ الو. قَالّ: هدا 
أفطَرْت قَصْمْ يوين . لَمْ مَل الصَلْتُ -وهو شيخ البخاري-: اظ 
رَمَضَانَء وال ثاب عَنْ مَظرفِ» عَنْ عِمُران» عَنِ ال لا : «مِنْ سَرَرِ 
شعَبَانَ». 

قال ابو عبد الله : وشعبان آصح. 

هذا الحديث أخرجه مسلم بلفظ : «هل صمت من سرر هذا الشهر 
شيئًا؟» يعني : شعبان. من طريقين عن مطرف» وهو الصواب 

وقوله : (وقال ثابت) آخرجه مسلم عن هداب بن خالد» ثنا حماد بن 


)0( مسلم )۱۱١۱(‏ کتاب : الصيام» باب : آستحباب صيام لا نة يام من کل شهر. 
وورد بهامش الأصل : في مسلم قبل الطريقين اللتين أشار إليهما الشيخ 
طريق اصرح منهما من طريق مطرف : «أصمت من سرر شعبان؟» وهه أصرح مما 
ذکره. 


ل و ابت > وچه ونه صواا ان رمفاة يعن صو جیه 
وذكر الحميدي في «جمعه» مقالة البخاري السالفة”. وقال الخطابي : 
ذکر رمضان فيه وه" . 

و(سرر الشهر) بفتح السين وضمهاء وعن الفراء: أنه أجود- أعني : 
الفتح- وسراره بالفتح والكسر»ء وفيه ثلاثة أقوال: 

أحدها: وهو قول أبي عبيد - لأنه آخر الشهر يستتر الهلال» وبه 
قال عبد الملك بن حبيب : لثمان وعشرين ولتسع وعشرين» فإن كان تامًا 
فليلة ثلاثين» وأنكره غيره وقال: لم يأت في صوم آخر الشهر حض. 

ثانيها: أنه وسطه» وسرار كل شيء وسطه وأفضله» كأنه يريد الأيام 
الكو من وشطة 

ثالثها: وهو قول الأوزاعي وسعيد بن عبد العزيز: سرة الشهر أوله» 
وعن الأوزاعي ا اھ ا الخطابي"» وحكاهما البيهقي عنهء 
وقال: الصحيح آخره» ولم يعرف الأزهري سرة. وهو ثابت في مسلم 
من حديث عمران. وحديث البخاري دال للأول. وادعى ابن التين : أنه 
المشهور عند أهل اللغة. وحمل الحديث الخطابى على أن الرجل كان 
أوجبه على نفسه نذرًا فأمره بالوفاء» أو كان ا بالمحافظة عليه. 


.)44 /۱۱١۱( مسلم‎ )۱( 

.٠١ /١ «الجمع بين الصحیحین»‎ (Y) 

)۳( «أعلام الحديث» ۲/ .٩۷٤‏ 

.٠٠١٠/١ «غريب الحديث»‎ )٤( 

)٥(‏ ورد تعليق فى الأصل : يعن أنكره على أبى عبيد. 
0) «أعلام الحدیث» ۲/ 4۷٤‏ «معالم الستن» ۲/ .۸٤‏ 
(۷) «سنن البيهقي» .1/٤‏ 
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قال: وإنما تأولناه للنهي عن تقدم رمضان بصوم يوم أو يومين . 

وقال ابن التين عقبه: قال غيره: وجهه لمن يتحراه من رمضان» 
وحمل هذا على صومه تطوعًا لغير التحري. 

وفيه : دليل على ابن سلمة في منعه صومه تطوعًاء» وعلىٰ أصحاب 
داود حین منعوا صومه أصلا. وقیل: یحتمل أن یکون جری هذا جوابًا 
من رسول الله ية لكلام تقدمه لم ينقل إلينا وقيل: أمره به ليودعه. 

وقوله: «يا أبا فلان» فيه: جواز الكنية. 

وقوله : «فإذا أفطرت» وقع في مسلم زيادة: «رمضان»”". آي : منه 
حذفت» وهي مراده کقوله تعالی : ا واختار موس فوم [الأعراف: ]٠١١‏ 
أي : من قومه» وقد جاء إثباتها في الدارمي. وآمره بصوم يومين حض 
على ملازمة عادة الخير؛ لكي لا تقطع› ولئلا يمضي على المكلف مثل 
شعبان ولم یصم منه شيئًاء فلما فاته صومه مره بتدارکه ؛ لیحصل له جره 
من الجنس الذي فوته على نفسهء ويظهر كما قال القرطبي : أنه لمزية 
شعبان» فلا يبعد أن يقال: إن صوم يوم منه کصوم يومین في غيره» 
ويشهد له كثرة صومه فيه أكثر من صيامه في غيره. 

وقال الطبري: من أختار صيامها من آخر الشهر فلكفارة ذنبه. 


ALEX AM &KI AmH&XO 


(۱) «أعلام الحديث» ۲/ .٩۷٤‏ 
)۲( مسلم .)۱۱١۱١(‏ 
(YT)‏ «سنن الدارمي» ۲ ۰ (۱۷۸۳) كتاب: الصوم» باب : الصوم من سرر الشهر. 


.۲۳٣ /۳ «المفهم»‎ )( 


سے ڪتابُ الصَوم 


۳- باب صَوْم يوم الجُمُحَةء 
وإذا أَضُبَحَ صَائِمَا يوم الجُمُعَة فََلَيهِ آنْ يُقَطِرَ 
إذا لم یصم قبله ولا یرید أن يصوم بعده. 

4 حاکن وکام » ڪن ابن جرئجء ڪن َد الحوِيدِ بن جياه عن حم 

بن عَبَاد قال : سات جاپڙا رضي الله عنه: ّى النَبيّ با عن صَؤْم يؤم اة 
ال َعَم E‏ ع أن نرد بصؤمە. ام : ۳“ فتح: ٤‏ /۲۳۲] 

۵- حَديَنَا عُمَرُ ِن حفص ن غِياثء حَدَنَنَا أيء دتتا الأغْمَش» حَدَقَنَ 
بو الج عن اي هُرَيرَةٌ رضي الله عنه قال ٠‏ سمغت اللي کل د ا «لا يضوم 
أَحَذْكْْ يوم ال اا r e r‏ ا 4- فتح: ٤‏ /۲۳۲] 

1- دتتا مُسَدَّدء حَدتَتا يى» عن شغبَة ج وَحَدَدَِي ده دا 
غاد خدتا شن شغبةء عن اة ن آي اوب٬‏ عن جورتة نت اارث رضي الله 
عنها النَبيّ ل دَحَلَ عَلَيهَا يوم الجمُعَة وهي صَابِمةء فَقَال: «أَصْمْتِ أمس؟». 
َالّث: لا. قال : «تريدِينٌ اَن تَصْومِينّ عَدًا؟». قاآت: لا. قال: «فأفطري». ۰ 

وال كماد بن اڄجغڍء سَمِع فََادَةٌ: حدتنِي آبو أن 
َأفْطَُرَت . [فتح: ٤‏ /۲۳۲] 

ذكر فيه ثلاثة آحاديث : 

أخدسا دا | و عَاصِم٬‏ عن ابن جريڃء 
جير E‏ سات جَابرا : نی رسول الله کيا عَنْ 
صَوْم يوم الجُمْعَةٍ؟ قال: نَعَمْ. راد عير ابي عَاصم : اَن يقر بِصَوْمه. 

E N a 
0ا يَصومَنّ أَحَذْكَمْ يَوْمّ الجُمَُة إلا يوْمًا كله أو بَعْدهٌ.‎ 


ET وت‎ log ol 


تاها دنا مدد ا ا قن شح انا مد با عدر 
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عن شَعْبهء عَنْ اء عَنْ أ ٻي ايوب عَنْ جوري ِن الحَارثِ 

ا e‏ الجُمُعة د وي م صَايمَةء قًال: «أشفت 
٠‏ ١ن‏ لحني e‏ و رز 

حه : قَأَمَرَمَا فَأفْظْرّتْ. 

الشرح : حديث جابر أخرجه مسلم إلى قول ورت دا الت 

حَدثتا عمرو بن علي» عن يیحيیٰ › عن آبن جريج› اخبرني محمد بن 

يوم الجمعة بصوم؟ قال: إي ورب الكعبة". وكذا قال البيهقي. 

جريج» إلا أنه قضى بإسناده فلم يذكر فيه عبد الحميد بن (جبير)“. 

ورواه الإسماعيلي› > عن القاسم ٍ بن زکريا»› عن عمرو بن علي» عن 

بجی ان سد وای يي عاصم› عن اين جریج» عن محمد.. الحديث› 

ثم قال: ذدکر البخاري حدیٹث ا عاصم› عن ابن جريج › عن 

عبد الحميد» عن ابن (عباد)(. 

فضيل بن سليمان وحفص بن غياث أيضصًاء وكذا رواه عن ابن جريج 

)١(‏ ورد بالهامش: فائدة التعليق تصريح قتادة بالسماع من أي أيرب. 

(Y)‏ مسلم )۱۱٤۳(‏ کتاب : الصيام» باب : کراهیه صيام يوم الجمعة منفردًا. 

.)۲۷٤۷( ۱٤۱/۲ «السنن الکبری»‎ )۳( 

() في الأصل: (جعفر). وانظر: «سنن البيهقي) .۳٠۲/٤‏ 

(ه) في الأصل : حماد وهو خطأً. والمثبت من «صحيح البخاري. 


س تاب الصَوْم 


2 * )0( ء 
النضر بن شميل وحجاج» عند النسائى . ورواه ابو سعید محمد بن 
مبشر» عن أبن جريج» عن عبد الحميد: سمع محمد بن عباد -يعني : 
فیما ذکره البخاري قال : ليشن أبو سعيد كهوؤلاء. 

قلت : وفيه حمل منه على البخاري ولیس بجید؛ لأن ابن جرج رواه 
عنه- كما رواه البخاري- الجم الخفيرء منهم ما رواه أبو قرة في «سننه» 
عن ابن جريج وهو من أثبت الناس فيه» فقال: ذكر ابن جريج : أخبرني 
عبد الحميد بن جبیر أنه آخبره محمد بن عباد به. وكذا رواه الدارمی فى 
امسنده) عن ابي غاص ورواه أيضًا عن آ عاصم› أن موسیٰ 
محمد بن المثن» كما ساقه ابن أبي عاصم في كتاب «الصيام؛. ورواه 

Mo _ TT 
مسلم من حديث عبد الرزاق» انا ابن جریج به . ورواه علي بن‎ 
المفضل المقدسي من حديث إبراهيم بن مرزوق» ثنا أبو عاصم.‎ 
د‎ (0 f ا‎ 

وحديث آبي هريرة أخرجه مسلم والأربعة . وفي رواية لمسلم : 
الجمعة بصيام من بين الأيام إلا أن يكون في صوم يصومه أحدك». 

وفي رواية للحاكم: «يوم الجمعة عيد فلا تجعلوا يوم عيدكم يوم 
صیامکم إلا أن تصوموا قبله أو بعدمه) وللنسائي من حديث ا 
(۱) «السنن الکبری» ۲/ .)۲۷٤۸ ء۲۷٤١( ۱٤١ -۱٤١‏ 


() «مسند الدارمي» ۲/ ۱٠۹٤‏ (۱۷۸۹) كتاب : الصوم» باب : النهي عن الصيام يوم 
الجمعة. 

.)۱۱٤۳( مسلم‎ )۳( 

9) مسلم (٤٤۱۱)ء‏ أبو داود .)۲٤۲١(‏ الترمذي »)۷٤۳(‏ النسائي في «الکبری» ۲/ 
۲ (١٥۲۷)ء‏ ابن ماجه (۱۷۲۳). 

.)۱٤۸ /۱۱٤٤( مسلم‎ )٥( 

.)۳۷ /١ «المستدرك»‎ )١ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الدرداء مرفوعًا : يا ا الدرداء» لا تختص الحمعة بصيام دون الأيام» 
(1( 
الحديث . 


وحديث جويرية من أفراده. ومحمد شيخ البخاري» ذكر أبو نعيم 
الأصبهاني في «(مستخرجه» والإسماعيلي آنه ابن بشار بندار. 

قال الجياني : لم ينسبه أحد من شيوخنا في شيء من المواضع› 
ولعله محمد بن بشار» وإن كان محمد بن المثنى يروي أيضًا عن 
شعبة» زاد أبو نضر: ومحمد بن الوليد البسري أيضًا روى عن غندر 
في «الجامع الصحيح»"". وقال علي بن المفضل: الأقرب أنه بندار. 

وأبو أيوب أسمه يحيى بن مالك» ويقال: حبيب بن مالك العتكي 
المراغي نفسه» وحماد بن الجعد» ويقال: اڀن آبي الجعد ضعفوه» وقال 
بو حاتم : ما بحديثه بأس» وذكره عبد الغني في «الكمال» وقال: 
ستشهد به البخاري بحديث واحد متابعة» ولم يذكر أن غيره أخرج 


= ورواه أیضًا أحمد ۳۰۳/۲ ۳۲٥٠ء‏ وإسحاق ٤٠٥١/١‏ (٤۲٥)ء‏ وابن أبي عاصم 
فی الآ حاد والمثانی» .)۲٥۱۲( ٤٥۸ -٤٥۷ /٤‏ وابن خزیمة ۱/ -۳۱١‏ ۲۱۹ 
.)۲۱٣۱(‏ والطحاوي ۲ من طريق معاوية بن صالح » عن آي بشر» عن 
عامر بن لدين الأشعري» عن أبي هريرة مرفوعًا به. 
قال الحاكم : حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه» إلا أن أبا بشر هذا لم أقف 
على اسمه» ولیس بيان بن بشر ولا بجعفر بن أبي وحشية› وشاهد هذا بغیر هذا 
اللفظ مخرج في الكتابين› وقال الذهبي : آبو بشر مجهول»› وشاهده في 
الصحيحين. وقال الألبانى فى «الضعيفة» :)٥١٤٤(‏ منكر. 
قلت : والشاهد الذي أشار إليه الحاكم والذهبي في الصحيحين هو حديث الباب 
(۱۹۸0). 

(۱) النسائي في «الکبرئ» ۲/ ۱٤۲ -۱٤۱١‏ (۲٥۲۷)ء‏ ورواه أحمد ۰٤٤٤/٦‏ وابن 
الجوزي فی «التحقیق» ۲/ .)۱۱١۷( ٠٠٠١‏ 

(۲) «تقیید المهمل» .٠١١٤-۱۰۳۳/۳‏ 


سد ڪَابُ الصَوم 


ل وام ف لکا وق السات سن قوت ابن المت 


عن عبد الله بن عمرو: أن رسول الله يه دحل على جويرية بنت 
الخار ت الد 


وفي (مسند أحمد» عن ابن عباس مرفوعًا : تصوموا يوم 
الحمعة و ومن حديث قتادة (: 


)١(‏ حماد بن الجعد» قال ابن معين : ضعيف ليس بثقة» وليس حديثه بشيء۰ ولينه 
أبو زرعة› وضعفه النسائى. 
انظر : «تهذیب الکمال» ۸۲۸/۷ .)٠٤١١(‏ 

(۲) قلت: كذا قال» وتبعه العيني في «عمدة القاري» ۹/ ۱۷۸! 
لكن وجدت الحافظ الذهبي ق ترجمه في «الکاشف» )۱۲۱٤١( ۳٤۸/۱‏ وأثبته 
فقال: حماد بن الجعد» عن قتادة وثابت» وعنه آبو داود الطيالسي وهدبة» لين. 
خحتٿ. اھ 
والاعتذار عنهما فيما وقعا فيه بما قالاه محققا الكتاب فقالا: الترجمة على 
الحاشية» ووضع لها المصنف لحقًاء ولم تظهر في الصورة تماما. فيبدو أن 
المصنف -رحمه الله- لم تظهر له هه الترجمة. والله أعلم. 

.)۲۷٥۳( ۱٤۲ /۲ «سنن النسائی»‎ )۳( 

) «مسند أحمد .۲۸۸/١‏ قال الهيثمي في «المجمع» :۱۹4/١‏ فيه الحسين بن 
عبد الله بن عبيد الله » وثقه ابن معين» وضعفه الأئمة. 

() رواه ابن سعد ٠٠۲/۷‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» /٤‏ ۲۷۷ 
(۷)» والطحاوي ۰۷۹/۲ وابن قانع في «معجم الصحابة» ٠٠١/١‏ 
والطبراني ۲۸۱/۲ (۷۳٠۲)ء‏ وآبو نعيم في «معرفة الصحابة» 11۳/۲ (۹۳١١۱)ء‏ 
والحاكم 1٠۸/۳‏ وابن الجوزي في «التحقيق» ۲/ ٠٠١‏ (١١٠۱)ء‏ والمزي في 
«التهذيب» /٠‏ ١١ه.‏ 
قال الحاكم : حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه» وقال الحافظ في 
«الفتح» :۲۳١ /٤‏ إسناده صحيح» وعزاه للنسائي. 


۹ س اتوضیح لش الجامع الصحیح سے 
لاق ۰ ا u COS‏ (۳) .‌ 
بطال: رواه شعبةء عن عاصم فلم يرفعه فهي علة فيه . قال بو عمر: 
وروی ابن عمر أيضًا أنه قال: ما رأيت رسول الله ية مفطرًا يوم جمعة 
٤ (OD,‏ د أ 
وط . رواه ابن أبي شيبة من حديث ليث» عن عمير بن بي عمير؛ 
ا 
CV‏ 

وعن ابن عباس أنه كان يصوم يوم الجمعة ويواظب عليه ورواه 
ابن عباس أيصًا مرفوعًا أنه لم ير رسول الله َة أفطر يوم جمعة قط» رواه 
ابن شاهين من حديث ليث» عن عطاء عنه . ومن حديث صفوان بن 
سليم» عن رجل من أشجع» عن أبي هريرة مرفوعًا: «من صام يوم 
الجمعة أعطاه الله عشرة أيام من آيام الآخرة غَرًّا لا يشاكلهن أيام 
الدنيا»“ 


(۱) الترمذي )۷٤١(‏ وقد تقدم. 

(۲) «الاستذکار» ۱۰/ ۲۱۰. 

(۳) «شرح ابن بطال٤ .۱۳۱/٤‏ 

.۲٠۰ /۱۰ «الاستذکار»‎ )4( 

() «مصنف ابن آبي شيبة» )4۲٦١( ۳٠٤/۲‏ كتاب: الصيام» باب: من رخص في 
صوم يوم الجمعة. 

0 رواه ابن آي شيبة )4۲٥۹( ۳۰٤/۲‏ کتاب : الصوم»› من رخص في صوم يوم 
الجمعة. 

(۷) ابن شاهين في «الناسخ والمنسوخ» (۳۸۸) من حدیث لیث» عن طاوس» عن ابن 
عباس» ومن هذا الطريق رواه البزار /٠٠١١(‏ كشف)»ء وابن الجوزي في 
«التحقيق» .)١١۷۳( ٠٠١/۲‏ قال الهيثمي ۳/ ۲٠١‏ : فيه : ليث بن آبي سليم» وهو 
ثقة ولكنه مدلس. 

(۸) رواه البیهقی فی «الشعب» ۳/ ۳۹۳ -۳۸٦۲(‏ ۳۸۹۳). وفیه : «کتب الله له عشرة 
يام ا يام الآخرة». وأورده المنذري في «الترغیب والترهیب» ۲/ ۸۰ = 


a 


وفي «الموضوعات» للنقاش: «من صام يوم الجمعة غفر له ذنوب 
خمسين سنة» ومن صام يوم السبت حرم الله لحمه على التار؛. 

قال ابن شاهين: الأحاديث المصرحة بفضل صومه طريقها فيه 
آضطراب» ولا يدفع (فضل)“ صومهء وأما صومه ا فيجوز أن 
یکون کما آمر ليره» ویجوز أن يکون هو له دون غیره» کما کان يمر 
با لإفطار فى النصف من شان ویصوم هو شعبان کله قال: 
والحديث الأول خرج على وجه النهى عن التفرد بصيامه» فإذا أنضاف 
إليه يوم قبله أو بعده خرج عن النهي ولا يكون طريقه النسخ©. 
عن صومه إلا أن يصام قبله أو بعده على ما جاء فى هه الأحاديثء 
روي ذلك عن ابي هريرة وسلمان وعلله علي وأبو ذر بأنه يوم عيد 
وطعام وشراب فلا ينبغى صيامه. وقد أسلفنا رواية الحاكم فيه» وهو 
قول ابن سیرین والزهري› وبه قال الشافعي وأحمد وإسحاق» ومنهم 
من قال: ليفطر ليقوى على الصلاة في ذلك اليوم والدعاء والذكر 


)۱٥۷4( =‏ وقال: رواه البيهقي › عن رجل من جشم٬‏ عن أبي هريرةء وعن رجل من 
أشجع» عن أبي هريرة أيضًاء ولم يسم الرجلين» وقال الألباني في «ضعيف 
الترغيب» :)1۳١(‏ منكر. 

(۱) في هامش الأصل: لعله: عدم. 

(۲) يشير إلى ما رواه أبو داود (۲۳۳۷) عن أبي هريرة مرفوعًا : «إذا أنتصف شعبان 
فلا تصوموا». 
والحديث صححه الألباني في «صحيح آبي داوده (۰۲۵). 

(۳) يدل لذلك ما سلف برقم (۱۹۷۰)» ورواه مسلم ۲١ /۱۱٥١(‏ واتظر : «الناسخ 
والمنسوخ» لابن شاهین ص۳۲۹ 

)£( «الناسخ والمنسوخ» ص۳۲۸۔. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
بعدها. قال تعالى : ادا ضيب أَلصَكَوةٌ الآية [الجمعة: ]٠١‏ وروى ذلك 
عن النخعي» كما قال ابن عمر: لا يصام يوم عرفة بعرفة من أجل 
الدعاء“. ومنهم من قال: الحكمة فيه لئلا يعتقد وجوبه وهو منقوض 
بالصوم المرتب كعرفة وغيرهاء ومنهم من قال: إنه أفضل الأيام»› 
فخشي أفتراضه كقيام رمضان» فلما توفي رسول الله ئو صامه عمر 
ومنهم من قال: لئلا يلتزم الناس من تعظيمه ما التزمت اليهود في 
السبت وفيه نظر؛ لأن فيه وظائف حث الشارع عليهاء» وعبر بعضهم 
فيه عنه بأنه یوم یجب صومه على النصارئ» ففي صومه تشبیه لهم. 

وقال الطحاوي بعد أن روىٰ حديث آبي هريرة: «إن يوم الجمعة 
عيدكم» كره أن يقصد إلى يوم بعينه بصوم للتفرقة بينه وبين شهر 
رمضان وسائر الأيام؛ لأن فريضة الله في رمضان بعينه وليس كذلك 
سائر الأيام". 

والمعتمد الأول أن معناه: التقوي على وظائفه» وإنما زالت الكراهة 
بصوم يوم معه لجبر ساقه فحصل من فتور أو تقصير في وظائف الجمعة 
بسبب صومه . وللشافعي قول أنه لا یکره إلا لمن کان إذا صامه منعه عن 
الصلاة التي لو كان مفطرًا لفعلهاء رواه المزني في «جامعه الكبير!. وفي 
لفظ : لا یتبین لي أنه نه عن صومه إلا على الأختيار. 

قال ابن الصباغ: وحمل الشافعي أحاديث النهي على من كان 
الصوم يضعفه ويمنعه من الطاعة. وقال صاحب «البيان» -من 


(۱) آنظر «مصنف عبد الرزاق» /٤‏ ۲۷۹ (۷۸۰۳)ء /٤ ء)۷۸۰٥( ۲۸۰ /٤‏ ۲۸۱ 
/٤ )۱ ۰۷۸1۰)‏ ۲۸۲ (۷۸۱۳)ء «روضة الطالیین» ۲/ ۳۸۷ «المغني» /٤‏ 
-٩‏ 6۲۷٤ء‏ «مسائل أحمد برواية الکوسج» ۲۹۳/۱. 

(۲) «شرح معاني الآثار» ۲/ ۷۹. 


سے تتت ©—©— ني 
أصحابنا- في كراهة إفراده بالصوم وجهان: المنصوص الجواز' وقال 
الماوردي: مذهب الشافعي أن معنى نهي الصوم فيه أنه يضعف عن 
حضور الجمعة والدعاء فيها» فكل من يضعفه الصوم عن حضورها 
کان مکروهًا وإلا فلا بأس به» وقد داوم رسول الله ية عل صوم 
شعبان» ومعلوم أن فيه جمعات كان يصومها وكذلك رمضان فعلم أن 
معن نهي الصوم فيه ما ذكرناه” ) 

وقال الغزالي في «الإحياء»: يستحب الصوم في الأيام الفاضلة في 
الإسبوع» ثم ذكر الأثنين والخميس والجمعة» فلعله أراد الجمعة مع 
الس 

ولو أراد أعتكاف يوم الجمعة فهل يستحب له صومه ليصح أعتكافه 
بالإجماع» أو یکره لکونه آفرده بالصوم؟ فيه احتمالان» ويستشنی عندنا 
من النهي ما إذا وافق عادة له بأن نذر صوم يوم شفاء مريضه أو قدوم زيد 
أبدًا فوافق الجمعة. صرح به النووي في «شرح المهذب». 

وأجازت طائفة صيامه» روي عن ابن عباس أنه کان يصومه 
وات غ . 

قال مالك في «الموطأً»: لم أسمع أحدًا من أهل العلم ومن يقتدى به 
ينهي عنه. وصيامه حسن» ورأيت بعض أهل العلم يصومه وأراه کان 


يتحراه"» قيل: إنه كان محمد بن المنكدر. 
(۱) «البیان» ۳/ .٥٦١‏ 

(۲) «الحاوی الکبیر» للماوردی .٤۷۸/۳‏ 

«الإحیاء ۲۳۷/۱ ٠‏ 5) «شرح المهذب» .٤۷۹/١‏ 
() آنظر «مصنف ابن أبي شيبة» .)4۲٥۹( ۳۰٤/۲‏ 

0) «الموطاً» ص .۲٠۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال ابن بطال: وأحاديث النهى أصح» ٹم قال : وأكثر الفقهاء على 
الأخذ بأحاديث الإباحة؛ لأن الصوم عمل بر فوجب أن لا يمنع منه 

E E 
قلت : وأي دليل أقوى من الأحاديث الصحيحة السالفة والمعارض‎ 

لم يصح أو مؤول» وروى ابن القاسم عن مالك» آنه کره ان یجعل علیٰ 
قال ابن التين» عن بعضهم : يحتمل أن تكون هه رواية مالك في 

منع صوم يوم الجمعة»› وأنصف الداودي فقال: لم يبلغ مالکا الحديث 

بالمنع ولو بلغه لم یخالفه» قال : ولا یبا لی صام الذي یلیه قبله أو بعده؛ 

لأن من صام يوما سواه فقد صام قبله أو بعده؛ لأنه لم يقل اليوم الذي 

يليه. قال: وحديث جويرية يدل أن قبله يوم الخميس وبعده يوم السبت؛ 

لأنه قال لها: «أصمت أمس؟» قالت: لا. قال: «أفتريدين أن تصومي 

غدا؟» قالت :لاء ولم يسألها هل صامت قبل أمس؟ ولا هل تصومين 

بعد غد؟ وقال ابن التين: ورد فى صومه أحاديث متفقة المعنى : 

حديث أبي هريرة وجويرية وطريق أبي هريرة الآخر يعني : عند 

سل وھی أحاديث صحيحة والتعلق بها واجب. 
فائدة: حديث أبي هريرة الذي سقناه عن مسلم أحتج به جماعة من 

الما عل كرا الرغا ت ال هي الل اول الجعة ف رج :> 

() «شرح ابن بطال» .۱۳۱/٤‏ ۳) مسلم .)۱۱٤٤(‏ 

۳) قلت: روی ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ٤٨۸/٠١‏ من طريق إبراهيم بن أبي 
يحي عن أبي قعنب عن أبي أمامة الباهلي مرفوعًا: «خمس ليال لا ترد فيهن 
الدعوة: أول ليلة من رجب»› وليلة النصف من شعبان» وليلة الحمعة» وليلة الفطر 
وليلة النحر». 


سد تاب الوم 


5 لاة صف * ok‏ 


(۱) 


قال الألباني في «ضعيف الجامع» (۲١۲۸)ء‏ وفي الضعيفة» :)٠٤١۲(‏ موضوع. 


وروى البيهقي في «فضائل الأوقات» )١١(‏ من طريق خالد بن الهياج» عن أبيه» 


وليلة من صام ذلك اليوم» وقام تلك الليلة كان كمن صام من الدهر مائة سنةء وقام 
مائة سنة». وروئ عبد الرزاق فى «المصنف» ۳۱۷/٤‏ (۷۹۲۷)» ومن طريقه 
البيهقي في «شعب الایمان» ۳/ ۳٤۲‏ (١۳۷۳)ء‏ وفي «فضائل الأوقات» :)٠٤۹(‏ 
أخبرني من سمع البيلماني يحدث عن أبيه» عن ابن عمر قال: خمس ليال لا ترد 
فيهن الدعاء : ليلة الجمعةء وأول ليلة من رجب. وليلة النصف من شعبان» وليلتى 
او ۰ 
قال شيخ اللإسلام في «مجموع الفتاوی» ۲۲/ ۲۳١‏ في سياق الحديث عن البدعة: 
وكذلك لما أحدث الناس أجتماعا راتبا غير الشرعي» مثل الأجتماع على صلاة 
معينة : أول رجب. أو أول ليلة جمعة فيهء وليلة النصف من شعبانء فانكر ذلك 
علماء المسلمين. وقال أيضا ۲۳/ ٠١٤‏ : صلاة الرغائب بدعة باتفاق أئمة الدين› 
لم يسنها رسول الله بيا > ولا أحد من خلفائه والحديث المروي فيها كذب بإجماع 
أهل المعرفة بالحديث» وكذلك الصلاة التي تذكر أول ليلة جمعة من رجب» وفي 
ليلة المعراج. فلا نزاع بين أهل المعرفة بالحديث أنه أحاديثه كلها موضوعة. 
وقال في موضع آخر ۲۳/ :٤٠٤‏ صلاة الرغائب في أول جمعة من رجب. والألفية 
في أول رجب ونصف شعبان» وأمثال ذلك فهاذا غير مشروع باتفاق أئمة الإسلام» 
ولا ينشئ مثل هذا إلا جاهل مبتدع. وقال في «منهاج السنة النبوية» ۷/ -٤۳١۳‏ 
٤‏ ما يروئ في صلاة الأسبوع. كصلاة يوم الأحد والاثنينء وما يروى من 
الصلاة المقدرة ليلة النصف. وأول ليلة جمعة من رجب ونحو ذلك كلها كذب. 
وقال شيخ الإسلام ابن القيم في «المنار المنيف» :)٠١۹ »۱٦۷(‏ أحاديث صلاة 
الرغائب ليلة أول جمعة من رجب كلها كذب مختلق على رسول الله م . 
وحديث: «لا تغفلوا عن أول جمعة من رجب فإنها ليلة تسميها الملائكة 
الرغائب»ء حديث مكذوب. أه. بتصرف. 

ينظر المصادر السالف النقل منها فيما يخص أول جمعة في رجب وليلها. وينظر 
أيضا «الضعيفة» (۲۱۳۲). ۰ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ~~ 


-٤‏ باب هَل يحص الام مِنَ شَيْنًا؟ 

عَلْقَمَة قلت لِعائَِةَ رضي اله عنها: هَل كان رَسُول الله كيا ْئ يِن الأيام سَيئا؟ 
قاّث: لاء کان عَمَلَهُ ِیمَةء یکم يُطِیق ما کان رَسُول اہ ا يُطيق؟! -1٤11[‏ 
مسلم: ۷۸۳- فتح: ٤‏ /۲۲۵] 

ذکر فيه حدیث عَلْقَمَةَ قَلْتُ لَه : هَل گان رَسول الله ئ يَحَْص 
من الأَیام شَیا؟ قَالّث: لا گان عَمَلهُ مء واكم يُطيقٌ ما گان رَسُولْ 
الله ل يطيق؟! 

معناه : آنه کان لا یخص شیا من الأیام دائمّا ولا راتبًا إلا أنه كان 
أكثر صيامه في شعبان» وقد حض على صوم يوم الأّثنين والخميس› 
لكن كان صيامه عل حسب نشاطه. فربما وافق الأيام التي رغب فيها 
وربما لم يوافقها. 

وفي أفراد مسلم عن معاذة العدوية آنها سألت عائشة: أكان رسول 
الله ية يصوم من كل شهر ثلاثة أيام؟ قالت: نعم» فقلت لها: من أي 
أيام الشهر كان يصوم؟ قالت: لم يكن يبالي من أي أيام الشهر يصوم'. 

ونقل ابن التين عن بعض آهل العلم: أنه يكره أن يتحرى يومًا من 
الأسبوع بصيام؛ لهذا الحديث. وهو قريب من تبويب البخاري. 

ومعنى (ديمة): دائم» مثل الديمة من المطر. 


ILENE IAT 


(۱) سبق تخریجه. 


سس م ڪتابُ الصَوْم 


۵- باب صَوْم يوم عَرَفَةَ 

۸- دتتا مُسَدَدء حَدََتا ىء عن مَالِكٍِ قال حدَدَِّي سال قال: حَدتَبِي 
مُمَر- مَوْلَى أمٌ القَضل- أن اَم القَّضل حَدَتَنةُ ح. وَحَدَنتا عبد اله بن يُوشت, أخبرنا 
مَالِك» ٤‏ ن أي الَضر- مى غُمَرَ بن بيد الل عن عُمَيْر- مول ڪَبِدِ اله ِن 
العَباس- عن أمٌ القَضلٍ ينت اتحارثِ, أن اسا رؤا عِنْدَهَا يوم عَرفةٌ في صَؤْم النبيْ 
ي قال بَعْصَهمْ: هو صَائِمْ. قال بَعْصَهم: لیس بصائم. رث إِلَيهِ بدح لَبنِ 
وَهُوَ وَاقتُ على بعیره» قَشَربَهُ. [انظر: ۱۹۵۸- مسلم: ۱۱۲۳- فتح: ٤‏ /۲۳۹] 

۹- خد حَدَنَتا يى بن سُلَيمَانَء حَدَتَتَا ابن وپ -أؤ فُرئ عَلَيْهِ- ٠‏ 
ڪمڙوء ڪن پُکيرء عَنْ كريب ڪن مَيمُونة رضي لله عنهاء أن اناس سوا في 
التب باز E Ss‏ 
طروت [مسلم: -۱۱۲٤‏ فتح: ٤‏ /۲۳۷] 

ذكر فيه حديث أمٌ القَضل“ وميمونة. 

أما حديث آم الفضل فقد سلف في الحج في باب: صوم يوم عرفة 
أيضًا. وأما حديث ميمونة فأخرجه مسلم أيصًا» وقد سلف فقهه 
هناك واضحًا» ووقع هنا وهناك عن عمير مول ام الفضل» ووقع هنا 
عن عمير مول عبد الله بن عباس» وأم الفضل هي أم عبد الله بن 
عباس صار إليه ولاء مواليها. 


f 


(1) ورد بهامش الأصل : وأم الفضل أسمها لبابة بنت الحارث بن حزن الهلاليةء أ 
جويرية بنت الحارث. ولدت للعباس ستة رجال: الفضل وعبد الله ومعبد وعبيد الله 
وقشم وعبد الرحمن أسلمت كذا قال الكلبي وغيره. ا 
خديجة ولها أخت يقال لها لبابة الصغيرة أم خالد بن الوليد أذ ثبت لها صحبة 
الواقدي روى لها الجماعةء قال أبو عمر: وفي إسلامها نظر. 

.)۱۱۲٤( مسلم‎ )۳( .)۱١٥۸( برقم‎ )۲( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وفيه : نظر الناس إلى فعله اث#؛ ليتأسوا به. 

وفيه : وقوفه بعرفة على البعير وشربه ؛ ليعرف الناس فطره. والحلاب 
ك الاو لالجل ميحلت ف فال لمرو والدا وى 
وقال الخطابي : هو اللبن المحلوب» وقد يكون الإناء. 

وفيه : الشرب في موقف عرفة. 


IEE ARS 


)0 «أعلام الحدیث» ۲/ ۹۸۲. 


س تاب الصَوْم 
- باب صَوْم يَوْم الفِطرٍ 

-٠۰‏ حَدَتَنَا عبد اله بِنْ يُوسُفَ» أخبرتا مَالِكء ڪن ابن شهابپ» عَنْ أي َيِل 
-مَؤْلّی ابن َرْهَرَ- قال : شَهذتُ العيدَ مَعَ عُمَرَ بن الطاب رضي الله عنه»ء فَقَّال: 
هَذَانِ يَْمَانِ بى رَسُول اه ا عَنْ صِيامِهما: يَوْمُ فطركم مِنْ صِيَامِكمء وَالْيَومُ 
الآخَر أكون فِيهِ من تُشُككة. 

[قال أو عبد اه: قال ابن عُيَيََةًّ؛ مَن َالَّ: مول ابن أزهرَ فَقَذ أصَابَء 
ومن قالَ: مول عبدِ الرحمن بن عوفي فقد أصابَ]. [۵۵۷۱- مسلم: -۱١۲۷‏ فتح: ؛ / 
[YA‏ 

۱- حدٿتا مُوسَى بُ ٳِشمَاعِيلء حَدَنَنا وهَيبُ٬‏ حَدَنَنَا ڪمڙو بن ڪجيىء 
ڪڻ أپيء عن آي سيد رضي اله عنه قال هى الي 5 ن صم يوم الِطْرٍ 
والتّخرء وَعَنِ الصَبَّاءِء وَأنْ تبي الَجل في ۈپ وَاجٍ. [انظر: ۳۹۷- مسلم: ۱۵۱۲- 
فتح: ٤‏ /۲۳۹] 

۲- وَعَنْ صَلاة بَعْدَ ا [انظر: ۵۸7- مسلم: ۸۲۷- فتح: ٤‏ /۲۲۹] 


e مال : دان رمان تى رَسُول ا اا‎ e 


و 


يوم فظرِكُمْ يِن صِيَايكُمْ کون ی بن اش 
قال أبو عبد الله: قال ابن عَيينَةً: مَن قَالَ: مَّولى ابن أزهر ققد 
أَصَابَ» ومن قال : a‏ 
وحديث ابي سَعِيدٍ: َه رسول الله ي عَنْ صَوْم يوم الفظر وَاللحرء 
وَعَنِ الصمَاءِء وان يَختَي الرَجُل في َوب وَاجڍ. وعن صلاة بعد الصبح 
والعصر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حدیث عمر أخرجه بل وکذا حدیث ابي es‏ وسلف 
ما فيه» وأخرج الأول في: الأدب» من حديث ابن المبارك» عن 
يونس» عن الزهري» وقال في آخره: وعن معمر» عن الزهري» عن 
۶ : )۳( 
آبي عبید» نحوه . 

ا و را ف و ا 

وفي أفراد مسلم من حديث عائشة: النهي عنهما ٠‏ وفي الترمذي 
مصححا من حديث عقبة بن عامر مرفوعًا بلفظ : «يوم عرفة» ويوم النحر» 
وأيام التشريق › عيدنا أهل الإسلام» وهي أيام أكل وشرب» قال الحاكم : 

8 (ه) 

وهو على شرط مسلم . 

وقال أبو عمر: تفرد به موس بن علي عن أبیه وما تفرد به ليس 
. ر ا CV‏ 
بالقوي وذكر يوم عرفة غير محفوظ» وهو قابل لصوم التمتع ‏ . 


(€) 


(۱) مسلم (۱۱۳۷). 

(۲) مسلم (۱۱۳۸). 

(۳) يأتي برقم )1۲۸٩(‏ كتاب: الأستعذان» باب: الجلوس كيفما تيسر. 

() مسلم )١٠٤١(‏ كتاب: الصيام» باب: النهي عن صوم يوم الفطر ويوم الأضحي. 

)٥(‏ الترمذي (۷۷۳) کتاب : الصوم» باب : ما جاء في كراهية الصوم في آيام التشريق› 
«المستدرك» .٤٤/١‏ 
ورواه أیضًا آبو داود )۲٤۱۹(‏ كتاب: الصوم› باب: صيام أيام التشريق› 
والنسائی ۰/ ۲٠۲‏ وأحمد ٠١۲ /٤‏ وابن خزيمة ۲۹۲/۳ »)۲٠٠۰(‏ وابن حبان 
»)۳٣۰۳( ۸‏ والطبراني ۱۷ (۸۰۳)» والبيهقي /٤‏ ۲۹۸ والبغوي في «شرح 
السنة» .)۱۷۹١( ۳٣۱/۲‏ 
و صححه الألباني في «صحيح آي داود» (۲۰۹۰). 

۷) «التمهید» ۲۱/ ۱۹۳. 


“ ڪتابُ الصَوْم 


وأما النسائى ترجم عليه باب : إفطار يوم عرفة ا وحمله 
البيهقي في «فضائل الأوقات» على الحاح" ؛ وأجاب الطحاوي بأنه 


4 


قد يجمع بين الأشياء المختلفة لقوله فا رمك ولا سو الآية 
[البقرة: ۱۹۷]. والرفث: الجماع يفسد الحج EE‏ 

وأبدى الطبري سؤالا فقال: لم لا يجعل النهي هنا كالنهي عن يوم 
الشك وأيام التشريق» وأنت تجيز صيام يام التشريق قضاء عن واجب 
وتبيح صوم يوم الشك تطوعًا؟ ثم أجاب بأن الأمة قد أجمعت على 
تحريم صوم العيدين تطوعًا لا فريضة» وصحت الأخبار بصوم شعبان 
برضل مان , 


.)۲۸۱٤( «السنن الكبرئ» ۲ قبل حدیث رقم‎ )١( 

(۲) «فضائل الأوقات» ص۸١٤.‏ 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۲/ ۷١‏ بتصرف. 

)٤(‏ قلت: صح منها حديثي عائشة وأم سلمة. 
حديث عائشة رواه أبو داود )۲٤۳١(‏ كتاب: الصوم» باب: في صوم شعبان»› 
والنسائي ۱۹۹/٤‏ وأحمد ۰۱۸۸/٦‏ وابن خزيمة ۳/ ۲۸۲ (۷۷٠۲)ء‏ والحاكم 
١ء‏ والبيهقي ۲۹۲/٤‏ وابن عبد البر في «التمهيد» ۲/ ٤١‏ والبغخوي في 
«شرح السنة ۳۳١ /٦‏ (۱۷۷۹) من طريق معاوية بن صالح عن عبد الله بن أبي قيس 
سمع عائشة تقول: كان أحب الشهور إلى رسول الله ية أن يصوم شعبان ثم يوصله 
برمضان. 
قال الحاكم : حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه» وقال الألباني في 
«اصحيح أبي داود» (۲۱۰۱): إسناده صحيح على شرط مسلم. 
وحديث أم سلمة رواه أبو داود )۲۳۳١(‏ كتاب : الصوم» باب : فيمن يصل شعبان 
برمضان» والترمذي )۷۳١(‏ كتاب: الصوم» باب: ما جاء في وصال شعبان 
برمضان» والنسائي ۰۱٥۰ /٤‏ ۰۲۰۰ وابن ماجه )۱۹٤۸(‏ کتاب : الصیام» باب : 
ما جاء فی وصال شعبان برمضانء وأحمد ۰۲۹٤ -۲۹۳/٦‏ ۳۰۰ ۰۳۱۱ وآبو 
يعلۍ ٤٠٥ /۱١‏ (۲۹۷۰)ء والطحاوي ۰۸۲/۲ والبيهقي ۲/ ۲٠۰‏ والبغوي في = 
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وقامت الحجة بأن الفاقد للهدي يصوم آيام التشريق فافترقا» وقول 
ابن عيينة السالف سببه أنهما أشتركا فى ولائهء وأما الصلاة بعد العصر 
والصبح فسلف في بابه» وكذا أشتمال الصماء والاحتباء أيضًا. 


OSORIO NOOO) 


= شرح السنة» .)۱۷۲١( ۲۳۷ /٦١‏ 
قال الترمذي : حدیث حسن»› وقال فی «الشمائل» ص : ۱۳٤١‏ : إسناده صحیح › 
وقال الألباني في اصحیح ا داود» :)۲۰۲۴٤(‏ إسناده صحیح عل شرط 
الشيخين. 


۷- باب الصَوْم يَوْمَ انحر 


۳- حَدَنا راهيم بن مُوسَیء حبرا هِسَامء عن ابن جرج قال: أخبر 


E‏ سمغ دت عَڻ آي هُرَبرة رضي الله عنه 
قال : : يهى عن صِيَامَين و AY‏ َيَْتَيْن: الفِطر والتځرء وَالْلامَسَة اة [انظر: ۳۹۸- 
مسلم: -۱۵۱١‏ فتح: TNs‏ 


و ر 


4- دتا محمد ن النَئّى» حَدََتا مُعَادء أخْبرنًا ابن ِء عن زياد ن بير 
قال : جاء جل إلى اين مر رضي اله عتهما ققال, ٠‏ جل در ن يضوم بذ يؤْمًا- قال : 
َظنَهُ قال الاننَيْن- قَوَافَقَ يَوْمَ عِيدِ. فَقًال ابن عه غ وقَاءِ النَذرِء وَنَهّى النَبِنْ 
عن صَوْم هذا اليَوم. [1۷۰» 1۷۰7- مسلم: ۱۱۳۹- فتح: ]۲٤۰/ ٤‏ 

۵- دتتا حا ر مِنهال» حَدَنَنا به > حدََنا عبد الك بن عم مر قال: 
سَمعْتٌ قَرَعَةَ قَالٌ: ب شیغث أب مویو امذری رضي ا عنه- وگن گرا مع الین ا 
ثي عَشُرَةَ عَوَةٌ- قال: سَمِغْتٌ أزْبَعًا مِنَ الي ية قَأغْجبتَنيء قَال: لا تَسَافِر 
المَرَأه مَسِيرَة يَومَينِ إل معا رَوْجُهًا أو ذو a‏ رلا صومَ في يَومَينِ : 
الفط وَالأَضْحَى» وَلا صَلَة بعد البح حى بطل الس ولا بعد العَصْرٍ 


نی تَعْرْبَ» ولا قد الرَحَالُ إلا إلى اة مَسَاجد مسج الحَرَام» وَمَسج 
الأقصى وَمَسجدِي هلذا». [انظر: ۵۸7- مسلم: ۸۲۷- فتح: ]۲٤۱/ ٤‏ 


ذکر فيه حديث ابي هُرَبْرَةَ قَال: يهى عَنْ صِيَامَيْن وَين : الفِظرِ 
والأضحى › وال ال 


و )1( و تی ق 
وعن زياد بن جبير قال : جَاءَ رَجل إلى ابن عُمَرَ فقال : رجل ندر 
أن ا ل قراف ب يزم عير عيد عىد. فَقَالَ ابن عَمَرَ : أمَرَ الله پِوَقَاءِ 


)١(‏ ورد فوقها بالأصل: سند متصل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن ابي سَعِيٍ الخُذْرِيًء الحديث بطوله «ولا صَوْمَ في يَوْمَيْنِ: 
الفِطْرٍ رالأضحى». 

حدیٹث ابي هريرة أخرجه مسلم بلفظي : هی › ونهي عن بيعتین ‏ 
الملامسة والمنابذةء لم يذكر صومًا""» وقال الطرقي: عند البخاري 
دون غيره» عن عطاء بن ميناء في هذا الحديث زيادة: وعن صيامين : 
الفطر والنحر. وساقه اللإسماعيلى بدون المنابذة من طريقه. 

قال : نه -يعني : رسول الله بي . ورواه الأعرج» عن أبي هريرة: 
أن رسول الله َي نه عن صيام يوم الأضحى ويوم الفطرء وحديث 
ابن عمر أخرجه مسلم» وقال ابن أبي شيبة: حَدَثنَّا عبد الله بن 
موسىٰ» عن موسى بن عبيدة» عن نافع »› عن ابن عمر قال: نه 
رسول الله ية عن صوم يوم الفطر ويوم النحر* » وحديث أبي سعيد 
سلف“ وقد قدمنا آنقًا إجماع الأمة على تحريم صومهما ولا ينعقد 
عند عامتهم» خلافا لأبي حنيفة؛ بناء على أن النهي لا يقتضي الفساد 
ولو نذر ناذر صيام يوم بعينه فوافق دَلِكَ يوم فطر أو أضحى فأجمعوا 
انه لا 

واختلفوا في قضائهماء فعن مالك ثلاثة أقوال: لا قضاء» نعم 
(۱) ورد فوقها بالأصل: سند متصل. 
(۲) مسلم )٠١١١(‏ كتاب : البيوع» باب: إبطال بيع الملامسة والمنابذة. 
(۳) مسلم (۱۱۳۹). 
)٤(‏ «المصنف» ۲/ ٤۳۷‏ (4۷۷۳) كتاب: الصيام» ما نهي عنه في صيام الأضحى 

والفطر. 
)6( برقم )9۸١(‏ كتاب: مواقيت الصلاةء باب: لا يتحرى الصلاة قبل غروب 


الشمشر: 
0) آنظر «الإقناع» ۲/ ۷۲۲- ۷۲۳. 


س ڪتابُ الصَوْم 


إلا أن يكون نوئ عدمه»ء وبه قال الأوزاعي: لا يقضيهما إلا أن يكون 
نوئ أن يصومهما. قال ابن القاسم: والأحب إلى أن لا قضاء إلا أن 
٠‏ ينويه. وقال أبو حنيفة وصاحباه: يقضيهماء واختلف قول الشافعي 
فأثبته مرة» وبه قال الأوزاعي» ونفاه آخرئ» وبه قال زفر. 

والقياس المنع؛ لأن من نذر صوم يوم بعينه بدا هل يدخلان؟ فإن 
قلنا به فلا لبطلانه؛ وإلا فهو أبعد من أن يجب عليه قضاره» فإن قلت : 
ما الحكمة في النهي عن صومهما؟ قلت: أما عيد الفطر؛ فلأنه إذا تطوع 
فيه بالصوم لم يبن المفروض من غيره» ولهذا ستحب الأكل قبل الصلاة 
وليتحقق أنقضاء زمن مشروعية الصوم. 

وأما يوم النحر: ففيه دعوة الله تعالى التي دعا عباده إليها من 
تضييفه» وإكرامه آهل منىٰ وغيرهم بما شرع لهم من ذبح النسك 
والأكل فيها» فمن صامه فقد رد على الله کرامتهء نبه عليه ابن 
الجوزي» وقد نبه عليه البيهقي أيضًا في «فضائل الأوقات» حيث 
قال: والمعنى في فطر الحاج هه الأيام ما أخبرنا الحاكم أبو عبد اللهء 
ثم ساقه إلى علي رضي الله عنه أنه سئل عن الوقوف في الجبل ولم 
يكن في الحرم؛ قال: لأن الكعبة بيت الله والحرم باب الله» فلما 
قصدوه وافدين وقفهم بالباب يتضرعون» قيل: فالوقوف بالمشعر. 
قال: لأنه لما أذن لهم بالدخول إليه وقفهم بالحجاب الثاني: وهو 
المزدلفةء فلما طال تضرعهم أذن لهم بتقريب قربانهم بمنى» فلما أن 
قضوا تفثهم وقربوا قربانهم فتطهروا بها من الذنوب التي كانت لهم» 
أذن بالزيارة إليه على الطهارة. 

قيل : فمن أين حرم الصيام في أيام التشريق؟ قال: لأن القوم زوّار 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الله» وهم في ضيافته› ولا يجوز لضيف آن يصوم دون إذن من أضافه» 
قيل : فتعلق الرجل بأستار الكعبة لأي معنى هو؟ قال: هو مثل الرجل 
یکون بینه وبين صاحبه جناية فیتعلق بثوبه ویتصل به ویستجیره فیهب له 
جنايته ٠"‏ ونزع أبو حنيفة وغيره إلى أنه ما يشرع غير معلل. 

تنبیهات : 

أحدها: قد أسلفنا الخلاف في القضاء إذا نذرهماء وعند أحمد: 
ينعقد ويقضي ويكفر» وعنه: يكفر من غير قضاء كفارة يمين» ونقل 
عنه مهنا ما یدل على آنه إن صامه صح› وقال القاضي أبو يعلى : 
قياس المذهب أنه لا يصح الصوم لأجل النهي. 

وعن أبي حنيفة: ينعقد ويقضي بلا كفارة» فإن صام أجزأه كما 
سلف. وعن مالك والشافعي: لا ينعقد ولا كفارة ولا يقضي كما 
سلف» وفي «شرح الهداية» عن أبي يوسف: لا يصح صومهماء 
ولا ينعقد نذرهما» وهو رواية ابن المبارك» عن أبي حنيفة» وروى 
الحسن عنه: إن نذر صوم يوم النحر لا يصح وإن نذر صوم غد» وهو 
يوم النحر صح. 

ثانيها: الملامسة والمنابذةء يأتي بيانها في : البيع -إن شاء الله 


تعالى - وسلا أيضًا في : الصلاة في باب: صلاة بعد الفجر . 


ثالٹها: جواب ابن عمر جواب من أشكل عليه الحكم فتورع عن قطع 
الفتىا فه. 


(1) «فضائل الأوقات» ص .٤٠١ -٤0۸‏ 
(۲) انظر شرح الحدیثین الا تیین برقم )۲۱٤١ - ۲۱٠٤٥(‏ كتاب: البيوع . 
(۳) برقم .)٥۸٤(‏ 


سد تاب الوم 


قال أبو عبد الملك: لو کان صیامه ممنوعًا منه لعینه ما توقف ابن 
عمر فيه» وقال الداودي : المفهوم من كلامه النهي؛ لأن من نذر ما ليس 
بطاعة لا يلزم نذره» قد أمر اث الذي يهادى بين أثنين -وقد نذر أن 
یمشی ان رکب ویمشی". 


A&I MEKI AMEX 


(۱) سلف برقم )۱۸٠۹4(‏ كتاب: جزاء الصيد»ء باب: من نذر أن يمشى إلى الكعبةء 
ورواه مسلم )٠۹٤۲(‏ كتاب: النذر» باب: من نذر أن يمشي إلى الكعبة. 


ج(۱۳م د اتوضيع لشرح الجامع الصحيح —— 
۸- باب صِيَام ايام النَصُرِيق 
7- قال لي نحم خد بن ىء ۾ لکنا بخټیء ڪن هسام قال: أ آخٰبرن ای کاٹ 


° 
2 و 


اسه رضي الله عنها تَصوم ايام مئىء کان نوها وها اا 

۷, 14۹۸- حَلَننَا محمد ِن بَسّار» حَدَمَنَا لدو خدقتا شخبة» سمت عبد 
الله ب عِيسيء عن الرْهُرِيٰء عَنْ عُزوّء عن عَائِسَة. 

وَعَڻ سال ڪن ابن عُمَرَ رضي الله عنهم قالا:  :‏ رض في يام التَشريتق أن 
يُصَمْرّ يضمن إلا بن جد الذي ي. [فتح: ]۲٤۲/ ٤‏ 

۹- ڪينا عبد اله ن يُوسفَ» ابرا مَالِكء عن ابن شِهاب» عَنْ سام بن 
بد الله ِن عُمَرّء عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قالّ: الصَيَامُ بن نَع بالْعُمرَة إلى 
a‏ يَصَمْ صَامَ يام مِنّى. وَعَنِ ابن شهاب» عَنْ 
غُزوَةٌء عَنْ عَاِسَةَ مِْلَهُ. 

َابَعَهُ إناهيء بن سَعْلِء عن ابن شهاب. [فتح: ]۲٤۲/٤‏ 


أبي : كانت عائشة تصوم آيام من » وكان أبوه -يعني : عروة- يصومها. 
ەه و ا 


GS‏ واب عُمَرَ فالا : لم يرخص في 
الشريتي ن يُصَمْنَء إلا لِمَنْ لَمْ يَجدِ الهذي. 

وین دوت مال عن ابن ا عن ال > عَنِ ابن عَم قال : 
الصَيَام لمن تم بالعذرة إلى الح إلى بز يزم عرف لذ لم جذ هَذيا ولم 
يَصم صَام ام تی. وَعَنِ عَنْ َاِسَة مِْله. 


o و٥‎ 2 


ام 


(1) ورد بهامش الأصل: يعني قوله عن ابن شهاب هو من توضيح الشيخ»› والذي في 
٠‏ نسختي عن ابن شهاب ثابتة وعليها صورة ح. 


سد ستاب الوم 


الشرح : الأول موقوف .وقوله: (وقال لي محمد) يعني : أنه أخذه 
عنه مذاكرة كما سلف وأثر عائشة وابن عمر في معنى المرفوع وهما 
من أفراده. وفي أفراد مسلم من حديث نبيشة الهذلي مرفوعًاء «أيام 
من أيام أكل وشرب وذكر الله“ بل لم يخرج البخاري في 
اصحيحه» عن نبيشة (الأربعة» ويقال له: نبيشة الخير. وفي أفراده 
أيضا من خديٿ کعب پڻ مالك: أن رسول الله اة بعثه وأوس بن 
الحدثان أيام التشريق فنادى: أنه لا يدخل الجنة إلا مؤمن وأيام من 
آيام أكل وشرب”". وللنسائي» عن بشر بن سحيم وحمزة بن عمرو 
مغل“ وسلف حديث عقبة في دَلِكَّ» وللنسائي والحاكم مثله من 
حديث يوسف بن مسعود بن الحكم» عن جدته: آنها رأت عليًا في 
حجة الوداع ينادي: أيها الناس إنها ليست بأيام صيام» إنما هي أيام 
أكل وشرب وذكر. قال الحاكم: صحيح على شرط م ٠‏ وراد 
البيهقي ونساء وبعال" . وللدارقطني من حديث أنس آنه ا نه عن 
صوم خمسة أيام في السنة: يوم الفطر» ويوم النحرء وثلاثة أيام 


(۱( مسلم )١٠٤١١(‏ بلفظ : «أيام التشريق يام أكل وشرب». 

(۲) أي روئ له الأربعة. آنظر: «تهذیب الکمال) ۲۹/ .)١۳۸١( ۳٠١‏ 

.)۱۱٤١( مسلم‎ )۳( 

.٠١٤/۸ سنن النسائى»‎ )٤( 

(ه) النسائی فی «الکبرئ» ۲/ ۱۹۸- ۱۹۹ (۲۸۸۷- ۲۸۸۸)ء «المستدرك ۱/ -٤۳٤‏ 
٥‏ أحمد ۰۹۲/۱ وأبو یعلی ۳٣۷ -۳٥۹٦/۱‏ (1۱٤)ء‏ وابن خزیمة ۳۱۰/۳ 
.(٤۷(‏ 
وقال الألباني في تعليقه على «صحيح ابن خزيمة): إسناده حسن لولا عنعنة أبن 
إسحاق» لكن الحديث صحيح. 

.۲۹۸ /٤ «سنن البيهقي»‎ )٩( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ال . وفيه من حديث عبد الله بن حذافة : أن رسول الله با أمره فى 
رهط أن ينادوا: هله يام أكل وشرب وذکر الله » فلا تصوموا فيهن 
إل صومًا في دی . وأخرجه النسائي بدول هله الرباة. 


وقوله: (تابعه إبراهيم بن سعد) أآي: أن إبراهيم تابع مالگا في 
روايته» عن الزهري» عن سالم» وذكر خلف دَلِكَ عقب قوله: (عن 
سالم» عن ابن عمر)» ومقتضى ما أوردناه عن البخاري: أن إبراهيم 
تابع مالكا في روايته» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة؛ لأنه 
ذكرها عقب قوله: (وعن ابن شهاب» عن عروة) ذکره المزي في 


() «سنن الدارقطني» ۲۱۲/۲ من طريق محمد بن خالد الطحان» عن أبيه» عن 
سعيد بن أبي 2 عن أنس» به. 
ومن هذا الطریق رواه أیضصًا بو یعلیٰ ۲۹۲/۰ (۲۹۱۳)ء وعزاه الحافظ في 
«المطالب» )۱٠۰۹۷( ۱۸۸/۰١‏ له. 
٩ -0۷0 /۳‏ (۲۲۱۹) من طریق الربيع بن صبيح» عن يزيد 
الرقاشي» عن أ نس به» لکن فيه : عن صوم ستة أيام. وعزاه الحافظ في «المطالب» 
(۱۰۹۷) له. 
ورواه أحمد بن منيع كما في «المطالب» »)۱٠۹۷( ۱۸٥ /١‏ والحارث بن ا 
أسامة كما في «البغية »)۳٤١(‏ وكما في «المطالب» )۱٠۹۷(‏ من طريق روح بن 
عبادة» عن الربيع بن صبيح ومرزوق الشامي كلاهما عن يزيد الرقاشي» عن انس 
ره. 
قال الحافظ في «المطالب» /١‏ 1۸۸ عن طريق محمد بن خالد الأول: أخطأً فيه 
خد بن الد وا هر د افر ۷ فاد 
والحدیث رواه آبو یعلیٰ )٤۱۱۷( ۱٥۰ -۱٤۹/۷‏ من طريق كهمس بن المنهالء 
عن سعيد بن أبي عروبة» عن يزيد الرقاشي› وقال الهيثمي ۳/ ۳ ۰ 
رواه آبو يعلٰ» وهو ضعیف من طرقه كلها 

(۲) سنن الدارقطنیى» ۲/ ۱۸۷. 

(۳) النسائي في «الکبرئ» ۲/ ۱۹۷ (۲۸۸۰). 


—— ڪتابُ الصَوْم 


ترجمة مالك» عن ابن شهاب» عن عروة"» وعند البيهقي من حديث 
ابن مهدي» عن مالك» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة» ثم 
قال: وبإسناده عن الزهري» عن سالم» عن ابن عمر مثله» ثم رواه 
البخاري» عن ابن يوسف» عن مالك قال: وتابعه إبراهيم بن سعد 
وساق بسنده إلى الربيع» نا الشافعي» نا إبراهيم بن سعد» عن ابن 
شهاب» عن عروة» عن عائشة في المتمتع إذا لم يجد هديا ولم 
يصم» ثم قال: وبإسناده عن ابن شهاب» عن سالم» عن آبيه مثل 
َلك » وهو يدل عل أن إبراهيم بن سعد رواه عن الزهري» عن 
عروة» عن عائشة» ورواه عن الزهري» عن سالم» عن أبيه. 

إذا تقرر ذَلِك: فأيام التشريق هي: أيام منى» وهي الأيام 
المعدودات وهي الحادي عشر وتالياه» وسميت أيام التشريق؛ لأن 
لحوم الأضاحي تشرق فيهاء أي: تنشر في الشمس. وأضافها إلى 
منى؛ لأن الحجاج فيها في منئ. وقيل: لأن الهدي لا ينحر حى 
تشرق الشمس. وقيل: إن صلاة العيد عند شروق الشمس أول يوم 
منها فصارت هه الأيام تبعًا ليوم النحر» وهو يؤيد قول من يقول: إن 
يوم النحر. منها والمعروف خلافه» وقال أبو حنيفة : التشريق التكبير 
دبر الصلاة. 

واختلف العلماء فى صيامهاء فروي عن ابن الزبير وابنه أنهما كانا 
E E E a‏ 
(1) «تحفة الآشراف» ۱۲/ .)١١١١١( ۸١‏ 


() «سنن البیهقی» .۲۹۸/٤‏ 
(۳) رواه عنه ابن ابی شیبة ۳/ .)۱٥۷۳۱ ء۱٥۷۲۹( ٤٤١‏ 


)€3 رواه الطحاوي Y/Y‏ والبیھقی .YAA/6‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
كان أبو طلحة قلما رأيته يفطر إلا يوم فطر أو أضحىئ”"» وكذلك كان 
ابن سيرين يصوم الدهر غير هذين اليومين. 

قال ابن قدامة: كأنهما لم يبلخهما النهي ولو بلغهما لم يعدوه إلى 
غیره. 

قال : فإن صامها فرضًا فروايتان: المنع ومقابله". 

ونقل علي بن المفضل المقدسي عن عثمان بن عفان أنه قفل أوسط 
أيام التشريق وهو صائم» وكان مالك والشافعي يكرهان صومها 
إلا لمتمتع فاقد الهدي؛ لأنها في الحج إذا لم يصمها في العشر على 
ما جاء عن عائشة وابن عمر”". هذا قول الشافعي القديم» ومال إليه 
أبو محمد والبيهقي» وصححه ابن الصلاح»ء وقال النووي” : هو 
الراجح دلیاد وإن كان مرجوخًا عند الأصحاب› والمصحح عندهم 
الجديد» وهو التحريم» وبه قال أبو حنيفة ٠‏ فإن جوزنا له ففي غيره 
وجهان أو طريقان أصحهما: لاء وقال عبد الملك: إن عروة وعائشة 
صامتاه تطوعًاء وخالف الداودي فقال: كان في التمتع واحتج بما 
بعده» وروي آأنهما كانا يعلمان آنهما كانا يصومانها أو يأمران الناس 
بصيامها عند عدم الهدي. وقال السرخسي من أصحابنا : الخلاف مبني 
على أن إباحتها للمتمتع للحاجة أم لكونه له سبب» والخلاف عند 
المالكية أيضا. 


(۱) رواه عبد الرزاق ۲۹۸/٤‏ (۷۸۷۰). 

./ ٤ «المغني»‎ (۲) 

(۳) رواهما الطحاوي .۲٤۳/۲‏ 

.٤۸٥ /١ «شرح المهذب»‎ )٤( 

)٥(‏ «مختصر الطحاوي» ص ٠.٠١‏ «عيون المجالس» ۲/ ٠٠٥١‏ «البيان» ۳/ فر 


—— ڪتابُ الضَوم 


قال القاضي أبو محمد: لا يجوز دَلِكَ بإجماع» وقال القاضي 
أبو الفرج في «حاويه»: من نذر أن يعتكف أيام التشريق أعتكفها 
وضامهاة وني االمدرة ١‏ يمى الین الراب إا توالت 
أشهب» ومن نذر صوم ذي الحجة فقال ابن القاسم: يصوم الرابع»› 
وقال ابن الماجشون: أحب إلى أن يفطر ويقضيه ولا أوجبه» ومن 
نذر صوم عام معين ففي «المختصر» عن مالك : لا يصومه» وفي 


ا ل ا ت 


وروي الجواز للمتمتع عن عبيد بن عمير» وعروة» وهو قول 
الأوزاعي وإسحاق» ذكره ابن المنذر. وذكر الطحاوي أن هؤلاء 
أباحوا صيام يام التشريق للمتمتع والقارن والمحصر إذا لم يجد 
هدیا» ولم یکونوا صاموا قبل ذلك ومنعوا منها من سواهم . 

وخالفهم آخرون فقالوا: ليس لهؤلاء ولا لغيرهم من الناس أن 
يصوموا هه الأيام عن شيء من ذَلِكّ» ولا عن كفارة» ولا في تطوع 
لنهي الشارع عن دَلِكَّ» ولكن على المتمتع والقارن الهدي؛ 
لتمتعهماء وقرانهماء وهدي آخر؛ لأنهما حلا بغير صوم”". هذا قول 
الكوفيين» وهو أحد قولي الشافعي . 

وذكر ابن المنذر» عن علي : أن المتمتع إذا لم يجد الهدي ولم يصم 
الأيام الثلاثة في العشر يصومها بعد أيام التشريق ”"» وهو قول الحسن 
وعطاء» واحتج الكوفيون بما روئ إسماعيل بن محمد بن سعد بن أبي 
)١(‏ «المدونة» ۱۸۷/۱- ۱۸۹. 


(۲) «شرح معاني الآثار» ۲/ .۲٤۳‏ 
(۳) رواه البیهقی .۲٣/۰‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقاص› عن أبيه» عن جده قال : اون رسول الله ك أن نادي آيام 
ê‏ ء : 8 َء 9 
من : إنها أيام أكل» وشرب» ولا صوم فيها -يعني : أيام التشريق 
وأخرجه E O E ROE‏ وهو متکلم 
E‏ وروته عائشة» وعمرو بن العاص (د)» وعبد الله بن حذافة 


» 


وأبو هريرة (ق) كلهم عن رسول الله كلا . 


() ورد بهامش الأصل: ما ساقه المؤلف هي الطريق الثانية وطريق أول ليس فيهاء 
يعني : أيام التشريق. 

) رواه أحمد .۱٦۹/١‏ ١٤۱۷ء‏ وإسحاق بن راهويه كما فى «المطالب العالية» /١‏ 
٠‏ (٩۹١۱)ء‏ وأحمد بن منيع كما في «المطالب» ۱۸١ /١‏ (١۹١۱)ء‏ والفاكهي 
في «أخبار مكة» .)٠٠٦٤4( ٠٠۳/٤‏ والحارث بن أبي أسامة كما في «البغية) 
٠ )٤۷(‏ والبزار كما في «الكشف» .)٠١0۷(‏ وابن الجوزي في «التحقيق» ۲/ 
)۱۱٥۳( ٤‏ من طريق محمد بن أبي حميد المدني» عن إسماعيل بن محمد بن 
سعد بن ابي وقاص» عن آبيه» عن جده -سعد بن ابي وقاص- به 
قال الحافظ في «المطالب» :1۸١ /١‏ محمد ضعيف. 
وقال الهيثمي ۳/ ۲۰۲: رواه آحمد والبزار» ورجال الجميع رجال الصحيح. 
وتعقبه الشيخ أحمد شاكر في تحقيقه قیقه ل «المسند» ۳/ ۳۳ فقال: ليس رجالها رجال 
الصحيح› ا ا وهو ضعيف» ثم لم يخرج له واحد من 
صاحبى الصحيحين. 

O ETN ITT 
وضعف أحاديثه الجوزجاني» وقال البخاري: منكر الحديث» وقال النسائي:‎ 
ليس بثقة» وقال أبو زركة + ضعيف الحديث» وكذا قال أبو حاتم وزاد: منكر‎ 
الحديث.‎ 
-۲۳۳ /۷ «الجرح والتعدیل»‎ .)۱٦۸( ۷١ /١ انظر ترجمته في : «التاریخ الکبیر»‎ 
.)٥۱۹۹( ۱۱١ -۱۱۲ /۲٣۹۲لامکلا «تهذیب‎ .)۱۲۷۲( ٤ 

)€( روی مسلم ( EE‏ : نه رسول الله هو عن صومين : يوم الفطر 
ويوم الأضحى. 
أا حدیث عمرو بن العاص فرواه آبو داود )۲٤۱۸(‏ كتاب : الصوم» باب: صيام = 


فلما تواترت هه الآثار بالنهي عن صيامها» وکان نهيه عن ذَلِكَّ 
بمنیٰ والحاج مقيمون بها وفيهم المتمتعون والقارنون» ولم يستشن 


> أيام التشريق› ومالك فی «الموطأً» )۱۳١۹۹( ٥۲۹/۱‏ كتاب : الصوم» باب : النهي 
عن صيام أيام منیٰ» وأحمد ۱۹۷/٤‏ والحاکم ٤٤٥/١‏ والبیهقي ۲۹۷/٤‏ 
كتاب: الصيام» باب: الأيام التي نهي عن صومهاء والحديث سكت عليه 
الحاكم» لكن صححه الذهبي» وكذا الألباني في «صحيح أبي داود» ›)۲٠۸۹(‏ 
وقال في لإرواء» € /1۳°: إسناده صحیح. 
سلیمان بن يسار» عن عبد الله بن حذافة أن النبي باي أمره أن ينادي في آيام 
التشريق: إنها آيام أكل وشرب. 
رواه أحمد ٤٥١ -٤٥٥/۳‏ والنسائي في «الکبری» »)۲۸۷١( ۱٦٦/۲‏ 
والطحاوي في «شرح المعاني» .۲٤٤/۲‏ 
قال مالك : مرسل»› وسليمان بن يسار لم يدرك عبد الله بن حذافة» وکذا قال ابن 
معين لم يسمع سليمان بن يسار من عبد الله بن حذافة اه أنظر : «مراسيل الرازي» 
ص١۸-‏ ۸۲. وقال الألباني في «الإرواء» ١ /٤‏ : رواه الطحاوي وأحمد بسند 
وحديث أبي هريرة رواه ابن ماجه (۱۷۱۹) كتاب: الصيام» باب: ما جاء في 
النهي عن صیام یام التشریق› وأبو یعلیٰ ۱۰/ ۳۲۰ »)٥۹4۱۳(‏ وابن حبان ۸/ ۲٠١‏ 
)۳٠٠۱(‏ من طريق محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة به. 
قال البوصيري في «الزوائد» ص :۲٠١‏ إسناده صحيح على شرط الشيخين › وقال 
الألباني في «الإرواء» :۱۲۹/٤‏ إسناده حسن. 
والحديث له طريقان : الأول: عن عمر بن ابي سلمة» عن أبيه» عن ابي هريرة. 
رواه أحمد ۰۲۲۹/۲ ۳۸۷ وأبو یعلیٰ ۱۰/ »)٦۰۲٤( ٤٤٥‏ وابن حبان ۸/ -۳٦۷‏ 
(TY) A‏ 
الثاني : عن الزهري عن» سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة. 
رواه أحمد .٥۳۰ ٥۱۳/۲‏ وانظر: «الإرواء» .)۹٦۳(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


منهم اداه دخحل في ذلك المتمتعون والقارنون وغیرهم › ومن حجة 
مالك: قوله تعالى: فن تمت بالمة إل للج ا سير من هدي فن ل 


ر 


بيد فصِيام َع ايم في كَل [البقرة: ]1۹١‏ ولا خلاف بين العلماء أن 
هه الآية نزلت يوم التروية وهو ثامن ذي الحجة» فعلم أنه أباح لهم 
صومهاء وأنهم صاموا فيها؛ لأن الذي بقى من العشر الثامن 
والتاسع» فأما الثامن الذي نزلت فيه الآية لا يصح صومه؛ لأنه 
محتاج إلى تبييت من الليلء والعاشر يوم النحرء والإجماع أنه 
لا يصام فعلم أنهم صاموا بعد دَلِكَ» وقول ابن عمر وعائشة السالف 
يرفع اللإشكال في دَلِكَ. ومن حجته أيضًا: قوله اث : «هذان يومان 
نهي عن صيامهما*"“ فخصهما بالنهي وبقيت أيام التشريق مباحة. 

وأما قوله : «إنها أيام أكل وشرب» فإنما يختص بذلك من لم يكن 
عليه صوم واجب فعلى هذا تتفق الأحاديث» وفي إباحة صيامها للمتمتع 
حجة لمالك فيما ترجح قوله فيه فيمن يبتدئ صوم الظهار من ذي القعدة» 
وقال: عسي أن يجزئه إن نسي» أو غفل» أو أفطر يوم النحر صام أيام 
التشريق» ثم وصل اليوم الذي أفطره» رجوت أن يجزئه. ويبتدأه أحب 
إليّء وإنما قال ذَلِكَ؛ لأن صوم المتمتع صوم واجب» وإنما ينهى 
عن صيامها من ليس عليه صوم واجب . 

وقال غير واحد عن مالك: إن اليوم الرابع لم يختلف قوله فيه أنه 
يصومه من نذره ومن یصل فيه صیامًا واجبّا» ولا یبتداً فيه ولا يصام 


تطوع" . 


(۱) سلف برقم (۱۹۹۰). 
(۲) «المدونة» /١‏ ۱۸۷. 


ج ڪتابُ الصَوْم 


وقال ابن المنذر: مذهب ابن عمر في صيام هه الأيام الثلاثة من 
حين يحرم بالحج وآخرها يوم عرفة» وهذا معن قول البخاري: عن ابن 
عمر لمن تمتع بالعمرة إلى الحج إلى يوم عرفة. 

قال ابن المنذر: وجماعة الفقهاء لا يختلفون في جواز صومها بعد 
الإحرام بالحج إلا عطاء فإنه قال: إن صامهن حلالا أجزأه» وهو قول 
أحمد» قال: ولا يجب الصوم على المتمتع بعد الإحرام فمن صام قبل 
لِك کان تطوعًا» ولا یجزئه عن فرضه» وفي قوله تعال: «فمِيام ل 
يم ني لج [البقرة: ]۱۹١‏ أبين البيان أنه لا يجزئه صيامها في غير 
الحج» وهذا يرد أيضًا ما روي عن علي والحسن وعطاء. 


ILMERI M&K AM&X 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


۹- باب صِيَام يوم عَاشورَاءَ 


e‏ دنا او غاصمء ڪن عُمر بن حي ڪن سام ٤‏ عن أبيه رضي الله عنه 
قَالٌ: قال انی لا د يَوْمَ عَاسُورَاءَ : لن ا صَامٌ». [انظر: -۱۸٩۲‏ مسلم: ۱۱۲١‏ - فتح: 
[rét/4‏ 
۱ح حدََنَا بُو اليَمَانِء أَخبرّا سُعَيْبُ» عن الرْهْرِيّ قَال: ابر غُزوَةٌ بْنْ 
الربَيرء أن عَاِسَةَ رضي اله عنها قَالّث: كان a‏ ا ۾ اة مر بصِيام ؤم ا2ء 
فلا فض رَمَصانُ کان م سَاءَ ضام ومن سَاءَ َفْطرَ. [انظر: ۲-- مسلم: :0 
فتح: ]۲٤٤⁄ ٤‏ 
۲- دتا عبد الله بر ٠ A‏ عن مالك عن بن زوء عن أبيهء 
عن GB‏ رضي الله عنها قَالّت: : کان يوم م َاشُورَاءَ تَصومه قرش ف الجاهليةء وَکانَّ 
سول اله اة يَصومُهُء فَلَمَ قَدِمَ ية صَامَهء وَأمَرَ ِصِيامِهء فَلَمَا فض رَمَصانْ 
ت يَوْمٌ اا فَمَنْ شَاءَ صَامَه» وَمَنْ سَاءَ تَرَكه. [انظر: ۱۵۹۲- مسلم: ۱۱۲١‏ - فتح : 
[rét/4‏ 
۳ - حَدَنَّا عد الله بُ مَشلَمَةَ > عن مَالِكِء عن ابن شهابء عن ج َي ن عبد 
الرَمَن أن سو مُعَاوية بُ ن آي سيان رضي اه عنهما يوم م عَاشُورَاءَ عام حج على 
امبر يقول: يا أل الِيتةء ين عُلَمَاوكُم؟ سَمِعْتُ رَسُول اله ية يَقُول: «هنذا يوم 
عاشورَائ وَل بُكتَبْ ملک صِيَامَه› وا صَابِم› فمن شاءَ بصم ومن شاءَ 
َلْيفُطر». [مسلم: ۱۱۲۹- فتح: 4 ]۲٤4/‏ 
٤‏ ڪحدڌتا اپو مَغْمَر» حَدََتَا ڪَْدُ الوارثء حَدَا ايوب دتا عَبْدُ اه ِن 
حید سَعِيدِ بن جبیر» ڪن اپيهِء عن اين عباس رضي الله عنهما قال : قَدِمَ انب ا 
المدِيدَةء فرّأی اهود تَصومُ يَوْمٌ ماشو قَقَّال: : «ما هلذا؟». قالوا: : هنذا يود َم صالح؛ 
هذا يَوْمٌ نی ا بي إشرائيل من عَذوْهمْ» > قَصَامَهٌ مُوسّیٰ . قالٌ: : قاتا أ 
بموسّیٰ منک قَصَامَهُ وَأَمَرَ بصياوه. ۳۳۹۷1 -٤۷۳۷ 11۸۰ ۳۹٤۳۲‏ مسلم: ۱۱۳۰- 


سد تاب الصَوْم 


فتح: ]۲٤٤/⁄/ ٤‏ 
0.- - ڪڏٿئا علي ن ڪڍ اء دتا ايو اة ڪن آي عُمَيسء عن قيس نِ 
e‏ عن طارتِ بن شهاب» عن اَي موسّیٰ رضي الله عنه قال: کان يوْمٌ م ڪاشوراء 
ده تَعْدهٌ اليَهود عيدًا. قال النَبِنُ : «فصوموه انم -۳۹٤۲[‏ مسلم: -۱١۳١‏ فتح: 4/ 


[Y4 
eee 
ن ابن عَباس رضي اله عنهما قال: ما رايت النَبيَ ا يتحر صِيَامَ يم فُصَلَّهُ‎ 
على غَيْرهِ إل هذا اليَوْمَء يَوْمَ ا وهذا السَهر. يعني : هر رَمَصَانَ. ا‎ 

]۲٤٥/ ٤ فتح:‎ - 

۷ حَدیتًا دتا يزيدء عَنْ سَلَمَةٌ بن الأكرع رضي اله 
ةت EEE‏ ف قن اليو عَاشورَاء». ul‏ : 14~ 
E‏ : ۲- فتح: ]۲٤٥/ ٤‏ 

ذكر فيه ثمانية أحاديث : 

أحدها: عن سَالِم» عَنْ أيه قال : قال رسول الله کل يَوْمّ عَاشورًاء: 
«إِنْ شاءَ ضام 

ٹانیها: حدیث الرهْرِيٌ: أخْبرّني عُرْوَةٌ بن الرْبيْر» أن عَابِسَةَ قًالت: 
کان رسول اله کیا مر ِصِيَام يوم عَاشورَاء» لیا رض رَمَصان گان مَْ 
شَاءَ صَامَ» وَمَنْ سَاءَ أفْظرَ. 

ثالٹها : حديث هِشَام بن عُرْوَةَء عَنْ أبيهِ» أن عَائِشة قالٿ: كان يوم 
عَاشوراء تَصَومة فرش فِي الجَاهِلِيةء وان رَسول الله يو يَصَومَه في 
لما قَدِمَ المَدِيَةَ صَامَهُ» وَأمَرَ بصِيامِهِء فلمَا فض رَمَضان 


سے مھ ر 


ن2 م 


ك يوم اورا فمن شَاءَ صَامَهُ» ومن شَاء ٣‏ تر که. 


o TT 
ا اپي سيان يوم عَاشورَاءَ عَامَ َج عَلَّى امبر يفَو يا آهل المَديةء‎ 
اين عُلَمَا عُلمَاؤگمْ؟ سَمِعْتُ رَسول ال ية يمول : «هلذا کک عاشورَاء» وَلَمْ‎ 
له عَلَيْكَمْ صِيَامُُء وتا ابم قَمَنْ شَاء كَلْيَصمْ » وَمَنْ شَاء كَلْيفْطر».‎ e 
خامسها: حديث ابن عَبّاس: قم رسول الله لا المَيِيتة فُرّآی‎ 
اليهود تَصوم يوم عَاشورَاء فَمَالَ: «مّا هذا؟). قالوا: : هذا يوم نج‎ 
الله بي ٳِسرائيل ِن عَدومِمْء قَصَامَه مُوسّئ. قال: «قانا احق بمُوسّى‎ 
مِنْكْ. قَصَامَهُ وَأَمَرَ ِصِيَامِه.‎ 
حدیث ان مُوسّىٰ قال: کان يَوْمُ اورا تفده النيرة‎ ۰ 

. قال انب ية : «فَصوموه أننَمْ. 
e‏ 

مسعود وأخو عبد الرحمن المسعودي 
ساي حديث ابن عَبّاس: ما رَأَيْت رسول اله ل ری صِيَام 
على َير إل هذا اليَوْمّء يوم عَاشورَاء» وهلذا الشَهْرَ. 


2 


e‏ حديت صلعة بن الأرع قان. ا مر النبي ية رجلا يِن 


o کر‎ ogo 


اش اَن أذن ص التاس: أن من کان اکل فليصم بمَِية E‏ بقَية يومه› ومن 


ار ر 


لم يكن َك بصم قن الوم يوم اشوا 


(1) بهامش الأصل : والرجل الأسلمي أسمه: هند بن أسماء كذا قاله ابن بشكوال في 
«مبهماته» وساق سندًا وأظنه في سند ابن رشدين. وصواب هذا الأسم: هند أخو 
أسماء بن حارلة. اه 
[قلت : أنظر : «غوامض الأسماء المبهمة») ].۳۸١ -۳۸١ /١‏ 


حدیث ابن عمر كذا ذكره البخاري إلى قوله: إن شاء صام)» 
وأخرجه مسلم مطولا وقال: افمن شاء صامه ومن شاء رک 
وذكره البخاري في تفسير كيب عَم أَلصَيَام» بلفظ : «من شاء 
صامه ومن شاء لم ET‏ والبخاري رواه» عن بي عاصم› عن 

is (‏ )€( 
عن (محمد بن عمر)" بن زيد العسقلاني› عن سالم ت 

وحديث عائشة من طريقیه آخرجه مسلم ا وقد تقده"» 
وحديث معاوية أخرجه مسلم أيضا" . 

وأخرجه النسائي من حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن والسائب بن 
يزيد» عن معاوية» وقال: كلا الحديثين خطاً والصواب حديث الزهري» 
ن ا -يعني : الذي في البخاري . 

وحدیث ابن عباس آخرجه مسلم أیفا“»› وفي رواية البخاري : 
«أنتم أحق بصومه) فأمر شر وفي أخرى من قول اليهود في 


(۱) مسلم )۱۱۲١(‏ كتاب: الصيام» باب: صوم يوم عاشوراء. 

(۲) سيأتي برقم )٤٥٩1(‏ كتاب: التفسير. 

(۳) كذا بالأصل»ء وصوابه: عمر بن محمد. كما في «(صحيح مسلما. 
©) مسلم /۱۱۲١(‏ ۱۲۱). 

.)۱۱۲١( مسلم‎ )٥( 


.)۱٥۹۲( برقم‎ )( 


)۷( مسلم (۹). 


(۸) النسائی فی «الکبری» .)۲۸٥۵( ۱٦۱/۲‏ 


(4) مسلم (۱۱۳۰). 
)٠١(‏ سيأتي برقم )٤۸٩(‏ كتاب: التفسير» باب : ووا بب إِسرّءيل أل &. 
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عاشوراء: هذا يوم صالح”. وأخرجه ابن ماجه من حديث أيوب» عن 
مغد بخ والصواب : اوت عن عبد الله بن سعيد بن جبير› 
عن ايه » کما فی البخاري . 


وحدیث ا موسی اُخرجه ب وفي رواية له : کان هل خيبر 
يصومون يوم عاشوراء يتخذونه عیدا فیلبسون فيه حلیهم وشاراتهم فقال 
ا : «فصوموا أنتم““ وأخرجه البخاري في باب: إتيان اليهود من 


المناقب› وفيه : وأمر بصو م(“ 


وحدیث ابن عباس الذي بعده أخرجه مسلم آ2 وفی کتاب 
«الصيام» للقاضي يوسف من حديث ابن عباس مرفوعًا: «ليس ليوم 
ETE‏ ا VW) a‏ 
فضل عل يوم فضل في الصيام إلا شهر رمضان› أو يوم عاشوراء) 


(۱) أحد أحادیث الباب .)٠٠٠٤(‏ 

(۲) ابن ماجه )۱۷۳۲٤(‏ كتاب: الصيام» باب: صيام يوم عاشوراء. 

)۳( مسلم (۱۱۳۱۹). 

©) مسلم (۱۱۳۱/ ۱۳۰). 

(ه) يأتي برقم )۳۹٤۲(‏ كتاب: مناقب الأنصار. 

) مسلم (۱۱۳۲). 

(۷) رواه أيضا أبو يعلى في «معجمه» .)۲٠۳(‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲/ 
٥‏ والطبراني .)۱٣٩٣٣( ۱۲۷ /۱١‏ وابن عدي في «الکامل» ۷/ ٣۱ء‏ والبيهقي 

فى «الشعب» «(YA J) Y/Y‏ والذهبي ذ فى «السيرا ٥۲-۷‏ من طریق 

e‏ عن ابن أبي مليكة» عن عبید الله بن آبي يزيد عن ابن عباس 
مرفوعًا به. 
قال المنذري في «الترغيب والترهيب» ۲/ :)٠١١٤( ۷١‏ رواه الطبراني في «الكبير 
والبيهقي» ورواة الطبراني ثقات» وتبعه الهيثمي فقال: في «المجمع» :141/Y‏ 
رواه الطبرانى ورجاله ثقات. 
والحديث ضعفه الذهبي فقال في «السير» : حديث غريب فيه نكارة» وقال الألباني 
في «الضعيفة» :)۲۸١(‏ منكر. 


سے ڪتابُ الصَوْم 


وللنقاش : «إن عشت إلى قابل صمت التاسع» خوفا أن يفوته› 
وفي لفظ : «من صام عاشوراء فكأنما صام الدهر کله وقام TE‏ وفي 
آخر: «(من صامه یحسب له بألف سنة من سني الآخرة) وفي آخر : «یکفر 
سنتين : سنة قبله وسنة بعده وإن الله أمرني تصوم 7 


وحديث سلمة بن الأكوع سلف*)» وفي أفراد مسلم» عن أبي قتادة 
قال: «صيام يوم عاشوراء إنى أحتسب على الله أن يكفر السنة التى 
قبله» قال الترمذي: لا نعلم في شيء من الروايات آنه قال في 
صيام عاشوراء: «يكفر سنة» إلا في حديث أبي قتادة» وبه يقول أحمد 
TT‏ 

قلت : قد أخرج هو في «جامعه» من حديث أبي هريرة يرفعه: «ما من 
أيام الدنيا أحب إلى الله أن يتعبد له فيها من أيام العشر وإن صيام يوم منها 
ليعدل صيام سنة وليلة فيها بليلة القدر»" ثم قال: حديث غريب ”“» 


(۱) قلت: هو في مسلم )۱۱۳١(‏ من حديث ابن عباس. 

) رواه السهمي في «تاريخ جرجان» ص: ."٤٤‏ 

)۳( رواه أسلم بن سهل الواسطي في «تاريخ واسط» ص: .۲٤۷ -۲٤١‏ 

0) برقم )۱۹۲۲١(‏ باب: إذا نوئ بالنهار صومًا. 

.)۱۱١۲( مسلم‎ (0) 

.)۷٥۲( «سنن الترمذي» ۳/ ۱۱۷ بعد حدیث‎ )١ 

(۷) ورد بهامش الأصل : هذا في عشر الحجة لا في عشر المحرم وهذا الحديث في 
ابن ماجه. 

)۸( الترمذي )۷٥۸(‏ في الصوم» باب ما جاء في العمل في يام العشر» ورواه أيضا ابن 
ماجة (۱۷۲۸) في الصيام» باب : صيام العشر» والبيهقي في «الشعب» ۳/ -٠٠۵‏ 
.)۳۷٥۷( ٩‏ والخطیب ۲۰۸/۱۱. والمزي في «تهذیب الکمال» ۲۷/ -٤۸۲‏ 
۳ والذهبي في «المیزان» ۲۲٢ /٩‏ من طريق مسعود بن واصل عن نهاس بن 
قهم› عن قتادة» عن سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة» مرفوعًا به . 
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وف ات اورا لاي دة الخ الفا ٠‏ م عاك رد ين 
ا مرفوعًا: «إنه يكفر السنة التي أتت قبلها والسنة التي بعدها» ". 

وفي «الصحيحين» من حديث ابن مسعود: أنه اظ كان يصومه قبل 
أن ينزل رمضان فلما نزل ترك» والسياق لمسلم : كان يصام قبل أن ينزل 
رمضان» إلى آخره» ذكره في تفسير: كيب َّم ليام [البقرة: 
۸ 


وفي أفراد مسلم من حديث جابر بن سمرة: کان رسول الله عة يآمر 
بصيام يوم عاشوراء ویحفنا عليه ویتعاهدنا عنده» فلما فرض رمضان لم 


قال الترمذي: حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث مسعود بن واصل» عن 
النهاس. وسألت محمدًا عن هذا الحديث» فلم يعرفه من غير هذا الوجه مثل هذاء 
وقد روي عن قتادة» عن سعيد بن المسيب› عن النبي ية مرسلا شيء من هذا. 
وقد تكلم يحییٰ بن سعيد في نهاس بن قهم من قبل حفظه اه 

وأعله الدارقطني فقال في «العلل» -۱۹۹/٩‏ ۲۰۰ (۱۷۱۹): تفرد به مسعود بن 
واصل»ء عن النهاس بن قهم» والنهاس مضطرب الحديث تركه يحيى القطان»› 
ومسعود بن واصل ضعفه أبو داود الطيالسى» وهذا الحديث إنما روي» عن قتادة» 
عن سعيد بن المسيب مرسلا. وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)0١٤۲(‏ 

قلت : سلف من حديث ابن عباس (41۹) مرفوعًا : «ما العمل في أيام أفضل منها 
في هازه». قالوا: ولا الجهاد؟ قال: «ولا الجهادء إلا رجل..» الحديث. 

)١(‏ ورد بهامش الأصل: والذي يعرف من النقاشين ثلاثة حفاظ : محمد بن الحسن 
أبو بكر هذا له مصنفات کثيرة وهو مع جلالته غیر محتج به» وحافظ آخر يقال له 
النقاش وهو أبو بكر محمد بن علي بن الحسن نزل تنيس» رضيه الدارقطني› 
وارتحل إليه في تنيس فكان من علماء الحديث. توفي سنة ۳۲۹ وأبو سعيد النقاش 
محمد. بن علي كنيته في آخر حاشية هه الصفحة. 

م 

(۳) يأتي برقم )٤٥٠۳(‏ كتاب: التفسير» باب: يا أيها الذين آمنوا ..) مسلم 
(۱۱۲۷) باب: صوم یوم عاشوراء. 


سے تاب الضَوْم 


يأمرناء ولم ينهناء ولم یتعاهدنا عنده"» وفي أفراده أيضًا من حديث 
الحكم بن الأعرج قال: أنتهيت إلى ابن عباس وهو متوسد رداءه في 
زمزم فقلت: أخبرني عن صوم يوم عاشوراء فقال: إذا رأيت هلال 
المحرم فاعدد وأصبح يوم التاسع صائمًاء فقلت: هكذا كان محمد 
يه يصومه؟ قال : ج 


وسلف حدیث الربيع بنت معوذ ف 


وفی الباب عن محمد بن ف و بن ای أحمد» 


وعبد الرحمن بن سلمة عن عمه (في ابي داوو)"» وقيس بن سعد بن 


1( مسلم (1۸(. 
۲( مسلم (۳(. 


(۳) سلف برقم .)۱۹٩۰(‏ 
)٤(‏ رواه النسائي ۰۱۹۲/٤‏ وابن ماجه )۱۷۳١(‏ باب: صيام يوم عاشوراء» وأحمد 
٤‏ وابن اہی شیبة ۲/ ۳۱۲- ۳۱۳ (4۳۹۷)ء والنسائی فی «الکبری» ۲/ 
۳ (۲۱۲۹)ء وابن خزيمة ۲۸۹/۳ (۹۱١۲)ء‏ وابن قانع في «معجم الصحابة» 
۰۲۱-۳ وابن حبان ۸/ ۳۸۲ (۳۹۱۷) والطبرانی ۱۹ .)٥۳۲(‏ 
قال البوصيري في «المصباح» :۷٦/۲‏ إسناده صحيخ ووافقه الألباني في 
«الصحيحة) .۲٤۷ /٦‏ 
(ه) ورد بالهامش: كذا وقع في «المسندا: هند بن أسماء. قال الذهبي في «التجريد»: 
والصواب هند أخو أسماء ابنا حارثة. ولهما إخوة وكان من أصحاب الصفة. 
)٩(‏ رواه أحمد ٤۸٤ /٤‏ والبخاري في «التاریخ» ۲۳۸/۸- ۲۳۹ والطحاوي ۲/ 
۳ والطبرانی ۲۲ .)٥٤٥(‏ 
قال الهيثمي في «المجمع؟ ۳/ ۸۳: رجال أحمد رجال الصحيح» وقال الألباني 
فی «الصحیحة» :۲٤۷ /٦‏ اسناده حسن» رجاله ثقات معروفون غیر حبیب بن هند. 
(۷) رواه أبو داود »)۲٤٤۷(‏ وأحمد ۰۲۹/۰ ۰۳۹۸ ۰٤٨۹‏ والنسائی فی «الکبرئ» ۲/ 
۰ (۲۸۰- ۲۸9۲). والبيهقي /٤‏ . وضعفه الألباني ی اضف ای داود» 
(Y۲)‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


اة (في اا ا ال وعلي (في الترمذي) ولفظه : 
سأل رجل النبي ية : أي الشهر تأمرني أن أصوم بعد رمضان قال : 
«صم المحرم؛ فإنه شهر الله» وفيه يوم تاب فيه على قوم ویتوب فيه 
عل آخرین)› ثم قال: جن ری ونحوه في مسلم : «أفضل 
الصيام بعد شهر رمضان شهر الله المحر»“ . 

وحفصة (في النسائي)» وبعض أزواجه . 

ولابن أبي شيبة من حديث أبي هريرة مرفوعًا : «يوم عاشوراء كانت 


(۱) رواه النسائي .٤4/٥‏ 

(۲) رواه أحمد ۰١ ٥/٤‏ والبزار /٠٠٣١(‏ کشف)» والطحاوي ۰۷٨/۲‏ وابن عدي 
في «الکامل» ۷/۲" . 
قال الهيثمي في «المجمع» ۳/ :۱۸٤‏ فيه ثوير وهو ضعيف أه. بتصرف. 

(۳) الترمذي )۷٤١(‏ كتاب: الصوم» باب: ما جاء في صوم المحرم» ورواه أيضًا 
عبد الله بن أآحمد ٠٠١ ٠١٤/١‏ والدارمي ۱۱١۱/۲‏ (۱۷۹۷) كتاب: الصوم» 
باب: في صیام المحرم» وأبو یعلیٰ ۱/ ۲۳۲ .)٤۲۷ -٤۲٦( ۳۳۷/۱ »)۲٦۹۷(‏ 
وابن عدي في «الكامل» ٤۹۸/٥‏ من طريق عبد الرحمن بن إسحاق» عن 
النعمان بن سعد» عن على مرفوعًا به. 
وضعفه الألبانى فى «ضعيف الترغيب» .)١١٤(‏ 

٠ .)11۹۳( مسلم‎ )© 

() رواه النسائي ۰۲۲۰/٤‏ وأحمد /٦‏ ۰۲۸۷ وأبو عل ٤1۹/۱۲‏ (۱٤۷۰)ء‏ وابن 
حبان »)1٤۲۲( ۳۳۲/۱١‏ والطبراني ۲۳ .)٠٤(‏ وقال الألباني في اضعيف 
النسائى» :)٠٤١(‏ إسناده ضعيف. ` 

7) رواه آبو داود )۴٤۳۷(‏ كتاب: الصوم» باب: في صوم العشر» والنسائي /٤‏ 
۲۲۱-۰ وأحمد ۲۷٠/١‏ من طريق أبي عوانة» عن الحر بن الصباح عن 
هنيدة بن خالد عن أمرأته» عن بعض أزواج النبي ية قالت : كان رسول الله لا 
يصوم تسع ذي الحجة ويوم عاشوراء ... الحديث. وصححه الألباني في «صحيح 
ای داود» .)۲٠٠١(‏ وانظر جملة هه الأحاديث في «الصحيحة» .)۲٠۲٤(‏ 


سے كاب الم 


تصومه الأنبياء فصوموه أنته ٠‏ وللنقاش من حديث ابن لهيعة» عن أبي 
الزبير» عن جابر قال: أمرنا رسول الله َيه بصوم عاشوراء أن 
(نصومه)"”". ومن حديث فاطمة بنت محمد عن أم يزيد بنت 
وعلةء عن أبيها مرفوعًا مثله. ومن حديث عليلة قالت: حدثتني أمي 
عن أمة الله بنت رزينة“ عن أمها مرفوعًا مثله. وزيادة: لوصوم 
الصبيان» ويقول: لا تذوقوا اليوم ا فانة غدل ب : 

ومن «الموضوعات» لأبي سعيد محمد بن علي النقاش مرفوعًا : 
ايوم عاشوراء يوم مبارك أمرني الله بصومه قبل آن ينزل رمضان»› 
فذکر حدیثا طویآا. 


(۱) «مصنف ابن أبي شيبة» )4٠١( ۳٠١/۲‏ كتاب: الصوم» ما قالوا في صوم 
عاشوراء. عن حفص بن غياث» عن الهجري» عن اي عياض › عن آي هريرة 
مرفوعًا به. 
وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (۸٠١۳)ء‏ وقال في «الإرواء» :١١١/۴‏ 
الحديث» والثابت في الصحيحين وغيرهما أن (موسى وقومه صاموه). 

(۲) في الأصل: يصوموه» والمثبت من «المسندا. 

(۳) رواه آحمد ۳/ ۰۳٤۸ ٤١‏ والطبرانی فی «الأوسط) ۳/ )۲٤۸۰٩( ٦۱‏ بنحوه من 

هلذا الطريق. قال الهيثمى ۳/ :۱۸٠‏ فيه: ابن لهيعة» وهو حسن الحديث» وفيه 

کلام. : 

)€( ورد بهامش الأصل: رزينة هله خادمة رسول الله ية ومولاة زوجته صفية روت 
عنهاء ابتتها أمة الله ولها صحبة. 

() رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» 1 »)۳٤۳۷(‏ وأبو یعلیٰ ۱۳/ ٩۲‏ 
»)۷۱٩۲(‏ وابن خزيمة ۳/ ۲۸۹-۲۸۸۸ (۲۰۸۹). والطبراني في «الکبیر» ۲٤‏ 
.)۷۰٤(‏ وفی «الأوسط» ۳/ )۲١٠٦۸( ۸٥-۸٤‏ من هذا الطريق. 
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قال الحافظ في «الفتح» :۲۰۱/٤‏ إسناده لا بأس به. 
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إذا تقرر ذَلك: فاتفق العلماء على أن صوم عاشوراء اليوم سنة 
وليس بواجب» واختلفوا في حكمه أول الإسلام» فقال أبو حنيفة: 
كان واجبّاء وهو وجه لأصحابنا والأشهر المنع ولم يكن واجبًا قط 
في هه الأمةء ولكنه كان متأكد الأستحباب فلما نزل صوم رمضان 
صار مستحبًا دون دَلِكَّ الأستحباب» ونقل عياض عن بعض السلف 
آن فريضته الآن باقية» وانقرض القائلون بذلك» وحصل الإجماع 
على أنه ليس بفرض إنما هو مستحب» وروي عن ابن عمر كراهية 
قصد صومه وتعيينه بالصوم"» وهو ما في «المحيط» عن أبي حنيفة» 
والعلماء مجمعون على أستحبابه وتعيينه. 

وحديث عائشة دال على أنه رد إلى التطوع» وحديث سلمة دال على 
وجوبه أو تأكده» وحدیث ابن عباس دال على أن صومه شكرًا في إظهار 
موس على عدوه فرعون فدل دَلِكَّ على الأحتياط لا على الفرض»ء 
وعلى مثل دَلِكَّ دل حديث ابن عمر ومعاوية» وفي أمر الشارع إياهم 
بصومه بعد أن أصبحوا دليل على أن من کان في يوم عليه صومه بعینه 
ولم يبيت النية أنه يجوز أن ينوي صومه بعدما أصبح إذا كان ذَلِكَ قبل 
الزوال» وقد سلف ما فيه. 

واختلفت الآثار أي يوم هو عاشوراء؟ فعند الترمذي مصححًا عن 
ابن عباس: أمر رسول الله يي بصوم عاشوراء اليوم العاشر""» وتقدم 
قول ابن عباس في «مسلم» وأنه اليوم التاسع"» وقد بين دَلِكَّ 


.۷4 -۷A/ ٤ «إكمال المعلم»‎ )١( 
وقال: حدیث حسن صحيح» وصححه الألباني في (صحيیح‎ )۷٥۵( الترمذي‎ (۳ 
.)٦٠۳( الترمذي»‎ 


1T) مسلم‎ (۳) 


کے و 


E عن عمار بن آبي‎ e ES 


دیف N‏ 2 : أنه اليوم العاشر" 


ذكر عبد الرزاق» عن إسماعيل بن عبد الله » أخبرني يونس بن عبيد» 

عن الحكم بن الأعرج» عن ابن عباس قال: إذا E‏ 
وعشرين يومًاء» ثم أصبح صائمًا فهو يوم قاو . يعني : عد من 
يوم النحر» وكذلك قال سعيد بن المسيب والحسن البصري: هو اليوم 
العاشر» وحكاه في ال ع و جود و هه وو 
ظاهر مذهب مالك فيما قاله ابن المفضل؛ لأنه e‏ 
أن يختص به؛ لأن التاسع إنما يسمى تاسوعاء» وحديث مسلم: ( 
بقيت إلى قابل لأصومن التاسع» فلم يأت العام المقبل حى توفي» 
وفي رواية أبي بكر قال: يعني : يوم عاشوراء“ 


(۱) روى ابن أبي شيبة ۲ (4۳۸۷) في الصوم» في يوم عاشوراء أي يوم هو؟ 
وعبد بن حميد )٦٦۸(‏ من طريق الحكم بن الأعرج» عن ابن عباس قال: هو يوم 
التاسع. وقال الألباني في «الضعيفة» ۸/ :۳٠۹‏ رواه ابن أبي شيبة وإسناده صحيح. 
وروي مرفوعًا» رواه ابن عدي في «الکامل) ١ءء‏ وأبو نعيم في «الحلية» /٩‏ 
۲ وابن الجوزي في «العلل» ۲/ ٠۲ -٠١‏ من طريق علي بن بكار» عن أبي 
أمية بن يعلى» عن سعيد المقبري» عن ابن عباس مرفوعًا به. 
قال ابن الجوزي : هذا حدیث لا يصح عن رسول الله ل وأبو أمية آمبحة 
إسماعيل بن يعلى» قال يحيى والدارقطني : متروك الحديث» وإنما هذا يروى» 
عن ابن عباس من قوله» وقال الألباني في «الضعيفة» :)۳۸٤۹(‏ موضوع. 

)۲( «(شرح معاني الآثار» .V/۲‏ 

(۳) «المصنف» لعبد الرزاق .)۷۸٤١( ۲۸۸/٤‏ 

.)4۳۸٩٥ ›۹۳۸٤( ۳۱٤ /۲ «مصنف ابن ابي شیبة»‎ )٤( 


)6( مسلم (1۳4(. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال الطحاوي: ورواه ابن أبي ذئب» عن القاسم بن عياش» عن 
عبد الله بن عمير» عن ابن عباس» عن النبى َة أنه قال: «لئن عشت 
للعام القابل لأصومن يوم التاسع عاشوراء»» وقال ابن أبي ذئب مرة 
فی حدیثه : «لأصومن عاشو راء يوم التاسع»“ 

قال ابن دحية : آفتى ابن عباس بعد موته به بصوم التاسع كما كان 
ال عزم عليه أن يفعله لو عاش» ونقله ابن عبد البر في «تمهیده» وابن 
التين تبعًا لابن المنذر والقرطبي” » عن الشافعى وأحمد وإسحاق»ء وهو 
غريب عن الشافعى : نعم استحبه مع . 

وقال طائفة› بصوم التاسع والعاشر»› روي ذلك عن ابن عباس»› 
٥) 5 ٢‏ * 2 
وابي رافع صاحب اي هريره وابن سیرین 0 وآبي نور وهر قول 
الشافعي وأحمد وإسحاق» هذا قول ابن المنذر. 

وقال صاحب «العين»: عاشوراء هو اليوم العاشر من المحرم"» 
وقيل: هو التاسع. وقال الضحاك: إنه التاسع» نقله ابن أبي شيبة في 
)42 


«مصنفه» ٠‏ عنه» قال الطحاوي: وقوله فيما مضل : «لأصومن 


عاشور اء يوم التاسع» خلاف قوله : «لأصومن يوم التاسع» ؛ لن قوله : 


(۱) «شرح معاني الآثار» ۲/ ۷۷. 

(۲) «التمهید» ۲۱۳/۷. 

)۳( «المفهم» ۳/ 14۰. 

() أنظر: «روضة الطالبين» /١‏ ۳۸۷ «المغني» »٤٤١ -٤٤١ /٤‏ «مسائل أحمد 
برواية الکوسج» .۲۹٦/۱‏ 

() آنظر: «مصنف عبد الرزاق) /٤‏ ۲۸۷- ۲۸۸ و«مصنف ابن أبی شيبة» ۲/ ١٤٠۳ء‏ 
و«التمهید» ۷/ ۲۱۳- .۲٠٤‏ ۰ 

۲٤۹/۱ «العین»‎ ) 

.)4۳۸۳( ۳۱۲٤ /۲ «المصنف»‎ )۷( 


«لأصومن عاشوراء يوم التاسع» إخبار منه بكون ذَلِكَ اليوم يوم عاشوراء . 

وقوله: «لأصومن التاسع» يحتمل لأصومه مع العاشر لئلا أقصد 
بصومي إلى يوم عاشوراء بعينه كما تفعل اليهود» لكني أخلطه بغيره 
فأكون قد صمته بخلاف ما يصومه اليهود» وقد روي عن ابن عباس 
ما دل على هذا المعنیٰ» روى ابن جريج» عن عطاء عنه صرف 
تأويل قوله: «لأصومن التاسع» إلى ما قلناه""» وقد جاء َلك عن 
رسول الله ئه روى ابن بي ليل عن داود بن علي» عن أبيه» عن 
جده ابن عباس» عن رسول الله بي في صوم يوم عاشوراء: «(صوموه 
وصوموا قبله یوما أو بعده ولا تشبھوا بالیهود»""» فثبت بهذا آنه ا8 
أراد بالتاسع أن يدخل صوم يوم عاشوراء في غيره من الصيام» حى 
لا يكون مقصودًا بعينه» كما جاء عنه في صيام يوم الجمعة» كما 
سلف في حديث جويرية وغيرها" . 

ووجه كراهية إفراد هه الأيام بالصيام التفرقة بين شهر رمضان 
وسائر ما يصوم الناس غيره؛ لأنه مقصود بعينه فرضًا وغيره ليس 
كذلك. وبھذا کان یأخذ ابن عمر وکان لا يصوم عاشوراء إلا أن 


(۱) رواه عبد الرزاق /٤‏ ۲۸۷ (۷۸۳۹)ء والطحاوي ۷۸/۲ وابن عبد البر في «التمهيد 
ITV‏ 

(۲) رواہ آحمد ۰۲٤۱/۱‏ والبزار کما فی «كشف الأستار» )٠٠١۲(‏ وابن خزيمة /٣‏ 
۰- ۲۹۱ (40)» والطحاوي ۰۷۸/۲ والبيهقي /٤‏ ۲۸۷. 
قال الهيثمي : ۳/ ۱۸۸: فيه محمد بن أبي ليل وفيه كلام» وقال الألباني في تعليقه 
على «صحيح ابن خزيمة: إسناده ضعيف لسوء حفظ ابن أبي ليلى. 

(۳) سلف برقم .)۱۹۸٩(‏ 

)٤(‏ «شرح معاني الآثار» ۲/ ۷۸- ۷٩‏ بتصرف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يوافق صومه”' » وقال الطبري : نظير كراهية ابن عمر لصيامه نظير كراهية 
من كره صيام رجب» إذ كان شهرًا تعظمه الجاهلية» فكره أن يعظم في 
الإسلام أيضا من غير تحريم صومه إذا أبتغى بصيامه الثواب لا التشبه 
بآهل الشرك» وقد جاء في فضل صوم عاشوراء حدیث ا قاو 
وغیره مما سلف» وکان يصومه من السلف علي وأبو موسئٰ » وعبد 
الرحمن بن عوف»› وابن مسعود» وابن فاش وأمر دصومه 
الصديق › وق 

فإن قلت : قد رخص في صيام أيام بعينها مقصودة بالصوم كأيام 
البيض» فدل أنه لا بأس بالقصد إلى يوم بعينه. 

قلت : مالك أمر بصومها لمعن كما أسلفناهء وهو الشکر لله 
لعارض کان فیه› وکذا صوم الجمعة إذا صامه لعارض من کسوف 
تن او قر أو لمعتّی فلا باس به» وإن لم يصم قبله أو بعده مع 
أن مالگا اة اغ صوم يوم عاشوراء وفضله على غيره. وکذا 
جميع المالكيين بالمغرب› ویتصدقون فيه ویرونه من أجل القرب 
آقتداء برسول الله ية وإمام مذهبهم. 

تنبیهات : 

أحدها: (قول)”" الداودي: قول معاوية: (أين علماؤکم؟) يدل أنه 


(۱) مسلم (۱۱۲۳/ ۱۱۹). 

(۲) رواه مسلم (۱۱۲۳/ .)۱۹١‏ 

(۳) آنظر هزه الآثار في : «مصنف عبد الرزاق٤ /٤‏ ۲۸۷ (۰۸۷۳۹ ۷۸۳۹)ء وامصنف 
ابن آبي شیبة» ۲/ ۳۱۲ .)4۳٦۲ -۹۳٦۱(‏ و«سنن البیهقي» -۲۸٩ /٤‏ ۲۸۷. 

` .۲٠٣ /۷ رواه ابن عبد البر في «التمهید»‎ )٤( 

() في (م): قال. 


سے تاب اَم 
سمع شيئًا أنکره إما أن سمع قول من لا يرى لصومه فضلاء أو سمع 
م و ع ا دک ف وال ین ان : 
يحتمل أن يريد به استدعاء موافقتهم» أو ب بلغه أُنهم يرون صيامه فرضًا› 
أو نفلاء أو للتبليغ» ويحتمل أن يريد بقوله: (لم يكتب الله عليكم 
صيامه) الآن» أو لا مطلقًا. وتظهر فائدته في عدم تبييت النية فيه. 

ثانيها: قد أسلفنا أنه قال: «لئن بقيت إلى قابل» إلى آخره. قال ابن 
الجوزي : لما قدم اكا المدينة رأى اليهود يصومونه فصامه وأمر بصيامه› 
فلما نزلت فريضة رمضان فلم يأمرهم بغيره» ثم أراد مخالفتهم اليهود في 
آخر عمره فمات قبل العام» وأراد بالتاسع أن يكون عوضصًا عن العاشر؛ 
ليخالف اليهود» أو يكون أراد صومهما؛ للمخالفة أيضصًاء أو يكون كره 
صوم یوم مفرد فأراد آن یصله بیوم غیره» أو یکون أراد بالتاسع ماکان 
يذهب إليه ابن عباس أنه العاشر. 

ثالثها: من الغريب ما في «تفسير أبي الليث السمرقندي» أن عاشوراء 
الحادي عشر» وحكاه المحب الطبري أيضا. 

رابعها: تاسوعاء وعاشوراء ممدودان» وحکي صرحا وشا 
عور اا د کرة اب ده yS‏ 


قال الليث فيما حكاه الأزهري في «اتهذيبه»: هو اا وعن 


)۱( من (م). 
(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: في «المطالع» عن أبي عمرو السدي قصر عاشوراء 


)۳( «المحكم» ۱/. 


(6) «تهذيب اللغة» .۲٤٤١/۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


المزني : يحتمل أن يكون التاسع» قال الأزهري: كأنه تأول عشر الورد 
أنها تسعة أيام وهو الذي حكاء الليث عن الخليل وليس ببعيد عن 
الوا 
وقال ابن دحية في حديث الأعرج بن الحكم” السالف: روايته 
مضطربة ولا يصح مع الأضطراب شىیء. قال أبو زرعة: فيه 0 
ولذلك أعرض عله البخاري› والصحيح رواية مسلم : «لئن بقیت إلى 
قابل لأصومن التاسع يوم غاشنور ا . 
وقال صاحب «العين»: هو العاشر» وقيل: التاسع» وقد 
أسلفناه» ومن أنكر هذا القول أحتج بأنه لو كان التاسع لكان يقال 
له االتاسوعاء وغن سيبوية: وغل مال فاعولاء" . 
وقال ابن سيده: هر ألخا 0 وفي «الجامع»: سمي في الإسلام 
ولم يعرف في الجاهلية. 
قال الخليل : بنوه على فاعولاء ممدودًا؛ لأنها كلمة عبرانية» وقال 
ابن دريد في «الجمهرة»: هو آسم إسلامي لا يعرف في الجاهلية؛ لأنه 
ل یعرف في کلامهم فاعو لاء“ . 
(۱) السابق .۲٤٤۷ -۲٤٤٩/۳‏ 
(۲) قلت: هو الحكم بن الأعرج كما ذكره آنمّاء وكما هو في كتب الرجال» آنظر: 
«تهذيب الكمال» 1€/۷. 
(۳) آنظر: «الجرح والتعدیل» ۳/ .)٥٥۷( ٠۲١‏ و«تهذيب الكمال» .٠٠٤/۷‏ 
©) مسلم .)۱۳٤ /۱۱۳١(‏ 
() «العین» .۲٤۹/۱‏ 
0) آنظر: «الکتاب» .٠٠١/٤‏ (۷) «المحکم» (۲۱۹/۱). 
(A)‏ «جمهرة اللغة» ۲/ ۷۲۷ وعبارة ابن دريد: وليس في كلام العرب فاعولاء ممدودًا 
إلا عاشوراء. 


و 


قلت: غريب فقد نطق به الشارع وأصحابه أنه كان يسم في 
الجاهلية الجهلاء به ولا يعرف إلا به» وقال ابن الأعرابي: سمعت 
العرب تقول: خابوراء» وقال ابن بري: قد جاء فاعولاء غير عاشوراء 
وهي ضاروراء بمعنى : الضرر» وساروراء بمعنى : السرور» ودالولاء 
بمعنى : الدلالة» وخابوراء: اسم موضع» وفي «تثقيف اللسان» 
للحميري عن أبي عمرو الشيباني أنه بالقصر» وذكر فيه سيبويه المد 
والهمز» وأهل الحديث لم يضبطوه وإنما تركوه على القصر وترك الهمز. 

وقال ابن بطال: عاشوراء وزنه: فاعولاء» وهو من أبنية المؤنث 
وهو صفة لليلة» واليوم مضاف إليهاء وعلى ما حكاه الخليل أنه 
التاسع يكون صفة لليوم» فيقال: يوم عاشوراء» وينبغي أن لا يضاف 
إلى اليوم؛ لأن فيه إضافة الشيء إلى نفسه» ومن جعل عاشوراء صفة 
لليلة فهو أصح في اللغة وهو قول من يرى أنه ال 

خامسها: خص هذا اليوم بخصائص» قال الداودي: ست عشرة» 
ولم يذكرهاء ويحضرنا منها: نصر موسىئ» وفلق البحر له» وغرق 
فرعون وجنوده» واستواء سفينة نوح على الجودي» وأغرق قومه» 
ونجا يونس من بطن الحوت» وتاب عل قومه» وتاب على آدم» قاله 
عكرمة”". وأن من أصبح ولم يبيت صيامه أنه يصومه كذا وقع أولاء 
قال ابن حبيب: وفيه أخرج يوسف من الجب» وولد فيه عيسى» ويوم 
تاب الله فيه علیٰ قوم» ویتوب فيه علیٰ آخرین. وروی معمر» عن 
قتادة قال: ركب نوح في السفينة في رجب في عشر بقين منه» ونزل 


(۱) «شرح ابن بطال» .٠٤٤/٤‏ 
(Y()‏ رواه عبد الرزاق .(VA) 4۱ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
من السفينة يوم عاشوراء”» وفيه تكسى الكعبة الحرام في كل عام» ذکره 
ابن بطال عن ابن حبيب في أشياء عدها» وروى شعبة› عن بي الزبير› 


عن جابر مرفوعًا : «من وسع على نفسه وآهله يوم عاشوراء أوسع الله عليه 
O ê‏ 
نر سنته) 
(۱) السابق .)۷۸٤۹( ۲۹۰/٤‏ 
(۲) رواه من هذا الطریق ابن عبد البر فی «الاستذکار» ۱۰/ .)١٤١۹٩( ۱٤١‏ 
من طريق محمد بن معاوية› عن الفضل بن الحباب» عن هشام بن عبد الملك 
الطيالسي› عن شعبة به. 
قال الحافظ في «اللسان» ٤٠٤١ -٤۳۹ /٤‏ : حديث منكر جدًا ما أدري من الاآفة فيه. 
ونقل السيوطي في «اللآل» ۲/ ٠۳‏ قول الحافظء ولم يتعقبه بشيء» فكأنما أقره 
على ما قال» وضعفه الألباني أيضًا في «تمام المنةه ص: ٤١١‏ وقال: وفيه علة 
أخرئ» وهي عنعنة أبي الزبير فإنه مدلس. 
ورواه البيهقي في «الشعب» /Y‏ ۳10 (۳۷4۱( من طریق محمد بن يونس عن 
عبد الله بن إبراهيم الغفاري» عن عبد الله بن أبي بكر- ابن أخي محمد بن المنكدر 
»عن محمد بن المنكدر› عن جابر» مرفوعًا به. قال الألباني في «تمام المنةا ص 
:٤١١-٠١‏ هذا إسناد موضوع من أجل محمد بن يونس- وهو الكديمي- فإنه 
كذاب» قال ابن عدي: قد أتهم الكديمي بالوضع. وشيخه عبد الله بن إبراهيم 
الغفاري» قال الذهبي : يدلسونه لوهنهء نسبه ابن حبان إلى أنه يضع الحديث» قال 
الحاكم : يروي عن جماعة من الضعفاء أحاديث موضوعة -قلت: وهذا منها اه 
بتصرف. 
قلت : وفي الباب من حديث ابن مسعود وآبي هريرة وأبي سعيد الخدري» وعمر 
وقد روي البيهقي في «الشعب» ۳/ -۳٦١‏ ۳۹۹ (۳۷۹۲- ۳۷۹۵) أحادیث ابن 
مسعود وأبي سعيد الخدري وأبي هريرة المرفوعة» وقال: هه الأسانيد وإن كانت 
ضعيفة فهي إذا ضم بعضها إلى بعض أخذت قوة. والله أعلم. كذا قال. 
قال السخاوي في «المقاصد الحسنة» (۹۳): رواه الطبراني» والبيهقي في 
«الشعب» و«فضائل الأوقات»» وأبو الشيخ؛ عن ابن مسعود؛ و الأولان فقط عن = 


یی سعید ؟ والٹانی فقط فی «الشعب» عن جابر وأبی هريرة»› وقال : إن أسانيده 
كلها ضعيفة» ولكن إذا ضم بعضها إلى بعض أفاد قوة. 
بل قال العراقي في «أماليه»: لحديث أبي هريرة طرق صحح بعضها ابن ناصر 
الحافظ › وأورده ابن الجوزي في «الموضوعات» من طریق سلیمان بن آبي 
عبد الله » وقال: سليمان مجهول» وسلیمان ذکره ابن حبان فی «الئقات»؛ 
فالحدیث حسن على رأيه. قال: وله طريق عن جابر على شرط مسلمء أخرجها 
ابن عبد البر في «الاستذكار» من رواية أبي الزبير عنه» وهي أصح طرقه. ورواه هو 
من جهة محمد بن المنتشر› قال : کان یقال فذکره»› قال : وقد جمعت طرقه في 
جرء. 
قلت -آي السخاوي-: واستدرك عليه شیخنا رحمه الله کثیرا لم یذکره» وتعقب 
أعتماد ابن الجوزي في «الموضوعات» قول العقيلي في هيصم بن شداخ راوي 
حديث ابن مسعود إنه مجهول› يقول: بل ذكره ابن حبان في «الثقات» والضعفاء. 
اھ 
وقال شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوی» .۳٠١ /۲١‏ رووا في حديث موضوع 
السنة. ورواية هذا كله عن النبى ية كذب» ولكنه معروف من رواية سفيان بن 
عيينة » عن إبراهيم بن محمد بن المنتشر› عن أبيه قال : بلغنا أنه من وسع على أهله 
يوم عاشوراء» وسع الله عليه سائر سنته وإبراهيم بن محمد بن المنتشر من أهل 
الكوفة» وأهل الكوفة كان فيهم طائفتانء طائفة رافضة يظهرون موالاة أهل البيت› 
وهم فى الباطن إما ملاحدة زنادقةء وإما جهال وأصحاب هوئ» وطائفة ناصبة 
تبخض عليًا وأصحابه» لما جرئ من القتال فى الفتنة ما جرى. اھ 
وقال الشيخ سيد سابق : رواه البيهقي في «الشعب» وابن عبد البرء وللحديث طرق 
أخرى كلها ضعيفة» ولكن إذا ضم بعضها إلى بعض أزدادت قوة» كما قال 
السخاوي: كذا قال» قال الألباني: هذا رأي السخاوي» ولا نراه صوابًا؛ لأن 
شرط تقوي الحديث بكثرة الطرق -وهو خلوها من متروك أو متهم- لم يتحقق في 
هذا الحديث. ۰ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قال جابر وأبو الزبير وشعبة: جربناه فوجدناه كذلك. 

وقاله يحي بن سعيد وابن عيينة أيضًا"› ورواه الحافظ أبو موسى 
المديني في كتابه «فضائل الأيام والشهور). ثم قال: حديث حسن. 

سادسها: سمي عاشوراء؛ لأنه عاشر المحرم كما سلف» أو لأنه 
عاشر كرامة أكرم الله بها هه الأمة» أو لأن الله أكرم فيه عشرة من 
الأنبياء بعشر كرامات. 

سابعها: لأي معنى أستحب صوم التاسع؟ فقيل : لمخالفة أهل 
الكتاب في إفراد الصوم فعلى هذا يسن لمن تركه صوم الحادي عشر» 
وقيل للاحتياط لعاشوراء؛ لاحتمال الغلط في أول المحرم فيكون 


= قلت: لم يصب الشيخ سيد سابق- رحمه الله- في عزو القول الذي ذكره 
للسخاوي» وتبعه عليه الألباني» ولم ينتبها أن القول هو قول البيهقي» وإنما نقله 
السخاوي فقط عنه في «المقاصد» كما أسلفناه» فظنا أنه قول السخاوي والله أعلم. 
ثم قال الألباني : فسائر طرق الحديث مدارها على متروكين أو مجهولين» ومن 
الممكن أن يكونوا من أعداء الحسين رضي الله عنهء الذين وضعوا الأحاديث في 
فضل الإطعام» والاكتحالء وغير ذلك يوم العاشوراء؛ معارضة منهم للشيعة 
الذين جعلوا هذا اليوم يوم حزن على الحسين رضي الله عنه؛ لأن قتله كان فيه. 
ولذلك جزم شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله بأن هذا الحديث كذب» وذكر أنه 
سئل الإمام أحمد عنهء فلم يره شيئًاء وأيد ذلك بان أحدًا من السلف لم يستحب 
التوسعة يوم عاشوراءء وآنه لا يعرف شيء من هه الأحاديث على عهد القرون 
الفاضلةء وقد نقل المناوي عن المجد اللغوي أنه قال: 
ما يروى في فضل صوم يوم عاشوراء» والصلاة فيه» والإنفاق» والخضاب»› 
والادهانء والاكتحال» بدعة أبتدعها قتلة الحسين رضي الله عنه. اه «تمام المنة) 
ص: .٤۱۲ -٤۱۰١‏ 

(۱) ذکرها ابن عبد البر فی «الاستذکار» ۱۰/ .)۱٤٩۹٩ -۱٤۲۹٥( ۱٤١‏ 

(۲) «شرح ابن بطال» 160/٤‏ 


سد ڪتابُ الصَوْم 


عاشرا اوقد كان أبن عباس نو مهما وها أن يفرته وفغله فى 
ال وفعله ابن قات 
وقيل : لأجل إفراده كما نه عن صوم يوم الجمعة وحده» وإذا فاته 
تاسع المحرم لا يصوم الحادي عشرء وقال البندنيجي من أصحابنا : من 
يستحب صوم التاسع والعاشر» فإن ضم إليهما الحادي عشر كان أكمل» 
ونقله في «البحر» عن بعض الأصحاب» ونص عليه الشافعي في «الأم» 
وفيه حدیث في البيهقى › ولأحمد أيضا ولفظه : اصومو ا يوم عاشور اء 
وخالفوا اليهود وصوموا قبله يومًا وغد و وصام آپو إسحاق 
يوم عاشوراء ثلاثة أيام یوما قبله ویوما بعده فی طریق مكة» وقال : انما 
أصوم قبله وبعده كراهية أن يفوتني» وكذلك روي عن ابن عباس أيضًا أنه 
فال :نوما قله و ما0 و دة وما وخالفوا الهرد. 
ثامنها: اليوم الذي نجُى الله فيه موسي هو عند اليهود العاشر من 
تشرین لا يتغير عندهم بحسب الكبس والبسط› فيتي تأارة في المحرم 
وأخرى في رمضان وغيره لعلة دوران الشهور القمرية؛ لأن الشهور 
عندهم (شمسية)“ والسنين على أحكام السنة (القمرية)" › وتزيد 
(۱) رواه ابن ابی شيبة ۲/ ۳٠٤‏ (4۳۸۸)ء والبيهقي في «الشعب» ۳/ ۲٠۲٤‏ (١۳۷۸)ء‏ 
وابن عبد البر في «التمهيد) ITV‏ 
)۲( رواه البيهقي في «الشعب» ۳44۷/۳ )۷4۸(. 
)۳( ورد بهامش الأصل : هو في «المسند» من حديث ابن عباس فقد عزي هذا الحديث 
للبزار أيضاء كذا رأيته معزوًا للبزار بخط الدمياطي. 
)٤(‏ تقدم تخريجه» وإسناده ضعيف» فيه محمد بن أبي ليلی. 
)٥(‏ رواه عبد الرزاق /٤‏ ۲۸۷ (۷۸۳۹)ء وابن الجعد (١١٤۲)ء‏ والبيهقي في «الشعب» 
10/۳ . 
)١(‏ في (م) قمرية. (۷) في (م) شمسية. 
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السنة الشمسية على القمرية أحد عشر يومًا وكسر» فالسنة الأول عندهم 

أثنا عشر شهرًا» والثانية كذلك ثم لبسوا الثالثة» فجبروا فيها ما نقص من 

عدة الشهور القمرية› فتکون الثالثة ثلاثة عشر شهرًاء نبه عليه ابن دحية 

فی «علمه). 
تاسعها: ما ورد في صلاة ليلة عاشوراء ويوم عاشوراء» وفي فضل 

الكحل يوم عاشوراء لا يصح. ومن دَلِكَ حديث جويبر» عن الضحاك› 

عن ابن عباس رفعه: «من أكتحل بالاثمد يوم عاشوراء لم يرمد أبدًا». 

وهو حديث وضعه قتلة الحسين اک . 
قال الإمام أحمد: والاكتحال يوم عاشوراء لم يرو عن رسول الله 

ية فيه أثر وهو بدعة . 

(1) رواه من هذا الطريق البيهقي في «الشعب» ۳/ ۳١۷‏ (۳۷۹۷)ء وابن الجوزي في 
«الموضوعات» 1۷۳/۲ .)۱۱٤۳(‏ 
قلت: هو حديث موضوع»› قال البيهقي : جويبر ضعيف» والضحاك لم يلق ابن 
عباس» وقال ابن الجوزي: قال الحاكم : أنا آبرأً إلى الله من عهدة جويبرء فإن 
الأكتحال يوم عاشوراء لم يرو عن رسول الله يي فيه أثر» وهو بدعة أبتدعها قتلة 
الحسين اك قال أحمد: لا يشتغل بحديث جويبر» وقال يحيى : ليس بشيء» 
وقال النسائى والدارقطنى : متروك اه 
وقال شیخ الإسلام في او الفتاوئ» ٥۱۳/٤‏ : حدیث کذب مختلق باتفاق 
من يعرف علم الحديث. 
وأورده الشوكاني في «الفوائده ص : ۹۸ وقال السخاوي في «المقاصد» :)٠٠۸١(‏ 
حديث موضوع وكذا قال الألباني في «الضعيفة» .)١١١(‏ 

(۲) قلت: نقل ابن الجوزي وغيره هذا القول عن الحاكم. وقال ابن رجب في «لطائف 
المعارف» ص: :٥۸#‏ وكل ما روي في فضل الأكتحال في يوم عاشوراء: 
الختضاب والاغتسال فيه» فموضوع لا يصح. فالحديث منكر لا يصح بهاه 
الألفاظ. 


سے تاب الضَوْم 


ومن أغرب ما روي فيه أنه اث قال في الصرد: «إنه أول طائر صام 
عاشوراء»'“ وهذا من قلة الفهم فإن الطائر لا يوصف بالصوم. 
قال الحاكم : وضعه قتلة الحسين أكا. 


IAI IKK 28X9 


)١(‏ رواه ابن قانع في «معجم الصحابة» ۲۷٠/١‏ والخطيب ۲۹7/١‏ وابن الجوزي 
في «الموضوعات» ۲/ - )۱۱٤١ -۱۱۲۲٤( ٥۷۵‏ من طریق عبد الله بن معاوية 
الجمحي قال : سمعت أبي يحدث» عن أبيه» عن جده» عن أبي غليظ بن أمية بن 
خلف الجمحي › مرفوعًا به. 
قال ابن الجوزي : هذا حديث لا يصح»› ومما يرد هذا أن الطير لا يوصف بصوم»› 
وقال الذهبي في «الميزان» :۲٠۲ /١‏ حديث منكر»ء وقال ابن رجب الحنبلي في 
«اللطائف» ص: ۸# : إسناده غريب» وقال الشوكاني في «الفوائد» ص۹۷ : رواه 
الخطيب عن أبي غليظ مرفوعًاء» ولا يعرف في الصحابة من له هذا الأسم» وفي 
إسناده عبد الله بن معاوية» منكر الحديث. اه 


ل 
Sa ARA‏ 


ٍ 


7 


+ 


+ 


+ + 


ن 
0 
کا 
2 
2 
# 
0 
.0 
ث 
4 
ن 
4 
4 
3 
U‏ 
0 
ا 
# 
۸ 
0 
0 
0 
5 
1 
e‏ 
3 
۱ 
ان 
3 
کک 
۰ 
A‏ 
0 
3 
۰ 
0 
3 
ل 


۸- حدقا يی بن بُکرء حَدَتَتا اللَيْتُء عن عُمَيلء عَنِ ابن شاب قَال: 
خرن اپو سَلَمَةٌ أن أا هريره رضي اله عنه قالٌ: سَغتُ رَسُول اله ي مول 
رصان : «من امه یما واحتسابًا عفر لَه ما تَقَدَمَ يِن دنبه». [انظر: -٥‏ مسلم: 
۹ ۷1۰- فتح: ٤‏ / ۲۵۰] 

۹- حَديَتا عبد اه ِن يُوسُفَء ابرا مَالِكء عن ابن شهاب» عَنْ مَيِدِ بن 
َد الوَمَنء عن أي هُرَيْرةٌ رضي الله عنه أن رَسُول انه يا قال: «مَنْ قَام رَمَضانَ 
امانا وَاحيَسابًا ا ل ما تقَدَمَ مِنْ ذیه». قال ابن شهاب: َو رَسُولٌ اه لا 
والأَمر عَلَى ذلك فم كان لامر عَلَّى دَلِكَ في جِلَافَة أي بكر وَصَذَرًا مِنْ خِلاقّةٍ عُمَرَ 
رضي الله عنهما. [انظر: ۲۵- مسلم: ۷۵۹ ۷1۰- فتح: ]۲٥۰/ ٤‏ 

۰“ وڪن ابن شها» ڪن غُزوء بُ الرټيرء ڪن َير الرَنِ ن ع القَارِيّ 
ال حرجت مَعَ عُمَرَ بن الطاب رضي اله عنه ليله في رَمَصًانَ إلى مسجد قدا 
الاس راع مُكقرفُونَ بصي الول فيه وَيْصلٰي الول قصلي بصَلاتهِ الرَهْطُء 
َال عمڙ: إيي ار رَو معت هولاء عَلَى قائ وَاجِدِ لكان أَمدَل. ته عَرَمَ فَجَمََهُم 
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لی ابی ن گغب» ُه حرجت مَعَه ليله أخرئء ولتاس يُصَلونَ بصلاة 5 قروم قال 
عَمَرُ: ا هزه التي ينَامُونَ ڪَنها أفْصَل مِنَ التي يَقَومُونً. يريد آخر اللَيْلٍء 
وَكَانً النَاسُ يَفُومُونّ أولَه. [فتح: ؛/١٠۲]‏ 

-۲١١ ٠‏ حَدَتتا إشمَاءيل قال؛ حَدَتَبِي مالك ء ن ابن شهاپ» عَنْ عُروَةَ ِن 
الرَبيْرء عن عَاِسَةَ سه رضي اله عنها- رؤج النَبيٰ کيا ن ر سول اله به لى وَذَلِكَ 
في رَمَصانً. [انظر: ۷۲۹- مسلم: ١۷ء‏ ۷۸۲- فتح: ]۲٥١/ ٤‏ 
۰ ۲ حدقتا ټی ن بُکارء دتا اللَيْتُء عن عُمَيْلء عَنِ ابن شهاب» أخبرني 

زوء أل عَاِسَةٌ رضي الله عنها ځار هن ن رول اء اة حرج َي ِن جوف اليل 
صل في المشجدء جال بصَلاهء قَأضبح الاس فعَحَدَّواء امع تَر 
مِنْهم» اقَصَلًى] قَصَلَوا مََهُ مء قَأضبَح الاس دوا فَكَترَ أل امسج مِنَ اللَياَة 
ا ل اة قَصلّیء قَصَلَؤا بصَلاتهء َلَمًا كات اللَيلةُ الرابعة عجر 
الشجد عَنْ أَهلِهِء > حى خُر لِصلاةٍ الصنح» قَلَمّا قَصَى الفَجْرَ أَقْبلّ عَلَى اللَاسء 
سهد فم قال ا غد إل َم خف مَل مانم وَلكئي يث أ أن 
رض عَلَيْكمْ جروا عَنها». َو رَسُول اللہ ب وَالأمُرٌ على ذلك [انظر: ۷۲۹- 
مسلم: ۷71۱ء ۷۸۲- فتح: ]۲٥۰/ ٤‏ 

“٣‏ حدٿتا ښمَاعِيل قال: حَدَنِي مَالِكُ٬‏ عن سَعِيدِ القبريٰء عن اي سَلَمَهَ 
ِن َد اومن ا هُ سَألَ عَائِعَة رضي اله عنها؛ كيف كا صلا رَسُول اله کل في 
رَمَصان؟ فَقَالّث: مَا کان يريد في رَمَصانَء ولا ف غیْرها على إخدى عَشرَةً رَكََةء 
صلی زاء لا مَل ڪن سيون ولون م بصي ازټعاء فا تسل عن حُشنِهنٌ 
وَطولِهنٌء د م بُصلٰي تدا قَقَلْبٌ: يا رَس سول اللوء َتام قبل أَنْ توټر؟ قال «يا اء 


2 


إن عينيّ تتامَانِ ولا يتام َلبي». [انظر: -۱۱٤١‏ مسلم: ۸۳۷- فتح: ]۲١۱/ ٤‏ 


ے ڪتابُ صَلَاة التّرَاويح 


ذکر فيه أحادیث : 


احدها: حدیث اتی هریرة: سمحت رسرل اله کل يمول لرَمَضان:؛ 


ٹانیها: عنه مثله. 

ال ابن شِهاب: كوي رَسول اله إلا وَالأَمْرُ على ذلك 
الاَمرُ َل َلك في ڃِلَدَة اپي ڪر وَصذرَا مِن خلاهة عُمَرَ. 

وَعَن ابن شِهاب» عَنْ عُروَةَ بن الرَبَيرِ» عَنْ عَبدِ الرَحمَنِ بن عب 
القَاري أنه قال : حرجت مَحَ عُمَرّ لَْلَةَ في رَمَصَانَ إلى المَسْجِدِ قدا 
الاس أَوْرَاعٌ مُتَمُرَفُون فَقَال عُمَرٌّ: إني ارىئ لو جَمَعْتُ هؤلاء عَلَُى 
قائ وَاحِِ فجمعهم على ا وفي آخره: قال عُمَرٌ: نِعْم البذعَة 
هاڍه» ولتي يمون عَنهَا فصل ِن التي يفُومُود. بريد اجر الل 

الها : حديث عَاِسَة اَن رَسول اله يه صلی وَدَلِكَ في رَمَصَانَ. ثم 
ساقه مطولا. 

انعا خدها ايشا : ما کان يزيد في رَمَّصَان» ولا في غَيْرهَ على 
إخدى عَشرة ركع 

الشرح: حديث أبي هريرة سلف في الانسان :وخ2 قرول 


لرمضان): آي: لأجله کقوله: ول لاي ڪفرا ٳِن ينهو يشر 


لر ما قد سلَتَه [الأنفال: ۳۸] أ قل لأجلهم ونحوه» ومعنیٰ 
«إيمانًا» : مصدقا بما وعد الله من الثواب عليه «واحتسابًا» يعني : يفعل 
للق ا 


لِك آبتغاء وجهه واغفر ما تقدم له من ذنبه» قول عام يرج لمن فعل 
ما ذکر فيه غفران ذنوبه صغیرها وکبیرها؛ لأنه لم يستثن ذنبًا دون 


(۱) سلف برقم .)۳٥(‏ 


ام س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذنب» ولا داود من حديث مسلم بن خالد عن العلاءء عن أبيه› عن 
أبي هريرة: خرج رسول الله ية وإذا أناس في رمضان يصلون في ناحية 
المسجد فقال: «من هؤلاء؟» فقيل: هؤلاء ناس ليس معهم قرآن» 
وأبي بن كعب يصلي بهم وهم يصلون بصلاته» فقال اكك : «أصابوا» 
أو «نعم ما صنعوا» ثم قال: ليس هذا الحديث بالقوي”. 

وحديث عائشة: ما کان يزيد.. إلى آخره. کک 
قيام النبي ية بالليل في رمضان وغيره» من كتاب: الصلاة. و 
جمع عمر رضي الله عنه الناس على قارئ واحد؛ TS‏ 
الإمام لرعيته في جمع كلمتهم وصلاح دينهم. 

وفيه: أن أجتهاد الإمام ورأيه في السنن مسموع له مؤتمر له كما 
أئتمر الصحابة لعمر في جمعهم على قارئ واحد؛ لأن طاعتهم 
لاجتهاده واستنباطه طاعة لله؛ لقوله: #ولو رذوه إل ألرَسول الآية 
[النساء: ۸۳]. 


(۱) آبو داود (۱۳۷۷). 
ومن هذا الطریق رواه أيضًا ابن خزيمة ۳/ ۳۳۹ (۲۲۰۸)» وابن حبان /٦‏ ۲۸۲ 
»)٤1(‏ والبیهقی ۲/ .٤۹٥‏ 
قال بو داود: ر الحديث بالقوي» مسلم بن خالد» ضعيف. 
ونقل البيهقي قول أبى داود وسكت» فكأنما أقره على ما قال. 
والحديث ذكره الحافظ في «الفتح» ۲٠۲ /٤‏ وقال : ذكره ابن عبد البر. هكذا آكتف 
بعزوه لابن عبد البر الذي ذكره في «التمهید» ۸/ ۱١١‏ بدون إسناد» ثم قال: 
وفيه مسلم بن خالد وهو ضعيف› والمحفوظ أن عمر هو الذي جمع التاس على 
ابي بن کعب. 
واو الألباني في «ضعيف أبي داود» )۲٤۳(‏ وقال: هذا إسناد ضعيف» رجاله 
ثقات» غير مسلم بن خالد -وهو الزنجي- وهو ضعيف. 

(۲) سلف برقم .)۱۱٤١(‏ 


ت ڪتابُ صلا السّرَاويج 


وفيه : جواز الأجتماع في صلاة النوافل وأنها في البيت أفضل. 

وفيه : أن الجماعة المتفقة في عمل الطاعة مرجو بركتهاء إذ دعاء 
کل واحدِ منهم يشمل جماعتهم› ولذلك صارت صلاة الجماعة تفضل 
صلاة الفذ بسبع وعشرين درجة» فيجب أن تكون النافلة كذلك. 

وفيه : أن قيام رمضان سنة؛ لأن عمر لم يسن منه إلا ما كان الشارع 
يحبه» وقد أخبر ا بالعلة التي منعت من الخروج إل وهي خشية أن 
يفترض عليهم» وكان بالمؤمنين رحيماء فلما أمن عمر أن يفترض عليهم 
في زمنه لانقطاع الوحي أقام هه السنة وأحياها» وذلك سنة أربع عشرة 
من الهجرة في صدر خلافته. 

وفيه: أن الأعمال إذا تركت لعلة وزالت العلة أنه لا بأس بإعادة 
العمل» كما أعاد عمر صلاة الليل في رمضان في الجماعة. 

وفيه : أنه يجب أن يؤم القوم أقرؤهم لكتاب الله» ولذلك قال عمر: 
أ اا الك فم عر وها عل ا ار إو انك لان عمو 
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)١(‏ دليله ما سلف برقم )٠٤١(‏ عن ابن عمر مرفوعًا : «صلاة الجماعة تفضل صلاة الفذ 
بسع وعشرين درجة). ورواه مسلم .)٦٥١(‏ 

(۲) روئ مالك في «الموطاً» ص ٩۹۲‏ (۲۸۰)» والنسائي في «الکبری» ١١١/۳‏ 
(۸۷٩٤)ء‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۲۹۳/۱ والبيهقي ٤۹1/۲‏ من 
طريق محمد بن يوسف» عن السائب بن يزيد» أنه قال: أمر عمر بن الخطاب 
أبي بن كعب وتميمًا الداري أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة». الحديث. 
قال المباركفوري فى «تحفة الأحوذي» ۳/ ٤٤١‏ : قال النيموي في «آثار السنن»: 
إسناده صحيح. وال الألباني في «الإرواء» ۲/ ۲ء وفي «(صلاة التراويح» ص 
۳ سنده صحيح جدا» وقال في ص ٩۳‏ : سنده صحيح. وقال في «المشكاة» 
:)۱۳٠۲(‏ إسناده صحيح. وسيذكر المصنف هذا الحديث قريبًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 


هذا أن قوله ا : «يؤم القوم أقرؤهم لكتاب اله“ إنما هو على 
الاختيار. 
والأوزاع: المرق» لا واحد له من لفظه» وقوله: (متفرقون) على 
معنى التأكيد؛ لأن الأوزاع : الجماعات المتفرقون» وقال ابن فارس: 
الأوزاع: الجماعات”"» فعلى هذا يكون المتفرقون تفسيرًا» وعبارة 
صاحب «العين» أوزاع الناس: ضروب منهم» ال 
وقول عمر: (نعم البدعة) كذا هو في زوا بى الحسن (نعم)» 
ووجهه أنها تقدمت موَنئًا غير ذي فرج مثل : امم لت [آل 
عمران: »]۸٦‏ وهي كلمة تجمع المحاسن كلها كضده في بئس 
وقال ابن التين: وقع في بعض النسخ : بالهاء وهو الصواب على 
أصول الكوفيين» وإنما يكون عند البصريين بالتاء ممدودًا نعمت؛ لأن 
نعم عندهم فعل فلا يتصل به إلا تاء التأنيث دون هائه. والبدعة: 
أختراع ما لم يكن قبل» فما خالف السنة فهو بدعة ضلالةء وما وافقها 
فهو بدعة هدى» وقد سئل ابن عمر عن صلاة الضحى فقال: بدعة› 
)1( رواه مسلم )٦۷۳(‏ من حدیث اف مسعود الأنصاري. 
(۲) «مجمل اللغة» .٤ /٤‏ مادة: وزع. 
(۳) «العین» (۲/ )۲٠۷‏ وفيه: التوزيع : القسمة. 
() رواه البغوي في «الجعدیات» »)۲۱۳١(‏ ومن طريقه الطبراني ٤٠٤ /١١‏ 
۴۲ من طريق إبراهيم بن مهاجر»› عن مجاهد» عن ابن عمر. 
وقال الحافظ في «الفتح» ۳ !: وروی ابن أبي شيبة بإسناد صحيح» عن 
الحكم بن الأعرج› عن الأعرج قال : سأآلت أبن عمر... فساقه. 


والذي في «المصنف» ۲/ ۱۷۵ (۷۷۸۲) عن حاجب بن عمر عن الحكم بن 
الأعرج قال: سألت ابن عمر فساقه» وليس فيه: ونعمت البدعة. 


سس ڪتَابُ صلا التّرَاويح 


رمضان على إمام واحد وتابعوه» وسماها بدعة؛ لأنه اظ لم يسنها لهم 
ولا فعلها الصديق وقد فعلها الفاروق»› وقد صح : «اقتدوا بالذين من 
بعدي ٩٨‏ ووصفها بنعم؛ لما فيها من وجوه المصالح. 


(۱) رواه الترمذي »)۳٣٨۲(‏ وأحمد /٥‏ ۳۸۲ والحميدي فی امسنده» ٤۱۳/۱‏ 
»)٠٤(‏ وابن أبي حاتم في «العلل» ۳۷۹/۲ وأبو نعيم في «الحلية» ۰۱٠۹/٩‏ 
والبغوي في «شرح السنة» )۳۸۹١٥( ٠١۱ /۱٤‏ من طريق سفيان بن عيينة»› 
عن زائدة بن قدامة» عن عبد الملك بن عمير» عن ربعى بن حراش» عن حذيفة 
مرفوعًا به. ۰ 
قال الترمذي : حديث حسن. 
ورواه الترمذي .)۳٦٦۲(‏ وابن سعد فى «الطبقات الکبرئ» ۲/ ۳٤‏ والترمذي 
في «العلل الکبیر» ۲/ ۹۳۳ والبیهقی ۲٠۲/١‏ والبغوي (٤۳۸۹)ء‏ والذهبي في 
«السيره 4۸١ /١‏ وفي «تذكرة الحفاظ» ۲/ ۷٠١‏ من طريق سفيان بن عيينةء عن 
عبد الملك بن عمير» عن ربعي» به. ولم يذكر زائدة. 
قال الترمذي في «السنن»: كان سفيان بن عيينة يدلس في هذا الحديث» فربما ذكره 
عن زائدة» عن عبد الملك» وربما لم يذكر فيه : عن زائدة. وقال آبو حاتم : کان 
يحدث به أيام الموسم» عن عبد الملك بن عميرء ولم يذكر زائدة» ثم قال: لم 
آخذه من عبد الملك» إنما حدثناه زائدة عن عبد الملك. وقال سفيان: إذا ذكرت 
لهم زائدة لم تسألوني عنه» وهذا حديث فيه فضيلة للشيخين. اه. «العلل» 4/۲ 
ورواه الترمذي كما فى «تحفة الأشراف» ۲۹/۳ وابن ماجه (4۷)» وأحمد /٠‏ 
۵و ٤۰٤/٩‏ وآبو حاتم في «العلل؛ ۰۳۸۱/۲ والبیهقي ۱٥۳/۸‏ وابن 
عبد البر في «التمهيد» ۲۲/ ٠١١‏ وفي «الاستيعاب» ۹۷/۳ والخطيب في 
«تاريخ بغداد» .۳٤۷ -۳٤١ /٤‏ والحافظ في «موافقة الخبر الخبرا /١‏ ١۳٤٠ء‏ من 
طريق سفيان بن سعيد الثوري. 
ورواه الخطيب ۷/ ٤٠٠١‏ من طريق سالم المرادي. 
ورواه أیضًا ۱۲/ ۲۰ من طريق مسعر. 
ثلاثتهم عن عبد الملك بن عمير» عن مولي لربعي» عن ربعي» به. 
قال المزي في «التحفة»: قال الترمذي: حديث حسن. 
ورواه الحاكم في «المستدرك» ۳/ ۷١‏ من طريق الحميدي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


= ورواه البيهقي ۱۸ ۳ والمزي في «التهذيب» ٠٦ /۳١‏ والحافظ في 
«الموافقة» ٠٤١۳ /١‏ من طريق إبراهيم بن سعد. 
كلاهما عن سفيان بن سعيد الثوري» عن عبد الملك› بە» إلا أ نهم قالوا: 
هلال مول ربعي» فسموه. 
قال الترمذي: وقال الثوري: عن عبد الملك» عن مول لربعي» عن ربعي» عن 
حذيفة» قال حذيفة» وهو الصحیح. «العلل الکبیر» ۲/ ۹۳۳- .۳٤‏ وانظر: «علل 
ابن أبي حاتم» ۲/ ۳۸۱ .)۲٠٥۵(‏ 
ورواه الترمذي (۳۹۹۳)» وأحمد ۳۹۹/٩‏ وابن سعد ۲/ ۰۳۳٤‏ وابن حبان /۱١‏ 
۷- ۳۲۸/ (۲٠1۹)ء‏ والخطيب ۳٦١ /٠٤١‏ والمزي في «التهذيب» /٠١‏ 
٠١۲-١‏ من طريقق سالم- أبي العلاء- المرادي الأنعمي» عن عمرو بن هرم» 
عن ربعي بن حراش» عن حذيفة به. 
وقد روى الحاكم الحديث بعدة أسانيد في «المستدرك» ۴/ ۷١‏ وحكى أختلافًاء ثم 
قال : فثبت بما ذكرنا صحة هذا a‏ وحسنه المصنف في 
«البدر المنير» ۹/ .٥۷۸‏ وكذا الحافظ في «الموافقة» ٠٤١/١‏ وانظر: 
«التلخيص» .۹١ /٤‏ وحسنه الألباني في «الصحيحة» ۳/ ۲٠١ -۲۳٤‏ وفي ٠‏ 
«صحیح الجامع» .)١١٤١ -۱۱٤۲(‏ 
وفى الباب عن عبد الله بن مسعود وأنس بن مالك وابن عمر وأبى الدرداء. 
حدیث ابن مسعود رواه الترمذي (۳۸۰۵)ء والحاکم ۳/ ۷۵- ّ والشرى ا 
شرح السنة» »)۳۸۹٩( ۱۰۲ /۱٤‏ وابن عساكر في «تاریخ دمشق» ۳/ ۲۲۸ من 
طرق عن ابن مسعود. 
وضعف الحافظ إسناد الحديث- غير إسناد ابن عساكر- فقال فى «تلخيص الحبير» 
١ ٤‏ في إسناده يحي بن سلمة بن كهيل» وهو ضعيف. وانظر : «الصحيحة» 
۳/ . «وصحيح الجامع» .)١١٤٤(‏ 
وأما حديث أنس فرواه ابن عدي في «الكامل» ۳ . قال الألباني في «الصحيحة) 
:١ /۳‏ إسناده جيد. وانظر: «صحيح الجامع» .)١١٤٤(‏ 
وأما حديث ابن عمر فرواه العقيلي في «الضعفاء» ۹١ -٩٤ /٤‏ وابن عساكر /١‏ 
۸ من طريق مالك بن آنس» عن نافع» عن ابن عمر. 
قال العقيلي : خت س 9 عل ا خت الك وهذا يروی عن حذيفةء = 


س تاب صَلَاة التَّرَاويجح 

وقوله: (والتي ينامون عنها أفضل): يعني : القيام آخر الليل؛ 
لحديث عائشة أنه ق كان ينام أول الليل ويحيي آخره. وأيضًا فهو 
وقت التنزل واستجابة الرب تعالى في دَلِكَ الوقت لمن دعاه» وقد 
تقدم معن خشيته الأفتراض في الصلاة في باب: تحريض رسول الله 
ييه على صلاة الليل والنوافل من غير إيجاب” ٠‏ وكذلك أسلفنا في 
باب : قيامه ت بالليل في رمضان وغيره" ٠‏ أختلافهم في عدد القيام 
في رمضان. 

وننبه هنا عل طرف وهو أن قول عائشة هنا موافقة لما روئ مالك 
عن محمد بن يوسف» عن السائب بن يزيد. قال: أمر عمر أي بن كعب 
وتميمًا الداريٌ أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة“» وقال الداودي 
ورو ات الو ب متاو روا من رو عو الما ان 
وغشرین ركع > ولا عا روئ مالك عن ید بن رومان قال کان 


= عن النبى يا بإسناد جيد ثابت. وقال المصنف فى «البدر» 0۸١ /۹٩‏ : إسناده منكر. 
وانظر : «الصحيحة» ۳/ ۲۳۰- ۲۳۹. ٤‏ 
وأما حديث ابي الدرداء فرواه الطبراني في «مسند الشاميين» ۲/ ٥۸ -٥۷‏ وابن 
عساکر ۳۰/ ۲۲۹. 
قال الهيثمي في «المجمع» 4/ ٥۳‏ : رواه الطبراني وفيه من لم أعرفهم. وضعفه 
الألبانى فى «الضعيفة» .)۲١۳۰(‏ 

)۱( شلف برقم ٤50‏ آبوات: التهجد. باب: من نام أول الليل وأحيا آخره» ورواه 
مسلم (۷۳۹). 

(۲) یراجع أحادیث )١٠۲۹ -۱۱۲١(‏ أبواب: التهجد. 

.)۱۱٤۸ -۱۱٤۷( یراجع حدیثي‎ )۳( 

(4) تقدم تخریجه قریبًا. 

() رواه عبد الرزاق -۲١۱ /٤‏ ۲۹۲ (۷۷۳۳). 
وقال الألباني في «صلاح التراويح» ص ٠١‏ : سنده ضعيف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الناس يقومون في رمضان بثلاث وعشرين ركعة“ بمعارضة لرواية 
السائب؛ لأن عمر جعل الناس يقومون في أول أمره بإحدى عشرة 
كما فعل اة وكانوا يقرءون بالمئين ويطولون القراءة» ثم زاد عمر 
بعد دَلِكَ فجعلها ثلاثا وعشرين ركعة على ما رواه يزيد بن رومان» 
وبهذا قال الثوري والكوفيون والشافعي -أي بالوتر- وأحمد"» فكان 
الأمر على ذَلِكَ إلى زمن معاوية» فشق على الناس طول القيام ؛ 
لطول القراءة فخفف القراءة» وكثروا من الركوع» وكانوا يصلون تسعًا 
وثلاثين ركعة» الوتر منها ثلاث ركعات» فاستقر الأمر على ذَلِكّ 
وتواطاً عليه الناس وبهذا قال مالك" » فليس ما جاء من آختلاف 
أحاديث رمضان بتناقض» وإنما دَلِكَّ في زمان بعد زمان“» وقد 
سلف آختلافهم في تأويل قوله: (يصلي أربعًا) في أبواب صلاة 
اليل“ وأن دَلِكَ مرتب على قوله اظ#: «صلاة الليل مثنى مشن 


.٠۲ «الموطأً» ص‎ )١( 
.)0٥٤١١( ٤١ /٤ وفي «معرفة السنن»‎ ۰٤۹٦/۲ ومن طريق البيهقي في «السنن»‎ 
قال النووي في «المجموع) ۳ ۷ : مرسل؛ فإن يزيد بن رومان لم يدرك عمر.‎ 
وقال الزيلعي في «نصب الراية) ۲ !: : قال البيهقي : يزيد بن رومان لم يدرك‎ 
عمر.‎ 
حديث ضعيف؛ لانقطاعه.‎ :)٤٤١( وقال الألبانى فى «الإرواء»‎ 

(۲) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۳۱۲/۱ «البیان» ۲۷۸/۲ «المغني» ۲/ 
€ 

(۳) أنظر: «عيون المجالس» .٤٤١/١‏ 

() قال البيهقي ۲/ ٤4١‏ : يمكن الجمع بين الروايتين» فإنهم كانوا يقومون بإحدى 
عشرة» ثم کانوا يقومون بعشرين ويوترون بثلاث» والله أعلم. 

() راجع حدیث .)۱۱٤١(‏ 

.)۱۱۳۷( سلف برقم‎ )١ 


س تاب صَلاة التّرَاويج 


وأنه سلم بين الأربع» والرد على من أنكر دَلِكّء وكذلك سلف في باب: 
تحريض النبي يي على صلاة الليل آختلافهم في صلاة رمضان» هل هي 
أفضل في البيت أو مع الإمام؟ وقال الترمذي : أختلف أهل العلم في قيام 
رمضان» فرآی بعضهم أن يصلىٰ إحدى وأربعين ركعة مع الوتر» وهو 
قول أهل المدينة والعمل على هذا عندهم بهاء وأكثر آهل هل العلم على 


ما روي عن عمر وعلي وغيرهما من الصحابة: : عشریين ر وک وهر 


(1) رواه عن عمر ابن أبي شيبة في «المصنف» ۲/ )۷1۸١( ٠١١‏ عن وكيم » عن مالك» 
عن يحي بن سعيد آن عمر بن الخطاب أمر رجلا يصلي بهم عشرين ركعة. 
قال المباركفوري في «تحفة الأحوذي» ۳/ ٠٤٥‏ : قال النيموي في «آثار السنن»: 
رجاله ثقات» لكن يحيى بن سعيد الأنصاري لم يدرك عمرء أنتهى. قلت: الأمر 
كما قال النيموي» فهذا الأثر منقطع لا يصلح للاحتجاج» ومع هذا فهو مخالف 
لما ثبت بسند صحيح عن عمر آنه أمر أبي بن كعب وتميمًا الداري أن يقوما للناس 
يإحدى عشرة ركعة» وأيضصًا هو مخالف لما ثبت عن رسول الله بي بالحديث 
الشريف. اه. 
وضعفه الألباني أيضًا في «صلاة التراويح» ص 1۳ وقال: هذا منقطع. 
وروی الفريابي ف في «الصيام» 0,) والبغوي في «الجعدیات» »)۲۸۲٠١(‏ ومن 
طريقه البيهقي 1 ٩‏ من طريق ابن آبي ذئب عن يزيد بن خصيفة» عن 
السائب بن يزيد قال: كانوا يقومون على عهد عمر بن الخطاب رضي الله عنه في 
شهر رمضان بعشرين ركعة» ... الحديث. 
«صلاة التراويح» ص ٥۷‏ : وظاهر إسناده الصحة» ولهذا صححه 

بعضهم» ولكن له علة بل علل تمنع القول بصحته وتجعله ضعيمًا منكرًاء وساق 
هله العلل » فليراجعها من راد الأستزادة. 
لكن هذا الحديث صححه النووي في «المجموع» ٥۲۷/۳‏ وفي «خلاصة 
الأحكام» ٥۷٦/١‏ وصنف من أجل تصحيحه والرد على تضعيف الألباني له 
الشيخ إسماعيل الأنصاري في كتابه «تصحيح حديث صلاة التراويح عشرين ركعة 
والرد على الألباني في تصعيفه» وقال في طليعة الكتاب ص ۷: هذا حديث 
صححه النووي في كتابه «الخلاصة» ٥۷٦ /١‏ و«المجموع» ۳/ 0۷ وأقره = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قول الثوري وابن المبارك والشافعى» قال الشافعى: هكذا أدركت ببلدنا 


= الزيلعي في «نصب الراية ۲/ ٠١٤‏ وصححه السبكي في «شرح المنهاج» وابن 
العراقي في «طرح التثريب» ۳/ ٩۷‏ والعيني في «عمدة القاري» ۹/ ۲٠٠‏ والسيوطي 
في «المصابيح في صلاة التراويح» وعلي القاري في «شرح الموطأ؛ والنيموي في 
«اثار السنن» وغیرهم. 
ورغم هذا كله أنكر الألباني في رسالته في التراويح الزيادة على إحدى عشرة ركعة 
متابعًا للمباركفوري صاحب «تحفة الأحوذي» ۳/ ٤٤٦‏ وضعف الحديث. اه. ثم 
ساق تضعيف الألباني للحديث وأدلته في ذلك وآلحقه بالجواب عن هذا 
التضعيف. فليراجع ففيه فوائد. 
وقال الألباني في رسالته «قيام رمضان» ص ٦‏ : رواية أن الناس كانوا يقومون على 
عهد عمر في رمضان بعشرين ركعة» رواية شاذة ضعيفة مخالفة لرواية الثقات الذين 
قالوا: إحدى عشرة ركعةء وأن عمر رضى الله عنه أمر بها. 
وقد ساق في مقدمة ن الال را مه كه مدر عا خا راا الشيخ 
إسماعيل الأنصاري في الرد عليه فلتنظر هذه المقدمة ص ١٠١ -٤‏ ففيها درر 
ونفائس. 
وأما ما روي عن علي فرواه ابن أبي شيبة ۲/ )۷1۸٠( ٠١١‏ من طريق الحسن بن 
صالح» عن عمرو بن قيس» عن ابن أبي الحسناء أن عليًا أمر رجلا يصلي بهم في 
رمضان عشرين ركعة. 
ورواه البيهقي ۲/ ٤۹۷‏ من هذا الطريق» إلا أنه وقع عنده: أبي سعد البقال مكان 
عمرو بن قيس › ووقع عنده أيضًا : عن أبي الحسناء بلفظ : إن علي بن ابي طالب 
أمر رجلا أن يصلي بالناس خمس ترويحات عشرين ركعة. 
قال البيهقي : في هذا الإسناد ضعف. وتعقبه ابن التركماني في «الجواهر النقي» 
فقال : الأر آنه و جا آي سعد بين اران الال فإنه متکلم 
فيه» فإن كان كذلك فقد تابعه عليه غيره. وساق حديث ابن أبي شيبة» ثم قال : 
وعمرو بن قيس أظنه الملائي»› وثقه أحمد ويحيى وأبو حاتم وأبو زرعة وغيرهم› 
وآخرج له مسلم. اھ 
والحديث ضعفه الألباني وأعله بعلتين في «صلاة التراويح» ص -۷٦‏ ۷۷ فلينظر. 
وممن روي عنه أيضًا عشرين ركعة من الصحابة : أبي بن كعب وعبد الله بن مسعودء = 


تد تاب صَلَاة التَّرَاويج 
: ا 0( 
مكة يصلون عسرین ركعة : 


= ينظر تخريجهما في «تحفة الأحوذي» ۳/ ٠٤٤٦ -٤٤٥‏ و«صلاة التراويح» ص 
۸- ۸۲. وفيهما تضعيف وإعلال لهذين الحديثين. وانظر أيضًا «تمام المنةا ص 
۲٠١١ -۲‏ ففيه فوائد نفيسة. 
تنبيه : هذا المروي عن عمر وعلي» وآبي بن كعب وابن مسعود: عشرين ركعة» 
روي مرفوعًا بإسناد لا یصح. 
رواه ابن أبى شيبة ۱١١/۲‏ (۷1۹1)» وعبد بن حميد فى «المنتخب» ٠٥۷/١‏ 
(10۲)ء والطبرانی فی «الکبیر؛ ۱۱/ ۱۲۱۰۲(۳۹۳)ء وفی «الأوسطا -۲٤۳١/۱‏ 
٤‏ (۷۹۸) و »)٥٤٤١( ۳۲٣/٣‏ وابن عدي فی «الکامل» ۰۳۹۱/۱ والبيهقي 
۲/ 4۹ وابن عبد البر في «التمهيد» ۸/ ٠٠١‏ والخطيب في «تاريخه» ۲ 0 
من طريق آبي شيبة إبراهيم بن عثمان» عن الحكم» عن مقسم» عن ابن عباس أن 
رسول الله ية كان يصلي في رمضان عشرين ركعة والوتر. 
قال البيهقي : تفرد به إبراهيم بن عثمان» وهو ضعيف. وقال ابن عبد البر: حديث 
يدور علیٰ إبراهیم بن عثمان» ولیس بالقوي. وروی الخطیب پإسناده في «تاريخه) 
۲ عن صالح بن محمد قال : أبو شيبة ضعيف؛ روى عن الحكم أحادیٹث 
مناكير» لا يكتب حديثه» منها ... وساق هذا الحديث. وضعفه النووي في 
«الخلاصة» ۱/ ٥۷٩۹‏ (۱۹۷۱). 

وقال الذهبي في «الميزان» :٤۸/١‏ منكر. وقال الزيلعي في «نصب الراية» ۲/ 
۴۳ : حديث معلول بإبراهيم بن عثمان» وهو متفق على ضعفه. 

وقال الهيثمي في «المجمع» ٠۷۲/۳‏ : فيه : أبو شيبة إبراهيم » وهو ضعيف. وأشار 
المصنف- رحمه الله- لضعفه في «البدر المنير» ."٠١ /٤‏ وقال الحافظ في «الفتح» 
٤‏ وفي «الدراية» :۲٠۳١/١‏ إسناده ضعيف. وأقره الحافظ السيوطي في 
«تنوير الحوالك» ص .)۱٤١١(‏ وقال الزرقانى فى «شرحه» :۳۳٤/١‏ حديث 
ف وال 6 اة شيف وقال الا قوري ف وة ١‏ 
٥‏ حدیث ضعیف جدًا لا يصلح للاستدلال. 

وقال الألباني في «صلاة التراويح» ص ۲۲: حدیثٹ ضعیف جدا. 

وقال في «الإرواء» )٤٤١٥(‏ وفي «الضعيفة» :)٥٦١(‏ حديث موضوع › وذلك لأمور 
ثلاثة أوضحها فى «الضعيفة» فليراجعها من شاء. 

(۱) «البيان» 1۷۸/۲ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وقال إسحاق: يختار إحدى وأربعين ركعة على ما وفقو ای ن 
كعب”". وعن مالك: تسع وثلاثون ركعة» الوتر منها ثلاث 
والباقي ست وثلاثون ركعة". وقال صاحب «الرسالة»: واسع أن 
يفعل ثلاتًا وعشرين وتسعًا وثلاثين» وقال أحمد: روي في هذا 
آلوان» ولم يقض فيه بشيء» واختار هو وابن المبارك وإسحاق 
الصلاة مع الإمام في شهر رمضان» واختار الشافعي أن يصلي الرجل 
وخده ادا کان قارا ودر ابو نکر محمد بن الخسن ن زياد 
النقاش في كتابه «فضل صلاة التراويح»» عن الشافعي قال: رأيت 
الناس يقومون بالمدينة بضعًا وثلاثين ركعة» وأحب إلى غير ذَلِكّء 
وکال قور کت وع الین ان ای ی کب عل ب 
أربعين ركعة غير ركعة» أو أربعين وركعة» وعن صالح مولى التوأمة 
قال: أدركت الناس يقومون بإحدى وأربعين ركعة يوترون منها 
بخمس» وقال الحسن بن عبيد الله : كان عبد الرحمن بن الأسود 
يصلي بنا في رمضان أربعين ركعة ويوتر بسبع". 

فأما الصلاة بين التراويح فعن مالك بن أنس: لا بأس به"“. وكذلك 
قاله ابن أبي ذئب» وكان الليث بن سعد» والأوزاعي» وسعيد بن 


(1) «المغني» 2/۲ 

(۲) لم أعثر عليه. قال المباركفوري في «التحفة» ٤٤6۸/۳‏ : لم أقف على من رواه. 
(۳) «عيون المجالس» .٤٤١/١‏ 

) «البيان» ۲/ ۲۷۷ «المغني» ۲/ .1٠۷‏ 

() آنتهیٰ من «سنن الترمذي» ۳/ ۱١١‏ بتصرف. 

.۲۲۱ ذکره المقريزي في (مختصر قيام الليل» ص‎ )٧ 

(۷) رواه ابن أبی شیبة ۲/ ۱٦۰١‏ (۷1۸7). 

(۸) «المدونة» ۱ 


کے ڪتابُ صَلَاة التّرَاويح 


عبد العزيز» وابن جابر» وبكر بن مضر يصلون بين التراويح في شهر 
رمضان» وقال سفيان بن سعيد: لا باس بذلك. وزجر عن ذَلِكَ 
عبادة بن الصامت وضربهم le‏ ونهیٰ عامر عن الصلاة بين 
التراويح وقال: لا تشبهوها بالفريضة 
وكان آبو الدرداء إذا رأى الرجل يصلي بين الترويحتين قال: تصلي 
وإمامك قاعد بين يديك» آترغب عنا؟! فلست ما" . وکان عامر بن 
الأشفاء0 0 وا ا Ee‏ ا 
بین الرکیئ ‏ 9 ا بالصلاة بين التراويح ٠‏ 3 وقال 
الركعتين. وقال زید بن وهب : كان عمر يتروح بين الترويحتين قدر 
ما يذهب الرجل us‏ 7 وقال شقان بن مد اطول 
صر درا ر الرجل مائة آيةء وابن الزبير: قدر ما يصلى 
الرجل أربع ركعات يقراً E‏ ھکر ةوقال الات ن 
يزيد: كان القارئ يقرأ بالمئين حى كنا نعتمد على العصا من طول 
القيام“. وقال أبو عثمان النهدي: أمر عمر بن الخطاب ثلاث نفر 
(۱) آنظر: «مختصر قیام اللیل» ص ۲۳۹. 
(۲) رواه ابن ائ شيبة ۱۹۹/۲ (۷۷۲۹). 
(۴) رواه ابن عبد البر في «التمهید» ۱۱۸/۸- ١۱۹‏ . 


() آنظر: «مختصر قیام اللیل» ص ۲۳۹. 
(ه) السابق. 


)١(‏ قال أحمد في «المخني» ۲/ ٠٠۷‏ : يتطوع بعد المكتوبة» ولا يتطوع بين التراويح. 
(۷) رواه البيهقي ۲/. (۸) تقدم تخریجه. 


eee ED : (e)‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
عشرين آية» وکان ابن أبي مليكة يقراً في رمضان في الركعة الواحدة 
بفاطر وعسق» وکان مسروق يقرا بالعنکہوت"» وقال عروة بن الزبير: 
جاء عمر المسجد ذات ليلة في رمضان فقال: ما شأن الناس قد 
آجتمعوا؟ فقال : آجتمعوا للصلاة» فقال: بدعة ونعمت البدعة لاتا 
ثم قال لأبي بن كعب: صل بالرجال". وقال لسهل بن أبي حثمة: 
صل بالنساء“. وفي لفظ : لتميم الداري. 


فائدة: حديث النضر بن شيبان» عن أبي سلمة بن عبد الرحمن» عن 
بيه مرفوعًا : «رمضان آفترض الله صيامه » وإني سننت للمسلمين قيامه» 
فمن صامه وقامه إيمانًا واحتسابًا خرج من ذنوبه کیوم وهآ 


(۱) رواه البيهقى ۲/ 4۷. 

(۲) رواه عنهما ابن أبي شيبة ۲/ -۷٦۷۲( ٠١١‏ ۷1۷۳) وانظر: «مختصر قيام الليل» 
ص .۲۲٤‏ 

(۴) رواه مالك فى «الموطاً» ص .٩١‏ 

() رواه ابن بی شیبة ۲/ .)٦۱۱٤۸( ۳٤‏ 

(0) عزاه الحافظ في «الفتح» Yor /٤‏ لسعيد بن منصور. 

۰ء۱۹١‎ -۱۹٤ ۱۹۱/۱ وابن ماجه (۱۳۲۸)ء وأحمد‎ ۱۹۸/٤ رواه النسائی‎ )٩( 
۱۸١/١ والطيالسي ۱۸۰/۱- ۱۸۱ (۲۲۱)ء وعبد بن حميد في «المنتخب»‎ 
والنسائی فی‎ .)۱١٤۸( ۲٣۹۷ -۲٣۹/۳ والبزار فی «البحر الزخار»‎ »)۱٥۸( 
»)۸٦٤ -۸٦۳( ۱٦۹ -۱٦۸ /۲ وأبو یعلیٰ‎ .)۲٥۲۰ -۲٥۱۸( ۸۹/۲ «الکبرئ»‎ 
وابن خزیمة ۳/ ۳۳۵ (۲۲۰۱). والشاشی فی «مسنده» ۲۷۳/۱ (۱٤۲)ء والبیھقی‎ 
.۳۸١ -۲۹ والمزي فی «تهذیب الکمال»‎ .)۳٣٠١ -۳۹۱٤( ۳۰۷ /۳ فی «الشعب»‎ 
وقد جاء في مواضع بهذا اللفظ» وفي أخرى باللفظ الذي سيذكره المصنف قريبًا‎ 
ويعزوه للنسائي : عن النضر قلت لأبي سلمة : حدثني بشيء سمعته عن أبيك... إلى‎ 
آخر الحديث.‎ 


س تب صلاة لقراويع را٦‏ 
سئل عنه البخاري فقال : الصحيح حديث أ e‏ 

او و و اار2 

تن ود بن فو غ فا الخدت ان آي e‏ 

هريرة"» ووافقهم الزهري» عن أبي سلمة» ET‏ هريرة: کان 

يرغب في قيام رمضان من غير عزيمة وق السائي٠‏ عن التضر: 


(1) قال البخاري : النضر بن شيبان سمع أبا سلمة بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن النبي 
ي قال: من صام رمضان» وقال الزهري ويحيٰ بن ابي کثير ويحيىٰ بن سعيد 
الأنصاري» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» عن النبي بيا وهو أصح. اھ «التاريخ 
الکبیر ۸/ ۸۸ بتصرف. 
وقال النسائي : هذا خطأء والصواب: أبو سلمة عن أبي هريرة. 
وقال ابن خزيمة: هذا او و ای د عن أبي هريرة» ثابت 
لا شك ولا آرتياب في ثبوته» وأما ما ذكر النضر بن شيبان» فإني خائف أن يكون 
هذا الإسناد وهمّاء Ss‏ وهذا الخبر 
لم يروه عن أبي سلمة أحد أعلمه غير النضر بن شيبان. اه. بتصرف. 
وسئل الدارقطنی فی «العلل» )٥٦١( ۲۸٤-۲۸۳/٤‏ عن هذا الحديث. فقال: 
حديث الزهري» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» أشبه بالصواب. 
والحديث ضعفه آيضًا 0 فی اف سنن النسائی» (۱۲۹)» وفي «ضعيف 
سنن ابن ماجه» (۲۷۸). کک 

(۲) رواية يحي سلفت برقم (۳۸) کتاب: الإیمانء باب: صوم رمضان احتسابًا من 
الإيمان. ويحیی في هه الرواية هو ابن سعيد» كما جاء مصرحًا باسمه. 
وسلف أيضًا برقم )۱۹١١(‏ كتاب: الصوم» باب: من صام رمضان إيمانا 
واحتسابًا ونية. عن يحيى غير منسوب» وهو ابن كثير» كما جاء في رواية مسلم 
)۱۷١ /۷٦۰(‏ وکذا قال الحافظ في «الفتح» .۱10/٤‏ 
ورواية محمد بن عمرو رواها الترمذي (۸۳)» وابن ماجه (١۱۳۲)ء‏ وأحمد ۲/ 
.)4۰۰٩۱( ۵‏ وابن حبان ۸/ »)۳٨۸۲( ٤۳۸ -٤۳۷‏ والبغوي في «شرح السنة) 
1۸/7 )177( 

.(1V٤ /۷٥۹( رواه مسلم‎ (۳) 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 


قلت لأبي سلمة : حذثنى بشیء سمعته » عن أبيك سمعه أبوك من رسول 
نعم حَدّثني أبي قال: قال رسول الله بيا.. الحديث'. وقال البزار: لا 
نعلمه روئ › عن ابن عوف إلا بهذا الإسنادء ومن حديث النضر› وروأه 

تنبیهات : 

أحدها: قوله: (وصدرًا من خلافة عمر) أي: مقدمهاء وإقرار أبي 
بكر على ذَلِكَ إما أنه شغل ولم يتفرغ للنظر في دَلِكَ لقصر مدتهء 

8 sl; 1 f 
أو رأئ قيامهم كذلك أفضل من جمعهم على إمام.‎ 

وقوله : (يصلي الرجل لنفسه ويصلي الرجل فيصلي بصلاته الرهط) 
يجوز أن یکون الألف واللام في الرجل للجنس وللعهد» أي : ويصلي 
آخر غيره معه الرهط يصلون بصلاته» فالضمير في (بصلاته) راجع إلى 
غير مذكور يدل عليه الرجل وعلى الثاني 

فيه : أن الإمام لا يحتاج إلى نية الإمامة والرهط : ما بين الثلاثة إلى 
العشرة» ذكره الخطابى"» وقال ابن فارس: الرهط : العصابة دون 
العشرة» قال: ويقال إلى الأربعيد^. 

ثانيها: قوله: (فقال عمر إني أرى لو جمعت هؤلاء على قارئ 
واحد) هذا من أجتهاده رضي الله عنه واستنباطه من إقرار الشارع 
(۱) «سنن النسائي» ٠٥۸/٤‏ «السنن الکبری» )۲٠۲۰( ۸٩۹/۲‏ وتقدم تخريجه قريب 

والكلام عليه. 
(۲) «البحر الزخار» .۲٠٥۸/۳‏ 


(۳) «أعلام الحديث» ۲/ .٩۸۳‏ 
)٤(‏ «مجمل اللغة» ۲/ ٤٠١‏ مادة: رهط. 


الناس يصلون خلفه ليلتين» وقياسه ذلك على جمع الناس على واحد في 
الفرض؛ ولما في أختلاف الأئمة من أفتراق الكلمة؛ ولأنه أنشط لكثير 
من الناس على الصلاة» وقوله : (لكان أمثل). أي: أفضل» وقيل : أشد. 

وفيه : دلالة واضحة على صحة القول بالرأي» وذكر أن عليًا مر ليلة 
ببعض مساجد الكوفة في رمضان وهم يقومون فقال: نور علينا مساجدنا 
نور الله عليه قبره". 

ثالثها: ذكرنا هنا أنه أمتنع في الليلة الرابعةء وجاء الثالثة أو الرابعة» 
وعلة أمتناع خروجه خشية الفرض كما نص عليه في الحديث. 

وقال ابن التين : آختلف في علة أمتناعه على أربعة أوجه: 

قال القاضي أبو بكر : يحتمل أن يكون الله تعالى أوحى إليه أنه إن 
صلى هه الصلاة معهم فرضها عليهم. 

ون يکون ظن أنه سيفرض عليهم لما جرت به عادتهم أن ما داوم 
عليه من القرب فرض على آمته. 

وأن يكون خاف أن يظن أحد من أمته بعده إذا داوم عليها أنها 
واجبة» فالزيادة على هذا من جهة وجوب الاأقتداء لا من جهة إنشاء 


فرض زائد على الخمس» كما يوجب المرء على نفسه صلاة بنذر» 


(1) رواه الحافظ ابن عبد البر في «التمهيد» ۸/ ۹٠ء‏ وابن عساكر في «تاريخ دمشق» 
TA’ |€‏ 
وأما ما رواه ابن عدي فى «الكامل» ٤١١ -٤۱١/١‏ وابن الجوزي في «العلل 
INNS SE eR Ss E AVY OE‏ 
رسول الله بية: «من نور في مساجدنا نورا نور الله كلك له بذلك النور نورا في قبره 
يؤديه إلى الحنة». 
فقال ابن الجوزي: حديث لا يصح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وأن الله تعالى أول ما فرض الصلاة خمسين ثم خففت إلى خمس”'» فإذا 
عادت الأمة فيما ستوهبت لم يستنكر إثبات فرض عليهم» وقد ذكر الله 
تعالى عن فريق من النصارئ أنهم أبتدعوا رهبانية ونسكاء فقال تعالى: 
ما کسسھا هر [الحديد: ۷ ثم لما قصروا فيها لحقهم اللوم في 


ق 
را ا ي E‏ 


قوله: فنا رَعَوَهًا حى رعَاسّها [الحديد: ۲۷] فخشي أن يكون سبيلهم 
سبيل أولئك فقطع العمل به شفقة على أمته. 


ORO SOO O) 


(۱) سلف هذا في حدیث آبي ذر .)۳٤۹(‏ 


-١‏ باب قصل لَيْلَة القَذر 


وَقَؤْل اله تَعَالّى: إا رلته فى ل ادر 9© إلى آخر 
السورة. 


َال ابن عَيينَةً : ما گان في الفُرَآنٍ: ما أَذرَاكء كذ أعلَمَهُ 


الرْهْرِيّ- عَن أي سَلَمَهء عن أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنهء عن لنب اة قَالٌ: «مَنْ صَام 
رَمَضَانَ ياتا وَاحِسَابا عفر لَه ما َقَدّمَ ِن وء وَمَنْ ام لَيلةَ القَذرِ إيمَانًا 
وَاحَسابًا عَفِرَ لَه مَا تقَدَمَ مِنْ ديو». تابه سُلَيْمَانٌ ِن ژر عَن الرهْرِيّ. [انظر: -٣‏ 
مسلم: ۷0٩‏ ۷1۰- فتح: ٤‏ /۲۵۵] 

حدئتا عل بن عبد الل تا سيان قَال: حَفِظتاهُ -وإنَمَا حَفِظ مِنَ 
الرهري- عَن ابي سََمَهَء عَن ابي هُرَيْرَةَ عن النَبيّ بل : «مَن صَامَ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


رَمَضَانَ» ..الحديث «وَمَنْ قَام لله القَذرِ إِيمَانًا اساب عُفِرَ لَه ما تقَدَمَ 

الشرح: سورة القدر مكية عند الأكثرين أو مدنية» وقيل: إنها أول 
ما نزلت بالمدينة. 

«أنرلتة : جبريل» أو القرآن» نزل في ليلة القدر في رمضان في ليلة 
مباركة» فيها يفرق كل أمر حكيم» من اللوح المحفوظ إلى السفرة 
الكاتبين في سماء الدنياء فنجمته السفرة على جبريل عشرين ليلة 
ونجمه جبريل على سيدنا رسول الله ي عشرين سنة» فكان ينزل 
إرسالا على مواقع النجوم في الشهور والأيامء أو أبتدأ الله بإنزاله في 
ليلة القدرء قاله الشعبي. 

وهي منحصرة عند الجمهور في رمضان وأرجاؤها العشرين 
وأوتاره» وأرجاؤها في أوتاره ليلة حادية وثالثة وسابعة» وفي أنتقالها 
قولان: المختار نعم. 

#القذر لأن الله تعالى قدر فيها أو يقدر فيها أمور السنةء أو لعظم 
قدرهاء أو لعظم قدر الطاعات فيها وجزيل ثوابها. 

را أذريك تفخيمًا لشأنها وحثًا على العمل فيها. قال الشعبي : 

یومها کلیلتها ولیلتها کیومها". 

قال الضحاك : لا يقدر الله فيها إلا السعادة والنعمء ويقدر في غيرها 
البلايا والنقم» وكان ابن عباس يسميها : ليلة التعظيم. وليلة النصف من 
شعبان: ليلة البراءة. وليلتي العيد: ليلة الجائزة. 


() رواه الطبري فی اتفسيره) 7۲ .(TVY**) 1o!‏ 
(۲) رواه ابن آبی شيبة .)۸٦۹۳( ۲٣۴۳/۲‏ 


حبر من الف َر أي : العمل فيها خير من العمل في غيرها الف 
شهر» أو خير من ألف شهر ليس فيها ليلة القدرء أو كان رجل في بني 
إسرائيل يقوم حَنّى يصبح ويجاهد العدو حى يمسي فعل ذَلِكَ ألف 
شهرء فأخبر الله أن قيامها خير من عمل ذَلِكَ الرجل ألف شهرء 
أو كان ملك سليمان خمسمائة شهر وملك ذي القرنين مثلهاء فجعلت 
ليلة القدر خيرًا من ملكهما. 

ورل ألمتيكةه » قال أبو هريرة: الملائكة ليلة القدر أكثر من عدد 
1 ,0( 

رالرى : جبریل › أو حفظة الملائكة أو أشرافهاء أو جند من 
أجناد الله من غير الملائكة. 

بدن ريه : بأمره في كل أمر يقضى في تلك الليلة من رزق 
وأجل إلى مثلها من قابل. 

سم : سالمة من کل شر لا يحدث فيها حدث ولا يرسل فيها 
شيطان» أو هى سلامة وخير وبركة» أو تسليم الملائكة على المؤمن إلى 
طلوع الفجر. 
(۱) رواه آحمد ۲/ ٥۱۹‏ والطیالسي »)۲۹٦۸( ۲۷۷/٤‏ والبزار كما في «کشف 

الأستار» (١١۳٠٠)ء‏ وابن خزيمة ۳/ ١۳۲‏ (۲۱۹۷)ء والطبراني في «الأوسط» /١‏ 

: من طريق عمران القطان» عن قتادة» عن أبي ميمونة عن أبي هريرة‎ )٤۹4۳۷( ٩ 

آن رسول الله يه قال في ليلة القدر: «إنها ليلة سابعة- أو تاسعة- وعشرين › إن 

الملائكة تلك الليلة في الأرض أكثر من عدد الحصئ». هكذا مرفوعًا لا موقوفا 

كما ذكر المصنف. 

قال الحافظ ابن كثير في «تفسيره» ٤٠٤ /٠١‏ : إسناده لا بأس به. وقال الهيثمي في 

«المجمع» ۳ ۷- :۱۷١‏ رجاله ثقات. وأورده الألباني في «الصحيحةا 

)۲۰0( وقال : إسناده حسن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث أبي هريرة سلف في الإيمان» وما ذكره عن ابن عيينة 
أخرجه في «تفسيره» الذي روا ابو ههد آل مید 2د الرحمن 
المخزومي”"» وذكر ابن وهب» عن مسلمة بن علي» عن عروة قال: 
ذكر رسول الله َة أربعة من بني إسرائيل عبدوا الله ولم يعصوه طرفة 
عين» فذكر أيوب وزكريا وحزقيل ويوشع بن نون» فعجب الصحابة 
من ذَلِكَ» فأتاه جبريل فقال: يا محمد» عجبت أمتك من عبادة هلؤلاء 
النفر ثمانين سنة لم يعصوا الله طرفة عين» فقد أنزل الله عليك خيرًا 
من ذَلِكّ» ثم قرأً: إت رلته في ل اندر ©4 هذا أفضل مما 
عجبت مله أنت وأمتك» فسر بذلك والناس معه". 

قال مالك : وبلغني أن سعيد بن المسيب كان يقول: من شهد العشاء 
ليلة القدر فقد أحذ بحظه مني وكذا قال إمامنا الشافعي: من شهد 
العشاء والصبح ليلة القدر فقد أخذ بنصيبه منها". 


فلت : وفی ((امسند عبد الله بن وهب المصري» : من صلی العشاء 
الآخرة أصاب ليلة القدر. وقال ابن عباس: أنزل الله صحف إبراهيم 


(۱) سلف برقم .)۳٥(‏ 

(۲) وصله الطبري في «تفسیره» ۱۲/ :)۳٤۷۱۷( ۱۲۰١‏ حدثنا ابن حمید» قال: ثنا 
مهران» عن سفيان قال: ما في القرآن وما يدريك فلم يخبره» وما كان وما أدراك 
فقد أخبره. 
وقال الحافظ في «الفتح» ٠٠٠٠/٤‏ والعيني في «العمدة» ۹/ :۲٠٠١‏ وصله 
محمد بن يحيى بن أبي عمر في كتاب : «الإيمان» له من رواية أبي حاتم الرازي عنه 
قال: حدثنا سفيان بن عيينة» فذكره. 
قلت : ووصله الحافظ بإسناده في «تغليق التعلیق» ۳/ ۲٠٠١ -۲٠٤‏ من هذا الطريق. 

(۳) رواه ابن بي حاتم 1°/ NET YEoY‏ 

.۳۹۰ /۲ «روضة الطالبین»‎ )٥( .۲۱۳ «الموطاً» ص‎ )٤( 


في أول ليلة من رمضان وأنزل التوارة لست ليالي خلون منهء وأنزل 
الزابور لاثنتي عشرة ليلة خلت منه» وأنزل القرآن ليلة أربعة وعشرين 
من رمضان”". قال ابن عباس: لأن أقوم ليلة أربع وعشرين أحب إليّ 
من أن أقوم الشهر كله. 


(۱) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» /٦‏ ۲۰۲ من طريق علي بن أبي طلحة» عن ابن 
عباس مرفوعًا بلفظ : «أنزل الصحف على إبراهيم في ليلتين من شهر رمضان»› 
وأنزل الزبور على داود في ست من رمضان» وأنزلت التوراة على موسي لثمان 
عشرة من رمضان» وأنزل القرآن على محمد بي لأربع وعشرين من رمضان». 
قال الألباني في «الصحيحة» ٠١٤ /٤‏ : هذا منقطع ؛ لأن عليًا هلذا لم ير ابن عباس. 
وله اها من ديت واف مروا نحوه. 
رواه أحمد /٤‏ ١۷١٠ء‏ والطبري في «تفسیره» ۲/ ۱٠۰‏ (۲۸۲۱)ء والطبراني في 
«الکبیر» ۲۲ .)۱۸٥(‏ وفی «الأوسط) ٤‏ (١٤۳۷)ء‏ والبيهقي في «السنن» /٩‏ 
۸, وفی «الشعب» ۲ (۸٤۲۲)ء‏ وفی «الأسماء والصفات» -٥١١ /١‏ 
)٤۹٤( 4‏ من طريق عمران القطان» عن قتادة» عن أبي المليح» عنه باللفظ 
الذي ذكره المصنف هناء ا ن ع والإنجيل لثلاث عشرة 
خلت من رمضان» دون ذكر الزبور» وفي بعض المواضع بذكر الزبور» لكن فيه 
لئمان عشرة خلت من رمضان. 
قال الهيثمي في «المجمع» 1:¦: فيه : عمران القطان ضعفه يحي ووثقه ابن 
حبان» وقال أحمد: أرجو أن يكون صالح الحديث» وبقية رجاله ثقات. وحسنه 
الألباني في «صحيح الجامع» (۹۷٤۱)ء‏ وقال في «الصحيحة» :)٠١۷١(‏ إسنا 
حسن رجاله ثقات› وفي القطان كلام يسيرء وله شاهد من حديث ابن عباس 
مرفوعًا نحوه. وذكر حديث ابن عباس المتقدم تخريجه. 
قال البيهقي في «الأسماء والصفات» /١‏ 1۹: خالفه- أي: قتادة- عبيد الله بن 
أبي حميد وليس بالقوي» فرواه عن أبي المليح» عن جابر بن عبد الله من قوله. 
قلت : رواه بو یعلی )۲۱۹١( ۱۳٣-۱۳۰١ /٤‏ وقال الحافظ في «المطالب العالية» 
)۳٤۸۲( ٠۰ /٤‏ هذا مقلوب إنما هو عن واثلة رضى الله عنها. وقال الهيثمي في 
«المجمع» ۱:؛: فيه سفيان بن وکيع › وت . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب (التيمُوا) ليلة القَذرٍ 
في السَبْع الأؤاخر 
0- قتا عبد انو بن يوشت أخبرنًا مالك عن نافع عَنِ ابن عُمَر رضي 
اله عنهماء أن رجالا من أضحاب النبيْ لا روا ليله القذرِ في امام في المع 
الأؤاخر قال رَسُول اه لة: «أرى رويام َد تَوَاطَاًت في السبع الأواخرء 


گان فيا َليَحََمَّا في السبع الأواخر». [انظر: ۱۱۵۸- مسلم: -۱۱۹١‏ 
فتح : 01/4[ 


٣‏ حدٿئا معاد ِي فَصَالَهَ دتا هسَامُء عن ڪجييء عن اي سَلَمَةَ قال 
شالت إا ف -وگاد لي صَيِيفًا- قَقَال: أغمَكفتًا عع الي بلا العفر الأؤط من 
رانء َرَج يخا شري عمتا وال «إِنّي أربت ليله القذرء ثم ليها 
-أؤ تُسَيتها- فَالَمِسُومًا في العَشرٍ الأَوَاخرٍ في الور وَٳِئي رايت اڻي اَسْجُد 
في مَاءِ وَطين E‏ اللہ اة َليرْجع». قرَجغتا وما ر 
في السمَاءِ رَه قَجاءث سَحابَة فَمَطَرَث حى سال سقفت الشجِدِ es‏ 
اقبت الصَلاةء قَرَأيْتُ رَسُول اله اة يَشجُدُ في اء وَالطْينٍء حٌى رَأيْتُ 

َر الطَين ف جَبهته. [انظر: : - مسلم: ۱۱۹۷ ف فتح: ]۲٥٦1⁄/ ٤‏ 

ذکر فيه حديث ابن عُمَرَ أن رجالا من أضحاب الي ب أرُوا ليله 
اَذ في المتام في السَنْع الأراجزء قال ريون ان ل : رى ريا 
د تَوَاطَاتْ في السبع الأَوَاخرء فَمَنْ كان متَحَريها قَليَتَحَرّمَا في السب 
الأوّاخر!. 


٤٦/٣ كذا في الأصل وفي هامشها: (التماس) وهي المثبتة في اليونينية‎ )١( 
وبهامشها : (التمسوا) معزوة إلى أبي ذر عن الكشميهني» والمستملي.‎ 


سد تاب فصل لَيْلَة القَذر 


وحديث ابي سَِيدٍ: أغتَكفنًا مََ رسول الله ا الحَشْرَ الاأوْسَظ مِنْ 


ی ی ا و ر ا MM‏ 1° 
رَمَضان» فخُرَّجَ صَبِيحة عِشرينَ فخطبنا فقال: «إني (أريت) "ليله 
e f 4 o‏ 47 9 ‰ »۰ ره 

القَذرٍ ثم أنسِيتها فَالتَمِسُوهًا في العَشر الأواخر في الوتر).. الحديث. 


IAH&XI 2&I AO 


N 


.٤١/۳ في الأصل: رأيت والمثبت من اليونينية‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۳- باب تَحَري ي ليله القَدرِ 


ي الور مِنَ الحَشْرِ الأوَاخر 


ll 


فيه فيا عن ۶ عبادة 
SS‏ ا شترا لله افدر ف 
الور مِنَ العشر الأَوًاخر مِنْ رَمَضَانَ.. [۲۰۱۹ ۲۰۲۰- مسلم: ۱۱۹۹- فتح: 4 /۲۵۹] 

۸- حدقتًا رجیم بن رة قال : : بي ابن آي ڪازم والدَرَاقزڍيٰ عن يَرِيدَء 
عن ځحَمَدِ بن إبْرَاهِيمء »عن أي سَلَمَةً عن آي سوي الذي رضي ا عنه : گان رَسُول 
اله بجاو ن رطان العغر التي ن و سط السَهُرء » ذا کان جين يُمْسِي هِنْ عِشرِينَ 
ليله فضي وَيَشتَفبل خد وَعشرين» رَجَع إلى مَشكنهِ وَرَجَع مَن کان جاور مَعَهء وأ 
انيد شَهرٍ جاور فيه اللي التي کان يزغ فيه قَحَطّبَ الناسء قَأمَرهُم ما شَاء ا 


ر 
سهر 


ن ع 


ث ثم قال: : کت جاور هاه العَشرَء ثم لذ بدا لي أن اجا ور هله العشر الأرَاخرَ 
ن کان اتک تي ايت في نگيو و أربت هاه اة م ياء 
ابتعُوًا في العَشر الأواخر وَابتعُوًا في كَل ونرء وذ ريي أَسْجُدُ في مَاءٍ 
وطين». فَاستَهَلْتِ السَمَاءُ في َلْكَ اللَيَْةء فَأَمْطرثء كف المشجدٌ في فل انين 
ب ليل إخدیٰ وعشرين. > قَبَصَرَث عَيْنِي ارَسُول انه كلاز] َنظْزْت إلَيْهِء أَنْصَرَفَ مِنَ 
الصبح وو جهۀ مَل طِيتًا وَمَاءُ ء. [انظر: -11٩‏ مسلم: ۱۱۱۷- فتح: ٤‏ /۲۵۹] 

۹- - لتا تخ : بن التَنّىء حَدَنَنَّا ىء » ڻ هِشًام قال: :أ خبرني ايء عَنْ 


ية رضي الله عنهاء ٤‏ عن النَبي يا قال: «الكَمِسّوا». [انظر: مسلم: ۱۱۹۹- 
فتح: ]۲٥۹/ ٤‏ 


1 حدڌَِي حَمَدء ارتا دة عن هِشام بن غزوةء عن أبيهء عن عَائشَة 
قَالْتٌْ: : کانّ 2 اله ي يا جاور في الحَشُرٍ الأؤاخر مِنْ رَمَضانٌء و ليله 
القَذْرٍ في العشر الأَوَاخر مِنْ رَمَضَانَ. [انظر: ۲۰۱۷- مسلم: ۱۱۹۹- فتح: ٤‏ /۲۵۹] 


سے تاب قشل لیل القثر ا۷ 

٣۱‏ حدٿتَا مُوسَى يِن ن إشماعيلء دتا وهَيْبٰ» حَدَننًا أيُوبُء عن عِكرمَةء 
عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما أن لني ا قال: a‏ في العَشر الأوّاخر 
مِنْ رَمَضَانَ ليله القَذْرِ في تَاسِعَة بب تقّى» في سَابِعَةَ تق » في حامِسَة تبقي». 
[۲- فتح: ]۲٣۰/ ٤‏ 

٣‏ حَديَئا ڪَبد اله ن اي الأشوَدِء حَدَنَنا عَبدُ الواجِء حَدََنَا عاصمُ» عَنْ 
ا َر وَعِكْرمةٌ قالّ: ابن عباس رضي الله عتهما: قالّ: قال رول انه 4ء «هِي 

في العَشر› هي في سم بَمُضِينَء او في سبع بينَ.. يَغنِي: لَيلَةَ القذرِ. کک 
ا ڪن ايوب ون حَالِيِء عن عكرمَةء عن ابن عَبّاس: التَمشوا في 
وَعِشْرينّ. [انظر: ۲۰۲۱- فتح: ]۲٠۰/ ٤‏ 

ثم ذكر فيه حديث عائشة من طريقين وأبي سعيد السالف وابن 
عباس : اشوا ف انر ارين ران له افر في اة 
تېق > في سَابِعَةٍ تبقّی > في a‏ تابعه» عبد الوَهُاب» عن 
وت وَعَنْ حَالِڍِء عَنْ عِكْرمَةء عَنِ ابن عَبّاس: الكَوسُوها في ابع 
رَعِشْرِينَ وفي رواية دهي في العشر؛ يعني هي في سبع پمضين او في 

الشرح : 

حديث ابن عمر أخرجه مسلم"» وفي بعض طرق البخاري: کانوا 
لا يزالون يقصون على النبي با الرؤيا آنها في الليلة السابعة من العشر 
الأواخر» وقال: العشر ل السبع فیهما". رواية لمسلم: أن ليلة 
القدر ليلة سبع وعشرين"» وله: «التمسوها في العشر الأواخر» فإن 
ضعف أحدكم أو عجز فلا يغلبن على السيع البواقي»“› وحديث أبي 


٩ /۱۱٣١( مسلم‎ (6) (۰V /۱۱٣۰١( مسلم‎ () 
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ع( ۸م التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
سعيد أخرجه مسلم أيضًا" وسلف في : الصلاةء في باب : السجود 
على الأنف فى الطين”. وحديث عبادة وهو من أفراده» وساقه فى 
الباب الآتي بعده". وفي لفظ آخر: «فالتمسوها في السبع والتسع 
والخمس»“»› وحديث عائشة أخرجه مسلم أيضاء ولم يذکر: فى 
(o) „‏ . 

الات ¢ وحدیث ابن عباس من افراده ولم يخرج مسلم عنه ولا عن 
عبادة في ليلة القدر شيئًا. 

وقوله: (تابعه عبد الوهاب..) إلى آخره" أخرجه البيهقي من 


(1) 
(1) 
() 
(€) 
(0 


مسلم (۱۱۹۷). 

سلف برقم (۸۱۳) كتاب: الأذان» مطولا. 

(TT) برقم‎ 

سلف برقم )٤۹(‏ من حديث عبادة. )٥(‏ مسلم (۱۱۹۹). 


فائدة: هكذا وقع هنا: (تابعه)» وهو ما جاء في سياق الأحاديث التي ذكرها 
المصنف أول الباب» وكذا هو في «الفتح» ۲٦۲ و٠٠١ /٤‏ وفي «عمدة القاري» 
۹ وفي «منحة الباري» ٠٤٥٤ /٤‏ وفي «التوشيح» /٤‏ ٤۸٤۱ء‏ وهو ما ذكره 
المزي في «تحفة الأشراف» ١٠١/١‏ فقال: قال البخاري: وتابعه الثقفي : وهذا 
هو ما جاء في نسختي أبي ذر الهروي وابن عساكر: (تابعه). ووقع في بعض 
النسخ: (قال) مكان: (تابعه) وكذا وقع في «تغليق التعليق» ۳/ .٠٠٠‏ 

وقال الحافظ : في «النكت الظراف» ١١١ /٥‏ بعد آن ذكر كلام المزي: قلت : لفظ 
البخاري: وقال عبد الوهاب! وكذا وقع في «صحيح البخاري» بحاشية السندي 
١ط‏ . دار إحياء الكتب العربيةء وكذا هو فى ط. بيت الأفكار الدولية: قال 
عبد الوهاب. وانظر: اليونينة ۴/ .٤١‏ 1 

فائدة أخرى: وقع في ذكر هه المتابعة تقديم وتأخيره» قال الحافظ في «الفتح» 
٤‏ : هكذا وقعت هه المتابعة عند الأكثر من رواية الفربري»ء هنا -أي بعد 
حدیث -)۲٠۲۲(‏ وعند النسفي عقب طريق وهيب عن أيوب» وهو الصواب- آي 
بعد حديث -)۲٠۲۱(‏ وأصلحها ابن عساكر فى نسخته كذلك. 

قلت : وکذا ذکرها المزي في «تحفة الأشراف» ٠١١ /٥‏ بعد طريق وهيب أي بعد 
حديث .)۲٠۲۱(‏ وانظر: اليونينية ۳/ .٤۷‏ 


سے تاب قشل اة اقث (ا/ 
حديث إسحاق بن الحسنء عن أبي سلمة موسي بن إسماعيل عنه" 

وانفرد مسلم عنه بحديث أبي هريرة مرفوعًا : «أريت ليلة القدر» ثم 
أيقظني بعض أهلي فنسيتهاء فالتمسوها في العشر الغوابر"» وبحديث 
عبد الله بن انيس أن رسول الله يه قال : «أريت ليلة القدر ثم أنسيتهاء 
وأراني في صبيحتها أسجد في ماء وطين» فمطرنا في ليلة ثلاث وعشرين› 
فصل بنا رسول الله يي فانصرف وإن أثر الماء والطين على جبهته وأنفه. 
قال : وكان عبد الله بن أنيس (مسلم والأربعة)" يقول E TETEOS‏ 
ولم يخرج البخاري عن عبد الله هذا شيئًا في «(صحيحه» وبحديث زر بن 


(1) الذي رواه البيهقي في «السنن» ۳٠۹ -۳۰۸ /٤‏ هو من طريق إسحاق بن الحسن» 
ثنا أ بو سلمة»› ثنا وهیب» نا آيوب»› به. 
فالإسناد كما ذكر المصنف» لكنه ليس فيه ذكر لعبد الوهاب» إنما هو عن وهيب! 
ثم قال: قال البخاري: تابعه عبد الوهاب» عن أيوب. 
ورواه في «معرفة السنن والآثار» ۳۸۸/٦‏ (۰۷۷٠۹4)ء‏ وفي «الشعب» ۳/ ۳۲۸ 
(۳۹۸۰) من طریق وهیب فقط. 
ولما ذكر الحافظ في «الفتح» €/ YY‏ والعيني في «العمدة» ۹ ۳ من وصل 
هه المتابعة» لم يعزواها للبيهقي. والمتابعة هه إنما وصلها أحمد في «المسندا 
۳/۱ والحافظ في «التعلیق» ۳/ ۲۰۵- ۲٠١‏ . 
أما قول البخاري : وعن خالد» عن عكرمة » عن ابن عباس : التمسوا في أربع وعشرين. 
قال الحافظ في «الفتح» /٤‏ ۲۲ : ظاهره أنه من رواية عبد الوهاب» عن خالد 
أيضًا» لكن جزم المزي بأن طريق خالد هه معلقة» والذي أظن أنها موصولة 
بالإسناد الأولء وإنما حذفها أصحاب المسندات لكونها موقوفة. 
وما ا :٥‏ وعن خالد» عن عكرمة» عن ابن عباس 
قال: التمسوا في أربع وعشرين- موقوف. 

)۲( مسلم ۱۱۹( 

(۳) فوقها في الأصل: آي: عن البخاري. 


)6( مسلم (14). 
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حبيش قال: سألت أبى بن كعب فقلت: إن أخاك عبد الله بن مسعود 
يقول: من يقم الحول يصب ليلة القدرء فقال: رحمه الله أراد أن 
لا يتكل الناس» آما إنه قد علم أنها في رمضان» وأنها في العشر 
الأواخرء وأنها ليلة سبع وعشرين. فقلت: بأي شيء تقول دَلِكَّ يا أبا 
المنذر؟ قال: بالعلامة أو بالآية التي أخبرنا رسول الله ية أنها تطلع 
يومئذ» لاشعاع لها» ثم حلف -لا يستشني - نها ليلة شخ عفرن 
وله من حديث شعبة: هى الليلة التى أمرنا رسول الله يي بقيامها شك 
شعبة في هذا الحرف. هي التي أمرنا رسول الله يا بقيامها. فهازه 
ثلاث طرق ليست في البخاري» المجموع ثمانية» وروى البخاري عن 
بلال مرفوعًا : «هي في السبع الأواخر»"» ولأبي نعيم الحافظ : «إنها 
في أول السبع من العشر الأواخر»“» وللطبراني من حديث ابن 
لهيعة: «ليلة القدر ليلة أربع وعشرین»“» وللحاكم -على شرط 
مسلم- من حديث عاصم بن كليب» عن أبيه» عن ابن عباس: إني 


(۱) مسلم (۱۱۹۹/ .)۷٩۲‏ (۲) مسلم (۲۲۱/۱۱۹۹). 

(۳) سيأتي برقم )٤٤۷١١(‏ كتاب: المغازي. 

() روئ أبو نعيم في «المستخرج» )۲٠٦۰( ۲٤۲٦/۳‏ عن ابن عمر مرفوعًا بلفظ : 
«تحينوا ليلة القدر في العشر الأواخر في السبع الأواخر». 
وروى في «الحلية» /٤‏ ۱۸۳ عن أبي بن كعب مرفوعًا بلفظ : «ألا إن ليلة القدر في 
رمضان في العشر الأواخرء في السبع الأواخرء قبلها ثلاث وبعدها ثلاث». 
وآما حدیث بلال بهذا اللفظ» فلعله في «مستخرج أبي نعيم على صحيح البخاري» 
وهو في عداد المفقود»ء والله أعلم. 

() «المعجم الكبير؟ .)١٠٠١( ۳٠١ /١‏ ورواه أيضًا أحمد /١‏ ١٠ء‏ والبزار في «البحر 
الزخار» /٤‏ ۲۱۱ (١۱۳۷)ء‏ والروياني في «مسنده» ۲/ ۳١۷‏ (4۷۱)» وابن عساكر 
في «تاریخ دمشق» ٩۳ /٥٤‏ من طريق ابن لهيعة» عن يزيد بن ابي حبيب» عن ابي 
الخيرء عن الصنابحي» عن بلال» مرفوعًا به. 


سمعت رسول الله ية يذكر السبع» فذکر سبع سماوات» ومن الأرض 
وا إن لاری.القرل کنا قاف . 


أحدها: حديث جابر بن سمرة أخرجه ابن أبى شيبة بلفظ : 


«التمسوها فى العشر الأواخر»" زاد أحمد" : «فى وتر» فإنى قد 


(1) 


(۲ 


(۳ 


قال الحافظ ابن كثير فى «تفسيره» ٤١١/٠١‏ : ابن لهيعة ضعيف. وقال الحافظ فى 


«الفتح» :۲٠١ /٤‏ أخطأ ابن لهيعة في رفعه» فقد رواه عمرو بن الحارث» عن يزيد 
بهذا الإسناد موقوفًا بغير لفظه. 

وقال الهيثمي في «المجمع» :۱۷١/۳‏ إسناده حسن!! 

والحديث ذكره الألباني في «صحيح آبي داود» /٥‏ ۱۲۷ وقال: فيه ابن لهيعة. 
وضعفه في «ضعيف الجامع» .)٤۹0۷(‏ 

«المستدرك» ٤۳۸ -٤۳۷/۱‏ و ۳/ ٥۳۹‏ وقال: حديث صحیح الإسناد ولم 
یخرجاه. ورواه أيضًا ابن خزيمة ۳۲۲/۳- ۳۲۳ والبيهقي ۰۳٠۳/٤‏ وفي 
«الشعب» ۳/ ۳۳۰- ۳۳۱ (١۳۹۸)ء‏ وابن عبد البر فی «التمهید» ۲/ ۲۱۰- .۲۱۱١‏ 
ورواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۲٤۷ -۲٤٩ /٤‏ (۷۹٦۷)ء‏ والطبراني /٠١‏ 
۲10-4 )1۰11۸( والبیهقی فی «الشعب» ۳/ ۳۳۲ (۳۹۸۷)ء وابن عبد البر 
في «التمهید» ۲۱۱/۲- ۲۱۲ ت طق معمر» عن قتادة وعاصم أنهما سمعا 
عكرمة يقول: قال ابن عباس... بنحوه. قال الحافظ ابن كثير في «التفسير» /٠٤‏ 
۳ هذا إسناد جيد قوي ونص غريب جدًا. وقال الذهبي في «المهذب» /٤‏ 
۲ : غریب جدًا. وانظر : «الفتح» I - /٤‏ 

«المصنف» ۲/ ۲٣۲‏ و ۸1۷۲(۳۲۷. ۹9۳۸) وجاء في موضع : «اطلبوا ليلة القدر). 
ورواه أيضًا الطيالسي ۱۳۳-۲ .)۸۱٩(‏ وأحمد ۰۸٦/٩‏ والبزار كما في 
«کشف الأستار» (۱۰۳۲). والطبرانی فی «الکبیر» ۲/ ۲۲۰ )۱۹۰٦(‏ و ۲/ ۲۲۷ 
)۱۹٤۱(‏ و۲/ ۲٤١‏ (۲۰۲۷)» وفی «الصغیر» ۱/ ۱۸۰ )۲۸٥(‏ هكذا مختصرًا. 
ورد بهامش الأصل: إنما زایا س الله بن أحمد. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
e f‏ )0 
رأيتها فاً نسیتها › وهي مطر وریح» أو قال : «(قطر وریح 
ثانيها: حديث جابر بن عبد الله أخرجه ابن أبي عاصم بمثله وزيادة 
أنها: «ليلة طلقة» بلجةء لا حارة ولا باردة» كأن فيها قمرًاء لا يخرج 
شيطانها حى يضيء فجرها». 
ثالثها: عن عاصم بن كليب» عن خاله لقمان- يقال: سمه 
الفلتان". قال: آتیت رسول الله ة. وفى آخره: «فالتمسوها فى 
العشر الأواخر» أخرجه أبو زرعة عبد الرحمن بن محمد النصري 
في «العاشر» من حديثه. 
)١(‏ «المسند» .٩۸ /٥‏ وبنحوه رواه البزار كما فی «الکشف» (۱۰۳۱.ء »)۱١۳۳‏ 
والطبراني ۲/ ۲۳۱ .)۱۹١۲(‏ وصححه الألباني في «صحیح الجامع» .)١١۳۹(‏ 
(۲) ورواه ابن خزيمة T° /Y‏ )14°((« وعنه ابن حبان ۸ (TIAA) €€€ EEF‏ . 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» ۹/ ۳۹١‏ وقال في «صحيح أبن خزيمة» (۲۱۹۰): 
إسناده ضعيف» وهو حديث صحيح لشواهده. قلت : لذا صححه في (صحیح 
موارد الظمأن» ۱/ ۳۹۲ (۹۲۷) فقال: صحيح لغيره. 
(۳) ورد بهامش الأصل: وقد ذكره في «التجريد» كذلك ولم يتعرض لتسمية لقمان. 
(4) كذا وقع في الأصل» وصوابه عبد الرحمن بن عمرو. انظر ترجمته في تاريخ 
الإسلام» ۲۱/ ۲۱۲ (۳۳۲) و«سیر أعلام النبلاء» ۱۳/ .)١٤١( ۳٣١‏ 
)٥(‏ ورواه ابن أیی شیبة ۲/ »)۸1۸٤( ۲٠۳‏ وإسحاق بن راهویه في «مسنده» كما في 
«المطالب العالية“ ۲۲١/١‏ (١٠١١)ء‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲/ 
)۱۰٤۰( ۲‏ و .)۲٥۹٤( ٥۸/٥‏ والبزار فی «البحر الزخار» ۱٤۳/۹‏ (۳۹۹۸)» 
والطبراني ۱۸/ -۸٥۷(‏ ١۸)ء‏ وابن عبد البر في «التمهید» ۲۲/ ۲۹٥‏ من طرق 
عن عاصم بن کليب عن أبيه عن خاله الفلتان بن عاصم» به » مطولا في مواضع 
ومختصرًا في أخرى. والحديث ذكره الحافظ في «الإصابة» ۳/ ۲٠۹‏ وعزاه للبغوي 
وابن السكن وابن شاهین › وسکت عليه. 
وقال الهيثمي في «المجمع» :1¥A/Y‏ روأه الطبراني في «الكبير» ورجاله رجال 
الصحيح. وقال فی EA /N‏ رواه البزار ورجاله ثقات. 


رابعها: عن أنس: «التمسوها فى التاسعة والسابعة والخامسة») 

e î Dan .‏ 
أخرجه النسائي”"» ورواه ابن أبي عاصم من حديث خالد بن 
محدوج عنه مرفوعًا : «التمسوها في أول ليلة من رمضان» أو في 
تسع» أو في أربع عشرة»› أو في إحدى وعشرين» أو في آخر ليلة» 

قال : ولا نعلم حا قال : «أول ليلة) إلا e‏ 


)١(‏ سنن النسائي الکبری» ۲/ ۲۷۱ .)۳۳۹١(‏ وقد رواه النسائي من طريق مالك في 
«الموطاً» ص ۲۱۳ عن حميد الطويل عن أنس. به. 
قال الحافظ ابن عبد البر فى «التمهيد» ۲/ :٠٠١‏ هكذا روئ مالك هذا الحديث 
لا حلاف عنه فی إسناده و وإنما الحديث لأنس» عن عبادة بن الصامت. 
وقال فی «الاستذكار» ۰ ۳۲- ۳۳۳: هكذا روئ مالك هذا الحديث»› عن 
أنس» وخالفه أصحاب حميد كأنهم قرءوه» عن حميد» عن أنس» عن عبادة بن 
الصامت» وكذلك رواه يحيى القطان وبشر بن المفضل وابن أبي عدي وحماد بن 
سلمة وغيرهم» عن حميد» عن أنس» عن عبادة» كلهم جعله من مسند عبادةء 
وقال علي بن المديني : وهم فيه مالك» وخالفه أصحاب حميد» وهم أعلم به منه» 
ولم يكن له وحميد علم كعلمه بمشيخة أهل المدينة. اه. بتصرف. 
قلت : الحديث سلف برقم )٤۹١(‏ من طريق إسماعيل بن جعفر» عن حميد» عن 
أنس» عن عبادة بن الصامت. 
ويأتي في الباب التالي )۲٠۰۲۳(‏ من طريق خالد بن الحارث» مثله. 
ویأتی أيضًا )1٠٤۹(‏ من طريق بشر بن المقضل› مثله. 
وذكر الحافظ في «الفتح» ۲٨۸ /٤‏ تصويب ابن عبد البر لإثبات عبادة وأن الحديث 
من مسنده وسکت» فإنما أقره على ما قال. 
وروي من وجه آخر عن أنس» رواه البزار -۱٠۲۹(‏ كشف) من طريق قتادة» عن 
آنس» مرفوعًا به. 
قال الهيثمي ۳ : رجاله رجال الصحيح. وقال الحافظ في «مختصر زوائد 
البزار» ٤۹/۱‏ : إسناده صحيح. 

(۲) ورد بهامش الأصل: خالد متروك الحديث. قاله في «المغني». 

)۳( ورواه ابن عدي في «الکامل» ۳/ ٤۱۹‏ من طريق عبد الصمد بن عبد الوارث»ء عن = 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
خامسها: أبو بكرة أخرجه الترمذي بلفظ : «التمسوها في تسع يبقين 
أو سبع يبقين» أو خمس يبقين» أو آخر ليلة» ثم صححه» وكذا 
(۱( 1 
الحاكم : 


سادسها : ابن مسعود أخرجه ا داود بلفظ : «اطلبوها ليلة سبع 
عشرة وليلة إحدی وعشرین › وثلاٹث وعشرين) وفي إسناده Ia‏ 


= خالد بن محدوج» سمعت أنس بن مالك يقول: قال رسول الله با «التمسوها آخر 
لیله». وخالد بن محدوج هذا» روی ابن عدي» عن یزید بن هارون انه کان یرمیه 
بالكذب» وقال: قال النسائي : متروك الحديث. 
وترجمه الذهبی فی «المیزان» ۲/ )۲٤٠٠١( ۱٠٣١‏ والحافظ في «اللسان» ۲/ ۳۸۷ 
وذکرا له هذا الحديث. 
وعزاه الحافظ في «الفتح» ۲٠١ /٤‏ لابن أبي عاصم» وقال: إسناده ضعيف. 
(1) الترمذي (٤۷۹)ء‏ الحاكم .٤۳۸/١‏ 
ورواه أيضًا أحمد | و۲۹ والطیالسي ۲۰۹/۲ (4۲۲). وابن أبي شیبة ۲/ ۲٠۰‏ 
۸۷) و٣/‏ ۳۲۹ (40۳۲). والنسائی فی «الکبری) ۲/ ۲۷۳- -۳٤١۳( ۲۷٤‏ 
.)٤‏ وابن خزیمة ۳/ ۲۱۷۵(۳۲۲)ء وابن حبان ۸/ .)۳۹۸٩( ٤٤١‏ 
قال الحاكم : حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. وصححه الألباني في اصحيح 
الجامع» .)١١٤۳(‏ 
(۲) آبو داود .)۱۳۸۴٤(‏ 
ومن طريقه البيهقي في «السنن» ٠١ /٤‏ وفى «فضائل الأوقات» .)٩۹۷(‏ 
قال المنذري في «المختصر» ۲/ :1١١‏ في إسناده: حكيم بن سيف» وفيه مقال . 
وقال الحافظ في «الفتح» :۲٠١ /٤‏ إسناد فيه مقال. 
وقال الألبانی فی «ضعیف ابی داود» :)۲٤٤(‏ إسناد ضعيف. 
والحدیث رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ۲٠۲/۲‏ (۷1۹۷)ء والطبرانی /٩‏ 
)4۰۷٤( ۲۲۲ -۱‏ و ۳۱١ /٩‏ (4۵۷4) والبيهقي /٤‏ ۳۱۰ عن ابن مسعود 
موقوفا. 
قال الألباني في «ضعيف أبي داود» ٦٦/٠١‏ بعد أن أعل الحديث المرفوع : الوقف 
علة أخرى. 


س اب قَضْل ية القذر 
سابعها: معاوية بن أبي سفيان أخرجه أيضًا بلفظ : «ليلة القدر ليلة 
سبع وعشرین»'. 
اھا ابو ذر اخ جه الحاكم على شرط مسلم : «التمسوها في 
السبع الأواخر»". 


(۱) آبو داود (۱۳۸۳). ورواه أیضًا ابن حبان ۸/ ٤۳۷ -٤۳٩‏ (۳۹۸۰)ء والطبراني 
۹4۹-ح  »)۸۱٤‏ البیهقی /٤‏ ۳۱۲» وفى «فضائل الأوقات» )٠١۲(‏ عن معاوية 
مرفوعًاء به. قال الألباني في «اصحيح ا داود» :)۱۲١٤(‏ إسناده صحيح› 
ورجاله رجاله الصحيح. والحديث رواه البيهقي ۲/٤‏ عن معاوية» موقوفا 
بنحوه. وقال: وقفه أبو داود الطيالسى» ورفعه معاذ بن معاذ. 
وقال الحافظ في «بلوغ المرام» :)۷۲١(‏ الراجح وقفه. 
وقال الألباني معقبًا على كلام البيهقي: معاذ بن معاذ ثقة متقن» أحتج به 
الشيخان»ء وأما أبو داودء فهو ثقة حافظء غلط في أحاديث» أحتج به مسلم 
وحده» فالأول أتقن› لاسيما ومعه زيادة الرفع› وهي مقبولة. اھ (صحيح اف 
داود» /٥‏ ۱۳۲. 
والحديث هذا صححه ابن عبد البر فى «الاستذكار» ."٠٤ /٠١‏ 

۱ -٥۳١ /۲ و٤۳۷‎ /١ «المستدرك)»‎ )۲( 

ورواه أیضا أحمد /٥‏ ۱۷۱ ومسدد كما فى «المطالب العالية» /١١١۷( ۲۳۰ /٦‏ 
۱)» وإسحاق بن راهویه في «مسنده» كما في «المطالب» ۲۳۰/۹ (۱/۱۱۱۷)ء 
والبزار في «البحر الزخار» »)٤0٦۸( ٤٥۷ -٤٥٦/۹‏ و -٠۱١۳١(‏ كشف)» 
والنسائي في «الکبرئ» ۲۷۸/۲ (۲۷٤۳)ء‏ وابن خزيمة ۳/ ۳۲۱ (۲۱۷۰)» 
والطحاوي في شرح المعاني» ۳/ ۸١‏ والبيهقي ٠۷ /٤‏ وفي «فضائل 
الأوقات» »)۸٥(‏ وابن عبد البر فی «التمهید» ۲/ ۲۱۳- ۲٠٤‏ من طريق غكرمة بن 
عمار» عن آبي زميل سماك الحنفي» عن مالك بن مرثد» عن آبيه مرثد قال: سأالت 
أباذي فقلت : أسالت رسرل اه 4 عن للة القلر فقال: ب“ الخديت مر 
قال الحاكم ٤۴۷ /١‏ -كما ذكر المصنف- حديث صحيح على شرط مسلم ولم 
يخرجاه. وقال في ۲/ ٥۳١‏ : حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وقال الذهبي في 
«التلخیص» ٥۳١/۲‏ : صحیح رواه ابن راهويه عن العقدي عنه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تاسعها: النعمان بن بشير أخرجه النسائى: قمنا معه ليلة ثلاث 


= والحديث من هذا الطريق أورده الحافظ فى «مختصر الزوائد» ٤١١ -٤۳١ /١‏ 
0 لل الا ل له ع ای کر الا ھا لااد ونکت 
وأشار ابن التركماني في «الجوهر النقي» :01/٤‏ لتضعيف الحديث فقال: في 
سنده عكرمة› وو ا متکلم فیه. وقال الألباني في «صحيح ابن خزيمة» 
(۱۷): إسناده ضعيف لجهالة مرثد. 
والحديث رواه ابن بي شيبة ٠١٠/۲‏ (٤۸11)ء‏ وإسحاق بن راهويه كما في 
«المطالب» ۱۱۱۷/ ۲ء والبزار فى «البحر الزخار» ۹/ ٤٥١ -٤٥١‏ (۷٩١٤)ء‏ 
و(۱۰۳۵۰- کشف)» وابن خزیمة ۳/ ۳۲۰ (۲۱۹۹)» وابن حبان ۸/ ٤۳۹ -٤۳۸‏ 
(۳)» وابن عبد البر في «التمهيد ۲۱۳-۲ من طريق الأوزاعي» قال: 
حدثنا مرد بن أبي مرثد [وقال بعضهم : حدثني مرثد أو أبو مرثد] عن أبيه قال: 
لقيت أبا ذر عند الجمرة الوسطى فسألته عن ليلة القدر فقال: ... الحديث. 
قال المزي في «تهذيب الکمال» ۲۷/ :)٥۷٠١( ٠٠١‏ مالك بن مرڻد» روي عنه 
الأوزاعي»› فقال مرة: عن مرد بن ابي مرثد» وقال مرة: عن ابن مرثد أو أبي 
مرثد. 
وقال الحافظ ابن عبد البر في «التمهيد» :۲٠۳١/۲‏ هكذا قال الأوزاعي: عن 
مرثد بن أبي مرثد وهو خطأ إنما هو مالك بن مرثد» عن أبيه» ولم يقم الأوزاعي 
إسناد هذا الحديث» ولا ساقه سياقة آهل الحفظ له. 
والحديث أورده الهيثمي في «المجمع» ۳ بسياق حديث الأوزاعي» عن 
مرثد» وقال: رواه البزار» ومرڻد هذا لم يروه عنه غير أبيه مالك» وبقية رجاله 
ثقات. 
فهکذا وقع هنا : غير أبيه مالك» وصوابه: غير ابنه مالك فلا أدري أهذا تحريف 
وقع فيه الهيثمي» أو هو خطأ مطبعي! والله أعلم. 
وقال الحافظ فی «المطالب» ۲۳۱/١‏ عقب حديث الأوزاعى : هذا إسناد حسن 
صحيح. وقال في «مختصر الزوائد» ۱/ :)۷۲١( ٤۳۰‏ إستاده حسن. 
وقال البوصيري فى «الإتحاف» ۳/ ۱۳١١‏ : حديث أبي ذر هذا حديث حسن. 
وديك ف الجر ا ا0ا ف اة ا فا وع اا 
الأوزاعي في «صحيح ابن خزيمة» .)۲۱۷١(‏ 


وعشرين» وخمس وعشرين»› وسبع وعشرين. زاد أحمد: فأما نحن 
فنقول: ليلة سبع وعشرين» وأنتم تقولون: ليلة ثلاث وعشرين: 
السابعة» فمن أصوب نحن أو أن ؟ 

عاشرها: معاذ أخرجه ابن أبي عاصم”"» وله من حديث آبي الدرداء 
-بإسناد ضعيف-: «التمسوها في العشر الأواخر من رمضان» فإن الله كك 
يفرق فيها كل أمر حكيم» وفيها أنزلت التوراة والزابور وصحف موس 
والقرآن العظيم» وفيها غرس الله الجنة» وجبل طينة دم وروي أيضًا 
من حدیث لی 


(۱) «المجتبێٰ» ۳/ ۰۲۰۲۳ و «السنن الکبریٰ» ۱/ ٤۱۱ -٤٤۰١‏ (۱۲۹۹)» و«المسند» /٤‏ 
۲ 
وصححه ابن خزيمة ۳/ ۲۳۲- ۲۳۷ .)۲۲٠٤(‏ والحاكم في «المستدرك» ٤٠٤١ /١‏ 
فقال: حديث صحيح على شرط البخاري ولم يخرجاه. وتعقبه الذهبي قائلا : ليس 
الحديث على شرط واحد منهماء» بل هو حسن. 
وقال الألباني في «صلاة التراويح» ص »١١‏ إسناده صحيح. 

(۲) ورواه أحمد .۲۳٤ /٥‏ والطبرانی فی «الکبیر» ۲۰ (۱۷۷)» وفى «مسند الشاميين» 
)۱۱٩۰( ۷ ۲‏ من طريق بقية بن الوليد» حدثني بحير بن سعد» عن خالد بن 
معدان» عن آبي بحرية» عن معاذ بن جبل : أن رسول الله ييا سثل عن ليلة القدر 
فقال: «هي في العشر الأواخرء أو في الخامسة» أو في الثالثة). 
قال الهيثمي ۳/ :۱۷١‏ رجاله ثقات. ٤ ٠‏ 
وعزاه العيني في «العمدة» ۲٠۹/۹‏ لابن أبي عاصم» بلفظ : في العشر الأواخر»› 
في الخامسة أو السابعة. وقال: سنده صالح. 
وصححه الألباني في «(صحيح الجامع» .)٥٤۷١١(‏ وقال في «الصحيحة» ۳/ ٤0۷‏ : 
إسناده جيد» فإن رجاله كلهم ثقات» وبقية قد صرح بالتحديث. 

(۳) ذكره العينى فى (العمدة» ۲٨۹/۹‏ بنحوه وقال: بسند فيه ضعف. 

)٤(‏ رواه عبد الله بن أحمد فی «الزوائد على المسند» ۱۳۳/۱ (١١١۱)ء‏ وابن بشران 
في «آمالیه» ۲/ ۳۰- ۳۱ )۱٩۱۹(‏ عن هبيرة بن يريم» عن علي مرفوعًا : «اطلبوا = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إذا تقرر دَل» فحاصل ما فيها من الخلاف» واعلم قبله أنه أجمع 
من يعتد به في الإجماع على بقائها إلى يوم القيامة» وشذت الروافض 
فقالوا: رفعت» واختلف في محلها فقيل بانتقالها في ليالي العشر 


= ليلة القدر في العشر الأواخرء فإن غلبتم فلا تغلبوا على السبع البواقي». 
وغيره» وفيه كلام. وقال العلامة أحمد شاكر في تعليقه على «المسنده :)۱١١١(‏ 
إسناده صحیح. وقال الألبانى فی «الصحيحة) (۷1): سنكه ضعيف ›» لکن 
الحديث صحيح› فإن له شاهدًا قويّا عن ابن عمر» وساق الحديث وتخريجه. 
وصححه في «(صحيح الجامع» (۷(. 

)١(‏ قال ابن حزم في «مراتب الإجماع» ص ۷۳: وأجمعوا أن ليلة القدر حق وأنها في 
كل سنة ليلة واحدة. 
ونقل ابن القطان الفاسي هذا الإجماع بنحوه في كتابه «الإقناع في مسائل الإجماع) 
۲ ۷۷ ونسبه لکتاب «الاستذکار» لابن عبد البر» ولم أجده فيه ولا في «التمهيد 
وانظر: «الاستذکار» ۳۱۹/۱۰- ۳٤۳‏ و«التمهید» ۲/ .۲۱٤ -۲۰١‏ 
وقال المصنف في «الإعلام» /١‏ ۳۹۷: أجمع من يعتد به من العلماء على دوام ليلة 
القدر ووجودها إلى آخر الدهر» وشذ قوم فقالوا: كانت خاصة برسول الله اة ثم 
رفعت» وعزاه الفاكهي إلى أبي حنيفة وهو غريب وإنما هو معزي إلى الروافض. 
اھ 
وقال الحافظ في «الفتح» :۲٠۳ /٤‏ القول الأول: أنها رفعت أصلا ورأسًا حكاه 
المتولي في «التتمة» عن الروافض» والفاكهاني -هكذا هنا وفي «الإعلام» 
الفاكهي- في «شرح العمدة» عن الحنفية وكأنه خطأ منه» والذي حكاه السروجي 
أنه قول الشيعة. 
وقال العيني في «العمدة» 4 هذا النقل عن الحنفية غير صحيح . 
وقال العمراني في «البيان» ۳/ :٠٠٦٠‏ إن ليلة القدر باقية في شهر رمضان لم ترفع 
إلى الآن. وهو قول النووي في «المجموع» ٤۸۹/٦‏ من الشافعية. 
وهو ما قاله شمس الدين ابن قدامة في «الشرح الكبير» ۷/ ٠١١‏ وابن مفلح في 
«الفروع» / ١ء‏ وابن مفلح المؤرخ في «المبدع» ۳/ ١‏ من الحنابلة. 
وقد روي هذا القول مسندًا» فروئ عبد الرزاق في «المصنف» )۷۷١۷( ۲٠١ /٤‏ = 


E TT‏ ا e‏ و 
يجمع به بين أحاديث الباب» وإنما تنتقل في العشر الأواخر» وقيل : 
في كله» وقيل: تلزم ليلة بعينها قيل: هي في السنة كلهاء وهو قول 
ابن اعود وأبي حنيفة وصاحبيه» وقيل: بل في كل رمضان 


(1) 
(۲) 
(۳) 


(€) 
0 


من طريق داود بن بي عاصم› عن عبد الله بن يحنس قلت لأبي هريرة: زعموا أن 
ليلة القدر رفعت» قال: كذب من قال ذلك. 

وروي نحوه عن الحجاج» فروی عبد الرزاق )۷۷١١( ۲٠۳ /٤‏ من طريق 
عبد الله بن شريك قال: ذكر الحجاج ليلة القدر فكأنه أنكرها... الحديث. 
وکذا ساقه الحافظ .۲٠۳ /٤‏ 

ويدل للقول الراجح -وهو الصواب- أنها باقية» حديث أبي ذر: أنا كنت أسأل 
الناس عنها رسول اله بء فقلت: يا رسول الله أخبرني عن ليلة القدر تكون في 
زمان الأنبياء ينزل عليهم الوحي» فإذا قبضوا رفعت؟ قال: «بل هي إلى يوم 
القيامة» الحديث. 

وقد تقدم تخريجه قريبًا فليراجع. والله أعلم. 

أنظر : «النوادر والزیادات» ۲/ ٠٠١ -٠٠٤‏ و«الذخيرة» ۲/ .٠٥١١‏ 

.٤٤۹4 /٤ آنظر : «المغنى»‎ 

اصحیح ابن خزيمة» ۳/ ۳۲۷. 

حيث قال : جماع أبواب ذكر الليالي التي كان فيها ليلة القدر في زمن النبي با 
والدليل على أن ليلة القدر تنتقل في العشر الأواخر من رمضان في الوتر على 
ما ثبت. وقال في ۳/ ۳۲۹: إذ ليلة القدر تنتقل في العشر الأواخر في الوتر. 
رواه مسلم »)۷٩۲(‏ وبعد حدیث .)۱۱١۹(‏ 

قلت : وهو نص كلام المصنف أيضًا في «الإعلام» .۳۹۹/٥‏ 

ونقل ابن الهمام في «شرح فتح القدير» ۲/ ۳۸۹- ۳۹١‏ عن أبي حنيفة: أنها في 
رمضان فلا يدري أية ليلة هي» وقد تتقدم وتتأخر» وعندهما كذلك. إلا أنها معينة 
لا تتقدم ولا تتأخر» هكذا النقل عنهم في المنظومة والشروح» وفي «فتاوى 
قاضيخان» قال : وفي المشهور عنه أنها تدور في السنة وتكون في غيره فجعل ذلك 
رواية. 


تاب فصل لَه القَدُرِ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهو قول ابن عمر» وجماعة من الفا وقیل : اول ليلة ا 


فهكذا ذكر هنا أنها رواية عن أبى حنيفة وحده دون صاحبيه› وهو ما حكاه الحافظ 


في «الفتح» ۲٠۳ /٤‏ فقال: أنها ممكنة في جميع السنة» وهو قول مشهور عن 
الحنفية حکاه قاضيخان وأبو بكر الرازي منهم. 
وكذا حكاه العيني في «العمدة» ۲۰۹/۹- .۲٠۷‏ 


(۱) رواه عن ابن عمر ابن آي شيبة ۲/ )4٥۲۸( ۳۲٣‏ أنه قال: في رمضان. 


() 


قال الحافظ ۲/ ۲٣۳‏ إسناده صحيح. 

وروي أيضًا عن ابي هريرة» رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳/ )٥٥۸١( ۲٣١‏ 
وf/ .(VV*V) o0‏ 

وروي آیضصًا عن ابن عباس» رواه عبد الرزاق ۲٣۵ /٤‏ (۷۷۰۸). 

ورواه ابن أبي شيبة ۲/ ۲٣۲‏ (۸1۸۱)ء» ۲/ )۹٥۳٤( ۳۲١‏ عن الحسن» وزاد 
المصنف في «الإعلام» ۳۹۹/١‏ أنه روي مرفوعًاء وكذا قال الحافظ /٤‏ ۳ وزاد 
عزوه إلى أبي داود. 

قلت : رواه بو داود برقم (۱۳۸۷) من طريق موسى بن عقبة عن أبي إسحاق» عن 
سعيد بن جبير» عن عبد الله بن عمر قال: سثل رسول الله ية وآنا أسمع عن ليلة 
القدر» فقال: «هي في کل رمضان). 

و القن ورن ا ۷ ١‏ قال أبو داود والبيهقي : رواه سفيان 
وشعبة عن أبي إسحاق موقوفا على ابن عمر لم يرفعاه إلى النبي ييا 

وأورد الألباني في «ضعيف أبي داود» )٠٤٠٠١(‏ الحديث المرفوع مضعمًا له» 
ومرجخا للموقوف. 

وقد تقدم في «شرح فتح القدير) ۲ ^ الجزم به عن أبي حنيفة. 

وتقدم عزو المصنف هذا القول مرفوعًاء فقال : ورواه ابن أبي عاصم من حديث 
خالد بن محدوج عنه مرفوعًا -أي: عن أنس-: «التمسوها في أول ليلة من 
رمضان» الحديث. 

ونقل الحافظ ابن كثير في «التفسير» ٤٠١ /٠١‏ والحافظ في «الفتح» ۲١۳ /٤‏ 
حكاية هذا القول عن أبي رزين العقيلي الصحابي. 

ثم قال الحافظ : وروى ابن أبي عاصم من حديث أنس قال: ليلة القدر آول ليلة من 
رمضان› قال ابن أبی يي عاصم : : لا نعلم أحدا قال ذلك غیره. 


س تاب قل َة القذرٍ EC E E‏ 
وقيل: في العشر الأوسط ال 4 وق : في العش الوا“ 
رل خفن رار الف اراح وو اماع ول د 
ثلاث وعشرين أو سبع وعشرين» وهو قول ابن عباس» وقيل: بل 
تطلب في ليلة سبع عشرة أو إحدى وعشرين وهو محكي عن علي 
وابن مسعود“» وقيل: ليلة ثلاث وعشرين وهو قول كثير من 
الصحابة وغيرهم“. وقيل: ليلة إحدى وعشرين» وقيل: ليلة أربع 
وعشرين ليلة يوم بدر» وقيل: ليلة خمس وعشرين وقيل: ليلة سبع 
وعشرين» وهو قول جماعة من الصحابة. وادعى الروياني في «الحلية» 
أنه قول أكثر العلماء» وقيل: ليلة سبع عشرة» وقيل : مان عشرة» 
وقيل: ليلة تسع عشرة» وقيل: آخر ليلة من الشهرء حکی هه 
الأقوال أجمع القاضي عياض في (اشرحه»“ وادعى الماوردي أنه 
لا حلاف أنها في العشر الأخير". 


(۱) وذکره كذلك في «الإعلام» ."4/٥‏ 
وهذا القول حكاه النووي في «المجموع» .٤۹٤ /٦‏ وقال الحافظ /٤‏ ۲۹۳: 
وعزاه الطبري لعثمان بن أبى العاص والحسن البصري» وقال به بعض الشافعية . 

(۲) وکذا قال في «الإعلام» ٠/0‏ وزاد: وادعى الماوردي الأتفاق عليه. 
قلت: قال الماوردي في «الحاوي الكبير» ۳/ :٤۸۳‏ لا آختلاف بين العلماء أن 
ليلة القدر فى العشر الأواخر من شهر رمضان. اه. 
وعمدة الأستدلال لهذا القول حديث الباب المروي عن عائشة »)۲٠۲١(‏ ورواه 
مسلم (۱۱۱۹/ ۲۱۹). 

(۳) رواه البيهقى ۰/٤‏ عن ابن مسعود. 

(9) رواه ابن آبی شیبة ۳۲۹/۲- ۳۲۷ )4٩٤١ ۰٥٤۰ 40۳۷ ۰4۲٩(‏ عن بلال 
SEE E‏ 

(ه) «إكمال المعلم» .٠١١ -٠٤١/٤‏ 

.٤۸۳ /۳ «الحاوي الکبیرا‎ )٨( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
قال القاضي : ما في ليلة من ليالي العشر إلا وقد روي انها هي» 
لكن ليالي ارا وفي «شرح الهداية» ذهب أبو حنيفة إلى 
ا وعندهما لا تتقدم ولا تتأخر لکن غير 
و في دا ي الع جر ی را رال 
أبو بكر الرازي هي غير مخصوصة بشهر من الشهور» وبه قال 
اغيوت وفي فاضي خان المشهرر غن آي حف ٠:‏ أنها دور فى 
السنة كلهاء و تكون في رمضان» وقد تكون في غيره وصح ذَلِكَ 
عن ابن ا وقال ابن عباس : ا ثلاثون كلمة فإذا وصلت 
إلى قوله لهي فهي سابعة وعشرون منها” 
وأجيب بأن قوله: eS‏ 
الخامسة› وهي كناية فإذا لم يدل الصريح فالكناية أولى› وقيل: إنها 
في ليلة النصف من شعبان» وقال ابن حزم: إن كان الشهر ناقصًا فهي 
أول العشر الأخر من غير شك» فهي إما في ليلة عشرين أو ثانية 
أو أربع ا أو تان وإ كان اسا قازل الح الاو اغ 
بلا شك" O CT CEE‏ 
وترها. وعند جمع من الصوفية: أنه إذا وافق الوتر ليلة جمعة من 
العشر الأخير كانت هي ليلة القدر. 
() «إكمال المعلم» .٠٤١ -٠٤١ /٤‏ 
۳ آنظر: «شرح فتح القدیر» ۲/ ۳۸۹- ۳۹۰. 
آنظر «شرح فتح القدیر» ۲/ ۳۹۰. 
9) تقدم تخریجه» وهو في مسلم .)۷٩۲(‏ 
7 ينظر هذا القول وما يتعلق به في «المحلێ» ۷/ ۰١‏ و«الإعلام» -٤۰۲ /٥‏ ۳٠٤٤ء‏ 
و«الفتح» .۲٠١ /٤۷‏ 
۳ «المحلیٰ» ۷/ ۳۳. 


تنبیهات وفو ائد : 

الأول: قوله في حديث ابن عمر: ( فمن كان متحريها فليتحرها في 
السبع الأواخر من رمضان“ ) يريد في ذلك العام الذي تواطأت فيه الرؤيا 
على ذَلِكَ وهي ليلة ثلاث وعشرين؛ لأنه قال في حديث أبي سعيد: 
«التمسوها في العشر الأواخر في الوتر فمطرنا ليلة إحدى وعشرين'. 
وكانت ليلة القدر في ذَلِكَ العام في غير السبع الأواخر ولا تتضاد 
الأخبار. 

وفي حديث أبي سعيد زيادة معنى أنها تكون في الوتر»ء وحديث 
عبد الله بن أنيس السالف دال أنها ليلة ثلاث وعشرين أيضًا» فقال 
رجل : هذا اول ثمان فقال : «بل أول سبع ؛ لأن الشهر لات CK‏ 
فثبت بهذا أنها في السبع الأواخر»ء وأنه قصد ليلة ثلاثِ e‏ 
لأن ذلك الشهر كان ناقصًاء فدل هذا أنها قد تكون في غيرها من 
السنين بخلاف دَلِكَ. 

ثانيها: من ذهب إلى قول ابن مسعود وتأول منه نها في سائر السنة» 
فلا دليل له إلا الظن من دوران الزمان بالزيادة والنقصان في الأهلة› 
وذلك فاسد؛ لأنه محال أن يكون تعليقها بليلة في غير شهر رمضان» 
كما لم يعلق صيامه بأيام معلومة تدور في العام كله بالزيادة والنقصان 

فى الأهلة» فيكون صوم رمضان في غيره» فكذلك لا يجب أن تكون 
Eo‏ وفي فی القرآن ما يدل على أنها في رمضان 


خاصة» قال تعالى: إِنًاً راه ف َة مركت الآية [الدخان: ۴]. 
فأخبر أن الليلة التي يفرق فيها كل أمر حكيم هي ليلة القدرء وهي 


(۱) رواه مسلم (۱۱۹۸). () رواه أحمد ۳/ .٤۹٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الليلة التي آنزل الله فيها القرآن حيث قال: هر رمان اَذ أنزلّ فِدٍ 
لمران [البقرة: ]۱۸١‏ فثبت بذلك أن تلك الليلة في شهر رمضان. 

وقال الداودي: آراد به تحریض الناس على العمل في السنة كلها 
وهو من المعاريض؛ لأن قوله «فى» يوجب البعض» فمعناه: أنها 
في السنة في العشر الأواخر» فسكت؛ ليجتهد في طلبها. قال: 
والذي تدل عليه الأحاديث الصحيحة آنها في وتر العشر الأواخر 
وأنها تنتقل. 

ثالثها: القزع -المذكور في حديث”“ أبي سعيد- قطع من سحاب 
دقاق» قاله في «العين»"» والتحري : القصد يقال: تحريت الشيء: 
إذا قصدته وتعمدته. 

و(تواطت). قال ابن بطال: المحدثون ْک كذلك» وإنما هو 
(توطأت)” بالهمز من قوله : لاوا دة ما حى ام [التوبة: ۲۷]. 
ومن قوله: «أشد وطأً ولكنه يجوز في كلام كثير من العرب حذف 
الهمزة» ومعنى تواطأت : أتفقت واجتمعت على شىء واحد. والتوطئة : 
التليين» يقال: وطأت لفلان هذا الأمر إذا سهلته E,‏ 

رابعها: قال الطبري: أجمع الجميع أنها في وتر العشر الأواخر ثم 
لا دفن ذلك اض للل بيع لا يدوع رها لأه اليا كان 
محصورا على ليلة بعينها لكان آولى الناس بمعرفتها سيد الأمة مع 
جده في أمرها ليعرفها أمته» فلم يعرفهم منها إلا الدلالة عليها أنها 


(۱) ورد بالهامش: الآتي في باب: الأعتكاف وخروج النبي به صبيحة عشرين. 
(۲) «العین» .٠۳١۲/١‏ 

(۳) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: (تواطآت). 

.٠٣١۳ /٤ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


ليلة طلف ران الشمس تطلع في صبيحتها بيضاء ا شعاع ۽ 

ولأن فى دلالته أمته عليها بالآيات دون توقيفه على ليلة بعينها دليل 

في سائر السنة» من سقوط الأشجار إلى الأرض ثم رجوعها قائمة 
إلى أماكنهاء إذ لو كان دَلِكَ حمًا لم يخف عن بصر من يقوم ليالي 

السنة كلهاء كيف ليالي شهر رمضان؟! 
خامسها : خحصت هذه الليلة بأنها خير من ألف شهر ب بنص القرآن» 

ويستجاب فيها الدعاء ما لم يدع بإثم أو قطيعة رحم "» وهی أفضل 

ا السنة وهى من خواص هه الأمة» وقد سلف من علامتها نها 

طلقة»› وأن الشمس تطلع في صبيحتها لا شعاع فيها. وفيه حدیث 

ا E‏ وقد روي في حدیلين 

طلقة لا حارة ولا باردة» تصبح شمسها في صبيحتها ضعيفة حمراء»*“ 

(۱) دلیله حدیث جابر بن عبد الله المتقدم ذکره وتخریجه. 

)۲( دلیله ما رواه مسلم .)۷٩۲(‏ 

(۳) إجابة دعاء الداعي في ليلة القدر معلوم ضرورة لا يحتاج إلى دليل مستقل فضلا عن 
وجود عشرات الأدلة النقلية SS‏ وتقييد المصنف -رحمه الله - 
إجابة الدعاء فيها بمن لم يدع بإثم أو قطيعة رحم» ليس خاصًا بلية القدر وحدهاء 
إنما هو يشمل كل دعاء دعا به المسشلم؛ E‏ 
(۲۷۳۰/ 4۲) عن أبي هريرة مرفوعًا: «لا يزال يستجاب للعبد ما لم يدع بإثم 
أو قطيعة رحم» ما لم يستعجل». 

)€3 «فضائل الأوقات» ٠١١ -٠٠١‏ وهو حديث أبي بن كعب الذي رواه مسلم )۷٠۲(‏ 

»)٠١۳٤( والبزار کما في «کشف الاأٌستار»‎ .)۲۸۰۲( ۹/٤ رواه الطيالسي‎ )٥( 
= ٤۷/۲ وابن خزیمة ۳/ ۳۳۱- ۳۳۲ (۲۱۹۲)» والعقيلي في «الضعفاء الكبير»‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي الآخر شحنا ثم روی» عن الأوزاعي» عن عبدة بن بي لبابة : 


(۱) 


وأبو نعیم الأصبهاني في «أخبار أصبهان»؛ ۲/ ۲٠‏ والبيهقي في «الشعب» ۳/ ٠۳٤‏ 


من طريق زمعة بن صالح» عن سلمة بن وهرام» عن عكرمة» عن ابن 
عباس» مرفوعًا به. 

قال البزار : سلمة بن وهرام لا نعلم حدث عنه غير ابنه عبيد الله وزمعة» وهو من 
آهل الیمن لا بأس به» أحاديثه عن ابن عباس غرائب. 

وروى العقيلي» عن الإمام أحمد أنه قال: سلمة بن وهرام روئ عنه زمعة أحاديث 
مناکیر» أخشیٰ أن یکون حدیثه حديث ضعيف. 

ثم قال العقيلي : وله عن عكرمة أحاديث لا يتابع منها على شيءء وفي ليلة القدر 
أحاديث صحاح بخلاف هذا اللفظ. 

وضعف البيهقي إسناد هذا الحديث في «الشعب» ۳/ .۴۴١‏ 

وقال الهيثمي في «المجمع» ۳/ ۱۷۷: فيه. سلمة بن وهرام وثقه ابن حبان وغيره» 
وفیه کلام. 

والحديث صححه الألباني في «(صحيح الجامع» .)0٤۷٥(‏ وقال في (صحيح ابن 
خزيمة» (۲۱۹۲): حديث صحيح لشواهده- قلت : سيأتي تخريجها. 

وقال في «الضعيفة» ٤ /٩‏ : زمعة بن صالح وسلمة فيهما ضعف» لکن لا بأس 
بهما فى الشواهد. 

«فضائل الأوقات» ص ۰ 

والحديث الآ خر الذي أشار إليه البيهقي» لعله حديث عبادة بن الصامت كما أشار 
هو فی «الشعب) ۳/ ٣٣١ -٣٣٤‏ 

ر ت رو اح ۲١ /٥‏ والطبرانی فی «مسند الشامیین» ۱١۷ -۱٦٦/۲‏ 
(۱۱۱۹)» وابن عبد البر فی «الاستذکار» ۱۰/ )۱١۱٤١( ۳٤۳ -۳٤۲‏ من طريق 
بقية» حدثنی بحير بن 8 عن خالد بن معدان» عن عبادة بن الصامت» أن 
رسول الله ب قال : «ليلة القدر فى العشر البواقى..٠‏ الحديث. 

وف شط الان وتال ورل اه ك إن أمارة لل القدر أنه ضافة بلخة كان 
EEE VES e E‏ 

قال ابن عبد البر : هذا حديث حسن» حديث غريب» وهو من حديث الشاميين › 
رواته كلهم ثقات. وبقية إذا رو عن الثقات فليس بحديثه بأس. 


ج ڪتابُ فصل لَيْلَة القَدرِ 


وراو فى #دلأئل التبرةا- في ا oT‏ ابن 
عباس في منامه- عن ابن عباس أن الشيطان يطلع مع الشمس كل يوم 
إلا ليلة القدر وذلك أنها تطلع يومئذ ولا شعاع لها" . 


= وقال الهيثمي ذ في «المجمع» ۳/ :۷٥‏ رجاله ثقات. 
وقال الألباني في «الضعيفة» 4/ ۳۹۳: هذا إسناد رجاله ثقات» صرح بقية فيه 
بالتحديث»› ف صحیح إن کان ابن معدان سمع من عبادة» وذلك مما نفاه 
أبو حاتم » وبين وفاتيهما نحو سبعين سنة. 
وقد وصله معاوية بن يحيىٰ» عن الزهري› ا و ااا ا 
مرفوعًا. اھ 
قلت : وهذا الطريق هو الذي رواه منه البيهقي في «الشعب» )۳٦۹٤(‏ وضعف 
الإإسناد. ا 
ثم قال الألباني : ومحمد بن عبادة هذاء أورده ابن حبان في «الثقات» ۱/ ۲٤١‏ 
هكذا: محمد بن الوليد بن عبادة بن الصامت الأنصاري» يروي عن عبادة» عداده 

في أهل الشام» روئ عنه عیسیٰ بن سنان. 

وھا آورده اہن بی ي حاتم ۲/٤‏ إلا أنه قال: أبيهء بدل: عبادة» قلت : 
ولعله الصواب» كما في هلذا الحديث من رواية الزهري عنه» لكن معاوية بن يحي 
-وهو الصدفي- ضعيف لا يحتج به. اھ 
وفي الباب عن واثلة ر بن الأسقع مرفوعًا. 
رواه الطبرانی فی «الکبیر» ۲۲۵/ ۱۳۹ وفی «مسند الشامیین» ۳۰۹/٤‏ (۴۳۸۹) 
ا ادر ب ل سان ول بار ول ات فیا ولا مط ول ره 
ولا يرمیٰ فيها بنجم› ومن علامة يومها: تطلع الشمس لا شعاع لها ). 
قال الهيثمي ۱۷۸/۳- ۱۷۹: فيه بشر بن عون» عن بکار بن تميم» وکلاهما 
وقال الألبانى فى «الضعيفة» :)٤٤١٤(‏ ضعيف بتمامه» وإسناده ضعيف. 

() «فضائل الأوقات» )۱۰١(‏ وبنحوه فی «الشعب» ۳/ ۳۳۲ .)۳٣۹۰(‏ 

(۳) «دلائل النبوة» ۰۳۳/۷ ورواه بنحوه ابن آبي شيبة )۸1٩٩( ۲١۱/۲‏ . 


<5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
سادسها: من أهم الدعاء في هذه الليلة : «اللَهُّمٌ إنك عفو تحب 
العفو فاعف عنى» فيستحب الإكثار منه. 


قال البيهقى فى «فضائل الأوقات»: طلب العفو من الله مستحب فى 
جميع الأوقات› وخاصة في هله الليلةء ثم روئ بإسناده إلى أ 
عمرو بن أبي جعفر قال: سمعت آبا عثمان سعيد بن إسماعيل كثيرًا 
عفوك. قال أبو عمرو: فرئي أبو عثمان في المنام بعد وفاته بأيام فقيل 


(۱) رواه الترمذې »)۳١۱۳(‏ والنسائی فی «الکبرئ» -۲۱۸/٦‏ ۲۱۹ (۱۰۷۰۸- 
۲ ) وابن ماجه (۳۸۰). وأحمد ۱۷۱/١‏ ۱۸۲۳ء ۱۸۳ ۲۰۸ 
وإسحاق بن راهویه فی «(مسنده» ۳/ »)۱۳١۲ -۱۳٦١۱( ۷٤۹ -۷٤۸‏ » وابن السني 
في «عمل اليوم والليلة» (۷). والقضاعي في «مسند الشهاب» ۲/ ٣۳١ ۳۳٣١‏ 
۱٤١٥ -۱٤۷٤(‏ ۷۷٤۱)ء‏ والبیهقی فی «شعب الإیمان» ۳/ ۳۳۸- ۳۳۹ 
(۳۷۰۰- ۳۷۰۱). وفی «الأسماء والصفات) ۱٤۹ -۱٤۸/۱‏ (4۲)ء 
وفي «فضائل الأوقات» -١١١‏ ١٠ء‏ وفي «الدعوات الکبیر» ٠١۰/۱‏ (۳٠۲)ء‏ 
والبغخوي في «معالم التنزيل» ۸/ ٤4١‏ من طرق عن عبد الله بن بريدة عن 
عائشة» به. 
قال الترمذي: حديث حسن صحيح. 
ورواه أحمد ۲٢‏ والنسائي ۲/ ۲۱۹ .)۱٩۷۱۳(‏ والطبراني في «الدعاء» ۲/ 
)4۱٩( ۸‏ والحاکم .٠۳۰/۱‏ والقضاعي ۲/ )۱٤۷۸( ۳۳١‏ من طریق 
علقمة بن مرثد عن سليمان بن بريدة عن عائشةء به. 
قال الحاكم : حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 
وصحح النووي أسانيد هذا الحديث في «الأذكار» .)٥٤٤(‏ وقال شيخ الإسلام ابن 
القيم في «إعلام الموقعين» /٤‏ ۲۹۸: حديث صحيح. وصححه الألباني في 
«الصحيحة» (۳۳۳۷) ورجح أن الحديث حديث عبد الله بن بريدة» وأن ذكر 
سلیمان شاذ. 


ت ڪتابُ قصل لَيْلَه القَدرِ لا 
له: ماذا أنتفعت من أعمالك؟ قال: بقولى: عفوك عفوك". 

سابعها: الحكمة فى إخفائها أن يجتهد الناس فى طلبها رجاء 
إصابتها كما في ساعة الإجابة يوم الجمعة" وغيره» ويسن لمن رآها 
کتمها» صرح به الخاوردئ "> والمعروف أنھا تق حقيقة»› وقول 
النهلت انه لا يمكن رها حقيقة» عاط جدا: 

ثامنها: قال مالك: فى قوله: «التمسوها فى تاسعة تبقى» هى ليلة 
إحدى وعشرين اوسابعة تبقى» ليلة ثلاث وعشرين» (وخامسة تبقئ» 
ليلة حمس وعشرين» وإنما يصح معناه ويوافق ليلة القدر وترًا من 
الليالى على ما ذكر فى الحديث إذا كان الشهر ناقصًاء فأما إذا كان 
كاملا فإنها لا تكون إلا في شفع» فتكون التاسعة الباقية ليلة ثنتين 
وعشرین › والخامسة الباقية ليلة ست وعشرين› والسابعة الباقية ليلة 
أربع وعشرين على ما ذكره البخاري عن ابن عباس» فلا يصادف 
راحدة متهن وتر ٠‏ وها دال على الاتقال كما خر ناه هن وتر إلى 
شفع وعكسه؛ لأنه اك لم يأمر أمته بالتماسها في شهر كامل دون 
ناقص» بل أطلق طلبها في جميعه التي قدر بها الله تعالى على التمام 
مرة وعكسه» فثبت أنتقالها في العشر الأواخر» قيل: وإنما خاطبهم 
(۱) «فضائل الأوقات» )۱٠١(‏ وروی الحديث بنحوه في «الشعب» ۳/ ۳۳۹ .)۴۷١۳(‏ 
(۲( يشير المصنف -رحمه الله - إلى ما سلف برقم )۹۳١(‏ ورواه مسلم )۸٥۲(‏ عن أبي 

هريرة: أن رسول الله بي ذكر يوم الجمعة فقال: «فيه ساعة لا يوافقها عبد مسلم 

وهو قائم يصلي يسأل الله تعال شيئًا إلا أعطاه» وأشار بيده يقللها. 
(۳) «الحاوي الکبير» ۳/ .٤۸٤‏ 

قال الماوردي: ويستحب لمن رأى ليلة القدر أن يكتمها ويدعو بإخلاص نية 

وصحة يقين بما أوجب من دين ودنا ویکون أکثر دعائه لدینه وآخرته. 
)٤(‏ آنظر: «النوادر والزیادات» .٠١١ -۱٠٤/۲‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
بالبعض؛ لأنه ليس على تمام الشهر على يقين. 

تاسعها: قول ابن عباس في حديثه السالف : هي في سبع يمضين) 
أو «سبع يبقين» هو شك منه» أو من غيره في أي اللفظين قاله النبي کا 
ودل قوله ال في الحديث الآخر «في سابعة تبقى» أن الصحيح من لفظ 
الشك قوله: «في سبع بقين». على طريقة العرب في التأريخ إذا جاوزوا 
نصف الشهر» إنما يؤرخون بالباقي لا بالماضي؛ ولهلذا المعنى عدوا 
«تاسعة تبقىئ» ليلة إحدى وعشرين› ولم يعدوها ليلة تسع وعشرين»› 
وعدوا «سابعة تبقئ» ليلة ثلاث“ وعشرين»› ولم يعدوها ليلة سبع 
وعشرين لما لم يأخذوا العدد من أول العشر. وإنما كان يكون دَلِكَّ لو 
قال 8# في تاسعة تمضي» ولما قال اكك : «التمسوها فى التاسعة 
والسابعة والخامسة» وكان كلامًا مجملا يحتمل معاني» ر اک 
التباس معناه على أمته ت E4‏ المراد بهء فقال: في تاسعة تېقى › 
وفي سابعة تبقى» وفي خامسة تبقئ» ليزول الإشكال في ذَلِكَ. 

طاشر ها 2 س : و ال قال ا و 
المطر والدمع والبيت وكوفا ووكيمًا ووكفانًا : سال" . 

وقوله : ( «أرى رؤياكم» ) هكذا يرويه المحدثون بتوحيد الرؤيا وهو 
جائز؛ لأن رؤيا :مصدر» وأفصح منه: رؤاکم جمع رؤیا؛ لیکون جمعًا 
في مقابلة جمع› وهو الأشبه بكلام الشارع. 

الحادي عشر: حديث ابن عمر دال أن رؤياهم أختلفت» فقوله: 
«التمسوها في العشر» يجوز أن يكون أعلم أولا أنها بالعشر فأخبر 


(1) في الأصل : أربع» والمثبت من (م) ولعله الصواب. 
(۲) «الأفعال» لابن القوطية ص .٠٠١ -٠١٤‏ 


بذلك» ثم في السبع فأخبر به» ويجوز أن يكون حض على العشر من به 
قوة» وعلى السبع من لم يقدر على العشر. 

وقوله في حديث أبي سعيد الأول: (فخرج صبيحة عشرين فخطبنا). 
وجهه -كما قال ابن التين- أنه أخرج قبته أو خرج هو من موضع إلى 
آخر»ء وأما هو فليس بوقت خروج من الأعتكاف» ولا يخرج من 
أعتكف وسط الشهر إلا بمغيب الشمس من ليلة إحدى وعشرين. 

قلت : في حديث أبي سعيد بيان ذلك ففي الصحيح: فإذا كان من 
حين تمضي عشرون ليلة» ويستقبل ليلة إحدى وعشرين رجع إلى 
مسكنه"» وفي أخرى -وهي أيصًا لمسلم-: أعتكف في قبة تركية 
على سدتها حصير. قال: فأخذ الحصير بيده فنحاها في ناحية القبة» 
ثم أطلع رأسه فكلم الناس فدنوا منه”". 

قال ابن عبد البر : والوجه في ذلك عندي أنه ازا نه خطبهم غداة 
عشرين؛ ليعرفهم أنه اليوم الآخر من أعتكافه» وآن الليلة التي تلي تلك 
الصبيحة هي ليلة إحدى وعشرين وهي المطلوب فيها ليلة القدر”. 

وقال المهلب: ليس بين الروايتين تعارض؛ لأن يوم عشرين معتكف 
فيه وبه تتم العشرة أيام؛ لأنه دخل في أول الليل فيخرج في أوله» فيكون 
معن قوله: في ليلة إحدى وعشرين وهي التي يخرج من صبيحتها. يريد 
الصبيحة التي تلي قبل ليلة إحدى وعشرين»ء وأضافها إلى الليلة كما 
تضاف أيضًا الصبيحة التي بعدها إلى الليلة» وكل متصل بشيء فهو 
مضاف إليه ا وإن كانت العبارة في نسبة 
(۱) أحد أحادیث الباب» حدیث .)۲١۱۸(‏ 


(۲) هه الرواية عند مسلم وحده .)١٠١ -۱١۱١۷(‏ 
(۳) «الاستذکار» ۱۰/ ۳۲۲. 


ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
الصبيحة إلى الليلة التي قبلها لتقدم الليل على النهار فإن نسبة الشيء إلى 
ما بعده جائز. 

الثاني عشر: قوله «ثم أنسيتها» أو «نسيتها»: هو شك من المحدث 
أي الكلمتين قال» ومعنیٰ (يجاور) في حديث عائشة : يعتكف. 

وقوله: (وخطب الناس) فيه : أنه كان إذا أراد أن يؤكد أمرّا خطب» 
وجاز النسيان في هذا عليه؛ لأنه لم يؤمر بأن يبلغه أمته؛ لأنه معصوم من 
ضده. ومعنى (استهلت): أمطرت» يقال: آستهلت السماء بالمطر» وهو 
شدة انصتانف وقوله بعده : (فأمطرت) تاک وسلف معن : (وكف). 

وقول ابن عباس : (التمسوها في أربع وعشرين)» روئ انس أنه 
ا كان يتحرى ليلة ثلاث وعشرين» وليلة أربع وعشرين. 

قال ابن حبيب : يتحرئ أن يتم الشهر أو ينقص» فيتحراها في ليلة 
من السبع البواقي» فإن كان تامًا فهي ليلة أربع وعشرين» أو ناقصًا 
فثلاث» قاله الداودي. ولعل ابن عباس إنما قصد في الأربع أحتياطًا 
كما في حديث أنس فنسي الناقل ذكر ليلة ثلاث وعشرين". 


IAEKI IMEX IRD 


(۱) رواه البيهقي “/ A‏ 

(۲) في (م): تماما. 

(۳) قلت: كنت أودٌ لو أفردت كل قول من أقوال المصنف في تعيين ليلة القدر بالبحث 
والعزو لكتب الأحاديث والآثار ثم كتب الفقه في كل مذهب من المذاهب» لكني 
ريت الأمر سيطول بنا جدًا فيما ليس في محله ولا في موضعه» فتركته خشية 
الإطالة والاستطرادء فالمسالة تحتاج إلى الإفراد بالتصنيف والبحث والتخريج› 
ولكي لا تفوت الفائدة لمن أرادهاء نعزو هنا لكتب الآثار والفقه التي توسعت في 
بحث المسألة. 


س تاب قصل لَيْلَةَ القَدرِ 


-٤‏ باب رقع مَْرِفَة لَيْلَّة القَذرِ لتلآجي الاس“ 


کد 


٣‏ لتا محمد بن ىء دتا الد يِن الحارٹ» حَدََنَا ميد حَدَنَنَا 
َء عَنْ غُبَادَةٌ ن الصَامِتِ قالّ؛ حَرَح النَبنْ بي ليختا بلَيلّة القذرء فتلاحى 
رَجُلان مِنَ المشلِمينّء قَقَالَ: «خَرَجْتُ لأخركمْ ية القذر» فتَلاَحَى فلاَنْ 
رَفْلاَنُ؛ ؛ فُرْفِعَتْ» وَعَسّیٰ اَن یَکونّ حيرا كم تَالَْمِسُوهَا في النَاسِعَةَ ع وَالسَابِعَةٍ 
رالاسة. [مسلم: ۱۱۷۲- فتح: ٤‏ /۲۱۹] 


ذکر فيه حديث عَبادَةَ بن الصًامِتِ قال : حرج اني 5 ليبرا اة 
المَذر» تلاح رَجُلاَنِ مِنَ المُسْلِمِينَء فَقَالَ: «خَرَجت لأخبركمْ ية 


= فلينظر: «مصنف عبد الرزاق» ٠٠١ -۲٤١ /٤‏ و«مصنف ابن أبي شيبة» ۲/ 
TYV Y0 /Y gy «Yo - 0°‏ 
وينظر : «الإعلام» للمصنف ٠٠١ -۳۹١ /١‏ فقد فصل هناك القول» وكذا ينظر: 
«فتح الباري» ۲٠١ -۲٠۳ /٤‏ فقد ذكر ستة وأربعين قولًا في تعيينها فوجدته قد 
شفی فیه وکفیٰ بما لا تجده في مکان آخر -فیما أعلم-. 
وينظر من كتب الحنفية في : «المبسوط) ۳/ ۱۲۷- ۱۲۸ و«شرح فتح القدير» ۲/ 
۳۹١ -۹‏ واتبيين الحقائق» ۳٤۸ -۳٤۷١ /١‏ و«حاشية ابن عابدين» /٦‏ 
۷ -664. 
ومن كتب المالكية فى «مقدمات ابن رشد» .۲٠۷ /١‏ و«النوادر والزيادات» ۲/ 
10-۲ وار ابن بطال» -۱٥۵۱ /٤‏ ۹٥۱٠ء‏ و«التمهید» ۲/ ۲۰۰- ۲۱٤‏ 
و«الذخيرة» ۲/ -٥٤4۹‏ ١٥ه.‏ 
ومن كتب الشافعية «الحاوي الكبير ۲/ ٤۸٤ -٤۸۳‏ و«المجموع» -٤۸۸ /١‏ 
4 و«النجم الوهاج» ۳/ ۳۷۰- ۳۷۲. 
ومن كتب الحنابلة «المغني» ٠٤٥٤ -٤٤۷ /٤‏ و«الشرح الكبير» ۷/ 0٦١ -0٥١‏ 
و«الفروع» ۳/ ۱٤۳ -۱٤١‏ و«المبدع» ۳/ ۵۹- 1۲. 
وينظر كذلك «المحلیٰ» ۷/ ۳۳- ۳٥‏ و«نیل الأوطار» ۳/ ۲۳۲- ۲۳١‏ . 

() ورد بهامش الأصل: يعني : ملاحاة. 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
القَذرِء قََلاَحى فلن وَفْلاَنُ؛ قَرْيِعَتْ وَعَسَى أن يون حَيْرّا لَك 
َالْتَمِسُوهًا في النَاسِعَة وَالسًابعَة وَالْحَامِسَة. 

وقد سلف أن هذا الحديث من أفراد البخاري وفى لفظ له: 
«فالتمسوها في السبع والتسع الخ ,ت 
أو قابا 

قال ابن فارس: اللحا: الملاحاة» وهي المسارعة"» وقال 
الهروي: هما كالسباب. 

ومعن «فرفعت» : أي رفع تعينها بدلیل قوله : «فالتمسوها» فرفع 
علمها عنه بسبب تلاحيهماء فحرموا بركة تعينهاء وهو دال على أن 
الملاحاة والخلاف تصرف فضائل كثير من الدين وتحرم أجرًا عظيًا ؛ 
لأن الله لم يرد التفرق بين عباده إنما أراد الأعتصام بحبله» وجعل 
الرحمة مقرونة بالاعتصام بالجماعة؛ لقوله تعالى: ول ران 
لف ® ر من َم رک [هود: ]1۱۹-١١۸‏ وقد يذنب القوم 
فتتعدى العقوبة إلى غيرهم» وهذا في الدنياء وما في الآخرة فلا تزر 
وازرة وزر أخرى. ) 

وقد روي وجه آخر في رفع معرفتها من حديث أبي هريرة: ان رسول 
الله ية قال: «أريت ليلة القدر»ء ثم أيقظني بعض أهلي فنسيتهاء 
فالتمسوها في العشر الغوابر». 


() سلف برقم .)٤۹(‏ 

ورد بهامش الأصل: لعله: تماريا. 
)۳( «المجمل» A /Y‏ 

(€( رواه مسلم .)۱۱۹١(‏ 


ويجوز أن یکول هذا مرة» والملاحاة أخری› وقد يتذكر الرؤيا من 
يوقظ من نومه. والغوابر: البواقي في آخر الشهر» ومنه إلا عجرا في 
ْمَك © [الشعراء: ]۱۷١‏ يعني : الباقين الذين أتت عليهم الأزمنةء 
رفك تة العرت مى الماضصے آخانا »وعو فنالا داد 

ومعنى قوله: اوعس أن يكون خيرًا لك“ يريد أن البحث عنها 
والطلب لها بكثير من العمل هو خير من هه الجهة» قاله ابن 
بطال"“» وقال ابن التين: لعله يريد أنه لو أخبرتم بعينها لأقللتم في 
العمل في غيرهاء وأكثرتموه فيهاء وإذا غيبت عنكم أكثرتم العمل في 
سائر الليالى رجاء موافقتها› قاله ابن حبیب وغیره. 


SOO OOS 


() «شرح ابن بطال» .۱٥۸/٤‏ 


.۰ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
o‏ 
۵- باب العَمَلِ يي القشر الأواخر مِنُ رَمَضَانَ 
4 حدٿتا علي ن عَبِ ايء حدئا سُفيانء عن اي يغمُورء عن أي الصُحىء 
ع مَشرُوقِ» عن عَائِسَةَ رضي اله عنها قَالّث: كان النَييْ ڪي إا دَحَل العَشُر سد 
مِنْرَرَه» وَأخيا لَْلَهء وَأيقَظ أَهْلَه. [مسلم: -١١۷١‏ فتع: ]٠٠۹/٤‏ 


ذکر فيه حدیث عَاِسَةً: کانً النن ل دا دل العَشر شد مِعْرَرَهُء 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا بلفظ : وجد وشد المثزر» وفي 
اخ كان يجتهد في العشر الأواخر ما لا يجتهد في غيره"» وفي 
إسناده: أبو يعفور -وهو الصغير- وهو عبد الرحمن بن عبيد بن 
طا 

وروى ابن أبي عاصم من حديث علي : كان ية إذا دخل العشر أيقظ 
أهله ورفع المئزر. يعني : أعتزل النساءء وإنما فعل ذَلِكَ؛ لأنه أخبر أن 
ليلة القدر في العشر الأواخر» فسن لأمته الأخذ بالأحوط في طلبها في 
العشر كله» لئلا تفوت إذ قد يمكن أن يكون الشهر ناقصًا» وأن يكون 


.)۱۱۷٤( مسلم‎ )۱( 
.)۱۱۷١( مسلم‎ )۲( 


(۳) هو فی إسناد حدیث .)۱۱۷٤(‏ 
وانظر ترجمته فی «تهذیب الکمال» ۱۷/ ۲۱۹ (۳۸۹۵) و٤۳/ .٤۱۳‏ 

)6( ورواه أیضًا ابن ابی شيبة ۲/ »)۸٦۷۳( ۲٠۲‏ وعبد الله بن أحمد فى «زوائد المسند» 
)۱۱۱٤( ۱۳۳/۱ ۰)۱۰ ۰۱۱۰۳( ۴۲ /۱‏ وفي «الزهد» ص ۰۲٢۳‏ والفريابي 
في «الصيام» )۱٥۷(‏ من طریق أبي إسحاق» عن هبيرة بن يريم › عن علي› به. 
وتحرفت في مطبوع «المصنف» من هبيرة إلى أبي هريرة!. 
قال العلامة أحمد شاكر في تعليقه عل «المسند» :)۱٠٠۳(‏ إسناده صحيح. 


س تب قل ليو لقث uwwuwuلا‏ 0( 
كاملا » فمن أحيا ليالي العشر كلها لم يفته منها شفع ولا وتر» ولو أعلم 
الله عباده أن فى ليالى السنة كلها مثل هذه الليلةء وأوجب عليهم أن 
يحيوا الليالى كلها فی طلبها› فذلك یسیر فی جنب غقرانه› والنجاة 
من عذابه» فرفق تعالى بعباده وجعل هه الليلة الشريفة موجودة في 
عشر ليال؛ ليدركها أهل الضعف» وأهل الفتور في العمل مناء منة 


. 


ورحمه. 

ال شان الور م د الو ها ك بقرت الا : 
وهو من ألطف الكنايات. قلت: قد أسلفنا في قوله : (أيقظ أهله) من 
الفقه: أن للرجل أن يحض أهله على عمل النوافل» ويآمرهم بغير 
الفرائض من أعمال البر ويحملهم عليها» وقد روى ابن أبي عاصم 
من حديث ابن عباس: أنه ا كان يرش على أهله الماء ليلة ثلاث 
وظشر". 

والمئزر والإزار: ما يأتزر به الرجل من أسفله» وهو يذكر ويؤنٹ 
وهو هنا كناية عن الجد والتشمير في العبادة . 

ونقل القرطبي عن بعض أئمتهم أنه عبارة عن الأعتكاف ثم أستبعده؛ 
لقوله: أيقظ أهله» فإنه يدل على آنه كان معهم في البيت وهو كان في 
حال أعتكافه في المسجد» وما كان يخرج منه إلا لحاجة الإنسان» على 
أنه يصح أن يوقظهن من موضعه من باب الخوخة التي كانت له في بيته في 
الت 


(۱) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» .)۷۷١١( ۲٠۳/٤‏ 


(۲) رواه الطبراني ۱۲۸/۱۱ (۱۱۲۵۹). 


(۳) «المفهم» ۳/ 64. 


=© ~= التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
قلت : ويحتمل أمره به أن يوقظ المعتكفة معه فى المسجد» أو إذ 
دخل البيت لحاجته. ٠‏ 
وقوله: (وأحيا ليله): يعني : باجتهاده في العشر الأخير من 
رمضان؛ لاحتمال أن يكون اشير إما ناقصًا ا تامًاء فإذا أحيا 
لياليه كلها لم يفته منها شفع ولا وترء وقيل: لأن العشر آخر العمل 
فينبغي أن يحرص على تجويد الخاتمة. 


ORO ROO O) 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الحادي بعد الخمسين» كتبه مؤلفه. 
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١‏ باب الاغْتكافِ ق العَشر الأوَاخر 


والإغتِكافِ ف المَمَاجدِ كلها 

لِقَولِه تَعَالی: وول یرش واش كنود فى امسج 

[البقرة: ۱۸۷] الاية. 

٥٣‏ دنا ٳښمَاعِيل بن ڪب اه قالَ: حَدَِي ابن وَهُب» عن بُوئس» أن 
افا ابره عن عَبْدِ الله ن عُمَرَ رضي اله عنهما قَالّ: كان رَسُول اله ب يغكف 
العَشْرَ الأواخر مِنْ رَمَصالً. [مسلم: ۱۱۷۱- فتح: ٤‏ /۲۷۱] 

حَدقئا عبد اله بن يُوستَ» حَدَنَتا اللَيْتُء عن عُقَيْلء عَنِ ابن شِهابء 
ڪن ڪُزوءَ ن الربيرء ڪن عَائِسَةَ رضي الله عنها- رؤج النَبي ڪا - أن الَيي ي کان 
يَغكَكف العَشُر الأواخر مِنْ رَمَصَانَ حى نواه الله قم امكف أرْوَاجة مِنْ بَعْدِه. 
[مسلم: ۲- فتح: ٤‏ /۲۷۱] 

۷ دنا إشماعِيل قال : حَدََنِي مَالِكء عَنْ يريد بن عَبْدِ اله ن الهادِء عَنْ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
محمد بن ٳټراجِيم بن احارِ التيِيٰء ڪن آي سَلَمََ ن عَبڍِ الرخَنِء عن أي سويد 
الذي رضي اله عنه : ل رول الله يا كان يغككف في العش الأو سَط من رَمَصَانَء 
فاغتَکت عَامًا حَنّی إِدًا كان لَيْلَةَ إخدى وَعِشرينَ -وَهي ايله التي ر مِنْ 
صَبِيڪتها مِن أغيَكافهِ- قَالّ: «مَنْ كان أعتَكف مَمِي َلْيعْتَكف العَشْرَ الأو اجر 
قل َد أَرِيتُ هلله الل و ثم ألسيتهاء وَقَد راي ا ف مَاءِ وطين من 


۶ 


صبيحَتها لوقا في القر الأوًاخر» وَالنَمِسُومًا في كَل ور قَمَطْرَت 
السَمَاء َلْكَ اللَلَةَء وَكَانَ لچ على ڪريشء فوكت المشجد» فَبَصرَث عَينَاي 


ا الله ا على جبهته أ لاء والطينء مِنْ ضبح إخدى وَعِشْرينًّ. [انظر: -1٦1۹‏ 
مسلم: ۷- فتح : [N\/4‏ 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث: 
أحدها: حديث ابن عُمَرّ: گان النبي ي يَعَْكف العَضْرّ الأَوَاخِرَ مِنْ 
ٹانيها: حدیث عَائِسَةَ مثله حَسَى فاه اء تم غتَگف أَزوَاجُةُ مِنْ 


¢ 


ثالثها : حديث أبي سَِيدٍ أن النبي ية كان يَعْتَكفُ في العَشرِ الأَوْسَط 
من رَمَضَان. 

الحديث بطوله› SY‏ 

وحديث عائشة وابن عمر أخرجهما مسلم أيضًا". قال الداودي : 
وحديث أعتكافه العشر الأوسط قبل بنائه بعائشة. 


() برقم .)۱٩۹(‏ 
(۳) مسلم (۱۱۷۱- ۱۱۷۲). 


سص بْوَابُ الاغتټڪافِ 
و م ئل اتتا د4 لمران Ml‏ : يقيمون»› يقال : عكکف 

وفي الشرع : إقامة مخصوصة. قال عطاء: قال يعلى بن أمية : إني 
لأمكث فى المسجد الساعة وما أمكث إلا لأعتكف. قال عطاء: وهو 
آ کا ف ماک فهو وة جلي فى الة احخساب الحر هن 
معتکف وإلا فلا . 

والمباشرة في الآية: الجماع عند الأكثرين» وقيل: المقدمات› 
وقام الإجماع على أن الأعتكاف لا يكون إلا في المسجد لهه 
الآية". ولا عبرة بمخالفة ابن لبابة المالكي" فيه لشذوذه. 


وقوله: (في المساجد كلها) أشار به إلى الرد على من يقول 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» .)۸٠٠۷ -۸٠١٦( ۳٤١ /٤‏ 

(۲) نقل هذا الإجماع الحافظ ابن عبد البر في «الاستذكار» /٠١‏ ۲۷۴» وعنه نقله ابن 
القطان في لإقناع» ۲/ (TEV) V4‏ 
في أن الأعتكاف لا يجوز فی فير المساجد 

)۳( هو أبو عبد الله محمد بن يحيى بن عمر بن لبابة القرطبي› شيخ المالكيةء کان إِماما 
فى الفقه » أنتهت إليه الإمامة فى المذهب» مقدمًا على أهل زمانه في الفتوى» كبير 
الشأن» حافظًا لأخبار الأندلس» أديبًا شاعرًا. 
وروی عنه خلق کثیر» ولم یکن له علم ولا حذق بالحدیث» بل ينقل بالمعنیٰ» 
مات في شعبان سنة أربع عشرة وثلاثمائة. أنظر تمام ترجمته في «تاريخ الإسلام 
۸٥ ۳‏ (۱۳). «سیر اعلام النبلاء» ٤۹٥ /۱٤‏ (۲۷۸). «شذرات الذهب» 
14/۲ 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال حذيفة: لا أعتكاف إلا فى المساجد الثلاثة: مسجد مكةء 
والمدينةء والأقصى. وقال سعيد بن المسيب: لا آعتكاف إلا فى 


E مسجد‎ 


وفي «الصوم» لابن أبي عاصم يإسناده إلى حذيفة: لا أعتكاف إلا في 
سةد ال 


(۱) رواه بهذا اللفظ ابن آبی شيبة ۳۳۸/۲ (41۷۲) لكنه عن سعيد بن المسيب» وكذا 
رواه عنه أیضًا عبد الرزاق )۸٠٠۸( ۳٤١ /٤‏ بلفظ : إلا فى مسجد النبى اة وهلذا 
سيأتي ذكره عن حذيفة. ٤‏ 1 

(۲) قلت: روى الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» كما في «تحفة الأخيار» ۳/ ۸۲ 
.)٠٥٠١(‏ والاسماعیلي في معجم «شیوخه» ۲/ ۷۲۰- »)۳۳٣( ۷۲٣‏ والبيهقي 
۳11/٤‏ والذهبي في «تاريخ الإسلام» ۲۷١ /۲١‏ وفي «السير» ۸١ /٠١‏ من 
طريق سفيان بن عيينة »عن جامع بن أبي راشد»ء عن أبي وائل قال: قال حذيفة 
لعبد الله [يعني ابن مسعود]: عكوف بين دارك ودار أبي موس لا تغير» وقد علمت 
أن رسول الله َة قال : «لا أعتكاف إلا في المساجد الثلاثة» وفي رواية بزيادة : 
«المسجد الحرام ومسجد النبي يي ا بيت المقدس» وفي رواية: «لا 
أعتكاف إلا في المسجد الحرام- أو قال- إلا في المساجد الثلاثة» فقال عبد الله : 
لعلك نسيت وحفظواء أو أخطآت وأصابوا. 
قال الذهبي في «السير»: صحيح غريب عال. 
وقال الألباني في «الصحيحة» :)۲۷۸١(‏ إسناده صحيح على شرط الشيخين. 
ورواه سعید بن منصور كما في «المحلیٰ» ۱۹٥ /٥‏ ومن طريقه ابن الجوزي في 
«التحقیق» )۱۱۸١( ۱٠۹/۲‏ من طريق سفيان» عن جامع بن أبي راشد» عن 
شقيق بن سلمة قال: قال حذيفة لعبد الله بن مسعود: قد علمت أن رسول الله يلا 
قال: «لا أعتكاف إلا فى المساجد الثلاثة -أو قال- مسجد جماعة). 
قال ابن حزم : هذا شك من حذيفة أو ممن دونه» ولا يقطع على رسول الله بلا 
بشك. ولو آنه اكك قال: لا أعتكاف إلا في المساجد الثلاثة لحفظه الله تعالى 
علينا. 


ورواه عبد الرزاق فى «المصنف» .)۸٠١١( ۳٤۸ /٤‏ والفاكهى فى «أخبار مكة) = 


س واب الاغێڪافِ ۷ 


قلت: وروى الحارث» عن على: لا أعتكاف إلا فى المسجد 


الحرام ومسجد المدينة"“» وذهب هؤلاء إلى أن الآية خرجت على 
نوع من المساجد وهو ما بناه نبي؛ لأن الآية نزلت على رسول الله 
بيا وهو معتكف في مسجده فكان القصد والإشارة إلى نوع تلك 
المساجد مما بناه نبي. 


الجمعة» روي عن علي وابن مسعود وعروة وعطاء والحسن 
والزهري» وهو قول مالك في «المدونة» قال: أما من تلزمه الجمعة 
فلا یعتکف إلا فی الجامع". قال: وأقل الأعتكاف عشرة یام 


2 


(0) 
(۳) 


۲ (۱۳۳۶)» والطبراني )۹٥۱۱( ۳۰۲ /٩‏ من طريق سفيان بن عيينة» عن 


جامع بن أبي راشد قال : سمعت آبا وائل یقول: .. فذکره بنحوه» إلا أنه موقوف . 
قال الهيثمي في «المجمع» ۳ : رجاله رجال الصحيح. 

ورواه عبد الرزاق (٤٠٠۸)ء‏ وابن أبي شيبة ۲/ ۳۴۷ (411۹)ء والطبراني 
)4١(‏ من طريق الثوري» عن واصل الأحدب» عن إبراهيم قال: جاء حذيفة 
إلى عبد الله» فذكره موقوفا أيضًا. 

قال الهيثمي ۳/ ۱۷۳: إبراهيم لم يدرك حذيفة. 

وقال الألبانى فى «الصحيحة» 1۹/١‏ : رجاله ثقات رجال الشيخين» غير أن 
إبراهيم -وهو النخعي- لم يدرك حليفة أ ه 

وقد خرجت هذا الحديث بغير اللفظ الذي ذكر المصنف؛ لأن مسجد النبي 
لا یکون إلا أحد هذه المساجد» كما قال ابن عبد البر فى «التمهید» ۸/ :۲١‏ 
فقالوا: لا أعتكاف إلا في مسجد نبي كالمسجد الحرام أو مسجد الرسول» 
أو مسجد بيت المقدس لا غير. 

رواه ابن أبي شيبة ۲/ ۳۳۷ )41۷١(‏ بلفظ : لا أعتكاف إلا في مصر جامع . 
وبنحوه رواه عبد الرزاق ۳٤٦/٤‏ (۹٠٠۸)ء‏ وابن أبي شيبة )4٦1۷۰(‏ پاسناد آخر. 
«المدونة» .۲١۳/١‏ 

.۲٠۳/١ «المدونة»‎ 


۸ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وروی عنه ابن القاسم لا باس به يومًا ویومین › وقد روي أن قله يوم 
و وقال في «المدونة»: لا أرى أن يعتكف أقل من عشرة أيام 
فإن نذر دونها ا وعندنا يصح أعتكاف قدر یسمیٰ عکوفاء 
وضابطه مكث يزيد على طمأنينة الركوع ادن زيادة. ومن أصحابنا من 
أكتفیٰ بالمرور بلا لبث . 

وقالت طائفة : الأعتكاف في كل مسجد» روي دَلِكَ عن النخعي 
e ad‏ ا 0 
وابي سلمة والشعبي ¢ وهو قول ابي حنيفة والثوري والشافعي في 
الجدية اة اجان وان تور ودارد الخو : والبخاري 
«الموطأ» قال: لا أراه كره الأعتكاف في المساجد التي لا يجمع فيها 
إلا كراهية أن يخرج المعتكف من مسجده الذي أعتكف فيه إلى 
الجمعةء فإن کان مسجدًا لا يجمع فيه ولا يجب على صاحبه إتيان 
الجمعة في مسجد سواه فلا أرى بأسًا بالاعتكاف فيه؛ لأن الله تعالى 
قال: «ووَأشرٌ عنكفودً فى ألْسَسدجٍ [البقرة: ۱۸۷] فعم المساجد كلها 

۴ (0) 

ولم یخص منھا شیا »> ونحوه قول الشافعي : المسجد الجامع أ حب 


إل واف اع ي غو ف اله إلى ال :. 


قلت : علل بأمور كثيرة: الجماعة واستغنائه عن الخروج إلى الجمعة 


( آنظر : «النوادر والزیادات» ۲/ ۸۸. 

.۲٠۳/۱ «المدونة»‎ )2 

) رواه عنهم ابن أبي شيبة ۲/ ۳۳۷ .)41٩۸ »۰۹1٦1٩ -۹٦٦٥(‏ 

0 آنظر: «مختصر آختلاف العلماء؛ ٤۸/۲‏ «روضة الطالبین» ۲/ ۹۸ء «المحلى» 
0/ 14۳« «المخني» € /1. 

() «الموطاً» ص ۲۰۸. 

۳/۲ «امختصر المزني» مع «الأم»‎ (V 


سس ئوان الامتكاف 


وللإجماع عله إذ قال الزهري: لا يصح الأعتكاف في غیره "۰ وبه 
قال الحكم وخاد واوا الشافعي في القديم الى ا 
وقال الجونى من أصحابنا: الجماعة إذا كانت فى بعض مساجد 
أن الأعتكاف الواجب ل يجوز أداؤه فی غير مسجد الجماعة والنفل 
يجور آداؤه في غيره. 

فرع : قد پتعین الجامع فى صورة وهى: ما إذا ثذر اأعتكاف مدة 
متتابعة تتخللها جمعة وهو من أهلها فإن الخروج لها يقطع التتابع 
على الأصح» قاله القاضي الحسين. 

فرع : يصح في سطح المسجد ورحبته. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : وأين الإجماع فقد حكي الخلاف في أشتراطه وفي ختصاص 
بعض المساجد دون بعض. 

(۲) رواه ابن آبی شیبة ۳۳۸/۲ .)4٩۷۳(‏ 

.٥۷١ /۳ «البیان»‎ )4( .)41۷٤( ۳۳۸/۲ «المصنف»‎ )۳( 

(ه) ورد بهامش الأصل: قوله: وأومأً الشافعي في القديم إلى اشتراطه» یرید أنه 
كمذهب الزهري. قال الإسنوي في «مهماته) : وهه الحكاية عن الشيخ أبي حامد 
غلط عليه حصل فيها التباس ؛ فإنه قال في تعليقه الذي علقه عنه البندنيجي ما نصه : 
روي عن الزهري أنه قال : لا يصح الأعتكاف إلا في الجوامع » وأومأ الشافعي في 
القديم إلى أن الأعتكاف متى زاد عل أسبوع» فإنه يعتكف في الجامع حت 
لا يحتاج لقطع الأعتكاف بصلاة الجمعة. هذا لفظه» وهو صريح في صحة 
الأعتكاف على القديم في غير الجامع. 
قال الإسنوي : وهه الحكاية لم يقع الغلط فيها من صاحب «المعتمد بل الأصل 
فيه صاحب الشامل فإنه نقله عن الشيخ أبي حامد بنصه على ما نقله عنه من صنف 
بعده کالشاشي وصاحب «البيان» وصاحب «الذخائر»» ولا يوجد ذلك في كلام 
أحد إلا ناقلا له عن الشيخ أبي حامد» وعبّرّ بعض المتأخرين بقوله: رواه الشيخ 
أبو حامد وأصحابناء وهو غلط. آنتهى لفظه بحروفه. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فائدة : 
قوله : (وكان المسجد على عريش) قال صاحب «العين»: العريش : 
شبه الهودج» وعرش البيت: سقفه”". وقال الداودي: كان الجريد قد 
وكان كك لما بن مسجده أخرج قبور المشركين وقطع النخل التي 
كانت فيه» فجعل منها سواري وجذوعًا»ء وألقى الجريد عليهاء فقيل 
له بعد ذَلِك: یا رسول الله آلا تبنیه؟ قال: «عریش کعریش موسی !»"۔ 
فرع : الجديد من قولي الشافعي: أنه لا يصح أعتكاف المرأة في 
مسجد بيتها وهو المعتزل المهتا للصلاة ووافقنا مالك واد 
والقديم وفاقًا لاي حنيفة : نعم»› وبه قال النخعي والثوري وابن 
أصحهما المنع“. 
فرع : للمعتکف قرأءة القرآن والحديث والعلم» وأمور الدين› 
- وسماع العلم» خلافًا لمالك» وعن ابن القاسم: لا يجوز له عيادة 
المريض ولا مدارسة العلمء ولا الصلاة على الجنازة" خلافا لابن 
و 
(۱) «العین» ۱/ .۲٤۹‏ 
)۲( تقدم تخريج هذا الحديث باستيفاء في حديث »)٤١۸(‏ وانظره في «الصحيحة) .)٦١١(‏ 
(۳) أنظر هه المسألة في: «المبسوط» ١۱۱۹/۳ء‏ «النوادر والزيادات» ۸۸/۲» 
«البيان» ۳/ 0۷4- ›0۷٥‏ «المخني» /٤‏ £ 
)٤(‏ آنظر «البيان» ۳/ .٠۷١‏ 
)٥(‏ آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ .٩۳‏ 
)١(‏ آنظر: «الذخيرة» ۲/ .٥۳۹‏ 
(۷) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ٩۹۳‏ و«الذخيرة» ۲/ .٥۳۹‏ 


سد بواب الاغتڪافِ اا 


فرع : لا بأس بتطييبه. قال الشافعي في «الأم»: ولا باس بأن يقص 
فيه؛ لأنه وعظ وتذكير ‏ 

فرع : في «شرح الهداية»: أنه يكره التعليم في المسجد بأجر» وكذا 
كتابة المصحف بأجر» وقيل : إن كان الخياط يحفظ المسجد فلا بأس أن 

فائدة: قام الإجماع على أن الأعتكاف لا يجب إلا بالنذر”". 

فرع : من نوی آعتکاف مدة» وشرع فيها فله الخروج منها خلاقا 
U‏ وادعى ابن عبد البر““ عدم أختلاف الفقهاء في ذَلِكَ وأن 
القضاء لازم عند جميع العلماء فإن لم يشرع فالقضاء مستحب. ومن 
العلماء من أوجبه إن لم يدخل فيه» واحتج بحديث عائشة: كان 
يعتكف العشر الأواخر.. الحديث. 

وفیه : فأتیٰ معتکفه (فلما آعتکف أفطر عشرا) من شوال» ‏ وهو 
قول غریب. 

قال الترمذي: لما قطع أعتكافه من أجل أزواجه قضاه على مذهب 
من يرى قضاء التطوع إذا قطعه". قلت: لكنه لم يشرع فيه. 


ALEX I AMEX IIA&KX2 


.٩۰/۲ «الأم»‎ )۱( 

(۲) نقل هذا الإجماع ابن المنذر في «الإجماع؛ ص »)٠٠١( ٠١‏ ونقله ابن القطان 
الفاسي في «الإقناع» )٠١١( ۷١١/۲‏ عن ابن المنذر في «الإشراف». 

(۳) أنظر: «عيون المجالس» ۲/ )٤( .1۸١‏ «الاستذکار» .۲۸٦ /۱١‏ 
(ه) ورد بهامش الأصل : لعله: فلما أفطر أعتكف عشرا. 

.)۱۱۷۳( سياتي برقم (۲۰۳۳)» ورواه مسلم‎ )٣( 

(۷) «سنن الترمذي» 10۷/۳. 


1۲ ت التوضيح لشرح الجامع الصحيح سسصح 
- باب المغتَڪتٽَ 


عَاْشَة رضي الل غنها قات o‏ 
أله وان حاِض. [انظر: 0~ مسلم: ۷~ فتح: :4 [Vr/‏ 


ذکر فيه حدیث عَاوشًاً : گان رسول اله بضغي إلى رَأسَهُ وَهُرَ 
مَُجَاور في المَسجلِ» فال واا 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضا» ومعناه: يميل فيدخل رأسه 
وكتفيه إلى الحجرة فترجله أي: تسرحه بدهن» وما قاله الداودي 
-ولم يقيده غيره-: لئلا يخرج من المسجد ما وجد المقام فيه؛ لأن 
الحائض لا تدخله» SES‏ باب: المعتكف يدخل 
راه البيت للغسل› وذكره بلفظ : أنها كانت ترجل النبي ييو وهي 
حائض» وهو معتكف في المسجد» وهو في حجرتها يناولها رأسه". 
وهو دال على جواز ترجيل رأس المعتكف» وفي معناه: الحلق وأن 
اليدين من المرأة ليسا بعورة ولو كانتا عورة ما باشرته بهما في 
أعتكافه» ويشهد له أن المرأة تنه عن لبس القفازين في الإحرام 
وتؤمر بستر ما عدا وجهها وكفيهاء وهكذا حكمها في الصلاة» وأن 
الحائض طاهر إلا موضع النجاسة منها. 

فرع : الجوار والاعتكاف سواء عند مالك» حكمهما واحد إلا من 
جاور نهارًا بمكة وانقلب ليا إلى أهله فلا صوم فيه» وله أن يطأً أهلهء 


مسلم (۹۷(. 
(۲) سيأتي برقم .)۲۰٤١(‏ 


ر أَبُوَابُ الاغتِڪافِ ا 


قال: وجوار مكة أمر يتقرب به إلى الله تعالى كالرباط والصيام"» وقال 
عو ا ا و اق 0 
مختلفان» كانت بيوت رسول الله بي في المسجد فلما أعتكف في 
شهر رمضان خرج من بيوته إلى بطن المسجد فاعتكف فيه» والجوار 
بخلاف دَلِكَّ» إن شاء جاور بباب المسجد» أو في جوفه لمن 
ا وقال مجاهد: الحرم كله مسجد يعتكف في أيه شاء» وإن 
شاء في منزله» إلا أنه لا يصلي إلا في جماعة“. 

استدل به علیٰ أن من حلف لا يدخل دارا فأدخل بعض بدنه 
لا يحنث» واختلف فيمن حلف لا يدخل دارا فأدخل إحدى رجليه» 
قال ابن القاسم: إن منع الباب أن ينغلق حنث» وقال ابن حبيب: 
إن أغتمد :على الداغلة حتث. 


ILEKXI AMEX IAM&X2 


.۲١١ -۲٠١ /١ «المدونة»‎ )۱( 
.)۸۰۰٤( ۳٤٥/٤ رواه عبد الرزاق‎ ۳ 
.)۸۰۰۳( السابق‎ 

.)۸٠٠٥( السابق‎ €3 


() آنظر: «مواهب الجليل» .٤١١ /٤‏ 


e ED ©‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲- باب لا يذل البَيْتَ إلا لِحَاحَة 
4“ حدٿتًا فََيْبَةء حدتنَا لَيْٺُء عن ابن شهاب» ڪَن عُروَةَء وَعَمْرَةَ پت عبد 
الرَمَنِء أ عَائِشَةَ رضي اله عنها - رؤج النَيي ياة- قالّث: وَإِنْ كان رَسُول اف ياء 
لَيذخل عل رَأْسَهُ وهو في مسجد قَأرَجْلَهُء وَكَانَ لا يَذْحُلٌ البيت إلا لجاجةء إذَا كَانَ 
مُعْتَحِفًا [انظر: ۲۹- مسلم: ۲۹۷- فتح: ٤‏ /۲۷۳] 


ذكر فيه عن الزهري”» عن عروة وعمرة بنت عبد الرحمن» عن 


عَايِسَةَ قَالْتْ: ون گان رَسُول اه ڳلا لَيُذڃِل عَلَيّ رَأسَهُ وَهُرَ فِي 
المَسْجدِ قَأرَجلهء وَكَانَ لا يذل البيْت إلا لِحَاجَة إا گان مُعْتَكِمًا 

هلذا الحديث أخرجه مسلم أيصًّاء وقال: لحاجة الإنسان". 
والمراد بالحاجة: البول والغائط. وكذا فسره الزهري وهو راوي 
الحديث”"» وهو إجماء“» ورواه مالك» عن الزهري» عن عروةء 
عن عمرة» عن عائشة»ء وفيه: إلا لحاجة الإنسان. قال أبو داود: 
لم يتابع أحد مالكًا في هذا الحديث على ذكر عمرة"“. واضطرب فيه 
أصحاب الزهري فقالت طائفة: عنه» عن عروة» عن عائشة. وكذا 
رواه ابن مهدي» عن مالك. 


(1) ورد فوق الكلمة بالأصل: مسند متصل. 

(۲) مسلم (۲/ ۲۹۷). 

(۳) روئ عبد الرزاق في «المصنف» )۸٠١١( ۳١۷ /٤‏ عن معمر» عن الزهري قال : 
لا يخرج المعتكف إلا لحاجة لابد له منهاء من غائط آو بول. 

() آنظر: «الإجماع» لابن المنذر ص »)٠١۷( ٦۰‏ و«االإقناع» لابن لقطان ۲/ ۷٠۲‏ 
(۱۳۵). و«الإفصاح» ۳/ ۱۹۸- ۱۹۹. 

.۲۰۸ «الموطاً» ص‎ )٥( 

)١(‏ «سنن أبي داود» بعد حديث )۲٤۹۸(‏ كتاب: الصوم باب: المعتكف يدخل البيت 


حح اواب الاغێكڪافِ 


وقالت طائفة: عن عروة وعمرة جميعًا عن عائشة. وكذا رواه ابن 
وهب» عن مالك» وأكثر الرواة عن مالك» عن عروة» عن عمرة 
فخطئوه في ذكر عمرة. 

قال ابن بطال: ولهذه العلة -والله أعلم- لم يدخل البخاري حديث 
مالك وإن كان فيه زيادة تفسير؛ (لكونه) ترجم للحديث بتلك الزيادة إذ 
كان دَلِكَ عنده معنى الحديث» ثم الحديث دال على أن المعتكف 
لا يشتغل بغير ملازمة المسجد للصلاة» والتلاوة» والذكر»ء ولا یخرج 
إلا لما إليه حاجة» وفي معنى الترجيل: كل ما فيه صلاح بدنه من 
الغذاء وغيره» ولا شك أن المعتكف ألزم نفسه المقام للطاعة 
فلا يشتغل بما يلهي عنهاء ولا يخرج إلا لضرورة كالمرض البين 
والحيض في النساءء وهو في معن خروجه للحاجة. 

واختلفوا في خروجه لما سوئ ذَلِكّ» فروي عن النخعي» والحسن 
البصري» وابن جبير أن له أن يشهد الجمعة ويعود المرضى ويتبع 
الجنائز. وذكر ابن الجهم» عن مالك: يخرج للجمعة ويتم أعتكافه 
في الجامع. وقال عبد الملك: إن خرج إلى الجمعة فسد أعتكافه» 
ومنعت طائفة خروجه لعيادة المريض والجنائز» وهو قول عطاء وعروة 
والاخزى" ومالك وأبي حنيفة» والشافعي وأبي ثور. 


/٤ و«الفتح»‎ ۳۲١ -۳۱١ /۸ آنظر في هذا الختلاف والاضطراب: «التمهید»‎ ٠ 
.۲۳۳ -۲۳۰ /۷ واصحیح أبي داود»‎ ۳ 

في (م): (لأنه). 

۳ رواہ ابن آبی شیبة ۲/ ۳ (۹71۳۲. ۹1۳٤‏ 4۹1۳ ۳۷ 414۰ 

رواه عبد الاق /٤‏ ۳۷ ( ۰01 904 ۸). وابن ای شيبة ›»41٤٤ -۹1٤۳(‏ 
(14٦‏ 


x)‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا يخرج المعتكف إلا إلى الجمعة 
والبول والغائط خاصة. وقال مالك: إن خرج المعتكف لعذر ضرورة 
مثل موت أبویه وابنه ولا یکون له من یقوم به فانه یبتدئ اعتکافه» 
والذين منعوا خروجه لغير الحاجة أسعد باتباع الحديت ١‏ 

وفيه كما قال ابن المنذر: دلالة على أمتناع العشاء في بيته والخروج 
من موضعه إلا للحاجة. قال: واختلفوا في دَلِكَّ» فكان الحسن وقتادة 
يقولان: له أن يشرط العشاء فى منزله. وبه قال أحمد» وقال أحمد: 
كان الك ف به فلا فيم عام ١‏ ارقا آي مجار: لس اة 
ذلك“ وهو یشبه مذاهب ال وبه نقول؛ لأنه موافق للسنة› 
وعن مالك في الرجل يأتيه الطعام من منزله ليأكله في المسجد فقال: 
أرجو أن يكون خفيقً “١‏ 

وفيه : دلالة غير ما سلف على إباحة غسل المعتكف رأسه؛ لأنه في 
معنى الترجيل ٠”‏ ۰ 


ALEXIS IA&KSI 


)١(‏ أنظر هذه المسألة فى «المبسوط) /١‏ ١۱ء‏ «المنتقٰ» ۲/ ۷۷ء ۷۹ «النوادر 
والزیادات» ۲/ ۱ الا ۰/۲ 

(۲) في «شرح ابن بطال» -١١١/٤‏ وهو المصدر المنقول منه هاهنا- أن هذا قول 
الشافعي» وهو نص قوله في «الأم» .٩١/۲‏ 

(۳) ذکر قول آبی مجلز صاحب «المخنى» .٤۷١ /٤‏ 

.€ /۲ «النوادر رالزیادات»‎ )٤( 

(ه) من قول المصنف -رحمه الله- آنا : قال ابن بطال إلى هذا الموضع» نقله من 
««شرح ابن بطال» .٠١١ -۱٠١١ /٤‏ 


س بُوَابُ الاغتّكاف ۷N‏ 
-٤‏ باب غشل المُعْتَڪضفِ 

الأشودء عَنْ عَاثِسَةَ رضي اله عنها قالّث؛ كان النييْ ي يُباشِرف وَأنّا حائِض. 
[انظر: -۳٠١‏ مسلم: ۳- فتح: ]۲۷٤/⁄/ ٤‏ 

وان جرج رَأسَهُ مِىَ شج -وَهو مُغَكتٌ- فَأغْيلة وَأنّا حَاِض. 
[انظر: ۲۹۵- مسلم: ۷- فتح: ]۲۷٤/ ٤‏ 

ذکر فيه حديث عَائَِة: کان الت ية ببَاشِرُني وَأنا حَابِض. وان 
خر رَأسَةُ ِن الَسجد -وهو مُغتكف- فأغْيلةُ وأا حَايِض. 

فيه : دلالة واضحة لما ترجم له فغسل رأسه جائز کترجیله وغسل 
جسده في معناه» ولا نعلم في دَلِكَ خلاقاء وروی ابن وهب عن مالك 
قال: لا بأس أن يخرج إلى غسل الجمعة إلى موضع الذي يتوضأً فيهء 
ولا بأس أن يخرج يغتسل للحرٌ يصيبه. 

وقولها: (کان يباشرني وآنا حائض): تريد: غير معتكف؛ لأن 
المعتكف لا يجوز له المباشرة للآية» وإنما ذكرت المباشرة هنا لتدل 
على جواز غسلها رأسه وهي حائض» وتدل على طهارة بدن الحائض 
ولا يجتنب منها إلا موضع الدم» وقال الداودي: يريد آنها تشد 
إزارها في فور حيضتها. 


SORO SOO O) 


غ کی 
۵- باب الاغُتِڪافِ ليلا 

ابن عُمَرَ رضي اله عنهماء أن عُمَرَ سَأل التب َيه قال كنت ترت في الاهِلِية أن 
اكت لَيْلََ في المشجِدِ الحرام؟ قالٌ: ارف بنذرگ». EY. MEE TEY oF]‏ 
۷- مسلم: -۱٦٥٩‏ فتح: ]۲۷٤/ ٤‏ 

ذکر فيه حدیث ابن عُمَرَ أن عَمَرَ سَأَلَ لني بل قال : گنت تَذرت 
في الجاهلة أن أغتكفت ليله في المَسجِِ ا قال: «قَأَوف بنَذر». 

وترم عله في اواو الباب باب من لم يرط إذا أعنكك 
صومًا» وزاد فيه: فاعتكف ليلة. وترجم عليه أيضًا عقيبه باب: إذا 
نذر في الجاهلية أن يعتكف ثم أسلم". وهو حديث صحيح أخرجه 
مسلم أيضًا"» وفي رواية له: يومًا بدل (ليلة). 

قال ابن حبان في «صحيحه» : ألفاظ أخبار هذا الحديث مصرحة بأن 
عمر نذر أعتكاف ليلة إلا بهاذا -يعني : رواية مسلم- فإن صحت هه 
فيشبه أن يكون (أراد)“ باليوم مع ليلته» وبالليلة مع اليوم 

حسّیٰ لا یکون بين الخبرين تضاد» والحرب تعبر بذلك» قال الله 
تعالى: تم میت ربد ابوت 4 [الأعراف: ]٠٤١‏ وقد روى 
عمرو بن دينار» عن ابن عمر أن عمر قال لرسول الله ية بالجعرانة: 


() سيأتي برقم .)۲۰٤۲(‏ 

.)۲۰٤۳( برقم‎ )۲( 

{0Y0 مسلم‎ (۳( 

.)۲۸ /۱۹٥٩( مسلم‎ )( 

(ه) في (م) المراد. 

.۲۲۷ -۲۲۹٣/۱۰ «صحیح ابن حبان»‎ )٦( 


—ے اياب الاغتێِڪافِ 
إنی نذرت أن أعتكف یوما وليلة. فاقتصر بعضهم على البعض»› ویجوز 
للراوي أن ينقل بعض ما سمع» وفي رواية س داود والنسائي : 
«فاعتکف وص . 


قال ابن حزم : لا يصح ؛ لأن فى سندهما عبد الله بن بدیز "° وهو 
مجهول". قلت: لاء فقد علق له البخاري“» ووثق» نعم تفرد 
بزيادة الصوم» كما قاله ابن عدي والدارقطني وضعفاه"» ونقل 


(۱) ابو داود .)۲٤۷١ -۲٤۷٤(‏ «سنن النسائی الکبرئ» ۲۹۲/۲ )۳٠١(‏ بلفظ : أن 
ورواه أيضًا الطيالسي -٦۸/١‏ 14 (1۹). والبخاري في «التاريخ الكبير» /١‏ 
٣‏ وأبو یعل .)٥٨۳۲( ٣ -٥/۱۰‏ وابن عدي فی «الکامل» ٣٥۷ /٥‏ 
والحاكم في «المستدرك» ١/۳۹٤ء‏ والدارقطني ٠١١ -۲٠١/۲‏ والييهقي /٤‏ 
٦‏ وابن الجوزي في «التحقیق» ۲/ ۱۱۱ (۱۱۸۹) من طريق عبد الله بن بديل»› 
عن عمرو بن دينار» عن ابن عمر» به. 

(۲) ورد بهامش الأصل: قال في «الكاشف»: صويلح الحديث له مناكير وفي غمزه 
الدارقطنى» فيه ضعف. 

AT /o «المحلى»‎ (۳) 

.)۱۲۸٤( سيأتي له بعد حدیث‎ )٤( 

(ه) قال یحییٰ بن معین : مکي صالح› ووثقه ابن حبان» وقال ابن شاهين : صالح› 
وقال الذهبي : صويلح الحديث له ما ينكر. وقال الحافظ : صدوق يخطى. 
انظر: «التاريخ الكبير» ٠١٠١/١‏ (۱۲۷)» و«الجرح والتعديل» ٠٤/٥‏ (۸٦)ء‏ 
ولاثقات ابن حبان» ۷/ ١۲ء‏ واثقات ابن شاهين» .)٦۷٤(‏ و«تهذيب الكمال» 
٤‏ ۴ (۳۷). واتاریخ الإسلام» ٤٥۳ /٩4‏ و«الکاشف» »)۲۹٤۲(‏ 

.)۳۲۲۲٤( و«التقریب»‎ 

)١(‏ قال ابن عدي في «الكامل» /١‏ ۳۷: لا أعلم ذكر في هذا الإسناد ذكر الصوم مع 
الاعتكاف إلا من رواية عبد الله بن بديل» عن عمرو بن دينار. وقال الدارقطني في 
«السنن» ۲/ :۲٠١‏ تفرد به ابن بديل عن عمرو» وهو ضعيف الحديث. 
وسئل عن هذا الحديث في «العلل» ۲/ ۲۲- ۲۷ (۹۳) فقال : يرویه عبد الله بن بديل = 


ع ی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
الدارقطنى» عن النيسابوري أنه حديث منكر؛ لأن الثقات من أصحاب 
عمرو لم يذكروه -يعني : الصوم- منهم: ابن جريج» وابن عيينة»› 


ثم قال ابن حزم: ولا نعرف هذا الخبر من مسند عمرو بن دينار 
ليس هذا منها فسقط الخبر؛ لبطلان سنده. 


= المكي -وکان ضعيمًا-» عن عمرو بن دينار» عن ابن عمر» عن عمر» ولم يتابع 
عليه ولا يعرف هذا الحديث عن أحد من أصحاب عمرو بن دينار› ورواه نافع عن 
ابن عمر عن عمر» فلم يذكر فيه الصيام» وهو أصح من قول ابن بديل عن عمرو. 

(۱) «سنن الدارقطنی» ۲/ -۲۰١‏ ۲۰۱. 

(۲) «المحلی» .۱۸۳/١‏ 
تتمات : قال البیهقی فى «المعرفة» :۳۹٤/٦‏ حديث منكر؛ قد آنكره حفاظ 
الحديث» لمخالفته أهل الثقة والحفظ في روايته. ونقل المنذري في «مختصر 
السئن» :۴٠١/١‏ تضعيف اين عدي» والدارقطني لعبد الله بن بديل» مشيرًا 
لقنت لدي مت لخت أا ان قا ي الي 00/6 فال 
تفرد به ابن بذيل» وهو ضغيف .وقال الحافظ فى الف“ :۲۷٤/6‏ إسعادة 
ضعيف ؛ أخرجه بو داود» والنسائي من طريق عبد الله بن بديل» وهو ضعيف. 
وال الات اخند ها فضي الست فال ل عبد اه ب جن 
الضعف بالمنزلة التي يصورها كلام المنذري» ففي «التهذيب»: قال أبن معين : 
صالح» وقال ابن عدي : له ما ينكر عليه الزيادة في متن أو إسنادء وذکره ابن حبان 
في «الثقات»» ولم يذكره البخاري» ولا النسائي في «الضعفاء»ء فهذا أقل حاله أن 
یکون حدیثه حستًا وتقبل زيادته. اه. «مختصر السنن» ۳/ .٠١‏ 
والحديث أورده الألباني في «ضعيف أبي داود» )٤١١ -٤٠٥(‏ وقال: إسناده 
فحت إن تيل فة عمف من فل نة 
لكنه أورده أيضًا في «صحيح أبي داود» (۲۱۳۲- ۲۱۳۷) وقال: مدار الإسنادين 
عل عبد الله بن بديل» وفيه ضعف» ولكن لما كان الحديث قد صح من غير طريقيه 
أوردته هنا. اه. 


قلت : لعمرو بن دينار في الصحيح عن ابن عمر نحو عشرة أحاديث 
فما هذا الكلام! 

إذا تقرر َل » فمن نذر أعتكاف ليلة لم يلزمه سواها خلافًا لمالك؛ 
حیث قال : یلزمه يوم معها. وقال سحنون: لا شيء عليه؛ لأنه لا صيام 
في الليل قال: ومن نذر أعتكاف يوم يلزمه يوم وليلة» ويدخل أعتكافه 
قبل غروب الشمس من ليلته» وإن دخل قبل الفجر لم يجزه» وإن 
أضاف إليه الليلة المستقبلة'. 

وقوله اك#: ( «أوف بنذرك ) محمول على الأستحباب بدليل أن 
الإسلام يهدم ما قبله"» وقد حمله الطبري على الوجوب» وسيأتي 
الخلاف فيه في الأيمان والنذور". والبخاري ذهب إلى وجوب 
الوفاء به» كما بوب عليه هناك وقاس اليمين على النذر» وهو قول 
أبي ثور والطبري» واختلف أصحابنا في صحة نذره في حال شركه» 
والأصح عدم صحته. 

وفیه : دلیل عل تأکید الوفاء بالوعد» ألا تری آنه مره بالوفاء به 
وقد خرج من الجاهلية إلى الإسلام» وإن كان عند الفقهاء ما كان في 
الجاهلية من أيمان وطلاق وعقد فإن الإسلام يهدمها ويسقط حرمتهاء 
قاله ابن بطال٥.‏ 


(۱) آنظر «النوادر والزیادات» ۲/ .٩۸‏ 

(۲) هي قطعة من حديث طويل رواه مسلم (۱۲۱) کتاب: الإیمان» باب: کون 
الإسلام يهدم ما قبله وكذا الهجرة والحج. 

(۴) ينظر شرح الحديث التي برقم .)١٦۹۷(‏ 

.۱٥۸ /٦ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


ی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
قال الخطابي: وفيه دلالة على أن نذر الجاهلية إذا كان على وفاق 
الإسلام کان ا 0 وهو ظاهر تبریب البخاري› ومن حلف في 
کفره ثم أسلم فحنث گُمر» وإليه ذهب الشافعى› وعن أشهب نحوه» 
وفيه: دلالة على جواز الأعتكاف بغير صوم وهو مذهب الشافعي»› 
والحسن› وأبي ثور» وروي عن علي أيصًا واہن مسعود» وطاوس› 
وغهو ن غد لرن ٠وا‏ جمد اشاق > وال مالك وا هة 
والأوزاعي: لا أعتكاف إلا بصوم. وقاله ابن عمر» وابن عباس» 
وعائشة› وعروة» والزهري. وقيل : إنه مذهب علي» والشعبي› 
ومجاهد» والقاسم بن محمد» وابن المسيب»› ونافع» والثوري› 
والليث» والحسن بن حي› والشافعي في القديمء وقول لامد 
ورواه عطاء ومقسم وأبو فاختة عن ابن غا والحديث دال 
للأول؛ إذ الليل ليس قابا للصوم وإن كان يحتمل أن يكون نذر 
أعتكاف ليلة مع يومها. 
مدل :ان الكافر إذا أسلم وهو جنب لزمه أن ا 


(۱) «أعلام الحدیث» ۲/ .٠۹٩١‏ 

(۲) «السنن الکبریئ» ۲/ ۳۱۹ (۸9۸۷)ء «البیان» ۳/ ٥۷۸‏ «المغنی» .٤)0۹/٤‏ 

AIT A111 <4111 411٩( ۳۳٤/۲ أنظر: «المصنف» لابن أبى شیبة‎ )۳( 
CATA CATV cA‘TE cA‘TY) Por /é «المصنف» لك ازاق‎ .») ٦ 
«عيون المجالس»‎ ء1۹٠١‎ /١ «المدونة»‎ ٥۷ امختصر الطحاوي» ص‎ ) ١ 
.٤٥۹/٤ «المغنی»‎ ٥۸۰ /۳ «البیان»‎ ۷1 /۲ 

9) «أعلام الحدیث» ۲/ .٩٩۰‏ ۰ 


سد اواب الاغتێكاف س 


تنبيه : أستدل من قال بعدم شرطية الصوم في صحة الأعتكاف مع 
حديث الباب بما رواه الدارقطني عن ابن عباس : «ليس على المعتكف 
صوم إلا أن يجعله على نفسه» ثم قال: رفعه أبو بکر محمد بن 


إسحاق السوسي» وغيره لا يرفعه""“» ومن جهة القياس: أنه عبادة 
)١(‏ «السنن» ۲/ ۱۹۹ عن محمد بن إسحاق السوسى» ومن طريقه الحافظ ابن الجوزي 
في «التحقیق» ۲/ ۱۱۰ (۱۱۸۷). ورواه الحاكم ١‏ والبيهقي /٤‏ ۳۱۸- 
۹ وابن عساکر في «تاریخ دمشق» ٤۸٩/٥‏ من طريق أبي الحسن أحمد بن 
محبوب الرملي. كلاهما -محمد بن إسحاق وأحمد بن محبوب- عن عبد الله بن 
محمد بن نصر الرملي» عن محمد بن يحيى بن أبي عمر» عن عبد العزيز بن 
محمد» عن أبي سهيل عم مالك [وعند الحاكم : عن أبي سهل بن مالك] عن 
طاوس» عن ابن عباس» مرفوعًا به. 
قال الحاكم : حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه! 
وقال البيهقي : الصحيح موقوفاء ورفعه وهم وقال في «المعرفة) :۳۹٩ /٦‏ رفعه 
ضعيف. وذكره عبد الحق في «الأحكام الوسطی» ۲/ ۲٠١‏ مرفوعًاء وقال: هذا 
یروی غير مرفوع. 
وتعقبه ابن القطان في «البيان» ۳/ ٤٤١‏ قائلا : لم يزد على هذا!! وقال الحافظ في 
«الدراية :۲۸۸/١‏ الصواب موقوف. وقال في «بلوغ المرام» (۷۲۲): الراجح 
وقفه. وأورد الألباني المرفوع في «الضعيفة» )٤۳۷۸(‏ وضعفه أيضًا. 
تنبيه : قال الدارقطني : رفعه هذا الشيخ وغيره لا يرفعه. 
قلت : هذا هو نص كلامه» فلم يصرح باسم هذا الشيخ» وجزم المصنف هنا وكذا 
العيني في «العمدة) ۹,,ء؛ وابن الجوزي في «التحقيق» ۲ ١‏ ومجد الدین 
ابن تيمية فى «المنتقی» (۲۲۸۲)ء والمناوي في فيض القدير» )۷٦1١(‏ بأن هذا 
الشيخ هو شيخ الدارقطني في الحديث» محمد بن إسحاق السوسي! 
وهو -والله آعلم- خطأ تتابعوا عليه؛ ويدل لذلك أن محمد بن إسحاق هذا لم 
ينفرد برواية الحديث» إنما تابعه أحمد بن محبوب الرملي»ء كما عند الحاكم 
والبيهقي» فالمتفرد به هو شيخهما عبد الله بن محمد بن نصر الرملي- وهو ما جزم 
وصرح به البيهقي "۹/٤‏ . 


۲9ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أصل بنفسه فلا يكون شرظًا لغيره كالصلاة وغيرها» وصوم رمضان 
لا يقبل غيره» ومعلوم أن أعتكاف الشارع كان في رمضان. وقال ابن 
شهاب: أجتمعت أنا وأبو سهل بن مالك عند عمر بن عبد العزيز 
فقلت: لا يكون أعتكاف بغير صوم»ء فقال عمر: أمن النبي يلا؟ 
قلت: لا. قال: آمن أبي بکر؟ قلت: لا. قال: أمن عمر؟ قلت: لا. 
قال: (أمن) عثمان؟ قلت: لا. قال: فلا إدا. وقد صح أنه او 
أعتكف العشر الأول من شوال”» ويوم العيد غير قابل للصومء 
أحتج من اشترطه بقول عائشة مرفوعًا: «لا أعتكاف إلا بصوم» رواه 
البيهقي› ووهم راویه“» وهو عند أبي داود عنها : السنة على المعتكف 


(۱) 
2 
(۳) 
(€) 


فالشيخ الذي ذكره الدارقطني هو عبد الله بن محمد الرملي. وهو ما جزم به أيضًا 
ابن القطان ۴/ .٤٤١‏ وقال الزيلعي : قال في «التنقيح»: والشيخ هو عبد الله بن 
محمد الرملي. اه «نصب الراية» ۲/ .٤۹١‏ وهذا أيضًا هو ما رجحه الألباني في 
«الضعيفة. 

من (م). 

.۳١۱۹ /٤ سنن البیهقی»‎ 

رواه مسلم (۱۱۷۳). 

«سنن البيهقي» .١۷ /٤‏ والحديث أيضًا رواه الحاكم في «المستدرك) »٤٤١ /١‏ 
والدارقطني في «سننه» ۲/ ۹٩1۹ء‏ ومن طريقه ابن الجوزي في «التحقيق» ۲/ ١١١‏ 
 )(‏ من طريق محمد بن هاشم» عن سويد بن عبد العزيز» عن سفيان بن 
حسين » عن الزهري» عن عروة» عن عائشة» مرفوعًا به. قال الدارقطني : تفرد به 
سويد٬‏ عن سفيان بن حسين. وقال البيهقي : وهذا وهم من سيان بن حسين أو من 
سويد بن عبد العزیز» وسوید» ضعيف بمرة لا يقبل منه ما تفرد به. وقال الحاكم : 
لم يحتج الشيخان بسفيان بن حسين. وقال شيخ الإسلام ابن القيم : سويد قال فيه 
أحمد: متروك» وقال ابن معين: ليس بشىءء وقال النسائى وغيره: ضعيف› 
وسفيان بن حسين في الزهري ضعيف. أ «الحاشيةة ۳٤٤/٣‏ وضعفه أيصًا 
الألباني في «الضعيفة» .(€VA)‏ 


س اواب الاغتێڪافِ 


أن لا يعود مريضًا. وفيه: ولا أعتكاف إلا بصوم» ولا أعتكاف إلا في 


)0 
مسجد جامع . 


(۱) أبو داود .)۲٤۷۳(‏ ومن طريقه البيهقي ۳۲١ /٤‏ من طريق عبد الرحمن بن إسحاق» 
عن الزهري» عن عروة» عن عائشةء به. قال أبو داود: غير عبد الرحمن لا يقول 
فيه : قالت: السنة. ثم قال : جعله قول عائشة. 
وقال البيهقي :۳۲١ /٤‏ ذهب كثير من الحفاظ إلى أن هذا الكلام من قول من دون 
عائشة» وأن من أدرجه في الحديث وهم فيه » فقد رواه سفيان الثوري» عن هشام» 
عن عروة قال: فذكره. وقال في «المعرفة» :۳۹١ /١‏ لم يخرج البخاري ومسلم 
باقي الحديث» من قوله: والسنة..» لاختلاف الحفاظ فيه» منهم من زعم أنه من 
قول عائشة» ومنهم من زعم أنه من قول الزهري» ويشبه آن يکون من قول من دون 
عائشة. أه. بتصرف. 
وقال الحافظ ابن عبد البر في «التمهيد» ۸/ ۳۳١‏ : ولم يقل أحد في حديث عائشة 
هلذا: «السنة» إلا عبد الرحمن بن إسحاق» ولا يصح هذا الكلام كله عندهم 
إلا من قول الزهري في صوم المعتكف. 
وقاله في «الاستذكار) ٩‏ وزاد: وبعضه من کلام عروة. 
وقال ابن القيم في «الحاشية» :۳٤٤ -۳٤۳/۳‏ عبد الرحمن هذا قال فيه 
أبو حاتم : > یحتج به» وقال البخاري : لیس ممن يعتمد عل حفظه» وقال 
الدارقطنى : ضعيف يرمی بالقدر. اه 
وقال الحافظ في «بلوغ المرام» (۷۲۱): رواه آبو داود ولا باس برجاله إلا أن 
الراجح وقف آخره. 
وقال الألباني في «الإرواء» :۱۳۹/٤‏ أخرجه أبو داود» وإسناده جيد عل شرط 
IT‏ أبي داود» (۲۱۳۵): إسناده حسن صحيح» ورجاله كلهم ثقات 
على شرط مسلم» على ضعف يسير في عبد الرحمن بن إسحاق» ولا ينزل حديثه 
عن رتبة الحسن. وقال في «الضعيفة» :۳١١ /٠١‏ إسناده صحيح. 
وأما قول الحافظ ابن عبد البر فى كتابيه المذكورين آنماء ومن قبله أبو داود بتفرد 
عبد الرحمن» فمتعقب؛ فقد تابعه ابن جريج» فيما رواه الدارقطني ۲/ ١*١‏ ومن 
طريقه ابن الجوزي في «التحقیق» ۱۱۱/۲ )۱۱۹١(‏ من طريق القاسم بن معن. = 


۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

i AEE I OS 
ا هات رمن أدرجه في الحديث فقد وهم وقال: الأشبه أن‎ 
يكون من قول من دون عائشة". وقال الحاكم: لفقهاء أهل الكوفة‎ 
في ضد حديث ابن عباس يرفعه: «ليس على المعتكف صيام إلا أن‎ 
يجعله على نفسه» وهو صحيح على شرط مسلم» حديثان: الأول:‎ 
حديث عائشة هلذاء والثاني: حديث عمر السالف: «اعتكف وصم»‎ 
: قال: ولم يحتج الشیخان بسفیان ولا بابن بديل”". وقال ابن عدي‎ 
لا أعلم أحدًا ذكر الصوم في الأعتكاف هنا إلا هو وله غير ما ذكرت‎ 
E مما‎ 
فاذکره» قلت: قد قال یحیی: صالح. وذکره ابن حبان وغیره في‎ 


= عنه» عن الزهري» عن سعيد بن المسيب» وعن عروة» عن عائشة. 
قال ابن الجوزي ۱۱۲/۲: فيه إبراهيم بن مجشر» قال ابن عدي: له آحاديث 
مناكير. لكن قال الألباني في «الضعيفة» :۳٠١/٠١‏ سنده صحيح. 
وتابعه أیضًا عقیل» فیما رواه البیهقی فی «الشعب» ۳/ ٤۲٤۳‏ (۳۹۱۲) من طريق 
الليث» عنه» عن الزهري غق رة عن عائشة. 
قال البيهقي : قوله: والسنة... إلى آخره» قيل إنه من قول عروة. واله أعلم. 

(۱) «سنن الدارقطنی» .۲١٠۱/۲‏ 

(۳) هذا هو قول الييهقي في «المعرفة» /٦‏ . 
وقال الألباني ذ في «الإرواء» ٠٤١ /٤‏ : رواية ابن جريج وعقيل عند البيهقي في معن 
ا عد الخ ا9 ولذلك آدعى الدارقطني أنه من كلام الزهري» 
واتفاق هۇلاء الثقات الثلاث على جعله من الحديث يرد دعوى الإدراج. والله 
أعلم. وانظر : «صحيح أبي داود» ۷/ .۲۳١‏ 

(۳) «المستدرك» ٤٤١ -٤۳۹/١‏ بتصرف» وحديث ابن عباس وعائشة وعمر» تقدم 
تخريجهاء» وآخرها حديث عائشة 

() «الکامل» / ۳0۷ - 0۸ وقد تقدم. 

() تقدم ذكر هذا في ترجمة ابن بديل فلتراجع ترجمته. 


جس اباب الاغتِڪافِ ۷mm‏ 


)0 ۱ ء 
«شقاته)' > وصحح حدیثه هذا ابن العربى› ولا يوافقه عليه أحد وقد 
توبع ولم ينفرد به» أخرج الدارقطني من حديث سعيد بن بشير» عن 
al a a e‏ 

في الشرك ويصوم» فال وښول فقال: : «أوف بنذرك" 


ال و وقال الشافعي -فيما حكاء 


البيهقي عنه-: رأيت عامة من الفقهاء يقولون: لا أعتكاف إلا بصوم“ 


«ثقات ابن حبان» ۷/ ۰۲۱ وتقدم أيصًا. 

۳ «سنن الدارقطنی» .۲٠١۱/۲‏ 
ورواه آيضًا البيهقي ٤‏ ۷. وابن الجوزي في «التحقیق» ۲/ )۱۱۸١( ١١١‏ من 
طريق الوليد بن مسلم» عن سعید بن بشير؛ به. 

() «الأحکام الوسطیێ» ۲/ .۲٠۰‏ وفیه آنه قال: هذا إسناد حسن» تفرد به سعید بن 
بشير» عن عبيد الله بن عمر. اه 
وهذا هو نص كلام الدارقطني الذي قاله عقب روايته للحديث في «السنن)» فيبدو 
أن عبد الحق قد نقله عنه» خاصة أنه فى ذكره للحديث عزاه للدارقطني. 
وقال الدارقطني في «العلل» ۲/ ۲۷: إن کان سعيد بن بشير ضبط هذاء فهو عنه 
صحیح› إذا کان في عقد نذره الصوم مع العتكاف. 
والحديث ضعقفه غير واحد» قال البيهقي :۳17/٤‏ ذكر نذر الصوم مع الأعتكاف 
غریب» تفرد به سعید بن بشیر» عن عبید الله » والله أعلم. 
وقال فى «المعرفة» :۳۹٤ /٦‏ وروى قصة أنه نذر أن يعتكف...» ذكره سعيد بن 
بشير» عن عبيد الله بن عمر» وهو ضعيف. اه بتصرف. 
وقال ابن الجوزي : تفرد به سعيد بن بشير» قال ابن معين وابن نمير: ليس بشيء؛ 
وقال النسائي : ضعيف. وقال ابن القطان في «بيان الوهم» ۲/۳ : کذا أآورد 
عبد الحق الحديث» ولم يبين لم لا يصح؛ وذلك لأنه من رواية سعيد بن بشيرء 
وهو مختلف فيه. 
وينظر : «البدر المنير» ۷۷٤ -۷۷۳ /١‏ و«تلخيص الحبير» ۲۱۸/۲ و«الجوهر 
النقى» ۳/ ۳١۷‏ ففى الثلاثة مصادر إشارات إلى تضعيف الحديث. 

9) «معرفة السنن والآثار» .)۲٠۹۲( ۳۹۲ /٩‏ 


ع۸٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 


وقال القاضي عياض : لم يأت عن النبي يي أنه أعتكف بغخير صوم» 
ولو كان جائرًا لفعله تعليمًا للجواز» وهو عمل أهل المدينة'. 

قالوا: ويجاب عن حديث ابن عباس بأمور: منها: أن السوسي 
تفرد به" ولم يحتج به أهل الصحيح» فلا يعارض و 
ا المحتج به في الصحيح © 

ثانيها: أسلفنا عن ابن عباس أشتراط الصوم*» والراوي إذا عمل 
بخلاف ما روئ قدح َلك في روايته عند الحنفية. 

الها : القول بموجب الحديث» وهو أن الهاء عائدة على العتكاف 
دون الصوم؛ لأنه أكثر فائدة؛ ولأن وجوب المنذور بالنذر معلوم 
والخفاء في وجوب غير المنذور بالنذرء فكان حمله على الأكثر فائدة 
أو يحتمل فيحمل عليه توفيقًا بين الحديثين. 

رابعها: نقول إنه محمول على الحض والندب» وحديث عمر 
محمول على أنه كان نذر يومًا وليلة» وهو في مسلم: أعني يوم ". 


)١(‏ «إكمال المعلما .٠٠١ /٤‏ بتصرف. 

(۲) قلت: لم يتفرد به» بل تابعه أحمد بن محبوب الرملي» عند الحاکم .٤۹/۱‏ 
والبيهقي /٤‏ ۳۱۸- ۳۱۹ وإنما المنفرد به هو شيخهما عبد الله بن محمد الرملي»› 
وتقدم قریًا الكلام عن هذا الحديث فليراجع. 

(۳) هو حدیث ا داود )۲٤۷۳(‏ المتقدم تخریجه قريًا. 

0( قلت : أستشهد به البخاري في ثلاثة مواضع من «صحیحه» فيما سيأتي »۲۲۱٤(‏ 
)٤4٩۱ ۹٢‏ وروی له مسلم حديتًا واحدًا .)۲۲۲٢(‏ وانظر ترجمته في «تهذیب 
الکمال» .)٣۷٥١( ٥۱۹ /۱٦١‏ 

(ه) تقدم تخریجه. 

.۱١١ -۱١١ /۳ آنظر: «المبسوط»‎ )٩( 

.)۲۸ /۱۹٥١( مسلم‎ )۷( 


س ابُوَاب الاغتِڪافِ 


وادعیٰ بعضهم أن الصوم كان في أول الإسلام بالليل» فلعل ذَلِك قبل 
نسخه وليس بجيد؛ لأن حديث عمر كان في السنة الثانية. 

وادعى القرطبي أن الصحيح أشتراطه ومراده من مذهبه قال: لأن 
حديث عائشة إن صح فهو نص» وإن لم يصح فالأصل في العبادات 
والقرب أنها لا تفعل إلا على نحو ما قررها الشارع أو فعلهاء وقد 
تقرر مشروعية الأعتكاف مع الصوم في قوله تعالى: «وَأسرٌ مود ف 
المسلجدٍه [البقرة : 1۷ قلت : لا يلزم منه الصوم- قال وآنه ااا لم 
یعتکف إلا صاتمًا» فمن آدعی جوازه بغیره فلات بدلیل" . 

قلت : قد أسلفنا أعتكافه اث العشر الأول من شوالء ويوم الفطر 
لا يصلح للصوم» ولهذا لما ذكره الإسماعيلي في «(صحيحه» قال: فيه 
دلالة aS‏ لكن في البخاري: أعتكف 
في آخر العشر من شوال" . وفي لفظ له: في العشرء وفي آخر: 
شرا من شوال :> e‏ ات لرکو 
وفي الإسماعيلي : حت إذا أفطر آعتكف في شوال» ولابي نعيم : فلم 
E‏ إلا في العشر. الأواخر من شوال» وللطحاوي : 
ترك الأعتكاف حى أفطر من رمضان» ثم أعتكف في عشر من شوال. 


وسيكون لنا عودة إلى تتمة المسألة قريبًا في بابه. 


Si SOON SOON O) 


() «المفهم» ۳/. 
(۲) سيأتي برقم .)۲۰٤۱(‏ 


(۳) الحدیٹ الآئی (۲۰۳۳)ء وحدیث .)۲۰٤١ ۲٠۹۳٤(‏ 
) مسلم (۱۱۷۳/ .)١‏ 


-٦‏ باب اغُتِڪاف النمَاءِ 


ت 


۳ حدََنًا أپُو النُعْمَانِء حَدََنَا كماد بِنْ رَيْرِء ينا يي ڪن عفر عن 

سه رضي الله عنها قَالّث: : كان النَبيْ ية يَغْتَكفٌ في العَشرٍ الأاخر من رَمَصانَء 

فَكنت أَضرِبُ لَه خِباءَ فَيْصلي البح فم يَذْخُلَه. فَاشتَأدَث حَفْصَة عَائِسَةَ أن 

ذَضرِبَ خبَاءَء قَأذِنّث لَهاء > فُصَرَبَّتُ a‏ زَيْتَبُ ب ابن جُخشٍ صَرَبَٺ خباءٌ 

خر قلغا ا ضبح النَين بلا ری الأخْبيةً قَقَال: «ما و خر فال ا 

«البرٌ ثَرَوْنَ بهن؟ !». فرك الاغتکاف ديك السَهْرَء م اكت عَشُرا مِن سَوال. 
۳٤]‏ ۰ ۱ ۵“ مسلم: ۱۱۷۳- فتح: ٤‏ /۲۷۵] 


ذكر فيه حديث عَائِسَةَ قَالَّتُ: گان لني بلا يكف في العَشْرٍ 
الأَوَاجرِ من رَمَصَادَء فَكُنْتُ اضرب لَه بء يلي لصح يذه 
اشا (عائشة وحفصة)“ أن تَضَرِبَ خِبَاء الحديث. وفي آخره. 

ترك الأغتكافت ذلك اللَهْرَء ثم أغتكت عَشرا مِنْ شوًال. 

وقد أخرجه مسلم أيضصًا» وسلف ألفاظه» وهو ظاهر في جواز 
أعتكافهن كما ترجم له» وقد أذن لهن فيه كما ستعلمه» وقد أسلفنا 
آختلاف العلماء": هل يصح آعتكافها في مسجد بيتها؟ وإن مذهب 
الثلاثة المنع خلافا لأبي حنيفة. قال مالك: تعتكف المرأة في مسجد 
الجماعة» ولا يعجبه أن تعتكف في مسجد بيتها. وقال الشافعي : 
تعتكف المرأة والعبد والمسافر حيث شاءوا؛ لأنه لا جمعة عليهم. 


)١(‏ کذا بالأصل بالأصل وفي اليونينية /٤۸/۳‏ (حفصة عائشة). 

(۲) مسلم (۱۱۷۳). 

(۴) آنظر هذه المسألة في : «مختصر الطحاوي» ص ٥#‏ «عيون المجالس» -٦۷۳‏ 
/Y en Vt‏ ۳ 


کڪ واب الاغتټڪاف اا 
وقال الكوفيون: لا تعتكف المرأة إلا في مسجد بيتها» ولا تعتكف في 
مسجد الجماعة وذلك مكروه. واحتجوا بأن الشارع نقض أعتكافه ؛ إِذ 
تبعه نساؤه» وهذا إنكار عليهن'. قالوا: وقد قال اق : «صلاة 
المرأة في بيتها أفضل“"› فإذا مُيِعَّتْ من المكتوبة في المسجد مع 
وجوبها فلأن تكون ممنوعة من أعتكاف هو نفل أولى» ولما كان 
صلاة الرجل في المسجد أفضل» كان أعتكافه فيه أفضل. وحجة 
مالك: أنه اة لما أراد الأعتكاف أذن لعائشة وحفصة في دَلِكَ» وقد 
جاء هذا مبيتا في باب: من أراد أن يعتكف ثم بدا له أن يخرج»› كما 
ستعلمه» ولو كان المسجد غير موضع أعتكافهن لما أباح ذَلِكَ لهن 
منه» ولا يجوز أن يظن أنه نقض أعتكافه ولكن أخره تطييبًا لقلوبهن ؛ 
لئلا يجعل معتكمًا وهن غير معتكفات» وإنما فعل دَلِكَ؛ لأنه كره أن 
يكن مع الرجال في مسجده؛ لأنه موضع الأجتماع والوفود ترد عليه 
فيه» وهذا كما يستحب لهن أن يتعمدن الطواف في الأوقات الخاليةء 
وكما يكره للشابات منهن الخروج للجمع والأعياد»ء فإذا أردن أن 
يصلين الجمع لم يجز إلا في الجامع مع الرجال. 


.)۱۱۷۳( ورواه مسلم‎ »)۲۰٤٥( سياتي قریبا‎ )١( 

(۲) رواه آبو داود .)٥۷۰(‏ والبزار فی «البحر الزخار» ٤۲۸ -٤۲٤٦ /٥‏ (۲۰۵۹- 
۰ ۳) وابن خزیمة ۳/ ٩۵ -٩٤‏ (۱۹۸۸ء ۱۱۹۰)ء والحاکم ۱/ 
۹ وابن حزم في «المحلی» ۱۳۹/۳- ۱۳۷ والبیهقي ۰۱۳۱/۳ وابن 
عبد البر في «التمهید» ۲۳/ ۳۹۸ عن ابن مسعود» مرفوعًا به. 
قال الحاكم : حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 
وقال النووي في «المجموع» /٤‏ ۳٩ء‏ وفي «الخلاصة» .)۲۳٤۷(‏ والألباني في 
(صحيح آي داود» :)٥۷٩(‏ إسناده صحيح عل شرط مسلم. 
وقال الحافظ ابن كثير في «التفسير» ۱١١/١١‏ : إستاده جيد. 


٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

وفيه كما قال ابن المنذر دلالة أيضًا أن المرأة إذا أرادت أعتكافًا لم 
منازلهن وترك الأعتكاف مع إباحته لهن؛ لأن ردهن منه دال على دَلِكّء 
وقد ترجم عليه أيضًا : 


AME&EKI AMEX IA 8X2 


ص یوان الاغتڪاف اا 


۷ باب الأخْبِيَةَ قي المَشَجدِ 


ت ت 
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“٣‏ حدينا َد اه بن يُوسُفَء اخبرنًا مَالِكء عَنْ يى بن سَعِيدِء عَنْ عَمْرَةٌ 
بت عبد الرَْمَنء عن عَاِشَةً رضي الله عنها أن اللي اة اراد أن يكت فَلَمًا 
أنْصَرَق إلى اكان الذي أرَا أن يَعكَكتَ إذًا أخْبِيَة خِباء عَائِشَةًء وَخبَاء حَفْصةء 
اء رب فَقَال: «آلْبرّ ولون بِهرًّ؟!. كم أَنْصَرَقَ» فَلَمْ يغئكن» حى 
َعَْکتَ عَشرا مِنْ سَوّال. [انظر: ۲۰۲۳- مسلم: ۱۱۷۳- فتح: ٤‏ /۲۷۷] 


وفيه من الفقه: أن المعتکف يهیئ له مکانًا فيه بحيث لا يضيق على 
المسلمين كما فعل الشارع؛ إذ ضرب فيه خباء. 

وفيه : أن المعتكف إذا أراد أن ينام في المسجد أن يتنحى عن الناس 
خوف أن کون ما يؤذيهم من آفات البشر. 

وفيه : إباحة ضرب الأخبية في المسجد للمعتكف. 

قال مالك : وليعتكف في عجز المسجد ورحابه» فذلك الشأن فيه. 

وقوله : ( «آلبرّ تردن؟» )": هو بهمزة الأستفهام ومده على وجه 
الإنكار» ونصبه «البر» على أنه مفعول «تردن» مقدمًاء وذكره في باب : 
العتكاف في شوال «آلبر؟ آنزعوها فلا أراها» فنزعت"» وضبط 
الدمياطي «آلبر» بالرفع اا2 


(۱) آنظر «التاج والإکلیل» ۳/ .۳۹٩‏ 

(۲) هكذا ذكر المصنف هنا: «آلبر تردن»» وجاء في «الفتح» ٠۲۷١ /٤‏ وكذا في 
(صحيح البخاري» ط. دار إحياء الكتب العربية :٤٠ /١‏ «آلبر ترون»» وجاء في 
«حاشية اليونينية» ٤۹/۳‏ أنه وقع في نسخة ابن عساكر: «تردن». والله أعلم. 

(۲) سيأتي قريبا برقم .)۲۰٤۱(‏ 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: ضبطه بهما وكتب فوقه (معا) كذا رأيته. 


٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال ابن التين : كذا وقع في أكثر النسخ «فلا آراها» بالألف» وصوابه 
بحذفها؛ لأنه مجذوم بالنهي» وهو مثل: (أريتك هذا)» ويجوز إثبات 
الألف مثل: ألم يأتيك والأنباء تنمئ. وقال الخطابي : «آلبر تقولون 
بهن» معناه: البر تظنون بهن. قال الشاعر: 
مت تة E‏ الرواسما يحملن أم قاسم وقاسما 

آي: م ف القلفى.بلف ا ولدلك يفالتل 

قال الفراء: تجعل ما بعد القول مرفوعًا على الحكاية فتقول: عبد الله 
ذاهب. وقلت: إنك قائم. هذا في جميع القول إلا في (أتقول) وحدها في 
حروف الاستفهام» e‏ أتقول إنك 
خارج؟ ومتى تقول إن عبد الله منطلق؟ وأ 
ما الرحيل فدون بعد غل E‏ الدار تجمعنا 


() «آعلام الحدیٹ» ۲/ -۹۸٩‏ ۹۸۷. 
ووقع فيه» وفي غريب الحديث» ۳۴١ /١‏ له» وفي «الفائق» للزمخشري ۳/ ۲۳۳ . 
متى تقول القلص الرواسما يلحقن أم عاصم وعاصما 
وجاء في «شرح ابن عقیل» ۲/ ٥٩‏ كما هو هنا : 
متى تقول القلص الرواسما يحملن أم قاسم وقاسما. 
وجاء في «الجمل في النحو» ص ١۷٤‏ للخليل : 
ف قول لفلف الرواسما يلحقن أم غانم وغانما. 
وجاء في «الشعر والشعراء؛ ص ٤٦١‏ : 
متى تظن القلص الرواسما يبلغن آم قاسم وقاسما. 
وجاء في شرح شذور الذهب» ص ٠٤٥٤‏ وتاج العروس» 1٤١ /٠١‏ والسان 
العرب» / ۳۷۷۹ و«التاج» ٥٤١ /١۷‏ و«اللسان» .۳٤٤١/١‏ 
متى تقول القلص الرواسما يدنين آم قاسم وقاسما. 
وقائل البيت هو : هدبة بن خشرم العذري› كما في «الشعر والشعراء» ص aE‏ 
وکذا صرح باسمه ابن منظور والزبيدي. 


سس واب الاغتڪافِ 


بنصب (الدار) كأنه يقول: فمن يظن الدار تجمعناء وأجاز سيبويه 
الرفع في قوله: الدار تجمعنا على الحكاية» وهو في معنى الإنكار 
عليهن» وقيل : إنما كرهه للتنافس فيضيق المسجد وقيل: خشية 
الأفتراض فيعجزن» وأبعد من قال: لأنهن لم يعتكفن عن إذنه. فقد 
أنغادة اة وحفضة كما تلف وقل إتما ارون اقرف 
والموانسة لاال 

وقولها: (فيصلي الصبح ثم يدخله)»ء أحتج به من يقول يبدا 
بالاعتكاف من أول النهار. وبه قال الأوزاعي» والليث في أحد 
قرلة وا ره اين السدر ودت ا والنخعي إلى جواز 
دخوله قبل الغروب إذا أراد أعتكاف عشر"" أو شهر» وتأولوا أنه 
دخل المعتكف» وانقطع فيه وتخلى بنفسه بعد صلاة الصبح؛ لأن 
َلك وقت أبتداء الأعتكاف» بل كان قبل المغرب معتكقًا لابنًا في 
المسجد» فلما صلى الصبح أنفرد. وقال الداودي: يحتمل أن يكون 
دَلِكَّ اليوم أو يكون دخل الأعتكاف أول الليل» ولم يدخل الخباء 
إلا بعد دَلِكَّ. وقال أبو ثور: إن أراد أعتكاف عشرة أيام دخل قبل 
الفجرء وإن أراد أعتكاف عشر ليا دخل قبل الغخروب. 

وهل یبیت يبيت ليلة الفطر في معتكفه ولا يخرج منه إلا إذا خرج لصلاة 
العيد فيصلي» وحينئلٍ يخرج إلى منزله» أو يجوز له أن يخرج عند 
الغروب من آخر يوم من شهر رمضان؟ قولان للعلماء: 
(۱) حدیث (۲۹۳۳). 
() آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ٠١‏ «المغني» .٤٤۹١ /٤‏ 
(۳) أنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۲/ ٠١‏ «المدونة» ۱/٦۱۹ء‏ «لأم» ۹٠/۲‏ 

EAA /“ «المغني»‎ 


جو کے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


الأول: قول مالك» وأحمد وغيرهماء وسبقهم أبو قلابة وأبو 
مجلز» وحكاه مالك عن أهل الفضل» واختلف أصحاب مالك إذا لم 

يفعل هل يبطل أعتكافه أم لا؟ قولان. قال عبد الملك وابن سحنون: 

من دخل بعد الغروب أسقط ذَلِكٌ اليوم» وقال القاضي أبو محمد: 

هذا على الأستحباب» وأما الواجب فهو أن يدخل في وقت يمكنه أن 

ينوي الصوم فيه» وهو قبل طلوع الفجر؛ لأن الأعتكاف لا يصح 
إلا بصوم» وذهب الشافعي'“ والليث والأوزاعي في آخرين إلى أنه 

يجوز خروجه ليلة القطر ولا يلزمه شيء. 
وفيه : أن عائشة كانت تلزم أموره ولا تضيعها في حال القسم حيث 

ضربت له الخباء. 
وفيه: معرفة حفصة بحق عائشة» ومنافسة زينب في الخير» وهي 

التي كانت تسامي عائشة. 
خاتمة: حديثا الباب من رواية عمرة عن عائشة» وذكره" ابن التين 

من رواية عمرة: أن رسول الله ب ثم قال: هو مرسل» وإنما أدخله 

للاختلاف الرواية فيه؛ لأنها أسندته قبل هذا" وفي بعض روايات 

أبي ذر: عن عمرة» عن عائشة. قلت: ولم نقف على غيره. 

(۱) أنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۰4١ -۹١‏ «روضة الطالبين» ۲/ ۳۸۹ «المغني» 
/٤‏ 4 

(۲) ورد في هامش الأصل: يعني الثاني. 

(۴) قال الحافظ في «الفتح» /٤‏ ۲۷۷: وقع في أكثر الروايات: عن عمرة عن عائشة» 
وسقط قوله : عن عائشة» في رواية النسفي والكشميهني» وكذا هو في «الموطآت» 
كلها أه. وانظر: «اليونينية» .٤۹/۳‏ 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: في نسختي كما قال ابن التين عن عمرة أن رسول الله وبينها 
إشارة إلى الإرسال» وصرح في الهامش عن عائشة» وكتب عليه كلمة: صح. 


—ے اواب الاغُتِڪافِ Nm‏ 


۸- باب هَل يَخُرُج المُعْتَفُ لِحَوَائجه إِلَّى با 


سے وس ع 
ص 2 


٤ حدقا ابو اليَمَانِء ابرا سُعَيْبُء عن الرْهُريّ د‎ ٣ 
لا ا را کا2 د‎ e ا‎ 
الحسَين رضي الله عنهما أن صَفِيَةَ -رَؤْج النَيي ية - أخبرثة أا جاءث رَسُول الله‎ 
ياء رور في غيَكافهِ في الشجدِ في العَشر الأؤاخر مِنٰ رَمَصَادَ» فَتَحَدَثّث عِندَهُ‎ 


4 ت 


سَاعَةء ثم امف تَنْقَلِبُء فام النَبن ب مَعَها يَفلبهاء حى إذّا ّث باب مسجد 
نڌ اب آم سَلَمَةَ مر رَجُلاَنِ ِن الأَْصَارء فَسَلَّمَا عَلَى رَسُول الله ياء َال لهم 
الب ا : «عَلیٰ رشلک نما ي بت حییٌ. فالا : سُبْحَالَ الله 
يا رول الها وكير عَلَيهما. َال النبنْ ب: إن الشَيْطَانَ ييلع من الإنْسَانِ مَبْلَعَ 
الدّم» وني ان زف في وکا شیًا). ۲۰۳۸1 ۲۰۳۹ ۳۱۰۱ ۳۲۸۱ 


۹ ۷۷- : ۷0- فتح: ٤‏ /۲۷۸] 
دح 


2 


ا % 0 ب 2 ّ اک 2 

ذکر فيه حدیث صَفِيةَ -آم المؤمنین- آنها جَاءَث رَسول اله يا تزوره 
Sr 0‏ 2 ےه ۵ A2 o xX‏ ج o‏ ەه 
فى أغيّکافه فى المَسّْجدِ العّشر الأوّاخر مِنْ رَمَصان» فتحدثت عنده 


ص 


2 لات ت‎ e ا‎ eG 4 Ser 
سَاعَة» ثم قامَت تنْقَلِبٌ فقَام النبيُ هة مَعَها يَمَلِبهًا.. الحديث.‎ 
: وترجم له‎ 


SORO NOVO) 


ت التوضيح لشرح الجامع الصحیح کد 


باب زِيَارَةَ المَراة رَو ڪها ي اغُتِڪاطِي 

٨۸‏ حلٿتَا سَعِيدُ ِن عقر قال: حَدَتَنِي اليك قال: حدَتَنِي عبد الرمَن بن 
ځُالڍء عن ابن شهاپ٬‏ عن علي ن اسي رضي اله عنهما » أن صَفِيَة- رؤج النَبنْ 
لا - أخبرئة. 

دتا َد اه بن حم حَلَنَتا هِسَامُء ابرا مغ مَغمَر٬‏ ڪَنِ الرُرِيٰء ڪن عَلي بن 
احسين : کال ابي ية ني المشجيِ وَعنْدَهٌ أزواجهء َرْخنَ قال لِصَفِيَةَ بلتِ حُيَيْ: 
رلا تعْجَلِي حَتّی نضرف مَعّك». وَکانَ بَيْنها في دار ا فَخَرَجَ النبيْ مَعَهاء 
هة رَجُلانِ من الأْصارء فَنظَرا ّى النَبِيّ َي فم أجاراء وال هما لني لا: 
«َعَالَياء إِنّهَا صَفِيَةٌ نت حُيَىّ». قالا: سْبْحَانّ انه يا رَسُولَ اه! قَالّ: «إِنّ الشَيْطَانَ 
يجري مِنَ الانْسَانِ مَجُرى الم وري حَثِيتُ ن يقي في فما شَي.. 
[انظر: ۲۰۳۵- مسلم: ۲۱۷۵- فتح: ٤‏ /۲۸۱] 

وذكر أن بيت صفية كان في دار أسامة خارج المسجدء خرج معهاء 
ولا خلاف في جواز خروج المعتكف فيما لا غناء به» وإنما ختلفوا في 
المعتكف يدخل لحاجته تحت سقف فأجازه الزهري ومالك وأبو 
حنيفة» والشافعي'. وفيه قول ثانِ بالمنع روي عن ابن عمر والنخعي 
وعطاء"“ وإسحاق. وثالث: إن دخل بيتّا غير مسجد بطل أعتكافه 
إلا أن يكون ممره فيه» وهو قول الثوري والحسن بن حي» وكذلك 
أختلفوا في أستقلاله بالأمور المباحة؛ فقال مالك في «الموطأ»: 


.0٥۸١ /۳ «البيان»‎ ۲٠۳ -۲۰۲ /۱ «مختصر الطحاوي» ص 0۸ «المدونة»‎ )١( 
عن عطاء.‎ )۸۰۹۰ -۸۰۸۹( ۳٣۹ -۳۹۰ /٤ رواه عبد الرزاق‎ )۲( 
عن ابن عمر وإبراهيم‎ )4٦٥٩ -۹٦٥٥١ »٩٦٥۳( ۳۳۲ /۲ ورواه ابن ابی شیبة‎ 


کے اثوب ااغيڪاي اا 
بتجارة ولا تاشن أن يأمر أهله ببيع ماله» وصلاح ا وقال 
وتاغل مال يات ف ولش عل صت ,رقا مالك 
لا يشتري إلا ما لا غناء له عنه من طعامه إذا لم یکن من یکفیه . 
وكره مالك والليث الصعود على المنارة قالا: ولا يصعد على ظهر 
المسجد» وأجاز دَلِكَ أبو حنيفة والشافعي قالا: ولو كانت المنارة 
خارج المسجد“. وكذلك آختلفوا في حضور مجالس العلم» فرخص 
في ذلك كثير من العلماء» روي ذلك عن عطاء والأوازعى والليث 
والشافعى » وقال مالك: لا يشتغل بمجالس العلم. وكره أن يكتب 
و 

قال ابن المنذر: وطلب العلم أفضل الأعمال بعد أداء الفرائض ؛ 
لانتشار الجهل ونقصان العلم» وذلك إذا أراد الله به طالبه. عمل البر 
لا ينافي الأعتكاف» لا يقال: مجالس العلم شاغلة له عن أعتكافه 
فاي شغل أآهم منه» ولا يعترض بعود المريض وتباع الجنازة وهما من 
أعمال البر؛ لأنهما يحوجان إلى الخروج» وهذا الحديث حجة على 
الأشتغال بالمباح؛ فإن الشارع حادث صفية ومشى معهاء وفيه 


(۱) «الموطاً» ص ۲۰۸- ۲۰۹. 

(۲) «مختصر الطحاوي» ص ٥۷‏ «روضة الطالبین» ۲/ ۳۹۲. 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» .٩۲/۲‏ 

() آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ٠٥۸#‏ «النوادر والزيادات» 4٤/۲‏ «البيان» ۳/ 
.0AY‏ 

.٩۳ /۲ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما ترجم له. -ثانيًا- وهو زيارة أهل المعتكف له في أعتكافه ومحادثته 
والسلام عليه وآنه لا بأس أن يعمل في أعتكافه بعض العمل الذي 
ليس من الأعتكاف من تشييع قاصد» وبر زائرء وإكرام (معتقد)» 
وما کان في معناه مما لا ينقطع به عن اعتکافه. 

وقوله : (قامت تنقلب) آي : تنصرف إلى منزلهاء يقال : قلبه يقلبه» 
وانقلب هو: إذا أنصرف. 

وقوله : (مر رجلان من الأنصار) كذا في البابين»› وفي رواية سفيان 
بعد هذا فی باب : هل يدراً المعتكف عن نفسه. أنه کان رجلا واحدًا”" 
قال ابن التين : ولعله وهم؛ لأن أكثر الروايات أنهما أثنان» ويحتمل أن 
هذا كان مرتين» أو أنه ا أقبل على أحدهما بالقول بحضرة الآخرء 
فيصح على هذا نسبة القصة إليهما جميعًا وأفرادًاء نبه عليه القرطبى". 

وقولها: (فسلما) فيه جواز التسليم على رجل معه أمرأة بخلاف 
ما يقوله بعض الأغبياء. 

وقوله: ( «علیٰ رسلکما» ) أي: على هینتکما. قال ابن فارس: 
الرسل: السير السهل“» وضبطه بالفتح وهه اللفظة بكسر الراء 
وبالفتح » قیل : بمعنی التؤدة وترك العجلة. وقيل : بالکسر التؤدةء 
وبالفتح: اللين والرفق. والمعنى متقارب» وفى رواية اتعاليا»(*› 
[آل عمران: »]٦٤‏ وقال ابن التين: كذا قال الداودي أن معناه قفا هناء 


.٠٠٦/١ ياتي برقم (°۹). (۲) «المفهي»‎ (V0 
.)۲١۳۸( الرواية الآتية‎ )٤( .۳۷١/۲ «مجمل اللغة»‎ )۳( 


() کذا بالأصل» أو کأنها (معتقه) ووقع في «شرح ابن بطال» (مفتقر). والله أعلم 
بالصواب. 


———— أبُوَابُ الاغتټِڪافِ 


وأخرجه عن معناه وهو تكلما بغير دليل واضح» وقد قال ابن قتيبة: تعال 

(0) 8 

تفاعل من علوت . 
قال الفراء: أصلها عال إلينا وهو من العلوء ثم إن العرب لكثرة 

أستعمالهم إياها صارت عندهم بمنزلة هلم» حسّی استجازوا أن يقولوا 

لرجل وهو فوق (شرف) : تعالى- أي: أهبط- وإنما أصله الصعود. 
وقوله: «١‏ إنما هى صفية بنت حيى» فيه : النسبة إلى الأب الكافر. 
وقوله: «إني خشيت أن يقذف في قلؤبكما شيئًا» وفي رواية: 

«شرًا»» يريد بذلك شفقته على أمته وصيانة قلوبهم» فإن ظن السوء 

بالأنبياء عليهم السلام كفر بالإجماع. 
قال الخطابى : وبلغنى عن الشافعى أنه قال فى معن هذا الحديث: 

خاف عليهما الكفر لو ظنا به ظن التهمة» فبادر إلى إعلامهما نصيحة لهما 

)( a 
وقيل : فعله تعليًا لنا لرفع الظنون» وقد يكون الأنصاريان في آول‎ 

الإسلام» ولم يکن عندهما من اليقين ما يدفع به کید الشیطان› لکن 

راک فال فل اها ابيد ن حف وعفن شر اجا 

(1) «غريب الحديث» ۳/ .۷٤۳‏ 

0 ابهامشها: لعله (مشرة) 

)۳( رواه مسلم (۲۱۷۵/ 4( 

() «أعلام الحدیث» ۲/ .۹۸٩۹‏ 
وینظر «مناقب الشافعي» ۳۰۹/۱- ۳۱۰ و۱/۲٤۲.‏ 

/٤ وجزم به زكريا الأنصاري في «المنحة»‎ ۸ ٩ كذا نقله العيني في «العمدة»‎ )٥( 
لابن العطار في شرح‎ YA وعزاه الحافظ في «هدي الساري» ص‎ c0 
فقال: إلا أن ابن العطار في «شرح العمدة‎ ۲۷۹ /٤ العمدة»» وكذا في «الفتح»‎ 
زعم أنهما أسيد بن حضير» وعباد بن بشر» ولم يذكر لذلك مستندًا.‎ 


1 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


النضباحين. ولما ذكر البزار حديث صفية هذا قال: هذه أحاديث 
مناكير ؛ لأنه اك كان أطهر وأجل من أن يرئ أن أحدًا يظن به ذَلِكّء 
ولا يظن به ظن السوء إلا كافر أو منافق فقيل له: لو كان حًا كما 
قلت لما أحتاج إلى الأعتذار؛ لأن الكفر بالله أعظم من دَلِكَء وإن 
كان منافقًا فحاله حال الكافرء وإن كان مسلمًا قيل: هذا الظن به 
يخرجه من الإسلام. فهه الأخبار عندنا ليست ثابتة» فإن قيل : 
قد رواها قوم ثقات» ونقلها آهل العلم بالأخبار. قيل له: العلة التي 
بيناها لا خفاء بهاء ويجب على كل مسلم القول بها والذب عن 
رسول الله وء وإن كان الراوي لها ثقات فلا يعرون من الخطاً 
وا اا 

وقال أبو الشيخ عند ذكره هذا الحديث وبوب له قال: إنه غير 
محفوظ. 

وفيه : أستحباب التحرز من التعرض لسوء الظن وطلب السلامة 
والاعتذار بالأعذار الصحيحة تعليمًا للأمة. 


= وأورد الخطيب البغدادي الحديث في «الأسماء المبهمة فى الأنباء المحكمة» ص 
۱٤۷-٩‏ وكذا ابن بشكوال في «غوامض الأسماء المبهمة» ۷١ -۷١ /١‏ ولم 
يسميا الرجلان» فال أعلم. 

(0 سلف برقم )٤٠٥(‏ عن آنس: أن رجلين من أصحاب النبي يا خرجا من عند النبي 
ية في ليلة مظلمة» ومعهما مثل المصباحين يضيئان بين أيديهماء فلما أفترقا صار 
مع كل واحد منهما واحد» حت أت أهله. 
وهذان الرجلان هما سید بن حضیر وعباد بن بشر؛ کما سیأتی مصرحًا باسمهما 
في حديث )۳۸٠١(‏ وهناك بوب البخاري : باب : TOE EY‏ 
بشر رضي الله عنهما. 
ولذا سميا: صاحبا المصباحين. 


وقوله : ( «يبلغ وفي الرواية الأخرى : يجري" - من ابن آدم مجری 
الدم» ) قيل : هو على ظاهره» وأن الله تعالى جعل له قوة على دَلِكّء 
وقيل: مجاز لكثرة أعوانه ووسوسته» فكأنه لا يفارق الإنسان كما 
لا يفارقه دمه» وقیل : إنه يلقي وسوسته في مسام لطيفة من البدنء 
فتصل الوسوسة إلى القلب. وزعم ابن خالويه في كتاب اليس» أن 
الشيطان ليس له تسلط على الناصية وعلى أن يأتي العبد من فوقه. قال 
تعالی: م تهر من بين أَيْدِمِم وَمِنَ لهم الآية [الأعراف : ۱۷] ولم يقل : 
من فوقهم ؛ لأن رحمة الله تنزل من فوق. 

وقوله: ( «وكبر عليهما» ) أي: عظم» قاله الداودي. 

وفیه: بیان ما یخشیٰ أن يظن به. 

وفيه: دلالة على أن للمعتكف الأشتغال بالمباح كما وقع له مع 


ےت 


فرع : إذا خرج المعتكف لحاجته قنع رأسه حَتّىٰ يرجع» أخرجه ابن 
أبي عاصم من حديث أنس مرفوعًا كذلك. 

لا يتعدى في خروجه أقرب المواضع إليهء فإن خالف أبتداً 
أعتكافهء قاله مالك فيما نقله ابن العربى قال: ولا يقف لأداء شهادة 
إلا ماشيّاء فإن وقف أبتدأء» ولايعرّي أحدًا» ولا يصلي على جنازة 
إلا فى المسجد» ولا يخيط ثوبهء إلا الشىء المفتق. 


.)۲٠۳۹( الاتية برقم‎ )١( 
وانظر: «الضعيفة»‎ a 7A رواه من طریقه المزي في «تهذیب الكمال»‎ (Y( 
.)€64٩( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قال: وأجمع العلماء على أن من وطئ زوجته في أعتكافه عامدًا 
لیاا کان أو نهارًا فسد أعتکافه. وروي عن ابن عباس ومجاهد 
ا قالا: کانوا یجامعون وهم معتکفون حَسّی نزلت ولا 
ررش الآية [البقرة: ۱۸۷]» وعن ابن عباس: كانوا إذا أعتكفوا 
أحدهم إلى الغائط جامع أمرأته ثم أغتسل ورجع إلى أعتكافه» 
فنزلت الاية. 

واختلفوا فيما دونه من القبلة واللمس والمباشرة» فقال مالك: من 
فعل شيا من ذَلِكَ ليلا أو نهارًا فسد أعتكافه أنزل أو لم ينزل. وأظهر 
أقوال الشافعي آنه إن أنزل بطلء وإلا فلا. 

خروجه مع صفية للتشييع ؛ فإن خرج بغير علة بطل أعتكافه» وقال 
النعمان: إن خرج ساعة بغير عذر أستأنف. وقال صاحباه: يومًا أو أكثر 
من نصفه. وأجاز مالك إذا أشتد مرض أحد أبويه» ويبتدئ» ويخرج 
للاغتسال من الحلم وللجمعة وللحرء» كما سلف» وفي الخروج لشراء 
الطعام خلاف» واختلف هل یدخل تحت سقف؟ 

لو شرط في أعتكافه الخروج لعارض» صح الشرط عندنا على 
الأظهر خلاقا لمالك. 


(۱) حکاه ابن المنذر في «الإٍجماع» .)٠٥۹(‏ 
وقال ابن حزم في «مراتب الإجماع»؛ ص :)۷٤(‏ واتفقوا أن الوطء يفسد 
الاعتكاف. 
وانظر: «الاستذکار» ۳۱۸/۱۰ »)٠٥۰٤۱(‏ و«الإقناع» ۲/ .)۱۳٣۹( ۷٥٤‏ 


ص ابواب الاغټڪافِ 


تله : 

قوله: (وعنده أزواجه» فرحن» فقال لصفية: «لا تعجلى حى 
آرت ا وا ل و ال ان ا 
والرواح من الزوال إلى الليل. وسيأتي عن سفيان أنه كان ليا 
فيحمل كما قال الداودي: أن تقيم صفية بعدهن من الليل؛ لأن 
الرواح إنما يكون نهارًا»ء ويرده قوله بعد: (فتحدثت عنده ساعة) 
والجمع بينهما أن أزواجه رحن عقب الغروب» وأقامت هي ساعة 
فقامت وقد دخل الليل» إلا أن في قول سفيان: أتته ليلا" يمنع من 
هلذا كله» والأحاديث أولى من قول سفيان؛ لأنه مرسل . 

نعم البخاري روئ في موضع آخر عن صفية : كان النبي اة معتكقًا 
فأتیته أزوره ليد ”". 

وقوله : (فنظرا إلى النبي ية ثم أجازا) أي: مضيا عنه وخلفاه. قال 
ابن فارس: جزت الموضع : سرت فیه» وأجزته: خلفته وۆطعته ° 


LEXI AMEX IX? 


(۱) برقم (۳۲۸۱). 

(۲) حدیث (۲۰۳۹). 

(۳) الآتي برقم (۳۲۸۱). 
)٤(‏ «مجمل اللغة» .۲٠۳/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


-٩‏ باب الاغُتِڪافِ 

٣‏ حدني َد اله ن مُڼيرء سَيع ازو بن إشماعِيلء حَدنا علي بن 
مارك قال لني بجي بن اي كير قالَ: ٫‏ سَِغتُ أا سَلَمَةَ ِن عَبْدِ الومَن قالّ: 
أت أا سيد الذي رضي اله عنه كَْتُ؛ هَل سمغت سول اله لا يكر ية 
القَذر؟ قال: تَعم» أغَكفتًا مَعَ رَسُول اله ية العَشُرَ الأَؤْسَط مِن رَمَصَانَ -قالّ؛- 
َخَرجتا صَبِيحة عِشُرين -قال- تمتا رول اله ب بي عِشُرينَ قال 
«إنّي ات َة القَذرٍ» وني تسيا قالنَمِسُوهًا في العَشر الأوًاخر في وٽرء 
ي رايت ا أَسْجُدَ في ماءِ وَطين» وَمَنْ کان کف زول ا 5 
َرجغ.. َرَج الاس إلى ا وَمَا رى في السماءِ قَرَ ٠‏ فَجَاءَث 
سَحَابَة قَمَطْرَّثء وَأقيمَتِ الصَلاةٌء فَسَجَدَ ر رَسُول الله ية في الطْينِ لاء > ف 
الطَينَ في ُرنَبَتِهِ وَجَبْهته. [انظر: -٦1٩۹‏ مسلم: -۱۱٦۷‏ فتح: ٤‏ /۲۸۰] 


2 


ا ا 
والأرنبة هي المارن وهي طرف الأنف واوا وهو ما لان مته » 
E‏ )۱( ن 
وسلف شرحه » وأولنا رواية خطبته صبيحة عشرين › وسلف خروج 
بعد الصبح على أنفه وأرنبته. وكرره لاختلاف اللفظ مثل: غرابيب 
سود. 
)1( راجع حدیث (۲۹۲۷). 
() السابق. 


سد ابُِوَابُ الاغێڪافِ 
وفيه : السجود على الأنف» وهو عندنا مستحب وفاقًا لابن القاسم 
وخلافًا لابن حبيب ويعيد عند ابن القاسم من يسجد على الجبهة في 


AEOLIAN 


(۱) آنظر «النوادر والزیادات) .)۱۸٩ /١(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحي 
-٠‏ باب اعُتّكافِ المُسَُحَاضَة 

رضي الله عنها َالِ أغتَكقَث مع رَسُول اه ب رأة من اجه مُشعَحَاصَة 
قات ری الحمْرَةٌ وَالصَْرَة قَربّمَا وَصَغنًا الطشت نها وهي ُصَلي. [انظر: -٣۰۹‏ 
فتح: ٤‏ /۲۸۱] 

ذکر فيه حديث عَائكَة : اغتَگَمَتْ مَحَ رَسول اللو ية أَمْرَأةٌ ِن اَزْوَاجه 
E E N a E Î‏ 

هو ظاهر فيما ترجم له» وهو اعتکاف المستحاضة» وهو إجماع» 
وظاهره أنها دخلت بعد أستحاضتهاء واستنبط بعضهم كون النجاسة 
في المسجد للضرورة وهو ماش إن كانت الأستحاضة حدثت بعد. 

قال الداودي: وضع الت تحتها لا يمكن (إلا)“ في حال القيام 
وذكرت دَلِكَّ ليؤخذ به» والطست: مؤنثة» وسينه مهملة وتعجم أيضا. 

وفيه: أعتكاف المرأة مع زوجها إذا كان لها موضع تستتر فيه. 

واختلف العلماء في المعتكفة تحيض» فقال الزهري وربيعة ومالك 
والأوزاعي وأبو حنيفة» والشافعي: تخرج إلى دارهاء فإذا رجعت 
بشت وفال أو فلات : ترب اها عل بات الخسجد إذا 


ن 
O‏ 


)۱( من (م). 
(۲) «النوادر والزیادات» ۲/ ٩٥‏ «البیان» ۳/ ٥۹۲‏ «المغني» ئ</ .€AV‏ 
(۳) رواه ابن أبي شیبة ۲/ ۳٤١‏ (41۹۹). 


فائدة : 

هذه المعتكفة سَؤدة» وفي «الموطأ»: أن زينب بنت جحش 
استحیضت وکانت تحت ابن عوف”» وهو وهم» إنما كانت تحت 
زيد بن حارثة"» والمستحاضة أختها حمنة» وأم حبيبة لا هي» نبه 
على ذَلِكَ المنذري» وذكر بعضهم أن بنات جحش الثلاث أسمهن 
زينب وأنهن أستحضن كلهن» واستبعد. وقال ابن الجوزي: ما يعلم 
في زوجاته مستحاضة» وكأن عائشة أرادت بقولها: (من نسائه) أي : 
من النساء المتعلقات به بسبب صهارة وشبهها. 

قلت : هذا مردود» فقد سلف في الطهارة أنها أمرأة من أزواجه"› 


(۱) «الموطأ؛ برواية يحيى الليثي ص۲٠‏ : عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن زينب بنت 
أبي سلمة» أنها رأت زينب بنت جحش التي كانت تحت عبد الرحمن بن عوف» 
وکانت تستحاض» فکانت تغتسل وتصلى. 
وبنحوه في «الموطأ» برواية القعنبي (۹۳) لكن فيه : كانت عند عبد الرحمن بن 
عوف. ٠‏ 
وبنحوه فى «الموطأً» برواية أبى مصعب الزهري 1۹/۱ (۱۷۳) لكن فيه : أنها رأت 
ابنة ن هکذا بابهام ا 

)۲( قال ابن عبد البر في «الاستذکار» ۳/ ۲۲۷: هكذا رواه يحيىٰ وغيره عن مالك في 
«الموطأ» وهو وهم من مالك؛ لأنه لم تكن قط زينب بنت جحش تحت 
عبد الرحمن بن عوف» وإنما كانت تحت زيد بن حارثةء ثم کانت تحت رسول الله 
ية وإنما التي كانت تحت عبد الرحمن أم حبيبة بنت جحش. 
وقال العلامة ابن القيم في «الحاشية» ۱۸۸/١‏ : وقع في «الموطأً»: أن زينب بنت 
جحش التي كانت تحت عبد الرحمن بن عوف» استشكل ذلك بآنها لم تكن تحت 
عبد الرحمن» وإنما كانت عنده أختها أم حبيبة. 
وانظر ما سيآتي برقم »)۷٤۲ »٤۷۸۷(‏ وما رواه مسلم /۱٤۲٩۸(‏ ۱۹). 
وانظر : «معرفة الصحابة» .)۳۷٥۱( ۳۲۲۲ /٦‏ و«الاستیعاب) ٤٤٩ /٤‏ (۳۳۸۹). 

(۳) سلف برقم .)٠١ -۳٠۹(‏ قلت: بل ذلك في رواية الباب. 


وفي رواية أخرئ أن بعض أمهات المؤمنين آعتكفت وهي مستحاضة' 

يكره في المسجد الفصد والحجامة في إناءء والأصح : ا يحرم 
بول فيه في إناء لقبحه؛ ولهذا يجوز الفصد مستقبل القبلة بخلاف 
البول. قال ابن قدامة: الكل حرام. وعن ابن عقيل : يجوز الفصد في 
طست كالمستحاضة» وفرق بأن المستحاضة لا يمكنها التحرز إلا بترك 
الأعتكاف بخلاف الفصد”". 


LEXI AEX IES 


(۱) سلف برقم (۳۱۱). 
واختلف في تعيين هه المعتكفة على أوجه كثيرة» وكذا آختلف فيمن هي 
المستحاضة من بنات جحش» مع العلم بأن البعض جعلهن ثلاث: زينب وأم 
حبيبة وحمنةء والبعض جعلهن آثنتين : زينب وحمنة وكنيتها أم حبيبة. 
فمن أراد بحث المسألة والاستزادة فيها فلینظر: «الاستذکار» ۳/ ۲۲۷- ۲۲۸ء 
و«الأسماء المبهمة» ص -1١‏ ١1ء‏ و«مسلم بشرح النووي» ٠۲٤/٤‏ واحاشية ابن 
القيم» 1۱۸۸/١‏ و«شرح الكرماني» .۱۷٦/۳‏ و«هدي الساري» ص ۲٥١‏ 
و«الفتح» ۲۸١ /٤ ٤۱۲ -٤۱۱/۱‏ واعمدة القاري» ۰۱۸۲/۳ /۹٩‏ ۱١۲۳ء‏ 
و«التوشيح» ۹/۱ و«منحة الباري» ۱ ۷۱ح۷ | WV‏ 
وینظر أيضًا: «أسماء من یعرف بکنيته» للأزدي .)٠٠١(‏ واثقات ابن حبان» ۳/ 
4 و«المعجم الكبير» ۲٠١ /۲١‏ و«المستدرك» .1١/٤‏ 
وانظر : «الاستیعاب» »)۳٥۹۹( ٤۸۲ /٤ .)۳۳۳۸( ۳۷٤١ /٤‏ و«أسد الغابة» ۷/ 
.)۷٤۰۰( ۳۱٤ /۷ .)1۸09۰( ۹‏ واتهذیب الکمال» ۱٥۷ /۳٣‏ (۷۸۲۱)ء |۳٣‏ 
و«الإصابة» ٤٤6 /٤ .)°۳( ۷ /٤‏ (1۲1۰). 

EA /& «المغني»‎ (۳ 


س بْوَابُ الاغتێڪافِ :لا 


-٣‏ باب هَل يَدرَاً المْغْتَڪفُ ڪَن تَفْسِه؟ 

٣۹‏ حدقتا ٳشمَاعِيل ن عبد اله قال ابر ايء عن سُلَيْمَادء عن حَمُدِ 
ن ي عَيَيق عن ابن شهاپ» ن عل ِن اصن رضي اه عتهما أن د صَفِيةَ أخبرنه. 

ڪدتا علي ن عَبڍِ اء حَدتا سيان قالَ: سوت لري بء ڪن علي بن 
الحسين» أن صَفِيةً رضي اله عنها أت الب ب وو کت قَلَمًا رَجَعَٺ مَسّى 
مََهاء قَأبِصَرَهُ رَجُل مِنَ الأَنْصَارء فَلَمًا أَبْصَرَهُ دَعَاهُ قَقَالّ: «تَعَالَ » هي م صَفِيّةَ -وَربٌمَا 
َال سيان هاه صِفِيةٌ- قان الشيْطَانَ يجري مِنَ ابن ادم مَجُری الد قلت 
لشفيان: تنه لَيلا؟ قَال: وَهَلْ هو إ إا لَيل؟! [انظر: - مسلم: ۲۱۷۵- فتح: ٤‏ /۲۸۲] 

ذكر فيه حديث صَفِيةَ السالف بشرحه واضكا '. 

وفيه أيضًا : تجنب مواضع التهم وأن الإنسان إذا خشي أن يسبق إليه 
بظن سوء أن يكشف معني ذَلِكَ الظن» ويبرئ نفسه من نزغات الشيطان 
الذي يوسوس بالشر في القلوب. 

وفيه : تعليم أمته مثل ما فعل» وكما جاز أن يدراً المعتكف عن نفسه 
بالقول يدرأ بالفعل من يريد أذاه» وليس المعتكف أكثر من المصلي»› وقد 
آبيح له أن يدر عن نفسه في صلاته من يمر بين يديه" فكذلك 
المعتكف. 


ALEXIS 


(6 زاجم شرح :ديت .)۰۴٥(‏ 
)۲( دليل ذلك حديث أبي سعيد الخدري السالف برقم (۹٠٥)ء‏ ورواه مسلم »)٥۰٥(‏ 
وحدیث ابن عمر الذي رواه مسلم .)٥٩٩(‏ 


x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
٣‏ باب مَنُ خُر مِنَ اُتِڪافه عِندَ البح 

۰- دتتا عبد الرمنِء دتتا سيان عن ابن جرڼجء عن اتان 
الأخول- حال ابن آي جيجح -» ڪن ابي سَلَمَهء ن اي سَجِيِ. قال سُفْيَانُ : وَحَدقتًا 
مد ب روء عن أي سَلَمَةً ء عن أي سَجِيٍ. قال ٠‏ وَأظْنٌ أن ابن أي لبيد حَدٿَتاء عَنْ 
أي سَلَمَةَء عن أي سَِيدٍ رضي الله عنه. قال : تكفا مَعَ رَسُول اله ية العَسُرَ 
الأَوْسَطّ » قَكَمّا کان صَِيحَة عِشرينَ تَقَلْنَا مَنَاعَنًا ء فأتاتًا ر رول اله َة قالَ: «مَنْ کانَ 
آغتكف قَليَرْجعْ TL ELT‏ 
وَطين». فلم رَجَةَ جع إلى مُعْتَكيهء وَهَاجَت السَمَاءُ خطزتاء کوالزي ‏ پَى َعَنَهُ باق لَقَذ 
ا السَمَاءُ مِنْ آخر ذلك اليؤمء وکال الشجدٌ عريشًاء و لذ رَأَيْتُ على نِه 
وَأَرْنََقَه كر لاء والطْين. [انظر: 11٩‏ - مسلم: ۱۱۹۷- فتح: ٤‏ /۲۸۲] 

ڏک فه حذيت بى سد السالفت» اوفة: فلا گان ضيهة عشرين 
َقَلْنَا متاعه. إلى الح 

وترجم عليه بما سبق من ظاهره في خروج المعتكف صبيحة 
عشرين» وبين لك أن المراد إنما هو بالمتاع لا بالبدن»ء فإذا غربت 
فهو وقت الخروج» فأخبر الله تعالى نبيه أن الذي تطلبه أمامك»› 
فقال: «من أعتكف معي» إلى آخره". 

ومعنیٰ (هاجت) أي : بالسحاب» قاله الداودي. 

وقوله : (من آخر ذَلِكَ اليوم) يعني : يوم عشرين وقد تهيج نهارًا ثم 
لا تمطر إلى الليل. 


(۱) سلف برقم (۲۰۲۷» )۲۰۳٢‏ وطرفه الأول .)٦٦۹(‏ 
(۲) بهذا اللفظ سلف برقم (۲۰۱۸» .)۲٠۲۷‏ 
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- باب الاغتِڪافِ ي شۇَال 


کا کے 2 کے 


۱- حدٿتا محمد أ ځبرتا محمد بي فُصَيِل ن غَزوالَء عڪَنْ يى بن ت سعيډ» عَنْ 
E‏ عن عَاِشَة رضي اه عنها قالٹ : کان رول اله با يَغتّکت 
في کل رَمَصان» إا ل العَدَاةَ دحل مَكاَةُ الذي اكت فيه. قَالَّ: فَاسَتَأدَنَنهُ 

عَائِسَة أن تَغْتَكت» قَأَذِنَ لها قَصَرَبَتْ فيه فَيهء مث بها حَفْصةء فَصَرَبث فة 
وَسَمِعَث رَينَبُ پهاء قَصَرَبَٺ فَبَةَ أخریٰء قَلَمَا أَنْصَرَفَ رَسُول اه ي مِنَ العَدِ أَبْصَرَ 
زع قباب» فقَال: «ما هلذا؟». احبر حَبرهٌُء فقال: ما حَمَلَهُنّ عَلّى هذا 
ایر !» آنزعُوما ل راما قَنرْعثء قَلَمْ يَغَكت في رَمَصَانَ حَنّى أغْئَكفَ في 
آخر القشر مِنْ د شوٌال. [انظر: ۲۰۳۲- مسلم: ۱۱۷۲- فتح: ٤‏ /۲۸۳] 

ذکر فيه حديث عَائَِة : گان النبي ي يَعْتَكف في كَل رَمَصان» ودا 
ا العْدَاةَ دحل مَكاتة.. الحديث. وفي آخره: فَلَمْ يَعَْكف في رَمَضَانَ 
حٌى آعَكف في آخر العَشرِ مِنْ سوال 

وقد سلف دَلِكَ ٠"‏ والاعتكاف في شوال وسائر السنة مباح لمن 
أراده» وهو يوهم انه كان يدخل بعد صلاة الغداة وليس كذلك» بل 
كان يدخل الخباء فإذا صلى المغرب دخل معتكفهء واتفق الأربعة أن 
المعتكف إذا نذر أعتكاف شهر أنه لا يدخل إلا عند الغروب» وهو 
قول النخعي . 

وقال الأوزاعي بظاهر الحديث: يصلي الصبح» ثم يقوم إلى 
معتكفهء وما أسلفناه يرده» واختلفوا إذا نذر يومًا أو أيامًاء فقال 
مالك: يدخل قبل غروب ليلة ذَلِكَ اليوم. وقال الشافعي: إذا أراد 


(۱) برقم (۲۰۳۳). 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
آعتکاف یوم دخل قبل طلوع فجره وخرج بعد غروب شمسه. خلاف قوله 
فی التهن: 

وقال أبو ثور: إذا أراد أن يعتكف عشرة أيام دخل في أعتكافه قبل 
طلوع الفجر» وإذا أراد أعتكاف عشر ليا دخل قبل الغروب . 

وقال الليث وزفر وأبو يوسف: يدخل قبل طلوع الفجر. واليوم 
والشهر عندهم سواء . 

ذهب هؤلاء إلى أن الليل لا يدخل في الأعتكاف إلا أن يتقدمه 
آعتكاف النهار» وليس الليل بموضع للاعتكاف» فلا يصح الاأبتداء به . 

وذهب الأولون إلى أن النهار تبع لليل على كل حال؛ فلذلك بدءوا 
بالليل» وهلذا هو الصحيح في هه المسألة؛ لأن المعروف عند جميع 
الأمة تقديم الأول للنهار» بكون الأهلة مواقيت للناس في الشهورء 
والعدد وغير دَلِكَّ» وأول الشهر ليله» فكذلك كل عدد من الأيام وإن 
قل فإن أوله ليله» ولا حجة لمن خالف هذا. 


SORO SORO O) 


سے ايُوَابُ الاغتێكافِ 
۵- باب مَنْ لم يَرَ عَلَيْهِ إذا اغتڪفَ صَومًا 
مر ڪن افع ڪن ڪَبدِ اله ِن عُمَرَء عن عُمَرَ بن الطاب رضي الله عنه أنه قال يا 
رَسُول اء ي درت في الجاهِلِيًة ُن أغكَكتَ َيل في اشد الحرام. فال لَه النَييْ 
ل : «أوّف تَذرک». قَاغتَکتَ لَيْلَه. [انظر: ۲۰۳۲- مسلم: -۱٦٥٩‏ فتح: ]۲۸٤/ ٤‏ 
سلف وكذا الباب بعد" واحتج به من أجاز الأعتكاف بغير 
صوم کما ستل وقد سلف الخلف فيه واضحاء واحتج مالك في 
«الموطأ» بقول 0 ونافع قالا: لا أعتكاف إلا بصوم؛ لقوله 
تعالى : # وفوا وأشروا حى يكبن لكر الآية [البقرة: ۱۸۷]» إلى قوله: 
إن السسجد [البقرة: ۱۸۷]ء فإنما ذكر الله الأعتكاف مع الصياء". 
قال مالك: وعلى دَلِكَ الأمر عندنا أحتج من لم يوجبه بأنه لو كان 
كذلك لم يكن لنهيه تعالىٰ عن المباشرة من أجل الأعتكاف معنىء 
وأجيب بان الله تعالىٰ لما دک الوطء فى أول الآية وعلق حظره 
بالصوم في النهار عطف عليه حكم الأعتكاف» وذكر حظر الوطء 
معه؛ لأنه قد يصح في وقت لا يصح فيه الصوم وهو زمن الليل» ولو 
وطئ ليلا فسد أعتكافه. هلذا فائدة ذكره للوطء بعد تقدم ذكره» وأما 
احتجاجهم بحديث عمر فيجوز أن يراد بالليلة مع يومها كما سلف هناك. 


OO SOO SO) 


(۱) برقم (۲۰۳۲). 
(۲) برقم .)۲۰٤۳(‏ 
(۳) «الموطأ» كتاب: الصيام» باب: صيام المعتكف وخروجه إلى العيد من المصلى. 


کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


-١‏ [باب إِذا تَذرَ ي الجَاهليّة ان يَعْتَڪفَ نَم اَشْلَمَ 


4 حَدََنَا عُبَيْدُ بن إښمَاعيلء حًا أ ُو أَسَامَةء عن عمد اء عن افع 
NEE‏ 


قال: أَرَاءُ قال: لَيْلَة. قال لَه رَسُول انه ل: «أؤفِ بِتَذرك»]'. [انظر: ۲۰۲۲- ا 
1- فتح : € [YA4/‏ 


ALEX IMEX AMX? 


.٠١١/٤ ليس بالأصل والمثبت من اليونينية»‎ )١( 


—— أَيُوَابُ الاغتڪافِ ۷m‏ 
۷- باب الاغتڪافِ في العَشْرِ الأؤسَط من رَمَضصَانَ 

4 - حَدَنتا عبد اه بن أي سَيمةء حَدتا ا و گر ڪن اي حصِينء عن اي 

2 عن اي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: کان لَب ب يغقكث ني كَل رَمَصَانِ 

عَشْرَةٌ اام قَلَمّا كان الحَامُ الذي قيض فيه آغئَكتَ عشرینَ يَوْمًا. -٤4۹۸[‏ فتح: ٤‏ / 


[YA 


ذکر فيه حديث اي حَصِين عثمان بن عاصم بن حصين؛ عَنْ اي 


م عن ابي هُرَيْرةَ قال : گان الي ل يتف في كَل رَمَصَانِ 
َة يام فلا گان العام الي فض فيه آغتگفت ر 
و يحتمل أن يكون اظ إنما ضاعف أعتكافه في العام 
الذي قبض من أجل أنه علم بانقضاء أجله» فأراد أستكثار عمل الخير› 
ليسن لأمته الأجتهاد في العمل إذا بلغوا أقصى العمر؛ ليلقوا الله على 
خير أحوالهم» وقد روی ابن المنذر حديثًا دل على غير هذا المعنى 
ساقه من حدیث ثابت› عن ابي رافع› عن آبي بن كعب: أنه اك 
كان يعتكف العشر الأواخر من رمضان فسافر عامًا فلم يعتكف» فلما 
كان العام المقبل أعتكف عشرين ليلة. 
وقوله : (كان يعتكف فى كل رمضان) فيه : دلالة على أن الأعتكاف 
من السنن المؤكدة مما واظب عليه الشارع» فينبغي للمؤمن الأقتداء في 
(۱) رواه آبو داود (۹۳٤۲)ء‏ وابن ماجه (۱۷۷۰)ء وعبد الله بن أحمد في «زوائد 
المسنده /١‏ ١١٤٠ء‏ والنسائي في «الکبرئ» ۲/ ۲۷۰ (۳۳۸۹)ء وابن خزيمة ۳/ 
۲۲۲۹(۹). وابن حبان ۸/ ٤۲۲‏ (۳۹۹۳)»› والحاكم EYA)‏ والبيهقي /٤‏ 
۷“ والضياء في «المختارة» ٤۷ -٤٥ /٤‏ (۱۲۷۱- ۱۲۷۷). 
والحديث صححه الحاكم» وقال الألباني في (صحيح اف داود» :)۲۱۲١(‏ إسناده 
صحیح على شرط مسلم. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


لكيه ودر ابن المندره عن ابن هاب آنه كان تقول عا 
للمسلمين تركوا الأعتكاف» وأن رسول الله بيه لم يتركه منذ دخل 
المدينة كل عام في العشر الأواخر حَنَّى قبضه الله . 

وروى ابن نافع» عن مالك قال: ما زلت أفكر في ترك الصحابة 
الأعتكاف» وقد أعتكف اكك حن قبضه الله تعالى» وهم أتبع الناس 
لآثاره حى أجد بنفسي أنه كالوصال المنهي عنه» وأراهم إنما تركوه 
لخدتة وان ليله ونهاره سواء. قال: ولم يبلغني أن أحدًا من السلف 
أعتكف إلا أبو بكر بن عبد الرحمن واسمه المغيرة"“ وابن أخي أبي 
جهل وهو أحد فقهاء تابعي المدينة. 

وقال ابن المنذر: روينا عن عطاء الخراساني أنه کان یقال: مثل 
المعتكف كمثل عبد آلقىٰ نفسه بين يدي ربه» ثم قال: ربي لا ابرح 
حى تغفر لي» ربي لا برح حن ترحمني. 


IAEXIIAEXI IMEX 


(1) ورد بهامش الأصل: قال النووي في «التهذیب»: قیل: آسمه محمد وکنيته 
أبو بکر. وقیل : سمه أبو بكر وكنيته أبو عبد الرحمن» والصحیح آن سمه کنیته» 
ولم يذكره المصنف والثاني بصيغة: يقال. 

(۲) رواه ابن عدي فی «الکامل» ۷/ ۰.1۹ ومن طریقه البیهقی فی «شعب الإیمان» ۳/ 
٩‏ (۳۹۷۰) عن عبد الله بن المبارك» عن عثمان بن عطاءء عن آبيه قال : إن مثل 
المعتكف مثل المحرم ألقى نقسه بين يدي الرحمن تعالى فقال: والله لا أبرح حت 
ترحمني. 


س اواب الاغْتكافِ 
۸ باب هَن اراڌ اَن يتڪ فم بَا لَه آ يَخُرْجَ 

٥‏ حدتا محمد بن مال بو اخسن ابر تا َد اء أخبرتًا الأؤرَاعِنْ قالّ: 
ددني جي بُ سَعِيدِ٬‏ قال: حدَتَننِي عَمرَةٌ بت ڪَدِ الرَمَنِء کک 
غنها أن ر سول اله ب أكر أن غكك العشر الأقاجر ين رمضانء قاشتأائنة ارش 
قَاَذْنَ لَهاء وَسَألّتْ حَفْصَهٌ ڪَائِمَةَ اَن تَستَأذِنَ لها فَقَعَلَّتْء َا رأث ذَلِكَ رَيْتَبُ ابنة 
جخش أمَرَ ڀِيتَاءِ» قبي لَهّاء قالّت: وَکَانَ ر سول اه کل إا صَلّى أَنْصَرَفَ إلى 
بائهء قَبَصرَ بالأبنِية فَقَال: «مَا هذا؟». قَالّوا: ناء عَاَِةَ وَحَفْصَةَ وَرَينَّبَ. فال 

سول اله کار : «آلبر رذن بھنڈا؟ ! ما آنا بمعتکف». َرَجَعء فَلَمًا فر أغَكتَ 

سرا مِنْ سَوَال. [انظر: ۲۰۳۳- مسلم: : ۷- فتح: ]۲۸٥/⁄ ٤‏ 

ذکر فيه حدیث عَاِشَةً. وفی آخره: «آلبرٌ أرَذْنَ بهذا؟ !». 

و ا کا اة شرع في الأعتكاف؛ فلذلك 
قضاه لقول عائشة: إنه كان إذا صلى أنصرف إلى بنائه. فإن كان هكذا 
یکون قضاؤه واجبّا» وأهل العلم متفقون آنه لا يجب قضاؤه إلا من 
نواه وشرع في عمله ثم قطعه لعذر علیٰ مذهب من يراه» ويحتمل آن 
يكون أنه لم يشرع فيه» وإنما كان أنصرافه إلى بنائه بعد صلاة 
الصبح ؛ تطلعًا لأموره والنظر في إصلاحها» ومن كان هكذا فله أن 
يرجع عن اتا ي وا وقد قال العلا هن وق غاا 

فله تركه قبل أن يدخل فيه» وعلىٰ هذا الوجه تأوله البخاري وترجم 
علیه» فقضاؤه له تطوع. 

وفیه: أن من نوی شيئًا من الطاعات ولم يعمل به أن له أن یترکه» إن 
شاء مطلقًا وإن شاء إلى وقت آخر» واعتكافه اكك وإن كان تطوعًا فغير 


(۱) برقم (۲۰۳۳). 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


کثیر أن یکون قضاؤه في شوال؛ من أجل آنه کان یرئ أن یعمله وان لم 
یدخل؛ لأنه کان آوفی الناس بما عاهد عليه. ذکر سنید» حدثتا معتمر بن 
سليمان» عن کهمس» عن معبد بن ثابت في قوله تعالی: ومهم سن 
علد أله الآية [التوبة: ١۷]ء‏ إنما هو شيء نووه في أنفسهم ولم 
یتکلموا به» ألم تسمع إلى قوله تعالی: ات أله يَعَلَم بُ 
وجوه الاية [التوبة: ۷۸]“؟ 

وفي قوله: ( «آلبر يردن؟» ) أن من علم منه الرياء في شيء من 
الطاعات فلا بأس بالقطع عليه فيه ومنعه منه» ألا تری قوله: «آلبرا 
يعني: إنهن إنما أردن الحظوة والمنزلة منه؛ فلذلك قطع عليهن 
ما اُردنه وأخر ما أراده لنفسه. 

وفيه: أن للرجل منع زوجته وآمته وعبده من الأعتكاف أبتداءًء كما 
منع نساءه اللاتي ضربن الأبنية» وهو قول مالك والكوفيين والشافعي» 
واختلفوا عند الإذن فقال مالك: لا يمنعهم. وقال الكوفيون: لا یمنع 
زوجته إذا أذن لها ويمنع عبده إن أذن له. وقال الشافعي: له منعهما 
جميعًا"» وقال ابن شعبان كقول الشافعي ما لم يدخلا فيه» 
والحديث دال له؛ لأنه اقث كان أذن لعائشة وحفصة في الأعتكاف» 
ثم منعهما منه حین رأی ذَلِكَ. 

وفيه: أيضًا أنه قد يستر على الضرائر تفضيل بعضهن على بعض 


و[لو] بترك طاعة لله تستدرك بعد حين. 


(۱)( رواه الطبري ف «(تقسيره» A ٣٦‏ (۷۰1¥۷). 
(۲) «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ٠٥١‏ «المدونة» ۲٠١ /١‏ «البیان» ۳/ ۵۷۲- .٥۷۳‏ 


(۳) في الأصل: (لم) والمثبت من «شرح ابن بطال». 


ڪڪ اواب الاغێِڪافِ ۷w‏ 
۹- باب المُقْتَڪط يُدخل رَأسَهُ البَيْتَ لِلعَشل 

4 - لتا عبد ڻه بن تحمرء لتا اء أخر څټرتا مَغمَرء عن الرَهُرِيٰء عَنْ 
عُزوَةء عَنْ عَاِشّةَ رضي الله عنھا انها گائث تُرَجُل النبِيّ ية وهي حائض وَهُوَ 
متكت ف المشجدِ وهی ف خخرتهاء اوها رَأسَهُ. [انظر: ۲۹۵- مسلم: 4~ فتح: 
:2 

ذکر فيه حدیث عَاِسَةَ ترجیلها رسول الله م و هي حَائِض باولا 
رأسه. 


وقد أخرجه | eR‏ و له ف ا 


SOOO SOO) 


(۲) برقم (۲۰۲۸) وفي مواضع أخر. 
وورد بالهامش: آخر ۳ من ۷ من تجزئة المصنف. 


RE SS Aas باب فضل الصَوْم‎ -۲ 
N BS RES S باب الصوْمُ گَمَارَةٌ‎ -۳ 
O E پاب الرَيّان لِلصاعنَ‎ -٤ 


ی و ا ا 
-٥‏ باب هَل يقال رَمَضَان او شَهْرٌ رَمَضَانَ وَمَنْ رای كله وَاسِعًا 


eRe باب مَنْ صَامٌ رَمَّصَانَ لمانا وَاحَسًابًا وني‎ -٦ 
E پاب اجرد ما گان التي بي في رَمَضَانَ‎ -۷ 
N باب من يَدَعْ د ل الرُورِ وَالعَمَل بو في الوم‎ -۸ 
e NEE باب هَل يمول إئي صَام. إا شَم؟‎ ٩ 


E باب الصَوم لن حاف عَلى نميه العُروبة‎ -١ 
.... ٠. . باب قول التي 4ل : «إذّا راثم اليلال قَصومُوا.‎ -١ 
ERs باب شَهْرَا عِيدِ لا ينْقَّصَانِ‎ -۲ 
EY ات كَل الي لا : ل : «لا نْب رلا حَسْبُ»‎ 


OEE EYES باب لا يدم رَمَصَانَ صم يَوْم آو يَوْمَبْنٍ‎ - ٤ 
باب قؤله: ایل لڪ ب ار ارك ا نساب‎ - ۰ 
... باب قله : وکوا واشریوا حى ين لک ألْحَبط الأيض‎ - 
باب فول التي بلا : «لا تنكم ِن سحو ركم ادان بلال»‎ - ۷ 


oon 


econo 


enue en 


enone 
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i باب برَگة السحور مِنْ غر ااب‎ - ٠ 
VE SS SRS باب ادا توی بالتهار صَوْمًا‎ - ۱ 


۲ - باب الصًام يُضْبِح جُنبًا VASE Si‏ 
۳ - باب البامَرَةٍ للصاغ REC SR‏ 
٤‏ - باب القَبِلَةٍ للام ANA‏ 
٥‏ - باب أَغْيِسال الصا E OY‏ 
- باب الصًامم إا ا شرب َاسِيًا O EE‏ 
۷ - پاب يرال الرّظب ايابس A O TE‏ 1 
۷ - باب قول انى ل : «إذّا صا قَلْيَبْتنْق بِمَنْجرو الا E‏ 
۹- باب إا ا ف قان EO ONES‏ 
۰- باب إا جَامَعَ في رَمَصَانَ و ين لَه ٿيءَ مصدق عَليهِ يمر We‏ 
۱- باب اجایع في رَمَضصَانَ هَل يُظيِم أَهْلَهُ مِنَ الكَمَارَةٍ ER e‏ 
۲- باب اليجَامَة وَالمَيْء ء للام WN SAE‏ 
۴- باب الصَوْم في السَمَرٍ وَالإفْظارٍ VASE ST‏ 
-٤‏ باب إا 
-٥‏ پاب OR Rese ae AN‏ 
1- باب كَل التي 4ل اة : ليس مِنَ ال الصَوْمٌ ني السَمَر RW delelasel‏ 
۷ باب ] يب أَضحَابُ الي ي بَعْضَهُمْ عضا في الوم وَالإفْظا 
۸- باب مَنْ أَفْظْرٌ في السَفَرٍ لَِرَاءُ الاس E‏ 
۹- باب ول الت بطيفوتۂٌ ويي FE reee ak‏ 
-٥‏ باب می يمَضیٰ فَضَاءُ رَمَضَانْ؟ PORT ae‏ 
۱- باب ا لحائض رك الوم وَالصَلاةً Ve A‏ 


¢ 
a 
Oo 


ا د 


۲- باب مَنْ مَاتَ وَعَليِهِ صو VE RES‏ 


۳- باب مى بحل فِظرٌ الصّام؟ N‏ 
-٤‏ باب: يقَطرٌ بمَا يسر عَلَيْهِ من الاءِ وَغيرو IESE E‏ 


3 


COE ESSA باب تَعْچيلِ الإفظار‎ -٥ 
E O باب إا َفْظر ني رَمَضَانَ ئم طلَعَتِ السَمْس‎ - 
EO SSD ELS E aa باب صَوْم الصَبيَانِ‎ -۷ 
E O E باب الوا َمَنْ قال: لَيْسَ في الليْلِ صِيَامْ‎ -۸ 
1 O O E 4ات التنيل بن أك الوصَالَ‎ 
EVER باب الوصًال إلى السَحَرِ‎ - 
NE OSES e باب مَنْ أَفْسَمَ عَلَى أيه يقر ني انوع‎ -۵١ 
CEE AS O OE باب صَوْم شَعْبَانَ‎ -۲ 
U ET التي ي وَإِفْظارِءِ‎ E -۳ 
Le E DE ا ا ف‎ -0٤ 


LS EO باب صَوْم الذَهْرٍ‎ -٩ 


ت 


۷ات الأَهْلِ ي الصوْم E LRG aA ea‏ 
۸- باب صَوْم يَوْم وَإِوْطًارِ CV E‏ 
۹- باب 2 ا الله داو ا E NOTE E‏ 
۰- باب صِيَام الأيّام البيض: تلات عَْرَةَ وَأرْبَعَ عَْرَةَ ومس عَْرَةّ .... ٤۷١‏ 
A E E EL -1‏ 
۲- باب الصوم من آخر الشهر EAN are ARRAS‏ 
۳- باب صَوْم يَوْم اُمُعَةَء وإذا اصح صَاعًا يوم الحمُعَةٍ AVÊ‏ 
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GN RR EN ERE باب مَل حص الأَيام مِنَ سَيا؟‎ -٤ 
E O E O O باب صوم يوم عَرَفَةً‎ ~0 
e O EE E باب صوم يم الفطر‎ - 


۷- باب الصَوْم يَوْمَّ الخر E O ERTS‏ 
۸- باب صِيَام ايام اللَشريق ES O E‏ 


۹- باب صِيَام يوم عَاشُورَاءَ E STE ENP‏ 
ڪتابُ صَلاة الترَاويح 
۱- باب فصل مَنْ قَامّ رَمَصَانَ EN OS‏ 
Er 7 5‏ ص 
كتابٌ فضل ليلة القدِر 
-١‏ باب فصل ليل القَّذر OVS SSAA OSS SLA‏ 
۲- باب (التهسوا) ليلة القَذْرِ في السَبّع الأورًاخر eee‏ 
-٣‏ باب تحري لَيلَة القَذرِ في الور مِنَ العَشْر الأوَاخر VR SEES‏ 
-٤‏ باب رفع مَعْرِةٍ َة القَذرِ للاي الاس O‏ 
-٥‏ باب العمل في العَفْر الأَوَاجر مِنْ رَمَضصَالنَ Rae‏ 
أبواب الاعتڪاف 
-١‏ باب الأغيكافي في العَفْر الأَوَاخر وَالإغكافي في الْسَاجدِ كَلْهّا Esa‏ 
۲- باب الائض جل الكت E la‏ 
۳- باب لا يذل البَيْت إلا َاجَةٍ Eren‏ 
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ES SSS باب آغتگاف الْسَاءِ‎ -٦ 
a ER باب الأَخبيّة في الَسجل‎ -۷ 
O o باب مَل رح الْعتكت اجه إلى باب الَشجد؟‎ -۸ 
ER REO باب زيَارَة انرأو رَوْجَهًا في أغيَگافِِ‎ -1 
O EA باب الأغتگافِ» وَحَرَجَ الل ية صَبيحة عِطْرينَ‎ -٩ 
ON Tele Ee اتات اكان اة‎ 
E eas ا‎ 
A باب مَنْ حرج مِنَ أاغيِگافهِ عند الصَبْح‎ -٣ 
E EO ET E باب الأغتگاف في شرا‎ -٤ 
NEBO باب مَنْ ت ير عَلَيْهِ إذّا أغتَگف صَوْمًا‎ -٥ 


a 1باب إا در في اة أن يَعْتَكف م أَسلَمَ‎ -٦ 


۷- باب الأغگاف في العَشر الأَوْسَط مِنْ رَمَصَانً Ae‏ 
۸- باب مَنْ اراد اَن يتف م بدا لَه أن رُح NESSES‏ 


ات بات الت شل رأة الت لل WV Fao‏ 
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تقسيم مجلدات الكتاب على كتب البخاري 


المجلد الأول: مقدمة التحقية 
المجلد الثانر 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 

باقي کتاب الإیمان 

۳- اب الیلم )۱۳٤-٥۹(‏ 
المجلد الرايع ۰ 

)۲٤۷-۱۳١( كاب الْوْضوءِ‎ -٤ 

(A-۸) تاب العْسلِ‎ -٥ 
المجلك.الخامب‎ 

)٣٣۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب الَیّمّم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کتَابٌ الصلاةٍ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
الخجلك اتساد 

۸- باقي كتاب الصّلاة 

- أبواب سنُرة المصلي 

۹- ك مَرّاقيتِ الْصَلاة )٠٠۲-٥۲١(‏ 

- کاب الاَدّانِ )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المجلد السابع 

باقي تاب الأذان 

)٩۹٤١-۸۷١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المجلد الثامء 
۲- ك صَلاَةٍ لوف )4۹٤۷-۹4٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٤-۹4۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
- الکسوف )٠١١١-۱۰٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
1۱4 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
- كياب فصل الصّلاةٍ في مَسجِِ 
مَحةَ وَالْمَلِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
۱ کاب الْحَمَلِ فِي الصَلاَةٍ 
)۳-۱۱4۸( 
۲ - کاب السهو )۱۲۳٣-۱۲۲٤(‏ 
۴- اب الجَتائر (TEY)‏ 
المجلك الحاش 
باقي تاب الْجْنّائز 
-٤‏ کاب الرَکاءٍ )۱٥۱۲-۱۳۹۵(‏ 
المجلد الحادي عشر 
-٥‏ اب الْحَجٌ )۱۷۷۲-۱٥۱۳(‏ 


المجلد الثاني عش 
باقي كتاب الحج 
- ك الْعْمرَةٍ )۱۸٠١-۱۷۷۳(‏ 
۷- لك المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٩١(‏ 
۸- ك جزاء الصید )۱۸١١-۱۸۲۱(‏ 
۹- فَصائِل الْمَدينَةَ )۱۸۹۰-۱۸٩۷(‏ 
النجلد الثالث عش 
۰- تاب الوم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 
۱- صَلاَةٍ التَراویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 
۲- كباب فَضل لَيلَةٍ الْمَدِرِ -۲٠٠٤(‏ 


€( 
۲- ك الاغتکافی )۲۰٤١-۲۰۲۵(‏ 
المجلد الرابع عشر 


)۲۲۳۸-۲۰٤۷( کتاب البیوع‎ -٤ 
)۲۲٣۹-۲۲۳۹( اب السلَّم‎ -٥ 
المجلد الخامس‎ 
)۲۲۱۹-۲۲۵۷( کاب الشفْعَةٍ‎ - 
)۲۲۸۹-۲۲۹٣۰( ك الإْجَارَة‎ -۷ 
)۲۲۸۹-۲۲۸۷( لك الْحرّالاتِ‎ -۸ 
)۲۲۹۸-۲۲۹۰( کتاب الکفالة‎ -۹ 
)۲۳۱۹-۲۲۹۹( ماب الْوَكالَةٍ‎ -۰ 
-۲۳۲١( الحَرث والمرَارعَة‎ -١ 
(Y0 
)۲۳۸۲-۲۳۵۱( کاب المُسَاقَاة‎ -۲ 
كاب الاسَقَرَاض وَادَاءِ الذَيُونِ‎ -۳ 


ر 


والْحجر والتفلیس )۲٤۰۹-۲۳۸۵(‏ 


-۲٤١٠١( ك الخصومات‎ -٤ 
(fo 


)۲٤۳۹-۲٤۲٩١( ك في اللقطة‎ -٥ 
-۲٤٤١( کاب المظالِم.‎ - 
(YAY 
للد الاد عاف‎ 
باقي كتاب المظالم‎ 
)۲٠٠۷-۲٤۸۳( کتاب الشركة‎ -۷ 
)۲٥۱۹٣-۲۰۰۸( کتاب الرهن‎ -۸ 
)۲٠٥۵٥۹-۲۰۵۱۷( کتاب العتق‎ -۹ 
-۲١٦۰( کتاب المکاتب‎ -۰ 
(Yoo 
)۲٣۳٣-۲۰۵۹۱۱( کتاب الهبة‎ -١ 
)۲۹۸۹-۲۹۳۷( لك الشهادات‎ -۲ 


» 


المجلد السابع عشر 
۳- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 


)۲۷۳۷-۲۷۱۱( ك الشروط‎ -٤ 
-۲۷۳۸( کتاب الوصایا‎ -٥ 


A2 

- اب الْجهَادِ وَالسیّر (۲۷۸۲- 
(YAoY‏ 
المجلد الثامن عش 

باقي الجهاد 

۷- ك قَرْضٍ الْحُمُس -۳١۹۱(‏ 
(f\o0o‏ 
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۸- كياب الْجرْيَة وَالْمرَادَعَةَ -۳٠١١(‏ 
۸4( 


۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کاب الانبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المجلد العشرون 

۱- ك المَنَاقب )۳۹٣٤۸-۳٤۸۹(‏ 

۲ - اب قصال الصَحَابةٍ -۳۹٤۹(‏ 
(Vo‏ 

۳- ملاب الاَنصَارِ )۳۹٤۸ -۳۷۷٩(‏ 
المجلد الحادى والعشرون 

)٤٤۷۳-۳۹٤۹( کاب المَعّازِي‎ -٤ 
المجلد الثاني والعشرون‎ 

)٤۹۷۷-٤٤۷٤( کتاب التفسیر‎ - ٥ 
المجلد الثالث والعشرون‎ 

باقي كتاب التفسير 
ااا واک 

- ك فَصَائِل الْمُرَآن -٤4۷۸(‏ 
(0Y‏ 

۷- تاب التكاح (o¥0*-0*€)‏ 
ال ا ا 

باقي کتاب التکاح 

۸- کاب اللات )٥۳٤۹-٥۲۰٥۱(‏ 


المجلد السادس والعشرون 

۹- اب التَقَقَّات 

-٥۳۷۳( كباب الأَظْهمَة‎ -١ 
(0 

)٥٤۷٤ -٥٤60۷( ك الْقَيمَةَ‎ -1 

-٠٤۷٥( اللَبَائح والصَيْد‎ -۲ 
(oot 

۴- ك الأَّضَاجِيّ )٥٥۷٤ -٥٥٤٥(‏ 
المجلد السابع والعشرون 

-٠۵۷۵( كياب الأشربَة‎ -٤ 


(04 
-٥٦٤١( كاب المرض‎ -٥ 
(o VV 
-۵٦۷۸( کاب الطب‎ -٦ 
(oVAY 
-0۷۸1( کاب الاس‎ -۷ 
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المجلد الثام٠‏ والعشرون 
باقي كتاب اللباس 
۸ ياب لادب (۵۹۷۰- )٦۲۲١‏ 
المجلد التا العشر ون 
۹- ك الاستئذان -٦۲۲۷(‏ 1۳۰۴) 
۰- ك الذَعَرّات )1٤۱۱-٦۳۰٤(‏ 
۱- کاب الرَقّاقی )٠٥۹۳-۹٤۱۲(‏ 
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المجلد الثلاثون 
باقي كتاب الرقاق 
۲- اب المَدَر )٦٩۲۰ -1٥۹٤(‏ 
۳- کتاب الأَیمَان والندور -٦٦۲۱(‏ 
٤ (۷‏ 
-٤‏ ك گمَارَاتِ الأَيْمَانِ -٦۷٠۸(‏ 
(\VYY‏ 
-٥‏ ك القَرَاٍِض )٦۷۷۱ -٦۷۲۳(‏ 
المجلد الحادى والثلائون 
1- کاب الحدودِ )٦۸٦۰-1۷۷۲(‏ 
۷- کتاب الدَیّاتِ (1۸1۱- )٦۹۷۱‏ 
۸- كاب اسَْحَكَابَة المُرنَدَينَ 
وَالمعَانِدِینَ وَقَتَالِهِم )٦۹۳۹ -1٩۹۱۸(‏ 
۹- کاب الکرَاهِ )۱۹٥۲ -1۹٤۰(‏ 
المجلد الثاني والثلاثون 
۰-ل الْجِیّل -1۹٥۳(‏ 1۹۸۱) 
۱- ل التنْبیر (1۹۸۲- )۷۰٤۷‏ 
۲- تاب الفتّن )€۸ *¥- (VI‏ 
۳- کتاب الأحكام (VYYo-V1۷)‏ 
٤‏ - ك النَمَنّی )۷۲٤١ -۷۲۲١(‏ 
-٥‏ کتاب ا الخاد -۷۲٤١(‏ 
(VV‏ ۰ 
المجلد الثالث والثلاثون 
- كياب الاغيِصًام بالكتاب والسنةٍ 
(VV *-V 1۸)‏ 
۷- اب التّوجیدِ (۷۳۷۱- )۷٥٩۳‏ 


ا 
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ر سے اربوا چ4 
را ار کرو ر الربوا 
ل : #ووأحل الله الي E‏ 
تارك عا سے حَاضرَةَ تدروتها 
EI.‏ ر و کک را کا 
وو وقَؤلِه: إلا أن تکرت ت 
لبقرة: Vo‏ ¢ ی r‏ 
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م € [البقرة: [YAY‏ 
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۱ باب مَا حَاءَ ي قول النِه تَعَالّى: 
إا فضت آل وة انت روا في الذرض وابنغوا من مسل آله 
إلى قوله: رال حر ارين [الجمعة؛ ]١-٠١‏ 
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عن راض [النساء: ۲۹] 


۷- کدنا أ بُو اليَمَانء ES‏ شعَيْبٌ» عن الرْهْرِيّ قال: : أخبرن خن ن 
الب واو اة ِن عَبِدِ الرَْمَنِء أن ا هُرَيرَةَ رضي الله عنه قال إنکم فو 
ِن أا هُرَيْرة يُكَيْرُ احدِيتٌ عن رَسول اله ياء وََفُولون: ما بال الهاجرِينَ و 
لا جَدَنونَ عن رَس ول الله E ٤‏ ي هَرَيْرَةٌ؟ إن إخوتي مِنَ الهَاجرينَ کان 
َشْعَلهُمْ صفق پالأشواق» و کن رم رَسُول اله 4 على مِلْءِ بَطنِيء فَاَسْهَدُ ذا 
غابواء وَأحفظ إِذّا دُشواء وَكانَ يَسْعَّلْ إخوتي مِنَ الأْصَار عَمَل أموَالهمء وَكَنْتُ آمراً 
مشکيئا ِن مماکين الَف آي جين وتء وقذ قال رشول اله 4 
حذ: نه لن سط اح لبه < حن فضي قاي هاه ثم يَجْمَحَ اله وب 
إلا وَعَى ما أقولٌ.. قََسَطتُ مر علي حى إا قَضى رَسُولٌ اله 4ل ماله 
َمَعْتَها إلى صَذرِي» فَمَا نَسِيتُ مِنْ مَقَالَة رَسُول اله بي تلك مِنْ شّىء. [انظر: 
۸- مسلم: -۲٤۹۲‏ فتح: ٤‏ /۲۸۷] 

۸ - حَدتتًا عَبْدٌ الَزيز بن عبد عبد الله حَدَثتًا إبراجِیم بن سغڍء عن بيه عن 
هال ال کید قن ئ زب رضي اه نها ینا ية ن شۆل :ا0 

5 بيني وبين سعد ِن الڙييعء قال سعد ن الربيع: : إئي تر الأنصار مَالاء » قَأَقْسِمُ 
لَك ضف ماليء وانْظز أى رَوْجَنّى 8 رب ك عَنهاء قَإِذا لث تَرَوَجتَها. 


د 
قال: قَقّال عبد الرَمَن: لا حاجَة لي في ذَلكء eT e‏ 
قَينقَاع. قال: فَعَدَا یه عبد لون فا بأقط وَسَمن. قال: ثم ايع الحُدُو فما ليت 
أن جاءَ عَبْدُ الرَمَُن عَليِهِ يه اثر صَفْرَةء قال رَسول اله کلاة: u‏ قال: تَعَمْ. 
قال: «وَمَنْ». قال: َمْرَأء من الأْصار. قَالٌ: «كَمْ سفت ؟. قالّ: رة اة مِنْ ذَهّب- 
أؤ وا مِنْ ذَهّب- قَقَالَ ر له النَبنُ ا : ولم ولو يشاةٍ». [۳۷۸۰- فتح: ٤‏ /۲۸۸] 

4 ڪدٿتا مد ن ڀُوئس» نيئا رُهَڙ حَدَتَنَا ميد عن انس رضي اله 
عنه قال: قَدِمَ عَبْدٌ الرَْمَّن بن عَؤْف المدِيئَةء فى النَبنْ جي بيه وَبَيْنَ سَعِْ يِن 
الربيع لأنصاريّء وَکانَ سَعْدٌ دا غئّى» فال لِعَبِدِ الرَحْمَنِ: : أقَاسمك مالي نضقين 
وَأَرَوْحكً. قَالَ: ارك له لَك ي أخلك:ومالت: لون على الوق فيا رَجَعَ حتّی 


أسْتَفْصَلَ أقطًا وَسَمْدًاء په اَل مَلْزلِهء قَمَكَفْنًا يَسرًا- أو ما سَاءَ اله- فَجَاءَ 
وَعَلَيْه وَضَرٌ من صقرَةء» ل 2 : «مَهيّم؟». قال : : يا ر ؤل الله زوجت 
راء من الأنْصَار. قال : ما س سقَتَ إِلَيها؟». قال : وا من ذھب- ۳ ورن توا من 


ذهب - قال : ولم وَل يشاة». ۲۹۲1 ۷۸۱ ۷« 0Y‏ 012۸« 0\0« 0100« 011۷« 
“A1 1-AY‏ مسلم: ۷ فتح: [YAA/‏ 


۰- حًا َد اله بن محمد دا سيان عن عَمُروء عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: اث غُكاظ وَحَنَةَ وذو الجَاز أسوَاقا ي الحاهليةء فما كان 


الإشلام انهم اموا فيه قََرَلَث ليس يڪم جت اح ان تَبْتَعواً فصلا من 
رَڪ 4 [البقرة: 1۹۸] قي مَواسم حح راا ابن عَبّاس. [انظر: ۱۷۷۰- فتح: + / 
IYA‏ 


R&R 


أن 


ذكر فيه حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن وسعيد بن المسيب: 
آنا هريره قال: إِنَكْ تَمُولون: إن أب هُربرَةَ ُيِرُ الحَدِيتُ عَنْ رَسُولِ 
الله ا وَتَقَولُونً: ما ما بال المُهَاجرينَ وَالأنصَارِ لا E‏ 
الله ي بيفْل حَڍِيث ابي هُرَيْرَه؟ وَٳِنَ وتي مِنَ المُهَاجرِينَ گان 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
عله السمق بالاأسوَاقي» و َلْرَمُ رَسول اله ب على مِلءِ بَظنِي» 
َأشَهَدٌ إا عَابُواء وَأَحْمَظ إدا نَسواء وان يَشْعَلٌ إوتي مِنَ الأَنْصَار 
عَمَلْ أَمْوَالِهِمْء وَكَنْبُ أَمْرَاً سينا مِنْ مَسَاكِين الصُمَّةَ عي جين 
ينسَون وقد قال رَسول اله ي في حَدِيثِ يحدثه : «إنه لن بط أحَد 
توه حَنّیٰ أقضي قاي هه ثم يَجْمَعَ إ إِلَبْه وة إلا وع ما أقول». 
yT‏ ی إا قضى رسو افه هة ماله مها إلى 


زف سلف ف حفظ نظ المد 


0 


ب ت 
ت 


وذکر حديث إبراهيم بن سعد عَنْ أبيوِ» عَنْ جد ال قال عَبْدٌ 
الرَّحْمَنِ بن عَوْفي رضي الله عنه: لَمّا قَدِمْتًا المَِيَة آ تی رَسُول اله 
ي وی ما بن الرع؟ قال سعد بن الربيع : إني أ5 
مالا فافيت لَك ضف مَالِي. EN.‏ دا سوق قينقاع فأتى 
بسمُن وأقط. 

م شاق بکما: 

وذکر بعده حدیث حمید» عن انس بنحوه. 

وحدیث ابن عباس قال : گائث عُكاظ وَمِجئة وذو المَجَاز أسو 
في الجَاهِلِيّة فَلَمّا كان الإسلام فَكاَنَهُْ انرا E‏ م 
يڪم ڪا آن موا مضا من رڪم [البقرة : ۱ في مَواسم 
الج قَرَأهَا ابن عَبّاس. 

وقد سلف هذا في الحج”". 


)۱( برقم (۱۱۸) کتاب : العلم. 
(۲) برقم )۱۷۷١(‏ باب: التجارة أيام الموسم. 


gg 
الشرح: لما فرغ البخاري رحمه الله من بيان العبادات المقصود بها‎ 
التحصيل الأخروي شرع في بيان المعاملات المقصود بها التحصيل‎ 
الدنيوي» فقدم العبادات لاهتمامهاء ثم ثنى بالمعاملات؛ لأنها‎ 
ضرورية» وأخُر النكاح؛ لأن شهوته متأخرة عن الأكل ونحوه» وأخر‎ 
الجنايات والمخاصمات؛ لأن وقوع ذلك في الغالب إنما هو بعد‎ 
الفراغ من شهوة الفرج والبطن. وأغرب ابن بطال فذكر هنا‎ 
ولا أدري‎ ٠ اواد وأخُر البيوع إلى أن فرغ من الأيمان والنذور‎ 
لم فعل دَلِكّ» وقد أسلفنا أنه قدم الصوم عَلَّى الحج أيضًا"»‎ 
البيوع باعتبار أنواعه» وغیره أفرده تبرگًا بلفظ القرآن» وهو في اللغة:‎ 
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مقابلة شي ءَ بشي ء ویسمیٰ اا قال وت 8 وس 


7 
ت حديث «المتبايعان بالخيار ما لم e‏ 


وقول إبراهيم في باب TD‏ يشتر حاضر لباد TT‏ 
في الشرع : مقابلة مال بمال ونحوه» وبعته وأبعته بمعنیٰ › وکذا باع 
وآباع» قيل : سمي بيعَا؛ لان البائع يمد باعه إلى المشتري حالة العقد 


(۱) «شرح ابن بطال» ۰/ .٥‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۱۸۹. 

(۳) وقع شرح كتاب الصوم في شرح ابن بطال» في٤/ ٠٥۵‏ وبعده كتاب الحج .۱۸١ /٤‏ 
وانظر: «عمدة القاري» /۹٩‏ ۲۳۷ ففيه توجيه لصنيع ابن بطال. 

(5) سيأتي برقم (۲۱۱۰) باب : البیعان بالخیار» ورواه مسلم )۱١۳۲(‏ كتاب: البيوع» 
باب : الصدقة في البيع والبيان» من حديث حكيم بن حزام. 
ويأتي أيضصًا برقم (۱۲۱۱)» ورواه مسلم )۱١۳١(‏ باب: ثبوت خيار المجلس 
للمتبايعين من حديث ابن عمر. 

() يأتي قبل حدیث .)۲۱٣۰(‏ 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
غالبًاء وغلط قائله؛ لأن المصادر غير مشتقة» ولان البيع من ذوات 
الياء» والباع من ذوات الواو. 

ثم استفتحه بقوله تعالی : «وأحلّ اه اَي [البقرة: ]۲۷١‏ ولم يذكر 
الواو فيما رأيناه من أصوله» وأصح أقوال الشافعي: أنها عامة 
مخصوصة؛ وهو بناء على أن المفرد المعرف ب (ال) يعم» وهو 
ما عليه الأكثرون. 

وبقوله: إل آن تکرب تر عاو تيروتها بك [البقرة: ۲۸۲] 
أي : متجر فيه حاضر من العروض وغيرها مما يتقابض» وهو معن 
تیروت بيّيَّّّ وذلك أن ما يخاف من الفساد والتأجيل يؤمن 

في البيع يدا بيد» وذلك قوله: افليس مک مساح آل توما 4 
[البقرة: ۲۸۲]. 

والآية الثالغة: لذا ضيب ألصاوةً [الجمعة: ]٠١‏ إلى آخر 
السورة» هي مدنية بإجماع. 

وقوله : «إفانتشروأ؛ جماعة أهل العلم عَلَى أنه إباحة بعد حظر» 
وقيل: هو أمر عَلَى بابه. وقال الداودي: هو على الإباحة لمن له 
كفاف أو لا يطيق التكسب» وفرض عَلى من لا شيء له ويطيق 
التكسب. وقال غيره: من يعطف عليه بسؤال أو غيره ليس طلب 
الكفاف عليه بفريضة. 

إواسغواً من فصل أله أي : اطلبواء وفي الحديث: «ليس لطلب 
الدنيا ولكن من عيادة» وحضور جنازة» وزيارة أخ في ا و البيع 
والشراء» أو العمل يوم السبت. 


(۱) رواه الطبري ۱۲/ )۳٤۱۳۳( ٩۷‏ عن أنس. 


س كاب البْيوع 


ووآذڪروا آله َا أي : عَلى كل حال» و(لعل) من الله واجب. 
والفلاح: الفوز والبقاء. واللهو: الطبل. 

هو دحية الكلبي واف بتجارته""» وقيل: كانوا في مجاعة وكان 
الطعام إذا جاءوا E‏ الطبلء وقيل: الغناء. وقيل: اللعب. 

لإانفصضوا إلا [الجمعة : ]١١‏ في الكلام حذف : إن كان لهوًا أنفضوا 
إليه» أو تجارة إليهاء كقولك: نحن بما عندنا وآنت بما عندك راض»ء 
لف ر غاد ات ي اكا ها و ال 

اورک ابا 4 [الجمعة: ١١]ء‏ أي : ق طك و الا عر 
ا نھ ا ثمانة5. 

قال الحسن: قال رسول الله بي: «لو تبع آخرهم أولهم آضطرم 
الوادي نازا عليهم». 

وَل ما عند أله حر [الجمعة: ١‏ آي : ما عنده من الثواب والأجر 
خير من ذلك لمن جلس واستمع الخطبة. 

وله حير لري [الجمعة: ]١١‏ فارغبوا إليه في سعتها. 

واستفتحه أیضصًا بقوله تعالی: (إل ان کرت رة عن اض 

يند#) [النساء: ۲۹] أي: فليست من الباطل؛ لأنه بحق» والباطل 


.)4۳١( راجع تفصيل هذه المسألة في شرح حديث‎ )١( 

(۲) سلف برقم )4۳١(‏ ويأتي برقم (۲۰۵۸» »)٤۸۹٩ ۰۲۰٦۴‏ ورواه مسلم /۸٦۳(‏ 
ل۳ - .(Y‏ 

(۳) رواه مسلم /۸٦۳(‏ ۳۸). 

(©) ذكر ذلك الفراء في «معاني القرآن» ۳/ ٠١١‏ ونقله البغوي في «معالم التنزيل» ۸/ 
۴ عن ابن عباس من رواية الكلبى. 

)٥(‏ تقدم تخریجه في شرح حدیث AD‏ فليراجع. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


بغير حق» وكذا ما كان من هبة أو صدقة ونحوهماء وهذا أستثناء منقطع 
بالإجماع» أي: لكن لكم أكلها تجارة عن تراض منكم» وخص الأكل 
بالنهي؛ تنبيهًا عَلّى غيره؛ لكونه معظم المقصود من المال» كما قَالّ : 
لي لري يأ ڪون امول اليَس) [الساء: ۲٠۰‏ و الس ياڪون اروا 
[البقرة: .]۲۷١‏ وقام الإجماع عَلَى أن التصرف في المال بالحرام باطل 
حرام» سواء كان أكلا أو بيعًا أو هبة أو غير ذلك. 

والباطل : اسم جامع لكل ما لا يحل في الشرع كالزنا» والغصب 
والسرقة» والجناية» وكل محرم ورد الشرع به. 

وفي «تَجدرةً قراءتان: الرفع عَلَّى أن تكون تامة» والنصب على 
تقدير: إلا أن يكون المأكول تجارة» أو إلا أن تكون الأموال أموال 
ارو قخاف ال اف" 

قال الواحدي : الأجود الرفع ؛ لأنه دل عَلّى أنقطاع الأستثناء؛ 
ولأنه لا يحتاج إلى إضمار. 

ون لاض ينگ [النساء: ۲۹] يرضى كل واحد منهما بما في 
يده» قال أكثر المفسرين: هو أن يخير كل واحد من البائعين صاحبه 
بعد عقد البيع عن تراض» والخيار بعد الصفقة. 

ثم الآيات التي ذكرها الإمام البخاري ظاهرة في إباحة التجارة» 
إلا قوله: ولا روا رة فإنها عتب عليهاء وهي أدخل في النهي 
منها في الإباحة لهاء لكن مفهوم النهي عن تركه قائمًا أهتمامًا أنها 


(1) في (م): (کالربا). 
(۲) آنظر: «الحجة للقراء السبعة» ۲/ -٠١١‏ ١١٠٠ء‏ و«الكشف عن وجوه القراءات 


السبع» ۸۱" . 


کڪ 
تشعر أنها لو خلت من المعارض الراجح لم تدخل في العتب» بل كانت 
حينئلٍ مباحة» وفي «صحيح الحاكم» من حديث عمرو بن تغلب مرفوعًا : 
إن من أشراط الساعة أن تظهر الفتن وتفش التجارة» ثم قًال: صحيح 
عل شرط ال 

وفيه: -عَلّى شرطهما- من حديث ابن مسعود مرفوعًا: «إياكم 
وهيشات الأسواق““ وكأن النهي محمول عَلَى أن يجعلها ديدنه 
فيشتغل بها عن المهمات. 

إذا تقرر دَلِل كله: فقد أباح الله تعالى التجارة في كتابه وأمر 
بالابتغاء من فضلهء وكان أفاضل الصحابة يتجرون ويحترفون طلب 
المعاش» وقد نهى العلماء والحكماء عن أن يكون الرجل لا حرفة له 
ولا صناعة؛ خشية أن يحتاج إلى الناس فيذل لهم» وقد روي عن 
لقمان أنه قال لابنه: يا بنى خذ من الدنيا بلاغك» وأنقق من كسبك 
لآخرتك» ولا ترفض الدنيا كل الرفض فتكون عيالًا» وعل أعناق 
الرجال كلالا. 


.۷/۲ «المستدرك»‎ )١( 

ورواه آيضًا النسائي ۰۲٤٤/۷‏ وابن ابي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۳/ ۲۸٤‏ 
(5). والخطابي في «غريب الحديث» .٤٠٠٥/١‏ 

قال الحاكم : حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وإسناده على شرطهما صحيح »› 
إلا أن عمرو بن تغلب ليس له راو غير الحسن. 

وانظر : «الصحيحة» .)۲۷١۷(‏ 

(۲) قلت: رواه مسلم )٠١١ /٤۳۲(‏ كتاب: الصلاةء باب: تسوية الصقوف.. 
ورواه الحاكم - كما ذكر المصنف ۸/۲ قال: هذا حديث صحيح على شرط 
الشيخين ولم يخرجه البخاري. 
ففي كلام الحاكم إشارة إلى أن مسلم قد أخرج الحديث» والله أعلم. 


ع(۸) ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروي عن حماد بن زید أنه قال : كنت عند الأوزاعي فحدثه شيخ 
كان عنده أن عيسى يي قًالّ: إن الله يحب العبد يتعلم المهنة يستغني 
بها عن الناس» وإن الله تعالى يبغض العبد يتعلم العلم يتخذه مهنة. 

وقال بو قلابة لأيوب السختياني: يا أيوب الزم السوق فإن الغنى 
من العافية. وقد أسلفنا قريبًا ما يخالف ذلك وتأويله. 

إذا علمت ذلك : 

فالحديث الأول : فيه ابن المسيّب بفتح الياء» وكسرها. قال علي بن 
المديني: أهل المدينة عَلّى الثاني» وأهل الكوفة عَلَّى الأول. 
ويشغلهم : بفتح الياء. والسفق بالسين» كذا وقع في بعض روايات آبي 
الحسن» وفي بعضها ورواية أبي ذر بالصاد"» قال الخليل: كل صاد 
قبل القاف» وكل سين تجيء بعد القاف فللعرب فيها لغتان: سين 
وصاد» لا يبالون أتصلت أو آنفصلت بعد أن يكونا في كلمةء إلا أن 
الصاد في بعض أحسن» والسين في بعض أحسن”» وموضع التبويب 
قوله: (سفق بالأسواق)»› وأراد بالصفق: صفق الأكف عند البيع› 
كانوا إذا تبايعوا تصافقوا بالأكف علامة عَلى أنبرام البيع» وذلك لأن 
الأملاك إنما تضاف إلى الأيدي والقبض بها يقع» فإذا تصافقت 
الأکف استقرت کل ید منها عَلیٰ ما آشترت. 

و و ا وک ا کارا کا م ا 
عَلَّی غير الشکوی. 
(۱) تقدم ضبط آسمه والتعريف به في شرح حدیث (۲۹) فلینظر. 


(۲) آنظر: «الفتح» /٤‏ ۲۸۹. 
(۳) «العین» ۱/ .٠١۹‏ 


وفیه: ذکر لزومه رسول 

وقوله: (وَان يَشْعَلٌ وتي مِنَ الأنصَارِ عَمَلْ أَمْرَالِهمْ). قال 
الداودي : إنما أصلحوها؛ للنهي عن إضاعة المال» وشغل: ثلاڻي. 
قال ابن فارس: لا یکادون يقولون : أشغل وهو غير جا 
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وقوله : (عِي جڃِينَ ينْسَوْنَ) آي : أحفظ. 

وق (قبسظت رة )قال ثعلب: الل رت ا وه 
العجوز. وقال ابن فارس: هي كساء ملون". وقال القتبي: هي بردة 
تا الاما وجا ترات ونماز 

َال الهروي: هو إزار من صوف» وقال القزاز: هي دراعة تلبس 
أو تجعل عَلّى الرأس» فيها سواد وبياض. وجزم ابن بطال بأنه: ثوب 
مخمل من وبر E‏ 

وقوله : (قَمَا نَسِيتُ مِنْ مَمَالَة النبي ية يلك مِنْ شىء)ء يريد ما بعد 
ذَلِكّ. 

وفیه: جواز نسیانه لما قبله. 

وفي الحديث الثاني : مؤاخاة النبي بي بين أصحابه. 

وفيه: مواساة وقد مدحهم الله تعالیٰ في کتابه 
فقال: وشرو عل اشم وکو ن يهم حَصاصَةً [الحشر: ]٩‏ وكان 
هذا القول قبل أن يسأل رسول الله ية الأنصار أن يكفوا المهاجرين 
العمل» ويعطوهم نصف الثمرة. 


.٠٠*٦ /۲ «مجمل اللغة»‎ )١( 
۸۸٥ /٤ «مجمل اللغة»‎ )۲( 
.۳۳٤ /۳ «شرح ابن بطال»‎ )۳( 
.)۲۳۲۵( آنظر ما سيأتي برقم‎ )٤( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفيه: تعفف عبد الرحمن عن أخذ ما يجوز» وكان مجيدًا في 
التجارة» قيل: كان يشتري الجمال فيبيعها ويربح أرسانهاء ومات عن 
الخ 

وقينقاع -مثلث النون أعني: بضم النون وفتحها وكسرها- قال ابن 
التين : ضبط في أكثر نسخ أبي الحسن بكسر النون» وكذا سمعته» وفي 
بعضها بضمهاء ولم يذكر الفتح» وهو: شعب من يهود المدينة أضيفت 
إليهم السوق» وينصرف عَلى إرادة الحي ولا ينصرف عَلى إرادة القبيلة» 
وهم أول يهود نقضوا ما بینهم وبين رسول الله وء وحاربوا فيما بین بدر 
وأحد» فحاصرهم E ES‏ 
وأثر الصفرة المذكورة هو الوضر -بالضاد والراء- في الرواية 
الأخرى ٠‏ وهو التلطخ بخلوق أو طيب له لون. 

قال أبو عبد الملك: كانت الأنصار إذا دخل الزوج بزوجته كسته 
ثوبًا مصبوغا بصفرة يعرف بأنه عروس. وقال الداودي: فيه ما يصيب 
الجروفن من لر ق ارو فلت وها هى الفا ٠‏ 

وفيه: سؤال رسول الله َيه أصحابه عن أحوالهم وكم مقدار 
صداقهم. 

وقوله : (زِنَةَ نراو مِنْ ذَهَّب أو نواه مِنْ ذَهَّب). النواة: خمسة دراهم 
قاله لوین وغيره» وقیل: إنه و الاو کان بعض الناس يقول 


(۲) آنظر ما سیاتي برقم »)٤٩۲۸(‏ ورواه مسلم .)۱۷٨١(‏ 
وانظر الخبر في : «تاريخ الإسلام» ۲/ -٥‏ ۸٤۱و‏ «البداية والنهاية» -۳۷٦ /٤‏ 
¥ 

.)۲۰٤۹( حدیث‎ )۳( 

۳( ورد في هامش (م) ما نصه: وصححه النووي. 


ا 
لم یکن ثم ذهب» وإنما هي خمسة دراهم تسمل نواة كما سميت 
الأرنعزة وة الرون 0005 :وال الأزخرى: لظ الحايت 
يدل عَلَىٰ أنه تزوجها عَلَّى ذهب قيمته خمسة دراهم» ألا تراه قَالّ: 
نواة من ذهب» ولست أدري لم أنكره أبو عبيد"“ وقال أبو عبد الملك : 
زنة نواة من ذهب» مثل ثمن دينار أو سدس دينار» وعوضه خمسة دراهم 
من الفضة وقال الخطابي :هي زنة خمسة دراهم ذهبًا كان أو فضة") 
وعن أحمد: زنة ثلاثة دراهم» زاد الترمذي عنه: وثلث/ وقيل: وزن 
نواة التمر من ذهب. وقيل: ربع دينار. 

وقوله: ( «أَوْلِمْ وَلَوٌ شا ) أخذ بظاهره الشافعي في أحد قوليه 
وأحمد وقالا: الوليمة واجبةء وبه قال داود. وقال مالك والشافعي 
في أظهر قوليه: إنها مستحبة وحملاه عَلّى الأستحباب. ووقتها بعد 
الدخول» وقيل : عالق ون ا تحت :الا شات فا 
وظاهر الحديث بعد الدخول. 

قال أبو عبد الملك: والمعروف أنها عندهء ولعله إذ ذاك لما فاته 
كالقضاء وقال آي الحلا الرلمة تكرن عند التخول ٠‏ 


."٠١ /١ «غريب الحديث»‎ )١( 

(۲) «تهذيب اللغة» /٤‏ 1۸۳". مادة: نوى. 

(۳( «أعلام الحدیث» ۲/ .۹۹٥‏ 

۳4/۳ «سنن الترمذي»‎ )٤( 

)٥(‏ ورد في الهامش: عمر بن حبيب ولاه الرشيد قضاء البصرة ثم قضاء الشرقية 
ببغداد. 

/٠١ «البيان» ۹/ ١۸1٤ء «المغني»‎ ٤۸ /۳ آنظر هذه المسألة فى : «المنتقى»‎ )١ 
۰ .60 4 و«المحلیٰ»‎ ,۲ 

(۷) ورد في الهامش: كما في وليمة صفية رضي الله عنها. 


ع(۲) ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


وفيه: أن العيش بالتجارة والصناعات أولى بنزاهة الأخلاق من 
العيش بالصدقات والهبات. 

ثم أعلم أن هذا الحديث رواه البخاري هنا عن عبد العزيز» عن 
إبراهيم بن سعد» عن أبيه» عن جده: قال عبد الرحمن: لما قدمنا 
المدينة. وذكره في فضائل الأنصار عن إسماعيل بن عبد الله» عن 


(1) 
يه . 


٠ 


(وظاهره) الإرسال؛ لأنه إن كان الضمير في جده يعود إلى إبراهيم 
ابن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن” ٠"‏ فيكون الجد فيه إبراهيم بن 
عبد الرحمن» وإبراهيم لم يشهد أمر المؤاخاة؛ لأنه توفي بعد التسعين 
قطعًا عن خمس وسبعين سنة. وقيل: إنه ولد في حياته» ولا تصح 
له رواية عنه. وأمر المؤاخاة كان حين الهجرة وإن عاد إلى جد 


إبراهيم بن سعد عن أبيه» عن جده قَال: لما قدموا المد 


(۱) سياتي برقم )۳۷۸١(‏ باب : إخاء النبي ب بين المهاجرين والأنصار. 

(۲) ورد في الأصل أسفلها: ظاهر الطريق الثانية. 

(۳) تقدمت ترجمته في شرح حدیث (۲۳)» وتقدمت ترجمة أيه سعد بن إبراهيم في 
شرح حدیث (۱۸۲). 

)٤(‏ نقل ابن سعد في «طبقاته» ٥‏ عن الواقدي قال: توفي إبراهيم بن عبد الرحمن 
سنة ست وسبعين » وهو أبن خمس وسبعين سنة! وقال المزي في «تهذيب الكمال» 
1۳0/۲: توفي سنة ست» وقيل : سنة خمس وتسعين» وهو أبن خمس وسبعين. 
وقال الذهبي في «الکاشف» :)٠٠١(‏ توفی .4٦‏ وکذا قال فی «السیر» ۲۹۲/٤‏ 
وزاد: عن سن عاليةء ويحتمل أنه ولد فى حياة النبى . وقال الحافظ فى 
«التهذيب» ۷٤ /١‏ متعقبًا المزي في تقدير سنه ب )۷١(‏ سنة: في هذا التقدير في سنه 
نظر» فإن جماعة من الأئمة ذكروه في الصحابة» منهم أبو نعيم وابن إسحاق وابن 
منده. انظر: «معرفة الصحابة» ۲۱۲/۱ (۷1). و«الاستیعاب» ۱١۸/١‏ (۲)» 
و«أسد الغابة ٠۳ /١‏ (۱۳)ء و«الإنابة إلى معرفة المختلف فيهم من الصحابة» /١‏ 
(). و«اللإصابة» ۱/ .)٤٨٤( ٩٥‏ 

وقال الحافظ في «التقريب» )۲٠١(‏ قيل: له رؤية. 


سعد بن إبراهيم» فیکون عَلىٰ هذا سعد روئ عن جده عبد الرحمن بن 
عوف» وهذا لا يصح؛ لأن عبد الرحمن توفي سنة أثنتين وثلاثين» ومات 
شعداستة مسبت وغشرين وغاقة عن ثلاث وسبغين نة »۰ ”ولكن 
الحديث المذكور هنا متصل؛ لأن إبراهيم قًالّ فيه: قًال عبد الرحمن 
أبن عوف. 

يوضح ذَلِكٌ رواية بي نعيم لما قال عن جده» عن عبد الرحمن بن 
عوف قَال: لما قدمنا المدينة.. الحديث" . 


: مجزوم به وفي «الوفيات» له‎ ۲١ ورد بهامش الأصل ما نصه: في «الكاشف» سنة‎ )١( 
.۲۷ سنة‎ 

(۲) لا خلاف أن عبد الرحمن بن عوف توفي سنة آثنتين وثلاثين » كما ذكر المصنف»› 
أو إحدى وثلاثین . 
وانظر ترجمته في: «الاستیعاب» .)٠٤٥٥١( ۳۸٦/۲‏ و«آسد الغابة» ۳/ ٤۸۰‏ 
»)۳۳۹٤(‏ و«تهذیب الکمال» ۳۲٤/۱۷‏ (۳۹۲۳)ء و«سير أعلام النبلاء» 1۸/١‏ 
.)٤(‏ و«الإصابة» ٤۱1/۲‏ (0۱۷۹). 
وأما سعد بن إبراهيم فاختلف في وفاته أختلافًا يسيرًا» فقال المزي: قال ابنه 
إبراهيم بن سعد وغير واحد: مات سنة خمس وعشرين ومائةء» وقال يعقوب بن 
إبراهيم : مات سنة ست وعشرين» وقال مرة: سنة سبع وعشرين» وهو ابن آثنتين 
وسبعين» وقال خليفة بن خياط وغير واحد: مات سنة سبع وعشرين» وقال في 
موضع : سنة ثمان وعشرين ومائة. أنظر: «تهذيب الكمال» .۲٤١/٠١‏ 
قلت: وعلی كل فلا يمكن أن يروي عن جده عبد الرحمن بحال؛ فبين وفاة 
عبد الرحمن بن عوف ومولد سعد بن إبراهيم ما يزيد عن عشرين سنة. 
وأیصًا فی ترجمة عبد الرحمن بن عوف من «تهذیب الکمال» ۳۲٤/۱۷‏ (۳۹۲۳) 
لم يذكر في الرواة عنه سعد بن إبراهيم» وكذا في ترجمة سعد ۱۰/ ۲٤۰‏ (۲۱۹۹) 
لم يذكر في الراوي عنهم جده عبد الرحمن» وإنما ذكر أنه يروي عن أبيه إبراهيم بن 
عبد الرحمن. 

(۴) آنظر زيادة بيان لذلك في : «الفتح» /٤‏ ۲۸۹ ۷/ ١١٠١ء‏ واعمدة القاري» /١‏ 
۲٤۲-۱‏ ۱۳/ ۳۳۳ وامنحة الباري» .٩۸ /۷ ء٤۸۱1 /٤‏ 


س( ۲٤‏ )سد اتوضيع لشرح الجامع الصحبح سے 

وكذا ذكره الطرقي وأصحاب الأطراف» وقد أخرجه مسلم أيضًا من 
حديث أنس» عن ابن عوف"“ » وكذا هو في «الموطأ»: عن حميد» عن 
ان أن ابن غ وقال الدارقطني : أسنده روح بن عبادة فقال: عن 
مالك» عن حميد» عن آنس» عن ابن عوف» وتفرد ٻه. 

وأما حديث أنس فقوله في سعد: (وکان ذا غتّى) -هو مقصور- 
ائ المال» وكانوا يستكثرون منه للمواساة» ونعم الغبط عليه. والأقط : 
من اللبن معروف. 

تنبیهات : 

أحدها: هه المؤاخاة ذكرها ابن إسحاق في أول سنة من سني 
ارين الحا جرين والاتضار 2 وها سان 

أحدهما: أنه أجراهم عَلّى ما كانوا ألفوا في الجاهلية من الحلف»› 
فإنهم كانوا يتوارثون به. قال ي : لا جلف في الإسلام ““ وأثبت 
المؤاخاة؛ لأن الإنسان إذا فطم مما ألفه علل بجنسه. 

ثانيهما: أن المهاجرين قدموا محتاجين إلى المال وإلى المنزل 
فنزلوا عَلَّى الأنصارء فأكدوا هذه المخالطة بالمؤاخاة» ولم يكن بعد 
بدر مؤاخاة؛ لأن الغنائم أستغني بها. 

والمؤاخاة: مفاعلة من الأخوةء ومعناها: أن يتعاقد الرجلان عَلّى 
التناصر والمواساة حى يصيرا كالأخوين نسبًا كما قال أنس. وقالوا: إن 
)۱( مسلم .)۱٤۲۷(‏ 
(۲) «الموطأً» ص ۳۷". رواية يحيى. 
(۳) آنظر: «سیرة ابن هشام» ۲/ ۱۲۳- ۱۲۸. 
)€( رواه مسلم )٠٠١١(‏ كتاب : فضائل الصحابة» باب : مؤاخاة النبي بي بين أصحابه 

رضي الله عنهم. عن جبير بن مطعم. 


سے ڪب بیع gg‏ )4 


رسول الله ية آخى بين الصحابة مرتين: مرة بمكة قبل الهجرة» 
والأخرى بعدهاء ذكره القرطبي ٠‏ 

وقال ابن عبد البر: والصحيح في المؤاخاة في المدينة بعد يناه 
الد فاا يترارثون بذلك دون القرابات خی نزلت 5وا 
الأرَار الآية [الأنفال: .]۷١‏ وقيل: كان قبل َلك والمسجد يبن ”“ 
وقیل : بعد قدومه المدينة بخمسة أشهر. وفي «تاريخ ابن ابی خيثمة) 
عن زيد بن أبي أوفى أنها كانت في المسجد وكانوا مائة: خمسون 
من الأنصار» وخمسون من المهاجرين. 

ثانيها: المرأة التي تزوجها عبد الرحمن بن عوف هي ابنة أبي 
الحيسر (أنس)" بن رافع بن أمرئ القيس بن زيد بن عبد الأشهل ٠‏ 
قال الزبير: ولدت له القاسم وأبا عثمان عبد الله بن عبد الرحمن بن 
E‏ 


.٤۸۳ /١ «المفهم»‎ )١( 

(۲) «الدرر في أختصار المغازي والسیر» ص ۸۸- .۸٩‏ 

(۳) في الأصول: (أنيس) والصواب ما أثبتناه- كما سيأتي في مصادر الترجمة. 

)٤(‏ ورد في هامش الأصل ما نصه: كونها ابنة أنيس ذكره ابن عبد البر. 

() روي آنه لما قدم أبو الحيسر» أنس بن رافع مكة ومعه فتية من بني عبد الأشهل› 
فيهم إياس بن معاذ يلتمسون الحلف من قريش على قومهم من الخزرج» سمع بهم 
رسول الله كا.. الحديث. 
رواه بو نعيم الحافظ في «معرفة الصحابة» ۲٤٤/۱‏ (۸۹) في ترجمة أنس بن 
رافع »)4٩4(‏ وفي ۲۹۳/۱- )40٤( ۲۹٤‏ في ترجمة إياس بن معاذ الأشهلي 
)١۲(‏ ووقع في الموضعين: (أبو الحيسم) وهو خطاء وإنما هو : (أبو الحيسر). 
وذكره ابن عبد البر في «الاستیعاب» ۲۱۳/۱ في ترجمة إياس بن معاذ (۱۲۳)» 
وكذا ابن الأثير في «أسد الغابة ۱٤١ /١‏ ترجمة أنس بن رافع )۲٤۸(‏ ورواه 
بإسناده في 1/1 ترجمة إياس بن معاذ »)۳٤۷(‏ وذكره الحافظ في «الإأصابة» = 


ع( ٣٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


Boeccoscenosovceesoscenecesnevcencdtenececvenanacsacesecsoncocsosnacesannceaovevscanacococceennosoenensvinaconoconese 


٩۱-۹۰/۱۱ =‏ ترجمة إیاس بن معاذ (۳۸۷) بإسناد ابن إسحاق في «مغازیه»» وذكره 
في ٠۳۲/۱‏ ترجمة أنس بن رافع )٥٦۲(‏ مختصرًا ووقع في هذا الموضع : (أبو 
الجيش) ويبدو أنه تصحيف وذكره الحافظ مغلطاي في «الإنابةه ٩۳/١‏ ترجمة 
نس بن رافع () وعزاه للأصبهانيين يقصد أبا نعيم وابن منده- وقال: 
وفيه نظر من حيث إن الأصطلاح؛ إذا قيل في رجل قدم على سيدنا رسول الله ا 
إنما يكون قدم مسلمًا وقد ذكر ابن إسحاق أن أبا الحيسر إنما قدم مكة 
ليطلب الحلف من قريش» فجاءه النبي ية فعرض عليه الإسلام» ولم يذكر له 
إسلامًا. آه. 
وأبو الحيسر هذا لا خلاف أن آسمه: أنس بن رافع» كما ذكره المصنف» وهو 
ما جزم به أبو نعيم في الموضعين المذكورين آنفًا» وكذا ابن عبد البر في الموضع 
المذكور» وفي ترجمة ابنه الحارث بن انس الأشهلي ۳٤۹/۱‏ (١۳۹)ء‏ وابن الأثير 
في الموضعين المذكورين آنمًاء وأيضصًا في ترجمة الحارث بن أنس ٠۷۸ /١‏ 
»)۸٤٥(‏ وترجمة شريك ابن ا الحیسر .)۲٤۳۳( ٥۲۲/۲‏ والحافظ في 
الموضعين المذكورين آنمًا وأيضًا في ترجمة شريك )۳۸۹١( ۱٤۹/۲‏ ووقع فيه : 
شريك بن أبي الحيسر بن أنس- فيبدو والله أعلم أن (بن) الثانية زائدة- وأيضًا في 
ترجمة: أبو الحیسر .)١٠١( ٤۹/٤‏ 
وأما ابنته التي تزوجها عبد الرحمن بن عوف فاسمها : أم إياس بنت أبي الحيسر»› 
أو: بنت أنس بن رافع. 
وترجم لها الحافظ في «الإصابة» )۱٤١( ٤۳۲ -٤۳١/٤‏ فقال: أم إياس بنت 
أنس بن رافع بن آمرئ القيس بن زيد بن عبد الأشهل الأنصارية» ثم نقل كلامًا عن 
أبن سعد. 
نصه في «الطبقات الکبری» ۸/ ۳۱۷: آم إياس بنت أنس بن رافع.. تزوجت 
أبا سعد بن طلحة بن أبي طلحةء وأسلمت آم اياس وبایعت رسول الله با 
فقول ابن سعد هنا أنها تزوجت با سعد بن طلحة» لا ينافى أنها تزوجت 
عبد الرحمن بن عوف؛ لأنه قال: وأسلمت أم إياس..› فل اا ا توفي 
عنها» ثم تزوجها عبد الرحمن بن عوف بعدما أسلمت» أو أنه طلقها قبل أو بعدما 
أسلمت وتزوجها عبد الرحمن» والله أعلم. 


ثالثها: إن قلتَ: جاء النهي عن التزعفر فكيف الجمع بينه وبين أثر 
الصفرة والوضر؟ 

قلت : من وجه : آنه کان شرا فلم ینکره. 

ثانيها: أن دَلِكَ علق من ثوبها من غير قصد. 

ثالثها: آنه كان في أول الإسلام آن من تزوج لبس ثوبًا مصبوعًا 
لسروره وزواجه» وقیل : کانت المرأة تکسوه إیاه - وقد سلف. وقیل : 
إن هذا غير معروف. وقيل: إنه كان يفعل دَلِْكَ ليعان عَلّى الوليمة. 

رابعها: قاله أبو عبيد: كانوا يرخصون في دَلِكَ للشاب أيام 
غ 

خامسها: أنه يحتمل أن دَلِكَّ کان فى ثوبه دون بدنه. ومذهب مالك 
ا - حکاه عن علماء بلده. وقال الشافعى وأبو حنيفة : لا يجور 
دَلِكَ للرجال". 

رابعها: ذكر الصفرة في الحديث؛ لأنها أحسن الألوان كما قاله ابن 
عباس» قال تعالى: لاقع لَوْنها َر ألشظري) [البقرة: 1۹] قال: 
فقرن السرور بالصفرة. ولما سثل عبد الله عن الصبغ بها قال : رأيت 

خامسها : قوله : ( «مَهيّم؟» ) هو بفتح الميم وسکون الهاء ثم ياء 
مثناة تحت» ثم ميم» وهي كلمة يمانية أي: ما شأنك؟ 
)١(‏ «غريب الحديث» ."١١/١‏ 
(۲) آنظر: «المنتقی» ۷/ .۲۲١‏ 
(۳) «تبیین الحقائق» /٦‏ ۲۲۹» «المجموع»؟ .V /٤‏ 
)6( سلف برقم )۱۹١(‏ کتاب: الوضوء»› باب: غسل الرجلين في النعلين ولا يمسح 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سادسها: ذكر البخاري هذا الحديث في النكاح» في باب: كيف 
يدع للمتزوح" . لقوله : (بَارَك اله لَكَ) فيه رد عَلَّى ما كانت العرب 
تقوله: بالرفاء والبنين. ولما قيل ذَلِكٌ لعقيل بن أبي طالب قًال: 
لا تقولوا هكذا ولكن قولوا كما َال النبى يية: «بارك الله لك وبارك 
عليك» ار جه E‏ 2 


(۱) ياتي برقم .)٥۱٥١(‏ 

(۲) «المجتبیٰ» ۰۱۲۸/١‏ «السنن الکبری» ۳/ ۳۳۱ )٥٥٩٦۱(‏ . 
ورواه أیضًا ابن ماجه .)۱۹۰٦(‏ والطبرانی ۱۷ )٥۱١(‏ من طریق أشعث. 
وأحمد ۰۲۰۱/۱ ٤٥١/۳‏ والدارمي ۱۳۸۹/۳- ۱۳۹۰ (۲۲۱۹)ء والبزار في 
«البحر الزخار» ١٠۹/١‏ (۲,؛› والطبراني ۷ ٤‏ وفي «الدعاء» /٣‏ 
۹ )4۳۷( والبيهقي ۱€A/۷‏ من طريق يونس بن عبيد. 
وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۲۷۹/۱- ۲۸۰ (۳۹۷)» والطبراني ۱۷/ 
)٥۱۷(‏ من طريق علي بن زيد. 
والطبراني ٠۷‏ (١٠١)ء‏ والحاكم في «المستدرك» ۳/ ٥۷۷‏ من طريق الحسن -وقع 
عند الطبراني : الحسين» ويبدو آنه تصحيف- بن دينار. 
والطبراني .)٥۱١( ١۷‏ وفي «الدعاء» )4۳١(‏ من طريق أبي هلال الراسبي. و١١‏ 
»)٥۱۳(‏ وفي «الدعاء» (۹۳۷) من طريق أبي سعيد البصري. و۱۷ (0۱۸) من 
طريق الربيع بن صبيح. 
سبعتهم عن الحسن قال: تزوج عقيل بن أبي طالب.. الحديث. 
والحديث سكت عليه الحاكم. وقال البزار: هذا الحديث قد رواه غير واحد عن 
الحسن عن عقيل» ولا أحسب سمع الحسن من عقيل. 
وقال الحافظ في «الفتح» /۹٩‏ ۲۲۲ : أخرجه النسائي والطبراني من طريق أخرى عن 
الحسن»› ورجاله ثقات إلا أن الحسن لم يسمع من عقيل فيما يقال. وتعقبه العلامة 
أحمد شاکر في «تعلیقه علی المسند) (۱۷۳۹) فبعد أن قال: إسناده صحيح» قال : 
وهه دعوی لا دليل عليهاء فالحسن سمع من صحابة أقدم من عقيل› فقد أثبتنا 
سماعه من عثمان» وصحة روايته عن علي. اه. وصححه الألباني في «(صحيح ابن 
ماجه» .)۱٥٤۷(‏ 


وفي الترمذي -وقال : حسن صحيح- عن عن أبي هريرة أن رسول الله 
يو کان إذا ر الإنسان -إذا تزوج- قال : «بارك الله لك وبارك عليك 


وجمع بينکما في خیر»'. وعن خالد بن معدان عن معاذ -ولم يسع 
منه"- أنه ال شهد إملاك رجل من الأنصارء فقال: «عَلَّى الألفة 


= والحدیث رواه أحمد ۲۰۱/۱ ٤٥۱/۳‏ من طريق إسماعيل بن عياش» عن 
کک عن عبد الله بن محمد بن عقيل» قال: تزوج عقيل بن ابي 
طالب.. 
قال العلامة 38 شاکر (۱۷۳۸): إسناده مشکل› لا دري ما وجهه! ثم ذکر 
کلامًا نفیسًا فلیراجع 
وهذا الحديث المصنف -رحمه الله- في شرح حدیث .)٥۱٥۵(‏ 

(۱) الترمذي (۱۰۹۱). 
ورواه أیضًا أبو داود (۲۱۳۰)ء وابن ماجه (۱۹۰۵)» وأحمد ۰۲۸۱/۲ وسعید بن 
منصور فی «سننه» ۱/ .)٥۲۲( ۱٤١‏ والدارمي ۱۳۹۱/۳ (۲۲۲۰)ء والنسائي في 
«الکبری» ۷۳/۱ (۱۰۰۸۹)ء وابن حبان ۳۵۹/۹ »)٠٠٥۲(‏ والطبراني في 
«الدعاء» (4۳۸)ء وابن السني في «عمل اليوم والليلة» (٤٠1)ء‏ والحاكم ۲/ 
۳, والبیهقي في «سننه» ۷/ ۰۱٤۸‏ وفي «الدعوات الکبیر» ۲/ )٤۹٥( ۲۸۰٩‏ من 
طريق عبد العزيز بن محمد الدراوردي عن سهيل بن آبي صالح» عن أبيه» عن آبي 
هريرة. 
قال الحاكم : حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه» وكذا قال الإمام تقي 
الدين ابن دقيق العيد في «الاقتراح» ص ١١١ -١١١‏ والألباني في «صحيح أبي 
داود» .)۱۸٥۰٩(‏ 
وصححه عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام الوسطى» ۳/ ۲٠٠ء‏ والمصنف في 
«البدر المنير» ۷/ .٥۳٤‏ وقواه الحافظ في «الفتح» ۹ . 
فائدة: قال المصنف -رحمه الله-: معني رفا -بفتح الراء والفاء- دعاه وهنأهء 
والرفاء -بالمد- هو الدعاء بالاتفاق وحسن الاجتماع› يقال للمتزوج : بالرفاء 
والبنين» وأصله من رف الثوب» وهو إصلاحه. اه «البدر المنير» ۷/ .٠١١‏ 

(۲) في هامش الأصل: قاله البزار. 


ع( ٣۰‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سسس 


والخير والطير الميمون والسعة في الرزق» بارك الله لكب». 
سابعها: ظاهر قوله : ( «أَولِمْ وَلَوْ شاة» ) أنها أقل ما تتأدئ به السنة. 
فيه : دلالة عَلّى الإستكثار منها ما لم يرد إلى الرياءء قاله الداودى. 
وفي منها یرد ! 


۲۰ والطبراني في «الکبیر»‎ ٠١ /۳ رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار»؛‎ )١( 
وفی «الدعاء» (۹۳)ء‎ »)٤۱١( ۲۳١ -۲۳۲٤ /۱ وفي «مسند الشامیین»‎ »)۱۹۱( 
وا/ ۰4 والبيهقي ۲۸۸/۷ وابن الجوزي‎ ۲٠١-۲۱١ /٩ وأبو نعيم في «الحلية»‎ 
من طريق لمازة بن المغيرة» عن ثور بن يزيد‎ )۱۹۹( ٥۸ /۳ في «الموضوعات»‎ 
ا ن به.‎ 
قال أبو نعيم في الموضع الأول: غريب من حديث خالد» تفرد به ثور. وقال في‎ 
الموضع الثاني : غریب من حدیث ثور لم نكتبه إلا من حديث حازم عن لمازة.‎ 
حازم ولمازة‎ ٠٠ /۳ وقال البيهقي : في إسناده مجاهيل وانقطاع. وقال ابن الجوزي‎ 
مجهو لان.‎ 
الآفة من لمازة ولا أعرفه بحال.‎ :۲۸٦۸/١ وقال الذهبي في «المهذب»‎ 
وقال الهيثمي في «المجمع» 4 /0: فیه: حازم مولیٰ بني هاشم عن لمازةء‎ 
ولیس ابن زبار» هذا متأخرء ولم أجد من ترجمهما. وبقية رجاله ثقات. وكذا قال‎ 
.۲۹۰ /٤ في‎ 
رواه الطبراني في «الكبير» بسند ضعيف.‎ ' ۲ /٩ وقال الحافظ في «الفتح»‎ 
-٤١/١ والطبرانى فى «الأوسطا‎ ء٤١‎ /١ والحديث رواه العقيلي في «الضعفاء»‎ 
(1۸)ء وابن الجوزي في «الموضوعات» (۱۲۹۸) من طريق القاسم بن عمر‎ ٤ 
العتكي قال : حدثا بشر بن إبراهيم الأنصاري» عن الأوزاعي› عن مکحول» عن‎ 
عروة بن الزبير» عن عائشةء قالت: حدثنى معاذ بن جبل... الحديث.‎ 
قال العقيلي : بشر بن إبراهيم حدث عن الأوزاعي بأحاديث موضوعة لا يتابع‎ 
عليها.‎ 
وقال ابن الجوزي: بشر بن إبراهيم هو المتهم به.‎ 
وقال البيهقي : إسناده مجهول» ولا يثبت في هذا الباب شيء.‎ 
عقب ذكر الحديث: هكذا فليكن‎ ۳٠۳/١ وقال الذهبي في «ميزان الأعتدال»‎ 
في إسناده بشر بن إبراهيم› وهو وضاع.‎ :4۰ 0/٤ الكذب. وقال الهيئمي‎ 
. ۹ وضعف الحافظ إسناده في «الفتح»‎ 


ا د 
قال القاضي : والإجماع أنه لا حد لقدرها المجزئ”". وقال الخطابي : 
الشاة للقادر عليها وإلا فلا حرج» قد أولم ية على بعض نسائه بسويق 
وت 
فرع : كرهت طائفة الوليمة أكثر من يومين. وعن مالك: أسبوعًا. 
امنها: عكاظ ومَجنة -بفتح الميم- وذو المجاز أسواق في الجاهلية 


عند عرفات. 
وقراءة ابن عباس. في (مواسم الحج) کالتفسیر› إِذ لم یہت بين 
اللوحين. 


خاتمة: في سرد الفوائد في حديث عبد الرحمن أنه لا بأس للشريف 
أن يتصرف في السوق بالبيع والشراء» ويتعفف بذلك عما يبذل له من 
المال وغيره» والأخذ بالشدة عَلَّى نفسه في أمر معاشه» وأن العيش 
من الصناعات أولى بنزاهة الأخلاق من العيش من الهبات والصدقات 
وشبههاء وبركة التجارة والمؤاخاة عَلَّى التعاون في أمر الله تعالى» 
وبذل المال لمن يؤاخي عليه. 

وفي حديث أبي هريرة الحرص عَلَى التعلم» وإيثار طلبه عَلَّى طلب 
المال. وفضيلة ظاهرة لأبي هريرة» وأنه ية خصه ببسط ردائه وضمه» 
فما نسي من مقالته تلك شيًا. وقوله: (مِنْ مَسَاكِينِ الصَمَةَ) كان 
رئيسهم. والعرب تقول: صففت البيت وأصففته : E‏ 
-وهي السقيفة- أمامه. وأصحاب الصفة: الملازمون لمسجده جيا. 


E ORO NOON O) 


(1) «إكمال المعلم» .OAA/f‏ 
(۲) «أعلام الحدیث» ۲/ .۹۹١‏ 


س( ۲۲ اتوضیح شرح الجامع الصحیع سے 
- باب الحَلال بَيْنْ وَالْحَرَامٌ بَيْنْ وََيَْهُمَا هُصَتبًهَاك“ 
۵۱- حدقي َد بن المَئّىء دتا ابن ي عي ڪن ابن عَؤنِء عن السُغپِيٰء 

سمغت التَعْمَانَّ بُ شير رضي الله عنه : سمغت النَيي بيا دتا علي ن ڪڍ اء 

حَدَتَنَا ابن يينَةء عن أي قَرْوَةَء عن عن السْغبي َال : سَمِعْت التُعْمَانَء ء عن عن النَبيّ ا 

حدکتا عبد اه بن بحي دتا اين عَييئةء عن أي دَروةء سمغت العُعْيَ سمغت 

الثغَانَ ِن بشي رضي الله عنهماء ڪن اللي لا. حَدَٿتا حَمَدُ بن کثيرء أخبرد 
سُفيانء عن اي روء عَنِ ¿ السَعِْيٰء عَنٍ الُغمَانِ يِن يشير رضي اله عنه قال قال 
الي اة «الْحَلال بين وَالْحَرَام بي وَبَْنَهُمَا 
شه عليه ن الاثم گان يما انان أنر ون جرا على ما بش فيه 
الام وشک أن يوَاقِعَ ما َستَبانَ» وَالْمَعَاصِي حِمَى ا مَنْ يرع 
الحِمَى يُوشك أَنْ يوّاقِعَه». [انظر: 0۲- مسلم: -۱0۹٩‏ فتح: ]۲۹۰/٤‏ 


ذكر فيه حديث النعمان بن بشير: سَمِعْتٌ التي کا «الْحلال بين 
وَالْحَرَام بين وَبَيتَهُمَا ثور تیا فن ترق ما شه عل من اإأم تان 
اکن ار رت جرا لن تائ دوبن نم ادك ذبا 
سان وَالْمَعَاصِي حمی الوء من يرع م حول الجِمى يُوشك أن يوَاقَِهُ 

هذا الحديث سلف في الإيمان في باب : فضل من استبراً لدی" 
وذكر هنا (سنده) " مرتين متفقًا ومرتين مختلمًاء قال في الأول: عن ابن 


() ورد في هامش الأصل: نسخة: مشبهات. 

.)٥۲( برقم‎ )۳( 

(۳) ورد بهامش الأصل : يعني بعض السند» وإلا فالطرق الأربعة مختلفة» ومجموع 
الثلاثة منها في أبي فروة» والآخر في ابن عونء ويجتمعان في الشعبي- أعني : 
ابن عون وأبا فروة-. 


ت 
عون» عن الشعبي» سمعت النعمان بن بشير» سمعت النبي يية. وقال في 
الثاني : عن أبي فروة -واسمه عروة بن الحارث بن فروة الهمداني 
الكوفي- عن الشعبي : سمعت النعمان» عن رسول الله ي. وفي 
لالت عن ابي فروة: سمعت الشعبي. مثل هذا. وقال في الرابع : 
عن أبي فروة» عن الشعبي» عن النعمان بن بشير: قال رسول الله 
ية والحاصل أن النعمان صرح بسماعه في الرواية الأول من رسول 
الله کا وات في الثانية والثالثة بعن» وفي الرابعة بقال. 

وعند أبي داود: عن الشعبي: سمعت النعمان -ولا أسمع أحدًا 
بعده- يقول: سمعت النبي يلا : «إن الحلال بين...» الحديث". 

وقد أسلفنا في الإيمان بطلان من ادع عدم سماعه من رسول الله 
بيا ؛ يوضحه سماع ابن (النعمان)" حديث نحلني أبي: كما ستعلمه في 
E‏ 

وسفيان الراوي عن أبي فروة في الرابع هو الثوري كما صرح به 
أبو نعيم وغيره. 

قال أبو نعيم : وهذا لفظ الثوري» وجمع البخاري بين ابن عون 
وأبي فروة ظتًا أن الروايتين في إسناد واحد» وساق الحديث بلفظ 
الثوري. وفي كتاب الإسماعيلي لما َال : «ألا وإن في الجسد مضغة» 
قَالّ: قال فلان -يعني أحد رواته-: لا أدري هذا من لفظ رسول الله 
آم لا. 
(۱) «سنن أبي داود» (۳۳۲۹) كتاب: البيوع» باب: في أجتناب الشبهات . 
() ورد بهامش الأصل: وحميد بن عبد الرحمن معه في طريق واحدة. 
)۳( يأتي هذا الحديث برقم )۲١۸١(‏ كتاب: الهبة» باب : الهبة للولد» ورواه مسلم 

)١۳(‏ كتاب: الهبات» باب: كراهية تفضيل بعض الأولاد في الهبة. 


( ء٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ولا بد لنا أن نذكر نہذة هنا فنقول: هذا الحديث أصل في باب 
الورع وما يجتنب من الشبه. والشبه: كل ما أشبه الحلال من وجه 
والحرام من آخر» والورع: أجتنابها فالحلال البين: ما علم المرء 
ملكه يقيتا لنفسه» والحرام البين عكسه» والشبهة: ما يجده في بيته 
فلا يدري أهو له أو لغيره. وقد أختلف في حكم المشتبهات عَلّى 
أقوال أسلفناها هناك فرواية: «لا يعلمها كثير من الناس»' دالة 
عَلَّى الوقف. ورواية: «من وقع في الشبهات وقع في الحرا»" دالة 
على أن تركها واجب. ورواية: «من رتع حول الحمى يوشك أن 
يواقعه»" تدل عَلّى الحيل. وقيل: قوله: ( «حَوْلّ المىئ ) نه عما 
يشك فيه هو من الحمى أو مما حوله؟ فنزهه عما قرب منه» ولم 
يشك فيه خوفا أن تزين النفس أنه ليس منه» ويحمل عَلّى الندب. 

والمشتبهات فى الدماء والأموال والأعراض والفتيا والقضاء وغير 
ذَلِكَّ» فأشدها الأجتراء عَلّى الفتيا بغير علم؛ لأنه قد تزین له نفسه 
أنه أهل لها وهو خلافهء قال تعالى: فك بن الاس بلي الآية 
[ص: .]۲٢‏ وفي الحديث: «حبك للشيء يعمي ویصم» . ویقال : 


)0 سلفت برقم .(o۲(‏ 

(۲) سلفت برقم .)۱٥۹۹(‏ 

() في حديث الباب. 

)٤(‏ رواه بو داود »)٥۱۳۰(‏ وأحمد ٤٥٩/١ ۱۹٤/٥‏ وعبد بن حميد في 
«المنتخب» ۱/ »)٠( ۲٠٤‏ والبخاري في «التاریخ الکبیر٤‏ ۲/ ۷١۱۰ء‏ ۳/ -۱۷١‏ 
۲, والطبرانی فی «الأوسط) )٤۳٥۹( ۳۳۲١ /٤‏ وفی «مسند الشامیین) ۲/ ٠٤١‏ 
(٤١٤۱)ء‏ وابن عدي فی «الکامل» ۲/ ۲٠۲‏ والقضاعى فى «مسند الشهاب» /١‏ 
۷ (۲۱۹)» والبیهقی فی «الشعب» ۳۹۸/۱ (١۱٤)ء‏ والمزي في «تهڌيب 
الکمال» /٤‏ ۲۸۷ من طريق آبي بكر بن عبد الله بن آبي مريم الغساني» عن خالد بن = 


کڪ تاب البْيْوع 


آشقی الناس من باع دینه بدنیاه» وأشقی منه من باع دینه بدنیا سواه . 


= محمد الثقفي› عن بلال بن ابي الدرداءء عن ابي الدرداء» مرفوعًا به. 
قال الإمام أحمد: وحدثناه أبو اليمان» لم يرفعه» ورفعه القرقساني محمد بن 
مصعب. 
ورواه موقوفًا البيهقي ذ في «الشعب» )٤۱۲(‏ من طریق يزيد بن هارون» آنا حريز بن 
عثمان» عن بلال» عن ا الدرداءء قوله. 
قال المنذري في «المختصر» :۳١/۸‏ في إسناده: بقية بن الوليد» وأبو بكر بن 
عبد الله بن بي مريم» وفي كل واحد منهما مقال» وروي عن بلال عن أبيه قوله» 
ولم يرفعه وقيل : إنه أشبه بالصواب. 
وضعف الحافظ العراقي في «تخريج الإحياء» )۲۹۳١(‏ إسناد المرفوع. 
ورجح الحافظ في كتاب «أجوبة عن أحاديث وقعت في مصابيح السنة» )۳١١(‏ كما 
في اموسوعة الحافظ الحديشية) /o‏ ۷< رجح الموقوف» وقال : في سنده : 
آبو بكر بن آبي مریم وهو شامي صدوق› طرقه لصوص ففزع فتغير عقله» وعدوه 
وقال السيوطي في «الدرر المنتثرة» (۱۸۷): الوقف أشبه. 
والحديث ضعفه الألباني فى «الضعيفة» وقال: الموقوف أقوى من المرفوع. 
وانظر : «المقاصد الحسنة) (۳۸۱(« واکشف الخفاء» .)٠١۹٥١(‏ 

)۱( قلت : ورد نحوه مرفوعا إلى النبي ييا 
فروی ابن ماجه »)۳۹٨١(‏ والطبراني ۸/ ۱۲۲- ۱۲۳ .)۷٥٥۹(‏ والقضاعي في 
(امسند الشهاب» ۲/ ›)۱۱۲٥( V۳‏ والمزي في «تهذيب الكمال» 1/١‏ من 
طريق مروان بن معاوية» عن الحكم السدوسي» عن شهر بن حوشب» عن أبي 
أمامة قال: قال رسول الله اة : اا 
ا بدنيا غیره؟. 
OT‏ ماجه» (AOA)‏ 
ورواه الطیالسی »)۲٥۲۰( ۱۵۱/٤‏ وعنه البخاري في «التاريخ الکبير» /١‏ ١۲۸٠ء‏ 
والخرائطي في «مساوئ الأخلاق» (۲۴۷)ء وأبو نعيم في «الحلية» /١‏ ٠٠ء‏ 
والبيهقي في «شعب الإیمان» ۳۵۸/١‏ (1۹۳۸) من طريق عبد الحكم بن ذکوان» = 


ع( ب التوضيح لشرح الجامع الصحیيح سد 


قال سحنون: إنما َلك في الفتيا. وما يجتنب من الشبهات : الظن أن 
IS GEG IS‏ > تغخطي عند الرضا 
العيب» وتبدي في عكسه المساوئ. وقسم ب بعضهم الورع ثلائة أقسام» 
واجب: وهو أجتناب ما يحققه لغيره» ومستحب: وهو أجتناب 
معاملة من أكثر ماله حرام» ومكروه: أن لا يقبل الرخص» ولا يجيب 
الداعي» ولا يقبل الهدية» ويجتنب الأشياء المباحة مثل المياه التي 
يتوضاً بهاء واجتناب الغريب التزويج مع الحاجة؛ لقيام قدوم أبيه 
البلدة المذكورة والتزوج بهاء وكره ذَلِكَ؛ لأن النادر لا عبرة به. 

وقوله : ( «مَنْ يرْنَعّ» ) قَالَ ابن فارس: يقال رتع: إذا أكل ما شاء» 
وقيل: رتعت أقامت في المرتع. 

وعبارة ابن بطال: الحلال البين: ما نص الله عَلَى تحليله أي 
ورسوله» والحرام ال ا شن غ تح م واا جا هد 
أو عقوبة أو وعيد» والمشتبه: ما تنازعته الأدلة من الكتاب والسنة» 
وتجاذبته المعاني فوجه منه يعضده دليل الحرام» وآخر عكسه» وقال 
فيه: من ترك الشبهات إلى آخره» فالإمساك عنه ورع» والإقدام عليه 


لا يقطع عالم بتحريمه“ 


= عن شهر بن حوشب» عن أبي هريرة» عن النبي با قال : «إن من أسوا الناس منزلة 
من أذهب آخرته بدنیا غیره. 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» (۰۲۲۲۹› ۲۹۹۰). 
وأورده أيضًا في «الضعيفة» )۱۹۱١(‏ من حديث أبي هريرةء وعزاه لابن ماجه. وهو 
خطا؛ لأن الذي عند ابن ماجه من حديث أبي أمامة» وذكره على الصواب في 
الموضعین الآخرین ۲۲۲۹ء ۲۹۹۰( ٠‏ 

.٤* «المقاييس» ص‎ )١( 

(۲) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۱۹۲- ۱۹۳. 


وقال القرطبي : أقل مراتب الحلال أن يستوي فعله وتركه فيكون 
مباخاء» وما كان كذلك لم يتصور فيه الورع من حيث هو متساوي 
الطرفين» فإنه إن ترجح أحد طرفيه عَلّى الآخر خرج عن كونه مباخًا 
فحینئذ یکون تركه راجحا عَلَّى فعله وهو المكروه» أو عكسه 
فالمندوب» وفيه دليل أن الشبهة لها حكم خاص بها . 

قال الخطابي : وقوله: «لا يعلمها كثير من الناس» معناه: أنها تشتبه 
عَلى بعض الناس دون بعض والعلماء يعرفونها؛ لأن الله جعل عليها 
دلائل عرفها بها» لكن ليس كل أحد يقدر عَلَى تحقيق ذَلِكَ؛ ولهذا 
َال دَلِكَّ ولم يقل: لا يعلمها كل الناس". 

وقوله : «كراع يرع حول الحمئ» هو مثل يحتمل أن صاحبه يقع في 
الحرام ولا يدري. 

وقال الخطابي : إذا أعتادها قادته إلى الوقوع في الحرام» فيتجاسر 
عليه ويواقعه عالمًا ومتعمدًا؛ لخفة الزاجر عنده» ولما قد ألفه من 
المساهلة". 


IFEX IEXI IMEX 


)۱( «المفهم» .€A — EAA / f‏ 
(۲) «معالم السنن» .٤۹/۳‏ 
(۳) المصدر السابق ٠١/١‏ وورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الثاني بعد 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ا ا 


انر اء جاءَث» فَرَعَمَت انها r‏ گنگ ایی ال عَنه» وََبَسَم اللَبنْ 
.قال : «َيْف وَقَد قل ؟ !». وَقذ کائث َه ابنةٌ أي إِهاب التَمِيمِي. ا ۸- 
فتح: ٤‏ /۲۹۱] 

٣‏ لتا ڪي بن قَرَعَةَء حَدََتا مَاِكء عن ابن شهاب»ء عن عُزوءٌ ن 
الرَبَيرء عن عَائِسَةً رضي ا عتھا الث گان نب ن ي اص كود إلى أَخيه سَغٍ 
ان أي وَقّاصِ ن ابن وَلِيدَة رَمْعَةَ مني قافيض. قالّث: فَلَمَا گان عام الفح أ 
سعد ِن أي فاص وَقالّ: : ابن أجيء د عو إلى فيو. قَقَام عَبْدٌ بن رَمْعَةء فَقَال: خي 
وَابِنُ وَلِيدَةٍ أيء ولد عَلَّى فراشه. قَكَسَاوَةٌ قا إلى 2 فقال شغد یا سول انه 
ابن أخيء كان قُذ قذ عَهد إلى فيه. فَقَالَ عَبْدٌ ِن رَمْعَةً: خي وَابِنُ وَلِيدَةٍ أي» ولد على 
فراشه. قال رول اله ل: «هُو لک با عبد بن رَمُع فم قال الب كياة: «الولَدُ 
لِلْفِرَاش» وَلِلْعَاهِر الححر». د قال لِسَوْدَة بنْتِ فة زج النبيّ ا : «احتجپي 


ےك 


مِنه». لا ری مِنٰ شَبههِ بِعنبةء فما رَآهَا حى لقي . V0 YOY YEY <A]‏ 
VAY AVY 1V1 144 «F۳‏ ۷- فتح: ٤‏ /۲۹۲] 

‰-حَدَّنًا بُو الوَلِيدِء حَدَيَنَا سُعْبَة قَال: احبر عَبْدٌ اله ز بن أي السقّرء عن 
الشْعْبيّء ن علي ن ا ري اه عن قال: : الث اللي اة عن الغراض. 
ققَال: «إذا أَصَابَ بِحَدّهِ فكل »إا أصَابَ بِعَرْضه فقتل فلا اکل » نه وقي 
زرل ا سل كَليي وَاسَميء فاد مَعَهُ مه على اليد كلا خر َس 
عَلَيْهء ولا اذري هما أَحَدّ؟ قال : دا اکل نما سيت a‏ 


اسم ڪتابُ البيوع 
على الآخر. [انظر: ۱۷۵- مسلم: ۱۹۲۹- فتح: ٤‏ /۲۹۲] 

وذکر فيه حدیث المرأة السوداء ف في الرضاع وقال : «كیْف وقد 
یل ؟ !». 

وحديث «احتَجبي مِنه». 

وحديث عدي بن حاتم فى الصيد: دلا تأكل». 

م 


ORONO) 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


4 (باب ما يُنَنَرَهُ مِنَ الشَبْهَاتِ) ^ 

0- حَدنَنَا قَبِيصةء تًا سَفْيَانٌء عن مَنْصورء عن طَلحَةء عن تس رضي 
الله عنه قال: مَرّ النِّن اة بنَمْرَةٍ مَشفُوطَة قَقَّال: دلولا ن کون صَدَقَةً ١‏ لها 
[, ۲ - مسلم: ۱۰۷۱- فتح: ٤‏ /۲۹۳] 

قال هَمَامُء عَنْ اَي هُرَبرَةَ رضي الله عنهء عَن النَبي بيا قال: «اجد تَمْرهَ 
سَاقِطَةً على فر اشی». -۲٤۳۲[‏ مسلم: ۱۰۷۰- فتح: ٤‏ /۲۹۳] 

وذكر فيه حديث التمرة الساقطة وتركها خشية الصدقة 

م ذکره a‏ ثم ترجم : 


IAHEKI IKI AKS 


(1) في الأصل : باب : ما ينره من لم ير الوساوس ونحوها من الشبهات» وعلى جملة : 
من لم ير الوساوس ونحوها: كتب الناسخ مكرر من.. إلى. 
(۲) تحتها في الأصل: عن همام» عن أبي هريرة. 


۵- باب مَْ لَمْ يَرَ الوَصَاوسَ وَنَخُوََا مِنَ الشْبُهَاتِ 

- حدٿنًا و ڪيم حدقتا ابن عُييئةء عن الرُرِيٰء عن عا بن ي ڪن 

مو قال: شکي ! E‏ فغ الضلاة؟ قال : 
ل خی يَسْمَعَ صَونًا أو يَجد رِيًا». وَقالّ ابن أي حَفْصَةء عَنِ الررِيّ: 
ا وُضوءَ إلا يما وَجَذت الرْيحَ أو سَمِحْتَ الصَوْتَ. [انظر: ۱۳۷- مسلم: -۳١‏ فتح: 
44/4[ 
-۲٠۵۷‏ حلقني َد ن | إلفتام اليجلي حدقا كد بن عبد الزنقن الطَاويُء 
دنا هِشَامُ ن غُزوًء عَنْ أبيهء عن عَائِسَةً سه رضي الله عنها أن قَوْمًا قَالُوا: يا رَسُول 
اء إل قؤما اوتا الحم لا تذري آگروا آم اله عليه آم لآ. قال رَسُول اله کا : 
سوا الله عليه وکو [00۰۷» ۹۸- فتح: £ ⁄۲44] 

ثم ذكر فيه حديث: الرَّجل يَجِدٌ الشيء في الصَلاة» وقوله: لاء 
و ر ثم قال: وال ابن آي حَفْصَةء عَنِ 
الرْهْرِيٌ : لا وُضوء إلا فيمَا وَجَذْتَ الرْيحَ IA ER‏ 

ثم ذکر حديث: إن وما اوتا حم لا تذرِي اروا اسم اه عَلَيِ 
َم لا. قال : سَمُوا الله عَلَيْهِ وَكلوهٌ». 

الشرح: أثر حسان أخرجه أبو نعيم» عن محمد بن جعفر» نتا 
مخ ن جد بن (فیرو ‏ ا عد لغری" رسته» 
ٿتا زهير بن نعيم البابي َالَ: آجتمع يونس بن عبيد وحسان بن ابي 


(1) في «الحلية»: عمر» وهو خطأء فذكر المزي في ترجمة (رسته) من «التهذيب» 
۷ فيمن روئ عنه: محمد بن أحمد بن عمرو الأبهري الأصبهاني. 

(۳) کذا بالأصول» وصوابه : عمر» آنظر ترجمته في «سیر اعلام النبلاء؛ ۲٤۲/۱۲‏ 
(۸۷). و«تهذیب الکمال» .)۳۹۱٤( ۲۹۹٦/۱۷‏ 


اء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


سنان -يعني أبا عبد الله عابد أهل البصرة- فقال يونس: ما عالجت شيئًا 
أشد علي من الورع. فقال حسان: لكن أنا ما عالجت شيا أهون على 
فاسترحت". ثم روئ بإسناده عن الحسن بن عبد العزيز الجروي 
E TT‏ 
أبي سنان: ما أ e‏ 

الحسن بن علي. قال الترمذي : حدیث حسن صحیح. وقال الحاكم : 
صحيح الإسناد". 


.٠١١/۳ أبو نعيم في «الحلية»‎ )١( 
ورواه في موضع آخر ۳/ ۲۳ عن عبد الله بن محمد بن جعفر» قال: ثنا أحمد بن‎ 
: جعفر بن بهرد» قال : ثنا أحمد بن روح الأهوازي» قال: ثنا عثمان بن عمر» قال‎ 
ثنا يونس بن عمر» بنحوه.‎ 
.۲٠۹ /۳ ومن هذا الطریق وصله الحافظ بإسناده فى «التغلیق»‎ 

(۲) «الحلية» .١١١/۳‏ ورواه ا 4/۳- 1°. 

() الترمذي (۱۸١۲)ء‏ «المستدرك» ۱۳/۲ .44/٤‏ 
ورواه أيضًا النسائي ۳۲۷/۸- ۳۲۸ وأحمد ۲٠٠/۱‏ والطيالسي ٤44/۲‏ 
(۱۲۷۲)» وابن خزیمة ٥۹/٤‏ (۸٤۲۳)ء‏ وابن حبان ٤۹۸/۲‏ (۷۲۲)» والبيهقي 
Yo /o‏ من طريق بريد بن بن آي مریم عن ابي الحوراء السعدي› قال : قلت 
للحسن بن علي. . الحديث. 
ووقع عند الحاكم : يزيد ر بن أبي مريم عن أبي الجوراءء وکلاهما تصحیف»› وکذا 
عند البيهقي تصحفت بريد إلى يزيد. 
قال الذهبي ف في «التلخيص» ٤‏ سنده قوي. وحسنه النووي في «المجموع» 
۱ 
وقال الحافظ في «التغليق» :۲١١/۳‏ سنده صحیح. 
وقال الألباني في «الإرواء» :)۲۰۷٤( ۱٥١۵/۷ »)۱۲( ٤٤/۱‏ إسناده صحيح. 


gg E 
وشاهده حديث أبى أمامة أن رجلا سأل رسول الله يل : ما الإيمان؟‎ 
قال : «إذا ن وساءتك سيئتك فأنت مؤمن» قال : يا رسول‎ 
الله : ما الإثم؟ قال : «إذا حاك في صدرك شيء فدعه»'. وروی محمد‎ 
ابن أسلم في كتاب «الربا» من حديث ابن لهيعة» عن يزيد» عن‎ 
سويد بن قيس» عن عبد الرحمن بن معاوية بن حدَيْج أن رسول الله‎ 
ية قال لمن سأله عما يحل له: «ما أنكر قلبك فدعه»".‎ 


(۱) رواه آحمد ۲۵۱/۰ ۲٠٠-۲٠۵ ۲٠۲‏ وعبد الرزاق فى «المصنف» ٠١١/١١‏ 
(٤٠۱١۲)ء‏ والحارث بن أبى أسامة كما فى «إتحاف الخيرة المهرة» ۸٤/١‏ 
۳)» وابن حبان ۱/ ٤٠۲‏ (١۱۷)ء‏ والطبراني ۱۱۷/۸ (۷۳۹)ء والحاکم ۱/ 
٠٠۳/۲ ٤‏ والبيهقي في «الشعب» ۰/ )٥۷٤٩( ٩۲‏ من طريق يحيیٰ بن بي کثير 
عن زيد بن سلام» عن جده ممطور -أبو سلام الأسود الحبشي- عن آبي أمامة به. 
قال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين. وقال الهيثمي :۱۷١/١‏ رجاله رجال 
۱ : 
es‏ ابن رجب في «جامع العلوم والحكم» 40/۲ والألباني في 
«الصحيحة» :)٠٥٥١(‏ إسناد جيد -صحيح- على شرط مسلم. 
ملحوظة: قول المصنف: وشاهده حديث أبي أمامة.. إلى آخره» هو من كلام 
الحاكم» كما في «المستدرك» ٠١/۲‏ من قوله : صحيح الإسنادء إلى نهاية حديث 
أبى أمامة. 

0 روا ممن مدا لري عبد اه بن الا رة ق ئزجت 45 0)05 ومن رة 
أبو نعيم الأصبهاني في «معرفة الصحابة» ۱۸١۹ -۱۸0۸/٤‏ (١1۸٤)ء‏ وابن 
عساکر في «تاریخ دمشق» ٣‏ /- ۲ وذكره الحافظ ابن رجب الحنبلي في 
«جامع العلوم والحكم» ٩41/۲‏ وعزاه للبغخوي في «معجم الصحابة» وقال: 
قال البخوي : لا أدري عبد الرحمن بن معاوية سمع من النبي بء أم لا؟ ولا أعلم له 
غير هذا الحديث. قلت: عبد الرحمن هذا تابعي مشهور» فحديثه مرسل. اه 
بتصرف يسیر. 
وهذا ما جزم به الحافظ في «الإصابة» ۳/ )1۷١١( ٠١١‏ أنه ليست له صحبة. 
وهو ما رجحه الحافظ مغلطاي في لإنابة» ۲/ ۹ (۷۷). 


ع(؛؛) u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وحديث عقبة في المرأة السوداء أنفرد به البخاري؛ بل لم يخرج 
مسلم فى «(صحیحه» عن عقبة هذا شيئًا. وللترمڏذي: فجاءت آمراة 
سوداء فقالت : إنى أرضعتكماء وهى كاذبة. فقال بل : «دعها عنك»'“ 
وسلف في في المسألة النازلة» من كتاب العلم"» وسيأتي 
في النكاح" ٤ے‏ وفی باب إذا شهد شاهدء فقال آخرون: ما علمنا 
بذلك 2 . 

وحدیث: «احتجبی منه يا سودة» آخرجاء“ 

وحديث عدي تقدم ف في الطهارة في آخر باب : الماء الذي يغسل به 
E N‏ و لأجل قوله: «إنما سميت عَلَّى كلبك ولم 
تسم على غیره)» ویأتی فی الصيد إن شاء ان۷ 

وحدیث اکن فی التمرة أخرجه مسلم a‏ 

وتعلیق أبي هريرة الذي قال فيه : وقال همام عنهء عن رسول الله اا 
قال : «أجد تمرة ة ساقطة عَلّى فراشي» وهذا سيأتي مسندًا ؤ في اللقطة . 


= والحديث صححه العلامة الألبانى فى «الصحيحة» (۲۲۳۰) وقال: إسناده مرسل 
صحیح › رجاله ثقات» فإن ابن لهيعة صحيح الحديث إذا روى عن العبادلة. وابن 
المبارك أحدهم. 

.)۱۱١١( الترمذي‎ )۱( 

(۲) تقدم برقم (۸۸). 

(۳) يأتي برقم )٥٠٠٤(‏ باب: شهادة المرضعة. 

(4) يأتي برقم )۲٠٤١(‏ كتاب: الشهادات. 

.)۳٣/۱٤٥۷( مسلم‎ »)۲٤۲۱( ياتي برقم‎ )٥( 

0) تقدم برقم .)1۷٥(‏ 

(OAV cOEA0 OAT cOfVV -06¥0) يأتي برقم‎ )۷( 


.)۰ ۷۱( مسلم‎ (A) 


(۹) يأتي برقم )۲٤۳۳(‏ باب: إذا وجد تمرة ساقطة. 


— تب ابع اہ 
وأخرجه مسلم أيضًا. وللحاکم مثله من حدیث عمرو بن شعیب› عن 
أبيه» عن جده مرفوعًا نحوه» وقال: صحیح الإشتاد“. وللترمذي عن 
عطية السعدي مرفوعًا: «لا يبلغ العبد أن يكون من المتقين حى يدع 
ما لا بأس به حذرًا مما به بأس» ثم قًالَّ: حسن غریب" . وحدیث 


عبد الله بن زيد سلف في الطهارة. وابن أبي حفصة (خ.م.س) هو 
بو سلمة محمد بن ميسرة البصري. 

وحديث : إن قومًا يأتوننا بلحم. آنفرد به البخاري من حديث عائشة. 
وللدارقطني من حديث مالك» عن هشام» عن أبيه» عنها: أن ناسا من 
أهل البادية يأتون بأجبان أو بلحمان لا ندري أسموا عليها أم لاء فقال 
يا : «سموا عليها ثم کلوا» ثم قال : تفرد به عبد الوهاب بن عطاء عن 
ال مضا وبروت عة رسا لا د كر اة 


)0( مسلم (۰۷۰ ). 


(۲) «المستدرك» ۲/ .٠٤‏ ورواه عنه البيهقى فى «الشعب» .)٥۷٤٤( ٥۲ -٥١/١‏ 

۳( الترمذي .)۲٤٠٠١۱(‏ ورواه أيضًا ابن ماجه (١٠١٤)ء‏ وعبد بن حميد في «المنتخب» 
۱ (۸4۳٤)ء‏ والطبرانی ۱۷/ »)٤٤٩(‏ والقضاعی فى «مسند الشهاب» ۲/ 
€ ¥0 (4۰4- 411( ر فى «السنن» 0| Fo‏ وفی «الشعب» ٥۲ /٩‏ 
(0¥€0)› ازى ن تيت الكتال ۱٦‏ ۰ من طريق آبي عقيل -عبد الله 
ابن عقيل- حدثنا عبد الله بن يزيد» حدثني ربيعة بن يزيد وعطية بن قيس» عن عطية 
السعدي به. ورواه الحاكم /٤‏ ۹ پنحوه» لكن سقط من السند عبد الله بن يزيد. 
وقال: حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. والحديث ضعفه الألباني في «غاية 
المرام» (۱۷۸)ء وفي «ضعيف الترغيب» »)۱٠۸١(‏ وفي «ضعيف ابن ماجه») 
(44). 

) برقم (۱۳۷» ۱۷۷). 

)٥(‏ رواه الدارقطني في «غرائب مالك»» كما سيعزوه المصنف -رحمه الله- في شرح 
الحديث الآتي برقم .)٥٥١۷(‏ وهو في «الموطا» ۲/ ۱۹۱ )۲۱٤١(‏ هكذا مرسلا. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال ابن عبد البر : لم يختلف عن مالك في إرساله فيما علمتهء وقد 
أسنده جماعة عن هشام'. 
قال ابن ابی شيبة : دا عبد الرحيم بن سليمان» عن هشام» عن 
بيه › عنها. وقال حوثرة بن محمد : ت آبو أسامة› عن هشام» عن أبيه 
ها فذك .وماق الارن جرا غل الو انى ى المكاست اذ 
لا فرق بینهما. 
يقال: رابني الشيء: إذا تبينت منه الريبة» وأرابني: إذا لم أتبينها» وقال 
غیره: أراب في نقسه وراب غیره. ورابني أفصح من رانء 
وحسان هذا عاېد» روی عن الحسن» وعنه ابن شوذب ss‏ 
وقد أسلفنا في الباب قبل : الشبهات ما تنازعته الأدلة وتجاذبته المعاني 
وتساوت فيه الأدلة» ولم يغلب أحد الطرفين صاحبه. وبيان دَلِكَ في 
وذلك أن الجمهور ذهبوا إلى أنه ييه أفتاه بالتحرز من الشبهة وأمره 
)۱( «التمهيد» ۹4/۲۲ وقال في لاستذکار» 1-16٥‏ ورواه مرسلا کما رواه 
مالك - ابن عيينة ويحيى القطان وسعيد بن عبد الرحمن» وعمرو بن الحارث» عن 
هشام بن عروة» عن أبيهء لم يتجاوزوه. 
قلت : وحماد بن سلمة»› رواه أبو داود .(YA%)‏ 
قال الألباني في «صحيح أبي داود» ۱۷۸/۸: ومالك وإن توبع على إرساله 
فالحكم لمن وصل؛ لأنهم جماعة من الثقات. 
وسيذكر المصنف -رحمه الله- زيادة بيان وتفصيل في هذه المسألة في شرح حديث 
.)٥۰۷(‏ وانظر: «الفتح» ۹/ .٠۳١ -٦۳٤‏ 
(۲) «المصنف» .)۲٤٤۲۷( ۱۳۱/١‏ 
(۳) آنظر: «تهذیب الکمال» .)١١۹۰( ۲٠/۱‏ 


بمجانبة الريبة؛ خوفا من الإقدام عَلَّى فرج يخاف أن يكون الإقدام عليه 
ذريعة إلى الحرام؛ لأنه قد قام دليل للتحريم بقول المرأة: أنا أرضعتهما. 
لكن لم يكن قاطعًا ولا قويّا؛ لإجماع العلماء أن شهادة آمرأة واحدة 
لا يجوز في مثل دَلِكٌ. كذا أدعاه ابن بطال» وقد أفسدناه في 
كتاب: العلم؛ لكن أشار عليه الشارع بالأحوط» يدل عليه أنه لما 
أخبره أعرض عنه» فلو كان حرامًا لما أخبرها وأعرض عنه بل كان 
يجيبه بالتحريم» فلما كرر عليه مرة بعد أخرى أجابه بالورع. 

وأما حديث: «احتجبي منه» وهو حديث عائشة فالكلام عليه من 


L2 


وجه : 

أحدها: في الأسماء الواقعة فيه: 

سعد بن أبى وقاص -مالك- بن أهيب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب 
الزهري أحد العشرة فارس الإسلام» أسلم سابع سبعة» مات سنة خمس 
و وعدا بن ( مون" عامري من السادات. وزمعة -بفتح 
الميم وإسكانها وهو الأكثر“- أمه عاتكة بنت الأخيف” بن علقمة» 


(۱) «شرح ابن بطال» .۱۹١ /٦‏ 

(۲) تقدمت ترجمة سعد فى حديث (۲۷). 

© امل والھراب: هة 

)٤(‏ قال النووي في «تهذيب الأسماء واللغات» :۳١١ -۳٠١/١‏ زمعة بفتح الميم 
وإسكانها وجهان مشهوران. 

() وقع في بعض المصادر: (الأحنف) بالحاء المهملة والنون. وهو تصحيف› 
والصواب: (الأخيف) بالخاء المعجمة والياء؛ كذا ضبطه ابن ماكولا فى 
«الإكمال »۲٠/١‏ وابن ناصر الدين في «توضيح المشتبه» ١/١١٠ء‏ والحافظ في 
«اتبصير المنتبه» ٠١-۹ /١‏ وفى «الإصابة٤‏ ۲/ ٤١‏ ترجمة عبد بن زمعة )٥۲۷۳(‏ 
قال: أمهما: عاتكة بنت الأخيف بخاء معجمة بعدها مثناة تحتانية. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهو“ آخو سودة -أم المؤمنين- لأبيهاء وأخوه لأبيه عبد الرحمن بن 
زمعة المبه في هذا الخد¿ وأخوه لأمه: قرظة بن عمرو بن 
نوفل بن عبد منافا“ » وعتبة بن أبي وقاص» ذكره العسكري في 
الصحابة» وقال: كان أصاب دمًا في قريش» وانتقل إلى المدينة قبل 
الهجرة» ومات في الإسلام. وكذا َال أبو عمر. وجزم به الذهبي في 
«معجمه“ فأخطاً . 


ولم يذكره الجمهور في الصحابة. وذكره ابن منده فيهم. واحتج 
بوصيته إلى أخيه سعد بابن وليدة زمعة» وأنكره أبو نعيم. قَالّ 
أبو نعيم : وهو الذي شج وجه رسول الله یو وکسر رباعیته يوم أحد» 
وما علمت له إسلامًا ولم يذكره أحد من المتقدمين في الصحابة. 


)١(‏ ورد تعليق على الكلمة نصه: أي: زمعة. 

(۲) هو عبد الرحمن بن زمعة بن قيس بن عبد شمس بن عبدود بن نصر بن مالك بن 
جسل بن عامر بن لؤي القرشي العامري. 
انظر تمام ترجمته في «معجم الصحابة» ۲/ ۱١۲‏ (1۳۸)» «الاستیعاب» ۳۷١/۲‏ 
»)۱٤۲1(‏ و«أسد الغابة» .)۳۳٠١( ٤٤۸/۳‏ و«الإصابة» .)1۲۱١( ٦۸/۳‏ 
وسيأتي ذکره. 

(۳) صرح بذلك ابن عبد البر وابن الأثير والحافظ في المصادر الثلاثة السابقة. 
وکذا أبو نعيم في «معرفة الصحابة٤ )۱۸١١( ۱۸۲۴١ /٤‏ لكنه خلط في نسبه -تبعا 
لابن منده- فجعله من بنى أسد بن عبد العزئ» وليس كذلك. 

) ترجمه الحافظ في «الإصابة» ۳/ ۲۳ (۹۷٠۷)ء‏ وكذا في ترجمة ابتته فاختة بنت 
قرظة )۸٠١( ۴۷۳ /٤‏ وذكر في الموضعين: قرظة بن عبد عمرو بن نوفل» بزيادة : 
(عبد) قبل عمرو»ء لا كما ذكر المصنف. 
وينظر ترجمة عبد بن زمعة فى: «معرفة الصحابة» )۱۸۹٩(/٤‏ و(۱۹۳۳)» 
و«الاستیعاب» ۲/ ۳۱۲ (۱۳۹۰)ء و «أسد الغابة» ۳/ ٠۱١‏ (١١۳٤۳)ء‏ و «الإصابة» 
.(oYVY) fF /Y‏ 

)٥(‏ ورد تعليق على الكلمة نصه: يعني : «تجریده». 


0= 


وقیل: إنه مات كاف . وروی معمر»› عن عثمان الجزري» عن 
مقسم 


bE‏ « الهم لا يحول 


عليه الحول حى يموت كافرًا» فما حال عليه الحول حن مات كافرًا". 


وذکر الزبير آنه أصاب دما فی قریش› فانتقل إلى المدينة قبل الهجرة 
واتخذ بها مزلا وا ومات في الإسلام» وأوصیٰ لأخحيه سعد» 
وأمه هند بنت وهب بن الحارث بن زهرة. وعتبة هذا خو سعد 
EY‏ وكذلك کک کد وأخوه لأبيه وأمه: عمر 


.)۲۲۲١( ۲۱۳۸ /٤ «معرفة الصحابة»‎ )١( 
في‎ ٠٤۸ وقال الحافظ ابن عبد البر في «الدرر في أختصار المغازي والسير» ص‎ 
الحديث عن غزوة أحد: وجرح رسول الله كيه في وجهه وكسرت رباعيته اليمنى‎ 
السفلى بحجر» وهشمت البيضة على رأسه بء وكان الذي تولى ذلك عمرو بن‎ 
ومن‎ »)٤٥۲( ۱۳١ /۱ قمئة وعتبة بن أبي وقاص. وروئ عبد الرزاق في «تفسیره»‎ 
عن قتادة: أن رباعية رسول الله ب أصيبت يوم‎ )۷۸٠٤( ٤١۲ /۳ طريقه الطبري‎ 

أحد» أصابها عتبة بن أبى وقاص» وشجه فى جبهته.. الحديث. 

(۲) رواه آبو نعيم في «المعرفة) 1۳۸/٤‏ (0). ورواه أيضًا الطبري ۳/ -٤۳۲‏ 
.)۷۸۱٩( ۳‏ کلاهما من طریق عبد الرزاق فی «المصنف» ۰/ ۲۹۰- ۲۹۱ 
(4€۹(› وفي فى «التفسير» ۱۳/۱ )٤٥٥(‏ عن ا 
قال الحافظ في «التهذیب» ۳/ ٥٤‏ : سنده منقطع. وقال في «الفتح» T/۲‏ 
مرسل. ورواه أبو نعيم أيضًا في «المعرفة٤ )٥۳١١(‏ من وجه آخر عن سعيد بن 
المسيب» بنحوه. 

(۳) ينظر تمام ترجمة عتبة بن أبي وقاص في: «أسد الغابة» ٥۷١/۳‏ (١١٠٠)ء‏ 
و«الإنابة» ۲/ .)۷۲٠( ٠۳‏ و«الإصابة) / 10 )170۰( 

() هي خالدة بنت آبي وقاص» أم جابر بن سمرة بن جنادة بن جندب» أنظر: (معجم 

الطبرانى الكبير» ۱۹٤/١‏ (۱۷۸۸)» و«معرفة الصحابة» »)٤٥۳١( ٥٤٤/١‏ 

و«الاستیعاب» -۲۹٦/۱‏ ۲۹۷ (۳۰۳)ء ودأسد الغابته »)٦۳۸( ۳۰٤/۱‏ 

.)۱١۱۸( ۲۱۲/۱ و«الإصابة»‎ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح کے 


وعامر» أمهم حمنة بنت سفيان بن أمية. 

وقال ابن التين: فيه: وصية الكافر إلى المسلم؛ لأن عتبة كان 
کافرًّاء وأن للمسلم قبولها. وذکر بعده أيضًا أنه مات کافرًا» وبه جزم 
الدمياطي أيضًا. 

والغلام المتنازع فيه سمه عبد الرحمن -كما سلف- بن زمعة بن 
قيس بن عبد ود بن نصر بن مالك بن حسل بن عامر بن لؤي بن 
غالب بن فهرء وآمه أمرأة يمانية» وله عقب بالمدينة» وله ذكر في 
ال 

وهه المخاصمة كانت عام الفتح كما أخرجه البخاري في 
الفرائض”".وسودة إحدى أمهات المؤمنين» تزوجها بعد خديجة» 
وماتت في آخر خلافة معاوية. 

ثانيها: في ألفاظه: (الوليدة): الجاريةء وجمعها: ولائد. َال ابن 
داود من أصحابنا : وهو أسم لغير أم الولد. وقال الجوهري : (الوليدة): 
الضبة والامة. 

وقوله : ( «يّا عَبذ بْنَّ رَمَعَةَ ) يجوز في ابن رفعه عَلّى النعت ونصبه 
عَلّى الموضع» ويجوز لك في عبد ضم داله عَلّى الأصل وفتحه إتباعًا 


(۱) آنظر: ترجمته فی: «الاستیعاب» ۳٤۷/۲‏ (۳٥۱۳)ء‏ و«آسد الغابة ٠٤١١/۳‏ 
۷4( والإصابة» ۲/ ۲0۷ (££۲۳). 

(۲) تقدم ذکره ونسبه» وانظر: «تهذیب الأسماء واللغات» .)۳٤۷( ۲۹٦/۱‏ 

(۳) سيأتي برقم )1۷٤۹(‏ باب: الولد للفراش حرة كانت أو أمة. 

۳۲۲۷/١ آنظر: ترجمتها فى : «طبقات ابن سعدا ۸/ ٥٠ء وامعرفة الصحابة»‎ )٤( 
»)۷۰۲۷( ۱۵۷ /۷ و«آسد الغابةه‎ »)۳٤۲۸( ٤٩۱/٤ و«الاستیعاب»‎ »)۳۷۲( 
.)1۰٩( ۳۳۸/٤ و«الإصابة»‎ 

.004/۲ «الصحاح»‎ (o) 


کد كتابُ البيوع 


لنون ابن. وزمعة بإسكان الميم عَلّى الأكثر كما مضى. 

واختلف في معن قوله: ( هو لک يا عَبْد» ) على قولين: 

أحدهما: معناه: هو أخوك قضاء منه ي بعلمه لا باستلحاق 
عبد له؛ لأن زمعة كان صهره بء وسودة ابنته كانت زوجته فيمكن 
أن يكون ية علم أن زمعة كان يمسها. 

والثاني: معناه: هو لك يا عبد ملكا؛ لأنه ابن وليدة أبيك» وكل أمة 
تلد من غير سيدها فولدها عبد» ولم يقر زمعة ولا شهد عليه» والأصول 
تدفع قول ابنه فلم يبق إلا آنه عبد تبعًا لأمه» قاله ابن جرير. 

وقال الطحاوي: معنى: ههو ل٠‏ أي: بيدك لا ملك له» لكنك 
تمنع منه غيرك» كما قًالّ للملتقط في اللقطة: هي لك أي: بيدك 
تدفع عنها غيرك حى يأتيها صاحبهاء لا أنها ملك لك. ولا يجوز أن 
يضاف إلى رسول الله ية أنه جعله ابنا لزمعة وأمر أخته أن تحتجب 
منه» لكن لما كان لعبد شريك فيما أدعاه وهو سودة» ولم يعلم منها 
تصديقه ألزم بيه عبدًا بما أقر به» ولم يجعله حجة عَلَى سودة» ولم 
بجغلة أخاهاء وآمرها أن تحت مغ . 

قلت : فيه نظر» وسياتي الجواب عن أحتجابها منه» وليس بمحال. 
ويؤيد الأول رواية البخاري في المغازي: «هو لك» هو أخوك 
ی جل افولا واه کی ف س 
أحمد» و«سنن النسائي»: «ليس لك بأخ»“. واختلف في تصحيحها؛ 


(۱) سبق برقم )٩۱(‏ ویاتي برقم (۲۳۷۲)» ورواه مسلم (۱۷۲۲/ .)٥‏ 

(۲) «شرح مشکل الآثار» /٤‏ ۳۷- ۳۸ (تحفة). 

(۳) يأتي برقم )٤۳٠۳(‏ باب: من شهد الفتح. 

(©) «المسنده ٠٥ /٤‏ من طريق سفيان الثوري» عن منصور» عن مجاهد» عن ابن = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فأعلها البيهقي“ والمنذري" والمازري"» وأما الحاكم فاستدركها 
وصحح إسنادها“. 


= الزبيرء أن زمعة كانت له جارية.. الحديث. 
واسنن النسائي» ٦‏ ۰-- ۱۸۱ من طريق جرير» عن منصور» عن مجاهد» عن 
يوسف بن الزبير -مولى لهم- عن عبد الله بن الزبير قال: كانت لزمعة جارية 
يطؤها.. الحديث. 
ورواه من طريقق أحمد» عبد الرزاق فى «المصنف» ۷/ )۱۳۸۲١( ٤٤۳‏ -وهو الذي 
رواه أحمد عنه- والطحاوي فی «المشکل» كما فى «التحفة» /٤‏ ۳۹ (۲۲۸۳). 
ورواه من طريق النسائي» أبو يعلى /١١‏ 1۸۷ (1۸۱۳)ء والطحاوي في «شرح 
المعاني» ۳/ ٠٠١‏ وفي «المشكل» (١۲۲۸)ء‏ والدارقطني ٠۲٤١ /٤‏ والحاكم في 
«المستدرك» ٩۷ -۹1/٤‏ -وسيأتى- والبيهقى ۸۷/١‏ والمزي فى اتهذيب 
الكمال» ۳۲/ ١٠٠٤ء‏ والذهبي في «میزان الاعتدال» ٠.۳۹/١‏ 

(۱) قال في «السنن» /١‏ ۸۷: إسناد هذا الحديث لا يقاوم إسناد الحديث الأول يقصد 
حديث عائشة الذي هو حديث الباب؛ لأن الحديث الأول رواته مشهورون بالحفظ 
والفقه والأمانةء والحديث الآخر في رواته من نسب في آخر عمره إلى سوء 
الحفظ»ء وهو جرير بن عبد الحميد» وفيهم من لا يعرف بسبب يثبت به حديثه› 
وهو يوسف بن الزبير. 
وقال في «المعرفة» ۲۹۸/۸: لم يثبت إسناده. 

(۲) قال في «مختصر سنن أبي داود» ۳/ :1۸١‏ هه الزيادة لا نعلم ثبوتها ولا صحتها. 
(۳) قال في «المعلم بفوائد مسلم» :٤۳١/١‏ دعواهم في بعض الطرق: أنه لما أمر 
سودة بالاحتجاب منه قال: ليس بأخ لك» رواية لا تصح وزيادة لا تثبت. 

وقال الخطابي في «معالم السنن» ۷۰0/۲: في بعض الروایات : «احتجبي منه فانه 
ليس لك بأخ». ولیس بالثابت. 
وقال النووي في «شرح مسلم» :۳۹/٠١‏ قوله: «ليس بأخ لك» لا يعرف في هذا 
الحديث» بل هى زيادة باطلة مردودة. 

() «المستدرك» .٩۷ -٩1/٤‏ 
وقال الذهبي في «المیزان» ۱۳۹/٦۲‏ : حدیث صحیح الإستاد. 


¬ ڪتابُ البيّوع 


وقال بعضهم الرواية فيه : «هو لك عبد» بإسقاط حرف النداء الذي 
هو ياء أي: هو وارثه» فيرث هذا الولد وأمه. وهي غير صحيحة› ثم 
عَلى تقدير صحتها قد يكون المراد: يا عبدء فحذف حرف النداء كقوله : 
لشف أَعَرض عَنْ هدا [یوسف: ۲۹]. 

وقوله : ( «الولَدٌ لِلْفِرَاش» ) أي : لصاحب الفراش. وكذا أخرجه في 
الفرائض البخاري من حديث أبي هريرة وترجم عليه وعلى حديث 
عاف الول لراش رة كانت أو أمة > والغاهر: الزاني. ومع 

وقد أوضحت شرح هذا الحديث في شرحي «للعمدة» فليراجع 
٤ Me)‏ 

واتقرد بو فة فقال لا صي الامة فر اما إلا إذا ولات لدا“ 
واستلحقه فما يأتي بعد ذلك يلحقه إلا أن ينفيه. ومقصود البخاري بإيراده 
هنا ستعمال الورع في الأمر الثابت في ظاهر الشرع» والأمر للاحتياط 
حيث أمرها با لا حتیاط ورعًا. 

وقوله: (مِنْ شَبَهه) بفتح الشين والباء وبكسر الشين وسكون الباء. 
وادعى الداودي أن هذا الحديث ليس من الباب في شيء؛ لأنه يحكم 


= وذكر الحافظ في «الفتح» ۳۷/٠١‏ تضعيف الخطابي والنووي لهه الزيادة 
وقال: وتعقب بأنها وقعت في حديث عبد الله بن الزبير عند النسائي بسند حسن»› 
فرجال سنده رجال الصحيح» إلا شيخ مجاهد» وهو يوسف مول آل الزبير. وذكر 
تعليل البيهقي» وتعقبه بما يرده» فلينظر. وكذا تعقبه ابن التركماني في «الجوهر؛ 
٩‏ بما یرده. . 

.)٠۷٥۰ -٩۷٤٩( يأتيا برقمي‎ )۱( 

(۲) «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۸/ EA’ —€O^A‏ 

YE 1 A1/€ «بدائع الصنائع»‎ (۳ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فيه بالشبه وبقول القافة. وليس كما زعم بأنه تفسير للشبهات. واحتج لابن 
القاسم عَلى عبد الملك بقوله: ( «احتجي» ) في قوله: إن الزاني لا ينكح 
ابنته. قالوا: فلو لم يراع الزاني» لما أمرها أن تحتجب. وأجيب بأن ذَلِكَّ 
من باب الستر» وللرجل أن يمنع زوجته رؤية أخيها. 

تنبیهات : 

أحدها: روى الطحاوي من حديث عروة» عن عكرمة» عن عبد الله 
ابن زمعة أنه خاصمه رجل إلى رسول الله بيه في ولد ولد عَلَّىٰ فراش 
أبيه ؛ فقال ية : «الولد للفراش واحتجبى منه يا سودة) قَالَ: والأول 
أولى لموافقة الجماعة؛ وا عدا ن ل ك جد ن 
رسول الله هة سوئ حديث الوليدة. وعبد الله بن زمعة -الذي روى 
عنه عروة أمر النبي ي باستخلاف أبي بكر عَلَّى الصلاة". 


(۱) «شرح مشکل الآثار» /٤‏ ۳۱- ۳۲ (۲۲۷۳) «تحفة). 
وإسناده: حدثنا الحسن بن عبد الله بن منصور البالسي» حدثنا الهيثم بن جميل› 
عن حماد بن سلمة» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عبد الله بن زمعة. 
فالحديث عن عروة عن عبد الله بن زمعة» ليس فيه ذكر لعكرمة كما ذكر المصنف 
-رحمه الله فیبدو آنه سبق قلم. والله أعلم. 

(۲) «شرح المشکل» ۳٤/٤‏ (۲۲۷۷). ورواه أيضًا أبو داود (١٦٦٤)ء‏ وأحمد /٤‏ 
۲ وابن آبي عاصم في «السنة» .)۱١١١(‏ والطبراني في «الکبیر» ۱۳ »)۲١۳(‏ 
وفي «الأُوسط» ١۲-۲‏ (١١٠٠)ء‏ والحاكم في «المستدرك» -٦٤١/۳‏ 
١‏ والضیاء في «المختارة» )۳۲٤ -۳۲۲( ۳۵۸ -۳٣۹ /٩‏ من طریق محمد بن 
إسحاق» عن الزهري» عن عبد الملك بن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام» عن أبيه» عن عبد الله بن زمعة بن الأسود قال : لما ثقل رسول الله ييل عن 
الصلاة قال: مروا من يصلي بالناس» ... الحديث بطوله. 
قال الحاكم : حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. 
وقال الحافظ العراقي في «تخريج الإحياء» :)٤٤١١(‏ إسناده جيد. 


ا 


ی ا ی و و 
عبد الله بن زمعة بن الأسود بن المطلب”. 

ثانيها: ذكر ابن الجوزي : اقات اوک عار اکر 
فادعاه ورثته لحق بهء إلا أنه لا يشارك مستلحقيه في ميراڻهم إلا أن 
يستلحق قبل القسمة» فإن كان أنكره فلا إلحاق. وكان سعد يقول: هو 
ابن أخي» يشير إلى ما كانوا عليه في الجاهلية» وكان عبد يقول: هو 
أخي ولد عَلَى فراشه» يشير إلى ما أستقر عليه الحكم في الإسلاء 
فقضى به ية إبطالا لحكم الجاهلية. 

ثالثها: يؤخذ من قوله: «احتجبي منه يا سودة» أن من فجر بامرأة 
حرمت على أولاده» وهو مذهب أبي حنيفة وأحمد والأوزاعي والثوري» 
وهو قول لنا لأنه لما رأى الشبه بعتبة فأجراه مجرى النسب» والأظهر 
عندنا وعن مالك وأبي ثور: لاء والاحتجاب للتنزيه". 

ويحتمل كما قال القرطبي أن يكون ذَلِكَّ لتغليظ أمر الحجاب في 
حق سودة. وكذلك قال في حفصة وعائشة في حق ابن أم مكتوم: 
«أفعمياوان أنتماء ألستما تبصرانه»“» وقال لفاطمة بنت قيس: 


وحدیث عاقر الناقة 


(۱) «شرح المشکل» .)۲۲۷٣( ۳۳/٤‏ 
وسيأتي الحدیث برقم (۳۳۷۷» »)٤۹٤٩‏ ورواه مسلم .)۲۸٥۵(‏ 

(۲) «شرح مشکل الآثار» ٠٤ -۳۲ /٤‏ تحفة. 
وانظر: ترجمة عبد الله بن زمعة بن الأسود بن المطلب بن أسد بن عبد العزى 
القرشي الأسدي في : «امعرفة الصحابة» ۳/ .)۱١۳۸( ٠٠١١۴۳‏ و«الاستيعاب» /١‏ 
.)٠٥٥۵( ۴۳‏ و«أسد الغابة» ۳/ .)۲۹٤۹( ۲٤١‏ و«الإصابة» ۲/ ۳۱۱ .)٤۹۸٤(‏ 

.o47 /o «الفروع؛‎ ء٠١‎ /٦ «المنتقی»‎ )۳( 

() رواه أبو بكر الشافعي ف في «الفوائد» -٤/۲۱‏ . كما في «الإرواء» ۲۱۱/۲ من 
طریق وهب بن حفص نا محمد بن سلیمان نا معتمر بن سلیمان» عن ابيه» عن بي = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


«انتقلي إلى بيت ابن أم مكتوم تضعين ثيابك عنده'“ فأباح لها ما منعه 
لأزواع. 


قلت: بل هما أم سلمة وميمونةء لا حفصة وعائشة". 

رابعها: قول عبد: (أخي) تمسك به الشافعي عَلَّى أن الأخ يجوز أن 
يستلحق الوارث نسبًا لمورثه بشرط حوزه للإرث» إذ يستلحقه الكل 
وبشرط الإمكان وغير ذَلِكّ مما هو مذكور في الفروع» وهي موجودة 
في الولد المذكور حين استلحقه عنده. وتأوله أصحابنا بتأويلين : 


أحدهما : أن سودة آخت عبد أ ستلحقته معه ووافقته في دَلِكَ حّی 


یرن کل الورثة شتلق 


= عثمان» عن أسامة قال : كانت عائشة وحفصة عند النبي بي جالستين فجاء ابن أم 
مکتوم. . الحديث. قلت -آي : الألباني-: وهذا سند واه جدّا» حفص هذا كذبه 
أبو عروبة» وقال الدارقطني : كان يضع الحديث |.ه. 
والحدیث رواه: آبو داود (١۱۱٤)ء‏ والترمذي (۲۷۷۸) وأحمد ۲۹٨/۱‏ عن 
آم سلمة أنها كانت عند رسول الله كيه فأقبل ابن أم مكتوم.. الحديث. قال 
الترمذي: حديث حسن صحيح . 
وضعفه الألباني في «الإرواء» .)۱۸٠١(‏ 
ملحوظة : قال الألباني: حفص» وفي الإسناد وهب بن حفص وهو الصحيح . 
آنظر ترجمته في «لسان المیزان» ۲۲۹/۲ وكلام ابن أبي عروبة ة والدارقطني فيه . 

(۱) رواه مسلم /۱٤۸۰(‏ ۳۷) کتاب : الطلاق» باب: المطلقة ثلاًا لا نفقة لها. 

.۱۹۸ -۱۹۷/٤ «المفهم»‎ )۲( 

(۳) سيأتي تخريج حديث : «أفعمياوان أنتما» هذا في حديث )٥۲۳١(‏ كتاب : النكاح» 
باب: نظر المرأة إلى الحبش ونحوهم من غير ريبة. وذلك لأن المصنف -رحمه 
الله- سيذكر هذا الحديث هناك بشيء من التفصيل» مصححًا له» وفيما ذكرنا من 
تخريجه رد على المصنف في تخطئته القرطبي إن كان القرطبي قصد ما في 
«الفوائد». والله أعلم. 


ڪڪ ڪب ابيع ygğögر۷)‏ 

ثانيهما: أن زمعة مات كافرًا فلم ترثه سودة كما سلف وورثه عبد. 
وقال مالك: لا يستلحق إلا الأب خاصة'» واعتذر عنه بأنه ية لعله 
علم أنه بالفراش. 

خامسها: قال الطحاوي: جعل بعض الناس دعوی سعد دعوی 
أدعاها لأخيه من أمةٍ لغيره لا تزويج بينهما""» ولیس كما قَالَ؛ لأنه 
أعلم من أن يدعي دعوى لا معن لها» ووجه دعواه أن أولاد البغايا 
في الجاهلية قد كانوا بُلحقونهم في الإسلام بمن ادعاهم» وقد كان 
عمر بن الخطاب يحكم بذلك عَلى بعده من الجاهلية» فكيف في 
عهده به مع قربه من الجاهلية! فإن ما ادع سعد ما کان يحکم له 
به؛ لأنه بمنزلة أخيه فى دَلِكَ الذي قد توفي بعهده فيه؛ لولا أن 
عبد بن زمعة قابل دعواه بدعوی توجب عتاقه للمدٌعي فیه؛ لأنه کان 
لك م کر ا ات أ مااع ا عة ى د ع 
وكان دَلِكَ هو الذي أبطل دعوى سعد فيه لا لأنها كانت باطلةء ولم 
يكن من سودة تصديق لأخيها عبد عَلَى ما آدّعاه من ذَلِكَ» فألزمه 
رسول الله ية ما أقر به في نفسه وخاطبه بقوله: «الْوَلَد لِلْفِرَاش» ولم 
يجعل ذلك حجة عليهاء وأمرها بالحجاب منه» إذ لم يجعله أخاهاء 
وكيف يجوز أن يجعله أخاها ويأمرها بالاحتجاب منه» وهو قد انکر 
عَلَّىٰ دَلِكَّ آحتجابها من عمها من الرضاعة"؟ 

فائدة: لا حلاف أن من مات وبیده عبد فادّعی بعض بني المتوفی أنه 
أخوه آنه لا يثبت له بتلك الدعوى نسب من المتوفئ» وأنه يدخل مع 
المدعي في ميراثه عند أكثر أهل العلم» وإن کان ما يدخل منه مختلمًا 


(۱) آنظر: «المنتقى» /٦‏ ۷» ۸. (۲) «مشكل الآثار» ٠١ /٤‏ تحفة. 
)( سياًتي برقم )44( ورواه مسلم (40 14( والمذكورة قوج الحديث عائشة . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
في مقداره» ولا يدخل في قول أخرئ في شيء مما بيده منهم الشافعي»› 
وحكي آنه قول جماعة من المدنيين. 

قال الطحاوي: وقد روي عن عبد الله بن الزبير أنه كان لزمعة جارية 
يطؤها» وكان يظن برجل يقع عليهاء فمات زمعة وهي حامل» فولدت 
غلامًا كان يشبه الرجل الذي يظن بها فذكرته سودة لرسول الله ية 
فقال : «آما الميراث فله وأما أنت فاحتجبي منه فإنه ليس بأخ لك» ففيه نفي 
الأخوة'. واحتمل قوله: «أما الميراث فله» أن يكون المراد به الميراث 
الذي وجب له في قصة عبد بإقراره به لا فيما سواه من تركه زمعة. 

سادسها: فائدة: فيه -كما قال أبو عمر-: الحكم بالظاهر إذ حكم 
للولد بالفراش ولم يلتفت للشبه» وكذلك حكم في اللعان بظاهر الحكم» 
ولم يلتفت إلى ما جاءت به عَلّى النعت المكروه. وحكم الحاكم لا يحل 
الأمر في الباطل لأمره سودة بالاحتجاب". 

2 حديث عدي فذكره هنا؛ لأنه َه أفتاه بالشدة عن الشبهة 
أيضًا ؛ خشية أن یکون الکلب الذي قتله غیر مسمُی عليه کما أسلفناهء 
فکأنه ا به لغير الله» وقد قال تعالی في َلك ودم س4 [الأنعام: 
١‏ فكانت في فتياه باجتناب الشبهات دلالة عَلَّى ختيار القول في 
الفتوى بالأحوط في النوازل والحوادث المحتملة للتحليل والتحريم 
الذي لا يقف عَلى حلالها وحرامها؛ لاشتباه أسبابهاء وهلذا معنى 
الحديث السالف : «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك»" أي: دع ما تشك 
e‏ وخذ ما لا يشك فيه ولا التباس»› وقال ابن 
المنذر عن بعضهم : الشبهة تنصرف ثلاثة ة أقسام : 

(۱) «شرح معاني الآثار» ۳/ .٠١١‏ 
(۲) «التمهیده ۸/ ۱۸۲. (۳) تقدم تخريجه أول الباب. 


سے ج 

أحدها: شيء يعلمه المرء حرامًا ثم يشك في حله» فالأصل التحريم 
إلا بيقين مثل الصيد حرام قبل ذكاتهء ثم يشك في ذكاته. وحديث عدي 
شاهد له» وهو أصل لکل محرم حن يحل» ومن دَلِكَ موت قريب عَلَیٰ 
ما بلغه» وله جارية فیتوقف حٌى يتبین. وکذا إذا آشتبه عليه مذگی بميتة› 
ولا مدخل للاجتهاد فيه عَلّى الأصح. 

ثانيها: شيء يعلمه حلالًا ثم يشك في تحريمه» فالأصل الحلء 
كجارية شك فى عتقها» وزوجة شك في طلاقها. وحديث عبد الله بن 
زید شاهد 7 1 

ثالٹها: أن يشکل فلا يدري حله أو حرمته ویحتملان» فالأحسن 
التنزه كما فعل الشارع في التمرة الساقطة. 

وفيه : المعراض وهو عصا في طرفها حديدة يرمي الصائد بها الصيدء 
فما صاب بحده فهو وجه ذکاته فیؤکل» وما أصاب بعرضه فهو وقيڏ» وهو 
المقتول بما لا حد له كالعصا والحجر. يقال: أَقَذتها أقذها إذا أثختتها 
ضربًا. وقَالٌ أبو سعيد: الوقذ: الضرب عَلَى ما بين القفا فتصير هَدتها 
إلى الدماغ فتذهب العقل. وقال ابن فارس: الوقذ: شدة الضرب”. 

وفيه : دلالة عَلّى أعتبار التسمية في الصيد. وقد آختلف العلماء في 
تاركها عمدًا وسهرًا عَلَى ثلاثة آقوالء ثالشها: يفرق بين العامد 
والساهي» وهو قول مالك وأبي حنيفة وأصحابه والثوري والحسن بن 


() يشير المصنف إلى حديث عبد الله بن زيد بن عاصم السالف برقم (۱۳۷): أنه شكا 
إلى رسول اله ية الرجل الذي يخيل إليه أنه يجد الشيء في الصلاة؟ فقال : 
«لا ينفتل -أو لا ينصرف- حت يسمع صوتًا أو يجد ريخًا». ويأتي بعد باب برقم 
(0*). 

.۹۳٣ /٤ امجمل اللغة»‎ )۲( 


= © التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حي وإسحاق ورواية عن أحمد» وقال شهب : يؤكل مطلمًا إلا أن يكون 

وحمل ابن القصار وابن الجهم قول مالك في العامد عَلّى الكراهية. 
وقال عيسى وأصبغ: هو حرام مطلقًا. وهو قول أبي ثور وداود. وقال 
الشافعي: هو حلال مطلقًا» وهو قول ابن عباس وأبي هريرة. 

قال ابن عبد البر: ولا أعلم أحدًا من السلف روي عنه المنع مطلقًا 
إلا محمد بن سيرين والشعبي» عَلّى خلاف فيه» ونافع' 

وما حديث التمرة المسقوطة والساقطة» قد يأتي مفعول بمعنى 
فاعل کقوله: ِم کن وعدم مانا [مريم: »]٦١‏ أي: آتياء وجًابا 
مَسوراڳه [الإسراء: ]٤٥‏ أي : ساترًا. 

وفيه: أن التمرة وغيرها من اللقط لا يعرف. 

وفیه: أنه لا يجب أن يتصدق بها. 

وفي «المدونة»: يتصدق بالطعام تافها كان أو غير تافه أعجب إِليّ 
إذا كان إن بقي خشي عليه الفساد. وقال مطرف: إن أكله غرمّه وإن كان 
تافها. وهذا الحديث حجة عليه قال : وإن تصدق به فلا شيء عليه» 
ومذهبه تعريف اللقطة وإن قلت كالتمرة والدرهم» وكذا الشافعي لكن 
لیس كالكثير بل زمتًا يقل أسف صاحبه عليه غالبًا. وحكى ابن المنذر 
عن مالك: يعرفها سنة فإن كانت أقل من درهم إلا أن تكون اليسير 
مثل الفلس والجزرة فإنه يتصدق به من يومه ولا يأكله. وعن أبي حنيفة 
أن القليل عشر عشرة دراهم. وقال ابن وهب: يعرفه آیامًا ثم يأکله إن کان 
فقیرًا أو يتصدق به إن کان مليًا. 


(۱) «التمهید» ۲۲/ ۳۰۲. 


وفيه : أنه لا يأكل الصدقة؛ لتخوفه أن يكون دَلِكَّ من الصدقة» وأنها 
حرام عليه» وقد سلف ذَلِكَ في الزكاة. 

قال المهلب: تركها تنزهًا عنها؛ لجواز أن تكون من تمر الصدقة› 
وليس عَلَّى أحد غيره بواجب أن يتبع (الجزازات)"؛ لأن الأشياء مباحة 
حَتّى يقوم الدليل عَلى الحظرء فالتنزه عن الشبهات لا يكون إلا فيما 
أشكل أمره» ولا يدرى أحلال هو أم حرام واحتملهما ولا دليل عَلَّى 
أحدهما» ولا يجوز أن يحكم عَلّى من أخذ مشل ذَلِكَ أنه أخذ حرامًا؛ 
لاحتمال أن يكون حلالًاء غير أنا نستحب من باب الورع أن نقتدي 
برسول الله ية فيما فعل في التمرة» وقد قال لوابصة بن معبد حين 
سأله عن البر والإثم فقال: «البر ما أطمأنت إليه النفس» والاثم ما حاك 
في الصدر» كذا ساقه ابن بطال عن وابصة"» والذي يحضرنا أنه قال 
للنواس بن سمعان". وقال ابن عمر: لا يبلغ أحد حقيقة التقوى 


(1) كذا بالأصل»ء وفي «شرح ابن بطال» ۱۹۷/١‏ وفي «عمدة القاري» ۲٠٠/۹‏ : 
الجوازات. 

(۲) «شرح ابن بطال» .۱۹۸/٩‏ 

(۳) حدیث النواس رواه مسلم )٠٠٠۳(‏ كتاب: البر والصلةء باب : تفسير البر والإثم. 
وحديث وابصة -هو أبن معبد- حديث مشهور معروف : 
رواه أحمد ۲۲۸/٤‏ والدارمي .)۲٠۷١( ۱۹٤۹/۳‏ والبخاري في «التاريخ 
الكبير» ٠٤١ -٠٤٤/١‏ والحارث بن آبي أسامة كما في «بغية الباحث» »)5٥(‏ 
وکما في «إتحاف الخيرة المهرة» ۱/ /٠١۹( ۲٤۳ -۲٤۲‏ ١)ء‏ وأبو يعلى /٣‏ 
.»)٠١۸۷ -۱١۸٩( ۱۹۲ -۰‏ والطبراني في «الکبیر» ۲۲ (۳٠٤)ء‏ وأبو نعيم في 
«الحلية» ۲٠٠١ /٦ ۲٤/۲‏ والبیهقی فی «الدلائل» /٦‏ ۲۹۲- ۲۹۳ من طريق 
حماد بن سلمة» عن الزبير آبي عبد السلام» عن ايوب بن عبد الله بن مکرز» عن 
وابصة» بنحوه. 


(۲) التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


حى يدع ما حاك في الصدر. 

فإن قلت : إذا وجدت التمرة فى البيت فقد بلغت محلها وليست من 
الصدقة» قلت: كان يه يۇتى ار ا مر النخل -كما ساقه 
البخاري عن أبي هريرة- وإن الحسن أو الحسين أخذ تمرة فجعلها في 
فيه» فطرحها من فيه" . وهذا أحسن من جواب القابسي أنه يحتمل 
أنه ية كان يقسم الصدقة ثم ينقلب إلى أهله» فربما علقت تلك 
التمرة بثوبه فسقطت عَلى فراشه فصارت شبهة. 

وفيه أبضًا : آن أموال المسلمين لا يحرم منها إلا ما له قيمة ويتشاح 
في مثله» وأما التمرة واللبابة من الخبز ونحوهما فقد أجمعوا عَلَّى أخذها 


= قال النووي في «المجموع» ٠١١ /۹٩‏ وفي «الأذكار» كما في «نيل الأوطار بتخريج 
أحاديث الأذكار» )٠٠١(‏ وفي «رياض الصالحين» )٥۹١(‏ وفي «الأربعين 
النووية» الحديث (۲۷): حديث حسن. 
وقال المنذري في «الترغيب والترهيب» (۲۹۸۳): إسناده حسن. 
لكن الحديث أشار الحافظ ابن رجب لضعفه في «جامع العلوم والحكم» .٠٤ /١‏ 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۱۷١ /١‏ : فيه أيوب بن عبد الله بن مكرز» قال ابن 
عدي : لا يتابع علیٰ حدیثه› ووٹقه ابن حبان. 
وقال البوصيري في «الإتحاف» :۲٤۳ /١‏ مدار هه الطرق على آيوب بن عبد ا 
وهو مجهول. 
وقال الألباني في «صحيح الترغيب» :)٠۷۳١(‏ حسن لغيره. 
اعتذار: ذكر شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوئ» ٤۷٦/٠١‏ هذا الحديث وقال: 
هو في السنن! وهذا خطأ؛ فالحديث -كما في التخريج- ليس في شيء من السنن 
الأربعة» إلا في «سنن الدارمي». وجل من لا يسهوء فالمصنف لم يحضره هذا 
الحديث وإنما عزاه لابن بطال! والله أعلم. 

(۱) سلف معلمًا قبل حديث (۸) وسلف الكلام عليه هناك. 

(۲) سلف برقم .)۱٤۸٥(‏ 


س تاب البيُوع ا 
ورفعها من الأرض وإكرامها بالأكل دون تعريفها؛ أستدلالا بقوله: 
«لأكلنّها» وأنها مخالفة لحكم اللقطة» وسيأتي دَلِكَ في كتاب: اللقطة. 
وحديث أنس وحديث أبي هريرة يدل أنهما واقعتان» وجد تمرة في 
الطريق والثانية عَلَى فراشه. 

وأما حديث عائشة فإقراره لهم عَلّى هذا السؤال وجوابه لهم يدل 
عَلَّى أعتبار التسمية إما عند الذبح أو عند الأكلء والتسمية عند الأكل 
مستحبة» وظاهره أنها تنوب عن التسمية عند الذكاةء لا كما نفاه ابن 
التين وابن الجوزي حيث قال: قوله: اوا وَكَلُوا» ليس يعني أنه 
يجزئ عما لم يسم عليه ولكن؛ لأن التسمية عند الطعام سنة» 
ويستباح بها أكل ما لم يعرف أَسمّي عليه أم لا إذا كان الذابح ممن 
تصح ذكاته إذا سمی. 

15 الداودي : أمر ية ألا نظن بالمسلمين إلا خيرّاء وأن نحمل 
أمرهم عَلى الصحة حَنّى يتبين غيره. 

وقال مالك في «الموطأ»: هذا كان في أول الإسلام قبل أن تنزل آية 
التسمية”. وقد روئ دَلِكَ مبيّا في حديث عائشة : أن الذابحين كانوا 
حديثي عهد بالإسلام وممن يصح أن لا يعلموا أن هذا شرع» وأما 
الآن فقد آستبان ذَلِكَ حَتّى لا نجد من لا يعلم أنها مشروعة» ولا نظن 
بالمسلمين تركهاء فليسم إذا أكل» ويسمي الآكل لما يخشى من 
النسيان» قاله الداودي» وهي نزعة مالكية. 

وقال ابن بطال: في جواب هذا منه ية من الأخذ بالحزم في ذَلِكَ؛ 
خشية أن ينسى الذي صاده التسميةء وإن كانت التسمية عند الأكل غير 


(۱) «الموطأً» ص .۳٠۲‏ 


کک ویو ی و س 
واجبة» لما تقرر من فضل أهل ذَلِكَ القرن» وبعدهم عن مخالفة أمر الله 
ورسوله في ترك التسمية عَلّى الصيد'“. وإنما لم تدخل الوساوس في 
حكم الشبهات المأمور باجتنابها لقوله يي: إن الله تجاوز لأمتي عما 
حدثت به أنفسها ما لم تعمل به أو تكلم" فالوسوسة ملخاة مطرحة 
لا حكم لها ما لم تستقر وتثبت. والمالكية حملوا حديث عبد الله بن 
زيد عَلّى المستنكح الذي یغتر به دَلِكَ کثیرًا بدلیل شکایته لرسول الله 
ية دَلِكَ. والشكوى إنما تكون من علة» فإذا كثر الشك في مثل دَلِكَّ 
وجب إلغاؤه وإطراحه؛ لأنه لو أوجب له ية حكمًا؛ لما آنفك 
صاحبه من أن يعود إليه مثل ذَلِكَّ التخيل والظن فيقع في ضيق وحرج. 
وكذا حديث عائشة مثل هذا المعنى؛ لأنه لو حمل دَلِكَّ الصيد على 
آنه لم يذكر سم الله عليه» لكان في دَلِكَّ أعظم الحرج» والمسلمون 
محمولون عَلَّى السلامة» ولا ينبغي أن نظن بهم ترك التسمية» 
فتضعف الشبهة فيه فلذلك لم يحكم بها وغلب الحكم بضدهاء لأن 
المسلمين في ذَلِكَ الزمن كانوا من القرن الذين أثني عليهم» فلا يتوجه 
إليهم سوء الظن في دينه.” . 

وكذا قال أبو عمر: في الحديث من الفقه أن ما ذبحه المسلم 
ولا یدری هل سم عليه ام لا؟ أنه لا بأس به» وهو محمول عَلیٰ 


(۱) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۲۰۰. 

)۲( رواه مسلم (۱۲۷) عن أبي هريرة. 

(۳) يشير المصنف -رحمه الله- إلى حديث ابن مسعود ال برقم :)۲۹۰٥۲(‏ اخير 
الناس قرني ثم الذين يلونهم» ثم الذين يلونهم...» الحديث. ورواه مسلم .)٠٠٥۳۳(‏ 
ورواه مسلم أیضًا )۲٥٣۳۹٣ -۲٥۳٤(‏ من حدیث ا هريرة وعمران بن حصين 
وعائشة» بنحوه. 


og TT 


انه سمیٰ › إذ المؤمن لا يظن به إلا الخيرء EE OR‏ | محمولة 
عَلَّى السلامة حى يتبين غيره من تعمد ترك التسمية ونحوه» قال : وبلغني 
أن ابن عباس سئل عن الذي نسي أن يسمي الله كك عَلّىٰ ذبيحته» قال : 
یسمی الله ویأکل ولا بأس عليه“ . وقال مالك مثله. 

ومما يدل عَلَّی بطلان قول من قًال: إن دَلِكَ کان قبل نزول: ولا 
اكوأ أن هلذا الحديث كان بالمدينةء وأن أهل مكة باديتها هم الذين 
أشير إليهم بالذكر فى الحديث. ولا يختلف العلماء أن الآية نزلت في 
الأنعام بمكة» وأن الأنعام مكية. 

قلت : لکن ذكر الثعلبی وغيره أن فیها ست آيات مدنيات نزلن بها. 

وأجمع العلماء عَلى أن التسمية عَلى الأكل إنما معناها التبرك 
لا مدخل لها فى الذكاة بوجه من الوجوه. واستدل جماعة العلماء 
على أن التسمية ليست واجبة بهذا الحديث لما أمرهم بأكل ذبيحة 
الأعراب بالبادية» إذ يمكن أن يسموا ويمكن أن لا بجهلهم. ولو كان 
الأصل أن لا يؤكل من ذبائح المسلمين إلا ما صحت التسمية عليه لم 
يجز أستباحة شىء من دَلِكَّ إلا بيقين من التسميةء إذ الفرائض لا تؤدى 
إلا بيقين» والشك والإمكان لا تستباح به المحرمات. قالوا: وأما قوله: 
مولا أڪلوأ ّا لر بكر اسم أله يد الآية [الأنعام: ]٠١١‏ فإنما خرج 
على تحريم الميتة وتحريم ما ذبح على النصب وأهل به لغير الله» قال ابن 


(۱) «التمهید» ۲۲/ ۲۹۹- ."٠۳‏ وأثر ابن عباس رواه عبد الرزاق فى «المصنف» /٤‏ 
.)۸0٤۸( ٤۸۱ /٤ (۸0١ .۸0۳۸( ۹‏ والدارقطني ۰۲۹١ /٤‏ والحاکم /٤‏ 
۳ والبیهقی ۲۳۹/۹ من طرق عنهء وبآلفاظ مختلفة. 


ERIS‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


مما قتل الله. فأنرل ولا تاڪلوا نا لر بر اس آنه عليِ» الاي . 


2 ت 


(۱) رواه أبو داود (۲۸۱۹). والترمذي (۳۰۹۹). والطبري فی «نفسیره» ۳۲۸/٣‏ 
(۱۳۸۲۹)» والبیهقي ۰۲٤۰/۹‏ وابن عبد البر ۳۰۰/۲۲- ۰۳١۱‏ والضياء فى 
«المختارة» ۱۰/ ۲۵۵- ۲۵۷ (۲۹۹- ۲۷۱) من طريق عطاء بن السائب عن 
سعید بن جبیر عن ابن عباس به. 
ووقع عند الترمذي: أت ناس النبي بي دون تعيين أنهم اليهود. 
ووقع عند الضياء في الحديث الثاني : إن المشركين قالوا. 
قال المنذري في «مختصر سنن أبي داود» ٤‏ : عطاء بن السائب أختلفوا فى 
الحتجاج بحديثه» وأخرخ له البخاري قزرا جن بن آبي وحشية» وفي إسناده 
أيضًا عمران بن عيينة» قال آبو حاتم : لا يحتج بحديثه فإنه يأتي بالمناکير. اه. 
وقال شيخ الإسلام ابن القيم في «الحاشية» :١٠١ -١٠١/٤‏ هذا الحديث له 
علل : إحداها : أن عطاء بن السائب آضطرب فيه فمرة وصله ومرة أرسله. الثانية : 
ذكر العلة الأولى التي ذكرها المنذري. الثالثة: ذكر العلة الثانية التي ذكرها 
المنذري. الرابعة : أن سورة الأنعام مكية باتفاق» ومجيء اليهود إلى النبي ية إياه 
إنما كان بعد قدومه المدينة. 
وقال الحافظ ابن كثير فى «التفسير» ٠١١ -٠١١ /١‏ : الحديث فيه نظر من وجوه 
ثلائة : 
أحدها: أن اليهود لا يرون إباحة الميتة حتى يجادلوا. 
الثاني : أن الآية من الأنعام وهي مكية. 
الثالث: أن الحديث رواه الترمذي بلفظ: أتى ناس النبي بء وقال: حسن 
غريب» وروي عن سعید بن جبیر مرسلا. اه. 
وقال الألباني في «(صحيح ا داود :)۲٥۱۰(‏ حدیث صحیح» لکن ذکر الیهود 
فيه منكر. والمحفوظ أنهم المشركون أ ه. 
وروی أبو داود ( ۲۸۱۸)» وابن ماجه (۳۱۷۴۳)ء والطبري ۳۲٣/۰‏ (١۱۳۸۱)ء‏ 
والحاکم ۲۴١ ۰۱۱۳/٤‏ والبيهقي ۲٤٠/۹‏ من طريق إسرائيل عن سماك عن 
عكرمة عن ابن عباس في قوله «وَِنً eS‏ 
الله فلا تأكلوا وما ذبحتم أنتم فكلواء فانزل الله ڪك وولا تاڪلو يئا لر بد اسم آله 
عَّدِ. iH GM‏ 


قال أبو عمر: كذا في الحديث: اليهودء وإنما هم المشركون؛ لأن 
اليهود لا يأكلون الميتة كما ساقه ابن عباس مرة أخرئ”'. والمخاصمة 
هي التي قال تعالى: ِنَم لَفْسى الآية [الأنعام: .]١١‏ يريد قولهم : 
ما قتل الله تعالی. 


ALEXION AMES 


= وقال الحافظ ابن کثیر ۱١۹۸/١‏ : إسناده صحيح. وكذا قال الحافظ في «الفتح» 
4. وصححه الألباني في اصحيح ابي داود» .)۲٥۰۹(‏ 
قال ابن كثير ۱٥۸ /١‏ : المحفوظ ما روي عن ابن عباس وليس فيه ذكر اليهود. اه 
بتصرف. 

(۱) «التمهید» ۳۰۱/۲۲. وحدیث ابن عباس تقدم تخریجه والکلام عليه. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


-٦‏ باب قول الێِه تَعَالّی: 
ےہ aS‏ ع ر اسه رار 
ودا روا 2 رة أو هموا أنفضواً إلا [الجمعة: ]١۷‏ 
0۸~ خدقئا طلقُ بن عئام لتا رايد عن حصَيِء عن سال قال : حَدََّنِي 
جاب رضي الله عنه قال: يتما خن صل مع الي 8ا إذ بث م السام عير 


تحمل طعَاماء فَاتَمَوا ياء حى مَا مَعَ الب اة إلا آنا عَسَرَ رجا » قََرَلّتُ: 
ودا راوا 2 رة رة أو e‏ [الجمعة: ]١‏ [انظر: -۹۳١‏ مسلم: ۸1۳- فتح : 
41/4[ 


ذکر فيه حدیث حصَيْنِ sS AEE‏ 
أبي الجعد رافع- قال : حدٿني جاب قال : يتما حن تصلّي مَعّ رسول الله 
ية ٳِذ الت عير تحمل طعَامًا > قالتمنوا ليها حرا ما بي مع رسول 
الا إل اا عَسَرَ رجلا رلت : وولا راا حر أو هوا انمصوا إلا 
[الجمعة: .]١١‏ 

هذا الحديث سلف بالإسناد المذكور في الجمعة» في باب: إذا نفر 
الناس عنه» فراجعه”. وسلف تفسير الآية قريبًا". وقال قتادة: لم يبق 
مع النبي ب إلا آثنا عشر رجلا وامرأة”. 


LEXI AZ&8XI 2H &X9 


(AY سلف‎ )۱( 


(4۲ e r (r) 


س كتاب البْيُوع 
۷ باب مَنُ َم يُبَال مِنْ حَيْتُ 
ڪَسَبَ المَالَ 
۹ تًا دتا ابن ي ذْب» حًا سَعيدٌ الفريّء عن ا هُرَيْرَةٌ 


رضي الله عنهء عن انين ية قال: أي عَلّی الاس رَمَانٌ٬‏ لا ياي المَرء 
م آَخَدَّ من ا الحَلال م من ن الحرّام». -A۳]‏ فتح : : 41/4[ 


ذکر فيه حديث المقبري» عَنْ يي هريره عَنِ الب يا قال : «يأني 
على الاس رمان ا الي المَرْء ما أَحدَ منه› آَم الحلال م من الحرام!. 
هذا الحديث من أفراده. 


ونحوه حدیث الحسن عن أبي هريرة ايشا مرفوعًا : «يأتي على 
الناس زمان لا يبالي فيه أحد إلا آكل الربا فإن لم يأكله أصابه من 


غباره»» أخرجه الحاكم» ثم قَالّ: إن صح سماع الحسن من أبي 
هريرة فهاذا حديث صحيح'. 


.١١/١ «المستدرك»‎ )١( 
وابن ماجه (۲۲۷۸) وأحمد‎ ۲٤۳ /۷ ورواه أیضًا آبو داود (۳۳۳۱)» والنسائی‎ 
والبيهقي‎ .»)1۲٤۱( 1 (YY) ۱۰٩ -۱۰۵ /۱۱ وآبو یعلیٰ‎ ۲ 
٩۳/۲ والخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع»‎ ۲۷١-٥ 

(۷۲)). والمزي فى «تهذيب الكمال» ٤۱١١ /٠١‏ من طرق عن الحسن»› به. 
قال المنذري في «الترغيب والترهیب» :)۲۸٦٤(‏ آختلف في سماع الحسن من أبي 
هريرة» والجمهور على أنه لم يسمع منه. 

وقال في «مختصر سنن أآبي داود» :۸/١‏ الحسن لم يسمع من أبي هريرة» فهو 
و في «المهذب» :۲٠٤۲ /٤‏ لم يصح ؛ للانقطاع. 

وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب» »)۱٠١۷(‏ و«ضعيف الجامع» .)٤۸٦٤(‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسس 


وهذا يكون لضعف الدين وعموم الفتن» وقد أخبر ب أن الإسلام 
بدأ غريبًا وسيعود غريبا"» وأنذر بكثرة الفساد» وظهور المنكر» وتغير 
الأحوال» وذلك من أعلام نبوته. 

وفي الحديث: «من بات الاما الحلال بات والله عنه راض› 
وأصبح مغفورًا له»". 

واطلب الحلال فريضة عَلَّى كل مؤمن»" ذكره (المنذري) من 


)۱( رواه مسلم )٠٤١(‏ عن آبي هريرة. 

(۲) روي من حديث ابن عباس والمقدام بن معدي کرب. 
حدیث ابن عباس رواه الطبرانی فی «الأوسط» ۷/ ۲۸۹ )۷٥۲١(‏ بلفظ : «من 
آمسیٰ کال من عمل يديه ا ا له». 
قال الهيثمي في «المجمع» 1۳/٤‏ : فيه جماعة لم أعرفهم» وضعفه الحافظ 
العراقي في «تخريج الإحياء» .)١١٦١(‏ والألباني في «الضعيفة» )۲١۲١(‏ . 
وأما حديث المقدام فرواه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» ٠٠/۱٤‏ بلفظ : رأيت 
النبي بيه ذات يوم وهو باسط يديه وهو يقول: «ما أكل العبد طعامًا أحب إلى الله 
من کد یده» ومن بات کالا من عمله بات مغفورًا له. 
قال الحافظ الذهبى فى «السير» ٠٠٠/٠٤‏ والألبانى فى «الضعيفة» :)۱۷۹٤(‏ 
یت س انظ لخديف الآتي قريب برقم (۲۰۷۲).. 

(۳) روي من حديث عبد الله بن مسعود وأآنس بن مالك وابن عباس وابن عمر. 
حديث ابن مسعود رواه الطبراني ۷٤/٠١‏ (444۳)ء وأبو الشيخ الأصبهاني في 
«طبقات المحدثین» ۳/ .)٥٠١( ۲١‏ والأزدي في «من وافق اٌسمه» ص ٠٩۱‏ وآبو 
الحسين الصيداوي في «معجم الشيوخ» ص ٠٠١‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۷/ 
٣‏ وفی «آخبار أصبهان» ۲/ ۳۳۹ والقضاعى فى «مسند الشهاب» ٠٠٤١/١‏ 
۲9ء والبیهقی فی «السنن» ۱۲۸/١‏ وفى «الشعب» »)۸۷٤١( ٤٤١/٦‏ 
والحافظ الذهبي في «السير» /٠١‏ ١١۲٤ء‏ وفي «تذكرة الحفاظ» ۳/ ٩٠۲‏ من طريق 
يحييٰ بن يحييٰ» عن عباد بن کثير الرملي» عن سفيان الثوري» عن منصور» عن 
إبراهيم» عن علقمة» عن عبد الله بن مسعود مرفوعًا : «طلب الحلال فريضة بعد 
الفريضة». 


= وسقط من سند الذهيي في «السير»: إبراهيم. 
والحدیث آفته عباد بن کثیر؛ قال ابن حبان في «المجروحین» ۱۹۹/۲- ۱۷۰: هو 
عندي لا شيء في الحديث؛ لأنه روى عن سفيان.. وذكر الحديث» ثم قال: ومن 
روئ مثل هذا الحديث عن الثوري بهذا الإسناد بطل الأحتجاج بخبره. 
وقال الحاكم في «المدخل إلى الصحيح» في ترجمة عباد بن كثير الرملي :)٠٤١(‏ 
روئ عن الثوري أحاديث موضوعة» وهو صاحب حديث.. فذكره. 
وقال أبو نعيم الحافظ في مقدمة «المستخرج» ۷٦/١‏ (۱۷۸): عباد بن كثير 
الرملي› روی عن الثوري حديث : «طلب الحلال فريضة)»› لا شيء. 
وقال البيهقي في «السنن» : تفرد به عباد بن کثير» وهو ضعیف. وقال في «الشعب؟ : 
قال الحاكم : بلغني عن محمد بن یحییٰ آنه قال : لم أکره لیحییٰ بن یحییٰ شیئًا قط 
غير رواية هذا الحديث. 
وقال الذهبي في «السير؟: تفرد به عباد» وهو ضعيف. وقال في «التذكرة»: عباد واو. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۰ عباد متروك. 
وقال الحافظ العراقي في «تخريج الإحياء .:)1۸٤(‏ سنده ضعيف. 
وقال الألبانى فى «الضعيفة» :)٦٦٤٥(‏ حديث منكر. 
وأما حديث أنس فرواه الطبراني في «الأوسط» ۸/ ۲۷۲ .)۸٦٠١(‏ 
بلفظ : «طلب الحلال واجب على كل مسلم». 
قال المنذري في «الترغيب» :)۲۹٥۸(‏ إسناده حسن. وتبعه الهيشمي في «المجمع؟ 
٠‏ وكذا الحافظ فى «مختصر الترغيب والترهيب» .)١١١(‏ 
لكن الحديث ضعف إسناده الحافظ العراقي في «تخريج الإحياء» .)٠١٤۹(‏ 
وأورده الألبانى فى «الضعيفة» )۳۸۲١(‏ وقال: منكر. وجل فيه ثلاث علل» 
وتعقب المتذرى والهتمق إذ جاه 
وأما حديث ابن عباس فرواه أبو عبد الرحمن السلمي في «طبقات الصوفية» ص 
۱ ومن طريقه القضاعي ۱/ ۸۳ (۸۲) من طريق محمد بن الفضل» عن ليث» 
عن مجاهد» عن ابن عباس مرفوعًا : «طلب الحلال جهاد». وزاد السلمي : «وإن 
لمحت التر المجزفة ٠‏ 
والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٠١١١(‏ 


ع(۲ ۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حدیث ابن عباس فی «ترغیبه وترهیبه»'. 


وهو مثل مقارعة الأبطال فى سبيل الله فأخبر بما ذكره تحذيرًا؛ 
لأن فتنة المال شديدة. ۰ 

قال ابن سيرين: لو علمت مائدة يؤكل عليها رغيف حلال لانتحلت 
به. وكان هذا عَلّى وجه التوقي» وقد دعي أبو هريرة إلى طعام» فلما أكل 
لم یر نکاحًا ولا ختاتا ولا مولوداء قًالّ: ما هلذا؟ قيل : خفضوا جارية» 
قَالّ: هذا طعام ما كنا نعرفه» ثم قاءه. وقال: يقال: أول ما ينتن من 
الإنسان بطنه. ذكره ابن التين. 

وقال أبو خالد الأحمر: سمعت الثوري يقول: كان أقوام يدعون 
إلى الحلال فلا يقبلونه» وإنهم لفي جهد» يقولون: نخاف منه عَلَى 
اف 


= وخالف محمد بن مروان» محمد بن الفضل» فيما رواه ابن عدي في «الكامل» ۷/ 
٣‏ فرواه عن ليث عن مجاهد» عن ابن عمر» فجعله من مسند ابن عمر. 
قال الحافظ فی «التهذیب» ۳/ 1۹۲ : حديث منكر. 
والحديث أورده السخاوي في «المقاصد الحسنةه )۸٠١(‏ وقال: لحديث ابن 
مسعود شواهد -فذكره عن أنس وابن عباس وابن عمر- وقال: وبعضها یؤکد 
بعضا» لاسيما وشواهدها كثيرة. وأورده أيضًا ابن الديبع الشيباني في «تميز 
الطيب» (۹۷۷) عن ابن مسعودء وقال: له شواهد كثيرة. 

(۱) وانظر: «الترغیب والترهیب» للمنذري .۳٤٥- ۳٤٤/۲‏ 

(۲) يشير المصنف إلى ما رواه البيهقي في «شعب الإیمان» )۱١۳۲( ۸٦/۲‏ عن السكن 
يرفعه : «طلب الحلال مثل مقارعة الأبطال فى سبيل الله» ومن بات عييّا من طلب 
الحلال بات واله ك عنه راض». وقد ضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» .)۳٦۲١(‏ 

(۳) الشطر الأخير هذا صح عن جندب» فيما سيأتي برقم :)۷٠١١(‏ إن أول ما ينتن 
من الإنسان بطنه» فمن أستطاع ألا يأكل إلا طيبًا فليفعل...» الحديث. 

3 رواه أبو نعيم في «الحلية) N‏ 1. 


س ڪب وع ا( 

وروی إسماعیل ب ا عن أنس يرفعه: «إن 
مثل هنذا الدين كمثل شجرة ثابتة: الإيمان أصلهاء والزكاة فرعهاء 
والصيام عروقهاء والتآخي في الله نباتهاء وحسن الخلق ورقهاء والكف 
عن محارم الله ٹمرتها فكما لا تكمل هه الشجرة إلا بثمرة طيبة 
لا يكمل الإيمان إلا بالكف عن محارم اله . 

وعن عتبة بن يزيد قَال: قال عيس صلوات الله وسلامه عليه: | 
آدم الضعيف تق الله حيثما كنت» وكل كسرتك من حلال. 

وفي حديث ابن عباس مرفوعًا : «من نبت لحمه من سحت فالنار 


U أولى‎ 


(۱) رواہ الدیلمی کما فی «الفردوس» .)١٤٤۷( ٠٤١/٤‏ 

(۲) قطعة من حدیث رواه الطبرانی فی «الکبیر» )١۱١١١١( ۱۱٤/۱۱‏ من طريق حمزة 
النصيبي عن عمرو بن دينار عن ابن عباس. 
قال الهيثمي في «المجمع» ٥‏ ؛+؛+؛: فيه : بو محمد الجزري ولم أعرفه» وبقية 


رجاله رجال الصحيح. 
وقال المصنف -رحمه الله- فی «البدر المنير» ۷/4 : حمزة النصيبى› هو آفته» 
فإنه وضاع. 


e US NSS 
«التقريب» : متروك مت متهم بالوضع. اھ‎ 

ورواه الطبراني ف ا ۸ a ›)(110٤(‏ 
قال الهيثمي ۰ -:: فيه حسين بن قيس»› وهو وقال الذهبي في 
«الميزان» 14/۲: : حدیث منکر. وقال في «التلخيص» 1۰۰/4 حنش وهو لقب 
حسن بن قيس- ضعيف. وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (* ۹°( 

لكنه تابعه إبراهيم بن أبي عبلةء رواه الطبراني في «الأوسط» 11/7 )444(« 
وفي «الصغير) 7/۱ «((TY€)‏ وفي (مسنكد الشاميين» 11/1 ()(« وأبو نعيم 
فى «الحلية» .۲٤۸ /٥‏ 


(؛۷) x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


مستجاب الدعوة» قال : «يا أنس أطب كسبك تستجاب دعوتك» فإن 
الرجل يرفع إلى فمه اللقمة من حرام فلا (تستجاب)” له دعوة أربعين 
يوم وفي الصحيح : «اومطعمه حرام وملېسه حرام وغذي بالحرام 
فآنى يستجاب لذلك»". 


= قال الهيثمي :۱١١ /٤‏ فيه: سعيد بن رحمة» a‏ 
وقال الألباني في «الصحيحة» ۳/ ۱۸: إبراهيم بن أبي عبلة ثقة من رجال الشيخين. 
رتایت افا خم روا الطب ۷١/5‏ ومن طرق ابن الجوزي في «العلل 
المتناهية» ۲/ ۲۷۷ )٠١۷۲(‏ وضعفه. ٠‏ 
وقال الألباني في «الصحيحة» ۱۸/۳: خصيف صدوق سيئ الحفظ› خلط بآخره. 
وروی الطبراني في «الأوسط) /٦‏ ۳۱۰- ۳۱۱ (٥۹٤1)ء‏ وعنه ابن مردویه کما في 
«تفسیر ابن کثیر» ۲/ ٠٤٠١ -٠٤ ٤‏ من طريق آبي عبد الله الجوزجاني» عن ابن جريج» 
عن عطاء عن ابن عباس قال: تليت هاه الآية عند رسول الله ك : «إيابيًا الاش 
لوا ما نی لض عاد ًا فقام سعد بن بي وقاص فقال : يا رسول الله آدع الله أن 
يجعلني مستجاب الدعوة فقال له النبي بي «يا سعد» أطب مطعمك تكن مستجاب 
الدعوة»› والذي نفس محمد بيده إن العبد ليقذف اللقمة الحرام في جوفه ما يتقبل 
منه عمل أربعين يومًا وأيما عبد نبت لحمه من السحت والربا فالنار أولئ» به. 
قال الحافظ ابن رجب في «جامع العلوم والحكم» :۲٠١ /١‏ إسناد فيه نظر. وقال 
الحافظ في «التلخيص» :٠١ /٤‏ أعله ابن الجوزي. وقال الألباني في «الضعيفة) 
۸۲0): ضعیف جدًا. وكذا قال في «ضعيف الترغيب» .)٠١١١(‏ 
وفي الباب عن كعب بن عجرة وآبي بكر الصديق وعمر بن الخطاب» أنظر تخريجها 
في «البدر المنير» ۹/ ٠٥۷ -۴٠٠١‏ و«تلخيص الحبير» /٤‏ ۹٤۱٠ء‏ و«الكاف الشاف» 
1/1 و«الضعيفة» .)٤٥۸(‏ 

(1) فوقها في الأصل: كذا؛ وذلك لأن الجادة: (تستجب) على الجزم في جواب الطلب. 

(۲) لم أهتد إليه عن آنس» وتقدم تخريجه عن ابن عباس» وفيه سعد بن أبي وقاص»› 
بدل أنس. 

)۳( رواه مسلم )٠١٠١(‏ عن أبي هريرة. 


س د 2 
۳- باب قول الێّه َعَالی: 
«(أتُفِقٌوا)" مِنْ طْيْبَاتِ ما كَمَبْتَمٌ) [البقرة. ٣۷‏ 

عن مَشروق» عَن عَابِسَةَ رضي الله عنها قَالّث: قال نبي بياة: «إذا أنمَقَتِ المَرَأة 
بن طعام پنتھا غير فيد کان لها اجر را ہما أَنْقَقَت وَلِرَوْچھا ما كسب 
وَلِلْحَاِنِ مل ذلك لا نفص بَعْصَهُمْ اجر ر عض شينًا. [انظر: ۱٤۲١‏ مسلم: 
-٤‏ فتح: ٤‏ /۲۰۰] 

ای یی ای عر دا ید الرزاں: عن مفمر عن ام قال 
E‏ ن الب اة قالّ: مدا أنفَقّتِ المَرأة مِنْ كسب 


o7 o ت‎ 


زَوْچهَا عَنْ عَيْرِ روء قله ضف جر [۲, ۵۱0 ۵۳1۰- مسلم: -۱۰۲٢‏ فتح: 


[r.\/< 
ر‎ ۹ 4 ak ۹ ۰ ۰ ۰ 
ذكر فيه حديث عائشة رفعته : «إذا أنفقتِ المَرأة مِن طعَام بها غير‎ 
7 ق ا ت قت روجا ا‎ 
مفسدةٍ» كان لها اجرها بمَا أنفقت› ولِزوجها ہما كسّبّ» وللخازن مثل‎ 


3 2ه‎ o 


ذلك لا نفص بَعْضَهَمْ جر 
وحديث أبي هريرة مرفوعًا : «إذا أَنْقَقَتِ المَرأة مِنْ كسب رَوْجهًا منْ 
عَيْرِ أمروِء َه قله فا أجُرو). ۰ 
هلذا باب في أصل الدمياطي هناء وهو مؤخر بعده في الشروح كلها 
وفي و 


i 


(1) فى الأصل: (كلوا) وعليها فى الهامش: التلاوة (أنفقوا). 

)۲( وقع في «اشرح ابن بطال٤ /٦‏ ۹۱ وافتح الباري» /٤‏ ۹۷ و«عمدة القاري» /٩‏ 
«o4‏ واشرح الكرماني» ۹ . و«منحة الباري» /٤‏ 44۲« و«التوشيح» /٤‏ 
,٠٥١‏ واليونينية ۳/ ٠٥١‏ و«اصحيح البخاري بحاشية السندي» ٤/۲‏ مكان هذا = 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : في التبويب («أِمّوأ») كذا هو في بعض الروايات» وفي 
بعض رواة ا الحسن : (کلوا)» والأول: التلاوة» ولعل الثاني سبق 
قلم» فالآية الأخرى كوا من عيبت ما ررفتك [البقرة: ]٥۷‏ 
والطيب: الحلال وكذا كل ما فى القرآن من ذكر الطيبات. 

وحديث عائشة سلف في باب: من أمر خادمه بالصدقة" سواء متنا 


= الباب» باب : التجارة فی البر وغیره» وتحته حدیثان: )۲١١١ -۲۰٦۰(‏ وبعده 
باب : الخروج في التجارة. حدیث .)۲۰٦۱۲(‏ وهو الباب الآتي بعد هنا أيضًا. 
وأما الباب المذكور هنا فوقع في «شرح ابن بطال؛ ٠١ /٦‏ بعد باب: التجارة في 
البحر. وفي «الفتح» ۰/٤‏ و«العمدة» »۲٠۹۰۹/۹‏ والکرماني ۹/4 
و«المنحة» ٤۹٥ /٤‏ و«التوشيح» ٠١۸ /٤‏ واليونينية ۳/ ٥٦‏ و«الصحیح 
بحاشية السندي» ۲/ ٩‏ بعد باب: ولا أا رة أو هوا افصو إلببا. 
وهو الباب الآتي هنا بعد باب : التجارة في البحر. 

)۱( وقع في «شرح ابن بطال» :۲٠٠ /٦‏ (كلوا) أي : على الخطاء لذا قال: الآية التي 
ترجم بها وقع فيها غلط من الناسخ» والله أعلم» وصوابها : يي اَي ءامنا 
افوا من يبت ما سبش . 
ووقع في «الفتح» :٠١ /٤‏ (أنفقوا) على الصواب. وقال الحافظ: حكى ابن 
بطال أنه وقع في الأصل: (كلوا) بدل: (أنفقوا) وقال: إنه غلط. اه 
وكذا رأيته في رواية النسفى» وقد ساق الآية فى كتاب الزكاة على الصواب. 
قلت: هو باب رقم (۴۲۹) بعد حدیٹ .)۱٤٤٤(‏ ۰ 
ووقع في «عمدة القاري» :۲٠١ /٩‏ (أنفقوا) وقال: في «التلويح»: وفي بعض 
النسخ -كلوا من طيبات ما كسبتم- فالأول التلاوة» وكأن الثاني من طغيان القلم. 
ووقع أيضًا في «شرح الكرماني» ۱۹٤/۹‏ : (أنفقوا) وقال: وفي بعضها: (كلوا) 
بدل: (أنفقوا)» وهو سهو. وكذا وقع في «المنحة» ٤۹٦/٤‏ وقال صاحبه: في 
نسخة: (كلوا) وهو غلط. ووقع أيضًا في «التوشيح» ٠١٠۸/٤‏ على الصواب: 
(أنفقوا). وقال في هامش «اليونينية» ٥٦/۳‏ : لأبي الوقت: (كلوا) بدل: (أنفقوا). 

(۲) ورد بهامش الأصل: لكن هناك قال: عن شقيق وهنا: عن أبي وائل فذكره هناك 
باسمه» وهنا بکنیته. 


وإسنادا"» ولا تنافي بينه وبين حديث أبي هريرة؛ لأن قوله: ( «لها 
صف أَجرو» ‏ يريد أن أجر الزوج O E‏ 
فيكون لكل النصف» فذلك النصف هو أجرها كلهء والنصف الذي 
للزوج هو أجره كله. وعلى هذا تتخرج رواية أبي الحسن: «فله نصف 
جره اأ 

قلت والاآرل' لم يعين أجرها ولا مقداره» وفي الثاني : للزوج 
نصف أجره لكونه لم يأذن» فلو أذن أستوفى الأجر كله. 

وقال المنذري: هو عَلَّى المجاز أي: أنهما سواء في المثوبة كل 
واحد منهما له أجر كامل» وهما آثنان فكأنهما نصفان. وقيل: يحتمل 
أن أجرهما مثلان»ء فأشبه الشيء المنقسم بنصفين» وأن نية هؤلاء 
وإخراجهم الصدقة ماثلت قدر ما خرج من مال الآخر بغير يده 
أو يكون دَلِكَ فضلا من الله إذ الأجور ليست بقياس» ولا بحسب 
الأعمال» وذلك من فضل الله العميم. 

وفي الآية: الأمر بالإنفاق والصدقة من حلال الكسب والتجارة. 

وفي الحديث: صدقة المرأة من غير إذن زوجهاء وإنما يباح ما يعلم 
أن نفسه تطيب به ولا يشح بمثله فيؤجر كل منهما؛ لتعاونه عَلى الطاعة› 
وقد سلف بسطه في الزكاة. وفي «مسند أبي داود الطيالسي» واسنن 
البيهقي» من حديث ابن عمر رفعه» أن رسول الله ية «إن عليها 


ي نصف أجرها. 


.)۱٤١٩١( برقم‎ )۱( 

(۲) كذا في أصل نسخة المصنف -رحمه الله- وفي «(صحيح البخاري بحاشية السندي» 
۲ : فله نصف أجره. 
وسيذكرها المصنف قريبًا. 

(۳) أنظر: «اليونينة» ٠١/۳‏ و«منحة الباري» .٤۹۷ /٤‏ 


سلا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-فى هله الحالة- الوزر وله الأجر». قًالّ البيهقى : فإن كان هذا 
محفوظا فيحمل الأول عَلَّى إنفاقها مما أعطاها الزوج من قوتهاء 

زلك أف ' أ 4( 
وبدلك افتی ابو هريرة . 


E OOO ROVE) 


(۱) «مسند الطیالسی» ۳/ ٤٥۷‏ (۲۰۹۳)ء «سنن البیهقی» ۰۱۹٤/٤‏ ۲۹۲/۷ . 
ورواه أيضًا ن كما فى «إتحاف الخيرة المهرة» /۳۱۹١( ۷۵ /٤‏ ۲)» وفي 
«المطالب العالية؟ ۸/ ۳۳۱ /۱١۹٤(‏ ۴)ء وعبد بن حميد في «المنتخب» ۲/ ۳۸- 
٩‏ ۸). وآبو يعلى كما في «المطالب» .٥ /۱٠٦٤‏ من طرق عن ليث بن ابي 
سليم» عن عطاء» عن ابن عمر. 
قال الحافظ الذهبى فى «المهذب» :۲۸۷١ /١‏ ليس ليث بحجة. 
وقال الحافظ في «المطالب» ۸/ ۳۳۲: ليث بن أبي سليم ضعيف. 
لذا ضعف الألباني الحديث في «الضعيفة) .)٠١٠١(‏ 

(۲) «سنن البيهقي» ۲۹۳/۷. 


سد تاب البيّوع 


۸- باب التَحَارَة قي البَرٌ» وغيره 


fer 2 


َقؤله: رال ل شم رة ولا بيعم عن ور َه [النور: ۳۷]. وَقال قََادَةٌ: 
کان القَؤْمُ يََبايعُونَ وَيتّجرُودً» ولکن إا نابم حى مِن حُفوق اله ۸ تلهم تحار 
ولا َي عَنْٰ ذکر الوِء حى يَوَدوهُ إلى الله. 

E NE‏ و عاصمء عَنِ ابن ريج قال : : خرن ھک ډیتارء 
ن أي نهال قال : كنت نر ني الصَزف» فَمَاأَلْتُ زيا ن ارقي وض لله عنه. فقال: 

قال اللَبن كياز. 

وَحَلَدَنِي القَضْل ِن يَعْقُوبَء حَدََتا الاج بن مء قال ابن جُرڼج: أخبرني 
عَمُرُو بن ڍيتار» وَعَامِرٌ ب مُضعَب أهُمَا سَمِعا با لهال يَقُول: سَالْتُ البراءَ ِن 
ازب وريد بن ن ارقم عن الصَزْفِ» فَقَالا: كنا تَاجرَيْنِ لی عَهدِ رَسُول اله ياء فسأنًا 
رَسُول اله ي عَنِ الصَزفِ» قَقال: ِن كان يدا بيَدٍ فلا بأْسَ» وَلِنْ كان َسَاء 
َا يَصْلح». الحدیث ۲۰٦۰‏ [۲۱۸۰, ۹۷٤۲ء‏ ۳۹۳۹- فتح: ]۲۹٤/ ٤‏ الحدیث ۲۰٢۱‏ ۲۱۸۱1 
-۳۹٤۰ ۸‏ مسلم: -۱0۸٩‏ فتح: ٤‏ /۲۹۷] 


٤ ٤‏ کے اک 


o‏ ا 

الصرْفيِ» فَسَألْتُ رَيْدَ بن أَرْقَم. فَقًال: قال السى کي . 
وعن ابن جرَيْڃ: ا وَعَامرُ بن مُضعَّب ا 
يا اا الال قرا مالف ار عَازب وَرَيْدَ بن ارقم عَن 
الصزفيء ققَالا: گا نارن على عَهْدِ رَسُول اله اف فَسَالَاء عن 
الصَرْف» فقَّال: «ِنْ كان يدا پيدٍ فد بأسَ» وَرِنْ ن تَسَاءَ قد بَصْلح». 


هذا الحديث أخرجه مسلم أيمًا. 


(۱) مسلم )۱١۸۹(‏ كتاب: المساقاة» باب: النهي عن بيع الورق بالذهب دينا. 


ع( ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد ۰ 


e e e 
سمه عبد الرحمن بن مطعم البصري الراوي عن ابن عباس والبراء»‎ 
وعنه عمرو بن دینار› مات سنة ست و ولیس ا المنهال‎ 
ذاك سيار بن سلامة الراوي عن أبى برزة فاعلمه”"» والبر في الترجمة‎ 
-بفتح الباء والراء المشددة» وكذا هو مضبوط في أصل الدمياطي›‎ 
وسیترجم بعده : التجارة في البحر»› وقال بعض شيوخنا : آختلف في‎ 
هذا التبويب هل هو البر بفتح الباء أو ضمها أو بالزاي.‎ 
E قال: وبکلها جاءت النسخ ولم أر متقتًا‎ 


(۱) آنظر ترجمته فی : «تهذیب الکمال» ۱۷/ .)۳۹٥۸( ٤۰٨٩‏ 

(۲) آنظر ترجمته في : «تهذیب الکمال» ۱۲/ ۳۰۸ .)۲١٩۷(‏ 

(۳) قال الحافظ في «الفتح» /٤‏ ۲۹۷ وقد وقع عنده: (البز) بفتح الباء والزاي 
المعجمة: أختلف فى ضبط البز فالأكثر على آنه بالزاي» وصوب ابن عساكر أنه 
بالراء وهو ليق بمؤاخاة الترجمة التي بعد هه بباب» وهو: التجارة في البحرء 
وکذا ضبطیا الدمياطيء وقرأت بخط القطب الحلبي ما يدل على أنها مضبوطة 
عند ابن بطال وغیره رد بضم الموحدة وبالراءء قال : وليس في الباب ما يقتضي تعيينه 
من بين آنواع ا 
ووقع في «عمدة القاري» ۹/ :٠٠٤‏ «البر» بفتح الباء الموحدة والراء- وقال: 
قيل : بفتح الباء والزاي» وقيل: بضم الباء والراء. 
قيل : الأكثر على أنه بالزاي؛ وليس في الحديث ما يدل عليه بخصوصهء وكذلك 
ليس في الحديث ما يقتضي تعيين (البر) بضم الباء والراءء والأقرب أن يكون بفتح 
الباء والراءء وإلى هذا مال ابن عساكر. 
ووقع في «التوشيح» :100/٤‏ (البر) بفتح الباء والراءء وقال السيوطي : ضبط 
بالراء ضد البحرء وبالزاي. 
وقال زكريا الأنصاري في «المنحة» ٤۹4۲ /٤‏ : (البر) بفتح الموحدة وبراء» وفي = 


ag 

وقال ابن بطال: إن التجارة في البز ليس في الباب ما يقتضي تعيينها 
من بين سائر التجارات غير أن قوله: لا e‏ 
۷ يدخل في عمومه جمیع جميع أنواع التجارات من البز وغيره . وتفسير 
قتادة المذكور روي عن عطاء وابن غُمر. وبنحوه قال عطاء: 
لا يلهيهم دَلِكّ عن حضور الصلاة أي: في جماعة» وجاز بهم ابن 

عمر السوق» وقد غلقوا حوانيتهم وقاموا ليصلوا في جماعة فقال: 
فیهم نزلت» a‏ 

قال ابن بطال: ورأيت في تفسير الآية قًالّ: كانوا حدادين 
وخرازین» وکان أحدهم إذا رفع المطرقة أو غرز الإشفى 
الأذانء لم يخرج الإشفى من الغرزة» ولم يرفع المطرقة» ورمى بها 
وقام إلى الصلاة. 


= نسخة: بزاي» بدل الراءء وفي أخرئ: بضم الموحدة وبالراءء والمناسب لما 
يأتي في الباب الآتي الأول أي: بفتح الباء والراء. وانظر: «اليونينية» ۴/ .٥٥‏ 
إضافة: وقع في الأصل هنا: البر وغيره. وقد سقطت كلمة: (غيره) من بعض 
النسخ. وأثبتت في «الفتح» /٤‏ ۲۹۷ وقال الحافظ : لم يقع في رواية الأكثر قوله: 
(وغيره) وثبتت عند الإسماعيلي وكريمة. 
وكذا أثبتت في «العمدة» ۹/ .٠٠٤‏ وقال السيوطي في «التوشيح» :٠١١١ /٤‏ 
زادت كريمة: وغيره. وسقطت من «المنحة» ٤۹۲ /٤‏ وقال الأنصاري: زاد في 
نسخة: (وغيره). 
وكذا فى «اليونينية» ۳/ ٠١‏ وأشار فى الهامش أنها وقعت لأبى الوقت. 

() «شرح ابن بطال» /۲۰۲. ٠‏ 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» /٤‏ ۲۹۷: لم أقف عليه موصولًا عنه. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «التفسیر» ٥۱/۲‏ (۱١٠۲)ء‏ وابن أبي حاتم ۸/ ۲۹۰۷ 
(6۷(. 

() «شرح ابن بطال» /٢‏ ۲۰۲. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفى الآية نعت تجار سلف الأمة وما كانوا عليه من مراعاة حقوق 
اله تعالى والمحافظة عليها والتزام ذكر الله في حال تجارتهم وصبرهم 
عَلَى أداء الفرائض» وإقامتها وخوفهم سوء الحساب والسؤال يوم 
القيامة» والتساء -بالمد- التأجيل. 

ثم الحديث دال عَلَى أن سم الصرف إنما يقع عَلَى بيع الذهب 
بالورق› وأما الذهب بمثله والورق بمثله» فيسمى مراطلة ومبادلة. 

زف أن الصف لا تكرن إلا يدا بك 

وقوله : (وسَألتّاه عن الصَرْفٍ)ء قال الداودي: يعني الذهب والفضة. 
وقول أبي المنهال: زت أتّجر في الصرف)ء كان في ذَلِكَ الزمان؛ 
لاهتمامهم بالأحكام. وأما اليوم فقل من يعمل بها. 

َال الحسن البصري -في زمانه-: لو استقيت ماء فسقيت من بيت 
صراف» فلا تشرب. فال بُگير بن عبد الله بن الأشج: بئس ما قَالّ 
الحسن» رب صراف خير من الحسن. قال مالك: ليس كما قال 
بكير» إنما ينظر إلى الأمر الذي يشمل الناسَ كثرته فيجتنب لذلك. 

وقال الخليل : الصرف: فضل الدرهم عَلّى الدرهم» ومنه آشتق اسم 
الصيرفي ؛ لتصريفه بعض دَلِكَّ في بعض”". وقول ابن التين: قول 
الداودي أولى للحديث الآخر: «الذهب بالذهب مثلا بمثل» والفضة 
بالفضة مثا بمثل»“ وهو مذهب سائر الفقهاء. 


a ORO ORO) 


)١(‏ «العين» ص .۱١۹/۷‏ مادة: صرف. 
(۲) يأتي برقم .)۲۱۷١(‏ 


۹ باب الخُرُوج ف التَحَارَة 


وقول الله : و فاننش روأ في رض واسغوا E‏ 0 


۲ حدنتًا محمد بن ن سلامء ا لد بن يزيد انا ابن جرنچ قال : 
ابر عَطاءٌء عن عَبيٰد بن عُمَْره ن با مُوسّی الأشْعَريّ َسََاذَنَ على عَمَرَ بن 


< 


الطاب رضي الله عنه» قَلَم بوذن لَه -وَكانّةُ كان مَشُْولا- رج اپو مُوسَی» فرع 
عُمَر فَقَال : | سمغ صؤت ڪَبدِ انه نِ قيس نوا . قيل: قَذ رَجَعَ. قَدَعَاهُء فَقَال: 
كنا نُؤْمَرٌ بِدَلكَ. ققال: تأيني عَلَى ذلك بالبيئة. انلق إلى خلس الأنصَارِء 
قَسَالَمْء َقَالوا: لا يَشْهَدٌ لَك عَلَّى هذا إل اشرت ابو سفند الخذري. قَذَهَبَ باي 
سوي الخذريء فال عُمر: أَحَفِي علي ِن أَمْر رَسُولِ الله كي؟! هان الصَفْقٌ 
پالأشواق. يعني : اروج إلى تحارَةٍ. 1۲٤۵1‏ ۷۳۳- مسلم: ۲۱۵۳- فتح: ۸/4[ 
ثم ذکر حديث عبيد بن عمير : : اَن اًب مُوسى الأشعري اتاد َل 
2 فل یودن له و انه ان ا ف ا و قرع عمر 
فقال: ألم E‏ له. فيل : قذ رَجَّ. 
َدَعَاهُ فمًَال: كنا نُوْمَرٌ بدَلك. كَمًال: «لتأتيئي) عَلَى ذلك بالبيَة. 
لقان إن خيس الأنضارء الهم َقًالوا: ا 


إا رتا هذا بُو سَعِيلٍ الخُذري. ذهب بابي سَِيڍِ الخُذرِيّء فُقَالّ 
عُمَرُ: أحَفِي علي (هلذا)" يِن مر رَسول اله كهاو؟! ألْهَانِي الصَفْقُ 
بالاأسرَاق. يعني : : الحُرُوج ل تجارة. 
هذا الحديث أخرجه مسلم أيضصًا. وفيه: أن الشاهد أبي بن كعب 
وقال له: يا ابن الخطاب: لا تكن عذابًا على أصحاب محمد علا 
)۱( كذا في الأصل» وفي اليونينية ۳/ ٠١‏ : (تَأتني) ليس عليها تعليق » زهي في صحيح 
ابن حبان» ۱۲۲/۱۳ .)٥۸۰٦(‏ 
() في هامش اليونينية نسبها لأبي الوقت وأبي ذر. 


(؛) u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ال سات اة انما ست شا و خت ان ات وفي أبي داود: 
فال عم لاي مرن ي ل افك ول الجدك عن وول اة 
شديد". وفي «الموطأ»: أما إني لم أتهمك» ولكن خشيت أن يتقول 
الناس عَلّى رسول الله لاز" . 

وقال ابن عبد البر: عن بعضهم في هذا الحديث: كلنا سمعه» وقد 
رواه قوم عن أبي سعيد عن أبي موسى: وإنما هو من النقلة لاختلاط 
الحديث عليهم ودخول قصة أبي سعيد مع أبي موس في دَلِكَ»› كلهم 
يقولون: عن أبي سعيد في قصة أبي موس“ . 

ولم يخف عَلّیٰ عمر أصل الأستئذان فإنه ثابت بنص القرآن» وإنما 
خفي عليه تثليث الاأستئذان فطلب تأكيده. 

وفيه : إيجاب الأستئذان» والاستئناس وهو الأستئذان أيضًا في قوله 
تعالی : حى ساسأ [النور: ۲۷] الآية. وقال بعضهم: تثليث 
الأستئذان مأخوذ من قوله تعالیٰ : #ۆئلت مر [النور: 0۸[ آي : ثلاث 
دفعات» فورد القرآن في المماليك والصبيان» والسنة في الجميع. 

قال بو عمر: وهذا وإن كان له وجه فإنه غير معروف عن العلماء في 
تفسير الآية الكريمة» والذي عليه جمهورهم في قوله: للت مب 
[النور: ]٥۸‏ أي : ثلاثة أوقات» ويدل على صحة هذا القول ذكره فيها 
مين َل صلَوو مجر [النور: ]٥۸‏ الآية. 

وفیه : أن الرجل العالم قد يوجد عند من هو دونه في العلم ما ليس 
عنده» إذا كان طريق ذَلِكَ العلم السمع» وإذا جاز هذا عَلى عمر فما 
(۱) مسلم )۲٠١۳(‏ كتاب: الأدب» باب: الأستئذان. 


(۲) آبو داود .)٥۱۸۳(‏ (۳) «الموطاً» ص .٥۹۷‏ 
)٤(‏ «التمهید» )٥( .٠۹۱/۳‏ «التمهید» ۳/ ۱۹۱- ۱۹۲. 


—— ڪتابٌُ البُيّوع 


ظنك بغیره بعده» وقد قال ابن مسعود: لو أن علم عمر وضع في كِمَة 
ووضع علم أحياء أهل الأرض في فة لرجح علم عمر عليه 
وزعم قوم أن عمر لا يقبل خبر الواحد» وليس كما زعمواء كما قَالّ 
ابن عبد البر؛ لأنه قد ثبت عنه خبر الواحد وقبوله وإيجاب الحكم به» 
أليس هو الذي نشد الناس بمتى : من كان عنده علم من رسول الله اة في 
الدية فليخبرناء وكان رأيه: أن المرأة لا ترث من دية زوجها؛ لأنها 
ليست من عصبته الذين يعقلون عنه» فقام الضحاك بن سفيان الكلابي 
فقال: كتب إلى رسول الله ية أن «ورث آمرأة أشيم من دية زوجها»"» 


(۱) رواه ابن سعد في «الطبقات الکبرئ» ۳۳٦/۲‏ والطبراني -۱٦۲/۹‏ ۱۹۳ 
-۸۸٠۸(‏ ١٠۸۸)ء‏ والبيهقي في «المدخل إلى السنن الكبرئ» (١۷)ء‏ وابن الأثير 
في «أأسد الغابة» ٠١١ /٤‏ من طرق عن ابن مسعود. 

(۲) رواه بو داود (۳۲۹۲۷)» والترمذې »۱٤٠٥(‏ ۲۱۱۰). وابن ماجه »)۲٣٤١(‏ 
والشافعي في «المسند» ترتيب السندي ۲/ ۱۰۷ »)۳٠١(‏ وأحمد ۳/ ٠٥١‏ وابن أبي 
عاصم في «الاّحاد والمثاني» .»)۱٤۹١( ۱١١/۳‏ والنسائي في «الکبری» /٤‏ ۷۸ 
.)1۳١٤ -(‏ وابن الجارود ۲۲۹/۳- ۲۳۱ (41)ء والطبرانی ٣۰١/۸‏ 
)٥(‏ والبیهقي ۱۳٤ ۰٥۸ -٥۷/۸‏ والبغوي في «شرح السنة» ٣۷۱/۸‏ 
(۲۲۳۲)» والضیاء فی «المختارة» ۸/ .)۸٩ ۰۸۷ -۸٨( ۸۷ -۸٩‏ والمزي في 
تهذيب الكمال» /١١‏ ۲٠٦۲ء‏ والحافظ فى «موافقة الخبر» ٤٠٥/١‏ من طريق 
سفيان بن عيينة. ٠‏ 
ورواه أبو داود (۲۹۲۷)» وعبد الرزاق فی «المصنف» »)۱۷۷٦٤( ۳۹۸ - ۳۹۷ /٩‏ 
وعنه أحمد »٤٥۲/۳‏ وسعید بن تاو 1 (۲۹۷). والطبرانی ۲۹۹/۸ 
(۸۱۳۹)ء والضياء ۸/ »)۸١( ۸١‏ والحافظ فى «الموافقة» ٤٥٦/١‏ من طريق معمر. 
ورواه ابن أبي عاصم (۹۷٤۱)ء‏ والنسائي في «الکبرئ» -٩۳٠۵( ۱۷۹ /٤‏ 
1,)» والطبراني (٩٤۸۱)ء‏ والضیاء (۸۸) من طریق یحییٰ بن سعید. 
ورواه سعید بن منصور (۲۹۲)ء والطبرانی )۸۱٤۱١(‏ من طریق سفیان بن حسین. 
ورواه عبد الرزاق ۹/ ۳۹۸ )۱۷۷٦٥(‏ ق ابن جریج. 


u )٦(‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
وكذلك نشد الناس في دية الجنين› فقال حمل بن النابغة: إن رسول الله 
ية قضى فيه بغرة عبد أو وليدةء فف ا غ ولا شك دولت 


= خمستهم عن ابن شهاب الزهري عن سعيد بن المسيب قال : كان عمر.. الحديث. 
قال الترمذي: حديث حسن صحيح. وصححه ابن الأثير في «الشافي» /٩‏ ۲۲۰. 
وقال الحافظ في «الدراية» ۲/ ۲٠۹‏ : إسناده صحيح إلى سعيد. وصححه في 
«الموافقة» .٠٠٥ /١‏ وقال الألباني في «صحيح أبي داودا ۸/ :۲۸١‏ إسناده صحيح 
على شرط البخاري إلى الضحاك. 
والحديث رواه مالك في «الموطا» ص ٠٤١‏ ومن طريقه البيهقي ۸/ ٠۳٤‏ عن 
الزهري مرسلا. 
قال الحافظ الذهبي في «المهذب» /٦‏ ۳۲۲۷ (۱۲۷۹۲): إسناده منقطع 

وقال الحافظ في «الإتحاف» ۳۷۲/۱۲- ۳۷۳ .)٠١۷۸۳(‏ والألباني في 
«لإرواء» ۲۷۱/۸ : منقطع. 

(۱) رواه أبو داود »)٤٥۷۲(‏ والنسائی ۲۱/۸- ۰۲۲ وابن ماجه »)۲۹٤۱(‏ وأحمد۱/ 
/٤ ٤‏ ۷۹- ۸۰ والترمذي فی «العلل الکبیر» ۲/ ۰٥۸٩‏ وابن حبان ۱۳/ ۳۷۸ 
(١۲٠1)ء‏ والدارقطني ١/۷١۱ء‏ وأبو نعيم» في «معرفة الصحابة» ۸۹١/١‏ 
.»)۲۳۰٤ .۲۳۰۲(‏ والبیهقی ۸/٤۱۱ء‏ وابن الجوزي فى «التحقیق» ۳٠۲/۲‏ 
.)۱۷٦۸(‏ وابن الأثير في «أسد الغابة» ۲/ 0۸ء والحافظ في «موافقة الخبر» /١‏ 
٩‏ من طریق ابن جريج. 
ورواه عبد الرزاق في «المصنف» ٥٩ -٥۸/۱۰‏ (١٤١۱۸)ء‏ ومن طريقه الطبراني 
.)۳٤۸۲(۹ - ٤‏ والدارقطني ۱۱۷/۳ والحاکم ۳| .٥۷‏ وآبو نعيم في 
«المعرفة» (۳٠۲۳)ء‏ والحافظ في «الموافقة» ٤٤۸/١‏ من طريق ابن عيينة. 
کلاهما عن عمرو بن دينار» عن طاوس» عن ابن عباس» عن عمر» به. 
والحديث صححه البخاري فيما نقله عنه الترمذي فى «العلل» .OAV /Y‏ 
وقال الحافظ في «الموافقة» ٤٤۹/١‏ : حديث حسن صحيح. وقال في «الإصابة 
“١‏ وكذا العلامة أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» (۳۹٤۳)ء‏ والألباني 
في «(صحيح این ماجه» :)۲۱۳١(‏ إسناده صحيح. 
والحدیث رواه آبو داود .)٤٥۷۳(‏ والنسائی ۸/ ٠٤١‏ والشافعیى فى «المسند» ۲/ 
٠١١-۴‏ (١٤)ء‏ وفي «الرسالة» (١۱۷)ء‏ والبغوي في «معجم الصحابةه = 


دبش س ۳ 
ومن له أقل منزلة من العلم أن موضع أبي موسى من الإسلام ومكانه من 
الفقه والدين أجل من أن يرد خبره ويقبل خبر الضحاك وحمل» وكلاهما 
لا يقاس به في حال» وقد قال له عمر في «الموطأ» : إني لم أتهمك» كما 
سلف. فدل ذلك عَلّى أعتماٍ كان من عمر في ذلك الوقت» الله أعلم به. 
وقد يحتمل أن عمر عنده في ذَلِكَّ الحين من ليست له صحبة من آهل 
العراق أو الشام» ولم يتمكن الإيمان من قلوبهم؛ لقرب عهدهم به» 
فخشي عليهم أن يختلقوا الكذب عَلى رسول الله بي عند الرغبة 
أو الرهبة أو طلبًا للحجةء لقلة علمهم» فأراد عمر أن يريهم أن من 
فعل شيئًا ينكر عليه ففزع إلى الخبر عن رسول الله بيا ليثبت له 
بذلك فعله وجب التثبت فيما جاء به إذا لم يعرف حاله حن يصح 
قوله» فأراهم عمر ذَلِكٌ ووافق بو موسیٰ» وإن کان عنده معروفا 
بالعدالة غير متهم؛ ليكون دَلِكَّ أصلا عنه لهم» وللحاكم أن يجتهد 
ما أمكنه. 


.)٥۷٤ -٥۷۲( ٥ ٤/۲ =‏ والبيهقي ۸/ ١٠١‏ والحافظ في «الموافقة» /١‏ 
۷ء ٤٤۸‏ من طرق» عن عمرو بن دينار» عن طاوس» عن عمر» به. 
ورواه الشافعي في «المسند» ٠٠٤١ -٠١۳١/۲‏ (١٠٤)ء‏ وفي «الرسالة» »)١١۷١١(‏ 
فمن ف الي 016 واا د انر ا عو ان وا 
طاوس» عن طاوس» عن عمر. لكته بهذا الإسناد ضعيف؛ قال المنذري في 
«(مختصر السنن» :۳٦۷ /٦‏ هذا منقطع» طاوس لم يسمع من عمر. 
وقال الحافظ : في الإسناد آنقطاع» فإن طاوسًا لم يحضر القصة بل ولا أدركها. 
وقال العلامة أحمد شاكر في تعليقه على «الرسالة» ص ٤۲۷‏ : إسناده مرسل؛ فإن 
طاوسًا لم يدرك عمر› وهو حدیث متصل صحیح وإن أرسله سفیان وحماد. وذکر 
من رواه مرسلا. 
وقال الألباني في «ضعيف أبي داود»: ضعيف الإسناد. 
والحديث سيأتي عن المغيرة بن شعبة» برقم (۷٠1۹)ء‏ ورواه مسلم .)١۹۸۳(‏ 


ع( /۸) س اتوضيح لشرح الجاع الصحيح سے 

وکان عمر قد استعمل أبا موسی» وبعثه رسول الله اة أيضًا ساعيًا 
وعاملا عَلّى بعض الصدقات» وهه منزلة رفيعة في الغ الاما 
وزعم الترمذي أن عمر إنما أنكر عَلى أبي موسى قول: «الاستئذان 
ثلاث مرات فإن أذن لك» وإلا فارجع» » وذلك أن أبا زميل روى 
عن ابن عباس قال: حَدَنّني عمر بن الخطاب قَال: ستاذنت عَلَى 
رسول الله ا لاتا فأذن لي. ثم قال : حسن غريب" 

وفيه دلالة على أن طلب الدنيا تمنع من أستفادة العلم» وأن كلما أزداد 
المرء طلبًا لها آزداد جهلا» وقلٌ علمه» ومن هذا قول أبي هريرة السالف : 
وإن إخواني من المهاجرين كان يشغلهم السفق بالأسواق“ » وروی عقيل 
عن ابن شهاب أنه قًال: إنما سن التسليمات الثلاثة؛ لأنه بي أت سعد بن 
عبادة» فقال: «السلام عليكم»» فلم يردواء ثم قال : «السلام عليكم»» 
فلم یردوا» فرجع بء فلما فقد سعد صوت رسول بء عرف أنه قد 
أنصرف» فخرج سعد في إثره حى أدركه» فقال: وعليك السلام 
ا ر ا ع من فمك ایت ررر 
حماد بن سلمة» عن أيوب وحبيب» عن محمد» عن أبي هريرة قال : 


(۱) «التمهید» ۳/ ۱۹۸- ۲۰۱ بتصرف. 

(۲) إذكار عمر على أبي موسى هذا القول رواه الترمذي في الحديث السابق على 
حدیث أبي رُمَیل» والقول رواه مسلم )۳٤ /۲۱٥۳(‏ من حديث أبي سعيد الخدري. 

(۳) «سنن الترمذي» .٥٤/٥‏ وحدیث ابن عباس رواه الترمذي برقم (۲۹۹۱). 
وأصله في مسلم /۱٤۷٩(‏ ۳۰). وانظر ما سيأتي برقم .)٥۱۹۱(‏ 

)€( سلف برقم (۱۱۸) وسلف آول البیوع )۲۰٤۷(‏ ورواه مسلم .)۲٤۹۲(‏ 

۳۸٤ -۳۸۳/۱۰ حديث سعد بن عبادة رواه عبد الرزاق في «المصنف»‎ )٥( 
وعنه أحمد ۱۳۸/۳ والبيهقي ۷/ ۰۲۸۷ والضياء في «المختارة»‎ »)۱۹٤٤٥( 
= من طریق معمر عن ثابت عن انس آو غیره أن‎ )۱۷۸٤ -۱۷۸۳( ۱۵۹۸-٥ 


ت ڪتټ ايع gGر(ا/)‏ 
قال رسول الله ا : (رسول الرجل إل الرجل إذنه» ومن أحسن 
حديث روي فى كيفية الستئذان ما رواه سلمة بن كهيل عن سعيد بن 


السلام عَلَى رسول الله السلام عليكم» أيدخل عمر”"؟ 


= رسول الله يي آستأذن على سعد بن عبادة.. الحديث. 
ورواه آبو داود »)٥۱۸٥(‏ والنسائي في «الکبری» )۱۰۱٥۷( ۸٩ /٦‏ من طریق 
يحي بن أبي کثير» عن محمد بن عبد الرحمن بن أسعد بن زرارة» عن قيس بن 
سعد.. به. 
قال الألباني في «ضعيف أبي داود»: ضعيف الإسناد. 
ورواه النسائي (١١٠١٠)ء‏ والطبراني ۱۸ (١۸۹)ء‏ وابن السني في «عمل اليوم 
والليلة“ )١٦4(‏ من طريق ابن أبي ليلٰ» عن محمد بن عبد الرحمن بن أسعد بن 
زرارة» عن عمرو بن شرحبيل» عن قيس بن سعد بن عبادة قال : جاء النبي ية إلى 
سعد ... الحديث. 

۱۲۸ /۱ ابن حبان‎ ء)۱٥۸۸(‎ ۲٣۰ /٤ رواه الطحاوي في «شرح مشکل الآثار»‎ )١( 
بهذا الإسنادء‎ )۸۸۳١( ٤٤٤/١ وفي «الشعب»‎ ۰٣٤ /۸ والبيهقي‎ »)٥۸۱١( 
وحبيب هو ابن الشهيد» ومحمد هو ابن سيرين.‎ 
/۸ والبخاري في «الأدب المفرد» (١۷٠٠)ء والبيهقي‎ »)0٥۱۸۹( ورواه آبو داود‎ 
من طريق حماد عن حبيب» وهشام عن محمد» به.‎ ۰ 
وصححه الألباني في «صحيح أبي داود»» وقال في «الرواء» ۱۷/۷: سنده‎ 
ِ صحيح على شرط مسلم.‎ 
ويشهد لهذا الحديث ما سيأتى معلقًا فى كتاب : الأستئذان» باب : إذا دعي الرجل‎ 
قال البخاري: وقال سعيد» عن قتادة» عن‎ )1۲٤١( فجاء هل يستأذن؟ قبل حديث‎ 
آبي رافع»› عن ابي هريرة» عن النبي َي قال : هو إذنه.‎ 
وهناك إن شاء الله تذكر من وصلهء فانظر تخريجه هناك وانظر: «الإرواء»‎ 
.)۱۹00( 

(۲) رواه ابو داود »)٥۲۰۱(‏ وأحمد ۳۲٠ ۳٠۳/١‏ والبخاري فى «الأدب المفرد 
»)۱٠۸١(‏ والنسائي في «الکبری» -٠١٠۵۲( ۸۸ /٦‏ ١١٠١٠)ء‏ والبيهقي في = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروی ابن وهب عن عمرو بن الحارث» عن أبي الزبير» عن عَمرو 
مول آل عمر أنه دخل على عبد الله بن عمر بمكةء قال : فوقفت عَلَّى 
السلام علیکم» ثم دخلت»› فنظر في وجهي › ثم قال : 
اخرج› قال : فخرجت»› ثم قلت : السلام علیکم» أأدخل؟ 
دحل إلآن. 

وقال عطاء: سمعت آبا هريرة يقول: إذا قال الرجل: أأدخل؟» ولم 
يسلم» فلا تأذن له حَنّى يأتي بمفتاح» قلت: السلام؟ قَال: ا 

ومن حديث إبراهيم بن إسماعيل» عن أبي الزبير» والوليد أبي 
المغيث» عن جابر قال نبي الله بيا : «من لم يبدأ بالسلام فلا تأذنوا له" 
وروی عمرو بن أبي عمرو عن عكرمة» عن ابن ¿ عباس قال : كان الناس 
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= «الشعب» »)۸۸٠١( ٤٤١ -٤٤١ /٦‏ وابن عبد البر في «التمهید» .۲٠۲/۳‏ 
قال العلامة أحمد شاکر فی تعليقه على «المسند» )۰۲۷۵۲ :)۲۹۹٤‏ إسناده 
صحيح. وقال الألباني في «الأدب المفرد» :)۱٠۸١(‏ صحيح الإسناد. 
وأغرب الهيشمي فأورد الحديث في «المجمع» ٤٤/۸‏ وقال : رواه آحمد ورجاله 
رجال الصحيح. فأوهم أن الحديث ليس في شيء من الكتب الستة» والحديث عند 
آبي داود کما تقدم تخریجه. والله أعلم. 

(۱) ذكره ابن عبد البر في «التمهید» ۳/ ۲٠۳‏ وفيه: عن عمر مول آل عمر. 

() رواه البخاري في «الأدب المفرده ۷٦٠1ء‏ ۸۳٠1ء‏ ومن طريقه الخطيب في 
ا لأخلاق الراوي وآداب السامع» ۱/ )۲۲١( ۱١۲‏ وصحح الألباني إسناده 
في فی «الأدب المفردا. 

(۳) رواه آبو یعلیٰ ۳/ ۳٤٤‏ (۱۸۰۹) من طریق معتمر بن سليمان» حدثنا أبو إسماعيل› 
عن أبي الزبير والوليد بن عبد الله بن أبي المغيث عن جابر» به. 
وأبو إسماعيل هو إبراهيم بن يزيد الخوزي» من أهل مكة. 
ورواه البيهقي في «الشعب» ٤٤١ /١‏ (١١۸۸)ء‏ والخطيب في «الجامع» ٠١١/١‏ 
(۲۲۵) من طريق المعتمرء عن إبراهيم أبي إسماعيل» عن أبي الزبير عن جابر. 
فروي هنا عن آبي الزبير وحده» دون الوليد. 


سد تاب البْيُوع : اا 
لیس لبیوتهم ستر ولا حجاب” ۰ فأمرهم الله تعالیٰ بالاستئذان» ثم جاءهم 
الله بالستور وبالخير› فلم أر أحدًا يعمل بذلك EY‏ وآنگررسول الله 
ية على جابر حين دق الباب» فقال: امن هلذا؟» قلت: آنا قال : 


= ورواه ابن عدي في «الکامل» ۳۷۲/۱ من طريق معافیٰ بن عمران» حدثنا 
إبراهيم بن يزيد المكي» عن أبي الزبير» والوليد بن أبي مغيث» عن أحدهما 
أو كلاهما عن جابر» عن عبد الله. 
هكذا وقع هنا عن جابر عن عبد الله! وهو تحريف» تحرفت (بن) إلى (عن) 
فصوابه : جابر بن عبد الله. والله أعلم. 
ورواه أیضًا ابن عدي ۱/ ۳۷۱- ۳۷۲ وأبو نعيم في «أخبار أصبهان» ۱ من 
طريق علي بن هاشم عن إبراهيم بن يزيد الخوزي» عن أبي الزبير عن جابر. 
وإبراهیم بن يزيد الخوزي» ترجمه ابن حبان في «المجروحین» ٠٠١/۱‏ وذکر له 
هذا الحديث. 
وقال الهيشمي في «المجمع؟ ۳۲/۸: فيه من لم أعرفه. 
وانظر : «الصحيحة» (۸۱۷)» ۲/ .٤۳ -٤٦۲‏ وقال في «الضعيفة» /٤‏ ۲۲۲: هو 
حدیث صحیح لطرقه وشواهده. 
تنبيهان: الأول: ذكر المصنف -رحمه الله- في إسناد هذا الحديث: إبراهيم بن 
إسماعيل» ويبدو أنه تحريف» فليس في إسناد الحديث راو بهذا الآسم» إنما هو 
إبراهيم بن يزيد الخوزي» كنيته آبو إسماعيل» فمن المحتمل أنه كتب (بن) بدل 
(أبو) فصوابه : إبراهيم أبو إسماعيل. 
الثاني : ذكر المصنف أيضًا في الإسناد: الوليد أبي المغيث» وصوابه: الوليد بن 
۴ المغيث› كما تقدم في تخريج الحديث. 

)١(‏ كذا بالأصل: حجاب» وفي كل مصادر تخريج الحديث التي ذكرها حجال. 
والحجال: قال الجوهري: والحَجَلة بالتحريك» واحدة حجال العروس» وهي 
بيت يزين بالثياب والأسرة والستور «الصحاح» .٠١١۷ /٤‏ 
وقال ابن الأثير: هي بيت كالقبة يستر بالثياب وتكون له أزرار كبار. 

(۲) رواه بو داود (۱۹۲٩)ء‏ وابن أبي حاتم في «التفسیر» ۸/ ۲۹۳۲ (۷۸۷٤۱)ء‏ 
والبیهقی ۷/ ۰۹۷ وابن عبد البر فی التمھید) ۳/ ۲۰۳- ۲٣٤١ ٣-۲٣۳ /۱١ ۲۰٤‏ . 
قال أثر داو حديك عبد اه اوعطاء تمد ا اديت ركا فال اليهقي: 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
«آنا» ! فكرهه)» والسنة أن يسلم ویستأذن ثلاتًا ؛ ليجمع بينهما. 

واختلفوا هل يستحب تقديم السلام» ثم الأستئذان أو عكسه» وقد 
صح حديثان في تقديم السلام» فذهب جماعة إلى الأول وقيل: يقدم 
الأستئذان واختار الماوردي في «حاويه»: إن وقعت عين المستأذن عَلَّى 
صاحب المنزل قبل دخوله قدم السلام» وإلا قدم الأستئذان» وأما إذا 
استأذن ثلائًاء فلم يؤذن له» فظن أنه لم يسمعه» ففيه ثلاثة مذاهب» 
أظهرها : أنه ينصرف ولا تعد الاستدان ے انها يزيد فة الها 
إن كان بلفظ الأستئذان المتقدم لم يعده» وإن كان بغيره أعاده". 


وقوله : (أَلْهّاني الصَفُْقّ بالاأسْوَاي): يعني : الخروج إلى التجارة» 
وهذا عَلَّى معنى الذم لنفسه؛ لأن بخروجه إليه تحدث وقائع» فيفتي 


= قلت: حديث عبيد الله وعطاء المعني رواه آبو داود :)0٩۱۹۱(‏ سمع ابن عباس 
يقول: لم يؤمر بها أكثر الناس -آية الإذن- وإني لآمر جاريتي هه تستاذن علي. 
وکدا رواو الهقی: 
ونقت الخافظط الذي تشي القن هذه الرؤاية قال ف اهدب 5| 
4 (۱۰۸۱۲): ما هى بضعيفة» فيكون لابن عباس فى المسألة قولان. 
والحديث آشار المنذري إلى تضعيفه فقال: قال بعضهم : هذا لا يصح عن ابن 
عباس» هذا آخر کلامه. 
وليس فيه ما يدل على أن عكرمة سمعه من ابن عباس» وفي إسناده عمرو بن أبي 
عمرو» وهو وإن كان البخاري ومسلم قد احتجا به» فقد قال ابن معين: لا يحتج 
بحديثه » وقال مرة: ليس بالقوي وليس بحجة» وقال مرة: مالك يروي عن عمرو› 
وكان يضعف. اه «مختصر السثن» -٦1/۸‏ 1۷. 
وقال القرطبی فی «تفسیره» :۳٠۳ /١۲‏ هذا متن حسن. وقال الحافظ ابن كثير في 
اتفسیره» ۲۷۱/۱۰: هذا إسناد صحيح إلى ابن عباس. 
وقال الألباني في «صحيح أبي داود» (0۱۹۲): حسن الإسناد موقوف. 

(۱) سياتي برقم »)1۲٥۰(‏ ورواه مسلم .)۲٠٣١(‏ 

(۲) آنظر: «الحاوي» ۳٠١/۱٤‏ ط/ دار الفكر بيروت. 


ge 
فیها رسول الله اة فتفوته» وكان عمر يفعل دَلِكَ للكفاف» حاشا أن‎ 
يقل من مجالسته وملازمته» فقد كان َة كثيرًا ما يقول: «فعلت أنا‎ 
وأبو بکر وعمر»» واکنت آنا وأبو بکر وعمر»» ومکانهما منه عالء‎ 
لا يقدر عَلَّى نواله» وكان عمر من أزهد الناس؛ لأنه وجد فترك.‎ 

قال الب وها عارذ من فر و راو ر ار ا 
[الجمعة: ]١١‏ قرنا به» فسماها عمر لهوّا مجارًّا؛ لأن اللهو المذكور 
في الآية غير التجارة للفصل بأو» وهو الدف عند النكاح وشبهه» فدل 
هذا إنما أراد: شغلني البيع والشراء عن الملازمة في کل أحیانه» 
حن حضر من هو أصغر مني ما لم أحضره من العلم". 

وفيه: أن الصغير قد يكون عنده ما ليس عند الكبير كما سلف» وإنه 
- يجب البحث وطلب الدليل عَلّى ما ينكره من الأقوال حن تثبت عنده. 


IH&EKI A&XI A83 


(۱) سيأتي برقم (۳۹۷۷) كتاب: فضائل الصحابة» باب.. 
(۳) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۲۰۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیجح سد 


-٠‏ باب التََارَةٍ في البَحر 
وال مَطرّ: لا باس بو وَمَا دَگرهُ E‏ المَرَآنِ إلا بحَقّء ته 
تلا: وزی الفا ماخر فيه ولغوا مس فضو هه 
[النحل: ]٠٤‏ وَالْمُلْكُ: السُمْنُء الوَاجِدٌ وَالْجَمْيعُ سَوَاء. وَقَالَ 
مُجَاهِدّ: تَمْحُر السَمُنُ الرَّيحَء ولا َمْحُرُ اليح مِنَ السَمْن إلا 


وه و 


الفلك اليظام. 

۳- وَقال الَِتُ؛ حَدَيِي جغقڙ ن رَپيڪةء ڪن ڪَبدِ لرن ن هُزمُڙء ع اَي 
هُرَيْرةَ رضي الله عتهء ڪن رَسُول اه يا آنه در رجلا مِن بني ٳشرائيلء حَرَج في 
التخرء قَقَصّى حَاجَتَه. وَسَاقَ الحديت. [حَدئني َد انه بن صالح قال: حَدَنِي اللي 
په]. [انظر: -۱٤۹۸‏ فتح: ٤‏ /۲۹۹] 


2 
چ 


ووو 


ا ٿيي جَعْفَر بن ريه عَن عَبْدِ الرَحمَن بن هُرْمُرَء 
E‏ 
البخر» فَقَضَى حَاجَتّه. وَسَاق الحَدِيت. 

الشرح: حديث ا هريرة هذا سلف الكلام عليه في الزكاة في 
باب: ما يستخرج من البحر ووصلناه""» وما ذکره عن مطر -وهو 
ابن طهمان الوراق”"- من أستدلاله بالآية حسن؛ لأن الله تعالى 


)١(‏ ورد فوق الكلمة لفظه (معلق). 

(۲) سلف برقم .)۱٤۹۸(‏ 

(۳) ورد بهامش (ص) تعليق نصه: قال ابن حجر : الرواية الصحيحة: قال: مطر وهو 
شيخ البخاري وهو الوراق البقري مذكور في التابعين وقد خرج أبو حاتم عن مطر 
الوراق أنه کان لا رئ بركوب البحر بأسًا ويقول: ما ذكره الله في القرآن إلا بحق» 
قال: ومطرف تصحيف. والله أعلم. 
قلت : أنظر: «الفتح» ۲۹۹/٤‏ و«تغليق التعلیق» ۳/ ۲۱۳- ٠.۲٠١‏ و«اليونينية» = 


سے تب ابی 
جعل تسخير البحر» لعباده؛ لابتغاء فضله من نعمه التي عدها لهم» 
وأراهم في َلك عظيم قدرته» وسخر الرياح باختلافها تحملهم 
ا وهذا من عظیم آياته» ونبههم عَلیٰ شکره عليها بقوله: 
و نكرو وهاه الآية في سورة فاطر [فاطر: ١٠]ء‏ وأما التي 

في النحل وهي : لوتر الفا مواخر فيه ولتبتغوأه [النحل: ]٠١‏ 
لرا وما ذكره البخاري في الفلك لائح وهو قول أكثر أهل اللغة 
كما قال ابن التين» ودليله في القرآن: حى إا كر فف افك وجرن 
بهم [یونس: ۲۲] وقال في أخرئ: ف الف لحرن [يس: ]٤١‏ 
فأجراه مرة عَلَّى حكم الجمع»ء ومرة عَلَّى حكم الإفراد» وقيل: هو 
جمع»› والسفن : جمع سفينة. 

قال ابن سيده: سميت سفينة؛ لأنها تسفن وجه الماء» أي: تقشره» 
فعيلة بمعنى فاعلة» والجمع سفان وسفن وسفين”. قلت: والسفان: 
صاحبها» وواحد الفلك : تلك بفتح اللام» مثل اشن واس وتذكر 
وتؤنٹ كما قال 2 

وأثر مجاهد" یرید به تفسیر وی الث یو وخر [ناطر: ۱۲ 
والمخر في اللغة: الشق» يقال: مخرت السفينة» تمحُر» وتمخر إذا 
شقت الماء وسمعت لها صوتًاء وذلك عند هبوب الرياح. وقيل : 
المخر: الصوت» والريح: تصوت السفينة» والفلك أيضًا: تصوت 


.٠٨/۳ =‏ والتعليق عزا الحافظ وصله إلى ابن أبي حاتم في «تفسيره». وهو في 
«التفسیر» ۷/ ۲۲۷۸ )۱۲٤۸۲(‏ معلقًا. 

(۱) «المحکم» ۸/ .۳٤۳‏ وفيه : الج سفائن وسفن وسفين. 

(۲) وصله الفريابي في «تفسيره» كما في «التغلیق» ۲٠٤/۳‏ وهو في «تفسير ابن بي 
حاتم» )۱۲٤۸١(‏ معلقًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الريح» فلعله يريد أن السفن تمخر من الريح» وإن صغرت أي : تصوت. 
والريح لا تمخرء أي لا تصوت إلا من كبار السفن؛ لأنها إن كانت 
عظيمة صوت الريح» فأسقط مجاهد «إن) فيقرأه «الملكَ4 بالنصب» 
وفي خفضه قول آخر» ليس ببين» وتصحيح الكلام: فلا تمخر الريح 
من السفن إلا العظام. 

وحديث الخشبة فى الذي تسلف المال وأرسله فى البحر فيه إباحة 
الشخارة فرك . ۰ 

قال الداودي : وأتى بهء لأنه ية لم يكن ليتحدث بما لا فائدة فيه» 
فذکره لیتأسیٰ به» ویرد قول من منع رکوبه» في بان رکوبه وهو قول 
يروى عن عمر آنه كتب إلى عمرو بن العاصي يسأله عن البحر» فقال: 
خلق عظيم» يركبه خلق ضعيف» دور“ عَلّى عود» فكتب إليه عمر 
أن لا یرکبه أحد طول حیاته» فلما کان بعد عمر لم یزل یرکب 
حى كان عمر بن عبد العزيز فاتبع فيه رأي عمر» وسيأتي هذا في 
الجهاد في باب ركوبه" إن شاء الله. 

منع عمر إنما كان لشدة شفقته عَلّى المسلمين» ولما حفر عمرو بن 
العاص البحر ووصله إلى عمر خرج إليه واستبشر بما حمل إليه من الميرة 
وغيرهاء وكان ذلك عن إذنه» كما ذكره ابن عبد الحكم وغيره. وإذا كان 
الرب جل جلاله قد أباح ركوبه للتجارة» فركوبه للحج والجهاد جوز 


(۱) كذا بالأصل» وفي «ثقات ابن حبان» ۲/ ۲۲۱ و«عمدة القاري» :۲٥۹ /٩‏ دود. 
بدالین بينهما واو. 

(۲) ذکره ابن حبان في «الثقات» ۲/ ۲۲۱ 

(۴۳) آنظر: حدیث انس الاتي برقم )۲۸۹١ -۲۸۹٤(‏ باب: ركوب البحر. وشرح 
المصنف عليه. 


کد ڪتابُ البيُوع 


ولا حجة لأحدمع مخالفة الكتاب والسنةء وأما إذا كان إبان 
(إلجاجه)“ فالأمة مجمعة عَلَى أنه لا يجوز ركوبه؛ لأنه تعرض 
للهلاك وقد نهی الله عباده عن دَلِكٌ بقوله: ول لوا یری إل الگ ) 
[البقرة: ٩٩1۱ء‏ وقوله: رل شرا اشک إ1 که گان بم داي 
[النساء: ۲۹] ولم يزل البحر يُركب في قديم الزمانء ألا ترى إلى 
ما ذكر في هذا الحديث أنه ركب في زمن بني إسرائيل» فلا وجه 
لقول من منع رکوبه. 


ROO SOON 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: لعله: التجاجه. 
قلت: وفي شرح ابن بطال ٤/٦‏ ۲۰: (ارتجاجه) وهو أوجه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


2 اسه 


1 باب ودا اوا و نفصو لبا [الجمعة: ]١‏ 
کک : و جال لا لھم صن ولا یع ن وکر ا 
[النور: ۳۷] قال تَا قتا م گان القَوْمْ يجرو » لته گانوا إا 
ا ی ین حرق ال تم وهن جانا ل بع عن فر 
الله حت يدوه إلى الله. 

4“ ڪحدتَنِي محمد قال : : حذنِي محمد ِن فُصَيْلء ۾ عن حصينِء ڪن سام بن 
آي اغد عن جاب رضي اه عنه قال: قث عه وحن لي مع الل بلا 
الحمعةء » فافض الاس إلا أثئي عَشَر رَجُلاء قَتَرلَتْ هذه الاه a‏ ا 
نفا للها وترو نا [الجمعة: ]۱١‏ [انظر: ~٩۹۳1‏ مسلم: -۸٦۳‏ فتح: ]۲٠١/٤‏ 

ثم 2 قول قتادة السالف قريبًا في باب التجارة في البر إلى قوله: 
(حسَّى يروه إلى اش). 

وذكر حديث جابر السالف قريبا". في مثل الباب المذكور» وستأتي 
الدمياطي والمزي”. 

والعير: الإبل تحمل الميرة. 


(۱) سلف قبل حدیث .)۲۰١۱ -۲۰٦۰(‏ 

(۲) سلف برقم .)۲٠١۸(‏ وأول مواضع هذا الحديث في كتاب : الجمعة» باب: إذا 
نفر الناس عن الإمام في صلاة الجمعة حديث .)4۳١(‏ 

(۳) قاله المزي في «تحفة الأشراف» .٠۷٤/۲‏ 
وهو ما جزم به الكرماني في «شرحه» 4/ 1۹ء وزكريا الأنصاري في «المنحة» /٤‏ 
٦‏ ولم ينسبه الحافظ في «الفتح» "|٤‏ 
ونسبه في «هدي الساري» ص ۲۳۹ فقال: قال البخاري في البيوع : حدثنا محمد 
حدثنا ابن فضیل»› محمد هو ابن سلام به جزم ابن السكن. اھ بتصرف. 


حص كڪتابُ البيوع 

وقوله : (إِلا أي عَسَرَ رَجُاا)ء أجاز الكوفيون رفع (أثني عشر)ء 
ومنعه البصريون» وإنما ذكر الآية في الترجمة لمنطوقها وهو الذم» 
وتقدم ذكرها في باب الإباحة لمفهومها» وهو تخصيص ذمها بحالة ٍ 
أشتغل بها عن الضلاة والخطبة» ثبه عليه ابن المتير. 
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(۱( «المتواري» ص ¥ 


ع۰7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۴- باب مَنٌْ حب البَمْط ي الرْزْقَ 
۷ حدٿتا خمد بن ي يَعْقُوبَ الكزمانء حَدََنا سان حَدَقَّنَا يون 
خلا مء عن نس بن مالك رضي اله عن فال. : سَمِعْتٌ رَسُول اله لا قول : 
e‏ له رزه أو ي سا لَه فی آثرو؛ قَلْيَصِل رَحِمَه. [۸1- مسلم: 
۷ فتح: ٤‏ /۳۰۱] 


ی 


ذکر فيه حدیث آنس: سَمِعْتٌ رَسُول الله 4لا يَمُول: من سره أن 
1 لَه في رِزقه أو ينْسَاً له لَه في آرو؛ َليَصل رَحِمَهُ». 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًاء وخرجه من حديث ابي هريرة 
E‏ ومحمد الراوي عن انس هو الزهري» وأخرجه البخاري في 
الأدب عن ابن بكير» عن الليث» عن عقيل» عن ابن شهاب". 
وشيخ البخاري محمد بن أبي يعقوب الكرماني» هو محمد بن 
إسحاق بن منصور بصري» مات سنة أربع وأربعين ومائة. 


و0 


و( اا رز ای يؤخر وهو رباعي أنسأً الله أجله ونساً الله في 
أجله. والأثر -مفتوح الهمزة والثاء- باقي الأجل. 

قال کعب بن زهیر : 
والمرء ما عاش ممدود له أجل لا تنتهي العين حى ينتهي الأثر 

وفي الحديث: إباحة تيار الغنى عَلّى الفقر» وسيأتي بسطه في 
الرقاقء وجملة من الباب في الأدب في باب: من بسط له في الرزق 
لصلة الر" إن شاء الله » ولا تعارض بینه وبين حدیث: «ايجمع خلق 
(۱) مسلم )٠١۸ .۲٠۵۷(‏ كتاب: البر والصلة» باب: صلة الرحم و 
)۳( يأتي برقم )٥۹۸7(‏ باب: من بسط له في الرزق بصلة الرحم. 
(۳) الحديث الآتي برقم .)٥۹۸٥(‏ 


کے و س ا 
أحدكم في بطن أمه»» وفیه : «ویؤمر بکتب رزقه وأجله»'؛ لأمري 
أحدهما: أن معنى البسط في الرزق: البركة فيه؛ لأن صلته أقاربه 
صدقة» والصدقة تربي المال» وتزيد فيه فينمو بها ويزكو. 
ومعنی قوله : ( يسا له في نرِ؛ ) يبق ذكره الطيب وثناؤه الجميل 
مذكورًا عَلَّى الألسنة فكأنه لم يمت» وبه قال القاضي عياض فقال: 
المراد بقاء الثناء الجميل بعد الموت". والعرب تقول: الثناء يعارض 
الخلود. قال الشاعر: 
إنالنناءهوالخلو دكمايسمى الذم موتا 


َال : قد مات قوم وهم في الناس أحياء". 


يعني : بسوء أفعالهم وقبح ذكرهم. 

ٹانیهما: أنه يجوز أن يتب في بطن آمه أنه ن وصل رحمه فان رزقه 
وأجله كذاء» وإن لم يصله فكذا؛ لدلالة قوله تعالى في قصة نوح أكك: 
«ووافو: واطیعون ٭ عفر لک ین دڈویک ووَحرکم إل أجل سی [نوح: ۳- ]٤‏ 
يريد أجلا قد قضى به إليكم إن أطعتم يؤخركم إليه؛ لأن أجل الله إذا 
sS‏ قال تعالی : إلا رم بوش 


ََ مر و 


لما ءامنوا كشفتا عنْهّم عَدَابَ ألَخْزي في لحيو ادنيا [يونس: ۹۸] وهو 


)۱( سيأتي برقم (۳۲۰۸) كتاب : بدء الخلق» باب : ذكر الملائكة» ورواه مسلم )۲۹٤۳(‏ 
كتاب : القدرء باب : كيفية الخلق الآدمي في بطن أمه. من حديث ابن مسعود. 

(۲) «إكمال المعلم» ۸/. 

(۳) هذا عجز بيت صدره: موت التقى حياة لا نفاد لها . وهو يدل على أن معنى العجز 
خلاف ما قاله المصنف e‏ بطال في «شرحه» ۲۰۱/۲. 
والبيت بكامله في : «امجمع الحكم والأمثال» في : التقوى. و«المستطرف» /١‏ 
۳ ونسبه لمعروف الكرخي . 


- 9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الهلاك عَلّى الكفرء es‏ من المكتوب في بطن 
امه أي الأجلين آستحق > لا يۇخر عنه› ويۇيده قوله تعالى : يمح ا اه 
ما ھا cy‏ ومنده أ ڪب ( © € [الرعد: ۳۹] وقد روي عن عمر 
ما هو تفسير لهه الآية أنه كان يقول في دعائه : الَُمّ إن كنت كتبتني 
عندك شقَيًا فامحني واكتبني سعيدًاء فإنك تقول: «إينخوا أل 
الآية”". وفي الحديث الحض عَلَى صلة الرحم. 

قال الداودي: وفيه : دليل عَلَّى فضل الكفاف . والزيادة كما أسلفناه 
مؤولة بأنه سبق في علم الله ن سيکون» وقيل : الزيادة حقيقة لو لم يصل 
عمره رمه ما زیدها في أجله» ولیس في قوله تعالی : إا جاه أجلم لا 
ا ولا قيثوت [الأعراف : ]٤‏ ما يدفعه؛ لأن معناه الأجل 
الذي يكون بصلة الرحم لا كالذي يكون بقطعهاء وكذا الكلام في الرزق 
ودعاء الشارع أشن الل افر فال ورل فاحيت عة وع 
لم يكن بتلك الكثرة» فلما كان الدعاء يزيد في الرزق ويدفع البلاء 


-٠۳١ /۲ وابن بطة في «الإبانة»‎ ء)۲٠٤۸١(‎ ٤١١/۷ رواه الطبري في «تفسيره»‎ )١( 
.)۱۲۰۷ -۱۲۰۹( ۷۳١ /٤ واللالکائي في «شرح الأصول»‎ .)٠١١٩( ۲ 
ES A وقد سئل شيخ الإسلام‎ 
ن عمر‎ ECTS . و ا یت ن‎ 
في الحديث؟ أفتونا ا‎ 
فأجاب رضي الله عنه بما يفهم منه صحة هذا الأثر عن عمر وأن ذلك في أجل‎ 
الموت الذي يعرفه الملائكة. أما الأجل المسمى فهو وقت الساعة الذي لا يعرفه‎ 
.٤۹۲ -٤۸۸/۱٤ إلا اله. آنظر: «مجموع الفتاوی»‎ 

(۲) يأتي برقم (1۳۷۸- 1۳۷۹) كتاب : الدعوات باب : الدعاء بكثرة المال والولد مع 
البركة» ورواه مسلم )۲٤۸١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: فضائل أنس بن 
مالك. 


0 
ويبرئ المريض كذلك صلة الرحمء وكما كان الدواء والرقى يبرئان 
القريفن: 

وفي «الترغيب والترهيب» للحافظ أبي موسى المديني من حديث 
عبد الجن بن سمرة -وقال: حسن ا ٤‏ «إني رأيت 
البارحة عجبًاء رأيت رجلا من أمتى أتاه ملك الموت ليقبض روحه» 
فجاءه بر والديه فرد ملك الموت E‏ 


ومن حديث أبي هريرة مرفوعًا : «بر الوالدين يزيد في العمر»” وفيه 


(۱) رواه ابن حبان فى «المجروحین» ۳/ ٠٤٤ -٤۳‏ ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل 
المتناهية» ۲/ )١١١١( ٠٠١‏ من طريق مخلد بن عبد الواحد» عن علي بن زيد بن 
جدعان» عن سعيد بن المسيب عن عبد الرحمن بن سمرة. قال ابن حبان: مخلد 
ابن عبد الواحد منكر الحديث جدًا ينفرد بأشياء مناكير لا تشبه حديث الثقات› 
فبطل الأحتجاج به فيما وافقهم من الروايات» ثم ذكر له هذا الحديث. 
ورواه الطبراني في «الأحاديث الطوال» (۳۹) من طريق الوزير بن عبد الرحمن› 
عن علي بن زيد بن جدعان» به. 
ورواه الخرائطي في «مكارم الأخلاق» »)٠١(‏ وابن عساكر في تاريخ دمشق؛ 
۰/٤‏ وابن الجوزي في «العلل» )۱٦٦٠٥(‏ من طريق بشر بن الوليد عن 
الفرج بن فضالة [وعند الخرائطي : المفضل بن فضالة] عن هلال أبي جبلة» عن 
سعيد بن المسيب» عن عبد الرحمن بن سمرة. والحديث عند الخرائطي مختصرًا 
ليس فيه هه القطعة. قال ابن الجوزي: هذا حديث لا يصح. وقال الحافظ 
العراقى : حديث عبد الرحمن بن سمرة: إني رأيت البارحة عجبًا.. الحديث. 
الخراطل في «مکارم الأخلاق» بسند ف اھ «تخريج الإحياء» .)۲۷١۷(‏ 
وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» .)۲٠۸١(‏ 

(۲) رواه ابن عدي في «الكامل» /۳١‏ ۷۹4٤ء‏ وأبو الشيخ الأصبهاني في «طبقات 
المحدثین بأصبهان» .۲۹٠ /٤‏ قال ابن عدي : حديث منكر. 
وقال الألبانى فى «الضعيفة» (۹١٤۱)ء‏ واضعيف الترغيب» »)۱۷١۷(‏ واضعيف 
الجامع! (۳۲۷): حدیث موضوع. 


۰.9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الوقاصي . وفی حديث داود بن المحبر› عن عباد» عن سهيل › عن أبيه» 


عن 


اپ هريرة»› وأبی سعید يرفعانه : ابن آدم اق ربك» وبر والديك› 


وصل رحمك» يمد لك في عمرك وييسر لك يسرك ويجيب عسرك 
وييسر لك في رزقك»". ومن حديث داود بن عيسيٰ بن علي» عن 
أبيه» عن ابن عباس مرفوعًا : «إن صلة الرحم تزيد في العمر»". 


ابن 


)۱( 


(۲) 


() 


قال آنو :شو وفي الباب عن علي وابن عمر وأبي أمامة ومعاوية 
حيدة وأم سلمة. ومن حدیث رَبّان بن فائد» عن سهل بن معاذ بن 


هو عثمان بن عبد الرحمن بن عمر بن سعد بن أبي وقاص القرشي الزهري الوقاصي. 
قال ابن معین : لا يكتب حديثه» كان يكذب» وقال مرة: ضعيف» ومرة: ليس 
بشيء. وقال ابن المديني : ضعيف جدًا. 

وقال الجوزجاني : ساقط. 

وقال أآبو حاتم : متروك الحديث» ذاهب» وقال البخاري : تركوه. 

وقال آبو داود: ليس بشيء. وقال الترمذي : ليس بالقوي. وقال النسائى : متروك. 
آنظر : «تهذیب الکمال» ۱۹/ ٤٤١‏ (۳۸۳۷). : 

وقال الحافظ في «التقريب» :)٤٤۹۳(‏ متروك وكذبه ابن معين. 

رواه الحارث بن أبي أسامة في «مسنده» كما في «بغية الباحث» (١٠۸)ء‏ وكما في 
«إتحاف الخيرة المهرة / )04(« وكما ف الطاب العالية» ۷۲١ /١۴۳‏ 
)۳۳۰۸( : 

قال الحافظ في «المطالب» ٥۵ /١۳‏ حدیث موضوع. 

وبنحوه رواه ابن آبی شیبة ۲۱۸/۵ .)۲٥۳۸۱(‏ وهناد فی «الزهد» ۲/ ٤۲۷ -٤۲٦‏ 
»)۸۳١(‏ وابن حبان في «روضة العقلاء؛ ص ٤۳ء‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۵/ ۳۸۹ 
عن کعب قوله. 

ولأبي نعيم في «الحلية» ۳/ ٠٠١‏ عن محمد بن المنكدر» مثله. 

رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۱۷/ ۱۷۲ من طریق داود بن عیسیٰ» عن أبيه 
عيسيٰ بن علي٬‏ عن علي بن عبد الله بن عباس» عن ابن عباس» وضعفه الألباني 
في «ضعيف الجامع» (۱۸۷۳). 
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ان عن أبيه مرفوعًا: من بر والدیه طوبیٰ لهء زاد الله في عمره»'. 
ومن حديث عبد الله بن الجعد عن ثوبان مرفوعا: «لا يزيد في العمر إلا بر 
الوالدين› ولا يزيد في الرزق إلا صلة الرحم". . ومن حديث علي أنه 
سال رسول الله ية عن قوله تعالی : يمح أله م ما سا EF‏ 


الب © [الرعد: ۳۹] فقال: «هي الصدقة على وجههاء 


٠٥ /۳ رواه البخاري فى «الأدب المفرد» (۲۲)» وأبو يعلٰ في «المسند»‎ )٨( 
٠١٤/٤ والحاكم‎ ء)٤٤۷(‎ ۲٠ (۹6)ء وفي «المفاريده (١۱)ء والطبراني‎ 
من هذا الطريق.‎ ٠١۳ -۱١۲ /۱ وأبو نعيم في «أخبار أصبهان»‎ 
قال الحاكم : حديث صحیح الإسناد ولم یخرجاه!‎ 
.)١۱١١١۸( ۲۲۰ /۱۳ فتعقبه الحافظ فقال: زبان ضعيف. «إتحاف المهرة»‎ 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۸؛ رواه أبو يعل والطبراني» وفیه: زبان بن‎ 
فائد» وثقه آبو حاتم» وضعفه غيره» وبقية رجال أبي يعلى ثقات‎ 
قال: إسناد ضعيف ؛ علته زبان.‎ )٤٥٦۷( والحديث ضعفه الألبانى فى «الضعيفة»‎ 

(۳) رواه ابن ماجه (۰۹۰ ۲( وأحمد cCYAY cYA* cYVY /o‏ ابن أبي شيبة /٦‏ 
۱ (۲۹۸۰۸)» وهناد فی «الزهد» ۲/ ٤۹١‏ (۹٠٠٠)ء‏ وآبو زرعة الرازي كما في 
«العلل» ۰۲۰۸/۲ وابن حبان ۳/ ٠١۳‏ (۸۷۲)ء والحاكم /١‏ ۹4۳٤ء‏ والبيهقي في 
«الشعب» »)٠٠١۳۳( ۲١۸/۷‏ والبغوي في «شرح السنة» »)۳٤۱۸( ٦/۱۳‏ 
والمزي في «تهذيب الكمال» من طريق عبد الله بن عيسيٰ» عن عبد الله بن بي 
الجعد [بزيادة (أبى) لا كما ذكر المصنف فقال: عبد الله بن الجعد] عن ثوبان. 
قال الحاكم : حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. ووافقه المصنف -رحمه الله- 
في «البدر المنیر» ۹/ ۱۷١‏ فإنه نقله وسكت عليه» وهذا يعد موافقة» كما صرح به 
فى المقدمة .۳١۷ -۳٠۱١/١‏ 
وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة» :٠١ /١‏ سألت شيخنا آبا الفضل العراقي 
-رحمه الله- عن هذا الحديث» فقال: هذا حديث حسن. 
وقال فی «الزوائد» :)۱١٤١(‏ إسناد حسن. 
والحديث حسنه الألباني في «صحیح ابن ماجه» (۷۳» .)۳۲٤۸‏ وانظر: 
«الصحيحة» .)٠١ ٤(‏ 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


الوالدين » واصطناع المعروف» وصلة الرحم تحول الشقاء سعادة» وتزيد 
في العمر» وتقي مصارع السوء". زاد محمد بن إسحاق العكاشي : 
«يا علي من كانت فيه خصلة واحدة من هه الأشياء أعطاه الثلاث 
خصال). 

وروي عن عمر وابنه وابن عباس وجابر بن عبد الله بن رئاب نحوه. 
ومن حديث عكرمة بن إبراهيم » عن زائدة بن أبي الرقاد» عن موسي بن 
الصباح» عن ابن عمرو مرفوعًا : «إن الانسان ليصل رحمه وما بقي من 
عمره إلا ثلاثة أيام فيزيد الله في عمره ثلاثين سنةء وإن الرجل ليقطع رحمه 
وقد بقي من عمره ثلاڻون سنة فینقص الله تعالٰ عمره حَنّیٰ لا يبقیٰ فيه 
إلاثلاثة أيام»". قال : هذا حديث حسن لا أعرفه إلا بهذا الإسناد“. 
ومن حديث إسماعيل بن عياش عن داود بن عيسى قال : مكتوب في 
التوراة: صلة الرحم وحسن الخلق وبر القرابة تعمر الديار وتكثر 


(۱) رواه آبو الشيخ في «زهر الفردوس» /٤‏ ۲۹۷ كما في «حاشية الفردوس» ۲٠۲ /٥‏ 
(۸۰) من طریق محمد بن کامل بن میمون الزیات› حدثنا محمد بن إسحاق 
العكاشي» حدثنا الأوزاعي : قدمت الشام فدخلت على محمد بن علي ابن فاطمة 
فقال: سمعت أہی عن جدي علي بن بی طالب فذكره بهذا اللفظ» دون ذكر 
الزيادة الآتية ٠‏ 
ورواه أبو نعيم في «الحلية» ٠٤١ /١‏ بهذا اللفظ مع ذكر الآية. 
وضعفه الألبانی فى «الضعيفة» .)۳۷۹١(‏ 

(۲) رواه بهاه الزيادة ابن مردویه كما في «کتز العمال» .)٤٤٥١( ٤٤۳-٤٤١/۲‏ قال ٠‏ 
الهندي : والعکاشي يضع. 

(۳) ذكره الهندي في «کنز العمال» ۳/ )٦1۹۲۰( ۳٣۷‏ وعزاه لاي الشيخ . 
وقال الألباني في «الضعيفة» (۲۲۹۰): ضعيف جدًا. 

() القائل هو أبو موسى المديني والذي تقدم نقل المصنف عنه من كتابه «الترغيب 


والترهيب». 


الأموال وتزيد في الآجال وإن كان القوم كفارًا. 


(۱) قلت: يروی نحوه مرفوعًا من حديث عائشة وابن عباس. 
حديث عائشة رواه أحمد ٠٥۹/١‏ وعبد الله بن محمد القرشي في «مكارم 
الأخلاق» »٤۲۹(‏ ١٠)ء‏ وابن حبان في «المجروحين» ۲/ ٠۴٠٠‏ والبيهقي في 
«شعب الإیمان» ۲۲٠/١‏ (۷41۹) من طريق محمد بن مهزم عن عبد الرحمن بن 
القاسم» حدثنا القاسم» عن عائشة أن النبي ية قال لها : «... وصلة الرحم وحسن 
الخلق وحسن الجوار يعمرن الديار ويزيدان في الأعمار». 
قال الحافظ في «الفتح» ۰ ٤‏ : رواه أحمد بسند رجاله ثقات. 
وقال الهيثمي في «المجمع) ۸ :+ رواه أحمد» ورجاله ثقات»› إلا أن 
عبد الرحمن بن القاسم لم يسمع من عائشة! قلت: كذا قال ولا حاجة لما قال؛ 
فالحديث رواه عبد الرحمن عن أبيه القاسم عن عائشة» فالإسناد متصل. والله أعلم. 
والحديث صححه الألبانى فى «الصحيحة» .)٥١۱۹(‏ 
وأما حديث ابن عباس روا الطبراني ۱۲/ ۸٩ -۸٥‏ (١١٠٠٠)ء‏ والحاكم /٤‏ 
١‏ وتمام في «الفوائد» .)۱۷٦٤( ۲۸٦/۲‏ وأبو نعيم في «الحلية» »۳۳١ /٤‏ 
والبيهقي في «الشعب» )۷4٦۷( ۲٠١ -۲۲٤ /٦‏ من طريق أبي خالد الأحمر» عن 
داود بن بي هند عن الشعبي عن ابن عباس قال : قال رسول الله با «إن الله كبك 
ليعمر بالقوم الديار ويثمر لهم الأموال» وما نظر إليهم منذ خلقهم بغضًا لهم). قيل : 
وكيف ذلك يا رسول اله؟ قال: «بصلتهم أرحامهم». قال الحاكم : عمران الرملي 
من زهاد المسلمين وعبادهم [فإن] كان حفظ هذا الحديث عن أبي خالد الأحمرء 
فإنه غريب صحيح. وقال أبو نعيم : هذا حديث غريب من حديث داود والشعبي»› 
تفرد به عمران الرملي عن أبي خالد. وقال المنذري في الترغيب والترهيب» r‏ 
۸ (۳۷۹4۹): رواه الطبراني بإسناد حسن. وتبعه الهيثمي في «المجمع» ۸/ .٠١١‏ 
وضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٠٤١١(‏ 
والحديث روي من طريق آخر» من طريق عبد الصمد بن علي» حدثني أبي» عن 
جدي عبد الله بن العباس» عن النبي با أنه قال : «إن البر والصلة ليطيلان الأعمار 
ويعمران الديار ويثريان الأموال ولو كان القوم فجارًا». هكذا لفظهء رواه الخطيب 
في «تاريخ بغداد» .۳۸١ -۳۸١ /١‏ لكن ضعفه أيضصًا الألباني في «الضعيفة) 
.(4۸A46(‏ 


س۰.۸ سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال أبو موسىٰ: يروى هذا من طريق أبي سعيد الخدري مرفوعًا عن 
التوراة”". فإن قلت: أليس فرغ من الرزق والأجل؟ قلت: فيه خمسة 
أجوبة : 

أحدها: أن يكون المراد بالزيادة توسعة الرزق وصحة البدنء فإن 
الغنى يسمي حياة والفقر مونًا. 

ثانيها: أن يكتب أجل العبد مائة سنة» ويجعل تركيبه تعمير ثمانين 
سنة» فإذا وصل رحمه زاده الله في ترکیبه فعاش عشرین اآخرئ» قالهما 


ار و 2 
بن فتیبه ‏ . 


ثالثها: أن هذا التأخير في الأجل مما قد فرغ منه» لكنه علق الإنعام 
به بصلة الرحم فكأنه كتب أن فلاتًا يبق خمسين سنة فإن وصل رحمه 
رابعها: أن تكون هه الزيادة في المكتوب» والمكتوب غير 
الو فا ا ان هاب الم ل رة وا کب ن 


ویثبت. 


(1) روى البيهقي في «الشعب» ۳/ -)۳٤٤١( ۲٤١ -۲٤٤‏ بإسناد فيه الواقدي- عن 
أبي سعيد الخدري مرفوعًا : «صدقة السر تطفى غضب الرب وصلة الرحم تزيد في 
العمر وفعل المعروف يقي مصارع السوء». 
وأشار المصنف لضعف إسناده فقال فى «البدر المنير» ۷/ :٤٨۸‏ فيه الواقدي 
وا 
وكذا قال الحافظ فى «تلخيص الحبير» ۳/ .١٠١‏ وانظر: «الصحيحة» (۱۹۰۸). 
وسیکون للمصنف عودة -إن شاء الله- في هه المسألة بذكر بعض هه الأحاديث 
وأحادیث آخر فیما سیاتي برقم .)0۹۸٩ -0۹۸٥(‏ 

(۲) «تأویل مختلف الحدیث» ص .۲۹٤‏ 
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وقد كان عمر بن الخطاب يقول: إن كنت كتبتني شقيًا فامحني » كما 
سلف» وما قًال: إن كنت علمتني؛ لأن ما علم وقوعه لابد أن يقع. 
ویبقیٰ عليه إشكال» وهو أنه إذا كان المحتوم واقعًا فما الذي فاده 
زيادة المكتوب ونقصانه. 

وجوابه: أن المعاملات عَلّى الظواهرء والمعلوم الباطن خفي 
ويثبت» ليبلغ دَلِكَ عَلَى لسان الشارع إلى الآدمي» فيعلم فضيلة البر 
وشؤم العقوق. ويجوز أن يكون هذا مما يتعلق بالملائكة» فتؤمر 
بالإثبات والمحوء والعلم الحتم لا يطلعون عليه» ومن هذا إرسال 
الرسل إلى من لا يؤمن. 

خامسها: إن زيادة الأجل تكون بالبركة فيه» وتوفيق صاحبه بفعل 
الخيرء وبلوغ الأغراض» فينال في قصر العمر ما يناله غيره في طويله. 

وادعى الحكيم الترمذي أن المراد بذلك قلة المقام بالبرزخ. 
ولا أدري ما هذا!؟ 

قال القاضي عياض: لا خلاف أن صلة الرحم واجبة في الجملةء 
وقطيعتها معصية كبيرة» والأحاديث تشهد لهذاء ولكن الصلة درجات 
بعضها فرق بعض› وأدناها ترك المهاجرة وصلتها بالكلام ولو 
بالسلام. ویختلف ذَلِكَ باختلاف القدرة والحاجة» فمنها واجب» 
ومنها مستحب»› ولو وصل بعض الصلة ولم يصل غايتها لا يسمي 
قاطعًا » ولو قصر عما يقدر عليه»› و ی اض 
بحيث لو كان أحدهما ذكرًا والآخر أن حرمت مناكختهماء فعلى هذا 
ل يدخل أولاد الأعمام وأولاد الأخوال. 


= 0~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
واحتج هذا القائل بتحريم الجمع بين المرأة وعمتها وخالتها في 
النكاح ونحوه» وجاوز دَلِكَ ق بنات الأعمام والأخوال. 
وقيل: هو عام في كل رحم من الأرحام في الميراث يستوي فيه 
المحرم وغیره» ونزل عليه قوله ا : «ثم أدناك أدناك)'. قلت : 
وروي : «إذا أفتتحتم مصر فاستوصوا بأهلها خيرًا فإن لهم ذمة ورحمًا» 
أخرجه مسلم”". وحديث «آبر البر أن يصل الرجل آهل ود بی" 


OOO OO) 


(۱) «إکمال المعلم» ۸/ ۲۱-۲۰ بتصرف. 
والحدیث رواه مسلم /۲٣٤۸(‏ ۲) من حديث آبي هريرة. 

(۲) مسلم )٠٠٤١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: وصية النبي ييه بأهل مصرء من 
حدیث آبی ذر. 

)۳( را )٠٠۲(‏ كتاب : البر والصلة» باب: فضل صلة أصدقاء الأب والاأم 
ونحوهما. 


-٤‏ باب شرَاء التب ا باللَسِينَةٍ 
۸- ينا مُعَلّى بن أَسَدِء حَدَيَنًا َد الوَاجدِ حَدََنا الأغْمَش قال ذَكزنا 
عند إبْرَاهيم الرَهْنَ ف اشم قَقَالَ: : حدَِّي الأشودء عن اسه رضي الله عنها ن 
النبى ية اشْتَرى طَعَامَا مِنْ يَهُودِي إلى أجَلء وَرَهَلَهُ زعا مِنْ حډید. ]۲۰۹۱ ۲۲۰۰ء 
-f1V «411 TONY «0°۹4 A1 «o!‏ مسلم: ۳- فتح: 4/.[ 


۹ حَدَتنا مُشلمء حَدَنا هشَام» حَدَنا قَادَهء عَنْ س ح. 

حدَنِي محمد ن عَبدِ اه بن حَوْشّب» حَدََتا باط أب اليَمع البَضرِيّء حَدََنَا 
هِشَام الذّشتوائيٰء عن قََاةّء عن انس رضي اله عنه أنه سى إلى النَبيّ ا بخبز 
سير وهال سَيِحَةء وَلَقَذ رَهَنَّ لنب يي دزا لَه بالِْيتة عند يودي وَأَخَدَ مِنْهُ 
سَعِيرَا لأهلهء وَرَقَذ ب م ماه بول «مَا امس عند آل محمد محمد یاد صاع بر ولا صَاعٌ 
حبّ» إن ت و شوة. [۲۵۰۸- فتح: ٤‏ /۲۰۲] 

ذکر فيه حدیث الأ عمش قال: ذَکرْنا عند إِبْرَاهيم و في السَلّم 
فُقَالَّ: لی انو م ع ن ی رن e‏ 
يودي لى أجل وَرَهَنَهُ رعا مِنْ حَدِيرِ 

ت ات ا e‏ 


E E 
لأهْلِهء ولقذ سَمعته يقول: ما أمْسّى عِند آل مُحَمّدٍ ل صاع بر وَل‎ 


صاع حب َه عنده آنه يْسوة. 
الشرح: حديث عائشة أخرجه مسلم ا 
(WD <. 1 . e :‏ 
وقي رواية للبخاري : ومات ودرعه مرهونه عله . 
1( مسلم (۱۹۰۳) کتاب : المساقاةء باب : الرهن وجوازه في الحضر والسفر . 
(۲) سيأتي برقم )۲۹۱١(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: ما قيل في درع النبي كلا 
والقميص في الحرب. 
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وترجم عليه أيضًا في السلم : باب الكفيل في السلم» ثم ساق" 
درعا من ا وکان دَلِكَ لأهله کما فی النسائی من حديث ابن 
غا وفي «المدونة»: قضىل بذلك ديتا کان عليه» وفي غير 
البخاري أنه كان لضيف طرَقّه» ثم فداها الصديق. وخرجه البخاري 
في أحد عشر موضعًا من ات هذا أولها. 


ا ات 


وفي الباب عن ابن عباس سلف» وهو في ابي داود وابن ماجه 
بإاسناد على شر ط الارى: اء اأخرجه a‏ واختلف فی 


۱( يأتي برقم .)۲۲٢۱(‏ 

(۲) ياتي برقم .)۲۲٣۲(‏ 

(۳) «المجتبی» ۷/ ۳۰۳. وهو في «الکبری» .)٦۲٤۷( ٤٩۹/٤‏ 
ورواه أيضًا الترمذي »)۱۲۱٤(‏ وأحمد ٠۳٦١ ۲۳٠۲/۱‏ والبيهقي ۳٠/٦‏ وغيرهم 
من طريق هشام بن حيان عن عكکرمة عن ابن عباس. 
قال ابن دقيق العيد في «الاقتراح» ص ٠١١‏ والألباني في «الإرواء» /٥‏ ۲۳۲: 
حديث عل شرط البخاري. 
وقال الحافظ العراقي في «تخريج الإحياء» :)۲۳٠۸(‏ إسناده جيد. 
وقال العلامة أحمد شاكر في تعلیقه على «المسند» (۰۲۱۰۹» :)۳٤١۹‏ إسناده 
صحیح. 
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)٥(‏ قلت: ليس الحديث في أبي داودء إنما هو في الترمذي وابن ماجه بإسناد على 
شرط البخاري -كما ذكر المصنف- وقد تقدم. 

»( حديث أسماء» هي بنت يزيد : أن النبي يي توفي ودرعه مرهونة عند يهودي بطعام. 
ليس هو عند النسائي لا في «المجتب» ولا في «السنن الكبرئ»! 


مقدار ما آستدانه» ففى البخاري من حديث عائشة: ثلاثين صاعًا من 


* 


شعیر» وفي أخرى: بعشرين ٠‏ وفي «مصنف عبد الرزاق»: بوسق 
شعير أخذه لأهله""» وللبزار من طريق ابن عباس آربعين صاعًا. 
وروی زید بن أسلم: أن رجلا جاء إلى رسول الله يي يتقاضاه» 
فأغلظ له» فقال لرجل: «آنطلق إلى فلان فليبعنا طعامًا إلى أن يأتينا 


شيء»» فأبى اليهودي إلا برهن» فقال: «آذهب إليه بدرعی»“. 


= إنما رواه ابن ماجه )۲٤۳۸(‏ وهذا لفظه» وأحمد ۰٤٥۷ ٤٥۳ /٦‏ وابن سعد /١‏ 
«EAA‏ والطبراني )٤٤٤( ۴٤‏ من طريق عبد الحميد بن بهرام» عن شهر بن 
حوشب» عن أسماء بنت يزید. 
والحديث لما طرّفه المزي فى «تحفة الأشراف» ۱۱/ ۲۹۷ )٠١۷۷٤(‏ عزاه لابن 
ماجه فقط› ولم یعزه للنسائي. 
قال البوصيري في «الزوائد» :)۸١۳(‏ إسناده فيه مقال. وحكى خلافًا في شهر بن 
حوشب. وانظر: «صحیح ابن ماجه» (۱۹۷۷). 

(۱) سياتي برقم .)۲۹۱٩١(‏ 

(۲) هي في حديث ابن عباس المتقدم تخريجه. 

. من حديث أسماء المتقدم تخريجه‎ ٤٥۷ /٦ هي عند أحمد ف «المسنده‎ )٣( 

.)۱٤١۹۱( ۱۱ -۱۰ /۸ رواه عبد الرزاق فی «المصنف»‎ )٤( 
ثقة عالم‎ :)۲٠٠۷( وإسناده مرسل؛ زيد بن أسلم قال عنه الحافظ في «التقريب»‎ 
وکان یرسل.‎ 
والحديث روي متصلَا عن أبي رافع.‎ 
وكما‎ »)۳ /۲۸۸۲( ۳٤٩١ /۳ رواه ابن أبي شيبة كما في «إتحاف الخيرة المهرة»‎ 
وإسحاق ہن‎ .)۳۹٦٤( ٥۳ /۱١ ء)۲/۱٤۹۸(‎ ٤٥۰ /۷ فی «المطالب العالیة)‎ 
راهویه في «مسنده» كما في «الإتحاف» ۲۸۸۲/ ۱» ۲ وكما في «المطالب»‎ 
والبزار في «البحر الزخار» ۹/ ۳۱۵ (۳۸۹۳)ء وأبو يعلی كما في‎ »۳ ۰۱ /۸ 
والرویانی فى «مسنده»‎ ۰٤/۱٤۹۸ ٤بلاطملا« و فی‎ › ٤/۲۸۸۲ لإتحاف»‎ 
ء)۲٤٤٥٥(‎ ٤۷۹ /۸ والطبري في «تفسیره»‎ ء)۷٠١(‎ ٤۷۲/۱ ء)1٩٩(‎ ۱ 
= من طريق موس بن عبيدة الربذي» عن يزيد بن‎ )۹۸٩( ۲۳۱/۱ والطبراني‎ 
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وهذا اليهودي يقال له: أبو الشحمء قاله الخطيب البغدادي في 


(مبهماته»"'“ وكذا جاء في رواية للشافعي والبيهقي من حديث (عبد الله 
ابن)"“ جعفر بن أبي طالب عن أبيه أنه ية رهن درعًا له عند أبي الشحم 
اليهودي -رجل من بني ظفر- E‏ 
ووقع في «نهاية إمام الحرمين» تسميته بأبي شحمة. وهه الدرع هي ذات 
الفضول قاله أبو عبد الله محمد بن أبي بكر التلمساني في كتابه: 
«الجوهرة». 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


عبد الله بن قسيط› عن آبي رافع› بنحوه. وإسناده ضعيف»› قال الهيثمي في «المجمع» 


۴٤‏ ؛!:!: فيه: موس بن عبيدة» وهو ضعيف. 

وضعف الحافظ العراقي إسناده في «تخریج الإحیاء» .)١١٤۹(‏ 

وقال الحافظ في «الكافي الشاف» ۹1/۳ : فيه : : موسیٰ بن عبيدةء وهو متروك. 
«الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة» ص ٠٤٠١‏ . 

ورد بهامش الأصل: لعله سقط. 

«مسند الشافعي» ۲/ »)0٥٦٦ -٠٦٠( ٠١١‏ «سنن البيهقي» ٦‏ . ورواه آيضًا في 
«معرفة السنن والآثار» ۸/ )۱۱۷٠۳( ۲۲٠۰‏ من طريقق الشافعي . 

والحديث رواه أيضًا ابن سعد فى «الطبقات الكبرئ» ۰٤۸۸/١‏ والخطيب في 
قالاسعاء ليمت سن ١ا‏ ` 

جميعًا من حديث جعفر بن محمد عن آبیه» به. 

والحديث منقطع كما نقل المصنف عن البيهقي في «السنن» /١‏ ۳۷. ووقع في 
«مهذب السنن» :)4۱۲٤( ۲٠٠١ -۲۱۹٤ /٤‏ مرسل. وقال محقق الكتاب في 
الهامش: ضبب عليها المصنف- آي الذهبي- e‏ 

قلت: علة آنقطاعه -آو إرساله وهو الأضبط والأدق في التعبير- أن محمد بن 
علي بن الحسين ليس له رواية عن النبي يي. 

ونقل المصنف في «البدر المنير» /١‏ 1۲۹ عن الخطيب تسمية هذا اليهودي بأبي 
شحم. وكذا قال الحافظ في «تلخيص الحبیر» ۳/ ٠٠١‏ وجزم به أيضًا النووي في 
«التهذیب» ۳١٠/۲‏ (1۳۸)ء والسيوطي في «التوشیح» /٤‏ ۱۷۳۹ء وزكريا 
الأنصاري في «المنحة) .4/٤‏ 


وفيه أحكام خمسة: 

أحدها: ما ترجم عليه وهو الشراء بالنسيئة» وهو إجماع. قال ابن 
عباس: هو في کتاب الله » وذكر: «اإل أجل سى [البقرة: ۲۸۲]. 

ثانيها: معاملة الشارع اليهود لبيان الجواز والاقتداء به. فإن قلت : 
لِم لَّمْ يرهن عند مياسير الصحابة؟ أجيب؛ لأنه لا يبق لأحد عليه 
منة لو أبرأً منه وقبل. 

ثالثها: معاملة من يظن أن أكثر ماله حرام ما لم يتيقن أن المأخوذ 
بعينه حرام» قاله الخطابي”". قال ابن التين: وا أدري من اين 
أخذه؟ قلت: ظاهر» وقد أخبر الله تعالى أنهم أكالون للسحت. 

الرابعة: قَالّ بعضهم: إنما رهن منهم؛ لأنهم كانوا الباعة في 
المدينة حينعلٍء والأشياء (متعددة)" عندهم ممكنة» وكان وقت 
ضيق» وربما لم يوجد عند أصحابه» وكانت الأشياء متعذرة» مع 
إشارته يي بالتخفيف مع أصاحبه. 

وفيه : الرهن في الحضر كما صرح به في الحديث» وانفرد مجاهد 
وتبعه داود بمنعه» وقال: إنما ذكر الله في السفر. وفعل رسول الله َع 


(۱) روئ قتادة عن أبي حسان الأعرج عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: أشهد أن 
السلف المضمون إلى أجل مسمى قد أحله الله في كتابه وأذن فيه» ثم قال : اا 
لیے اما إا دام بن إل أجل مسكى). 
وقد أشار البخاري إليه فيما سيأتي معلقًا قبل حديث )۲۲٠۳(‏ كتاب: السلم. 
فقال: باب: السلم إلى أجل معلوم. 
فانظر تخريجه هناك تجد مهمات إن شاء الله. 

(۲) «أعلام الحديث» .٠١١١/۲‏ 

(۳) من (ص). 


ب التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


والدرع : درع الحرب»› وقیده بالحدید؛ لأن القميص يسم درعاء 
فرهن ما هو أشد إليه حاجة» فما وجد شيئًا يرهنه غيره. قال ابن فارس: 
درع الحديد مؤنثة» ودرع المراة قنضها هذ 

و(الإهَالَة): الودك. واستاهل الرجل إذا أكل الإهالة» وقال ابن 
سیده : إنها ما أُذيب من الشحم. وقيل : الشحم والزیت وقيل : کل 
دهن تأدم به إهالة» واستأهل أخذ الإهالة. وفي «الواعي»: الإهالة: 
ما أذيب من شحم الألية. وقال الداودي: إنها العكة. 

والسَيِحّة : المتغيرة الرائحة من طول الزمن من قولهم : سنخ الدهن- 
بكسر النون -: تغير. وقال ابن التين: يعني أن فيها سمتًا لم يغير طعمه 
شيئا» ثم ذکر ما قدمته وروي زنخة بالزاي. 

و(الآل) هنا الأهل أي: أهل البيت. وإنما قَالَّ دَلِكَ ليعزي فقراء 
المؤمنین وهو شرح حال لا شکوی. ولعله سئل في وقت لم یکن عنده 
شيء واعتذر» وهذا کله آبتلاء من الله ليعظم الأجرء وإلا فقد آتاه الله 
مفاتيح خزائن الأرض فردها تواضعًا ورضي بزي المساكين. وقال: 
«اللَهُم أحيني مسكيئًا وأمتني مسكينًا واحشرني في رة لساك 


(۱) «المجمل» ۳۲۲/۱. 

)۲( روي من حديث آبي سعيد الخدري وأآنس بن مالك وعبادة بن الصامت. 
حدیث آبی سعید الخدري رواه ابن ماجه »)٤۱۲١(‏ وعبد بن حميد في «المنتخب» 
.)٠٠٠١( ۲‏ والخطيب فى «تاريخه» ١١١ /٤‏ والحافظ الذهبي في ميزان 
العتدال» ۲٤١ -۲٤١ /١‏ والحافظ الحسيني في «ذيل تذكرة الحفاظ» ص ۸۸- 
۹ من طریق بی خالد الأحمر» عن يزيد بن سنان» عن آبي المبارك» عن 
عطاء بن أبي رباح» عنه. 


= قال العلامة النووي في «المجموع) ۱1۷۸/٦‏ : إسناده ضعيف. وقال الحافظ الذهبي 
في «الميزان» :۲٤١/١‏ أبو المبارك» لا يدر من هو» وخبره منکر» ثم ذکر له 
هذا الحديث. وضعف المصنف أيضًا إسناده فى «البدر المنير» ۷/ 1۷". وكذا 
الحافظ في «التلخیص» ۳/ .٠٠۹‏ 
وبالغ ابن الجوزي فرواه من هذا الطريق في «الموضوعات» ۳۸۱/۳ )١١١١(‏ 
وقال: هذا حدیث لا يصح عن رسول الله ر 
وعد ذلك المصنف -رحمه الله- غلرًا منه كما فى «البدر» ۷/ ۸٦٠۳ء‏ وعده الحافظ 
فی «التلخیص» ۳/ ١۹‏ إسرافًا منه. ۰ 
وقال الألباني في «الإرواء؛ ۴/ :۳٠١‏ سنده ضعيف. وكذا قال في «الصحيحة» /١‏ 
۸-. 
والحدیث رواه الطبرانی فى «مسند الشامیین» .)۱١٠١( ٤١١/۲‏ وفي «الدعاء» 
۰)٤۲‏ وابن عدي ۰٤٤١ -٤۲٤/۳‏ والحاکم /٤‏ ۳۲۲ والييهقي في «السئن» 
1۳/۷ والحافظ الذهبي في «السير ۱٤١-1‏ من طریق خالد بن يزيد بن 
اني مالك عن أبيه» عن عطاء» به. 
قال الحاكم : حديث لا يصح. وقال الذهبي : غريب جدًاء» وخالد دمشقي» ضعقه 
أبن معين. 
والحديث صححه الألباني في «الصحيحة» )۳٠۸(‏ بمجموع طريقيه. 
وآما حدیث آنس فرواه الترمذي »)۲۳٠۲(‏ والبيهقي ٠١/۷‏ والذهبي في «السير 
٠٤٤ 6٥‏ وفي «تذكرة الحفاظ» ۳ ۸۱ من طریق ثابت بن محمد الزاهدء عن 
الحارث بن النعمان» عن أنس بن مالك. 
قال الذهبي فى «المهذب» :)٠١١١٠۹( ۲٠۹۸ -۲۵۹۷ /٥‏ الحارث بن النعمان. 
منكر الحديث» قاله البخاري. 
وقال العلامة النووي في «المجموع؟ /١‏ 1۱۷۸ء والحافظ في «التلخيص» "/ 
٩‏ : إسناده ضعيف. 
والحديث أشار ابن بطال في «شرحه» ۱۷١ -۱۷۰ /٠١‏ لضعفه فقال: إن ثبت 
في النقل. 
وقال العلامة ابن القيم في «عدة الصابرين؛ ص :۲۸١‏ لا يحتج بإسناده. 


a (D‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ليكون أرفع لدرجته» ولقد كان يخرج فيلقى أبا بكر فيقول: «ما أخرجك» 
فيقول: الجوع. قال : «وأنا أخرجني»”'. 

فكان هذا أبتلاء من الرب جل جلاله لجلالة قدره عنده. وقد قال 
موس کليمه: رب إن لما الت إل من حير فَقِّ [القصص: ]۲٤‏ 
والخير كسرة من شعير اشتاقها واشتهاها. 

وفائدة دَلكَ من وجهین : 

أحدهما: تعليم الحلّق الصبر فكأنه قَالّ: أنا أكرم الخلق عَلَى الله 
وهذا حالي» فإذا أبتليتم أنتم فاصبروا. 

ثانيهما: إعلام الناس أن البلاء يليق بالأخيار؛ ليفرح المبتلى. 

وفيه: رد عَلّى زفر والأوزاعي أن الرهن ممنوع في السلم. 


= وضعفه المصنف -رحمه الله- في «البدرا ۷ ۷ وكذا الحافظ في «الفتح» 1۱1 
.٤‏ وقال الحافظ السخاوي في «المقاصد» (0۳۸): سنده فيه منکر. 
وبال أيضًا ابن الجوزي فرواه في «الموضوعات) )١٦۲۲(‏ وقال: قال البخاري : 
الحارث بن النعمان منكر الحديث. 
وتبعه شيخ الإسلام فقال في «مجموع الفتاوئ» ۳۲۹/۱۸: ذكره أبو القرج ابن 
الجوزي في «الموضوعات» وسواء صح زفظه أو لم يصح .. 
وخطا الهندي ابن الجوزي إيراده هذا الحديث في «الموضوعات» كما في «الكتز 
(TTA) 44/1‏ 
وأما حديث عبادة بن الصامت فرواه الطبراني فى «الدعاء» (۷١٤٠)ء‏ والبيهقي ۷/ 
۲ والضياء فى «المختارة» ۸ ۲۷۱-۷۰ (۳۳۳-۳۳۲) من طریق الهقل بن 
زیاد» عن فی بن زياد الاو زاغ : عن جنادة بن آبي أمية» عن عبادة بن الصامت. 
قال الحافظ السخاوي في «المقاصد» (0۳۸): رواه الطبراني في «الدعاء» بسند 
رجاله ثقات. 
والحديث في الجملة صححه الألباني في «الإرواء؟ )۸1١(‏ بمجموع طرقه وشواهده. 
(۱) رواه مسلم (۲۰۳۸) من حديث أبي هريرة. 


کا 

نعم كره علي الرهن والقبيل في السلمء وابن عمر وابن عباس 
وطاوس وسعيد بن جبير وشريح وسعيد بن المسيب»› كما ذكره ابن 
ا ا 

وقال مالك: لا بأس بالرهن والكفيل فيه ولم يبلغني أن أحدًا كرهه 
غير الحسن البصري» ورخص فيه عطاء والشعبي”". وبه قال آبو حنيفة 
وصاحباه والثوري والشافعي. وقال أحمد وآبو ثور: لا يجوز ذَلِكَ في 
السلم ولا سبيل له عَلّى الكفيل”". 

وحجة من كرهه أنه أن آخذ الرهن في رأس المال فرأس المال غير 
الدينء إنما دينه ما أسلم فيه» ورأس المال مستهلك في الذمة غير 
مطلوب به» وإن أخذه بالسلم فيه فكأنه أقتضاه قبل أجله» وهو من 
باب سلف» جر منفعة لإنه ينتفع بما يستوثق به من الرهن والضامن. 

وحجة المجيز إجماعهم عَلى إجازة الرهن والكفيل والحمالة في الدين 
المضمون من ثمن سلعة قبضت» فكذلك السلم» وبالقياس عَلى الثمن. 

وفيه: جواز رهن آلة الحرب عند أهل الذمةء ودَلِكَ أن من أمنته 
فأنت آمن منه» بخلاف الحربي. 

وفيه : قبول ما تيسر وإهداء ما تيسرء وقد دعي ب إلى خبز شعير 
وإهالة سنخة فأجاب» أخرجه البيهقي عن ال 

وفيه: مباشرة الشريف والعالم شراء الحوائج بنفسه وإن كان له من 
يكفيه؛ لأن جميع المؤمنين كانوا حريصين عَلَى كفاية آمره وما يحتاج 
إلى التصرف فيه رغبة منه في رضائه وطلب الأجر والثواب. 
(۱) «المصنف» /٤‏ ۲۷۸ (۲۰۰۲۷- ۰۰۳۳). 


(۲) رواہ عنهما ابن آبی شیبة .)۲٠۰۰۱۳ -۲۰۰۱۲( ۲۷۷/٤‏ 
(۳) آنظر: «المغنی) .٤۲٤ ء٤۲٣۳ /٦‏ 


= و کت التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فإن قلت : فما تعمل في الحديث الصحيح : نفس المؤمن معلقة 
بدینه حى یقضی عنه» مع آنه ٤ء‏ مات وھی مرهونة. 
قلت: هو محمول عَلّى من لم يخځاف وفاءَ دون من خلف”". 


Sa ROO OO O) 


(۱) روي من طرق عن أبي هريرة مرفوعًا. 
الأول: عن سعد بن إبراهيم عن أبي سلمة عن أبي هريرة. 
رواه الترمذي (۱۰۷۸). وأحمد ٥۰۸/۲‏ والحاکم -۲٣/۲‏ ۲۷ والبيهقي ./٤‏ 
.۷٦/١ ۱‏ قال الحاكم: حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 
وصححه الألباني في «صحيح الترمذي» .)۸٦٠(‏ 
الثاني : عن إبراهيم بن سعد عن أبيه عن عمر بن آبي سلمة عن آبيه عن آبي هريرة. 
رواه الترمذي (۱۰۷۹)» وابن ماجه »)۲٤۱۳(‏ وآبو یعلیٰ ٤۱٩/۱۰‏ (۲۰۲)» 
وابن عبد البر في «التمهيد» ۲٠٠/۲۳‏ والبغوي في شرح السنة» ٠٠۲/۸‏ 
.)۲٤۷(‏ قال الترمذي: حديث حسن» وهو أصح من الأول. وحسنه البغوي. 
وقال النووي في «المجموع) /o‏ 1*۸« وفي «الخلاصة» ۲/ :)۳۳١١( ٩۳۰‏ رواأه 
الترمذي وابن ماجه بإسناد صحيح أو حسن. وقال الألباني في «صحيح الترمذي» 
(۸۹۱): صحیح بما قبله. وصححه في (صحیح ابن ماجه» .)۱۹٥۷(‏ 
الثالث: عن سفيان الثوري عن سعد بن إبراهيم عن عمر بن أبي سلمة عن أبيه عن 
أبى هريرة. رواه أحمد ۲/ ٤۷١ ٤٤١‏ والبيهقي ۰۷٦/١ ٦١/٤‏ وابن عبد البر 
.١ ۳‏ والحديث من هذا الطريق صححه الدارقطني في «العلل» 4/ .٠٠٠‏ 
ونقل ابن عبد البر عن يحي بن سعيد أنه صحح هذا الحديث» وسئل عن عمر بن 
أبي سلمة» فقال: ضعيف الحديث» وقال ابن المديني عن يحيى القطان: كان 
شعبة يضعف عمر بن أبى سلمة. وقال السخاوي في «المقاصد» (۲۸۳۲) بعدما 
عزاه لأحمد والترمذي : قال المناوي: إسناده م وقال الشوكاني في «النيل» 
:١ ۲‏ الحديث رجاله ثقات إلا عمر بن أبى سلمة» وهو صدوق يخطئ. 
والحديث عزاه السيوطي في «الجامع الصغير» )4۲۸١(‏ لأحمد والترمذي وابن 
ماجه والحاكم» ورمز له بالصحة. وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)١۷۷۹(‏ 

(۲) ورد في هامش الأصل: ثم بلغ في الثالث بعد الخمسين كتبه مؤلفه. 


ي 


۵- باب ڪشب الرَځُل وَعَمَلِهِ بِيَدِ 


سے سے بیدد 


.۷ حَدَتَنا إشمَاعِيل بن عَبْدِ اله قالٌ: حدَٿنِي ابن وَهُبء ڪن ڀُوس» عَنِ 
ابن هاب قال: کي عرو ن الربيرء أن عَارِسّة رضي الله عنها قَالّٺ کا خلت 
بو بكر الصدَيقّ قالٌ: آذ ڪلم قوي أن جزتي )گن تنجو هن سر انل 
وسُغلْتُ مر امشلِمين» فُسَيأكل ال أي بكر مِنْ هذا اال وخترف لِلْمُسلِوينَ فيه 
[فتح ٤‏ /۳۰۳] 
ا قَالٌ: الث عَابِسَة رضي الله عنها: كان أضحاب رسوا 
عمال انوم وان يون هم أزواخ» َيل لهم لو آغكمم. 


روَا هنام عن هِسَام» عن ايء عَنْ عَاثِسَةً. [انظر: ۹۰۲- مسلم: ۸4۷- فتح: 
[r./‏ ّ 


- حدَٿنِي مء حَدََنَا عد اه بن يزيد دنا م سعد قالْ: حَدتنِی ابو 
اله 


ES‏ إِبرَاهيم RETIN‏ آل عيسَى»› عن ئۇر› عن حا 
مَغدَانء عَنِ امام رضي لله عنه» عن سول اله ب قالّ: «مّا اكل أَحَد طَعَامّا قط 
حيرا ِن ان يال مِنْ عَمَلِ يڍو ون ي اله دَاود ا كان يأكل مِنْ 
يَدِوٍِ». [فتح: ٤‏ /۳۰۲] 

۳ کدنا يی بن مُوسی» حَدََنّا عَبْدٌ الرراقء أخبرتًا مَعْمَر٬‏ عن هَمَام ِن 
مء دتا أو هُرَيْرةء عن رَسول اه لاة: أن اود ظا كان لا يكل إلا مِنْ عَمَلٍ 
يَدِه». -٤۷۱۳ »۳٤۱۷[‏ فتح: ٤‏ /۳۰۳] 

4 حدئا يي ِن بُکيرء حَدَگئا الَيتُء عن عقيل عَنِ ابن شِهابء عَن اي 
بير مَوْلّی عبد الرَْمَنِ ِن عؤف -» أنه سَوع أا هُريرة عنه قول قال 
رول اله لا : es‏ حُرْمَة على ظَهرِهِ خير a O E‏ 
فَيعْطيه أو يَمَُعَه). [انظر: -۱٤۷۰١‏ مسلم؛ -٠٠٤١‏ فتح: a‏ 


2e 


٥‏ حدتَتَا يى بن مُوسَى» حَدتًا کي حَدنًا هِشَامُ بن عُروَةء عَنْ أبيهء 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ن الربَيِرٍ بن العؤام رضي الله عنه قالّ: قال للب يا: «لأنْ خد أحذكم أَحبلّهُ 
حير لَه مِنْ أَنْ يسال النَاس»]. [انظر: -۱١۷١‏ فتح: ]١١١/٤‏ 


ذكر حديث عروة أن عائشة قَالَّت لما أسْتحلِف أبُو ا قال : 
لذ عَلِمَ قوي ان جرتي لَمْ تكن د تچ عَن وة اَهُلِي» و شَِلْتُ باهر 


املف ا ا ا المَالِ وَيَخْترف لِلْمُْلِمِينَ فيه 
وحدیٹها : گان أَضحَابُ رَسول اله ل عمال نميهم الحديث. 
وسلف في الجمعة"» رواه همام» عن هشام» عن أبيه» عن عائشة. 
a‏ اي 
قال : سما أك اا ا أن اكل مِنْ َمل َد يو ون ي 
الله دَاودَ کان اكل مِن عَمَل يَلِوِا. 
وهو من أفراده كالأثر الأولء وهو هنا خاصة. 


ومحمد شيخ البخاري في حديث عائشة هو محمد بن يحيى الذهلي 
كما قاله الجیانر ". 


(۱) برقم )۹٠۲(‏ وعليها بالهامش: معلق عن عائشة. 

(۲) ذكره الجياني في «تقييد المهمل» ۳/ ٠٠٤١‏ في باب: المواضع التي ذكر شيوخنا 
أن البخاري -رحمه الله- روئ فيها عن محمد بن يحيى الذهلي وقال: لم ينسبه 
أحد من الرواة» ولا ذكر فيه أبو نصر شيئًا. 
ونص كلامه هذا نقله الحافظ في «هدي الساري» ص ۲۳۷ وقال: ويظهر لنا أنه 
الذهلي»ء وبه جزم الحاكم. وكذا قال في «الفتح» .٠٠ /٤‏ وقال السيوطي في 
«التوشيح؟ ٠١١١ /٤‏ : حدثني محمد» قال الحاكم: هو الذهليء وقال غيره: هو 
المصنف. وكأنه من قول الفربري وقد سقط في رواية ابن شبويه. 
وقال زكريا الأنصاري فى «المنحة» :٠١١ /٤‏ هو ابن يحيى الذهلى» وقيل: هو 
البخاري. ٤‏ 
وذكره المزي في «التحفة» ۱۲/ ۲۳ )١١۳۹۲(‏ ولم ينسبه. 


وقوله: (رواه همام إلى آخره) أسنده أبو نعيم من حديث هدبة 
0 

والراوي عن أبي الأسود سعيد وهو ابن أبي أيوب مقلاص 
أبو يحيى» وأبو الأسود محمد بن عبد الرحمن يتيم عروة. 

وزعم الإسماعيلي أن سنده منقطع» بين خالد والمقدام جبير بن 
نفیر. 

ورواه ابن ماجه» عن هشام» عن ابن عياش»› عن يحييٰ بن سعيد٬‏ 
E‏ عنه مرفوعًا : «ما من كسب الرجل أطيب من عمل 
يديه» وما أنفق الرجل عَلَّى نفسه وولده وخادمه فهو صدقة». 

والمقدام: -(خ) والأربعة- هو ابن معدي كرب مات سنة سبع 
وثمانين عن إحدى وتسعين سنة. 

ٿم کر حديث بي هر : ن داد گان لا يأل إلا ِن َل ب. 
وهو من أفراده» وللإسماعيلي زيادة: «خفف عَلَى داود القرآن فكان يأمر 
بداوبه لتسرج فکان يقرا القرآن قبل أن تسرج وإنه کان لا يأكل إلا من 
عمل د 

ويحيى بن موسىٰ شيخ البخاري فيه هو المعروف: بخت» لقب 
بذلك؛ لأن اللفظة المذكورة جرت عَلى لسانه. 


(۱) أسنده آبو نعيم في «المستخرج على البخاري» كما في «تغلیق التعلیق» ۳/ ۲٠٠١‏ 
قال : حدثنا إبراهيم بن حمزة» ثنا أبو القاسم بن عبد الكريم» ثنا زرعة» ثنا 
هدبة به. 

(۲) ابن ماجه (۲۱۳۸). قال الحافظ فى «الدراية» :۱٤١/۲‏ إسناده جيد. 

(۳) ستاتي هه الزيادة وحدها برقم )61۷« (VY‏ 


س۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


رھ ا ان ت ا اه ل رکا بویت 
الزبير مغل" 


وفي الإسرائيليات : سمع داود یوما قائاد يقول: نعم العبد داود لو 
کان یأکل من عمل یده» فدعا الله فعلمه صنعة الحديد. وفي الحاكم من 
حدیث آي بردة» يعني : ابن نیار-: سئل رسول الله ا : آي الكسب 
أطيب وأفضل؟ قال : «عمل الرجل بيده أو کل بیع و 


وعن البراء بن عازب نحوه» وقال: صحیح الامتاد“. 


.)۱٤۸١ »۱٤۷١( برقم‎ )۱( 
.)۱٤۷۱١( برقم‎ )۳( 

(۳) «المستدرك» ۲/ .٠١‏ 
ورواه أيضًا أحمد ٠٤٦٦/۳‏ والبزار كما في «كشف الأستار» (۸١١۱)ء‏ والطبراني 
«(o۲۰) ۲‏ والبيهقي من طريق شريك عن وائل بن داود عن جميع بن 
عمير› عن خاله أبي بردة. والحديث سكت عنه الحاكم. وقال البيهقي : هكذا رواه 
شريك› وغلط فيه في موضعين: أحدهما في قوله: جميع بن عمير› وإنما هر 

سعید بن عمیر»› والاخر في وصله وإِنما رواه غیره عن وائل مرسلا. 
وقال الحافظ العراقي في «تخريج الإحياء» :)۱١۸١(‏ جميع ضعيف. 
وقال الألباني في «ضعيف الجامع» :)۱٠٤۹(‏ ضعيف جدًا. 

.٠١ /۲ «المستدرك»‎ )٤( 
من طريق سفيان الثوري»› عن وائل بن داود» عن سعید بن‎ ٥ ورواه البيهقي‎ 
عمیر › عن عمه. . قال الحاكم : صحيح الإسناد ولم يخرجاهء ووائل ب بن داود وابنه‎ 
بکر ٹقتان» وقد ذکر ابن معین آن عم سعيد بن عمير: البراء بن عازب وإذا ختلف‎ 

الثوري وشريك فالحكم للثوري. 

ورواه البيهقي 8٥9‏ من طريق محمد بن عبيد عن وائل ب بن داود» عن سعید بن 
عمير -آبو مه البراء بن عازب- قال: سل النبي بيا.. فذكره. 

ثم قال: هذا هو المحفوظ مرسلا. 

وقال ابن أبي حاتم في «العلل» ۲/ ٤٤۳‏ (۲۸۳۷): المرسل أشبه. 


Lk‏ تب يوع ا( 
EY‏ مەل 
وعن رافع بن خديج : 
وللنسائي عن عائشة: «إن أطيب ما أكل الرجل من كسبه». 


.٠١/۲ «المستدرك»‎ )١( 
من طريق‎ )٤٤١١( ۲۷۷ -۲۷٦/٤ والطبراني‎ ٠٤١/٤ ورواه أيضًا أحمد‎ 
المسعودي عن وائل بن داود عن عباية بن رافع› عن آبيه رافع بن خديج.‎ 
قال الحاكم : هذا خلاف ثالث على وائل بن داود إلا أن الشيخين لم يخرجا عن‎ 
المسعودي» ومحله الصدق.‎ 
وخطأ البيهقي هه الرواية أيضصًا وقال: والصحيح رواية وائل عن سعيد بن عمير»‎ 
عن النبي ب مرسلاء قال البخاري : أسنده بعضهم وهو خطاً. اھ‎ 
-٤۳۹ /٦ ولمزيد من التفصيل عن هذه الثلاثة الأحاديث» آنظر: «البدر المنير»‎ 
.)٦١۷( واتلخيص الحبير» ۳/ ۳» و«الصحيحة»‎ ١ 

(۲) «سنن النسائي» ۷/ ۲٤۱ -۲٤۰١‏ من طريقين عنها : 
الأول: عن عمارة بن عمير عن عمته عنها : 
ورواه من هذا الطریق أیضًا بو داود »)۳٥۲۸(‏ والترمذي »)۱۳٥۸(‏ ابن ماجه 
(۲۲۹۰). وأحمد ۳۱/٦١‏ ١٤ء‏ ۹۲٦۱ء‏ ۱۷۳ ۱۹۳ ۰۲۰۱ ۲۲۰ وإسحاق بن 
راهویه ۳/ .)۱٥۰۸( ۸٤٩ -۸٤۸‏ (۷٥۱۹)ء‏ وابن حبان ۷۲/۱۰ (۷۲)» والحاکم 
۳ والبیهقی ۷/ .٤۷۹‏ 
ومن هذا الطريق صححه آبو حاتم كما في «العلل» ٤٦٥/۱‏ (١۱۳۹)ء‏ وقال 
الألباني في «الإرواء» ۳/ :۳٠١‏ رجاله ثقات رجال الشيخين غير عمة عمارةء فلم 
ورواه بعضهم فقال : عن أمهء بدل: عمته. 
رواه هکذا: بو داود »)۳٥۲۹(‏ وإسحاق »)٠٣٥١١ -۱٣٥١(‏ والبیهقي ۷/ ۰٤٨٩‏ 
والحدیث صححه عبد الحق ۳/ .٠٠١ -۳٤۹‏ 
الثاني : عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة. 
النسائی ۷/ .۲٤١‏ 
ورواه أیضًا ابن ماجه (۲۱۳۷)ء وأحمد ١/۲٤ء‏ ١۲۲۰ء‏ وإسحاق ۸٤۸/۳‏ 
»)٠٥٩١۷(‏ وابن حبان »)٤٤١١ -٤٤٨۰(‏ والبيهقي ۷/ ۰٤٨٩‏ والبغوي في «شرح 
السنة» ۳۲۸/۹- ۳۲۹ (۲۳۹۸). 


5~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولأبي داود من حديث عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده مرفوعًا : 
إن أطيب ما أكلتم من كسبكم»'. 

إذا تقرر ذَلك: فالحرفة والاحتراف: الكسب» يقال: فلان يحترف 
لعياله أي يكتسب» واحترف أحترافًا نما ماله وصلح» قال المهلب: 
الحرفة هنا: التصرف في المعاش. والتحرف لما آشتغل عنه أبو بكر 
بأمر المسلمين ضاع أهلهء فاحتاج أن اکل عو رامل من بيت المال؛ 
لاستغراقه وقته في أمورهم واشتغاله عن تعيش آهله. 

e a IG DE 
عليهم من ربحه بقدر ما أكل أو أكثر» وليس بواجب عَلّى الإمام أن يتجر‎ 
في مال المسلمين بقدر مؤنته إلا أن يتطوع بذلك كما تطوع الصديق ؛ لأن‎ 
مؤنته مفروضة في بيت المال بكتاب الله تعالئ؛ لأنه رأس العاملين‎ 
عليها.‎ 

وفي «الطبقات» عن حميد بن هلال: لما ولي أبو بكر قال الصحابة : 
افرضوا للخليفة ما يعينه» قالوا: نعم برداه إذا أخلقهما وضعهما وأخذ 


= وصححه من هذا الطريق آبو حاتم كما في «العلل» .)۱۳۹١( ٤٦٥/۱‏ وقال 
الألباني في «الإرواء» ۳/ :۳١‏ إسناده صحيح. وزاد في :٦٦ /٦‏ على شرط 
الشيخين. 
والحديث في الجملة حسنه المنذري في «المختصر» ,.,.٥‏ وصححه المصنف 
في «البدر المنیر» »۳١۸/۸‏ والألباني في «الإرواء» ۷ (Y/Y‏ 

(۱) آبو داود .)۳٥۳۰(‏ 
ورواه آیضًا ابن ماجه (۲۲۹۲)» وأحمد ۰۱۷۹/۲ ۲۱٤‏ وابن الجارود ۳/ ۲۵۱- 
۲ (449)ء والبيهقي ۷/ ۰٤۸١‏ وابن الجوزي في «التحقیق» ۲/ ۲۳۱ .)٠٦۳۲(‏ 
قال العلامة أحمد شاكر في تعليقه على «المسنده (11۷۸ء :)۷٠١١‏ إسناده 
صحيح. وقال الألباني في «الإرواء» ۳/ :۳۲١‏ سنده حسن. 


بدلهماء» وظهره إذا سافر› ونفقته عَلَّی أهله كما کان ينفق قبل أن 
يستخلف› فقال بو بکر: رضيیت. 


قال : زیدونی فإن ل عیالا فزادوه خحمسمائة» قال : إا أن 
ألفين فزادوه خمسمائة أو کانت ألفين وخمسمائة› فزادوه 
اة 


وقال ابن التين: يقال: إن أبا بكر» أرزق في كل يوم شاة» وكان 
شأن الخليفة أن يطعم من حضره قصعتين كل يوم غدوة وعشاء. ولما 
حضرت أبا بكر الوفاة حسب ما أنفق من بيت المال فوجده سبعة 
آلاف درهم» فأمر بماله غير الرباع فأدخل في بيت المال» فكان أكثر 
مما أنفقء فربح المسلمون عليه وما ربحوا عَلَى غيره. 

وقوله: (تعجز) أي : تقصر. 

(وشغلت بأمر المسلمين) أي : عن حرفته. وآله : آهل بيته. وهو دلیل 
واضح عَلَى أن للعامل ان باخ من غرن الال اللي يل ي ار 
عمالته إذا لم یکن فوقه Sk‏ 

و(الاروًاح) فض حديث عائشة جمعء› وأصل ريح: روح» فلما 
سكنت الواو وانكسر ما قبلها قلبت ياء. 

وفیه : ما كان عليه الصحابة من التواضع واستعمال أنفسهم في أمور 
دنیاهم. 

و(أحبْلّه) قال ابن التين: كذا سمعناه» وفي بعضها حبله. 

وقوله: (لو أَغْمَسَلْتَمْ) يبين ما روئ أبو سعيد الخدري مرفوعًا : 


.۱۸١ -۱۸٤ /۳ ٤ٰیربکلا «الطہقات‎ )۱( 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


«غسل الجمعة واجب عَلى كل محتلم»“ أنه ليس بواجب فرضًاء وأن 
المراد بذلك الندب إلى النظافة» وتأكيد الغسل عليهم لفضل الجمعة ومن 
يشهدها من الملائكة والمؤمنين» وقد تقدم ما للعلماء فيه في كتاب: 
الجمعة فراجعه. 

وفي حديث المقدام: أن أفضل الكسب عمل اليدء آلا ترىئ أن نبي 
الله داود یو کان يأکل من عمل يده» وعليه ترجم البخاري. وقال 
أبو الزاهرية : كان داود يعمل القفاف ويأكل منها. قلت: عمله الحديد 
-أي: الدروع- بنص القرآن» فالأكل مما عملته الأيدي أفضل مآكل 
التجر» وكان سيدنا رسول الله ية يأكل من سعيه الذي بعثه الله عليه 
في القتال» وكان يعمل طعامه بيده ليأكل من عمل يده» قيل لعائشة: 
كيف كان رسول الله َه يعمل في أهله» قالت: كان في مهنة أهله 
فإذا أقيمت الصلاة خرج إليها. 

قال الماوردي : أصول المكاسب الزراعة والتجارة والصنعةء وأيها 
أطيب؟ فيه ثلاثة مذاهب للناس» وأشبهها بمذهب الشافعي : أن التجارة 
أطيب» والأشبه عندي: أن الزراعة أطيب لأنها أقرب إلى التوكل. 


قال النووي: وحديث البخاري صريح في ترجيح الزراعة 
والصنعة لكونها عمل يده» لكن الزراعة أفضلهما؛ لعموم النفع بها 
للآدمي وغیره» وعموم الحاجة إليها. وظاهر تبویب البخاري ترجیح 
(Ma 1,‏ 
الصناعة . 


(۱) سلف برقم (۸0۸)» ورواه مسلم (AT‏ 
(۲) سلف برقم (WD‏ 


(۳) آنظر قولي الماوردي والنووي في «المجموع؟ .1٦/۹‏ 


س س ڪتابُ البيوع 

وقوله : «(لأَنْ يَحْتَطِبَ أَحَذكَمْ») إلى آخره» يدل عَلَىٰ فضل الكفاف 
وكراهية السؤال. 

قال ابن المنذر : وإنما فضل عمل اليد عَلَّى سائر المكاسب إذا نصح 
العامل بیده» جاء ذلِكَ مبیتا فی حدیث رواه المقبري عن ابی هريرة 
مرفوعًا : «خير الكسب يد العامل إذا نصح“ وكان زكريا نجارًا و«ما 
من نبي إلا ورعى الغنم)". وذكر معمر عن سلمان أنه كان يعمل 
الخوص» فقيل له: أتعمل هذا وأنت أمير المدائن يجري عليك رزق. 
قال : إني أحب أن آکل من عمل يدي" . 


OSORNO SORO o) 


(۱) رواه أحمد ۲/ ٤۴۳۲ء ۳١۸ -۳١۷‏ وأبو نعيم الأصبهاني في «أخبار أصبهان» /١‏ 
١‏ وفي «تسمية ما أنتهى إلينا» ص۳۹ والبيهقي في «الشعب» ۲/ ۸۷ 
؛,) والخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي» )٠٠٤١( ٤۷/۲‏ من طريق 
محمد بن عمار گشاکش»› عن المقبري. 
قال المنذري في «الترغيب والترهیب» ۰/۲ :)۱۱١۹(‏ رواه أحمد ورواته 
ثقات. وتبعه الهیثمى فی «المجمع» .A۸ «11/٤‏ وحسن الحافظ العراقي إسناده 
في «تخريج الإحياء» .)۱١۸۷(‏ وحسنه الألباني في «صحیح الجامع» (۳۲۸۳)ء 
وفي (صحیح الترغيب» .)۷۷١(‏ 

(۲) سيأتي برقم (۲۲۹۲) من حديث أبي هريرة. وبنحوه »)۳٤۰١(‏ ورواه مسلم 
)۲۰٥۰(‏ من حدیث جابر. 

(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» A/۸‏ )10۷1۸(. 


ع( ۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
-١‏ باب السَهُولَّة وَالشَمَاحَة ق الشرَاءِ وَالبَيْ 
وَمَنُ طلَبَ حَقا قَليَطلبة ي عَمَافِ. 

1- دتا على بن عَيَّاشء حَدَننًا ابو سان محمد بن مُطَرٌف قال حَدَتَنِي 
خمد ن امنگيرء عن جار ِن عبد اه رضي اث عنهما أن رسو انو كل قالّ؛ 
«رجم الله ا إذا باع » > ودا اش شتری › ودا أَقتَضى». [فتح: ]۲۰٦⁄/ ٤‏ 

ذکر فيه حدیث جابر : أن رَسول اله اة قال : «رَحِم ال رجلا سَمْخا 
إا باع ودا اشر › وَإِذا اَقَضی ». 

هذا الحديث من أفراده. وللترمذي : «غفر الله لرجل کان قبلکم کان 
سهلا إذا باع e‏ شتریٰ› سهلا إذا اقتضیٰ» ڈ ثم قال : : حسن غريب 
صحیح من هذا الوج“ . قال الداودي: يحتمل ا رجلا ان یرید 
الخبر أو الدعاء» والظاهر آنه للدعاء. 

وقوله : («وًإذا اقتَضیٰ») جاء في رواية : «وإذا أقضي» وفي أخری : 
«خذ حقك في عفاف وافيًا أو غير واف» وروي هذا عن ابن عمر وعائشة 
مرفوعا. وفى رواية : «إذا أقتضی له». 


(۱) الترمذي (۱۳۲۰). 
وانظر تخريجًا موسعًا لهذا الحديث في كتاب: «فضيلة إنظار المعسر» ليوسف بن 
عبد الهادي. تحقيق دار الفلاح للبحث العلمي وتحقيق التراث. حديث رقم 0). 
() رواه ابن ماجه (۲۱٤۲)ء‏ وابن حبان ۱۱/ »)٥۰۸۰( ٤۷٤‏ والحاکم ۰۳۲/۲ 
والبيهقي ۳٥۸/١‏ من طريق سعيد بن آبي مريم عن يحيیٰ بن آيوب» عن عبيد الله بن 
بي جعفر» عن نافع» به. 
وانظر : «فضيلة إنظار المعسر» حديث .)٠١(‏ 
(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: رواه البزار. 


س ڪت یع ا 

وفيه: الحض عَلّى المسامحة- كما ترجم له- وحسن المعاملة» 
واستعمال معالي الأخلاق ومكارمهاء وترك المشاحة في البيع» وذلك 
سبب لوجود البركة ؛ لأنه ية لا يحض أمته إلا عَلَى ما فيه النفع لهم 
دينًا ودنيا. فأما فضله فى الآخرة فقد دعا يه بالرحمة والغفران 
أفاعله» فمن أحب أن تناله هاه الدعوة فليقتلِ به ويعمل به. 

وفي قوله : ( ودا أفتَضّى» ) حض عَلَى ترك التضييق عَلّى الناس 
عند طلب الحقوق وآخذ العفو منهم» ويؤيده حديث ابن عمر وعائشة 
السالف. 

قال ابن المنذر: وفيه الأمر بحسن المطالبة وإن قبض دون حقه. وقد 
جاء في إنظار المعسر من الفضل ما ستعلمه في الباب بعده. 

قال ابن حبيب : تستحب السهولة في البيع والشراء» وليس هي ترك 
المكايسة فيه» إنما هي ترك المضاجرة ونحوهاء والرضا بالإحسان 
وبيسير الربح» وحسن الطلب. 

وفي الحديث: «صاحب السلعة أحق أن يسوم تحريًا من أن 
يسام" . والبركة في أول السوم وفي المسامحة. ورغب في إقالة 
النادم» وكانوا يحبون المكايسة في الشراء. 


SORO ORO) 


(۱) روی ابن بي شيبة في «المصنف» ٤٦٩/٤‏ (۲۲۱۷۲)»ء وأبو داود في «مراسیله) 
(7) من طريق ابن المبارك عن عبد الله بن عمرو بن علقمة عن ابن بي حسين 
مرفوعًا : «سيد السلعة أحق بالسوم». 
وضعفه الألباني في «ضعیف الجامع» .)١٠۹(‏ 
وانظر في «(صحیح مسلم» حدیث /۱٤۰۸(‏ ۳۸). 


© التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ باب مَنْ أَنْظرَ مُوسِرًا 


e 


۷“ دتتا َد ِن وئس حَدَنا يڙ حَدَنَنَا مَنْصُوڙء اَن ربعي ِن جراش 
حَدقهء أن حدَيْمَة رضي الله عنه حَدَكَهُ قال: قال لَب ك : نَلقَّبٍ المَلائكة روح 
رَجُل ممن گان فلكم الوا: ا ا کلت امز انی 
ن روا ۳ الموسر قال: : قال : فَمَجَاوَزوا عَنْهُ». وَقَالٌ أبُو مَالِكء 
ن ربعِيٰ؛ «كَنْتُ أيْسَرٌ عَلّى المُوسِر» وَأنْظِرٌ المُعْر. وتابكة سُغبةء عن عبد 
للك عن رنه قال آمو عوالء عن كيد املك عن رنيي؛ غر الوس 
وَأتجَاوَرُ عَنِ المُعْسِرِ. وَقَالَ تيم ِن اَي هن عَن ربهِي؛ «أقبل مِنَ المُوسِرِء 
AF‏ عَنِ المعْسر». [۳۹۱. ٤۵۱‏ - مسلم: ۱۵1۰- فتح: ٤‏ /۳۰۷] 


2 


ذکر افيه خدیث منصور؛ عن ربعي» ا قال : قال السب 
: تَلَقَتِ المَلَائِكة روح رَجُلِ مِمُنْ كان بكم قالوا: فد 
الحَبْرِ شَيْئًا؟ قالّ: كنت آم مر ماني أن بُنْظْرُوا َيَجَاوروا عَن الموسر 
َال : قال : كمَجَاوَرُوا ڪَنْ. وَقَال بُو مَالِكِ٬‏ عَنْ ربمن : : كنب بر 
على الوسر وأنظر امير . وَتَابَعَه شعْبةٌء ا 
ربعي وال أبُو عَوَانةء عَنْ عَبْدِ المَلِكِ عَنْ ربعي : «أنظُ ا 
نجاور عَن المُغْيِر. وال عَيْمُ بن ابي هِنڍِء عن ريي : اقل مِنَ 
الوسر وَأَنَجَاوَر عَنِ المُغيرا. 

الشرح : 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيصًا' وفي بعض رواياته 
آبو مسعود: هکڌا سمحت من رسول الله کیو وفي أخري: قال 
(۱) مسلم .)۱٥۹۰(‏ 
)( مسلم .(Y /٠٥٦۰(‏ 


. 


عقبة بن عامر واو غود الأنصاري ھکذا سمعناه من فی رسول الله 
لا . والصحيح كما قال عبد الحق: عقبة بن عمرو لا ابن عامرء 
يقول: وذكر معه حدیتًا آخر» وهو حديث الرجل الذي حرق نفسه 
f‏ )( 

ياد 

يالى . 


وقوله: وقال أبو مالك : ثنا ربعي» هذا أسنده مسلم : عن ابي سعيد 
الأشج» بنا أبو خالد الأحمرء عن أبي مالك -سعد بن طارق- عن 
ربعی » عن ية وهر الذي قال فيه : فقال : عقبة وأبو مسعود 
کما سلف. 
وكذا قَالّ خلف في «أطرافه»: عقبة بن عامر وهم لا أعلم أحدًا قَالّ 
غيره -يعني : الأشج- والحديث إنما يحفظ من حديث عقبة بن عمرو 
الأحمرء وصوابه: ابن عمرو. كذا رواه أبو مالك ونعيم بن أبي هند 
)6( 
(۱) مسلم (۱۵۹۰/ ۲۹). 
(۲) سیاتي برقم )۳٤١١ -۳٤٠١٩(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء» باب: ما ذكر عن بني 
إسرائيل. 
قال القاضي عياض في «إكمال المعلم» ٥‏ ۱: هكذا روي هذا الإسناد في 
الجهني» والوهم في هذا الإسناد من أبي خالد الأحمرء قاله الدارقطني. وصوابه : 
فقال عقبة بن عمرو. أه. 
وانظر: «مسلم بشرح النووي» -۲۲٠/۱۰‏ ۲۲۷ . 
)۳( مسلم )۱٥۹۰(‏ کتاب : المساقاة» باب : فضل إنظار المعسر. 
©) تقدم نقل هذا الكلام عن القاضي عياض» وحكى نحوه النووي . 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومتابعه شعبة ستأاتي في الستقراض مسئدة : حدنا مسلم› بن 
إبراهيم عن شعبة به“ 
ذلك وکان باش“ . 


. وكذا ما علقه أبو عوانة» أستحدة فة 


(۱) تأتي برقم (۲۳۹۱) باب: حسن التقاضي. 

(۲) ورد بهامش الأصل: إنما ذكره البخاري في : بني إسرائيل. 

(۳) ياتي برقم )۳٠٠۲ -۳٤۵۰(‏ كتاب: أحاديث الأنيياءء باب: ما ذكر عن بني 
إسرائيل. 

)٤(‏ مسلم )٠١١١(‏ كتاب: المساقاة» باب: فضل إنظار المعسر. 


سب تاب يوع 
۸ باب مَنْ أَنْظْرَ مُحُيِرَا 
لغری عن شید افون عبد له له شيع أا هراز رضي ال عن ء عن النَيي يا 


3o 


قال: «کانٌ تاج یداین الاس قدا رأ مسرا قال يانه : جاورا عله ؛ 


رص م 


مَل الله أن يجاور عَنّا. جاور الله عَنه». [۳۸۰- مسلم: ۱۵۹۲- فتح: ٤‏ /۲۰۸] 


ذکر فيه حديث ابي هريرة: es‏ «گانَ اجر يداین 
الاس قدا رای مسرا قال لِفِنْيّانه : تَجَاوروا عَنْهُ؛ َل الله أن يجاور 
ف تاور اله نه ). 


هذا الحديث أخرجه مسلم ایا" وللحاكم على شرط مسلم : 
«خذ ما تيسر واترك ما عسر وتجاوز لعل الله أن يتحاوز عنا)» وفيه: 
«فقال الله تعالى: قد تجاوزت عنك»". وفي آفراد مسلم من حديث 
أبي قتادة مرفوعًا : امن سره آن ينجیه الله من كرب يوم القيامة فلينفس 
عن معسر أو يضع عنه»". وله من حديث ربعي عن أبي اليسر 
مرفوعًا : «من أنظر معسرًّا أو وضع له أظله الله في عرشه»“. 

قال الحاكم: ورواه زيد بن آسلم وحنظلة بن قيس أيضا عن آبي 
ال 


.)۱٥۹۲( مسلم‎ (1) 


(۲) «المستدرك» ۲۸/۲. 

.)۱٥۹۳( مسلم‎ )۳( 

(6) مسلم )٠٠١١(‏ كتاب: الزهد والرقائق» باب: حديث جابر الطويل وقصة أبي 
اليسر. . 

.۲۹ /۲ «المستدرك»‎ )٥( 


۲7 س التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

ولابن أبي شيبة عن ابن مسعود مرفوعًا: «حوسب رجل ممن کان 
قبلکم فلم يوجد له من الخير شيء إلا أنه کان رجلا موسرًا يخالط 
الناس» فيقول لغلمانه: تجاوزوا عن المعسرء فقال الله لملائكته: لنحن 
أحق بذلك منه» تجاوزوا عنه». 

فيه والباب قبله: أن الرب جل جلاله يغفر الذنوب بأقل حسنة توجد 
للعبد وذلك -والله أعلم- إذا حصلت النية فيها لله» وأن يريد بها وجهه 
وابتغاء مرضاته» فهو أكرم الأكرمين ولا يخيب عبده من رحمته» 


ر < 3 


وقد قال تعالى : ن ا ازى قرش اله سا سا صوق لم وله اجر 
كرِيمٌ © [الحديد: .]١١‏ وللترمذي في هذا الحديث أنه ينظر فلا يجد 
حسنة ولا شيئًا» فيقال له» فيقول: ما أعرف شيئًا إلا كنت إذا داينت 
معسرًا تجاوزت عنه» فيقول الله تعالى: أنت معسر ونحن أحق بهذا 
لی" . 

وفيه أيضًا: أن المؤمن يلحقه أجر ما يأمر به من آبواب البر وإن لم 
يتول ذلك بنفسه. 

وفيه أيضًا: إباحة كسب العبد؛ لقوله: آمر فتياني» والفتيان: 
المماليك والفتية. قال تعالى : وال ليده املا يسم [يوسف: .]١١‏ 

وفیه : توكيلهم عَلّى التقاضي. ومعنیٰ : ينظروا: يؤخروا. 

وفيه: أن العبد يحاسب عند موته بعض الحساب. 


وفيه: أنه يخبر بما يصير إليه. 
(۱) «المصنف) .)۲۳۰۰۹١( ٥٤۷ /٤‏ 


قلت : والحديث رواه مسلم (071)!. 
(۲) سنن الترمذي» (۳۷(. 


سے تاب البْیْوع "= 

وفيه: أنه إن أنظره أو وضع عنه ساغ ذَلِكَّ» وهو شرع من قبلناء 
وشرعنا لا يخالفه بل ندب إليه. 

وقوله: ( «تَجَاوّزوا عَنه» ) يدخل فيه الإنظار والوضيعة وحسن 
التقاضي. ‏ 

وقوله: «أيسر عَلَّى الموسر وأنظر المعسر» قال ابن التين: رواية 
غيره أولى: «أنظر الموسر وأتجاوز عن المعسر» وأما إنظار المعسر 
قواخت: 


SORO SOROS) 


۲۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹ باب اا بين البَيعَانِ وَلَمْ يَكَتُمَا وَنَصَحَا. 
وع( . ك 0 چ 4 a‏ و صبلاله ۰ 
ویدکر عَنِ العَداءِ بن حَالِد قال : كتبٌ لِي النبي : 


و 


«هلذا ما آذ ا له ا مِنَ العَدَاءِ بن خالٍي 
ي المْسْلم الما د ولا ىة ول غافلة قال 
ادءٌ: العَايِلَه الرَنّا وَالسَركَةٌ وَالإباق. وقيل لإبْرَاهِيم: إن 
يمقر الان ي سمي آي : خرَاسَانَ وَسِجِستَان» فيقّولٌ: 


گراه يبت رال عَم م عاي : ا مج لاثرئ بيغ 


ت 


e DEE اَن بها‎ ٤ ل‎ 


ع 


- حَدينَا لمان :: بن حزب» دشنا سَحْمَةٌ شغْبَة» عن قََادَةَّء عن صا ف 


لبيل ن عبد ال ن ناث وإ ڪيم بن جڙام رضي اف عنه قال : : قال 


رَسُول الله ا : «البيْعّان ٻالْخِيارِ ما لم ير مقا قا -أؤ قال : : حتی يتَفَرقًا- فإن صَدَقا 
ويتًا ور بَا فی بیعهمًاء› وان کَمّا وکَڏبَا محقَت رکه بیعهمًا». AY]‏ 
°۸ 1° 14“ مسلم: 1 - فتح : ۳.4/4[ 


ر جد ا ب ارت رو إلى حكيم بن حزام قالّ: 
قال رَسول الله کل : «الِيَعَانِ پالخیار ما لم يمرا -أو قال : حى بتَفَرقًا- 
قن صدا وَبينا ورك لَهُمَا في بيْمِهمَاء ون كَمَمَا وَكَڏَبا مُحِمَث بَرَكهُ 
تیعهما). 

۱( ورد بهامش الأصل : إنما قال البخاري : ويذكر» بصيغة التمريض كما ستعلمه في 
كلام المصنف آنه اشترى أو باع أو يكون عباد بن ليث» قال فيه ابن معين: ليس 
بشيء» او لانفراده به على ما قاله الدراقطني» والثاني لم يذكره المصنف 


س ڪتاب البيُوع 

الشرح : 

حديث العداء بن خالد بن هوذة العامري -وقد أسلم هو“ وأبوه 
وعمه- رواه الترمذي. وابن ماجه عن ابن بشار» عن عباد بن ليث - 
صاحب الكرابيسي- عن عبد المجيد بن وهب قال : قال لي العداء بن 
خالد: ألا أريك كتابًا كتبه لى النبي بي؟ قلت: بلئ. فأخرج لي كتابًا : 
«هلذا ما أشترى العداء بن خالد بن هوذة من محمد رسول الله آشتریٰ منه 
عبدًا أو أمة لا داء ولا غائلة ولا خبثة بيع المسلم للمسلم». ثم قال : 
حدیث حسن غریب لا نعرفه إلا من حديث عباد بن ليث“ وقال 
الدارقطني : لم يروه غیره. قلت : لا فقد اآخرجه آبو عمر من حديث 


() 


(۱) آنظر ترجمته في «الاستیعاب» »)۲۰٤۷( ۳۰٣/۳‏ و«آسد الغابة» »)۴٥۹٩۱( ۳/٤‏ 
و«الإصابة» .)٥٤1۷( ٤1٦/۲‏ 

(۲) هو خالد بن هوذة بن ربيعة العامري. أنظر ترجمته في: «الاستيعاب» ٠١/۲‏ 
(1۲۸)» و«آسد الغابة» ۱۱۳/۲ (۲١٤۱)ء‏ و«الإصابة» ٤۱۳/۱‏ (۲۲۰۰). 

(۳) هو حرملة بن هوذة العامري. آنظر ترجمته في : «الاستیعاب» ۱/ ۳۹۷ »)٥۱۷(‏ 
و«أسد الغابة» ٤۷٦/١‏ (۶١١۱)ء‏ و«الإصابة» ۱/ ۳۲۱ .)١١۷١(‏ 

)٤(‏ في حاشيته بخط الدمياطي في هذا المكان: عبد بن حميد وكقوله ما في الأصل. 

.)۲۲٣۱( ابن ماجه‎ »)۱۲۱١( الترمذي‎ )٥( 
ء)۹۸٤۸(‎ ۲۷١ /۷ ورواه النسائی فی «السنن الکبرئ» كما فى «تحفة الأشراف»‎ 
وابن بي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۳/ ۱۹۹- ۱۷۰ (٤۱١١٠)ء وابن الجارود‎ 
/۲ في «المنتقٰ» ۳/ ۲۷۷- ۲۷۸ (۲۸٠۱)ء وابن قانع في امعجم الصحابة»‎ 
ء)٥0٥۷۷(‎ ۲۲٤١ /٤ والدارقطني ۳/ ۷۷ وآبو نعيم في «معرفة الصحابة»‎ ٠١ 
والمزي في‎ ۳/٤ وابن الأثير فى «أسد الغابة»‎ ۳۲۸ -۳۲۷ /٩ والبیهقی‎ 
والحافظ فی «التغلیق» ۲۲۰/۳ من طريق‎ ٠١١ -٠٠١ /۱٤ «تهذیب الکمال»‎ 
عباد بن ليث» به. والحديث حسنه الألباني في «صحيح الترمذي» (١4۷)ء وفي‎ 
.)۱۸۲ ٤( اصحیح ابن ماجه»‎ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1 أقرئك کتابًا كتبه لي رسول الله 5؟ فإذا فيه مکتوب: «بسم الله 
الرحمن الرحيم» هلذا ما أشتر ى العداء بن خالد بن هوذة من محمد 
رسول الله يه أشترىٰ منه عبدًا أو أمة -شك عثمان- بياعة المسلم - 


آو بيع المسلم- المسلم لا داء ولا غائلة ولا خبثة. 

وهذا أشبه من لفظ البخاري : «اشتَرى مُحَمّدّ» لأن العهدة إنما تكتب 
للمشتري لا للبائع. وكذلك رواه جماعة كرواية الترمذي» وهو 
الصحيح”» وادعى ابن التين إرسال الحديث فقال: هذا الحديث 
مرسل. وهو عجیب» وکأنه راد آنه ذكره معلقًا بغير إسناد» وقد 
أسندناه واتصل وله الحمد. 


(۱) رواه آبو عمر ابن عبد البر فی «الاستیعاب» ۳/ ۳٠۷‏ ترجمة العداء .)۲٠٤۷(‏ 
ورواه الطبراني ۸ (١٠)ء‏ وأبو نعيم في «المعرفة» (0۷۸٥)ء‏ والبيهقي ۳۲۸/۵ 
والحافظ في «التغلیق» ۳/ ۲۲۰- ۲۲۱ من طريق عثمان الشحام» به. 
قال البيهقي عن هذا الإسناد: وجه غير معتمد. 
فتعقبه الذهبي في «المهذب» ۲۰۹٤/٤‏ قائلا: ما أرى بهذا الإسناد بأسًا. 
والحديث في الجملة حسنه الحافظ في «التغليق» 4/۳. والألباني في «(صحيح 
الجامع» .(YA11)‏ 

۲( ااا ا ١‏ : قد تتبعت طرق هنذا الحديث من الكتب التي 
عزوتها إليها فاتفقت كلها على أن العداء هو المشتري وأن النبي بي هو البائع› 
وهو بخلاف ما علقه المصنف فليتامل. 
وقال في «الفتح» :۳٠١ /٤‏ أتفقوا على أن البائع النبي بي والمشتري العداء. 
عكس ما هناء فقيل: إن الذي وقع هنا مقلوب» وقيل: هو صواب» وهو من 
الرواية بالمعنى؛ لأن أشترى وباع بمعنى واحد» ولزم من ذلك تقديم اسم رسول 
الله ية على أسم العداء. اه 
وقال أيضًا في «التغلیق» ۲۲۱/۳ : وقد تؤول» قال القاضي عياض : ما وقع في 
البخاري من ذلك بأن البخاري ذكره بالمعنى على لغة من يطلق أشترئ مكان باع» 
وباع مکان آشتری» وهو تأويل متكلف» وال الموفق. اه 


س تب ابيع ااا 

وقوله: ( «بَيْعَ المَسْلِم المُسْلِمَّ» ) أي لا خديعة فيه؛ لأنه شأن 
المسلم. والداء: العيب كله. 

قَالَ ابن قتيبة: أي لا داء لك في العبد من الأدواء التي يرد بها 
كالجنون والجذام والبرص والسل والأوجاع المتفاوتة. 

وقوله : ( «وَلا عَابِلَةَ» ) هو من قولهم : آغتالني فلان إذا أحتال عليك 
بحلة تلف يها يعفن مالك يقال :عالت فلاا غرلا إا اتفه 
والمعنى: لا حيلة عليك في هذا البيع يغتال بها مالك. وقد نقل 
البخاري قول قتادة في الغائلة كما سلف وقال الخطابي: الغيلة: 
ما يخال حقك سن حيلة أو اليس بحيب ٠‏ وهو معتى :قول فاد 
أي: لا يخفي شيئًا من دَلِكَ وليبينه. وذكر الأزهري وغيره أيضصًا: أن 
الغائلة هنا معناها: لا حيلة عَلَّى المشتري في هذا البيع يغال بها 
ماله". ولما سأل الأصمعي سعيد بن أبي عروبة عن الغائلة أجاب 
كجواب قتادة سواءء ولما سأله عن الخبئة قَالّ: بيع عهدة 
المسلمين". وقال الخطابي: خبكة عَلَّى وزن خيرة“ قيل: أراد بها 
الحرام كما عبر عن الحلال بالطيب. قال تعالى: عصرم عليه 
اليك [الأعراف: ]٠١١‏ والخبثة: نوع من أنواع الخبيث أراد به 
عبد رقیق لا أنه من قوم لا يحل سبيهم. 

وقال ابن بطال: الخبثة: يريد الأخحلاق الخبيثة كالإباق 
(والسرقة)» والعرب أيضصًا يدعون الزنا خبثا وخبثة. وقال صاحب 
(۱) «أعلام الحديث» ۲/ .٠١٠١‏ (۲) «تهذيب اللغة» ۳/ .۲٠۲٤‏ 
(۳) وصله الحافظ بإسناد في «التغليق» ۳/ .۲۲١‏ 
)٤(‏ «أعلام الحديث» ۲/ ٠١٠١‏ 
)٥(‏ كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: والسرف. 
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«العين»: الخبئة : الرية". 

قال ابن التين: وهو مضبوط في أكثر الكتب بضم الخاء» وكذا 
سمعناه» وضبط في بعضها بالكسر أيصًاء والخْبْئة أن يكون غير 
طيب؛ لأنه من قوم لا يحل سبيهم لعهد تقدم لهم أو جزيةء في 
الأصل وخبث لهم. وقال الداودي: الجبئة :أن يخفي عنه شيئًا. 

وفي حديث العداء هذا ثماني فوائد أبداها ابن العربي : 

الأولى : البداءة باسم الناقص قبل الكامل في الشروط, والأدنى قبل 
الأعلى بمعنى : و النی :اشر فلما كان هو الذي طلب أخبر عن 
الحقيقة كما وقعت» وكتب حى يوافق المكتوب ويذكر عَلَّى وجهه 
في (المثول)". 

قلت : رواية البخاري السالفة عكس هذاء وهو تقديم الأعلى عَلّى 
الأدنى. 

ٿانيها: في کتبه ي دلِكَ له وهو ممن يؤمن عهده ولا يجوز عليه آبدًا 
نقضه لتعليم الأمة؛ لأنه إذا كان هو يفعله فكيف غيره. قلت: هذا لا يتأتى 
على رواية البخاري. 

ثالثها: أنه عَلَّى الأستحباب؛ لأنه باع وابتاع من اليهود من غير 
إشهاد ولو كان أمرًا مفروضًا آقام به قبل الخلق. 


(۱) «شرح ابن بطال» .۲۱٤/٦‏ 
وانظر: «العين؛ ۲٤۹/٤‏ ووقع فيه: والخبثة: الرّنية من الفجور. 
وعلق محققا الكتاب على كلمة الزنية فقالا: كذا في «اللسان» وأما في الأصول 
المخطوطة فهو : الريبة. 
(۲) أنظر كلام ابن العربي في «عارضة الأحوذي بشرح صحیح الترمذي» ۵/ ۲۲۱- ۲۲۲. 
(۳) كذا بالأصل» وفي «عارضة الأحوذي» :۲۲٠/١‏ المنقول. 


سد حاب البْيوع mm‏ ا 

قلت: ذهب جماعة إلى أشتراطه؛ ولأن الآية محكمة وابتياعه من 
اليهودي کان مرهن» وقد قال تعالیٰ: وين کشر على سر ولم تڃدوا 
کا رهن مَفَبوصَة [البقرة: ۲۸۳]. 

رابعها: یکتب الرجل اسمه واسم أبيه وجده حَتّی ينتهي إل جد يقع 
به التعريف ويرتفع الاشتراك الموجب للإشكال عند الاحتياج إليهء 
وما ذكره إنما يتأت إذا كان الرجل غير معروف» أما إذا كان معروفا 
فلا يحتاج إلى ذكر أبيه» فإن لم يكن معروئًا وكان أبوه معروفًا لم 
يحتج إلى ذكر الجدء كما جاء في البخاري من غير ذكر جد العداء. 

خامسها: لا يحتاج إلى ذكر النسب إلا إذا أفادت تعريمًا أو دفع 
إشكال. 

سادسها: قوله: «هلذا ما أشترى العداء بن خالد من رسول الله كلا 
أشترىٰ منه» كرر لفظ الشرى وقد كان الأول كافيًاء ولكنه لما كانت 
الإشارة بهذا إلى المكتوب» ذكر الأشتراء في القول (المقول)”'. 

سابعها: قوله: (عبد) ولم يصفهء ولا ذكر الثمن»› ولا قبضه»ء 
ولا قبض المشتري. 

واقتصر على قوله: ( «لا داء» ) وهو ما كان في الجسد والخلقةء ( 
«وَلّا خْنَةَ» ): وهو ما كان في الخلق. ( «وَلا غَائِلَة» ) وهو سكوت البائع 
عَلَّى ما يعلم من مكروه البيع وهو الذي قصد الشارع إلى كتبه ليبين كيف 
يجب عَلّى المسلم في بيعه. فأما تلك الزيادات فإنما أحدثها الشروطيون 
لما حدث من الخيانة في العالم. 


(۱) كذا بالأصل» وفى «العارضة): المنقول. 
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امنها: قوله: ( «بَيْعَ المُسْلِم المَسْلِم» ) ليبين أن الشراء والبيع 
واحد. قَالّ: وقد فرق بينهما أبو حنيفة وجعل لكل واحد حكمًا. وقال 
غيره: فيه تولي الرجل البيع بنفسهء وكذا في حديث اليهودي. وذكر 
بعضهم لئلا يسامح ذو المنزلة فيكون نقصًا من آجره» وجاز دَلِكَ من 
رسول الله ييه لعصمته لنفسه". 

وقوله -أعني البخاري-: وقيل لإبراهيم: إن بعض النخاسين يسمي 
آريٌ خراسان وسجستان» فيقول: جاء أمس من خراسان وجاء اليوم 
من سجستان» فكرهه كراهة شديدة. أي: كان بعض النخاسين يسم 
آريّ يريد: يسمي موضع الدابة في داره ومربطها خراسان وسجستان» 
يريد بذلك الخديعة والغرر بالمشتري منه» وهذا الأثر رواه أبو بكر بن 
بي شيبة عن هشيم» عن مغيرة» عنه بلفظ: قيل له: إن ناسا من 
النخاسين وأصحاب الدواب يسمي أحدهم أصطبل دوابه خراسان 
وسجستان» ثم يأتي السوق» فيقول: جاءت من دَلِكَّ» فكره دَلِكّ 
ابراه "» ورواه دعلج عن محمد بن علي بن زيد٬‏ ٿا سعيد بن 
قيس» نّا هشيم ولفظه: إن بعض النخاسين يسمي آريّه خراسان 
وسجستان» إلى آخره. 

واختلف آهل اللغة في تفسير الآريّ كما قال ابن بطال» وضبطها 
خطأ بضم الهمزة: فقال ابن الأنباري: هو عند العرب الأخية التي 
تحبس بها الدابة وتلزم بها موضعًا واحداء وهو مأخوذ من قولهم: قد 
تارف الرجل بالمكان إذا أقام 0 


(۱) آنتهىٰ كلام ابن العربي بتصرف. 
(۲) «المصنف» ۱۸/١‏ (۲۳۳۰۱). 
)۳( شرح ابن بطال» .۲۱٤ /٦‏ 


س تاب البْيوع 
قال الأعشى : 
لا یتاریٰ لما في القدر يرقبه E‏ 
والعامة تخطئ في الآري فتظن أنها المعلف. هذا آخر كلام ابن 
الأنباري» وجعله أيضًا ابن السكيت من لحن العامة» وقال صاحب 
«العين»: الآري: المعلف» وأرت الدابة إلى معلفها تأري إذا ألفته" 
وقال ابن التين : ضبط في بعض الكتب بفتح الهمزة وسكون الراءء 
وفي بعضها بضم الهمزة وفتح الراء» وفي رواية أخرئ: قرىئ خراسان 
وسجستان» وضبط في بعض الكتب بالمد وكسر الراء وتشديد الياء ٠‏ 
قَالّ ابن فارس: آري الدابة : المكان الذي تتأرى فيه أي: تتمكٹ 
به » وتقديره آرئٰ. وكذا قال أهل اللغة: إنها الخية التي تعمل في 
الأرض للدابة» وقال صاحب «المطالع»: آرى كذا قيده جل الرواة» 
ووقع للمروزي: أرئ جفتح اة رالراب على مال دعا ولیس 
بشيء. ووقع لأبي ذر بضم الهمزة» وهو أيصًا تصحيف» وهو في 
التقدير فاغرل وعو ربط الذابة» ويقال: معلفهاء: قاله الخليل ‏ . 
وقال الأصمعي : هو الخية في الأرض» وأصله من الحبس والإقامة» 
وعند التاريخي عن الشعبي وغيره: أمر سعد بن أبي وقاص أبا الهياج 
الأسدي والسائب بن الأقرع أن يقسما للناس -يعني: الكوفة- 
فاختطوا من رواء السهام» وكان المسلمون يعقلون إبلهم ودوابهم في 
ذلك الموضع حول المسجد فسموه: الآري» ومعنى ما أراد البخاري: 
() «العین» (۸/ ۳۰۳). 
(۳) آنظر: «اليونينية» 0۸/۳ و«الفتح» /٤‏ ۳۱۰- ۳۱۱ و«التغلیق» ۳/ ۲۲۲. 


(۳) «المجمل» .٩۳/۱‏ 
«العین» (۳۰۳/۸). 
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أن النخاسين كانوا يسمون مرابط دوابهم بهِه الأسماء ليدلسوا على 
المشتري فيحرص المشتري عليهاء» ويظن آنها طرية الجلب» وأرى أنه 
نقص في الأصل بعد لفظه: آري لفظة : دوابهم. 

وما ذكره البخاري عن عقبة موقوقًاء رفعه الأئمة: أحمد» وابن 
ماجه والحاكم من حديث ابن شماسة عنه مرفوعًا: «المسلم أخو 
المسلم» لا يحل لامرىّ مسلم أن يغيب ما بسلعته عن أخيه» إن علم 
بذلك تركها» هذا لفظ أحمد» ولفظ ابن ماجه: «المسلم أخو 
المسلمء لا يحل لمسلم باع من أخيه بيعًا وفيه عيب إلا بينه)› ولفظ 
الحاكم : «المسلم خو المسلم» ولا يحل لمسلم إن باع من آخيه بيعًا 
فيه عیب أن لا يبينه له»» قال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط 
الشيخين'. وآقره البيهقي في «خلافياته» على تصحيحه. 

وفی (امسند الإمام أحمد» -وحده- ابن لهيعة› وحالته معلومة. 


وابن شماسة: هو عبد الرحمن» وقد أنفرد عنه بالإخراج مسلم 
وو : 


(۱) آحمد ۰۱٥۸/٤‏ ابن ماجه )۲۲۲١(‏ كتاب: التجارات» باب: من باع عيبًا فليبينه » 
والحاكم في «المستدرك» ۸/۲ ورواه الحافظ بسنده في «تغليق التعليق» ۳/ 
۲ وقال في «الفتح» ٤‏ ؛: إسناده حسن» وصححه الألباني في «الإرواء» 
(۱۳۲۱)» و«صحیح الترغیب والترهیب» .)۱۷۷١(‏ 

(۲) هو عبد الرحمن بن شماسة بن ذؤيب بن أحور -بالحاء والراء المهملتين- 
المهري› آبو عمرو»ء ويقال: أبو عبد الله المصري› يقال: إن أصله من دمشق› 
ونقه العجلي وابن حبان. 
انظر ترجمته في : «تاريخ البخاري الكبير» ۲۹٠١ /٥‏ (٤41)ء‏ و«الجرح والتعديل» 
»)۱۱٥۸( ٥‏ واثقات ابن حبان» ۰.۹1/٥‏ و«تهذیب الکمال» ۱۷۲/۱۷ 
(TAA)‏ 


وفي سند الحاكم محمد بن سنان القزاز. قال الدارقطني : لا بأس به. 


س غیره ا وقد تابعه ابن بشار الإمام كما هو عند ابن 


ماجه"» وأما ابن جرير الطبري فقال: في إسناده نظر”". ولابن ماجه 
من حديث مكحول وسليمان بن موسىٰ عن واثلة مرفوعَا: «من باع 
(عيبًا)““ لم يبينه لم يزل في مقت الله ولم تزل الملائكة تلعنه»“. 

وروی مكحول عن أبي أمامة مرفوعًا : «أیما مسلم آسترسل إلى 
مسلم فغبنه کان غبنه ذاك ربّا)» رواه قاضي سمرقند محمد بن أسلم 
في كتاب «الربا» عن علي بن إسحاق: آنا موسى بن عمير» عن 
NRE‏ 


(۱) قال أبو عبيد الا جري : سمعت آبا داود یتکلم فيه › يطلق فيه الكذب› قال ابن ابي 
حاتم : كتب عنه آبي بالبصرة وکان مستورًا» وسألت عنه عبد الرحمن بن خراش 
فقال: هو کذاب» روی حدیث والان عن روح بن عبادة» فذهب حدیثه» ونقل 
الخطيب عن أبي العباس بن عقدة: في أمره نظر» سمعت عبد الرحمن بن يوسف 
يذكره» فقال: ليس عندي ثقة. وقال الحافظ فى «التقريب» :)04۳١(‏ ضعيف. 
انظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۷ (۱۷١۱)ء‏ واثقات ابن حبان» /٩‏ 
۳ واتاریخ بغداد» ۰۳٤۳/٥‏ و«تهذیب الکمال» )٥۲۹۸( ۳۲۳ /۲٣‏ وقد ذکره 
الحافظ المزي تمييرًا- كما قال- بينه وبين محمد بن سنان الباهلي )٥۲۹۷(‏ وإلا 
فليس هو من رجال الكتب الستة. 

(۲) ابن ماجه )۲۲٤١(‏ وقد تقدم. 

(۳) نقله المصنف أيضًا عنه فى «البدر المنير» .٥٤١/١‏ 

9) في الأصل بيعّاء والصواب ما أثبتتاه وهو الذي في ابن ماجه .)۲٤٤١(‏ 

(۵) ابن ماجه )۴۲٤۷(‏ باب: من باع عيبا فلیبینه. قال آبو حاتم في «العلل» ۱/ ۳۹۱- 

۰ ۲ (۱۱۷۳): حديث منکر» وقال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» ص: ۳٣۰‏ 
)٤۷0(‏ فيه : بقية بن الوليد وهو مدلس وشيخه ضعيف› وقال الألباني في اضعيف 
الجامع» :)60١۱١(‏ ضعيف› وقال في «(ضعيف ابن ماجه» (۰ 4°): EE‏ 

= والبيهقي‎ ۱۸۷ /١ وأبو نعيم في «الحلية»‎ .٠٥ /۸ ورواه ابن عدي في «الكامل؟‎ )١( 
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وحديث الباب يأتي قريبًا في باب: كم يجوز الخيار*'“» وأقرب منه 
باب: ما يمحق الكذب والکتمان فى التو 


وأصل الباب: أن نصيحة المسلم للمسلم واجبة» وقد كان سيد 
الأمة يأخذها في البيعة على الناس كما يأخذ عليهم الفرائض. 


= في «سننه» ۳٤۹-۳٤۸/۵‏ كتاب: البيوع» باب: ما ورد في غبن المسترسل» وابن 
الجوزي في «التحقیق» »)٠٤٠٠١١( ۱۸٤/۲‏ من طريق موسئ» بن عمير القرشي» 
عن مكحول» عن أبي أمامة مرفوعًا : «أيما مسلم آسترسل إلى مسلم فغبنه كان غبنه 
ربا؟. 
قال ابن عدي وقد رواه في ترجمة : موسیٰ بن عمیر القرشي (۱۸۱۹): هذا حديث 
متنه منکر › وعأمة ما يرويه عمير مما لا يعابعه اقات علية. والحذيث أورده الذحبي 
من هذا الطريق في ترجمة موس بن عمير )۸۹٠٤(‏ قال أبو حاتم : موس ذاهب 
الحديث كذاب. 
وقال الألبانى فى «الضعيفة» :)٠٠٠٥(‏ ضعيف جدًا. 
ورواه الطبراني »)۷٥۷٦( ۷ 1/A‏ وأبو نعيم في «الحلية» /١‏ ۱۸۷ 
من حديث أبي توبة» عن موس بن عمير» به مختصرًا بلفظ : «غبن المسترسل 
حرام. 
وقال الهيثمي في «المجمع» :۷1/٤‏ فيه موسئ بن عمير الأعم» وهو ضعيف 
جدّا» وقال العراقي في «تخريج الإحياء“ :)۱١۱۸( ٤١١/١‏ سنده ضعيف» وقال 
السخاوي فى «المقاصد الحسنة» ص: :٠١‏ سنده ضعيف جدًا» وكذا قال 
العجلونى فى «كشف الخفاء» ۳٤١/١‏ وقال الألبانى فى «الضعيفة» :)1٦۷(‏ 
ضعيف جدًا. 
ورواه البيهقي ۳٤۹ /٩‏ من حديث يعيش بن هشام عن مالك»› عن جعفر بن محمد» 
عن أبيه» عن جابر مرفوعًا : «غبن المسترسل ربا»» ويعيش هذا ضعيف مجهول»› 
ورواه كذلك من حديث أنس وعلى مرفوعًا بلفظه» وقال الألباني في الضعيفة 
:)٩۸(‏ حدیث باطل. 1 

(۱) سيأتي قریبًا برقم (۲۱۰۸). 

(۲) سياتي برقم (۲۰۸۲). 


سد تاب البُيّوع 

قال جرير : بايعت رسول الله ية على السمع والطاعة» فشرط على : 
«والنصح لكل مسلم» كما سلف آخر الإيمان" فكان إذا بايع أحدًا 
يقول: «الذي آخذنا منك أحبٌ إلينا من الذي أعطيناك لأجل هله 
الان 

وأمر أمير المؤمنين بالتحابب والمؤاخاة في الله. وصح كما سلف 
أنه: «لا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنفسها"؛ فحرم 
نهدا كله عن الموم ود دل خت دة ا لال ٠‏ وة 
فكتمان العيب في السلع حرام» ومن فعل هذا فهو متوعد بمحق بركة 
بيعه في الدنيا والعقاب الأليم في الآخرة. 

وعندنا: أن الأجنبي إذا علم بالعيب -أيضًا- يجب عليه بيانه. 


IFEX MEKI AMES 


(1) سلف برقم )٥۸(‏ باب : قول النبي بي: الدين النصيحة. 

(۲) رواه بهه التتمة أبو داود )٤۹٤١(‏ كتاب : الأدب» باب : في النصيحة» وابن حبان 
)٤١٤4( ٠‏ كتاب: السير» باب: بيعة الأئمة وما يستحب لهم» والطبراني 
.)۲٤۱١ -۲٤۱٤( ۳۳۹-۲‏ والبيهقي في «سننه» /٥‏ ۲۷۱ كتاب: البيوع» 
باب: المتبايعان بالخيار ما لم يتفرقا إلا بيع الخيار» وأبو نعيم في «الحلية» ۸/ 
۲ وابن عبد البر فی «التمهید» .۳٤۹/۱٩‏ 

(۳) سلف برقم (۱۳) کتاب : الإيمانء باب: من الإيمان أن يحب لأخيه ما يحب 
لنفسه. من حديث أنس. 


~~ 


)٤(‏ تقدم تخریجه قریبًا. 
)٥(‏ ورد بهامش الأصل: آخر ٤‏ من ۷ من تجزئة المصنف. ' 


التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سس 
2 باب بيع الخلط مِنَ التمْرِ 

eA.‏ حدقا او تيء دتا يبانء عن بخيیء ن آي سَلَمًَ. عن آي سَعِيدِ 

رضي الله عنه قال: کنا ززق ر المع وغو اخلط من اللَرء ونا بيغ صَاعَينٍ 


بصاعء فَقَال کا :دآ صاعين صاع ولا درهمین بدِرهم». [مسلم: ۱۵۹۵- فتح : 
1/4[ 1 


ذكر فيه حديث أبي سعید: ٿا ررق تَر الجنيء وَهْوّ الخلظ من 
انر ونا تييع صَاعَيْنِ بصاع» كمال 46: لا صِاعَيْنِ يصاع ولا 
همين پرمم؛. ۰ 

فقه الباب: 

إن التمر کله جنس واحد ردیئه وجيده» لا يجوز التفاضل في شيء 
منه» ويدخل في معنى التمر جميع الطعام» فلا يجوز في الجنس الواحد 
منه التفاضل ولا اللّساء بإجماع» وإذا كانا جنسين كحنطة وشعير جاز 
التفاضل» واشترط الحلول والمماثلة 

هذا حکم الطعام المقتات كله عند مالك. 

وعند الشافعي : الطعام كله المقتات والمتفکه به والمتداوی. 

وعند الكوفيين : الطعام المكيل والموزون. 

وفيه من الفقه: أن من لم يعلم بتحريم الشيء فلا حرج عليه حت 
يعلمه» والبيع إذا وقع محرمًا فهو منسوخ مردود لقوله اث8: «من عمل 
عملا لیس عليه أمرنا فهو ره». 
() سبآتي برقم (۴۹۹۷) كتاب: الصلح» باب: إذا أصطلحوا على صلح جور 


فالصلح مردود» ورواه مسلم (۱۷۱۸) کتاب: الأقضية› باب: نقض الأحكام 
الباطلة ورد محدئات الأمور. 


فائدة : 

الجمع: هو الخلط من التمر. قال الأصمعي : هو كل لون من التمر 
لا يعرف أسمه. وكيل : هو نوع رديء. وقيل : هو المختلط. وعن المطرز: 
هو نخل الدقل -يعني- تمر الدوم» قاله عياض" والذي في «المغرب» 
له : الجمع: الدقل ؛ لأنه يجمع من خمسين نخلة. 

وقال صاحب «المطالع»: هو تمر من تمر النخل رديء يابس. 
والخلط من التمر ألوان مجتمعة. وفى «الموعب» يقال: ما أكثر 
الجمع في أرض بني فلان للنخل الذي يخرج من النوى ولا يعرف. 


أخرى: قول ابن عباس: لا ربا إلا في النسيئة ثبت رجوعه عنه". 


(۱) «إکمال المعلم» .۲۷۸/١‏ 

(۲) رواه ابن عدي في «الکامل» ۳٤١/۳‏ في ترجمة حيان بن عبيد الله بن حيان 
(€۲ 0( والحاكم في «المستدرك)» ۲/ »٤۳ -٤۲‏ والبيهقي في اسننه» ۲۸٦/٩‏ من 
طريق حيان بن عبيد الله العدوي قال: سئل أبو مجلز- لاحق بن حميد- عن 
الصرف فقال : کان ابن عباس لا یری به بأسًا زمانًا من عمره» ما کان منه عیتا بعین 
يدا بيدء وكان يقول: إنما الربا في النسيئة» فلقيه أبو سعيد الخدري» فذكر القصة 
والحديث» وفيه التمر بالتمر والحنطة بالحنطة والشعير بالشعير والذهب بالذهب 
والفضة بالفضة يدا بيد مثا بمثل» فمن زاد فهو رباء فقال ابن عباس : أستغفر الله 
وأتوب إليه» فكان ينهى عنه أشد النهى. 
وعند الحاكم قال حيان: ا اا اچ ن ددن الي وساق 
الحديث» وقال الحاكم: صحيح الإسناد ولم يخرجاه بهازه السياقة» وتعقبه 
الذهبى قائلا : حيان فيه ضعف وليس بالحجة اه 
قال الحافظ في «الفتح» :۳۸١ /٤‏ أتفق العلماء على صحة حديث أسامة- [قلت : 
يقصد الحديث الذي سيأتي برقم (۲۱۷۸- ۲۱۷۹)» ورواه مسلم )۱٥۹٩(‏ من 
حديث عمرو بن دينار أن أبا صالح الزيات أخبره آنه سمع أبا سعيد الخدري رضي 
الله عنه يقول: الدينار بالدينار والدرهم بالدرهمء فقلت له: فإن ابن عباس = 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


أخرى: قال الأثرم في «سننه»: قلت لأبي عبد الله : التمر بالتمر وزتًا 
بوزن؟ قال: لاء ولكن كيلا بكيل» إنما أصل التمر الكيل. 

قلت لأبي عبد الله : صاع بصاع» وأحد التمرين يدخل في المكيال 
أكثر؟ فقال: إنما هو صاع بصاع. أي: جائز. 


أآخریٰ: قوله: ( «ولا درهمين بدرهم» ) پؤيده الحديث الآخر: 
«الذهب بالذهب مفلا بمثل» إلى أن قال: «والتمر بالتمر مثا بمثل) 
شى دة الستة. 


O SORO SOROS) 


= لا يقوله. فقال أبو سعيد: سألته فقلت سمعته من النبي ية أو وجدته في كتاب الله؟ 
قال: كل ذلك لا أقول» وأنتم أعلم برسول اله إلا مني» ولكن حدثني أسامة أن 
النبي باه قال: «لا ربا إلا في النسيئة٤]-‏ ثم قال الحافظ : واختلفوا في الجمع بينه 
وبين حديث أبي سعيد» فقيل : منسوخ لكن النسخ لا يثبت بالاحتمال» وقيل : 
المعنى في قوله «لا ربا»: الربا الأغلظ الشديد التحريم المتوعد عليه بالعقاب 
الشديد كما تقول العرب: لا عالم في البلد إلا زيد مع أن فيها علماء غيره» وإنما 
القصد في الأكمل لا في الأصل› وأيضا ففي تحريم ربا الفضل من حديث أسامة 
إنما هو بالمفهوم» فيقدم عليه حديث أبي سعيد لأن دلالته بالمنطوق» ويحمل 
حديث أسامة على الربا الأكبرء كما تقدم. والله أعلم اه.. 
قال الطحاوي في «شرح معاني الآثار» :۷١ /٤‏ قد رجع ابن عباس عن قوله» فإما 
أن يكون رجوعه لعلمه أن ما كان أسامة رضي الله عنه حدثه إنما هو ربا القرآن» 
وعلم أن ربا النسيئة بغير ذلك» أو يكون ثبت عنده ما خالف حديث أسامة رضي 
الله عنه» مما لم يثبت منه» حديث أسامة من كثرة من نقله له» عن رسول الله 4ا 
حت قامت عليه به الحجة ولم يكن ذلك في حديث أسامة رضي الله عنه؛ لأنه خبر 
واحد» فرجع إلى ما جاءت به الجماعةء الذين تقوم بنقلهم الحجة» وترك ما جاء 
به الواحد» الذي قد يجوز عليه السهو والخلط والغفلة. 

(۱) رواه مسلم /۱٥۸٤(‏ ۸۲) كتاب: المساقاة» باب: الصرف وبيع الذهب. 


سے ڪتابُ البْيّوع 


- باب ما قيل ف الام َالْجَرار 
ا۸- حدٿتا عُمَرُ بن حَفْص» نا ايء حَدََنَا الأغة غمَش قال: حَدَتَبِي 
شقیقء عن آي غود ال: جا رل مِنَ الأنْصَار -يُکتى إا شُعَيْب - قال للام 
لَه قَصاب: : أجل لي طَعاما يفي مء قا ای أریڈ أن غو النبيّ ل كامس َة 


E‏ في وجه اجوئ. داهم > قَجَاءَ مَعَهمْ رَجُل» قال لَب ا «إِنً 


a‏ ادن لَه قاد وذ فت أن يرجع م رجع. قَقَالَ: 
لا ر 


قا 


قد اذد نْب لَه -۵٤1 4 ۲٤۵٦1‏ مسلم: -۲۰۳۲٢‏ فتح : :4 [MY/‏ 


ذكر فيه حديث الاعمش حدئني شَقِيقّ ٬‏ غ ا مشود وهو هة ن 
کک : جاء رَجل يِن الأنصار -یکتی آبا شعبْب- قال عام 


ET‏ 0 حفس ولي ايد دان ادغو سول ال 


م َه رج ال لل : : إن هذا قد وت 
شِفْت أن يرج رَجَع. مَقَال: لاء بل كذ أَذِنْتُ ر 
وفي لفظ : «قد اتبعنا». ولما رواه النسائي من حديث شعبة عن 

الحكم» عن أبي وائل قال: هذا خطاًء را من حديث الحكم 

إنما هو من حديث الأعمش" 
وإنما صنع طعام خمسة؛ لعلمه أنه اث يتبعه من أصحابه غيره» 

فوسع في الطعام لكي ببلغ ظا شبع.. 
وفيه من الأدب: أن لا يدخل المدعو مع نفسه غيره. 

(۱) يأتي برقم )۲٤٥٦(‏ كتاب: المظالم» باب: إذ أذن إنسان لآخر شيا جاز. 


ورد بهامش الأصل: في غير هذا الموضع. قلت: سيأتي برقم .)۲٤٥٦(‏ 
(۲) «السنن الکبرئ» .٠٤١ -١٤١/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وفيه: كراهة طعام الطفيلي ؛ لأنه مقتحم غير مأذون له. وقيل: إنما 
أستأذن الشارع؛ لأنه لم يكن بينه وبين القصاب الذي دعاه من الوئام 
والمودة ما كان بينه وبين أبي طلحة» إذ قام هو وجميع من معه» وقد 
قال تعالی أو سيڪ [التور: .]٦١‏ 

وفيه: الشفاعة حيث شفع للرجل عند صاحب الطعام بقوله: إن 
شئت أن تأذن له». 

وفيه: الحكم بالدليل ؛ لقوله: (فإني عرفت في وجهه الجوع). 

وفيه: أكل الإمام والعالم والشريف طعام الجزار» وإن كان في 
الجزارة شىء من الضعة؛ لأنه يمتهن فيها نفسه» وإن ذلك لا ينقصه 
ولا يسقط شهادته إذا کان عدلا. 

وفيه: مؤاكلة القصّاب وهو الجزار. والقصاب: الجزارء قاله 
فا «العين». 

وقال القرطبي : اللحام هو الجزارء والقصاب على قياس قولهم : 
عطار وتمار"" للذي يبيع ذلك. 

ومعنى (خامس خمسة): أحد خمسة. 

وفيه: دلالة على ما كانوا عليه من شدة العيش ليوف لهم الأجرء 
وهذا التابع كان ذا حاجة وفاقة وجوع. 

واستئذان صاحب الدعوة بيان لحاله وتطييب لقلبه ولقلب 
المستأذن» ولو آمره بإدخاله معهم لكان له ذلك» فإنه كان هك قد 
أمرهم بذلك حیث قال : 


.1۸/٥ «العين»‎ )١( 
.٠٠١ /١ كلمة غير واضحة بالأصل» والمثبت من «المفهم»‎ )۲( 


سد كتابُ البْيوع 


«طعام الأثنين كافي الثلاثة»'. 

وقال: «من کان عنده طعام آثنين فليذهب بثالث» أو رابع فليذهب 
بخامس)""» والوقت كان وقت فاقة وشدة» وكانت المواساة واجبة 
إذ ذاكء ومع ذلك أستأذن تطييبًا لقلبه وبيانًا للمشروعية في ذلك»› إذ 
الأصل أن لا يتصرف في ملك أحد إلا بإذنه". 

ويستحب لصاحب الطعام أن يأذن له إن لم یترتب عل حضوره 
مفسدة. 

ونقل ابن التين عن الداودي: جائز أن يقول: خامس خمسة» 
وخامس أربعة» قال تعالى اف أثنينٍ# [التوبة : .]٤١‏ 

واعلم أن البخاري بوب لهذا في كتاب: الأطعمةء باب: الرجل 
يتكلف الطعام لإخوانه“» ولم يترجم كذلك لحديث أبي طلحة» 
والسر فيه كما قال ابن المنير أن هذا قال لغلامه: أصنع لي طعامًا 
لخمسة فكانت نيته في الأصالة التحديد؛ ولهذا لم يأذن الشارع 
للسادس حتى لو أذن له» وقد عرف أن التحديد (بحد) ينافي 
البركة"» والاسترسال الذي فعله أبو طلحة يلائم البركة» والتحديد 


(۱) سيأتي برقم )٥۳۹۲(‏ كتاب : الأطعمة» باب: طعام الواحد يكفي الأّثنين» ورواه 
مسلم )۲٠١۸(‏ كتاب: الأشربه» باب: فضيلة المواساة في الطعام القليل. من 
حدیث اس هريرة. 

(۲) سلف برقم )1٠۲(‏ كتاب: مواقيت الصلاة» باب: السمر مع الضيف والأهلء 
ورواه مسلم .)٠۷(‏ من حديث عبد الرحمن بن آي بکر. 

.۳۰۳ -۳۰۲/١ «المفهم»‎ )۳( 

.)٥٤٩٤( سيأتي برقم‎ )٤( 

() ساقطة من (م). 

)١(‏ في هامش (م): التحديد يمنع البركة. 


سه س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
في الطعام حال التكلف"ء أو علم أن أبا طلحة لا يكره ذلك» أو نقول: 
إنما أطعم هؤلاء من بركته لا من طعام أبي طلحة» أو نقول: إنه لما 
أرسله إليه لم يبق له فيه حق» والذي دعا إلى منزله في العرف إذا بقي 
شيء يكون لصاحب المنزل؛ فلذلك أستأذنه. 

وفيه: إخبار الغلام الوجه الذي يصنع له. 

وفيه: نظرهم إلى وجه رسول الله َية؛ ليعرفوا ما فيه من جزع 
اى سۇر او غيره؛ لقوله: (قد عرفت في وجهه الجوع). 

وفيه : أنه اك كان يجوع أحيانًا ليعظم أجره» ويطعم أحياتًا. 

وفيه: صنيعهم الطعام لرسول الله يي وإجابته إليه» ومضيه بمن 
دعي معه لما فيه من النفع للفريقين والأجرء ولأنه كان يأمر بإجابة 
دعوة المسلم. 

وفيه: آستغذانه له من غير عزيمة. 

وفيه: استخباره من الذين معه» ولعله عذره لما يخشى من ألم 
ر 


I&II MEKI IM&KX2 


(0( «المتواري» ص ۳۸۱-۳۸۰۹ . وفيه : حال المتكلف. 


-٣‏ باب مَا يَهُحَقَ الڪذبُ ا 
۲- حَدَهنا بَدَلٌ ِن احبر حَدَمَنا سُغبَةء عَن قاد قالّ: سمغت با ايلي 


يذ عن ڪښڍ ال نن گار عن ڪکيم ٿن جڙام رضي اله عن عن الین 6 
قال : «البَيَعَانِ ٻالخِيّارِ ما لم يمرا داو قال : خی برا“ قان دَق وبا بورڭ 


لَهُمَا في بَيِْهمَاء وَلِنْ كما و كبا مُحِمَّتْ ركه بیْعِهمًا». [انظر: ۲۰۷۹- مسلم: 
فتم: [rY/‏ 
e‏ 
وأبو الخليل فيه هو ابن أبي مريم. قال مسلم: ولد حكيم في جوف 
الكعبة» وعاش مائة وعشرين سنة. 
وقوله: «قَإِنْ صَدَقًا وَبَيّنّا» أي : في بيعهما. والمحق: الذهاب. 
وسيكون لنا عودة إليه في باب: كم يجوز الخيار. 
وفيه: حرمة الكذب والكتمان في البيع من العيوب وهو لائح. 
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(۱) برقم (۲۰۷۹). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۴ باب قول اله e‏ 
یدای آآڑب امو کہ أ ڪلوا آلريرا كفا عة 
ک ا © 4 [آل عمران: ۱۳۰] 
E‏ 0 حَدَتّنَا ابن أي ذْب» خلا شد القری » ڪن ي هُرَيْرَةء 


عن النَيْ ية قال ياين عَلّى الاس رَمَانٌ لا باي المَرْغ بِمَا أَخَذَ لمال 
ا حَلال م مِنْ حَرّام». [انظر: ۲۰۵۹- فتح: ٤‏ /۲۱۳] 


ر 


افوا أله 


ذكر فيه حديث أبي هريرة» السالف في باب: من لم يبال من حيث 
کاب امال 

ومعنیٰ اشا مُسَسمََةً4 : أن يقول عند حلول الأجل: إما أن 
تعطي وإما أن تربي. فإن لم يعطه ضاعف عليه» ثم يفعل ذلك عند 

ووجه حدیث أبی هريرة هنا : أن الربا محرم بالقرآن» متوعد عليه» 
فمن لم يبال عن الحرام من أين أخذه لم يبال عن الربا؛ لأنه نوع من 
الحرام. 


ALEXION H&K 


(۱) سلف برقم (۲۰۵۹). 


کے ڪتابُ البْيّوع 
-٤‏ باب آڪل الڙبَا وَشاهدِهِ وَڪاتبه 


ؤل کک ليت ڪون ليوا کک يمومو إل گنا 


E - 4‏ قتا شغبةء ن مَْصورء ڪن أي 
الصحىء» عَنْ مَشروقء عَنْ عَابِسَةً رضي الله عتها قالّث: ت رث اجر امقر قَرَهُنٌ 
اللي ي عَلَيهم في امشجڍ ثم حَرَمَ النَجَارة في الخمْر. [انظر: -٤0٩‏ مسلم: ۱۵۸۰- 
فتح: ٤‏ /۳۱۳] 

۵ حدٿنًا مو eo‏ 
سَهُرَةٌ ن ندب رضي الله عنه قالّ: ال الي ب ER‏ ُن ايء 
اا إلى أَرّْضِ مُقَدَّسَةَء اهنا حى انيتا عَلَى تهر ين ڌم فيه رَجُلّ 
ايم على وَسَط الهْرٍ جل بن ذب جاه قال الرَجُل الذي في في النهرء 
اذا راد الرَجُل أن يَخْرْح رَمَى الرَجُل حجر في ذ فيه َر حيْتُ اء فَجََلَ 
ّما جاء خر َم في فيه حجر زجع كما گان بُ : ما هلذا؟ قال : 


ے 6و 


الِي أيه في التهرِ آكل الرَبَا». [انظر: -۸٤٥‏ مسلم: ۲۲۷۵- E‏ 
دكر فيه حديث عائشة: لا رلت آجرٌ المَرَة رامن رسول اله كل 
عَليْهمْ في المَسجد تم حرم النَجَارةً في في الحُمُر. 
e )‏ ال الل بلا: اللْيلةَ رَجْلَيْنِ 
کک إلى أَرْضِ مقَدَّسَة قَانْطاَفتًا - حى اتيا عَلّى هر يِن 
فيه فيه رَجُل ایم وَعَلیٰ a‏ النَهْرِ رجل بين بده OE‏ 
ا الي في النهر قدا راد اَن رُح رَمَى الرَجل بِحَجَر في فيه 
ره حيْتُ اء فَجَعَل كلما جاء لخْرح. .. الحديث. 


ثم فسره بأنه أكل الربا. 


x ٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


هه الترجمة شمل فيها. حديث ابن مسعود: لعن رسول الله ئو آکل 


الربا وموكله. 
قال آحد رواته: قلت: وکاتبه وشاهدیه؟ فقال: إنما نحدث بما 
ا 


وعن جابر: لعن رسول الله که آکل الربا وموکله وکاتبه وشاهدیه» 
وقال: اهم سواء» وهما من أفراد مسل . وحديث سمرة سلف قطعة 
منه في الصلاة في باب: عقد الشيطان على قافية الرأس"» وآخر 
الجنائز مطولا“؟ ويأتي في التعبير إن شاء الله تعالى“. وحديث 
عائشة سلف في الصلاة. 

ومعنی فۆياگوت في | لآية : يأخذون» عبر به عن الأخذ؛ لأنه الأغلب. 

والربا: الزيادة» وفي معناه: كل قرض جر منفعة» ويكتب بالواو 
والياء والألف. وبالميم بدل الباء مع المد والربية بالضم والتخفيف 
لعة فيه. 

ل يفومُونً» أي: من قبورهم» وهو يوم القيامة. 

يبط يخفقه الشيطان يِن ألْمَيّنه وهو الجنون» وذلك لغلبة 
السوداء» فنسب إلى الشيطان تشبيها بما يفعله من إغوائه به» أو هو فعل 
الشيطان؛ لجوازه عقلا» وهو ظاهر الآية. وعلامة آكل الربا يوم القيامة 


(۱) رواه مسلم )۱١۹۷(‏ كتاب: المساقاة» باب: لعن آكل الربا ومؤكله. 

(۲) رواه مسلم »)۱٥۹۸(‏ وانظر: «الجمع بين الصحیحین» ۲/ .)۱۷٠۹( ٤۱٤۰‏ 
(۳) سلف برقم .)۱۱٤۳(‏ 

.)۱۳۸١( سلف برقم‎ )٤( 

() سيأتي برقم )٤١٤۷(‏ باب: تعبير الرؤيا بعد صلاة الصبح. 

(0) سلف برقم )٤٥۹(‏ باب: تحريم تجارة الخمر في المسجد. 


ا ا 
أن الناس يخرجون من قبورهم سراعًا إلا أكلة الربا فإنهم يقومون 
ويسقطون» ويريدون السرعة فلا يقدرون. 

وقوله في حديث سمرة : «فأخرجانى إلى أرض مقدسة» أي : مطهرة»› 
وهي دمشق وفلسطين. وترجمغلى الشاهد والکاتب» ولم یذکر فيه حدیثا» 
وقد ذکرته لك» وکأنه لما أعان عل کل الربا بشهادته وکتابته وکان سببًا فيه 
معينًا عليه ؛ فلذلك آلحق به في اللعن» كما ستعلمه. 

وروى الجوزي من حديث أبان عن آنس مرفوعًا : «يأتي آكل الربا 
يوم القيامة مخبلا يجر شقه» ثم قرأ الآية"". قلت: لأن الربا ثقله یعجز 
عن الإيفاض» والفرق بين البيع (والربا)" بزيادات؛ لأنه في البيع أخذ 
عوصًا عن ماله» وهو في الربا أخذ من غير مقابل» والإمهال ليس مالا 
حتیٰ يجعل عوضًا. 

قال ابن النقيب: والصحيح أن الآية من العموم الذي خص من 
المجمل»ء ثم جمهور العلماء على أن عقد الربا مفسوخ. وقال 
أبو حنيفة: هو فاسد» إذا آزيل عنه ما يفسده آنقلب صحيحًا. وأكل 
الربا محرم بنص القرآن -كما سلف- وهو من الكبائر المتوعد عليها 
بمحاربة الله ورسوله» وبما ذكره في الحديث. 

قال الماوردي : أجمع المسلمون على تحريمه وعلى أنه من 
الكبائر» وقيل: إنه كان محرمًا في جميع الشرائع". 

SOOO SOO SO) 

)١(‏ ذكره الحافظ المنذري في «الترغيب والترهيب» ۸/۳ وعزاه للطبراني 


والأصبهاني» وقال الألباني في «ضعيف الترغيب والترهيب» :)۱١٦١(‏ موضوع. 
(۲) من (م). (۳) «الحاوي» .۷٤/‏ 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵- باب مُوڪل الرَبَا 

لِقَولِو كك: «ویتایها آلزیت اموا افوا آله ودروا ما بى م 

ا إل قوله: «ۆوهم لا بظلو5 [البقرة: ۲۸۱-۲۷۸] قال 

ابن عَبّاس: هه آخر ای رلت عَلّى الي لل4؟. ]٤٠٤4[‏ 

1 - ا 1 و الولنء ددا شه شغبَةء عن عَؤنِ بن أي حُحَيفَةَ قال رأث ي 
أَشْتَریٰ عَبدًا حَجَامًاء قَسَاألْعَهء فَقَالَ : CTT‏ ومن الذّمء 
وَنّهّى ڪن الواشْمَة والؤسومَةء وَاَكِلِ الرْبّا وَمُوكلهء کلهء وَلْعَنَ ضور . «OEY «YA‏ 0140 
۲ فتح: ]۲۱٤/ ٤‏ 


ے 
o av‏ 


ٿم ساق من حديث َون بن ن ابي جُحَيمَةَ قال I EE‏ 
حَجاماء فَسالتَهُ قَقَالَ: E‏ ¿ الگلْپ» وَتَمَنِ الم 
َه عَنٍ الوَاشِمَة وَالْمَوْشُومَةٍء وَآكِل الا مولو وَلََنَ العْصَور. ‏ 

الشرح : e‏ 
الصحابة» والأية مدنية» ویدل على تاريخها حديث عائشة السالف في 
الباب قبله» وحرمت الخمر في شهر ربيع الأول سنة أربع. 

إن کک مُومنِيت‰ على ظاهره» أو من کان» فهلذا حکمه» 
ادنوچ أي: أيقنواء أو: فأعلموا غيركم أنكم على حربهم للا 
لمو : لا تأخذون زيادة على رأس المال رلا ظرد4 بنقص 
راقن المال وون کات ذو عسَرَم چ : في مصحف عثمان: ذا عسرة: 


(۱) سلف برقم .)۲۰۸٤(‏ 

() ورد في هامش (م): وقیل: معن لا تلمد : بحبس رأس المالء فإن 
الجاهلية كانوا يحبسون ويقولون: زيدوا في الأجل ونزيدكم في المال إذا لم 
يقدروا على القضاء به. 


طط 0 
نزلت في الربا وأعمء ِفََطِرةً: أي: تأخير» فينظر في دين الرباء 
أو مطلقمًاء أو الإنظار» في دين الربا نصًاء وفي غيره قياسًاء 
بسر : يسار» وقيل : الموت» «إوآن مَأ على المعسر بالإبراء 

خير من الإنظار إل ألو إلى جزائه أو ملکه» ما كب من 
الأعمال أو الغواب والعقاب» لا يظلَمردّ بنقص ما يستحقونه من 
الثواب» ولا بزيادة على ما يستحق به من العقاب. وما ذكره البخاري 
عن ابن عباس أسنده في تفسيره من طريق الشعبي عنه. 

وقال ابن جریج : مکث رسول الله ل بعدها سبع ليال". 

وقال ابن غباس: احدًا ولمائین يوم" 

واعترض الداودي فقال: إما أن يكون وهم من بعض الرواة 
أو ختلافًا من القولء وقد قيل: إن آخر آية نزلت: ووا يما 
جوت فيد إلى أو [البقرة: ]۲۸١‏ والوهم؛ لقربها منهاء وقيل: آخر 
آية نزلت: «لمَد جاأّكم رسول 4 [التوبة: ]1١۸‏ من آخر سورة 
براءة» وفي البخاري بعد هلذا: آخر سورة نزلت براءة» وآخر آية نزلت 
خاتمة النساء: «إيستفتوتكه الآية [النساء: .]١۷١‏ 


(۱) سيأتي برقم .)٤٥٤٤(‏ 

(۲) رواه ابن جریر في «تفسیره» ۳/ .)٦۳۱۲( ۱۱١‏ 

)۳( رواه البيهقي في «دلائله» Y/Y‏ وعزاه في «الدر المنثور» 10۳/1 للفريابي 
وعبد بن حمید وابن المنذر والبیهقی فی «الدلائل». 

)4( سيأتي برقم )۳٦٤(‏ کتاب : المغازي› باب : حج أبي بكر بالناس في سنة تسع› 
)٤٦٥٤(‏ کتاب : التفسير» باب : قوله: براءة من الله ورسوله. من حديث البراء بن 
عازب. 


ع٤٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقال أبي بن كعب: آخر آية نزلت «القد جاءَڪم رسولك ين 
شڪ ي [الحوبة: .]۱١۸‏ وقيل: إن قوله تعالى اتا يما 


زج فا ا [البقرة: ]۲۸١‏ آنها نزلت يوم النحر بمنى في 
حجة الوداع . 


وحديیث ابی جحيفة من أفراده وذکره فی باب : من الكلب 
و وفي بعض طرقه زيادة: (كسب وفي أخری: 
(وکسج البي) وترو مت لعن المضرر ا 


(۱) رواه عبد الله بن أحمد فی «زوائد المسند» /١‏ ١۷١١ء‏ وإسحاق بن راهويه كما في 
«إتحاف الخيرة المهرة» )٥۷۲٤( ۲۱۷ /١‏ وكما فى «المطالب العالية» ٠۸١ /٠١‏ 
)۳1۷ ۰ 
وقال الحافظ عقبه: هذا إسناد حسن. 
والطبري في «تفسیره» .)۱۷٥۳۰-۱۷6۲۹( ٥۲٤/٦‏ والشاشي في «مسنده» /٣‏ 
.)۱٤١١ .۱٤۱٤( ۳۱۲-۰‏ والطبراني ۱۹۹/۱ »)٥۳۳(‏ والحاکم في 
«المسندرك» ۳۳۸/۲ وقال: حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه - 
والبيهقي في «الدلائل؛ ۷/ ۱۳۹ والخطيب في «موضح أوهام الجمع والتفريق) 
۱ جميعًا من طريق يوسف بن مهران عن ابن عباس» e‏ 
وقال الهيثمي في «المجمع» :۳٦/۷‏ فيه : علي بن زيد بن جدعان» وهو ثقة سيئ 
الحفظ» وبقية رجاله ثقات. 
ورواه أحمد بن منيع في «مسنده» كما في «إتحاف الخيرة المهرة) )٥۷۲٤( ۲۱۸/٦‏ 
وكما في «المطالب العالية» )۳١۱۷ ٠۸٤ /٠١‏ من طريق منصور عن الحسن» عن 
أي بن كعب. والحسن لم يمع من أي بن كشب قال الحافظ في نهذيب الهنيب» 
في ترجمة الحسن البصري :۳۸۸/١‏ روى عن أبي بن كعب وسعد بن عبادة 
وعمر بن الخطاب› ولم يدرکهم. قلت : فروايته عن أبي منقطعة ضعيفة. والله أعلم. 

() سيأتي برقم (۲۲۳۷) كتاب: البيوع. (۳) سياتي برقم (۲۲۳۸). 

() سيأتي برقم .)٥۳٤١(‏ 

() سيأتي برقم .)۲۰۸٢(‏ 


سد تاب البُيّوع 


وإذا تقرر ذلك : 
فقد سوى النبى ية بين موكل الربا وآكله فى النهى ؛ تعظيما لإثمه» 
(0D : * ١‏ 


(۱) روئ آبو داود )١۸١(‏ كتاب: الأقضية» باب: فى كراهية الرشوة» من حديث 
وكذا رواه الترمذي (۱۳۳۴۷) كتاب: الأحكام» باب: ما جاء في الراشي 
الأحكامء باب : التغليظ في الحيف والرشوة» وأحمد ۲/ ٤٠١٠ء‏ وعبد الرزاق ۸/ 
)۱٤١1۹4( ٨۸‏ كتاب: البيوع» باب: الهدية للأمراء والذي يشفع عنده» 
والطیالسي ۳٤/٤‏ (۲۳۹۰)» وابن الجارود ١۷١/۲‏ (٦۸٥)ء‏ ووكيع في «أخبار 
القضاة» ٤١/١‏ وابن حبان )٥١۷۷( ٤1۸/١١‏ كتاب : القضاء» باب: الرشوة» 
والحاكم /٤‏ ۲- ۹۳ - وقال: صحیح اللإسناد ولم يخرجاه» والبیهقی فی 
(سننه) ۱۳۸/۱۰- ۰۱۳۹ والبغوي في «شرح c(YET) A^ —۸Y /۱°* «idl‏ 
وصححه ابن القطان في بیان الوهم والإيهام» ۳ والمصنف في اخلاصة 
البدر» ۲/ ٥۴‏ والدارقطنى فى «العلل» «1۸4/٤‏ والألباني في «صحيح الترغيب» 
(۲۱1(. 
وفي الباب عن ثوبان وأبي هريرة وأم سلمة وابن عمر وعبد الرحمن بن عوف 
وعائشة. 
فما حدیث ثوبان فرواه أحمد ۱۷۹/۰ والبزار كما فى «كشف الأستار» 
.)۱۳٣۳(‏ والرویاني ٤۱۹ -٤۱۸/۱‏ (۳۹)» والحاکم ۰٠١۳/٤‏ والبيهقي في 
«شعب الإیمان» .)٥٥٠۳( ۳۹۰ /٤‏ والمزي في «تهذیب الکمال» ۳۳/ ۲۸٠‏ 
قال البزار: قوله : الرائش» لا نعلمها إلا من هذا الطريقء وإنما يرويه ليث بن أبي 
قال الهيثمي في «المجمع» ۴٤‏ : فيه أبو الخطاب وهو مجهولء وقال الألباني 
فى «الضعيفة» :)٠١۳١(‏ منكر. 
وحديث آبي هريرة رواه الترمذي ١۱۳۳)ء‏ وأحمد ۲/ ۳۸۷ ووكيع في «أخبار 
القضاة» ٤۷/١‏ وابن الجارود ۲/ ۱۷۰- ۱۷١‏ (٥۸٥)ء‏ وابن حبان ٤0۷/١١‏ = 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وموکل الربا: هو معطيه› وآکله : الذي يأخذه. و عباده 


بترکه والتوبة منه بقوله : اتقو | آله ودروا ما قى م لرا أن که ميه 
الاي [البقرة: «YA‏ وتوعد تعالیٰ من لم یتب منه بمحارية الله e‏ 


وليس في جميع المعاصي ما عقوبتها محاربة الله ورسوله غير الربا»ء فحق 


70). وابن عدي في «الكامل» /٦‏ ۷۸- ۷۹ في ترجمة عمر بن آبي سلمة بن 


عبد الرحمن بن عون (۹٠۱۲)ء‏ والحاكم /٤‏ ١١٠٠ء‏ والخطيب في «تاريخ بغداد» 
 › 1‏ وعبد الكريم القزويني في «التدوین في آخبار قزوین» (۲/ )٤۹٩‏ بلفظ : 
لعن رسول الله َة الراشي والمرتشي في الحكم. والحديث حسنه الألباني في 
«غاية المرام» (60۷). 

وحديث أم سلمة رواه الطبراني ۳ )4٩۱(‏ قال رسول الله ية : «لعن الله الراشي 
والمرتشي في الحكم»» وقال الهيثمي في «المجمع» /٤‏ ۱۹۹ : رجاله ثقات» وقال 
المنذري في «الترغيب والترهيب»: إسناده جيد» وخالفه الألباني فضعفه في 
«ضعیف الترغیب والترهیب» .)١١٤١(‏ 

وحديث ابن عمر رواه وكيع في «أخبار القضاة» ١‏ وابن عدي في «الکامل٤‏ 
۷ في ترجمة عصمة بن محمد بن فضالة )٠٠١١(‏ بلفظ : لعن رسول الله ية 
الراشي والمرتشي والماشي في الرشوة» وقال العجلوني في «كشف الخفاء» 
(€۸): رواه آحمد بن منيع عن ابن عمر وسنده حسن. 

وحديث عبد الرحمن بن عوف رواه البزار كما في «اكشف الأستار» (١١٠١٠)ء‏ 
ووكيع في «أخبار القضاة؛ .٤۷/١‏ بلفظ : «الراشي والمرتشي في النار. وقال 
الهيثمي في «المجمع» :۹4/٤‏ ا 

وحديث عائشة رواه البزار كما في «كشف الأستار» .)٠١١١(‏ ووكيع في «أخبار 
القضاة» ۰٤٦/۱‏ وأبو یعلیٰ ۸/ )٤۹٤۷( ۳٠٣١ /۸ »)٤1۰۱( ۷٤‏ بلفظ : لعن رسول 
الله َه الراشي والمرتشي» وفي بعض الروايات بزيادة: في الحكم. وقال البزار: 
لا نعلمه عن عائشة إلا من هذا الوجهء تفرد به إسحاق وهو لين الحديث»› وقد 
حدث عنه ابن المبارك وغيره. 

وقال الهيثمى :۱۹۹/٤‏ فيه إسحاق بن يحيى بن طلحة» وهو متروك. وانظر: 
لاإرواء 1۷( 


على كل مؤمن أن يجتنبه ولا يتعرض لما لا طاقة له به من المحاربة 
المذكورة» ألا ترى فهم عائشة هذا المعنى حين قالت للمرأة التي 
قالت لها : بعت من زید ر بن أرقم جارية إلى العطاء بثمانمائة درهم» 
ثم آبتعتها بستمائة درهم. فقالت لها عائشة: بئس ما شريت› بلغي 
زیدًا آنه قد أبطل جهاده مع رسول الله لاہ إن لم يتب" . ولم تقل 


(1) رواه أحمد في «مسنده» كما في «نصب الراية» /٤‏ ١1ء‏ وكما في «الدراية» ٠١١/۲‏ 
من طريق شعبة» عن أبي إسحاق السبيعي» عن آمرآته آنها دخلت على عائشة هي 
وأم ولد زيد بن أرقم فقالت أم ولد زيد لعائشة : إني بعت من زيد ... الحديث. 
ورواه عبد الرزاق في «المصتف» ۸/ )۱٤۸۱۲( ۱۸٤‏ من طريق معمر والثوري› 
عن أبي إسحاق» عن آمرأته أنها دخلت على عائشة في نسوةء فسألتها آمرأة 
فقالت: يا أم المؤمنين كانت لي جارية» فبعتها من زيد بن أرقم ... الحديث. 
ورواه أيضا عبد الرزاق ۸/ )۱٤۸١١( ۱۸١‏ من طريق الثوري» عن أبي إسحاق»› 
عن آمرأته قالت : سمعت آمرآة أبي السفر تقول سأالت عائشة فقلت : بعت زید بن 
أرقم جارية ... الحديث» ورواه البغوي في «مسند ابن الجعد» )٤٥١(‏ كرواية 
أحمد السالفة سندًا ومتنّاء وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۲/ ٩٤٩ -٥٤٥‏ (۲۸۹۷) 
من طريق ابن وهب عن جرير بن حازم» عن أبي إسحاق» عن آمرآته -أم يونس 
العالية بنت أيفع -أن عائشة زوج النبي بي قالت لها أم محبة- آم ولد لزيد بن أرقم 
... الحديث» والدارقطنی ۳/ ٠۲‏ من طريق معمر عن آبى إسحاق» عن آمرأته أنها 
دخلت عائشة فدخلت معها آم ولد زيد بن أرقم» وامرأة أخرئ» فقالت أم ولد زيد 
... الحديث» والبيهقي في «سننه» /٥‏ ۳۳۰- ۳۳۱ من ثلاث طرق : 
الأول: من طريق أحمد والبغوي. 
الثاني : من طريق أبي الأحوص عن أبي إسحاق» عن العالية قالت: كنت قاعدة 
عند عائشة فأتتها أم محبة فقالت لها ... الحديث. 
الثالث: من طريق عبد الرزاق الثاني وذكر فيه أيضًا: آمرأة أبي السفر. 
ورواه ابن سعد في «الطبقات» ۸/ ٤۸۷‏ من طريق يونس بن أبي إسحاق السبيعي 
عن أمه العالية بنت أيفع أنها حجت مع آم محبة فدخلتا على عائشة ... الحديث 
مختصرًا وبنحوه رواه ابن الجوزي في «التحقيق» ۲/ )۱٤١٤( ٠۸٤‏ مطولاء ووقع = 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 


weunoovouvasenansacrncavevanevaocenceevcovceveenvesocvvsvnennsecccecceveaasasosonsncovonecnnnnasennevcovvsevesnansann 


= فيه أم مجية بدل أم محبة» وهو تصحيف بين. 

قلت : أختلف في هلذا الحديث فبعضهم أبهم اسم السائلة لعائشة» والبعض سماها 
أم محبة» والبعض ميزها بأنها أمرأة أبي السفر. 

وأبو السفر هو: سعيد بن يحمد ويقال: ابن أحمد الهمداني الثوري الكوفي روى 
عنه سفيان الثوري» وشعبة بن الحجاج وجماعة أنظر ترجمته في : «ثقات ابن 
حبان» ۷/ ۲١‏ و«تهذيب الكمال» .٤١ /٠١‏ 

قال البيهقى : قال الشافعى: فقيل له: أيثبت هذا الحديث عن عائشة؟ فقال: 
او اھا رود غو مرا فر کرت اا کی ی ن سکیا اغا 
قال شیا“ وجملة هلذا آنا لا نثبت مثله عل عائشةء وزيد بن أرقم لا يبيع إلا ما 
يراه حلالاء ولا يبتاع إلا مثله اه. «معرفة السنن والآثار» .٠١١/۸‏ 

وأورد ابن حزم الحديث في «المحلى» ۲۹/۷ وقال: خبر لا يصح» وقال في 
موضع آخر :٠١ -٤۹/٩‏ هذا الخبر فاسد جدًا من وجوه: الأول: أن أمرأة أبي 
إسحاق مجهولة الحال لم يرو عنها أحد غير زوجها وولدها يونس» على أن يونس 
قد ضعفه شعبة بأقبح تضعيف» وضعفه يحيى القطان وابن حنبل. 

الثاني : قد صح أنه مدَلّس» وأن أمرأة أبي إسحاق لم تسمعه من عائشة ؛ وذلك أنه 
لم يذكر عنها زوجها ولا ابنها أنها سمعت سؤال المرأة لعائشة ولا جواب عائشة 
لهاء إنما في حديثها : دخحلت على عائشة آنا وأم ولد لزيد فسألتها أم ولد زيدء 
وهذا يمكن أن يكون ذلك السؤال في ذلك المجلس ويمكن أن يكون في غيره - ثم 
ساق بسنده حديث الثوري» عن أبي إسحاق» عن آمرأة قالت: سمعت أمرأة أبي 
السفر الحديث» ثم قال : فبين سفيان الدفينة التي في هذا الحديث وأنها لم تسمعه 
آمرآة أبي إسحاق من أم المؤمنين» وإنما روته عن أمرأة أبي السفر» وهي في 
الجهالة أشد وأقوى من أمرأة أبى إسحاق» فصارت مجهوله عن أشد منها جهالة 
ةشطل جا وف الى الح وي ن يون ومان فة ى اله 
فالرواية ما روئ سفیان. 

الثالث: من البرهان الواضح على كذب هذا الخبر ووضعهء وأنه لا يمكن أن 
يكون حمًا أصاا ما فيه مما نسب إلى عائشة من أنها قالت : أبلغي زيد بن أرقم أنه 
قد أبطل جهاده مع رسول الله ب إن لم یتب» وزید لم يفته مع رسول اله ل = 


0 


لها : إنه بطل صلاته ولا صیامه ولا حجه» فمعن ذلك -واله أعلم- أن 
SS anl Ea‏ ومن أربا فقد أبطل حربه 
عن الله » فکانت عقن ي( 


= إلا غزوتان بدر وأحد» وشهد بيعة الرضوان ونزل فيه القرآن» وشهد الله له بالجنة 
على لسان رسوله أن لا يدخل النار آحد بايع تحت الشجرة» فوالله ما يبطل هذا 
كله ذنب من الذنوب غير الردةء وقد أعاذه الله منها برضاه عنه» وأعاذ عائشة من آن 
تقول هذا الباطل. 
الرابع : يوضح كذب هذا الخبر أيضًا أنه لو صح أن زيدًا أت تى أعظم الذنوب من 
الربا المصرح» وهو لا يدري آنه حرام لكان مأجورًا في ذلك أجرًا واحدًا غير آثم» 
O TT yy‏ 
يوجد بخلافه لا صحيح ولا من طريق واهية»› هذا والله الكذب المحض المقطوع 
به» فليتب إلى الله تعالى من ينسبه إلى عائشة» فهازه براهين أربعة في بطلان هذا 
الخبر وأنه خرافة مكذوبة اه. بتصرف. 1 
قلت : في بعض ما قاله ابن حزم نظر : 
قال ابن سعد في «طبقاته» ۸/ ٤۸۷‏ : العالية بنت أيفع آمرأة أبي إسحاق» دخلت 
على عائشة وسألتها وسمعت منها. 
قال ابن الجوزي في «التحقيق» ۲/ :۸٤‏ قالوا: العالية آمرأة مجهولة فلا يقبل 
رها فا بل هى آمراة جلا القدر رة :اف 
قال الزيلعي : قال في «التنقيح»: هذا إسناد جيد» وإن كان الشافعي قال: لا يثبت 
مثله عن عائشة» وكذلك OS e‏ 
e‏ ولولا أن عند أ م المؤمنين علمّا من رسول الله ئة أن ن 
هذا محرم لم تستجز أن ن تقول مثل هذا الکلا بالاجتهاد. اه. «نصب الراية» 
11/٤‏ . 
وأورد ابن كثير في «تفسيره» ٤۸٦/۲‏ حديث ابن أبي حاتم وقال: هذا الأثر 
مشهور. وقال ابن التركماني: العالية معروفة» روى عنها زوجها وابنهاء وهما 
إمامان اه. «الجوهر النقى» ."۳١ /٠١‏ 

0 ردا ا ا ر د مار ف ارت ا كرف الخ 
محاربا لله وفي الله. 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وهه الأشياء المنهي عنها في الحديث مختلفة الأحكام» فمنها 
ما هو على سبيل التنزه ككسب الحجام» ومنها ما هو على سبيل 
التحريم كثمن الكلب عندنا» وكره عند المالكية“ للضعة والسقوط 
في حقه» ومنها حرام بين كالربا. وأما أشتراء أبي جحيفة الحجام» ثم 
قال: (نهیٰ رسول الله يي عن ثمن الدم ( ن وتخلص من 
إعطاء الحجام أجرة حجامته؛ خشية أن يواقع نهي رسول الله ي عن 
ثمن الدم عل ما تأوله في الحديث» وقد جاء هذا ميا في باب ثمن 
الكلب بعد هلذاء قال عون بن أبي جحيفة: رأيت ای افجری 
(عبدًا)““ حجامًا» فأمر بمحاجمه فكسرت» فسألت عن ذلك» فقال : 
نهى رسول الله ب عن ثمن الدم. وإنما فعل ذلك على سبيل 
التورع والتنزه» وسيأتي القول في كسب الحجام بعد هذا 
وقد آختلف العلماء في بيع الكلب» فقال الشافعي : لا يجوز بيعهاء 
كلها سواء كان كلب صيد أو حرث أو ماشية أو غير ذلك» ولا قيمة 
فيها"». وهو قول أحمد وحماد والحسد”". 

واختلفت الرواية عن مالك في بيعه» فقال في «الموطأ»: أكره بيع 
الكلب الضاري وغيره؛ لنهيه ية عن ثمن الكلب”. 


(۱) آنظر «الحاوي» .۳۷١ /٩‏ 
(۲) آنظر «المنتقی» .۲۸/١‏ 
(۳) ساقطة من (م( 

() من (م). 

.)۲۲۳۸( سيأتي برقم‎ )٥( 
۰۹/۳ «لأم»‎ )0 

(۷) آنظر «المغنی» .۳٠۲ /٦‏ 
(۸) «الموطأً» ص .٤٠۷‏ 


وروئ نافع عن مالك أنه كان يأمر ببيع الكلب الضاري في الميراث 
والدين والمغانم» وكان يكره بيعه الرجل أبتداء وقال نافع : وإنما نه 
رسول الله ييه عن ثمن العقور. 

وقال ابن القاسم : لا بأس بشراء كلاب الصيد» ولا يعجبني بيعها. 
وكان ابن كنانة وسحنون يجيزان بيع كلاب الصيد والحرث والماشية. 

قال سحنون: ويحج بشمنها. وهو قول الكوفيين. وقال مالك: إن قتل 
كلب الدار فلا شيء فيه إلا أن يسرح مع الماشية. 

وفي «مختصر ابن الحاجب»: وفي كلب الصيد قولان". وقال 
أبو عبد الملك: يجوز في القسم والمواريث دون غيرها. وعن أبي 
حنيفة: من قتل كلبًا لرجل ليس بكلب صيد ولا ماشية فعليه قيمته» 
وكذلك السباع كلها. وقال الأوزاعي: الكلب لا يباع في مقاسم 
المسلمين › هو لمن أخذه. 

حجة الشافعي حديث الباب» فإن النهي فيه عام. 

حجة المخالف أن الله تعالى لما أباح لنا الذي علمناه أفاد لنا ذلك 
إباحة التصرف فيها با لإمساك والبيع وغير ذلك» وما قالوه هو عين النزاع. 

قالوا : وهم في الآية بمعنى : الذي» التقدير : الذي أحل لكم من 
الطيبات والذي علمتم من الجوارح مكلبين» وهذا قول جماعة من 
السلف. وروي عن جابر: أنه جعل القيمة في كلاب الصيد» وعن عطاء 


مثله» وقال: لا بأس بثمن الكلب السلوقي. وعن النخعي مثله” . 


(۱) آنظر: «المنتقی» .۲۸/١‏ 
(۲) «مختصر ابن الحاجب» ص .۲٠٤‏ (۳) آنظر: «التمهيدا .٤٠٤/۸‏ 
() رواه ابن أبي شیبة ۳٥۳/٤‏ (۲۰۹۱۰» ۰۲۰۹۱۱ ۲۰۹۱۰) كتاب: البيوع» من 


۷ سے التوضيح لشرح الجامع الصحيح -— 
درهمّاء وفي كلب ماشية شاة» وفي كلب الزرع فرقًا من طعام» وفي 
كلب الدار فرقًا من تراب“- أي: تراب المعدن دون الرماد. 


ويقضى على صاحب الكلب بأخذه كما يقضى على الآخر بدفعه» 
وأجاز عثمان الكلب الضاري في المهر» وجعل فيه عشرين من الإبل 

(YD) um ۱‏ 
على من قتله". 

وقد آذن في آتخاذ كلب الصيد والماشية. وكان النهي منصبًا إلى غير 
المنتفع به» أو كان النهي فيه» وكسب الحجام كان في بدء الإسلام» ثم 
ولذلك لما أعطى الحجام أجرة كان ناسخًا لما تقدمه. وذكر الطحاوي 
من حديث أبي رافع : أنه اث لما أمر بقتل الكلاب أتاه أناس فقالوا: 
يا رسول الله ES‏ أمرت بقتلها؟ فنزلت 
وتك مادا أجل ل ا کک اعبت رما عَلَنم ي رارع 
[المائدة: »]٤‏ فلما أبيح الأنتفاع بها حل e‏ وأا ها لکن 
جاء في «سنن أبي داود»: (فإِن جاء يطلب ثمنه فاملاً كفه ترابًا)“» 
وهو دال على عدم صحة بيعه. 


(۱) رواه ابن آبي شیبة .)۲۰۹۱٤( ۳۰۳/٤‏ 

(۲) ذکره ابن عبد البر فى «التمهيد» ۸/ .٤٠۳‏ 

(۳) «شرح معاني الآثار» ٤‏ / 0۷. 

() آبو داود )۳٤۸۲(‏ كتاب: الإجارة» باب: في آثمان الكلاب. 
قال الحافظ في «الفتح٠ ٤١١/٤‏ : إسناده صحيح» وصححه الألباني في (صحيح 
الجامع» (60). 


س بُ البُيّوع ۷ 

وأما النهي عن ثمن الدم فهو على التنزيه على المشهور»ء وبه قال 
الأكثرون» وهو مشهور مذهب أحمد فإنه اة أعطاه أجرة» ولو 
کان حراما لم يعطه» وقال لمحيصة: «(اعلفه ناضحك. وأطعمه 
رقيقك»'. 

ونقل ابن التين عن كثير من العلماء أنه جائز من غير كراهة»› كالبناءء 
والخياطة» وسائر الصناعات» والنهي عن ثمن الدم السائل الذي حرم الله 
تعالئ. وقال أبو جحيفة: أجرة الحجام من ذلك. وهو قول أبي هريرة 
والنخعي"؛ لأنه قرنه بمهر البغي» وهو حرام» فكذا هو. قالوا: ولأن 
عمله غير معلوم» وكذا مدة عمله» فالإجارة فاسدة. وقال آخرون: إنه 


(۱) رواه أبو داود )۳٤١۲(‏ كتاب: التجارة» باب: في كسب الحجام» والترمذي 
(۱۷۷) كتاب: البيوع» باب: ما جاء في كسب الحجام» وابن ماجه )۲۱١١(‏ 
كتاب : البيوع» باب: ما جاء في كسب الحجام والبغي وحلوان الكاهن وعسب 
الفحل» وأحمد ٤۳٦ -٤٠١ /١‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ٠١۹ /٤‏ 
(۲۱۲۰)» وابن الجارود »)٥۸۳( ۱۷١ -۱٦۹/۲‏ والطحاوي في «اشرح معاني 
الآثار» ٠١۲ -۱۳۱/٤‏ كتاب: الإجارات» باب: الجعل على الحجامة» وأبو 
عوانة ۳/ ۳۵۹ (9۲۹۹) کتاب : البيوع› وابن قانع في «معجم الصحابة» -۲١١ /١‏ 
-۱۱٦/۳ ۲‏ ۱۱۷ وابن حبان )٥٠٥٤( ٥٥۸ -٥۵۷ /۱۱١‏ كتاب: الإجارةء 
والطبراني ۳۱۲/۲۰ (۲٤۷)ء‏ والبيهقي في «سننه» /٩‏ ۳۳۷ كتاب: الضحاياء 
باب: التتزيه عن كسب الحجام» والبغوي في «شرح السنة٤‏ ۸/ ۱۸ (٤۳٠۲)ء‏ وابن 
الجوزي في «التحقیق» ۲/ )٠١۸١( ۲۲١‏ وابن الأثير في «أسد الغابة» ٠١١ /١‏ 
جميعًا من حديث حرام بن محيصة عن أبيه محيصة بن مسعود به. 
قال الترمذي : حديث حسن» وقال العقيلي في «الضعفاء» /٤‏ ۷: إسناده صالح› 
وصححه الألباني في «الصحيحة» )٠٠٠١(‏ وفيه بحث رائع فليراجع. 

(۲) رواه ابن آبي شیبة /٤‏ ۳۲۰ (۲۰۹۸۵. ۲۰۹۹۱) كتاب : البيوع» كسب الحجام. 


ع۷9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


يأخذها على أخذالشعر» وهو قول عطاء : إذا رأى الشعر قبله. وقال آخرون: 
يجوز للمحتجم إعطاؤهاء ولا يجوز للحجام أخذها. ورواه ابن جرير عن 
أبي قلابة. فإن الشارع أعطاها مع أنه قال: إن كسبه خبيث“ وفي 
رواية: ست وبه قال اہن جریر إلا أنه قال: يعلفها ناضحه 
ومواشيه ولا يأكله» فإن أکله کان حرامًا. وعن اد وبه قال فقهاء 
المحدثين : يحرم على الحرٌّ دون العبد؛ لحديث : «اعلفه ناضحك 
ورقيقك » رواه حرام بن محيصة› عن أبيه و 


() رواه مسلم )۱١۹۸(‏ كتاب: المساقاةء باب: تحريم ثمن الكلب وحلوان الكاهن 
ومهر البغي والنهي عن بيع السنورة» وأبو داود )۳٤١١(‏ كتاب: الإجارة» باب: 
في كسب الحجام» والترمذي )۱۲۷١(‏ كتاب: البيوع» باب: ما جاء في ثمن 
الكلب» وأحمد ۴ - ۱٤۱/٤ ۰٤٩9‏ جميعًا من حدیث رافع بن خدیج. 
ورواه أيضًا الحاكم في «المستدرك» ٤١/۲‏ كتاب: البيوع» من حديث رافع» 
وقال : صحیح عل شرط الشيخين ولم یخرجاه! وهو وهم منه رحمه الله» 
فالحدیث عند مسلم کما تری. 
قال الألباني في «الصحيحة» (۳1۲۲): تنبيه : رويت الفقرة الأول من الحديث 
بزيادة في آخرها : ... وهو أخبث منه» وهي زيادة لا تصح اه.. 
قلت : رواه الحاكم في «المستدرك ٥ -٠١٤/١‏ والبيهقي في «سننه» ۱/ ۱۹ 
من حديث ابن عباس مرفوعا : «ثمن الكلب خبيث وهو أخبث منه». قال الألباني 
فى «الضعيفة» :)۳٤٥۹(‏ ضعيف جدًا. 

)۲( رواه البخاري في «التاريخ الکبير» ۲١١/٤‏ والنسائي في «الکبریئ» ۳/ ۱۱١‏ 
)٤۹۷(‏ کتاب : المزارعة» باب: عسب الفحل» والطبري في «تفسيره» 0٥۸١ /٤‏ 
70 والعقيلي في «الضعفاء» ۰٩٤ /٤‏ والدارقطني ۳/ ۷۲- ۷۳ والبيهقي 
في «سننه» ٠/٦‏ كتاب: البيوع» باب: النهي عن ثمن الكلب» وابن الجوزي في 
«التحقیق؟ ۲/ )۱٤۸١-۱٤۸١( ۱۹١‏ جميعًا من حديث أبي هريرة» وصحح الألباني 
هه الرواية بمجموع طرقها في الصحيحة (۲۹۹۰) وعقد فيه بحدًا نفيسًا فراجعه. 

)( تقدم تخریجه قریبًا. 


سک تب بیع ۷( 


قالوا: ولا يجوز للحرٌ أن يحترف بالحجامة» وإن كان غلامه حجامًا 
لم ينفق على نفسه من كسبه» وإنما ينفقه على العبيد وعلى بهائمه. 
والقصد بالحجام: الذي يحجم ليس الذي يزين الناس. 

وذكر ابن الجوزي : أن أجرة الحجام إنما كرهت؛ لأنه مما يعين به 
المسلم آخاه إذا أحتاج إليه» فلا ينبغي له أن يأخذ من أخيه على ذلك 
آجرًا. 

وروی ابن حبيب: أن قريشًا كانت تتكرم في الجاهلية عن كسب 
الحجام؛ فلذلك جاء فيه النهي على وجه التكرم والأنفة عن دقائق 
الأمور. وروى ربيعة أنه قال: كان للحجامين سوق على عهد عمر› 
ولولا آن يأنف رجال لأخبرتك عن آبائهم آنهم کانوا حجامین'. 

وقال يحيى بن سعيد: لم يزل المسلمون مُقِرْينَ بأجر الحجامة 

ولا ینکرونها". 

وحاصل الخلاف : كراهة التنزيه» التحريم مطلقًاء الفرق بين الحر 
والعبد» يجوز الإعطاء دون الأخذ. قول ابن جرير. 

قصل : 

قوله: (ونهى عن الواشمة والموشومة)؛ أي: عن فعل الواشمة. 
والوشم: أن يغرز ظهر كف المرأة ومعصمها بإبرة» ثم يحشى 
بالكحل و(التئور)"“ فيخضر» وقال الداودي: فيسود موضعه إذا 
حشي بالإثمد» وهو من عمل الجاهلية» وفيه تغيير لخلق الله. 


(۱) ذکره ابن عبد البر فی «التمهید» ۱۱/ ۸۱. 

(۲) رواه الطحاوي في شرح معاني الآثار» .٠۳١۲ /٤‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: التور يلج» وهو دخان الشحم يعالج به الوشم حت 
يخضر ولك أن تقلب الواوء المضمومة همزة كما في «الصحاح». 

.٠۸۹/١ التئور: هو دخان الشحم» أنظر: لسان العرب» مادة: وشم‎ )٤( 
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والموشومة : التى يفعل ذلك بهاء و اکر ال 
غ اله و ی ی و ا 
الواشمة :آي الي تنتحل. ڪڪ 

وقوله : (وآكل الربا): قال الداودي: هو الذي يأكله» كان هو المربي 
أو غيره. وقال القزاز: هو الذي يعمل به ويأكل منه» وموكله: الذي يزيد 
في المال؛ لأنه هو الذي جعل له ذلك وأطعمه إياه. وقال الداودي موكله : 
الذي يطعمه غيره» وهذا من قوله تعالی ول تعاووا عل الات عدون 
[المائدة: .]١‏ قال الخطابي: وإنما سوئ في الإثم بین آکله وموکله وإن 
كان أحدهما هو الرابح مغتبطًا والآخر منهضمًا؛ لأنهما في الفعل 
شریکان» ولله حدود لا تتجاوز في حال العدم والوجد“. 

فصل : 

قوله: (ولعن المصور): ظاهره العموم» وخفف منه ما لا روح فيه 
کالشجر. وجاء آنه يقال لهم يوم القيامة: «أحيوا ما خلقتم . وسيأتي 
باب بيع التصاوير التي ليس فيها روح وما يكره من ذلك» والنهي عن 
كسب الإماء؛ لأنه رذيلة. 


.۲۷٦/١ ذكر هذا اللفظ الحافظ فى «تلخيص الحبير»‎ )١( 

© سای برق (6846) اب اللباس باب الراة 

(۳) سيأتي برقم (۲۲۳۸) باب: بيع الميتة والأصنام. 

.٠١۱۸/۲ «أعلام الحديث»‎ )٤( 

)٥(‏ سيأتي برقم )۳۲۲٤(‏ کتاب: بدء الخلق» باب: إذا قال أحدکم: آمین» ورواه 
مسلم )۲۱٠۷(‏ كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم تصوير صورة الحيوان 
وتحريم آتخاذ ما فيه. من حديث عائشة. 


رو و ٣‏ فر 
- باب یمق اله اربوا ویربی أَلصدَفّتِ ‏ [البقرة: ۲۷] 

۷ رقنا يی ن بُکر» حَدَيّتا اللَيْتُء َنْ بُوئس» عَن ابن شهاب» قال 
ابن المسَيّب: إل بَا هُرَيْرَةً رضي اله عنه قال : سَمِعْتٌ رسو ل اله اة يَقَول: «الحَلِف 
ميَفقَةٌ للسلعة) ا لبر كة». [مسلم: ۱1۰1- فتح: ]۲٠٥/ ٤‏ 

ذكر حديث آبي هريرة: سَهعْتُ النبي ل قُر: الَف مف 

و ينقصه شيا بعد شيء» من محاق الشهر؛ 
لنقصان کک و تِه يضاعف أجرها وعدا منه › و ينمي 

واه و که ۰ 1 a‏ 2 
عليه مستحل أكل الربا 

(أثيم) متمادٍ في الإثم يريد فيما نهاه عنه من أكل الربا والحرام وغير ذلك 
من معاصيه› لا يزجر عن ذلك ولا يرعوي عنه› ولا يتعظ بموعظة ربه. 

قال المهلب: سئل بعض العلماء عن معن هه الآيةء وقيل له: 
صاحب AS‏ او ماله» bE‏ الصدقة ربما كان 
أحد يوم كذزك ا ا يجد عمله ممحرقًاء إن 
تصدق منه أو وصل رحمه لم يكتب له بذلك حسنة» وکان عليه إثم 
الربا بحاله. 

وقالت طائفة : إن الربا يمحق في الدنيا والآخرة على عموم اللفظ› 
أحتجوا لذلك بحديث الباب» فلما كان نفاقها بالحلف الكاذبة فى 
الدنياء كان محق البركة فيها فى الدنيا. 
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وذكر عبد الرزاق عن معمر قال: سمعنا أنه لا يأتي على صاحب 
الربا أربعون سنة حتى يمحق"'. وروى الطبري في اتفسيره» من 
حديث ابن مسعود مرفوعًا: «الربا وإن كثر فإلى قل“ وقيل: إن 
تصدق منه فلا يقبل؛ فإِن الله طيب لا يقبل ! ا 
سبيل الخير لم ينفعه» وريما محقه في الدنيا وتبقى تبعاته. ۰ 

وقیل : يهلك وتذهب بركته» ومحقه الله فامتحق. وحديث الباب 
أخرجه مسلم أيضًاء وذكره كالتفسير للآية""» فيقال: كيف يجتمع 
المحاق والزيادة؟ فبين الحديث أن اليمين مزيدة فى الثمن» وممحقة 
للبركة منه» والبركة أمر زائد على العدد» فتأويل ل یحی اله 
لیوا آي : يمحق البركة منه -كما سلف- وإن كان عدده باقيًا على 
ما کان. 


وفي أفراد مسلم من حديث أبي قتادة مرفوعًا : «إياكم وكثرة الحلف› 
فإنه ينفق ثم د 0 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» ۸/ )٠٠١١۳( ۳۱١‏ كتاب : البيوع» باب: ما جاء في الربا. 

(۲) «تفسير الطبري» ۱۰/۳ (1۲۰۰) معلقًا. 
ورواه ابن ماجه (۲۲۷۹) كتاب: التجارات» باب: التغليظ في الرباء وأحمد 
٤۲١ ١‏ والحاكم في «المستدرك» ۳۷/۲ وقال: صحيح الإسناد 
ولم یخرجاه. 
وقال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» )۷٥۸(‏ : هذا إسناد صحيح رجاله موثقون» 
العباس بن جعفر وثقه ابن أبي حاتم وابن المديني وابن حبان» وباقي رجاله على 
شرط مسلم. 
وقال الحافظ في «الفتح» :٠١ /٤‏ إسناده حسن» وصححه الألباني في (صحيح 
الجامع» «(fotY)‏ و(صحیح الترغيب» (AY)‏ . 

(۳) مسلم )٠۹١١(‏ كتاب: المساقاةء باب: النهي عن الحلف في البيع. 

.)۷۳۷( ٤٥۹/۱ وانظر «الجمع بين الصحیحین»‎ »)۱٦٠۷( مسلم‎ )٤( 


ا 
e a O‏ وكسر الحاء ويصح فتحهاء قال صاحب 
«المطالع»: كذا قيد القاضي أ بو الفضل» والذي أعرف بفتحها. 
وامنفقة» بفتح الميم كما قيد ابن التين ؛ لأنها مفعلة من نفق ومحق› 
وعن ابن فارس: ويقال: المحقة» وهو رديء» وضبطهما النووي 
بفتح أولهما وثالثهما وسكون انيهما". ويقال: نفق البيع ينفق نفاقًا : 
a‏ 
و«الحلف»: اليمين بإسكان اللام وکسرها» ذکره ابن ا 
وهي اليمين الكاذبة. 


OOOO SOO) 


)۱١(‏ ورد کک وقي روأية : مُمحقة : بالضم وکسر الحاء» اسم فاعل وزنه 
للمبالغة لا التأنيث. 

() «مجمل اللغة» ۳/ .۸۲٤‏ 

.۲٤۹/۱ «المجمل»‎ )( 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 
۷٠‏ باب مَا يُكَرَهُ مِنَ الحَلِفِ ق البَيْع 

۸ دنا عَمُڙو بن محمد حَدَينا هُسَيمء أخبرتا العام عَنْ إبرَاهيم بن 

بد الرْمَنِء عن عبد اله ِن أي أَوْفَى رضي اله عنهء أن رجلا أقام سِلَْة -وَهُو في 

الشُوق- و ق ان واا ۲ ب ن بها رجلا ين الاي 
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رلت : ل الذي رون مهد آله يمم تسا یلا4 [آل عمران: : «1¥o] [VY‏ 


۵۱- فتح: ۳11/4[ 


ذکر فيه حدیث عبد الله بن آبي أوفی: أن رَجُلا اقام لع -وَهُوَ في 
السُوق- قَحَلَّفَ باو لَمَّذْ اغى بها ما لَمْ بط ؛ لِيُوقِعَ فيها رَجُلا مِنَ 
المسْلِمِينّ› ولف ل ال يترون بِعَهدِ آله وام تمن ا يلاي. 

حدیث الباب من أفرادهء وعنده في موضع آخر عن ابن مسعود 
مرفوعًا في حديث الأشعث» وسيأتي أنها نزلت في من حلف على 
یمین یقتطع بها مال امرئ مسل" . 

ومعنى بهد آل : أمره ونهيه» أو ما جعل في العقل من الزجر 
عن الباطل والانقياد إلى الحق ل حكن : من الخلق» وهو النفس» 
أو من الخلق أي : لا نصيب لهم مما يوجبه الخلق الكريم. 

ولا يمه بما يسرهم» بل بما يسوءهم عند الحساب بقوله 
لن علبنَّا حسام 4 [الغاشية: »]۲١‏ أو لا يكلمهم أصلاء بل يحل 
حسابهم إلى الملائكة» ویسمحع کلامه أولياؤه» أو يغضب عليهم کما 


(۱) سيأتي برقم -۲٦۷7(‏ ۲۹۷۷) كتاب: الشهادات» باب: قول الله تعالى: «إً 
لذ يرون بهد اده و(۹٤0٤- )٤٥٤١‏ كتاب : التفسير. 

(۲) سياتي E‏ : الشهادات» باب: قول الله تعالى : «إك ادن يرون 
مهد آله يمم كما تیا و(١١٥٤)‏ كتاب: التفسير. 


س حاب البُيُوع لاا 
تقول : فلان لا یکلم فلاتًا. 

رک ر إل : لا يبرهم ولا یم علیهم رلا رسيم آي : 
لا يقضي بزكاتهم» نزلت في من يحلف أيمانًا فاجرة لينفق بها بيع سلعته» 
أو في الأشعث نازع خصمًا في أرض» فقام ليحلف» فنزلت» فنكل 
الأشعث واعترف بالحق"» أو في أربعة من أحبار اليهود كتبوا كتابا 
وحلفوا ا ع اا أدعرة اه ن غل ي الان E‏ 

أيث: موجع حيث وقع» وهلا الوعيد الشديد في هزه اليمين 
الخموس لما جمعت من المعاني الفاسدة» وكذا كذبه في اليمين بال 
تعالى» وهو أصل ما يحلف فيه» وغرّر المسلمين» واستحلال مال 
المشتري بالباطل الذي لا يدوم في الدنيا عوضًا عما كان يلزمه من 
تعظيم حق الله تعالى والوفاء بعهده والوقوف عند أمره ونهيه» فخاب 
متجره وخسرت صفقته. 

وفي «تفسير الطبري»: أنها نزلت في رافع» وكنانة بن أبي الحقيق› 
وابن أبي الأشرف» وحيي بن أخطب”“. وفي «تفسير أبي القاسم 
الجُوزي»: عن ابن عباس: نزلت في ناس من علماء اليهود أصابتهم 
فاقة» فجاءوا إلى كعب بن الأشرف» فسألهم كعب عن رسول اله ياء 
فقالوا: نعم» هو رسول الله يا. قال كعب: لقد حرمتم خيرًا كثيرًاء 
فنزلت. وقيل : نزلت في الذين حرفوا التوراةء حكاه الزمخشري. 


)١(‏ هذا من التأويل المذموم» وسيأتي بيان ذلك في كتاب التوحيد. 
(۲) رواه الطبري ۳/ ۳۲۰ (۷۲۷۸). 

(۳) رواه الطبري ۳۱۹/۳ )۲۲۷١(‏ عن عكرمة. 

)٤(‏ المصدر السابق. 

(ه) «الكشاف» للزمخشري .۳۳۱/۱١‏ 


۸۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

والوجه أن نزولها في أهل الكتاب» وفي «المستدرك» صحيخًا عن 
قيس بن أبي غرزة مرفوعًا : «يا معشر التجارء إنه يشهد بيعكم اللغو 
والحلف فشوبوه بالصدقة» . 

وفيه -أيضًا- مصحح الإسناد عن إسماعيل بن عبيد» عن ابن 
رفاعة بن رافع الزرقي» عن أبيه» عن جده مرفوعًا: «يا معشر التجار» 
إن التجار يبعثون يوم القيامة فجارًا إلا من أتقى وبر وصدق»"» وفيه 
-أيضًا- مثله عن عبد الرحمن بن شبل مرفوعًا: «إن التجار هم 
الفجار»ء فقالوا: يا رسول الله : أليس الله قد أحل البيع؟ قال: «بلى» 
ولکنهم یحلفون فیأثمون» ویحدثون فیکذبون»". 

قال الداودي: هذا جزاؤه إن لم يتب. يريد: أنه يتحلل صاحه إلا أن 
يرضي الله خصمه بما شاء ویتجاوز عنه» أو يأخذ له من حسناته» أو يلقي 
عليه من سیئاته. 


)١(‏ «المستدرك» .٥/۲‏ ورواه أیضا آبو داود )۳۳۲١(‏ كتاب: البيوع» باب: في 
التجارة يخالطها الحلف واللغوء والترمذي )۱۲٠۸(‏ كتاب البيوع» باب: ما جاء 
في التجار وتسمية النبي بي إياهم» والنسائي ٠١ -۱٤/۷‏ كتاب: الأيمان 
والنذورء في الحلف والكذب لمن لم يعتقد اليمين بقلبه» وابن ماجه )١٠٤١(‏ 
كتاب: التجارات» باب: التوقي في التجارة» وصححه الألباني في «صحيح 
الجامع» .)۷۹۷٤(‏ 

(۲) «المستدرك» 1/۲. 
ورواه أيضا الترمذي )٠١٠١(‏ كتاب : البيوع» باب: ما جاء في التجار وتسمية 
النبي َي إياهم -وقال : حسن صحيح › وابن ماجه ».)۲۱٤١(‏ وصححه ابن حبان 
)٤41١( ۲۷۷-11‏ كتاب: البيوع» وصححه الألباني في «الصحيحة) 
(44). ۰ 

(۳) «المستدرك» »۷/١‏ وسكت عنه الحاكم والذهبي» وصححه الألباني في 
«الصحيحة» .)۳١١(‏ 


بعض العلماء: الذنوب كلهاء الباري تعالى يقتص للبعض من البعض 
بأخذ حسنات الظالم أو بإلقاء السيئة عليه. وقيل: نزلت الآية في 
رجلين آختصما في أرض»› فجعل رسول الله ية اليمين على المدعى 
عليه فقال: المدعى إا يحلف. فنزلت. 


ROR ORO O) 


)١(‏ في هامش الأصل: ثم بلغ في الرابع بعد الخمسين كتبه مؤلفه. 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


خلاهَا» .وَقَالّ الاس : ل نه لِقَيْيِهِم وَبُيُوتِهمْ. 

قال : إلا الإذخِرً». 

۹ حَدَتتا عَبدَانء ابرا عد اء أخبرنا يُوئس» عن ابن شهاب قَال: 
آځبڙن علي ن حمَينء أن حُمَينَ ن علي رضي اله عنهما خب ر بء أن علا اعا قال : 
گائث ٺي شارف من تَصِيبي ِن الَغتَمء وان النَنّ كيا أغطاني شارف مِنَ اخمْس» 
َلَما أرَذْت أن اني ِقَاطِمَة عَلَها السام ِنتِ رَسُولِ الله لاء وَاعَذْت رَجُلا صَوَاعًا 
مِن بي قَينقَاعَ ن يِل مَِي قتا يٳڏخرء اَرَذت أ اُبيعةُ مِنَ الصَوَاغِينَء وَأْستَمِينَ 
4 په في وَليمَةَ عرسي . [ ۳۷0 ۳۰۹۱ء 4۳ ۳“ مسلم: 4۹ - فتح: ٤‏ ⁄۲۱۹] 

4۰ دتتا إښشحاقء حَدَتتا حَالِدُ بن ِد بد اء عن خَالِدء ن عِكرمَةء عَنِ ابن 
عَبّاس رضي الله عنهما أن رَسُول اله لھ یا قالّ: إن اله حرم مَك وَل نَل لأَحٍَ 
تلو ا بغي وما حلت لي سَاعَة مِنْ تهَارِ» ولا بحل خَلَهَاء وَلا 
يض شَجَرمَا وَلا بقَرُ صَيْدُماء َا بط َا إا ِمُعَرف. قال عباس يِن 
َد ألْطَلِب: إلا الإذْخرَ لِصَاعَينًا وَلِشُفَفِ بُيُوتنًا. فَقَال: إل الإذْخِرَ. قال رمه 
هَل تذري ما یتفر صَيْدُهَا؟ هُو أن تُتَحُيه مِىَ الظلء زل مَكانَه. 

قال عَبْدٌ الوهُاب» عَنْ حَالِدٍ: لِصَاعَنًا وَقَبُورنًا. [انظر: -۱۳٤۹‏ مسلم: -۱١١۳‏ فتح: 
[1V7‏ 


0 


ثم ذکر فيه حديث علي : گاٽٺ لي شارف مِنْ نصِيبي مِنَ | 
وساق الحديث. 


س كاب البْيُوع 


وحدیث عکرمَةً عَنِ ابن باس قال: إن رَسول الله ل قال : إن 
الله حَرَمّ مَك ٠...‏ الحديث إلى قوله: «إلا الإذْخرَّ فإنه لِصَاعَيتا وَلِسْقَّف 
بیوتتا». 

الشرح: التعليقان الأولان مسندان كما سلف" » وحديث علي 
ساقه:دأيضات مطولا بقضة بخمرة وإنشادها: 

الايا حفر للقرق الا 

والشارف: المسن من النوق› وفيه في مسلم : اتف الي الک 
والمعروف آنه النوق خاصة لا من الذكور» وبه جزم ابن التين حيث قال : 
إنها المسنة من الإبل. وحكى الحربي عن الأصمعي أنه يقال: شارف 
للذكر والأنشى› ويجمع على شرف» ومنه البيت المذكور»› ولم أت 
فعل جمع فاعل إلا قلياء كما قاله عياض”“. وفي «المخصص» عن 
الأصمعى : ناقة شارف وشروف» قال سيہويه : جح الشارف: 
شرُف» والقول في الشارف كالقول في البازل -يعني : خروج نابها- 
آبو حاتم : شارفة»› صاحب «العين»› والجمع : شوارف. ولا يقال 
للبعير شارف . وقال في «المحكم»: الشارف من الإبل: المسن 
والمسنة»› والجمع : شرف eT‏ وفي «الجامع»: هي الناقة 
المسنة» وتجمع شرفا وشوارف. 


(۱) سلف برقم )۱۸۳٤(‏ كتاب: جزاء الصيد» باب: لا يحل القتال بمكة. 
(۲) سيأتي برقم )۲۳۷١(‏ كتاب : المساقاة» باب: بيع الحطب والكلا. 
(۳) مسلم ..)۱۷٥۰(‏ 

.۲٤۹ -۲٤۸/۲ «مشارق الأنوار عل صحاح الآثار» للقاضي عیاض‎ )٤( 
.)٠٠۴۳ /٦( آنتهیٰ من «المخصص» (۲/ ۱۳۸). وانظر : «العین»‎ )٥( 

) «المحکم» لابن سیده ۸/ .۳٤‏ 


۸7ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والنواء: ذكره ابن ولاد في الممدود المكسور أوله: السمان من 
الال وفي «التهذيب»"" : النوى: الشحم واللحم أيضًا. نوت الناقة : 
سمنت» فهي ناوية والشعر لعبد الله بن السائب جد أبي السائب 
المخزومي» فيما ذكره ابن المرزباني وأن القينة تمثلت به. وحديث 
عكرمة عن ابن عباس سلف في الحج” ٠‏ وشيخ البخاري فيه إسحاق 
هو ابن شاهين الواسطي» قاله ابن ماكولا وابن البيع» وصرح به 
الإسماعيلي وأبو نعيم. 

وقوله : (وقال عبد الوهاب عن خالد: لصاغتنا وقبورنا) سلف مسندًا 
فل 
إذا تقرر ذلك : 

ففيما ذكر أن الصياغة صناعة جائز التكسب منهاء والصراغ إذا كان 

عدلًا لا تضره صناعته ؛ لأنه اة قد أجازه. 

وفيه: جواز بيع الإذخر وسائر المباحات والاكتساب منها للرفيع 
والوضيع. ) 

وفيه: الأستعانة بأهل الصناعة فيما ينفق عندهم» والاستعانة على 
الولائم والتكسب لها من طيب الكسب» وأن طعام الوليمة على 


(1) «المقصور والممدوده ص .١١١‏ 

) «تهذيب اللغة» للأزهري /٤‏ ۲۹۸۳ مادة: نوى. 

(۳) سلف برقم .)۱٥۸۷(‏ 

(©) قلت: هو الحاكم أبو عبد اله » صاحب «المستدرك)ء قال ذلك في كتابه «المدخل 
إلى الصحیح۲ ۲٠١ - ۲٤٤ /٤‏ (۲۳) ط . مكتبة الفرقان. فقال: إسحاق» قال أبو 
عبد الله في مواضع كثيرة من الكتاب : حدثني إسحاق سمع خالد بن عبد الله . ولم 
ينسبه -قلت: وهذا الحديث منها- وهو إسحاق بن شاهين الواسطي . 

.)۱۳٤۹( سلف برقم‎ )٥( 


س ب ہے mm‏ 
الناكح. ولم يختلف أهل السير كما قاله ابن بطال“ في غير هذا الباب 
أن الخمس لم يكن يوم بدر. وذكر إسماعيل القاضي آنه كان في غزوة بني 
النضیر حین حم سعدًا. 

قال: وأجيب أن بعضهم قال: ترك آمر الخمس بعد ذلك. وقيل : 
إنما كان الخمس يقينا في غنائم حنين» وهي آخر غنيمة حضرها سيدنا 
رسول الله ية قال: وإذا كان كذلك فيحتاج قول علي إلى تأويل. 

قلت : ذكر ابن إسحاق أن عبد الله بن جحش لما بعثه ال في السنة 
الثانية إلى نخلة في رجب» وقيل: عمرو بن الحضرمي وغيره واستاقوا 
الغنيمة» وهي أول غنيمة» قسم ابن جحش الغنيمة وعزل لرسول الله از 
الخمس وذلك قبل أنيفرض الخمس فأخر النبي ية الخمس والأسيرين › 
ثم ذكر خروج رسول الله ية إلى بدر في رمضان فقسم غنائمها مع الغنيمة 
الأول وعزل الخمس فيكون قول علي : شارفي من نصيبي من المغنم. 
یرید: یوم بدر. ویکون قوله : كان رسول اله ية أعطاني شارفا قبل ذلك 
من الخمس قبله من غنيمة ابن جحش. 

وقال الداودي : فيه دليل أن آية الخمس نزلت يوم بدر؛ لأنه لم يكن 
قبل بنائه بفاطمة مغنم غيره» وذلك كله سنة أثنتين من الهجرة في 
رمضان» وكان بناؤه بفاطمة بعد ذلك. 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲٤۸/١‏ في كتاب: الخمس» باب: فرض الخمس. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: إنما حكم سعدا في قريظةء هذا المعروف. 
[قلت (المحقق): وهو كما قال فالثابت أن تحكيم سعد بن معاذ كان في غزوة بني 
قريظة. أنظر: «البداية والنهاية» ٥٠٠-٤۹4/٤‏ و «تاريخ الإسلام» ۲/ -۳٠۷‏ 
1۸4[ 

(۳) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۲/ .۲٤١‏ 
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قال: وذكر أبو محمد في «جامع مختصره» آنه تزوجها في السنة 
الأو فال قال قى اة غل ران اتن ورين شرا 
وهذا كان بعد بدر؛ E E Ny‏ 
المدينةء وهذا يعضد ما قاله الداودي. 

وذكر أبو عمر عن عبد الله بن محمد بن سليمان الهاشمي : نكحها 
بعد وقعة أحد. وقيل: تزوجها بعد بنائه بعائشة بسبعة أشهر ونصف. 

وقال ابن الجوزي: بني بها في ذي الحجة وقيل : في رجب. وقیل : 
في صفر من السنة الثانية. 

وفي كتاب ابن شبّة من رواية بي بكر بن عياش أنه اث غرم حمزة 
الناقتين. وقد قام الإجماع على أن ما أتلفه السكران من الأموال يلزمه 
ضمانه كالمجنون» والسنام المقطوع حرام» والحالة هله بالإجماع» 
فإن سبقت التذكية فلا شك في حله وخالف عكرمة وإسحاق وداود 
فقالوا: لا تحل ذبيحة الغاصب ولا بيعه. 

وفي الحديث: الأستعانة باليهود ومعاملتهم وإن كان مالهم يخالطه 
ارا 

(وقينقاع): نونه مثلثة كما سلف أول الباب أول البيوع'. 

وقوله : (فلما أردت أن أبنى بفاطمة). البناء: الدخول» والأصل فيه 
أنهم كانوا إذا آراد أحدهم الدخول علي آهله رفع قبة آو بناء يدغلان فيه. 

وقوله : (في وليمة عرسي) الوليمة : الطعام الذي يصنع عند العرس»› 
والعرس -بضم الراء وإسكانها مهملة : الأملاك والبناء. وقيل: هو طعامه 
خاصة- أنشى وقد يذكر ويصغر بغيرهاء وهو نادر؛ لأن حقه الهاء إذ هو 


.)۲٠٤۸( في الحديث السالف برقم‎ )١( 


ا ا 


مؤنث على ثلاثة أحرف. والجمع : أعراس وعروسات. والعروس: نعت 
الرجل والمرأة؟ رجل عروس في رجال أعراس» وامرأة عروس في نسوة 
عرائس» ذکره ابن سیده". 

وقال الأزهري: العرس طعام الوليمة وهو من أعرس الرجل بأهله 
إذا بن عليها ودخل بها» وتسمى الوليمة عرسًا والعرب تؤنفه . 

وفي «الموعب»: العرس هو طعام الزفاف. والعرس هو الطعام الذي 
يمد للعروسن» وفال ابن ديار سالت ١نا‏ اغمان عن اشاق الخروس: 
فقال: قالوه تفاؤلا من قولهم عرس الصبي بأمه إذا ألفها. ووقع في 
كتاب الشرب عند البخاري: و(معي صائغ)". 

قال ابن التين عند أبي الحسن قال علي : (ومعي طالع). أي: يدله 
على الطريق ووقع في بعض رواياته : (فأفظعني)“. 

قال ابن فارس: أفظع الأمر وفظع أشتد» وهو مفظع وفظیع ”. 

وفيه من الفقه : تضمين الجنايات بين ذوي الأرحام» والعادة فيها أن 
تهدر من أجل القرابة. 

وقوله: (هل أنتم إلا عبيد لأبي). قيل : أراد أن أباه جدهم والأب 
کالسید. 

وقیل: کان ثملا. فقال ما ليس جدًا. 


)۱( «المحكم» ۱/. 


(۲) «تهذيب اللغة» ۳/ ۲۳۹١‏ مادة: عرس. 

(۳) سيأتي برقم (۲۳۷۵) باب: بيع الحطب والكلا. 

(6) رواه مسلم (۱۹۷۹) كتاب : الأشربة» باب: تحريم الخمر .. 
(ه) «المجمل» ۳/ ۷۲۴۳. 


س( :۹ سس اتوضيع شرح الجامع الصحيح سے 
وفيه : وذلك قبل تحريم الخمر. 
احتج به من لا يرى بوقوع طلاق السكران كما قال ابن الجوزي. 
ووهى النووي مقالة من قال: إن السكر لم يزل محرمًا فقال: هو قول 
من لا تحصل له أن السکر لم یزل محرمًا فباطل لا أصل له ولا يعرف" . 
وفيه: ما كانوا عليه من القلة. 
وفيه: طلبهم الكفاف. 


SORO SOO SO) 


)1( «مسلم بشرح النووي» 1/۳ 


س كتابُ البْيْوع 
= ي 
۹- باب القَين وَالحذاد 
۹۱- ڪٿتا حم پڻ بشارء حدتا ابن آي عَڍِيٰء عن سء عن سُلَيمَادَء 
عن اي الصڪَيء عن مَشروقء عن حَبّا قَالّ: ا وکال لي عَلّی 
العاص بن وائل َء قَأتَيةُ أتقَاصًا ضاة. قال: لا Es‏ 
قَقَلْتُ: لا افر حى e‏ نی آم 
فُسَأوتى مالا وَوَلَدًا قَأَفْضيك. فَتَرَلَّتْ؛ « أَفَيْتَ ای دہ ایتا وکال دوک 
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مالا وا € اط لَب أو اند عند ألرَّّن عَهَّدًا). [مريم: ۷۸-۷۷] 

القين : هو الحداد» ثم آستعمل في الصانع» قال ابن سيده: القين : 
الحداد"'“. وقيل: كل صانع قين. 

قلت : والقين أيضًا العبدء والقينة : المغنية والأمة والماشطة أيضاء 
والتقين : التزين بأنواع الزينة» والجمع أقيان وقيون. 

وقد قان الحداد قيتا ضربها بالمطرقة. وقان الشيء يقين قيانة: 
أصلحه. 
وقالت أم أيمن: أنا قينت عائشة لرسول الله لار" 


أی 


زینتها. 


.۳٠٤/١ «المحکم»‎ )۱( 

(۲) ذكره الحافظ في «الفتح» أیضًا ۳۱۸/٤‏ وما وقفت عليه» من حديث شهر بن 
حوشب أن أسماء بنت يزيد بن السكن» إحدى نساء بني عبد الأشهل» دخل عليها 
يومًا» فقربت إليه طعامًاء فقال: لا أشتهيه» فقالت: إني قينت عائشة لرسول اله 
بل .. الحديث مطولا. ۰ 
رواه أحمد ٤٥۸/١‏ والحمیدي ۲/ ۳۰۹- ۳٣۰‏ (۳۷۱). والطبراني »)٤۳٤( ۲٤‏ 
وأبو عبد الله الأصبهاني في «مجلس إملاء في رؤية الله» ص ۳۷١‏ (۸11)ء وابن 
الأثير في «أسد الغابة» ۷/ .٠١‏ وقال الهيشمي في «المجمع» :٥١ -٠١ /٦‏ شهر فيه 
کلام وحدیئه حسن. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والقين : هو الذي يصلح الأبنية أيضًا. 

ذکر فيه حديث باب قال: كنت يتا في الجَاهليق گان لي عَلَّى 
الحَاصِي بن وال كبن فاته أَقاضَاء. ًال: لا أغطيك حى حفر بمْحَكرٍ 
قلت : : لا ار بمحمد می بويك اء ثّ َك ال : غي حم اموت 
ا فار N‏ َأَفْضيَكَ. 

رلت : اميت الى ڪَقَرَ بايا »ا ية [مريم : ۷۷]. 

هذا الحديث أخرجه البخاري في موضع آخر قريبًاء في باب: هل 
يؤاجر الرجل نفسه من مشرك في دار الحرب بلفظ : (وإني لمبعوث بعد 
الموت فسوف أقضيك إذا رجعت إلى مال)'. وقال في التفسير إثره: 
قال ابن عباس: «هدًا [مريم : ]۹٠‏ أي : هدما" . وقد أسنده ابن أبي 
حاتم في «تفسيره» عن أبيه» ثنا أبو صالح» حدثني معاوية بن صالح»› 
عن علي بن طلحة» ع 

قال مقاتل: صاغ خباب شيئًا من الحلي فلما طلب منه الأجر قال: 
ألستم تزعمون أن في الجنة الحرير والذهب والفضة والولدان؟ قال 
خباب : نعم. قال العاصي : فميعاد ما بيننا الجنة. 

وقال الكلبي ومقاتل فيما ذكره الواحدي: كان خباب قينا وكان 
العاصي يؤخر حقه فأتاه يتقاضاه» فقال: ما عندي اليوم ما أقضيك. 
فقال خباب: لست بمفارقك حتى تقضيني. فقال العاصي: يا خباب 


(۱) سيأتي برقم (۲۲۷۵) كتاب: الإجارة. 

(۳) سيأتي قبل حدیث .)٤۷۳٥(‏ 

(۳) رواه ابن جریر ۳۸۲٤/۸‏ (۲۳۹۰۵) من طريق عبد الله عن معاوية» عن علي بن 
طلحة» عن ابن عباس» وعزاه السيوطي في «الدر المنثور» ١١١/٤‏ لابن جرير 
وابن أبي حاتم وابن المنذر. 


مالك! ما كنت هكذاء وإن كنت لحسن الطلب. قال: كنت إذ ذاك على 
دينك وأما اليوم فإني على الإسلام. قال: أفلستم تزعمون أن في الجنة 
ذهبًا وفضة وحريرًا؟ قال: بلى. قال: فأخرني حت أقضيك في الجنة - 
استهزاءٌ- فوالله إن کان ما تقول حقًا إني لأفضل فيها نصيبًا منك. فأنزل 
الله الآية. 

وهلذا الباب كالباب قبله أن الحداد لا تضره مهنته في صناعته إذا كان 
عدلا. ٠‏ 

قال أبو العتاهية : 
ألا إنما التقوى هو العز والكرم وحبك للدنيا هو الذل والعدم 
وليس على حرتقي نقيصة إذا أسس التقوى وإن حاك أو حجم 

وفيه : أن الكلمة من الأستهزاء قد يتكلم بها المرء فيكتب الله لربها 
سخطه إلى يوم ا آلا ترى عبد ا بقوله 
سکب ما بقول ومد م من اعاب مدا ٭ وَرۂ ما بول انا را @ 4 
[مريم :۰۷۹ ]۸٠‏ يعني من المال والولد بعد إهلاكنا إیاه. ا واشتا ردا 
أي : نبعثه وحده تکذیًا ظنه. 

وكان العاصي بن وائل لا يؤمن بالبعث فلذلك قال له خباب: (واله 
لا أکفر بمحمد حت تموت ثم تبعث)". ولم یرد خباب أنه إذا بعثه الله 
بعد الموت أن یکفر بمحمد لأنه حينغل يود آل ڪفرڙا کو انا 
سيين [الحجر: ۲] ويتمنى العاصي بن وائل وغیره ان لو کان ترابًا 
ولم يكن كافرًا وبعد البعث يستوي يقين المكذب به مع يقين المؤمن 
(۱) «آسباب النزول» ص .)٦۱١( ۳٠۰‏ 
(۲) سيأتي برقم )1٤۷۸-1٤۷۷(‏ ما في معني كلام المصنف هذا فانظره. 
(۳) سيأتي برقم )۲٤٠٥(‏ كتاب: البيوع» باب : التقاضي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ويرتفع الكفر وتزول الشكوك وكان غرض خباب من قوله إياس العاصي 
من كفره» وذكر ابن الكلبي عن جماعة في الجاهلية أنهم كانوا زنادقة 
منهم العاصي بن وائل» وعقبة بن أبي معيط» والوليد بن المغيرة» 
أن بن حاف 

وفيه: جواز الإغلاظ في أقتضاء الدين لمن خالف الحق وظهر منه 
الظلم والتعدي. فإن قلت: من عين الكفر آجلا فهو كافر الآن إجماعًاء 
فکيف يصدر هذا عن خباب ودینه أصح وعقیدته أثبت وإيمانه أقوی وآكد 
من هذا كله. قلت: لم يرد خباب هذا وإنما أراد لا تعطني حت تموت ثم 
تبعث أو إنك لا تعطيني ذلك في الدنيا فهنالك يؤخذ قسرًا منك. 

وقال أبو الفرج: لما كان أعتقاد هذا المخاطب أنه لا يبعث خاطبه 
على أعتقاده فكأنه قال: لا أكفر أبدًا. وقيل: أراد خباب أنه إذا بعث 
لا يبق كفر؛ لأن الدار دار الآخرة. وقرئ: (وولدًا) بضم الواو ذكره 
الفراء» ونصبها عاصم» وثقل في كل القرآنء وقرأ مجاهد: مالم 
وود إل حَسارً» ونصب ساثئر القرآن. والؤلد والرّلّد لغتان» وقيس 
تجعل: الولد جما والولد واخدا". 


(۱) «معانی القرآن» للفراء ۲/ .٠۷۳-١۷۲‏ 

قلت : قال أبو على الفارسى فى «الحجة للقراء السبعة» :)۲٠١-۲۱۰ /٥(‏ آختلفوا 
في ضم الواو وفتحها من قوله كك : (وولدا) [مريم : ۷۷] في ستة مواضع › في مریم 
أربعة مواضع [۰۸۸۰۷۷ ۰۹٩۱‏ ۹۲] وفي الزخرف [۸۱] ونوح [۲۱]. 

فقرأهن ابن كثير وأبو عمرو: (وولدا) بالفتح؛ إلا في سورة نوح: (ماله وولده) 
فإنهما قرآه بضم الواو في هره وحدها. وقرأهن نافع وعاصم وابن عامر بفتح الواو 
في كل القرآن. وقرأهن حمزة والكسائي بضم الواو في كل القرآن. اه 

وانظر: «الكشف عن وجوه القراءات السبع» ۲/ ٩۳-۹۲‏ و «تفسير الطبري» /١١‏ 
.o‏ 


نب تة 

وقال الفارابى: الوّلد لغة فى الرّلد ويكون واحدًا وجمعًاء وذكره 
أيضًا کارا رف الواو. وقال ابن سيده: الوَلّد والوّلد ما ولد أيا 
ما كان وهو يقع على الواحد والجمع والذكر والأنثى» ويجوز أن 
یکون الرلد جمع وَلّد کون و والولد كالولد وليس بجمع. والولد 
أيضًا : الرهط. 


SO OROOT) 


)۷( «المحكم» 1۰ ۳۱ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


-٣‏ باب ذِڪر الحَيَاطِ 
۲- حَدَقَتا عَبْدٌ اله بن وتء آخبرنًا مَالِكء عن إشحاق بِنِ عبد اه بنِ أي 
طلحة أنه مع أن ِن مَاِكٍِ رضي اله عنه يفول إن حَيَاطا دعا ر رَسول انه کل 
إطام صَتَعَهُء قال انس بن مَالِك؛ قَذَهَبْتُ م مََ رَسُولٍ ا کار إلى ذلك لام 
فَقََرَ قَقَرَبَ إلى رَسُولٍ الله ڪل حبرا وَمَرَقا قاج دَبَاءُ وَقَدِيدٌ» رايت النبيّ ا يََبَعُ الذبَاءَ 
من حوالٰي القَضعَةَ- قَالَ:- لم رل ا الذبَاءَ مِنْ يَوْمِيُذ. [0۳۷۹ 04۰ 041۳ء 


[1A/ 4 مسلم: فتح:‎ -04۳4 OV «O41 00 


ذکر فيه حدیث اتس : إن حيطا دَعَا رَسول ال اة ِطْعَام صََعَه 
I‏ َنْب مَعَ رَسُولٍ انه بل إلى َلك الطَعَام» قر ھک رول 
ا حبرا وَمَرَقًا فيه اء وكيد َرَأَيْتُ الي ية يبع الدبَاءَ من حَوَالّي 
القَصعَةٍ -قًال : - قَلَمْ اَن أا 

وفى لفظ : فجعلت ألقيه إليه". هذا الحديث يأتى فى الأطعمة 
E E E‏ 
حسن صحيح» والنسائي في الوليمة". 

وفيه: جواز أكل اريف طعام الخياط والصائغ وإجابته إلى دعوته. 


(۱) رواه مسلم .)۲۰٤۱(‏ 


(۲) سيأتي برقم .)٥۳۷۹(‏ 

(۳) آہو داود (۳۷۸۲). الترمذي »)۱۸٥۰(‏ النسائي فی «الکبریئ» )٦٦٦۲( ۱٥١/٤‏ 
كتاب : الأطعمة» باب: القديدء وقال في هامش «السنن الكبرئ» :۱٤١/٤‏ هنا 
آخر كتاب الوليمةء ويلاحظ أن أبواب الوليمة وأبواب الأطعمة وآداب الأكل 
وكتاب الأشربة المحظورة والدعاء بعد الأكل والشرب»› جاءوا في المخطوط (ج) 
تحت مسمى : كتاب الوليمة. اه 
ويبدو أنها النسخة التي نقل منها المصنف رحمه الله. 


س تب یع (۷N‏ 


وفيه: مؤاكلة الخدم وأن المؤاكل لأهله وخدمه مباح له آن يتبع 
شهوته حيث رآها إذا علم أن ذلك لا يكره منه وإذا لم يعلم ذلك 
فلا يأكل إلا مما يليه. وقد سئل مالك عن ذلك فأجاب بهذا الجواب. 

وفيه: دليل على جواز الإجارة خلافا لمن لا يعتد به؛ لأنها ليست 
بأعيان مرئية ولا صفات معلومة. 

وفي صنعة الخياطة معن ليس في سائر ما ذكره البخاري من ذكر 
القين والصائغ والنجار؛ لأن هؤلاء إنما تكون منهم الصنعة المحضة 
فيما يستصنعه صاحب الحديد والخشب والذهب والفضة وهي أمور 
من الصنعة يوقف على حدها ولا يختلط بها غيرهاء والخياط إنما 
يخيط الثوب في الأغلب بخيوط من عنده فيجتمع إلى الصنعة الآلةء 
واحد منهما معناه التجارة والآخر الإجارة» وحصة أحدهما لا تتميز 
عن الأخرئ» وكذلك هذا في الخراز والصباغ إذا كان يخرز بخيوطه 
ويصبغ هذا بصبغه على العادة المعتادة فيما بين الصناع» وجميع ذلك 
فائدة في القياس؛ لأن الشارع وجدهم على هه العادة أول زمن 
الشريعة فلم يغيرها إذ لو طولبا بغيرها شق عليهم فصار بمعزل» والعمل به 
ماض صحيح لما به من الإرفاق» قاله أجمع الخطابي '. 

وفيه : تواضعه ب إذ أجاب دعوة الخياط وشبهه» وقد آختلف في 
إجابة الدعوة هل هي على الوجوب أو على الندب؟ 

والأظهر عندنا أنها في العرس واجبة. 


وفيه: إتيانه منازل أصحابه. 


.٠١٠١ -۱١١۱۹ /۲ «أعلام الحدیٹ»‎ (0 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفيه : الأئتمار بأمرهم» وقد قال شعيب اڪ : وما ارد أن ناین 
إل ما أنملكم عن [هرد: ۸۸] فتأسى به في الإجابة. 

وفيه: الإجابة إلى الثريدء وهو خير الطعام. والدباء -ممدود-: 
القرع» جمع دباءةء وفيه لخة بالقصر» وأنكرها القرطبي”. 

ووقع في «شرح المهذب» أنه القرع اليابس. والخبز الذي جاء به 
الخياط كان من شعير -كما ذكره الإسماعيلي- وإنما تتبعه من حوالي 
القصعة لأن الطعام كان مأكلا مختلقًاء فكان يأكل مما يعجبه منه وهو 
الدباء ويترك ما لا يعجبه وهو القديد. 

قال ابن التين: وفيه: جواز ذلك إذا أكل مع خادمه إذا كان في 
القصعة شيء مفرد. وحديث: «كل مما يليك" لأنه لم يكن معه 
خادمه» وكان في القصعة شيء متماڻل. 

وقول أذ نس: (فلم آزل أحبها من يومئذٍ) حقيتق أن يحب ما أحب نبيه. 

وقوله: (من حوالي القصعة): يقال: رأيت الناس حوله وحولَيْه 
وحواله وحواليه» والجمع أحوال. وإلقاء أنس له الدباء دليل على 
جواز مناولة الضيفان بعضهم بعضًاء ولا نكير على فاعله» نعم 
الفكروة أن تاول شا من أمام غيره أو من مائدة أخرى» فقد 
كرهه ابن المبارك» ويأتي في الأطعمة -إن شاء الله تعالى- كما نبهنا 
عليه . 


)۱( «المقهم» /€\". 

(۲) سيأتي برقم )٥۳۷١(‏ كتاب: الأطعمةء باب: التسمية على الطعام» والأكل 
بالیمین» ورواه مسلم )۲٠۲۲(‏ كتاب: الأشربة» باب: آداب الطعام والشراب 
وأحكامهما. 

(۳) سيأتي برقم .)٥۳۷۹(‏ 


سے ڪتابُ البُيُوع 

فائدة: کان أتوت خیاظا. وول من خاط الثياب ولېسها إدريس 
اء وكانوا قبله يلبسون الجلود. وسيأتي أن إبراهيم كان عطارًاء 
وأن زكريا كان نجارًا. وأجُر موسي نفسه على الرعي صلى الله وسلم 


عليهم. 


SORO CORO) 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۹- باب ذِڪر اتساج 

“٣‏ ڪدٿنا ڪي بن بُکرء حَدَئا يَعقُوبُ ِن ڪڍ الرْمَنِء عن أي حازم قال: 
سَعْتُ سَهْلَ ِن سَغْدٍ رضي اله عنه قال جاءَت مره بزو -قال: أَذرُونَ ما 
الزده؟ فقيل لَهُ: نَعَمء هي السَملَهء مَنْشوځ في ڪاشِيتها- قَالَّث: يا رَسُولَ اء إئي 
مخت هذه بيڍي أكشوكها. قَأَحَدََا لَب بي مختاجا إلبهاء فرح لينا ونه 
راء ققَال رَجُلٌ مِنَ القؤم: ا رَسول اء أكمنيها. قَقَالّ؛ «نَعَه». فَجَلّس النَييْ لا 
في امجلس» فم جع فَطّوَاهاء قم أَرسَلَ بها ِء قَقَالَ لَه القَؤم: ما أحسنْت» سَأتها 
اء مذ عَلمت أنه لا يرد سَائلا. قال الوَجُل: والله ما سَاألَه إلا لَِكونَ مني يوم 
َمُوت. قال سَهل : فکانّث كَقََه. [انظر: ۱۲۷۷- فتح: ٤‏ /۴۱۸] 

ذكر فيه حديث سهل بن سعد في قصة البردة» وسلف في الكفن من 
الجنائز فراجعه"' وفيه : جواز قبول الهدية من الضعيف إذا كان له مفضلة 
من التبرك وشبهه. والهبة لما يسأله الإنسان من ثوبه أو غيره. والأثرة على 
نفسه وإن كانت به حاجة إلى ذلك الشيءء والتبرك بثوب الإمام والعالم؟ 
رجاء النفع به في أستشعاره كفنا وشبه ذلك» وإعداد الكفن . 

والبردة كالمئزر» وربما كانت من صوف أو كتان» وريما كانت أكبر 
من المئزر وقدر الرداءء قاله الداودي. وظاهر إيراد الحديث أنها الشملةء 
أنها الصوف؛ لأن الشملة كساء يؤتزر به» قاله ابن فارس”. 

وقوله : (منسوج في حاشيتها): قال الجوهري: حاشية الثوب: أحد 
جوانب الثوب”". وقال الهروي نحوه. وقال القزاز: حاشيتاه ناحيتاه 


(۱) راجع شرح حدیث (۱۲۷۷). 


.0۱١/۲ «المجمل»‎ )۲( 
"۳/٦ «الصحاح»‎ (۳) 


س يتب يوع اا 
اللاتي في طرفها الهدب. 
وقوله : (وأخذها محتاجًا إليهاء ولما طلبها بعث بها إليه)؛ لأنه اكع 
کان إذا تاه شيء صرفه للمسلمین. 
وقوله: (إنها إزاره): يقول: ليأتزر بها. 
وقوله: (ثم رجع فطواها): يعني : رجع بعد قیامه من مجلسه. 
وقوله : (لا یرد سائلا) أي : فیما يجد وفيما ينبغي أن یجاب سائله. 
وقوله: (لتکون کفنی): رجاء برکتها لما صارت شعاره ولصقت 
5 کا د ا ای ف 
E E‏ ا 


IAI A&I AMEX 


(۱) سلف الحديث برقم (۱۲۹۹) کتاب : الجنائز»› باب : الكفن فی القميص الذي 
یکف آو لا یکف» ومن کفن بغیر قمیص» ورواه مسلم )۲٤۰۰(‏ کتاب: فضائل 
الصحابة» باب: من فضائل عمر رضي الله تعالیٰ عنه. من حديث ابن عمر. 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت 
نس 


۲- باب النخّار 
٤4‏ ديا َيه ن سَڃِيِء حَدَنَنَا عَبْدُ العزيزء عر عن أي ازم قال ات 
رجال إلى سَهْل ِن سي يشالوة عن للنرء فقال: : َك رَسُول اله بيا إلى فلات 
-أهرَأةٍ قذ سَمَاهَا سَهْلّ-: «أَنْ مُرِي عُلَامَك النَجَارَ يعمل لي آعوَادًا أَجلِس 


م ا 


عليهن إا كَلْمْتٌُ الّاس. َأَمَرَنهُ يَعْمَلَهَا مِنْ طَرقَاءِ العَابَةَ د ٿو جَاءَ بھاء َأَرْسَلَّت 


م 


إلى رَسُوليٍ الله کا بهاء قَأَمَرَ بها قَوْضِعَث» فَجَلَّس عَلَيْهِ. [انظر: ۳۷۷- مسلم: -٥٤٤‏ 
فتح: : 4/4[ 


۰40 - دتا حَلاد بن َء حَدََتا َد الوَاجِدِ ز ن أيْمَنَء عَنْ أبيهِء عَنْ جار 
ابن عبد ا رضي الله عنهماء أن َمرَأةٌ مِنَ الأْصَارِ قلت لِرَسُول اله لاة: يا رَسُول 
ای آلا أجعل لَك شيئا تفع عَلَيو! ن ي غُلاما تَجَارا. قال: «إِنْ شىْتټِ». قال: 
فََمِلَّفث ا له الث فلا كان َم الجمعة قعد الي بل على للثبر الي يع 
ُصَاحت التَخلَه التي کان طب عنما حٌى گاف أن تَنْشَقَء رل لني لاء 
حى أَخَدَمَا قَصَمَها إلَيهِء قَجَعَلَث تَر يِن اين الصَِنْ الي يُسَكَتُ حى أَستَقَرّث. 
قالّ: «بَکت على ما كانت تسم ِن نے الذكر. [انظر: 444- فتح: 14/4[ 

ر ی ر قال: ات جال سَهل بن سَعْيِ ياوه عن 


E 
بعل أعرَ ادا الس عَلَيْهنٌ الحديث‎ u «مري غلامَك‎ 


وحدیث جابر: أن أَمراة مِنٌ الأَنْصَارِ قَالّْ: يا رَسُول اش أ 
ك سا تعد ڪَلَيهِ؟ قن لي ادما تجارا. لخدي 

وقد سلفا في الجمعة”'ء وظاهرهما التعارض ؛ فإن في الأول: أنه 
اة بعث إليهاء وفي الثاني : أنها قالت ذلك» فيجوز أن يكون أرسل 


(1) سلفا برقم -۹١۷(‏ 4۱۸) باب : الخطبة على المنبر. 


سب 7 
إليها بذلك ثم أرسلت فقالت» أو تكون أبتدأته» ثم بعث إليها أن مريه» 
فحفظ كل واحد بعض القصة. 

وكان آتخاذه سنة سبع» وقيل : سنة ثمان. حكاه ابن التين عن الشيخ 
أبي محمد. وكان من طرفاء الغابة» وصانعه غلام لسعد بن عبادة» قاله 
مالك» أو غلام العباس» أو غلام آمرأة من الأنصار أو غير ذلك كما 
سلف في موضعه. قال ابن فارس: ناقة طرفة: ترعى أطراف المراعي 
ولا تلط بالنوق» والطرفاء: شجرة مغروفة: 

وقوله: (فصاحت النخلة التي كان يخطب عندها): كذا هنا. وفي 
لفظ: (حنت حنين الناقة التي فارقت فف . وفي آخر (سمع 
للجذع مثل أصوات العشار)"» وقد أسلفنا أنه نزل فضمه» وقال: 
«لو لم أضمه لحن إلى قيام الساعةه. 

وفیه: رد على القدرية؛ لأن الصياح ضرب من الكلام» وهم 
لا يجوزون الكلام کی دي واد کأنهم لم يسمعوا 
قوله : ًالوا لجلودهم لِم سهد نا الآية [فصلت: .]۲١‏ 

5 :کسی الم بعال ان ن آنا واناناء بت عل 
ما كانت تسمع من الذكر. 
(۱) «المجمل» .0۹٤/۲‏ 


(۲) رواه أحمد ۳/ ۲۹۳. 
(۳) آنظر ما سلف برقم (4۱۸)» وما سيأتي برقم .)۳٥۸٥(‏ 
)٤(‏ رواه ابن ماجه )٠٤١٠١(‏ كتاب: إقامة الصلاةء باب: ما جاء في بدء شأن المنبرء 
۔ وأحمد -۲٤۹/۱‏ ۳۹۳ والدارمي ۱۸۲/۱ (۳۹) باب: ما أكرم النبي ب من 
حنين المنبر» والضياء فى «المختارة» »)٠٠٤١( ۳۸/١‏ وقال البوصيري في 
«مصباح الزجاجة» 1/۲: إسناد صحیح رجاله ثقات» وصححه الألباني في 
«الصحيحة) .)۲۱۷٤(‏ 


ع9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: (حتى أستقرت): أي سكنت» من قر يقر» إذا سكن. وفيه 
معن آخر أي: قل صوتھا شیئًا فشيئًا حت سكنت. 

وفيه: أن الأشياء التي لا روح لها تعقل» إلا إنها لا تتكلم حتى 
يؤذن لها. وإنما كان عليه أفضل الصلاة والسلام يقبل هدايا أصحابه 
ويأكل معهم ويستوهب منهم؛ لأنه أب لهم رحيم بهم رفيق. وأطيب 
ما کل الرجل من کسب يده وولده من کسبه. 

ومنه قول لوط صلوات الله وسلامه عليه : #ۆهلؤلاءٍ بای [هود: ۷۸] 
أي: ايام نساء أمتي» قاله مجاهد'» وهو حسن» أو کان في شرعه 
تزويج الكافر المسلمة أو هؤلاء بناتي إن أسلمتم. وقال عكرمة: أراد 
آنصرافهم ولم یعرض علیهم شیا لا بناته ولا بنات أمته. 

وقوله وا عل شڪ آن تأ كوأ ِن بُيويم [النور: ١٩]ء‏ ولم يذكر 
بيوت الأبناء؛ لأنها داخلة في بيوتكم. 

وفيه : المطالبة بالوعد» والاستنجاز فيه» وتكليف سيد العبد ما يفعله 
العبدء ولا يسأل عن طيب نفس العامل بما علم وكلام ما لا يعرف له 
كلام: الجمادات وشبهها كما سلف» وكانت هه آية معجزة أراد الله 
تعالیٰ أن یریها عباده لیزدادوا إيماتا» وما جرى على مجرى الإعجاز 
فهو خرق للعادات. 

قال ابن بطال: وأما نحن بيننا فلا يجوز كلام الجمادات إلينا". 
قلت: لا أمتناع في ذلك. 


(1) رواه الطبري ۸۲/۷- ۸۳ (۱۸۳۸۹- ۱۸۳۹۰). وابن ابي حاتم ۲۰٣۲/١‏ 
)11°۸۸( 
(۲) «شرح ابن بطال٥ -۲۲۹٦/٦‏ ۲۲۷. 


سد تاب البُيّوع 


»( بء 2 
الحوائج بنفسه 


وَقّال ابن عُمَرّ: اشتَّرى النبنْ به جملا مِنْ عُمَرّ. ]۲٠٠١[‏ 
وَاشتّری ابن عَمَرَ بِنَمَسِه وَقال عَبد الرْحْمَن بن أي بكر: 
جَاءَ مُشْرڭ عنم فاشری النییٰ ٤‏ مِنْهُ شاد ]۲٠٠١١‏ 
واشّری مِنْ جابر بَعیرًا. [انظر: ]٤٤٩‏ 


۲ باب شِرَاءِ 


ثم ساق حديث عائشة: قَالَتِ: اشتَری رَسُول او يه مِنْ يودي 
طعَامًَا نسي ورهَته درعه. 

الشرح : 

حديث عائشة سلف . والعَنَمّ : اسم للشاة والمعز» لا واحد لها 
من لفظهاء والجمع : أغنام فإذا أرادوا واحدة قالوا: شاة» صرح به 
القزاز. 

وفيه: ما بوب له» وهو مباشرة الشريف والإمام والعالم شراء 
الحوائج بنفسه وإن كان له من يكفيه؛ إيثارًا للتواضع وخروجا عن 
أحوال المتكبرين؛ لأنه لا يشك أحد أن جميع الأمة كانوا حراصًا 
على كفاية ما يعن له من أموره» وما يحتاج إلى التصرف فيه رغبة 
منهم في دعوته وتبركا بذلك. 


I&II IAH&XKIO AK 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: (الإمام)» وعلّم عليها أنها نسخة. ونسبها الحافظ في «الفتح» 
(۲) الحدیث السابق .)۲٠٠۹۸(‏ 


ع٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


- باب شِرَاءِ الذوَابُ والكمير^ 
وإذا آشّری ا وهو عَلَيهِ» هَل يون ا 
قبل أن يَنْرل؟ قال ابن ع عُمَرّ: قال الني بل لِعْمَرّ: « 
يعني جما صعبًا. 


ج ر ر 2 


۷ دتا حَمَدُ بي بسار دتا عبد الوَهُاب»ء دتا عُبَيْدُ اء عَنْ 
َب ابن کيْتانء عن جابر بن عَبْدِ اه رضي اله عنهما قال: كنت مع اللي 


ي في غراق. اطا بي ملي وآغياء قات عَلَيّ الَبي يا قَقَالَ: «جَابر؟». 
قَقَلْتُ؛ د عم َال : «ما شأئک؟». فَلْت: إبطَاً ڪل ملي وَأغْيَا فَتََلَفْتُ. قَتَرَلَ 
EE‏ بهځجَنه» د ت ثم قال: «ارکبْ». ركيت فَلَمَّد راه كق عن سول الله کا 
قال : وروج ؟». قلت نَعَمْ. قَالَ: «بکرًا م ّا ؟». َلْتُ: : بل تَيْبّا. قال : 


«اقلا جار يه اعا وتلاعبک؟!». فَلْتُ: 


ت 


۳ e 


مر أو مَغهرء و م تقوم ۴ يهنٌ. 
الكَيْسَ». ت ثم قال: ٠‏ بيع ملک ؟». لْتُ: فَاسشكَرَاهُ مني بأوقيةء ذه 
رول | الله 4 وفيت بالْعَدَاةٍء فَجنتًا ا إلى ا المشجيء ۰ 


1 
قال : 


زفت قن قَدَحَلْتُ 2 قا 0 أن يرن لَه أوقية . قَورَنَ لي يلال ارجح في 
ليران قَانْطَلَفُتُ حَمَّى وَلَيْت قَقَال: «اذْعٌ لي جَابرٌا. فُلْتُ: الان ير عي مء و 
يکن شَيْءُ فض إ مِنْه. قال: «خذ ملك ولك َمَنهُ». [انظر: -٤٤۳‏ مسلم: ۷۱۵- 
فتح: ٤‏ /۲۲۰] 


ثم ساق حديث جابر في بيع الجمل. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: (والحُمُر) وعلّم عليها أنها نسخة. 


حديث جابر هذا أخرجه البخاري في نحو عشرين موضعًا ستمر بك 
أ اء واف ميا الا ف سفر» وبعضه في 
الحح". 

في حديث عمر: ركوب الجمل الصعب؛ لأنه بين بعد في باب : إذا 
آشتریٰ شيا فوهب من ساعته» أن ابن عمر کان راكبًا عليه" ؛ فلذلك 
بوب عليه هنا. 

وقول جابر: (كنت في غزوة). 

فيه : ذكر العمل الصالح ليأتي بالأمر على وجهه لا يريد فخرًا. 

وقوله: «ما شأنك؟)». 

فيه : تفقد لأحوال صحابته وذکرهم له ما ينزل بهم عند سؤاله. 

وقوله : (فتخلفت فنزل يحجنه بمحجنه): فيه نزول الشارع لأصحابه. 
ومعنىٰ يحجنه: يضربه بالمحجن -بكسر الميم- عصا محنية الرأس 
كالصولجان. 

وقال ابن فارس: خشبة في طرفها آنعقاف» واحتجنتٌ بها الشيء . 

وفيه: ضرب الدواب. 

وقوله: (أکفه عن رسول الله عل). 

فيه : توقیره» وهو واجب من غير شك. 

وقوله : «أفلا جارية تلاعبها وتلاعبك». 


(۱) برقم .)٤٤۳(‏ 
(۲) برقم (۱۸۰۱). 
(۳) برقم .)۲۱۱١(‏ 
)٤(‏ «المجمل» ۲٦٦/۲‏ مادة: حجن. 


ہ۰ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

فيه : حض على تزويج البكر» وعلى ما هو أقرب لطول الصحبة 
والمودة وما تستريح إليه النفوس؛ لما فيها من طبع البشرية والضعف› 
وقيل: معني تلاعبها: من اللعاب لا اللعب» يؤيده رواية البخاري في 
موضع آخر: «فأين أنت من الأبكار ولعابها"“" بضم اللام كما قيده 
الان 

وقوله: «إنهن أطيب أفواهًا». 

وفيه: آعتذار جابر بأخواته. 

وقوله: «أما إنك قادم»: يحتمل أن يكون إعلامًا وإن قدمت» قاله 
الداودي. و«الكيس الكيس» أي: الجماع» كما قاله ابن الأعرابي؛ 
لما فيه. والغسل من الأجر والكيس: العقل جعل طلب الولد عقلا. 
وفي البخاري في موضع آخر الكيس: الولد"» ولعله حضه على 
طلب الولد واستعمال الكيس والرفق فيه إذا كان لا ولد له إذ ذاكء 
وقيل : أمره أن يتحفظ لئلا تكون حائضًا. والكيس: شدة المحافظة 
على الشيء» وقيل : حضه على الولد؛ ليكثر الإسلام ويعملوا بشرائعه. 

وفيه: سؤال رب السلعة للبيع وإن لم يعرضها له. 

وفيه: وزن ما يباع به؛ لقوله: «بأوقية». 

وفيه: الأستعجال للمقدوم. 

وقوله : (وقدمت بالغداة)» أي: غداة اليوم الذي قدم فيه اكث. 


(۱( ورد بهامش الأصل: رجح في «المطالع» أن تلاعبها من الملاعبة» ولم يذكر الضم 
في اللعاب إلا عن أبي الهيثم فقط وقدم عليه اللمز. 

(۲) سيأتي برقم )٥۰۸٠(‏ كتاب: النكاح» باب: تزويج الثيباب. 

(۳) سيأتي برقم )٥۲٤١(‏ كتاب: النكاح» باب: طلب الولد. 


ا ڪتاب البُيُوع 

وقوله : (فوزن لى أوقية) هكذا هو بالألف» وادعى ابن التين أنه وقع 

. ,0( 
بدونها . 

وفيه : التوكيل فى القضاءء قاله الداودي. 

وفيه: الرجحان في الوزن ولعلة كان يامره " الوكل> والوكيل 
لا يرجح إلا بالإذن. ومذهب مالك والشافعي والكوفيين : أن الزيادة في 
البيع من البائع والمشتري والحط من الثمن يجوز» سواء قبض الثمن 
آم لا عل حدیث جابر» وهي عندهم هبة مستأنفة. وقال ابن القاسم : 
هبة» فإن وجد بالمبيع عيبا رجع بالثمن في الهبة. وقال أبو حنيفة: إن 
كانت الزات فاسنة لقت تاقد وافندة واه ما ا 

وقال الطحاوي: لا تجوز الزيادة في الغ ترك اانا 
فيه القياس» ورجعوا إلى حديث جابر» وسنوضح ذلك في باب : 
أستقراض الإبل. 

واختلفوا في أحكام الهبة فعند مالك: أنها تجوز وإن لم تقبض. 
أحكامها في بابه. 


)۱( ورد بهامش الأصل ما نصه: وهي لغة لبعضهم وقد رأيت في بعض روايات مسلم› 
وقال النووي فيما رواه ثابت عن رسول الله يَيو: وقد ذكرها البخاري في باب : إذا 
أشترط البائع ظهر الدابة قال ذكرها مسلم فيه» وجاءت فيها أحاديث أخر أنتهى 
وفی «المطالع» آن الخطابى حکاه وعنده باب» وحکاه اللحيانى. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: وفي الصحيح أمره به. 

(۳) آنظر: «المبسوط» (۱۳/ ۱۲۳ .)۸٥ /٠٤١‏ «بدائع الصنائع» ۲٥۹/١‏ «المنتقى» 
«أحکام القرآن» لابن العربي ۳۹۰/۱ «أنوار البروق» ۲۸٤/۳‏ 
«المجموع» ENR‏ «مسائل الکوسج» (۲۲۳۳). 

() «شرح معاني الآثار» .٤۸/٤‏ 


س۱۰ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 

وفيه: جواز هبة المبتاع ورد ما أشتراه» وكذا فعل في جمل عمر كما 
ا 

وقد آختلف أهل العلم في البيع هل القبض شرط في صحته آم لا؟ 
على قولين: أحدهما: لاء وأن البيع يتم بالقول غير الربوي» وبه قال 
الك واخ و اناق 

وثانيهما: نعم» وإنه من تمام العقد» فإن تلف قبل قبضه فمن ضمان 
بائعه. قال ابن المنذر: وقد وهب الشارع الجمل من جابر قبل أن يقبضه» 
وإذا جاز أن يهبه المشتري للبائع قبله» جاز أن يهبه لغيره وجاز بيعه» ون 
يفعل فيما أشتراه ما يفعله المالك فيما ملكه» وليس مع من خالف هذا 
سنة يدفع بها هه السنة الثابتة. 


AERO AMEX 8X2 


.)۲۱۱١( برقم‎ )۱( 

(۲) انظر: «المدونة» ۳/ -٠٠١‏ ۱۹۷ «التفریع» ۲/ ١١۳٠ء‏ «مسائل الكوسج» (١۱۷۸ء»‏ 
۱۸٤۷ ۱۸٤۵ ۸۲۱‏ «مسائل صالح» (۱۲۸۷)ء «مسائل ابن هانئ» 
)۱۱۷١(‏ «الروایتین والوجھین) ۱/ ۳۲۹- ۳۲۷ «المغنی» ۷/ ۱۸۸. 


کے ا ا د 
٥‏ باب الأَسُوّاق التي كانت ف الجَاهليَّةٍ 
قَتَبَاعَ النَاس بها ق الإشلام. 

-٣ ۰۹۸‏ دتا لي ِن ڪڍ اء حدقتا سُيانُء عن عَمروء عن ابن عباس رضي 
الله عنهما قال: : کاٹ عکاظ وينه وأو لجاز أرقا ني اوري > فما کان الإشلام 
تاقوا مِنَ التَجَارَة فيهاء قَأنرَلَ ا ليس يڪم ج جاح [البقرة: 1۹۸] في 
ماسم الح قرا ابن عباس کدًا. 

ذکر فيه حدیث ابن عباس: گانّت عُگاظ وَمَجْنَةٌ ... إلى آخره. 

سلف في الحج”. وفقهه أن الناس تجروا قبل الإسلام وبعده» وأن 
التجارة في الحج وغيره جائزة» وأن ذلك لا يحط أجر الحج إذا أقام 
الحج على وجهه وأتى بجميع مناسكه؛ لأن الله تعالى قد أباح لنا 
الابتغاء من فضله. 

وفيه : أن مواضع المعاصي وأفعال الجاهلية لا تمنع من فعل الطاعة 
فيها ؛ بل يستحب توخيها وقصدها بالطاعة وبما يرضي الرب جل جلالهء 
الا ترئٰ أنه اظ آباح دخول حجر مود لمن دخله معطا باکیا خائًا من 
النقمة ونزول السطوة. 

وقوله: (فلما كان الإسلام تأثموا من التجارة فيها)» ومعنى 
(تأثموا): تحرجوا من الإئم: كفوا عنه» وأثم: ثلاثي إذا وقع في 
الإثم» فصار مثل حرج إذا وقع في الحرج وتحرج إذا كف. 


IAIN Z&KXKS 


)١(‏ برقم )۱۷۷١(‏ باب : التجارة أيام الموسم. 
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-١‏ باب شِرَاءِ الإبل الهيم آو الأخْرَب 

الْهابِم : المَُالف لِلْقَّضدِ في كل شَيء. 

4- دتا علي تنَا سُمَيَانُء قال عَمُرُو: کان ها هتا َل سمه سمه تَواسء 
وگائث عند إل جيم َذحَبَ اين ڪُر رضي اه عنهما َا شكَریٰ يِلْكَ الإبل مِنْ 
سرك لَهء فَجَاءَ ليه شريه فَقَال: تًا تلك الإيل. فَقَال: عن بغتَها؟ قال: : من شيخ 
كَدًا وَكدًا. قََالّ: وجك داك -وانك- ابن عُمَرّ. مَجَاءَه قال إن شريكي بَاعَكَ إبلا 
هيمًاء ق يغرفك. قال: قَاستَفها. قال: قَلَمَّا ذَهَبَ يَسسَاقها قال دَغهاء رَضينًا بقَصَاءِ 
رَسولٍ انه لا : 1 عدویٰ». سَيعَ سفَيَانُ عَمْرا. ۲۸۵۸1 0۰۹۳ء 0۰۹4ء 0۷0۳ء 0۷۷۲- 
مسلم: ۲۲۲۵- فتح: ٤‏ /۳۲۱] 

حَدتا عَلِیٌ بن عبد الله» تتا سيان قال : قال عَمُرو: کان ما هنا 
رَجُل أَسَمُه نَوَاسسٌ» وَگانَت عِنْدَهُ بل هِيمْء قَذَهَبَ ابن عُمَرَ فَاشَّرى 
لْكَ الإبل مِنْ شَرِيك لَه فَجَاء إلَبْهِ ركه فَقًال: بعتا يِلْكَ الريل. 
قال : مِمُنْ پعْتَهَا؟ قَالَ: مِنْ شَیْخ» گا وَكَڌا. قَقَالَ: وَبْحَكَ -والله- 
ذاك ابن عُمَرَ. فَجَاءَهُ َقَالّ: إن رک بَاعَكَ لبلا هِيمّاء وَلْمْ يَعْرفْكٌ. 
قال: فَاسْىَفُهَاء فَلَمّا دَهَبَ يَسْتَافَهَّا ال: دَغْهاء قد رَضِيتًا بِمَضَاء 
سول الله ئا : ET‏ سَمِعَ سَمَيان ا 

هذا السياق تفرد به البخاري 

وقوله: (سمع سفیان عمرًا)» هو كما قال» وقد قال عبد الله بن 
الزبير الحميدي: حدثنا سفيانء ثنا عمرو بن دينار» وزاد: وكان 
نواس يجالس ابن عمر وکان يضحکه»ء فقال يومًا: وددت أن لي 
آہا فين ذها: 

فقال له ابن عمر: ما تصنع به؟ قال: أموت عليه» فضحك 


ت )0 
بن عمر ۰ 


إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها: (نواس) بفتح النون وكسرهاء قال صاحب «المطالع»: عند 
الأصيلي» والكافة نوّاس» وعند القابسي : نواس بكسر النون وتخفيف 
الواو» وعند بعضهم : نواسي. 

ثانيها : (الإبل) -بكسر الباء والتخفيف- أسم واحد يقع على الجميع 
ليس بجمع ولا باسم جمع» إنما هو دال عليه» وجمعها: إبال. 

وعن سيبويه : إبلان» ذكره في «المخصص». 

والهيم : هي التي أصابها الهيام: داء لا تروى معه من الماء» بضم 
الهاء وبالكسر أسم الفعل ومنه قوله تعالى شرب َير [الواقعة: ]٠١‏ 
وقيل: في الآية غير هذاء وقيل: هو داء يكون معه الجرب؛ ولهذا 
ترجم عليه البخاري» ويدل عليه قول ابن عمر حين تبر إليه بائعها من 
عيبها: رضيت بقضاء رسول الله بي «لا عدوى» وقيل: الهيم جمع 
الأهيم والهيماء» قال ذلك الخطابي وهو: العطشان الذي لا يروى» 
قال: ولا أعرف للعدوى في الحديث معني إلا أن تكون إذا رعت 
مع سائر الإبل وتركت معها ظن بها العدوى» وقد تكون من الهيام: 
وهو جنون يصيبها فلا تلزم القصد في سيرها”. 

قلت : للعدوى معن ظاهر؛ ولذلك قال ابن عمر: رضيت بقضاء 
رسول الله َة في صحة هذا البيع» على ما فيه من التدليس والعيب 
ولا عدوى عليك ولا عليه ولا أرفعكما إلى حاكم ولا ظلم ولا أعتداء. 


(۱) «مسند الحمیدي» ٥٦۱/۱‏ (۷۲۲). (۲) «الیخصص)» (۲/ .)٠۲١‏ 
(۳) «أعلام الحدیث» .٠٠٠١ -۱١۲٤/۲‏ 
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وعبارة ابن سيده: الهيام : داء يصيب الإبل عن بعض المياه بتهامة 
يصيبها مثل الحمى”. وقال الهجري: هو داء يصيبها عن شرب النجل 
إذا كثر طحلبه واكتنفت به الذبان"» جمع ذباب بضم الذال. قلت : وفي 
«نوادره»: الهيام: من أدواء الإبل مجرور الهاء» وكل الأدواء بضم 
أولهاء ثم أوضحه أكثر مما ذكره عنه ابن سيده وواحد الهيم أهيم»› 
وهيماء فى المؤنث. 

ا البخاري: (والهائم المخالف للقصد في كل شيء): آي 
يهيم» يذهب على وجهه. واعترض ابن التين فقال: ليس الهائم واحد 
الهيم» فانظر لم أدخل البخاري هذا في تبويبه؟ 

قلت : وجهه لائح» فإن الإبل الهيم لما كانت تخالف ا 
قيامها وقعودها ودورها مع الشمس كالحرباء» كالرجل الهائم العاشق 
قال ذلك. ولم يذكر ابن بطال غير قول صاحب «العين»" : الهيا 
كالجنون» ويقال: الهيوم أن يذهب على وجهه» والهيمان: العطشان“. 
وقال الهروي : : هيم“ آي : مراض تمص الماء مصًا فلا تر YT‏ 
وقیل: لا تروی حتیٰ تموت به. وكذا قال الداودي : 
من الماء إلا قليلا وهي عطاش» ومنه «فشربون شرا ن 
[الواقعة: ]٠٥١‏ ا لأنه كالمل یشوی لوجي [الکهف: ۲۹] فهم 
عطاش أبدًا. 


)0 «المحكم» ئ / .YAY‏ 

(۲) أنظر: «لسان العرب» ۸/ .٤۷٤١‏ مادة [هيم]. 
(۳) «العين» .٠١١/٤‏ 

.۲۳۱ /١ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 

() آنظر «النهاية في غريب الحديث» /٩‏ ۲۸۹. 


سے تب يوع اا 


الها : كلمة: (ويح) للرحمة» کما قاله ابن سیده» وقیل: ویحه 
کویله» وقیل : ويح تقبيح› وفي «المجمل» عن الخليل : لم يسمع على 
بنائه إلا ويس وويه وويل وويك. وعن سيبويه: ويح: كلمة زجر لمن 
أشرف على الهلكة» وقيل: لمن وقع فيهاء وكذا فرق الأصمعي 
بين ويح وويل فقال: ويل تقبيح»› وويح ترحم» وويس تصغيرها. وفي 
«التهذيب): ويح: كلمة تقال لمن وقع في هلكة لا يستحقها؛ بخلاف 
ويل : فإنها للذي يستحقها'". 

وقوله: (فاستقها)» يحتمل أن يكون قاله مجمعًا على رد المبيع 
أو مختبرًّا هل الرجل مغتبط بها أم لا؟ 

وفيه من الفقه : شراء المعيب وبيعه إذا كان البائع قد عرف [عيبه]“ 
ورضيه (المشتري). 

وليس ذلك من الغش إذا بين له. وأما ابن عمر فرضي بالعيب 
والتزمه» فصحت الصفقة فيه. وفيه: تجنب ظلم الصالح؛ لقوله: 
ويحك ذاك ابن عمر. 

ومعنیٰ لا عدوی»» في الحديث هي ما كانت الجاهلية تعتقده»› 
ويجوز أن يكون من الأعتداء وهو العدوان والظلم» وحدیث: «لا يورد 
ممرض على مصح»" خشية أن يصيب المصح شيء فيظن أنه منه. 


.٩۱۳/۳ «المجمل»‎ )۲( ./٤ «المحكم)‎ (1) 


(۳) «تهذيب اللغة» ۳۹1٩4-۸ /٤‏ مادة: ويح. 

() في الأصل: بيعه» والصواب ما أثبتناه. 

0 من (م). 

: کتاب: الطب» باب: لا هامة» ورواه مسلم (۴۲۲۲۱) تاب‎ )٥۷۷۱( سيأتي برقم‎ )١ 
السلام» باب: لا یورد ممرض على مصح. من حديث آي هريرة.‎ 
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۷- باب بيع السَلاح ق الفِتَنَّةٍ وَعَيرْهَا 
وره ا حصن بيه عند الفتنّة. 
أفلحء ڪن آي مد -مَولی أي َتَادَهٌ- عن أي قَنَادةَ رضي اله عنه قال؛ خَرَجئًا مَعَ 
رشول اله يا ام ځتين» - قيعُت الدَرعَء قَابَغت په حرفا في ِي سَلِمَةَء قَإِلَُ لال 
مَالِ اله ف الإشلام. [۲ ۱ ۲ ۰- مسلم : ۱- فتح: ٤‏ /۳۲۲] 


ثم ساق من حديث ابي قتادة الحارث بن ربعي : حَرَجتا مَعَ رَسُولِ 


الله ڳل عام ځتين٬‏ بعت الدَرِعَء فابتعْتُ به مَخْرفا في بني سَلِمَهَ َه 
لال مال أله في الإسشلام. 

الشرح : اثر عمران ذکره عبد الله بن أحمد فى «علله» فقال : سأالت 
أبن معمر» عن محمد بن مصعب القرقساني› فقال : ليس بشيء۰ وکان 
لي رفيقًا فحدثنا عن أبي الأشهب» عن أبي رجاء» عن عمران بن 
حصين : أنه كره بيع السلاح في الفتنةء فقلنا لمحمد بن مصعب: هذا 
رجاء إذ رواه عن عمران قوله. فسکت. 

وفی «تاريخ الخطيب» رواه محمد بن مصعب أيضًا مرفوعًا إلى 
رسول الله يا وكذا هو في كتاب «البيوع؟ لابن أبي عاصم»› ورواه 
)١(‏ «العلل ومعرفة الرجال) ٥۹۷ -٥۹٦/۲ ›)۱۱٤۲( ٤۹۲/۱‏ (۳۸۲۹). 


(۲) المصدرالسابق ۲/ )۳۸٤١( ٥۹۹‏ وفيه : قال : لا بأس به» وحدثنا عنه بأحاديث كثيرة. 
)۳( «تاریخ بغداد» ۳/ .۳۹٤‏ 


ابن عدي في «کامله» من حدیث بحر بن کنيز السقاء -وهو ضعيف- عن 
عبيد الله بن القبطي عن ابي رجاء عن عمران. 

وحديث أبي قتادة أخرجه مسلم أيضصًا والبخاري مطولًا بقصة 
تأتي"» وأسقط هنا ما لم يتم الكلام إلا به» وهو أنه قتل رجلا من 
الكفار فأعطاه اك درعه. والبخاري أراد بيع الدرع فذكر موضعه 
فقط» وذكر في الأحكام: 

E‏ > عن الليث: فقام رسول الله با فأداه 
إل“ وقد ساقها مرة أخرى كذلك متصلا. 


(۱) «الكامل في ضعفاء الرجال» ۲۲۹/۲- ۲۳۰ في ترجمة بحر بن کنیز (۲۸۷). 
ورواه البيهقي في «سننه» /٥‏ ۳۲۷ كتاب: البيوع» باب: كراهية بيع العصير ممن 
يعصر الخمر» والسيف ممن يعصي الله ك به» من طريق ابن عدي» وقال: بحر 
السقاء ضعيف لا يحتج به. 
ورواه أيضًا ٥‏ من طريق محمد بن مصعب القرقساني» عن أبي الأشهب»› 
عن ابي رجاء» عن عمران بن حصين موقوفًا» وقال: رفعه وهم» والموقوف 
أصح› وروی ذلك عن أبي رجاء» من قوله. 
وروى ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» ٠٠۳١/۸‏ في ترجمة محمد بن مصعب 
من أصحاب الحديث» کان مغفلا حدث عن ابي رجاء عن عمران بن حصين› 
كره بيع السلاح في الفتنة» وهو كلام أبي رجاء. 
وقال الحافظ في «الفتح»: رواه ابن عدي والطبراني» وإسناده ضعيف. 
وقال في «التلخيص» ۳/ ۱۸ رواه ابن عدي والبزار والبيهقي مرفوعًا» وهو ضعيف 
والصواب وقفه. 
وضعفه الألباني في «الإرواء» .)۱١۹٩(‏ 

.)۱۷١۱( مسلم‎ )۲ 

(۳) سياتي برقم )۳۱٤۲(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: من لم يخمس الأسلاب. 

(5) سيأتي برقم )۷۱۷١(‏ باب: الشهادة تكون عند الحاكم. 

)٥(‏ سيأتي برقم )٤۳۲۲(‏ کتاب: المغازي» باب: قول الله تعالی وم حكَنٍ). 
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والذي شهد لأبي قتادة بالقتل : الأسود بن خزاعي وعبد الله بن أنيس 
- قاله الى وفي الإستاد: ابن فلح » وهو عمر بن کثير بن 
أفلح وأبو محمد مول آي قتادة واسمه : نافع" . 
وبنو سلمة -بكسر اللام- بطن من الأنصار» واعترض الإسماعيلي 
للترجمة على بيع السلاح في الفتنة أثر عمران» وعلى قوله وغيرها 
حديث أبي قتادة: إذ باع السلاح في غير أيام الفتنةء أو يقال: إن 
الرجل لما قال: سلب ذلك القتيل عندي فارضه فكأنه بمنزلة البيع 
وذلك وقت فتنة؛ لأن الرضى لا يكون إلا مع مقارنة التماثل. 
والمخرف : بفتح الميم وكسر الراء وعكسه وفتحها : البستان. وقیل : 
الحائط من النخل يخترف فيه الرطب أي: يُجتنى» وقيل: بالكسر 
ما يجن فيه الثمر أو ما يقطع به» وبالفتح : الحائط من النخلء وقال 
ابن سیده : المخرف : القملعة الصغيرة من النخل ست أو سبع يشتريها 
(Ou.‏ 
الرجل للخرفة . 
)١(‏ آنظر: «تفسير الطبري» ۸/ ۹. 
وابن عمر وكعب بن مالك وغیرهم. روئ عنه: سعد بن سعيد الأنصاري ویحییٰ بن 
سعيد الأنصاري وغيرهماء وثقه النسائي وابن حبان. نظر ترجمته في : «التاريخ 
الکبیر» ۱۸۸/١‏ (۲۱۲۵)ء «ثقات ابن حبان» ۷/ ١۹٦۱ء‏ «تهذیب الکمال» ۲٣‏ 
.(€4A) (£۹1)‏ 
)٣(‏ هو نافع بن عباس» ويقال: عياش الأقرع. روى عن : أبي قتادة الأنصاري وأبي 
هريرة وغیرهما. روی عنه: صالح بن كيسان والزهري وغیرهما. 


وثقه النسائي وابن حبان وغيرهما. أنظر ترجمته في : «الجرح والتعديل» ۸/ ٤٥۳‏ 
(۲۰۷۳). «ثقات ابن حبان» ٤11۸/٥‏ «تهذیب الکمال» ۲۷۸/۲۹ .)1۳٦۱(‏ 


.10 /o «المحكم»‎ €3) 


سد تاب البُيُوع 


و(تأثلته): جعلته أصل مالي مأخوذ من الأثلة وهو الأصل» والآثال 
بالفتح : المجدء وبالضم: سم جبل وبه سمي الرجل قال: 
ولكنماأسعى لمجد موثل وقد يدرك المجد الموثل أمثالي”“ 

أي : المجد الذي له أصل. 

إذا تقرر ذلك فإنما كره بيع السلاح في الفتنة؛ لأنه من باب التعاون 
على الإثم وذلك منهي عنه. فأما بيعه في غيرها فمباح وداخل في عموم 
وال أله لبي [۲ البقرة: ]۲۷١‏ وقال ابن التين : لعله في فتنة لا يعرف 
الظالم من المظلوم فيها وإلا فلو علمنا بيع من المظلوم ولم يبع من 
الظالم . 

قلت : ومن الأول بيع العنب لعاصر الخمر فإنه حرام وباطل عند 
مالك» يفسخ البيع فيه" . وخالف الثوري فقال: لا كراهة بع حلالك 
م 

وفيه: ذكر الرجل الصالح بصالح عمله. 

فائدة: حنين : سنة ثمان“» وهو واد بين مكة والطائف على ثمانية 
عشر ميلا من مکة. 


E ORO ORO) 


)١(‏ البيت من قول آمرئ القيس» وانظر: «لسان العرب» ۲۸/١‏ مادة [أثل]. 

(۲) آنظر: «المنتقی» .٠١۸/۳‏ 

(۳) آنظر: «المغنی» /٦‏ ۳۱۷- ۳۱۸. 

(6) آنظر تقاصيل الغرَوة في : «سيرة ابن هشام» ٠٠٠ /٤‏ و«الكامل» لابن الأثير ۲/ 
1 و«البداية والنهاية» .۷۱۸/٤‏ 

.۳۱۳ /۲ آنظر: «معجم ما آستعجم» ۲ وامعجم البلدان»‎ )٥( 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۸- باب ي القطار وَبَبع المشك 

۱- حدتَنِي مُوسَى نن ٳشماعءِيلء حَدََنا عبد الواجڍِ٬‏ دتا أو رده بن 

عبد الله قال : صوغت أا رة ن آي مُوسیء عن أيه رضي اله عنه قال قال ر 7 

الله : ٠‏ مکل الجليس الصاح وَالْجَلِيسِ السوءِء مَل صَاڃب المسك 

وکیر اداد لا يعْدَمُكَ ِن صَاحِبٍ السك إِمَا تش شريو اؤ نَج ريح وكير 
الحدَاد يرق بدك أو َوب أو جذ ينه ريا خَبية. 


ذكر فيه حديث أبي موس َال : َال رَسولٌ اله يا : مَل الجَلِيس 
الصاح وَالْجَلِيسِ السَوْءِ» كمل صَاحِپ المسْك وكير الحَدّادء لا يغدمك 
مِنْ صَاحِب المِسْك إِمَا شريه واچ ریه كيز الخاد رق بدت آز 
ا ویک أو تج ينه رِيخًا حَبية 


کے 


8 
3 


هذا الحديث يأتي شاء الله تعال في الذبائع» والمسك طاهر 
بالإجماع» ولا عبرة بخلاف الشيعة أن أصله دم. 

قال ابن بطال: واختلف فيمن أستحب المسك ومن كرهه» 
والحديث حجة على الجواز؛ لأنه اة ضرب مثل الجليس الصالح 
بصاحب المسك» وأخبر بعادة الناس في شرائه ورغبتهم في شمه» 
ولو لم يجز شراءه لبينه» وقد حرم الله بيع الأنجاس واستعمال روائح 
الميتةء فلا معنى لقول من كرهه»ء وإنما خرج كلامه اة في هذا 
الحديث على المثل في النهي على مجالسة من يتأذى بمجالسته» 
كالمغتاب والخائض في الباطل» والندب إلى مجالسة من ينال في 
مجالسته الخير» من ذكر الله وتعلم العلم وأفعال البر كلهاء وقد روي 


)1( برقم )٥٥۳٤(‏ باب: المسك. 


عن إبراهيم الخليل أنه كان عطارًا» فيما ذكره ابن بطال. ٠‏ 

ووجه إدخاله هذا الحديث في الذبائح ؛ ليدل على تحليله؛ إذ أصله 
التحريم؛ لأنه دم فلما تغير عن الحالة المكروهة من الدم وهي الزهم 
وقبح الرائحة صار حلالًا بطيبهاء وانتقلت حاله» وكانت حاله كحال 
الخمر» فتحل بعد أن كانت حرامًا بانتقال الحال. وأصل هذا فى 
کتاب الله تعالی في قصة موس الها ذا هى حَبَةٌ ّى @ قَالّ 
خُذهًاه [طه: ]۲١ ۲١‏ فحكم لها بما أنتقلت إليه» وأسقط عنها حكم 
ما أنتقلت عنه. 

وحديث الباب حجة فى طهارة المسك؛ لأنه لا يجوز حمل النجاسة 
في الصلاة ولا يأثم بذلك؛ فدل على طهارته» وممن أجاز الأنتفاع به : 
لن وان مر 0 وان ومان قاری ون الا 
سعید بن ايء وابن ی وجابر بن زید*) ومن الفقهاء: 


(۱) «شرح ابن بطال» ۲/ ۲۳۲ بتصرف. 

(۲) رواه ابن أبي شيبة ۲/ )١٠٠١١( ٤٦١‏ كتاب : الجنائز» في المسك في الحنوط من 
رخص فیه» وابن المنذر فی «الأوسط» ۲/ ۲۹۰ (۸۹۱). والبیهقی فى «سننه» ۳/ 
٠١١-٥‏ كتاب: الجنائزء باب: الكافور والمسك للحنوط. ` 

(۳) رواه عبد الرزاق ۳/ )1١٤١ -1۱۳۹( ٤٤٤‏ كتاب: الجنائزء باب : الحناط»› وابن 
أبي شيبة ۲/ ٤٦۱‏ (۱۱۰۳۲- ۰۱۱۰۳۴۳ ۱۱۰۳۸). وان المنذر ۲/ ۲۹٤‏ (۸۸۹)ء 
والبیهقی .٤١٦/۳‏ 

۲۹۵ -۲۹٤ /۲ (۱۱۰۳۱)ء وابن المنذر في «الأوسط›‎ ٤٦۰ /۲ رواه ابن أبي شيبة‎ )٤( 
۰ .٤٠٩/۳ والبيهقي‎ ء)۸٩٩(‎ 

.۲۹٤ /۲ ذكره ابن المنذر في «الأوسط)‎ )٥( 

۷) رواه ابن ابی شیبة .)۱۱۰۳٤( ٤٦۱/۲‏ 

(۷) رواه عبد الرزاق 2/۳ (1۱۳۸)ء وابن أبی شیبة /٥‏ ۳۰۷. 

)۸( رواه ابن آبي شيبة ۲/ ٤٩۱‏ (۱۱۰۳۲). وانظر : «الأوسط۲ لابن المنذر ۲/ ۲۹۶- ۲۹۵. 


ED —‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الليث والأربعة وإسحاق” . 

وممن خالف فى ذلك عمر فيما ذكره ابن أبى شيبةء أنه كره المسك 
رال فون به"» وکرهه عمر بن عبد العزیز ۰ وعطاء*» 
وا ا الشاك رف اكثرهم : ا 
للحي ولا للميت؛ لأنه ميتة» وهو عندهم بمنزلة ما قطع من الميتة 
ولا يصح ذلك إلا عن عطاءء كما قاله ابن المنذر“ والذي رأيته 
في «المصنف» عنه خلافه: إذ سثل: أطيب الميت بالمسك؟ قال: 
نعم» أو ليس تجعلون في الذي تجمرونه المسك. ثم ما قالوه قياس 
غير صحيح؛ لأن ما قطع من الحي يجري فيه الدم وليس هذا سبيل 
نافجة المسك؛ لأنها تسقط عند الأحتكاك كسقوط الشعر» وهو في 


معنى الجبن والبيض واللين. 


/۳ «المدونة»‎ ۲٠٤/١ افتح القدير»‎ ٤ /١ «تبيين الحقائق»‎ ٠٤ /٤ «المبسوط»‎ )١( 
/۲ «قواعد الأحكام في مصالح الآنام»‎ ٦۲/١ «المنتقی» ۲/ ١١ء «الأم»‎ ۹ 
وقال: والأصل في الطهارات أن يتبع الأوصاف المستطابة وفي النجاسة أن‎ ٤ 
.۳۲۹/۱ «الإنصاف»‎ ۰۲٤۹ /۱ يتبع الأوصاف المستخبثة» «الفروع»‎ 

.)۱۱١۳۹( ٤٦۱/۲ «المصنف»‎ )( 

(۳) رواه ابن أبي شيبة .)۱٠٠٤١( ٤٩۱/۲‏ 

.)۱٠١٤١( ٤٩١/۲ وابن أبى شيبة‎ ء)1۱٤۳(‎ ٤٠٥ /۳ رواه عبد الرزاق‎ )٤( 

(۵) رواه ابن آپی شیبة .)۲٣۳٣۰( ۳۰۸/۵ »)۱۱۰٤۳( ٤٩۱/۲‏ 

) رواه ابن بي شیبة .)۲۹۳٤۹( ۳۰۸/۰ »)۱۱۰٤۳( ٤٩۱/۲‏ 

(۷) رواه ابن أبی شیبة .)۲۹۳٤۸( ۳۰۸/۰ »)۱۱۰٤٤( ٤٦۲/۲‏ 
وانظر : «الأوسط» ۲/. 

(۸) «الأوسط» ۲۹۷/۲. 

.)١٠١۳١١( ٤٦1/۲ «المصنف»‎ )4 


«المسك أطيب الطيب“"'“ وهو نص يقطع الخلاف. 


وفی «سنن أبی داود»". کان له سکة يتطيب بها" . وقال ابن 


المنذر: روينا عن النبى ية بإسناد جيد: أنه كان له مسك يتطيب به. 


وذكره البخاري هنا بلفظ «يحذيك» يعني : يعطيك. تقول العرب: 


حذوته وأحذيته › إذا أعطيته › والاسم الحذيا مقصور. 


وفيه : الحض على صحبة الصالح وتجنب الجليس السوء» كما 


سلف. 


(1) 
(۲) 
(™ 


(€) 


وفي الحديث : «المرء على دين خليله فلينظر أحدكم من يخالل»“. 


مسلم (۲۲۲). وانظر: «الجمع بين الصحيحين» ۲¥/ (ATV) VY‏ 


ورد بهامش الأصل : من خط الشيخ : لفظ أبي داود: «أطيب طيبكم المسك)». 

أبو داود )٤١١١(‏ كتاب : الترجلء باب: ما جاء فى أستحباب الطيب» وصححه 
الألباني في «صحیح الجامع» ٠ .)٤۸۴۱(‏ 

روي هذا الحديث من طريقين عن أبي هريرة. 

الأول: من طريق زهير بن محمد التميمي عن موسى بن وردان عن أبي هريرة 
مرفوعًا. 

رواه من هذا الطریق : آبو داود )٤۸4۳۳(‏ كتاب: الأدب» باب: من يؤمر أن 
یجالس» والترمذي (۲۳۷۸) کتاب: الزهد» وأحمد ۳۳٤ ٠۳/۲‏ والطيالسي 
٤‏ (۲۹۹)» وإسحاق بن راهویه في «مسنده» .)١۱( ۳٣۲‏ والخرائطي في 
«مساوئ الأخلاق» (1۹1)ء وابن عدي فى «الكامل» ٠۷۸/٤‏ في ترجمة زهير بن 
محمد العثبري التميمي )۷١١(‏ والحاكم في «المستدرك 1۷١ /٤‏ والقضاعي في 
«مسند الشهاب» ٠١١ -٠٤١ /١‏ (۱۸۷- ۱۸۸)ء والبيهقي في «شعب الإيمان» ۷/ 
.)4٤۳٩( ٥‏ وفي «الآداب» (۲۸). والخطيب في «تاریخ بغداد» /٤‏ ١٠٠١ء‏ 
وابن الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ )٠١٠١( ۲۳٠١‏ والمزي في «تهذيب الكمال» 
.قال حدیث غریب. ۳ 

الثاني : من طريق صفوان بن سليم عن سعيد بن يسار عن أبي هريرة مرفوعًا. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفيه: جواز أشتراء المسك وهو إجماع. 

والکير: الموضع الذي يجمع فيه الحداد.ء قاله الداودي. وقيل : 
الفرن المبني» وقيل: الزق الذي ينفخ فيه. 

وقوله : ( «لا يُعدمك» ) بفتح الياء أي: لا يعدوك. قال ابن فارس: 
ليس يعدمني هذا الأمر. أي : ليس يعدوني”". وضبط في أصل الدمياطي 

قال ابن التين: وهو ما ضبط هنا. 

وفيه: إباحة المقايسات فى الدين» أستنبطه ابن حبان فى 


O 


فائدة: المسك مذكر» ومن أنثه ذهب إلى رائحته» وذكر المسعودي 
فی (امروجه) أصله. 


IE I KX IA &X 


= رواه من هذا الطريق : الخرائطي في «مساوئ الأخلاق» (1۹۲)ء وابن حبان في 
«المجروحين» /١‏ ۷١١٠ء‏ والبيهقي في «الشعب» ۷/ ٠١‏ (۳۸٤4)ء‏ والبغوي في 
«شرح السنة» (FEAD ۷١ /١۳‏ ا الجوزي في «العلل المتناهية» ۲/ -۲۳١‏ 
۷ (۱۲۰۷) وقال: حدیث لا يصح عن رسول الله» فيه : إبراهيم بن ابي يحيیٰ › 
قد كذبه مالك ويحيى بن معين وغيرهما. اه. ورواه أيضًا الحاكم في «المستدرك) 
٤‏ من طريق صدقة بن عبد الله عن إبراهيم بن محمد الأنصاري عن سعيد بن 
يسار. به» وقال: صحیح إن شاء الله تعالٰ ولم يخرجاه. وتعقبه الحافظ في 
«إتحاف المهرة» ٠٠١/٠١‏ (۱۸۷۷۳) قاثلا: كلا؛ فصدقة ضعيف» وشيخه 
مجهول. قال الدارقطني في «العلل» ۸/ ٤‏ ۳۲: المعروف من رواية موسى بن وردان 
عن آبي هريرة اه. وقال النووي في «رياض الصالحين» :)۳٦۷(‏ رواءه أبو داود 
والترمذي بإسناد صحيح. وأيصًا صححه الألباني في «الصحيحة» (4۲۷). 

(۱) «المجمل» ٦٥۲/۳‏ مادة: عدم. 

(۲) اصحیح ابن حبان» ۲/ ۳۲۱. 


س ڪتابُ البُيُوع 


-٩۹‏ باب ذِڪر الحَجَام 


۲- قتا عبد اللو بی وشت آخبرتا مالك عن ميدء عَنْ ئس بن 
مالك رضي اله عنه قَالَ: حجَم اپو طبه رَسُول اله يا قَامَر لَه يصاع مِن كر 
وام َهْلَهُ أَنْ فقوا مِنْ خرَاجه. TYAN <PYA‘ YYVV «Y1°]‏ 01۹1~ ا ۷ -¬-— 
فتح: ]۳۲٤/٤‏ 


-٣‏ ڪدقئا مُسَلَڏ حدٿئا خاد -هُو ابن ڪڍ او حَدَٿئا حَالِدء عَنْ 
عِكرمَةًء عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: أختَجَم التي ييا وأغطى الذي 


حَجَمَهء وَلَؤ کان حَرَامًا ‏ يُعْطِهٍ. 
u A 22 Gro rrr <f ۴‏ اال ٤ء‏ اھ ہے 
ذکر فيه حدیث اتس : حَجُم أو طيبة رسول الو وا مر له بصاع مِن 


Arg f ت‎ 


تمرء وَأَمَرَ هله أن يځُففوا مِنْ خَرَاجو. 
وحدیث ابن عَبّاسي: أحكَجَم الي لا رأغظى الي حَجمةء وز 
بن پان حتجم النيي ويا و دي ر 

گان حَرَامًا لم بُعْهٍ. 


وأخرجهما مسلم» ولفظه في الأول: بصاع أو مد أو مین 
وله في الطب والبخاري : ولم يكن يظلم أحدًا اجر وفي لفظ : 
بصاعين من طعام". 


(۱) حدیث آنس أخرجه مسلم )۱٥۷۷(‏ کتاب : المساقاةء باب: حل أجرة الحجامة. 
وحدیث ابن عباس أخرجه مسلم )۱۲٠۲(‏ كتاب: الحج» باب: جواز الحجامة 
للمحرم» وفي المساقاة بعد حديث )٠١۷۷(‏ برقم 1*۲7 10(. 

(۲) سيأتي برقم (۲۲۸۰) كتاب: الإجارة» باب: خراج الحجام» ورواه مسلم 
/۱٥۷۷(‏ ۱۷۷) بعد حدیث (۲۲۰۸) كتاب: السلام» باب: لكل داء دواءء؛ 
واستحباب التداوي. 

(۳) سیأتي برقم (۲۲۷۷)» ورواه مسلم .)۱٥۷۷(‏ 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ولمسلم من حديث ابن عباس: عبد لبني بياضة» وزاد تخفيف 
الضريبة . 

وقد سلف الكلام على كسب الحجام قريبًا في باب: موكل الرباء 
وحكينا فيه عدة أقوال. 

وأبو طيبة : بفتح الطاء المهملة» سمه دينار أو نافع أو ميسرة» 
أقوال. قال ابن الحذاء: عاش مائة وثلاثًا وأربعين سنة”". 

وفيه: أستحمال الأجير من غير تسمية أجرته وإعطاؤه قدرها وأكش 
قاله الداودي. وهذا غير جائز عند مالل ولا غيره» ولعل محله أنهم 
كانوا يعلمون مقدارها فدخلوا على العادة. والحديث نص في إباحة 
ما تناوله» ولا وجه لكراهية أبي جحيفة لأجره» واستدلاله على ذلك 
بنهيه عن ثمن الدم. 

وفيه: إشارةء أعنى: النهي عن رفع أمته عن الصناعات الوضيعة. 


O OO NON) 


)۱( مسلم )۱٩/۱۲۰۲(‏ بعد حدیث .(\o¥¥)‏ 

(۲) أنظر: «الاستيعاب في معرفة الأصحاب» ٠٠١ /٤‏ (۸۸٠۳)ء‏ و«أسد الغابة» /١‏ 
۳ (1۳۲). و«الإصابة» ۱۱٤/٤‏ (1۸۲). 

(۳) آنظر: «المعونة» .٠٠۹/۲‏ 


-٥‏ باب التحار د فيمَا پُڪرَۀ يسه لِلرْحَال وَالنَسَاء 


٠ ٤‏ حدتنا آم حَدَتا شغية شب دتا ار ُو ڪر ن حَفْص» ڪَنْ سام ِن ڪَبِدِ 

اللو بن عُمَرَء عن أبيهء قَالٌ: أ رصل لبن لاإ عكر رضي اله عنه حا خرير أو 
سبراءَ- فَرَآها عَلَيْهء فَقَال : ئي َم ازل بها ليك سما لما يَلبَسهَا مَنْ 

حَلاق لَه إِنَمَا بَعَفْت إِليْك لَِسَْميَعَ بهاء. يَعْنِي: تَبِيعها. [انظر: -٨٨1‏ مسلم: 
۸- فتح: ٤‏ /۳۲۵] 

-٥‏ دتتا عبد الو ِن يُوسُفَء أخْبرنًا مالك عن افِعء عن القاسم ِن 
مء عن عَائِسَة آم ومني رضي اله عنها آنا أخبرثة أله شرت رة فيه 
تَصاويڙء فَلَمّا رها رَسُول انه 5 قا م على الاب فلم ذل َعَرَفْتُ في وجه 
الكرَاهِية فَقُلْتُ: يا رَسُولَ اء أُوبُ إلى اه وَإِلَى رَسوله لاء مادا أَذنّبْت؟ فال 
رَس ا له کل : «ما 6ل هلله اللمْرقَّةَ a؟.‏ قُلْتُ؛ ريا لَك لقعد عَلَيها وََوسَدَهًَا. 
َال رَسُولٌ اله ل: «إِنَّ أَصحَابَ هاه الصوَرِ يوم القيامة بحديون؛ يمال 
هم أَحْيُوا ما حَلَفم. وقال؛ م البيْت الي فيه الصوَرُ لا دحل 
الملائكة». »۳۲۲٤[‏ ۵۱۸۱ 0۹0۷ 0۹7۱» ۷۵۵۷ - مسلم: ۲۱۰۷- فتح: ]۲۲٥/ ٤‏ 


ذكر فيه حديث ابن عمر “في إرسال رسول الله اة إليه الحلة الحرير 
a‏ )۲( . ۴ . 0 
والحديقان في مشلم » وللبخاري في الأول في طريق اخر: 


(1) ورد بهامش الأصل ما نصه: حديث عمر تقدم في الجمعةء وتقدم من حديث ابنه 
في العيد. 

(۲) حدیث ابن عمر رواه مسلم (۲۰۹۸) كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم 
ستعمال إناء الذهب والفضة.. 
وحديث عائشة رواه مسلم (۴۲۱۰۷) كتاب : اللباس والزينة» باب: تحريم تصوير 


ضررة الان 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


«لتبيعها أو لتكسوها». وقالا e‏ . وفي الثاني : فأخذتها 
0 مرفقتين يرتفق بهما في البيت”". وفي رواية: (قرامًا) بدل: 
نمرقة)". والقرام: ثوب صوف ملون كما قال الخليل^“ والنمرقة: 

جمعها نمارق» وهي الوسادة. قال ابن التين: ضبطناها في الكتب 
بفتح النون وضم الراء» وضبطه ابن السكيت بضمهما ويكسرهما*» 
ونمرق بغير هاء» قال: وذكرها القزاز بفتح النون وضم الراء ولم 
يضبطهاء وقيل: هي المجالس ولعلها الطنافس. وضبطها في 
«المحكم» بضمهما وبكسرهماء ثم قال: قيل: التي يلبسها الرّحل. 
وفي «الجامع»: نمرق تجعل تحت الرحل. وقال الجوهري : هي 
وسائد صغيرة» وربما سموا الطنفسة التي فوق الرحل نمرقة". عن 
أبي عبيد: والسيراء برود يخالطها ا قاله صاحب «العین»“» 
وقد سلف عليها في الجمعة. 

إذا تقرر ذلك : 

فالتجارة فيما يكره لبسه جائزة إذا كان في البيع منفعة لغير اللابس»› 
بخلاف ما لا منفعة فيه مطلقًاء فإنه من أكل المال بالباطل. 
() سيأتي برقم )٥۸٤١(‏ كتاب: اللباس» باب: الحرير للنسا 
(۲) رواه مسلم .)٩٩/۲۱۰۷(‏ 
(۳) سيأتي من حدیث عائشة برقم »)٥۹٥٤(‏ ورواه مسلم .)٩۱/۲۱۰۷(‏ 
)٤(‏ «العين» ١/۹١٠ء‏ مادة: (قرم). 
() «إصلاح المنطق» ص .٠١٤‏ 


. ۳/٦ «المحكما‎ (%0 

)۷( «الصحاح» ۴٤‏ مادة: (نمرق). 
(۸) «غریب الحدیٹ» ۱۳۸/۱. 

(۹) «العین» ۲۹۱/۷ مادة: (سیر). 


س كتابُ البُيُوع 
وأما بيع الثياب التى فيها الصور المكروهة فظاهر حديث عائشة أن 
SO EE‏ 
O STS‏ فجعلته قطعتین فاتکأً 
ال على إحداهماء وكيع عن أسامة بن زيد» عن عبد الرحمن بن 
القاسم» عن أبيه عنها" ؛ وإذا تعارضت الآثار فالأصل الإباحة حتى يرد 
الحظر› ويحتمل أن يكون معن حديث عائشة في النمرقة -لو لم يعارضه 
غيره- محمولا على الكراهة دون التحريم» بدليل أنه اث لم يفسخ البيع 
فى النمرقة التى أشترتها عائشة» وكأن البخاري أكتفى بذكر النمرقة عن 
لبس النساء. وقد يستنبط منه نها للنساء عند الأختلاف في متاع البيت. 
وقوله : (فَرَآا عَلَيْه). قال الداودي: هو وهم» وقد سلف في العيد 

أنه أعطاها له فقال: كسوتنيهاء وقد قلت في حلة عَطارد ما قلت؟ فقال: 

«إني لم أكسكها لتلبسها» فكساها عمر" أخّا له بمكة مث مشرگا. 

(1) من ذلك ما سيأتي عن عائشة برقم )٥۹٥٤(‏ كتاب: اللباس» باب: ما وطئ من 
التصاوير› ورواه مسلم .٩۱/۲۱۰۷‏ 

(۲) رواه من هذا الطریق ابن ماجه »)۳٦۳(‏ وابن ا شيبة -۲۰۷/٩‏ ۲۹۸ 
.)٠۲۷0(‏ قال البوصيري في «الزوائد» :)۱١٤١(‏ رواه البخاري ومسلم من هذا 
الوجه خلا قوله : (فرأيت النبي با متكئ على إحداهما) والباقي نحوه» وإسناد 
طريق ابن ماجه فيه أسامة بن زيد متفق على تضعيفه. أه. 
والحدیث سيأتي برقم »)۲٤۷۹(‏ ومسلم (۲۱۰۷) من وجه آخر. 

(۳) ورد بهامش الأصل: الظاهر أنه أخو آخيه زيد لأمه ثم رأيت بخط الدمياطي قيل : 
اسمه عثمان بن حكيم السلمي (....) إنما أخوه لأمه زيد بن الخطاب لا عمر بن 
الخطاب (.....) . 

)٤(‏ سلف برقم )۸۸7١(‏ كتاب: الجمعةء باب: يلبس أحسن ما يجد. 


ع٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وقيل : إنه أخوه من الرضاعة؛ لأنه لا يُعلم له أخ إلا زير" 

والخلاق: النصيب. أي: من لا نصيب له فى الاّخرة. 

و(الحلة): إزارّ ورداءء لا يسمى حلة حتى يكونا ثوبين»› قاله 
او صد قن سلف 

و(الصوّر): , بضم الصاد وفتح (الوا)" ^ جمع صورةء قال ابن 
التين : وهذا ما ویجوز بسکون الواو. 

قال الداودي : وهو ناسخ لکل ما جاء فى الصور» لأنه خبر والخبر 
لا ينسخ» وما جاء من الرخصة فيما يمتهن فمنسوخ» لأن الأمر والنهي 
یدخله النسخ. 

وقال غیره إن قوله: «إلا ما کان را ق وت ناسخ لحدیث 
الباب؛ لأن الرخصة نسخت الشدة» والخبر إذا قارن الأمر يجوز فيه 
النسخ» وقد قارنه أمر وهي العادة التي أمرهم أن لا يتخذوها ثم 
نسخت الإباحة. 

وقوله : ( «أَحْيُوا» ) هو بف بفتح الهمزة. 

( «ما حلفم ) أي: ما قدرتم وصورتم بصور الحيوان. 
(1) قال الحافظ في «الفتح» /١‏ ۲۳۳: قال الدمياطي : إنما كان عثمان بن حكيم أخا 

زيد بن الخطاب أخي عمر -لأمهء آمھما أسماء بنت وهب. 

قلت -أعني الحافظ- إن ثبت احتمل أن تکون أسماء بنت وهب أرضعت 

عمر؛ فيكون عثمان بن حكيم أخاه أيضًا من الرضاعة كما هو أخو أخيه زيد 


من أمه. 

(۲) «غریب الحدیث» ۱/ .٠١۹‏ 

(۳) فى الأصل: الراء. 

0© ميتي برقم ۳۲۲١‏ كاب بده الخلق > باب :إا قال آحدى + آمين؛ 
ومسلم )۲٠٠١(‏ كتاب: اللباس والزينةء باب: تحريم تصوير صورة الحيوان. 


والمراد بالملائكة: غير الحفظة. وقيل : ملائكة الوحي» أما الحفظة 


فلا تفارقه إلا عزل الجماع والخلاءء کما أُخرجه ابن عدي ET‏ 


(۱) قلت: رواه الترمذي (۲۸۰۰) من طريق الأسود بن عامر: حدثنا أبو محياة عن ليث 
عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله َيه قال: «إياكم والتعري فإن معكم من 
لا يفارقكم إلا عند الخائط» وحين يفضي الرجل إلى أهله فاستحيوهم وأكرموهم؟. 
قال الترمذي : حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. وأبو محياة آسمه يحییٰ بن 
يعل. 
ووجه المباركفوري قول الترمذي: حديث غريب فقال: في سنده ليث بن أبي 
سليم» وكان قد أختلط أخيرًا ولم يتميز حديثه. اه «تحفة الأحوذي» 1۹/۸. 
وضعفه الألباني -رحمه الله- في «الإرواء» )٦٤(‏ وفي «ضعیف الجامع» .)۲١۹٤(‏ 
والحديث رواه البزار كما فى «كشف الأستار» (۷١۳)ء‏ وكما في «مختصر زوائد 
مسند البزار» ۱۸۱/۱ (۵٠۲)ء‏ والسراج في «حدیثه» ۲/ ۲۰۲ (۸۳۸) کلاهما عن 
محمد بن عثمان» عن عبيد الله بن موسیٰ» عن حفص بن سليمان» عن علقمة بن 
مرثد» عن مجاهد» عن ابن عباس -رضي الله عنهما- مرفوعًا بلفظ : «إن الله 
ينهاكم عن التعري» فاستحيوا من ملائكة الله الذين لا يفارقونكم إلا عند ثلاث 
حالات: الغائط والجنابة والخسلء فإذا أغتسل أحدكم بالعراء فليستتر بثوبه 
أو بحذمة حائط أو ببعيره». قال البزار: لا نعلمه يرو عن ابن عباس إلا من هذا 
الوجه» وحفص لين الحديث. ورواه ابن أبي حاتم في اتفسیره» ٠٤١۸/۱١‏ 
۷ من طرق وک عن مان وعر: فن عة بن مر عن ماه 
بنحو حدیث ابن عباس» مرسلا. وأورده الالباني في «الضعيفة» )۲۲٤۳(‏ مرسلا 
وموصولًا عن ابن عباس» وقال: ضعيف جدًا. 
ورواه الدارقطنى فى «العلل» ۸ ۲. ومن طريقه ابن الجوزي في «العلل 
المتناهية» ۱/ ۳۲۸ )٥۳۸(‏ من طريق أحمد بن عبدة» عن زياد البكائي» و 
عن علقمة بن مرثد» عن مجاهد»ء عن أبي هريرة» عن النبي بيا أنه نه عن التعري 
فإن الكرام الكاتبين لا يفارقان العبد إلا عند الخلاءء وعند خلوة الرجل بأهله. 
وضعف الدارقطني حديثي ابن عباس وأبي هريرة المرفوعين. 
وقال: والصحيح عن علقمة بن مرثد عن مجاهد. اھ 
قلت : أي مرسلا. 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال ابن عبد البر: لم يرخص في شيء منها في هذا الحديث» وإن 
کانت الرخصة وردت فی غیره فی هذا المعنى وأن ذلك يتعارض› 
وحديث عائشة هذا من أصح ما بُروی فی هذا الباب» إلا أن فى 
بعض الروايات ذكر الرخص فيما يرتفق ويتوسد فالله أعلم بالصحيح 
في ذلك» ومن جهة النظر : لا يجب أن يقع المنع إلا بدليل لا منازع 
الى 

ولم يدرك (ابن عتبة) سهاا ولا سمع أبا طلحة"» وإنما الحديث 


= وفي الباب عن زيد بن ثابت مضعمًا. رواه البيهقي في «شعب الإيمان» ٠١١/١‏ 
(۹ من طريق سليمان بن النعمان» عن الحسن بن أبي جعفر» عن ليث» عن 
محمد بن عمرو» عن آبيه» عن زيد بن ثابت مرفوعًا : «ألم أنهكم عن التعري» إن 
معكم من لا يفارقكم في نوم ولا يقظة» إلا حين يأتي أحدكم آهله» أو حين يأتي 
خلاءه» ألا فاستحیوها ألا فاکرموها). 
والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٠٠٠١(‏ 
وجملة القول أن الأحاديث في هذا الباب ضعيفة»› لا تقوم بها حجة› e‏ 

(۱) آنتهیٰ من «التمهید» ٥٤ -١١ /٠١‏ بتصرف. 
وانظر: «الموطأ» ۲/ .4٦١‏ وسيأتي لهذا الحديث زيادة تخريج. 

)( تصحفت في الأصل إلى (عيبنة) والصواب المثبت؛ فالحديث رواه مالك : عن أبي 
النضر» عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود. أنه دخل على أبي طلحة 
الأنصاري يعوده... الحديث. 
ورواه هكذا الترمذي »)۱۷٥١(‏ والنسائی ۸/ ۲۱۲ وأحمد ۰٤۸٦/۳‏ والنسائی 
في «الکبری» ٤۹٩ /٩‏ (٩4۷1)ء‏ وابن حبان ۱۳/ ۱۹۲ (۵۸۵۱)ء والطبراني /٩‏ 
.)٤۷۳۱(‏ والبيهقي ۲۷۱/۷ جميعًا من طريق مالك» به. والحديث صححه 
الألباني في «غاية المرام» )٠١١(‏ وقال: إسناده صحيح على شرط الشيخين. 

(۳) قال الحافظ ابن عبد البر في «التمهید» ۲۱/ ۱۹۲- ۱۹۳ بعد أن قال: لم يختلف 
الرواة عن مالك في إسناد هذا الحديث ومتنه في «الموطا». فقال: قال بعض أهل = 


د ا کن اين عاتن عن اد له وسيل 


0) 


العلم : لم يلق عبد الله أبا طلحة» وما أدري كيف ذلك! وهو يروي حديث مالك 


هلذا؟ وأظن ذلك أن بعض أهل السير قال: توفي أبو طلحة سنة أربع وثلاثين»› 
وعبيد الله لم يكن في ذلك الوقت ممن يصح له سماع. 

ثم قال: واختلف في وفاة أبي طلحة» وأصح ما في ذلك أن وفاته لم تكن إلا بعد 
خمسين سنة من الهجرة. 

وأما سهل بن حنيف» فلا يشك عالم بأن عبید الله لم یره ولم يسمع منه» وذکره في 
هذا الحديث خطأ لا شك فيه؛ لأن سهلا توفى سنة ثمان وثلاثين» ولا يذكره في 
عثمان بن حنيف. 

ثم قال: والصحيح في هذا الحديث رواية الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس»ء 
عن أبي طلحة» كذا قال علي بن المديني وغيره» وهو عندي- كما قالوه- والله 
أعلم. اه بتصرف. 

وجزم بانقطاعه في «الاستذکار» ۷ ۱۷۱- ۱۷۲ فقال: هذا الحديث منقطع غير 
متصل؛ لأن عبيد الله لم يدرك سهل بن حنيف ولا أبا طلحة ولا حفظ له عنهماء 
ولا عن أحدهما سماع» ولا له مسند یدرکهما به. 

ثم قال: والصحيح في هذا الحديث أن بين عبيد الله وبين آبي طلحة وسهل بن 
حنیف فيه ابن عباس. اھ بتصرف. 

قلت : سیأتی تخريجه من هذا الوجه. 

وكذلك جزم به الدارقطنى فى «العلل» ٩-۸/١‏ وينظر: «تحفة الأشراف» /٣‏ 
۹ )10. 

والحديث المشار إليه الذي في إسناده ابن عباس» فسيأتي برقم (١۳۲۲)ء‏ ورواه 
مسلم )۲۱۰٢(‏ من طريق الزهري عن عبيد الله بن عبد الله» آنه سمع ابن عباس 
بیتا فيه كلب ولا صورة ثماثیل۲. 

الحديث من ابن عباس عن أبي طلحة ثم لقي أبا طلحة لما دخل يعوده فسمعه منه. 


۲7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال بو بكر الحازمی بعد إيراده حديث عائشة : (فجعلته وسائد): 
دال على النسخ» واللفظ مشعر به إذ كان يصلي إليه لا إلى السهوة كما 


توهمه بعضهم. وقال: السهوة: الیکا ولهذا قال «أخريه مني 
ويدل عليه أيصًا حديث أبي هريرة: آستأذن جبريل على رسول الله لا 
فقال: «ادخل» فقال: كيف أدخل وفي بيتك ستر فيه تصاويرء فإما أن 
تقطع رءوسها أو تجعل بساظا يوطاء فنا معشر الملائكة لا ندخل بيا 
فيه تصاوير”". واعلم أن الإسماعيلي قال: جعل البخاري ترجمة 
الباب: التجارة فيما يكره لبسه للرجال والنساء» وقد قال ال8 في 


قصة علي : «شقها خمرًا بين نسائك». 


= ثم ساق كلام ابن عبد البر» وقال: وعثمان بن حنيف تأخر بعد سهل بمدة وكذلك 
أبو طلحة» فلا يبعد أن یکون عبيد الله أدركهما. اه «الفتح» .۳۸١ /٠١‏ 

.٠۱۸١ «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثاره ص‎ )١( 

() رواه مسلم /۲۱٠۷(‏ 4۳) كتاب : اللباس والزينة » باب : في مخالفة اليهود في الصبغ. 

(۳) آنتهىٰ من «الأعتبار في الناسخ والمنسوخ؟ ص ۱۸١‏ بتصرف . 
وحديث أبي هريرة بهذا اللفظ رواه النسائى ۲۱٠/۸‏ وفى «الكبرئ» ٠٠٤ /٥‏ 
c(7 ۳(‏ طریقه الحازمى فى «الاعتبار» ص ۱۸۱ ا ابی بکر» عن 
آبي إسحاق» عن مجاهد» عن أبي هريرة» به. ٠‏ 
اة الألباني في «غاية المرام» (16). 
ورواه أبو داود )٤۱٥۸(‏ من طريق أبي إسحاق الفزاري» عن يونس بن أبي إسحاق 
عن مجاهد» عن أبي هريرة» بنحوه بلفظ آخر مقارب. 
وحديث أبي داود هذا صححه عبد الحق الإشبيلي في «أحکامه» /٤‏ ۱۹۱- ۱۹۲. 
وأصل الحدیث رواه مسلم (۲۱۱۲) من طريق سهيل بن أبي صالح› عن أبيه» عن 
أبي هريرة مرفوعًا : «لا تدخل الملائكة بينّا فيه تماثيل أو تصاوير». 

9 ياي برقم )١۹8(‏ كناب ال باب هدي ما يكره اه يتحر 
ورواه مسلم (۲۰۷۱) كتاب : اللباس والزينة» باب : تحريم أواني الذهب والفضة 
في الشرب وغيره. 


س تاب البْيْوع 


وكان على زينب بنت رسول الله ا حلة سيراء""» وإنما المعنى من 
لا خلاق له من الرجال» فأما النساء فلاء فإن أراد شراء ما فيه تصاوير 
فحديث عمر لا يدخل في الترجمة» وقد أسلفنا الجواب عن هذا. 

وكذا قال ابن المنير: في الترجمة إشعار بحمل قوله: ( «مَنْ لا خلاق 
لَه ) على العموم للرجال والنساء» والحق أن النهي خاص بالرجال» 
والنمرقة المصورة يستوي فيها الرجال والنساء في | 4 


O ORO SOROS) 


(۱) رواه النسائی ۸/ ۱۹۷ وفی «الکبرئ» ٤٦٤/٩‏ (٩۷٥4)ء‏ وابن ماجه »)۳٣۹۸(‏ 
وأبو يعلٰ )١۸١( ۲۷۷/١‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٠٠٤/٤‏ 


(WY 
شاد والمحفوظ آم كلثوم مكان‎ :)۷۸٩( قال الألباني في «ضعيف ابن ماجه»‎ 
ات‎ 


(۲) «المتواري» ص ۲۳۹. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


8- باب صاجت الفَلَحَة احق بالسَۇم 

۹ لتنا موسی بن ن إښمًاعيلء حَدَنَا عَبْدُ الوارثء عَنْ أ کک 
انس رضي الله عنه قال: قال النبنْ :يا بني النَجارِء تَامِنوني بحَاؤط 
فيه خرب وََخْل. [انظر: -۲۳٤‏ مسلم: -0۲٤‏ فتح: ٤‏ /۳۲۹] 

E‏ > عن انس قال الس 4ل : «يا ني النجارء 
ثامِنوني بِحَاِطِکْ». وَفيه خرب وَتځل. 

هذا الحديث سلف في الصلاة واضحًا'» فأبو التياح أسمه: 
يزيد بن عبید. 

و(خرب) بفتح الخاء مع كسر الراء» وكسرها (مع فتح الراء)" قال 
اال : ضبط في بعض الکتب بکسر الخاء كأنه جمع خربة» والذي 
سمعناه حرب بالحاء المهملة» والأول أولئ؛ لقوله في الحديث الآخر 
فأمر بالخرب فسویت. 

ولا خلاف بين الأئمة أن صاحب السلعة أحق الناس بالسوم في 
سلعته» وأولى بطلب الثمن فيهاء ولا يجوز ذلك إلا له أو لمن وكله 


ا ۳ 


O SORO OO O) 


(۱) یراجع شرح حدیثي .)٤٩۹ -٤۲۸(‏ 
(۳) من (م). 
(۳) ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الخامس بعد الخمسين» كتبه مؤلفه. 


٣‏ باب ڪم يور الخياز؛ 

۷- حَدَقَنا صَدَقَهء ابرا عَبدٌ الوهُاب قال سَِعْتُ جى قَالٌ: سَمعْتُ 
اء عن ابن عُمَرَ رضى الله عنهماء عَن النَبي يا قَال: «إِن المَُبَايعَيْنِ ايار 
في بَيْمِهمًَا ما م راء أو يَكَونٌ البيْعٌ خِيَار. قَالٌ افع وَكانٌ ابن عُمَرَ إا 
اشتَریٰ سينا د يُغْجبه يُعْجبُه فَارَق صَاحبَه. [۰۹ ۱ ۲ ۳ 1- مسلم: ۱0۴- 
فتح: ٤‏ /۲۲۹] 

۸- دنا حفص ب عُمَرَ٬‏ حَدَمَتا هَمُامُء ڪن اء عن ابي ايء عَنْ 
عند او بن الحارثِء عن جيم بن جرام رضي اله عنهء ڪن النَبي با قال: 

«الََعَانِ بالْخِيَارِ ما لم ترقا 

وراد أَْمَدُء حَدَتَتا هر قالّ: قال هَمَامُ: َكَرَت دَلِكَ لأي ي الاح فَقَالّ: كنت مَعَ 
ي اليل ١‏ حَدََهُ عَبْدٌ اله ب ِن الحارثِ بهذا الحدِیث. [انظر: 4 مسلم: -۱٥۴۲‏ 
فتح: ٤‏ /۳۲۹] 


: عن النييّ بلا‎ ٠ ڪن اين عُمَرَء‎ E e 
المتبايعَينِ لجار في بَبیوما ما لم يرقا أو يَكَونُ ت خِيارا).‎ 


o3 2# 


نافع : o‏ شتَری سيا يعْجبه فَارقَ صاجبه. 
وحديث أبي ي الخليل -هو صالح بن أبي مريم- عَنْ عَبدِ الله بُنِ 
الحارثِ٬‏ عَن حَکِيم بن جِرَام» عَنِ النَبيّ با قال : «البِيْمَانِ بالخِيَارٍ 
ما لَمْ يتفرقا). 

وراد احمد کا فر ال : ال ما ك 
كنت مَحَ أي الخُلِيل لما حَدَهُ عَبْد الو بن الحَارِثِ هذا الحَدِيثِ 


ہے ب Gn‏ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

حديث ابن عمر وحكيم أخرجهما مسلم أيضًا ٠‏ والثاني سلف" . 
وأحمد قيل: إنه ابن حنبل”" الإمام» وكذا ذكره عن أبى المعالي 
أحمد بن يحي بن هبة الله بن البيع. 

وبهز: هو ابن أسد. 

a 


OR SOROS) 


(۱) حدیث ابن عمر رواه مسلم برقم )۱٥۳۱(‏ کتاب: البیوع» باب: ثبوت خیار 
وحدیث حکیم رواه برقم (\orY)‏ باب : الصدقة في البيع والبيان. 

e برقم (۲۰۹۷4( کتاب : البيوع› باب : إذا بين البيعان ولم یکتما‎ (Y) 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: وكذا قاله الدمياطي بلفظ : حنبل. 


سے يتب يوع اا( 
- باب إِدَا لَمْ يوقت في الخِيَارِء هَل يَجُورُ البَيْعَ؟ 
۹- لتنا أو النْعمانء خد ماد ُن رَيدِء حَدَنَنَا يوب ڪن افع »گن ابن 


شمر رضي ال عنهما قال قال الین 5 . «البَيَعَان ار 06 زل 


أحَذهمَا لِصاحبه أختَر». ور بُمَا قال: : دأو کر َع خِيّار». [انظر: ۲۱۰۷- مسلم: 
- فتح : [rrv/‏ 


ثم ذکر حديث ايوب عَنْ نافع عَنِ ابن عُمَرّ: : «الََْانِ يلار ما م 
َتَمَرقَاء أو د َة وَل أحَذهمًا اجه : أختَرٌا. ورا قال : «أو پکون بيع 
خیارا. 

ا 


AHEXI MEXIA 


سا ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


CF 
0 


-‰٤‏ باب البَيْعَانِ بالخيَار مَا لَمْ َم ي 
وَبهِ قال ابن عُمَرَ وَشُرَيْح وَالشَعْبِيُ وَطَاوُسٌ وَعَظَاءٌ 
بي ماه 


۰ دبي إشحاقء ابرا بان حَدََا سَُعْبَةَ قال: قَتَادَه أخبرنء ڪن 
کک عن عَبْدِ اه ن الحارثِ قا : سَمعْب حکيمَ بن جرَام رضي الله 
عن لني اة قَال: «البيَعَانِ بالْخِيَارٍ م ك يمرا قَإِنْ صدا وَبَينا بورك 
ا في بَيعهما› وَإِن کڏبًا وَكَتَمَا مُحقَّتٰ ركه بيعهما». [انظر: ۲۰۷۹- مسلم: 
- فتح: ٤‏ /۳۲۸] 
- دنا عَبْد اله يِن يوست أخبرتا مَالِكٌء عَنْ عن َب اه بن 
غُمَرَ رضي اله عتهماء أن رَسُول او ية قال: «المتَابعَانِ كَل وَاحدٍ مهما 
بالخِيّار عل صاحبه ما ل يَفرقًا» إلا ب بيع الخِيَارِ». [انظر: -۲۱١۰۷‏ مسلم: -1١۴١‏ 
فتح: ٤‏ /۳۲۸] 


کر دیف سکن بن حزام:النالف. 
وحدیٹث مالك› عن نافع» عن ابن عمر مرفوعًا : «الْمَُبَايعَانِ کل 
واحِدِ منھمًا بالخِيّارِ عل صاحبهء إل بيع الخيار». 


E 


AEX Am &XI = 8X2 


e‏ ڪتابُ البُيُوع اا 


۵- باب إِذا رَ اَحَدهُمَا صَاحبَه بَحْدَ بعد َد البسع 


َد وَحَبَ البَيْعُ 
۲- حًا فََْمَهء حَدَمَنَا اللَيْتٌء 0 »> عن ابن عُمَرَ رضي اله عتهماء 
رول اله اة أنه قال: «إذا ا تباي الرَجُلان فكل وَاحِدٍ مِنْهُّمَا بالْخِيَارٍ مالم 

تو ية او يخير اَحَذهُمَا الآخرَ تايا عَلَّى دل َقَذ وَجَبَ 
ابيع وإن تفر تف قا تعد عد أن تا ولم برل وَاحِد مِنْهمَا البَيْعَء مذ وَجَبَ 
البيع». [انظر: ۲۱۰۷- e‏ : - فتح: ٤‏ /۲۳۲] 

ثم ساق حديث ليث»› 7 عن ابن عمر مرفوعًا : «إِذا تايح 
الرَجلانِ ڪل وَاحِدِ منهمًا بالْخِيّارِ ما يمرا .» الحديث. 

ج ع 


IAE&EXI AMEX AMEX 


7+ سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب ٳِذا ڪان البائ بالخيّار > هَل يَجُورٌ البَيْمُ؟ . 


يد 


۳- ڪدٿئا مد بن پُوستَء حدٿئا سيان عن عبد اٺه بن ڊيئارء عن ابن 
کک » عن النَييْ بي قال: ٠‏ دگل يمين لا بيع بيتهُمَا حت يَفَرَقاء 

إلا بيع الخِيار». 

4“ حدَبِي إشحاقء حَدٿتا حَبَانء حَدََنَا هَمَامُء حَدتَنَا قَنَادَةء عَن أ 
اليل کن ڪَښڍ اله ِن الارث» ڪن ڪيم بن جرا رضي اله عنه أن الي ل 
قال: «البِْعَانِ پالخيار ما لم ينفرا- کال همام وَجذت في ًا e‏ 


“ 7 ® 
ت 


ورار- إن صدا وہنا يتا بورك لَهُمَا في بيْعِهمَاء ون ذبا وكَتَمَا قَعَسّى E‏ 
ا تَا رة ت ما 
قال: و حدقتًا هَمَامُء ڪاتا ت لياح ن سَمعَ عَبْدَ الله ب الحارث دت 


بهذا e‏ عن حکيیم بن جرام؛ عن النَبيّ ية. [انظر: ۹- مسلم: ۱۵۳۲- فتح 
٤ [rrs/4‏ : 


: عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر مرفوعًا‎ e 
َل بين لا بيع يهُا حى بتقرئاء إل بع الخيار.‎ 

وحدیث حکیم بن حزام السالف. 

قال هَمَامٌ: وَجَذْتٌ في تابي : يَحْتَارُ ثلا يرّار ... الحديث. 

وَحدنتا هَمَامٌ» تا أبُو الاح نه سَمِعَ عَبْدَ الو بْنَ الحَارثِ يدت 
بهذا الحَِيثِ»ء عَنْ حکيم بن جرام» عن رسول الله ييا 

الشرح: الكل في ا ا آ 

اتفقت الأئمة على إخراج حديث نافع" 


() مسلم (۱۹۳۲) کتاب : البيوعء باب : الصدقة في ابيع والبیان. 
(۲) کذا رواه آبو داود »)۴٤٥٤١ -٤٤٤(‏ والترمذي »)۱٤٤١(‏ والنسائي ۷/ -۲٤۸‏ = 


واتفق البخاري والنسائي على حديث ابن دينار ٠”‏ وانفرد البخاري 


بحدیث سالم. وفي الباب عن سمرة» أخرجه النسائي وابن جرم بزيادة 


«ویتخايران ثلاث ڑا وأبی ت وعمرو بن العاص ¢ 
(o).‏ 0«( .ا 
وأبي هريره 4 وجابر 4 وعيرهم 


(0) 
(0 
(Vv) 


(A) 


(£) 


(A .‏ 
وعلق ابن غم ساف . 


۰ وابن ماجه (۲۱۸۱). ومالك في «الموطأً» ۲/ ٦۷۱‏ وأحمد ٥٦/۱‏ ۲/ 
VY cof «f‏ 114 

.۲٠١ /۷ النسائی‎ 

٦١ /۸ «المحلی»‎ ۲١۱ /۷ النسائی‎ 

ورواه أیضًا ابن ماجه (۲۱۸۳)ء وأحمد /١‏ ۱۲ء ۱۷ ۲۱ ۲۲ ۴۳. 

رواه أو داود »)۳٤٥۷(‏ وابن ماجه (۲۱۸۲) وأحمد .٤٤٥ /٤‏ 

لم أهتد إليه عن عمرو بن العاص رضي الله عنه وإنما هو عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص» رواه أبو داود .)٤٤٤(‏ والترمذي »)۱۲٤١(‏ والنسائي ۰۲٥۱/۷‏ 
وأحمد ۲/ ۱۸۳. 

حت إن الترمذي لما روی حدیث ابن عمر )۱۲٤١(‏ وذكر كعادته أحاديث الباب»› 
فقال: وفي الباب عن أبي برزة وحكيم بن حزام وعبد الله بن عباس وعبد الله بن 
عمرو وسمرة وأبي هريرة. 

فلم يذكر عمرو بن العاص. 

رواه أحمد ۳۱۱/۲. 

رواه الترمذي »)۱۲٤۹(‏ وابن ماجه .)۲۱۸٤(‏ 

قلت : هو مروي أيضًا عن اين مسعود. 

رواه بو داود )۳٣۱۲ -٣٣۱۱(‏ والترمذي (۷۰٩۱)ء‏ والنسائي ۷/ ۰۳۰۲ وابن 
ماجه )۲۱۸١(‏ من طرق عنه. 

وانظر في حديث ابن مسعود هذا تخريجًا موسعًا كافيًا شافيًا » ما رأت عيناي أوفٰ 
من ذلك في «البدر المنير ٠٠۷ -٥۹۳ /٦‏ فسارع إليه ترشد وتهتد. 

وانظر مزيدًا لتخريج الحديث في «نصب الراية .٤-١ /٤‏ 

برقم (1۷(. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

والتعاليق الأربعة -أعني تعلیق شریح والشعبي وعطاء وابن ابي 
مليكة- أسندها ابن أبي شيبة» وروئ أثر ابن أبي مليكة مرسلا 
مرفوعًا أيضا". وشريح هو ابن الحارث بن قيس» كان قاضيًا 
شاعرًا فائقا كوسجًا بلغ مائة وثماني سنين» وقيل: مائة وعشرين سنة» 
فأعفاه الحجاج» وولي قضاء البصرة أيضًا“» وحكي عنه أن التفرق 
إذا حصل بالقول وجب البيع“. 

وقوله في باب: البيعين بالخيار: حَدَني إِسْحَاق ثنا حَبَان. 


ذکر الجياني آنه أبن منصور وقال: حديث مسلم عن إسحاق بن 
e‏ 
منصور › عن حبان 


(۱) تعلیق شریح وصله ابن أبي شيبة .)۲۲٠۹۹ »۲۲۵۹۳( ٥۰۷ /٤‏ 
ووصله أيضًا الحافظ في «تغلیق التعلیق» ۳/ ۲۲۷- ۲۲۸. 
وتعليق الشعبي وصله ابن أبي شيبة .)۲۲٠٢۹٤( ۵٩۷ /٤‏ 
وکذا وصله سعید بن منصور كما في «التغلیق» ۲۲۸/۳. 
وتعليقا عطاء وابن أبي مليكة وصلهما ابن أبي شيبة )۲۲٠٠١۲ -۲۲٥٦۱( ٥۰٩ /٤‏ 
لکنهما مرسلان مرفوعان. 

(۲) فى هامش الأصل تعليق نصه: قال النووي: قال البيهقي: قال الساجي في كتاب 
«الجرح والتعديل»: كان شريح قاضيًا لعمر» قال البيهقي : قد أختلفنا فيه قال : 
فبهذا قال جماعة» وذكر آخرون قول الشافعي. 

(۳) «المصنف» )۲۲٠۹۲( ٥٩۰٦/٤‏ وكلاهما مرفوع. 
ولم يذكر المصنف -رحمه الله- وصل تعليق طاوس» فنقول وصله الحافظ بإسناده 
فی «التغلیق» ۳/ ۲۲۸- ۲۲۹. 

(5) آنظر ترجمته فی : «تهذیب الکمال» ۱۲/ ٤٤٥‏ (۲۷۲۵)ء «الطبقات الكبرئ» /٦‏ 
١‏ «الجرح والتعدیل» /٤‏ ۳۳۲ (۸٥٤۱)ء‏ «التاریخ الکبیر» .)۲١۱۱( ۲۲۸/٤‏ 

() رواه سعید بن منصور كما في «المحلى» ۸/ ٠٠١‏ وكما في «الفتح» /٤‏ ۹" 

) مسلم (۲). وانظر: «تقیید المهمل» ۳/ .٩۷٦ -۹۷٩‏ 


سے ڪتابُ البيُوع 


وقوله في الباب الأخير: (حدثتا مُحمْد بن يُوسف) هو الفريابي. 

(ا سُميَان) هو ابن سعيد الثوري» كما سته: انو نعیم. 

واعترض ابن التين على هذا التبويب فقال: لم يأتِ فيه هنا بما يدل 
عل خيار البائع وده اوأخله القاضي من حديث حبان السالف» قال: 
وقول همام“ إلى آخره» ليس بمحفوظ والرواية على خلافه» وإذا 
خالف الواحد الرواة جميعًا لم يقبل قوله» سيما أنه إنما وجده في 
کتابه» وربما أذخحل على الرجل في كتبه إذا لم يكن شديد الضبط. 

قال: وليس في الباب الأول ذكر مدته إلا ما ذكر من التفرق. 

وأجاب ابن المنير بأنه يؤخذ من عدم تحديده إذ فيه تفويض الأمر 
إلى الحاجة في أشتراطه» وهو مذهب مالك . 

قلت : لعله يشير إلى رواية همام السالفة؛ لأنه عقده للكمية لا للمدة. 

إذا عرفت ذلك : 

فألفاظ الحديث مع كثرة طرقه متواردة على ثبوت خيار المجلس 
لكل واحد من المتبايعين؛ وأن التفرق المذكور إنما هو بالأبدان» 
وإليه ذهب كثير من الصحابة والتابعين والشافعى“ وأحمد“» وحمله 
EYe a EOE Eau E Ê‏ 
الوجوب» وعليه طائفة من المالكية وغيرهم. 


)١(‏ في هامش الأصل: في رواية ابن مريم المتقدمة ما يشهد لصحة قول همام» اللهم 
إلا أن يکون من جهته. 

(۲) «المتواري» ص ٠۲٤٠١‏ وانظر: «أنوار البروق في أنواع الفروق» ۳/ ۲۸۳. 

(۳) «أسنى المطالب» ۲/ .٤۷‏ 

)٤(‏ «المغنى» ٠١ /١‏ وفيه: قال أبو الحارث: سئل أحمد عن تفرقة الأبدانء فقال: إذا 
أخذ هذا کذا وهذا کذا فقد تفرقا. 


7 سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وعن مالك وربيعة وأبى حنيفة وصاحبيه والثوري والنخعي في أحد 
قوليهما : أن التفرق إذا حصل بالأقوال وجب البيع» وأن لا خيار إلا إن 
آشترط » ولهم على الحديث شبه كثيرة ذكرتها موضحة في «شرح العمدة» 
فلترا م( 

ج : 

ولنتكلم على أبواب البخاري بابًا بابًا : 

أما أمد الخيار : فاختلف الفقهاء فيه على خمسة أقوال: 

أحدها: أن البيع جائز والشرط لازم إلى الأمد الذي آشترط إليه 
الخيار»› وهو قول ابن أبي ليل والحسن ب بن صالح و وأبي يوسف 
ومحمد وأحمد وإسحاف وأبي ٹور عن ابن المز 9 

ثانيها: وهو قول مالك: يجوز شرط الخيار في بيع الثوب اليوم 
واليومين» وفى «الواضحة»: الثلاثةء والجارية الخمسة أيام والجمعة. 
وفي ابن وهب: الرقيق الشهر. وقيل: عشرة أيام. وقيل: خمسة. 
والدابة تركب اليوم وشبهه» ويسار عليها البريد ونحوه» وفي الدار 
الشهر لتختبر ويستشار فيها. وفي «الواضحة»: الشهران والثلاثة» ذكره 
الداودي» وما بعد من أجل الخيار لا خير فيه؛ لأنه غرر» ولا فرق 

* ۰ ۴ €2 
بین شرط الخيار للبائع وال 

ثالثها : وهو قول الثرري وابن شبرمة : يجوز شرطه للمشتري عشرة 
أيام وأكثر ولا يجوز شرطه للبائع. 
(1) «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۷/ -٠١‏ 1۸ء وانظر: «مختصر أختلاف العلماء» 

1/7 
(۳) آنظر: «المغني» .۳۸/١‏ 


(۳) فوقها في الأصل: يعني فيما حكاه. 
() «النوادر والزیادات» -۴۳۸٩ /٦‏ ۳۸۷. 


رابعها: وهو قول الأوزاعي: يجوز أن يشرط الخيار شهرًا وأكثر. 

خامسها: وهو قول أبي حنيفة والشافعي والليث وزفر: الخيار في 
البيع ثلاثة أيام» ولا تجوز الزيادة عليهاء فإن زاد فسد البيع. 

وقال عبيد الله بن الحسن: لا يعجبنى شرط الخيار الطويل إلا أن 
الخيار للمشتري ما رضی البائع› أحتجوا ان حبان بن منقذ أو والده 
كان يُخدع في البيوع» فقال له اك : ذا بَايَعْتَ فَمَّل: لا خلابة 
وجعل له الخيار ثلاثًا فيما يبتاع. وفي حديث المصراة إثبات الخيار 
9 

قالوا: ولولا الحديث في الثلاثة أيام ما جاز الخيار ساعة واحدة. 
وحجة القول الأول ظاهر حديث الباب: «المتبايعان بالخيار ما لم 
يتفرقا» إلا بیع الخيار وهو مطلق»› وقد قال الین : «المؤمنون عند 
8 )€( 
شروطهم»“. 

وحجة الثانى أن العبد والجارية لا يُعرف أخلاقهماء ولا ما هما 
عليه من الطباع في الثلاث؛ e‏ 
مده يسيرة ثم یعودان بعد ذلك إلى س فیجب أن یکون الخيار مده 
یختبران في مثلها› لیکون المبتاع داخلا عل بصيرة »› يو ضصحه أن أجل 
(۱) آنظر: «تبيين الحقائق» ١١/٤‏ «المبسوطا ٤١ /٠١‏ «بدائع الصنائم» /٥‏ ۷۹ء 

«الأم» ۰۱۸1/۸ «المجموع» .۲۲٤ /٩‏ 
e (۳‏ کک باب : SS‏ 
N ()‏ 
(5) سيأتي هذا الحدیث معلقًا قبل حدیث )۲۲۷٤(‏ كتاب: الإجارة» باب: أجر 

السمسرة. وهناك يأتي تخريجه -إن شاء الله- فسارع إليه تجد فوائد. 


ee ED >‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


العنين سنة؛ لأن حاله يختبر فيها"؛ فلذلك ينبغي أن يكون كل خيار 
على حسب تعرف حال المختبر» ويقال لمن قال بالخامس: إن خيار 
الثلاث في حديث حبان من رواية ابن إسحاق» عن نافع» عن ابن 
عمر» أخرجه البخاري فی «تاریخه)» وابن ماجه فی (سننه»» ولیس 
في رواية القات الحفاظ". 


)١(‏ عتين بكسر العين وتشديد النون» يقال: رجل عتين لا يريد النساء ولا يشتهيهن. 
انظر: «الصحاح» c11 /٦‏ «تاج العروس» ۱۸/ ۲۸۷. 

(۲) حديث حبان هذا رواه البخاري في «التاريخ الكبير» ۸/ -١۷‏ 1۸ء وفي «التاريخ 
الصغير» ٠٦۳ /١‏ وابن ماجه »)۲٠٠٠١(‏ وآبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۲٠۱۸ /٥‏ 
(TF °۲)‏ والبيهقي ٥‏ من طريق محمد بن إسحاق» عن محمد بن 
يحيی بن حبان قال: هو جدي منقذ بن عمرو ... الحديث» وفيه : فأتى النبي يلا 
فذكر ذلك له» فقال له: «إذا أنت بايعت» فقل: لا خلابة» ثم أنت في كل سلعة 
أبتعتها بالخيار ثلاث ليال...٠.‏ قال النووي في «المجموع» ۹ ۲: هذا الحديث 
حسن » رواه البیهقی بإسناد حسن»› وكذلك رواه ابن ماجه پإسناد حسن»› وکذا رواه 
البخاري في «تاريخه» بإسناد صحيح إلى محمد بن إسحاق. اه. وقال البوصيري 
فى «الزوائد» (۷۸۲): إسناده ضعيف لتدليس محمد بن إسحاق» وقد عنعنه. 
ا الألباني في «صحیح ابن ماجه» (۱۹۰۷). 
أما الطريق الذي ذكره المصنف» فرواه منه الحميدي في «مسنده» ٥۴۷/١‏ 
(۷۷). وابن الجارود فی «المنتقیٰ» ۱/ ۱۵۸- ٠١۹‏ (۷)» والدارقطنی ۳/ 
٥١ -٤‏ والحاکم ۲۲/۲ والبيهقي ٥‏ ۷۳ وابن عبد البر في «التمهيد» ۱۷/ 
۷- ۸ من طريق سفيان عن محمد بن إسحاق» عن نافع» عن أبن عمر» بنحوه» 
بأاخصر منه. 
قال النووي في «المجموع» /۲: محمد بن إسحاق المذكور هو صاحب 
«المغازي» والأكثرون وقوه وإنما عابوا عليه التدليس»ء وقد قال في روايته : 
حدثني نافع › والمدلس إذا قال: حدثني أو سمعت» أحتج به عند الجماهير. اھ 
ولتمام فوائد في الحديث ينظر : «البدر المنير ٠٤١ -٠٥۳١٠١ /٦‏ «خلاصة البدر» 
٦٦ - ٥ /۲‏ «تلخیص الحبیر» ۲۱/۳- ۲۲. 


سس 0 
E YEE COLAO O EEE‏ 
أمرها في أقل من ثلاث» جعل فيها هذا المقدار الذي يختبر في مثله› 
فوجب أن يكون الخيار في كل مبيع على قدر المدة التي يختبر فيهاء وما 
القول الثالث فلم يقل به أحد من أهل العلم غير الثوري» كما قاله 
الطحاوي. 

وأما الباب الثانى فهو : إذا أشترط فى الخيار مدة غير معلومة» وقد 
أختلف اا فع ك ن ٠‏ 

أحدها: صحة البيع وإبطال الشرط» وهو قول ابن أبي ليلى 
والأوزاعي عملا بحدیث بريرة". 

انها اة وله الخار ادا وهر قول ا خد اشاق 

ثالثها: وهو قول مالك: البيع جائز» ويجعل له من الخيار مثل 
ما يكون له في تملك السلعة". 

رابعها: وهو قول أبي يوسف ومحمد: له أن يختار بعد الثلاث©. 

خامسها: وهو قول أبي حنيفة والشافعي : البيع فاسد؛ فإن آختاره 
في الثلاث جاز» وإن مضت الثلاث لم يكن له أن يختاره””. 


والحديث سيأتي قريبًا برقم (۴۱۱۷) من طريق مالك عن عبد الله بن دينار» عن 
عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: أن رجلا ذكر للنبي بلا أنه يخدع في البيوع 
فقال: «إذا بايعت فقل: لا خلابة». ورواه مسلم .)٠٥۳۳(‏ 

)١(‏ سلف برقم )۱٤۹۳(‏ كتاب: الزكاة» باب: الصدقة على موالي أزواج النبي› 
ورواه مسلم )٠١٠٤(‏ كتاب : العتق» باب : إنما الولاء لمن أعتق . 

.٤۳ /١ «المغنى»‎ )۲( 

)۳( «النوادر والزیادات» ۰/ ۳۸۵» .۳۸٦‏ 

.٤١ /١۳ «المبسوط»‎ )6( 

.٥١/۲ «أسنى المطالب»‎ ٠١ /۳ «مختصر آختلاف العلماء»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وظاهر الحديث يرده ويدل أنه يجوز من غير توقيت؛ لأنه أطلق 
وسوئ بين تمام البيع بعد التفرق» وبعد الأخذ بالخيار إذا شرطاه دون 
ذكر توقيت مدة» فلا معن لقول من خالفهء وأما الثالث وهو معنى 
التفرق المذكور في الحديث. 

وفیه قولان : 

أحدهما: أن المراد به التفرق بالأبدان» وأن المتبايعين إذا عقدا 
بيعهما فكل واحد منهما بالخيار بين إتمامه وفسخه» ما داما في 
مجلسهما لم يتفرقا بأبدانهماء رُوي ذلك عن ابن عمر وأبي برزة 
وجماعة من التابعين» ذكرهم البخاري"› وروي عن سعيد بن 
المسيب”" والزهري» وبه قال الليث وابن أبي ذئب والثوري والأوزاعي 
وأبو يوسف والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور" . ونقله ابن التين 
عن علي وابن عباس وأبي هريرة والحسن. 

ثانيهما: أن البيع يتم بالقول دون الأفتراق بالأبدان» ومعنى قوله «ما 
لم يفترقا» أن البائع إذا قال له: قد بعتك فله أن يرجع ما لم يقل 
المشتري: قد قبلت» والمتبايعان هما المتساومان» رُوي هذا القول 
عن النخعي”“» وهو قول ربيعة ومالك وأبي حنيفة ومحمد. ونقله 
الطحاوي عن أبي يوسف آيصًا» وعيسی بن آبان. 


(۱) قبل حدیث (۲۱۱۰). 

(۲) رواه عنه ابن ابی شیبة .)۲۲٥۹۷( ٥۰٩۷/٤‏ 

(۳) «شرح معاني الآثار /٤‏ ۷. «المجموع» ۹4 «المغني» ١/۱۲ء‏ «أحكام 
القرآن» ۲/ .۲٠۰‏ 

0) رواه ابن أبی شيبة .)۲۲٠۷۰( ٥۰۷/٤‏ 

() «شرح معاني الآثاره »۱٤ /٤‏ ۱۷. 


س تب وع اا 


احتج الأولون بأن ابن عمر راوي الحديث وهو أعلم بمخرجه قد 
رُوي عنه انه بایع عثمان بن عفان» قال : فرجعت على عقبي كراهة 
أن يُرَادّني البيع”". قالوا: فالتفرق عند ابن عمر بالبدن لا باللفظ. 
وقالوا: : إن من جعل المتبايعين هنا المتساومين لا وجه له؛ لانه 
معقول أن كل واحد في سلعته بالخيار قبل السوم» وما دام متساومًا 
حتىٰ يمضي البيع ويعقده وكذلك المشتري بالخيار قبل الشراءء وفي 
حين المساومة»› وإذا کان هذا کله بطلت فائدة الخبر› والشارع يجل 
عن أن يخبر بما لا فائدة فيه. 

E O NA TO O 
الأفتراق بالأبدانء فلو كان كل واحدٍ منهما بالخيار لم يجب على‎ 
البائع يمين ولا ترادٌ؛ لأن الترادٌ إنما يكون فيما تم من البيوع.‎ 
سعة اللعغة؛ لأنه يحتمل أن يسميا متبايعين لقربهما من التبايع وإن لم‎ 
وإن لم يذبح» وقد‎ N oy 
قال الان : يسو" الرجل على سوم أخيهء ولا يبع الرجل على‎ 
بیع أخيه» ا وان وهو اللازم لهم. رالفرق ي ليان‎ 
تاب : البیوع» باب: إذا آشتری شيئًا فوهب من ساعته‎ )۲۱۱١( سيأتي قریبًا برقم‎ )۱( 

قبل أن يتفرقا. 


(۲) ورد بهامش الأصل: الأكثرون على أن الذبيح إسماعيل؛ لأنه المعروف في 
الحديث (...) إسحاق نبي الله بيا 

(۳) كذا في الأصل وعليها : كذا. قلت (المحقق» : وفي «صحيح مسلم» :)۱٤١١(‏ (يفسم). 

)٤(‏ رواه مسلم )٠١١۳(‏ كتاب: النكاح» باب: تحريم الخطبة على خطبة آخيه حتى 
يأذن أو يترك. 

(ه) المصدر السابق .٠١/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح کے 


العرب بالكلام معروف كعقد النكاح» وکوقوع الطلاق الذي سمّاه الله 
فراقا قال تعالیٰ ون بتر يئين ا ڪا ن سيو د : NY‏ 
وقرلة: را قى اأن اوا الكت إلا شما عة ال 
[البينة ]٤:‏ وأجمعت الأمة أن التفريق فيها أن e‏ ات 
وقال اا : «تفترق آمتي» ولم يرد التفرق بالأبدان. 

وأجمعوا أن رجلا لو أشترئ قرصًا أو ماءٌ فأكل القرص أو شرب 
الماء قبل التفرق لكان ذلك له جائرّاء أو كان قد أكل مالهء وسيأتي 
ذكر مبايعة ابن عمر لعثمان»ء بعد بيان مذهب ابن عمر» وأنه حجة 
لمن قال: التفرق بالكلام؛ كذا قال» ولا يسلم له. وحكى الطحاوي» 

عن المزني» عن الشافعي أنه قال في قوله تعالى إا بن أجكَهنًّ4 
[البقرة: ]۲۳٤‏ آي : ا وإثبات الشارع الخيار للمتبايعين ما لم 
يفترقاء إنما هو على ما سوئ بيع الخيار» عملا بقوله: : إلا بيع 
الخِيار» فاستثنى بيع الخيار فيما قد تم فيه البيع» وبقي الخيار في بيع 
الخيار بعد التفرق حتى يتم أمد الخيار فيختار البيع أو برد: 

وذهب أكثر من يرى التفرق بالأبدان إلى آنه إذا خير أحدهما صاحبه 
بعد البيع فاختار إمضاء البيع فقد تم البيع وإن لم يتفرقا بالأبدانء 
إلا أحمد فإنه قال: هما بالخيار حت يتفرقاء حير أحدهما صاحبه 


() osc 
.' أو لم يره‎ 


(۱) رواه أبو داود »)٤٥۹٩(‏ والترمذي )۲٠٤۰(‏ وقال: حديث أبي هريرة حديث حسن 
صحیح» ورواه ابن ماجه (۳۹۹۱)ء والإمام أحمد ۲“ وصححه الألباني في 
«الصحيحة» .)۲١۳(‏ 

) أنظر قول الشافعي في: «الأم» .٠١۸/١‏ 

.٠١ ء٠١‎ /٦ أنظر «المغني»‎ )۳( 


وما الذين يجيزون البيع بالكلام دون آفتراق الأبدان فهو عندهم بيع 
جائز. قال: أختر أو لم يقله» فجعل من ذلك أتفاق الجميع غير أحمد 
ولخدة و قله لاف الخديت فاد مى له كا قال أبن بطال". 

تنبیهات : 

أحدها : قوله : إن المتبايعين» كذا وقع في الأصل» وهو الصواب. 
وادعى ابن التين أنه وقع في رواية أبي الحسن «المتبايعان» وخرجه على 
لخة من يجعل المثنى على حد سواء رفعًا ونصبًا وجرًّا» وهو أحد وجوه 
إن هدن سجرن [طه: .]٦۳‏ 

ثانيها: قال ابن التين: جمهور أصحاب مالك على أن حديث 
الخيار ليس بمعمول به؛ ثم آختلفوا في الأنفصال عنه» فاع 
أشهب نسخه بقوله «المسلمون على شروطهم»"» وبقوله: «إذا 
آختلف البيعان أستحلف البائم»"» أي: لو كان هناك خيار لم يحتج 
إلى اليمين. 


(۱) «شرح ابن بطال» .۲٤۱ /٦‏ 

(۲) سبق تخریجه. 

۳) رواه الدارقطني ۰۱۸/۳ والبيهقي في «السنن» 0٥‏ من طريق سعيد بن مسلمة 
عن إسماعيل بن أمية» عن عبد الملك بن عبيدة» عن ابن لعبد الله بن مسعود» عن 
ابن مسعود قال: قال رسول الله لل : «إذا آختلف البيعان ولا شهادة بينهما 
أستحلف البائع » ثم كان المبتاع بالخيار إن شاء أخذ» وإن شاء ترك». 
والحديث روي من وجوه أخر وبألفاظ أخر. 
فرواه النسائي ۷/ ۳٠۳‏ وأحمد ٤٨٦/١‏ والدارقطني ۱۸/۳ والحاكم ۲/ ۸٤ء‏ 
والبيهقي في «السنن» /٩‏ ۳۳۲- ۳۳ء وفي «المعرفة» ۸/ )۱۱٤١۲( ٠٤١‏ من 
طريق ابن جريج عن إسماعيل بن أمية عن عبد الملك بن عبيد وقال بعضهم : ابن 
عبيدة» وقال بعضهم : ابن عمير- قال: حضرنا أبا عبيدة بن عبد الله بن مسعود أتاه = 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


= رجلان تبايعا سلعة.. الحديث. 
وفيه : أتى ابن مسعود في مثل هذا فقال : حضرت رسول الله ية أتي بمثل هذا فأمر 
البائع أن يستحلف» ثم يختار المبتاع فإن شاء أخذ وإن شاء ترك. 
وصوب البيهقي في «المعرفة» ۸/ ٠٤١‏ رواية من قال: عبيدة. 
وقال ابن حزم : هذا لا شيء؛ لأن أبا عبيدة بن عبد الله بن مسعود سل : أتذكر من 
أبيك شيكًا؟ قال: لاء وعبد الملك بن عبيدة المذكور مجهول فسقط هذا القول. اه 
«المحلی» ۸/ .۳٦۹‏ 
وقال البيهقي في «السنن» 6 حديث مرسل؛ أبو عبيدة لم يدرك أباه. وقال 
في «المعرفة» :)۱٠٤١۷(‏ مرسل؛ أبو عبيدة لم يسمع من أبيه شيئًا. وكذا أعله 
عبد الحق في «أحکامه» ۳/ .۲۷١‏ 
وقال المصنف -رحمه الله- فى «البدر المنير» ٥۹٤ /٦‏ : ضعيف لأجل أنقطاعه؛ 
فإن أبا عبيدة لم يدرك أباه وقال الألباني في «الإرواء» :۱۹۹/١‏ حديث مرسلء 
أبو عبيدة لم يدرك أباه. 
ورواه آبو داود »)١۱۱(‏ والنسائی ۳۰۲/۷- ۰۳ والدارقطنی ۲۰/۳ 
والحاكم ٤٥/١‏ والبيهقي في «السنن» ۳۳۲/١‏ وفي «المعرفةه ٠١١/۸‏ 
»)۱۱٤۲١(‏ وابن عبد البر في «التمهید» /۲٤‏ ۲۹۱- ۲۹۲ من طريق عمر بن 
حفص بن غياث عن آبيه » عن آبي عميس» عن عبد الرحمن بن قيس بن محمد بن 
الأشعث» عن أبيه» عن جده قال : آشترى الأشعث رقيقًا من رقيق الخمس ... 
الحديث. 
وفیه : قال عبد الله بن مسعود: فإنى سمعت رسول الله ب يقول: «إذا أختلف 
الاه ول ا ها ن ر ر 
قال الحاكم : حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه! 
وقال البیهقی فی «السنن» /٥‏ ۳۳۲: إسناد حسن موصول. 
وقال في «المعرفة) :٠٤١/۸‏ هذا أصح إسناد روي في هذا الباب. 
وقال المصنف فى «البدر المنير» ٠٠۳/١‏ : هذا الطريق أقوى طرق هذا الحديث. 
لکن الك من ها الوجه أعله غير واحد» منهم ابن حزم في «المحلى» ۸/ 
۸ وابن عبد البر في «التمهید» /۲٤‏ ۲۹۲ وفي «الاستذکار» ۲۲۲/۲۰- = 


= ڪب ايع اه 


وقيل : إنه مخالف لظاهر قوله شهدا إا َايعسم چ [البقرة: ۲۸۲]؛ 
لا يمكن الإشهاد بعد التفرق. وقيل : عمل أهل المدينة ومكة أقوى منه. 
وقيل : إنها جهالة وقف البيع عليها» فيكون كبيع الملامسة» وكبيع خيار 
إلى أجل مجهول. وسلف أن من جملتها حمله علي المتساومين»› ویرده 
آنه لو حلف ما باع -وكان في السوم- لا حنث. 


= ۲۲۳ وعبد الحق في «أحكامه» ۳/ .۲۷١‏ وابن القطان في «البیان» ۳/ ٠٠۲١‏ وابن 
التركماني في «الجوهر النقي» /١‏ ۳۳۲ والألباني في «الإرواء» .٠0۹/١‏ 
ورواه آبو داود (۱۲١۳)ء‏ وان ماجه (۲۱۸۷)ء والدارقطني ۲۱/۳ من طریق هشیم 
عن ابن أبي ليل » عن القاسم بن عبد الرحمن» عن أبيه أن ابن مسعود» بنحوه. 
وللحديث طرق أخرى تركت ذكرها خشية الإطالة ومكتفيًا بما ذكرت» ينظر أكثرها 
في «سنن الدارقطني» ۳/ ۲١ -۲١‏ ولتخريجها في : «البدر المنیر» .1١۷ -٥۹۳ /٦‏ 
والحديث لكثرة طرقه صححه بعضهم بمجموعهاء فقال البيهقي في «السنن» /١‏ 
٣؛:‏ روي الحديث من أوجه بأسانيد مراسيل إذا جمع بينها صار الحديث بذلك 
وقال ابن عبد البر فى «التمهید» /۲٤‏ ۲۹۳: هذا الحديث وإن كان في إسناده 
مقال؛ من جهة الأنقطاع مرة» وضعف بعض نقلته أخرئ» فإن شهرته عند العلماء 
بالحجاز والعراق يكفي ويغني. 
وصححه الألباني في «الإرواء» (۱۳۲۲- )۱۳۲٤‏ وقال ۱۹۹/١‏ : إن الحديث قوي 
بمجموع طرقه» ذلك ا ا تات ةا لاحت 
ولم يعتبر بعضهم بكثرة هزه الطرق فأطلق القول بضعف الحديث» فذكر ابن جزم 
بعض طرق الحديث» وقال: هذا كله لا حجة فيه ولا يصح شيء منه؛ لأنها كلها 
مرسلات» وذهب يفصل. «المحلی» ۸/ .۳٦۸‏ 
وقال المنذري في «(المختصر» :1٠٤/٠‏ روي هذا الحديث من طرق عن 
عبد الله بن مسعود کلها لا تثبت 
ر و ت ا 
طرقه› فقال في «الحاشية» ۱٦۲ /٥‏ : روي حديث ابن مسعود من طرق يشد بعضها 
بعضصًا» ولیس فيهم مجروح ولا متهم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحبح سس 


ثالثها : قوله في الباب الثاني ( «أو يقول أحدهما لصاحبه: أختر»» 
وربما قال: أو يكون بيع خيار» ): هما سواء كما قال الداودي» 
ومعناهما: أنه بيع خيار الشرط. 

وقال ابن حبیب ٠‏ معناه قطع خيار الجاش ": 

وقوله في الباب الرابع: ( َا لم يَف رقا“ ) إل آخره» هو أوضح 
حدیث فيه کما قال الخطابی؛ لأن قوله: «وکانا جمیعًا» بطل کل 
تأويل يخالف ظاهر الحديث مما تأوله أهل العراق وغيرهم يعني : 
مالگا وأصحابه 2 . وکذا قوله : اوإن تفرقا بعد أن تبايعا) إلى آخره» 
فيه أبین دليل عل أن التفرق بالبدن هو القاطع للخيار› وأن للمتبايعين 
أن يتركا البيع بعد عقده ما داما في مجلسهماء ولو كان معناه التفرق 
بالقول لخلا الحديث عن الفائدة؛ لأن الناس على آختيارهم في 
أملاكهم» فاي فائدة في ذكر البيع إذا وقع 

وادعى الداودي أن قوله في هذا الحديث «وكانا جميعًا» إلى آخره 

رابعها: في الترمذي محستا من حديث عبد الله بن عمرو بن العاصي 
«إلا أن تكون صفقة خيار » ولا يحل له أن يفارقه خشية أن يستقيله»““ وهو 
مؤول إما باستقلاله باختيار الفسخ أو باختيار الأستقلال كما قاله ابن 
العربى» والصواب الأول» وعبّر عن الإقالة به. 

خامسها: نقل ابن حزم عن الأوزاعي أن كل بيع فالمتبايعان فيه 
)١(‏ آنظر: «المنتقى» .٠٦/٥‏ 

٠٠١۳١ -۱١٠۳۰ /۲ «أعلام الحدیث»‎ )۲( 


(۳) آنظر: «المنتقى» .٠٦/١‏ 
() الترمذي .)۱۳٤۷(‏ 


سد حاب البيوع 
بالخيار ما لم يتفرقا بأبدانهماء إلا بيوعًا ثلاثة : المغنم» والشركاء في 
الميراث يتقاومونه» والشركاء في التجارة يقاوم ها 

سادسها: من تلك الأعتراضات المشار إليها فيما سلف خمسة: أن 
مالکا رواه وذهب إلى خلافه"» وأنه خبر واحد فيما تعم به البلوى» 
وأنه يخالف قياس الأصول؛ لأن عقود المعاوضات لا خيار فيهاء 
حمله على المتساومين باعتبار ما يئول إليه حالهما من التبايع» وحمله 
على ما إذا قال البائع: بعت» ولم يقل المشتري: قبلت؛ لأنه بعد 
تمام العقد يقال: كانا متبايعين» وحمله التفرق على الأقوال» وقد 
قال تعالى : اروا بالمفود [المائدة: ]١‏ وجوابه كله لائح» والحق 
أحق بالاتباع. 

سابعها: لما ذكر ابن حزم مقالة الثوري السالفة قال: روينا في ذلك 
آثارًا عن المتقدمين. روى الشعبي أن عمر اشترى فرسًا واشترط حبسه 
على إن رضيه وإلا فلا بيع بعد بينهما» فحمل عليه رجلا فعطب 
الفرس فجعل بينهما شريحًاء فقال شريح لعمر: سلم ما أبتعت أو رَد 
ما أخذت» فقال عمر: قضيت بالحق". 

ومن طريقق عبد الرزاق» عن سفيان» عن عمرو بن دينار» عن 
عبد الرحمن بن فروخ› عن آبیه قال: آشترئ نافع دار السجن بأربعة 
آلاف» فإن رضي عمر فالبيع بيعه» وإن عمر لم يرض فلصفوان 
)€3 


أربعة» فأخذها عمر“. وعن ابن عمر قال: كنت أبتاع إن رضيیت 


.٠١ /۸ «المحلى»‎ )١( 

(۲) «الموطأ» رواية يحي ص .٤١١‏ 

(۳) رواه عبد الرزاق ۲۲۲/۸ .)۱٤۹۷۹(‏ 
)٤(‏ عبد الرزاق ۱٤۸/٩‏ (4۲۱۳). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


حتى بتاع ابن مطيع إن رضيها فقال : إن الرجل ليرضى ثم يدع وكأنما 
أيقظني » وكان يبتاع ويقول: ما إن أحدثت. وقال سليمان بن البرصاءء 
بايعت ابن عمر بيعًا فقال لي : إن جاءتنا نفقتنا إلى ثلاث ليال فالبيع بيعنا 
وإلا فلا بيع بيننا وبينك'. 

قال ابن حزم: لا نعلم عن الصحابة في بيع الخيار غير هذا» وهو 
خلاف قول أبي حنيفة والشافعي ومالك» وهي عندهم بيوع مفسودة 

ثامنها: في «علل الخلال»: قال الأثرم: قلت لأحمد: الذي يقول 
آهل المدينة في العهدة الثلاث والسنة؟! 

قال: آما SS‏ 
إسماعيل". وآما حديث الثلاث فلو ثبت حديث عقبةء ولكن الحسن 
ما أراه سمع منه؛ لأنه بصري» ولكن الحسن كان يأخذ الحديث 
هكذا. وقال محمد بن الحكم عن أحمد: ليس في عهدة الرقيق 
حديث صحيح» ولا أذهب إليهء إنما روي عن الحسن» عن عقة“ 
وليس فيه شيء يصح. قلت : إن مالکا يذهب إليهء قال : aT‏ 


(۱) عبد الرزاق »)۱٤۲۷١( ٥۳/۸‏ وار بن أبي شيبة (1Y) ٤٥‏ 

.۳۷ ٤/۸ «المحلی»‎ )( 

(۳) رواه مالك فی «الموطاً» 1۱۲/۲. 

9) روئ آبو داود (۴۵۰)» واحمد ۱٥۰/6‏ و۲١۱‏ وغیرهما من طرق قتادة عن 
الحسن عن عقبة بن عامر أن رسول اله ييا قال : «عهدة الرقيق ثلاثة آيام. 
والحديث ضعفه أحمد -كما نقل المصنف رحمه الله- وقال البيهقي في «المعرفة» 
4/۸ : كان علي بن المديني وغيره من آهل العلم بالحديث لا يثبتون سماع 
الحسن عن عقبةء فهو إذا منقطع. 
وكذا ضعفه المنذري في «المختصر» .٠١١ /١‏ 


سے قاب انوه 

تاسعها: الكلام كله في خيار المجلس» آما خيار الشرط فثابت 
بالإجماع“ ودليله حديث حبان بن منقذ السالف"" وإنما يجوز 
شرط الخيار في البيوع التي لا ربا فيهاء أما تلك فلاء إذ لو جوزنا 
تفرقًا ولم يتم البيع بينهما. ) 

عاشرها: إذا شرط الخيار عندنا زيادة على الثلاث بطل البيع› 
ولا يخرج على تفريق الصفقةء وقد روى الجذامي محمد بن يوسف»› 
أنا محمد بن عبد الرحيم بن شروس» أنا حفص بن سليمان» أنا 
أبان» عن أنس أن رجلا أشترى بعيرًا واشترط الخيار أربعة أيام» 
فأبطل النبي بيا البيع فقال: «إنما الخيار ثلاثة أيام». 

قال: ثنا عبد الرزاق: ثنا رجل سمع آبانًا يقول عن الحسن: أشترى 
رجل بيعًا» وجعل الخيار أربعة أيام فقال اك#: «البيع مردود» وإنما 
الخيار ثلاثة أيام» وأا ضفل صان والخدعاة غرراة. 


= ورواه ابن ماجه )۲۲٤٤(‏ من طريق قتادة عن الحسن إن شاء الله عن سمرة بن 
Ss EE‏ 
قال البيهقي ۱۲۹/۸: ليس بمحفوظ. وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه 
.(AA)‏ 

)١(‏ ورد بهامش الأصل: كذا نقل الإجماع فيه غير واحد» وعن «الاستذكار» نقل فيه 
عن قوم آنه لا يجوز» فقال: خيار الشرط جائز. وقال قوم: لا يجوز. 

(۲) تقدم تخریجه قریبا. 

(۳) ذکرهما ابن حزم في «المحلی» ۸/ ۳۷۲. 
وذكره عبد الحق في «أحکامه» ۲٠١/۳‏ وعزاه لعبد الرزاق من حديث أبان بن 
عیاش. وقال: آبان لا یحتج بحدیثه وکان رجلا صالځًا. 
وكذا عزاه الزيلعى فى «نصب الراية» /٤‏ ۸ لعبد الرزاق فى «المصئّف»». والمصثف 
ا ال هرانا ي ف ا 0 
وقال الصف -رحمه الد في «البدرة: حديث واي آبان بن آبي عياش متروك := 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الحادي عشر: قال ابن المنير في ترجمة البخاري: إذا لم يوقت في 
الخيار هل يجوز البيع؟ ثم ذكر حديث ابن عمر: «أو يقول أحدهما 
لصاحبه أختر»”" : الظاهر أنه قصد تجوز البيع» وتفويض الأمر بعد 
آشتراط الخيار المطلق إلى العادة في مثل السلعة» وهذا مذهب 
مالك» وهو أسعد بإطلاق الحديث» خلافا لمن منع البيع لذلك 
إلحاقا بالغرر. 


IAEKIIAMKKI IKK 


= وقال الحافظ فى «الدراية» ۱٤۸/۲‏ : فى إسناده أبان وهو متروك. 
قلت : والحديث لم أجده في «مصنف عبد الرزاق». 
() «المتواري» ص ۲٤٠١‏ وفيه: إلحاقًا بالعذر! 


۷- باب إا اشتر ى سينا قَوَهَبَ مِنُْ سَاعَته 


o7 


قبل أن E‏ 


او اشتری عَبْدًا فَاَعْتَقه. 
وَقَال طاوس فت يُشتري اة على الرْضّا 
وَجَبّٺ لَه والربح لَه 
٥‏ وال ال حمَيڍِيٰ: حَدَٿَتَا سُفْيانُء حَدَتا عَمُرُوء عن ابن عُمَرَ رضي الله 

عنهما قَالَ: کنا مح اللبن ب في سَقّرء قَكَنْتُ عَلَّى بكر صَغْب لِعُمَرَء فكد يبي 
َيََقَدَّمُ أمَامَ القؤم» فَيَرْجُرُه م مر ورد ُه ينمدم فَيَرْجُرُه عُمَرُ وَيَردهء فَقَال النَبيْ 
اة لِعْمَرَ «بعنِيه». قال هو لَك يا رَسُولَ ال. قال: «بعْنِيه». قَبَاعَهُ مِن رَسول اله يا 
قال الب ل ُو لک با َب الله ی حُمَرَ َصْتم بو ما شرفت [11۰ء 111- 
فتح: ]۲۲٤/ ٤‏ 


E 
id 


1- قال أبُو عَبْدِ ايء وَقَالَ اليك : : حدَدَِي ڪَبدُ الرمَن بن حَالِڊء ڪن ابن 
ا انی ا ی ا ی ر ری اف ا کال ب ن 
مير ومين عُفْمَانَ مالا بالْواوي بمال لَه يبر َلَمَا باعتا رَجَغْتُ على عَقبي 
حَتّیٰ حرجت مِنْ باه شه آذ ن يراڏ البَيْعَء وكات السَةَ ا تباي یکین پار 


lee 


ك 


حتی َفرقا. قال عَبْدٌ اله : : قلا جب بيوي وَبيغة رأث أي قذ ئة باي سف 


إلى أزض كود ثلاث لَيال» وَسَاقَنِي إلى المدِيتَة بَِلاثِ لَيَال. [انظر: -۲۱٠۷‏ مسلم: 
۲- فتح : < [rrt/‏ 


وَقَالَ الحمَيْدِي : تتا سَفْيانء تتا عَمْرْو» عَنِ ابن عُمَرَ في بيع الجمل 
اعت طا 


0~ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


o ت م‎ 0 <o رة‎ a ق‎ E 
وال الا : حدثنی عبد الرحمن بن حالد عن ابن شهاب» عن‎ 
َو‎ ۴ 2 CE 2 اښ ا ا و وب وو‎ 
سَالِم» عَنْ عَبدِ الله قال: بعت مِنْ عَثمَان بن عفان مالا بالوًادي پمال له‎ 
خير فلا باينا رَجَعْتُ عَلى عيبي حى حرجت يِن بيو حشية اَن‎ 
r a ا‎ e ا‎ 2 6 r و ك‎ 
درادن البيعَء وکانټت السنة أن المتبايعين بالخیار حتیٰ يتفرقا. قال عبد‎ 
۶ کن‎ 33o ت‎ c1 


ٹر 5ا ا ا f sso o Rf‏ ووو ي به 
الله : فلمَا وَجَبَ بيعي وَبيعه رايت اني قذ غبنته بأني سفتَه إلى اض 


مود ناث ليّالي» وَسَاني إلى المَدِينَة اث لَيال. 

الشرح : 

أثر طاوس أخرجه عبد الرزاق» عن معمر» عن ابن طاوس» عن أبيه 
به" . وعن معمر» عن أيوب» عن ابن سيرين : إذا بعت شيئًا على الرضا 
قال : الخيار لكليهما حتى يتفرقا عن رضا". 

وتعليق الحميدي روى البخاري منه قطعة في باب: من أهدي له 
هدية وعنده جلساؤه. فقال: حدثنا عبد الله بن محمد» ثنا ابن عيينة. 


وأخرجه الإسماعيلي من حديث ابن أبي عمر وهارون عنه» وأخرجه 
آبو نعيم من حدیث بشر بن موس عنه» وكذا هو في «مسنده» من رواية 
بشر بن موسي عنه. 

وتعليق الليث رواه الإسماعيلي من حديث أبي صالح عنه» ورواه 
أيضا من حديث أيوب بن سويد» عن يونس بن يزيد» عن الزهري 
به» قال: ورواه أبو صالح» عن الليث: عن يونس أخبرنا القاسم: أنا 
ابن زنجویه» نا آبو صالح. 


)١(‏ فوقها فى الأصل: معلق. 

)۲( 2 الرزاق» ۸/ .)۱٤۲۸٥( ٥٥‏ 
(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۸/ .)۱٤۲٦۹( ٥۲‏ 
)٤(‏ ستأتي برقم )۲٠٠١(‏ كتاب : الهبة. 


وقال البيهقي : رواه يحيى بن بكير أيصًا عن الليث» عن يونس» عن 
الزهري به“ وذكره أبو نعيم من حديث أبي صالح عنه» ثم قال: ذكره 
يعني : البخاري- فقال : وقال الليث»› ولم یذکر من دونه› ویدل عل 
أن الحديث أي صالح» وأبو صالح لیس من شرطه. 

إذا تقرر ذلك: فالحديث حجة لمن يرى الأفتراق بالكلام في 
الحديث السالف في الباب قبله «الَْيَعَانِ بالْخِيارِ ما لَمْ يمَرقًا» وهو بين 
فى ذلك» ألا ترئ أنه اة وهب الجمل من ساعته لابن عمر قبل 
التفرق من عمرء ولو لم يکن الجمل له ما جاز له أن يهبه لابن عمر 
حت یجب له بافتراق الأبدان. 

وأما حديث ابن عمر في مبايعته لعثمان فقد أاحتج به من قال: إن 
التفرق بالأبدان. 

واحتج به أيصًا من قال: إنه بالكلام» وكان من حجة الثاني أن 
قالوا: لو كان معنى الحديث التفرق بالأبدانء لكان المراد به الحض 
والندب إلى تحن المعاملة من المسلم اللمسلم وألا يفترشة في البيخ 
على أستخباره عن الداء والغائلةء وقد قال اك : «من أقال نادمًا قال 
لله عشرته يوم القيامة). من حديث أبي هريرة"؛ ألا تر قول ابن 
عمر: (وكانت السنة أن المتبايعين بالخيار ما لم يفترقا)» وفي رواية: 


.۲۷۱/١ البیهقی‎ )۱( 

(۲) رواه آبو داود (٩٩٤۳)»ء‏ وابن ماجه (۲۱۹۹)ء وان حبان »)٥۰۳۰( ٤٠٥/۱۱‏ 
والحاكم ۲/ ٤٥‏ والبيهقي ۲۷/٦‏ من طريق الأعمش» عن أبي صالح عن آبي 
هريرة مرفوعًا بلفظ : «من أقال مسلمًا أقاله الله عثرته». 
ورواه ابن حبان »)٥۰٩۹( ٤٤٤/۱١‏ والبيهقي ٩‏ من طريق سمي عن ابي 
صالح› به» باللفظ الذي ذكره المصنف هنا. 


جو سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وكانت السنة يومئلٍ. ذكرها أبو عبد الملك» ولو كان على الإلزام لقال: 
كانت» وتكون إلى يوم الدين» فحكى ابن عمر أن الناس حينئلٍ كانوا 
يلتزمون الندب. لأنه كان زمن مكارمةء وأن الوقت الذي حدث ابن 
عمر بهذا الحديث كان التفرق بالأبدان متروكاء» ولو كان على 
الوجوب ما قال: وكانت السنة» فكذلك جاز أن يرجع على عقبيه؛ 
لأنه فهم أن المراد بالحديث الحض والندب» لاسيما وهو الذي 
حصر فعله في هبته البكر له بحضرة البائع قبل التفرق. 

وقال الطحاوي : يحتمل حديث ابن عمر الوجهين جميعًَا» فنظرنا 
في ذلك» فروينا عنه ما يدل أن ريه كان في الفرقة» بخلاف ما ذهب 
إليه من قال: إن البيع لا يتم إلا بها. وهو ما رويناه عن ابن عمر 
قال: ما أدركت الصفقة حيًا فهو من مال المبتاع. 

قال ابن حزم : صح هذا عنه ولا يُعلم له مخالف من الصحابة". 

قال ابن المنذر: يعني في السلعة تتلف عند البائع قبل أن يقبضها 


= وللحديث طرق وآلفاظ أخرى. 
قال الحاكم: حديث صحيح على شرط الشيخين. وقال ابن دقيق العيد في 
«لاقتراح» ص 4٩‏ : على شرط الشيخين. وصححه ابن حزم في «المحلیٰ» /٩‏ ۳ء 
والمصنف في «البدر المنير» .٠٥٦/١‏ وقال البوصيري في «الزوائد» :)۷۳١(‏ 
إسناد طريق ابن ماجه صحيح على شرط مسلم. ۰ 
وصححه الألباني في «الإرواء» .)۱۳۳٤(‏ 

(1) «شرح معاني الآثار» .٠١/٤‏ 
وآثر ابن عمر هذا سيأتي معلقًا قبل حدیث (۲۱۳۸) باب إذا أشترى متاعًا أو دابة 
فوضعه عند البائع أو مات قبل أن يقبض. 
وهناك -إن شاء الله- يأتي مزید تخریج له. 

.۳۹٦ ۳۸۳ /۸ «المحلی»‎ )۲( 


س ڪت يوع ا( 
المشتري بعد تمام البيع هي من مال المشتري؛ لأنه لو كان عبدًا فأعتقه 
المشتري کان عتقه جائرًا ؛ بخلاف عتق البائع› فهذا ابن عمر يذهب فيما 
أدركت الصفقة حيًا فهلك بعدها أنه من مال المشتري» فدل ذلك أنه كان 
يرئ أن البيع يتم بالأقوال قبل الفرقة التي تكون بعد ذلك وأن البيع 
ينتقل بالأقوال من ملك البائع إلى ملك المبتاع حتى يهلك من ماله إن 
هلك» وهذا من ابن عمر دال على أن مذهبه في الفرقة التي سمعها 
من رسول الله به فيما ذكروا. وقد وجدنا عن رسول الله ي ما يدل 
على أن المبيع يملكه المشتري بالقول دون التفرق بالأبدان» وذلك أن 
رسول الله ٍَ قال : «من ابتاع طعامًا فلا یبعه حت یقبضه» فکان 
لك د ج ا ا هة عل ك هكر ن اا0 قل الف 
بالأبدان. 

وفي ابن ماجه من حديث ابن لهيعة» عن موسي بن وردان» عن 
عا بو الست قال ميخ تمان خط على لر وقول 


كنت أشتري التمر وأبيعه بربح فقال لي رسول الله بة: «إذا آشتريت 
فاكتل» وإذا بعت فكل»" وسيأتى عند البخاري أيصًا معلقًا". وكان 
من أبتاع طعامًا مكايلة فباعه اا یکتاله لا يجوز بیعه» فإذا ابتاعه 
واكتاله وقبضه ثم فارق بائعه» فكل قد أجمع أنه لا يحتاج بعد الفرقة 
إلى إعادة الكيل. وخولف بين أكتياله إياه بعد البيع قبل التفرق وبين 
آكتياله إياه قبل البيع» فدل ذلك أنه إذا آکتاله آکتيالًا يحل له به بيعه» 


(۱) سيأتي برقم (۲۱۳۲) كتاب: البيوع» باب: ما يذكر في بيع الطعام والحكرة» 
ورواه مسلم )٠١٠١(‏ كتاب: البيوع» باب: بطلان بيع المبيع قبل القبض. 

(۲) ابن ماجه (۲۲۳۰) كتاب: التجارات» باب: بيع المجازفة. 

(۳) قبل حدیث (۲۱۲۹) كتاب: البيوع» باب : الكيل على البائع والمعطي. 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فقد كان ذلك أكتيالا له وهو له مالك» وإِن اکتال اکتیالا لا يحل له» فهو 
كاله وهو غير مالك له» فثبت بما ذكرنا وقوع ملك المشتري في المبيع 
بابتياعه إياه قبل فرقة تكون بعد ذلك» فهذا وجه طريق الآثار. 

وأما طريق النظر: فرآينا الأموال تملك بعقود في أبدان وفي أموال 
وفي أبضاع وفي منافع» فكان ما يملك من الأبضاع هو النكاح» وکأنه 
(يملك)”" بعقده لا بفرقة بعد العقد وكان ما يملك به المنافع هو 
الإجارات» وكان ذلك أيضًا مملوكا بالعقد لا بفرقة بعده» فالنظر 
على ذلك أن تكون كذلك الأموال المملوكة بسائر العقود من البيوع» 
وغيرها تكون مملوكة بالأقوال لا بفرقة بعدها قياسًا ونظرًا. 

وفي الحديث: أن يسأل رب السلعة بيعها وإن لم يعرضهاء وأن 
البيع لا يحتاج إلى قبض. 

وقول البخاري: (ولم ينكر البائع على المشتري) فيه تعسف»› 
ولا يحمل فعله أنه وهب ما فيه لآخر خيار ولا إنكار؛ لأنه إنما بعث 
مبیتا. نبه عليه ابن التین» قال: ولیس فيه ما بوب له. 

ومعنى: (سفعَةُ إلى أَرْض تَمُود): يعني : أن الأرض التي أعطيت 
بعدها من أرض ثمود ثلاث لیال» والأرض التي أعطاني من المدينة 
على ثلاث» وما قرب موضع حاجته» وقد ذكر أن مسافة ما بين 
المدينة وخيبر أكثر من أربعة أيام. 

وقوله في الترجمة: (أو أشترى عبدًا فأعتقه). كأنه إنما أخذه من 


القياس على الهبة» لأن القبض آكد من الهبة. 


(۱( من (م). 


وفي الحديث: جواز بيع الغائب علي الصفة» وهو مذهب جماعات»› 
وسيأتي ذلك بعد إن شاء الله تعالی. 

وقام الإجماع أن البائع إذا لم ينكر على المشتري ما أخذ به من الهبة 
أو العتق أنه بيع جائزء واختلفوا إذا لم ينكر ولم يرض بما أخذ به 
المشتري» فالذين يرون أن البيع يتم بالكلام يجيزون هبته وعتقه» ومن 
يرى التفرق بالأبدان لا يجيز شيئًا من ذلك إلا بعد التفرق» وحديث 
عمر حجة عليهم» وفي حديث الجمل توقيرهم الشارع» ولا يتقدمونه 

وفيه: زجر الدواب» وهبة المبيع للغير وإن لم يأذن البائع كما 
سلف. وفي مبايعة ابن عمر جواز بيع الأرض بالأرض. 

وفي تلطف ابن عمر وافتراقه من عثمان أستعمال الندب؛ إذ ليس من 
شأنهم التحيل. 


E ORO SORO 
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۸- باب مَا يُكَرَه مِنَ الخدَاع قي البَيْع 

۷- حَدَتا عبد اله بن يوست آخبرئا مالك عن عَبدِ اله بن ديتارء عَنْ عَبِدِ 

انو ُن كر رضي اله عنهما »أن رجلا دَكر لِلنيي ية أنه َع في الميوع » قَقّال: لذا 


2 eA 


يعت فقل : خلابَةً». ]۷ ۰ 4 1“ مسلم: ۱0۳۳- ف فتح: [۲۳۷/٤‏ 


ذکر فيه حدیث ابن عمر: اَن راد 5 ي أنه يُحْدَعٌ في 
الرع» َال : «إذًا بيعت َمل : لا خلابة». 
هلذا الحديث أخرجه مسلم أيصًاء فكان إذا بايع يقول: لا خلابة". 


وهذا الرجل هو حَبّان بن منقذ» بفتح الحاء المهملة ثم باء موحدة 
متو حة»› شهد أحدًا وأصابته آفة فى رأسه» وولد ولده محمد بن یحییٰ بن 
حبان» روئ له الجماعة› وعمه واسع بن حبان أخرجوا له أيضًاء وروی 
مسلم و ا وقیل : إن هه القصة لمنقذ بن 
سيأتي. 

وفي «لاستیعاب» آم وذلك محفوظ من حدیث ابن عمر 
وغیره. والحاكم ذکره من حدیث ابن عمر في ولده حَبان» ثم قال: 


(۱) مسلم )٠١۳۳(‏ كتاب: البيوع» باب: من يخدع في البيع. وفيه يقول: لا خيابة. 

(۲) «تهذیب التهذیب» (م. د. ت) .۳٤٤/١‏ 
أخرجوا له حدينًا واحدًا في الوضوء: مسلم )۲۳١(‏ باب: في وضوء النبي بي وأبو 
داود »)۱۲١(‏ والترمذي »)٥(‏ وانظر ترجمته في «الاستیعاب» ۱/ ۳۷۹ »)٤۸۲(‏ 
«أسد الغابة» .)٠٠١١١( ٤۳۷ /١‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» .۲٤۹/٦‏ 

.)۲٥۲۹( ۱٤/٤ «الاستیعاب»‎ )٤( 


سے قب انوع 
مضل | لرستاد. 

وللدارقطني من حديث ابن إسحاق» عن نافع» عن ابن عمر أن 
رجلا من الأنصار كان بلسانه لوثة"» فذكر ذلك لرسول اله ل 
فقال: ١إا‏ بيغت فمل : لا خلب مرتين. 

قال ابن إسحاق: وحدثني محمد بن يحي بن حبان قال: هو جدي 
رو وکا را ف اا ف ي را رت بان 
ونازعته عقله» وكان لا يدع التجارة ولا يزال يغبن. 

وفيه» وكان عَمّر عُمرًا طويلا» عاش ثلاثين ومائة سنة» وكان في 
زمن عثمان حين فشا الناس”". وفي لفظ عن ابن عمر: كان حبان 
رجلا ضعيمًا» وكان قد سفع في رأسه مأمومة» فجعل رسول الله ڳا 
له الخيار فيما يشتري ثلائًاء وكان قد ثقل لسانه» فكنت أسمعه 
يقول: لا خذابة لا خذابة. قال الدارقطني : وكان ضرير البصر. 

وفي الطبراني لما عمي قال له الث ذلك. ولابن حزم من حديث ابن 
إسحاق: أن منقذا سفع في رأسه مأمومة في الجاهلية فحلت لسانه. 

وفيه : «وأنت بالخيار ثلا»“. 


)١(‏ «المستدرك» ۲۲/۲ وليس فيه قول الحاكم: متصل الإسناد. وإنما صححه 
الذهبي. 

(۲) ورد بهامش الأصل : الأسترخاء. 

(۳) سنن الدارقطني» /00. 

.0/۳ «سنن الدارقطني»‎ )٤( 

(ه) «سنن الدارقطني» ٥٤/۳‏ من كلام عمر رضي الله عنه. 


.۲۹۱/۸ «المحلیٰ»‎ )٩( 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الجياني : شج مح رسول الله َة في بعض الحصون بحجر. قال 
صاحب «المطالع»: وكان ألثغ لا يعطيه لسانه إخراج اللام» وكان ينطق 
او ال عة ون ن ال9 ا 

و(الخلابّة): المخادعة» فلا خلابةء أي: لا خديعة» ولا غش»› 
ولا كيد» ولا غبن ونحو ذلك. قال المهلب: أي: لا تخلبوني فإنه 
لا يحل › فإن اطلعتُ على عيب رجعت به. 

واختلف الفقهاء فيمن باع بيعًا غبن فيه غبتا لا يتغابن الناس بمثله» 
فقال مالك: إن كانا عارفين بتلك السلعة وبأسعارها في وقت البيع لم 
يفسخ ولو كثر الغبن» وإن كانا أو أحدهما غير عارفي بتقلب السعر 
وتغيره وتفاوت الغبن فسخ البيع› إلا أن يريد أن يمضيه. ومن 
أصحاب مالك من أعتبر مقدار ثلث السلعة» ولم يجد مالك في ذلك 
حدًا. ومذهبه إذا خرج عن تغابن الناس في مثل تلك السلعة أنه 
يفسخ. وبهذا قال أبو ثور. وقال أبو حنيفة والشافعي : ليس له أن 
يفسخ في الغبن وإن كثرء وبه قال ابن القاسم؛ وحجتهم هذا 
الحديث» لأن من يخدع في عقله بضعف يلحقه الغبن في عقوده» 
فجعل له الشارع الخيار لما يلحقه من ذلك» فلو كان الغبن 


شيا يملك به فسخ العقد لما أحتاج إلى شرط خيار مع أستغنائه 
)( 
نه . 


(1) ورد بهامش الأصل: وفيه أيضًا: لا خيابة. ذكره في «المطالع». 
[قلت: رواه مسلم به اللفظة «لا خيابة» .])٠١١١(‏ 

(۲) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۸*٠‏ «الهداية» ٤١/۳‏ «التفريع» ۲/ ۱۷۳٠ء‏ 
«عيون المجالس» ۳/ -۱٤١۸‏ ١١٤٠ء‏ «المنتقىل» ٠١۸/١‏ «القوانين الفقهية» 
ص ۰۲٠١‏ «الأم» ۳ «المغني» .۳۹/١‏ 


کیو( 

قلت : ذلك بأنه ات قال: «لك الخيار»٠“‏ ولم يقل له اقرط 
الخيار. وقال له: ( «قل: لا خلابَة» ) أي : لا خديعة» فلو كان الغبن 
مباخا لم يكن لقوله: «لا خلابة» معتّى» ولم ينفعه ذلك فلما کان 
ذلك ينفعه جعل له الشارع الخيار بعد ذلك» لينظر فيما باعه ويسأل 
عن سعره ويرى رأيه فيه» وإنما جعل ذلك في حبان ليعلمنا الحكم 
في مثله» وإنما تعرف الأحكام بما يبينه» فبين من يغبن في بيعه إذا لم 
يكن عارفًا بما يبيعه. وأيضًا فقد جعل الشارع الخيار للمتلقي لأجل 
الغبن» واعترضه ابن حزم بن فيه الخيار إلى دخول السوق» ولعله 
لا يدخله إلا بعد عام أو أكثر". 

قلت: خلاف الغالب» وأیضًا لو آبتاع سلعة فوجد بها عيبًا کان له 
الخيار في الرد لأجل النقص الموجود بهاء فلا فرق بين أن يجد النقص 
بالسلعة أو بالثمن؛ لأنه في كلا الموضعين قد وجد النقص الذي يخرج به 
عن القصد» ولا يرد الغبن اليسير؛ لاحتماله غالبًا. 

وذكر ابن حبيب عن مالك أنه سُئل عن جاهل باع حجرًا أو درة 
بدرهمین فألفاه» أي: وجده المشتري ياقوتة فلم ير فيه رجوعًا؛ لأن 
الغلط ماض على البائع والمبتاع في المساومة» وإنما يرد في البيع 
على المرابحةء إلا أن يبيعه بائعه على أنه زجاج فألفاه المشتري 
ياقوتة فإنه يرد البيع» وكذلك لو باعه على أنه ياقوت فألفاه المشتري 
زجاجاء يرد ایا" . 

وزعم ابن عبد البر أن هذا خاص بحبان» وأن الغبن بين المتبايعين 
(۱) تقدم تخریجه. 


(۲) «المحلیٰ» ۸/ ۳۷۳. 
(۳) آنظر: «المنتق» ۱٠۸/١‏ «تبصرة الحکام» .٠١۷/۲‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
لازمه» ولا خیار للمغبون بتسببهاء سواء قلت أو ثرت وهو أصح 
الروايتين عن مالك. وقال البغداديون من أصحابه : للمغبون الخيار بشرط 
أن يبلغ الغبن ثلث القيمة”". وكذا حدّه أبو بكر بن موسي من الحنابلة. 
وق السدسة :وهن داوف الخقد باطل رويك الخضصرضن روا ابن 
لهيعة» عن حبان»› عن طلحة بن يزيد بن ركانة أنه كلم عمر بن الخطاب 
في البیوع» فقال: ما جد لکم شیئًا مما جعله سیدنا رسول الله ٤ا‏ 
لحان ورواية ابن لهيعة أيضًا عن حبان بن واسع» عن أبيه» عن 
قال عر و اطا ت لدت > لكا اة 

وتمسك بهذا الحديث من لا يرى الحجر على الكبير» لاسيما وقد 
جاء فى بعض طرقه أن أهل هذا الرجل سألوا رسول الله يي أن يحجر 
عليه لما في عقوده من الغبن» فلم يحجر عليه» وأمره بقوله : «لا خلابة». 

قلت: قد يقال: إن الحجر عليه يؤخذ منه؛ لأنهم سألوه ما أنكر 
عليهم» وقد قال له: «قل: لا خلابةء ولك الخيار ثلهًا». ویروی : 
«واشترط الخيار ثلا“ . 


.٩/۱۷ «التمهید»‎ )( 

(۲) آنظر: «التاج والإکلیل» ۰۳۹۹/٦‏ «مواهب الجلیل» /٦‏ ۳۹۸. 

(۳) آنظر: «المغنی» ۳٦/٦‏ ۳۷. 

) رواه الطبراني في «الأوسط» كما في «نصب الراية» ۸/٤‏ والدارقطني ٠٠٤/۳‏ والبيهقي 
ه/ ۷ وأشار الحافظ لضعفه» فقال فى «التلخیص» ۳/ :۲١١‏ فيه ابن لهيعة. 

() أنظر: «سنن البيهقي» ۲۷١ /٥‏ قال البيهقي مشير لضعف الطريقين : الحديث ينفرد 
به ابن يعت ٠‏ 

) تقدم تخریجه وقال المصنف رحمه الله في «البدر المنيرا ٥٤١ -٥۹ /٦‏ : رواية 
«اواشترط الخيار ثلانًا» غريبة قال ابن الصلاح : منكرة لا أصل لها وانظر «تلخيص 
الحیر 2۲۷/۴ ۲ 


د 

ویجوز أن یکون ترکه لکونه یسیرًا لا یحجر بمثله. 

قال الدودي : أسفر لنفسه فدله على وجه یختص به› ولم يضرب 
على يديه. وأجاب ابن العربي بأنه يحتمل أن تكون الخديعة كانت في 
العيب أو في الغبن أو في الكذب أو في الثمن أو في العين. 

وليست قضية عامة فتحمل على العموم» وإنما هي خاصة في عين 
وحكاية حال. وعند المالكية خلاف في الحجر على من يخدع في بيعه» 
قال ابن شعبان: نعم. وقال غیره: لا؛ عملا بهذا الحديث» واستدل به 
على أن بيع السفيه إذا لم يكن عليه وصي على الجواز حت يضرب على 
يده» لإجازة الشارع ما تقدم من بيوعه. 

وعورض بأنه یحتمل أن یکون بائعه غير معروف أو غائبًا. وقد قال 
ابن القاسم: يفسخ بيعه وإن لم يضرب على يديه» وخالفه جميع 
أصحاب مالك . 

قال ابن حزم: من قال حين يبيع أو يبتاع: لا خلابة» فله الخيار 
ثلاث ليا بما في خلالهن من الأيام» إن شاء رد بعيب أو بغيره 
أو بخديعة أو بغيرها بغبن أو بغيره» وإن شاء أمسكه» فإذا آنقضت 
الليالي الثلاث بطل خياره ولزمهء ولا رد إلا من عيب إذا وجد» فإن 
قال لفظا غير: لا خلابة بأن يقول: لا خديعة» أو لا غش» أو لا كيده 
أو لا غو او ا سكن ار لعب أو الا عرز اى على التلانة 
أو لا داءء أو لا غائلة أو لا خبث» أو نحو هذا لم يكن له الخيار 
المجعول لمن قال: لا خلابة؛ لكن إن وجد شيئًا مما بايع على أن 
لا يعقد بيعه عليه بطل البيع» وإن لم يجده لزم البيع". 


.٤٠١ -٤٨۹/۸ «المحلی»‎ )( .٠٠١ /١ أنظر: «مواهب الجليل»‎ )( 


س۷ س اتوضیح لشرح الجاع الصحیح س 
وحكى ابن التين قولا أن معنى: لا خلابة فى صفة النقد» وفي وفاء 
الوزن والكيل» قال: ويحتمل أن يأمره ك ا وجه الإعذار لباثعه. 
وقيل : إنه اك جعل له ذلك علامة يثبت له بها الخيار ثلاثا. واحتج به 
على جواز أشتراطه للبائع والمشتري والأجنبي ؛ لإطلاق الحديث. 
وفيه: ما كان القوم عليه من أداء الأمانة لمن عاملهم والنصح لمن 
استنصحهم. 


SE OSORIO OOS SO) 


۹- باب مَا ذُڪرَ قي الأَشوَاقٍ 

وَقال َب الرَحْمَنِ بن عَوْفي: لما كَيمتًا المييتة قُلْتُ: هَل 

مِنْ سوق فيه ف حار قال : : سوق ينقًاعَ. [انظر: ]۲۰٤۸‏ وال 

آ ال عَبْذّ الرَحْمَنِ : وني عَلَّى السّوق. [انظر: ]۲٠٤۹‏ 

وَقال عَمَرٌ: لاني الكَفْيٌ بالاأَسوَاقٍ. [انظر: ]۲۰٣۹۲‏ 

۸- حديتا خمد بن الصاح دتا إشماعِيل بن رَكرياءَء عن حَمُدِ بن 
eS‏ ي عَائِشَة رضي اله عنها قالّثء قال 

سول اله ؛ «يَغْرو جَيْشن الكَعْبةء دا انوا بيْدَاءَ ِن ن الأَرّضٍ بحست 
ا انرم قَالّتْ: قَلْتُ: يا ر رشول اف گیت مف بأرلهن ذاخرهم. يوم 

شواقهم وَمَن ليس مِنْهم؟ قَال: حسف بأَوَلِهمْ وَآخِرهِمْ» ثم يبْعَئُونَ على 
نیاټهم». . [مسلم: -۲۸۸٤‏ فتح: ٤‏ /۲۲۸] 

۹- حَدتَنًا يبء ء حَدََنَا جريڙء عن الأغمش» ٠‏ عن آي صالجء عن بي هُرَيْرَة 
ا قال شرل ا 5 ۰ E‏ 


ET 
أ‎ 


الوْضوءء م ّى ا ر الطل إل ا تم ب 
حَطوَةٌ ا إلا رقع بها َء أو حت عن بها يئا وَالمَلائكة تُصَلي عَلّى 


2 


أَحَدِكَمْ م ق ا الذي بُصَلي فيه: للم صل علب للم رحن l‏ 


۳ بحدٹ فیه› ما لم يوذ فيه». وَقَالَ: «أحَذكمْ في صلا م کات الصَلَاهٍ 
تخبسه». [انظر: 1 - مسلم: -1٤٩۹ ۳٢۲‏ فتح: ٤‏ /۲۳۸] 


س حدقَتا آَم ِن ابي ياسء ديا سُغبهء عَن مير اطريلِ. ڪن اس بن 
مَالِكِ رضي الله عنه قَال: کان النَبْ ياء في السُوق» فَقَال: رَجُلٌ يا أب القاسم. 
القت َيه ا لاء قَقَالّ: إنّمَا دَعَؤْت هذا قَقَال لَب ووا باسْمِي» 


ولا نَا ٻكيتي 


کو کک التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- حَدَمَنًا مَالِكُ بن إشمَاعِيلًء ڪدٿتا رُهَيڙء عن ميد عن انس رضي اله 
عنه: دعا رَڃل کک ا قَالَْفت لَه النَبيْ ياء فَقَالٌ: م أنِك. قَالّ: 
اموا باسوي» ولا كوا كيني ي [انظر: ۲۱۲۰- مسلم: ۲۱۳۱- فتح: ٤‏ /۲۳۹] 

ESI‏ علي ن : ع ال عتا سُفيَانٌء عَنْ عُبَيْدِ اه بن أي يزيڌ» عَنْ 
افع ِن تار ن مُطوم, عن أي خُرثرة المي رضي اله عنه قال : حرج لين اة 
ي طائة اللهار لا لني ولا اه > O‏ 
ب ا کک م کع؟. فحبسفة د شیئاء فظنت انها ليغ 
ااا ا يَشَْدُ حى عَاتَقَهُ وَقَبَلهُ وَقَالَ : الله أحببه وحص م 
ty‏ قال نی قا عَمَيْد الله : خرن ن ه رى افع بر أو َر بركَة. -0A۸4]‏ 
سلم ۱ - فتح: ٤‏ /۲۳۹] 

۴۳- إبْرَاهِيم د بن انير دتا ا کو لکا موی عن 0 
حَدَقَتا ابن عُمَر انهم كوا يَشتَرُودَ الطَعَامَ ِن الرکبانِ على ڪه لني ؛ ا قَيَبْعَف 


sa رة‎ 


عَلَيْهمْ مَنْ يَمَْعُهُم أن يبوه حَيْتُ تروء > نموه حَيْتُ يماع الطعَامُ. [1۳1ء 
۷ 11ء ۷ ۲-> مسلم: ۷- فتح: ٤‏ /۲۳۹] 

4-- قال: وَحَدقتًا ابن غُمَرَ رضي الله عنهما قال: د ھی النَبیٰ ل أن باع 
الطَعَامٌ إ ذا تراه حَنّى يَشدَوْفِيَة.. ۲۱۲۱1 ۲۱۳۲ء -۲۱۳١‏ مسلم: -۱۵۲٩‏ فتح: ٤‏ /۲۳۹] 


ذكر فيه أثر عبد الرحمن السالف أول البيع . رل تس : قال عبد 


الرَحمَن ري كاي الزن وقال عمر عُمَر: أَلْهاني الصَفَقُ بالأَسوّاتي» وقد 
N A EO‏ 
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ثم ذکر حدیث عائشة مرفوعًا ٠‏ یغرو جيش الكَعْبةًء قدا كانوا ببید اء 


(۱) برقم )۲۰٤۸(‏ كتاب: البيوع» باب: ما جاء فی قول الله تعالی : دا فَضِيَّتِ 
لاوةه أنتَْرواً في الأَرّضي. 
)۲( مسندًا برقم )¥( کتاب : البيوع› باب : الخروج فی التجأرة. 


EF‏ ن 


ِن e‏ ا بأوَلِهِمْ وَآخِرهِمْ» -الحديث-. وَفْيهمْ راقم 
يعون عَلىٰ نِياتِهمْ». 

وأخرجه مسلم أيضًا'. 

وحديث أبي هريرة السالف في الصلاة" : «صَلاة أَحَدِكمْ في جَمَاعَةٍ 
تزيد عَلى صَلاِهِ في بيته وسوقه بضْعًا وَعِشرينَ دَرَجَّة ...» الحديث بطوله. 

وفیه : : ( «ولا ينره ) أي : لا یخرجه ولا يدفعه» يقال : نهز الرجل 
بنفسه إذا نهض» وهو بضم الياء وفتحها. 

والخطوة: -بفتح الخاء وحكي الضم-. ويؤذ: يغتب. وقال: 


ابو هريرة : یحدث. 


یت د رت ی یت کن و ج ر » عن آبی 

هُرَيْرَة: حَرَج النبى بي في طَائِفَة النَهارِ لا يكلمني ولا أگلمه» حى اى 
A7 ٤ o 2» Ce‏ ے ر کے 

سوق ني اقام > لس بفتاء باعتا قال : ا َك أ f‏ 


(۱) مسلم )۲۸۸٤(‏ كتاب: الفتن وأشراط الساعة» باب: الخسف بالجيش الذي يؤم 
البيت. 

(۲) برقم )٤۷۷(‏ باب: الصلاة في مسجد السوق. 

(۳) ورد بھامش الأصل: ساقها بسند آخر یجتمعان فی حمید. 

(6) في الأصل فوق الكلمة: الحسين. ۰ 


کک اد دن 
وعند الإسماعيلي: جاء الحسن والحسين يشتدوا. 
واللكع : الأستصغار» ويقال: اللؤم. 
وفيه : (فَظَتَنْتٌُ أنها لبه سخًابًا) والخًابً : قلادة خرزها طيب. 
قال سفيان" : قال عبيد الله -يعني : ابن أبي يزيد - أخبرني أنه رأ 
نافع بن جبير أوتر بركعة. 
وحديث موسیٰ بن عقبة» عَنْ نَاِع» تتا ابن عُمَرَ انهم گاوا َشْترُونَ 
العام ِن الان عَلّى عَهدِ رسول اله لف يبع عَلَيْهم من يَمَْعَهُمْ أن 


(1) ورد فوق الكلمة فى الأصل : معلق. 
قلت : وكانه تعليق سبط بن العجمي» وفيه نظر؛ فإنه ليس تعليقًا» بل هو موصول 
پإسناد الحديث قبله مباشرة» حدیث (۴۱۲۲) والمصنف ذكره هنا ولم يذكر أنه 
معلق»› وکذا لم یذکره الحافظ في «تغليق التعليق). 
بل قال في «الفتح» :۳٤۲ /٤‏ هو موصول بالإسناد المذكور. 
وكذا قال العيني في «عمدة القاري» ۳١/۹‏ وزاد: وسفيان هو ابن عيينة› 
وعبيد الله هو ابن أبي يزيد المذكور فى الحديث؛ وقد نقد الراوي على قوله: 
(أخبرني أنه)» وهذا لا يضرء وفائدة إيراد هله الزيادة التنبيه على لقي عبيد الله 
لنافع بن جبير» فلا تضر العنعنة في الطريق الموصول؛ لأن من ثبت لقاؤه لمن 
حدث عنه ولم يكن مدلسا حملت عنعنته على السماع أتفاقًاء وإنما الخلاف في 
المدلس أو فيمن لم يثبت لقيه لمن روئ عنه. اه. 

(۲) مسلم )٠١۲١(‏ كتاب: البيوع» باب: بطلان بيع المييع قبل القبض. 


-— ڪتابُ البُيُوع 

إنما أراد بذكر الأسواق إباحة المتاجر» ودخول السوق والشراء فيه 
للعلماء والفضلاء» وکأنه لم يصح عنده الحديث المروي : اشر البقاع 
الأسواق وخيرها المساجد»'» وهذا إنما خرج علي الأغلب؛ لأن 


(1) رواه الحارث بن أبى أسامة كما فى «بغية الباحث» »)٠۹(‏ و«إتحاف الخيرة 
المهرة» ۲/ ۲۷ (414)ء وأبو يعلى كما فى «المطالب العالية» ٤٦۸/۳‏ (١٠)ء‏ 
وابن حبان ٤۷٩/٤‏ (۹۹٥۱)ء‏ والحاکم ٩۰/۱‏ و ۷/۲ والبیهقي ٦٥/۳‏ و ۷/ 
»۵۱-١‏ وابن عبد البر في «جامع بيان العلم» .)٠٠١١( ۸۲٠/۲‏ والحافظ في 
«موافقة الخبر الخبر» ١١/١‏ من طريق جرير بن عبد الحميد عن عطاء عن 
محارب بن دثار عن ابن عمر قال: جاء رجل إلى رسول الله ية .. الحديث وفيه 
قصة. وفيه : فحدثه أن خير البقاع المساجد وآن شر البقاع الأسواق. 
والحديث صححه الحاكم ۲ . وکذا ابن حبان. وقال البوصيري في «الإتحاف» 
۲ !: في الحكم بصحة الحديث نظر؛ فإن جرير بن عبد الحميد سمع من عطاء 
بعد آختلاطه» قاله أحمد بن حنبل» وشیخه یحی بن سعيد القطان. 
وقال الحافظ في «المطالب» ۳/ ٤٦۸‏ : صححه ابن حبان. وسکت» فکانما أقره. 
بل صرح بتصحيحه في «الموافقة) ۱ فقال: حديث حسن صحيح. 
والحديث ذكره الألباني في «الثمر المستطاب» ٠٠٠-٤44/١‏ ونحا منحى 
البوصيري» فقال: جرير ممن سمع من عطاء حديئًا بعد الأختلاط» وقد جاء في 
حديث هذا ألفاظ ظاهرة النكارة مما لم يرد في الأحاديث الأخرى. وذلك يدل 
على آختلاطه» لكن أصل الحديث صحيح بشواهده. اه 
قلت : فله شاهد من حديثي جبير بن مطعم وأنس. 
فأما حديث جبير بن مطعم: رواه الإمام أحمد ۸١/٤‏ والبزار كما في «كشف 
الأستار» (۲١٠٠٠)ء‏ وأبو يعلى .)۷٤٠١۳١( ٤٠١ /١۳‏ والطبراني ٠١۸/۲‏ 
(۱). والحاکم ۱/ ٩٩-۸٩‏ و ۲/ ۷» والخطيب في «الفقیه والمتفقه» ۲/ ٠٠٣١‏ 
.)٠٠١(‏ والحافظ في «الموافقة» ٠١ /١‏ من طريق زهير بن محمد عن عبد الله بن 
محمد بن عقيل » عن محمد بن جبير بن مطعم عن أبيه جبير بن مطعم آن رجلا أت 
رسول الله بء فذکره» بنحو حدیث ابن عمر. 


( ۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المساجد يُذكر فيها اسم الله» والأسواق غلب عليها اللغط واللهوء 
والاشتغال بجمع الأموال» والكلب على الدنيا من الوجه المباح 
وغيره» وأما إذا ذكر الله فيه فهو من أفضل الأعمال؛ لحديث: «من دخل 
السوق فقال: لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء له الملك وله الحمد» 


یحی ویمیت بيده الخير وهو على کل شىء قدیر. کتب الله له ألف 
ألف حسنة ومحا عنه ألف ألف سيئةء وبنى له بيت فى الجنة»'. 


= وصححه الحاكم. وقال الحافظ في «الفتح» /٤‏ ۳۳۹: إسناده حسن وتابعه قيس بن 
الربيع عن عبد الله بن محمد بن عقيل : رواه الطبراني ۲ .)۱٥٤١(‏ ومن 
طريقه الحافظ في «الموافقة» ٠١ /١‏ من طريق عاصم بن علي» عن قيس» به. 
ومن هذين الطريقين حسنه الحافظ في «الموافقة» .٠٠/١‏ 
وتابعه أيضًا عمرو بن ثابت» رواه الحاكم .٠١ /١‏ 
والحدیث حسنه الألبانی بمتابعاته فی «الثمر» .٤۹۸/۱١‏ 
وأما حديث أنس فرواه الطبراني في «الأوسط» »)۷٠٤١( ٠١١ -٠١٤/۷‏ ومن 
طریقه الحافظ في «الموافقة فقة» ٠١ -۹/١‏ من طريق عبيد بن واقد» عن عمارة بن 
عمارة الأزدي» عن محمد بن عبد الله عن أنس بن مالك› بنحوه. 
قال الطبراني : لم يرو هذا الحديث عن عمارة بن عمارة إلا عبيد بن واقد. 
قال الحافظ : وهو ضعيف. 
قلت : والحديث رواه مسلم )1۷١(‏ عن أبي هريرة مرفوعًا بلفظ : «أحب البلاد 
إلى الله مساجدهاء وأبغض البلاد إلى الله أسواقها». 

(۱) رواه الترمذي (۲۸٤۳)ء‏ والطبراني في «الدعاء» ۲/ ۱١١۷‏ (۷۹۲)ء والحاكم /١‏ 
٣۸‏ هن طريق زر بن سان صن محمد بن واش قال قدمت مكة فلقيني أخي 
سالم بن عبد الله بن عمر» فحدثني عن أبيه عن جده عمر بن الخطاب» مرفوعًا به. 
قال الترمذي: حديث غريب. 
ورواه الترمذي (۲۹٤۳)ء‏ وابن ماجه (۲۲۳۵). والطیالسي ۱١ -۱٤/۱‏ (۱۲)» 
وأحمد ٤۷/١‏ والبزار فى «البحر الزخار» ۲۳۸/١‏ (١١٠)ء‏ والطبراني في 
«الدعاء» ۲/ ۱٠١١-٠٠١١‏ (۷۸۹)ء وابن السني في «عمل اليوم والليلة“ (۱۸۳)ء 
وابن عدي ۲٣۵ /٦‏ من طريق حماد بن زيد عن عمرو بن دينار عن سالم بن عبد الله = 


= عن آبیه عن جده عمر» به. 
وتابعه المعتز بن سليمان عند الترمذي وهشام بن حسان عند الطبراني في «الدعاء» 
(۷۹۰). وابن عدي ۲۳٣-۲۳۵ /٦‏ وثابت بن يزيد عند الطبراني (۷۹۱). 
قال الترمذي : عمرو بن دينار هذا هو شيخ بصري تكلم فيه بعض أصحاب الحديث. 
قال شيخ الإسلام ابن القيم في «الحاشية» :۲۸١ /١۳‏ حديث معلولء لا يثبت 
مثله. ثم أورد طرقه عند الترمذي» وذهب يضعفها بتفصيل. 
وقال في «المنار المنيف» ص ٤١1‏ : حديث معلول» أعله أئمة الحديث. 
وقال الحافظ في «القتح» 1*: رواه الترمذي وغيره» وفي سنده لین. 
وقال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» (۳۲۷): إسناده ضعيف جدًاء 
وضعقه بعمرو بن دینار. 
والحديث رواه الترمذي في «العلل الكبير؛ ۲/ 4١١‏ والعقيلي في «الضعفاء» / 
٤‏ من طريق يحييٰ بن سليم عن عمران بن مسلم عن عبد الله بن دينار عن ابن 
عمر» مرفوعًا به. 
قال الترمذي : سألت البخاري عن هذا الحديث فقال: هذا حديث منكر. وانظر : 
«علل ابن آبي حاتم» ۲/ ۱۸۱ (۲۰۳۸). و«علل الدارقطني» .٤٩ -٤۸/۲‏ 
والحديث في الجملة بأسانيده ضعُّف» فقال العقيلي ۳/ :٠٠١‏ الأسانيد في هذا 
الحديث فيها لين. 
وأوماً شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوئ» /٠۸‏ 1۷ لضعف الحديث. 
وهذا الحديث أورده فضيلة الشيخ أبي إسحاق الحويني في «النافلة في الأحاديث 
الضعيفة والباطلة» )۷٤(‏ وقال: حديث منكر. وخرجه تخريجًا نفيسًا» فلينظر. 
ونضيف أيضصًا أن الحديث رواه الطبراني في «الدعاء» (۷۹۳) من طريق أبي خالد 
الأحمر عن المهاجر بن حبيب قال: سمعت سالم بن عبد الله بن عمر يقول: 
سمعت ابن عمر يقول: سمعت عمر» به. ومن هذا الطريق أورده العلامة الألباني 
في «الصحیحة» (۳۱۳۹) وصححه وعقد فيه بحا بلغ عشر صفحات» رد فيه عل 
من أعله وضعفه» وأتى على بنيانهم من القواعد» فليسارع إليه. 
تتمة أخيرة : الحديث رواه ابن السنى )۱۸٤(‏ عن ابن عباس مرفوعًا. 
قال الألباني في «الضعيفة) (0۱۷۱): موضوع. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

ولذلك إذا لغا في المسجد أو لغط فيه أو عصى ربه لم يضر 
المسجد» ولا نقص من فضله» وإنما أضر بنفسه» وبالغ في إثمه. وقد 
روي عن على أنه قال: من عصى الله في المسجد فكأنما عصاه في 
الجنة» ومن عصاه في الحمام فكأنما عصاه في النار» ومن عصاه في 
المقبرة فكأنما عصاه فى عرصات القيامة» ومن عصاه فى البحر 
فكأنما عصاه على أكف الملاتكة. ٠‏ 

وفي حديث عائشة: أن من كدر سواد قوم في معصية أو في فتنة أن 
العقوبة تلزمه معهم إذا لم يكونوا مغلوبين على ذلك؛ لأن الخسف لما 
أخذ السوق عقوبة لهم شمل الجميع. واستنبط منه مالك أن من وجد مع 
قوم يشربون الخمر وهو لا يشرب أنه يعاقب» ويريد أن المغلوبين على 
تكثير السواد ليسوا ممن يستحق العقوبة» لقوله تعالى وولا رمال 
مُومِونَ» الآية [الفتح : .]٠٠‏ 

وفيه: علم من أعلام النبوة» وهو إخباره بما يكون. 

وفيه: أنه لا بأس بمهازلة الصبى وغيره إذا كان واقعًا تحت السن 
والفضل» لاسيما إن عضد ذلك ا لأنه اقا أبوه» والجد أب. 

والبيداء: المفازة وجمعها بيد. 

وقوله : ويو أسرَافُمْ)» في «مستخرج أبي نعيم»: فيهم آشرافهم 
بالشين المعجمة بدله» وعند الإسماعيلي : وفيهم سواهم» بدل: من 
اسواقهم»› قال: ورواه البخاري: (وفيهم أسواقهم)» وليس هذا 
الحرف في حديشناء وأظن أن أسواقهم تصحيف. فإن الكلام في 
الخسف بالناس لا بالأسواق. 

قال ابن التين: ولعل هذا الجيش الذين يخسف بهم هم الذين 


(يهدمون)”“ الكعبة فينتقم منهم» ويكون الذين يبعثون على نياتهم 
وحضرت آجالهم بالخسف» کانوا ینکرون بقلوبهم ولا یقدرون علیٰ 
غير ذلك؛ وقد قال تعالن تقو فة لا ضيب الث لطا ينك 
حَاصََةَ [الأانفال: ١۲]ء‏ وقال: ملكا هوا ما كردا يو الآية 

قلت : قد يقال: (الحبش) الذين يقدمون ليسوا من هه الأمة. 
لرجل من قريش قد لجأ إلى البيت» فذكر الحديث". 

فإن قلت : فما ذنب من أكره على الخروج أو من جمعته وإياهم 
الطريق؟ قلت: عائشة لما سألت» قال: «يبعثون على نياتهم فماتوا 
بها لما حضر من آجالهم وبعثوا على نياتهم. 

وحديث أنس -يعني : الثاني- لا مناسبة له للباب» نعم ذكر في أصله. 

وروي أيضًا من حدیث جابر وأبیٰ حميد الساعدي «من تسمى 


باسمي فلا یکتني 1 بکنیتو 2 


(1) في (م): يقدمون. (۲) في (م): إن. 

۳) مسلم (/) كتاب: الفتن» باب : الخسف بالجيش الذي يوم البيت. 

.)۲۱۳۳( ورواه مسلم‎ »)۳٥۳۸( حدیث جابر سيأتي بنحوه برقم‎ )٤( 
وأما حديث أبي حميد الساعدي فرواه البزار كما في «كشف الأستار» (۱۹۹۰) من‎ 
طريق محمد بن سليمان: نا آبو بکر بن ابي سبرة» عن عبد الله بن ابي بکر» عن‎ 
محمد بن عمرو بن حزم» عن ابي حميد» به.‎ 
قال البزار: لا نعلم لأبي حميد غير هذا الطريقء وابن بي سبرة لين الحديث.‎ 
. فيه آبو بكر بن أبي سبرة» وهو متروك‎ : ٤١ /۸ وقال الهيثمي في «المجمع»‎ 
قلت : قال الحافظ عنه في «التقريب» (۷۹۷۳): رموه بالوضع» وقال مصعب‎ 
الزبيري: كان عالمًا. فعل كل فالحديث ضعيف.‎ 


DD‏ —————————————— التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 


وأبي هريرة: «لا تجمعوا بين سمي وكنيتي أنا أبو القاسم» والله 
يعطي وأنا أقسم»'. ) 

والبراء بن عازب: «لا تجمعوا بين سمي وکنيتي». 

وعائشة: «ما أحل سمي وحرَّم کنيتي»" ذکرها ابن شاهين“› 
وذكر عن أبي بكر بن حفص بن عمر بن سعد آن محمد بن علي 
ومحمد بن أبي بكر ومحمد بن طلحة ومحمد بن سعد كانوا كلهم 
يكنون بأبي القاسم» وكان لمالك بن أنس ابن يقال له محمد وکنيته 
أبو القاسم» فقيل له في ذلك فقال: لا بس به. قال: وهذا 
الحديث يوجب أن يكون ناسحا للأول؛ لأن ولدان الصحابة كنوا 
بأبي القاسم» وقد روي عن بعض التابعين أنه كان يقول: إذا رأينا 


(۱) بهذا اللفظ رواه أحمد ٤۳۳/۲‏ وصححه ابن حبان ۱۳۲١/۱۳‏ (0۸۱۷). 
وأصل الحدیث سلف برقم »)۱۱١(‏ ورواه مسلم )۲۱۳١(‏ بلفظ : «تسموا باسمي» 
ولا تکتنوا بکنیتی». 

(۲) رواه ابن شاهین في «الناسخ والمنسوخ» ص ۳۷۷ .)٤۷۸ -٤۷۷(‏ 

(۳) رواه آبو داود (۸٩۹٤)ء»‏ وآحمد ۱۳٣ -۱۳٣/١‏ و ۲۰۹/٢‏ والطبراني في 
«الأوسط) ٩/۲‏ (۷١١٠٠)ء‏ وابن شاهين في «الناسخ والمنسوخ» »)٤۸١(‏ والبيهقي 
»۳٠١ “۹‏ والحافظ المزي في «تهذیب الکمال» /۲١‏ ۲۴۳ والحافظ 
الذهبي في «الميزان» ۱۱۸/١‏ من طريق محمد بن عمران الحجبي عن جدته صفية 
بنت شيبة عن عائشة» به. 
وهو حدیث ضعیف» ضعفه الذهبی فی «المیزان» وقال فی «المهذب» ۸/ ۳۸۹۷- 
:)۱٤۹۷4( ۸‏ الحجبي حديثه منكر. وأشار الحافظ في «الفتح» ٥۷٤/٠١‏ 
وفي «تلخيص الحبير» ۳/ ٠٤٤‏ لضعفه. وقال فى «التهذيب» ٦٦٦/۳‏ : متن منكر› 
مخالف للأحاديث الصحيحة. 4 
وضعفه أيضًا الألباني في «ضعيف الجامع» .)٠٠١٠١(‏ 

.)٤۷٩ -٤۷۷ » ٤۷٥ -٤۷٤( «الناسخ والمنسوخ» لابن شاهین‎ )٤( 


سے ڪب ابيع u‏ )- 
الرجل يكنى بأبي القاسم كنيناه بأبي القاصم بالصاد من جهة الكره لذلك. 
قال وحديث النهي طرقه لا أعلم في أكثرها علة'. 

ومذهب الشافعي وأهل الظاهر أنه لا يحل التكني بأبي القاسم لأحدٍ 
ا سواء کان اف خمد أو مدا أو لم يكن ؛ لظاهر الحديكف”. 

وفیه : مذاهب أخر : 

أحدها: أنه منسوخ »› وأن هذا الحكم كان في الزمن الأول للمعنى 
المذكور في الحديث ثم نسخ» فيباح لكل أحد وهو مذهب مالك 
وجمهور العلماء. 

الها : النهى عن التكني بأبي القاسم مختص بمن أسمه محمد 
أو أحمد» ولا بأس بها لمن لم يكن أسمه ذلك. 

رابعها: النهي عن التكني بأبي القاسم مطلقاء وأن لا يسمیٰ 
القاسم ؛ لئلا یکنیٰ والده ا 

وشذ من منع التسمية بمحمد أيضصًا لحديث «تسمون آولادكم محمدًا 


. )€( 
وتلعنو نهم 


(۱) آنتهیٰ من «الناسخ والمنسوخ» ص ۳۷۹- ۳۸۰ .)٤۸۳ -٤۸۲(‏ 

(۲) أنظر: «المجموع؟ .٤١١/۸‏ 

(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۳۳۹ «المنتق» ۷/ ۲۹۷ «المجموع» ٤١١/۸‏ 
«الفروع» .٥٦٦/۳‏ 

() رواه آبو یعلیٰ ۱۱١/١‏ (١۳۳۸)ء‏ وابن عدي في «الكامل» ۲/ ٤۸٥‏ والحاكم /٤‏ 
۳ وأبو نعيم في «آخبار أصبهان» ۲/ ۲۸٠‏ من طريق الحكم بن عطية عن ثابت 
عن آنس» مرفوعًا به. 


۔(۸) التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقوله : ( «وّلا تَكَتَوا» ) قال ابن التين ضبط في أكثر الكتب بفتح التاء 
وضم النون المشددة» ولا أعلم لها وجهًا في تصاريف الكلام» وضبطت 
أيضًا بضم التاء والنون على وزن تزكواء وفي بعضها بفتح التاء والنون 
مشددة مفتوحة على حذف إحدى التائين. 

و(البقيع) في الحديث: مقبرة أهل المدينة» وهو في اللغة المكان 
المتسع. وقال قوم: لا يكون بقيعًا إلا وفيه الشجرء وهذا البقيع كان 
ذا شجر» ثم ذهب منه الشجر وبقي الأسم. 

وقوله : (لَمْ أعيِكّ) أي: لم أردك يقال: عنيت بالقول كذاء أي: 


وحديث أبي هريرة: (حتى أت سوق بني قينقاع فجلس بفناء بيت 
فاطمة). 

قال الداودي سقط بعضه على الناقلء وإما أدخل حديثًا في حديث 
إذ ليس بيت فاطمة في سوق بني قينقاع» وإنما بيتها بين أبيات رسول الله 
, 


= قال الحاكم: تفرد الحكم بن عطية عن ثابت. 
فتعقبه الذهبي فائلا : الحكم وثقه بعضهم» وهو لين. 
والحديث ضعفه المصنف -رحمه الله- في شرح حديث (1۱۹۹) فيما سيأتي»› 
بالحكم بن عطية. 
وضعفه الألبانى فى «الضعيفة» .)٤١۳(‏ 

)١(‏ تعقب الحافظ قول الداودي بقوله: ما ذكره أولًا هو الواقعم» ولم يدخل 
الراوي حديتًا في حديث» وقد أخرجه مسلم )۲٤۲۱(‏ بلفظ «حتى جاء سوق بني 
قينقاع» ثم أنصرف حت أتى فناء فاطمة). فأثبت ما سقط من حديث الباب. 


"1 /٤ «الفتح»‎ 


ا 

ومعانقته للحسن فيه إباحة ذلك لغيره» واستحب سفيان معانقة 
الرجل للرجل»ء وكرهها مالك وقال: هي بدعة' وتناظرا فيها 
فاحتج سفيان بأنه اة فعل ذلك بجعفر"» فقال مالك: وا 
له» فقال: ما يخصه بغير ذلك؟ فسكت مالك. 

واللْكمٌ : أسلفنا أنه الأستصغارء ويقال: اللؤم. وقال أبو عبيد: هو 
عند العرب العبد". وهو في قول الصبي الذي لا يتجه 
لمنطق ولا غيره» مأخوذ من الملاكيع» ي بعني: التي تخرج مع السلا 
من البطن. قال الأزهري: والقول قول لإي آل ترک أنه اللي 
قال للحسن وهو صغیر: «أین لکع»“ أراد به لصغره لا يتجه لمنطق 


(۱) انظر: «المدخل» لابن الحاج ۲/ ۲۹۰. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: والسنة معانقة القادم من سفره. 
قلت : وحدیث جعفر رواه ابو یعلیٰ ۳/ ۱۸۷۹(۳۹۸) من طريق إسماعيل بن مجالدء 
عن أبيه» عن عامر» عن جابر قال : لما قدم جعفر من الحبشة عانقه النبي بيا 
قال الهيثمي في «المجمع» /٩‏ ۲۷۲: رواه أبو يعلى» وفيه : مجالد بن سعيد» وهو 
ضعيف وقد وثق» وبقية رجاله رجال الصحيح. 
ورواه الطبراني ۱۰۸/۲ )۱٤۷۰(‏ من طريق مخلد بن يزيد» عن مسعر بن عون بن 
أبي جحيفة» عن أبيه قال: لما قدم جعفر ... الحديث» بنحوه. 
ورواه العقيلي في «الضعفاء» ۲١۷ /٤‏ والصيداوي في امعجم الشيوخ» ص 
۱۷۱-۰ من طريق مكي بن عبد الله الرعيني» عن سفيان بن عيينة» عن آبي 
الزبير» عن جابر» الحديث » لكن ليس فيه ذكر المعانقة» وإنما ذكرته؛ لأن في: 
إسناده سفيان» وهو المناظر لمالك» فيما ذكره المصنف. 
والحديث روي من طرق أخرى» آنظرها في «نصب الراية» -۲٠٤ /٤‏ ١٥٠۲ء‏ 
و«البدر المنیر» ۹/ -٥١‏ ۳ه. و«الدراية» ۲/ ۲۳۱- ۲۳۲ «تلخيص الحبير» /٤‏ 
1. وصححه الألباني في «الصحيحة» .)۲٠١۷(‏ 

.)٥۸۸٤( سيأتي برقم‎ )٤( .٠۳١ /١ غريب الحديث»‎ )۳( 


ا“ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ولا ما يصلحه» ولم يرد أنه لئيم ولا عبد وفي «الموعب»: يوصف به 
الحسن والرق واللؤم. وفي : أصل اللكع من الكلع ولكن قلب. 
وفي «الصحاح»: اللكع: | 8 

قال السهيلي : أراد: والمهر؛ لأنه طفل كما أنهما 
كذلك» وإذا قصد بالكلام قصد التشبيه لم يكن إلا صدة". 

وقول (سمَيّان: قال عبيد الله : رايت نَافِعَ بن جبير اودر برَكْعَةٍ)» > أراد 
البخاري أن يبين سماع عبيد الله المعنعن في السند عن نافع. 

وادعى ابن التين أن الإتيان بركعة غير معمول به» وذكر ذلك عن 
معاوية» وذكر فعله لابن عباس فقال: إنه فقيه. 

وقوله في حديث ابن عمر: (حتىٰ ينقلوه حيث يباع الطعام) وفي 
لفظ : حت يستوفيه. 

ولمسلم من حديث أبي هريرة: حت یکتاله". وهو من أفراده» 
وانفرد به أیصا من حدیث جابر. 

قال ابن عبد البر: وفي حديث القاسم بن محمد نهى أن يبيع أحد 
طعامًا آشتری بکیل حت يستوفيه» قال: والقبض والاستیفاء سواء» 
ولا يكون ما بيع من الطعام على الكيل والوزن مقبوضصًا إلا كيلا 
أو وزنا. وهذا لا حلاف فيه» فإن وقع البيع في الطعام على 
الجزاف» فقد آختلف في بيعه قبل قبضه وانتقاله". 


(۱) «الصحاح» ۰/۳ مادة: (لکع). 

(۲) «الروض الأنف» ۳/ .٠۷۷‏ 

(۳) مسلم )٠١۲۸(‏ كتاب: البيوع» باب: بطلان بيع المييع قبل القبض. 
)€( مسلم .)۱٥۲۹(‏ 


)٥(‏ «التمهید» ۱۳/ ۳۲۹ بتصرف. 


سے تب ا 
وقال ابن التين في قوله: (كانوا يشترون الطعام من الركبان على 
عهد رسول الله ی فيبعث عليهم من يمنعهم أن يبيعوه حيث آشتروه 
حت ينقلوه حيث يباع الطعام): هذا للرفق بأهل السوق. ومعناه: 
أنهم لم يتلقوا الركبان لعلهم قدموا معهم» أو أمروا بهم أو لقوهم 
من غير قصد التلقي»› ويدل عليه آشتراء النبي ية من جابر وعمر. 
وهلذا الحديث أبين ما روي عن ابن عمر في هلذاء وقد روئ مالك 
عنه: كانوا يشترون الطعام فيبعث إليهم من يأمرهم بانتقاله"» 
فتأول قوم ذلك أنهم أمروا بالانتقال ليوسعوا على آهل الأسواق» 
وتأوله قوم على أن الجزاف من الطعام لا يباع حتى ينقل» وهذا 
قول أبي حنيفة والشافعي»› واختلف قول مالك في استحباب 
ذلك» فعنه في «المدونة»: لا بأس ببيعه قبل قبضه“. قال القاضي 
في «(إشرافه»: إذا خلا البائ بينه وبينه» وعنه في (العتبية» كراهة 
بيعه حت ينقل» وبه قال ابن حبيب وابن الجلاب. وهذا الحديث 
هنا مبين أنهم كانوا يشترون من الركبان. وقيل: إنما منع من بيع 
الجزاف قبل نقله؛ لئلا يشترئ منه الذي باعه فیکون دراهم بدراهم 
أكثر ا 
(۱) حدیث جابر سلف برقم (۲۰۹۷) كتاب: البيوع» باب: شراء الدواب والحمير. 
وحدیث عمر سياتي برقم (۲۱۱۵) کتاب: البیوع» باب: إذا اشتری شیئًا فوهب 
من ساعته. 
(۲) «الموطاً» ص ۳۹۷. 
(۳) أنظر: «شرح معاني الآثار» ٤٠/٤‏ «أحكام القرآن» للجصاص ›٤٦۳/١‏ 


. ۳/۹ «المجموع»‎ 
.٠۷١ /۳ «المدونة»‎ )٤( 


.۲۸٤ ۰۲۸۰ /٤ آنظر: «المنتقی»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد فسره ابن عباس فقال: تلك دراهم بدراهم» والطعام مرجا'. 

وقوله في حديث آبي هريرة: (لا يَُلَمُني وَلا أَكَلَمُُ) قد يکون ذلك 
لأمر قد شغل ضميره» أو لفكر في أمر معاده» ولم يكلمه أبو هريرة لما 
أحس منه» وهذا کان شأنهم إذا لم یروا منه نشاطا فوا عن کلامه إلى أن 
یحدث ما يسألونه عنه. 

وفي حديث : ( «اللَهُمّ أَحيبةُ وَأَحِبّ مَنْ يُحِبهه ). يقال أحب يحب 
وهي اللغة المشهورة. وحکيٰ حب ثلاڻي» وحکى المبرد e‏ 
الله) [آل عمران: ١‏ كآنه من حببت وأدغم في موضع الجزء" وهو 
مذهب تميم وقيس وأسد» ورد عليه بأنه (يحبّكم الله) بإظهار 
التضعيف وفتح الباء من يحب» ولا يكادون يقولون حب» في 
الماضي» إنما يقال في المستقبل فقط» هذا هو المشهور» على أنهم 
قالوا في يحب أيصًا: إنها له وقال غيره: إنها شذوذ» وفي المثل 
الما ت 


IAI IARI 


(۱) رواه البیهقي ۳۱۲/۰. 

() آنظر: «الكامل في اللغة والأدب» ۲/ ۲۹۷. ط. دار الكتب العلمية. 

(۳) ورد بهامش الأصل : ثم بلغ في السادس بعد الخمسين كتبه مؤلفه. وأسفله قال : 
(آخر ١‏ من ۷) من تجزئة المصنف. 


-٠۰‏ باب ڪَرَاهِيَة السب ي الوق 

-٥‏ ڪدٿتا محمد ِي سِتانِء حدٿتا فُلَيځء حَدََنَا هلالَء عَنٰ عَطَاءِ بن يسار 
SS‏ 
رَسُولِ او يا في الَوْرَاة. ال أَجَلء وال لصوف في التَؤْرَاةٍ د خض صِفَيِهِ في 
الفُزآن: يا ايها اللي إا أَرسَلْنَاكَ سَاهدًا وَمُبَسّرَا وَنَذِيرا وَجِزرًا لین ئت عَبڍي 
وَرَسُولي» سَمَيْنَكُ النَوكَلَء آیی بط ولا کلیظ ول ساب في الأشواق» ولا يذ 
بالمَيئَة المَيَْة الکن غو ویفوزہ ون تفرص اله حو ا 
يقولوا: لا إله إلا ا يمح بها أغَيْنَا عُمياء واا صمًاء وفوا عُلْمًا. تَابََةُ عَبدُ 
العزيز ِن أي سَلَمَةء وال یڈہ کن الہ کن عتا ی ان سلا 
عَلْفٌ: : كل سَيءٍ في غِلاف» سَيتٌ أغلَتُ, فس عَلمَاءء وَرَجُلٌ أُعْلَفٌ: ذا يكن 
توًا . [۳۸- فتح: ]۳٤۲/ ٤‏ 

ذکر فيه حدیث فلیح › > تتا هَالٌء عَنْ عَطا عَظاءِ بن يسار : ميت عَبْدَ الله 
ابن عَمْرو بن العَاصِي» فمَلْتُ: اخزني عَنْ صِمَة رول اله ي فِي 
التَورَاة. E‏ نه لَمَوْصُوف في التَوْرَاةٍ بَعّْض صِفَيهِ في الفَرَآنِ . 
الحديث. ٤ ٠‏ 

وفيه : (ولا ساب في الأَسْرّاتي) إلى آخره» تابعه عبد العزيز بن أبي 
سلمة عن هلال» وقال: سعيد عن هلال» عن عطاء» عن ابن سلام: 
غلف: كل شىء فى غلاف» سيف أغلف» وقوس غلفاء» ورجل 
أغلف : إذا لم 9 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

الشرح : 

متابعة عبد أسندها البخاري فقال: حدثنا عبد الله» عن 
غك العردر ن آي هة عن هلال به “» وهو حدیث تفرد په 
البخاري» وعبد ا هذا قال ابن السكن: هو ابن مسلمة» وقال 
بو مسعود الدمشقي : هو عبد الله بن محمد بن رجاء. وقال الجياني: 
عندي أنه عبد الله بن صالح كاتب الليث وإلى ذلك شار أبو مسعود» 
على أن الحاكم أبا عبد الله قطع أن البخاري لم يخرج في «(صحيحه» 
عن كاتب الليث". وقد روى البخاري فى كتاب «الأدب» هذا 
الخديت ن ۰ 

وأما قول سعيد بن هلال» فأخرجه الطبراني في «امعجمه» ثنا 
المطلب بن شعيب» ثنا عبد الله بن صالح» حدثني الليث» عن 
خالد بن يزيد» عن (سعيد بن ا عن هلال» عن عطاء» عن 


(۱) سيأتي برقم )٤۸۳۸(‏ كتاب: التفسيرء باب: إا أرسلتك شهدا ومّرا4. 

(۲) «تقیید المهمل» ۳/ ۹۹۳- .٩٩۹٤‏ 

(۳) «الأدب المفرد» .)۲٤۷(‏ وقال الحافظ في «الفتح» ۸/ :٥۸١‏ قوله: (حدثنا 
عبد الله بن مسلمة) أي : القعنبي» كذا في رواية أبي ذر وأبي على بن السكن› 
ووقع عند غیرهما ص الله) غیر منسوب» فتردد فيه آبو مسعود بین بين أن يکون 
عبد الله بن رجاء وعبد الله بن صالح كاتب الليث» وقال الجياني: عندي أنه 
عبد الله بن صالح» ورجح هذا المزي وحده؛ لأن البخاري أخرج هذا الحديث في 
«الأدب المفرد» عن عبد الله بن صالح. 
قلت : لكن لا يلزم من ذلك الجزم به» وما المانع أن يكون له في الحديث الواحد 
شيخان عن شيخ واحد؟ وليس الذي وقع في «الأدب» بأرجح مما وقع الجزم به في 
رواية أبي علي وأبي ذر» وهما حافظان. اه 
وانظر : «اليونينية» ۳0/٦‏ 

() كذا بالأصل» وفي «معجم الطبراني الكبير»: (سعيد بن أبي هلال). 


س ب لمن 
عبد الله بن سلام: ا ج هة رول ال لالجد 

وأخرجه الترمذي من حديث محمد بن يوسف بن عبد الله بن سلام» 
عن أبيه» عن جده» ثم قال: حسن غريب" . 

والصخب عند أهل اللغة: الصياح» قال صاحب «العين»: صخب 
صخبًا» إذا صاح""» ولم يذكره في حرف السين وهو في النسخ كما 
قدمناه بالسين» ونقله ابن بطال عن بعض النسخ» وقال أبو حاتم : أمّا 
ما كان مع الخاء فتجوز کتابته بالسين والصاد. 

وبخط الدمياطى : الصخب بالسين والصاد: آختلاط الأصوات»› 
قال : وقیل : الت الشديد» قيل : الفصيح بالصاد» وهي بالسين لغة 
قبيحة لربيعة» أعنى: السخب» وقال الفراء أيضًا: هما لغتان. 

قال ابن التين: والذي ذكره غيره من أهل اللغة بالصاد» وهو في 
البخاري بالسين. ومعنى (أجل): نعم. 

وکان عبد الله بن عمرو كما روى البزار من حديث ابن لهيعة» عن 
واهب عنه» رأئ في المنام كان في إحدى يديه عسلا وفي الأخرى سمتا 
وكأنه يلعقهماء فأصبح فذكر ذلك لرسول الله با فقال «تقرأً الكتابين 
التوراة والقر آن»» فكان يقرأهما. 


)١(‏ «المعجم الکبیر» ص ۱۲۱- .)١١۳( ٠١۲‏ ط. دار الراية. 

(۲) الترمذي .)۳٦۱۷(‏ وقال الألباني في «مشكاة المصابيح» :)٥۷۷۲(‏ ضعيف. 

.٠۹۰ /٤ «العین»‎ )۳( 

.۲٠٤ /٦ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 

/١ رواه أحمد ۲/ ۲۲۲» والطحاوي في «مشكل الآثار» كما في «تحفة الأخيار»‎ )٥( 
والخطيب البغدادي في «الفقيه‎ ۲۸٠/١ وأبو نعيم في «الحلية»‎ ء)۳۸۷١(‎ ١ 
.)۹۸۰( ۲۸۳ /۲ والمتفقه»‎ 
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وقوله: (شاهدًا) أي: شاهدًا بالإبلاغ» وقيل: لمن أطاعه. وقيل : 
على تصديق من قبله من الأنبياء» وقيل: مبشرًا بالجنة ونذيرًا من 
النار. روي عن ابن عباس: لما نزلت هه الآية دعا رسول الله يا 
عليًا ومعاذًا وقال: «يسّرا ولا تعسّراء فإنه قد أنزل على الليلة: إلا 
أرسلتك شهدا ومبشًّا وزرا . [الأحزاب: .)]٤١‏ ۰ 

(سميتك بالمتوكل): بأن قد أيقن بتمام وعد الله وتوكل عليه. 

وقوله: (وَجِرْرًا لِلأَمَيّينَ) أي: حافظهم وحافظ دينهم. يقال: 
أحرزت الشيء أحرزه إحرارًاء إذا حفظته وضممته إليك وصنته عن 
الأخذ. والأميون: العرب؛ لأن الكتابة عندهم قليلة. 

وقوله: (سَمَيْنّكَ المُتَوَكُل) يعنى: لقناعتك باليسير من الرزق 
واعتمادك علي في الرزق والنصر» والصبر عند أنتظار الفرج» والأخذ 
بمحاسن الأخلاق» واليقين بتمام وعد الله» فتوكل عليه» فسمي 
المتوكل. 

وقوله : (لَيْسَ مَظ) أي : سيئ الخلق. 

(ولا عَلِيظ): وهي الشدة في القول» وهما حالتان مكروهتان. 


وكذا أشار الحافظ لضعفه فى «الإصابة» ۲/ ٠٠١۲‏ فقال: فى سنده ابن لهيعة . 
وقال الشيخ أحمد شاكر -رحمه الله- في تعليقه على «المسنده :)۷٠٦۷(‏ إسناده 
ia‏ 

(1) رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» كما في «تفسير ابن كثير» ۰۱۸٦/١١‏ والطبراني 
)۱۱۸٤١( 1‏ من طريق عبد الرحمن بن محمد بن عبيد الله العرزمى» عن 
شيبان» عن قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس. 
قال الھیٹمی فی ي «المجمع» ۹۲/۷ : فيه عبد الرحمن ن العرزمي › وهو ضعيف. 


وقول القائل لعمر: أنت أفظ وأغلظ'. قيل: لم تأت هنا للمفاعلة 
بينه وبين من أشرك معه» بل بمعنى : أنت فظ غليظ على الجملة لا على 
التقصيل. 

والسخاب: الكثير الصياح والجلبة» ولم يكن سخابًا في سوق 
ولا غیره» بل کان علیٰ خلق عظيم. 

وفيه: ذم الأسواق وأهلها الذين يكونون بهذِه الصفة المذمومة من 
الصخب» واللغط والزيادة في المدحة والذم لا نامان 
الحانثة؛ ولهلذا قال ا : «شر البقاع الأسواق" كما مضى لما 
يغلب على أهلها من هذه الأحوال المذمومة. 

ومعنى (لا يدقع بالسيكة السيكة): لا يسيء إلى من أساء إليه على 
I ys‏ لکن یاخذ بالفضل كما 
قال تعالی : وکن صب وَحَبَرَ [الشورئ: ]٤۳‏ وقال: ادقع بای هى 
أَحسَنْ [فصلت: ]٠٤‏ وسم جزاء السيئة سيئة للمجاورة. 

والمراد (بالملة العوجاء) أي : المعوجة»ء ما كانوا عليه من عبادة 
الأصنام» وتغيير ملة إبراهيم عن أستقامتهاء وإمالتها بعد قوامهاء 
فأقام الله بنبيه عوج الكفر حتى ظهر دين الإسلام ووضحت أعلامه» 
وأيد الله نبيه بالصبر والإنابة والسياسة في نفوس العالمين والتوكل 
غل ٠‏ 

وقوله : (وَيفْتَح بها أَعَينّا عُمْيَا) كذا للأصيلي كما نقله ابن التينء 
جعل عميًاء نعتا للأعين» وهو جمع عمياء» وفي بعض روايات 
(۱) سيأتي برقم )۳۲۹٤(‏ كتاب: بدء الخلق» باب صفة إبليس وجنوده» ورواه مسلم 

برقم )۲۳۹١(‏ كتاب : فضائل الصحابة» باب من فضائل عمر رضي الله عنه. 


(۲) سبق تخریجه. 
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الشيخ ا الحسن : أعين عُمي» فأضاف أعين إلى عمي وهو جمع 
أعمى» وكذلك الكلام في الآذان أيضًا. 
أو غير مضاف» وترك الإضافة فيه بيّن» وذلك كله ممن قبل الإسلام 
وخرج من الكفر إلى الإيمان. وقرأ ابن عباس عل -بضم اللام- 
کأنه جعله جمع غلاف» وهي قرأءة الأعرج وابن TY‏ قال ابن 
عباس : مملوءة لا تحتاج إلى علم محمد" . 

وقوله: (عَلّف) كل شيء في غلاف يريد أنه مستور عن الفهم 
والتمييز» وقال مجاهد: عَلْف: عليها غشاوة". وقال عكرمة: طابع. 

وفي الحديث : مدح النبي ية ببعض صفاته الشريفة - التي خحصه الله 
تعالیٰ وجبله عليهاء وقد وصفه الله تعالی في آخر سورة براءة نحو هله 
الصفة. 

وعدا الات أخرة ابن بطال يعد بات برك اغ فاعلي*. 


MEXO AM&KXI A &EXSO 


(۱) آنظر: «مختصر شواذ القرآن» ص ١٠ء‏ و«الحجة للقراء السبعة» -٠١۳/۲‏ ٤١٠٠ء‏ 
واتفسیر القرطبی» ۲/ ۲۲. 

۳( رواه الطبري في «تفسیره» ۱/ ٤٥۲‏ (٩۱١۱)ء‏ وکذا ابن أبي حاتم ۱/ ۱۷۰ .)۸٩۹۳(‏ 

.)٠٥١٩٤( ٤٥۱/۱ رواه الطبرې‎ )۳( 

.)۸٩٩( ۱۷۱/۱ رواه ابن ابي حاتم‎ )٤( 

.۲٣۳/١ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )٥( 


©0 


۵- باب الكَيْل عَلى البائع وَالمُقطي 

قول اله تَعَالى : «ۆولدا كاوه أو وروشم يرو [المطففين: ۳] 

:وواه قزل N‏ 

يَنْمَعُونَ لَكُمْ. قال النرِيْ بي : الوا حى ا تَسْكَوفُوا). 

وذ ع غنمان اَن النبيّ بل قال ا له: إا بعت فَکل» 

وَإذَا أبِتَعْتَ فَاكَتَل». 

- دیا عبد اله بن يُوشت» أخبرنًا مالك عن تَافعء عن ڪَدِ اللو بن عُمر 
وف ا ا ٠‏ من اناع طْعَامًا فلا بيع مه حت 
يستوفيه». [انظر: -۲۱۲٢‏ مسلم: -۱٥۲٩‏ فتح: ]۲٤٤/ ٤‏ 

۷-حَدََتا عَبْدَانُء حبرا جر عزون عو لني عن جاپر رضي اله 
عنه قَال: وي َد اه ي عفرو بن ڪرام وليه دينء فَاشئعتُ سمَعَلْتُ النَييّ اة عَلى 
رائ أن بَضغوا من ديه بء َعَلّبَ الي ا إَنوم. لم غْواء قال لي اللي لا: 
«اذْهَبٰ فَصَْنّف د مر أضتائاء العَجْوَةَ على حدة» EF‏ ريد على حدة» قث 
ب ّيه ققعلْت, تم رست إلى ابن ب َجاء جلى على أغلاهء أو ي 

م قالّ: «کل بترم كله > ڪئى ايهم الِي لهم وقي ري کاله ٤‏ 

فض من شيء. . و قال راء ڪَنِ الشُغڀيٰ: حدڌبِي جاپڙ عَنِ النيِيٰ کيا : فما رال 
یکیل لهم حن حى اداه وال هِشَامٌ» عن وَهْب» عَنْ جاپر: : قال التب لا؛ «جذّ لَه 
َأَوْفِ له». OR «AN «° «| «E0 F7 Fo]‏ 0 0۰~ فتح: £ ⁄۳£4£[ 
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ثم ذکر حدیث ابن عمر: من آبتاع طعَامًا فلا ببيعُه حى ب يستوفیه). 
وسلف قريبًا في آخر ما ذكر فى الأسواق. 
وحدیث جابر في وفائه دين والده ثّ قال : «رکل ٩)‏ لِلْقَوْم». فَكلْتَهُمْ 


(۱) ساقطة من الأصل. 
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(۱) 7 م کو‎ o هوق . وه ع‎ 1٤ 
تى أوفَيتهُم الي لهم وقي تَمرِي کانه لم ينمض مه شَيءٌ. (وَقال)"‎ 
فرَاس» عَنِ الشَعيي : دي جَابر عن الس ا : کک حا‎ 
‹ : اداه ر مشا عَنْ وَهْب» عَنْ جَاير: قال رسول الله ية‎ 
له ارت ل‎ 

الشرح: أما الآية فما فسره البخاري فسره الأخفش وأبو عبيدة وكذا 
الفراءء فقال : الهاء في موضع نصب» تقول في الكلام : قد كلتك طعامًا 
الناس وهما يتعاقبان: على ومن هنا؛ لأنه حق عليه". 

وهه السورة مكية» وقيل : مدنية. وقيل : نزلت في طريقه من مكة 
إلى المدينة. وقال السدي: أستقبل بها رسول الله يي وهو داخل 
المدينة من مكة- شرفها الله - وقیل : آولها مدني وآخرها مکي. وقال 
من علي ویضحکون؛ ففيه نزلت : ل الت أجرموا اوا من الذي ءامنا 
حكن ©6 إلى آخر السورة. وقال السدي فيما حكاه الواحدي عنه 
في «أسبابه: قدم رسول الله ية المدينة وبها رجل يقال له: أبو جهينة 
ومعه صاعان يكيل بأحدهما ويكتال بالآخر. فأنزل الله الآية“. وقال 
الطبري في «تفسيره»: كان عيسى بن عمر فيما ذكر عنه يجعلهما 
يیخسرول» والصواب عندنا الوقف على هى“ 
(1) فوقها في الأصل: سند معلق. (۲) فوقها في الأصل: سند معلق. 
(۳) «معاني القرآن» للفراء ۳/ .۲٤١ -۲٤١‏ 
() «أسباب النزول» .)۸0١(‏ 
)٥(‏ «تفسير الطبري» .٤۸٤ /۱١‏ 


کے 

والتعليق الأول ذكره ابن أبي شيبة من حديث طارق بن عبد الله 
المحاربي بإسناد جيد» والاتين -ويذكر عن عشمان- أسنده 
الدارقطني بإسنادٍ ضعيف إلى منقذ مولى سراقة» وليس بمشهور عن 
عشمان» قال له النبي ب : «إذا أبتعت طعامًا فاكتل» وإذا بعت 
فكل". ولابن أبي حاتم» عن محمد بن حمير» عن الأوزاعي»› 
حدثني ثابت بن ثوبان» حدثني مكحول» عن أبي قتادة قال: کان 
عثمان يشتري الطعام ويبيعه قبل أن يقبضه» فقال له النبي ڳا : «وَإِدًا 
أبعت فاكتَل إا بعْتَ فکل» ثم قال: قال أبي: هذا حديث منكر 
الإسناد". وآخرجه ابن ماجه““ من حديث ابن لهيعة» عن موسىٰ بن 
وردان» عن سعيد بن المسيب» عن E‏ وعن جڄابر: نهي 
رسول الله َي عن بيع الطعام حت يجرى فيه الصاعان» صاع البائع 
وصاع المشتري. 

وفى اده ابن أبي يبلن" 

ومعنى إذا بعت فكل» أي : أوف. وَإِذًا أبعت فَاكتّل» أې : استوف 
بكيل لا لك ولا عليك. نبه عليه ابن التين. 


(۱) وصله ابن ابی شیبة فی «مسنده» ۲/ ۳۲۲- ۳۲۳ (۸۲۲). 

(۲) سنن الدارقطنى» ۳ ۷ 

(۳) «علل ابن أبي حاتم» ۱/ ۳۸۴۳- .)۱۱٤١( ۳۸٤‏ 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: وما أخرجه ابن ماجه هو في «مسند أحمد» أطول منه. قال 
أحمد: حدثنا أبو سعيد مول بني هاشم» ثنا عبد الله بن لهيعة به إلى سعيد. قال : 
سمعت عثمان رضي الله عنه» وهو يخطب على المنبر: کت اناع التور ن بط 
من اليهود» يقال لهم : بنو قينقاع فأبيعه بربح فبلغ ذلك النبي يي فقال : «يا عثمان› 
إذا أشتريت فاكتل وإذا بعت فكل». 

() «سنن ابن ماجه» (۲۲۳۰). 

۲) «سنن ابن ماجه» (۲۲۲۸). 
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والتعليقان إثر حديث جابر سلفا في الصلاة موصولين”"“ وستكون لنا 
عودة إليه في الأطعمة. 

و(فِرَاس) هو ابن يحي أبو يحيى الهمداني المعلم. 

و(وَهْبٌ) هو ابن كيسان» أبو نعيم» مول عبد الله بن الزبير المدني 
التابعي» مات سنة ست. وقيل: سنة سبع وعشرين ومائة". 

وروي عه أنه قال: رأيت سعد بن مالك وأبا هريرة وجابر بن عبد الله 
وأنس بن مالك يلبسون الخز”» ومغيرة الراوي عن الشعبي عن جابر هو 
ابن مقسم الضبي» مات بعد الثلاثين ومائة. 

أما فقه الباب: فالذي عليه الفقهاء أن الكيل والوزن فيما يكال 
ويوزن من المبيعات على البائع ومن عليه الكيل والوزن فعليه أجرة 
ذلك» وهو قول مالك وأبي حنيفة والشافعي وبي ثور» وقال الثوري : 
كل بيع فيه كيل أو وزن أو عد فهو على البائع حتى يوفيه إياه» فإن 
قال: أبيعك النخلة فجذاذها على المشتري» قال: وكل بيع ليس فيه 
کیل ولا وزن ولا عد فجذاذه وحمله ونقصه على المشتري»› والقرآن 
الذي ذكره البخاري يشهد لحديث عثمان في الباب» وكذا قصة 
يوسف اء أن البائع عليه الكيل» قال تعالى: آلا َرَو أ أو 
الك [یوسف: ]٥٩‏ وقوله : «اقاوف ا الكل [یوسف: ۸۸] ومع أنه 
(1) قلت: عزو المصنف -رحمه الله- وصل هذين التعليقين لكتاب الصلاة» وهم؛ 

فالتعليق الأول إنما سيأتي موصولا في كتاب: الوصايا برقم »)۲۷۸١(‏ والثاني 

يأتي موصولا في کتاب : الاٌستقراض» برقم .)۲۳۹٩(‏ 
(۲) ورد بهامش من الأصل: الثاني أقتصر عليه في «الكاشف» في ترجمة مغيرة» توفي 

سنة ٠۳۳‏ و«الوفيات)». 
)۳( رواه عبد الرزاق في «المصنف» ٠۷۷ /١١‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار) /٤‏ 

.٠/۲۳ وابن عبد البر في «التمهيد»‎ ء١٠١١‎ /١ والبيهقي في «الشعب»‎ ٣ 


سے تب ایو ا 
شرع من قبلنا . وكذا قوله : «(کل لِلْقَوْم». انهم > حنّى أوَيتهّم) وجابر هو 
الغارم عن أبيه» وهو لائح ؛ لن من باع شيئًا ودارا عرو نا من 
طعام فعليه أن يعينه ويميزه مما سواه» وكذلك من أبتاع بدراهم موزونة 
معلومة يعطيها للبائع فعليه الوزن والانتقاء» كذا قاله ابن بطال معلا بأن 
عليه تعيين ما باعه من الدراهم بالسلعة". 

وعندنا أن مؤنة الكيل على البائع» ووزن الثمن على المشتري. وفي 
أجرة النقاد وجهان» وينبغي أن تكون على البائع» وأجرة النقل المحتاج 
إليها في تسليم المنقول على المشتري صرح به المتولي» وقال بعض 
أأصحابنا: على الإمام آن ینصب کیًالا وورًاتًا في الأسواق ويرزقهما 
من سهم المصالح» ثم إذا تول ما ذكرناه أحد المتبايعين وجب عليه 
العدل وحرم عليه التطفيف. والأولى للباذل أن يزيد يسيرًا للاحتياط»› 
وللبائع إن تولاه أن ينقص يسيرًا. 

قال الغزالي : وكل من خلط مع الطعام ترابًا أو وزن مع اللحم عظامًا 
لم تجر العادة بها فهو من المطففين» وكذا إذا جر البزاز الثوب مع الذراع 
عند بيعه لغيره. 

وقال ابن التين: ومعنى ( «إذا أبِتَعْتَ فَاكتَل» ) أي: أستوف كما 
سلف» ليس أن الكيل على البائع والكيل على المشتري» وهذا تضاد 
لو کان هکذا. 

وحديث جابر : فيه: الشفاعة في وضع بعض الدين. 

وفيه: تأخير الغريم بمقدار ما لا يضر بأهل الدين» وكان غرماؤه 
يهود فلم يشفعوا رسول الله ية كما سياتي". 


(۱) «شرح ابن بطال» .۲٣۲ /٦‏ (۲) برقم .)٥٤٤۳(‏ 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومعنى ( «صَنْفُ تمر أصَْاًا» ): أعزل كل صنف على حدة. 
والعجوة ا أنواع تمر المدينة. 

( وَعَذقَ رَيْدٍ» ) به بفتح العين. e‏ 

و(العَذْق) بفتح العين: النخلة» وبكسرها: الكبا 

وفيه: الإرسال إلى رسول اله لك أن يأتي الموضع الذي وعد أن 
يأتيه. 

وفيه: جواز الجلوس على التمر. 

وقوله : ( «كل لِلْقَوْم» ) فيه: أن الكيل على البائع كما قدمناه؛ لأنه 
يوفي عن أبيه» فصار كأنه البائعم» ولهذا أتى به البخاري هنا. 

وقوله : (وبقي تمري کأنه لم ينقص منه شيء): هو من اعلام نبوته» 
وظهور بركته حين مشى في المجد. 

وفيه: أن بعض الورثة يقوم مقام بعض 

ومعنی ( «جُدً لَه ) أي : أقطع» وفي رواية أخري: سألهم رسول الله 
ي أن يقبضوا تمر حائطي ويبرئوه". 

فائدة: قال ابن e E‏ 
e‏ حتیٰ يقبضه واختلفوا في غير الطعام على أربعة 


0) 


(۱) روئ مالك في «الموطاً» ۱/ ۲۷۰- ۲۷۱ عن زياد بن سعد» عن ابن شهاب أنه 
قال: لا يؤخذ في صدقة النخل الجعرور» ولا مصران الفأرة» ولا عذق ابن 

(۲) ستأتي برقم (۲۳۹۵) كتاب : الأستقراض» باب: إذا قضى دون حقه أو حلله فهو 
جائز. 

(۳) «الإجماع» لابن المنذر .)٥٤٤(‏ 


سے یتب ابع (ue‏ 

أحدها : لا يجوز بيع شيء قبل قبضه سواء جميع المبيعات كما في 
الطعام» قاله الشافعي ومحمد بن الحسن» وهو قول ابن عباس“ 

ثانيها: يجوز بيع كل مبيع قبل قبضه إلا المكيل والموزون. قاله 
عثمان بن عفان وابن المسيب والحسن والحكم وحماد والأوزاعي 
N‏ 

ثالثها: لا يجوز بیع مببع قبل قبضه إلا الدور والأراضي› قاله 
أبو حنيفة وأبو يوسف" 

رابعها: مثلهء إلا المأكول والمشروب» قاله مالك وأبو ثور. 

وفي رواية ابن وهب عن مالك: في دون الخضروات. وقال عثمان 
البتي يجوز بيع كل شيءٍ قبل قبضه» وهو مصادم للنصوص. 


IAEXIIAMEKI AEX 


(۲) آنظر: «بدائع الصنائع» ۱۸۲/١‏ «المجموع» /١‏ ۳۲۷. 
۲) آنظر: «المغنی» »۱۸۸/٦‏ ۱۸۹. 

)۳( آنظر: «بدائع الصنائم» /١‏ ۱۸. 

() انظر : «المنتقی» ۰/ ۳۲. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲- باب مَا سحب مِنَ الڪيل 

۸- حَدََتا ٳرَاهِيم ن مُوسَيء حَدتتا الوَلِيدء عَنْ ٿؤرء عَن حَالِدِ بن مَعْدَانَء 
قافتا بن یکرت رضي آله عه ڪن تبن ية ال : «كيلو ا طَعَامَكم يبار 
لک [فتح: ]۲٤٥/⁄/ ٤‏ 

ذکر فيه حدیث تُوْر» عن حال بن مَعْدَانْ» َن المَدَام بن مَعِْيگربَ 
رضي الله عنه» عَن التي ل قال : «کيلوا طعَامَكمْ با ر لَك فيه). 

هذا الحديث من أفراده. 


و(تَؤْر) (خ. الأربعة) هو ابن يزيد الكلاعي الحمصي من أفراده» أما 
ثور (ع) بن زيد الديلي» فاتفقا عليه. 


وأخرجه ابن ماجه من حديث بقية٬»‏ عن بحير بن سعد٬»‏ عن خالد» 


عن المقدام» عن اف أيوب» فجعله من مسند آي ا 


ورواه إسماعيل بن عياش» عن بحير به" وقال الدارقطني في 
«علله»: القول کک ا ر بن اچ ابا ع 
eT eT a‏ 


(۱) «سنن ابن ماجه» (۲۲۳۲). 

(۲) رواه الطبراني في «الکبیر» ٠۲١/٤‏ (۹١۳۸)ء‏ وفي «مسند الشاميين» ١١١/۲‏ 
(۱۲۹) من طريق إسماعيل عن بقية عن بحير. 
ورواه بو نعيم في «الحلية» ۲۱۷/٥‏ من طريق إسماعيل عن بحير» كما ذكره 
ال 

(۳) «علل الدارقطنی» -۱۲۱/١‏ ۱۲۲ (۱۰۲۱). 

9 اسن أن ماج 0 وا ته دين عد ال ر نالصي وه قان 
المصنف: الحمصي› وکلاهما صواب فاسمه كما ترجمه المزي في «تھذیں = 


المبارك» عن ثور» عن خالد» عن جبير بن نفير» عن المقدام. أخرجه من 
طريق الإسماعيلي عن المنيعي عنه". وكذا ذكره الإسماعيلي في 
(مستخرجه» من حديث أبي الربيع كذلك. وفي «علل ابن أبي حاتم» 
عن أبيه: هذا الصحيح ؛ ا و 

أما فقه الباب : فالكيل مندوب فيما ينفقه المرء على عياله؛ والسر فيه 
معرفة ما يقوته ويستغله» وقد ندب الشارع إليه معلا بالبركة» ويحتمل 
أنهم كانوا يأكلون بلا كيل فيزيدون في الأكل» فلا يبلغ بهم الطعام 
إلى المدة التي كانوا يتقدرونهاء فندبهم الشارع إليه؛ أي: آخرجوا 
بكيل معلوم يبلغكم إلى المدة التي قدرتم مع ما وضع الله تعالى من 
البركة في مد أهل المدينة بدعوته. 

وقال ابن الجوزي: يشبه أن تكون هه البركة للتسمية عليه؛ فإن 
قلت: هذا معارض بما ذكرته عائشة: كان عندي شطر شعير فأكلت 
منه حت کال علي» فکلته ففني". فالجواب: أن معناه نها كانت 
تخرج قوتها بغير كيل» وهي متقوتة باليسير» فيبارك لها فيه مع بركته 
اة الباقية عليها وفي بيتهاء فلما كالته علمت المدة التي يبلغ إليها 
ففني عند آنقضائهاء لا أن الكيل وكد فيه أن يفنى» وقيل أيضصًا: إِنه 
معارض بما روي أنه ا دخل على حفصة فوجدها تكتال» فقال 


= الكمال» :)٥٤١۳( ٦1١ /۲١‏ محمد بن عبد الرحمن بن عرق اليحصبي › 
أبو الوليد الشامي الحمصي. فهو يحصبي وحمصي» فلينتبه لذلك. 

(۱) «سنن البیهقی الکبری» /٦‏ ۳۲. 

۳ «علل ابن ا حاتم» ۱/ ۳۷۷ (۱۱۳۸)» ۳۸۸/۱ .)۱۱۹٤(‏ 

(۳) سيأتي برقم )۳٠۹۷(‏ كتاب: فرض الخمس» باب نفقة نساء النبي بعد وفاته» 
ورواه مسلم (۲۹۷۳) كتاب: الزهد والرقائق. 


ع۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


«لا توكي يوك الله عليك'» قالوا: قال ذاك في معنى الإحصاء على 
الخادم والتضييق» أما إذا كان على معنى التاذر وما يكفي الإنسان 
فهو الذي في حديث الباب» وقد كان الشارع يدخر لأهله قوت سنة» 
ولم يكن ذلك إلا بعد معرفة الكيل. 

وقال المحب في «أحكامه»: أنها كالته ناظرة إلى مقتضى العادة» 
ولو قصدت البركة في كيلها لانخرقت لها العادة» ويشبه هذا قول أبي 
رافع : وهل للشاة إلا ذراعان". أو يحمل الأول على القبض أولا ثم 
تلف عنه بعد» أو يحمل الأول على ما إذا أراد أدخارهء فإنه إذا كاله 
بعد شك في الإٍجابة. 

فائدة: فى الحديث النظر فى المعيشة خير من بعض التجارة» 
را ماغل د اا ` 


)۱( سلف برقم )٠٤۳١۳(‏ وفيه أنه قال ذلك لأسماءء لا لحفصة! رضي الله عنهما. 
(۲) رواه ابن سعد في «الطبقات) ۱ ؛ ‏ وأحمد ٦‏ والطبراني ۱/ )٩۷۰( ۱۳۲١‏ 
من طريق حماد بن سلمة» عن عبد الرحمن بن آي رافع» عن عمته سلمٰ» عن 
أبي رافع قال: صنع لرسول الله ية شاة مصلية ... الحديث. 
قال العلامة الألباني -رحمه الله- في «المشكاة» (۳۲۷): سنده ضعيف. 
ورواه أحمد /٦‏ ۳۹۲ من طريق أبي جعفر الرازي عن شرحبيل› عن أبي رافع مول 
رسول الله ية قال: .. الحديث. 
قال الألباني في «المشكاة» (۳۲۷): سنده ضعيف» لكن يتقوى بالذي قبله. 
ورواه ابن بي عاصم في «الاّحاد والمثاني» ۲/ ۲۰۳- ۲۰۲ »)۳٤۳٤(‏ والطبراني 
)۷٦۱( ٤‏ من طريق فضيل بن سليمان عن فائد مولي عبيد الله بن علي بن اٻي 
رافع : حدثني عبيد الله أن جدته سلمئ أخبرته أن النبي ية بعث إلى أبي رافع بشاة 
e‏ بنحوه. 
وللحدیث طرق أخری» يستغنیٰ عنها بما ذكر» وانظر: «مجمع الزوائد» ۸/ .۳١١‏ 
(۳) قلت: هو حدیث مرفوع رواه أحمد ٤٤۷/١‏ والشاشي في «مسنده» ۱٣۲/۲‏ = 


وقال أبو الدرداء: من فقهك عويمر إصلاحك معيشتك. 


»)۷۱٤( =‏ والطبراني في «الکبیر» ٠٠۹ -۱٠۸/۱۰‏ (۱۸١١١۱)ء‏ وفي «الأوسط» /١‏ 
° )04€(« بن کن 2 «الكامل» .٥٤٤ /٤‏ والبيهقي في «(شعب الإيمان» 
۵ (۹) من طريق سكين بن عبد العزيز العبدي» عن إبراهيم الهجري› 
عن أبى الأحوص» عن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول الله ي : «ما عال من 
أقتصد. وهو حديث ضعيف؛ قال الهيثمي في «المجمع» :۲٠١/٠١‏ فيه: 
إبراهيم بن مسلم الهجري» وهو ضعيف. 
وقال الشيخ أحمد شاكر -رحمه الله- في تعليقه على «المسند» :)٤۲٦۹(‏ إسناده 
ضعيف ؛ لضعف الهجري. 
وفي الباب عن ابن عباس وأنس بن مالك. 
آما حديث ابن عباس فرواه الطبراني في «الکبیر» ۱۲/ ۱۲۳ »)٠١٠١١(‏ وفي 
«الأوسط» ۸/ ٠١١‏ (١١۸۲)ء‏ وأبو الشيخ الأصبهاني في «الأمثال في الحديث» 
(۸). والبيهقي في «الشعب» )٦٥۷۱ -1٥۷۰( ۲٠۵ /٥٩‏ من طریق خالد بن یزید» 
عن أبي روق» عن الضحاك» عن ابن عباس قال: قال رسول الله ية : «ما عال 
مقتصد قط». 
قال الهيثمي في «المجمع» ۰ :٣۲‏ رجاله وٹقوا» وفي بعضهم خلاف. 
وحديثا ابن مسعود وابن عباس كلاهما ضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٤٤٥۹(‏ 
وأما حديث أنس بن مالك فرواه الطبراني في «الأوسط» »)٦٦۲۷( ٠٠٠١ /٦‏ وفي 
«الصغير» ۲/ ۷١‏ (٠۹۸)ء‏ ومن طريقه القضاعي في «مسند الشهاب» ۷/۲ )۷۷٤(‏ 
من طريق النعمان بن بشير» عن عبد القدوس بن عبد السلام بن عبد القدوس» عن 
أبيه» عن جده» عن الحسن» عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله يلة: «ما 
خاب من استخار» ولا ندم من استشار» ولا عال من أقتصد». 
وهذا الحديث أوهى من سابقيه فقد قال الهيثمي ۸/ ٩‏ : رواه الطبراني في «الأوسط» 
و«الصغير» من طريق عبد السلام بن عبد القدوس» وكلاهما ضعيف جدًا. 
وضعفه الحافظ كما فى «الفتوحات الربانية» .٩٤ /٥‏ 
وكذا العینى فى اعمدة القاري» ۲٤١/١‏ والعجلوني في «كشف الخفاء» 
.(۲۰٥(‏ وقال الألباني في «الضعيفة» :)٦١١(‏ موضوع. 

(۱) رواه أحمد ›/)٥‏ والطبراني في «مسند الشامیین ۲/ ۳۵۲ - ۳۵۳ »)۱٤۸۲(‏ = 


=0 ~~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۴- باب بَرَڪة صاع النَبِي ي ومده 

فيو عَائِكَة» عَن اللي کيا 

٩1‏ ڪحدٿتا مُوسَيٰ» حَدَٿتا وهَيِبُء حَدَٿئَا عَمڙو بن جيئ عن عَبَادِ ن يم 
الأصَارِيٰء عَنْ َد اله بن ريد رضي اله عنهء عَن اللي بلا: أن إِيْرَاهِيمَ حَرَمَ 
مَهَء وَدَعَا لاء وَحَرَمْتُ المَدِيئَةَ كَمَا حَرَمَ إِبْرَاهِيمُ مَكَهَء وَدَعَوْتُ َا في 
مدهَا وَصاعهاء مل ما دعا إبْرَاهيم اتا يكةً». [مسلم: -۱۳٣۰‏ فتح: ]۳٤1/⁄ ٤‏ 

“٣۰‏ حدتنِي ڪَبد الو ن مَسْلَمَةء عن مَالِكِء عَنْ إشحاق بن َب اه بن أي 
طَلْحَةء عن أس بن مالك رضي الله عنه أن رَسول اله اة ال: «اللَهَمّ ارك لَه 
في الهم وَبَارك لَه في صاعِهم وَمَدَهِم». يَغنِي: هل ألْدِينَة. 1٤1۷ء -۷٣۳١‏ 
مسلم: ۱۳۱۸- فتح: ]۳٤۷/ ٤‏ 

وذکر حدیث عبد الله بن ريل : اَن إبْرَاهيم حرم مک .. الحديث. 

وحديٺ آنس: الهم بار لَه في كالم وباك لَه في صَاعِو 


وَمَدَهِمْ». يعني : اهل المَلِيَة. 

= وابن عدي في «الکامل» ۲/ ۰۲۱۱ والبيهقي في «شعب الإیمان» )٠٥٦٥( ۲۵۲ /٥‏ 
من طريق أبي بكر بن عبد الله بن أبي مريم» عن حمزة بن حبيب» عن أبي الدرداء 
عن النبي بي أنه قال : «من فقه الرجل رفقه في معيشته» وعند بعضهم بلفظ : امن 
فقهك رفقك في معيشتك». 1 
وأعل الهيثمي الحديث في «المجمع؛ ۷١ /٤‏ بأبي بكر فقال: رواه أحمد» وفيه : 
أبو بكر بن أبي مريم» وقد أختلط. 
ورواه ابن الأعرابي في «المعجم» ۳/ ٠٠١١‏ (١١۲)ء‏ وأآبو نعيم في «الحلية» /١‏ 
١‏ من طريق فرج بن فضالة عن لقمان بن عامر عن أبي الدرداء» قوله. والحديث 
أورده الألبانى مرفوعًا وموقوقًا فى «الضعيفة» )٥٥١(‏ وضعفه. 
أما اللفظ الذي EE‏ الله- والذي ظاهره أن آبا الدرداء يعظ 
نفسه؛ لأن أبا الدرداء اسمه عویمر»› فلم آجده» والله أعلم. 


وياتي في الأعتصام أيضًاء وكفارة الأيمان""» وأخرجه مسلم 
والنسائي في المناسك"" فيه الدعاء بالبركة» فيما ذكر وهو علم من 
أعلام نبوته» فما أكثر بركته» وكم يؤكل منه ويدخر وينقل إلى سائر 
بلاد الله. والمراد بالبركة في المد والصاع: ما يكال بهماء وأضمر 
ذلك لفهم السامع» وهذا من باب تسمية الشيء بما قرب منه» وكان 
مد أهل المدينة صغيرًا؛ لقلة الطعام عندهم فدعا لهم بالبركة في 
طعامهم»› ويستحب أن يتخذ ذلك المكيال رجاءٌ لبركة دعوته 
والاستنان بأهل البلد الذي دعا لهم. 

وقد أسلفنا الكلام في حرم المدينة آخر الحج» والخلاف في الجزاء 

وفي الحديث: المكيال مكيال أهل المدينة» والميزان ميزان أهل 
(مكة)"» وهو أصل لكل مكيل وموزون» وإنما يأتم الناس فيهماء 
ثم ألا ترئ أن التمر يكال في المدينة ويوزن في كثير غيرهاء والسمن 
عندهم موزون ویکال في کثیر غیرها. 


ORO ORO 


(1) في كفارات الأيمان برقم .)٦۷١٤(‏ 
وفي «الاعتصام» برقم )۷۳۳١(‏ باب ما ذكر النبي يا وحض على أتفاق أهل 
العلم. 
«الکبرئ» ۲/ .)٤۲۹۹( ٤۸٤‏ 

() في (ج): المدينة. 


( ۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
- باب ما ُذُڪر ف بشع اقام وَالْحُكُرَة 

- حَدكتا إشحاق بن إبْراهيم»ء أخبرتًا اللي ِن مُشلمء عَنِ الأؤراعِيٰء ڪن 
الرهْرِيّء سام َنٰ أبيه رضي الله عنه قال: رَأَيِتُ الذِينَ يَسْتَرُونَ الطْعَام جارَفةء 
يُضرَبُونٌ على َه رَسُولٍ انه اة ن يَبيځُوهُ حمّی ينوه إلى رحَالهم. [انظر: ۲۱۲۳- 
مسلم: -۱٥۲۷‏ فتح: ]۳٤۷/ ٤‏ 

٣ح‏ دنا موس بن ٳشمَاعِيلء حَدََنا َيب عَنِ ابن طَاؤس» عَن ايء عن 
ابن باس رضي اله عنهما أن سول انه لاو هى أن يع الرجل اما حى يَشتَؤفِي. 
کک عا کیت داك؟ قال: داك راهم بدَرَاهم وَالطعَامُ مُرْجَاً. قال بُو عَبْدِ اله: 

جُئون [التوبة؛ :]1١1‏ مُوّخرُونً. ] [۱۳- مسلم: -۱٥۲۵‏ فتح: ]۲٤۷/ ٤‏ 

۳- حل ني أو اليد دنا شغْبهء حَدَنا َد اله بی ديار قال: سَمِغْتُ 
ابن عُمَرَ رضي الله عتهما ُو ل قال النَ لا: : من بتاع طْعَامًا فلا يبع حى 
قَبضه». [انظر: ۲۱۲۶- ا 1- فتح: ]۲٤۷/ ٤‏ 

-٤‏ حدقتًا علي حَدٿَتَا سُفْيَانُء کان عَمْرُو بن ديار ده عن الرهُرِيٰء عَنْ 
مَالِكِ بن ؤس نه قال: من عند صَزف؟ فال طَلَڪحه: آئاء حن ڪجيءَ حَازنَا مِنَ 

بَة. قال سُفْيَانُ: : هو الذِي حَفِظبَاءُ من الرهْرِيّ لن ف زياد فَقَّال: : آخبرني 
عا ن ووه حیغ شعر ان لاه رشي کا سه و کن تیل ل له 
«الذهَبُ بالذهَّپ ربا إلا هَاء وَهَاءء والبرً بال ربا إلا هَاء وَهَاءَء وَالكَمُْ 
بالترِ ربا إلا مء وَهَاءَ» وَالشَعِيرُ بالشيير ربا با إل < “AVE V-]‏ 
مسلم: ۱۵۸1- فتح: ]۳٤۷/ ٤‏ 
ذکر فیه حدیث ابن عمر قَالٌ : رات الذِينَّ يَشْتَرُون الطَعَامَ مُجارفةء 
يُضرَبُون عَلَى عَهْدِ الله یو حى ل 2 


قلت لال اس : دا قال : ك ا کک 


ستو 2 


ےم 80 ت 


وحدیث ابن عمر ‏ : لمن باع طَعَامًا قلا يبعه حت يمضه ». 
د عن عمر . : «الذهَبُ بالدَمَّب ربا 


ns‏ والتمر بالتمر› والشعير بالشعير. 
الشرح : 
هذه الأحاديث كلها في مسلم أيضًا“ وسلف بعضهاء منها حديث 


ا 
بن عمر . 


ورواه -أعني : حديث مالك- ابن حزم من طريق ابن وهب بإسقاط 
عمر» ثم قال : SL‏ 
ول وکات ٤ه‏ وعنی بالمجهول: ج ا بي صالح› »> لکن 
وثق» ومالك هذا هو النصري بالنون والصاد المهملةء أدرك الجاهليةء 


وقیل : له صحبة» ولا يصح › وإن ذكرها أبو نعيم وأبو عمر وغيرها › 


(۱) حدیث ابن عمر الأول رواه مسلم برقم /۱٥۲۷(‏ ۳۸) كتاب: البيوع» باب: 
بطلان بيع المبيع قبل القبض. 
وحدیث ابن عباس الثاني رواه مسلم برقم .)۱٥۲١(‏ 
وحديث ابن عمر الثالث رواه مسلم برقم )07(. 
وحديث مالك بن أوس الرابع رواه مسلم برقم )٥۸١(‏ كتاب: المساقاة» باب 
الصرف وبيع الذهب بالورق نقدًا. 

(۲) حديث ابن عمر الأول سلف في البيوع برقم (۲۱۲۳) باب ما ذكر في الأسواق. 
وحديثه الثالث سلف برقم )1۲6( 

.٤۸۷ /۸ «المحلیٰ»‎ )۳( 

. ۱۱۲/٤ آنظر: «ثقات ابن حبان»‎ )٤( 

)٥(‏ ذكر ذلك أبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۵/ ۲٤۷۸‏ (۲۹۲۷)ء وابن عبد البر في 
«الاستیعاب» ۳/ ٤٤۳ -٤٥۲‏ (۲۲۸۱). 
وقال البغوي في امعجم الصحابة» :٠٠۷ /١‏ يقال: إنه رأى النبي بيا 


ES EG‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بل البخاري في «تاريخه». مات سنة أثنتين وتسعين". ونصر هذا خو 
حسم» وفي أسد خزيمة نصر بن قعين. 

(وَالْحُكرَة): بضم الحاء المهملة: حبس الطعام عن البيع مع 
الافا عنه عند الحاجة إليه إرادة غلائه. والجزاف -بالتثليث- 


بيعك الشيء واشتراؤك بلا کیل ولا وزن. قال ابن سیده : وهو يرجح 
إلى المساهلةء» وهو دخيل". 


= وذكره ابن قانع في كتابه «معجم الصحابة» )۹٩٥( ٤4/۳‏ وروی له حديًا عن 
البي ييا 
وجزم بذلك الحافظ فقال في «التقريب» :)1٤١١(‏ له رؤية. 

)0( «التاريخ الکبیر» ۸/ ۳۰۵ (۱۲۹۹). 
ويہدو -والله أعلم- أن الكلام هنا فيه سقط أو بتر» وينبغي أن تكون عبارة 
المصنف» رحمه الله : بل البخاري في «تاريخه» جزم بأن صحبته لم تصح. أو نحو 
ذلك. وال أعلم. 
وها هو ما في تاريخ البخاري» قال: وقال بعضهم: له صحبة» ولم يصح 
قلت: والقول بعدم صحبة مالك هو قول الأكثر: 
فقال ابن سعد في «طبقاته» :٥۷ -٠٦/٥‏ لم يبلغنا أنه رأى النبي يا. 
وقال ابن معین في «تاریخ الدوري» ۳/ ٥۳ - ٥۲‏ : ليست له صحبة» أو لم يسمع من 
النبي يا 
جزم بعدم صحبته ابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل» ۸/ ۲۰۳ .)۸٩٩(‏ 

بن حبان في «الثقات» ۵/ ۰۳۸۲ بل قال : SS‏ 

الجياني في «تقييد المهمل» :٠١١/١‏ مالك بن أوس من كبار التابعين 
وقدمائهم. 
وقال الحافظ الذهبي في «السير“ ١١/٤‏ : أدرك حياة النبي ية لكنه جزم في 
«تاريخ الإسلام ٤٦٤/١‏ فقال: قيل: له صحبة» ولم يصح 

() أنظر تمام ترجمته في «أسد الغابة» ١١/١‏ (۹٥٥٤)ء‏ و«الإنابة إلى معرفة المختلف 
فيهم من الصحابة» ۲/ /۱۳١٤‏ ۸۷۳)ء و«الإصابة» ۳/ ۳۳۹ .)۷٥۹۰۵(‏ 


)۳( «المحكم» 1۳/۷ 


ولم يرو مالك لفظة (مُجَارَفَةً) وفسرها بأنهم كانوا يريدون بيعه 
بالدین'“» وآما بالنقد فلا بأس. 

واعترضه ابن التین بأنه إذا باعه من غير بائعه لا فرق بین دين ونقد. 

وفي قوله: (مُجَارَقَة): جواز بيع الجزاف» وأن الغرر اليسير معفو 

وقوله: (دَاكَ دَرَاهِمْ بدَرَاهِمَ وَالّعَامٌ مُرْجَاً) تأوله آن يشتري منه 
طعامًا بمائة إلى أجل ويبيعه منه قبل قبضه بمائة وعشرين» وهو غير 
جائز؛ لأنه في التقدير بيع دراهم بدراهم والطعام مرجأً غائب. 

وليس هذا تأويله عند أكثر العلماءء وقيل: معناه: أن يبيعه من آخر 
ویحیله به. قال ابن فارس: أرجأت الشيء: أخرته""» وأرجيت أيضًاء 
ذكره الخطابي". قال ابن التين: والذي سمعناه بغير همز» وبهمزة في 
بعض النسخ. 

وقوله: ( «هاء وهاء» ) قال الهروي: أختلف فى تفسيره» وظاهر 
معناه: أن يقول كل واحد منهما: هاء فيعطيه ما ا 

وقيل : معناه: هات وهاك» أي: خذ وأعط» وهو ممدود لكنهم 
يقرءونه بالقصر. وقال الخطابى: الهمزة فى هاء وهاء بدل من الكاف› 
كأنه قال: هاك أي: خذ» وقد ال بالك 5. 

واختلف العلماء في بيع الطعام جزافا قبل أن يقبض» فذهب 
أبو حنيفة وأصحابه والشافعي والثوري وأحمد وأبو ثور وداود إلى أنه 


(۱) «الموطاً» ص .۳۹٤-۳۹۳‏ 

(۲) «المقاييس» ص ٠٤٤١‏ و«مجمل اللغة» ٤١٤-٤۲١/۲‏ مادة:[رجو]. 
(۳) «أعلام الحديث» ۲/ .٠١٤١‏ وفيه: ورجأت. 

)4( «أعلام الحديث» ۲/ .٠١٤-١١۳‏ 


0~ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


لا يجوز بيعه قبل قبضه”"» وروي عن مالك أيصًاء وقال ابن 
عبد الحكم : إنه أستحسان من قوله". 

وقالت طائفة : يجوز بيع الطعام الجزاف قبل قبضه» روي ذلك عن 
عثمان بن عفان» وهو قول سعيد بن المسيب والحسن البصري والحكم 
وحماد» وهو المشهور عن مالك» وبه قال الأوزاعي وإسحاق» حجة 
القول الأول ظاهر حديث ابن عمر» وعموم نهيه عن بيع الطعام قبل 
أستيفائه » فدخل فيه الجزاف والكيل» وقد أشار ابن عباس إلى أنه إذا 
باعه قبل قبضه أنه دراهم بدراهم والطعام لغو» فأشبه عنده العينة. قال 
الأبهري: العينة من باب سلف جر منفعة. 

والحجة للثاني أن من باع جزافًا فلم يبع إلا ما وقعت حاسة العين 
عليه» ولذلك سقط الكيل عن البائع» والاستيفاء إنما يكون بالكيل 
أ الرز ة4 هدا میرن شد الربه ويشهد ذلك ملعال واف 
ا لکل [یوسف: ۸۸] وروا الكل إا ك [الإسراء: ]١‏ الي 
إا هالو عل الاس سوفن 3© € [المطففين :۲] فإنما عنى بالاستيفاء في 
الكل انرز كا را غد هة الم فل يى فد الهاي 
فيما يستوفىٰ من جزاف الطعام كالعقار وشبهه. 

فإن قلت : لو كان كما زعمتم لم يتأكد النهي عن ذلك بضرب الناس 
عليه» فدل على أن حكم الجزاف حكم المكيل. 

فالجواب: أنهم إنما أمروا بانتقال طعامهم وإن كان جزافًا؛ لأنهم 
- () آنظر: «مشکل الآثار» /٤‏ ۱۹۲- 1۱۹۳ء «مختصر آختلاف العلماء» -٠٤١۹ /٤‏ 
۰ «المبسوط» ۱۳/ ۰٩‏ «البیان» ۰٦۸ -٦۷ /٥‏ «المجموع» 7/4"- TYA‏ 


«المغنی» /٦‏ ۱۸۸- ۱۹۱. 
(۲) أنظر : «المدونة» ۱٦1/۳‏ (المنتق'» ۳/ ۲۹۰. 
و 


سد تاب البْيّوع 
کانرا بالمدينة يتبايعوة بالة فكلك رجب أن يوروا بال الجزاف 
في كل موضع يشهد فيه العمل بالعیب؛ لیکون حاجرًا بين دراهم بأكثر 
منها؛ لأنه إذا باعه بالمكان الذي أبتاعه بدراهم أكثر منها كان الطعام 
لغرًّا وكانت دراهم بأكثر منها» وقد روي عن ابن عمر أن النهي إنما 
ورد في المكيل خاصة» وروی ابن وهب من حدیث ابن عمر: نهیٰ 
رسول الله ية أن بیع أحد طعامًا آشتراه بکیل حتیٰ ا 

وفي حديث ابن عمر : (رأيت الذين يشترون الطعام مجازفة يضربون 
على عهد رسول الله ية حت يئووه إلى رحالهم) إباحة الحكرة؛ لأنه 
لو لم يجز لهم احتكاره لتقدم إل في بيعهم ولم يؤذن لهم في 
حبسه» هذا قول أئمة الأمصار» وبه يزول أعتراض الإسماعيلى بأن 
البخاري بوب لها ولم يذكرها. 

ورخصت طائفة لمن يقع الطعام من أرضه أو جلبه من مكان في 
حيسه » ومنعت من ذلك لمشتريه من الأسواق للحكرة» وروي ذلك 
عن عمر والحسن البصري» وبه قال الأوزاعي. قال مالك فيمن رفع 
طعامًا من ضيعته فرفعه : فليس بحكرة. وقال الشافعى وأحمد: إنما 
يحرم احتکار الطعام الذي هو قوت دون سائر الأشياء. وقالت طائفة : 
آحتکار الطعام فی الحرم إلحاد ف روي عن عمر اها" 
(۱) رواه أبو داود ›)٤۹٥(‏ وأصله في «الصحيحين». 
(۲) آنظر: «البيان» ٠٠١ /١‏ «المغني» /٦‏ ۳۱۷. 
(۳) رواه البخاري في «التاريخ الکبير» ۷/ ۲٠٠١ -۲٠١‏ عن عمر موقوفا. 

وقد روي مرفوعًا : 

روأه بو داود (۲۰). والبخاري في «التاريخ» Y00 /V‏ من طریق جعفر بن 

يحيیٰ بن ثوبان» عن عمارة بن ٿوبان» عن موس بن باذان قال: اتيت يعلى بن 

أمية› فقال: إن رسول الله ية قال: «احتكار الطعام في الحرم إلحاد فيه». 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وفي مسلم : «لا یحتکر إلا خاطئ» من حديث معمر بن عبد الله بن 
نضلة ٠“‏ وروي عن عمر وعثمان آنهما نهيا عنها'". 
ومعنى هذا النهى عند الفقهاء» فى وقت الشدة»ء فيما ينزل بالناس 
ا ا الحديث عن معمر 
کان يحتکر الزيت» فقيل له في ذلك فقال: کان معمر یحتکر". 


= وهو حديث ضعيف» أورده الذهبى فى «الميزان» ٤٠/١‏ وقال: هذا حديث 
واهي الإسناد. . 
وضعفه الألباني في «ضعيف أبي داود» .)"٤٩(‏ 
ورواه الطبراني في «الأوسط» ۲/ ۱۳۲- ۱۳۳ .)۱٤۸٥(‏ والبیهقی فى «شعب 
الایمان» ۵۲۷/۷ )۱١١۲١(‏ من طريق عبد الله بن المؤمل عن عمر [ووقع عند 
الطبراني : (عبد الله) خطا] بن عبد الرحمن بن محيصن» عن عطاء بن آي رباح عن 
ابن عمر مرفوعًا: «احتکار الطعام بمكة إلحادا. 
وهو حديث ضعيف أيصًاء قال الهيثمي في «المجمع» ٠١١/٤‏ : فيه : عبد الله بن 
المؤمل» وثقه ابن حبان وغيره» وضعفه جماعة. 
وضعفه الألباني أيضًا في «ضعيف أبي داود» ۱۹۳/٠١‏ فقال: عبد الله بن المؤمل»› 
ضعيف الحديث. وت الحديث في «ضعيف الجامع» (۱۸۳)» وفي «ضعيف 
الترغيب» )۱٠١١(‏ وقال: منكر. 
قلت: ويشبه أن يكون أصحها هي رواية عمر الموقوفة. 

)١(‏ مسلم )٠٠٠١(‏ كتاب: المساقاةء باب: تحريم الأحتكار في الأقوات. 

(۲) رواہ عنھما ابن ابی شیبة فی «المصنف» -۳۰٦/٤‏ ۳۰۷ (۲۰۳۸۱ء .)۲۰۳۸٤‏ 

)۳( رواه أحمد ٤٥٤/۳‏ فن بی ا ن ی عن سعيد بن المسيب عن معمر 
العدوي قال: قال رسول الله كَل : یحتکر إلا خاطوع». وكان سعيد بن المسيب 
يحتكر الزيت. 
وروی عبد الرزاق ۸/ ۲۰۲- ۲۰۳ (٩۸۸٤۱)ء‏ وابن أبي شیبة ٤٥۸/٤‏ (۲۲۰۷۰) 
عن يحي بن سعيد» عن سعيد بن المسيب أنه كان يحتكر الزيت. 
والحديث في «صحيح مسلم» /٥۵‏ ۱۲۹ بنحو ما ذكر المصنف» لکن دون ذکر 
(الزیت). 


وفي «امسند أحمد»" کان ی اط وال ا 
في الأحتكار أحاديث ضعيفة لا نطول بذكرها. 


بالذي قال رسول الله ياء إنما قال : «أن يأتي الرجل للسلعة عند غلائها 
فيغالي بها»» وأما أن يشتريه إذا أبضع ثم يرفعه فإذا أحتاج الناس إليه 


أخرجه» فذلك 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: وفى «المسند» من حديث ابن عمر مرفوعًا : «احتكر طعامًا 
ازن ا فد ر ن ا مارك الن: TT‏ 
قلت (المحقق): هو في «المسند» ۳۳/۲. وأورده الألباني في في «غاية المرام» 
(۳) وقال: حدیث ضعیف منکر غیر محفوظ› ا موضوع. 

(۲) لم أجده في «مسند أحمد»» وروی ابن أبي شيبة ٤٥۹/٤‏ (۲۲۰۷۱) عن مسلم 
الخياط قال: كنت ا ا و ال النوي والعجم والخبط» فيحتكره. 
وقال أبو داود السجستاني في «السنن» ۷۲۹/۳: كان سعيد بن المسيب يحتكر 
النوى والخبط والبزر. 

(۳) لم أجده ولا بنحوه إلا في اشرح ابن بطال» ۲٥۹/٦‏ ويبدو- والله أعلم- أن 
المصنف -رحمه الله- نقله منه» أو ممن نقله منه!! وروی الحاکم ۰۱۲/۲ وعنه 
البيهقي ٠١ /١‏ من طريق إبراهيم بن إسحاق الغسيلي» عن عبد الأعلى بن حما 
النرسي» عن حماد بن سلمة» عن محمد بن عمرو» عن بي سلمة» عن بي 
هريرة- مرفوعًا : «من أحتكر يريد أن يغالي بها على المسلمين فهو خاطئ» وقد 
برئت منه ذمة أاللّه». 
والحديث سكت عليه الحاكمء وتعقبه الذهبي ف في «التلخيص» فقال: الغسيلي كان 
يسرق الحدیث. وقال فی «المهذب» AV) ۲٠٣۸/٤‏ ۰): حدیث منکر؛ تفرد به 
راف بو ساق البلي وكا سن صرق الست 
وأعله به المنذر فی «الترغیب والترهیب» ۲/ )۲۷٤٤( ۳٦١‏ فقال : رواه الحاكم من 
رواية إبراخی ابن اشاق الخسيلي» وفيه مقال. 
وضعفه الألباني في «ضعيف الترغيب» .)١۱٠٠۸(‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فبان أن معنى النهي عن الحكرة في وقت حاجة الناس. روى ابن 
القاسم» عن مالك أنه قال : من آشخری الطعام في وقت لا يضر 
بالناس آشتراؤه فلا يضره أن يتربص به ما شاء. وهو قول الكوفيين 
والشافعی. 

قال مالك: وجميع الأشياء في ذلك كالطعام» وقال الأوزاعي : 
لا امن أن شري في تة ال ر عض طحاما لمن اة وغبالة اف 
الغلاء. قال مالك: وأما إذا قل الطعام في السوق واحتاج الناس إليهء 
فمن أحتكر منه شيئًا فهو مضر بالمسلمين» فليخرجه إلى السوق ويبعه 


بما ابتاعه ولا يزدد e‏ 


فعلىٰ هذا القول تتفق الآثار» ألا ترئ أن الناس إذا آستوت حالتهم 

في الحاجة فقد صاروا شركاء» ووجب على المسلمين المواساة في 
أموالهم» فكيف لا يمنع الضرر عنهم» وقد جمع رسول الله يلا 
الارواة نالا فد الاخ ونه عن أدخار لحوم الأضاحي 
بعد ثلاث للدافة". 


= ورواه أحمد ۲ من طریق آبی معشر عن محمد بن عمرو» به» بنحوه. 
وانظر : «الصحيحة» .)۳۳١۲(‏ وهلا الحديث إنما خرجته ؛ لأنه ذكر فيه المغالاق 
التي ذكرها المصنف هنا بلفظ آخر. 

)1( آنظر : «المدونة» ۳/ .۲۹١‏ «البيان» ٠١ /١‏ «المغنى» ۳١۷ /١‏ «المحلىئ» 
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(۲) سلف هذا الحدیث برقم )۲٠۹(‏ كتاب: الوضوءء باب من مضمض من السويق 
ولم يتوضاً. 

(۳) رواه مسلم (۱۹۷۱) من حدیث عبد الله بن واقد. 

وفي الباب بنحوه عن سلمة بن الأكرع سياتي برقم »)9٥٥1۹(‏ ورواه مسلم 

(۱۹۷6)ء وغيرهما في «الصحيحين». 


کے ڪتابُ البُيوع 


وجمع أبو عبيدة بين أزواد السرية» وقسمها بين من لم يکن له زاد 
ا 
ون فن : 
وأمر عمر أن يحمل في عام الرمادة على أهل كل بيت مثلهم من 
i‏ 
اقرا ىقال انال لا هلك د اضف د 
فرع : يصح بيع الصبرة مجازفة» وفي كراهته قولان: أظهرهما: 
نعم › وکذا صبرة الدراهم» وعن مالك : لا يصح بیعه إذا کان بائع 
الصبرة جزافًا يعلم قدرها. 
أبي أنس: سمع رسول الله ية عثمان يقول: في هذا الوعاء كذا وكذاء 
ولا أبيعه إلا مجازفة. فقال: «إذا سميت كيلا فكل . 


(۱) رواه بنحوه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» .٤۱۳/٤۹‏ 

(۲) روى البخاري في «الأدب المفرد» )0٥٦۲(‏ عن عبد الله بن عمر: أن عمر بن 
الخطاب قال عام الرمادة ... الحديث» وفي آخره: الحمد لله فوالله لو آن الله لم 
يفرجها ما تركت بأهل بيت من المسلمين لهم سعة» إلا أدخلت معهم أعدادهم من 
الفقراء. فلم يكن آثنان يهلكان من الطعام على ما يقيم واحدًا. وذكره بنحوه هكذا 
ابن ابي حاتم في «الجرح والتعدیل» ۱/ ۱۹۲- ۱۹۳. 
وقال الألباني : صحيح الإسناد. 
وروی ابن سعد في «الطبقات» ۳۱۹/۳ عن ابن عمر أيضًا أن عمر قال: لو لم أجد 
للناس من المال ما يسعهم إلا أن أدخل على كل أهل بيت عدتهم فيقاسمونهم 
أنصاف عن أنصاف بطونهم حت يأتي الله بحيا فعلت» فإنهم لن يهلكوا بطونهم. 

(۳) آنظر: «المدونة» ۱۹۹/۳- ١۱۷۰ء‏ «النوادر والزیادات» /٦‏ ۳۸- ۳۹. 

)٤(‏ رواه الحارث بن أبى أسامة فى «مسنده» كما فى «بغية الباحث» »)٤١١(‏ وكما في 
«إتحاف الخيرة المهرة» VA) 14۷ /F‏ (: حدثنا محمد بن عمر الواقدي : نا 
عبد الحميد» عن عمران بن أبي أنس» عن أبيه» به. ولمن يذكر المصنف -رحمه 
اله- هنا (عن أبيه). والحديث ضعفه عبد الحق في «الأحکام» ۲۳۸/۳- ۲۳۹ 
فقال: الواقدي متروك. وضعفه أيضًا البوصيري في «الإتحاف). 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


ا يحل لأحد باع طعامًا جزانًا قد علم كيله حت يعلم صاحبه *'. 

وروی ابن أسلم في کتاب «الربًا) عن واصل قال: سألت مجاهدًا 
ورب الطعام قد عرف کیله؟ فکرهوه کلهم. 

وقال ابن قدامة : إباحة بيع الصبرة جزاقًا مع جهل البائع والمشتري 
بقدرها لا نعلم فيه خلاقًا» فإذا اشتراها جزافًا لم يجز بيعها حت ينقلهاء 
نص عليه أحمد في رواية الأثرم» وقد سلفت فيه رواية أخرئ : بيعها قبل 
نقلها. واختاره القاضى › وهو مذهب مالك قال: ونقلها قېضها › کما 
جاء الخر. 


A&I L8K 3K 


: وضعفه عبد الحق في «الأحکام» ۳/ ۲۳۹ فقال‎ .)٠٤١١٠۲( ۱۳١/۸ «المصنف»‎ )١( 
هذا منقطع فا حش الأنقطاع.‎ 
۳ «المغني»‎ )۲( 


وا د ا 
-٥‏ باب بَيْع العام هَل أن يُقْبَّضء 
وَبَيع ما ليس عندَكَ 
-٥‏ قتا علي ا ڪينا سيان قال الِي حَفِظتَا من عفرو بن 
دیتار e‏ قول : سَمعْتٌ ابن عباس رضي اله عنهما قول : أا الذي تَهّى 
نه النَييّ 5ل ف َه الطْعَاءُ م أن يماع حَتّی بُقْبَض. . قال ابن عَبَّاس: ایتک 
شَيْءِ إل مِْلَه. [انظر: ۲۱۲۲- مسلم: ۱۵۲۵- فتح: ]۲٤۹/ ٤‏ 
- حَدَينًا عبد اله ن مَشلَمَةَء حَدََنَا مَالِكء ن اء عَنِ ابن عُمَرَ رضي 
اله عنهما أن لني با قَال: «مَنِ طَعَامًا لا ييه وف ا 
إشمَاعِيل: سن بتاع طَعَامًا قلا يغه تی يقَّبضّه». -٤[‏ مسلم: -۱۵۲١‏ فتح: 
54/4[ 


ذکر فيه حديث ابن عباس: ما الذي هى عَنه الس بي فهو الطَعَام 

E‏ قال کک ٤‏ ا إلا مله 

E‏ امن اع ر طْعَامًا ا ية حت فض 
dy‏ وحدیث e‏ 

عليه : قد قاله أيضًا الشافعى وقتيبة وابن مهدي عن مالك . 


(۱) رواهما مسلم برقمي ٩ »٠٥۲١(‏ کكتاب : البيوع» باب بطلان بيع المبيع قبل 
القبض. 

(۲) فائدة: قال الحافظ في «الفتح» :٠٠١ /٤‏ قول البخاري: زاد إسماعيل» يريد 
الزيادة في المعنى؛ لأن في قوله :) حت يقبضه) زيادة في المعنیٰ على قوله : (حتی = 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله: «فلا يبيعه» قال ابن التين: كذا وقع» ولفظه لفظ الخبرء 
ومعناه الأمرء كقوله تعالى : «لا يمس إلا المُطَمَرردَ © ) [الراقعة :۷۹] 
وبوّب ابن بال باب بيع ما ليس عندك» وذكر فيه حديث مالك (م. 
الأربعة) بن أوس عن» عمر المذكور في الباب قبله فقطء ثم ترجم : 
باب بيع الطعام قبل أن يقبض» ثم ذكر حديث ابن عباس وابن عمر 
فيه والأمر قريب» والعمل بهِه الأحاديث واجب ولم يختلف 
ا في ذلك ی ا ا ی غ کل اور 
أو عدد- إلا عثمان البتي كما سلف» وعنه أيضًا أنه أجاز بيع الطعام 


المسلَّم ذ فيه قبل قبضه وهو مردود. 


= یستوفیه)؛ لأنه قد یستوفیه بالکیل بأن یکیله البائع ولا يقبضه للمشتري» بل يحبسه 
عنده لينقده الثمن مثلا» وعرف بهذا جواب من أعترضه من الشراح فقال : ليس في 
هه الراوية زيادة. اه 
قلت : كذا قال الحافظ ووجه قول البخاري. 
لكن تعقبه العيني في «العمدة؛ ۳٤٠١/۹‏ فقال: قال بعضهم. وذكر كلام الحافظ» 
ثم قال : 
قلت : الأمر الذي ذكره بالعكس؛ لأن لفظ الأستيفاء يشعر بأن له زيادة في المعنى 
على لفظ الإقباض» من حيث أنه إذا أقبض بعضه وحبس بعضه لأجل الثمن يطلق 
عليه معنى الإقباض في الجملةء ولا يقال له: أستوفاه. حتى يقبض الكل» بل 
المراد بهله الزيادة زيادة رواية أخرى وهو (يقبضه)؛ لأن الرواية المشهورة: حت 
یستوفیه. اھ. 
قلت: أُرى العيني -رحمه الله تعالى- قد أصاب في هذا الموضع. ويدل 
لذلك أيضًا أن الحافظ أورد هذا الموضع في «انتقاض الأعتراض» ۲/ ۷۳ 
وذكر كلامه الذي في «الفتح»» وتعقب العيني له» وسكت» وفيه قرينة على 
الإقرار والموافقة. 

() «شرح ابن بطال» .۲۹۲-۲٣۰ /٦‏ 


واختلف المذهب عندهم في مسائل هل يجري فيها هذا الحكم» 
كالخضروات والفلفل وغير ذلك» ولا يجوز بيع ما ليس عندك ولا في 
ملكك وضمانك من الأعيان المكيلة والموزونة والعروض كلهاء لنهيه 
اكت عن ذلك. 


وروي النهي عن بيع ما ليس عندك وربح ما لم تضمن من حديث 
عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده مرفوعًا» ومن حدیث حکيم بن 
حزام أيضًاء لكن لم يكن إسناده من شرط الكتاب» وإِنُ كان الأول 
صححه الترمذي والحاكم» والثاني صححه الترمذي وحسّنه 


(۱) «سنن الترمذي» (١٤۳١٠)ء‏ «مستدرك الحاکم» .٠۷/۲‏ 
ورواه أیضًا بو داود »)٠٠٤(‏ والنسائي ۷/ ۰۲۸۸ وابن ماجه (۲۱۸۸) من طریق 
يوب عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده» مرفوعًا. 
هكذا وقع الإسناد عند النسائي وابن ماجه والحاكم» ووقع عند أبي داود 
والترمذي : حدثنا أيوب» حدثنا عمرو بن شعيب» قال : حدثني أبي» عن أبيه حت 
د ا ن ري 1 0 اللي فة واا رة عد امل الحدجت 
جدًا؛ لأن المعروف عندهم أن شعيبًا إنما يروي عن جده عبد الله لا عن آبيه 
محمد؛ لأن أباه محمدًا مات قبل جده عبد اللهء فقف على هه التنبيهة في هذا 
الحديث» فقل من تنبه إليها. «الروض الأنف» .٠٠٤/۳‏ 
وقال المصنف -رحمه الله- في «البدر المنير» ٠١۸ -٠١۷/۲‏ : ومن روايات 
عمرو بن شعيب المستغربة. وذكرها وذكر كلام السهيلي. 
وقال الحافظ المزي في «تهذيب الكمال» :٥۳١ /١١‏ هكذا قال غير واحد أن 
شعيبًا يروي عن جده عبد الله» ولم یذکر أحد منهم آنه يروي عن آبیه محمد» ولم 
يذكر أحد لمحمد بن عبد الله والد شعيب هذا ترجمة إلا القليل» فدل ذلك على أن 
حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده صحيح متصل إذا صح الإسناد إليه. 
وحديشنا هذا قال عنه الحاكم : حديث على شرط جملة من أئمة المسلمين› 
صحيح. وأقره المصنف -رحمه الله- في «البدر» ٠٠١ /٦‏ وصححه عبد الحق في 
«الأحکام» ۳/ ۲۳۹- .۲٤١‏ 


ع۲9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
البيهقي”" فاستنبط معناه من حديث مالك بن آوس» وبه يزول 
أعتراض ابن التين عليه حيث قال: بوب له ولم يأتِ فيه إلا بهذين 
الحديثين » وذلك يدخل في باب بیع ما ليس عندك. فالمعن: ما يكون 


= وقال النووي في «المجموع؟ :٤٦٤ /٩‏ حديث صحيح»› رواه آبو داود والترمذي 
والنسائي وغيرهم بأسانيد صحيحة. 
وصححه أيضًّا شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوی» ۲۹/ ۳۳٤‏ و۰ »۸٤/۳‏ ۱۹۲ . 
والحديث ذكره الحافظ ابن كثير في «الاإرشاد» 14/۲ وذكر تصحيح الترمذي وابن 
خزيمة. وكذا الحافظ ابن حجر في «بلوغ المرام» )۸۲١(‏ وزاد تصحيح الحاكم» 
وسكتا فكأنما أقرا صحته. 
وحسنه الألباني -رحمه الله- في «الإرواء» (۱۳۰۵- .)٠۳١١‏ 

(۱) «سنن الترمذي» (۱۲۳۲)ء «سنن البيهقي الکبری» ۳٠۳/١‏ من طريقين: فرواه 
الترمذي من طريق أبي بشر عن يوسف بن ماهك عن حکكيم بن حزام. 
ومن هذا الطریق رواه آبو داود »)۳٠۰۳(‏ والنسائی ۰۲۸۹/۷ وابن ماجه 
(۷(. 
وهو حديث صححه ابن دقيق العيد على شرط الشيخين في الاقتراح“ ص۹۹ . 
وصححه المصنف فى «البدر المنيرا ۰٤٤۸/٦‏ ٩۸۹٤ء‏ والألبانى فى «الإرواء» 
(1. 
أما البيهقي فرواه في الموضع الذي حسنه فيه من طريق يحيى بن بي كثير عن 
يعلٰ بن حکيم عن يوسف بن ماهك عن عبد الله بن عصمة عن حکيم بن حزام» به. 
ومن هذا الطریق رواه ابن حبان )٤۹۸۳( ۳١۸/۱١‏ وقال: هذا الخبر مشهور عن 
يوسف بن ماهك عن حکيم بن حزام» ليس فيه ذكر عبد الله بن عصمة» وهذا خبر 
غریب. 
ومن هذا الطريق ضعفه عبد الحق في «الأحکام» ۳/ ۲۳۸ فقال : عبد الله بن عصمة 
ضعیف جدًا. وابن الترکمانی فی «الجوهر» .۳٠۳ /٥‏ 
قلت : والحديث صح من الطريق الأولء وإن كان في إسناده أختلاف كما قال 
الحافظ ابن كثير فى «الإرشاد» ۲/ ١١‏ وانظر مزيد تفصيل فيه فى «البدر المنير" /٦‏ 
f-4۸‏ ` 

() في الباب السابق. 


س تاب البْيوع 


في ملكك غاتبًا من النقدين لا يجوز بيع غائب منها بناجز» وكذلك البرً 
والتمر والشعير لا باع بشيء من جنسه» إلا بطعام مخالف لجنسه ولا يدا 
بيد لقوله: «وإلا هاء وهاء» يعني : خذ وأعط ؛ إحاطة من الله تعالى 
لأصول الأموال وحررًا لها إلا ما رصت السنة بالجواز هن بيع 
ما ليس عندك» ومن ربح مالم يضمن وهو السلم» فجوزت فيه 
ا لاء ومن ربح مما يكون في الذمة من غير الأعيان؛ توسعة 
من الله تعالى لعباده ورفقًا بهم» وأيضًا إذا آمتنع بيع المبيع قبل قبضه 
فما لیس في ملکه آولیٰ بالمنع. 

og‏ : أحد 
أن تقول: أبيعك عبدًا أو دارا مغيبة عني في وقت البيع » فلعل الدار أن 

تتلف ولا يرضاهاء وهذا يشبه بيع الغرر. 

الثاني : أن تقول: أبيعك هلله الدار بكذا على أن أشتريها لك من 
فاخا ارعل أن اها تفر مادا وما متیر عل کل 
حال» لأنه غررء إذ قد يجوز ألا يقدر على تلك السلعة أولا يسلمها 
إليه مالكهاء قال: وهذا أصح القولين عنديء لأني لا أعلمهم 
يختلفون أنه يجوز أن أبيع جارية رآها المشتري» ثم غابت عني 
وتوارت بجدار» وعقد البيع» ثم عادت إليّ» فإذا أجاز الجميع هذا 
البيع لم يكن فرق بين أن تغيب عني بجدار» أو يكون بيني وبينها 
مسافة وقت عقد البيع. 

MG oT 
منها إلى أجل بأن تقول: أبيعك بالدراهم التي سألتني سلعة كذاء ليست‎ 
عندي أبتاعها لك» فبكم تشتريها مني؟ فيوافقه على الثمن ثم يبتاعها‎ 
ويُسلمها إليهء فهذِه العينة المكروهة» وهي بيع ما ليس عندك» وبيع‎ 
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ما لم تقبضه»ء فإن وقع هذا البيع » فسخ عند مالك في مشهور مذهبه وعند 
جماعة من العلماء. 

وقيل للبائع : إن أعطيت السلعة أبتاعها منك بما أشتريها جاز ذلك 
وكأنك إنما أسلفته الثمن الذي أبتاعها. 

وقد روي عن مالك: انه لا يه يفسخ البيع› ا کا 
للسلعة لو هلكت. 


قال ابن القاسم : وأحب إلى لو تورّع عن أخذ ما زاده عليه. وقال 
عيسى بن دينار: بل يفسخ البيع إلا أن تفوت السلعة فيكون فيها 
ال 

وعلى هذا سائر العلماء بالحجاز والعراق» كما قال ابن بطال"» 
قال: وأجمع العلماء أن كل ما يُكال أو يُوزن من الطعام كله مقتانًا 
أو غيره» وكذلك الإدام والملح والكسبر وزريعة الفجل الذي فيها 
الزيت المأكول» فلا يجوز بيع شيء منه قبل قبضه» ومعنى النهي عن 
بيعه قبل قبضه عند مالك فيما بيع مكايلة أو موازنة لما فيها بيع منه 
جزافا غل ها سلف 

واختلفوا في بيع العروض قبل قبضهاء» فذهب ابن عباس وجابر إلى 
a e a‏ وهو قول 
الكوفيين والشافعي" وحملوا نهیه نهيه ا عن ربح ما لم يضمن على 
العموم في كل شيء› إل الدور والأرضين عند أبي حنيفة» فأجاز 


(0) آنظر: «المنتقیٰ» ۰/ ۳۹. 
(۲) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۲۹۲. 
(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۳/ ۱٤ء‏ «البیان» .1۸/٥‏ 


ي 
بيعها قبل قبضها ؛ لأنها لا تنقل ولا تحول» وحمل مالك نهيه عن ربح 
ما لم يضمن عن الطعام وحده دون العروض والحيوان» فان ربحها 
حلال؛ لأن بيعها قبل استيفائها حلال. 

قال ابن المنذر: والحجة لهذا القول أنه ق إنما نهى عن بيع 
الطعام قبل قبضه خاصة» فدل أن غير الطعام ليس كالطعام» ولو لم 
يكن كذلك لما كان في تخصيصه الطعام فائدة» وقد أجمعوا أن من 
آشترئ جارية وأعتقها فى تلك الحال قبل قبضها أن عتقه جائز» 
فكذلك البيع ل فالشارع متشوف إلى فك الرقاب- وقال 
أبو ثور كقول مالك" 

تنبیهات وفوائد : 

الأول: قال الحميدي فيما حكاه أبو نعيم الأصبهاني : قال سفيان: 
خدیت الك ن اوس أصح حدیث روي في الصرف". 

وخالف أبو الوليد ابن رشب فقال: أصحها عندي حديث أبي 
سعيد الخدري” -يعني الآتي بعد“ وكذا قاله أبو عمر 
e 2‏ 

ٿانیها: قوله E E SK‏ 
دينار» عن الزهري» عن مالك. 


(۱) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» .۲٣۳ -۲٦۲ /٦‏ 
والعبارة الأعتراضية الأخيرة هي من قول المصنف رحمه الله. 
(۲) ذكره الحميدي في «مسنده» ٠٥٤/١‏ . 
(۳) «بداية المجتهد» ۳/ .۱١۸١‏ 
)٤(‏ سیاتي برقم -۲۱۷١(‏ ۲۱۷۷)» ورواه مسلم .)۱٥۸٤(‏ 
)٥(‏ «الاستذکار» ۱۹/ ۱۹۷- ۱۹۸. 
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وروی یحییٰ بن یحیی اللیٹی › عن مالك : «الذهب بالورق» ° وکذا 
رواه معن وجماعة عن مالك" . 
يقل: «الذهب بالذهب» يعني : في حديث ابن شهاب هذاء» ورواه ابن 
إسحاق عن الزهري كما فى الكتاب بزيادة «والفضة بالفضة» » وكذا 
رواه أبو نعيم عن ابن عيينة» ولم يقله أحد عن ابن عيينة غيره» وكذا 
رواه کک 


بالدينار» 0 I‏ لا فضل a‏ هذا عهد نبينا ا لينا 
ثم قال: قال الشافعي : هذا خطأً. ثم ساقه بإسناده إلى أن قال: هذا 
عهد صاحبنا إلينا» ثم قال الشافعي: يعني بصاحبنا: عمر بن 
الخطات“ a.‏ 


واعترضه أبو عمر فقال: هذا غير جيد من الشافعى على أصله 


(۱) «الموطاً» ص ."۹٤‏ 

Ae BEA RR (0)‏ 
وعبد الله بن نافع» لاثتهم عن مالك عن الزهري عن مالك ب بن أوس» به. 
ورواه بو داود )۳۳٤۸(‏ عن عبد الله بن مسلمة القعنبى عن مالك بن أنس» به. 
ا اتن کان ۲ ۷99 9 6 ی ری احید ب ایی بک عو 
مالكڭ»› به . ۰ 

(۳) رواه آیضا ابن عبد البر فی «التمهید» /٦‏ ۲۸۳. 

(5) ذکره ابن عبد البر فی «التمهید» /٦‏ ۲۸۳. 

(ه) «التمهیده ۲۸۳/١‏ ورواية ابن إسحاق رواها الدارمی ۳/ ٠٦۸١ -1٦۷۹‏ 
(1۰(. ۰ 

0) «السنن الکبری» /٩‏ ۲۷۹. 


س( 


والأظهر أن (صاحبنا) أراد به الشارع لا عمرء ثم قال: والناس لا يسلم 
أخد متهم من السهو . 

قلت : الواهم هوء فإن نافعًا قال: إن ابن عمر لم يسمع من رسول 
الله َيه في الصرف شيئًا -كما رواه البيهقي وبينه- إنما سمعه من أبيه 
ر e‏ 

رابعها: من الروايات الباطلة فى حديث ابن عمر: (ونهى عن 
الزبيب بالزبيب)» نبه على ذلك ابن 2 

قاعدة أذكرها هنا تتعلق بحديث مالك بن أوس في الباب قبله وببقية 
أبواب الربا الآتية ويحال ما بعد عليها: وهي أن الإجماع قائم على أن 
الذهب عينه وتبره سواء لا تجوز المفاضلة فيه» وكذا الفضة بالفضة 
ومصوغ ذلك ومضروبه» وهو خلف عن سلف إلا شيء يروى عن 


.۲٤۸/۲ «التمهید»‎ )۱( 

(۳) «السنن الکبریٰ» ۲۷۹/۰. 
وقال في «معرفة السنن والآثار» ۳۸/۸ :)١٠٠٤١(‏ هو كما قال الشافعي؛ 
فالأخبار دالة على أن ابن عمر لم يسمع في ذلك من النبي إل شيًاء ثم قد يجوز 
آن يقول هذا عهد نبينا بي إليناء وهو يريد إلى أصحابه بعد ما ثبت له ذلك عن 
النبي بي في حديث أبي سعيد الخدري وغيره. 

(۳) روی ابن عدي في «الکامل» ۷/ ۲٤۰‏ في ترجمة لوذان بن سلیمان )۱٩۲۰(‏ من 
طريقه عن هشام بن عروة عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله َة نه عن المزابنة» 
والمزابنة أن يباع تمر حائط نخل في رءوسها بتمر كيلا ... وفيه : وآن يباع تمر كرم 
بزبيب كيلا... الحديث. فهذا لفظه. 
وروی أيضًا ٤۹/۸‏ في ترجمة معاوية بن عطاء بن رجاء (۱۸۸۹) من طريقه عن 
سفيان الثوري: ثنا منصور عن زر» عن عمر بن الخطاب قال: سمعت النبي 4ي 
ينهى عن الصرف ويقول: «الذهب بالذهب...» وفيه: «والزبيب بالزبيب...» 
الحديث. باللفظ الذي ذكره المصنف» لكنه عن عمرء لا عن ابنه. والله أعلم. 
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معاوية من وجوه أنه كان لا يرى الربا في بيع العين بالتبر ولا بالمصوغء 
وكان يُجيز في ذلك التفاضل» ويذهب إلى أن الربا لا يكون التفاضل 
إلا في التبر بالتبر» والمصوغ بالمصوغ» وفي العين بالعين. 

والسّنة المجمع عليها بنقل الحاد والكافة خلاف ما كان يذهب إليه 
معاويةء وقام الإجماع على تحريم الربا في الأعيان الستة المنصوص 
عليها: الذهب» والفضةء والبرُء والشعير» والتمرء والمل". 
واختلفوا فيما سواهاء فعند أهل الظاهر وقبلهم مسروق وطاوس 
والشعبي وقتادة» وعشمان البتي فيما ذكره المازري" إلى أنه يتوقف 
التحريم عليهاء وأباه سائر العلماء وقالوا: بل يتعدى إلى ما في معناها. 

فأمّا الذهب والفضة ففي علتها قولان: أحدهما: أن العلة كونهما 
قيم الأشياء غالبًاء قاله الشافعي“ . 
انيهما: أن العلة الوزن في جنس واحد فألحق بها كل موزون» قاله 
أبو حنيفة. 

وأمًا الأربعة الباقية ففيها تسع مذاهب غير مذهب أهل الظاهر : 

أحدها: أنها الأنتفاع» تعدى إلى كل ما ينتفع به» قاله أبو بكر بن 
كيسان الأصم» فيما حكاه القاضي الحسين. 

انيهما: نها الجنسية» قاله ابن سيرين والأودي من أصحابناء فحرم 
کل شيء بیع بجنسه» کالتراب بالتراب متفاضلا» والثوب بالثوبین› 
والشاة بالشاتين. 
(۱) رواه ابن أآبي شيبة في «مصنفه» .64/٤‏ 
(۲) آنظر: «مراتب الإجماع؟ لابن حزم ص .٠١١‏ 


(۳) «المعلم بفوائد مسلم» .٠٠٤/١‏ 


.٠١۳ /١ آنظر: «الییان»‎ )٤( 
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ثالثها : أنها المنفعة فى الجنس. قاله الحسن البصري» فيجوز عنده 
بیع ثوب قیمته دینار یں یکا دان لا بثوب قیمته دیناران. 

رابعها: أنها تفاوت المنفعة في الجنس» قاله سعيد بن جبير» فيحرم 
التفاضل فى الحنطة بالشعير؛ لتفاوت منافعهماء وكذلك الباقلاء 
بالحمص› والدخن بالذرة. 

خامسها: أنها كونه جنسًا تجب فيه الزكاةء قاله ربيعة» فحرم الربا 
في جنس تجب فيه الزكاة من المواشي والزروع وغيرهماء ونفاه عما 
لا زکاة فيه. 

سادسها: أنها الأقتيات والادخار» وهو مذهب مالك ونفاه عما 
لیس بقوت کالفواکه» وعما هو قوت لا یدخر کاللحم. 

سابعها: آنها کونه مکیل جنس أو الوزن مع جنسين› وهو مذهب 
أبي حنيفة» فحرم الربا في كل مكيل وإن لم يؤكل كالحمص والنورة 
والأشنان» ونفاه عما لا يکال ولا يُوزن وإن کان مأكولا كالسفرجل 
والرمان. 

ثامنها: أن العلة الطعم فقط» سواء كان مكيأا أو موزوتا أم لاء وهو 
مذهبناء وإليه ذهب أحمد وابن المنذر. 

تاسعها: أنها المطعوم الذي يكال أو يوزن» وهو مذهب سعيد بن 
المسيب» وقول قديم للشافعي. 

ونفوه عما لا يؤکل ولا يُشرب» أو يؤکل ولا يوزن کالسفرجل 
والبطيخ. 

ومحل بسط أدلة المذاهب كتب الخلاف والفروعء واتفقوا على أن 
من شرط الصرف أن يكون ناجرًا» واختلفوا في حده» فقال أبو حنيفة 
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والشافعي : ما لم يفترقا. وقال مالك: إن تأخر القبض في المجلس بطل 
الصرف وإن لم يفترقا. 

وهازه متعلقات به: فن البخاري فرق أبوابه. 

الأولى: سيأتي في باب بيع الشعير بالشعير: فتراوضنا. يعني : زدت 
نا ونقص هرو. 

وفيه: أصطرف مني أفتعل من الصرف» والأصل أصترف 
بالتاء» والذهب ربما أنث لغة حجازية»ء القطعة منه ذهبة» والجمع: 
أذهاب وذهوب» قاله كله في «المنتهئ». وقال الأزهري”: لا يجوز 
تأنيثه إلا أن يجعل جمعًا لذهبة. وعن صاحب «العين»: الذهب: 
التبر» والقطعة منه ذهبة تذكر وتؤنف". 

وعن ابن الأنباري: الذهب أنثى» وربما ذكر. وعن الفراء: وجمعه 
ذهبان. 

ثانيها: أسلفنا في باب: ما يذكر في بيع الطعام والحكرةء الكلام 
على «هاء وهاء». وقال صاحب (العين): هو حرف مستعمل في 
المناولةء تقول: هاء وهاك» وإذا لم تجئ بالكاف مددت» فكانت 
المدة في هاء خلمًا من كاف المخاطبة. 

وعن الفراء: أهل نجد يقولون: ها يا رجل»ء وهل نجد بنصبها 
كقول أهل الحجاز» وبعضهم يجعل مكان الهمزة كافا. وفي «المنتهئ» : 
هاء بالهمز والسكون. وفي «الجامع»: فيه لغات: بألف ساكنة وهمزة 
(۲) «تهذيب اللغة» ۲/ ۱۲۹۷ (ذهب). 


.٤١ -٤١ /٤ «العين»‎ )۳( 
.٠٠١/٤ «العین»‎ )٤( 
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مفتوحة» وهو أسم للفعل»ء ولغة أخرئ: ها يا رجل»ء فتحذف التاء 
للجزم» ومنهم من يجعله بمنزلة الصوت» فيقول: ها يا رجل. وذكر 
السيرافي فيها سبع لغات. 

ثالشها: قوله: (سواء بسواء)'. قال ابن التين: ضبط في غير أمْ 
بالقصر» وهو في اللغة ممدود مفتوح السين: أي المماثلة في المقادير. 

وقوله هناك في باب بيع الفضة بالفضة: «ولا تشفّوا بعضها على 
نمف الشف : التقضان والهاة شف طف شا زا واقف 
يشف : إذا نقص» والاسم منه الشف والشف. 

قال ابن التين : أراد في الحديث : لا تزیدوا بعضها على بعض 
ولا تنقصواء وكأن الزيادة أولى E E TT‏ 
بالزيادة» و(عن) مختصة بالنقصان» ولا يصح حمله على النقص مع 
(على) إلا على مذهب من يجيز بدل الحروف بعضها من بعض» 
فيجعل (علیٰ) موضع (عن) وفیه بعد. 

رابعها: الربا يقع في التبايع إمّا بالزيادة أو بالنسيئةء فالزيادة لا تكون 
إلا في الجنس الواحد كالذهب بالذهب مثلاء بخلاف النسيئة فإنها قد 
تكون فيه وفي الجنسين كالذهب بالورق وعكسه نسيئة» وهذان 
الأمران ج عند الشافعي» وبه قال عامة الصحابة والتابعين ومن 
بعدهم. 

وقال أبو حنيفة كذلك فى النقدين» وقال فيما عداهما: يجوز التفرق 
تل القن اجار فا اة 


(1) في الرواية الآتية برقم .)۲۱۷١(‏ 
(۲) سيأتي برقم (۲۱۷۷). 


٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وذهب عة من الفحاة إل أن الرا انما هى ق اة خا 
فأمًا في التفاضل فجائز إذا كان يدا بيدِء حكي ذلك عن ابن عباس 
وزید د بن أرقم e o‏ بن عازب» 
واختلف عن ابن عباس؛ ففي مسلم أن أبا سعيد قال له: أرأيت هذا 
e‏ الله 8 آو شيء e‏ 
استاس ة بن ريك أن الله ي قال: إن الربا فى a‏ 
وسياتي في البخاري ايا" . 

وفي رواية الأثرم عنه أنه قال: ما آنا بأقدمكم صحبة ولا أعلمكم 
لکتاب الله » SN‏ أرقم والبراء بن E‏ 
بيلٍ»» فقال أبو سعيد: a‏ ا ما کا تو ر و 

وعند الترمذي وابن المنذر والأثرم: أنه رجع إلى قول الجماعة. 

قال ابن التين: ورواية ابن عباس عن أسامة إن كانت محفوظة»› 
فيحتمل أن يكون سمع بعض الحديث فحكى ما سمع» وذلك أن 
يكون اة سنل عن الذهب بالفضةء أو الشعير بالتمر فقال: «إنما 
الربا فى النسيئة». 

ورد الخطابي قول من زعم النسخ» لأنه لم يكن مشروعًا قط حتى 
نسخ› وهذا مما غلط فيه كثير من العلماءء يضعون التحريم موضع النسخ 
(۱) مسلم )٠١۹١(‏ كتاب: المساقاةء باب: بيع الطعام مثا بمثل. 


(۲) سیأتي برقم (۲۱۷۸- ۲۱۷۹) باب: بیع الدینار بالدينار نساء. 
(۳) الترمذي بعد حدیث )٠۲٤١(‏ كتاب: البيوع» باب: ما جاء في الصرف. 


سے قب انی 
لمن يقول: شرب الخمر منسوخ ولم يكن شربه مشروعًا قط وإنما كانوا 
يشربونها على عادتهم المتقدمة قبل الحظر . 

ولابن حزم من طريق حيان بن عبيد الله» عن ابي مجلز: قال عبد الله 
لأبي سعيد: جزاك الله خيرًا ذكرتني أمرًّا قد كنت أنسيته» فأنا أستغفر الله 
وأتوب إليه» فكان ينهى عنه بعد ذلك" . 

ورواه الطبري بلفظ : فلقيه بو سعيد فقال: يا ابن عباس ألا تتقي الله 
حت مت تؤكل الناس الربا!؟ ثم ساق الحديث يدا بيد» مثا بمثل» فما 
زاد فهو ربا». 

قال ابن حزم: حيان عن أبي مجلز لا حجة فيه؛ لأنه منقطع لم 
يسمعه من آبي سعید ولا من ابن عباس» قال: وقد روي رجوعه» 
سليمان بن علي الربعي وهو مجهول لا يدري من هو» عن آبي 
الجوزاء» وروی عنه أيصًا أبو الصهباء أنه كرهه» وروی عنه طاوس 
ما يدل على (التوقف)"'» وروى عنه الثقة المختص به خلاف هذاء 
ثم روئ بإسناده إلى سعيد بن جبير عنه أنه قال: ما كان الربا قط 
(هاك وهاك)“» وحلف سعید بن جبیر بالله ما رجع عنه عبد الله حت 
ا( 

وفي حديث سعيد عن أبي صالح قال: صحبت ابن عباس حت 
مات» فوالله ما رجع عن الصرف. وعن سعيد بن جبير: سألت ابن 


.0( «أعلام الحديث» .۱١۹۸/۲‏ 

.٤۷۹ /۸ «المحلی»‎ )۲( 

(۳) في الأصل: (الثقة) والصواب المثبت إن شاء الله. 
() في «المحلیٰ» ۸/ ٤۸۳‏ : في هاء وهات. 

.٤۸۳ -٤۸۲ /۸ «المحلی)‎ )( 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
عباس قبل موته بعشرين ليلة عن الصرف» فکان یأمر به ولم یر به بأسًا ٠"‏ 

قال ابن حزم: وفي حديث أبي مجلز عن ابن عباس الذي أسلفناه 
(وكذلك ما يكال ويوزن) هه اللفظة مدرجة من كلام ابي سعيد ثم 
أوضحه؛ لأنه لما تم كلام رسول الله بء قال أبو مجلز: وكذا 
ما يكال» مفصولًا عن الحديث الأول" . وروى الأثرم في البيوع عن 
الحسن البصري: لو لم يرجع عنه لما التفت إليه. 

فائدة: ذكر محمد بن أسلم قاضي سمرقند في كتاب «الربا»: أن من 
الآحتيال في الربا إذا قال: أشتر هذا حت أشتريه منك» وأسند عن ابن 
عمر كراهته» وعن إبراهيم أيصًا. 

وسماه الحسن: المواضعة وكرههء طاوس. قال محمد بن 
أسلم: ولقد كره الحسن وابن سيرين أن يشتري الرجل التجارة 
O E‏ 


OSO OE SOROS) 


)1( بمعناه رواه عبد الرزاق فى ي «المصنف») ۸/ ۱۱۸ )۱٤١٤۹(‏ وفيه : بستة وثلاثين ليلة. 
() «المحلیٰ٤‏ ۸/ .٤۸۳‏ 


ت ء۶ 7 2 کا 
-١‏ باب مَنْ رای اذا اشتری طعَامًا جِرّافا 
ت ا ےم ےك و ي ت IG‏ سے ت 
أن لا ټبیعه حَتی يئويّه إلى رَخلهء والاڌب قي ذلك 
۷-- حدقا یی بن بُکثرء حَدَمَتا اللَيْتُء عن يُونس» عَن ابن شِهاب قال: 
خرن سام ِن َد اء أن ابن عُمَر رضي اله عنهما: قال: مذ رَأَيْتُ النَاسَ في عَهْدِ 
رَسول اه ياء ياعون جِرَافا -يَغنِي: الطْحَام- يُضْرَبُودَ أن يَبِيعوه في مَكانِهم حى 
ووه إلى رحالِهم. [انظر: ۲۱۲۳- مسلم: ۱0۲۷- فتح: ]۲٠١/٤‏ 
ذكر فيه حديث ابن عمر: رَأيْت النَاسَ فِي عَهْدِ رَسول اله لا 
ياعون جرافا يعي : العام يُضرَبُود أن يٻيځُوهُ فِي ماهم حَسّى 
ووه إلى رِحَالِهمْ. 
هذا الحديث سلف في باب : ما يذكر في بيع الطعام والحكرة» مع 
الكلام و 


IAEKIIAKKI IRD 


(۱) سلف برقم (۲۱۳۳). 


= کک التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷- باب إِدَا اشترّى مََاعَا أو لَه قَوَصَعَهُ عِنَدَ الجائع» 


وَقَالَ ابن عُمَر: ما آذرَگتِ الصَفْقَةَ حَبّا مَجْمُوعَا فهو مِنّ 


ي بر أَحَدَ التَهارء لما أَذِنّ لَه في ا ية 1 برغت إل 
ظھراء فَحبر په أو بر فَقالّ: ما جاءَنًا لنب ليا في الاعة إا لأر حَدَك. 
لما دحل عَلَيِهِ ل «أخْرخ م ئڭ یا رَسُولَ اء إِنَمَا هُمَا 
ابنكاي. يغبي عَائِمَةَ وَأشمَاء. قال: «أَشَعَرْت أنه قُذ ِن لي في الخروج؟. ال : 
الصحبَة يا رَسُولَ الله. E‏ : «الصُحْبَةً. قالّ: يا رَسُول اء إن عِٺڍي تاقتين 
أَغدَذهُمَا لِلْخُروج» فَحُذُ إخدَاهُما. قال: َد أ اتاب بالگَمَن». [انظر: ۷1- فتح: 
.[ro/4‏ 


ثم ساق حديث عائشة: لَمَلَ يوم گان ياي عَلَ رسول اله 6 
إلا تي فيه بيت اي بحر أَحَدَ رقي التَهارِء فلا اَن له في لحرو 

وفي آخره إن عِنْدِي تاين أعدَذنَهُمَا للخُرُوج» قحد إِخدَاهُمًا. قًال: 
«قذ أخذتها بالكَمَن». 


وشیخ البخاري فيه فروة بن أبي المغراء» معدي كرب الكوفي› 
» و ۰ 2 e‏ * (1( 
وروی الترمذي عن رجل عنه مات سنة خمس وعشرين ومائتی' 


(۱) انظر ترجمته في «تهذیب الکمال» ۲۳/ ۱۷۸ .)٤۷۲۱(‏ 


س ڪت انو 

وأثر ابن عمر سلف" »۰ وصححه ابن حزم ولا مخالف کما قال 
ابن المنذر» فهو كالإجماع. 

وحديث عائشة سلف في الصلاة مطولا". 

وقد أختلف العلماء في هلاك المبيع قبل أن يقبض» فذهب أبو حنيفة 
والشافعي أنه من ضمان البائع. وقال أحمد وإسحاق وأبو ثور: من 
ضمان المشتري. 

وفرّق مالك بين الثياب والحيوان» فقال: ما كان من الثياب 
والطعام» وما يغاب عليه فهو من ضمان البائع. 

قال ابن القاسم : لأنه لا يعرف هلاكه ولا بينة عليه ویتهم أن يکون 
ندم فيه فغيبه» وأمًا الدواب والحيوان والعقار فمن المشتري. 

وبالأول قال سعيد بن المسيب وربيعة والليث فيمن باع عبدًا 


واحتبسه بالثمن وهلك في يده قبل أن ياتي المشتري بالثمن » وأخذ 
به ابن وهب» وكان مالك قد آخذ به أيضًا. 


(۱) عنى المصنف -رحمه الله- بقوله : سلف» آنه سلف ذكره وقد سلف ذكر هذا الأثر 
في شرح حدیئي )۲۱۱١ -۲۱۱١(‏ باب : إذا آشتری شيا فوهب .. 
ولم يعن أنه سلف في «صحيح البخاري» فلينتبه لذلك. 
وأقول: الأثر وصله الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٠١/٤‏ والدارقطني "/ 
.٥٤ -۳‏ والحافظ في «التغلیق» ۳/ ۲٤١ -۲٤۲‏ من طريق الزهري عن حمزة بن 
عبد الله بن عمر عن آپيه عبد الله بن عمر» به. 

(۲) «المحلیٰ» ۸/ ۳۸۳ . 
وقال فی ۸/ :۳٠١ -۳٦٤‏ قول ابن عمر الثابت عنه» وذكره. 
وقال الحافظ في «التغليق؛ :۲٤١ /١‏ موقوف صحيح الإسناد. وصححه أيشًا 
العلامة الألبانى فى «الإرواء» ١ .)۱١١٠١(‏ 

© ا ا امد کرو ی ای ی ق ر ا 


= = التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقال سليمان بن يسار: هو من المشتري› سواء حبسه البائع ومنعه 
من الثمن أم لا. ورجع إليه مالك. 

احتج الأولون بفساد بيع الصرف قبل القبض» فدل أنه من ضمان 
البائم» ولا خلاف أن من أشترى طعامًا مكايلة فهلك قبل القبض في 
يد البائع أنه من البائع» فكذا ما سواه قياسًاء والشارع قد نهى عن 
بيع ما لم يقبض» لأنه لم يضمن. وفرّق غيرهم بين الصرف وبين 
ما نحن فيه بانتفاء حق التوفية هنا. 

قيل : وإنما نهى عن بيع ما لم يقبض إذا لم يضمن بدليل إتلاف 
المشتري» فإنه قبض. 

ووجه أستدلال البخاري بحديث عائشة هنا أن قوله اكي: ‹ 
أخذتها» في الناقة لم يكن أخذا باليد» ولا بحيازة شخصهاء وإنما 
كان التزامه؛ لأنه باعها بالثمن وإخراجها من ملك أبي بكر؛ لان 
قوله: «قد أخذتها» يوجب أخذًا صحيحًا وإخراجًا للناقة من ذمة 
الصديق إليه بالثمن الذي يكون عوضًا عنهاء فهل يكون الضياع ‏ 
أو التصرف بالبيع قبل القبض إلا لصاحب الذمة الضامنة لها؟ 

وفيه من الفقه : إخفاء السر في أمر الله كك إذا خشي من أهل العصر. 

وفيه: أن الصديق أوثق الناس عند رسول الله اة وأنه من أمنٌُ 
الناس عليه في صحبته وماله؛ لأنه لم يرغب بنفسه عنه في حضر 
ولا سفر ولا آستآثر بماله دونه. 

ألا ترئ أنه أعطاه إحدئ ناقتیه بلا ثمن فأب إلا به» وسره حت 
تكون الهجرة خالصة لله. 

وفي استعداد الصديق الناقتين دلالة على أنه أفهم الناس لأمر الدين› 
لأنه أعدهما قبل أن ينزل الإذن بالهجرة» لأنه قبل ذلك رجا أنه لابد أن 


کب 0 
يؤذن له» كما أخرجه البيهقي في «دلائله»“ وغيره - فأعدًٌ ذلك. 

وفيه : أن الأفتراق الذي ب يتم به البيع في قوله: : «البيعان بالخيار ما لم 
يفترقا“" إنما يكون بالكلام عند من يراه لا بالأبدان» لقوله اك لأبي 
بكر : «قد أخذتها بالثمن» قبل أن يفترقاء وتم البيع بينهماء وسيأتي بعض 
معانيه في باب: التقنع» من اللباس إن شاء افه”. 

وها الحديق اغد مالك واحمد وان تة أن : بيع العين الغائبة 
على الصفة جائز» ومنعه الشافعي ف فى أظهر قوليه› وجائز عند مالك 
ا يع عل ان الكرى لار إذا رأى» وأنكره البغداديون من 
أصحابه. 

قال ابن التين : أختلف قول مالك في ضمان ما أشتري على الصفة 
وهو غائب. فقال مرة: هو من البائع» وبه أخذ ابن القاسم. وقال مرة: 
من المشتري» وبه أخذ أشهب. 

وعند أبي حنيفة أن البيع جائزء وإن لم يشترط المشتري الخيارء 
ويجب له الخيار حكمًاء ويستدل بهذا الحديث» وأنه ات أخحذها 
بالئمن › ولم يذكر شرط خيار رؤية» ودليل البغداديين : أنه عقد عري 
عن الصفة فكان فاسدا كالسلم إذا عري عنها. 

وفي «تاريخ دمشق» وغيره: أن الصديق لما قذّم الناقة إلى رسول الله 
َي ليركبهاء قال: «لا أركب ناقة ليست لي“ قال: هي لك» قال: 
«بالتمن». 


.٤)۷٥١ -٤۷١ /۲ «دلائل النبوة»‎ )۱( 

(۲) سلف برقم (۲۰۷۹) باب: إذا بين البيعان ولم يكتما ونصحا. 

(۳) آنظر شرح الحديث الآتي برقم )٥۸٠۷(‏ كتاب: اللباس» باب: التقنع. 
)٤(‏ «تاریخ دمشق» ۳۰/ ۷۷- ۷۸. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

فيستدل أنه رآها عند العقدء لا كما أستدل به من صحة بيع الغائب 
عند الوصف. 

وقوله: (أعددتهما للخروج)» كذا هو بخط الدمياطي» وفي 
«الحاشية»: عددتهماء وادعى ابن التين: أنه وقع في البخاري 
عددتهماء ثم قال: وصوابه: أعددتهماء لأنه رباعي وأمّا عددت» 
فمن العدد» وليس هذا موضعه. 

وقوله: (لم يرعنا): أي: لم يفزعنا. 

وقوله: «أخرج من عندك» كذا هو بلفظ «من» وادعى ابن التين أنه 
وقع بلفظ «ما» ثم قال: وصوابه «من» ولا حاجة إلى ذلك. 


SOE SOROS O) 


o -0۸ 


س 
0 


ولا يَمُومٌ عَلَّى سَوْم ايه خیه»› ّى يَاَدَنَ لَه او رك 


۹- حدثتًا إشماعيل قال : حَدَتَنِي مالك عَنْ تافِعء ڪن عبد او ن عُمَرَ 
رضي اله عنهما أن ر سول الله ياو قال : :ا بيع بَعْضْكُمْ على بع أَخِيو. ]11ء 


۲ - مسلم: ۲ - ھ :4 [ror/‏ 
- - حًا علي بن عبد اللهء دنا سيان حًا الرهْرِيّء عن سيد 


السب: ن أي هُرَنْرةَ رضي الله عنه قَالٌ: تن شون ن که ن یع عاخر با 
ولا تَنَاجَسُواء ولا ر بيع الأجل عَلَى بيع أيه يهء ولا طب عَلّى حَطبة آخيهء وَل 
شال ارا طلاق اغبي لِتَكمًاً م ف نابا eYVYY YI Y1 Yo Fo. HEA]‏ 


[ror/ 4 مسلم: ۳ 1010 10- مسلم:‎ -11) «ONY «ONE YY 


وذکر فيه حديث ابن عمر أن رَسول الله بلا ال : لا بيع بَعْضكْْ 
عَلّىٰ بيع أخِبي. 

وحديث أبي هريرة: تھی رَسُولٌ e‏ وَل 
َتاجَشواء ولا ي ری الرَجُل على بیع أ خيه» ولا يَحْطبُ على خطبة 
أ کال ل ١‏ طلدق اغبا لکنا ما في اها 

هذان الحديثان آخرجهما مسلم أيمًا". وحديث ابن عمر يأتي 
أيضا في باب: النهي عن تلقي الرکبان. 

وفيه : النهي عن بيع بعض على بيع بعض» ولا يخطب الرجل على 


)1( رواهما مسلم »۱٤۱۲(‏ ۴۳ ) کتاب : النكاح› باب : تحریم الخطبة على خطبة 
آخيه. 


(۲) سياتي قريبًا برقم .)۲۱٣١(‏ 


DBD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سسص 

قال صاحب «المطالع»: يأتي كثير من الأحاديث على لفظ الخبرء 
وقد ياتي بلفظ النهي› وکلاهما صحیح. 

وقال ابن الأثير: كثير من روايات الحديث «لا يبيع» بإثبات الياء» 
والفعل غير مجزوم» وذلك لحن وإ صحت الرواية فتكون لا نافية» وقد 
أعطاها معنى النهي»› لأنه إذا نفى أن يوجد هذا البيع» فكأنه قد آستمر 
عدمه» والمراد من النهى عن الفعل: إنما هو طلب إعدامه أو استبقاء 
عدمه» فكان النفى الوارد من الواجب عندهم يفيد ما يراد من النهي"' ٠‏ 
ولما قرر ابن حزم حرمة ذلك -أعني : البيع على البيع› والسوم على 
السوم» وأنٌ الذمي كالمسلم فيه وأنه إن فعل فالبيع مفسوخ- قال: 
هلذا خبر معناه الأمرء لأنه لو كان معناه الخبر لكان خلمًا لوجود 
خلافه» والخلاف مقطوع ببعده عن الشارع". 

وقال النووي : في جميع النسخ : ولا يسوم بالواو يعني في مسلم› 
وکذا «لا يخطب» مرفوع وكلاهما لفظه لفقظ الخبر› والمراد به النهى› 
وهو أبلغ في النهي» لأن خبر الشارع لا يتصور وقوع خلافه» والنهي 
قد یقع خلافه» فكان المع غاملرا هلا الى معاملة الخبر المتمم". 

فإن قلت : ترجم على السوم» ولم يذكره. 

قلت : کان البيع هنا السوم» وبه صرح مالك في «الموطا» . 

وقال أبو عبيد: قال أبو عبيدة وأبو زيد وغيرهما: البيع هنا الشراء 
والنهي وقع عليه لا على البائع؛ لأنٌ العرب تقول: بعت الشيء بمعنى 


(۱) «شرح مسند الشافعى» .1١-٠٠١ /٤‏ 
(۲) «المحلى) ۸/ ٤٤۸-٤٤۷‏ بتصرف. 


(۳) «مسلم بشرح النووي» .٠۹۲/۹‏ 
)٤(‏ «الموطاً» ص .٤٤١ -٤١٤‏ 


—ے كتابُ البُيوع 


أ ستریته. قال ابو عبد : وليس للحديث عندي وجه غيره» كما أن الخاطب 
هو الطالب”'. 
فإن قلت : : ترجم حتی حت يآذن له أو يترك»› ولم يذكره. 
قلت : ذكره في الباب المذكور في الخطبة على الخطبةء فكأنه أشار 
وحقيقة البيع على اليم : أن يأمر المشتري بالفسخ» ليبيعه مثله في 
مجلس خیار المجلس والشرط› والمعنى في تحريمه»› أنه يوغر 
الصدور» ويورث الشحناءء ولهذا لو أذن له في ذلك أرتفع التحريم 
على الأصح. 
وفي معناه: الشراء على الشراء قبل لزومه بان يأمر البائع بالفسخ 
ليشتريه» وسيأتي في البخاري في الشروط بلفظ : «لا يزيدن على بيع 
ا وأخرجه مسلم بلفظ «لا يزيد الرجل على بيع اک 
وأما السوم على سوم غيره» فهو أن يأتي الرجل قد أنعم لغيره في بيع 
سلعته بثمن» فيزيده ليبيع منه» أو يأتي إلى المشتري فيعرض عليه 
مثلها أو أجود منها بأنقص من ذلك. 
وفي كلام الشيخ أبي حامد أن هذا سوم » والأول استيام» والمعن 
في حرمته ما فيه من الډيذاء والقطيعة والعداوة» وسواء كان ذلك الغير 
E E‏ 


.۲٠١ /١ «غريب الحديث»‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم (۲۷۲۳) باب: ما لا يجوز في الشروط في النكاح. 

(۳) مسلم )١١۳(‏ كتاب النكاح» باب تحريم الخطبة على خطبة أخيه حتى يأذن 
أو يترك. 

(6) ورد بهامش الأصل ما نصه: وبه صرح ابن حزم الظاهري. 


ع7٢‏ سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


)0 ت 2% 
وقي الكافر وجه اي ب »> وهو قول الاوزاعي. قال ابن 

فإنه أجازه. 

كراهة سوم الذمي على مثلهء نقله ابن بطال"» والشافعي في «رسالته» 

توقف فى صحة هذا النهى» فقال البيهقى عقبه: هو ثابت من أوجه» 

طالب فلغيره الزيادة“ ؛ لأنه ا باع قدحًا وحلسًا فيمن يزيد» رواه 

أصحاب السنن الآربعة من حديث آنس» وحسته الترمذي”*. 

(1) هو القاضي العلامة» المحدث الثبت» قاضي القضاة» آبو عبيد» علي بن 
الحسين بن حرب بن عيسى البغدادي»› قال ابن زولاق: کان عالمًا بالاختلاف 
والمعاني والقياس عارفًا بعلم القرآن والحديث فصيحًا عاقلا عفيمًاء قوالا بالحق 
قال الخطيب : توفي ابن حربويه في صفر سنة تسع عشرة وثلاتمائة. 
انظر تمام تر جمته في : «تاريخ بغداد» ۱۱/ ۳۹۵» «المنتظم» «TTA/"‏ «تاریخ 
الإسلام» .)٤١١( ٥۸٦/۲۳‏ سير أعلام النبلاء» ٥۳۹ /۱٤‏ (۹١۳)ء‏ «شذرات 
الذهب» ۲/ .۲۸١‏ 

)۲( شرح ابن بطال» /٦‏ ۲۹۸. 

() «الرسالة» ص ."١۲‏ 

."٤٥ /٥ «السنن الکبرئ»‎ )( 

() آبو داود »)۱۹٤١(‏ الترمذي (۱۲۱۸). النسائي ۰۲٥۹/۷‏ ابن ماجه (۲۱۹۸) من 
طريق الأخضر بن عجلان عن أبي بكر الحنفي» عن آنس بن مالك. 
والحافظ الذهبي في «الميزان» /١‏ 10۸ والألباني في «اللإرواء» »۸٦۷(‏ ۸۹١۱)ء‏ 
وفي «ضعيف آبي داود» (۹۱). وانظر: «البدر المنير» .٥١١ -٥٠٤ /٦‏ 


فرع : إنما يحرم أيضًا إذا حصل التراضي صريحًاء فإن لم يصرح 
ولكن جرئ ما يدل على التراضي كأشاور عليك» وكذا إذا سكت» 
أبو جهم» ومعاوية» فلم ينكر الشارع ذلك» بل خطبها لأسامة'. 
وقد يُقال: لعل الثاني لم يعلم بخطبة الأولء وأما الشارع فأشار 
بأسامة؛ لا آنه خطب ولم یعلم بأنها رضیت بواحد منهما ولو أخبرته 
لم يشر عليها. وقال القرطبي : أختلف أصحابنا في التراكن فقيل : هو 
عند أصحابنا محمول على ما إذا كانا شكلين". وزعم الطبري أن 
a :‏ ١اا“‏ (( » 1 گ» 
النهي هنا منسوخ بخطبته -اك- فاطمة لأسامة ". ثم أعلم أنه قام 
الإجماع على تحريم ما أسلفناه كما تقرر» فلو خالف وعقد فهو 
عاص» وينعقد البيع عندنا وعند أبي حنيفة وآخرين. 

وقال داود: لا ينعقد» وبه صرح أبن حزم منھم کما سلف» وعن 
مالك روايتان كالمذهبين. وقال جماعة من أصحابه: يفسخ قبل 
الدخول لا بعده» وجمهورهم على إباحة البيع والشراء فيمن يزيد 
وبه قال الشافعى كما سلف» وكرهه بعض السلف. 

فصل : 

وأما بيع الحاضر للبادي فهو أن يقدم غريب بمتاع تعم الحاجة إليه 
باغ 
(۱) رواه مسلم /۱٤۸۰(‏ ۷) كتاب: الطلاق» باب: المطلقة ثلاثًا. 
(۲( «المفهم» .1°A/6‏ )( رواه مسلم /۱٤۸۰٩(‏ ۷) وقد تقدم. 


س(4۸) د اتوضيح شرح الجامع الصحيح ت 

وفي مسلم من حديث جابر: «دعوا الناس يرزق الله بعضهم من 
يعض والحغنى فيه» التضييق على الاس وأهل الخاضرة 
أفضل؛ لإقامتهم الجماعات وعلمهم. 

واختلف في أهل القرى هل هم مرادون بهذا الحديث؟ فقال مالك : 
إن كانوا يعرفون الأثمان فلا بس بهء وإن كانوا يشبهون البادية فلا يباع 
ولا يشار عليهم. 

واختلف هل يبيع مدني لمصري أو عکسه» فمنعه مالك واستخفه في 
«العتبية. واختلف إذا أنفذ البادي متاعه هل يبيعه الحضري؟ منعه ابن 
القاسم» وابن حبیب» وأجازه الأبهري. واختلف هل يشتري له؟ 
فأجازه في كتاب محمد و«العتبية» مالك» ومنعه ابن حبيب. 

فرع : لو وقع البيع» فقال ابن القاسم : يفسخ حضر البدوي أو بعث 
بالسلعة» ورواه ابن حبيب لمالك» وقاله أصبغ»› في بيع المصري 
للمدني. وقال ابن عبد الحكم: لا يفسخ. ورواه سحنون عن ابن 
القاسم» وهو قول الشافعي محتجًا بحديث: «دعوا الناس يرزق الله 
بعضهم من بعض» ولم يقع الفساد في ثمن ولا مثمن ولا في عقد 
البيع» فلا فسخ. 

فرع : فإن فعل وباع فهل يؤدب؟ قال ابن القاسم: نعم إن آعتاده. 
وقال ابن وهب: يزجر عالمًا کان أو جاهلاء ولا يُؤدب. 

والنجش: هو أن يزيد في الثمن لا لرغبة بل ليخدع غيره. 


(۱) مسلم )٠١۲۲(‏ كتاب: البيوع» باب: تحريم بيع الحاضر للبادي. 


س تف ئو 

و(تناجشوا): تفاعلوا من النجش» وأصله الختلء يقال: نجش 
الرجل إذا أختال وخدع» وأنكر ذلك على قائلهء وإنما هو الإثارة 
والإطراء. والأصح عندنا أنه لا خيار خلافًا لمالك وابن حبيب» 
ووفاقًا لأبي حنيفة. وعن مالك: له الخيار إذا علم» وهو عيب من 
العيوب كما في المصراة. 

وقال ابن حبيب: لا خيار إذا لم يكن للبائع مواطأة. وقال هل 
الظاهر: البيع باطل مردود على بائعه إذا ثبت ذلك عليه. وكأن 
البخاري بوب على قولهم كما سيأتي”". وادعی ابن بطال أن قول 
ال اغد ا واو اها الوا 

فرع : قال ابن القاسم في السائم والخاطب: لا يفسخ ويؤدب. وقال 
غیره: يفسخ. 

فصل : 

الخطبة على خطبة من صرح بإجابته حرام إلا بإذنه كما سلف» فإن 
لم يجب ولم يرذ لا يحرم. وعند المالكية: إذا تراكنا أو سميا صداقًا 
أو أتفقا ولم يبق إلا العقد أقوال عندهم» وسيأتي إيضاحه في موضعه. 

قوله : «لتكفاً ما فى إنائها» هذا مثل قوله: «ولا تسأل المرآة طلاق 
أختها لتكفاً ما في إنائها» إرادة ضررها فتصير بمنزلة من كفا إناءهاء 
آي قلبه عل وجهه. 

وقيل : هو أن يخطب الرجل المرأة وله آمرأة فتشترط عليه طلاق 


)١(‏ بوب البخاري باب: النجش ومن قال: لا يجوز ذلك البيع. ويأتي بعد باب. 
(۲) «(شرح ابن بطال» /٦‏ ۲۷۱. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأولى لتنفرد به. وتكفاً بفتح التاء والفاء كذا في رواية أبي الحسن. قال 
ابن التين : وهو ما سمعناه» ووقع في بعض رواياته كسر الفاء» وثالثة 
بضم التاء. وذكر الهروي الحديث وقال: لتكتفىئ: تفتعل من كفأت 
(القدر)“ إذا كببته لتفرغ ما فيها"» وهلذا مثل إمالة الضرة حق 
صاحبتها من زوجها إلى نفسها. وقال الكسائي: كفئت الإناء: كببته» 
وكفاته وأكفاته : أملته» ومنه الحديث: كان إذا مشي تكفا تكفۇًا". 
أي: تمايل إلى قدام كما تتكفاً السفينة في جريها. قال: والأصل فيه 
الهمزة تركت. 


IAI IE AMES 


)١(‏ ساقطة من الأصل. 

(۲) غریب الحدیٹث» ۱/ ۳۹۳. 

(۳) بهذا اللفظ رواه الترمذي .)۳١۳۷(‏ وأحمد ۱ و۱۲۷ والترمذي في 
«الشمائل المحمدية» »)٥(‏ والحاكم ۲/ ٠٠٦ -٠٠٠١‏ من طريق عثمان بن مسلم بن 
هرمز عن نافع بن جبير بن مطعم عن علي- رضي الله عنه- قال : لم یکن رسول الله 
َء بالطويل ولا بالقصير ... إذا مشى تكفا تكفرًا كأنما نحط من صبب لم أر قبله 
ولا بعده مثله. 
قال الترمذي : حديث حسن صحيح. وقال الحاكم : حديث صحيح الإسناد» ولم 
يخرجاه بهذِه الألفاظ. 
وقال العلامة أحمد شاكر في تعليقه على «المسندا :)۷٤١(‏ إسناده صحيح. 
وصححه الألبانى فى «مختصر الشمائل» .)٤(‏ 
والشیت ورا ملو ١/۲۴۳‏ عن أن لفط إخ س كا 


س تاب البيْوع 
۹- باب as‏ 

ر 

یزید. 

- حدتا شر بن حَمَدِ حبرا عَبد الهء أخبرتا ا لحسَينٌ ا عن عَطَاءِ 
ن آي تاج ڪن جار ن عبد الو رضي اله عنهماء أ EHDBES‏ لَه عن دَبُرء 
قاتاج اذَه لَب بي َقال: «مَنْ يشريه مني ؟» فَاشْتَرَاه کک ب عَبْدِ اہ کا 
وَکَذّاء قَدَقَعَُ إَيهِ. ۲۲۳۰7 ۲۲۳۱ ۰۳٤۲ء‏ ١۱٤۲ء‏ ۲۵۳ ۷۱7 ٤۷‏ ۸7- مسلم: ۹۹۷- 


[ot/ 4 فتح:‎ 


ا 


و : ا f(D‏ 7 

وشيخ البخاري فيه بشر بن محمد المروزي”" انفرد به عن الخمسة»› 
مات سنة أربع وعشرين ومائتين. والحسين المكتب هو ابن ذكوان 
العوذي› مات سنة خمس وأربعين ومائة. 

وأثر عطاء روى ابن أبي شيبة بعضه عن وكيع» عن سفيان» عمن 
ا قالا: لل eT‏ وعنلد E‏ 
د ا ن صر عن یي ازل ال نھن رسرل اف کا ن ی 


)۱( (44۷) كتاب : الزكاةء باب: الأبتداء فى النفقة بالنفس.. 
: في 

(۲) ورد بهامش الأصل: وثقة ابن حبان وقال: كان مرجئًا. 

.)۳۲۹٣۱( ٤1٩۹ /٦ «المصنف»‎ )۳( 

."٤٤ /٥ «السنن الكبرئ»‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

ال خت د اكام الخالدل ع لخدن مک وروی 
eS‏ وعن 

aS 

والمعْيِقّ في حديث جابر رجل من بني عذرة كما ثبت في ا 

وفي رواية: يقال له أبو مذكور» وجاء أنه من الأنصار“. 

ويحتمل أن يكون عذريًا حليف الأنصارء والمعتق: يعقوب"» 
والمشتري: نعيم» كما صرح به في الحديث» وهو ابن عبد الله 
النحام» أسلم قديمًا. والنحمة: السعلة. والثمن: ثمانمائة درهم كما 
ذكره البخاري في موضع آخر" ومسلم أيضًا ۰ وفي ابي داود 
بسبعمائة أو تسعمائة“» وفى النسائى: وكان محتاجًا وعليه دين فلما 
باعه قال: «اقض دينك ٠‏ 

وموضع الترجمة: «من يشتريه مني»؟» وفي النسائي تكراره""'» 
وقد سلف حكم ذلك في الباب قبله. 


)١(‏ لم أقف عليه. 

.)۳۲۹۵۷ -۳۲۹۵١( ٤1۹٩ /٦ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) مسلم (۹۹۷). 

e (€) 

)٥(‏ جاء مُسمّى هكذا عند بي داود »)۳۹١۷(‏ والنسائي في «المجتبى» ۷/ ٠٤‏ وفي 
«الکبری» .)1۲٤۹( ۰۰ /٤‏ وأآحمد ۳/ ۳۰۵ و۰۳۹۹ E‏ ۸/۱۰“ 4 

)١(‏ سيأتي برقم (1۷۱) كتاب: كفارات الأيمان» باب: عتق المدبر وأم الولد. 

)۷( مسلم (۹۹۷). 

(۸) ابو داود .)۳۹٥٩۵(‏ 

.۲٤١ /۸ النسائي‎ )٩( 

.)1۲٤۹( ٥۰/٤ و‎ )٥۰۰٦( ۱۹۲ /۳ «الکبری»‎ )۱۰( 


س یتب یع 7(7( 


وقد أختلف العلماء في بيع المزايدةء فأجازها الأربعة وأكثر العلماء 
في المغانم وغيرها. وكان الأوزاعي يكره المزايدة إلا في الغنائم 
والمواريث» ولعل عمدته ما سلف» لكنه منكر» وهو قول إسحاق› 
وروي عن أبي أيوب وعقبة بن عامر كراهية الزيادة» وعن إبراهيم 
النخعي أنه کره بيع من يزيد. 

قال مالك : لو ترك الناس السوم عند أول من يسوم بها أخذت بشبهة 
الباطل من الثمن» ودخل على الباعة في سلعهم المكروه» ولم يزل الأمر 
عندنا على ذلك› وحديث الباب حجة على من كرهه؛ لأنه قد قال : «من 
يشتریه مني»؟ فعرضه للزيادة» N‏ 
عليه. 


وهلذا الحديث يفسر نهيه أن يسوم الرجل على سوم آخيه أو يبيع 
على بيع أخيه آنه راد بذلك إذا تقاربا من تمام البيع كما قال جمهور 
الفقهاء. وعلى هذا المعنى حمل العلماء ما روي عن أبي أيوب وعقبة 
أن ذلك بعد ما رضي البائع ببيعه الأول. وفي «المستخرجة» لابن 
القاسم : إذا وقع علیٰ رجلین یکونان شریکین. قال عيسئ : لا يعجبني 
ذلك من قوله» وهو الأول. قال: ولا ينبغي للصالح أن يقبل من أحد 
مثل الذي أعطاه غيره» وإنما يقبل الزيادة وبها ينادي. 

واعلم أن البخاري ترجم على الحديث أيضًا: : باب من باع مال 
المفلس أو المعدم فقسمه بين الغرماء أو اغا ا فق طلا ف 

واعترض ابن التين على ترجمته هنا فقال : لیس فيه بیان لما بوب 
عليه من بيع المزايدة؛ لأنه إنما قال: «من يشتريه مني“؟ وكذا قال 


(۱) سيأتي برقم (۲۲۰۳) كتاب في الأستقراض. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
الإسماعيلي : ليس فيه ما ترجم له» فإن المزايدة أن يعطي آخر أكثر مما 
آعطى الأول. 

قلت : وأثر عطاء مطابق لهاء وقال عبد الملك: لم يخلص للبخاري 
السبب الموجب لبيعه في دیوانه کله علیٰ تکریره له» ولا يباع المدبر لدين 
بعده فی حياة سیده» ویباع بعد موته فيقضي دیون سيده ویعتق ثلث 
ما بقی منه. 

وقد روي بإسناد فيه نظر أنه کان عليه دی" . وهذا یعضده تریب 
البخاري. وقالت فرقة: لسیده بیعه کسائر الوصاياء وقال بعض 
العلماء: لا يجوز لأحد أن يختلع من جميع ماله لهذا الحديث؛ 
ولقوله اك لكعب: «أمسك عليك بعض مالك فهو خير لك»" ولنهيه 
سعدا أن يجاوز الوصية فى الفلف". 


ومن تراجمه عليه آ باب بیع الد 


(۱) رواه النسائی ۰۲٤۹/۸‏ وفی «الکبرئ» ۱۹۲/۳ .)٥۰۰٤(‏ 
رواه آحمد ۳/ ۳۹۰: دا ار حدثنا شريك» عن سلمة بن كهيل» عن عطاء 
عن جابر أن رجلا دبر عبدًا له وعلیه دین»› فباعه النبي ييه في دين مولاه. 
والإسناد فيه نظر؛ لأن فيه شریگًا وهو ابن عبد الله النخعى سى الحفظ. أنظر: 
«التقریب» (۲۷۸۷). ۰ 
لذا قال الثلاثة المعلقون على «المسند» ط. الرسالة: حديث صحيح دون قوله: 
وعليه دين ... إلخ»› وهذا إسناد ضعيف› .. 
قلت: قد تاب شریگا الأعمش» فيما رواه النسائي ٠۲٤٠/۸‏ وفي «الكبرئ» /١‏ 
)٥٩٩٤( ۲‏ على قوله: وکان عليه دین. 

(۳) سيأتي برقم )۲۷١۷(‏ كتاب: الوصاياء» باب: إذا تصدق أو أوقف بعض ماله. 

۳) سلف برقم ))٠(‏ كتاب : الجنائز» باب: رثى النبي سعد بن خولة. 

.)۲۲۳۱ -۲۲۳۰( آنظر ما سيأتي برقمي‎ )٤( 


و 

وقد أختلف العلماء فيه كما حكيته لك» والمنع هو قول مالك وأبي 
حنيفة وجماعة من أهل الكوفة. قال أبو حنيفة: إن مات سيده ولم يخرج 
من الثلث سعى في فكاك رقبته» وإن مات سیده وعلیه دين فبيع للغرماء 
سعىٰ لهم وخرج حرًا. وأجازه الشافعي وأحمد وأهل الظاهر وأبو ثور 
وإسحاق» وهو قول عائشة ومجاهد والحسن وطاوس» وباعت عائشة 
مدبرة لها سحرتها". وکرهه ابن عمر وزید بن ثابت ومحمد بن 
سيرين وابن المسيب والزهري والشعبي والنخعي وابن أبي ليل 
الت وحكى ابن أبي شيبة المنع عن شريح وزيد بن ثابت 
وسالم والحسن". وجوّز أحمد بيعه بشرط أن يكون على السيد دين. 
وعند مالك: يجوز بيعه عند الموت» ولا يجوز في الحياة» حكاه ابن 


)١(‏ حديث رواه الأئمة: مالك في «الموطأ» ۲/ ٤۲۳ -٤۲۲‏ (۲۷۸۲)» والشافعي في 
«المسند» ۲/ ٦۷‏ (١۲۲)ء‏ وأحمد ٤١ /٦‏ والبخاري فى «الأدب المفرد» (١١۱)ء‏ 
والدارقطني ٠٤١ /٤(‏ والحاكم ۰۲۲۰-٤‏ وابن حزم في «المحلی» /۱١‏ 
٥‏ والبیهقي ۸/ ۱۳۷ و١٠/ ۳٠۳‏ والبغوي في «شرح السنة» /١١‏ 1۸۸- 
٩‏ (۳۲۹۱) من طريقق أبى الرجال محمد بن عبد الرحمن» عن أمه عمرة بنت 
عبد الرحمن» عن عائشة. ‏ 
ووقع عند أحمد: عن ابن أخي عمرة- ولا أدري هذا أو غيره- عن عمرة. هكذا 
على الشك. 
وصححه أيضًا الأئمة : الحاكم فقال: حديث صحيح على شرط الشيخين ولم 
يخرجاه. والمصنف فى «البدر المنير» ۸/ .٥٠١‏ 
والحافظ في «التلخيص» ٤١ /٤‏ فقال: إسناده صحيح. 
والألبانى فى «الإرواء» .)۱۷١۷(‏ وفي تعليقه على «الأدب المفرد» )١١۲(‏ فقال : 
اد 

(۲) آنظر: «الإشراف عل مذاهب آهل العلم» ۲/ .۲٠٠‏ 

.)۲۰۹٣۵۸ -۲۰۹۵٤( ۳۳۱ - ۳۳۰ /٤ «المصنف»‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الجوزي عنه. وحكى مالك إجماع أهل المدينة على بيع المدبر وهبته» 
وحديث الباب حجة للجواز» وأجاب عنه ابن بطال بآن في الحديث أن 
سیده کان عليه دين فثبت أن بيعه كان لذلك؛ ولأنها قضية عين تحتمل 
التأويل. وتأوله بعض المالكية على أنه لم يكن له مال غيره فرد 
تصرفه. وهاذا مصرح به في نفس الحديث فلا حاجة إليه. 

وأما حديث: «المدبر لا يباع ولا يشترئ» وهو حر من الثلث» 
فالأشبه وقفه علی ابن عمر"» ووهاه ابن حزم» قال: وروي عن ابي 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤۹/۷‏ 

(۲) رواه الدارقطني ۱۳۸/٤‏ والبيهقي ۳٠٤ /٠١‏ من طريق عمرو بن عبد الجبار 
-أبو معاوية الجزري- عن عمه عبيدة بن حسان» عن أيوب» عن نافع» عن ابن 
عمر مرفوعًا بلفظ : «المدبر لا يباع ولا يوهب» وهو حر من الثلث». 
قال الدارقطني : لم يسنده غير عبيدة بن حسان. وهو ضعيف وإنما هو عن أبن عمر 
موقوف من قوله. وكذا ضعفه البيهقى. 
وقال عبد الحق الأشبيلي في «الأحكام :1۷/٤‏ إسناده ضعيف» والصحيح 
موقوف. وآعله أیضًا ابن القطان فی «البیان» ۳/ ۰۲۱ (۱۲۹۵). 
وضعفه المصنف -رحمه الله- في «البدر» ۹/ ۷۳۳. وقال الحافظ في «الدراية» /١‏ 
۷ فيه : عبيدة بن حسان. و 
وقال الألباني في «الإرواء» (١١۱۷)ء‏ وفي «الضعيفة» :)٠٦٤(‏ موضوع . 
ورواه الدارقطني ۱۳۸/٤‏ من طريق أبي النعمان عن حماد بن زيد عن أيوب عن 
نافع عن ابن عمر أنه كره بيع المدبر. 
وقال: هذا هو الصحیح»› موقوف» وما قبله لا یثبت مرفوعًا» ورواته ضعفاء. 
ورواه البيهقي ۳۱۳/۱۰- ۳۱٤‏ من طریق یحییٰ بن یحی » آنباً حماد» عن أيوب» 
عن نافع» عن ابن عمر قال: لا يباع المدبر. 
وقال: هذا الصحيح عن ابن عمر من قوله موقوقا. 
ثم الحديث رواه ابن ماجه »)۲٠٠١(‏ والعقيلي في «الضعفاء» ۳ والطبراني 
۲ (٣٣۱۳۳)ء‏ وابن عدي في «الکامل» / ۳۲۰ والدارقطني ۰۱۳۸/٤‏ 


سس 0 


جعفر محمد بن علي » عن رسول الله ية مرسلا أنه باع خدمة ا 


= والبيهقي في «السنن» ۳٠٤/٠١‏ من طريق علي بن ظبيان» عن عبيد الله » عن نافع › 
عن ابن عمر أن النبى ييا قال: «المدبر من الثلث). هكذا مرفوعًا بهذا اللفظ. 
وئقل آبن ماج عن شيخ فى هدا الحديت ان بن آي ية آنه قال هذا خطا. 
و قال ای ماڪ لين ل اصل: 
وقال أبو زرعة في «علل ابن أبي حاتم» ۲/ ٤۳۲‏ (۲۸۰۳): حديث باطل. وضعفه 
أيضًا العقيلي وابن عدي وابن حزم في «المحلیٰ» .٠ /٩‏ 
ورواه الدارمي )۳۳۱١( ۲۰۹۹/٤‏ من طريق شريك» عن الأشعث» عن نافع » عن 
ابن عمر» به موقوفا. 
ورواه البيهقي في «السنن» ٠۳٠٤ /٠١‏ وفي «المعرفة) ٤۴۳۲ /۱٤١‏ (1۲۳ )من طریق 
الشافعي» عن علي بن ظبيان» عن عبيد الله بن عمر» عن نافع » عن ابن عمر» به موقوفًا 
أيصًا. قال البيهقي : قال الشافعي : قال لي علي بن ظبيان كنت أحدث به مرفوعًاء» فقال 
لي أصحابي : ليس بمرفوع» وهو موقوف على ابن عمر فوقفته» والحفاظ يقفونه على 
ابن عمر. ثم قال: والصحيح مرفوعًا كما رواه الشافعي. 
قلت : هو خطأ مطبعي أو تصحيف » وصوابه : والصحيح موقوفا » كما قال في «المعرفة). 
ونقل الخطيب البغدادي ٤٤٥ -٤٤٤ /١١‏ عن علي بن المديني ويحيى بن معين 
أنهما قالا : الحديث عن علي بن ظبيان مرفوع» حديث منكر. اه بتصرف. 
وأورد ابن عبد البر الحديث المرفوع في «الاستذكار» ۳ ۷(۲ ) وقال: 
هلذا خطاً من علي بن ظبيان» لم يتابع عليه» وإنما يروه غيره عن ابن عمر» قوله. 
وقال عبد الحق /٤‏ ۱۷ : علي بن ظبيان ضعيف عندهم» وأصح ما فيه أنه من قول 
ابن عمر. 
وقال المصنف -رحمه الله- في «البدر» ۷۳١/۹٩‏ : أنه تفق الحفاظ على تصحيح رواية 
الوقف- وتضعيف رواية الرفع. وقال في «الخلاصة» ۲/ * ٠١‏ : أطبق الحفاظ على 


تصحيح رواية الوقف. 
)1( رواه سعید بن منصور في (سننه) ۱4/۱ )٤(‏ والدارقطني “/ «IA‏ والبيهقي 
٠‏ من طريتق عبد الملك بن أبي سليمان. ورواه ابن أبي شيبة ٤0۷ /٤‏ 


(۲۲۰۵۲)» ومن طريقه البيهقي ۱۰/ ۳٠۲‏ من طريق الحكم. كلاهما عن أبي حعفر به. 
قال الحافظ الذهبي في «المهذب» ۸/ :٤۳۳۷‏ منقطع. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن جابر: إن أولاد المدبرة إذا مات سيدها ما نراهم إلا أحرارًا"» 
ا فأنکر ذلك عمر وأمرها أن تشتري غیرها ب بثمنها E TET‏ 
وقال ابن سیرین : لا بأس ببيع خدمة الف ونقل عن ابن أ لمسیب 
آیف. 

وقيل : إن سیده کان سفيها»› فلذلك تولیٰ بیعه بنفسه» حکاه ابن 
بطال"» وعليه يدل تبويب البخاري السالف فى الفلس. 

فائدة : قام الإجماع عل صحة التدبير› ومذهبنا ومذهب مالك فی 

فرع : جمهور العلماء -كما حكاه ابن رشد- على جواز وطء المدبرة 
إلا ابن شهاب فإنه منعه. وعن الأوزاعي كراهته وإن لم يكن وطئها قبل 
التد (V)‏ 

ا 


IAI A&I IAM&X2 


.)۲۱٥۹۵( ۳۱٦/۱۰ رواه البیهقی‎ )۱( 

)۲( تقدم E‏ عن عائشة. 

.۳٦ - ۳٣ /۹ «المحلی»‎ )۳( 

(6) رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۹/ »)۱١١٩٥۵( ۸٨۸‏ وسعید بن منصور في (سننه» 
(6۷۲(. ` 

)٥(‏ رواه عبد الرزاق في «مصنفه» »)۱٦٦۷۹( ۱٤۳ /۹٩‏ وسعید بن منصور في «سننه) 
۰/۱ 667( 1 

.٤۹ /۷ شرح ابن بطال»‎ )١ 

.٠٦۳۹ /٤ «بداية المجتهد»‎ )۷( 


کے ڪتابُ البُيّوع 
ا E‏ قال ا وز د ات 
بَاطلٌ› 9 قال الع ا ) نة O‏ فی ا 
ومن عمل ماد 2 عله ا فهو فهر رَدا. 
۲-حَدَيَتا عبد الله يِن مَسلَمَةء حَدَمَنَا e‏ 
الله عنھما قال: تھی النَبنٌ ا عن اللّجش. [1۲- مسلم: : - فتح: ]۴۵٥/ ٤‏ 
(وعن ابن عمر) 8 نی ال اة عن الّجش. 


حديث «الخديعة فی النار» آخرجه آبو داود بإسناد لا باس به" » 


() في هامش الأصل: الخداع» وعلَّم أنها نسخة. 

(۲) فوقها في الأصل: مسند متصل. 

(۳) رواه بو داود في «المراسيل» :)٠٦١(‏ حدثنا وهب بن بقية» عن خالد» عن 
يونس» عن الحسن أن النبى كه قال: «المكر والخديعة والخيانة في النار؟. 
ا رقو ال ا 0 
الأول: أنه أطلق عزوه لأبي داود» فلريما أوهم أنه في «السنن»ء وليس كذلك» 
إنما هو ف فى «المراسيل» فقط. 
الثاني : أن الحديث عند أبي داودء مرسلا عن الحسن» > بالرغم من أنه روي عن 
أربعة من الصحابة موصولًا! وها أنا ذا أذكرهم على وجه الأختصار؛ كي تتم 
الفأائدة: 
الأول: عن قيس بن سعد: 
رواه ابن عدي في «الكامل» ٤0۹/۲‏ والبيهقي في «شعب الإیمان» ٠۲٤/٤‏ 
)٩۲۹۸(‏ و۷/ )۱۱۱۰١( ٤۹٤‏ من طريق الجراح بن مليح عن بي رافع» عن 
قيس بن سعد قال: لولا أنى سمعت رسول الله با يقول: «المكر والخديعة في 
النار» لنت من آمكر التاس. ۰ 
قال الحافظ في «الفتح» ٤‏ : إستاده لا باس به. 


ج و سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


= الثاني : عن أبي هريرة: 

رواه إسحاق بن راهويه في امسنده» ۱/ ۳۷۰ (۳۸۱)» ومن طریقه الطبراني في 
«مسند الشامیین» ۳/ .)۲۳۳١( ۳۰٤‏ وابن عدي في «الکامل» ۷/ ۲٠۲‏ والبيهقي 
في «الشعب» ۳۹۷/٩‏ (1۹۷۸) من طريق كلثوم بن محمد بن آبي سدرة. 

وآبو نعيم في «أخبار أصبهان» ۲۰۹/۱ من طريق حكيم بن نافع. 

کلاهما عن عطاء بن ات مسلم الخراساني عن الى هريرة مرفوعًا : «المكر 
والخديعة فى النار». 

قال الحافظ في «التغلیق» ۳/ :٠٤٠ -۲٤٤‏ فيه أنقطاع بين عطاء وأبي هريرة. وقال 
في «الفتح» :۳٠١ /٤‏ في إسناده مقال. 

وله عن أبي هريرة طريق أخرى : 

فرواه البزار كما في «كشف الأستار» (۳٠٠)ء‏ وابن عدي ٥۲٦/۰‏ من طريق 
مكي بن إبراهيم عن عبيد الله بن أبي حميد» عن أبي المليح بن أسامة» عن أبي 
هريرة؛ به. 

قال البزار: عبيد الله ليس بالحافظ ولم يشاركه غيره في هذا. 

وقال الهيثمي في «المجمع» ١/؛؛::‏ عبيد الله أجمعوا على ضعفه. 

وقال الحافظ فى «التغلیق» ۳/ :۲٤٤‏ إسناده ضعيف. 

الثالث: شن ان ماف 

رواه ابن عدي ۳۹٦/٤‏ والحاکم ٦٠۷/٤‏ من طريق يزيد بن ابي حبيب» عن 
سنان بن سعد الكندي عن أنس» عن رسول الله يي قال: «المكر والخديعة 
والخيانة في النار». قال الحافظ في «التغليق» c1/Y‏ وفي «الفتح» :0/٤‏ في 
إسناده مقال. لكن قال الألبانى فى «الصحيحة» ۳/ ٤۷‏ : إسناده حسن» رجاله ثقات 
رجال الشيخين» غير سنان بن سعد. والحديث بمجموع طرقه السالفة صححه 
الألباني في «الصحيحة» )٠٠١۷(‏ قاطعًا بذلك. 

الرابع: عن عبد الله بن مسعود: 

رواه ابن حبان )٥٦۷( ۳۲۹٣/۲‏ و۱۲/ ۳۹۹ .)٥٥٥۹(‏ والطبرانی فی «الکبیر» /١‏ 
»)٠١۲۳٤( ۸‏ وفي «الصغیر» ۲/ ۳۷- ۳۸ (۷۳۸)ء وأبو نعيم الأصبهاني في 
«الحلية» /٤‏ ۱۸۸- ۹ والقضاعي في «مسند الشهاب» ۱/ »)۲٠٤ ۲۵۴۳( ۱۷١‏ = 


وحديث «من عمل عملا» إلى آخره أسنده في موضع E‏ 
وحدیث ابن عمر: أخرجه مسل" وقد سلف قريبًا بیانه وحکمه. 
وقال أبن عبد البر: ورواه أبو سعيد إسماعيل بن محمد قاضي 

المدائن» عن يحيى بن موسى البلخي» أنا عبد الله بن نافع» عن 

مالك به» لكن بلفظ التخيير» وهو أن يمدح الرجل السلعة بما ليس 

فيهاء هكذا قال التخيير وفسره» ولم يتابع على هذا الافظ› 

دارو ااج 


والحافظ في «التغلیق» ۳/ ۲٤٠‏ من طريق عثمان بن الهيثم» عن أبيه» عن عاصم› 
عن زر عن عبد الله بن مسعود قال : قال رسول الله ية : «من غشنا فليس مناء 
والمكر والخداع في النار». قال المنذري في «الترغیب والترهیب» ٠١۹/۲‏ 
(۲۷۲۱): إسناده جید. وقال «المجمع» :۷۹/٤‏ رجاله ثقات» وفي 
عاصم بن بهدلة كلام لسوء حفظه 
قال الألباني في «الإرواء» المتقرر فيه عند أهل العلم أنه حسن الحديث 
يحتج به لاسيما إذا وافق الثقات. : 
وصححه الألباني في «الصحيحة» .)٠٠١۸(‏ 
ف ا ی ا ی ی ی 
أن رسول الله عة قال : «المكر والخديعة في النار؟. 
ثم قال : فإن کان حدیث آنس محفوظًا فیحتمل أن یکون محمد بن سیرین سمعه 
منه . 
تنبيه : قال الحافظ الذهبي في كتابه «الكبائر» ص ۱۷۹ في سياقه ذكر فصل جاع 
لما يحتمل آنه من الكبائر› قال : وقال: «المكر والخديعة في النار» إسناده قوي. 
قلت : هكذا ذكر الحديث» ولم يبين أي أسانيد الحديث عناه بالقوة. 

(0) ) سیأتي برقم (۲۹۹۷) کتاب: الصلح» باب: إذا e‏ 


(۲) مسلم )۱۹۱١(‏ کتاب: : البيوع» باب: تحريم بيعه الرجل على بيع أخيه 
(۳) «التمهید» ۱۳/ .۳٤۷‏ 


ع٣‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قلت : ومن فعل النجش فهو عاص إن كان عالما بالنهي كما نص 
عليه إمامت» وهو إجماع» والبيع جائز ا يفسده معصية رجل نجش 
عليه. 


قال ابی ر“ والنجش أيصًا أن يفعل ذلك ليغر الناس في مصلحته» 
والمشتری لا يرف انه را 
قال المطرزي في «المعرب»: هو بفتحتين» وروي بالسكون. 


IAI AMEX IAM&KX2 


)0( ورد بهامش الأصل : قال الرافعي : أطلق الشافعي في «المختصر» بعضه الناجش و 
شرط في بعضه من باع على بيع أخيه أن يكون عالمًا بالحديث الوارد» قال 
الشارحون: السبب فيه أن النجش خديعة » وتحريم الخديعة واضح لكل أحد 
معلوم من الألفاظ العامةء وإن لم يعلم هذا الخبر بخصوصه» فالبيع على بيع الأخ 
إنما علم تحريمه من الخبر الوأرد فيه؛ لثلا يعرفه من لا يعرف الخبرء تابعة الخبر 
بخصوصه» والبيع على بيع الأخ الخبر الوارد به ولا يعرفه من لا يعرف الخبر تابعه 
في «الروضة» وقد نص الشافعي على المسألة وشرط في النجش العلم بالحديث 
كما نقله البيهقي في «السنن الكبير» فقال في نصه: قال الشافعي : فمن نجش فهو 
عاص بالنجش إن كان عالمًا بنهى رسول الله يية. هذا لفظه. 
وذكر الشافعي نحوه في «اختلاف الحديث». وحاصل مذهب الشافعي في البيع 
على البيع والنجش أشتراط العلم غير آنه سكت عن بيانه في موضع. والنص 
المذكور في «اليتيمة). 
هذا خلاف كلام الإسنوى -رحمه الله تعالى- وكلام المصنف جار على النص. 

.۳٤۸ /۱۳ «التمهید»‎ )۲( 


س تاب البُيْوع س( 
- باب بَيّع العَرَرٍ وَحَبَلٍ الحَبَلَةٍ 
۳- حَدَکتا عبد اه ِن يوست آخبرتًا مالك عَنْ تافعء عَنْ عَبِدِ اله ِن عُمَرَ 
رضي اله عتھما أن رشو اء 4ة ھی عن بیع ڪیل اتخجای وکا ان بيا يبايغ أل 
الجاهلِيّةء كان الوَّجُل يَبْتَاعٌ الجرُور إلى أن تُنْتَح النَاقَهء َه تح التي في بَطنهًا. 
-٤۳ »۲۲۵7[‏ مسلم: -۱۵۱٤‏ فتح: 01/4[ 


ذکر فيه حدیث ابن عمر أن رَسول الله اة هَن عَن بيع حَبَلِ الحبلة 
وگان یکا بج يبايَعهُ اهل الجَاهليّة گان الرَّجل باع الجَرور إلى أن تنج 
الَاقَهّ ثم ب تنتج التي فِي بَطنِها. 

هذا أخرجه مسلم أيضًاء وكأن البخاري فهم من بيع حبل 
الحبلة الغررء وهو في أفراد مسلم من حديث أبي هريرة: نه رسول الله 
يي عن بیع الحصاة» وعن بيع ال وأخرجه ابن حبان من حديث 
ابن ی وأخرجه أحمد من حدیث ابن م وفی الباب عن 


(۱) مسلم )۱٥۱۳(‏ کتاب: البيوع» باب: بطلان بيع الحصاة. 

(۲) «صحیح ابن حبان» ۱۱/ .۳٤١‏ 

(۳) «المسند» ۳۸۸/١‏ من طريق يزيد بن أبي زياد» عن المسيب بن رافع. عن 
عبد الله بن مسعود مرفوعًا بلفظ : «لا تشتروا السمك في الماء؛ فإنه غررا. 
وهکذا رواه الطبراني ۲۰۹/۱۰ )٠٠٤۹۱(‏ والبيهقي ۳٤٠١/٩‏ من طريق الإمام 
أحمد. وكذا ابن الجوزي فى «العلل المتناهية» ۲/ ٠٠١‏ (4۷۸). 
قال الدارقطني في «العلل» :۲۷٠/١‏ الموقوف أصح. وكذا قال البيهقي. 
وقال ابن الجوزي: هذا حديث لا يصح عن رسول الله بي وإنما هو من قول ابن 

اجو 
وقال الحافظ ابن كثير فى «الإرشاد» ۲/ :٠١‏ هذا إسناد ضعيف؛ لحال يزيد بن 
آبي زياد» فإنه كان سيئ الحفظ ويقبل التلقين» ثم هو منقطع بين المسيب بن رافع 
وبين ابن مسعود. 


ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ا ر 

وجاء تفسير هذا الحدیث كما ترى» وإِن لم يكن مرفوعًا فهو من 
قول ابن عمر وحسبك» وجعله الخطیب مدرجًا من كلام نافع"» 
وبهذا التأويل قال مالك والشافعي» وهو الأجل المجهول» ولا خلاف 
بين العلماء أن المبيع إلى هذا لا يجوز. 

وقال آخرون في تأويله : معناه: بيع ولد الجنين الذي في بطن الناقة. 
وقال أبو عبيدة هو نتاج النتاج“» وبه قال أحمد وإسحاق» وهو أيضًا 
مجمع على بطلانه؛ لأنه بيع غرر ومجهول» وبيع ما لم يُخلق. 

و(حبل) بفتح الباء» وغلط من سكنهاء وهو مختص بالآدميات 
إلا ما ورد في هذا الحديث» قاله أبو عبيد وابن السكيت» وفي «المحكم»: 


= وقال الشيخ أحمد شاكر -رحمه الله- في تعليقه على «المسنده :)۳۹۷١(‏ إسناده 
ضعيف . 
وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» .)١۲۳١(‏ 
قلت: ورواه موقوفا ابن آبی شیبة .)۲۲۰٤۲۰( ٤٥٦٩/٤‏ والطبرانی ۳۲۱/۹ 
(41۷) . 1 
وصححه موقوفا أيصًا المصنف -رحمه الله- فى «البدر المنير» .٤٦١ /١‏ 

(1) ذكره المصنف -رحمه اله- في «البدر المنير» ۹/٦‏ وعزاه لابن آبي عاصم في 
كتاب «البيوع» نلا عن الضياء في «أحكامه» وكذا عزاه الحافظ في «التلخيص» ۴/ ۷. 

(۲) رواه ابن ماجه (۲۱۹۰۵)» وأحمد ۳۰۲/۱ من طرق أيوب بن عتبة عن يحییٰ بن 
آبي کثير عن عطاء» عن ابن عباس قال: نه رسول الله ڳل عن بيع الغرر. 
وقد أعله المصنف -رحمه الله- في «البدر المنير» ٠٥۹/١‏ بأيوب بن عتبة. وكذا 
البوصيري فى «الزوائد» 4( ` 
وضعف إسناده آيضًا الشيخ أحمد شاكر في تعليقه عل «المسند» .)۲۷١۳(‏ 
وله شاهد أنظر تخريجه فى «البدر المنير .٤٦١ /١‏ 

(۳) «الفصل للوصل» .۳۸٦/۱‏ 

(4) «غريب الحدیث» .۲٠۸/١‏ 


س ب او 
كل ذات ظفر حبل. ونقله الجوهري عن أبي زيد". وقال ابن دريد : 
يقال لكل أنثى من الإنس وغيرهم: خبلت :وکا ذكره الجر 
والأخفش في نوادرهما. وفي «الجامع»: أمرأة حبلى» وسنورة حبلى»› 
وحكاه في «الموعب» عن صاحب «العين»““ والكسائي. 

وقوله : نتجًاء قال الجوهري : نتجت الناقة -ما لم يسم فاعله- تنتج 
نتاجا» وقد نتجها أهلها نتجت إذا تولوا نتاجهاء بمنزلة القابلة للمرأة فهي 
منتوجة. وأنتجت الفرس إذا حان نتاجها. قال يعقوب: إذا آستبان 
حملها» وكذلك الناقة فهي نتوج ولا يقال: منتج. ورأيت الناقة على 
منتجها. أي: الوقت الذي تنتح فيه» وهو مفعل بكسر العين» ويقال 
للشاتين إذا كانتا سنا واحدة: هما نتيجة. وغنم فلان نتائج. أي : في 
سن واحدة. وحكى الأخفش: نتج وأنتج ەاا: 

وجاء في الحديث: فأنتج لان وود ها ق3 
يعني : أن الصواب كونه ثلاثًا. 

وأمّا الغرر فهو ما أحتمل أمرين أغلبهما أخوفهماء وأشار ابن بطال 
إلى آنه ما يجوز أن يوجد وألا يوجد» كحبل الحبلة وشبهه» وكل شيء 
لا يعلم المشتري هل يحصل أم لا فشراؤه غير جائز» لأنه غرر› وي 
حاصل للمشتري» أو يعلم في الغالب أنه یحصل له فشراؤه جائز" 
)١(‏ «المحكم» ۳/ ۷۳ (حبل). 
(۲) «الصحاح» ٠١١١ /٤‏ مادة: (حبل). 
(۳) «جمهرة اللغة» ۲٠۳/١‏ مادة [حبل] باب الباء والحاء واللام. 
() «العین» ۲/ .۲۳١‏ 
(ه) «الصحاح» ١‏ مادة: (نتج). 


)١‏ سیاتي برقم )۳٤۹٤(‏ کتاب : أحاديث الأنبياءء باب : حديث أبرص وأعمى وأقرع. 
(۷) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۲۷۲. 


أنکره بعضهم. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


فالغرر الغالب مانع» بخلاف اليسير» وهو من أكل المال بالباطل. 
قال ابن الأثير: هو ما كان على غير عهدة ولا ثقة» ويدخل فيه البيوع 
التي لا يحيط بكنهها المتبايعان من كل مجهول. وزعم ابن حزم أن 
بيع ذلك من المغيبات وشبهها جائز» ويتصرف المرء في ملكه بما شاء» 
والتسليم ليس شرا في صحة البيع» وليس هذا بغرر؛ لأنه بيع شيء 
قد صح في ملك بائعه وهو معلوم الصفة والقدرء فعلى ذلك يباع 
ويملکه المشتري ملا صحيحًاء فإ وجده وإِلا عتاض عنه آعر ". 

وما ذكره الطبري عن ابن عون» عن ابن سيرين قال: لا أعلم ببيع 
الغرر بأسًا". وذكر ابن المنذر عن ابن سيرين قال: لا بأس ببيع العبد 
البق إذا كان علمهما فيه واحدًا. وحكي مثله عن شریح”“. وذکر عن ابن 
عمر أنه آشتری من بعض ولده بعيرًا شاردًا» فليس بغرر للضابط السالف» 
فإن قل : حمل قول این سیزین آنه لا باس چ ببيع الغرر إن سلم. 

فالجواب : أن السلامة وان کانت فإنما هي في المال» کذا في ابن 
بطال» قال: والمال لا يراعیٰ ف في البيوع في الأكثر من مذاهب آهل 
العلم» وإنما يراعى السلامة في حال عقد البيع. وقد ذكرنا أن الغرر 
هو ما يجوز أن يوجد وألا يوجد» وهذا المعنى موجود في عقد الغرر 
وإ سلم ماله» فلذلك لم یجز» وقد یمکن أن یکون ابن سیرين ومن 
أجاز بيع الغرر لم يبلغهم النهي عن ذلك» ولا حجة لأحد خالف 
اة 


(1) «النهاية في غريب الحديث» ۳/ ٠٠١‏ (غرر) نقلا عن الأزهري. 

(۲) «المحلیٰ» ۸/ ۳۸۹. 

(۳) رواه ابن أبی شیبة /٤‏ ۳۱۸ (۲۰۵۱۱). 

() رواه عنه عبد الرزاق ۲۱۰/۸ (۹۲۲٤۱)ء‏ وان أبی شيبة ۳۱۸/٤‏ (۲۰۵۱۵) . 
)٥(‏ «شرح ابن بطال» /٦‏ ۲۷۲. 1 


۲- باب بيع المُلامَسَة 


قال أسٌ: هى عله الل لا 

٤4‏ حديَنَا سَڃِيد ن عُمئر قال: حدَديِي الت قال حَدَدَني عُقَيلء عن ابن 
شهاب قال : : خرن اهر بن سعد اَن أا سَعِيِ رضي الله عته آخبرةء أن رَسول الله 
كلا هى عَنِ ناء وخي: طرخ الول ؤبة بالميع إلى الج قبل أن يقلي أ 
َنْظَرَ بء وهی عن الملامَسةء وَالْلَامَسَةٌ: ف الوب ينظ ليه [انظر: -۳٦۷‏ 
مسلم: ۲- فتح: ٤‏ ⁄/۴0۸] 

-٥‏ ڪدٿتا تيء حدئَتا عَبد الوَهُاب» دتا يبء عن حم عَن أي 
رند رضي الله عنه قال: هي عَنْ لِبسََيْنٍ: أن تبي الوَجْل في الوب الواجدِء فم 

فَعَهُ على م مَنکبهء وَعَنْ َيَْدَين : : اللّمَاسء وَالنَبَاذ. [انظر: 4 مسلم: ۱۵۱۱- فتح : 
[YoA/ £‏ 

ثم ساق حديث أبي سعيد الخدري ا 
المُنَابدّوء وهي : : طح الرَجُل َوه بال إلى الرْجُلِ بل hl‏ 
e‏ اتةه واللامتة: لغ ازب ل ار إو 

وحديث آبي هريرة ال: هي عَن يسين : نكري الرَجُل في 
الب الاج تم يرقَعَه عَلَى مكو وَعَنْ بَيْعَيْن: اللمَاس» وَالنَباذ. 

الشرح : 

تعليق أنس أسنده في باب بيع المخاضرة» كما سيأتي”» وهو من 
أفراده. وحديث أبي سعيد وأبي هريرة أخرجهما مسلم"» وسلف الثاني 


(۱) سيأتي برقم (۲۲۰۷). 
)۲( مسلم -۱0١۱(‏ ۲ ) کتاب : البيوع› باب : إبطال بیع الملامسة. 
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روئ مسلم عن رجل عنه. وعامر بن سعد هو ابن أب وقاص» له أربعة 
عشر أا وست عشرة أختًاء منهن عائشة. 

والملامسة: آن يلمس ثوبًا مطويًا ثم يشتريه على ألا خيار له إذا رآه» 
أو يقول: إذا لمسته فقد بعتكه» أو يبيعه شيئًا على أنه مت لمسه فقد لزم 
البيع وسقط الخيار. 

ووجه البطلان في الأول أنه بيع غائب» وفي الثاني : التعليق 
والعدول عن الصيغة الشرعيةء وفي الثالث: الشرط الفاسد» وفيه 
أحتمالٌ تفريعًا على صحة نفي خيار الرؤية» وعلى التأويل الثاني له 
حكم المعاطاة. 

والمنابذة: فسرها في الحديث كما سلف» وهي مفاعلة من نبذه 
ينبذه إذا طرحه» فيجعلان النبذ بيعًا قائمًا مقام الصيغة ويجيء فيه 
خلاف المعاطاةء فان المنابذة مع قرينة البيع هي نفس المعاطاة. ولها 
تفسير ثان: وهو أن يقول: بعتك على أني إذا نبذته إليك لزم البيع. 
وثالث وهو أن المراد نبذ الحصاة» والكل باطل. 

وعبارة ابن حبان في «صحيحه»: المنابذة أن ينبذ المشتري ثوبًا إلى 
البائع وينبذ البائع إلى المشتري ثوبًاء فيبيع أحدهما بالآخر على أنهما إذا 
وقفا بعد ذلك على الطول والعرض لا يكون لهما الخيار إلا ذلك النبذ 
فقا 


(۱) سلف برقم (۳۸) كتاب: الصلاةء باب ما يستر العورة. 


(۲) ورد بهامش الأصل: يعنى أن عفيرًا جده. 
() اصحيح ابن حبان» ۱۱/ .٥۱‏ 


س تب يوع ا 


وظهر أن بيع الملامسة والمنابذة غير جائز» وهو من بيع الغرر 
والقمار» لأته إذا لم يتأمل ما آشتراه ولا علم صفته فلا يدري حقيقته 
وهو من أكل المال بالباطل. 

وقد سلف آختلاف العلماء في بيع الأعيان الغائبة. قال مالك: 
لا يجوز بيعها حتى يتواصفاء فإن وجد على الصفة لزم المشتري› 
ولا خيار له إذا رآه» وإن كان على غيرها فله الخيار» وهو قول أحمد 
وإسحاق وأبي ثور» وروي مثله عن محمد بن سیرین"» وحکاه ابن 
حزم عن أيوب والحارث العكلي والحكم وحمًاد". 

وقال أبو حنيفة وأصحابه والثوري: يجوز بيع الخغائب على الصفة 
وغير الصفة» وللمشتري خيار الرؤية إن وجد على الصفة» وروي مثله 
عن ابن عباس والشعبي والنخعي والحسن البصري ومكحول 
والأوزاعي وسفيان» وللشافعي قولان: أحدهما كقول آي حنيفة› 
وأظهرهما المنع» وهو قول الحكم وحمّاد فيما حكاه ابن بطال". 
واحتج الشافعي بأنٌ مالكا لم يجز بيع الثوب المدرج في جرابهء 
ولا الثوب المطوي في طيه حتى ينشرا وينظر إلى ما في جوفهماء 
وذلك من الغرر» وأجاز بيع الأعدال على الصفة والبرنامج»› فاجاز 
الخرر الكثير ومنع اليسير» فيقال له: قد سئل مالك عن هذا فقال: 
فرق ما بين ذلك الأمر المعمول به وما مضى من عمل الماضين› أن 
بيع البرنامج لم يزل من بيوع الناس الجائزة بينهم» وأنه لا يراد به 
الغرر ولا يشبه الملامسة. 


(۱) «مصنف ابن أبى شيبة» .۳١۱۷ /٤‏ 


(۲) «المحلی» ۸/ ۳۳۸. 


(۳) «شرح ابن بطال» .۲۷٤ /٦‏ 
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واحتج الكوفيون على الجواز بأنه اة نهى عن بيع الحب حتى 
يشتد» فدل ذلك على إباحة بيعه بعد ما يشتد وهو في سنبله» لأنه لو 
لم يكن كذلك لقال: حت يشتد ويزال من سنبله» فلا جعل الخاية 
في البيع المنهي عنه هي شدته ويبوسته دلّ على أن البيع بعد ذلك 
بخلاف ما كان عليه في أول أمره» ودل ذلك عل جواز بیع ما لا يراه 
المتبايعان إذا كانا يرجعان منه إلى معلوم» كما يرجع في الحنطة المبيعة 
المغيبة في السنبل إلى حنطة معلومة» واحتجوا بان الصحابة تبايعوا 
الأشياء الغائبة فباع ان سط دارا تالكرفة بدار بال : 
وباع عثمان من عبد الرحمن فرسًا بأرض له" » وباع ابن عمر من 
عثمان مالا له بالوادي بمال له بخيبر“» وليس في الأحاديث عنهم 
صفة شيء من ذلك 

واحتج الأولون بأنٌ تبايع الصحابة الأشياء الغائبة محمول إمّا على 
الصفة» أو على خيار الرؤية» وفي الخبر أن عثمان قيل له: غبنت» قال : 
لا أبالي لي الخيار إذا رأيت. فترافعا إلى جبير بن مطعم» فقضى بالبيع 
وجغل الخاو لكان لأجل الن. 

رضحت الأعار ج عن الملاحة والمابدة وها أن الي 
كان يدخل في ملك المبتاع قبل تأمله إياه ووقوفه عل صفته» وکل 
ما آشتري كذلك من غير رؤية ولا صفة فحكمه حكم بيع الملامسة 


.۲۱۸ /٥ والبيهقي‎ ٠١ /٤ رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ )١( 

(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۸/ )۱٤۲٤١( ٤1 -٤٥١‏ والبيهقي “TW /o‏ 
۸ 

(۳) سلف برقم (۲۱۱۱) باب: إذا آشتری شیئًا فوهب من ساعته. 

() «شرح معاني الآثار» ٠١/٤‏ 


a 
والمنابذة» ومن منع البيع على صفة والبرنامج» لأنه من بيوع الغرر» فقد‎ 
يجاب بان الصفة تقوم مقام المعاينة» لان العلم يقع بحاسة السمع والشم‎ 
والذوق كما يقع بحاسة العين» وقد أجاز الجميع بيع المصبرء والجوز‎ 
في قشرته» والحب في سنبله» للحاجة في ذلك» ولان القصد لم يكن‎ 
إلى الغرر؛ فلذلك يجوز بيع الأعيان على الصفة والبرنامج؛ لضرورة‎ 
الناس إلى البيع؛ لأنهم لو منعوا منه منعوا من وجه يرتفقون به من‎ 
فتح الأعدال ونشرهاء لمشقة ذلك عليهم» فلأنه قد لا يشتريها من‎ 
يراها فجاز بيعها على الصفة» لأنها تقوم مقام العيان كما في السلم»‎ 
وجواز بيعه لجواز بيع العين» وليس الأعدال كالثوب الواحد المطوي‎ 
أو الثوبين» لأن نشرهما وطيهما لا مؤنة فيه ولا ضرر» وقد قال‎ 
ات : «لا تصف المرأة المرأة لزوجها كأنه ينظر إليها»"" فأقام الصفة‎ 

مقام الرؤية". 


AERO IARI AEX 


(1) سيأتي برقم )٥۲٤١(‏ كتاب : النكاح» باب: لا تباشر المرأة المرأة فتنعتها لزوجها. 
(۲) آنتهیٰ بنصه من «شرح ابن بطال» /٦‏ ۲۷۹-۲۷۴. 
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۳- باب بع المُنَابَدَةَ 

ال نن : تى عله ال ية 

- حَدَيَنًا إشمَاعيل قال: حَدِي مالك ڪن حَمَڍِ بن جي ن حَبانَء 
وَعَنٰ ي لادء عن الأغرجء عن ي هُرَيِرَةَ رضي اله عنه اَن رَسولَ ايله يا هى عَنِ 
الملامَسَة وَالمتَابَذة. [انظر: ۳۱۸- مسلم: ۱- فتح: ٤‏ /۴۵۹] 

۷- حدَيَنَا عياش بن الوليڊِء حَدََنَا عبد الأغلىء حَدَنئَا مَعغْمَرء عن الرُهْرِيء 
عن عَطَاءِ بن يزيڌء عَن أي سَمِيدِ رضي اله عنه قال هى الَبيّ اة عن إبستينِء 
وَعَنْ بَيْحَسَيْن : الملامَسَةء نادء [انظر: ۳۹۷- مسلم: ۲- فتح: ٤‏ ⁄/۴0۹] 

ثم ساق حديث أبي هريرة أن رول اله ڳل نَهَّى عَنِ الملامَسَة 
وَالْمَابذّة. ۰ 

وعن بي سعيد : هى ال يا عَنْ لِيْسَتيَنِ» وَعَن بيْعََيْنِ: عن 
ال اة 

قد تقدّم ذلك كله في الباب الماضي. 

وشيخ البخاري عياش بن الوليد-بالشين المعجمة والمثناة تحت- 
الرقام البصري» مات اة ست وغشرين وهاين» انقر ديه البخاري "> 
وعياش بن عباس القتباني آنفرد به فك ومن عداهما» عباس 
-بالسين المهملة- منهم ابن الوليد النرسي”. 

واعلم أن البخاري ترجم على حديث آنس الذي علقه هنا وفي 


() فوقها في الأصل: مسند متصل. 

) آنظر ترجمته في «تهذیب الکمال» ۲۲/ .)٤٤۰۳( ٩٦۲‏ 
(۳) «تهذیب الکمال» ۲۲/ .)٤٦۰١( ٥٥۵‏ 

.)۳۱٤١( ۲٥۹ /۱٤ السابق‎ )( 


الباب الماضي باب: بيع المخاضرة» ثم أسنده بلفظ : نهى رسول الله 
فن الم حاقل و لاض وة رال اة لوالا وقد 
أسلفت لك أنه من أفراده. 

والمحاقلة : هو بيع الزرع في سنبله بصافية عندناء مأخوذ من الحقل 
وهي الساحات التي تزرع› فسميت محاقلة؛ لتعلقها بزرع في حقل. وقال 
الماوردي : الحقل: السنبل» وهو في لسان العرب: الموضع الذي يكون 

ووجه النهي عنها أنه بيع مقصود مستتر بما ليس من صلاحه» وأيتًا 
فإنه بيع حنطة وتبن بحنطة» فإن الصافية الخالصة من التبن» ولعدم العلم 
بالمماثلة أيضاء فلو باع شعيرًا في سنبله بحنطة صافية وتقابضا في 
المجلس› أو باع زرعًا قبل ظهور اللحب بحب » جاز؛ لأ الحشيش 
غير ربوي. 

ومنهم من فسّر المحاقلة ببيع الزرع قبل أن يطيب» وقيل: هو حقل 
ما دام أخضر› وقیل : هي المزارعة بالثلث والربع أو نحوه مما یخرج 
منها» فيكون كالمخابرة. 

وحديث جابر في «الصحيح»: نهى عن المخابرة والمحاقلة إلى 
ا يرده. 

والمخاضرة: بيع الثمار خضراء لم يبد صلاحها. والمزابنة: بيع 
الا اسا 


(۱) سيأتي برةه (۲۲۰۷) باب: بيع المخاضرة. 
(۲) سيأتي برة. (۲۳۸۱) كتاب: المساقاة» باب: الرجل يكون له ممر أو شرب . . 
)۳( ورد بهاءش تي الأصل: ثم بلغ في السابع بعد الخمسين كتبه مؤلفه. 
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-٤‏ باب اهي للبائع أن لا يفل الإبل والغنم 


والبقر وڪله ِ 


وَالْمُصَرَاء الټي ضري لَبنهَا وَحَقِنَ فِيهِء ٤‏ يخلب 

آَيَامَا» وَاضل التَصْريَة حبس المَاءِء يُمَالٌ: صَرَيْتُ المَاءَ إا 
۸- حدنتا ابن بُکئرء حَدََتا اللَيْتُء عن جر ان زیی عن ا غرج» 

بُو هُرَيْرَةَ رضي الله عنه» عن ن الین :دلا ت a‏ فمن اب 
aE‏ مسك ون شَاء 1 
وَيْذْكَرُ عَنْ أي صالحء > واه وَالوَلِيدِ ِن رټاح» وموس بن يَسار» عَنْ ص 
هُرَيرًء ن الي کلاء: : «صَاع تمر . قال بَعْصَهُمْ» » عن ابن سيرينَ : «صَاعًا مِنْ طَعَام 
وهو الا نًا». وال ُء » عن ابن سِرِينً: «صَاعًا مِنْ مر و يدر تلائاء 

وَالتّمْرُ كر [انظر: -۲۱٤۰‏ مسلم: ۱٤۱۳‏ و۱۵۱۵ و۱۵۲۰ و٤۲٥۱-‏ فتح: ٤‏ /۳۱۱] 

۹- حدتا مدد دنا مُعْتَمِر قَالَ؛ سَمِعْتُ ي يقُول؛ حَدنَتا أبُو عُفْمَانَء 
om‏ : من اشر ی سا٤‏ حَقَلَةَ قَرَدهَا قَليَرْد مَعَهَا 

وَنّھی انب ية أن تُلَقّى البْيُوعٌ. [۲۱۹4- مسلم: ۱۵۱۸- فتح: ]١١١/ ٤‏ 


£ 2o 


۰ حَدمَتًا عَبْدٌ اه ِن يُوسُفَ» أخبرتًا مالك > ڪن اي اراد عو لاع » عن 
ص هُرَيْرَةَ رضي لله عنه أن رَسُول اه ية قال؛ دلا قرا الرُكبَانَء ولا يبع 
بَعْضْكَمْ عل بیع بَعضٍ› ولا تتاجشواء› وَل بیع ر لبا ولا س 
العَتمَء وَمَنِ أبتاعَهَا َه ۳/ ٩۳‏ َير التَظرَيْن تعد أن ستل ِن رَضيها 
أمَسَّكَهاء وَإِنْ سَخطَهًا رَدَمَا وَصَاعَا مِنْ تَمْر». ا ۰ - e‏ : 41۳ و۱010 
و۱۵۲۰ و٤۱۵۲-‏ فتح : 4 / [N‏ 


س ن 


ي هريرة قال: 2 رسول الله کل : 
«لا تُصرُوا الإبلً َالْعَتَمّ » فمن أبتَاعَهًا بَعْدٌ فهو بِحَيْرٍ النََرَيْن [بعد]“ 
ان بختلتهاء إن اء شتک ورن شاء ركا صاع تفْر.. ويذگر عَنْ 
بي 0 ومجاهت والرلد؛ ِن رَبَاح» وَمُوسَٰ بن يَسَارِ» عَنْ اي 
هريره ٤‏ عن الي ڳلا: صل تمر وال بَعْضهُمْء عَن ابن سِيرِينً : 
«صَاعًا ِن طَعَام وهو ٻالخِيَارِ ْنا . وال بَعْضهُمْ > عن ابن سيرينً : 
«صَاعًا مِنْ مر ولم يذكر تلااء والشمر أكثر. 

ثم ساق حدیث عبد الله بن مسعود: مَنِ ا شتّریٰ شا مُحفَلَةَ رها › 
يرد مَعَهَا صَاعَا من تمر. وَنَهَى التي بلا أن ّى البيْوع. 

ثم ذكر حديث الأعرج عن بي هريرة أن رَسُول الله ل قال : 
«لا تَلَقَوْا الرْكَبَانَء ولا د يع بعصم على بيع بض ولا تتَاجشو 
ولا بيع حَاضِرٌ لاء ولا نَصَرّوا العَمَء وَمَنِ أبتاعَهًا فَهُوّ بِخَيْرٍ النَظَرَيْنِ 
َعْدَ أن يَحْتَلِبهَا إِنْ رَضيها أمْسَكَهَاء وَإِنْ سَخِطَها ردا وصاعا ين تير 


e 


OOO NOON) 


(1) ساقطة من الأصول والمثبت من اليونينية. 
() فوقها في الأصل: معلق 
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2 7 5 2 
-٥‏ باب إن شاءَ رَد المَصَرَاة وي حَلبَتها 
ت Lr]‏ ۵ 2 
صاع من تمر 
- حريتا محمد بن عَمروء حَدتنا امكئء أخبرتا ابن جرج قالّ: أخبرني 
زياد أن تابا -مَوْلى عَبدِ الرَْمَن ِن رَيْدِ رد اخ انه سمغ با هُرَيْرَةَ رضي الله عنه 
قول قال ول اه يار: «مَنِ عتما م ما قَاختَلَبًَا > فان رَضيها 


٠٤١۳١ مسلم:‎ -۲۱٤۰ وَإِنْ سَخطَها فی حَلبتهَا صاع مِنْ تَمُر». [انظر:‎ A 
]۳1۸/ ٤ ومسلم ۰ و٤۱۵۲- فتح:‎ ۱۵۱٥و‎ 

ثم ساق من حديث أبي هريرة: امَرِ اشتَریٰ عتما مُصْراةَ قَاحعَلبَهاء 
ِن رَضِيَها مُسَکهاء وَِنْ سَخِطًهَا ِي حَلِتها صاع مِن تَمْرا. 

۰ ( f = ت‎ » . 8 

الشرح : حديث أبي هريرة من طرقه اخرجه ف « ولما ذکر ابن 
حزم من رواه عن الأعرج ومن رواه عن أبي هريرة قال: هؤلاء الأئمة 
الثقات الأثبات رواه عنهم من لا يحصيهم إلا الله» فصار نقل كافة 

(۲ 

وتواتر لا يرده إلا محروم غير موفق. 

وحديث ابن مسعود من أفراد البخاري . 

والولید (د.ت.ق) بن رباح دوسي مولی ابن آبي ذباب لم يخرجا له» 
إنما أخرج له أصحاب السنن» خلا النسائي» وهو صدوق” . 

وموسیٰ 0 2 ف. س) بن يسار روى له الجماعة إل البخاري. 


(۱) مسلم )٠١١١(‏ كتاب: البيوع» باب: حكم المصراة. 

(۲) «المحلى» 11/۹. 

(۴) انظر: «الجرح والتعدیل» ٤ /٩‏ (١٠)ء‏ «ثقات ابن حبان» /١‏ ۹4۳٤ء‏ «تهدیب 
الکمال» ۳۱/ .)٦۷١۳( ١١‏ 


ته إ )1( 


وشيخ البخاري في الحديث في باب: إن شاء رد المصرًاة» محمد بن 
عمرو» وهو البلخي الوای: روى له مع البخاري الترمذي» مات سنة 
ست وثلاثین ومائتین"» وشیخ شیخه مکي» وهو ابن [براهيم الحنظلي 
البلخي الحافظ» روى عنه البخاري» والجماعة بواسطة» قال 
عبد الصمد بن الفضل: سمعته يقول: حججت ستين حجة وتزوجت 
ستين آمرأة» وكتبت عن سبعة عشر تابعيًا. مات سنة خمس عشرة 
ومائتين ببلخ وقد قارب المائة". 

وابن جريج هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج» وزياد هو ابن 
سعد البلخي. 

والتعليق عن أبي صالح أخرجه مسلم من حديث سهيل ولده عنه*) 
وکذا أخرج تعلیق موسیٰ بن یسار من حدیث داود بن قيس عنه به 

وتعليق مجاهد قال البزار: حدثنا محمد بن موسى القطان» ثنا 
عمران بن أبان» ثنا محمد بن مسلم» عن ابن أبي نجيح» عنه» عن 
أبي هريرة مرفوعًا : «من آبتاع مصراة فله أن يردها وصاعًا من طعم). 
ثم قال: وهذا الحديث لا نعلم رواه عن ابن آبي نجيح» عن مجاهد 


(۱) آنظر: «التاریخ الکبیر» ۷/ ۲۹۸ (۱۲۷۳)ء «الجرح والتعدیل» ۸/ ۱۹۸ (١٤۷)ء‏ 
«ثقات ابن حبان» ٤٤/٥‏ «تهذیب الکمال» ۲۹/ ۱۹۸ .)٦۳١۳(‏ 

(۳) انظر: «الجرح والتعدیل» ۸/ (١٥٠)ء‏ «ثقات ابن حبان» ۹4/ ۸۳ اتهذيب 
الکمال» ,)٥۵۱۸( ۲۲٣ /۲١‏ 

- (۳) آنظر: «الطہقات» لابن سعد ۷/ ۳۷۳ و«التاریخ الکبیر» ۸/ (۲۱۹۹)ء واثقات 
العجلی» ۲/ »)۱۷۸٥( ۲۹٦‏ واتهذیب الکمال» ۲۸/ .)1۱۷١( ٤۷١‏ 

.)۲٤ /۱١۲٤( مسلم‎ )9 

.)۲۳ /۱٥۲٤( مسلم‎ )٥( 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


إل محمد بن مسلم» ورواه عن محمد عمران وأبو ا 

وما ذكره عن ابن سيرين : «صاعًا من طعام». أخرجه مسلم من حديث 
قرة عنه به» وفيه: «وهو بالخيار ثلاثة أيام). وفيه: «صاعًا من طعام 
لډ | 

سمر ت 


قال البيهقى : المراد بالطعام هنا التمر لقوله: له سمراء)»› وکذا 
رواه عوف عن الحسن ا وفيه: «إناء من طعام» أو يأخذها» قال : 
ورواه إسماعيل بن مسلم» عن الحسن› ا مرفوعًا» وفيه 
«وصاعًا من تمر» وفي حديث عوف» عن ابن سيرين» عن أبي هريرة: 
«هو بالخيار» إن شاء ردها وإناء من طعام»”". 
وما ذکره البخاري»› عن ابن سیرین ثانا أخرجه سنل أيضًا من 
حدیث أيوب عنه» فذکره. 
ت ٤‏ 
وادّعى الداودي أن قول ابن سيرين ليس بمحفوظ. 
ورواه البيهقي من طريق يزيد بن هارون» نا هشام بن حسًان» عن 
ابن سيرين: «من أشترى مصراة فردهاء فليرد معها صاعًا من تمر 
لارا 
)١(‏ ووصله الحافظ بإسناده فی «التغليق» ۳/ ۸ وذکر له متابعات» قوی إسناد 
رواه أحمد بن منيع في (مسنده» كما فی «التغلیق» :۲٤۹/۳‏ ثنا أبو أحمد هو 
محمد بن عبد الله بن الزبير الأسدي» ثنا كثير هو ابن زيد» عن الوليد بن رباح عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله بي : «من آشترىٰ مصراة فليرد معها صاعًا من تمر“ 
ثم قال الحافظ : وكثير بن زيد مختلف فيه. 
)۲( مسلم .)٠٥۲۴١(‏ 
(۳) «السنن الکبریئٰ» )٤( .۳۱۹ -۳۱۹۸ /٥‏ مسلم .)۱١٥۲٤(‏ 
(ه) «السنن الکبرئ» ."۱۸/١‏ 


ت تب بیع کک eeueueueu::ueue:‏ 4)۷۹ 


ورواه ابن ماجه من حدیٹ وفيه اوهو بالخيار ثلاثة آیام» 
«صاعًا من تمر لا سمراء» یعنی E‏ 
الأحمر» عن التيمي» ورواه ابن المبارك ويحيى بن سعيد وجرير وغيرهم 
موقوفًا عليه » ثم أسند من حديث أبي عثمان» عن عبد الله قال النبي يا : 
«من آشترى شاة محفلة فردهاء فليرد معها صاعًا من تمر». وفي ابن ماجه 
من حديث جابر» عن ابو بى الضحى › > عن مسروق عنه آنه قال : أشهد على 
الصادق المصدوق أنه قال : «بيع المحفلات خلابة» ولا تحل الخلابة 


ا ولا نعلمه يرو عن أبي الضحل إلا من 


)۱( ابن ماجه» (۲۲۳۹). 

(۲) «سنن ابن ماجه» .)۲۲٤۱١(‏ 
ورواه أيضًا أ حمد ۰٤۳۳/۱‏ والبزار في «البحر الزخار» /١‏ ۳۳۹- ۳۴۳۷ (۱۹۹۳)ء 
والبيهقي / ۰۳۱۷ وابن عبد البر في «التمهید» ۱۸/ ۲٠١-۲۰۹‏ وفى «الاستذكار» 
1 (۳۰۵۵۷) من طريق المسعودي عن جابر عن أي الضحیٰ» به. 
والحدیث ضعفه ابن القطان فی «البیان» (٩٤۱۹ء .)٠٠٤١‏ 
وقال البوصيري في «الزوائده :)۷٤۷(‏ إسناد ضعيف» جابر هو الجعفي متهم 
بالكذب. وقال العلامة أحمد شاكر فى تعليقه على «المسند» :)٤٠١١(‏ إسناده 
ضعيف. وضعفه الألباني في «ضعيف ا ماجه» (6۸۷٤)ء‏ وفي «ضعيف الجامع» 
(۷). والحدیث رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ۱۹۸/۸ .)۱٤۸٦٥(‏ وابن 
بي شيبة .)۲۰۸٠۷( ۳٤٤ /٤‏ والبيهقى E‏ 
السود عن عبد الله بن مسعود» و 
قال البيهقي : إسناده صحيح. وكذا قال الحافظ في «الفتح» .٠١۷ /٤‏ 
وقال النووي -قدس الله روحه- في «المجموع» ۲۲۹/۱۱: الوقف أصح» والرفع 
ضعیف. 

.)۱۹٩۹۳( ۳۳۷ /٥ «مسند البزار»‎ )۳( 


وفي الباب غير حديث أبي هريرة وابن مسعود» ابن عمر أخرجه ابن 
ماجه» وابن عباس آخرجه ابن أبى شيبة”. ورجل من الصحابة 


(۱) ابن ماجه .)۲۲٤١(‏ 
والحدیث روا أیضًا أبو داود »)۳٤٤٩(‏ والبیهقی /١‏ ۳۱۹ من طريق عبد الواحد بن 
زياد عن صدقة بن سعيد الحنفي» عن جميع بن عمير التيمي» عن عبد الله بن عمر 
قال : قال رسول الله ب : "يا أيها الاس من باع محفلة فهو بالخيار ثلاثة أيام » فإن ردها 
رد معها مثلي لبنها -آو قال- مشل لبنها قمحًا». وهذا لفظ ابن ماجه. 
وهو حديث أعله البيهقي» فقال: تفرد به جميع بن عمير» قال البخاري: فيه نظر. 
وقال في «المعرفة» ۱١۸/۸‏ : هه الرواية غير قوية. 
وقال ابن حزم في «المحلى» 1۹/۹ : فيه: صدقة بن سعيد» وجميع بن عمير› 
وهما ضعيفان فسقط. 
وضعفه أيضصًا الخطابي في «معالم السنن» ۹٩/۳‏ فقال: ليس إسناده بذاك. ووافقه 
المنذري في «المختصر» ۸۹/١‏ وكذا النووي في «المجموع؟ /١١‏ ۱۹۷. وقال 
المصنف -رحمه الله- فى «خلاصة البدر» ۲/ 1۸: إسناده لا يقوى. وضعف 
الحافظ إسناده في «الفتح» .۳٠١ /٤‏ وضعفه الألباني في «ضعيف ابن ماجه» 
.)٤40‏ وفي «ضعيف الجامع» .)٥۳۱۸(‏ وسيذكره المصنف قريًا عازيًا إياه لأبي 
داود» ومضعفا لإسناده. 

(۲) «مصنف ابن أبی شیبة» )۲۱٤۳۳( ٤٥۱/٤و )۲۰۸۰۹( ۳٤٤/٤‏ و۲۹۷/۷ 
(YT)‏ ` 
ورواه أيضًا الترمذي (۱۲۹۸)ء وأحمد ۲٥٦/۱‏ وأبو یعلیٰ )۲۳٤٤١( ۲۳۳/٤‏ 
و٤/ »)۲۳٠١( ۲٤٤‏ والطبراني 1 )۱۱۷۷٤(‏ من طريق أبي الأحوص عن 
سماك عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعًا : «لا تستقبلوا السوق ولا ت غلوا ولا ينفق 
بعضكم لبعض». وهذا لفظ الترمذي. 
وهو حديث صححه الترمذي. وأشار أبو زرعة لصحته في «العلل» ۳۷٦/١‏ 
(۱۱۲۰). وآورده الحافظ الذهبی فی «المهذب» ۲۰۸٤ -۲۰۸۳ /٤‏ (۸۷۸۷) 
وذكر تصحيح الترمذي» واكتف» فكأنما أقره. وقال الشيخ أحمد شاكر -رحمه 
الله- في تعليقه عل «المسند» (۲۳۱۳): إسناده صحيح. وحسنه الألباني في 
(اصحيح الجامع» )£ .(VTY‏ 


سک یتب یع (www‏ 
أخرجه البيهقي» وفيه : «صاعًا من طعام» أو صاعًا من تمر» قال البيهقي : 
يحتمل أن يكون هذا الشك من بعض الرواة» لا أنه على وجه التخييرء 
ليكون موافقًا للأحاديث الثابتة في هذا الباب. 

إذا تقرر ذلك فالكلام على المصراة من أوجه: 

أحدها: المحفلة: هى المصراة» مأخوذ من حفل الناس» أي 
واحتفلوا إذا أجتمعوا وکثرواء وکل شيء کثرته فقد حفلته» وما کانت 
التصرية في الإبل والبقر والغنم وما في معناها يؤخر صاحبها حلبها 
حت يجتمع لبنها في ضرعهاء فإذا رآها من يطلبها يحسبها غزيرة 
اللبن فيزيد في منهاء ثم يظهر له بعد ذلك نقص لبنها عن يام 
تحفلها. وذكر ابن سيده مادة حفل» وآنها للاجتماع". 

وقوله : (وحقن فيه) أي : حبس» وتفسيره في المصرًاة أنه من صرّيت 
صحیح »› وليس هو من الصرارء إذ لو كان منه كانت مصرورة. 

ووقع في «غريب البخاري» للقزاز قال: صرت الناقة» وأصرت. قال 
ابن التين: وآراه وهلا من الكاتب؛ لأنه قال: تقول: تصريت الماء 
تصرية إذا جمعته» فدلّ على وهله. 

قلت : قال ابن سيده: صريت الناقة» وصرت وأصرت : تحفل لبنها 
في ضرعها» وصريت الناقة وغيرها من ذوات اللبن» وصرُيتها 
وأصريتها : حفلتها. وناقة صرياء: محفلة» وجمعها: صراياء على غير 
فا 
(1) «السنن الکبری» ."۱۹/٩‏ 


)۲( «المحكم» / ۲ (حفل). 
)۳( «المحكم» ۸/ TTA TV‏ 


e D‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ثانيها: الأفصح: (لا تصروا) بضم أوّله على مثال: لا تزكول 
وما بعده منصوب عل أنه مفعول» وروي رفعه» وروي بفتح أوله من 
الصرٌ وأصله: تصريواء فاستفقلت الضمة على الياء فنقلت إلى 
ما قبلهاء لأنٌ واو الجمع لا يكون ما قبلها إلا مضمومًاء فانقلبت 
الياء واوا واجتمع ساكنان» حذفت الأول وبقيت واو الجمع. 

e 
من دسّلهاڳه [الشمس : ۰ ي : دسسها» > كرهوا اجتماع ثلاثة أحرف من‎ 
مصرورة» فأبدل من إحدى الرائيين ياء‎ E 
وغلط أبو على البخدادي فذكره في باب الثنائي المضعف» وكلهم ذكرها‎ 
في الثلاثي المعتل اللام.‎ 


(1) قلت: أبو علي البغدادي هذا هو القالي» إسماعيل بن القاسم» والمنقول عنه هذا 
ذكره في كتابه «البارع في اللغة»» كذا ذكره محقق الكتاب (ط. مكتبة النهضة› 
بخدادء ودار الحضارة العربية» بيروت) ص ۷١۷‏ في تذييل ألحقه بالكتاب تحت 
عنوان: لحق بما أقتبسته بعض الكتب من البارع من القسم الضائع منه. ناقلا إياه 
عن «الروض الأنف). 
وعبارة السهيلي في «الروض» ۲/ ۲۷: وقد غلط أبو علي في «البارع»» فجعل 
المصراة بمعنى المصرورة» وله وجه بعيد» وذلك أن يحتج له بقلب إحدى الرائين 
ياء» مثل: قصت أظفاري» غير أنه بعيد في المعنى. اه. 
والذي أنكره السهيلي وأظن المصنف -رحمه الله- نقله عنه» أو ممن نقله عنه» هو 
قول الشافعي -أسكنه الله عليين- كذا نقله عنه الخطابي في «المعالم» ٠٥/۳‏ 
واستشهد له بقول الشاعر: 
وقلت: خذوها هه صدقاتكم مُصَررة أخلافهالم تجدد 
وهذا حكاه الحافظ في «هدي الساري» ص ٠٠٤١‏ وعنه الزبيدي ذ في «التاج» ۱۹/ 
۸ 3 ثم إني رأيت في «المقصور والممدودالابن ولاد ص 1۳ قال : : والصري» ثم 
ذکر کلامًا فیه. 


ثالثها: معنى التصرية: الجمع كما سلف» نهى عن جمع اللبن في 
ضرعها عند إرادة بيعها حتى يعظم ضرعهاء فيظن المشتري أن كثرة لبنها 
عأدة مستمرة. 

وعبارة الشافعي آنه ربط أخلافها اليومين والثلاثة لجمع لبنها -وهو 
صواب- وهي حرام؛ لما فيها من الخش. 

رابعها: هذا الحديث أصل في الرد بالغش والتدليس» وقد سلف 
من حديث ابن مسعود أنه خلابة» ولا تحل خلابة مسلم» ولا تختص 
بالنعم على الأصح عندناء بل تعم كل مأكول والجارية والإنسان» 
نعم لا يرد مع الجارية والإنسان شيئاء وقد جاء في ابي داود: امن 
باع محفلة فالبيع صحيح › و شترى الخيار»'. والأصح أنه على 
الفور كالرد بالعيب. 

وفي قول: يمتد ثلاثة أيام. وهاذا مختاري» لحديث أبي هريرة في 
مسلم «فهو بالخيار ثلاثة أيام»"" وإذا ردها بعد تلف اللبن رد معها 
صاع تمر» سواء آشتراها به ام لاء لحدیث الباب» وهو الأظهر عند 
الشافعي» وبه قال مالك في رواية» والليث وابن أبي ليل وأبو 
يوسف وأبو ثور وفقهاء الآثار. 

والواجب: التمر الوسط من تمر البلدء كما حكاه أحمد بن بشرى 
المصري عن النص› وقیل : يکفي صاع قوت ؟ لاه ورد في آبي داود: 
القمح» وليس إسناده بذاك". 


(۱) تقدم تخریجه قریبًا. 


.)۱٥۲۳( مسلم‎ )۲( 


(۳) تقدم تخریجه. 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن مالك أنه إذا كان في موضع لا تمر فيه فصاع حنطة» وعنه: يرد 
مکیله ما خلف من اللبن تمرًا أو قيمته. 

خامسها: قال بحديث المصراة جمهور العلماء منهم ابن أبي ليل 
ومالك والليث وأبو يوسف والشافعى وأحمد وإسحاق وأبو ثور» 
وخالف أبو حنيفة» وطائفة من أهل التاق وبعض المالكية» ومالك 
في رواية عنه غريبة» وابن آبي ليل في روايةء فقالوا: يردها ولا یرد 
معها صاعًا من تمر» قالوا وهذا الحديث مخالف للأصول المعلومة 
من وجوه ثمانية. وقد ذكرتها مع جوابها في «شرح العمدة»» فليراجع 
منه» وذكرت فيه حكاية صحيحة بإسنادي تتعللتق به" » بل قال أبو حنيفة 


() «لإعلام بفوائد عمدة الأحكام» ۷/ -٦۳‏ ۷۳. 
والحكاية التي أشار المصنف -رحمه الله- إليها قال: ومن الحكايات الصحيحة 
في هذا الباب ما أنبأنا به عن أبي الفضل أحمد بن عساكر» عن أبي المظفر 
عبد الرحيم السمعاني» عن والده عبد الكريم» عن أبي المعمر المبارك الأزجي› 
عن أبي القاسم يوسف بن علي الزنجاني» عن الشيخ أبي إسحاق الشيرازي» قال : 
سمعت القاضي أبي الطيب الطبري قال: كنا في حلقة الذكر بجامع المنصور» 
فجاء شاب خراساني فسأل عن مسألة المصراةء فطالب بالدليلء فاحتج المستدل 
بحديث أبي هريرة الوارد فيهاء فقال الشاب -وكان حنفيًا-: أبو هريرة غير مقبول 
الحديث» قال القاضي: فما إن أستتم كلامه حت سقطت عليه حية عظيمة من 
سقف الجامع» فوثب الناس من أجلها» وهرب الشاب من يديها وهي تتبعه فقيل 
له: تب تب. فقال: تبت» فغابت الحية فلم ير لها أثرًا. وهذا إسناد جليل صحيح 
رواته کلهم ثقات. اھ «الإعلام» ۷۰- .V1‏ 
قلت : لم يتفرد المصنف -رحمه الله- بذكر هذه القصةء والتي لا أجد عليها تعليقًا 
إلا أن أقول: لا تعليق» وسبحان من لا يعلم مقادير عباده إلا هو. فقد ذكرها 
الحافظ الذهبي في «تاريخ الإسلام» ٠٠٠٤ /٤‏ وفي «سیر اعلام النبلاء» ۲/ 11۸- 
٩‏ معلقة عن أبي سعد السمعاني» ثم قال: إسنادها أئمةء وأبو هريرة إليه 
المنتهى في حفظ ما سمعه من الرسول ال وأدائه بحروفهء وقد أآدیٰ حدیث = 


o E E 


ومخي لرا خب و رد به وحكي عن أبي حنيفة أنه يرجع 
بأرش التصرية» قالوا: ويعارضه حديث الخراج بالضمان» ووجهه أن 
مشتري المصراة ضامن لها لو هلكت عنده واللبن عليه» فلا يكون له» 
وأين هذا من قوة ذاك؟ ثم هذا عام وحديث المصراة خاص» ولا يعترض 
على السنة بالمعقولات. 

قال مالك فيما نقله عنه ابن عبد البر: أو لأحد في هذا الحديث 
رأي؟ قال ابن القاسم: وأنا آخذ به» إلا أن مالكا قال لي: رئ أهل 
البلد إذا نزل بهم هذا أن يعطوا الصاع من عيشهم» قال: وأهل مصر 
عيشهم الحنطة. 

وروي عنه آنه قال: أو لأحد في هذا الحديث راي؟ 
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EY‏ سنل عنه قراً: َّدَر الَا لاية. [النور: ]٦۳‏ وزعم 
أبو حنيفة أنه كان قبل تحريم اا وروی اشهب ترفن مالك ٠‏ 
وأ ذلك كان حين كانت العقوبة بالمال» وهو واوٍ؛ لأنه إثبات نسخ 
بالاحتمال» وهو غير سائغ. 

وقيل : نسخه حديث الخراج بالضمان والکالئ بالكالئ. 

ومنهم من حمله على ما إذا أشترط ذلك وليس بشيء» ومنهم من 
ادع نسخه بقوله تعالی: وان عانم فعاقوا بمتل ما غوسم بد 
[النحل: ]٠١١‏ ولم يجعلوا حديث المصراة أصلا يقيسون عليه ولد 


= المصراة بآلفاظهء فوجب علينا العمل به› وهو أصل برأسه. 
وكذا ذكرها الحافظ ابن كثير في «البداية والنهاية» ٠٥٦/١١‏ معلقة عن أبي القاسم 
الزنجاني. 

(۱) «التمهیدا ۱۸/ ۲۰۲. 

(۲) آنظر: «التمهید» ٤1۱/۸‏ و«الاستذکار» ۲۱/ ١۲ء‏ ۸۷. 


۸٣ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الجارية إذا ولدت عند المشتري ثم ردت بالعيب. فالشافعي : يحبس 
الولد» ومالك يخالفه» ووافقه ابن القاسم» وخالفه أشهب» ومن 
جملة ما ردوا به الحديث أضطرابهء حيث قال مرة: «صاعًا من تمر 
ومرة قال : (من طعام. وة قال «مثل تاو مثلي- لبنها قمخًا». 

وجوابه لار ها ن اقات لان ومنهم من قال : 
إِلّه مخالف لقوله تعالی : ا فاغتدوا عد بيعل ما ادى علیک ‏ [البقرة: ]۱۹٤‏ 
فإذن ا الحديث بذلك. 

وقال محمد بن شجاع فيما نقله الطحاوي : نسخه حديث : «البیعان 
بالخیار ما لم يتفرق». 

فلمًا قطع بالغرقة قة الخيار ثبت بذلك أن لا خيار لأحد بعد هذاء 
لاا أستشناه الشارع في قوله: إلا بيع الخيارا" ثم أفسده 
الطحاوي بان الخيار المجعول في المصراة خيار عيب» وخيار العيب 
لا تقطعه الفرقة» وهو كما قال ابن حزم: صح عن ابن مسعود: 
«من أشترى محفلة فليرد معها صاعًا من تمر“ وصح أيصًا عن أبي 
هريرة من فتياه» ولا مخالف لهما من الصحابة في ذلك» وعن زفر: 
يردها وصاعًا من تمر أو شعير أو نصف صاع من بر. وقال ابن أبي 
ليل في أحد قوليه» وأبو يوسف: يردها وقيمة صاع من تمر. وقال 


)١(‏ «التمهيد» /١۸‏ ۷- ۰۳۰۹۹ ۲۱۲- ۲۱۵ بتصرف. 

)۲( «شرح معاني الآثار» ۹/٤‏ والحدیث سلف برقم ۹۹0) باب: إذا بين البيعان 
ولم یکتما ونصحا. 

(۳) سلف برقم (۲۱۱۱) باب: البيعان بالخيار ما لم يتفرقا. 

.٠۹/٤ «شرح معاني الآثار»‎ )٤( 

.)۲۱٤۹( سلف برقم‎ )٥( 


سے جب وع ۷N‏ 
أبو حنيفة ومحمد: إن كان اللبن حاضرًا لم يتغير ردها ورد اللبن» ولا يرد 
معها صاع تمر ولا شیئًاء وإن کان قد کله لم یکن له ردهاء لکن يرجع 
ET‏ و 

وعن داود: لا يثبت الخيار بتصرية البقر؛ لأنها ليست مذكورة في 
الحديث. 

قلت : فيه: «من باع محفلة» كما تقدم» وهو أعم. 

وعند المالكية: لو رد عين اللبن لم يصح ولو أتفقا؛ لأنه بيع الطعام 

وقال سحنون: إقاله» فلن تعذرت ففي الأكتفاء بصاع قولان 
عندهم» ولو ردت بعيب غيره ففي الصاع قولان لهم. 

ونقل ابن عبد البر عن مذهب الشافعي وأحمد تعدد الصاع في 
الأو 

تنبیهات : 


متأخريهم» ذكره ابن التين. 

ثانيها: فى الحديث أربعة أدلة للجمهور نهيه اكل عنها» وهي عيب› 
وجعل الخيار لمبتاعهاء وإيجابه الصاع من التمر» وعندهم لا يجب»› 
وأن اللبن له قسط من الثمن. 

ثالثها : في «المدونة» أنه إذا حلبها ثالثةء فإن كان ما تقدم آختیارًا 
فهو رضاء وقال مالك: له ذلك ". وقال محمد: یلزمه. وقال عیسیٰ : 


(1) «المحلی» ۹/ 1۷. (۲) «التمهید» ۱۸/ ۲۱۷. 
(۳) «المدونة» ۳/ ۲۸۷. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح — 
يحلف فى الثالثة ما كان رضى بها. 

رابعها: آنفرد آحمد بقوله: إذا حلبها له الأرش ولا ردء فخالف 
النص» وانفرد ابن أبى ليل وأبو يوسف فقالا: يرد قيمة ما حلب من 
اللبن. 

خامسها: في الحديث أن بيع شاة لبون بمثلها غير جائز ؛ لأن اللبن 
په م“ ت )04( 
ياخذ قسطا من الثمن› قاله الخطابي”. 


O OO NOON) 


.٠٠١١۲ /۲ «أعلام الحدیث»‎ )١( 
وورد في هامش الأصل ما نصه: فرع : يتعدد الصاع بتعدد المصراة كما نقله ابن‎ 
قدامة عن الشافعي. قال بعض أشياخي : ولم أره في كلام أشياخنا يعني الشافعية.‎ 


س یتب ایو (u‏ 


-٦‏ باب بیع الحَبْلِ الرَاني 


وٿال شري : إن شَاءَ رَد مِنَ الرَنَا. 

حتکت یڈ نوی بوشت, کا ف لحان سڈ ی عن 
بيهء عن اَي هُرَيْرَ رضي الله عنه أنه سَوَِهُ َه يول قال اَن ا : «إذا رَنَتِ الأمة ين 
زا جنا ولا ربإ رث دما ولا بَرّبِ مإ رنت الال 
يبعي قَليَبعْها وَل بحَبْل مِنْ شَعَر». [. ۹“ مسلم: ۱۷۰۳- فتح: ٤‏ /۳۱۹] 

-٣۱٣٢ ٣‏ حَدَتتا ٳشماعِيل قال حَدَنِي مَالِكء عَنِ ابن شِهابء عَنْ عُبَيدِ 
اله بن َب الو عن ي هرر وَرَيِدِ ِن خَالٍِ رضي لله عنهما أن رول الہ کیا 
سيل عن الأَمَة د رث و حصن > قالّ: «إِنْ رٿ تاجلِڏوهَاء ث م إن رٿ 
اجلئوماء ثم ِن رَنّث كُبيعُومَا وَل پضفِیر». . قال ابن شهاب: لا ذرِي بعد النَالِعَّةٍ 
او الرَابعَة. ۲۲۲۲1 و۲۲۳۳ و۲۵۵۵ و٦۲۵۵‏ و1۸۲۷ و1۷۳۸ - مسلم: -٤‏ فتح: ٤‏ /۳1۹] 

وعن سعيد المقبري» عن أيه » عن ای هريرة مرفوعًا : إا رف 

الأمَهٌ ن راا قَلْيَجُلِذمَا ولا يرب کک مذ َلْيْجْلِدمَا را يرٺ 
م ِن ن رَنَتِ الَالَِةَ َلْهَا وَلَوُ بل يِن : 

وعنه وزی بن خالل ته که ین عن لانو رن ولم تَحْصِنْ› 


ٿال : ِن رَئٺ َاجْلڎوَاء ٿم ِن رث ئَاجلِدومَاء ثم ِن رَنّٺ فَبِيعُوَا 


وَل بضّفير». قَالَّ ابن شِهّاب: لا أذْرِي بَعْدَ الال أَوِ الرابعَةٍ 
الحديثان في «الصحيح». 
(۱) فوقها في الأصل: مسند متصل. 


(۲) الحديث الأول سيأتي برقمي (۲۲۳۶» 1۸۳۹)» ورواه مسلم (۳٠۱۷)ء‏ والحديث 
الثاني سيأتي بأرقام (۲۲۴۳۲- ۲۲۳۳ ۲۵۵٢ -۲۲٥۵‏ ۳۷“ ۰)۸ ورواه 


مسلم (€*۷). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وفي رواية أيوب بن موسیٰ : «فليحلدها الحد»'. 

قال ابن عبد البر: لا نعلم أحدًا ذكر فيه الحد غيره”". 

وقال الدارقطني : رواه ابن جريج وعدّد جماعة» فقالوا: عن سعيد» 
عن ابی هرر ل پد روا آنا مید" 

وفي مسلم كذلك“ وذكره البخاري في کتاب المحاربين متابعة من 
جهة إسماعيل ابن أمية. 

قال الدارقطني : والمحفوظ حديث الليث يعنى عن سعيد عن أبيه فى 


الکتاب”. 
وقوله : (ولم تحصن): قال الطحاوي: لم يقل هه اللفظة غير مالك 
عن الزهري. 


قال ابن عبد البر: رواها ابن عيينة ويحيىٰ بن سعيد عن ابن شهاب» 
كما رواه مالك. قال: وتابع مالكا على هذا السند يونس بن يزيد 
ويحييٰ بن سعيد» ورواه عقيل والزبيدي وابن خي الزهري› عن 
الزهري» عن عبيد الله» عن شبل بن حامد المزني أن عبد الله بن 
مالك الأوسي أخبره أن رسول اله كلل سنل عن الآمة.. الحذيث› 


(۱) رواها مسلم (۱۷۰۳/ ۳۱)» وستأتي برقم »)۲۲۳۲۲٤(‏ ورواها مسلم (۱۷۰۳/ ۳۰) 
من طريق الليث عن سعيد بن بي سعيد المقبري» عن أبيه» عن أبي هريرة. 
() «التمهید» /٩‏ ۹۷- ۹۸. 
قلت : كلا توبع أيوب على ذكر الحد» كما سلف تخريجه. 
(۳) «علل الدارقطني» -۳۷٦/۱۰‏ ۳۷۸ و«الإلزامات والتتبع» ص۱۳۹ - ۱۳۷. 
) مسلم (۱۷۰۳/ ۳۰). 
() ستأتي بعد حديث (1۸4۳۹) كتاب: الحدود»ء باب: لا يثرب على الأمة. 


۲) «علل الدارقطنی» ۱۰/ ۳۷۸. 


سد تاب البُيُوع 
إلا أن عقيد وحده قال: مالك بن عبد اله» وعکس آخرون» وکذا قال 
يونس بن يزید» عن ابن شهاب» عن شبل به» فجمع الإسنادين جميعًا 
فيه» وانفرد مالك بإسناد واحد عند عقيل والزبيدي وابن خي الزهري› 
فيه أيضًا إسناد آخر عن ابن شهاب عن عبيد الله عن بي هريرة وزيد بن 
خالد وشبل أنه اك سل عن الأمة إذا زنت.. الحديث» هكذا قال ابن 
عيينة في هذا الحديث جعل شبلا مع أبي هريرة وزيد» فأخطاً وأدخل 
إسناد حديث في آخر» ولم يتم حديث شبل. قال أحمد بن زهير: 
سمعت يحیی يقول: شبل لم يسمع من رسول الله ي شيئًاء وفي 
رواية : ليست له صحبة» يقال: شبل بن معبد» وشبل بن حامد» روی 
عن عبد الله بن مالك» عن رسول الله با قال يحي : وهذا عندي 
أشبه. وقال محمد بن يحيى النيسابوري: جمع ابن عيينة في حديث : 
أبا هريرة وزيد بن خالد وشبلا» وأخطا في ضمه شبلا إلى أبي هريرة 
وزيد» في هذا الحديث» وإن كان عبيد الله بن عبد الله قد جمعهم فيه› 
فانه رواه عن آبي هريرة وزيد عن رسول الله وء وعن شبل» عن 
عبد الله بن مالك» عن رسول الله ئة فترك ابن عيينة حديثه» وضم 
شبآا إلى أبي هريرة وزيد وجعله حديكًا واحدًاء وإنما ذا حديث وذاك 
حديث» وقد ميزهما يونس بن يزيد» وتفرد معمر ومالك بحديث أبي 
هريرة وزيد» وروى الزبيدي وابن أخي الزهري وعقيل حديث شبل 
فاجتمعوا عل خلاف ابن عيينة» کذا قال محمد بن یحییٰ: إن مالگا 
ومعمرًا أنفردا بحديث أبي هريرة وزيد» وقد تابعهما يحيىٰ بن سعيد 
الأنصاري'. 


(۱) «التمهید» ٩٦ -۹٤ /٩۹‏ بتصرف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قلت : قد خرجه البخاري أيضصًا من طريق صالح بن كيسان» عن ابن 
شهاب» عن بيد الله بن عبد الله عن انی هريرة Es‏ فک 
ا چ ۴ .0( 
وصححه الترمذي من حديث الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة 
ورواه النسائي وأدخل بین الأغمش وأبي صالح› حبیب بن أ 
۴ )€3 ۶ 2 ي 
ثابت . وآخرجه من حديث الزهري» عن حميد٬‏ عن أبي هريرة في 
الراتخة :او الالكة هاا ولو بف قال هذا ا 
قلت : وروى أيضًا من حديث عمارة بن أبي فروة» عن ابن شهاب› 
عن عروة وعمرة» عن عائشة مرفوعًا : «إذا زنت الأمة» الحديث» ذكره 
ابن عبد البر» ورواه إسحاق بن راشد» عن الزهري› عن حميد»› عن ابي 
هريرة»› وهذان E‏ 
وروي أيضا من حديث أبى جميلة عن على أنه الق أخبر بأمة 
فجرت› فأرسلني إليها فقال: «أقم عليها الحد»» ثم قال : «أقيموا 
الحدود على ما ملکت آیمانکم» أخرجه ابن ابی و وممن کان 


(۱) ورد بهامش الأصل : من خط الشيخ: وذكر فيه: ولم تحصن. 

() سياتي برقمي (۲۲۳۲- ۲۲۳۳) باب: بيع المدبر. 

.)۱٤٤١( الترمذي‎ 

.)۷۲٤۲( ۲۹۹ /٤ «السنن الکبرئ»‎ ) 

.)۷۲٣۵( ۳۰۱/٤ السابق‎ )٥( 

.۹۸ /۹٩ «التمهید»‎ )١ 

(۷) «المصنف» .)۲۸۲١۹۷( ٤۸۷ /٥‏ 
ورواه أيضًا أبو داود .)٤٤۷۳(‏ وأحمد ٩٥/١‏ ١٥٤٠ء‏ وعبد الله بن أحمد /١‏ 
۱۳١ -۱۴۹ ٥‏ والبزار فی «البحر الزخار» ۱١/۳‏ (۷1۲)» والنسائي في 
«الکبری» &/ € ° V۸)‏ ¥114(« وأبو یعلیٰ في «مسنده» ۲۷۱/۱ (۳۲۰)» 
والمزي فی «تهذیب الکمال» /۱٤‏ ۳۸۸- ۳۸۹. 
جميعًا من طريق عبد الأعلى عن ابي جميلة» عن علي به. 


کے و 
يجلدها إذا زنت أو يأمر برجمها ابن مسعود وأبو برزة وفاطمة وابن عمر 
وزيد بن ثابت وإبراهيم النخعي وأشياخ الأنصار -قاله عبد الرحمن بن 
أبي ليلى- وعلقمة والأسود وأبو جعفر محمد بن علي وأبو ميسرة. 

إذا عرفت ذلك فمعنى: «تبين زناها» أي: ثبت بالبينة أو بالإقرار 
أو بالحبل على خلفت فيهء والأمة: المملوكة» وجمعها إماء» وإموان. 

وفقه الباب: الحض على بيع العبد الزانيء والندب إلى مباعدة 
الزانية. 

ومعنى قوله : «بحبل من شعر: المبالغة في التزهيد فيهاء» وليس هذا 
من وجه إضاعة المال؛ لأنٌ أهل المعاصي نحن مأمورون بقطعهم 
ومنابذتهم. 

والضفير : هو الحبل المضفور» فعيل بمعنى مفعول» تقول: ضفرته 
إذا فتلته. وقال ابن فارس: هو (حَبْك) الشعر وغيره عريضًا". و 
وو ا ی و 
يذكر الحد في الثالثة أكتفاءً بما تقدم من تقرره ووجوبه» وقد قال 


a: 


تعالى : إن أن سَ4 [الساء: .]۲١‏ 


= ورواه ابن أبي شيبة أيضًا ۷/ ۸۰ )۳٣۰۷۷(‏ مختصرًا. 
قال الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «المسند» »۷۳١(‏ ۱۱۳۷- ۸١١١ء‏ 
٠١‏ ,): إسناده ضعيف. وضعفه العلامة الألباني في «الإرواء» .)۲١۲١(‏ 
والحديث رواه مسلم (۱۷۰۵) بنحوه موقوقًا. 

(۱) رواه عنهم جمیعًا ابن أبي شیہة ٤۸۸ -٤۸۷ /٥‏ (۲۸۲۳۸- ۲۸۲۷۰ ۲۸۲۷۲“ 
(AYA‏ 

(۲) كذا بالأصل» وفي «المجمل» ۲/ :٥٦٤‏ نسجك. 

(۳) «مجمل اللغة) ۲/ .٥٦٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


يعني بالعذاب: الجلدء لأنّ الرجم لا ينتصف» وإحصان الأمة 
إسلامها عند مالك والكوفيين والشافعي وجماعة كما نقله عنهم ابن 
القطان» وقيل: معناه: لم تعتق فيزول بالعتق» وقيل: معناه: ما لم 
تتزوج» وقد آختلف فيه في قوله تعالیٰ : E:‏ احص [النساء: ]۲١‏ 
هل هو الإسلام أو التزويج -فتحد المزوجة وإن كانت كافرة» قاله 
الشافعي- أو الحرية. 

وحديث علي : «أقيموا على آرقائكم ا e‏ 
يحصن». أخرجه مسلم موقوف"" والنسائي مرفوعًا» فتحد الأمة على 
أي حالة كانت» ويعتذر عن الإحصان في الآية فإنه أغلب حال الإماء 
وزعم أبو عمر أن من قرأ (أحصن) بالفتح فمعناه: تزوجن وأسلمن» ومن 
ا زو 

ومعنیٰ «لا يثرب»: لا يلومن ولا يعذبن بعد الجلد» ويؤيده أن توبة 
كعب بن مالك ومن فرٌ يوم حنین حین تاب الله علیهم ۰ کانت شرق 
لهم» ولم تكن لهم ملامةء فبان أن اللوم والتثريب لا يكون إلا قبل التوبة 
أو الجلد. 

وقال الاي : فاه ل تفر ع مرها وريه خرن 
الخ ولك أن الإكثار من اللوم يزيل الحياء والحشمة: 


() مسلم )٠۷٠١(‏ كتاب : الحدود» باب: تأخير الحد عن النفساء. 
۳ «السنن الکبری» ۳۰٤/٤‏ (۷۲۹۸) وقد تقدم بنحوه. 

.۹۸/۹٩ «التمهید»‎ 

)6( سيأتي حدیثه هذا مطو ل برقم »)٤٤۱۸(‏ ورواه مسلم (۲۷۹۹). 


)0( خبرهم في سورة التوبة -۲٠[‏ ل[ 
»( «أعلام الحديث» ۲/ .٠٠٥١١۳‏ 


سد تاب البيوع 


وغالب أحوال العبيد عدم الأندفاع باللوم» بخلاف الحر. 
العبديقرع بالعصا والحرتكفيه الملامة' 

وأوجب أهل الظاهر بيع الأمة إذا زنت الرابعة وجلدت» والأمة 
كلها على خلافه» وكفى بقولهم جهلا خلاف الأمة له. 

واختلف العلماء في العبد إذا زنى» هل الزنا عيب يجب رده به 
آم لا؟ 

فقال مالك: هو عيب في العبد والأمة» وهو قول أحمد وإسحاق 
وبي ثور. وقال الشافعي : كل ما ينقص من الثمن فهو عيب. 

وقال الكوفيون: هو في الجارية عيب لأنها تستولد دون الغلام» 
وكذلك ولد الزنا عیب يرد به. 

وقال مالك : إذا كانت الجارية ولد زنا فهو عيب» وإنما جعل الزنا 
عيبّا؛ لأنه ريما بلغ الحد به مبلغ تلف النفس» وإ المنايا قد تكون من 
القليل والكثيرء وإذا صح أنه عيب وجب على البائع إعلامه» فإذا رضي 
به صح البیع کسائر العيوب» وإذا لم یبینه کان للمبتاع رده إن شاء. 

فإن قلت : فما معن أمره اك ببيع الأمة الزانية والذي يشتريها يلزمه 
من أجتنابهاء ومباعدتها ما يلزم البائع. 

فالجواب: أن فائدة ذلك -واله أعلم- المبالغة في تقبيح فعلهاء 
وإعلام أن الأمة الزانية لا جزاء لها إلا البيع أبدّاء وأنها لابقاء لها 
عند سيد» وذلك زجر لها عن معاودة الزنا وأدب بالغ» ولعل الثاني 
يعفها بالوطء» أويبالغ في التحرز عليها أو يزوجها أو يصونها بهيبته› 
أو بالإحسان إليها والتوسعة عليهاء وأشباه ذلك. 


(۱) من قول الشاعر: خلف بن خليفة الأقطع. من شعراء العصر الأموي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وهل يجلدها السيد آم لا؟ 

قال مالك والشافعي وآخمك: نعم وخالف أبو حنيفة فقال: لا يقيمه 
إلا الإمام بخلاف التعزيرء أحتج في «الهداية» بحديث «أربع إلى الوالي» 
فک مھا ادود ول نل 

وهل يكتفي السيد بعلم الزنا أو لا؟ 

فيه روايتان عند المالكية» ومنهم من فرق بين المزوجة فلا يقيمه 
السيد» وغيرها فيقيمه» وفي الحديث أن الأمة لا تُرجم وإن كانت 
مزوجة» وأن الزاني إذا حد ثم زنى انيا حد أيضًا. 

واستنبط بعضهم من قوله: «ولو بضفير»» جواز البيع بالغبن» لأنه 
بيع حقير بشمن يسير» وليس بجيد؛ لأن الغبن المختلف فيه إنما هو 

مع الجهالة من المغبون» وأمّا مع علم البائع بقدر ما باع وما قبض 
فلا یختلف فيه؛ لأنه عن علم منه ورضاء فهو إسقاط لبعض الثمن 
لاسيما والحديث خرج على جهة التزهيد وترك الغبطة. 

وأجمع فقهاء الأمصار أن العبد في الحد كالأمة. 

وانفرد أهل الظاهر فقالوا بجلده مائةء عملا بظاهر القرآن» لكنهم 
خالفوا ظاهره في الأمة؛ فإنهم نصفوا عملا بالآية الأخرى فلن 
صف ما على الْمحْصتتِ مر الْعَداب# [الساء: .]۲١‏ 

وزعم بعضهم فيما حكاه الطحاوي”" أن قوله: (ويجلدها) على 
التأديب لا الحدء ويحتمل أن الله تعالى أعلم نبيه أن حد الإماء إذا 


.۳۸۵ /۲ «الهذاية»‎ )١( 

(۲) وأورده الزیلعی فى «نصب الراية» ۳/ ۳۲١‏ وقال: غريب. 
وتبعه الحافظ فتقال في «الدراية» ۲/ :۹٩‏ لم أجده. 

(۳) في «شرح معاني الآثار» ۰ ۳/ ۱۳۷. 


س تاب البيوع 
زنين قبل الإحصان جلد خمسين» فأعلم بذلك الناس. 

وكان الشطر فيهن بعد الإحصان بالتزويج ما هو أغلظ من ذلك إذ 
كان هو المفعول بالقياس على الحرائرء ثم آبان الله جل وعز أن 
حكمهن بعد الإحصان كحكکمهن فيه تخا ورحمة بقوله: قدا 
حه [النساء: ]٠٠‏ الاآية. 

تنبیهان : 

أحدهما: تردد ابن شهاب (لا أدري بعد الثالثة أو الرابعة)» قد جزم 
المقبري أنه في الثالثة» كما ذكره البخاري أولا. 

ثانيهما: سقوط الرجم عن الأمة بالإجماع بين العلماء كما ادعاه ابن 
التين» وكان قتادة یری زواج المملوك إحصانًا له» وبه قال أبو ثور. 

قال: واختلفوا إذا زنت المملوكة ولا زوج لهاء فروي عن ابن 
عباس لا حد لها" . وقراً [أحَصلًّ بضم الهمزة» وقال أكثر العلماء: 
تجلد وإن لم تزوج ومعنى الإحصان فيهن الإسلام وعليه قرآه «أخْصِنًّ) 

بفتح الهمزة""» وقیل: على هذا ا تزوجن» واحتج بقوله تعالی: 
و 2 ر مسښحن [النساء: "۲٤‏ 


() رواه ابن ابي شيبة في «المصنف» ۵/ ٤۸٩‏ (۲۸۲۸۸). 

(۲) قال أبو محمد مكي بن آبي طالب القيسي في «الكشف عن وجوه القراءات السبع 
١‏ : قرأ أبو بكر وحمزة والكسائي بفتح الهمزة والصادء وقرأ الباقون بضم 
الهمزة وكسر الصاد. وانظر: «الحجة للقراء السبعة» ۳/ .٠١١ -٠١١‏ 

)۳( تتمة هامة: تعليق شريح المذكور آول الباب -والذي فات المصنف رحمه الله ذكر 
من وصله- وصله سعید بن منصور کما في «تغلیق التعلیق» ۳/ :۲٠۲‏ ثنا هشيم : أنا 
هشام» عن ابن سیرین أن رجلا أشترئ من رجل جارية كانت فجرت» ولم يعلم 
بذلك المشتري› فخاصمه إل شریح› فقال : إن شاء رد من الزنا. 
قال في «الفتح» ٤‏ /۳4: إسناده صحیح. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷- باب البَيْع والشرَاءِ مَعَ النّصَاءِ 

-٥‏ حدَقَتا أبُو اليَمَانِء أَخْبرنًا ت شُعَيْبُء عن الرَهُرِيٰء قال عُروَةٌ ن الرُبير الت 
عَائشَة شه رضي الله عنها دحل علي رَسُول اله ية قَدَكَرت لَهء قَقَال ر سول اله لار : 
« اش شتري عبقي قان الولاء لمن ََقَ.. ق و لبي کا م الحشئء انى 
e‏ ثم قال: سا بال اناس ب برطو شرُوطا لَيْسَ في تاب 
اللّهِ؟ ! من شتَرَط شَرْطا َيس في تاب الله فهو باط » وَإِنِ أَشْتَرَّطَ ياه شرط» 

شط اه وَأوبى». [انظر: -٤0٩‏ مسلم: -۱٥۰٤‏ فتح: ٤‏ /۳1۹] 

1- حَدنَا سان ِن E‏ عَباڊِء حدَتّنا هَمَامُ قال: سَمِعْتُ تَافِعا جَدّتُ عن 
عد الله و ِن عُمَرَ رضي الله عنهماء أن عَائِسَةَ شة رضي الله عنها سَاوَمَْ بَريرَة» فَخَرَجَ 
إلى الصَلَاةٍء قَلَمًا جاءَ قَالَث: إِلَهمْ أبؤا أن يَبيعُوهًا ل أن يَش يَشرطوا 9 قال النَبنْ 
ا : نما الرَلاء لمن أَعَتَىَ». قلت نافع حا كان رَوْجها أو عَبدًا؟ فَقّالَ: مَا 
يُذرِينِي. [14ء ۲ ۲ ۷۷ ۷0٩‏ - مسلم: -۱۵۰٤‏ فتح: ٤‏ /۲۷۰] 


ذکر فيه حدیث عائشة في شرائها بريرة من طريقين. 
وشیخ البخاري في الثاني حسّان د بن ابي عباد» واسمه ا ن۳ 


فهو ابو علي حسّان بن حسّان» من أفراد البخاري» قال أبو حاتم : مُنكر 
الحديث"". قال الكلاباذي : مات سنة ثلاث عشرة ومائتينں. 


)۱( في هامش الأصل : في «الكاشف»: وقال البخاري : كان المقرئ يثني عليه. 

)۲( أي آسم أبي عباد: أبو حسان. 

)۳( «الجرح والتعدیل» ۳/ ۲۳۸. 

0( نقله عنه محمد بن طاهر المقدسي في كتاب «الجمع بين رجال الصحيحين» .٠٤ /١‏ 
فائدة: ذكر ابن عدي في كتابه «أسامي من روى عنهم البخاري في جامعه الصحيح» 
ص ۱۱۷: حسان بن حسان البصري (۷۲) رجل» وحسان بن أبي عباد البصري 
(۷۳) رجل» فجعلهما آثنین. وهو وهم منه- رحمه الله- لأنهما رجل واحد. 


= صرح بذلك الحافظ مغلطاي في «إکمال تهذیب الکمال» »)٠١١۹( ٦۱ /٤‏ 
والحافظ في «تهذيب التهذيب» 1 وقال في «الفتح» /٤‏ ۷۰ وحسان» وقع 
عند المستملي : ابن أبي عباد» وعند غيره: حسان بن حسان» وهما واحد. 
وقال في موضع آخر ۷/ :۳٠١‏ حسان بن حسان» هو أبو علي البصري» ويقال 
أيضًا : حسان بن ابي عباد» ووهم من جعله اثنين. 
وهو ما قرره أبو عبد الله الحاكم في كتاب «المدخل إلى الصحیح» ۲/ ۲۳١‏ في 
سياقه لذكر أسامي من أخرج البخاري ومسلم حديثهم في «الصحيح»ء فقال: 
وأخرج البخاري وحده )1۳١(‏ حسان بن أبي عباد. ولم يذكر الآخر» فجعلهما 
واحدًا. 
وأما عن طعن أبي حاتم فيه وقوله: منكر الحديث. 
فرأيت الحافظ -رحمه الله- ترجمه في «هدي الساري» ص ۳۹١‏ في الفصل 
التاسع : في سياق أسماء من طعن فيه من رجال البخاري» والجواب عن هه 
الأعتراضات. فقال: حسان بن حسان» وهو حسان بن أبي عباد البصري» ثم ذكر 
کلام ابي حاتم» وقال: روئ عنه البخاري حديثين فقط» أحدهما في المغازي» 
والآخر في كتاب الحج. اه بتصرف. 
وتعقب بأن البخاري أخرج له ستة أحاديث» ليس حديثين فقط» في كتاب العمرة 
(۱۷۷۸)» وکتاب البیوع »)۴٠٠١(‏ وكتاب الوصايا (١٤۲۷)ء‏ وكتاب المغازي 
.)٤۰٤۸(‏ وکتاب التفسیر »)٤۹٦۰‏ وکتاب الاستئذان .)٦۲۹7١(‏ 
وورد في هامش (م) في هذا الموضع : 
قال ابن الرفعة في «الكفاية : ستنكار بعضهم إذنه في أشتراط الولاء ومنعه منه بعد 
ذلك» وأجيب بأن قوله اك : «اشترطي بهم» المراد به: عليهمء كما في قوله 
تعالی : إن أَسَأمٌ مه وقیل : معناه: اشترطي آو لا تشترطي فهو لاغ لا يضر 
شرطه ولا ترکه. 
وقيل : أذن فيه ثم منعه؛ ليكون أقطع لعادتهم. كما روي آنهم کانوا لا یرون جواز 
الإحرام بالعمرة في أشهر الحج»› فأمرهم اك بالإحرام بالحج في أشهر الحج› 
فأحرموا به» ثم أمرهم بفسخ الإحرام بالحج بالعمرة للمبالغة في رجوعه عما كانوا 
يعتقدون منعه. وعلى هذا التأويل يكون هذا الشرط خاصًا في بيع بريرة لا غير» 
واختاره العمراني. = 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E a RAEN 
أمرها آنُ لها ان تييع وتشتري» وليس لزوجها عليها في ذلك أعتراض»›‎ 
فان كان في البيع محاباة قصدت إليها» فالمحاباة كالعطية» وقد أختلف‎ 
العلماء في عطيتها بغير إذن زوجها» وقد سلف في الزكاة.‎ 

وفي قوله: «اشتري وأعتقي» بعد أن ذكرت له أستشارة الزوج. 

وفیه : الأستفناء ء قبل النقل. 

وفيه: إذن الشارع لها في الأشترا 

وفيه: دلالة نها أعلمته قبل الشراء» وهو دليل على بعض المالكية 
القائلين هو بيع فاسد» وأنها بتاعت عن غير علمه» وقرنت البيع بالعتق. 
فيه : أن البيع الفاسد يفوت بالعتق عنده» والحديث يرده. 

وقال أصحاب أبي حنيفة : ملكت بالقبض في هذا العقد الفاسد ملكا 
تامًا ومذهبه مثلناء إلا أنه قال : E E aN‏ 
والمتصل» وإذا وطئ غرم الأرش. 

وقال الشافعي : لا تأثير للقبض في البيع الفاسد» وبه قال سحنون 
في الحرام البين» وانفصلت الشافعية بوجوه: منها: أنه يجوز أن يكون 
هذا الشرط تقدم العقده وإنما تفسد المقارنة. 


= وقيل: إن قوله: «واشترطي لهم الولاء» غير محفوظ في اأحديث. وإنما رويت 
هه الزيادة من طريق هشام بن عروةء ولم يتابع عليها. 
كذا حكاه البغوي وغيره. وفي «الذخائر» أن بعض الناس فال: إنما وقع البيع على 
نجوم كتابها. والجديد آنه لا يصح بيع المكاتب» أب عن ذلك بأن بريرة 
أظضهرت الحجز» فعجزها أهلهاء وفسخوا العقد إنداه هم على بيعهاء والفسخ 
يحصل بالبيع أو مجمل ذلك» وهي قضية عين. 


ا ا عات فت ا لص وان قفارت فاد جدلل رل 
«واشترطي لهم الولاء»"" وهو لا يأمر بشرط فاسد. 

ومنها : أن (لهم) بمعنى (عليهم)ء مثل وهم المد [غافر: ]٥١‏ 
وغیره» ومنازع فيها. 

والتخصيص بعيد إذ لو وقع لنقل كما نقل في عناق أبي بردة"» 
وشهادة خزيمة بشهادتين"» وتخصيص ابن عوف بلبس الحرير“» 
وحسّان بإنشاد الشعر في المسجد» وفيهما نظر. 


(۱) سياتي برقم (۲۱۹۸) باب: إذا آشترط شروطًا في البيع لا تحل. 

(۲) سلف برقم )۹٦١٥(‏ كتاب: العيدين» باب: الخطبة بعد العيد» ورواه مسلم 
(4711). 

(۳) سيأتي برقم (۲۸۰۷) عن خارجة بن زید أن زيد بن ثابت -رضي الله عنه- قال : 
نسخت الصحف في المصاحف» ففقدت آية من سورة الأحزاب» كنت أسمع 
رسول الله ا يقرا بهاء فلم أجدها إلا مع خزيمة بن ثابت الأنصاري» الذي جعل 
رسول الله ي شهادته شهادة رجلين... وأما عن سبب ذلك فروى أبو داود 
(۳۹۰۷)» والنسائي ۷/ ۳۰۱- ۳۰۲ وآحمد ۰۲۱٢ -۲۱۰١ /٩‏ والطبراني ۲۲/ 
٩‏ (٩46)ء‏ والحاکم ۱۷/۲- ۰۱۸ والبیهقي ۱٤١ -۱٤١/۱۰‏ من طريق 
الزهري عن عمارة بن خزيمة أن عمه حدثه -وهو من أصحاب النبي- أن النبي يلا 
أبتاع فرسًا من أعرابي ... الحديث. 
وفيه : فقام النبي باه حين سمع نداء الأعرابي فقال: «أو ليس قد أبتعته منك»؟ 
فطفق الأعرابي يقول: هلم شهيدًاء فقال خزيمة بن ثابت: آنا أشهد أنك قد 
بايعته» فأقبل النبي ييه على خزيمة فقال: «بم تشهد» فقال: بتصديقك يا رسول 
الله» فجعل رسول الله بيو شهادة خزيمة بشهادة رجلين. 
والحديث صححه الحاكم فقال : حديث صحيح الإسناد» ورجاله باتفاق الشيخين 
ثقات› ولم يخرجاه. وصححه المصنف -رحمه الله- في «البدر المنير» ۷/ ai‏ 
والألبانی فی «الإرواء» .)۱۲۸١(‏ 

0 ان رت ۹0 كاف الجا اة بات الرر في الحرب: 

)٥(‏ سيأتي برقم (۳۲۱۲) كتاب بدء الخلق»ء باب: ذكر الملائكة. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقوله : «اشتريها واشترطي لهم الولاء). تفرد به هشام بن عروة وکان 
قد ساء حفظه» واختلط في آخر عمره» وقد سلف التنبيه على ما فيه. 

وقوله: «فإنما الولاء لمن أعتق» فيه: : حجة على أبي حنيفة حيث 
قال: لو وال رجل رجلا ولا نسب بينهما توارثا وتعاقلاء ولهما أن 
يفسخا الموالاة ما لم يعقل أحدهما عن الآخر. 

وفيه أيضًا: نفي الإرٹ E‏ خلاقا لعمر بن 
عبد العزيز» واستدل به من قال: إن عتق السائبة لمعتقه» وهو قول 
بقن امات مالك مدهت مالك أن ولاءء لجميع المسلمين»› 
وعليهم عقله» وهو قول عمر والنخعي والشعبي. 

وزوح بريرة كان عيدا كا قاله ابن عباس . وقال افع لا أذري 
او وغ ق 


ALEXIS 


() سيأتي برقم )٥۲۸١(‏ كتاب الطلاق» باب خيار الأمة تحت العبد. 
() کذا صرح ابن عباس باسمه فیما سيأتي برقم (۵۲۸۱- .)٥۲۸۳‏ 


وَهَل يُعينهُ هآو FEE‏ 


وال الننْ ک: "ذا أَسْمَنْصَح أَحَدُكُمْ أَحَاءُ لصخ لَه. 

رخص 4 فيه عَطاءٌ. 
سیغت جریرا رضي الله عنه (يول.] بایغ رول اه على اة ن 5ا إله إل 
الله أن حَمَدًا رَسُولٌ الوء وَإقام الصَلاةء ياء الرّكاةء الشمع وَالطًاعَةء وَالثضح لِكلٌ 
[انظر: ۵۷- مسلم: ۵71- فتح: ٤‏ / ۲۷۰] 

۸- حدتا الصَلْتُ بن حمر حَدَيَتَا عد الواحدِء حَدَنَّا مَغْمَرْء عن عَبْدِ الله 
بن طاؤسء عن أبيهء عَنِ ابن عباس رضي اله عنهما قالّ: قال رَسُول اه ل: رلا 
فوا الركبانّء وَل یع لبّادِ». قَالٌ: فَقَلْتُ لان عباس : م قله : 1 بیع 
حَاضر لبّادِ»؟ قال: لا کون ر له سمسارًا. ]۲۱۹۳ء ۲۲۷۲- مسلم: -۱٥۲۱‏ فتح: ٤‏ / ۳۲۷۰] 


ثم ساق حدیث جریر : 

ايحت ر سول اله کل غل شهاك أن ا إله إلا اله وان مدا رسول 
اش إلى قوله: والنضح لحل ملم 

وفيت لا تََقَوّا الرْكبانَء ولا يبيغ حَاضِر ل لباو ملت 
لابن عَبّاس: ما له: لا بيع حَاضر لاو٤؟‏ فال لا ونل a‏ 

الشرح : حديث جرير سلف في الإيمان'» وحديث ابن عباس 
أخرجه مسلم أن والخليق- استدة مسلم من حديث أبي هريرة 


)١(‏ سلف برقم )٥۷(‏ باب: قول النبي ية : ”الدين النصيحة). 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
مرفوعًا : «حق المسلم على المسلم ست» فذكر منها: «وإذا اتتاك 
فانصح له» ذكره في الاستئذان. 

وأخرجه البيهقي من حديث أبي حمزة. عن عبد الملك بن عمير» عن 
ابي اا ا أستنصح أحدكم آخاه فلينصحه»". 
قال البيهقي : وروي معناه» عن حكيم بن بي بريد عن أيه عن النبي 
ياء وقيل: عنه عن أبيه» عمن سمع النبي یا 

وفيه: النهي عن بيع حاضر لبادٍ. 

وشيخ البخاري في حديث ابن عباس هو الصلت (م) بن محمد» من 
أفراده عن مسلم» صالح ا کالصلت بن مسعود» آنفرد به 
مسلم» ثقة. 

إذا تقرر ذلك: فالبخاري أراد بحديث ابن عباس النهي» وبقول 
عطاء أن بيع الحاضر للبادي جائز بلا كراهة» وترجمته بعد تدل له» 
لأن البدوي قد يستنصح الحضري. 

ويحتمل أن يكون ال قال ذلك على معنى المصلحة لأهل الحضر 
والنظر لهم؛ لالتزامهم الجماعةء وطلبهم للعلم والمذاكرة فيه. وقد قال 
(إثره): «دعوا الاس يرزق الله بعضهم من بعض» أخرجه مسلم من 
حدیث جابر وهو من أفراده“) فإذا تولى الحضري البيع للبدوي رفع 
(۱) مسلم (۲۱۹۲) كتاب: السلام» باب: من حق المسلم للمسلم رد السلام. 


(۲) «السنن الكبرئ» .٤۷ /٥‏ 
(۳) السابق. 


.)۲۸۹۹( ۲۲۸ /۱۳ آنظر ترجمته في «تهذیب الکمال»‎ )٤( 

() آنظر ترجمته في «تهذیب الکمال» ۱۳/ ۲۲۹ (۲۹۰۰). 

0) ورد بهامش الأصل: أي إثر الحديث هو مخرج. 

(۷) مسلم )٠١۲۲(‏ كتاب: البيوع» باب: تحريم بيع الحاضر للبادي. 


ے ڪتاب يوع ه.ا 


في أثمان السلعة» بخلاف تولي البدوي ذلك بنفسه» فربما سأل أقل من 
سؤال الحضري وينتفع بذلك أهل الحضر» ولم يزل الظل ينظر للعامة 
على الخاصة» فيريد البخاري على هذا التأويل أن ترك السمسرة على 
هذا التأويل» وترك بيع الحاضر للبادي من النصيحة للمسلمين. 

قال الطحاوي: فعلمنا من النهي أن الحاضر إنما نهي أن يبيع 
للبادي؛ لأن الحاضر يعلم أسعار الأسواق فيستقصي على 
الحاضرين» فلا يكون لهم في ذلك ربح› وإذا باعهم أعرابي على 
غرته وجهله بالأسعار ربح عليه الحاضرون» فأمر اكان أن يخلي بين 
الأعراب والحاضرين في البيوء. 

واختلف العلماء في ذلك» فأخذ قوم بظاهر الحديث» وكرهوا بيع 

۰ . ۴ )۲( » 
الحاضر للبادي» روي ذلك عن أنس وأبي هريرة وابن عمر ٠‏ وهو قول 
الك واللت والشافعي “ ورخص فيه آخرون» روي ذلك عن عطاء 
كما ذكره البخاري» ومجاهد قال: إنما نهي عنه في زمانه فما اليوم 
فلا" . وهو قول أبي حنيفة وأصحابه» وقالوا: قد عارض هذا الحديث 
حديث : «الدين النصيحة» لكل مسلم ٠‏ فيقال لهم : هذا عام وما نحن 


() «شرح معاني الآثار» .١٠/٤‏ 

(۲) رواه ابن بي شیبة ۳٣۲ /٤‏ (۲۰۸۹۲)» عن أنس. 
وسيأتي قریبًا (۲۱۵۹» -۲۱٦۱‏ ۲۱۱۲) عن ٿلاڻتهم. مرفوعًا. 

(۳) «بداية المجتهد» ۲/ .٠١٤١‏ 

.1١ -٦٠١ /۳ «مختصر أختلاف العلماء»‎ )٤( 

)٥(‏ ورواه عنه عبد الرزاق في «المصنف» ۸/ .)۱٤۸۷۷( ۲١١‏ وبنحوه ابن أبي شيبة 
(AAV TOY‏ 

) رواه عنه ابن أبي شیبة ۳٥۲ /٤‏ (۲۰۸۹۱). 

(۷) رواه مسلم )٥١(‏ كتاب: الإيمان باب: بيان أن الدين النصيحة. 


س۰ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فيه خاص» وهو قاض على العام لأنّه أستفناء» كأنه قال: الدين 
النصيحة إلا آنه لا يبيع حاضر لباد. فيستعملان جميعًا العام فيما عدا 
الخاص. 
ولا لآهل القرى» وأمّا أهل المدن من أهل الريف فليس بالبيع لهم 
باس» إلا من كان منهم يشبه أهل البادية» فإني لا أحب أن يبيع لهم 
حاضر. 

وقال في البدوي يقدم المدينة فيسل الحاضر عن السعر : أكره أن يخبره. 

وقال مرة أخرئ: لا بأس أن يشير عليه» روى عنه ابن القاسم 
الول جا 
التحريم» لحديث: «عوا الناس» السالفا" » وليس بين عندي أن هذا 
الكلام يدل على أنه تأديب بل هو عندي على الحظر. وقد أختلف في 
لسخه› وقد بیناه واضحا في باب البيع على البيع وفي جعله الخيار 
«اللباب»: نسخ هذا الخيار قوله: «لبيعان بالخيار ل" . 

إذا قدم البدوي يريد الأبتياع فتعرض له بلدي يريد أن يبتاع له 
رخيصًاء فهل يحرم ذلك عليه كما في البیع؟ فيه تردد من حيث 


.٤٤۹ -٤٤۷ /٦ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )١( 
وقد تقدم.‎ )۱٥۲۲( مسلم‎ )۲( 
سلف برقم (۲۰۷۹) باب: إذا بيّن البيعان..‎ )۳( 


الببحث وظاهر إیراد البخاري هنا المنع. 

فائدة: 

في حديث طلحة بن عبيد الله في أبي داود من حديث سالم المكي : 
أن أعرابيًا حدَّثه أنه قدم بحلوبة له على عهد رسول الله با فتزل على 
طلحةء فقال له : إن رسول الله بي نه أن يبيع حاضر لباوٍ» ولكن ذهب 

(1) ‘f : ا‎ 

إلى السوق فانظر من يبايعك» فشاورني حتى آمرك وأنهاك'. 

ورواه ابن وهب عن عمرو بن الحارث وابن لهيعة› عن سالم أبي 

(WD ۴ ۹ .‏ 
النضر» عن رجل من بني تميم» عن أبيه» عن طلحة . ورواه 
سليمان بن أيوب الطلحي» عن أبيه» عن جده» عن موسي بن طلحة 
عن أبيه» قال يعقوب بن شيبة فى أحاديث سليمان بن أيوب الطلحى 
وهي سبعة عشر حديثا رواها عن أبيه عن جده عن موس بن طلحة 
عن أبيه» هه الأحاديث عندي صحاح. 

ولمًا خرّجه البزار من حديث ابن إسحاق عن سالم المكي» عن 
أبيه» قال: لا نعلمه يروى عن طلحة إلا من هذا الوجهء ولا نعلم 
أحدًا قال: عن سالم» عن أبيه: عن طلحة إلا مؤمل بن إسماعيل»› 
)۳( 
وغیر مؤمل يروه عن رجل . 
(۱) آبو داود .)۳٤٤١(‏ 

ورواه أيضا أبو يعلى 10/۲ c(TE)‏ والبيهقي ٥‏ من طریق محمد بن 

إسحاق عن سالم المكي» به. 

وضعف إسناده المنذري في «المختصر» ۳/٥‏ فقال : في إسناده محمد بن 

إسحاق. وفيه أيضًا رجل مجهول. 


وکذا ضعف إسناده الألبانی فی «ضعیف آأبی داود» .)۳٤٤١(‏ 


() قال الدارقطنى فى «العلل» :۲۲٠ /٤‏ وهو الصواب. 
(۳) «مسند البزار» ۳/ .)۹٥۷ -۹٥٩( ۱۷۰ -۱٦۹‏ 


.۰ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 
عن الأوزاعي : لسك الإشارة عا 
وعن مالك الرخصة فى الإشارة» وقال مالك: لا يشير عليه؛ لأنه 
إذا أشار عليه فقد باع e‏ يراع الفقهاء في السمسار أجرًا ولا غيره» 
والناس في تأويل الحديث على قولين: فمن كرهه كرهه بأجر وبغير 
أجر» ومن أجازه أجازه بأجر وبغير أجر. 


SOO SORO O) 


.٤٤۹ -٤٤۷ /٦ «النوادر والزيادات»‎ )١( 


۹- باب مَنْ ڪرة ان يَبِيعَ حَاضِر لِبَادِ بار 
ر ر N O‏ ا ھت 
۹“ حدثي عبد اله بن صَباح»ء حدٿتا ابو علي الحتَفِيء عن عَبدِ الرمَن بن 
بد اه ِن ديار قالّ: حَدَذني أيء عَنْ عَبدِ اله ِن عُمَرَ رضي اله عنهما ال هى 
رَسُول الل با أن يَبِيحَ حَاضر لِبادٍ. ويه قال ابن عَبّاس. [فتح: ٤‏ /۲۷۲] 
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وبه قال ابن عباس ثم ذكر حديث ابن عمر: نَهّى النبي بلا أن 


بيع حَاضِر لِبادِ. 

وهو من أفراده» وفيه أبو علي الحنفي» وهو عبيد الله بن 
OEE‏ 

البخاري في هذا الباب والذي قبله أن يجيز بيع الحاضر للبادي 

بغير أجر»ء ويمنعه إذا كان بأجر» واستدل على ذلك بقول ابن عباس : 
9 يکون له سمسارًا» وكأنه أجاز ذلك لغير السمسار إذا كان من 
طريق النصح. وقد أجاز الأوزاعي أن يشير الحاضر على الباديء كما 
اه 


AEX IAI AEX 


(۱) ورد بهامش الأصل: قول ابن عباس في نسختين مؤخر عن حديث اين عمر. 
(۲) آنظر: «التاریخ الکبیر» ۰/ ۳۹۱ »)۱۲٥۷(‏ «تهذیب الکمال» .)۳١١١( ۱٠٤/۱۹‏ 


۱ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


۰- باب ا يشري حَاضِر لِبَادِ بالشَمُسَرِ 


وَگركَه ابن سيين َراهيم َالْمُشْتَرِيء وَقَال إبْرَاهِيمُ : 
3 الت ل: بع لي وا وهن تعن الشراء 
۰-- دتتا الکن ن e‏ ل آخبرن ابن جرنجء عن عن ابن شهاب» عَنُ 
يد صهيڍ بن السب أله يع يا رة رضي اه عنه قول قال رَسول انه کل: لا 
المَرْء على بیع أخِيهء ولا تتاجَشواء وَلا يِب حَاضِرٌ لِبَاٍ» [انظر: -٠٠٤١‏ 
مسلم: ۱٤۱۳‏ و٥۱۵۱‏ و۱۵۲۰- ي :4 (WNY/‏ 


ر 


- حدٿَتا خمد بن غ ىء حَدَتا مُعَادء حَدَمَتَا ابن عَوْنٍء عن د قال 
نس بن مَالِكٍ رضي اله عنه: نينا اَن يَبيعَ حَاضر لبا [مسلم: ۱۵۲۳ - فتح: ٤‏ /۳۷۲] 

ثم ساق حديث أبي هريرة قال: قال رَسول اله کيا : لا يتاع المَرْءُ 
على بيع أخِيهء ولا تاجَشواء ولا يبع حَاضِرٌ لبا ». 


ان يع حَاضِر لبا 

الحديثان سلفاء زاد فى الثاني : (وإن كان أخاه أو أباه). ومعاذ 
هو: ابن معاذ» قاضي ا u‏ عون هو عبد الله. 

وقد آختلف العلماء فى شراء الحاضر للبادي» فكرهته طائفة كما 
کرهت البیع له» (واحتجوا)“ بأن البيع في اللغة يقع على الشراء كما 


)١(‏ في الأصل: (بعني)» والمثبت من اليونينية. 

(۲) الحديث الأول -حديثٹ ابي هريرة- سلف برقم .)۲٠٤١(‏ والحديث الثاني 
-حديث آنس- لم يخرجه البخاري إلا في هذا الموضع» إنما أخرجه مسلم 
»)۱٥۲۳(‏ وبهذه الزیادة آخرجه .)۲١ /۱٥۲۳(‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل: ورد النص بالنهي عن أن يبتاع المهاجر للأعرابي»ء في هذا 
الكتاب» وهو صريح في البيع. 


ج ر 
يقع الشراء على البیع» لقوله تعالی وره نس بس [يوسف: ]۲١‏ 
أي باغوه وهو من الأضداد ١‏ وزوئ ذلك عن أسن ٠”‏ 

وأجازت طائفة الشراء لهمء وقالوا: إن النهي إنما جاء في البيع 
خاصة ولم يعدوا ظاهر اللفظء روي ذلك عن الحسن البصري “> 
واختلف قول مالك فى ذلك فمرة قال: لا يشتري له ولا يشير عليه 
ES NEY‏ و وبهذا قال الليث والشافعي ” 

واحتج الشافعي بجواز الشراء له بقوله: «دعوا الناس يرزق الله 
بعضهم من بعض»”. 


IL&KI IMEI IMR 


(۱) آنظر: «الأضداد» لابن الأنباري ص .٠۹۹‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل: آخر ٣‏ من ۷ من تجزئة الشيخ. 

(۳) رواه عنه ابن أبی شیبة ۳٣۲ /٤‏ (۲۰۸۹۲). 

9) رواه ابن أبي شیبة ۳٣۲ /٤‏ (۲۰۸۸۸) وفیه: لا یری بأسًا أن يشتري من الأعرابي 
)٠(‏ آنظر: «النوادر والزيادات» .٤٤۹4 -٤٤۷ /١‏ 

٠١ «مختصر المزني» ص‎ )١ 

.AY -A1/Y «الأم»‎ (۷) 


۱ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


باب النَهُى عَنُ لقي الرُڪبَانِ 


رن ے ل 


أن ا روود لان ضا 
وهو داع في ا وَالْخدَاعٌ ا 


د 


۲-- حدقتًا محمد يِن بشّارء ڪدٿتًا عبد ا دتا عَمَيْدُ ِء عَنْ سَعِيدِ 
بن أي سيد ڪن أي هُرَيرَةَ رضي اله عنه قال هى الَبيْ يا عَنِ التَلَمّيء وَأ ييي 
حَاضر لِباد. [انظر: -۲۱٤۰١‏ مسلم: ۱۳٤۱ء‏ ١۱۵۱ء -۱٥۲۰‏ فتح: ٤‏ /۲۷۳۲] 

۳ حَدَتّنِی عياش بن الوَليدء حَدَمَنًا عبد الأغلّىء حَدََنَا مَغَْرء عَنِ ابن 
طَاؤس» » عن أبیه قَال: سَألْتُ ابن رضي الله عنهما: ما مَغّْى قَؤله: «ا يِيعَنٌ 
حاضر لبادِ»؟ فقال: لا يکن لَه را. [انظر: ۲۱۵۸- مسلم: -۱٥۲۱‏ فتح: ٤‏ /۲۷۳] 

4٤4‏ حدتَتا مُسَدَدء دتتا يزيد بن رع قال : : حدَتَنِي الَيمِيٰء عَنْ 


ےو 2 


عُنْمَالّء عن َب اللو رضي الله عنه قال : : من شر ححقَلَة َير مَعَها صَاعًا. 

ونی النَينْ باز ر عَنْ لمي البيوع. [انظر: -۲۱٤۹‏ مسلم: ۱۵۱۸- فتح: ٤‏ /۲۷۳۲] 
0- ذقنا عبد او بن بوشت» أخبرتًا مالك عن نافع » عن عَبْدِ الله ِن عُمَرَ 

رضي الله عنهما أن رول اله 5يا ال: دا بيع بَعْضَكمْ على بيع بَعْضٍ» 


ولا ا السَلعَ حت هبط بها ل السوق». [انظر: ۲۱۳۹- مسلم: ۱۲٤۱ء‏ ۱۵۱۷- 
فتح: ٤‏ /۲۷۳۲] 


ذكر فيه أربعة أحاديث : 

أحدها: عن أبي هريرة: نه رسول الله ئي ٤‏ عَنِ الََقي» وان ييي 
خاضر لاد 

انها جت ای ار ا قال سات ابن عَبّاسي ما معن 
قَولِه: «لا يَبيعَنّ حَاضِرٌ لِباوٍ»؟ فَقَال : ا یکون له تارا 

اشا e‏ من اشتَّرى مُحَمَلَةَ َير مَعَهّا صاعًا. 


5 2 لان ٥ہ‏ > وو 
قال: ونهی الب بلا عَنْ لي الييوع. 


رابعها: حدیث ابن عمر 

أن النبي ياء قال : : لا يع بعْضْكَمْ على بيع بض ولا توا السَلََ 
حتیٰ يبط بها إلى السُوتي». 

الشرح : 

هذه الأحاديث الأربعة أخرجها مسلم أيضًا E‏ وعد الوهاب 
المذكور في إسناد حديث اب هريرة» هو ابن عبد المجيد الحافظ 
الثقةء أختاط". 

قال ابن عبد البر: روي هذا المعنى بألفاظ مختلفة» فرواية 
الأعرج» عن أبي هريرة: «لا تلقوا الركبان». ورواية ابن سيرين 
عنه: (لا تلقوا الحلب»» ورواية ابن آبیٰ صالح وغیره: نهیٰ أن 


() حديث أبي هريرة الأول رواه مسلم برقم (١١٤۱)ء‏ وحديث ابن عباس الثاني رواه 
برقم »)۱٥۲۱(‏ وحدیث ابن مسعود الثالٹ رواه برقم (۱۵۱۸)» وحدیث ابن عمر 
الرابع رواه برقم .)٠١١۷(‏ 

(۲) قال الحافظ العلائى فى «كتاب المختلطين» (۳۲): عبد الوهاب بن عبد المجيد 
التقفي» من رجال الصحيحين أيضًاء قال عقبة بن مكرم : كان قد آختلط قبل موته 
بثلاث سنين أو أربع» وقال أبو داود: تغير» وكذلك قال العقيلي» وزاد: أن أهله 
حجېوه» فلم یرو شیا بعد ذلك» فهو من القسم الأول أيضًا. اه. 
قلت : والقسم الأول هذا يعني العلائي به ما قاله في مقدمة كتابه هذا ص ۳ قال : 
أما الرواة الذين حصل لهم الأختلاط في آخر عمرهمء فهم على ثلاثة أقسام: 
أحدها: من لم يوجب ذلك له ضعمًا أصلا ولم يحط من مرتبته» إما لقصر مدة 
الأختلاط وقلته» كسفيان بن عيينة وابن راهويه» وإما لأنه لم يرو شيا حال 
آختلاطه فسلم حدیثه من الوهم» کجرير بن حازم وعفان بن مسلم. اه بتصرف. 
ولزيادة بيان ينظر : «الكواكب النيرات في معرفة من ختلط من الرواة الثقات» لابن 
الکیال (۳۸). وانظر في ترجمته «تهذیب الکمال» ۱۸/ .)۳٦۰٤( ٥۰۳‏ 

.)۱١ /۱٥۱١( ورواها مسلم‎ »)۲۱٥۰ »۲۱٤۸( سلفت برقمي‎ )۳( 

() رواها مسلم /۱١۱۹(‏ ۱۷). 


عا س اتوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
تتلقى السلع حتى تدخل الأسواق. ورواية ابن عباس: «لا تستقبلوا 
السوق ولا يتلق بعضهم لبعض». والمعنى واحد» فحمله مالك 
على أنه لا يجوز أن يشترئ أحد من الجلب والسلع الهابطة في 
الأسواق» وسواء هبطت من أطراف المصر أو من البوادي حتى يبلغ 
بالسلعة سوقهاء وقيل لمالك: أرأآيت إن كان ذلك على رأس ستة 
أميال؟ فقال: لا بأس بذلك» والحيوان وغيره في ذلك سواء. 

وعن ابن القاسم : إذا تلقاها متلق واشتراها قبل أن يهبط بها السوق› 
قال ابن القاسم : تعرض» وإن نقصت عن ذلك الثمن لزمت المشتري. 
قال سحنون: وقال لي غير ابن القاسم: يفسخ البيع ”. 

وقال الليث: أكره تلقي السلع وشراءها في الطريق أو على بابك 
حت تقف السلعة في سوقها» وسبب ذلك الرفق بآهل الأسواق؛ لثلا 
يقطع بهم عَمّا له جلسوا يبتغون من فضل الله فنهوا عن ذلك؛ لأن في 
ذلك فسادًا عليهم. 

وقال الشافعي : رفقًا بصاحب السلعة؛ لثلا يبخس في ثمن سلعته» 
وعند أبي حنيفة : من أجل الضرر» فإن لم يضر بالناس تلقي ذلك لضيق 
المعيشة وحاجتهم إلى تلك السلعة فلا باس بذلك ". وعن الأوزاعي 
() رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۷. 
7 «النوادر والزیادات» .٤٤۷ -٤٤٦/٦‏ 
انتهیٰ من «التمهیده ۱۸/ -۱۸٤‏ ۱۸۹ بتصرف. 


9) آنظر: «الأم» ۸۲/۳ و«مختصر المزني» ص ١٠ء‏ «مختصر آختلاف العلماء» 
۳/۳ € 


— ڪتابُ البيوع 


وقال ابن حزم: هو حرام سواء خرج لذلك أم لاء بعد موضع تلقيه 
أم قرب» ولو أنه من السوق على ذراع فصاعدًاء لا لأضحية ولا لقوت 
ولا لغير ذلك» أضر ذلك بالناس أم لاء فمن تلق جلبًا أي شيء كان 
فالجالب بالخيار إذا دخل السوق» متى ما دخله ولو بعد أعوام في إمضاء 
البيع» أورده» واحتج بحديث علي وابن عمر وأبي هريرة وابن مسعود 
وابن عباس في النهي عن ذلك ثم قال: هذا نقل متواتر رواه 
خمسة من الصحابة» وأفتى به أبو هريرة وابن عمر" 
لهما مخالف من الصحابة". 

وقال ابن المنذر: كره تلقي السلع للشراء مالك والليث والأوزاعي 
والشافعي وأحمد وإسحاق» وأجازه أبو حنيفة. 

واختلفوا في معنى التلقي» فذهب مالك إلى أنه لا يجوز تلقي السلع 
حت تصل إلى السوق» ومن تلقاها فاشتراها منهم شركه فيها أهل السوق 
إن شاءوا وکان واحدًا منھہ. 

قال ابن القاسم : وإن لم يكن للسلعة سوق عرضت على الناس في 
المصر فيشتركون فيها إن أحبوا» فإن أخذوها وإلا ردوها عليه» ولم 
أردها على بائعها. وقال غيره: يفسخ البيع في ذلك. وقد سلف. 


»> ولا يعرف 


(۱) حديث ابن عمر وأبي هريرة وابن مسعود وابن عباس هي أحاديث الباب» وكلها 
رواها مسلم أيضًا. 
آما حدیث على فرواه ابن ابی شیبة .)۲۱٤۳۹( ٤٤۲/٤‏ 

(۲) رواه ابن أپی شيبة 1/6 (YEO‏ 

(م) «المحلی» ۸/ .٤٤۹4‏ 

ء٤٤۴۳‎ /٦ و«النوادر والزيادات»‎ 1٤-٦۳ /۳ أنظر: «مختصر اختلاف العلماء»‎ )٤( 
AY /Y و«الأم»‎ 


e CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقال الشافعي: من تلق فقد أساء» وصاحب السلعة بالخيار إذا 
قدم به السوق في إنفاذ البيع أو رده؛ لأنهم يتلقونهم فيخبرونهم بكساد 
السلع وكثرتهاء وهم أهل غرة ومكر وخديعة؛ حجته حديث أبي 
هريرة: «وإذا أت سيده السوق فهو بالخيار»". 

وذهب مالك أن نهيه عن التلقي إنما يريد به نفع أهل السوق لا نفع 
رب السلعة كما سلف وعلى ذلك يدل مذهب الكوفيين والأوزاعى» 
وقال الأبهري: معناه: لئلا يستبد الأغنياء وأصحاب الأموال بالشراء 
دون أهل الضعف» فيؤدي ذلك إلى الضرر بهم في معايشهم. 

ولهذا المعنى قال مالك: إنه يشرك بينهم إذا تلقوا السلع؛ ليشترك 
فيها من أرادها من أهل الضعف ولا ينفرد بها الأغنياء". 

ومذهب الشافعي : إنما أرید به نفع رب اللحة وقد شلف :وهذا 
أشبه بمعنى الحديث» فإن تلقاها فصاحبه بالخيار فجعل الخيار 
للبائع» لأنه المعذور فثبت أن المراد بذلك نفع رب السلعة. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه : إذا كان التلقي في أرض لا يضر بآهلها 
فلا باس به» وإن کان یضرهم فهو مکروه“. 

واحتج الكوفيون بحديث ابن عمر قال: كنا نتلقى الركبان 
فنشتري منهم الطعام» فنهانا رسول الله ئة أن نبیعه حتیٰ يبلغ به سوق 
الطعام. 


(۱) رواه مسلم (۱۹۹/ 1۷(. 

.٠١١ /٥ أنظر: «المنتقل»‎ )۲( 

(۳) المصدر السابق. 

() «مختصر أختلاف العلماء» ۳/ ۳- .1٤‏ 
)٥(‏ سياتي برقم .)۲۱٣١(‏ 


وقال الطحاوي: في هذا الحديث إباحة التلقي» وفي الأحاديث 
الال النهي عنهء فأولى بنا أن نجعل ذلك على غير التضاد» فيكون 
ما نه عنه من التلقي لما في ذلك من الضرر على غير المتلقين 
المقيمين في السوق» وما أبيح من التلقي هو ما لا ضرر فيه عليهم. 
وتأويل هذا الحديث يأتي في الباب الآتي على الأثرء قال 
الطحاوي : والحجة في إجازة الشراء مع التلقي المنهي عنه حديث 
أبي هريرة: لا تلقوا الجلب فمن تلقاه فهو بالخيار»" إذا أتى السوق 
ففيه جعل الخيار مع النهي» وهو دال على الصحة إذ لا يكون الخيار 
الأ هة اذ لر كان فاسةا لأجر ائه وريه غل فسخ 


IA&XI 3= &KI RX 


(۱)( رواه مسلم .)۱٥١۱۹(‏ 
(۲) «شرح معاني الآثار» ۸/٤‏ بتصرف يسير. 


س( ہہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ت 
سا 


¥ باب مُنْتَهّىی التلقي 


1 حدتتا مُوسَی بن إشمَاعِيلَء حَدََنَا جُوَيريةًء عَنْ ايء ع َب اله 
رضي الله عنه قَالّ: کنا لی الركان هَنَسْتَرِي مِنْهُمُ الطَعَامء E‏ لني بلا آن 
نَبِيعَةُ حت بلع په سوق الطعام. [انظر: ۲۱۲۲- مسلم: ۱۵۲۷- فتح : قال ابو 


عَبْلِ الله : : هنذا في أغْلًى السُوقٍء ينه حدِيتُ عُمَيْدِ الله 


2 


۷- دتتا مُسَدَدٌء حَدَيَنَا تخیی؛ عن عَمَيْدِ الله قال: حابي عن عَيِدِ 
الله ء رضي الله عنه قال : : کائوا يَبْتَاعُونَ الطَعَامَ ف أغْلّی السُوق فَيَبِيعو نه في مکانهم» 


ك 


ناهم ر ل نه لاء أن يوه في مَکاز > ب و [انظر: ۲۱۲۳- مسلم: ۱۵۱۷ء 
۷- فتح: ]۳۷٥/ ٤‏ 


ر 


aT 2 e 

قال أبُو عَبْدِ الله : هلزا في الى الوق ویبینه 4 

ثم ساقه من حديثه عن نافع عن عبد الل قال : گانوا يبَاعُون العام 
في اغى الوق وله في مکانهي اهم رَسول الله اة أن يبيعُوه في 

هذان الحديثان أخرجهما مسلم بنحو ا 

وقوله: (هذا في أعلى السوق) يريد أنهم كانوا يتلقونه في أعلى 
السوق وذلك جائز» وبینه ابن عمر بقوله: کانوا يتبایعونه في أعلاه 


(۱) ورد بهامش الأصل : قوله: قال أبو عبد الله إلى قوله : عبيد الله » هو في نسختي 
مؤخر عن الحديث الثاني. 
کتاب : البيوع› باب : تحريم تلقي الركبان. 


س ڪتابُ البُيّوع 


وإن ما كان خارجًا عن السوق في الحاضرة أو قريبًا منها بحيث يجد من 
يسأله عن سعرها آنه لا ترز الا هنالك؛ لأنه داخل في معنى 
التلقي» وأما الموضع البعيد الذي لا يقدر فيه على ذلك فيجوز فيه 
البيع وليس بتلق»› قال مالك: وأكره أن يشتري في نواحي المصر 
> وهذا أسلفناه في الباب الماضي. 

قال ابن المنذر: وبلغني هذا القول عن أحمد وإسحاق أنهما نهيا 
عن التلقي خارج السوق ورخصا في ذلك في أعلاه» واحتجا بحدیث 
مالك» عن نافع» عن ابن عمر: أنه ك نهى عن تلقي السلع حتى 
E‏ ) 

ومذاهب العلماء في حد التلقي متقاربة» روي عن يحيىٰ بن سعيد أنه 
قال: في مقدار الميل من المدينة أو آخر منازلهاء هو من تلقي البيوع 
المنهي عنه. 

وروى ابن القاسم عن مالك أن الميل من المدينة تلق قیل له: فإن 
کان علیٰ ستة آمیال؟ قال : لا بأس بالشری ولیس بتلق. وروی شهب عنه 
في (الصحانين)”" الذين يخرجون إلى الأجنة فيشترون الفاكهة قال: 
ذلك تلق» وقال أشهب: لا بأس به» وليس ذلك بتلق؛ لأنهم يشترون 
في مواضعه من غير جالب. وقال ابن حبيب: لا يجوز ذلك في 
الحضر أن يشتري ما مر به من السلع» وإن كان على بابه إذا كان لها 
مواقف في السوق تباع فيهاء وهو متلق إن فعل ذلك» وما لم يكن 
() «النوادر والزيادات» .٤٤٥ /٦‏ 
آنظر قول الإمام أحمد في «المغني» .٠٠١ /٦‏ 
(۳) كذا بالأصل» ولم أقف لها على معنى» ولعلها كانت تطلق على تجار الفاكهة 


آنذاك ! 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
لها موقف وإنما يطاف بها فأدخلت أزقة الحاضرة فلا بأس أن يشتري 
ولم لع السرف برقال اللیك ن ان غل باب ار ف طرف 
فمرت به سلعة فاشتراهاء فلا بأس بذلك» والتلقي عنده الخارج 
القاصد إليه» قال ابن حبيب: ومن كان موضعه غير الحاضرة قريبًا 
منها أو بعيدًاء لا بأس أن يشترى ما مر به للأكل خاصة لا للبيع» 
رواه شهب عن مالك. 


O OO ORO O) 


.]٤١ -٤٤١ /٦ آنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 


۳ باب إا اشْتَرَّط ف البيع 


a وق‎ 


۸- حَدينًا عبد اله بن يوشت أخبر يرتا مالك ن هسام بن عرو عن أبيدء 
عن عَائِسَةَ رضي الله عنها قالّث: : جاءَثنِي بَريرَةٌ فَقَالّث: کاتَّبثُ هلي على تشع اق 
في گل عام وقيء َاعيښيني. قَقَلْتُ: : إن أحبّ ب لَك أن عدا لهم يكو ولاك لي 
قَعَلْتٌ. فَذَهَبَث َريرَهٌ إلى َهْلِها َقَالّث لَهُمْء > قابا [دَلِكَ] عَلَيْمَا > فُجَاءَث من عِندهم 

رول اله کل جالس؛ َقَالّث: إئي قذ عَرَضت ذلك عَلَيْهم ابو ا» إا أن يكو الوَاء 
قمع النَبيْ لاء فَأخبرّث عَازَِة اللي لاء قَقَالّ: «حَذِيها واشتَرطي لهم 
الوَلاءء قَإِنمَا ھک لث عَابِشَةء َم ام رول اء لاء ني الثَاسٍء 
فَحمد الله ّى م قال: «آمّا بَعْد. ما ما بال جال ب برطو شرُوطا لَيْسَتُ 
NS‏ ِن شط لَيْسَ في کتاب اله فهو باط ء ِن کان اة 
وط و ES‏ اله َوَن َنَم الوَلاءُ لِمَنْ أ أَعْبَىَ». [انظر: -٤0‏ 


شرط» قَضاء 4 ٤‏ 
مسلم: -۱٥۰٤‏ فتح: ٤‏ /۲۷1] 

os - 4‏ مَاِكء عن تافع» عَنْ َب اله ِن عُمَرَ 
e‏ اة أم ومين أراكث أن تَشْكَرِي اريه قَعُغيقهاء قَقَالَ هله 
بها عَلَّى أن وَلَاءَمَا اکا لئا. ققرت لك لرشول اله لاء قمال: «ا مَك ذلک» 
نما الوَلاء لِمَنْ أَعَْیَ». [انظر: ۲۱۵“ مسلم: -٠١١١‏ فتح: ]۲۷1/٤‏ 

ثم ساق حديث عائشة في قصة بريرة. 

وقوله اظا8 : ا بال جال يشرط ن شرُوطا لَيْسَتْ في تاب ال ! م 
TS‏ شَرْط قَضَاء | 
آخ٤‏ وشرظ الله ء أوَْقء وَإِنَمَا الوّلاءُ لِمَنْ عى 


1 È. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ٹم ذکر بعدہ عنھا حدیتًا آخر بنحوه» وهو حديث صحيح حفیل له 
طرق» وقد أفرد بالتأليف ”"» وقام الإجماع على أن من أشترط في 
البيع شرطا لا يحل أنه لا يجوز شيء منها؛ عملا بهذا الحديث 
واختلفوا في غيرها من الشروط على مذاهب مختلفة» فذهبت طائفة 
إلى أن البيع جائزء والشرط باطل على نص حديث بريرةء وهو قول 
ان آي لل الجن البصري والشعبي والنخعي والحكم وابن 
جرير» وبه قال أبو ثور»ء قالوا: ودلٌ هذا الحديث أن الشروط كلها 
: ۴ ۳( 
في البيع تبطل وتشثبت البيوع : 
وذهبت أخرى إلى جوازهماء واحتجوا بحديث جابر في بيعه 
واستئنائه حمله إلى المدينة› روئ ذلك عن حماد وابن شبرمة وبعض 
التابعين وذهبت ثالثة إلى بطلانهاء واحتجوا بحديث عمرو بن 
شعیب› عن بيه عن جده: أن النبى يللا نهى عن بيع وشرط 
د : OO ek‏ 
وهر قول عمر وولده وابن مسعود والكوفيين والشافعي ¢ فحملوا 
هه الأحاديث التي نزعوا بها على العموم» ولكل واحد منهما موضع 
لا یتعداه» ولها عند مالك أحكام مختلفة» وقد يجوز عنده البيع 
والشرط في مواضع» فإما إجازتهما فمثل أن يشترط المشتري على 
(۱) قال المصنف -رحمه الله- هذا حديث عظيم كثير الأحكام والقواعد والفوائد 
والفرائد» وقد أعتنى الأئمة بتعدد فوائده وآدابه وعنوانه ونکته وبلغوها عددّا جمّاء 
كابن جرير الطبري وابن خزيمة إمام الأئمة. اه «الإعلام» ۷/ .٠٠٠‏ 
() «المغني» .۳۲١ /٦‏ 
(۳) هذا الحديث سيرويه المصنف- رحمه الله- عما قليل بإسناده مطولاء وهناك يأتي 
تخریجه والکلام علیه. 
(6) أنظر: «المبسوط» .٠١ -٠۳/١۱۳‏ 


و ا ع 
البائح شيا ما في ملك البائع ما لم يدخل في صفقة البيع› وذلك مثل أن 
يشتري منه زرعًا ویشترط على البائ حصده» أو دارا ويشترط سكناها 
م ترا او ترط ر کرت لداب توما او ره وقد رو انه 
لا بأس أن يشترط سكنى الدار الأشهر والسنة"“؛ ووجه إجازته لذلك 
أن البيع وقع على الشيئين معّاء وعلى الزرع والحصاد» والحصاد 
إجارة» وهي بيع منفعة» وكذا وقع البيع على الدار غير سكنى المدة 
وعلى الدابة غير الركوب. 

وأبو حنيفة والشافعي لا يجيزان هذا البيع كله؛ لأنه عندهم بيع 
وإجارة ولا يجوز؛ لأن الإجارة عندهم بيع منافع طارئة في ملك 
البائع لم تخلق بعد» وهو من باب بيعتين في بيعة. 

ومما أجاز مالك فيه البيع والشرط : شراء العبد بشرط عتقه» إتباعا 
للسنة في بريرة» وهو قول الليث» وبه قال الشافعي في رواية الربيع» ولم 
يقس عليه غيره من أجل نهيه اك# عن بيع وشرط» وأجاز ابن بي ليل 
هذا البيع وأبطل الشرط» وبه قال أبو ثور» وأبطل أبو حنيفة البيع 
والشرط» وأخذ بعموم نهيه عن بيع وشرط؛ لأن أبا حنيفة يقول: إن 
المبتاع يقول: إذا أعتقه كان مضموتا عليه بالثمن» وهذا خلاف 
أصوله؛ لأنه كان ينبغى أن يكون مضموتا عليه بالقيمة» كما قال وقلنا 
في البيع الفاسد" . ۰ 

ومف او وما ورت غل الان فال ل بكرن مرا 
بالقيمة» قال ابن المنذر: وما قالوه خطاً؛ لأن البيع إن كان غير جائز 


(۱) آنظر: «مصنف ابن ابی شیبة) .)۲٣۰۰۳ -۲۳۰۰۱( ٥٤۷ -٥٤٩/٤‏ 
(۲) سبق بيان ذلك. 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فالعبد في ملك البائع لم بزل ملكه عنه» وعتق المشتري له باطل؛ لأنه 
أعتق ما لم يملك» ومما أجاز مالك فيه البيع وأبطل الشرط» وذلك شراء 
العبد على أن يكون الولاء للبائع» وهذا البيع أجمعت الأمة على جوازه 
وإبطال الشرط فيه لمخالفته السنة فى أن: «الولاء لمن أعتق» فإنه اكل 
أجاز هذا البيع وأبطل الشرط› E Ss‏ 
ينقد المشتري إلى ثلاثة أيام أو نحوها مما يرى أنه لا يريد تحويل 
الأسواق والمخاطرةء فالبيع جائز والشرط باطل عند مالك» وأجاز 
ابن الماجشون البيع والشرط» وحمله محمل بيع الخيار إلى وقت 
مسمىل» فإذا أجاز الوقت فلا خيار له» وممن أجاز هذا البيع 
والشرط : الثوري» ومحمد بن الحسن» وأحمد» وإسحاق» ولم 
يفرقوا بين ثلاثة يام وأكثر منهاء وأجاز أبو حنيفة البيع والشرط إلى 
ثلاثة آيام» وإن قال: إلى آربعة أيام» بطل البيع؛ لأن الخيار لا يجوز 
عنده شتراطه أكثر من ثلاثة أيام» وبه قال أبو ثور. 

ومما يبطل فيه عند مالك البيع والشرط» وذلك مثل أن يبيعه جارية 
على أن لا يبيعها ولا يهبهاء وعلىٰ أن يتخذها أم ولد فالبيع عنده 
فاسد» وهو قول أبي حنيفة والشافعي. 

واعتلوا في فساد البيع بفساد الشرط فيه» وذلك عدم تصرف 
المشتري في المبيع وكما لا يجوز عند الجميع أن يشترط المبتاع على 
البائع عدم التصرف فيما آشتراه وهذا عندهم معني نهيه عن بيع وشرط. 

وأجازت طائفة هذا البيع وأبطلت الشرطء هذا قول النخعي 
والشعبي والحسن وابن أبي ليلى» وبه قال أبو ثور» وقال حماد 
الكوفي : البيع جائز والشرط لازم . 

قال ابن المنذر: وقد أبطل الشارع ما أشترطه أهل بريرة من الولاء 


سے ماب البُيوع 
وأثبت البيع» فمثال هذا أن كل من آشترط في البيع شرظا خلاف كتاب 
الله وسنة رسوله أن الشرط باطل والبيع ثابت؛ أستدلالا بحديث بريرة» 
واشتراط البائع على المشتري أن لا يبيع ولا يهب شروطا ينبخي إبطالها 
وإثبات البيع ؛ لأن الله تعالى أحل وطء ما ملكت اليمين» وأحل للناس 
أن يبيعوا أملاكهم ويهبوها فإذا اشترط البائع شيا من هه فقد أشترط 
حلاف كتاب اله» وهو مثل أشتراط موالي بريرة ولاءها لهم» فأجاز 
اقث البيع وأبطل الشرط» فكذلك ما كان مثله» ومما يبطل فيه عند 
مالك والشافعي والكوفيين البيع والشرط بيع الأمة والناقة واستثناء 
ما في بطنهاء وهو عندهم من بيوع الغرر؛ لأنه لا يعلم مقدار 
ما يصلح أن يحط من ثمنها قيمة الجنين› وقد أجاز هذا البيع 
والشرط النخعي والحسن» وبه قال أحمد وإسحاق وأبو ثور؛ 
واحتجوا بأن ابن عمر أعتق جارية واستشنى ما في بطنها. 

قال ابن المنذر: وهذا البيع معلوم ولا يضرهما أن يجهلا ما لم 
يدخل في البيع»› ولا أعلمهم يختلفون أنه يجوز بيع جارية قد أعتق 
٠‏ ما في بطنهاء ولا فرق بين ذلك؛ لأن المبيع في المسألتين جميعًا 
الجارية دون الولد. 

وما أحسن الحكاية المشهورة فى ذلك أنبآنا بها غير واحد عن 
الدمياطي الحافظ› و ال اا سحا ن ن 
الحراوي أنا أبو القاسم بن أبي السعودء أنا أبو الرضا محمد بن 


)۸( هو محمد بن على بن يوسف بن إدریس بن داود بن أحمد الدمياطى الحراوي»› 
أبو عبد الله ناصر الدين الطبردار الكردي. 
شيو خه وحدث» فسمع منه الفضلاءء وکان من آهل الخير والدين والصلاح› توفي 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
شون غد اف الف 0 ا او الیو غلا ب مد ا 
آنا أبو الحسن على بن أحمد بن عمر الحمّامي"» ثنا جعفر بن محمد بن 


= في يوم الخميس حادي عشر رجب سنة إحدى وثمانين وسبعمائة. 
انظر تمام ترجمته في : «ذيل التقیید» .)٦١( ۱۹۳ /١‏ و«درر العقود الفريدة» /٣‏ 
۲ (۱۰۹۹4)» و«الدرر الکامنة» ۹٩ /٤‏ (۲۹۲)» و«شذرات الذهب» /١‏ ۲۷۲. 

() هو الشيخ الإمام الحافظ الخطيب» محدث مرو وخطيبها وعالمهاء أبو طاهر 
محمد بن أبي بکر محمد بن عبد الله بن ابي سهل بن بي طلحة» المروزي السنجي 
الشافعي. 
ولد بقرية سنج العظمى في سنة ثلاث وستين وأربعمائةء أو قبلها. قال أبو سعد 
السمعاني: كان إمامًا ورعًا متهجدًا متواضعًا سريع الدمعة» وله معرفة بالحديث» 
وهو ثقة دين» كثير التلاوةء توفي في التاسع والعشرين من شوال سنة ثمان وأربعين 
وخمسمائة. 
انظر تمام ترجمته في: «الأنساب» ۱11/۷ و«تاریخ الإسلام» ٠۳٠/۴۷‏ 
(۷)» و«سیر آعلام النبلاء» ۲۰/ ۲۸٤‏ (۱۹۲)ء و«تذكرة الحفاظ» )٠٠۸۸(‏ 
ووقع فيه: المروزي السبحي -بالباء والحاء- مولده بقرية سبح الكبيرة. وهو 
تصحيف عجيب غريب؛ فلم أجد قرية أو مكانًا بهذا الأسم!! 
ولم أجد في ترجمته من كناه بأبي الرضاء ولا من ذكر في اسمه ابن بدر» کما ذکره 
المصنف هناء والله أعلم. 

) هو المولى الجليل الحاجب الثقةء مسند العراق» أبو الحسن على بن المقرئ أبي 
طاهر محمد بن علي بن محمد بن يوسف بن يعقوب البغدادي» ابن العلاف. 
من بيت الحديث واف اد عَمّر حت رحل إليه الناس وكان ذا طريقة جميلة 
وخصال حميدة» وهو آخر من روى عن الحمامي أنظر تمام ترجمته في «تاريخ 
الإسلام» ۱۰۸/۳۰ (۱۱۳)ء و«سیر اعلام النبلاء» ۱۹/ .)٠٠١( ۲٤۲‏ واشذرات 
الذهب» .٠١/٤‏ 

۳( هو الإمام المحدث مقرئ العراق» ولد سنة ثمان وعشرين وثلاثمائة. 
قال الخطيب : كان صدوقًا ديا فاضلاء تفرد بأسانيد القراءات وعلوها في وقته» 
مات في شعبان سنة سبع عشرة وأربعمائة. 
انظر تمام ترجمته في «تاریخ بخداد» ۱۱/ ۰۳۲۹ و«الإکمال» ۳/ ۲۸۹ و«المنتظم» = 


الحجاج" » ثنا عبد الله بن أيوب بن زاذان الضرير" » ثنا محمد بن 
سلیمان N‏ اتا فبك e‏ بن سعيدأ“ قال: قدمت مكة 
والشرط باطل. ابن eT‏ فقال: البيع جائز 
والشرط باطل. ثم أتيت ابن شبرمة فسألته فقال: البيع جائز 


= ۸/۸ ()» و«تاريخ الإسلام) ٤ ۸٨۸‏ (۰۰)» ولاسیر أعلام النبلاء» /١۷‏ 
۲ )0( 

)١(‏ هو الشيخ الإمام القدوة المحدث» شيخ الصوفية» أبو محمد جعفر بن محمد بن 
نصر بن قاسم البغدادي. الخلدي الخواص» كان المرجع إليه في علم الصوفية 
وتصانيفهم وحکایاتهم › وثقة الخطيب» توفي سنة تمان وأربعين وثلثمائة. 
قلت : وليس في أسمه الحجاج» كما ذكر المصنف! 
وانظر تمام تر جمته في : : «طبقات الصوفية» ص ۳€ - 4۳4« و«تاریخ بغداد» ۷/ 
۹ و«الأنساب» ۰۱١۱ /٥‏ و«تاریخ الإسلام» ۳۹٦/۲۰۵‏ (19۸)ء واسیر ير أعلام 
النبلاء» .)۳٣۳( ٥٥۸/۱۰١‏ 

(۲) هو أبو محمد 2 القربي ا نزل بغداد» حدث بي الوليد 
تاریخ بخداد» ٤۱۳/۹‏ و«تاريخ الإسلام» ۲۲/ .)۲٤١( ۱۷١‏ 

(۳) لم أقف له على ترجمة. 

() هو ابن ذكوانء الإمام الثبت الحافظء أبو عبيدة العنبري» مولاهم البصري 
التنوري» المقرئ. كان عالمًا مجودّاء من فصحاء أهل زمانه» ومن أهل الدين 
والورع› إلا آنه قدري مبتدع. 
(۳۹)» و«تاریخ الإسلام» »)۱۹٤( ۲٥۳/۱۱‏ واسیر الأعلام» ۸/ .)۸٠*( ٠٠١‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

فقلت: سبحان الله» ثلاثة من فقهاء العراق أختلفوا على مسألة 
واحدة» فأتيت أبا حنيفة فأخبرته فقال: ما أدرى ما قالا؟ حدثني 
عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده آن النبي يه نه عن بيع 
وشرط» البيع باطل والشرط باطل. 

ثم أتيت ابن أبي ليل فأخبرته فقال: ما أدري ما قالا؟ حدثني 
هشام بن عروة» عن آبيه» عن عائشة قالت: أمرني رسول الله ئه أن 
أشتري بريرة فأعتقهاء البيع جائز والشرط باطل. 

ثم أتيت ابن شبرمة فأخبرته فقال: لا أدري ما قالا؟ حدثني مسعر بن 
کدام» عن محارب بن دثار» عن جابر بن عبد الله قال: بعت من النبي 
ية ناقة واشترط لي حملانها إلى المدينةء البيع جائز والشرط جائز". 


(۱) هذا الحدیث رواه الطبرانی فی «الأوسط» »)٤١٦١( ۳۳٣ /٤‏ والخطابی فى 
«معالم السنن» ۳/ ١١٠ء‏ والحاكم في «معرفة علوم الحديث» ص ۲۸ء وابن حزم 
في «المحلىٰ» ۸ £10 £17 وابن عبد البر في «التمهيد» ۲ ۱۸١-٩‏ من 
طريق عبد الله بن أيوب بن زاذان الضرير [ووقع في «المعالم»: عبد الله بن فيروز 
الديلي] عن محمد بن سليمان الذهلي عن عبد الوارث بن سعيد» به. 
قال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن أبي حنيفة وابن أبي ليل وابن شبرمةء 
إلا عبد الوارث. 
والحديث صححه عبد الحق الإشبيلي في «الأحکام» ۳/ ۲۷۷! وقد تفرد بتصحيحه 
-فیما علمت- فتعقبه ابن القطان فی «البیان» ۳/ )٠١١( ٥۲۷‏ فأعله بأبى حنيفة. 
وقال ابن قدامة في «المغني» :۱١١ -٠١١ /١‏ لم يصح أن النبي ية نه عن بيع 
وشرط. وقال النووي في «المجموع» ۹ : حدیث غریب. 
وقال شيخ الإسلام -قدس الله روحه- في «مجموع الفتاوی» ۱۸/ ٦۳‏ : هذا حدیث 
باطل ليس في شيء من كتب المسلمين» وإنما يروى في حكاية منقطعة. 
وقال في موضع آخر ۱۳۲/۲۹ : حديث لا يوجد في شيء من دواوين الحديث» 
وقد أنكره أحمد وغيره من العلماء» وذكروا أنه لا يعرف وأن الأحاديث 
الصحيحة تعارضه. 


قال الحافظ أبو الفتح بن أبي الفوارس”: هذا حديث غريب من 
حديث ابن شبرمة» عن مسعر وها الحديث تفرد به عبد الوارث بن 


۳ 


قال المهلب : وحديث بريرة أصل فى العقوبة بالأموال؛ لأن مواليها 
أبوا الوقوف عند حكم الله وحكم السنةت فلما عرفت عائشة رسول الله 
ية بإبائهم واستمرارهم على خلاف الحق باشتراطهم ما لا يجوز 
قال لها : «اشترطي لهم ذلك» فإن ذلك غير نافعهم ولا ناقض لبيعهم› 
فعاقبهم في المال بعشر ما وضعوا من الثمن» من أجل آشتراط الولاء 


واستبقائه لهم ولم يعطهم قيمة عقوبة. 


= وقال في «منهاج السنة» ۷/ :٤١‏ أهل العلم بالحديث متفقون على أنه كذب على 
رسول الله ية موضوع» وكذلك أهل العلم من الفقهاء. اه بتصرف. 
وقال العلامة ابن القيم -قدس الله روحه- في «إعلام الموقعین» ۲/ :۳٤١‏ حديث 
لا يعلم له إسناد يصح» مع مخالفته للسنة الصحيحة والقياس» ولانعقاد الإجماع 
على خلافه. وقال الحافظ في «الفتح» :۳٠١ /١‏ في إسناده مقال. 
وقال في «بلوغ المرام» ص ۱٦۹‏ : حديث غريب. وقال العظيم آبادي في «عون 
المعبود» ٤۱۳١/۹‏ : حديث فيه مقال. وبيض له الألبانى فى «الضعيفة» )٤۹۱(‏ 
وقال: ضعيف جدًا. ا 

(1) هو الإمام الحافظ المحقق الرحال» أبو الفتح» محمد بن أحمد بن محمد بن 
فارس ابن آبي الفوارس» البغدادي. 
قال الخطيب: كان ذا حفظ ومعرفة وأمانة» مشهورًا بالصلاح» أنتخب على 
المشايخ. انظر تمام ترجمته في : «تاريخ بغداد» ۱/ ۴٠۲‏ «المنتظم» ۸/ ٠١‏ «تاريخ 
الإسلام» ۲۸/ ۳۰۲ .)٥٤(‏ «سیر أعلام النبلاء» ۱۷/ ۲۲۳ .)١۳۳(‏ «الوافي 
بالوفیات») ۲/ .1١‏ 

(۳) نقله أيضًا المصنف -رحمه الله- فى «البدر المنير» ٤۹٩ /١‏ وعزاه للجزء الثالث من 
الأغاة الاد من ية بداد حرم الحاظ شرف النن الشاط: 


x ۲ (‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابو عبد الله : فلو وقع اليوم مثل هذا وباع رجل جارية على أن 
يتعخذها المشتري أم ولد وعلى أن لا يبيعها ولا يهبهاء ثبت البيع ورجع 
البائع بقيمة ما وضع. 

ولنذكر نبذة من فوائده ولفاظه : 

ففيه : جواز كتابة الأمة» وكرهها القاضى فى «معونته'“ لما روي 
عن عثمان أنه قال: لا تكلفوا الأمة الكسب فتكتسب بفرجهاا"“ وفيه: 
تنجيم الكتابة خلافا للمالكية" » والإعانة عليهاء ويدل على أن الخير 
في الآية الصلاح والعفة لا المال. 

وفيه : جواز السؤال للضرورة. لقولها: أعينيني. 

وفيه: أخذ المكاتب للزكاة؛ وهو المعني بقوله «إوفي أليّاب ‏ 
[التوبة: ]٦١‏ خلافا لمالك 

وفيه: جواز بيع المكاتب» وقد يقال: إنها عجزت نفسهاء وأجازه 
مالك› ومنعه بو حنيفة والشاة , 

وفى تعجيز المكاتب ثلاثة أقوال عند المالكية: ثالثها: ما فى 
«المدونة»: نعم» إلا أن يكون له مال ظاهر* . 


(1) «المعونة» ۲/ ۳۸۲. 

(۲) رواه مالك في «الموطأً» ۲/ ۹۸١‏ ومن طريقه البيهقي في «السنن» ۸/ ۸- ۹ وفي 
«المعرفة) ۱ (1011۸4(ء وفی «الشعب» ۲/ ۳۷۹ )۸٩۹۱(‏ من طريقه عن 
عمه آبي سهيل بن مالك» عن أبيه أنه سمع عثمان بن عفان» به. 
قال البيهقي في «السنن» ۹/۸ : رفعه بعضهم عن عثمان» من حديث الثوري› 
ورفعه ضعيف. وكذال قال المصنف - رحمه الله- فى «خلاصة البدر» ۲/ .۲٠١‏ 

.٤ ۳/۳ «المدونة»‎ )۳( 

)6( آنظر : «بدائع الصنائع» 101/6 و«الأم» ۷/۳ و«المدونة» ۳/ .٤۱۳‏ 

(ه) «المدونة» .١١/۳‏ 


ہے تاب نوع اا 

وقوله: ( «واشترطي لهم الولاء» ) قد أسلفنا أنه أعل بتفرد مالك به 
عن هشام» وأنه لم يتابع» وقال یحییٰ بن أكثم : هذا لا يجوز عن رسول 
الله کی ولا یتوهم أنه یأمر بغرور أحد. ولیس کما قال» فقد تابعه 
عليه آبو أسامة " وجریر"» وقد سلف تأویله وآن (لهم) بمعنیٰ 
فل او اند من بات غار ا ٠ e‏ على 
التهكم» أو أنه لم يعبأً بقولهم» ولا رآه قادحا في البيع» أ و أن هشامًا 
نقله على المعنى» أو أنه قد يخرج الحكم بخاص يتعلق به» ثم يرتفع 
السبب ويرتفع الحكم» فإن الجاهلية كانت تعتقد ذلك» فأراد اكظاة أن 
يمنعهم منه وینهاهم عنه» فأمرهم بفعله» ثم منعه لیکون أبلغ في 
*. أو معنن «اشترطي لهم الولاء» أي: لا يلزمك. 
ويدل له رواية البخاري في بعض طرقه «اشتريها وأعتقيهاء ودعيهم 
يشترطون اشا وروي «أآشرطي»“ ریاف ای ی 


منعه» قاله الشافعى 


() رواه عنه الخطابي في «معالم السنن» .1١/٤‏ 
وانظر کلام الخطابي بعده ففیه مهمات. 

سيأتي برقم »)۲٥۹۳(‏ ورواه مسلم /۱٥۰٤(‏ ۸). 

۳ رواه النسائی ۱٦٤ /٦‏ وإسحاق بن راهویه فی «مسنده» ۲/ »)۷٤٩( ۲٤١ -۲٤٤‏ 
والنسائی فی «الکبرئٰ)» ۳/ )٥۰۱٥( ۱۹۵ -۱۹٤‏ و۳/ ۳٣۵‏ (٤٤۵1)ء‏ وابن حبان 
٩-۰‏ (۲۷۲٤)ء‏ والدارقطني ۲۲/۳ والبیهقي ۷/ ۱۳۲. وجرير هو ابن 
عبد الحميد. 

) راجع شرح حدیث .)٤٥٩(‏ 
وقد تكلم في هذا التأويل» أنظر ذلك في «الفتح» .٠۹۱/٥‏ 

1۷/۳ «الأم»‎ (٥) 

٠‏ سيأتي برقم )٠٠٠١(‏ كتاب: المكاتب» باب: إذا قال المكاتب آشترني وأعتقني. 

: أما قول هشام بن عروة في حديثه هذا‎ :۱۸١ /۲۲ قال ابن عبد البر في «التمهید»‎ ٠۷ 
= «خذيها واشترطي لهم الولاء». فكذلك رواه جمهور الرواة عن مالك: واشترطي‎ 


س(٣‏ ۲ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
أو خصت به عائشة» أو لم يكن الشرط في العقد» فهذِه تأويلات› 
وخطبته اق علي رءوس الأشهاد أبلغ في النكير وأوكد في التنفير. 

وقوله: «قضاء الله أحق» وفي لفظ : «شرط الله أحق)“ يعني قوله 
تعالی: ركم فى لن ومولی ك [الأحزاب: ]٥‏ وقوله: اوذ تقول 
لئ أنمم اله عله وَأنعَمْتَ ّي [الأحزاب: ۳۷] فأثبت الولاء للمعتق. 

وفيه : الأبتداء بالحمد عند الموعظة. 

وفيه: دليل على ابن عباس القائل بأن المكاتب حر بنفس الكتابة» 
لانتقال الولاء إلى عائشة» وعندنا وعند مالك: أنه عبد ما بقى عليه 
درھ» وعند ابن مسعود: يعتق بأداء نصف کتابته. 

وفيه: أن المسثول لا يجب عليه أن يعطي سائله إذا لم يخف عليه 
هلكة من موت أو أسر. 

وفيه: أن العدة لا تلزم؛ لأنه اكا لم يلزمها ما شرطت لهم» ورد 
ذلك عليهم. 


SE OO OOS O) 


= الولاء. ورواه الشافعي عن مالك عن هشام؛ إلا أنه قال : «أشرطي لهم الولاء». 
وقال الحافظ في «الفتح» :زعم الطحاوي أن المزني حدثه به عن الشافعي 
بلفظ : «وأشرطي» بهمزة قطع بغير تاء مثناة. 

(۱) سلف برقم »)۲٠٣١(‏ وسيأتي برقم »)۲٥۹۱(‏ ورواه مسلم .٦ /۱٥١٤‏ 

(۲) آنظر: «روضة الطالبين» ٠۳١١/۷‏ و«المدونة» .٤٤/۳‏ 


س تاب البْيْوع :اا( 
- باب بَبْع التَمرِ بالتَفرٍ 

۰- نقتا بُو الَلِيء حَدَكَتا اللَيْتُء عن ابن شټاب» عن ی ِن اؤسء 
شيع عُمَرَ رضي اله عنهماء » عن التَييٰ ي قال: 
وَالشعيرُ بالشیر رب إل هَاءَ وَهَاءَء وَالتَمْرٌ بالتَمْرِ رب 
- مسلم: -۱۵۸٩‏ فتح: ٤‏ /۲۷۷] 

ذکر فيه حدیث عمر» عن الس کا قال : لبر بال ر رب با إلا اء وَهَاءء 
والشعية بالشمير رب إل َ وَهَاءَ وَالتَمُرٌ بالَمُرٍ ر إل هَاءَ وَهَاءَ). 

هذا الحديث سلف في باب: ما يذكر في بيع الطعام والحكرة؛ 
ولفظ الحديث والترجمة : «التمر بالتمر»” بالتاء المثناةء وكذا هو بضبط 
الحقّاظء وتقدم الكلام على (هاء وهاء) واللغات في ذلك. 

قال ابن بطال هنا: وهي في كلام العرب خذ وأعط» المعنى: 
لا يجوز بيع التمر بجنسه إلا يدا بيد. 

قال مالك: الأمر المجمع عليه عندنا أنه لا تباع الحنطة بالحنطةء 
ولا الشعير بالشعيرء ولا التمر بالتمر» ولا الحنطة بالتمر» ولا شيء من 
الطعام كله بعضه ببعض» إلا يدا بيد» فإن دخل الأجل شيئًا من ذلك 
فلا يصلح وكان حرامًاء قال: وكذلك حكم الإدام کله" » وعلیٰ هذا 
عامة علماء الأمة بالحجاز والعراقء أن الطعام بالطعام من صنف 
واحد كانا أو من صنفين» فإنه لا يجوز فيه النسيئة» فهو بمنزلة 


8 ا 


.)۲۱۳٤( برقم‎ )( 

(۲) ورد في هامش الأصل: من خط الشيخ: عن أبي عمر أن الرواية: التمرء الأول 
بالمثلثة» والثانى بالمشناة. 

(۳) «المنتقى» ۳/0 


u ۲9‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
الذهب والورقء وكذلك حکم کل ما يکال أو یوزن مما يکل أو يشرب»› 
حکم ما ذکره رسول الله ية من البر والشعير والتمر في ذلك. 

قال مالك : إذا آختلف ما يکال أو يوزن مما يؤکل أو يشرب فلا بأس 
فيه أن يؤخذ صاع من تمر بصاعين من حنطة» وصاع من تمر بصاعين من 
زبیب» وصاع من حنطة بصاعين من تمرء فإن دخل ذلك الأجل 
فلا یحل»› قال: ولا تباع صبرة الحنطة بصبرة الحنطة» ولا باقن 
بصبرة الحنطة بصبرة التمر يدا بيد . 

قال مالك: وكل ما أختلف من الطعام أو الإدام فبان أختلافه 
جزافا كشراء بعض الذهب بالذهب والورق جزافاء واتفق أهل 
الحجاز والعراق على أن التفاضل جائز فى كل ما آختلف أجناسه من 
الطعام؛ لأنه إذا آختلفت أجناسه أختلفت أغراض الناس فيه؛ 
لاختلاف منافعه» فلذلك جاز بیعه متفاضلاء وکل ما جاز فيه 
بمجهول» وما لا يجوز فيه التفاضل فلا يجوز بیعه جزافاء ولا یباع 
واحدا لا يجوز فيه التفاضل أحدهما بصاحبه» وهو قول الليث 
والأوزاعي. وعند الكوفيين والثوري والشافعي يجوز بيع الشعير بالبر 
متفاضلا» وهما جنسان عندهم» وهو قول إسحاق وأبي ثور" ". 


(۱) «المنتقى» /٠‏ ۷. 
(۲) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» /٦‏ ۲۹۸- ۲۹۹. الباب بتمامه سطرًا بسطر. 
)۳( «الأم» ٥/۳‏ و«المغنی» .۸٩ -۷۹ /٦‏ 


س تاب البيوع 
۵- باب بیع الرّبيب بالرٌبیپ والطقام بالطعام 

- حَدقتا إشمَاعيلء حَدَنَا مالك عن افِعء عن عبد الله ۾ بن عُمَرَ رضي 
الله عنهما أن رول اله ا هى عَن الَرابئةء وَالْرَابتةً: بيع التَمَرِ بالتَهرِ كَيلاء وَبَيْع 
الرّبيب ا کیلا. ۲۱۷۲1 ۵ ۲۰۵- مسلم: -۱۵٤۲‏ فتح: [v/s‏ 

۷۲- دتتا أبُو النْغْمان: حَدَنا ماد بن رَيْدِء عن ا ن د 
عُمَر رضي الله عنهما أن اللي بيا هى عَن الرابتةء قالّ: وَالْرَابنَة: أن يبي 
کیل ن 3F‏ قليء إن نَقَصْ علي [انظر: ۲۱۷۱- مسلم: -۱٥٤١‏ فتح: ٤‏ /۲۷۷] 

۳- قال: ودي ريد بن ابت أن الب ية رخص في العرايا بخَزصها. 
[4 ۸ ۲ ۰“ مسللم: ۱۵۳۹- فتح: ٤‏ /۲۷۷] 


ذكر فيه حديث ابن عمر: نه رَسول الله ل عن المرَابتةء والمرَابة : 
o e o ٤ 3o‏ ص َه“ 
بع e‏ ت 

ر 7ا 

بکيل» إذ اد لي eT‏ 

قال: وَحدٿنِي ريد ُن ثابتِ الف 

هذان الحديثان أخرجهما مسل .. 

قوله: (قال: وحدثني زيد) يعني : ابن عمر هو القائل» وسيأتي 
للمزابنة باب فلنؤخر الكلام عليها إليه"" ٠‏ واعترض الإسماعيلي 
فقال: ليس في الحديث الذي ذکره البخاري من جهة النص بيع 


(۱) مسلم (۳۹١٠ء (٠١٤١‏ كتاب: البيوع» باب: تحريم بيع الرطب بالتمز إلا في 
العرايا. 


(۲) آئظر شرح الأحادیث الآتية (۲۱۸۳- ۲۱۸۸). 


۲ سد اتوضیع لش الجامع الصسحیح س 
الزبيب بالزبيب» ولا الطعام بالطعام إلا جهة المعنىء قال: والبخاري 
ينحو نحو أصحاب الظاهرء فلو حقق الحديث ببيع الثمر في رءوس 
الشجر بمثله من جنسه يابسًا أو صحح الكلام على قدر ما ورد به لفظ 
الخبر كان أولى» وصح أنه ية سئل عن شراء التمر بالرطب فقال: 
«أينقص الرطب إذا يہس؟) قالوا: نعم» قال «فلا إذن» أخرجه مالك 
وأصحاب السنن الأربعة من حديث سعد بن أبى وقاص» وصححه 
الترمذي وابن خزيمة وابن حبان والحاكم''. ۰ 

() «الموطا» ۰۱۲٤/۲‏ «سنن آي داوده (۳۳۵۹)» «سنن الترمذي» (۱۲۲۵)» «سنن 


النسائي الکبرئ» )1۰۳٤( ٤۹٩/۳‏ و٤/‏ ۲۲ (1۱۳۷)ء «سنن ابن ماجه» »)۲۲٣۶(‏ 
«صحیح ابن حبان» ۱۱/ ۱۷۲ )٤۹۹۷(‏ و۳۷۸/۱۱ (۳٠٠٥)ء‏ «المستدرك» ۲/ 


۸- ۳۹. 
من طریق عبد الله بن یزید أن زيدًا آبا عیاش أخبره آنه سال سعد بن أبی وقاص ... 
الحديث. 


وعزاه المصنف -رحمه الله- هنا لابن خزيمة. وقال في «البدر المنير» ٤۷۸/١‏ : 
وعزاه غير واحد إلى (صحيح ابن خزيمة»! 

وكذا أطلق عزوه لابن خزيمة فى «خلاصة البدر» ٠٠١/۲‏ دون النص على 
«صحيحه» وقال الحافظ في «الفتح» :۳۸١ /٤‏ وصححه ابن خزيمة. وعزاه لابن 
خزيمة في «تلخيص الحبير» ۳/ ۹. وكذا عزاه أيضًا الشوكاني في «النیل» ۳/ .0٥۹٩‏ 
وأقول: الحديث لم يروه ابن خزيمة في «صحيحه»؛ فالحديث ليس فيه» ودل 
لذلك أن الحديث أورده الحافظ في «إتحاف المهرة» )٠٠۹١( ۱٤۸ -۱٤٩/٩‏ 
وعزاه لمالك وابن الجارود والطحاوي وابن حبان والدارقطني والحاكم› ولم یعزه 
لابن خزيمة. وإنما رواه ابن خزيمة في «مختصر المختصر»» كذا عزاه النووي 
-قدس الله روحه- في «المجموع» 1/1۰ 

والحديث رواه أيضًا الشافعي في «مسنده» ۲/ »)٠١١( ٠٥۹‏ وفي «الرسالة ص 
۳۳۲-۱ وأحمد 1۷١ /١‏ والطحاوي في «شرح المعاني» ٠٦/٤‏ وفي «شرح 
المشکل» )۲١۸٦ -۲٥۸۰( ۲۵۷ -۲۰۵ /٤‏ من نفس الطريق المذكور سالمًا. 


ووهم ابن حزم في إعلاله. 


IAEXIIAMEXIZAMSTI 


)١(‏ قال في «المحلى» :٤٦۲/۸‏ حديث لا يصح؛ لأنه من رواية زيد بن أبي عياش 
وهو مجهول. وضعفه في موضع آخر .٤٤٦/۸‏ ۰ 
وقال في «الإحکام» :٤۷۳/۷‏ هذا خبر لا يصح؛ لأن زيدًا أبا عياش مجهول»› 
فارتفع الكلام فيه. 
وضعفه أيضًا في الرسالة التي له في إبطال القياس فقال : حديث لا يصح؛ لجهالة 
أبي عياش. كذا حكاه عنه المصنف- رحمه الله في «البدر المنير» .٤۸١ /١‏ 
قلت : لم ينفرد ابن حزم بإعلاله» فأعله الطحاوي في «شرح المعاني» ۷-٦ /٤‏ 
- وفي «شرح المشكل» ۲٠١ -۲١۹/٤‏ وعبد الحق الإشبيلي في «أحكامه» /٣‏ 
۷. وقال المرغيناني في «الهداية» ۳/ ۷۰: مداره عل زيد بن عياش وهو 
وأما الحديث فأطبق الأئمة على تصحيحه : فصححه الخطابي في «المعالم» ۳/ ٦۷‏ 
ورد على من أعله بزيد. وقال ابن عبد البر في «التمهيد» ۱۷١/١۹‏ : حديث 
محفوظ. وأشار لصحته في موضع آخر ۱۹/ ۱۷۳. 
وصححه المنذري في «المختصر» .٤ /١‏ وأطال النووي النفس في الكلام على 
هذا الحديث في «المجموع» ۱۰/ ۲۹۰- ۲٠١‏ قائلا بصحته. وصححه ابن الأثير 
في «الشافي» .٠٠١ /٤‏ وذكره الحافظ ابن كثير -طيب الله ثراه- في «إرشاد الفقيه» 
۲ وفي «تحفة الطالب» )۴٠١(‏ وذكر تصحيح بعض الأئمة له» وسكت» 
فكأنما أقر بتصحيحه. وصححه المصنف -رحمه الله- في «البدر المنير؛ .٤۷۸/١‏ 
وقال في «الخلاصة» ۲/ :٠١‏ وأعله بعضهم بما لو سكت عنه كان أولىٰ به. وقال 
الحافظ في «بلوغ المرام :)۸٦١(‏ صححه ابن المديني. وقال الشيخ أحمد شاكر 
في تعليقه على «المسند» :)٠١٠١(‏ إسناده صحيح. 
وصححه الألباني في «الإرواء» .)٠١١۲(‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ باب َع الشعير بالشعير 
4 حَدَمَنًا عَبْدٌ الله ِن يُوسُف» أخْبرنًا مَالِكء عَن ابن شهاب»ء عَنْ مَالِك بن 
ذس اخ ا ن يواه ديار طَلْحَةٌ د عُمَيِدِ 


الَابة. ا زس د ا o‏ 


1 

چ 
4 
e^‏ 
ت 
& 
E٤‏ 


]۴۷۷/ ٤ فتح:‎ -1 

ذكر فيه حديث عمر» وقد سلف الكلام عليه في آخر بيع الطعام قبل 
أن يقش 7. 

وفيه ٠:‏ المراوضة في الصرف. 

فيه: أن العقوبة لا تلحق من لا يعلم. 

وقول عمر: (والله لا تفارقه حت تأخذ منه). ظاهره أن التراخي في 
المجلس لا يضر في الصرف» وهو قول الشافعي خلاكًا لمالك عملا 
بقوله «إلا هاءًَ وهاءًُ ويا E‏ 

وقوله: e‏ . وفي فی الترمذي : والله لتعطينه 
ركه أو لتؤدين إليه ذهه" 
(۱) في شرح حدیث .)۲۱۳١ -۲۱۳١(‏ 


(۲) انظر: «الأم ۳/ ۲-0 و«المدونة» ۳/ -۸٩‏ 45 و«المنتقى) /٤‏ ۲۷۱- ۲۷۲. 
` (۳) الترمذي .)۱۲٤۳(‏ 


ت ڪتابُ البُيوع 

فيه : حلف الإمام من غير أستحلاف والتأكيد باليمين؛ لأنه أبلغ› 
وسمى الذهب بالورق وسائر ما ذكر ربّاء وكان الربا فى الجاهلية 
الزيادة في الدين عند حلوله» وألحق به كل حرام. 


ORO ORO) 


ع( x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ باب بيع الذهب بالذهب 


-٠‏ حَدَكًَا صَدَقَةٌ بِنْ القَضل» أخبرنًا إمَاءيل ابن علي قال : حَدَتَنِي بجيَى 
بن أي إشحاقء ئا عبد الرمَنِ ‏ ن آي رة قالٌ: : قال بُو بَكرَةٌ رضي الله عنه: قال 
رَسول الو ا «لا يعوا اللفت پالذّهَپ إلا سَوَاء سوا وَالفِضَةً بالفضَةٍ 


سَوَاءَ بِسَوَاءٍ» وَبيعُوا الذهَت بالفضَةٍ وَالْفْضَةً بالذمَب َيف ششٌ. 
۲ مسلم: ۰- فتح: ٤‏ /۲۷۹] 

ذكر فيه حديث يحي بن أبي إسحاق -واسمه يزيد بن الحارث 
الحضرمي- عن عَبْدِ الرْحْمَنِ : بن ابي بَحرَه عن أبيه قال: قال 
رَسول الله بل : «لا يعوا الذَهَبَ بالذّمَب إلا سء يسوا وَالْفِضةً 
بالفِصًّة إلا سَوَاءَ بِسَوَاءِء وَبِيعُوا الذَهَبَ بالْفِصًة وَالفِضَةَ بالذهَب كيف 


0 o 
2% 
.) 


ت 


۲ 
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هذا الحديث أخرجه مسلم بزيادة: فسأله رجل فقال: يدا بيده 
فقال: هکذا سمعت رسول الله کل . 

واسم أبي بكرة: نفيع بن الحارث. 

وولده عبد الرحمن أول مولود ولد في الإسلام بالبصرة سنة أربع 
عشرة» ومات سنة ست وسبعين . 

ومات والده أيضصًا بالبصرة في ولاية أخيه زياد سنة تسع وأربعين . 

وقيل سنة إحدى. 


وقیل : سه انين وخەيق: 


(1) مسلم )٠١۹١(‏ كتاب: المساقاة» باب: النهي عن بيع الورق بالذهب ديتًا. 


وكانت ولاية زياد المضرين: البصرة والكوفة خمس سنين»› 
وخمسین. : 
أن يقبض'“» وكرر قوله: «وبيعوا الذهب بالفضة» وعكسه للا يشكل 
فیقال: لا يجوز بیعه ویجوز شراؤه. 


ONO O ROOTS) 


(۱) راجع شرح حدیشي .)۲۱۳٣ -۲۱۳٣(‏ 


٤‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۸ باب بَيْع الفِصَة بِالفِضَةٍ 

- حديَئَا عُبَيْدُ الو ِن سَغڍِء حَدَنَا عَميء حَدََئَا ابن خي الرَهرِيّء عَنْ 

عَمه قال: ٠‏ حكني سام SG‏ 
سيد له مغل ذلك ديا عن سول الو اء َلَقَه عَبْدٌ الله بن عُمَرَ قَقَالٌ: يا أب 
سجیوء ما هذا الي نخد عن رشول اه 5؟ ققال أو سَعید: : في الصُزْفِ سَمِعْتُ 
رول اله ا َقُولٌ: «الذَهَبُ پالذّهَپ نلا پول › وَالوَرِق بالْوَرتقي نلا بول». 
۷Y]‏ ۸- مسلم: ۱۵۸٤‏ و۱۹1- فتح: [N4/4:‏ 

۷- کدنا عبد اله بن اوش ارا الك عن افع ٤‏ عن أي سَعید 
الخذريّ رضي الله عنه أن رَسولَ اله کل قال : دلا تبیعوا الذّمَبَ پالّمَب إلا ملا 
بول ولا رفوا بَعْضَهَا على بعْضٍ» ولا يعوا الوق ارق إلا ناد بول 
ولا رفوا بَعْضَهّا على عض ولا نبوا مها ايا بَاجزٍ» [انظر: ۰ -مسلم: 


[۷4/4 : و۱۵۹1- فتح‎ ٤4 


ذکر فيه حدیث ابن عمر : اَن ابا سَِيدِ الخدري حَدَئَه مل دَلِكَ حَيِيًا 
عن رَسول الله ڪا لقي عبد اله ن عُمَرَ كُمَال: يا أبَا سَعِيدِء ما هذا 
الذِي تُحدّتُ عَنْ رسول اله کلږ؟ ال بُو سَعِيلٍ: في الصَرْفِ سَمِعْتُ 
رَسول اله اة : «الذَهَبُ پالذَهَ ينلا پول وَالْوَرِقٌ الوق ما پول 

وحدیث e‏ له لل قال : 
«لا تَبِيعُوا الذهَبّ بالذمَب إلا ملا ثلا بمْل» وَلّا فو بَعْضها بَعْضها على 
بَعْضٍ» وی ف «ولا تبیعوا منها غاا تاجن 

حديث آبي سعید آخرجه مسلم وفي رواية له: «لا تبيعوا الذهب 
بالذهب» ولا الورق بالورق إلا وزنًا بوزن مثلا بمثل سواءٌ بسواء». 


)١(‏ مسلم )٠١۸٤(‏ كتاب: المساقاة» باب: الربا. 


وفى السند الأول: حدثنا عبيد الله بن سعد ثنا عمر بن يعقوب بن 
إبراهيم» ثنا ابن أخي الزهري» عن عمه. 

وابن آخي الزهري هو: محمد بن عبد الله بن مسلم» قتله غلمانه 
بأمر ابنه» وكان سفيها شاطرًاء قتله للميراث في آخر خلافة أبي 
جعفر» ثم وثب غلمانه عليه بعد سنن فقتلوه أيضا . 

وقد أسلفنا فى ذلك الباب معن «ولا تشفوا» والمراد هنا: الزيادة» 
وهذا یرد على ابن عباس أنه کان يجيز الدرهم بالدرهمين يدا بيد« 
ويقول: إنما الربا في النسيئة» وقد سلف ما فيه هناك والإجماع 
على خلافه سلف عن خلف. وبذلك كتب الصديق إلى عمال" 
وروي مثله عن علي“ وروى مجاهد عن ثمانية عشر من الصحابة 
ل 

والشارع حرم الربا؛ حراسة للأموال قفا ياء فلا يجوز واحد 
باثنين من جنسه؛ لاتفاق الأغراض بخلاف غير الجنس؛ لاختلاف 
الأغراض والمنافع» ولذلك قال: «وبيعوا الذهب بالفضة -وعكسه- 
کیف شئتم کان يدا بید. 


(۱) آنظر ترجمته فی: «طبقات ابن سعد» ۲٠٥/۹‏ «الکامل» لابن عدي ۰٥٤/۳‏ 
«تهذيب الكمال» .o0A/Yo‏ 

(۲) آنظر ما سیأتي قریبًا (۲۱۷۸- ۲۱۷۹). ورواه مسلم .)۱٥۹٩(‏ 

(۳) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» .۷١ /٤‏ 
ومن وجه آخر رواه ابن عبد البر فى «التمهيدا ۸٤ /٤‏ بنحوه. 

)٤(‏ رواه عنه عبد الرزاق فی «المصنف» ۸/ ۱۲۲ -٠٤١۷۰(‏ ١١١٤٠)ء‏ وابن أبى شيبة 
|٤‏ * 0۰ )6۸4( ` 
)٥(‏ روی ابن أبي شیبة )۲۲٤۹۰( ۰٩۰۰/٤‏ عن مجاهد قال: أربعة عشر من أصحاب 
محمد به قالوا : الذهب بالذهب والفضة بالفضةء وأربوا الفضل» منهم بو بكر 

وعمر وعثمان وعلي وسعد وطلحة والزبير. 


٤7‏ سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الاج الحاضن. فال و الال هر وة قر 
وما نجز فلان وعدًا» وفي إطلاق عدم الشف ما يقتضي تحريم قليل 
الزيادة وكثيرها أي: لا تبيعوا إحداهما زائدًا على الأخرئ» تقول 
العرب: قد أشف فلان بعض بنيه على بعض: إذا فضل بعضهم على 
بعض. ويقال: ما أقرب شف ما بينهما - أي : فضل ما بينهما وفلان 
حريص على الشف» يعني : الربح. 


3 ھک وجوچمی 


سس دن 


۹- باب بيع الذّيتار بالديتار نساءً 
۸ ۱۷4- دتا علي بن عبد ايء حَدَيَنا الصحاك د خلَدِء حَدَتَا ابن 
جرنچ قال: احبر ڙو بن ديار ن أب صالح الريّات أَخبره أنه سَمِعَ أا سَِيدِ 
الخذريّ رضي اله عنه يفول الدَينارُ بالدَينَارء والدزَم بالدّزم. 
فلب لَه : : قان ابن عَبّاس لا يَمُولهُ. کک : سال َلك سَمعَه هن 
اللَبيْ ياء اؤ وَجَذْتَة في كناب اه؟ قال: كَل ذلك لا أف ثم غلم برسول الله 


اة مِّيء وني أخبرن أَسَامَة أن ابي بي قال: «لا ر السَسية». [انظر: 
7“ مسلم: ۱۵۸٤‏ ر فتح: 4 / [FA‏ 


دي حديث أبي صالح الزيات عن أبي بد فال الدار 
E‏ الذَرَمَم بالدزمم. 

ملت لَه قن ابن عباس لا ٤‏ قله قال ابو فا سال ففف 
سَمِعَْه مِنَ رسول اله ا اؤ وَجَذكَهُ في اب اف؟ قال : 
لا اقول وَأَنتمْ غلم برَسُولِ الله ي مي ولكن أخْبَرّنِي أَسَامَُ 
زيد أن التي يا قال : «لا ربا إلا في الشَسِيًة. 

هذا الحديث سلف في آخر باب : الطعام قبل أن يقبض»› واضحًا مع 
الجواب عنه» فراجعه”» وأخرجه مسلم والنسائي أيضًا وابن ماجه في : 
التجارات”" 

وقال ابن بطال: آختلف العلماء في تأويله» فروي عن قوم من 
السلف أنهم أجازوا بيع الذهب بالذهب» والفضة بالفضة يدًا بيد 


(۱( راج شرح حدیث (۲0(. 
)۲( مسلم )۱٥۹١(‏ کتاب : المساقاة» باب: بیع الطعام مثاد بمثل› والنسائي /N‏ 
۸ وابن ماجه .)۲۲٣۹(‏ 


ع7٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح د 


متفاضلة › رواه سعید بن جبیر»٬‏ عن ابن عباس. قال: ما کان ربا قط فی 
هات وهات. ورواية عن (ابن عمر)“ وهو قول عكرمة وشريح. واحتجوا 
بظاهر حديث أسامة» فدل أن ما كان نقدًا فلا بأس بالتفاضل فيه 
وخالف جماعة العلماء بعدهم هذا التأويلء وقالوا: قد عارض ذلك 
حدیٹث ابی سعيد الخدري› وحدیث آبی کک وقد أنكره آي سك 
عليه كما سلف فهِه السنن الثابتة لا تأويل لأحد معهاء فلا معنى لما 
خالفهاء وقد تأول بعض العلماء: « ربا إلا في النسيئة» أنه خرج على 
جواب سائل سأل عن الربا في الذهب بالورق والبر بالتمر أو نحو ذلك 
مما هو جنسان» فقال اكك «لا ربا إلا في النسيئة» فسمع أسامة كلامه ولم 
يسمع السؤال فنقل ما سمع. 

وقال الطبري : المراد به الخصروص› ومعناه: ١‏ را إل في النسيئة 
إذا ختلفت أنواع المبيع » فأما إذا أتفقت فلا يصلح بيع شيء منه من نوعه 
إلا مثا بمثل» والفضل فيه يدا بيد ربّاء وقد قامت الحجة ببيانه اا فى 
ولا مثلا بمثل فعلمنا أن قوله «لا ربا إلا فى النسيئة» هو فيما آختلفت 
أنواعه دون ما آتفقت. 

وفيه: مناظرة العالم للعالم وتوقیفه عل معن قوله› ورده من 
الأختلاف إلى الإجماع» وإقرار الصغير للكبير بفضل التقدم؛ لقول 


.۳٠۲ /٦ في الأصل: (عكرمة)» والمثبت من «شرح ابن بطال»‎ )١( 
.)۲۱۷۵( سلف قربا برقم‎ )۲( 


والنساء: التأجيل: يقال: باع منه بنسيئةٍ ونظرةٍ وأخرةٍ ودينِء كله 
بمعنی واحد» ومنه قوله تعالیٰ: إنَما سىء اة في اڪره 
[التوبة: ۳۷] يعني : تأخير الأشهر الحرم التي كانت العرب في 
الجاهلية تفعلها من تأخير المحرم إلى صفر»ء ومنه أنتسأً فلان على 
EE‏ )1( 
فلان تباعل عنه '. 


IES ALEX A82 


(۱) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» ۳۰٤ -۳۰۲ /٦‏ بتصرف یسیر. 


٠ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ باب بيع الوَرِقِ بالذهَپ نَسِينَةَ 

۰ ۲۱۸۱- حَدَنَنّا حَفْص بن عُمَرَء حَدَيَنَا سُْبَة قال: حبر حَبِيبُ ن أي 
ثَابتٍ قال سَيِعْبُ آبا نهال قال: سَأَلْتُ البراءَ بی عَازِپ وَرَيْدَ 2 ق رضي ا 
عنهم عن الصزف» فكل وَاڃڍ مها ول هذا ڪَټڙ مِئي. قََلَاهُمَا يَقُول: تَهّی 
زول ان لا عن بيع الذّمَب بالورقي دَیْتّا. [انظر: -۲۰٦۱ ۲۰٠۰‏ مسلم: ۱۵۸۹- فتح 
[rAY/ ¢‏ ۰ 

ذکر حدیث بي المنهال قًالّ: سَأَلْتُ البراءَ ب عَازب وريد بن أذ 
ر ن الصرْفيء قل واج مِنْهُّمَا يَقُولُ: هار هی ََلاهُمَا يمُولٌ: 

نهى النبي يو عن ب ع الذمَّبٍ بالْوَرق دیا 


AEX IAM8KXI Am 8X2 


ع اا 


۸۱- باب بيع الذهَب بالوَرقِ يَدَا بِيَلِ 


۲- حدنتا عِمْرَانٌ ِن مَيْسَرَة» حَدََنا باد ِن الَؤامء أخبرنًا جى بن أي 
N‏ : ھی التب ل 
عن القِصَة بالْفِصَةٍ والذهّب بالذّهب» إلا سو راء سَواءء وَأمَرَنا أن ياء الذَهَبَ بالْيِصَةَ 
كيف شنتَاء وَالْفْضَةَ بالذهَپ كيت شنًا. E‏ ۵- مسلم: ۰- فتح: ٤‏ /۳۸۲] 

ذكر حديث أبي بكرة السالف قريًا في باب: بيع الذهب بالذهب 

وحديث أبي المنهال السالف في باب: التجارة في البر» ولفظه: 
نه عن بيع الورق بالذهب ديتا"» وأسلفنا هناك أن مسلمًا أخرجه 
ایا“ 

وأبو المنهال هو: عبد الرحمن بن مطعم البصري كما سلف أيضًا 
هناك. وقد قام الإجماع على أنه لا تجوز النسيئة» وهي : التأخير في 
بيع الذهب بالورق ولا عكسه» كما لا يجوز في بيع كل منهما بمثله» 
وهو الربا المحرم في القرآن» وفي هذا الحديث حجة للشافعي في 
قوله: من کان له عل رجل دراهم ولذلك الرجل دنانير» فلا يجوز 
أن يقاض أحدهما ماله بما عليه» وإن كان قد حل أجلهما جميعًا؛ 
لأنه يدخل في معنى النهي عن بيع الذهب بالورق ديتًا؛ لأنه غائب 
ES SL a‏ فأحری أن لا يجوز غائب 
بغائب“. وأجاز ذلك مالك إذا كانا قد حلا جميعًاء فإن كانا إلى 


(۱) سلف برقم .)۲۱۷١(‏ 

(۲) سلف برقم -۲۰٦۰(‏ ۲۰۹۱). 

(۳) مسلم )٠١۸۹(‏ كتاب : المساقاةء باب: النهي عن بيع الورق بالذهب دينًا. 
)٤(‏ آنظر: «الأم» ۲۸/۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


أجل لم يجز؛ لأنه يكون ذهبًا بفضة متأخرًا”. وقال أبو حنيفة : يجوز في 
الحال وغير الحال» حجة من فصل أنه إذا حل الدين واجتمع المتضاربان 
فإن الذمم تبرأً كالعين إذا لم يفترقا إلا وقد تفاضلا في صرفهماء والغائب 
لا يحل بیعه بناجز ولا بغائب مثله» وحجته حدیث ابن عمر: کنت أبیع 
الإبل بالبقيع بالدنانير وآخذ الدراهم أو بالعکس» فسألت رسول الله ا 
عن ذلك فقال: «لا بأس به إذا کان بسعر یومکما ما لم تفترقا وبینکما 
ش ء۲ وحجة من جوزه مطلمًا أنه ا# لم يساله عن الدين أحالي 
هو أو مؤجل؟ دل ذلك على آستواء الحكم فيهما. 


.1٥ /٥ «المنتقل»‎ )1( 


(۲) رواه آبو داود ٥ -۳٣٣٤(‏ ›) والترمذي »)۱۲٤۲(‏ والنسائی ۷/ ۲۸۱- ۰۲۸۲ 
وابن ماجه (۲۲۹۲)» وأحمد ۸۳/۲- ٤۸ء‏ و۱۳۹/۲ء وابن حبان ۲۸۷/۱۱ 
»)٤4۲١(‏ والحاكم ٤٤ -٤۳/۲‏ والبيهقي ۲۸٤/١‏ وابن عبد البر في 
«التمهید» ۱/ ۲۹۲ و۱/ ۱۳ من طريق سماك بن حرب» عن سعيد پن جبير» عن 
ابن عمر» به. 
قال الحاكم : حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. وقال ابن عبد البر في 
«التمهيد» /١‏ ۲: حدیث ثابت صحیح. 
وقال الحافظ الذهبى فى «السير٤ 1۳١/١۷‏ : حديث حسن غريب. 
وقال العلامة انك شاكر في فاته عل المية )0000« 0004« :(NYT4‏ 
إسناده صحيح. 
قلت: والحديث أنفرد سماك برفعه» فروي من غير طريقه موقوفًا. 
قال الترمذي: حديث لا نعرفه مرفوعًاء إلا من حديث سماك بن حرب عن 
سعيد بن جبير عن ابن عمر› وروی داود بن أبي هند هذا الحديث عن سعيد بن 
جبير عن ابن عمر موقوفا. 
وضعفه أيضًا ابن حزم في «المحلى» ۸/ .٠٠٤‏ وقال البيهقي : الحديث يتفرد برفعه 
سماك عن سعيد من بين أصحاب ابن عمر. وإلى نحو هذا أشار عبد الحق في 
«أحکامه» ۳/ .۲٣۵‏ 


0u =‏ 
ولو کان بينهما فرق لوقفه عليه. 
وأما تقاضي الدنانير من الدراهم وعكسه من غير أن يكون على 
الآخر فأجازه عمر بن الخطاب وابنه"» وروي عن عطاء والحسك" 
وطاوس” والقاسم» وبه قال مالك والثوري والأوزاعي والشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور وقال كثير منهم: إذا كان بسعر يومه» 
ورخص فيه أبو حنيفة بسعر ذلك وبأغلى وبأرخص» وكره ذلك ابن 


= وقال الحافظ في «الدراية» ۲/ :٠٠١‏ الحديث روي موقوفًا وهو أرجح. 
وضعفه مرفوعًا أيضًا الألباني في «الإرواء» .)٠۳١١(‏ 
وليس هذا هو منتهى القول في هذا الحديث» فقال النووي -قدس الله روحه- في 
«المجموع» :۳۳١ -۳۲۹ /٩‏ حديث صحيح» روي بأسانيد صحيحة» قال 
الترمذي : لم يرفعه غير سماك» وذكر البيهقي أن آكثر الرواة وقفوه على ابن عمر. 
قلت : وهذا لا يقاح في رفعه» وقد قدمنا مرات أن الحديث إذا رواه بعضهم 
مرسلا وبعضهم متصلا» وبعضهم موقوفا وبعضهم مرفوعًا کان محکومًا بوصله 
ورفعه على المذهب الصحيح الذي قاله الفقهاء والأصوليون ومحققو المحدثين 
من المتقدمين والمتأآخرين. اھ بتصرف. 
وقال في موضع آخر :۷٤/٠١‏ الحدیث مشهور مما آنفرد به سماك. 
ووجدت المصنف -رحمه اللّه- قد نحا منحى النووي؟ فقال في «خلاصة البدر» 
۲ *!؛! هو من باب تعارض الوصل والوقف» والأصح تقديم الوصل. 

(۱) رواه عن عمر» عبد الرزاق فى «المصنف» ۸/ ۱۲۷ .)١٤١۸٤(‏ 
ورواه عن ابنه» النسائي ۷/ ۲۸۲ وفي «الکبری» )1۱۷٩( ۳۳ /٤‏ من طريق آبي 
هاشم الرماني عن سعيد بن جبير عن ابن عمر 
قال الألباني في «الإرواء» :۱۷١ /١‏ إسناد حسن. 
ورواه آیضًا عبد الرزاق ۱۲۹/۸ )۱٤٥۷۷(‏ بإسناد آخر بنحوه. 

(۲) رواه عنه عبد الرزاق ۱۲۸/۸ .)۱٤٥۸۷(‏ 

(۳) رواه عنه عبد الرزاق ۱۲۹/۸ .)۱٤٥۸۰١(‏ 


.٠١۸ -٠١۷ /١ آنظر: «المغنى»‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۶ .0( 
عباس A‏ وابن شبرمة»› وهو قول الليث› وروي عن طاوس 
قول ثالث أنه كرهه في البيع› اکا ا ف 
قال ابن المنذر: والقول الأول أولى لحديث ابن عمر. قلت : 
ولا يدخل هذا في نهيه اكك عن بيع الذهب بالورق ربّاء لأن الذي 
يقتضي الدراهم من الدنانير لم يقصد تأخيرًا في الصرف ولا نواه 
ولا عمل عليه فهذا الفرق بينهما. 


SS ROR ORO SO) 


() رواه عنه عبد الرزاق ۱۲۷/۸ »)۱٤٥۸۱(‏ وابن أبي شیبة ۳۸۱/٤‏ (۲۱۲۱۳- 
€{ 
وروی ابن أبی شیبة /٤‏ ۳۸۱ (۲۱۲۱۱) عن ابن عباس آنه کره أن يعطى الذهب من 
الورق» والورق من الذهب. 

(۳) رواه عنه عبد الرزاق ۱۲۸/۸ .)۱٤٥۸۸(‏ 


سے تب اع 7ا 
باب تشع اغراد 
روو لے ° رەو أ و ا 
o) )‏ َال ا أ : 2 ال ل ن الراب رَالمحاقلة 
~A‏ دتا يی بن بُکرء تًا اللْيْتُء عن عُقَيِلء عن ابن شهاب» أَخْبرَني 
سا ن عبد ايء عن ڪَبدِ او بن عُمَرَ رضي اه عنهما أن رَسُول اله بي قَال: 
رلا تبيعو ا الَمَرَ حا حنی يبدو صلاحه› ولا تبيعُوا اللَمرَ بالتّمْر». [انظر: -۱۷۸٩‏ 


مسلم: کک a‏ 


ت 


َاپتِ ا رَسول الو اة رخص 
غد دَلِكَ في بيع بالنّمر فا خض في عُبرو. [انظر: ۲۱۷۲- مسلم: 
1۹ - فتح : : 4 [AY/‏ 

٥‏ حدتا عد اله بن يوشت آخبرتا مَالك» عن افع عن عَبْدِ الله يِن عُمَر 
رضي الله عنهما أن رَسُولَ الله ية هى عن المرابئة. ورات : آشيراء المَرِ باللّمر 
کیلاء و يع الكزم پالرّبیپ ۳ کیلا. [انظر: ۲۱۷۱- مسلم: -۱۵٤۲‏ فتح: ]۲۸٤/ ٤‏ 

1 دتتا عبد الله بن يُوسْفَ» آخبرَنًا مالكء عن دَاؤد بن ا عن آي 
ا ل ان ي ادع ا و ا رف هه ار هرل اد ا 
هى عَن أرابئة وَأْحاقاة. وألرايئة: شرا اللَمر بالتّمر في ءوس التَخْل. [مسلم: 
1- فتح: ]۳۸٤/⁄ ٤‏ 

۷- حًا مسد دتا أو مُحَاويَةَء ن سباي عن کک عن ابن 
عَبَاسِ رضي الله عنهما قال بَهّى النَبن اة عن المحاقَلَةٍ وَالْرَابنَة. [فتح AE $s‏ 

۸ حَدتَنّا عبد اله بر بن مَشلَمَةَء حَدنَا تال شن گام : u‏ عُمَرَ٬‏ عن 
ربد بن ثابتِ رضي الله عنهم ن رول اله لا اخ لِصاجب الحريةٍ ن يَبيعَها 
بخزصها. [انظر: ۲۱۷۳- مسلم: ۱۵۳۹- فتح: ]۳۸٤/ ٤‏ 


(۱) علم فوقها في الأصل أنها نسخة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذکر فيه حديث سالم» عَنْ ابن عُمَرَ:«لا تَبيعُوا اللَمَرَ حى يَبْدوَ 
صلاخ ولا تبيعُوا التمَرَ بالتَمُرا. 
قال سَالِمْ : وبري عبد الو عَنْ رَيْدِ ن ابتٍِ أن رَسول ال ب 
رخص بعد لِك في بيع لري الرُب اؤ بالتمرِء وَلَمْ يرخص في عَيره. 
ديت افم عه أن شرل الله ي هى عَن المُرَابة. وَالْمرَابة: 
راء المَرِ بالتمُرِ گلا ويم الكرْم بالرّبیب گیا 
وجدك ای فف شرل ای ای اد 
رَسول الله اة نى عَن المُرَابتة وَالمُحَاقَلَة. وَالْمُرَابَة : أَشْيرَاء لمر بالَمر 
في روس النَحل. 
وحديث ابن عباس نه رسول الله اة عَنِ المُحَاكََة وَالْمُرَابَة. 
وحديث تافِع» عَنِ ابن عُمَرَ عن ريد ِن تابث أ رَسُول اه له 
حص لِصَاجِب العَرية أن يها بخُر خرصها. 


IAI AMEX IK 


س تاب البيُوع 


۳- باب بع المَرِ عَلّی رءوس النَخْل بالذهب وَالفضة 

۹- دتتا کي د ن سَلَيْمَانَء دتتا وَهُب» الختا أبن جرَيجء عن عن 
عَطاءِ وأ الربَيْرء عن جاب رضي الله عنه قال: د هى انين اء عَنْ بيع اللمَر حى 
طت ول باع شَيْءُ منه E‏ بالديتار ر والدزكَم إ 1 الحَرَايًا. [انظر: : AV‏ مسلم: ۱۵۳ 
(۸۱)- فتح: ٤‏ /۲۸۷] 

۰- - حَدَتَنَا عبد اله بن عبد عَبْدِ الوهُاب قال : ا اله َد الله ب 
ا : أحَدَكَ داد عن أي سُفَيَانٌء عَنْ ي هُرَيْرَةٌ رضي الله عنه أن اني ا 
رَخْص ف یع العَرَايا ف فة أو سو ست اؤ دونَ َة EE‏ قال : : نَعَمْ. FAY]‏ - مسلم: 
- فتح : : [rAV/4‏ 


0 ا ا ا 2 


۱- تًا علي بن عبد الهء حَدَكَتَا سيان قَالَّ: قال يى بن سَعيد: 
سمغت بارا الّ: سمغت سَهلّ بن آي حَفْمَة أ 
فر وحص في العرة أن تاع بخزصِها يالا ألا رطبا. وال فيان مر 
أخری: إلا أنه رخص في العريّة يبِيعها أَهْلَهَا بَرْصِهاء يلها رُطّبا. َال هُو 
قال سُفْيَانُ : ْب یخی وأا عُلام: إن هل مَكَهَ يوون : YY‏ 
بيع العراتا. قال وما يُذري أَهْلَ مَكة؟ فَلْتُ: إَهمْ يرووتة عن جابر. فَسكت. قال 
سيا إِنّما ارذ أن جابرا من آهل اديئة. قي لِشفَيَانً؛ ليس فيه: نى عَنْ بيع 
اللّمَرِ حترا حى يبدو صلا خه؟ قال لا. -۸٤[‏ مسلم: -۱۵٤۰‏ فتح: ٤‏ /۴۲۸۷] 

ذكر فيه حديث عطاء وأبي الزبيرء عن جابر هى الي کي عن بيع ب 
اللَمَرِ حٌى ييب ولا باع مله شيء إلا بالدّيتارِ وَالدَرْه َم إلا 


وحدیث آبي سفيان عن ابي هريرة : 
اَن رسول ف ي في حَمْسَة اوس أو دُونً 


E 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حدتتا عَلِيْ بن عَبْدِ آله ا سان قال قال يَحيیٰ بن سَعِيد: 


200 
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غت يرا عن سَهْلِ ٻن ابي حَفَة ن رول الله ڳل هي عَن َي 
التمَرِ بالئّمرء وحص في العَرية أن باع ٻخُرْصِهًا I AE‏ 

ا ا شس في العرئة ها ا 
خرصا ء اوتا رُبا. قال ُو سوَاءٌ. ال شفان + فلت ل وان 
عام : إن اهل مَکهَ ب تولو ِن النَبيّ کل رخص فِي بَبْع الحَرَايًا. 
فَقَال: وَمَا يُذري اهل مَکهً؟ فُلْتُ : انهم ونه عن جار قَسَکّتَ. َال 
سَْيَان: إِنَمَا أرَذْتُ أن جَابرًا مِنْ أَهْلٍ المَيِيَة. قِيل لِسُفْيَاَ: وَلَيْس 

فو: هی عن يم لمر عى يدو صلاځة؟ قال: . 


ALEXIS EKXI A83 


©0 


- باب تَفْسِير العَرَايا 
ية أن ي ري الرجل الرَجْلَ التَحْلةًّء 


o7 3o 


انی برل عل ا ر 
ابن إذریس : الحريهُ لا تگون إل بالكل م مِنَ التَمْرِ يدا پيل 
at‏ وريا بيو قول سَهْلِ بن أي َة 
ست الموسقة :وال ابن إسْحاق في > حدیثه› ن تافِی 
کک انت العَرَايًا أن يُعْري الرَجُلٌ فِي مَالِهِ 
اللَخْلَةً وَالنْخْلَسَيْن. رقال يزِيد٬‏ عَنْ سَمَيَانَ بنِ حُسَيْنِ: 
العَرَايَا النخل گائٺ تُوهَبٌ لِلْمَسَاكِينٍ» فلا يَسْتَطيعُونَ أ 
نتروا بهاء رخص لهم أن یوما ما شاءغوا ِن اللَهْر. 

۲- کدنا ححمد: ا برا عد الو أخبرنًا مُوسی ب عَُمَةء عن تَافع» عن ابن 
مره ن رَد ِن تاي رضي اف عتهم ن رشو اء ل وحص في العرا أن مع 
بخَزصها كيلا. قال مُوسَى بُ عُفْبةً: وَالْعَرايا: نَحَلَاث مَعْلُومَاث تأتيها فَكَشْكَربها. 
[انظر: ۲۱۷۳- مسلم: -۱٥۳۹‏ فتح: /٤‏ ۳۹۰] 


E a O yy 
E ا‎ ٠ اك طصلاال 2 ےم‎ aT: حه‎ 
ابت ان رَسُول او لا رخص في الَرَايا اَن تبَاعَ بُِرْصها گيلا‎ 


0 


E‏ الْعَرَايا : تلات مَعْلُومَات تايها مرها 
الشرح : 
أما حديث أنس المعلق فقد سلف» ويآتي مسندًا في باب: بيع 


e 


الفخاض وهو من أفراده» وأما حديث أبن عمر» فأخرجه 


(1) هو التعليق المذكور في باب: بيع المزابنةء وسيأتي برقم .)۲۲٠۷(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
مسلم ٠"‏ وكذا حديث زيد بن ثابت”“ وابن عمر في المزابنة سلف" . 
وحديث أبي سعيد أخرجه مسل“ . 

وأبو سفیان مولی ابن آبی أحمد سمه وهب» وقال مالك: قزمان 
مولی ابن بي أحمد بن چ الا ویقال: کان له أنقطاع إلى ابن 
جحش فنسب إلى ولائهم» وقيل: هو مولي بني عبد الأشهل. 

وحدیث ابن عباس من آفراده» وحدیث جابر اخرجه ی 
وكذا حديث أبي هريرة"“» ومن تراجم البخاري عليه فيما سيأتي : 
باب: الرجل يكون له ممر أو شرب في حائط أو في نخل”. 

وحديث سهل أخرجه مسلم أيضًا''“» وحخثمة بالثاء المثلثة» واسم 
أبي حثمة: عبد الله» وقيل : عامر وكان دليله اظ إلى أحد» وكان بعثه 
إل خيبر هو وأبو بكر وعمر وعثمان للخرص”"'» توفي رسول الله با 


(۱) مسلم )٠١۳٤١(‏ كتاب: البيوع» باب: النهي عن بيع الثمار حت يبدو صلاحها. 

(۲) مسلم )٠١۳۹(‏ باب: تحريم بيع الرطب بالتمر لا في العرايا. 

(۳) سلف برقم (۲۱۷۱) باب: بيع الزبيب بالزبيب والطعام بالطعام. 

. كتاب: البيوع» باب: كراء الأرض.‎ )٠١٤١( مسلم‎ )٤( 

)٠(‏ ورد بهامش الأصل: ذكر القولين الدمياطي في حاشية نسخته للبخاري» وذكر 
الكلام وهو من قوله: أبو سفيان. إلى : الأشهل. 

.)۷٤۰۳(۳٣٤ /۳۲۳ «تهذیب الکمال»‎ ۰۳۰۷ /٥ آنظر ترجمته في «طبقات ابن سعد‎ )١ 

(۷) مسلم )٠١١١(‏ كتاب: البيوع» باب: النهي عن بيع الثمار حتى يبدو صلاحها. 

(۸) مسلم )٠١٤١(‏ باب: تحريم بيع الرطب بالتمر إلا في العرايا. 

)٩(‏ سياتي برقم (۲۳۸۲) كتاب: المساقاة. 

.)۱٥٤١( مسلم‎ )۱۰( 

(۱۱) انظر ترجمته فى : «معرفة الصحابة» ۲۸٦٦ /٩‏ (۳۱۹۸)» و«الاستیعاب» ۲/ ٠٤١‏ 
,۱/۳ (۲۹۰)ء واآسد الغابته ۱۲۳/۳ (۲۹۹۳) و ۲۵٣۳/۳‏ 
(۹04) و ۸/٦‏ (0۷40). و«الإصابة» .)٥٥( ٤۲/٤‏ 


سد ڪتابُ البيوع 
ولولده سهل ثماني سنين وقد حفظ عه . 

وبُشير بضم الموحدة. والوسق: ستون صاعًا. والصاع: أربعة أمداد 
والمد: رطل وثلث. 

وقوله: (وقال ابن إدريس... إلى آخره) هو الإمام محمد بن إدريس 
الشافعي» كما نبه عليه الحافظ المزيء وأن له هذا الموضع وموضعًا 
آخر سلف في الزكاة". 

وقال ابن التين فيهما: قيل هو الشافعي» وقيل -وهو الأكثر-: هو 
عبد الله بن إدريس الأودي الفقيه الكوفي. وقوله: (ومما يقويه): ذكر ابن 
بطال أنه من قول البخاري” ٠‏ وكذا ابن التين فقال : أحتجاج البخاري له 
بقول سهل لا دليل فيه لأنها تكون مؤجلة» وإنما يشهد له قول سفيان بن 
حسين المذكور بعد» وصرح من سلف أنه من تتمة كلام الشافعي» قال 
ابن بطال: وهو إجماع» مستغن عن تقوية» ولم يأت ذكر الأوساق 
الموسقة إلا ي حديث مالك» عن داود بن الحصين. وفى حديث 
جابر من رواية ابن إسحاق» لا في رواية ابن أبي حثمة» وإنما تروق 
عن سهل من قوله» من رواية الليث عن جعفر بن أبي ربيعة عن 


(1) ورد بهامش الأصل ما نصه: قال الذهبى فى «تجريده»: ولد سنة ثلاث»› 
ولا یصح» بل المجزوم به آن تاریخ مولده غلط» فإنه شهد أحدًا والحديبية» وهذا 
يرد على الواقدي أنه ولد سنة ثلاث. 
وانظر ترجمته فی : «الثقات» لابن حبان 1۸۰/١‏ «الاستیعاب» »٦٦1/۲‏ 
«تهذیب الکمال» ۱۲/ ۱۷۷ .)۲٦٠۷(‏ 

۳) سلف في أول باب: في الرکاز الخمس قبل حدیٹ .)٠٤۹۹٩(‏ 
وانظر: ترجمة الامام العلم في «ثقات ابن حبان»» و«السير» ٠١ /٠١‏ «تهذيب 
الکمال» .۳۸١ /۲٤‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۳۱۲. 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
الأعرج عن سهل: لا يباع التمر في رءوس النخل بالأوساق الموسقة 
إلا أوسق ثلاثة أو أربعة أو خمسة يأكلها الناس .وهي المزابنة ففي 
قول سهل حجة لمالك في مشهور قوله أنه يجوز العرايا في خمسة 
أوسق. وقد يجوز أن يكون الشك في دون خمسة أوسق» واليقين في 
خمسة؛ إذ الواو لا تعطي رتبة. 

وقوله : (وقال يزيد) هو ابن هارون أبو خالد السلمي"» وسفيان بن 
حسين سلمي أيضصًا أبو محمد» وقيل: أبو المؤمل» روى له الجماعة 
إلا البخاري فاستشهد به» وروی له مسلم في مقدمة كتابه". وشيخ 
شيخ البخاري في الحديث الأخير عبد الله هو: ابن المبارك الإمام» 
وشیخ البخاري محمد هو : ابن مقاتل أبو الحسن المروزي» مات سنة 
سنت وعشرين وماق ّ 

إذا عرفت ذلك : فالمزابنة مفاعلة لا تكون إلا بين آثنين» من الزبن› 
وهو الدفع الشديد» ومنه الزبانية» وقيل من الحظرء أي : التحريم» وهو 
بيع الرطب على رءوس النخل بتمر على وجه الأرض» ومثله بيع العنب 
في الكرم بالزبيب؛ لأن الغبن فيها يكثر؛ لبنائها على التخمين» فيريد 
المغبون دفعه والغابن إمضاءه فيتدافعان. ووجه البطلان أنه بيع مال 
الربا بجنسه من غير تحقيق المساواة في المعيار الشرعي» وهو 
الكيل» وذلك إجماع. 


(۱) «شرح ابن بطال؛ ۹/ ۳۱۲. 

(۲) انظر ترجمته فی «طبقات ابن سعد ۳۱٤/۷‏ اثقات ابن شاهين» ترجمة 
»)۱٥۵٤(‏ «تهذیب الکمال» ۳۲/ .)۷۰٦۱( ۲٣۱‏ 

(۳) انظر ترجمته فی «طبقات ابن سعده ۷/ ۳۰۲ «ثقات ابن حبان» ۱/ ١٥٦۱ء‏ 
اتهذیب الکمال» ۱۱/ ۱۳۹ (۲۳۹۹). 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: ثم بلغ في الثامن بعد الأربعين. كتبه مؤلفه عفر الله له. 


قال الداودي : كانوا قد كثر فيهم المدافعة بالخصام» فسمي مزابنة» 
ولما كان كل واحد من المتبايعين يدفع الآخر في هله المبايعة عن حقه 
سميت بذلك» وفي «الجامع» للقزاز: المزابنة: كل بيع فيه غرر» وهو بيع 
کل جزاف لا یعلم کیله ولا وزنه ولا غدذه وآضله أن المغبون :يريد أن 
يفسخ البيع› ویرید الغابن أن لا يفسخه فیتزابنان عليه »أي : يتدافعان. 

وعند الشافعي : هو بيع مجهول بمجهول» أو معلوم من جنس يحرم 
الربا في نقده» وخالفه مالك في هذا القيد فقال: سواء كان مما يحرم 
الربا في نقده أو لاء مطعومًا كان أو غير مطعوم"'. وعبارة ابن 
الجلاب: إنها بيع معلوم بمجهول من جنسه. زاد القاضي في 
«(معونته»: أو مجهول بمجهول"» وذكر ابن جرير أختلاف العلماء 
في معناهاء فقال قوم: هي بيع ما في رءوس النخل بالتمر وكذا ذكر 
ابن فارس” وهو ما في البخاري» وقال آخرون: هو بيع السنبل 
القائم بالحنطة. وقيل: هي بيع التمر قبل بدو صلاحه. وقال قوم: هي 
المزارعة. 

وقام الإجماع على المنع من بيع ما على رءوس النخل بثمرء لأنه 
مزابنة وقد نهي عنه. واختلفوا في بيع رطب ذلك مقطوعًا وأمكن فيه 
المماثلةء فالجمهور على المنع أيضا بجنسه لا مماثلة ولا متفاضلاء 
وبه قال أبو يوسف ومحمد» وقال أبو حنيفة: يجوز بيع الحنطة الرطبة 
باليابسة » والتمر بالرطب مثلا بمثل» ولا نجيزه متفاضلا. 


(۱) آنظر «الأ» ۳/ ٥٥‏ و«المنتقێ» .۲٤٤/٤‏ 
(۲) «المعونة» .٠١/۲‏ 
)۳( «المجمل» ص ۸ 


)سد اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

قال ابن المنذر: وأظن أبا ثور وافقه» ولا خلاف بين العلماء أن 
تفسير المزابنة في هذا الحديث من قول ابن عمر» أو مرفوعًا كما قال 
ابن عمر»ء وأقل ذلك أن يكون من قوله» وهو راويه» كيف 
ولا مخالف فيه؟ قال: وقام الإجماع على تحريم بيع العنب بالزبيب» 
وعلىٰ تحريم بيع الحنطة في سنبلها بصافية» وهو المحاقلة وسواء عند 
الجمهور كان الرطب والعنب على الشجر أو مقطوعًا. 

فرع : عندنا حكم الرطب على الأرض والتمر على رءوس النخل 
كعكسه» ولو باع الرطب على رءوس النخل بالبسر أو البلح على 
الأرض فهو كبيعه بالرطب» ولو باعه بالطلع ففيه ثلاثة أوجه في 
الماوردي: ثالثها: يجوز بطلع الذكر دون طلع الإناث. 

وأما العرايا فهي مستثناة من المزابنة» وهو جمع عرية» وهي 
ما يفردها صاحبها للأكل» فعيلة: بمعنى فاعلة؛ لأنها عريت عن 
حكم ما في البستان» وقيل: بمعنى مفعولة؛ لأن صاحبها يعروهاء» 
ا يأتيها» قاله الجوهري”. 

والعرية أيضًا: النخلة المعراة» وهي التي وهبت ثمرة عامهاء 
والعرية أيضًا: التي تعزل عن المساومة عند بيع النخل. وقيل: هي 
النخلة التي أكل ما عليهاء واستعرى الناس في كل وجه أكلوا الرطب 
من ذلك» وأنت معر؛ وأدخلت فيها الهاء؛ لأنها أفردت فصارت في 
عداد الأسماء كالأكيلة والنطيحة» وعراه يعروه إذا أتاه يطلب منه 
عرية» وأعراه أعطاه إياهاء وهي أسم للنخلة المعطى ثمرهاء كما 


.٠١١ /٥ «الحاوي الكبير»‎ )١( 
2/٦ «الصحاح»‎ (۲) 


سیب 97( 
قالوا: المنيحة للشاة تعطي للبن» وفسرها مالك“ وأحمد" وإسحاق 
والأوزاعي" بأنها إعطاء الرجل من جملة حائطه نخلة أو نخلتين 
عامًا على ما أقتضاه أهل اللغة» غير أنهم أختلفوا في شروط لها 
وأحكام » وحاصل مذهب مالك أنها عطية تمر نخلة أو نخلات من 
حائط» فيجوز لمن أعطيها أن يبيعها إذا بدا صلاحها من كل أحد 
بالعين والعروض ومن معطيها خاصة بخرصها تمرًاء وذلك بشرط أن 
يكون آقل من خمسة أوسق» وفي الخمسة أوسق خلاف» وأن يكون 
خرصها من نوعها ويابسها نخلا وعنبًا» وفي غيرهما مما يوسق 
ويدخر للقوت» خلاف» وأن يقوم بالخرص عند الجداد» وأن يشتري 
كلها لا بعضهاء وأن يكون بيعها عند طيبهاء فلو باعها من المعرى 
قبله على شرط القطع لم يجز؛ لتعدي محل الرخصة. 

ا ا ة2 فاته قرا با اذا وع ر جل تمر تخ أو لوت 
ولم يقبضها الموهوب لهء فأراد الواهب أن يعطي الموهوب له تمرًاء 
أويتمسك بالثمرة جاز له ذلك؛ إذ ليس من باب البيع» وإنما هو من 
باب الرجوع في الهبة التي لم تجب بناء على أصله أن الهبة لا تجب 
إلا بالقبض» وهذذا المذهب إبطال لحديث العرية من أصلهء وذلك أنه 
تضمن أنه نفع مرخص فيه في مقدار مخصوص. 

وقال الطحاوي“ : معناها عند أبي حنيفة أن يعري الرجل الرجل 
ثمرة نخلة من نخله فلم يسلم ذلك إليه حتى يبدو له» فرخص له أن 
يحبس ذلك» ويعطيه مکانه خرصه تمرّاء وهذا التأويل كأنه أشبه؛ 
(۱) «التمهید» .٤۷ -٤٦ /١۲‏ 


(۲) «المغنى» /٤‏ ۱۷۸. 
(۳) «المحلى) ۸/ )٤( .٤٦١‏ «شرح معاني الآثار» .۳٠/٤‏ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


لأن العرية إنما هي (العطية)' ألا ترىئ إلى مدح الأنصار إذا مدحهم إذ 
يقول -يعني سويد بن أبي الصلت- فيما ذكره القرطبي"- أو حسان بن 
ثابت فا ن ابن ا ۰ 
ليست بسنهاء ولا رجبيةٍ ولكن عرايا في السنين الجوائح 

أي : كأنهم يعرونها في السنين الجوائح» فلو كانت العرية كما ذهب 
إليه مالك لم يكونوا ممدوحين بها إذ كانوا بُعطون كما يُعطون» ولكن 
العرية بخلاف ذلك» فإن قلت : فقد ذكر فى حديث زيد بن ثابت: نه 
عن بيع الثمر بالتمر» ورخص في العرايا٠‏ فصارت في الحديث بيع 
ثمر بتمر. 

فالجواب: أنه ليس في الحديث من ذلك شيء» إنما فيه ذكر 
الرخصة في العراياء مع ذكر النهي عن بيع الثمر بالتمر» وقد يقرن 
الشيء بالشيء وحكمهما مختلف. 

فإن قلت : قد ذكر التوقيف في حديث أبي هريرة على خمسة أوسق» 


(1) في الأصل: الحنطة» والمثبت من «شرح معاني الآثار» .١١ /٤‏ 

)۲( «المفهم» "۲/٤‏ 
وفيه أن القائل : سويد بن الصامت» وهو الصواب؛ فلم أجد من يسمي بسويد بن 
أبي الصلت -كما ذكر المصنف رحمه الله- شاعرًا كان أو غيره. وهذا البيت ذكره 
ابن المطرز المطرزي في كتابه «المغرب في ترتيب المعرب» 9۸/۲ ونسبه لسويد 
ابن الصامت» كما ذكره القرطبي وأيضًا قد وجدت ابن عبد البر ترجم له في 
«الاستیعاب» ۲/ )۱٠١١( ۲۳١‏ على آختلاف في إسلامه» وقال: أنا شاك في 
إسلام سويد بن الصامت» كما شك فيه غيري ممن ألف في هذا الشأن قبلي» وكان 
شاعرًا محستًا كثير الحكم في شعره اه 
وانظر أيضًا: «أسد الغابة» .)۲۳٤۷( ٤۸۹/۲‏ 

(۳) ینظر ما رواه مسلم .)٠۱٥۳۹(‏ 


سے تب بیو ww‏ 
وفي ذكر ذلك ما ينفي أن يكون حكم ما هو أكثر من ذلك كحكمه. 

فالجواب: أنه ليس فيه ما ينفى شيئًا مما ذكرت» وإنما يكون ذلك 
كذلك لو قال : كرت الرة إلا فى تة وأما إذا كان الحديث إنما 
فيه : ن ت ایو اا دون خمسة أوسق» فذلك 
آنه ا رخص فيه لقوم في عرية لهم هذا مقدارها. فنقل أبو هريرة ذلك 
وأخبر بالرخصة فيما كانت ". 

وفي «الاستذكار» لابن عبد البر: عن محمود بن لبيد بطريق فيها 
أنقطاع أنه قال لرجل من الصحابةء إما زيد بن ثابت وإما غيره: 
ما عرایاکم هزٍه؟ قال: فسمىیٰ رجالا محتاجين من الأنصار شكوا إلى 
رسول الله كه أن الرطب يأتي ولا بيدنا ما نبتاعه به؛ فرخص لهم أن 


(CY) 


يبتاعوا العرايا بخرصها من التمر الذي بيدهم يأكلونها رطبًا . 


۳ آنتهی من «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۳۱. 

۳ «الاستذکار» ۱۹/ .۱۲١‏ 
وذکره أيضًا في «التمهید» ۲/ ۳١‏ وقال: إسناده منقطع ورواه الشافعي في «الأم) 
۳ معلقًا عن محمود بن لبيد» ومن طريقه البيهقى فى «المعرفة) ٠٠١/۸‏ 
((. 
والحديث تكلم فيه غير ابن عبد البر» قال ابن حزم: حديث لا يدري أحد منشأه 
ولا مبدأه ولا طريقه» ذكره الشافعى بغير إسناد » فبطل أن يكون فيه حجة. اه 
«المحل» ۸/ ٤٦۳‏ بتصرف. ۰ 
وأعله ايا بالانقطاع ابن رشد الحفيد في «بداية المجتهد» ۳/ .٠۳۲۷‏ 
وأفاد الماوردي فقال في «الحاوي» ٥‏ ولم يسنده الشافعي ؛ لأنه رواه من 
السير وجعله مع ما أسنده شاهدًا لصحة مذهبه. اه 
والحديث مع ما فيه من ضعف» إلا أن ابن قدامة آحتج به في «المغني» -٠۲۲ /١‏ 
۳ور ۱۲۷. ووجه ذلك أنه توهم صحة الحديث؛ فذكره في «الكافي» ۳/ ۹٤‏ 
وقال: متفق عليه! 


٦7y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قال الطحاوي : ولا ينفي ذلك أن تكون تلك الرخصة جارية فيما هو 
أكثر من ذلك» فإن قلت : ففي حديث جابر وابن عمر إلا أنه أرخص في 
العراياء فصار ذلك مستثنى من بيع الشر بالتمر. فشبت بذلك أنه بيع ثمر 
بتمر. 

فالجواب : أنه قد يجوز أن يكون قصد بذلك إلى المعرئ» ورخص 
له أن يأخذ ثمرًا بدلا من تمر في رءوس النخل؛ لأنه يكون بذلك في 
معنى البائع وذلك له حلال» فیکون الأستثناء لهه العلة» وفي حديث 
سهل: إلا أنه أرخص في بيع العرية بخرصها تمرًا يأكلها أهلها رطبًاء 
فقد ذكر للعرية أهلا وجعلهم يأكلونها رطبًاء ولا يكون ذلك 
إلا وملكها الذين عادت إليهم بالبدل الذي أخذ منهم» وبذلك ثبت 
قول أبي حنيفة. 

ثم ساق حديث ابن عمر: نه رسول الله ي البائع والمبتاع عن 
المزابنة» قال: قال زيد بن ثابت: رخص في العرايا في النخلة 
والنخلتين توهبان للرجل فيبيعها بخرصها تمرًا'. فهذا زيد بن ثابت» 
وهو أحد من روى الرخصة في العرية» فقد أجراها مجرى الهبة. وعن 


وتبعه بهاء الدين المقدسي في «العدة» ص ٠٤١ -۳٠١‏ وكذا البهوتي في «كشاف 
القناع» Yo۸/Y‏ ووا وهم ابوا عليه. 
نبه على ذلك غير واحد: الزيلعي في «نصب الراية» ٤‏ فقال: ووهم في ذلك؛ 
فإن هذا ليس في الصحيحين» ولا في السنن بل ولا في شيء من الكتب 
المشهورة» ولم أجد له سندًا بعد الفحص البالغ. 
وكذا المصنف في «البدر المنير» «(OAR /٦‏ والحافظ في «التلخيص» ۳/۳ واین 
الصمام في «شرح فتح القدير .٤١١/١‏ 

(۱) وروی الشطر الثاني هذا أيضًا الطبرانى )٤۷۷١( ١١١ /١‏ قال النووي- طيب الله 
ثراه- في «المجموع» AE‏ ۷ سنده صحیح. 


مكحول: أنه اظ قال: «خففوا الصدقات فإن فى المال العرية 
والوفة قدل عل أن الحرية ما تهلكة أربات الأموال یوما في 
حیاتھم کما یملکون الوصایا بعد مماتهہ". 

فال ابن رسد وال كر نها عة نال مالف 

وقال ابن التين : دعوئ أن العرية من الإعارة غير جيد؛ لأن الإعارة 
فعل معتل العين» والإعراء معتل اللام» ثم لو كانت الإعطاء لما نهي عن 
بيعها؛ لأن الإعطاء لا يباع وإنما يباع المعطئء ثم حقيقة الأستثناء 
الأتصال»ء لا كما قالوه» ثم الرجوع في الهبة لا يحتاج إلى خرص 
ولا إلى أوسق. 

وأما الشافعي فالعرية عنده: بيع الرطب على رءوس النخل 
بتمر معجل على وجه الأرض لحديث سهل السالف. أو العنب في 
الشجر بزبيب بجامع آنه زکوي یمکن خرصه؛ ویدخر يابسه» وکان 
کا 


(۱) رواه أبو داود في «المراسيل» (۱۱۸)» وأبو عبيد في «الأموال» »)٠٤٥۳(‏ وابن 
أبي شيبة ۲/ .)٠٠١١۲( ٤٠٥‏ والطحاوي ۳٤ -۳۳ /٤‏ من طريق جرير بن حازم 
عن قيس بن سعد عن مکحول»› به. قال العيني -رحمه الله - في «العمدة» :۳۹۹٩ /٩‏ 
إسناده صحيح وهو مرسل› والمرسل حجة عندنا. اه 
ورواه البيهقي ٠۲٤/٤‏ من طريق الوليد بن مسلم عن الأوزاعي» عن عمر بن 
الخطاب» قوله بنحوه. 
والحديث ذكره ابن عبد البر في «التمهيد» ٤۷۲ /٦‏ عن جابر مرفوعًا. 
قال البيهقي ٠٠٤/٤‏ : إسناده غير قوي. 

(۲) انتهی من «اشرح معاني الآثار» ۳٤-۳۱ /٤‏ بتصرف. 

(۳) «بداية المجتهد» ۳/ ۱۳۲۳ وما بعدها. 

9) آنظر: «الأم» .٤۹/۳‏ 


س( سح اتوضيع لشرح الجامع الصحيح — ت 
قال الي لم يعرج الشافعي على اللخة المعروفة فيهاء وكأنه 
e e‏ الحديث› قال : 2 أن 
TT‏ ا 
الشارع» ولا رفعه إليه ولاثبت فيه عرف غالب بشرع حتى نرجحه 
على اللغة» وغايته أن يكون رأَيًا ليحي لا رواية له» ثم يعارضه 
تفسير ابن إسحاق» فإنه قال: العرايا أن يهب الرجل الرجل النخلات 
فيشق عليه أن يقوم عليهاء فيبيعها بمثل خرصهاء ثم هو عين المزابنة 
المنهي عنهاء ووضع رخصه في موضع لا ترهق إليها حاجة أكيدة» 
ولا يندفع بها مفسدة» فإن المشتري لها بالتمر يمكن من بيع 
تمره بعين أو عروض» ويشتري بذلك رطباء لا يقال: قد يتعذر هذا 
فأخذ بيع الرطب بالتمر إذا كان الرطب لا على رءوس النخل» إذ قد 
يتعذر بيع التمر على من هو عنده ممن يريد أن يشتري الرطب به» 
لا يجوز ذلك( 
ولا پجور . 


قلت : التفسير ملحق في آخر الحديث» فيجوز أن يكون من راويه 
وهو أعرف» وما ذكره البخاري عن مالك في تفسيرهاء ذكر أبو عمر 
ابن عبد البر»ء عن ابن وهب عنه آنه قال: العرية أن يعري الرجل 
الرجل النخلة أو النخلتين أو أكثر من ذلك» سنة أو سنتين أو ما عاش»› 
فإذا طاب التمر وأرطب» قال صاحب النخل : أنا أكفيكم سنيها وضمانها 
ولکم خرصها تمرًّا عند الجدادء فكان ذلك منه معروفا كله عند الجداد 
ولا أحب أن يتجاوز ذلك خمسة أوسق. قال: وتجوز العرية في كل 


(۱) آنتھیٰ من «المفهم» .۳۹٤ -۳۹۳ /٤‏ 


ا 
ما يبس ويدخر نحو (التين)“ والزيتون» ولا أرى لصاحب العرية أن 
يبيعها إلا بتمر في الحائط ممن له تمر يخرصه. وقال ابن القاسم عنه: 
لا يجوز بيع العرية بخرصها حتى يحل بيعهاء ولا يجوز بعد ما حل 
بيعها أن يبيعها بخرصها تمرًا إلا في الجدادء وأما بالطعام فلا يصلح". 
وروی محمد بن شجاع الللجي"» عن عبد الله بن نافع» عن مالك 
أن العرية النخلة والنخلتان للرجل في حائط بعينه» والعادة بالمدينة 
أنهم يخرجون بأهليهم في وقت الثمار إلى حوائطهم» فيكره صاحب 
النخل الكثير دخول الآخر عليهء فيقول: أنا أعطيك خرص نخلك 
تمرًا فأرخص لهما في ذلك. قال أبو عمر: هه الرواية مخالفة لأصل 
مالك في العرية. وروى ابن القاسم عنه وسئل عن نخلة في حائط 
رجل لآخر له أصلهاء فأراد صاحب الحائط أن يشتريها منه بعدما 
أزهت بخرصها تمرًا يدفعه إليه عند الجدادء فقال: إن كان إنما يريد 
به الكفاية لصاحبه والرفق به فلا بأس» وإن كان إنما ذلك لدخوله 


(۱) فی «الاستذكار»: الزبيب! 

)۲( «المدونة الکبری» بتصرف ۳/ ۲۷۸. 

(۳) وردبهامش الأصل : قال الذهبي : محمد بن شجاع الثلجي -يعني : بالمثلثة والجيم- 
صاحب التصانيف» مشهور» مبتدع. وقال في «المغني» قال ابن عربي: كان يضع 
الأحاديث في «التشبيه» ينسبها إلى أصحاب الحديث يسلبهم بذلك. 
قلت (المحقق): وكذا جاء بالأصل : الثلجی»› وف «الاستذکار» /١۹‏ ۱۲۸- وهو 
السرا جح و" 
وال ایو ماڭرلا :بات :الى رال 
قال: ما البلخي نسبة إلى ب فک ونا الللجي» أوله ثاء معجمة بثلاث» 
وبعد اللام جيم فهو محمد بن شجاع الثلجي. 
وانظر : «تهذیب الکمال» .)٥۲۸١( ۳۹۲ /۲٣١‏ 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وخروجه» وحرز ذلك عليه فلا خير فیه. قال ابن القاسم : ولیس هذا مثل 
العرية. قال أبو عمر هه الرواية تضارع رواية ابن نافع . 

وعبارة القاضي في «معونته» أنها على مذهب مالك أن يهب الرجل 
ثمر نخلة أو نخلات لجا 

قال ابن التين : وهذا إنما يصح على مذهب أشهب وابن حبيب» 
وأما مالك ففرق بين العرية والهبة» فقال: زكاة العرية وسقيها على 
المعري وزكاة الهبة وسقيها على الموهوب» ولا تشترى بخرصها. 

وذكر (أبو عبد الله الأثرم)" في «سته» عن أحمد: العرية أنا لا أقول 
فيها بقول مالك أقول: هي أن يعري الرجل الجار أو القرابة للحاجة 
والمسكنة» فإذا أعراه إياها فللمعرئ أن يبيعها ممن شاء» ثم قال: 
نقول: يبيعها من الذي أعراها إياه» وليس هذا وجه الحديث عندي؛ 
بل يبيعها ممن شاء كذا فسره ابن عيينة وغيره. قلت: فإذا باعهاء له 
أن يأخذ الثمن الساعة أو عند الجدادء قال: يأخذ الساعة. قلت : 
إن مالكا يقول: ليس له أن يأخذ التمر الساعة حتى تجد.. قال: 
بل يأخذه على ظاهر الحديث. قلت: كأنه إنما أرخص له من 
أجل الحاجة»ء فله أن يأخذه الساعة» قال: نعم من أجل 
(الحاجة)“ يأكلها أهلها رطبَّاء ثم قال: الذي يشتريها إنما له أن 
يأكلها رطبًا. 


(۱) آنتهیٰ من «الاستذکار» ۱۹/ -۱۲١‏ ۱۲۸- ۱۲۹. 

.6۸ -٤۷ /۲ «المعونة»‎ )۲( 

(۳) كذا بالأصل» والأشهر بل المتواتر آن الأثرم هذا کنیته (أبو بکر)! آنظر ترجمته في 
«تاریخ الإسلام» ٤۲/۲۰‏ و«سیر آعلام النبلاء» ۱۲/ .)۲٤۷( ٩۲۳‏ 

(4) في الأصل : الساعة. ولعل المثبت هو الصواب. 


سے جتب يوع الا 

حدثنا الحکم بن موسیٰ» ثنا عيسیٰ بن يونس» ثنا عثمان بن حکيم» 
عن عطاء بن أبي رباح» عن ابن عباس أنه قال: لا يصلح أن يباع ما في 
رءعوس النخل بمكيله من التمرء إذا كان بينهما فضل دينار أو عشرة 
دراهم. 

قال الأثرم: فذكرت هذا لأبي عبد الله» فقال: هذا حديث منكر. 

قال أبو عمر: ويجوز للرجل أن يعري الرجل حائطه ما شاء» ولكن 
البيع لا يكون إلا في خمسة أوسق فما دونها. وفي «شرح الموطأ» 
لأت تفت الخربة ق الغان بزل العمرى فى الدازء وبيدرلة 
الي الا ` ۰ 


لو باع رطبًا بمثله » فأوجة: عندنا: أصحها المنع؛ لأنه ليس في 
معنى الرخصة. 


وثانيها: الجواز؛ لأنه قد يشتري ما عند غيره. 

ثالثها : إن أختلف النوع جاز وإلا فلا. 

رابعها: إن كان أحدهما على الأرض جاز وإلا لم يجز» وإن كانا 
على النخل جرئ فيه التفضيل» فإن أختلف النوع جاز وإلا فلا. 

الأصح عندنا آنه لا يجوز إلا فيما دون خمسة أوسق» ولا يجوز في 
سائر الثمار» ولا يختص بالفقراء» وذلك مبسوط في كتب الفروع 
وشروحنا. 


(۱) «الاستذکار» ۱۹/ ۱۲۷. 


سا۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

تنبیهات : 
والفضة لا خلاف بين الأمة في جوازه» كما ترجم له البخاري» وكذا 
بيعها بالعروض قياسًا على النقدين. 

ثانيها: قال ابن المنذر: أدعاء الكوفيين أن بيع العرايا منسوخ بنهيه 
عن بيع التمر بالتمر هو نفس المحال؛ لأن راوي المزابنة هو راوي 
الرخصة في العراياء فأثبت الرخصة والنهي معا على ما ثبت في 
حدیث سهل وجابر. 

ثالثها: كان مالك يقول” : العرايا تكون في الشجر كله من نخل 
وعنب وتين ورمان وزیتون والثمار كلهاء وبه قال الأوزاعي إلا أن 
مالكا قال: إذا أعراه الفاكهة مثل: الرمان والتفاح وشبهه لا يجوز أن 
يشتريها بخرصها؛ لأنه يقطع أخضر ويشتريها بعد ما طابت مما يجوز 
به شراء التمرة بالعين والعرض نقدًا وإلى أجل»ء وبالطعام نقدا من غير 
صنفها إذا جدها مكيلة قبل أن يفترقاء وقد أسلفنا شروطه فيه» وكان 
الليث يقول: لا تكون العرايا إلا فى النخل خاصة. 
e N‏ 

(€٤( FD 

وفي «(صحيح البخاري» -كما سلف - ومسلم عن زيد بن 
ثابت: أن رسول الله ية رخص بعد ذلك في بيع العرية بالرطب 
(۱) «التمهیدا .٤٦٦/٦١‏ 
(۲) آنظر: «روضة الطالبين» ۳/ .٥١١‏ 


)۳( برقم (TIT)‏ کتاب : البيوع»› پاب : بیع الزبيب بالزبیب. 
)6( مسلم (۱۹۳۹) کتاب : البيوع» باب : تحریم بیع الرطب بالتمر إلا في العرايا. 


gr 
أو التمر» ولم يرخص في غير ذلك. وعزاه ابن بطال إلى النسائي" إثر‎ 
حديث عزاه إل مسلم" فأوهم أنه ليس فيه» وأغرب منه أنه في‎ 
البخاري الذي يشرحه.‎ 

رابعها: قال أبو عبيد: في العرايا تفسير آخر غير ما فسره مالك» 
وهو أن العرايا يستثنيها الرجل من حائطه إذا باع ثمرته لا يدخلها في 
البيع» فيبقيها لنفسه وعياله» فتلك الثنيا لا تخرص عليهم؛ لأنه قد 
عفي لهم عما يأكلون. سميت عرايا؛ لأنها عريت من أن تباع 
أو تخرص في الصدقة» فأرخص اكا لأهل الحاجة والمسكنة» الذين 
لا ورق لهم ولا ذهب» وهم يقدرون على التمر أن يبتاعوا بتمرهم 
من تمر هه العرايا بخرصهاء رفقًا بأهل الفاقة الذين لا يقدرون على 
الرطب» ولم يرخص لهم أن يبتاعوا منه ما يكون لتجارة ولا أدخار» 
قال أبو عبيد: وهذا أصح في المعنى". 

خامسها: قد أسلفنا أن العرايا مستثناة من جملة نهيه الث عن بيع 
الثمر بالتمر وهي المزابنة» هذا قول عامة أهل العلم» ويجوز عند 
مالك أن يعري من حائطه ما شاء» غير أن البيع لا يكون إلا في 
خمسة أوسق فما دون في حق كل أحد ممن أعرئ» كما سلف. 
وبالخلاف في الخمسةء وإنما تباع العرايا بخرصها من التمر في 
رءوس النخل إلى جدادهاء ولا يجوز أن يبتاعها بخرصها نقَدًا 
وليست له مكيلة؛ لأنه أنزل بمنزلة التولية والإقالة والشركة» ولو كان 


(۱) «سنن النسائی» ۷/ -۲٦۷‏ ۲۹۸. 
)۳( «شرح ابن بطال»: .۳٠١ /٦‏ 
(۳) «غريب الحديث» ٠٤١ /١‏ مادة (عري). 


ع۷9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


بمنزلة البيوع ما أشرك أحدٌ أحدًا في طعام حتى يستوفيه» ولا أقاله منه» 
ولا (ولاية“ حتى يقبضه المبتاع» قال: ولا يبيعها إلا من المعري 
خاصة» ولا يجوز من غيره إلا على سنة بيع الثمار في غير العراياء 
ولا يشتريها بطعام إلى أجلء ولا بتمر نقدًا وإن جدها في الوقت» 
ذکره ابن بطال"» وأسلفنا بعضة. 

ونقل عن ابن القصار موافقة مالك للشافعي في أنها بيع ما دون 
خمسة أوسق من التمر» وأنه مخصوص من المزابنة» قال الشافعي : 
ويجوز بيعها من المعري وغيره يدا بيد» ومتى آفترقا ولم ينفذه بطل 
العقدء وبه قال أحمد -وقد أسلفنا أن الأصح المنع في الخمسة؛ 
لأجل شك الراوي ودونه المحقق» فثبتت الرخصة فيه- واحتج أيضًا 
بحدیث اي سعيد الخدري: أنه ات قال: «لا صدقة في العرية» فلو 
كانت العرية في خمسة أوسق جائزة لوجبت فيها الصدقةء فعلم 
سقوطها عنها بما دون خمسة أوسق» واحتج الشافعي بما رواه 
محمد بن إسحاق» عن محمد بن يحيیٰ بن خبان» عن جابر بن 
عبد الله : أن النبى به رحص فى العرايا فى الوسق والوسقين والثلاثة 
والأربة". 


)١(‏ كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال» -۳١١ /٦‏ وهو المصدر المنقول منه-: 
(ولاه). 

(۲) «شرح ابن بطال» -۳۱۰١ /٦‏ ۳۱۱. 

)۳( رواه ابن خزيمة ٠٠١ /٤‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٠۳۰ /٤‏ وابن حبان 
.م والحاكم في «المستدرك» ٤۱۷/١‏ والبيهقي .۳٠٠/١‏ 
وفي إسناده: عن محمد بن يحي بن حبان» عن عمه واسع بن حبان» عن ڄابرء 
فأسقطه ابن بطال» وتبعه المصنف حين نقل عنه. 


سد تاب البيْوع 


قال : فجاءت رواية جابر بغير شك› وئبتت رواية مالك› عن داود 
التى جاءت بالشك فى الخمسة ودونها» ووجه قول مالك أنه لا يجوز 
بيعها إلا مع المعري خاصة. قوله اتك في حديث سهل: «يأكلها أهلها 
رطبًا»» ولا أهل لها إلا الذي أعراها. فجاز أن يبيعها من المعري 
خاصة» لما يقطع من تطرق المعري على المعرئ؛ لأنهم كانوا 
يسكنون بعيالهم في حوائطهم ويتضررون بدخول المعري ولم يكن 
قصدهم المعروف› فرخص لهم في ذلك»› ولذلك قال مالك: لا يجوز 
بيعها يدا بيلٍ؛ لأن المشتري لم يقصد بشرائها الفضل والمتجرة. وأما 
الكوفيون فإنهم أبطلوا سنة العريةء وقالوا: هي بيع الثمر بالتمر» وقد 
نه رسول الله ية عن ذلك. 

قال ابن المنذر: فبيع العرايا جائز على ما ثبتت به الأخبار عنه ياء 
والذي رخص في بيع العرايا هو الذي روى النهي عن بيع الثمر بالتمر في 
لفظ واحد ووقت واحد من حديث جابر وسهل على ما سلف» ولیس 
ما ليس عندك وبين إذنه في السلمء وهو بيع ما ليس عندك» وبين 
نهيه عن بيع الثمر بالتمر وإذنه في العراياء ومن قبل إحدى السنتين 
وترك الأخرئ فقد ناقض'. 

سادسها: وقع في حديث بي سعيد» وأنس وابن عباس : المحاقلةء 
وهي بيع الحنطة في سنبلها بصافيه» وذكر ابن التين فيها ثمانية أقوال: 

والحديث قال عنه الحاكم : صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. 

قال الألباني في «ثمره» :۸٠٤/١‏ وليس كذلك؛ لأن ابن إسحاق مدلس وقد 
(۱) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» /٦‏ ۳۱۱- ۳۱۳ بتصرف. 


س(۷) س التوضيح شرح الجامع الصحيح کڪ 
منها قول مالك : إكراء الأرض بالحنطة وفسره بذلك في حديث أبي سعيد 
في «الموطا»'. وقيل: المزارعة بالثلث والربع زک ۰ 

قال ابن بطال: وهو الأشبه بها على طريقق اللغة؛ لأن المحاقلة 
مأخوذة من الحقل والمفاعلة من أثنين في أمر واحد كالمزارعة»› 
ويقال للأرض التي لم تزرع: المحاقلء كما يقال لها المزارع» عن 


ااا 
وفي حديث ابن عمر : نه عن بيع الثمر حت يبدو صلاحه. وسيأاتي 
)۳( 

له باب . 


سابعها: معنىٰ: (رخص في بيع العرايا): آي في بيع ثمرهاء 
أو يسمى الثمر عرايًاء لما بينها وبين النخل التي هي محل العرايا من 
التعلق. 
عادة ما جری بإعرائه»› وما زاد عليه فنادر» وشك داود بن الحصين فى 
اللخمسة»› لم يروه أحد من طريق صحيح غيره» وعليه عول الفقهاءء وفي 
الحديث دليل على أبى حنيفة؛ لأن العرية لو كانت رجوعًا عن هبة لما 
آختصت بمقدار. 

تاسعها : قوله : (بخرصها) هو بكسر الخاء ای المخروص»› قال 
ابن التين» عن أبي الحسن: ما علمت أحدا قرأه بالفتح ولا يذكره في 
المذاكرة. وقال ابن فارس : خرصت : حزرت ثمر النخل خرصا › وکم 
(۱) «الموطاً» ص٦۸".‏ 


)( «شرح ابن بطال» /٦‏ ۳۲۹- ۳۳۰. 
(۳) هو الباب التالي» وحدیث ابن عمر يأتي فيه برقم .)۲۱۹٤(‏ 


ڪڪ تب يوع لا 
خرص ذا بالكسر”. وفي «المطالع»: الخرص بالكسر: سم للشيء 
المقدر» وبالفتح سم للفعل. وقال يعقوب: هما لغتان من الشيء 
المخروص» وأما المصدر بالفتح» والمستقبل بالضم» والكسر في الراء. 

قال بعض أهل العلم : ذكر الخرص» دليل على أن ذلك لا يكون 
إلا بعد الطيب» إذ لو كان لها خرص قبل بدو صلاحها لخرص الثمر 
حينئٍ على أهله لأكلهم له بلخًا. 

قال الداودي : روي بإسناد فيه نظر: أنه اة رخص في بيع العرية 
قبل بدو صلاحها بخرصها من التمر. ولما ذكر ابن التين مقالة ابن إدريس 
وآنها يدا بيد» قال: خالفه مالك فقال: لا يجوز إلا إلى أجل» قال: 
وخالفه في تفسيرها. 

فعند مالك : أنها الموهوب تمرهاء وعند الشافعي أسم للبيع» وعند 
مالك أن جواز بيعها يختص بالمعري» وعنده يجوز من کل حي“ . 


() «المجمل» ۲/ ۲۸۳ مادة (خرص). 

تتمة: في وصل التعليقات المذكورة أول الباب: ذكر البخاري -رضي الله عنه- في 
أول هذا الباب خمس تعليقات» ولم يتعرض المصنف -رحمه الله- لذكر وصل 
واحدة منهاء فأقول وبالله التوفيق : تعليق مالك الأول وصله أبو عوانة في 
«(مستخرجه» ۳/ ۲۹۷ بنحوه. وتعليق ابن إدريس -وهو الشافعي- الثاني وصله 
البيهقي في «المعرفة» ۸/ .٠٠١ -٠١١‏ كذا عزاه الحافظ في «التغلیق» ۳/ ۸١٠۲ء‏ 
وفي "الفتح» .۳۹١ /٤‏ وتعليق سهل بن آبي حثمة الثالث وصله الطبري كما في 
«التغليق» ۲٥۸/۳‏ وفي «الفتح» .۳۹١ /٤‏ وتعليق ابن إسحاق الرابع وصله 
أبو داود .)۳۳٣١‏ وعنه آبو عوانةء ۲۹۷/۳ »)٥۰٤۹(‏ ومن طريقه- أعنی 
أبا داود- البيهقي / .۳٠١‏ قال الألباني في «صحيح أبي داود» (۳۳۹): صحيح 
الإسناد مقطوع. وتعليق يزيد عن سفيان الخامس وصله الذهلي في حديث 
الزهري› کما فی «التغلیق» ۳/ .۲٥۹‏ 
وبنحوه وصله این ٥‏ عن محمد بن يزيد» عن سفيان. 


لا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
۵- باب بيع الثمَارِ هَبْل أن يَبْدوَ صَلاحُها 


۴۳-وَقَال الليْتء عن أي ا الرنَادِ: گان رة ِن اتير َذُء ن مهل فن 


TT‏ مون الْمَمَارٌ ن ا قا قال 
امباع؛ إِلهُ أَصَابَ المَرَ الذُمَانء أَصَابَهُ ا کک اھات َون پھا- 
قال رَسُولٌ الله له ا َرَت عة الحْصومَة فى َر لك َا لا فا تتبایعوا حّیٰ 
دو صَلَاح التّمَرِ». كالْسّورَةٍ يشير بها حُصُومَيهم. وَاخبرن حَارِجَة بن رَيْدِ 
نن ابت أن رند ن ابت يكن تيغ فار أَرضِه حَكَى تَطلُع الرئاء ييي الآضفَر 
من الأمّر. 

قال و عبد افده ووه علي ن تخر ڪلقت ام لقنا عَْبَسَةء عَنْ رَكريّاءَء 

د الرنادِء عَنْ عُروَةَء ڪن سَهلِء عَنْ رَد ا : 4 [Ar/‏ 

4- حدتَنًا عَبْدٌ اله ز ا عن َب اله ِن عُمَرَ 
e‏ حَسّی يبدو صلاځھاء هی 

e  - 04 : a ليائ‎ 


2 


جل 


الله عنه أن ر رل د کا یآ ع کا فر ا ڪت LE‏ 
يَغڼِي: حت و [انظر: -۱٤۸۸‏ مسلم: ۱۵۵۵- فتح: ]۳۹٤/ ٤‏ 
- حدٿتا مُسَدَدء حَدَٿَنَا يي بن سَڃِيڍِء عَنْ سلیم بن حَيَانَ» حَدتَنَا 
سَعِيدٌ بن ميا قال: سَمِعْتُ شیغت ایر ن عند الد رضي اله عنهما قال؛ ھی النَبیٰ باز 
E‏ ضفار وَيوْكل ينها 
[انظر: -۱٤۸۷‏ مسلم: -)۸٤4(۱٥۳٩‏ فتح: ]۳۹٤/⁄/ ٤‏ 


وَقَالَ الليْتُ -يعني : ابن سعد- ڪَن ابي الڙتاد: گان عُروَءُ بن الرييْرِ 
يُحدٿُ٬‏ عن سَهل ن اپي حفْمَةَ الاأَنْصَارِي من بني حارة أنه حه عَنْ 
رَيْدِ ُن ثابتِ ال : گان الاس في عَهْدِ رَسول الله اة ييبتاعون القَمَارَء 
إا الاس وَحَصَرَ تقَاضِيهمْ قال الماع : إِنهُ أصَابَ الثمار الذمَانُ 
أَصَابه مُرَضْ» أَصَابَهُ فُسَامٌ- عَاهَاتٌ يَحَجُون بها- قَقَال کا هما لاء فلا 
يتبايعُوا حَنَّى يبدو صلا اللمَرِ». 

وحديث ابن عمر» عن النبي يي نى عَنْ بَيْع القَمَارِ حى يبدو 
صَلَاحُهًاء تَهَى البَاِعَ وَالْمبَاعَ. ا 


الله : يعني : حت تخمَر. 
ا (1) > ال عله أن اء ر ا E‏ 

وعن جابر ٠‏ نهى الني مد أن تباع الثمَرة حت تشقَح. فقيل : و 
سَمَح؟ قال: تَحمَارُ وَتَصَمَارُ يوگل ينها 

تعليق الليث من أفرادهء وأخرجه أبو داود إلا ما فى آخره عن 
أحمد بن صالح› عن عيينة بن خالد» عن يونس بن يزيد› عن ابي 
الزنادء وأخرجه البيهقي من طريق الحاكم وغيره عن الأصم أنا 
ابن عبد الحكم» ثنا أبو زرعة وهب بن عبد الله بن راشد بن يونس» 
قال: قال أبو الزناد: كان عروة يحدثء فذكره". 


() فوقها في الأصل: مسند متصل. 
(۲) آبو داود (۳۳۷۲). 


.۳۰۱ /٩ البیهقی‎ )۳( 


وروينا من حديث عيينة بن سعيد» عن زکريا بن خالد» عن بي 
الزنادء عن عروة بن الزبير» عن سهل بن أبي حثمة» عن زيد بن 
ثابت قال: كانوا يبتاعون الثمار قبل أن تطلع» ثم يختصمون إلى 
رسول الله يو فتكثر خصومتهم» فقال اكع : «أما إذ فعلتم هذا 
فلا تبایعوه حت يبدو صلاحها. 

وحديث ابن عمر أخرجه مسلم» وزاد البخاري في موضع آخر: 
وعن بيع الورق نسا بناجز» وهه الزيادة موقوفة عنده على ابن عمر*»› 
قال عبد الحق: وهو الصحيح» قال: وقد رويتها مسندة في رواية عن 
رسول الله ما 

وحدیث انس أخرجه مسلم أيضًا"» وکذا حدیث جابر يفا 
وفي الباب عن ابن عباس أخرجاه» وأبي هريرة آنفرد به مسلہ» 
وأنس: نهى رسول الله بيه عن بيع الحب حتى يشتد» وبيع العنب 
حتىٰ يسود» وعن بيع التمر حتى يحمر ويصفر. على شرط مسلم› 
کما قال الحاک. 


)١(‏ مسلم )٠١١١(‏ كتاب : البيوع» باب: النهي عن بيع الثمار قبل بدو صلاحها بغير 
شرط القطع. 

(۲) سيآتي برقم )۲۲٤۷(‏ كتاب: السلمء باب: السلم في النخل. 

(۳) مسلم )٠٠١١(‏ كتاب: المساقاة» باب: وضع الجوائح. 

)٤(‏ مسلم )٠١۳١(‏ كتاب: البيوع» باب: النهي عن بيع الثمار قبل بدو صلاحها. 

(ه) سيأتي برقم )۲٠٠١(‏ كتاب: السلمء باب: السلم في النخلء ورواه ومسلم 
)٠١۴۷(‏ كتاب: البيوع» باب: النهي عن بيع الثمار قبل بدو صلاحها. 


.٠۹/۲ «المستدرك»‎ )۷( 


إذا تقرر ذلك : 

فقوله : (إذا جد الناس) أي : قطعوا ثمر نخلهم» ومنه الجداد بفتح 
الجيم وكسرها المبالغة في الأمرء وقوله: جد كذا في الرواية. وقال ابن 
التين : أكثر الروايات أجد أي: دخل زمنه» كأظلم: دخل في الظلام. 
والدّمان: بضم الدال وتخفيف الميم وهو أن تنشق النخلة أول ما يبدو 
قلبها عن عفن وسواد. وحكى صاحب «المطالع» فيه الفتح والکسر 
أيضًاء وبالفتح ذكره أبو عبيد» ومعناه: فساد الطلع وتعفينه. 

وعند أبي داود من طريق ابن داسة: الدمار بالراء. وكأنه ذهب إلى 
الفساد المهلك جميعه المذهب لهء وقال القاضي : إنه تصحیف› 
وقال الخطابي: لا معنى له» قال: وقال الأصمعي الدمال باللام -في 
آخره-: المتعفن". وحكل أبو عبيد عن أبي الزناد: الأدمان بفتح 
الهمزة والدال» والصحيح الدمان" وقال أ حنيفة: هو الذي قد 
نخدا وفك :وله الماد 

وزعم بعضهم أنه فساد التمر وعفنه قبل إدراكه حت يسود من الدمن 
وهو : السرقين» والضم ما في «غريب الخطابي»“» وهو القياس» لأن 
ما كان من الأدواء والعاهات» فالبضم كالسعال والزكام والصداع 
والمراض. قال ابن التين: وهو أسم لجميع الأدواء على وزن فُعال 
غالبّا» وضبط في أكثر الأمهات بالكسر»ء وقال في «المحكم»: | 
والدمان: عفن النخل وسوادها وقيل: هو أن تنسع النخلة عن عفن 
(۱) «مشارق الأنوار» ۲٥۸/۱‏ (دمن). 
(۲) غريب الحديث» ."٠٦/١‏ 


(۳) ورد في هامش الأصل: بضم الدال وفتحها كذا في «المطالع». 
)٤(‏ «غريب الحديث» .۳٠٦/١‏ 


۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وسواد"» وقال القزاز: هو فساد النخل قبل إدراكه» وإنما يكون ذلك 
في الطلع يخرج قلب النخلة أسود ومعفوتًا. 

والمراض: بضم الميم» وحكي كسرها: داء يصيب النخل»ء قال 
الخطابي: هو آسم لجميع الأمراض على وزن فُعال غالبا وضبط 
في الأمهات بكسر الميم. 

والقشام : بضم القاف عن الأصمعي وغيره -أنتفاض ثمر النخل قبل 
أن يصير بلخًاء فإذا كثر نفض النخلة وعظم ما بقي من قشرها قيل : 
جردت» وقيل: هو أكال يقع في التمر» وهو القشم وهو الأكلء 
حكاه ابن بطال" وابن التين. وذكر الطحاوي في حديث عروة عن 
سهل عن زید: والقشام شيء یصیبه حت لا یرطب . 

وقوله : (فإما لا فلا تتبایعوا)» قال سیبویه : کأنه يقول: أفعل هذا إن 
كنت لا تفعل غيره"“. وإنما هي لا أميلت في هذا الموضع؛ لأنها جعلت 
مع ما قبلها كالشيء الواحد» فصارت كأنها ألف رابعة فأميلت لذلك» 
وعلى الإمالة كتبت بالياء. وذكر الجواليقي: لأن العوام يفتحون 
الألف واللام ويسكنون الياء» والصواب كسر الألف وبعدها لا 
وأصله إلا يكون ذلك الأمر فافعل هذاء وما زائدة» وقال ابن 
الأنباري: دخلت ما صلة كقوله : فما تن مِنَ بسر مدا [مريم: ]۲١‏ 
فاكتفىٰ بلا من الفعل. كما تقول العرب: من سلم عليك فسلم عليه 


)۱( «المحكم» ۷/1۰ 


(( «أعلام الحديث» ۲/ .٠١۷۷‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» .۳۱۸/٦‏ 
() «شرح معاني الآثار» .۲۸/٤‏ 
)٥(‏ «الکتاب» -۲۹٤/۱‏ ۲۹۵. 


س ماب البْيوع ا 
ومن لاء أي: فلاء فالتفسير بلا من الفعلء وأجاز الفراء من أكرمني 
أكرمته» ومن لا. أي: لم أكرمه. قال ابن الأثير: أصلها (إن ما) 
أدغمت النون في الميم» و(ما) زائدة لفظا لا حكم لهاء وقد أمالت 
العرب لا إمالة خفيفة» والعوام يشبعون إمالتهاء وتصير ألفها ياء وهو 
خطأء ومعناها: إن لم تفعل هذا فليكن هذا . 

وقوله : (كالمشورة يشير بها)» قال الهجري في «نوادره»: شوار بفتح 
الشين المشورة بإسكان الواو فعولة» وعند ابن سيده: هي مفعلة ولا تكون 
مفعولة؛ لأنها مصدر والمصادر لا تجيء على مثال مفعولة. وإن جاءت 
على مثال مفعول وكذلك المشورة". وقال الفراء فيما حكاه في 
«الجامع»: مشورة: قليلةء وبداً بها صاحب «المنتهى» والجوهري قبل 
الض ‏ وزعم صاحب «التثقيف» والحريري وغيرهما: أن إسكان 
الشين وفتح الواو مما تلحن فيه العامة» وليس بجيد» وهي مشتقة من 
شرت العسل إذا جنيته» فكان المستشير يجتني الرأي من المشير› 
وقيل: بل أخذه من قولك: شرت الدابة إذا أجريتها مقبلة ومدبرة؛ 
لتسير جريها وتخبر جوهرها» فكأن المستشير يستخرج الرأي الذي 
عند المشيرء وكلا الأشتقاقين متقارب» والمراد بهه المشورة أن 
لا يشتروا شيئًا حتى يتكامل صلاحه»ء لئلا تجري منازعة. قال 
الداودي: هذا تأويل من بعض نقلة الحديث» وإن يكن محفوظا فقد 
يكون ذلك أول الأمر» ثم عزم بعد كما في حديث ابن عمر مَبَيْنّا 
النهي» وكذا حديث أنس وغيرهما. 
(1) «النهاية» /١‏ ۷۲. 


۳( ا ۸/ AY‏ (۳) «الصحاح» ۷۰0/۲. 
)٤(‏ انظر: «لسان العرب» ۲۳۵٣ /٤‏ ۲۳۵۸. 


ع۸ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


وقوله : (وأخبرني خارجة بن زيد بن ثابت لم يكن يبيع ثمار أرضه 
حتىٰ تطلع الثريا فيتبين الأصفر من الأحمر)ء يريد مع طلوع الفجر تكون 
طالعة من المشرق» وهو أستقبال الصيف ووقت خروج السعاة» ومنه 
قولهم : إذا طلعت الثريا فهي للراعي كسيا» وعن مالك أنه لم يأخذ 
بقول زيد هذاء وذكر أن الحكم عنده: لا تباع ثمار حتى تزهو» ولعل 
زیا أيضًا لم يكن تطلع الثريا إلا وثماره قد زهت» فلذلك كان يبيعها. 

قلت : ولعل زيدًا أخذ بحديث حتى تذهب العاهة» قيل : مت ذلك؟ 
قال: طلوع الثرياء ذكره الطحاوي من حديث ابن عمر”؛ لأن الثريا إذا 
طلعت آخر الليل بدا صلاح الثمار بالحجاز خاصة» لأنه أشد حرا من 
غیره. 

وقوله: (يزهو قال أبو عبد الله : تحمر) هو كما قال» قال ابن 
الهو خاو ال ر اضرا 0 وحکیٰ بعضهم: زها 
وأزهى» وقال الأصمعي : ليس إلا زهى» وقال القزاز: يقال زها 
البسر يزهو زهرًا إذا حمر أو أصفرء ويقال: زهى النخل وأزهى إذا 
صار بسره كذلك» وقال ابن الأعرابي: زها النخل يزهو إذا ظهرت 
ثمرته» وأزهى إذا حمر أو أصفر» وقال غيره: يزهو خطأً في النخل» 
وإنما يقال: يزهي» وقد حكاهما أبو زيد الأنصاري. وفي «المحكم»: 
الزهو يعني: بفتح الزاي وضمها: البسر إذا ظهرت فيه الحمرة» 
وقيل: إذا لونء واحدته زهوة» وأزهى النخل» وزهى تلون بحمرة 
أو صفرة ". وقال الخطابي: الصواب في العربية تزهي. 
() «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۲۳. 
() «معجم مقاييس اللغة» ص .٤٤١‏ 


.۲۹۵ /٤ «المحکم»‎ )۳( 


سے لاب البيوع 

والشقح : تغير لونها إلى الحمرة والصفرة قاله القزاز» وأراد بقوله: 
(تحمار وتصفار) ظهور أوائلهماء وإنما يقال: تفعال في اللون غير 
المتمكن إذا كان يتلون مرة ومرة ألواتاء وأنكره بعض أهل اللغة» 
وقال: لا فرق بين تحمر وتحمار. ومعنیٰ يبدو : يظهر» وهو بلا همز» 
ووقع في كتب بعض المحدثين بألف بعد الواو وهو خطاًء والصواب 
حذفها في مثل هذا للناصب» وإنما أختلفوا في إثباتها إذا لم يكن 
ناصب» مثل: ربد يبدو. والاختيار حذفهاء ووقع في مثل: حت 
تزهوا» وصوابه حذف الألف منه. 

أما حكم الباب: فإن باع الثمرة بعد بدو صلاحهاء جاز بشرط 
القطع› وبشرط الإبقاء وفاقًا لمالك وخلافًا لأبي حنيفة» حيث قال: 
يجب بشرط القطع والإطلاق يقتضي الإبقاء. وإن باعها قبل بدو 
الصلاح منفردة عن الشجر فلا يجوز إلا بشرط القطع» فإن شرط 
الإبقاء فلا خلاف في فساده» ذكره جماعة وحكى بعضهم عن يزيد بن 
آي حبیب جوازه» والأخبار تردهء وإن أطلق فلا يجوز خلافًا لأبي 
حنيفة. لنا أن النهي عام. 

قال الطحاوي : ذهب قوم إلى هه الآثار فقالوا: لا يجوز بيع الثمرة 
في رءوس النخل حت تحمر أو تصفر”"» وعزاه غيره إلى الليث ومالك 
والثوري والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق. 

وذهب أبو حنيفة وأبو يوسف إلى أنه يجوز بيعها إذا ظهرت وإن لم 
يبدو صلاحها . 

احتجوا بقوله في الحديث التي «من آبتاع نخلا بعد أن تؤبر فشمرتها 


() «شرح معاني الآثار» .۲٤/٤‏ 


ع۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


للبائع » إلا أن يشترطها المبتاع“"" فأباح بيع ثمره في رءوس النخل قبل 
بدو صلاحها. 

وقالوا: ما لم يدخل ما بعد الآبار فى الصفقة إلا بالشرط جاز بيعهاء 
فدل أن نهيه عن بيعها حت يبدو صلاحهاء المراد به غير هذا المعنىء» 
وهو النهي عن السلم في الثمار في غير حينها وقبل أن تكون» فيكون 
بائعها بائعًا لما ليس عنده» وقد نهى عن ذلك في نهيه عن السنين كما 
روي من حديث چا والخشن فن هة وفسره سفیان ببیع 
الشمار قبل بدو الصلاح» وأما بيعها بعد ما ظهرت في أشجارها فجائز 
فيقال له : قد يدخل في عقد البيع أشياء لو أفردت بالبيع لم يجز بيعها 
مفردة» ويجوز في البيع تبعا لغيرهاء من ذلك أنه يجوز بيع الأمة 
والناقة حاملتين» ولا يجوز عند أحد من الأئمة بيع الحمل وحده؛ 
لنهيه ك عن بيع حبل الحبلة ٠‏ وإنما لم يجز إفراده بالبيع» لأنه 
غرر» ونظيره بيع الثمرة قبل بدو صلاحهاء مع أن حدیٹث جابر وأنس 
في النهي عن بيع الثمار حت يبدو صلاحها يغنيان عن حجة سواهما؛ 
لأنه قد فسر فيهما أن المراد ببدو صلاحها أن تحمر أو تصفرء وذلك 
علامة صلاحها للأكل ألا ترئ قوله في حدیث جابر بعد ذكرهما: 
(ويؤكل منهما)ء فلا تأويل لأحد مع تفسير الشارع فهو المقنع. 


() سيأتي برقم (۲۳۷۹) كتاب: المساقاةء باب: الرجل يكون له ممر أو شرب في 
حائط أو في نحل. 

(۲) رواه مسلم .)۱٥۳۹(‏ 

(۳) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار) ٤‏ والطبراني ۲۰۹/۷- ۲٣۰‏ 
.)14۷٠(‏ قال الهيئمي في «المجمع» :٠٠٤/٤‏ رجاله موثقون. 

.)۱٥۱٤( ورواه مسلم‎ »)۲۱٤۳( سلف برقم‎ )٤( 


سے حاب البُیّوع سل( 

وقال بعض الكوفيين : النهي عنه للتنزيه فقط والمشورة عليهم لكثرة 
ما كانوا يختصمون إليه فيه» واحتجوا بحديث زيد بن ثابت» وأئمة 
الفتوى على خلاف قولهمء والنهي عندهم محمول على التحريم› 
وكان محمد بن الحسن يذهب إلى أن النهي الذي ذكرناه هو بيع 
الثمرة على أن تترك في رءوس النخل حتى تتناهى وتجد» وقد وقع 
البيع عليه قبل التناهي»› فيكون المشتري قد باع ثمرًا ظاهرًا. وأما تنميه 
على نخل البائع بعد ذلك إلى أن يجد فذلك باطل»ء فأما إذا وقع 
البيع بعد ما تناه عظمه وانقطعت زیادته فلا باس بابتیاعه» واشتراط 
تركه إلى أن يحصد ويجد» وإنما وقع النهي عن ذلك لاشتراط الترك 
لمكان الزيادة. 

قال : وفي ذلك دليل على أنه لا بأس بذلك الأشتراط في آبتياعه بعد 
عدم الزيادة. قال الطحاوي: وتأويل أبي حنيفة وأبي يوسف في هذا 
أحسن عندناء والنظر يشهد له" . وتخصيصه اتف البائع والمبتاع 
بالذكر يدل على تأكيد النهي في ذلك؛ لأن النهي إذا ورد عن الله 
ورسوله فحقيقته الزجر عما ورد فيه» قال تعالی وما دكم عله 
هوأ [الحشر: ۷] ومعنى النهي عن ذلك عند عامة العلماء خوف 
الغرر؛ لكثرة الجوائح فيهاء وقد بين ذلك بقوله: «أرأيت إن منع الله 
الثمرة» إلى آخره كما سيأتي» فنهى عن أكل المال بالباطلء فإذا بدا 
صلاحها واحمرت أمنت العاهة عليها في الأغلب وكثر الأنتفاع بها ؛ 
لأكلهم إياها رطبًا فلم يكن قصدهم بشرائها الغرر» وأما فعل زيد بن 
ثابت في مراعاته طلوع الثريا فقد روي عن عطاء» عن أبي هريرة» 


(۱) شرح معاني الآثار» /٤‏ ۲۸. 


عن رسول الله َه قال: "إذا طلع النجم صباحًا رفعت العاهة عن أهل 
البلد*'“ يعني : الحجاز» والنجم: الثريا. وطلوعها صباحًا لاثنتي 
ا 
وقال ابن القاسم» عن مالك: لا بأس أن تباع الحوائط وإن لم تزه 
إذا زهى ما حوله من الحيطانء وكان الزمان قد أمنت العاهة فيه 
ولا يجوز عندناء واختلفوا في بيع جميع الحائط فيه أجناس التمر 
يطيب جنس واحد منه» فقال مالك: لا أرى أن يباع ذلك الصنف 
الواحد الذي طاب أوله دون غيره» وهو قول الشافعي. وقال الليث: 
لا بأس أن تباع الثمار كلها متفقة الأجناس أو مختلفة يطيب جنس 
منها آو مخالف لهاء واحتج بأنه ك8: نهى عن بيع الثمار حتى يبدو 
صلاحهاء فعم الثمار كلها فإذا بدا الصلاح في شيء منهاء فقد بدا 
الصلاح في الثمار كلها؛ لأنه لم يخص» وعن أحمد روايتان فيما إذا 
بدا الصلاح في بعض الجنس هل يجوز بيع ذلك الجنس: 
إحداهما: نعم. 
وٹانیتهما: لا إلا بیع ما قد بدا صلاحه. 
فائدة: قال البخاري: آخر حدیث زید بن ثابت» رواه علي (د.ت) بن 
ثنا حكام» ثنا عيينةء عن زكريا عن أبي الزنادء عن عروة» عن 


(۱) رواه أحمد ۲/ ۱٤۳و‏ ۰۳۸۸ والبزار کما فی «کشف الأستار» (۱۲۹۲)ء وابن 
عبد البر في «التمهید» ۲/ ۱۹۲- ٠۱۹۳‏ وغ عن عطاء» به. 
ورواه الطبراني في «الأوسط»› ۲ وفي «الصغیر» ۱/ ۸۱ )٠٠٤(‏ من طريق آبي 
حنيفة » ا به. 
والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» (۳۹۷). 

(۲) ورد في هامش الأصل : ری قان ت ٤‏ وحكام: ثقة » توفي .١٠١‏ 


.0( 
سهل. حکام : هو ابن سهل الرازي»› وعيينه (خت. ت .س) هو ابن 
سعید بن الضريس. وزکریاء: هو ابن ای زائدة. ومات علي بن بحر 


البغدادي سنة .۲۳٤‏ 


ILE LEXI I82 


(1) ورد بهامش الأصل : وعيينة قال المزي في «أطرفه»: إن زكريا هو: ابن خالد وذكر 
في «تهذیبه» أنه روئ عن أبي الزناد» وروی عنه قتيبة ابن سعيد ¢ وعلم ... ثم ذکره 
بعده ابن ای زائدة وإن کان آسم بی زائدة: خالدًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


1- باب يع النْخْلِ َيل اَن يدو صَلَاحُها 
۷- ددني علي ِن الهم دنا مُعَلى» دنا هُسَيْمُء أخبرنا ميد 
EE‏ ن اللَبيٰ يا أنه هى عَن بيع مره حنّى 
يبدو صَلَاځهَاء وَعَن النَخْلِ حى يَرْهُو. قيل: وما يَْهُو؟ قال: مما أو يضما 
[انظر: -۱٤۸۸‏ 0- فتح: ٤‏ /۳۹۷] 


ذکر فیه حدیث آنس أله ل َه عن بیع القََرَو ا حى يبدو صلاځهاء 
وَعَنِ النَحْلِ حى يَزْهُو. قيل: وَمَا يَرهُو؟ قًال: يَحمَارُ اؤ يَصْمَارُ. 


IAEXIIEXI AEN 


س ا ڪتابُ البيّوع 
۷- باب إا باع الثمَارَ هَل أن يبدو صَلاحُها 


2 


ثم آَصَايَنَهٌ عَاهَةٌ فهو من البائ 

۸ حَديَتا عَبْد اله يِن يُوستء آخبرتا مالك ن ميد عن نس بن مَالِكٍ 
رضي اٹ عنہ ان وول الہ 4 تھی عن بع اشقا ڪا ڪٿ ُڙهي. فَقِيلَ لَهُ: وَمَا 
ٿڙهي؟ قال حى تحمر. فال رَسُول انه ية: «أَرَأَيْت إا مَنَعَ الله اللَمَرَةء بم 
باخ أحَذْكْْ UC‏ [انظر: -۱٤۸۸‏ مسلم: ۱۵۵۵- فتح: ٤‏ /۴۹۸] 

۹- قال اللَيْت : : حَدَتَيِي يوش عن ابن شهاب قال: لَؤ أن رجلا بتاع مرا 
قبل أن يبدو صَلَاځهء ته أَصَابغْةُ عَاهَء كان ما أَصَابَه عَلَى رَبّهِ. أذ کک 
اللوء عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أن رَسُول اله اء قال : «لا تتبَايعٌوا الل 


يبدو صَلاحهًاء ولا تبيعُوا اللَمرَ بالمُر». [انظر: -۱٤۸1‏ مسلم: -۱٥۳١‏ فتح: + / 
۳۸[ 


ذکر فيه حدیث آنس أن رَسُولَ الله 4ة هى عَنْ بم الفْمَارِ حَنّى 
تڙهِي. قال: ما تُڙهِي؟ قَالَ: حى تَخحْمَرًّ. َال ارايت إِن مََحَ اله 
اللَمرةَ م أذ حدم مال أخيه؟». 

وقًال اللَيْتُ : جد يونس عن ابن شهاب قال : أن رجلا بتاع 
0 قبل أن صلاحه» تم أصَابنه 2 
أخْبرَني سَالِم عن أبيهء أن رَسول اله ب قًال: «لا تَبتاعُوا التَمَرَ حى 
بدو صَلَاحُهَاء ولا تبيعُوا التَمَرَ بالتَمُرا. 

الشرح : 

حديث نس أخرجه مسلم أيمًا“. 


)۱( مسلم )٠٥٥۵(‏ کتاب : المساقاة» باب : وضع الجوائح 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ج 


وقوله: (أرأیت) إلى آخره هو من قول أنس» وقد جاء صريځًا بعده 
في باب : بيع المخاضرة؛ فقلت لأنس: ما زهوها؟ قال: تحمر وتصفر» 
ثم قال: أرأيت إن منع الله الثمرة» بم تستحل مال أخيك”“ وقد بين ذلك 
الخطيب في كتاب «المدرج)"» والدارقطني في تتبعه روايات مالك» 
وقال عبد الحق: ليس بموصول عنه في کل طریق» ثم روی بعده عن 
اشن ان النبي بي قال: إن لم يثمرها الله فبم يستحل أحدكم مال 
أخيه؟. 

ومن أفراد مسلم من حديث جابر بن عبد الله أن النبي لاء أمر بوضع 
الجوائح". وفي رواية له «لو بعت من أخيك ثمرًّا فأصابته جائحة» 
فلا يحل لك أن تأخذ منه شيئًاء بم تأخذ مال أخيك بغير حق»“ 
وحديث ابن عمر لف ٠‏ وتعلو الليت :ةة مسلم عن اش 
الطاهرء» وحرملة عن ابن وهب» عن يونس" وذكر الخطيب في 
كتاب «المدرج» أن أبا الوليد رواه» عن شعبة» عن عبد الله بن دينار» 
عن ابن عمر بزيادة: وكان إذا سئل عن صلاحها قال: حت تذهب 
عاهغهاء قال الخطيب: وهه الزيادة من قول ابن عمرء بين ذلك 
مسلم بن إبراهيم وغندر في روايتهما هذا الحديث عن شعبة”. 


(۱) سياتي قریبا برقم (۲۲۰۸). 

(۲) «المدرج») ۱-. 

(۳) مسلم )٠٠١٤(‏ كتاب: المساقاة» باب: وضع الجوائح. 

.)۱٤/ ۱٥٥٤( مسلم‎ )٤( 

(ه) سلف برقم )۱٤۸٩(‏ کتاب: الزكاة» باب: من باع ثماره أو نخله. 

)٩(‏ مسلم )۱٥۳٤(‏ کتاب: البيوع ٠‏ باب: النهي عن بيع الثمار قبل بدو صلاحها. 
)۷( «المدرج» ۱/. 


سد حاب البيوع 
والحديث دليل على أبي حنيفة كما سلف» وأن حكم الثمار إذا 
بيعت بعد بدو صلاحها إذا لم يشترط فيها القطع التبقيةء وأن على 
البائع تركها إلى أوان الجداد» وأن العرف فيه بمنزلة الشرط. 
وفيه: e‏ وضع الجائحة» وأكثر العلماء 


قال ابن بطال: بيع الثمار قبل بدو صلاحها فاسد؛ لنهيه اك عنه 
ومصيبة الجائحة فيه من البائع ؛ لفساد البيع» وأنه لم ينتقل ملك البائع 
عن الثمرة بالعقد» ولا قبضه المشتري؛ لأن القبض لا يكون فيما لم 
يتم » وإنما يلبث في ملك البائع ويده فلا شيء على المشتري› 
والأصل في وضع الجائحة حديث جابر الذي أسلفناه» واستدل 
جماعة من الفقهاء بقوله: (أرأيت إن منع الله الثمرة) على وضعها في 
التمر يشتری بعد بدو صلاحه شراءٌ فاسدا» ويقبضه في رءوس النخل 


وذهب مالك وأهل المدينة إلى أن الجائحة التي توضع عن المشتري 
الثلث فصاعدًا» ولا يكون ما دون ذلك جائحة. وقال أحمد» وأبو عبيد» 
وجماعة من أهل الحديث: الجائحة» موضوعة قليلها وكثيرها. وذهب 
الليث والكوفيون والشافعي إلى أن الجائحة في مال المشتري› 
ولا يرجع على البائع بشيء واحتجوا بأآن قوله: «أرأيت» إلى آخره 
إنما ورد في بيع الثمرة قبل بدو صلاحها مطلقًا من غير شرط القطع 
فتلفت بجائحة» أن مصيبتها من الباءُ ئع؛ لأن البيع كان باطلاء وإلى 
هذا المعنى ذهب البخاري في هذا الباب» والدلیل عليه أنه وارد في 
بيع الثمرة قبل بدو صلاحها قوله: فبم يستحل أحدكم مال أخيه؟“ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح کے 


المخالف إلا باجتناء الثمرة» وقبل ذلك المصيبة من البائع» وليس 
ع یشترئ کله على وجه واحد» آلا تری أن الرجل يستأجر 
ظئرا د شهرا واحدًا؛ لإرضاع ولده» فهو في معنى اللبن الذي لا يستطيع 
قبضه في موضع واحد» فلو أنقطع اللبن في نصف الشهر لرجع بما 
يصيبه» فكذلك الثمرة إذ العادة أن تؤخذ أولاء فأولا عند إدراكه 
وتناهيه» ولو أشتراه مقطوعًا لكانت مصيبته من المشتري؛ لأنه يقدر 
عل آخذه كله حالاء فان قلت: فقولوا بالجافحة مطلقًاء كما قال به 

فالجواب : آنها فى لسان العرب» إنما هى فيما كثر دون ما قل ؛ لأنه 
لا يقال لمن ذهب درهم من ماله وهو يملك ألوقًا: إنه جح" . 

ومن جهة المعقول أن المشتري قد دخل على ذهاب اليسير من 
الثمرة؛ لأنه لابد أن يسقط منها شىء وتلحقه الآفة» ويأكل الطير 
E I TS‏ 
الذي دخل عليه حتى يكون في حد الكثير» وأول حد الكثير في 
الشيء ثلثه فصاعدًا بدليل قوله اث8 لسعد: «الثلث والثلث كي 
فجعل ثلث ماله کثیرّا فی ماله ولهذا قال مالك: إنه يوضع الثلث 


(۱) آنتهیٰ من «شرح ابن بطال» /٦‏ ۳۱۹- ۳۲۰. 
(۲) سلف برقم )۱۹١(‏ كتاب: الجنائزء باب: رَثى النبي سعد بن خولة. 


س تو 7 
لا جائحة فيما أصيب دون رأس المال» وذلك سنة المسلمين. 

خاتمة : تحصلنا على أن النهي للتحريم عند الجمهورء وبالتنزيه قال 
أبو حنيفة» وإنه إن شرط القطع جاز؛ لانتفاء الضرر» وخالف ابن أبي 
ليل والشثوري» ولو شرط تمسكًا بعموم الأحاديث»ء وهو: خلاف 
الإجماع كما نقله النووي. 

قال القرطبيٌ : ويجوز آشتراط البقاء عند الكافة» وكذلك له الإبقاءء 
وإن لم يصرح باشتراطه عند مالك» إذ لا يصلح أجتناء الثمرة دفعة 
واحدة؛ E GS‏ 
E‏ هي على الجدٌ حت يشترط البقاء"" وإذا 
أشترط القطع ثم لم يقطع فالبيع صحيح» ويلزم البائع بالقطع» فإن 
تراضيا على إبقائه جاز» وإنما آشترط بدو الصلاح لأمور منها: أن 
ثمن الثمرة في تلك الحال قليلء فإذا تركها ل 
وفي تعجيله القليل نوع تضييع للمال. ومنها: أن يوقع أخاه المسلم 
في نوع غرر» ومنها: المخاطرة والتغرير بماله» ومنها: مخافة 
التشاجر عند فساد الثمرة. 


SORO SROOE SSO 


"A4 /< «المفهم»‎ 0) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۸- باب شِرَاءِ الطعَام إلى أحَل 
-٠‏ حدٿًتا عُمَرُ ٻِنُ حفص ن غِياثِ٬‏ حَديَنَا آي حَدَمتا الامش قالّ: 
كرا عِنْد راهيم الوَهْن في السَلّضِ» فَقَال: لا باس به. فم حدَلَتا عَنِ الأشودء عَنْ 


™ ئ طعَامَا مِنْ هوي إلى أجل فَرَهََهُ 
دِزْعَه. [انظر: ۲۰1۸- مسلم: ۱1۰۳- فتح: ٤‏ /⁄/۳۹۹] 


ذكر فيه حديث الأغْمَّش قَال: كرا عِنْدَ إِبْرَاهِيم کک 
مَال: لا باس به ثم حدلتا عَنِ السود عَنْ عاي أن الي ڳلا شر 
طعَامَا مِنْ يهودي إلى أَجَل» ورهَته درعه. 

هذا الحديث سلف في أوائل البيع» وترجم عليه (هناك)" 
شراء النبي يا بالنسيعة ٠‏ ولا خلاف فيه بين الأمة أن کک 
بشمن معلوم إلى أجل معلوم. 


OOOO) 


(۱) ألحقت في الأصل بین السطرين. 
)۳( سلف برقم 1A)‏ *(. 


س دد 


۹- باب إدَا اراد بَيْعَ تَمُرِ بتَمُر جنيب 

۱ ۲- حدقا يبء عَن مَالِكٍ» عَنْ عَبدِ اليد ِن سهَيْل بن عَبْدِ 
الڙخمَنِء عن سَڃِيڍِ ن يبء عن اي سويد اخذرِيٰ وََن أي هُرَرةً رضي الله عتهما 
أن رشو شول انه ب أشتغمل رجلا على یبر فا فر جت قال رَسُولٌ اله 

اد «أكل د تمر حبر حَيْبَرَ هَدَا؟). قالّ: لا واه يا رَسُولّ اء إنّا لَنَأخُذُ الصَاعَ مِنْ هذا 
بالطاغين. شان بالَلائة. قال رَسُول اش يي «لا تَفْعَلء بع الجَمْعّ 
بالدرَاهم» ثم َع بالدَرَاهِم جُنْیمًا). 

]۳۹۹/ ٤ مسلم: ۳- فتح:‎ - ۰ 7 £ ۲1 “۱ e 


ت 


الحدیث ۲۲۰۲- ]۲۳۰۳ء ٥٤٤٤ء‏ ۷٤4۲ء‏ ۷۳۵۱ - مسلم: ۱۵۹۳- فتح: ٤‏ /⁄/۳۹۹] 

ذکر فيه حديث اي سيد وَابي هُرَيْرَهً: اَن النبي ڪي استعْمَل رَجُلا 
r‏ 0 ت ل و o2 o2‏ س 
عل خیبر» فَجاءَه تمر جَّنیب» فال النبي 4 4 «اکل تمر حن خير هکذا؟). 
قال : : والله يا رَسُولّ الله » 5 لاخ الصَاءَ ِن ١‏ هذا ا 
بل بالتلاتة فال ر ستول الله ا ا : رلا تَفْعَّل» ج المع 
بالدَرَاِم» م ابع لرام جُنْیًا). 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا. 

قال ابن عبد البرٌ: ذكر (آبو) هريرة فى هذا الجديث لا يوجد من 
غير رواية عبد المجيد بن سهيل بن عبد الرحمن عن ابن المسيب عنهما 
رواه عنه مالك› وإنما یحفظ لأبی سعيكد» کذا رواه قتادة عن سعيد من 
رواية حقماظ آصحاب قتادة» وروی الدراوردي عن ل المجيد بن 
سهيل» عن آبي صالح السمان عنهماء ولا نعرفه بهذا الإسناد هكذا 


(۱) مسلم (۹۳١٠)ء‏ كتاب: المساقاةء باب: بيع الطعام مثا بمثل. 
(۲) كذا في الأصل» والجادة أن يكتب آبي بالياء» ووجهه هنا الحكاية. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إل من حديث الدراوردي» وکل من روی عن عبد المجيد بن سهيل هذا 
عنه بإسناده عن سعید عنهما ذکره فی آخره. وکذا المیزان» إلا مالگًا فإنه 
لاک ی و الخ ري ي الاري لالز 
الدراوردي: عن عبد المجيد» عن ابن المسيب عنهما آنهما حدثاه: 
أن النبي ية بعث أخا عدي من الأنصار إلى خيبر فأمّره عليها. وعن 
عبد المجيد» عن أبي صالح عنهما مثله . 

قال أبو عمر: جل أصحاب مالك يقولون: عبد المجيد"» وفي 
رواية ابن نافع : عبد الحميد» وعند يحيىٰ بن يحيىٰ ويحيىٰ بن بكير 
وابن عيينة القولان جميعًاء وعبد الحميد أصح. 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها : اسم هذا العامل: سواد بن غزية بن وهب البدري البلوي 
حليف الأنصار. وقيل: مالك بن صعصعة الخزرجي» ذكره 
الخطيب”» وجزم ابن بشکوال بالأول. 


ثانيها: وقع في بعض الروايات بالثلاث بغير هاءِ» وفي بعضها 


.٥۷ -٥٦/۲١ «التمهيده‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم )٤۲٤۷(‏ باب: استعمال النبي على أهل خيبر 

.٥١ /۲١ «التمهید»‎ )۳( 

)6( ورد في هامش الأصل ما نصه : قال في «المطالع“: وفي الشرح عن عبد الحميد بن 
سهيل» كذا لجمیع رواة «الموطا» وللقعنبي وابن القاسم في آخرين عبد المجيد 
وهو الأكثر» وعبد الحميد ذكره البخاري في «الصحيح؟ و«التاريخ؟ وقد آختلف فيه 
الرواة عن مسلم في باب : آخر ما نزل من القرآن الحلواني يقول: عبد المجيدء 
وابن ماهان يقول: عبد الحميد. أنتهئ» فقد صرح هذا بأن عبد المجيد أكثر. 

(ه) «الأسماء المبهمة فى الأنباء المحكمة» ص ۳۷١‏ (۱۸۳). 

.٠٠١ -٠٦٤/١ «غوامض الأسماء المبهمة»‎ )١ 


J‏ ڪتابُ البُيُوع 
بإثباتها. والصاع يذكر ويؤنث» والجنيب: أرفع التمرء والجمع رديء. 

ثالثها: قال ابن عبد البرٌّ: الميزان» وإن لم يذكره مالك فهو أمر 
مجمع عليه» لا خلاف بين أهل العلم فيه» كل يقوله على أصله إن 
ما داخله"" في الجنس الواحد من جهة التفاضل والزيادة لم تجز فيه 
الزيادة اتقاي لا في کيل ولا في وزل» والوزن والكيل عندهم في 
ذلك سواء» إلا ما كان أصله الكيل لا يباع إلا كيلاء وما كان أصله 
الوزن لا يباع إلا وزنّاء وما كان أصله الكيل فبيع وزنًا فهو عندهم 
مماثلة وإن كرهوا ذلك» وما کان موزوتًا فلا يجوز أن يباع كيلا عند 
جميعهم؛ لأنٌ المماثلة لا تدرك بالكيل» إلا فيما كان كيلا ولا وزنًا 
أتباعًا للسنة. 

وأجمعوا أن الذهب والورق والنحاس وما أشبه لا يجوز شيءُ من 
هذا کله کیا بکیل بوجه من الوجوه» والتمر کله على اختلاف أنواعه 
جنس واحد لا يجوز فيه التفاضل في البيع والمعاوضة» وكذلك البر 
والزبيب» وكل طعام مكيل" هذا حكم الطعام المقتات عند مالك» 
وعند الشافعي : الطعام كله مقتات» أو غير مقتات» وعند الكوفيين : 
الطعام المكيل والموزون دون غيره“. 

SCE SS e 
]٠١ یعلمه» قال تعالی: وما کا سین حى بَعَتَ رسوا [الإسراء:‎ 
وقام الإجماع على أن البيع إذا وقع محرما فهو مفسوخ مردود؟‎ 


)١(‏ «تهذيب اللغة» ۱۹١١/۲‏ مادة: (صاع). 
(۲) فى التمهيد: ما داخله الربا. 

.0A -0 ° «التمهيد»‎ (۳) 

.۱٤٤ -۱٤۳ /۱۹ «الاستذکار»‎ )6( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


لقوله: امن عمل عملا ليس عليه آمرنا فهو ر٤“‏ وفي «(صحيح مسلم) : 
«فردوه). فا حدیث آبی سعيد الخدري قال : جاء بلال بتمر 
برني» فقال له اث#: «من أين هلذا؟» فقال بلال: تمر كان عندنا 
رديء فبعته صاعين بصاع ؛ لمطعم النبى ا › فقال عند ذلك : «أوه 
عين الربا لا تفعل» ولكن إذا أردت أن تشتري التمر فبعه ببيع آخر ثم 
آشتر به»"» وللبخاري : «أوه أوه عن الربا» مرتین“» ولم يعز ابن 
سعيد الخدري» ثم ساق حدیث بلال وفي آخره: «انطلق فرده علیٰ 
صاحبه» وخذ تمرك وبعه» ثم أشتر التمر»» وقد زعم قوم ان بيع 
العامل الصاع بالصاعين كان قبل نزول آية الرباء وقبل أن يخبرهم 
الشارع بتحريم التفاضل في ذلك» ولذلك لم يأمر بفسخه وهه غفلة؛ 
لأنه اک قال في مغنم خيبر للسعدين : «أربيتما فردًا»» وفتح خیبر 
مقدم على ما كان بعد ذلك مما وقع في تمرها› وقد أحتجح بحديث 
الباب من أجاز بيع الطعام من رجل نقدًا ويبتاع منه بذلك طعامًا قبل 
الأفتراق وبعده؟ لأنه لم يخص فيه بائع الطعام ولا مېتاعه من غیره» 
() سلف معلقًا كتاب: البيوع» باب: النجش» ومن قال: لا يجوز ذلك البيع. 
ووصله مسلم من حديث عائشة رضي الله عنها برقم (۱۷۱۸) کتاب : الأقضية› 
() مسلم )٠١۹٤(‏ كتاب: المساقاةء باب: بيع الطعام مثا بمثل. 
)۳( بهذا الافظ «أوه» مرة واحدة رواه في مسلم )۱٥۹٤(‏ کتاب المساقاةء باب : بیع 
الطعام مثا بمثل. 
9) يأتي برقم (۲۳۱۲) کتاب : الوكالة» باب: إذا باع الوكيل شيئًا فاسدًا فبيعه مردود. 


س تاب البْيوع 


لأنه عنده كأنه طعام بطعام» والدراهم ملغاةإلًا أن يكون الطعام جنسًا 
واحدًا وکیلا واحدًا فیجوز E‏ 
العينة» ووافق مالگا أحمد» وهو على قاعدة مالك في سد الذرائع 
فإن هزه الصورة عندهم تؤدي إلى بيع التمر بالتمر متفاضلاء ثم إنه 
ليس في الحديث أن الذي أشترى مته انا هو الأول» فهو مطلق 
صالح له بخلاف العموم فإنه ظاهر في الأستغراق. 

قلت : وحديث العينة وإن أخرجه أبو داود" وغيره فهو متكلم فيه» 
ووافقنا ابن حزم» فقال: هو حلال ما لم یکن عن شرط› قال: ومنع منه 
قوم وقالوا: إِنه باع منه دنانیر بدنانیر متفاضلا» فقلنا: بل هما صفقتان» 
0 


وهه عندنا حيلة» وتسمَیٰ بيع 


ثم أوضحه وقد أمر به عمر والأسود بن يزيد 

وقد يحتج بالحدیث من یری أن الربا جائز بأصله دون وصفه» 
فيسقط الربا ويصح البيع كما قاله آبو حنيفةء وفى التخيير له اكل 
التمر الطيب وإقرارهم عليه دليلٌ على أن النفس را بحقها» 
عكس ما يصنعه الجهال المتزهدون من حملهم على أنفسهم ما لا تطيق 
جهلا منهم بالسنةء نبه عليه ابن الجوزي. 


O ORO SOOO) 


() «شرح ابن بطال» ۴۲۲/۹ ۳۲۳. 

(۲) «سنن آبي داود» .)۳٤٩۲(‏ أحمد ۲۸/۲ الطبراني ۱۲/ »)۱۳١۸۳( ٤۳۳ -٤۳۲‏ 
.»)١۳١۸١(‏ البيهقي في «السنن الكبرئ» »)٠٠۷٠۳( ۳٠١/١‏ وصححه الألباني 
في «السلسلة الصحيحة» .)١١(‏ 

.٥۱۳ -۵۱۲ /۸ «المحلیٰ»‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰- باب مَن يَاعَ تَخلا قد أبْرَت أو أَرْصا 


۴۳- قال اپو عَبْدِ قال لي إبرَاهِيم: ٠‏ أخبرنا برا شام آخبرئا ابن جرج ال 
اا ا موی ابن عُمر- ن ُا تخل پیٹ قد رث 
گر النّمَرْء قالنَمَرُ ِي راء وَكَذَلِكَ العَبدُ واحرْتُ. سَمّى لَه نافع هؤلاء 
التَلاتٌ. “٩ ۳۷۹ ۲۰۹ ۲۰٤[‏ مسلم: ۳- فتح: ]٤۰۱⁄/ ٤‏ 

sS 

ضي الله عنهما أن رَسُول انه ياء قال : «مَنْ باع تَخلا قد د َرَت فَكَمَرْمَا لبائ 
ل أن يشرط المَبتَاع». [انظر: ۲۲۰۳ - مسلم: ۳- فتح: ]٤۰۱⁄ ٤‏ 

قال أبُو عَبْدٍ او: وَقَالَ لِي إِبرَاهِيم: أنا هِشَامٌء أنا ابن جُرَْچ 
(قال) : سَمِعْت سيعت ابن ابي ميگ بحي > عن انی - EE‏ 
ا ا ۾ بذكو المرء الم لِلَِي ابر راء وَكَذَلِكَ 

حب و سم لَه نافع هلؤلاء الَلاتٌ. 

ثم ساق حدیث ابن عُمَرَ أن رَسُول او لل ال: «مَنْ باعَ تَخلا قد 
َرَت فثمرتها لجائِی» إلا أن يشرط المبَاع». 

الشرح : 

إبراهيم هذا هو ابن أبي موسى بن يزيد بن زاذان التميمي الفراء 
الصغير» وهذا من باب المذاكرة كما أسلفناه. وحديث ابن عمر 
آخرجه مسل" » قال الطرقي : الصحيح من رواية نافع ما أقتصر عليه 


)١(‏ ليست في الأصل والمثبت من اليونينية. 
(۲) مسلم )٠١٤۳(‏ كتاب: البيوع» باب: من باع نخلا عليها ثمر. 


سد ”تاب البيُوع 


من التأبير خاصة» وذكر العبد يعني : «ومن بتاع عبدًا وله ماله فماله للذي 

باعه إل أن يشترط المبتاع»“ يذكر عن ابن عمر عن عمر قوله قال: وقد 

رواه عن نافع عبد ربه بن سعيد» وبكير بن الأشج فجمعا بين الحديثين› 

عمر» عن رسول الله وء وكذا قال أبو عمر: أتفق نافع وسالم عن ابن 

عمر مرفوعًا في قصة النخلء واختلفا في قصة العبد» رفعها سالم» 

ووقفها نافع على عمر قوله» وهو أحد الأحاديث الأربعة» التي 

آختلف فيها نافع وسالم» ولمّا روى النسائي حديث ابن إسحاق» عن 

نافع» عن ابن عمر» عن عمر مرفوعًا لحديث التأبير والعبده قال: 

هذا خطأ» والصواب حديث عمر موقوفًا". وقال الدارقطنى: رواه 

سفيان بن حسين› عن الزهري› عن سالم» عن أبيه» عن عمر 
عن ابن عمر› عن عمر موقوفاء ووهم أبو معاوية فرفعه» والصواب 
الأول وهو الصحیح") ورواه ابن إسحاق وجماعات عددهم عن 
نافع » ورواه الثوري› عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر مرفوعًا ولم 

(۱) «التمهید» ۱۳/ ۲۸۲. 

(۲) «السنن الکبری» ۱۸۹/۳ )٤۹۸۹(‏ ولم أجد كلام النسائي بعد الحديث» وذكره 
المزي في «التحفة» ۸/ ۷١‏ في مسند عمر بن الخطاب رضي الله عنه. ولفظه: قال 
النسائي في حديث هلال بن العلاء: هذا خطا والصواب حديث ليث بن سعد 
وعبيد الله وأيوب.اه يقصد المزي أن رواية هلال المرفوعة خطا آما الثلائة 
فروايتهم موقوفة. 

(۳) «علل الدارقطني» ۲/ ٥۲١ -٠١‏ والصواب الذي يقصده المصنف طريق نافع عن ابن 
عمر» عن عمر قوله. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


يتابع عن ابن دينار» وذكره البخاري أيضصًا في باب: الرجل يكون له ممر 
أو شرب في حائط أو نخر . 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها: أبرت النخل آبرها"» بالكسر والضمٌ والتخفيف فهي 
مأبورة» كقومت الشيء تقويمًا فهو مقوم» وإبار كل تمر بحسبه» ومما 
جرت العادة فيه بما ينبت تمره ويعقده» وهو : شتق طلع النخلة» وإن 
لم يحط فيه» وقد يعبر بالتأبير عن ظهور الثمرة وعن أنعقادها وإن لم 
يفعل فيها شيءٌ» ویقال: آبّرته بتشديد الباء أيضًا أوبره تأبيرّا» وعلامته 
فيما عدا النخل سقوط النور الذي لا ينعقد. 

وقال ابن بطال: أما معنى الإبار في سائر (النخل)" فقال ابن 
القاسم: يراع ظهور الثمرة لا غيره» وقال ابن عبد الحكم: كل 
ما لا يؤبّر من الثمار فاللقاح فيها بمنزلة الإبار في النخل. 

ثانيها: قال القزاز: من رواه يشترط بغير هاء أجاز آشتراط بعض 
الثمرة» ومن رواها بالهاء لا يجيز إلا آشتراط الكل»ء قال: وكذلك 
وقع في مال العبد بالهاء وبغير هاء. 

ثالثها: قوله: ( «فثمرتها لِلبائِعم» ) يريد نها بمطلق القيد تكون له» 
وبه قال جمهور الفقهاء: وخالف ابن آبي ليل آنها للمشتري كالعهن 
والصوف على ظهر الخنم» والنص يرده» والثمرة نماء عن الأصل 


(۱) سيأتي برقم (۲۳۷۹) كتاب: المساقاة» باب: الرجل يكون له ممر أو شرب في 
حائظ أو فی نخل. 

() اتهذیب اللغة» ٠/۱‏ مادة: (آبر). 

(۳) في «شرح ابن بطال»: الأشجار. وهو الأنسب. 

() «شرح ابن بطال» .۳۲٤ /٦‏ 


TE 


بخلافهماء وأما قبل أن تؤبر فهي للمشتري عند مالك» والشافعي» وابن 
أبي ليلى» وقال أبو حنيفة: هي للبائع كالمأبورة”". ودليل الخطاب 
يرده» وأیضًا ما کان غير ظاهر تبعًا لما نشأً عنه. 

قال ابن بطال: أخذ بظاهر حديث الباب مالك والليث والشافعي 
وأحمد وإسحاق» فقالوا: من باع نخلا قد أبرت ولم يشترط ثمرته 
المبتاع فالثمر للبائع» وهي في النخل متروكة إلى الجداد وعلى البائع 
السقي» وعلى المشتري تخليته وما يكفي من الماءء ولذلك إذا باع 
الثمرة دون الأصل فعلى البائع السقي. 

وقال أبو حنيفة : سواء أبر أو لم يبر هو للبائع » وللمشتري مطالبته 
بقلعها عن النخل حالاء ولا يلزمه أن يصبر عليه إلى الجدادء وإن آشترط 
البائع في البيع ترك الثمرة إلى الجداد فالبيع فاسد» واحتجوا بالإجماع 
على أن الثمرة لو لم تكن تور حت تناهت وصارت بلا وبسرًا ويي 
النخلٌء أن الثمرة لا تدخل فيه فعلمنا أن المعنى في ذكر الإبار ظهور 
الثمرة خاصةء إذ لا فائدة في ذكر الإبار غيره» ولم يفرقوا بين الإبار 
وغيره» قالوا: وقد تقرر أن من باع دارا له فيها متاع فللمشتري 
المطالبة بنقله عن الدار في الحال» ومن باع شيئًا فعليه تسليمه ورفع 
يده عنه» وبقاء الثمرة على النخل بعد البيع أنتفاع بالنخل إلى وقت 
الجدادء فيكون في معنى من باع شيئًا واستشنى منفعته» وهذا 
لا يجوزء فخالفوا السنة إلى قياس» ولا قياس لأحد معهاء ويقال 
لهم: من باع شيئًا مشغولًا يحق للبائع» فإِن البائع يلزمه نقله عن 
المبيع على ما جرت به العادة في نقل مثله» ألا تر آنه لو باع دارًا 


(۱) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ .٩٦ -٩٩‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیيح ست 


هو فيها وعياله في نصف الليل وله فيها طعام كثير وآلة فلا خلاف أنه 
لا يلزمه نقله عنها نصف الليلء حتیٰ یرتاد منزلا یسکنه ولا یطرح 
ماله في الطريق» هذا عرف الناس. 

وكذلك جرت العادة في أخذ الثمرة عند الجدادء وهو حين كمال 
بلوغهاء ولمّا ملك الشارع الثمرة بعد الإبار للبائع أقتضى أستيفاء 
منفعته بها على كمالهاء وأغنىٰ ذلك عن أستثناء البائع بقية الثمرة إلى 
الجدادء وأبو حنيفة يجيز أن يبيع السلعة أو الثمرة ويستشني نصفها 
وثلثيهاء وما (يستشنى)' منها إذا كان المستثنى معلومًاء وكذلك قول 
أكثر العلماء إذا باع نخلا وفيها ثمرة لم تؤبر فهي للمبتاع تابعة 
لأصلها بغير شرط» استدلالا بحديث ابن عمر. 

وخالف ذلك أبو حنيفة فقال : هي للبائع بمنزلة لو كانت مؤبرة إلا أن 
يشترطها المبتاع » فيقال لهم : التمر له صفتان: مؤبر وغير مؤبر» ولما جعله 
الشارع إذا كان مؤبرًا للبائع بترك المشتري أشتراطهاء أفادنا ذلك أن 
الثمرة للمشتري إذا لم تؤبر وكانت في أكمامهاء وإن لم يشترطها 
المشتري» ولو كان الحكم فيها غير مختلف حتى يكون الكل للبائع» 
لكان يقول: من باع نخلا فيها ثمرة فهي للبائم» فخالف الحديث من 
وجهين : نصه فيما إذا كانت مؤبرة» ودليله إذا كانت غير مؤبرة". 

رابعها: قول نافع : (وكذلك العبد)ء يريد أن ماله لبائعه. وقوله: 
(والحرث) يريد: الأرض المحروثة. وروى ابن القاسم عن مالك: أن 
من آشترئ أرضًا مزروعة ولم تسبل فالزرع للبائع»› إل أن يشترط 


() في «شرح ابن بطال» : شاء. 
(۲) «شرح ابن بطال» ٤/٦‏ ۳۲- ۳۲۹. 


س تاب البيوع 


المشتري» وإن وقع البيع والبذر لم تنبته فهو للمبتاع بغير شرط . وروى 
ابن عبد الحكم عن مالك: إن كان الزرع لقح أكثرهء ولقاحه: أن يتحتت 
ویسبل حتّیٰ لو یہس حينئٍ لم يكن فسادًا فهو للبائع» إلا أن يشترط 
المشتري» وإن كان لم يلقح فهو للمبتاع"“ وذكر ابن عبد الحكم في 
موضع آخر من كتابه مثل رواية ابن القاسم. 

فرع : روى ابن القاسم عن مالك: آنه لا يجوز استثناء نصف مال 
ال ان ن ال ا ورن عو ال د ان اغ 
بالعين وهو حاضر يراه» وإنما الأستثناء في الجميع» وقاله سعيد بن 
حسان» وقال: لا يجوز أن يستشني مال أحدهما إذا شتراهماء 
وأجازه أشهب في العبد أن يستثني بعض ماله. 

واختلف بعض أصحاب مالك إذا آستشنى بعض الثمرة» فأجازه 
بعضهم ومنعه بعضهم. 

فرع : فإن وقع العقد على النخلء أو العبد خاصة ثم زاده شيئًا 
ليلحق الثمرة والمال بالربا. 

لابن القاسم : إن كان بحضرة البائع وتقريب جاز وإلا فلاء وأجازه 
أشهب في ثمرة النخل» ومنعه في مال العبد» والمعنى بالقرب: أن 
لا يدخل المال زيادة ولا نقص» فإن دخله شىء من ذلك فقد بعد 
وامتنع إلحاقه بالعقد. ۰ 


AEX ENI MCX 
.۲۲۳/٤ «المدونة»‎ )1( 


(۲) «الاستذکار» ۱۹/ .۸٩٦‏ 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» /٦‏ ۳۲۵- ۳۲۹ ودالاستذکار» ۱۹/ ۳١‏ ۳۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۱- باب بيع الرَرُع (بالطعام)“ ڪيلا 
0- دنا يبء حَدَينَا اللَيْتُء عن اناف عن ابن عُمَرَ رضي الله عنهما 
ال: تھی رشو انه ی عن اة أن بیع کر ازيل إن گان تخا بغر گیلاء ورن 
ان گزما أن تویکۂ ربیب گیلاء أو گان ززا أن تَویۀ گيل طعامء هى عن ديك 
کله. [انظر: ۲۱۷۱- مسلم: : ۲- فتح: ]٤۰۳/ ٤‏ 


دک ف جدبت اتن حمر ن رول الله ب عَنِ المُرَابئة أن يي 
ٿمَرَ خابط ِن گان تَځلا تمر يلاء وَإِن گان گرْمًا ُن بُ ربیب گيلاء 


ر ا 


ُو گان رَرْعَا اَن َه ڀل طعَامَا» ونه عَنْ ديك كلِ.. 

هلذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا"» وقد سلف الكلام عليه"» 
وقام اللإجماع على آنه لا يجوز بيع الزرع قبل أن يقطع بالطعام» 
ولا بيع العنب في كرمه بالزبيب» ولا بيع التمر في رءوس النخل 
بالتمر؛ لأنه مزابنة» لاتا ت وذلك خطر وغرر؛ لأنه 
بيع مجهول بمعلوم من جنسه» اا ب ر 
مقطوعًا وأمكن فيه المماثلة» فجمهور العلماء على المنع خلافًا لأبي 
حنيفة“» كما سلف» واحتج له الطحاوي فقال: لما أجمعوا أنه 
يجوز بيع الرطب بالرطب ملا بمثل» وإن كانت في أحدهما رطوبة 
ليست في الآخرء وكان ذلك ينقص إذا بقي نقصاتا مختلمًاء ولم 


)١(‏ في الأصل: والطعام. والمثبت هو الصواب كما في «اليونينية» ۷۸/۳ و«شرح 
ابن بطال» ۳۲٢ /٦‏ وافتح الباري» ٤٠۳/٤‏ وامنحة الباري» .٠٠١ /٤‏ 

SESE (Y)‏ باب : 0 بيع الرطب بالتمر إلا في العرايا. 

.۳٠/۳ آنظر : «مختصر أختلاف العلماء»‎ )٤( 


س تاب يوع ا 
ينظروا إلى ذلك فيبطلوا به البيع» بل نظروا إلى حاله في وقت وقوع 
البيع» فالنظر أن يكون التمر بالرطب كذلك”". ولا يسلم الإجماع له 
ثم هو قياس فاسد» فقد يعفى عن اليسير لقلته» وقد جوز في الشرع 
يسير الغرر؛ لأنه لا يكاد يخلو منه» ونقصان الرطب بالتمر له مال 
وقيمة» فافترقا لذلك. 

وحديث الباب حجة للجماعة» فإن التمر هو الرطب» وكأنه نه عن 
بيع الرطب بالتمر على النخلء ومقطوعا على عموم اللفظ» ويدل على 
ذلك الحديث السالف : «أينقص الرطب إذا يبس؟» قالوا: نعم قال: 
«فلا إذن» فنهى عنه فصار كأنه نهىٰ عن الرطب ولم یخف 
عنهم ذلك» وإنما سألهم على سبيل التقرير حى إذا تقرر ذلك 
عندهم نهاهم عنه» فصار کأنه نهاهم » وعلله فقال : E‏ التمر 
بالرطب؛ لأنه ينقص إذا يبس» فسواء كان الرطب في النخل أو في 
الأرض إذا بيع بتمر مجهول» فإنه يكون مزابنة» يقال للكوفيين : 
يلزمكم التناقض في منعكم بيع الحنطة بالدقيق وبيعها بالسويق› 
والمماثلة بينهما أقرب من المماثلة بين التمر والرطب؛ وأجاز مالك 
والليث الدقيق بالحنطة مثا بمثل» وقول الشافعي كقول الكوفي”" 


O ORE ORO O) 


(۱) «شرح معاني الآثار» .۷/٤‏ 

(۲) رواه آبو داود .)۳٣٣۹(‏ والترمذي )۱۲۲٣(‏ وقال: هذا حديث حسن صحیح › 
والعمل على هذا عند أهل العلم» وهو قول الشافعي وأصحابنا» والنسائي ۷/ 
٩‏ وابن ماجه .)۲۲۹٤(‏ ومالك في «الموطأً» ص٠۳۸»‏ وصححه الألباني في 
«لارواء» ۱۹۹/۰ )۱۳٣۲(‏ وتقدم تخریجه. 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۸- ۳۹ «شرح ابن بطال» /٦‏ ۳۲۸-۳۲۷. 


س( ۱۰ سد اتوضيح شرح الجامع الصحيح سے 
۲ باب بَيْع الَخْلِ بِاَلِهِ 

۹ حدقا ية بن سعيد حدقا الليتُء ن افع ن اين مو رضي اله 
عنهما أن الي لاء قال: ٠‏ يما E‏ للد ار تر 
الخْل» إل اَن ب يشرط المبتاع». [انظر: ۲۲۰۳- مسلم: -۱۵٤۳‏ فتح: ]٤۰۳/ ٤‏ 

ق 

وقد سلف الكلام عليه» واختلف قول مالك فيمن أشترى أصول 
النخل وفيها ثمر قد آبر ولم يشرطهاء فأجازوا لمشتري النخل وحده 
أن يشتري التمر قبل بدو صلاحها فى صفقة أخرئ» كما كان له أن 
يشرطها في صفقته» هيه رواية ابن ا وكذلك مال العبد» وروی 
ابن وهب عن مالك: أن ذلك لا يجوز فى الثمرة ولا فى مال العبد 
له ولا لغيره» وهذا قول المغيرة وابن دناد E‏ 
قول الشافعي والشوري وأحمد وإسحاق وأبي ثور" . وهلذا القول 
أقوى لعموم نهيه اكل عن بيع الثمرة قبل بدو صلاحهاء وكذلك مال 
العبد فهو شراء مجهول» فهو من بيع الغرر”". 


IAHE&EXI AH&KI A82 


(۱) سلف قریبًا برقم .)۲۲۰٤(‏ 
(۲) «الاستذکار» ۱۹/ .۸٤‏ 
(۳) آنظر «شرح ابن بطال؛ ۹/ ۳۲۹. 


سس ”تاب البُيُوع 


۴- باب بيع المُحَاضَرَةَ 


۷ دتا شڪاق بن وَهُپ» دتتا عُمَر ب يوس قال: حدر 


Cı Cı 
On 
AE 
8 hk 


حَدَتّيِي إشحاق بن أي طَلْحَة الأنصَارِيّء عَن أس بن مَالِكِ رضي اله 
هى رَسُول اه ب عن أمْحاقَةء وَالْحَاصَرَة وَألْلاممةء وَالْنَادَةٍء وَالَرَابة. / 
<.4[ 

۸ حدتتا يبء حَدَتَنا إشمَاعيل بن جَعقرء عن ميد عَنْ ئس رضي اله 
عن ان الین ب تھی عن بيع قر الغ تو تی دَرهُو. لا لأُس: ما رَهُوهَا؟ قال: 
حم ود َضفُٰء رايت إن مَنَعَ الله النَمَرَةً هبم جل مَالّ أخيكٌ؟ [انظر: -۱٤۸۸‏ مسلم : 
۵ - فتح : :4.4/4[ 


ذکر فيه حدیث آنس أن النبي ية نهى عَن المُحَاقَلَة والتحاضة 
وَالمتابدّةء وَالْمُلامَسَةء وَالمُرَابنة. 

وحدیث ك في بیع الثمار حت تزهوء› وقد اا وکذا 
الأولء وأنه من أفراد البخاري» قال الإسماعيلي: وفي بعض 
الروايات: والمخاضرة: بيع الثمار قبل أن تطعم» وبيع الزرع قبل أن 
يشتد ويفرك منه» وقد أسلفنا الكلام على كل ذلك. 

والمخاضرة: بالخاءِ والضاد المعجمتين › وهي : بيع الثمار خضراء 
لم (يبدو)"“ صلاحها. مفاعلة؛ لأنهما باعا شيا أخضر» وقام الإجماع 


(۱) سلف برقم )۱٤۸۸(‏ کتاب: الزکاة» باب: من باع ثماره او نخله 

() كذا في الأصل» والجادة أن تكتب بدون واو» ويخرج ما في الأصل على وجهين : 
أحدهما: أنها لغة لبعض العرب المجرين للفعل المعتل الآخر إجراء الفعل 
الصحيح. والآخر: آنها من باب الإشباع فتولدت الواو وليست هي لام الكلمة بل 
هي زائدة. آنظر «الإنصاف في مسائل الخلاف» ۴٠-۲۳ /١‏ و «سر صناعة 
الإعراب» ۲/ .٠۳١‏ و «أوضح المسالك» .۷٤-٦۹ /١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


على أنه لا يجوز بيع الثمار» والزروع»› والبقول قبل بدو صلاحها على 
شرط التبقية إلى وقت طيبهاء ولا يجوز بيع الزرع الأخضر إلا القصيل 
لأكل الدواب» وكذلك أجمعوا أنه يجوز بيع البقول إذا قلعت من 
الأرض» وانتفع بهاء وأحاط علمًا بها المشتري» ومن بيع 
المخاضرة: شراؤها مغيبة في الأرض كالفجل والكراث والبصل 
واللفت وشبهه» وأجاز شراءها مالك والأوزاعي. 

قال مالك: وذلك إذا آستقل ورقه وأمن» والأمان عنده أن يكون 
ما يقطع منه ليس بفساد"» وقال أبو حنيفة: بيع المغيب في الأرض 
جائز» وهو بالخيار إذا رآ" قال الشافعي: لا يجوز بيع 
ا وهو عنده من بيوع الغرر» وحجة من أجاز ذلك: أنه 
لو قلعها ْيّ باعها لأضرٌ ذلك به وبالناس؛ لأنهم إنما يأكلون ذلك 
أولا أولا كما يأكلون الرطب والتمر» ولا يقصدون بذلك الغرر» وإذا 
باعها على شيءٍ يراه» أو صفة توصف له جاز فمتى جاء بخلاف 
الصفة أو الرؤية كان له رد ذلك بحصته» وإنما يجوز بيع ذلك كله 
على التبقية إذا طابت للأكل»ء كما يجوز بيع الثمرة على التبقية إذا 
طابت للأكل. 


ينقطع ثمره؛ لن وقته معروف عند الناس. 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۹۱/١‏ «التمهید» /٦‏ ١۱۹۱ء‏ «التمهيد» ."٠٠١ /١۳‏ 


(۲) آنظر: «الهداية» ۳/ ۳۷. 
(۳) آنظر: «الحاوي» ۵/ -1۹١‏ 1۱۹۹ء «المجموع» ۹/ .٠٠١‏ 


س تاب البيُوع 

وقال أبو حنيفة والشافعي : لا يجوز بيع بطن منه إلا بعد طيبه كالبطن 
الأول» وهو عندهم من بيع ما لم يخلق'» وجعله مالك كالثمرة إذا بدا 
صلاح أولها جاز ما بدا صلاحه وما لم يبد؛ لحاجتهم إلى ذلك» ولو 
منعوا منه لأضرً بهم؛ لأن ما تدعو إليه الضرورة يجوز فيه بعض 
الغرر» ألا ترئ أن الظئر تكرى لأجل لبنها الذي لم يخلق ولم يوجد 
إلا أوله» ولا يدرى كم يشرب الصبي منه» وكذلك لو آكترى عبدًا 
لخدمته لكانت المنفعة التي وقع عليها العقد لم تخلق› وإنما تجددت 
آز ا آرا ولر مات ال لون الاس ةة على ما حل هن 
المنفعة» فجوز ذلك لحاجة الناس إليه فبيع ما لم يخلق» وقد جرت 
العادة في الأغلب إذا كان الأصل سليمًا من الآفات أن تتتابع بطونه 
وتتلاحق» وعدم مشاهدته لا تدل على بطلان بيعه» بدليل بيع الجوز 
واللوز في قشریهما وفساده البین من خارج» ولو کان مقشورًا مغطیٰ 
ي ر م ع ا 


O ORO SORO O) 


(۱) آنظر: «الاستذکار» ۱۹/ ۱۰۷- .۱١۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


4- باب بيع الجُمَّار وَآڪلِه 

۹ح حدٿتا او اللي هِسَام ن ڪب الك حَدتا أو وء عن أي يشر 
ڪن جَاهِدِء عَنِ ابن عُمَرَ رضي اله عنهما قال كنت عند النَبن يا وهو يأل مارا 
فقال: «مِنَّ الشْجَرٍ شحرة كالرّجل المُومِن» .قَأَرَذْتُ أن قول : هي الَخْلَةً. إا 
ا أخدَهُمْ قال : هي التَحْلَةٌ. [انظر: i‏ ۱- فتح: ]٤۰٥/ ٤‏ 

ذکر فيه حديث ابن عمر: كَنْتُ عِند النبي بيا وهو يأل جُمارَا 
فقَال: همِنَ الشَجَر شَجَرَة كالرَّجُل المُوْيِن» .كَأَرَذْتُ أن أَقُول: التَحْلَة. 
دا آنا حه فقًالٌ : هي اللَخْلَة. ٠‏ 

هذا الحديث سلف في كتاب العلم» وتكرر فيه فراجعه. 

والجمار: قلب النخلةء وذكر البخاري الأكل فقط ولم يذكر البيع ؛ 
لأنه نبه عليه بأکله ؛ لأن کل ما جاز أکله جاز بیعه» وکذا قال ابن المنیں 
أنه أخذه من القياس على أكله» إذ يدل على أنه مباح» واستغرب الشارح 
-يعني : ابن بطال- ذكره لبيع الجمار بناء منه على أنه مجمع عليه» وأنه 
لا يتخيل أحد فيه المنع» حيث قال: بيع الجمار وأكله من المباحات 
التي لا أختلاف فيها بين العلماى وکل ما آنتفع به للأكل وغيره 
فجائز بيعه". قال: وقد وقع في عصرنا لبعضهم إنكار على من جمر 
نخله ليأكله تحريجًا من أكل غيره مما لم يصف من الشبهة» وينسبه 
لإضاعة المال» وذهل عن كونه حفظ ماله بماله". 


\1 


() برقم (١1)ء‏ باب: قول المحدث: حدثنا أو أخبرنا أو أنبأناں (۲) باب: طرح 
الإمام المسألة على أصحابهء 0 باب : الفهم في العلم» )۱١١(‏ باب: الحياء 
في العلم. 


(۲) «شرح ابن بطال» /۰٦‏ ۳۲۹. (۳) «المتواري» ص .۲٤٥‏ 


سس تاب البيوع 


وفيه من الفوائد : أكل الشارع بحضرة القوم تواضعًا» ولا عبرة بقول 
بعضهم : إنه يكره إظهاره» وإنه يخفي مدخله كما يخفي مخرجه» وهذا 
الحديث يرد عليه. 

وقوله: ( «کالرَّجُل المُوْمن» ). أخذه من قوله تعالى: مت كِمَةٌ 
a‏ ت4 [إبراهی : ] وقوله: (أحدثهم ستا) أي: وفعل 
ذلك استحياء. 


IHEXIOZKKI RX 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۵- باب مَنْ ری آَمُرَ الأمصَار عَلَّی م يَتَحَارَفَونَ 
ينهم يي البُيُوع (والإجار)“ وَالمڪيال وَالوَزُنِ» وَسُتَنِهم 
عَلَى نِيَاِهِمٌ وَمَدَاهبهم المَسَهُورَة 


قال شرح لِلْعَرَالِينَ : e‏ س ا وَقَالّ عَبْدُ الرَهّاب» 
ECAR E E‏ ةأَحَدَ عَشَرَ اا 


ی 


للنفقَة رخًا ھک «خِي ما كفيك وَوَلَدَك 


بالْمَعْرُوفِ». وَقّال ا کان فقا لما کر بالمعوف چ 
[النساء: .]١‏ وَاکتّری i‏ من عبد 3 بن مرداس مارا 


ر 


فَقَالَ: گ قًال: بِدَانقَيْن. رجه E‏ 2 

فُمَالّ: الجمَارَ الجمَّار. فَرَكِبَه» وز م ساره و قَبَعَتٌ إِلَيْهِ 

يضف درهم. 

۰- دتا عبد الله ِن يُوست» أَخبرتا مَاِكء عَنْ ُمَيدٍ الطويلٍء عَنْ دس بن 
مالك رضي الله عنه قال: جم سول ال لا أو َء قمر له رول اله لاء 


ر 


صاع من تر ومر لَه آن فقوا عَنه ِن ځُراجو. [انظر: ۲۱۰۲- مسلم : ۱۵۷۷- فتح: 
40/6[ 


۱- ڪينا ابو يم حَدََتَا سُفْيانُء عن هسام عن عُزوَةَء ع عَاِشَّةَ رضي 
الله عنها: قال هند اء م مُعَاوية رول اله لا : :إل أا فيان جل سجيخء هل َي 
جُتاځ أن خد مِنْ مَالِهِ سِرا؟ قال؛ «خذِي أنتِ وَبَنوك مَا يكفِيك بالمَعْرُوف». 
[ 1۰ء 0 00۹ 0۳4 ۷۰ 1 8 ۰“ مسلم: -۱۷۱٤‏ فتح: ]٤۰٥⁄/٤‏ 

۲- حدڌيي شڪاقء حَدٿَنا ابن تُمَيرء آځبرتا هشَامء ودبي محمد قالَ: 
سمغت عُلْمَانَ بن فَرقَدِ قال سمغت هِسَامَ بن عزو جَدّتُ عَنْ بيه أنه سَمِعَ عَائِشَة 


() في الأصل: (والآجال) والمثبت من مطبوع البخاري. 


سے تب لبو 


۰ 2 . ا ص ور ے ےہ ر معا سے ٦‏ عر رتو CC,‏ 
رضي الله عنها تقول وس کان عَيا لعفف ومن کان فیا فليا کل بالمعرف 
[الساء: ]١‏ أنزّث في والي اليم الذي يُقِيم عَلَيْهِ وَيُضلح في مَالهء إن كان قيا َكَل 
مِنْهُ پالْعْرُوف. ۲۷11ء 40۷0 - مسلم: ۳۰۱۹ - فتح: ]٤٠1⁄٤‏ 


ت 


ثم ساق حديث أنس: حَجُم الي كيا بُو به ... الحديث. وقد 
سلف“ في ذكر الحجام بالسند سواء."؟ 

وحديث عائشة في قصة هند. 

وحديشها أيصًا من طريقين أما الآية السالفة : فوس کان قيا ليا 
لوف [الساء: ]٠‏ انث في وَالي اليتيم الذي بُقِيم عَلَِهِ وَيْضلِح في 
َالِ ِن گان كيرا أل مه بالْمَعْرُوف. 

وهما مسندان للتعليقين السالفين» والبخاري أخرج الأخير عن 
إسحاق» وهو: ابن منصور كما صرح به في افير رلا 
أستخرجه أبو نعيم هناك من طريق إسحاق بن إبراهيم»ء قال: رواه 
-يعني البخاري- عن إسحاق بن منصور» ومقصود البخاري بالترجمة 
-كما قال ابن المنير- إثبات الأعتماد على العرف وأنه يقضى به على 
ظواهر الألفاظ» ويرد إلى ما خالف الظاهر من العرف؛ ولهذا ساق: 
(لا بأس العشرة بأحد عشر)ء أي: لا بأس أن يبيعه سلعة مرابحة 
للعشرة بأحد عشر»ء وظاهره: أن ربح العشرة أحد عشر» فتكون 


(1) ورد في هامش الأصل ما نصه: إلا أنه هنا قال: ثنا حميد الطويل» وهناك لم 
يلقبه» وهنا: قدم رسول الله ياء على أبي طيبة. وهنا أظهر فاعل أمر» وهناك 
أضمره. 

(۲) سلف برقم (۲۱۰۲). 

(۳) سيآتي برقم )٤٥۷٥(‏ باب: اوسن کل يا يستَعَتٌ) وليس منسوبًا في هذا 
الموضع. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 
الجملة أحدًا وعشرين ولكن العرف فيه أن للعشرة واحدًا ربخاء فيقضي 
العرف على اللفظ. فإذا صح الأعتماد على العرف معارضصًا بالظاهرء 
فالاعتماد عليه مطلقًا أولئ. ووجه دخول حديث أبى طيبة فى الترجمة 
أنه اة لم يشارطه أعتمادًا على العرف فى مثله. 

وقوله: OS‏ إن أراد نفقة نفسه فمذهب مالك أنها 
لا تحسب ولا یحسب له ربح وإن أراد نفقة الرقيق فتحسب عند 
مالك ولا يحسب لها ربح» فهو خلاف مالك على كل حال إلا أن 
یرید أت بین ذلك» أو کانت عندهم عادة فتحتاج إلى بيان هله 
النفقة؛ لأنه يحتمل أن تكون قليلة أو كثيرةء ونبه عليه ابن التينء› 
قال: وفي أكثر ما في الباب دليل لما بوب عليه أن العادة تقوم عند 
عدم الشرط مقامه وهو مذهب مالك وغیره. 

وقال الشافعى: لا أعتبار بذلك. 
اللازم في البيوع وغيرهاء ولو أن رجلا وگل رجلا على بيع سلعة 
فباعها بغير النقد الذي هو عرف الناس لم يجز ذلك ولزمه النقد 
= وقال الجياني في «تقييد المهمل» ٠٦۹/۳‏ وقال في الصلاة والبيوع وتفسير سورة 

النساء: حدثنا إسحاق نا عبد الله. 

لم أجد إسحاق هذا منسوبًا في هه المواضع لأحد من الرواة ولا نسب أبو نصر 

إسحاق عن ابن نمير في کتابه. 

وقال المزي في «الأطراف» :٠٠٤/٠١‏ البخاري في البيوع» وفي التفسير عن 

إسحاق ابن منصور» نسبه في التفسيرء ولم ينسبه في البيوع عن عبد الله بن نمير به 

ولعلها ختلاف نسخ. 


.۲٤١ «المتواري» ص‎ )١( 
.۲۰۰ -۱۹۹ /۱۹ آنظر: «الاستذکار»‎ )۲( 


سے تاب البو 
الجاري» وكذلك لو باع طعامًا موزونًا أو مكيآا بغير الوزن» أو الكيل 
المعهود لم يجز» ولزم الكيل المعهود المتعارف من ذلك. 

قال : وقوله : (يأخذ للْعَسَرَةٍ أحَدَ عَسَر)» يعني لكل عشرة واحدًا من 
رأس المال دينار"". وقال ابن التين: يزيد في بيع المرابحة» يقول: كل 
عشرة أخرجتها يأخذ لها أحد عشر. 

واختلف العلماء في ذلك فأجازه قوم وکرهه آخرون» وممن کرهه 
ابن عباس وابن عمر ومسروق والحسن» وبه قال أحمد وإسحاق» قال 
أحمد: البيع مردود» وأجازه سعيد بن المسيب والنخعي»› وهو قول 
مالك والثوري والكوفيين والأوزاعي". 

حجة الأول: أنه عنده بیع مجهول»› إلا أن يعلم عدد العشرات»› 
فيعلم عدد ربحهاء ويكون الثمن كله معلومًا. وحجة الثاني : أن الثمن 
معلوم فكذا الربح» وأصل هذا الباب بيع الصبرة كل قفيز بدرهم٠‏ 
ولا يعلم مقدار ما في الصبرة من الطعام» فأجازه قوم وأباه آخرون» 
ومنهم من قال: لا يلزمه إلا القفيز الواحد ومن بيع العشرة الواحد. 

واختلفوا في النفقة: هل يأخذ لها ربخا في بيع المرابحة؟ فقال 
مالك: لاء إلا فيما له تأثير في السلعة وعين قائمة كالصبغ› 
والخياطةء والكمادء فهذا كله يحسب فى أصل المال» ويحسب له 
الربح؛ لأن تلك المتافع كلها سلعة ضمت إلى سلعة. 

قال مالك: ولا يحسب في المرابحة اجر الستارء ولا الد 
والطي»› ولا النفقة على الرقيق» ولا كراء البيت» وإنما يحسب هذا 


(۱) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۳۳۳. 
(۳) آنظر: «المغنی» -۲٦١ /٦‏ ۲۹۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


في أصل المال وما يحسب له ربح . 

وما کراء البز فیحسب له الربح؛ لأنه لابد منه» ولا يمکنه حمله بيده 
من بلد إلى بلدء فإن أربحه المشتري على ما لا تأثير له جاز إذا رضي 
بذلك» فإن لم يبين البائع للمشتري ذلك وأجمل البيع كان للمشتري رد 
ذلك كله إن شاء؛ لأن البائع قد غرّه. وقال أبو حنيفة: يحسب في 
المرابحة أجر القصارة» وكراء البيت» وأجر السمسارء ونفقة الرقيق 
وکسوتهم» وقول : قام علي بکذا وكذا. 

وأما أجرة الحجام فأكثر العلماء يجيزونها- كما سلف- هذا إذا كان 
الذي يعطاه فيما يرضى به» فإن أعطي ما لا يرضى فلا يلزم» ورد إلى 
العرف» ومما يدل على أن العرف عمل جار حديث هند» فأطلق لها أن 
تأخذ من متاع زوجها ما تعلم أن نفسه تطيب لها بمثله» وكذلك أطلق الله 
تعال لولي اليتيم أن يأكل من ماله بالمعروف"» واستدل بحديث هند 
على القضاء على الغائب وبالإفتاء؛ لان زوجها با سفيان كان متواريًا 
بهاء بل ذكر السهيلي أنه كان حاضرًا سؤالها فقال لها: أنت فى حل 
فاا خت ا المرأة لا تأخذ من مال زوجها شيمًا برا 
ولو قل آلا تری آنه لما سألته قال لها: «لا»» ثم استثنی فقال: 
«لاء إلا بالمعروف». 


.۲٠۰ -۱۹۹٩ /۲ آنظر: «الاستذکار»‎ )۱( 

.۳۳٤ -۳۳۳ /١ المصدر السابق‎ )۳( 

.٠٠١ /٤ «الروض الأنف»‎ )۳( 

(5) سيأتي برقم )٥۳٥۹(‏ كتاب : النفقات. باب: نفقة المرأة إذا غاب عنها زوجهاء 
ونفقة الولد. 


س تاب البُبُوع 


وقولها : (رجل شجیخ)» كذا هنا وفي أخری: OE‏ بکسر 
الميم وتشدید السين› کما ضبطه اي موسی المديني› صاحب 
«المطالع» عن (الأكشرين)"› قال: ورواية المتقنين بفتح الميم 
وتخفيف السين وکسرها› کذا عند المستملى وأبی بحر » وکذا رواه 
أهل للع لن اسك لا ي مله فعيل»إنما بن سن (افلاي )> 
(O. A‏ 
وتفسير عائشة للاآية روي عن عمر نحوه 

وقيل : إن الولي يستقرض من مال اليتيم إذا أفتقر» وبه قال عبيدة» 
وعطاء» وال لشعبو ¢ وأبو الال 


راء 


وقيل : ليا كل بالمعوفي [النساء: ]١‏ في مال نفسه؛ لئلا يحتاج إلى 
مال اليتيم. 

وقال مجاهد: ليس عليه أن يأخذ قرضًا ولا قر وت قال 
انو وس وه إل أن نة وة سهاو کو اوک 
بيتك بطل [البقرة: ۱۸۸]. 


(۱) ستأتي برقم )۲٤٦۰(‏ كتاب: المظالم» باب: قصاص المظلوم إذا وجد مال 
ظالمه. 

(۲) في هامش (الأصل): في «المطالع»: (أكثر المحدثين). 

(۳) في هامش (الأصل): قال في «المطالع» : وقد يقال : أمسكه لغة قليلة. 

٤٦٣/٦ «مصنف ابن أبي شيبة»‎ »)۱١٠۲۸( ٠٠١/١ «مصنف عبد الرزاق»‎ )٤( 
.)۸٩۹۹٩( ۵۹٩۷ /۳ «تفسیر الطبري»‎ )۱۳۰۱۱( ۳۵/۹ )۳۲۹۰۲( 

)٠(‏ عن عبيدة الطبري )۸٠٠٤ ء۸٦٠۳ »۸٠٦١١( ٥۹۷/۳‏ وعن أبي العالية الطبرى 
)۸٩۱۹( ۳‏ وعن الشعبي )۸٩۱۳( ٥۹۸/٣‏ وعن عطاء في «سنن البيهقي» 
٦‏ : لا يقضیه والطبري .)۸٦٤٤( ٦٩۱/۳‏ 

.٤١ /٩ «تفسير القرطبي»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقولها : (أنْزلَت في واي اليّتيم الذي يُقِيمْ عَلَيٍ)» كذا وقع» 
انه شوم ال او ؛ لأن رة ا . # )( 
وصوابه يقوم بالواو؛ لان يقيم متعلٍ بغير حرف جر. 


O SOO ROO 


(1) في هامش الأصل: وقولها: (آنزلت في ولي اليتيم) هذا مرفوع كذا قاله ابن 
الصلاح: جاء نظير هذا المكان. 

(۲) في هامش (الأصل): آخر ۷ من . . من تجزئة المصنف» وفي الجهة اليسرئ: ثم 
بلغ في السابع بعد الخمسين» كتبه مؤلفه. 


کک تب وع :ا0 
- باب بيع الشُرِيك مِنْ شريڪه 
-٣‏ حدنِي مخمُودء حَدََتا عبد الرَرّاتقء أخبرنًا مَغْمَڙ٬‏ ڪَنِ ڪن الرهُريٰء عَنْ أي 
ا عن جاپږ رضي الله عنه: جل وول اله ب افع في كل مال يشمن 
قدا وَقَعَتَ امو وصقت الطْرْقّ قلا سَفْعَةً. [٤۲۲۱ء‏ ۲۲ ۵۷ ۲٤۹٩ ۲٤۹۵‏ ۹۷1- 
مسلم: ۱۹۰۸- فتح: ]٤۰۷/⁄/ ٤‏ 


ذکر فيه حديث جابر: َل رَسُول افو اة الشَفَْةً في كَل مال لَمُ 
يقْسَمْ » فَإِذَا وَقَعَتِ الحْدُود وَصَرَمّتِ الطرق قد Cx‏ 

هذا الحديث ذكره بعد» وترجم عليه باب بيع الأرض» والدورء 
والعروض مشاعَا غير مقسوم» ولفظه: (قضى رسول الله يل بالشفعة 
کل ا بمغله. 

وفي آخر في موضع آخر: (إنما جَعَل رَسول الله لا الَفَْةً) بمثله 
ا وأخرجه مسلم“ بألفاظ نحوهاء وقال البخاري هنا: (في كل 
ما لم يقسم) رواه عبد الرحمن بن إسحاق عن الزهري» تابعه هشام» عن 
معمر» وقال عبد الرزاق : في كل مالٍ» فإن قلت: من أين يؤخذ ما بوب 
له؟ وهو بيع الشريك من شريكه. 


(۱) ورد بهامش (م): (في الحديث فضيلة بر الوالدين والعفاف والسماحة وهو في 
الحقيقة أصول الأخلاق وآنها من الشمائل إذ رعاية الأصول من أصول 
الرعايات. . .). 

.)۲۲۱۴٤( برقم‎ )۲( 

(۳) برقم )1۹۷١(‏ كتاب: الحيل» باب: في الهبة والشفعة. 

(6) مسلم )١١١۸(‏ كتاب: المساقاةء باب: الشفعة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : لأن أخذه من الشريك كأنه شراءء فإذا كان له الأخذ بالشراء 
فالشفعة أولى؛ لأنه إنما يأخذ بحقٌ الشركة المتقدمة» فيأخذ ما هو أولى 
أن يقع البيع منه. 

إذا عرفت ذلك فبيع الشريك من الشريك في كل شيءٍ مشاع جائزء 
وهو كبيعه من الأجنبي» فإن باعه من الأجنبي فللشريك الشفعة لعلة 
الإفافة ورو ر0 ار ق ` 

وإن باعه من شريكه أرتفعت الشفعة وإذا كان للشريك الأخذ 
بالشفعة» فبالسنة الثابتة عن رسول اله ية فعلى البائع إذا أحبً البيع 
أن لا يبيع من أجنبي حى يستأذن شريكه» كما ثبت في الصحيح من 
حدیث جابر. 

وفي لفظ : «لا يحل آن يبيع حت يؤذن شریکه»“ وفي لفظ : «لا 
یصلح ٩‏ و صرح الإمام حمر“ . 

وأمّا بيع العروض مشاعًا فأكثر العلماء أنه لا شفعة فيهاء وإنما 
الشفعة في الدور والأرضين خاصة» وهو قول عطاء والحسن وربيعة 
والحكم وحماد“» وبه قال مالك والثوري والأوزاعي والشافعي 
وأحمد وإسحاق. وروي عن عطاء أنه قال: الشفعة في كل شيءِ حت 
في الثوب» وإذا آختلف فيها قول عطاء فكأنه لم يأت عنه فيها 


(۱) مسلم (۱۹۰۸). 
() مسلم (۱۹۰۸). 


.٥٤٤ /۳ «الکافی»‎ )۳( 

(4) عن الحسن والحكم وحماد رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» »۲۲٠٠۱۲( ٤0۸/٤‏ 
(T4‏ 

() «المصتف» لابن آبي شيبة .)۲۲۰٦0 ٤0۸ /٤‏ 


سے تب ابو 
شيء» فهو كالإجماع أنه لا شفعة في العروض والحيوان» قاله ابن 
المنذر» وحكى مقالة عطاء بعض الشافعية عن مالك» وأنكره القاضي 
آبو محمد. وقول البخاري في باب بيع الأرض والدور رواه عبد الرحمن 
ابن إسحاق عن الزهري. عبد الرحمن" 
نزل البصرة. 

وقول عبد الرزاق: كل مال. رواه الإمام أحمد في «مسنده» عن 
عبد الرزاق: في كل مال يقسم". ورواه إسحاق بن إبراهيم عنه 
فقال: في الأموال ما لم يقسم» فإذا قسمت الحدود عرف الناس 


هذا يعرف بعباد» مدنی 


وفيه: جواز بيع المشاع. 
وقوله: E‏ لفظ 2 e‏ 
وقواه الخطابي لانتفاء قسمته. والحدود: هي التي تمسك الماء بين 

الأرضين» سميت بذلك لمنعها الماء. 
وقوله : (وَصرقت الطرق) , يحتج به من يرى الشفعة واجبة في الطريق 

ادا كانت واحدة» وهو حكم الظاهرء وتأوله من لا يراه عل انه راد به 

الطريق في المشاع دون المقسوم» وذلك أن الطريق المشاع مشاع بين 

الشركاءء فإذا قسم بينهم منع كل واحد آن يطرق في حق صاحبه» 

(۱) سیاتي قریبًا برقم .)۲۲۱٤(‏ 

(۲) فوقها في الأصل : مسلم والأربعة» وفي هامشها قال أبو داود: قدري» وبه ضعفه 
بعضهم» وقال البخاري : ليس ممن يعتمد على حفظه. وفي «المغني» قال أحمد 
صالح الحديث وكلام أبي داود وقال الدارقطني : ضعيف. 

.۲۹٣۱/۳ «المسند»‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
وجمهور العلماء على أنه لا شفعة إلا في المشاع لحق ضرر الشركة 
منهم الأربعة خلا أبا حنيفة» والأوزاعي» وإسحاق» وأبا ثور» وروي 
عن عمر» وعثمان» وسعيد بن المسيب وسليمان بن يسار» وربيعة» 
وآبي الزناد» وعمر بن عبد العزيز» والزهري» ويحيى الأنصاري› 
والمغيرة بن عبد 

وخالف بعض أهل العراق» فقال: تجب الشفعة بالجوار المالاصق› 
وهو قول الثوري وشريح»› فيما حكاه ابن أبي شيبة وعمرو بن حریث 

وقال إبراهيم ا حق» فان لم يكن شريك فالجار". ورواه 
الشعبي مرفوعًا مرسلا". وكذا عن الحسن“. وقال ابن أبي شيبة : 
حدثنا غندر» عن شعبة قال: سألت الحكم وحمادًا عن الشفعة فقالا: 
إن كانت الدار إلى جت الدار لين بها رى يها غغ 
وروى الطحاوي عن عمر أنه كتب إلى شريح أن يقضي بالشفعة للجار 


واحتجوا بقوله ا : «الحار خ TT‏ واا أكثرهم وقالوا: 
معناه: اج بمواساته وما توجبه المجاورة. وحدیث الباب حجة لهم : 


(۱) «مصنف ابن آبي شيبة» )۲۲۷۱١( ٥۲۰ /٤‏ عن شريح› (۲۷۲۰) عن عمرو بن 
حريث. وعن الثوري. 

(۲) المصدر نفسه ٥۲۰/٤‏ (۲۲۷۱۸). 

.)۲۲۷۱۵( )۲۲۷۱٤( ٥۲۰/٤ المصدر نفسه‎ )۳( 

)٤(‏ «شرح معاني الآثار» ٠۲۳ /٤‏ رواه متصلا برقم (0۹۹4۷) عن سمرة مرفوعًا» ورواه 
مرسلا برقم .)٠۰۰۰(‏ 

.)۲۲۷٤۳( ٥۲۲ /٤ «مصنف ابن آبی شیبة»‎ )٥( 

(11) 1° /€ «شرح معاني الآثار‎ )١( 

(۷) سيأتي برقم (۲۲۵۸) كتاب : الشفعة» باب: عرض الشفعة على صاحبها قبل البيع. 


ے“ ڪتابُ البُيُوع 
(إذا صرفت الطرق فلا شفعة) لأنه حينئزٍ يصير جارًا فلم يجعل له الشفعة 
بجواره» وحديث : «الجار أحق بسقبه ما كان» وإن حسنه الترمذي» ونقل 
عن البخاري تصحیحه من طریق الشرید بن سويد“ قلت : يا رسول الله» 
أرض ليس لأحدٍ فيها شرك ولا قسم إلا الجوارء فقال اكثل... 
الحديث”". قال عبد الله الراوي» عن عمرو قلت لعمرو: ما سقبه؟ 
قال: الشفعةء فقلت: زعم الناس أنها الجوارء قال الناس يقولون 
ذلك فهذا راویه لا يرى الشفعة بالجوار» ولا رى لفظ ما روئ 


يقفتضه. 


ALEX IIAMEKKI AMEN 


(۱) «سنن الترمذي» عقب حدیث (۱۳۹۸). 
(۲) أحمد .۳۸۹/٤‏ 
(۳) «منتقی ابن الجارود» (غوث) ۲/ ۲۱۲- .)٠٤٥( ۲۱٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸- باب إِذا اشترّى شَيْنًا ايها بعَير إذنِهِ فَرَضِي 
٥‏ حدٿَتَا يَعْقَوبُ بن إِبرَاهِيمَء دتا بُو اصم؛ أخًا ابن جرج قال : 


خرن مُوسی نن ځفبةء ن افم كن این عُمَرَ رضي الله عنهماء عن التب ل قالّ: 
«خرَحَ اة Te‏ َاَصَابَهَمُ المَطَر٬‏ فُدَحَلوا في عار في َيل قاطت 


۶ 


لهم صَخْرَةَ -قال: e‏ اذعُوا انه اقل َمل وشوه 


ء٤‎ 


قال أَحَذهُمْ الهم ٳئي کان لي وان شان گيران» كنت خر ج قارْعَیٰ»› 


2 
و 


ٿم ايء قَأَخْلْبُ » قَاڄيءُ اللاب ب تاي پو وي زهان فم قي ال 
ولي وَانرآتي» ئاحَنْت لَه كفت إا هما اتان قال : - فَكَرِهْتُ أَنْ 
أوقظَهَمَاء وَالصَبةُ بكَضَاعُو ن عند رِجلي» » لم يرل ذلك دأپي اهما حت 


ً 07 o2 


طح الجر الله ِن كنت َعَم آئي لت ديک ياء وجه اف 


ت 


ET‏ - فرج عَنْهمْ. e‏ َم إن گنت تنم 
ا كنت أَحِبُ آمْرَاةَ مِنْ تات عَمي كاش مَا يُحِبُ الرَجُل الشَسَاء فَقَالَت: 
ا تال دک ينها حى عط ال وار فسعت فبا حن اء ل 
عدت بين جلها تالت : اتی الله ولا َفُضنَّ الحَاتَمَ إلا بحَقَّهِ. مُت 
ركا E‏ 
-قال :- فقَرَجَ عنهه عَنْهُم اين وَقَالّ الاحَر: الهم ِن كنت تَعْلَمُ آي استَاجر 
أجيرًا برق بن ن کاغطةء این د أن بأد عمدت إلى بلک س 


ررم ّى ا شرَبْتُ مه برا وَرَاعِيهاء ثم جَاء فقَال : : پا عبد اى أ 
حَفي. . قَقَلتٌ : آنطَلِقٌ إلى تک ابقر وَدَاعِيهاء فنا َک. قال : تسه تسَْهْزِیٌ بي؟ 
قال : فَمَلْتُ : ما هری بک وَلَکنها لک الهم ِن كنت تَعْلَمْ آي َعَلْتُ فَعَلتٌ دَلک 
ابَّْاء وَجهك قافر عتا قکشِف عنم 7[ ۳۳ 1 ۷4- مسلم: 


۳ - فتح : ۸/4 


م 


س تاب البُيوع 


ذكر فيه حديث ابن عمر في الثلاثة الذين سد عليهم الغار مطولا. 
وقد أخرجه مسلم أيصًا. 

وفيه: الإخبار عن متقدمي الأمم وذكر أعمالهم؛ لترغب أمته في 
مثلها» ولم يكن يتكلم بشيءٍ إلا للفائدة» وإذا كان مزحه حقا فما 
ظنك بإخباره؟! 

وفیه: سؤال الرب جل جلاله بإنجاز وعده قال تعالی: «ومن بسن 
الله يجعل له ,را [الطلاق: ]٣‏ وقال: چوس يق آله عل َم من انيو 
سر [الطلاق: ]٤‏ وقوله: «آواهم» وفي رواية: «فأووا» هو: بقصر 
الهمزة» ويجوز مدها كما سلف إيضاحه في العل" مع بيان الأشهر 
فيه» أي : أنضموا إلى الخار وجعلوه مأوى. 

وفيه: التوسل بصالح الأعمال. 

وفيه: إثبات كرامات الأولياء والصالحين. 

وقوله: ( ايء بالْجِلاب» )» يعني : الإناء الذي يحلب فيه. 
وقيل: اللبن. وقوله في رواية أخرئ: لا أغبق : هو الغبوق» وهو: 
أسم للشراب المعد للعشي”“ . 

وقوله أيضًا: ( «دأپي وَدَأبهُمَا» (« ى شأني Us‏ 

قال الفراء : أصله من دأبت» إلا أن العرب حولت معناه إلى الشأن» 
يقال: دأب وداب» وقيل: الدآب الفعل» وهو: نحو الأول. وقوله 
(۱) مسلم )۲۷٤۳(‏ كتاب: الرقاق» باب: قصة أصحاب الغار الثلاثة. 
(۳) برقم )1١(‏ باب: من قعد حيث ينتهي به المجلس... 
(۳) في هامش الأصل: الأشهر في الأزم ادق إل 
() «المجمل» ۲/ 1۹١‏ مادة: (غبق)» «تهذيب اللغة» ۳/ .۲٠٣۳۲‏ 
)٥(‏ «المجمل» ۳٤١ /١‏ مادة: (دأب). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
ا (فنأیٰ بي طلب الشجر يومًا) من يجعل الهمزة قبل الألف»› ومنهم 
من يجعلها بعده» وهما لغتان وقراءتان» وهو البعد ئ بعد بي طلب 
الشجر التى ترعاها الإبل. 

وقوله هنا: (يََضَاعَونًَ)» أي: يصيحون من الجوع ويبكون 
ویشکون»› والضغاء: - ممدود مضموم الأول- صوت الذلة والفاقة. 

و(فَرّْجَةً): بضمٌ الفاء وفتحهاء وفي الفم مثلثة» وقال ابن فارس 

غيره : الفرجة في الحائط كالشق» والفرجة: أنفراج الكروب“ 

e‏ (قافرُجّ)» قال ابن التين: هو بضمٌ الراء في أكثر الأمهات› 
وکر الجوهري أنه TES‏ 

وقوله : (حتیٰ َا AE‏ دیتار). 

وذکر البخاري بعد هذا أنه دفع إليها عشرین ومائة. 

وفیه : فضل الوالدين والصبر على المكروه. 

ومعنى: لا تفض الخاتم» أي: لا تكسره» وقيل : الفض: التفرق› 
والبکر اشبه e‏ لأن الخاتم عَذرتها. 

ومعنیٰ : دإ قد بو جه شرعي› وهو : النكاح. 

وفيه : قبول التوبة» وأن من أصلح فيما بقي غفر له» وان من هم 
بسيئة فتركها؛ ابتغاء وجهه کتب له أجرهاء ومن اف مقام ري ان 
@4« 
(۱) «المجمل» ۲/ ۷۱۹١‏ مادة: (فرج). 


() تحتها في (الأصل): إنما تكسر إذا كانت من الفم. كذا في «الصحاح». 
(۳) «الصحاح» ۳۳۳/١‏ مادة: (فرج). 


س تاب البُيوع 

فصل : 

و(الْمَرَق)'“: بفتح الراء» وسكونها وهو ثلاثة أصع» وقال هنا: 
«(بفرق من ذرة)»› وقال في المزارعة: فرق آ 

وفيه: جواز الإجارة بالطعام المعلوم. 

وقوله: فرعته حَنّى أشكَرَبْتٌ ينه بَقَرّا وَرَاعِيّها»: هو موضع 
الترجمة» وبه أستدل الحنفية» وغيرهم ممن يجيز بيع مال الإنسان 
والتصرف فيه بغير إذنه إذا أجازه المالك بعد. 

وموضع الدلالة قوله: «فلم زل أزرعه حت جمعت منه بقرًا٠›‏ وفي 
رواية : «فمرت أجره حت ثرت منه الأموال“" مع آنه شرع من قبلناء 
وهل هو في شرعنا؟ لنا فيه خلاف مشتهر» ومشهور مذهب مالك أن له 
الخيار» واستدل به أحمد» كما قاله الخطابي على أن المستودع إذا أتجر 
في مال الوديعة» وربح أن الربح إنما يكون لرب المالء ولا دلالة 
فيه“ ؛ لأن صاحب الفرق إنما تبرع بفعله وتقرب به إلى الله» وقد 


)١( -‏ الفرق: مكيال معروف بالمدينة» وهو ستة عشر رجلا وقد يحرك والجمع: فرقان. 
«مختار الصحاح» ص: .۲٠۹‏ 

(۲) سيأتي برقم (۲۳۳۳) باب : إذا زرع بمال قوم بغير إذنهم وكان من ذلك صلاح لهم. 

(۳) ستأتي برقم (۲۲۷۲) كتاب: الإجارةء» باب: من أستأجر أجيرًا فترك أجره. 

©( ورد في هامش الأصل : قوله : (ولا دلالة فيه) إلى آخره يؤيده ما رواه الإمام أحمد 
فی «مسنده»: حدثنا یحییٰ بن حماد»ء ثنا أبو عوانة» عن قتادة» عن آنس وساق 
لز الغار إلى قوله: «وقال الآخر: اللهم إن كنت تعلم آني آستأجرت أجيرًا 
على عمل يعمله» فأتاني يطلب أجره» وأنا غضبان» فزجرته فانطلق› فترك أجره 
ذلك» فجمعته وثمّرته حت کان منه کل المال» فأتانی يطلب آجره» فدفعت إليه 
لك كله وار شع لاخدإلا اجر الأرلت الجتيك واقك أف ل حع 
الستدلال بالحديث إلا أن يقول: إن الفرق كان معيناء والله أعلم. 


اتوضیع اشح الجاع اسمیع س 
قال: نه آشترئ بقرّاء وهو تصرف منه في أمر لم یوکله به فلا یستحق 
عليه ربًا. والأشبه بمعناه أنه قد تصدق بهذا المال على الأجير بعد 
ااج ف واا 

والذي ذهب إليه أكثر الفقهاء في المستودع إذا أتّجر بمال الوديعةء 
والمضارب إذا خالف رب المال فربحا أنه ليس لصاحب المال من الربح 


قال ابن التين: وقوله فى المضارب غير بين؛ لأنه مال مأآذون فيه 
فربحه عند مالك لربه» بخلاف الوديعة» وعند أبي حنيفة المضارب 
ضامن لرأس المال» والربح له ويتصدق به» والوديعة عليه. 

وقال الشافعي : إن كان آشترى السلعة بعين المال فالبيع باطل» وإن 
كان بغير عينه فالسلعة ملك المشتري» وهو ضامن للمال. ومذهب 
مالك: أن الربح للمودع کیفما آشتری إن آشترئ لنفسه ولا دلیل عليه 
من الحديث؛ لأنه آشتراه لرب الفرق. 

وقال ابن بطال: أجمع الفقهاء أنه لا يلزم شراء الرجل لغيره بغير 
إذنه إلا حتىٰ يعلمه ويرضى به» فيلزمه بعد الرضا به إذا أحاط علمًا 
به» واختلف ابن القاسم وأشهب فيما إذا أودع رجل رجلا طعامًا 
فباعه المودع بثمن فرضي المودع» فقال ابن القاسم: له الخيار» إن 
شاء أخذ مثل طعامه من المودع» وإن شاء أخذ الثمن بالذي باعه به» 
وقال أشهب: إن رضي بذلك فلا يجوز؛ لأنه طعام بطعام فيه خيار. 

وهذا الحديث دل على صحة قول ابن القاسم ؛ لأن فيه أن الذي كان 
ترك الأجير فرق ذرةء ونه زرعه له الذي بقي عنده حت صار منه ما ذکر» 


)0 «أعلام الحدیث» ۲/ ۱٠۸۹‏ بتصرف. 


پو 7 
فلو كان خيار صاحب الطعام يحرم عليه ما جاز له أخذ البقر وراعيها ؛ 
لأن أصلها كان من ذلك الفرق المزروع له بغير علمه» وقد رضي اكلا 
ذلك» وآقره وأخبر أن الذي أنطبق عليه الغار توسل بذلك إلى ربه» 
ونجاه به. 

فدلً هذا الحديث أنه لم يكن أخذ الأجير لذلك لازمًا إلا بعد رضاه 
بذلك لقوله : «أتَسَْهُزیٌ بى؟ وإنكاره ما بذل له عوضصًا من الفرق؛ ولذلك 
عظمت المثوبة في هذه القصة» وظهرت هه الآية من أجل تطوع الزارع 
للفرق بما بذل له» وآنه فعل أكثر مما كان يلزمه في تأدية ما عليه» فشكر 
الله له ذلك. 

وقد ختلف العلماء في الطعام المغصوب يزرعه الغاصب» فذكر ابن 
المنذر أن قول مالك والكوفيين أن الزرع للغاصب» وعليه مثل الطعام 
الذي غصب؛ لأن كل من تعدى على كل ما له مثل فليس عليه غير 
مثل الشيء المتعدى عليه» غير أن الكوفيين قالوا: إن زيادة الطعام 
حرام على الغاصب لا يحل له وعليه أن يتصدق به. 

وقال بو ثور: كل ما أخرجت الأرض من الحنطة فهي لصاحب 
الحنطة وسيأتي أختلافهم فيمن تعدى على نقد فََجّر به بغير إذن 
صاحبه في حديث ابن عمر هذا في الإجارة“ حيث ذكره. 

ولنذكر هنا نبذة منه» فقالت طائفة: يطيب له الربح إذا رد رأس 
المال إلى صاحبه سواء كان غاصبًا للمال أو كان وديعة عنده» متعديًا 
فيه» هذا قول عطاء ومالك والليث والثوري والأوزاعي وأبي يوسف»› 
واستحب مالك والثوري والأوزاعي تنزهه عنه» ویتصدق به . 


(۱) «شرح ابن بطال٤ /٦‏ ۳۳۷-۳۳۹. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وقالت طائفة : يرد المال ويتصدق بالربح ولا يطيب له منه شيء. 
هذا قول أبي حنيفة ومحمد بن الحسن وزفر» وقالت طائفة: الربح 
لرب المال» وهو ضامن لما تعدى فيه هذا قول ابن عمر وأبي قلابة"“» 
وبه قال أحمد وإسحاق» ثم أدعى ابن بطال: أن أصح هه الأقوال أن 
الربح للغاصب والمتعدي. 


OOS OO O) 


(۱) «مصنف ابن ابی شیب /٤‏ ۳۹۸ (۲۰۹۹۲) عن اہی قلابةء ۳۹۹/٤‏ (۲۰۹۹۷) عن 
این عمر. 
(۲) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۳۹۷. 


-٩۹‏ باب الشرَاءِ وَالبَيْع مَعَ المُشرڪين وَأهُل الحَرْب 
٣‏ حَديَنَا ُو النُغمَانء حَدَٿَنَا مُغَْمِرُ بُ سُلَيْمَانَء عن ابيهِء عن اي عُثمَانَء 
ڪن ڪَبدِ الرَمَن بن اي کر رضي اله عنهما قال: كتا مَحَ التي َيه ثي جاءَ رَجل 
شرك ن طويلٌ - يعدم يَسوقم ٤‏ قال النَبِنْ : «بَیْعًا م عَطيَة ؟- أو 
قال :- م هِبَةًٌ؟». قالّ: لا َل َي قاری مِنْهُ سَاة.. [۲۱۱۸» ۵۳۸۲- مسلم: ۲۰۵- 
فتح: ]٤۱۰⁄ ٤‏ 


ذكر فيه حديث عبد الرحمن بن آبي بکر قًال: ئا مَعَ ال کل نه 
جاءَ رَجُل م رة شغعاا طریل بقلم رها کا ل ال 1 «بَيْمّا اَم 
عَطبَةً ؟) و قال :- آم هبةً؟». ال بل بیحّ. فاشتری مله شاه 

هذا الحديث ذكره البخاري في موضع آخر: كنا مع النبي ييه مائة 
وثلاثين رجلا فقال الا : «هل مع أحد منكم طعام؟» فإذا مع رجل صاع 
من طعام أو نحوه فعجن» ثم جاء رجل. وفيه: ت وأمر بسواد 
البطن أن يشوى» وايم الله ما في الثلاثين والمائة إلا وقد حز له حزة 
من سواد بطنها» إن كان شاهدًا أعطاه إياه» وإن كان غائبًا خباً لهء 
وجعل منها قصعتين» فأكلوا أجمعون» وشبعنا» وفضل في القصعتين › 
ف ا 

قال أبو عبد الله : (مُشْعَان) : طويل جدًا فوق الطول. وقال الأصمعي 
- فيما حكاه فى «الموعب»: شعر مشعان -بتشديد النون- منتفش› 
وافتعان الرجل آشعناناء وهو: الثائر المتفرق. وقال الأزهري أيضًا: 
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هو الشعث المنتفش الرأس المغبر 


)۱( سيأتي في الهبة برقم »)۲٦1۸(‏ باب: قبول الهدية من المشركين. 
«تهذيب اللغة» ۲/ ۱۸۹۲ مادة: (شعن). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وروئ عمرو عن آبيه : أشعن الرجل إذا ناصى عدوه فاشعان شعره. 
وقال ابن التين : هو شعث الشعر» ثائر الرأس في قول أكثرهم» ووزنه 
مفعال. 

وعبارة صاحب «العين»: مشعان إذا كان منتفشًا» ورجل مشعان 
الرأس. وسواد البطن» قيل: هو الكبد خاصة» وقيل: حشوة البطن 
كلها» حكاهما صاحب «المطالع». 

وحز: قطع» والحُزة- بض الحاء: القطعة”" » وقال في باب قبول 
الهدية من المشركين. 

ضبط حَرَة في الأمهات بالضم» وصوابه كما ضبط» لأن الحزة 
بالضم : القطعة» مثل الأكلة واللقمة» وأما بالفتح فتعود على الفعل. 

وقد سلف -من قول ابي عبيد- أن کل شيءٍ يقال فيه : فعلت فعلة 
-بالفتح- إلا ثنتين : رأيت رؤية» وحججت حجة» يريد إلى الغزو. وقال 
الداودي: الحزة: القطعة» وهو كالأول. 

أما فقه الباب: فالبيع والشراء من الكفار كلهم جائز إلا أن أهل 
الحرب لا يباع منهم ما يستعينون به على إهلاك المسلمين من العدة 
والسلاح» وما يقوون به عليهم. 

قال ابن المنذر: أختلف العلماء في مبايعة من الغالب على ماله 
الحرام» وقبول هداياه وجوائزه» فرخصت طائفة في ذلك» كان 
الحسن البصري لا يرى بأسًا أن يأكل الرجل من طعام العقار 
والصراف والعامل» ويقول: قد أحل الله طعام اليهود والنصارى» 
وأكله أصحاب رسول الله بي وقال تعالى في اليهود: 


.۸٠۲ /١ المصدر السابق‎ )( 


I & 


أڪلون للشحته [المائدة: .]٤١‏ 

وقال مکحول والزهري : ٳذا أختلط المال وكان فيه الحلال والحرام 
فلا بس أن يؤكل منه» وإنما يكره من ذلك الشيء الذي يعرفه بعينه. وقال 
الحسن: لا باس ما لم يعرفوا شيئًا منه“ 

وقال الشافعي : لا تجب مبايعة یعة من آکثر ماله ربا آو کتبه حرام وإن 
بايعه لم أفسخ خ البيع ؛ لأن هؤلاء قد يملكون حلالاء ولا نحرم إلا حرامًا 
ان يشتري حرامًا بيا يعرفه» والمسلم والذمي والحربي في هذا 
سوام 

حجة من رخص في ذلك حديث الباب» وحديث رهنه درعه عند 
اليهوديء وكان ابن عمرء وابن عباس يأخذان هدايا المختار“ 
وبعث عمر بن عبيد الله بن معمر إلى ابن عمر بألف دينار» وإلى 
القاسم بن محمد بألف دينار» فأخذها ابن عمر وقال: لقد جاءنا على 
حاجة» وأبى أن يقبلها القاسمء فقالت أمرآته: إن لم تقبلها فأنا ابنة 
عمه کما هو ابن عمه»ء فأخذتها. 

وقال عطاء: بعث معاوية إلى عائشة بطوق من ذهب فيه جوهر قوم 
بمائة ألف» فقسمته بين أمهات المؤمنيء“. 


وكرهت طائفة الأخذ منهم› روي ذلك عن مسروق» وسعيد بن 


.۳۷٤ /٦ آنظر: «المغني»‎ )١( 

(۲) سلف برقم )۲۰۹٣۹(‏ كتاب: البيوع» باب: شراء النبي بالنسيئة. 

(۳) «مصنف ابن أبي شیبة» /٤‏ ۳۰۲ (٤۳۲١۲)ء‏ «حلية الأولياء» ٠٤/١‏ . 

.1۸۹ /0 «الطبقات الکبری»‎ )٤( 

(ه) «مصنف ابن أبي شیبة» .)۲۰۳۲٣ »۲۰۳۲۵( ۳۰۲ /٤‏ و«الآحاد والمثانی» /١‏ 
۷۹ (۳) من طريق ابن أبي شيبة. ۰ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیڄح سد 


المسيب» والقاسم بن محمد» وبسر بن سعید» وطاوس» وابن سیرین › 
والثوري» وابن المبارك» ومحمد بن واسع»› وأحمد» وأخذ ابن المبارك 
قذاة من الأرض» فقال: من أخذ مثل هاه فهو منهه. وسلف هذا 
المعنى في الزكاة في باب: إعطاء المال من غير مسألة. 

وقوله اك : «بَيْمًا ام عَطِبَةً؟- أو قال:- أًمْ هبَةً؟») إنما قال ذلك 
على معن أنه يثيبه لو كان هديةء لا أنه كان يقبلها منه دون إثابة 
عليها» كما فعل اك بكل من هاداه من المشركين» بل كان هذا دأبه. 
وسيأتي في الهبة حكم هبة المشرك إن شاء اث." 

وحدیث : «إنا لا نقبل زبد المشركين" يعني عطاياهم» شه أن 
يكون منسوخا كما قال الخطابي» فقد قبل هدية غير واحد منهم»› 
أهدئ له المقوقس مارية والبغلة“» وأكيدر دومة»ء إلا أن يفرق فارق 
بين هدية أهل الشرك وأهل الكتاب؛ لكن هذا الرجل كان مشركا“»› 
ويجوز أن يكون القبول من باب التألف. 

وفيه: قصد الرؤساء والأكابر بالسلع لاستجزال الثمن. 


(۱) عبد الرزاق ۸/ )۱٤۹۸۲( ۱١۱‏ عن ابن سیرین» ابن أبي شيبة )۲٠۳۳۲( ۳۰۲/٤‏ 
عن مسروق )۲۰۳۳٢( ۳۰۳/٤‏ عن محمد بن سیرین. 

(۲) سيأتي برقم (۲۹۱۸) باب : قبول الهدية من المشركين. 

(۳) رواه أبو داود »)۴۰٣۷(‏ الترمذي )۱٥۷۷(‏ وقال : حسن صحيح وأحمد €/ 111 
والبخاري في «اللأدب المفردا ص )٤۸( ٠٤۸‏ عن عياض بن حمار المجاشعي. 
وصححه الألباني في «صحيح الجامع» .)٠٠٠٠(‏ 

)٤(‏ في هامش الأصل : وسيرين بعثها أيضًا وهي أخت مارية وجارية ومابورًا وممارًا 
وعلا من بنها وقباصا وذهبًا. 

(ه) «أعلام الحدیث» ۲/ ۱٠۹۲‏ بتصرف. 


س تب يوع ا0 

وفيه : أن أبتياع الأشياء من مجهول الناس ومن لا يعلم حاله بعفاف 
او غیره جائز» حت يطلع على ما يلزم الورع عنه» أو يوجب ترك مبایعته 
بغصب أو سرقة أو غير ذلك. قال ابن المنذر: لأن من بيده الشىء فهو 
مالكه على الظاهرء ولا يلزم المشتري أن يعلم حقيقة ملكه له بحكم اليد. 

وفيه : تأنيس الكافر لإثابته أكثر مما أخذه إذ كان ذلك من شأنه. 

فرع : آختلف في الذي يهدى إلى الأئمة» فروي عن علي رده إلى 
بيت المال» وإليه ذهب أبو حنيفة. 

وقال أبو يوسف : هو له. وقيل : إنه الك في ذلك بخلاف غيره؛ لأن 
الله خصه في أموال الحرب بما لم يكن لغيره. قاله الخطابي”'. 

وفيه : ذكر بعض الخبر وحذف باقيه› ET‏ 


وفيه: علم من أعلام نبوته» حيث أكل من سواد البطن ما ذكر. 
وفيه: رأفته بالحاضرين › وتفقد الغائبين› وهو رد على جهلة 
الصوفية حیث يقولون: من غاب غاب نصيبه. 
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() «أعلام الحدیث» ۲/ .٠١۹۳‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
-٠۰‏ باب شِرَاءِ المَمْلُوكِ مِنَ الحَرْبيْ وَهِبَتِهِ وَعِنَقِهِ 
وَقَال ال از لسلمان: اتب وگان حرا فظلموة ٠‏ 
وَسبى عار وَصهَيْبٌ وَباال» وَقَال الل تَعَالى : «وانه فصل 
اسک ص ن الف إلى قوله: # جحد دونه [النحل : 
۷۱ 
۷ قتا بُو اليَمَانء آخبرتا سُعَيتء حَدقتًا بو الرئادء َي الأغرجء عَن أي 
هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: قال النَينْ يا : «هَاجَرَ إِ راهيم اكا بسار ٤ء‏ قَدَخُل بها 
ية فيها مَلِكُ مِنَ الوك - أؤ جيار مِنَ اليابرة- فَقِيلَ : دَحَلَ إ راهيم بامرأوء هي 
من أَحْسَن السَسَاءِ. ل ا رجیم م ن هاه + الي مَك الّ: 


¢ 2 ج 


0 


وا إن على الأزضي : وين نري وکبزد e‏ ا 
ضا وََصلّيء فَمَالَتِ : الله ی 
إلا على رَوجي» َا لط عَلََ الكافر. عط حى رَكَضنَ برجُله. قال الأغرخ: 
قال اپو سَلَمَة ِن عب الرْمَن: : إل أا هُرَيْرة قال: : «قالت : الهم إن ن مت :يقال 
هي تنه. رل م ام ياء اٹ وص صي وقول الله إن كنف 
آمَنتٌ بک وَبرَسُولِك وَأَحْصَنْتُ د فجي إلا عل رَوجي٬‏ َد ساط علي هذا 
الكافر. قط حَنّی رَكَضَ برجله». قال َد الرْمَنِ: قال پو سَلَمهً: قال بُو هُرَ 
«فُقَّالّټ : ِن يمت هيقال : هي نل اسل في الَانية أو ي ال 
قال : والله ما أرسَلت مم إن إلا شَيْطًا اء ارچِعُومًا إلى إ؛ راهيم وَأعْطوهًَا اجر آ 
فُرَجَعَّتْ إلى نزاوي اخ قَقَالّث: أَسَعَرْت أن الله كت الكافر وَأخْدَمَ وَلِيدَ 
7[ 0۷ 0 0-4 1۰ - مسلم: ۱ فتح: ]٤۱۰⁄/ ٤‏ 


۴ 


on 


۸- دتا فيه حًا اللَيْتُء ء عن ابن شهاب» عن غُزوةء عن عَاِسَة 
رضي الله عنها انها قَالَتِ: : أحَْصَمَ سعد بن آي وَقاص» وَعَبدٌ بن رَمْعَةَ في عُلامء قال 


سغد: هذا يا رَشول اله ابن خي ُنب بن اي قاصِ» ود إل 
شب وال عَبِدُ بی رَمعَةً: هذا خي يا رَسُولَ اء ولد عَلَّى فراش أي مِن وَليدَته. 

قنَظْرَ رَسُول اه اة إلى ت شُبههء فَرَأی سيا ْنَا د E‏ 
الولَدٌ َر اشٍِ وَلِلْعَاهِر ال وا ت ا رة ر قَلَمْ تَر 
سَوْدَةٌ قَط. [انظر: ۲۰۵۳- مسلم: -۱٤0۷‏ فتح: ]٤۱۱/ ٤‏ 


و يھ 


4۹- حدنتا مد ف بن شارء حَدتا عُندَڙء حرا غب عن سغڍء عن بيو 
قال عَبْدٌ الرَمَنِ بن عؤف رضي الله عنه لِصهيْب: ات اله ولا تذَّع إلى عبر أبيك. 
قال صَهَببُ : ما يسر في ن لي كَدًا وَكداء ويي قلت ذلك وَلَكئي سر فت وأا صَينْ. 
[فتح: ]٤۱۱⁄/ ٤‏ 


oc 


۰ حَدَتا بُو اليمَانِء ابرا سُعَيْبُ» عن الرْهُریّ قال: أخبرن عر 
e‏ احبر أنه قال: يا رَسُول اء ارايت أمُورَا كنت أَححَنّتُ- أو 
َنَت بها- في الامائة من صِلَة وة وَصَدَقَةِء هَل لي في اجِرٌ؟ قال کی 


رضي الله عنه قال رَسُول اله و لا : : سمت على ما سل لک مِنْ حير [انظر: 
- مسلم: ۳- فتح: 41/4[ 


ثم ساق حديث أبي هريرة في إعطاء الكافر آجَرَ سارة زوجة إبراهيم 


وديك اة" أَحْتَصَمَ سَعْد بن ابي رَقَاصٍ» وَعَبْد بُنْ رَمَْهَ في 
عام ... الحديث بطوله. وقد سلف . 

وحديث سعد عن آبيه : قال عَبْدُ الرَحْمَنِ بن في لِصَهَيْب : انق 
ولا دع را قال هيب : ما يسرني ان لي گڌڏا وگڏاء ال 
قَلْتُ دَلْكَ» ولکٽي سرفْتُ را ص 


(1) في البيوع برقم )۲٠٠۳(‏ باب: تفسير المشبهات. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر رو کے و ي وهو ےرت د 
وحدیث حکیم بن حزام: يا سول اله ارانت افررا کت انت 


و أتَحَنّتٌ بها- فى الجَاهلية مِنْ صلَةَ وَعَتَاَةَ وَصَدَقَةَء هَل لى فيها أجر؟ 


ال َم : قال رَسُول اله چ : «أَسْلَمُتَ عَلَى ما أسلفت مِنْ خَيْرا. 

الشرح : 

التعليق الأول أسنده ابن حبان“ والحاكم من حديث سماك بن 
حرب» عن زيد بن صوحان» فذكره» قال الحاكم: حديث صحيح 
عال في ذكر إسلام سلمان. 

وفيه: حت لقيني رکب من کلب فسألتهم» فلما سمعوا كلامي 
حملوني حت أتوا بلادهم فباعوني» فقال اف3 : «کاِبِ يا سَلْمَانَ 
وأسنده البزار أيضًا من حديث محمود بن لبيد» عن ابن عباس»› 
فذكره مطرلا”. وعند البخاري حدثنا الحسن» ثنا معتمرء ثنا 
أبو عثمان» عن سلمان آنه تداوله بضعة عشر من رب إلى رب» 
وسيأتي طرف منه في الفضائل . 

وقوله: (وسبي عمار وصهيب وبلال)» يعني : أنه كان في الجاهلية 
يسبي بعضهم بعصا ويملكون بذلك» وروينا عن ابن سعد بإسناده عن 
حمزة بن صهيب» عن أبيه قال: إني رجل من العرب من النمر بن 
قاسط» ولكن سبيت» سبتني الروم غلامًا صغيرًا بعد أن عقلت أهلي 


(۱) رواه ابن حبان فی «صحیحه» ٩٤/۱١‏ من طريق عبد الله بن رجاء» عن إسرائيل› 
عن آبي إسحاق» عن أبي قرة الكندي عن سلمان» ورواه في «الثقات» ۱/ ۲٤۹‏ 
من طريق عاصم بن عمر بن قتادة عن محمود بن لبيد عن ابن عباس عن سلمان. 

.1٨۲-٥۹۹ /۳ «المستدرك»‎ )۲( 

.)۲٥٠١۰ »۲٤۹۹( ٤٦۸ -٤٦۲ /٦ «البحر الزخار»‎ )۳( 

() سيأتي برقم )۳۹٤٩(‏ كتاب: مناقب الأنصار» باب: إسلام سلمان الفارسي. 


س تب يوع اا 


Da LR 
وهومي ۰ وعزیت سی‎ 


ومعنى الآية التي ساقها: أن الله فصل الماك على مماليكهمء 
فجعل المملوك لا يقوى على ملك مع مولاه» واعلم أن المالك 
لا يشر مملوکه فیما عنده. 

وهما من بني آدم» فكيف تجعلون بعض الرزق الذي رزقكم الله لله 
وبعضه لأصنامكم» فتشركون بين الله وبين الأصنام» وأنتم لا ترضون 
ذلك مع عبيدكم لأنفسكم؟! نبه عليه ابن التين. 

وقال ابن بطال: إنما تضمنت التقريع للمشركين والتوبيخ لهم على 
تسويتهم عبادة الأصنام بعبادة الرب تعالى» فنبههم تعالى على أن 
مماليكهم غير مساوين لهم في أموالهم» فال تعالى أولى بإفراد 
العبادة» وأن لا يشرك معه أحد من عبيده» إذ لا مالك على الحقيقة 
سواه» ولا يستحق الإلهية غيره". 

وقال الضخاك: هو مثل لله ولعيسى بن مريم» أي : أنتم لا تفعلون 
هذا لغيركم» فكيف ترضون لي باتخاذ بشرًا ولدًا؟! وقوله : «أفٍنِعمة 
آله سححدون [النحل: ]۷١‏ أي: فبأن أنعم الله عليهم جحدوا النعمة» 
وجعلوا ما رزقهم لغيره. وقيل: المعنى: فبأن أنعم الله عليهم 
بالبراهین جحدوا نعمه. 

وغرض البخاري في هذا الباب: إثبات ملك الحربي والمشرك› 
وجواز تصرفه في ملكه بالبيع والهبة والعتق وجميع ضروب التصرف› 


(۱) «الطبقات الکبری» ۳/ ۲۲۷. 
(۲) «شرح ابن بطال» .۳٤۲ /٦‏ 
(۳) ذکره النحاس فی «معانی القرآن» /٤‏ ۸۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


إذ أقر الشارع سشلمان عند مالكه من الكفار» فلم يرل ملكه عنه» وأمره أن 
يكاتب» وقد كان حرًاء وأنهم ظلموه وباعوه» ولم ينقض ذلك ملك 
مالكه» وكذلك كان أمر عمّار وصهيب وبلال» باعوهم مالكوهم 
الكفار من مسلمين» واستحقوا أثمانهم» واوا فلا لهم ألا تری 
أن إبراهيم قبل هبة الملك الكافر» وأن عبد بن زمعة قال لرسول 
الله ية : (هلذا ابن أمة أبىء ولد على فراشه)ء فأثبت لأبيه أمةٌ وملكا 
عليها في الجاهلية› فلم ينكر ذلك. 

وسماعه الخصام في ذلك دليل على تنفيذ عهد المشرك والحکم به 
أن يحتكم فيه للمسلمين» ولذلك جوز اك عتق حكيم بن حزام وصدقته 
في الجاهلية» ونبه على عتق القرابة بحكم الشارع في قضائه لأحدهما في 
قصة سعد» بناء على أن من ملك ذا رحم محرم فهو حر 

فإن قلت : كيف جاز لليهودي ملك سلمان وهو مسلم» ولا يجوز 
للكافر ملك مسلم؟ قلت: أجاب عنه الطبري بأن حكم هه الشريعة: 
أن من غلب من أهل الحرب على نفس غيره أو ماله» ولم يكن 
المغلوب على ذلك ممن دخل في الإسلامء فهو لغالبه ملكاء وكان 
سلمان حین غلب عل نفسه لم یکن مؤمتاء وإنما کان إيمانه إيمان 
تصديق بالنبي بيه إذا بعث مع إقامته على شريعة عيسى › فأقره عل 
مملوکا لمن کان في یده» إذ کان حکمه ڪ: أن من أسلم من رقيق 
المشركين في دار الحرب ولم يخرج مراغمًا لسيده فهو لسيده» أو كان 
سيده من أهل صلح المسلمين فهو مملوك لمالكيه". 


)١(‏ في هامش الأصل: إنما وهبها لسارة. 
() شرح ابن بطال٤ .۳٤۳ -۳٤۲ /٦‏ 


_—— ڪتابُ البُيُوع 


وفيه من الفقه : إباحة المعاريض لقوله: ( "إنها أحتي» )» وآنها 
مندوحة عن الكذب. 

وفيه : أن أخوة الإسلام أخوة يجب أن ينتمى بها. 

وفيه : الرخصة في الأنقياد للظالم والغاصب» وقبول صلة السلطان 
الظالم» وقبول هدية المشرك» وقد ترجم عليه هناك بذلك» وإجابة 
الدعاء بإخلاص النية» وكفاية الرب جل جلاله لمن أخلصها بما 
يكون نوعًا من الآيات» وزيادة في الإيمان» ومعونة على التصديق 
والتسلم والتركل: 

وقوله : ( «قَعْطً ) أي : صوت فی نومه» يقال منه: غط غطيطًاء› 
ذکره ابن بطال عن «الأفعال». وقال ابن التين: غط› أي: خنق»› 
وصرع : أصابه مس الشيطان. قال: وضبط في بعض الأمهات بفتح 
الغين» وصوابه: ضمهاء وكذلك هو في بعض الكتب. 

وقوله : ( «رَكَضَ برجْلِه» ) آي: ضرب بها. 

ومعنى : «كَبَّتَ الكافِرّ» صرعه لوجهه» وكبت الله العدو- أيضًا- رده 
خائبًاء وقيل: أذله وأخزاه» وقيل: أصله كبد أي: بلغ الهم كبده» فابدل 
من الدال تاءَء وقيل: معناه: ضربه وأذله» والمعاني متقاربة. 

يقال: إن الله كشف لإبراهيم حت رأى ذلك معاينة» وأنه لم ينل 
منها شيئًا لما كان عليه من الغيرة. 

وفيه : أبتلاء الصالحين؛ لرفع درجاتهم. 

ومعنى: ( «أَخْدَم» ) أعطى خادمًا. 


.۳٤۳ /١ «الأفعال» لابن القوطية ص ٩٦۱۹ء «شرح ابن بطال»‎ )١( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


تنبیهات : 

أحدها: أسلم بلال وسيده كافر وهو بدار الحرب» فثبت ولاؤه عند 
مالك وابن القاسم للصديق» وقال أشهب: هو حر بنفس إسلامه» 
فلا ولاء لأبي بكر فيه. وعمار هو: ابن ياسر أبو اليقظان مول بني 
مخزوم؛ قتل بصفين وهو ابن ثلاث وتسعين» وصهيب: هو ابن سنان 
آبو يحییٰ مولى ابن جدعان القرشي. 

ثانيها: (آجَر) بهمزة ممدودة» وقلبت هاءً فصارت: هاجر» وأصل 
المادة: الترك» وكانت من حفن من كورة أنصنا. و(القرية) جمعها قرئ» 
سميت بذلك لاجتماع الاس فيها» من قريت الماء في الحوض ای 

قال الداودي: يقع على المدن الصغار والكبار. 

وقوله: من هازه؟ قال: أختي» يريد في الإسلام» وهي من 
المعاريض› وفر من زوجتي بذلك؛ لأن الزوج قد يدفع بالقتل 
بخلاف الأخ. 

وقال الداودي: فعله خوفا من تغلبه عليها. وسياتي زيادة على ذلك. 

وفيه: أن من قال لزوجته: أختي» ولم ينو شيئًا لا یکون طلاقًا» 
وكذا لو قال: مثل أختي لا یکون ظهارًا» وفيه: هدية المشرك للمسلم. 

وفیه : کک ° إن طلاق المكره لا يقع» ولیس ببين. 

وقولها: ( «وَأَحْصَنْتُ نت٠‏ ) أي: عففت» وقال الداودي: أعففت»› 
ولا يعرف هذا الفعل رباعيًاء وإنما هو ثلاثي. 

قولها : ( ِن يَمْتْ يقال : هي مَل ) فيه حوف سارة أن ينسب إليها 


ا 


وفيه: أخذ الحذر مع الإيمان بالقدر. 

وقوله: ( «مًا أَرْسَلْتّمْ إلَيّ إلا شَيْطَانًا» ) أي: لأجل الحيلولة التي 
وقعت بينهما حال دونها إخوانها من الشياطين» وجاء في بعض 
الروايات لما قبضت يده عنها قال لها: «ادعي لي»“ فقال ذلك لملا 
تحدث بما ظهر من كرامتهاء فيعظم في نفوس الناس وتتبع» فلبس 
على السامع فذكر الشيطان. 

وقول ابن عوف لصهيب: (اتق الله ولا تدع إلى غير أبيك)» أراد 
عبد الرحمن أن يدعوه لأبيه إن عرفه» ولم ينسب إلى الروم؛ لقوله: 
اوشم لأبايهم [الأحزاب: ]١‏ فذكر صهيب أنه لا يعرف أباه» 
وانتسب إلى مواليه. 

وحديث حكيم سلف في الزكاة". 

وقوله هنا: (كَلْتُ أََحَنّتٌ أو أَنَحَنّتُ- بها في الجَاهِلِيّة) كذا في 
الأول بالمثناة. قال عياض : وهو غلط من جهة المعنى» وأما الرواية 
فصحيحة» والوهم فيه من شيوخ البخاري بدليل (أو أتحنث) بعده 
على الشك» والذي رواه الكافة بالمثلثةء وكذا قال ابن التين: ضبط 
ي الأول بالمثناة» وصوابه بالمثلثة كما في الثاني» أي: أتعبد» ولم 
يذكره أحد من أهل اللغة بالمثناة كما في حديث الوحي: كان يأتي 
حراء فيتحنث فيه. أي: يتعبد" وقال أبو العباس: أي: يفعل فعلا 
يخرج به من الحنث» كتأثم وتحرج» زاد القزاز: وتحوب أي: ألقى 
(۱) ستأتي برقم (۳۳۵۸) کتاب : أحادیث الأنبیاء» باب: قول الله كق : واد اه 

بهي ليلا [النساء: .]٠١١‏ 


9) برقم )٠٤۳١(‏ باب: من تصدق في الشرك ثم أسلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الحوب» وهو: الإثم والذنب» ويحتمل على تقدير الصحة أن يكون 
أصلها من الحانوت أو الحانة. 

فال این الاتر: كانت العرب تسى برك الارن لوانتف 
6 ا أتحنث: أتجنب مواضع 
الخمارين والحانة. 

وفيه: أنهم كانوا في الجاهلية على بقية من دين إبراهيمء وأنهم 
کانوا يصنعون شيئًا یریدون به وجه الله. 

وأن ما أصابوا به من ذلك ثم أسلموا كتب لهم؛ لأنه لا يضيع عمل 
عامل كمن أحبط من أرتد بعد الإسلام. 

رابعها: ذكر ابن قتيبة في «معارفه»ء أن القرية: الأردن» والملك: 
(صاروق)» وكانت هاجر لملك من ملوك القبط". وعند الطبري: 
كانت أمرأة ملك من ملوك مصرء فلما قتله أهل عين شمس أحتملوها 
معهم» وزعم أن الملك الذي أراد سارة أسمه سنان بن علوان أخو 
الضحاك“. 

وذكر السهيلي في «روضه» أن سارة هي: بنت توبيل بن ناحور. 
وقيل: بنت هاران بن ناحور» وقيل: بنت هاران بن تارخ» وهي : 
بنت أخيه على هلذاء وأخحت لوط قاله القتبي في فالمغازفة :> 


() «النهاية في غريب الحديث والأثر» ٤٤۸/١‏ مادة: (حنت). 

() ورد في هامش الأصل: رأيت في نسختين من «الروض» للسهيلي عن ابن قتيبة : 
(صادوف). 

() «المعارف» ص ۳۲ بتصرف. 

9) «تاريخ الطبري» ٠۷١ ۱٤۸/١‏ بتصرف. 

() «المعارف» ص: ۳١‏ 


والنقاش فى «تفسيره»» قال: وذلك أن نكاح بنت الأخ کان حلالا؛ إذ 
ذاك ثم إن النقاش ناقض ذلك» وقال في تفسير قوله تعالی : َي کُم 
ین الین ما وی بد واه [الشورئ: ۱۳] آنه يدل على تحريم بنت الأخ 


على لسان نوح. 
فال الها + وها هى الك ونا ترهرا آنا بنك اه لان 


ماران وه وهو هارا الأصغر وکات نت هاران الأكر وهو عه : 


وذكر أبو محمد عبد الملك بن هشام في كتابه «التيجان» : أن إبراهيم اق 
خرج من مدين إلى مصرء وكان معه من المؤمنين ثلاثمائة وعشرون رجلا 
ومصر ملکها عمرو بن آمرئ القیس بن بابلیون بن سباً» وکان خال 
إبراهيم لشدة إعجابه به فوشیٰ به حنَّاط کان إبراهیم يمتار منه» فأمر 
بإدخال إبراهيم وسارة عليه» ثم نحى إبراهيم وقام إلى سارة» فلما 
صار إبراهيم خارج القصر جعله الله له كالقارورة الصافية» فرأى 
الملك وسارة وسمع كلامهماء فهيٌ عمرو بسارة ومد يده إليها 
فيبست» فمد الأخرى فكذلك» فلما رأى ذلك كف عنها. قال: 
يا سارة هكذا نصيب الرجال معك؟ قالت: أنا ممنوعة من الخلق 
إلا من بعلي إبراهيم فأمر بدخوله» فقال: لا تحدث يا إبراهيم نفسك 
بء فقال: أيها الملك إن الله كك جعل قصرك لي كالقارورة فما 
خفي على شيءٌ مما فعلتَ فقال الملك: لكما شأن عظيم يا إبراهيم. 
قال ابن هشام: وكان الحناط أخبر الملك بأآنه رآها تطحن» فقال 
الملك: يا إبراهيم ما ينبغي لهه أن تخدم نفسها فأمر له بهاجر. 
خامسها: وقد أسلفت الإشارة إليه. 


() «الروض الأنف» .٠١/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قال ابن الجوزي: على هذا الحديث إشكال ما زال يختلج في 
صدري» وهو أن يقال ما معنى توريته ا على الزوجة بالأخت»› 
ومعلوم أن ذكرها بالزوجية أسلم لها؛ لأنه إذا قال: هه أختي» قال 
زوجنيهاء وإذا قال: هه آمرأتي سكت هلذا إن كان الملك يعمل 
بالشرع› فما إذا کان كما وصف من جوره فما يبالي | آکاتت زو نة 
أو اا إلى أن وقع لي أن القوم كانوا على دين المجوس» وفي 
دینهم أن الأخت إذا كانت زوجة كان أخوها الذي هو زوجها أحق 
بها من غيره» فكأن إبراهيم أراد أن يستعصم من الجبار بذكر الشرع 
الذي يستعمله › فإذا هو جبار لا يراعي جانب دينه. 

قال: واعترض على هذا بأن الذي جاء بمذهب المجوس 
زرادشت» وهو متأخر عن هذا الزفن: 

والجواب: أن لمذهب القوم أصلا قديمًا أدعاه زرادشت» وزاد عليه 
خرافات أخرء وقد كان نكاح الأخوات جائڙا من زمن آدم» ويقال: إن 
حرمته کانت على لسان موسیٰ» قال: ویدل علیٰ أن دين المجوس له 
أصل ما رواه أبو داود أنه اكل أخذ الجزية من مجوس هب 7 
ومعلوم أن الجزية لا تؤخذ إلا ممن له كتاب أو شبهة كتاب» ثم 
سأآلت عن هذا بعض علماء أهل الكتاب فقال: كان من مذهب 
القوم: أن من له زوجة لا يجوز أن تتزوج إلى أن يهلك زوجهاء »> فلما 


(۲) ابو داود )٠٤۳(‏ عن عبد الرحمن بن عوف. 
وهو في البخاري برقم )۳٠١۷ .۳٠١١(‏ كتاب : الجزية والموادعة» باب: الجزية 
والموادعة مع أهل الذمة والحرب. 

ورد في هامش الأصل : أو في «صحيح البخاري). اه. 
قلت : أنظر الهامش السابق. 


ڪس تاب البْيْوع 
علم إبراهيم هذا قال : هي أختي كأنه قال: إن كان الملك عادلا فخطبها 
مني أمكنني دفعه» وإن كان ظالمًا تخلصت من القتل» وقيل: إن النفوس 
تأبى أن يتزوج الإنسان بامرأة وزوجها موجود» فعدل عن قوله: زوجتي ؛ 
لأنه يؤدي إلى تتله» أو طرده عنهاء أو تكلفه لفراقها. 

وقيل : إن ذلك الجبار كان من سيرته أنه لا يغلب الأخ على أخته 
ولا يظلمه فيها» وكان يغلب الزوج عل زوجته» وعلیٰ هذا يدل 
مساق الحديث حكاه القرطبي› قال: وإلا فما الفرق بينهما في حق 
جنار ظال ٩۴‏ وهلذا من باب: المعاريض الجائزة» كما سلف والحيل 
من التخلص من الظلمة» بل نقول: إنه إذا لم يتخلص رجل من 
الظلمة إلا بالكذب الصراح جاز له أن يكذب» وقد يجب في بعض 
الصور بالاتفاق؛ لكونه ينجي نبيًا أو وليّا ممن يريد قتله» أو نجاة 
المسلمين من عدوهم. 

سادسها: قوله: (قال الأعرج: قال أبو سلمة: قال أبو هريرة: 
فقالت:) إلى آخره» هو موقوف ظاهر»ء أو كذا ذكره أصحاب 
الأطراف» وكأن أبا الزناد روى القطعة الأول مسندة» وهه موقوفة. 


O ORO OOS O) 


.1۸0 /٦ لمفهم»‎ 0 (0) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
- باب حلودِ المَيْتَةِ َيِل أن ثُذيَعَ 
لتا رَهَټڙ ن ڪزب» حَدتَتا يعوب ن دنا ايء عَنْ 
صَالح قال: : حَذتِّي ابن شها» أن عُبَيد اه ِن عَبدِ اه خر ر ا عة لد عاي 
رضي الله عنهما أخبرةء أن رول الله ل م ر شا مَيْنَةَ قَقَال: : ها اَستَمْتغْتْ 


اھا بها ؟». قالوا: إلا م مَْنَهً. قَال: نما حرم حرم أَكلُها. 6 ۲- مسلم: ۳۹۳- 
فتح: ]٤۱٩/ ٤‏ 


ذکر حدیث ابن عباس: أن رَسولَ الله ھ کي مَرَ شاو مَينَةٍ فَقَالَ: 
اا أَسَْمَْعْتمْ يإھابها ؟). فقالوا : تا مَيَة. قال : نم حرم اَكلّها». 

هذا الحديث سلف في الزكاة في باب: الصدقة على موالي أزواج 
النبي ل وأو ضحا الكلام عليه› ويأتي في الذبائح a‏ 

وجمهور العلماء عل جواز بيعها والانتفاع بھا بعد الدباغ. 

وأسلفنا هناك أن الخلاف في أن الإهاب هل هو الجلد مطلقًا أو قبل 
الدباغ"» وهذا الأستمتاع محمول عند أكثر العلماء على ما بعد دباغه» 
إلا الزهري. 

وفيه: دلالة قوية على تحريم أكله» وادعى ابن التين أنه لم 
یختلف فيه › وهو غريب› فالخلاف عندنا مشهور› بل الراجح عندنا 


إباحته. 


)۱( برقم (1۹۲). 
42 برقم )٥٥۳۱(‏ باب : جلود الميتة. 
(۳) «المجمل» ص )٠١١(‏ مادة: (آهب). 


س تاب البيْوع 


فائدة: 

جوز ابن وهب بیع زیت الفأرة إذا ين وخالفه جميع أصحاب 

۴ ؟ :5 )0 ۴ 
مالك وجوره ابو موسی الاشعري من غير مسلم ¢ وبقول ابن 
وإن دبغ» والحديث حجة عليه" . 


ALEKI AMEX AMEX 


(۱) «مصنف ابن أبی شیبة» .)۲٤۳۸٥( ۱۲۷ /٥١‏ 


(۳) ورد بهامش الأصل: آحتج بحدیث عبد الله بن عکیم وفیه ما فیه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۲- باب فَتَل الخْنُزير 

وَقَال جَابرٌ: حرم التب رسول اله بي الخنزير. 

۲ ا ن اين شټابء عن ابن اسي 
آله سَوِع أا هريره رضي الله عنه يو ل: قال رَسُولٌ اله علا : «وَالَدِي في بيد د 
ُوشِكَیّ أن برل فيكم ابن ميم حكَمًا مقطا فَيَكَيرَ الصَلِيبَ» e‏ 
الخِنزيرَء وَيَضْعَ الجريَةء وَيَفیضَ المَالُ حنَّی لا يله أَحَدّ. ٠١۸ ۲٣۷۱1‏ 
۹“ - مسلم: ۱0۵- فتح: ]٤۱٤⁄ ٤‏ 


ثم ساق حديث أبي هريرة قال: قال النبى ب2 : الي تبي بده 
لوكي أن يرل فِيكُمُ ابن مَرِيَمَ حَكَمًا مُقْسِطًا يكير الصَِيبَ وَبة 
الخزرَء وَيَضَعَ الجزيَةء وَيَفِيضَ المَال حى لا يله أحَد. 

هلذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا' وتعليق جابر سيأتي بعد مسندًا 
بلفظ : سمعت النبيّ ية عام الفتح بمكة يقول : إن الله ورسوله حرم بیع 
الخمر والميتة والخنزير والأصنام»”. 

ما «لَيْوشِكنٌ» : ليسرعن» يقال: أوشك فلان خروجًا من 
العجلة» وقال الداودي: ليكونن» قال: ويوشك يأتي بمعن: يكون» 
وبمعنئ: يقرب أن ينزل» أي: من السماء فن الله رفعه إليها وهو: 
حي» «مقرطًا» ا ا 

وقوله : ( «فَیکسِر الصَلِيبَ» ) أي: بعد قتل أهله 

«وَيَتّل الخِنزيرَ» أي: يفنيه فلا يؤكل» وقيل: يحتمل آنه ليضعف 
(۱) مسلم )٠٠١(‏ كتاب: الإيمان» باب: نزول عيسىٰ بن مريم حاكمًا بشريعة نبينا 

محمد ملد . 
) برقم (۲۲۳۲) في البيوع)» باب: بيع الميتة والأصنام. 


کد قب انوع 
أهل الكفر عندما يريد قتالهم» ويحتمل أن يقتله بعدما يغلبهم» وإنما كان 
ذلك؛ لأنه نازل بتقرير هله الشريعة. 

ومعنىٰ «يَّضَحَ الجرْيَةً» يحمل الناس كلهم على الإسلام» ولا حاجة 
لحي إذ ذاك إلى الجزية؛ لأنها إنما تؤخذ لتصرف في المصالح› 
ولا عدو إذ ذاك للدين والمال فاض فلا حاجة إليها. 

وقوله : ( «ويفيضَ المَالٌ» ) أي: يكثر ويتسع» وهو بالنصب عطقا 
على ما قبله كما ضبطه الدمياطي. قال ابن التين: إعرابه بالضةٌ؛ لأنه 
مستأنف غير معطوف؛ لأنه ليس من فعل عيسىئ» قال: ويصح أن 
يعطف على ما عملت فيه أن فينصب» وظاهره قتل الخنزير مطلقًاء 
وإن لم تعد حكمته ما أسلفناه. 

وقال ابن التين في موضع آخر : فيه : إبطال لقول من شذ من الشافعية 
إذ جوز تركه إذا لم يكن فيه ضراوة» ومذهب الجمهور: أنه إذا وجد 
الخنزير في دار الكفر وغيرها وتمكنا من قتله قتلناه. وقد قام الإجماع 
علیٰ أن بیعه وشراءه حرام» وعلی قتل کل ما يُسْتَّصرٌ به ويؤذي مما 
لم يبلغ أذى الخنزير» كالفواسق التي أمر الشارع بقتلها في الحل 
والحرم للحلال والمحرم» فالخنزير أولى بذلك لشدة أذاه» ألا ترى 
أن عیسیٰ بي یقتله عند نزوله» فقتله واجب کذا قال ابن بطال. 

ثم قال: وفيه : دليل على أن الخنزير حرام في شريعة عيسئ» وقتله 
له تكذيب للنصاری أنه حلال في شریعتهم. 

واختلف العلماء في الأنتفاع بشعره فكرهه ابن سيرين والحكم» 
وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق. وقال الطحاوي عن أصحابه: 


لا ينتفع من الخنزير بشي ء٠‏ ولا يجوز بيع شيءِ منه» ویجوز للخرازین 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أن (يبيعوا)'“ شعرة وشعرتين للخرازة» ور ص فيه الحسن وطائفة. ذكر 
عن مالك : أنه لا بأس بالخرازة بشعره» فعلیه أنه لا بأس ببیعه وشرائه. 

وقال الأوزاعي: يجوز للخراز أن يشتریه» ولا يجوز له بيعه. قال 
المهلب: وظاهر الحديث: أن الناس كلهم يدخلون في الإسلام» 
ولا ف من اة > وهو كما قال وقد اشندل به ليقي فى 
#منته» أن الختزير أسوا الا من الكلب؛ لأنه لم يترل بقتله بحلاف ° 
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)١(‏ كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: ينتفعوا. ولعله الأنسب. 
(۲) «شرح ابن بطال» .۳٤١ -۳٤٤ /٦‏ 
(۳) «السنن الکبری» .۲٤٤/۱‏ 


سد ماب البُيّوع 


۴- باب لا يداب ششحم المَيْنََ ولا يَبَاعٌ وَدَڪه 
روه جَابرء عَن الى لا 
۲۳- حًا اميد حدٿَتَا سُفيَانُء حَدََنَا عَمُرُو بن ن دیتار قال: أخبرن 


و 


طَاؤسئ أله سِعَ ابن عباس رضي اله عتهما 5 قول :َع عم أن انا باع راء 
اتل اله فَلاتاء غلم ن رَسول اله ا قال: «قاتل الل اهود حُرّمَث مث عَلَيْهم 
الشحومُ قَجَمَلومَا فَباعوهًا؟». -۲٤۱۰[‏ مسلم: ا [N4/4:‏ 

4٤‏ يتا عَبْدَانُء أخبرنًا عَنْدُ اء ابرا ن عن ابن شهاب» سَغْتُ 
سَعِيدَ يِن المسَيّب» ن آي هُرَنرَءٌ رضي الله عنه أن ر سول اله لا قال : «قاتل الله 
يهوداء حرمت ٺ عَلَيْهم الشحوم فباعوهًاء وَاَكَلُوا نْمَاتَهًا». قال أبُو عَبْدِ الله: 
هد ا [التوبة: ]٠١‏ : : لَعَنَهّمْ ِل [الذاريات: : ۰[ لعن ترصو : 
الكذابُونً]. [مسلم: ۱۵۸۳- فتح: ]٤۱٤/ ٤‏ 


فد 


ٿم اسند حديث ابن عباس بغ عُمَرَ مر أن لاتا باع مرا مال : قَانَلَ 


فلاتاء آم يَعْلَمْ ان رَد کک قال : «قاتل الله اليهود» حرمت 
ل 


n‏ اف کال «قَاتلَ ال اليهود» حرمت 
يهم | شحوم َبَاعُوهَاء وَأَكلُوا أَنْمَانَها». 

الشرح : 

تعليق جابر أخرجاه» وهو المذكور قبله» ولفظه : «قاتل الله اليهود إن 
الله لما حرم عليهم شحومها أجملوه ثم باعوه فأكلوا ثمنه”. 


(۱) البخاري برقم )۲۲۳١(‏ البيوعء باب: بيع الميتة والأصنام» ومسلم )۱٥۸۱(‏ 
كتاب : المساقاة» باب : تحريم بيع الخمر والميتة والخنزير والأصنام. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


وذكره ابن أبي حاتم في «علله» من حديث عبد الله بن عمرو» 


وتوقف و 


0 سمرة باع خمرًا فقال: قاتل الله سمرة»ء ألم يعلم أن رسول 
لله يو قال : العن الله اليهود حرمت عليهم الشحوم فحملوها 

وقال المحب في «أحکامه» أنه جابر بن سمرة› وحدیث ابي هريرة 
أخرجه مسلم أيضًا". وقال البخاري في أخبار بني إسرائيل» رواه 
أبو هريرة عن النبي ية وأراد هذا . 

وأخرج بو داود حدیث ابن عباس. وفيه: إن الله إذا حرم کل شىء 
حرم علیهم مه . وأجاب الخطابي عن فعل سمرة بن جندب نقلا أنه 
لم يبعھا بعینهاء وإنما خللها متأولا ڈ ثم باعها". وإلا فلا یخقیٰ عليه 
ذلك»› وکان والًا على البصرة»› a‏ آنه باع العصير ممن 
يتخذه خمرًا لکنه حرام» وجواب ثالث : وهو انه کان ياًخذها من أهل 
الكتاب عن قيمة الجزية فيبيعها منهم ظنًا منه جوازه. قاله ابن الجوزي 
نقلا عن ابن ناصر» وکان ينبغي له آن يوليهم بيعهاء وذکر 
الإسماعيلي والحافظ أبو بكر في «مدخله»: أنه يجوز أن يكون لم 


(۱) «علل ابن أبي حاتم» ۳۸۲/۱ .)۱۱٤١(‏ 


.)۱٥۸۲( مسلم‎ (0 
.)۱٥۸۳( مسلم‎ (۳) 


)٤(‏ سيأتي برقم )۳٤٦۰(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء. 
(0( أبو داود .)۳٤۸۸(‏ 
»( «أعلام الحديث» ۲/ .٠٠١١‏ 


ا د ن 
يعلم تحريم بيعها» ولو لم يكن كذلك لما أقره عمر على عمله» ولعزله 
ولا رضي هلذا. 

وقام الإجماع على تحريم بيع الميتة لتحريم الله تعالى بقوله: 
حرمت علنكم ألْميسَةّه [المائدة: ]١‏ الآية. 

فإن قلت: ما وجه قوله: ( «فباعوهًاء َاَكَلُوا نْمَانَهّا» ) مع أشياء 
كثيرة حرم أكلها دون بيعها» كالحمر الأهلية» وسباع الطير كالبزاة 
والعقبان وأشباهها؟ 

قلت : وجهه: أن الشحوم لما كانت محرمة عليهم كان من حقهم 
اجتناب بیعها کالخمر وشبهه. 

واختلف العلماء في جواز بيع العذرة والسرقين» فكره مالك 
والكوفيون بيع العذرة» وقالوا: لا خير في الأنتفاع بهاء وأجاز 
الكوفيون بيع السرقين» وزبل الدواب عند مالك نجس فينبغي أن 
يكون كالعذرة» وأما بعر الإبل وخثاء البقر فلا بأس ببيعه عند مالك. 

وقال الشافعي: لا يجوز بيع العذرة ولا الروث ولا شيء من 
الأنجاس» وشرط المبيع أن يكون طاهرًا» وانتفاع الناس بالسرقين› 
وإن كان نجسًا في الزراعة لا بأس به» وكذا خلطهم إياه بالطين»› 
والبناء للفخار ولوقود النيرانء ولا يدل على الملكية ولا الضمان عند 
الأستهلاك» خلاقًا لمن خالف. 

وفي سماع O O‏ 
الزبل» فأرادوا ضربه طوبًا وبيعه؛ ليعمروا به تلك الأرض» قال: 
لهم وهذا على قاعدتهم. 

ومعنیٰ : جلو آذابوه» جملت الشيء» ا جحل ھا وا جا 
واجتملته : أذبته» والجميل: الودك. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الداودي : ومنه سمي الجمال؛ لأنه یکون عن الشحم› ولیس 
ببين لأنه قد يكون مع الهزالء واستدل به أصحاب مالك على سد 
الذرائع؛ لأن اليهود توجه عليهم اللوم بتحريم أكل الثمن من جهة 
تحريم أكل الأصل» وأكل الثمن ليس هو أكل الأصل بعينه» لكنه لما 
كان سببّا إلى أكل الأصل بطريق المعنى أستحقوا اللوم» ولهذا قال 
الخطابي: في هذا الحديث إبطال الحيل والوسائل التي يتوسل بها 
إلى المحظورات؛ ليعلم أن الشيء إذا حرم عينه حرم ثمنه"» وهو 
حجة على ابن وهب وأبي حنيفة فيما مضى من إجازتهما بيع الزيت 
اک 

واعترض بعض الملاحدة على كون الشيء حرامًا ويحل بيعه بما إذا 
ورث أمة وطئها أبوه» فإنه يحرم على الأبن وطؤهاء ويحل بيعها إجماعًا 
وأكل ثمنهاء وهذا تمويه؛ لأن الأبن لا يحرم عليه منها غير الأستمتاع› 
وهي مباحة للغير بخلاف الشحم» فإن ما عدا الأكل تابع له بخلافهاء 
وفي عموم تحريم الميتة بيع جثة الكافر. 

وقد روی ابن هشام" وغيره: أن نوفل بن عبد الله المخزومي قتله 
المسلمون يوم الخندق فبذل الكفار في جسده لرسول الله َة عشرة آلاف 
درهم» فلم يأخذها ودفعها إليهم وقال: «لا حاجة لنا بجسده 


ولا ا 


(1) «أعلام الحديث» .٠٠١١/۲‏ 

٠۳‏ في هامش (الأصل): له أصل في الترمذي من حديث ابن عباس و«الدلائل» وهو 
في «المسند» بغير سياق الترمذي من حديث ابن عباس أيضًا. 

(۳) «سیرة ابن هشام» ۳/ ۲۷۳- .۲۷٤‏ 


سد تاب البْيوع 


وقوله: (قاتل الله فلانًا) كلمة ليست على الحقيقة» وهي : كلمة 
تجري على ألسنتهم من غير قصد حقيقتهاء وقالها زجرًا له» وعلم 
عمر أنه يكفيه ذلك فلم يأمره. 

وفيه: إقالة ذوي الهيئات عثراتهم إلا في الحدود. 

وقوله: ( «قاتَلَ الله اليَهُودَ» ) فسره أبو عبد الله في رواية أبي ذر 
ال وهو قول ابن عباس" وقال الهروي: معناه: قتلهم 
الله “» وحکي عن بعضهم : عاداهم. 

قال الداودي : صار عدو الله فوجب تتله وسبيل فَاَعلٌ أن يکون من 
اثنین» ولا یکون من واحد مثل: سافرت و(طارقت). 
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(۱) آنظر هامش «اليونينية» ۳/ ۸۲. 

.)۱١٦٤۳( ۳٥۳ /٦ «تفسیر الطبري»‎ )۲( 

(۳) أنظر: «اليونينية“ ۳/ ۸۲ وهو أيضًا في رواية المستملي. 

)٤(‏ في هامش (الأصل): طارق بين نعليه إذا وضع إحداهما على الأخرى. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
-٤‏ باب بيع التَصَاوير التي لَيْسَ فيها روځ 
وَمَا يُڪَرَه مِنْ دَلِكَ 
٥‏ حديََا عبد اله ب عَبْدِ الوَهُاب»ء حَدقنًا يريد بن مء اخبرنًا ۇف عَنْ 
سَهِيِ بن ي الحسَنِ قال : كت عند ابن عباس رضي الله عنهما إذ َا رل فَقَال : 
ي ا عَبّاس» إ إنْسَانٌء إنّمَا مَعِيشَټِي من صلعَةَ يدي ي أضتَح هله التّصَاويرَ. 
قال ابن عَبّاس: : لا اَذَك إلا ما شیغت رشول الله 5 : ل : من 
صَوّرَ صْورَةَ فان الله مَعَذيهُ» حى ي بُح فيا الرُوح» وَلَيْسَ E‏ 
قربا الأجل رَبْوَةٌ سَدِيدَةٌ اضفر وَخهه. قَقَال: َك إن ابت إلا ن ا 
بهذا المَجَرء كَل سىء ليس فيه روځ. ال بو عبد اوه شع سویڈ ن آي عزوت من 
الاّضر بن انس هذا الواحدَ. [0۹1۳ء -۷۰٤۲‏ مسلم: ۲۱۱۰- فتح: ]٤4١1⁄/ ٤‏ 


ذکر فيه حديث عَؤفي» عَنْ سيد ! بن اي الحَسَنِ: ال: گنت عند 
ابن باس 3 تاه جل قَقَّالّ: یا ابن َبّاس» ا إنْسَان» آنا مَعِیشټی 


يِن صَنْحَة يلي وَإِنّي أضسَم هه الَّصَاوِير. yT‏ 


م ص 


ا دنك إل ا ت رل0 4 مه قول ا 
صُورَة فإ له معدب حن ينح يها الرُو وَلَيْسَ بتافخ فبا بدا ١‏ 
قربا الرّجل ربْرَةَ شَدِيدَةَ وَاضمَرً وَجْهه. فَقَّال: وَيْحَكَ إن ف إلا اذ 
تَضتَعَء فعَلَيْكَ بهذا الشَجَرٍء > ول شيءِ لير فيه روح. قال اَبُو عَْدِ 
الله : سَمِعَ سيد بن أي عَروبة م مِنَ الْضرِ بن َس هذا الحديث الوّاجد. 
الشرح : 
هذه الطريقة أعني: طريقة سعيد» أخرجها البخاري في كتاب 
اللباس عن عياش» عن عبد الأعلى» عن سعيد: سمعت النضر 


يحدث قتادة قال: کنت عند ابن عباس فذکره“ وروي عن هشام فيه» 
فأدخل بين سعيد والنضر قتادة. 

قال الجياني : ليس بشي ءِ ؛ لتصريح البخاري وغيره بسماع سعيد من 
النضر هذا الحديث وحده وعند مسلم أيضا عن أبي غسان وأبي موسیٰ» 
عن معاد بن هشام» عن أيه عن قتادة» عن النضر ا 
مات قبل الحسن» قال ابن سعد: مات سنة مائة"» ومات الحسن : 
بعده بعشر. وقال ابن قانع : بتسع » وليس لسعيد هذا في الصحيحين 
غیره» Sy‏ 

)4( 

المصورين mS e‏ 
صورها نفسًا فتعذبه في جهنم». 

إدا تقرر ذلك : فإنما کره هلذا؛ لأجل أن الصور التي فيها الأرواح 
كانت معبودة في الجاهلية»› فكرهت كل صورة وإن كانت لا روح لها 
ولا جسم ؟ قطعًا للذريعة»› حتیٰ إا تقررت الشريعة وزالت الجاهلية 
آرخص فیما کان رقمًا أو ما وضع موضع المهنة» وإذا نصب نصب 
العبادة كره» قاله المهلب”. 
)0 مایم ۹0 وا من رر مرن کا ی اا ان ع ا الروت 
)۲( مسلم (۲۱۱۰) کتاب : اللباس والزينة› باب : تحريم تصوير صورة الحيوان. 
)۳( في هامش الأصل : في «الكاشف» جزم بأنه توفي سنة مائة وفي «الوفيات» جزم بأنه 
0) برقم )۲٠۸(‏ كتاب: البيوع» باب: موكل الرباء وليس في آكل الربا . 


)0( مسلم ) )/,۰١‏ کتاب : اللباس والزينةء باب : : تحريم تصوير صورة الحيوان. 
) «شرح ابن بطال» .۳٤۷ /٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقال النووي: كل ذلك حرام» وما لا روح فيه فليس بحرام» وإليه 
ذهب الثوري وأبو حنيفة ومالك وجمهور العلماء من الصحابة والتابعين. 
وقال بعض السلف: إنما ينه عما کان له ظلء ولا بأس بالصور 
التي لا ظلٌ لهاء وهو مذهب باطل. وقال الزهري: النهي عن الصورة 
عامٌ. وقال آخرون: يجوز منها ما کان رقمًا في ثوب» وهو مذهب 
القاسم بن محمد 
قلت : وكأن البخاري فهم من قوله في الحديث: (إنما معيشتي من 
صنعة يدي)» وأجابه ابن عباس بإباحة صور الشجر وشبهه جواز البيع ٠‏ 
فترجم عليه. 
واغتفر بعض العلماء تصوير اللعب للبنات؛ لأجل تدريبهن. قال 
القاضي عياض : أجمعوا على منع ما كان له ظل ووجوب تخييره» 
إلا ما ورد في اللعب (النيات) لصغار البنات» والرخصة في ذلك› 
وكره مالك شرى الرجل ذلك لابنته» وادعى بعضهم أن إباحة اللعب 
بهن للبنات منسوخ"» واستشنى بعض أصحاب مالك -كما حكاه 
القرطبي- من ذلك» ما لا يبق كصور الفخار والشمع وما شاكل 
ذلك وهو مطالب بدليل التخصيص”“ » وكانت الجاهلية تعمل 
أصنامًا من العجوة حى إن بعضهم جاع فأكل صنمه. 


(۱) «شرح مسلم» /۱٤١‏ ۸۱- ۸۲ بتصرف. 
)١‏ كذا بالأصل» وفي «إكمال المعلم» (بالبنات). 
(۳) «إكمال المعلم» 1۳١ -٦۳٤ /٦‏ بتصرف. 


<Y /o «المفهم»‎ €) 


سک یتب یع للها 


وقوله: ( «ولَيْسنَ پتافخ» ) يؤخذ منه جواز التكليف بما لا يقدر 
ليه ولي رد الخدنك التكليفت» وإتما القصة مه ديت 
المكلف» وإظهار عجزه عمّا تعاطاه مبالغة في توبيخه وإظهار قبح 
فعله» كما نبه عليه القرطبی . 

قال القاضى عياض : ومذهب العلماء كافة فی الشجر ونحوه 
لا يحرم» إلا ما روي عن مجاهد فإنه جعل الشجرة المثمرة من 
المكروه» ولم یقله غیره". 

قال الطحاوي: ولما أبيحت التماثيل بعد قطع رءوسها الذي لو قطع 
من ذي الروح لم يبق» دل ذلك على إباحة تصوير ما لا روح فيه"» 
وعلمنا آن الثياب المستثناة هى المبسوطة لا ما سواها من الثياب 
المعلقة والملبوسة» وهو قول أبي حنيفة وصاحبيه“» وسيكون لنا 
عودة إلى ذلك في الصور فى كتاب: الزينة إن شاء الله تعالئ. 

فائدة : 

قوله: (فُرَبَا الرَجُل رَبْوَةَ شَدِيدَة) أي: ذعر وامتلاً خوفا؛ 
قاله صاحب «المطالع». وقال صاحب «العين»: يقال: ربا الرجل 
أصابه نفس في جوفه» وهو الربو والربوة والربوة ا بفتح الراءِ 
وکسرها وهو نهيج ونفس متواتر. قال ابن التين : معناه نتفخ کأنه 
حجل من ذلك. 
0 «المقهم» TY |o‏ 
(۲) «إكمال المعلم» ٦‏ ۸ 
(۴) شرح معاني الآثار» /٤‏ ۲۸۷. 
() «العین» ۸/ ۲۸۳ مادة: [ربا]. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


فائدة أخرى : 

صح أن أشدّ الناس يوم القيامة عذابًا المصور» ومقتضاه: أن 
لا يكون في النارِ أحد يزيد عذابه على عذابه» وظاهره مخالفة قوله 
تعالى : اديا ءال فرعوؤّت أَسَدَ ألْمَدَاب [غافر: ]٤١‏ وقوله اكع : 
«أشد الناس عذابًا عالم لم ينفعه الله تعالى بعلمه“ وقوله: «أشد 
الناس عذابًا يوم القيامة إمام ضلالة“ في إشباه لذلك ولا مخالفة؛ 
لأن الناس الذين أضيف إليهم «أشد» لا يراد بهم كل نوع الناس» بل 
بعضهم المشاركون في ذلك المعنى المتوعد عليه بالعذاب» ففرعون 
أشد المدعين للإلهية عذابًا. ومن يقتدى به في ضلالة كفره» أشد ممن 
يقتدی به في ضلالة بدعة» ومن صور صورًا ذات أرواح أشد عذابًا 
ممن يصور ما ليس بذي روح» فيجوز أن يعني بالمصورين: الذين 
يصورون الأصنام للعبادة» كما كانت الجاهلية تفعل» وكما تفعل 


)١(‏ رواه الطبراني في «الصغير» )٥١٩۷( ٠١‏ عن أبي هريرة بلفظ : عالم لم ينفعه 
علمه. 
وابن عدي في «الکامل» /٦‏ ۲۹۹ البيهقي في «الشعب» ۲/ -۲۸٤‏ ۲۸۵ (۱۷۷۸) 
الثلائة عن ابی هريرة. 
قال الهيثمي في «المجمع؛ :۸١ /١‏ رواه الطبراني في «الصغير» وفيه عثمان البري 
قال الفلاس: صدوق» لكنه كثير الغلط» صاحب بدعة» ضعفه أحمد والنسائي 
والدارقطنی. 
وقال الألباني في «ضعيف الجامع» (۸۸): ضعيف جدًا. رواه الطبراني في 
«الصغير»» وابن عدي» والبيهقي في «الشعب». 

(۲) رواه أحمد ۱/ ٤٨۷‏ عن ا E‏ «البحر) /٥‏ ۱۳۸- ۱۳۹ (۱۷۲۸) 
وقال: وهلذا الحديث لا نعلم أحدًا أسنده عن عاصم عن آبي وائل إلا أبان.قال 
في «المجمع» ١ ٥‏ رواه البزار ورجاله ثقات» وكذلك رواه أحمد 

وأورده الألباني في «الصحيحة» .)۲۸١(‏ 


e‏ ڪتابٌ البُيُوع 
النصارى» فإن عذابهم يكون أشد ممن يصورها لا للعبادة. 

ونبه على ذلك القرطبي”. وقد يقال: أشد عذابًا بالنسبة إلى هزه 
الأمة لا إلى غيرها من الكفار» فإن صورها لتعبد أو لمضاهاة خلق 
الله فهو خارج عن الملةء فلذلك زيد فى عذابه. 


O OOS SOV O) 


.1 /٥ «المقهم»‎ (0) 


س( د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح چت 
۵- باب تخریم التجَارَة ي الخْمُر 
r‏ 8 ن e‏ و لات o ١‏ 
- دتا مُشلِمُ» حَدََنّا سُعْبةًء عن الأغمش» عَن أي الضحَىء عَنْ 
مَشرُوق» ڪَنْ عَاِشَةَ رضی الله عنها؛ ا َرَلَّثْ آيَاتُ سُورَة المَقَرَة عن آخرهَاء خَرَجَ 


اللَبن اة قَقَال: «حُرّمَّتِ التَجَارَةَ فى الخَمُر». [انظر: -٤0٩‏ مسلم: -١۸١‏ فتح: + / 
41۷[ 


ثم ساق حديث عائشة: لَمّا رلت آيَاتُ سُورَة البقَرَةِ عَنْ آخِرمًاء 
حرج ال اة قال : «حرمَتِ التَجَارَةَ في الحَمُر». 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضاء وفي لفظ آخر: خرج رسول الله 
ية فاقترأهن على الناس»ء ثم عن الجارة في الجر وسلت 
أيضًا في باب: المساجد" » وقام الإجماع على تحريم بيعها لتحريم 
شربها والانتفاع بها. 

واختلف في تخليلها فعندنا لا يجوز» خلافًا لأبي حنيفة» فإن 
تخللت بنفسها طهرت› وعن مالك: لا يحل لمسلم أن يخللها ولكن 
يهريقها فن صارت خلا بغير علاج فهي حلال. 

قال ابن بطال: وهي فاش فوك الشاف :٠‏ 


)1( في مسلم )۱٥۸۰(‏ باب : تحريم بيع الخمر. 

)۳( برقم )٤٥۹(‏ كتاب: الصلاة» باب: تحريم تجارة الخمر في المسجد» وأثر جابر 
سيأتي موصولا في البيوع أيضًا برقم (۲۲۳۲) باب: بيع الميتة والأصنام ووصله 
مسلم أيضًا )٠١۸١(‏ كتاب: المساقاةء باب: تحريم بيع الخمر والميتة والخنزير 
والأصنام. 

(۳) «شرح ابن بطال» .۳٤۸ /٦‏ 


س تاب البيوع 


قلت: بل هو مذهبه. وعن مالك أنه إن خللها جاز أكلها وبيعها 
وئس ما صنع» وعنه: إن خللها النصارئ فلا بأس بأكلهاء وكذا إن 
خللها مسلم واستغفر» وهو قول الليث. وأجاز الثوري والأوزاعي 
وأبو حنيفة -كما مرٌ- وأصحابه تخليلها» ولا باس أن يطرح فيها 
السمك والملح فتصير مريا إذا تحولت عن حالة الخمر. 

حجة الشافعي قوله لأبي طلحة وقد قال: عندي خمر لأيتام أخللها؟ 
قال: «له وروی الشافعي: آنه صبها حت سال الوادي. وذكر 
الطحاوي أحتمالات في النهي عن تخليلها وأمره بالإراقة أن يكون 
نهيّا عن تخليلهاء ولا دلالة فيه بعد ذلك على حظر ذلك الخل الكائن 
منهاء وأن يكون مراده: تحريم ذلك العين وإرادة التخليظ» وقطع 
العادة» لقرب عهدهم بشربها. 

وحجة الكوفي : ما روئ أبو إدريس الخولاني أن أبا الدرداء كان 
يأكل المري الذي جعل فيه الخمرء ويقول: دبغته الشمس والملح”" 
-كما ستعلمه في موضعه- وكما لا يختلف حكم جلد الميتة في دبخه 
بعلاج آدمي وغيره كذلك آستحالة الخمر خلا © 


SOO SOO O) 


(۱) رواه آبو داود »)۳٦۷٥(‏ وابن أبي شيبة في «الأشربة» .)۲٤١۸۹( ٩٩/٩‏ 
وقال الألباني في «مشكاة المصابیح» ۲/ ۱۰۸۳ :)۳٤۹(‏ إسناده صحيح. 
(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: وحديث أنس في مسلم : سئل النبي ية عن الخمر 
تتخذ خلاء قال: لا 
قلت هو في مسلم برقم (۱۹۸۳) كتاب الأشربة باب: تحريم تخليل الخمر. 
(۳) آبو عبید في «الأموال» ص ۱۱۹ (٤۲۹)ء‏ الطحاوي «شرح مشکل الآثار» ۸/ .۳۹٩‏ 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» .۳٤۹ -۳٤۸ /٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیيح ست 


٦‏ باب إثم مَن باع حرا 
۷ - - حدڌنِي شر ي مَزځومء حدٿَتا ڪي ِن سلَيْمء عن إشتاعيل ن ياء 
َنْ سَڃِيدِ ټنِ آي ت سويوء عن أي هير رضي اله عنهء ء ڪن لنب با قال : : «قال ایل 


لان ا حضيم بوم القِيامَة: رَجُل اط پي ئه َر وَرَجُلٌ باع ا ا 


چو ا 


مه » ورجل استَأجُرَ جيرا قَاسَوقی مله وَلَمُ عط أَجْرَهُ. [۲۲۷۰- فتح: + /4۱۷] 


و 


ذکر فيه حديث سَوِيدِ بن اي سَڃِيڍ٬‏ عَن اي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه» 
عن اني ي قال : اال اله تعالی : اة آئا حَصْمُهُم بوم القيَامَة: رجل 
أغْطًى ي ت عدر وَرَجُل باع حرا E‏ تَمَتَه» وَرَجُل سجر أجيرًا 

هذا الحديث من أفراده» قال البيهقي : رواه النفيلي عن يحيى بن 
سليم فقال: (عن سعيد بن أبي سعيد)“» عن أبيه» عن أبي هريرة". 
وشيخ البخاري فيه بشر بن مرحوم» وهو بشر بن عَبيْس بن مرحوم» 
فمرحوم جده مول آل معاوية» مات سنة ثمان وثلاثين أو ثلاثين 
وما ئتين» أنفرد به البخاري عن الخمسة. 

قال البيهقي في «المعرفة»: روينا في الحديث الثابت عن المقبري 


عن أبي هريرة مرفوعًا : «قال الله كك: ثلاثة أنا خصمهم» ومن كنت 
: مته" 


إذا عرفت ذلك فالرب تعالى خصم لجميع الظالمين إلا أنه آراد 
التشديد على هؤلاء الثلاثة كما نبه عليه ابن التين» وقد ذكر فى الغادر 


(1) كذا بالأصل» وهي ليست في «سنن البيهقي». 
(۲) «السنن الکبری» .)١٠٠١٤( ۱٤/١‏ 
(۳) «معرفة السنن والآثار» ۸/ ۳۳۵ .)۱١٠۱١۹(‏ 


کے تب يوع ال 


أنه ينشر له لواء يوم القيامة» والخصم يقع على الواحد والاثنين 
والجماعة بلفظ واحد» وكذا المذكر والمؤنث. 

وقوله :( «بَاع حرّا» ) آي : عالمّاء فإن کان جاهلا فلا يدخل في 
هذا. 

ومعنیٰ : ( «أعْطًى بي ثم عَدَرَه ) يريد نقض عهدًا عاهده علیهء قاله 
اا 

وقال ابن الجوزي: يعني : حلف بي؛ لأنه أجترأً على الله. 

وقوله :( «وَرَجُلَ أَسَأَجَرَ جيرا“ ...إلى آخره) هو داخل في معن 
«بَاعَ حُرًا» لأنه ستخدمه بغير عوض» وهذا عين الظلم» واه أعظم 
الإثم ممن باع حرًا؛ لأن المسلمين أكفاء في الحرمة والذمة» 
وللمسلم على المسلم أن ينصره ولا يظلمه» وأن ينصحه ولا يسلمه› 
وليس في الظلم أعظم من أن يستعبده أو يعرضه إلى ذلك» ومن باع 
حرا فقد منعه التصرف فيما أباح الله تعالى له» وألزمه حال الذلة 
والصغار» فهو ذنب عظيم ينازع الله به في عباده. 

قال ابن المنذر: وكل من لقيت من أهل العلم على آنه من باع حرا 
لا قطع عليه ویعاقب» ویروی عن ابن عباس قال: يرد البيع ويعاقبان. 
وروئ خلاس» عن علي أنه قال: تقطع يده. والصواب قول 
الجماعة؛ لأنه ليس بسارق» ولا يجوز قطع ف سارى“ 
() سيأتي برقم (۳۱۸۷)( كتاب: الجزية والموادعة» باب: إثم الغادر للبر والفاجر 

عن أنس. 


ورواه مسلم (۱۷۳۷) کتاب : الجهاد والسير» باب : تحریم الغدر. 
(۲) «شرح ابن بطال» .۳٤۹ /٦‏ 


(۳) حت هذا الموضع من شرح ابن بطال» ٠٠١ -۳٤۹ /٦‏ إلا قول ابن الجوزي. 
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وقال ابن حزم: لا يجوز بيع الحرء وفیه خلاف قدي وحدیتٌ» نورد 

- إن شاء الله- ما تيسر ليعلم مدعي الإجماع فيما هو أخفى من هذا 
أنه غير جيد» ثم ذكر عن عبد الله بن بريدة أن رجلا باع نفسه» فقضى 
عمر بن الخطاب بأنه عبد كما أقر على نفسه» وجعل ثمنه في سبيل 
ا 

وعند ابن أبي شيبة» عن شريك» عن الشعبي» عن علي قال: إذا ار 
على نفسه بالعبودية فهو عبد . ومن طريق سعيد بن منصور» ثنا هشيم» 
آنا مغيرة بن مقسم» عن النخعي فيمن ساق إلى آمرأته رجلا (حرًا» 
فقال إبراهيم : د 

وعن زرارة بن أوفى قاضي البصرة التابعي أنه باع حرا في دين عليه › 
قال: وقد روینا هذا القول عن الشافعي» وهي قولة غريبة لا يعرفها من 
اصحابه إلا من تبحر في الآثار 2 

قلت : قد أخرجتها وذكرتها في الشروح قال: وهذا قضاء عمر وعلي 
بحضرة الصحابة ولم يعترضهم معترض. 

قال: وقد جاء أثر في أن الحرٌ يباع في دينه في صدر الإسلام» إلى 
أن ازل اه ال ورن دو عة فف ال مز الغ 
۰ روئ [ابن] دينار» عن أبي سعيد الخدري أن رسول الله ل باع حرا 


() «المحلیٰ» ۱۷/۹. 

.)۲۲۸۲۸( ٥۳۰ /٤ «المصتف»‎ )۲( 

() ليست في الأصل وهي مثبتة من «المحلىئ». 
)٤(‏ «المحلیٰ» ۹/ .۱١‏ 

() «المحلیٰ» ۹/ ۱۷. 

.٠۸ /۹ «المحلی»‎ )0 


سے ڪتابٌ البْيّوع 
ا ورواه الدارقطنى من حدذيیث حجاج » عن ابن جریج › فقال : 
عن اف سعید أو اى و على الشك. 


ووا ر ی ن ا لري عن زید د بن أسلم» 
عن عبد الرحمن بن البيلماني» عن سَرّق أنه آشتری من آعرابي بعيرين 


ت 
ت 
.0 


فباعهماء فقال للً: «يا أعرابي» آذهب فبعه حت تستوفي حقك» 
فأ عتقه الأعرابي“ 


ورواه ابن سعد عن أ بى الوليد الأزرقي» ق وضعفه 
عبد الحق بأن قال : ا بن أسلم ضعيفان“. 
وليس بجيد؛ لأن مسلمًا وثقه غير واحد» وصحح حديثه» وعبد الرحمن 
لا مدخل له في هذاء» لا جرم أخرجه الحاكم من حديث بندارء ثنا 


.)۱۱١۲۷۲( ٠۰ /٦ «السنن الکبرئ» للبیهقی‎ )۱( 

(۳) «سنن الدارقطني» ۱۹/۳ .)٥۱(‏ 

(۳) كما في «كشف الأستار» )١۳٠۳( ۱٠۹۲-۲‏ وقال الهيثمي في «المجمع» 
٤‏ : رواه البزار والطبراني» وفیه مسلم بن خالد وثقه ابن معین» وابن حبان» 
وضعفه جماعة. 

)٤(‏ «الطبقات الكبرئ» ٠٠٠-٠٠٤/۷‏ عن أحمد بن محمد بن الوليد ا عن 
هشام بن خالد وليس عن مسلم بن خالد» ولعله تحريف في مطبوع «الطبقات» 
لتشابه الكلمتين في المخطوط وعدم النقط وقرب الحروف من بعضها. 
فهو عند ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» )۲۹۱٤۸( ۱۰٠۷/٩‏ عن مسلم بن 
خالد» ورواه أيضصًا الطبراني في «الکبير» ۷/ ٠١١-٠٠١‏ عن مسلم بن خالد. 
وقال الهيثمي في «المجمع» 6/6 : وفيه مسلم بن خالد الزنجي وثقه ابن معين 
واأبن حبان وضعفه جماعة. 

() «الأحكام الوسطئ» ۳/ ۲۸۷ قال: مسلم وعبد الرحمن لا يحتج بهما. 
قلت : عبد الرحمن المذكور هو ابن البيلماني الذي روى عنه زيد بن أسلم هذا 
الحديث» وليس عبد الرحمن بن زيد بن أسلم كما قال المصنف -رحمه الله-» 
ولعله سبق قلم. 
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عبد الصمد بن عبد الوارث. ثنا عبد الرحمن بن عبد الله بن دينارء ثنا 
زيد بن أسلم ثم قال: على شرط البخاري'. قلت: قد يعارضه ما في 
«مراسيل أبي داود» عن الزهري: کان يکون على عهد رسول الله ييار 
ديون عل رجال» ما علمنا حرا بيع في دين" . 

فائدة : 

أسلفنا أن الخصم يقع على الواحد والاثنين والجمع والمذكر 
والمؤنث بلفظ واحد» تقول: هو خصم» وهما خصم» وهم خصم› 
وهو قول ثعلب في «فصيحه»". وقال الهروي: الخصم بالفتح: 
الجماعة من الخصوم» والخصم بكسر الخاء: الواحد. 

وقال الخطابي : الخصم هو المولع بالخصومة الماهر فيها“ » وعن 
يعقوب: يقال للخصم خصم. وفي «الواعي»: خصيم للمخاصم 
والمخاصم. 

وقال الفراء: كلام العرب الفصحاء أن لا يثنوا الأسم إذا كان 
مصدرًا ولا يجمعونه» ومنهم من يثنيه ويجمعه» فالفصحاء يقولون: 
هذا خصم في جميع الحالات والآخرون يقولون: هذان خصمان» 
وهم خصوم»› وخصماء» وكذا ما أشبهه. 


FLEXI EKKO IKK 


.٥٤/۲ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) «مراسیل آبی داودا ص ۱٦۲‏ (۱۷۰). 

(۳( (فصيح ئعلب» ص۱٤.‏ 

0( «أعلام الحدیث» ٠١۲١/۲‏ مادة: (خصم). 


سد تاب البْيْوع 
۷ -- [باب مر النْبِيّ بلا الود بِبَيّع أرَضيهم 
ا »( 7 olo?‏ 
(ودِمَتِهم) ‏ جين أخلاهم 
فيه؛ الفبريّء عَن أي هُرَيْر] [فتح: ۱۸⁄/4ء] 


كذا في البخاري هاهنا من غير زيادة» وربما سقط في بعض 
النسخ"٠‏ والحديث الذي أشار إليه خرجه في آخر الجهاد» في 
باب: إخراج اليهود من حديث الليث» عن سعيد المقبري» عن أبيهء 
عن أبي هريرة“» فذكره. 

وفيه : فإني أريد أن أجليكم من هذه الأرض» فمن وجد منكم بماله 
شيئًا فليبعه » وإلا فاعلموا أن الأرض لله ورسوله». 

ولابن إسحاق: فسألوا رسول الله بي أن يجليهم ويكف عن 
دمائهم» على أن ما حملت الإبل من أموالهم إلا (الحلقة)“› 
فاحتملوا ذلك وخرجوا إلى خيبر وخلوا الأموال لرسول الله لا 
فكانت له خاصة يضعها حيث يشاء» فقسمها على المهاجرين» 
وهؤلاء اليهود الذين أجلاهم هم بنو النضير» وذلك أنهم أرادوا الغدر 


(1) مثبتة من هامش الأصل» على آنها سقط› وليست في المطبوع من البخاري ولا في 
«اليونينية» ولا هامشهاء وقال الأنصاري في «منحة الباري» /٤‏ 1۲۹ : وزاد في 
أخری- يعني : نسخة» ودمنهم. 

(۲) هذا الباب مثبت بهامش «اليونينية» ۳/ ۸۳ وأسقطه الكرماني في «شرحه» /٠١‏ 
.< ا 

(۳) في هامش الأصل: أي التبويب والتعليق. 

.)۳۱٣۷( سيأتي برقم‎ )٤( 

(ه) في الأصل: (السلاح). 
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برسول الله کا › وأن يلقرا عليه حجرًاء فاوح الله تعالیٰ إليه بذلك فأمر 
بإجلائهم › وأن يسيروا حیث شاءوا» فلما سمع المنافقون بذلك بعثوا 
إلى بني النضير: أثبتوا وتمنعواء فإنا لن نسلمكم» إن قوتلتم قاتلنا 
يفعلواء وقذف الله في قلوبهم الرعب؛ فسألوا رسول الله ي أن 
يجليهم ویکف عن دمائهم"» فأجابهم بما أسلفناه. 

فإن قلت : هذا معارض بحديث المقبري› عن أبي هريرة؛ لان فيه : 
آأرضهم بغير عوض»› وحلت لرسول الله ۰ فما وجه ذلك؟ 

فالجواب: أنه اكل إنما أمر ببيع أرضيهم- والله أعلم- قبل أن 
پکونوا له حربًاء فکانوا مالکین أرضيهم»› وکانت بینهم وبين رسول 
الله ييه مسالمة وموافقة للجيرة»› فكان يمسك عنهم لإمساكهم عنه» 
ولم يكن بينهم عهد» ثم أطلعه الله تعالٰ على ما يؤملون من الغدر 
به» وقد کان أمره لهم ببيع أرضيهم وإجلائهم قبل ذلك فلم يفعلوا؛ 
لأجل قول المنافقين لهم السالف:: آثبتواء فإنا لن نسلمكم. فوثقوا 
بقولهم ونبتوا ولم يخرجوا» وعزموا على مقاتلته» فصاروا له حرباء 
فحلت بذلك دماؤهم وأموالهم» فخرج إليهم اك وأصحابه في 
السلاح وحاصروهم. 

فلا ينسوا من عون المنافقين ألقى الله في قلوبهم الرعب» وسألوا 
الأرض»› وقاضاهم على أن يجليهم ويتحملوا بما استفقلت به الإبلء 


(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ۱۹۲- ۱۹۳ بتصرف. 


e 
على أن يكف عن دمائهم وأموالهم» فجلوا عن ديارهم» وكفى الله‎ 
المؤمنين القتال» وكانت أرضوهم وأموالهم مما لم يوجف عليها‎ 
بقتال مما نجل عنها أهلها بالرعب» فصارت خالصة لرسول الله ر‎ 

قال ابن إسحاق: ولم يسلم من بني النضير إلا رجلان أسلما على 
آموالهما فأحرزاهاء قال: ونزلت في بني النضير سورة الحشر إلى قوله: 
ولول أن كب آله عله الجا لدبم في آلدتياًي [الحشر: ]١‏ أي 
بالقتل والسبي» ولهم مع ذلك في الآخرة عذاب النار. وقوله: الأول 
لسر [الحشر: ۲] يعني: الشام الذي جلا أكثرهم إليه؛ لأنه روى 
في الحديث أنه تجيء نار تحشر الناس إلى الشاء) ولذلك قيل في 
الشام: إنها أرض المحشر". 


SORO OOS) 


(۱) آنظر: «سيرة ابن هشام» ۳/ ۱۹٤‏ وفيه أنها نزلت بأسرها. 

(۲) رواه الترمذي (۲۲۱۷)» أحمد ۸/۲ وأبو يعلى في «مسنده» ٤٠٥ /٩‏ (0۱٥٥)ء‏ 
ما تأمرنا؟ قال: «عليكم بالشام». 
وأورده الهيثمي في «المجمع» ۰ وقال: رواه ابو یعل ورجاله رجال 
الصحيح. 
وصححه الألباني في (صحیح الترمذي» .(1A۰0)‏ 

(۳) في هامش الأصل: ثم بلغ في الستين. كتبه مؤلفه. 
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۸ - باب بیع | لبيد وَالحَيَوَانِ بالْحَيَوَان نَمِينَةً 


و کو ر 


واشتری ابن عُمَرَ را بأرَبَعَةٍ أَبعرَةٍ مَضَمُوَةٍ عليه بُوفيها 

صَاجِبَها ڀالرَبدة. وَقًال ابن عَبَاس ڏ يون البَعِيرُ حيرا ِن 

البَِيرَيْنِ. وَاشتّرى رافع بن ييج يرا بِبَمِيرَيْنِ َأَعْظَاءُ 

اهما وال اتيك بالاّخر عدا رهوا إن شَاءَ الله. وَقَالٌ ابن 

لا ربا في الحَيَوَانِ: البَعِيرُ بالبَمِيرَننِ وَالشَاةٌ 

ين إلى أَجَّل. قال ابن سِيرِينَ: لا باس بير يرين 

بیرق ا 

۸ - دتا سَلَيْمَانُ ن حزب» حَدَنَا ماد بُ رَِدِء عَنْ ایت عن انس 
رضي الله عنه قَالّ : کان في ابي صَفِيةء قَصَارَث إِلَّى دَخية الكلبيْء ثم صَارَث إلى 
الي یا. [انظر: ۲۷۱ - مسلم: ۱۳۱۵ - فتح: ]٤۱۹/ ٤‏ 


ثم ساق حدیث آنس: گان في السَبي صَفِيَهء قَصَارَٺ إلى دَحيهَ 
الكلبيّء eS‏ 

ثر ابن عمر آخرجه مالك في «الموطاً» عن نافع عنه» أنه 
آشتری» فذکره". وآثر ابن عباس اجه الشافعي وهو في مسنده»: 
أخبرنا ابن عيينة» عن ابن طاوس» عن أبيه» عن ابن عباس أنه سثل 
عن بعیر ببعیرین» فقال: قد یکون إل آخره" 


(1) في هامش الأصل: بدرهمين عليها (خ)» يعني : نسخة. 

(۲) رواه مالك في «الموطا») ص٥*٠٤.‏ ومن طريقه أخرجه الشافعي في «مسنده» 
۲ [المسند بترتيب السندي] وقال الألباني في «إرواء الغليل» :٠٠١ /٥‏ سنده 

۳( رواه الشافعي في «المسند» ۲/ 11۰ [بترتیب السندي] ووقع في المطبوع بتر تیب 


ن 


والربذة: اسم مكان» وأثر رافع ذكره عبد الرزاق في «مصنفه» عن 
معمر» عن بديل العقيلي» عن مطرف بن عبد الله بن الشخير أن رافع بن 
خديج» فذكره". وأثر ابن المسيب رواه الشافعي » عن مالك» عن ابن 
شهاب» عنه» قال لا ربا في الحيوان» قد نهى عن المضامين والملاقيح 
ڪل E E‏ 

وقال عبد الرزاق في «مصنفه»: أخبرنا معمر» عن الزهري» سئل 
سعيد» فذكره. وتعليق ابن سيرين وقع لأبي زيد» (ودرهم 
أو درهمين) وعند ات ذر ولاي الهيثم والحموي: (ودرهم بدرهم)» 
وهو خطاً. 

ورواه سعید بن منصور» نا هشیم أنا يونس» عن ابن سيرين أنه 
کان لا يرئ بأسًا ب(الحيوان بالحيوان) يدا بيد» والدراهم نسيئة»› 
ويكره آن تكون الدراهم نقدّا» والحيوان نسيغة. 

ورواه عبد الرزاق» عن معمر» عن قتادة» عن أيوب» عن ابن سيرين 
قال: لا بأس بعير ببعيرين» ودرهم بدرهمين نسيئة» قال: فإن كان أحد 


سنجر [دار غراس] ۲۰۱/۴ عن ابن عيينة عن ابن طاوس عن ابن عباس» ومن 
طريق الشافعي رواه البيهقي في «سننه» .YAV /o‏ 

)١(‏ قال ياقوت الحموي في «معجم البلدان» ۳/ :۲٤‏ والربذة: من قرى المدينة على 
ثلاثة أيام قريبة من ذات عرق على طريق الحجاز إذا رحلت من فيد تريد مكة. 

(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۲۲/۸ .)١٤١٤١(‏ 

(۳) رواه الشافعي في «الأم» ۳١/۳‏ عن مالك - كما في «الموطأ» ٤٠٦/١‏ - عن ابن 
شهاب» عن ابن المسيب به. ومن طريقهما أخرجه البيهقي في «السنن» /٥‏ ۲۸۷. 

.(IEITV) ° /۸ آخرجه عبد الرزاق في «المصنف»‎ (٤( 

)٥(‏ لم أجده في المطبوع من «سنن سعيد بن منصور» ولعله في المفقود ولم أقف على 
الأثر من هزه الطريق. 
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البعيرين نسيئة فهو مكروه". واعترض ابن بطالء فقال: أما قول ابن 
سیرین» فذکره. 
(ودرهم بدرهم نسيئة). وفي بعض النسخ: ودرهم بدرهمين نسيئة» 
وأن ذلك خطا في النقل عن البخاريء والصحيح عن ابن سيرين ما رواه 
عبد الرازق» فذكره» لكن أسقط قتادة كما سقناه وساقه بلفظ : لا بأس 
بعير ببعيرين» ودرهم الدرهم نسيئة والباقي مثله» وهذا مذهب مالك» 
وقد ذكره في «الموطاً» في مثله : الجمل بالجمل وزيادة دراهم» قال: 
والذي يجوز من ذلك أن يكون الجملان نقدًا» ولا يبالي تأخرت 
الدراهم أو تعجلت» لأن الجمل بالجمل قد حصل يدا بيد» فبطل أن 
يتوهم فيه السلف على أنه بيع؛ لأن الدراهم هاهنا تبع للجمل وليس 
هي المقصد» وأما إذا كان أحد الجملين نسيئة فلا يجوز؛ لأنه عنده 
من باب الزيادة في السلف» كأنه أسلف جملا في مثله واستزاد عليه 
الدراهم» ولو کانت الدراهم والجمل جميعًا إلى أجل لم يجز؛ لأنه 
أقرضه الجمل على أن يرده إليه بصفته ومعه دراهم» فهو سلف جر 
منفعة وزيادة على ما أخذ المتسلف» فلا يجوز" . 
وحديث صفية لا تعلق له بما أورده» نعم رواه حماد بن سلمة» عن 
ثابت» عن أنس أنها وقعت في سهم دحية الكلبي» فاشتراها رسول الله 
ية بسبعة أرؤس”. 
TR ê SURO‏ 7 (تنبيه): وقع في المطبوع من 
«المصنف» أختلاف فى السند على غير ما ذكر المصنف وابن بطال والعينى فقال : 
أخبرنا معمر» عن قتادة وعن أيوب» عن ابن سيرين قالا : وذكره. قلت: هكذا في 
المطبوع من «المصنف» ولعل قتادة سقط من بعض النسخ. 
(۲) «شرح ابن بطال» ٠٠ /٦‏ و«الموطأً» ص٥ .٤٠‏ 
(۳) رواه مسلم )۱۳٠١(‏ (۸۷) كتاب : النكاح» باب: فضيلة إعتاقه أمته ثم يتزوجها. 


وقال ابن التين: هو لا يشبه التبويب» لكنه أراد أنه ال أعطاه 
غيرها» فصار رقيقًا برقيق »› ولا یکرهه خد نعم وقع الخلاف في 
اواو ا اکل من ی د 

واختلف أصحاب مالك في واحد باثنين» أحدهما تقدم والآخر إلى 
أجل. وقول رافع : (آتيك غدًا رهرًا). أي: سهلَا عفرًاء لا باحتباس 
ولا E‏ 

قال صاحب «العين» : الرهو: المي ف رة" ا أو بك 
أي: آتيك عفرا لا أحتباس”" فيه. قال الهروي: ويقال: سيرا رهوًا. 
أي: ساکتا» وقیل : معناه: ارتفاع الا 

اا اتن ع رر القن و الا رق 
المرتفع. 

إذا تقرر ذلك قال عبد الملك: الأبعرة صغار الإبل» فكأنه باع 
جا کبیا بأربعة أبعرة صغار إلى أجل › وجاز لاختلاف المنافعح› 
وقیل : إن البعير يطلق على الحمار»ء حکاه ابن التين عن مجاهد» 
(1) قال ابن بطال: ووجه إدخاله حديث صفية في هذا الباب أن صفية صارت إلى دحية 

الكلبي بأمره الث فآخبر النبي أنها سيدة قريظة ولا تصلح إلا لهء وذکر من جمالها 

فأمر النبي فأتى بها فلما رآها قال لدحية: دعها وخذ غیرهاء فکان ترکه لها عند 

النبي وأخذه جارية من السبي غير معينة» بيًا لها بجارية نسيئة حتى يأخذها 

ویستحسنها» فحینئذ تتعین له» ولیس ذلك يدا بید. اھ «شرح ابن بطال» .۴٣٤ /٦‏ 

وقال الحافظ في «الفتح» ١ /٤‏ : كذا أورده مختصرًا وأشار بذلك إلى ما وقع في 

بعض طرقه مما یناسب ترجمته. 
)۲( «العين» AY /٤‏ باب الهاء والراء و(وايء) معهما. 
ص لم أقف عليه في «غريبه» وذكره ابن الأثير ف في «النهاية في غريب الحديث» ۲/ .۲۸٦‏ 
() «تفسیر الطبري» ۱۱/ .)۳۱۱۰١( ۲۳٣‏ 
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قال: وأثر ابن سیرین لا ربا فى كذاء هو الربا بعينه» وسلف جر منفعة» 
لاد الل كر الا 

وأما بيع الحيوان بالحيوان نسيئة فقد أختلف العلماء فيه» فقالت 
طائفة: لا ربا فيه» وجائز بعضه ببعض نقدًا ونسيئة» أختلف أو لم 
يختلف› a‏ الت ا و ول 


الخافتيى ‏ وابى وز قال مالك ,ل بان الع الج الجن 
من اا م وا کات مو کی و ا د الت وان 
آحتلافهاء وإن آأشبه بعضها بعصا واتفقت آجتاسها فلا يؤخذ منها 
آثنان بواحد إلى أجل» ويؤخذ يدا بيد" » وهو قول سليمان بن يسار 
وربيعة ویحییٰ بن سعید. 

وقال الثوري والكوفيون وأحمد° : لا يجوز بيع الحيوان بالحيوان 
نسيئة» آختلفت أجناسها أو لم تختلف› e‏ 
سمرة أن النبي ية نه عن بيع الحيوان بالحيوان ا 

صححه الترمذي وصحح سماع الحسن» سمرة كما قاله علي بن 


(۱) هه الآثار رواها ٠ ELS‏ وعنه الشافعي في «الأم» ۳/ ۳۱» 
رال النوري في المج ٩‏ : وآما أثر علي المذكور فروي بسند صحيح 
وفيه أنقطاع. 

«لأم» ۳۱/۳ 

.٤٠٠٥١ -٤٠٤ص «الموطأً»‎ )۳( 

.1٥ /٦ وروي ذلك أيصًا عن عمار وابن عمر كما فى «المغنى»‎ )٤( 

)٥(‏ رواه آبو داود (٣٣٣۳)ء‏ والترمذي (۱۲۳۷)ء والنسائي ۲۹۳/۷ وابن ماجه 
)۲۲۷١(‏ وقال الترمذي: حديث سمرة حديث حسن صحيح. 
وصححه الألباني في «صحیح ابن ماجه» )۱۸٤۱(‏ و«المشکاة» (۲۸۲۲) التحقيق 
الثانى. 


س تاب الُيوع 
المذينى وغيره ٠‏ :وقال فی «علله»: سالت محمدا غ فقال: .رزوی 
از ار عن معمر 8 وقال: عن ابن عباس» وقال الناس: 
عن عكرمة مرسل» وهن محمد هذا الحديث"» ورواه إبراهيم بن 
طهمان» عن معمر» ذكره البيهقي“. 

قال الترمذي: والعمل على هذا عند أكثر آهل العلم من الصحابة 


وغیرهہ. 


وقال الأثرم: عن أحمد أنه سثل عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة› 
فقال: يعجبني أن يتوقاه. فقيل له: فيه شيء يصح؟ قال: فيه الحسن عن 
سمرة» ولا يصح سماعه منه". وساقه عبد الله بن أحمد» عن والده» ثم 
قال في آخره: ثم نسي الحسن فقال: إذا أختلف الصنفان فلا باس" . 


(۱) «علل ابن المديني» .٠٤/١‏ 

(۲) واختار هذا القول الحاكم ۲٠٠١/١‏ وقال: ولا يتوهم أن الحسن لم يسمع من 
سمرة. قلت : قد بين هذا الأمر الزيلعي في «نصب الراية ۸۹/١‏ وقال: في سماع 
الحسن من سمرة ثلائة مذاهب : 
أحدها: أنه سمع مطلقًا وهو قول ابن المديني والترمذي والحاكم. 
ثانيها : أنه لم يسمع منه شيئًا وهو قول ابن حبان. 
ثالثها: سمع منه حديث العقيقة فقط واليه مال البيهقي كما في «المعرفة» ۸/ 
,اھ 
وعدم سماع الحسن من سمرة أختاره أحمد كما سيأتي. 

(۳) «علل الترمذي» ۱/ .٤۸٩‏ 
تنبيه : الحديث فى «علل الترمذي» من حديث ابن عباس وليس من حديث سمرة. 

)٤(‏ أخرجه البيهقي في «سننه» ۲۸۸/١‏ وقال: هذا وهم والصحيح أن الحديث مرسل 
عن عكرمة. 

.)۱۲۳۷( ذکره الترمذي بعد حدیث‎ )٥( 

.٦٦/١ «المغني»‎ )0 


(۷) امسند أحمد» 0/ 1٩‏ والقول قول یحییٰ بن سعید. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

وأما حديث: نهي عن بيع الشاة باللحم» فأخرجه الحاكم من هذا 
الوجه أيضا› ثم قال : صحيح الإسنادء ورواته عن آخرهم ثقات. وقد 
أحتج البخاري بالحسن» عن سمرة“ أي: في حديث العقيقة" وله 
شاهد مرسل فى «الموطأً» عن زيد» عن ابن المسيب أنه اقا نهى عن 
مرفوعًا مثله » ووهاه فقال : سنده موضوع. 


واحتجوا أيضًا بحديث عكرمة» عن ابن عباس: نهیٰ رسول الله لا 
عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة. 

قال الحاكم : صحيح الإسناد. 

وروى أبو أحمد الزبيري» وعبد الملك بن عبد الرحمن الزيادي» 


.٥ /۲ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) ذكره البخاري فى «صحيحه» بعد حديث )٥٤۷۲(‏ كتاب: العقيقة» باب: إماطة 
لاذ فن الف فى ال 

(۴) رواه مالك في «الموطأً» ص٦٠٤»‏ وقال أبو عمر في «التمهید» /٤‏ ۳۲۲: لا أعلم 
هذا الحديث يتصل من وجه ثابت عن النبي ية وأحسن آسانيده مرسل سعيد بن 
النت ٤‏ 

)٤(‏ في هامش الأصل: لعل صوابه كذاء وحفظي : (اللحم). 

(ه) «التمهید» /٤‏ ۳۲۲- ۳۲۳. 

(1) أخرجه عبد الرزاق ۸/ ۲١‏ عن معمر» عن يحيى بن أبي كثير» عن عكرمة» عن ابن 
عباس به» رواه ابن الجارود »)٦٠١(‏ والطبراني في «الكبير» ٥٤/١١‏ وفي 
«الأوسط» ۱۸۸/١‏ من طريق داود بن العطار» عن معمر به ورواه البيهقي في 
«سننه» ۲۸۸/٩‏ من طريق إبراهيم بن طهمان عن معمر به. وقال الهيثمي في 
«المجمع» ٠٠ /٤‏ : رواه الطبراني في الكبير والأوسط ورجاله رجال الصحيح. 
وأخرجه ابن حبان في «صحیحه» )٥٠۲۸( ٤٠١ /۱۱١‏ من طريق أبي داود الحفري» 
عن سقيان عن معمر به. 

(۷) كذا بالأصل والصواب الذماري كما في مصادر التخريج و«تهذيب الكمال». 


س ملاب البُيّوع 

عن الثوري» عن معمر كما سلف . قال البيهقي : فيه وفي ابن طهمان 
والعطار وكل ذلك وهم» والصحيح: عن معمر» عن يحيى» عن 
عكرمة» عن رسول الله ية مرسل . وذكره الإسماعيلي في حديث 
ابن أبي كثير أن ابن طهمان رواه عن یحییٰ مرسلا. 

وقال ابن خزيمة: الصحيح عند آهل المعرفة بالحديث إرساله "» 
وكذا ابن أبي حاتم لما سأل أباه عن حديث عبد المجيد بن 
عبد العزيز بن أبي رواد» عن معمر به مرفوعًاء قال: الصحيح عن 
عكرمة» عن رسول الله ا مرسل“ . 

رال آخمك فة يها كاه الائ باطل ليس بشيء“» وإنما هو 
مرسل» كذا رواه ابن المبارك وفي كتب معمر مرسل عن عكرمة. 
ونقل المنذري عن البخاري أن الثقات رووه عنه موقوفًا» وعكرمة عن 
زسرل اف ا رل : 

قلت: ذكره الإسماعيلي من حديث ابن عيينة» عن معمر» عن 
الزهري ويحيىئ بن أبي كثير» عن عكرمة فذكره. وآخرجه الطحاوي 


٠٠٠/٤ رواية أبي أحمد الزبيري عند الطحاوي في «شرح معاني الآثاره‎ )١( 
كلاهما عن‎ ۷١ /۲ والحاكم في «المستدرك»‎ ۷١ /۳ والدارقطني أيضًا في «سننه»‎ 
سفيان» عن معمر به.‎ 

(۳) «السنن الكبرئ» ۲۸۹/١‏ ورواه أيصًا مرسلا ابن الجارود في «المنتق» )٠٠۹(‏ 
من طريق عبد الرزاق عن معمر به. ورد ابن التركماني في «جوهره» /٥‏ ۲۸۹ على 
کلام البيهقي وأيد وصل الحديث. 

(۳) روی البیهقی فی «سننه» ۲۸۹/٥‏ بسنده إلى ابن خزيمة كلامه. 

9) «علل الحديث» لابن أبي حاتم /١‏ ۳۸۵. 

.۱1/٦ «المغني»‎ )٥( 


0( انکر و ان داود» للمنذري .YA/o‏ 
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من حديث أشعث› عن آبي الزييرء عن جار آن رسول اله کي لم يکن 
يرى بأسًا ببيع الحيوان بالحيوان أثنين بواحد» ويكرهه نسيئة. وحسنه 
الترمذي من حديث حجاج بن أرطاة» عن أبي الزبير” . وقال الأثرم: 
قیل لأ حجاج» عن اف ازير عن ا الحديث» فقال: 
حجاج زاد فيه شیئًا» ولیث بن سعد سمعه من أ بی الزبیر» لا يذکر فيه 
شيا قول ؛ إنه ظا باع عبد بعبدين» ثم قال: ليس فيه شيء بعتمد 


عليه» ويعجبني أن يتوقا.". 


وروی الترمذي في «علله» من حديث زياد بن جبير» عن ابن عمر 
نه رسول الله ية عن بيع الحيوان نسيئة» ثم قال: سألت محمدًا عنه 
فقال : إنما یرویه عن زیاد» عن رسول الله ياء مر ف 
ورواه الطحاوي من حديث مسلم ب بن إبراهيم › عن محمد بن دینار»› 
,)0( 
عن يونس بن عبيد» عن زياد عنه مرفوعَا . 
وقال الأثرم: ورواه عن مسلم. قال أبو عبد الله محمد بن دينار : 
زعموا کان لا یحفظ منهم» کان یتحفظ لهم» فذکرت" له حدیث 
ابن عمر في الحيوان قال : ليس فيه ابن عمر» إنما هو زياد بن جبير» 


(VW. 


() «شرح معاني الآثار» .٠٠ /٤‏ 

(۲) «سنن الترمذي» (۱۲۳۸). 

.1٦/٦ «المغنی»‎ )۳( 

.٤٩۱ -٤٩۰ /۱ «علل الترمذي»‎ )5 

)٥(‏ «شرح معاني الآثار» ٠٠ /٤‏ وقال العيني في «عمدة القاري» :۳٠/٠١‏ إسناد 
جہد. 


)١‏ القائل : فذکرت. هو: آبو داود - رحمه الله- وانظر التخريج التالي. 
(۷) «سؤالات آبی داود» ۱/ ۳۵۲ ,)٥٤۷(‏ 


سے یتب ر 


ما خلا االحيوان. 


وقال سعيد بن جبير : كان يكره السلم في الحيوان نسيئة"» وقيل : 
هو مذهب ابن عباس وعمار» وأجازوا التفاضل فيه يدا بيد» ومعنى 
النهي عندهم في ذلك: عدم وجوده» وأنه غير موقوف عليه. 

قال الطحاوي: وقد كان قبل نسخ الربا يجوز بيع الحيوان نسيئة. 
(وروی ابن إسحاق» عن أبي سفيان» عن مسلم بن کثير» عن جبيرء 
عن عمرو بن حريش)“ قال: قلت لعبد الله بن عمرو: إنه ليس 

بأرضنا ذهب ولا فضة» وإنما نبيع البعير بالبعيرين» والبقرة بالبقرتين › 
والكاة الاين E‏ أن و اء 
فنفدت الإبلء فأمره أن يأخذ في قلاص الصدقة» فجعل يأخذ البعير 


/۸ رواه بهذا اللفظ البيهقي في «سننه» وروئ نحوه عبد الرزاق في «المصنف»‎ )١( 
. )۲٠١( ٤۹/۱ وابن الجعد فی «مسنده»‎ ۲۴ -۳ 

)۲( رواه البيهقي في «السنن» ۲۲/١‏ وقال الشافعي فيما نقله عنه البيهقي في «سننه»: 
وأما رواية سعيد بن جبير عن ابن مسعود فهي أيضًا منقطعة» سعيد بن جيبر لم يدرك 
ابن مسعود وقد قيل: عنه عن حذيفة. 

(۳) روى الحاكم في «المستدرك» عن ابن عباس نهيه عن السلف في الحيوان ٥۷/۲‏ 
من طريق الثوري عن معمر عن يحييٰ بن ابي کثير» عن عكرمة عنه به. 

(6) هكذا ذكر المصنف الإسناد نقلا عن ابن بطال وبزيادة: عن جبير فيه ولیس كما 
أورداه» وإنما صوابه عن ابن إسحاق» عن يزيد بن آبي حبيب» عن مسلم بن 
جبير» عن أبي سفيان» عن عمرو بن حريش. فيتضح أن المصنف أسقط يزيد بن 
أبي حبيب وقدم أبا سفيان فجعل الراوي عنه ابن إسحاق ونسب مسلم بابن كثير 
وهو ابن جبیر» ثم قال : عن جبير عن عمرو. والصواب کما ذکرنا آنقًا لما أسنده 
اہو داود »)۳٣٣۷(‏ والطحاوي في شرح المعاني» ٤‏ والمزي في «تهذيب 
الكمال» في ترجمة عمرو بن حریش ۰٥۸٤/۲۱‏ مطولًا بالإسناد المذكور. 
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Lı 


بالبعيرين إلى إبل الصدقة» ثم نسخ ذلك بأحاديث المنع" وثبت أن 
القرض الذي هو بدل من مال لا يجب فيه حيوان في الذمم» وقد 
روي ذلك عن نفر من المتقدمين» ولما ذكر ابن أبي حاتم حديث ابن 
عمرو هذا قال: أختلف على ابن إسحاق في إسناده» والحديث 
مشهور”". ولما ذكره البيهقي قال: له شاهد صحيح عن ابن جريج أن 
عمرو بن شعيب أخبره» عن أبيه» عن جده أن رسول الله ئ أمره أن 
جه شا ألخننف , 

وفيه: البعير بالبعيرين وبالأبعرة. وسأل عثمان السجستاني يحيى بن 
معين عن سند هذا الحديث» فقال: سند صحيح هور 2 ا 
المذهب أراده البخاري» ووجه إدخاله حديث صفية في هذا الباب أن 
صفية صارت إلى دحية الكلبي بأمره بء فأخبر رسول اله بي أنها 
سيدة قريظة› ولا تصلح إلا ۴ فأمر» فأتیٰ بهاء فلما رآها قال له: 
«دعها وخذ غيرها» فکان تركه لها عند رسول الله ية وأخذه جارية من 
السبي غير معينة بيعًا لها بجارية نسيئة» حت يأخذها ويستحسنهاء 
فحينئذ تتعين له» وليس ذلك يدا بيد. 

وحجة مالك: أن الحيوان إذا أختلفت منافعه» صار كجنسين من 
سائر الأشياء» يجوز فيه التفاضل والأجل؛ لاختلاف الأغراض فيه؛ 
لأن غرض الناس من الحيوان والعبيد المنافع» ولا ربا عندهم في 
الحيوان والعروض إذا أحدث فيها النسيئةء إلا من باب الزيادة في 
السلف. وإذا كان التفاضل في الجهة الواحدة خرج أن يتوهم فيه 
)١(‏ «شرح معاني الآثار» .٠٠ /٤‏ 
(۲) . «الجرح والتعدیل؛ ۰۱۹۳/۸ ۹/ ۳۸۳. 
(۳) «السنن الکبریئ» ٥‏ / ۲۸۷. 


.۱۹۹/۱ تاریخ عثمان بن سعید الدارمي»‎ )٤( 


س ماب البيّوع 


الزيادة في السلف» وليس العبد الكاتب والصانع عندهم مثل العبد الذي 
هو مثله في الصورةء إذا لم يكن كاتبا ولا صانځاء راما إذا افق 
منافعها » فلا يجوز عنده صف منه بصنف مثله أكثر منه إلى أجل ؛ 
لأن ذلك يدخل في معن قرض جر منفعة؛ لأنه أعطى شيئًا له منفعة ِ 
بشىء أكثر منه مثل تلك المنفعة؛ لأنه إنما طلب زيادة الشيء؛ 
لاختلاف منافعه» فلم يجز ذلك . 1 

وتأول مالك فما رویٰ عن علي أنه باع جملا له يدعیٰ بعصيفير 
بعشرين بعيرًا إلى أجل" . وبما روي عن ابن عمر أنه أشترئ راحلة 
بأربعة أبعرة» أن منافعها كانت مختلفة› وليس في الحديث عنهم أن 
منافعها كانت متفقة» فلا حجة للمخالف فيه. وروى وكيع بن الجراح 
ف (امصنفه»: حدثنا حسن بن صالح» عن عبد الأعلىء قال: شهدت 
شريحًا رد السلم في الحيوان» وحدثنا إسرائيل» عن إبراهيم بن 
عبد الأعلى سمعت سويد بن غفلة يكره السلم في الحيوان» وحدئنا 
النضر بن أبي مريم أن الضحاك رخص فيه ثم رجع عن" 

احتج الشافعي بحديث أبي هريرة الثابت في ال اة 
الشافعي» عن الثقة» عن سفيان بن سعيد» عن سلمة بن كهيل» عن 
أبي هريرة: كان لرجل على رسول الله ئي سن من الإبلء فجاء 
يتقاضاه فقال: «أعطوه» فلم يجدوا إلا سنا فوق سنه» فقال: «أعطوه» 


(۱) «شرح ابن بطال» ۳٣۵-۳٣٤ /٦‏ . 

(۲) رواه الشافعي في «الأم» .٠٠۳١/۳‏ 

(۳) عنه ابن أبي شيبة في «المصنف» .٤١٤ /٤‏ 

(5) فوقها في الأصل: (خ.م). 

)٥(‏ سيأتي برقم )۲٠۵(‏ كتاب: الوكالة» باب: وكالة الشاهد والغائب جائزة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فإن خيركم أحسنكم قضاء"“ وللبخاري: لاعوه فإن لصاحب الحق 
متا وسا 

وفي أفراد مسلم من حديث أبي رافع قال: آستسلف رسول الله ا 
بكرا فقدمت عليه إبل من إبل الصدقةء فأمر أبا رافع أن يقضي الرجل 
بكرة» فرجع إليه أبو رافع» فقال: لم أجد فيها إلا خيارًا رباعيًاء 
فقال: «أعطه إياه» إن خيار الناس أحسنهم قضاء» وفي لفظ : «فإن خير 
عباد الله أحسنهم قضاء ٩")‏ ولم يخرج البخاري عن أبي رافع في کتابه 
إلا خديا واخدا فى الشفعة با 

قال الشافعي : هذا الحديث الثابت عن رسول الله بيا آنه اغا ضمن 
بعيرًا بالصفة ما دل على أنه يجوز أن يضمن الحيوان كله بصفة في السلف 
وغیره» وفيه دليل أنه لا بأس أن يقضى أفضل مما عليه متطوعً. 

قال البيهقي : واحتج الشافعي بأمر الدية» فقال: قد قضى رسول الله 
يه بالدية مائة من الإبل» ولم أعلم المسلمين أختلفوا بأسنان معروفة في 
مضي ثلاث سنین» وأنه آفتدی کل من لم يطب عنه نفسًا من سبي هوازن 
بابل سماها ست أو خسس إل أجل". 


.)٥۹٩( ۷۷۱/۱ «مسند الشافعي بترتيب السندي»‎ )١( 

(۲) سيأتي برقم )۲٤۰۱(‏ كتاب: الاستقراض»› باب: لصاحب الحق مقال» ومسلم 
برقم (۱۹۰۱). 

(۳) مسلم )٠٠٠١(‏ كتاب: المساقاة» باب: من استسلف شيا فقضیٰ خيرًا منه 
وخيركم أحسنكم قضاء. 

)6( سيأتي برقم (۲۲۸) كتاب : الشفعة» باب : عرض الشفعة على صاحبها قبل البيع. 

() «الأم» ٠١۳/۳‏ «معرفة السنن والآثار» ۸/ .٠۹۲‏ 

(0) «معرفة السنن والآثار» ۸/ .٠۹۲‏ 


س ص 


قال البيهقي : هذا فیما رواه هل المغازي» وفيما رواه عمرو بن 
فن ابه غه چو قال الشافعي : أخبرنا مالك عن 
صالح بن کيسان» عن الحسن بن محمد بن علىٰ» عن على بن آبي 
طالب» فذكر قصة العصيفير. وعن مالك» عن رافع» أن ابن عمرء 
فذكر أثره السالف أول الباب. وأخبرنا الثقة» عن الليث»ء عن آي 
الزبير» عن جابر: جاء عبد فبايع رسول الله َي على الهجرة ولم 
يشعر- أو قال: لم يسمع بأنه عبد» فجاء سيده يريده» فقال اكل : 
«(بعه) فاشتراه بعبدین آسودین» وأخبرنا سعید بن سالم»ء عن ابن 
جريج» عن عبد الكريم الجزري» أخبره أن زياد بن أبي مريم مول 
عثمان بن عفان» آخبره أن رسول الله ييه بعث مصدقا فجاء بظهر 
مسنات» فلما رآه قال: «هلكت وأهلكت» فقال: يا رسول الله إني 
كنت أبيع البكرين والثلاث بالبعير المسن يدا بيد وعلمت من حاجة 
رسول الله م إلى الظهر فقال: «فذاك إذن» وفي رواية ابن عباس 
«بيع البعير بالبعيرين»”" وروينا عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس أنه 
کان لا يرى بأسًا بالسلف في الحيوانء وذكر أيضا قول ابن شهاب 
في بيع الحيوان أثنين بواحد إلى أجل لا بأس به. وأخبرنا مالك» عن 
ابن شهاب» عن سعيد بن المسيب أنه قال: لا ربا في الحيوان» 
وإنما نهي في الحيوان عن ثلاث: المضامين» والملاقيح» وحبل الحبلة. 

قال: والمضامين : ما في بطون الإناث»› والملاقیح : ما في ظهور 
الجمال» وحبل الحبلة: بيع لأهل الجاهلية. 
)١(‏ المصدر السابق. 


)۲( «الأم» ۱/۳" 
)۳( «الأم» ۳/۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وأخبرنا سعيد بن سالم» عن ابن جريج» أنه قال: وأبيع 
العو بالرين بدا ةرورق والورق فع قال الشافعي : 
وبهذا كله أقول» وخالفنا بعض الناس فقال: لا يجوز أن يكون 
الحيوان نسيئة أبدّاء فناقضتهم بالدية والكتابة عن الوصفاء بصفة»› 
وبإصداق العبيد والإبل بصفة»ء قال: وإنما كرهنا السلم في الحيوان؛ 
لأن ابن ایر كرهه» قال الشافعي: هو منقطع عنه". قال 
أحمد:" يرويه عنه إبراهيم النخعي. قلت: رواه ابن أي شيبة عن 
وکيع » نا سفيان» عن قيس بن مسلم»› > عن طارق بن شهاب أن زيد بن 
ثابت اسلم إلى عتريس ‏ بن عرقوب في قلائص» قال: فسالت ابن 
مسعود فكره السلم في الحيوان". 

قال الشافعي : ويزعم الشعبي الذي هو أكبر من الذي روئ عنه 
كراهيته أنه إنما أسلف له في لقاح فحل إبل بعينه» وهذا مكروه 
عندناء وعند كل أحد» هذا بيع الملاقيح والمضامين أو هماء وقلت 
لمحمد بن الحسن: أنت أخبرتني عن أبي يوسف» عن عطاء بن 
السائب» عن أبي البحتري: أن بني عم لعثمان بن عفان أتوا واديا 
فصنعوا شيئًا في إبل رجل» قطعوا به لبن إبله» وقتلوا فصالهاء فأت 
عثمان وعنده ابن مسعود فرضي بحكم ابن مسعود» فحكم أن يعطي 
بواديه إباا مثل إبله» وفصالا مثل فصالهء فأنفذ ذلك عثمان. 


)۱( «الأم» ۳/. ۳ لام ۱۰۹/۳ 

(۳) هو الإمام البيهقي -رحمه الله- وليس الإمام أحمد بن حنبل كما يتوهم لأول وهلة. 
() «شرح معاني الآثار» ۸/ .۱۹٩‏ 

() ورد بهامش الأصل: عتريس لا يصح له صحبة» قاله الذهبي في «تجريده». 

.)۲۱۹۸۵( ٤۲٤-٤۲۳/٤ «المصنف)‎ )( 


سے تاب البُیوع 


ویروی عن ابن مسعود أنه قضیٰ فی حیوان مثله ديتًا ؛ لأنه إذا قضى 
به بالمدينة ویعطیه بوادیه کان دیتا» نريد أن يروي عن عثمان أنه يقول 
بقوله» وأنتم تروون عن المسعودي»› عن القاسم بن عبد الرحمن 
قال: أسلم لابن مسعود وصفاء أحدهم أبو زيادة أو أبو زائدة مولانا. 
وتروون عن ابن عباس أنه أجاز السلم في الحيوان»› وعن رجل آخر 
من الصحابة' . 

قال البيهقي : روئ آبو حسان الأعرج قال: سألت ابن عمر وابن 
عباس عن السلم في الحيوانء فقالا: إذا سمى الأسنان والآجال 
فلا بأس. وقال أبو نضرة: سألت ابن عمر عن السلف فى الوصفاء 
فقال: لا بأس به. قلت: أخرجه ابن أبي شيبة» حدثنا سهل بن 
يوسف» عن حميد» عن أبي نضرة قال: قلت لابن عمر: إن أمراءنا 
ينهوننا"“ عنه- يعني : السلم- في الحيوان وفي الوصفاء. قال: فأطع ٠‏ 
أمراءك إن كانوا ينهونأ" عنه. وأمراؤهم يومئذ مثل الحكم بن عمرو 
الغفاري› وعبد الرخمن بن رة قال : وروي عن عمر أنه 


. 


مسعود کرهه تنزهًا عن التجارة فيه » ١‏ على و 
O NROOSORO SO)‏ 


)۱( «الأم» ۳/- 1۷. 

(۲) فوقها في الأصل: كذا. 

(۳) في الأصل: ينهواء وعليها: كذا. 

(4) «مصنف ابن ابي شیبة) ٤۲٤/٤‏ (۲۱۹۹۲). 
(ه) «معرفة السنن والآثار» .٠۹٩/۸‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
۹ - باب َع الرّقيق 

۹ - حدتا اپو اليَمَانِء أخبرتا شُعَيْبْء عن الرْهُریّ قال : أخبَرَن ابن حَبْريزء أن با 
سيد الخذريّ رضي الله عنه خر أنه ينما هو جالش عِند لبي اة قال : يا رَسول اء 
ک2 تو ا ة i‏ ر ری ور ر ےہ 
إا نصيبُ سَبيًاء قلحب الأغانء فكت تَرى في الحَزْل؟ ققال: «أوَإنكم تفعَلونَ ذلك ؟ 

29۹ ا َه رر ب‎ AG of o o1 

لا عَليْكمْ أن لا تفعَلوا ذلِكم فإِنها ليْسَّت نَسَمَة كب اله أن ترح إلا هي 
2 
خارجة». ۲1 1 ۰ ۰ ۹ - مسلم : ۱٤۳۸‏ - فتح: .]٤۲۰⁄/ ٤‏ 


\ 
a 


C 


Nim 


ذكر فيه حديث الزهرى أخْبرّني ابن مُحَيرٍيز» أن أا سَِيدِ الخُذرِيّ 
احبر أنه يتما ُو جَالِس عند السب بي قال رجل: يا رَسول اش إا 


A o TN KK: ّ o 2‏ ۰ ° 
نصِيبٌ سَبيّا» قحب الأَئْمَان» فَكَيْف ترى فى العَرْل؟ فَقًال: «أوإنكم 
ەر ت ت و و و و ر و ا اھ 2 
تفعَّلونَ ذلك؟ لا عليكم أن لا تفعَلوا ذلِكم› فإنها ليست نَسَمَة كت 
يو ۴ه ۹و 2 8 لکم ج 
ابه آن تخرج إلا وهى خارجة». 
۶ 2 ۱ 
هلذا الحديث أخرجه البخاري في موضع خر" وقال: ابن محيريز 
هو عبد الله بن محيرير أبو محیریز الجمحى. قلت : وجده جنادة بن 
أ ۳( : 2 
عبد العزيز"" . 
(۱) سياتي برقم )٦٦۰۳(‏ کتاب: القدر» باب: وان أمر أل قد مَقَدوا). 
() في هامش الأصل : قوله» يعني : عبد الله بن محيريز» قال الذهبي في «الكاشف) : 
قبل المائة » وقال النووي في «التهذيب»: قال البخاري عن ضمرة: توفي في خلا فة 
الوليد بن عبد الملك» وقيل فى خلافة بن العزيز. آنتهى» واتفقوا على توثيقه» قاله 
(۳) ذكره خليفة بن خياط في «طبقاته» 1 )۲۷٥۳(‏ وانظر ترجمته في «طبقات ابن 
سعد» ۷/ ٤٤۷‏ و«طبقات خليفة) ٥۳۷ /١‏ «ثقات ابن حبان» ٠/١‏ واتهذيب 
الکمال» .)٠٥١١( ٠٠١٦/۱۹‏ 


وللنسائي : سأل رجل رسول الله ية عن العزلء فقال: إن أمرأتي 
ترضع وأنا أكره أن تحمل» فقال: ما قدر في الرحم سيكون”". وفي 
الباب عن جابر (د.ت)٩‏ وغيره» کما اتن فى بأبه. وروی حديیث 
الباب موسى بن عقبة» عن أبن محيريز› کن سعيد» فقال ٠:‏ أصبنا 
ذلزی 0 ورواه بو إسحاق السبيعى› عن أت الوداك» عن اتی سعيد 
قال: لما أصبنا سبى حنين سألنا رسول الله ييه عن العزل فقال: 
اليس من كل الماء يكون الولد»““ ورواه مسلم من حديث علي بن 
اب طلحة»› عن آبی الوداك بلفظ : سئل رسول الله ڪيا عن الل 
لم يذكر سبي حنين ولا غيره» وكذا ما ذكره بو عمر” من رواية 

1 ا )۷( ا 
موسیٰ بن عقبة» عن ابن محيریز ذکره مسلم ‏ ولم يذکر فيه سبي 


(۱) سنن النسائي ٠۸/١‏ وصححه الألباني في «السلسلة الصحيحة» .)٠١۳١۲(‏ 

(۲) سيآتي برقم )٥۲٠۷(‏ كتاب: النكاح» باب: العزل. 

(۳) قال آبو عمر في «الاستذکار» ۱۸/ ۱۹۷- ۱۹۸: وروی هذا الحديث موسىٰ بن 
عقبة عن محمد بن يحي بن حبان» عن ابن محيريز» عن ابي سعيد با لإسناد 
الکو را اند فال ف اعا ست من سی اراس راح ارادا اق بنا 
منهن» ولا يحملن» فسألوا النبي يي عن ذلك؟ فقال: «ما عليكم ألا تفعلوا فإن 
الله كتب ما هو كائن إلى يوم القيامة» فجعل موسى بن عقبة هذا الحديث في سبى 
أوطاس. وسبي أوطاس هو سبي هوازن وذلك يوم حنين سنة ثمان من الهجرة فوهم 
موسئ بن عقبة في ذلك. 

)٤(‏ أخرجه أحمد ۳ »۰ وآبو یعلیٰ ۲/ .)١٠١١( ۳۸١‏ والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» .٤/۳‏ 

() «مسلم» )۱٤۳۸(‏ (۱۳۳) كتاب: النكاح» باب: حكم العزل. 

(0) «الاستذکار» ۱۸/ ۱۹۷- ۱۹۸. 

)۷( مسلم ۸/ ۱۲۷ کتاب: النكاح» باب : حکم العزل. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
أوطاس ولا غيره» وإنما ذكر مسلم يوم أوطاس من حديث أبي علقمةء 
عن أبي سعيد في قصة تحرج أصحابه من وطء السبايا من أجل 
آزواجهن'» وهي قصة أخرى في زمن آخر غير زمان بني المصطلق 
الت فى الخامسة» والصحيح في الأول رواية من روى بنى المصطلق. 

وقول فحت الأنتان. 

فيه: دلالة على عدم جواز بيع أمهات الأولاد؛ لأن الحمل منهن 
يمنع الفداءوالتمن» وه حجة عل اود وره من رر عون 
وسيأتي بسطه في موضعه. وفي لفظ : (وأحببنا الفداء). 

وقوله : ( «أوإِنَكمْ تَفْعَلُونَ دَلك؟» ) على التعجب منه يقول: وقد 
فعلتم؟! 

وقوله: ( «لا عَلَيْكَمْ أَنْ لا تَفْعَلوا» ). قال الداودي: هو آقرب إلى 
النهي. وقال المبرد: لا بأس عليكم أن تفعلواء ومعنى (لا) الثانية : 
طرحها. 

و(التَسَمَة): النفس وكل ذات روح» والنسم : الأرواح. ای لس 
ذو نسمة» ويراد بها الذكر والاأنشئ. 

قال القزاز: كل إنسان نسمة» ونفسه نسمة. 

وقوله: ( «إلا وهي حَارجَة» ) أي: جف القلم بكل ما يكون. 

وفيه: دلالة على أن الولد يكون مع العزل؛ ولهذا صحح أصحابنا 
أنه لو قال: وطئت وعزلت» لحقه على الأصح”". 
(۱) مسلم )۱٤٤١٩(‏ کتاب: الرضاع» باب: جواز وطء المسبية بعد الأستبراء. 
(۲) وممن أجاز ذلك من الأوائل علي بن آبي طالب» وابن عباس رضي الله عنهما 

آنظر» «الاشراف» ۲/ ۲۱۴۳. 
(۳) «روضة الطالبين» .٠٠٠١ -٤١٤/۳‏ 


س تاب البْيّوع 


وما ترجم له من بيع الرقيق ظاهر كبيع سائر المباحات» وهي داخلة 
في عموم قوله تعالى «وأحلٌ أله ابي [البقرة: .]۲۷١‏ 

تنبیهات : 

أحدها: قد أسلفنا أن الحديث حجة على داود في إجازته بيع أمهات 
الأولاد» ووجهه آنه لولا أن و 
الأعتقاد» وتكلف الحيلة له» ولقال لهم: وأي حاجة إلى العزل» 
والبيع يجوز» وانفصل المحتج لداود بأنه قال: ظاهره أنهم كانوا 
يريدون الفداء» فإذا حملن تعذر ذلك حت يضعن» وإلا صار 
أولادهم في أيدي الكفار» ولعل العرب الذين كان ذلك السبي منهم 
إذا حملن من المسلمين لا يفدونهم»› أو ا بقليل الثمن» فعن 
هذا سألوا» لا عل آن الإيلاد يمنع بيعهن 

ثانيها: وطء المسبية والالتذاذ بها موقوف على القسمة والاستبراءء 
فكيف أرادوا وطأهن؟ ولعلهم إنما سألوا ذلك؛ لاشتداد العزبة» وظنوا 
أن وطأهن دون الفرج مباح إذا أجتنبوا موضع الولدء فأعلم أن الماء ربما 
سبق إلى الفرج» فيكون منه الولد وإن عزل» ليبين لهم حكم العزل» وإذا 
حمل على ذلك لم يدل على منع بيعهن. 

ثالثها: كان ذلك في غزوة بني المصطلق -كما مرٌ- وكانت سنة 
ته ار خم ار اریم فده کارا ایل کات ا 
على قولين» قال أبو محمد الأصيلي: كانوا عبدة أوثان» وإنما جاز 
(1) في الأصل بعدها: صاروا لا. 


(۲) سيأتي ذلك في كتاب: المغازي» باب: غزوة بني المصطلق من خزاعة قبل حديث 
(6(. 


۹م التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


& 


وطؤهن قبل نزول رلا نوا ألْمْنْركتِ حى يوم [البقرة: ]۲۲١‏ وقال 
الداودي: كانوا أهل كتاب» فلم يحتج فيهن إلى ذكر الإسلام. قال ابن 
التين: والظاهر الأول؛ لقوله في بعض طرقه: فأصبنا سبيا من سبي 
العرب. ثم نقل عن الشيخ أبي محمد أنه كان أسر من بني المصطلق 
أكثر من سبعمائة» ومنهم جويرية بنت الحارث أعتقها وتزوجها. فلعله 
لما دحل بها سألته في الأسرى» فوهبهم لها. 

رابعها: حكم العَرْلِ عندنا: إن كانت أمة جاز قطعًا على ما أدعاه 
الرافعي» وإن كان حكى في «البحر» وجهاء وأما الزوجة فالأصح جوازه 
بکر ۰ ومنهم من جوزه عند إذنها» ومنعه عند عدمه. وذکر بعض 
العلماء أربعة أقوال فيه: الجواز كمذهبناء والمنع» ومذهب مالك 
جوازه في التسري» وفي الحرة موقوف على إذنهاء وسيد الأمة. 

ف م ا ل کک اها الف 
ابن التين. 

حجة من أجاز حديث جابر: كنا نعزل والقرآن ينزل» فبلغ ذلك النبي 
مء فلم ينهنا. 

وحجة من منع أنه ا لما سئل عنه قال: ذلك الوآد الخفي". 


I&II IM&XI I82 


(1) ورد بهامش الأصل: وقيل : يحرم به مطلقًاء وهو الأصح في كلام الشيخ» ومنهم 
من حرمه في الحرة. 

(۲) جاء في الأصل و (م): (رابعها). 

(۳) آنظر: «الإشراق» لابن المنذر ١/۱۳۷ء‏ و«المغني» ۲۳٠-۲۲۸/٠١‏ والحديث 
رواه مسلم في صحیحه .)۱٤٤١(‏ 


0 


۰ - باب بيع المُدَبّرٍ 

- حَدَنّا ابن تُمَبْرء حدََنَا وَكِيعء حَدَننًا إشمَاعيلء عر عن سَلَمَةَ ن کَهَيلء 
ع عَطاءِء عن جَاپر رضي لله عنه قال باع النَبنْ ية لبر [انظر: ۲۱٤۱‏ - مسلم: 
۷ - فتح: ]٤۲۰/ ٤‏ 
الله عنهما يَقّول: بَاعَهُ رَسولٌ الله ی [انظر: ۲۱٤۱‏ - مسلم: ٩٩۷‏ - فتح: ]٤٩۱/ ٤‏ 

YY‏ - ڪدڌَِي زير بن حزپ» حدتَتًا يَعْقّوبُء حَدَنًا ايء عن صَالح 
قال : حَدَت ابن شِهاپ أن عُبَيْدَ الله آخبرةء أن رَيْدَ بن حَالِد وَأبَا هُرَيْرَةَ رضی ا 
عنهما أخبراة أنَهُمَا سَمعَا رَسُول اله ية يشال عَن الأمَةٍ کزني و ححَصَن. قَال: 
«اجلذوهًاء ثم إن رَنَّثْ َاجُلِدوهَاء ثم بيعُوهًَا» بعد الثَالِنَة أو الرَابَة. [انظر: ٠٠٠١‏ 
و٤‏ - مسلم: ۱۷۰٤‏ - فتح: ]٤۲۱/ ٤‏ 

E‏ نه قال : :أبن لين » ڪن سَِيلِء عن أبيهء 
عن أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قَالّ: ب E‏ ل إا َنَت آَم أَحَدِكْْ 
ت زِتاهَاء قَلْيَجْلِذمَا الخد رل درد ب لبها م إِنْ رنت فَليَجُلِدهًَا الخد 
ولا يرٺ ثم إن رَنتِ التَالِة ين اا لاء وَلَوْ بِحَبْل مِنْ شَعَر». [انظر: 
۲ ¬ مسلم: ۱۷۰۳ - فتح: ]٤۲۱/ ٤‏ 


ذکر فيه حدیشي جابر قال: باع النْ يا المدبّرّء وحديث ابي هريرة 
وزيد بن خالد في بيع الأمة إذا زنت وقد سلف . 

ثم ساقه من حديث أبي هريرة وحده وقد سلف أيضصًا في باب بيع 
العبد الزاني 


)1( سلف برقم (Yo Yo)‏ کتاب : البيوع. 


س٠‏ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح ےےے 
لا يجوز بیعه› ولا يجوز تحویله عن موضعه الذي وضع فی" » وقال 
الشافعى: عة جاتر اسخدلال بهذا الحديف". 

وسيأتي إيضاحه في بابه إن شاء الله تعالی» ولهذا أسقط هذا الباب 
اين الضن: وأدخله ابن بطال في الباب الذي قبله» وما فعله جید؛ لأجل 
حدیث ابی هريرة الآخرء فإنه ل معنیٰ لإدخاله فی بیع الد 


ORO OOS 


.1/١۳ آنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 

(۲) «الأم» ۲۲٢/۷‏ وانظر تفصيل المسألة في: «الإشراف» لابن المنذر ٠۲٠٠/۲‏ 
وامختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۱۸۳. 

(۳) في هامش الأصل: نعم له معنىء وهو أن الأمة الزانية يجوز بيعها سواء كانت 
مدبرة أم لا؛ لإن الشارع لم يحد في ذلك. 


١‏ - باب هَل يُسَافِرُ بالجاريَة هَبْلَ أن ي يَشتَجرتها؟ 


ومر الحسَن باس أن يقبها أو يبَاشِرَهَا. وال ابن عُمَرّ: إذا 

هبت الوَلِيدة التي توأ اذ يٺ وت تاتا و 

بف ولا نرا ادر وول عا لا س ان يُصِيبَ 

يِن جَاريهِ الحَامِلِ ما دون المَرُج . قال الله تَعَالّى : إلا عل 

روجهم أو ما مككت امش [المومنون: [٦‏ 

٧٥‏ - دتتا عبد اعفار بن دَاؤدء حَدَتَنَا يَعْقَوبُ ِن عبد الرمَنِء عن ڪَمُرو 
بن آي مرو عن أ بن ماك رضي اله عنه قال قم الي ل خير فما فح 


‫َ 


َه 


الله عَلَيهِ الحضنَ در لَه مال صَفِيَةَ بت > ځیی ن طب - وذ فيل وها رگائ 
غژوشا - قَاضطقًاها ر رَسُول الله ل لِتَفْسهء > فَحَرَج بها حى بَلَعْنَا سد الرَؤحاءِ 
حلت قبت ڀقاء م صَتَعَ يتا في ع صخبرء ثم قال رشول اله لادء «آوِن مَنْ 
حَولڭ». فَكائَت ِلك وَلِيمَة ر سول الله اة على صَفِيةً فيه e‏ 
قال E‏ وَرَاءَهُ بعباءق م خلس عند بور يشغ رذب 
فص صَفِيََ صَفِيَةَ رجلا على رُكَبَتهِ حى کپ کب. [انظر: ۳۷۱ - مسلم: ۱۳٣١‏ 


[4Y4 
کک له َل‎ e 
ثا ا س سذ الرُوْحَا ء حل ف لحديث.‎ 


التعليق الأول رواه ابن أبي شيبة عن ابن علية قال: سثل يونس عن 
الرجل يشترى الأمة يستبرئها يصيب منها القبلة والمباشرة» فقال ابن 


e OD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


سيرين : يكره ذلك. ويذكر عن الحسن أنه كان لا يرئ بالقبلة بأسّا» وعن 
عكرمة في الرجل يشتري الجارية الصغيرة» وهي أصغر من ذلك قال: 
لا بأس أن يمسها قبل أن يستبرئها. وقال إياس بن معاوية في رجل 
أشترئ جارية صخيرة لا يجامع مثلها قال: لا باس أن يطأهاء 
ولا يستبرثها. وكره قتادة تقبيلها حتى يستبرثها". وقال آيوب ' 
اللخمي : وقعت في سهم ابن عمر جارية يوم جلولاءء فما ملك نفسه 
أن جعل يقبلها. 

قال ابن بطال: ثبت هذا عنه". 

وأثر ابن عمر رواه أيضًا ابن أبى شيبة عن عبد الوهاب» عن سعيد» 
عن أيوب» عن نافع» عن اشا قال: إن أشترىئ أمة عذراء 
فلا يستبرئها". قال ابن التين: وهلذا خلاف ما يقوله مالك. 

قلت : والشافعي» وقيل: تستبرا استحبابًا. 

وعَتقّت» بفتح العين: هو الصحيح» وروي بضمهاء وليس بشيء. 
وعن ابن سيرين في الرجل يشتري الأمة العذراء قال: لا يقربن ما دون 
رحمھا حتیٰ يستبرئها . 

وعن الحسن وإن كانت بكرّاء وكذا قاله عكرمة“. وقال عطاء في 
رجل آشترى جارية من أبويها عذراء: يستبرئها بحيضتين. 


(۱) روئ هه الآثار ابن أبى شيبة فى «المصنف» ٥١۸/۳‏ . 

(۲) «شرح ابن بطاله ٠.۳۹/٦‏ 

(۳) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۳/ .)۱١٦۱۸( ٠٠٥‏ بإسناد يختلف عما ذكره 
المصنف ففي المطبوع» قال: حدثنا عبد الوهاب» عن يونس» عن أيوب» عن ابن 
عمر به. 

)٤(‏ المصدر السابق. 


ومذهب جماعة منهم ابن القاسم وسالم والليث وأبو يوسف: 


لا استتراء إلا على البالخة »وکات ابی پوسف لا يرئ استيراء العذراء 
وإن كانت بالغة» وذكره ابن الجوزي عنه. وأثر عطاء لا يحضرني› 
قال ابن التين إن أراد الحامل من سيدها فهو فاسد» وإن أراد غيره 
وهي مسبية أو زانية فسيأتي إذا لم يكن الحمل من زوجها. 

وفي «مصنف ابن أبي شيبة : سئل ابن عباس عن رجل أشترى جارية 
وهي حامل ايطؤها؟ ۰ 

0 ا او مرس انی ونا پر کیت 
وسعيد بن المسيب» وفيه أحاديث تأتي في موضعها إن شاء الله 
تعالٰ» وحديث أنس ياتي أيضًا. 

إذا تقرر ذلك : فالحديث دال على أن الأستبراء أمانةء يؤتمن المبتاع 
عليها بن لا يطأها حتى تحيض حيضة إن لم تكن حاملاء فإنه اكا جعل 
رداءه على صفية» وأمرها أن تحتجب بالجعرانة“ حين صارت في 
سهمه» ومعلوم أن من سنته أن الحائل لا توطاً حت تحيض حيضة» 
خشية الحمل»ء وأن الحامل لا توطاً حتیٰ تضع ؛ لئلا يسقي ماؤه زرع 
غيره» فلما كان أمانة أرتفعت فيه الحكومة. 

وفيه حجة لمن يوجب المواضعة على البائع» وهو قول جماعة فقهاء 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» -۱١/١‏ ۲١ء‏ «مختصر أختلاف العلماء» -١۷۲/۳‏ 
۳ 

.)۱۷٤٠٥١( ۲۹/٤ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) آنظر: «معجم ما استعجم» ۳۸٤/١‏ «معجم البلدان» ۲/ .٠٤١‏ 

() ورد بهامش الأصل: قوله الجعرانة غلط» وأين الجعرانة وخيبر؟ وطريقها إلى 
المدينةء فإن الجعرانة أحد حدة لحرم مكة بينها وبين مكة تسعة أميال فاعلمه. 


و کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأمصار» غير ربيعة ومالك» فإنهما أوجبا المواضعة في الجواري 
المرتفعات المتخذات للوطء خاصة. قال مالك في «المدونة»: أكره 
ترك المواضعة وائتمان المبتاع على الأستبراءء فإن فعلا أجزأهماء 
وهي من البائع حتى تدخل في أول دمهاء" وإنما قال مالك بها 
خشية أن يتذرع المشتري إلى المواضعة قبل الاستبراء؛ حياطة على 
الفروج؛ وحفظا للأنساب؛ ولقوله اك#: «لا توطاً حائل حتى 


واحتج من لم ير المواضعة بأن عطاء بن أبي رباح قال: ما سمعنا 
بها قط. وقال محمد بن عبد الحكم: أول من قال بها ربيعة. 

وقال الطحاوي: الدليل على أنها غير واجبة أن العقد إنما يوجب 
تسليم البدلين» وقد وافقنا مالك على أن غير المرتفعات من الجواري 
لا يجب فيهن أستبراءء فوجب أن يكون كذلك حكم المرتفعات". 

وأجمع الفقهاء على أن حيضة واحدة براءة في الرحم» إلا أن مالكا 
واللیث قالا: إن آشتراها فی أول حيضها اعتدٌ بها» وإِن کان فى آخرها 
لم يعتد بها. ٠ E E‏ 

وقال ابن سیرین ثلاث . 
واختلف إذا أمن فيها الحمل» فقال مالك: تستبرا". 


.٠١ /۲ «المدونة»‎ )١( 

(۲) سيأتي تخريجه. 

(۳) «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ .٠١١‏ 

.)۱۸۷١۲( ۱١۱/٤ رواه عبد الرزاق ۷/ ۲۲۲ (۱۲۸۷۳). ابن آبی شيبة‎ )٤( 
۰ .)۱۸۷۳6( ۱٤۹/۳ رواہ ابن آبی شیبة‎ )٥( 

() كما في فراش الجليل» ١/٠۲ه.‏ 


سے تاب البيّوع 
وقال مطرف وابن الماجشون: لا . 
واختلفوا في قبلة الجارية ومباشرتها قبل الأستبراءء فأجاز ذلك 
الحسن ا وبه قال بو ثور» وقد أسلفنا فعل ابن 
عمر فيه» وكرهه ابن سيرين"» وهو قول مالك والليث وأبي حنيفة 
والشافعي» ووجهه؛ قطعًا للذريعة وحفظًا للأنساب. 


وحجة من أجاز الآية التي ذكرها البخاري وهي خرجت مخرج 
العموم أريد بها الخصوص» فقد يملك ذات محرم منه» أو يطلقها 
بائا» أو تكون محرمة» أو حائضًا. 

وقوله #: «لا توطأاً حامل حتیٰ تضع› ولا حائل حتیٰ تحیض ×“ 
فدل هذا أن ما دون الوطء من المباشرة والقبلة في حيز المباح. وسفره 
ك بصفية قبل أن يستبرئها حجة في ذلك؛ لكونه لو لم يحل له من 
مباشرتها ما دون الجماع لم يسافر بها معه؛ لأنه لابد أن يرفعها 
أو ينزلهاء وكان اث لا يمس بيده أمرأة لا تحل له» ومن هذا 
آختلافهم في مباشرة المظاهرة» وقبلته لامرأته التي ظاهر منهاء فذهب 


.٠١ -٠٤ /٥ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )۱( 

(۲) رواه اہن آبی شیبة .)۱٦١٤۷ ء۱٦٦٤7( ٩۰٩۸/۳‏ 

(۳) رواه ابن آبی شيبة .)۱٦١٤١( ٥۰۸/۳‏ 

)۲۳٤١۱( ۱٤۷٤ /۳ والدارمی‎ ء)۱۱٥۹۳(‎ ٦۲ /۳ وأآحمد‎ .)۲۱١۷( روئ آبو داود‎ )٤( 
«لا توطأً حامل حت تضع» ولا غير ذات حمل حتى تحيض). قال الحافظ في‎ 
عن ابن عباس‎ ۲٠۷ /۳ «التلخیص» ۱/ ۱۷۲: إسناده حسن. وروی الدارقطني‎ 
قال: نھ رسول الله بو أن توطاً حامل حتیٰ تضع» أو حائل حتیٰ تحيض. قال‎ 
الدارقطني : قال لنا ابن صاعد: وما قال لنا في هذا الإسناد أحد عن ابن عباس‎ 
إلا العائذي.‎ 


e DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الزهري والنخعي ومالك وأبو حنيفة والشافعي إلى أنه لا يقبل أمرأتهء 
ولا يتلذذ منها بشيء» وقال الحسن البصري: لا بأس أن ينال منها 
ما دون الجماع وهو قول الثوري والأوزاعي وأحمد وإسحاق 
وبي ثور» وكذلك فسر عطاء وقتادة والزهري. 

قر ن ل ن 4 الماد الع عي المي 
الجماع في دة اا 

واختلفوا في ستبراء العذراء فقال ابن عمر: لا تستبرا" - كما 
سبق- وبه قال أبو ثور» وقال سائر الفقهاء تستبرأً بحيضة إذا كانت 
متو بن طا علي ٠‏ وال اتن الماجفر و إن كانت رة 
أو ممن أنقطع حيضها فلا تسبرأً. 

تنبیهات : 

أحدها: قال الداودي: قول الحسن السالف إن كان في المسبية 
فصواب؛ لأنه لم يبق فيها ملك لأحد» قال ابن التين: وهذا غير بين 
بل يمنع ذلك جملة: قال: كنا نمتع أي: يلتذ بأمته إذا ت 
وحملت» وقول ابن عمر السالف. هو قول مالك وأصحابه إذا كانت 
ممن يوطاً ویحمل. 

ثانيها : E‏ وقيل : سبع › وقدمه ابن التين على 


(۱) رواه عبد الرزاق 1/٦‏ (۱۱€4۸(). 

(۲( رواه الطبري في «تفسيره» عن ابن عباس 1۰/۲ 

(۳) ابن آبی شیبة ۳/ ۰۰٥‏ (۱۱۹۱۸) وسبق. 

(6) «شرح ابن بطال» .)۳۷٤(‏ 

() آنظر في ذلك «تاريخ خليفة» ٠١ /١‏ «تاريخ الطبري» ۲/ ١٠١٠ء‏ «تاريخ الإسلام» 
۳/۲ 


اص طفاها ٤‏ :ادها صفبًاء والصفي : را ا ا 
المغنم» كان ا جارية أو سلاحًا. وقيل : 
N‏ وزوجها 
یثرب» ووقعح في e‏ ا ع فلطم وجهها وقال: 
انت تزعمین أن ملك یثرب و 

وفي لفظ: تحبين أن يكون هذا الملك الذي يأتي من المدينة 
زوجك. 

وفي لفظ : رأيت كأني وهذ الملك الذي يزعم أن الله أرسله وملك 
أيامًا» وأحسن ما في ذلك أن يقال: الرجل معرس. وعن الخليل ": 
رجل عروس »› وامراًة عروس »› وشاعر انس ذکره ابن او 

وقوله : (فخرجنا بها بلا سد اروام حلت) فه دلالة لفقهاء 
الأمصار أن الاما بحيضة » ولیس في هه المدة ما تحيض فيه أاکث 
من حيضة. 

والروحَاءِ: منزل بقرب المدينة“ والحيس : أخلاط من تمر وسمن 
(۱) رواه ابن هشام في «السيرة» ۳۸۸/۳ عن ابن إسحاق. 
(۲) «العین» ۳۲۸/۱. 
(۳) «مجمل اللغة» ۳/ ٠٥۸‏ مادة: (عرس). 


)٤(‏ وقال صاحب «معجم البلدان» سبب تسميتها بذلك لما رجع تبع من قتال أهل 
المدينة يريد مكة نزل بها فأقام وأراح فسماها الروحاء.اه. ٠.۷١/۳‏ 


ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأقط» وفي لفظ : التمر والسويق» وقيل : من تمر وسمن. ذكره الداودي. 

والنطع : بكسر النون وفتح الطاء على الأفصح» وقال ابن التين : 
يقال : نطع -بسکون الطاء وفتحها- جلود تدبغ ویجمع بعضها على 
بعض وتفرش. 

ومعنیٰ : « ان من حَولك» ای أعلمه؛ لإإشهار 

وقوله: (يحوّي). ضبطه بالتخفيف ثلاثيًا في رواية أ بى الحسن› 
وبالتشديد في رواية اق ذر وهر أن يوط لها بالعباءة سنام 
البعير وهو عند أهل اللغة بالتشديد - كما عند أبي ذر» ذكره كله ابن 
التين. والعباءة ممدودة والعباء ا ضرب من اللأكسيةء وفی (اسيرة 
ابن إسحاق» لما أتى بها بلال أمر اكك فحيزت خلفه وغطى عليها 
ية فعرف الاش أنه قد أصطفاها لق" 

ثالثها: قوله : (فيضع ركبته» فصع صفية صَفِيةَ رِجلَهَا على رکُبيهِ) هو من 
المعاشرة بالمعروف. وفي کتاب الواقدي : كانت تعظم أن تضع رجلها 
علیٰ رکبته › وکانت تضع رکبتها عل رکبته› قال : وفحصت الأرض 
أفاحيص › وجیء بالأنطاع» فوضعت فيها»› ثم جیء بالأقط والسمن 
الحاء المهملةء وأهل اللغة بضمها. 

و( صَفِية) : من سبط هارون اكا کانت عند سلام بن مشکم» وکان 
خمارًا في الجاهلية» وسلام بتخفيف اللام» وفيه يقول أبو سفیان بن 


ج 


(۱) رواها عنه ابن هشام في «السیرة» ۳/ ۳۸۸. 


—— ڪتب ابع 0ا 

۴ E DL IEE ۴ 

وقيل بالتشديد وخفف ضرورة""» ثم خلف عليها كنانة بن أبي 
الحقيق. 

قال الجاحظ فى كتاب «الموالى»: وَلَدَ صَيَةَ مائة نبي ومائة ملك 
ثم صيرها الله تعالى أمة لرسوله. وذكره القاضي أبو عمر محمد بن أحمد 
النوقاتى" فى كتاب «المحنة» أنه اق لما أراد البناء بصفية أستأذنته 
عائشة أن تكون فى المنتقبات» فقال: «يا عائشة إنك إن رأيتها أقشعر 
جلدك من حسنها» فلما رأتها حصل لها ذلك. 


وقال ابن سعد: الحصن التي كانت فيه أسمه القموص» سباها منه 
هي وابنة عم لها فعرض عليها رسوله أن يعتقها إن آختارت الله 
ورسوله» فقالت: أختارهماء وأسلمت» فأعتقها وتزوجها» وجعل 
عتقها مهرهاء ورأى بوجهها أثر خضرة قريبًا من عينهاء فقال: «ما 
هذ١؟‏ فذكرت المنام السالف» فلما صار إلى منزل يقال له: ثبار 
على ستة أميال من خيبر» قال: يريد أن يعرس بهاء فأبت عليهء 
فوجد في نفسه من ذلك» فقالت: خفت عليك قرب يهود. فلما کان 


(۱) بهامش الأصل : قال ابن الصلاح وغيره: والذي رضيت فيه - أي سلام بن مشكم 
التشديد. 

(۲) هو محمد بن أحمد بن سليمان بن أيوب أبو عمر النوقاتي نسبة إلى نوقات قرية من 
قر سجستان حدث عن عبد المؤمن بن خلف النسفي وابن حبان وغيرهما وسمع 
الكثير من الشيوخ واشتغل بالتصنيف وله من التصانيف : «العلم والعلماء» و«اداب 
المسافرين» و«العتاب الإعتاب» و«الرياحين» و«المسلسلات» أو «منحة الظراف 

فى أخبار العشاق» وغيرهما مات سنة ۳۸۲ وانظر «سير أعلام النبلاء؛ ٠٤٤/۱۷‏ 


و«الوافي بالوفیات» ۲/ .٩١‏ 


۱۰د اتوضیح لشح الجامع السعیعح س 
بالصهباء علیٰ بريد من خیبر عرس بها 

رابعها: كما رأت صفية في منامها سيد الأنام رآه غير واحدة من 
أزواجه› روى الحاكم في كتاب «الإكليل»: أن جويرية رت في 
المنام كما رأت صفية قبل تزوجها به» ولابن سعد: قالت أم حبيبة: 
رأيت في النوم كأن آتيّا يقول: يا أم المؤمنين. ففزعت وأولته أن 
رسول الله 4ي يتزوجني ". وعن ابن عباس: رأت سودة في المنام 
کأن رسول الله به أقبل يمشي حت وطئ على عنقهاء فقال زوجها: 
لئن صدقت رؤياك لتتزوجين. ثم رأت ليلة أخرى أن قمرًا أنقض عليها 
من السماء وهي مضطجعة» فأخبرت زوجها السكران» فقال: لئن 
صدقت رؤياك لم ألبث إلا يسيرًا حت أموت وتتزوجين بعدي» 
فاشتكیٰ من يومه ذلك» ولم یلبٹ إلا قلیاا حت مات 

خامسها: حديث أصطفائه صفية يعارضه فى الظاهر حديث أنس أنها 
صارت لدحية» فأخذها منه وأعطاء سبعة أرؤس» ويروئ أنه أعطاء بنتي 
عمها عوضًا منها» وروی أنه قال له: «خذ رأسًا آخر مکانها» ولا معارضة 
-كما نبه عليه السهيلي- فإنما أخذها من دحية قبل القسمة» وما عوضه 
فيها ليس على جهة البيع» ولكن على جهة النفل أو الهبةء غير أن بعض 
رواة الحديث في «الصحيح» يقولون فيه : إنه أشترى صفية من دحة“ 
وبعضهم يزيد فيه بعد القسم» فالله تعالى أعلم أي ذلك کان وهذا 


(۱) «الطبقات الکبری» ۱۲۱/۸. 

(۲) «الطبقات الکبری» ۸/ .٩۷‏ 

(۳) السابق ۸/ 0۷.. 

)٤(‏ مسلم( /۱۳۹٣١‏ ۸۷) كتاب : النكاح» باب : فضيلة إعتاقه أمته ثم يتزوجها. 
() «الروض الأنف) .٠١ /٤‏ 


الآخر هو الذي أراد به البخاري في الباب الذي سلف: بيع العبد 
والحیوان به» وأورده فيه كان تركه لها عنده» وأخذه جارية من السبي 
غير معينة بيعًا لها بجارية نسيئة» حت يأخذها ويستحسنهاء فحينئذ 
کین اله ولش ددا د 

سادسها: الإمام إذا نفل ما لم یعلم مقداره له استرجاعه والتعويض 
عنه» وليس له أن يأخذه بغير عوض» ذكره المنذري في «حواشيه»» قال : 
وإعطاء دحية كان برضاه» فيكون معاوضة جارية بجارية» فإن قلت : 
الواهب منهي عن شراء هبته؟ قلنا: لم يهبه من مال نفسه» وإنما 
أعطاه من مال الله على جهة النظر» كما يعطي الإمام النفل لأحد أهل 
الجيش نظرًاء وقيل: إنما يكون قصد إعطاء جارية من حشو السبي» 
فلما أطلع أن هه من خياره» وأن ليس يمكن إعطاء مثلها لمثلهء 
لأنه قد يؤدي ذلك إلى المفسدة» فلذلك أرتجعها؛ لأنه خلاف ما أراد 
أن يعطيه. 
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- باب بيع المَيَْة وَالأضتَام 

1 - حديَتًا يبء حَدََنَا اللَيْتُء ن تزيڌ ن ي ڪپيپء عن عطَاءِ بن اي 
زقاجء ڪڻ جار ِن ڪب اله رضي الله عتهما ألهُ وع رول اله ل قول عَام الج 
وُو بمَكة: «إِنً الله سول حرم بيع الخمُر وَالمَيَةٍ وَالخنزير وَالأضتام؛. 
2 یا رَسُول اء ارايت د ا نها لی بها السُمَنُء وَيُذهَنُ بها الود 
وَيَشتَضبځ بها النَاس. قَقَال: لا و حرام ثم قال النبي ڪيا عِندَ دَلك؛ «قاتل 
الله اليَهودء إن الله لما حرم شما i‏ ٿم بَاعوهُ اكوا تَمنَهُ. 

ال او گاصم: E‏ : كب إل عَطَاء : سَمعْتٌ جابرًا 
رضي الله عنه» عن النَييْ ی 711 ۳ - مسلم: ۱۵۸۱ - فتح: ]٤۲٤/ ٤‏ 


ذکر فيه حديث يزيد بن ابي حبيب» عَنْ عَظاءِ بن أ رر ع 


د أله سَمِحَ رول الل 4ة يول عَام الفح وخر رب 
وَرَسوله حرم ب الحَمْرِ وَالْمَيَةٍ وَالخنزير َالأصتام» فقيل ي 

اء أَرَأبْتَ شحوم المَيَة نه يُظلىٍ ا السُفُنْء وَيْذَهَنُ بها ا 
اف واا فَقَال: «لاء هو حرام م قال النبي بي عند 
ذلك : قال اله اليَهُودَ إِنً ا احمل ثم بَاعوهُ 
اكوا كَمنَهُ». 

وال ابو 2 ا غل الخد تا يريد قال : كىب إلى عَطاء: 
سمغت جاپراء عَنِ اللي لا عن بيع الخمر. 

الشرح : 

حدیث جابر آخرجه مسلم"» وتعلیق أبي عاصم أخرجه مسلم عن 


(1) مسلم )٠١۸١(‏ كتاب : المساقاة» باب : تحريم بيع الخمر والميتة والخنزير والأصنام. 


ا 
محمد بن مثنى» عن أبي عاصم به» وأبو عاصم هو الضحاك بن مخلد 
ا 

و(عبد الحميد) (م. الأربعة) هو ابن جعفر بن عبد الله بن أبي 
الحكم رافع بن سنان حليف الأنصار» مات وسنة ثلاث وخمسين 
ومائة بالمدينة» حدث هو وابنه (سعد) (د. ت. س. ق)» وأبوه 
(جعفر) (م. الأربعة)» وجده أبو الحكم (رافع)" (م. والأربعة) وله 
صحبة» وابن عمه عمر بن الحكم بن رافع بن سنان» وهو من ولد 
الفطيون من ولد مخرق بن عمرو مزيقيا» وقيل: الفطيون من اليهود» 
ولیس من ولد مخرق کان یهوديًا وولده فخذ علیٰ حدتهم يهود 
بالمدينة منفردون عن سائر بني مخرق» وقيل: إنه ليس من ولد 
الفطيون وقد طعن في نسبهم» إذا علمت ذلك فالإجماع قائم على أنه 
لا يجوز بيع الميتة والأصنام؛ لأنه لا يحل الأنتفاع بها ووضع الثمن 
فيها إضاعة مال وقد نهي عن إضاعته. 

قال ابن المنذر: فإذا أجمعوا على تحريم بيع الميتة فبيع الكافر من 
آهل الحرب كذلك» وقد سلف فيه حديث» فإن قلت : فما وجه الجواب 
المذكور لما سئل عن شحوم الميتة» فأجاب بما ذكره؟ 

فالجواب أن وجهه أنه كان عن مسألته عن بيع الشحوم لا عن دهن 
الجلود والسفن» وإنما سأله عن بيع ذلك إذ ظنه جائرًا. من أجل ما فيه 


.)۷۱( )۱٥۸۱( مسلم‎ )۱( 

(۲) آنظر: «تاريخ أسماء الثقات» لابن شاهين ترجمة »)41١(‏ «ثقات ابن حبان؛ 
۲/۷ «تهذیب الکمال» .٤۱١٩/۱١‏ 

(۳) ورد هامش الأصل : لرافع حديث في أبي داود من رواية ابنه في تخيير الصبي بين 


أبویه. 


ع9ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


من المنافع كما جاز بيع الحمر الأهلية لما فيها من المنافع وإن حرم 
أكلها فظن أن شحوم الميتة مثل ذلك يحل بيعها وشراؤهاء وإن حرم 
أكلها» فأخبره ا أن ذلك ليس کالذي ظن وأن بيعها حرام ويا 
حرام إذ كان نجسة نظيره الدم والخمر فيما يحرم من بيعها وأكل 
ثمنهاء فأما الأستصباح ودهن السفن والجلود بها فهو بخلاف بيعها 
وأكل ثمنها إذا كان ما يدهن بها من ذلك يغسل بالماء غسل الشيء 
الذي أصابته النجاسة» فيظهره الماء هذا قول عطاء بن أبي رباح 
وجماعة من العلماء» وممن أجاز الاستصباح بما تقع فيه الفأرة علي 
وابن عباس وابن عمر كما سيأتي واضحًا في الذبائح في باب إذا 
وقعت الفأرة في سمن جامد أو ذائب» وقال القرطبي : ختلف في 
جواز بيع كل محرم نجس فيه منفعة كالذبل والعذرة» فمنع من ذلك 
الشافعي ومالك وأجازه الكوفيون والطبري» وذهب آخرون إلى إجازة 
ذلك من المشتري دون البائع» ورأوا أن المشتري أعذر من البائع؛ 
لأنه مضطر إلى ذلك» روي ذلك عن بعض أصحابا. 

وقوله: ( «إن الله ورسوله حرم» ) فيه جواز قوله ذلك» وقال بعض 
الناس: إنما يقال: إن الله ثم رسوله ولا ينسق عليه» لأن التقدير أن الله 
حرم ورسوله حرم كقوله: نحن بما عندنا وأنت بما عندك راض والرأي 
مختلف. وقال الداودي: إنما وجد. 

وقوله : ( «حرم» ) إنما قال : «حرم» ولم يقل : حرما یعنی : أن الله 
حرم على لسان رسوله ااا فأخحلص ذلك لله؛ TS‏ 
وبيع الخمر حرام بالإجماع كما سلف» ولا شيء في إراقتها لذمي 


.OA/“ «المفهم»‎ (0) 


س تاب البْيْوع 


عندنا خلانًا لمالك" ووافقنا عبد الملك» والميتة تعم جميع ما أحتوت 
عليه من قرن ولحم ودم وعظم وجلد» لا أن الجلد إذا دبغ ينتفع به كما 
سلف والخنزير قد سلف حكمه» وسلف حكم شعره» والأصنام لا يصح 
بيعها وإن كانت من جوهر نفيس» وقال ابن التين : بيعها ما دامت مصورة 
ممنوع› وإذا طمست صورها جاز بيعها كانت فضة أو نحاسًا أو حجرًاء 
والنهي في الشحوم منصب عند أكثر العلماء إلى ابيع دون الأنتفاع واا 
أبو حنيفة بيع شحوم الميتة وخالف الحديث» ونحا إليه ابن وهب 
وسلف» واستدل الخطابي بجواز الأنتفاع بإجماعهم أن من ماتت له 
دابة ساغ له إطعامها لكلابه» فكذلك الدهن"“ وظاهر كلام عبد الملك 
منعه وأجمله: لغة في جمله كما سلف. 


ILE IH&KI KX 


.۱۸١ /٦ «النوادر والزيادات»‎ )١( 
.١٠١١/۲ «أعلام الحديث»‎ )۲( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


- باب ٿَمَنِ الڪلبپ 
۷ س- دتتا عَبدُ اله ن يوست برا مالك عن ابن شهاب» عَنْ ن آي کر 


اد رن ٠‏ کن آي مشځو الأنْصاريٰ رضی اله عنه أن ر سول اله ا تى عَن 
عن الكلْبء وَمَهر البَْىْء و حَلْوَان الكاهن. [۲, ۳7 ۵۷71 - مسلم: ۱۵1۷ - فتح : 


[41/4 

۸ - دتا جاع بن نال اتا ا قال اخ خرن عون پر نن اي 
جُحَيفَةَ قال رَأَيْتُ أي اَشْتَری حََامًا قمر ماج فکسرٺ]ء فسالهُ 
دَلِك. قالَ: إن ول ا ید هى ن من َقَنِ الكلْبء وَکشپ ف 


وَلَعَنَ الوَاشُمَة شمَةَ وَالْستَؤْشمَةء وکل الرْبا وَمُوكلهء کَلَهء وَلْعَنَ الور [انظر: ۲۰۸٦‏ - 


41/4[ 
ذكر فيه حديث أي مَسْعُوٍ الأَنصَاري أن رَسول الله ل نى عَنْ َم 
الگلْب» وَمَهْرٍ ايء ولوان الگاهن. 

وحدیث اي جُحَيفَةً: آن رَسول الو ي ته عَنْ ثمَنِ الدّم» و 
الكڵْب» وَكسبٍ الام لعن الواشه الر ةة وراك الا e‏ 
المصَوْرَّ 

وهذا الحديث سبق في باب: موكل الربا." 

وحديث أبي مسعود أخرجه مسلم أیضا ‏ وللبخاري وحده عن 
أبي هريرة: نه رسول الله ييه عن كسب الإماء» خرجه في كتاب 
الإجارة" وفي غيره كما ستعلمه. 


îi 


(۱) سلف برقم (۲۰۸7) كتاب: البيوع. 
(۲) مسلم برقم )٠١١۷(‏ كتاب : المساقاة» باب : تحريم ثمن الكلب وحلوان الكاهن.. 
(۳) سيأتي برقم (۲۲۸۳) باب: كسب البغي والإماء. 


س تاب البْيْوع ۷ا 
البغي» وثمن الكلب» وكسب ا وفي رواية له: اثمن الكلب 
خبيث» وكسْب الحجام خبيث" " وفي أفراده من حديث أبي الزبير: 
سألت جابر بن عبد الله عن ثمن الكلب والسنورء فقال: a‏ 
عن ذلك› وما في حديث أبي جحيفة (عن ڈ ثمن الدم) أي: أجر 
الحجامة» فهو مكروه؛ تنزهًا عن رذائل المكاسب» وكسب الإماء 
محرمان بالكتاب» وموكله بالسنة» ففيه الجمع بين المختلفات. 

والمراد عند مالك: الكلب الذي نهي عن أقتنائه» وينقص من أجره 
کل یوم قیراطان» کما سلف واضځا. 

«وحُلوَانِ الكاهِن»: هو أجرته» والحلوان: العطاء» ووجه النهي عنه ‏ 
أنه من أكل المال بالباطل. قال لر فلا اله لرا ولوان : 
وقال بعضهم: أصله من الحلاوة» تشبه بالشيء الحلوء يقال: حلوت 
فلاتا : إذا أطعمته الحلوى» كما تقول: عسلته وتمرته. 

رَمَهُر البَغِيّ» يأتي الكلام عليه في الإجارة» والمراد: ما كانوا في 
0 فونه من إكراه فتياتهم على البغاء» فكان ما يؤخذ على ذلك 
مهرًا قال ابن التين: وضبط (البغي) بكسر الغين وتشديد الياءء ثم 
نقل عن أب بي الحسن أنه قال: الذي نقرؤه بإسكان الغين» والذي ذكره 
أهل اللغة أنه بكسر الغين وتشديد الياء: الفاجرة (والأمة". 

وقوله : (وگشب الأَمَةَ): هو مهر البغي أيضًا. 


SOROS SOROS) 


(۱) مسلم برقم .)٤١/۱٥٩۸(‏ 
(۲) مسلم برقم .)٤۱/۱٥١۹۷(‏ )۳( كذا في الأصل ولعلها زائدة. 
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Ey 4‏ ر اک ارک ف ا ب اا راا جرا ع ا ا ا 0 ERS ORO SKIS EOE ROE ROSROE OTS ROSRCOSKOST COS TOSPUOIDEEPES‏ 


۱ - باب القڌم في ڪيل موم 

۹ - دتا مرو ِن وُرَارَةٌء أَخبرتا إٍشمَاعِيل ابن عُلَيةء أخُبرتا ابن أي 
ٽڄيحء ڪن ڪڍ اله بن کي عن آي الالء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال: 
َم رول اله اة اِيتةء الاس يُشلفُونَ في الفَمر العام لامي -أؤ قالّ: امن 
أو لاة. سك إشماعيل - ققال: مَنْ سلف في تمر نيبلف في كيل مَعْلُوم 
وَوَرنِ مَعْلْوم». 

حَدقتا حم أخبرتا إشمَاعيلء عن ابن أي تجيح بهذا: «فِي كيل مَعْلُوم وَوَرْنٍ 
مَعْلُوم». [۰ ١‏ ۳ - مسلم: ۱٦۰٤‏ - فتح: 4۲۸/4[ 


ذکر فيه حديث ابن ابي ٽڄيح» عَنْ عَبْڍِ الله بن گڻِير» عَنْ اي 


المنْهّالٍء عَن ابن عَبّاسِ قال: قَيِمٌ رَسولٌ اله ل المَدِيكَةًء والناس 
يُسْلِفُونً في الّمَر الحَامَ وَالْعَامَيْن - أو قًال: عَامَيْنِ اؤ تَلاَئَة. شك 


7 


إسْمَاعيل - يعني ابن علية- فَمَال: «مَنْ سلف في تمر فليسْلِف في 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


کيل علوم وَوَزنِ ۽ مَغلوم. 
هذا اا آ2 مسلم ا وزاد: إلى أجل معلوه"» 
وفي لفظ : «من أساف»»› وفي لفظ «من سلما. وفي رواية للبخاري : 
«من أسلة في 0 
مات سنة إحدى أو أئنتين وثلائین وا3 
ابو المنهال) اه عبد الرحمن بن مطعم› بصري› 0 
CE‏ 
وقول البخاري بعده: (حدتتا مُحَمَدّء ثنا إِسْمَّاعيل)» محمد هو ابن 
سلام البيکندي› کذا بخط الدمياطى › وسبقه إليه أ على الجیانی حيیٹث 
قال : لم ينسبه أحد من الرواة» والڏذي عندي في هذا : أنه محمد بن 
سلام. وذکر أن بن روئ عن ابن علية. 
اک e‏ 
آتفقا عليهما» وليس هو بابن كثير القارئ» وليس له في البخاري غير هذا 
)١(‏ في هامش الأصل: وذكره البخاري فيما سيأتي. 
)۲( مسلم )١١٠٤(‏ كتاب : المساقاة» باب : السلم. 
(۳) الحديث الآتي یؤثم (۲۲۲۰) وبوب عليه: السلم في وزن معلوم. 
)٤(‏ آنظر: «الثقات» لابن حبان ٠/۷‏ و«الثقات» لابن شاهين الترجمة ٦٠١‏ 
و«تهذیب الکمال» ۲٠١ /۱١‏ ترجمة .)۳١١۲(‏ 
() آنظر: الجرح والتعدیل ۲۸٤ /٩‏ ترجمة (٤١١٠)ء‏ «الثقات» لا بن حبان ›٠١۸/١‏ 
واتهذیب الكمال» ۹/۷ ترجمة )40۸(. 
7) في هامش الأصل: توفي سنة ست ومائة مشهور. 
(۷) «تقیید المهمل» .٠٠١۲ -۱٠۰۲۱/۳‏ 


الحديث» وذكر له مسلم حدينًا آخر في الجنائزء رواه عنه ابن جریح'. 
وأما ابن التتر فقال نقد عن أي اللحسن القابسي وغیره: هر 

عبد الله بن كثير أحد القراء السبعة» وليس له فى البخاري غير هذا 

الحديث» وليس لأحد فيه رواية من القراء السبعة إلا هو وابن أبي 

النجود في المتابعة» قال: وقوله هذا غير صحيح» وإنما هو ما تقد" » 

وهو از معد القاري› ووقع في «المدونة) : عبد الله بن غ کفرر ۳ 
إذا عرفت ذلك فالسلم والسلف بمعنى» سمي سلما لتسليم رأس 

المال في المجلس» وسلفًا لتقدمه» ويطلق أيضصًا على القرض كما 

قاله الأزهري . 
قال الماوردي: والسلم لغة حجازية» والسلف لغة عراقية . 
قلت: قد ثبتا فى الحديث كما ذكرته لك. وفى «غريب الحديث» 

للخطابي أن ابن عمر كان يكره أن يقال: السلم بمعنى السلف» وكان 

يقول: الإسلام لله» ص بالاسم الذي هو موضوع للطاعة أن يمتهن 

في غيرها» وصيانة عن أن يبذل فيما سواه" . 

() «مسلم» ٠١۳/۹۷٤‏ باب: ما يقال عند دخول القبور والدعاء لأهلهاء وانظر 
ترجمته في «الجرح والتعديل» ٠٤٤/٥١‏ ترجمة (1۷۳)» (صحیح ابن حبان» 
۷ . واتهذیب الکمال» ٤٦٤/۱١‏ ترجمه .)۳٤۹۸(‏ 

۳( قلت : قال الحافظ في «تهذيب التهذيب» ۲/ 10۸ : والذي قاله القابسي هو الذي 
عليه عمل الجمهور› والله أعلم. اھ 

.۱١۲ /۳ «المدونة»‎ )۳( 

() «تهذيب اللغة» ۲/ ٠۷٤١‏ مادة: (سلم). 

.۳۸۸ /٩ «الحاوي»‎ )( 

.1٦١ /١ غريب الحديث»‎ )١ 


۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأخرجه البیهقی فی «سننه» أیضًا موقوفًا على ابن عمر أنه کان یکره 
اة الق كارا قر ارب الغاني: 

والسلم هو المراد بقوله تعالی: اها اریت ٤اما‏ إا تَداينم بن 
إل أجل سى [البقرة: ۲۸۲]. 

قال ابن عباس: المراد به السلم"» ويحتمل كما قال الشافعي أن 
المراد بها : کل دین» فلا يدل عل خصوصيته بالسله"» وحقيقته في 
الشرع: إسلام شيءٍ حاضر في غائب بلفظهء وقام الإجماع على أنه 
لا يجوز السلم إلا في كيل معلوم أو وزن معلوم» فيما يكال أو يوزن» 
وأجمعوا أنه إذا کان السلم فیما لا يکال ولا یوزن أنه لابد فيه من عدد 
معلوم» وأجمعوا آنه لابد من صفة الشىءِ المسلم فيه. 

ويدخل في قوله : «كيّل مَعْلوم وَوَرْنٍ مَعْلوم»؛ إذ العلم بهما يستلزمه. 

وقال ابن حزم: لا يجوز السلم إلا في مكيل أو موزون فقط› 
ولا يجوز في حيوان» ولا في مذروع أو معدود» ولا في شيءَ غير 
ما ذكر» قال: وكرهت طائفة السلم» روي عن أبي عبيدة بن عبد الله بن 
مسعود أنه كان يكره السلم كله» قال: وأباح أبو حنيفة ومالك السلف في 

1 

العدد والمذروع من الثياب بغير ذكر وزنه» ومنعا من السلف حالا 
وة الاقف الا ان 5ا جاو خا الال اج 
على المكيل والموزونء قال: والأجل ساعة فما فوقها. 
(۱) «الستن الکبری» .)۱١۱۱٤۲( ۲۸/١‏ 
(۲) رواه الطبري في «التفسیر» .)١۳۱۸-٦۳۱٤( ۱١/۳‏ 


.A* | «الأم»‎ (۳) 
AY /Y الام‎ (6) 


E‏ ڪتباقتم اا 

E‏ لا يكون أقل من نصف يوم. وقال بعضهم: 
لأ ايكون اقل من ثلاثة آيام . 

وقال المالکيون: يكره قل من يومين"“ 

رال الف خي عر را ل وروا ان القاس عن 
مالك ها كر كه الأسراق- ٠‏ وروانة ابن عبد الك عة انه لايد 
فيه من الأجل وإن كان أيامًا يسيرة. 

واختلف في السلم في البيض› فلم يجزه أبو حنيفة» وأجازه مالك 
بالعدد) وفي اللحم أجازه الشافعي ومالك ومنعه أبو حنيفةء 
وكذلك السلم في الرؤوس والأكارع منعه أبو حنيفةء وأجازه مالك» 
واختلف فيه قول الشافعي؛ والسلم في الدر والفصوص أجازه مالك 
ولم يتعرض في الحديث لموضع القبض» وليس بشرط عند مالك 
وأحمد وإسحاق وأبي ثور» ولو كان شرطًا لبينه» وقال بعض الناس: 
لا يجوز حتیٰ يسمیه. 

وقال القاضي في : «معونته»: الأولى أً ن يسمي» فان أطلق جاز ولزم 
الموضع الذي عقد فيهء وأجري لهم عرف في قبض سلمهم . 


() «مختصر آختلاف العلماء» ٠/۳‏ بلفظ : «لا يكون الأجل في السلم إلا ثلاثة أيام 
فصاعدًا»» «المحیط البرهانی» .۲۷۸/۱١‏ 

«النوادر و الزيادات» 1/1 بنحوه. 

۳ «المحلیٰ» ۱٩۹ -۱۰۵ /٩‏ بتصرف. 

©) «المنتقى» ۲۹۷/٤‏ بلفظ : قال إن القاسم في «المدونة» لا يجوز إلا إلى لأجل 
الذي تختلف في مثله الأسواق الخمسة عشر يومًا والعشرين يومًا. 

() «التاج والإکلیل» /١‏ ۳١٠٥ء‏ «المدونة الکبرئ» .٠١١/۳‏ 

.۳١ /۲ «المعونة»‎ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ونقل ابن بطال عن مالك: أنه إن لم يذكر الموضع جاز السلم» 
ويقبضه في المكان الذي كان فيه السلمء فإن أختلفا في الموضع 
فالقول قول البائع. 

وقال الثوري وأبو حنيفة : لا يجوز فيما له حمل ومؤنة إلا أن يشترط 
في تسليمه مكانًا معلومًا. وعند الشافعية : أنه إذا أسلم بموضع لا يصلح 
للتسليم أو يصلح ولحمله مؤنة لابد من أشتراط بيان محله وإِلا فلا 

وقوله : (يْسْلِمُونَ في التَمَرٍ العام وَالْعَامَيْن) فيه إجازة السلم فيه» وإن 
لم يكن ذلك الوقت موجودا إذا وجد في وقتٍِ يحل فيه السلم. 


ALEX AEX = 8&8X2 


(۱) «شرح ابن بطال» .۴٠٠ /٦‏ 


۲ - باب السَلَم ي وَرُنِ مَعْلُوم 
دتا صَلَكَةء آخبرنًا ابن عَيَيَْةء آخبرتا ابن أي » ڪن َب الله بن 
کژير» ٤‏ عن اي امنهالء عَنِ اين عباس رضي الله عنهما قالَ: 5 قم الي اة المدِيئةء 
وهم سلود بالتّمرٍ السَنَتَينِ والتّلات» فقَال: «مَنْ اسلف في شيْءِ ففِي کيل 
علوم وَوَرْن علوم إلى أجل علوم [انظر: ۲۲۳۹ - مسلم: ٠١١١‏ ي [er4/4:‏ 
دتا علي متا سيان قال : حَدَتَنِي ابن أ جیح وَقالٌ: : «لیشلف في 
َيل علوم إلى أجل علوم 
دتا َيه حًا سفيانٌء عَنِ ابن آي تَجيحء » ن عب اله بن کثيرء 
عن أي نهال قال : توغ ابن عباس رضي الله عنهما يول : قَدِم الَيي بيا َال : 
«في کل مَعْلوم ورن ٍ علوم إلى أجل علوم [انظر: ۲۲۳۹ - مسلم: ۱٦۰٤‏ - 
فتح : 7 ˆ 
۲۲٤۳-۳‏ - حَدًنًا أو الوَلِيِء حَدََنَا شُعْبَه» عن ابن ي الخاد وجدقا 


=» 


ول د 


کک ن شغيةء عن خد نن آي جال دتا حفط بن مر 

ا شغبة قال: : أخبر فی محمد أ عَبْدٌ اله بن أي مالي قال: : اَلَف عبد اله بن 
سداد بن الهادِ وأو رة في المَلَّب»ء » قبعّوني الى ابن ي أؤفًى رضي الله عنه فَمَالَهء 
فَقًال: إا کنا شلف على ڪَهْدِ ر سول اله لا أي بكر وَغُمر في ابمحثطَة و والسّوِير 
والرّبیب والتَمُر. 

- وَسَاَلْتٌ ابن آبزیء فَقَالَ مِْلَ دَلِك. 

]٤۲۹⁄ ٤ فتح:‎ - ۲۲۵۵ »۲۲٤٤[ -۲۲٤۲ الحدیث‎ 

]٤۲۹⁄ ٤ فتح:‎ - ۲۲۵٤ ,۲۲٤۵[ “۲۲٤۳ الحدیث‎ 


ذكر فيه حديث ابن عباس السالف : قَلِم التي ب » وهم يسل 


)١(‏ السالف في الباب السابق. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


ال السيْنِ رَالَلاَكٌ› فقَال: «مَنْ اسلف في شىء (فليسلف في“ 
کيل علوم وَوَزن ٍ موم إلى أجل علوم 

وقي رواية غير الصخح وقال: : فليسلف في کل معلوم. .. إلى آخره. 

(وفي رواية)("“: ِم السب ا وَقَال : في گيل مَلوم. ٍ« إل آخره. 

وحديث محمد بن أبي الخجالة ضاق أيضاء محمد او غد ال 
يي المُجَالِدِ قال : : تلف عَبْدُ الله بن سداد بن الاد وأبُو بُرْدَةً في السلمء 
ی ا ا 
اله لا أي بر وَعُمَرَ في النطة E‏ وَالرپیب وَالتَمْر. 

وَسَالْتُ ابن یری قَمَالَ يل دَلِكَّ 

وهو من أفراده» وقول البخاري : (حدتتا أبُو الوَلِيدِ)» هو: هشام بن 
عبد الملك الطيالسي» مات سنة سبع وعشرين ومائتين“. 


وقوله: (حدننّی یُخيیٰ)› هو ابن موسیٰ خت مات سنة تسع 
وثلاثين ومائتين“. وعبد الله بن شداد" قتل بدجيل سنة إحدى 


(1) في هامش الأصل: (ففي) وعليها: (خ). 

(۲) تحتها في الأصل: ساقها من طريق آخر إلى آبي نجيح عنه. 

(۳) في هامش الأصل : وله ٩٤‏ سنة» كذا في «الكاشف» في ترجمة هشام» وأرخ 
بذلك سنة أربع فيه. 

)٤(‏ آنظر «ثقات» ابن شاهین .)٠٥۳۵(‏ و«الجرح والتعدیل» ٦٥ /٩‏ (۳٥۲)ء‏ «تهذيب 
الکمال» .)٦٥۸٤( ۲۲٣/۳۰‏ 

(ه) آنظر ترجمته في «الجرح والتعدیل» /٩‏ ۱۸۸ (۷۸۱) و«ثقات ابن حبان» /٩‏ ۲۹۷» 
و«تهذیب الکمال» ٦/۳۲‏ (1۹۳۰). 

(1) في هامش الأصل: ابن الهاد وهو لقبه واسمه أسامة بن عمرو بن عبد الله بن 
چايز: وقيل: هو أخي عمرو لقب به؛ لأنه كان يوقد النار لتهتدي إليه 
الأفعاف 


ا 


فاو کان ی آنه بل ا غ اغ اسنا بت 
ا آرت ا ار 

وأبو بردة هو : عامر بن أبي موس عبد الله بن قيس بن سليم» مات 
سنة ثلاث ومائة» وقيل: أربع» وقيل: قبيل موسى بن طلحة» ومات 
موسي سنة سئت: وماتة: 

و(ابن أي أَوّْى) هو : عبد الله بن بي أوفى علقمة» وقيل : طعمة» آخر 
من مات بالكوفة من الصحابة "» أخو زيد بن أبي أوفى» صحابي أيضًا. 

و(ابنَ أبرئ)ء أسمه: عبد الرحمن بن أبزى الخزاعي» مولاهم له 
صحبة. 
والقائل : (سَألْتٌ ابن أبزئ) هو محمد بن أبي المجالد الكوفي. 

إذا تقرر ذلك فالوزن لابد منه بالإجماع فيما يوزن كما أسلفناه» وفيه 
السلف فيما ذكره» وهو جائز بالإجماع. 

فائدة : 

شرط صحة السلم قبض رأس المال في المجلس عند الثوري 
والكوفيين والشافعي» وعند مالك إن تأخر قبل رأس المال يومين 
أو ثلاثة بغير شرط جاز» كما لو كان لرجل على رجل دين جاز أن 
يؤخر اليوم واليومين على وجه الرفق. 


)۱( ورد في الأصل تحت هه الكلمة : في «الكاشف»» و«تهذيب النووي» سنه أثنتين › 
وفي «الوفيات» للذهبي كما قاله الشيخ. 

(۲) ورد بهامش الأصل تحت هه الكلمة: وهن عشر آخوات لأم» وقيل: تسع. 

(۳) في هامش الأصل: توفي سنة ست وثمانين› وأبوه صحابي» أتي النبي يي بصدقته 
فصل عليه» كما هو في البخاري ومسلم راجعه› روي له حديثان ضعفا بمرة أنهما 
في «مسند بقي بن مخلد». 


ع( ٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴ - باب السَلَّم إلى مَنْ لَيْسَ عِنْدَهُ صل 

۲۲٤٣-4‏ - حَدٿنا موس يِن إضکاعیل, حَدَنَا َد الوَاجيِء حَدَقَنَا 
السَيبانيء دتا خمد بن آي المجالِد قال بَعَتَنِی عبد اله ن سداد و بُو بُردَةٌ إلى 
عبد الله ن أي وى رضي اله عنهما قعل e‏ : هَل كان أضحَابٌ النَييّ کيا في 
َه النَييّ اة يُشلِفُون في الحنطة؟ قال عبد اله: : گا شت بيط َمل السام في 
الحنطة اشير والرتِء في يلي مَغلوم إلى أجلي مغلوم. قَلْتُ: إلى من كان أَضلُّ 
عنْدَ؟ 8 : ما کا شالم عَنْ دَلكَ. 

تاي إلى عَبِدِ الرَْمَن بن أبزى فَسَألهء فَقَالَ: كان أضحاب النَبن بيا 
ا النبي ا و تَشالهُم: هم حَرتُ 3 لا؟ [انظر: ۲۲٢۲ ۲۲٣۲‏ - فتح: 
[e.74‏ 
دنا إښحاقء حَدتَنَا حَالِدُ ِن عبد ء َب اء عن الشَْبَانّء ڪن حم ن آي جا 
بهذا وقال: : قمُشلِمَهّم في الحثْطَةٍ والشوير. وَقَالّ عَبدٌ الله بن الوَلِيدِء عَنْ سَفْيَانَ اکا 
السَيباني وَقَال وَالرّيْت. حَديَنًا فَمَيْمَةء حَدَيَنَا جريڙء عَنِ السَيْبَان وَّال: في الحنْطَة 
اشير والرّبیب. 

٣‏ - دتتا آڌم» حَدٿَتا شُعبهء ابرا عَمرو قال: سمغت آبا البخْتَريّ 
الطَائي قالّ: سَأَلْتُ ابن رضي الله عنهما عن الشلم في الئغل. قال: تھی 
النَييٰ ل > ن بع النخلي حه حى يکل مِنهء وى يُورَدً. قال الرَجل: واي سَيْءِ 
يُورَنُ؟ قال رَجُل إلى جانِيه: حى جر 

وقال مادء حَدَئَتا سء عن ڪَمروء قَالَ بُو البَخْتَرِيّ: سَمعْتُ ابن عباس 
رضي الله عنهما: تَهّى انين کی . مِْله. ,۲۲٤۸[‏ ۲۲۰ - مسلم: ۱۵۳۷ - فتح: ]٤۳۱/ ٤‏ 


)١(‏ السالف فى الباب قبله. 


أضكات رسول اه كلا في هب باتو في الوتطاز؟ ونال عبد اله : کا 
e‏ الشجير الريب في گيل غار 
ّى أجل مَعْلوم. ؛ ُلْتُ: إلى مَنْ گان أَصلَهُ عِنْدَهٌ؟ قًال: ما كن AEE‏ 
عَنْ ذَلِكَ. 

وکذا قال ابن ابی وَل ألم : الهم حر أَمْ ل؟ وفي رواية: 
وقال: «والزيت». 

ورواه عن محمد هذا شعبة في الباب قبله. 

وهنا الشيباني" وهو: سليمان -كما ذكره بعد في باب: السلم إلى 
أجل معلوم-. بن أبي سليمان: فيروز» وقيل: خاقان مولیٰ شيبان بن 
علبة» مات بعد الأربعين ومائة أو قبيلها. 

وأبو عمرو الشيباني منسوب إلى ذهل بن شيبان بن علبة» واسمه: 
سعد بن إياس. ورواه وکیع › عن شعبة» به» وفيه: لا ندري عند أصحابه 
منه شيء آم لا 

وقول البخاري: (حَدكتًا إٍسْحاق): هو ابن شاهين الواسطي» مات 
بعد الخمسين ومائتين 

وذكر فيه أيضًا عن ابن عباس أنه سئل عن السلم في النخل» فقال: 
نهى النبي بي عن بيع النخل حت يؤكل”" منه وحتیٰ يوزن» فقال رجل 
إلى جانبه: حت يحزر. 
(1) كذا في الأصل» وكتب الناسخ عليها علامة التصحيح› وكتب في هامش الأصل 

(والزيت)» وأشار إلى أنها نسخة. 
(9) كتب ناسخ الأصل فوق هذه الكلمة بالمعنى ساقه.اه. قلت (المحقق): يعني رواية 

الشيباني في الباب قبله. 
(۳) في هامش الأصل: قاله الذهبي في «النبل». 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وهو في مسلم أيضًا"» وقال: سالته عن بيع النخل واعترض ابن 
بطال» فقال: هذا الحديث ليس من هذا الباب» وإنما هو من الباب 
الذي بعده» وغلط فيه الناسخ”". 

قلت: لم يغلط فيه قال ابن المنير: التحقيق أنه من هذا الباب» 
وقلٌ من يفهم ذلك إلا مثل البخاري» ووجهه: أن ابن عباس لما سثل 
عن السلم إلى من له نخل في ذلك النخلء عد ذلك من قبيل بيع 
الثمار قبل بدو صلاحهاء فإذا كان السلم في النخيل لا يجوزء لم يبق 
في وجودها في ملك المسلم إليه فائدة متعلقة بالسلم» فيصير جواز 
السلم إلى من ليس عنده أصل» ولا يلزم سد باب السلم وإنما 
كره السلم إلى من ليس عنده أصل؛ لأنه جعله من باب الغرر. وأصل 
السلم أن يكون إلى من عنده مما يُسْلَّم فيه أصل» إلا أنه لما وردت 
السنة في السلم بالصفة المعلومة والكيل والوزن والأجل المعلوم كان 
ذلك عامًا فيمن عنده أصل» وفيمن ليس عنده» وجماعة الفقهاء 
يجيزونه إلى من ليس عنده أصل» وحجتهم حديث الباب» وهو نص 
فیه» وزعم آنه لا يجوز سلم من لا أصل له» ولیس من شرطه عند 
مالك أن يكون المسلم فيه موجودًا - حال العقد خلافا لأبي حنيفة 
وإنما من شرطه أن يکون موجودا حال حلوله. 

وفيه: من الفقه جواز السلم في العروض إلى من ليس عنده ما باع 
بالسلم» ولو كان عندما باع ما حل البيع ؛ لأنه بيع شيء معين لم يقبض 
إلى مدة طويلةء وهذا لا يجوز بإجماع كما قاله المهلب. 
(1) مسلم )٠١١۷(‏ كتاب: البيوع» باب: النهي عن بيع الثمار. 
)۳( شرح ابن بطال» /٦‏ ۳۹۷. 
(۳) «المتواري» ص .۲٥۱‏ 


ص 

وفيه: مبايعة آهل الذمة والسلم إليهم» وإباحة السلم في السمن 
والشيرق» وما أشبه ذلك؛ إذ هو في معتى الزيت. 

فائدة: قوله : (نبيط أهل الشام)ء ويأتي : (أنباط من أنباط الشام) هم 
نصارى الشام الذين عمروهاء قال الجوهري: نبط الماء ينبط نبوص : 
نبع فهو نبيط للذي ينبط من قعر البئر إذا حفرت» وأنبط الحفار بلغ الماء. 
والاستنباط : الاستخراج والنبط والنبيط قوم ينزلون بالبطائح بين 
العراقين» والجمع أنباط» يقال: رجل نبطي ونباطي ونباط» وحكى 
يعقوب : نباطي بالنون المضمومة» وقد استنبط الرجل. 

فائدة ثانية: قوله: (ليحرز)» جعل الحزر وزتًا تمثيلا له» فإن يخبر 
بالخرص عن مقدار» كأنه وزنه» وفائدة الخرص إذا أشتد وصلح للأكل 
وأمنه من العاهة أن يعلم كمية حقوق الفقراء قبل أن يأكل منه أربابه» ثم 
يخلى بينهم وبينه» ثم يؤخر العشر بالخرص. قال الخطابي: وقوله: 
ررد معداه ل برض وهاه زاء لان الخارصن 
يحزرها ويقدرها» فيحل ذلك محل الوزن لها. والمعنى في النهي عن 
بيعها قبل الخرص شيئان : 

أحدهما: تحصين الأموال» وذلك أنها في الغالب لا تأمن العاهة 
إلا بعد الإدراك» وهو أوان الخرص. 

الثاني : أنه إذا باعها قبل بدوه على القطع سقط حقوق الفقراء؛ لأن 
الله سبحانه أوجب إخراجها وقت الحصاد. 


E SORO SOROS O) 


() «الصحاح» ۳/ ۲ مادة: (نبط). 
(۲) «أعلام الحديث» .١١١١/۲‏ 


ع٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٤‏ - باب السَلَّم ف النَخْلٍ 
۲۲٤۹-۷‏ - حَدتا ابو الولِيڍء دتا شُغبةء عَن عرو عَن أي البَخْتَرِيّ 
قال : : ْب ابن عُمَرَ رضي اله عنهما عَنِ الملَم في الَخْلِء قال هي عَن بع 
اللْخْلِ حى يَضلحَء وَعَنْ بَيْع الوَرقي َسَاءٌ پنّاجز. [انظر: ۱٤۸٩‏ - فتح: ]٤٩۲/ ٤‏ 
وسات ابن عَباس عَنِ السلَم في التُخلِ, ققال: تى اللي كيا عَنْ بيع التَخلٍ 
ك حٌى يُوْكَلَ مِنهء اؤ يكل مِنْهء وَحَنّی بُورَن. [انظر: ۲۲١١‏ - مسلم: ۱0۲۷ - فتح: ؛/ 


[4Y 


4 - ۲۲۰۰ - حدتا محمد بن بَشارء حَدَمَنَا عدر حَدمَنًا شُغْبَه» ڪن عَمُروء 
ن اي البَخْتَرِيّ: : سات ابن عُمَرَ رضي الله عنهما عَنِ السُلَم في الَخْلِ َقال: هی 
الب ل عن بع التَمَرِ حن يَضأحء وهی عن الور بالذَّب تماءَ ئاجز. 

سات این عباسء فقال: هی الي ل عن ؟ بع انحل حٌى يكل أو يُوْكلء 
وَحَسّى يُورَنّ. قَلْبُ: وَمَا يُورَنْ؟ قال رَجُل عِنْدَه: تی حَرَرَ. [انظر: ۲۲٤٢‏ - مسلم: 
۷ - فتح: ]٤۲۲/ ٤‏ 


ررم ت 


ley‏ سَألْتُ ابن عُمَرَ عَنِ 
السَلَّم في التحلٍء قَمَالَ : هي عن بيع | حى يَضلَحَء وَعَن بيع الوَرقِ 
َسَاءَ پتاجز. 

وَصَالْتُ ابن عباس عَنٍ السَلم في اء كمال: تھی ال لا عَنْ 
یع لحل حَسّى يُؤگل من أو يال مِنه» وَحَّى يُورَدً. 

وفي رواية: سألت ابن عمر عن السلم في النخل فقال: نهىٰ عمر 
عن بيع التمر حتى يصلح» ونهى عن الورق بالذهب نساء بناجز» 
وسألت ابن عباس“ قال: نهى النبي ية عن بيع النخل حت يأكل 


(1) كتب ناسخ الأصل فوقها: ساقها من طريق آخر. 


a E E 


أو يۇكل › وحتیٰ یوزل. قلت : ما يوزن؟ قال رجل عنده : حتیٰ يیحزر. 

ديت این فاس ساف :. 

وعمرو هو : ابن مرة بن عبد الله المرادي الجملى الكوفي› مات سنة 
ست عشرة ومائة» وقيل: سنة ثماني ع وان اعیر واو 
سنة ثلاث وثمانين» وقال الهيثم : قتل يوم دحيل سنة إحدئ وثمانين". 

إذا عرفت ذلك. فقد أختلف العلماء فى هذا الباب فقال الكوفيون 
في أيدي الناس من حين العقد إلى وقت حلول الأجل» فإن أنقطع 
في شيء من ذلك لم يجز» وهو مذهب ابن عمر وابن عباس على 
ما ذكره البخاري في الباب. 

وقال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور: يجوز السلم فيما 
هو معدوم من أيدي الناس» إذا كان مأمون الوجود عند حلول الأجل في 
الغالب» فإن كان حينئذ ينقطع لم يجز. 

احتج الأولون بأنه اڪ نهىٰ عن بيع الثمار قبل بدو صلاحها» وعن 
بيع ما لم يخلق› وقالوا: من مات فقد حل دینه› وإن لم يوجد کان 
غررًا» وهو فاسد» كما قال ابن القصار؛ لأنه قد يحل الأجل ويتعذر 
السلم بان وٹ المسلم إليه و يفلس› ولو وجب أن يمنع السلم 
(۱) سلف في الباب السابق .)۲۲٤١(‏ 
(۲) آنظر ترجمته في «ثقات ابن حبان» ۱۸۳/٩‏ و«تهذیب الکمال» ۲۲/ ۲۳۲ ترجمة 

.)£6€( 


(۳) أنظر: «الجرح والتعدیل» ٥٤/٤‏ ترجمة (۱٤۲)ء‏ و«تهذیب الکمال» ٠۲/۱۱‏ 
ترجمة .)۲۳٤۲(‏ 


سے ای س ہس سی س 
لجواز ما ذكروه لوجب أن لا يجوز بيع شيء نسيئة ؛ لأنه قد يطراً على 
المشتري الموت والفلس قبل محل الأجل»› فلا يصل صاحب الحق إلى 
ماله» فيكون هذا غررًاء ولكنه جائز؛ لأن الناس يدخلون في وقت العقد 
على رجاء السلامة» ولم يكلفوا مراعاة ما يجوز أن يحدث ويجوز 
ألا يحدث. 

ولو أسلم في شيء إلى شهر فإن وقت المطالبة بالمسلم فيه هو رأس 
الشهرء بدليل أن الشيء لو كان موجودًا قبل الشهر لم يكن له المطالبة 
ولا للمسلم إليه أن يجبره على مراعاة وجوده قبل المحل وحين العقد؛ 
لأن وجوده كعدمه» ولو كان المسلم فيه موجودًا طول السنة إلا يوم 
القبض فأسلم فيه إلى سنةء كان هذا السلم باطلا يإجماع. 

وإن كان موجودا عند العقد وطول السنة؛ لأن حين المحل والقبض 
معدوم» فعلم بهذا الأعتبار بوجوده حين القبض لا حين العقد» والدليل 
على هذا أنهم كانوا يسلفون في عهده اكك التمر في السنة والسنتين› 
ومعلوم أنه إذا أسلم في التمر سنة» فإنه يتخلل الأجل زمان ينقطع فيه 
التمر» وهو زمن الشتاءء ثم إنه اكك أقرهم على ذلك ولم ينكر عليهم 
السلف في سنة وأكثر» فثبت ما قلناه. 

وأما نهيه اك عن بيع الثمار حت حت يبدو صلاحها» فهو محمول 
عندنا على أن بيع الثمرة yS‏ 
السلم ليس عند العقد Esas‏ تستحق اسم الت 
حقيقة› وحديث النهي عن بيع الثمار حتیٰ يبدو صلاحها مرتب على 
السلم» تقدیره: أنه نھیٰ عن بيعها حتیٰ يبدو صلاحهاء إلا أن یکون 
سلمًا؛ لحديث ابن عباس: أنهم كانوا يسلفون في التمر السنتين 
والثلاث» وذلك ب بیع له قبل أن يبدو صلاحه وقبل أن يخلق»› فإذا جاز 


TT 
السلم في الثمرة فقد جاز في الرطب» والرطب لا يوجد في سائر السنة‎ 
كما يوجد التمر› فلا معني لقولهم.‎ 

وقال ابن التين : قول ابن عباس في السلم في النخل» وذكره» لنهي 
الشارع عن بيع النخل حتى يؤكل واضح› وهو الذي كان يفعله أهل 
المدينة أن يسلفوا في تمر نخلة بعينه» فأمرهم الشارع أن يسلفوا في 
كيل المعلوم» فإذا أسلم في ثمرة معينة فهو شراءء ولا يجوز إلا بعد 
الزهوء وجائز أن يتأخر خمسة عشر يومًا [ما] " لم ييبس؛ لضرورة 
الناس إلى أخذه شيئًا فشيئًا» والضرورة أباحته. 


LEXI IMEI 


٠١‏ زيادة يقتضيها السياق. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵ - باب الڪطِيل ي الشلو 
۱ - دتتا محمد حَدَتَتَا يَغْلى»ء حَدَمَنَا الأ غْمَش» ڪن إِبرَاهِيمَ» عن الأشودِء 


عَنٰ عَاِشَة يُشة رضي اله عنها قَالَتٍ: أَشْتَریٰ رَسُول اله ييه طعَامَا مِنْ بودي بِنَسِينَةء 
وَرَهَنَهُ دوعا لَه من حدید. [انظر: ۸ - مسلم: ۳ - فتح: ]٤۳۳/ ٤‏ 


تقدم حدیثه فی باب : الشراء بال عة وترجم عليه أيضا. 


I SORO SOROS SS 


(۱) سلف برقم (۲۰۱۸) كتاب: البيوع. 


0 


- باب الرَهْنِ ق السَلّم 
٢۲‏ - حدتنِي مد بن ڪخپُوب» دتا عَبْد الوَاحدٍء حَدَيَنَا الأغمَش قال : 
َذاگرزتًا عند إبْراهِيم الرَهْنَ ني السلّف» قَقَال: حَدَتِّي الأشوَدء عَنْ عَائِسَةً رضي اله 
عنهاء ان الئييّ ڪيا شترٰ مِن بهوديٰ طَعَامَا إل أجل مَغلُومء وازتهن نة زعا ِن 
حید. [انظر: ۲۰۱۸ - مسلم: ۱1۰۳ - فتح: ]٤۲۳/ ٤‏ 
وقد أسلفنا هناك الكلام عليه واضحًا فراجعه منه. 


OOO ROO SAO) 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سص 


۷ - باب السَلم إلى اَل مَعْلُوم 

قال ابن عَبّاس وأبُو سَِيدٍ وَالاْسوَدُ وَالْحَسَنٌ. وال ايق 

مر لا بس في الطَعَام المَوْصوفِ بعر ّى أَجَلِ 

تقوم ما م بف لك في ززع لم تند صلع 

۲ حلا و میم اکا شفیائء عو ای آي چی. » عن عَبْدِ الله ِن 
کڻيرء عن اي الالء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما قال قم اَي المدِيئة وَهُم 
يُشلِقَونَ في القَمَار السَََيْن والثَلاتٌء فَقَال: «أَسْلِفُوا في الما في كيل مَعلوم إلى 
أجل علوم . 

وَقَال عبد اله بن الوَلِيدِء حَدَثَتَا سُمَيَانٌ» حَدََنَا ابن ي د نچیح؛ وَقَالَ: : في کيل 
موم ورن ٍ علوم [انظر: ۲۲۳۹ - مسلم: ٠1۰٤‏ - فتح: [irt/4‏ 

4 ۲۲۵۵ - حَديَتا مد بن مُقَاتِلٍء ابرا عَبْدٌ اء اخبرتا سُفْيَانُء عَنْ 
سُلَيمَانَ الشَيبايء ڪن محمد ن آي اء قال: أرَسَلَنِي اپو پُردة وَعَبدُ اه بن سَدَادِ 
إن عبد الرْمَنِ بن ازى وَعَبدِ اه ِن أي أؤقى قمألهما عَنِ الشفِء ققالا: كن 
ُصِيبُ الام مع سول ان ڪا فَكان يأتيتا باط ِن اباط السام فَمُسلفَهُم في 
احثطة والسجبٍ الريب إلى أجل مُسمى. قالّ: قُْث: ان لَه رَرع؟ أو ج يكن َم 
رَزْعٌ؟ قالا: ما کَنًا شالم عَنْ د5َلِك. ۲۲٣۳ ۲۲٣۲1‏ - فتح: ]٤٩٤/ ٤‏ 


ثم ساق حديث ابن عباس السالف ولفظه: َسْلِمُوا في اللَمَارِ في 
گیل مغلم إلى جل لوم 


ر حدیٹث ay‏ بن اف مجالِد» السالف وفي آخره: : قَلْتُ: 


اگ گن َه َم آذ لم بن لَه َزع؟ قال: تا گا نالُم عن دَك. 
ورواية من سكت عن الوزن لا تعارض مَّن صرح به؛ لأنها زيادة من 


لك 


کے ڪتابُ السَلم اا 

واش ابن عباس أخرجه الشافعي»› عن سفيان» عن أيوب» عن 
قتادة» عن أبي حسان مسلم الأعرج› عن ابن عباس قال: أشهد أن 
ایا الت ٢امنوا‏ إا ديم [البقرة: ۲۸۲] الآية» ورواه ابن أبي 
شيبة» عن وکیع › عن هشام» ثنا قتادة(. 


() «مسند الشافعی» ۱۷۱/۲ (۹۷٥)ء‏ «مصنف ابن أبي شیبة» ٤۸۳/٤‏ (۲۲۳۱۲)ء 
ورواه أيضًا عبد الرزاق فى «المصنف» ۸/ ٠‏ (٤٦١١٤٠)ء‏ والطبري في «تفسيره» ۳/ 
٩‏ (1۳۱۸)ء والطبراني ۱۲/ ۲۰۵ (۱۲۹۰۳)ء والحاكم ۲۸٠/۲‏ والبيهقي في 
«السنن» ۱۸/٦‏ ۱۹ء وفى «معرفة السنن والآثار» ۱۸۳/۸- ۱۸٤‏ (۹۸١۱۱)ء‏ 
والحافظ في «تغليق التعليق» ۳/ -۲۷٦‏ ۲۷۷ من طرق عن قتادة» عن أبي حسان 
الأعرج» عن ابن عباس. 
قال الحاكم : حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. وقال المصنف في 
«البدر المنيره 1١١/١‏ : رواه البيهقي بإسناد الصحيح من حديث شعبة عن قتادة. 
ونقل الحافظ في «الفتح٠ ٤‏ تصحیح الحاكم للحديث» وسكت عنه» 
والحدیثٹ صححه الألبانی فی «الإرواء» .)۱۳١۹۹(‏ 
وهلذا الأثر سلف أن ذكره المصنف -رحمه اله- في شرح حديثي -۲٠٦۸(‏ 
۹ فقال: قال ابن عباس: هو فی کتاب الله وذکر: ال أجل مسسش). 
وهناك لم يعزه» ولم يشر أنه سيأتي ًا 
وأيضًا لما خرجه في «البدر المنير» ٦1٦/١‏ عزاه للبيهقي وغيره» ولم يعزه 
للبخاري» ولم يشر أن البخاري علقه. 
وكذلك لما خرجه الألباني في «الإرواء» )۱٦۹(‏ لم يشرأن البخاري ذكره 
معلقًا ! 
وتنبه لذلك الحافظ ابن كثير فقال في اتفسيره» ۲/ :٠٠٥‏ وقال قتادة» عن أبي 
حسان.. فذكره» وكأنما نقله عن الطبري» ثم قال: رواه البخاري. أما الحافظ 
الزيلعي فلما خرج الأثر في «نصب الراية» ٤٥ -٤٤ /٤‏ وعزاه للحاكم والشافعي 
وغيرهماء وقال: ورأيت بعض مصنفي زماننا عزا هذا الحديث للبخاري» وهو 
غلط ! .اه. 


س؛ ‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


وأثر أبي سعيد أخرجه البيهقي من حديث نبيح العنزي عنه: السلم 
كما يقوم السعر ربا ولكن كيل معلوم إلى أجل معلوء. 

وآثر ابن عمر آخرجه ابن بي شيبة عن ابن نمير» عن عبيد الله» عن 
. وأخبرنا ابن أبي زائدت عن حجاج» عن وبرة قال: قال 
ابن عمر: لا بأس بالسلم إذا كان في كيل معلوم إلى أجل معلوء". 
ورواه ابن بكير» عن مالك» عن نافع» عن مولاه قال: يرید- وال 
أعلم- أن يسلفه في زرع بعينه أو ثمره بعينه» فلا يجوز؛ لأن بيع 
أعيان الثمار على رءوس إنما يجوز إذا بدا فيها الصلاح. 

واختلف العلماء ء في أ جل السلم» > فقال مالك والكوفيون وجمهور 
لفقهاء كما قله ابن بطال حتهم آنه لا يجوز السلم الالء ولا بد فيه 
من أجل معلوم“. وقد أسلفنا رواية ابن القاسم وابن عبد الحكمء 
عن مالك. 


نافع » عله 


= قلت: أظنه» يومئ إلى الحافظ ابن كثير. وأما الحافظ ابن حجر فلما خرجه فى 
«تلخيص الحبیر» ۳/ ۳۲ تبعًا للمصنف في «البدر المنير» وعزاء للشافعي والطبراني 
والحاكم والبيهقي» قال: وقد علقه البخاري. 
وكذلك أورده السيوطي في «الدر المنثور» ٠٠٤/١‏ وعزاه للشافعي وعبد الرزاق 
وعبد بن حميد والبخاري وابن جرير وان المنذر وابن ابي حاتم والطبراني 
والحاكم والبيهقي. فذكر فيمن ذكر: البخاري. 
)١(‏ «السنن الكبرئ» ١‏ من طريق عبد الرزاق في «المصنف» A‏ 4( 
(۲) «المصنف» .)۲۲٣۰۵( ٤۸۲/٤‏ 
ورواه أيضًا مالك في «الموطا» ٠٤٤/١‏ وعبد الرزاق فى «المصنف» ۸/ ه 
TED‏ دالیهقي ۱۹/۲ من طرق تاع بي ٤‏ 
وفات المصنف ذكر وصل أثر الحسن وأبي الأسود- وهما في المصادر السابقة. 
(۳) رواه ابن أبی شيبة فی «المصنف» .)۲۲۳۰٤( ٤۸۲/٤‏ 
(6) «شرح ابن بطال» / ۲. 


ج ڪتابُ السَلم 4 


وقال الشافعي SE E ORTE‏ 
وانتصر ابن بطال وقال: هذا حلاف الحديث؛ لأنه ال قال :«من 
أسلم» فأتى بلفظ العموم» وقد سلف جوابه » وأيضا فإنه أحل الأجل 
محل الكيل والوزن » وقرنه بينهما » فلما لم يجز العقد إذا عدم صفة 
الكيل والوزن » فكذلك الأجل يجب آعتباره» كما لو قال: صل على 
صفة كذا لم يجز العدول عنها". 

احتح الشافعي أن السلم بيع من البيوع» وهي تجوز بثمن معجل 
ومؤجل» فكذا هو» قيل: إنه ينتقض بجواز السلم في المعدوم» وهو 
بجر رجا قط رانا ل یر ابن عر الل في ازع ت ب 
صلاحه؛ لأنه سلم في عين» وحكم السلم أن لا يكون في عين 
معلومة» وإنما يكون في الذمة لا ينفسخ بموت أحد العاقدين في 
الل ولا بجائحة تنزل» وهلذا مذهب آهل الحجازء إلا آن مالکا 
أجاز السلم في طعام بلد بعينه إذا كان الأغلب فيه أنه لا يخلف. 

ولم يختلف العلماء أنه لا يجوز أن يكون السلم في قمح فدان بعينه ؛ 
لأنه غرر» ولا بُدری هل یتم زرعه آم لاء ویجوز عند جمیعهم أن یکون 
السلم في زمن يكون فيه الزرع قد بدا صلاحه إذا لم يكن يعين زرعًا ماء 
فإن أسلم في ثمر حائط بعد طيبه أو في زرع بعد ما أدرك» فعن ابن 
القاسم أنه كرهه» وإن مات لم يفسخ» وليس بالحرام البين» ولا يجوز 
عند سائر الفقهاء؛ لأنه كبيع عين أشترط فيها تأخير القبض» وهو 
لا يجوز؛ لأنه من شرط البيع تسليم المبيع. 


وفى قوله: ( «أسلموا في الثَمَارِ» ) إجازة السلم في الثمار كلها ؛ 


() السابق. 


9؛) ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


لعموم لفظه» وهو قول ابن عمر: لا بأس بالسلم في الطعام بسعر معلوم» 
فإن العلماء أختلفوا في رأس مال السلمء فقال مالك: لو أسلم إليه 
عروضًا أو تبرًا أو فضة مكسورة جزافًاء صح السلم» ولا يجوز أن 
يسلم إليه دينارًا أو دراهم فرق بين التبر والدراهم والدنانير؛ لأن التبر 
بمنزلة الثوب والسلعة عنده. 

وقال أبو حنفة: لا يسلم إليه تبر جزافًاء ولا شيء مما يكال أو يوزن 
جزافا» وهو أحد قولي الشافعي. وقال أبو يوسف ومحمد: يجوز أن 
يسلم إليه الدراهم والدنانير» وكل ما يكال أو يوزن جزافًا» وهو 
الأظهر من قولي الشافعي» كثمن المبيع» ووجه مقابله أنه قد ينقطع› 
ویکون رأس المال تالقًاء فلا یدری بم یرجع؟!'. 


IAETIO IMEX AEXI 


() «شرح ابن بطال /٦‏ ۳۷۲- ۳۷۳ بتصرف یسیر. 


سے ڪتاب المَلم 
۸ - باپ الشَلّم إلى أن تَنْتَحَ 
1 - حَدََتّا مُوسَى بن إشمَاعيلء آخبرتًا e‏ عن َي اله 


E‏ : انوا يَسََایَعو ن امور إلى حَبَل الحماَةء هى لبن ية عَنه. 
فسَرَهُ افع اَن د تح الاه م ف بَطنها. [انظر: ۲۱٤۳‏ - مسلم: 4 - فتح: ]٤٩٥/ ٤‏ 


َ 


Ê 


ت 
ت ت 


ذکر فيه حدیث تافِع › عن عب اال کارا انون لزور إل 
حَبَل الحبَةء تھی الس کل عله رَه افع أن تن اللاك ما في بَظنهَا. 

وقد سلف تفسير ذلك. e‏ قائم على بطلان هذا السلم؛ لأنه 
أجل مجهول» والشارع إنما أجازه إلى أجل معلوم. 

واختلفوا فيمن باع إلى الحصادء أو الجذاذ» أو إلى العطاءء أو إلى 
عيد النصارى 

فقالت طائفة البيع جائز» وكذا لو باع إلى رجوع الحاج. وأجاز 
ذلك كله آبو ثور» وقال مالك: من باع إلى الحصادء أو إلى الجذاذ 
فهو جائز؛ لأنه معروف» وبه قال أحمد» قال: وكذلك إلى قدوم 
الغزاة. وروي عن ابن عمر أنه كان يشتري إلى العطاء» وعن 
القاسم بن محمد مثله» وقال الأوزاعي : إن باع إلى فصح النصارى 
أو صومهم فذلك جائزء وإن باع إلى الأندر والعصير فهو مكروه؛ 
لتفاوت ما بين آول الأندر وآخره. وقالت طائفة: لا يجوز السلم إلى 
العصير والحصاد والدراس» هذا قول ابن عباس» وبه قال أبو حنيفة 
والشافعي» واحتجوا بأن الله جعل المواقيت بالأهلة قال تعالى: 
فل ونك ع عن ألأَِدٍ [البقرة : 4[ وفيها قول رابع: أن البيع إلى 
اطا جات الال اا وهو قر ائن أ ليل ون ع اى 
أجل غير معلوم فالبيع فاسد أستدلالا بحديث الباب. 


سا٤‏ س التوضیح لشرح الجامع الصحیع س 
وحجة مالك أن المقصود بالحصاد وجذاذ النخل: الأوقات» فهى 

أوقات معلومة عند أهل المعرفة بهاء سواء تقدمت أفعال الناس لها 

أ ا (OND‏ 

و تاخرت : 


OOO OVE NO) 


(۱) نقله جمیعه عن ابن بطال في «شرحه» ۳۷٥-۳۷۲٤ /٦‏ وعزاه ابن بطال فيه إلى ابن 
المنذر. 

(۲) في هامش الأصل: آخر ... من ... من تجزئة المصنف. 
وفي الحاشية اليسرى: ثم بلغ في الحادي والستين كتبه مؤلفه. 


محتويات المجلد الرابع عشر 


ڪتاب البيوع 
-١‏ باب ما جَاءَ في قول الله تَعَالّى : إا ميت الصلوة فان روا E‏ 
۲- باب الال بين وا لرام بين وَبيتهُمَا مُسَبَهَات OEY‏ 


n O (باب ما َه من السَبْهَاتِ)‎ -٤ 


E TO باب مَنْ ّي الوْسَاوس وتحوَمَا مِنَ السَبّهَاتِ‎ -٥ 
NT باب قول اله َعَالّی : وولا راو رة أو ا انفشو إا‎ -٦ 
Te ec OR A E 


۲- باب قول الله تَعَالّی : «(أنِمُوا) مِنْ طبَاتِ ما كَسَتمْ4 A e‏ 
۸- باب التَجَارَةٍ في البرّء وغيره U E‏ 


ت 


۹- باب اروج ف التَجَارَةٍ N O‏ 0 
-٠١‏ باب القَجَارَة في البخر AN ERSTE SSN‏ 


5 
ر 


سه 


۱- باب ودا راا رة أو هوا انفضا إلا ERS‏ 
۳- باب مَنْ أَحَبّ الط في اررق ES RE‏ 
-٤‏ باب شرَاءِ ا E E O.‏ 
es‏ و E SSE SS‏ 


2 بدو 


1 E باب إا بين البْعَانِ و يكُتُمَا وَنَصَحَا.‎ -٩۹ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


۰ باب بيع ا٣لط‏ و من السَمْر O E‏ 


E TE باب ما قل في اللخَام والجرَار‎ -۱١ 
E بات ما شى الكزت ر في لبم‎ ے١‎ 


۴- باب قول الل بعال : یتاه اکرب اموا کک تأڪلا ابرا E‏ 
-٤‏ باب يِل الرَبَا وَشَاهِڍِو وَگاټهِ ASSESS‏ 
-٥‏ پاب مول الرَبّا SE‏ 
-٦‏ باب یحی اله الریوا ویر َلصَدَقَتِ 4 ESE‏ 
۷- باب ما يكره ِن الَف في الع a e‏ 
۸- باب ما قل في الصَوَّاغ see e‏ 
۹- باب القن وَاْدَاد e‏ 
۰- باب گر اليا E CO E ST‏ 
۱- باب ذکر اساج E‏ 
۲۴ باب التجار EAA EASES ECER RAS‏ 
۴- باب شراءِ الحوائج فيه E OS‏ 
-٤‏ باب شرَاءِ الذَوَاتّ الور RRS‏ 
-٥‏ باب الأَسوَاقِ التي گاتٺ في اڄَاهِلية تباي الاس با في السام 


aE RS, باب شراءِ الإبل اليم أو الأجرب‎ -١ 
E TE باب بيع السلاح ف الفة وَعَيرمًَا‎ -۷ 
E باب ي العَطّارِ َبَيّم السك‎ -۸ 
OS E SNS باب ذِكر الام‎ -۹ 
e Dd ات تاره فسا رهلا لار جال والاء‎ 
ES E E باب صَاحِبٌ السَلَْةَ احق بالسَوْم‎ -۱ 


سے ھرس ا 


ےه و م 


۲- باب کم جوز الجیار؟ TE SSNS neem‏ 


۳- باب إِدا ت¿ يوقت في اليارِ» هَل ڪور البيع؟ E O‏ 1 
-٤‏ باب البيْعَانِ پاْيارِ ما ت يمرا EEE ESSERE‏ 
-٥‏ باب إا حير أَخَذهما صَاحِبَة بَعْدَ البّع فَقَذ وَجَبَ البيْعُ PE eS‏ 
-٦‏ باب إا گان الباثِع با ْجيّار» هَل ور اليب؟ TE See‏ 


۷- باب إا اشر شيا فُوَهَبَ مِنْ سَاعَيهِ قبل أن يرقا OE oe‏ 
۸- باب ما يُرَهُ ِن الداع في اليم AN LEASES‏ 
۹- باب ما ذْكِرَ في الأسرًاق 2 N EP OOO ETE‏ 
- باب كرَاهِية السَحُبٍ في السوقي a OY‏ 
- باب الكيْلٍ على البائع وَالْعي INE et eden‏ 


ت 4 ت م 
3وک باب ا ن ال AV ESS‏ 


۴۳- باب بَرَگة صاع السّيّ يي ومده. i ETE‏ 
-٤‏ باب ما يكر في بيع العام وا رة OE E Ea‏ 
-٥‏ باب بيع الطعَام َل أن يُقَبَض» ويم ما لَيْس عِنْدَكٌ Reset‏ 


ا 


۹- باب مَنْ رای إا اشتری طَعَامًا جرَافا ان لا ييه حى ينوي Ye...‏ 
إا اشتّری ماعا أو دابة قَوَصَعَهُ عِنْدَ البّائِم» O O‏ 
0۸- باب لا يع عَلَّی بيع أخيو TU ao EY‏ 
۹- باب بيع الَرَايدَة PEE ns‏ 
-٠‏ باب النجش» وَمَنْ قال: لا يجوز ذَلِكَ البيعُ ON:‏ 
1- باب بيع العرَرٍ وَحَبَلِ الب ROE a‏ 
E ea E ET ۲‏ 


۷- باب 


ASS e eo ea lee باب بَيْع المنابدَة‎ -۳ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ل 


ET باب الى لبان أن لا حمل الإبل والخنم والبقر وَكل حمل‎ -٤ 
e ESS وني حَلبها صاع مِنْ مر‎ NS پاب إن شَاءَ‎ -٥ 
ERS RSS EER باب بيع العَبْدٍ الاي‎ -٦ 
SERRE ES پاب الت وَالشَرَاءِ مَعَ النْسَاءِ‎ -۷ 
EE باب هَل بيع حَاضر لباو بعر اجر؟ وَهَل يميه أو يَذْصحه؟‎ ۸ 
E E باب مَنْ گر ان بيع حَاضر لبا بأجر‎ -۹ 
E TT باب لا پشري حَاضر لبا بالسّمْر‎ -٩ 
E aS باب النهىٰ عَنْ لمي الرُكَبَانِ‎ -۱ 
SEINE باب مُتھّی التلفّی‎ -۲ 


ك 


۸- باب بیع الفِصَةٍ باليْصَةٍ Es ea‏ 
۹- باب بع الذيتار بالديتار نسا 


pA 


ounce nanecnecanaasoennesecaneoe 


unenoeunnnoennanananoeceenensnsnۍn باب بیع اللقب بالْوَرق يدا بيد‎ -۸١ 


۲- باب بم الَرَابَة E O AE‏ 
Af‏ باب چ اللََرِ عَلَیٰ رءُوس التحْلِ بالذهّب وَالْفْصَةَ e‏ 


E O باب تسیر العَرَايا‎ -٤ 
باب الثمَارِ قبل اَن يبدو صلاحها ا‎ —Ao 


0 
-۸٦‏ باب بيع التَحْلٍ بل أن ن يبدو صلَاخهًا AFA ns‏ 
۷- باب إا باع التمَارَ قل أن يبدو صَلاحُها م أَصَابنةُ عَاهَه EAE ss‏ 
۸- باب شرَاءِ العام إلى أَجَلٍ EA eS RSS‏ 
۹- باب إدًا ا رر انب O ESS‏ 
۰- باب مَنْ بَاعَ تلا قذ أبرّث أو أَرْضًّا مَزْرُوعَةً أو بٍجَارَة E eee‏ 
۱- باب بیع الرَرْع (بالعَام) گیا EY Seas o E‏ 
ات التخل صله 1 E SSS N ase‏ 
۴ باب بیع اضر E COE e‏ 
-۴٤‏ باب بع لجار وال VSN aes‏ 


- - باب من أخجرئ أف الأمضار على ما بتارو ينم في ايع E‏ 


۸- باب لدا اشتّری شیا [لِعبرو] عبر إِذيِهِ رض CA i E E‏ 
۹- باب السَرَاءِ وَالييّم مَعَ سركي وَأهْل ازب OA Sasan‏ 
اتپات شرا الوك مِنَ ري وَهبيهِ رعق OER nemek‏ 


ن تر 


۱- باب جلو اليتة قبل أن ُدْبَع OE NSLS‏ 


۴- باب لا يداب شخم الي ولا باع وده OOS o‏ 
-٤‏ باب بَيْع النَصَاوِيرٍ التي ليس فيا روح وَمَا يكره مِنْ دَلِكَ ........ 000 
0- باب حرم الَجَارَة ني اير N OTE‏ 


OA ... نر الي ك4 الوه ب ن ّم أرَضِيهمْ (وومَنهم) جين جلا هم‎ N 
OV alas ERAS E باب بيع العَبيدِ وَاليوَان بابران ت‎ - 1٩۸ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


E O TTI ECE e ۱1۰‏ 
1۱ - باب مَل ساف با جارتة ر أن بشتارکها؟ e‏ 
۲ -- باب بيع الْيَة وَالأَصَام ES ARS Sa‏ 


EEE SRD a داب فو الکات‎ ۴ 


۱ - باب السَلّم في يل مَعْلوم ESSERE‏ 
۲ - باب السَلَم ني وَرْنِ مَعْلوم O ITE‏ 
کات PEO RE‏ 
ا ا ORO AEE SRS hk‏ 
مت بات ايل ن اف EEE ARE E aR‏ 
و eR RAGE AMES‏ 
ee E SÎ e‏ 
۸ - پاب السَلّم إلى أن نتج الاه EE La‏ 


L&I AMEX 28X2 


س 0 


تقسيم مجلدات الكتاب على ڪكتب البخاري 


المجلد الأول : مقدمة التحقيق 
المحلد الثاني 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 
المجلد الثالث 

باقي کتاب الإيمان 

۳- اب الیلم )۱۳٤-٥۹(‏ 
المجلد الرايع 

)۲٤۷-۱۳٥( کاب الْوْضوءِ‎ -٤ 

)۲۹۳-۲٤۸( تاب العْسل‎ -٥ 
المحلد الخامسر‎ 

)۳۳۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب الیْمّم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کِتَابٌ الصَلاَءٍ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المحلد السادم 

۸- باقي كتاب الصلاة 

- أبواب سرة المصلي 

)٠٠۲-٥۲١( ك مَرَّاقيتټ الصَلاةٍ‎ -٩ 

۰- کاب الأَدَانِ )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المحلد السايع 

باقي تاب الأذان 

)۹٤١-۸۷٦( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المحلد الثام 
۲- ك صلا الْخَوْفيٍ )4٤۷-4٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠١٠٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-٩‏ الکسوف )٠١١١-۱۰٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -٠٠۸١(‏ 
1۱۹( 
المحلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
-٠‏ كياب فصل الصَلاةٍ في مَسجدِ 
مَکهَ وَالْمَلِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
-١‏ كاب الْعَمَل فِي الصَلاة 
)۳-۱۱4۸( 
۲ - اب السهُو )۱۲۳١٣-۱۲۲٤(‏ 
۳- کاب الْجتائز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المحلد العاشر 
باقي تاب الْجُتائزٍ 
-٤‏ کاب الرَکاةٍ )۱١٥۱۲-۱۳۹۰(‏ 
المجلد الحادي عشر 
-٥‏ اب الج )۱۷۷۲-۱٣۱۳(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


المجلد الثانى عش 

اي تاب الحج 

- ل الْعْمرَةٍ )۱۸٠١-۱۷۷۳(‏ 

۷- ل المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٩(‏ 

۸- ك جزاء الصید )۱۸١٦١-۱۸۲۱(‏ 

۹- فَصائِل الْمَدْيَةَ )۱۸۹۰-۱۸٩۷(‏ 
المحلد الثالث عشم 

۰ کاب لصوم )۰۰۷-1۸41( 

۱- صَلاَةٍ التَرَاویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 

۲ کاب قَضلِ لَْلَةٍ الْمَدِرِ -۲٠۱۶٤(‏ 
€( 

۲- ك الاغیکافی )۲۰٤۹١-۲۰۲۰(‏ 
المحلد الرابع ع 

)۲۲۳۸-۲۰٤۷( کتاب البیوع‎ -٤ 

)۲۲أ٢۹-۲۲۳۹( کاب السّلم‎ -٥ 
المحلد الخام عو‎ 

- تاب الشُفْعَةٍّ (۲۲۰۹-۲۲۵۷) 

۷- ك الإجَارَة )۲۲۸۷٣-۲۲۹۰(‏ 

۸- ك الْحَرّالاتِ (۲۲۸۹-۲۲۸۷) 

۹- کتاب الکفالة (۲۲۹۸-۲۲۹۰) 

۰- تاب الْوَكالَةٍ (۲۳۱۹-۲۲۹۹) 

-۲۳۲١( الحَرّث والمرَارعَة‎ -١ 
(0۰ 

۲- کاب المسَاقَاة (۲۳۸۲-۲۳۵۱) 

۴- كََابٌ الاسْيِفْرَاض وأدَاءِ الذَيُونِ 


)۲٤۰۹-۲۳۸۰( والْحجر والتفلیس‎ 
-۲٤٠١( ك الخصومات‎ -٤ 
(Yo 
)۲٤۳۹-۲٤۲٩۹( ك في اللقطة‎ -٥ 
-۲٤٤١( كباب المظالِم.‎ -٩ 
(YAY 


المحلد السادس عشر 
باقي کتاب المظالم 
۷- کتاب الشركة )۲٠٣٠۰۷-۲٤۸۳(‏ 
۸- کتاب الرهن )۲٥۱٦-۲۰۰۸(‏ 
۹- کتاب العتق )۲٠٥۵٥۹-۲۵۱۷(‏ 
۹- کتاب المکاتب -۲٥٦١(‏ 
(Too‏ 
-١‏ کتاب الهبة )۲٣۳٣-۲۰۹٣۲(‏ 
۲- ل الشهادات )۲٣۸۹-۲۹۳۷(‏ 


المجلد السابع عشر 
۴۳- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 


‰- ك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 

-۲۷۳۸( کتاب الوصایا‎ -٥ 
(VAI 

- اب الْجهادِ والسیر (۲۷۸۲- 
۷( ۹ 
المجلد الثامن عش 

باقي الجهاد 


۷- ك قَرْض الْخمُس -۳١۹۱(‏ 
(F\o0‏ 


سے ق 


۸- كاب الْجزية وَالْمُوَادَعَةٍ -۳٠١١(‏ 
۸۹( 
المجلد التاسع عشر 

۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کاب الانبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المجلد العشرون 

۱- ك المَتاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 

۲ - اب قصال الصحابة -۳۹٤۹(‏ 
(VVo‏ 

۳- مَنَاقب الاَنصارِ )۳۹٤۸ -۳۷۷٩(‏ 
المجلد الحادي والعشرون 

)٤٤۷۳-۳۹٤۹( اب المَعّازي‎ -٤ 
المجلد الثاني والعشرون‎ 

)٤۹4۷۷-٤٤۷٤( کتاب التفسیر‎ - ٥۵ 
لمجلد الثالكث والعشرون‎ 

باقي كتاب التفسير 
المجلد الرابع والعشرون 

- ك فَصَائِل الْمَرَآنِ -٤4۷۸(‏ 
(o‏ 

۷- کناب النکاح )٥۲٥۰-۵۰۹٤(‏ 
المجلد الخامس والعشرون 

باقي كتاب التكاح 

۸- اب الطلاق )٥۳٤۹-٥۲۰۱(‏ 


المجلد السادس والعشرون 

-٩‏ كاب التَمَمَاتِ 

-۵٥۴۷۳( كاب الأَظْعمَة‎ -١ 
(o1 

)٥٤۷٤ -٥٤٦۷( ل الْعَقَيمَةَ‎ -١ 

-۵٤۷٥( الاح والصَيْد‎ -۲ 
(oot 

۳- لك الأضَاجِيّ (0040- (o0۷‏ 
المجلد السابع والعشرون 

-۵۵۷٥( كاب الأشربَة‎ -٤ 
(4 

-٥٦٤١( كاب المرض‎ -٥ 
(oV 

-۵٦۷۸( کاب الطب‎ -١ 
(oVAY 

۷- کباب اللْبَاس (۵۷۸۳- 
۹4( 
المجلد الثامن والعشرون 

باقي كتاب اللباس 

۸ اب الأَدّب (۵۹۷۰- )٦۲۲١‏ 
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شرف 
اټ یې ولم 
التحَقيق لقا اة والتعليق 
وا لماعت لاتں ‏ ا وزی ابام 
اس لفن خض اطغ وښن 
س مور أ وی کم 
ایی نجیر انض ھام 


یرتا بوست۔ اع رید ۔ عرب عر 
عارل اع رګسرر ط4 رطان عراررع طا 
فاع غاي لزاب عط ررر 


هي بضم الشين وإسكان الفاء» وممن ضبطه كذلك ابن التياني حيث 
قال: الشفعة على مثال ركبة. ونقل ابن التين عن بعضهم أنه لا يجوز 
غيره» قال صاحب «تثقيف اللسان»: والفقهاء يضمون الفاءء 
والصواب الإسكان» وذكر بعض العلماء أن كل فعل يجوز تثقيله 
وتخفیفه إذا لم یکن مسموعًا . 

قال ابن حزم: وهي لفظة شرعية لم تعرف العرب معناها قبل 
رسول الله بء كما لم يعرف معنى الصلاةء والزكاة» والصيام» 
والكفارة» والنسل» وشبهها حتى بينها الشارع". 

واختلف في أشتقاقها في اللغة على أقوالء إما من الضم أو الزيادة 
أو التقوية والإعانة أو من الشفاعة» قال ابن دريد: لأنه يشفع ماله بهاء 
والشافع : الطالب لغيره» يستشفع به إلى المطلوب منه" . 


.۸٦۹ /۲ «جمهرة اللغة»‎ )۲( .۸٩ /٩ «المحلیٰ»‎ )۱( 


س( ٠.‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقال أبو العباس: الزيادة» وهو أن يشفعك فيما يطلب . وقال أبن 
مه اة ف ا مالقاو ااه 
وهي في الشرع حق تملك قهري يشت للشريك القديم على الحادث 
بسبب الشركة الذي تملك به؛ لدفع الضرر. 


در قزل و الاس فاح ان ر04 


)۲( «المحكم» ۱/ ۳. 


۱ - باب الفَفْحَة 
مَا لَمْ يُقَسَمُ ادا و وَقَحَت فَحَت الحُدودُ قلا شَفْعَةَ 
۷ - حَديَئا مُسَدَدء حَدََنا عبد الواجدِء حَدَتَنَا مَغمَرء عن الرهرِيّء عن ا 
سَلَمَةٌ بن عَيْدِ الرََنِء عن ایر ن عبد اه رضي الله عنهما قال : ق رَسُول الله 


بالشفْعة في كل ما ) يُفسمء قدا وَقَعَتِ الحدوة وَضَرَفَتِ الطْرَقُ فلا سُفْعةً. 
[انظر: ۲۲۱۳ - مسلم: ۸ - فتح: ]٤۳1⁄ ٤‏ 


ذکر فيه حدیث جَابر: فصي رَسُولٌ الو ل بالشُفْعَة في كل مَا نَم 
شس إا وَقَعَتِ الوه وَصرَكت الطرق كاد عة 

وقد سلف في باب: بيع الشريك من شريكه واضخًا'. 

وقام الإجماع على القول بهذا الحديث» وأوجبوا الشفعة للشريك 
في المشاع من الرباع» وكل ما تأخذه الحدودء ويحتمل القسمة» وإنما 
أختلفوا في غير الشريك كما سبق هناك» وأوجبها بعضهم إذا كانت 
الطرق واحدة» وفي هذا الحديث ما ينفي الشفعة للجار؛ لأن ضرب 
الحدود إذا نفى الشفعة كان الجار أبعد منه. 

وفيه أيضًا: 

نفيها في كل ما لا يحتمل القسمة ولا تضرب فيه الحدود» وذلك 
ينفيها في العروض والحيوان» والمروي عن عطاء شاذ كما سلف» 
والسنة المجمع عليها بالمدينة لا شفعة إلا في الأرضين والرباع. 

واتفق مالك وأبو حنيفة والشافعي أن المسلم والذمي في أآخذ 


(۱) سلف برقم (۲۲۱۳) كتاب: البيوع. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


الشفعة سواء”'. وعن الشعبي أنه لا شفعة لذمي + لأنه صاغر» وهو 
قول الثوري واس 

حجة الأولين عموم الحديث» ولم يفرق بين مسلم وذمي» وأيضًا 
فإنما تجب بالشركة» لا يختلف فيه المسلم والذمي كالعتق» ألا ترى أنه 
لو أعتق شقصًا من عبد بينهما رم عليه كما يقوم على شريكه المسلم. 
والشفعة حق من حقوق الآدميين كسائر الحقوق التي هي لهم» مثل 
البيع والإجارة وغيرهماء والشفعة حق يتعلق بالمال» وضع لإزالة 
الضرر» كالرد بالعيب» فما وجب للمسلم فيه وجب للذمي مثله» 
وليس الصغار مما يدل على بطلان حقه؛ لأنه لا فرق بين المسلم 
والذمي في الحقوق المتعلقة بالأموالء كخيار الشرط في الأجل 
وإمساك الرهن. 

تنبیهات : 

أحدها: زعم بعضهم أن قوله : (إِذّا وَقَعَتٍِ الحْدُود إلى آخره) ليس 
مرفوعًاء إنما هو من كلام الراوي» وفيه نظر. 

ثانيها: حص العقار بالشفعة؛ لأنه أكثر الأنواع ضررًاء واتفقوا على 


(۱) آنظر «المدونة) ٠٠٠١ /٤‏ «ومختصر أختلاف العلماء» ۲٤٤/٤‏ «والاشراف» 
لابن المنذر ۸/۲. 

(۲) رواه ابن ابی شیبة فی «المصنف» ٥۲۱/٤‏ (۲۲۷۲۸). 

(۳) آنظر «المغنى» لابن قدامة .٥۲٤/۷‏ 

() روئ هذا ا ابن ابي حاتم عن بيه في «العلل» ٤۷۸/١‏ واستدل على ذلك 
بقوله : لو کان الكلام: (فإذا وقعت الحدود..) من كلام النبي ؛ لقال الراوي: وقال 
النبي: إذا وقعت الحدود ... فلما لم نجد ذكر الحكاية عن النبي في الكلام الأخير 
آستدللنا أن ذلك من كلام الراوي؛ وعقب ابن حجر على ذلك في «الفتح» ٤١۷ /٤‏ 
بقوله: الأصل أن كل ما ذكر في الحديث فهو منه حت يثبت الإدراج بدليل. 


أن لا شفعة في الحيوان والثياب والأمتعة إلا ما سلف عن عطاء» وفي 
رواية عن أحمد بثبوتها فى الحيوان والبناء المفرد. 

وفي (مصنف ابن أبي شيبة» عن ابن بي مليكة: وسئل عن الشفعة 
فقال: قضى النبى بل فى كل شىء: الأرض»› والدار › والخادم» 
الا 07 
والجاريه . 


(WD... ۶ * ۱ . 


وروي عن عمر بن هارون» عن سعيد»٬‏ عن ابن جبير» عن ابن عباس 

مرفوعًا: «الشفعة فى العبد وفی کل شیء» رده ابن عدي بعمر 

(O E ١ (D) 

هذا . وروى الطحاوي عن أبن خزيمة› عن يوسف ‏ بن عدي› 

نا بو إدريس الودي» عن ابن جريج › عن عطاء» عن جابر : قفضی 

( 3 ED صلا‎ ۰ 

النبي يي بالشفعة في كل شيء. 

فصاعدًا» من أي شيء كان» مما يقسم ومما لا ينقسم» من أرض 

أو شجرة واحدة فأكثر» ومن عبد أو أمة أو ثوب أو سيف»› أو من 

طعام أو حيوان أو آي شيء بيع. ورّفع إلى عبد الملك بن يعلى رجل 

باع نصيبًا له غير مقسوم» فلم يجزه. 

.۸٤/۹٩ «المحلیٰ»‎ )۲( .)۲۲۷٤۷( ٥۲۳/٤ «المصنف»‎ )۱( 

)۳( رواه ابن عدي في «الکامل» 0۸/٦‏ ورده یعمر بن هارون ثم قال : وهذا الحديث 
يعرف بعضان البلخي» عن عمرو بن هارون عن شعبة ووثب عليه ابن حميد رواه 
عن عمر بن هارون وکان کذابًا. ورواه البيهقي في «سننه» ۱٣١ /١‏ وقال: تفرد به 
عمر بن هارون عن شعبة»› وهو ضعيف لا يحتج به. ورواه الخطيب في «تاريخه) 
1۹۰/11 وقال: عمر بن هارون متروك الحديث»› والحديث باطل. 


() كذا في «شرح معاني الآثار» وفي «المحلى»» وفي الأصل يونس» وهو تحريف. 
)٥(‏ «شرح معاني الآثار» .)٠٠١٠١( ۱۲١/۴‏ 


ع٤٠‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن سيرين: لا بأس بالشريكين بينهما الشيء الذي لا يكال 
ولا يورن .ان وة فيل أن يقاسمة وقال الس لا بیع فيه ولا في 
غيره حت يقاسمه» إلا أن يكون لؤلؤة أو ما لا يقدر على قسمته. ولم 
ير عتما البثن شفعة الريك . 

ورای ابن شبرمة الشفعة في الماء» ورآى مالك الشفعة في التين 
والعنب والزيتون والفواكه في رءوس الشجر”". 

وفي «الاستذكار» لابن عبد البر عن معمر: قلت لأيوب: أتعلم 
أحدًا كان يجعل في الحيوان شفعة؟ قال: لا. قال معمر: ولا أنا 
أعلم أحدًا جعل فيه شفعة. 

وقال ابن شهاب: ليس في الحيوان شفعة"» وعن إبراهيم: 
لا شفعة إلا في دار أو أرض. 

وعن عمر بن عبد العزيز أن النبي بي قضى بالشفعة في الدين“. 

وفي لفظ : «من آبتاع ديا على رجل فصاحب الدين أولى إذا أدى 
مثل الذي أدى صاحبه».. 

ثالثها: قد أسلفت الكلام على حديث: «الجار أحق بصقبه» في 
الباب المشار إليه قريبًاء وأخرجه ابن حزم من حديث عبد الله بن 


(۱) («المحلیٰ» ۹/ ۸۳-۸۲. 


.۸۷ /٩ السابق‎ )۲( 

(۳) «الاستذکار» ۳٠۹/۲۱‏ وآثر معمر رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۸٦/۸‏ 
)۱٤٤۳(‏ وأثر ابن شهاب رواه عبد الرزاق يشا )۱٤٤۳٤( ۸٩/۸‏ من طریق این 
شهاب عن ابن المسيب. 

.)۱٤٤۳۳( ۸۸/۸ رواه عبد الرزاق‎ )٤( 

(YEE) AA/A رواه عبد الرزاق في «المصنف»‎ )٥( 


عمرو» وهاه وأبو داود من حديث جابر بزيادة : «ينتظر به وإن کان 
e ۹ 2 2 ۴ E‏ 
غائا إدا کان طریقهما واخ حسنه الترمذي م الخرانة ٤‏ ووهاه 


ار 


وأما حديث الحسن» عن سمرة رفعه: «جار الدار أحق بالدار» 
فصححه الترمذي» وذكر مثله عن أنس» وقال: الصحيح الأول“ 
وخطا التاى عه وکنا الدارقظ ٠‏ زاین حرم ٠‏ 


O ENT. E SW ` 3 3 
IANA I&KXS ISKKNI 


.٠١۳ ء۱١۱/۹ «المحلیٰ»‎ )۱( 

(۲) آبو داود .)۳٥۹۱۸(‏ 

.)۱۳٣١۹( الترمذي‎ )۳( 

)٤(‏ قال عبد الله ابن أحمد فی «علل آبیه» ۲/ ۲۸۱ :)۲۲٥۹(‏ هذا حدیث منکر وقال 
مرة: قال آبى: قال شعة فيه حر مغل هذا وخمر» وقال مرة أعرى: ليبس هو في 
کتاب غندر. آنظر «العلل» الإمام أحمد ۱/ ۰٤١‏ (۱۲۹۲)» ۳۳۳/۱ (0۹۹) على 
الترتيب. 

.)۱۳۹٣۸( الترمذي‎ )٥( 

.)١١۲۲( ۳۱۸/۱ رواہ النسائی کما فی «تحفة الاأٌشراف»‎ )١( 

(۷) «المحلى» ۰/۹ ا ۳ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


۲ - باب عَرْض الشْفَعَةٍ 
عَلّى صَاجڃب الدار 


ا 


وَقّال الحَكُمْ: إذَا أَذِنَ لَه قَبْلَ | E‏ 


> 


۹ روو ےم 2 


الشعْبي E‏ شَفَعَة لَه 

۸ - دتتا امك ن ا أخبرنًا ابن جرنج؛ أخبرني راهيم بِنُ مَيْسَرَةء 
عن عمُرو ڊ ئن اشرو قال: وَقَفْبُ فب على سَْدِ ِن أي وَقاص» فَجَاءَ الشوَر بن خَرَمَةَ 
فوَصَعَ َد لی إخدى ملكي إذ جَاءَ بُو رافع -مَوْلّى لَب بي فقَالٌ: يا سعد 
َغ مي بَيَي ني دارك. قال سعد واه ما أَاعَهُما. قال ا مشور: واه لَكَبَاعَتَهُمَا. 
قال سَعْدٌ: والله لا اريك عَلی از بء بَعَة آلافي مُنَجَمَةَ ا ا - قال أو رافع: : قد 
أُغْطِيت بها حَمْسَمائَةَ د ديتارء و و ی سفت اين ا ون :رالخار اع بِسَقَبه». 
ما أغْطَينكها بأزبعة آلف وأا أغْطَّى بها حَّمْسَمائّة ديتار. فَاغْطَاهَا إِيَاه. 14۷۷ء 
۸ 1۰ء ۱ ¬ فتح: ٤‏ /4۳۷] 


R&A 


ثم ساق حديث عَمْرِو بْنِ الشَرِيدِ قًال: و ققت فقت عَلَّى سَعْدِ بن ابي 
E‏ ا وقال أبو رافع: 
E E‏ ولولا أن سمعت رسول الله کل يقول : 
«الجار أحق بسقبه» ما أعطيتكها بأربعة آلاف» و آنا أعطي بها 
خمسمائة دينار فأعطاها إياه. 

الشرح : 

تعليق الحكم رواه وكيع» عن سفيان» عن أشعث عنه: إذا أذن 
الشفيع للمشتري في الشراء فلا شفعة له . 


(0) رواه ابن آبي شيبة في «المصنف» ٥۲۳/٤‏ (۲۲۷۵۲) عن وكيع به. 


وأثر الشعبي رواه ابن أبي شيبة عن وكيع» ثنا يونس بن أبي إسحاق» 
قال : سمعت الشعبي به. وفیه لا ینکر بدل: يغير'. 

وحديث أبي رافع من أفراده» ويأتي في الحيل أيمًا”. 

إذا تقرر ذلك فعرض الشفعة على الشريك قبل البيع فأب إليه كما 
فعل أبو رافع» ألا ترئ أنه حط من ثمن البيتين كثيرًاء رغبة في العمل 
ا 

وفيه: ما كانوا عليه من الحرص على موافقة السنن والعمل بهاء 
والسماحة بأموالهم في جنب ذلك» فإن عرض عليه الشفعة وأذن له 
الشريك في بيع نصيبه» ثم رجع فطالبه بالشفعة» فقالت طائفة: لا شفعة 
له» هذا قول الحكم» والثوري» وأبي عبيد وطائفة من أهل الحديث» 
واحتجوا بحديث جابر الذي أسلفناه هناك: لا يحل له أن يبيع حت 
يؤذن شريكه» فإن شاء أخذ. وإن شاء ترك فإن باع ولم يؤذنه فهو 
أحق به» وهو دال علیٰ أن ترکه تنقطع به شفعته» ومحال أن يقول كلا 
إن شاء أخذ وإن شاء ترك!! فإذا ترك لا يكون لتركه معنى. 

وقالت طائفة : إن عرض عليه الأخذ بالشفعة قبل البيع فأب أن يأخذ» 
ثم باع فأراد أن يأخذ بشفعته» فذلك له» هذا قول مالك والكوفيين»› 
ورواية عن أحمد» ويشبه مذهب الشافعي» كما ذكره ابن بطال» وهو 
مذهبه» وحكي أيضصًا عن عثمان البتي» وابن أبي ليل . 

واحتج أحمد وقال: لا تجب له الشفعة حتى يقع البيع» فإن شاء 
)١(‏ «المصنف) .)۲۲۷٤۹( ٥۲۳ /٤‏ 


(۲) سيأتي برقمي (1۹۷۷- 1۹۷۸) باب: في الهبة والشفعة. 
() في الأصل الشافعي» وفي هامشها بخط ناسخها: صوابه الشعبي. 
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أخذ» وإن شاء ترك. واحتج بمثله ابن أبي ليلى. 

واختلفوا في المسألة التي ذكرها الشعبي في الباب» فقال مالك : إذا 
ا ل س ي اجن ور جا بت د الا 
بالشفعة مت شاء» ولا تنقطع شفعته إلا بمضي مدة يعلم أنه في مثلها 
تارك. 

واختلف في المدة» فقيل : سنة» وقيل: فوقهاء وقيل : فوق ثلاث› 
وقيل : فوق خمس» حكاها ابن الحاجب. 

وقال أبو حنيفة : إذا وقع البيع فعلم الشفيع به» فان اشهد مکانه آنه 
عل شفعته وإلا بطلت شفعته» وبه قال الشافعي. قال: إلا أن یکون له 
عذر مانع من طلبهاء من حبس أو غيره فهو على شفعته. 

حجة أبي حنيفة بأن سكوته رضا بإسقاط حقه» قياسًا على خيار 
الك اه كل القري ةمالك الاس ع ى اة تك ا 

واستدل أهل العراق على شفعة الجوار بحديث الباب» غير أنهم 
جعلوا الشريك في المنزل أحق بها من الجار» فإن سلم الشفعة 
الشريك فى الدار فالجار الملاصق أحقٌ بها من غيره» فإن كان بينهما 
طريتق نافذ فلا حق له فيهاء هذا قول أبي حنيفة وأصحابه» وتعلقوا 
بلفظ : «الجَارُ اة بِسَقَبهِ)» وقالوا: لا یراد به الشريك؛ لأن الجار 
وات وزعموا أنه لا يوجد في اللغة أن 
الريك سي جارا فخالفوا ص الحديت وتر كرا اوله؟ لاويل 
تأولوه في آخره» أما مخالفتهم نصه فهو أن أبا رافع كان شريك سعد 
في البيتين في داره؛ ولذلك دعاه إلى الشراء بأقل مما أعطاه غيره 


وفيه: أن أبا رافع سم شريكه جارًا حين صرف معنى الحديث إلى 
الشريك» وهو راويه وأعلم بمعناه» ولو كان المراد غيره كما زعم أهل 
العراق ما سلم سعد لأبي رافع اا جه الةو انخدلال ن 
ولقال له سعد: ليس معناه كما تأولته» وإنما الجار المراد به غير 
الشريك» فلما لم يرد عليه تأويله» ولا أنكره المسور وهم الفصحاء 
وأهل اللسان المرجوع إليهم على أن معنى الحديث ما تأوله بو رافع» 
وأن الجار فيه يراد به الشريك» وأما بيع أبي رافع من سعد بأقل مما 
أعطاه غيره فهو من باب الإحسان بالإجماع» وكل من قارب بدنه بدن 
صاحبه قيل له: جار في لسان العرب؛ ولذلك قالوا لامرأة الرجل: 
جارة؛ لما بينهما من الأختلاط بالزوجية. 

وقد جاء في حديث دية الجنين : أن حمل بن مالك قال: كنت بين 
جارتين لي -يريد أمرأتيه- ومنه قول الأعشى لامرآته: 

أجارتنا بيني فإنك طالقة. 

فكذلك الشريك يسمى جارًا؛ لما بينهما من الأختلاط بالشركة. 

وتأويل الحديث عند آهل الحجاز على وجهين : 

أحدهما: أن يراد به الشريك» ويكون حقه الأخذ بالشفعة دون 
غيره» وهو الأول لما تقرر. 

ثانيهما: يحتمل أن يراد به الجار غير الشريك» ويكون حقه غير 
الشفعة» فيكون جارًا لرحبة يريد الأرتفاق بهاء» ويريد مثل ذلك غير 
الجار» فيكون الجار أحق بصقبه» فإن لم يكن هذا فيكون ذلك فيما 
يجب للجيران بعضهم على بعض من حق الجوار» ومما للأجنبين من 
الكرامة والبر» وسائر الحقوق التي إذا أجتمع فيها الجار ومن ليس 
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بجار وجب إيثار الجار على من ليس بجار» من طريق مكارم الآخحلاق 
وحسن الجوار» لا من طريق الفرض اللازم فقد أوصى الرب جل 
جلاله بالجار فقال: #والجار ذى ألْمَري والار الجش [الساء: ]١١‏ 
وقال رسوله یی: «ما زال جبریل یوصینی بالجار حتیٰ ظننت أنه 
سيورنه وها الا حتمال ذكره ابن ا عن الشافعي وإذا أحتمل 
هذا كله الحديث المجمل» ثم فسره حديث آخر بقوله: «فإذا وقعت 
الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة» كان المفسر أولى من المجمل. 

تنبیهات : 

أحدها: الصقب. بفتح الصاد والقاف» وهو بالصاد أكثر من السين 
كما قاله في «الجامع»ء وهو: القرب» يقال: قد أصقب فلان فلاتًا إِذا 
قربه منه» فهو يصقبه وقد تصاقبا إذا تقارباء قال ابن دريد: سقبت الدار 
سقوبًاء وأسقبت لغتان فصيحتان: قربت. وأبياتهم متساقبة. أي : 
ا 

وقال ابن الأنباري فى «زاهره»: الصقب: الملاصقة. كأنه أراد 
ما یلیه ویقرب منه» وفي لزني آزاة بالجار الملاصق من غير شركة. 

وفيه حديث علي : إذا وجد قتيل بين قريتين حمل على أصقبهما إليه" . 

ثانيها: قال ابن التين قول الحكم قال به سفيان» وخالفهما مالك 
وقال: لا يلزم إذنه بذلك واستقراً بعضهم إلزامه قياسًا على قوله: إن 
آشتريت عبد فلان فهو حر» أو تزوجت فلانة فهي طالق. قال: وهو 
(1) سيأتي برقم )٠١٠١ »1٠۱٤(‏ كتاب : الأدب» باب: الوصاءة بالجار. من حديث 


عا ئشة وابن عمر. 
)۲( (جمهرة اللغة» ۸/1 (ب س ق). 
)۳( رواه عبد الرزاق 0/1۰ .(1A۸714۹)‏ 


في الشفعة أبين؛ لأنه لولا ذلك لم يشتر. قال: وقول الشعبي هو قول أبي 
حنيفة والشافعي وابن وهب» وقال مالك: هو على شفعته وإن جاوز 
السنة والسنة؛ لحديث قاله في «المدونة». وقد سلف الخلاف فيه في 
الباب وعن مالك هو على حقه أبدًا ما لم يوقف. 

ثالثها : قوله (أحدَ مَنْكَبَىَ) كذا بخط الدمياطي وذكره ابن التين بلفظ : 
إحدى. ثم قال: هكذا: إحدى» مؤنثا. وأنكره بعضهم» وقال: المنكب: 
مذكر» والمنكب مجتمع ما بين العضد والكتف. ونبه ابن التين - أيضًا- 
أن بيع أبي رافع بدون ما أعطي من باب الأشفاق دون اللزوم» وكذا 
تأويله في السقب لأجل الجوار. 

قال الخطابي : وفيه: دليل على أن الشفعة ثابتة في الطرق كهي في 
البناء إذا كانت واسعة تحتمل القسمة» وقد اناف البائع بيته إلى داره في 
قوله لسعد: (ابتع مني بيتي في دارك). وطريقهما لا محالة شائعة في 
العرصة وهي جزء من الدار» ولذلك أستحق به الشفعة" . 

وعن أحمد روايتان فيما حكاه ابن الجوزي في الطرق والعرصة» 
هل يجب فيهما الشفعة بانفرادهما؟ 

رابعها: ذهب ابن حزم إلى الأخذ بالشفعة مت شاء ولو بعد ثمانين 
سنة أو أكثر أو تلفظ بالترك" وعن أبي حنيفة: ثلاثة أيام» وبه يقول 
البتي» وابن شبرمة» والأوزاعي» وقال عبيد الله بن الحسن: لا يمهل 
إلا سا واخ وعن الشعبي: يوم واحد» وعن عمر بن 
عبد العزيز: بضع عشرة سنة . 


() «أعلام الحديث» .١١١١/۲‏ (۲) «المحلیٰ» /۹٩‏ ۸۹. 
(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» .۲٤۲-۲٤۱/٤‏ 
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قال ابن عبد البر: قضى عمر بن عبد العزيز بالشفعة بعد اربع عشرة 
سنة -يعني- للغائب”'» قال: وأهل العلم مجمعون على أن الغائب إذا 
لم يعلم بالبيع ثم قدم فله الشفعة مع طول غيبته» واختلفوا إذا علم في 
سفره فقيل : يشهد» وإلا فلا شفعة له» وقيل : LE‏ 

ومن الأحاديث الضعيفة -بسبب ابن البيلماني- حديث ابن عمر 
مرفوعًا: «لا شفعة لغائب ولا لصغير»ء ولا لشريك على شريكه إذا 
سبقه بالشراء» ٠‏ و«الشفعة كحل العقال»". 

خامسها: الخلاف السالف في إسقاط الشفعة قبل ثبوتها جار فيمن ' 
أسقط شيئًا قبل وجوبه كإسقاط المواريث قبل الموت وإجازة الوارث 
الوصية قبل الموت» وإسقاط المرأة ما يجب لها من نفقة أو كسوة في 
السنة القابلةء ففي كل واحدة من هه المسائل خلاف. 

سادسها: الشفعة ثابتة للبدوي والقروي والغائب والصغير إذا بلغ» 
والمجنون إذا أفاق والذمي . 

وقال قوم من السلف: لا شفعة لمن لم يسكن المصر ولا للذمي. 
قاله الشعبي والحارث”“ العكلي والبتي» وهو قول أحمد وقد تقدم. 

زاد الشعبي : ولا لغائب. 


(۱) «الاستذکار» ۲۱/ ۲۷۷ .)۳۱۳٠۰(‏ ورواه عبد الرزاق فى «المصنف» ۸١/۸‏ 
٣ .(6۳۹۷(‏ 

.)۳۱۳٤۷ -۳۱۳٤٤( ۲۷٦ /۲١ «الاستذکار»‎ )۲( 

۳) رواهما ابن ماجه .)٤٥۰٩۱-۲٣٠۰(‏ ورواهما ابن عدي فی «الکامل» ۷/ ۳۸٤‏ 
حدیتًا واحدًا في ترجمة ابن البيلماني وقال: وکل ما زوئ ی ان النلتای اللا 
فيه من ابن البيلمانى» وإذا روي عن محمد بن الحارث فهما ضعيفان. 

.)۲۲۷۲۲( ٥۲۱/٤ رواها ابن ابي ا «المصنف»‎ )٤( 


وقال ابن آى لل لا شفعة الصخير ‏ . #ولا توزت الشفعةا رهي 
قول ابن سیرین . 

وعن الشعبي : لا تباع ولا توهب ولا تورث ولا تعار هي لصاحبها 
التي وقعت له" وقال إبراهيم -فيما نقله الأثرم- لا تورث. 

قال ابن حزم : قال عبد الرزاق: وهو قول الثوري”" . وأبي حنيفة 
واخهد وإسحاق والحسن بن حي وآبي سليمان وقال مالك والشافعي : 
CED‏ 
ا 

سابعها : الشفعة هل هي على عدد الرءوس أو على عدد الأنصباء إذا 
ااا 

فيه خلاف للعلماء» توقف في ذلك أحمد -كما حكاه الأثرم عنه- 
وقال: ما ادري. 

وعندنا قولان آيضا- رجح المتاخرون الثانى»› وبه قال مالك 
والحسن بن حي وشريح وعطاءء ولما حكاهما الشافعي في «الأم» 
قال بالاول اقول ` 

ثامنها: قال أبو حنيفة : الهبة بلا ثواب لا شفعة فيها؛ لأنها عنده هبة 
ليست بيغا وكذا لا شفعة عنده في صراف ولا أجرة ولا جعل ولا خلع 


(۱) آنظر «المغني» ۷/ ٤۷١‏ وقال مالك في «المدونة» :۲٠۸/٤‏ الشفعة لوليه فإن لم 
یکن فهو عل شفعته إذا بلغ. 

(۲) رواه عنه عبد الرزاق فی «المصنف» ۸۳/۸ .)١٤٤١١(‏ 

٠ ۸۳/۸ «المصنف)‎ )۳( 

() «المحلى» 41/۹ وانظر «المدونة» ۲٠١/٤‏ «ومختصر أختلاف العلماء» /٤‏ 
۸ (والمغنی» ۷/ ۰.٥۱۰‏ 

() الأ ۲۳۱/۳. 


ی ایی ر ی 
ولا في شيء صولح عليه من دم عمد» وعندنا: تثبت في الهبة ذات 
الثواب لأنها معاوضة. 

وهل يأخذ قبل قبض الموهوب؛ لأنه صار بيعًا أو لا؛ لأن الهبة 
لا تتم إلا بالقبض؟ فيه وجهان: أصحهما أولهماء وأشار الشافعي 
والماوردي إلى توقف الأخذ على دفع المتهب الثواب . 

قال ابن عبد البر: وكان مالك يرئ أولًا أن في الهبة الشفعة» وإن 
)1( 


کانت بغیر ثواب» ٿم رجع عنه 
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.)۳۱۳۲۱١( ۲۷۱ /۲۱ «الاستذکار»‎ )۱( 


۹ - حدتتا حجَاځ» حَدتَنا سُحبة ح. وحدتني علي ن ڪب اء دتتا 
E‏ ا NT‏ 1 2 
شبابة» حدثتا شغبة» حدثتا أبُو عمرّان قال: سمغت طلحة بن عبد الله عن عَائِشة 
رضي الله عنها: قلت : يا رَسُول التهِء إن لي جَارَيْنء فإلی هما اهُڍي؟ قال : «إلى 
قر بهمّا منك بَابًا». ۲۵۹۵1 1۰۲۰ - فتح: ]٤۳۸/ ٤‏ 


E A OES E چ ے ت ا‎ 

حخدثنا ححا ننا شعة حد نا شاكة» ثنا شعَة» تنا 
جاج به ح وحدثني عر با : 

ڳو o AT‏ لګ و ەر ته . ر EE‏ 


ا ِد لي جَاريْن كی بها أَهدي؟ قال : «إلى أقربهما نك باب». 
هذا الحديث من أفراده» وحجاج هو ابن منهال السلمي مولاهم 
البصري الأنماطى اش محمد مات سنة سبع عشرة IY‏ وعلئ 


هر ابن :سل بن عة ازا ن الفر الاش مات به ان 
يقال : هو ابن سلمة»› وكذا قاله الكلاباذي وعیره» وقال الجیانی : 
تسه این السك أبن غبت ال وهو ضيف دى . 


کی ان رار مات ب میک وف 


(۱) آنظر ترجمته في «الجرح والتعديل» ۳/ ۱١۷‏ ترجمة (١١۷)ء‏ «ثقات ابن شاهين» 
ص1۹4 ترجمة )۲٠۰(‏ و«تهذيب الكمال» .)۱۱١۸( ٤٥۷ /٥‏ 

)۲( «تقييد المهمل» ۳/ ۴٠٠٠ء‏ وقال الحافظ في «الفتح» ٤۸ /٤‏ : إن البخاري لم ينسبه 
وإنما نسبه من نسبه من الرواة بحسب ما ظهر له» ولذا رجح الحافظ أنه ابن المديني 
لأن العادة أن الإطلاق إنما ينصرف لمن يكون أشهر وابن المديني أشهر من اللبقي» 
ومن عادة البخاري إذا أطلق الرواية عن علي إنما يقصد به علي بن المديني. 

(۳) انظر ترجمته فی «ثقات ابن شاهین» ص٤۱۱‏ ترجمته (90۸)» و«تهذيب الكمال» 
۲ ترجمة .)۲۹۸٤(‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأبو عمران: هو عبد الملك بن حبيب الجوني البصري» مات سنة 
ثماني وعشرين ومائة. 

قال الدارقطني : في رواية سليمان بن حرب» عن شعبة: طلحة بن 
عبيد الله الخزاعي» وقال الحارث بن عبيد عن أبي عمران الجوني عن 
طلحة» ولم ينسبه. وقال أبو داود» سلیمان بن الشعث: قال شعبة 
في هلذا الحديث: عن طلحة رجل من قريش” . 

وقال الإسماعيلي: قال يحيىٰ بن يونس: عن شعبة أخبرني 
أبو عمران سمع طلحة عن عائشة. قال شعبة: وأظنه سمعه من 
عائشة› ولم يقل : سمعته منها. 

وقولها: (أَخْدي) هو بضم الهمزة من أهديت الهديةء وإنما آمر 
بالهدية إلى من قرب بابه؛ لأنه ينظر ما يدخل دار جاره وما يخرج 
منهاء فإذا رأى ذلك أحب أن يشاركه فيه» وأنه أسرع إجابة لجاره 
عندما ينوبه من حاجة إليه فى أوقات الغفلة والغرةء فلذلك بدّئ به 
ن د ا واا کات دار اوت 

وهذا الحديث دال على أن آسم الجار يقع على غير الملاصق لأنه 
قد یکون له جار ملاصق» وبابه من سکة غير سکته وله جار بینه وبين بابه 
قدر ذراعين وليس بملاصق وهو أدناهما بابًا» وقد خرج أبو حنيفة عن 
ظاهر الحديث» فقال: إن الجار اللزيق إذا ترك الشفعة وطلبها الذي 
وو له خد لار و و م 

وعوام العلماء يقؤلون: إذا أوصى الرجل بجيرانه أأعطي اللزيق 
وغيره» إلا أبا حنيفة فإنه فارق عوام العلماء» وقال: لا يعطى 


(۱) «سنن ابی داود» .)٥۱٥۵(‏ 


ج ڪتَابُ الفَْفَْة ر۷٣‏ 


إلا اللزيق وحده» وكان الأوزاعي يقول: الجار أربعون دارا من كل 
جانب وقاله ابن شهاب وأصحابنا والحسن وأبو قلابة» وقال علي : 
من سمع النداء فهو جار. 

ولابن حزم من حديث عائشة أنها قالت: يا رسول الله َة ما حق 
الجوار؟ قال: «أربعون ذراعًا». ثم قال: ساقط . 

وفي «مراسيل ا داود» عن ابن شهاب رفعه: «اربعون دارا جار». 
قال يونس : قلت لابن شهاب وکیف أربعون دارًا؟ قال : اربعون عن يمینه 


۳ 
وعن يساره وخلفه وبين يديه . 


وقال آخرون -فیما حکاه ابن حزم-: هو کل من صلی معکم صلاة 
الصبح في المسجد. وقال بعضهم: هم أهل المدينة كلهم جيران""› 
ولا حجة في حديث الباب لمن أوجب الشفعة بالجوار؛ لأن عائشة 
إنما سألت عمن تبدأً به من جيرانها في الهدية» فأخبرها أنه من قرب 
بابه أولى بها من غيره» فدل بهذا أنه أولى بحقوق الجوار وكرم 
العشرة والبر ممن هو أبعد منه بابًا. 


IRN SRN LRN 


(۱) «المحلیٰ» .٠١۳-٠۱١۰۲/۹‏ 
(۲) «المراسيل» ص۷٣۲‏ حدیث رقم .(٥۰(‏ 
(۳) «المحلیٰ» .٠١١٠-٠٠١/۹‏ 


ر 
Cv‏ 


 -۷ 


سے 


١‏ - باب اشتتجار الحُل الضّا 
باب اشتَتجار الرّخ ا 


a 2‏ و ر اځ ر ر محر ر م 


[القصص: ]۲١‏ وَالخّازن الأمين» وَمَنْ لم يَستَعّمل مَنْ أرَاده. 
٠‏ - لينا محمد بن يُوسُفَ» حَدَيَنَا سُفْيَانُء عَنْ أ برد قال: أخبرز 


جدي أبُو بُردَةء عَنْ أبيه أي مُوسَى الأسْعَري رضي الله عنه قال: قال انين 4ل : 


۹ وو ڪرو 


«الْخَازِنُ الأَمِينُ الڍِي يودي ما أَمِرَ به طبه تفه أَحَد المَُصَدَقَيْن». [انظر: 
۸ - مسلم: ۳ - فتح: ٤ ]٤۳۹/⁄ ٤‏ 1 

۱ - حدَٿَنا مُسدَدء حدتَنَا ىء ڪن فَرَةَ ن حَالِڍِ قال: حدتَنِي ميد بن 
هلالء حَدَََا بُو بُردَةّء عَنْ أي مُوسَى رضي الله عنه قال أقمَلْتُ إلى اللي با 
وَمَعي رَجُلَانِ مِنَ الأشُعَريّينَء فَقُلْتُ: ما عَلِمت أنّهُمَا يلان العَمَل. فَقَال: «لَنْ - 
َو لا - سیل على عَمَلَِا مَنْ اراڌ(« P4O EFE FEY FY N «F< FA]‏ 
٤‏ 1۳ 4۹ء 07ء 0۷ء ۲ - مسلم: ۱۷۳۳ - فتح : 44/4[ 


SEP‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


کس 


طبه ا e‏ 

وحدیث ا موس أيضًا: «إنا لا ا عل عَمَلِنَا من َر ادهٌ. 

آما الآية فهي من قول ابنة شعيب صفوراء» وقيل : ابنة أخيه» وكان 
شعیب غیورًا فقال لها : من ین عرفت قوته وأمانته؟ قالت : اما قوته : فإنه 
قل حجرًا لا يحمله إلا عشرة» أو أربعون» أو جملة من الناس» فثام منهم» 
أو لم أر رجلا أقوى في السقاء منهء وأما أمانته : فإنه لما جاء معي مررت 
بين يديه» فقال: كوني خلفي ودليني على الطريق؛ لئلا تصفك الريح»› 
وقيل : قال ذلك لما رأى عجزهاء أو لم يرفع رأسه 

قال مقاتل: ولدت صفوراء» ثم بعد نصف يوم ولدت غيراء» فهما 
توأم» وكان بين المكان الذي سقى فيه الغنم وبين شعيب ثلاثة أميال. 

وذكر السهيلي أن شعيبًا هو ابن يثرون بن صيفون بن مدين بن 
إبراهيم» ويقال: شعيب بن ملكاين» وقيل: لم يكن من مدين» وإنما 
هو من القوم الذين آمنوا بإبراهيم حين نجا من النار. وابنتاه كياء 
وصفوراء» وأكثر الناس على أنهما بنتا شعيب» وقيل: إن شعيبًا من 
تز ین اشد ین رغه بن تزار: 

aS GS ly 
ای فر را م ر ان ري فإن صح فعنزة إِذًا ليس‎ 
هو ابن أسد بن ربيعة» ا ا ان ب ی و ا‎ 


(1) رواه الطبري في «تفسیره» ٦۱۰٦۲/۱۰١‏ (۲۷۳۷۹)» (۲۷۳۸۹). 
(۲) قطعة من حدیث رواه البزار كما فى «كشف الأستار» (۲۸۲۸)ء الطبري فى 
«الكبير» ۷/ )1۳٠4( ٠١‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ١٠/٠١‏ فيه من لم أعرفه. 


س ڪتابُ الإخارات yyqyg$S:‏ ا٣‏ 


قلت : وقيل سم إحداهما شرفاء وقيل: صفيراء بنتا يثرون» والتي 
تزوجها الصغرى. 

وقولها : ( ا اسکفح سج ) أ ي: لرعي غنمك»› ا ؛ وک 
حر مَنِ أسْكَفَجَرتَ موی على حرز ماشيتك وإصلاحهاء ليبن عليها 
فلا يخاف منه فيها خيانة”"» وسيأتي -إن شاء الله تعالى- في الشهادات 
من أفراده عن ابن عباس آن موسئ إل قضىئ أقصى الأجلين. 

وقول البخاري : (والخازن الأمين› ومن لم يستعمل من أراده)» قد 
ساقهما بعد» وسلف في الزكاة بعضه مع حديث أبي موس واعترض 
الإسماعيلي فقال: ليس في هذا معنى الإجارة. 

وقال الداودي: ذكره للخازن ليس من هذا الباب؛ لأنه لم يذكر فيه 
إجارةء وإنما أراد أن الخازن لا شيء له في المالء وإنما هو أجيرء فلذا 
أدخله هنا. 

وقال ابن بطال: إنما أدخله فيه؛ لأن من أستؤجر على شىء فهو 
أمين فيه رلو و حو ا أن 
يضيع تضييعًا معلومًاء فعليه الضمان. 

قال مالك : لا يضمن المستأجر ما يعاب عليه والقول قوله في ذلك 

يمینه. وروی شهب عنه فيمن أستأجر جفنة أنه لها ضامن إلا أن يقيم 
بينة على الضياع. 

قال المهلب: ولما كان طلب العمالة دليلا على الحرص وجب أن 
يحترس من الحريص عليهاء» وقد أخبر ا أنه لا يعان من طلب العمل 
على ما يطلبهء» وإنما یعان عليه من طلب به› وإذا کان هذا في علم الله 


(1) قاله الطبري في «التفسير» .٦١/٠١‏ 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


معروفا وعلیٰ لسان نبیه» وجب ألا يستعمل من علم أنه لا يعان عليه ممن 
طلبه» فوجب على العاقل ألا يدخل في ذلك إلا بضم السلطان له إليهء 
إذا علم أنه سيطلع به" . 

وقوله : ( «أحَدٌ المْنَصَدَقَيْن» ) روي بالتثنية والجمع» قال ابن التين : 
والأول أبين. 

وقوله : ( «إنا لا تستغْمل» ) وفي , بعض النسخ «إنا نستعمل» وفي 
أخرى: «إن أو لا نستعمل» St‏ کک 

قال ابن التين: «أو لاء ضبط في بعض النسخ بضم الهمزة وفتح 
الواو وتشديد (اللام)"» فعل مستقبل من ولى»ء وفي بعضها بفتح 
الهمزة وسكون الواو» كأنه شك هل قال: إنء أو لا 

وحديث أبي موسئ دال لما ترجم له قال تعالی : لمن علا 
[التوبة: .]٦١‏ 

وفيه: أنه لا يؤمر مريد الإمارة من وال أو قاض أو غيرهما» وهي 
ENIS OE E I‏ 
وإنا والله لا نولي على عملنا هذا أحدًا يسأله ويحرص عليه ". 


AE IASI A82 


(۱) «شرح ابن بطال» .۳۸۰١ /٦‏ 
(۲) في الأصل: الواو. ولعل المثبت هو الصحيح. 
)۳( «المفهم» €٤‏ /11. 


سد ڪتَابُ الإڪارات 
۲ - باب رَغُي القَتَم عَلَّى قَرَاريط 

۲ - دتتا اَذ : بن محمد ايء دتا عَمُرُو يِن تيء عن جدوء عن 

اي هُرَيْرَة رضي الله عنه» ٤‏ عَنِ التي ڪيا قالء : «ما بَعَتّ الله ل ا إلا رى العْتّ». 


فال أضحَابُهُ به : وَأنْتَ؟ قَقَال: َعم كنت غاا على د َر ارط اهل e‏ [فتح: 
4/4[ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة عن النبي ييه قال : ما بَعَتّ الله تيا 


رل ری القتم فال اانه رانك قال : : انعم » كنت اعام مَل 
رَاریطٌ لأَهْلِ مک هذا الحديث من أفراده. 


ومعناه: أن ذلك تقدمة وتوطئة في تعريف سياسة العباد» واعتبار 
بأحوال رعاة الغنم وما يجب على راعيها من آختيار الكلأ لها 
وإيرادها أفضل مواردهاء واختيار المسرح والمراح لهاء وجبر 
كسرها» والرفق بضعيفها ومعرفة أعيانها» وحسن تعاهدهاء فإذا وقف 
على هله لامور كانت مالا لرعاية الاد حكمة الةو يتف 
بالخنم لأنها أسرع أنقيادًا» وهي من دواب الجنة. وقام الإجماع على 
جواز الأستئجار للرعي مدة معلومة بأجرة معلومة» ولا ضمان عليه 
إذا لم يفرط كالوكيل. 

وهل القراريط في الحديث سم مكان أو نقد؟ قولان: 

أحدهما: سم مكان بقرب جياد» قاله الحربي» ويدل له أن العرب 
لم تكن تعرف القيراط» وأخبر أن مصر تفتح ويذكر فيها القيراط ؛ ولهذا 
لم يبوب البخاري على الأستئجار لرعيها ؛ لأنه لم يذكر الأجرة» ويجوز 
ان یکون ترکه إعظامًا لجنابه» ولما رواه ابن ماجه قال: «كنت أرعاها 
لأهل مكة بالقراريط» ثم قال: قال سويد بن سعيد: يعني كل شاة 


a GD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
بقيراط » وهو دليل القول الثاني. 

قال ابن الجوزي : والذي قاله الحربى صح »› وصححه ابن ناصر 
الخافظ يفا فال اطا سرك ف فير وكا ذلك سنه اسه 
نحو العشرين فيما أستقرئ من كلام ابن إسحاق والواقدي وغيرهما. 


ORO SOOO) 


(۱) ابن ماجه .)۲۱٤۹(‏ 


س ڪتاب الإحارَاتِ gS‏ ۷ 
۲ - باب اسُتِتُجَارِ المُشُرڪينَ عِنُدَ الصَرُورَةَ 
اؤ لم يُوحَد آشُل الإشلام 

وَعَامل الى يد يهو د خر 

۲ - حَدََنا راهيم بن مُوسیء e‏ هشَامُء ڪن مَغْمَر٬‏ عن الرَهُرِيٰء عَنْ 
عُزوَةً ِن اثر ڪن عَائِشَةَ رضي الله عنهاء وَاشَاجر انين ياء وأو بكر رجلا مِنْ 
ني اليل د ٿو مِن بي ڪَبِ بن عَڍِيٰ اديا خریتًا - اریت : اماه بالْهدَاية- -» قد 
جسن يمين جلف ف آل الحقاص بن وائِل؛ وهو على دين قار قرَيْش» قَأَمِنَاءُ قَدَفَعَا 
َيه ۾ راجلتَيهماء وَوَعَدَاهُ غار د ثؤر بعد اث ياء َأتَاهُمَا پراجلدَيهماء صَبِيحة لَيَالٍ 
تلاثء قازتحلاء وَانطْلَقَ مهما عامرٌ بن فهر ف فهرَةء والدَليل الديلي قاد 4 اَل مَك 
وهو طرِيقٌ الشاجل. [انظر: ۷1 - فتح: ]۲١١/ ٤‏ 

0 ساق ديت غا ا 2 جر الت ا وأو بر رجلا يِن 
اليل ٿم ِن بي َب ن عَڍي هايا جريا -الخرٌّيت : ا 
بالَهدَاية- وهو على دين كُمَارِ ربش . .. الحديث. 

ثم ترجم عليه : 


ORO SORO) 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


& - باب إِذا اشتَاء حَرَ آجيرًا 


ليَعْمَل ا َه َعْدَ تَلاَة آيام آؤ بَخْتَ شَهْرِ آؤ بَغْڌَ سَتَةِ حار 


و 


وَهُمَا على شرْطهمَا الذي اشترطاه إا خَاءَ الأحَل 

4 - حَدَقتا یی بن کنر دتا ليت عَن عُقَيْلء قال ابن شهاب: 
بز عزو بن لير أن عَاِسَة رضي اله عنها - رؤج اني يا- قث اشأجر 
رول اء يا واو کر رَجُلَا مِن بني الديلِء هايا جريا َو على دِينِ كَقارِ 
ُرَيش» فَدَقَعَا ليه رَاجِلَتَيهٍماء وَوَاعَدَاهُ عار تَر بعد كَلَاثِ يال براجلَتَيْهمَا بخ 
ثلاثِ. [انظر: ٤۷1‏ - فتح: ]٤4١/٤‏ 

وساق تحضه» وهو احديت“الهجرة السالف ‏ واستجار المشركين 
جائز عند الضرورة وغيرها عند عامة الفقهاء؛ لأن ذلك ذلة وصغار 
لهم» وتقييد البخاري في ترجمة ذلك بما إذا لم يوجد أهل الإسلام؛ 
لأن العرض كان كذلك» فإنما عامل أهل خيبر على العمل في أرضها 
إذ لم يوجد من المسلمين من ينوب منابهم في عمل الأرض»› حتى 
قوي الإسلام واستغنى عنهم» فأجلاهم عمر بن الخطاب» ويجوز أن 
يكون أراد على وجه الأستحباب» نعم يحرم على المسلم إجارته 
نفسه للکافر؛ لأن فيه ذلةَ وصغارًا. 

وفيه: أئتمان أهل الشرك على السر والمال إذا عهد منهم وفاء 
ومروءة كما أستأمن رسول الله ييل هذا الدليل المشرك؛ لما كانوا 
عليه من بقية دين إبراهيم» وإن كان من الأعداء» لكنه علم منه 


)١(‏ سلف برقم )٤١(‏ كتاب الصلاةء باب: المسجد يكون في الطريق غير ضرر 


س ڪتاب الإجاراتِ 
مروءة» أئتمنه من أجلها على سره في الخروج من مكة» وعلى الناقتين 
اللتين دفعهما إليه ليوافيهما بهما بعد ثلاث في غار ثور. 

وقوله: (فأمناه)» أي : آئتمناه» ثلاڻي. 

وفیه: آستئجار المسلم الكافر على هداية الطريق واستفجار الرجلين 

وعامر بن فهيرة المذكور في الحديث هو مولى الصديق› ويقال : إنه 
من العرب اق وهو غلام فاشتراه الصديق فأعتقه› ويقال: إنه من 
الأزد» وكان فيمن يعذب بمكة في الله» شهد بدرًا وأحدًا» وقتل يوم 
بئر معونة سنة أربع من الهجرة» وهو الذي حكت عائشة عنه أنه کان 
إذا أخذته الحمى يقول: 
قد رأيت الموت قبل ذوقه إن الجبان حتفه من فوقه 

واسم الدليل عبد الله فيما ذكره ابن إسحاق"". وقال مالك في 
«العتبية» أسمه أريقط. 

وفيه: إباحة أستئجار الرجل على أن يدخل في العمل بعد آيام 
معلومة فیصح عقدها قبل العمل»› وقياسه أن بستا ت منزلا معلومًا عدة 
معلومة قبل مجى السنة بأيام» وأجاز مالك وأصحابه أستئجار الأجير 
على أن يعمل بعد يوم أو يومين أو ما قرب هذا إذا أنقده الأجرة . 

واختلفوا فيما إذا أستأجره ليعمل إلى بعد شهر ولم ينقده» فأجازه 
مالك وابن القاسم. وقال شهب : لا يجوز› ووجهه آنه لا يدري أيعيش 


(1) 


(۱) آنظر ترجمته فی «الثقات» لابن حبان ۲۹۲/۳ و«تهذیب التهذیب» ۲/ .۲۷١‏ 
(۲( رواه ابن هشام فی «السيرة) ۹۸/۲ 


a=‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المتسأجر أو الدابة» وهو من باب منع التصرف في الراحلة والأجير› 
واتفقا على أنه لا يجوز ذلك في البيع»› وهو عندهم في الأجير 
المعين والراحلة المعينة» وأما إذا كان كثيرًا مضموتا فيجوز فيه ضرب 
الأجل البعيد وتقديم رأس المال» ولا يجوز أن يتأخر رأس المال 
إلا اليومين والثلاثة؛ لأنه إذا تأخر كان من باب بيع الدين بالدين» 
وتفسير الكراء المضمون أن يستأجره على حمولة بعينها على غير دابة 
معينة» والإجارة المضمونة أن يستأجره على بناء بيت لا يشترط عليه 
عمل يده ويصف له طوله وعرضه وجمع آلته على أن المؤنة فيه كلها 
على العامل مضموتًا عليه حتى يتمه» فإن مات قبل تمامه كان ذلك 
في ماله» ولا يضره بعد الأجل. 

فإن قلت: من أين أن العمل يقع بعد مدة؟ 

قلت: أعترض الإسماعيلي فقال: ترجم عليه البخاري ظن ظنًا 
فعمل عليه من أين في الخبر أنهما أستأجراه على أن لا يعمل إلا بعد 
ثلاث» بل في الخبر أنهما أستأجراه وابتدأً في العمل من وقته 
بتسليمهما إليه راحلتيهما يرعاهما ویحفظهماء فکان خروجه خروجهما 
بعد ثلاث على الراحلتين اللتين قام بأمرهما إلى ذلك الوقت. 

وأجاب ابن المنير فقال: قاس البخاري الأجل البعيد على القريب 
بطريقة لا قائل بالفصل» فجعل الحديث دلياا على الجواز مطلقًا. وعند 
مالك يفصل بين الأجل الذي لا تتغير السلعة في مثله» وبين الأجل الذي 
تتغير السلعة في مثله فيمتنع 

وكذا أعترض ابن التين فقال: لم يأت في الحديث ما ترجم له» وهو 


(۱) «المتواري» ص۳٥۲.‏ 


سے تاب الإجاراتِ ___ړکگکگش_ نم)۹ 
ممنوع أن يستأجر رجلا ليبتدئ في عمل بعد شهر أو سنة للغرر في ذلك› 
ولا ندري هل يعيش الرجل» واغتفر الأمد اليسيرء لأن العطب فيه نادر 
والغالب السلامة. وأخذ الداودي إجازة ذلك من معاملة أهل خيبر» وهو 
فاسد» لأن العمل وقته لا من وقت بعده. 

فائدة: قد فسر (الخريت) فى الحديث (بالماهر بالهداية) أي : 
A a‏ 
يهتدي لمثل خرت الإبرة -أي ثقبها- وقيل: كشفة المفازة“ وحكى 
الكسائي : خرتنا الأرض: إذا عرفناها ولم تخف علينا طرقها. 

ثانيه: قوله: (قد غمس يمين حلف في آل العاصي بن وائل) أي : 
دخل في حلفهم وغمس نفسه في ذلك» وآل العاصي هم بنو سهم رهط 
من قريش. 


IAEXI ZEKI IA&KX2 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب الأجير و في القَرُو 

٠‏ - دتا يَعْفُوبُ بن إبراهِيم» حَدَنَنا إشمَاعيل ابن عُلَيةًء أخبرنًا ابن 
جرج قال: : آخبرني عَطَاءء عن صَفوَالَ بن يَغْلّىء ن يعلى بن اميه رضي اله عنه 
قال: عَرَؤت مع النَبيٰ ي > جيش الحشرَةٍ قَكَانَ مِن وبق أغمَالي في تَفْسي» فَكانَ لي 
اجر اتل إنمائاء فعض احَدهُا إِضبَحَ م صَاجبه» فارع إِضْبََهُء اندر تَييْتَهُ 
فَسَقَطّثء قانطلَق إلى النَنْ بيا أختر یا َيه وَقَال: ميدع إِصْبَعَهُ في فيك 
تَقَضْمَها - قالَ: ابه قال: - كما يَقّفّ يضم امحل ؟.. [انظر: a ۱۸٤۸‏ : 11۷4 
- فتح: ]٤٤4۳/ ٤‏ 

٣‏ - قال ابن رن ودبي ڪَيدُ اڻو ئ آي ملي » ع جَدَّهِ پوثُل هه 
الصَمَةء أن رجلا عض يد رَجُلء َأندَرَ َيَِنَهُء قَاَهْدَرَهَا بُو ټکر رضیٰ الله عنه. [فتح: 
[t4r/ 4‏ 


ذکر فيه حدیث عل ُن أَميهَ قال : عَرَوْبٌ مَحَ رسول الله 4 جَيْشَ 
العْْرَة گان مِن اوبَتي اغمَالي في فيي کان لي اير فمَانَلَ سانا 
فَعَّض e‏ ا سا انتَرَعَ إِصْبَعَه» اندر َيه فَسَمَصَّتُ› 
انلق إلى الي اة اهدر ر که ... الحديث. 

قال اين جرج ؛ علقي عند ان آي ملَيْگةء > عَنٰ جَدّو پول 
e‏ عض يَدَ رَجُل» اندر ف َاَهْدَرََا ابو بکر. 

الكلام عليه من أوجه: 


أحدها: هذا الحديث أخرجه مسلم كما سیاتي » وهذا التعليق 


)١(‏ فوقها في الأصل: سند معلق. 
(Y)‏ مسلم برقم B23)‏ کتاب : القسامة والمحاريين› باب : الصائل عل نفس 
الأسنان أو عضوه.. 


س تاب الإجارات ا 


أسنده الحاكم أبو أحمد في «كناه» وابن عبد البر من حديث أبي عاصم» 
عن ابن جريج» عن ابن أبي مليكة» عن أبيه» عن حده» عن أبي بكر أن 
وجلا فک 

وعبد الله بن أبي مليكة هو عبد الله بن عبيد الله بن عبد الله بن أبي مليكة 
ر بور فة اف ين جدهان اض الفا لان ار توفي بمكة سنة 
سبع عشرة ومائة. وقد خالف البخاري ابن منده وأبو نعيم وأبو عمر فرووه 
في كتب الصحابة في ترجمة أبي مليكة زهير بن عبد الله من حديث ابن 
جريج» عن ابن أبي مليكة» MEE EES‏ 

قال أبو عمر: أبو مليكة سمه زهيرء وهو جد ابن ابي مليکة» له 
صحبة» يعد في أهل الحجاز. 

ثم ساقه کما ذکرناه عن ابن جریج› عن ابن بي مليكة عن أبيه 
عن جده""» قال: وكذا ذكره الزبير بن أبي بكر» المراد الصحبة 
في جده عبد الله أو زهير؟ فإن كان زهيرًا فمتصل أو غيره فمنقطع فيما 
بينه وبين أبي بكر. وعلىٰ كل حال فما رواه البخاري منقطع في 
فو کا ا 

ثانيها: وقع هنا أن القصة لأجير يعلى كما قدمناه. وفي مسلم ان 
يعلى قاتل رجلا. وصحح الحفاظ ما في البخاري. قال النووي : 
ويحتمل أنهما. قضيتان جرتا ليعلى ولأجيره في وقت أو وقتين*› 
(۱) «الاستیعاب» ۳۲٤/٤‏ ترجمة .)۳۲۱١(‏ 
(۲) المصدر السابق. 
(۴) قول المصنف أن البخاري آخرجه منقطعًا قد ذكره مغلطاي قبل وقال الحافظ في 

«الفتح» :٤٤٤ /٤‏ وليس كما زعم. 
() «مسلم بشرح النووي» .٠٠١/١١‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ويروئ: يده» ويروئ: ذراعه. وقال القرطبي: رواية البخاري أولى إذ 
لا يليق بيعل ذلك مع جلالته وفضله قلت :ویجوز أن يكون قعال 
يعلى للرجل» أي: الأجير وكنى يعلى عن نفسه. 

الها : (جيش العسرة) يريد: تبوك» ويعرف أيضا بالفاضحة»› وقيل 
لها العسرة؛ لأن الحر كان شديدًاء والجدب كثير» وكانت في رجب. 
قال ابن سعد: في يوم الخميس"» وعن ابن التين: خرج في أول 
يوم منه» ورجع في سلخ شوال» وقيل: في رمضان. 

رابعها: معن (أندر ثنيته) سقطت بجذب» والثنية مقدم الأسنان» 
وللإنسان أربع ثناياء ثنتان فوق وثنتان أسفل» والعض بالأسنان» 
والقضم بالقاف ثم ضاد معجمة الأكل بأطراف الأسنانء قاله ابن 
)۳( 
وفي «الواعي»: أصل القضم“ : الدق والكسر» ولا يكون إلا في 
الشيء الصلب وماضيه على ما ذكر ثعلب بكسر العين» وحكى ثابت 
- وغيره فتحهاء وقيل: هو الأكل بأدنى الأضراس» والفحل فحل 
الإبل. وأهدرها: أسقطها وأبطلهاء يقال: أهدر السلطان دم فلان 


هدرا أباحه» وهدر أيضا: هدر الدم نفسه. 


سید 


خامسها: الحديث صريح في إهدار ثنية العاض»› وبه قال الشافعی 


.Y |o «المفهم»‎ (۱) 

(۲) رواها ابن سعد فی «الطبقات» ۲/ .٠١۷‏ 

.۱٠٤/١ «المحکم»‎ )۴( 

(4) ورد بهامش الأصل : قال الشيخ محيي الدين في «شرح مسلم: في هذا الحديث : 
يقضمها كما يقضم الفحل بفتح الضاد فيهما على اللغة الفصيحة . فمفهومه أن فيها 
لخة أخرى وهي الكسر في المضارع» والله أعلم. وهو هنا الذي حكاه الشيخ عن 
ثابت وغیره. 


—ے ڪتَابُ الإحَارات 


وأبو حنيفة وجماعة؛ لأنه صائل» وبه قال ابن وهب وخالف مالك ولعله 
لم يبلغه» وأغرب أبو عبد الملك فقال: كأنه لم يصح الحديث عنده؛ 
لأنه أت من المشرق. وقيل: لفساد الزمان. ولم يقل أحد بالقصاص 
فيه فيما أعلم . ۰ 

ونقل القرطبي عن بعض أصحابهم إسقاط الضمان» ثم قال: وضمنه 
الشافعي» وهو مشهور مذهب مالك وما ذكره غريب عن الشافعين ثم 
قال: وترك بعض أصحابنا القول بالضمان عما إذا أمكنه نزع يده برفق 
فانتزعها بعنف» قال: وحمل بعض أصحابنا الحديث على أنه كان 
متحرك الشنايا وستكون لنا عودة إليه في بابه إن شاء الله تعالى. 

سادسها: أستئجار الأجير للخدمةء وكفاية مؤنة العمل في الغزو 
وغيره سواء» وأما القتال فلا يستأجر عليه؛ لأن على كل مسلم أن 
يقاتل حت تكون كلمة الله هي العلياء وسيأتي هل يسهم للأجير أم 
لا في موضعه» وذكر البخاري الباب. هنا؛ لأن عمل الجهاد كله بر 
فلا بأس أن يؤاجر الرجل نفسه في سبب منه كالخدمة أو ما يتعلق به. 

وفيه: ذكر الرجل بصالح عمله لقوله: (فكان من أو ثق أعمالي في 
نفسي). 


IAENI IMEX A82 


ع( u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


٦‏ - باب من اشَاجَرَ پر جيرا هَبَينُ لَه الآَحَلَ 
وَلَمُ يُبَيِنْ العَمَلَ 

لِقَولِه: إن ارد أن اكك دى أبن هبن إلى قَوْلِه 

عل ما مول ل [القصص: ۲۸-۲۷] فلان اجر قاتا : يعْطيه 

أجرا ونه في التَعْرية اجر اله [فتح: ]٤٤٤ /٤‏ 

الشرح : 

قال الإسماعيلى : المعنى إل أن اجرف : تكون لي أجيرًا هذه 
المدةء أو EE.‏ هه المدةء فأما أن تعطيني ا من خث 
لا يعلمه الجر فلا. 

واعترض المهلب فقال: ليس كما ترجم البخاري؛ لأن العمل 
عندهم معلوم من سقي وحرث ورعي واحتطاب وما شاكل أعمال 
البادية ومهنة أهلهاء فهذا متعارف وإن لم يبين له أشخاص الأعمال 
ولا مقاديرهاء مثل أن يقول له: إنك تحرث كذا من السنة» وترعى 
كذا من السنةء فهذا إنما هو على المعهود من خدمة البادية» والذي 
عليه المدار في هذا أنه قد عرفه بالمدة وسماها له» وإنما الذي 
لا يجوز عند الجميع أن تكون المدة مجهولة والعمل مجهول غير 
معهود» لا يجوز حت يعلم. 

قال : والنكاح على اعمال البدن لا يجوز عند أهل المدينة؛ لأنه 
غرر» وما وقع من النكاح على مثل هذا الصداق لا نأمر به اليوم؛ 
لظهور الغرر في طول المدة» وهو مخصوص لموسى اث8 عند أكثر 


(1) «لسان العرب» ۳١/١‏ مادة: (أجر). 


س تاب الإحارات ر۷ 


العلماء؛ لأنه قال: دى أبتَى هَن ولم يعينهاء وهذا لا يجوز 
إلا بالتعيين» وقد أختلف العلماء في ذلك فقال مالك: إذا تزوجه 
على أن يؤاجرها نفسه سنة أو أكثر يفسخ النكاح إن لم يكن دخل 
بها» فإن دخل ثبت النكاح بمهر المثل. 

وقال أبو حنيفة وأبو يوسف: إن كان حرًا فلها مهر مثلهاء وإن كان 
عبدًا فلها خدمة سنة. 

وقال الشافعي : النكاح جائز على خدمته إذا كان وقتا معلومًا. وعُلّل 
قول مالك بأنه لم يبلغه أن أحدًا من السلف فعل ذلك» والنكاح موضوع 
على الاتباع والاقتداء. 

وقال الداودي: هو جائز؛ لأنٌ من أب أن يجيزه يجيز النكاح بما هو 
أبعد منه» يجيزه على العبد الذي ليس معين ولا موصوف» وعن يحيى : 
کراهته. 

قال ابن المنير: ظن المهلب بالبخاري أنه أجاز أن يكون العمل 
مجهولاء وليس كما ظن» إنما أراد البخاري: أن التنصيص على 
العمل باللفظ غير مشترط» وأن المتبع المقاصد لا الألفاظ» فيكفي 
دلالة العموم عليها كدلالة النطق» خلافًا لمن غلب التعبد على العقود 
فراعى اللفظ" . 

فائدة: قوله تعالئ: أا الكَّحَلين قَسَيّت تلا ذو ل4 
[القصص: ۲۸] أي: ذلك واجب لك على في تزويجي إحدى ابنتيك› 
فما قضيت من هذين الأجلين فليس لك علي مطالبة بأكثر منه» وال 
على ما آوجبه کل واحد منا على نقسه شهید وحفیظ. 


(۱) «المتواري» ص .۲٥۳‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وروي عن ابن عباس مرفوعًا : «سألت جبريل: أي الأجلين قضى 
موسێ ؟ فقال : آتمهما وأكملهما). يعني : عشر سنین › وقد أسلفت 
ذلك عن رواية البخاري في الشهادات”". والعدوان: المجاوزة في 
الظلم› ونحوه الظلم الصراح. 


ORO SOROS) 


(1) فى هامش الأصل: يعنى يأتى الحديث فى الشهادات. 


س ڪتاب الإحخاراتِ 


۷ - باب إا اشَتَاحَرَ جيرا 
ی اا و ن ر 

۷ - دتا إِبرَاهيم بن مُوسَىء اا هسام ِن يُوسُفَء 0 این جرنج 
برهم قال: اخبڙني يعلى ټي مغلم عفرو ِن ديار عن سَِيدِ بن بير - يزيد 
حَدهُمَا على صَاجبه - وَغرهُما قَالّ: قڏ سَمِغعه جه عَنْ سَعِيدِ قَال: : قال لي ابن 
باس رضي اله عنهما : حلَدّنِي أَبَنْ ِن غب قَالَ: قال ر سول اله کاة: «انطلقًا 


و 


قَوَجَدَا جدارًا بُرِيد أَنْ بنْقَضَ.. قَالَ سَحِيدُ بيَدِهِ هَكذاء وَرَفَعَ يََيهِ قال 


e 


يغلی: : سيت أن سَعيدًا قال : قَمَسَحَه بيَدِهِ قَاسْتَقَامَ ء قال : لو د شت لذت 


َيه اجا [الكهف : ۷]. قال سَعِيدٌ: أجُرًا َأْكَله. [انظر: ۷٤‏ - مسلم: ۲۳۸۰ - فتح 
440/4[ 


0 
ا 
1 


0 سَعيدًا قال : : قُمَسَحه يّدو و فاسعَقَام» قال : لو شتت ذب عليه اجر 
[الكهف : ۷۷]. قال سَعيدٌ: جرا اکل 
معني «ينْمَضلَ»: يسقط وينهدم» وقرئ: (ينقاض)»ء أي: ينقطع من 
أصله» ويقال للبئر إذا E‏ -بالضاد المعجمة» وقرئ 
ا بنشتی طو لا EI‏ میله»› وهو من 
ومنه الحديث: «لا تتراع ناراهما»" أي: لا يكون بموضع لو وقف 


(۱) آنظر «مختصر شواذ القرآن» ص٤۸.‏ 
(۲) قطعة من حدیث رواه بو داود »)۲٣٤٨(‏ والترمذي )۱٣٩٤(‏ وغيرهم وصححه 
الألبانى فى «الإرواء» .)۱١١۷(‏ 


س( )د اتوضيع شرح الجامع الصحيح چ 
فيه إنسان لرأى النار الأخرىئ» ومنه: نرود يك وهم 
يرود [الأعراف: ۱۹۸] وفي قوله: یرد أن نق [VY e‏ 
حجة على من آنكر المجازء وتبويب البخاري دال أن هذا جائز 
لجميع الناس. 

قال ابن التين : إنما كان ذلك للخضر. ولعلٌ البخاري أراد أنه يبنى له 
حائطا من الأصل» أو يصلح له حائظا . ۰ 

وقال المهلب: إنما جاز الأستئجار عليه؛ لقول موسي اكوا : 
فلو شتت لذت عَكْوٍ اجا [الكهف : : ۷۷] والأجر لا يتخذ إلا على عمل 
معلوم» وإنما يكون له الأجر لو عامله عليه قبل عمل عمله» وأما بعد أن 
أقامه من غير إذن صاحبه فلا يجبر صاحبه على غرم شيء. 

قال ابن المنذر: وفيه: جواز الإجارة على البناء. وفي قوله: حملونا 
بغير نول: جواز أخذ الأجرة من الركبان في البحر. 


O ORO OO) 


س تاب الإخاراتِ 


۸ - باب الإَارَة إلى نِضَفِ انار 

۸ - حدٿتَا سُلَيْمَانٌ بن حزب»؛ حَدنَنا مادء عن أت عن افعء عن ابن 
عُمَرَ رضي الله عنهماء عَنِ النَييّ بيد قال: عم وَمكل أهْلٍ الِتابَينِ كَمَكَلٍ 
رَجُل سجر أجراء فمال: ن بعل لي ِن َة ّى يضف اهار َل 
قيرَاط؟ فَعَمِلَتِ الهو ثم م ال : من يعمل لي ِن يضف التهارِ إلى صلا 
العَصْر عَلّى ة راط؟ قيلت اقضارن ثم ل. : من يعمل لي من الق إلى 
کک قِيرَاطين؟ ام ُء ف ذَعَّضِبَتِ َعَضِبَتِ الود وَالتصّارىء 
ا ما تا كر مَل أل عَطًاء؟ قال : هَل َقَصْتَكمْ من حَفَكَمْ؟ َالوا: 
ا کک ذلك فضي اوتيه م أشاي. [انظر: ۵0۷ - فتح: ]٤٤0⁄ ٤‏ 

ذكر فيه حديث ابن عمر: «مَكَلْكَمْ وَمكَل أَهْلٍ الكَِابَيْنِ ...» الحديث 
بطوله. 

وقد سلف في الصلاة"» وترجم عليه أيضًا : 


Va ORI ORO 


(۱) سلف برقم )٥0۷(‏ كتاب مواقيت الصلاة» باب من آدرك ركعة من العصر قبل 
الغروب. 
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٩‏ - باب الإحَارَة إلى صَلاة القَضرِ 

4 - حَدنتا إښمَاعيل بن أي اويس قال؛ حدڌنِي مالك عن ڪَبڍِ اه ِن 

يئار - مَولّى عَبڍِ اله ن عُمَرَ - ڪن ڪَبڍِ انو ن عُمَر ِن اخَطًاب رضي الله عنهما 

MS‏ ّما كم وهود وَالتصَاریٰ كَرَجْلِ َسْتَعْمَلَ غالا 
َال : مَنْ يعمل لي إلى نِصْف النَهَارِ عَلَّى قِيرَاطِ قَيرَاط؟ فَعَملَتِ البَهُودُ 
َل قباط يراط م عَلَتِ اللصًارى عَلّى يراط قيراطب تم ام الذِينَ 
ا من صَلاة العقصر إلى معارب الشمْس على قير اطْينِ قير اطي » 
َعَضِبَتِ الود وَالتَصّارٰ وئالوا: ن حن َر ملا وَل عَمَاء ٤‏ قال: هَل 
ظَلَمْتَكَمْ ِن حَمَكمْ شَينا؟ قالوا: لا. قال : قَدَلک صلی أوتيه مَنْ أَشَا». 
[انظر: ۵0۷ - فتح: ]٤٤41⁄ ٤‏ 

ثم قال: 


ALEK AL&XIO ARI 


س ڪتاب الإخاراتِ 


١‏ - باب الإحَارَة مِنَ العَضر إلى اللَيْلٍ 

۷ - ڪدقتا محمد ٿن العَلاءِء حَدَقَئا پو أسَامَهء عن پُريڍِء عن ابي بُرء عَنْ 
و e‏ ن الي ب قال : : «مكل المُْلِوينَ الود وَاللَّصَارى 
مكل رَجُل اسأر رما ملو ن له عملا بوا إلى الل على اجر معْلوم 
تیار إل نشف ها ل : لا حَاجَةٌ لتا تا إلى جر الذي شَرَطْت 
کک قال لَه : لا لرا اكوا ق e‏ 

ركم ايلاء قابا وروا اسار أچیرین یتم کا لهکا: آخياد فيه 
اا هدا و ا الي فرطت لهم مَِ الأَجر. فقا ا 
صَلَاةٍ ق العَصر تالا : لک ما عملا بَاطِل » ولک الاجر الي جَعَلْتَ لا فيه. قال 
لها : آلا بيه عَمَلكَمَاء إن ما بهي و يِن التهَارِ شيٰء يَسِير. A‏ 
قَوْمًا ن کک له َة بقية وموم ٠‏ ا َة بقية يوبوم خی غابَثِ اشن 
e‏ ا کا دک مهم َمل ا كبوا من هذا الثور؛. 
[انظر: 00۸ - فتح: [t4V/4‏ 

ولنذكر هنا بعض فوائد لطول العهد به فنقول : 

فيه: ذكر الإجارة الصحيحة بالأجر المعلوم إلى الوقت المعلوم» 
ولولا جوازه ما ضرب به الشارع المثل . 

وقال المهلب: إنما هو مثل ضربه الشارع لمن خلق لعبادته» فشرع 
له دین موسی ؛ لیعملوا الدهر کله بما يأمرهم به وینهاهم عنه» فعملوا إلى 
بعث عيسیٰ» فأمرهم باتباعه» فآبوا وتبرءوا مما جاء به عیسیٰ» وعمل 
آخرون به عل أن يعملوا باقي الدهر بما يؤمرون به وينهول عنهء 
فعملوا حت بعث الله نبيناء فدعاهم إلى العمل بما جاء فعصوا وأبوا 
وقطعوا العمل › فعمل المسلمون بما جاء به» ويعملون به إلى يوم 
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القيامة» فلهم أجر عمل الدهر كله؛ لأنهم أتموه بالعبادة كإتمام النهار 
الذي كان أستؤجر عليه كله أول طبقة. 

وقوله : کک صف اهارا ) قدر لهم مدة 
إعمال اليهودء ولهم أجرهم عليه إلى آن نسخ الل شریعتهم بعیسیٰ» ثم 
قدر عمل مدة هذا الشرعء وله أجر قيراط» فعملت إلى أن نسخ نبيناء 
فتفضل على المسلمين فقال: «من يعمل بقية النهار إلى الليلء وله 
فيراطان؛ فقال المسلمون: نحن نعمل إلى أنقطاع الدهر بشريعة 
محمد فهذا الحديث وجه العمل بمدد الشرائع» والحديث الثاني 
وجه العمل الدهر كله. 

وبقي أن من عمل [من]”" اليهود إلى أن نسخ دين موسئ» ثم أنتقل 
وآمن بعیسیٰ» وعمل بشریعته آن له أجره مرتين» وكذلك من عمل من 
النصارى بدين عيسى مدة شرعه» ثم آمن بمحمد وعمل بشريعته 
کان له أجره مرتين كما أن للمسلمين أجرهم مرتين» يعني : کأجر 
اليهود والنصارى قبلهم؛ لأنهم أعطوا قيراطين على أجر النهار» كما 
أعطي اليهود والنصارى قيراطين على أكثره» وإنما ذلك من أجل 
إيمان المسلمين بموسى وعيسئ» وإن لم يعملوا بشريعتهما؛ لأن 
التصديق عمل. 

فإن قلت : فما معنى قول اليهود والنصارئ : «نحن أكثر عملا وأقل 
عطاء»» وبين نصف النهار إلى العصر ثلاث ساعات» كما بين العصر إلى 
الغروب› وإنما كان يكون معنى الحديث ظاهرًا لو قال ذلك اليهود 
خاصة؛ لأنهم عملوا نصف النهار على قيراط» وذلك ست ساعات» 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


سے قب لجار 
وعملت النصارئ ثلاثًا على قيراط. 

قلت : فيه أجوبة: 

أحدها: أن يكون قوله : «نحن أكثر عملا وأقل عطاء» من قول اليهود 
خاصة» ويكون من قول النصارئ : «نحن أقل عطاء»» وإن كانوا متقاربين 
مع المسلمين في العمل» فيكون الحديث على العموم في اليهود» وعلى 
الخصوص في النصارى. 

وقد يأتي في الكلام إخبار عن جملة» والمراد بعضهاء كقوله 
تعال : بج ينا اللو اث 3© 4 [الرحمن :۲۲] وإنما يخرج من 
الملح خحاصةء ومثله : «فَلَمًا بَا حَمَعَّ ينها ييا حوتَهسًا [الكهف : ]١١‏ 
والناسي کان يوشع وحده» يدل على ذلك قوله لموسیٰ: إن يت 
لوت [الكهف: ]٦۳‏ 

انيهما: أنه عام فيهما على أن كل طائفة منهما أكثر عملا وأقل 
عطاءء فعملت النصارئ إلى صلاة العصر»ء وليس فيه أنه إلى أول 
وقته» فنحمله على أنها عملت إلى آخر وقته» قاله ابن القصار. 

ثالثها: أن نصف النهار وقت الزوال» وهو فى آخر السادسة» 
والعصر في أول العاشرة»› ر فزادت المدة 
التي بين الظهر إلى العصر على المدة التي بين العصر إلى الليل 
بمقدار ما بين آخر الساعة التاسعة وأول العاشرة» وإن كان ذلك القدر 
لا يتبينه كثير من الناس» وهي زيادة معلومة بالعمل. 

واستدل به أبو حنيفة على أن آخر وقت الظهر يمتد إل مصير الظل 
مثليه؛ لأنه جعل زمننا قدر ما بين العصر إلى الغروب» وهو أقل من 
الربع؛ لأنه لم يبق من الدين ربع الزمان» وقد قال اك : «بعشت أنا 
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والساعة كهاتين»“ وأشار بالسبابة والوسطى» والتفاوت بينهما أقل من 
الربع» وأيضًا فقد عملت النصارى الربع» وكانوا أكثر عملاء فاقتضى أن 
يكون ذلك أكثر زمتا؛ لأن كثرة العمل تقتضي طول الزمن. 

وأجاب أصحابنا بأن الحديث إنما قصد به بيان ذكر الأعمال 
لا الأوقات» وحديث الوقتين قصد به بيان الأوقات» وما قصد به 
بيان الحكم مقدم» وأيضًا فالمراد: أن هه الأمة تلي قيام الساعة» 
ولا نبي بعد نبيهاء فهي تليها كما تلي صلاة العصر الغروب» وكما 
تلي السبابة الوسطئ» ولم يرد بيان ما بقي من الدنيا؛ لأن الله تعالى 
قد آستأثر بعلم ذلك» وما بين السبابة والوسطى نصف سبع. 

وقوله في حديث أبي موسئ : ( «قالوا لك: ما عملنا باطل» ) هو في 
حق من بدل» وحديث ابن عمر فيمن لم يبدل. 

وقوله : ( «فَعَضِبَتِ اليهُود وَالنَّصّارى؛ ) يعني : كفارهم ؛ لأن مؤمنهم 
لا يغضب من حکم الله. 

قال الداودي: وحديث أبي موس أبين وأوضح في المعنى. 

وقوله : ( «إِنّمَا مَعَلْكَمْ وَاليَهّودٍِ وَاللَصّارى» ) كذا هو بالعطف على 
المضمر المخفوض بغير إعادة. 

وقوله : ( «وَاسْتَكَمَلُوا أَجْرَ الفُريقَيْن كلاهما» ). قال ابن التين: 
صوابه کلیهما؛ لأنه تأکید ا ۰ 


A&I IZE IASI 


() سيأتي برقم )٠٠٠٤(‏ كتاب الرقاق» باب قول النبي يية: «بعشت أنا والساعة 
کهاتین). 


— ڪتابُ الإخارَات 


٠١‏ - باب إثم مَنَعَ آخْرَ الآجير 
۰ - حدنا يوسْف بن محم قال : حدَٿيي يټ بن سُلَيِمء » عن إشمَاعِیل بن 
ميه ڪن سَِيدِ ن آي سَڃِيڊِء عَنْ آي هُرَيِر رضي الله عنه» عَنِ الم اة قال : دال 
الله تَعالى : لاه ا حصْمُهُم َم القيامة جل أغطًی بي فم عدر وَرَجُل باع 
حرا اکل ؟ نمه وَرَجُل ا جيرا قاستَوفٌى منه وَل يعْطه ۾ أجرَه». [انظر: 
۷ - فتح: ]4٤4۷⁄ ٤‏ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة السالف قريبًا في باب: إثم من باع 
حرًا“: ومصداقه في کتاب الله تعالیٰ: اتسن تک نما بک عل 
ت 1١ e‏ وقد وبح الله من عاهد ثم نكث» ومن باع حرا 
فقد ألزمه الذلة والصغار» ومنعه التصرف فيما آباح الله له› وهذا ذنب 
عظیم ينازع الله به فی عباده. 
ومن منع أجيرًا اجره فقد ظلمه حین استخدمه» واستحل عرقه بغیر 
أجر› وخالف سيرة الله تعالیٰ في عباده؟ لأنه أستعملهم» ووعدهم على 
عبادته جزيل الثواب وعظيم الأجر» وهو خالقهم. 
وهذا الباب أخره ابن بطال بعد الباب الاآتي» ولعله أنسب من ذکره 
بين الإجارة"“ إلى صلاة العصر والإجارة من العصر إلى الليل» ويبقي 
الكل على نسق. 


(۱) سلف برقم (۲۲۲۷) كتاب: البيوع. 

(۲) «شرح ابن بطال» /٦‏ ۳۹۸ أت به ابن بطال بعد باب: من أستأجر أجيرًا فترك 
الأجير. وأتى به المصنف هنا بعد باب : الإجارة من العصر إلى الليل. وهذا الباب 
في «اليونينية» بعد باب : الإجارة إل صلاة العصر»ء وقبل باب : الإجارة من العصر 
إلى الليل فليتتبه لذلك . 
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۲ - باب مَن اشتَأَحَرَ جيرا هَتَرَكَ الأجير أَخْرَ 
فََمِلَ فيه المُشتَأجرٌ قَرَادَ 
ومن ما ي مال غيره فاشتَفْضا 


٣‏ - حدڌنا ابو اليَمَانء ابرا سُعَيْبُء ڪن الهُرِيٰء حَدَدَِي شام ن عبر 
وء أن عبد اله ِن عُمر رضي لله عنهما قَالٌ: سَمِعْتُ رَسُولٌ انه اة يَقٌول: «انطَلَقَ 
لاه e‏ المَبيت إلى غار َدَحَلَوهُ تَانْحَدَرَث 

مِنَ الجَبَلٍ سَدّث عَلبهمُ التارَ قالوا: : إل لا نيكم ين هه 
ا إلا أن دموا اش له صاع أعَالكْ. قا رَجُل نهم : الهم كان لي 
1 يوان شَيْخَان كيرا وَكنْت لا غق بق كَْلَهُمَا أَهلا ولا مالا » فتَأی پي في طلّٻ 
E U‏ 
عيْنِ َكرمْت أن أ غبق فَبْلَهّمَا اها أو مال » ْب وَالقََځ عَلّى يدي اضر 


ا و و او و2 


اما حل E‏ برق الجر اققا کفرب بوقهاء الهم إن كنت قعْتُ 
لک آتاء ووک کر ئ ما تحن فيه مِنْ هزه الصَخْرَةٍ. فانقَرَجَّت شیا لا 
يَسْتَطِيعُونَ الخروج». قال اللي ياد «وَقًال الاحَرٌ : امم کات لي بذ ٺٺ عَم 
کاٹ أَحَبَّ الاس إلى ارتا قن لها اقات بي ڪن ا پت تت َة 

مِنَ السْيِينَ ٬‏ فَجَاءتني ي اعيا عِشرِينَ وائ ديتار عَلَى اَن ڏ لي يي وين 
ي َقَعَلّتْ حٌى إا َدَرْتُ َلْهَا قاّث: ا أل لک أن تفضٌ الحَاتم إلا 
بحقَوِ. َحَرّجْت يِن الع عَلَيهاء لانصَرَفْتُ نها َي أَحَبُ الناس إلى 
ركت الذْهَبّ الي أعطْتّهًاء الهم إن كنت فَعَلْتُ ذلك ياء وَجهك 
فرج عَنا ما تَحْنْ فيو. قَانقَرَجَّتِ الصَخْرة َير نهم لا َسَْطِبعُونَ الخْرُوجّ 
مِنْهّا». قال النَْ با : موقا الَالِثُ : ّ ٳِني استأجَرت َجَرَاءء قَأعْطَيهمُ 


کت 


جرهم غَيْرَ رَجُل واا ترك الذِي مت رت ا ت 


ست تاب الإخارات 


الأمرَالء فَجَاءني بَعْدَ جين قال : يا عبد عَيْدَ الله أذ إلى آجری قلت لَه : کل 
م تریٰ ن ن اجر من ٤‏ رَالعَتَم وَالرَقِيي. فَقَال: يا عَبْدَ اء 


شی لن عند تمك ك ي e‏ 
رجت الصَخْرَة فَحَرَجُوا يَمْشونَ». 

ذكر فيه حديث ابن عمر في قصة الصخرة» وقد سلف قريبًا في باب 
إذا آشتری شيئًا لغيره بغير إذنه فرضي'. 

وقوله هنا : ( «فشربًا عَبوقَهُمَا» ) قال الداودي : أي عشاءهما. قال : 
والغبوق: العشاء واعترضى :ابن الثين خقال: الذي ذكرء آهل اللغة أن 
الغبوق شرب العش تقول منه: غبقت القوم غبقًا. قلت: واسم 
الشراب: الغبيق. قال صاحب «الأفعال»: غبقت الرجل»ء ولا يقال: 
أغبقته" . 


وقوله: ( افكرِهُتُ َنْ أغْبِقَ كَبَْهَمَا أَهْلا أو مَالّا» ) الأهل: زوجاته 
وبنوه» والمال: الرقيق الفا ذکره الداودي. قال ابن التين : ولیس 


(۱) سلف برقم )۲۲۱١(‏ كتاب: البيوع. 

(۲) «مقاييس اللغة» مادة: غبق. 

(۳) في هامش الأصل: 
قال النووي في «شرح مسلم»: أغبق -بفتح الهمزة وضم الباء- يقال: غبقت 
الرجل بفتح الباء أغبقه بضمها مع فتح الهمزة» ثم قال وهذا الذي ذكرته من ضبطه 
RS‏ 
OT‏ وقال في «المطالع» يقال : 
غبقت الضيف إذا أسقيته الغبوق أغبقه ثلاثي. ر لاان ا و 
والصواب ثلاڻي. 


س ۰ س التوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

ومعنى «بَرَقَ الفَجْرُ» ظهر الضياء. 

وقوله : ( َرَج عَنّا ما نَحْنُ فيو ) وقال فيما مضي : «فافرج عنا 
فرجة» فإن يكن هذا محفوظًا فاستجيب بعض دعائه» وأبقی الله للآخر 
عوض ما منع» ويحتمل أن يكون تأخر بعض الإجابة» ذكره ابن التين. 

و( ألمت بها سنه سَنَةّه ) أي : أتت عليها سنة شديدة أحوجتها» ووقع 
هنا عشرون ومائة» وهناك مائة وتركه لها صدقة» فحصل أجر الصدقة 
والعفة. 

وقوله : ( «وَنَرَكّتٌ الذََبَ الذي أعْطَيها» ) وفي رواية أبي ذر «التي» 
وهي لغة في تأنيث الذهب. ۰ 

وفيه: خوفها مقام ربها. 

وقوله في أوله: «فَتَأی پي طلّب شي ءٍ یوما التي : البعد» ومنه 
رترت عت ويقلب آنی. 

وقوله : («لم أُرٍ عَلَيْهمَا» ) قيل هو من أراح» رباعي» آي لم 
آتهما في الرواح وهو العشي بشيء» وتجره في أجرة الأجير على 
الإحسان منه» وإن كان عليه مقدار العمل خاصة» فلما أنماه له وقبل 
ذلك الأجير» راعئ الله له حق تفضله» فعجل له المكافأة في الدنيا 
بأن خلصه الله بذلك من هلكة الغارء والله تعالى يأجره على ذلك فى 
الدار الآخرةء قاله المهلب. 


() في هامش الأصل تعليق نصه: قال في «المطالع»: أرح بضم الهمزة للأصيلي 
ولغيره: «ولم أرُح» آي : أرجع بالماشية» قال القاضي : هما سواء يقال: راح إبله 
وأراحها. قلت : وليس كما قال؛ لأنه ضم الراء» فلو كسرها لكان كما قال» أنتهى 
مناه 


سے تب اواز ا0 )= 

وقد أسلفنا الخلاف فيمن أتجر فى مال غيره» وأن طائفة قالوا: 
بطيب له الربح إذا رد رأس المال إلى صاحبه» وسواء كان غاصيًا 
للمال أو وديعة عنده متعديًا فيه» وهو قول عطاء وربيعة ومالك 
والليث والغوري والأوزاعي وأبي يوسف» واستحب مالك والثوري 
والأوزاعي تنزهه عنه» ویتصدق به. 

وطائفة قالت: يرد المالء ويتصدق بالربح كله» ولا يطيب له منه 
شيء» وهو قول أبي حنيفة وزفر ومحمد بن الحسن. 

وطائفة قالت: الربح لرب المال وهو a‏ تعد فيه» وهو 
قول ابن عمر وأآبي قلابة» وبه قال أحمد اا وال الشافعي : 
إن اشترئ السلعة بالمال بعينه فالربح ورأس المال لرب المالء وإن 
شتراها بمال بغير عينه قبل أن يستوجبها بثمن معروف المقدار غير 
معروف بالعين» ثم نقد المال المغصوب منه أو الوديعة» فالربح له» 
وهو ضامن لما آستهلك من مال غیره. 

وادعى ابن بطال أن أصح هذه الأقوال قول من رأئ أن الربح 
للغاصب والمتعدي» قال: والحجة له أن العين قد صارت في ذمتهء 
وهو وغیره في ماله سواء إذ لا غرض للناس في أعيان الدراهم 
والدنانير» وإنما غرضهم في تصرفهم فيهاء ولو غصبها من رجل 
وأراد أن يدفع إليه غيرها مثلها وهي قائمة في يده لكان له ذلك على 
أصل قول مالك وإن كان ذلك فربحها له. E‏ 
ألا ترئ أن الأجير لما رأى ذلك قال: 1 تستهزئ بي ؛ فدل أن السنة 


(۱) آنظر: «الهداية» ۳۳۸/۳ «المنتقی» ۱۸۱/١‏ «الإشراف) ۹-۱۳۷/۲١٠ء‏ 
«الشرح الکبیر» ۰۲۸٦/۱۰١‏ «الإنصاف» .۲۸۷-۲۸٦/۱۰١‏ 


۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


بذلك الشارع» فأقره ولم ينسخه. 

قلت: تعجبه من كثرة ما رأى مع قلة أجرتهء وقد روي عن عمر 
ما يدل على أن الربح بالضمان» روئ مالك فى «الموطأ» أن 
أبا موس أسلف عبد الله وعبيد الله ابنى عمر بن الخطاب من بيت 
المالء فاشتریا به متاغًا وحمااه إلى المدينة فربحا فيه › فقال عمر: 
أديا المال وربحه. فقال عبيد الله : ما ينبغى لك هذاء لو هلك أو نقص 
ضمناه. فقال رجل: لو جعلته قرضًا يا أمير المؤمنين؛ قال نعم فأخذ 
منهما نصف الربح”"» فلم ينكر عمر قول ابنه: لو هلك المال 
أو نقص ضمناه» فلذلك طاب له ربحه» ولا أنكره أحد من الصحابة 
بحضرته. 


IEXI MRK ESD 


(1) «شرح ابن بطال» .۳۹۷-۳۹٦ /٦‏ 
(۲) «الموطاً» ص .٤۲۷‏ 


_—— ڪتابُ الإڪَارَاتِ ا 
o‏ ت ت ت 
۳ - باب مَنُ آَحَرَ نَفْسَه لِيخیل على ظهره 
ر 9 ت 
ثم تصَدق به وَأحِرَ الحَمّال 
- - حدتا ن سيد سعید» ا ای 2 


بالصَدَقّة طَق اتا ل الشوق. ذَيُحَامِلْ قَيْصِيبُ فضت الد 1 س اة بء 
قال؛ ما تَرَاهُ إل نَفْسَه. [انظر: ٠٤٠١‏ - مسلم: ۸ - فتح: ]٤0۰/ ٤‏ 


ذکر حدیث أ مَسْعُووٍ: کان رَسول اله كل إذا ا 
أحذتا ّى السُوتي» حال يعيب المد وإ يضوم ليا 6ة أَلفي» قَالّ : 
ما تراه إل ا 
هلذا الحديث تقدم في الزكاة”"» وأبو مسعود هو عقبة بن عمرو البدري. 
وفيه: صدقة المقل» والصدقة من الكسب بالعمل» وذم المال الذي 
لا ينفق منه. 
وإنما الحديث على الترغيب في الصدقةء لقوله : #وودطيمون الطعام عل 
ا [الإنسان: ۸] الأية» وقوله: ودۇثرون ع اش وکو کان 
ہم حَصَاصَةٌ ‏ [الحشر: ۹]. 
وفيه: ما كان عليه سلف هله الأمة من الحرص على أتباع أوامر 
لایع والمبادرة إلى ما ندب إليه وحض عليه من الطاعة» وما كانوا 
من التواضع والمهنة لأنفسهم في الأعمال الشاقة عليهم؛ لينالوا 
کک رضا ربهم» ولذلك وصفهم الله نهم َر أَمٍَ أرجت الاس 
وكل هذا كان في أول الإسلام قبل الفتوح. 


(۱) سلف برقم )۱٤١١(‏ باب: آتقوا النار ولو بشق تمرة. 


(؛) ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


فکان إذا حدث به أبو مسعود قال: قد وسع الله عليهم لقوله: 


1 a Li o2 
لبعضهم ليائة ألف).‎ 


فأدرك الحالتين معا وقد ظن المحدث أن ابا مسعود أراد بذ 


نفسه» وقد سلف في الزكاة: وإن لبعضهم اليوم لمائة ألف. 


O ORO SORO) 


(۱) سبق تخریجه. 


ج ڪتابٌ الإخارات 
- باب آجر السَمُسَرَة 

ولم يَرَ ابن سِيرِينَ وَعَطاءٌ وَبْرَاهِيم وَالحَسَنُ بأجر السَمُسَارِ 

بأسّا. وَقٌال ابن عَبّاس: لا بَأسَ أن يَقّولَ: بع هذا الوب 

فما راد على كذا وَكذا فهر لَكَ. وَقَال ابن سيرينَ: إا قال : 

غه گا َا گان ِن رنج فهو لَك اؤ ي وَيَك؛ NET‏ 

به .وقًال الى ي : «المُسْلِمُونَ عند شرُوطهمْ). 

4 - حَدقَنًا مُسَدَد» حَدَيَنًا عد الواحلء دنا مَعْمَر؛ عن ابن طاۇس» عن 
ی حَاضِر لاد. قَلْتْ؛ يا ابن عَبّاس» ما قول «لا يبع حَاضِرٌ لِباٍ»؟ قال: 
لا يون ا له سمسارًا. 

ت اد دت ابن فاس نی الي أن می الرْكْبَانُ» رلا 
بیع حار لياو فلت ابن َبّاس» ما قو له «لا بيع حَاضِر لِبادِ»؟ 
قال : لا کون لَه له سار 

أثر ابن سيرين وعطاء وإبراهيم أخرجه ابن أبي شيبة» حدثنا حفص »› 
عن أشعث» عن الحكم وحماد» عن إبراهيم ومحمد بن سیرین فالا : 
لا باس بأجر السمسار إذا أشترى يدا بيد. 
الليم ةه فال الا با ا 


.)۲۲۷۰ ۲۲۰۵۹) ٤٥۷/٤ «المصنف)‎ )۱( 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وكان تحماد يكره أجر الشمارة إلا بأجر معلوم» وکان سفیان یکره 
ال 


وا آلا خر ارج ابن أبي شيبة أيضًا عن هشیم › عن يونس › 
(WD .‏ 
عه 


وأثر ابن عباس أخرجه أيصًاء عن هشيم › عن عمرو بن دينار» عن 
عطاء» عنه» وکان شریح لا یری أيضًا ATU‏ وكذا الشعبى 
ومحمد بن شهاب والحكم وعطاءء وكرهه إبراهيم والحسن وطاوس 
١ ۰. 07| ۰‏ ل١‏ ا (o)‏ 
دي روایه »۰ وهي احری. #ډ باس په . 


وحديث: «المسلمون على شروطهم» أسلفنا فيما مض أنه في أبي 
داود"“ وفي «مصنف ابن أبي شيبة»» عن عطاء : بلغنا أن النبي يي قال : 


(المؤمنون عند شروطهم»" وأخرجه الدارقطني من طرق من حديث أبي 
(A) ۰ ۰۰ ê‏ * * ب 
هريرة مرفوعًا بلفظ البخاري ۰ ومن حديث کثير بن عبد الله بن عمرو بن 


.)۲۲۰٣۱ .۲۲۰۵۷( ٤٥۷/٤ السابق‎ )۱( 

(۲) تحتها في الأصل: يعني ابن سيرين. 

.)۲١۳۹۱( ۳۰۷/٤ «المصنف»‎ )۳( 

.)٥۷ /٤ «المصنف»‎ )٤( 

)٥(‏ السابق ۳۰۷/٤‏ (۲۰۹۳۹۰- ۲۰۹۳۹۸) عنهم جمیعًا. 

)١(‏ روئ بو داود )۳٥۹٤(‏ من طریق سليمان بن بلال أو عبدالعزيز بن محمد -شك 
الشيخ- عن كثير بن زيد» عن الوليد بن رباح» عن أبي هريرة. وللحديث طرق أخر 
عن أبی هریرة سیأتی ذکرها إن شاء الله تعال. 

(۷) «المصنف» ٤٥۳/٤‏ (٢۲۲۰۱)ء‏ قال الحافظ في «التغلیق» ۳/ ۲۸۳: مرسل قوي 
الإسناد. وقال عنه الألباني في «الصحيحة» :۹٩۳ /٦‏ بلاغ مرسل صحيح» رجاله 
كلهم ثقات رجال مسلم» وكذا قال في لإرواء» .۱٤6/٥‏ 

(۸) «سنن الدارقطني» ۳/ ۲۷. ورواه أيضًا أحمد ۳٦٦/۲‏ والحاكم 4/۲٤ء‏ وابن 
حزم في «الإحکام» /١‏ ۱۲-۱۱ والبیهقي ۰۲٤۹/۷ ۰۱٦٦ »۷۹/٦‏ من طريق = 


س كڪتابُ الإخَاراتِ ۷ 


عوف المزني» عن أبيه» عن جده مثله» بزيادة : «إلا شرطا حرم حلالا 
أو حلل حرام . 


= کثیر بن زید» عن الوليد بن رباح»› عن أبي هريرة» به. بلفظ : «المسلمون). 


(1) 


قال الحاكم : رواة هذا الحديث مدنيون» ولم يخرجاه» وهذا أصل في الكتاب. 
والحديث أعله ابن التركماني في «الجوهر النقي» ۲٤۹/۷‏ بكثير بن زيد؛ فقال : 
ضعفه النسائي وغيره. 

وتعقب الحافظ الذهبي في «التلخيص)؛ فقال: لم يصححه الحاكم» وكثير ضعفه 
النسائي» وقواه غيره. 

وبكثير أعل الحديث أيضًا عبد الحق الإشبيلي في «الأحکام» ۳/ ۲۷١‏ وقال شيخ 
الإسلام كما في «مجموع الفتاوی» :۱٤۷/۲۹‏ وكثير بن زيد» قال ابن معين في 
روايته : هو ثقة» وضعفه في رواية أخرئ. وقال المصنف رحمه الله في «البدر 
1٦‏ !: کثير بن زيد فيه مقال؛ لكن حديث أبي هريرة هذا قال عنه النووي في 
«المجموع» ٤٤/٩‏ : إسناده حسن أو صحيح. 

وقال الحافظ ابن كثير فى «الإرشاد» ۲/ :٠٤‏ إسناد حسن. وكذا قال المصنف 
رحمه الله فی «خلاصة البدر المتیں» ۲/ .٦۹‏ 

وقال الحافظ فی «التغلیق) ۳/ ۲۸۲: کٹیر بن زید٬‏ أسلمي» لینه ابن معین› 
وأبو زرعة› والنسائی ؛ وقال أحمد: ما أرى به بأسا» وحديثه حسن في الجملة. 
وقال العلامة الألبانى فى «الإرواء :٠٤١ /١‏ كثير حسن الحديث. 

سنن الدارقطنى» ۳/ ۷ 

ورواه أيضا الترمذي (۲/)». والحاکم ۱١۱/٤‏ وابن حزم في «الإحکام) 
٥؛؛‏ والبيهقى ۲٤۹/۷ ۰۷۹/١‏ من الطريق الذي ذكره المصنف. 

قال الترمذي: حديث حسن صحيح. 

والحديث أعله ابن حزم في «الإحکام» /٥‏ ۲۲ بكثيرء» وكذا شيخ الإسلام كما في 
«مجموع الفتاوئ» ۲۹/ ۷١٤٠ء‏ وقال الحافظ الذهبي في «التلخيص» ٠١٠/٤‏ : 
حدیث واه. 

وقال الحافظ ابن كثير فى «الإرشاد» ۲/ ٥٤‏ : قد نوقش الترمذي في تصحيحه هذا 
الحديث» وما شاكله فنالا الضعاف؛ فإن كثيرًا هذا كذبه الشافعي» وترکه 
أحمد وغير واحد من الأئمة. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ومن حدیث خصيف»› عن عائشة مرفوعًا «المسلمون على شروطهم 
ما وافق الحق»"» ومن حدیث اتش مثله". 


وقال المصنف رحمه الله فى «البدر المنير /١‏ 1۸۸ : حديث واو بمرة» بسبب كثير 
هذا. وكذا ضعفه في «الخلاصة» AY /Y‏ 
وقال الحافظ في «بلوغ المرام) :)۸۹٥(‏ رواه الترمذي وصححه» وأنکروا علیه؛ 
لأن راويه كثير بن عبد الله ضعيف» وكأنه أعتبره بكثرة طرقه. 
وأطلق القول بضعفه فى «التلخيص الحبير» ۲۳/۳. وكذا ضعفه الشوكاني في 
«النیل» ۳/ ۰٦۸۲‏ وابن الترکمانی في «الجوهر النقي» ۲٤۹/۷‏ والألباني في 
«لإرواء» .۱٤٤ /٥‏ ۰ 
(۱) «سنن الدارقطني» ۳/ ۲۷. 
ورواه أيضا الحاکم .٠۰-٤۹/۲‏ والبیهقي ۲٤۹/۷‏ من طريق إسماعيل بن 
عبدالله بن زرارة» عن عبدالعزيز بن عبد الرحمن الجزري» عن خصيف» عن 
عروة» عن عائشة» مرفوعًا» به. 
وسقط هنا عروة فجعله عن خصيف» عن عائشة» وهو خطا؛ فلعله سقط من 
الناسخ» والله أعلم. 
والحديث ضعف إسناده البيهقي ۲٤۹/۷‏ وعبد الحق في «الأحکام» ۲۷٠/۳‏ 
وقال الحافظ فى «التلخيص» ۲۳/۳: حديث واء. قال الألبانى فى «الإرواء 
٥‏ :+ إسناد ضعيف جدًا. ` 
(۲) «سنن الدارقطني» ۳/ ۲۸-۲۷. ورواه أيضا الحاکم ۲/ ۰٠٠-٤۹‏ والبيهقي ۷/ ۲٤۹‏ 
من طريق عبدالعزيز بن عبدالرحمن الجزري» عن خصيف» عن عطاء بن أبي 
رباح» عن نس بن مالك» مرفوعًا» به. 
والحديث ضعف البيهقي إسناده أيضصًا» وكذا عبدالحق ۳/ ۲۷١‏ وقال الحافظ في 
«التلخیص» ۳/ ۲۳: إسناده واو. 
وقال الألباني في «الإرواء» :٤٤ /٥‏ إسناده ضعيف جدا. 
قلت : وفي الباب: عن رافع بن خديج» وابن عمر. 
فحديث رافع بن خديج رواه الطبراني »)٤٤١٤( ۲۷١ /٤‏ وابن عدي في «الكامل؛ 
۷“ والإسماعيلي في «المعجم» ۷٤۹/۳‏ من طريق قيس بن الربيع» عن 
حكيم بن جبير» عن عباية بن رفاعة» عن رافع بن خديج» مرفوعًاء به. 


س ڪتَابُ الإڪارات 


إذا تقرر ذلك؛ فقد أختلف العلماء في أجرة التنسازء فاخا ف 
من ذكرهم البخاري» منهم الأربعة» قال مالك: يجوز أن يستأجره على 
بيع سلعته إذا ضرب لذلك أجلاء قال: وكذلك إذا قال له: بع هذا 
الثوب ولك درهم» E‏ وهو جعل»› 
وكذلك إن جعل في كل مائة دينار ثُ شيئا وهو جعْل. 


= قال الهيثمي في «المجمع» :۲٠٠١/٤‏ فيه حكيم بن جبير» وهو متروك»› وقال: 
أبو زرعة محله الصدق» إن شاء الله. 
وأما حديث ابن عمر فرواه البزار كما في «كشف الأستار» (١۱۲۹)ء‏ والعقيلي في 
«الضعفاء» ٠٤۸/٤‏ وابن حزم في «الإحكام» ٥؛)؛‏ من طریق محمد بن 
الحارث» عن محمد بن عبدالرحمن بن البيلماني» عن أبيه» عن ابن عمرء 
مرفوعًا» بنحوه. ۰ 
قال البزار: عبدالرحمن له مناكير» وهو ضعيف عند أهل العلم. 
وقال العقيلي : هذا يروئ بإسناد أصلح من هذا؛ بخلاف هذا اللفظ. 
وقال ابن حزم : لا يصح؛ لأنه من طريق محمد بن عبدالرحمن بن البيلماني» وهو 
ضعيف. وقال الهيثمى :۸٦ /٤‏ محمد بن عبدالرحمن ضعيف جدا. 
وبعد: فالحديث تغالى فيه ابن حزم رحمه الله فضعفه تارة ووهاه ثانية» وقال: إنه 
مکذوب. ثالثة. 
انظر : «المحلىy»‏ ۷| ۷°« ۸1/۸« ۱71« EE CEA (FV (TOA «1F‏ 
٩ 0‏ / ££« 1۹« 11 °¥ < ° 
وفى المقابل: فإن الأكثر على تصحيحه أو تحسينه. 
قال شيخ الإسلام كما في «مجموع الفتاوی» ۲۹/ :۱٤١‏ هله الأسانيد» وإن كان 
الواحد منها ضعيقًا» فاجتماعها من طرق يشد بعضها بعصًاء وقال الشوكاني في 
«النيل» ۳/ 1۸۳ : الأحاديث المذكورة والطرق يشهد بعضها لبعض » فأقل أحوالها 
أن يكون المتن الذي أجتمعت عليه حسنا. 
والحديث صححه الألباني في «الإرواء» (۱۳۰۳). ثم قال: وجملة القول: أ 
الحديث بمجموع هله الطرق يرتقي إلى درجة الصحيح لغيره. 
وقال في «الصحيحة) :)۲۹۱٩۵(‏ حديث صحيح بمجموع طرقه. 
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وقال أحمد: لا بأس أن يعطيه من الألف شيا معلومًا. وذكر ابن 
المنذر عن حماد والثوري أنهما كرها أجره . 

وقال أبو حنيفة : إن دفع إليه ألف آلف درهم يشتري له بها برا بأجر 
عشرة دراهم فهو فاسد» وكذلك لو قال: آشتر مائة ثوب» فهو فاسد» 
فان اشتری فله أجر مثله» ولا يجاوز له ما سمى من الأجر . 

وقال أبو ثور: إذا جعل له في كل ألف شيئًا معلومًا لم يجز»ء وإذا 
جعل له في كل ثوب شيئًا معلومًا لم يجز؛ لأن ذلك غير معلوم» فإن 
عمل على ذلك فله أجر مثله» وإن آکتراه شهرًا عل أن يشتري له 
ويبيع » فذلك جائز. 

وحجة من كرهه أنها إجارة في أمد غير“ محصور» والإجارة مفتقرة 
إلى أجل معلوم. 

وحجة من أجازه أنه إذا سمى له ما على المائة فقد عرفت أجرة كل 
ثوب واستغني عن الأجل فيه» لأنه عندهم من باب الجعل» وليس على 
المشتري إذا لم يطلب الشراء شيء من أجل السمسار عند من أجازه وإنما 
عليه أجره إذا طلب الشراء أو طلب البيع ". 
وقوله: (لا يكون لَه سِمْسَارًا): يعني : من أجل الضرر الداخل على 
التجار لا من أجل أجرته؛ لأن السمسار أجير» وقد أمر الشارع بإعطاء 
الأجير أجره قبل أن يجف عرقه» من حديث زيد بن أسلم» عن عطاء بن . 


يسار» عن أت هریرة ۰ 


)١(‏ تكررت (غير) في الأصل قبل كلمة (أمد) وبعدها. وقال في الهامش : لعل إحداهما 
زأئدة. 

(۲) آنظر: «المدونة» ٤۱۹/۳‏ «الإشراف» ۲/ ۱۲۸-۱۲۷۲ء «المخنى» ۸/ .٤١‏ 

(۴) لم أقف عليه من هه الطريق» وقال ابن حجر في «الدراية :۱۸١/۲‏ ذكر ابن = 


س تاب الإڪاراتِ S$gیر‏ ال۷ 

وأما قول ابن عباس : ا الثوب» فما زاد على كذا 
وقول ابن سِيرِينً : عه پگڌاء نَا گا مِنْ ربح فَهْوَ لَك اوش 
ينك » فإن العلماءً“ لا يجيزون هذا البيع» وممن كرهه: النخعي 
والحسن والثوري والكوفيون. وقال مالك والشافعي: لا يجوز فإن 
باع فله أجر مثله. وأجازه أحمد وإسحاق» قالا: وهو من باب 
القراض» وقد لا يربح المقارض " 

وحجة الجماعة آنه قد يمكن أن لا يبيعه بالثمن الذي سم له» 
فيذهب عمله باطلا» وهو من باب الغرر» وهي أجرة مجهولة أو جل 
مجهول» فلا يجوز. 

وأما حجة من أجازه فحديث «المسلمون على شروطهم» ولا حجة 
لهم فيه» عملا ببقية الحديث: «إلا شرطًا حرم حلالًا أو حلل حرامًا» 
ومعنى الحديث: الشروط الجائزة بينهم . 

وقال ابن التين: أجرة السمسار ضربان: إجارة وجعالةء فالأول 
يكون مدة معلومة فيجتهد في بيعهء فإن باع قبل ذلك أخذ بحسابه» 
وإن أنقضى الأجل أخذ كامل الإجارة. والثانى : لا تضرب فيها الآجالء 
هذا هو المشهور من المذهب» ولكن لا تكون الإجارة والجعالة 


= طهر في الكلام على أحاديث الشبهات أن أبا إسحاق الكوري أحد الضعفاء رواه 
عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة. 
والحديث مروي عن أبي هريرة من طرق أخرئ» وروي عن صحابة آخرين وانظر : 
«البدر المنیر» ۷/ ۳۷- ۴۸ و«نصب الراية» ١ -١۲۹ /٤‏ و«الدراية» الموضع 
المشار إليه. 

(1) في «اشرح ابن بطال» ٠١١ /٦‏ : فإن أكثر العلماء. والمصنف ينقل عنه هزه الفقرات. 

() آنظر: «الإشراف» ۱۲۸/۲ «المغنیى» .۲٠۱/۷‏ 
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إلا معلومتين » ولا يستحق في الجعالة شيا إلا بتمام العمل» وهو البيع. 

والجعالة الصحيحة» أن يسمي له ثمتا إن بلغه باع» أو يفوض إليه» 
فإن بلغ القيمة باع» وإن قال الجاعل: لا تبع إلا بأمري فهو فاسد. وقال 
أب غبك الملك: أجرة السمسار محمولة على العرف تقل من قوم وتکثر 
من قوم» لكن جوزت لما مضى من عمل الناس عليه على أنها مجهولة› 
قال : ومشل ذلك أجرة الحجام والسقاء. قال ابن التين: وهذا الذي ذكره 
غير جار على أصول مالك وإنما يجوز من ذلك عنده ما کان ثمنه معلومًا 
لا غرر فيه» وقول ابن عباس وابن سيرين لما يتابعا عليه » والدليل عليهما 
قوله اث : «من أستأجر أجيرًّا فليعلمه أجره»". 

قلت : أخرجه البيهقي. وتوبعا كما سلف قال: واحتجاج ابن سيرين 
بالحديث”"“ يريد فيما يجوز من الشروط› بدليل قوله في قصة بريرة: «ما 
کان" من شرط لیس في کتاب الله فهو باطل». 

قلت: الظاهر أن البخاري هو الذي ورد هذا الحديث لا ابن 
سيرين» والحديث لابد من تأويله» والاستثناء السالف فيه مهم» 


(۱) «السنن الکبرئ» )١٠١١١( ٠۲١ /٦‏ من طريق أبي حنيفة عن حماد عن إبراهيم عن 
الأسود عن أبي هريرة عن النبي ياء لا يساوم الرجل.. وفي آخره هذا اللفظ. 
قال البيهقي : وقیل من وجه آخر ضعیف عن ابن مسعود. 
وانظر للمصنف «البدر المنیر» ۷/ ۳۸- ۳۹. و«التلخیص» لابن حجر ٦١/۳‏ . 
والحديث ضعفه الألبانى فى «الضعيفة» .)۲۳٠۱١(‏ 

(۲) يعني حدیث : «المسلمون شروطهم». علقه البخاري بعد كلام ابن سیرین. 

(۳) في الأصل: كل والمثبت من «صحيح البخاري» (۲۱۹۸). 

)٤(‏ سلف برقم (۳۱۹۸) كتاب : البيوع» باب: إذا أشترط شروطًا في البيع لا تحل. 

)٠(‏ يشير المصنف إلى حديث المسلمون عند شروطهم وأن البخاري هو الذي علقه 
لا ابن سيرين کي لا يظن أحد آنه منسوب لابن سيرين. 


س تاب الإخارات ن 


وإلا لو أخذ بظاهره لاستحلت المحرمات. قال: فإن ترك ذلك رد إلى 
أجرة مثله إن باع أو بلغ القيمة بالإشهار» وإن لم يبلغ ذلك فاختلف هل 
له أجر أم لا؟ وإن قال: لك من كل دينار تبيعها به حبة أو حبتان لم يجز 
ذلك» وإن قال: إن بعتها بكذا فلك من كل دینار حبتان آو درهم 
أو ما سمیٰ جاز» وکآنه جاعله به» فان باع بأکثر لم یکن له 
إلا ما سمّىء إذ لو آزداد ذلك لفسد؛ لجهل ما يبيع به» قال: وقد 
قیل : ما ذکره ابن عباس وابن سیرین يجوز عل وجه إذا کان الناس 
بغلموة أن التلعة رى أك ا سال اكم ومح هة 
إجارته على بيعها بالشيء البين» وهذا غير ظاهر؛ لأنه جاعله بشيء 
غير معلوم» ولا عتبار بأنها تسوى أكثر؛ لأن الحاصل في الجعل غير 
معلوم» والمغابنة فی بياعات الناس موجودة. 

ومن آشترط في إجارته فوق ما یسوی لا باس به إذا کان معلومًاء 
وإنما يصح ما ذكره لو وجبت الإجارة فأعطي أقل فحينئلٍ يكون أداء 
الفاضل تفضلا لا معاوضة فى مقابلته» وأما أبتداءً فهو مقصود 


i OO ORO O) 


: ۲٠١١/۴ كذا في الأصل وأعلاها (كذا) وقال ابن منظور في «لسان العرب»‎ )١( 
قال الليث: يسوئ نادرة ثم قال: وقد روي عن الشافعي: وأما لا يسوى فليس‎ 
بحري‎ 
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۵ - باب هَل يُوَاجرُ الرَجُل نَفْسَهُ مِنْ مُشْرِكٍ 
e‏ دار الحرب؟ 


٣‏ - حدئا عُمَر بُ حَفْص» حَدئتا ايء حَدَتا الأغمشء م عن 
مَشروت» حَدَقَنَا حَبَاب قال كنت رَجُلا قينا » قلت لِلْعَاص بن وائلء قَاجِتَمَعَ لي 
عِنْدَهُء و عة أنَقَاصَاءُ فَقَّال: : لا واه لا أَقّضيك > حَنّى فر بِمُحَمَدِ. قَعُلْتُ: أمَا واه 


ر و‌ ل ع ا و 


ی اوت م پء بحت قَلا. قال: : وای کیت م مبغوت؟! فلْتُ: : نَعَمْ. قال: قَإِنهُ سيون 
ل مال و فقضيك. قَائرَلَ اله تعالى: اميت الى ڪمرَ پايا وال 
لاوتیک مالا ودا €3 € [مریم: ۷۷]. [انظر: ۲۰۹۱ - مسلم: ۲۷۹۵ - فتح: ]٤0۲/ ٤‏ 


E‏ نت رَجُلا ياء كَعَِلْتُ لِلْعَاصي بنِ 
وائِل» كَاجْتَمَعَ ا ا 0 و ل فشك 
حى تفر بمْحَمٍ. كَقلْتُ: وله عن موت ى ْمَك اذ. قال: ن 

ِي ٿم مَالٌ و 


2 
” 
2 


3 


و ol‏ 1 ا 
لميت ثم مبعوث؟! قلت : نعم. و فإنه سيکون و 
افضيك. ازل اله ک: امیت ازى َر بنا ول ریک تا 
ا ®4 ا .[¥Y‏ 

الشرح : 

هذا الحديث سلف فى باب القين والحداد". 

وكره العلماء أن يؤاجر الرجل المسلم نفسه من مشرك في دار 
الحرب أو دار الإسلام» وقد أسلفت أنه حرام" ؛ لأن في ذلك ذلة 
وصغار إلا أن تدعو إلى ذلك ضرورة» فلا نحرمهء فيما لا يعود على 
(۱) سلف برقم (۲۰۹۱). 


(۲) سلف في باب أستشجار المشركين عند الضرورةء وباب: إذا استأجر.. في شرح 
حديث عائشة : آستأجر النبی به وآبو بکر رجلا من الدیل .)۲۲٣٤-۲۲۹۳(‏ 


—— ڪتابُ الإخارات 


المسلم بضر ولا فيما لا يحل مثل عصير خمر ورعي خنزير» أو عمل 
سلاح أو شبه ذلك . 

وأما في دار الإسلام فقد أغنى الله بالمسلمين وبخدمتهم عن 
الأضطرار إلى خدمة المشركين» وقد أمر الله عباده المؤمنين بالترؤس 
على المشركين فقال تعالى: د نهو وَغرا إل ألكلر اثر العو 
وله مع [محمد: ]٠١‏ فلا يصلح لمسلم أن يهين نفسه بالخدمة 
لمشرك إلا عند الضرورةء فإن وقع ذلك فهو جائز؛ لأنه لما جاز لنا 
أن نأخذ أموالهم بالمعاوضة منهم في أثمان ما بيع منهم كان كذلك 
المنافع الطارئة مناء ألا ترى أن خبابًا عمل للعاصي بن وائل وهو 
كافر» وجاز له ذلك. 

والقين سلف في البيوع قريبا وآنه الحداد. 

واختلف أصحابنا فيما إذا أجر المسلم نفسه لكافر إجارة عين»› 
والأصح عندنا صحتهاء نعم يؤمر بإزالة الملك عنها على الأصح. 


I&II =8 I2 8X2 
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- باب مَا يُعْصّى في الرُفَيَةِ عَلَى آَحيَاءِ العَرَبٍ 


بقَاتَحَة الڪتاب 
وَقَالّ ابن عَباس» ٤‏ عن الثبي کل : «أحقّ ما أَحذنمْ عَلَيْهِ 
أجرًا كاب الله». رمال الشبن؛ ا لملم ر اَن 


۱ 
بغ شیا قبل وال الحَكم: َم سمغ حا گر آ: 
الل راظن الحسَنُ دَرَاهمَ عَسَرة. و سِیرينَّ 
بجر السام بأسّا. وَقًال: كان يمَالٌ: السُحتٌ: الرْشرَةٌ في 

الحكم. و يعْظْوْنَ عَلّى الخُرْص. 


٣‏ - ڪڏقتا ُو التُغمَانِء حَدئئا ُو عوائةء ڪن آي پشرء ڪن آي اتوك ء عن أي 

سَعِيٍ رضي الله عنه قال : أْطَْلَقَ تقر ِن أضحاب النَبي بلا في : انوا 
زوا عل حي من أخياء العَرَّب َاشتَضَافُوهُم» قابۇ زا اَن يَصَيْفَوهُمْء ليع سيد َلك 
ا حيٌء قَسَعَؤا ا له گل شَيءء لا َغ شَيءء قال بهم : : ل ينُم هؤلاء الرَهْطً الذِينَ 
روا عله ن يون عِندَ عضوم شَيءء وهم قفاوا يا أا الط إن سينا َع 
دعر کل شی اعا ول و آعو یکر ون شیا فقا ندیم و 
إئي لأزقي» وللكن وانه قد آشتصفتام قَلَمْ ضيفو ئاء فما آنا براق کم > حى علا لَنَا 
خاد a‏ :انعَلَق تغل علي قيفر E‏ 
ألمي © [الفاتة :۲ ] فَکانّمَا شط مِنْ عِمَّالٍ » قَانطَلَقَ يَمْشی ما په قَلَبَه قال : 
أوقًوُم جعم الي صَاوهُم عَلَيهِء قال بَغْصَهُمُ: آفيموا. قال الذي 
لرا ڪت حى تأي ابي اة تدك له الذِي کادَء قَتَنظر ما يامُرنًا. َقَدِمُوا على رسو 
ان يا قَدَكَروا لَهء فَقَال: «وَمَا يُدريک نها رقية ثم قال «قَذ امتا اتر 
ارا ي م ا و ور ل اله ا وَقالّ د شب حَدتا ابو بشر: 
سمغت ابا لمَوكُلِ بهنذا. [0۰۰۷ 0۷۳7ء 0۷٤٩‏ - مسلم : ۰۱ - فتح: ]٤0۳/ ٤‏ 


کس ڪتابُ الإخارات ل 


ثم ساق حديث أبي سعيدٍ في الرقية بالفاتحة وقال: «افيمُوا 
وَاضربُوا لي مَعَكمْ سَهْمًا». وَقَال شعْبَةٌ: تا أبُو بشر: سَمِعْتُ أبَا 
المتركل بهذا. 

الشرح : 

سقط في بعض النسخ من هزه الترجمة لفظ : على أحياء العرب ؛ 
لأن الحكم لا يختص به» وعلى إثباتها سببه أن الواقعة وقعت فيهم. 
وتعلیق ابن عباس يا RT‏ وهو حجة على الحنفية والزهري 
وابن إسحاق والحسن بن حي في عدم اللأخذ. وادعیٰ بعضهم نسځه 
بحدیث القروس المهداة ا وهو عجيیب. 

وأثر الشعي رواه ابن * ية › عن مروان بن معاوية › عن عثمان ین 
الحارث عنهء قال: وحدثا وکیع »› نا سفیان› عن أيوب بن عائذ الطائي 
)٤(‏ 


\ 


fw 


عنه به 


وأثر الحكم رواه ابن أبى شيبة: حدثنا يزيد بن هارون» أنا شعبة 


)١(‏ جاء في هامش اليونينة ۳/ ۹۲: قوله: على أحياء العرب. هه الجملة مضروب 
عليها في اليونينية وفرعهاء وهي ثابتة في أصول كثيرة» بل قال ابن حجر : هي ثابتة 
عند الجميع. اھ 
قلت : كلام الحافظ في «الفتح» ٤٥١ /٤‏ : كذا ثبتت هاه الترجمة للجميع. هذا 
نص عبارته إلا أن ابن بطال أسقطها في «شرحه» ٤٠٤/٦‏ مما يعني أن كلام 
الحافظ ليس على إطلاقه. 

(۲) سياتي مسندًا مطولا بمثل حديث أبي سعید برقم (۷۳۷) كتاب: الطب» باب: 
الشروط في الرقية بقطيع من الغنم. 

(۳) في هامش الأصل: أي في كلام المصنف لا في البخاري. 

.)۲۰۸۳٤ ۲۹۸۲١) ۳٤٦/٤ «المصنف»)‎ )6( 


 )۷(‏ ب التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 

وأثر الحسن قال ابن أبى شيبة: حدثنا حفص» عن أشعث عنه: 
ليان أن اغد عل لكات اا رك او 

وأثر ابن سيرين قال أيضًا: حدثنا وكيع» ثنا همام» عن قتادة» عن 
بريد الرشك:غن لقا قال فلت لابن الب ما اتر فى كسب 
القسام» فكرهه قلت: إني أعمل فيه حتى يعرق جبيني» فلم يرخص 
لى. قال قتادة: وكان الحسن يكره كسبه. قال قتادة وقال ابن سيرين : 
إن لم یکن خبیتًا فلا دري ا 

وحديث أبي سعيد أخرجه ا والأربعة. 

والتعليق الأخير أسنده الترمذي عن محمد بن المثنى» عن 
عبد الصمد بن عبد الوارث»ء عن شعبة به. ثم قال: صحيح وهو أصح 
من حديث الأعمش» عن أبي بشرء عن أبي نضرة ؛ ورواه النسائي 
عن زياد بن (ميمون)» عن هشيم. وعن بندار» عن غندر» عن 
شعبة» جميعًا عن أبي بشر به . وفي ابن ماجه: بعثنا النبي بي في 
ثلاثین راکا“ و في التسائي» وذلك لی“ . ا 


.)۲۲۵۸( ٤۷۸/٤ «المصنف»‎ )۲( .)۲۰۸۳۱( ۳٤٦/٤ «المصنف»‎ )۱( 

(۳) مسلم (۲۲۰۱) كتاب: السلام» باب: جواز أخذ الأجرة على الرقية بالقرآن. 

/٤ والترمذي (۲۰۱۳) والنسائی فی «الکبرئ»‎ »)۳۹۰۰( »)۳٤۱۸( رواه أبو داود‎ )٤( 
` )101( وابن ماجە‎ )V۳۳ ¥ ۳۲( ۳-64 

(ه) الترمذي .)۲۰۹۱٤(‏ 

)١(‏ في النسائي: أيوب. وهو الصواب فهو الذي يروي عن هشيم آنظر: «تهذيب 
الكمال» -۲۷١ /۳١‏ الرواة عن هشيم. 

.)۷0٤۷( ۳۹۷ /٤و‎ .)۷0۳۳( ۳٦٤ /٤ النسائي في «الکبرئ»‎ )۷( 

(۸) ابن ماجه .)۲۱٥١(‏ 

.)۷٥۳۳( ۳٦٤/٤ «السنن الکبرئ»‎ )٩( 


س ڪتابُ الإخَارَات 


وسيأتي عند البخاري عن ابن عباس : فانطلق رجل منهم فقراً بفاتحة 
الكتاب على شاءء فجاء بالشاء إلى أصحابه فكرهوا ذلك وقالوا: 
أخذت على کتاب الله اجر" ! 

وادعى ابن العربي أضطرابه» ففي رواية : أن أبا سعيد قرا ورق› 
وفي أخرئ: أن 2 ۰ 

قلت: الذي فيه أنه الراقى. وفى رواية أن رجلا رقی» كنى به عن 
E ONS‏ 

ويعارض هذا بحديث القوس التي أهديت لعبادة لما علمه سورة. 

وقوله له: إن كنت تحب أن تطوق بها طوقًا من نار فاقبلهاء أخرجه 
أبو داود من حديث المغيرة بن زياد» عن عبادة عن الأسود بن ثعلبة» عن 
قاف دوا ف و 

وكذا قوله لأبي بن کعب: إن کان شيء يتحفك به فلا خير فيه» 
أحرجه ابن ابي شيبة“ ٠‏ 

قال الجورقاني في «موضوعاته»: إنه باطل بسبب عبد الرحمن بن 
أبي مسلم» وأبي عبيدة بن فضيل بن عياض. وهما ضعيفان» قال: 


(۱) سيأتي برقم )٥۷۳۷(‏ وسبق تخریجه. 

) «عارضة الأحوذي» ۸/ .۳٠۹‏ 

() في هامش الأصل ما نصه: في بعض طرق مسلم من حديث أبي سعيد: فقام رجل 
منا ما كنا نظنه يحسن رقية.. الحديث. 
وفيه : فقلنا : أكنت تحسن رقية؟ فقال: ما رقيته إلا بفاتحة الكتاب. وفي رواية له : 
ما كنا نأبنه برقية. وهذا ظاهر في آنه غيره إلا أن يقال: إنه وقع مرتين. 

(5) آبو داود .)۳٤۱١(‏ 

.)۲۰۸۳۸( ۳٤۷/٤ «المصنف»‎ )٥( 


ug‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وكذا. حديث عبادة حديث باطل بسبب ابن المغيرة» فإنه منكر 
الخد 


قلت : وكذا حديث أبي الدرداء مرفوعًا : «من آخذ على تعليم القرآن 
قوسًا قلده الله مکانها قوسًا من نار» اأخرجه سمویه فی فوائده). 

وقد أخرجها ابن الجوزي في «علله». 

وکذا قول عبد الله بن شقیق فکره أرش المعلمء فإن أصحاب رسول 
اله به كانوا يكرهونه ويرونه شديدًا. وقول إبراهيم النخعي: كانوا 
يكرهون أن يأخذوا على الغلمان فى الكتاب أجرًا. 

وروى أحمد والطحاوي من حديث عبد الرحمن بن شبل الأنصاري 


مرفوعًا: «تعلموا القرآن»› ولا تغلوا فیه»› ولا تأکلوا به ولا تستکثروا 


a 


وروی الترمذي من حديث عمران بن حصين مرفوعًا : «اقرءوا القرآن 
وسلوا الله به فان بعدکم قوم یقرون القرآن يسألون به الناس»“» ولابن 
بطال (أنهم أحتجوا بحديث)” ابن مسعود مرفوعًا: «اقرءوا القرآن 


(۱) «الأباطیل والمناکیر» ۱۲۸/۲- ۱۳۱ )٥۲۳ .٥۲۲(‏ 
() «العلل المتناهية» ۱/ -۷٤‏ ۷۰ (۹۱- 4۲) روئ حديثى أبى بن كعب» وعبادة بن 
الصامت. وليس حديث أبي الدرداء كما يوهم عطف المصنف عليه فانتبه. 

.)٤۲۹۷ -٤۲۹٩( ۱۸/۳ و«شرح معاني الآثار»‎ .)٠٥١۲۹( ٤۲۸/۳ «المسند»‎ )۳( 

(5) رواه الترمذي (۲۹۱۷) وقال: حسن» ووقع في بعض نسخه: ليس إسناده بذاك» 
ورواه الطبري 1۸/ ٠١۷‏ ووقع في المطبوع منه حثمة بن بي حثمة عن الحسن عن 
عمران وهو خطاً وصوابه خيثمة بن أبي خيثمة البصري عن الحسن به» ورواه 
جماعة آخرون غير من ذكرنا وحسنه الألباني» كما في «الصحيحة» .)٠٥۷(‏ 

)٠(‏ في الأصل: (من حديث) والمثبت من «شرح ابن بطال» ٤٠٠٥/٦‏ وهو الأليق 
للسياق. 


صد تاب الإحارات ا)4 


ولا تأکلوا به» “ وهو حديث ضعيف وبحديث حماد بن سلمة عن أي 
جرهم » عن أبي هريرة قلت : يا رسول الله» ما تقول في المعلمين؟ قال : 
1 أجرهم حرام" 

وقال الجورقاني : حديث أنس: «أجر المعلم» والمؤذن والإمام 
حرام موضوع 7 

قلت: وآين هلذا كله من حديث ابن عباس السالف وحديث آبي 
سعید؟ وصح : «اخيركم من تعلم القرآن وف را جره 6 
محروف . 

ولأبي داود من حديث خارجة بن الصلت»› عن عمه يعني : علاقة بن 
صحار (د.ت) أنه رق مجنونًا موثقًا بالحديد بفاتحة الكتاب ثلاثة أيام» 
کل یوم مرتین فبرأ» فأعطوني مائتي شاة فأخبرت النبي يي بذلك فقال : 
«خذها فلعمري من أكل برقية باطل» فقد أكلت برقية حق»“» وها 
والذي قبله صريح في انها شفاء ولهذا من أسمائها الشافية. 


)۱( لم أقف عليه عن ابن مسعود ورواه أحمد ٤۲۸/۳‏ ابن أبي شيبة ۲/ ۱۷۱ ›)۷۷٤۲(‏ 
والطحاوي في شرح معاني الآثار ٠٠/۲‏ وغيرهم وصححه الألباني في 
«الصحيحة» .)١٠١۷( »)۲٠۰(‏ 
وفي الباب عن أبي هريرة. 

(۲) ذكره ابن عبد البر في «التمهيد ۱ ۳ ۱۱١‏ . وقال: وأبو جرهم مجهول 
لا يعرف»› ولم يرو حماد بن سلمة عن أحد يقال له : بو جرهم» وإنما رواه عن 
أبي المهرّم وهو متروك أيضًا. 

.)٥۲۰( ۱۲۷ -۱۲٦/۲ «الأباطیل والمناکیر»‎ )۳( 

)٤(‏ سيأتي عند البخاري برقم )٥۰۲۷(‏ کتاب فضائل القرآن» باب: خیرکم من تعلم 
القرآن وعلمه. من حديث عثمان بن عفان رضي الله عنه. 

(ه) أبو داود .)۳۸۹٩(‏ 


(۲) ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفي الترمذي من حديث أبى سعيد مرفوعًا : «فاتحة الكتاب شفاء من 
کل سم“ ولأبي داود ا ا و 
أو الحسين فنزل جبريل فأمره أن يقرأ الفاتحة على إناء من الماء 
آربعین مرة فیغسل به يديه ورجلیه ورأسه". 

إذا تقرر ذلك؛ فالراوي» عن أبي سعيد هو: أبو المتوكل واسمه 
علي بن دؤاد" القرشي الشامي الغاجي الكري والشر ها 
العشرة إلى الثلاة. 

وقوله: (فاسَْصَافُوهُمْ) قال ثعلب: ضفت الرجل إذا نزلت به 
وأضفته إذا أنزلته. 

وقوله : (فأبَوا أن يُصَيَمُوهُّمْ) قال ابن التين : ضبط في بعض الكتب 
بفتح الياء والوجه ضمها. 

والقّرى والضيافة متقاربان» والمعنى واحد؛ لأن بناء قری جمع 
الشي ءال التي 


() لم أقف عليه في «الترمذي» ورواه سعید بن منصور فی «سننه» ۲/ ۰۳۰ (۱۷۸)ء 
ومن طریقه البيهقي في «الشعب» 40۰/۲ .(YTA)‏ وعزاه السيوطي في «الدر 
المنثور؟ ۲۲/١‏ إليهماء ثم قال: وأخرج أبو الشيخ ابن حيان في كتاب «الثواب» 
من وجه آخر عن أبي سعيد وأبي هريرة مرفوعًا مثله. 

9) لم أقف عليه عند أبي داود» ولا غیره» غیر أن ابن حجر قال فی «اللسان» ۳/ ۳۸۹ 
في ترجمة سليمان بن شعيب بن الليث بن سعد المصري : وقد أورد له أبو القاسم 
الملاحي في كتاب : فضائل القرآن له من طريق أبي بكر عبد الله بن أبي داود» عنه» 
عن عبد الرزاق› عن معمر»٬‏ عن الزهري» عن عبيد الله بن عبد الله › عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال : مرض الحسن أو الحسين.. فذكر حديثًا في فضل التداوي 
بفاتحة الكتاب لا يشك من له أدنى معرفة بأنه موضوع. اه 

(۳) في هامش الأصل تعليق نصه : وقيل ابن داود» وقدمه الذهبي» وفى «المشتيه» عكس. 


ت ڪتابُ الإڪارَات gğË‏ ا 

وبناء ضيف الميل» فكأن النازل يميل إلى المنزول عليه. 

وقوله: (فَلْدِعً) أي: من حية أو عقرب» وقد بين في الترمذي أنها 
عقرب . 

وفی رواية أخرى : (سلی ا لديغ. قيل له ذلك تفاولا 
بالسلامة» وقيل : امام مال به وغد السا لاو مات 

وقوله : (قَسَعَوا لَه بل شَيْءٍ) أي : (أتوه)“ بالسعي - (بالعين)“-. 
فال سا شه أو وضف ال اليقا: 

و(الرَهُط): دون العشرة. وقيل لا ينطلق على أكثر من ذلك. وقيل : 
يصل إلى الأربعين. وقد سلف. 

وقوله: (صَالَحُوهُمْ) أي: وافقوهم على قطيع هو ثلاثون شاة. 
أخرجه التالى. 

قال ابن التين: والقطيع : الطائفة من الخنم قال: وقوله (مِنَ العْتّم) 


.)۲۰۹۳( الترمذي‎ )١( 

(۲) سياتي برقم )٥٠٠۷(‏ كتاب: فضائل القرآن» باب: فضل فاتحة الكتاب. 

(۳) بل هي عند مسلم (۲۲۰۱) کتاب: السلام» باب: جواز أخذ الأجرة على الرقية. 
)٤(‏ في الأصل: باتوه والمثبت من (ف). 

(ه) في هامش الأصل: إحدى حروف الهجاء. 

0( «أعلام الحديث» ۲/ .١٠٠١‏ وقد وقع عنده في الحديث: (فشفوا له بكل شيء). 
(۷) «السنن الکبرئ» .)۷٥۳۲( ۳٠٣٤/٤‏ 


س( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قلت : قد قال صاحب «المطالع» وغيره» القطيع : الطائفة من الغنم 
والمواشي. 

قال الداودي : ويقع على ما قل وكثر. 

. وقوله : (يتضل) هو بمثناة تحت مفتوحة» ثم مثناة فوق ساكنةء ثم فاء 

مكسورة وروي بضمهاء وهو خفيف الريق. 

قال ابن بطال: التفل البصاق» يقال: تفل تفلا: بصق . وفى 
الترمذي: (قراً عليه: الد لل سبع مرات". ٠‏ 

وقوله : (نُِط مِنْ عِمًال) أي : أقيم بسرعة. قال الخطابي : وفي بعض 
اللغات بمعنى: حل عقاله. وفي أكثرها نشطته إذا عقدته» وأنشطته إذا 
و 

وعند الهروي: (فَكأنّمَا أَنْيْط مِنْ عِقّال). قال ابن التين: وكذا هو 
في بعض روايات البخاري هنا. 

وقال صاحب «الأفعال»: أنشطت العقدة: حللتها“ ٠“‏ وقيل : 
الإنشاط: الحل» والنشيط : العقد. 

وقيل : معناه أقيم بسرعة» ومنه: رجل نشيط› ومنه : « وشت 
آي : تجذب الأنفس بسرعة. 

وقوله : (وَمَا به لَب هو بفتح القاف واللام. أي : داء» ويسمى الداء 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤٩۸/٦‏ 

(۲) الترمذي (۲۰۹۳). 

(۳) «أعلام الحديث» ۲/ .٠٠١١‏ 

() في هامش الأصل : كذا هو في «المطالع». أي: نشطت وأنشطت بمعنى حللت» 
هذا معناه. 

(ه) «الأفعال» لابن القوطية ص١١٠٠.‏ 


س ڪتاب الإڪاراتِ 


قلبة؛ لأن صاحبه يقلب من أجله ليعلم موضع الداء منه» وبخط 
الدمياطي : داء مأخوذ من القلاب يأخذ البعير» فيشتكي منه قلبه 
فيموت من يومه. قال النمر: 

وقد برئت فما بالقلب من قلبه. 

أي : برئت من داء الحب. وقال ابن الأعرابي : معناه: ليست به علة 
يقلب عليها. فينظر إليه ولما قال له اك : ر ريک آنا ري !» 
وللدارقطنى : «وما علمك أنها رقية؟!» قال: شيء ألقي في روعي 
وقال ادا «وما أدراك)..؟! هر المحفوظ. a.‏ 

وقال ابن عيينة: ما قيل فيه : ما يذْرِيكٌ فلم یدره» وما قیل فيه : 
وما أدراك..؟ فقد علمه. وإنما قال ذلك لما في القرآنء وأما اللغة ‏ 
فهما سواء. وأخذ الدوادي ذلك أصلا. ويدل عليه قوله «وما 
يدريك لعل الله أطلع على أهل بدر فقال: (واعملوا ما شئتم 

وقوله : ( «واضربُوا لي بسَهُم» ) دلالة على جواز ا 
الرقية بالفاتحة وهو موضع الترجمة. 

وقد آختلف العلماء فيه وفي أخذه على التعليم. 

فأجازه عطاء وأبو قلابة. وهو قول الثلاثة : مالك والشافعي و اخككة 
وأبي ثور» ونقله القرطبي عن أبي حنيفة في الرقية أيضًاء وإسحاق 
ETE‏ الاك د a‏ خان ا این 


رخدت ای سخ ت ف الات 


(۱) ذکر نحوه ابن سیده في «المحکم» .۲٠۵ /٦‏ 
(۲) «سنن الدارقطنى» ۳/ .1٤‏ 


.OAA /o «المفهم»‎ (۳) 


)٦(‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وكره تعليم القرآن بالأجر الزهري. وقال أبو حنيفة وأصحابه: 
لا يجوز أن يأخذ على تعليمه أجرًا كما سلف. 

قال الطحاوي : وتجوز الأجرة على الرقى وإن كان يدخل في بعضه 
القرآن؛ لأنه ليس على الناس أن يرقي بعضهم بعضصًاء وتعليم الناس 
بعضهم بعصا القرآن واجب؛ لأن في ذلك التبليغ عن الله تعالى إلا أن 
من علمه منهم أجزاً عن بقيتهم› وذلك كتعليم الصلاة لا يجوز أخذ 
الأجرة عليه» ولا يجوز على الأذان على وجه . 

واحتجوا بأحادیث ضعاف سلفت: حديث ابن مسعود وأبي هريرة 
وعبادة وغيرهاء وقد بينا ضعفها قبل. 

وكيف تعارض هذه حديث ابن عباس وأبي سعيد» والتعارض إنما 
يكون عند تساوي طرقها في النقل والعدالة» والصحيح مقدم» وأما قول 
الطحاوي : إن تعليم الناس القرآن بعضهم بعصا فرض”"» فغلط فيه؛ 
لأن تعلمه ليس بفرض» فكيف تعليمه؟ وإنما الفرض المتعين منه على 
کل أحد ما تقوم به الصلاة» وغير ذلك فضيلة ونافلة» وكذلك تعليم 
الناس بعضهم بعضصًا الصلاة ليس بفرض معين عليهم» وإنما هو على 
الكفايةء ولا فرق بين الأجرة في الرقى وعلى تعليم القرآن؛ لأن ذلك 
كله منفعة. 

وقوله اى : ( «إن أحق ما أخذتم عليه أجرا كتاب الله» ) هو عام 
يدخل فيه إباحة التعليم وغيره» فسقط قولهم. 
(1) «شرح معاني الآثار» .٠۲۷ /٤‏ 
)۲( «شرح معاني الآثار» .٠١١ /٤‏ والحق أن الطحاوي لم يقل أنه فرض عين بل قال: 

إلا أن من علمه منهم أجزأ ذلك عن بقيتهم كالصلاة على الجنائز. اه وهلذا يعني أنه 

فرض على الكفاية عنده. 


سد كاب الإحاراتِ ۷Ë‏ 

وقد أجاز مالك أجر المؤذن» وكره أجر الإمام. 

وصحح أصحابنا جواز أخذ الأجرة على الأذان» حجة الشافعي 
حديث ابن عباس» وحديث أبي سعيد» ومما يدل على جواز أخذ 
الأجرة على ذلك أن الذين أخذوا الغنم تحرجوا من قسمتها وأكلها 

حت سألوا رسول الله ية عن ذلك فأعلمهم أنها حلال لهم أخذ 
اة عاي وآكد لأنفسهم» > وطيب نفوسهم بأن قال: «اضربُوا لي 
َعَم بسَهْم؛. 

وأما أجر القسام فإن أكثر الفقهاء أجازوء"» وأما ما روي عن مالك 
من الكراهية فيه فإنما هو؛ لأن القسام كانوا يرزقون من بيت المال» فإذا 
لم يكن ذلك فلا بأس باستئجارهم على القسمة عنده» والقسمة مثل عقد 
الوثائق» كل ذلك جائز عنده". وعقد الوثائق فرض على الكفاية؛ لقوله 
تعالی ولیب ینگ َا مدل [البقرة: ۲۸۲] فلما لم يتعين 
الفرض جاز فيه أخذ الأجرة. 

وقال ابن المنذر: وأبو حنيفة سيكره تعليم القرآن بالأجر» ويجيز أن 
يستاجر الرجل یکتب له لوحا أو شعرًا أو غناء معلومًا بأجر معلوم. فيجيز 
الإجارة فيما هو معصية ويبطلها فيما هو طاعة لله؛ وقد دلت السنة على 
اا 

وفيه: من الفقه وجوب التضيّف على العادة المعروفة بين الناس 
قدیمًا. 


» 


(۱) آنظر: «الإشراف» ۳/ ۲۸۵. 
(۲) أنظر: «المدونة» /٤‏ ۷۷ء .۲۷١‏ 
(۳) آنظر: «الاشراف» .١١۲/۲‏ 


و کے وی ون ای کے 

وفيه: دليل نهم فاوضوهم في منع معروفهم بان منعوهم هؤلاء 
معروفهم في الرقية إلا بعوض؛ لقوله: (قد أستضفناكم فلم تضيفونا)» 
فهذا يدل على أن ترك الضيافة ليس من مكارم الأخلاق. 

وقوله ( «وما يدريك أنها رقية؟!» ) أي: إن في القرآن ما يخص 
الرقى» وإن فيه ما لا يخصهاء وإن كان القرآن كله مرجو البركة 
والنفع» شر أجل انه كلام الله الحق؛ إذا كان في الآية التعوذ بالل 
أو دعاء كان أخص بالرقية مما ليس فيه ذلك. 

وإنما أراد بقوله: ( «وَّمّا يُذريک انها رَفْيّةَ؟ !» 0€ تخ امه 
بذلك؛ لأنه ربما خفي موضعها في : [ألحندٌ وهو قوله: وباك 
تی4 [الفاتحة: ٠‏ هو الموضع الذي فيه الرقية ان الا شتا 
باله على كشف الضر» وسؤال الفرج» والتبرؤ إليه من الطاقة 
والإقرار بالحاجة إليه وإلى عونه هو في معنى الدعاء. ويحتمل أن 
يكون الراقي إنما رقى ب لحد ل لما علم أنها ثناء على الله 
فاستفتح رقيته بالثناء رجاء الفرج كما ترجى في الأستفتاح به في 
الدعاء الإجابةء ولذلك قال إبراهيم التيمي: إذا بدأ الرجل بالثناء قبل 
الدعاء فقد أستوجب» وإذا بدأ بالدعاء قبل الثناء كان على الرجاء". 

تنبیهات : 

أحدها: للحنفية أن يفرقوا , بين الرقية وتعليم القرآن» فإن أولئك القوم 
کانوا کفارًا یجوز أخذ أموالهم مطلقًاء أو تقول: إن حق الضيف لازم 
لهم ولم يضيفوهم» أو أن الرقى ليست بقربة محضة كسائر العلاجات» 
وإن كنا نعلم أن المستأجر على الرقى يدخل في رقاه القرآن؛ إذ ليس 


(۱) نقله من «شرح ابن بطال» ٤٨٤۸ -٤٤٨٦ /٦‏ بتصرف يسیر. 


سے تاب الإجاراتِ 
على الناس أن يرقي بعضهم بعصًاء بخلاف القرآن لوجوب 
تعليمه؛ لأن فيه التبليغ عن الله» فمن علم منهم أجزأ عن بقيتهم» فإذا 
أستأجر بعضهم بعضًا على تعليم ذلك كان إجارته باطلة؛ لأنه إنما 
أستأجر على أن يؤدي فرصا هو لله عليه» فإذا استؤجروا على أن 
يعملوا ما ليس عليهم أن يعملوه جاز أخذ الأجرة عليه 

افها 8 اسا خن امن طا أن مرم ال ت ووا 
وي4 وعبارة القرطبي موضعها «إيًاك نعبد وإياك تويك 
© €. قال: ويظهر لي أن السورة كلها موضع الرقية؛ لقوله: «وَما 

يدري أنَها رُفْيَة؟!» ولم يقل : فيها رقية". 

فيستحب قراءتها على اللديغ والمريض وصاحب العاهة. 

وقال ابن العربي : إنما خصها؛ لأنه رآها سميت أم الكتاب فتحقق 
شرفها وتقدمها"". 

الثها: قال ابن درستویه: کل کلام آستشفي به من وجع أو خوف 
أو شيطان أو سحر فهو رقية. قال الزمخشري: وقد يقال فيه : آسترقيته 
بمعنى رقيته» قال: وعن الكسائي: أرتقيت بهذا المعنى . وفي 
«الموعب»: رقاه رقيًا ورقية ورقيًا راق إذا عوذه» وصاحبه رقاء. 
وقسمها ابن الجوزي ضربين: رقية لا تفهم» فربما كانت كفرًاء فنهى 
اة عنها لذلك» وفي الصحيح : «لا بأس بالرقى إذا لم تكن شر رگا 
ورقية جائزة وهي ضربان: رقية يعتقد فيها أنها ترفع ما سيعرض فهذِه 
(۱) «شرح ابن بطال» .٤٨۸/٦‏ (۲) «المفهم» .0A۸1 /o‏ 
(۳) «عارضة الأحوذي» ۸/ .۲۲١‏ 


() مسلم (۲۲۰۰) کتاب: السلام» باب: لا باس بالرقیٰ ما لم یکن فيه شرك. من 
حديث عوف بن مالك الأشجعي. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


منهي عنها لأجل هذا المعن» ورقية لما قد حدث في هذه رخص فيها. 

قال أحمد: لا بأس بالرقية من العين"» وسأله مهنا عن الرجل تأتيه 
المرأة مسحورة فيطلق عنها السحرء فقال: لا باس 

والاستشفاء بالقرآن والدعاء في معنى الرقية» فلا يكره بحال» 
وسيكون لنا عودة إليه -إن شاء الله- في كتاب الطب. 

رابعها: وقع في «شرح ابن التين» أن حديث ابن عباس دليل على 
منع آخذ الأجر على التعليم» وهو مذهب الشعبي هنا إلا أنه مرسل. 

وهلا كلام غير مستقيم » والحديث دال على الأخذ» وأبو حنيفة هو 
الذاهب إلى المنع لما قدمناه. قال الداودي: ویدل عليه قوله تعالیٰ : 

حر مَنِ سجرب قوی ايبن [القصص: ]۲١‏ ولا دليل فيه؛ لأنه لم 

٠‏ يمنع الإجارةء وإنما منع أخذ الأجرة على فعل الخير يتلو القرآن 
ويعلمه. قال ابن التين: وقول ابن سيرين في القسام صحيح إذا كان 
برضاهم» وكره في «المدونة» ذلك" . قال سحنون: لأنهم كانوا 
يرزقون من بيت المال فنهي عنه» وهو من الرشوة في الحكم» 
والرشوة بتثليث الراء» وقيل: بالقتح المصدرء وبالكسر الأسم» 
وترشيت الرجل إذا لينته. والسحت بإسكان الحاء وضمها هو كل 
طعام يلزم لآكله العار. 


(۱) «مسائل أبي داود» (۱۹۷۱). 

(۲) آنظر: «الفروع؟ /١‏ ۸۷ء «بدائع الفوائده .٠٠١ /٤‏ 

(۴) «المدونة الكبرئ» .٤‏ ونصه في «المدونة»: قلت: لم كره مالك أرزاق 
القسام وجوز أرزاق العمال؟ قال: لأن أرزاق القسام إنما يؤخذ ذلك من أموال 
اليتامء وأرزاق العمال إنما تؤخذ من بيت المال. قلت : أفرأيت إن جعل القسام 
رزقا من بیت المال؟ قال:.. لا باس. 


ڪھ تاب لإجازت اا 

قال ابن التين: وفيه: جواز بيع المصحف» والإجارة على كتابته» 
وأخذ الجعل على قراءة القرآن» ما لم يتعين عليه الفرض كصلاة 
الفريضة» وذلك أنه إذا كان بين قوم لا يحسنون من القرآن ما يصلون 
به ما جاز له أخذ الأجرة في ذلك» وإن كان أختلف مذهب مالك في 
ذلك في الفرض والنفل”'. 


SO ROOSORO 


(1) ورد في هامش الأصل: ثم بلغ في الثاني بعد السبعين» كتبه مؤلفه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ - باب شرير الَيْدِء e‏ و الإمَاءِ 

مالك رضي الله عنه قال: حم و ی ئی 2 فار ۵ بصا او اع بز 
طعام» ولم مَوَالِة فَحَمَفَ عَنْ عَليَهِ أو صَريبَتهِ. [انظر: ۲۱۰۲ - مسلم: ۱۵۷۷ - فتح 
40۸/4[ 

o ۳ E o RPE ۰ 0 

ذکر فيه حدیث سمیان -وهو الثوري_ عن حُمَيْدٍ الطويلِ عن 
e e‏ قمر او صَاعَيْنِ مِنْ 

ل ّف 
ثم ترجم: 


IAI MEXIA 8X2 


(1) في هامش الأصل: من خط الشيخ: سفيان عن حميد من أفراد البخاري. 


س تاب الإحارات 


- باب حراج الحَخام 

٨۸‏ - حَدٿَتا مُوسَى ن إشمَاعِيلَ» حَدينَا وُهَيبُ» حَدََتا ابن طاؤسء عَنْ 
بيه عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: آختَجم النَبنْ ياء وَأغطًى اجام أجرَه. 
[انظر: ۱۸۳١‏ - مسلم: ۲ - فتح: ]٤0۸/⁄ ٤‏ 

۹ - ڪدٿتا مُسَدَد٬‏ حَدَنتا يزيد بن رُرَيعء عن خَالِڍِء عن عِكرِمَةء عَنِ ابن 
باس رضي الله عنهما قال جم الَبيْ اة وأغطى الحجَامَ اجره وَلؤ عَلم 
راه ] يُعْطهٍ. [انظر: ۱۸۲۰ - مسلم: ۱۲۰۲ - فتح: ]٤0۸/ ٤‏ 

۰ - دتا و مء حَدکتا مِشڪڙء ڪن ڪرو بن اهر قال ت سَمعْتُ أَنَّسَا 
رضي الله عنه يول : گان اللي لا ختجمء و يكن يَظلم أَحدًا أجره. [افظر: :1 

]٤0۸⁄/ ٤ مسلم: ۱۵۷۷ - فتح:‎ - 

وساق فيه حدیث طاوْس» عن ابن عباس قال : جم الث کلف 
وأغظى الحَكام ا و می ا ف و ر 
لِم گراو َم بنولو. 

ثم ذکر حدیث انش السالف : گان د « جم وَلَمْ يكن يلِم أحَدًا 


E SORIN O) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسس 
4 - باب مَڻْ ڪَلَمَ مَوَالِيّ العَبِْ أن يُحَفَفُوا عَنهُ 
من خرَاجو 

۱ - دتا آَدَمُء دتا شه سُغْبَةء عن ُمَيرِ الطَويلء َل ئس بن مَالِكٍ رضي 
الله عنه قال : غا لين اة دما اما قحجعة, ومر له يصاع أز ضاعبن أ مذ 
أ مُذَيْنِء كلم فِيهِ فَحُمَّتَ مِنْ صَريبيه. [انظر: ۲۱۰۲ - مسلم : ۱۵۷۷ - فتح: ]٤0٩/⁄ ٤‏ 

ثم ذکر حدیث اس السالفت: دعا رسول الله ل غلامًا فَُحَجمَه 
ومر لَه صاع أ صَاعَيْنِ» أو مد او مُدَيْنِء وَگلَمَ فيه TT‏ 

وقد أسلفنا ذلك في باب ذكر الحجام”"» وباب: موكل الربا*) 
فراجعه. 

وفیه: آنه لا باس أن يضرب الإنسان على عبده خراجًا معلومًا في 
الشهر»› وأن يبلغ في ذلك وسع العبيد وطاقتهم› ولا يثقل عليهم ؛ لن 
التخفيف لا يكون إلا عن ثقل. 

وفيه: الشقاعة اللمديان فى الرضيعة» وللحة فى الضرية وإن كان 
لیس بالدین الثابت لکنه مطالب به مستعمل فيه. 

وفيه: اعمال العبد بغير إذن سیده إا کان معرضًا ذلك ومعروفا 


وفيه: الحكم بالدلیل؛ لأنه آستدل عل أنه مأذون له في العمل؛ 
لانتصابه له وعرض نفسه عليه. 


(۱) سلف برقم (۲۱۰۲) كتاب: البيوع. 
(۲) عند حديث )۲٠۸١(‏ كتاب : البيوع ففي حديث أبي جحيفة هناك النهي عن ثمن 
الدم. 


س تاب الإحارات 


ويجوز للحجام ان يأکل من کسبه» وکذا سیده» وقد سلفت مذاهب 
العلماء فيه» وإن كنا لا نحبه؛ لأنها صنعة رذيلة؛ قال الطحاوي: وفي 
إباحة الشارع أن يطعمه رقيقه وناضحه دليل أنه ليس بحرام» ألا ترى أن 
المال الحرام الذي لا يحل للرجل أكله لا يحل له أن يطعمه رقيقه 
ولا ناضحه» فثبت بذلك نسخ ما تقدم من نهيه» وهو النظر عندنا؛ 
لأنا رأينا الرجل يستأجر الرجل يفصد له عرقًا أو ينزع له ضرسًاء 
قوز ذلك فكذلك تجوز الخجامة" :. 

وقال غیره: والدلیل عليه قوله تعالی: انرا اشک واهلیک تارا 
[التحريم : ]١‏ أي : جنبوهم ما يقود إليها مما يؤدي إلى سخطه» وذلك 
ُرضَ على المخاطبين بهزه الآية» وقولهم : إنها صنعة رذيلة» فليست 
بأدنى من صنعة الكناس الذي ينقل الحش. وليست بحرام» فكذا هو» 
ولا نسلم أن الخبيث هو الحرام» بل قد يقع على الحلال قال تعالى : 
«ۆول تَيمَمُوا اليك مِنْه تَنففّودً [البقرة: ۲۹۷] وكانوا يتصدقون بالحشف 
ورديء التمر فنزلت الاآية. 


(۱) «شرح معاني الآثار» .٠۳۲ /٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٣‏ - باب ڪشپ البَغِي وَالمَاءِ 
وگرهَ راهيم اجر اللَائِحة وَالْمُعَيّة. وقول الله تَعَالّى: لا 
رهوا يکم على ليغا التو : [rr‏ 
قال مجاه :] يكچ : إِمَاءَكمْ. 
۲ - دتا ية بن سَڃِيڍِ٬‏ ڪن مالك عَنِ ابن شهابء ڪن آي بر بن 
َد الرْمَنِ بن الحارڻِ بن مِشامء عن ن اي مَشعُو الأنْصَارِيّ رضي اله عنه اَن رَسُول 


اله َة هى عَن تن الكلبء َمَهرِ ايء و لوان الكاهن. [انظر: ۲۲۳۷ - مسلم: 
۷ - فتح؛ ]٤1۰⁄ ٤‏ 


٣‏ - حڏڌتا مُشلِم ِن ٳنراهيم» حَدٿئا سء ڪن حم بن جڪاةء عن اَي 


ڪازم؛ عن هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: د ھی النَبيٰ ب عن كشب الإمَاءِ. ]۳ - 
فتح: e‏ 41[ 


ثم ساق حديث أبي مسعود الأنصاري ان النبي ي َه عَنْ تَمَنِ 
الگڵب» وَمَهْرِ البَغِيْ» وَحُلَوَانِ الکاهن. 

وحديث أبي هريرة: نه عَنْ سب المَاءِ 

الشرح : 

أثر إبراهيم أخرجه ابن أبي شيبة» عن وكيع» ثنا سفيان» عن أبي 
هاشم عنه أنه كره أجر النائحة والمغنية والكاهن» وكرهه أيضًا الشعبي 
والحسن. وقال عبد الله بن هبيرة أله ألسُحَتّ [المائدة: ]٦١‏ 

مهر البغي”ء وأما الآية فذكر مقاتل في «تفسيره» فيما ساقه 
الواحدي في «أسباب نزوله» عنه: إنها نزلت في ست جوار لعبد الله بن 


.)۲۲٣۵۸ -۲٢۳۱٠٥۵( ٤٦۸ -٤٦۷ /٤ «المصنف)‎ )۱( 


سے ڪتابُ الإخارات 


L4 


آبي ابن سلول كان يكرههن على البغاء ويأخذ أجورهن» وهن معاذة 
ومَسَيّكة» وأميمة» وعَمُرّة» وأروئ» وقتيلة» فجاءته إحداهن يومًا 
بدينار وجاءت أخرى ببرد فقال لهما: أرجعا فازنياء فقالتا: وال 
لا نفعل قد جاء الله بالإسلام وحرم الزناء فأتيا رسول الله بيا وشكيا 
إليه فأنزل الله الآيةء كذا ساقه عنه“ . 


ا 


والذي في «تفسيره» في الآية: أنها نزلت في عبد الله بن أبي 
المنافق» وفي جاريته أميمة» وفي عبد الله بن (نبتل)0“ المبافق ق 
جاريته مسيكة» وهي أبنة ا ومنهن أيضًا: معاذة» ارو 
وعمرة» وقتيلة» وأتت أميمة وابنتها مُسَيْكة رسول الله ب فقالتا : إنا 
نكره على الزنا فنزلت. وفي مسلم كان ابن أبي يقول لجارية له: 
آذهني فا بغينا شيا رلت" . 

وعن الزهري: أن رجلا من قريش أسر يوم بدر» وكان عند 
عبد الله بن أبي أسيرًا» وكانت لعبد الله جارية يقال لها: معاذة فكان 
القرشي الأسير يراودها عن نفسهاء وكانت تمتنع لإسلامها. وكان ابن 
أبي يكرهها ويضربها على ذلك رجاء أن تحمل من القرشي» فيطلب 
فداء ولده» فنزلت. 


(۱) «آسباب النزول» ص .)1٤۳( ۳۳۷ - ۳۳٦‏ 

(۲) في هامش الأصل: نبتل بنون مضمونة ثم موحدة ساكنة ثم مناه فوق مفتوحة. 

(۳) مسلم (۳۰۲۹) کتاب: التفسیرء باب: في قوله تعالی: ولا کرو یکم عل 
َْ. 

)٤(‏ في هامش الأصل: هو العباس ذكره ابن بشكوال وقيل: غيره. 

)٥(‏ رواه عبد الرزاق في «تفسیره» ۲/ »)۲۰٤۱( ٥٩‏ ومن طريقه ابن آبي حاتم في 
«اتفسيره) 10۸4/۸ .)۱٤٥۲۷(‏ وابن جریر فی «تفسیره» ۳۱۹/۹ »)۲٣۰۷٦(‏ 
والواحدي في «أسباب النزول» ص (E6) FV‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال مجاهد: نزلت في عبد الله بن أبي أيضًا» وقاله ابن عباس 
أيضا" ٠‏ ونقل ابن بطال عن أهل التفسير أنهم ذكروا في هه الآية 
أنه كانت لعبد الله بن أبي جارية يكرهها على الزناء فلما حرمه الله 
قال لها: ألا تزني قالت: والله لا أزني أبدًا فنزلت إلى قوله: عفر 
يم لهن وإڻمهن على من أكرههن”". 

وحدیث أ مسعود اف 

وحدیث ابی هريرة من أفراده» وفي (امصنف ابن ای شيبة» عن 
عباية بن رفاعة أنه اكل كره كسب الأمة وقال: «لعلها لا تكد فتبغي 
بنفسها» وعن عثمان بن عفان: لا تكلفوا الصغير الكسب فيسرق»› 
ولا تكلفوا الجارية غير ذات الصنع فتكسب بفرجها. وعن جابر: نه 
رسول الله بيه عن خراج الأمة إلا أن تكون في عمل واصب. 

و(البَغِي): الفاجرة والاسم: البغاء. قال إسماعيل بن إسحاق: 
دلت الآية السالفة أن المكرهة على الزنا والمغتصبة بوطء أنه 
لا حد عليهن. قال غيره: حرم الله كك كسب البغي بفرجها وقام 
الإجماع على إبطال أجر النائحة والمغنية» وهو عندهم من أكل 
المال بالباطل. 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۲/ ۰٤٤٩‏ رواه ابن آبي حاتم في «تفسیره» »)۱٤٥٩٩( ۲٥۸۹/۸‏ . 
والطبري فی «تفسیره» ۳۱۹/۹ »۲۹٦۰۸۰(‏ ۲۹۰۸۱). 

(۲) رواه عنه ابن بي حاتم ۸/ ۲۵۸۹ .)۱٤١٩۳(‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» .٤۱۱/١‏ 

() سلف برقم (۲۲۳۷) كتاب: البيوع» باب: ثمن الكلب. 

() في «المصنف»: تجد. 


.(۲۲٤٤ ۲۲۲٤۳ ء۲۲۲۶٤۱(‎ ٤۷٦/٤ «المصنف)‎ )0 
٠ .۳٠۷/١ «تهذيب اللغةه‎ )۷( 


سڪ تاب الإحاراتِ 

وقوله: (قال مجاهد يكم [النور:۳۳]: إماءكم). قال ابن 
التين: في بعض الروايات إمائكم وصوابه إماءكم» وفي بعضها : 
إماؤكم» وهذا جاء به على المبتد والخبر لم يأت به على الحكاية. 

وقوله: (إإن أردََ َص4) [النور: ۴۳] متعلق بقوله: (« رتكا 
الاي ٌ4) [النور: ۳۲] إن ارد فصا وقيل: في الآية تقديم 
وتأخير» والمعنى: فإن الله من بعد إكراههن غفور رحيم إن أردن 
تحصتاء أي: تطلبوا أجورهن فيما يكتسبن. قال مجاهد: فإن الله 
للمكرهات من بعد إكراههن غفور رحی". 


ALEX AMEX AMES 


(۱) «تفسیر مجاهدا ۲/ .٤٤١‏ 


ع x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۱ - باب عَشب القځل 

4 - دتا مُسَدّدء دنا عَبد الؤارث» وإشمَاعيل بن إبْراهِيمء عَن علي بن 
القخل. [فتح: ]٤١١/٤‏ 

ذکر فيه حدیث ابن عمر: َه رسول الله ب عَنْ عَسْب الفخل. 

هذا الحديث من أفراده» وأغرب الحاكم فاستدركه وقال: إنه 

٤ e (Dr a» 

صحیح على شرطه”'» وانفرد مسلم بإخراجه من حدیث جابہر: نھهی 
النبي ية عن بيع ضراب الجمل". وهو ماؤه» ويقال: ضرابه» 
ويقال: أجرة مائه فيحرم ثمن مائه. 

وفي أجرته وجهان : أصحهما نعم. 

وقال ابن بطال: أختلف العلماء فى تأويل هذا الحديث فكرهت 
طائفة أن يستأجر الفحل لينزيه مدة معلومة بأجر معلوم» ذكر ذلك عن 
أب سخيد والبراء وذهپ;الكۈفيون:ۋالشافغى. وأبو :ثور إلى أنه 
لا يجوز عسب الفحل» واحتجوا بحدیث الباب» وقالوا: هو شىء 
عليه أجرًا ولا بأس أن تعطي الأجر إذا لم تجد من يطرقك" . 
عسب الفحل فنهاه؛ فقال : يا رسول الله » إا نطرق الفحل فنکرم» 
)١(‏ «المستدرك» .٤)١/۲‏ 
(۲) مسلم ١/٠٠٠١‏ كتاب : المساقاةء باب: تحريم بيع فضل الماء.. 


(۳) «شرح ابن بطال» ›٤۱۲ /١‏ وانظر: «المغني» ۱۳۱-۸ «الشرح الكبير» 
.TYA/\€‏ 


سد ڪتاب الإخارات اا 


فرخص له في الكرامة. ثم قال: حسن غريب" . 


وعن أبي عامرالهوزنيٌ» عن أبي كبشة الأنماري أنه أتاه فقال: 
أطرقني فرسك» فإني سمعت رسول الله بيه يقول: من أطرق فرسًا 
فعقب له کان له کأجر سبعین فرسًا حمل عليها في سبیل الله» وان لم 
یعقب له کان له کأجر فرس حمل عليها في سبیل الله » رواه ابن حبان 


فی E‏ ومعنیٰ أطرقني : أعرني فرسك للإنزاء» ورخص فيه 


الو وابن سيرين» وأجازه مالك مدة معلومة. 

واحتج الأبهري بأنها بيع منفعة» وكل ما جاز للإنسان أن ينتفع به 
جاز أن يهبه ويعاوض عليه» غير الوطء خاصة. وأما الذي لا يجوز 
أخذ العوض عليه ما لا يجوز فعله مما هو منهي عنه» كبيع الخمر 
وشبهه من الأعيان المحرمة والمنافع الممنوعة» قال: ومعنى نهيه عن 
عسب الفحل هو أن يكريه للعلوق؛ لأن ذلك مجهول لا يدری مت 
يعلق» ولا يجوز إجارة المجهول»ء كما لا يجوز بيعه» قال: فأما إذا 
كان إلى أجل معلوم أو نزوات معلومة فلا بأس بذلك. 

قال صاحب «الأفعال»: (أعسب)" الرجل عسبًا: أكرئ منه 
فخلا س 

قال أبو علي» عن آبي ليل: ولا يتصرف منه فعل يقال: قطع الله 
عسبه» أي: ماءه ونسله. ونقل ابن التين عن أصحاب مالك أن معن 
عسب الفحل: أن يتعدى عليه بغير أجر» وقالوا: ليس بمعقول أن 
(۱) الترمذي .)۱۲۷٤(‏ 
(۲) «صحیح ابن حبان» ۱۰/ .)٤٩1۷۹( ٥۳۴۳‏ 
(۳) كذا بالأصل» وفي «الأفعال» لابن القوطية وابن القطاع : (عسب). 
©) «الأفعال» لابن القوطية ص ٩۸ء‏ «الأفعال» لابن القطاع ۲/ .٠٠١‏ 


.۰ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح — 
يسمى الكراء عسبًا ؛ والنهى عن إجارته؛ اا 

i‏ ابن حبیب وغیره. 
وقال الخطابي : نهيٰ عنه؛ لأنه لا يدرى أيلقح أم ل١؟‏ وقیل : هر 
نهي كراهة» مثل نهيه عن ثمن الدم» أراد أن لا يکون في صحابته 
حجام ولا فحال» ومالك أجازه» واحتج بفعل. أبتاء الصحابة في ذلك. 


O ORO OO O) 


سد تاب الإجارات تذڈذش{ ت ريم - 


۲ - باب إا اشَْاحَرَ أَرْصًا فَمَاتَ آَحَدهُمَا 


وفال انق سرن لن لاله ان بره هى مام الأَجَل. 

وَقَال الحَسَنُ وَالْحَكم وياس بن مُعَاويةً: تَمْصّى الإجَارَةُ 

إلى أَجَلها. وَقَال ابن عُمَرّ: أغظى الي حبر بالشظر› 

قَکانَّ دَلِكَ عَلیٰ عه e E‏ من خلافَة 

کک َنَم ڏگ اَن ابا بر وَعُمَرَ جَدَدَا الوجَارَة بَعَدَمَا 
قيض النبيٌ ا 

60۵ - حَديَنًا مُوسّیٰ بن حَدقنًا وريه بن أشمَاءَ» عن ايء عن ً 
َد اله رضي اله عنه قَال: أغطی رَسُول انه ا َير الَهود أن يَعْمَلُوهَا وَيزْرَعُوهَا 
لهم شَطر ما ر مِنهاء وَأ ابن عُمَرَ حَدَئهُ ان رارع گائٺ ري عَلَى سَيءء 
سَمَاهُ افع ا أَحَفَظَة. 11۸1« 14« |« EEA OY VY YEO THEY «۲444 FA‏ 
- مسلم: ۱۵۵۱ - فتح: ]٤1۲/٤‏ 

- وان رَافْعَ بنّ خڍیج حَدّٿَ ان النْبيّ يه هى عَنْ کرَاءِ الرارع. قال 
عبد وء عن تافعء ن ابن عُمَرَ؛ ڪتو حٌى أجلاهُم عَمَر. ۲۳۲۷1 ۲۳۳۲ ۳٤٤‏ ۷۲۲ - 
مسلم: ۱۵٤۷‏ - فتح: ]٤۱۲/ ٤‏ 

ثم ساق حدیث ابن عمر: أغطی رَسول الله ڪل خير E‏ 
يَعْمَلوهَا وَيَررعَوهًَا ولم ر ما کک وان ابن مر ڪه 8 
المَرَارع کانت تکریٰ على شيءِ» سمّاه نافع اخ ا 

وَأَن رَافِعَ بن حييج حَدَّتَ أن الى ب نی عن کرَاءِ 


or 


قال عبد الل ن ٽافِع» ء عَن ابن عَمَرَ: حى أَجلاهُم عُمَر عم 


() فوقها في الأصل: معلق. 


ع٠‏ د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

الشرح : 

قال ابن أبي شيبة: حدثنا عبد الصمد» ثنا حماد بن سلمة» عن 
حميد» عن الحكم في الرجل يؤاجر دأره عشر سنين فيموت قبل ذلك 
قال: تنتقل الإجارة» وتبطل العارية. وقال إياس بن معاوية: 
يمضيان إلى تمامها. وقال أيوب»ء عن ابن سيرين: إنما يرثون من 
ذلك ما كان يملك في حیاته". 

وتعليق ابن عمر: أجره بالشطرء والبقية للبخاري» والمذكور عن 
ا غات ا 

وتعليق عبيد الله أخرجه مسلم أيضا“. 

وحديث الباب فيه جواز المساقاة» وعليه جماعة العلماء إلا أبا حنيفة 
وتأول أن فتح خيبر كان عنوة» رواه ابن أسحاق» عن الزهري وقال: 
ما آخذه رسول الله یا منهم فهو له» وما ترکه فهو له 

واختلف العلماء في مسألة الباب فقالت طائفة: لا تنفسخ الإجارة 
بموت أحدهما ولا بموتهماء بل يقوم الوارث منهما مقام الميت» هذا 
قول ابن سيرين ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور ومن حجتهم 
ما ذكره البخاري في الباب. 


(1) كذا في الأصل» وفي «المصنف»: تنتقض. ونقلها ابن حزم في «المحلى» ۸/ ٠۸٤‏ 
كما فى «المصنف» فلعل ما هنا تحريف. 

.)٠٥۵۱( مسلم‎ )۳( .)۲۳۰۹٤( ۵۵۷/٤ «المصنف»‎ )( 

» ولکن لیس من طریق عبید الله. ورواه مسلم من طریق عبید الله‎ )٦/۱٥۵۱( مسلم‎ )٤( 
بلفظ : أعطی رسول الله ية خيبر بشطر‎ )۲/۱٥۵۱( عن نافع» عن ابن عمر‎ 
ما يخرج من ثمر أو زرع.. فلما ولي عمر قسم خيبر..‎ 

(ه) أنظر: «الهداية» ۸۹4/٤‏ «المعونة» ۱۳۱/۲ (الذخیرة» ۰۹٤-٩۹۳/٦‏ 
«الإشراف» ۲/ ۰۸۰ «الشرح الکبیر» .۱۸۲-۱۸۱/۱٤‏ 


آ— ڪتابُ الإخَارَات 


وقال الكوفيون والثوري والليث: تنفسخ بموت أيهما مات» 
واحتجوا بأنا لو قلنا ببقائها لم يحل المكتري إما أن يستوفي المنافع 
من ملك المكري» أو من ملك الوارث» فبطل أن يستوفيها من ملك 
المكري؛ لأنه إذا مات لا ملك له» ولا يجوز أن يستوفيها من ملك 
الوارث؛ لأنه لم يملكها ولا عقد له معه فلا يجوز أن يستوفي المنافع 
من ملك واحد منهما. 

وجوابه: أنه يستوفيها من ملك نفسه؛ لأن المكري كان يملك الرقبة 
وما يحدث من المنافع» فلما عقد على منافعها مدة زال ملكه عنها إلى 
المكتري» فإذا مات قبل أنقضائها لم تنتقل إلى الوارث عنه ملك 
المنافع؛ لأنها ليست في ملكه» وإنما أنتقلت إليه بالعين دون المنافع» 
فالمكتري إذا أستوفى المنافع فإنه لا يستوفى شيئًا ملكه الوارث» بل 
يستوفي ملك نفسه» وأيضًا فإن مذهب أبي حنيفة: أن الرجل إذا وقف 
دارا أو ضيعة على غيره وجعل (إليه" النظر في ذلك فأكرى 
الموقف على يديه ذلك من غيره فإجارته لا تنفسخ فيما نقول نحن . 

تنبیهات : 

أحدها: قال ابن التين : قول ابن عمر ليس مما بوب عليه؛ لأن خيبر 
مساقاة -وهو الراوي- والمساقاة: سنة على حيالها. قلت : هي إجارة» 
قال : وما ذكر من حديث رافع ليس من ذلك أيضصًا؛ لأنه قال: كنا نكري 
الأرض بالثلث والربع وعلى الماذيانات وإقبال الجداول فنهينا عن ذلك»› 


(۱) في هامش الأصل: حاشية أي: إلى الواقف. 

(۲) آنظر: «المبسوط» .۱٠-۱۳۲ ۱۲٣-۱۲٣ /۱١‏ «بدائع الصنائع» »۲۲٢/٤‏ 
«المدونة» ۳/ ٤۲۹-٤۲۸‏ «الأم» ٠٠١ /١‏ «المخني» ۸/ .٤٥-٤۳‏ وما أورده نقله 
عن ابن بطال بتصرف یسیر. «شرح ابن بطال» .٤٠١ -٤۱۳ /٦‏ 


O2‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وفيه غير وجه من الفساد. قال: وقول البخاري: ولم یذکر أن ابا بكر 
وعمر جددا الإجارة ليس مما بوب عليه؛ لأنه ال قال لهم: «نقركم 
على ذلك ما شئنا». فمات اث8 وهم على ذلك فإما أن يكونوا 
شرعوا في عمل سنة فیتربص إل آخرهاء وإما لاء فسکوتهم وسکوت 
الشيخين بعده رضا بالتمادي. 

ثانيها: أجاز الشافعي المزارعة تبعًا للمساقاة ولم رو 
وحده مالك بالثلث فما دونه" وكلٌ نزع إلى حديث رافع هلذاء قال 
ابن التين: وأول ذلك ما ذكره مالك عن الثقات الأجلاء أنهم قالوا: 
كان البياض بين السوادء قضية خيبر قضية عين لا يدعي فيها العموم. 

ثالثها: قال الداودي: وإنما أعطى عمر الثمر. ولم يعطه اك ؛ لأن 
أصحاب عمر كان لهم ذلك بخلاف أولئك. 

فأئدة : 

إياس (خت» س) بن معاوية بن قرة» كنيته أبو واثلة» قاضي 
البصرة» وأخرجا لأبيه معاويةء الأربعة لقرة وله صحبة. 

ورافع بن خديج أوسي حارڻي» مات فل .این عمو ببسي" : 


a OR OO SO) 


(۱) آنظر: «الأم» ۰۲۳۹/۳ «الإشراف» ۲/ .۷۳-۷١‏ 

(۲) انظر: «القوانين» ص۲۷۷ وما بعدها. 

(۳) آنظر: ترجمته في «تهذیب الکمال» .)٥۹٤( ٤۰۷/۳‏ 
)٤(‏ في هامش الأصل: سنة أربعة وسبعين وفيها ابن عمر. 


E E N E E OE ER E‏ ا ا ا 


چ چ یھ 


9 0 0 ا 


N WUN RUD ACR GUN RUIN SUD AU 


0 
AY °4‏ 
ا 9 
o -۸‏ ل :3 
سے هھ سے 


هي بفتح الحاء وكسرها» مشتقة من التحويل والانتقال'. 

وفي الشرع : نقل حق من ذمة إلى ذمة"» فكأن المال حول من ذمة 
المحيل إلى ذمة المحال عليه وهي مجمع عليها"» والأصح عندنا : أنها 
بیع دين بدین آستثني للحاجة° 

قال ثعلب: تقول: أحلت فلانا على فلان بالدين إحالة. قال ابن 
طريف : معناه أتبعته على غريم ليأخذه. 

وقال ابن درستويه: يعني أزال عن نفسه الدين إلى غيره وحوله 
تحوياًا. وفي «نوادر اللحياني»“: أحيله إحالة وإحالا. 


AHI HEX IK 
مادة: (حول).‎ ٠٠١١/۲ «لسان العرب»‎ ء۱٦۸٠‎ /٤ آنظر: «الصحاح»‎ )۱( 
.۲۷۹ /٩ آنظر: «البیان»‎ )۲( 
«مراتب الإجماع؛ ص1۲.‎ ۸۳ /٦ آنظر: «الإفصاح»‎ )۳( 
.٠٤١ /۳ آنظر: «البهجة مع شرحها»‎ )٤( 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۱ - باب تي الحَوَالَةء وَهَلٌ يذ يَرْجِعُ قي الحَوَالَةِ؟ 
وَقَالّ الحسَنُ وَقََادَةٌ: إا کان ي يوم حال عَلَيهِ مَلِيْا جَار. وَقال ابن عَبّاس: 
يا ځ الشریگان وَأَهُل الميراثء ا هذا عَيْنًا وهذا دَيئاء قَإِنْ َو لأحَيهما 
۷ - ڪا . عبد اله ِن يُوست» أخبرنًا مَالِكُء ن ي الرنَادِء ڪن 
عَنْ ي هَرَيْرَةً رضي الله عنه أن ل اله کیا قال : «مَطْل لي طلم ذا اثبع 


٤ 


َحَذْكْْ على مَل يبع [ - ۲۰۰ - مسلم: ۱۵1٤‏ - فتح؛ 414/4[ 
ساق حديث ابي هُرَْرَة أن رول انه لا قال : «مَطلُ العَنيّ ظلمْ 
دا ابع بع أحَذكْ لى مَل َلينبَع. 


ت 


الشرح : 

تعليق الحسن وقتادة أخرجه ابن أبي شيبة» عن عبدة بن سليمان عن 
ابن أبي عروبة» عن قتادة» عن الحسن قال: إذا أحتال على ملي ثم 
أفلس بعد جاز. قال: وحدثنا معاذ بن معاذ» عن أشعث» عن الحسن 
أنه كان لا يرى الحوالة ببرءاة إلا أن يبرئهء فإذا أبرأه فقد برئ وقال 
النخعي: كل حوالة ترجع إلا أن يقول الرجل للرجل: أبيعك ما على 
فلان وفلان بکذا وکذاء فأما إذا باعه فلا يرجع. 

وقال الحكم : لا يرجع في الحوالة إلى صاحبه حتى يفلس أو يموت 
ولا يدع وفاء. 

وعن أبي إياس» عن عثمان في الحوالة: يرجع على مسلم توي. 
وقال خطاب العصفري : أحالني رجل على يهودي فتوانی» فسآلت 

الشعبي فقال: أرجع إلى الأول. 


سد كاب الحوالات اا 

وعن شريح في الرجل يحيل الرجل فيتوي قال: يرجع إلى الأول“ . 

وأثر ابن عباس : قال ابن التين : يريد بالتراضي بغير قرعة مع استواء 
الدين وإقرار من عليه وحضوره. 

وقوله : (وأهل الميراث) قال أبو عبيد: إذا كان بين ورثة أو شركاء 
وهو في يد بعضهم دون بعض فلا باس أن يبتاعوه» وٳن لم يعرف کل 
واحد منهم نصيبه بعينه» ولو أراد أجنبي أن يشتري نصيب بعضهم لم 
يجز حت يقبضه البائم"" . 

قال : وتوي ضبطناه بفتح الواو وسكون الياء» والصواب كسر الواو 
وفتح الياء على وزن غوي» والتواء ممدود وقد يقصر. وقال صاحب 
«المغيث)» عن أبي بكر في قوله: ذاك الذي لا توي عليه. أي: 
لا ضياع ولا خسارة» من قولهم توي المال إذا هلك يتوي» وتوي 
حق فلان على غريمه إذا ذهب تويًا وتواء» والقصر أجود فهو تو 
وتاو”". قال الجياني قيل : إنه من التو بمعنى : المنفرد» ولم يذكر ا 
ولاد والقزاز وابن سيده وغيرهم فيه غير القصر. 

وقال أبو على الفارسى: طىء تقول: توئ. قال ابن المنير: أدخل 
قسمة الديون ال ا کان هذا عين وهذا دین» فتوی 
الدين لم تنقض القسمة؛ لأنه رضي بالدين عوضصًا فتوي في ضمانه» 
وقاس الحوالة عليه“ . 


(۱) (المصنف» .)۲٣۷۲٣۳ -۲۰۷۱۵( ۳٦/٤‏ 
(۲) غریب الحدیث» ۲/ ۲۹۹. 

(۳) «المجموع المغيث» مادة (توی) .۲٤۹/۱‏ 
)٤(‏ «المتواري» ص .۲٠٤‏ 


س۱ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم أيصًا وفي رواية لأحمد: «فإذا 
أحيل أحدكم على ملي فليحتل»". وذكر أبو مسعود أن البخاري رواه 
عن محمد بن يوسف في الحوالة» وكذا ذكره خلف والطرقي"› 
طريقه خرجه الترمذي عن الثوري» والذي في البخاري هنا عبد الله بن 


یوسف له ey‏ 


ولابن ماجه من حديث ابن عمر: «وإذا أحلت على ملي فاتبعه»“ 

ولاأبي داود من حدیث E‏ عن أبيه مرفوعًا: «لي 
الواجد يحل عرضه وعقوبته»" وسيأتي e‏ 
لصاحب الحق ال ا م کات الأ راض بلفظ: ويذكر عن 


النبي کي 


(1) مسلم )٠١۹٤(‏ كتاب: المساقاةء باب تحريم مطل الغني» وصحة الحوالة . 

.٤)1۳ /۲ «المسند»‎ )۲( 

(۳) كلام المصنف رحمه الله هنا مشكل فهو -فيما يظهر- يستغرب قول أبي مسعود 
وخلف والطرقي في كون البخاري رواه في الحوالة عن محمد بن يوسف. وهو 
عنده بالفعل عن محمد بن يوسف في الطريق التالي مباشرة لحديث الباب» وقد 
بوب عليه البخاري: باب إذا أحال على ملي فليس له رد. 
وهلذا الباب وإن كان قد ثبت في بعض النسخ وسقط من بعضها -فيكون عذِرًا 
للمؤلف- إلا أنه أورد الباب بعد وذكر أن البخاري ذكر فيه الحديث مما يعني أنه 
ثبت عنده في نسخته» فیبقی ستغرابه غير معروف السبب. 

e (©‏ 
يوسف عن مالك عن أبي الزناد عن الأعرج بهء وكرره في الباب التالي برقم 
(۵) من طريق محمد بن يوسف عن سفیان عن ابن ذکوان عن الأعرج به. 
وأما قوله: ومن طريقه -أي محمد بن يوسف- خرجه الترمذي عن الثوري. فالذي في 
الترمذي (۱۳۰۸) عن محمد بن بشار (بندار)» عن عبد الرحمن بن مهدي» عن سفيان» 
عن أبي الزناد عن الأعرج به. وليس من طريق محمد بن يوسف. والله أعلم. 

.)۳۹۲۸( اپو داود‎ )۲ .)۲٤١٤( ابن ماجه‎ )٩( 


س تاب الحوالاتِ ل ا( 

قال سفیان: عرضه: ويقول: مطلتني› a,‏ 

وقال ابن المبارك: يحل عرضه: يغاظ عليه» وعقوبته: يحبس له. 
وأخرجه ابن أبي شيبة بلفظ : يحل دينه وعقوبته" . 

وأخرجه الطبراني من حديث وبر بن أبي دلبل (خ م د س ق)» عن 
محمد بن عبد الله بن ميمون» عن عمرو بن الشريد» عن أبيه فذكره من 
طريقين بلفظ البخاري قال: سفيان يحل عرضه أن تشكوه. قال الطبراني 
والصواب وبر بن أبي ذليلة بضم الدال» ورواه النعمان بن عبد السلام 
عن سفيان فقال بنتصب الدال". 

قلت : والوبره دويبة -بالسكون- أصغر من السنور لا ذنب لهاء 
والجمع وبر ووبار وبه سمى الرجل» قاله الجوهري”“. 

وقوله : ( «لئ» ) هو بفتح اللام وتشديد الياء أي -مَظله- يقال : لوى 
بذنبه ليا ولياتا» وأصل لي : لوي إلا أنه لما أجتمع حرفا علة وسبق الأول 
بالسكون قلبت ياء وأدغم في الياء الثانية» مثل: عيشة مرضية. 

والواجد بالجيم. وعرضه: لومه وعقوبته كما سلف من تفسير سفيان 
وغیره. ۰ 

والواجد: الغني الذي يجد ما يقضي به دينه وحل حبسه إذا أخفى 
المال» فإن كان ظاهرًا قضى به لغريمه. 

وفيه: دليل على أن المعسر لا يحبس لعدم وجدانه. 


(۱) سيأتي قبل حدیث .)۲٤١۱(‏ 

(۲) «المصنف» ٤۹4۱/٤‏ (۲۲۳۹۰۵) وفيه : ی عا وره . ولیس: دینه . 
(۳) «المعجم الکبیر» ۳۱۸/۷ (۹٤۷۲ء .)۷۲٠١‏ 

)٤(‏ «الصحاح» ۸٤١/۲‏ مادة: (وبر). 


=D -‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


والعرض : موضع المدح والذم من الإنسانء سواء أكان في نفسه 
أو سلف أو من يلزمه أمره» وقيل : هو جانبه الذي يصونه من نفسه 
وحسبه ويحامي عنه أن ينتقص ویثلب. 

وقال ابن قتيبة : عرض الرجل نفسه وبدنه لا غير" . وفي «الفصيح» : 
هو ريح الرجل الطيبة أو الخبيثة. ويقال: هو نقي العرض. أي: بريء من 
أن یشتم أو یعاب". 

وعن ابن السَيْدٍ: في الحديث أوضح حجة لمن قال: إن عرض 
الرجل ذاته؛ لأنه لم يبح له أن قول في آبائه وأسلافه» وإنما أباح له 
أن يقول فيه نفسه. وقال ابن خالويه: العرض: الجلد يقال: هو نقى 
العرض أي: لا يغلب بشيء وقال التدميري: هو جسد الإنسان» وقد 
سلف أيضًا في الحج. ٠‏ 

إذا تقرر ذلك؛ فالكلام في مواضع : 

أحدها : 

المطل أصله فيما ذكره ابن فارس من قولهم : مطلت الحديدة أمطلها 
مطلا إذا مددتها لتطول". وقال ابن سيده: المطل: التسويف بالعدة 
والدین» مطله حقه یمطله مطلا فامطل. 

قال القزاز: والفاعل ماطل ومماطلء والمفعول ممطول» ومماطل»› 
وتقول: ماطلني ومطلني حقي. 


(۱) «آدب الکاتب» ۲۷/۱ 

(۲) «الفصیح! ص٥۲۸.‏ 

(۳) «المجمل؛ ص ۸۳۳ مادة: (مطل). 
) «المحکم» ٠٠١ /۹٩‏ (مطل). 


سے ڪتاب الحَوالاتِ 


2 


وقوله تعالی: طلا ميب اه الجر لسر يِن الول إلا من طرّي 
[النساء: ]٠٤۸‏ في مطل الدين كما قاله ابن التين» وقيل فيمن يستضيف 
فلا يضاف. وقيل: يريد المكره على الكفر فهو مظلوم. وعن مجاهد 
أن رجلا نزل بقوم فأساءوا قراه فشكاهم» فنزلت هزه الآية رخصة في 
أ 

وعبارة القرطبي : المطل : عدم قضاء ما آستحق أداؤه مع التمكن منه 
وطلب المستحق حقه» ولاإمام أدبه وتعزيره حت يرتدع عن ذلك» حكي 
TS‏ 

ثانيها : 

الظلم: وضع الشيء في غير موضعه له» وشرعًا محرم مذموم» 
ووجهه هنا أنه وضع المنع موضع ما يجب عليه من البذل» فحاق به 
الذم والعقاب» والذي أضيف المطل إليه هو الذي عليه الحق؛ بدليل 
«لى الواجد» ولا يلتفت لقول من قال: إنه صاحب الحق؛ لبعده 
E a,‏ 

وعن أصبغ وسحنون: ترد شهادة الملي إذا مطل؛ لكونه سمي 
ظالمًا» وعند الشافعى بشرط التكرارء وقيل: المعنى أن مطل الغني 
أكون المطل عل ها سن لرن الات عله الك فع الفتر 
أحرى و أولى» حكاه ابن التين. قال: والجمهور على القول الأول. 


(۱) آنظر أقوال مجاهد فى هله الاية «تفسیر الطبري» -٠۱١۷0۸( ۳٤۱ -۳٤١ /٤‏ 
717 : 

.CTA/& «المفهم»‎ )۲( 

(۳) نقله عن القرطبي في «المفهم» .٤۳۹/٤‏ 

.۲٠٠ /۸ أنظر: «مواهب الجليل»‎ )٤( 


عا ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ثالثها : 

قوله : ( «فليتبع» ) هو بإسكان التاء في أتبع» وهو الصواب المشهور 
في الروايات والمعروف في كتب اللغة والغريب» وعن بعضهم أنه 
بالتشديد في الثانية. ومن الأول قوله تعالی: م لا دو کک علا بي 
بيا [الإسراء: 1۹] قال الخطابى: أكثر المحدثين يقولونه بالتشديد 
والصواب التخفيف. ٠‏ 

رابعها: 

مذهب الشافعي وغيره أنه إذا أحيل على ملي استحب له قبول 
الحوالة وحملوا الحديث على الندب؛ لأنه من باب التيسير على 
المعسر»ء وقيل : واجب. وقيل : مباح. وإلى الوجوب ذهب داود وغيره» 
وعن أحمد روايتان: الوجوب» والندب ولما سأل ابن وهب مالگا 
عنه قال: هذا أمر ترغيب ولیس بالزام» وينبغي له أن يطيع سیدنا 
رسول الله َء بشرط أن يكون بدين وإلا فلا حوالة؛ لاستحالة 
حقيقتها إذ ذاك وإنما تكون حَمالة". 

خامسها : 

من شرطها أيصًا تساوي الدينين قدرّا وجنسًا وصفةًء كالحلول 
والتأجيل والصحة والكسر» ومن العلماء من أجازها في النقدين فقط 
ومنعوها في الطعام؛ لأنه بيع طعام قبل أن يستوفى» وأجازه مالك إذا 

6 

كان الطعامان كلاهما من قرض إذا كان دين المحال حالاء وأما إذا 


() «معالم السنن» ۳/ .٠٤١‏ 

(۲) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۰۱۰۲ «الاختیار» ۳/ ۳» «عیون المجالس ٠٠١۹/٤٤‏ - 
1 «المعونة» ۲/ ۱۹4۹ء «البیان» ١‏ / ١٦۲۸ء‏ «(روضة الطالبین» ۲۲۸/٤‏ «المغني» 
٠1۳-۲ /۷‏ «الشرح الكبير؛ ۹٠-۸۹/1۳‏ «المحلى) .٠١۸/۸‏ 


س كاب الكوالاتِ ۷ )= 
کان أحدهما من سلم فإنه لا يجوز» إلا أن يكون الدينان حالين . 

وعند ابن القاسم وغيره من أصحاب مالك: يجوز ذلك إذا كان 
الدين المحال به حالا. 

ولم فرق الشافعي ؛ لأنه كالييع في ضمان المستقرض وأما أبو حنيفة 
فأجازها بالطعام وشبهه بالدراهم» وجعلها خارجة عن الأصول؛ لخروج 
الحوالة بالدراهم. ولها عند مالك ثلاثة شروط : أن يكون دين المحال 
حالاء وإلا كان ديتًا بدين» وأن يكون الدين الذي يحيله به مثل الذي 
بحيله عليه فيما سلف؛ لأنه إذا آختلف كان بيعًا لا حوالة يخرج من 
باب الرخصة إلى باب البيع» فيدخل الدين بالدين» وأن لا يكون 
الدينان طعامين من سلف أو أحدهما ولم يحل الدين المحال به على 
متهت ان القاس 

سادسها : 

جمهور العلماء على أن الحوالة ضد الحمالة في أنه إذا فلس 
المحال عليه لا يرجع صاحب الدين على المحيل بشيء. وقال 
أبو حنيفة: يرجع صاحب الدين على المحيل إذا مات المحال عليه 
مفلسًاء أو حكم بإفلاسه» أو جحد الحوالة ولم يكن له بينةء وبه قال 
شریح وعثمان البتي والشعبي والنخعي وأبو يوسف ومحمد وجماعة. 

وقال الحكم : لا یرجع ما دام حیًا حت یموت» ولا ترك شیئاء فان 
الرجل يوسر مرة ويعسر أخرئ» ويشترط عندنا رضا المحيل والمحتال 
لا المحال عليه في الأصح وفاقًا لمالك. وعند أبي حنيفة وداود مقابله. 


() آنظر: «بداية المجتهد» ۱٤۷۸/٤‏ «البیان» ۲۸٤-۲۸۱ /٦‏ «الكافي» ۳/ ۲۸۷- 
۰ «المغتی» ۷/ .0٥۷-٥٩‏ 


س( )۱۸‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال الشافعي وأحمد وأبو عبيد والليث وأبو ثور: لا يرجع عليه 
وإن توي وسواء غره بالفلس آو طول عليه أو أنكره. وقال مالك : 
لا يرجع على الذي آحاله إلا أن يغره بفلس. 

سابعها : 

أستنبط بعضهم من قوله : «مطل الغني ظلم» أن الحوالة إنما تكون 
بعد حلول أجل الدين؛ لأن المطل لا يكون إلا بعد الحلول. 

تنبیهات : 

أحدها : قال ابن المنذر: هذا الخبر يدل على معان منها: أن من 
الظلم دفع الغني صاحب المال عن ماله بالمواعيد» ومن لا يقدر على 
القضاء غير داخل في هذا س لأن الله جل ذكره قد أنظره بقوله: 
وون کات ذو عرز ا ل مسرو [البقرة: ۲۸۰]. وفيه ما دل 
على تحصين الأموالء وذلك أمره باتباع المليّ دون المعدم؛ لأنه 
خص بقوله: «وإذا أتبع أحدكم على ملي فليتبع» فدل أن من أتبع على 

ثانيها: تحصلنا على أربعة أقوال: قول الحسن» وقتادة» وقول 
مالك فيمن غره» والشافعي لم يغره» وقول أبي حنيفة السالف. 

وذكر عن الحسن وشريح وزفر أن الحوالة كالضمان» وأنه يرجم 
غل انا فاء فا ا 


(۱) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص٠٠-١٠٠.‏ «عيون المجالس» -۱٦٦۲/٤‏ 
Shh‏ «القوانين الفقهية» ص۳۲۲ «الإشراف» ۲/ ٠١-١١‏ «روضة الطالبين» 
٤‏ ۲. «الکافي» ۳/ ۲۹۱-۲۹۰ «المغني» ۷/ .1۱-٦١‏ 

)۲( آنظر : «لإشراف» .٥١/۲‏ 


سے ڪتابُ الحوالات 

ثالثها: الحديث دال على أبى حنيفة فى قوله: إن المحيل لا يبرأً؛ 
لأنه شرط الملاءة» فدل على أن لا رجوع وإلا لما كان لاشتراطها معنى. 
غر بفلس المحال عليه؛ لاشتراط الملاءة وهو غير ملئّ. قلت: لا فهو 


ممصر. 


SOO OO O) 


( ۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب إِدا آَحَالَ عَلَى مَلِيٌ َيس لَه ر 


۸ - دتا محمد بن يُوسُفَء حديَتَا سُفَيَانٌء ن ابن ذَكوَانَء عن ي 
ن اي هُرَيْرَةً رضي الله عتهء عن النَبي بيا قال: «مَطْل العْنيّ ظلْمْء وَمَنْ أب 
على ملي يبع [انظر: ۲۲۸۷ - مسلم: ۱٥٦٤‏ - فتح: ]٤11/⁄/ ٤‏ 

ذكر فيه حديث أبي هُرَيْرةً المذكور في الباب قبله: «وَمَنْ اثبع عَكَّى 


تي ليغ 


O ORO OO O) 


س تاب الحوالات لا( 
٣‏ - باب إن آَحَال دَټْنَ المَيْتِ عَلى رَځُل حار 
۹ - دتا لكي بن إنراهيمء حدّنًا يزيد بن أي بير عن سَلمَة ن 
الأكرع رضي الله عنه قالّ: كنا جُلوسًا عند انين بيا إِذ ي بِجَنَارَةٍء فَقالوا: ٤‏ 
عَلَيها. فَقَّال: مَل عليه دين ؟». قالوا: ‏ لا. قالٌ: «قهل ترگ شيا ؟». قالوا: لذ 
قصل علي م أي ِجَنَارَةٍ اخریٰء قَقالُوا: ا رَسُولٌ اء صل عَلَيها. قَال: «هَل َك 
کک قِیل: م . قال: «َهل تَر شَيًا؟». قاوا: تَلاةَ دَنَاِير. صلی ڪَلَيهاء ثم 
ت بالنَالئَةء قَمَالُوا: صل عَلَيْها. قَال: هَل تر شینًا؟». قالوا: ل. قال : : هل عَليّ 
قالوا: : ثَلانَةٌ دَنَانِيرً. قال: صلا على صَاحِبکبُ. قال بُو قاد : ال 
عَلَيْها يا رَسُولٌ وء وَل دَيْنه. قَصَلّى عَلَيْهِ. [۲۲۹ - فتح: ]٤11⁄ ٤‏ 
ذکر فيه حديث سَلَمَةٌ ِن الأكرع : نَا TT‏ 
بجَنَارَة» فَقًّا الوا : صل عَلَيهَا. َقَال: «هل عَلَهْهِ دَْنْ؟). الوا: ا 
أن قال : پالتاق كَقَالوا : صل عَلَيْهًا. هل تَر ك شَيًا؟» 
ًالوا : لا قالّ: ل غ © فالا اة ق قال : 
َل صَاحیکمْ». قال ابو قاد : صل عَلَيْها يا رَسولَ اش وَعَليّ دينه. 
قصل عَله. 
هذا الحديث من أفراده» وهو أحد ثلاتیاته › وللترمذي مصحځا عن 
أبى قتادة لما قال: هو على يا رسول اللهء قال: «بالوفاء؟» قال: 
الوا و این ماه قال بر قاد آنا انكل به ولا بی داو 
من حدیث جابر: قال أبو قتأدة : هما علي يا رسول الله" . 
(۱) الترمذي .)۱١۹۹(‏ 


(۲) ابن ماجه .)۲٤١۷(‏ 
(۳) ابو داود .)۳۳٤۳(‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي الحاكم وقال: صحيح الإسناد عن جابر فجعل رسول الله كلا 
يقول: «هما عليك وفي مالك» والميت منهما بريء» قال: نعم» فصل 
عليه» فجعل رسول الله َه إذا لقي أبا قتادة يقول: «ما صنعت الديناران» 
حتیٰ کان آخر ذلك قال: قد قضیتهما یا رسول الله قال : «الآن حین بردت 
عليه جلده»"“ وللطحاوي مثله» وفيه: فقال أبو اليسر أو غيره: هو 
ا 

وللطبراني من حديث أسماء فقال أبو قتادة: أنا بدينه يا رسول اش" 
وللدارقطني من حديث عل نحوه“. 

إذا تقرر ذلك؛ فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها : 

ترجم البخاري على الحوالة وذكر حديثًا في الضمان؛ لأن الحوالة 
والحمالة عند بعض العلماء معناهما متقارب» وهو قول ابن أبي ليلى» 
وإليه ذهب أبو ثور؛ فلهذا أجاز أن يعبر عن الضمان بما حال؛ لأنه كله 
نقل ذمة رجل إلى ذمة آخر» ونقل ما على رجل من دين إلى آخر. 
والحمالة في حديث أبي قتادة براءة لذمة الميت فصار كالحوالة سواء. 

وقد آختلف العلماء فى الرجل يضمن دينًا معلومًا عن ميت بعد موته 
ولم يترك الميت وفاء» فقالت طائفة : إن الضمان له لازم» ترك الميت 
شیا أم لاء هذا قول ابن أبي ليل» وبه قال مالك والشافعي. 


(1) «المستدرك» .٥۸/۲‏ 
(۲) «شرح مشکل الآثار» .)٤٤٤٥١( ۳۳٤/۱١‏ 


.٤۷ -٤٦/۳ «السنن»‎ )6( 


سد تاب الحوالات ۳( 


وقال أبو حنيفة : لا ضمان على الكفيل؛ لأن الدين قد توي» فإن 
ترك شيا ضمن الكفيل بقدر ما ترك فإن ترك وفاء فهو ضامن لجميع 
ما تكفل به. قال ابن المنذر: فخالف الحديث» وفي آمتناعه اث أن 
يصلي عليه قبل ضمان أبي قتادة وصلاته عليه بعده البيان الواضح 
على صحة ضمانه» وأن من ضمن عن ميت دينًا فهو له لازم ترك 
الميت شيئًا أم لا؛ لأنهم قالوا له: ما ترك وفاء. 

ثانيها: 

فيه حجة على أبي حنيفة أيضًا في قوله أنه لا تصح الكفالة بغير قبول 
الطالب» وخالفه أبو يوسف فقال: الكفالة جائزة كان له مخاطب أو لم 
يكن. وقال ابن القاسم: لا أحفظ عن مالك فيه شيئًاء وآراه لازمًا. 
وأجازه الشافعي إذا عرف مقدار ما تكفل به. 

وقال الطحاوي: قد أجاز اة ضمان أبي قتادة من غير قبول 
المضمون له» فدل على صحة قول أبي يوسف”. 

ثالثها : 

اختلفوا إذا تكفل عن رجل بمال هل للطالب أن يأخذ ممن شاء 
منهما. فقال الثوري والكوفيون والأوزاعي والشافعي وأحمد 
وإسحاق: يأخذ أيهما شاء من المطلوب أو من الكفيل حتى يستوفي 
حقه» وهذا كان قول مالك ثم رجع عنه فقال: لا يأخذ الكفيل إلا أن 


۲٠۳-۲۰۲/۲ «المعونة»‎ ۳/٦ «بدائع الصنائم»‎ ٩۷/۳ آنظر: «الهداية»‎ )١( 
ء٠٤٠١‎ /٤ «روضة الطالبين»‎ ۳٠٠-٠١ ٤ /٦ «القوانين الفقهية» ص۲۰ «البيان»‎ 
.۸٤-۸۳ /۷ «المغنی»‎ 

)۲( أنظر: «مختصر الطحاوي» ص٤*٠٠›‏ «(مختصر آختلاف العلماء» /٤‏ ۹١۲٠ء‏ 
«الروضة» ۲٠۹ /٤‏ «المغني» .٠٠٠١-٠١٠٤/۷‏ 


س۲ اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سسس 
يفلس الخريم أو يغيب. وقالت طائفة : الكفالة والحوالة والضمان سواءء 
ولا يجوز أن يکون شيء واحد عن اثنين عل کل واحد منهماء هذا قول 
ابي ٿور. 

وقال ابن أبي ليلى: إذا ضمن الرجل عن صاحبه مالا تحول على 
الكفيل وبرئ صاحب الأصل إلا أن يشترط المكفول له عليهما أن 
يأخذ أيهما شاء» واحتج ببراءة الميت من الدين بضمان أبي قتادة؛ 
ولذلك صلی عليه رسول الله کلة. 

زججة مالك ن ياعد الذي عله الح فان وف بالدين وإ اة 
ما نقصه من الحميل» فلأن الذي عليه الحق قد أخذ عوض ما يؤخذ 
منه ولم يأخذ الحميل عوض ما يؤخذ منه» وإنما دخل على وجه 
المكرمة والثواب فكانت التبدئة بالذي عليه الحق أولى إلا أن يكون 
الذي عليه الحق غاتبًا أو معدمًا فإنه يؤخذ من الحميل»› فإنه معذور 
في أخذه في هزه الحال. 

قال ابن بطال: وهذا قول حسن» والقياس أن للرجل مطالبة أي 
الرجلين شاء» وحجة هذا القول الحديث السالف عن رواية الطحاوي» 
فإن فيه : فجاءَه من الغد يتقاضاه فقال: إنما كان ذلك أمس» ثم أتاه 
من بعد الغد فأعطاه» فدل أن المطلوب لا يبرا بكفالة الكفيل عنه» 
وأن للطالب أن يأخذ بعد الكفالة أيهما شاء» ولما كان الضامن يلزمه 
إذا ضمن كما يلزم المديان أداء ما عليه كان صاحب الحق مخيرًا أن 
باخ ممن اها 
(۱) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص١٠٠ء‏ «المعونة» ۲/ ۲٠۲‏ «عيون المجالس» /٤‏ 


.۸٦/۷ «المغنى»‎ ۲٠٤ /٤ «الروضة‎ ٠١ /۲ «الإشراف»‎ ۱1۷۲-۷ 
.٤٤١ /٦ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 


س تاب الڪَوالاتِ 

رابعها: 

تركه اة الصلاة على المديان إنما هو أدب للأحياء لئلا يستأكلوا 
أموال الناس فتذهب» وكان هذا في أول الإسلام قبل الفتوح الذي 8 
الله منه نصيبًا لقضاء دين المسلم فلما فتحت قال: «نا ول بالمۇمنین 

من آنفسهم› » فمن توفي وعليه دين فعليّ قضاؤه» ومن ترك مالا فهو لورثته» 
أخرجاه من حديث آبي هريره . 

وهه عقوبة في أمور الدين أصلها المالء فلما جاز أن يعاقب في 
طريق دينه عل سبب المال جاز أن يعاقب في المال على سبيل الدين› 
کما توعد اکل من لم يخرج إلى المسجد أن يحرق بيته» وسيأتي ناسخه 
في آخر باب من تکفل عن میت دينًا إن شاء اله . 

لا رجوع إذا ضمن عن الميت في التركة لتطوعه› خلاقا لمالك إن 
ادعی الرجوع. 

خامسها : 

فيه إشعار بصعوبة أمر الدين وأنه لا ينبغي تحمله إلا من ضرورة 
وأبعد بعضهم فقال: إنما كان يمتنع من دين غير جائز» والصواب 
ما قدمناه. 

سادسها : 

حديث ابي هريرة السالف صريح في نسخ المنع» وفي رواية 
0( سيآتي عند البخاري برقم (۲۲۹۸) كتاب : الكفالة» باب : الدين» ومسلم )۱١١1۹(‏ 


کناب : الفرائض» باب: من ترك مالا فلورثته. 
(۲) سيأتي برقم (۲۲۹۵) كتاب: الكفالة. 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


للحازمي وإن قال: إنها غير محفوظة إلا أنه جيد في باب المتابعات من 
حديث ابن عباس أنه لما آمتنع من الصلاة جاءه جبريل فنزل على رسول 
الله َي فقال : إن الله كك يقول إنما الظالم عندي في الديون التي حملت 
في البغي والإسراف والمعصية» وأما المتعفف ذو العيال فأنا ضامن أن 
أؤدي عنه» فصل عليه النبي ية وقال بعد ذلك: «من ترك ضياعًا..»(“ 
الحديث» وقيل: نسخه قوله تعالى: ورمن [التوبة: ]٦١‏ ذكر أن 
ذلك في الأحياء» وقيل: فيهماء قاله ابن حبيب 

سابعها : 

قضاء دين الميت المعسر كان من خصائصه وفي الإمام بعده وجه 
لسد رمقه» وإن كان يحتمل -كما قال القرطبي- أنه یکون تبرعًا من 
مکارم أخلاقه"» وقیل : کان یقضیه من ماله. 

قال ابن بطال في باب من تکفل عن میت دينًا : فإن لم يعط الإمام 
عنه شيا وقع القصاص منه في الآّخرة ولم يحبس الميت عن الجنة بدين 
له مثله في بیت المال؛ إلا أن یکون دینه آكثر مما له في بيت المال» وإِن 
لم يتعین عنده مال فمن ماله يعلمه الذي أحصىٰ کل شيءَ عددا» ومحال 
أن يحبس عن الجنة من له الحسنات عند من ظلمه ولا يقدر على 
الأنتصاف منه في الدنيا مما يفي بدينه 0 


)١(‏ رواه الحازمي في «الاعتبار» ص٩4.‏ وقال: هذا الحديث بهذا السياق غير محفوظ 
وهو جيد في باب المتابعات. 


.٥۷١ /٤ (المقهم»‎ )۲( 


(۴) اشرح ابن بطال» .٤۲۸ /٦‏ 


س محكتَابُ الحوالات (۷N‏ 


خاتمة: 

الجنازة. بالكسر للسرير»ء وبالفتح للميت وقيل: عكسه» وقيل : 
لغتان كما سلف في موضعه. 

وقوله فى الأولى: ( «هل ترك شيئًا؟» ) قال الداودي: لا أراه 
محفوظًا ؛ کن عله ین ا ال نا ر 

وفيه : أن ضمان الدين عن الميت يبرا به» لأنه صلى عليه إذ ذاك. 

قال الخطابى : وفيه فساد قول من قال: إن المؤدي عنه يملکه أولا 
على الضامن ؛ لان الميت المضمون عنه الدين لا يصح له ملك» وهذا 
نسب إلى مالك. 


ALEX Am&XI 8X 


۱- باب الكقَالة“ 


ا 1 
تي القَرض والديُونِ بالأبَدَانِ وَغيرها 
٠‏ - وَقالَ پو الرٽاد: عن حَمَيِ بن كَمْرَةٌ ِن عفرو الأشلَمِيء عَنْ أبيهِء أن 
عَمَرَ رضی الله عله پَعَنَهُ مُصدقًاء فوَقَعَ زل على جارية آمرأتهء EE‏ رَه من 
الرَجُل فيلا حى قَڍِمَ على عُمَرَء وکال عُمَر قذ جَلَدَه مِائةَ جَلدَةٍء قَصَدَقَهُمْء 


4 


ك 


وَعَدَرَه باڄهالة. وال جريڙ وَالأشعتٌ لِعَبدِ اه بن مشود في الردّينَ: شيهم 
وَكََلَهُمٍْ. فََابُوا وَكَمَلَهُ عَسَايِرْهُمْ. وَقال ماد إا كفل نفس مات فلا سَيءَ عَلَيِِ. 
وَقَالّ الحکم: يَضْمَنُ. [فتح: ]٤1٩/⁄ ٤‏ 

۱ - قال او عب اء وال اللْيِتُ: حَدَدِي جِغَفَر بن رَڀيڪةء ن عَبدِ الرْمَنِ 
ان هُزمُرء عن اي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه» عن رَسُول الهو يا آنه دَكرَ رَڄلا مِنْ بني 


)0 في هامش (س): في نسخة: كفارة. 


د التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


إشرائيل: سال بَعْض بني سر ائيل ن شلف آلف دیتار» قال : اني 
بالشَهَدَاءِ ء أشْوذممْ. . قال : فی باللو شهیدا. ال : اتی لیر قال : فی 
باه کفیلا. تال : صَدَفْتَ. إلى أجل سُسمّى َرَج في التخر 
راء يدم عليه لِلاَجَلٍ الي ل 

YC CY EY‏ راء ادحل فيها أل وتار ا من إلى 


ت 


جب م زجج مؤْضعهاء ت ای بها إلى البحرء َال : الهم نک َعَم 


کي کت لے ا ا وره اتی کیا قلے: کی باش فیا 
قَرَضي پک وساي شوبدا > قَقَلْتٌ: کقیٰ بالل ءِ شهيدًا» فَرَضِي بک٬‏ أي 
جَهَذتُ أن جد مَركبًاء أَبعَّتُ إِليْهِ الڍِي له فلم أفدء وني أنتووعُگًها. :می 
انی غر ی ولخت فی قم تر غو فر اك قت ر 

ج إلى بدو فَخَرَحَ الرَجُلُ الذِي كان أَسْلَمَهُ بر عل مز د جاه 
إا بالْحَشَبَةٍ التي فيها المَال تَأحَدَمَا لأَهُلِهِ حَطبًاء فلَمّا رمَا وَجَدَ 
المَالّ وَالصَحِبقَةء م قم الي كان أَسْلَقه اتی بالألْف ديتار» ققَالّ واله ما 
ر جَاهدًا في طلّب مركب لاَتِيك بماك قَمَا وَجَذث مک قبل اللي 
ت فبو. ال: هَل كنت بها بعت لي پشیء؟ ال : ا 
قبل الي جفْتٌ فيه. ال : ا له كذ أدی عَنك الي بَعَْتَ في الخة. 
انضرف بالألف الديتار راشا [انظر: ۱٤۹۸‏ - فتح: ]٤1۹/ ٤‏ 

كذا في أكثر النسخ» وفي بعضها: القروض بدل (القرض). 

وقال ئو الرناد : عن محمد ن حمر ُن عرو الأسلَِيّء عن ابيد 
ان عُمَر عله مُصدقَاء َع جل على جار ا 
الرجل ناا عر ِم على عُمَرَ | E‏ 
جَلدَوء قَصَدَكَهُمْ» وَعَدَرَهُ بالْجَهالة. 


(۱) کذا بالأصل. 


قال جَرِيرٌ وَالاأْشْعَتُ لِعَبْدٍ الله بن مَسْعُوو في المُرنَدينَ : اسهم 
وَكَمَلْهُمْ. تاوا وَكَمَلَهُمْ عَسَايِرْهُمْ. وَقَالَ حَمًادٌ: إا كمل فس قَمَاتَ 
اا شىء عل وتال الح : يضمن 

َقَالّ اللَيْث.. فساق حديث الخشبة التي فيها ألف دينار» وقد 
ساف 

أما آثر أبي الزناد فذكره مختصرًاء وقد طوله ابن وهب في «موطئه» 
عن ابن أبي الزنادء عن أبيه» وساقه الطحاوي أيضصًا من طريقه: حدثني 
محمد» عن أبيه حمزة أن عمر بن الخطاب بعثه مصدقًا على بني سعد بن 
هذيم فأتىٰ حمزة بمال ليصدقه فإذا رجل يقول لامرأة: صدقي مال 
مولاك. وإذا المرأة تقول: بل أنت آذ صدقة مال ابنك. فسأآل حمزة 
عن أمرهما فأخبر أن ذلك الرجل زوج تلك المرأة» وأنه وقع على 
جارية لها فولدت ولدًا فأعتقته أمرأتهء فقالوا: هذا المال لابنه من 
جاريتها. فقال حمزة: لأرجمنك بحجارتك» فقال له أهل الماء: 
أصلحك الله إن مره رفع إلى عمر بن الخطاب فجلده مائة ولم ير 
عليه رجمّا» فأخذ حمزة بالرجل كفلاء حتى قدم على عمر فسأله عما 
ذكر أهل الماء من جلد عمر إياه مائة جلدة وأنه لم ير عليه رجمّاء 
قال : فصدقهم عمر بذلك من قولهم» وإنما درأ عنه (عبد الرحمن)"؛ 
الو رة ل 

وعند الطحاوي أيضًا من حديث جون بن قتادة عن سلمة بن المحبق 
أن رجلا زنى بجارية أمرأته فقال اهك8: «إن كان أستكرهها فهي حرة 
(1) فوقها في (س): أختصرها المصنف. 


(۲) كذا بالأصل» وفي الهامش: صوابه: عمر. 
(۳) «شرح معاني الآثار» ۳/ .)٤۸۷٦( ۱٤١‏ 
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وعليه مثلها» وإن كانت طاوعته فعليه مثلها» زاد فى حديث قبيصة بن 
حريث» عن سلمة ولم يقم عليه حدًا. ۰ 

قال أبو جعفر: فذهب قوم إلى هذا وقالوا: هذا هو الحكم فيمن 
زنىٰ بجارية آمرأته» قالوا: وقد عمل بذلك ابن مسعود. 

وخالفهم فيه آخرون» فقالوا: بل نرئ عليه الرجم إن كان محصتًا 
والجلد إن لم يکن. ور :ی حديث هشام عن أبي بشر» عن حبيب بن 
سالم أن رجلا وقع بجارية آمرأته» فأتت أمرأته النعمان بن بشير 
فأخبرته؛ فقال: أما إن لك عندي فى ذلك خبرًا عن رسول الله ئة إن 
کنت أذنت له جلدته مائة» رف کیت تاد له رج قال: قوله: 
(جلدناه مائة) هي عندنا تعزير» كأنه درأ عنه الحد بوطء الشبهة» 
وعزره بركوبه ما لا يحل له» فإن قيل: أفيعزر الحاكم مائة؟ قلنا: نعم 
قد عزر رسول الله مَل مائة. 

حديث النعمان عندنا ناسخ لما رواه ابن المحبق» وذلك أن الحكم 
كان في أول الإسلام يوجب عقوبات في أموال وأبدان لقوله: إنا آخذوها 
وشطر ماله. وحدیث أبي هريرة: في ضالة الإبل: غرامتها ومثلها معها. 
وفي حديث عمرو بن العاصي: في مراح الماشية ففيه غرامة مثله 
وجلدات نکال حتىٰ نسخ بتحريم الزنا. 

وأما ما ذكر عن ابن مسعود فقد خولف فيه» روى عبد الرحمن 
السلمي عن علي أنه قال: لا أوتى برجل وقع على جارية أمرأته 
إلا رجمته. 

وحمزة بن عمرو أيضصًا لم ينكر عليه عمر قوله: لأرجمنه» فوافق 
علي وما رواه النعمان قد أنكر على ابن مسعود إذ لم ير عليه حدا 


کد ڪتابُ الكَمَالَة 


لما بلخه : لو أتاني صاحب ابن آم عبد لرضخت رأسه بالحجارة» فلم يدر 
ابن أم عبد ما حدث بعده. قد أفتى علقمة بخلاف قول صاحبه ابن 
مسعود» وهو قول أبي حنيفة وصاحبيه"'. 

وقال الداودي : لعل حمزة أخذ الكفيل » يجب عليه من نقص الجارية. 
وقال ابن المنير: أخذ البخاري من الكفالة بالأبدان في الحدود الكفالة 
بالأبدان في الديون من طريق أولى» فمن هنا وقعت المطابقة. 

وقوله في الترجمة: (وغيرها) يعني: غير الأبدان. أي: ظاهر 
اقرف الال لوك ال رر امل الال دة من 
قرض كانت أو بيع» والكفالة في القرض الذي هو السالف بالأموال 
كلها جائزة» والكفالة بالأبدان في الحدود غير صحيحة ويسجن 
المدعى عليه في الحد حتى ينظر في أمره» إلا أن جمهور الفقهاء قد 
أجازوا الكفالة بالنفس» وهو قول مالك والليث والثوري والأوزاعي 
وأبي حنيفة ومحمد» واختلف عن الشافعي فمرة أجازها ومرة 
ضعفها» وقالت طائفة: لا تجوز الكفالة بالنفسر” . 

ولم يختلف الذين أجازوها في النفس أن المطلوب إن غاب أو مات 
لا يلزم الكفيل قصاص» فصارت الكفالة بالنفس عندهم غير موجبة 
الحكم في البدن» وشذ أبو يوسف ومحمد فأجازا الكفالة في الحدود 


/ من قول المصنف (وعند الطحاوي) في هذا الموضع في «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
وفيه تصرف كثير يوهم أنه من كلام المصنف.‎ ۱٤۸-٤ 

(۲) «المتواري» صا٥٠.‏ 

(۳) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲٠٠-۲۵۴۳ /٤‏ «المہسوط /١۹‏ ١١٠1ء‏ «عيون 
المجالس» ۱1۷۰-۱1٦۹ /٤‏ «الإشراف» ٥٥/۲‏ «البیان» ۳٤٤-۳٤۲ /٦‏ 
«المغني» ۷-41/۷. 
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والقصاص وقالا: إذا قال المقذوف أو المدعي للقصاص: بينتي 
حاضرة» كفلته ثلاثة أيام. 

واحتح لهما الطحاوي بما روئ حمزة عن عمر”» وابن مسعود» 
وجرير» والأشعث أنهم حكموا بالكفالة في النفس بمحضر من 
الصحابة حتى كتب إلى عمر فى ذلك" ولا حجة فيه؛ لأن ذاك 
إنما كان على سبيل الترهيب ا المطلوب والاستيثاق» لا أن ذلك 
لازم لمن تكفل إذا زال المتكفل به؛ لأنه يؤدي ما ضمن في ذمته 
عمن تكفل عنه» وإنما تصح الكفالة في الأموال؛ لأنه يؤدي ما ضمن 

وأصل الكفالة في المال قوله تعالى: اولس جاه بيه َل بير انا 
پو رعیمه [يوسف: ؟۷]. أ کفیل وضامن. 

واختلف الفقهاء فيمن تكفل بالنفس أو بالوجه هل يلزمه ضمان 
المال؟ فقال الكوفيون: لاء وهو أحد قولي الشافعي» وقال مالك 
والليث والأوزاعي: نعم ويرجع به على المطلوب» فإن نفاه فلا. 
حجة المانع أنه تكفل بالنفس فقط فكيف يلزم ما لم يتكفل به" . 

وفي حديث الخشبة أن من صح منه التوكيل على الله فإنه ملي بنصره 
وعونه» قال الله تعالی: ومن بول على ألو فهو سبد [الطلاق: ۳]. 

فالناقر توکل عليه ووثق به في تبليغها وحفظهاء والذي سلف وطلب 
الكفيل صح منه التوكل AE‏ لأنه قنع به كفياا فوصل الله إليه 
(۱) سبق تخریجه. 
(۲) «مختصر أختلاف العلماء» .٠٠٠١ /٤‏ 
(۳) أنظر: «بدائع الصنائم» ٠٤/١‏ «الكافي» لابن عبد البر ص۳۹۸ «البيان» /١‏ 

.7/۷ «المغني»‎ f3 


و 
ماله» وسيأتي حكم أخذ الخشبة حطبًا لأهله في اللقطة إن شاء الله تعالى. 

وقوله : (فعَذَرَهُ بالْجَهالّة)ء أي : فلم يرجمه وضربه المائة تعزيرًا. 

وفيه: دليل على مانع وصول التعزير إلى الحدء ومذهب مالك 
مجاوزته بحسب اجتهاد الإمام. 

وفي حديث الخشبة جواز الأجل في القرض. 

ومعنى: ( «رَجُجَ مَوْضِعَهًا» ) أصلح موضع النقر وسواه. 

قال الخطابي: ولعله من تزجج الحواجب وهو: لقطه شعره الزائد 
عن حد منبته» وإن أخذ من الزج فيكون النقر قد وقع في طرف من 
الخشبة فشد عليه زجًا ليمسكه ويحفظ ما في بطنه”. 

وفيه: أن ما يقذفه البحر لواجده. 

قال الداودي : وفيه تبدئة الكاتب بنفسه. 

ولعله أخذه من قوله: «وصَحِيفَةٌ من إلى صَاحبه» ولیس ببين. 

وفيه: طلب الكفيل في القرض. 

و( «جَهَذت» ) بفتح الهاء من المشقة ويقال: أجهدت. 


LEI IAI A&R 


(۱) «المنتقی» .٠٤١/۷‏ 
(۲( «أعلام الحدیث» ۲/ .۱١١١۳‏ 


سے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲ - باب قول الێِه تَعَالّی: 


o2 ol aS o7 RB NBS © ا‎ 

(والذين عافدت ‏ أيمَانكم فآتوهم نصيبهم) [النساءء ]١‏ 

٣‏ - دتا الصَلْتُ بن مد حدٿتا پو أْسَامَهَء عَنْ إڏريسء عَنْ طَلَحَة بن 
ر ا ي ا ا 0 رر ر ے ت ن ے2 ع 
مُصَرُفِ٬‏ ڪَن سَڃِيدِ ن بير ڪَنِ ابن عباس رضي اله عنهما: و لڪل جملا 


المهاجرُونَ ها قَدِمُوا المدِيتَةَ يرت الاجر الأنْصَاريّ دون دوي رَجيء لِلأَحُوَةٍ التي ّى 
e‏ و ا ا و و E‏ کک 
قال : (والذِينَ عاقدث أيْمَانكم) [النساء: ۳۳] إلا النصرَ وَالرفادة والنصيحة» وقد ذهب 
يرات وَيُوصي لَه [40۸۰ء 1۷٤۷‏ - فتح: ]٤۷۲/٤‏ 

۳٣‏ - دتا يبه حَدَنَنَا إشمَاعيل بن جغفرء عن ميد عن انس رضى 
لله عنه قال: قَڍِمَ عَلَينَا عبد الرمَنِ بن ڪَؤف» فاخ رَسول ال بيا بيه وبين سعد 
ان الرّبيع. [انظر: ۹ - مسلم: ٤‏ - فتح: ]٤۷۲/ ٤‏ 

4 - حدٿنا حَمَدُ ِن الصاح حَدَنَتا إښمَاعِيل بن رَكرياءَء حَدََنَا عَاصِم 
الاسلام؟» َقال: قذ حال النَييْ بي بين ريش وَالأنصَارِ في دَاري. [10۸۳» ۷٣٠١‏ 
- مسلم: ۲۵۲۹ - فتح: ]٤۷۲/ ٤‏ 

0 ۰ 2 ۴ ع . 2“ ا کےا ہے ١ے‏ 2 a . tt‏ 

ن ن ولڪل جعلتا مول [النساء : ]قال : وره 
اہ ے ای ەه ەە E 0 A‏ کے کے کے 
(وَالذِينَ عَاقَدَّث أيْمَانكْ) قَالَّ: كان المَهَاجرُون لَمّا قَدِمُوا المَدِيَةَ يرت 

° 4 ٍ د c7‏ ا 
المَها جر الأنصَارِي ذون ذوي رجه لِلأخوَة التي آخى الي به بيهم ء 


a 


)۱( هي قراءة ابن كثير وأبي عمر و نافع وابن عامر» وقراً عاصم وحمزة والكسائي : 
(عقدت) بغير ألف. وانظر «الحجة للقراء السبعة» 101/۳« «الكشف عن وجوه 
القراءات السبع» ۱/ ۳۸۹-۳۸۸. 


کا رث ريڪل جماتا موي تَسَحٺ؛ ثم ال: : (وَالَِينَ عَاقَدَثْ 
إل اللَصر وَالرفَادَةَ وَالَصِيحةًء وقد ذهب الميرَاتُ ويو يوصي له. 

وعَنْ اٽس ٿَال: كَيِم عَليتا عَبْد الرحمَن بن عَؤفي» فا رَسول الله 
ا يته هين سعد ن الريع. 

وعن عاص ا : بعك أن رسول الله له کي قا قال : «لا جلف 
في الاسلام»؟ َقًال: گذ حالف ال ية بيْنَ فرش وَالأَْصَارِ في دَارِي. 

الشرح : 

هذا س يأتو تي في أيضاء وأخرجه مسلم في 
الفضائل"» TE‏ 

وأما الموالى فى الآية فالأشبه الوارث»› وقيل: | 

والآية الأول (عاقدت) مفاعلة من عقد الحلف» وقرئ عمدت 
هو حلف الجاهلية توارثوا به نسخ بآية الأرحام أو الأخوة التي آخاها 
الشارع بين المهاجرين والأنصار توار توابها ثم نسخت بقوله «وَلِڪلٍِ 
جِعَلّكا مولي [النساء: ۳۳] أو نزلت في أهل العقد بالحلف يرثون 
نصيبهم من النصر والنصيحة دون الإرث» ومنه حديث: «لا حلف في 
الإسلام» وما كان من حلف الجاهلية فلم يزده الإسلام إلا شدة»“. 
أو نزلت في ابن التبني أمروا أن يوصوا لهم عند الموت» آو فيمن 
وص بشيء ثم هلکوا أمروا أن يدفعوا : نصيبهم إلى ورٹتهم› أقوال. 
۱( ورد بهامش الأصل تعليق نصه: يعني الأخير. 
(۲) برقم )۷۳٤١(‏ باب: ما ذكر النبي يي وحض على أتفاق أهل العلم. 


)٤(‏ ابو داود (۲۹۲۳) باب : فى الحلف. 


4 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد قال البخاري في التفسير: (عَاقَدَّث) هو: مولى اليمين وهو 
الحلف ٠‏ 

وذكره ابن أبي حاتم عن جماعة عدتهم ثلاثة عشر نفسًا منهم 
مجاه و اسلو عة ال رای غ 

وفي اتفسير عبد بن حميد» من حديث موسى بن عبيدة» عن 
عبد الله بن عبيدة: العقد خمسة: النكاح» والشريك لا يخونه 
ولا یظلمه» والبيع› والعهد» قال تعالیٰ اروا بالمقود 4 [المائدة: ]١‏ 
والحلف. وذكر الآية . 

وقال مقاتل فى (تفسيره): كان الرجل يرغب فى الرجل فيحالفه 
ویعاقده على أن یکون معه وله من میراثه کبعض ولده» فلما نزلت آية 
الميراث جاء رجل إلى رسول الله َه فذكر له ذلك فنزلت : و 
عَاقَدَتْ وهم نَصِيبَهُم) يقول: أعطوهم الذي سميتم لهم من 
الاق 

ولما ذكر البخاري في التفسير حديث ابن عباس قال: سمع أبو أسامة 
أ ا عا (WV‏ 
عن ابن عباس . 

وکذا صرح به غير واحد منهم : الحاكم في ((مستدرکه)» وقال : 


۷( سيأتي قبل رقم ( ۰ باب : قوله : پوولڪل ج جعلتا مول . 
(۲) اتفسير د بن آي حاتم» ۳۸/۳ 

(۳) «تفسیر عبد الرزاق» .)٥٠٦٠٥( ٠١١/۱‏ 

)٤(‏ ذكره السيوطي في «الدر» ٤٤۸/۲‏ وعزاه لعبد بن حميد. 

)٥(‏ «تفسير مقاتل» آية (۳۳) النساء. 

)١‏ برقم )٤٥۸۰٩(‏ باب: قوله: لڪل لتا مَوَل). 


صحیح على شرطهما"'. وذکر ابو داود في «ناسخه ومنسوخه» عن 
عكرمة نسخ الحلف بذوي الأرحام» وعن الضحاك نحوه. 

وقال النحاس: الذي يجب أن يحمل عليه الحديث -يعني حديث 
ابن عباس- أن يکون «وَلِڪل جعَلّكا مول [النساء: ۴۳] ناسځا 
لما كانوا يفعلونه وإن كان (رَالذِيوَ عَاقَدَتْ أَيْمَانگم) غير ناسخ 
ولا منسوخ". وقال الحسن وتتادة: إنها منسوخة". 

وممن قال أنها محكمة مجاهد وابن جبير» وبه قال أبو حنيفة» 
وجعل أولي الأرحام أولَى من أولياء المعاقدة» فإذا فقد ذوو الأرحام 
ورث المعاقدون وكانوا أحق به من بيت المال» وهو أولى ما قيل في 
الآية كما قال النحاس. وقد بسطت هذا الموضع في «شرحي لفرائض 
الوسيط» وكتب الفروع. 

قال الطبري : حديث «لا حلف في الإسلام*““ يعارضه حديث نس 
السالف» وكان هلذا في أول الإسلام» كان آخى بين المهاجرين والأنصار 
نکاتوا نوا رر ن الك الد وغاقد ایو کر رل له فور : 
وكانت الجاهلية تفعل ذلك» ثم نسخ بذوي الأرحام» ورد المواريث 
إلى القرابات بالأرحام والحرمة بآية الوصية» وإنما قوله: ها كان من 
حلف الجاهلية فلن يزيده الإسلام إلا شدة» فهو ما لم ينسخه الإسلام 
ولم يبطله حكم القرآن» وهو التعاون على الحق والنصرة على الأخذ 


.٠٦/۲ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) «الناسخ والمنسوخ» .۲٠۲/۲‏ 

(۳) «تفسیر الطبري» ٥٥/٤ »)4۲٦۷( ٥٤/٤‏ (۹۲۷)ء (4۲۷۱)ء (4۲۷۲). 

)٤(‏ سبق تخریجه. 

() رواه سعید في «سننه» »)٠۲١( ۱۲٤۰ /٤‏ الطبري في «تفسیره» ٥٤ /٤‏ (۹۲۹۸). 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
على يد الظالم الباغي» وهو معن قول ابن عباس: إلا النصرة والرفادة. 
إنها مستثناة مما ذكر نسخه من مواريث المعاقدين» وزعم الداودي انهم 
في الجاهلية إذا تعاقدوا فإن كان له ورثة سواه فله السدس وإلا ورثه وهذا 
من قول ابن عباس السالف. 

وقول البخاري في التفسير: («مولٍ: أولياء). وفي بعض النسخ 
(وقال معمر: أولياء: موالي ورثة) . 

وروی ابن ا حاتم» عن ابن عباس قال: الموالي: العصبة 
-يعني : الورثة- وروى عن مجاهد وجماعات نحو" . 

وقوله أيصًا: والمولى أيضًا ابن العم» والمولى: المنعم» 
والمولى : المعتق والمليك» ومولى في الدين. 

قلت : هو لفظ مشترك يطلق على أكثر من ذلك. قال الزجاج: 
المولى: كل من يليك» وكل من والاك في محبة فهو مولى»ء وذكر 
أتو موسى المديني من ذلك المعتق:والمخب» والجاو» والتاضر 
والماوىء ا اد ابن الاير الرت والان ٠‏ 

زاد ابن الباقلانى فى «مناقب الأئمة»: المكان» والقرار. وأما بمعنى 
ار ر و ن ال ی ا ن ا ا ر 
دخول حدیث ابن عباس ونحوه في الکفالات؟ 


قلت : أجاب عنه ابن المنير بأن الكفيل والغريم الذي وقعت الحوالة 


(1) ورد بهامش اليونينة :٤٤/١‏ أنها في نسختي : أبي الوقت وأبي ذر الهروي. 
(۲) «تفسير ابن آبي حاتم» ۳/ .٩۳۷‏ 
(۳) «النهاية في غريب الحديث والأثر» .۲۲۸/١‏ 


س جنب تة mu‏ ا( 
عليه فينتقل الحق عليهء كما ينتقل هنا حق الوارث عنه إلى الحليف»› 
فشبه أنتقال الحق عن المكلف بانتقاله عنه وله. 

وفيه : القياس على أصل قد نسخ» وهي قاعدة آختلاف'. 

فائدة: 

الحلف: -بكسر الحاء وإسكان اللام كما ضبطه ابن التين- العهد؛ 
ت قال او د : 

فمعنى ( «لا حل في الإسلام» ) أي : لا تعاهدوني علىٰ فعل شيء 
كما كانوا فى الجاهلية يتعاهدون؛ آرثني وآرثك» والمحالفة في حديث 
أت هر الاغاء: کما نقله ابن ال غ قال : وذلك أن 
الحلف في الجاهلية هو بمعنى: النصرة في الإسلام. 


ALKIRE 


(۱) «المتواري» ص .۲٥۷‏ 


)۲( «المحكم» 1/7 


ع9٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


یاب هن تفل عن ميت دَيْنًا 


فلَيْسَ لَه آن يَرْجعَ 
قال الحسن. 

عالت و عاي ن تزيڌ بن آي بيد عن سَلَمةٌ بن الأكوع رضي 
الله عنه أن التي 6 ا E‏ بِجتَارَة صل عَلَيها » فقال: هَل ءَ عَليهِ ِن دين ؟». 
لا صلی ٤‏ عَلَيْهِء ماي جنار اة فَقَال: هَل عليه 4 من دین؟». الوا تكم 
قال : : «صلوا على صاحیبُ. قال بُو قادَه: ڪَلي ينه يا ر ل قل عا 
[انظر: ۲۲۸۹ - فتح: : [VEZ‏ 

٣‏ - ڪدهتا علي ڊ بن عب اء حدگتا شفيانء حدقا عفرو سمع خمد ن 
علي عن جاپر ِن َد الله رضي الله عنهم قال E‏ 
لحرن ن » قد أعطيڭ هَكدًا وَهَكدًا وَهَكدًا». e‏ حنّی قبض 
لبن لاء لما جاءَ مال الټخرَننِ آمر بُو بكر فناد: من له عند الي ب 
َه اؤ دين فَلْيأيَنَا. فَأتَية قَمُلْتُ: : إل eS‏ حَِ 
فعَدَذْتَها قإذا هي مشمائة > وَقال: خد هلبا [۲۵۹۸ء ۲۹۸۴۳ ۳۱۳۷ء ۳۱۹٤‏ ۳۸۳ - 


مسلم: ۲۳۱١‏ - فتح: Lv4/4‏ 
ثم ساق حديث سلمة بن الأكوع السالف” قريبًا مختصرًا. 


4 


وحديث جَابر: قال التي بيا : و أعطيتک 
هدا وَهَكذا وَهَدًا». ا ال خی بض ال کیا 
فلا اء مال لحرن ام ا او کان ل عد زرل ال 
ل عة أو كين َلأيا. ايه قلت : ِن التي ڪيه ال لي گڏا وگڏاء 


ء٤‎ 


فی لى حَنيةَ قَعَدَذْتَها إا هى حَمْسماةء فقًال: خذ مْليْهًا. 


_ 


(۱) برقم (۲۸۹) كتاب: الحوالات باب: إن أحال دين الميت على رجل جاز. 


س ملاب الكقَاتة 

هذا الحديث يأتي في الخص الاي اا" 

وفيه : جواز هبة المجهولء ولمالك قولان» والمشهور جوازه". 
وفي بعض الروايات أن مال البحرين هذا كان أرسله العلاء بن 
ال 

وفيه: دلالة على سخائه» ولا شك فيه إذا كان المال لا يعده 
ولا یقدره بمقدار عند بذله. 

وكذا عند أخذه» وهلذا كان منه وعدا لجابر» وكان من خلقه الوفاء 
بالوعد» وقد قال تعالى في حقه «وَإنك لعل حلي عَظِيمٍ © [القلم: ]٤‏ 
وأثنى على إسماعيل بأنه كان صادق الوعد؛ ولذلك نقده الصديق بعده 
بقوله من غير بينة؛ لأنه عدل بالنص» ولا يظن بمسلم الكذب فضلَا عن 
صحابى تعمد ذلك» وعند الشافعى والجمهور أن إنجاز الوعد مستحب»› 
رخات الكين ت الا وار 

و(الحفْيّة): ملء الكف» قال ابن قتيبة: وهي الحفنة» وقال ابن 
فارس: هي ملء الكفين وفقه الباب سلف واضحًا. 

واختلف فيما إذا تكفل عن حي بغير إذنه؛ فقال الكوفيون 
والشافعي: لا رجوع به إذا أداه؛ لتبرعه. وعن مالك: له الرجوع 


OE 


(1) في الخمس برقم )۳٠۳۷(‏ باب: ومن الدليل على أن الخمس النوائب المسلمين› 
وفي المغازي برقم )٤۳۸۳(‏ باب: قصة عمان والبحرين. 

.۳۷١ /٤ أنظر: «المدونة»‎ )۲( 

(۳) ستأتي برقم (۲۹۸۳) كتاب: الشهادات» باب: من أمر بإنجاز الوعد. 

(6) أنظر: «بريقة محمودية» ۲/ ۲۸٠‏ «الزواجر عن آقتراف الکبائر» .۱۸١ /١‏ 

)٥(‏ «مقاييس اللغة» مادة: (حثا). 

0) آنظر: «اختلاف أبي حنيفة وابن أبي ليلىل» ص٥٥٠‏ «مختصر الطحاوي» ص٤٠٠ء‏ = 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٤‏ - باب جوا آي ټَڪر ٿي ڪَهَدِ النَبِيٰ بي وَعَقَدِهِ 

۷ - حدقا ټی بن بكر حَدَنتا اللَيْتُء عن عُقَيْلٍء قال ابن شهاب: 
ًاخبرني عُرَوَءٌ بن الربَيرِ أن عَائِمَةَ رضي الله عنها -رَؤْح النَبي باة- قالّث: ‏ أغَقِل 
بوي إلا هما يَدِيتَانِ الدينَ قال أو صالج: 


ت 


الرَهْرِيّ قال: أخبرن زوا بن اتر أن عايئة يُشة رضي الله عنها قَالّتْ: أغقِل أب 


2 


7 e o 


ا 
0 


بر لعا له اب لأت و - قال ا 
تر أَخُرَجني قؤمِي فَأ ئ أريد أن أببيح ف الأزض لَأغد ري. ال اين الذَِنة: إل 
مِْلَكَ لا رج و و رم نك كيب المغدومَ» قصل الرجمَء وول الكلء وَتَفْرِي 
الصَيْفَ» وَين على توائ احق وأا لَكَ جار ازغ قاغیذ رَبك ببلادك. کازتحلّ 
اين اة قرَجع مع أي ټکرء اق في آشراف كار ُريشِء فقا لهم : إن ّا بكرلا 
رج مِعْلهُء وَل رخ أخْرجُونً رجلا کس كيب الغدُومء وَيَصل الرَجمَء مل الكلء 
يقري الصَيْتَء وَيُعِينُ عَلَّى وئب احق امَف قرز رنه نش چوار این الذَغْتَة وَآمَنّوا أب 
تخر وقالوا لان الذَعِنَة؛ مُز َا بكر فَلْيغبذ رب في كارهء قَلْيْصَل وَلْيَْرأً ما سَاءَء ولا 
ِؤذِيتا بَِلكَء ولا يَشتَغلِن بء قن کد کشا أن فتن ات ناء كال كيك اب 
اة أي ټکرء فطْفِقَ أو کر يَعبْدُ رَه في داره» ولا يَشتَغْلِنُ بالصَلاة وا القَرَاءَة ف 
ا ك م بدا لاي بكر فابَنّى مَشجدًا ناء دارو وَبَررَ فَکالَّ صلی فیهء يفا 
القُزآنَء فَيَِقَصّف ليه يِسَاءٌ الْشُركينّ وَأبنَاوَهُمْ» يَعْجَبُونَ وَيَنْظْرُونَ إليهء EGS‏ 
بكر رجلا اء لا هلك كَمْعَه جين يرا القَرآنَء ا َلك اسراف فرش من 
ألضُركينّء فَأَرْسَلُوا إلى ابن الَعِتَة د كيم علبن. ققالوا ل: إا کنا ارتا با كر على 
ُن يبد ريه به في ارهء وله جاور ذَلِك» قابَْنّى ل مَشجدًا بغِنَاءِ دارهِء وَأغْلْنَ الصَلَاةً 


= «مختصر آختلاف العلماء» ۲٠١ /٤‏ «الكافى» لابن عبدالبر ص۳۳۹» «المدونة) 
۳/ ۰ «مختصر المزنی» ص٤١٠٠.‏ 


وَالقَرَاءةَء وقد حَشيبًا أن يَهَْنَ أبَْاءَنا وَيِسَاءَنَاء فأته فن أُحَبَّ أن يَقََّصرَ على أن 
يَعْبْدَ رَه فى داره وء E‏ » فنا کرهُتا 
ر ا ابی ۾ ISK E aS‏ 
2 0 0 بے e‏ 


لا َه قَأتّى ابن الدَعْنَة أب 

ټکرء فقال: قذ عَلِمت الذي عَقَذت لَك عَليهء فَإِمًا أن تفه فصر عَلَّى ذَلِكَ وَإِمًا أن ترد 

زي قوئ لا لحب أن تشمع العرب آي أخفز فْرْتُ ي لذت له . قال ابو بکر: 
في ارد ِلك جوارك» وَأرْصی پجوار الله و i‏ الله ل يمي بمَكة فَمَالّ رَسُولُ اه 
«قَد أريث دار هجرَتکمء رايت سَبْحَةَ دات تخل ب لابَنَيْنٍ». وَهُمَا الحرتانِء 
من هَاجر قبل ية جين ذَكر ذلك رَسُول انه ية وَرَجع إلى ية بغض 
م هَاجر إلى أزْضٍ الحبسَةء وهر بُو بكر مُهاجراء قَقَالَ لَه رَسُول الله لا: 
«علی رشيك» قي ا ن يُوْذَنَ لي 8 اپو بکر: هَل باي َنْتَ؟ 
«نَعَمْ». حبس حبسم تخټی اپو ر تفع لی رشو ل اله َة لِيَضحَبَه وَعلف رَاجِلَتَین کا 
عِنْدَهُ وَرَقَ السَمُرِ أريَعَةَ أذ شهر. شهر. [انظر: ٤۷1‏ - فتح: ]٤۷٥/ ٤‏ 
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وقد سلف بعضه في المساجد" 
وهذا الجوار كان معروقا ر بين العرب يجيرون من لجا إليهم واستجار 
بهم ۰ وقد أجار أبو طالب رسول اله ل ولا يكون الجوار إلا من 


الظلم واليدا. 


)1( فوقها في (س): من طريقين. 

(۲) ورد بهامش الأصل: تقدم بعضه في باب المسجد يكون في الطريق من غير ضرر 
بالناس» أسنده هنا وعزاه هناك لأمكنة ليس منها هذا. 

(۳) برقم )٤۸١(‏ باب : المسجد يكون في الطريق من غير ضرر بالناس. 

(٤)‏ ورد في هامش الأصل: وقد أجار المطعم بن عدي رسول الله ي بعد آن خرج 
للطائف وحين دخل مكة في صحبه. 


س4۸ د اتوضیح شرح الجامع السحیح س 

فيه : أنه إذا خشي المؤمن على نفسه من ظالم أنه يباح له وجائز أن 
يستجیر بمن يمنعه ویحمیه من الظلم» وإن کان مجیره کافرًا إن أراد 
الأخذ بالرخحصة» وإن أراد الأخذ بالشدة على نفسه فله ذلك» كما رد 
الصديق الجوار ورضي بجوار الله ورسوله» والصديق يومئذ كان من 
المستضعفين» فآثر الصبر على ما يناله من الأذى محتسبًا على الله 
واثقًا به» فوفٌیٰ الله له بما وثق به منه ولم نله مکروه حتی أذن في 
الهجرة فخرج مع حبيبه» ونجاهما الله من كيد أعدائهما حتى بلغ 
مراده کل من إظهار النبوة وإعلاء الدين وكان للصديق في ذلك من 
الفضل والصدق في نصر رسوله وبذله نفسه وماله في ذلك ما لم 
یخف مکانه ولا جهل موضعه. 

وقط -بالتشديد والضم- وهي الأبد الماضي» تقول : ما رأیته قط› 
قال أبو علي : قط تجزم إذا كانت بمعنى القليل» وتضم وتثقل إذا كانت 
في معنى الزمن والحين من الدهر تقول: لم أر هذا قط» وليس عندي 
إلا هذا قط. 

وقولها : (وَهُمًَا يَيِيتَانِ الذينَ)» أي : يطيعان الله وذلك أن مولدها 
بعد البعث بسنتين» وقيل: بخمس» وقيل: بسبع› ولا وجه له؛ 
لإجماعهم أنها كانت حين هاجر بنت ثمانٍ» وأكثر ما قيل: أن مقامه 
بمكة بعد البعث ثلاث عشرة» وإنما يصح خمس على قول من يقول: 
أقام ثلاث عشرة بمكة» وسنتين على قول من يقول: أقام عشرًا بها. 
وتزوجها بنت ست» وقيل: سبع» وبنیٰ بها بنت تسع» ومات عنها 
وهي بنت ثماني عشرة» وعاشت بعده ثمانيًا وأربعين سنة. 


وقولها : (فَلَّمَّا بلي المُسْلِمّونَ) تريد بأذى المشركين. 


سد تاب الكقَاة 

وقولها : (حَرج أبُو بكر مهَاجرًا) قال الأزهري : أصل المهاجرة عند 
العرب : خروج البدوي من البادية إلى المدن» يقال: هاجر البدوي: إذا 
حضر وأقام كأنه ترك الأولى للثانية". 

و(الغْمَاد) -بكسر الغين المعجمة في الأصل وضبطه عند ابن فارس 
بضمها- قال : وهي ا 

و(الدّغتة): بفتح الدال وكسر الغين المعجمة وتخفيف النون» قال 
أبو الحسن: كذا يرويه جميع الناس» وأهل العربية يضمون الدال 
والغين ويشددون النون» وعند المروزي بفتح الغين. قال الأصيلي : 
كذا قرأه لنا. وقيل: إنما كان ذلك؛ لأنه كان في لسانه آسترخاء 
لا يملكه» والصواب الأول»ء يقال: الدثنة» والدغن: الدجن» 
والدثنة : المسترخية اللحم»› والدغنة أمه وقيل: رايته. 

و(الْمَارََ) حي من العرب» وهم أرمى الناس بالنبل» ومنه المثل: قد 
أنصف القارة من راماها. 

(أُسِیَ): أذهب» لا یرید موضعًا بعینه حت يجد موضعًا فیستقر به. 

وقوله : (تَكَسِبٌُ المَعْدُومَ) إلى آخره سلف في الإيمان". 

وقول ابن الدَغْبَةٍ: ن أبا بکر لا يخر مثله» ولا يُخرَجٌ)» أي: إن 
رغب فیه» وکذا ينبغي أن کل من ينتفع باقامته لا يخرج ويمنع منه إن 
أراده» حت قال محمد بن مسلمة في الفقيه: ليس له أن يغزو؛ لأن 
ثم من ينوب عنه فيه» وليس يوجد من يقوم مقامه في التعليم» ويمنع 
)١(‏ تهذيب اللغة» ۳۷١۷ /٤‏ (هجر). 


(۲) «المجمل» مادة: (غمد). 
)۳( في بذء الوحي برقم )۳( باب منه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


من الخروج إن أراده» واحتج بقوله تعالیٰ : وما کاک ألْمومون لينفرا ٍ 
َة ه [التوبة: ۱۲۲]. 

وقول (وأنا لك جار)» أي مجير؛ لقوله تعالى : ووا جر 
کک e‏ ۸] والجار يكون المجير والمستجير أي: أنا 

e‏ جمع شریف. 

وقوله : (فطفِقَ ابو بکر)» هو بكسر الفاء تقول: طفق يفعل كذا مثل 
ظل مثله» قال صاحب «الأفعال»: طفق بالشيء طفوقًا : إذا أدام فعله ليلا 
و ومنه قوله تعالیٰ : طف ا بالسوق 4 [ص: ۳]. 

وقوله: (ثمّ بدا لاي بکر)» أي: ظهر له غير ما کان يفعله. 

فابتنی سخا بفناء داره» وهو أول مسجد بني في الإسلام» قاله 
أبو الحسن. قال الداودي: بهذا يقول مالك وفريق من العلماء أن من 
کانت لداره طریق متسع له أن یرتفق منھا بما لا يضر بالطریق" 
ومعنیٰ (يَقَصّفٌ عَليِْ) : يزدحمون حت يسقط بعضهم على بعض»› 
وأصله التكسر» ومنه ريح قاصفة: شديدة تكسر الشجر. 

وقوله : (أَنْ نَحْفِرَكً)» هو بضم النون رباعي من أخفر إذا عاهد ثم 
غدر» وخمفرته: منعته وحميته » e‏ نقضت عهده» وأخفرته أيضًا 
جعلت منه خفيرًّاء وأخفرت القوم أيصًا: إذا وصلوا إلى عدوهم» 
وهي في خفارتك. 

وقول الصديق: (أرْضى بجرَارِ اللو)ء أي: حماه. 


.۲۷١ «الأفعال» لابن القوطية ص‎ )١( 
.٠۸۳/١۳ آنظر: «الشرح الکبیر“‎ )۲( 


سے تلب نکن 

وفيه: جوار المشرك للمسلم والرجوع إلى ما هو أفضل كما 
ا 

و(السبخة) بفتح الباء وصفها بالنخل والسبخة» وكان قبل ذلك رآها 
بصفة تجمع الحبشة والمدينة» فظنت الحبشة فهاجر بعضهم إليهاء ثم 
أري تمام الصفة فانصرفوا إلى المدينة. 

و«رسْلک» بكسر الراء هيئتك كما أنت وهو السير الرفيق» أما الرْسل 
-بفتح الراء- فهو السير السهل» وضبطه في الأصل بكسر الراء» وفي 
بعض الروايات بفتحها. 

وقول البخاري: (وقال أبو صالح : حدثني عبد الله..) إلى آخره» 
رواه الإسماعيلي في اصحيحه» من حديث أبي الطاهر أحمد بن 
عمرو بن السرح» أنا عبد الله بن وهب» أنا يونس» عن الزهري. ومن 
حديث يونس» أنا ابن وهب» ثم قال: ذكر أبو عبد الله -يعني 
البخاري- من هذا الحديث: لم أعقل أبوي إلا وهما يدينان الدين› 
فقط من حديث الليث» عن عقيل» عن الزهري. واقتص باقيه من غير 
ذکر خبر عن عبد الله بن صالح» أنا عبد الله» عن يونس به. وهو غير 
ابن وهب» وقد ذكرته بإسناده» عن أبي الطاهر ويونس» عن ابن 
وهب» وجوده معمر» ولما ذكره أبو نعيم من حديث ابن السرح عن 
ابن وهب قال: روئ -يعني: البخاري- حديث يونس» عن بي 
صالح المروزي» عن عبد الله بن المبارك» عن يونس. 

وقال الجياني: في رواية ابن السكن» قال. أبو صالح سلمويه: ثنا 
عبد الله بن المبارك. 1 


قال: وأبو صالح هذا آسمه سلیمان بن صالح مروزي» روی 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


البخاري عن ابن أبي رزمة عنه"» وحكى أيصًا عن الأصيلي»› 
المرف. 

وأما الدمياطي فقال في «حاشية الصحيح» عند أبي صالح : محبوب 
(د.س) بن موسی الأنطاکی الفراء» عنهء وأبو داود والنسائي "عن رجل 
EES IE‏ ة ضاعي س ٠‏ مات نة ن 
او إحدی وثمانین ومائتین. 

خاتمة : 

إن قلت: ما وجه هذا الحديث في الكفالة؟ أجاب ابن المنير بأن 
قال: أدخله في الكفالة» وينبغي أن يناسب كفالة الأداء”“ كما ناسب 
(وَالَذِينَ عَمَدَتْ أيْمَانْكّمْ) [الساء: ]١۳‏ كفالة الأموال. 


ووجهه: أن مجير الصديق كأنه تكفل للجار آل يضام من جهة من 


أجاره منهم› وضحى لمن أجاره عمن أجاره منهم لا يؤذيه فتكون العهدة 
0( 
2 


OOO SOOO) 


.٠۲١ -٦1۹/۲ «تقييد المهمل»‎ )( 

(۲) كما فى «تحفة الأشراف» .١١١/١١‏ 

(۳) قال الحافظ في «النكت» :1١۳/۱۲‏ وقال أو نعيم لما آستخرج طريق الليث 
قلت : خالف الجميع الحافظ شرف الدين الدمياطي فكتب في حواشي نسخته: 
آبو صالح هذا هو محبوب بن موس ولم أر له فيه سلف» فانه لم یذکره آحد ممن 
صنف في رجال البخاري ولا في شیوخه» ولا رأيت له ترجمة في «تاريخه الكبيرا 
والله آعلم. 

() «الثقات» للعجلي أحمد بن عبد الله .۲٦٦/۲‏ 

)٠(‏ كذا في الأصول: وفي هامش الأصل: لعلها: الأبدان. 

0( «المتواري» ص .٠٥۸‏ 


۵ - باب الَيْنِ 


۸ - حدتا یی بن بُكرء حَدَقَنا اللَيْتُء عن عُقَيِلِء َنِ ابن شِهابء عن 
أي سَلَمَةَ ن آي هُرَيْرٌَ رضي الله عنه أن ر سول اله ڪل کان يؤتّى بال جل توف 
عليه ي اَن قال :هَل تَر لدینه قَضاا؟». قان خد کن رك لِدَيْنِه وَفَاءٌ ا 
إلا قال ل ا على صَاحِکُ. لما فَتَحَ ف عَلَيْهِ الفْتّوح قال انا 
أولّیى ا المُوْمِِينَ ترد ديا قَعَلَىَ قَضَاؤهُ 
وَمَنْ تَر مالا فَلورتیه». ۲۳۹۸ء ۲۳۹۹ء ۷۸۱ 0۳۷۱ 1۷۳۱ء 1۷٤0‏ 1۷1۲ - مسلم: 
۹ - فتح: ]٤۷۷/ ٤‏ 


ذکر فيه حدیث پي هريره أنه اق کان يۇت بالرَجُل المتَوفّى عله 

لين فَيْسْأًل: «هَل ترد لِدَيْيِهِ قَضْلا؟..» الحديث. كما فسح اله عَلَيْهِ 
المْنّوح.. إلى آخره. 

وقد سلف قبل الكفالة واضحًا». وأدخله ابن بطال في باب من 
تكفل عن الميت دينّاء وقال فيه : تكفل الشارع بدين من مات من أمته 
معدمًا و دينهم وضياع عيالهم› وقد جاء بهذا اللفظ «من 
ترك کلا أو شاعا فعلیّ (e‏ 

وقوله : ( «فَعَلَىَ قَضَاؤه» ) أي : مما يفيء الله عليه الغنائم والصدقات 


(۱) سلف ذکره في شرح حدیث (۲۲۸۹) ص٣۱۲.‏ 

(۲) سياتي برقم )1۷٤٥(‏ كتاب : الفرائض» باب: ابني عم أحدهما أخ الأم والآخر 
زوج. من حديث أبي هريرة. 
ومسلم من حديثه أيصًا )۱١۱۹(‏ كتاب: الفرائض» باب: من ترك مالا 
فلورثته » بمعناه وله من حدیث جابر (۸1۷) کتاب : الجمعةء باب : تخقيف الصلاة 
والخطبة. 

(۳) «شرح ابن بطال» .٤۲۷ ٤۲٦/١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
التي أمر الله بقسمتها على الغارمين والفقراء» وجعل للذرية نصا ف 
الفيء وقضى منه دين المسلم» وهكذا يلزم السلطان أن يفعله لمن 
مات وعليه دين على ما سلف» فإن لم يفعله وقع القصاص منهم في 
الآخرة. 
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ا 


و ر کاک ر کک ا کا ےک کے ا ر ر 


١‏ باب وَكَالَةٌ الشُرِيك الشريكَ ف القَشْمَةٍ وَعَيرة 

وقد اشر اَي کي عَليًا في هَذيهِ تم مره بقِسْمَتَهَا. 
لرن بن آي ليل عن علي رضي اله عنهء قال مرن رول اه ا أن أَصدَقَ 
بجلال الُذْنِ الي تُجِرَث وَپٍُلودمًا. [انظر: ۱۷۰۷- مسللم: ۱۳۱۷- فتح: ٤‏ /4۷۹] 
عار رضي اله عنه أن الب کا غا عنما يشيمها لى صڪابټهء مقي َنود در 
نين اة فَقَال: «ضحّ به أَنْتَ». [ ۲0۰۰ ۷ 0000- مسلم : ۱۹10- فتح: ]٤۷۹⁄ ٤‏ 

ثم ساقه من حديث عبد الرحمن بن أبي ليل عنه قال : اَمَرني رَسُولٌ 
الله اة ان اَنَصَدَقَ پجاال البُذنِ التي رث وَبجلووهَا. 

وحديث عقبة بن عامر آنه يل أغطاء عَنَمّا يفيمها على صحابتهء 
فقي عَتّود فَذكره لرسول الله لا فَقَالَ : « ضح به َنْت». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

الشرح : 

التغليق الأول سلف عتده مسندا » وحديق جلال الدن سلف 
أيضا ٠"‏ وحديث عقبة يأتي في الضحايا“. 

والوكالة -بفتح الواو وكسرها- التفويض ويقع على الحفظ أيضًاء 
ومنه #حسبتا ا يہ آلوّڪی ل [آل عمران : "۷]. وهي في الشرع إقامة 
الوكيل مقام الموكل في العمل المأذون فيه» وهي مندوب إليها بقوله 
تعالى : #وتعاووأچ [المائدة: ۲]. 

إذا تقرر ذلك فوكالة الشريك جائزة كما تجوز شركة الوكيل» وهو 
بمنزلة الأجنبي في أن ذلك مباح منه. 

E E‏ وما حديث عقبة فليس فيه وكالة 
الشريك؛ لكنه وكله اق على قسمة الأضاحي› وهو شريك 
للموهوب لهم فتوكيله اكا على ذلك كتوكيل شركائه الذين قسم 
بينهم الضحايا. 

وفيه : الشركة في الهدي» واختلف قول مالك إذا كان تطوعا. 

وفيه : الوكالة على الصدقة بالهدي. 

وفيه : التفويض إلى الوكيل كما ذكره الداودي» ويحتمل أن يكون 
عین له ما یعطیه ومن يعطيه فلا يکون في ذلك تفویض 


(۱( سلف برقم ل چ باب : SS‏ شيئًا. 
(۳) برقم (004۷( باب: قسمة ت الاما ا بين الناس. 
)€3 انظر : «الذخيرة» / o‏ 


— كتَابُ الوَكالَة 
وفيه: الأضحية بما يعطي . 
وفيه : الأختصاص با لأضحية بالجذع من المعز؛ لأن العتود من 
أولاد المعز» وجمعه أعتدة وعدًان وعتدان» وفي «الصحاح»: العتود: 
- )1( 
ما رعی وقوي وات عليه حول . 


AEX ALEX KX 


)١(‏ «الصحاح» ۲ ٥۵‏ (عتد). 


٦ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


-٣‏ باب ڌا ڪل المُسَلِم حًا ٿ ڌارِ الحَرب 
آؤ يي دار الإشلام حار 


۱ حَدَنَنا َد العزيز بن عَبْدِ اله قال: حَدَنِي يُوسُفٌ بن الماجشَونِء عَنْ 
صَالج ټنِ ٳنرَاعِي ټنِ ڪب الرَنِ ب ڪَؤفء ڪن ايء عن جد ڪڍ الرْمَنِ ن عَؤفي 
رضي الله عنه قالّ: nS‏ 
وَأحَفَظَهُ و ف صاغيَته بالْدِيَةء قَلَمًا ڏكزث: الرَمَنَ قال: لا أغْرفُ الرمَنَء کاټبڼي 
باشمك الي كان في اجاجائة: فَکاَبِتَهُ: ۽ عبد غفړوء قلعا گان تي ټوم ټذر رت 
إن بلي لأخرره جين ام الاس فصر َال قَخَرَجَ َد خی وَقتَ عَلی خلس مِنَ 
الأنْصار فَقَالَ: ا بو اء لا نَجَوْتُ إن تجا أمَيه. فرج م عة ريق ِن الألصار 
في آٿارئًاء e‏ لوه فم أب با حّی 
وَكَانَ رَجُلا تَقِيلا- فَلَمًا أذركوتًا قُلْتُ لَهُ: کر تالقیٹ عله تف 

ُء فََخَلَلوه ٻالشُيُوفِ ِن تيء حت E‏ صاب اَحَدُُم جلي بسَيفِهِ. 
َا َب الرْمَنِ بن عؤف بُريتا َلك الار في ظهر قََيهٍ. گال أو عب اله: : سَعَّ 
وشا صَاللا وَإِبْرَاهِيم بَا [۳۹۷۱- فتح: ]٤۸۰⁄ ٤‏ 


کتابًا بان خفگلبي في صاغيني مء اظ في ضاف المي 


سے م ع سے 


Le @ 


لما دَكَرْتٌ: الرّحْمَنَ قًال: لا أغرف الرَحْمَنَ...الحديث. وفي آخره 
في بعض النسخ: قال ابو عَبْدٍ الله : سَمِعَ يُوسفُ صالخا وَإِبْرَاهِيم بن 
عبد الرحمن بن عوف أبَاءٌ. 

الشرح : 

هذا الحديث ليس مطابقًا للتبويب» إذ ليس فيه وكالةء إنما تعاقدا أن 
يجير كل واحد منهما صاغية صاحبه» كذا قال ابن التين» وقد يقال: هو 


وة (0m‏ 
في معنى التوكيل؛ لأن الوكالة: إرصاد شخص لمصالحه» وهذا منه. 
والصاغية : المال والأهل» وغير ذلك »› وقيل: هم حاشية الرجلء 

ومن يصغى إليه : أي: يميل» ومنه: ا فلان: أي: ملت 
بسمعي إليه» ومنه: «#ولاصع ليه أَفْعدَ 
[الأنعام: ١١١]ء‏ وكل مائل إلى شيء أو معه فقد صغى إليه وأصغى. 
ورواه الداودي فى ظاعنته» وقال: والظاعنة: ما ظعن له إلى حيث 
سمیٰ» يقال السا وللجماعة: ظاعنة» ولم يذكر أحد هله الرواية 


< 
u 
r, 
ماه‎ 
e 
ا‎ 
e, 
o 


غیره. 

قال ابن سيده: وأراهم إنما أنشوا على معنى الجماعة". وقال 
الهروي : خالصته. 

وقوله: (لا أحفظ الرحمن). أي: لا أعيذ من يعبده» وهلٍه حمية 
الجاهلية التي ذكرت» حين لم يقرءوا كتابه يوم الحديبية» لما كتب 
بسم الله الرحمن الرحيم» قالوا: لا نعرف الرحمن» أكتب: باسمك 
اللهم. 

وقرله: (عرجت إل جيل لأجرز: ائ لأحفظة وهو ية 
الهمزة» رباعي؛ لأن ماضيه أحرز. 

وفيه: أن قريشًا لم يكن لهم يوم بدر ما لغيرهم من الأمانء إذ لم 
يجز بلال وأصحابه أمان عبد الرحمن. 

وفيه: الوفاء بالعهد. 

وفيه: أن من أصيب حين يتقى عن مشرك. أنه لا شيء فيه. 

- وفيه: ذكر عبد الرحمن لذلك فخرًا ببلال»ء والأنصار. 


)١(‏ «المحكم» ٦‏ باب الغين والصاد والواو. 


س٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


وابن أمية المقتول أسمه على كما ستعلمه. وقول بلال: لا نجوت إن 
ی ا و و ا د ر 

وما ترجم به البخاري لائح» وهو جواز توكيل المسلم الحربي 
المستأمن» وكذا توكيل الحربي المستأمن المسلم» وصرح به ابن 
المنذرء ألا ترى أن عبد الرحمن بن عوف وكل أمية بن خلف بأهله 
وحاشيته بمكة أن يحفظهم وأمية مشرك» والتزم عبد الرحمن لأمية من 
حفظ حاشيته بالمدينة» مثل ذلك؛ مجازاة لصنعه» وترك 
عبد الرحمن بن عوف أن يكتب إليه عبد الرحمن؛ لأن التسمية علامة 
كما في عام الحديبية» ولم يضره محوه» ولا تشاحح فيه» إذ ما محي 
من الكتاب ليس بمحو من الصدور» وإذ التشاحح في مثل هذا ربما 
آل إلى فساد ما أحكموه في المقاضاة. 

وقوله: (فألقيت عليه نفسي لأمنعه» فلم يمن بذلك آمية بن خلف 
من القتل)ء هو منسوخ بخبر حديث «يجير على المسلمين أدناهه»* 
لأن حديث أم هانئ كان يوم فتح مكة". 

وفيه: مجازاة المسلم الكافر على البر يكون منه للمسلم» والإحسان 
إليه ومعاوضته على جميل فعله» والسعي له في تخليصه من القتل 


۵ 


وسبهه. 


(۱) رواه ابن ماجه )۲۹۸٩(‏ من طريق حاتم بن إسماعيل» عن عبد الرحمن بن عياش»› 
عن عمرو بن شعيب» عن آبيه» عن جده. 
قال البوصيري في «الزوائد» ص (۳۹۳) هذا إسناد حسن» عبد الرحمن لم أر من 
تکلم فیه» وعمرو بن شعیب مختلف فیه. 
والحديث صححه الألباني في : «صحیح ابن ماجه» .)۲۱۷۶١(‏ 

(۲) سيآتي برقم (۳۱۷۱) کتاب: ال باب: أمان النساء وجوارهن. 


سے ڪتاب الوؤكَالّة ا( 


وفيه اا 


المجازاة على سوء الفعل بمثله» والانتقام من الظالمء وإنما سعى 
بلال في قتل أمية بن خلف» واستصراخ الأنصار عليه› وآغراهم به 
في ندائه: أمية لا نجوت إن نجا أمية؛ لأنه كان عدب بلالا بمكة 
على ترك الإسلام» وكان يخرجه إلى الرمضاء بمكة إذا حميت»› 
تفج على هره ت بار ضكر الف رض دل فر 
-کما سلف- ویقول: لا تزال هکذا أو تفارق دين محمد فیقول بلال: 


ألخك أ خك: 


الغا جو ج عر کت بن ةو ف ااا اة 
فلما رآه بلال صرخ بأعلٰ صوته: يا أنصار الله رأس الكفر أمية بن 
خلف» E î.‏ وأنا أذب عنه» او 
قلت: آنج بنفسك -ولا نجاء به- فوالله لا أغني عنك شيئًاء 
فهزموهما بأسيافهم حت فرغوا منهماء ذكره ابن إسحاق» وذكر في 
حديث آخر عن عبد الله بن أبي بكر وغيره» عن عبد الرحمن بن 
عوف: كان أمية بن خلف لى صديقًا بمكة» کان اش ا قرو 
ف ن سلجت :ال حو ونحن بمكة» فكان يلقاني بمكة 
فسماه: عبد الإله» فلما کان یوم بدر مررت به وهو واقف مع آبنه 
عَلِيَ بن أمية ومعي أسلبةء فأنا أحملهاء فلما رآني قال: يا عبد عمرو. 
فلم ا ال ا فا 


س٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح د 


قلت : نعم. قال: هل لك فيّ» فأنا خير لك من هه الأدراع التي 
معك؟ قلت : نعم فطر حت الأدرع من يدي وأخذت بيده وید ابنه› 
وهو یقول ما رأیت کالیوم قط" . فرآهما بلال» فکان من حدیثه ما تقدم» 
فكان عبد الرحمن يقول : رحم الله بلالا ذهبت أدرعي» وفجعني 
(۳( 
باسيري . 
ويجوز فيه الرفع على أن يكون خبر أبتداء مضمر تقديره هذا أمية بن 
عاف 


IHAEXI IZ &XI 2= 8X2 


(۱)( كذا في وفي (سيرة ابن هشام؟ : الأدراع. 

(۲) آنظر: «سیرة ابن هشام» ۲۷۱/۲- ۲۷۲. 

)۳( قول عبد الرحمن رواه الطبري في «تاريخه» 0/۲ 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الثالث بعد الستين» كتبه مؤلفه. 


سد كاب الوَكالَة 
۴- باب الوَكَالَةٍ ي الصَرْقِ وَالمِيرَانِ 

وذ وگل عُمَرُ وَابْنٌ عُمَرَ في الصَرْفي. 

۲ ۲۳۰۳- حَدَقَنّا عَبْدٌ الو يِن يُوسُفَ» أخبرنا مَالِكء عَنْ عَبدِ المجِيدِ بن 
رة رضی اله عنهما أن رول اء بی تعمل رجلا لى حَيبرء فَجاءهُم ينر 
جنيب فَقَال «أَكَلٌ تمر حير هَكَدَا؟. فال إا ناخد الصَاعَ مِن هذا بالصَاعَينِء 
وَالصَاعَينٍ بالتَلاة. فَقَالٌ: «لا تَفْعَل» بع الجَمَْ بالدَرَاهم» ت بع بالدَرَاهم 
جُنيبًا». وَقَال في لیران مِْل دَلِكٌ. [انظر: ۲۲۰۱ ۲۲۰۲- مسلم: ۱۵۹۲- فتح: ]٤۸۱/ ٤‏ 

ثم ساق حديث أبي سعيد وأبي هريرة السالف في باب إذا أراد بيع 
تمر تمر حر م 

وفي آخره: وَقَالّ في المِيرَانِ مل دَلِكَّ. وما ترجم عليه واضح» وبيع 
الطعام يدًا بيد مثل الصرف سواء» وهو شبيهه في المعنل؛ ولذلك ترجم 
له بذلك» وإنما صحت الوكالة فى هذا الحديث؛ لقوله اكت لعامل . 
خيبر: «بع الجمع بالدراهم» بعد أن كان باع على غير السنة» فلو لم 
يجز البيع الوكيل والناظر في المال لعرفه بذلك» وأعلمه أن بيعه 
مردود وإِن وقع على السنة» فلما لم ينهه كك إلا عن الربا الذي 
واقعه في بيعه الصاع بالصاعين» دل ذلك أنه إذا باع على السنة 
ا مانع منه. 

قال ابن المنذر: أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم أن الوكالة 
في الصرف جائزة» فلو وکل رجل رجلا يصرف له دراهم» ووکل آخر 


(۱) سلف برقم (۲۲۰۱» ۲۲۰۲). 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


یصرف له دنانير» فالتقيا وتصارفا صرفًا جائرًاء أنه جائز وإن لم يحضر 
الموكلان أو أحدهماء وكذلك إذا وكل رجل لرجلين يصرفان دراهم 
فليس لأحدهما أن يصرف ذلك دون صاحبه» فإن قام أحدهما عن 
المجلس الذي تصارفا فيه قبل تمام الصرف أنتقض الصرف؛ للحديث 
السالف «الذهب بالفضة ربا إلا هاء وهاء». 

وقال أصحاب الرأي: إن قام أحدهما قبل أن يقبض أنتقض حصة 
الذي ذهب» وحصة الثاني جائزة. 

وقال ابن المنذر: لم يجعل الموكل إلى أحدهما شيئًا دون 
الآخر» ولهذا أصل في كتاب اله قال تعالى: َوَن جِفْثُرٌ شْمَانَ 
نوما الآية [النساء: »]۴١‏ ولا يجوز لأحد من الحكمين الأمر إلا مع 
ا 

وقوله: (في الميزان مثل ذلك) يعني : أن الموزونات حكمها في 
الربا حكم المكيلات» وهذا عند آهل الحجاز في المطعومات التي 
يجري فيها الكيل والوزن»ء والكوفيون يجعلون علة الربا الكيل والوزن 
فيه وفي غيره؛ لقوله في الذهب والورق «وزتًا بوزن» وقوله في 
الطعام» في حديث عبادة «مدي بمدي» وکیل بکيل»”". 


(۱) سلف برقم (۲۱۸۲) كتاب البيوع» باب الذهب بالفضة يدا بيد ولفظه : نهى النبي 
َيه عن الفضة بالفضة والذهب بالذهب إلا سواء بسواء وأمرنا أن نبتاع الذهب 
بالفضة كيف شئناء والفضة بالذهب كيف شفنا. 

(۲) «الوشراف عل مذاهب أهل العلم» ۳/ ۳۱۲- .۳١۳‏ 

(۳) رواه آبو داود .)۳۳٤۹(‏ والنسائي ۷/ .۲۷١‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» 
٤ /٤‏ والبيهقي في «السنن» .۲۹١ /٥‏ والحديث صححه الألباني في «الإرواء» /١‏ 
٥‏ ثم قال: ورواية الطحاوي سندها صحيح. 


وقال الداودي : یعنی أنه ل يجوز التمر بالتمر إلا وز پوزن» أو کیلد 
بکیل › ولیس بشیء؛ لأن التمر لا يوزن» وإنما هو فيما حکمه أن یوزن»› 


O ORO SORO O) 


OEE‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیيح سے 


-٤‏ باب ڌا اَْصَرَ الرَاعِي آو الوڪيل 


ھم 


شَاةٌ تَمُوتٌ أو شَيْنًّا يَفْسُدُ وَآَصَلَحَ مَا ياف عَلَيْهِ الفَسَاة 

٤-حَدََنَا‏ إشحاق بن إبراهيم» سَمع الغتَمرَ. اناا عُبید اشدء عن اني ن 
a e GE a‏ اق 
جارية ئا ساو مِنْ عَنَمِتَا مَؤَْاء قَكَسَرَث جرا َدَبَحنها په قَقَالَ لهم لا اكوا حتّى 
شال ال بء أؤ اسل إلى انين ا مَنْ يشأه. وَألّهُ سَأل النَبِي ا عَن داك أَؤ 
وء مره أكلها. قال عُبيدُ اه: قيغجني اها مه وأا ََحث. تابه عَبدَةٌء عَنْ 
عُبَيْدِ الله. [00۰۱, 00 00£- فتح: £4 ⁄/ €1[ 


cof < 


ذكر فيه حديث ابن كعب بن مالك عن آبيه. ته گانٺ لَهُمْ غنم ترعیٰ 
بسَلع» قَأبْصَرَٺ جَارية لتا بسَاةٍ مِنْ عَتَمِتَا زا گر ڪج 5 َذَبَحَنْهًا 
پو و ن هز ل ارا عن نات ررد اه ي وال ن 

لله ية من يساله. و ته سال السيّ ي أو أَرَْسَل إليه فَأَمَرَهٌ بأكلِها. َال 
عبد الله : ألا ا وانها ك تان جي الت 
عه عن عبي الله. ٠‏ 

هه المتابعة أخرجها او ات مسندة عن صدقة 
ابن الفضل ٠‏ 

واختلف في ابن كعب هذاء فذكر في الأطراف في ترجمة عبد الله 
یک 


)١(‏ سيأتي برقم )٥٥٠٤(‏ باب: ذبيحة المرأة والأمة. 

)۲( «تحفة الأشراف» ۸/ )١١١١١( ۳١١‏ وقال الحافظ في «الفتح» ٤۸ /٤‏ جزم المزي 
في الأطراف بأنه عبد الله لکن روی ابن وهب عن أسامة بن زيد عن ابن شهاب عن 
عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن أبيه طرفًا من الحديث فالظاهر أنه عبد الرحمن 


وذكره البخاري أيضًا في موضع آخر» فسماه: عبد الرحمن. 

وعند الإسماعيلي من رواية ابن عبد الأعلى : ثنا المعتمر» سمعت 
عبد الله عن نافع آنه سمع ابن کعب يخبر عبد الله بن عمر» عن أبيه 
بهذا الحديث» ثم قال: وقال ابن المبارك عن نافع سمع رجلا من 
الأنصار» عن ابن عمرء عن رسول الله با لم يقل عن أبيه. 

قال: وكذلك قال موسیٰ بن عقبة» عن نافع» وعبيدة بن حميد» عن 
عبید الله» عن نافع آنه سمع ابن كعب يخبر عبد الله : كانت لنا جارية. لم 
يذكر أباه. 

وفي كتاب الذبائح من البخاري. وقال الليث: ثنا نافع» سمع رجلا 
من الأنصار» عن ابن عمر يخبر عبد الله عن رسول الله كلا" . 

وعن إسماعيل بن عبد الله عن مالك -يعني : المذكور في 
«الموطأ»"- عن نافع» عن رجل من الأنصار» عن معاذ بن سعد 
أو شد ن مغا وان اة لک ا 

وقال أبو عمر: قد روي هذا الحديث عن نافع» عن ابن عمر» 
وليس بشيء» وهو خطأًء والصواب رواية مالك ومن تابعه -يعنى : 
المذكور قبل- قال: ورواه موسي بن عقبة» وجرير بن حازم» 
ومحمد بن إسحاق» والليث»ء كلهم عن نافع أنه سمع رجلا من 
الأنصار يحدث ابن عمر أن جارية -أو أمة- لكعب. قال: ورواه 


(۱) سماه البخاري في صحیحه في حدیث )۲۹٥١( »)۲۹٤۹(‏ كتاب الجهاد والسيرء 
باب: من أراد غزوة فوریئ بغيرها ... 

(۲) سبق تخریجه. 

(۳) «الموطا» ص ."٠۲‏ 

.)٥٥٠٥( سيأتي برقم‎ )٤( 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


عبید الله بن عمر» عن نافع أن كعب بن مالك سأل رسول الله ية عن 
مملوكة ذبحت شاة بمروة. قال : ورواه یحییٰ بن سعيد الأنصاري»› 
وصخر بن جويرية» جميعًا عن نافع» عن ابن عمر» وهو وهم عند 
أهل الحديث» والحديث لنافع عن رجل من الأنصار لا عن ابن عمر 

إذا تقرر ذلك فترجمته أن الذبيحة إذا قصد إصلاحها فى محل يخاف 
. عليها الفساد لم يكن الفاعل لذلك متعديّاء ثم أت بحديث الجارية 
وما فيه» تعرض بحکكم فعلها آبتداءء هل هو حکم بأنه تعد ام لا؟ 
وغايته أنه أباح أكل الشاة لمالكهاء لكن ذكره في موضع آخر: من 
ذبح متعديًا فذبيحته ميتة» فمن هنا يؤخذ أنها غير متعدية بذبحها؛ لأنه 
حللها» وأما إذا بنينا على حلها فما فيه دليل على الترجمة. 

وفيه من الفقه: تصديق الراعي والوكيل على ما اؤتمن عليه» حت 
يظهر عليه دليل الخيانة والكذب» وهو قول مالك وجماعة”". 

وقال ابن القاسم : إذا حاف الموت على شاة فذبحها لم يضمن › 
ويصدق إن جاء بها مذبوحة". وقال غیره: يضمن حت يتبين ما قال. 

واختلف ابن القاسم وأشهب إذا أنزى على إناث الماشية بغير أمر 
أربابها فهلکت» فقال ابن القاسم : لا ضمان عليه؛ لأنه من صلاح المال 
مامه وتال انه 2 عله الضان 1 , 

وقول ابن القاسم أشبه بدليل هذا الحديث؛ لأنه اظ لما أجاز ذبح 
الأمة الراعية للشاة وأمرهم بأكلهاء وقد كان يجوز أن لا تموت لو بقيت» 
(۱) «التمهیده -۱۲۹/۱٩‏ ۱۲۷. 
(۲) آنظر: «النوادر والزيادات» ۷/ .٥۳‏ 
(۳) آنظر: «المدونة» ۳/ ٤٠۹‏ «النوادر والزيادات» ۷/ .٠۳‏ 
)٤(‏ آنظر: «النوادر والزيادات» .٤٤۷ /٠١‏ 


سد تاب الوَكَالَة الا 
دل على أن الراعي والوكيل يجوز له الأجتهاد فيما أسترعي عليه ووكل 
به» وأنه لا ضمان عليه فیما تلف باجتهاده إذا کان من ا الصلاح» 
وممن يعلم إشفاقه على المال والنية في إصلاحهء وأما إن كان 
من أهل الفسوق والفساد وأراد صاحب المال أن يضمنه فعل؛ 
لأنه لا يصدق أنه رأى بالشاة موتًا؛ لما عرف من فسقه» وإن صدقه 

فأئدة: 

سلع : جب بالمدينة. وقال ابن فارس: سلع : کان 

وعبارة صاحب «المطالع» : سلع -بسکون اللام- جبل بسوق 


المدينة. 

وعند ابن سهل بفتح اللام وسکونها» وذکر آنه رواه بعضهم بغین 
معجمة» وكله خطاً. 

فائدة : 


قال ابن التين : أشتمل هذا الحديث على خمس فوائد: جواز ذكاة 
النساء والإماء» والذكاة بالحجرء وذكاة ما أشرف على الموت» وذكاة 
غير المالك بغير وكالة. 

قال الداودي : وفيه دليل أن الراعي إذا ذبح لم يضمن» وهو قول ابن 
القاسم» ولا دليل فيه ؛ لأن الجارية ملك لرب الغنم ولو لم تكن ملكا له 
ما كان في الحديث دليل؛ لأنه لم يذكر أنه أراد تضمينهاء فلم يمكن 
ذلك. وقال شهب يضمن. 


)١(‏ «المجمل» ٤١١/١‏ مادة [سلع]. 


س۷ د التوضیح لشرح الجامع الصحیع س 

قال: وفيه الإرسال بالسؤال والجواب» وهو في البخاري على 
الك اسلو اال ول ج فان ف ` 

قلت : ورواية «الموطأً» صريحة في السؤال» وكذا ما روي عن ابن 
وهتټ. 

فائدة : 

قال ابن عبد البر: على إجازة ذبيحة المرأة بغير ضرورة إذا أحسنت 
الذبح» وكذا الصبي إذا أطاقهء أبو حنيفة والشافعي ومالك وأصحابه 
والثوري والليث وأحمد وإسحاق وأبو ثور والحسن بن حي» وروي 
عن ابن عباس وجابر وعطاء» وطاوس ومجاهد والنخعي”'. 

أخرى: التذكية بالمروة مجمع عليها أيضًا إذا أفرى الأوداج وأنهر 
الدم. 

أخرى: أستدل جماعة من أهل العلم بهذا الحديث على صحة 
ما ذهب إليه فقهاء الأمصار: أبو حنيفة والشافعي ومالك والأوزاعي 
والثوري من جواز أكل ما ذبح بغير إذن مالکه”"» وردوا به على من 
أبى من أكل ذبيحة السارق والغاصب» وهم: داود وأصحابه 
وإسحاق» وتقدمهم عكرمة» وهو قول شاذ. 

وقد ذكر ابن وهب في «موطئه»: أخبرني أسامة بن زيد» عن ابن 
شهاب» عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك» عن أبيه آنه سأل رسول 
الله ية عنها -يعنى الشاة- فلم ير بها بأسًا. 


(۱) «التمهید» .۱۲۸/۱٩‏ 
(۲) آنظر: «المغنی» ۷/ ۳۸۷. 


سبو س 70m‏ 

ومما يؤكد هذا المذهب حديث عاصم بن كليب الجرمي» عن أبيهء 
عن رجل من الأنصارء عن النبي ب في الشاة التي ذبحت بغير إذن ربها 
فقال اكل : «أطعموها السرا ف ن تر علي الصدقة بمثلهاء 
فلو لم تكن ذكية ما أطعمهم إياها. وحمله ابن الجوزي على أن هه 
الذبيحة كانت بها حياة مستقرة» ولولا ذلك لما حلت. 


OOO OO) 


(۱) رواه آبو داود (۳۳۳۲) وأحمد ۲۹٤ ۲۹۳/٥‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثارة 
۸/٤‏ والبیهقی فی «الدلائل» /٦‏ ۳۱۰. 
قال الحافظ العراقي في «تخريج الإحیاء» ۲/ ٠١١‏ : إسناده جيد. 
وقال الزيلعي في «نصب الراية» /٤‏ ۱0۸: وهذا سند الصحيح» إلا أن كليب بن 
شهاب والد عاصم لم يخرجا له في «الصحيح» والحديث صححه الألباني في 
«الصحيحة) برقم )۷٥٤(‏ وقال: وهذا سند صحيح. 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
س ت 0 _ 
۵- باب وكالة الشاهد والعَائب حَائُرَة 

وگب عَبْدُ او بن عَمْرو إلى كَهْرَمَانِهِ وَهُوَ عَاِبٌ عَنْهُ أن 

و of o‏ . ٍ أ 

٥‏ دتتا اپو مء حدََنَا سيان عن سَلَمَهَء عن اي سَلَمَهء عن آي هُرَيْرةَ 
رضي اله عنه قَالّ: كان لرل عَلَّى اللَبنْ ية سن من الإبل فَجَاءة يمَقَاصَاءء فَقَالّ: 
«أعطوة». قَطلَبُوا سئه قَلَمْ دوا لَه إل سِنًا قَكَها. قَقَّالّ: «أعْطَوه». قَقَال: أُوقَيَّنِي 
فى الله بك. قال لَب ا: «إِنَ جیار کم آحسنک نكم قَضا۶). [۲۲۰۹, ۲۳۹۰ ۲۹۲ 
۰۱ ۲1۰1 1۰۹- مسلم: ۱1۰۱- فتح: ]٤۸۲/ ٤‏ 

ثم ساق حديث أبي هريرة: قال: گان لِرَجُل على الي ية سن مِنَ 
الإبل فَجَاءَه يَمَاضَاه. قَقًال: «أَعْطوه. فَطلَبوا سنه قَلَمْ يَجدوا إلا سِنًا 
وها كَمَال: «أعْطوي. قال : أؤفيتبى اوي اله بك. قال الت كلة: 
إن خیارکم أحسنْكمُ قَضّاء». 

هذا الحديث أخرجه مسلم”"» وانفرد به من طريق أبي رافع”". 

وقال الترمذي لما صححه: العمل عليه عند بعض أهل العلمء لم 
يروا بأسًا باستقراض السن من الإبل» وهو قول الشافعى وأحمد 
وإسحاق» وکرهه بعضهم. 

وهذا الحديث حجة على أبى حنيفة فى قوله: إنه لا يجوز توكيل 
الحاضر بالبلد الصحيح البَدّن إلا برضا من خصمه» أو عذر من 
مرض › أو سفر ثلاثة آیام““. 
)۱( (صحیح مسلم» برقم (۱7۰۱)( کتاب : المساقاة. 


(۲) المصدر السابق برقم .)۱١۰٠١(‏ 
(۳) «جامع الترمذي» برقم .)۱۳١١(‏ 


وهلذا الحديث خلاف قوله؛ لأنه اك أمر أصحابه أن يقضوا عنه 
السن التي كانت عليه» وذلك توكيل منه لهم على ذلك» ولم يكن 
اتڪ غائاء ولا مريضاء ولا مسافرًا. 

وعامة الفقهاء يجيزون توكيل الحاضر الصحيح وإن لم يرض خصمه 
بذلك على ما دل عليه هذا الحديث» وهو قول ابن أبي ليل والشافعي”“ 
ومالك وأبي يوسف ومحمد» إلا أن مالکا قال: يجوز ذلك وإن لم يرض 
خصمه إذا لم يكن الوكيل عدوا للخصم» وقال سائرهم : يجوز ذلك وإن 
کان عدوا للخصم . 

وعن أبي حنيفة أن الوكالة في الخصومة لا تقبل من خاصم في 
المصر صحيح إلا أن يرضیٰ خصمه»› وقالا: التوكيل صحيح بدون 
رضا الخصم» وأما المريض الذي لا يقدر على الحضور والخصومة 
فيجوز توكيله وكذا الغائب على مسافة القصرء والمرأة كالرجل» بكرا 
كانت أو ثيبّا وبعض شيوخ الحنفية أستحسن آنها توكل إذا كانت غير 
ا 

ونقل الطحاوي أتفاق الصحابة على جواز ما سلف» فروى أن 
علي بن أبي طالب وكل عقيلا عند أبي بكر» فلما أسن عقيل» وذكر 
عبد الله بن جعفر» فخاصم عبد الرحمن بن جعفر طلحة في ضفيرة 
أحدثها علي عند عثمان» وأقر ذلك عثمان» فصار إجماعًا. وقال 


(1) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» /٤‏ 1۷. 

(۲) آنظر: «المجموع» .٠١١/١٤١‏ 

(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ۸١٠۱ء‏ «البحر الراتق» ۷/ ۲٤١ -۲٤۴۳‏ «الكافي» 
4 «عيون المجالس» €/ CITA ~A‏ «القوانين الفقهية» ص YY‏ 
«روضة الطالبین» /٤‏ ۲۹۳ «الشرح الکبیر» ٥۲۹/۱۳‏ «الفروع؟ ۷/ .٤۷‏ 


س(۷ س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح ت 
سهل المقتول بخيبر بمحضر من عميه: حويصة» ومحيصة كبر كبر) 
ند ولي الكلام في ذلك الكبير منهما فتكلم حويصة» ثم محيصة› 
وکان الوارث عبد الله دونهماء وکانا وکیل . 

وأما إذا وكل وكيا غاثبًا على طلب حقه فإن ذلك يفتقر إلى قبول 
الوكيل الوكالة عند الفقهاءء وإذا كانت الوكالة مفتقرة إلى قبول الوكيل 
فحكم الحاضر والغائب فيها سواء. 

فإن قلت : أين القبول في الحديث؟ قلت: عملهم بأمره اك من 
توفية صاحب الحق حقه قبول منهم لأمره. 

تنبیهات : 

أحدها: الحديث دال على جواز الأخذ بالدين» ولا يختلف العلماء 
في جوازه عند الحاجة» ولا يتعين على طالب" . 

ٿانيها : هو دال أيضًا على جواز قرض الحيوان»› وقیل بمنعه› حکاه 
بعد» وحرم كل قرض جر منفعة» وردت الأشياء المستقرضة إلى 
أمثالها فلم يجز القرض إلا فيما له مثلء وقد كان أيضًا قبل نسخ 
الربا يجوز بيع الحيوان بالحيوان نسيئة» وهو قول أبي حنيفة“. 


(۱) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» -٦۷ /٤‏ 1۸. 

(۲) آنظر: «المعونة» ۲/ ٤‏ «الكافي» لابن قدامة 1۷١/١‏ «مراتب الإجماع؟ لابن 
(۳) «شرح معاني الآثار» .٠١ /٤‏ 

)٤(‏ السابق. 


س تب وكاو ب۷ا 

وحاصل الخلاف في أستقراض الحيوان ثلاثة أقوال: 

مذهبنا ومذهب مالك وجماهير العلماء جوازهء إلا الجارية التي 
تحل للمستقرض» فإنه لا يجوز» ويجوز قرضها لمن لا يحل له 
وطؤها -كمحرمها- وللمرأة» والخنثى. 

ثانيها: مذهب المزني› وابن جرير» وداود: يجوز قرض الجارية 
وسائر الحيوان لكل. أحد. 

الها : مذهب أبي حنيفة والكوفيين والثوري والحسن بن صالح»› 
وروي عن أبن مسعود وعبد الرحمن بن عمرة منعه» وادعى بعضهم 
نسخه بما قضى به ا في المُعْيَتق نصيبَة مِن عب بينه وبين آخر» إذا 
وجب عليه قيمة نصیب شریکه ولم يوجب عليه بنصف عبد مثله. 

الها : إعطاؤه من إبل الصدقة يحمل على أنه كان أقترض لنفسه» 
فلما جاءت إبل الصدقة آشتری منها بعیرًا ممن استحقه» فملکه بثمنه 
وأوفاه متبرعًا بالزيادة من ماله» يدل عليه رواية: «اشتروا له»". 

وقيل : إن المقترض كان بعض المحتاجين أقترض لنفسه فأعطاه من 
الصدقة حين جاءت» وهلذا يرد قول من قال: كان يهوديًا أو أنه أقترضه 
لبعض نوائب المسلمين › لا أنه أقترضه لحاجة نفسه» وعبر الراوي عن 
ذلك مجارًّاء إذ كان هو الآمر. 

وأما على قول من أدعى أن ذلك قبل تحريم الصدقة عليه ففاسد؛ 
لأنها لم تزل محرمة عليه» وذلك من خصائصه وعلامة نبوته المذكورة في 


٠٠٤/۲ «المعونة»‎ ء٤٥‎ -٤٤ /۲ آنظر: «مختصر الطحاوي» ص ٦۸ء «الاختيار»‎ )١( 
.۱۷۲ /۳ «الإفصاح» ه/ 1 «الکافى»‎ »٤٩۲ -٤٦١ /٥ «البيان»‎ 
سیاتي برقم (۲۳۹۰) كتاب: في الأستقراض» باب: آستقراض الإبل.‎ )۲( 


۷۸ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
الكتب القديمةء بدليل قصة سلمان. وقيل: يحمل على أن الذي 
أستقرض منه كان من أهل الصدقةء فدفع إليه الرباعي لوجهين: وجه 
القرض» ووجه الأستحقاق» وهو أحسنها أن يكون أستقرض البكر 
على ذمته فدفعه لمستحق» وكان غارمًاء فلما جاءت إبل الصدقة أخذ 
منها بما هو غارم» فدفعه فيما کان عليه أداء في ذمته وحسن قضاء 
ما يملکه» وهذا کله كما يروئ أنه اة أمر ابن عمرو أن يجهز 
جيشًا» فنفدت الإبل» فأمره أن يأخذ على قلائص الصدقة”» فظاهره 
أنه أخذ على ذمته. 

فن قلت : کیف يجوز أن يؤدي دیته ویبرئ ذمته بما لا يجوز له 
أخذه؟ 

قلت: لما لم يأخذه ابن عمرو لنفسه صار بمنزلة من ضمنه في 
ذمته إلى وقت مجيء الصدقة» فلو لم يجئ منها شيء لضمنه لقرضه 
من ماله. 


)۱( رواه أبو داود )۳۳١۷(‏ والحاكم ۷-۰۲ والبیهقي في «السنن» /٩‏ ۲۸۷ من طرق 
عن حماد بن سلمة» عن محمد بن إسحاق» عن يزيد بن ابي حبيب» عن مسلم بن 
جبير» عن أبي سفيان» عن عمرو بن حريش» عن عبد الله بن عمرو... الحديث. 
قال البيهقي : أختلفوا على محمد بن إسحاق في إسناده وحماد بن سلمة أحسنهم 
سياقة له» وله شاهد صحیح. 
وقال ابن القطان كما في «نصب الراية» :٤۷ /٤‏ حديث ضعيف» مضطرب 
الإسنادء ومع هذا الأضطراب فعمرو بن حريش مجهول الحال. 
وقال الزيلعي: وقد يعترض على هذا الحديث بحديث النهي عن بيع الحيوان 
بالحيوان نسيئة. 
والحديث ضعفه الألباني في تعليقه على «المشكاة» ۸0۸/۲ (۲۸۲۳) وقال: 


وإسناده ضعيف. 


ا 

رابعها: قوله ( «أحسنكم قضاء» ) ورد أيضًا «أحاسنكم» وهو جمع 
أحسن» وورد «محاسنكم» بالميم. قال عياض: جمع محسن بفتح 
الميم“. كمطلع» ومطالع» والأول أكثر. 

خامسها: ليس فعله فى الزيادة من القرض الذي يجر المنفعة؛ لأن 
الي فة ما كان رطا فى فقد اقرش ومدهبتا أئه. تحب الزيادة 
في الأداءء ويجوز للمقرض أخذها سواء زاد في الصفةء أو ال 
ومذهب مالك أن الزيادة في العدد منهي عنها. 

سادسها: من آذى السلطان بجفاء وشبههء فإن لأصحابه أن يعاقبوه 
وينكروا عليه وإن لم يأمرهم بذلك» إذ في الحديث التي بعد أنه أغلظ له 
وهم به أصحابه فقال «إن لصاحب الحق مقالا» أي : صولة الطلب» وقوة 
الحجة» لكن على من يمطل أو يسيء المعاملة» وأما من أنصف من 
نفسه فبذل ما عنده واعتذر عما ليس عنده» فلا يجوز الأستطالة عليه 
بحال. 


ORO ORO) 


.٠٠١ /١ «إكمال المعلم بفوائد مسلم»‎ )١( 
.٤٦٥ -٤٦0٤ /٥ آنظر: «البيان»‎ )۲( 
.١ /۲ آنظر : «المدونة» ۳/ ۱۹4۹ء «المعونة»‎ )۳( 


۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ا و 5 ک“ ت 
-٣‏ باب الوَڪالة ٿي قضاءِ الديُون 
أا سَلَمَةَ يِن عَبْدِ الوَْمَن» عَن أي هُرَيْرَةً رضى الله عنه أن رَجُلا أئى الى با 
يَقَاصًاهء فَاغْلَظء َه په أضحابةء قَقَال رَسُولٌ اه يا «دَعُوهٌء إن إصَاحب 
اا ر و ٤ ٤‏ 0< ك ا ا 
الحَق مَقَالا». ثم قال: «أعطوه» سنا مل سنه». قالوا: يا رَسُول اء لا نَجِدُ 
ت (AS oro f o 0, ° (f ° Mg  #‏ 1 
إلا أمتّل مِنْ سنه. فقال: «أعطوه فان مِنْ حير كم أخسنكم قَضا٤ً).‏ [انظر: ۲۳۰۵- 
مسلم: ۱1۰۱- فتح: ]٤۸۳/ ٤‏ 
ذکر فيه حدیث أبی هريرة ‏ أن رجا اتی رسول الله ي يَمَاضاه› 
ا غل » ف به أ صضحابه» قال ال ا : ادعوه» قان لصاح جب ۱ لحقَّ 


۶ 


ممالا . قال : «أَعْطوهُ سنا مل سته». فقالوا: لا جد إلا اَمْتَلَ مِنْ 
سنه قال : «أعْطَوه إن مِنْ حَيْركُمْ أَحْسَتَكمْ تَضًاء». 

وقد أسلفناه في الباب قبله» ومعنیٰ «أمثل من سنه»: خيرًا منه. 

وما ترجم له ظاهر» فالوكالة في قضاء الديون وجميع الحقوق جائزة 
ونهيه عما هموا به من أستعمال مكارم الأخلاق» وقصة المغيرة 
مع الشاب الأنصاري الذي جفا على الصديق» فكسر المغيرة 
أنفه» فاستعدئ عليه الأنصاري ليقيده الصديق من المغيرة» فقال 
الصديق: والله لخروجهم من دارهم أقرب إليهم من ذلك أقيد من 


وزعة ا 


)١(‏ رواه الطبراني في «المعجم الكبير؛ °| وقال الهيثمي في «المجمع» 
۹" ؛: رواه الطبراني ورجاله رجال الصحيح» والكلام الأخير لم أعرف 
معناه. 


وكذا فعل المغيرة برسول أهل مكة يوم المقاضاةء إذ كان يكلم 
رسول الله ية ويشير بيده نحو لحيته الكريمة فضربه المغيرة بسيفه 
مغمدًاء فقال: أقبض يدك عن لحية رسول الله َة قبل أن لا ترجع 
إليك» فلم ينكر ذلك عليه رسول الله كيار . 


O ORO OO) 


(۱) هه قطعة من حديث مطول سيأتي برقم (۲۷۳۱» ۲۷۳۲) كتاب: الشروط»› باب : 
الشروط في الجهاد. 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۷ باب ڌا وَهَبَ سَيْئًا وڪيل اؤ شَفِيع قوم حَارَ 
لقؤله ي لِوَفْدِ هَوَازِنَ جِينَ سَأَلُوهُ المَعَابِم فَقَال بل 
-٣٣۰۸ ۷‏ دتا سيد ِن عقر قال حَدَدَنِي اللَيْتُ قَالَ: حَدَتنِي عُمَيلء 
َنِ ابن شِهاب قال وَرعَم وة أن مزان ن احم والْشور ى حرم آخبراة أن 
اله کا قامَ خي اء وقد وازن مُشلمينَء قَسَالوهُ ُن يرد للبم أموَالَهُم وَسَِيَهُم وَس 
قال هم ر سول انه يا «أَحَبُ الحدِيث ى أَصْدفَه. فَاختَارُوا 
ايفين : ما ابی وما المَالّء وَقَذ كنت أَسَْأَيْتُ بها . وذ گان رول 
نه ل قرم بضع عر ليل جين قل من ایب فلا بين لَه أن رَسُول اه 
لاد غير غر راد لوم ل إخدى الطْائِمَ: تين قَالوا + قان تَختَارُ سَبِيَنًا. فَقَام ر سشول الہ لا 
في شين اتی عَلّی انو ما هو أله م قال: «أمَّا بعد بعد ف إخوًانكم هاؤلاء 
قد جَاءونا تَائِبينَ ‏ وني قد رايت أن ا ر لبهم سهم E E N‏ منک اَن 
بُطيْبَ بلك اء رن عب م آذ کو ان حفر ڪن شوه اه 
مِنْ اول م يفِيءُ اله عَلينَا كليَفْعَل». ققًال التّاس: قذ طْيَبتا دَلِك لرَسُول اله لا 
لهم. قال رول اء ل: «إنّا ا تذري ٿن ين ِن في ڏک من م ياء 
فارْچِعُوا حَتّیٰ يَرفَعُوا إِلَيتا عُرَاوكمْ أمرک. و جع الاس فَكَلمَهُم عُرََاؤهُمء ثم 
رَجَعُوا إلى رَسول انه ا قَاَخُبرُوه اهم قذ طيَبُوا وَأذِنُوا. 
الحدیث ۲۳۰۷- [۲۵۳۹ء 4 ۰۷ ۷ ۸ ۷1- فتح : ¢ [4Ar/‏ 


الخحدیث ۲۳۰۸- [۲۵۰ء ۳ 1 ۲ ۹ ۷- فتح: 4 [tAr/‏ 


ٿم ساقه من حديث مروان بن الحكم› ومسور بن مخرمة ولأبي داود 
من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه» عن جده في هه القصة: فقال 


انان : (ردوا عليهم نساءهم وأبناءهم فمن أمسك شیا من هلذا الفىء 


س تب وكاو 0( 
فان له به علینا ست فرائض» ثم دنا رسول الله ية من بعير فأخذ وبرة من 
سنامه» ثم قال: «يأيها الناس إنه ليس لي من هذا الفيء شيء ولا هذا 
-ورفع إصبعه- إلا الحْمُس» والخُمُس مردود عليكم» فأدوا الخيط 
والمِخْيَط» فقام رجل في يده كَبّة من شعر فقال: أخذت هه لأصلح 
برذعة لي. فقال رسول الله ي «أما ما كان لي ولبني عبد المطلب فهو 
فيء لك» فقال: أما إذا بلغت ما أرئ فلا إرب لي TR‏ 

إذا تقرر ذلك فالوفد: القوم يفدون. 

وفيه : جواز سبي العرب واسترقاقهم كالعجم» وفيه قول للشافعي› 
والأفضل عتقهم للرحم ومراعاتهاء كذا فعله عمر في خلافته حين ملك 
المرتدين» وهو على وجه الاستحباب. 

معن «استأنيت بهم» أنتظرتهم . قال الداودي : وإنما أنتظرهم بشيء 

I‏ واستدل 
بعضهم به ان الغنيمة إنما تملك بالقسمةء وكذا الشافعي وأبو حنيفة إنما 
اك ها 

وقوله (قفل) رجع» ولما قسم ية غنائم حنين بالجعرانة لخمس ليال 
خلون من ذي القعدة سنة ثمان» وكان قدم سبي هوازن إلى الجعرانةء 
وأخر القسمة رجاء أن يسلموا ويرجعوا إليه» وكانوا ستة آلاف من 
الذراري والنساءء ومن الإبل أربعة وعشرين ألف» ومن الغنم أكثر من 
أربعين ألف شاة» وأربعة آلاف أوقية فضة» فقسمها بالجعرانة. 

وذكر ابن فارس في کتاب «المُنْبي في أسماء النبي» أن الذي أعطاه 


(۱) «سنن أبى داود» (٤۹٦۲)ء‏ وقال الألباني في «صحيح أبي داوده )۲٤۱۳(‏ 
و«الإرواء» :V/o‏ إسناده حسن. 


س۸ س اتوضيع لشرح الجامع الصحيح سے 
النبي يي في هذا اليوم فُومّ حمس مائة ألف ألف. 

وقوله: «حتى نعطيه إياه من أول ما يفىء الله علينا» أي: يرد مثل 
قوله: ما أفاء الله. ٠‏ 

فيه : القرض إلى أجل مجهول» إذ لا يدري مت يفاء. قال ابن التين 

عن بعضهم : یمکن أن يقاس عليه من أكره على بيع ماله في حق غيره. 

قل این بال سن بضهم آنه من الق أن بيع المكره في الحق 
جائز؛ لأنه اك حكم برد السبي» ثم قال: «من أحب أن يكون على حظه 
حتیٰ نعطيه إياه» إلى آخره» E‏ لهم الخيار في إمساك السبي 
أصلا» وإنما خيرهم في أن يعوضهم من مغانم أخر» ولم يخيرهم في 
أعيان السبي؛ لأنه قال لهم هذا بعد أن رد إليهم أهليهمء وإنما 
خيرهم في إحدى الطائ تفتين ؛ لئلا يجحف بالمسلمين في مغانمهم 
فیخليهم منه کله ويحبسهم ما غنموا وتعبوا فيه» وفي دفعه أملاك 
الناس عن الرقيقء ولم يجعل إلى تمليك أعيانهم سبيلا دلالة على أن 
لاإمام أن يستعين على مصالح المسلمين بأخذ بحعض ما في أيديهم 
ما لم يجحف بهم» ويعد من لم تطب نفسه مما يؤخذ منه بالعوض»› 
ألا ترئ قوله اكك «من أحب أن يطيب بذلك» فأراد أن يطيب نفوس 
الا لأهل هوازن بما أخذ منهم من العيال؛ ليرفع الشحناء 
والغداوة ولا يبقي إحنة الغلبة لهم في أنتزاع السبي منهم في 
قلوبهم» فيولد ذلك أختلاف الكلمة. 

وفیه: آنه يجوز لامام إذا جاءه أهل الحرب مسلمين» بعد أن غنم 
أهليهم وأموالهم أن يرد عليهم عيالهم إذا رأى ذلك صوابًاء كما فعل 


رسول الله يية؛ لأن العيال ألصق بنفوس الرجال من المالء والعار 


وقوله ( «حتى يرفع إلينا عرفاؤكم أمركم» ) إنما هذا تقصّي من 
رسول الله ييو عن أصل السبي في ستطابة النفوس رجلا رجلا 
وليعرف الحاضر منهم الغائب. 

والعرفاء: جمع عريف» وهو القيم بأمر القبيلة» والمحلة على 
أمرهم» ويعرف الأمير حالهم» وهو مبالغة في سم من يعرف الجند 
ونحوهم» فعيل بمعنىٰ فاعل» والعرافة عمله. 

وعن أبي نصر: هو النقيب الذي دون الرئيس. وعن غيره: النقيب 
فوق العريف» وقيل: هو الأمير. 

وفيه: أتخاذ العرفاء» وأنهم كانوا ثقات. 

وفيه : قبول خبر الواحد» واستدل به من رأئ قبول إقرار الوكيل على 
موكله؛ لأن العرفاء كانوا كالوكلاء فيما أقيموا له من أمرهم» فلما سمع 
رسول الله ية مقالة العرفاء أنفذ ذلك ولم يسألهم عما قالوه» وكان في 
ذلك تحريم فروج السبايا على ما كانت حلالا (إليه)""» وإليه ذهب 
أبو يوسف ونفر من أهل العلم» وقال أبو حنيفة: إقرار الوكيل جائز 
عند الحاكم» ولا يجوز عند غيره". 

وقال مالك: لا يقبل إقراره ولا إنكاره إلا أن يجعل ذلك إليه 
و 

وقول الشافعي : لا يقبل إقراره عليه“ . 


.٤٤۳ -٤٤۲ /٦ «شرح ابن بطال»‎ )۱( 

(۲) كذا في الأصل» وأعلاها كلمة (كذا)ء وفي الحاشية تعليقًا عليها: لعله عليه. 
(۳) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۰1٩ /٤‏ «المبسوط) .١ ء٤ /٠۹‏ 

(4) «الکافي» ص )٠( .۳۹۰٩‏ «مختصر المزني» .٠١١‏ 


۸7 التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


۸- باب اڏا وَڪَلَ رَخُلَا 
آڻ عطي ٿث شيئا ولم يُبَيْنْ ڪم يُخُطيء فاغطى 
عَلَّى ما يََعَارَفَه الاس 

۹- حدئتا لمكي : ن إراجيم حلا بن جرج ن عَطاءِ ن اي رَټاح 
زره زي هم على بَغضٍء و ييلع كلهم ر جد منم عن جاپر بن عبد 
الله رضي الله عنهما قَالٌ: نٹ تع اين ڳا ي سره کن على تل تل ء إنّمَا 
هو في آخر القؤمء قمر بي الي لاء فقَال: «مَنْ هلذا؟). قلْتُ: جاب بن عَبْدِ ا 
قال: «مًا لک ؟». قلْتُ: : إي على كمل مال قال : عك ضيب قُلْتُ: نعم 
قال: «أعطنيه». قَاَعْطيَه» قَصْرَبَهُ قَرَجَرَء قان مِنْ دَلِكَ اكان مِن اول القَؤْم » قال 
«بعنيها. َمَلْتُ: بل هو لَك يا رَسولَ اله قالْ: «بعنيهء قد اذه بأرَبَعَةٍ دتا 
وک ظَهرهُ إلى المَدِينَة). قَلَمًَا دَنَوْنَا مِنَ المدِينَة زف أرتحل. قال : oh‏ تریڈ؟). 
لت رؤج آهرأةُ قذ خلا ِنها. قالَّ: «قَهلا جَارِية تلاعِبها وتلاعبک». فُلْتُ؛ إن 
أي ۇي ودرك بَنَاتِء فَاَرَذْث أن اح آَمْرَأةٌ گذ جرټٺ حَلَا مِنْها. قَال: «قَدَل». لما 
قشنا ية قالّ: «يا لال أَفْضه وَزذه». اء َة دَنَاِيرَء وَرَادَهُ قيراطًا. قال 
جَاپڙ: لا تُقَارقنِي اده رَسُول الله ياد. َلَمْ يكن القِيرَاط قاق جرا جَاپرِ بن عَبِ 
الله. [انظر: -٤٤۳‏ مسلم: ۷۱۵- فتح: ٤‏ /4۸0] 

ذکر فيه حديث ابن جريج عن عطاء بن آبي رباح وير يزيد بَعْضهُمْ 
کک له كلهم رَجُل وَاجِد مء عَنْ جَابر ن عَبْدِ اش 

قال: كنت مَعَ النبِيٰ ية في سَمَر٬‏ كنت عَلّىٰ جَمَل مال فذكر بيع 
وق 


)۱( سلف برقم (۰۹۷) کتاب : البيوع» باب : شراء الدواب والحمير. 


وقوله: (كلهم رجل واحد منهم). کذا في نسخ البخاري› وفي 
الإسماعيلي: لم يبلغه كل رجل منهم» عن جابر. وقال: هذا لفظ 
حديث حرملة» عن ابن وهب»› ن ابن جريج؛ وعند آي نعیم › لم 
وتبعه المزي”" وبخط الدمياطي : لم يُبلّغه» بضم أوله وكسر ثالثه 
مشددًا. 

وقال ابن التين : معناه أن بعضهم بينه وبين جابر غيره» ثم ذكر أن في 
رواية: وکل. بدل: رجل. 

والثفال -بفتح الخاء المثلثة-: بطىء السير»› وبکسر الثاء: جلد 
أو (كساء)“ يوضع تحت الرحا يقع عليه الدقيق. وقال ابن التين : 
ووت کی ا لاء ها درو ابن ازس ٠‏ 

قوله : بل هو لك يا رسول الله. ی بغير ثمن › فقال «بل بعنيه) فيه 
رد العطية. وقوله «قد أخذته بأربعة دنانير» فيه أبتداء المشتري بذكر 
الثمن› کذا هو بخط الدمياطى› وذکره اہن التين بلفظ : (ر ربع 
الدنانير» قال الداودي: سقط التاء لما دخلت الألف واللام» وذلك 
فيما دون العشرة» ثم قال:. وهذا قول لم يوافقه أحد عليه. 

وقوله: «ولك ظهره إلى المدينة» قال مالك : إذا كان عل قرب» 
مثل تلك المسافة» ون کان روي عنه كراهة ذلك» ولا يجوز فيما بعد 
عنه. وقال قوم : ذلك جائز وإن بعد. وقالت فرقة: لا يجوز ذلك وإن 
قرب. 


.)١٤٠١١( ۲۳٣١ /۲ «تحفة الأشراف»‎ )١( 
ورد بهامش الأصل ما نصه: وفي «الصحاح».‎ )۲( 
مادة: [ثفل].‎ ۱۸٤١ «مقاييس اللغة» ص‎ )۳( 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله في آخره: (فلم يکن القيراط يفارق قراب جابر بن عبد الله). 

هو بكسر القاف» وعدم مفارقته؛ لأجل البركة. 

واختلف في مقدار الثمن على روايات» وذلك لا يوهن الحديث؛ 
لإجماعهم على البيع» وشرط ظهره. 

وفیه: رد عل من يقول: تفارق عقد البيع يفسد البيع. 

قال ابن بطال: والمأمور بالصدقة إذا أعطى ما يتعارفه الناس»ء 
ويصلح للمعطى» ولا يخرج عن حال المعطي جاز ونفذ» فإن أعطى 
أكثر مما يتعارف الناس تعلق ذلك برضا صاحب المالء فإن أجاز 
ذلك وإلا رجع عليه بمقدار ذلك» والدليل على ذلك أنه لو أمره أن 
يعطيه قفيرًا فأعطاه قفيزين ضمن الزيادة بإجماع» فدل أن المتعارف 
يقوم مقام الشيء المعين. 

وهلذا الحديث كما قال المهلب: يبين أن من روى الأشتراط في 
حديث جابر أن معناه أنه ا شرط له ذلك شرط تفضل؛ لأن القصة 
كلها جرت منه على جهة التفضل والرفق بجابر؛ لأنه وهبه الجمل بعد 
أن أعطاه ثمنه وزاده» وجابر قال أيضًا حين سأله بيعه: هو لك 
يا رسول الله : أى بلا ثمن كما سلف» وسيأتي إيضاح ذلك بمذاهب 
العلماء في الشروط إن شاء الله تعالى. 

وفیه: برکته اا . 

وقوله في كتاب الصلح: وقال عطاء وغيره: لك ظهره”". هو دال 
على أن هذه اللفظة محققة عن عطاء وغيره. 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤٤٤ /١‏ 
(۲) قلت بل هو في الشروط» باب إذا آشترط البائع ظهر الدابة برقم .)۲۷٠۸(‏ 


- باب وَكَالَة المْرَأة الإمَام قي الُڪاح 
۰- دتتا عبد الله 4 ِن يوسُفَ› ابرا مالك عن ن آي 2 عن سَهْلٍ بن 
سَغْلٍ قال : جات فوا إلى ر شو اله اء تقال : : ا رَسُول افوء ِي قذ وَهَبت لَك 
مِنْ تَفْيِي. قَقَال رَجُل: رَوْجنِيها. قَالّ: «قَد تاها ما مَعَكَ مِنَ الفَرْآنِ». 
<O\E1 O10 «OFF <O0۱47 011 <0°AV <0. <0۹]‏ ۵144ء 0 ۷1ء ۷- مسلم: 
-٥‏ فتح+ ]٤۸1/⁄ ٤‏ 


ذکر فيه حدیث سهل جَاءت أ مُرَأة إلى رَسول امو بي قَقَالّث: 
یا سول الله» ا قَڏ وَهَبْتُ لَك نَمُسِي. قال رَجُلٌ: رَوْجْنيهًا. قال : 
«قَذ رَوّجُتاکا بِمّا مَعَلَ من الق آن). 

هلذا الحديث ذكره في النكاح وغيره ففي لفظ له: «فقد ملكتكها بما 
معك من القرآن» وفي لفظ : «أملكناكها بما معك من القرآن». 

وفي مسلم : «فقد زوجتكها بما معك من القرآن»“ قال الطرقي 
«أملكناكها» رواية محمد بن مطرف» ولم يقل أحد منهم «ملكتها») 
إلا ابن أبي حازم ويعقوب بن عبد الرحمن”" . 

وقال ابن عيينة «أنكحتكها» والباقون قالوا «زوجتكها» . 

وقال الدارقطني: رواية من روئ «ملكتكها» وهم» ومن روى 
«زوجتكها» الصواب. 


(۱) سيأتي برقم )٥۱١١(‏ كتاب: النكاح» باب عرض المرأة نفسها على الرجل 
الصالح. 

(۲) «صحيح مسلم» برقم )٠٤١١١(‏ كتاب : النكاح» باب : الصداق وجواز كونه تعليم 
قرآن وخاتم حدید. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


إذا تقرر ذلك فليس في الباب ما بوب عليه كما نبه عليه الداودي» 
ولیس فيه أنه استأذنهاء ولا انها وکلته» وقد قال تعالی: «الَىٌ اوک 
يمين ين أشمة4 [الأحزاب: .]١‏ 

وقال ابن بطال: وجه الأستنباط من الحديث هو أنه الت لما قالت له 
المرأة: قد وهبت نفسي لك» كان ذلك كالوكالة على تزويجها من نفسهء 
أو ممن رأى تزويجها منه» فكان كل ولي للمرأة بهِه المنزلة أنه 
لا ينكحها حتى تأذن له في ذلك إلا الأب في البكرء والسيد في 
الأمةء فإذا أذنت له وافتقر الولي إلى إباحتها ر وكالة» ولیست 
هه الوكالة من جنس سائر الوكالات التي لا يفعل الوكيل شيئًا 
إلا والموكل يفعل مثله؛ من أجل آنه اث قد خص النكاح أنه لا يتم 
إلا بهِه الوكالة بقوله «أيما أمرأة نكحت بغير إذن وليها فنكاحها 
باطل»'“ وجمهور العلماء على أنه لا تلي المرأة عقد نكاح بحال» 
لا نفسها ولا غيرها -وسيأتي في النكاح أنها جعلت أمرها إليه 
ا هلذا قول مالك وابن أبي ليل والثوري والليث والشافعي. 
قال مالك: ويفسخ وإن ولدت منه. 

وقال الأوزاعي : إذا زوجت نفسها يحسن أن لا يتعرض لها الولي» 
إلا أن تكون عربية تزوجت مولى فيفسخ. وقال أبو حنيفة وزفر: يجوز 
عقدها على نفسهاء وأن تزوج نفسها كفۇا". 


(۱) رواه أبو داود (۳)» والترمذي (۱۱۰۲) وابن ماجه (۱۸۷۹)ء وأحمد ٩٦/٦‏ 
وصححه الألباني في «الإرواء» ۱۸٤١‏ وأطال فيه النفس وأجاد فراجعه فإن فيه 
فوائد جمة. ا 

.)٥۱۲١ ٥۱۲۱ »٥۰۸۷( سياتي برقم‎ )۲( 

(۳) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ۲/ ١٠۲٠ء‏ «المبسوط» ١/٠١١ء‏ «المدونة» = 


س تاب الوَكَالَة 

واختلفوا إذا لم يكن لها ولي فجعلت عقد نكاحها إلى رجل ليس 
بولي» ولم ترفع أمرها إلى السلطان»ء فعن مالك أن للسلطان أن ينظر 
فيه فیجیزه أو یرده» كما کان ذلك للولي» وعنه فیمن تزوجت بغیر 
ولاية من يجوز له ولايتهاء ودخل بهاء والزوج كفؤء فلا يفسخ. 
وقال سحنون: قال غير ابن القاسم: لا يجوز وإن أجازه السلطان 
والولي؛ لأنه نكاح عقد بغير ولي» وهو قول ابن الماجشون» 
وحجتهم الحديث السالف'. 

تنبیهات : 

أحدها: لا يصح النكاح عندنا إلا بلفظ الإنكاح أو التزويج""› 
وخالف أبو حنيفة فقال: يصح بلفظ الهبة" » كما سيأتي» واعترض 
القرطبي““ برواية «ملكتكها» وقد علمت ما فيها. ويحتمل كما قال 
النووي صحة اللفظين -أعني : هلذِه» و«أملکناکها»- ویجوز جری لفظ 
التزويج أولا فتملكهاء ثم قال: ذهب فقد ملكتكها بالتزويج السابق". 

ثانيها: من خصائصه إباحة عقد النكاح بغير عوض» لا حالا 
ولا مالا وهو معنی قوله تعالی وة مُقْمَةٌ إن وهبت فسا اللي 
[الأحزاب: ]٠١‏ وينعقد عندنا نكاحه بلا شهود ولا ولي وبلفظ الهبة؛ 
لأنه لم ينكر عليها. 


٠٥۲/۲ =‏ «الذخيرة» ۲١۳ -۲۰۱/٤‏ «مختصر المزنى» ص ۳۲ء البيان» 
۱1/۹ «الشرح الكبيرا ۲/ 100- 10۷. . 

)۱( «شرح ابن بطال» ٤٤1-٥ /٦‏ وانظر : «المدونة» ۲/ ٠٥۲‏ «المنتقیٰ» ۳/ .۲۷١‏ 

(۲) آنظر: «البیان» ۹/ ۲۳۲. (۳) آنظر: «الهداية» .۲٠٠/١‏ 

€3 «المفهم» €/ "1 

() «مسلم بشرح النووي» .۲۱٤/۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ٹالٹها: آدعی ابن حبیب أن خبر سهل هذا منسوخ بقوله: «لا نکاح 
إلا بولي وشاهدي عدل»“ وهو عجیب» ویحتمل أن یکون حضره 
الصحابة» وهو الظاهر؛ لأن سهلا كان حاضرًا» ويحتمل أن يكون 
معه غیره»› وکلهم عدول» والشارع هو الولي»› ولعله لم یکن لها ولي 
خاص. 


(۱) هذا الحديث روي عن جماعة من الصحابة» منهم : عائشة وأبو هريرة وابن عمر 
وعمران بن حصين وغيرهم. 
أا حديث عائشة فرواه ابن حبان في «(صحیحه» »)٤٠۷٥( ۳۸١/٩‏ والدارقطني 
۴ والبيهقي ۷/ ۱۲٣١‏ من طرق عن ابن جريج» عن سليمان بن موسيٰ» عن 
الزهري» عن عروةعنها مرفوعًا ورواه ابن ماجه )۱۸۸١(‏ من حديث عائشة وابن عباس 
بلفظ : «لا نكاح إلا بولي». وفي حديث عائشة : «والسلطان ولي من لا ولې له٤.‏ 
وأما حديث أبي هريرة فرواه البيهقي ۷/ ٠٠١‏ من طريق المغيرة بن موسى عن هشام 
عن ابن سیرین عنه وزاد فیه: وخاطب وقال: قال ابن عدي: قال البخاري : 
مغيرة بن موس بصري منكر الحديث وقال آبو أحمد ابن عدي : المغيرة بن موس 
وأما حديث ابن عمر فرواه الدارقطني في «السنن» ۳/ ۲۲۳ من طريق زهير» عن 
نافع» عنه وذكره الزيلعي في «نصب الراية» ۱۸۹/۳ وقال: ثابت بن زهير: قال 
البخاري فيه: منكر الحديث» قاله ابن عدي. 
وأما حديث عمران بن حصين فرواه عبد الرزاق فى «المصنف» ١/١۱۹ء‏ 
والطبراني في «الکبیر» ۱۸/ ۱٤١‏ والبيهقي في «الکبری» ۷/ ۱۲١‏ وذکره الهيثمي 
في «المجمع» /٤‏ ۲۸۷ وقال: وفيه عبد الله بن محرر» وهو متروك. 
وفي الباب عن علي بن أبي طالب» ومعاذ بن جبل» وأبي ذر الغفاري» 
والمقداد بن الأسود وجابر بن عبد الله وغيرهم قال الزيلعي في «نصب الراية) 
۳/ : وأكثرها صحيحة» وقد صحت الرواية عن آزواج النبي بي عائشة وأم 
سلمة وزينب بن جحش. 
والحديث صححه الألباني في «الإرواء» ۱۸٥۸‏ وقال: حديث عائشة صحيح 
بالمتابعات وبما يأتي له من الشواهد. 


رابعها: أدعى ابن أبي زيد أن هذا ا الله َي في ذلك 
الرجل» قال: وشيء آخر أنه زوجها ولم يستأمرهاء» ولم يظهر من 
الحديث رغبتها في نكاح غيره. 

خامسها: فيه دليل على عقد النكاح بالإجارة» وفيه ثلاثة أقوال 
لأصحاب مالك: الإباحةء والكراهة» والمنع. 

وقال أبو حنيفة: يجوز للعبد أن يتزوج آمرأة على أن يخدمهاء 
ولا يجوز على تعليم القرآن؛ لأن الأجرة عنده عليه لا تجوز» وأما 
الحر فلا يجوز له أن يتزوج بخدمة . 

سادسها: فيه دلیل على الانعقاد بقوله: زوجنى» فقال: زوجتك› 
ل الا فلت رمو رل تھا امار .ولك 
البيع عند مالك والشافعي”“. 

وقال آبو حنيفة: لا يصح حت يقول: قبلت. 

سابعها: فيه دليل عل صحة عقد النكاح وإن لم تتقدمه خطبةء 
خلافا لداود في إيجابه ذلك. 

خاتمة: قال أبو عمر: أجمع العلماء على آنه لا يجوز لأحدٍِ أن يطاً 


) « ت‎ a. 
فرښًا وهب له وطؤه دون رقبته بغیر صداق.‎ 


(۱) آنظر: «النوادر والزيادات» .٤١١-٤٦٥ /٤‏ 

.۲۲٤/۱ «الهداية»‎ )۲( 

(۳) آنظر: «الهداية» ٠۲٠٠/١‏ «أحكام القرآن» لابن العربي 1۹/۳٤۱-١۷٤٠ء‏ 
«تقویم النظر» .4-۹٦/٤‏ 

(©) آنظر: «مواهب الجلیل؛ /١‏ ۳٠ء‏ «التهذيب» .٠٠٤ /٥‏ 

() آنظر: «بدائع الصنائع» .٠١۳ /١‏ 

.١١١/۲١ «التمهیده‎ )( 
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أخرى: وافق الشافعي في أقتصاره على التزويج أو الإنكاح ربيعة» 
وأبو ثور» وأبو عبيد» وداود» وغيرهم» وذلك على اختلاف عنه» وقال 
أبو حنيفة وأصحابه والثوري والحسن بن صالح: ينعقد بلفظ الهبة» ولها 
المهراالمسمن م رت ل جسم مرا خلا بر م 

أخرى: لا حدٌ للصداق عندنا إلا أن ينتهى إلى ما لا يتمول فيفسد» 
ويجب مهر المثل» ونحوه عن ابن عباس»› قال ربيعة» وأبو الزنادء 
وابن أبي ذئب» ويحيى بن سعيد» والليث» والثوري والأوزاعي› 
والزنجي»› وابن ابي لیلی» وداود» وابن وهب. 

وقال مالك: أقله ربع دينار» وهو من أفراده» كما قال عياض" . 

وقال أبو حنيفة : أقله عشرة دراهم. وقال ابن شبرمة: خمسة". 

وقال النخعي : رة وعن الأوزاعي وابن وهب: درهم. وعن 
ربيعة: قيراط. وقال ابن حزم : يجوز كل ما له نصف وثمن أو أكثرء 
ولو آنه حبة بر آو شعير“. وعن ابن جبير: خمسون درهمًا". 

أخرى: جاء في الصحيح «ولو خاتم من حديد» وهو دال على جواز 
لبسه» وفيه خلاف عندنا في کراهته"» وحديث النهي ضعيف. 


IAI ZEXO IA&X2 


)١(‏ آنظر: «الهداية» ٠۲٠٠/١‏ «أحكام القرآن» لابن العربي ۳/ 0۸٤٠ء‏ «بداية المجتهد» 
۳/ ۰ «التهذیب» /٩‏ ۳۱۱. 

(۲) «إكمال المعلم» .٥۷۹/٤‏ (۳) «إكمال المعلم) .٥۸١ /٤‏ 

.٤۹٤/۹٩ «المحلیٰ»‎ )( .٤۸۳-٤۸1 /۳ «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )٤( 

.٠۲۹/٩ «تفسیر القرطبي»‎ )٩( 

)۷( ورد بهامش الأصل : والصحيح عدم الكراهة لما رجحه النووي في «شرح مسلم» له. 


-٠۰‏ باب اڏا وَڪَل رَخُلاء 


و 


فََرَكَ الوَڪيل شَيْئَاء َاَحَارَهُ هو ا 
وَإِنْ اَقَرَصَهٌ إلى آَحَل مُسَمّی 


a -4‏ سيرينَ» عن 
أي هُرَبْرةً رضي الله عنه قال: و نی رَسُول اله ع بحفظ رَكَاة رَمَصَانَء فَأتا 


تاڼي آټِ 
فَجَعَل تو م ن العام حى وا والله لأرْفَعََكَ إلى سول انلو ياة. قالّ: ي 


مختاځ» وَل عيالء ولي حَاجَة ٤‏ سَِيدَةٌ. قال فَحَلَيتُ عله قَأَضبَختء فَقَالَ لبن 
کلة: «يا با هريْرةَء ما قعل سيرك البارحَة؟). قال فُلْتُ؛ يا رَسُول او شکا 
حَاجَة سَِيدَة وَعيالاء قَرجْئًة فَحَلَيتُ سَبِيكه. قَال: «آمَا نه قد کبک وَسَيَعُود). 
رفت أنه سََعُودُ لِقَوْلٍ رَسُول ان كيا: 0 سَيود. فَرَصذئةء فَجَاءَ کنو هِنّ 


العام قاح حَذئه فَقَلْتُ: لأَرقَعَنَّكَ إلى رول اہ یاد. قال: د غي قاي ختاج» علي 
E‏ ا «یا اا 


و ےر 1 


هريرَة» ما عل سيرك ؟). قَلْتُ: u‏ الله سكا حَاجَة سَدِيدَةً وَعِيالاء فَرَحَْهُ 


قال «آما إِهُ مذ دبک وَسَيعُو. قَرصذة الثَلِهةَ ق َجاءَ ُو ِن الطعَامء 
َاَحَمذئّهُ قَعْلْتُ: رتك إلى ر سول اء ا وهفا ا لان مراب أك زغم ل 
غود م تغود. الّ: غي أعَلْمَكَ لمات ينمك ا له پھا. قَلْت: : ا ه؟ قال ذا 


ورم مء رەي و 


وت إلى فرَاشك قافرا آية الکزسی؛ اه کا إل إلا هو الى الق 


٥‏ حى تيم الايهء َلك ك لن يرال ليك يى اله حاف ول فريك شيعا ت 
ُضبح. فَحَلَيْتُ سَبِيلَه قَأضبَختُء فَمَالّ لي رَسُول اله که دتا قعل آي 


البار ه۴ قلت يا رول اله زعم أ يمني كلما يشقغني اه اء ليت 
سَبلَه. قَال: «مَا هی ؟). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


قلت قال لي: إذّا ايت إلى فِراشك قافرا آيةً الكرسِي من أولها حى يم : 
ال کک لله که ب شو ال يوم [البقرة: : 00 ] وقال لي: لن يرال عَلَيْكَ مِنَ اله 
حافظ ولا يه فريك يان ئی فضيڪ» وگائوا أغرص شيء على اتر. قال النَبنْ 
«آما نه ذ صدقَک وَهُوَ وٽ تَعْلَمْ مَنْ حاطب مد لا لَيال 
یا بَا با هَرَيْرَةً؟». قال لا. قَالَ: «دا شَيْطًارٌ». [۷ 0۰- فتح: £٤‏ ⁄/44۷] 


هريرة قال: وكلني رسول الله ا بحفظ زكاة رمضان» فأتاني آتِ› 
فجعل يحثو من الطعام. فذكر حديثًا فيه : دعني فإني محتاج. وفيه: أنه 
علمه آية الكرسى» وأنها حرز من الشيطان. كذا علقه هنا“ » وفى 
صفة إبليس”" وفضائل القرآن"“ ووصله النسائي عن إبراهيم بن 
يعقوب» ننا عثمان» فذک: 


ووصله الإسماعيلي من حديث الحسن بن السكن» وعبد العزيز بن 
سلام» عنه. وأبو نعيم من حدیث هلال بن بشر» عنه. 

وللترمذي نحوه من حديث ابي آیوت وقال: تجسن غریب 

وزعم ابن العربي أن البخاري رواه مقطوعًاء قال: وقد صححه قوم 
وضعفه آخرون. وعثمان هذا مؤذن البصرة» مات بعد المائتيد"» 


)۱( ورد بهامش الأصل : بخط الشيخ في الهامش : زعم الضياء أن البخاري قال: وقال 
عياش عن أبى أيوب أن الغول كانت تجىء فتأخذ .. الحديث. 

(۳) سياتي برقم (۳۲۷۵) كتاب: بدء الخلق. 

(۳) سيأتي برقم )٥٠٠١(‏ باب: فضل سورة البقرة. 

() «السنن الکبری» .۲۳۸/۰٣‏ 

.(YAA*) «سنن الترمذي» برقم‎ )٥( 

0) ورد بهامش الأصل ما نصه: في «الكاشف» توفي سنة ۳٠۸‏ وفي «النيل» لابن = 


وعوف() هو ابن اف جميلة رزينة› عاش سبعًا وثمانين سنة 0 


إذا تقرر ذلك فقوله في الترجمة: فترك الوكيل شيئا. يريد أن أبا هريرة 
ترك الذي حثا الطعام حين شكى الحاجة» فأخبر بذلك رسول الله اء 
فأجاز ذ فعله ولم یرده» ففهم منه أن من وکل علي حفظ شيء٠‏ أو اؤتمن 
عل مال فأعطیٰ منه شيا لخر أنه لا يجوز وإن کان بالمعروف؛ لأنه 
إنما جاز فعل أبي هريرة لإجازة الشارع له؛ لأنه لم يوكل أبا هريرة على 
عطاء» ولا أباح له إمضاء ما أنتهب منه» وإنما وكله بحفظه خاصة» 
والدليل على صحة هذا التأويل أنه ليس لمن اؤتمن على شيء أن يتلف 
منه شيئًاء وأنه إذا أتلفه ضمنهء إلا أن يجيزه رب المال. وفي تعلق 
جواز ذلك بإجازة رب المال دليل على صحة الضمان لو لم يجزه. 
قال ابن بطال: ولا أعلم فيه خلافًا بين الفقهاء» وأما قوله: وإن 
أقرضه إلى أجل مسمى جازء فلا أعلم خلافًا بين الفقهاء أن أحدًا 
لا يجوز له آن يقرض من وديعة عنده آو مال يستحفظه لأحدِ شیا › 
لا حال ولا إلى أجل» ولكنه إن فعل كان رب المال مخيرًا بين 
إجازة فعلهء أو تضمينهء أو طلب الذي قبض المال»› ویخرج قوله: 
وإن أقرضه إلى آخره. من أن الطعام كان مجموعًا للصدقة» فلما أخذ 
= عساكر مات لإحدى عشرة خلت من رجب سنة ۲۳١‏ وفى «الكاشف» أنه ثقة ثبت 
أيضا روئ عن رجل عنه» قال الذهبي في «المغني» کال آبو خاته کان بعر 
يُلقن» قال الدارقطني صدوق كبير الخطأً. [«الكاشف»: (١٤۳۷)ء‏ «المغني» 
4/۲[ 
(1) فوقها في الأصل: هو الأعرابي. 
(۲) في هامش الأصل: في «الكاشف»: قال: هو ثقة ثبت مات سنة 1٤١‏ وفي 
«المغني»: ثقة مشهور› قال بندار: قدري رافضي. [الكاشف : ٤۳٠۹‏ «المغني» : 
/Y‏ 440[ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


السارق»ء وقد حثا من الطعام وقال له: دعني فإني محتاج› فترکه» فکأنه 
سلفه ذلك الطعام إلى أجل» وهو وقت قسمته وتفرقته على المساكين ؛ 
لأنهم كانوا يجمعونه قبل الفطر بثلاثة آيام للتفرقة» فكأنه سلفه إلى ذلك 
الأجل. 

وفيه: أن السارق لا يقطع في مجاعةء وأنه يجوز أن يعفى عنه قبل 
أن يبلغ الإمام» وأنه قد يعلم الشيطان علمًا ينتفع به إذا صدقه. 

وفيه : أن الكذاب قد يصدق في الندرة. 

وفيه: علامات النبوة لقوله «ما فعل أسيرك البارحة» وفيه تفسير لقوله 
تعالی: الم برنگم هو ويلم من حَيّتٌ لا روم [الأعراف: ۲۷]- يعني 
الشياطين- أن المراد بذلك ما هم عليه من خلقتهم الروحانية» فإذا 
شخصوا في صورة الأجسام المدركة بالعين جازت رؤيتهم كما 
تشخص الشيطان في هذا الحديث لأبي هريرة في صورة سارق” . 
وفي الترمذي في الحديث السالف: غول". 


وقوله: (يحثو)ء هو بالواوء ويقال بالياء» وهي أعلى اللغتين» وكله 
بمعنى الغرف» وفيه أن الجن يأكلون الطعام» وهو موافق لقوله كثل: 
«سألوني الزاد» وإن كان في شعر العرب أنهم لا يأكلون» كما حكاه 
ابن التينء فإن قيل: أخذه متمردًاء فالظاهر خلافه؛ لأنه لو كان 
متمردًا غير محتاج إلى طعام ما علمه آية الكرسي. 


وفيه: ظهور الجن» وتكلمهم بكلام الإنس» وسرقتهم. 


)1( شرح ابن بطال» .٤٤۹ -٤٤۸ /٦‏ 
(۲) «سنن الترمذي» برقم (۲۸۸۰). 


وفيه: قبول عذر السارق. 

وقوله: (وعلى عيال) -أي: نفقة عيال» مثل وَل ألْتَرَيَد4 
[یوسف: ۸۲] ویحتمل أن یکون بمعنی: لي. والأول أبين. 

وعن الداودي : قل له اسیر؛ لأنه كان ربطه بسير» وهو الحبل من 
الجلدء وهه عادة العرب كانوا يربطون الأسير بالقدء وهو الأسر بفتح 
الهمزة» واعترض ابن التين فقال: قول الداودي: إن السير: الحبل من 
الجلد لم يذكره غيره» وإنما السير: الجلدء فلو كان مأخوذًا مما ذكره 
لكان تصغيره يسير» ولم تكن الهمزة فاءه. 

وفي «الصحاح»: شد الإسار» وهو القد". وفي بعض روايات 
هذا الحديث: فقال الشيطان: أعلمك آية» فلا يقربك شيطان. 

قلت: وما هي؟ قال: لا أستطيع أن أتكلم بهاء آية الكرسي”". 

ومعنى : رصدته: أعددته. 

وفيه: وعيد أبي هريرة برفعه إليه» وخدعة الشيطان. 

وفيه : أن الثالثة بلاغ في الإعذار. 

وفيه: فضل آية الكرسي. 

وقال ابن مسعود: إنها أعظم آية نزلت“» ولم ينكر عليه عمر» 


(۱) ورد بهامش الأصل: في «الصحاح» الإسار: القد. 

(۲) «الصحاح» ٥۷۸/۲‏ مادة: أسر. 

(۳) ذكرها المنذري في «الترغيب والترهيب» /١‏ ۲۳۷ وقال: رواه الترمذي وغيره من 
حديث أبي اوت والذي عند الترمذي (۲۸۸۰) ليس بهذا اللفظ وإنما هو عند 
أحمد ٤٤۳/١‏ بنحوه دون قوله: لا أستطيع أن أتكلم بها. 

)٤(‏ رواه الترمذي برقم )۲۸۸١(‏ من طريق الحميدي قال: قال سفيان بن عيينة في تفسير 
حديث ابن مسعود: ما خلق الله من سماء ولا أرض أعظم من آية الكرسي. = 


س۰ سس التوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
-يعني : أعظم ثوابًا-. 

وفيه: أن للشيطان نصيبًا من ترك ذكر الله عند المنام» وحفظ 
الشياطين لبعض القرآن. 

وقوله : (فاقرأً آية الكرسي حتى خاتمتها). أي : العلي العظيم. 


O ORO ORO) 


سے وله طريق رواه الطبراني في «المعجم الكبير» ۱۳۳/۹ )۸٩0۹(‏ بلفظ مقارب وفیه : 
کرم محل مو 


إن أعظم آية في كتاب الله اله ل إِلَهَ إلا هو الى ألْميومّ. قال الهيثمي في 


«المجمع» 1/۷: ورجاله رجال الصحيح. 


باب إڌا باع الوڪيل مَيْئًا قَاسِدًا هَبَيْعُهُ مَرْدُود 

EE‏ إشحاقء »> حقنا یی ن صالح» دتا مُعَاويَ -هُو اين سلام- 
عن خی قالّ: سمغت عة بى َب العافر أنه سع أا سوي الذي رضي الله عنه 
قال: جاءَ بال إلى النَبي بيا مر بء قال لَه النَبنْ اة: «مِن أبن هدذ ا؟». قَالَ 
بلال: : کال ندا هر رڍيء بغت هه ضاي بصاع؛ لطم لني 6 لاء فال النبيْ 
ية عِندَ دَلك؛ «أَوَه اوه عَينْ لرام الالء ولکن إا َرَذْتَ أَنْ 
شري فيع الكَمرَ بیع اشتّرو). [مسلم: -۱0۹٤‏ فتح: ]٤4۰ ⁄/ ٤‏ 
تمر بَرنِيّ٬‏ فقَالَ له ل ِن أب هذا؟). ال: گا تًا e‏ 
ا لظم الي کف E‏ 
عير“ عن ال لا تفل ولك ! إا رَد اَن شري قبع التَمُرَ بيع آحَرَ ثم 


آشتّرو). 


Ge | 


وقد سلف في باب: إذا أراد بيع تمر بتمر خير من" والبخاري 
روأه هنا عن إسحافق. 


قال الجياني : لم ينسبه أحد من شيوخنا فما بلغني» قال: ویشبه آن 
یکون ابن منصور »› فقد روی مسل ۰ عه » عن يحيیٰ بن صالح هذا 
الحديث. وقال فى الكسوف 0ء وهناء لاان واللوز > وعمرة 


(۱) سلف برقم (۲۲۰۱» ۲۲۰۲) كتاب: البيوع. 

(۲) «صحيح مسلم» رقم )41/٠١۹٤(‏ كتاب: المساقاة» باب: بيع الطعام مثا بمثل. 
(۳) سلف برقم )٠٠٤١(‏ باب: النداء ب (الصلاة جامعة في الكسوف). 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: فى باب : النداء بالصلاة جامعة. 

(ه) سیاتي برقم )٩٩۲‏ باب: قول الله تعالی لا بُوایندگم اله بلغو 4. 


۰ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الحديبية” : حدثنا إسحاق» ثنا يحيى بن صالح» ثنا معاوية بن سلا" 

والبرني -بفتح الباء- من أطيب التمر. وقوله: «أوه» قال في 
«المطالع»: هي بالقصر والتشديد وسكون الهاء» كذا رويناه» وقيل 
بالمد» ولا معني لمدها إلا بعد الصوت» وقيل: بسكون الواو وكسر 
الهاء» ومن العرب من يمد الهمزة ويجعل مدها واوين فيقول: آووه» 
وكله بمعنى التحزن» وعبرٌ بأوه ليكون آبلغ في الموعظة. وقال 
صاحب «العين»: تأوه الرجل آهة إذا توجع» ويقال: أوهة لك» في 
موضع مشتقة وهمء ويقال: أوه من كذاء على معنى التذكر والتحزن". 

وقوله: «عين الربا» أي: نفس الرباء ولا خلاف أن من باع بيعًا 
فاسدًا أن بیعه مردود. 

وقوله «أوه» دليل على فسخه؛ لأن الله تعالى قد أمر في كتابه وقض 
برد رأس المال بقوله تعالیٰ «يايها اریت ١ء‏ منوا افوا أله ودروا ما بى من 
ربأ [البقرة: ۲۷۸] إلى قوله كم رموش أمَوْلَم [البقرة: ۲۷۹] 
وقد روي في هذا الحديث عن بلال أنه اكا قال: «اردده» وفى رواية 
عنه : «انطلق فرده على صاحبه» وخذ تمرك فبعه بحنطة أو شعيرء ثم 
آشتر من هذا التمر» ثم جئني» وساق الحديث“» وإنما الغرض في 
بيع الطعام من صنف واحد مثا بمثل التوسعة على الناس» ولعلا 
يستولي أهل الجدة على الطيّب. 


(۱) سيأتي برقم )٤۱۷۱(‏ کتاب: المغازي. 

)۲( تقييد المهمل»› .14/Y‏ )۳( «العين» /٤‏ ۱€ بنحوه. 

) رواه الطبراني ۳۳۹/۱ من طريق قيس بن الربيع عن أبي حمزة عن سعيد بن 
ورواه البزار في (مسنده) OATIY) ° /٤‏ والروياني في (مستده) ۱۸/۲ )¥00( 
من طريق منصور عن أبي حمزة به بإسقاط عمر رضي الله عنه وأعله الدارقطني بأبي = 


۲- باب الوَڪالَة في الوَقْفِ وَنَفَمَتَهِ 
ان يُطِمَ صَدِيًا لَه وَياڪَلَ بالمَعُرُوفِ 

۳ - ڪڏتا َيب فن سڃيڍ دتا سُفيانء ڪن عفرو قال پې صَدََةٍ غر 
رضي الله عنه ليس عَلَّى اللي ئاځ أن يكل وَيُؤْكِلَ صَيِيقًا [] بر مال مالا 
کان ابن عُمَرَ هُوَ يلي صَدَقةَ عُمَرَ بهي لِلناسِ يِن آهل مَكَهَء گان ينل ڪَلَنهم. 
VY «VY «E VY]‏ ۷“ ملم : - فتح: ٤‏ ⁄44۱] 

ٿم ساق حديث سفيان» عن عَمُرو قال في صَدََة عُمَر ليس ڪَلى 
الوَلِيّ جُنَاح ان يَاكُل وَيُوْكِل صَدِيقًا عير َير متأثْلٍ مَالا» گان ابن عُمَرّ 
هُوَ يلي صد عُمَرَ يهي لِلئاس ِن مَك گان يرل عَلَيْهْ. 

هذا الحديث كرره البخاري» وفي رواية: كان يقال للمال: ثمغ› 
وکان نخلا"» ولأبي داود: فما عفا من تمره فهو للسائل والمحروم» 
وان شاء وَلِيّ تنغ أشترئ من ثمره رقيقًا لعمله. وفي لفظ : هذا 
ما أوصی به ابن عمر إن حدث لي حدث أن ثمغًا . وصرمة بن الأكوع»› 
والعبد الذي فيه» والمائة سهم التي بخيبر» ورقيقه الذي فيه والمائة 
التي أطعمه رسول الله ب بالوادي» الحديث“ 


= حمزة وقال: أبو حمزة مضطرب الحديث» والاضطراب في اللإسناد من قبله. والله 
آعلم. ۱ه من «العلل» .٠١۹-۱۵۸/۲‏ 

(۱) سيأتي برقم )۲۷٦٤(‏ كتاب : الوصاياء باب: وما للوصي أن يعمل في مال اليتيم › 
وما یأکل منه بقدر عمالته. 

(۲) «سنن آبیٰ داود» (۲۸۷۹)» ورواه عبد الرزاق في «المصنف» /٠١‏ ۳۷۷ والبيهقي 
في «السنن» ٠٠١ /١‏ من طريق أخرى عن ابن وهب» وذكره الألباني في «صحيح 
ابي دواد» وقال: هه وجادة ثبتت من طرق جيدة» وسكت عنها الحافظ في 


«الفتح» 0/ t4‏ والله أعلم. 


ع۰9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وثمغ -بالثاء المثلثة› ثم ميم ساكنة» ثم غين معجمة- موضع تلقاء 
المدينة » كان فيه مال لعمر» فخرج إليه يومًا ففاتته صلاة العصر» فقال 
شغلني ثَمْغ عن الصلاة أشهدكم أنها صدقة. 

ذكره الإسماعيلي عن عمرء وقال: كان ابن عمر إذا قدم مكة أهدى 
إلى آل عبد الله بن خلد بن أسيد من صدقة عمر. ولأبي نعيم من حديث 
أيوب» عن نافع : أوصىٰ عمر» الحديث من حديث أيوب أنه أخذ هذا 
الحديث عن عمرو بن دينار في صدقة عمر لا حرج عليه -يعني على وليه 
في تمره- أن يأکل منه أو يؤاکل صديقًا غير متمول منه مالا. وهذا لفظ 
معمر» وهذا إنما أخذه عمر من كتاب الله تعالى في ولي اليتيم» في قوله 
تعالیٰ وس کان فيا كیال لمر [النساء: .]٦‏ 

والمعروف : ما يتعارفه الناس بينهم غیر مکتسب مالا» فهذا مباح 
عند الحاجة» وهذا سنة الوقف أن يأكل منه الولى له ويؤكل؛ لأن 
الحبس لهذا حبس» وليس هو مثل من أؤتمن على مال غيره لغير 
الصدقة فأعطى منه بغير إذن ربه شيئًا فإنه لا يجوز ذلك بالإجماع. 

ومعنیٰ (غير متأثل) جامع مالا. 

وفيه: دليل على أبي حنيفة في منعه الحبس ون کان و 
وأهدى ابن عمر للشرط الذي في الوقف أن يؤكل صديقمًا له- أي : 
يطعم - وأنه کان ينزل على الذين يهد إليهم مکافاًة عن طعامه» 
فکأنه هو أکله. 

وفيه : الأستضافة ومكافأة الضيف. 
(۱) آنظر: «معجم البلدان» ."٤٦/١‏ 
) أنظر: «مختصر الطحاوي» .٠١۷-١۱۳١‏ 


۳- باب الوّكالة ف الخدودِ 


-۲۳٣۹-4‏ حَدتا أبُو اليد أخبرئًا اللْيْتُء عَنِ ابن عَمَيْدِ اء 
ن ريڍ بن حَالِدِ وَأ هُرَْرً رض اله عنهماء ڪن النَبي اة قال «وَاغد يا أنيْس 
إلى اَمرَاَة هذاء قَإِنِ أعَتَرَقَثْ قَارْجُمُها». 

WAT TAET AFT APY «AYA «1114 1441ء 1471ء ۲۷۲0ء‎ “1٤ الحديٿ‎ 
[441/4 : ۷۲۵۹ء ۷۲۷۹- فتح‎ ,4 

Y4 A0۹ TAY AFO AFT AYY «117 ۷۲4 1401 -10 الحدڀٿ‎ 
[40/4 : ۷۲1۰ء ۷۷۸- مسلم: ۱1۹۷ء ۱1۹۸- فتح:‎ ۸ 

1- حدٿتا ابن سلامء خر خر ا عبد الوَهُاب التقَفِنء عن يوب > ڪن ابن ي 
مُليكةء عَنْ عُفْبَةَ بِنٍ الڂحارٹ قالَ: جيءَ بالتَعَيْمَانِ -أو ابن النَعَيْمَانِ- شارا قَأمَر 
رَسول الله ا ب مَنْ کال في لبت ن يَضربُواء قال : : قَكثْتُ آنا فيمَنٰ صَرَبَهُء فَصَرَبْنَاهُ 
بالنعَالِ والجرید. ]1۷۷4 ۷0~ فتح: £ ⁄£4۲] 


ذکر فيه حدیث زید بن خالد وآبی هريرة ن النَي 5 : «وَاعُدٌ 
يا أنَيْسْ إلى أمُرَأَة هذا َإِنٍ أعَرَفّثْ فَارْجُمُهًا». 

وحديث عُفَبةَ بن الحارث ٿال : جيءَ بالثعَيْمَانِ -أوِ بان النعَيْمَانِ- 
شاربًا» ا رول اله َة مَنْ گان فِي البَيْتِ ا قال : 
فيمَنْ ضَربه» فَضَربَاءُ بالنعَالِ وَالْجَريِ 

الحديث الأول سيأتي في النذور والمحاربين" والصلح "» 
(۱) رقم )٠٦۳٤ »٦٦۳۳(‏ باب: كيف كانت يمين النبي ا 


(۲) رقم »٦۸۲۷(‏ 1۸۲۸) باب: الأعتراف بالزنا. 
(۳) رقم (۰۲۹۹۰ )۲۹۹٩‏ باب: إذا أصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود. 


7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح ست 


الوط والأحكام")» والشهادات“")› والاعتصام“» وخبر 


الواحد» وله قصة. وحديث عقبةء يأتى فى بابه“. 


وأنيس هو ابن الضحاك الأسلمى» ويقال مكبرًّاء ذكر له أبو عمر 
حديا والنجیمان هو اجن کو اف البخاري» يقال له: 
نعمان» بدري مزاح» توفي في خلافة معاوية. 

وفي حديث أنيس من الفقه أنه يجوز لاإمام أن يبعث في إنفاذ الحكم 
من یقوم مقامه فيه کالوکیل للموکل. 

واختلف العلماء في الوكالة في الحدود والقصاص» فذهب أبو حنيفة 
وأو يوست إل آنه لا يجوز فبرلها في ذلك> ولا يقم الخد والقضاص 
حتىٰ يحضر المدعي» وهو قول الشافعي. وقال ابن أبي ليل وجماعة: 
تقبل الوكالة في ذلك» وقالوا: لا فرق بين الحدود والقصاص والديون 
إلا أن يدعي الخصم أن صاحبه قد عفاء فيوقف عن النظر فيه حتى 
بش 


(۱) رقم (٤۲۷۲ء )۲۷٠١‏ باب: الشروط التي لا تحل في الحدود. 

(۲) رقم (۷۱۹۳» )۷۱۹٤‏ باب: هل يجوز للحاكم أن يبعث رجلا وحده للنظر في 
الأمور. 

(۳) رقم )۲۹٤۹(‏ باب: شهادة القاذف والسارق والزاني. 

)٤(‏ رقم (۰۷۲۷۸ ۷۲۷۹) باب: الأقتداء بسنن رسول الله يلا 

() رقم )۷۲١۹ ۰۷۲٥۸(‏ باب: ما جاء في إجازة خبر الواحد الصدوق. 

) سيأتي برقم )1۷۷١ »1۷۷٤(‏ كتاب: الحدود» باب: من أمر بضرب الحد في 
البيت» باب: الضرب بالجريد والنعال. 

(۷) ورد بهامش الأصل : جعله غير واحد في الكبير قال: وهو الذي يقال له: نعيمان» 
وکونه توفي في يام معاوية» عزاه النووي في «تهذيبه» لابن عساكر. 

(۸) آنظر: «الهداية» ۳/ ۲٣٠-۳٥٠ء‏ «الییان» .٤٠١ /٦‏ 


س كاب الوَكَالَةٍ (۷m‏ 

وقول من أجاز الوكالة في ذلك تشهد له الأحاديث الثابتة. فإن قلت : 
حديث ابن النعيمان أقيم الحد بحضرته. قلت : معناه متحد؛ لأنه کله عن 
أمره» فتارة أرسل» وتارة فعل بحضرته؛ لأنه لا يتولاه بنفسه. ويجيء 
على مذهب مالك أن الحد يقام على المقرٌ دون حضور المدعي› 
خلاف قول أبي حنيفة والشافعي ؛ لأنه حق قد وجب عليه» ولیس 
دعواه على المدعي بما يسقط الحد مما يجب أن يلتفت إليه بمجرد 
دعواه إلا E‏ بينة على ما أدعى من ذلك» ففيه: جواز أستنابة 
الحاكم في بعض القضايا من يحكم فيها -كما أسلفناه- مع تمكنه من 
مباشرتهاء وسيأتي واضحًا في الصلح . 

وفيه: إقامة الحدود والضرب بالنعال والجريد كان في زمن رسول 
الله ب ثم رتبه عمر ثمانين. 

وفيه : أن حد الخمر لا يستأنى به الإفاقة كحد الحامل لوضع حملها. 


IAHE&EKI IAM&XI M&S 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤٥۲ /٦‏ 


۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


-٤‏ باب الورّكالة ي البُدْن وَتَحَاهُدِهَا 

۷- حدنًا إشمَاعيل يِن عَبدِ اله قال: دبي مالك ڪن ڪب انه بن آي 
کر ن ڪرم عَن عَمْرَةَ ينت َب الرْمّن نها أخبرثه: قَالَث عَائِسَه N‏ 
ا قلت لائ هذي سول اڻء ي پيڌيء قم قا رول انه ڳل پيڌنهء م بعك 
پا مَحَ ايء قَلَمْ ڪرُم على رَسُول اه ڪيا سن ي٤‏ أَحَلَهُ لله لَه حى تُجر الهذيّ. [انظر: 
1 - مسلم: ۱۳۲۱- فتح: ٤‏ /44۲] 

ذكر فيه حديث عائشة: آنا تلت قَلايِدَ هذى رَسُول اله ية .. 
الحديث. سلف في الحح”". والوكالة في البدنء وفي كل ما يجوز 
للاإنسان أن ينوب غیره فيه منابه من الأعمال جائزة لا خلاف في شيء 
من ذلك. 

وفي قولها : (لم يحرم عليه شيء أحله الله حتى نحر الهدي). رد على 
ابن عباس: من قلد هدیه صار محرمًا بنفس تقليده» وقيل: لأن ناسًا 
يقولون: إذا أهل ذو الحجة تشبه بهم. 


IAEKI MK IX&KT2 


)۱( رقم ۷7 /) باب : من أشعر وقلد بذي الحليفة ڈث ثم أحرم. 


1۵- باب ڌا قَالَ الرَخُل لِوڪيله: : صَهْهُ حَبْت أرَاكَ الله. 


وَقَالَ الوڪيل: قد سمت مَا فَلت. 

- ڪلکيي خی ی ټی قال قرت على اكه عن إشحاق ن بو اند 
نه سَمِعَ نس بن مَالِكٍ رضي الله عنه يَقُول: ES‏ 
ا ا ا رگا ن رشول اف ا 
يذحلَ يشرب ِن مَاءِ فيا طيبء لما تَرَلّٺ: «ۆن تالا أل 
ا آل عمران: ۰ امآ و طلخ إلى سول الله کل قال: j‏ ا إن اله 
على يفو ل في کتاپه: ۆن EE e E‏ یا رد [آل عمران: 4۲] إن 
حب أموالي إل بيز EN EE‏ سول 
الله حيبت سىتء فقّال: (: بخ دیک مال رَایځ» دلگ مال رایخ قذ سَمِعْتُ /٣‏ 
۳o‏ ما قلت فبهاء وأري ن تَجْمَلَهّا في الاه قَرَبِينَ». قال: أفْعَل يا رَسُولٌ الله 
َقَسَمَها بُو طَلحَة في أقاربه وبني عَمه. 

َابَحَه إشماعيل. عن مَالِكٍ. وَقال رَؤْځ» عَن مَالِكٍ: «رَابح). [انظر: -٠٤1١‏ 
مسلم: ۸- فتح: ]٤4۳/ ٤‏ 

ذکر فيه : حَدَنا يَحیّیٰ بن يَحْيّى قال : قرات عَلّى مَالِكْ عَنْ اسحا 
بن عَبْدِ اش أنه سَمِعَ نس ی ن مَالِك يقّول: گان أَبُو طلْحَة اكير أنصار 
بالْمَيِيَة مالا وَكَان أحَبّ أَمْوَالِه ليه بيْرْحَا .. الحديث بطوله. وقد سلف 

في الزكاة"» تابعه إسماعيل عن مالك. 


وقال روح عن مالك : رابح . ويجيیٰ (خ م ت س) هذا هو الخراساني"» 


کج 


hM 2 


)١(‏ سلف برقم )۱٤١١(‏ باب: الزكاة على الأقارب. 


(۲) ورد بهامش الأصل: هو الحمصي» ثبت فقيه صاحب حديث» وليس بالكثير 
جدّا» مات سنة ٣۲۲هى‏ [انظر : الكاشف: .])١۲٠٤(‏ 


۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وهو من جلة أهل الحديث» وَثمّ آخر غساني وأندلسي صاحب مالك 
وغير ذلك. وأبو طلحة جد إسحاق أسمه زيد بن سهل الصحابي» 
مات سنة أربع وثلاین. 

ووقع في کتاب ابن التين أن سمه خالد» فاحذره. 

وقوله: ا 
أبو طلحة من الرأي في وضعهاء ثم رد رسول الله َة الوضع فيها 
إلى أبي طلحة بعد أن أشار عليه في من يضعها. 

وفيه : أن للوكيل أن يقبل ما وكل عليه وله أن يرد» وأن الوكالة لا تنم 
إلا بقبول الوكيل» ألا ترىئ أن آبا طلحة قال لرسول الله يَي: فضعها 
يا رسول الله حيث أراك الله. فأشار عليه بالرأي» ورد عليه العملء 
وقال «أرى أن تجعلها في الأقربين» فتولى أبو طلحة قسمتها. 

وفيه: أن من أخرج شيئًا من ماله له ولم يُمَلّكه أحدًاء فجائز أن 
يضعه حيث أراه الله من سبل الخيرء وجائز أن يشاور فيه من يثق 
برأيه من إخوانه» وليس لذلك وجه معلوم لا یتعدی»› کما قال بعض 
الناس: يعني قول الرجل: لله» وفي سبيل الله. في وجه دون وجهء 
ألا ترى هه الصدقة الموقوفة رجعت إلى قرابة أبي طلحة» ولو 
سبلها في وجه من الوجوه لم تصرف إلى غيره. 

واختلف الفقهاء إذا قال الرجل: خذ هذا المال فأجعله حيث أراك 
الله من وجوه الخير» هل يأخذ منه لنفسه إن کان فقيرًا ام لا؟ 

فقالت طائفة: لا يأخذ منه شيا ؛ لأنه إنما أمر بوضعه عند غيره» 
وهذا يشبه مذهب مالك فى «المدونة»» كما قاله ابن بطال: سئل 
مالك عن رجل أوصى بثلٹ ماله لرجل أن يجعله حیث رأئ» فأعطاه 


سد تاب الوَكالَة اا١‏ 
ولد نفسه -يعنى ولد الوصى- أو أحدًا من ذوي قرابته؟ قال: مالك: 
لا أرئ ذلك 9 ۰ 

وقال آخرون: يأخذ منه كنصيب أحد الفقراء. وقال آخرون: جائز أن 
يأخذه لنفسه کله إن کان فقيرًا. ووجه من قال: لا يأخذ منه شیا لنفسه؛ 
لأن ربه وضعه في الفقراء» ولم ياذن له أن يأخذه لنفسه» ولو شاء أن 
یعطیه له لم يأمره أن يضعه في غيره» وکأنه أقامه مقام نفسه» ولو 
فرقه ربه لم یحبس منه شيئًا. ووجه قول من قال: يأخذ منه کنصیب 
أحد الفقراء» فهو أن ربه وضعه في الفقراء» وهو أحدهم»ء فلم يتعد 
ما قيل له. 

ووجه قول من قال: إنه يأخذه کله لنفسه. أن ربه أمره أن يضعه في 
الفقراء» ومعلوم أنه لا يحيط بجماعتهم» وأن المال إنما يوضع في 
بعضهم» وإذا كان فقيرًا فهو بعضهم ؛ لأنه من الصفة التي أمره أن 
یضعه فیه(. 

وفيه» وفي الآية دليل على فضل الكفاف على الغنى والفقر؛ لقوله 
تعالیٰ یبا بون [آل عمران: ۹۲] ولم يقل ما تحبون. 

وفيه: دخول الشارع حوائط أصحابه» وشربه من الماء العذب. 

والذخر: ما يعتد به. 

وبيرحاء يمد ويقصر» وقد سلف ما فيه بزيادة. 

وبخ: كلمة تقولها العرب عند قبول فعل من تخاطبه» يقال عند مدح 
الشيء» وتبخبخ فلان إذا قال ذلك" . 


.۳۹٩ /٤ وقول مالك في «المدونة»‎ ٤٥١ -٤٥٤ /٦ شرح ابن بطال»‎ )١( 
مادة: [بخ].‎ ١١١/١ «المجمل»‎ )۲( 


۱ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ورائح. أي: يروح لصاحبه بالأجر إلى يوم القيامة أو يروح عليه في 
الآخرة بالأجر العظيم. ومن رواه بالباء أي: مربوح فيه» وقيل: وضعه 
صاحب موضع الربح. 

وتقول العرب: متجر رابح» ويقال: مربح. 

وفيه رواية الحديث بالمعنى؛ لأنه إنما قال إحدى الكلمتين» نبه عليه 
الداودي» وليس ببين» وإنما هي رواية بالياء وأخرى بالباء. 

وقوله: ( «إني أرىّ أن تجعلها في الأقربين» ) مع قولها: فضعها 
یا رسول الله حیث شئت. 

وفيه: أن للوكيل أن لا يقبل الوكالة كما سلف» وأن الصدقة على 
الأقارب لها فضل. 

وفي حديث آخر آنه قسمها بين أ ET‏ 

وقوله : (أفعل يا رسول الله). هو فعل مستقبل مرفوع. وقال الداودي 
يحتمل أن أفعل أنت ذاك» قد أمضيته على ما قلت فجعله أمرّاء والأول 
أولى؛ لقوله: فقسمها أبو طلحة. 

وفيه: الرجل إذا تصدق بمعين يخرجه كله» بخلاف قوله: مالي 
صدقة أنه يخرج الثلث» فهذا أصل لمن عين شيئًا من ماله» ولو عين 
ماله كله وجب عليه إخراجه» وليس فى الحديث فى ذلك بيان» بل 
فيه أن ذلك کان يسيرًا من مال أبى ل تان أكثر أنصاري 
بالمدينة مالا. ۰ 


(۱) سيأتي برقم )۲۷٥۸(‏ كتاب : الوصاياء باب: من تصدق إلى وكيله» ثم رد الوكيل 
إليه. 


س يتب وكاو ا( 
واختلفت المالكية إذا عين شيا من ماله» هل يخرج ثلثه أو جميعه؟ 
وكذلك إذا كان أكثر من ثلثه» هل يخرج جميعه أو يقتصر على ما حمل 
الثلث منه كالوصايا؟ ذكره ابن الجلاب. 
وليس في الحديث بيان لشيء من ذلك» بل قال: كان أحب أموالي 
إليّ. فدل أن له أموالًا غيره. 


SORO SOO O) 


۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-١‏ باب وَكَالَة الأمِين ف الخرَانَةٍ وَنَخُوهَا 

۹ حدينَا خمد ر ن العلاءء حدلتا پو مامةء عن رند بن عبد اث عن آي 
بُزدَةّء عن أي مُوسى رضي الله عنهء عَن النَي ية قالّ: «الْخَارِنْ الاين الِي 
ينفِقٌ وما قال الي يُعْطِي- ااه ايلاو اط ف الى الذي 
2 به أَحَد المَصدَقَيْن». [انظر: -۱٤۳۸‏ مسلم: ۱۰۲۳- فتح: ]٤٩۳/ ٤‏ 

ذکر حديث أبي موسیٰ عن الي اة : «الْحَارن الأمِينُ الذِي ينْفِق 
E‏ الي بطي ما مر به کاياد طَيّا ا ف إلى نی ات ر 
أحَذ المُتَصدقَيْن» 

وقد a‏ وإنما كان أحد المتصدقين؛ لأنه معين على إنفاذ 
الحسبة» وأما إذا أعطاه كارهًا غير مريد لإعطائه لم يؤجر على ذلك؛ 
لأنه لا نية له مع فعله» وقد أخبر الشارع أن الأعمال بالنيات» فدل 
ذلك على أنها إذا لم تصحبها نية» أنه لا يؤجر بهاء ألا ترىئ أن 
المنافقين لم تقبل منهم صلاة ولا صيام ولا غيرهما إذ عريت ت أعمالهم 
عن النيات. 


I&II A&I A8 X2 


(۱) سلف برقم )۱٤۳۸(‏ كتاب: الزكاةء باب : أجر الخادم إذا تصدق بأمر صاحبه غير 


مفسد. 


ٍ 


IE Op FOS FEY CAD EAD FED Fa 
4 


e + 


i) gy 
RR UDA: 


DED EG FY gr 


1 
0 


+ f 


ER URS CIN UD FA) a 


FoF Gq 
CALLS LUCU DUE CEUDETRCEROSTEC: 


+€ ا و 


2 


iı SOCORRO OSEUOSPOLSTPOCOLTPOSTPI EPO TPOAPEAN SUD ACD RL I O E E e O O Pe E EP اتر آي ا صر و ا ر‎ 


۱ - باب: فصل الررع وَالحَرث اڏا ڪل مِنهُ 


ے ے 
ر و ر 1 2 


SS 25 7 Ao : 2‏ کے 28 
وقَولِه: وای ما روت ا تررعوتهء آم ن الرّرعود 
لو اء عله حطمًا [الواقعة: .]٠١-٦۳‏ 


٣‏ - لٿا ية بن سي دتا اپو عَوَانةَ ح. ودبي عبد الزن بن 


مارك دتتا أو راء عن قاد عَنْ انس رضی الله عنه قال: قال ا الله 
ا ی ھ2 و é2‏ 3 رەو 5 9 و ا A‏ 
3: «ما من مسلم يغرس غرساء آو يُزْرَع زرعاء فياکل ينه طيرٌ آو إِنسّان أو 


4 
e 


بَهِيمَة» إل کان ل بو فه). 
وَقال لا مُشلِمُ: حدقتا پان حدنًا فاده حدئًتا سء عن اللَبي 1.۱١1.‏ 
- مسلم: ۱۵٥۳‏ - فتح: [r/o‏ 
مە o‏ 


ذكر فيه حديث أنس» فقال: حدثتا فتيبة بن سعيد» ٿا أبو عَرَانَة» 


ر 


وّحد 


ٿن اعد الرَحْمَر بن المُبارك تا ابو عَرَاَةّ عَنْ كََادَةّء عَنْ اس 
قال : قال رَسول الله ل : «مَا مِنْ مَسْلِم يَغْرس عَرْسًاء أو يرع رعا 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 


ووو و 1 2 ے ر ت ےر س 
يکل مِنه طيْرٌ أو سان أو بَهيمَة إلا کان لَه به صَدَقَدًا. 


وَقال لتا مُسْلِم : نا أَبانء نا فاده ثنا اتسن عن ال با 


كذا ذكره بلفظ : (وقال لنا مسلم) وهو شيخه بلفظ التحديث» حت 
جعله بعضهم معلقًا. وأباه أبو نعيم فقال: روى البخاري هذا الحديث 
وتي به لتصريح قتادة فيه بسماعه من أنس ليسلم من تدليس قتادة . 

وأخرجه أيضًا مسلم» عن عبد بن حميد» ثنا مسلم بن إبراهيم» ثنا 
أبان بن يزيد العطارء ثنا قتادة عن أنس» وعنده أيضًا: عن جابر» عن 
أم مبشر أنه اك دخل نخلا لهاء فسأل: «مَنْ غرس هذا النخل أمسلم أم 
كافر؟» قالوا: مسلم.. الحديث» وفي رواية: دخل على أم معبد أو أم 
مبشر الأنصارية» وفي رواية له: عن جابر» عن أمرأة زيد بن 
حارثة» بدل: (آم مبشر)". وفي بعض نسخ مسلم: أم بشر» وهو من 
آفراده. 

قلت : ورأیت من قال من شيوخنا: إن أم معبد هي آم مبشر وأم 
ر ا 

قال ابن عبد البر: هي بنت البراء بن معرور الأنصارية. وفي الباب 
عن بي أيوب» ذكره الطبراني“ وأبي سعيد. 


(۱) «صحیح مسلم٤‏ برقم /۱٣۵۴۳(‏ ۱۳) کتاب : المساقاة» باب : فضل الغرس والزرع. 
(۲) المصدر السابق رقم (00۲\(. 

(۳) المصدر السابق .)١١/٠٠١١۲(‏ 

)٤(‏ ذکره النووي في شرح مسلم» HAE‏ ولم رصححه. 

.٥۱۱/٤ «الاستیعاب»‎ )٥( 


.)۳۹٦۸( ۱٤۸/٤ ٤ریبکلا «المعجم‎ (0 


—— كڪتابُ المُرَارَعَة 
وخص المسلم بالذكر؛ لأنه ينوي عند الغرس غالبا أن يتقوى به 
على العبادة؛ ولأنه الذي يُحصّل الثواب -بخلاف الكافر- وغايته أن 


رر 


بذلك» ويعني بالصدقة ثوابها مضاعمًاء كما قال تعالى مكل أن 
فود أَمَولَهم في سيل ال كمل حبَّرٍ الآية [البقرة: .]٠١١‏ 

وفيه: أن الغراس واتخاذ الضياع مباح وغير قادح في الزهد» وقد 
فعله كثير من الصحابة وغيرهم» وذهب قوم من المتزهدة إلى أن ذلك 
مكروه وقادح في الزهد» ولعلهم تمسكوا في ذلك بحديث الترمذي 
محستا» وابن حبان من حديث ابن مسعود مرفوعًا :لا تتخذوا الضيعة 
فتركنوا إلى الدنيا»". 

ويجاب بأن النهي محمول على الأستكثار من الضياع» والانصراف 
إليها بالقلب الذي يفضي بصاحبه إلى الركون في الدنياء وأما إذا أتخذها 
غير مستكثر» وقلل منها» وكانت له كفافا وعفافًا فهي مباحة غير قادحة في 
الزهد» وسبيلها كسبيل المال الذي أستثناه الشارع بقوله: «إلا من أخذه 
بحقه ووضعه في حقه»”" فإن نوئ بما غرس معونة المسلمين ورجاء ثواب 
ما يؤكل وشبههء فذلك من أفضل الأعمال وأكمل الأحوال. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: وأما الكافر فإنه يطعم بحسناته في الدنيا ولا يخفف 
عنه في الآخرة من العذاب» إلا فيمن ورد فيه النص منهم مثل أبي طالب» وكما 
يسقى أبو لهب بعتقه فيه ثويبة. 

(۲) «سنن الترمذي» رقم (۲۳۲۸)» واصحيح ابن حبان» ۲/ »)۷۱١( ٤۸۷‏ وصححه 
الحاكم /٤‏ ۳۲۲ والألباني في «الصحيحة»: .)١١(‏ 

(۳) جزء من حديث: «إن أكثر ما أخاف عليكم..» ويأتي في الرقاق )1٤۲۷(‏ باب : 
ما يحذر من زهرة الدنيا والتنافس فیهاء ورواه مسلم (۱۲۲/۱۰۵۲) كتاب: 
الزكاةء باب: تخوف ما يخرج من زهرة الدنيا. 


ع۲۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ولا يبعد أن يقال: إن أجر ذلك يعود عليه دائمًَا أبدّا وإن مات 
وانتقلت إلى غيره» ما دام ذلك الغرس أو الضيعة وما تولد منهما إلى 
يوم القيامة؛ لما في مسلم إلا كان له صدقة إلى يوم الفا 
ولو كان كما زعم أولئك لما كان لمن يزرع زرعًا وأكل منه إنسان 
أو بهيمة أجر؛ لأنه لا يؤجر أحد على ما لا يجوز فعله» وقد أسلفنا 
آختلاف الناس في أفضل المكاسب أهو التجارة أو الصنعة باليد 
أو الزراعة» فراجعه. 

ويرجح الثالث: بآن الشخص يثاب على ما سرق من ماله أو أتلفته 
دابة أو طائر ونحوهما؛ لما في «(صحيح مسلم» من حديث جابر : اوما 
سرق منه له صدقة» وما أكله السبع فهو له صدقة» وما أكلت الطير فهو له 
فة ولا زوه خد إلا كان :له دة 

وفي رواية له: «فيأكل منه إنسان ولا دابة ولا شىء إلا كان له صدقة 
يوم القيامة “٠‏ قال المهلب: وهذا يدل على أن الضدةة على جميع 
الحيوان» وكل ذي كبد رطبة فيه أجر» لكن المشركين لا يؤمر بإعطائهم 
من الزكاة الواجبة؛ لقوله اكك : «فترد على فقر ائھ »“. 

وفيه من الفقه: أن من زرع في أرض غيره أن الزرع للزارع» ولرب 
الأرض عليه كراء أرضه؛ لحديث الباب» فجعل الصدقة للزارع والثواب 
له خاصة دون رب الأرض» فعلمنا أنه ليس لرب الأرض حق في الزرع 
الذي اخرجته الأرقين. 


.)۱١ /۱٥١۲( مسلم رقم‎ )۱( 

(۲) مسلم )٠٠١۲(‏ كتاب : المساقاة» باب: فضل الغرس والزرع. 
(۳) السابق. 

)٤(‏ سلف برقم (۱۳۹۰) کتاب : الزكاةء باب: وجوب الزكاة. 


کک كتَابُ المَرَارَعَة (mmm‏ 

وفيه : الحض على عمارة الأرض ليعيش نفسه أو من يأتي بعده ممن 
يؤجر فيه» وذلك يدل على جواز أتخاذ الضياع» وأن الله تعالى أباح ذلك 
لعباده المؤمنين لأقواتهم وأقوات آهليهم طلب الغنى بها عن الناس» 
وفساد قول من انكر ذلك ولو کان کما زعموا ما کان لمن زرع زرعًا 


AEX IAM&KI Z82 


)١(‏ «شرح ابن بطال» ٤٥۷-٤٥٦/١‏ وسلف بيان ذلك فى كتاب: الخمس. 
مسر بن و 2 e‏ 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲ - باب مَا يدر مِنْ عَاقبة الاشْتِعَالٍ بالَةٍ الرزع 
اؤ مُحَاوَرَة الخد الڍِي أَمِرَ به 
- حَدتنًّا عبد الله هن يُوشف» حَدثتا عبد اله بن سام الحمْصِيٰء حَدَننًا 
محمد بن زياد الألهانيء ن آي مامه الباهِلي » قال : ورای سك وَسَيئًا مِن آل احزث 
قال وق ت اللي اة َمُول: لا يذل هنذا بَيْتَ قوم إلا أذْخِلَةُ الذل». قال 


ء 


َد : حَمَدّ: واشم أي مام صدَي بن عَجُلانً. [فتح: ]4/٥‏ 


ذكر فيه حديث محمد بن زياد الألهانيء عن أبي أمامة الباهلي قال : 
ورای کا وا ا الحُزثٍ َقَّال: سَمِعْتُ النبيّ بي يمول : 


ت 


لا يحل هلذا بیت زم ! إل دَخَلهُ الذلّ». 
هذا الحديث من أفراده» وأبو أمامة سمه صدي بن عجلان 
السهمى› بصري ثم حمصی » آخر الصحابة 0 بالشام. وفى إسناده 


عبد الله بن سالم الحمصي»› مات -هو ومالك- سنة تسع وسبعين 


.۱ 
وا 


ومراده بقوله: (أو مجاوزة الحد الذي أمر به). معناه: الذي 
أبيح له» وذلك إذا لم يكن منقطعًا إليه» أما إذا أنقطع فيحذر مما قاله 
أبو أمامة. 

والسكة : الحديدة التي يحرث بها" ٠‏ ووجه الذل ما يلزم الزارع من 
حقوق الأرض فيطالبهم السلطان بذلك» وقيل: إن المسلمين إذا أقبلوا 
على الزراعة شغلوا عن العدو» وفي ترك الجهاد نوع ذل. 
(۱) ورد بهامش الأصل : قال في الکاشف [۱/ ])۲۷۳١( ٠٥٩‏ قال يحي بن حسان في 

حق عبد الله بن سالم الحمصي: ما رأيت بالشام مثله صدوق ناصبي. 
(۲) أنظر: «تهذيب اللغة» للأزهري ۲/ .٠۷۲١‏ 


س تاب المُرَارَعَةٍ س( 

ومعنى الحديث: الحض على معالي الأمور» وطلب الرزق من 
أشزف الصناعات» لما خشي اك على ك من الأشتغال بالجرت: 
وتضييع ركوب الخيل» والجهاد في سبيل اله؛ لأنهم إن آشتغلوا 
بالحرث غلبتهم الأمم الراكبة للخيل المتعيشة من مكاسبها» فحضهم 
على التعيش من الجهاد لا من الخلود إلى عمارة الأرض» ولزوم 
المهنة» والوقوع بذلك تحت أيدي السلاطين وركاب الخيلء ألا ترى 
أن عمر قال: تمعددواء واخشوشنواء واقطعوا الركب» وثبوا على 
الخيل وثبًا لا يغلبكم عليها رعاة الإبل*“. أي: دعوا التملك والتدلل 
بالنعمة» وخذوا خشن العيش؛ لتتعلموا الصبر فيه» فأمرهم بملازمة 
الخيل والتدرب عليها والفروسية؛ لئلا يملكهم الرعاة الذين شأنهم 
خشونة العيش» ورياضة أبدانهم بالوثوب على الخيل» فليحذر من 
الميل إلى الراحة والنعمة» فمن لزم الحرث وغلب عليه» وضيع ما هو 
أشرف منه؛ لزمه الذلء كما قال اء ويلزمه الجفاء في خلقه 
لمخالطته» وهو كذلك. 

وقد جاء في الحديث «من لزم البادية فقد جفا»". 

وجاء: «من بدا فقد جفا»" . 


(۱) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ۱۱/ .)۱۹۹۹٤( ۸1-۸٩‏ 

)۲( رواه بو داود (YA04)‏ والترمذي )۲۲٣۷(‏ وأحمد 1 من حدیث ابن عباس » 
وقال الترمذي : حديث حسن صحیح غريب وصححه الألباني فيي (صحيح آي 
داود» .)۲٥٤۷(‏ 

(۳) رواه آحمد ۳۷١/۲‏ عن إسماعيل بن زكرياء عن الحسن بن الحكم» عن عدي 
ابن ثابت› عن أبي حازم» عن آي هريرة مرفوعًا» والحديث ذکره الألباني 
فى «الصحيحة» )۱١۷۲(‏ وقال: وهذا إسناد حسن فإن بقية رجال الإسناد ثقات 


کلھم. 


ع۲9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد أخبرنا بما يقوي هذا المعنى حيث قال: «السكينة في أهل 
الغنم » والخيلاء في أصحاب الخيل » والقسوة في الفدادين أهل الوبر». 

وکأنه قال : والذل في أهل الحرث» أي: من شأن ملازمة هه 
المهن توليد ما ذكر من هذه الصفات» ومن الذل الذي يلزم من آشتغل 
بالحرث ما ينوبه من المؤنة لخراج الأرضين» كما سلف. 

وفيه: علامة النبوة» وذلك آنه ت علم أنه من يأتي في آخر الزمان 
من الولاة يجورون في أخذ الصدقات والعشور» ويأخذون من ذلك أكثر 
مما يجب لهم؛ لأنه لا ذل لمن أخذ منه الحق الذي عليه» وإنما يصح 
الذل بالتعدي وترك الحق في الأخذ. 

وفيه: أن الأموال الظاهرة يخرج حقوقها إلى السلطان . 

وقال الداودي: هذا لمن يقرب من العدو واشتغل بالحرث» وأما 
غیرهم فالحرث محمود» قال تعالیٰ وید لم ا استطعشم ن فر 
[الأنفال: .]٦١‏ ومن القوة: الطعام» والخيل لا تقوم إلا بالزراعة. ومن 
هو في الثغور المقاربة للعدو لا يشتخل بالحرث» وعلى المسلمين 
والإمام مدهم بما يحتاجون إليه". 


IHEKIAZ&XI AEX 


(۱) سيأتي من حديث أبي هریرة (۳۳۰۱) کتاب : بدء الخلق» باب: خير مال المسلم 
غنم يتبع بها شعف الجبال. 
(۲) ورد بهامش الأصل : ثم بلغ في الرابع بعد السبعين كتبه مؤلفه. 


ھھھ ڪتابُ المُرَارَعَة 
٣‏ - باب اقَتِتَاءِ الڪلب لِلحَرثِ 


2 


۳۲ - حدنا مُعَاد ب قصال حدٿتا اء ڪن يی بن اي گټرء عن 
َة » ن أي هُريرَةً رضي الله عنه قَالٌ: قال رَسُول اله علا «مَ من اشک کلب ق 
نفص كل يوم ِن عَمَلِ قراط إلا َب حَرَثٍ أو مَاشية. قال ابن سرينَ وَأبُو 
صالح؛ عن أي هُرَيْرَة» عن النَبي بي : لا گب عتم اؤ حَرث او صَيْلٍا. وَقال 
و خازمء عن اي هُرَيْرء عن انين باز : : «کلب صَيْدٍ أو مَاشِيّة). [انظر: ۲۳۲۶ - 
مسلم: : 10۷0 - فتح: ]٥/۵‏ 


۳ - حَدَقَنا عبد اله بن يُوسفت» آخبرنًا مالك عَنْ يزيد بن حْصَيْمَةَء أن 


ڪن أي 
َو 
نه 


الشائب نن يزيد حَدئَهُء اله سَمِع سُفياد ن اي رُڪټر - رجلا مِن اڙد سَئَوء٤ٌء‏ وَكانَ 
مِنْ أضحاب النَبن ب - قال سمغت رَسُولَ اله لو ڳلا يقول: «مَنِ آققتیٰ كبا ا 
س قيرَاطا. فُلْتُ: أَنْتَ سَيِغْتَ 
هذا مِن رَسُولِ انه ؟ قال: ي وَرَب ها الشجد. [۳۳۲ - مسلم: ۱۵۷ - فتح: 
0/0[ 


َر 


ذكر فيه حديث أبي سلمة ء عَنْ ابي هُرَيْرَةَ رفعه : «مَنْ مس کلبا فاه 
ينص كَل يوم ِن عَمَلِهِ قراط إلا كلب حَرْبِ أو ماشبة). قال ابن 
سِيرِينّ وَأبُو صالِح» عَنْ ابي هُرَيْرَهَ» عَنِ رسول اله کية: «إلا كلب 


E‏ وئال ا و ارم ع عن ابي هريره عن رسول 
له «کلبَ ك ا و مَاشية). 


حت فاد ن اي زهير -رَجُل يِن از شَنوءَةً» صحابي- قَالَ: 
سَوِعْتُ رَسول ال ا به يمول : من آفتتی كلا لا ييي عَنة رَرمًا َا ضرا 
فص كل وم مِنْ عََلِِ يراط َلْتُ: أت سَمِعْتَ هذا مِنْ رَسولِ 
اي؟ قال : ِي ورب هذا المَسشجد. 


e DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 
الشرح : 
أخرجهما مسلم ا وفي الباب عن ابن عمر أخر جاه" 
ويأتي في باب : إذا وقع الذباب في إناء أحدكم". وعبد الله بن مخفل 
صححه الترمذي» وأصله في مسل وجابر آخرجه الترمذي" 


وبریدة". 


قال عبد الحق: ولم يذكر البخاري الصيد في حديث أبي هريرة 
إلا في طريق منقطعة . 


قال الترمذي: ويروى عن عطاء بن أبي رباح أنه رخص في إمساك 
الكلب وإن كان للرجل شاة واحدة“» قال: ويروى في بعض 
الحديث: إن الكلب الأسود البهيم شيطان» والبهيم : الذي لا يكون 
فيه شيء من البياض. وقد كره بعض آهل العلم صيد الكلب الأسود 


البهي''. 


(۱) «صحيح مسلم» برقم )٠١۷١ »٠١۷١(‏ كتاب : المساقاةء باب : الأمر بقتل الكلاب. 

(۲) سيأتي برقم )٥٤۸۰(‏ كتاب: الذبائح والصید» باب: من آقتنیٰ لبا ليس بكلب 
صيد أو ماشية» ورواه مسلم )٠١۷٤(‏ كتاب: المساقاة. 

(۳) سيأتي برقم )٥۷۸۲(‏ كتاب: الطب. 

.)١٤۸١( «سنن الترمذي» رقم‎ )٤( 

)٥(‏ مسلم برقم (۲۸۰) كتاب : الطهارة» باب : حکم ولوغ الكلب. 

)٩(‏ «سنن الترمذي» .)۱٤١١(‏ وقال الترمذي: غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 

(۷) رواه أحمد ٠٠۳/۰‏ بلفظ : آحتبس جبریل على رسول الله ية؛ فقال له: «ما 
حبسك؟» قال: إنا لا ندخل بیتا فيه کلب. وروي عند غیره بلفظ: «لا تدخل 
الملائكة بيتا فيه كلب». 

(۸) سنن الترمڏذي» رقم (1€۸4۹(. 

)٩(‏ رواه أحمد ٠١١ /١‏ عن عائشة رضى الله عنها. 

(16۸7) «سنن الترمذي» بعد حديث‎ )٠١( 


کت كاب المُرارَعَة س سم ۳ 4 

ما فقه الباب: 

فالأحاديث دالة على إباحة أتخاذ الكلب للزرع والماشية والصيد»ء 
وفي معناها اتخاذها لحفظ الدروب» وهو الأصح عندنا عملا بالعلة»› 
وهي الحاجة لاتخاذ جروء لذلك على الأصح. 

وأما حديث النهي عن ثمن الكلب والهرة» إلا الكلب المعلم فواو؛ 
ا 

فائدة : 

شنوءة: اسم للحارث بن كعب بن عبد الله بن مالك بن نصر 
الآزدي» والنسب إليهم : شنوئي وشنائي. وقال ابن فارس : الشنوءة: 
ال ومنه: أزد شنوءة» والشنائى بالهمز» وفى بعض النسخ 
بالواو» وهو صحيح على إرادة التسهيل» ورواه بعضهم بضم الشين 
على إرادة الأصل. 

والاقتناء: الأتخاذ لنفسه ل للتجارة» قال الداودي : معناه : کسب» 
من قوله : #أغنى وأقنى# [النجم : ٨۸‏ قال غیره : معن #أقنى# : أعطیٰ 
a 1 a‏ ك 
وارضیٰ. و(الضرع) يقال للشاة وغيرها > والقيراط قيل: هو من 
التمثيل» مثل جبل أحد. 


)١(‏ «المجروحين» .۲۳۷/١‏ قال: هذا خبر بهذا اللفظ لا أصل له» ولا يجوز ثمن 
الكلب المعلم ولا غيره. 
قلت : وکذا ضعفه الدارقطنی فی «سننه» ۳/ ۷۳ والحدیث رواه أحمد ۳۱۷/۳. 

(۲) كذا بالأصل» وجاء فى «مقاييس اللغة» مادة [شنأً]: التقزز. 

(۳) ورد بهامش الأصل : قاله في «المطالم» في قولنا : يا أهل ضرع» أي: ماشية» ومن 
العرب من يجعل الضرع لكل أنثٰ» ومنهم من يخص الضرع بالشاة والبقرء 
والحلث بالناقة» والثدي بالمرأًة. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله: (أي ورب هذا المسجد). E‏ ليؤكد ما ذكره؛ ليتحققوه 
وينقلوه» والمراد -والله أعلم- بنقص العمل في المستقبل لا في 
الماضي» ES UE SS‏ 
أولا عن أتخاذهاء وغلظ في ولوغهاء ثم نهى عن ثمنهاء ثم ذكر 
نقص عملهاء ثم أمر بقتلهاء وأراد نقص ثواب العمل. 


O SORO SOROS) 


سد تاب المُرَارَعَة 


٤‏ - باب اشَتَعْمَال البَقَّرِ لجرا 

٤‏ - دتتا محمد ين د 
سَلَمَهَ آي هرر رضي اله عنهء كن الي قال :يما رَجُل راكب على بَقَرٍَ 
الَمَت إِلَهِ قات : َم لن لهداء حلفت لجرا تة قال: انت بو آنا وأبُو بكر 
وق واد الدنت : شاة بها الرّاعي» فَقَالّ [] الذئْبُ بْ: من لها يوم ّ 
ا ١‏ منت پو انا وأو بكر وَعُمَرٌ مَرُ. قال أو سَلَمَةًّ: وَمَا 
هُما يَوْمَيْزِ في القَؤْم. 1Y E1]‏ .14 - مسلم: ۲۲۸۸ - فتح: ۸/۵] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة عن النبي ا قال : «يتمَا رَجُل راب عَلَى 
بَقَرَةٍ التَفَّث إِليْهِ قَقَالّت: لَمْ الق لهذاء حلفت لِلْحِرَائة» قال: «امَنْتٌ به 
۴ رابو بكر وَعُمَر. وَأَخَدّ الذَئْبُ شاه فعا اراي َال الذئْبُ: مَنْ لَه 
يوم يوم الس بوم لا رَاعِي لها َْري؟» قال : منت و انا وَأبُو بكر وَعُمَرٌ». 
قال بُو سَلَمَهً: وَمَا هُمَا يَوْمَيلٍ في القَوْم. 

الشرح : 

هذا الحديث آخرجه هنا من طريق شعبة» عن سعد بن إبراهيم » عن 
أبي سلمة» عن آبي هريرة» وذكره في : بني إسرائيل من حديث الأعرج› 
عن أبي سلمة» عن أبي هريرة. وأخرجه مسلم من هذا الوجه. 

قال الدمياطي : وأخرج مسلم بهذا السند حديثًا آخر «أنا أولى الناس 
بعيسى ابن مريم الحديث » لا ثالث لترجمة الأعرج عن أبي سلمة. 


بن شارء حَدنَتا عُندَرء حَدََنَا سب شغبةء عن سَغْد سمغت أا 


(۱) سيأتي برقم )۳٤۷۱(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء. 

(۲) مسلم رقم (۲۳۸۸) كتاب : فضائل الصحابة» باب: من فضائل آبي بكر الصديق. 

(۳) المصدر السابق برقم .)۲۳٣١(‏ 

() يقصد الدمياطي أن مسلمًا لم يرو -بهذا الإسناد- إلا هذين الحديثين» وليس عنده 
عن الأعرج» عن ابي سلمة» عن آبي هريرة أحاديث أخر. 


9 کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وذكر ابن التين عن الهروي أن هذا كان في المبعث» ونقل عن الداودي: 
عن أبي هريرة: «بينا رجل يسوق بقرة إذ ركبها فضربها». وفي رواية : 
«حملها فالتفتت إليه». 
وفيه : علم من اعلام النبوة. 
وفيه: فضل الشيخين ؛ لأنه نزلهما منزلة نفسه»› وهي من أعظم 
الخصائص. 
وفيه : بيان أن كلام البهائم من الخصائص التي خصت بها بنو إسرائيل › 
٤‏ : (۱) .۰ 
وهو مما فهمه البخاري إذ خرجه في باب : ذكر بني إسرائيل”". وذكر ابن 
الأثير أن قصة الذئب كانت أيصًا فى المبعث» والذي كلمه الذئب أسمه 
أهبان بن أوس الأسلمى أبو عقبةء سكن الكوفة» وقيل: أهبان بن 
عقبة» وهو عم سلمة بن الأكوع› وكان من أصحاب الشجرة. 
وعن الكلبي: هو أهبان بن الأكوع» واسمه: سنان بن عياذ بن 
٠.4١ ۰.‏ ۳ )0( 2 . ۹ 
وعند السهيلى: هو رافع بن ربيعة > وقيل: سلمة بن الا كوع. 
وروي عن ابن وهب أن أبا سفيان بن الحارث”“ وصفوان بن أمية 
وجدا ذتًا أخذ ظبيًا» فاستنقذاه منهء فقال لهما: طعمة أطعمنيها الله.. 
الحديث. وروي مثل هذا أيضا أنه جرى لأبى جهل وأصحاب له. 


(۱) سيأتي برقم )۳٤۷۱(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء. 
(۲) رواه البخاري في «التاريخ الكبير» ۲/ .٤٥‏ 
(۳) «أسد الغابة» .٠١١-۱١۱/۱١‏ 
(6) «الروض الأنف» ٤‏ وفيه: رافع بن أبي رافع. 
)٥(‏ ورد بهامش الأصل: حرب فى «الشفا». 
[قلت : هو الصواب» أنظر : «الشفا» للقاضي عیاض ۱/ .]۳١١-۳٠١‏ 


ک جتب زی یلا 

وعند أبي القاسم عن أنس: كنت مع رسول الله بيا في غزوة تبوك› 
فشردت على غنمى» فجاء الذئب فأخذ منها شاة» فاشتدت الرعاء خلفهء 
فقال الذب: ممه أطعجيها اه ترغرنه امت فهك القن فال ما 
توو لدی 

و(يوم السبع) بإسكان الباء» قال ابن الجوزي: كذا هو بإسكان 
الباء» والمحدثون يروونه بضمهاء والمعنى على هذا أي: إذا أخذها 
السبع لم تقدر على خلاصهاء فلا يرعاها حينئذ غيري. 

أي : إنك تهرب وأكون آنا قريبًا منهاء أنظر ما يفضل لي منهاء كأنه 
يشير إل حديث أبي هريرة مرفوعًا «يتركون المدينة على خير ما كانت»› 
لا يغشاها إلا العوافي“". يريد: عوافي السباع والطير» وهذا لم يُسمع 
به إلى الآنء ولابد من وقوعه. وقال ابن العربي: قراءة الناس بضم 
الباء» وإنما هو بإسكانهاء والضم تصحيف» ويريد بالساكن الباء 
للإهمال» والمعنى: من لها يوم يهملها أربابها؛ لعظم ما هم فيه من 
الكرب» إما ما يحدث من فتنةء أو يريد به يوم الصيحة". 

ونقل الأزهري فى «تهذيبه» عن ابن الأعرابى أنه بسكون الباء: 
الموضع الذي فيه المحشر ° فکآنه قال: من ا القيامة؟ قلت : 
وضم الباء لخة في السبع . 


() «دلائل النبوة» للأصبهاني ۲/ .)٤٥( ٤1۷‏ 

(۲) سلف برقم )۱۸۷٤(‏ كتاب: فضائل المدينة» باب: من رغب عن المدينة» ورواه 
مسلم (۱۳۸۹) بلفظ : مذللة للعوافي» كتاب: الحج» باب: في المدينة حين 
يتركها أهلها. 

(۳) «عارضة الأحوذي» .٠٠١/١۳‏ 

)٤(‏ «تهذيب اللغة» ۲/ ۱١١۷‏ مادة (سبع). 


eer ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


قال ابن سيده: كلام سيبويه يشعر أن السبع لغة» وليس بتخفيف - 
كما ذهب إليه آهل اللغة؛ ولا يمتنع أيصًاء وقد جاء كثيرًا في 
اا 

قال صاحب «المطالع» : الساكن الباء: عيد كان لهم في الجاهلية»› 
يشتغلون فيه بلعبهم فيأكل الذئب غنمهم» ذكره إسماعيل عن أبي 
عبيدة”» قال: وليس بالسبع الذي يأكل الناس . 

وذكر أبو موس فى «مغيثه»: أن أبا عامر العبدري الحافظ أملاه 
غلا بده إل ا بضم الباء» قال: وكان من العلم والإتقان 
بمکان» وبعضهم يفتح الباء» وليس بشيء. وقال محمد بن عمرو بن 
علقمة -راويه- يعنى: يوم القيامة. وقيل: إنه بالسكون: يوم 
(الفزع)"» يقال ية الا سد ا کک 

وقال بعضهم فيما حكاه صاحب «المطالع»: إنما هو (السيع) بالياء 
المثناة تحت. أي: يوم الضياع» يقال: أسيعت وأضعت بمعنى» ولم 
يحك ابن التين غير الإسكان» وقال: المعنى إذا طردك عنها السبع ثم 
أخذ منها ما شاء» وانفردت أنا بها. ونقله عن الداودي. 

وهذا الحديث حجة على من جعل علة المنع من أكل الخيل والبغال 
والحمير أنها خلقت للزينة والركوب؛ لقوله تعالی إرڪرها ذَزَي 
[النحل: ۸] وقد خلقت البقر للحراثة» كما أنطقها تعالى به» وهو 
(۱) «المحکم» ۳٠١/۱‏ مادة ت أن ( السبع) بالسكون لغة في ( السبع) 

بالضم» وليس هو من تخفيف العرب لها. 

(۲) رواه عن أبي عبيدة البكريٰ في «معجم ما استعجم» ۳/ ۷۱۹. 
(۳) في الأصل: الجوع» والمثبت من «المجموع المغيث». 
)٤(‏ «المجموع المغيث» ۲/ .٠١-٠٤‏ 


کک 7 
زيادة في الاية المعجزة» ولم يمنع ذلك من أكل لحومهاء لا في بني 
إسرائيل» ولا في الإسلام. 

وفيه : الثقة بما يعلم من صحة إيمان المرء» وثاقب علمه» والقضاء 
عليه بالعادة المعلومة منه» كما قضى اكك على أبي بكر وعمر بتصديق 
كلام البقرة والذئب الذي توقف الناس عن الإقرار به حتى أحتاج أن 
يقول: إن هذا يقر به أبو بكر وعمر»ء وناهيك بذلك فضيلة لهما 
ورفعةً؛ لشهادته لهما الذي لا ينطق عن الهوىئء كما سلف» وذاك 
دال على قوة إيمانهماء وكان الناس حديثي عهد في الإسلام» وهو 
من عجائب بني إسرائيل»ء وقد قال: «حدثوا عن بنى إسرائيل 
ولا حرج ومعناه: فيما صح عندكم» ولا تتحرجوا من سماع 
عجائبهم. وقد کانت فيهم عجائب. 

وفيه: أن البهائم يستعمل کل شيء منها فیما خلق له -کما ترجم له. 


IAHEKI AKENO IMEX 


(۱) شرح ابن بطال» c1 4/٦‏ وعزاه إلى المهلب. 
(۲) سيأتي برقم )۳٤۹۱(‏ كتاب: أحاديث الأنبياء باب: ما ذكر عن بني إسرائيل. 


ee DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵ - باب إا و اڪؤنِي مَنَونَةً النَخْلٍ او يره 
وت تُشُرڪني ٿ النَمَرٍ 

٥‏ - دتا n‏ أا شت کا ُو الرنادء عَنِ الأغرجء 
ڪن أي هُرَيْرَةً رضي اله عنه قًال: قالتِ الأنْصَار لِللَبن بلا فيم بيا وَين إخوانتا 
اللّخيلَ. قَال؛ «لا). فَقالوا: تَكَفُوتا النُونَة وَذْشركُكم في الَمَرَة. قالوا: سَمِغدًا وَأطْعْنَا. 
[۷۱۹» ۳ - فتح: 1۸⁄0 

ذكر فيه حديث أبي هريرة قال : الت الأَنْصَارٌ لرسول اله کلاز: فيم 
نّا وَبَينَ راتا التجيل. قًال: «لا. فَقَالوا : تَكُفُوتا المعُونة ونشرگگم في 
اة فالا س واا 

هذا الحديث من أفرادهء» وخرجه في الشروط أيضًا ا وهذا القول 
كان من الأنصار حين قدم عليهم المهاجرون المدينة ومنحوهم المنائح» 
فلما فتحت خيبر أعادوا منائحهم عليهم» كما ذكره البخاري في العارية 
من رواية أنس قال: وكانت أم سليم أعطت رسول الله بي عذاقًاء 
فأعطاهن أم آيمن» فلما رد E‏ بأيديهم رد رسول الله 
ية إلى أم سليم عذاقهاء وأعطى أم آيمن مكانهن من حائطه وكانت 
لارا د ادد کم اھا رو ن ارال که ار 
اة في الثمرة على أن يكفوهم المؤنة” . 

فظاهر الحديث يقتضي عملهم على النصف مما تخرج الثمرة؛ لأن 
الشركة إذا أبهمت ولم يكن فيها حد معلوم كانت نصفين» وهاه هي 
المساقاة. 


() سيأتي برقم (۲۷۱۹) باب: الشروط في المعاملة. 
(۲) سيأتي برقم )۲٠۳۰(‏ كتاب: الهبةء فضل المنيحة. 


س تاب المُرَارَعَةٍ ۲ 
قال ابن التين: لما بايع سيدنا رسول الله ية الأنصار ليلة العقبة 
اشترط عليهم مواساة من هاجر إليهم› فلما قدم المهاجرون قالت 


وقال النبي ييا : «إنهم لا علم لهم بعمل النخل» فقالوا: يكفونا 
المؤنة. وهذا من قول المهاجرين. وقال بعضهم: إنه من قول 
الأنصار» وإن فيه حجة على جواز المساقاة. وليس كذلك» لأنه يصح 
ن يحتج به علىٰ جوازها وإن كان من قول المهاجرين؛ لأنهم ملكوا 
معهم نصيبًا باشتراطه اث ذاك كما مضى » وتطوعهم بذلك ولم 
يرجعوا عنه. 

فكأنهم جعلوا لهم نصيبًا من الثمرة فيما صار إليهم منهم على أن 
يكفوهم المؤنة› فلما جلا ب بني النضيرء وأراد قسم ما سوى الرباع من 
مالهم قال للأنصار: «إن شئتم نقسم على ما كنتم عليه في آموالكم› 
وإن شئتم رجعت إليكم آموالكم» وقسمت لهم دونکم». فاختاروا أخحذ 
أموالهم» وقسم ما سوى الرباع من أموال بني النضير على المهاجرين 
وثلاثة من الأنصار كانت بهم حاجة وهم: أبو دجانة» وسهل بن 
حنيف» والحارث بن الصمة. 


وقال ابن المنير: أشار البخاري في الترجمة إلى حجة المساقاة» 
وليس في الحديث حقيقتها؛ لأن الرقاب كانت ملكا للأنصار» وهم 
أيضا العمال عليها» فليس فيه إلا مجرد تمليكهم لإخوانهم نصف 
الثمر بلا عوض» غير أنهم عرضوا عليهم الملك ثم القسمة» فنزلوا 
عن الملك المتعلق بالثمرة» وكانوا ساقوا : sS‏ 
بجزء من الثمرة» وكان الجزء مبينًا إما بالنص› العرف» أو بإطلاق 


se ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


الشركة منزل على النصف» وهو مشهور مذهب مالك› والجزء المنسوب 
إلى الأصل هنا هو الكل بالنسبة إلى النصيب المعروف» قال: ومذهبنا 
أن المساقاة على أن كل الثمرة للمالك جائزة" . 

وقال المهلب : إنما أراد الأنصار مشاركة المهاجرين بأن يقاسموهم 
أموالهم» فكره اكا أن يخرج شيئًا من عقارهم» وعلم أن الله سيفتح 
عليهم البلاد حتى يستغني جميعهم» فأشركهم كما سلف › وهه هي 
المساقاة بعينها. 

قال غيره: فإن وجد في بعض طرق الحديث مقدار الشركة في الثمرة 
صير إليه» وإلا فظاهر اللفظ النصف؛ لأن الشركة إذا أبهمت ولم يذكر 
فيها جزء معلوم حملت على المساقاة. وعن مالك في رجلين اشتر تريا سلعة 
فأشركا فيها ثالنًا» ولم يسميا له جزءا: أن السلعة بينهم أثلاثا". فهذا 
يدل من قوله آنه لو كان المشرك واحدًا كانت بينهما نصفين. 

واختلف أهل العلم في الرجل يدفع المال قراضًا على أن للعامل 
شركا في الربح. فقال الكوفيون: له ذلك في أجر مثله» والربح 
والوضيعة على رب المال» وهو قول أحمد» وإسحاق» وأبي ثور . 

وقال ابن القاسم: يرد في ذلك إلى قراض مث مثله. وقال الحسن 


البصري› وابن سیرین : له اللنصف› وهر قول الأوزاعي وبعض 
اتات الف 


() «المتواري على تراجم أبواب البخاري» .)۲٠۰(‏ 
(۲) «المدونة» ۱۹۳/۳. 
(۳) «اللإشراف» لابن المنذر ۳۹/۲. 


کے تب رة س۷ا( 

و ال ا لن من رد القرض في ذلك إلى 
أجر مثله أو إلى قراض مثله لَه أنه فاسد إذا لم يعلم مقدار الشركة 
يار 

ولو كان كما قالوا لكان مساقاة المهاجرين للأنصار فاسدة حين لم 
يسموا لهم مقدار ما يعملون عليه. 

والقراض عند أهل العلم أشبه شيء بالمساقاة. ومحال أن تكون 
مساقاة المهاجرين للأنصار عن أمره اك ورأيه الموفق فاسدة. 

فائدة : النخيل جمع نخل» ونخل جمع نخلةء ولا يجمع فعل على 
فعيل إلا في القليل من كلامهم نحو: عبد وعبيدء وكلب وكليب. 


IAHEXNI AEN IAN? 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سص 
٦‏ - باب فطع اشكر وَالنَُلِ 
وال أنس: أمَرَ التب بي بالل كفطع 


1 - دتا مُوسَى ِن إشمَاعِيلٌء حَدََنَا جُوَيريةء عن تافِع» عن ڪب الله 


e 


کے ہے ا ی للت کد ےہ ٤ا‏ ا ا رە ا 
رصي الله عنه» عن النيي اا انه حرق نخل بني النضير وَقطعَ؛ وهي البُوَيْرَةء وَلها 


ومان َلَّي سَرَا بني لوي حَريقٌ بالْبُوَبْرَة سكير 
E «e «*|]‏ ¬ مسلم: 7 - فتح: .]4⁄٥‏ 
هذا قد أسنده في الصلاة كما مضى”'. ۰ 
ثم ساق حديث عبد الله» عَنٍ الس بلا أنه حرق تخل بني النَضِير 
فطع وهي البوَبْرةٌء ولا يمول حسَان: 
رمان على سَرَاو ييي لوي حَريقٌ بالْبُوَبْرَة مُشكطير 
زاد في كتاب المغازي: فأجابه أبو سفيان بن الحارث: 
أدام الله ذلك من صنيع وحرق في نواحيها السعير 
ستعلم آينامنهابنزه وتعلم أي أرضينا تضير". 
وزاد في لفظ: فأنزل الله كك: جما قَطعْتّر ين ية الآية“ 
[الحشر: .]١‏ 
وقوله: (وهان). كذا وقع ا ذر» ووقع ا الحسن: وهَن. 
و 


(۱) سلف برقم )٤۸(‏ باب: هل تنبش قبور مشركي الجاهلية ويتخذ مكانها مساجد. 
(۲) سياتي برقم )٤٨۳۲(‏ باب: حديث بني النضير. 

(۳) سيأتي برقم )٤۸۸٤(‏ كتاب: التفسير» باب: قوله: ؟ما قطعتم من لينة؟. 

= كذا وقعت بالأصول (وهن) بحذف الألف وعزاه المصنف كما ترىئ لأبي الحسن‎ )٤( 


سے تاب المُرَارَعَة 


وللترمذي من حديث ابن عباس في هه الآية. قال: النخلة. 
وليخزى ألْفَسِِبكَ [الحشر: ]١‏ قال: أستنزلوهم من حصونهم وأمروا 
بقطع النخيل» فحك في صدورهم› فقال المسلمون: قد تركنا بعضها 
وقطعنا بعضهاء فلنسألن رسول الله يي : هل لنا فيما قطعنا من أجر» 
وهل علينا فيما تركنا من وزر؟ فأنزل الله الآية. ثم قال: حديث حسن 
غريب» وقد وون سین جر رساد 

ولأبي داود من حديث أسامة بن زيد أن رسول الله َه كان عهد إليه 
فقال: «أغر على أا رن 

واختلف في اللينة: فقيل : النخلة كما سلف. وقيل: كل الأشجار 
للينهاء وقيل: اللينة واللون: الأخلاط من التمر» وقيل: النخيل 
ما سوى البَرْني» والعجوة يسميها أهل المدينة الألوان» وقيل العجوة. 
وقيل: العسيل. وقيل: أغصان الشجرء للينها. وقيل : النخلة القريبة 


. القابسي. ة قلت : وقع في «عمدة القاري» للعيني /٠١‏ ٤٦٠١ء‏ وفي «فتح الباري“ لابن 
حجر ٩/٩‏ هان بحذف (و) وعزیاه للقابسي أيضا؛ وقالا: وقع البيت مخرومًا 

بحذف الواو من أوله.اه وفي «اليونينية» ٠٠٤/۳‏ وقع (هان) وبهامشها : (لهان) 
معزوا إلى الخمويبوالتملى وأبي فر اهما 
قلت : قوله: مخرومًاء أي: سقط منه الحرف الأول من التفعيلة الأول للبيت» 
وهو مصطلح عروضي» يتمثل في إسقاط الحركة الأول من الوتد المجموع 
(یتکون من متحرکین ثم ساکن) قال ابن رشیق في «العمدة» ۱/ ۱٤١-٠٤١‏ : وقد 
يأتون بالخرم كثيرًا... وأكثر ما يقع في البيت الأول وقد يقع قليلا في أول عجز 
البيت.. وإنما كانت العرب تأتي به لأن أحدهم يتكلم بالكلام على أنه غير شعر ثم 
يرئ فيه رأيا فيصرفه إلى جهة الشعر. 

)۱( «سنن الترمذي» رقم (TTT)‏ 

(۳) «سنن أبي داوده »)۲٠٠١(‏ وضعفه الألباني في «ضعيف أبي داود» )٤٥١(‏ وقال : 
إسناده ضعيف لضعف صالح بن أبي الأخضر. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سح 


من الأرض» فهذه ثمانية أقوال. 

قال الترمذي : وقد ذهب قوم من أهل العلم إلى هذاء ولم يروا بأسًا 
بقطع الأشجار وتخريب الحصون» وكره بعضهم ذلك» وهو قول 
الأوزاعي. ونهى الصديق أن يقطع شجر مثمر أو يخرب عامر وعمل 
بذلك المسلمون بعده . 

وقال الشافعي : لا بأس بالتحريق في أرض العدوء وقطع الأشجار 
لقنار در قال اسهد وقد تکون في مواضع لا یجدون منه بدّاء فأما 
للعبث فلا يحرق. وقال إسحاق: التحريق سنة إذا كان إنكاء لهي . 

وقال: بقطع شجر الكفار وإحراقه عبد الرحمن بن القاسم» ونافع 
مولى ابن عمر» ومالك والثوري» وأبو حنيفة» والجمهور. وقال 
الل ي مخت واو رر ا 2 

قال الطحاوى : والجز عن الصديق مرسل» رواه سعيد بن المسيب»› 
ولم يولد في أيامه"» واعتذر لهم بأن الشارع إنما قطع تلك النخيل› 
ليوسع موضع جولان الخيل للقتال» ويمكن أن يحمل ما روي عن 
الصديق من المنع إذا كان في قطعها نكاية أو أن يرجى عودها على 
المسلمين. 

وذهبت طائفة إلى أنه إذا رجى عودها لنا فلا بأس بالترك» وليس 
بصحيح؛ لأن الله تعالى كان أعلم نبيه أنه سيفتح عليه تلك البلاد 
وغيرهاء وبشر أمته بذلك» ثم قطعهاء فدل ذلك على إباحة الوجهين : 


(۱) الترمذي بعد حدیث .)٠٥٥۲(‏ 


)۲( شرح مسلم» للنووي 0/۲, 
(۳) «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ .٤١۳‏ 


سد تاب المُرَارَعَةٍ اا( 
التحريق» والترك» وفي قطعها خزي للمشركين ومضرة لهمء والصديق 
أمر أن لا يقطع ولم يجهل ما فعله الشارع بنخل بنى النضير؛ لأنه 
علم مصيرها إليناء فيجوزان. 

وفي النسائي من حديث عبد الله بن حبشي مرفوعا «(من قطع سدرة 
صوب الله رأسه فى النار»“ وعن عروة مرفوعًا بنحوه مرسلا» وکان 
E‏ 

وحمل الحديث على تقدير صحته أنه أراد سدر مكة» وقيل: سدر 
المدينة؛ لأنه أنس وظل لمن جاءها؛ ولهذا قال في الحديث: إن عروة 
كان يقطعه من أرضه. لا من الأماكن التي يؤنس بها» ولا يستظل الغريب 
بها هو وبهيمته» وستأتي له تتمة في المغازي إن شاء الله تعالى. 

قال المهلب : يجوز قطع الشجر والنخل لخشب يتخذ منه أو ليخلى 
مكانها لزرع أو غيره مما هو أنفع منه يعود على المسلمين من نفعه أكثر 
مما يعود من بقاء الشجر؛ لأنه اة قطع النخل بالمدينة وبنى في موضعه 
مسجده الذي كان منزل الوحي ومحل الإيمانء وقيل: إن الشارع قطعه 
إضعافًا للعدوء فقال المنافقون: هذا الفساد بعينه. فبلغه» فأنزل الله 
الآية» حكاه ابن التين. 


SRO SOO SS) 


.)16( والحدیث صححه الألبانی في «الصحيحة)‎ ٥ «السنن الكبرئ»‎ )١( 
.(o€1 »٥۲٤١( رواه آبو داود‎ (۲) 


ع؛ ‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۷ - باب 

e e 
الأزض بالَاجية ا مُسَمُی سيد 2 قال : : فُممًا صاب ذلك ودام‎ 
وم صاب اش وَيَشلَمُ ذلك فَنهيناء وأا الذَهَب وَالْوَرِقٌ َنَم يكن يَوْمَيد.‎ 


[مسلم: :0 - فتح: ]٩⁄/٥‏ 


ce es‏ گا اتر أَهْلِ | لمَدِينة مردَرَعاء 

ّا نكري الأَزْض بالنَاجية مِنْها مُسَمُى لِسَيّدِ الأْضء قربما يُْصَابُ دَلِكَّ 
وتلم الأزْضء ل ا لت 
وَالْوَرِقَ َنَم ين يَوْميِ. 

هذا الخدت | O‏ 

وشخ البخاري محمد هو: ابن مقاتل ٠"‏ وقد وقع كذلك مصرځًا به 

في أصل الدمياطي » وشيخه عبد الله هو: ابن المبارك. وهذا الباب 
ا 

قال ابن بطال بعد أن ذكره في الباب قبله: لا أعلم وجهه في هذا 
الباب» ولعل الناسخ غلط فكتبه في غير موضعه» وفي رواية النسفي قبله 
باب فصل بینه وبين حديث ابن عمر» وسياتي الکلام فيه في موضعه إن 
شاء الله. وسألت المهلب عنه» فقال لي : قد یمکن أن یکون له فيه وجه» 
وهو ن من آكترئ أرضصًا لسنين فله أن يزرع فيها ما شاء» ويغرس فيها 


)0 مسلم رقم )۱١۷ /٥٤۷(‏ كتاب: البيوع» باب: كراء الأرض بالذهب والورق. 
)۲( سبقت ترجمته في حدیث رقم .)٦٥(‏ 
(۳) ورد بهامش الأصل: وكذا في نسختي 


الشجر وغيرها مما لا يضر بهاء وإذا تمت الإجارة قال صاحب الأرض : 
أحصد زرعك واقلع شجرك عن أرضي. فذلك لازم لمكتريها حت يخلي 
له أرضه مما شغلها به» لقوله الك «ليس لعرق ظالم حق» فهو من باب 
إباحة قطع الشجر'. 

وقال ابن التين هذا بين الفساد -يعني : المعاملة- وداخل في النهي 
عن الغرر› ولم یجزه أحد. 


E OSORIO SOROS) 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤٦۳/٦‏ 
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۸ - باب المُرَارَعَةٍ بالشُطر وَنَخُوهِ 
قال قَيْس بن مُلِم» عَنْ أي جَعْمَرٍ قال: مَا بالْمَيِينَة اهل 
بيت هجرَة الا بغرت لى الل وغ وان غ 
وَسَعدُ بن َالِ وَعَبْد الله ن مَسْعُود» وَعُمَرُ بن َد عَبْدٍ العزيزء 
وَالْقَاسِمُء وَعَروة» وال بي وال عُمَرَ٬‏ وال وان 
سيرينَ. وَقَال عَبْدٌ الرُحْمَّن الاو :لت شارك عة 
الرّحْمَنِ بْنَ يريد فِي الرَرْع. e‏ عُمَرُ الئاس عَلَّى إِنْ اء 
E‏ لن جَاءوا ابر قَلَهُمْ گدًا. 
وفال السر :ل باس أن كرد ارف لاخدا فقن 
جَويعًاء فما حَرَجّ فَهْوَ بَيْتَهُمَا» وَرَأى دَلِكَ الرْهْرِي. وَقَالَ 
اف ع م 
وَابْنُ سِيرِينَ وَعَطاء وَالْحَكُم وَالرْهْرِي وَفََادَةٌ: لا بَأسَ أن 
غيلي (الّز" بالّثِ أو الرنع وتوو وَقَال مَعْمَ 
أن تكو المَاشِية عَلّى الفْلْن ال إن أجل سى 


۸ - حَدَقتا إبراهِيم ِن امنذِرء دتا تسش ب عِيَاضء عن عُبَيدِ الوء عَنْ 
اني أن عبد اله ن كر رضي اه عنهما آخاز؛ ر ن الي لا عامل حيار شط ما 


جر مِنْها مِنْ مر أو ززع؛ فُکانَّ يغلي َروَاجَه يا وق مائون شق ره وَعِشَرُونَ 
وق شعررء قم عُمَرُ یبر خر زواج ج لنب اة أن يُقَطِعَ لَه مِنَ الماءِ والأزض 
أؤ يفضي لَهُنّء قَمِنْهُنٌ مَنِ انار الأزضء وَمِنْهُنّ مَنِ تار الوشق» وَكائث عَائِسَةٌ 
أَخْبَارت الأَض. [انظر: ۵ - مسلم: ۱۵۵۱ - فنتح ]۱۰/⁄/٥‏ 


(۱) کذا بالأصل»› وعلم عليها الناسخ» وكتب في الهامش: الثوب. وآشار إلى أنها 


ا 


کے کات رة 

ثم ساق حديث ابن عمر أن التي َا عَامَلَ أَهْلَ حير بسر ما يرج 
مها ِن تمر او رَرع» گان يعي اَزوَاجَةُ ائه ست تَمَانونَ وَسقا مرا 
وَعِشْرُون وَسَْا شَهبرًاء فَقَسَمَ عَم حير َير زواج التي بل أن ييلع 
لَهُنّ مِنَ المَاءِ وَالأزض اؤ يُمْضِي لَهُنّ قِْمَُهُنٌء فَنْهُنّ مَنِ حار 
الأَرْضَ» وهن مَن أَختَارَ الوَسْقَء وَانَتْ عَاِسَة أختَارَتِ الأَرْض. 

الشرح : 

أما أثر قيس» عن أبي جعفر فأخرجه عبد الرزاق» عن الثوري» 
أخبرني قيس بن مسلم» عن أبي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن 
علي 6 ا فل تت جر إلا يعم يعطرن ارم بالك 
والربع. وأخبرنا وكيع"» آنا عمرو بن على بن موهب» سمعت 
أبا جعفر محمد بن علي يقول: آل أبي بكر» وآل عمر»٬‏ وآل علي 
يدفعون أرضهم بالثلث والربع ". 

وقال ابن أبي شيبة: حدثنا ابن أبي زائدة» عن حجاج» ڑا 
جعفر محمد بن علي» قال: عامل رسول الله ئة بالشطر»ء ثم أبو بكر 
عبر وغثمان وغلى ‏ . 


1 


فاده : 


قال الشيخ أبو الحسن: إنما ذكر البخاري هذا؛ ليعْلم آنه لم يصح 
فى الفارغة على الجر خاي ممه وقال متعجبًا : کیف یروی مثل 


)١(‏ في «المصنف»: أبو سفيان. وهي كنية وكيع. 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۸/ )۱٤٤۷۷-١٤٤۷١( ٠١٠-٠٠١‏ ورواهما أيضًا ابن أبي 
شیبة فی «المصنف» .)۲۱۲۲٣ -۲۱۲۳۹( ۳۸۳-۳۸۲ /٤‏ 

.)۲۱۲۲٤( ۳۸۲/٤ «المصنف»‎ )۳( 

(©) قال الحافظ في «الفتح» معلقًا على قول القابسي هذا :٥‏ کأنه غفل عن آخر = 


ع7٤ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


هذا عن أبي جعفر» وقيس هذا کوفي» وأبو جعفر مدني » ولم يرو عن 
قيس مالك ولا غيره من المدنيين. قلت: فعلى هذا يكون قيس هذا 
آبا عمرو الجدلي العدواني. 
وقد روي عن جماعة من الصحابة منع ذلك إلا أن سند قيس على 
شرطه» ومالك› والشافعي يمنعون كراء الأرض بالجزء› وأجازه 
بو حنيفة» وأكثر الصحاية والتابعين على خوازه. قال الخطابى: 
والأصل في إجازة ذلك قصة خيبر'. ومنع أبو حنيفة كراء الأرض 
بمنافع آخری» ومنع طاوس كراءها جملة» وأجازه ربيعة بالعين خاصة. 
وقوله : (وزارع على.. إلى آخره)» قال الطحاوي : حد نا فهد» نا 
أبو نعيم» ثنا إسماعيل بن إبراهيم بن المهاجر» سمعت أبي يذكر» عن 
موسىٰ بن طلحة» قال: أقطع عثمان نفرًا من أصحاب رسول الله لاء 
الزبير وابن مسعود وسعد بن مالك وأسامةء فکان جاري منهم سعد بن 
مالك وابن مسعود» فزرعا أرضهما بالثلٹث والربع. 
سألت موس بن طلحة عن المزارعةء فقال: أقطع عثمان عبد الله أرصًاء 
وأقطع تدا أرضاء وأقطع (جا ن وأقطع صهيبًا » فکل جاري ؟ 
فكانا يزارعان بالثلث والربع". 
= حديث في الباب وهو حديث ابن عمر في ذلك وهو معتمد من قال بالجواز» 
والحق أن البخاري إنما أراد بسياق هه الآثار الإشارة إلى أن الصحابة لم ينقل 
عنهم خلاف في الجواز» خصوصًا أهل المدينة فيلزم من يدم عملّهم على الأخبار 
المرفوعة أن يقولوا بالجواز على قاعدتهم. 
(۱) «أعلام الحديث» .١١١١/۲‏ 
(۲) كذا في المخطوط وفي المطبوع من «شرح معاني الآثار» خبابًا. 
(۳) «شرح معاني الآثار» ٤‏ . وابن أبي شيبة في «المصنف» /٤‏ ۳۸۲ (۱۲۷۹). 


سد كاب المُرَارَعَة (v(m‏ 
وأثر عبد الرحمن بن الأسود أخرجه اناي شيبة» حدثنا أبو نعيم» 
عن بكر بن عامر» عن عبد الرحمن بن الأسود قال: كنت أزارع 


بالثلث والربع وأحمله إلى علقمة والأسود» فلو رأيا به بأسًا لنهياني 
)0 
عله . 


وقوله: (وعامل عمر..) إلى آخره. روأه الطحاوي من طريق 
منقطعة" عن أبي بكرة» حدثنا أبو عمر الضريرء أنا حماد بن سلمة› 
أن يحي بن سعيد أخبرهم» عن إسماعيل بن أبي حكيم» عن عمر بن 
عبد العزيز أن عمر بن الخطاب بعث يعلى بن منية إلى اليمن» فأمره 
أن يعطيهم الأرض البيضاء على: إن كان البقر والحديد والبذر 
من عمر فله الثلثان ولهم الثلث»› وإن كان ذلك منهم فلهم الشطر 
وله الشطر. وأمره أن يعطيهم النخل والكرم على أن لهم الثلثين وله 
إلعله “° 

وقوله: (وقال الحسن)› إل آخره. لعله یرید آنها أرض لا خطب لها 
من الإأجارةء فإن کان لها خطب فتکون زيادة من أحدهماء وذلك غير 
جائز» نبه عليه ابن التين. 


.)۱۲۳۲( ۳۸۳/٤ «المصنف»‎ )۱( 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: الأنقطاع بين عمر وعمر» وذلك أن عمر بن 
عبد العزيز ولد بمصر سنة ١ه‏ وعاش تسعًا وثلاثين سنة وستة أشهر رحمة 
الله عليه. 

(۳) «شرح معاني الآثار» ٠٠١/٤‏ ورواه ابن أبي شيبة في «المصنف» بوه :موقر قا 
علی یحیی بن سعید ۷/ ٤۲۷‏ (۳۷۰۰۷) والبيهقي في «سننه» ٠۳١ /٦‏ وقال الحافظ 
في «الفتح» ٥‏ مرسلان جیدان یتقو أحدهما بالآخر. 


۲ 

وقول الحسن -ثانيًا- فى القطن هو قول مالك؛ ولذلك جاز أن 

ومنع بعض المالكية» ولذلك آختلف إذا قال: ما جنيت اليوم فلك 
دصفه. 

وآثر إبراهيم فمن بعده» لم يقل به مالك» فإن ترك كراء الأرض 
بالجزء وكانت ترمي البذر» كان عليه كراء الأرضء والزرع له دون 
زت ارش واختلف هل يفوت بتقليب الأرض؛ فقال ابن القاسم : 
هو فوت. وقال ابن سحنون: لا. 

وحديث ابن عمر أخرجه مسلم وزاد مع عائشة حفصة أنها ممن 
اختارت ال 

وروی يحيىٰ بن آدم في «الخراج؟: أو يضمن لهم الوسوق كل عام 
فاختلفن» فكانت عائشة وحفصة ممن أختار الوسوق. وفي رواية له: 
فجعل عمر لأزواج النبي يي منها -تعنى: خيبر- نصيبًاء وقال: 
أیتکن شاءت أخذت الضيعة» فهي لها ولعقبها". 

0ال قيل : إن الوسق -بضم الواو- جمع وسق مثل رهن 
ورهن . 

وقیل: کان عمر يعطيهن أثني عشر ألما سوئ هزه الأوسق› 
وما يجري عليهن سائر السنة. 


)١(‏ «صحيح مسلم» رقم )۲/٠٠١١(‏ كتاب: المساقاة» باب: المساقاة والمعاملة 
بجزء من الثمر والزرع. 
(۳) «الخراج» ص٩٤-٠٤.‏ 


سد تاب المُرَارََةَ 

واختلف العلماء في كراء الأرض بالشطر» والثلث» والربع» فأجازه 
علي» وابن مسعود» وسعد» والزبير» وأسامة» وابن عمر» ومعاذ بن 
جبل» وخباب» وهو قول سعيد بن المسيب» وطاوس» وابن أبي 
ل 

قال ابن المنذر: وروينا عن ابي جعفر قال: عامل رسول الله يلاو 
آهل خیبر بالشطرء ثم اہو بكر وعمر» ثم عثمان» ثم علي» ثم آهلهء 
هم إلى اليوم يعطون بالثلث والربع""» وهو قول الأوزاعي» 
والثوري» وأبى يوسف» ومحمد» وأحمد» هؤلاء أجازوا المزارعة 
والمساقاة. 

وكرهت ذلك طائفة» روي عن ابن عباس» وابن عمر» والنخعي › 
وهو قول مالك» وأبي حنيفة» والليث» والشافعي» وأبي ثور» قالوا: 
لا تجوز المزارعة وهو كراء الأرض بجزء منها» وتجوز عندهم المساقاة. 

ومنعهما -أعني المزارعة والمساقاة- أبو حنيفة وزفر فقالا: 
لا يجوزان بوجه من الوجوه» والمزارعة منسوخة بالنهي عن كراء 
الأرض بما يخرج منهاء وه إجارة مجهولة؛ لأنه قد لا تخرج 
الأرض شيئًاء» وادعوا نسخ المساقاة بحديث المزابنة» وروى رافع 
النهي عن المزارعة والمخابرة ومثله: نه عن كراء الأرض. 


(۱) روى ابن آبي شيبة هه الآثار كلها في «المصنف» /٤‏ ۳۸۲- ۳۸۳. 

(۲) «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۲/ ۲. 

(۳) روى ابن أبي شيبة هذه الآثار في «المصنف» ۳۸١ -۳۸٤ /٤‏ . 

(4) سلف برقم )۱۲۸١(‏ كتاب: الإجارة. 

)٥(‏ «صحیح مسلم برقم /۱٥۳١(‏ ۸۷) كتاب : البيوع» باب : كراء الأرض من حديث 
جابر بن عبد اله. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وفي أفراد مسلم عن ثابت بن الضحاك أنه اة نهى عن المزارعة 
وأمر بالمؤاجرة› وقال: «لا بأس بها»'. 
وعن جابر مرفوعًا «من كان له أرض فليزرعها أو يزرعها آخاه» 


)۲( 
ولا يۇجرھا» 


وفي لفظ «من لم يدع المخابرة فليؤذن بحرب الله»" فذهب قوم إلى 
هه الآثار» وكرهوا إجارة الأرض بجزء مما يخرج منهاء وهه الآثار 
-كما قال الطحاوي- قد جاءت على معان مختلفة» فحديث ثابت 
لم يبين أي المزارعة إن كانت على جزء معلوم» فهذا موضع 
الخلاف» وإن كانت على الثلث والربع ونحوهما مما يخرج من 
الأرض» فهو مما أتفقوا على فساده» وليس فيه ما ينفي إرادة معن 
منهما دون الآخر. 

وأما حدیث جابر فخرج علیٰ سبب» وهو أنه کان لهم فضول 
أرضين › فكانوا يؤجرونها على النصف والثلث والربع» فقال لهم كلا 
ذلك» فيجوز أن يكون النهي عن إجارة الأرض. 


(۱) مسلم رقم )۱١٤۹(‏ كتاب: البيوع» باب: في المزارعة والمؤاجرة. 

(۲) المصدر السابق برقم )0\/ „(AA‏ 

(۳) رواه أبو داود )۳٤٠١١(‏ والترمذي في «العلل» ٥۲٠/١‏ والطحاوي ۱١۷/٤‏ وابن 
حبان ٩۱۱/۱۱‏ من طرق عن عبد الله بن عثمان بن خيثم» عن آبي الزبير» عن 
جابر. قال أبو نعيم في «الحلية“ ۲۳۲/۹: غريب من حديث أبي الزبير تفرد به ابن 
خيثم بهذا اللفظ. 
والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» رقم )4۹١(‏ وقال: قد صح النهي عن 
المخابرة من طرق عن جابر عند مسلم برقم )٠١١١(‏ كتاب: البيوع» باب : النهي 
عن المحاقلة والمزابنة. 


س ڪتابُ المُرَارَعَة 


لا يرئ بأسًا بدفعها ببعض ما يخرج منهاء فإن كان النهي وقع عن الكراء 
أصاد بشيء مما یخرج وبغیره» فهذا معن يخالفه الفريقان› وقد يحتمل 
أن يكون النهي وقع لمعن غير ذلك» وهو ما كانوا يصنعونه في الإجارة 
بما سبق وبالماذيانات» وكأن النهى من قَبّل ذلك جاء. 

وحدیث رافع جاء بألفاظ مختلفة أضطرب من أجلها. وحديث ابن 
عمر هو مثل حدیث ثابت› وکذا من رواه نحو حدیث جابر» نحو حدیث 
أبي رافع لا لإجارة الأرض بجزء مما يخرج منهاء وقد نكر آخرون على 
رافع ما روی» وأخبروا أنه لم يحفظ أوله» ا ا 

E E AY 

وقال أحمد: إنه كثير الألوان مضطرب؛ مرة قول : سمعت رسول 
الله بيا ومرة يقول حدثني عمومتي وأحسنها طريق يعلى بن حكيم» عن 
لانن بار زاغل ات خرب الا خاديت الى رركت فبا 
المزارعة على النصف والربع. 

وقال الطبري: لم يثبت النهي عن إجارة الأرض ببعض ما يخرج 
منها إذا كان معلومًا» والنهى على غير ذلك. 


(1) يشير إلى ما رواه آبو داود (۳۳۹۰)» وابن ماجه »)۲٤۹۱(‏ وأحمد ۰۱۸۲/۰ 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار» ٠٠١ /٤‏ والحديث ضعفه الألباني -رحمه 
الله- في «غاية المرام» »)۳٦۲‏ «ضعیف ابن ماجه» .)٥۳۷(‏ 

() «شرح معاني الآثار» .١٠١-٠١۷/٤‏ 

(۳) آنظر: «التمهید» ۲/ ۰۳۲۰ ۳۸/۳ و«المغنی» ٥٥٥١ ٥۲۸/۷‏ وانظر تعلیق 
البيهقي عليه في «اسننه» /1. ٤‏ 

(6) لعل ابن خزيمة أعل هذه الأحاديث في كتابه «المزارعة» الذي أشار إليه النووي في 


«اشرح مسلم؟. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیيح ست 


واحتج من جوز بحديث الباب» والأرض أصل مال» فيجوز أن 
يعطيها لمن يعمل فيها كالثمر سواء وكالقراض» واحتج مانع المزارعة 
بأنها كراء الأرض بما يخرج منهاء وهو من باب الطعام بالطعام 
نسيئة» وقد نهى الشارع عن المخابرة والمحاقلة: وهي كراء الأرض 
ببعض ما يخرج منها. وقالوا: لا حجة لكم في المساقاة الواقعة؛ لأن 
المزارعة كانت تبعًا لهاء وأما الأرض المفردة فلا يجوز؛ لأنه يمكن 
إجارتها ولا تدعو إلى مزارعتها ضرورة كما تدعو إلى المساقاة. 
ألا ترى أن بيع الثمر الذي لم يبد صلاحه مع أصل النخل جائز بلا 
شرط القطع؛ لأنه تبع لهاء ولا يجوز بيعها مفردة إلا بشرط قطعه؛ 
لأنها مقصودة. وقياسهم المزارعة على القراض والمساقاة باطل؛ لأن 
منفعتها لا تحصل إلا بالعمل بخلافها لجواز إجارتها. فإن قيل : 
ما أخذ من يهود خيبر إنما كان بحق الجزية لا المساقاة. 

قلت : فتحت خیبر عنوة» کما رواه انس“ » وخمست» کما رواه 
ابن شهاب""» ولا يخمس إلا ما أخذ عنوة» وقد قسمها اقث بين 
الغانمين» فأعطى (ابن) الزبير وقفه من خيبر» ووقف عمر سهمهء 
وأجلاهم منها عمر إلى الشام لما فدعوا ابنه» وأخبرت عائشة أنه اهاط 
بعث ابن رواحة ليخرصها ويعلن مقدار الزكاة في مال المسلمين. 


(1) سلف برقم )۳۷١(‏ كتاب: الصلاةء باب: ما يذكر في الفخذ والحديث في 
«(صحيح مسلم» برقم )١۳٠١١(‏ كتاب : الجهادء باب: غزوة خيبر. 

(۲) رواه آبو داود (۳۰۱۹) من طريق ابن وهب عن يونس بن يزيد عن ابن شهاب 
مرسلا وحسنه الألباني في «صحیح أبي داود» ۳١۸/۸‏ (۲۹۹۸) وقال: حديث 
حسن على إرساله. 

(۳) كذا بالأصل»› ولعلها زائدة. والله أعلم. 


کے تب زر (۲mm‏ 

قال الطحاوي : وثبت أنه الل لم يقسم خيبر بكمالها ولكنه قسم منها 
طائفة على ما ذكره ابن عمر» وترك منها طائفة لم يقسمها على ما روى 
حا )1( 
جار . 

قلت : والمختار صحة المزارعة› والمخابرة كالمساقاة. 

وأما معاملة أهل خيبر فاختلف العلماء فيمن يخرج البذر. فروي عن 
ابن مسعود وسعد بن أبي وقاص وابن عمر نهم قالوا يكون البذر من عند 
العامل. وروي عن بعض أهل الحديث أنه قال من أخرج البذر منها فهو 
جائز؛ لأنه اة دفع خيبر معاملة» وفي تركه أشتراط البذر من عند 
آحدهما دلیل على أن ذلك يجوز من أيهما کان. 

وقال أحمد وإسحاق : البذر يكون من عند صاحب الأرض والعمل 
من الداخإ". 

وقال محمد بن الحسن وأصحابه : المزارعة على ثلاثة أوجه جائزة» 
ورابع لا یجوز. 

فالأول: أن يكون البذر من المالك والعمل من العامل. 

والثاني : أن يكون البذر والآلة كلها من قبل رب الأرض والعمل من 
العامل. 

ثالثها: البذر من العامل والعمل والآلة كلها من قبله. 

والرابع: أن يكون البذر من العامل والباقي من المالك. 


.١١/٤ آنظر: «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
.٥٦۲ /۷ آنظر: «الإشراف» لابن المنذر ۲/ ۷۳ء «المغنى» لابن قدامة‎ )۲( 
.١۷۹/٩ آنظر: «بدائع الصنائع»‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

قاسوا الأول على القراض» والأخير على بيع البذر من رب المال 
بمجهول من الطعام نسيئة» ولا يجوز عند جميع العلماء. 

وذهب مالك إلى أنه لا يجوز البذر إلا من عندهما جميعًا وتكون 
الأرض من أحدهما والعمل من الآخرء وتكون قيمة العمل توازي 
قيمة كراء الأرض» والعلماء متفقون على جواز هذا الوجه؛ لأن 
أحدهما لا يفضل صاحبه بشيء. وإن كان البذر من أحدهما والأرض 
من الآخر فلا يجوز عند مالك كأنه أكراه نصف أرضه بنصف بذره. 

ولا يجوز عنده كراء الأرض بشيء من الطعام» ویجوز عنده وجه 
آخر من المزارعة أن يكتريا جميعًا الأرض» ويخرج أحدهما البذرء 
ويخرج الآخر البقر وجميع العملء وتكون قيمة البقر والعمل مثل 
قيمة البذرء فلا بأس بذلك؛ لأنهما سلما من كراء الأرض بالطعام 
وتكافئا في سائر ذلك. 

وأما تخيير عمر زواج النبي با بين الأوسق والأرض- يعني ذلك- 
أن أرض خیبر لم تكن لرسول الله بي ملكا ورثت بعده؛ لأتّه اا قال : 
الا تورث ما تركتا ضدفة ٠‏ فإنما يرهن بين اعد الأوسق وبين آن 
يقطعهن من الأرض من غير تمليك ما يجد منه مثل تلك الأوسق لأنْ 
الرطب قد يشتهى آيضا كما يشتهى التمر» فاختارت عائشة ذلك 
لتأكله رطبًا وتمرًّاء فإذا ماتت عادت الأرض والنخل على أصلها وقمًا 
مسبلة فيما يسبل فيه الفيء. 


(۱) سيأتي من حديث آبي بکر برقم (۳۰۹۳) كتاب: فرض الخمس» باب: فرض 
الخمس. من حديث عمر برقم (1۷۲۸) كتاب : الفرائض» باب : قول النبي يه 
« نورث» ما تركنا صدقةا. 


ت كڪتابُ المُرَارَعَة 

وأمًا أجتناء القطن والعصفر ولقاط الزيتون والحصاد كل ذلك بجزءٍ 
معلوم فأجازه جماعة من التابعين» وهو قول أحمد قاسوه على القراض ؛ 
لأنه يعمل بالمال على جزء منه معلوم لا يدري مبلغه وكذا إعطاء الثوب 
للصائغ» والغنم للراعي عند من أجازها قاسها على القراض» ومنع ذلك 
كله مالك والكوفيون والشافعي› لأنها عندهم إجارة بڻمن مجهول 
لا يعرف. وأجاز عطاء وابن سیرین والزهري وقتادة أن يدفع الثروب 
إلى النساج ينسجه بالثلث والريع”. واحتج أحمد بإعطائه اث8 خيبر 
على الشطر. 

وقال ابن المنذر: أختلفت ألفاظ حديث رافع. 

واختلف في العلة التي من أجلها نهى عن كراء الأرض وعن 
المخابرةء فقيل: أشتراط لرب المال ناحية منهاء أواشتراطهم على 
الإإجارة بما يسقى الماذيانات والربيع لنا وما سقت الجداول فلكم › 
أو إعطائهم الأرض على الثلث ونحوه» أو کانوا یکرونها بالطعام 
المسمى من التمر أو أن النهي كان لخصيصة كانت بينهم» أو النهي 
للتأديب. فوجب التوقف عنه ووجب القول بحدیٹث ابن عمر لثبوته 
وأن لا علة فيه" . 

وقد قال سالم : أكثر رافع ولو كانت لي مزارع أكريتها". 

وأغرب ابن حزم فقال: لا يجوز كراء الأرض بشيء أصلا لا بنقد 
ولا عرض ولا طعام ولا بشيء صلا ولا يحل زرع الأرض إلا لأحد 


(۱) رواها ابن أبی شیبة .)۲۱٥٤۹-۲۱۰٤٩( ٤۱۱/٤‏ 

(۲) «الإشراف 2 مذاهب أهل العلم» ۲/ ۷۲-۷١‏ 

(۳) رواه مالك فی «الموطاً» ص٤٤٤‏ » وعبد الرزاق فى «مصنفه» ٩۹٤-٩۹۳/۸‏ 
)14400( والبيهقي في «سننه» 1/٦‏ 1 


التوضيح لشرح الجامع الصحیجح سے 
ثلاثة : إمّا ببذره وماله وحيوانه» وإمًا أن يبيح لغیره زرعها مجانًاء فإن 
أشتركا في البذر والآلات دون أن يأخذ منه أجرة فحسن» وإِمًا أن 
يعطي أرضه لمن يزرعها بحيوانه وبذره وآلته بجزء يكون لصاحب 
الأرض»› مما يخرج الله منها مسمى» إما نصف» أو ثلث» أو ربع» 
أو نحو ذلك» ولا يشترط على صاحب الأرض شيء البتة من كل 
ذلك» ويكون الباقي للزارع قل ما أصاب أو كثر» فإن لم يصب شيئًا 
فلا شيء له ولا عليه . 

واف ان میرن یکره كرا لأر ادت واف 4 ورو فن 
الأوزاعي وعن عطاء ومكحول ومجاهد والحسن أنهم كانوا يقولون: 
لا تصلح الأرض البيضاء بالدراهم والدنانير ولا معاملةء إلا أن يزرع 
الرجل أرضة او متها أا 

ومعاملة أهل خيبر ناسخة للنهي؛ لأنه قد صح أنه اث مات على 
هذا العمل فهو نسخ صحيح لا شك فيه» وبقي النهي عن الإجارة لم 
يأتِ شيء ينسخه ولا يخصصه»ء ولم يصح كراء الأرض بنقد عن أحد 
من الصحابة إلا عن سعد وابن عباس» وصح عن رافع وابن عمر٬‏ ثم 
صح رجوع ابن عمر» وصح عن رافع المنع منه أيضاء وذکر 
الطحاوي [في]“ «اختلاف العلماء» عن أبي يوسف أنه قال: وإذا 
أعطى الرجل الرجل أرضًا مزارعة بالثلث أو النصف أو بالربع» 
أو أعطى نخلا معاملة بالنصف أو أقل منه أو أكثرء فإِن أبا حنيفة 
يقول: هذا کله باطل؛ لاه استأجره بشيء مجهول. 
(1) «المحلیٰ» ۲۱۱/۸. 


(۲) رواه ابن حزم في «المحلیٰ» ۸/ ۲۱۳. 
(۳) السابق. () زيادة يقتضيها السياق. 


قال أبو يوسف: وكان ابن أبي ليل يقول: ذلك کله جائز» وبه 
نأخذ 

قال الحسن بن زياد: وبه نأخذ. وقال الثوري: لا بأس به» وكذا 
ووی ن ا 

فرع : أختلف العلماء في المزارعة من غير أجل» فكرهها مالك 
والثوري والشافعي وأبو ثور حت يسمي آجلا معلومًا. 

وقال ابن المنذر: قال أبو ثور: إذا لم يسمي سنين معلومة» فهو 
على سنة واحدة» وقال ابن المنذر: وحکي عن بعضهم أنه قال : 
اج ذلك استحساتًا وآدع الا 

وقال بعض أصحابنا: ذلك جائز؛ لحديث: «نقركم ما شفنا»" 
فيكون لصاحب النخل والأرض أن يخرج المساقي والمزارع من الأرض 
والنخل متى شاء» وفي ذلك دلالة أن المزارعة تخالف الكراء» 
لا يجوز في الكراء أن يقول: أخرجك عن أرضي مت شئت» 
ولا حلاف بين أهل العلم أن الكراء في الدور والأرضين لا يجوز 
إل OO,‏ 


ILE HEKO 8X2 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۲۲-۲۱/۲. 

(۲) آنظر: «الإشراف» لابن المنذر .۸١/۲‏ 

(۳) سيأتي من حدیث ابن عمر برقم (۲۳۳۸) كتاب: المزارعة» باب: إذا قال رب 
الأرض: أقرك ما أقرك الله.. 

() ورد بهامش الأصل: آخر ٠١‏ من ۷» وبه كمل الجزء المذكور. 

(ه) ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الخامس بعد الستين» كتبه مؤلفه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - باب إا لم يَشْتَرط السَنِينَ ني المُرَارَعَةِ 
۹ - حدتا مُسدَدء حَدَئَا ڪي بن سَڃِيڍِ٬‏ ڪن عُبَيڍِ ايء ِي نَافِعء عن 
ابن عُمَرَ رضي اله عنهما قَالّ: عامل النبيْ بيا ځَيبر بطر ما رج مها مِنْ فر اؤ 
زَرْع. [انظر: ۲۲۸۵ - مسلم: ۱۵۵۱ - فتح: ۱۳/۵] 
ذکر فيه حديث ابن عمر: عَامَل النبيٰ ل آهل حَيبرَ بشظر ما يحرج 
نها مِنْ تَمَرِ اؤ رَرْع. 
ثم قال : 1 


O ORO SOO) 


۰ - باب 

۰ - حلتا غل بی عب اله حذتتا فان ال روء قل إطاؤسٍ, ل 
ترت محا بر لهم يهود أ ن النَيي بيا هى عَنه. قال: أي عَمروء إي أغطيي: 
وَأغيهةء إن أغْلَمَهُمْء خرن يعني : : ابن عَبّاس رضي اله عنهما- أن الب كلا ۲ 
يله عَنهُء ولکن قال : أن َه ا يمت أَحَذْكمْ اَحَاءٌ ا له ن ان اا فا ا 
موا FE «FEY]‏ - ۰ - فتح: ]۱٤⁄٥‏ 

حدثنا على بن عبد الله : ثنا سفيان» قال عمرو: قلت لطاوس 
لو ترکت e‏ 
ا أحدکہ ا 
أن يأخذ عليه خرجًا معلومًا». 


SORO SOO) 


= 3 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


1 - باب المَرَارَعَة مَعَ اليَهودِ 
۳ - تنَا ابن مُقَاتِلٍء اترتا عبد الله ا بيد الله عن 0 عن ابن 
عُمَرَ رضي اله عنهما أن رَسُولَ انه يي أغطّى حير ته الود على أن يلوق 
وَيَرْرَغُوهًاء ولم شَطرٌ م حرج منها. [انظر: ۲۲۸۵ - مسلم: : 1001 - فتح: ]۱٥/⁄/٥‏ 


f 


ٹم ساق حدیث ابن عمر أن رَسول الله اة اغى حَيْبْرَ اليهود عَلى 
ان شترا توما اهم كنظ ظز ما حرج مِنهًا. 

وقد أسلفنا فى الباب أختلاف العلماء فى المزارعة بغير أجل»› 
وذکزدا :اڭ «نقرکم ما شئن»(٠‏ وفي ذلك دليل على إجازة دفع 
النخل مساقاة.» والأرض مزارعة من غير ذكر سنين معلومة» فيكون 
لصاحب النخل والأرض 

وقول أبي ثور السالف حسن"؛ لأنٌ معاملته ات اليهود بشطر 
ما يخرج منها يقتضي سنة واحدة حتى يبين أكثر منهاء فلم تقع المدة 
إلا معلومة» وسيأتي له تتمة في ا إذا قال رب الأرض: أقرك 
ما أقرك الله. 0 ۰ 

والمساقاة جائزة عند الأئمة خلافًا لأبي حنيفة» وتجوز بشرط أن 
تكو الندة معلرمة وتضيب العامل معلرئا سالك جيزغا ذا قال 
بالنصف أو بالربع كل عام» وكذلك في أكرية الدور وغيرها خلافا. 


)١(‏ السابق. 

(۲) يشير إلى قول أبي ثور أنها على سنة واحدة إذا لم يحدد أجلا معلومًا. 
(۳) سياتي برقم (۲۳۳۸). 

() آنظر: «المدونة» ۲/٤‏ «الأم» .۲٤٤/۳‏ 


س كاب المُرَارَعَة اا 


واختلف قول مالك فى «المدونة» إذا قال : أحصد زرعى بنصفه. هل 
يلزمه ذلك وتكون إجارة أو جعالة؟ 

وقول عمرو لطاوس: لو ترکت المخابرة»› وقد أسلفناها وهو ظاهر 
في جوازهاء وأن المختار جوازهاء وهي : كراء الأرض ببعض ما يخرج 
منها. 

قال ابن الأعرابي: أصلها من معاملة خيبر ؛ لأنه اكك كان أقرها في 
يدي أهلها على النصف فقيل : خابرهم» أي : عاملهم في خيبر وتنازعوا 

وقوله: «أن يمنح أحدكم أخاه» هو بفتح النون TE‏ 
شاهدته بخط الدمياطي وقال: معّاء وهما في «الصحاح»". 

وقوله: «خرجًا» آي: جرا مثل قوله تعالی: ار تلهم حا 
[المؤمنون: ۷۲]. 

وقال الأزهري: الخراج يقع على الضريبة» وعلى مال الفيء 
والجزية» وعلى الغلة". 

والخراج: سم لما يخرج في الفرائض في الأموال والخرج: 
المصدر. 


F&I AEX AEX 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : الوجهان في «الصحاح» واقتصر في «المحكم» على الكسر. 
(۲) «الصحاح» ٤٨۸/١‏ مادة: (منح). 
(۳) «تهذيب اللغة» ٠٠٠١/١‏ مادة: (خرج). 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۲ - باب مَا يُكُرَهُ مِنَ السُرُوط ف المُرَارَعَة 

الررقيّء عن ران رضي اله عنه قَالّ: كَنًّا َر آهل الَيِيتَة حَفْلاء گان ادنا يري 

َرْصَهُء يمول هه القَطْعَةٌ لي وهيزِه لَكَء قَربَمَا أخُرَجَث ذو ٤‏ رخ وء ناهم 

اَن ا [انظر: ۲۲۸۲ - مسلم: ۱۵٤۷‏ - فتح: ]٠١/١‏ 

ج ن ًال: كنا كر أَهْلٍ المَدِيتَةٍ حَفْلاء وَكانَ أَحَدا 
رې أَرْضَهُ يمول هزه القَظعَةٌ لي وهاه لَك فَرْبّمَا اخرَجَث ذو وَل 
تخر ذو َهَاهُم اللي با. 

E 

والحقل -بفتح الحاء-: القراح”" الطيب» وقيل: هو الزرع إذا 
أينعت ثمرته» عن ابن فارس : زاد الخليل : من قبل أن تغلظ سو 0 
وهلذا الوجه المنهي عنه في هذا الحديث لا خلاف بين العلماء أ 
لا يجوز؛ لأن ذلك غرر مجهول» وهه المزارعة المنهي عنها 

وإنما أختلفوا في المزارعة بالثلث والربع مما تخرج الأرض على 
ما تقدّم قبل هذا. 

قال ابن المنذر: وجاء في الحديث العلة التي نهى الشارع من أجلها 
عن كراء الأرض وعن المخابرة وهي أشتراطهم أن لرب الأرض ناحية 


(۱) مسلم (۷٤٥۱ء )١٠١ /٠١٤١‏ كتاب: البيوع» باب: كراء الأرض» باب: كراء 
الأرض بالذهب والورق. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: «صحاح» : القراح: المزرعة التي ليس عليها بناء 
ولا فيها شجر› الجمع: آقرحة. 

(۳) «المجمل» ۲٤٠١/١‏ مادة: (حقل)ء وانظر: «العين» ۳/ .٤٥‏ 


سد كاب المُرَارَعَة ےو 
و 

ومما لا يجوز في المزارعة عند مالك أن يجتمع معنيان في جملة 
واحدة» وهو أن یخرج صاحب الأرض البذر فيجتمع له بذره وأرضه»› 
فلا پجوز»› فیکون للعامل أجرة عمله وروحه»› ویکون الزرع لصاحب 
الأرض والبذر» ولذلك لو أجتمع للعامل البذر والعمل كانت 
المزارعة فاسدة» وكان عليه کراء الأرض لصاحب الأرض والزرع 
کله للعامل". 


IFEX IA&8XI IA 8X2 


.۷١/۲ «الإشراف على مذاهب الأشراف»‎ )١( 
.٠١/۲ «المدونة»‎ )۲( 


x ٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


ر ك EF‏ 
۳ - باب إِذا رَرَعَ بمَال قَوْم بعَز إِذنِهم 
وَڪانَ ٿي ڏلِك صَلاح لهم 
۳۲ - حدقا راهيم بن المذِرء دتا ُو ضصَمْرَةًء حَدََنَا مُوسَى بُ عُفمةء 
رص ق 


عن تَاِعء » عن عَبدِ اللو ُن عُمَرَ رضي الله عنهما ٠‏ عن لني اة قال: ٠‏ «بيتمَا ثلاثة 
َر يشون حدم الَطَرُ وڏا لى عار في جل َانحَطًٽ على كم عَارِمْ 
صَخْرَة مِنَ الجَبَل فانطَبمًث عَلَيْهمْء ال بَعْضَهُمْ ِبَعْضٍ: انْظرٌوا اغالا 
عَمِنمُومَا صَالِحَةً له» كاذْعُوا اله بها عله برها عَنْكمْ. ال اخ مم الهم 
کن لي لدان تیان یران ولي صا مقار قلت از انون وا 
رُحْتُ عَلَيْهِمُ حلَبْتُ بدأب للدي آنقبوتا قبل بني واي استاخزت ات 
يوم فَكَمْ آتِ حى مسبت قَوجُذَهُمَا ٿامَاء فَحَلَبْت كما كنت حلب فَقَمْت 
عند رُغوسِهمًا اک اوا وة ن أَسْقِيّ ا 
عند دم حن طلَحَ الجر » لن كنت نعم آي عل آپيئاء جوک فافج 
لتا قَرْجَةٌ رى ينها السَمَاء. قَمَرَجَ اله قروا السّمَاء. وَقالّ الآَحَرٌ: الله إنَها 
ل ما يحت الرجال الشساء» فَطَلَبْت منْهاء ابت 
ا ئة تار ت حن جتنت لما وفعت بَيْنَ رجْلَيْم ات : 
یا عَبْد الل اتو تي الل ولا تفع الاقم إلا ٍ به نت لن كنت تنم آي 
عله اَبيَعَاءَ وَجُهيک افرح عتا قَرجٌَ. َقَرَحّ. وَقالّ اللَالِتُ: الهم ّي ئ 
ا ت أَجيرًا بِمَرَقٍ أزن فلا ق له ال٠‏ أغُطني حَفي. رصب 
ڪل ريپ به م ا a‏ 
قال : آتتي ال فَقْلْتُ: ذهب إلى ذلك البقر وَرْعَاتِها قَحُذ. َقال: تي 
فز ي قلت : إل لا تهر بک خذ اغد رن نت تغل آي 
قَعَلْت ذلك أبعَاء وجهك قافر ما بي قََرَحَ الله قال پو عَبدِ اء قال ا 


o2 


عُفَمَةء عن تافع: : «فُسَعَيْتٌ). [انظر: ۲۲۱۵ - مسلم: ۲۷٤۳‏ - فتح: ]۱1⁄٥‏ 


سد كاب المُرَارَعَة 


ذكر فيه حديث ابن عمر في قصة الثلاثة الذين أووا إلى الغار وقد 
کک وفي آخره: وَقًال إسماعيل (خ م س) بن عُقَبَةَ» عَنْ 
اِى: « ۹ 

قلت : وعقبه جده» ووالده إبراهيم وهو (أي: إبراهيم)“ أكبر من 
أخويه: موسي ومحمد ابني عقبة بن أبي عياش. 

قال الجيّاني: وقع في نسخة أبي ذر: إسماعيل عن عقبة. وهو 
وهم". وهذا التعليق أسنده البخاري في الأدب في باب: إجابة دعاء 
من بر والديه“» وقد أخرج ابن حبان هذا الحديث من طريق أبي 
ا 

قال المهلب: لا تصح هزه الترجمة؛ إلا بأن يكون الزارع متطوعًا 
إذ لا خسارة على صاحب المال؛ لأنه لو هلك الزرع أو ما أبتاع له بغير 
إذنه كان الهلاك من الزارع» وإنما يصح هذا على سبيل التفضل بالربح 
وضمان رأس المال لا عل أن من تعدی فی مال غیره فاشتری منه بغیر 
إذنه أو زرع به آنه یلزم صاحبه فعله؛ لأنٌ ما في ذمته من الدين لا يتعين 
إلا بقبض الأجير له وبرضاه بعمله فيه» وقد سلف في الإجارة حكم من 
تجر في مال غيره بغير إذنه فربح» ومذاهب العلماء فيه" 

وأجاب ابن المنير بمطابقة الترجمة» لأنه قد عين له حقه ومكنه منه 


(۱) سلف برقم )۲۲۱١(‏ كتاب : البيوع» باب: إذا آشترئ شيئًا لغيره بغير إذنه فرضي. 
(۳) كتبت في الأصل بين السطرين. 

(۳) «تقييد المهمل» .1۲٠/۲‏ 

(6) سيأتي برقم .)٥۹۷٤(‏ 

.)٩۹۷۱( ۲٣۲ -۲١۱/۳ «صحیح ابن حبان»‎ )۵( 

)١‏ عبارة المهلب» ونقلها ابن بطال في اشرحه» /٦‏ ١۷۲٤ء‏ وعنه المصنف. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وبرئت ذمته منه» فلما ترك القبض ووضع المستأجر يده ثانيًا على القَرَقٍ 
فهو وضع مستأنف على ملك الغير» ثم تصرفه فيه إصلاح لا تضيبع 
فاغتفر ذلك» ولم يعد تعديّاء ومع ذلك فلو هلك المَرَق لكان الزارع 
ضامتا له؛ إذ لم يؤذن له في زراعته» فمقصود الترجمة إنما هو 
خلاص الزارع من المعصيةء وإن تعرض للضمان» ويدل على أن 
فعله كان غير معصية أنه توسل به إلى الله جل وعز بناءً على أنه 
أفضل الأعمال»ء وأقر على ذلك» ووقعت الإجابة له بهء أو يقال: إن 
توسله إنما كان بوفاء الحق عند حضور المستحق مضاعمًا من قبيل 
حسن القضاء؛ لا بكونه رَرَعَّ القَرَقَ المُسَّْحَق» كما أن الذي جلس 
بين شعب المرأة توسل بما ذكره من القيام عنها خوفا من الله تعالى 
لا بجلوسه الأول» فإنه معصية فاق . 

وقوله : «فتعبت حتى جمعتها» وفي نسخة «فبغيت» وعليها أقتصر ابن 
التين» وقال: أي: كسبت وطلبٿ»› وقل ما تستعمل في الخير» وقد جاء 
في الحديث في شهر رمضان: «يا باغي الخير أقبل» ويا باغي الشر 
أقصر. ٠ ٠ ٠‏ 

وقال زيد بن عمرو: البر أبغي لا محالة. 

وقال ابن فارس: بغيت الشي أبغيه: إذا طلبته". 

ووقع هنا: «بمَرَق مِنْ أرز» وسل من ذرة ‏ وراجعة مما سلف 

AERO IAMKKI A&E? 

.۲٣۲ -۲١۱ «المتواري» ص‎ )( 


(۲) «المجمل» ۱۲۹/۱ مادة: (بغى). 
(۳) سلف برقم (۲۲۱۵) كتاب: البيوع» باب: إذا آشترى شيًا لغيره بغير إذنه فرضي. 


سد تاب المُرَارَعَةٍ ل۷ 
» - باب أَوْقَافِ صاب النْبِيْ ييا وَأرض الخَرَاج 
وَمُرَارَعَيَهم وَمُعَامَلَتِهم 
قال النَبيْ بل لِعْمَر: «تَصدق بِأَضْلِوِ لا باع ٹمره» وللکن 
ینمی مرها [انظر : ۲۳۱۳]. فََصدَقَ بو 
4 - دنا صَدَقَةٌء خیرت عن الرخقن» عن مالاب عن رند بن شم عن 
بيه قالّ: قال عُمَر رضي الله عنه: ولا خر أمسلِمِينَ ما كحت قري إلا قمعا بين 
هلها كَمَا قَسَم النَين لا خَيبر. [ 0ء ۳ - فتح: 1۷⁄0] 
ئم ساق عن مالك عن رند بن انام عن قال 
ولا اجر ر المُسلوينَ ما َتحت فَريَة 
الشرح : 
التعلق الأول سلاف ندا باه > وهو اقول لمر إن شعت 
حبست أصلها وتصدّقت بها» ٩‏ وقال ابن الین عن الداوڊي : إن 
قوله: اتصدق باضله ها آزاه مفو ظا وإتما أمره أن بتصدق: رقمرة 
وقول عمر أخرجه البخاري في موضع آخر بلفظ : لولا أن أترك 
الناس ببانًا ليس لهم شيء ما فتحت علي قرية... إلى آخره". 


(۱) سلف برقم (۲۳۱۳) كتاب: الوكالة» باب: الوكالة في الوقف ونفقته وأن يطعم 
صدیمًا له ویأکل بالمعروف. 

(۲) سيأتي برقم (۲۷۳۷) كتاب: الشروط باب: الشروط في الوقف. 

(۳) سيأتي برقم )٤١۳١(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة خيبر. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

ولأحمد: لئن عشت إلى هذا العام المقبل لا يفتح الناس قرية 
إ5 تھا پینک. 

وذهب الكوفيون فيما حكاه أبو عبيد إلى أن عمر حدّث عن رسول 
الله ب أنه قشم خيبر» ولولا آخر الناس لفعلت ذلك. 

وقال ابن التين: كان عمر يرى هذا الرأي لآخر المسلمين تحريًا 
لمصلحتهم ویتأول فيه قوله تعالی : ولت جاو يِن َيِه الآية 
[الحشر:١٠]‏ ويعطفه على قوله ا لِلفقر ألْمهجرن [الحشر: ۸] ويرى 
للآخرين فيه سوه الأولين» فقد کان يعلم أن المال يعز» ول الشح 
يغلت آنل ملك بعد کسری> فاشفی آن قى اخ الملمن 
تدوم لسائر المسلمين» وبهذا قال مالك في مشهور قوليه أن الأرض 
لاقت 

فائدة : قوله فیما اوردناه: (یباتًا) -هو ببائین موحدتين وبعد الألف 
نون- أي : شیا واحدًا» قال أبو عبيد ٠‏ وذلك الذي آراد» ولا نها 
عربية» ولم أسمعها في غير هذا الحديث". 

وضوت غيرة نانا الها أن الر ذا دكر ت هن ل تغرف تقول: 
هيان بن بيان. أي : لأسوين بينهم في العطاءء وصوب الأزهري الأول 
آ شخ و 0 
واوضحه هي اتهدیبه) : 


(۱) «مسند أحمد» ۳۱/۱- ۳۲ من طريق زيد بن أسلم» عن أبيه» قال: سمعت عمر 
يقول. 

(۲) «المدونة» "۸٦/١‏ (۳) «غريب الحديٹث» ۲/ ۳۷. 

() «تهذيب اللغة» ۲۹۸/١‏ مادة: (ببب). 

)٥(‏ ورد بهامش الأصل : في «المطالع» وكذلك صححها صاحب «العين». 


سے تاب المُرَارََةٍ 

وقال الليث: (ببان) على تقدير فعلان (فالنون أصلية)'“» ويقال: 
على تقدير فعال» والنون زائدة» ولا يصرف منه فعل. 

وكان رأي عمر فى أعطية الناس التفضيل على السوابق» وكان رأي 
الصديق التسوية› فخ إليه عمر. 

قال الأزهري: وكأنها لغة يمانية لم تفش في كلام معدٍ. وقال 
صاحب «المنتهئ»: ما أراه محفوظا عن العرب وبنحوه» قال الجوهري 


MD 
ويز‎ 


ILE IKK H&K 


)١(‏ كتبت في الأصل بين السطور. 
(۲) أنظر: «الصحاح» ۸۹/١‏ مادة (ببب). 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


م - باب مَنْ آخیا أَرْصًا مَوَانًا 
وَرَأى دَلِكَ عَلِيٌ فِي اض الخُرّاب بالْكُوفَة (مَوَاتٌ)”'. 
وال عُمَرٌ: مَنْ اځيا أَرْضًا مي كي لَه. روي عَنُ عمرو بن 
عَوفي» عن النبيّ بي وَقَال : E E‏ وَلْيْرِ 
لرن ظَالِم فيه حَنٌ.. وَيُروى فيهِ٬‏ عَنْ جَابر» عَنِ عن الي 


محمد بن عَبدِ الرَْمَنِء عَنْ عُروء عَن عَازِسَةً رضي اله عنهاء عَن لبي يا قال: «مَنْ 
َعْمَرَ رصا لَيَْتْ لأَحٍَ فهو أَحَیٌ.. قال عزوَءٌ: فص به عُمَرُ رضي اله عنه في 
خلاقته. [فتح: ]۱۸/٥‏ ۰ 

E‏ عَنِ الت بلا قال : ن افم رصا ليست 
لأَحَدٍ د فهو أحىّا. قال عَروةٌ: : قى به عَمَر ِي خلا فته. 

الشرح : 

الموات -بفتح الميم والواو- الأرض التي لم تعمر قط ويقال لها : 
موتان" بفتح الواو وسكونها “. 

وا e‏ أبو عبيد في «أمواله»(“ 

وحديث سالم عن أبيه» عنه كان يخطب على المنبر فقال: «يا أيها 


(۱) ليست بالأصل. 

(۲) فوقها في الأصل: معلق. 

(۳) ورد بهامش الأصل: في «المطالع»: الواو تفتح وتسكن والميم مفتوحة لا غير. 
)٤(‏ أنظر: «لسان العرب» ٤۲۹1/۷‏ مادة: (موت). 

(ه) «الأموال» .۳٠۳/۱‏ 


—- ۷۱ e 
الناس من آحيا..» إلى آخره".‎ 
وطرقه يحي بن آدم في «خراجه)» وزاد في بعضها: «ليس في يد‎ 
مسلم ولا ماش۹9‎ 
وقال‎ a وحديث عمرو حدیث محفوظ کما قال الجياني ثم‎ 
اننال مالسد‎ 
وروي عن هشام» عن بيه » عن‎ ٠ وحدیث جابر صححه الرشى‎ 
رسول الله ا ف ورواه النسائي ا بلفظ : من آحيا ارفا‎ 
ميتة فله فيها أجر» وما أكلت العوافى منها فهو له صدقة» وصححه ابن‎ 
: ا‎ 
حبان» وقال: طلاب الرزق يسمون العوافى» قال: وفيه دليل على أن‎ 
۽ ي‎ ۰ 
الذمي إذا أحيا أرضًا لم تكن لهء لأنٌ الصدقة لا تكون إلا للمسل".‎ 
المصدر السابق.‎ (۱) 
.۸٩ص «الخراج»‎ )۲( 
.1۲۲ -٦۲١/۲ «تقييد المهمل؛‎ )۳( 
.٤۷٤ /٦ «شرح ابن بطال»‎ )5( 
.)۱١١١( الترمذي (۱۳۷۹)» وصححه الألباني في «صحيح الترمذي»‎ )٠( 
رواه مالك في «الموطأً» ص۳٤٤ عن يحيیٰ» عن هشام به ومن طريقه الشافعي في‎ )١( 
› ورواه وکیع‎ c(0۷1۲) 40/۳ والنسائي في الکبری‎ )۱44۷( V/6 ((اسنته)‎ 
.)۲۲۳۷۵( ٤۸٩ /٤ عن يحییٰ» عن هشام به كما عند ابن آبي شيبة في «المصنف)‎ 
من طریق محمد بن‎ ۳٣-۳۵ /۳ والدارقطني في «سننه»‎ )۳۰۷٤( ورواه أبو داود‎ 
إسحاق» عن يحي بن عروة» عن أبيه به مطولًا وفيه قصة.‎ 
والمرسل عن عروة أصح.‎ :٤١١-٤٠١ /٤ وقال الدارقطني في «العلل»‎ 
رواه آبو داود وإسناده حسن»‎ :)4۲١( ۱۸۸/١ وقال الحافظ في «بلوغ المرام“‎ 
.)۹٩( وفی (صحیح آبي داود»‎ coo /o وحسله الألباني فی لإرواء»‎ 
/۳ من طرق عنه وكذا أحمد في «المسند»‎ ٤٠٠٤/۳ رواه النسائي في «الكبرئ»‎ )۷( 
وقال المصنف في «البدر‎ .1۱۷-1۱۳/١١ وابن حبان في «صحيحه»‎ ۳ 
حديث صحيح.‎ :0٥۷ /۷ المنيرا‎ 


سا۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ولأبی داود: «من أحاط حائطًا على أرض فهى له" . 
قلت: وفي الباب عن سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل أخرجه 
الترمذي وقال: خسن غربت"؛ O E EY‏ 


. ^ (€) () . 
وآبي سعيد فيما يظن أبو داود > وأسمر بن مضرس عنده وعير 


(۱) رواه آبو داود (۳۰۷۷) بهذا اللفظ من طريق أحمد بن حنبل قال: ثنا محمد بن 
بشر» ثنا سعيد» عن قتادة» عن الحسن»› عن سمرة وهو فى «المسند» ۲١ ء٠١ /١‏ 
ورواه الطيالسي في «مسنده» )4٤۸(‏ وابن الجارود في «المنتقى» )٠١٠١(‏ 
وغیرهه: اوقال این حجر قن الفلخیمی 70/۳ رواه خمد اواب کاود نه 
والطبراني والبيهقي من حديث الحسن»› عن سمرة وفى صحة سماعه منه خحلاف› 
عن جابر» وقال الألباني في (ضعيف آي داود» (00۱( إسناده ضعيف لعنعنة 
الحسن البصري» فإنه كان يدلس. 
وقال فى «الإرواء؟ :٠١ /١‏ علته عنعنة الحسن البصرى. 
وقال الشيخ أبو إسحاق الحويني في «غوث المکدود» ۳/ :۲١۷‏ وهلذا سند ضعيف 
لعنعنة الحسن البصري» ولكن لمعنى الحديث شواهد. اه. 

(۲) رواه أبو داود (۳۰۷۳)» والترمذي (۱۳۷۸) والنسائي في «سننه الکبری» ۳/ ۰٤٠٥‏ 

وقال ابن الملقن في «البدر المنيره :۷1/١‏ رواه أبو داود في «سنته» بإسناد 
صحيح. وقال الألباني في «صحيح أبي داود» (۲1۹۸): إسناده صحيح وحسنه 
الترمذي وقواه الحافظ. 

(۳) سبق تخريجه في الهامش قبل السابق. 

9) رواه أبو داود )۳١۷۱(‏ وحسن إسناده الحافظ في «بلوغ المرام» ۱۸۸/١‏ وقال 
الألباني في «الإرواء» :۳٠٠١ /٥‏ إسناد رجاله ثقات لولا أن ابن إسحاق مدلس» 
وقد عنعنه ومع ذلك فإن الحافظ حسنه. 

() رواه آبو داود .)۳۰۷٣١(‏ ومن طريقه البيهقي في «السنن» ٠٤١ /١‏ والطبراني في 
«الکبیر» ۱/ ۲۸۰ (٤۸۱)ء‏ ومن طريقه الضیاء فى «المختارة» /٤‏ ۲۲۸-۲۲۷. 
رقا الاي رح اه الحا الها في ها الخدت فال في 
«إرواء الغليل» :۹/٦‏ قلت: هذا إسناد ضعيف» مظلم» ليس في رجاله من يعرف 
سوى الأول منه الصحابي والأخير ابن بشار شيخ أبي داودء وما بين ذلك مجاهيل = 


سے تاب المُرَارَعَةٍ ۷( 
ذلك» وظاهرها أنه لا يتوقف على إذن الإمام خلافًا لمن زعمه ولمن 
قال: إذا لم يعلم به الإمام حت أحياها فهي له» كما ستعلمه. 

وحديث عائشة من أفراده» كذا فيه: «من أعمر» بالألف»› وصوابه 
كما قال في «المطالع» وغيره: «عمر» ثلاثي› قال تعالى : #¥وعمرومًَاً 
ڪر يما عمروها [الروم: 4 قال ابن بطال: ويحتمل أن يكون 
(اعتمر) وسقطت التاء وذكر صاحب «العين»: أعمرت الأرض : 
ودا فام ول ادا ا | 

وقد آختلف العلماء في إحياء الموات» فقال مالك: من أحيا أرضًا 
ميتة فيما قرب من العمران فلابد في ذلك من إذن الإمام» وإن كان في 
فيافي المسلمين والصحاري» وحيث لا يتشاح الناس فيه» فهي له بخير 
إذن الإماء". 

وقال أبو يوسف ومحمد والشافعى: من أحيا أرضصًا ميتة فهي له› 
ولا يحتاج إلى إذن الإمام مطلقًا ر أو بعد“ . 


وقال أشهب وأصبغ : إن أحيا فيما قرب بغير إذنه أمضيت ولم 
.)0( 
رعنفه . 


= لم يوثق أحدًا منهم أحد فالعجب من الضياء كيف أورده في «المختارة» وأقره 
الحافظ فى «التلخيص»ء وأعجب منه قوله في ترجمة أسمر هذا من «الإصابة) 
قلت : را حدیثه أبو داود بإسناد حسن! يعني هذا وقد ذکر في «التلخيص» عن 
البغوي أنه قال: لا أعلم بهذا الإسناد غير هذا الحديث. 

(۱) «شرح ابن بطال» .٤۷۸/٦‏ 

(۲) «العين» ۲/ ۱۳١۷‏ مادة: (عمر). 

.۳۷۷ /٤ «المدونة»‎ )۳( 

©( «الأم» ۰۲٣٩-۳‏ «بدائع الصنائم» .٠۹٤/٩‏ 

.٥*٠/٠١ «النوادر والزيادات»‎ )٥( 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال مطرف وابن الماجشون: الإمام بالخيار بين أربعة أوجه: إن 
شاء أن یقره له فعل» أو للمسلمین ویعطیه قیمته منقوصًا»› أو يأمره 
بقلعه» أو یعطیه غیره فیکون للأول قیمته منقوصٌ'. 

والبعيد ما كان خارجًا عما يحتاجه أهل ذلك العمران من محتطب 
ومرعىٰ» مما العادة أن الرعاة يبلغونه ثم يبيتون في منازلهم» ويحتطب 
المحتطب ويعود إلى موضعه» وما كان من الإحياء في المحتطب 
وللرعاء فهو القريب من العمران فيمنع» وعند أبي يوسف: حد 
الموات ما إذا وقف المرء ء في أدنى المصر ثم صاح لم يُسمع» وما سمع 
فيه الصوت فلا یکون إلا يإذن الإمام". 

وقال ا ا E‏ تا إلا بإذن الإمام فيما قرب 
وبعد» فان آحيا بغر إذنه لم يملكه". 

حجة الشافعي ومن وافقه إطلاق الحديث حيث جعله إلى من أحب 
من زرا الإمام ي داك وقد دلت على ذلك شواهد من النظر منها 
الماء ؤ في البحر والنهر من أخذ منه شيا يملكه بنفس الأخذء ولا يحتاج 
إلى إذن الإمام» ومنها : الصيد؛ لأ الناس فيه سواء الإمام وغیره» فکذا 
الأرض. 

حجة المتوقف على الإذن أن معنى الحديث: من أحياها على 
شرائط الإحياء فهي له وذلك تحظيرها وإذن الإمام له فيهاء يۇيدە 
الحديث الآتي : لا حمى إلا لله ولرسوله. 


(۱) «النوادر والزیادات» .٠٠١/٠١‏ 

٠۳۱۹/۱۱ «البناية»‎ ۱٩1/۲۳ «المبسوطا‎ ) 

.۱٦۷ /۲۳ «المبسوط»‎ )۳( 

(©) سياتي برقم (۲۳۷۰) كتاب: المساقاة» باب: لا حمى إلا لله ولرسوله ية من 
حدیث ابن عباس. 


س تب رة ۷w‏ )= 

الح :ا بى من: الأ رض غدل على أن جك الأرضين إلى 
الأئمة لا إلى غيرهم» وأن حكم ذلك غير حكم الصيد والماء» والفرق 
بينهما أن الإمام لا يملك من الأنهار شيا بخلاف الأرض» ولو أحتاج 
الإمام إلى بيعها في نائبة المسلمين جاز بيعه لهاء ولا يجوز ذلك في ماء 
نهر ولا صید بر ولا بحر» بل هو كآحاد الناس. 

حجة مالك : أنه اك أقطع بلال بن الحارث المعادن القبلية”“ ولم 
يقطعه حق مسلم”"» وهلا فيما قرب» فوجب استعمال الحديثين 
جميعًاء فما وقع فيه التشاح والتنافس لم يكن لأحد عمارته بغير إذن 


)۱( رواه مالك في «الموطأً» ص1۹٠-١۱۷‏ من طريق ربيعة ابن أبي عبد الرحمن» عن 
غير واحد أن رسول الله بء قطع لبلال بن الحارث المزني معادن القبلية› وهي من 
ناحية الفرع. فتلك المعادن لا يؤخذ منها إلى اليوم إلا الزكاة. ومن طريقه رواه 
الشافعي في «الأم» ۳٠/۲‏ ومن طريقه أخرجه البيهقي في «السنن» ٠١١/٤‏ . 
ورواه أبو داود من طريق مالك أيصًا )۳٠٠١١(‏ وقال الشافعي في «الأم» بعد رواية 
الحديث : ليس هذا مما يثبته أهل الحديث رواية ولو أثبتوه لم يكن فيه رواية عن 
النبي بل إلا إقطاعه. فأما الزكاة في المعادن دون الخمس فليست مروية عن النبي 
ية فيه اه. وقال ابن عبد البر في «التمهيد ۷/٣‏ هکذا هو مرسل في جمیع 
الموطآت ولم يختلف فيه عن مالك. 
ورواه موصولا الحاكم في «المستدرك) ۱ من طريق الدراوردي» عن ربيعة› 
عن الحارث بن بلال» عن أبيه به مطولًا. 
ورواه البزار كما في «کشف الأستار» (۱۷۴۹)» عن عمرو بن عوف. قال الهيثمي 
في «المجمع» :۸/٦‏ رواه البزار وفيه : كثير بن عبد الله وهو ضعيف جد وقد حسن 
الترمذي حديثه. 
والحديث ضعفه الألباني في «الإرواء» )۸۳١(‏ وقال: وبالجملة فالحديث بمجموع 
طرقه ثابت في إقطاع › ا في أخذ الزكاة من المعادن والله أعلم. 

(۲) هه الزيادة جاءت في «التمهید» ۲۳۷/۳ وعزاه للبزار ولم يذكرها صاحب 


«المجمع). 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الإمام» وأمًا ما تباعد عن العمران ولم يتشاح فيه جاز أن يعمر بغير إذنه» 
والإذن منه معناه الإقطاع» وقد أقطع عمر العقيق وهو قرب المدينة. 
قال سحنول : ومسافة يوم عن العمارة بعيد فإن قاس المانع ذلك 
على الغنيمة بجامع الموات من مصالح المسلم؛ لأ الأرض مغلوب 
عليها» فوجب أن لا تملك إلا بإذن الإمام كالغنيمة“ فيّقال: الموات 
في الفيافي من المباح» كالصيد وطلب الركاز والمعادن لا يفتقر شيء 
منها إلى إذن الإمام» وإن كانت في الأرض التي عليها يد الإمام» 
فكذا الموات. 
وإحياء الموات عند مالك إجراء العيون وحفر الآبار والبنيان 
والحرث وغرس الأشجار"» وهو قول الشافعي. قال ابن القاسم: 
ولا يعرف مالك الجر اخ والحجة له ما روی الزهري› عن 
سالم» عن ابن عمر: كان الناس (يتحجرون)“ على عهدهم التي 
EN‏ لأحد. قال عمر: من احیا آرضًا ميتة فھی لز وهذا يدل 
قوله : («وليس لعرق ظالم حق») قال ابن حبيب: وبلغني عن ربيعة 
أنه قال: العرق الظالم عرقان: ظاهر وباطن» فالباطن ما أحتفره الرجل 
من الاآبار أو غرسهء والظاهر ما بنى في أرض غيره. وعنه العروق أربعة: 
(۱) «النوادر والزیادات» .٠٠۲/٠١‏ 
(۲) «المدونة» /٤‏ ۳۷۷. و«النوادر والزيادات» .٠٠١-٥١٤/٠١‏ 
(۳) المصدران السابقان. 
() في الأصل: يتحرجون» والمثبت من مصادر التخريج. 
() رواه ابن ا شيبة في «المصنف» ٤۸٩ /٤‏ (۲۲۳۷۲) والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» ۳/ .۲۷١‏ 
ولفظه: كان الناس يتحجرون على عهد عمرء فقال: من أحيا أرضا فهي له . 


سد تاب المُرَارَعَةٍ ۷m‏ 
عرقان فوق الأرض» وهما: الغراس والبناء» وعرقان فى جوفها: المياه 
والمعادن'. ٠‏ 

وفي رواية ابن التين: المياه والعين» وقال: هكذا وقع فيه في نفس 
الحديث» وهو يصح على رواية من رواه منوتا غير مضاف» ومن لم 
يضفه ونون عرقًا حتج به في أن غلات المغصوب لربه» وليس 
للغاصب منها شيء» يريد: أن الظالم هو الخاصب» ولا حق له في 
المغصوب لا في غلته ولا في غيرها. 

قال ابن حبيب : والحكم فيه أن يكون صاحب الأرض مخيرًا على 
الظالم» إن شاء حبس ذلك في أرضه بقيمته مقلوعًاء» وإِنْ شاء نزعه من 
آرضه> وقال غیره: مخئی الحدیث یرید لیس له حى كق من غوس آو بتى 
بشبهة» فإذا غرس أو بنى بشبهة فله حق إن شاء رب الأرض أن يدفع 
إليه قيمته قائمّاء وإن أبي قيل للذي بن وغرس: أدفع إليه قيمة أرضه 
براحا فان أبيا كانا شريكين فى الأرض والعمارة: هذا بقيمة أرضه»› 
هدادن ةا ا ٠‏ 

قال ابن حبيب: لا خيار للذي بن وغرس إذا أب رب الأرض»› 
ولكن يشرك فيما بينهما مكانه هذا بقيمة أرضه براحًا والآخر بقيمة 
عمارته قائمة. 

وقال ابن الماجشون: وتفسير أشتراكهما أن تقوم الأرض براحا ثم 
قوم بعمارتها فما زادت قيمتها بالعمارة على قيمتها براخًا كان العامر 
شریگا لرب الأرض فيها إن أحبا قسما أو حبسا" . 
)١(‏ «النوادر والزيادات» ٠٠١ /٠١‏ بتصرف. 


(۲) السابق ٥٠۷/٠١‏ بتصرف. 
(۳) السابق .٤١۷/٠١‏ 


س۷۸ د اتوضیع شرح الجامع السحیع س 

قال ابن الجهم : فإذا دفع رب الأرض قيمة العمارة وأخذ أرضه كان 
له كراؤها في ماضي السنين. 

وقال الشافعي فيما نقله البيهقي في «المعرفة»: جماع العرق الظالم : 
کل ما حفر آو غرس او بني ظلمًا في حق آمرئ بغیر خروجه من 

وروی يحي بن آدم في كتاب «الخراج» عن الثوري وسئل عن العرق 
الظالم» فقال: هو المنتزي". 

وللنسائي عن عروة بن الزبير: وهو الرجل يعمر الأرض الخربة وهي 
للناس» وقد عجزوا عنها فترکوها حتیٰ خربت". 

تنبیهات : 

أحدها: روى ابن أبي شيبة : حدثنا جرير» عن ليث عن اٻي بکر بن 
حفص مرفوعًا: «من أحيا أرضًا من المصر على دعوة فله رقبتها إلى 
ما يصيب فيها من الأجر. 

وعن الشعبي رفعه: «من ترك دابة مهلكة فهي للذي أحياها». 

وقال الحسن إذا سئل عن ذلك: لمن أحياها. 

ثانيها: حكى ابن التين عن أصحاب مالك ثلاثة أقوال في الإحياء: 
يجوز فيما بعد من العمران» يجوز فى في الجميع › جوز طلقا إلا ادن 
الإمام. 

ثالثها: حديث معاذ المرفوع: «إنما للمرء ما طابت به نفس إمامه» 


.۱۸/۹ «معرفة السنن والاآثار»‎ )١( 

(۲) «الخراج» ص٦۸‏ (۲۷۳). 

(۳) «السنن الکبرئ» ۳/ .٤٠٥‏ 

)٤(‏ «المصنف ٤۹١-٤۸۹/٤‏ باب من قال: إذا أحيا أرضصًا فهي له. 


س قب افرع (۷w‏ 
لا يصح كما بينه البيهقي› وم انقطاغة وهال أخد روان" : 

ا ا 

رابعها: قال الشافعي : أخبرنا عبد الرحمن بن الحسن الأزرقي» عن 
أييه» عن علقمة بن نضلة أن عمر بن الخطاب قال: ليس لأحد -يعني : 
من إحياء الموات- إلا ما أحاطت عليه جدرانه". 

خامسها: قد يحتج بالحديث من يرى إجازة إحياء الذمي في دار 
الإسلام» الت ف ع الال ونش ااا عل غلم جوز 
واختلف عندهم أيضًا أن الإذن واجب أو مستحب» وفائدته: إذا بن 
بغير إذنه هل يهدمه الإمام إِذا رأى ذلك آو يمضيه؟ 

قال من قال: يحيي فيما بعد دون ما قرب من العمران» قيل: حده 
أن يقف الرجل في طرف العمران ويصيح فلا يسمعه من يكون في تلك 
الأرض» وقيل : ذلك قدر سرح مواشيهم في غدوها ورواحهاء وهذا مما 
لم يكن في الأرض نشرًاء وأما ما درس وکان مشتری فهو لمالکه. 

واختلف فيما دثر مما أصله الإحياء ولم يكن نشرًا. 


E SOOO 


)۱( رواه البيهقي في «معرفة السنن والآثار» ۸/٩‏ وقال: هذا منقطع بين مكحول» ومن 
فوقه» وراويه عن مكحول مجهول ولا حجة في هذا الإسناد. 

(۲( لم أقف عليه عند ابن خزيمة في «صحيحه). وقال العيني في «عمدة القاري» /٠١‏ 
.٩‏ رواه ابن خزيمة من حديث عمرو بن واقد» عن موسي بن يسار» عن 
مکحول» عن جنادة بن أبى أمية› عن معاذ. قلت - آي العيني-: عمرو متروك 
باتفاق. ولعله عند این خزيمة في «المزارعة). 

() «الأم» ۲۹۹/۳. 

5) آنظر: «النوادر والزیادات» .٥۰٤/۱١‏ () آنظر: «الأم» ٠١۳/٤‏ 


ع( ۸ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


٦‏ - باب 


٣‏ - حدَئًا يبء دتتا إښمَاعيل بن جغقر» عن مُوسَى بن عُفبةء عن 
سام ن َب اه ِن عُمَرء ڪن أيه رضي اله عنه اَن التي ياء ري وهو في هُعَرَسِه 
مِنْ زي الحلَيَة في طن الؤاڍدي» فَقِيلَ لَهُ: نك ببطڪاءَ مُباركة. فَقَال مُوسّى: وَقَذ 
اځ پئا سام امتاخ لبي قا عبد اند دی د بكرن مرم رَسُول الله بيا وهو 
أشقَل مَِ الشجيِ الي يعن الواديء بين ف ِن الطريق وت سط من ذلك. [انظر: 4۸۲ 

- مسلم: ۱۲۲١‏ - فتح: ۲۰/۵] 

e YY‏ إشحاق بن إبراجِيمء ارا و شُعَيْبُ بن إشحاقء عن الأؤرَاعي 
قال: : حدتنِي يی کن رة ن ابن اء عن غکر رضي اله عته. ن الَييْ 
اة قَال: «الللَةَ اني آټِ ِن رَبي وهو بالعَقِيق ن صل في هذا الاي 
المبارّك وفل : عَمرَةٌ ة في حَجُةٍ». [انظر: ۱٥۳٤‏ - فتح: ]۲۰/١‏ 

کذا ذکره ولم یترجمه ثم ساق حدیث ابن عمر : : أنه ا أرِي في 
معَرسِه مِنْ زي الحْلَيمَة في بَظن الوَاوِيء فقيل : إَِكَ ببَظْحَاء مبارگة .. 
الحديث. 

وخديك عبر بع فصل في هذا الوّادي» السالف في الحح". 

قال المهلب : هذا المعنى 1[الذي] حاول البخاري من أنه جعل 
موضع معرس رسول الله َيه وصلاته موقوفا له ومتملگا له؛ لصلاته 
وتعریسه فيه لا يقوم على ساق لأنه قال: «جعلت لي الأرض 
مسجدا» وقد يصلي في أرض متملكة» فلم تكن صلاته فيها بمبيحة 
a aT‏ 
)۲( ورد بهامش الأصل ما نصه: في الثاني صحابي عن صحابي. 


(۳) سلف برقم )٠١١١(‏ باب: قول النبي به «العقيق واد مبارك). 
() ليست في الأصول» وأثبتناه من «شرح ابن بطال». 


سد تاب المُرَارَعَةٍ (ww‏ 
للصلاة فيها للناس إلى يوم القيامة» وقد صلل في دار أبي طلحة وعتبان 
من أجل أنه نسب المعرس إلى رسول ازل کل ٩‏ 

وأبدئ له ابن المنير مناسبة ذكرها هناء وهي أنه لما ذكر إحياء 
الموات والخلاف في إذن الإمام فيه نبه على أن البطحاء التي عرس 
فيها رسول الله بء وأمر بالصلاة فيهاء وأعلم أنها مباركة لا تدخل 
في الموات الذي يحيى ويملك؛ لما ثبت لها من خصوص التعريس 
فیها فصارت کأنها وقف على أن يقتدئ فيها به» فلو ملكت بالإحياء 
لمنع مالكها الاس من التخريمن نه" : 


SOROS OOS O) 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤۷۹-٤۷۸ /٦‏ 
)۲( «المتواري» ص۳٣۲‏ . 


- 5 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب إا قال رَبٌ الأژض 
فرك ما أَهَرَكَ الله وَلَمُ يڏڪڙ احا مَعْلومًاء 
فهمَا على د ترَاضیهمَا 

۸ - حدٿَتًا امد بن للقدامء حلفا فَصيل ن سَلَيمَادء حَلینًا مُوسی؛ 
آخبرنا َاِعْ. > عن ابن عُمَرَ رضي اله عنهما قال : کان رول اه لا وَقالَ عبد 
الرَراق: آخارنا ابن جرج قال : : دبي موی ِن عُفبَةء عن افعء َنِ ابن غُمَرَء اَن 
عُمَرَ بن ت الطاب رضي الله عنهما جلى اليَهودَ وَاللَّصاریٰ من ن¿ رض الحجازء وکال 

ول اه ا ظَهَرَ عَلَّى حبر أَرَادَ إخرَاج اليَمُودِ منهاء وكات الأزض جين ظَهرَ 
له وَلِرَسُولِه َة وَلِلْمُشْلِمِينَء وَأَرَاد إخرَاج اليهُودِ مِنْهاء قَسَأَتِ اليَهُودُ رَسُولَ 
انه ا لِيُقَرَهُمْ بها أن يفوا عَمَلَه عملا ولم ضف القَرء فال لهم ر سول اله لا : 
ركم بها عَلَى ذل ما شرقتا). فَقَرُوا بها حَتّى أجلاهُم عُمَر إلى َيمَاءَ وَأرجَاءَ. 
[انظر: ۵ - مسلم: ۱۵۵۱ - فتح: ۲۱/۵] 


C. 


ذکر فيه حدیث ابن عمر: قالّ: کان رَسْولٌ الله 
E 30‏ 5 

عم أ ع ر أجل النوء 5 وضارعا ين اضر اا رگا رل 

الله اة ا لما هر على حير اراد إِخرَاحَ اليَهُودِ مِنْهّاء الحديث إلى أن 

قا ویم بها عل ذلك ما تاه آفروا بها حى أجلامن عر إل 

تَيْمَاءَ وَأَرِيحَاءَ. 


وهذا التعليق أسنده في كتاب الخمس من وجه آخر؛ فقال: حدثنا 


(۱) فوقها بهامش الأصل: معلق. 


سد تاب المُرَارَعَةٍ ا 
أحمد بن المقدام ثنا (الفضيل)" بن سليمانء ثنا موس بن عقبة" 
أسنده مسلم عن محمد بن رافع وإسحاق بن رافع كلاهماء عن 
عبد الرزاق به" . 

إذا عرفت ذلك فقد تمسك بعض آهل الظاهر على جواز المساقاة 
إلى أجل مجهول بقوله: «نقركم ما شئنا» والجمهور على المنع إلا 
إلى أجل معلوم» وهذا الكلام جرى جوابًا لما طلبوه حتى إذا أراد 
إخراجهم منهاء فقالوا: نعمل فيها ولكم النصف ونكفيكم مؤنة 
العمل» فلما فهمت المصلحة أجابهم إلى الإبقاء ووقفه على مشيئته› 
وبعد ذلك عاملهم على المساقاة» E‏ قول این فر 
عامل رسول الله ية أهل خيبر على شطر ما يخرج منها“ . 

TT 
المساقاة جازت لرسول الله ية حاصة في أول الإسلام» يعني : بغير أجل‎ 
معلوم“.‎ 

وقد أسلفنا مقالة أبي ثور» وهو قول محمد بن الحسن. 

وفي الموطاً: «أقركم ما أقرّكم ال». 


)١(‏ ورد بالأصل: الفضل» وبهامشها: وصوابه: فضيل.فأثبتناه. 

(۲) سيأتي برقم )۳٠١۲(‏ باب: ما كان النبي يي يعطي المؤلفة قلوبهم وغيرهم من 
اللخمس ونحوه. 

(۳) مسلم )1/٠٠١١(‏ كتاب: المساقاة» باب: المساقاة والمعاملة بجزء من الثمر 
والزرع. 

)٤(‏ سلف برقم (۲۳۲۸) باب : المزارعة بالشطر ونحوه. 

(0( «مسلم بشرح النووي» 1/1 

0( رواه مالك في «الموطأً» ص ٤۳۸‏ عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب أن رسول 
الله که مرسلا. 


ع97 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال ابن بطال: أعتل من دفع المساقاة بأنها كانت من رسول الله لا 
إلى غير أجل معلوم لهذا الحديث» وكل من أجاز المساقاة فإنما أجازها 
إلى أجل معلوم» إلا ما ذكره ابن المنذر عن بعضهم» أله تأول الحديث 
على جوازها بغير أجل كما سلف» وأئمة الفتوى على خلافهء وأنها 
لا تجوز إلا بأجل معلوم. 

قال مالك: الأمر عندنا في النخل: أنها تساقى السنتين والثلاث 
والأربع والأقل والأكر"“ وأجازها أصحاب مالك في عشر سنين 
E ETE‏ 

وما سلف عن أبي ثور ومحمد بن الحسن يشبه قول ابن الماجشون 

فيمن أكترئ دارا مشاهرة أنه يلزمه شهر؛ لاله الث أقرً اليهود على أن لهم 
النصف» ومقتضاه سنة واحدة حتى يتبين أكثر منهاء ا ا ا 
المساقاة في قوله: «أقرّكم ما أَقَرً رکم اله“ ولم یذکر آجلڈ ؛ لأنه کان يرجو 
أن يحقق الله رغبته في إبعاد اليهود من جواره؛ لأنه أمتحن معهم في شأن 
القبلة» وكان مرتقبًا للوحي فيهم فقال لهم : «أة قرکم ما اة قرم الله» منتظرًا 
للقضاء فيهم فلم يوح إليه بشيء في ذلك حت حضرته الوفاة فقال: 
«لا یبقین دینان بأرض العرب». 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤۷۹ /٦‏ 

(۲) «الموطأًا ص١٤٤.‏ 

.۸/٤ «المدونة»‎ )( 

() رواه أحمد ۲۷٤ /١‏ من حديث عائشة بلفظ : «لا يترك بجزيرة العرب دينان» وكذا 
الطبراني في «الأوسط» ۲ )٠١١(‏ وقال الهيثمي في «المجمع» :٠۲٠ /١‏ 
رجال أحمد رجال الصحيح. وأخرجه مالك في «الموطاً» ص1٥۵‏ عن عمر بن 
عبد العزیز یقول: کان آخر ما تکلم به رسول الله : . 


سے ڪتَابُ المُرَارَعَة 


فقوله: (أة قرکم ما اة قرم الله» لا يوجب فساد عقد ویوجب فساد عقد 
غیره بعده؛ لاأنه کان ينزل عليه الوحي بتقرير الأحكام ونسخهاء وكان 

بقاء حکمه موقوفا على تقریر الله تعالیٰ له» وکان استشناؤه «ما أقرّكم 
اللّه» وزواله إذا نسخه من مقتضى العقده فإذا اشترط ذلك في عقده لم 
يوجب فساده» وليس كذلك صورته من غيره» لأن الأحكام قد تبينت 
وتقررت. 

ومساقاته ا8 على نصف الثمر تقتضي عموم الثمر» ففيه حجة 
لمن أجازها في الأصول كلهاء وهو قول ابن أبي ليلى ومالك 
والثوري والأوزاعي وأبي يوسف ومحمد» وبه قال أحمد وإسحاق 
وأبو ثور» وقال الشافعي: لا تجوز إلا في النخل والكرم خاصة› 
وجرزها القديم في سائر الأشجار المثمرة"» نعم يجوز على الأصح 
تبعًّا لھما. 

فن قلت : لم ينص ابن عمر ولا غيره على مدة معلومة ممن روى 
هذه القصة» فمن أين لكم أشتراط الأجل؟ 


= قال ابن عبد البر فى «التمهيد :۱١١ -٠٠١ /١‏ هكذا E‏ 
الموطآت كلها مقطوعًا ء› ا 
هريرة وعائشة ومن حديث علي ب بن اين طالب وأسامة. قلت : وله طرق آخریٰ 
مرسلة وشواهد. 
عبيدة بن الجراح» وعزاه للبيهقي في «سننه» بلفظ : كان آخر ما تكلم به... الحديث. 
وفيه : «لا یبقین دینان بأرض العرب». قلت : وقع الحديث في المطبوع من «سنن 
البيهقي» دون هه الزيادة ولم ينبه عليها المناوي أو الألباني رحمهما الله. وقد 
صححه الألباني في «صحيح الجامع» .)٤١1۷(‏ 

(۱) انظر: «المغنى» ۷/ .٠۴١‏ 


۸7ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


قلت : الإجماع قد أنعقد على منع الإجارة المجهولة» وإنما أجلى 
عمر من الحجاز أهل الكتاب؛ لأنه لم يكن لهم عهد من رسول الله يلا 
على بقائهم في الحجاز دائمًا ؛ بل كان ذلك موقوفا على مشيئته» ولما 
عهد عند موته بإخراجهم من جزيرة العرب» وانتهت النوبة إلى عمر 
أخرجهم إلى تيماء وأريحاء بالشام» ولما قال بعضهم: تلك كانت 
هزيلة منه رد عليه. 

تنبیهات : 

أحدها: أحتج أصحاب مالك بقوله: «ما شئنا» أنه يجوز عقد 
الإجارة مشاهرة ومساناة كما نقله ابن التين عنهم قال: إلا أنه إذا 
دخل في السنة الثانية من المساقاة لزمه تمام السنةء لما في ترك ذلك 
بعد العمل من الضرر» ويجوز ذلك في الدور وغيرهاء ولكل واحد 
هن السكارين الا . 

وقال عبد الملك: يلزمهماء وأخذ ما سمياه» فن قالا: كل شهر. 
لزمه شهر واحد» وكانا بالخيار فيما بعد» وإن سميا كل سنة لزمهما سنة 
وكانا في الخيار فيما بعده". 

وابن القاسم يقول: هما بالخياز ولا يلزمهما شيء مما عقدا 
عليه" ومنع الشافعي هذا العقد وقال: لا يجوز إلا لأجل معلوم 
و OES‏ 


(1) «المنتق» .٠٤٤/٥‏ 
)۲( آنظر : «المنتقٰ» ۰/ .١١۹‏ 
(۳) آنظر «المنتقل» .٠٤٤ /١‏ 

.۲٤١ -۲٤۰ /۳ آنظر: «الأم»‎ )9 


سے ڪتابُ المُرَارَعَة /۷yqgS‏ 4 


ثانيها: قوله: (وكانت الأرض لما ظهر عليها لله ولرسوله 

وللمسلمین) کذا في الأصول» وعند ابن السكن عن الفربري أيضا. 
وفي بعضها: لليهود ولرسوله وللمسلمين"» وصححه المهلب". 
وكذا روي عن الفربري» ومعنى هذا: ظهر عليهم في الرجاء؛ لأنه 

كان (أخذ)" أعظمها حصتًاء فاستولى عليهم رعبا. ألا ترى أنهم لجئوا 

إلى مصالحته؛ لما رأوا من ظهوره» فتركوا الأرض وسلموها لحقن 
دمائهم» فكان حكم ذلك الصلح وما نجل عنه أهله بالرعب حكم 

الفيء لم يجر فيه خمس» وإنما أستخلص منه رسول الله ية لنفسه» 

وكان باقيه لنوائب المسلمين وما يحتاجون إليه“. 
ثالثها: قال الطحاوي: إقطاع أرض المدينة لا أدري كيف يصح؟ 

لان اهل المدينة أسلموا راغبين في الدين» وكل من أسلم كذلك 

أحرز داره وملکه» إل اَن يكون على الوجه الذي جاء فيه الأثر عن 
ابن عباس أن الأنصار جعلت لرسول الله اة ما لم يبلغه الماء من 

أرضيهم. 
رابعها: معن قوله: (لما ظهر على خيبر)» أي: على أكثرها قبل أن 

)١(‏ ستأتي هذه الرواية برقم )۳٠١۲(‏ كتاب: فرض الخمس. 

(۲) قال العيني في «عمدة القاري» :۱۸١/٠١‏ ووفق المهلب بين الروايتين بان 
رواية ابن جريج محمولة على الحال التي آل إليها الأمر بعد الصلح› ورواية 
الفضيل محمولة عى الحال التي كانت قبل» وذلك أن خيبر فتح بعضها صلخا 
وبعضها عنوة. 

(۳( وقع في الأصل: آخر. وبه لا تفهم العبارة» وما أثبتناه من «شرح ابن بطال» / 

(5) آنتھیٰ نقله من «شرح ابن بطال» .٤۸۲-٤۸۱ /٦‏ 


—— ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح‎  )۸( 
لليهود فيها شيء» لخروجهم عنها بالصلح» والدليل على ذلك أن عمر‎ 
إنما أعطاهم قيمة الثمرة لا قيمة الأصول» فصح أنهم كانوا مساقين فيها‎ 
بعد أن صولحوا على أنفسهم» ثم لما قسمت كانت لله ولرسوله الصلح‎ 
وخمس العنوة» وللمسلمين أربعة أخماس العنوة.‎ 


E OOO ORO O) 


سد تاب المُرَارَعَةٍ لا( 
۸ - باب مَا ڪان مِنُ آضڪاب النَبِيْ ي يُوَسِي بَعْصُهُم 
۹ - ڪينا محمد يه ن مادء آخبر عبد اء ابرا الأؤرَاعِيء عَزْ ن اي 

الْجَاشي - مؤلى راقع فن ييج - سمغت رافح ِن ييچ بن رافعمء عن عه طهر 

ھک َقَذ انا ر رول اله لا ء عن ار گان پا رَافِقًا. قَلْتُ: ما قال 
سول الو ية هو حقٌ. قال: دَعَاني رَسُول اله ية قال: «ما تَصْتَعُونَ 
بالگ قَلْتُ: : أؤاجؤكا على الع على الأؤشتي ون اتر والشجر. َال : «لا 

تَفْعَلوا» اَرْرَعُوهَاء أو رْرعُوهًاء أو أَمْسِكوهًا». قال رَافع: ٠‏ قَلْتٌ: سما وَطََاعَدٌ. 

[ ۷ ۲ ۳ - مسلم: ۷ ۱0٤۸‏ - فتح: ۲۲/۵] 

۰ - دتا عَبَيد الو ن مُوسیء» أخبرتا الأوراعِيء عن عَطاءء عن جابر 
رضي الله عنه قَالٌ: كوا يزرَغُوتها باللُبِ والژئي والضفِ» قال اللي لاز «مَنْ 
اث له رض ليها أو يَمْتخهاء إن َم عل يشيك أرْضة. مسلم. 
- فتح: ۲۲/۵] 

۱ - وَقَالَ ليع بن افع أو توب ؛ حَدَكَنَا مُعَاويةء عَنْ ىء عَن أي سَلَمَة 
ع آي هُرنرةٌ رضي الله عنه قال : قال رول اله لاء «مَنْ اث لَه رض ليها 
أو ليَمْنَحْهًا أَحَاهء قَإِنْ ت مسك أَرْضها. [مسلم: ۱۵٤٤‏ - فتح: ۵ /۲۲] 

٣‏ - حدَتا قَبيصَةء حَدنَنَا سُفْيَانُء عن ڪَمرو قال: دکزته طاؤس قَقَال: 
ف قال أبن عباس 0 لله عنهما: إل اللي ا م ينه ينه عه وللكن قَالٌ: «أَنْ 
يمت مح أَحَد حذکم ااه حير لَه مِنْ أَنْ اَن بأَخدَ شيا لوا [انظر: ۲۳۴۳۰ - مسلم: ٠۵١١‏ 
[r/o -‏ 

٣‏ - دتا سُلَيمَانُ ن زپ حَدٿتا اء عن ايوب ن تافعء أن ابن 
عَمَرَ رضي e‏ پر وَعُمَرَ وَعُفْمَانَ 

وَصَدرَا مِنْ ن إِمَارَة مُا مُعَاويَة. [انظر: ۲۲۸۵- مسلم: ۷ ۱0۵۱ - فتح: ۲۳/۵] 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


44 - ٿم حدتَ ڪن رافع بن ييج ان النَبيَ يا هى عَنْ كرَاءِ امرارعء 
قَذهَبَ ابن عُمر إلى رَافع» فَذَهَبْتُ مََهُ ا » قال : : هى النَبيٰ ية عَنْ كرَاءِ ۲/ 
4۲ امرارع. فَقّال ابن عُمَرَ: قذ عَلِمت آنا كنا ُکري مَرَارعَتَا على عَهڍِ رَسولٍ الله 
ية بمَا عَلّى الأزبعَاء وَيشَيٰءِ مِنَ م مِنَ التّبن. [انظر: ۲۲۸ - مسلم: ۱۵٤١‏ - فتح: ۲۳/۵] 

e حَدقَتا ټی بن بُکيرء حَدََتا للت ٤ن عُقَيْلٍء‎ - ٣٥ 
اء أن َد انه ن عُمَر رضي الله عتهما قالَ: گنت أَغلَم ني ڪه ر سول امه اة أن‎ 
الأزض تكرى. ٿم ځَشِي عبد اله أن يکود النَبيْ ا گذ أخدَتَ في ذلك سَيِئًا  يكن‎ 
]۲۳/۵ فتح:‎ - ۱۵۵۱ »۱۵٤۷ يَغْلَمُهء فرك كرَاءَ 2 [انظر: ۲۲۸۵ - مسلم:‎ 


ي ن علو لتر بی انمه ال ظمنر: کت تاتا سول اله 
عن آئر گان با راا و قَلْتُ: ما قال ر E‏ دَعَاني 
سول اله لا قال : : ما 5 َصَعُونَ ِمَحَاقِلِكمْ ؟). قلت : : ؤاچرهًا عَلّى اربع 
EEE‏ قال : «لا تَفْعَلُواء أزرَعُومَاء أو 

َزْرِعُوهَاء أو امسيکوهًا). ا قَلْتُ: سمعًا وَطاعَة 

وحديث عطاء عن جابر : گانوا يَرْرَعُوتَهًا الث الا وَالْضفِ» 
قال انب ڪ: «مَنْ اث أ E ENE‏ أو لِيَمَْحْهًا › قن أبّي 
EY I‏ 


قال اربع (خ. م. د. س. ق) بن 
قن آي سل ن آي ٤‏ 


گانّت ل 


ال 
تت له أَرْض ن قَلْيَْرَعَهَا و ليمْتَخْهَا ااه قَإِنْ أ بی يميرك أَرْضهُ. 


ءِل 


0 
. . 


کے 3 


حدتتا قَبِيصَة تاا سفان) عن عَمرو و قال دذگرته لاوس فقَال: 
يرع ال ابن عباس eS‏ أن يَمْنَحَ 


أَحَذكْْ ااه ر له من أن باحد ا مقا 


سد تاب المُرَارَعَة 


وخدیک نافع آد ابن غر کان يکر مرارغه على عو رول الله کل 
٣ SS‏ 
ا ق ا ھی لی کر ن راء التزارع. 5 و 
على E‏ ويشَيٰءِ ِن 


وحديث اين عمر : گنت اغلم في ڪهڍ رسو اھک ن الأرضَ 


4 7 


(e 


تکزی: ث شى عَْدٌ الله أن يون رسول الله يل قَذ قد أحد خدَت فى ذلِك 
م ی تنغ ترك كَرَاءَ الأَرْض 
الشرح : 


هذه الأحاديث أخرجها كلها مسلم"“ وقد سلف الكلام عليهاء 
وتعليق الربيع بن نافع أسنده مسلم أيضًا فقال: حدثنا حسن 
الحلواني» ثنا أبو توبة. فذكره". وقوله: (رافقًا) أي: ذا رفق»› 
کقوله: ناصب: أي : ذو نصب» وقد یکون بمعنیٰ: مرفق کما ذکره 
اين التين: 
(۱) حدیث رافع بن خدیج عن عمه أخرجه مسلم )۱٤٤/۱٥٤۸ »۱۲۲/۱۵۴٤۷(‏ 


كتاب: البيوع» باب: كراء الأرض. 
- وحدیث عطاء عن جابر أخرجه مسلم )۸۹/۱٥۳۳(‏ كتاب: البيوع» باب : 


كراء الأرض. 

- وحدیث ابن عباس آخرجه مسلم )۱۲۰/۱٠٥٥۰(‏ كتاب: البيوع» باب: 
الأرض تمنح. 

- وحدیث ابن عمر أخرجه مسلم آيضًا )٠١٤١۷(‏ كتاب : البيوع» باب: كراء 
الأرض 


(Y)‏ مسلم )۹٤(‏ کتاب : البيوع»› باب : کراء الأرض. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي الحديث: «من باع بالدراهم سلط الله عليه تالقًا» أي : متلق . 

و(المحاقل): المزارع كما سلف. و(الربيع): الساقية. قاله 
الخطابي". وقال ابن فارس: هو النهر". وقال الجوهري : 
الجدول“» وقيل: النهر الصغير» و(الأربعاء): جمع ربيع» وهو 
اهن الفي 

قال الداودي : قد تبين أن النهي عن الكراء بالربع مما يخرج منها ؛ 
لان جيرلة ال وذ الن:والمحح فة فار سخهول وشا 
فلا يجوز. وكأن الداودي حمل النهى على أنه جزء من الأرض› 
والصحيح ا ا ا وهو الربيع» فهو خاص 
لرب الأرض» وفي بعض الروايات: على الربيع والأوسق» وهو نحو 
قول الداودي. 


)١(‏ لم أقف عليه بهذا اللفظ» وإنما وجدته عند أحمد ٤٤٥ /٤‏ بلفظ «من باع عقدة مال 
سالط الله عليها تالمًَا يتلفها» والبخاري في «التاريخ الكبير» ٤۳۷ /١‏ وقال الهيثمي 
في «المجمع» ١٠١/٤‏ : رواه أحمد وفيه: رجل لم يسم» ورواه الطحاوي ية 
«المشکل» ۱۹۱/٤‏ (۲۲۹۵) بلفظ : «ما من عبد يبيع تالف إلا سلط الله عليه تالقًا» 
وکذا رواه الطبراني في «الکبیر» ۱۸/ ۲۲۲ )٠٥٠١(‏ وقال الهيثمي في «المجمع» /٤‏ 
:١‏ رواه الطبراني في «الكبيرا وفيه : بشير بن شريح وهو ضعيف. 
وعن معقل بن يسار يرفعه بلفظ : «أيما رجل باع عقدة من غير حاجة بعث الله له 
تالغا». 
وقال الهيثمي في «المجمع“ ١١١/٤‏ : رواه الطبراني في «الأوسط' وفيه: جماعة 
لم أعرفهمء منهم عبد الله بن يعلى الليثي» وضعف الألباني الروايتين في 
«الضعيفة» )٤)0۷۷(‏ «ضعيف الجامع» .)٥١٠١(‏ 

(۲) «أعلام الحديث» ۲/ .١٠١١‏ 

(۳) «أعلام الحديث» ١٠١۸/۲‏ «المجمل» ٤٠١ /١‏ مادة: (ربع). 

)€3 «الصحاح» 11۲/۳ 


س كاب المُرَارَمَةٍ 

وقوله : «أزرعوها» أي : أمنحوها من يزرعها لنفسه» يقال: أزرعته 
أرصًا إذا جعلتها له مزرعة. 

وأرعیته: جعلت له مرعیٰ» وأسقیته برا : جعلت له سقياها. 

وحديث جابر : «فليزرعها أو ليمنحها فإن أبى فليمسك أرضه»» قد 
بینه بقوله : (کانوا يزرعونها بالثلث والربع والماذیانات)» فانتهی ابن عمر 
عن ذلك» وخشي أن يکون حدث ما لم يعلم. 

واحتج من جوز المزارعة بحديث ابن عمر في معاملته اث مع أهل 
خیبر بالشطر. 

واحتج من منع بحديث رافع عن عمه» وبحديث جابر» وبترك ابن 
عمر إجارة الأرض من أجل ما جاء في ذلك» وقد سلف واضخًا. 

وذكرنا ثم أختلاف العلماء في كرائها بالطعام» فعند الأئمة -خلافا 
لمالك-: جوازه» وبه قال الأوزاعي والثوري وآبو ثور» وروي عن 
النخعي وعكرمة وسعيد بن جبير"'. 


ILHEXI AMEX I82 


(۱) آنظر: «المبسوط» ۳۸/۲- ۳۹ «المدونة» ۳/ ١٠۷٤ء‏ «الأم» ۳/ ٠٠٤١‏ «المغتي» 
/V‏ *0۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - باب ڪراءِ الأَْض بالدهَب وَالْفْصَةَ 

وَقَالَ ابن عَبّاس: 

ِن مَل ما نَم صَانِعُونَ أن تَسَأجرُوا الأَرْضَ اليْضَاء 

الستة إلى السنة. 

۲۳٤۷‏ - حَدََنَا عَمُرُو بن حَالِدء حَدَنًا اللْيْتُء عن رَبيعَةً ن ي عد 
الرمَنء عن حَنظلَةَ بن سء عن راع بِنِ خڍيچ قال : : حدنِي عَمَّايّء ا کانوا 
يُکرونّ الأزض على عَهْدِ اللي بمَا ينبت على الأزبعاء أو شَيْءِ TELE‏ 
صَاجبُ الأزضء هى النَبنْ ل عن ذَلِك. قَقَلْتُ لرافع: : فکيت هي بالديتَار 
الدّزهَم؟ قال رَافِعٌ: لیتق بها بام بالديتار والدزكم. َال اللَيْتُ: : كان الذِي هي 
عن ذلك مَا َو تَظَرَ فِيهِ دوو القفم با خلال ارام ا روء ا فيه مِىَ ألمحَاطْرَة. 
[انظر: ۲۳۳۹ - مسلم: ۷٤۱۵ء ۱۵٤۸‏ - فتح: ]۲٥/۵‏ 


ثم ساق حديث رافع بن خديج : حدَٿني عَمَايَ٬‏ هم گانوا يرون 
الأَرْضَ عَلّى عَهْدِ رسول الله ية بما ينبت لى الأَربعَاءِ أو بِسَيْء نيه 
صَاجِبٌ الأزض» فَتَهَا فَتَهاتا الب ي عَنْ دَلِكَ. قلت راف : ميف هي 
پالديَار ر وَالدّرْمَم؟ َال رَافِع بن خديج: ليس بها بان تالدیار 
والدُرْمَم. وال أو عَبْدِالله: و وَقَال اللبْف : أ وان الذي 
هي عَنْ دَلِكَ مَا لو تَظْرَ فيه دوو العم بالْحَلالِ وَالْحَرَام لم بُجيڙوهُ 
لما فيه مِنَ المخاطرَة. 

انفرد البخاري بزيادة كلام الليث إلى آخره. 

وأآثر ابن عباس رواه وكيع في «مصنفه» عن سفيان» عن عبد الكريم» 
عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس قال : 


سے كاب المُرَارَعَة 


إن أمثل ما أنتم صانعون أن تستأجروا الأرض البيضاء بالذهب 
وا 

وفي «مصنف ابن أبي شيبة) : ڂکي جواز ذلك عن سعد بن ابي 
وقاص» وسعيد بن المسيب» وسعيد بن جبير» وسالم» وعروة» 
والزهري» وإبراهيم» وأبي جعفر محمد بن علي بن الحسين» وذكر 
حديث رافع مرفوعًا في جواز ذلك" . 

وفی حدیث سعید (بن یزید): وآمرنا النبی ٤ة‏ آن نکریها بالذهب 
الوق ۰ 

وعمًا رافع ستعلمهما في غزاة بدر. 

وأمّا حكم الباب: وهو كراء الأرض بالذهب والفضة فإجماع إلا من 
شذ كما أسلفته» قال ابن المنذر: أجمع الصحابة على جوازه”“» وذهب 
ربيعة إلى أن الأرض لا يجوز أن تكرى بغيره. 

وقال طاوس: لا تكرى بالذهب ولا بالفضة» وتكرى بالثلث والربع. 


.)۲۲٤۲۹( ٤٩۹٤/٤ هذا الأثر رواه ابن آبي شيبة في «المصنف» عن وکیع به‎ )۱١( 

(۲) روى ابن آبي شيبة هزه الآثار والحديث في «المصنف» .٤4٤ -٤4۳/٤‏ 

)۳( كذا في الأصل والصواب ابن المسيب كما في تخريج الحديث عند أحمد وغيره 
وسيأتي ذكره في التخريج التالي. 

(6) رواه أبو داود (۳۳۹۱)» والنسائی ٤۱/۷‏ وأحمد ۰۱۷٦/۱‏ ۱۸۲ والبزار ۳/ 
۸- ۲۸۹ (۱۰۸۱)ء وابن حبان في «صحیحه» ۱۱/ )٥۲۰۱( ٦۱۲‏ کلهم من 
طريق محمد بن عكرمة بن عبد الرحمن عن محمد بن عبد الرحمن بن أبي لبيبة عن 
سعيد بن المسيب عن سعد بن أبي وقاص به» وقال الحافظ في «الفتح» ٠٠١ /١‏ : 
رجاله ثقات إلا أن محمد بن عكرمة المخزومي لم يرو عنه إلا إبراهيم بن سعد. 

() آنظر: «الإجماع» ص ٩۳٤۱ء‏ و«الإشراف» ۲/ ۷۳. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سحت 


وقال الحسن البصري: لا يجوز أن تكرى الأرض بشيء لا بذهب 
ولا فضة“ ولا غيرهماء حجته حديث رافع عن النهي عن كرائها مطلمًاء 
وقال: إذا استؤجرت وحرث فيها لعله أن يحترق زرعه فیردها وقد زادت 
بحرثه لها» فينتفع رب الأرض بتلك الزيادة دون المستأجر. وليس بشيء 
لان سائر البيوع لا تخلو من شيء من الغرر» والسلامة منها أكثر» ولو 
روعي في البيوع ما يجوز أن يحدث لم يصح بيع › ولا وجه لأجل خشية 
ما يحدث» وقد ثبت عن رافع في هذا الباب أن كراء الأرض بالنقدين 
جائز» وذلك مضاف إلى رسول الله ياء وهو خاص يقضي على العام» 
الذي فيه النهي عن كري الأرض بغير أستثناء ذهب ولا فضة» والزائد من 
الأخبار أولى أن يؤخذ بهء لئلا تتعارض الأخبار ويسقط شيء منها. 

وقال الخطابي: لا خلاف في الصحة إذا كان نقدًا. 


SORO SOROS) 


(۱) هذان الأثران رواهما ابن حزم في «المحلی» ۲٠۳/۸‏ عن ابن أبي شيبة بسنده 
a‏ 
(۲) «أعلام الحدیث» .١٠١۸/۲‏ 


س كلاب المُرَارَعَةٍ ۷ا 


۰ - باب 


ید 


o e‏ کک 
هُرَيْرَةً رضي | الین که کان ب E‏ وله ااا 
«أنَ رَجُلا يِن أَهُل الجَنَةٍ سان ريه في اربع قال لَه : لست فيمَا شفْتَ؟ 
ال : بی » وَلکڻي حب ًن ا أزرَعٌ. قال : ڌر ادر الطَرْف باه وَاسيِو اوه 
واستحصادة فان مال الجبّال» فقول الله وتك ا اب آم نه 
يشبعک شي. فَقَالَ الأغرَايٌ: وایله لا حه إ رشا أو أنْصَاريًاء قَإِنَهُمْ ڪات 
ززع اما تحن فَلَّشتَا بأضخاب رَرْع. قَصَحكَ النَبيْ یاد [۷۵۱۹ - فتح: ۵ /۲۷] 


ا 


ذکر فيه حديث آبي هريرة ن الي کيل گان يما ُحَدتٌُء ونه جل 

ِن أَهْل البادب TT‏ 
ست فيما شِعْت؟ قال : ىء وَلَِٿّي أَحِبُ أن أَزْرَعّ. قال : در ادر 
الطَرْف انه وَاسْيْرَاؤةُ وَاسَْحْصَاههُ فَكَانَ مال الجبّال» قَيَمّول ال 
تعالى: دوک يا ابن آم انه لا شک شي+. قال الأغرابن: والله 
لال إل فَرَشِيًا أو انار > نهم آ کات رَرْع» راما 
ااب رَرْع. فَضَجك الى ا . 1 

أخرجه آبو يعلٰ في «مسند» موقوفًا» وفیه: «فبذر حبه) 

والحديث دال أن كل ما أشتهي في الجنة من أعمال الدنيا ولذاتها 
فمك فا لفو تعال 5ری ا هبد الاش ود الأثت4 
[الزخرف: ]۷١‏ والطرف بفتح الطاء وإسكان الراء هو أمتداد لَحَظ الإنسان 
حيث أدرك» وقيل: طرف العين : حركتهاء أي: تحرك أجفانها. 


)١(‏ لم أقف عليه. 


(1) 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

و(البادية)“ وفي رواية: (البدو) وهما بغير همز؛ لألّه من: بدا 
الرجل يبدو إذا خرج إلى البادية فنزلهاء والاسم البداوة بفتح الباء 
وكسرها هذا هو المشهور» وحكي بدا بالهمز يبدؤ وهو قليل. 

وفیه : من لزم طريقة أو حالة من الخير أو الشر أنه يجوز وصفه بها 
ولا حرج على واصفه بالشر إن لزم طريقته. 

وفیه: ما جبل الله نفوس ب بني آدم عليه من الأستكثار والرغبة في متاع 
الدنياء لأنٌ الله تعالى أغنى أهل الجنة عن نصب الدنيا وتعبها فقال 
تعالی : واا سند به لئ أَذَهَبَ َه عا ن [فاطر: .]۳٤‏ 

وقوله: («دونك يا ابن @ فيه فضل القناعة والاقتصار على 
البلغةء وذم الشَرَهِ والرغبة. 


Vi OSORIO SORO O) 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: هذا كلام صاحب «المطالع؛ ورقمه. 


سد تاب المُرَارَعَةٍ eu:‏ 
- باب مَا حَاءَ قي العَرُس 


ا ا ا ر ا ار ی یل ان 
سَعْلٍ رضي الله عنه أنه قال : إا نافرخ پیم اجُمعةٍ, گائٹ لتا جور اح ون 
اول سات لتا گنا تعر سه في أزيعائتاء نجع ز في ټذر لاء فتجڪل فيه بات 
شور - لا آعم إل أن قال يس فيه شخ و وا وَل -» قدا صَلَينَا لمعه ر زَزتاها 


ريه لاء نا تفرح بيؤم الجمُعَة و بابل ق وما كنا دی ولا تقِيلُ إلا بعد 
الحمْعَة. [انظر: ۹۳۸ - مسلم: ۸0٩‏ - فتح: ۲۷/۰] 


۰ س- حَدََنّا مُوسَّى بن إشمَاعيل»ء حَدَنَنَا إبرَاهِيم ِن سَعْدِء عَن ابن شهاب» 
عَنِ الأغرجء عن أي هُرَيْرَةً رضي ل با هريره ير الحڍيت. 
وايله الُوعِدء وَيَمَولُون: ما لِلْمُهّاجرينَ والأنضار لا َون مغل آحادين. إن إو خوني 
مِنَ الهاجرينَ ان يهم الضف بالأشواق» إن إخوق مِنّ الأنْصَار کان ن لهم 
عمل أنوالوم. وشت نرا وشكينا ارم رول اء ية َل مء بطي E‏ 
جين يخود عي جين يا يَلْسَوْدًء وَقال النَبْ بيار يَؤْمًا: «لَنْ يبط أَحَدّ نكم َوه 
حا حى فضي مالي هذه تم يَجْمَعَهُ إلى صَذرِهِء فَينسّى مِنْ مََالتي شيا أَبَدًا». 
عع وا لیس قل لوب غوھا کی کی انی ک2 ا ا ان 
صذرِي» الذي كه بالق ما َسِيتُ مِنْ مَقَلَيَهِ تلك إلى يَؤْيِي هذاء واش لَؤلا 


ايان فی تاب انه ما حَدَّكم سینا بدا مون الس د مون ما ألا من e‏ 
إلى قله : ۆ الرَحِيِمُ ‏ [البقرة: ۱1۰-۱۵۹] [انظر: ۱۱۸ - مسلم: ۲٤۹۲‏ - فتح: ۵ /۲۸] 


ذکر حدیث سهل بن سعد: قال: لتَمَرَّح يَوْم الجُمُعَةَء گانث لتا 
وحديث أبي هريرة: قال: يَفُولون: إن با هُريْرة َير الحَدِيت. والله 
المَوْعدٌ.. إلى آخره. 


ع۰7 ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


تقدّما : الأول في الصلاة" والثاني في البيع". و(الموعد): بفتح 
الميمء اق حسیب من يقول› وهناك يعلم صدقي ويجازيني. 

وفيه: عمل الصحابة في الحرث والزرع بأيديهم وخدمة ذلك 
بأنفسهم» ألا ترىئ قول أبي د إخواني من الأنصار كان 
يشغلهم عمل أموالهم» وكذلك المرأة العجوز كانت تغرس السلق 
لرسول الله وأصحابه» ففي هذا أن الأمتهان في طلب المعاش للرجال 
والنساء من فعل الصالحين › وأنه لا عار فيه ولا نقيصة على أهل الفضل. 

وفيه: إجابة المرأة الصالحة إلى الطعام. 

وفيه: دليل على التهجير بالجمعة والمبادرة إليها عند أول الزوال. 

وإنما کانوا يشتغلون بالغسل ومراعاة التهجير عن قائلتهم المعروفة 
في سائر الأيام» فلا يجدون السبيل إليها إلا بعد الصلاةء لا أنهم 
كانوا يصلونها قبل الزوال كما ظن بعضهم وخالف قوله تعالى: 


ت 


قر أَلصَلَوةَ إِدلوكِ الهس [الإسراء: ۷۸]. 


IAHE&EXI AMEX AX2 


رم م 


(۱) سلف برقم (4۳۸) باب: قول الله تعالی ذا قبت ألصاوة فانتٍ روا في اض 
واوا من فصل الد 

(۲) سلف في البيع برقم )۲۰٤۷(‏ باب: ما جاء في قول الله تعالی دا قبس 
ألصَلَةٌ وقد سلف قبل في العلم برقم )۱١۸(‏ باب: حفظ العلم. 

(۳) «شرح ابن بطال» ٤۹٩ /٦‏ بتصرف. 


4 
2 
0 
0 
7 
9 
4 
2 
0 
0 
4 
3 
N 
2 
ن‎ 
i 
0 
» 
1 
0 
3 
ا‎ 
3 
۹ 
0 
3 
۰ 
0 


e‏ ا ا ا ا و و 


9 E: 


1 


RS CN 


DY KC 


ّ 


باب ي الشرْب 


وقول اللو تال : عتا ين الما کل سىء حي أفلا مون 

[الانبیاء: ۰]. وَقَولِه جل ذکره: «اف م الم لی ره © 4 

إلى قوله : «ولولا كوت [الواقعة : .]۷٠-٠0۸‏ 

الأَجَاحٌ: المُرُ المُرْنٌ: السَحَابُ. [فضتح: ۲۹/۰] 

(الشرب) بكسر الشين : النصيب والحظ من الماءء قاله ابن التين ؛ 
قال: ومن ضبطه بضم الشين”“ أراد المصدرء وسبقه إلى ذلك 
أبو المعالي في «المنتهئ» فقال: الشرب بالكسر: النصيب والحظ من 
الماءء يقال: كم شرب أرضك» وفي المثل: آخرها شربًا أقلها شرب" . 


(۱) ورد بهامش الأصل : والضم والكسر في «المطالع»» ونقل الضم الأصيلي. 
(۲) أنظر: «جمهرة الأمثال؛ ۸١/١‏ «مجمع الأمثال؛ ص؟٤.‏ 


ع9٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وأصله في سقي الماء لأنٌ آخر الإبل ترد وقد نزف الحوض» وقد 
سمع الكسائي عن العرب أقلها شربًا على الوجوه الثلاثة: يعني : 
الفتح» والضم» والكسر» قال: وسمعهم أيضًا يقولون: أعذب الله 
شربكم بالكسرء أي: ماءكم» وقيل: الشرب أيصًا وقت الشرب»› 
وعن أبي عبيدة: الشرب بالفتح المصدر وبالضم والكسر” يقال: 
شرب یشرب شربا. 

بالحركات الثلاثة» وقرئ: (فشاربون شرب الهيم) بالوجوه 
الثلاث". 

وقوله تعالیٰ : الما کل شی و ي [الأنياء: .]۳١‏ 

قال قتادة: مخلوق من الماء”" فن قلت: قد رأينا مخلوقًا من 
الماء غير حي. قلت: i‏ أنه لم يقل: لم يخلق من 
الماء إلا حبّاء وقيل: معناه أن كل حيوان أرضي لا يعيش إلا بالماءء 
وقال الربيع بن أنس: من الماءء أي: من النطفة. 

قال ابن بطال: أراد به حياة جميع الحيوان الذي يعيش في 
الماء. قال: ومن قرآ: با4 يدخل فيه الحيوان والجمادء لأنْ 
الزرع والشجر لهما موت» إذا جفت ويبست» وحياتها: خضرتها 
ونضرتها. 
(۱) «مجاز القرآن» ۲/ .۸٩‏ 
(۲) ذكره العكبري في «التبیان» ص۷۳۸. 


(۳) رواه الطبري في «تفسيره» ۹/. 
() رواه الربيع عن أبي العالية كما عند مجاهد في تفسيره» .٤٨۹/١‏ 


(ه) ذكرها ابن الجوزي في «زاد المسير ۳٤۸/١‏ وقال: قرأ بها ابن أبي عبلة» ومعاذ 
القارئ» وحميد بن قيس. 


سد ڪتاب المُسَاقَاة 


ال0 السات" كما سلف قاله مجاهد وقتادة"» والقطعة 
منها: مزنةء ويقال للهلال: ابن مزنة. و(الأجاج): المر كذا فسره 
البخاري» وهو قول أبي عبيدة» وفي بعض النسخ بدله: الملح»› 
وقال ابن سيده: الأجاج: الملح› وقيل: الشديد المرارة» وقيل: 
الشديد الحرارة“» وقال ابن فارس: هو الملح› E‏ 

عدّد الله تعالى على عباده نعمه في خلقه لهم الماء عذبًا يتلذذون 
بشربه وتنمو به ثمارهم› ولو شاء لجعله مالحا فلا يشربون منه 
ولا ينتفعون به في زروعهم وثمارهم زل كرت [الراقعة: ]۷٠‏ 
أي: فهلا تشکرون الله على ما فعل بكم. 


Si NOON OOS 


(۱) «شرح ابن بطال» .٤۹۱/٦‏ 

(۲) اتفسير مجاهد» ۲ ورواهما الطبري في «تفسیره» ٦5٥/۱١‏ . 
(۳) ذکر نحوه في «مجاز القرآن» ۲/ ۷۷. 

.۳۳١ -۳۳۰/۷ «المحکہ»‎ )٤( 

(ه) «مقاييس اللغة» ص٠۲‏ (أج). 


٢۰‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۱ - باب يي الشُرب. 
وَمَنْ رای“ صَدَقَة المَاءِ وهبته وَوصسََهُ حائرَف 
مَقَسُومَا ڪان اؤ غَيرَ مَقُمُوم 

(فراتا: عذباء ثجاجًا: منصبا) وال عُْمَانٌ: قال النْ 

ي : «مَنْ يَشدَري بر رُومَةَ فيو ندلوه فيها كدلَاءِ المُسْلِمِينَ». 

قَاشَرَاهَا عَْمَان. 

۱ - حدٿتا سيد بن ي ريم حدنًا بُو سان قال : : حدَِي و ڪازم؛ 
ن سَهل بن سَغٍْ رضي الله عنه قَالٌ: e‏ 
لام أَضعَرُ القؤمء والأشَيَاحُ ن يَساره» فَقَالٌ: «یا عام اَن ڪڪ ان اف عطيه 
الأشيَاحَ ۶ قال : ما كنت لاور يقضلي مِنْكَ أَحَدًا يا ر سول اللو قَاغطًَاء إيَاهُ. 
e‏ ۱ < 10 011 - مسلم: ۰ - فتح: ۲۹⁄/۵] 

۲ - حدیتا أو الان ابرا شيت شيب عن الزهري قال: حدثنِي انس بن 
مَالِكٍ رضي الله عنه ئها حلیث لرشول ا لھ کا اء کاچ وغ ف في دار انس بن 
مَالِكٍِء وَشِيبَ ينها يِمَاءِ مِنَ اليفْرٍ الي في دار آس» قَأاغطی رَد سول اله ب الدع 


() ورد بهامش الأصل: من خط الشيخ في ابن بطال: باب من رأئ إلى آخرهء أنتهى 
وكذا في نسختي آنا. 

() كذا في الأصلء وعلم عليها (لا..إلئ). 
قلت: وقوله: (ثجُاجًا منصبًا) من رواية أبي ذر» وقوله: (فرانًا: عذبًا) من رواية 
المستملي؛ كلاهما في الباب السابقء كذا في هامش اليونينية .٠١۹/۳‏ وهازه 
العلامة أشار ابن الصلاح رحمه اله إلى أنها تحسن لما يصح في رواية ويسقط في 
أخری» النوع الخامس والعشرون»ء من «المقدمة). 
قلت : وکذا شرحه هنا المصنف وكان حقه الباب السابق أن يشرحه في السابق. 


والله أعلم. 


سے ڪتاب المُسَاقَاة (۷u‏ 


ر ِء فی إا ع لقاع و ھن فيهء ۾ وغل د يمارو a‏ 2 و اغراي 


ف :0/.[ 

ثم ساق حديث آبي حازم عن سَهل بن سء قال : أي الل بل 
دج فَشَربَ مِنه» وَعَنْ يميه وينو عام أ القَوم» کک َْ ن سارو 
ال ا مء اَن لي ان عطي الأسْيَاحَ؟». قال: ما كلت لأوثر 
بِمَضلِي منك أَحَدَا يا رَسولَ اللو. ا 

و ا یا حت شر اھ د۶چن تغرف تر ر 
ا مَالِكٍ» وَشِيبَ لبها بِمَاءِ مِنَ البْرٍ الټي في دار انس» َاغْظیٰ رسو 

لھ کل القَدَحَ شرب وشرب معه» حَنّى إا ص کک مِنْ فيد 
ابو بکر» وَعَنْ يويند يَمِينِهِ يجيي آغراييء قال عُمَر» واف أن يُعْطِيَهُ 
الأغرابى : غو با بر يا سول اله عِنْدَكً. فَأغظى الأعْرَابيّ الذِي 
عَلَّى َنِه ثم قال : و َالاَيْمَنَ. 

الشرح : 

قوله: (فراتًا: عذبًا)ء بُقال: ماءٌ فرات ومياه فرات» وقوله: 
(تجاجا) صاباء وقال مجاهد: متصبًا" كما اذكره في الأصل؛ 
وقیل : متدفقًاء وقيل: سيالا وهو متقارب. 

والماء في الحقيقة منصب أو مصبوب. 

وتعليق عثمان أسنده في باب : إذا وقف أرضًا أو برا واشترط لنفسه 
مثل دِلاء المسلمين فقال : 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۷۲۰-۷۱۹/۲. 


ع۰۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


: أخبرني أبي» عن شعبة» عن آي إسحاق» عن آبي 
عبد الرحمن فان خی رم أشرف عليهم فقال: أنشدكم 
ولا أنشد إلا أصحاب النبي لا ألستم تعلمون أن رسول الله يلا 
قال : «من حفر بئر رومة فله الجنة» فحفرتهاء الحديكف. 

وأسنده الإسماعيلي بلفظه من حديث أحمد بن سنان والقاسم بن 
محمد: ثنا عبدان عبد الله بن عثمان به. وأبو نعيم من حديث القاسم 
المروزي» ثنا عبدان فذكره» ولعل المراد بالحفر الشراء. وفي الترمذي 
من حديث أبي عبد الرحمن ن¿ السلمي : لما حصر عثمان» الحديث : 
أذكركم باله» هل تعلمون أن رومة لم يكن يشرب منها أحد إلا بثمن 
فابتعتها فجعلتها للغني والفقير وابن السبيل؟ قالوا: اللهم نعم. ثم 
قال : O‏ 

ثم رواه من حديث ثمامة بن حزن القشيري: شهدت الدار حين 
أشرف عليهم عثمان فقال: أئتوني بصاحبيكم اللذين ألّباكم علي؟ 
فجيء بهما» كأانهما جملان أو كأنهما حماران» فقال: أنشدكم بالله 
والإسلام» هل تعلمون أن رل المدينة وليس بها ماء 
يستعذب غير بئر رومة؟ فقال: «من يشتريها فيجعل دلوه فيها مع دلاء 
ا 

فاشتريتها من صلب مالي.. الحديث. ثم قال: حسن» وقد رُوي من 
فر وچ ا 


وقال عبدان 


() ورد بهامش الأصل: هذا محمول على أنه حدث به في المذاكرة وآخذ من هزه 
العبارة» (قال لي) ويسميه قوم تعليقًا. 

() سيأتي برقم (۲۷۷۸) كتاب: الوصایا. 

(۳) «سنن الترمذي» .)۳٣۹۹(‏ () الترمذي (۳۷۰۳). 


مھ ي 
دوا الان م ف اا لفط ن یری ن ررم 
قال ابن بطال : ورواه معتمر» عن أبي نضرة عن أبي سعيد -مولى 


ابن أسد- 0 


وزعم الكلبي أنه كان قبل أن يشتريها عثمان يشترى منها كل قربة 
بدرهم. 

وزعم الإسماعيلي أن البخاري بوب : : دلوه فیا کدٍلاء المسلمين ٠"‏ 
قال : 8 يذكر فيه دا وکذا قاله ابن ال وقد علمت آل 
مذكور هنا 

قال ابن التين : وفى رواية أخرئ: «وله الجنة» وقد أسلفتها لك» ثم 
نقل عن الشيخ أبي الحسن: أن أصل آبار الصدقة التي تبنى في الطريق 
للمشقة فكل بئر للصدقة» فإنما دلوه مع دلاء المسلمين. 

وأمّا ابن بطال فذكره في الباب قبله أيضًا. 

وقال: بئر رومة كانت ليهودي» وكان يقفل عليها بقفل ويغيب› 
فيأتى المسلمون ليشربوا منها الماء فلا يجدونه حاضرًا فيرجعون بغير 
ماء» فشكا المسلمون ذلك› فقال اك من يشتريها ويبيحها للمسلمين › 
(۱) النسائي ۲۳۷-1 وقال الألباني في «الإرواء» )۱٥۹٤(‏ حسن. وقد علقه 

البخاري بصيغة الجزم. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۸/ ۲۰۳. 

قلت : هكذا ذكره عن ابن بطال فقال عن معتمر ووقع في المطبوع منه : معمر بن 

سليمان عن أبي نضرة وهو خطأ؛ لأن معتمرًا إنما رواه عن بيه -سليمان التيمي- 

عن أبي نضرة كما عند ابن خزيمة في (صحيحه» )۲٤۹۳( ٤‏ واہن حبان في 

((صحیحه») 0V /\o‏ . 
(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: يعني الباب الآتي في الوقف. 
(6) «المتواري» ص٤٠۲.‏ وليس فيه ما ذكره المصنف. 


س( = التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
ويكون نصيبه فيها كنصيب أحدهم وله الجنة فاشتراها عثمان. 
قال: وهو حجة لمالك ومن وافقه أنه لا بأس ببيع الآبار والعيون في 
الحضر إذا أحتفرها لنفسه لا للصدقة» فلا بأس ببيع مائها» وكره بيع 
ما حفر من الآبار في الصحراء من غير أن يحرّمه”'. وقوله: «فیکون دلوه 
فيها كدلاء المسلمين؟ يعني : يوقفها ویکون حظه منها کحظ غیره من غير 
مزية» وظاهره أن له الأنتفاع إذا شرطهء قال: ولا شك أله إذا جعلها 
للسقاة أن له الشرب إن لم يشرطه» لدخوله في جملتهم» بخلاف 
العقار» فلابد في الأنتفاع به من الشرط› أن یکون نصیبه فيه کنصیب 
أحد المسلمين» وإلا فلا ينتفع به لأنه أخرجه لله فلا رجوع فيه» 
قال: والفرق بين البئر والعقار: أن سائر الغلات تنقطع في أوقات 
ما» وإذا أخذ منها المحبس فقد حرم ذلك الشيء أهل الحاجة» 
وانفرد به وماء الآبار لا ينقطع أبدًا لأنها نابعة» فلا يحرم أحدًا من 
آهل الحاجة ما أخذ منها محبسهاء وسيأتي ما يجوز أنتفاع المحبس 
به من حبسه في الوقف في باب: هل ينتفع الواقف (بوقفه)". 
وحدیث سهل بن سعد» روئ (أبو حازم( هذا الحديث عن ابه ؛ 
فقال فيه : وعن يساره أبو بکر» وذكر أبي بكر فيه عندهم خطأا وإنما هو 
محفوظ من حدیث الزهرى ٠‏ 
)١(‏ آنظر «المدونة» ۳/ ۲۸۹. 
(۲) في الأصل : بنفسه والمثبت هو الصواب» وانظر : «شرح ابن بطال» .٤۹۳-٤٩۱ /٦‏ 
(۳) ذا بالأصل» وذكر ابن عبد البر في (التمهید» ۱۲۱/۲۱ أن أسمه ابن ابي حازم» 
حیث قال: روی ابن آبي حازم هذا الحديث عن أبيه» فقال فيه: وعن يساره 
بو بکر» ثم ساق معن حديث مالك سواء. اھ 
)٤(‏ قاله ابن عبد البر في «التمهید؛ .٠١/۲١‏ ويقصد بحديث ابن شهاب الحديث 
الذي رواه مالك في «موطئه» عنه عن أنس بن مالك. 


_—— ڪتَابُ المُسَاقاة اا 
(و)“ عن (عمرو بن حرملة)» عن ابن عباس قال: دخلت أنا 
وخالد ر بن الوليد مع رسول الله ية على ميمونة› فجاءتا بإناء من لبن 
فشرب رسول الله يلو وأنا معه» وخالد عن شماله فقال لى : «الشربة 
لك وإن شئت آثرت خالدا» فقال: ما كنت لأوثر بسؤرك أحدَا ثم قال 
رسول الله يل : «من أطعمه الله طعامًا فليقل: اللهم بارك لنا فيه 
وأطعمنا خيرًّا منه» ثم ذكر مثله في اللبن بزيادة : : «وزدنا من" . 


e و ا‎ 
Gi الحديث‎ . aT 


والغلام هنا هو: ابن عباس كما سلف» والأشياخ: خالد بن الوليد 
أو منهم خالد. 

وقال ابن بطال: يقال إن الغلام هو الفضل بن العباس” ٠‏ وكذا 
حكاه ابن التين» وقال في باب : من رأئ أن صاحب الحوض أحق 
بمائه: هو عبد الله بن عباس» وقيل: الفضل. 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 

(۲) كذا بالأصل» والصواب عمر بن حرملة كما في «تهذیب الکمال» ۲۹٦/۲۱‏ 
ورواه الترمذي فقال: عمر بن أبي حرملة» وعقب الروايةء قال: وقد روى بعضهم 
هذا الحديث عن علي بن زيد» فقال: عن عمر بن حرملة» وقال بعضهم : عمرو بن 
حرملة ولا يصح. 

(۳) رواه أبو داود (۳۷۳۰)ء والترمذي (١٤٥٤٣)ء‏ وقال الترمذي: حديث حسن. 
وحسنه الألباني في «السلسلة الصحيحة» .)۲۳۲١(‏ 

۱ رواه ابن عبد البر في «التمهيد‎ )٤( 

.٤۹٤ /٦ «شرح ابن بطال»‎ )٥( 


۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال ابن عبد البر: وروى الحميدي عن سفيان» عن على بن زيد» 
عن ابن حرملة» عن ابن عباس قال: دخلت مع رسول الله يله على 
خالتي ميمونة ومعنا خالد بن الوليد (فأتى رسول الله کي“ بإناء فيه 
لين الحدذية". ٠‏ 

وحديث آنس أخرجه مسلم والأربعة". 

وقال الإسماعيلى بدل (فقال عمر): (فقال عبد الرحمن بن عوف: 
أعط آبا بكر» فأعطاه لأعرابي). 

ولمسلم : عن عبد الله بن بسر قال: نزل بنا رسول الله ب فقرب أبي 
إليه شرابًا فشربه» ثم ناوله الذي عن يمينه“. 

وقال أبو عمر: رواه ابن مهدي» عن مالك عن ابن شهاب عنه 
بزيادة: «الأيمن فالأيمن“. فمضت السنة قال: وفيه دلالة أن من 
وجب له شيء من الأشياء لم يدفع عنه ولم يتسور عليه صغيرًا كان 
أو كبيرًا إذا كان ممن يجوز إذنه. 

وفيه أيضًا: أن الجلساء شركاء في الهدية» وذلك على جهة الأدب 
والمروءة والفضل والإخوة لا على الوجوب؛ لإجماعهم على أن 


)١(‏ ورد فوق العبارة: يعنى: عبد الله بن الزبير. 

٠ ۱۲۳/۲۱ «التمهیده‎ 

(۳) مسلم )۲٠۲۹(‏ كتاب : الأشربةء باب: أستحباب إدارة الماء واللبن ونحوهما عن 
یمین المبتدئ» وآبو داود (٣۳۷۲)ء‏ والترمذي (۱۸۹۳). وابن ماجه »)۳٤٣٤١(‏ 
والنسائي في «الکبری» /٤‏ ۱۹۳. 

() مسلم )6( كتاب: الأشربة» باب: آستحباب وضع النوى خارج التمر 
واستحباب دعاء الضيف لأهل الطعام وطلب الدعاء من الضيف الصالح وإجابته 
لذلك. 

.٠١۲ /٦ «التمهید»‎ )( 


س ستاب المُسَاقَاة (mm‏ 

المطالبة بذلك غير واجبة لأحد. 
قال: وقد روي أنه اث8 قال: «جلساؤکم شرکاؤکم في الهدية»“ 

بإسناد فيه لين" وقال الخطابى: العادة من الملوك والرؤساء في 

الجاهلية أيضا تقديم الأيمن فى مناولة الطيب والتحف وغيرهما. 

صددت الكأس عنا أمٌ عرو . وكان الكاس اها اللا" 
ويشبه أن يكون المعنى فيه أن اليمين مفضلة على اليسار مقدمة عليها 

وقد أمرنا بالشرب بها والمعاطاة دون اليسار» وللعادة خشى عمر أن 

يناوله الأعرابي ويدع الصديق فاستحق الأعرابي دون الصديق ذلك 

لذلك كالشفعة للأقرب ونحوه. 
وفي إعرابها وجهان: نصب النون بإضمار ناولوا الأيمن»› ورفعها 
فإذا قلت : أستأذن الغلام ولم يستأذن الأعرابى. 
قلت : كان من المشيخة أيصًا ولا علم له بالشرائع بعد فلم يستأذنه 

استقلافًا وتشريقًا له ولم يجعل للغلام ذلك؛ لأنه من أقربائه» وسنه دون 

)١(‏ ورد بهامش الأصل ما نصه: قلت: قد علقه البخاري في الهدية عن ابن عباس 
بصيغة تمريض بلفظ : ويذكر عن ابن عباس : أن جلساءه شركاؤە»› ولم يصح. 
آنتهی. 

(۲) لم أقف عليه مسندًا بهذا اللفظ وروى البيهقي نحوه في «السنن» /٦‏ ۱۸۳. وعلقه 
البخاري في «صحيحه» بصيغة التمريض قبل حديث (۲۹۰۹)» وقال: ولم يصح 
وذكره الألباني في «الضعيفة» (٤٠٠٥)؛‏ وقال: ضعيف» روي عن ابن عباس 
وعائشة والحسن بن علي ؛ وسياتي في الشرح عند حدیث (011۳(« آنظر : 


.٠١٤١-۱۲۳/۲۱ «التمهید»‎ 
.١٠١١ -۱۱١۱/۲ «أعلام الحدیث»‎ )۳( 


ع۲۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


سن الأشياخ الذين كانوا على يساره» فاستأذن فيه أن يعطيهم؛ لئلا 
يوحشهم بإعطاء ابن عمه وهو صبي ويقدمه عليهم حت أعلمهم أن 
ذلك يجب له بالتيامن في الجلوس. 

وهل تجري هه السنة في غير المشروب كالملبوس والمأكول 
وغيرهما من جميع الأشياء؟ قال المهلب وغیره: نعم. 

وعن مالك أن ذلك في الشراب خاصة. قال أبو عمر: ولا يصح 
ذلك عنه"» قال عياض في بعض الروايات: عمك أو ابن عمك 
آتأذن لي وعند أصحابنا لا يجوز الإيشار بالقرب» وإنما الإيثار 
المحمود ما كان من حظ النفوس دون الطاعات» فيكره أن يؤثر غيره 
بموضعه من الصف الأول وکذا نظائر ٩‏ 

وفيه : دلالة أن من قدم إليه شيء يأكله أو يشربه فليس عليه أن يسال 
من أين هو وما أصله إذا علم طيب مكسب صاحبه في الأغلب. 

وفيه : إجازة خلط اللبن بالماء لمن أراد شربه ولم يرد بيعه» وأن من 
سبق من مجلس العالم إل مکان کان أولیٰ به من غیرہ کائتا من کان» 
ولا يقام أحد من مجلس جلسه لأحد وإن كان أفضل منه. فلو كان من 
(۱) «التمهیده ٠١١/٦‏ (تنبيه) ذكر الحافظ في «الفتح» ٥‏ : أن البعض ألحق بتقديم 


الأيمن ف في المشروب تقديمه في المأكول قال: ونسب لمالك.اه. بتصرف. قلت : 
بل قال القرطبي في «المفهم» :۲۹١/١‏ قال مالك: إن ذلك في الشراب خاصة. 
وقال القاضي عياض في «إكمال المعلم» ٤۹۹/١‏ : يشبه أن يكون قول مالك: إن 
ذلك في الشراب خاصة - يعني أن فيه جاءت السنة مثبتة بتقديم الأيمن فالأيمن- 
وغير ذلك إنما هو بالاجتهاد والقياس عليهء والبداية باليمين إنما جاءت في فعل 
الإنسان بنفسه وتقدیمه يمینه من أعضائه في أعماله على شماله. اه 

.٤۹۷ /١ «إكمال المعلم»‎ )۲( 

)۳( «مسلم بشرح النووي» ۱۳/ ۲۰۱. 


س تاب المُمَاقَاة 
على الیمین کافرًا کان من أدب جلیسه إیثاره على من کان على يساره. 

فان قلت ما وجه دخول حدیث سهل هنا؟ 

قلت: بينه ابن المنير وقال: وجه دخوله أن الماء يملك ولهذا 
آستأذن الشارع بعض الشركاء فيه» ورتب قسمته يمنة ويسرة ولو كان 
مباځا لم يدخله ملك ولا ترتب قسمته. 

والحديث الثاني مطابق لقوله «شيب بماء» والاستدلال به ضعيف. 
ولعل هذا الترتیب؛ لأن اللبن هو الذي ملكه لا الماء. 

قال الداودي : وإنما أت هنا بهذا الباب لأن الأرض وما عليها من 
النبات إنما جعل لبني آدم يكفيهم أحياء وأمواتًا وجعل فيها معايش لهم. 

قلت : وجميع ما يوهب للجماعة من الأشياء كلها هم فيه متشاركون 
وحقوقهم فيه متساوية لا فضل لأحد منهم على صاحبه» وإنما جازت هبة 
الماء واللبن غير مقسومين؛ لقلة التشاح فيهما ولأن العادة قد جرت من 
الجماعة إذا أكلت أو شربت معًا أنها تجري في ذلك على المكارمةء 
ولا يتقصى بعضهم على بعض؛ لأن ذلك إنما يوضع للناس قدر 
نهمتهم فمنهم من يكفيه اليسير» ومنهم من يكفيه أكثر منه» (إلا)" 
من أستعمل أدب المؤاكلة والمشاربة أولىء وأن لا يستأثر أحد منهم 
باکر ن نصيب صاحبه: آلا ترىئ أن مالا " قال لا يقرن آخد بين 
تمرتين إلا أن يستأذن أصحابه في ذلك؛ لما كان التمر مما يتشاح فيه 
أكثر من التشاح من الماء واللين“. 
(۱) «المتواري» ص٤٠۲.‏ (۲) في «شرح ابن بطال»: إلا أن. 
(۳) ورد بهامش الأصل : ما نقله هنا عن مالك جاء في حديث النهي عن الإقرانء وإلى 


آخره إل أن يستأذن الرجل أخاه. والظاهر آنه مدرج من قول ابن عمر. 
9) «شرح ابن بطال» .٤٤٤/٦‏ 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة: 


الداجن: الشاة المقيمة في الدار لا تخرج إلى المرعئ. من الشاءء 
وكذلك الوحش والطير وغير ذلك إذا ألفت البيت. وشيب: خلط وإذا 
خلط أطفاً ما فيه من حرارة. 


IAHERIOAMEKI IMEX 


(1) ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في السادس بعد الستين» كتبه مؤلفه. 


س ”تاب المُصَاقَاة (۷mm‏ 


۲ - باب مَنُ قال: 


ص 
س 


إن صَاحِبَ المَاءِ احق بالْمَاءِ حَشَّى يَرُوی 

قول التي كي : «لا يْمَْع فصل المَاءِ». 

۲ - حَدَنا عبد اله ِن يُوسُف» أخبرئًا مالك عَن أي الرنَادِء عَنِ الأغرَجء 
ن أي هُرَرَة رضي الله عنه أن رَسول الل ئي قال: «لايُمْنعُ قصل المَاءِ لِيْمْتَعَ به 
الکلا. .٤[‏ ۲ - مسلم: ۱۵٩٩‏ - فتح: ۲۱/۵] 

4 - دتا تخټی ټی كير حدَئئا ايء ن عُقيلٍء عن ابن شهاب» عَنِ 
ابن اقب أي سَلَمَةَ ٠‏ عن أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أن رَسُول ال ک4 قال : ل 
تَمْتَعُوا فَضل الا ِتَمتعوا به به فض الکلا). [انظر: ۲۳٣۲‏ - مسلم: ۱٥٦١‏ - 
۳۱/0[ 

ثم ساق من حديث اي هُرَيْرةَ اَن رَسُول الله ل قال : «لا يمع فصل 
المَاء ليمنع به الكلاً). 

ثم ساق من حدیثه أیضًا" بلفظ : ١لا‏ موا َل الماءِ لتوا به 
الكلاً). 

هذا الحديث أخرجه مسلم والأربعة"» وفي النهي عن بيع الماء 
حديث إياس بن عبد المزني» صححه الترمذي . 

وفي مسلم عن جابر: نهى عن بيع فضل الماء*“ ٠‏ زاد الحاكم 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: من طريق غير الطريق الأولى. 

(۲) رواه مسلم )٠١١١(‏ كتاب: المساقاة» باب: تحريم بيع فضل الماء الذي يكون 
بالفلاة...» وأبو داود »)۳٤٧۳(‏ والترمذي (۱۲۷۲)» وابن ماجه »)۲٤۷۸(‏ 
والنسائي في «الکبری» .٤٨۷/۳‏ 

)۳( الترمذي (۱۷1)» وصححه الألباني في «صحيح الترمذي» .)٠٠۲١(‏ 

(©) مسلم )٠٠٠١(‏ كتاب: المساقاة» باب: تحريم بيع فضل الماء... 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


صح خا وأن e‏ الرجل اة وا 


ثلاثا أسمعه يقول: «الناس شركاء فى ثلاث فى الكل والماء والنار»"» 
وفي إسناده حبان بن زيد» وفيه جهالة. 


.٤٤/۲ «المستدرك»‎ )١( 

(۲) رواه أبو داود )۳٤۷۷(‏ من طريق ابن الجعد» عن حريز بن عثمان عن حبان بن 
زيد» عن رجل من قرن» ثم رواه من طرق آخر عن حريز بن عثمان وفيه : عن رجل 
من المهاجرين بلفظ : «المسلمون شركاء..» الحديث. 
قال عبد الحق في «أحکامه» ۲۹۸/۳: حبان بن زید لا آعلم روئ عنه إلا حریز 
ابن عثمان وقد قیل فيه مجهول» وفي «علل ابن آبي حاتم» ۱/ ۳۲۳-۳۲۲: سألت 
أبي عن حديث أبي عثمان عن أبي خداش قال: كنا في غزاة فنزل الناس منزلا 
فقطع الناس الطريق ومدوا الحبال على الكل فلما رأى ما صنعوا قال: سبحان 
الله! لقد غزوت مع رسول الله بَا غزوات فسمعته يقول: «الناس شركاء في ثلاث 
الماء والكلأ والنار». قال أبي: آبو عثمان هو عندي حريز بن عثمان» وأبو 
خداش لم يدرك النبي بي إنما حكى عن رجل من أصحاب النبي يي وقال 
المناوي: رمز لحسنه ولم يسم الرجل ولا يضر› فانه صحابي وهم عدول. افيض 
القدير» .٠۳ /٦‏ 
وقال الحافظ في «التلخيص» ۳/ :٠٥‏ سماه أبو داود في روایته: حبان بن زيد 
وهو الشرعبي» وهو تابعي معروف. وفهم المناوي من قول الحافظ أن الحديث 
مرسل. وتعقبه الألباني في «الإرواء» ۸/١‏ فقال: يعني -فهو- ليس بصحابي 
ولا يعني أن الحديث مرسل» كما فسر كلامه به المناوي» في «فيض القدير»› 
كيف وهو قد رواه -في جميع الطرق عنه- عن الرجل؟ وهو صحابي ؛ فالحدیث 
a‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: قال الذهبي في ترجمته : شيخ» وهو موثق في الدرجة 
الرابعة على ما بعده في الطبراني» وهو في الدرجة الثالثة عند ابن أبي حاتم» 
وقد أقتصر عليهاء وقال: هو بالمنزلة التي قبلها يكتب حديثه وينظر فيه إلا آنه 
دونها. 


س تاب المُسَاقَاة 
وف غ والد بهيسة: «لا يحل منع الماء والملح»". 
وأخرج الأول ابن عدي من حديث ابن عباس» ورده بعبد الله بن 

خراش”"» وللحاكم وقال: صحيح الإسناد من حديث عائشة: «لا 

3 نقع البئرء وهو الرهو»ء قال عبد الرحمن بن أبي الرحال» عن 

بيه: الرهو: أن تكون البثر بين شركاء فيها الماءء فیکون للرجل فيها 

٤‏ فلا یمنع صاحبه“. 
وقال ابن بريدة: منع الماء بعد الري من الكبائر» ذكره يحيى في 

اا رل اوت ين العا أن صاحت الماء خی الما حن 


يروئ؛ لأنه اظ إنما نه عن منع فضل الماءء فأمًا من لا يفضل له 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 

(۲) رواه أبو داود (٩۷٤۳)ء‏ وأحمد ۳/ ٤۸٠‏ والبيهقي /٦‏ ٩۰٥۱ء‏ من طريق سيار بن 
منظور عن أبيه عن آمرأة يقال بهيسة عن آبيها به. 
قال عبد الحق في «أحكامه» ۳/ ۲۹۹: بهيسة مجهولة وكذلك الذي قبلها وصدقه 
ابن القطان في «بیان الوهم والإبهام» ۳/ ۲٦۲‏ ثم قال : بق عليه آن يبين أن منظورًا 
أيضًا لا تعرف حاله وكذلك أيصًا أبوها فاعلم ذلك. 
وقال الحافظ فى «التلخيص» ۳/ :٠٠‏ وأعله عبد الحق وابن القطان بأن بهيسة 
لا تعرف» لكن ذكرها ابن حبان وغيره في الصحابة » ولكن الحافظ تعقب قول ابن 
حبان في «تهذيب التهذيب» ٦٦٦/٤‏ ؛ فقال: وقال ابن القطان: قال عبد الحق : 
مجهولة» وهي كذلك. وضعفه الألباني ذ فی «الإرواء» (۵۲٥٠)؛‏ وقال: وهذا سند 
ضعیف ؛ سيار بن منظور وبهيسة مجهولان لا يعرفان. 

(۳) أآخرجه ابن عدي فی «الکامل» -۳٤۸/٥‏ ۹٤؛‏ وقال: وعامة ما يرويه غير 
محفوظ› وقال الحافظ فى «التلخيص» ۳/ ٩‏ : وفیه عبد الله بن خراش متروك. 
وقال البوصيري في «الزوائد» : هذا إسناد ضعيف؛ عبدالله بن خراش» ضعفه 
أبو زرعة والبخاري والنسائي وابن حبان وغيرهم. 

.1۲-١١ /۲ «المستدرك»‎ )٤( 

.)۳١۱۷( ٠٠۲ص «الخراج»‎ )( 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
ماء فلا يدخل في هذا النهي؛ لأ صاحب الشيء أولى به. 
وتأويل المنع عند مالك في «المدونة» وغيره معناه: في آبار الماشية 
في الصحراء يحفرها المرء ويقربها كلأ أي : مباح» فإذا منع الماء أختص 
r © E :‏ )1( 
بالكلا فأمر أن لا يمنع فضل الماء لثلا يكون مانعًا لكلا . 
والنهي فيه على التحريم عند مالك والأوزاعي» ونقله الخطابي" 
وابن التين عن الشافعى› واستحبه بعضهم وحمله على الندب» والأصح 
علدنا أ خب بذله U‏ ۷ للزرع 


وعند المالكية إذا أجبر هل يأخذه بالقيمة أم لا؟ 


قولان سببهما معارضة عموم النهي عن بيع فضل الماء لأصل 
(الملكية)ء وقياس الماء على الطعام إذا حتاج إليه. 


قال القاضی فی «إشرافه» فى حافر البئر فى الموات: لا يجوز له م 
ضي في «إشرافه» في حافر البئر في يجوز له منع 
ما زاد عل قدر حاجته لغيره بغير عوض› وقال قوم : یلزمه بالعوض. 


.۳۷٤/٤ أنظر: «المدونة»‎ )١( 

(۲) «المنتقل» /٦‏ ١٠؛‏ وقال الباجى: فظاهر ما فى المدونة أنه على الكراهية» وظاهر 
ما في «المجموعة التحريم»» وقال ابن بطال: وكره مالك منع ما عمل من ذلك في 
الصحاري من غير أن يحرمه.اه. فى «اشرحه» .٤۹٥ /٦‏ 

(۳) «أعلام الحديث» ۲/ ٠٠١١‏ وذكر فيه أن النهي في هذا على التحريم عند مالك 
والأوزاعي والشافعي. وانظر: «طرح التثريب» .٠۸١ /٦‏ 

() ورد بهامش الأصل : على الصحيح. 

(ه) آنظر: «مختصر المزني على الأم» ٠٠١/۳١‏ وفيه قال الشافعي: وليس له منع 
الماشية من فضل مائه وله أن يمنع ما يسقى به الزرع أو الشجر إلا بإذنه. وانظر 
«الحاوي الکبیر» ۷/ ٥٠۸ -٥١۷‏ و«العزیز» ۲٤١ /٦‏ . 

)١‏ ورد بهامش الأصل: وفي الزرع وجه. 

(۷) وفي الأصل: (المكية) والصحيح ما أثبته. 


س ب لشتاقة اا 

أمّا حافرها في ملكه فله منع فضله» وكره مالك منع ما عمل من ذلك 
في الصحاري من غير أن يحرمه» قال: ويکون أحق بمائها حت يروي 
ويكون للناس ما فضل إلا من مر بهم لشفاههم ودوابهم» فإنهم لا يمنعون 
کا بون ا 

وقال الکوفیون: له أن یمنع من دخول آرضه وأخذ مائه إلا أن يكون 
لشفاههم وحيوانهم ماء فيسقيهم» ولیس عليه سقي زرعه" 

وقال عیسیٰ بن دینار في تفسیر قوله ك : «لا يمنع نقع بئر» يقول: 
من کان له جار أنقطع ماؤه» وله عليه زرع أو أصل فلم يجد ما يسقي به 
زرعه أو حائطه وله بثر فيها فضل عن سقي زرعه أو حائطه فلا یمنع جاره 
أن يسقي بفضل مائه» قلت: أفنحكم عليه بذلك؟ قال: لاء وکان يؤمر 
بذلك» فإن أب منه لم يقض عليه" . 

وقال ابن القاسم : يقضي بذلك عليه لجاره بالثمن. 

فال الك شر تمد 

قال عیسێ : فان باعه فجاره أولی به 

وفيه من الفقه : 

سد الذرائع ؛ لاّنه إذا منعه منع الكلاً. 

وقال الكوفيون: لا تجوز إجارة المراعي ولا بيعهاء ولا يملك 


.۲۸۹ /۳ آنظر: «المدونة»‎ )١( 

(۲) «بدائع الصنائع» ۸/٦‏ «الهداية» .٤٤١ /٤‏ 
(۳) أنظر: «المنتقى» ٠٠ /١‏ بتصرف. 

.۳۷٤ /٤ آنظر: «المدونة»‎ )٤( 

)٥(‏ المرجع السابق. 

.٤٠٠ /٦ آنظر: «المتتقى»‎ )١ 


ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الكل صاحب الأرض حتى يأخذه فيحوزه"“ وهو قول الشافعي”". 

وقال مالك: لا بأس أن يبيع مراعي أرضه سنة واحدة» ولا يبيعها 
سنتين ولا ثلاثاء ولا يبيعها حت تطيب وتبلغ الخصب إلى أن 
E‏ 

وقال الشوري: لا بأس أن يحمي الكلا للبيع والشجر للحطب 
۴ ا 

وقوله: (ليمنع به الكلأ)ء هيه اللام وإن سماها النحويون لام كي 
فهى لبيان العاقبةء» كما قال تعالى: #قلنقطة ءال ووت ليكو لَه 
م ورا [القصص: ۸] وفي حكم الكل حجة لمالك في القول بسد 
الذرائع ٠“‏ وخالفه الشافعي وجماعة. 

والكلا: بالفتح مخفف من الكل المهموز» وهو أسم يقع على 
النبات كله أخضره ويابسه. 

قال في «المحكم»: وهو آسم للنوع ولا واحد 0 

وقال الداودي : هو الحشيش. 


(۱) آنظر: «بدائع الصنائم» .۱۷١-١۷١ /٤‏ «فتح القدير؛ ٤۱۸/١‏ واتبيين الحقائق) 
.A/&‏ 

(۲) آنظر: «طرح التثريب» /٦‏ ۸۳ء وقال أبو زرعة: وحكى ابن بطال عن الكوفيين 
والشافعي : أن صاحب الأرض لا يملك الكل حت يأخذه فيحوزه» وما حكاه عن 
الشافعى مردود.اه. 

(۳) أنظر: «المدونة» ۳/ .٤۷٤‏ 

(6) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ .٠١۹‏ 

.۳۷ /٦ «المنتق»‎ )٥( 

»( «الأم» ./٤‏ تكلمة «المجموع» .٠٤۸-١۱٤۷/١١‏ 


.TT/V «المحكم»‎ (۷) 


سد صاب المُسَاقَاة ا 

وقال ابن فارس: الكلا: العشب”"' والعشب: الكل أول الربيع› 
لا يقال حشيش حتى يهيج» وإنما الحشيش: النبات اليابس. 

وقال الترمذي: العمل على هذا عند أهل العلم كرهوا بيع الماءء 
وهو قول ابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق» وقد رخص قوم في 
بيع الماء منهم : الحسن"» ومذهبنا أن من نبع في ملكه ماء صار 
مملوگا لهء وآبعد من قال: لا یملکهء بل یکون آخص به" اما إذا 
أخذه في إناء من المباح فيملكه على الصواب“» ونقل بعضهم 
الإجماع عليه“ ونه عن بيع الماء عطاء» كما أسنده يحيى في 
«خحراجه» قال: فذكرت ذلك لقتادة» فقال: إنما ذلك ماء نهر أو ماء 
بئر» وأمّا من استسقىٰ وباع فلا بأس به . 

وزعم القرطبي أن السابق إلى الفهم من قوله: نهى عن بيع الماءء 
أنه الذي يشرب» وقد حمله بعض العلماء على ماء الفحل» وفيه بعد» 
قال: والأرجح إن شاء الله حمل الخبر على عمومه» فيجب بذل الفضل 
بغير قيمة» ويفرق بينه وبين الطعام بكثرته غالبًاء وعدم التشاح فيه» وقلة 
الطعام غالبا ووجود المشاحة فيه" . 


. ۷٦۹/۳ مادة: (كلاأ).» و«مجمل اللغة»‎ ۸۷٤ «مقاييس اللغة٠ ص‎ )١( 

(۲) «سنن الترمذي» عقب حديث )۱۲۷١(‏ كتاب : البيوع» باب : ما جاء في بيع فضل 
الماء» «مصنف ابن اف شيبة» .٠٠١ /٩‏ 

(۳) هذا من قول النووي في «شرح صحیح مسلم» ۲۲۹-۲۲۸/۱۰. وانظر: «الحاوي 
الکبیر» ٥٠۹/۷‏ و«العزیز» .٠٤١ /٦‏ 

.٠٤١ /٦ «العزيز»‎ ٥٠۹ -٥٠۸/۷ آنظر: «الحاوي الكبير»‎ )5( 

.۲۲۹ -۲۲۸/۱۰ وممن نقل الإجماع على ذلك النووي في «شرح مسلم»‎ )٥( 

0) «الخراج» ص۱۰۹ .)۳٤۳(‏ 

(۷) آنظر: «المفهم» .٤٤١/٤‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


o 
کے0‎ 


٣‏ - باب مَنُ حَقَرَ بنرا ٿي لڪه لَمْ يَضُمَنُ 

٥‏ - حدٿَتا مود اخبرتا عيذ اٺوء عن ٳِشرَائيلء ڪن آي حَصِينء ڪن آي 
صالح» عَنْ أي هُريرة رضي اله عنه قالّ: قال رَسُولٌ اله لاد «المَعْدِنُ جار 
ابر ا جُبَار٬‏ وَفِي الرّکاز الخمسز). [انظر: ۱4۹٩‏ - مسلم: ٠١۷١١‏ 
- فتح: ۲۳/۵] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة : «الْمَعْدِنُ جُبَار »وار جُبا »و الْعَجْمَاء جُبار). 

سلف في الزكاة من طريتق آخر إلى أبي هريرة به" وعبيد الله 
المذكور في إسناده هو: ابن موسى العبسي مولاهم. وأبو حصين هو: 
عثمان بن عاصم الأسدي. 

زاد الإسماعيلي : «لاعدوى ولا طيرة ولا صفر ولا هامة» زاد الخطيب : 
«والرجل جبار» وقال : إنها TE‏ 

واعترض ابن المنير فقال: الحديث مطلق» والترجمة مقيدة 
بالملك» وإذا كان الحديث تحته صور: أحدها: الملك» وهو: أقعد 
الصور بسقوط الضمان» كان دخولها في الحديث محققًاء فاستقام 
الاستدلال. 

قلت : وأسلفنا هناك أن الجبار: الهدر الذي لا شيء فيه» والمعدن: 
ما يخرج منه تبر الذهب والفضة وغيرهماء ومعنى جبار البئر: إذا حفرها 
في موضع يسوغ له حفرهاء وهو تأويل البخاري» وقيل: هو أن يستأجر 
من يحفر له برا فتنهار عليه. 
(۱) سلف برقم )۱٤۹۹(‏ باب: في الركاز الخمس. 


(۲) «الفصل للوصل المدرج في النقل» ۲/ ۷۲۳- .۷١‏ 


(۳) «المتواري» ص٤٠۲.‏ 


e‏ ڪتابُ المُسَاقَاة 

والأعجماء: الداية التى لا تنطق. 

وفيه دليل على أبي حنيفة في اد و ر 2 

قال ابن بطال: آختلف العلماء في مسألة الباب» فقال مالك: من 
حفر بئرًا أو أوقف دابة في موضع يجوز له أن يصنع ذلك فيه» فسقط 
أحد في البثر أو ضربت الدابة أحدًا أنه لا ضمان عليه ولا دية» وإنما 
يضمن من ذلك ما حفره في طريق المسلمين» أو صنع من ذلك 
ما لا يجوز لةه أن مته فيه ٠‏ وهدا بمتزلة الإمام إا خد دا 
فمات المحدود فلا شىء على الإمام؛ لأنه فعل ما يجور له» وإنما 
يلزمه الضمان إذا تعدئ في الحفر» وبمثله كله قال الشافعي”". 

وقال أبو حنيفة: من حفر بثرًّا أو أوقف دابة في موضع يجوز له 
له فلن مره فن الات ما اجار اعدا 

واختلفوا في رجل حفر في داره بئرّا لسارق يرصده» أو وضع 
الات له طا المار ق او غي فقال الك هر خان 
وقال الليث: لا ضمان عليه» وحجته هذا الحديث. 
لأنه متعد بهذا القصد» وقد يمكنه التحرز بغيره» وإن حفر الحفير في 
حائطه للسباع فسقط به إنسان فلا ضمان عليه عند مالك" ؛ لأنه ذ 

باع به إ : 


.٠٠١/١ «الهداية»‎ ٦۷/۲ أنظر: «بدائع الصنائع»‎ )١( 

(۲) أنظر: «الموطاً» ص١٤٥‏ «المدونة» .٠٠٦/٤‏ 

(۳) «الإشراف على مذاهب آهل العلم» .٠١٤/۳‏ 

.٠١-٠٤/۲۷ آنظر: «المبسوط»‎ )٤( 

(ه) أنظر: «المدونة» .٠٠٦/٤‏ 

.١١١/۷ «المنتقى»‎ ء٠٥۲١‎ /٠۳ أنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 


ع( ٣‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ما يجوز له ولا غنیٰ به عنه» ولم يقصد بالحفر تلف إنسان فيكون متعديًا» 
وسيكون لنا عودة إلى تفسير «العجماء جبار» فى الديات” إن شاء الله 
ا 


ILI AMENIIAE&EX2 


(۱) سيأتي برقم (1۹۱۲) باب: المعدن جبار والبثر جبار. 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤۹۸-٤٩۷ /٦‏ 


س ”تاب المُسَاقَاة ۷N‏ 


٤‏ - باب الحْصَومَةَ ي البدٌرِ a‏ فیا 

۹ ۷ - حَدَتَتا َڌانء عن اي رة عن الأغمَش شء عَنْ سَقِيقي٬‏ عن عَبدِ 
الله رضي الله عنه» ٤‏ ڪن النَبي ية قال: من حلَفَ على يمين بتع بها مال 
آنري [منلم] هو حلب اجر لقي الله وهو لَه عَضْبَان»» انر الله تَعَالّى: 
ل لذن يترون بهد آله د اسيم تمن بی [آل عمران: : ]W‏ الاية. 

قَجَاءَ الأشْعَتٌ فال ما حَدَتّكم بُو َب الرَْمَنِ ف هده لاء گائٺ لي 
يڙ في رض ابن َم لي » قال لي: اشهود). قَلْت؛: : ما لي شھو د. قال : فَيميدّه). 
لت يا رَسُول اله إا كجليت. فَذَكَر النَبيْ ياء هنذا الحڍِیت» فَأنرَلَ اله دَلِكَ تَضيِيقًا 
له. ]£11 cTIVY-TIVT <Y <17.-1714 T1Y-1711 «011-010 E1۷۲‏ 2044~ 
VIAE-VI1AT <T1VY-11۷7 «111~ 110۹ 00°‏ -مسلم: ۸ - فتح: [r/o‏ 


ذکر فيه حدیث شقیتی» عَنْ َد الشف عَنِ النيّ با قال : «مَنْ حل 
على بين بطع ها مال انر هو َلْهَا اجر لهي اله َو َل 
ضبان فال الله الي : 9 الذي رون بهد الله يمهم کہ 
تيلا الآيَد. قَجَاء الأشْعَتُ فَقَال: ما حَدَئَّگْ أ عبد الرْحْمَنِ في 
نرلّتْ هله الاَيّةٌ ..الحديث. 

هذا الحديث أخرجه البخاري في عدة أبواب: هنا عن عبدان عن 
أب رة والإشخاض) الا عن محمد -هو ابن 
شلات عن آي معائة وقي الإشخاصن: ابشا: عن بشر بن الد 


(۱) ورد بهامش الأصل : في باب : کلام الخصوم بعضهم في بعض. 

(۲) ورد بهامش الأصل: وفي الشهادات في : سؤال الحاكم المدعي هل... 

(۳) سيأتي في الإشخاص (الخصومات) برقم (١٠٤۲)ءباب:‏ كلام الخصوم بعضهم 
في بعض» وفي الشهادات برقم 10) باب: سؤال الحاكم المدعي : هل لك 
بينة قبل اليمين. 


۔( ۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ر 

وفي النذور: عن موسئ”"» وفي التفسير: عن حجاج بن المنهال» 
كلاهما عن أبي عوانة أربعتهم عن الأعمش")› وفي الشركة أيضًا : عن 
قتيبة» عن جرير» عن منصور“» وفي النذور أيصًا: عن بندار عن ابن 
أبي عدي» عن شعبة”“» وفي الأحكام: عن إسحاق بن نصر» عن 
عبد الرزاق» عن سفيان“ كلاهما عن الأعمش ومنصور كلاهماء عن 
بي وائل عنه به . 


وأخرجه مسلم في الإيمان عن اف بکر وإسحاق وابن نمير ثلانتهم 

عن وکیع » وعن ابن نمير» عن ا کلاهما عن الأعمش به. وعن 

(1) لم أقف عليه في الإشخاص وإنما هو في الشهادات برقم »)۲٦۷١(‏ وقال الحافظ 
في «النكت الظراف» /١‏ ۷۷: قلت هو في الشهادات لا في الإشخاص. 

) سياتي برقم )٩٩۷(‏ باب: قول اله تعالى إ1 أل َة بهد آلو انيم ما 
تيلا. 

(۳) سياتي برقم )٤٥٤۹(‏ باب : لد اَي يرد بهد آَم َنم سنا قيلاي. 

() لم أقف عليه في الشركة» وقال الحافظ في «النكت الظراف» :۷1/١‏ لم يخرج 
هذا الحديث في الشركة أصلا. SS‏ فلت : وستأتي 
برقم )۲٠۱١(‏ باب : إذا آختلف الراهن والمرتهن 

)٥(‏ سياتي برقم )1٨٥۹(‏ باب: عهد الله کك. 

) سيأتي برقم (۷۱۸۳) باب: الحكم في البئر ونحوها. 

(V)‏ مسلم (۱۳۸/ ۲۲۰) باب : وعيد من أقتطع حق مسلم بيمين فاجرة بالنار. 

() لم أقف على هه الطريق عند مسلم وإنما رواه عن ابن نمير عن أبي معاوية» وقد 
تابع المصنف المزي في «التحفة» ولم يعلق الحافظ على قول المزي في «نكته» 
لكن محقق «تحفة الأشراف» ذكر أن الإسناد جاء هكذا في جميع النسخ ثم قال : 
والصواب عن أبي معاوية كما في مسلم. وهكذا هو في حاشية (ك) ولفظها بخط 
المؤلف (م) وعن ابن نمير» عن أبي معاوية» ذكره خلف وحد. أنظر: «التحفة) 
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وأخرجه أبو داود في الأيمان والنذور" والترمذي في البيوع 
والتفسير”» والنسائي في القضاء والتفسير» وابن ماجه في 
الأحكام» قال الإسماعيلي : أخرجه البخاري عن أبي حمزة» عن 
الاغمش» يعني : عن عبدان» عن ابي حمزة به: كانت بيني وبين 
رجل خصومة في بئر في أرض› قال: ولا أعلم في جماعة من رواه 
عن الأعمش إلا قال: في أرض. 

وحكم الخصومة في البئر وفي الأرض واحد في هذا الخبر» وأورد 
لذكر البئر بابًا والخبر واحد» والأكثرون أولى بالحفظ من أبي حمزة» 
فإن أبا معاوية ووكيعًا وابن نمير وأبا أسامة وغيرهم ممن رواه وذكر 
قصة الأشعث بتمامها ذكر الأرض» فيحتمل أن تكون الأرض فيها 
بئر» فيصح اللفظان في التأويلين على هذا المعنىء ولكن كان ربما 
يقصد إلى ما تفرد به الواحد من لفظه فيفرد له بابًا إذا غمض ذلك»› 
ولا وجه له وفيه نظر؛ لأن أبا عوانة رواه عن الأعمش في كتاب 
الأيمان والتفسير من الصحيح عن أبي وائل» عن عبد الله» وفيه قال: 


قال الأعمش : كانت لي بئر في أرض ابن عم ي 


(۱) مسلم (۲۲۱/۱۳۸). 

(۲) «سنن أبي داود» .)۳۲٤۳(‏ 

(۳) «سنن الترمذي» (۱۳۹۹) كتاب : البيوع» باب: ما جاء في اليمين الفاجرة يقتطع 
بها مال مسلم› وبرقم ۲۹۹۷0) كتاب : التفسير» باب: ومن سورة ال عمران. 

(6) «السنن الکبرئ» ۳/ ٤۸٥ -٤۸٤‏ كتاب: القضاءء وا/ ۲۹٤‏ كتاب : التفسير. 

.)۲۳۲۳( «سنن ابن ماجه»‎ )٥( 

) سيأتي برقم )٤٠٠١ »٤٥٤۹(‏ كتاب: التفسير» باب: لا َي َك مهد 
أّر» وفي الإيمان برقم .)۱1۷١(‏ 


ع۲ س اتوضيح شرح الجامع الصحبح ا 
بيننا عن شعبة عن سليمان ومنصور عن أبي وائل» وفي آخره قال سليمان 
عن الأشعث”» فذكره. 
وائل الحديث". 

كذا رواه أبو نعيم الحافظ من حديث على بن مسهر» عن الأعمش. 

وقال الطرقي : رواه عن أبي وائل منصور والأعمش» فمنصور لم 
يرفع قول عبد الله إلى رسول الله ية والأعمش يقول: قال عبد الله : 
قال رسول الله َء وكذا ذكره المزي في «أطرافه». 

وقد أسلفنا لك رواية منصورء عن أبي وائل مرفوعة من عند 
البخاري» قال الطرقي: رواه عبد الملك بن أعين» وجامع بن أبي 
AS‏ ومسلم البطيه“» عن أبی وائل» عن عبد الله مرفوعًاء 
ولیس فيه ذكر الأشعث» ورواه کردوس التغلب "» عن الأشعث بن 
قیس» عن رسول الله ی ولیس فيه ذكر ابن مسعود". 

قلت : وفي اليمين الفاجرة عن : ابن عمرو (خ م(“ وأبي أمامة 2 


(۱) سيأتي برقم .)٠٥٥۹(‏ 

(۲) سياتي برقم (۷۱۸۳). 

(۳) «تحفة الأشراف» .۷۷-۷١/١‏ 

() سيأتي برقم )۷٤٤٥(‏ کتاب: التوحید» ورواه مسلم (۱۳۸). 

() رواه النساتي في «الکبری» ۳۰۹/۱ (۱۱۰۹۳). 

(7) ورد بهامش الأصل: يقال الثعلبي» ويقال: التغلبي» كذا قاله الذهبي في 
«الكاشف» وجعله في الحسبة الثعلبي 

(۷) رواه آبو داود »)۳۲٤٤(‏ والنسائي في «الکبری» .)٠۰۰۲( ٤۸۸/۳‏ 


سد تاب المُسَاقَاة اا 


انان بن ثعلبة» ووائل بن حجر (م)» وعمران بن حصين (د)»› 
وعدي بن عميرة (س)» وبي موسیٰ (أحمد)» ومعقل بن يسار» وابي 
E‏ 


وفي «تفسير ابن جرير الطبري»» عن ابن جريج: أختصم الأشعث 
هو ورجل في أرض كانت في يده لذلك الرجل أخذها لتعززه في 
الجاهليةء وفيه: فقام الأشعث يحلف فأنزل الله الآية فنكل الأشعث»› 
فقال: إني أشهد الله وآشهدكم أن خصمي صادق» وأعطاه أرضه»› 
وزاده من أرض نفسه زيادة كثيرة؛ مخافة أن يبق في يده شيء من 


)١(‏ كذا بالأصل» والصواب (إياس) بدون (الواو) وذلك لأن أبا أمامة هو إياس بن 
ثعلبة. والله أعلم. أنظر: «الاستيعاب» ۲٠٦/١‏ (١۴٠)ء‏ «الإصابة» .۸٩ /١‏ 

(۲) حدیث ابن عمرو: سیاتي برقم (۱۹۲۰). 
وأما حديث إياس بن ثعلبة (أبي أمامة الحارثي)؛ فأخرجه مسلم (۱۴۷) كتاب : 
الإيمان» باب: وعيد من أقتطع حق مسلم بيمين فاجرة بالنار» وأما حديث 
وائل بن حجر فأخرجه مسلم أیضًا (۱۳۹) كتاب : الإيمان» باب: وعيد من أقتطع 
حق مسلم بيمين فاجرة بالنار. 
وأما حدیث عمران بن حصین فأخرجه آبو داود »)۳۲٤۲(‏ وأحمد ٤۳٦/٤‏ 
وصححه الأّلبانی فى «الصحيحة» (۲۳۳۲). 
وأما حديث عدي بن عميرة فأخرجه النسائی فى «الکبرئ» ٤۸41/۳‏ وأحمد 
۴٤‏ -۱۹۲. 
وأما حدیث آبو موس فأخرجه أحمد ۳۹٤/٤‏ والبزار فی «مسنده» ۱٤٤/۸‏ 
(۱۳)» وأبو يعلى ۱۳/ ۲0۷- ۲0۸ .)۷۲۷٤(‏ : 
وقال الهيثمي في «المجمع» :۱۷۸/٤‏ رواه أحمد والبزار وأبو يعلى والطبراني في 
«الكبير» و«الأوسط وإسناده حسن. 
وأما حديث معقل بن يسار فأخرجه النسائي في «الکبرئ» )٠۰۲۱( ٤4۲/۳‏ 
وأحمد .۲٠/۰‏ 
وأما حديث أبو هريرة؛ فسيأتي برقم (۲۳۹۹) باب: من رأى صاحب الحوض. 


٣‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حقه» فهي لعقب ذلك الرجل من بعده". 

وفي كتاب: «إدارة الأحكام» لأبي طاهر إسماعيل بن علي بن 
إبراهيم بن أبي القاسم الجنزوي» قال رسول e‏ 
والحضرمي حين قال له المقضى عليه : قضيت على والحق لي «إنما 
أقضي بالظاهر والله يتولى السرائر). وهاه الرواية عزيزة تتبعناها فلم 
نجدها دهرًا فاستفدها. 

وذكر البخاري لسبب نزول هذا الآية عن عبد الله بن أبي أوفي أن 
رجلا آقام سلعة في السوق فحلف: لقد عطي بها ما لم يعطه؛ ليوقع فيها 
رجلا من المسلمين فنزل: «إ لرن يردن [آل عمران: ۷۷] الآية» وهو 

من أفراده» وقد سلف في أوائل البيوع"» ويحتمل أن يكونا في وقت 
فنزلت فيهما. 

وحديث عبد الواحد بن زياد عن الأعمش عن أبي صالح› عن ابي 

هة و الله إليهم!. ذکره عقب هذا الباب» ثم قرأ هه 

الآية : لك أدبن يرود بهد آله رايعم تسا لیلد" [آل عمران: ۷۷]. 

قال الدارقطني : ورواه كذلك جماعة» وخالفهم صالح بن أ 
الأسود؛ فرواه عن الأعمش» عن أبي ظبيان» عن أبي هريرة» والصحيح 
الأول ولغ رو اة ا تاع هو ن غ ة2 ا سد و 
عبد الرحمن» ثنا سفيان»› ف عن آبي صالح» قال: تابعه 
عبد الرحمن بن يونس» فوصلوه عن ابن عيينة وجودوه» قال: وأرسله 
علي» وعبد الجبار بن العلاء» وغيرهما. 


(۱) «تفسیر الطبري» ۳/ ۳۲۰ (۷۲۷۸). 

(۲) سلف برقم (۲۰۸۸) باب: ما يكره من الحلف في البيع. 
(۳) سیأتیٰ برقم .)۲۳٣۸(‏ 

1/1۰ «علل الدارقطني»‎ )٤( 


س تبس 7 

وذكر الواحدي أن الكلبي قال: إن ناسا من علماء اليهود أولي فاقة 
أقتحموا إلى كعب بن الأشرف فسألهم كيف تعلمون هذا الرجل يعي" 
E SE E‏ نت؟ قال: لا. e‏ 
E Cd‏ 
كعب فمارهم وأنفق عليهم› فأنزل الله هه الآية. 

وقال عكرمة : نزلت في أبي رافع وكنانة بن أ بى الحقيق › وحيي بن 
أخطب»› وغيرهم من رءوس اليهود» ترا ما عهد ان ايم في اورا 


في شان محمد٬‏ وبدلوه وکتبوا بأیدیهم شر وجلو انهم عاد 
ترت رشا لکل اي کات لم مان امي ب 
تقرر ذلك» فالوعيد المذكور يخشى إنفاذه على كل يمين غموس 
يقتطع بها مال أحدٍ بغير حق 
وفيه: الترجمة. 


وفيه: أن البينة على المدعى واليمين على من أنكر. 

وفيه: جواز تولي الخصوم بعضهم بعضًا مما عرف من أحوالهم ؛ 
لقوله : إذن يحلف ويذهب بحقي؛ لأنه كان معروفا بقلة التقوى. 

وقد قيل : إنه كان يهوديًا» فإن كان كذلك فليس بين المسلم والذمي 
قصاصلٌ ولا حدّء وإن كان غير ذمي فلأنه كان معروقًا بالمجاهرة 
بالباطل» والدليل على هذا نزول الآية بصدقه لقول رسول الله ميا 


(۱) كذا بالأصل» والذي في «أسباب النزول» للواحدي: (رويدًا). 


(۲) کذا بالأصل» والذي في اا النزول»: (وحلفوا). 
(۳) «أسباب النزول» ؟ص١٠١.‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجاع الصحيح سے 
وليس لمعلوم بالأحوال الدنية من الحرمة ما لصالح المسلمين. 

فائدة : 

قال ابن الطلاع في «الأقضية» : الرجل الكندي هو خال أبي سلمة بن 
عبد الرحمن بن عوف» وأم أبي سلمة: تماضرء واسم الحضرمي : 
جرير بن معدان» ويعرف بالجفشيش بالجيم والحاء والخاء» وقال 
هشام بن محمد بن السائب الكلبي : هو الجفشيش»› واسمه: معدان بن 
الأسود بن معدي كرب الكندي» فعلىٰ هذا يصح قوله: ابن عم لي . 

وقال ابن الأثير: الحفشيش: اسم بيه النعمان کندي» ويقال : 
حضرمي يكن آبا الخيرء له وفادة مع الأشعث في وفد كندة سنة عشر. 

قلت: قد جاء في رواية في البخاري: أنه كان يهوديًا. والرجل 
الحضرمي أسمه رن ا کے ا المهملة وسكون المثناة 
تحت» ويقال: بكسر العين المهملة وبباء موحدة بدلهاء له صحبه 
وشهد فتح مصر. 


O ORONO O) 


.٠٤٥ /١ «أسد الغاية»‎ )١( 
كتاب : الخصومات»ء باب : كلام الخصوم بعضهم في بعض.‎ )۲٤۱١( سيأتي برقم‎ )۲( 


سے ڪتاب المُصَاقَاة 


ه - باب لثم مَنُ مََعَ ابن الشّبِيلِ مَِ المَاءِ 

۸ - دشنا مُوبَ سی ی إشاعيل» حَدَكتا عبد الاج بن زاء عن الامش 
قال : ET‏ صالج يفُول: : سوغت أا هُرَيرَءٌ رضي الله عنه يََول: ال سول اك 
: َة لا ينر ال لبهم يم ا لقَيَامَةَ» ولا ركيم لَه عَداث آم 
رَجُل کان لَه قصل مَاءِ بالطريق» فُمَنَعَهُ مِنِ ابن السبيل» وَرَجُل باع إ إِمَامّا لا 
اة لا يدنيا لن عط نها رضي ون م ب ا 
ا : والله الذي لا اله غير رہہ لذ آعْطَیْت با ذا وڏا 

فصدقه قَصَدَقَهُ رَجُل» فم َرأ هله اليه ل الذي ترون بعد آله اسم سا تيلا 
[آل عمران: ۷۷]. ۲۳۱۹1 ۷۲٦۲ء‏ ۲۷۱۲ ۷٤٤٩‏ - مسلم: ۱۰۸ - فتح : .[rt/0:‏ 

ذکر فيه حدیث أبی هريرة وقد أسلفناه فى الباب“ قبله واضحًا› 
وهو وعيد للمسلمين أيصًاء فهو تحت المشيئة» إن شاء عفا عنه 
بفضلهء وإن شاء أنقذه بعدله ولا خلود؛ فإنه قد رفع عن أهل 
التوحيد. 

و فضل» يدل أن صاحب ك TT‏ 
منعه» e‏ ال فإذا کان الماء مما د 
إلا بالئمن» إلا آن لا يكون معهم› وإن منعوه إلى أن يبلغوا ماءَ غيره 
فلاء فان منعوهم جاهدوهم› وأما بر المواشي والسقاة التي لا يحل 

منع مائها فلا يمنعون» فإن منعوا قوتلوا وکان هدرًا وإن أصيب طالب 
کانت دیته عل صاحب الماءء مع العقوبة والسجن› » کذا قاله 
الداودي» وصوب ابن التين أنها على العاقلة إن ماتوا عطشًا كما نص 


)١(‏ ورد أسفل العبارة: يعني : في كلامه»› لا في الباب قبله من الصحيح. 


———_ التوضيح لشرح الجامع الصحيح‎ ٣٣ 


عليه في «المدونة» وإن أصيب أحد من المسافرين أخذ به جميع 
مانعي الماء وقتلوا به. 

وقوله: («ورجل بايع إماما) هو في معن قوله اك: «ومن كانت 
هجرته لدنيا يصيبها» الحديث. والرب تعالى لا يقبل في كل الأعمال 
إلا ما رید به وجهه وو الخ اجه وهو من أعظم الذنوب. 

وقوله: («بعد العصر») يدل أنه وقت تعظم فيه المعاصي ؛ لارتفاع 
الملائكة بالأعمال إلى الرب تعالى فيعظم أن يرتفعوا بالمعاصي» ویکون 
آخر عمله المرفوع والخواتم هي المرجوةء وإن كانت اليمين الفاجرة 
محرمة كل وقت» وقد قيل في قوله تعالی: وما وئ بد 
لةه [المائدة: :]١١‏ إنها العصر؛ ولأنه كان وقت أجتماع 
الناس» وذكره فيما سياتي قريبا" بزيادة: ولا ڪلم اي“ 
[البقرة: ]۱۷٤‏ يعني وقتًا ۴ وقت» ولیس على السار والخلود» 
هذا مذهب أهل السنة والجماعة. 


O SOO SONO) 


.۳۷٤ /٤ «المدونة»‎ )۱( 


)( ورد بهامش الأصل : في باب من رأى أن صاحب الحوض والقربة أولى بمائه. 
(۳) سياتي برقم .)۲۳٣۹(‏ 


سد كاب المْتاقاة س سس ۳۷ چ 
٦‏ - باب سَڪر الأنهَار 

۲۳٣۰ ۹‏ - حَدَنا عبد اله بن يُوست» حَدَيَتا اللَيْتُ قال: حَدَتَنِي ابن 
شهاب» عَنْ عُزوَةًء عن عَبدِ اله بن ازير رضي الله عنهما أنه حَدَئهء أن رجلا مِنَ 
الأْصَار ر خَاصَم الرَبَيْرَ عِنْدَ النَبي يي في شِراج الحرَة التي يَشفودً بها الَخْلَء فال 
الأنْصَاري: : سرح اء يمر ي. َب عَلَيهء قَاخْتَصَمَا عِند الَبن ياء قَقَالّ رَسول اله 
ب بير «أسْتي يا تا یی 4 اَرْسِل المَاء إلى جارك عضب الأصَاريًء ققالّ: 
ن کان ابن عَمَيَّك. فلو وجه رَسُول اله ياء ثم قَالّ: «استي يا رر ت م حبس 
الماء» حى برچ إلى الجّذر». فَمَالَ ارير: إي لأخسِبُ هذه الاية رلت في 
ذلك وريك لا ونوت حى يحكموك يما سجر بهد [النساء: ]٦١‏ 

1قال محم بی الاس قال پو عبد اڻو: لس أَحد يڏگ زوء عن عَبدِ اء 
إلا اللْيْتُ قَمَط]. 1[ ۲ ۰ 0 - مسلم: ۲۳۵۷ - فتح: ]۲٤/۵‏ 


هو بفتح السين وإسكان الكاف: حبس الماءء قاله ابن التين» وكذا 
ال ان اسک کرت اھر اسوه کا دد 

قال صاحب العين: والسكر: سم ذلك السدادء أن يجعل سد 
(العیره)“ رخو 

ومنه قوله: إسكرت أبصرا [الحجر: .]٠١‏ 

وقال ابن درید: أصله من سکرت الریح : سکن هبوبها“. 


(۱) آنظر: e‏ المنطق» ص٤۱۹‏ باب: ما جاء مفتوځًا فیکون له معن فإذا كسر 
کان له معن آخر. 

(۲) كذا بالأصل» وفي «العين»: البثق 

(۳) آنظر: «العین» ۳۰۹/۰ ا ll‏ والسين والراء معهما 

(4) آنظر: «جمهرة اللغةه ۷۱۹/۲ باب: الراء والسين مع ما بعدهما من الحروف. 


س( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


هز ه6 


فال الارئ دنا عدا ن را ان الل حّني ابن 
شهاب» عن عروةَء عن عبد الله ب بن ارا آنه دنه أن رجلا مِنَ 
ضار كاد ص ار ِن رسول اله کل في شرَاج الكرة وال يسقرن 
بها التَحْلَء فَقَال الأَنْصَاري: : سرح الما تم فا كلف اها 
عند الى ا ۰ قال رل الل فو اة زير : «استی يا زت . الحديث». 
قال الرَبيْرٌ: وال اي لاخدا EL‏ ون ورك کک 
منوت حى يڪكموك فيا شر تهر [النساء: ]٦١‏ 

TT‏ الا ا ا ا و 


o2 ر‎ 


عبد الله إل الب قَقَظ. 


IAE&EKI AMX IK X2 


۷ - باب شرب الأغْلّى َل الأشُقَل 
۱ - دنا عَبْدَانء ارتا عبد اء أخبرنًا مَعْمَرء عر کک عن عُزوَةٌ 


قال : : حاصم الربَيْرَ رَجلٌ مِنَ الأنصارء قال النَبنْ ياد : ا و اس م اَرْسِل». 
قَقَال الأنْصَاري: ٠‏ له ابن ع عَمتك. فال اكل : «(استي ا e‏ الحذرّء 


و م ا 0 : ##قاشست هله اليه رلت في ذلك وقلا ورك ا منوب 
ا kK‏ کہ کر تهر 4 [النساء: Es‏ [انظر: ۲۳۵۹ ¬ فتح: ۸/0[ 


جا دان آنا عد اف آنا ع غ الرْْرِيّء ڪن عَروَةَ 

SE‏ کک ال الس کا: «ا بر آشتي كه 
ایل َال الأنْصَارِي: ته | ميك . فُقَالّ فيم : «استي يا زبير٬‏ ثم 
بلع المَاء... الحديث». قا 1 شج هذه الاَية رل فى ذَلِكَ 
نلا ورك لا روت حى بكوك يما سجر بهر4. 


O SORO SOROS) 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح د 
۸- باب شرب الأَغْلى إِلّى الكَهْبَين 
٣‏ - حديتا محَمَدء ٿتا خد : : أخبرني ابن رنج : : حَدَتَنِي ابن شهاب» عَنْ ر 
زوء ِن الرَبَيرِ أنه حَدفه. أن رجلا ِن الأنصَارِ حَاضم e‏ م الحرة.. 
الحديث. فقال الرَبَيْرْ: وا إل هذه الاَيّةَ َرلّث في َلك فلا وَرَبْك...4 الآية 
[النساء: .]٦١‏ قال لي ابن شهاب: : قَقَدّرَّت الأنْصَارُ والنّاس قۇل ال کل : ست ثم 
حبس حت يرجع الماء ال الجذرا. وَکانٌ دك لى الكعْبَين. 


الشرح : 

حديث ابن الزبير هذا يأتي في التفسير أيضصًا» وأخرجه مسلم 
أيضا". وقوله: إن الليث تفرد بذكر عبد اللهء فيه نظر فقد ذكر 
الدارقطني أن ابن أ خي الزهري رواه كذلك أيصًا عن الزهري› قال 
ذلك ضرار بن صرد عن الدراوردي عنه» قال: وكذلك قال ابن 
وهب»٬‏ عن يونس بن يزيد٬»‏ عن الزهري. 

ورواه شعيب بن أبي حمزة» ومحمد بن أبي عتيق» وابن جريج» 
ومعمر» وعمر بن (سعد)"» عن الزهري» عن عروة» عن الزبير» لم 
يذكروا عبد الله. وكذلك قال شبیب بن سعيد عن يونس» وتابعه 
أحمد بن صالح وحرملة عن ابن وهب» عن يونس؛ وهو المحفوظ 
2 ازمر 


(۱) سياتي برقم )٤٥۸٥(‏ باب: لا ورك لا منوت حى يموك يما سجر 
) مسلم (۲۳۵۷) كتاب: الفضائلء باب: وجوب آتباعه ا 

(۳) کذا بالأصل: سعد والذي في«العلل» (سعید). 

.4- |6 «علل الدارقطني»‎ )٤( 


س تاب المُسَاقَاة اا 
الزهري› عن عروة: أن حميدًا رجلا من الأنصار خاصم الزبير في 
شراج الحرة فذكر) قال أبو موسیێ : هذا حديث صحيح له طرق 
لا أعلم في شيء منها ذكر حميد إلا في هه الطريق» قال: وحميد بضم 
الحاء وآخره دال. ورواه أبن عيينة فى «تفسيره» عن عمرو بن دينار» عن 
رجل من ولد أم سلمة عنها أنها قالت: كان بين الزبير وبين رجل 
خضومةء فجاء رزسول الله اة فقضي للزبيرء فقال رجل: إنما قضى له 
3 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من وجه : 

أحدها : 
أو اة بو حاط او دا و الا ول واو انه لین اهارا 4 وف ت 
في البخاري : آنه کان ندرا وحکی الأول المهدوي ومکي في 
0 ۲)0 
تسیر : 


لأنه ابن عمتهء فنزلت الا 


(۱) لم أقف عليه في المطبوع من «معجم ابن المقرئ»» ولم أقف على من أخرجه من 
طریقه. 

(۲) رواه هكذا موصولًا عن أم سلمة الطبري في «تفسیره» ۱١۲ /٤‏ من طريق عبد الله بن 
عمير عن الحميدي عن سفيان به» والمروزي في «تعظيم قدر الصلاة» ٠٥٦/۲‏ 
(۷۰۸) من طريق هارون بن عبدة عن الحميدي عن سفيان به. قلت: بل أخرجه 
الحميدي في «مسنده» ۱/ ۳۱۰ (۳۰۲) مرسلا. فقال : ثنا سفیان قال: نا عمرو بن 
دينار قال أخبرني سلمة -رجل من ولد أم سلمة- أن الزبير.. فذكره. 

)٣(‏ سياتي برقم )۲۷٠۸(‏ كتاب : الصلح» باب: إذا أشار الإمام بالصلح فأبى. 

)٤(‏ رواه ابن آبي حاتم في «تفسیره» ۳/ )٥٥٥۹( ۹٩٤‏ عن سعيد بن المسيب» وقال 
الحافظ في «الفتح» ٥‏ وإسناده قوي مع إرساله. وقاله البغوي في «تفسيره» 
60/۲. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سست 


قال الثعلبي”: فلما خرجا مرا على المقدادء فقال: لمن كان 
القضاء يا أبا علبة؟ فقال: قضى لابن عمتهء وَلّوى شدقه» ففطن إليه 
يهودي كان مع المقداد.ء فقال: قاتل الله هؤلاء يشهدون أنه رسول 
الله» ثم يتهمونه في قضاء يقضى بينهم» وايم الله لقد أذنبنا مرة في 
حياة موسئ» فدعانا موس إلى التوبة منه فقال: أقتلوا أنفسكم. فقتلنا 
فبلغ قتلانا سبعين ألا في ربنا» حن رضي عنا. 

ونقل عن مجاهد والشعبي : آنها نزلت في بشر المنافق والذين 
أختصموا إلى عمر بن الخطاب”". 

وحكى الثاني الواحدي في «أسباب نزوله»"» وهو الذي سأل 
المال وامتنع من أداء زكاته . 


)١(‏ ذكر الحافظ في «الفتح» ۳٠/١‏ أن الثعلبي ذكره بغير سند. 

(۲) ذکره البغوي فی «تفسیره» ۲/ .۲٤٥١‏ 

(۳) آنظر: «أسباب النزول» ص۷١٠.‏ 

() يشير المؤلف إلى الحديث الذي روته كتب التفاسير وكتب الصحابة فقد روى ابن 
جرير في «تفسيره» ٠٤١٦-٤٤١ /٦‏ وابن أبي حاتم في «تفسیره» -۱۸٤۷ /٦‏ 
۹, والطبراني في «الکبیر» ۲۱۹-۲۱۸/۸ (۷۸۷۳) وابن قانع في «معجم 
الصحابة“ .٠۲٤/١‏ وابن عبد البر في «الاستيعاب» ۲۸٤/١‏ والبيهقي في 
«الشعب» .)٤١۷( ۸٠ -۷۹ /٤‏ والبغوي في «معالم التنزيل» ۷۷-۷١ /٤‏ كلهم 
من طريق معان بن رفاعة» عن علي بن يزيد الألهاني» عن القاسم بن عبد الرحمن› 
عن أبي أمامة أن ثعلبة بن حاطب... الحديث وعزاه ابن حجر في «الإصابة 
1 (4۲۸) للباوردي وابن السكن وابن شاهين من الطريق المذكور. ولما ذكر 
القرطبي هه القصة في «تفسيره»؛ قال: ثعلبة بدري أنصاري وممن شهد له الله 
ورسوله بالايمان» فما روي عنه غير صحیح. ثم قال: وقال أبو عمر: لعل قول من 
قال في ثعلبة أنه مانع الزكاة الذي نزلت فيه الآية غير صحيح»› والله أعلم. 
وقال الضحاك: إن الآية نزلت في رجل من المنافقين نبتل بن الحارث» وجد بن 
قيس» ومعتب بن قشير؛ ثم قال القرطبي : وهذا أشبه بنزول الآية فيهم. اه 


س تاب المُمَاقَاة ۳( 

وذکر ابن بشکوال: أنه ثابت بن قيس بن شماس الأنصاري»› وقال: 
ليخا ار ال د م 

قلت : ثابت ليس بدريًا» وقد سلف أن المخاصم بدري. 

قال الزجاج : کان منافقًا» يعني : أنه كان من قبيلة الأنصار لا من 
الأنصار المسلمين فلا تخالف. 

وقال ابن التين : قائل هذا الكلام رجل جاهل أو منافق . 

وقيل: كان بدريًا» ذكره الداودي» وهو غريب» فذا في البخاري 
كما أسلفناه» ثم قال: اا کا د اوو من 
الآية: إن كان منه ذلك بعد هذا إلا أن النفاق منتف عن أهل بدر؛ 
لشهوده الك لهم بالجنة. 

وقال في الصلح: قد ذكر أن الرجل بدري فإن يكن آنزلت فيه فمعناه 
لا يكون مستكمل الإيمان؛ لشهوده اث لأهل بدر بالجنة» أو يريد من 
فعله بعد نزولها. 


= اتفسیر القرطبی» ۲۰۹/۸- ۲۱١‏ . 
وقال البيهقى بعدما ذكره «الشعب» :۸٠-۸١ /٤‏ وفي إسناد هذا الحديث نظرء 
وهو مشهور فيما بين آهل التفسير. 
وقال الهیثمى في «المجمع» ۳1/۷- ۲ رواه الطبرانى»› وفيه : عل بن يزيد 
الألهاني» وهو متروك. 
وقال العراقي في «تخريج آحاديث الإحياء» ۲/ ۹1۹ : رواه الطبراني بسند ضعيف. 
وضعفه الألباني في موضعين من «الضعيفة) الأول برقم (۱۷). وقال : هذا 
الحديث منكر على شهرتهء والثاني برقم )٤٨۸١(‏ ثم نبه قاثلا : هذا الحديث من 
الأحاديث التى ساقها ابن كثير فى «تفسيره» ساكتًا عليه؛ لأنه ذكره بسند معان بن 
رفاعة.. به مشيرًا بذلك إلى علته الواضحة لدى أهل العلم بهذا الفن.. الخ.اه 
)١(‏ «غوامض الأسماء المبهمة» ۲/ .٥۷۳‏ 


٤ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال: وروي أنها نزلت في رجل منافق خاصم إلى رسول الله ميا 
رجلاء فقال له: رد قضاءنا إلى عمرء فقال الآخر: أجل يا رسول 
الله. فقال: «افعلا). فذهبا إلى عمر فحكيا له» فقال: أمكشا حت 
أقضي بينكما» فاشتمل على سيف فخرج وعلا به القائل وفر الآخر› 
فقال النبي بي : «هناك عمر ضرب ضربة فرق بها بين الحق والباطل» 
فسمي من يومئذ الفاروق“. وفي رواية أخرئ: «ما كان لابن الخطاب 
أن يقتل ا شر شى أو قال: «بغير نفس» فنزلت. 

ثانيها : 

قول البخاري عن عروة: (خاصم الزبير رجل من الأنصار» فقال 
رسول الله کل..) الحديث» قال الإسماعيلي: كذا جاء به البخاري 
مرسلا. وقوله: (حدثنا محمد)ء قال أبو نعيم» والجياني: هو ابن 
سلام". 

ومخلد هو: ابن يزيد» مات سنة ثلاث وسبعين ومائة. 

وقوله في بعض الروايات: (فلما أحفظه الأنصاري)"» يشبه كما 
قال الخطابي أن يكون من كلام ابن شهاب دون نفس الحديث» وقد 
کان من عادته أن يصل بعض الكلام بالحديث إذا رواه» ولذلك قال 
له موسى بن عقبة: من قولك أو من قول رسول الله بي؟ ومعنى 
أحفظه : أغضبه. 


(۱) ذكره الواحدي في «أسباب النزول» .٠1٦/١‏ والبغوى في «معالم التنزيل» ۲/ 
۲ عن الکلبي عن ابي صالح عن ابن عباس. 

(۲) آنظر: «تقیيد المهمل» .٠١۲۸/۳‏ 

(۳) سيأتي برقم )۲۷٠۸(‏ كتاب: الصلح» باب: إذا أشار الإمام بالصلح فأبى. 

.١١١١/۲ «أعلام الحدیث»‎ )٤( 


س تاب المُسَاقَاة 

ثالثها : 

الشراج : بكسر الشين المعجمة» وتخفيف الراء» قيل : هو واحد» وقيل : 
جمع»› مثل: رهن ورهان» وهو : مجرى الماء من الحرة إلى السهل. قال 
الداودي: وهي نهر عند الحرة بالمدينة”". وقال أبو المعالي”" في 
«المنتهئ»: الشرج: مسيل الماء من الحزن إلى السهل» والجمع: 
شراج وشروج وشرج. وقيل: الشرج جمع شراج» والشراج جمع 
شرج» ثم قالوا: شرج. 

وقال ابن سيده: ويجمع على شرا" وفي رواية للبخاري : 
(شريج الحرة). وقال أبو عبيد: الشرج: نهر صغير» قال: والشروج 
والشراج: مسايل الماء من (انحدار)“ إلى سهوله» واحدها شرج . 
وقال غیره: شرج. 

وقال آبو حنيفة : تسمى الحواجز التي بين الديار التي تمسك الماء: 
الجدور» واحدها جدر. ۰ 


)١(‏ قال العيني في «عمدة القاري» ۲٠۷/٠١‏ معقبًا على كلام الداودي: وهذا غريب 
وليس بالمدينة نهر.اه. 

)( هو محمد بن تميم البرمكي اللغوي› له کتاب «المنتهى في اللغة» منقول من كتاب 
«صحاح الجوهري» وزاد فيه أشياء قليلة» وأغرب في ترتيبه» وكان هو والجوهري 
متعاصرين فإن صاحب «الصحاح» فرغ منه سنة ۳۹۹ آو ۳۹۳ وذكر البرمكي أنه 
صنفه فى أخر سنة ۳۹۷ وتوفى سنة ١١٤ه.‏ 
وانظر ترجمته في : «معجم الأدبا 44/1 «الوافي بالوفيات» ۲/ ۸۰» 
«كشف الظنون» ۱۸0۸/۲ «معجم المؤلفين» ۳/ .۱۸١‏ 

(۳) أنظر: «المحكم» ۷/ ۱۷١‏ مادة: الجيم والشين والراء. 

)٤(‏ كذا بالأصل» وفى غريب الحديث»: (الحرار). 

)٥(‏ «غریب الحديث» ٠١١/۲‏ مادة: (شرج). 


س۲ س اتوضیح اشرح الجامع الصحیح سے 

وقال ابن التين: الشراج والشرج مجرى الماء من الحرة إلى 
السهولة» قال: وقيل: شجار جمع شجر» كبحر وبحار. 

رابعها : 

الحرّة من الأرضين: الصلبة الغليظة التي لبستها كلها حجارة سود 
نخرة كلهاء والجمع حرات N Y‏ قال سیبویه: وزعم يونس نهم 
يقولون حَرَةّ» وإِحَرُونٌ يعنون (الحراء)" كأنه جمع إحرّه» ولكن 
لا تکل بی 

وفي «مثلث ابن السيد»: ويجمع أيصًا على حرون“. 

فائدة: 

بالمدينة حرتان: حرة واقم وليلى» زاد ابن عديس في «المثنى 
والمثلث): حرة الحوض بين المدينة والعقيق» وحرة قباء في قبلة 
المدينة. زاد ياقوت: وحرة الوبرة -بالتحريك- على أميال من 
المدنة وة انار قرت اله 

وقوله: ( «اسق يا زبير» ) قال ابن التين: يقرأً بفتح الهمزة" 
رباعي» وبکسرها من الثلاثي. ومعنی (تلون وجه رسول الله 45 : 
تغير. قال ابن فارس: تلون: تلفت أخلاق". 


)١(‏ «لسان العرب» ۸۲۸/۲ مادة: (حرر). 

(۲) كذا بالأصل: والذي فى «الكتاب»: (الحرار). 

(۳) آنظر: «الکتاب» .٠٠١/۳‏ 

.٤0۸/١ «المثلث»‎ )٤( 

() آنظر: «معجم البلدان» ۲/ .٠٠٠-۲٤٠١‏ 

(7) ورد بهامش الأصل: يعني مشددةء وكذا قاله في «المطالع». 
(۷) آنظر: «مجمل اللغة» /٤‏ ۷۹۹ مادة: (لون). 


س كاب المُسَاقَاة (۷N‏ 

خامسها : 

قوله: (أن كان ابن عمتك؟) هو بفتح الهمزة من أن مفعول من 
أجله» معناه: من أجل أنه ابن عمتك» کقوله تعالی: أن کان دا مال 
وَين ®6 [القلم ]٠٤:‏ لأن أم الزبير: صفية بنت عبد المطلب عمة 
رسول الله ما. 

قوله: (إنه ابن عمتك)» يجوز فتح الهمزة وكسرها. 

و(الجدر): بفتح الجي“ وکسرها» ورواه بعضهم بضمهاء حکاه 
أبو موسى المديني» ثم دال مهملة» وحكي إعجامها: الحائط 
وقيل: أصل الجدارء وقيل: أصل الشجر» وقيل: المسناة» وقيل : 
جدور المشارب التي يجتمع فيها الماء في أصول النخل. 

قال الخطابي : هكذا الرواية الجدر» والمتقنون من أهل الرواية 
يقولون: يعني : بالذال المعجمة» وهو مبلغ تمام الشرب» ومنه جذر 
الخبات' وهو أصله : تقول: عشرة في عشرة بمائة وعبارة ابن 
التين : الجدر أكثر الروايات بفتح الدال» وفي بعضها بالإسكان» وهو 
كذلك عند أهل اللغة. 

وقول الزهري بعد ذلك : (وكان ذلك إلى الكعبين)ء قال الداودي : 
ليس بمحفوظ» والمحفوظ أنه قال له أول مرة: «أمسك إلى الكعبين» 
فلما أغضبه قال: «احبس حتى يرجع إلى الجدر» وقوله تعالى: 
يما شر بيهم [النساء: ]٠١‏ أي: فيما أختلفوا فيه» ومنه: 
تشاجر القوم» وأصله من الشجر؛ ؛ لاختلاف أغصانه» ومنه: شجره 


(۱) ورد بهامش الأصل : في «المطالع» بفتح الجيم وسكون الدال فقط. 
)۲( «أعلام الحدیث» ۲/ .۱١١۹‏ 


ل( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
بالرمح» أي: جعله فيه بمنزلة الخصن في الشجر. 

اواستوعى»: أستوفى واستكمل» من الوعاء» وأبعد من قال: أمره 
ثانيًا أن يستوفي أكثر من حقه عقوبة للأنصاري» حكاه ابن الصباغ» 
6 ان ا ق وتفه اا لي 
اهاري مهاد نم عة اي اله و عة 
العادة التي كانت جرت بينهم مقدار الشرب» والشريعة إذا صادفت 
شیئًا معهودا فلم تغیره فقد قررته ووجب حمل الناس عليه. 

سادسها : 

قال العلماء فيما حكاه النووي عنهم : لو صدر مثل الكلام السالف : 
(أن كان ابن عمتك)» اليوم من إنسان جرت على قائله أحكام المرتدين 
فيجب قتله بشرطه» وإنما تركه الشارع؛ لأنه كان في أول الإسلام يتألف 
الناس» ويدفع بالتي هي أحسن» ويصبر على أذى المنافقين والذين في 
قلوبهم مرض'. 

سابعها : 

٠‏ فيه: أن أصل مياه الأودية» والسيول التي لا تملك منافعهاء» ولم 
تستنبط بعمل فيها من الحفر ونحوه مباح» وأن من سبق إليه وأحرزه 
کان احق به. 

وفيه: أن أهل الشرب الأعلى يقدم على من هو أسفل. 

وفيه : دليل أن ليس للأعلى إذا أخذ حاجته أن يحبسه عن الأسفل. 

وقد ذهب بعضهم إلى أنه نسخ حكمه الأول بحكمه الثاني» وقد كان 
له في الأصل أن يحكم بأيهما شاء إلا أنه قدم الأخف؛ مسامحة وإيثارًا 


(۱) «مسلم بشرح النووي» .٠٠۸/٠١‏ 


سد ماب المُسَاقَاة 
لحكم حسن الجوارء فلما رأى الأنصاري يجهل موضع حقه نسخ الأول 
بالآخر» حين رآه أصلح» وفي الزجر أبلغء وقيل: إنما كان القول الأول 
منه على وجه المشورة للزبير على سبيل المسامحة لجاره ببعض حقه» 
لا على وجه الحكم منه عليهء فلما خالفه الأنصاري أستقضى للزبير 
حقه وأمره باستیفائه منه. 

وفيه: دليل أن للإمام أن يعفو عن التعزير» كما له أن يقيمه» وقد 
قيل: إن عقوبته وقعت في ماله» وكانت العقوبات قد تقع في الأموال. 

وفيه :الإشارة بالصلح والامر بهت فال الحهلت © وقال اين الين: 
مذهب الجمهور: أن القاضي يشير بالصلح إذا رآه مصلحة» ومنع ذلك 
مالك» وعن الشافعي في ذلك خلاف» والصحيح جوازه. 

وفيه: أن للحاكم أن يستوفي لكل واحدٍ من المتخاصمين حقهء إذا 
لم ير قبولًا منهما للصلح ولا رضى بما أشار به» كما فعل اهل3. 

وفيه: توبيخ من جفا على الإمام والحاكم» ومعاقبته؛ لأنه عاقبه 
عليه بما قال: بأن استوفی للزبیر حقه» ووبخه تعالیٰ في کتابه بان 
نفی عنهم الإیمان حت يرضوا بحکمه» فقال: «55 ورَيْكَ ا مؤت 
حى يموك [الساء: ]٠١‏ الاآية. 

وفيه: آنه لا يلزم الصلح إلا لمن التزمه. 

ثامنها : 

إنما حكم على الأنصاري في حال غضبه مع نهيه أن يحكم الحاكم 
وهو غضبان؛ لأنه مفارق غيره من البشر؛ إذ العصمة قائمة في حقّه في 
ال ا و ا 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥۰۱/٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


تاسعها : 

أختلف أصحاب مالك في صحة إرسال الماء الأعلى إلى الأسفل. 
قال ابن حبيب : يُذخل صاحب الأعلىٰ جميع الماء في حائطه ويسقي به 
حت إذا بلغ الماء من قائمة الحائط إلى الكعبين القائم فيه أغلق مغلق 
(الماء)"“ وصرف مقدار ما زاد من الماء على مقدار الكعبين إلى من 
يليه» فيصنع به مثل ذلك حت يبلغ ماء السيل إلى أقصى الحوائط 
وهكذا فسر لي مطرف وابن الماجشون» وقاله ابن وهب وقال 
ابن القاسم: إذا أنتهى الماء في الحائط إلى مقدار الكعبين أرسله كله 
إل من تحته ولم يحبس منه شيئًا في حائطه. 

قال: والأول أحب إلي» وهم أعلم بذلك لأن المدينة دارهما وبها 
كانت القضية» وبها جرى العمل فيها. وحكى عن ابن القاسم أيضًا. 

وقال ابن كنانة: يمسك من أعلى الشجر إلى الكعبين» وفي الزرع 
إلى شراك النعلين» والجماعة على أن الحكم الآن أن يمسك إلى 
الكعبين"» قاله ابن التين. 

قال ابن حبيب: وما كان من الخلج والسواقي التي يجتمع اهل 
القرى على إنشائها وإجراء الماء فيها لمنافعهم» يقل الماء فيها 
ونضب عنها في أوقات نضوبه فالأعلى والأسفل فيها بالسواء» يقسم 
على قدر حقوقهم فيها أستوت حاجاتهم أو أختلفت» قاله ابن القاسم 
و 
0 لتاقي ن 
۲) آنظر: «المنتقی» .۳٤ /٦‏ 


(۳) آنظر: «المنتقی» ۰۳٤/١‏ «النوادر والزیادات» .۲٠/۱١‏ 
(6) آنظر: «النوادر والزیادات» ۷۹/۱۱. 


سے تب الماقة Èğöğöûاء)‏ 

وقال الطبري : الأراضي مختلفة فيمسك لكل أرض بقدر ما يكفيهاء 
ورأى أن الجواب للزبير قصة عين. 

وقال القرطبي في حديث الباب: أن الأول بالماء الجاري الأول 
فالأول حت يستوفي حاجته» وهلذا ما لم یکن أصله ملكا للأسفل 
مختصًا به» فإن کان ملکه فليس للأعلیٰ أن یشرب منه شیا» وإن کان 
يمر عليه. 

وفيه: الأكتفاء للخصوم بما يفهم عنهم مقصودهم وأن لا يكلفوا 
النص على الدعاوى ولا تحرير المدعى فيه ولا حصره بجميع صفاته. 

وفيه: إرشاد الحاكم إلى الإصلاح” . 


Si ORO ORO) 


)۱( 0 لمفهم» /. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۹- باب قصل سَقَي المَاءِ 

۳ س- دنا َد الله بن يُوسفَ» أخبرنًا ماِك٬‏ عن سُمَيّء ن أي صالٍح» عَنْ 
آي هريز 6 رضي الله عنه أن رَسُول انلو ييا قَالَ: يتا رَجُل يثري فاشتَد عليه 
العَطَشْنْ قل پغرا قرب ناء ٿم حَرَح قدا هو يكلب يلْهَتُء ء يأل اللَریٰ 

ِن العَطَشِ قال : مذ بلع هذا مل الڍِي بلع ڀي. ملا حفهء م اسک 
e‏ فْسَقّى الكَلْبَّ »شر الله لله لَه» فَعَمَرَ لَه». قالوا: يا ر رَسُولَ انوء ون 
لتا في البهائم أجِرًا؟ قال : في کل کَبدٍ رطب آجر». تابه ماد يِن سَلَمَةًء والرَبيعُ 
ابن مُشلمء ڪن حَمُڍِ بن زټاڍ. [انظر: ۱۷۳ - مسلم: ۲۲٤٤‏ - فتح: ]٤١/٥‏ 

4 - حَدنتا ابن أي مزټم» ڪدتا افع ِن مره َنِ ابن آي مُلَيگةء عن 
سمَاءَ بل نت أي َر رضي اله عنهما أن الي بء صل صلا الكموفيء ققال. 
دت يئي اللا حى فُلْتْ: أي رب وأا E‏ حيبت أنه 
قال : - تخدشها هره قال : ما شان هازه؟ ل حَبَسنْها حَنّی مانت جُوعًا). 
[انظر: ۷٤١‏ - فتح: ]٤۱⁄/٥‏ 

٠‏ - حَدَقَنًا إښمَاعيل قال: حَدَنِي مالك عَن َافِعء عن عبد اف ن قر 
رضي الله عنهما اَن ر سول اه لا قالّ: «عُذَبَتِ مرا في هرو بسنا حنّى مَاَٺ 
جوعًاء قَذَحَلّت فيها الَارّ -قًالّ: كمال وال أعلّمٌ- : لا انت أطْعَمُييَهَا 
لا سَقَيََّا جين حَبَْبهاء ولا انت أَرسَتيها الث يِن خاش الأرضي». 
[۳۳۱۸ ۲ - مسلم: ۳ - فتح: ]٤۱⁄٥‏ 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها: عن أبي هريرة أن رَسول الله بيا قال : «بَيتا رَجُل يَمْشِي 
اعا الم کر ڑا نرت من کے خن ا مر كاب 
هَت يأل ار يِن العطش ..» 

ثانيها: حديث أسماء بنت أبي بكر في الكسوف» وذكر الهرة. 


کے ڪتابُ المَسَاقَاة 

ثالثها: حديث ابن عمر فى الهرة أيضصًا. 

حديث أبى هريرة سبق فى الطهارة مختصرًا فى باب: الماء الذي 
يغسل به شعر الإنسان. وسقي الماء من أعظم القربات» قال بعض 
التابعين : من کثرت ذنوره فعليه بسقي الماء. وإذا غفرت ذنوب الذي 
سقیٰ کلب فما ظنکم بمن سقی مؤمتًا موحدًا وأحياه بذلك. 

قال ابن التين: وقد روي عنه مرفوعًا أنه دخل عل رجل في 
السياق" فقال له : «ماذا ترى؟» فقال: أرى ملكين يستأخران وأسودان 
يدنوان ا الشر تمي والخير يضمحل فأغثني منك بدعوة يا نبي 
لله. فقال: «اللهم آشكر له اليسير وأعفُ عنه الكشيرا. ثم قال له: 
«ماذا ترى؟» فقال: أرى الملكين يدنوان والأسودان يستأخران وأرى 
الخير ينمى والشر يضمحل. قال: «فما وجدت أفضل عملك؟» قال : 
سقى الماء. 

وفي حديث: سئل: أي الصدقة أفضل؟ قال: «سقي الماء". 

قال فى «الروضة» وجاءت أحاديث كثيرة بالحث على الصدقة 
بالماء“» وقد أحتج بهذا الحديث من أجاز صدقة التطوع على 
المشركين لعموم قوله آخر الحديث: «في كل كبد رطبة أجر». 


(۱) سلف برقم (۱۷۳). 

(۲) السياق: نزع الروح. «الصحاح» .٠٠١٠١/٤‏ 

(۳) روی آبو داود مختصرًا (۱۹۷۹) من حديث سعد بن عبادة بلفظ أن سعدًا أتى النبي 
ية فقال : أي الصدقة أعجب إليك؟ قال : «الماء». قال الألباني في «اصحيح سنن 
بي داود» :)۱٤۷٤(‏ إسناده مرسل صحيح. 

."٤١/۲ «روضة الطاليين»‎ )٤( 


اتوشیع شرح ادجاس اسسیع سے 

وفيه: أن المجازاة على الخير والشر قد يكون يوم القيامة من جنس 
الأعمال» كما قال اك#: «من قتل نفسه بحديدة عذب بها في نار 
جهن 

وقوله: (يلهث). قال صاحب «الأفعال»: لهث الكلب -بفتح الهاء 
وكسرها-: إذا دلع لسانه عطشًاء ولهث الإنسان إذا آشتد عطشه"»› 
وقال صاحب «المطالع»: (لمف)" 1ل ]° إذا خرج لساته ا 
العطش أو الحرء واللّهاث -بضم اللام- حر العطش» وقال ابن 
التين: يلهث أي يخرج لسانه من العطش» وكذلك الطائر ولهث 
الرجل إذا أعيى» وقيل معناه يبحث بيديه ورجليه في الأرض» وفي 
«المنتهئ» هو أرتفاع النفس. يلهث لها ولهاثاء ولهث يلهث لهنًا 
ولهاا إذا عطش» واللهكان بالتحريك العطش. 

وقوله: («من العطش)) كذا رأيناه فى الأصول وذكره ابن التين: 
العطاش» ثم قال: وصوابه العطش قال: وكذا عند أبي ذر» ؤإتغا 
العطاش داء يصيب الصبي فيشرب فلا يروى» وقيل يصح على تقدير 
أن العطش يحدث منه داء فيكون العطاش اسما للداء كالزكام. 

وقوله ( «يأكل الثرئ» ) مقصور يكتب بالياء إذا كان من الندى يقال : 
كان مطر التق منه الثريان: أي: الباطن والظاهرء أي: ترشح الأرض 
لكثرة المطر حتى يلتقي هو وندى الأرض. 


() سلف برقم )۱۳٣۳(‏ من حديث ثابت بن الضحاك كتاب: الجنائز» باب: ما جاء 
في قاتل النفس. 

(۲) کتاب: «الأفعال» ص‌۰٥۲.‏ 

(۳) وردت في الأصل وعليها كلمة (كذا). 

(5) في الأصل: (بها)» ولعل الصواب ما أثبتناه. 


س تاب المُسَاقَاة 
لام مثل على تقدير أن الكلب بلغ مبلعًا مثل الذي بلغ بي» وهو ما ضبطه 
الدمياطى بخطه. 

وقوله: ( «في كل كبد رطبة أجر» ) قال الداودي: يعني : كبد كل 
حي من ذوات الأنفس. 

رقال آبز عد الغلك: هدا الحديت من اديت بتي ارال :اما 
الإسلام فقد آمر الشارع بقتل الكلاب» والحديث خصرورص لبعض 
هلذا الحديث فيها؛ لأنها تقوى على الضررء ولا يستعمل الحديث 
إلا فيما لا يضر من البهائم. 

و(الكبد) مؤنغةء ولذلك قال: «رطبة). وفیها لغتان: کد وکبد ذکره 
ابن التين“. وأهمل ثالثة كد بالتخفيف حكاها في «المنتهئ» كما في 
فخذه وقال أبو حاتم: كما نقله في «المخصص'): الكبد يذكر» 
والجمع أكباد وأكبد کو : 

وقوله : ( «ثم رقي فسقى الكلب» ) كذا هو في الأصول بالياءء وقال 
ابن التين : كذا وقع : رقى» وصوابه : رقي» أي: صعد. قال تعالى : ار 
رق فى ألسَمآء [الإسراء: ۹۳] وأما رق -بفتح القاف- فمن الرقية» وليس 
هذا موضعه»ء وذكر أن لغة طيء: رقى بمعنى صعد ويفعلون كذلك في 
)۱( والذي عليه أهل اللغة فتح الأول وكسر الثانيء فتح الأول وتسكين الثاني» كسر 

الأول وتسكين الثاني» وليس فيها كسر الأول والثاني على ما حكاه ابن التين 

إلا إذا كان الوسط حرف حلق. آنظر: «شذور الذهب» ص١٠.‏ 
(۲) «المخصص» ١/٠۱۸ء‏ قلت: والذي فيه : (الكبد مؤنغة» فيها ثلاث لغات: کد 

وښد وښد« وجمعه أکباد وأکبد وکبود). 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
كل ما كان من الأفعال معتل اللام نحو: عمي ورقي يفتحون العين منهء 
وقوله في حديث أسماء: «دنت متي النار» أ مثلت له في القبلة. 

وقوله: «حبستها حى ماتت جوعًا“ فيه: أنه ليس على الشخص 
إطعام ما يعيش بصيده» والممنوع حبسها وتركها من غير طعام. 
«وخشاش الأرض» بتثليث الخاء: الذواب» واقتصر ابن فارس على 
الفتح' وأبو عبيذ على الكسر. قال: إلا الطير الصغير فإنه ثبت 
بالفتح» قال في «الغريب المصنف»: وهي شرار الطير» وحكى 
صاحب «المطالع؛: الضم أيضًاء وتبعه القرطبي»ء وهي : الهواء". 
وقال الجوهري: هي بالكسر الحشرات وقد تفتح". 

قلت: والرجل الخشاش: الصغير الرأس» بالفتح والكسر» 
والخشاش: الحية الصغيرة»ء قال الداودي: وذكر البخاري قصة 
الهرة؛ لذكر الكبد» وعندي: إنما ذكرها لقوله: «ولا سقتها» ففي سقي 
الماء فضل كما سلف» وظاهر الحديث: يدل على تملك الهر» وفبه 
خلاف» وهو الأصح؛ لأنه أضافها للمرأة بلا لام التي هي ظاهرة في 
الملك. 


AHEXI AHEXI AMES 


)١(‏ «مقايبس اللغة» ۳٠۳/١‏ مادة: (خشش). 


۳( «المفهم» | 04€4. 


)۳( «الصحاح» ٠/۳‏ مادة: (خشش). 


س ڪتابُ المُسَاقَاة 


۴۰ - باب مَنْ رای اَن صَاحب الحَؤض وَالَقَرْبَة أ اح حَق بمَابِه 

1 - دتا يبء دنا عبد العزيزء ڪن آي ڪازمء ع سَهلِ بن سَغدٍ 
رضي الله عنه قال: ٠‏ رول اٹہ کل بدح فرب وَعَن وينه مء ُو أخدَكُ 
الومء والأْشياح عن روء قالّ: n:‏ مء أن لي اَن عطي الأشَياحَ ۶؟). فقَال: 
ما كت لأوڻڙ ضيبي هنك أَحَدَا يا ر سول الله. قَاَغْطًاءُ ياه [انظر: ۲۲۵۱ - مسلم: 
۲۰ - فتح: ]٤۲/۵‏ 

۷ - حدٿئا محمد ن بَشَارء حدَئا عُندَر دنا سء عن ځَمَدِ ِن زياڍء 
سمغت أا هُرَيرة رضي الله عنه» عن النبن ي قالّ: «وَالَدِي تفي بيده لأَدُودَنً 
رجالا عن حَوضي کما نداد الريب مِنَ الاإبل عن الحَوض». ا ۲ - 
فتح : [s/o‏ 

۸ - ڪديتا عبد اله بن مي ابرا عَبد الرَراقء ابرا مَعْمَرُء عَن أيوبَء 
وژ بن کؤير - يريد أَحَدُهُما عَلَى الآَخَرِ - عن سَڃِيڍِ ن جنر قال : قال ابن عباس 
رضي الله عنهما: قال اني كيا : : يوحم ا أ إسْمَاعِيل لو رکٹ رَمْرَم ا 
قال : لو تغرف ِن لاء کاٹ ی مب أل جرهم قالوا: تأَذَيِينَ أن 
رل عِندَل؟ الت : َعَم ولا حَقَ لَكَمْ في المَاءِ. الوا : عَم . FY TY]‏ 
٤‏ 1۵ - فتح: ]٤۲⁄۵‏ 


۹ - حَدتَنَا عبد اله بن حم حدتا سُفياء عن عفروء عن أي صَالح 
الشكانِ» عن أي هُرَيرةٌ رضي الله عنه» ٤‏ ڪن النبن ب قال: اة لا لمم ا 
يوم القِيامَةٍ ولا نظ بوم : رل حَلَفَ عَلَى سِلْمَةٍ َد عى بها اتر ما 
أغطّیٰ وهو گا وَرَجُل حَلَف عَلَى يمين كاذبةٍ بَعْدَ العَصر ينطع بها مال 
SS‏ اليوْمَ أَمْنَعَك قصلي كما مَنَعْتَ 

قصل مَا لم تَعْمَل يَداك. ال علي: : يتا سُْيَانُ - غير مره - ڪن ڪمروء سَهِع ابا 
صَالح يبل به لني 4ي. [انظر: ۲۳۵۸ - مسلم: ۱۰۸ - فتح: ]٤۳/ ٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ذكر فيه أربعة أحاديث : 

أحدها: حديث سهل بن سعد الساعدي قال : ا سول الله ا 
بمَدّح.. الحديث. وقد سلف قريا. 

انيها: حديث ابي هريرةء عن ال که قال: «وَالَِي تفي بيد 
لأذودَنً رجالا عَنْ حَوْضِي كما داد و ت 

الها : حديث ابن عباس» قال الى با : «يَرْحه الل آم إِسْمَاعِيل ‏ 
و ترت رَمَرَمٌ - اؤ قَالَ: ر م تفر م العاءد اقث ڪينا مَعِينًا» 
َال جُرْهُم قالوا: اَن اَن رل عِندك؟ قَالّثْ: َعَم ولا حَقَ لَك 
في المَاءِ. قالوا: نَعَما. 

رابعها e‏ عن الل بل قال : e‏ 
يوْمّ القِيَامٍَ مَةء وَلا ينظ ِلَب EOE Ul NE‏ 
ورجل منع فضل ماء» فيقول الله تعالی : ay‏ 
منعت فضل ما لم تعمل يداك»» وقال علي : ثنا سفيان غير مرة» عن 
عمرو» سمع آبا صالح يبلغ به النبي يلا 

الشرح: لا خلاف فيما ترجم له» وهو أن صاحب الحوض أحق 
بمائه؛ لقوله: «لأذودن رجالا عن حوضي). 

أما حديث سهل في الغلام والأشياخ : فصاحب الماء واللبن أحقٌ به 
أيضًا أولا ثم يستحقه المتيامن منه. وكان بين الحوض والقربة والقدح 
فرق لأنه لو كان صاحب القدح أحق به أبدًا لما أستأذن الشارع 
الغلام الذي كان عن يمينه أن يعطي الأشياخ› وإنما د تصح الترجمة في 


سلف برقم (۲۳۵۱) باب في الشرب ومن رائ صدةة المام: 
(۲) سلف برقم (YYo^A)‏ باب إئم من منع ابن السبيل من ألماء.. 


سے ڪتابُ المُسَاقَاة 
الماء أن يعطيه غيره. 

وإنما هذا فيما يؤكل أو يشرب من الموضع بين يدي الجماعة. وأما 
في المياه والآبار والجباب والعيون فصاحبها أولى بها في أن يعطي من 
شاء آخرًا بخلاف حديث الغلام» وكذلك في مسألة أم إسماعيل أحق 
بمائها ولا وآخرًا» وسياتي في أحاديث إلأنا وهو مطابق 
للتبويب؛ لقولها: ولا حقّ لكم في الماء». 

وقال ابن المنير: أستدلال البخاري به ألطف من ذلك؛ لأنه إذا 
استحقه الأيمن في هذه الحالة بالجلوس واختص» فكيف لا يختص 
قاتا اليد ولیت ف )۹ 
کما ذکره البخاري في ((صحيحه) عن قييصة فیما ای وقال ابن 
التين: هم المنافقون. وقال ابن الجوزي: هم المبتدعون. وقال 
القرطبي: هم الذين لاسيما لهم من غير هه الأمة. 

فإن قلت: کیف یأتون عُرّا محجلين والمرتد لا غرة له ولا تحجیل؟ 
فالجواب: أنه اث قال: «تأتى كل آمة فيها منافقوها“ › وقد قال 
تعالى: اظروا قيش ين ر [الحديد: ]١١‏ فصحٌ أن المؤمنين 
یحشرول وفيهم المنافقون الذين كانوا معهم في الدنيا حت يضرب 
(۱) سيأتي برقم .)۳۳٣۲(‏ 
(۲) «المتواري» ص٥٠۲.‏ 
(۳) سيأتي بعد حدیث )۳٤٤۷(‏ کتاب : أحادیث الآنبیاء» باب : قول الله ددر في 

آلکني € الآية. 
)٤(‏ سلف برقم )۸٠7(‏ كتاب الأذان» باب فضل السجود. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بينهم بسور» والمنافق لا غرة له ولا تحجيلء لكن المؤمنون سموا غرًا 
محجلين بالجملةء وإن كان المنافق في خلالهم. 

وقال ابن المنير: ظن المهلب أن وجه الدليل من حديث الحوض 
أختصاص صاحب الحوض بمائه» وهو وهم فإن تنزيل أحكام 
التكاليف على وقائع الآخرة غير ممكن» وأما أستدلاله بقوله: «كما 
تذاد الغريبة من الإبل عن الحوض» فما شبه بذودها في الدنيا 
إلا ولصاحب الحوض منع غير إبله من مائه» ولو كان المنع في الدنيا 
تعديًا لما شبه به ذلك المنع الذي هو حق”"» وأخذه أيضصًا ابن التين 
من ذلك. 

فإن قلت: كيف خفي حالهم على صاحب الشريعة؟ وقد قال: 
«تعرض علي أعمال أمتي». 

الات إا رى غ فال الد 9 افو ولا فين 
نبه عليه ابن الجوزي» وقد يقال: إنهما ليسا من أمته. 

وحديث أبي هريرة" قال ابن التين: ليس هو ما يشبه الباب في 
شيء» وقال الخطابي: معناه: إذا كنت تمنع فضل الماء الذي لم 
تعطه بكدك وكدحك إنما هو رزق ساقه الله إليك فما الذي تسمح به 


ر 


(۱) «المتواري» ص ٣أ۱-۲۹٠۲.‏ 

)۲( رواه مسلم )٥٥۳(‏ كتاب المساجدء باب النهي عن البصاق في المسجد في الصلاة 
وغیرها. 

(۴) ورد بهامش الأصل ما نصه: الظاهر أن البخاري أخذه من إضافة الماء إليه. 

..۱۱۷۹/۲ «أعلام الحدیث»‎ )٤( 


لما أعاد البخاري حديث أبي هريرة في ذكر الحوض ذكره معلقًا من 
طريق عبيد الله بن أبي رافع› عن ابي هريرة“» وهذا الحديث مما كاد 
أن يبلغ مبلغ القطع والتواتر على على رأى جماعة من العلماء يجب الإيمان 
به» فما حکاه غير واحد» رواه عنه الجم الغفير منهم في «الصحيح؟ : 
ابن ف وابن مسعود» وجابر بن سمرة»› وجندب بن عبد الله » 
وزید بن أرقم» وعد الله بن عمرو»› وان مالك» وحذر و 

وأخر جه أبو القاسم ا ثوبان» وأي وجابر بن 
عبد الله » وأبى سعيد الخدري› رند وأخرجه القاضي أ بو الفضل 
من طريق عقبة بن عامر»› وحارثة بن وهب» والمستورد» واي برزة» 
وأبی أمامة» وعبد الله بن زيد» وسهل بن سعد» وسويد بن جبلة» 
والصديتق» والفاروق» والبراء» وعائشة› وأستماء أختهاء وأبی بكرة» 
e‏ . : ا )0( 
وخولة بنت قيس» وأبي ذر» والصنابحي في أخرين 


(۱) سيأتي عقب حديث )٠٥۸١(‏ كتاب: الرقاق» باب: في الحوض. 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: وله في المسند حديث غير حديثه في «الصحيح!. 

(۳) روئ هه الأحاديث البخاري في كتاب: الرقاق» باب: في الحوض» ورواها 
مسلم في كتاب: الفضائل» باب: إثبات حوض نيبا ك وصفاته. 

.١٠۹۸-۱۱۹۱/۲ «شرح أصول آعتقاد آهل السنة والجماعة)‎ )٤( 

(ه) وقع بالأصل: قال الذهبي : سويد لا تصح له صحبة. سيأتي حديثه مرسل› 
وبعضهم يقول : له صحبة. وفي «المسند من حديث خولة بنت حكيم» وحدیث 
بنت قيس في «المسند» للحميدي أيضصًاء› ومن حديث ابن عباس؛ وحدیث جابر بن 
عبد الله في «المسند» وعزاه المصنف للالكائيء» ويحتمل أن يكون غير الحديث 
الذي في «المسنداء ولأبى أمامة فى «المسند» حديث فيه» وبعضه في الترمذي 
زابماج ود 2 ا ا وجدت هذا الحديث في كتاب أبي بخط يده = 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

٠ فائدة:‎ 

معن (لأذودن) لأطردنء وفي رواية : «ليذادن رجال» أي : يطردون» 
قال صاحب «المطالع»: كذا ا أكثر الرواة عن مالك في «الموطأ»ء 
ورواه یحی ومطرف وابن نافع : «فلا يذادن»“ ورده ابن وضاح على 
الرواية الأولى› وكلاهما صحيح المعنى» والنافية أفصح وأعرف» 
ومعناه: فلا تفعلوا فعلا يوجب ذلك كما قال اظ : «لا ألفين أحدكم 
على رقبته بعير»" أي: لا تفعلوا ما يوجب ذلك. 

فائدة: قوله : «اليوم أمنعك فضلي» إلى آخره إشارة إلى قوله تعالى : 
فانم أرلشموة من ألمرنِ م حن لمأو © [الواقعة :1۹] وفيه : أنه من باب 
المعروف لا الوجوب» وقال عبد الملك: هذا يخفي معناه» ولعله يريد 
أن البئر ليست من حفر هذا الرجلء وهو للسبيل وإنما هو في منعه ماءه 
غاصب ظالم» وهذا لیس یرید فیما حازه وعمله» ویحتمل أن یکون هو 
حفرها ومنع من صاحب الشنةء ويكون معنى: «ما لم تعمل يداك أي 
بنبع ولا إخراج. 


IAI AMEX IA8X2 


= وضرب عليه » فظننتٌ : إنه ضرب عليه ؛ لأنه خطأء إنما هو عن زيد عن أبي سلام» 
غن أبي أمامة. (...) فيه حديث. 

(۱) رواه يحییٰ في «الموطا» .٤٤/١‏ 

) سيأتي برقم )۳٠۷۳(‏ كتاب الجهاد والسيرء باب الغلول. 


س تب نتاق (u‏ 
- باب لا جمَی إلا لته وَلِرَسُولِه کا 

۰ - حَدقتا یی بن بُکثرء حَدَقتا اللَيتُء ڪن پوس» عَنِ ابن شهاب» عن 

عَُيدِ الو ِن عبد اله ن خثمةًء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما أن الصَعْبَ بن جام 

ل: إل رول الله اة قالّ: «لا مى إلا لله وَلرَسُولو». وَقال: كا أن لَب ا 
مى اللَقَيعَء وَأ عُمَرَ مى السَرَفَ وَالرََذَةً. [۴ - فتح: ]٤4⁄٥‏ 


حَدتتا يخیی بن بير ٿنا الليْثُ٬‏ عن يُوئس» عَنِ ابن شِهاب» عَنْ 
و ن ع اللو بن عميةّء عَنِ ابن عباس رضي الله عنهما أ الصَعْبَ 
کک إن رَسول اله لا قال : لا می إلا لله وَلِرَسُولی». قا قال : 
كتا“ أن الي ية حَمَى الَقِيعّء وحمى عُمَرُ السرّف وَالربدَة. 

هذا الحديث من أفراده» ووقع في «الإلمام» للشيخ تقي الدين 
القشيري أنه من المتفق عليه وهو من الناسخ» فقد قال هو في 
«الاقتراح»: إنه على شرطهما وإنهما لم يخرجاه". 

وهلذا البلاغ من قول الزهري» كما نص عليه أبو داو" وجعله 
عبد الحق من قول البخاري» وقد أسنده أبو داود والحاكم من حديث 
ابن عباس» وقال الحاكم: صحيح الإسناد» وبخط الدمياطي“ 


(1) ورد بهامش الأصل: في نسختي قال أبو عبد الله : وبلغنا.. إلى آخره وعليها صورة 
ED)‏ 

(۲) «الاقتراح» ص .٩۷‏ (۳) رواه أبو داود (۳۰۸۳). 

)٤(‏ آبو داود )۳٠۸٤(‏ والحاكم ٠1/۲‏ ووقع في المطبوع منه : البقيع بدلا من النقيع» 
وقال الخطابي في «إصلاح غلط المحدثين؟ ص ٠٠١‏ : : النقيع موضع وليس البقيع 
الذي هو مدفن الموتى بالمدينة. 

)٥(‏ في هامش الأصل: وما كتبه الدمياطي بخطه قال وحكاه في «المطالع» فقال 
ما نصه: وأآما عن حمى عمر بالمدينة فجاء فيها أنه حمى السرف والربذة كذا عنده 


9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


كذا عند البخاري : (السرّف) بسين مهملة وهو خطاً» والصواب بالشين 
المعجمة وفتح الراءء کا رواه ابن وهب فى «موطئه» وهو من عمل 
المدينة. 


وقال ابن التين: إنه بين مكة والمدينة» وأما سرف فمن عمل مكة 
على ستة أميال منهاء وقيل: سبعة» وقيل: تسعة» وقيل: أثني عشر» 
ولا يدخله الألف واللاء . 

وقال ابن التين: وقع في بعض روايات البخاري: وقال أبو عبد الله : 
وبلغنا. فجعله من قول البخاري» وذكره ابن وهب في «موطئه» عن يونس. 

(والنقیع) بنون قطعًا» ومن قاله بالباء فقد صحفه» کما نبه عليه 
الخطابي ٠"‏ وهو على عشرين فرسحًا من المدينة» وقيل: على 
عشرین ميلا ومساحته بريد في برید. قال ياقوت: وهو غير نقیع 
الحّضِمَات الذي كان عمر حماه"» وكذا ذكره الحازمي وعكس ذلك 
ار 

والأصل في النقيع : أنه كل موضع يستنقع فيه الماء» فإذا نضب نبت 
فيه الكلأ. وزعم ابن الجوزي أن بعضهم ذهب إلى أنهما واحد قال: 
والأول صح وذكره الأصمعي بالباء خطأًء فقال: البقيع : القاع» يقال: 
آنزل بذاك البقيع أي: القاع والجمع: البقعان. 


بسين مهملة كالأول وفي «موطأً ابن وهب» الشرف بالمعجمة وفتح الراء وهكذا 
رواه بعض رواة البخاري وأصلحه وهو الصواب» أنتهى وقد أعاد ذكره في 
المعجمة وقال تقدم. 

(۱) آنظر: «معجم البلدان» .۲٠۲/۳‏ 

(۲) «إصلاح غلط المحدثين» ص١أ٥٠.‏ 

.۳۰۲-۳۰١ /٥ امعجم البلدان»‎ (۳) 

TYE ITY /E 1° «معجم ما استعجم»‎ )٤( 


سم كاب المُسَاقَاة 

وزعم ابن التين وابن الأثير أن الشريف كان في الجاهلية إذا نزل 
أرضًا في حیه استعوئ کلبًا (فحمی)' مدی عوي الکلب لا یشرکه 
فيه غيره» وهو يشارك القوم في سائر ما يرعون» فنهى الشارع عن 
ذلك وأضاف الحمى إلى الله ورسوله»ء أي: إلا ما حمى للخيل 
المرصدة للجهاد والإبل المعدة للحمل في سبيل الله ولإبل الزكاة 
وغيرهاء كما حمى عمر النقيع لإبل الصدقة"» وحماها بالكلب 
عجيب» فإنهم يحمون بما شاءواء نعم كان وائل بن ربيعة التغلبي 
فعل ذلك فغلب عليه سم كليب؛ لأنه حمى الحمى بعوي كلب كان 
يقطع يديه ویدعه وسط مکان یریده»› فآي موضع بلغ عواه لا يقربه 
أحد» وبسببه كانت حرب البسوس المشهورة. 

وأصل الحم في اللغة: المنع» يعني: لا منع لما لا مالك له من 
الناس من رض أو كلأ إلا لله ورسوله. وذكر ابن وهب أن النقيع الذي 
حماه الشارع قدره ميل في ثمانية أميال حماه لخيل المهاجرين؛ وقد 
أسلفنا أن مساحته بريد في بريد» وحمل أبو بكر الربذة لما يحمل 
عليه في سبيل الله نحو خمسة أميال في مثلها» وحمى ذلك عمر لإبل 
الصدقة وحمي أيضًا السرف وهو مثل الربذة. 

وزاد عشثمان في الحمى لما كثرت الإبل والبقر في أيامه من 
الصدقات. أصل فعلهم ذلك من سنة رسول الله ياء فمعنى قوله: 
(«لا حمی إلا لله ولرسوله») آي : أنه لا حمل لأحد يخص نفسه 
يرع فيه ماشيته دون سائر الناس» وإنما هو لله ولرسوله ولمن ورث 


(۱) كذا فى الأصل وفى (ف): فحوى. 
(۲) «النهاية فى غريب الحديث» .٤٤۷ /١‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذلك عنه من الخلفاء بعده إذا أحتاج إلى ذلك لمصلحة المسلمين» كما 
فعل الصديق والفاروق وعثمان لما أحتاجوا إلى ذلك. 

وقد عاتب رجل من العرب عمر» فقال له: بلاد الله حميت لمال 
لله وأَنكِرَ أيضًا على عثمان أنه زاد في الحمئ» وليس لأحد أن ينكر 
ذلك ؛ لأنه اك قد تقدم إليه ولخلفائه الأقتداء به والاهتداء» وإنما يحمي 
الإمام ما ليس بملك لأحد مثل : بطون الأودية والجبال والموات» وإن 
كان قد ينتفع المسلمون بتلك المواضع فمنافعهم في حماية الإمام لها 
أكثر. 

وقال ابن التين: معنى الحديث: لا حمى إلا على ما أذن الله 
لرسوله أن يحميه لا ما كان يحميه العزيز في الجاهلية كما سلف. 


ORO OO NO) 


سے ڪتاب المُسَاقَاة (۷mm‏ 


e eT 
باب شرب الناس والدوَابٌ مِنَ الأنهار‎ - ۲ 


- دنا عبد الله بن يُوسفَ» أ خبرا مالك بن ٿس ڪن رَندِ بن َسلَمُء 

ڪن أي صالج الشمًانِء عن أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه أن رَسول اله ل قال : لحيل 
ِرجُل اجر وَلرجل سر » ر٬‏ وَعَلّى رَجل وزر٬‏ ر فام الي له اجر فرج ر 1 
في سل N‏ 
المج أو الرَوّضَةَ کات لَه حسناټ»› ولو أنه آثقَطّعَ يلها انت ئا أ 
شرقَيْن كَاَّثْ آئارُمَا اراتا حَسَنَاتِ لَه ولو انا مَرَثْ e‏ 
برذ ن يقي گان ڏک حَسَاتٍ ُء هي للك اجر وَرَجل رَبَطَها نيا 
ونَعَفمً م بشن ئ افو في ايها ولا ظهورڪاء هي يلک يڙ وَرَجلَ 
ر غا درت نواه لفل نادم كوي على ذلك وزر. وسیل رول اله 
: ڪن الحمرء فقَال: «مَا زل عَلَيَ فِيها شَيْء إلا هاه اليه الجَامِعَةٌ القَادَه 
ومن E EN‏ و ٤ E‏ فال درو سَا َر @ &4» 
[الزلزلة ۸-۷]. [410ء ۳1471 441۲ء 417« FeV IVA At. I4. VFO‏ 4010 


۹ 140۷ء 1۹0۸ء ۳۵7 - مسلم: ٩۸۷‏ - فتح: 40/0[ 

٣‏ - حَدَئتا ٳښماعِيلء دنا مالك عَنْ رَبيعة ن آي عد الرمَنِء عَنْ يَِيدَ 
- مَؤْلّى لنب - ڪن ري ن حَالِڍِ رضي الله عنه قال جَاءَ وجل إلى رَشول اله 
لا ماه كن اللقطَةء قال : : اعرف عِقَاصھا وو گاعاء ثم عرفا سنه قن اء 
صَاحبًا و فشاک بها). قال: قصال الما قالٌ: هي له أو لاحك »أو 
للدْب». قال : قصال الإبل؟ قال «مَالک وَلها؟ مَعَها سِقَاؤهًا واا ترذ 
المَاءٌ اكل الشَجَرَ حَسَّی يلاها رَبّها). [انظر: ٩۱‏ - مسلم: ۱۷۲۲ - فتح؛ ]٤1⁄٥‏ 


ذكر حديث أبي هريرة أن رَسول الله لاء قال : «الْخَيْل لثلاثة : 
جر وَلِرَجُلِ سِنْر٬‏ وَعَلی رَجلِ وزر. ز..» الحديث بطوله وفيه: «ولو آنها 
مرت بنهر فشربت منه ولم يرد أن يسقي کان ذلك حسنات له). 


۔( ۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحديث زيد بن خالد في اللقطة قال : فضالة الإبلء قال: «مالك ولها 
معها سقاؤها وغذاؤها ترد الماء وتأكل الشجر حتى يلقاها ربها». 

وسياتي في بابه""“ وموضع الترجمة ترد الماء» › وقام الإجماع عل 
جواز الشرب من الأنهار دون أستغذان أحد؛ لأن الله خلقها للناس 
والبهائم» وأتة لا مالك لها غير الله وقام أيضا على آنه لا يجوز 
لأحد بيع الماء في النهر؛ لأنه لا يتعين لأحد فيه حق» فإذا أخذه في 
وعائه أو آنيته جاز له بيعه كما سلف. وقال مالك: لا بأس ببيع الماء 
بالماء متفاضلًا وإلى أجل" وهو قول أبي حنيفة. وقال محمد: هو 
مما یکال أو یوزن» کما صح أنه کان یتوضأً بالمد ويغتسل بالصاع» 
وعلى هذا لا يجوز عنده فيه التفاضل والنسيئة؛ لأن علته في الربا 
الكيل والوزن. وقال الشافعي: لا يجوز بيعه متفاضلا ولا إلى أجل؛ 
لأن علته في الربا أن يكون مأكولًا جنسًا. ومعنى: ( «ولرجل ستر» ) 
آي تكفه عن المسألة وتغنيه عن الناس. 

ومعنىٰ («ربطها»): أعدها للجهاد» وأصله من الربطء ومنه الرباط» 
وهو حبس الرجل نفسه في الثغور وإعداده الأهبة لذلك. وقيل: من ربط 
صاحبه عن المعاصي وعقله عنها فمن كمن ربط وعقل. 

وقوله: (فأطال) أي : شدها في ططوله» وهو حبل يشد أحد طرفيه في 
خية ووتدء ثم يعلق به الفرس من الطرف الآخر فيه ليدور فيه» ولا يعثر 
فيذهب على وجهه. 

وقوله: («في مرج»)ء المرج: الأرض الواسعة . 
(۱) سياتي في کتاب اللقطة برقم )۲٤۲۷(‏ باب : ضالة الإبل» وبرقم »)۲٤۲۸(‏ باب : 

ضالة الغنم» وبرقم )۲٤۲۹(‏ باب: إذا لم يوجد صاحب اللقطة. 
(۲) آنظر: «المدونة» ۳/ .٠١١‏ 


س ڪتَابُ المُْسَاقاة 


قال آبو المعالي : تجمع الكل الكثير والماء تمرج فيها الدواب حيث 
شاءت » والجمع : مروج. 

والروضة: الموضع الذي يستنقع فيه الماء ويكون فيه نبات مجتمع. 
قال أبو عبيد: ولا يكون إلا في أرتفاع". وقال الداودي: المكان 
المرتفع أعلاه يكون فيه الكلاً . 

وقال الجوهري: الروضة من البقل والعشب”. 

وقال ابن مزین : المرج : المهمل في المرج› والروضة: ما في طيلة 
ذلك. والطيل والطول والطريلَة والتطول كله حبل طويل تشد به قائمة 
الدابة. وقيل: هو الحبل تشد به ويمسك صاحبه بطرفه ويرسلها ترعى. 
وفي «الجامع»: ومنهم من يشدد دقرل :الول : 

وقال الجوهري: لم يسمع في الول الذي هو الحبل إلا بكسر 
الأول وفتح الثاني» وشدده الراجز منظور بن مرثد الأسدي ضرورة»› 
وقد يفعلون مثل ذلك كثرًّا» ويزيدون في الحرف من بعض حروفه". 

وقال ابن وهب فيما حكاه عياض : هو الرسّن» وهو بالياء هنا 
للكافة“» ووقع عند البخاري في موضع بالواو بدلهاء وأنكر يعقوب 
الياءء وقال: لا يقال إلا بالواو» وعن الأخفش هما سواء» وهو 
منتهى رسن الدابة. وعبارة يعقوب: أما الحبل فلم أسمعه إلا بكسر 
أوله وفتح الثاني كقولك: أآرخ للفرس من طوله» وزعم الخضراوي 
أن بعضهم أجاز فيه طوال» كما تقوله العامة» وأنكر ذلك الزبيدي 
وقال: لا أعرفه صحيحًا. 


)١(‏ «غريب الحديث» .٠١ /١‏ (۲) «الصحاح»/ ١۸١٠مادة:‏ (روض). 
(۳) «الصحاح» ٥‏ مادة: طول. )٤(‏ «مشارق الأنوار» /١‏ ۲۲". 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله: ( «فاستنت شرفًا أو شرفين» ) أي: أفلتت فمرحت» 
واللاستنان تفعل من السنن وهو القصد» وقيل: معناه: لجت في 
عدوها إقبالا وإدبارًا. وقيل: إنه يختص بالجري إلى فوق. وقيل: هو 
النشاط والمرح. وفي «البارع»: هو كالرقص. وقيل: أستنت: رعت» 
وقيل : الجري بغير فارس . 

وقال الداودي: آستنت: علت وهلذا لم يقله غيره» والشرف بفتح 
الشين المعجمة والراء: ما أشرف من الأرض وارتفع. 

وقوله : ( «فشربت منه ولم یرد أن يسقي» )» هذا من باب التنبیه؛ 
لأنه إذا كان تحصل له هذه الحسنات من غير أن يقصد سقيهاء فإذا قصد 
وأوفیٰ بأضعافهاء ولا یرید به أن يمنعها من شرب يضر بها أو به إذا 
الختست ارت تفر ما وله ان اراك ما اف + ار لاک 
أنها تشرب من ماء غيره بغير إذن . 

قال الداودي: فيه دلالة أن يسقي إذا أراد. (والنهر) بفتح الهاء 
وإسكانها لختان فصيحتان ذكرهما ثعلب في «فصيحه»""» والفتح 
أفصح كما قاله القزاز والهروي. قال ابن خالويه: والأصل فيه 
التسكين» وإنما جاز فتحه؛ لأن فيه حرفا من حروف الحلق قال 
وحروف الحلق إذا وقعت آخر الكلام فتح وسطهاء وإذا وقعت وسطا 
فتحت نفسها. وعند اللبلي" قال بعضهم : لأنه حرف أستعلاء وفتح 
(1) هكذا في الأصل» والکلام غير مستقيم» وآنظر : «المفهم» ۲۹/۳ اعمدة 

القاري» .۲۲٣/۱۰‏ 
(۲( لافصيح ثعلب» ص٥٤.‏ 
() هو أبو جعفر أحمد بن يوسف الفهري» توفي بتونس سنة ١1۹ه»‏ وله «تحفة المجد 


الصريح في شرح كتاب الفصيح؟. قال ابن الحنائي : لم تكتحل عين الزمان بمثله في 
تحقیقه وغزارة فوائده. آنظر : «نفح الطیب» ۰۲۰۸/۲ «کشف الظنون» ۲/ .٠۲۷۴‏ 


س كاب المُسَاهَاة رالا 
لامبلاف و لوف ا رور فال او غات ر اهار 
ولا يقال: نهر» وأصله الفسحة»ء وقوله: ( «تغنيًا وتعفقًا» ) يعني : 
يستغني به عما في أيدي الناس» ويتعفف عن سؤالهم بما يعمله عليها 
ویکتسبه علىٰ ظهورها. 

وقوله: ( «ولم ينس حق الله في رقابها ولا ظهورها» ) هو ما للخيل 
على أربابها في ركوبهم عليها وقودهم إياها بأعناقها بغير تعسف ولا حمل 
ما لا تطيقه» وقد أمر الشارع بالرفق بها وقيل : هو أن يغيث بها الملهوف 
ومن تجب معونته. وقال أصحاب أبي حنيفة: يريد وجوب الزكاة فيهاء 
وعلى هذا الحديث أعتمد اا ف و الخيل السائمة. 


وقوله: ( «ونواء لأهل الإسلام» ) النواء: بكسر النون والمد: 
المعاداة» وهو أن ينوي إليك» وينوي إليه أي: ينهض. وقال 
الداودي : هو بفتح النون والقصر و کذا روئ» والأول قول 
جماعة أهل اللغة من نوأته نواء إذا عاديته . 

ال فاخب #الطان والقر م قح الثرن وع وف 
الإسماعيلي قال ابن أبي الحجاج عن أبي المصعب: (بواء) بالباء. 
و(الوزر) بكسر الواو و(الإثم) يريد باعتقاده وإن لم يقاتلهم عليها. 
و(الحُمُر) بضم الميم جمع حمارء و(الفاذة) بالذال المعجمة أي : 
المنفردة القليلة النظير في معناهاء وجمعت على أنفرادها حكم 
الحسنات والسيئات المتناولة لكل خير ومعروف» ومعناه: أن من 
أحسن إليها أو أساء رآه في الآخرة إذا كلفها فوق الطاقة. 


(۱) ورد بهامش الأصل : يعني مع القصر فإنه كذا عزاه الداودي ووهمه. 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال ابن مسعود: هاه أعدل آية في القرآن"» ولم ينكر عليه عمر› 
وقد یحتج به من رأی آنه ب لم یکن مجتهدًا وإنما کان يحكم بالوحي»› 
وأجيب : بأنه لم يظهر له أو (يفسر)" الله من أحكامها وأحوالها ما قاله 
في الخيل وغيرهاء وإنما لم يسأله عن البغال لقلتها عندهم أو لأنها 
بمنزلة الحمار» وفي الحديث إشارة إلى التمسك بالعموم وهو تنبيه الآية 
على الأستنباط والقياس وكيف يفهم معنى التنزيل؛ لأنه نبه بما لم يذكر 
الله في كتابه وهي الحمر بما ذكر «من عمل مثقال ذرة خيرًا» إذ كان 
معناهما واحدًا» وهذا نفس القياس الذي ينكره من لا تحصيل له. 

وحديث اللقطة فيه العفاص والوكاء وهما بكسر أولهماء والأول: 
الوعاءء والثاني : الربط» يقال: أوکیته إیکاءٌ فهو موكی بغير همز. قال 
ابن القاسم : (العفاص): الخرقة» و(الوكاء): الخيط وعكسه أشهب. 
قال ابن التين: وأهل اللغة على الأول» و(سقاؤها): جوفها فتستغني 
به حتىٰ ترد الماءء و(حذاؤها): خفهاء وأصل الحذاء: النعال التي 
تحذى فقيل لأخفافها: حذاء من ذلك وكذلك يقال لحوافر الخيل. 
قال المازري : أعناقها. ۰ 


(1) وذكره السيوطي في «الدر المنثور» ٥۷٤ -٥۷۳ /١‏ عن ابن مسعود آنه قال اسمعت 
رسول الله ی يقول : أعظم آية في القرآن أله که إل إلا هو الى قرم وأعدل 
آية في القرآن إن اهامر مدل اخسن وأخوف آية في القرآن فمن يعَمَل 
قال درو حا مَرَم 9© ومن يكل وال َرَو شر بَرمٌ © ) وأرجى آية في 
القرآن فل وباد لين سرا مل أشيهم لا قتطرا يِن َة أو وعزاه لابن 
مردويه والشيرازي في «الألقاب». والهروي في «فضائله». 

(۲) كذا في الأصل وفي (ف): يعين. 

(۳) آنظر: «النهاية فى غريب الحديث» لابن الأثير ۲٠۳/۳‏ مادة (عفص)ء «لسان 
العرب» ۳٠٠٤/١‏ مادة (عفص)ء ۸/٤٠4٤ء‏ مادة (وكأ)» «تاج العروس» 
۹ (عفص)» غريب الحديث» لابن سلام ۷/۱ 


س كاب المُسَاقَاةَ س 
٣‏ - باب بيع الطب والڪاٍ 

٣‏ - حدٿئا على ٿن سء حدلتا يبء عن هِشامء ڪن أبيهء عَنِ ازير 
ابن العام رضي الله عنهء عن النَييْ بيا قال: «لأَنْ يَأخدَ أَحَدُ حدم اخ ياح 
خُْمَة ِن حط بيع فيكف الل په وَجُههء حير ِن اَن يأل الاس أعْطي آَم 
ميِعَّا. [انظر: ۱٤١١‏ - فتح: ]٤1⁄٥‏ 
آي بیو - موی ڪڍ الرنمن ن ڪوف - آله مع أا هريره رضي اله عنه يُولٌ؛ 
ال رول اله يا: «لأَنْ بَحْتَطِبَ أَحَذكُمْ حُرْمَةَ على ظَهرِهِ خير له مِنْ اَن يَسْاألَ 
E E Î‏ [انظر: ۱٤۷۰‏ - مسلم: Se‏ 

۵ - حدتًا إنرَاجِيم بن مُوسیٰ» أخبرنا هِشَامء ن ابن جرنج أ خبرهم قال: 
بني ابن شهاب» عن علي بن حُسينِ بن ڪَليء ڪن ايه ۽ حسينِ ټن علي ڪن ڪَلي بن 
آي الِب رضي الله عنهم َه قالّ: : صت شارا مع رسول الله اة في متم ذم بذ 
الٌ: وأغطًاني رَسُول الو اة سَارِفا أخرىء» اهما يَوْمًا عند باب جل من 
الأنْصارء وأا أريد ن آمل عَلَيهِمَا إذْخرًا لأبيڪهء وَمَمِي صَائِمُ مِن بني فَيَقَاعَ 
E‏ سكين په عَلَى وَليمَة قَاطِمةء وَكَنرةُ ن عَبدِ الِب يشرب ني َلك البيتِ مََهُ 
َء قَقَالّث: آلا يا كر سرف النوَاءِ. فلار إلَيهما رة باليضِ» فَجَبّ أسيمَتَهُمَاء 
ويه و - قلت لاڼن شهاب: وَمِنَ الستام؟ قال قَذ 

َب أَسْيِمَتَهُمَا قَذَهَبَ بها - قال ابن شټا: قال علي رضي الله عنه ٠‏ قتَظرت إلى . 
عر أفتَعني َنَت َي اله يي وَعِندَه رَد بن حارئة فاخ ا > قَحَرَجَ وَمَعَهُ 
ريد قَانطْلَفُتُ مَعَهُ مء فذحل على فر قبط عَليء قرع مره بره قال هل أنثم 


اع ا ر غ ر 


Kar 


a 


اتسر 


ٳلا ڪَييد لاټائي. قَرَجَعَ رَسُول aS‏ ذلك قبل ريم 
الخمر. [انظر: ۲۰۸۹ - مسلم: ۱۹۷۹ - فتح: ]٤1⁄٥‏ 


۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

حديث الزبير بن العوام» عن النبي ية قال: «لأَنْ يخ أحذكْ 
أخااء قَيأخُدّ حرْمَةٌ ِن حَطَب يبع قَيُفُ الله په وَجْهَهُء حَيْرّ مِنْ أن 
يسال النَاسَ أعْطيّ أو مي 

ثانيها : 

حديث أبي عبيد مولىٰ عبد الرحمن بن عوف» أنه سمع أبا هريرةء 
قال رسول الله ًة : «لأن يحتطب أحدكم حزمة على ظهره خير له من آن 
يسأل أحدًا فيعطيه أو يمنعه). 

وقد سلفا في باب الأستعفاف عن المسألة""» وأبو عبيد (ع) 
هذا سمه سعد بن عبيد مول عبد الرحمن بن الأزهر بن عبد عوف بن 
عبد بن الحارث بن زهرة» وينسب أيضًا إلى عبد الرحمن بن عوف بن 
عبد عوف؛ لأنهما ابنا عم القرشي الزهري الذي مات سنة ثمانِ 
وتسعين › تابعي. 

ثالثها : 

حديث علي : أَصَبْتُ شارا مَعَ رَسُول اف ڪيا في مَْتَم يوم در مال : 
رَأغْظاڼي رَسول اللو یہ شَارفا أخری فأنختهما يومًا عند باب رجل من 
الأنصارء وأنا أريد أن أحمل عليهما إذخرا لأبيعه» ومعي صائغ من 
بني قينقاع فأستعين به على وليمة عرس فاطمةء وحمزة بن عبد المطلب 


(۱) سلف برقم )۱٤۷١-۱٤۷١(‏ كتاب: الزكاة. 
(۲) ورد بهامش الأٴصل : في الزكاة. 


سد تاب المُسَاقَاة 
يشرب في ذلك البيت.. الحديث» وسلف بعضه في باب: ما قيل في 
اا 
في الباب: إباحة الأحتطاب في المباحات والاختلاء من نبات 
الأرض» كل ذلك مباح حتى يقع الحظر من مالك الأرض فترتفع 
الإباحة» وعن مالك: من كانت له أرض يملكها ليست بأرض جزية 
فأراد أن یبیع ما ينبت فیها من المرعی بعد (طیبه)" آنه لا بأس به. 
وقال أشهب: لا يجوز ذلك؛ لأنه رزق من رزق الله ولا يحل لرب 
الأرض أن يمنع منه أحدًا للحديث السالف: «لا يمنع فضل الماء؛ 
ليمنع به الكل" ولو كان النبات في حائط إنسان لما حل له أن 
يمنع منه أحدًا للحديث السالف. «لا حمى إلا لله ولرسوله». وقال 
الکوفيون كقول آشهب”. 
وفيه : أن تضمين الجنايات بين ذوي الأرحام العادة فيها أن تهدر من 
أجل القرابة» كما هدر علي قيمة الناقتين» والجناية فيهما مع وكيد 
الحاجة إليهماء وإلى ما كان يستقبله من الإنفاق في وليمة عرسه. 
وفيه : آن للإمام أن يمضي إلى آهل بیت بلغه آنهم على منكر فیغيره. 
وفيه: علة تحريم الخمر. ومعنی قوله تعالی : ّما بريد أَلقَيطْن أن 
يوق بيتكم العداوة وألبعْصآء في ار [المائدة: .]۹١‏ الآية» من أجل ما جف 
به حمزة على الشارع من هجر القول“. 


(۱) سلف برقم (۲۰۸۹) كتاب : .البيوع. 

۳( كذا في الأصل وفي (ف): جنيه. 

(۳). سلف برقم )۲۳٣۳(‏ باب: من قال إن صاحب الماء أحق بالماء. 
)٤(‏ «النوادر والزیادات» .0٥۰۹/۱۰‏ 

)٥(‏ «شرح ابن بطال»؛ ٥٠۸/٦‏ وعزاه إلى المهلب في شرحه. 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قوله: (ومعي رجل صائغ) كذا في الأصول» وعند أبي ذر وأبي 
الحسن. (طالع) أي: يدله على الطريق. و(قينقاع): مثلث النون كما 
سلف. و(القينة): المغنية وتطلق على الماشطة والأمة. قال ابن 
فارس: والعامة تسمي المغنية: قينة. 

وقوله: (فقالت: يا حمز للشرف النواء) حمز مرخم» فإن شئت 
ضممت الزاي أو فتحتها. (والشُرّف): جمع شارف وهي المسنة من 
النوق. قال الداودي: والشرب القوم يجتمعون على الشراب. و(النواء) 
جمع ناوية» والناوية: السمينة» وقد نوت نياءً ونواية. قال أبو حنيفة : 
أنوينا إبلنا أسمناها"» وقال الخطابي: الني: السمين"» والني: 
اللحم الطري» وقال الداودي: النواء: الحباء والكرامة“» جعل 
الفاء ياء توهمًا فعكس المعنى ولم يروه أحد بالباء» وكذلك تصحف 
عليه النواء والبيت معروف مشهور وآخره: فهن معقلات بالفناءء وإنما 
أخذ حمزة السنام والكبد؛ لأن العرب تقول: أطايب الجزور السنام 
والکبد. (وثار): وثب. (وجَّبّ) قطع. وقيل : للخصي مجبوب ای 
مقطوع» (وبقر): شق» (وأفظعني): هالني» قال ابن فارس: أفظع 
الأمر وفظع : أشتد وهو مفظع وفظيع“» ودخول علي على رسول الله 
َيه وزيد بن حارئة عنده فيه خصوصيته به» وكانوا يلجئون إليه في 
نوائبهم. 


(۱) «المجمل» ۷۳۹/۲. 

)۳( أنظر : «المخصص) لابن سیده ۲/ .٠١٤‏ 

(۳) «آعلام الحدیث» ۲/ ۱۱۸۲ء «معالم السنن» ۳/ ۲۲. 
(4) آنظر «مشارق الأنوار» ۲/ ۳۳. 


() «المجمل» ۳/۲ مادة (فظع). 


س تاب المُسَاقَاة ۷( 


وقوله: (هل أنتم إلا عبيد لأبي). قال الداودي: يعني: لأن أباه 
جدهم» وهو أب» والجد كالسيد» وظاهره بخلاف ذلك؛ لأن حمزة 
كان ثملاء فقال ما ليس بحق» وكذلك قال: (هل أنتم إلا عبيد لابائي). 

وقيل فيه : إن السكران إذا نطق وافترى لا شيء عليه» وعورض بأن 
الشارع وعليًا تركا حقوقهماء وأيضًا فالخمر كانت حلالا إذ ذاك بخلاف 
الآن فيلزم بذلك؛ لأنه أدخله على نفسه. 

ومعنى : (يقهقر) : يرجع وراءه. وقوله: (وذلك قبل تحريم الخمر)»› 
سببه آن حمزة توفي يوم أاحد ‏ وحرمت بعد ولذلك عذره. قال 
الخطابي: ومن قال بعده لم يعذر". 


E OOS ORO r) 


(1) ورد بهامش الأصل: أي: في السنة الثالثة. 
(۲) «أعلام الحديث» ۲/ .٠۱۱۸۲‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


» - باب القطائع 

- حَدََئا سلَيمَانُ ِن ڪزپ» ثنا ماد بن زيد عن بجي بن سَِيدِ قالٌ: 
سَمِْتٌ أنس بن مالك قال أَرَاد اللي ية أن يُقْطِع مِنَ الخرينء فَقَالَتِ الأنْصَارُ: 
حَمّى تفع لإخوانتا مِنَ الهاجرينَ مل الذي تُقْطع لَنا قال «سَرَوْنَ عدي أرَهّ 
قاروا حنَی تَلقَونِی». 1[ ۳ 4 - فتح: £۷⁄0] 
سمعت اسن ين مالك قال: آراد النبي بي أن يقطع من البحرين› فقالت 
الأنصار: حتى تقطع لإخواننا من المهاجرين مثل الذي تقطع لناء فقال: 
استرون بعدي أثرة» فاصبروا حتی تلقوني» . 


O OOS ROO O) 


سد تاب المُسَادَاة 
۵ - باب كَتَابَة القطائع 
۷ - وَقَالٌ اللَيْتُء ٤‏ کن کج فن م سَعِيدِء عن أئس ه: دعا النَييْ بلا 
الأنْصَارَ لِيفطع لهم بالْبخرَينء ققَالوا: : يا ر ل الله إن قَعَلْتَ اكب لإخوانتا من 
ريش بمُلهاء ١‏ لم يکن دَلِكَ عند النَبيّ فَقَالَ: إتک سََرَوْنَ َعِْي رة 
قاضبرٌوا حا حى تَلْقَوني» .[انظر: - فتح: [fA/o‏ 


قوع ن بالبغرتن» الوا yy‏ 
ريش يلها ء فَلَمْ يَكُنْ دَلِكَ عند ال ي مَقًال: «إِنْكَمْ سََرَوْنَ بَعِْي 


الشرح : 

قال أبو نعيم : ذكر البخاري حديث الليث بلا رواية» وأراه أنه كان 
عنده عن عبد الله بن صالح فلذلك أرسله . 

وعند الإسماعيلي : أقطع الأنصار البحرين أو أراد أن يعطيهم 
أو دعاهم ليقطعهم. قالوا: لاء حتى تقطع إخواننا من المهاجرين مثل 
الذي أقطعتناء وفي لفظ : دعا الأنصار ليقطعهم البحرين أو طائفة منها . 

قال حماد بن زيد: قال يحيی : فمن لهم في هذا الأمر ما للأنصار 
أمرهم أن يصبروا حتى يلقوه» فمن لم يكن له من الحق ما للأنصار أن 

قال الإسماعيلي : ذكر الكتاب الثوري وابن عيينة وأبو بكر بن عياش 
والثقفي وجرير والقاسم بن معن وغيرهم عن يحيى» ولفظه: «ستلقون 
بعدي أثرة» للأنصار» رواها البخاري» عن أسيد بن حضير في مناقب 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


الأنصار. وعن عبد الله بن زيد بن عاصم في غزوة الطائف» وعن 
نس بن مالك بزيادة: «أثرة شديدة فاصبروا حتى تلقوا الله ورسوله فإني 
على الحوض»". 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها: 

(ليقطع لهم) بضم الياء من أقطع» يقال : أستقطع فلان الإمام إذا 
سأله أن يعطيه شيئًا وهو تسویغ الإمام من مال الله شيا لمن يراه أهلا 
لذلك» وأكثر ما يستعمل في إقطاع الأرض» وهو أن يخرج منها شيئًا 
يحوزه إما أن يملكه إياه فيعمره أو يجعل له غلته مدة. وفي الحديث: 
لما قدم المدينة أقطع الناس الدور“. أي: أنزلهم في دور الأنصار . 

قال صاحب «المطالع»: والذي في هذا الحديث ليس من هذاء فإن 
البحرين كانت صلحًا فلم يكن لهم في أرضها شيء وإنما هم أهل جزية› 
وإنما معناه عند علمائنا : إقطاع مال من جزيتهم يأخذونه فقال: منه أقطع 
بالألف وأصله من القطع كأنه قطعه له من جملة المال. وقد جاء في 


(۱) البخاري (۳۷۹۲) المناقب: قول النبي ية للأنصار: «اصبروا حتى تلقوني على 
الحوض». 

(۲) سيآتي برقم )٤۳۳۰(‏ کتاب المغازي. 

(۳) سيأتي برقم )۳٠٤١(‏ كتاب فرض الخمس» باب : ما كان النبي ية يعطي المؤلفة 
قلوبهم وغيرهم من الخمس ونحوه. 

)٤(‏ رواه الطبراني ۲۲۲/۱۰ .)٠٠١۳٤(‏ وفي «الأوسط) ۵/ ۱۱۲ »)٤۹٤۹(‏ وأبو نعيم 
في «الحلية» ۷/ ۴٠١‏ عن يحيى بن جعدة» عن ابن مسعود» مرفوعا» ورواه 
الشافعي في «مسنده» بترتيب السندي »)٤١( ٠۳١/۲‏ والبيهقي في «الكبرى» 
١‏ (٠۱۸)ء‏ عن يحيى بن جعدةء موقوفا. قال الهيشمي في «المجمم) 
۷/٤‏ : رواه الطبراني في «الكبير» و«الأوسط» ورجاله ثقات. 


ڪڪ ڪتابُ المُسَاقَاة اا( 


حدیث بلال بن الحارث أنه اك أقطعه معادن القبلية› رواه اخ 


وقال الخطابي : إقطاعه من البحرين كان على أحد وجهين إما من 
الموات الذي لم يملكه أحد فيملك بالإحياء» وإما أن يكون من العمارة 
من حقه في الخمس» فقد روي أنه أفتتح البحرين فترك أرضها فلم 
يقسمها كما فتح أرض بني النضير فتركها ولم يقسمها كما قسم خيبر. 
قال: وذهب أكثر أهل العلم إلى أن العامر من الأرض للحاضر 
النفع» والأصول من الشجر كالنخل وغيرهاء وأما المياه التي في 
العيون والمعادن الظاهرة كالملح والقار والنفط ونحوها لا يجوز 
إقطاعها» وذلك أن الناس كلهم شركاء في الماء والملح» وما في 
معناهما مما يستحقه الآخذ له بالسبق إليهء فليس لأحد أن يحتجزها 
لنفسه أو يحظر منافعها على أحد من شركائه المسلمين . 
وقد روي أنه اكل أقطع أبيض بن حمال المازني ملح مأرب» فقال 
رجل: يا رسول اللهء إنه كالماء العد؛ قال: «فلا إدا»“ رواه أصحاب 
السنن الأربعة واستغربه الترمذي» وفى بعض نسخه تحسينه» وصححه 
ان ان 
)١(‏ «مسند أحمدا ۳٠٠/١‏ وحسنه الألباني في «(صحيح أبي داود» .)۲٦۹۲(‏ 
(۲) «آعلام الحدیث» ۱۱۸۹/۲- .١٠۹۰‏ 
(۳) رواه بو داود »)۳۰٣٤(‏ والترمذي (۱۳۸۰) وقال: حدیث غریب» وابن ماجه 
›)٤۷٥(‏ والنسائي في «الکبری» واللفظ له ۳/ ٥٠٨٤ء .٤١١‏ 
وقال الحافظ في «التلخيص» ٠٤/۳‏ : وصححه ابن حبان وضعفه ابن القطان. 
وقال الألباني في «صحيح سنن أبي داوده :)۲٦۹6(‏ حسن دون جملة الخفاف 
وصححه ابن حبان. 
(6) «اصحيح ابن حبان» ۱۰/ ۳۵۱ .)٤٤۹٩4(‏ 


ل( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وخالف ابن القطان. 

ولابن ماجه آنه ية لما آستقاله أقطع له أرضًا بالجرف» جرف مراد 
مکانه حین أقاله منه» وللترمذي مصحځًا أنه سأل النبى ب عن حمى 
الآراك فقال: «لا حمى فيه" فأما المعادن التي لا ا إلى نيلها 
ونفعها إلا بكدوح واعتمال واستخراج لما في بطونهاء فإن ذلك 
لا يوجب الملك الباتٌ» ومن أقطع شیئًا منها کان له ما دام يعمل 
فيه» فإذا قطع العمل عاد إلى أصلهء فكان للإمام إقطاعه غيره. 

ونقل ابن بطال عن إسماعيل بن إسحاق: أن مال البحرين كان من 
الجزية -وقد أسلفناه-؛ لأن المجوس كانوا فيها كثيرًا في ذلك الوقت 
بسبب سلطان كسرئ كان بها وكان فيها أيضًا من أهل الذمة سوى 
المجوس» وكان عامله عليها أبان بن سعيد بن العاص. 

قال ابن بطال: فهذا يدل أن الذي أراد أن يقطع النبي ي للأنصار 
من البحرين لم تكن نفس الأرض؛ لأنها كانت أرض صلح يؤدي أهلها 
الجزية عليهاء وإنما أراد أن يقطع لهم مالا يأخذونه من جزية البحرين ؛ 
لأن الجزية تجري مجرى الخراج والخمس» يجوز أخذها للأغنياءء 
وليست تجري مجرى الصدقة. 


(۱) «بیان الوهم والإیهام» /٥‏ ۸۰ (۲۳۲۳). وقال فيه : وسكت عنه -يعني : عبد الحق- 
[يعني عبد الحق]» وکل من دون أبيض:بن حمال مجهول»› وهم خمسةء ما منهم 
من يعرف له حال» ومنهم من لم يرو عنه شيء من العلم إلا هذاء وهم الأربعة 
یستثنیٰ منهم محمد بن يحيي بن قيس فانه قد روی عنه جماعة. 

(۲) «سنن ابن ماجه» .)۲٤۷٥(‏ 

(۳) رواه الترمذي (۱۳۸۰) بلفظ مقارب. 

() «أعلام الحدیث» ۲/ .٠٠۹۰‏ 


ثانيها: 

قوله : (فلم يكن ذلك عند رسول الله يَيهٍ) يعني : فلم یرده؛ لأنه کان 
أقطع المهاجرين أرض بني النضير حين جلوا عنها فاستغنوا عن (زبد)“ 
الأنصار ومشاركتهم وردوا إليهم منائحهم. 

ثالثها : 

قوله للأنصار: ( «إنكم سترون بعدي أثرة» ) يدل أن الخلاقة لا تكون 
فيهم» ألا ترى أنهم جعلهم تحت الصبر إلى يوم يلقونه» والصبر لا يكون 
إلا من مغلوب محكوم عليه" . 

رابعها: 

(الأثرة): بضم الهمزة وإسكان الثاءء ويروى بفتحهما. قال صاحب 
«المطالع»: وبهما قيده الجياني وهما صحيحان» ويقال أيصًا: بكسر 
الهمزة وإسكان الثاء. قال الأزهري: وهو الأستففار" أي: يستاأثر 
عليكم بأمور الدنيا ويفضل عليكم غيركم. وعن أبي علي القالي. 
الأثرة: الشدةء وفي «الواعي» عن ثعلب: إنها بالضم خاصة: الجدب 
والحال غير المرضيةء وعن غيره: التفضيل في العطاء» وجمع 
الأثرة: أثرء والإثرة: إثر. وقال ابن التين: الأثرة: ما يؤثر به 
الرجلء أي: يفضل. قال: وقيل معناه: سترون أستئثارًا عليكم 
واستبدادًا بالحظ دونكم فلم يبن من يؤثر عن نفسه في الخصاصة وبين 
من یستأثر بحق غیره. 
(1) كذا بالأصل» وفي المطبوع من ابن بطال: رفد. 


(۲) «شرح ابن بطال» .٥٠۰-٥۰۹ /٩‏ 
(۳) «معجم تهذيب اللغة» ٠١١ /١‏ مادة (أثر). 


یا٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

خامسها : 

روي في الإقطاعات أحاديث منها : حديث أسماء بنت ابي بكر عند 
الشيخين : كنت أنقل النوى من أرض الزبير -التي أقطعه رسول الله لا 
عل رسي وهو عل (ثلاثة و ب 

ولأبي داو اف نغ 

وعن ابن عمر من رواية العمري: أقطع رسول الله يل الزبير حضر 
و 
وفي «الأموال» لأحمد بن عمرو (ق) بن أبي عاصم (ع) النبيل من 
E‏ عن آبيه أنه ية أقطعه أرضًا فأرسل معي معاوية 
وقال: أعلمها إياه“. ومن حديث زياد بن أبي هند الداري: سألنا 
رسول الله ييه ونحن ستة إخوة أن يقطعنا أرضا من الشام وهو يومئلٍ 
بمكة فكتب لنا ببيت عين وجبرين وبيت إبراهيم لنا ولأعقابا" . 


وعن مجاعة اليمامي قال : أقطعني النبي اة الخورة وعوانة والخبل. 
ولأبي داود عن عمرو بن حريث قال : خط لي رسول الله ل دارا 


() كذا بالأصل وفي البخاري ومسلم (ثلثي فرسخ)ء البخاري »)٠١١(‏ ومسلم 
)1۸۲( 

(۲) اہو داود (۳۰۹۹). 

(۳) أبو داود )۳٠۷۲(‏ وقال الألباني في «ضعيف سنن أبي داود» :)٠٥١(‏ إسناده 

() رواه الطبراني في «الکبیر» )١١( ٠١/۲۲‏ والبيهقي في «سننه» .٠٤٤/٦‏ 

)٠(‏ ورد بهامش الأصل: زياد تابعي هذا الصحيح. 

) رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» /٥‏ ۱۲-۱۱ مطولًا» والطبراني ۲۲/ ۳۲۰ 
«(A )‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ٣‏ وفيه : زياد بن سعید وهو متروك. 

(۷) رواه ابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» ۳/ ۳۰۹. 


وعن ربيعة بن كعب الأسلمي قال: أعطاني رسول الله ئة أرضًا 
وأعطى أبا بكر.. الحديث"". وعن عثمان بن أبي حكيم عن أبيه» عن 
جده صخر أن رسول الله لل غرا ثقيقًا..الحديث. 

وفيه: قلت: يا رسول الله إنهم هربوا عن الماء فأنزلنيه أنا وقومي 
فأئرله الحديغ". 


(۱) روا أبو داود »)۳٠٠٠(‏ بلفظ : خط لي رسول الله اة دارا بالمدينة بقوس» وقال ابن 
القطان في «بيان الوهم والإيهام» :)۲٠١٠( ٤٠٤ /٤‏ يرويه فطر بن خليفة عن أبيه عن 
عمرو بن حریث. وفطر ثقة» لکن أبوه لا تعرف حاله ولا من روئ عنه غير ابنه وأیضًا 
فإن عمرو بن حريث لم يدرك سنه هذا المعنیٰ فإنه إما آنه کان يوم بدر حملا» حسب 
ما روئ شريك عن أبي إسحاق» وإما قبض النبي بيا وهو ابن أثنتي عشرة سنة في قول 
ابن إسحاق. وقال الذهبي في «میزان الاعتدال» ۲/ ۱۸۹: خبره عن عمرو بن حريث 
منكر» وقال ابن حجر في «التهذيب» :٠٥١ /١‏ وهذا الكلام تلقفه الذهبي من ابن 
القطان فإنه ضعف هذا الحديث به لما تعقبه على عبد الحق وأعله بأن خليفة مجهول 
الحال. وضعفه الألباني في «ضعیف سنن ابی داود» .)٥٤٥(‏ 

(۲) رواه أحمد مطولا ٥۸ /٤‏ والطیالسي ۲/ ٤۹۳‏ (۱۲۷۰) والطبراني )٤٥۷۷( ۸ /٩‏ 
والحاكم في «المستدرك» ۲/ ٠۷١ -١۷١‏ وقال: صحيح على شرط مسلم ولم 
يخرجاه. وتعقبه الذهبي فقال في «التلخيص» 1۷€/۲: ولم يحتج مسلم بمبارك. 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۹/ ٠٥‏ : رواه الطبراني وأحمد بنحوه في حديث طويل 
تقدم في النكاح وفيه مبارك بن فضالة» وحديثه حسن» وبقية رجاله ثقات . 

(۳) رواه بو داود »)۳۰٦۹۷(‏ البیهقی فی «سننه» ۱۱٤١ /٩‏ وقال: وإسناده لیس بقوي. 
وقال عبد الحق في «أحكامه الوسطئ» ۳/ :۷٥‏ والحدیث معروف ولیس طرقه 
بقوية.ا.ه. وقال أيضًا: عثمان بن أبي حازم لا أعلم روئ عنه إلا أبان بن عبد الله. 
وقال ابن القطان في «بيان الوهم والإیهام» ۳/ :۲٠۰‏ آبو حازم بن صخر لا يعرف 
روئ عنه إلا ابنه عثمان ولا يعرف بغير هذا الحديث. وضعفه الألباني في ضعيف 
سنن آبي داود» .)0٥٤۷(‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وعن قيلة بنت مخرمة قالت: سأل حريث بن حسان رسول الله لا 
أن يكتب بينه وبين تميم بالدهناء لا يجاوزها منهم إلينا أحد؛ فقال: 
«اكتب يا غلام بالدهناء»» قلت: يا رسول الهء الدهناء مقيل الجمل 
ومرعى الغنم ونساء تميم وأبناؤها وراء ذلك فقال: «أمسك يا غلام 
صدقة المسكينة» المسلم أخو المسلم يسغهما الما ولتي 

وعن سبرة بن عبد العزيز بن الربيع الجهني» عن أبيه» عن جدهء أن 
النبي بء قال: «من أهل ذوي المروءة؟ فقالوا: (بني)" رفاعة من 
جهينة فقال: «قد أقطعتها لبنى رفاعة»“'. 


IALEXI AEX =8 XO 


(۱) رواه ابو داود (۳۰۷۰)». والبیهقی فی «سننه» ۰٠٠١ /٦‏ والطبرانی ۰۷/۲٣‏ وقال 
الهيثمي في «المجمع» ٠١/١‏ : رواه الطبراني ورجاله ثقات. اک الألباني في 
اصحيح سنن أبي داود» (۲۹۹۷). 

(۲) فوق هه الكلمة فى (س» ف) كلمة: (كذا). 

(۳) رواه أبو داود (۸٠۳)ء‏ والبيهقي ۱٤۹/١‏ وضعفه الألباني في «ضعيف آبي 
داود» .)0٤۸(‏ 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل : وبلغ في السابع بعد الستين» كتبه مؤلفه. 


س ”ڪتابُ المُسَاقَاة ۷ 
٦‏ - باب حلب الال عَلَّى المَاءِ 


۸ - دتا إنراهيم بن ألنْذِرء دتتا حَمَدُ ز ن فلّیح قال: حَدَٿنِي يء عن ٤‏ 
َالِ ن علي ۽ قن ڪڍ الڙخمن بن اي عفر عن اي هُرنرة رضي الله عنهء عن التب 


ل قال: «مِنْ حى ى الإیل اَن تَحْلَبَ على المَاءِ). [انظر؛ ۲۳۷۱ - مسلم: ٩۸۷‏ - 
فتح: : 44/0[ 


الحلب”: بفتح اللام» قاله: الخليل""» وقال ابن فارس: 
الحلب : حلب اللبن› الأسم والمصدر صورة TS‏ 

ذکر فيه حديٹ ابي هُرَيْرَهَء عَن الب اة قال : «مِنْ حَقّ الاب أن 
تَحْلَبّ عَلَى المَاءِ». 

يعني : الحق المعهود والمتعارف بين العرب من التصدق باللبن على 
المياه إذا كانت طوائف الضعفاء والمساكين ترتصد يوم ورود الإبل على 
لا أنه فرض لازم عليهم»› وقد تأول بعض السلف في قوله: «وءانوا 
حَقَمٌ يوم حاير [الأنعام: »]٠١١‏ هو أن يعطى المساكين عند 
الجذاذ والحصاد ما تيسر من غير الزكاة» وهذا مذهب ابن عمر» وبه 
قال عطاء ومجاهد وسعيد بن جبير» وجمهور الفقهاء على أن المراد 


(1) ورد بهامش الأصل: قال في «المطالع»“: وبالفتح ضبطناه في ترجمة الباب في 
البخاري وهو الذي خطه النحاة (...) في حلبها يوم وردها بالسكون وبالفتح وقال: 
كلاهما صحيح»› وفي «الجمهرة» الحلب يعني : بالفتح المصدر وفي القاموس 
(....) الحلب بالفتح والسكون: آستخراج ما في الضرع من اللبن. 

(۲) «العین» ۳/ ۲۳۷. 

(۳) آنظر: «العین» ۳/ ۲۳۷ «مجمل اللغة» .۲٤۸/۱‏ 


س 
بالآية الزكاة المفروضة» وهو تأويل ابن عباس وغيره» وقد سلف إيضاح 
ذلك في باب: إثم مانع الزكاة" وهذا كما نهي عن جذاذ الليل؛ لأجل 
حضور المساكين» وأجازه مالك ليااء وأغرب الداودي فضبط تجلب 
بالجيم» وقال: آراد تجلب لموضع سقيها فيأتيه المصدق» ولو كان 
كما ذكره لكان أن تجلب إلى الماء ولم يقل: على الماء. 


IA&XI AMEX I82 


(۱) سلف برقم )٠٤١۲(‏ كتاب: الزكاة. 


س تاب المُسَاقَاة 


۷ - باب الرَخُلٍ لَه آؤ شِرَب 


ES 
(t. 
E 
$ 
K 
Kx 
g 
Ct a 
$l 
Co 


قال الي بلا : م ا خلا بعد 

لایع المَمَرُ وَالسَفْيٰ حى برقع ا رب العَرّة ٠‏ 

۹ - ا خټرتا عبد اله نن وتء حدهتا ايء دبي اين شهاب» عن سام 
ر ا ی ا ری چ ا : سمغت رَسُول اله لا ر ل من بتاع 


تا 


2 
o د‎ 


ند آن وار نرنه يلجني إلا ن : يشرط الماع ومن باع عَبْدا وله 
مال قَمَاله لِلْذِي باه إلا أن يشرط رط الميتاع. [انظر: ۲۲۰۲ - مسلم: ۱۵٤۳‏ - فتح: 
0 وع ڪن مالك عن تافع» ٤‏ ع غر ف في الَبْدِ. 


e4 2 


٣‏ - ڪتا َد ٿن يُوسُتَء ڪينا سفيانء ڪن يى ن ت مید سَعِيلِ عن تافعء 
ن اين څمڙه ن ريڍ ن ٿايټ رضي اه عنهم قال : رخص اللَبين اة أن كماع 
العَرَايًا بخزصټا را [انظر: ۲۱۷۳ - مسلم: : ۹ - فتح: ]٥۰/٥‏ 

۱ - دتا عبد اه بن خمد حَدمَنَا ان تة کي این څرلي. غ او 
سَمِعَ جَاپر بن َي الله ءِ رضي الله عنهما: هی النبيْ ا ن اا وَالْحَاقَلَةء 
ون المرَابَنَةء وَعَن بيع التمَرٍ حٌى يدو صَلاځهاء وَأ لا تاع إلا بالديتار والدزهَمء 
إل الَرَایا. [انظر: ۱٤۸۷‏ - مسلم: ۱١۳١‏ - فتح: ]٥١/٠١‏ 

AY‏ کدنا یخی فن قَرََةء أَخبرئا مالك عَنْ اؤ ن حَصَينِ» عَن أ 
سيان - مَؤلّی آي انمد - ي هُرَيْرَةَ رضي اله عنه قال: رخص التب کا في 

ES‏ َك اود في 
ذَلِكٌ. [انظر: ۲۱۹۰ - مسلم: ۱ - فتح: ۵/ ]٥۰‏ ۰ 

٤ ۴۳‏ - ڪدقتًا رَکريَاءُ بِنُ کيی؛ بُو سا سَامَةً قال + : أخبرني الوليد بن 

ر قالّ: آخبرني بد ا[ - أ ل رافغ بن ځُڍيجء وَسَهل بن 
ي حَفْمَةَ حَدََاهُ أن رَسُول ا يع التَمَرٍ بالگفرء إلا أَضحَابَ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


الحَرَايًا انه ن لَهمْ. قال أو عَبْد الله. وَقَالَ ابن إښحاق: حدڌنِي سير اة ابطر 
۱ ¬= مسلم: ۱٥٤۰‏ - فتح: ]٥۰/٥‏ 
e‏ عَنْ ابه رضی الله عنه قال : 


عت رول اله ل بر 2 
إلا أن ب RT‏ 


يشرط الما 


وَعَنْ مالك عن تافِي» es‏ 

وحدیث زید بن ثابت : رخص النی أن باع العَرَايا بْخُرْصها تَمْرَا 

وحديث جابر في النهي عن المخابرة والمحاقلة والمزابنةء وعن بيع 
الثمر حتى يبدو صلاحهاء وأن لا يباع إلا بالدينار والدرهم إلا العرايا. 

وحديث أبي هريرة: رخص التب ڳل في بيع العَرَايّا بخُرْصِهًا 
مِنَ التَمْرِ فِيمَا دون حَمْسَةٍ أُوْسقء» أو في حَمْسَة أَوْستي. شك اود في 
ذلِكّ. 

وحديث بشير بن يسار» عن رَافِع بن = ڪڍيج» وَسَهل بنِ آيي حثمة» 
أنه ا ته عَنِ المُرَابتة بم التَمَرِ بالَمْرء إلا أَضحَابَ کک 
لهُمْ. وَقَال ابن إِسْحَاق: حدني بشير مله 

وقد سلفت هه الأحاديث مفرقة في مواطنهاء وشيخ البخاري في 
الأخير: زكريا (خ. ت) بن يحيىٰ هو : البلخي الحافظ» روى في العيدء 
عن زكريا بن يحيىٰ» وهو: الطائي الكوفي» وفي طبقتهما آخر قاض 
(1) ذكر المصنف أن زكريا بن يحيى هنا هو البلخي وخالفه العيني في «عمدة القاري» 

٠‏ فقال: وهنا أخرجه عن زكرياء بن يحيى الطائي الكوفي» وقال الجياني 

في «تقييد المهمل؟ :٥۱۸-١۱۷/١‏ كلاهما حدث عنه البخاري. فالأول: 

زكرياء بن يحيى بن صالح آبو صالح البلخي الحافظ» وكناه المزي في «التهذيب» = 


ل ڪتابُ المُسَاقَاة 


٠ ۵ھ‎ 
. 


شيخ مسلم» ورابع -يعرف بخياط (س) السنة- شيخ النسائي" 


وأراد البخاري ان يستدل من حديث ابن عمر وحديث زيد بن ثابت 


عل تصحیح ما ترجم به» وذلك أنه ية لما جعل لبائع أصول النخل 
الثمرة بعد أن تؤبر كان له أن يدخل في الحائط لسقيها وتعهدها حتى 


(1) 


(۳ 


أبا يحي عن أبي أسامة وعبد الله بن نمير حدث عنه في الوضوء والتيمم والمغازي 


في باب مرجع النبي» والثاني : زكريا بن يحيى آبو السكين الطائي يحدث عن ابن 
نمير وعبد الرحمن المحاربي في كتاب : «العيدين». وذكر الدارقطني في اتسمية 
رجال البخاري»: زكرياء بن يحيى الكوفي؛ ولعله يريد أبا السكين» وذكر 
أبو أحمد بن عدي في باب من حدث عنه البخاري: زکرياء بن يحيیٰ بن زکرياء بن 
أبي زائدة الكوفي› وقال: يرو عن ابن نمير. ولم يذكره أبو نصر الكلاباذي إنما 
ذکر زکریا بن یحیی البلخي وزکریاء بن یحیی آبا السکین لا غير. اھ . 
قلت: لم أجد زكريا بن يحي بن زكرياء بن أبي زائدة هذا ولعله وهم» وقال 
المصنف في كتابه «المقنع في علوم الحديث» ۲ باب معرفة المتفق والمفترق 
من الأسماء والأنساب ونحوها: هو متفق لفظًا وخا -مع تباين الأشخاص- 
وها من قبیل ما يسمىٰ في أصول الفقه: (المشترك). وزلق بسببه غير واحد من 
الأكابر ولم يزل الأشتراك من مظان الغلط في كل علم. 
هو زكريا بن يحيىٰ بن صالح بن يعقوب القضاعي أبو يحي المصري الحرس 
كاتب العمري القاضي واسمه عبد الرحمن بن عبد الله روی عن رشدين بن سعد 
وعبد الله بن وهب» روئ عنه مسلم وأحمد بن محمد بن الحجاج بن رشدينء 
وإسماعیل بن داود وغیرهم. آنظر ترجمته في «تهذیب الکمال» )۲٠١( ۳۸۰ /٩‏ 
و«الکاشف» .٤٨٦/١‏ 
هو زكريا بن يحي بن إياس بن سلمة بن حنظلة بن قرة السجزي أبو عبد الرحمن 
المعروف بخياط السنة سكن دمشق. روى عن إبراهيم بن إسحاق البصري»› 
وإبراهيم بن سعيد الجوهري» وأحمد بن السكن الأبلى روئ عنه النساثي وهو من 
أقرانه وآبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن سنان. 
وقال النسائي : ثقة وقال عبد الغني بن سعيد حافظ ثقة وانظر ترجمته في «تهذيب 
الكمال» ۹/ ۳۷٤‏ «سير أعلام النبلاء» ٥٠۷ /٠١‏ واتهذيب التهذيب» /١‏ 1۳۴. 


۹ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


يجذها» ولم يجز لمشتري أصول النخل أن يمنعه الطريق والممر إليهاء 
وكذلك يجوز لصاحب العرية أن يدخل في حائط المعرى لتعهد عريته 
وإصلاحها وسقيهاء ولا خلاف في هذا بين الفقهاء»ء وأما من له 
طريق مملوكة في أرض غيره» فقال مالك: ليس للذي له الطريق أن 
یدخل فیها بماشیته وغنمه؛ لأنه یفسد زرع صاحبه. 

وقال الكوفيون والشافعي: ليس لصاحب الأرض أن يزرع في 
موضع الطريق. 

وفي قوله: «وله مال» أن العبد يملك لإضافة المال إليه 
بلام التمليك» وإن كان يحتمل الأختصاص والنسبة» لا جرم تردد 
قول الشافعي فيما إذا ملك مالاء والأظهر آنه لا يملك وفاقًا 
لا حنيفة» ومعنى قوله: «إلا أن يشترط المبتاع؛ أنه لمن كان له 
قبل البيع. 

وقوله: «يشترط» كذا وقع هنا بغير هاء» وذكره الإسماعيلي بهاء 
وبغير هاء» واستدل به من أستثنٰ بعض الثمرة وبعض مال العبد وهي 
رواية أشهب» ومنعه مالك. 

وفي رواية ابن حبيب : وهذا إذا كان العبد جميعه للبائع وإن کان له 
بعضه فضربان أحدهما: أن يكون الباقي عبدًا أو حرا فالأول إن باع 
نصيبه من شريكه لم يجز البيع على الإطلاق؛ لأن الإطلاق يقتضي 
أن يكون له من مال العبد بقدر نصيبه» ولا يجوز أنتزاعه إلا بإذن 
الشريك والإذن معدوم. 

والثاني: يجوز بيعه مطلقًاء ولا يشترط كون المال للبائع؛ لأنه 
لا يملك أنتزاع من فيه جزء من الجزية ويجوز بيعه بشرط تبقية المال 
في يد العبد. 


وقوله: (وعَن مَالِكِ» عَنْ َافِع» عَنِ ابن عُمَرَه عَنْ عُمَرَ: في 
العَبدِ)» قال الداودي: حديث مالك عن نافع » عن ابن عمر في الثمرة 
إنما رواه عن عمر وهو وهم من نافع؟ والصحيح ما رواه ابن شهاب 
عن سالم» عن آبيه» عن رسول الله يه في العبد والثمرة» واعترض 
ابن التين فقال: لا دري من أين أدخل الداودي الوهم على نافع 
وما المانع من أن يكون عمر قال ما تقدم من قوله أكك! 


O SOO ORO) 


1 0 
^ کر بت ۰ 
اک کرک ٦‏ 
TVA UMRAYA £ AF ۷‏ 
4 ا« ۰ ۳ و 
0-e‏ ت lr‏ ی 
سے ٣٠‏ و ۷ سے ۷ ا ١‏ و و اچک ے 
کک Y/°0‏ 
وا داشرا 
0 4 
ی ا ٢۷ا‏ ے۹ سے 


ا باب مَنِ اشتری بالدَيْنِ وَلَيُْسَ عِنْدَُ تَمَنُه 
الله رضي الله عنهما قال عَرَؤْث مَعَ اللَبي بء قال؛ «كَيْف ترى بييرك؟ 
نيه ؟). قَلْتُ؛ َعَم. عة ياه قَلَمًا قَيِمَ اليِيتة عدوت إلَيهِ بالْبعيرء قَاغطَاني 
َه [انظر: ۳ - مسلم: ٥۵‏ - فتح ]٥۳/۵٥‏ 

1 - حدتتا مُعَلٌّى بن أَسَلِء حَدَيَنَا عد الوَاجِدِ حَدََتا الأغْمَش قال: 
ازا عِنْدَ إبرَاهِيمَ الرَهْنَ في السَلّم» فَقَالّ: حَدَتَيِي الأشودء عَنْ عَائِسَةَ رضي الله 
عنها أن التي ية شر اما مِنْ يودي إلى أجلء وَرَهَتَهُ دزا مِن حَڍيد. 
[انظر: ۲۰۹۸ - مسلم: ۱۹۰۳ - فتح ]٥۳/٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


orl ٠ .‏ ے کان ٥ SS‏ 4 
دکر فيه حدیث جابر: غَرَوْت مَعَ النني ؛ فقال : كيف تری 
تعر ؟ تنه ۲٩‏ قلت تع فع اا لا مد المد عدوت إل 
r e‏ تجم: افبعتة ياه لم المي وت ليد 


بال َأغطانی مَمَنه. 


وقد سلفا. وقام الإجماع على أن أستقراض (النقدين)“ والمطعوم 
چا والشراء بالدين مباح؛ لقوله تعالی : اما اریت ١امرا‏ 
إا اينم بن ل آل مس E:‏ [البقرة: ۲۸۲]. وقد آشترى 
الشارع الجمل من جابر في سفره ولم يقضه ثمنه إلا بالمدينةء وكذا 
شراؤه من اليهودي الطعام إلى أجل» فصار ذلك كله سنة متبعة 
ام ا 

فائدة : 

قول البخاري في حديث جابر: (حدثنا محمد) هو ابن سلام 
البيكندي ولیس محمد بن يوسف البيكندي كما ذكر بعضهم. 


قال الجياني : نسبه ابن السكن: ابن سلام» وفي نسخة أبي ذر عن 
ابی الهش : حد ننا محمد بن يوسف» ئا جرير› فذكر حدیث بريرة. 
قال أبو علي : هو ابن سلام إن شاء اله“ . 


(1) كذا في الأصل» وفي (ف) : البدن. 

(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .٥۱۲ /٦‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل: في نسختي كذلك عن أبي الهيثم. 
)٤(‏ «تقیید المهمل» .٠١١١ -۱١۲۹/۳‏ 


سد ”ڪتاب الاشتَقَرَاض وَادَاءِ الديّون والحَجر والَفْليس 


فائدة ثانية : 

أعترض ابن المنير فقال: في الترجمة حيف؛ لأن مضمونها جواز 
الأستقراض والانتفاع بالدين لمن لا عنده وفاء» ويدخل في ذلك من 
لا قدرة له على الوفاء إذا لم يعلم البائع أو المقرض حاله» وهذا 
تدليس» والذي في الحديث غير هذا؛ لتحقيق قدرته اة على الوفاء 
E ۳‏ 

قلت : مع أنه قال: «لا أشتري ما ليس عندي ثمنه»» أخرجه الحاكم 
من حديث ابن عباس وصححه"» وعند الحاكم أيضًا عن عائشة أنها 
كانت تدان؛ فقيل لها: مالك والدين وليس عندك قضاء؟ قالت: إني 
سمعت النبي بي يقول : اما من عبد کانت له نبة فی آداء دینه إلا کان 
له من اله كث عون» فانا التمس ذلك العون". ٠‏ 


(۱) «المتواري» ص‌۲۱۷. 

(۲) «المستدرك» ۲٤/۲‏ من طريق سعيد بن سليمان الواسطي» ثنا شريك» عن 
سماك» عن عكرمة عن ابن عباس› به. ورواه آپو داود )۳۳٤٤(‏ مرسلا وموصولا؛ 
وأحمد ۱/ ۲٣٣‏ والطبرانی .)۱۱۷٤۳( ۲۸۲ /۱۱١‏ 
قال الهيشمي في «المجمع» :٠٠١ /٤‏ رواه الطبراني في الكبير ورجاله ثقات. وقال 
ابن حجر في «الفتح» ٥‏ ! قوله: (باب من آشترئ بالدین ولیس عنده 
أو بحضرته) أي : فهو جائز»› وکأنه -أي : البخاري- يشير إلى ضعف ما جاء عن 
ابن عباس» مرفوعًا: «لا أشتري ما ليس عندي ثمنه». وضعفه الألباني في 
«السلسلة الضعیفة» )٤۷٦١( ۳٠۹/۱۰‏ وقال: هو ضعيف موصولا ومرسلا. 

(۳) «المستدرك» ۲۲/۲ من طريق حجاج بن منهال» عن القاسم بن الفضل» عن 
محمد بن على» عن عائشة به. ورواه أحمد /٦‏ ۰۷۲ وابن راهویه فی «مسنده» ۲/ 
٩‏ (۱۱۱۱) ومن طريقه الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» /٤‏ ۳۹۱ (۲۷۹۸)ء 
والبیهقی فی «سننه» .٥٤ /٥‏ 
وصححه الألباني في «صحيح الترغيب» »)۱۸٠١(‏ «صحيح الجامع» )0۷۳٤(‏ . 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وغن ميمونة ينت الخارت ٠‏ وان جحقر مغل : 

وعن أبي أمامة مرفوعًا : «من تداین وفي نفسه وفاؤه» ثم مات تجاوز 
الله عنه وأرضیٰ غریمه بما شاء» ومن تداین بدينِ ولیس في نفسه وفاؤه»› 
تم مات آقتص الله لغریمه منه يوم القيامة»“ 1 

وقد صح ما يقتضي التشديد فيه» فأخرج على شرط مسلم من حديث 
ابن عمر مرفوعا : 


(۱) «المستدرك» ۲۳/۲ ورواه النسائی ۳۱٥/۷‏ وابن ماجه )۲٤١۸(‏ وأحمد 
“٣‏ وإسحاق بن راهویه في «مسنده» ۲٣٢/٤‏ (۲۰۲۰) وآبو يعلی في 
(مسنده» ۱۲/ ۵۱۵-۵۱٤‏ (۷۰۸۳) والطبرانی «o-1 /٤‏ والبيهقي في «سننه» 
٥‏ وقال الألباني في «الصحيحية» :)۱٠۲۹(‏ صحيح بمجموع طرقه. 

(۲) «المستدرك» ۲۳/۲ ورواه ابن ماجه »)۲٤١۹(‏ والدارمي في «مسنده» ۱۱۹۰/۳ 
(۷؛) والبخاري في «التاريخ الكبير» / ۰٤۷1-٥‏ والبزار في «مسنده) 
.»)۲۲٤۳( ۲۳‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۳/ ٠٠٤‏ والبيهقي في «سننه» /o‏ 00« 
والمزي في «تهذيب الكمال» /٠١‏ ١٥۷٤ء‏ من طريق محمد بن إسماعيل بن أبي 
فديك» عن سعيد بن سفيان» عن جعفر بن محمد» عن أبيه» عن عبد الله بن جعفر به. 
قال الحاكم : صحيح الإسناد ولم يخرجاه . 
وقال أبو نعيم في «الحلية» ۳ : حدیث غریب من حدیث جعفر وأبیه. 
وقال البوصيري في «زوائده» ۱/ ۳۲۷: هذا إسناد صحيح. 
وقال الحافظ في «الفتح» ٠٤/١‏ : إسناده حسن» وصححه الألباني في «السلسلة 
الصحيحة» برقم .)٠٠١٠١(‏ 

(۳) «المستدرك» ۲۳/۲ والطبرانی ۸/ ۲٤١‏ (۷۹۳۷)؛ کلاهما من طریق بشير بن 
نمیر» عن القاسم› عن أبي اام به. قال الذهبي في «التلخيص؟: بشر متروك› 
وكذا قال المنذري في «الترغيب والترهيب) .٥۳ /٤‏ 
ثم رواه الطبراني )۷۹٤۹( ۲٤۳/۸‏ من طريق جعفر بن الزبير عن القاسم عن أبي 
أمامة مطولا. 
وقال الهيثمي في «المجمع؟ ۱١١ /٤‏ : وفيه جعفر بن الزبير وهو كذاب. 
وقال الألباني في «ضعيف الترغيب والترهيب؟ :)۱۱١١(‏ ضعيف جدًا. 


س كاب الاشْيَفُرَاض واڌاءِ الَيْونِ والحَجر والتَفْلِيس ا( 


«الدين راية الله فى الأرض» فإذا أراد أن يذل عبدًا وضعها في 


وأخرج من حديث محمد بن جحش وقال: صحيح الإسناد أن النبي 
اة قال : «سبحان الله ! ما أنزل الله من التشديد»» فسثل عن ذلك التشديد 


قال : «الدَيْن» والذې نفس محمد بيده (لو)“ قتل رجل في سبيل الله» ثم 
عاش وعليه دين ما دخل الجنة حتى يقضى دينه»" . 

وأخرج أيصًا من حديث عقبة بن عامر وقال: صحيح الإسناد 
مرفوعًا : «لا تخيفوا آنفسكم» قیل : يا رسول الله » وما يخيف أنفسنا؟ 
قال : «الدين» . 


)١(‏ «المستدرك» ۲٤/۲‏ من طریق بشر بن عبيد»٬‏ عن حماد بن سلمة› عن أيوب»› عن 
نافع» عن ابن عمر» به. وتعقبه الذهبي فقال: بشر واوٍ. 
وكذا رواه الديلمي كما فی «الفردوس بمأثور الخطاب» ۲/ ۲۲۷ )۳٠۹۷(‏ وأورده 
السيوطي في «الجامع الصغيرء ورمز له بالصحة وتعقبه المناوي في «فيض القدير 
۳/۳ (٤۳۰٤)؛‏ فقال: ورده الذهبى؛ فقال: بشر واوٍ» فالصحة من أين؟ وقال 
الألباني في «السلسلة الضعيفة» :)۷٤۳(‏ موضوع. 

(۲) في الأصل: ولوء والمثبت اللائق بالسياق. 

() «المستدرك» ٠١/۲‏ من طريق العلاء بن عبد الرحمن» عن أبي كثير مول 
محمد بن جحش» عن محمد بن جحش» به. ورواه النسائي ٤/۷‏ وأحمد 
,+ وعبد بن حمید في «مسنده» ۱/ ۳۲٣‏ (۳۹۷)ء وا بي عاصم في 
«الآحاد والمثاني» ۲/ ۱۸٤‏ (۹۲۸) والطبراني ۱۹/ ۲٤۸‏ (١٠٥)ء‏ والبيهقي في 
«الشعب» ۳۹۹-۳۹۸/٤‏ (٦۳٥٥)ء‏ والمزي في «تهذيب الكمال» ›٤٦١ /٠٠‏ 
وصححه الألباني كما في «أحكام الجنائز» ص٣۱۳‏ «صحيح الترغيب والترهيب» 
(€*۱۸4). 

() «المستدرك» ۲٠/۲‏ ورواه أحمد ٠٤١/٤‏ والبيهقي في «السنن» ٠٠٠١/١‏ 
وصححه الألباني في «السلسلة الصحيحة ٠ .)۲٤٠١(‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بريء من ثلاث: الكبر“ والغلول» والدين دخل الجنة»" . 
وقد أسلفنا حديث أبي هريرة مرفوعًا : نفس المؤمن معلقة بدينه 
حت يقضى دينه». قال الحاكم : صحيح على شرط الشيخين". 


IAH&EKI IARI IMEX 


(1) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: الكبر بالباء الموحدة والراء» قال شيخنا المؤلف : 
وقال ابن الحسين عن الدارقطني : إنما هو الكنز بالنون والزاي. 

(۲) «المستدرك» ۲۱/۲ ورواه الترمذي (۷۲٥۱)ء‏ (۷۳٥۱)ء‏ والنسائی فی «الکبریٰ» 
٥‏ (۸۷16)» وابن ماجه )۲٤۱۲(‏ وأحمد ۲۷۱/۰» وابن حبان فی 
(صحیحه) ۱/ ٤۲۷‏ (۱۹۸). 
وصححه الألباني في «صحيح الترغيب والترهيب» »)٠١١١(‏ «صحيح الجامع 
الصغير» .)1٤١١(‏ 

(۳) «المستدرك» .۲۷-۲٣/۲‏ والحديث سبق تخريجه. 


سے ”تاب الاشُتقَرَاض وَأدَاءِ اليْونِ والحَجر والتَفْلِيس ي 


خد آَمُوَال الاس 


يُرِيدٌ آدَاءَهَا أو إتَلَافَها 


ت 
[ 


۲ - باب من أخذ 


۷ - حَدَتا عبد العزيز ن عَيدِ انه الأوييي» دتا سُلَيْمَانُ ِن اء عَنْ 
ؤر بن رَنِڍء عن أي العْيْثء عن أي هَرَيْرَةٌ رضي اله عله ن لني ا قال: : «مَنْ 
أخذَ مال الاس یرید أداءَها دی اه َه ومن ا يريد نلاا ثلَقَهُ ا [فتح 
[or/o‏ 


ذکر فيه حدیث ای الغيث -واسمه سال عن بي هريره عن 
الي ية ال : «مَنْ أَحَد أموَالَّ الاس بريد اها آَداها الل عَنْهُء وَمَنْ 


22l0 


أخذها يريد إتلافها كمه ا . 

هلذا الحديث شريف. ومعناه: الحض على ترك أستفكال أموال 
الناس» والتنزه عنها» وحسن التأدية إليهم عند المداينة» وقد حرم الله 
تعالىٰ في كتابه أكل أموال الناس بالباطل وخطب به اَ8 في حجة 
الوداع» فقال: «إن دماءكم وأموالكم عليكم حرام" يعني: من 
بعضكم علىٰ بعض. 

وفيه: أن الثواب قد يكون من جنس الحسنة» وأن العقوبة قد تكون 
من جنس الذنوب؛ لأنه جعل مكان أداء الإنسان أداء الله عنه» ومكان 
إتلافه إتلاف الله له. 


(۱) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: وآبو الغيث سالم مول عبد الله بن مطيع› ثقة. 


(۲) سلف برقم )٠٠١(‏ كتاب: العلم» باب: ليبلغ العلم الشاهد الغائب» ورواه مسلم 
)١۷۹(‏ كتاب: القسامة» باب: تغليظ تحريم الدماء والأعراض والأموال» من 


حديث أبي بكرة. 


٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
قال الداودي : وفيه : أن من عليه دين لا يعتق ولا يتصدق› وإن 
فعل ردّ. 
فلت هر مته مالك" 


وفیه: أن من کان عليه دین یرید قضاءه» فإن الله معه حت يقضيه". 


A&I AMEX IMEX 


.۷-٦/٠١ آنظر: «النوادر والزيادات»‎ )١( 
من ۸ من تجزئة المصنف.‎ ١ ورد بهامش الأصل: آخر‎ )۲( 


سد ڪتاب الاشَِفَرَاض وَأدَاءِ الَيْونِ والحجر والتَفْلِيس 


۴ - باب آدَاءِ الديّون 


2 ر 


e‏ امرك أن نوَدُواً لمكت إل أَهَلِها)ه 
إلى قوله لل الله کان سا د براه [الساء: .]٥۸‏ 
۸ - حدتا َد ا و کے دنا و شاب ت ا ن ريد نن 


ال :0 ا ا کول لی تتا بن عي بت اد قوق 
رَه لِدَيْن. فم اء إن الأخترينَ هم الأكلُونَ » إلا مَنْ قال بالْمَال هدا 
وَهَكَدًا -وَأْشَارَ أ ُو شهاپ بَيِنَ يديه وَعَنْ يَمِينِهِ وَعَن شِمَالِهِ- وقليل ما هم“ و 
«مکانک». ودم ر بيد قمعت صوتًاء قَأرَذْت. أن . آة: ث و 
«مَکا تک حتّیٰ آتيك». قَلَمّا جَاءَ قَلْتُ: يا رَسُول الوء الِي سَمغْتُ؟ أؤ قال: 
الصَوْتُ الذي سَمِغْت؟ قالٌ؛ «وَهَل سَمِعْتَ؟. فَلْتُ: نَعَمْ. قالَ: «آتاني جبْريل 
ا فَقَالّ ن ا بن یك لا نر ب ت تعر الجََة». فُلْتُ: : وإ قعل 
کَذًا وَکَدًا؟ قال: «تَعَما. [انظر: ۱۲۳۷ - مسلم: ٩٤‏ - فتح ]٥٤⁄/٥‏ 


۹ - ينا امد ن شیپ بن سید حًا أيء عن يُونْس» قال ابن 
شهاب ٠‏ قبي بيد ان | بن عد اه ِن عُنْبَةً قال : قال بُو هُرَْرَةٌ رضي الله عنه : قال 


ت سے 
وي ° 


رَسول اله لا لا هلو کان لي مئل أحڍ اء ما يري أن لا ير ل لات 
وَعِنډي منه شي إلا شيْءُ ر لِدين». 
رَوَاهُ صَالِح وَعُقَيِل» عن الرْهُريّ. [٥٤٤ء‏ ۲۸ - مسلم: ٩٩۱‏ - فتح ]٥٥/۰‏ 


ثم ذکر فيه حديث آيي ذَرٌ: نت مَعَ الي ب لما صر يني : 
ا E OR E‏ 
اث إلا تارا رص ِدَيْن.. الحديث بطوله. 


r: 


,° نے اه لر‎ 2 ۹ ۹ r 
وحديٿث يونس» عن ابن شِهاب» عن عبيلِ الله بن عبد الله بن عتبة‎ 


٠‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
کک قال رَسولٌ اله کل : َو كان عدي مل اح ذبا 
ني اَن لا يمر عَلَيَ اٿ وعِندي مه شي لا شي ا لِدَيْن». 

u‏ صالخ وَعُمَيْل» عَنِ الرهُرِي. 

حديث أبي ذر سلف في الزكاة”'. والآية المذكورة أصل في أداء 
الأمانات وحفظهاء ألا ترى أنه اقثل لم يحب أن يبق عنده من مثل 
أحد ذهبًا فوق ثلاث إلا دینارًا يرصده لدين» ونزلت في عثمان بن 
طلحة الحجبي العبدري سادن الكعبة حين أخذ علي منه المفتاح يوم 
الفتح» ذكره ابن سعد" وغيره". وقال ابن زيد: هم الولاة أمروا 
بأداء الأمانات إلى من ولوا أمرهم“. وقيل: نزلت في السلطان يعظ 
النساء» والحديث دال على ما دلت عليه الآية من تأكيد أمر الدين 


والحض على أدائه. 
قال ابن عباس: الآية عامة. وقال شريح لأحد الخصمين: أعط 
حقه» فإن الله تعالی قال: إن الله يأمرك أن ردو الأسكت إل هلها 


LE 


[النساء: .]٥۸‏ قال شریح: وین کات ذو عنرق فََظرة إل سر4 
[البقرة: ]۲۸١‏ إنما هذا فى الربا خاصة» وربط المذيان إلى سارية". 


ومذهب الفقهاء أن الآية عامة في الربا وغيره» واحتج سيبويه بأن 


(۱) سلف برقم )۱٤۰۸(‏ باب: ما آدی زکاته فلیس بکنز. 

(۲) «الطبقات الکبریئ» ۱۳۷-۱۳۹/۲. 

(۳) رواه الطبري في «تفسيره» ۱٤۸/٤‏ من طريق الحسين» عن الحجاج»› عن ١‏ 
جريج» به. والواحدي في «أسباب النزول؛ ص۲١٠‏ . 

(6) رواه ابن جرير الطبري في «تفسيره» “٤‏ وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳/ 
٠‏ وهذا ما رجحه الطبري واختاره. 

() روئ ذلك الأثر الطبري ٤‏ من طريق علي بن آبي طلحة» عن ابن عباس. 

۲) رواه ابن جریر في «تفسیره .۱۱١/۳‏ 


سد ”ڪتاب الاشُيَقَرَاض واڌاءِ اليْونِ والحَجر والتَفْليس gg‏ 


رو 


القراءة: ون كات ذو عسَرَر [البقرة: ]۲۸١‏ بمعنى: حضر ووقع. 
قال: ولو کان كما قال شريح لكان: ذا عسرة. وقيل: يحتمل أن 
یكون شريح فعل ذلك بمن تبین لَدَذهّ» وحبس سحنون رجلا التوى 
بدين» فكان يخرجه في كل جمعة يومًا إلى صحن المسجد فيضربه› 
فكان ذلك حت مات في السجن» ذكره الداودي. 

ومعنى «أرصده»: أهيئه» من أرصد يرصد» وضبط في بحعض 
الأمهات بفتح الهمزة من رصد. وقال الأصمعي والكسائي رصدته: 
توقتهء وأ رصندنه + اعدد ل" 

وفيه : الأستدانة بيسير الدين أقتداء بالشارع في إرصاده دينارًا ديه 
ولو كان عليه مائة دينار أو أكثر لم يرصد لأدائها دينارًا ؛ لأنه كان أحسن 
الناس قضاء. وبان بهذا e‏ 
الدين خشية الأهتمام به والعجز عن أدائه» وقد آستعاذ الشارع من ضلع 
الدين"» واستعاذ من المأثم والمغرم وقال: «إن الرجل إذا غرم 
حدث فکذب ووعد فأخلف» ‏ . 

وقد جاء في خيانة الأمانة من الوعيد ما رواه إسماعيل بن إسحاق 
من حديث زاذان عن عبد الله بن مسعود قال: إن القتل في سبيل الله 
يكفر كل ذنب إلا الدين والأمانة. قال: وأعظم ذلك الأمانة تكون عند 
الرجل فيخونهاء فيقال له يوم القيامة: أذ أمانتك» فيقول: من أين 


(۱) آنظر: «لسان العرب» ۳/ ٠١١٤‏ مادة (رصد). 

(۲) ورد بهامش الأصل تعليق نصه : ضللع الدين بالضاد قال في «المطالع»: : وروي في 
موضع عن الأصمعي بالظاء ووهمه بعضهم والذي (...) بالضاد. 

(۳) سيأتي برقم (۲۸۹۳) كتاب : الجهاد والسيرء» باب :من غزا بصبي للخدمة. 

(5) سیاتي برقم (۲۳۹۷) كتاب: الاستقراض» باب: من استعاذ من الدين. 


.۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقد ذهبت الدنيا؟ فقول له: نحن نريکها؛ فتمثل له في قعر جهنم»› 
فيقال: آنزل فأخرجهاء فينزل فيحملها على عنقه حت إذا كاد زلت»› 
فهوت وهوى في إثرها أبد الأبد قال: والأمانة في كل شيء حتى في 
الصلاة والصيام والوضوء والغسل من الجنابة والأمانة في الكيل 
الى 

وقال الربيع : الأمانة ما أمروا به وما نهوا عنه. 

فائدة: في إسناد حديث أبي ذر أبو شهاب (خ. م. د. س. ق) واسمه 
عبد ربه بن نافع الحناط". 


(۱) رواه البيهقي في «السنن» TAA"‏ من طريق الثوري» عن عبد الله بن السائب»› 
عن زاذان» عن ابن مسعود» موقوفًا ؛ وفي «شعب الإیمان» )٥۲۹٩( ۳۲۲ /٤‏ من 
طريق عبد الله بن بشر» عن الأعمش» عن عبد الله بن السائب» به. 
قال المنذري في «(الترغيب والترهيب»: الموقوف أشبه. قال الألباني في «صحيح 
الترغيب والترهيب» :)۱۷١۳(‏ إسناده حسن بخلاف المرفوع» فهو ضعيف. اه 
قلت : المرفوع أخرجه الطبراني ۲۱۹/۱۰ (۲۷١٠٠)ء‏ وأبو نعيم في «الحلية) 
٤‏ من طريق شريك» عن الأعمش» عن عبد الله بن السائب» عن زاذان» عن 
عبد الله بن مسعود مرفوعًاء قال الألبانى فى «السلسلة الضعيفة» :)٤١١١(‏ هذا 
إسناد ضعيف؛ لسوء حفظ شريك. ٠‏ 

(۲) رواه المروزي في «تعظيم قدر الصلاة؛ ٤۷۷ /١‏ من طريق الربيع بن أنس» عن أبي 
العاليةء به. 

(۳) هو عبد ربه بن نافع الكناني» أبو شهاب الحناط الكوفي» نزيل المدائن» وهو 
الأصغر» روى عن سفيان الثوري» وسليمان الأعمش» وشعبة بن الحجاج» 
وعاصم بن بهدلة» روی عنه: سعید بن منصور» وخلف بن هشام» وأبو داود 
الطيالسي» والفضل بن دكين» وغيرهم. 
قال علي بن المديني: سمعت يحيى القطان يقول: لم يكن أبو شهاب الحناط 
بالحافظ» وقال الإمام أحمد: كان كوفيًاء يقال: رجلا صالحاء ما علمت 
إلا خيراء رحمه الله. 


سد ڪتاب الاشُتَقَرَاض وَأدَاءِ الذيْونِ والْحَجر والتَفْليس 


وقوله : ( «إن الأكثرين هم الأقلون» ) أي: في الحسنات والحظ. 

وقوله: ( «إلا من قال بالمال هكذا وهكذا» ) يعني : أنفقه في وجهه. 

وقوله: ( «وقليل ما هم» ) أي: قليل فاعله من أهل الأموال» وفيه: 
ذم الغنى» بينه قوله: «والله ما الفقر أخشى عليكم...» الحديث”. 

وقوله : ( «من مات من أمتك لا يشرك بالله شيئًا دخل الجنة» ) أي : 
وإن قدر دخوله النار بإصرار على الكبائر. 

وقوله: «من أمتك» فيه تفضيلها. 


AEX M&K Am&8X2 


= ووثقه ابن معين» وقال العجلي : لا بأس به» ووثقه في موضع آخر. 
روئ له الجماعةء» سوى الترمذي» مات سنة ١۷١ه‏ بالموصل. 
وانظر ترجمته في: «طبقات ابن سعد» ۳۹۱/١‏ «التاريخ الكبير» ۸١/١‏ 
(۲9,),), «الجرح والتعدیل» ٤۲/٦‏ (۲۱۷)ء «ثقات ابن حبان» ٠١٤/۷‏ 
«تهذيب الکمال» .)۳۷٤٤( ٤۸٥ /١١‏ «سير أعلام النبلاء» ۸/ .۲١١۱‏ 
)١(‏ سيأتي برقم )۳٠١۸(‏ كتاب: الجزية والموادعة» باب: الجزية والموادعة» مع 
أهل الذمة والحرب» مسلم )۲۹٦۱(‏ كتاب: الزهد والرقائق من حديث عمرو بن 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


٤‏ - باب اشَتِقَرَاض اليل 
۰ - حدئتا ابو الوليدِء حَدََئا سء آخبرتا سَلَمَةُ ِن كيل قال: سيعت أا 
سَلَمَةَ ينا ذف عن أي هُرَيرةً رضي اله عنه» أن رجلا تَقاصى رَسُول اله ُء 
a‏ : «دَعُوهٌء قن لِصاحجب الحىّ مالا واشتروا له 
تا قاعطة إا . وقالوا: ا جد إلا َفْصَلَ مِنْ سِتّهِ. قال «اشتَروه فَأعَطوهُ 
إا إن حَيرکم سنك م قَضا٤).‏ [انظر: ۲۳۰۵ - مسلم: ۱١۱‏ - فتح ]٥1/٥‏ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة السالف في الوكالة”. ثم ترجم عليه 
باب : هل یعطیٰ أكبر من سنهء وباب : حسن القضاءء وذكرنا هناك 
اختلاف العلماء فى أستقراض الحيوان ولا بأس بإعادتهء أجازه الأئمة: 
الك ولق اى وامة و شحاف اجو ا اد : 
ولا يحل عندنا وعند مالك وأهل المدينة أستقراض الإماء؛ لأن 
ذلك ذريعة إلى أستحلال الفروج . 

ومنع ذلك ET a as‏ لا يجوز 
استقراضه؛ لآن وجود مثله متعذر غير موقوف عليه . وقالوا : يحتمل أن 
يكون حديث أبي هريرة قبل تحريم الربا ثم حرم الربا بعد ذلك وحرم کل 
قرض جر منفعة» وردت الأشياء المستقرضة إلى مثالها فلم يجز القرض 
إلا فيما له مثل . 


(۱) سلف برقم )۲۳٠١(‏ باب: وكالة الشاهد والغائب جائزة. 

(۲) آنظر: «الاستذکار» 4۲/۲۰ «النوادر والزیادات» /٦‏ ١۱۳۱ء‏ «المغنی» /٦‏ ۳١٣٤ء‏ 
«مراتب الإجماع» ص٥۱٣۱.‏ 

.٤٤١ /٥ آنظر: «البیان»‎ )۳( 

."۲/٠٤ آنظر: «المبسوط»‎ )٤( 


س ”تاب الان سَيَقَرَاض وَادَاءِ اليْونِ الجر والتَفْلِيس ااا 


وحجة المجيز: محال أن يستقرض الشارع شيا لا يقدر على أداء 
مثله» ولا يوصف ذلك بصفة» ولو لم یکن إلى رد مثله سبيل لم يقترضه 
إذ كان أبعد الخلق من الظلم . 

واحتج من فرق بينه وبين الإماء بأنه يتخذ ذريعة إلى أستباحة 
الأبضاع بذلك» والشرع قد أحتاط فيه . 

وقال الأولون: رد الزيادة من غير شرط من باب المعروف» وهو 
قول ابن عمر وابن المسيب والنخعي والشعبي وعطاء والثوري 
والشافعي وأحمد وإسحاق وجماعة" . 

وقد أختلف أصحاب مالك فيه» فقال ابن حبیب: لا بأس أن يرد 
أفضل مما أستقرض في العدد والجودة؛ لأن الآثار جاءت بأنه َه رد 
أكثر عددًا في طعام وإبل» وأجاز أشهب أن يزيده في العدد إذا طابت 
نفسه . 

وقال ابن نافع: لا بأس أن يعطي أكثر عدا إذا لم يكن له عادة . 

وقال مالك: لا يجوز أن يكون زيادة في العددء وإنما يصلح أن 
يكون في الجودة . 

وقال ابن القاسم : لا يعجبني أن يعطيه أكثر في العدد ولا في الذهب 
والورق إلا اليسير مثل : الرجحان فى الوزن والكيل» ولو زاده بعد ذلك 
لم يکن به باس» وهو قول مالك وإنما لم بجر أن يشترط أن يأخذ 
أفضل؛ لأنه يخرج من باب المعروف ويصير رباء ولا خلاف بين 
العلماء أن أشتراط الزيادة في ذلك ربا لا يحل" . 


(۱) آنظر: «المغنى» .٤۳۸/٦‏ 
(۲) انظر: «شرح ابن بطال» .٥۱۷ -۵۱٦/٦‏ 


۱ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

والحاصل من الخلاف السالف عند المالكية ثلاثة أقوال في زيادة 
العددء المشهور: منعه. 

ثالثها : يختفر القليلء والقليل إردبان في مائة. 

وفيه: للغريم التجاورٌ عن إغلاظ الطالب. 

وقوله : (أوفيتني أوفاك الله). يقال: أوفى ووفى. 

وذکر فی آخر باب: حسن القضاء حديث جابر بن عبد الله قال : 
آتيت النبي ل وهو في المسجد» قال مسعر: أراه ضحى»› فقال: 
صل رکعتین وکان لي عليه دین» فقضاني وزادني"". وهو واف بما 
ترجم له. 


SOO ROO A) 


(۱) سيأتي برقم .)۲۳۹٤(‏ 


ست ”ڪتاب الاشُتِقَرَاض وَادَاءِ اليْونِ والحجر والتفُليس ا( 


۵ - باب حُشن التَقَاضي 
iS 3 5‏ ر اا او ق ا و ار و O < u‏ 
رضي الله عنه قالٌ: سَمِغْتُ التب يا يَقُول: «مَات رَجُل» فقيل له: ما كنت 
f sol ag 4‏ ر بر را م 
تقول؟ قال : كنت أبايع الناس» فأتجَوّز عن المَوسرء وَأحفف عن المعسر. 
فَعْفِرَ له». قال أو مَشغُودٍ: سَمِعْتَّه مِنَ النَّبی . [انظر: ۲۰۷۷ - مسلم: ٠١١١‏ - فتح 
[oA/ 0‏ 


ذکر فيه حديث حَدَيْمَةً قال : سمحت رسول اله يهو يمَّول: مات 
جل کیل هه فقا : كنت أبايع الاس» كانور عَنِ المويرء وحن 
عن المُعْير. فَعفِرَ له». قال أبُو مَسْعُوو: سَِعْنةُ ِن رسول الله كل 

وفي نسخة: «فأتجوز عن المعسر وأخفقف على الموسر» وقد سلف 
في باب: من أنظر موسرًا"» وفيه ترغيب عظيم في حسن التقاضي»› وان 
ذلك مما يدخل الله به الجنةء» وهذا المعنى نظير: «خيركم قضاء» فجاء 
الترغيب في كلا الوجهين في حسن التقاضي لرب الدين» وفي حسن 
القضاء للذي عليه الدين» كل قد رغب في الأخذ بأرفع الأحوالء 
وترك المشاحة في القضاء والاقتضاء واستعمال مكارم الأخلاق في 
البيع والشراء والأخذ والعطاءء وقد جاء هذا كله في الحديث 
السالف في أول البيوع «رحم الله رجلا سما إذا باع وإذا أشترى وإذا 
آقتضی »". 


A&I IMEX 3= 8X 


(۱) سلف برقم (۲۰۷۷) كتاب: البيوع. 
(۲) سلف برقم )۲٠۷١(‏ باب: السهولة والسماحة في البيع والشراء. 


ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


٦‏ - باب هَل يُغْطى كبر مِنْ سِنهه“ 
٣۲‏ - حَدقَتَا مُسَلَّڏء ڪن ڪخييء عَنْ سُفْيانَ قال حَدَدَنِي سَلَمَهَ ن کَهَيلء عَنْ 
بي سَلَمَةَء کن آي هرر رضي اله عنه ن رجلا ئی الین کا قاضاء وو راء فَقَالَ 
رول اله کا لا: «أَعطوه. الوا مَا جد إلا سنا فصل مِن سِئه. فَقال الرَجُل: 
يكي اك اله. قال رَسُول ال ية «عْطوهُء إن مِنْ يار الاس أَحْسَتَهْمْ 
قَضاءً» . [انظر: ۲۳۰۵ - مسلم: ۱٦۰۱‏ - فتح ]٥۸⁄/٥‏ 


O ORO ORO O) 


.٤٠*ص هذا الباب وما بعده ليسا فى نسخة المصنف. وقد أشار إليهما فيما سبق‎ )١( 


س ”تاب الاشْتَفَرَا سَيَقَرَاض وَأدَاءِ الذَيُونِ والحَجر والنَفْلِيسِ ا 


۷ - باب خُشن القَضَاءِ 
٣‏ - لتا بو يم حَدنئا سفيان» عن سَلَمَةًء > ن آي سَلَمَهَ عن أي 
هُرَيْرَةً رضي الله عنه قال : ان جل على النَبيّ لا ِن من الإيلِ فَجَاءَه يََقَاصَاهُء 
فقًال کل : «أعْطوي. قَطلَبُوا سِتَهء فَلَمْ يدوا ر له إلا سنا قَوْقَها. فَقَال: «أعَْطوة. 


فال : أؤفَيْتَِي وَفْی لله بكً. قال الَبيْ اد: «إنً خیارکم خسن قَضَاءً). [انظر: 
٥‏ - مسلم: ۱۹۰۱ - فتح [oA/0‏ 


۳44 - حلا حلا حدتَنَا مشه مِشڪڙء حَدَنتا ځاربُ ن ڍئارِء عن جار ب َب 
الله رضي الله عنهما قال: أ يت النَبيّ يا وهو في المشجبِ - قال مِشعرٌ: أرَاء قال : 
ضحی - قَقَّال: « صل رئتن. وَکانَ لي عَلَيهِ َينٌء فقَصَاني وَرَادَنٰ. [انظر: ٤٤۳‏ - 
مسلم: ۷۱۵ - فتح ]٥٩/٥‏ 


OOO SOOO) 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳ 
تھ 


۸ - باب ڌا قَصَى دُونَ حَقَهِ اؤ حَلَلَهُ فهو حَائِر 

٥٠‏ - دتا عدا اخرتا عد اء آخبرتا وئس عَن الرُهْرِيٰ قال حدَدي 
ابن كُغْب بن مَالِكِ, أن جار ِن عَبدِ اله رضي اله عنهما أخبرهء أن باه فَيِلَ يوم 
اځ سَهيدا وَعَلَيهِ َء اشد العُرمَاء في حفوقهمء اتيت الَيي بيا فَسَاهُم أن 
يفوا بر حاژطِي ولوا اي قابؤاء قَلَمْ يُغطهم الي بي حاطي وَقَال؛ «سَتَْدو 
عَلَيک». فَعَدَا عَلَينَا جين أضبح» قَطَافَ في التّخلِ وَدَعَا في ترما بالبركةء فَجَدَذئها 
قَقَصَيتَهُمء وَبَقِيّ لَنَّا مِنْ كُرمَا. [انظر؛ Nv‏ - فتح ]٥٩4/۵‏ 

ذكر فيه حديث ابن كعب بن مالك -وهو عبد الرحمن بن عبد الله بن 
کی بن مالف ان کار ی عا ا ار آنه ا ب اغد 
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ت 


شهدا وَعَلَيْهِ َيْنْء فَاشكَدّ العْرَمَاءُ في حُمُوقِهمْء فَأَتَيْتُ النَبيَ بُ 
َسَألَهُمْ اَن يبوا تَر حائطي وَيُحللوا ابي فابَؤاء فَلَمْ بُغطهم الي ي 
حَاِلي رَقَالَ: «سَتَغْدو عَلَيْك». فَعَدَا عَلَيْنَا جين أضْبَحَء وا فِي 
الل وَدڪَا في مرها بالبرگڌ٬‏ فَجَدَذتهَا فَقَصَينهُم» وبي لتا مِنْ تَمْرمَا. 

وترجم عليه فيما سيأتي باب : من أخر الغريم إلى الغد أو نحوه ولم 
بر ذلك مطل وذكره مغلقا بلفظ + وقالجابر: أشند الخرماء*: 

وقوله فى الترجمة: (أو حلله) صوابه إسقاط الألف كما هو ثابت 
بخط الالء وذكر الآخر نسخة. 

وكذا ترجم عليه آبو نعيم والإسماعيلي؛ لأنه لا يجوز أن يقضي 
رب الدین دون حقه وتسقط مطالبته بباقیه إلا إن تحلل منه» کذا قال 


(۱) آنظر ترجمته في : «التاريخ الکبیر» ۳۰۳/۰ (44۱)ء «الثقات» لابن حبان /١‏ ۰۸۰ 
«تھذیب الکمال) ۱۷/ ۲۳۸ (١۳۸۷)۔‏ 
(۲) سيأتي بعد حدیث رقم .)۲٤٠١(‏ 


س ”ڪتابُ الاشُتقَرَاض وَادَاءِ الَيْونِ والحَجر والتَفْلِيس ۷ 


ابن بطال'» وأما ابن المنير فصوبه» والمقصود: أو حلله من جميعه» 
وأخذ البخاري هلذا من جواز قضاء البعض والتحلل من البعض . 

قلت : عرض ذلك اتا فأبوا» ولا خلاف بين العلماء آنه لو حلله 
من جميع الدين وأبرأً ذمته أنه جائز» فكذلك إذا حلله من بعضهء وأما 
تأخير الغريم الواحد إلى الغد فهو مرتبط بالعذرء وأما من قدر على 
الأداء فلا مطل؛ لأنه ظلمء وإنما أخر جابر غرماءه رجاء بركته أ ؛ 
لأنه كان وعده أن يمشي معه على التمر ويبارك فيها؛ فحقق 
رجاءه وظهرت بركة نبيه وذلك من أعلام نبوته. 

وفيه: مشي الإمام في حوائج الناس واستشفاعه في الديون وقد 
2 لزلری " 

وقوله : (فسألهم أن يقبلوا)» وذكره بعده في باب الشفاعة في وضع 
الدين كذلك» وذكر بعد أيضصًا على الأثر في باب: إذا قاصّ أو جازف» 
أن الدين كان ثلاثين وسا لرجل من البهود؛ وفيه : فکلم جابر رسول الله 
ليشفع إليه فكلمه فأبى اليهودي وإنما شفع لقوله: «اشفعوا تؤجرواء 
ویقضي الله عل لسان نبیه ما شاء». 

قال الحسن: مصداقه قوله: لإ ينف سفلعة حسحَةً أي: من 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥۱۸ /٦‏ 

(۲) «المتواري» ص‌۸٣۲.‏ 

(۳) آشار الشارح هنا إلى باب: الشفاعة في وضع الدين حديث رقم .)٤٠١٥١(‏ 

(6) ورد في الأصل فوق هه الكلمة كلام نصه: آي بعد هذا الباب الذي نشرحه. 

)٥(‏ سلف برقم )٠٤١۲(‏ كتاب : الزكاةء باب : التحريض على الصدقة والشفاعة فيهاء 
ورواه مسلم (۲۱۲۷) کتاب ال و باب : أستحباب الشفاعة فيما 
لیس بحرام. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


و ONE‏ ا : e‏ 
يشفع أثيب وإن لم يشفع ٠‏ وإنما سألهم في قبول تمر الحائط؛ لأنه كان 
أقل من حقوقهم بالأمر البين فسلموا من المزابنة. 

وفيه : تأخير الغريم ما لا مضرة فيه على الطالب. 

وفيه: ظهور بركته اكل كما سلف» وتكثير القليل» وأجاز قوم تكثير 
القليل ولم يجيزوا في الكرامة إيجاد معدوم» ولا فرق بينهما في التحقيق. 

وقوله: (فقال : «أخبر ذلك ابن الخطاب»)") ی لیزداد يقیتًا. 

فائدة : 

قد أسلفت أن ابن كعب بن مالك هو عبد الرحمن (خ. م. د.س) بن 
عبد الله بن كعب بن مالك وهو ما رأيته بخط الدمياطي والإسماعيلي لما 
ساقه من حدیث ابن شهاب قال: عن عبد الله بن كعب بن مالك» عن 
كعب بن مالك أن جابرًا فذکره» ثم قال: كذا قال: عن كعب بن 
مالك» وذكر الحميدي أن البخاري خرجه من حديث عبد الرحمن بن 
کعب بن مالك عن جابر» وکذا ذکره خلف وأبو مسعود والطرقی› 


وصوب المزي عبد الله ولم يستدل“. 


() رواه ابن جریر في «تفسیره» /٤‏ ۱۸۹-۱۸۸ وابن أبي حاتم في «تفسیره» ۱۰۱۸/۳ . 

)١(‏ آنظر: الحديث الآتى. 

(۳) «الجمع بين الصحيحين» ۲/ .۳١۷‏ 

() «تحفة الأشراف» ۲/ ۲٠١‏ قال الحافظ في «الفتح» :٥۹/١‏ وذكر المزي أنه 
عبد الله واستدل بأن ابن وهب روى الحديث عن يونس بالسند الذي في هذا الباب 
PTE‏ 
ورد بهامش الأصل: والحديث صحيح على كل تقدير وعبد الرحمن سمع من 
عبد الله بن كعب ومن كعب» وعبد الله سمع من كعب والزهري سمع منهماء لکن 
قال أحمد بن صالح المصري : إنه لم يسمع من عبد الله بن كعب بن مالك شيئاء 
والمشهور عنه هو المصري: عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب بن مالك . 


سد ”ڪتاب الامُتقَرَّاض وَأدَاءِ اليْونِ والحَجر والَفْلِيس 


واعلم أن البخاري أيصًا ذكر حديث جابر هذا في الصلح وترجم 
عليه الصلح بين الخرماء» وفيه: فعرضت على غرمائه أن يأخذوا التمر 
بما عليه فأبوا فلم يروا أن فيه وفاء'“» ورأيت بخط الدمياطي على 
ترجمة الباب: قيل ترجمة هذا الباب لا يصح أستنباطها؛ لأن بيع 
يأخذ مجازفة إذا علم أنه أقل من دينه» وقد جاء في الصلح صريخًا 
فذكر ما أوردناه» وهذا هو قول المهلب كما ستعلمه على الأثر. 


ILE AMEX Z8K 


(۱) سيأتي برقم (۲۷۰۹). 


aaa‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


- دتا إِبرَاهِيم بن ن اندر دنا سء عَنْ هشام؛ ٤‏ عن وَهُب بن 
کيسَانَء عن جاپر ن عبد اه رضي الله عنهما أن أخبره. اَن باه ق ورك عَلَيْهِ 
این وشقًا لر جل مِنَ الود قَاشتنْطرَه جاپڙ قَأَی أن يُنْظِرَهء فَكَلّمَ جار رَسُولَ 
اه کيا شفع له يوه اء رول اه ي كلم الټهودي لاد تُر تَخله اَي له 
اء قَدَحَلَ رَسُول اله اة اللَخْلء فَمَسی فيها تم قال ڄابر: «جد لَه أف له 
الذي لَه). قَجَدَهُ غد مَا رَجََ رَسُول الله ڪھ فَأَوْفَاه تَلاثينَ وَسْقًاء وَقَصَلَتْ لَه سَبْعَةَ 
ر قَجاءَ جاو رَسول اله اة ليْخبرة بالَذِي كادَء قَوَجَدَه صل العَضرَء فَلَمَا 
أَنْصَرَفَ أَخُبرَهُ خب بالقَضلِء َال : «أخبر ذلك ابن الحَطًاب». قَذََبَ جاب إلى عُمَرَ 
َاخبره. فال لَه عُمَر: لَقذ عَلِمْتُ جين مَس فيها رَسُول اه اة لَيبَارَكَنٌ فِيها. 
[انظر: ۲۱۲۷- فتح ]1۰⁄/٥‏ 


ثم ذکر حدیث جابر بطوله. 

قال المهلب: لا يجوز عند العلماء أن يأخذ من له دين من تمر على 
أحد تمرّا مجازفة في دينه ؛ لأن ذلك من الغرر والمجهول» وذلك حرام 
فيما أمر فيه بالمماثلة» وإنما يجوز أن يأخذ مجازفة في حقه أقل من دينه 
إذا علم ذلك وتجاوز له" وهذا ال جن فى تجدرت جاتب لأنه اکر 
حين كلم اليهودي أن يأخذ تمر النخل بالذي على أبي جابر» وأبى 
اليهودي من ذلك» ثبت أن تمر النخل لا يفي بالدين» وأنه نه قل مما 


(1) ورد في الأصل على قوله: تمرًا بتمر أو غيره علامة (لا..إلى) وورد بالهامش 
تعليق : هه الزيادة من نسختي من قوله: (تمرًا) إلى آخرها وهي أصل فيها. 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .٥۲١ /٦‏ 


سد ”تاب الاشتَفَرَاض وَادَاءِ الدَيْونِ والحَجر والنَفْلِيس اا 


کان يلزمه غرمه» وقد جاء هذا منصوصًا فى الصل» فساقه كما 
أسلفناه وقد يجوز فى باب حسن القضاء أن يزیده من صنفه› وإنما 
تحرم الزيادة بالشرط. وقال في باب : الشفاعة في وضع الدين : 
فأزحف الجمل» يقال: أزحف البعير إذا أعيا فجر فِرْسِّه وزحف 
اش“ . 


IAE&EXI AH &KI IA &X 


(۱) سياتي برقم )۲۷٠۹(‏ كتاب: الصلح» باب: الصلح بين الغرماء وأصحاب 
الميراث. 

(۲) سيأتي برقم .)۲٤١١(‏ 

(۳) آنظر: «أعلام الحديث» للخطابي ٠١٠۲/۲‏ 


- 9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


٠‏ - باب مَن اشتَعَادَ مِنَ الديْنِ 
۷ - حَدَتا بُو اليَمَانِء أخبرئًا سُعَيْبٌء عَن الرهْرِيّ ح. وَحَدكتا إشماعيل 
ال حي ايء ڪن سلَيمَانَء ڪن نحم بن اي ڪَټيقء ن اين شټاب» عن عُزوةٌء 
د عَائِشة رضي اله عنها أخبرثة أن ر رول الہ ب کان يَذْغُو في الصلاة و ول 
للم ا اعود بك يِن ن المأنم وَالمعْرَم. قَقَالَ لَه قَاِلّ: مَا أَكَتَرَ مَا كَسكَعِيلٌ يا 
رَسُول اله من ت المغرم؟ قال: ِن إل ارج إذا غرم حَدَتَ فَکڌبَ رفاغ 
[انظر: - مسلم: : ۹ - فتح ]1۰⁄/٥‏ 


م | ٳي آعُودُ بک يِن المَأم وَالْمَغْرَم». َال لَه قَايِلٌ: ما أَككَرَ ما 
تَسْتَيِيد ت المغرم يا رَسول الو؟ قال: «إِر إ ًت 
ذب a‏ َأَخْلَف». 
: الدعاء في الصلاة بما ليس في القرآن خلافًا لأبي حنيفة"» 

a‏ من الدين الذي لا يطيق قضاءه» وقد توفي ودرعه مرهونة 
عند يهودي”". (والمأثم): كل إثم» وخص المغرم لما يخشى فيه من 
الإاثم مما ذكره من الكذب وإخلاف الوعد» وهما خصلتان من النفاق 
وما يبق أيضًا من ذلك. 

و(المغرم): ما يلزم الإنسان نفسه ويلزمه غيره وليس بواجب عليه 
وهو الخرم» و(المغرم): المشقل ديتاء ومنه: هم يِن مَعْرَمٍ ترد 
[القلم : ]٤١‏ وسمي الغريم لإلحاحه؛ لأن الغريم: الملازم. 
)١(‏ آنظر: «الهداية» ٥٦/١‏ «شرح فتح القدير» .۲۷۷/١‏ 
(۲) سلف برقم (۲۰۹۸) كتاب: البيوع› باب: شراء النبي َيه بالنسيئة» ورواه مسلم 


)١٠۳(‏ كتاب: المساقاة» باب: الرهن وجوازه في الحضر والسفر» من حديث 
عائشة. 


سد تاب الاشُتقَرَاض وَأدَاءِ اليْونِ والحَجر والتَفْليس س( 


وفيه : قطع الذرائع ؛ لأن أستعاذته من الدين ذريعة إلى ما أسلفناه من 
الكذب والخلف في الوعد مع ما يقع للمديان تحته من الذلة وما لصاحب 
الدين عليه من المقال. 

فإن قلت : فالأحاديث التي سقتها في باب : من آشترئ بالدين قريبًا» 
وکذا حديث جعفر بن محمد عن أبيه» عن عبد الله بن جعفر مرفوعًا : «إن 
اله مع الدائن حت يقضي دیه ما لم یکن فیه ما یکره اله». وکان عبد الله بن 
جعفر يقول لجاره: ذهب فخذ لي بدين فآنا أكره أن أبيت الليلة إلا والله 

(1) 

قلت: لا تنافي بينهما؛ فأحاديث النهي لمن استدان فيما يكره 
الرب جل جلاله ولا يريد قضاءه والإباحة فيما يرضيه ويريد قضاءه» 
وعنده في الأغلب ما يؤديه منه» فالله تعالى في عونه على قضائه. 
والمغرم الذي أستعاذ منه؛ إما لكونه فيما يكره الرب ولا يجد سبيلا 
إلى قضائه» وإما فيما لا يكرهه ولكن لا سبيل إلى قضائه فهو 
متعرض لهلاك مال أخیه ومتلف له» أو له پسره ونوی ترك قضائه 
وجحده فهو عاص لربه ظالم لنقسه. فكل هؤلاء لوعدهم إن وعدوا 
من استدانوا منه القضاء مخلفون» وفي حديثهم كاذبون لوعودهم› 
وقد صحت الأخبار عنه أنه أستدان في بعض الأحوال كما أسلفناهء 
فكان معلومًا بذلك أن الحالة التي كره فيها غير الحال التي رخص 

وقد أستدان السلف؛ أستدان عمر وهو خليفة وقال لما طعن: 
أنظروا كم علي من الدين» فحسبوه فوجدوه ثمانين ألمّا وأكثر» وكان 


(۱) سيأتي تخريج هذا الحديث في شرح حدیث .)۲۸۳۰٥(‏ 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
على الزبير دين عظيم » ذكرهما البخاري كما ستعلمه في موضعه ” فما 
ثبت عن الشارع وأصحابه والسلف من أستدانتهم الدين مع تكريرهم له 
إلى غيرهم الدليل الواضح على أن أختلاف الأمر في ذلك كان على قدر 
أختلاف حال المستدينين. 


ORO SORO) 


() قصة دين عمر تأتي برقم )۳۷٠١(‏ كتاب : فضائل الصحابة» باب : قصة البيعة» أما 
قصة دين الزبير فستأتي برقم )۳٠۲۹(‏ كتاب : فرض الخمس» باب : بركة الغازي 
في ماله حيا ومیتا مع النبي يي وولاة الأمر. 


سد تاب الاشَتَفَرَا سََقَرَاض وادَاءِ الَيْونِ والحَجر والتَفْلِيس ا( 


- باب الصَّلاة على مَنُ تَرَكَ دَيْنًا 


ت 


زم عن 
ي هُرَيرَةٌ رضي الله عنهء عَنٍ اللي بلا قال : من تر مالا وريه » ومن تَر كلا 


٤ 
۽‎ 
ت‎ 


۸ - حدَتتا بُو الوَلِيدِء حَدََتَا سُغْيهء عن عَدِيّ ن اڀټِء عن اي ڪازمء 
لَنّا). [انظر: ۲۲۹۸ - مسلم: ۱۹۱۹ - فتح ]11/٥‏ 

۹ - حدئا عبد اه بن مي دتا ُو عامِرء حَدَتَتا فَلَيِځء عن هلال بن 
عليء عن عبد الرخمَنِ ن اي ڪَمرةًء عن أي هُرَنرة رضي الله عنه أن الي بلا قالّ: 
ّا ِن مُؤين إلا تا أذ بو في الدنَا َالأَخرةء آفرغوا إن شم ی 
أو A‏ من اش [الأحزاب: 1]. ابم مين مات وتر ا ليره 
عصبته م کانواء ومن ن ترك د دیا 1 ضيّاعًا ياي اا مَولاه). ]۹۸ - مسلم: 
۹ - فتح ]1۱⁄/٥‏ 


ذکر فيه حديث اي هُرَرَةَ عَنِ اللي ب قال : 
ومن ترك گلا يا٠‏ 

وحدیثه | أيضًا : ها مِنْ مين إلا وأا لى به في الدَنيّا وَالآخِرَوء 
آفرَغوا إن شِنْتُم : الى أو لمو ين أشبة4 [الاحزاب: .]١‏ فَأبْمّا 
زین مات زار تال لبر عضا من الوا ومن ترك ت أؤ يان 
لأت يني انا وليه“». 

ESE E A E 
. واضحًا في الحوالة"‎ 

قال الداودي: وقوله: ( «اقرءوا إن شئتم» ) أحسبه من كلام 


)۱1( في الأصل فوقها : مولاه. 
(۲) سلف برقم (۲۲۸۹) باب: إن أحال دين الميت على رجل جاز. من حديث 


سلمة بن الأكوع. 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
أبي هريرة» واعترضه ابن التين فقال: لیس كما ظن؛ فقد روی جابر أن 
النبي ب قال : آنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم»"“ .قال: وقيل : معنى 
الآية أنه َة كان إذا أمر بشيء أو نهیٰ عنه کان آمره أولىٰ بأن يتبع من 
النفس وإن كان هواها في غيره . 

و(الضياع) بفتح الضاد المعجمة: مصدر ضاع يضيع ضيعة وضياعًاء 
ثم جُعل اسمًا لکل ما هو مرصد آن یضیع من ولد آو عیال لا کافل لهم 
مل قوله: ( ومن ترك كلاه ) أي: عيالًاء فمن ترك شيا ضائعًا 
كالأطفال ونحوهم فاي ذلك الضائع. ( «فآنا مولاه» ) أي: وليهء 
مثل قوله: وور ڪل ى مودد. 

وقوله : «أيما آمرأة تزوجت بغير إذن وليها فنكاحها باطل»" » ورواه 
بعضهم بالكسر جمع ضائع كجائع وجياع"» والأول أصح» وكذا قال 
ا ال ) 

وقوله: ( «فلترثه عصبته» ) قال الداودي: هو هنا الورثة من کانوا 
ليس من يرث بالتعصيب وهو كما قالء فإن العاصب مخصوص بمن 
ليس له سهم مقدر من المجمع على توريثهم» فيرث كل المال عند 


(۱) رواه مسلم )۷٩۸(‏ كتاب : الجمعة» باب: تخفيف الصلاة والخطبة. بلفظ : «أنا 
أولیٰ بکل مؤمن من نفسه». 

(۲) رواه أبو داود (۲۰۸۳)ء والترمذي (۱۱۰۲)» وابن ماجه (۱۸۷۹)» وأحمد /١‏ 
۰۱۱1-٥‏ والحاکم ۰۱1۸/۲ من طرق عن ابن جريج» عن سليمان بن موسيٰ› 
عن ابن شهاب» عن عروة» عن عائشة» به. 
قال الترمذي: هذا حديث حسن. وصححه الحاكم والذهبي» وذكره الألباني في 
«الإرواء؟ »)۱۸٤١(‏ وقال: صحيح. 

(۳) «النهاية في غريب الحديث» ۳/ .٠٠١١‏ 

.۲۲ /۲ غريب الحدیث»‎ )٤( 


س كاب الاشتِفُرَاض وااءِ الذيونِ والْحَجْر والتَفْلِيس ۷( 
الأنفراد» وما فضل بعد الفروض. وقيل: العصبة: قرابة الرجل لأبيه 
سموا بذلك من قولهم: عصب القوم بفلان» أي : أحاطوا به وهم كل 
من يلتقي مع الميت في أب واحد. وعند ابن سحنون: الاأبن عصبة 
وهذا صحيح في الرجال» وأما المرأة فلا تسمى عصبة على 
الإطلاق» والواحد عاصب قياسًاء قاله الأزهري وغيره. 


O ORO SORO O) 


)١(‏ «تهذيب اللغة» ۳/ ۲٤٠٠٠١‏ مادة اعصب». 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب مطل العَنِنُ ظلم 
د اقتا شد ڪَدتا عبد الأغلیء ڪن مغمرء ڪن همام ِن هتي 
-أخِي وهب ن منيو ا : قال رَسول الله لا : 


«مَطل العْنيّ طلم [انظر: ۲۲۸۷ - مسلم: ۱٥۹٤‏ - فتح ]1۱⁄/٥‏ 


ذكر فيه حديث آبي هُرَبْرة: قال رَسُول الله لا: «مَطل القن طم 

هذا الحديث تقدم في الحوالة ”"“ واضحًاء ومفهوم الحديث أن مطل 
غير الغني ليس بظلم ولا مطالبة عليه إذاء وإذا سقطت المطالبة زالت 
الملازمةء قال تعالى: رة إل مسرم [البقرة: ]۲۸٠‏ وهو يوجب 
تأخيره فصار كالدين المؤجل» فيمنع من لزومه. 

وفيه : أن من وجب عليه زكاة ففرط فيها آنه يغرمها إذا بلغت المال 
و لأبي حنيفة " 


E ORO SORO) 


(۱) سلف برقم (YYAY)‏ باب : في الحوالة وهل یرجح في الحوالة؟ 
(۲) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٠٤١ /٤‏ 


س ڪتابُ الاشََفَرَاض واڌَاءِ اليْونِ والحَجر والتَفُلِيس 


يو ك 
دنات لتاب اکى فال 
و ڪن النَبنّ : ي الوَاجدِ جل عُفَوبَنَهُ وَعِرْصَه». قال سيان : 
عرْضة: مَطَلْتَبِي. عقو بَنَه: الخحبْش. 
۱ - حديَنا مُسَدَدء حَدَٿَنَا ڃيى» عن شُغْبَةء عَنٰ سَلَمَةَء عن أي سَلَمَةَء 
عن آي هريز رضي اله عنه اکى الث ب وجل بتقاضاء قأغلط َء هم به 


أشخاة: فَقَالَ: (ادعوه» إن لِصاجب الح مَمَالا). [انظر: ۲۳۰۵ - مسلم: - 
فتح ]1۲/٥‏ 


ذکر حدیث اپ بره تی ال کیا رَجُل بتقاضاء الط له هم به 
أضحَابة. َال : «دَعُوهُء فن لِصَاحِب الح مَقَاله. هذا قد سلف في 
باب: الحوالة" ولا شك أنه إذا مطله وهو غني» فقد ظلمه والظلم 
ls r a e GC Ls‏ 
«إن لصاحب الحق مقالا أي: بصفة المطل»ء وقد جاء في التنزيل 
قاف فال ا و ع اه ال و ن الول ل ر 
[النساء: ]۱٤۸‏ وهه الآية نزلت في مانع الضيافةء فأبیح له أن يقول 
في المانع له آنه لئم وأنه لم يقره» وشبه هذاء وقيل: نزلت في مطل 
الدين -وقيل: في المكره على الكفر؛ لأنه مظلوم- وعقوبته بالحبس 
إذا رجي له مال أو وفاء بما عليه» فإن ثبت إعساره وجب نظرته 


(1) ورد بهامش الأصل: حديث لى الواجد» رواه الطبراني في «المعجم الكبير) 
بإسناده إلى عمرو بن الشريدء عن آبيه قال: قال رسول الله : «ليّ الواجد» يحل 
عرضه وعقوبته)» وفی هذا السند سفیان» فقال سفیان: يحل عرضه أي : يشکوه» 
وعقوبته : حبسه» نقله من خط الدمياطي.. وقد عزاه المؤلف في باب: الحوالة. 
[انظر : «المعجم الكبير» ]۳١۸/۷‏ ۰ 

(۲) سلف برقم (۲۲۸۷). 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وحرم حبسه لزوال العلة الموجبة لحبسه وهي الوجدان. 


واختلف في ثابت العسرة وأطلق من السجن هل يلازمه غريمه؟ فقال 
مالك والشافعي: لاء حت يثبت له مال آخر" . 


وقال اتو حنيفة : Y:‏ يملع الحاكم الغرماء من 0 


IAI IMEI AES 


(۱) آنظر: «المنتقی» /٥‏ ۸۳ «الإشراف» .1٦/۲‏ 
(۲) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» /٤‏ ۲۸۱. 


س تاب الاشتفَرَا سَيِفَرَاض وَأدَاءِ الَيْونِ والكَجر والتَفْلِيس ا( 


» - باب ادا وَحَدَ مَالَهُ عِنُدَ مُفْلِس ف البَيْع 
وَالْقَرْض وَلوَدِيعَةء هَهُوَ احق به 

وَقَالَ الحسَنٌْ: إو ال ون لم جز ا نمه ولا بَيْعه 

ولا رازه وال سييد ين ال فق غمان من 

افتضیٰ يِن > عقو قبل آذ بلس کهر له ومن عَرّت معا 


۶ o o 
بعینه فهو احق به‎ 
لينا امد بن پُوئس» حدَتَا رَهَْرُ حَدَتَنَا يى بن سَعِيدِ قال:‎ - ٣۲ 


E 
اخ َه سَمعَ أا هُرَيْرَةً رضي الله عت‎ e عښد‎ 
ا رول اله ل -أؤ قال: سمغت رَسُول اه بي يَمُولٌ-: «مَنْ أذرَك ماله‎ 


َيِه عند رَجُل أو إِْسَانِ ا [مسلم: ۱۵۵۹ - فتح 
1/0[ 


أ 


ET‏ من طريق يحي بن سعيد: أخبرني بُو 
رم @ھص 4ے {f sro f‏ 
eS‏ و ٤‏ 


طف ڪڪ if‏ م ° ٣۹‏ اانه سے o‏ 2 
e‏ 
o‏ 9ے 98 ەر & ر o‏ < 


(۱) ورد بهامش الأصل: وحديث أبي هريرة في «ال ندا بزيادة: ولم یکن ا3ت ا 
ماله شيئًا وفيه الحسن عن أبي هريرة و... واحد لم يسمع منه ... [انظر: «المسند) 
[o0 /Y‏ 


س( ۲۲ سد اتوضیع لش الجاع السعیع سے 

الشرح : 

أثر الحسن الذي يحضرنى منه ما رواه ابن أبى شيبة فى «امصنفه» عن 
حفص» عن الأشعث› ا قال : EF‏ الغرماء وهاه 
صفة من أستسلم للفلس فكل ذلك (...)“ عندنا إذا حجر عليه نعم 
لو باع في ذمته صح وعند المالكية من أحاط به الدين منع من العتق 
والهبة دون البيع والشراء» واختلف في قضائه ورهنه» والمشهور 
جوازه والقياس منعه» وكذلك آختلف فى إقراره» والمشهور إجازته 
خلافا لابن نافع" » ولا وجه له إلا أن يکون لمن اتهم عليه ففيه 
قولان» والشراء يمد ويقصر . 

قال ابن التين : ووقع ولا نراه مقصورًا وهي لغة فيه غير مشهورة. 
وأثر عشمان رواه أبو عبيد في «أمواله» عن إسماعيل بن جعفر» ثنا 
محمد بن أبي حرملة» عن سعيد بن المسيب قال: أفلس مولى لأم 
حبیب فاختصم فيه إل عثمان» فقضی أن من کان أقتضیٰ من حقه 
شيئًا قبل أن يتبين إفلاسه فهو له» ومن عرف متاعه بعینه فهو له. 
وحديث أبي هريرة أخرجه مسلم والأربعة“» وهلذا التردد في : 
(سمعت) أو (قال) هو من الراوي عن أبي هريرة وهو أبو بكر بن 
عبد الرحمن بن الحارث بن هشام. وقال مرة أخرى عنه» عن النبي ي 


.)۲۰۱۰۳( ۲۸٤ /٤ امصنف ابن آي شیبة»‎ )١( 

(۲) غير واضحة بالأصل. 

(۳) آنظر: «المنتقی» ۰| ۸۳. 

() مسلم )٠٠١١۹(‏ كتاب: المساقاةء باب: من أدرك ما باعه عند المشتري وقد أفلس 
فله الرجوع فیه» وأبو داود »)۳٣۱۹(‏ والترمذي ۲ والنسائي ۳۱۱/۷ 
وابن ماجه .)۲۳٣۸(‏ 


س ”تاب الاشتَفَرَاض واداءِ الَيْونِ والحَجر والتَفْليس (i‏ 


أخرجه ی ورواه عراك بن مالك»› عن ابي هريرة أن رسول الله 
ية . وبشير بن نهيك» عن أبي هريرة أن رسول الله ياء أخرجهما 
™ 


وفيه من اللطائف : 

رواية أربعة من التابعين بعضهم عن بعض يحي بن سعيد فمن بعده» 
ورواه مالك في «موطئه» عن الزهري» عن أبي بكر بن عبد الرحمن» عن 
رسول الله ا مرساا . وقال ابو داود: هو أصح ممن رواه عن مالك 
مسندًا . وقال الدارقطني: لا يثبت عن الزهري مسندًا وإنما هو 
مرسل“. وقال أبو عمر: كذا هو مرسل في جميع الموطآت» وكذلك 
رواه جماعة الرواة عن مالك مرسلا إلا عبد الرزاق؛ فإنه رواه عن 
مالك عن الزهري› عن آبي بکر» عن ابي هريرة ا وقد 
آختلف فيه عن عبد الرزاق»ء قال (الدارقطني) : وتابع عبد الرزاق 
على إسناده عن مالك: أحمد بن موسىئ»ء وأحمد بن أبي طيبة. 
واختلف أصحاب ابن شهاب عليه في إسناده وإرساله وهو محفوظ 
لأبي هريرة لا يرويه غير" . 


(۱) مسلم )۲۳/٠٣١۹(‏ كتاب: المساقاة. 

.)۲٥-۲٤/۱٠٥۵۹( مسلم‎ )۲( 

(۳) «الموطاً» ص .٤١١-٤٤٠١‏ 

.۷٩۳ /۳ «سنن أبي داود»‎ )٤( 

(ه) «علل الدارقطني» ۱١۹/۱۱‏ () «المصنف» .)١١١۱١١( ۲۹٤/۸‏ 

(۷) في الأصل: عبدالرزاق» ولعل الصواب ما أثبتناه» وهو الموافق لما حكاه أبن 
عبد البر في «التمهيد» ۸/ ٤٠١‏ حيث قال : وذكر الدارقطني أنه قد تابع عبد الرزاق 
على إسناده عن مالك أحمد بن موسي وأحمد بن أبي طيبة. اه 

٠ .٤٤۷-٤۰٩/۸ التمهیده‎ )۸( 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي الباب عن الحسن عن سمرة أخرجه أبو داود والنسائى وأعله 
الذهلي. وابن عمر ذكره الترمذي ۳ 1 

إذا تقرر ذلك؛ فالکلام عليه يه من أوجه: 

أحدها : 

قوله : ( عند رجل أو إنسان» ) الظاهر أنه شك من الراوي» ومعنى 
آفلس: صار مفلسًاء آي: صارت دراهمه فلوسًا» ویجوز آن يراد به آنه 
صار إلى حال يقال فيها ليس معه فلس» وهو في الشرع حجر الحاكم 
على المديون والمفلس المحجور عليه بالديون. 

انها : 

فيه رجوع البائع إلى عين ماله عند تعذر الثمن بالفلس» وهو مذهب 
الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق والأكثرين» وألحقرا الموت به 
وا فيه مالك وأحمد فقالا: يكون فيه أسوة الخرماء - وخالف 
(۱) رواه أبو داود »)۳٥۳۱(‏ والنسائي ۴٠٤-۳۱۳/۷‏ وذكر المزي في تحفة 

الأشراف» )٤٥۹١(‏ قول الذهلي في الحديث. 


وقال المنذري في «مختصره» :۱۸٤/١‏ وأخرجه النسائي. وقد تقدم الكلام 
على الأختلاف في سماع الحسن من سمرة. وحسنه الحافظ في «الفتح» / 14« 
وتعقبه العلامة صديق خان في «الروضة الندية» ۳/ ۱۹١‏ فقال: لكن سماع الحسن 
عن سمرة فيه مقال معروف. وقال الألبانى فى «السلسلة الضعيفة» :)۲٠٠١(‏ منكر 
بهذا اللفظ. 
(۲) «جامع الترمذي» عقب حديث (۱۲۹۲)» وقد رواه ابن حبان في «(صحیحه» 
)٥۰۳۹( ۱1‏ من حدیث ابن عمر قال : قال رسول الله ية : «إذا عدم الرجل 
فوجد البائع متاعه بعینه فهو آحق به). 
قال الشوكاني في «نيل الأوطار؛ 1٦٦/۳‏ : آخرجه ابن حبان بإسناد صحيح. 
(۳) آنظر: «التمهيده ۸/ ٤٠١-٤٠١‏ «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۲/ ۲٦ء‏ 
«المغخني» .٥۸۹ /٦‏ 


س تاب الاسَُقَرَاض وَاڌاءِ الذَيُونِ والْحَجر والتَفُلِيس 
أبو حنيفة» فقال: لا يرجع فيهما بل يضارب مع الغرماء”". وعزي إلى 
اللخعي والحسن البصري. 

حجة الأكثرين في الفلس هذا الحديث» وفي الموت حديث في 
«سنن أبي داود» وابن ماجه من حديث أبي هريرة أيضًا. وقال 
الحاكم: إنه صحيح الاسنادء ولفظه: «أيما رجل مات أو أفلس 
فصاحب المتاع أحق بمتاعه إذا وجده بعينه"» وحمل أبو حنيفة 
الحديث على الغصب والوديعة؛ لأنه لم يذكر البيع فيه أو على ما قبل 
القبض» وأول الحديث بتأويلات ضعيفة مردودة وتعلق بشيء يروى عن 
علي وابن مسعود وليس بثابت عنهماء ودفعوا الحديث بالقياس بأن يده 
قد زالت كيد الراهن» وحجة مالك ما رواه في «موطئه» عن ابن شهاب 
عن أبي بكر بن عبد الرحمن أن رسول الله کی قال : « يما رجل باع متاعًا 
فأفلس الذي آبتاعه ولم يقبض من ثمنه شيئًا فوجده بعينه فهو أحق به» وإِن 
مات الذي أبتاعه فصاحب المتاع أسوة الغرماء»"» وقد سلف آنه أسند 

أيضًا ولا يصح كما سلف. 
قال ابن عبد البر: أجمع فقهاء الحجاز وأهل الأثر على القول 

بجملة حديث آي هريرة وإن أختلفوا في أشياء من فروعه»› ودفعه من 

(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۹۷. 

(۲) رواه آبو داود (۲۳٥۳)»ء‏ وابن ماجه )۲۳٣۰(‏ واللفظ له والحاکم في «مستدرکه» 
٥۱-٣ ۲‏ من طريق ابن بي ذئب» عن آبي المعتمر» عن ابن خلدة» عن أبي 
هريرة» به. وقال المنذري في «مختصره» /٥‏ ۱۷۷ : وحکي عن أبي داود آنه قال : 
من يأخذ بهلذا؟ وأبو المعتمر من هو؟ لا يعرف. وذكره الحافظ في «الفتح» ٠٤ /١‏ ؛ 
وقال: هو حديث حسن يحتج بمثله. وضعفه الألباني في «الإرواء» -۲۷١/١‏ 
۲ واضعیف سنن ابن ماجه» .)٥۱۷(‏ 

(۳) سبق تخریجه قریبًا. 


٣ (‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 
أهل العراق أبو حنيفة وأصحابه وسائر الكوفيين» وأولوا الحديث على 
الودائع والأمانات» وروی قتادة» عن خلاس بن عمرو» عن علي أنه 
قال: هو فيها أسوة الغرماء إذا وجدها بعينها. وروى الثوري عن 
مغيرة» عن إبراهيم قال: هو والغرماء خاصة شرع سواء". 

وحكاه ابن التين عن ابن شبرمة وأسنده ابن أبي شيبة عن الشعبي» 

قال ابن المنذر: قضى عثمان وعلي أن صاحبها أحق بها ولا نعلم 
لها خالا من الا 

قلت : وابن مسعود وأبو هريرة وتابعهم عروة بن الزبير» وأما 
اتو سید ت خو ول2 ا عبد العزيز : أن م“ 
بو بن حزم فقال: صح عن عمر بن عبد العزيز: أن من 
أقتضىٰ من ثمن سلعته شيئاء ثم أفلس فهو أسوة الغرماءء قضیٰ به 
ا وروأه ابن ماجه ايا من طریق اليمان بن عدي الحمصي > 

قلت : وتأويل الحديث على المودع والمقرض دون البائع فاسد؛ لأن 
المودع أحق بعين ماله سواء كان على صفته أو تغير عنها بخلاف البائع» 
فإنه إذا تغير ماله لا يرجع» وتفرقة مالك بين الفلس والموت بأن المفلس 


(۱) «التمهید» ۸/ ٤۱۲-٤۱۰‏ ؛ بتصرف» وروی آثر علي وإبراهيمَ عبد الرزاق ۲٠٠۹/۸‏ 
( 01۷۰ 10۷1). 

(۲) «مصنف ابن آبي شیبة» ۲۸٤-۲۸۳ /٤‏ (۲۰۰۹۹). 

(۳) «الإشراف» ۲/ 1۱. 

() «المحلی» ۸/ ۱۷۷. 


() «سنن ابن ماجه» (۲۳۹۱) وصححه الألبانی فی «الإرواء» ۲۷۱/۰. 


س اب الاشْتَفَرَاض واداءِ الدَيُونٍ والَحَجْر والتَفْلِيسِ (iv‏ 
ذمته باقية بخلاف الموت. ونقل ابن التين عن الشافعي أنه ليس له 
المضاربة مع الغرماء وليس له إلا عين متاعه» وهو غريب عنه. 

ثالثها : 

مقتضى الحديث رجوعه أيصًا ولو قبض بعض الثمن؛ لإطلاق 
الحديث» وهو الجديد من قولي الشافعي› وخالف في القديم فقال : 
يضارب بباقي الثمن فقط ”"» وفى الحديث السالف وقد علمت حالهء 
ورجوع المقرض إلى عين ماله إذا کان بايا بعینه وأفلس بعد قبضه» 
کما ترجم عليه البخاري فيما سلف» ووجهه أن لفظ الحديث أعم من 
أن يكون المال أو المباع لبائع أو لمقرض» والفقهاء قاسوه عليه 
لجامع أنه مملوك تعذر تحصيله فأشبه البيع ولا حاجة إليه؛ لاندراجه 
تحته» وبهذا قال الشافعي وأبو محمد الأصيلي من المالكية» وخالف 
غیره» فقال: لا يكون القرض كالبيع. 

رابعها: 

فيه الحجر على المفلس» وبه قال الجمهور منهم مالك والشافعي 
وأحمد» وهو قول عمر وعثمان وعلي وابن مسعود وعروة والأوزاعي› 
وخالف فيه أبو حنيفة"» وهو قول إبراهيم والحسن بن أبي الحسن› 
ولابد في الحديث من إضمار أمور تحمل عليه» مثل كون السلعة 
مقبوضة موجودة عند المشتري دون غيره والثمن غير مقبوض ومال 
المفلس لا يفي بالديون أو كان مساويًا» وقلنا بالحجر عليه فيهاء فلو 
مات آو کاتب العبد فلا رجوع» ولو زال من يد المشتري وعاد إليه 


.٦١/۲ «الإشراف»‎ )۱( 
.٥۳۸ /١ «المخني»‎ ۸١ /١ «المنتقى»‎ ۲٠١ /١ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )۲( 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


فيجوز الرجوع على الأصح خلاف ما وقع في «الروضة»'» وللرجوع 
شروط محلها كتب الفروع وقد أوضحناها فيها . 

وصح من حديث كعب بن مالك أن النبي يي حجر على معاذ ماله 
وباعه في دين کان عليه. استدرکه الحاكم وقال: صحيح على شرط 
الشيخين وقال مرة: صحيح الإسناد”"» ورواه الطبراني عن عبد الله بن 
أحمد» عن أبيه» عن عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري» عن ابن 
كعب بن مالك أن معادًا أغلق ماله في الدين» فكلم رسول الله ياء أن 
يكلم غرماءه» ففعل فلم يضعوا له شيئاء فلو ترك لأحد بكلام لترك 
لمعاذ بكلام رسول الله ية فدعا النبي ب فلم يبرح حتى باع ماله 
وقسمه بین غرمائه» فقام معاذ لا مال له" . 

وفي أفراد مسلم من حديث أبي سعيد الخدري قال: آصیب رجل 
على عهد رسول الله ب في ثمار ابتاعها فکثر دینه» فقال رسول الله 
يا : «تصدقوا عليه» ؛ تشد الناس عليه› فلم يبلغ ذلك وفاء دینه› 
فقال رسول الله ية : «خذوا ما وجدتم وليس لكم إلا ذلك . 


.٠٠١١-٠٥١ /٤ «روضة الطالبین»‎ )1( 

(۲) «المستدرك» 0۸/۲ ٠١١/٤‏ ووافقه الذهبي»› ورواه العقيلي في«الضعفاء» /١‏ 
۸ والدارقطني ٠۳۳١ /٤‏ والبيهقي ٠٤۸/١‏ من طريق إبراهيم بن معاوية الزيادي» 
عن هشام بن يوسف» عن معمر» عن الزهري» عن ابن كعب بن مالك» عن أبيه. 
قال العقيلي : إبراهيم بن معاوية» بصري لا يتابع علیٰ حدیثه. 
وضعفه الألباني في «الإرواء» )٠٤٠١١( ۲٠١ /١‏ وذكر قول الحاكم والذهبي» ثم 
قال: وذلك منهما خطا فاحش» وخصوصا الذهبي ؛ فقد أورد إبراهيم هذا في 
«الميزان»» وقال: ضعفه زكريا الساجى وغيره.اه. 

٠)٤6 ۳٠-۳۰/۲۰ «المعجم الکبیر»‎ )۳( 

() مسلم )٠٠١١(‏ كتاب: المساقاة» باب: أستحباب الوضع من الدين. 


سد ”تاب الاشْتفَرَاض وَادَاءِ الَيْونِ والْحَجر والَفْلِیس 


وأثر أسيفع في «الموطأً» عن عمر: فليأتنا بالغداة نقسم ماله بين 
فرما. 

واحتج المخالف بحديث جابر في دين أيه السالف. وروي أن 
أسيد بن حضير كان عليه دين» فدعا عمر غرماءه فسلم إليهم أرضه 
أربع سنين بما لهم عليه" وبالحديث السالف لي الواجد يحل 
عرضة وغقو وهئ الس كما اشلفت: 


روئ أبو بكر بن عياش عن أنس أنه عليه الصلاة والسلام حبس في 
(e‏ 
همه 


)١(‏ «الموطا» صا۸٤ء‏ من طريق عمر بن عبد الرحمن بن دلاف المزني» عن أبيهء 
وذكره الألباني في «الإرواء» )١٤١١(‏ وقال: ضعيف. 

(۲) رواه ابن سعد في «الطبقات» ۳/ 1٦٠1ء‏ من طريق خالد بن مخلد البجلي» عن 
عبدالله بن عمر» عن نافع٬›‏ عن ابن عمر» ورواه المزي في «تهذيب الكمال» 
۳ من طريق عبدالأعلیٰ بن حماد» عن حماد بن سلمة» عن هشام بن 
عروة» عن عروة أن أسيد بن حضير› به.. 
قلت: عروة لم يسمع من أسيد فهو منقطع › وفي سند ابن سعد: عبد الله بن عمر 
العمري» وهو ضعیف» وترجمته في «تهذیب الکمال» .۳۳٠۱-۳۲۷ /۱١‏ 

)۳( رواه العقيلي في «الضعفاء الكبير» ٥٤-٥١ /١‏ وابن عدي في «الکامل؟ ٤٠۲/۱‏ 
من طريق إبراهيم بن زكريا الواسطي» عن أبي بکر بن عياش » عن يحييٰ بن سعيد» عن 
أنس» به. قال العقيلي : إبراهيم بن زكريا الواسطي مجهول وحديثه خطأً. وقال ابن 
عدي : هذا باطل. وقال ابن حبان في «المجروحین» ۱۱١/١‏ : وليس هذا من حديث 
أنس ولا من حديث يحيى بن سعيد الأنصاري» وليس يحفظ هذا المتن إلا من رواية 
بهز بن حکیم عن أبیه عن جده وهو مما تفرد به معمر» وقال ابن حزم في «المحلیٰ؟ 
۸ : واحتجوا بآثار واهية منها رواية من طريق أبي بکر بن عياش عن آنس: ان 
رسول الله هة حبس في تهمة. وفیه بو بکر بن عیاش» وهو ضعیف» وانفرد عنه آيضًا 
إبراهیم بن زکریا الواسطیٰ» ولا یدری من هو. اهھ. بتصرف. 
قلت: أعترض المصنف على كلام ابن حزم كما سيأتي في الصفحات القادمة. 


س٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وروى عبد الرزاق في «مصنفه» عن بهز بن حكيم بن معاوية بن 
حيدة» عن أبيه» عن جده أنه ا حبس في تهمة" . قال ان 
الطلاع: وذكره في غير «المصنف» -أنه ا حبس في تهمة ساعة من 
هارت ثم خلی ى 

وروی ابن حزم من حديث أبي مجلز أن غلامين من جهينة كان 
بينهما غلام فأعتقه أحدهما فحبسه رسول الله ية حت باع غنيمة له. 
وعن الحسن أن قومًا قتل بينهم قتيلء فبعث إليهم رسول الله با 
وحبسهم -قلت: والجواب عن ذلك: أما حدیث جابر فالاستدلال أنه 
من العجائب؛ لأن الدين كان على أبيه لا عليه- وأما أثر عمر فرأى 
أن لا حجر عليه وحجر على الأسيفع» وحديث أنس رده ابن حزم 
بابن عياش قال: وهو ضعيف -قلت: لا بل ثقة- قال: وانفرد به 
أيضًا إبراهيم بن زكريا الواسطي ولا ندري من هو“ . 

قلت : قد عرف ووهاه ابن عدي والترمذي وابن حبان والحاک » 
ولو أعله بانقطاع ما بينه وبين أنس كان أولى» فإن مولده سنة خمس 


(۱) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ۳۰۹/۸ )٠١۳۱۳(‏ والحدیث أخرجه أبو داود 
)1(« انى )۱٤۱۷(‏ والنسائی 1۷/۸ ورواه أحمد مطولا ۲/۰. قال 
الترمذي : حديث حسن. وقال ابن زم في «المحلیٰ» ۸/ ۱١۹‏ وحدیث بهز بن 
حکیم عن آبیه عن جده ضعيف. وقال الألباني في تعليقه على «المشكاة» 
(۳۷۸). و«الإرواء» (۲۳۹۷): إسناده حسن. 

(۲) سبق تخریجه. 

(۳) ورد بهامش الأصل تعلیق نصه: قال الذهبی فی «الکاشف» توفى سنة ۱۹۳ فى 
ا ا 

.۱١۹ /۸ «المحلیٰ»‎ )٤( 

)٥(‏ آنظر: «المجروحين؛ /١‏ ١٠٠١ء‏ «الكامل في ضعفاء الرجال؛ .٤٠١ /١‏ قلت: فرق 
ابن حبان بين إبراهيم بن زكريا الواسطي» وبين إبراهيم بن زكريا العجلي» آبي = 


س تاب الاشْيَفُرَاض واداءِ الَيُونِ والْحَجر والتَفُلِيس ا 
وتسعین. قال ابن حزم : وحدیث بهز ضعيف وما کان لرسول الله 4لا 
سجن قط» قلت: وكذا حبس ثمامة في المسجد. 

قال: وروينا من طريق عبد بن سلام» ثنا أحمد بن خالد الوهبي»› 
عن محمد بن إسحاق» عن محمد بن علي بن حسين قال: قال علي : 
حبس الرجل في السجن بعدما يعرف بما عليه من الدين ظلم. وروي 
عن عبيد الله بن أبي جعفر في الفلس قال: لا يحبس ولكن يرسل 
يسع في دینه» وهو قول اللیث» وبه قول داود اا قلت : 
الوهبي ‏ (الأربعة) أتهمه أحمد في ابن إسحاق» ومحمد بن علي ولد 
بعد أبوه. وذكر ابن بطال عن وكيع بن الجراح أن عليًا كان يحبس في 
الدين. وروی معمر» عن أيوب» عن ابن سيرين: كان شريح إذا لم 
يعط الرجل حق الرجل أمر به إلى السجن". وذكر ابن الطلاع في 
«أحکامه» ثبت عن عمر أنه کان له سجن ولعثمان» وسجن علي 
بالكوفة. وبن علي بعد نافع مخیسًا» وهما سجنان له وقال: 
بنيتبعدنافع مخيًا حصنا حصيئًا وأميتًا كيشا“ 


= إسحاق» فذكر الأخير فى «الثقات» ۸/ ۷١‏ وذكر الأول في «المجروحين» ولم 
يفرق بينهما ابن عدي وقد فرق بينهما غير واحد» منهم العقيلي في «الضعفاء؛ /١‏ 
٥٤-۳‏ وابن حجر فی «لسان الميزان» .۸٦/١‏ 

(۱) «المحلیٰ» ۱۹۹/۸- ۱۷۲. 

(۲) بهامش الأصل: وثقه ابن معين لم يذكر في «الكاشف» فيه غير التوثيق› ولا في 
«التذهيب»› ولا ذكر فى «المغنى» ولا فی «المیزان»» قال بعض أشياخي فيما پوب 
عليه وذكره ابن حبان في «الثقات» واحتج به ابن خزيمة في «صحيحه» وقال 

(۳) شرح ابن بطال» / ٠٤٢‏ وسيأتي تخریج هزه الآثار عند حدیث .)۲٤۲۲(‏ 

.)۲۳۱۹۱( ۷/٩ رواه ابن آبی شیبة‎ )٤( 

.)۲٠۰۲۵( ۲۷٦/۰ رواه ابن آبی شیبة‎ )٥( 


س٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وفي «النوادر»: كان يحبس فيه ا وحديث هرماس بن 
حبيب عن أبيه عن جده في أبي داود: اتيت رسول الله ية بغريم لي» 
فقال لي: «الزمه»» ثم قال: «يا أخا بني تميم ما تريد أن تفعل 
اميرك الخد ك يدل على نفي الحبس؛ لأن الملازمة مثله. 

خامسها : 

الأحاديث المذكورة في الفلس تدل على أن جميع ما عليه من الدين 
تدخل فيه المحاصة ما حل منها وما لم يحلء وهو قول الجمهور» كما 
نقله عنهم القرطبي ٠"‏ وللشافعي قولان أظهرهما أن المؤجل لا يحل 
0 جل ى مقە دلە فا رت ولرل القاتب 
على الموت والجديد فرق بأن ذمة الميت خربت بخلافه» والخلاف 
مبني على أن حجر الفلس حجر سفه فيحل أو مرض فلا» ومن فروع 
مذهبنا: لو جن وعليه دين فالمشهور أنه يحل. وصحح ابن يونس في 
«تنبيهه» المنع» وانتصر القرطبي لمذهبه وقاسه على الموت» وقد 
عرفت الفرق. ويحكى عن الحسن أنه قال: لا يحل الدين 
بالموت"؛ وهو محجوج بالأدلة. 


.٠١ /٠١ «النوادر والزیادات»‎ )۱( 

(۲) رواه آبو داود (۳۹۲۹)» وابن ماجه )۲٤۲۸(‏ وضعفه الألباني في «ضعيف ابن 
ماجە» (0۲7). 

.٤٤١ /٤ «المفهم»‎ )۳( 

(6) «الإشراف على مذاهب أهل العلم» 1۸/۲. 

.٤١١ /٤ أنظر: «المفهم»‎ )١( 

) رواه عبد الرزاق ۳/۸ .)٠٤٠٥٤(‏ وابن آبي شیبة ۳۱۹/٤‏ (۰۸۲٠۲۱)؛‏ بلفظ : إذا 


سد ڪتاب الاشُتقَرَاض وَاأدَاءِ اليْونِ والحَجر والتَفْلِيس (i‏ 


سادسها : 
المؤجر كالبائع على الأصح دنا وهو قول المالكية »> وقد 
سلف حكم القرض. 


قال ابن التين: واختلف في المحال عليه إذا أفلس» فقال محمد: 
يكون المحال أحق بالسلعة. وذكر عن أصبغ أنه لا يكون أحق بها» وأما 
من وجد عين ماله من العواري والودائع واللقطات» فلا خلاف أنه أحق 
بها وجدها عند مفلس أو غيره. 

قال الخطابي : فتأويل الحديث على ذلك غير بين إذ الإجماع أغنى 
عنه» وما ذكره إذا قامت البينة على عينه» واختلف إذا لم تقم بينة على 
عینه» هل یقبل قول" ؟ 

وقال ابن المنير : إدخال البخاري القرض والوديعة مع الدين إما لأن 
الحديث مطلق وإما لأنه وارد في البيع» والحكم في القرض والوديعة 
أولى» أما الوديعة فملك ربها لم تنتقلء وأما القرض فانتقال ملكه 
عنه معروف وهو أضعف من تمليك المعاوضة» فإذا بطل التفليس 
ملك المعاوضة القوي بشرطه فالضعيف أولى" . 

فرع : توقف مالك في إبقاء كسوة زوجته» وقال سحنون: لا يترك 
لها كسوة» وفي رواية ابن نافع عن مالك لا يترك إلا ما يواریه» وبه 
قال ابن كنانة“» واختلف في بيع كتب العلم على قولين» وهذا ينبني 
على كراهة بيع كتب الفقه أو جوازه. 

(۲) «معالم السنن» .١۱۹۸/۲‏ 


(۳) «المتواري» ص۲۷۰ 
)٤(‏ أنظر: «النوادر والزيادات» ۸/٠١‏ «المنتقئ» .۸٤ /٠‏ 


و 

للغرماء دفع ثمنها من مال المفلس» وفي دفعه من عندهم أجازه 
عبد الملك ومنعه ابن كنانةء وقال أشهب: ليس له أخذها بالثمن 
حت يزيدوا على الثمن زيادة يحطونها من المفلس من دينهم» ذكره 
ابن التين. 


O OOOO SORO) 


سد ڪتاب الاشتفَرَا سَتَقَرَاض وَادَاءِ الَيْونِ الجر والتَفْلِيس 


۵ - باب مَن أخرَ نآ خر القريم ّى الكَدِ او توو 
ولم ي ير ذلك مَطً0 
قال جاپؤ: شد الُرمَاء في حُقوقهم في دين ايء فَسَالَهُم النَبيّ اة أن يبوا 
َر اطي فابؤاء قم تُغطوم حاط و يَكسِزة لَهُمْء قَال: «سَأغدُو عَلَيْكَ عَدا. فَعدَا 
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عَلَينَا حينَ أَضبَح فَدَعَا في ترما بالبرَة» قَقَصَيْتَهُم. [انظر: ۲۱۲۷ - فتح ]٦٥⁄/٥‏ 


SE ORO OOS) 


)١(‏ لم يذكر المصنف هذا الباب في شرحهء وكذا ابن بطالء فلعل المصنف قد تابعه 
في ذلك. 


ع7٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 


- باب مَنُ باع مَالَ المُفِْس أو المُعْدِم 
قَقَمَمَهُ بَيْ الفُرَمَاءِء آؤ آغْطاهُ حى يُنْفِقَ عَلَى نَفْيِهِ 
۴۳ - حَدَتَنَا مُسَدَّد» حَدَقَنَا یڈ ن زنع ذقنا حمين امعم ذقنا ع عَطَاءُ 
نن آي ټاجء عن جاپر ن ڪڍ اله رضي الله عتهما الّ: أغَقَ رَجُل غُلَامَا لَه 


ذبرء قال الت بي امن بث ENE a‏ 
قَدَقَعَهُ إلیِه. [انظر: ۲۱٢۱‏ - مسلم: ۹۹۷ - فتح ]1٥/١‏ 

ذكر فيه حديث جابر في بيع المدبرء وقد سلف في باب: بيع 
المدبر""“ ولا يفهم من الحديث معنى قوله في الترجمة: فقسمه بين 
الغرماء؛ لأن الذي باع عليه رسول الله ية مدبره لم يكن له مال 
غیره» وذكره في الأحکام"» ولم یذکر فيه أنه کان عليه دين» وإنما 
باع عليه مدبرًا لم یکن له مال غیره؛ لأن من سننه أن لا يتصدق المرء 
بماله كله ويبقى فقيرًا فيتعرض لفتنة الفقر» ولذلك قال اكث: « 
الصدقة ما كان عن ظهر غنى» وابدأً بمن تعول»*" وعوله لنفسه أوكد 
من الصدقة. 

وأما قسمة مال المفلس بين الغرماء فهو أصل مجمع عليه إذا قام 
عليه غرماؤه» وحال الحاکم بینه وبين ماله ووقفه لهم» ولا يخرج 
هذا المعنٰ من حديث جابر أصلاء قاله ابن بطال. 


(۱) سلف برقم (۲۲۳۰) كتاب: البيوع. 

(۲) سيآتي برقم (۷۱۸) باب: بيع الإمام على الناس أموالهم وضياعهم. 

(۳) سلف برقم )٠١١١(‏ كتاب الزكاة» باب: لا صدقة إلا عن ظهر غنى» ورواه مسلم 
)٠٠۳٤(‏ كتاب : الزكاة» باب : بيان أن اليد العليا خير من اليد السفلى. 

.٥۲٠٦/٦ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


وقال ابن المنير: أحتمل عند البخاري دفع الثمن إليه أن يكون باعه 
عليه؛ لأنه لم يكن يملك سواه فلما أجحف بنفسه تولى بيعه بنفسه لأجل 
تعلق حق التدبير» والحقوق إذا بطلت أحتيج في فسخها إلى الحكم» 
فعلىٰ هذا التأويل يكون دفع الثمن إليه حتى ينفقه على نفسه» 
واحتمل علده أن یکون باعه عليه؛ لأنه مدیان؛ ومال المديان يقسم 
بين الغرماء ويكون سلمه إليه ليقسمه بين غرمائه» ولهذا ترجم على 
التقد .0 

رن 
دنك وبيعه هو مذهب الشافعى وأحمد» وعند مالك : يرده الدين 
الذي 0 


SORO SORO SO) 


(۱) «المتواري» ص‌۲۷۱. 

(۲) رواها النسائی فی «المجتبیٰ» .۲٤١۹/۸‏ 

(۳) آنظر: اشر آخادی العلماء» .۱۸٦/۳‏ «النوادر والزيادات» ١١/١٠١‏ 
«الإشراف» ۲/ .۲٠۵‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۷ - باب ذا أَقَرَصَهٌ 
إلى آَل مُسَمّى آؤ أَخَلَهُ ي البنْع 
َال ابن عُمَرَ فِي القَرْض إلى أجل : لا باس وء وَإِنْ 
أغي صل ِن رايو ال فر ط. وَقَالّ عَصاءٌ 
وَعَمُرو بن ن ديتار: ھ هو إلى أَجَلِهِ في القَرْضٍِ. 
٤‏ - وقال الليتُ: حَدََِي جَغْفَرُ بن رَبيعةء ڪن ڪَبِدِ الرَمَن بن هُزمُرَء عن 
آي ريز رضي اله عنهء ڪن سول اء اله ر رجلا ون بني شرائيل» سال 


غص بني إشرائِيلّ أن يُسلِقةء قَدَقَعَهَا إِليهِ إلى أجل مُمَمُىء فَدَكَرَ الحييك. [انظر: 
۸ - فتح 11/0[ 


2 
س 


قال اللْف: دي جَعفر بن رَبيعةَ ڪَنْ عَبْدِ الرَحمَن بن هرمُرَء 
عَنْ ابي هُرَيْرَ عن رَسول ال 5 انه گر رَجُلا يِن ب ِي ِسرَاِيل٬‏ 


E‏ ان يسْلِمَهُ» َدَفَعَها لَه إلى ا »> قَذگرّ 
الحَدِيث. 

الشرح : 

تعليق ابن عمر أسنده ابن أبي شيبة عن وكيع ثنا حماد بن 
سلمة: سمعت شيخا يقال له: المغيرة قال لابن عمر: إني أسلف 
جيراني إلى العطاء فيقضوني أجود من دراهمي» قال: لا بأس ما لم 
تشرط 

قال وكيع : وحدثنا هشام الدستوائي» عن القاسم بن أبي بزة» عن 
عطاء بن يعقوب قال: أستسلف مني ابن عمر ألف درهم فقضاني دراهم 
أجود من دراهمي» وقال: ما كان فيها من فضل فهو نائل مني إليك 


سد ماب الاشْتقَرَاض وَادَاءِ الَيْونِ والحَجر والتَفِْيس 


أتقبله؟ قلت: نعم وأثر عطاء وعمرو". قال ابن التين: قال به 
أبو حنيفة ومالك وقال الشافعي: له أن يأخذ بالقرض قبل حلول 
أجله. وعند ابن عمر: يعطي أفضل من دراهمه» وهو قولنا وقول مالك . 

وحديث الخشبة سلف غير مرة"» وقد أختلف العلماء فيما إذا 
أقرض إلى أجل» فهل له المطالبة به قبله؟ فقال مالك وأصحابه: من 
أقرض رجلا دنانير أو دراهم أو شيئًا مما يكال أو يوزن أو غير ذلك 
حالًا ثم طاع له فأخره به إلى أجلء ثم أراد الأنصراف عن ذلك 
وأخذه قبل الأجل لم يكن ذلك له؛ لأن هذا مما يتقرب به إلى الله 
كك وهو من باب الجسبة. 

وقال أبو حنيفة: سواء كان القرض إلى أجل أو غير أجل له أن 
يأخذه مت أحب» وكذلك العارية؛ لأنه من باب العدة والهبة غير 
مقبوضة» وهو قول الحارث العكلي وأصحابه وإبراهيم النخعي. قال 
ابن أبي شيبة: وبه نأخذ. ولا يجوز عندهم تأخير القرض البتةء 
ويجوز تأخير المغصوب وقيم المتلفات. وقال الشافعي: إذا أخره 
بدين حال فله أن يرجع فيه متىٰ شاء» وسواء كان ذلك من قرض 
أو غيره» وكذلك العارية وغيرها؛ لأن ذلك عندهم من باب العدة 
والهبة غير المقبوضة وهبة ما لم يخلق» وهذا كله لازم عند مالك في 


.)۲۲۷٣۵١ »۲۲۷۹۲( ٥۲٤/٤ «المصنف)‎ )۱( 

(۲) عزاه ابن حجر في «الفتح» ٠٠/١‏ إلى عبد الرزاقء ولم أجده في المطبوع من 
«(المصنف». 

(۳) سلف برقم »۱٤۹۸(‏ ۲۰۹۳ء ۲۲۹۱). 

(6) آنظر : «التمهید» ۳/ ۲۰۸-۲۰۷. 

.)۲٠١٥١۹١( ٤۱۳/٤ «المصنف»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
تأجيل القرض» وفي عارية المنفعة للسكنى وغيرها"» ويحمل ذلك 
على العرف فيما يستعار الشيء لمثله من العمل والسكنى» وكل ذلك 
عنده من أعمال البر التي أوجبها على نفسه فيلزمه الوفاء بها. وحديث 
أبي هريرة يشهد لقول مالك؛ لأن القرض فيه إلى أجل مسمى 
ولا يجوز فيه تَعَدَيهِ والاقتضاء قبله» ولو جاز ذلك لكان ضرب 
الأجل وتركه سواء» ولم يكن لضرب الأجل معن وبطل معني قوله: 
#إوتعلموأ كدد اين كيساب [الإسراء: ]١١‏ وإنما فائدتها معرفة 
الآجال» وأما إذا أجله في البيع فلا خلاف بين العلماء في جواز 
الآجال فيه؛ لأنه من باب المعاوضات ولا يأخذه قبل محله. 


IAENI A&I A82 


(۱) آنظر: «التمهید» ۳/ ۲۰۹. 


سے ڪتابُ الاشُتِقَرَاض وَأدَاءِ الديْونِ والحَجر واللَقْلِيس ا 


۸ - باب الشَقَاعَة ف وضع الدَيْن 


0 - دنا موسیٰ؛ دشنا ا عَوَالَةَء عن مُغْرَةء عن عار عن جابر رضي 
الله عنه قالَّ: أصيبَ عبد اله وَتَرَكَ عيالا وَدَيْئًاء قَطَْلَبْتُ ا أَضحَاب الذديْن اَن 


وا فصا ِن نيه قابؤاء انيت الي ي قاشتشقَغت يهم قأبؤاء فال 
«صَتّف تمرك کل شَيْءٍ ERTIES‏ 
جد وَالعَخوَةَ e‏ قمعت ثم جاء 5 فَقَعَدَ 


عَلَيه» وکال لکل رَجُل ّى أََؤْفی» وَبَقِي النَمْرُ كما هو كانه ج یمس [انظر: 
۷ - فتح ]1۷⁄/٥‏ 

- وَغُرَؤث مَع الي اة على نَاضج نا » قَأَوْحَفتَ المحمَلء قلف عل 
وره النَبن ية مِن حَلفِهِء قَال: «بعْنِيه ولك ظَهرَه إ ا المَدِينَة). فَلَمًَا كَنَوْنًا 
اَشتَأدَْتُ فَلْتُ: يا ر سول ادإ حییت عه بغز پُزس. . قال ي : :فما زوجت بكرا 
آم تيا؟. فلتُ: ياء اصِيبَ ڪَبد اه ورك جواري صِعَارًاء روت تيبا تعَلمَهُنٌ 
قال: «ائت أَهلك». فَقَدِمْت فَأخبرت خاي یع احمل َلامَِيء 
فا خر غْياءِ الجمَلء ياي کان مِنَ التي ي وَوَكزه إِياهء فَلَمًا قَيمَ النَبي كيا 
عدوت إ باجمَلٍء قَاغطَان من لحمل احمل وَسَهُمِي مَعَ القؤم. [انظر: ٤٤۳‏ - 
مسلم: ۷۱١‏ - فتح ]1۷/٥‏ 

ذكر حديث جابر في قضاء دين والده. وقد سلف » وموضع 
الشاهد منه : (فَاسْتَشْمَعْتٌ به ع فَأْبَوا) 

وقوله: ( «عذق ابن زيده"" ): نوع من التمر وهو ب CR‏ 
وبكسرهاء» حكاهما ابن التين عن النسخ» وهو بالفتح: النخلة 
(۱) سلف برقم (۲۱۲۷). 


(۲) ورد بهامش الأصل : لم يذكر في «المطالع» في عذق زيد سوى الفتح وهو 


~~ o 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وبالكسر: الكباسة كما سلف. وبخط الدمياطي المعروف: عذق زيد. 

وقوله : ( «واللين على حدة» ) اللين: جمع لينة وهي : النخلةء قاله 
ابن عباس" والنخل كله ما خلا البرني“ و( «العجوة» ) يسميها أهل 
المدينة الألوان» وهي أجود التمر» وأصل لينة: لونة فقلبت الواو ياء 
لانكسار ما قبلهاء ذكره ابن فارس"» وقيل : اللين: الدقل. 

و(الناضح): الذي يسقی عليه النخل. (فازحف) آي : أعیا وگل › 
يقال : أزحفه السير فزحف وهو أن يجر فرسنه من الإعياء. قال ابن التين : 
وصوابه : فزحف ثلاثي» قال: إلا أنه ضبط بضم الهمزة وكسر الحاء في 
أكثر النسخ وفي بعضها بفتحهما والأول أبين. 

وقوله : (وبقي التمر كما هو لم يمس منه شيء)» كذا هنا. وفي رواية 
أخرىئ: بقي منه بقية» وفي أخرئ: بقي منه أوسق. قال ابن التين: وكله 
من رواة الحديث» وفي رواية أخرى : بقي منه سبعة عشر وسقًا“» وفي 
رواية : كان الدين لواحد"» وفي أخرئ: شفع إليهم فأبو ا" فدل أنهم 


جماعة. 
وقوله: (فوكزه) أي : ضربه بالعصا من خلفه ليسرع في مشیه» کذا 
هو بالواو. 


(۱) رواه الطبري في «تفسیره» ۱۲/ ۳۲. 

(۲) «أعلام الحدیث» .٠١٠۲/۲‏ 

(۳) «مجمل اللغة» ۲/ ۷۹4 مادة: لين. 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: هو رباعي وثلاثي في «المطالع». 

(ه) سلف رقم ۷ ) باب: إذا قاص أو جازفه في الدين تمرا بتمر أو غيره. 
0) المصدر السابق. 

(۷) آنظر: حديث الباب. 


سے ڪتابُ الاشْتَفَرَاض وَأدَاءِ اليْونِ والْحَجر والتَفْلِيس 


وذكره ابن التين بالراء"“ بدل الواوء وقال: يقال: ركزت الرمح 
E‏ ضربه بالرمح من خلفه» ثم قال: ورواه الخطابي بالواو 
فوكزه وهو: الضرب بالعصا ويكون بجمع الكف» كقوله تعالى: 
رکرو موس" [القصص: ]٠١‏ وقال غيره: (الوكز): الدفع» وكذا 
عند أبي ذر. 

قال الخطابي : وفيه : الشفاعة في وضع الشطر› والذي في الحديث 
وا 


O ORO NOOO) 


(۱) ورد بهامش الأصل : قال في «المطالع» فركزه يعني : بالراء... في الكلمتين» وعند 
ابن القاسم فوکزه يعني : بالواو قال : وهو الصواب» وعند النسفي فزجره. 

۳( «أعلام الحدیث» ۲/ .٠١١۲‏ 

)۳( «أعلام الحديث» .٠١١١/۲‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


4 - باب مَا يهى (من) إصَاعَة المَالٍ 


وقول الله كك : وال لا بحب الاد [البقرة: .]۲٠٠‏ إن أله 
ا صلع عمل سبك [يونس: ۸1]. وَقًال تَعَالّى : ا أصلوتل 


e 


اشک أن ترک ما یتید “اڑا أو أن مر ن مولا ما دترا 

[هود: ۷]. وال تعالیٰ : AES a3‏ آمو که [النساء: 

٥‏ وَالْحَجر في ذلك وَمَا ينه (عَنِ)" الخدَاع. 
ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قالّ: قال رَجُل لِلَييّ كلة: إئي أَحْدَحُ في البيوع. فَقال: 
«إِا اعت َمل : لا خِلاة». فَكانَ الرَجُل يمول [انظر: ۲۱۱۷ - مسلم: ٠١۳۳‏ - فتح 
1۸/0[ 

- حدهتا عُفْمَان» دتا جريڙء عن مَنْصورء عَنِ الشَُييّء عن وراد‎ - ٨۸ 
مَوْلّى ية ن شغبة - عَنِ الَعِيرَة بن سُغبة قال قال لَب ياء «إِنّ الله حرم‎ 
يكم عُمُوقَ الأمَهاتِ وَوَأَ الَاتِ» ومع وَهَاتِ وَكَرِهَ لَكمْ يل وتء‎ 
]1۸⁄٥١ مسلم: ۵۹۳ - فتح‎ - ۸٤٤ و رة السوّال» وَإضاعَة المال». [انظر:‎ 


ES .‏ ا و 
ثم ساق حدیث ابن عمر : قال رجل لني بي : إني أَخدَعَ في البيوع. 
A E N E 55‏ 1 
فقال: (إذا بَايعت فقل : لا خلابَة». فکان الرجل يقَوله. 
AS AA ro °‏ يم ان 1 بلتم ا 
وحدیث المغيرة بن شعَبةٌ قال : قال النبيّ ي : «إن الله حرم علي 
e‏ ا اس نک ی ا م ا ا ی ا e‏ ر 
عُقَوق الأَمَهَاتِ» وَوَأدَ البَاتِ» وَمَنَعَ وَهَاتِ» وَكرةَ لم يل وقال» وكثرة 
السّوّال» وَإِضَاعَةَ المّال». 


(۱) فوقها في الأصل: عن» وعلام عليها نها في نسخة. 
(۲) فوقها في الأصل: من. 


سد تاب الاشْيَفُرَاض واداءِ الدَيُونِ والْحَجر والنَفْلِيس 

الشرح : 

الآية الأول وقع في بعض النسخ» و«شرح ابن بطال» : (إن اللّه 
لا يحب المَسَاد) وللا سل عمل الْسنْييدَي. 

وفي كتاب ابن التين : وله لا بحب الاد [البقرة: ]۲٠٠‏ والتلاوة 
ما قدمناه وأصلحته. 

قال مقاتل: نزلت الآية الأول في الأخنس بن شريق وكان يأتي 
النبي ب فيخبره آنه يحبه ويحلف له على ذلك»› فكان النبي ئلا 
يعجبه ذلك في المجلس وفي قلبه غير ذلك» فأخبر الله نبيه بأنه إذا 
تواری عك -وکان رجلا جريئًا على القتل- يسعى في الأرض 
بالمعاصي ليفسد فيهاء يعني : في الأرض. وقوله تعالى: ولا نووا 
اسنها آمو که [النساء: ]١‏ قال: يعني: الجهال بموضع الحق في 
الأموالء يعني : لا تعطوا نساءکم ولا أولادكم أموالكم فإنهم سفهاءء 
وهو فيهم أكثر» وأصله: الخفةء يقال: ثوب سفيه إذا كان خفيمًا فإذا 
أعطيتموهم فوق حاجتهم أفسدوه. جعل الله شرط دفع أموالهم إليهم 
وجرد الرشد؛ رشا الاه مه غ مر كماسياي. 

وقوله: أو أن مَّعَلَ ف فرلا ما ترا [هود: ۸۷]. قال زید بن 
أسلم : کان ما نهي عنه حذف الدراهم أا 

وحديث ابن عمر سلف» مع الخلف في بيان الرجل” وبوب عليه 


() «شرح ابن بطال» ٥۲۸/٦‏ وفي مطبوعه بلفظ : وله لا حب الساد. قلت : ذكر 
ابن حجر في «الفتح“ 1۸/١‏ ذلك الخلاف قائلا: وقع في رواية النسفي (إن الله 
لا يحب الفساد) والأول هو الذي وقع في التلاوة.اه 

(۲) رواه ابن جرير الطبري في «تفسيره» ۷/ »٠٠٠‏ والحاكم في «المستدرك» ۲/ .0٥٦۹‏ 

(۴) سلف برقم (۲۱۱۷) كتاب: البيوع» باب: ما يكره من الخداع في البيع . 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
باب: الحجر» وليس فيه ذلك بل فيه أنه مطلق لقوله: «إذا بايعت 
فقل: لا خلابة). وحديث المغيرة سلف في الزكاة في باب : قول الله 
تعالى : لا بعلو الات إلا [البقرة: ۲۷۳]. القطعة الثانية 
مه" 

واختلف العلماء في إضاعة المال» فقال سعيد بن جبير : إضاعة المال 
أن يرزقك الله رزقًا فتنفقه فيما حرم اف غك ركذلك قال مالك 
وقيل : إضاعته السرف في إنفاقه وإن كان فيما يحل» ألا ترئ أنه اك رد 
تدبير المعدم؛ لأنه أسرف على ماله فيما يحل له ويؤجر فيه لكنه أضاع 
نفسه» وأجره في نفسه أوكد عليه من أجره في غيره. 

واختلف العلماء في وجوب الحجر على البالغ المضيع لمالهء 
فقال جمهور العلماء: يجب الحجر على كل مضيع لماله صغيرًا كان 
أو كبيرًا؛ روي ذلك عن علي وابن عباس وابن الزبير وعائشة» وهو 
قول مالك والأوزاعي وأآبي يوسف ومحمد والشافعي وأحمد وإسحاق 
وأبي ثور. 

وقالت طائفة: لا يحجر على الحر البالغ» هذا قول النخعي وابن 
سيرين وبه قال أبو حنيفة وزفر. قال أبو حنيفة: فإن حجر عليه 
القاضي ثم أقر بدين أو تصرف في ماله جاز ذلك كلهء واحتج بحديث 
الذي يخدع في البيوع فقال له اق : «إذا بايعت فقل: لا خلابة). 


(۱) کكتاب: الخصومات. قبل حدیث .)۲٤١۱٤(‏ 

(۲) سلف برقم .)۱٤۷۷(‏ 

(۳) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» ۵/ ۳۳۱ (۹۳٠٠۲)ء‏ وأبو نعيم في «الحلية» /٤‏ 
۸۱ والبیهقی فی «سننه» ٩۳ /٦‏ وفی «الشعب» .۲٠١ /٥‏ 

)€3 آنظر : «التمهيد» ۱ ٠‏ 


س كاب الاشْتِعُرَاض واداءِ الذَيْونِ والْحَجْرِ والتَفْلِيس 
قال: ففي هذا الحديث وقوف النبي بيه على أنه كان يغبن في البيوع› 
فلم يمنعه من التصرف ولا حجر عليه . 

وحجة الجماعة الاي التي ذكرها البخاري وهي قوله تعالٰ: «وا 
ونوا السقھاء آمولکر الى جعل آله کک ًا [النساء: ]١‏ فنهى عن دفع 
الأموال إلى السفهاءء وقال تعالى: ن ءَاَْمم مت دا كادعا إل 
نو [النساء: ]١‏ فجعل شرط دفع أموالهم إليهم وجود الرشد» وهه 
الآية محكمة غير منسوخة» ومن كان مبذرًا لماله فهو غير رشيد. 
وقوله تعالى: أو أن نَل فح أمرلا ما موأ [هود: ۸۷]. وقال 
تعالی : «اتبنون يكل ريع ايه مَسَثْىَ 3 [الشعراء: ۱۲۸] فخبر كلك أن 
أنبياء منعوا قومهم من إضاعة الأموال والعبث» والأنبياء لا تأمر 
إلا بأمر الله. 

واحتجوا بحديث المغيرة: إن الله كره لکم قيل وقال وإضاعة 
المال»“ وما كره الله لنا فمحرم علينا فعله» وقوله: ل أله ا سلح 


عر بوه 


عَمَلّ ألَمُفَيين# [يونس: »]۸١‏ وال لا يحب الاد [البقرة: .]۲٠٠‏ 
فالمبذر لماله داخل في النهي ممنوع منه. 

واحتج الطحاوي على أبي حنيفة» فقال: لما قال له اكع8: «إذا 
بايعت فقل: لا خلابة» أي: لا شيء علي من خلابتك إياي» جعل 
بيوعه معتبرة» فإن كان فيها خلابة لم يجز وليس في هذا الحديث دفع 
الحجر إنما فيه أعتبار عقود المحجور عليه" . 


)١(‏ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» /١‏ ١٠٠٠ء‏ «مواهب الجليل» »۷٤ /١‏ «البيان» 
۲۲۹-٦‏ «المغنی» .1۱۰-٦۰۹ /٦‏ 

٠ .)1٤۷۷( سلف برقم‎ )( 

(۳) قاله الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» ۱۲/ .۳۳٠‏ 


(4۸) د اتوضيع شرح الجامع الصحيح ہے 

قال غيره: ويحتمل أن يكون الرجل يغبن بما لا تنفك التجارة منهء 
فجعل له رسول الله ية الخيار ثلاتًا ليستدرك الغبن في مدة الخيار ولو 
ا ارون ا ع ا ا کی 
فساله رسول الله ی ولیس من شکیٰ مثل هذا مضيعًا لماله وإنما هو 
حريص على ضبطه والنظر فيه» فخصه اظ أن جعل له إذا بايع أن 
يقول: لا خلابة أي: لا تخدعوني فإن خديعتي لا تحل. قال 
الطحاوي: ولم أجد عن أحد من الصحابة والتابعين أنه قال: لا حجر 
كما قال أبو حنيفة إلا عن النخعي وابن سيرين'. 

وأما عقوق الأمهات أقتصاره عليه لا أن عقوق الآباء غير محرم 
ولکنه دل بأحدهما عن الآّخر. 

واختلف العلماء في تقديم حق الأبوين فوقف مالك في ذلك» وذكر 
عنه أن رجلا قال له: أبي في بلاد السودان وكتب إلى أبي: أن آقدم؛ 
وأمي تمنعني» فقال له: أطع أباك ولا تعص أمك. وذكر أن الليث 
أمره بطاعة الأم؛ لأن لها ثلثي البر. 

وقال الخطابي : برها مقدم في باب النهي وبر الأب مقدم في الطاعة 
وحسن البياعة لرأيه والنفوذ لأمره”» وأصل العقوق القطع من قولهم : 
عق الشيء: قطعه فكأن العاق لأمه قطع ما بينه وبينها من أصل الرحم. 
وقيل: أصل العق: الشق» يقال: شق ثوبه وعقه. 


)١(‏ المصدر السابق. 

(۲) ورد بهامش الأصل: كأنه يشير إلى أنه جاء في الحديث من أبر؟ قال : «أمك» قال : 
ثم من؟ قال: «أمك»» قال: ثم من؟ قال: «أباك». فجعل لها الثلثين. 

(۳) «أعلام الحديث» ..۱١٠۳/۲‏ 


کس ڪتَابُ الاشَتِقَرَاض وَأْدَاءِ الَيْونِ والحجر والتَفْلِيس 


وقوله: ( «الأمهات» ): جمع أمهة» والفرق بين أمهة وأم: أن أمهة 
إنما يقع غالبا على من يعقل بخلاف أم. ۰ 

قال ابن فارس: وجدت بخط سلمة: أمات للبهائم وأمهات 
للناس”"» وخص الأمهات بالذكر كما تقدم؛ لأن حقهن مقدم على 
حق الأب» كذا قاله ابن الجوزيء أو لضعف الأم وقوة الأب وشدته 
على الولد. 

وقوله : ( «ووآد البنات» ) هو : مصدر وأدت الوليدة ابنتها : تندها إذا 
وفيا تة واا باسكا نة رط د بقارن ته ر 
من قوله تعالی : ودا الموٍر دة سيت @ بای د فت © € [التکویر : ۸» ۹]. 
قال آبو عبید: كان أحدهم في الجاهلية إذا جاءته البنت يدفنها حية حين 
تولد. ويقولون: القبر صهر ونعم الصهر”"» وكانوا يفعلونه غيرة وأنفة» 
وبعضهم يفعله تخفيمًا للمؤنة. قلت: وقد قال تعالی : هووا فوا ود 
حَلْيةَ ِم [الإسراء: ]۳١‏ ومنهم من خاف السبي والاسترقاق» وسميت 
موءودة لثقل ما عليها من التراب. 

وقوله: ( «ومنع وهات» ) أي : منع الواجب من الحقوق وأخذ 
ما لا يحل. وقيل: الأخذ مطلمًا. 

وقال ابن بطال : أي يمنع الناس خيره ورفده ويأخذ منهم رفده“. 
قال ابن التين: وضبط منع بغير ألف» وصوابه منعًا بالألف؛ لأنه 
)١(‏ «مجمل اللغة» .۸١ /١‏ 
(۲) «مجمل اللغة» ۷۹/١‏ مادة (أد). 
(۳) غریب الحدیث» ۱/ .۲۳٣‏ 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» .٥۳۱ /٦‏ 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال إسحاق بن منصور: قلت لأحمد بن حنبل: ما معنى منع 
فتأخذ من الناس» وقد أسلفنا الكلام على : «قيل وقال» إلى آخر 
الحديث . 

قال مالك فی «قيل وقال» : هو الإکثار فی الكلام والإإرجاف نحو 
قول الناس : أعطى فلان كذا ومنع كذا» والخوض فيما لا يعني. 

وقال أبو عبيد: كناية عن قيل وقول" يقال: قلت قولًا وقلا 
وقالاء وقرا ابن مسعود: (ذَلِكٌ عِيسّى ابن مَرْيَمَ قَالٌ الحَقّ) [مريم: 
] يعني : قول ا 

ؤقال اين المكيت: هما أسمان لا فضدران . وقيل: هما فعلان» 
وقال مالك فى : «كثرة السؤال»: لا أدري أهو ما أنهاكم عنه -فقد كره 
اقا المسائل وعابها- آم هو مسألة الناس أموالهم“. 


OEE ORO O) 


(۱) غريب الحدیث» .۲۳٣/١‏ 

(۲) ذكره الطبري في «تفسيره» ۸/ ٠٤١‏ وقال: والصواب من القراءة في ذلك عندنا : 
الرفع لإجماع الحجة من القراء عليه. 

(۳) «إصلاح المنطق» ص٩۸.‏ 

.۲۹۰ /۲۱ آنظر : «التمهید»‎ )٤( 


س ”ڪتاب الاشُتِقَرَاض وَادَاءِ الَيُونِ والحَجر والتَفْلِیس اا 


۰ - باب لَب راع ي مال سَيدِه E‏ يإذنِه 


۹ - دتا أو اليّمان» أخترنًا َيب I,‏ ڪن الرهْرِيٰ قال: : خرن سام ن بد 
له عن خب لوي عر رضي اف عتهما له شمع وول له ا اول ٠‏ كم 
داج ومول عَنْ رَعِيِء e‏ داع؛ وهو مول َنْ رَعِيو وَالرَجُلْ في 
هَل ر وهو ا عَنْ رَعِيِ» وَالْمَراة في بيت وجا رَاعِيةٌ وهي 
مَسْولَة م عن رعِييهاء وَالْخَاوِمُ في مال سيدو ودج > وهو ا عَنْ رعِيته - 
قال فَسَمِعْتٌ هؤلاء مِن رَسُولِ اله اء وَأخسِبُ الل بيا ال: «والرَجُلٌ في 
مال بيه راء وهو مَسْعُولّ عن رعِيهء َكل داع ولک مَسْعُولٌ عن 
رعستّه. [انظر: ۳ - مسلم: ۱۸۲۹ - فتح ]1٩4⁄/٥‏ 


ار 


ر َو 


ذکر فيه حدیث ابن عَمَر آنه سمح رَسول الله 5يا ي يول َم راع 
ومول عَنْ رَعَِيِ إل أن قال: «والْخَاوِمٌ في مَال سيد ډو راع » وَهُو 
مول عَنْ رَعِيِا. 


معن کون العبد راع في مال سیده أنه يلزمه ما يلزم سائر الرعاة من 
حفظ ما أسترعي عليه ولا يعمل في معظم الأمور إلا بإذن سيده وما كان 
من المعروف (المعتاد) “ أن يعفى عنه مثل الصدقة بالكسْرة والقطعة 
فلا يحتاج فيه إلى إذن سيده» وقد سلف أن الخازن أحد المتصدقين › 
ولم يشترط إذن السيد إلا في الكثير لقوله: «يعطي ما آمر به كاملا 
موفرًا إلى الذي أمر له» فهلذا يدل على العطاء الجزل؛ لأن أشتراط 
الكمال فيه دليل على على الكثرة. 


)١(‏ في الأصل: (المتعاد) ولعل المثبت هو الصواب. 
() سلف برقم )۱٤۳۸(‏ كتاب : الزكاةء باب : أجر الخادم إذا تصدق بأمر صاحبه غير 


٠ 


مہ ر 
& - 


تا ب ب کے ولص 


ر ەھ so‏ 
1- باب مَا يُذكَرُ ف الإشخاص وَالخصَومَة 
3 2( 
ين المُشلِم وَاليهوو 
۰- دتا أو الوَليدء حَدَكَتا عة قال عَبدُ لِك بن مَيسَرَةٌ: خرن قال: 
سمغت الالء سَمِعْتٌ َب ا يقُولٌ: سَوعْتُ رَجُلا قرا ايء سمغت هن النيِيّ بيا 
1c a‏ د aS. AE rg‏ ی 0 ns‏ 
خلافهاء فأخَذْت بيَدِهء اتيت به رَسُول ال یاد فقال: «کلاکما محسن». قال 
AS I E IC E J NG HR o‏ 
شغْبة: أظنَه قال: «لا تختلفو اء فن من کان قبلکم اختلفوا فهلکوا». [٩۷٤۲ء‏ 
۲- فتح ۷۰⁄/۰] 


r 


۱- ڪحدقَتا يى بن قَرَعَةَء حَدَقَتا إبرَاهيم بن سَعِء عَنِ ابن شهاب» عن اي 
سَلَمَةَء وَعَبلِ الرَْمَن الأغرجء عَن أي هرر رضي اله عنه قال ضعب رَجُلَانِ: وجل 
من الشلِمينء َرَج من اليهودء قال أمْسلم: وَالَِي أضطَمَى مدا عَلَى العالَينّ. 
قال البَهُوديّ: وَالَذِي أضطَمَى مُوسَى عَلَى العالَينّ. فرق ملم يده عند َلك قلطم 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الثامن بعد الستين» كتبه مؤلفه. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وجه اليَهُودِيٰء قَذَهَبَ اليَهُوِيّ إلى التي ي احبر ما كان مِن أمره ومر اشيم 
دعا النييّ كلا اشيم فسا عن درك قأخبرهء قال اللي ب: «لا تُحَيروني على 
مُوسّى» فن الاس يَصْعَفَونَ يوم اة عق عق َعَم ء أكون 
دا موس بَاطِشنْ جَانِبَ العَرْش» فلا أذري گا ت فيمَنْ صق َأقاق فلي أو 
کان ممن اسَتی س “VEYA 101A 00 ANY FEE EA] «(u‏ مسلم: ۲۳۷۳۲- 
0/.¥[ 

۲“ حدتتا مو بن شمَاعِيلء حدتَنَا وهَيْبُء دنا عمو ن ىء عن 
e‏ سول الله اة ايش جاء 
ودي قال : ا أا القاسمء صَرَبَ وهي رَجُل يِن أضحابك. فَقَال: «َنْ؟». قَال: 

من الألْصار. قال : «ادعوه». فَقَال : «أضرتَة ؟». قال e‏ 
جت : ؛ الي أضطفًى مُوسى عَلّى الشر. قلْتُ: أي حَبيتء على حمر ي؟! 
قَاخَدَثِْي عَصْبَةٌ صََرَبْتٌُ وَجهه. فَقَال التب ل : دلا توا بی“ بين الأنبيَاءِء قان 
الاس يَصْعفُون يوم القيامَةء أكون اول مَنْ تسق عله الأَرْضء قإِذّا 
ن بمُوسّی اخ قَائِمَةٍ مِنْ قَوَائِم العَرْشٍ» فلا أذرِي اكان فِيمَنْ صَيِقَء 
ا حوسِبَ بِصَعمَةٍ الأولّى. ]4۸~ ۸ 1 ۷ ۷- مسللم: -۲۳۷١‏ فتح 
0/.¥[ 


۳- تًا مُوسيء دتا همام عن قَنَادةء عن انس رضي الله عنهء أن 
توا رض راس جار ین حجنن قیل: من َل هذا بك؟ أفلانء أفَلَانْ؟ حى و 

سمي اليهوديٰء اوم مث برَأسهاء قَأخدٌ اليهُودِي قَاغتَرف» قَاَمَرَ په لني ية رض 
رأ بين حَجُرين. ]¥41 01۹0« AAO (AA TAY AVY «AV1‏ مسلم: ۲ - فتح 


[۷1/0 


يقال: شخص -بفتح الخاء- من بلد إلى بلدء أي: ذهب» 
والمصدر: شخوصًا› وأش دس غيره» وشخص التاجر: خرج من 


المثرلء خض تكش الخاء؟ ارجم ٠‏ 
ذكر فيه أربعة أحاديث : 
أحدها: 


حديث النزال بن سبرة: قال: سَمِعْتٌ عَبْدَ اله يمول : سَععْتٌ رجلا 


2 


f‏ ر ه0 ت ت rf Fd IG‏ ت of‏ ت ٣‏ س 
قرا آية» سَمِعْت من النبن اة خجلافهاء فَأخذت بيدو» ت به سول الله 
اا A‏ و ET 4 f of A5‏ ب 

ل َال : «كلاكما مُحسن». قال شعبة : أظنه قال : «لا تختَلفواء فن من 


3 4 


گان بكم الوا فَهدَکوا. 

ثانيها : 

حديث ابي هُريرةً: اسب رَجُلان: رَڄُل مِنَ المُسلِيِينَء وَرَجُل مِنَ 
اهود فال المُسْلِمٌ : وَالَذِي أضطمَى مُحَمَدَا عَلّى العَالَمِينَ .. الحديث. 
وفيه : اَم وَج اليَُودِيّ وفيه : كدعا المُنْلِمَ فَسَألَ عَنْ َلِك. 

ثالثها : 


حديث ابي يڊ الځُذرِي: يتما رَسول انه ڪيه الس جَاء يَهُوڍي» 
EE‏ القَاسِم» صرب وَجهي رَجل يِن أضحَابك. فَقَالَ: «مَنْ؟). 
فقًال: رَجْلٌ مِنَ الأَنْصار. قًالَّ: «اذْعُوه .. الحديث. 

رابعها: 

حديث تاه عن اس» اَن بويا رض رَأسَ جَارِيةٍ بين حَجَرَيْنِ 
فقيل : مَنْ فَعَل بكٍ؟ َدر؟ می سی اليوئ فَأَوْمَت برأسِهاء َأخِدَ 


۶وو ور ےه 


ايودي قاغترف. فام به الس يه فض رأسه بين حَجُرينِ. 


4 


(۱) آنظر: «تهذیب اللغة» ۲/ ١٤۱۸ء‏ والسان العرب» ۲۲۱۱/۴- ۲۲۱۲ (شخص). 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الشرح : 

آختلف العلماء في إشخاص المدّعَى عليه» فقال ابن القاسم -في 
معن قول مالك- إن كان المدَعَى عليه غاتبًا إلى مثل ما يسافر الناس 
با لاستحلاف أو القدوم للخصومة› وإن كان غيبة بعيدة فيسمع من بينة 
المدعي ويقضى له. وقياس قول الشافعي -کما قال ابن بطال- أنه 
تشهد بينة على الحق. قال الطحاوي: وليس عند أصحابنا المتقدمين 
فيه شىء والقياس أنه لا يجلب ببينة ولا غيرها. قال غيره: إنما یرید 
أن يكتب إلى حاكم الجهة”'. 

وفي الحديث الأخير: الإشخاص إذا قويت شبهة الدعوى والتوفيق 
والملازمة في الجواب عن الدعوئ؛ لأن الجارية دعت بإشارة» 
فأشخص اليهودي ووقف وألزم الجواب وشدد عليه فيه » واستدل عل 
کذبه حتیٰ آقر واعترف وإن كان الخصم في موضع يخاف فواته منه» 
فلا پاس باشخاصه وملازمته وإن کان في موضع لا یخاف فواته فليس 
له إشخاصه إلا برفع من السلطان إلا أن يكون في شيء من أمور 
الدين» فإن من الإنكار على أهل الباطل أن يشخصرا ويرفعوا كما 
فعل ابن مسعود بالرجل» وکما فعل عمر بهشام بن حکيم حین تأول 
عليه انه مخطۍ. 

رأما الملازمة فأوجبها من لم ير السجن على مدعي العدم حتى ت 
علمه» وهم الكوفيون" ¢ a‏ مالك وأصحابه فیرون انه يسجن حتیٰ 


(۱) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۰۳۸۷ و«شرح ابن بطال» /١‏ ۳۳ه. 
(۲( شرح ابن بطال» .٥۳٤ -٥۴۳۳ /٦‏ 


س كَتابُ الحْصُومَاتِ ل( 
يثبت العدم. وفرق الكوفيون بين الذي يكون أصله من معاوضة فيجب 
سجن من ادعى العدم» فإنه قد حصل بيده العوض ويدعي العدم» 
وأما إن كانت معاملة بغير معاوضة كالهبة وشبهها فلا يسجن؛ لأن 
أصل الناس عندهم على الفقر حتى يثبت الغنئ. وإذا وجدت 
المعاوضة› فقد صح عنده ما ينفي الفقر. 

والأصح عندنا أنه إن لزمه الدين في معاملة مال كشراء أو قرض 
فعليه البينةء وإلا كالصداق فيصدق يمينه؛ لأن الأصل العدم» ولم 
يفرق مالك بين شيء من ذلك وهم عنده على الغنى حت يثبت 
العدم؛ فلذلك يلزمه السجن'. 

تنبیهات : 

أحدها: في حديث أبي هريرة أنه لا قصاص ؛ بين المسلم والذمي؛ 
لأنه ## لم يقد اليهودي من المسلم في اللطمةء وقد ترجم في الديات 
باب: إذا لطم المسلم يهوديًا عند الغضب”". 

وفي «جامع سفيان» عن عمرو بن دينار: أن اللاطم هو الصديق 

يعنى : الأول؛ لأن الثاني من الأنصار. 

وفي تفسير ابن إسحاق أن اليهودي اة ا وفيه نزل 
قوله تعالیٰ: لد سح سیم اله قول الب لرا إ6 آله قي ون ايا 
[آل عمران: ]۱۸١‏ وفيه : ا مع موسي عليهما الصلاة والسلام. 
وإقراره لموس بما خصه الله تعالىٰ من الفضيلة به» فإن قلت: حديث 
الباب: «لا تخيروني على موسی ولا تخیروا بي بين الأنبياء»» وكذا 


(1) التخريج السابق. 
(۲) سيأتي قبل حدیث )1۹۱٩(‏ کتاب» الديات. 


ع( ۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


حديث: لا ينبغي لأحد أن يقول: أنا خير من يونس بن متى»")» 
يعارض حديث: «أنا أول من تنشق عنه الأرض»ء وحديث: «أنا سيد 
ولد آدم ولا فخر» 

أحدها: آنه نهیٰ قبل أن يعلم أنه أفضلهمء فلما علم قال: « آنا سید 
ولد آدم ولا فخرا. 

ثانيها: أنه نه عن تفضيل يؤدي إلى الخصومة كما في الحديث يِن 
لطم المسلم اليهودي. 

ثالثها: قاله تواضًا ونفى الكبر والعجب كما قال الصديق : وليتكم 
0 چ 

رابعها: آنه نه عن تفضيل يؤدي إلى تنقيص بعضهم فإنه كفر. 

خامسها: آنه نه عن التفضيل في نفس النبوة لا في ذوات الأنبياءء 
وعموم رسالتهم وزيادة خصائصهم» وقد قال الله تعالى: يلك اسل 
فضلتا بعصم عل بع [البقرة: .]٠۳‏ 


وقال ابن التين : معن : «لا تخيروا بين الأنبياء» معناه : من غير علم 
وإلا فقد قال تعالى: يلك اسل الآية. 


قلت: لاء فعنه خمسة أجوبة: 


(۱) سيأتي برقم (۳۳۹۵) عن ابن عباس. 

(۲) رواه الترمذي )۳۱٤۸(‏ وفي )۳۹۱١(‏ وقال: حسن صحیح» وابن ماجه )٤۳۰۸(‏ 
وأحمد ۲/۳ وصححه الألباني في «صحيح الترمذي». 

١‏ وفي الباب عن عائشة وابن عباس وأبي هريرة وواثلة بن الأسقع. 

)۳( أخرجه عبد الرزاق في «المصنف» ۴.۱ والطبراني في «الأوسط» ۸/ ۱۷٠۲ء‏ 

وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» /١‏ 1۸۳: رواه الطبراني في «الأوسط» وفيه : 

عيسیٰ بن سليمان وهو ضعيف» وعيسى بن عطية لم أعرفه. 


س ”تاب الحْصَومَات =u‏ 


وأغرب ابن قتيبة فأجاب : بأنه أراد أنه سيد ولد آدم يوم القيامة؛ لأنه 
الشافع يومئلٍ وله لواء الحمد والحوض” 

فإن قلت : كيف خص يونس؟ قلت : م الأنبياء 
کابراهیم وموس وعیسیٰ» فإذا كنت لا أحب أن أفضل على يونس 
فکیف بمن فوقه» وقد قال تعالی : SS‏ 
وتچ [القلم : ]٤۸‏ أراد به يونس أنه لم یکن له صبر غيره من الأنبياء» وفي 
هذه الآية ما يدل على أنه أفضل منه حيث قال : رلا تکن كُصَاحِب اَلْوْتِه 
[القلم : .]٤۸‏ ذكره ابن بطال» قال: ويجوز أن يريد: لا تفضلوني عليه 
في العملء فلعله أفضل عملا مني ولا في البلوى والامتحان» فإنه 
أعظم محنة مني » وليس ما أعطى الله نبينا محمدًا من السؤدد والفضل 
يوم القيامة على جميع الأنبياء والرسل بعمله بل بتفضيل الله تعالى إياه 
واختصاصه له» وكذا أمته أسهل الأمم محنةء بعثه الله إليها بالحنيفية 
السمحة» ووضع عنها الإصر والأغلال التي كانت على بني إسرائيل 
في فرائضهم› وهي مع هذا خير أمة أخرجت للناس تفضلا منهء ثم 
قال: هذا تأويل ابن قتيبة» واختاره المهلب. 

وقوله : ( «أو حوسب بصعقة الطور» ) فيه : دليل على أن المحن في 
الدنيا والهموم والآلام يرجى أن يخفف الله بها يوم القيامة كثيرًا عن 
أهلهاء وأما كفارة الذنوب بها فمنصوص عليه بقوله: «حتى الشوكة 
يشاکها»". 


(۱) «تأويل مختلف الحديث» ص١۱۸.‏ 

(۲) متفق عليه من حديث عائشة رضى الله عنهاء فقد رواه البخاري )٥٦٤١(‏ كتاب : 
المرضی» باب: ما جاء في كفارة المرضی. ومسلم. )۴١۷۲(‏ كتاب : البر والصلة 
والآداب» باب: ثواب المؤمن فيما يصيبه من مرض أو حزن أو نحو ذلك حتى.. 


ا۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

وفيه : رد قول سعيد بن جبير الذي ذكره البخاري في تفسير القرآن أن 
الكرسي العل؛ لأن العلم ليس له جانب ولا ا عليها ؛ 
لأن اليد لا تقع إلا على ما له جسم والعلم ليس بجسم". وسيأتي 
زيادة إيضاح له في الديات إن شاء الله تعالى. 

ثانيها: قال الداودي في حديث عبد الله : «إن القرآن أنزل على سبعة 
ارفا ا وی ج ارا ن م رن ن شا 
سواء لقوله: «کلاکما محسن». 

وقوله: «لا تختلفوا» أي: في القرآن» والاختلاف فيه كفر إذا نفى 
إنزاله إذا كان يقرأ على خلاف ذلك ولا تمييز بين القراءتين؛ لأنهما 
كلاهما كلامه قديم غير مخلوق» وإنما التفضيل في الثواب. 

قال : وقوله: (استب رجلان) لیس بمحفوظ والمحفوظ حديث أبي 
سعيد إلا قوله: «أكان ممن صعق...٠‏ إلى آخره. ومعنى (يصعقون): 
يخرون صراعًا بصوت يسمعونه يوجب فيهم ذلك. و(الصعق): 
الغشيان أو الموت» وقيل: الإغماء من الفزع. 

وقوله : ( «فإذا موس باطش جانب العرش» ) أي: قابض عليه بيده. 

وقوله: ( «آو کان ممن استشنی» ) یرید قوله: إلا من شاء الله» أي : 
لا يصعق. 

وقال الداودي: معن («أو کان ممن آستشنی اله»)» أي: کان لي 


(۱) سيأتي بعد حدیث )٤٥۳٤(‏ كتاب : التفسیر» باب : قوله ك إن حِفَْ 
راا . 

.٥۳۹ .٥۳٥ /٦ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 

(۳) سيأتي برقم )۲٤۱۹(‏ عن عمر بن الخطاب. 


— ڪتاب الحْصُومَات ا 


ثانا" فى الإفاقة» وحمل بعض الناس أن الصعقة في الموقف» ومن 
ا : هم الشهداء وهو بعيد أن يصعق E‏ الموقف» والله 
تعالی TT‏ بوهم من فرع بوميٍ مويه [النمل: ]۸٩‏ 
ويستحيل أن يصعق الأنبياء ولا يصعق الشهداء. 

وقال عبد الملك في قوله: «أو کان ممن استثنی الله» إشكال 
ولا یدری ممن قال الله آم لا؛ لأن هذا هو الصعق الأول وهو الذي 
آستشنیٰ تشنرا الله فيه» وأما صعق البعث فلا أستفناء فيه والنبي 5ة أخبر أنه 
صعق البعث. ۰ 

وقوله: صعق البعث غير بين؛ لأن النفخة الثانية لا تسم صعقة 
وإنما تسم صعقة الأولئ. 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» ٤٤٦‏ : وآغرب الداودي الشارح فقال: معن قوله 
«استشنیٰ الله» أي جعله ثانیّاء کذا قال» وهو غاط شنیع. وقد وقع في مرسل الحسن 
في «كتاب البعث» لابن أبي الدنيا في هذا الحديث فلا أدري أكان ممن استشنى الله 
أن لا تصيبه النفخة أو بعث قبلي وزعم ابن القيم في «كتاب الروح» أن هه الرواية 
وهو قوله «أكان ممن أستثنى الله» وهم من بعض الرواةء والمحفوظ «أو جوزي 
بصعقة الطور» قال : لأن الذين أستثنى الله قد ماتوا من صعقة النفخة لا من الصعقة 
الأخرئ» فظن بعض الرواة أن هله صعقة النفخة وأن موسى داخل فيمن أستشنى 
الله قال: وهذا لا یلتئم علیٰ سياق الحديث. فإن الإقامة حينئذ هي إفاقة البعث 
فلا يحسن التردد فيهاء وأما الصعقة العامة فإنها تقع إذا جمعهم الله تعالى لفصل 
القضاء فيصعق الخلق حينئذ جميعًا إلا من شاء الله ووقع التردد في موسى ال. 
SS‏ دال عل أنه ممن صعق› 
وتردد في موسیٰ هل صعق فأفاق قبله ام لم يصعق sS‏ 
اران ازم ن یکرن اني که جز باه مات؛ ورد ني موسی هل مات ا ملا 
والواقع أن موس قد كان مات لما تقدم من الأدلةء فدل عل أنها صعقة فزع 
لا صعقة موت› والله أعلم. ` 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقوله : ( «فلا أدري كان فيمن صعق أو حوسب بصعقته الأولى» )» 
أنکره الداودي كما سلف واستدل بهذا الحديث. قال: فأخبر فيه أن 
الصعقة قبل أنشقاق الأرض عنه وهي النفخة الأولى في الصورء 
فيصعق من في السموات والأرض إلا من شاء الله وهو جبريل 
وإسرافيل وميكائيل وعزرائيل» وزاد كعب: حملة العرش”. 

ورواه انس مرفوعًا : ثم يموت الثلاثة الأول» ثم ملك الموت 
بعدهم وملك الموت يقبضهم› ثم یمیته اله" فكيف يصعق موس 
بتلك الصعقة وقد مات قبل ذلك؟ قال: واعلم أنه ول من تنشق عنه 
الأرض وأنه لم يعلم حين أفاق هل أفاق قبل موس أو کان له ثانًا؟ 
قال: وإن كان المحفوظ أم جوزي بصعقة طور سيناء يريد فلم 
يصعق» وعوفي لأجلها. 

وروی آنس مرفوعًا: «آخرهم موتا جبریل» وقال سعید بن جبیر: 
إلا من شاء الله الشهداء مقلدين بالسيوف”" حول العرش» والصعق 
والصعقة: الهلاك والموت» يقال منه: صعق الإنسان -بفتح الصاد 
وضمها- وأنكر بعضهم الضم. 

وقال ابن عباس فیما حکاه ابن جرير: لما جل دم إلجسل عام 
ڪه [الأعراف: :]۱٤۳‏ تراباء وخر موس صَوا4 [الأعراف: ]١٤١‏ 


(۱) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ۳۰۲۸/۹ )۱۷۲۱١(‏ عن كعب الأحبار وقال 
الحافظ في «الفتح“ :۳۷١/١١‏ وعن كعب الأحبار نحوه» وقال: هم آثنا عشر 

۲( رواه الطبري في «التفسير“ /١١‏ ۲۸-۲۷ وقال الحافظ في «الفتح» :۳۷١/١١‏ وله 
طریق أخری عن آنس ضعيفة . وعزاه الحافظ للبيهقي وابن مردويه ولم أجده. 

(۳) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» )۱۹۳۳١( ۲٠۲/٤‏ والطبري في «التفسير» 
1 


سے ڪتابُ الْحْصُومَات 


مغشيًا عليه. وفي رواية : «فلم زل صعقًا ما شاء ا غر في ديت 
أبي سعيد بالموت أشبه كما قال ابن الجوزي» ويؤيده قول قتادة وابن 
جريج فيما حكاه ابن جرير: صعمًا: ميا" . وقال الأزهري: في 
قوله: ًا أفاة دليل على الخشي؛ لأنه يقال للذي غشي عليه 
والذي يذهب عقله: قد أفاق» وفي الميت: بعث ونشرء قال تعالى: 
3 بتکم ن بعد موی ی [البقرة: رکا قا اتن د 
وغيره. قال القزاز: ولا يقال: صعق» ولا: وهو مصعوق. 

وقوله: ( «فأكون أول من يفيق» )» وفي لفظ : «أول من تنشق عنه 
الأرض» هو مشكل» كما قال القرطبي بالمعلوم من الأحاديث الدالة 
عل أن موس قد توفي وأنه ا رآه في قبره. 

ووجه الإشكال أن نفخة الصعق إنما يموت بها من كان حيًا في هزه 
الدارء وأما من مات فيستحيل أن يموت ثانيًا» وإنما ينفخ في الموتى 
نفخة البعث» وموس قد مات» فلا يصح أن يموت مرة أخرى» 
ولا يصح أن يكون مستشنى من نفخة الصعق؛ لأن الأنبياء أحياء لم 
يموتوا ولا يموتون» ولا يصح استثناءهم من الموتى» وقد قال 
بعضهم : یحتمل آن یکون موسیٰ ممن لم يمت من الأنبياء وهو باطل” . 

ويحتمل كما قال القاضي : أن يكون المراد به الصعقة صعقة فزع 
بعد النشر حين تنشق السموات والأرض”» ويحتمل كما قال النووي : 


)۱( رواه ابن جرير في «التفسیر» .٥۳ /٦‏ 
)( «تهذيب اللغة» 1۸/۲ ١‏ مادة: (صعق). 


)€( «المحكم» ۸۱/۱. 


(ه) «المفهم! ل/-TT. )١(‏ «إكمال المعلم» .0V /V‏ 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أنه ك قال هذا قبل أن يعلم أنه أول من تنشق عنه الأرض إن كان هذا 
اللفظ على ظاهره» وإن كان نبينا أول من تنشق عنه الأرض فيكون موس 
من تلك الزمرة وهي -والله أعلم- زمرة الأنبياء. 

فإن قلت : إذا جعلت له تلك عوضصًا من الصعقة فيكون حبًا حالة 
الصعق وحينئذ لم يصعق. 

فالجواب: أن الموت ليس بعدم» إنما هو أنتقال من دار إلى دارء 
بيانه ان الشهداء بعد قتلهم ودفنهم أحياء عند ربهم» وإذا کان هذا 
للشهداءء كان الأنبياء بذلك أحق وأولى مع آنه قد صح عنه ا أن 
الأرض لا تأكل أجساد الأنبياء» وأنه جتمع بهم ليلة الإسراء ببيت 
المقدس والسماء خصوصًا موسئ"» فتحصل من جملة هذا القطعء 
بأنهم غيبوا عنا بحيث لا ندركهم وإن كانوا موجودين أحياء» وذلك 
كالحال في الملائكة» فإنهم موجودون أحياء ولا يراهم أحد من نوعنا 
إلا من خصه الله بکرامته» فإذا تقرر أنهم أحياء فيما بين السموات 
والأرض» وإذا نفخ في الصور نفخة الصعق صعق من في السموات 
والأرض إلا من شاء اللهء وأما صعق غير الأنبياء فموت» وأما صعق 
الأنبياء فالأظهر أنه غشي» فاذا نفخ ٿانيا» فمن مات حَيي ومن غشي 
عليه أفاق» ويحصل من هذا أن نبينا تحقق أنه أول من يُفيق» وأول 
من يخرج من قبره قبل الناس كلهم الأنبياء وغيرهم إلا موسئ» فإنه 
حصل له فيه تردد» هل بعث قبله أو بقي على الحالة التي كان عليها؟ 
وعلىٰ أي الحالتين فهي فضيلة عظيمة لموسى ليست لغيره. ' 
)١(‏ «صحيح مسلم بشرح النووي» -۱۳١/١٠١‏ ۲ وهو نص كلام القاضي کما نقله 


النووي عنه رحمه الله. 
)( «الروح» ص (۲۳). 


سد كاب الحْضومَاثِ سر @- 

قلت : وقد يقال: إن نبينا لما يرفع بصره حين الإفاقة يكون إلى جهة 
من جهات العرش» ثم يرفع ثانيًا إلى جهة أخرى منه فيجد موسي وبه 
يلتئم: «أنا أول من تنشق عنه الأرض» وإن قدر الله الوصول إلى 
كتاب : الحشر نزيد ذلك إيضاحًا مع أن هذا كاف. 

فائدة : 

روينا من طريق علي بن معبد في كتاب «الطاعة» من حديث أبي هريرة 
مرفوعًا: «إن الله كك خلق الصور وأعطاه إسرافيل» قلت: يا رسول 
الله» وما الصور؟ قال: «عظيم والذي نفسي بيده إن عظم داره كعرض 
السماء والأرض» فينفخ فيه ثلاث نفخات أول نفخة الفزع› والثانية : 
نفخة الصعق› والثالثة : نفخة القيام » يقول له في الأولى: أنفخ نفخة 
الفزع ويأمره فيمدها يطولها». وذكر الحديث بطوله. 

وأخرجه الطبري لكن فيه رجل وهو مجهول""“ ثم قال: وهذا القول 


)١(‏ رواه إسحاق بن راهويه في «مسنده» مطولًاء ۰۹٥-۸٤ /١‏ والطبري في «تفسيره» 
۹ رواهہ الطبرانی فی «الأحادیث الطوال» ص٤۱-۹١٠‏ حديیث )۳١‏ 
وأبو الشيخ في «العظمة» ص ۱۸٤-۱۷۷‏ (۳۳۸)ء والمروزي في اتعظيم قدر 
الصلاة» ۲۸۸-۲۸۳/۱ (۲۷۳) والبیهقی فی «البعث والنشور» ٣٣٤-۳۲١‏ 
(14). 

وقال البخاري في «تاريخه الكبير) ١‏ في ترجمة محمد بن يزيد بن أبي زياد : 
حديث الصور» مرسل ولا يصح. 

وقال ابن عدي في «الكامل» ٩۱۸/۷‏ في ترجمة محمد بن يزید: روئ عنه 
إسماعيل بن رافع حديث الصور مرسل ولم يصلح ثم قال: وهذا الذي قال 
البخاري: إنه لا يصح لأنه ذكر في إسناده رجلا. 

وقال ابن کثیر فی «تفسیره» ٩۲ /٦‏ هذا حدیث مشهور» وهو غریب جدًاء ولبعضه 
شواهد الأحاديث المتفرقة» وفي بعض ألفاظه نكارة. 

وقال البوصيري في «الإاتحاف» /١‏ ۱۸۷: هذا إسنأد ضعيف. 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سے 


الذي روي عن النبي ا في ذلك أعني : المنشى في الفزع الشهداء 
وفي الصعق جبريل وملك الموت وحملة العرش أولى بالصيحة. 
ٹالثها: روى ابن حبان في «صحيحه» عن عبد الله : أقرأني رسول الله 
ييه سورة الرحمن فخرجت إلى المسجد عشية» فجلست إلى رهط 
فقلت لرجل: قرأ علي» فإذا هو يقرأ أحرفًا لا أقرأً بها... الحديك. 
وفي «مبهمات الخطيب الحافظ؛: أقرآني رسول الله يا سورة من 
الثلاثين (إلى) حت ©€6 يعنى: الأحقاف» قال: وكانت السورة 
إذا (تكن) " ثلاثين آية سميت ثلاثین فخرجت إلى المسجد فإذا 
رجل يقرأ على غير ما أقرأء فأتينا رسول الله ية وعنده رجل» فقال 
الرجل الذي عنده: ليقرأً كل منكما ما سمع.. الحديث. قال الخطيب: 
القائل : ليقرأ كل رجل منكماء هو علي . 
وفي حديث أبي بن كعب في «صحيح ابن حبان»: قرأ رجل آية 
وقرآتها على غير قراءته» فقلت: من أقرأك هلذِه؟ قال: رسول الله. 
فانطلقت» فقلت: يا رسول الله أقرأتني آية كذا وكذا؟ قال: «نعم»» 
فقال الرجل: أقرأتني آية كذا وكذا؟ قال: «نعم» إن جبريل وميكائيل 
أنياني فجلس جبريل عن يميني وميکائيل عن يساري» فقال جبريل : 
يا محمد» قرا القرآن على حرف. فقال ميكائيل : أستزده. فقلت : 
زدني» فقال: أقرأه عل حرفين. فقال ميكائيل : أستزده. حت بلغ سبعة 
أحرف وقال: کل کاف شاف». 
رواه ابن حبان ۳/ ۲۲- ۲۳. 
() كذا بالأصل» وفي «الأسماء المبهمة): من آل. 
كذا بالأصل» وفي «الأسماء المبهمة»: فاتت. 
9) «الأسماء المبهمة٤‏ ص ۲۰۲ (۱۰۲). () اہن حبان ۱۲-۱۱/۳۴ (۷۳۷). 


س وب انوت 

وفي لفظ : «أنزل القرآن على سبعة اخ 

وللترمذي: «يا جبريل» إني بعثت إلى أمة أمية منهم العجوز والشيخ 
الكبير والغلام والجارية والرجل الذي لم يقرأ كتابًا قط قال: يا محمد 
إن القرآن أنزل على سبعة أحرف»". 

وعن أبي هريرة مرفوعًا : «أنزل القرآن على سبعة أحرف: حليمًا 
عليمًا غفورًا رحيمًا». 

ثم قال: قال أبو حاتم : آخر الحديث عند قوله: «حليمًا عليمًا» 
والباقي قول: محمد بن عمرو» أدرجه في الخبر والخبر إلى سبعة 
ات 1 

ولأحمد من حديث زر عن حذيفة مرفوعًا: «لقيت جبريل عند 
أحجار (المراء)““ فقلت : يا جبريل» إنى أرسلت إلى أمة أمية» فقال : 
إن القرآن أنزل على سبعة أحرف». ۰ 

وفي لفظ من حديث ربعي عنه: «فمن قرأ من أمتك على حرف 
واحد› فلیقرا کما علم ولا یرجع عنه» . 


.۱۸ المصدر السابق ۱۷/۳ء‎ )١( 

(۲) رواه الترمذي )۲۹٤۳(‏ وقال: حسن صحيح»› وأشار أبو بكر بن العربي في 
«عارضة الأحوذي» .1۳-٠۲ /١١‏ إلى صحته. 

(۳) رواه ابن حبان ۱۹-۱۸/۳. 

() رسمت في الأصل كلمة غير مقروءة ولعلها: الزيت» وما أثبتناه من مصادر 
التخريج. 

.٤١١ /٠١ «مسند أحمد»‎ )٥( 

)١‏ رواه أحمد ۳۸١ /١‏ وقال الحافظ ابن كثير في «فضائل القرآن» :۱٠۷/١‏ هذا 


إسناد صحيح ولم يخرجوه. 


۸ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وفى لفظ : «إن من أمتك الضعيف ٠‏ فمن قرأ على حرف فلا يتحول 
عنه إلى غيره رضبة عن . 

وله من حديث آم أيوب آمرأة أبي أيوب الأنصاري مرفوعًا: «نزل 
القرآن على سبعة أحرف» أيها قرأت أجرآك» . ومن حديث 
الحسن بن سمرة مرفوعًا : «أنزل القرآن على ثلاثة أحرف». 

ومن حديث أبي الجهيم بن الحارث بن الصمة مرفوعًا : «إن هذا 
القرآن أنزل على سبعة أحرف فلا تماروا في القرآن فإن المراء فيه 
كفر»“. ورواه أبو عبيد في «القراءات» تأليفه أيضًا» وعند البخاري 
في : فضائل القرآن حديث عمر وابن عباس ستعرفهما. 

رابعها: حديث أنس أخرجه مسلم والأربعة". 


(۱) رواه أحمد .٤٤۱/٩‏ 

۳) رواه أحمد ٠٤۴۳ /٦‏ وقال ابن كثير في «فضائل القرآن» :۱۱١ /١‏ إسناد صحيح 
ولم يخرجه آحد من أصحاب الكتب الستة. 

(۳) رواه أحمد ۲۲/۰ وأبو عبيد في «فضائل القرآن» ص۳۳۹ والطحاوي في 
«امشكل الآثار» ٠۴١/۸‏ والحاكم ۲۲۳/۲ وضعفه الألباني في «السلسلة 
الضعيفة» (۲۹۰۸). 

)٤(‏ رواه آحمد ۰۱۷۰-۱٦۹۹ /٤‏ والطحاوي في «المشكل» ۸/ ١١٠١ء‏ وابن عبد البر في 
«التمهید» ۸/ ۲۸۲ من طريق سليمان بن بلال عن يزيد بن خصيفة» عن بشر بن 
سعيد عن أبي جهيم به. وقال الحافظ بن كثير في «فضائل القرآن» ص۱۸١۱‏ : هذا 
إسناد صحيح ولم يخرجوه. 

)٥(‏ سياتي الکلام علیهما عند حدیث )٤۹۹۲( »)٤۹۹٩۱(‏ كتاب: فضائل القرآن» 
باب: أنزل القرآن على سبعة أحرف. 

0) رواه مسلم )١١۷۲(‏ كتاب: القسامة» باب: ثبوت القصاص في القتل بالحجر 
وغيره من المحددات والمثقلات وقتل الرجل بالمرأة. وأبو داود (0۲۷٤)ء‏ 
والترمذي »)۱۳۹٤(‏ والنسائي ۲۲/۸ وابن ماجه .)۲٣٣١(‏ 


سے تب وتات اا١‏ 

وفي لفظ : «فلم يزل به حت أقر»' قال الترمذي: والعمل عليه 
عند بعض أهل العلم وهو قول أحمد وإسحاق» وقال بعض أهل 
العلم: لا قود إلا بالسيف". 

خامسها: قام الإجماع على أن القتل صنفان: عمد وخطأء واختلفوا 
هل بینهما وسط ام لا؟ وهو الذي يسمونه شبه العمد» وبه قال جمهور 
فقهاء الأمصارء قالوا: وذلك راجع في الأغلب إلى الآلات التي يقع 
بها القتل وإلى الأحوال التي كانت من أجلها الضرب» فقال أبو حنيفة : 
كل ما عدا الحديد من القصب أو النار أو ما يشبه ذلك فهو شبه 
العمد. وقال صاحباه: شبه العمد ما لا يقتل مثله”" وقال الشافعي : 
هو ما كان عمدًا في الضرب خطأا في القتل أو ما كان ضربًا لم يقصد 
به القتل» فتولد عنه القتل. 

والخطاً ما كان خطأً فيهما جميعًاء والعمد ما كان عمدًا فيهما 
جمیعًا› وعمدة من نفي شبه العمد أنه ل واسطة بين الخطاً والعمده 
أعني: بين أن يقصد القتل أو لا يقصده» وعمدة من أثبته أن النيات 
لا يطلع عليها إلا الله وإنما الحكم لما ظهر» فمن قصد ضرب آخر 
بآلة تقتل غالبا كان حكمه حكم العامد. 

سادسها: قال الطحاوي: يحتمل أن النبي َة رأى أن اليهودي 
يجب قتله لله بذلك» فإن کان دم اليهودي قد وجب لله كما يجب دم 
قاطع الطريق لله» فكان له أن يقتله كيف يرى بسيفب أو بغيره» والمثلة 
() سيأتي برقم )1۸4۷١(‏ كتاب: الديات» باب: سؤال القاتل حتى يقر والإقرار في 

الحدود. 


(۳) «جامع الترمذي» .)۱۳۹٤(‏ 
(۳) «مختصر اختلاف العلماء» .۸1-۸٥ /٥‏ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حينئلٍ مباحة كما فعل الشارع بالعرنيين"» ثم نسخت بعد ذلك المثلة 
ونهي عنهاء أو يحتمل أن يكون رأى ما فعل باليهودي واجبًا لأولياء 
الجارية» فقتله لهم فاحتمل أن يكون قتله كما فعل؛ لأن ذلك هو 
الذي وجب عليه؛ لأنه وجب عليه سفك الدم بأي طريق شاءه الولي» 
فاختاروا الرضخ»› ففعل ذلك به. وقد روي عنه يله أنه قتل ذلك 
اليهودي بخلاف ما قتل به الجارية"» ففي مسلم من حديث أنس أنه 
آمر به أن یرجم حتیٰ یموت» فرجم حت مات”". والرجم قد یصیب 
الراسن رع هف 

سابعها: أختلف العلماء في إشارة المريض» فذهب الشافعي ومالك 
واللیث إلى آنه إذا ثبتت إشارته على ما يعرف من يحضره جازت وصيته. 
وقال أبو حنيفة والثوري والأوزاعي : إذا سئل المريض عن شيء فأوماً 
برأسه أو بيده فليس بشيء حتى يتكلم. قال أبو حنيفة: وإنما تجوز 
إشارة الأخرس أو من لحقته سكتة لا يتكلمء وأما من أعتقل لسانه 
ولم يدم به ذلك فلا تجوز إشارته. 

قلت : الحديث حجة عليه لا جرم. قال الطحاوي : جعل الشارع 
إشارتها بمنزلة دعواها بلسانها من غير أعتبار دوام ذلك عليها مدة من 
الزمانء فدل على أن من أعتقل لسانه بمنزلة الأخرس في جواز إقراره 


(1) سبق الحديث برقم (۲) كتاب: الوضوء» باب: أبوال الإبل والدواب والغنم. 

(۲) «شرح معاني الآثار» ۰۱۷۹/۳ ۱۸۱. 

(۳) مسلم )۱١۷۲(‏ كتاب : القسامة» باب : ثبوت القصاص في القتل بالحجر وغيره .. 

() أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .1٦-٠٠١ /٥‏ «الأشباه والنظائر» لابن نجيم ص 
٤‏ «الفروق» /٤‏ ١١٠٠ء‏ «الأشباه والنظائر» للسيوطي ص "٠١‏ «المغني» 
۸. 


کے تاب الحْصومَاتِ پرا 
AST‏ 

وقد ثبت آن رسول الله ية صلی قاعدًا e‏ فقعدوا» واحتج 
الشافعي بأن أمامة بنت أبي العاصي أصمتت» فقيل لها: لفلان كذا 
فأشارت ای : نعم فنفذت وصيتها . 

قال المهلب: أصل الإشارة في كتاب الله يۆاشارت إل يعني : 
سلوه» وقوله: 3آ ڪلم الاس َة أَيَارِ إلا رمز [آل عمران: ]٤١‏ 

وقال الإسماعيلي : من eT‏ نفسه لم تکن إشارته فما له 
أو عليه واقعة موقع الكلام» لكن يقع موقع الدلالة على ما يراد لا فيما 
يؤدي إلى الحكم على إنسان بإشارة غيره» ولو كان كذلك لقبلت شهادة 
الشاهدين بالإشارة والإيماء» وهه القضية أشارت إشارة وهي تعقل 
إشارة لم نفض البحث عن صحتهاء فلما بحث عنها آعترف. كأنه رد 
بهذا تبويب البخاري في باب: إذا أومأً المريض برأسه إشارة بينة 
جازة من کتات؛ ارتا وشتخلة ةه وف الات إن هاه اة 
ي 

ثامنها: معن رض : دق“ . وقوله: (فأومأت) كذا في الأصول 
مصلحًا. وذكره ابن التين: فأومت وقال: صوابه فأومأت. 

وفيه: القود بالمثقل خلافًا لأبي حنيفة وهو نص في موضع 
الخلاف" : 
)١(‏ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .1٦ /٥‏ 
۳) سيأتي برقم )۲۷٤١(‏ كتاب: الوصاياء باب: إذا أومأً المريض .. 
(۳) سيأتي برقم (1۸4۷۹) كتاب : الديات» باب: من أقاد بالحجر. 


)€3 «مجمل اللغة» ۷/۱ مادة [رض]. 
() آنظر: «المبسوطا ١۲۲ /۲٣‏ «الأم» ٠ -٤ /١‏ «أسنى المطالب» .٤-۳١ /٤‏ 


۸ س اتوضیح لشرح الجامع الصحیح سے 
وفيه : قتل الرجل بالمرأة» ولا ترداد بينهما عند مالك. وقال قوم : 
يرد أولياء المرأة نصف دية الرجل”. 
وفيه : (قتل المسلم بالكافر)". واختلف عند المالكية إذا جرحه هل 
له الدية أو يقتص كالقتل أو يجتهد السلطان آقوال» وكذلك إذا قطع كافر 
طرف و 


ALEK AME&EXIIAM&8X2 


(۱) آنظر: «المنتق» ۱١١/۷‏ «الأم)» .1۱۸/١‏ 

(۲) هذا الكلام يخالف كلام المصنف المتقدم في أول تنبیهاته ص1۹٤٤‏ ولعله سقط 
(عدم) من أول الجملة. 

(۳) آنظر: «الذخیرة» .۳۳٤/۱۲‏ 


ڪڪ تاب الحْصُومَاتِ 
۲- باب مَنْ رَد َمُرَ السَفِيهِ وَالضْعِيفِ الحَقَلء 
وَٳِنُ لم يڪن حجر عَلَيهِ الامَامُ 
يكر عَنْ جاپر رضي الله عنهء ان النَيي لاز ا 


ق ق 
تهاء. وَقَالَ مَالك: إا کا لجل عَلَى رَجل مَالٌء وَلَه عبد لا شیء آه یڑ تفت ۲ 
َر عنفَه. [فتح ۷1/0[ 


AEX AMEX IZ 8&XS 


۸ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۴“ باب وَمَنُ باع عَلَّى الصَِيفِ وَنَخُوهِ 


ودفع إ اليه مه رأة بالوضلاح وَالِْيَام ٍ نشال فإ أَفْسَدَ 


ت 


ا لان النَبيّ ية هى عَنْ إضَاعَة المَاليء وَقَالَ 
ت دځ في في البَي : إا بَايعْتَ فَمَلٌ: لا جلابة». ولم 
يذكر الف ا 0 
4“ حَدتَنّا مُوسَى بن إشمَاعيلء حَدََتا عبد الزيز بُ شل دتا عبد 
ِن ډیتارء ال : سَوِعْتٌ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما قال : گان رل تع نې البنيء 
لَه لبن بايا : ذا بيعت فَمَّل : ا خلابَةً». فَکانٌ يَمّولهُ. [انظر: ۲۱۱۷- مسلم: 
۳ - فتح [vr /o‏ 


0- حَدنا عَاصِم يڻ علي لکت اين آي ڏفيء ڪن تمي بن النگڍرء عن 
TT‏ رجلا أَغتَقَ عدا لَهء لیس لَه مَالْ عبر ره» فَرَدّه لنب لاء 
قَابْتَاعه مِنهُ َعَم ن الَخَام. [انظر: -۲۱٤۱‏ مسلم: -۹٩۷‏ فتح ]۷۲/١‏ 

ثم ساق حدیث ابن عُمَر. 

وحديث جابر في بيع المدبرء وفي آخره : ااه مِنه نيم بن النحام. 

الشرح : 

هذان الحديثان سلفا" . 

والتعليق الأول: هو حديث جابر الذي أسنده بعد. 

وهذا التعليق ذكر بغير صيغة جزم» وهو صحیح لا کما قاله 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: هو قوله: «إذا بايعت ٠...‏ إلى آخره. 

OLE (۲(‏ البيوع» باب: ما يكره من الخداع 
في في البيع› وأما حدیث جابر فسلف برقم ()۲۱٤۱(‏ کتاب : البيوع› باب : بیع 

المزايدة. 


سے ڪتَاب الحْصُومَاتِ ل۷ 


ابن الصلاح ”ومن تبعه» وكلام مالك هذا ذكره ابن وهب في «موطئه» 
إلى قوله: (لم يجز عتقه)» وما بعده من كلام البخاري» وليس في أكثر 
الأصول ذكر (باب) إثر ذلك. 

وقوله : (ومن باع على الضعيف ..) إلى آخره. المراد به حديث جابر 
المذكور: 

وقوله: (ونهىٰ عن إضاعة المال) قد سلف من حديث المغيرة 
قريبًا"» وهه الترجمة وسياقه فيها حديث المدبر» وحديث الذي 
يخدع في البيوع من محاسن البخاري اللطيفة كما نبه عليه ابن المنير؛ 
لأن العلماء أختلفوا فيي سفيه الحال قبل الحكم هل ترد عقوده 
فاختار البخاري ردها واستدل بحديث المدبر» وذكر قول مالك في رد 
عتق المديان قبل الحجر إذا أحاط الدين بماله» ويلزم مالا رد أفعال 
سفيه الحال؛ لأن الحجر في السفيه والمديان مطردء ثم فهم البخاري 
آنه يرد عليه حديث الذي يخدع في البيوع» فإنه بيه أطلع على أنه 
يخدع» وأمضى أفعاله الماضية والمستقبلة» فنبه على أن الذي ترد 
أفعاله هو الظاهر السفه البين الإضاعة كإضاعة صاحب المدبر . 

والتفصيل بين الظاهر السفه والخفي السفه أحد أقوال مالك» وأن 
المخدوع في البيوع يمكنه الأحترازء ثم فهم البخاري أنه يرد عليه 


(1) ورد بهامش الأصل: لكن أستدرك ابن الصلاح في «العلوم» فقال: ومع ذلك 
فإيراده له في آثناء الصحيح مشعر بصحة أصله إشعارًا يؤنس به ويركن إليه أنتهى» 
فالذي يظهر لي في قوله : يذكر. لعله ذكره بصيغة تمريض أن الحديث الذي ساقه 
ليس هو لفظ الحديث وإنما هو معناه» وقد آختلف الناس في رواية الحديث 
بالمعنى» فلهذا ذكره بصيغة تمريض وهذا يصنعه كثيرًا فيما إذا أختصره أو ذكر 
معتاه. 

۳) سلف برقم )۱٤۷۷(‏ كتاب الزكاةء باب: قول الله تعالى «ۆلا تت ). 


x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
كون النبي ية أعطى صاحب المدبر ثمنه» فلو كان مَنْعه لأجل السفه لما 
سلم إليه الثمن» فنبه على أنه إنما أعطاه بعد أن علمه طريق الرشد وأمره 
بالإصلاح والقيام بشأنه وما كان السفه حينثٍ فسقًاء وإنما نشا من الغفلة 
وعدم البصيرة بمواقع المصالح» فلما بينها له كفاه ذلك» ولو ظهر له بعد 
ذلك من حاله أنه لم يتنبه ولم يرشد لمنعه التصرف مطلقًا وحجر عليه 
حجرًا مطردًا» والأقوال الثلاثة التي أشرنا إليها. 

أحدها: قول مالك وأصحابه غير ابن القاسم: أن فعل السفيه وأمره 
کله جائز حت يضرب الإمام على يديه وهو قول الشافعي". 

ثانيها: لابن القاسم أن أفعاله غير جائزة وإن لم يضرب عليه الإمام. 

ثالثها: لأصبغ إن كان ظاهر السفه فأفعاله مردودة» وإن كان غير 
ظاهر السفهء فلا ترد عليه أفعاله حت يحجر عليه الإمام. 

واحتج سُحنون لقول مالك بأن قال: لو كانت أفعاله مردودة قبل 
الحجر ما أحتاج السلطان أن يحجر على أحد» واحتج غيره بأن 
الشارع أجاز بیع الذي کان يخدع في البيوع» ولم يذکر في الحديث 
آنه فسخ ما تقدم من بيوعه. 

وحجة ابن القاسم حديث جابر أنه اث8 رد عتق الذي أعتق عبده ولم 


(۱) «المتواري» ص۲۷۲ . 

(۲) آنظر: «النوادر والزيادات» 4۳-۹۲/٠١‏ «تبصرة الحكام» ٤٤/١‏ واعلم أن 
السفيه عند الإمام الشافعي هو المبذر» والتبذير» على ما نقله معظم الأصحاب 
محصور في التضييعات والإنفاق في المحرمات «الشرح الكبير» ٠٦۷/١‏ ۷۲. 
قال النووي في «منهاجه» ولا يصح من المحجور عليه لسفه بيع ولا شراء ولا إعتاق 
وهبة ونكاح بغير إذن وليه..» ولا بعد فك الحجرء ويصح بإذن الولي نكاحه» 
لا التصرف المالي في الأصح. «المنهاج مع شرحه» للدميري .٤٠١١-٤١٤/٤‏ 


_——— ڪتَابُ الحْصُومَاتِ ا 
اليسير والخداع الذي لا يكاد يسلم منه مع تنبه المخدوع إليه والشكوى 
به » فإنه لا يوجب الضرب على اليده ولا رد ما دفع له قبل ذلك من 
ولا آنتزاع ماله وما كان من البيع فاحشًا في السفه» فإنه یرد كما رد 
الشارع تدبير العبد المذكور؛ لأنه لم يكن أبقى لنفسه سيدّه مالا يعيش 
ويؤدي منه دينه» وإنما ذلك على قدر أجتهاد الإمام في ذلك وما يراه. 

وقوله : (فاشتراه نعيم بن النحام) صوابه: حذف (ابن)» وإنما هو: 
نعیم النحام» ووقع في «شرح ابن بطال» أيضًا : ابن النحام» وقد عرفت 

ف 

)١(‏ «شرح ابن بطال» .٥۳۸/١‏ تتمة: قال القاضي عياض في «إكمال المعلم) 
٥9‏ نعيم نفسه هو النحام. وهو نعيم بن عبد الله بن أسد قرشي عدوى وهو 
النحام سمي بذلك لقول النبي بي له: «دخلت الجنة فسمعت فيها نحمة لنعيم) 
وذکره مثله النووي في «اشرح مسلم» .۱٤١٩/۱١‏ 
وقال الحافظ في «الفتح» :٠١٠/١‏ والنحام بالنون والحاء المهملة الثقيلة عند 
الجمهور وضبطه ابن الكلبي بضم النون وتخفيف الحاءء ومنعه الصغاني وهو لقب 
نعيم وظاهر الرواية أنه لقب أبيهء ثم ذكر كلام النووي المذكور آنفًا ثم قال: وكذا 
المذكور من رواية الواقدي وهو ضعيف» ولا ترد الروايات الصحيحة بمثل 
هذا فلعل أباه أيضًا كان يقال له النحام. وروى الحارث في «مسنده» بإسناد حسن 
أن النبي ية سماه صالحًاء وكان أسمه الذي يعرف به نعيمًا .اه من «الفتح» 
بتصرف. 
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۰ o 


-٤‏ باب ڪلام الحْصُوم بَعْضِهمُ ي بَعْضِ 

1 ۱۷“- ڪدٿتا محم ابرا بُو مُعَاوِيةء عن الأغمَشء عَنْ سَقِيق» عَنْ 
عبد الو رضي الله عنه د قال: قال رول افو ا : مَنْ حلم عَلَى يَمِين وَهْو يها 
ك لقي الله لله وهو عَلَيْهِ عَضبَانُ». 

قال فَقَالَ الأشْعَتُ : في والله کل ذلك کان بيني وب ين جلي ِن اليهود اض 
فَجَحَدَنٰء قَقَدَمْنَهُ إلى النَبيْ ياء قال ل رول اله ل «ألک بيَنَة؟». قَلْتُ؛ لا. 
قال : : قال لِلْيهُودِيّ: «اخُلِف». قَال: قَلْتُ: يا رَسُول ا إا خلت وذْحَبَ بماليء 
رل اه تعالی: له الذي يسرو مهد آله کا کاڈ لياه [آل عمران: ۷۷] 
إلى آخر الاَيَة. [انظرك ۲۳۵۹ء ۲۳۵۷- مسلم: ۱۳۸- فتح ]۷۳/٥‏ 


۸“ ڪينا عبد الله بن ڳڍ حدٿتَا عُْمَانُ بن عُمَرَء ابرا يُوٽْسء عن 


الرْهُريّء عَنْ عَبِدِ عد افر نن گنپ ن اليه کن گني رشي اٹ عن شی ان آي 
حَذْرَدِ دَيْنا كان لَه عليه في المشجدء قَازكَقَعَث أَضوَانَهُمَا حى سَمعَها رَسُول اله كلا 


2 


وهو في بَيْتَهِء فرج إلَيِهِمَا تو حنّی كَشُفَ سخف ځخرته فتّادی: «ا کعْب». قال: 

لبيك يا رَسُول او. قال: «ضع مِنْ دينک هذا». قَأَوْمَاً إلَيه- أي السَطرَ- قَالَ: لَمَذ 
قَعَلْتُ يا رَسُولٌ الهٍ. قالّ: ق قَاقضه». [انظر: 40۷- مسلم: ۱۵۵۸- فتح ۷۲/۰] 

۹- حَدَمَنا عَبْدٌ ال بن يُوستَ» أخبرتا مالك عن ابن شهاب» عَنْ غُزوَةً بن 

و ت ي 2 2 ا 
الرَبَيْرء عن عبد ِ الرَن ن عَبِدٍ القاري أنه 


عنه يول : یت چغام بن کی بو چرام ارا سوا افرقان ای فر ا أَفرَوهَاء 


ص 
ت 


وکال ل اله لار َفَرَأنِيهاء وَكِذتُ أن اَغْجَلَّ عَلَيْهء فة م مله < حَنّی أَنْصَرَفَء 
لبیک براه فجت پو رشول انھ ب َمَلْتُ: : إي سمغت هذا يقرا على عير ما 
٤‏ لي : ٠‏ «أرسلة». ؛ ثم قال لَه ٠‏ قرأ َرأ قال «هَکد ا تم قار 

لي( قَقَرَأْتُ قَقَالٌ: «هَکدًا َف إن القَرْآنَ نرلّ على سَبْعَةَ أخحُرْف» 
2 ما سره [4۲, ۰۱ ۳7 ۷0۰- مسلم: ۸۱۸- فتح Ws‏ 


نه قال: سَِعْتُ عُمَرَ بن الطاب رضي اله 


9 


ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها : 

حديث شقيتي» عَنْ عَبْدِ اله رضي الله عنه قال : قال رَسول اله لا : 
امن حَلَف على ر يمين وهو فِيهًا فَاجرٌ ..» الحديث. 

و الخصومة في البئر والقضاء فيها"" وهو هنا أتم. 

وشيخ البخاري فيه حدثنا محمد وهو: ابن سلام» كما صرح به 
أبو نعيم وخلف. 

ثانيها: 

یت کب آنا ای این آي حدر ا کا ل ای 
المَسْجلِء ا او ارات المبا س 

و(سجف الحجرة) بفتح السين وكسرها. ومعنى: (حتى كشف 
سجف حجرته): آرسله. وقال في رواية: أمر بهما رسول الله كل . 
ولعله عند وقوفه عند كشف السجف. 

وقوله هنا: (تقاضاه في المسجد)» وكذا سلف هناك وقال في 
رواية أخرئ: لقيهء فإما أن تكون إحداهما وهمًا أو لقيهء ٹم سا 
إلى المسجده قاله ابن التين. 

ثالثها : 

حديث عَبِْ الله بن يوسف» عن مالك عَنِ ابن شهاب» ڪن عروة بن 
ايء عن عبد الرَخمَنِ بن َب القَارِيّ سَمِعْتُ عُمرَ بن الطاب کک 
سَِعْتُ هام ب حَکيم بن حرام يرا سُورَةَ الُرَانِ على عَيْرِ ما 


(۱) سلف برقم )۲۳١۷ »۲۳٥٢(‏ كتاب: المساقاة. 
(۲) سلف برقم )٤٥۷(‏ باب : التقاضي والملازمة في المسجد. 
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وَگان رَسول الله ية أَفْرَأنيهًَاء وَكِذتُ أن أغجَل عَلَيْوِء ثم أَمْهَلْنهُ حَنّى 
أنْصَرَفَ» م لبه براه فَُجفْتُ به النبي ڪل ملت : ا 

شرا سررة الفرتان علي عبرت ما أفرأتنيهًاء كمال لي : «أرْسِله. ثم قال 
لَه «افْرأ. قرا قًال: «هَكَدًا أنْركتْ. د قال لی «افْرأ. راف 
قَقَال: «هَكڌا نَت إن القَرآنً ر ا سَبْعَةِ EBE‏ 
ما تَيَسّرّا. وتقدم عل 0 ب ت م 
إلا ما يجوز من كلام غيرهم مما لا يوجب أدبا ولا حدًا. 

ورواه في : فضائل القرآن من حديث عقيل عن ابن شهاب» عن 
عروة» عن المسور وعبد الرحمن بن عب القاري عن عمر به" . 

قال الدارقطني : رواه عبد الأعلى بن عبد الأعلى» عن معمر» عن 
ابن شهاب» عن عروة» عن المسورء عن عمر. ورواه مالك بإسقاط 
المسور» وكلها صحاح عن الزهري» ورواه يحيى بن بكير» عن 
مالك» فقال: عن هشام وهم» والصحيح ابن شهاب". 

ومعنى الترجمة من حديث ابن مسعود قول الأشعث: إذا والله 
يحلف فيذهب بحقي» فمثل هذا الكلام مباح فيمن عرف فسقه» كما 


e 


. 
و 


عرف فس اليهودي الذي خاصم الأشعث» وقلة مراقبته لله. فحينئٍ 
يسمح الحكم للقائل لخصمه ذلك» وأما إن قال ذلك في رجل صالح 
ولا ی E‏ 

وحديث عمر مع هشام في تولي الخصوم بعضهم بعصا سديد في 


(۱) سياتي برقم )٤۹۹۲(‏ باب: آنزل القرآن على سبعة أحرف. 
(۲) «العلل» ۲۱٤-۲۱۳/۲‏ (۲۲۹). 


س تف لشوتاد 
هذا الباب؛ لأن فيه آمتدادًا باليد فهو أقوى من القول»ء وإنما جاز له 
ذلك. واه أعلم؛ لأنه أنكر عليه في أمر الدين. 

وفي حديث كعب جواز أرتفاع الأصوات بين الخصوم؛ لما في 
خلائق الناس من ذلك» ولو قصر الناس عن أخلاقهم لكان ذلك من 
المشقة عليهم بل يسمح لهم فيما جبلهم الله عليه؛ لأن الشارع 
سمعهما ولم ينههما عن رفع أصواتهما. 

وفيه: أن الحكم إذا سمع قول الخصوم واستعجم عليه أمرهما اکان 
عليهما بالصلح وأمرهما به» وإذا رأی مداتا غير مستطیع بدینه ولا مَلِيء 
به وثبتت عسرته أنه لا بأس للحكم أن يأمر صاحب الدين بالوضيعة؛ 
لقطع الخصام لما في تماديه من قطع ذات البين وفساد النيات. قال 
ابن التين: واختلف الناس في حديث عمر مع هشام قديمًا وحدياء 
ولم يعين أحد الخلاف الذي وقع بينهما . 

واختلف في معنى الحرف على عشرة أقوال: 

فقال الخليل : هو هنا القراءة» وقال أبو عبيد وأبو العباس أحمد بن 
يحي هي سبع لغات من لغات العرب قريش ونزار""“ وغير ذلك . 

وقيل: كلها لمضر لا لغيرها وهي مفترقة في القرآن غير مجتمعة في 
الكلمة الواحدة" . 

وقيل: تصح في الكلمة الواحدة» ومنهم من جعلها في صورة التلاوة 
کالإدغام وغيره مما يأتي . 


(1) ورد بهامش الأصل: النمر ومعد. 
(۲) «فضائل القرآن» لأبى عبید ص‌۳۳۹-١٠٤۳‏ و«غريب الحديث» ۳/ ۹٩10ء‏ «المفهم) 
1/۲ -0. 
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وقيل : سبعة أنحاء: زاجر وآمر وحلال وحرام ومحكم ومتشابه 
وأمثال. وقيل: أحكام وأمثال وقصص إلى غير ذلك» وفيه نظر؛ لا 
الشارع أجاز القراءة بكل حرف منها وإبدال حرف بحرف آخر منهاء 
وتقرر الإجماع على أنه لا يحل إبدال آية أمثال باية أحكام» قال 
تعالىٰ : ما بث ل اَن ابر من تفای فس [یونس: .]٠١‏ 

وقيل : الحرف هنا الإعراب؛ لأنه يقع في آخر الكلمة. وذكر عن 
مالك أن المراد به إبدال خواتم الآي فيجعل مكان (غفور رحيم) 
(سميع بصير) ما لم يبدل آية رحمة بعذاب أو عكسه . 


وقيل : الحروف: الأسماء والأفعال المؤلفة من الحروف التي تنتظم 
E‏ : إوعبد E‏ 1[ 

َع وَيلَعَب"“ [يوسف : ]٠١‏ قرئا على سبعة أوجه. 

e‏ أي : سبعة أوجه من المعاني المتفقة المتقاربة 


(۱) قرأ حمزة بضم الباء وبجر التاء (وَبدَ الطاغوت)ء يقال عبد وعيدء قال الشاعر: 
E E EE‏ أمكم أمة وإن ذأباكم عبد 
قال الفراء: SS‏ زل حار ا 
أي مبالغ في الحذرء فتأويل عَبّد على ذلك أ نه بلغ الغاية في طاعة الشيطان. 
«السبعة في القراءات» لابن مجاهد ص٦٤۲٠‏ «حجة القراءات» لابن زنجلة 
ص۲۳۲-۲۳۱. 


(۲) بالنون قراءة ابن كثير وأبي عمرو وابن عامر. وحجتهم قوله تعالیٰ بعدها: إا 
ذَهَبَتا سيق فأسندوا جميع ذلك إلى جماعتهم. وقرأً أهل المدينة والكوفة: 
َع ولعب بالياء إخبارًا عن يوسف. وحجتهم في ذلك أن القوم إنما كان 
قولهم ذلك ليعقوب آختداعًا منهم إياه عن يوسف إذ سألوه أن يرسله معهم لينشط 
يوسف لخروجه إلى الصحراء ويلعب هناك. 


(۳) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: من خط الشيخ: نقله القرطبي أيضًا 


ست تاب الحْصَومَات 


نحو: أقبل وتعال وهلم. وعن مالك: إجازة القراءة بما ذكر عن عمر: 
(فامضوا إلى ذكر الله قيل: أراد آنه لا باس بقراءته على المنبر كما 
فعل عمر ليبين «[َسَوا) أن لا يراد به الجري. وقيل : المراد بها : الإمالة 
والفتح والترقيق والتفخيم والهمز والتسهيل والإدغام والإظهار"" 
وعاشرها لبعض المتأخرين قال: تدبرت وجوه الأختلاف في 
القراءات فوجدتها سبعة منها يتغير حركته ويبقیٰ معناه وصورته مثل : 
هن َر لک [هود: ۷۸] و(أطهر)" ومنها ما یتغیر معناه ویزول 
بالإعراب ولا تتغیر صورته مثل : هرسا بوذ و(بعد) ومنها ما يتغیر 
بالحروف واختلافها بالإعراب ولا تتغیر صورته نحو: رماي“ 


(۱) الموطاً ص۸۷ .)۱٤(‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل: والمد. 

(۳) قرأ العامة برفع الراء» وقرأ الحسن وعيسى بن عمرو (هن أطهرَ) بالنصب على 
الحال و(هن) عماد ولا يجيز الخليل وسیبویه والأخفش أن يکون (هن) ههنا 
ضميرًا للعماد» وإنما يكون عمادا فيما لا يتم الكلام إلا بما بعدهاء نحو: كان زيد 
هو أخاك» لتدل بها على أن الأخ ليس بنعت. وقال الزجاج: ويدل بها على أن 
كان تحتاج إلى خبر. وقال غيره: يدل بها على أن الخبر معرفة أو ما قاربها. 
«أحكام القرآن» للقرطبي ۷1/۹- ۷۷ وقال آبو جعفر الطبري: والقراءة التي 
لا أستجيز خلافها في ذلك الرفع ؛ لإجماع الحجة من قرأة الأمصار عليه مع صحته 
في العربية» وبعد النصب فيه من الصحة. «تفسير الطبري» ۷/ .۸٤‏ 

(6) قرأ ابن كثير وآبو عمرو: (فقالوا ربنا بعد) بالتشديد» وقرأ الباقون بود بالألف. 
قال سیبویه : إن (فاعل وفعل) ي . يجيئان بمعنىٰ» كقولهم (ضاعف وضعَف) واللفظان 
جميعًا على معنى الطلب والدعاء ولفظهما آمر. «حجة القراءات» ص0۸۸. 

)٥(‏ قرا نافع وابن کثير وآبو عمرو : «ننشرها) بالراء. أي كيف نحييها. وحجتهم قوله 
قبلھا أن بی هدذِو أله بعد وها ). والزاي يعني بها E‏ 
إلى الجسد). وقرأ الباقون: «كيف ننشزها» بالزاي أي نرفعها .. 
وانظر «حجة القراءات» ٠٤٤‏ و«الحجة للقراء السبعة» 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح ست 


[البقرة: ]۲٠۹‏ و(ننْشرهًا) ومنها ما یتغیر صورته دون معناه ۾ ڪاليهَن 


. 
2 


المنفوش#ه [القارعة: ه[. 


وقرأً سعید بن جبیر: (كالصوف) ومنها ما تتغیر صورته ومعناه مثل : 
#إوطلى مَنضوبر ©6 [الواقعة: ۲۹] قرأ علي : (وطلع)'» ومنها التقديم 
والتأخير مثل : «وجةت سكرة اموب بان [ق: ۱۹] قرأ أبو بكر وطلحة : 
(وجاءت سكرت الحق بالموت)". ومنها: الزيادة والنقصان: «إضْع 


fen Aspe 


وضعو نة [ص:۲۳] (أنثى) في قراءة ابن مسعود. 


واختلف الأصوليون هل يقرأ اليوم على سبعة أحرف؟ فمنعه 
الطبري وغيره وقال: إنما يجوز بحرف واحد اليوم وهو حرف 
زيد» ونحا إليه القاضى أبو بكر. 


وقال الشيخ أبو الحسن الأشعري: أجمع المسلمون على أنه 
لا يجوز حظر ما وسعه الله من القراءات بالأحرف التي أنزلهاء 
ولا يسوغ للأمة أن تمنع ما يطلقهء بل هي موجودة في قراءتنا اليوم 
وهي مفرقة في القرآن غير معلومة بأعيانهاء فيجوز على هذاء وبه قال 
القاضي أن يقرأ بكل ما نقله أهل التواتر من غير تمييز حرف من 
حرف» فيخلط حرف نافع بحرف الكسائي وحمزة ولا حرج في ذلك؛ 
لأن الله تعالى أنزلها تيسيرًّا على عباده ورفقًا“. 


(۱) ذکكره الطبري في «تفسیره» .۱۳٣/۱۱١‏ 

(۲) ذكره ابن الجوزي في «زاد المسير» .٠١/۸‏ 

(۳) اتفسير الطبري» 0-0/۱. 

)٤(‏ «إكمال المعلم» ۳/١۱۹۳-۱۸ء‏ «المفهم» ۲/ .٠٠٠-٤٤۷‏ «عارضة الأحوذي» 
۱ -". 


_—— ڪتَابُ الحْصُومَاتِ 

فائدة : 

معن (لببته بردائه) جمعت عليه ثوبه الذي (لابسه)' وقبض عليه 
نحره. 

وقوله: ( «أرسله» ) آي: آزل يدك من لبته. 

وفیه: آنقیاد هشام لعلمه أن عمر لم يرد إلا خيرًا. 

وفيه: ما كان عمر عليه من الصلابة» وكان هشام من أصلب الناس 
بعده» کان عمر إذا کرہ شیًا یقول: لا یکون هذا ما بقیت آنا وهشام بن 
0 

وقوله : ( «فاقرؤوا منه ما تيسر» »" آي: تيسر لكم حفظه. 


SS ORO OOS O) 


(۱) كذا بالأصل. 

(۲) ذكره ابن عبد البر في «الاستيعاب» في ترجمة هشام بن حكيم ٠٠٠-۹۹4/٤‏ 
(۲۷۱۰) وفي «التمهید» ۸/ ۰۳٠١‏ وفي «الاستذكار» ۸/ .٥٤‏ وذكره أيضًا ابن 
الأثير في «آسد الغابة» ۰/ ۳۹۹-۳۹۸. 

)١(‏ في الأصل: نرا ما بسر نة » والمثبت هو الموافق لليونينية ولما ساقه 
المصنف في متنه آنقًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵- باب إِخرَاج أَهُل المَعَاصي وَالْحْصُوم 
م کک َد a‏ 


E - ۰ 


ِن إْراهِيم» عَنْ ميد بن ڪَبڍِ الڙمَنِء ڪن آي هُرَيْرةٌء عَنِ النَبي بي قال مذ 
ا مر بالصًلاة فام و حالف إلى مَتازِلٍ کرم لا يدون الصلاة : 
ا ب م». [انظر: -1٤٤‏ 8 : ۵- فتح ٤ ]۷٤/٥‏ 

ثم ساق حديث اپي هُريْرةً: َد هَمَمْتُ أن مر بالصلاة ْقَامٌ ڈ 
احالف إلى مال وم لا يدون الصَلََء قاق عَلبهْ». 

وقدجلف ها في :باب فل الا كاعر ان سد 
في «طبقاته» من طريق سعيد بن المسيب قال: لما توفي أبو بكر أقامت 
آخرج إلى ابنة أبى قحافة» يعني: أم فروة فعلاها بالدرة ضربات 
فتفرق النوائح حين سمعن ذلك" . 

قلت : وهو منقطع فیما بین سعید و عمر فينظر في جزم البخاري 


وژ 
ت 


(۱) سلف برقم )1٥۷(‏ كتاب: الأذان. 

(۲) «الطبقات» ۲۰۸/۳ وفيه: أقامت عائشة عليه النوح... إلخ. 

)۳( ورد بهامش الأصل تعليق نصه : قال الإمام أحمد فيما نقله عنه المزي في تهذيبه» رأى 
سعید عمر وسمع منه وإذا لم يقبل سعید عن عمر» فمن یقبل! آنتهیٰ وقد ولد سعید 
لسنتين مضتا من خلافة عمر وقال ابن أبي حاتم : لا يصح له سماع منه إلا رؤية رآه على 
المنبر ينع النعمان بن مقرن» وحديثه عنه في مسلم» وإن كان كما قال الإمام أحمد 
فيمكن أن عمر حدثه بذلك بعد الواقعة أو يكون للبخاري طريق غير هذا » والله أعلم. 

0) رواه ابن سعد في «الطبقات الکبری» ۲۰۹-۲۰۸/۳ بسنده إلى سعيد بن المسيب = 


س تب وتات 
به» وفيه: أن من ترك سنة من سنن رسول الله َة المجتمع عليها في 
الإقامة آنه يعاقب في نفسه وماله؛ لأن حرق المنازل عقوبة في المال 
على عمل الأبدان فإذا كانت العقوبة تتعدى إلى المال عن البدنء 
فهي أحرى أن تقع في البدن. 

وفيه : أن العقوبات على أمور الدين التي لا حدود فيها موكولة إلى 
أجتهاد الإمام لقوله : ( «لقد هممت) )»› فهلذا نظر واجتهاد. وقد قيل: إِنه 
كان في المنافقين وليس كذلك؛ لأنه ال (لم)“ يعن بإخراجهم إلى 
الصلاة ولا التفت إلى شيء من أمرهم. وقيل فيه: إنه في المؤمنين»› 
وقد سلف القولان في بابه وسيكون لنا عودة إليه في الأحكام" إن 
شاء الله. 


IAI IMEI ZEIT 


= إلا أنه قال: «أقامت عليه عائشة» بدلا من «أقامت أخته» ورواه عبد الرزاق أيضًا 
في «المصنف» ۳/ )10۸٠( ٠٥۷ -٠١١‏ مطولا وفيه فقال عمر: إن النبي بإ قال : 
«إن الميت يعذب ببكاء الحي». وذكره البوصيري في الإتحاف» ٠٠٤/١‏ 
والحافظ في «المطالب العالية»: ۳۳۸/١‏ وعزياه لإسحاق بن راهويه ولم أجد 
ولعله في المفقود منه وقالا: المرفوع منه مخرج عندهم. ورواه أحمد عن 
عبد الرزاق بهذا الإسناد ٤۷ /١‏ -إسناد عبد الرزاق- خاصة دون باقي القصة. وقال 
الحافظ في «الفتح» :۷٤ /١‏ وصله ابن سعد في «الطبقات» بإسناد صحيح من طريق 
الزهري عن ابن المسيب. 

)١(‏ في الأصل لمن ولعل الصحيح ما أثبتناه. 

(۲) سيأتي برقم )۷۲۲٤١(‏ باب: إخراج الخصوم وأهل الريب من البيوت بعد المعرفة. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٦‏ باب دَغُوى الوَصِيٌ لِلْمَيْتِ 
“٣‏ ڪحدٿتا عد اه ن مء حَلَٿَتا سُفْيَانء ڪن الرهرِيٰء عن غُزوةء عَنْ 
عَاِشَة رضي الله عنهاء أن عبد بى رَمْعَةَ وَسَعدَّ بن أي وَقَّاص أَخْتَصَما إلى اللي ا 
في ابن أَمَةٍ رَمْعَةَء فَقَالَ سعد يا رَسُول اء أزقان اسي إا قَدِمْتُ أن أَنْظْرَ ابن أَمَةٍ 
رمع قَأقْيصَةء لَه ابني. وَقَالٌ عَبدُ ِن رَمعَةً: خي وَابِنُ أمَةٍ أيء ولد على فراش 
آي قَرای النييٰ يا سَبها يئا بعتبة ققالّ؛ «هُو لک يا عَبْد بن رَمْعَةَ الوَلَذُ 
إِلَفِرَّاش» واحتجپي منه يا سود [انظر: ۲۰۵۴۳- مسلم: -۱٤۵۷‏ فتح ]۷٤/٥‏ 
ذكر فيه حديث عائشة في الأختصام في ابن أمة زمعة بطوله. 
وقد سلف“ وترجم له في: الوصايا: ما يجوز (للموصئ) إليه 
من الدعوى”"» وهي هه الترجمةء وستأتي ضروب تأويله في باب: 
أمر الولد أيضًا. 
وقوله: «هو لك يا عبد بن زمعة) يجوز رفع عبد ونصبه. 


SILEX IMEI AKS 


(۱) سلف برقم )۲٠٠۳(‏ كتاب: البيوع» باب: تفسير المشبهات. 

(۲) سيأتي برقم .)۲۷٤٥(‏ 

(۳) قال ابن مالك في ألفيته : 
ونحو (زيدٍ) ضم وافتحن» ِن نحو «أزيد بن سعيده لا تَهِنْ 
وقال ابن عقيل في شرحه لهذا البيت: إذا كان المنادى مفردًا علمّا» ووصف ب 
«ابن» مضاف إلى علم» ولم يُفصل بين المنادى وبين «ابن»- جاز لك في المنادى 
وجهان: البناء على الضم» نحو: «يا زيد بن عمرو» والفتح إتباعًاء نحو: «يا زيد 
ابن عمرو» ۳/ ۲۱۱. 

(6) في الأصل: (للمواصي)ء والمثبت الصواب؛ علمًا بأن الذي في اليونينية مكانها : 
للوصي. 


سد ڪتاب الحْصّومَاتٍِ 


۷- باب اللَوَثق فقن خفن مره 


ويد ابن عَباس عِكرمة تة على غلم لمران لمكن امراف . 

۲ - - حًا فََيْبةء حَدَيّنَا اللَيْتُء ن سَِيِ بن أي سيد أنه سَمع أب پا هُرَيْرَةٌ 
e‏ بع بع سول اه ڳا ڪيا يل ڄڊ اء جلي ِن ني 
حَنِيقة يقال له: نامه بن أتالء سَيْدُ أَهْل اليَمَامَةء َرَبَطْوه بسَاريَة مِن سَوَاري 
الشجي فَخَرَج َيه انه کار قال: »ما عند 1 تُمَامَةٌ؟». قال عي : يا سحََد 
حير -قَدَكرَ الحدِيتٌ- قال «أَطلِقّو ا تُمَامَةَ». [انظر: -٤1۲‏ مسلم: -٠۷١١‏ فتح ]۷0/١‏ 

ثم ساق حديث أبي هريرة في ربط ثمامة في المسجد» وقد سلف في 
أبراب المساجد فى موضعين e‏ ووقع في کتاب ابن بطال : أن 
البخاري ترجم له في كتاب: الصلاة» باب: الأسير والغريم يربط في 
المسجد" وليس كذلك» بل ذکر فيه حدیتًا آخر» نعم. ذکره عقبه 
في باب آخر. 

وفعل ابن عباس أخرجه ابن سعد من طريق الزبير بن الخريت عن 

(Du. 

والسنة ۰ 


(۱) سبق برقم )٤1۲(‏ كتاب الصلاة» باب: الآغتسال إذا أسلم» وربط الأسير في 
المسجد» وسلف أيضًا برقم )٤1۹(‏ كتاب الصلاة باب : دخول المشرك المسجد. 

.٥ ٤۲ /٦ «شرح ابن بطال»‎ )۲( 

(۳) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: وهو حديث «أن عفريتًا»» لکن الباب الذي بعده 
قال فيه: باب: الأغتسال إذا أسلم» وربط الأسير أيضًا في المسجد. كذا في 
نسختي وأما لفظ الأسير والغريم فالترجمة التي قبله. 

.۲۸۷ /٥ ۳۸٦/۲ «الطبقات الکبریئ»‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وهل العلم يوجبون التوثق بالسجن والضامن وما أشبهه» فمن 
وجب عليه حق لغیره فأبیٰ أن يخرج منه وادعیٰ تحرجًا لم يحضره في 
الوقت . 

وقد روي عن وکيع أن عليًا کان یحبس في الدین”'. وروی معمر عن 
آيوب» عن ابن سيرين قال: كان شريح إذا قضى على رجل بحق أمر 
بحبسه في المسجد إلى أن يقوم» فإن أعطى حقه وإلا أمر به إلى 
السجن”". 

وقال طاوس: إذا لم يقر الرجل بالحكم حبس”". وروی معمر عن 
بهز بن حکيم» عن أبيه» عن جده أن رسول الله ية حبس رجلا في 
تة 

وحديث ثمامة أصل في ذلك؛ لأنه كان قد حل دمه بالكفر» والسنة 
في مثله ان يقتل أو یستعبد أو يفادی به أو يمن عليه» فحبسه الشارع حت 
يرى فيه رأيه» وأي الوجوه أصلح للمسلمين في أمره . 

قال ابن التين: وربطه بسارية من سواري المسجد يحتمل أن يكون 
قبل نزول ما كان للمشركين أن يعمروأ مسجد ألو الآية [التوبة: ۱۷]. 

وفيه: رفقه بمن أحسن إسلامه وإطلاقه. 


ROO ORO SO) 


(۱) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۰۹/۸ .)٠١۳١١۲(‏ 
(۲) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۳۰۹/۸ .)٠١۳١١٠١(‏ 
(۳) رواه عبد الرزاق فی «المصتنف» ۳۰۹/۸ .)٠٥۳١۱٤(‏ 
)٤(‏ سبق تخریجه قریبًا عند حدیث )۲٤۰۲(‏ باب: إذا وجد ماله عند مفلس... 


کس ڪتَابُ الحصُومَات 
۸- باب الرَبْط وَالْحَيْس ف الحرم 
واش O O‏ 


صَمَرَانَ بن َم على أ عمَرَ ِن رَضِي الع بيه ون 
ل رضن فا ان اا وَسَجَنَ ابن الرَبيرٍ بمكة. 
-٣‏ حَلٿَنَا عبد اله ن يُوسف» حَدََتا اللْيْتُ قال: حدَتَنِي سَعِيدُ بن ا 
سوی» سَوِع أا هُرَبرة رضي اله عنه قال ب عت لَب باه خيلا قبل تَجِرِء فَجَاءَذ 
پر ڄل هن بني حَنِيةَ قال له امه ِن أثالء قَربَطُوه بِسَاريةٍ مِنْ سَوَاري e‏ 
[انظر: : - مسلم: 4- فتح ۵ ]۷٥/‏ 


ثم ساق حديث أبي هريرة في ربط ثمامة بسارية من سواري 
المجك وقد لفت انقا؛ 


وأثر نافع سلف قريبًا» واشتراه نافع من مال المسلمين كما سيأتي . 


(۱) ورد بهامش الأصل : نافع (م. د. س. a a Lb‏ 
الجيم وكسرها ابن عمر الخزاعي» كان من فضلاء الصحابة. قيل : أسلم يوم الفتح 
وأقام ب ا ر فر ف رک ااه ا ات وکر 
عند مسلم وأبي داود والنسائي وابن ماجه وأحمد» روئ عنه أبو الفضيل وأبو 
سلمة بن عبد الرحمن وفي «التهذيب» أن عمر أمره بشراء دار بمكة للسجن» ذكره 
الأزرقي وغيره» كذا عزاه النووي» وقد آنكر الواقدي صحبته» وقال: هو تابعي 
والصحيح الأول. 
وصفوان بن أمية الجمحي: ابن خلف بن وهب بن حذافة بن جمح القرشي 
الجمحي أسلم بعد أن شهد نينا سم آلئي کله كارا وكات من النوانةه وشيه 
اليرموك توفي بمكة سنة ۳٤ه»‏ وقيل: في خلافة عثمان» وقيل: عام الجمل سنة 
٣۳ھ‏ وکنيته آبو وهب. وقيل: أبو أمية. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


عمرء ثنا ربيعة بن عثمان وغيره» عن سعد بن محمد بن جبير والحسين 
بن الحسن بن عطية العَوْفي» عن أبيه» عن جده فذكره"“ . 

قال المهلب: آشتراء نافع الدار للسجن بمكة من مال المسلمين؛ 
لأن عمر كان يومئْلٍ أمير المؤمنين» فاشترى نافع الدار من صفوان» 
وشرط عليه إن رضي عمر الأبتياع فهي لعمر وإن لم يرض ذلك 
بالثمن المذكورء فالدار لنافع ارجا قال: وهلذا بیع جائز فابتياع 
الدار يكون سجتا بمكة يدل أن الحبس في الحرم والربط والأسر فيه 
جائز» بخلاف قول من قال من التابعين: إن من فر إلى الحرم بحد 
أو جرم أنه لا يقاد منه في الحرم. واحتجوا بقوله تعالي: وس دحم 
ن ايا (آل عمران: ۹۷] وأئمة الفتوئ بالأمصار لا يمنع عندهم 
الحرم إقامة الحدود والقود فيه على من وجب عليه في غير الحرم» 
وکلهم يقول: إن من قَتّل في الحرم فتل فيه. وقال الداودي: ما فعله 
نافع هو بيع الخُربان المنهي عنه ويدخله شرطان في شرط وأكل المال 
بالباطل» ولیس فيه أن عمر علم. 


IHEXI IAZEKKIOIM&X2 


(۱) «الطبقات الک ئ٤ ٠١١ -٠٠١ /١‏ وفه: سعد ب٠‏ محمد بدلا م٠‏ سعد. 
2 ہری وي ید ہں د من 


۹- باب المُلارَمَةٍ 

“٤‏ حلٿَنا يى بن پُکئر» حدَني ايء حَدَنَنَا جِعْفَرٌ بِنُ رَبيعَةَ -وَقًال 
ڪيه ڪدڌنِي المت قال؛ حلي حمر بن رَڀية- ڪن ڪَبدِ الرْمَنِ بن هُرمُرء عَنْ 
غبڊ اله نن گب بن مالك الأنتاريء عن گب پن مااي رضي اله عن آله گان ل 
ی عبد اله ن أي حرو الأشلَمِي كبن َيه قََرمهء لما حى أرقف 
أضرَانَهُمَاء قَمَرّ بهمَا النَبنْ با فَقًال: : ي کعْب». وسار بده كانه يفول اللْضفَ› 
قَاَحَدَ ضف مَا عَلَيْهِ ورك نضفا. [انظر: -٤0۷‏ مسلم: ۱00۸- فتح ]۷1⁄/٥‏ 

ذکر فيه حدیث کعب مع ابن ابي حدرد» وقد لازمه كعب... 

وقد سلف في الصلاة“ وهو حجة للكوفيين في قولهم بالملازمة 
للغريم؛ لعدم إنكار الشارع الملازمة» وأشار عليه بالصلح» وسائر 
الفقهاء لااينكروة عل صاحب البين أن بطل ين كيف امك 
بإلحاح عليه أو ملازمته أو غير ذلك» وإنما آختلفوا في الغريم 
المعدم» هل يلازمه غريمه بعد ثبوت الأعذار وإطلاقه من السجن آم 
لا؟ وقد سلف ذلك في حديث: «مطل الغني ظلم»". 


SORO SOROS) 


(۲) سلف برقم )۲٤٠١(‏ كتاب : الأستقراض» باب: مطل الغني ظلم. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۰- باب اللَقَاضِي 

-٥‏ دتتا إشحاقء حَدَتَنَا وَهُبُ بن جَريرِ بن ازم أخبرتا سُعْبةء عن 
الأغمشء عن أي الڪیء ن شروت کن حاب قالّ : كنت قينا في هة وکال 
لي على القاصِ بن وَائِل دَرَاهم» و أيه أتقاضاةء فقال: لا أفضيك حى تحر 
ا لْت: لا وا لا نر بحكر 4ة حى بويك ال م ييعئك. قال : 
غي حَتَّى أَمُوت فم بعك تاوت مالا وََلَداء قم أَفْضِيَك. فَتَرلّث؛ هابت رى 
ڪفرَ اا وال لوي ماګ ووا €9 € لمریم: ۷] الايةً. [انظر: -۲١۹۱‏ 
مسلم: ۲۷۹۵- فتح ۰٥‏ /۷۷] 

ذکر فيه حدیث باب قال : كَبْتُ ینا في الجاهلية. 

وقد سلف قريبًا في باب: القين“» وشيخ البخاري فيه حدثنا 
إسحاق» ثنا وهب بن جرير بن حازم ذكر الكلاباذي أن إسحاق بن 
راهویه يروي عن وهب بن جرير. 

وفيه من الفقه: أن الرجل الفاضل إذا كان له دين عند الفاسق 
والکافر أنه لا باس أن یطلبه ویشخص فيه بنقسه» ولا نقيصة عليه في 
ذلك؛ لأنه ال قد نهى عن إضاعة المال. 


O ORO ORO O) 


(۱) سلف برقم (۲۰۹۱) كتاب البيوع» باب: ذكر القين والحداد. 


IW CC: 


SSC 


ر 
e, : 0 9 1 0 ۴ 0 0 ۵ ۵ ۹ 0 0 0 - 0 ١ 0 Q0 0 ۵ ٣ Ct‏ 
ID e ED OD e ED.‏ وڪ 8-1-2 ڪڪ (I‏ ڪڪ CE RUS aR UN RUD RUD AUN AUD RUD RUD UD RUD «7, a U2 UD QUI‏ 


4 ا‎ YAY 
| ¥ 

- نار 
سے اھ g9‏ ص 


١‏ ودا آَحْبَرَهُ رَبُ الْقَطّة بِالَْلامَة دَهَعَ إلَيْهِ 

حدتتا آَم حدٿتا شُغبة. وَحدڌني محمد ن سار دتا عُندَرء دتتا 
َقال: َخَذْتُ صرَة اة ڍيتارء ايت النَبي باد قَقَال: «عَرفْهَا حَولا. فَعَرَفنه 
ڪولها فَلَمْ جذ مَنْ يغرُهاء تم أيه ققَال: «عَرفهَا حَولا. قرفا فَلَم جذ تم 
آي لاء َال : «احْمَظ وعَاءما وَعََدَمَا وَوكاءهاء إن جَاء صَاحِبهَاء وَإِلا 
فاسَميِع پها». فاستَمَْعْتٌ» فَلَقَينهُ بعد مک قَقَال: ا اذري اكه أخوالٍ أ ولا 
وَاجدًا. -۲٤۳۷[‏ مسلم: ۱۷۲۳- فتح ]۷۸/٥‏ 

کذا في الأصول وهو ما في کتاب ابن التين› وفي کتاب ابن بطال : 
كتاب اللقطة باب: إذا أخبر رب اللقطه بالعلامة دفع إليه» وتابعه 
شیخنا علاء الدين. 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥٤٥ /٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي اللقطة لغات جمعها ابن مالك في بيت فقال: 
و الى ٠‏ و ا قق فذ اة 

والثلاث الأول» حكاهن ابن سيد“ . 

قال صاحب «الجامع»: اللقطة: ما التقطه الإنسان فاحتاج إلى 
تعريفه محركة. 

وقيل: هو الرجل الذي يلتقط» واسم الموجود: لقطة» يعني : 
باللإسكان. وعن الأصمعي وابن الأعرابي والفراء: الفتح : اسم المال. 
وعن الخليل كذلك كسائر ما جاء على هذا الوزن يكون سم الفاعل 
ك هرر لَمَرَرّ [الهمزة: .]١‏ وسكون القاف: اسم المال الملقوط. 

قال الأزهري: هذا قياس اللغة إلا أن كلام العرب في اللغة على 
غير القياس؛ لأن الرواة أجمعوا على أن اللَمَظة يعني -بالفتح-: آسم 
للشىء الملعقط. 

والالتقاط : العثور على الشىء من غير قصد وطلب» وفى «أدب 
A O ROSE‏ 
من صفة المفعول وبتحريكها للفاعل» ورد بأن اللغة موقوفة على 
السماع والمسموع بالفتح» كذا ضبطها ثعلب عن ابن الأعرابي 
وغيره» ونقله ابن درستويه عن عامة اللغويين. 

وعبارة ابن التين هي بضم اللام وفتح القاف. وقال الداودي بسكونها 
ولم يزد عليه. 
)0( «المحكم» ۷/٦‏ . 


(۲) «تهذيب اللغة» ۳۲۸١ /٤‏ مادة: (لقط). 
)۳( «أدب الكاتب» ص .٩‏ 


)€3 شرح تصحیح الفصيح» ص * - 


ے۔ 
س باب في اللقطة 
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کھیل- سَمِعْت سويد بن عَمَلةَ قال : لقيت أبى بُنَ كعْب فقَال: وجدت 
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صر فيها يائة دينار» فاتیت النبيّ فقال: «عرفها حولا). فلم اچد 


ەل > 
َه 


ناء فَمَالَ: «احَْطٌ وعَاءَها وَعَدَدَها ووکاءهًاء فن جَاءَ صاحبهاء 
إلا قَاسْتَمْيْْ پها». قَاسْتَمْتَعْتُ بهاء كَلَقِيةُ بعد بمَةً. فَقًالّ: لا أذرِي 
ائه وال أو ولا وَاجِدًا. 

هذا الحديث أخرجه مسلم والأربعة“. 

والقائل (فلقيته بعد) هو شعبة يريد بذلك سلمة بن كهيل» وذلك أن 
أبا داود الطيالسى قال فى هذا الحديث: قال شعبة: فلقيت سلمة بعد 
ذلك فقال: لا ا وساق(*. وفي لفظ ذكره بعد: ثم أتيته الرابعة. 

قال ابن حزم : هو حديث ظاهره صحة السند إلا أن سلمة أخطأ فيه 
بلا لی" 

قلت : سياتي الكلام بعد. وقال الداودي: الشك من سلمة. قلت : 


لاء من أبي كما سيأتي» وإنما قال له أولًا: ( «عرفها حولًاه ) ثم أتاه 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: من طريقين إلى شعبةء الأول أعلى برجل وهي : آدم عنه. 

(۲) مسلم (۱۷۲۳) كتاب: اللقطة. 

(۳) آبو داود (۱۷۰۳-۱۷۰۱)» والترمذي (۱۳۷۲)». وابن ماجه )۲٣۰٣(‏ والنسائي في 
«السنن الکبریئ» .)٥۸۲۵ -۵۸۲۰( ٤۲۳-٤۲۱/۳‏ 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل إشارة إلى أنه في نسخة: ابن ماجه والترمذي في الأحكام. 

.(004) ۷/۱ امسند الطيالسي»‎ )٥( 

() يأتي برقم (۳۷٤۲)ء‏ كتاب اللقطة» باب: هل يأخذ اللقطة ولا يدعها .. 

.۲٠۲ /۸ «المحلیٰ»‎ )۷( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فقال: ( «عرفها» ) ثم أتاه في الآخر» فقال: ( «عرفها حول ). 

وفى الباب عن جماعة من الصحابة : زيد بن خالد ساقه البخاري بعد 
من طرق كما ستعلمه في موضعهاء يقول (يزيد)": إن لم تعرف استنفق 
بها صاحبها وكانت وديعة عند. 

قال یحییٰ -یعنی : ابن سعيد-: فهذا الڌذي لا أدري فی حدیث 
رسول الله ئي هو ام شيء من عنده؟ قال ابن حزم : قطع يحيیٰ بن 
سعید مرة أخری أنه من قول (یزیں)“ ولم يشك ربيعة أنه من قول 
رسول الله وء وكذا لم يشك بسر بن سعيد عن زيد بن خالد» عن 
سول ا ۹ 

(€) 


وفى رواية ربيعة وعبد الله بن عمر أخرجه الترمذي وحسنه 0 
والحا ئ( والدارقطتي وا ف الخ ارج اسائ 


(1) في الأصل: سويد والمثبت هو الصواب كما في البخاري .)۲٤١۸(‏ 

(۲) في الأصل: زيد» والمثبت هو الصواب كما في «المحلئ» ۲۹۹/۸ ولأنه قائل 
هذه العبارة كما في البخاري. ۰ 

(۳) «المحلیٰ» ۸/ ۲1۹. بتصرف. 

)٤(‏ لعله يقصد عبد الله بن عمرو»ء وإلا فليس لابن عمر أحاديث في باب اللقطة؛ فإن 
كان كذلك فحدیث ابن عمرو آخرجه الترمذي -مختصرًا- (۱۲۸۹) أن النبي ي 
سئل عن الثمر المعلق فقال: .. الحديث» وإنما قلنا: يقصد ابن عمرو؛ لأن 
حديث ابن عمرو يُروى مطولًا وفيه السؤال عن اللقطة والضوال. 
وأيضًا؛ لأنه عزاه بعد إلى الحاكم والدارقطني» وقد أخرجا حديث ابن عمرو 
بالشاهد المشار إليه. 

)٥(‏ «المستدرك» ۲/ ٠٠١‏ عن ابن عمرو. 

(0) «سنن الدارقطنی» ۳/ ۱۲۲ عن ابن عمرو. 

.)٥۸۲۹( ٤۳۳/۳ «السنن الکبری»‎ )۷( 


تڪ باب قِي الَقَصَةٍ 


وابن الجاروة وعد الله بن الشخير أخر TE CI‏ 
ولفظهما: «ضالة المسلم 8 النار»» وعياض بن حمار بالراء في 
آخره أخرجه أيضا أبو ا وفيه: «فليشهد عليها ذا عدل أو ذوي 
عدل»» وخرجه الحاكم من حديث ای هريرة وقال: صحیح علیٰ 
طش 

قال أبو إسحاق فيما حكاه أبو عبيد في كتاب القضاء قال: أجاز 
a a‏ ب 0( . ۰ f‏ . )۷( 
سریح شهادتي وحدي" ¢ (وکذا فعل أبو مجلز بزرارة بن أوفیٰ) 
وجریر أخرجه انو او ولفظه : رلا يأوي الضالة إلا ف وبي 
هريرة أخرجه الحاكم كما سلف والبزار'. 


(۱) هو عند ابن ماجه »)۲٠۰۲(‏ وأحمد ۲٣/٤‏ وعند النسائي في «الکبری» ٤۱٤/۳‏ 
(0۷4۰) وغیرهم. 

(۲) بياض في الأصل بمقدار كلمة» وفي الهامش تعليق نصه: وكذا الجارود ليس في 
أبي داود حدیئه وإنما هو في النسائي. 

(۳) أخرجه أحمد ۸٠ /٥‏ وهو عند النسائي في «الکبرئ» )٥۷۹۸-٥۷۹۲( ٤۱٤/۳‏ 
وغیرهما. 

.)۱۷۰۹( آبو داود‎ )٤( 

.1٤/۲ «المستدرك»‎ )٥( 

.)۲۲۹۲۰( ٥۳۹/٤ رواه ابن ابی شیبة‎ )0١ 

(۷) كذا بالأصل وهو خطاًء والصواب ما جاء عند عبد الرزاق ۸/ ۳۳۷ (١٤٤١٠)ء‏ 
وابن أبي شیبة )۲۲۹۲۲٤( ٩۳۹ /٤‏ عن عمران بن حدير عن أبي مجلز قال : شهدت 
عند زرارة بن أوفى على شهادة وحدي فأجاز شهادتي وبئس ما صنع. 

۸) آبو داود (۱۷۲۰). 

(۹) ورد بهامش الأصل : زاد مسلم ما لم یعرفها من طریق زید بن خالد. 

)۱١(‏ «كشف الأستار» ۳۲ »)۱۳١۷(‏ وقال البزار: لا نعلم أسند مطرف عن أبي 
هريرة إلا هذا . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


u‏ فيها مجهولان'» وعمر أخرجه النسائي” "“» وعلي 
أخرجه أبو داود"» ولابن حزم فيه: «عرفه -يعني : الدينار- ثلانًا». 
فعرفه فلم يجد أحدًا یعرفه» فقال: «کله»» وضعفه. وفي آخره : فجعل 
أجل الدينار وشبهه ثلاثة أيام لهذا الحديث. 

قال ابن حزم: لا ندري مِنُ کلام مَنْ هه الزيادة. وجابر اخرجه 
أبو داود» ولابن ماجه أن المقداد دخل خربة» فخرج جرذ ومعه 
دينار» ثم آخر» حت أخرج سبعة عشر دينارًا فأخبرت النبي يل 
خبرهاء فقال: «لا صدقة فيهاء بارك الله لك فيها»“ وسويد الجهني 
أخرجه ابن بنت منيع”". قال البغوي: لا أعلم لسويد غيره“. وصحابي 
آخر أخرجه النسائي. 

ووالد حكيمة أخرجه ابن حزم بلفظ : «من التقط لقطة يسيرة درهمًا 
أو حبلا أو شبه ذلك» فليعرفه ثلاثة أيام» فإن كان فوق ذلك فليعرفه ستة 
ثم قال : هذا لا شيء» إسرائيل ضعيف» وعمر مجهول» وحكيمة 
عن أبیها آنکر وأنکر طَلْمَاتٌ بَعْصهَا فَوْق بَعْض”''. 


(۱) «المحلی» ۲۹۱۹/۸. 

.)0۸۱۹ »۰0۸۱۸( ٤٤۱ -٤۲۰ /۳ «السنن الکبرئ»‎ )۲( 
.)۱۷۱١ »۱۷۱۰٥( اپو داود‎ )۳( 

.۲٣۳ /۸ «المحلی»‎ )6( 

() آأبو داود (۱۷۱۷). 

() ابن ماجه .)۲٥۰۸(‏ 

(۷) هو أبو القاسم البغخوي. 

(۸) «معجم الصحابة» ۳/ ۲۲۵- ۲۲۹. 

.)٥۸۱١( ٤٤١ /۳ «السنن الکبرئ»‎ )۹( 

.۲٣٤ -۲۹۳ /۸ «المحلیل»‎ )٠١( 


— باب قِي الَعَصَدٍ 


قلت : إسرائيل أحتج به الشيخان ووثق» وعمر ليس بمجهول؛ بل 
ضعيف"" ٠‏ وحكيمة بنت غيلان الثقفي أمرأة يعلى بن مرة ذكرها 
وأباها جماعة في الصحابة . ۰ 

إذا تقرر ذلك فزعم بعضهم أن الأختلاف في حديث أبي بن كعب 
اعرفها ثلانًا»» وفي أخرى: أو لحولا واحدًا»» وفي أخرى: في سنة 
أو في ثلاث» وفي أخرى عامين أو ثلاثة يقتضي تعدد الواقعة الأولى 


1 


لأعرابي أفتاه بما يجوز له بعد عام» والثانية لأبي أفتاه بالكف عنها 
والتربص بحكم الورع ثلاثة أعوام» وقد يكون ذلك لحاجة الأول 
وغنى الثاني. 

وقد رجع بي إلى عام آخر وترك الشك. 


(1) هو عمر بن عبد الله بن يعلى بن مرة الثقفي» الكوفي» وقد ينسب إلى جده. 
روئ عن: آنس بن مالك» وسعید بن جبیر» وأبیه عبد الله بن يعلیٰ» وجدته حكيمة 
أمرأة يعلى بن مرة. 
روی عنه: إسرائيل بن يونس» وجرير بن عبد الحميد» وزياد بن عبد الله البكائي» 
وسفيان الثوري. 
قال عبد الله بن آحمد بن حنبل» عن آبيه : ضعيف الحديث.؟ وكذلك قال عباس 
الدوري عن يحي بن معين» وأبو حاتم » والنسائي. زاد أبو حاتم : منكر الحديث. 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ٠۷١ /١‏ (٠٠٠۲)ء‏ و«الجرح والتعديل» /٦‏ 
۸ (1۳۸)» «تهذیب الکمال» ۲۱/ .)٤۲۷۰( ٤۱۷‏ «میزان الاعتدال» ۱۳۱/٤‏ 
(107%0(.. 

(۲) هي حكيمة بالتصغير. قال ابن عبد البر: روت عن زوجها يعلى بن مرة» ما آدري 
أسمعت من النبي بيه شيئًا أم لا. قال ابن الأثير: أنفرد بإخراجها- يعني ابن 
عبد البر. 
انظر ترجمتها فی «الاستیعاب» .)۳۴۳١( ۳۷٤/٤‏ و«آسد الغابةه 1۷/۷ 
(۷) والإصابة» /٤‏ ۲۷۶ (۲۹۸). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم هذا الحديث لم يقل بظاهره أحد من أئمة الفتوى كما قال ابن 
بطال"“ ثم المنذري أن اللقطة تعرف ثلاثة أعوام؛ لأن سويد بن غفلة 
قد وقف عليه أبي بن كعب مرة أخرى من لقيه بمكة»› فقال: لا أدري 
لائة أحوال أو حول واعدان وهذا الشك بو جب سقرط التريف ثلاثة 
أحوال» ولا يحفظ عن أحد ذلك إلا رواية جاءت عن عمر بن الخطاب 
ذكرها عبد الرزاق عن ابن جريج قال: قال مجاهد: وجد سفيان بن 
عبد الله عبية فيها مال عظيم فجاء بها عمر» فقال: عرفها سنة. فعرفها 
سنة» ثم جاءه» فقال: عرفها سنة. فعرفهاء ثم جاءه» فقال: عرفها 
سنة. فعرفها سنة» ثم جاءه بها فجعلها عمر في بيت مال المسلمين"› 
وأخرجه النسائي بنحوه كما أسلفناه» ويحتمل أن يكون الذي قال له 
عمر ذلك كان موسرًا على من يرئ ذلك» وقد روي عن عمر أيضًا أن 
اللقطة تعرف سنة" مثل قول . وفي «الحاوي» عن شواذ من 
الفقهاء أنها تعرف ثلاثة أحوال“. ونقل ابن المنذر عن عمر: تعرف 
ثلاثة أشهر. قال: وروينا عنه: يذكرها ثلاثة أيام» ثم يعرفها سنة. 
وزعم ابن الجوزي أن رواية «ثلائثة أحوال» إما أن تكون غلظا من 
بعض الرواة وإما ان یکون المعرف عرفھا تعریمًا غیر جید'“ كما قال 
للمسيء صلاته : «ارجع فصل فإنك لم تصل» . 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥٤٥ /٦‏ 

.)۱۸٦۱۸( ۱۳۹ ۰۱۳٣/۱۰ «المصنف»‎ )۲( 

(۳), , «الموطأً» ص۷۲٤.‏ ومن طريقه البيهقى /٦‏ ۱۹۳. وفى «المصنف» لعبد الرزاق /٠١‏ 
IAT ITN‏ ّ ۰ 

.۱١/۸ «الحاوي»‎ )٤( 

. ٤٤-٤۳ /۷ «التجقیق»‎ , )( 

.. كتاب الأذان» باب: وجوب القراءة‎ )۷٥۷( سلف برقم‎ )٩( 


وذكر ابن حزم عن عمر رواية : ثلاثة أشهر» وأخرئ: أربعة. وعن 
الثوري: الدرهم يعرف أربعة أياء" . 

وفي «الهداية»: إن كانت أقل من عشرة دراهم عرفها أیامًا وإن كانت 
عشرة فصاعدًا عرفها حولًا» وهه رواية عن أبي حنيفة» وقدر محمد 
بالحول. بين تفصيل)" بين القليل والكثير"» وهو ظاهر المذهب 
كما قاله أبو إسحاق فى «تنبيهه»» والمذهب الفرق» فالكبير يعرف سنة 
اا وت ا ت غ ا 

وممن روي عنه تعريف سنة 2 وابن عباس وسعید بن 
ET‏ ولش و ال وة و 


ا . 
الب .١١‏ 


1 


.۲۹۱٤ /۸ «المحلی»‎ )۱( 

(۲) كذا بالأصل وكيب تحت هه الكلمة (لعله: لم يفصل). 
ووقع في «الهداية» ۲/ :٤۷١‏ من غير. 

.٤۷١ /۲ «الهداية»‎ )۳( 

.٤۱۸/٤ «مصنف ابن أبى شيبة»‎ )٤( 

.٤۱۸ /٤ «مصنف ابن ا شيبة»‎ )٥( 

(1) «مصنف عبد الرزاق» 7/1۰ 

(۷) «مصنف ابن أبی شيبة) .٤١۹/٤‏ 

۳٦٦/٤ «المدونة»‎ )۸( 

.۱٣١/۷ «الأم»‎ )٩( 

.1۷ «مختصر الخرقي» ص‎ )٠١( 

(۱) «أعلام الحديث» ۲/ .٠١٠١‏ ولفظ الخطابي : وفي سائر الروايات إنما هو حول 
واحد» وعليه العمل عند عامة العلماء. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقد سلف في حديث زيد بن خالد تفسير العفاص والوكاء في باب : 
شرب الناس والدواب من الأنهار قريبًا". وآمر بحفظ هزه الأشياء 
لوجوه من المصالح منها: أن العادة جارية بإلقاء الوكاء والوعاء إذا 
فرغ من النفقة» فأمر بمعرفته وحفظه لذلك. ومنها: أنه إذا أمر بحفظ 
هذين فحفظ ما فيهما أولى› ومنها: أن يتمیز عن ماله فلا يختلط به. 
ومنها: أن صاحبها إذا جاء نعته» فربما غلب على ظنه صدقه» فیجوز 
له الدفع إليه. ومنها: أنه إذا حفظ ذلك وعرفه أمكنه التعريف بها 
والاشهاد عليه» وأمره ا بحفظ هذه الأوصاف الثلاثةء هو على 
قول من يقول بمعرفة الأوصاف تدفع إليه بغير بينة. 

وقال ابن القاسم : لابد من ذكر جميعها ولم يعتبر أصبغ العد 
وقول ابن القاسم أوضح . 

فإذا أت بجميع الأوصاف هل يحلف مع ذلك أو لا؟ قولان: النفي 
لابن القاسمء وتحليفه لأشهب" . ولا يلزمه بينة عند مالك وأصحابه“ 
وأحمد وداود“ وهو قول البخاري» وبوب عليه بقوله. وإذا أخبر رب 
اللقطة بالعلامة دفع إليه. حجة الأولين إطلاق الحديث بتسليمها إليه» 
ولم يذكر إقامة البينةء ولو لم يجب الدفع لم يكن لمعرفة صفتها معنى› 
ولو كلف البينة لتعذر عليه؛ لأنه لا يعلم مت تسقط فيشهد عليها من 


)۲( 
ده » 


(۱) سلف برقم (۲۳۷۲)ء كتاب: المساقاة. 

.٤۷۲ -٤۷١/١٠١ «النوادر والزيادات»‎ )۲( 

.۳٦٦/٤ «المدونة»‎ )۳( 

(6) السابق. 

(ه) «الإنصاف» ۲١١ /١١‏ وقال: نص عليه» وجزم في «المغني» وانظر ذلك في 
«المغني» ۸/ ۳۰۹. 


أجل ذلك. حجة النافي أنه مدعء وقد قال ب : «البينة على المدعي»“ 
وأجاب الأولون: بأن ذلك إذا لم يكن فيه ذكر صفة وكان يدعيه لنفسه»ء 
واختلفوا إذا جاء يصفها ودفعها إليه» ثم جاء آخر فأقام بينة أنها له» فقال 
ابن القاسم: لا يضمن الملتقط شيئًا"؛ لأنه فعل ما وجب عليه وهو 
أمين» فتقسم بينهما كما يحكم في نفسين أدعيا شيئًا وأقاما بينة. وقال 
أشهب : إذا أقام الثاني البينة حكم له بها على الذي أخذها بالعلامة" . 

وقال أبو حنيفة والشافعي: إذا أقام الثاني البينة فعلى الملتقط 
الضمان» وقول ابن القاسم أولى كما قال ابن بطال؛ لأن الضمان 
لا يلزم فيما سبيله الأمانة» ولا خلاف عن مالك وأصحابه أن الثاني 
إذا أتي بعلامتها بلا بينة أنه لا شيء عليه . 

وقوله: «فإن جاء صاحبها وإلا فاستمتع بها». تمسك به جماعة 

- وقالوا: يجوز للغني والفقير إذا عرفها حولًا أن يستمتع بهاء وقد 
أخذها علي وهو يجوز له أخذ النفل دون الفرض. وأبي بن كعب وهو 
من مياسير المدينة. وقال أبو حنيفة: إن كان غنيًا لم يجز له الأنتفاع 
بهاء وله أن يستمتع بها إن كان فقيرًا» ولا يتصدق بها على غني 
ويتصدق بها على فقيرء فإن جاء صاحبها وأمضى الصدقةء وإلا فله 
أن يضمنه إياها؛ لما روى الطحاوي أن ابن مسعود أشترى خادمًا 
بتسعمائة درهم» فطلب صاحبها فلم يجده» فعرفها حولا فلم يجده» 
فجمع المساكين وجعل يعطيهم ويقول: اللهم عن صاحبها فإن أب 
(۱) الترمذي .)۱۳٤١(‏ 
(۲) «النوادر والزیادات» .٤۷۳/٠١‏ 


(۳) «النوادر والزیادات» .٤۷۳/٠١‏ . 
)٤(‏ «شرح ابن بطال» .٥٤۷ /٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
ذلك فمني وعليّ الثمن ثم هكذا يفعل بالضال'. 

إذا ذكر بعض الصفات؟ فقيل: لا يدفع بصفة واحدة» وقيل: يدفع 
بصفة الوعاء والوكاء» وقيل: حتى يصف ما وعى العفاص واشتمل عليه 
الوكاء» ذكره ابن التين. 

إذا جاء رب اللقطة بعد الحول لزم الملتقط ردها له أو بدلا بإجماع 
أئمة الفتوئ» وليس قوله: فشأآنك بها بمبيح له أخذها ويسقط عنه 
ضمانها لما ثبت عنه في الحديث» «فإن جاء صاحبها بعد السنة أدها 
إليه؛ لأنها وديعة عند ملتقطها. وزعم بعض من نسب نفسه إلى العلم 
أنها لا تؤدى إليه بعد الحول أستدلالًا بقوله ا: «فشأنك بها» وهو 
یدل على ملکها. 

قال : وهذا القول يؤدي إلى تناقض السنن إذا قال: فأدها إليه. قال : 
ولا يجب عند جماعة العلماء على الملتقط إن لم تكن ضالة من الحيوان 
أن يدفعها للسلطان» فإن كان الملتقط غير مأمون فهل للسلطان أخذها 
منه أو لا؟ قال ابن بطال: وخرق الإجماع رجل ينسب إلى العلم 
یعرف بداود بن علي» فقال:..» فذکر ما أسلفناه عنه» ولا سلف له 
في ذلك إلا أتباع الهوى والجرأة على مخالفة الجماعة» التي لا يجوز 
عليها تحريف التأويل ولا الخطا فيه. أعاذنا الله من آتباع الهوى 
والابتداع في دینه بما لم يأذن به تعالی". 


(۱) «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۱۳۹. 


(۲) «شرح ابن بطال» .٥٥۲ /٦‏ 


4 
سد باب قي اللقطة 


ونقل ابن التين عن جميع فقهاء الأمصار أنه ليس له أن يتملكها قبل 
السنةء ثم نقل عن داود أنه يأكلها ويضمنها إذا جاء ربها. واختلف 
الجمهور ما يفعل بعد السنةء قال مالك فى «المدونة»: أحب إلى أن 
جا زر إا جاه اها فن فرام ۰ 

وعنه : يخير بين ثلاثة أشياء : الصدقة بشرط الضمانء أو تركها أمانة 
في يده أو تملکها وتكون في ذمته على كراهية في ذلك. وقال الشافعي : 
ليس له أن يتصدق بها" . حجة الجمهور قوله بي «عرفها سنة فإن لم 
تعرف فاستنفقها ولتكن وديعة عندك فإن جاء طالبها يومًا من الدهر فأدها 
إله»". 

فرع : 

نقل ابن التين عن أبي الحسن الجزري أبتداء الحول من يوم التعريف 
لا من يوم الوجود لقوله: «عرفها حولا» وقال بعده: «من يوم أخذها». 

لو ضاعت قبل الحول فلا ضمان. وقال أبو حنيفة: إن كان حين 
أخذها أشهد عليها ليردها لم يضمن» وإلا ضمن لحديث عياض بن 
ا «وليشهد ذا عدل أو ذوي عدل». واختلف أيصًا في 
ضياعها بعد الحول من غير تفريط» والجمهور على عدم الضمان. 
ونقل ابن التين عن أصحابنا: إذا نوى تملكها ثم ضاعت ضمنها. 
وقال بعضهم : لا ضمان. 
0) «المدونةة 11/6 ا الام ۳/ 1۸۹. 
(۳) مسلم (۱۷۲۲) كتاب اللقطةء باب: أستحباب إصلاح الحاكم. 


(6) «مختصر أختلاف العلماء .٤٤/٤‏ 
)٥(‏ ابو داود (۱۷۰۹)» ابن ماجه .)۲٥۰۵(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب صَالة الإبل 

۷“ حدٿَتا عَمڙُو بن عَباسء حَدَٿَتا عبد اَن حَدَنَا سُفْيَانُء عَنْ رَبيَةء 
حَدَتنِي يَزيد -مَوْلًى المنبوث- عَنْ رَد بن حَالِدِ الجهني رضي الله عنه قال: جاءَ 
۹ ك لاله ٤ا‏ ي TT‏ ت و f.7 La r‏ ا 
اغراي التي ية فَسَالة عَمًا يَلَقطةء قَقال: «عَرفها سََة ثم احفظ عِفاصها 
ووكاءهاء فإِنْ جَاء أحَد يخبرك بهاء وَإلا فاستنفقها». قال: يا رَسُول اله فضالة 
العَنم؟ قال: «لک» أو لأڃيک. أو لِلذئب». قال: صَالةٌ الإيلٍ؟ فََمَكَرَ وجه النَيِيْ 
ا Ms‏ ا و PE‏ چا لے ر e‏ ۴ ا روود 
اء فَقال: «مَا لک وَلَها؟ مَعَها حِذَاوهَا وَسِمَاوهًَاء ترد المَاء وتأكل الشَجَرَ». 

١ 2 ۰ ۰. 

قر فيه خديت ريد بى الد الجهي بره وقة عر مد 


۳ لا 


ILEKI AKI 2A&X9 


(۱) مسلم (۱۷۲۲) كتاب: اللقطةء باب: أستحباب إصلاح الحاكم. 
(۲) آبو داود »)۱۷١٤(‏ الترمذي (۱۳۷۳)» النسائي في «السنن الکبری» ٤۱١/۳‏ ابن 
ماجه .)۲٥۰۹۷(‏ 


۳- باب صَالَّة الغتم 

۸- حدما إښمَاعيل بن عَبدِ اله قالّ: خد بي سليمانء ڪن بخيء عن زي 
-مؤلى ابي لسع رند حال رضي اه عنه َقُولٌ: سيل لني بي عن 
اللقَطّةء e‏ َه قالَ: «اغرفٰ عِقَاصَهَا واا م عَرَهّا سَةًا. يول زِيد: إن 
ترف ا ستَنفق بها صَاجبهًا وَكاتَث وَدِيعَة عِنْدَه -قَال حجَيّى: فهذا الذي لا أذري 
اني حڍِيثِ رول اه 4ي هُو آم شَيءَ من عِنڍو- ذم قال : كيت ری في صَالَ 
ا «خذهَاء نما هي لک أو لآخيک أو للف تٌب». قال يزيد : 
وهي تُعَرّف أيْصًا. ثم قَالَ : گی ری في صَالَة لإي قال: فَقَال: دنق ء قان مَعَهَا 
حِدَاءهًَا يناتا ترد المَاء وَتأكَل الشَجَرَء حى يدها رَبهَا». [انظر: -٩۱‏ 
مسلم: ۱۷۲۲- فتح ]۸۳/٥‏ 

ذكر فيه حديث زيد بن خالد الجهني ثم ترجم عليه أيضًا: 


O ORO NOOO) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٤‏ باب اڏا لم يُوحَڏ صَاحبُ اللْقَطة بهت سَنَةٍ 

1۹“ حدَنا عبد الله ن يُوسُفَء اخبرئا مَاِكء عن رَبيَةَ ِن اي ڪب الرَْمَنِء عَنْ 
زی موی اَنَث عن رند بن حال رضي اله عنه قالّ: جاء جل إلى سول اله 
بلا فاه عن اللَقَطَةٍ, فقال داغرف عِقَاصھا وو کاءمَاء ثم رمَا سنه قن جَاء 
صَاحِبهّا و فشاک بها». قال : قصال العَنَّم؟ قال: هي لک ا لكا 
لِلدئْب». قال: قَصَالّةٌ الإٍبل؟ قَالٌ: : دما لک وَلَها؟ مَعَهّا سِمَاوُمَا وَحِذَاوهَاء ترد المَاء 
وال الشحر » حسّی يماما رنّها». [انظر: ۹۱- مسلم: ۱۷۲۲- فتح .]۸٤⁄/ ٥‏ 

واختلف العلماء في ضالة الإبل هل تؤخذ؟ على قولين: 

أحدهما: لا يأخذها ولا يعرفهاء قاله مالك والأوزاعي والشافعي 
لنهيه اث8 عن ضالة الإبل. 

الثانى : أخذها وتعريفها أفضل» قاله الكوفيون"؛ لأن تركها سبب 
لضياعها. ) 

وفيها قول ثالث : إن وجدها في القرئ عرفها وفي الصحراء لا يقربهاء 
والأصح عندنا أنه إن وجده بمفازة فللقاضي التقاطه للحفظ› وكذا 
لغيره» ويحرم التقاطه للتملك وإن وجده بقرية فيجوز للتملك. 

وأمر عمر بتعريف البعير؛ ليدل على جواز ذلك» وإنما النهي عن 
أخذها لمن يأكلهاء وهو قول عمر بن الخطاب: لا يأوي الضالة 
إلا ضال". 


(۱) «الإشراف علیٰ مذاهب آهل العلم» .٠١۸/۲‏ 
(۲) «مختصر أختلاف العلماء» ."٤۷ /٤‏ 
(۳) رواه مالك ص۷۳٤۰‏ وعبد الرزاق ۱۳۳/۱۰ (۱۱٦۱۸ء .)۱۸١۹۱۲‏ 


@ے 
س باب في اللقطة 


وقد آسلفناه حدیتًا من طریق e‏ 


وباع عثمان ضوال الإبل وحبس أثمانها على أربابها" ورأى ذلك 
أقرب إلى جمعها عليهم ؛ لفساد الزمان» وترك عمر لضوال الإبل أشبه 
لمعن قوله: «معها حذاؤها وسقاؤها» الحديث» وذلك أقرب إلى جمعها 
على صاحبها مع جور الأئمة؛ لأن صاحبها لا يستطيع أن يخاصم فيها 
الإمام الجائر ولا يجد من يحكم له عليه» ويستطيع أن يخاصم فيها 
الرعية فيقضي عليه السلطان. 

وظاهر الحديث على تركها حيث وجدهاء والنهي عن أخذها. 

قال ابن المنذر: وممن رأئ أن ضالة البقر كضالة الإبل طاوس 
والأوزاعي والشافعي» وبعض أصحاب مالك" . 

وقال مالك والشافعي في ضالة البقر: إن وجدت في موضع يخاف 
عليها فهي بمنزلة الشاة وإلا فكالبعير. وقيل: إن كان لها قرون تمتنع بها 
فكالبعير وإلا فكالشاة» حكاه ابن التين . 

وقال القرطبي : عندنا في البقر والغنم قولان» ورأئ مالك إلحاقها 
بالغنم» ورأى ابن القاسم إلحاقها بالإبل إذا كانت بموضع لا يخاف 
عليها من السباع“» وكأن هذا تفصيل أحوال لا ختلاف أقوال» 
ومثله جار في الإبل» والأولى إلحاقها بها. واختلف في التقاط الخيل 
والبغال والحمير» وظاهر قول ابن القاسم الجواز» ومنعه أشهب 
وابن كنانة . 


(۱) سلف ص۱۳٥.‏ 

(۲) رواه مالك ص۷۳٤»‏ وعبد الرزاق ۱۳۲/۱۰ .)۱۸٦١۷(‏ 
(۳) «الإشراف على مذهب آهل العلم» .٠١۹/۲‏ 

.۳٦۷ /٤ «المدونة»‎ )6( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وقال ابن حبيب: والخيل والبغال والعبيد» وكل ما يستقل بنفسه 
ويذهب» هو داخل في اسم الضالة» وقد شدد الشارع في أخذ كل 
ما رجا أن يصل إليه صاحبه» فمن أخذ شيئًا من ذلك في غير الفيافي 
فهو كاللقطة» ومن أخذ شيئًا مجمعًا على أخذه» ثم أرسله فهو له 
ضامن إلا أن يأخذ غير مجمع على أخذه مثل أن يمر رجل من آخر 
الركب أو آخر الرفقة فيجد شيئًا ساقظاء فيأخذه وينادي عليه من 
أمامه: ألكم هذا؟ فيقال: لا ثم يخليه في مکانه فلا شيءَ عليه» فهذا 
قول مالك» قال غيره: فآما إذا وجد عرضصًا فأخذه وعرفه فلم يجد 
صاحبه» فلا يجوز له رده إلى الموضع الذي وجده فيه» فإن فعل 
وتلف ضمنه لصاحبه. 

وذكر ابن المنذر عن الشافعي إن أخذ بعيرًا ضالاء ثم أرسله فتلف 
فعليه الضمان . 

وقال ابن الجوزي : الخيل والإبل والبقر والبغال والحمير والشاء 
والظباء لا يجوز عندنا التقاطه إلا أن يأخذها الإمام للحفظ. قال: 
وهو قول مالك والشافعي. وقال أبو حنيفة: يجوز التقاطها. 

أما ضالة الغنم -وهو الباب الثاني-. فقال ابن المنذر: روينا عن 
عائشة أنها منعت من ضالة الغنم ومن ذبحها. وقال الليث: الأحب 
أن تعرف ضالة الغنم إلا أن تحرزها لصاحبها . 

وقال أبو حنيفة والشافعي : إن أكلها فعليه الضمان إذا جاء صاحبها 
وهو قول عبد العزيز بن أبي سلمة وسحنون . 

وقال مالك : من وجد شاة في أرض فلاة وخاف عليها فهو مخير في 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥٤۹-٥٤۸ /٦‏ 


~~ باب قِي الَقَصَةٍ 


أكلها وتركها ولا ضمان عليه. حجة مالك أن الشارع أذن في أكل الشاة 
وآقام الذي وجدها مقام ربهاء فقال : «هي لك أو لأخيك أو للذئب» فإذا 
أكلها يإذن الشارع لم يجز أن يغرم في حال ثانٍ إلا بحجة من كتاب الله 
أو سنة أو إجماع. قالوا: وهذا أصل في كل ما يؤخذ من الطعام الذي 
لا يبق ويسرع إليه الفساد» فلمن وجده أكله إذا لم يمكنه تعريفه 
ولا يضمنه؛ لأنه في معنى الشاةء والشاة في حكم المباح الذي 
لا قيمة لهء ألا ترىئ أنه ا8 وجد تمرة» فقال: «لولا أنى أخشى أن 
کو ن الدة لكا زاي الا رر الها من ملك انر 
لو لم تكن من الصدقة؛ لأنها في معنى التافه» فكذلك الشاة في 
الفلاة لا قيمة لها . 

واحتج الطحاوي للكوفيين» فقال: ليس قوله: هي لأخيك» إلي 
آخره في معنى التمليك عملا بقوله: «أو للذئب» لانتفاء الملك منهء 
وإنما يأكلها على ملك صاحبها وينزل على آخر قصتهاء فكذلك 
الواجد إن أكلها أكلها على ملك صاحبها فإن جاء ضمنها له. 

وقد روی ابن وهب عن عمرو بن شعیب» عن آبيه» عن جده ن رجلا 
أت رسول الله اة فقال: كيف ترىئ في ضالة الخنم؟ قال: «طعام مأكول 
لك أو لأخيك أو للذئب فاحبس على أخيك ضالته. 

فهلذا دليل أن الشاة على ملك صاحبهاء وأجمع العلماء أن صاحبها 
لو جاء قبل أن يأكلها الواجد لها أخذها منهء وكذلك لو ذبحها أخذها 
منه مذبوحة» وكذلك لو أكل بعضها أخذ ما وجد منهاء فدل على أنها 
(۱) سيأتي برقم )۲٤۳۱(‏ كتاب اللقطةء باب: إذا وجد تمرة في الطريق. 
(۲) رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» .)1۰۷١( ۱۳١ /٤‏ والدارقطني ۲۳٣/٤‏ 

والبيهقي ٠٠٥۳-۱٠١۲ /٤‏ من طرق عن ابن وهب. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ولا فرق بين قوله فى الشاة: «هى لك أو لأخيك أو للذئب» وبين قوله 
في اللقطة: «فشأنك بها»» بل هذا أشبه بالتمليك؛ لأنه لم يشرك معه 
في التمليك ذبًا ولا غيره. 

ET 

أحدها: الضالة المراد هنا بها: ما يحمى نفسه ويقدر على الإبعاد 
الحيوان وغيره. يقال: ضل الشيء إذا ضاع وضل عن الطريق إذا جار» 
وهي في الأصل فاعلةء ثم أتسع فيها فصارت من الصفات الغالبةء 
ويقع على الذكر والأنش والاثنين والجمع ويجمع على ضوال. 

ثانيها: روى القعنبي» عن مالك» عن يحي بن سعيد» عن 
سليمان بن يسار أن ثابت بن الضحاك وجذ يغيرًا ضالا بألحرةء فقال 
شغلني عن ضيعتي› فقال له عمر: ألق خطامه ثم أرسله حيث 
وجدته". وروی همام» عن نافع وابن سيرين أن رجلا سال ابن 
عمر» فقال: إني قد أصبت ناقة» فقال: عرفهاء فقال: عرفتها فلم 
تعرف» فقال: أدفعها إلى الوالى”". 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : السائل عن اللقطةء فقال له رسول الله ييا : «اعرف عفاصها» 
هو بلال» کذا قاله ابن بشکوال في «مبهماته» وساق شاهده» والظاهر أنه في بي 
داود. 

(۲) هو في «الموطا» رواية يحي ص ٤۷۳-٤۷١‏ ورواه عبد الرزاق في «المصنف» 
)۱۸٩۰۹( ۰٩‏ عن معمر عن آیوب»› عن سلیمان بن یسار به . 

(۳) «شرح معاني الآثار» .۱۳۹/٤‏ 


4ے 
سد باب في اللقطة 


وقال مالك: سمعت ابن شهاب يقول: كانت ضوال الإبل في زمان 
عمر إباا مؤبلة تناكح لا يمسها أحد حتى إذا كان زمن عثمان آمر بتعريفها 
ثم تباع» فإذا جاء صاحبها أعطي ثمنها. 

وأما حديث زيد» فقيل : إن فيه إشارة أنه يجوز أخذها إذا خيف 
عليها» وأن آخذها لصاحبها وحفظها عليه أولى من تركهاء والمعني 
فيه إنما هو لمن يأخذها ليأكلها وهو معنى الحديث السالف: «لا يأوي 
الضالة إلا ضال»". كذا كان في أول الإسلام واستمر زمن أبي بكر 
وعمر» فلما کان زمن عثمان وعلي وكثر الفساد رأيا التقاطهاء وهذا 
کله منهم وفاء بمقصود الحديث في التقاط الإبلء فإن مقصوده أنها 
إذا أمن عليها الهلاك وبقيت حيث تتمكن مما يعيشها فلا يتعرض لها 
أحد» فلو تعذر شيء من ذلك وخيف عليها الهلاك التقطت لتحفظ ؛ 
لأنها مال مسلم. 

ثالثها: إذا عرف المال وشبهه وانقضى الحول أو قبله وجاء صاحبه 
أخذه بزيادتها المتصلة» وكذا المنفصلة إن حدثت قبل التملك»› وإن 
حدثت بعده رجع فيها دون الزيادة. 

رابعها: إذا عرفها سنة لم يملكها حت يحتازه بلفظة ك: تملكت»› 
وقيل : تكفي النية» وقيل: تملك بمضي السنة وإن لم يرض به لرواية 
ا «فإن جاء صاحبها فأعطها وإلا فهي لك»". وقيل: لا تملك 
ما لم تتصرف تخريجا من الفرض. وقيل: تحصل بالنية والتصرف› 


.٤۷"ص «الموطأ» رواية يحي‎ )١( 
.)۱۷۲۰( آبو داود‎ )۲( 
.)۱/۱۷۲۲( مسلم‎ )۳( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وقيل : تحصل بمجرد التصرف» وقيل : تحصل بالنية واللفظ والتصرف» 
فهاإه سبعة أوجه لأصحابنا. 

خامسها: إذا تملك ولم يظهر لها صاحب فلا شيء عليه ولا مطالبة 
في الاخرة» فإن تلفت بعد التملك وجاء مالكها لزم الملتقط بدلها عندنا 
وعند الجمهور كما سبق مخالفة لداودء والنص يدفعه حيث قال: «فإن 
جاء صاحبها يومًا من الدهر فأدها إليه)'. 

سادسها: قوله: «إنما هي لك أو لأخيك أو للذئب». 

(أو) : فيه للتقسيم والتنويع» ويفيد هذا أن الخنم إذا كانت في موضع 
يخاف عليها فيه الهلاك؛ جاز لملتقطها أكلها ولا ضمان عليه إذ سوى 
بينه وبين الذئب» والذئب لا ضمان عليه. وكذا الملتقط وهو مذهب 
مالك وأصحابه"» وضمنه الشافعي" وآبو حنيفة تمسكًا ببقاء ملك 
ربها عليها. 

قال ابن التين : ومشهور مذهب مالك آنه إذا وجدها بفلاة لا يعرفها 
ويأكلها ولا ضمان عليه» وعنه أيضًا: أنه يعرفها لربها قال: وهو قول 
أبي حنيفة والشافعي. 

سابعها: قوله في ضالة الإبل: (فتمعر وجه رسول الله يَ). في بعض 
النسخ : (فتغير)» وهو معناه» أي : تغير لون وجهه غضبًا» وسيأتي تبويب 
البخاري عليه : الغضب والشدة لأمر اش . 


.)٥ /۱۷۲۲( مسلم‎ )۱( 

.۳٤۷ /٤ مختصر أختلاف العلماء»‎ ۳١۷ /٤ «المدونةا‎ )۲( 

(۳) «الأم» ۲۹۱/۳ «الإشراف» ۲/ ١١٠٠ء‏ «مختصر أختلاف العلماء» ."٤١/٤‏ 
)٤(‏ سيأتي برقم (1۱۱۲) كتاب: الأدب. 


ا 
سد باب في اللفطة 


وقوله: «مالك ولها ..( إلى آخره أخذ به الثلاثة وخالف أبو حنيفة 
)۱( 
E‏ 


A&I A8 28X3 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: آخر ٤‏ من ۸ من تجزئه المصنف» ثم بلغ في التاسع بعد 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۵ باب إا وَحَدَ حُشَبَةَ في البَحْرِ 
اؤ سَوْطا اؤ نَخْوَهُ 
-٠‏ وَقَالَ اللَيْتُ: حكني غق ن رَپيڪةء ڪن ڪَدِ الرمَنِ پنِ هُرمُڙء ڪن آي 
هُرَيْر رضي الله عنه» ڪن رَسول اه ية آنه كر رَجُلا من بني ٳشرَائيلء وَسَاق 
الحدِیت: «فَحَر ج نظ عل مَركَبًا ق جَاء ماله ذا هُوَ بالْحَقَبَة تَأَحَذَمَا 
لاَهُلِه حًا » فما ر رها وَجَدَ المَالّ والصَحيقًةً. [انظر: -۱٤۹۸‏ فتح .]۸٥⁄/٥‏ 


وقال الليث”"' ٠‏ فذكر حديث الخشبة من حديث ار هريرة ولم يذكر 
للسوظ سنداء :وكأنة قاسه عليها. وحكم هه الخشبة حكم اللقطة كما 
صرح به ابن بطال» وإنما أخذها حطبًا لأهله؛ لأنه قوي عنده 
أنقطاعها من صاحبها لغلبة العطب على صاحبها وانكسار سفينته. 
وروى ابن عبد الحكم عن مالك إذا ألقى البحر خشبة فترك أخذها 
آفضل» وفيه قول: إن وجدها يأخذهاء فإن جاء ربها غرم له قيمتها. 
واختلف العلماء فيما يفعل باللقطة اليسيرة على أقوال: 


رخصت طائفة في أخذها a‏ بها وترك تعريفها وممن روي 


ذلك عنه عمر وعلي وابن عمر" “ وعائشة» وهو قول عطاء والنخعي 
واوش 


(0) وزد فوقها بالأصل + معلق: 

(۲) «شرح ابن بطال» .٥٥۴۳ /٦‏ 

() عن عمر وعلى وابن عمر رواه عبد الرزاق فى «المصنف» ٠٤٤١ ١٤۳/١١‏ 
OAT OATES ATE A119)‏ 

(4) عن عطاء» والتخعی» وطاوس رواه عبد الرزاق فى «المصنفه ۱۰/ ٠٤١-۱٤٤‏ 
OATEA MATEY (IATE6)‏ 


س بب في اق ا 
قال ابن المنذر: روينا عن عائشة في اللقطة لا بأس بما دون الدرهم 
أن يستمتع به . وعن جابر بن عبد الله : كانوا يرخصون في السوط 
والحبل ونحوه أن ينتفع به" . 
وقال عطاء: لا بس للمسافر إذا وجد السوط والسقاء والنعلين أن 
4 ا 
وحديث الباب حجة لهه المقالة؛ لأنه ال أخبر أنه أخذها حطبًا 
لأهله ولم يأخذها ليعرفهاء وأقر الشارع ذلك ولم يذكر أنه فعل 
ما لا ينبغى. وفى «الهداية»: وإن كانت اللقطة مما يعلم أن صاحبها 
١‏ يطلبها کالنواة وقشور الرمان»› فإلقاؤه إياحة أ حذه فيجوز الأنتفاع يه 
من غير تعريف» ولكنه يبق على ملك مالكه؛ لأن التمليك من 
)€( 
المجهول لا يصح : 
واحتج له ابن رشد بحديث التمرة الآتي ولم يذكر فيها تعريفاء 
ذلك" فإن كان يسيرًا إلا أن له قدرًا ومنفعة فلا خلاف في تعريفه 
سنة. وقیل: أیامًا وإن کان مما لا يبق في يد ملتقطه ویخشی عليه 
التلف» فإنه يأكله الملتقط فقيرًا كان أو غنيّاء وهل يضمن؟ فيه 
روايتان أشهرهما: لاء فإن كان مما يسرع إليه الفساد في الحاضرة» 
فقيل: لا ضمان عليه» وقيل: نعم» وقيل: بالفرق أن يتصدق به 


(۱) «الإشراف» ۱١١۱/۲‏ بمعناه. 

(۲) آپو داود (۱۷۱۷). 

(۳) «المصنف» لعبد الرزاق .)۱۸١٤١( ۱٤٤/۱۰‏ 
() «الهداية» .٤۷١/١‏ 

.٠٤۹۳ /٤ «بداية المجتهد»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أو يأكله أعني : أنه يضمن في الأكل دونها. وأوجبت طائفة تعريف قليل 
اللقطة وكبيرها حولًا إلا ما لا قيمة له. 

قال ابن المنذر: روينا ذلك عن أبي هريرة أنه قال في لقطة الحبل 
والزمام ونحوه عرفه» فإن وجدت صاحبه رددته عليه وإلا استمتعت به 
وهو قول مالك والشافعي وأحمد. قال مالك: ومن وجد لقطة دينارًا 
أو درهمًا أو أقل من ذلك فليعرفه سنة إلا الشيء اليسير مشل: 
القرص أو الفلس أو الجوزة أو نحو ذلك فإنه يتصدق به من يومه"» 
ولا أری أن يأکله ولا يأکل التمرات والكسرة إلا المحتاج» وأما 
النعلان والسوط وشبه ذلك فإنه يعرفه» فان لم يجد له صاحبًا تصدق 
به» فإن جاء صاحبه غرمه وهو قول الكوفيين إلا في مدة التعريف› 
فإنهم قالوا: ما كان عشرة دراهم فصاعدًا عرفه حولًا» وما کان دونه 
عرفه بقدر ما یراه. 

وقال الثوري: يعرف الدرهم أربعة أيام. وقال أحمد: سنة. وقال 
إسحاق : ما دون الدينار يعرف جمعة أو نحوها". وحجة هه المقالة 
إطلاق الحديث» فإنه لم يخص قليلها من كثيرها فيجب على ظاهر 
حديث زيد بن خالد أن يستوي حكم قليلها وكثيرها في ذلك. 

قال ابن المنذر: ولا نعلم شيا أستثني من جملة هذا الخبر إلا التمرة 
التي منعه من أكلها؛ خشية كونها من الصدقة" فما له بقاء مما زاد على 
التمرة» وله قيمة يجب تعريفه . 


(۱) الإشراف» ۲/ .٠٥۲‏ 
(۲) «اللإشراف» ۲/ ٠٥۲‏ «المغنی» ۸/ ۲۹۳. 
(۳) «الإشراف» ۲/ ٠١١‏ «الإقناع»؛ ص١٠٤.‏ 


سے باب فِي الَقَصةٍ 


واختلفوا فيما لا يبق إلى مدة التعريف» فقال مالك: يتصدق به 
أعجب إلىّ. قيل لابن القاسم : فإن أکله أو تصدق به»ء فأتٰ صاحبه 
قال : لا يضمنه في قياس قول مالك على الشاة يجدها في فيافي 
الأرض. وفي قول الكوفيين ما لا يبق إذا أت عليه يومان أو يوم 
فسد. قالوا: يعرفه فإن خاف فساده تصدق به» فان جاء ربه ضمنه 
وهو قول الشافعي» وحجتهم أن ما کان له رب فلا یملکه عليه 
أحد إلا بتمليكه إياه قل أو كثر. 


i ROO OOS O) 


.۳٦۷ /٤ «المدونة»‎ )۱( 
.٠٠١١/۲ «الأم» ۲۹۰/۳ «الإشراف»‎ )۲( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٦1‏ باب إِذا وَحَدَ د َمْرَةٌ يي الطرِيقِ 

۱ - لتا مذ بن وشت ذقنا سفيانء عن ضور عن طلْحَة. عن 
نس رضي الله عنه قالّ: مر النَبي بلا ب نَمْرَةٍ في الطريتق قال : E‏ اَن 
کون م الصّدَقَةٍ لأَكَْتّها». [انظر: -۲١٠١‏ مسلم: + - فتح ۸1⁄0] 

“٣‏ وقال جُيى: حدثتَا سُفْيَانُء حدتنِي مَنْصور. 

وَقَال رَاِدَة» عَنْ مَلْصُورء عَنْ طَلَحَةً: ESE‏ اس ودنا د يه بن مُقَاتِلٍء 
أخبرتا ڪي اء اخبرتا مغڪڙه عن مام ن توء عن أي هريره رضي اله عنهء عن 
النَبن ية قال: لإي إلى آَهُلِي» َأجد الَمُرَةَ سَاقطَةً على فر اشِي 
HIE‏ لككَهَاء تم خشی أن کون صدقَة E‏ [انظر: ۲۰۵۵- مسلم: 1۰۷۰- 
فتح ]۸1⁄٥‏ 

ذكر فيه حديثي انس وأبي هريرة» وقد سلفا في البيوع في باب: 
ما نره من الات" ولا شك أن ما لا بال له» ولا يتشاح الناس 
فیه» ولا یطلبونه كالتمرة والجوزة والحبة من الفضة ونحو ذلك يباح 
تناوله» ولا شيء في تعريفه . 

وقد قال سيد الأمة في التمرة الساقطة : «لولا أنى أخاف أن تكون من 
لصدقة لأكلتها» فا قة محرمة عليه قليلها وكثيرهاء فالشيء التافه 
الملتقط معفو عنه وخارج من حكم اللقطة؛ لأن صاحبه لا يطلبه 
فلذلك أستحل أكلها لولا شبهة الصدقة. 

وقد روى عبد الرزاق أن عليًا التقط حبًا أو حبة من رمان الأرض 
فأكلها" . 


.)۲۰٥۵( سلف برقم‎ )۱( 
.)۱۸١٤۳( ١٤٤/١١ «المصنف»‎ )۲( 


شات 
س باب قي اللقطة 


وعن ابن عمر أنه وجد تمرة في الطريق فأخذها فأكل نصفهاء ثم لقيه 
مسكين فأعطاه النصف الآخر. 

وفيه : إسقاط الغرم عن أكل الطعام الملتقط. وقيل : يضمنه وإن أكله 
محتا جا إليه› ذکره ابن الجلاب. 

فائدة : 

قوله في حديث أنس: (حدثنا محمد بن يوسف) هو الفريابي» (ثنا 
سفيان) هو الثوري› صرح به ابو نعيم وغيره. وقوله فيه : (وقال زائدة عن 
منصور» عن طلحة»› عن أنس) هذا أخرجه مسلم عن ابي كريب» عن 
(TY) i if f‏ 
آبي أسامة» عن زأئدة» عن منصور به ٠‏ 


Si ORO ORO O) 


.)۱۸١٤١( ۱٤۳/۱١ «المصنف»‎ )۱( 

)۲( مسلم )٠١۷١۲(‏ كتاب : الزكاةء باب : تحريم الزكاة على رسول الله اة وعلى آله. 

(۳) ورد بهامش الأصل: وقال يحيىٰ : حدثني سفیان» ثنا منصور» كذا في نسختي قبل 
ما وصله [قلت هو كذلك» وآنظر المتن]. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا سآ ا اق اقرا س ا aT‏ 
۷ باب كيف تحَرَف لقَطة آهل مَكة؟ 


وَقَالّ اوس : عَن ابن عَباس» ڪر عن النريّ 4 لا يلَيط 

اقا إا م مَنْ عَرفَها». Mu‏ عَنْ عِكرمَةه عَنِ ابن 

َبّاس» ٤‏ عن الى کل : ولا تلط قطنا إلا لِمَعَرٌفي». 

۳- وقال ْم بن سعيڍِ: ٿئا رَؤځء ٿا رَکرياءُء تا عَمُرُو بن ديٽارء عن 

مَةَ به. [انظر: ۹- مسلم: ۱۳۵۳- فتح ٥‏ /۸۷] 

4“ حَدََتَا يى بن مُوسَی» حَدَنَا اليد ن مُشلمء حَدَقتا الأؤرَاعِيٰ قَال: 
ڪلڌيي تخي بن آي گټير قال حَدََنِي اپو سَلَمَةَ بُ عبد َبِدِ الرَْمَن قَالّ: حدبِی ابو 
e‏ :ا کت اله على رشوله ب مك قام في الاس حي اله 

ئن عليه 3 ثم قال: م لله حبس ڪَنْ مَك الفيل وَسَلَطَ َلْهَا رَسُولَُ 
لزید ها ل تل لاع ا بلي وها حلت لِي سَاعَة مِنْ تار 
وها لا جل لاڪين بځڍي» قلا ر ص صَبْثاء لا خی اء ولا حل 
سَاقطها إلا مني وَمَن يل لَه يبل نهو َير التَظَرَبْن : إا آن شی ر 
أَنْ يُقّيد». َال العَبّاس: إل الإذخرَء ا جع ورتا ونيو وَبْيُوتَتًا. فَقَالَ رَسُول اله 
: : مإ الإذخِرَ. فقَامَ بو شاو -ر جل مِن اهل اليَمَن- ا ابوا لي يا ر ا 
او فُقَالّ رَسُول اله اد: «اكتبوا لاي شاهي. لت لِلاوْرًاعي ما قَوْلهٌ: : نبوا لي يا 
رَسُولَ اه؟ قالّ: هزه الخطمة التي سَمِعَها مِنْ رَسُول انل بياد. [انظر: -١١١‏ مسلم: 
۵ فتح .[AV/0‏ 

وقال أحمد بن سعید» ثنا روح» ثنا زکرياء ثنا عمرو بن دينار» عن 
E‏ 
ثم ساق حديث أبي هريرة في ذلك مطولا. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل تعليق نصه : أي : بالسند والحديث الذي ساقه البخاري مطولا. 


سے باب قِي الَقَصّدٍ 


والتعليق الأول سبق مسندًا في الحح“ وكذا الثاني عن ابن المثنى 
ثنا عبد الوهاب» ثنا خالد به" والثالٹ االات : 

قال أبو مسعود: وقال لي ابن منده: رواه -يعني : البخاري- في 
موضع آخر من الصحيح عن رجل آخر عن آبي عاصم» عن زكرياء 
قال بو مسعود: ولم أره في كتاب البخاري من حديث أبي عاصم 
أصلا“. واختلف في أحمد بن سعيد هذذاء فذكر ابن طاهر أنه 
آبو عبد الله أحمد بن سعيد الرباطي*“» ورواه أبو نعيم من جهة 
خلف بن سالم» عن روح» ثنا زكرياء وقال آخره: ذكره البخاري› 
عن أحمد بن سعيد وهو الدارمي -فيما آرئ- عن روح . 

واختلف العلماء في لقطة مكة» فقالت طائفة : حكم لقطتها حكم لقطة 
سائر البلدان. قال ابن المنذر: رويناه عن عمر وابن عباس وعائشة 
وسعيد بن المسيب" ٠‏ وبه قال مالك" وآبو حنيفة وأحمد“. وقالت 
طائفة: إن لقطتها لا تحل البتة» وليس لواجدها إلا إنشادهاء هذا 
قول الشافعي وابن مهدي وآبي عبيد٬‏ قال ابن مهدي: معن قوله: 
«إلا لمنشد لا تحل لقطتها» كأنه يريد البتةء فقيل له: إلا لمنشد؟ 


(۱) سلف برقم )۱١۸۷(‏ باب: فضل الحرم. 

(۲) سلف برقم (۱۸۳۲) باب : لا يعضد شجر الحرم. وسلف قبله في كتاب : الجنائزء 
باب: اللإذخر والحشيش في القبر. برقم .)١۳٤۹(‏ 

(۳) النسائي ۲۱۱/٩‏ من طريق سفيان عن عمرو بن دينار به. 

© قله اين الفيسزاتي في الجخ ين رجال المتيينة ١۸‏ 

)٥(‏ السابق. 

.٠٥۷ /۲ «الإشراف»‎ )١ 

.٤۷١ /۲ «الهداية»‎ )۷( 

.۳۰۷-۳۰١ /۸ «المغني»‎ )۸( 


س( ٤‏ د التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
فقال: إلا لمنشد» و هو يريد المعنى الأول" كما يقول الرجل: ا 
لا فعلت كذا وكذاء ثم يقول: إن شاء الله وهو لا يريد الرجوع عن يمينه› 
فمعناه آنه ليس يحل منها إلا إنشادهاء وأما الأنتفاع بها فلا يجوز» وفيها 
قول ثالث قاله جرير بن عبد الحميد. قوله: «إلا لمنشد» يعني : إلا من 
سمع ناشدًا يقول: من أصاب كذا فحينئذٍ يجوز للملتقط أن يرفعها إذا 
رآها لکي يردها عل صاحبها. 

ومال إسحاق بن راهويه إلى هذا القول» وقاله النضر بن شميإ". 

قال الطحاوي : وجاء في حديث يزيد بن ابي زياد» عن مجاهد» عن 
ابن عباس مرفوعًا ووصف مكة قال : «ولا ترفع لقطتها إلا لمنشدها». ومن 
حدیث آي هريرة مرفوعًا : «ولا يرفع لقطتها إلا منشد» . 

وفيها قول رابع -يعني: لا تحل إلا لربها الذي يطلبها. قال أبو عبيد: 
وهو جيد في المعنى» ولكن لا يجوز في العربية أن يقال للطالب: 
م انها المد ارت واطالى هي الان الغا لن أن 
اة سمع رجلا ينشد ضالة في المسجد فقال: «أيها الناشد غيرك 
الواجد»“. 

قال أبو عبيد: وليس للحديث وجه إلا ما قاله ابن مهدي . 


قال ابن بطال: ولو كان حكم لقطة مكة حكم غيرها ما كان لقوله : 


(۱) «الإشراف» ۲/ ١۷١٠ء‏ «المغنى» ."١١/۸‏ 
(۲) «اللإشراف» .٠١۷/۲‏ 1 

(۳) «شرح معاني الآثار» .٠٤١ /٤‏ 

.٠٤١ /٤ «شرح معاني الآثار»‎ )٤( 

.)۱۷۲۳( ٤٤١/۱ رواه عبد الرزاق‎ )٥( 

.۲۷۹ /۱ غریب الحدیٹ»‎ )١ 


«لا تحل لقطتها إلا لمنشد» معني تختص به مكة دون غيرها كما تختص 
سائر ما ذكر في الحديث؛ لأن لقطة غيرها كذلك يحل لمنشدها بعد 
الحول الأنتفاع بهاء فدل مساق هذا الحديث كله على تخصيص 
مكة» ومخالفة لقطتها غيرها من البلدان» كما خالفتها في كل ما ذكر 
في الحديث» من أنها حرام لا تحل لأحد ساعة من نهار بعد رسول 
الله او إلى غير ذلك مما خصت به» من أنه لم يستبح دماءهم 
ولا أموالهم ولا جرئ فيهم الرق كغيرهم. 

ومن الحجة أيصًا لذلك : أن الملتقط إنما يتملك اللقطة في غير مكة 
بعد الحول؛ حفظًا لها على ربها وحررًا لها؛ لأنه لا يقدر على إيصالها 
إليه» ويخشى تلفها فيتملكها وتتعلق قيمتها بذمته. ولقطة مكة يمكن 
إيصالها إلى ربها؛ لأنه إن كان من أهل مكة فإن معرفته تقرب» وإن 
کان غريبًا لا يقيم بها. فإنه يعود إليها بنفسه أو يقدر على من يسير إلى 
مكة من أهل بلده فيتعرف له ذلك؛ لأنها تقصد في كل عام من أقطار 
الأرض» فإذا كانت اللقطة فيها معرضة لاإنشاد أبدًا أوشك أن يجدها 
باغها ويصل إلنها نها فيا الفرى بين ؛مكة وسات البلا . 

قال الطحاوي: رواية ابن عباس وأبي هريرة السالفتين تمنع أخذها 
إلا للإنشاد بهاء وقد أباح الحديث أخذ لقطة الحرم لتعرف؛ فاحتمل أن 
يكون ذلك أن تنشد ثم ترد مکانها» واحتمل أن یکون لغیرها. وسئلت 
عائشة عن ضالة الحرم بعد تعريفهاء فقالت لملتقطتها: استنفقي 
بها » رواه عنها معاذة. 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥٥۸-0٥0۷ /٦‏ 


(۲) «شرح معاني الآثار» .٠٤١ /٤‏ بتصرف يسير. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سسس 


وأما النهي عن لقطة الحاج؛ فلأن الحاج يجمع أهل البلدان» ثم 
عسي أن لا يلتقوا بعد ذلك» فإذا أخذها لا يقدر على صاحبها 
بخلاف غیرها. 

فائدة : 

قوله: (فقام أبو شاه . قال القاضي عياض : مصروفًا ضبطه 
-يعني : بعضهم-» وقرأته أنا معرفة ونكرة» وكذا هو في «المطالع». وعن 
ابن دحية أنه بالتاء منصوبة. وقال النووي: هو بهاء في آخره تکون هاء في 
الدرج كما تكون في الوقف" لا خلاف في ذلك. 


OOO NOI O) 


)١(‏ هو: أبو شاه اليمانيء يقال: إنه كلبي» ويقال: فارسي من الأبناء الذين قدموا 
ا ت ی ا ق ماه آهل ر بقار ا 
الملك. قال ابن حجر: ومن ظن آنه باسم أحد الشياه» فقد وهم. 
انظر: ترجمته في «الاستیعاب» )٠١۸( ۲٤۹/٤‏ و«أسد الغابة» ٠١۲/١‏ 
(04۸44)ء و«الإصابةا ۱۰۰/6 .)00٩(‏ 


)۲( (صحيح مسلم بشرح النووي» 4 . 


سے باب قِي الَقَصّةٍ 
۸- باب لا يخلب أحد مَاشيَة أحَلٍ إلا بإذنه 
-٥‏ حَدَنَنَا َد اله بن يُوسُفَ» ابرا مالك عَنْ تَافِع» عَنْ عَبدِ الله بن عُمَرَ 
۰ ى و ر ا کی و ا ا کے o2‏ 
رضی الله عنهما أن رَسُول اله اة قال: «لا يخلب أحَدٌ مَاشِيَة امرئ بعير إِذنهء 
۲1 و2 ت 


چو مو وه 4 2ے م o‏ وروو چو ےر ود و ودم کا > 22۹ 
يجب أحذكم أن توت مشربته فَنَكسَرَ خِرائته» فينتقل طعَامه؟ فإِنمَا تخزن 


4 £ ەر‎ E 0 E e 2 ۰ o2 
لهم ضَرُوعٌ مَوَاشِيهِمْ أَطْعِمَابِهمْ فلا يَحْلبَنُّ أَحَدٌ مَاشِية أَحَدٍ إلا يإذني.‎ 
[AA/ 0 [مسلم : 1- فتح‎ 


ق ك 8 5 3 ٤‏ و c02 o‏ ٍ ر جور ر ست 
مَاشِية اَمُرئ بِعَيْر إذِهِء أَيْحِبُ أَحَذكمْ أن توت مَشربه فَتَكسَرَ خِرَائتة» 


يقل طَعَامَهُ؟ فَإِنّمَا تَخْرْنُ لَهُمْ ضرُوع مَوَاشِيهم َطِْمَاتِهمْ» فلا يَحْلبنّ 
أَحَدّ مَاشِيَةً أَحَدٍِ إا پإذێه). 

هلذا الحديث أخرجه مسلم أيضًا. 

ويحمل هذا الحديث على ما لا تطيب به النفس لقوله ية : «لا يحل 
مال امری مسلم إلا عن طيب نفس منه»" وقال أيصًا: «إن دماءكم 
وأموالكم وأعراضكم عليكم حرام . 

وإن أختص اللبن بالذكر لتساهل الناس في تناوله» ولا فرق بين 
اللبن والتمر وغيرهما في ذلك إلا المضطر الذي لا يجد ميتة ويجد 


(۱) مسلم )۱۷۲١(‏ كتاب : اللقطةء باب: تحريم حلب الماشية بغير إذن مالكها. 

(۲) أخرجه أحمد / ۷۲- ۷۳ وأبو يعلیٰ ۳/ ٠٤٠١‏ (١۷١٠)ء‏ والبيهقي في «الکبری» 
٦‏ من طريق علي بن زيد عن أبي حرة الرقاشي عن عمه»› وأخرجه أحمد 
11۳/0“ والدارقطنی 1/۳ من طریق عبد الملك بن حسن الجاري› عن 
عمارة بن حارثة» عن عمرو بن يثربي› والطحاوي في «شرح معاني الآثار» 
٤‏ من طريق أصبغ بن الفرج» عن حاتم بن إسماعيل» به. 

(۳) سلف برقم (۱۷۳۹) كتاب الحج» باب: الخطبة أيام متى. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


طعام غيره فيأكل الطعام للضرورة ويلزمه بدله لمالكه. وذهب الجمهور 
إلى أنه لا يحل شيء من لبن الماشية ولا من التمر إلا إذا علم طيب 

وذهب بعض المحدثين إلى أن ذلك يحل وإن لم يعلم حال صاحبه؛ 
لأن ذلك حق جعله الشارع» يريد حديث أبي داود من طريق الحسن عن 
سمرة مرفوعًا: «إذا أتى أحدكم على ماشية»› فإن کان فيها صاحبها 
فلیستأذنه فان آذن له وإلا فلیحتلب ویشرب وإن لم یکن فيها فلیصوت 
ثلاًا» فإن أجاب فلیستأذنه فإِن آذن له وإلا فلیحتلب ویشرب ولا یحمل»“ . 

وفي الترمذي من حديث يحي بن سليم عن عبيد الله » عن نافع » عن 
ابن عمر أنه اة سئل عن الثمر المعلق› فقال: «من صاب بفيه من ذي 
حاجة غير متخذ خبنة فلا شيء عليه" › ثم قال : غریب لا نعرفه إلا من 
حدیث یحییٰ بن سلیم . 

ومن حديث عمرو بن شعيب عن أبيه» عن جده سئل رسول الله عن 
الثمر المعلق فذكر مثله» ثم حسنه ورده القرطبي» فقال: لا حجة فيه 
لوجه: 

أحدها: أن التمسك بالقاعدة المعلومة أولى. 
(۱) آأبو داود 0) والترمذي )۱۲۹١(‏ وقال: حسن صحيح غريب والعمل على 

هذا الحديث عند بعض أهل العلم وبه يقول أحمد وإسحاق. وصححه الألباني في 


«صحيح أبي داود». 

() الترمدي (۱۲۸۷) ولیس هذا المت لحديث ابن عم ر وإنما مشن اخديت ابن عمر: 
«من دخل حائطا فليأكل ولا يتخذ خبنة» والمتن المذكور إنما هو لحديث عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص أن النبى ية سثل .. الحديث. 
وقد حسنه الترمذي. آنظر التخريج التالي. 

(۳) الترمذي (۱۲۸۹). 


— باب فِي الَقَصّةٍ 


ثانيها: أن حديث النهي أصح. 

ثالثها: أن ذلك محمول على ما إذا علم طيب نفوس آرباب الأموال 
بالعادة أو بغيرها. 

رابعها: أن ذلك محمول على أوقات الضرورات كما كان في أول 
الإسلام". ونقل ابن بطال إجماع العلماء على أنه لا يجوز كسر قفل 
مسلم ولا ذمي ولا أخذ شيء من ماله بغير إذنهء يشبه الشارع اللبن 
في الضرع بالطعام المخزون تحت الأقفالء وهذا هو قياس الأشياء 
على نظائرها وأشباهها أرانا به قياس الأمور إذا تشابهت معانيهاء 
رجب امال ذلك وامت ا لاا لقرل من ابل القام" 
ولا يتشاغل به. 

ومعنى قوله: «أيحب أحدكم أن تؤتی مشربته فتکسر خزانته» أن 
يكره المسلم لأخيه المسلم ما يكرهه لنفسه» وهذا في معن قوله: 
«لا يحل مال آمریٰ مسلم إلا عن طیب نفس منه»". 

وأكثر العلماء على إجازة أكل مال الصديق إذا كان تافهًا لا يتشاح 
في مثله. وإن كان ذلك بغير إذنه ما لم يكن تحت قفله. و(المشربة) بضم 
الراء وفتحها وهي الموضع المصون لما يخزن فيه كالغرفة يخزن الرجل 
فيها متاعه فشبه ضروع الغنم بها. وقال ابن قتيبة: كالصفة بين يدي 
الخرفة. 

والخزانة: -بكسر الخاء المعجمة-: الموضع أو الوعاء الذي يخزن 
فيه الشيء. أي: يغيب» وسمي الوعاء خزانة؛ لأنه يخزن فيه. 


.140 /٥ «المفهم»‎ )1( 


)1( شرح ابن بطال» .٥0۸ /٦‏ 
(۳) سبق تخریجه قریبًا. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وقوله: (فينتثل) هو بمثناة ثم نون ثم مثناة فوق ثم مثلثة» وبخط 
الدمياطي بالقاف بدلها ثم لام» أي: ينتثر»ء يقال: نثلت الشيء 
بمعنى: نثرته مرة واحدة» يقال: نثل ما في كنانته إذا صبها ونشرهاء 
ولما حكى النووي المقالة السالفة عن بعض المحدثين عزاها لبعض 
السلف أيضاء وحکاها في آنه لا یلزمه البدل ثم ضعفه. 

فإن قلت: كيف شرب الصديق من غنم الراعي حين الهجرة وأعطاه 
الشارع أيضًا كما سيأتي؟ 

قلت: ذاك من باب الإدلال على صاحبها لمعرفته إياه» أو أنه كان 
يعلم آنه آذن للراعي أنه يسقي منه من مر به« أو أنه کان عرفه أنه باح 
ذلك» أو آنه مال حربي لا مان له“ . 

وقال ابن أبي صفرة: حديث الهجرة في زمن المكارمة وهذا في زمن 
التشاح لما عَلم ا من تغير الأحوال بعده» أو أن هذا الحديث محمول 
على التسور والاختلاس. 

وحديث الهجرة لم يتسور الشارع ولا الصديق» وإنما سأل الصديق 
الراعي هل أنت حالب لنا؟ والراعي في المال له عادة العرب» فلذلك 
أجاز اة شرب ما حلبه. وكذلك اة العرب في الخلب على الماءء 
ولابن السبيل مباحة» وكل مسترعى له مثل ذلك في الذي استّرعي» 
كالمرأة فى بيت زوجها تعطى اللقمة من ماله والتمرات والكف» وقال 
ا : «إنها أحد المتصدقين». 

وقال أشهب: خرجنا مرابطين للإسكندرية فمررنا بجنان الليث بن 


)1( اصحیح مسلم بشرح النووي» 1/1۲ 
(۲) سلف برقم (۲۲۹۰) كتاب الإجارة» باب: أستفجار الرجل الصالح. 


سعد فأكلنا من التمر» فلما رجعت دعتني نفسي أن أستحل ذلك من 
الليث» فدخلت إليه فأخبرته بذلك» فقال: يا ابن خي لقد نسكت 
نسکا أعجمیًاء أما سمعت الله یقول: ار صرق ت مڪ جُتَح 
أن ألو ييا أوأشتاًا [النور: .]1١‏ فلا بأس أن يأكل الرجل 
من مال أخيه الشيء التافه يسره بذلك. وروى ابن وهب» عن مالك 
في الرجل يدخل الحائط فيجد التمر ساقظاء قال: لا يأكل منه إلا أن 
يعلم أن صاحب الحائط طيب النفس به أو يكون محتاجًا إلى ذلك 
فأرجو أن لا یکون به بأس. 

ومن فوائده: إباحة خزن الطعام واحتكاره؛ خلافًا لغلاة المتزهدة 
حيث يقولون: لا يجوز الأدخار مطلمًا. 

ون اللبن یسمیٰ طعامًا فیحنث به من حلف لا يتناول طعامًا إلا أن 
يكون له نية تخرج اللبن. وأن من حلب من ضرع شاة أو بقرة أو ناقة بعد 
أن تكون في حرزها ما يبلغ قيمته ما يجب فيه القطع أن عليه القطع؛ لأن 
الحديث أفصح بأن ضروع الأنعام خزائن الطعام» ومعلوم أن من فتح 
خزانة غيره أو كسرها فاستخرج منها من المال أو الطعام أو غيره شيئًا 
يجب فيه القطع» قطع بلا خلاف إلا على قول من لا يرى القطع في 
الأطعمة الرطبة والفواكه. 

وبيع الشاة اللبون بالطعام عملا بقوله: «فإنما تخزن لهم ضروع 
مواشيهم أطعماتهم». فجعل اللبن طعامًا» وقد أختلف الفقهاء في بيع 
الشاة اللبون باللبن وسائر الطعام نقدًا أو إلى أجل» فذهب مالك 
وأصحابه إلى أنه لا بأس بالشاة اللبون باللبن يدًا بيد ما لم يكن في 


() رواه ابن عبد البر فی «التمهید» .۲۰۹/۱٤‏ 
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ضرعها لبن» فإن كان في ضرعها لبن لم يجز يدا بيد باللبن من أجل 
المزابنةء فإن كانت الشاة غير لبون جاز فى ذلك الأجل وفي غير 
الاجر“ . 

وقال الشافعي وأبو حنيفة وأصحابهما: لا يجوز بيع الشاة اللبون 
بالطعام إلى أجل» ولا يجوز عند الشافعي بيع شاة في ضرعها لبن 
بشيء من اللبن يدا بيد ولا إلى أجل. 

خاتمة: 

قال الداودي: إنما شرب الشارع والصديق؛ لأنهما ابنا سبيل ولهما 
شرب ذلك إذا أحتاجا إليه» وهلذا قد أسلفتهء قال: وإنما أتى بهذا 
الحديث والآتي لما في الأموال من الحقوق غير الزكاة. 


ORO SORO A) 


(۱) «النوادر والزیادات» .۱۸/١‏ 


6 
ست باب في اللقطة ل( 


ت 


۹- باب اڏا خَاءَ صَاحِبُ اللْقَصة بَعْدَ سَنَة رَذهَا عَلَيْهِ؛ 
نَا وَدِيعَةٌ عِنْدَهُ 

حَدََتا فَنَيْبةٌ ِن سَعِيدِء حَدَنَنّا إشماعيل بن جغقرء عن رَبيَة بن أي 
َد الرَْمَنِء عَنْ يَرِيدَ -مَوْلًى النْبَمثِ بو - ن رنڊ ن ڪَالڍِ اهي رضي اله عنهء أ 
رجلا سَألَ رَسُول الله ب عَن اللْقَطَةء قالّ: «َرَفهَا سء ثم عرف وكاءهًا 
وَعِقَاصَهاء ثم اَسَنفِقٌ پھاء قان جاء ربا ادما .قاو با سول آنه قله 
العنَم؟ قال: «خذهَاء فما هي لک أو َو لِلذئب». قَالّ: يا رَسُولَ اء 
قصال الإپل؟ قَال: قَعّضِبَ رَسولٌ اه َة حى رث وَجتَتاة -أو حمر وجهة- ف 
قال: «ما لک وها معا ِد اوا E‏ > حتّی يلاها رَبهّا». [انظر: -٩۱‏ 
مسلم: ۱۷۲۲- فتح: ]4۱⁄/٥‏ 

ذکر فيه حدیث زید ر بن خالد الجهني أيضًا. وفيه : : ام سفق اء 
قن جاء ربا قَأَدمَا إِلَيهِ). 

وقد أجمع أئمة الفتوى على أن صاحب اللقطة إذا جاء بعد الحول أن 
الذي وجدها يلزمه ردها إليه لقوله : «فأدها إليه». وقد أسلفنا أن بعض من 
ينسب إلى العلم وحقه منه أن يوسم منه مخالفة الأئمة خالف إجماعهم 
في آتباع هذا الحديث» وخالف قوله: ( «فأدها إليه» ) وقال: لا يؤدي 
إلبه شيا بعد الخول؛ اسندلا لا منه يما سلا من فرلة( «فشانك بها )؛ 
لأن هذا إطلاق منه على ملكها ولا يلزمه تأديتها» وهذا قول يؤدي إلى 
تناقض السنن» وقد جل الشارع أن تتناقض سننه. 

وقوله : ( «فأدها إليه» ) فيه بيان وتفسير لقوله: ( «فشأنك بها» ) ولو 
كان المراد بقوله: «فشأنك بها» آنطلاق يده عليها وسقوط ضمانها عنه 
لبطلت فائدة قوله : ( «فأدها إليه» ) واستعمال الحديثين لفائدتين أولى 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


من إسقاط إحداهماء هه طريقة العلماء في التأليف بين الآثار والقضاء 
بالمجمل على المفسر . 

واختلفوا هل للواجد بعد الحول أن يأكلها أو يتصدق بها . فروي عن 
علي وابن عباس" أنه يتصدق بها ولا يأكلها وهو قول سعيد بن المسيب 
والحسن والشعبي» وإليه ذهب الثوري”"» وقال أبو حنيفة: لا يأكلها 
الغني» والفقين يأكلها بشرط الضمان“: 

وروی ابن a‏ يتصدق بها» وقد 
أسلفنا هلذا عه وروق این و ع إن شاء أمسكها وإن شاء 
أستنفقهاء وإن شاء تصدق بها فإن جاء صاحبها أداها إليه . 

وروي مثل هذا عن عمر وابن مسعود وابن عمر وعائشة وهو قول 
عطاء» وپه قال وأحمد وإسحاق. 

وقوله: ( «ثم استنفق ستنفق بها» ) حجة لمن قال: يصنع بها ما شاء من 
صدقة بها أو أكل أو غيره لعمومهء ولم يخص وجها يستنفقها فيه من 
غيره» وأيضصًا فإنه لما قال: «استنفق بها» لم يفرق بين الغني والفقير 
دل على رد قول أبي حنيفة. 

تنبیهان : 

الأول: إنما لم يذكر البخاري في هذا الباب رواية سليمان بن بلال 


(۱) رواه عنهما عبد الرزاق في «المصنف» ۱۰/ .)۱۸٦۳۲ »۰۱۸٦۲۸( ۱٤١٩-۱۳۸‏ 

)( زول فته د الرزاق فى «المف 1 

(۳) «مختصر إختلاف العلماء» / ro‏ 

."٦١/٤ «المدونة»‎ )6( 

() رواه -قریبا منه- عنهم عبد الرزاق في «المصنف» ۱۰/ ٠٤١-۱۳۹‏ (١۳٦۱۸ء‏ 
۱ شش + ۷+ (IAT‏ 

.YAV/Y «الأم»‎ ( 


_— باب فِي الَقَصةٍ 


عن يحيى بن سعيد: «وكانت وديعة عنده» وذكرها في باب: ضالة 
الغنم؛ لأنه قد بين سليمان في الحديث: أن يحيى بن سعيد قال 
عن يزيد مولى المنبعث: لا أدري أفي حديث رسول اله ي هو أم 
شيء من عنده؟ فاستراب البخاري بهذا الشك» وترجم بالمعنى ولم 
يذكره في الحديث؛ لأنه أستغنى بقوله: «فأدها إليه» عن قوله: 
کات ود و 
ثانيهما: ترجمة البخاري السالفة إذا لم يوجد صاحب اللقطة بعد 
سنة فهي لمن وجدهاء أآعترض عليها ابن التين» فقال: ليس هو بقول 
مالك ولا أحد من فقهاء الأمصار. واحتج البخاري بقوله: «فشأنك 
بها“ أي: خذها بشرط الضمان إن جاء صاحبها بدليل رواية الباب» 
وحينثلٍ فلا تنافي بينهماء وتأويل ذلك مناف» فما سمعنا به هو الصواب. 
فائدة: 
في الحديث: (حتى أحمرت وجنتاه» أو حمر وجهه)ء الظاهر أنه 
من الراوي. 
والوجنة : مثلثة الواو» ووجنة: بفتح الجيم وكسرهاء قاله كراع. زاد 
غیره: جنة"“ بضم الألف : وهي علا الخد والعظم المشرف عليه» 


والجمع : وجنات" . 


E OEE OREO O) 


)١(‏ سلف برقم (YEA)‏ کتاب» اللقطة. 


(۲) ورد بهامش الأصل : آي : مع سکون الجيم› هله اللغات قي «المطالع»؟. 
e)‏ آنظر : «لسان العرب» ۸/ ٤۷۷٤‏ (وجن). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


-٠‏ باب هَل يَاخُْدُ اللْقَطْةَ وَل يَدَعُها تَضِيع 
حى لا يَاخْدَهَا مَنٌْ لا يَشتَحق؟ 


سمغت سويد بن عَمَلَةَ قال : كَنْتُ مَعَ سَلْمَانَ ن رَبيعَةء وَرَيدِ ن صُوحَانَ في غَرَاةء 
جذ سَوْطًا. فقَالّ لي» ألقه. كلْتُ: لاء ولكن إِنْ وَجذت صاجبهء وَإلا أشكَمْتَعْتُ 
وڏت صَرة على ڪَهْدِ النَبي بي فِيها مِائَةُ ڍيتارء فَائيت بها لني لادء فَمَال: 
«عَرفها حَولًا. فَعرَفتَهَا ولا فم نيت فَقال: «َرفها حولا. قرفا حولا تم ني 
قال : «عَرفها حَولا). قفتم ولا َيه الرًابعَةء قَقَالَ: «اغرف عدّتَهًا 
ووکاءهًَا ووعَاءَهَا» ِن جَاءَ صَاحبها› ولا َسْتَميِعْ پها». [انظر: -۲٤۲۱‏ مسلم: 
۳- فتح 4۱⁄/۵] 


۱ ا‎ ٤ 


شا دان فال خرن آي عن شحة عن سلة بهذا قال: 
فيه بعد َة كَقَال: لا آذري اتاد أخوَال أو حَولا وَاجِدًا. 

ذكر فيه حديث أبي بن كعب السالف أول الباب” بزيادة. 

واختلف العلماء في اللقطة هل أخذها أفضل أم تركها؟ فكرهت 
طائفة أخذها ورأوا تركها أفضل» روي ذلك عن ابن عمر”" وابن 
عباس" وهو قول عطاء. وروى ابن القاسم عن مالك أنه كره أخذها 
والآبق فإن أخذ ذلك وضاعت وأبق من غير تضييعه لم يضمن› 
(۱) سلف برقم .)۲٤۳۷(‏ 
(۳) رواه عبد الرزاق في «المصنف» ۱۳۷/٠١‏ (۲۳١۱۸)ء‏ والبيهقي .۱۸۸/١‏ 


(۳) رواه عبد الرزاق فی «المصنف» ۱۰/ ۱۳۸-۱۳۷ .)۱۸۱۲٤(‏ والبیهقي ۱۹۲/٦‏ 
() «النوادر والزيادات» ٤1۷ /٠١‏ «بداية المجتهد» .٠٤۸۷ /٤‏ 


— باب فِي الَقَصَةٍ 


وكره أحمد أخذها أيضًا“ وقالت طائفة: أخذها وتعريفها أفضل من 
ترکها» هذا قول سعيد بن المسيب". 

وقال أبو حنيفة : تركها سبب لإضاعتها" ٠‏ وبه قال الشافعي» وعن 
مالك : إن کان شیء له بال فأ خذه وتعريفه حب إو 

خد الارل الخديك امال اة امون حرق الان 
و«لا يأوي الضالة إلا ضال»". 
دليل على أن الفضل في أخذها وتعريفها؛ لأن تركها عون على 
ضياعها» ومن الحق النصيحة للمسلم وأن یحوطه فی ماله بما أمكنه. 
وتأولوا ما سلف أن المراد به: من لم يعرفها وأراد الأنتفاع بها حت 
لا تتضاد الأخبار» ويدل على ذلك رواية زيد بن خالد الجهني 
مرفوعًا : «من آویٰ ضالة فهو ضال ما لم يرفها). 

وروى الجارود قال: أتينا على رسول الله ية ونحن على إبل 
عجافة فقلنا: يا رسرل اله إنا تمر بالجرف فنجد بلا فتركبهاء 
فقال: «(ضالة المؤمن حرق النار» وکان سؤالهم عن أخذها إنما هر 
لأن يركبوهاء فأجاب بذلك» أي: ضالة المسلم حكمها أن تحفظ 
(۱) «المغني» ۲۹۱/۸. 
(۲) «اللإشراف» .٠١١/۲‏ 
(۳) «مختصر إختلاف العلماء» .۳٤۷ /٤‏ 
)٤(‏ «النوادر والزيادات» .٤1۷ /٠١‏ 
(ه) الترمذي )۱۸۸١(‏ عن الجارود› وابن ماجه )۲٠٠۲(‏ عن عبد الله بن الشخير عن 


() آبو داود (۱۷۲۰). 
(۷) مسلم برقم )٠۷٠١(‏ كتاب اللقطة» باب: لقطة الحاج. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
- على صاحبها حت تؤدي إليه» لا لأن ينتفع بها لركوب ولا لغيره. 

فائدة: قول سويد: (كنت مع سلمان بن ربيعة وزيد بن صوحان في 
غزاة فوجدت سوطًا فقال لي : ألقه) قال الداودي: قول سويد صواب»› 
وقد أدرك الجاهلية والإسلام. وقيل: له صحبة وصحب عليًا وابن 
مسعود» وتوفي سنة ست وعشرين ومائة”. وسلمان باهلي کان عمر 
یولیه على الجیوش» وزید بن صوحان کان عمر یرځل رحله بيده 
إكرامًا له لفضله. قطعت رجله يوم الجمل وهو مع علي. 

قال الشيخ أبو إسحاق في «زاهيه»: خالف سعيد بن المسيب آهل 
مكة والمدينة وقال: تؤخذ اللقطة وتعرف؛ لأنه مال يجمع على ربه» 
وأحسب أنه راد أن حرمته كحرمة اللقيط» وبه قال الحسن بن صالح. 


O ORO ORO O) 


(۱) ورد بهامش الأصل : قال الذهبي في «تجريده» ولد عام الفيل وكذا قال في 
«الكاشف» وفي «الكاشف» آنه توفي سنة ۸١‏ وكذا في وفاته» قال النووي: قال 
هشيم : بلغ سويد مائة وثمانيًا وعشرين سنةء قال ذلك ابن نمير. توفي سنة ۸١‏ وله 
مأئة وعشرون سنةء وقيل : توفي ابن مائة وإحدى وثلاثين» وقال الفلاس: توفي 
سنة ۸۳ وهو ابن .٠١١‏ 


کے باب قِي اللَقَصَةٍ 
١‏ باب مَنْ عَرَفَ اللَقَطةَ وَلَمْ يَذْفَعْهّا إلى الضََطَانِ 

۸“ دنا محمد بن يُوسُتَ»ء حَدَٿَتا سُفْيَانُء عَنْ رَبيعَةء عَنْ يزيد -مَؤلى 
النْبَعث- قن رند نن ڪال رضي اله عنهء أن آغراريا سال لشي ا عن اة 
قال : : «عَرَفهَا سء قن جَاء اح يخير رک بعمَاصِهًا وَوكَائهاء وَإِلَا سفق ق بها». 
وتاه عن اله ايل » قََمَعَرَ وهه وَقَالٌ: ماک ولا مها ماما واا 

ترد المَّاء وتال الشَجَرَ دَغْهَا حى يدا ره «. وَسَاأَه عن صَاَةٍ الكّمء فَقَال: 
ھی لک أو لأخيك› أو للذئبء. [انظر ۹۱- : ۲- فتح ۹۳/۵] 

E‏ أغرَابيًا سال الي بلا عَن 

للقَظةء قال : عرفا سند .. الحديث. 

ولا يجب عند جماعة العلماء على الملتقط -إن لم يكن من ضالة 
الحيوان- أن يدفعها إلى السلطان» وإنما معنى هه الترجمة: أن 
السنة وردت بأن واجد اللقطة هو الذي يعرفها دون غيره لقوله: 
«عرفها» إلا أنهم آختلفوا في الملتقط إذا كان غير مأمون عليهاء على 
قولین : 

أحدهما: أنه يعرفها وليس للسلطان أخذها منه. 

والثاني : أن له أخذها منه ودفعها إلى ثقة يعرفهاء والقولان للشافعي 
ا . 

وأما حكم الضوال فإنها تحتاج إلى حرز ومؤنةء وهذا لا يكون 
إلا بحكم حاكم» ولهذا كانت ترفع ضوال الإبل إلى عمر وعثمان 


.YAV/Y «الأم»‎ (0 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


واختلفوا إذا التقط لقطة فضاعت عنده» فقال أبو حنيفة وزفر: إن 
أشهد أنه أخذها ليعرفها لم يضمنها إن هلكت وإلا ضمنها"“ وقد سلف. 

واحتج بحدیث عياض i E‏ 

ولال وات وخ والشافعي : لا ضمان عليه 
إلا أن يفرط وحجتهم إجماع العلماء أن المغخصوبات لو أشهد 
الغاصب على نفسه أنه غصبها لم يدخلها إشهاد ذلك في حكم 
الأمانات» فلذلك ترك الإشهاد على الأمانات لا يدخلها في حكم 
المغصوبات» ولا خلاف آن الملتقط آمين لا يضمن إلا ما يضمن به 
الأمانات من التعدي والتضييع. 

واا حديث عياض فمعناه أن الملتقط إذا لم يعرف اللقطة ولم 
ينشدها وكتمهاء ثم قامت عليه بينة أنه وجد لقطة وضمها إلى مالهء 
ثم ادع تلفها أنه لا يصدق ويضمن ¿؛ لأنه بقعله ذلك خارج عن 
الأمانةء إلا أن تقوم البينة على تلفهاء وأما إذا عرفها في المحافل 
وإن لم يشهد فلا ضمان عليه. 

وقوله: «وإلا فهو مال الله يؤتیه من یشاء» فإنه یرید انطلاق يد 
الملتقط عليها بعد الحول ثم يضمنها لصاحبها إن جاء بإجماع. 


AERO AMEKI I82 


(1) «مختصر آختلاف العلماء» ."٤٤/٤‏ 
() «بداية المجتهد» .٠٤۹٤/٤‏ 
(۳) «مختصر آختلاف العلماء» ."٤٤/٤‏ 


- باب ° 
۹ - کک ن e‏ أخبرنًا ا إرايل ع 


دتا e‏ ڪن آي إشحاق, ' ع ن البراءء عن آي ب ټکر رضي الله 2 ال 
آنطلقٹ: ا ا براعي عتم وغمه قَقْتُ: : ن أنت؟ قال : لجل مِنْ فُرَْش. 
فَسَمَاهُ قرف قَمَلْتُ: ل في عَنَمِكَ مِن لََن؟ قَقَالٌ: ٠‏ َعم. فَقَلْتُ: هَل أَنْتَ حَالِبُ 

لي؟ قال : َعَم . قامزئةء اقل اء من َء قم مزه أن ينض صَزعها ِن الخبارء 

آم زه اَن فض كَمَيهِء قال هُكًا- صَرَبَ إخدى كمَيهِ بالأخر- قَحَلَبُ كَنْبَةً 
مِن لَبنِء وَقذ جَعَلْتٌ لِرَسول ا ا إدَار على قَِهَا خرْقةٌء قَصَبَبْتُ عَلَى اللْبّنء 
حَتّی برد أُسََلَهُء » فانتَهَيْت إلى اَن بيا قَقُلْتُ: اشرب يا رَسُول الو. سرب حَتّی 
رَضیتٌ. [۳۱۱۵» ۳٦۵۲‏ ۳۹۰۸ ۳۹۱۷ ۵1۰۷- مسلم: ۲۰۰۹- 4۳/0[ 


ذكر فيه حديث أبي بكر في الهجرة قًال: ا نظلَفْتٌ» قدا انا برعي 
عتم يَسوق عُنَمَهُ قَقَلْتٌ: لِمَنْ أنت؟ قَالَ: e‏ اماه 


ګوو 2 


حرفت فقَلت: هَل في عمك مِنْ لبن؟ 
الحديث بطوله» وقد أسلفناه في باب: لا يحتلب أحد ماشية أحد 
إلا بإذنه» وذكرنا الجواب عن شربه» وشرب الصديق من اللبن فراجعه. 
قال ابن بطال: سألت بعض شيوخي عن وجه أستجازة الصديق 
لشرب اللبن من ذلك الراعي» فقال لي: يحتمل أن يكون الشارع قد 
كان أذن له في الحرب» وكانت أموال المشركين له حلالا. فعرضته 
على المهلب. فقال لي : ليس هذا بشيء؛ لأن الحرب والجهاد إنما 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: في نسختي بعد» حديث زيد حديث أبي بكر قال: أنطلقت 
فإذا أنا براعي غنم .. الحديث مختصرًا ولم يفصل بباب. 


ا تن وان کے د 
فرض بالمدينة» وكذلك المغانم إنما نزل تحليلها يوم بدر بنص القرآن 
قال: وإنما شرباه بالمعنى المتعارف عندهم في ذلك الزمن من 
المكارمات» وبما أستفهم به الصديق الراعي من أنه حالب أو غير 
حالب» ولو كان بمعنى الغنيمة ما آستفهمه» ولحلب على ما أراد 
الراعي أو كره» ولساق الغنم غنيمة» وقتل الراعي إن شاء أو أخذه أسيرًا. 

يبين أن ذلك كان على وجه العادة عندهم ما رواه الثوري عن أبي 
عبيدة قال: مر رجل من أهل الشام بامرأة من كلب» فقال لها: هل من 
لبن يباع؟ فقالت: إنك للئيم» أو حديث عهد بقوم لئام هل يبيع الرْسل 
كريم أو يمنعه إلا اللئيم؟ إنا لندع الكوم لأضيافناء تكوس» إذا عكف 
الزمن الضروس ونُعْلِي اللحم غريصًا ونُهينه نضيجًا. 

قال أبو علي : (الرسل) اللبن» و(تكوس): تمشي على ثلاث 
و(نغلي) من الغلاء. 

قال المهلب: وقد قال أخي أبو عبد الله : إنه لا معارضة بينهما؛ لأن 
هذا (قوله)" اكك لما علم آنه سيكون من التشاح وقلة المواساةء 
والحديث معناه: لا يهجمن أحدكم على ماشية غيره» فيحتلبها بغير 
إذنه أو غير إذن راعيها الذي له حكم العادات فيما أسترعى فيه من 
المعروف» وكان بين الحديثين فرق يمنع من التعارض. 

وفي حديث أبي بكر من الأدب والتنظف ما صنعه بنفض يد الراعي 
وبنفض الضرع» وخدمته لرسول الله بء وإلطافه به ما يجب أن يمتثل في 
کل عالم وإمام"» وسيأتي هذا الحديث أيضًا في باب: اللبن من 


() «لأمالی» .۲۰۷-۲۰٦/۱‏ 
(۲) كذا بالأصل» وفي «شرح ابن بطال»: قاله. 
(۳) «شرح ابن بطال» .٥٦۷-٥٦٦ /٦‏ 


س باب فِي اللَقَصَةِ 


SE‏ و 

وقوله: ا ر قال 
القاضي : وروي بضم اللام وتشديد الا . و(الكثبة): بالضم› ٠‏ 
ابن فارس: هي القطعة من اللبن ومن التمر» سميت بذلك لاجتماعيه"“ 
وكذا قال الهروي: إنها القليل من اللبن ومن غيره»› e‏ 
من طعام أو غيره بعد أن يكون قليلا فهو كثبة» وقد كثبته أكثبه : إذا 

€2 

وقوله: (قيها خرقة)ء كذا هو (فمها) بالميم وهي لغة غير مشهورة 
يشهد لها قوله: يصبح ظمآن وفي البحر فمه. 

وصوابه بالمثناة تحت بدل الميم وهو الأشهر“ 


AEX AMRKI IARI 


(۱) سيأتي برقم .)٥٩۰۷(‏ 

(۲) قال في «المشارق»: وقال ابن مكي في کتابه : إن ذكر اللبن لبنات آدم خطأً إنما هو 
لغيرهن› وللمرأة لبان. ثم قال القاضي : وهذا الحديث يرد عليه - يقصد حديث 
الرضاعة. «المشارق» .٠٠٥٤/١‏ 

(۳) «مجمل اللغة» ۲/ ۷۷۹. 

.۲۷٤-۲۷۳/۱ «غريب الحدیث»‎ )٤( 

() ورد بهامش الأصل تعليق نصه: وكذا في «المطالم» أن الأشهر: (فيها). 


ID CaN EAD SNS E 


رھ 


a 


- ڪتَابُ المَظالِم والعَضصب 


وقول اللو َال : 

برلا تخس آله فلا عََا َمل اليرت إلى قوله: 
عد دد نيتار [إبراهیم : ]٤١-٤۲‏ ف[ قتعي روس : رَافِعِي 

رؤوسهم› المقَيِع والمقوح وَاجدّ. 

وَقَال ماهد : 

#مهطويت4 [إبراهیم :]٤۳:‏ مُدِيمين النَظْر. وَيْقَّال : مُسرعِينَ . 

IESE‏ ف ایدم هرآ [إبراهيم : ]٤۳‏ يَعْيِي : جُوفا 


قوله: (ويقال: (مسرعين) ) هو قول قتادة. 


(۱) رواه عبدالرزاق فی «تفسیره» ۱/ ۲۹۷ (۱۷٤۱)ء‏ والطبري .)۲۰۸۹٩١( ٤٦۸/۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الوجهان جمیعًا » یعنی : الإسراع كما قال قتادة يعنى : مع إدامة النظر 
کقول مجاهد. وقال أحمد بن یحیی : المهطع: الذي ينظر في ذل 
ET‏ )0 
وخشوع لا يقلع بصره . 

وقيل : (مهطعينَ) : مسرعين في خوف»› وما فسره في (مَقَنِعي) 
بمعنى: رافعي هو قول أكثر أهل اللغة والتفسير. يقال: أقنع: إذا رفع 
زاسة: وأقنع : إدا طأطأه ذل وخضوعًا. 

وقیل : في الأية القولانء وقیل : : يجوز E‏ أن يرفع رأسه 
يديم النظر ثم يطأطئه ذل وخضوعًا› وقيل : أقنع رأسه : إذا نصبه 
لانلق سا ولا شمالا وجعل طرفه موازيًا لما بين يديه وكذلك 
الإقناع في الصلاة. وقال ابن فارس: الإقناع: الإقبال بالوجه على 
لشي ومنه المقنع: الرافع رأسه مع غض بصره» وهذا تفسير 
المقمح. 

وقيل: المقمح: الذي حدب ذقنه إلى صدره ورفع رأسه. وأصل 
أقنع : إذا رفع» ومنه: المقنعة لأنها تجعل في الأعلى» ومنه: قَيِعَ 
رءوسهم ينظرون ما يأتي من عند الله. وقيل : مقنعي : ناكسي بلغة 
قريش» الطرف : البصر»ء وبه سميت العين؛ لأنه بها يكون. 

اوقوله: و € [إبراهيم: ]٤١‏ يعني : جُوفا لا عقول لهم) 


(۱) «مجالس ثعلب» ۱/ ۲۰. 
)۲( «(مجمل اللغة» „o /٣‏ 


سے ڪتابُ المَظالِم والقَّضب 


وقيل : نزعت أفثدتهم من أجوافهم فلا تنفصل ولا تعود. 

تنبيه : قوله تعالی : #إذ اقلوب لى الاجر کَظين4 [غافر: ۱۸] فهلذا 
إعلام أن القلوب فارقت الأفثدة. وقيل : خالية من الخير. وقيل: تتردد في 
أجوافهم ليس لها E‏ تهوي» وأنذر: حَوّف. 

وقوله : ولم تڪوا أف قشم اإبرامیم : ]٤‏ الآية. قال مجاهد: 
هم قريش أقسموا TT‏ “. وقال الداودي: يريد إنكارهم 
الخف. وقيل: ما لهم من رال عن العذاب مهم : الشرك 
أو بالعتو والتجبر. 

اوعد أل سکره [إبراهيم ]٤٤:‏ يحفظه ليجازيهم عليه أو يعلمه» 
فلا یخفیٰ علیه. 

وقوله: ون کات مڪرهم لول [إبراهيم ]٤١:‏ الآية: أي : 
ما کان مکرهم لیزول منه أمر رسول الله ية ونبوته أحتقارًا 2 

وقرأً الكسائي «لَرُولٌ» بفتح اللام الأول ورفع الثانية"" أي: إن 
كان مكرهم لو بلغ إلى الجبال ولم يبلغوا هذا ما قدروا E‏ 
الإسلام حين دعوا لله ولدا. 

قال الداودي: المعن: وإن كان مكرهم ليكاد تزول منه الجبالء 
أي: تعظيمًا لمكرهم» وقرئ: (كاد) بالدال بدل النون" . 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۳۳٣/۱‏ ورواه أيضًا الطبري فی «تفسیره» ۷/ ٤۷۳‏ (۲۰۹۱۳). 

(۲) آنظر : «الحجة للقراء السبعة» للفارسی ۳۱٠/١‏ «الکشف» لمكي ۲/ ۲۷. 

۳) رواه الطبري في اتفسيره» ۷/ ٤۷1-٤۷٥‏ عن مجاهد» وعمر» وأنس» وابن 
مسعود. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال علي : إن نمروذًا لما طلعت به النسور بعد أن علق لها اللحم 
في الرماح أستعلى» قيل له: أين تريد أيها الفاسق فأهبط وهو قوله: 
وإتكڪاد السوث يمر ينف [مريم: ]۹٠‏ الآية"» و(الجبال): 
جبال الأرض أو الإسلام والقرآن؛ لأنه في ثبوته كالجبال. 


O ORO ORO O) 


)١(‏ رواه أيضًا الطبري في «تفسیره» ۷/ ۰٤۷٥-٤۷٤‏ وهو في تفسیر قوله تعالیٰ رن 
کات مَرهم لول ينه أَْْبال. وذكرها ابن عطية في «المحرر الوجيز» ۸/ 
٠٥‏ وقال: وذلك عندي لا يصح عن علي» وفي هيه القصة» كلها ضعف من 
طريق المعنى» وذلك آنه غير ممكن أن تصعد الأنسر كما وصف» وبعيد أن يغرر 
آحد بنفسه في مثل هذا. 


~~ تاب المَضَالِم والعَصب 
۱ - باب اص الَظالم 

۰ - دتا إښحاق بن ن إبراهيمء آنا ا بن ن هشامء ِي آيء عَنْ 
قََادَةّء عن ي نوكل الَاجيّء عن أي سَعيد الخذريٰ رضي اله عتهء عن رشو الله 
ا قال : : مدا حلص المَومِنونَ من ن التّار ا بقنْطرَةٍ بَيْنَ س ٠‏ الحَةَ وًالتارء 
فَيتَقَاصُونَ مَظَالِمَ کاٹ بيهم في الذنياء حت إدا وا هدنوا ون له 
دخو اة َالِ فن مُحَنرٍ 4 بيده اَحَذْهُمْ بِمَسْكَيِهِ في الجَنَة آَل 
بمنزلِه کان في الدنْيًا». وَقَال ن بن حمّد: حدقنًا سَيْبَانُء عن قَنَادَةًء حَدَقَنَا بُو 


امَوَكل. [ - فتح ]41⁄٥‏ 

دنا شحاف بر ن رايم نا EE‏ ن شام حَدَنِي اي» ڪَنْ 
تاه ڪَنْ اي المُتوگل الَاجيٰء عن آي س الخرى» ع 
ل بل قال : إا حَلَّصَ المُوْمِنونَ مِنَ الا حُيسُوا بِمَنطرَةٍ بَيْنَ 
زا کیقاطود مالم انث بيه في الدَنياء حى إا ۳ e‏ 
ِن لهم دخو الجَنةء قَوَالذِي فس مُحَماٍ بيا بيده حذهم ب که 
في الجَنَة َل بمَنْْلِهِ كان به في الدّنْيَ. رال وئ بم مُحي: : ا 
سيان عن اده تا بو المَُوكّل. 

الشرح : 

يريد البخاري بهذا التعليق بيان سماع قتادة لهذا الحديث من ابي 
المتوكل . 

ورواه آبو نعيم الحافظ» عن أبي علي محمد بن أحمد» ثنا 
إسحاق بن الحسن بن ميمون» ثنا يونس بن محمد المروزيء ثنا 
شيبان» عن قتادة» ثنا أبو المتوكل فذكره وهو من أفراد البخاري»› 
ومعاذ (ع) المذكور سكن اليمن مات سنة مائتين»› ووالده هو هشام 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
(ع) الدستوائي مات بعد الخمسين سنة إحدى أو ثلاث أو أربع. 
وقيل : في زمن أبي جعفر. 

وأبو المتوكل (ع)" أسمه علي بن دؤاد الناجي» أما أبو الصديق 
الناجي فاسمه: بكر بن عمرو. وقيل: ابن قيس» وأبو سعيد الخدري 
سعد بن مالك. وهه المقاصة كما قال ابن بطال: هي لقوم دون قوم 
وهم قوم لا تستخرق مظالمهم جميع حسناتهم إذ لو آستغرقتها كانوا 
ممن وجب لهم العذاب» ولما جاز أن يقال فيهم : خلصوا من النارء 
فمعنى الحديث -والله أعلم- على الخصوص لمن يكون له تبعات 
يسيرة؛ إذ المقاصة أصلها في كلام العرب مقاصصة وهي مفاعلة وهي 
لا تكون غالبًا إلا من آثنين كالمشاتمة والمقاتلة» وكأن كل واحد 
منهم له على أخيه مظلمة وعليه له مظلمة» ولم يكن في شيء منها 
ما يستحق عليه النار» فيتقاصون بالحسنات والسيئات» فمن كانت 
مظلمته أكثر من مظلمة أخيه أخذ من حسناته فيدخلون الجنة» 
ويقتطعون فيها المنازل على قدر ما بقي لكل واحد منهم من 
الحسنات؛ فلهذا يتقاصون بعد خلاصهم من النار -والله أعلم- لأن 
أحدًا لا يدخل الجنة ولأحد عليه تباعة وإن قلت. فإذا نقوا وهذبوا 
دخلوا الجنة. وإنما عرفوا منازلهم بها لتكرر عرضها عليهم بالغداة 
والعشي» فيقال له: هذا مقعدك حتى يبعثك الله يوم القيامة. 

وقال المهلب: هذه المقاصة إنما تكون في المظالم في الأبدان من 
اللطمة وشبههاء مما يمكن فيه أداء القصاص بحضور بدنهء فيقال 
(۱) وقع بهامش الأصل: في «الكاشف» مخرومًا يشبه : أربع وخمسين ومائة» ولعله 


في «الوفيات» في سنة .٥۲‏ 
(۲) ورد بهامش الأصل: الراجح في اسم أبي المتوكل داود. 


سد ماب المَظَالِم والقَصَبِ 


للمظلوم: إن شئت أن تنتصف وإن شئت أن تعفو . 

وقال غيره: الآثار تدل على أنه لا قصاص في الآخرة في العرض 
والمال وغیره إلا بالحسنات والسيئات› فمن ظلم غيره وکانت له 
حسنات أخذ من سيثات المظلوم وردت على الظالء". 

قلت : قر ار لقف في ره من فيك سخ درن 
المسيب أنه اكك قال: «إذا فرغ الله من القضاء أقبل على البهائم حت 
أنه ليجعل للجماء التي تنطحها القرناء قرنين تنطح بهما الأخرى؛ . 

وقال ابن الكن: القنطرة : کل شيء ينصب على عين أو واد أو شيء 
له عين» ويحتمل أن يكون طرف الصراط› قاله الداودي . 

وقال الهروي : سمي البناء قنطرة؛ لتكاتف بعض البناء على بعض»› 
والقناطر عند العرب: الملا الكبير» وسماها القرطبي: الصراط 
الثانى". والأول لأهل المحشر كلهم إلا من دخل الجنة بغير حساب 
أو تلتقطه عنق النار» فإذا خاص من خلص من الأكثر - ولا يخلص 
منه إلا المؤمنون حبسوا علیٰ صراط خاص بهم › ولا يرجع إلى النار 
من هذا آحد» وهو معنیٰ قوله: «يخلص المؤمنون من النار»» أي : 
من الصراط المضروب على النار . 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥1۹-٥٦۸ /٦‏ 

(۲) هو محمد بن آبي القاسم» أبو الفضل البقالي الحنفي الخوارزمي المعروف 
بالآدمي» توفي سنة ٩ه‏ وکتابه هو «ترغيب العلم» آنظر : «كشف الظنون» /١‏ 
٠١‏ ا«هدية العارفين» .٤۹۷ /١‏ 

(۳) «التذکرة» ص‌۳۹۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


قال مقاتل: إذا قطعوا جسر جهنم حبسوا على قنطرة بين الجنة 
والنار» فإذا هذبوا قال لهم رضوان: سلام عليكم . 

وذكر القرطبي حدينًا أن الجنة بعد الصراط» فلعله بعد الثاني» هذا 
بدليل حديث البخاري أو يكون ذلك في حق من يدخل النار ويخرج 
بالشفاعة» فهؤلاء لا يحبسون بل إذا خرجوا بثوا على أنهار الجنة. 
وقد صح عن النبي بَلاة أنه قال: «أصحاب الجسر محبوسون بين 
الجنة والنار يسئلون عن فضول أموال كانت بأیدیهي»'» ولا تعارض 
بين هذا وحديث الباب؛ لأن معناهما مختلف لاختلاف أحوال 
الناس» وكذا لا تعارض بين قوله: «لأحدهم أهدیٰ بمنزله کان في 
الدنيا وبين قول عبد الله بن سلام: إن الملائكة تدلهم على طريق 
الجنة. فإن هذا يكون ممن لم يحبس على قنطرة ولم يدخل النارء 
فيخرج منها فيطرح على باب الجنة. وقد يحتمل أن يكون ذلك في 
الجمع» فإذا وصلت بهم الملائكة کي واحد أعرف بمنزله» وهو 
معن قوله تعالى : ديهم َة رها هم © € [محمد:٠]‏ وقال أكثر 
المفسرين: إذا دخل أهل الجنة الجنة يقال لهم : تفرقوا إلى منازلكم 
فهم أعرف بها من أهل (الجمعة)“ إذا أنصرفوا. وقيل: إن هذا 
التعريف إلى المنازل بدليل وهو الملك الموكل بعمل العبد يمشي بين 


يديه" . وفیه بعد. 


(۱) کذا ساقه المصنف وتابعه العيني في «عمدة القاري»» ولم أقف عليه بهذا اللفظ 
وهو عند البخاري كما سيأتي )٥۱۹١(‏ بلفظ : «قمت على باب الجنة فكان عامة 
من دخلها من المساكين › رامات الجد محبوسون غير أن أصحاب النار قد آمر 
بهم إلى النار..». 

(۲) في الأصل: الجنة» والمثبت من «التذكرة. 

(۳) «التذکرة» ص۳۹۲-٤۳۹.‏ 


س كناب الام والقشب 

وقوله: ( «يتقاصون» ) أي: يتتاركون؛ لأنه ليس موضع مقاصة 
ولا حساب؛ لكن يلقي الرب جل جلاله في قلوبهم العفو لبعضهم 
عن بعض» فيتتاركون أو يعوض الله بعضهم من بعض. قال صاحب 
«المطالع» : قوله: ( «نقوا وهذبوا» ) لكافتهم› وعند المستملي: حت 
إذا نقصوا وهدأوا. والتنقية: إفراد الجيد من الرديء» وسيأتي له 
تكملة في الرقاق والحشر إن شاء الله تعالى. 


Si NORIO OOS 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب قول النِه تَعَالّی: 
î3‏ ا لَه عل الظدليينَ 4 [هود: ۷] 

۱ - حدًنًا موس ِن إشاعيل, > حَدَئَنَا هَمَامٌ قال : ابر نادء عَنْٰ 
صَفوان ِن رز آلازني قال بتكا آنا أ مشي مَعَ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما خد پيَدِهِ 
عَرَض جل فال : كيت سمغت رَسُول الو ية في اللّجوى؟ فقٌال: سَمِعْتُ رَسُول 
لھ ا يَفُول: «إِنً اله يني اومن ضع َب كق وره يفول : أتَعْرفُ 
دنب کڌا؟ تغرف ذب كَڌا؟ قَيمُولٌ: تَعَمْ اَي رَب. حى دا قَرَرَهُ بوبه 
ورای فی تفه أنه هلک قالَ: ستَرنها عَلَيْکَ في الدنْيّاء وَأنّ غْفِرّّا کک 
اليَومّ. يی تاب حستاته» ٤‏ امون يمول الأَشَهَادُ: 
SEES:‏ كوا عل رَه ألا لَعََةُ أنه عل ألليينّ» [هود: ۸]. 
۱٤ ۷۰ A01‏ - مسلم: ۲۷۹۸ - فتح ]٩41⁄٥‏ 
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ذكر فيه حديث ابن عُمَرَ في النجوئ؟ فَقَالَ: سَِعْت رَسول الله 6ل 
يقمٌول: إن الله لَيْذنى المُومِنَ قيضم عَلَيه كته ويسر ا عرف 


سر ف ٭ r‏ 


دنب كَدًا؟ أتَعْرف َنب كَدًا؟ فَيَمُول: ۾ آي رَبّ. حٌى إا رَه 
وھ ورای ر اف مَك قال سَعَرْتَهَا عَلَيْكَ في الدَنيَاء وأا 
فما لک ر فَیْعْطی کاب حَستاته› ٤‏ الكافرٌ وَالْمَُافقٌء فَيمُولٌ 
الأشهَادٌ: هتوا الست كبا عل ريه ألا عْكه أو على ألشبلييي». 

الشرح : 

(النجوی): ما یکلمه به ولا یسمعه غیره. 

و(کنفه) ستره. 

و(الأشهاد): الأنبياء أو الملائكة أو الخلائق» أو الأنبياء 
والمرسلون والملائكة والمؤمنون والأجساد. 


س كناب القظايم والقشب 


يؤید الأول قوله : گیب إا جفتا من كل أَمَمّْ هيار [النساء: ]٤١‏ 
الأية. 

و(الأشهاد): جمع شهيد كشريف وأشراف أو شاهد كصاحب 
وأصحاب. 

قال المهلب: فيه عظيم تفضل الله تعالى على عباده وستره لذنوبهم 
يوم القيامة» وأنه يغفر ذنوب من شاء منهم» بخلاف قول من أنفذ الوعيد 
على أهل الإيمان؛ لأنه لم يستثن في هذا الحديث ممن يضع عليه كنفه 
وستره أحدا إلا الكفار والمنافقين » وأنهم الذين ينادى عليهم على رءوس 
الأشهاد باللعنة لهم. 

وسيأتي في كتاب: الأدب في باب: ستر المؤمن على نفسه" 
حديث الباب والاستقصاء فيه. 

وفي كتاب التوحيد في باب: كلام الرب تعالى يوم القيامة مع 
الأنبياء وغیره» ويأتي أيضا في : تفسير سورة هود" » وهو حجة 
أيضصًا لأهل السنة أن أهل الذنوب من المؤمنين لا يكفرون بالمعاصي 
كما زعمت الخوارج. 

والمراد بالظلم في الآية: الكفر والنفاقء كما ذكر في الحديث: 
وليس كل ظلم يدخل في معنى الآية ويستحق اللعنة؛ لأنه لا تکون 
عقوبة الكفر عند الله كعقوبة صغائر الذنوب» واللعن: الإبعادء فدلت 
هه الآية أن الكلام ليس على العموم وأنه يفتقر إلى ما يبين معناه. 


( 


)۱( سياتي برقم .)٦۰۷۰(‏ 
(۲) سياتي برقم .)۷٥۱٤(‏ 
(۳) سيأتي برقم (614) باب: قوله : وقول الأشسهند4. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح e)‏ 


وهذا الحديث يبين أن قوله تعالى: «ثم لسن ومين عَنِ اليو 
© € [التكاثر : ۸] أن السؤال عن النعيم الحلالء إنما هو سؤال تقرير 
وتوقیف له على نعمه التي نعم بها علیه» ألا تری أنه تعالیٰ يوقفه 
على ذنوبه التي عصاه فيها ثم يخفرها له» وإذا كان ذلك فسؤاله تعالی 
عباده عن النعيم الحلال أولىٰ أن يكون سؤال تقرير» لا سؤال حساب 
وانتقام. 
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ت ه 
۳ باب ل يَظله المْشلة المْشلة وَل يشلمه 
٣‏ - ڪينا ڪي بن بُکٺرء حَدَنَنا اللْيْتُء عَنْ عُمَيلء عن ابن شهاب» أن 


سَاا احبر أن عَبد اله بى عُمَرَ رضي الله عنهما أَخبره أن رَسُولَ اله يا قال: 
«الْمَسْلِمْ أخُو المَْلِم» لا بَظلِمةُ ولا يُْلِمهء وَمَنْ كَانَ في حَاجَةٍ أخِيوٍ كَانٌ اله 
في حَاجَتهِ وَمَنْ فر عَنْ ملم کربة فر الله عنه كرب مِن كرَبَاتِ يوم 
القَيَامَة» وَمَنْ سر مُسْلمّا سره الله يوم القِيَامَة». 1۱1 - مسلم: ۲۵۸۰ - فتح 
4۷/0[ 

ذکر فيه حديث ابن عُمَرّ اَن رَسول الله ية قَال: «الْمُنْيِمُ أخُو 
المُسْلِمء لا يَظْلِمُةُ وَلا يُلْلِمُهُ» وَمَنْ كان في حَاجَة أَخِيهِ كان الله في 
م کا oF orc ra‏ ا او 2 29 ٥ة‏ ەو o‏ 
حَاجَيِهِ» ومن فرج عن مسلم كرْبَّة فرج الله عنه كرْبة ِن كرب يوم 
القِيَامَةء وَمَنْ سر مُسْلِمَا ستَرَهَ الله يوم القِيامَةا. 

هذا الحديث أخرجه مسلم أيضصًا. قال الترمذي: غريب" . 

واخرجه من حديث ی هريرة وهو في مسلم أيضًاء قال: قال 
رسول الله ي من نفس عن مؤمن كربة من كرب الدنيا نفس الله 
عنه كربة من كرب الآخرة» ومن ستر على مسلم ستره الله في الدنيا 
والآخرة» والله في عون العبد ما كان العبد في عون أخيه». 

ولمسلم عن عقبة بن عامر مرفوعًا: «المؤمن أخو المؤمن» 
النخدي: وهو حديث شرف يحتوي عل کثیر من آداب الإسلام. 


)١(‏ الترمذي (١١٤۱)ء‏ وقال: هذا حديث حسن صحيح غريب. 

(۲) مسلم (۲۹۹۹) كتاب: الذكر» باب : فضل الأجتماع على تلاوة القرآن› والترمذي 
.)€٥(‏ 

(۳) مسلم )٠٤١٤(‏ كتاب: النكاح» باب: تحريم الخطبة على خطبة أخيه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومعنیٰ ( «لا یسلمه» ): لا یترکه مع من یؤذیه» بل ينصره ویدفع 
عنه» ونصره فرض كما سياتي. قال ابن التین : کونه لا یظلمه فرض علیه. 

( «ولا يسلمه» ) قال أبو عبد الملك: هو مستحب. 

وظاهر كلام الداودي أنه كظلمه» وهو يحتاج إلى تفصيل إما أن 
يفجأه عدو أو نحوه فيجب عليه نصره» وأما أن يعينه في أمر دنياه 
وقوله: ( «المسلم أخو المسلم» ) هو من قول الله تعالى: إا 
ألمومنو إخْوةً [الحجرات: ]٠١‏ والله تعالى حرم كثير الظلم وقليله. 

وقوله: ( «ولا يسلمه» ) هو مثل قوله اكا : «انصر أخاك ظالمًا 
أو مظلومًا»“. 

وباقي الحديث حض على التعاون وحسن المعاشرة والألفة والستر 
على المؤمن وترك التسمع به والإشهار لذنوبه» وقال تعالى: «وتعاووا 
َل أَلْرٍ الَو [المائدة: ۲]. 

وفيه : أن المجازاة في الآخرة قد تكون من جنس الطاعة في الدنيا. 

وقال ابن المنذر: ويستحب لمن أطلع من أخيه على عورة أو زلة 
توجب حدًا أو تعزيرًا أو يلحقه في ذلك عيب أو عار آن يستر عليه 
رجاء الثواب» ويجب لمن بلي بذلك أن يستتر بستر الله» فإن لم يفعل 
ذلك الذي أصاب الحد» وأبدى ذلك للإمام وأقر بالحد لم يكن آثمًا ؛ 
لأنا لم نجد في الأخبار الثابتة عن رسول الله بي آنه نه عن ذلك؛ 
بل الأخبار دالة على أن من أصاب حدا آقيم عليه فهو كفارته. 


)١(‏ سيأتي في الباب الذي بعده. 


.٥٦-٥٥١ /۳ «اللإشراف»‎ )۲( 


ج ڪتَابُ الَظالم والعَصّب 


قلت: والستر عليه لا يدفع الإنكار عليه خفيةء وهذا في غير 
المجاهر بل الذي وقع ذلك فلتة أو زلةء أما المجاهر فخارج عنه 
ولا غيبة له لحديث: «أترعون عن ذكر الفاجر آذكروه بما فيه يحذره 
الناس»" لكنه ضعيف. ومعنى (فرج كربة): غمة. 
وقوله: ( «من کرب» ). وفي رواية : «من كربات»» وعليها أقتصر 


ابن التين قال: وضبط بضم الراء» ويجوز فتحها وإسكانها. 


ORO SORO O) 


(۱) رواہ ابن أبی الدنيا فى «الصمت» ص١٤٠‏ (١۲۲)ء‏ وابن حبان في «المجروحين» 
۱ والطبرانی ٤۱۸/۱۹‏ (۱۰۱۰)ء وابن عدي فی «الکامل» ۲/ ١٤٤؛‏ 
كلهم من حديث معاوية بن حيدة» وروی ابن عدي عن الإمام أحمد أنه قال: هذا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
٤‏ - باب أَعِنْ آخاكَ ظَالِمًا َو مَظلُومًا 

۳ - دتا مان بی أي شيبةء كتا هُشَيم ء آخبرئا عبد ال ن أي بكر 

بن سء وميد الطُويلٌ سَمعَا س بن تن مالك رضي الله عنه قول : قال ززل اله 
لا : «انْصْرٌ خاک ظَالِمَا أو مَظْلومًا». ,۲٤[‏ 14۲ - فتح ]٩۸/٥‏ 

٣4‏ - دتا مُسَدَدء حَدَٿَنا مُغْتَمرء عَنْ ميد ميد عن انس رضي الله عنه قال: 

ل رَسُول اله ياء «انْصْرٌ خا ظَالمًا أو مظلونًا. قالُوا: يا رَسولَ وء هذا 

َنْصَرَ مَظلومًاء فكت صر ظایا؟ قال؛ أذ د قوق يْدَيْهِ». [انظر: ۲٤٤۳‏ - فتح 


4۸/0[ 
ذکر فيه حدیث آنس: قال الله ل : «انصرْ حا ظَالِمَّا أو 
و 


0 ا ٍ س‎ o, PN Pe 


eT‏ لإعانة والتأييد» وقد فسر الشارع أن نصر 
الظالم منعه من الظلم؛ لأنه إذا تركه على ظلمه ولم يكفه عنه أداه 
ES SE‏ 
وهذا من باب الحكم للشيء» وتسميته بما يئول إليه وهو من عجيب 
الفصاحة ووجيز البلاغة»› ا إيضاحه في الات بعده. 

واعلم أن البخاري روى هذا الحديث عن شيخين أحدهما: 
عثمان بن أبي شيبة» والثاني: مسدد. 


(۱) ورد بهامش الأصل : ساقها البخاري بسنده إلى حميد» عن أنس أيضًا وأولها أول 
الحديث الذي قبلها. 


کے تاب المَظَالِم والعَصب 

وأبو بكر بن أبي شيبة رواه مطولًا» والبخاري رواه عن عثمان 
مختصرًا» ولفظ ابن اتف E‏ فيل : يا رسول الله » هذا أنصره 
مظلومًا فكيف أنصره ظالمًا؟ قال: «تمنعه من الظلم وتحجزه». 

ثم إن البخاري بوب بلفظ : أَعِنْ. وأورد لفظ : «انصر» ولا شكڭ آنه 
آعانه» وعثمان شيخ البخاري رواه کتبويبه» كما ساقه أبو نعيم» فيجوز 
أن يكون قصر به. 

وزعم المفضل بن سلمة في كتاب «الفاخر» أن أول من قال: أنصر 
أخاك ظالمًا أو مظلومًا جندب بن العنبر بن عمرو بن تميم بن مري بن أً 
بقوله لسعيد بن زيد مناة لما أسر: 
يا أيها المرء الكريم المكسوم انصر أخاك ظالمًا أو مظلوم 
إذا آنا لم أنصر أخي وهو ظالم على القوم لم أنصر أخي حين يُظلَمْ 
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Ue 


(1) ورد بهامش الأصل: يعني : آبا بكر. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب تَصر المَظلُوم 
t40‏ - حَلنًا سَعِيد يِن الربيعء حَدنَتَا سُغبةء عن الأشْعَثِ ِن سیم قال: 
سمغت ت مُحَاوية ب سويد سمغت ت البراء ن ازب رضي الله عنهما قال ٠‏ أَمَرَنَاً انب 
5 پسښيء ونهائا ن سَنع. قَذَكرَ: ٠‏ اة اأريض» انماع اڄنَاِزء وَدَشْمِيت العَاطسء 


ور السشلامء وَنَصرَ اظلُوم وَإِجَابة الداعيء وَإبْرَار الشيم. [انظر: ۹ - مسلم: 
- فتح ]44⁄/٥‏ 


1 - دتتا محمد بن العَلاءِء دتا اپو أَسَامَهء ڪن بُريِء عن اي بُردَةَء عن 
ي موس رضي اله عنهء ڪن التي ياء ال «الْمُوِْنُ لِلْمُوْمِنِ كيان شد 
بض تفضا شبك ِن أصَابوه. [انظر: ۸۱ - مسلم: ۲۵۸۵ - فتح [44/٩‏ 

ذكر فيه ديت الراء اما ال کا بسني وتهاتا عن سَنيٍ. قَذَكَرَ : 
ياد المَريض› 2 الجَتائٍز» وََشْمِيتَ ت العاطس» وَرَدّ السام» وَنَصر 
المَظلومء جاب الدَاعِي» وإبرار المُفيم. 

وحديث ابي مُوسى» عَنِ التي ي قال : «الْمُؤْمِنْ لِلْمُوْيِن كالبْيَانِ 
شد بَعْضه بَعْضّا». ا 

هذان الحديثان سلفاء الأول: في الجنائزء والثاني : في باب تشبيك 
الأصابع في المسجد. 

ونصر المظلوم فرض واجب على المؤمنين على الكفاية» فمن 
قام به سقط عن الباقين» ويتعين فرض ذلك على السلطان» ثم على 
كل من له قدرة على نصرته إذا لم يكن هناك من ينصره غيره من 
اطا وة 

وأما عيادة المريض فهي سنة مرغب فيها مندوب إليها . 

واتباع الجنائز من فروض الكفايات لمن قام بها . 


لے ڪتابُ الَظالِم والعَصُبٍ 


وتشميت العاطس سنة. وقيل : فرض كفاية. حكاه ابن بطال*")» 
وبه قال ابن سراقة -من أصحابنا- في كتاب «الدرة» أنه واجب كرد 
السلام» وإجابة الداعي سنة أيضًا إلا إنه في الوليمة فرض عين› 
وقيل : فرض كفاية» وقيل : سنة. 

وقال ابن بطال: هو في الوليمة آكد» وإبرار المقسم مندوب إليه إذا 
أقسم عليه في مباح يستطيع فعله» فإن أقسم على ما لا يجوز أو يشق 
على صاحبه لم يندب إلى الوفاء به» وسيأتي كلام الطبري في حديث 
البراء في إفشاء السلام من الأستئذان بعد تقصي القول في معانيه 
-إن شاء الله تعالى- وفي النكاح في إجابة دعوة الوليمة» وقد سلف 
جملة منه في الجنافز”". 


E OOO ORO 


(۱) ورد بهامش الأصل : أو على الكفاية كما صرح به بعض أصحابنا في عدة مسائل 
معها. 

(۲) «شرح ابن بطال» .٥۷۳ /٦‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» .٥۷٤-٥۷۴ /٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


١‏ - باب الانْتِصَارِ مِنَ الظالم 
قله جل ذكْره: لا حب آله الجر بلسو ِن الول إلا من 
ظ و َه معا عَلیا @ € [النساء: ]۱٤۸‏ .وليت إا سام 
اتی مم ينيرو © [الشورى: ٩۹‏ قال إِبْرَاهِيمٌ: گانوا 
ھون ان الا قدا قَدَرُوا عَمَوا. [فتح : 0/ 44[ 


الشرح : 

الأنتصار من الظالم مباح بهازه الآية. 

روى ابن آبي نجيح عن مجاهد قال: تزلت هره الآية في الرجل يمر 
بالرجل فلا ي یضیفه فرخص له أن يقول فيه : إنه لم يحسن ضيافته ويؤذيه 
E‏ 

وقیل ور م ط4 الآية [النساء: ]۱٤۸‏ يدعو على ظالمه أو ي 
بظلمه إياه أو يستنصر منه. 

وقيل : إنه الصديق شتمه رجل فسكت» ثم أعاد فردٌ عليه. 

وقال تعالی : ولب إا أصَابمم الب الاآية [الشورئ: ۳۹] أي: بغي 
المشركين عليهم» في الذين أنتصروا منهم بالسيف. أو إذا بغى عليهم باغ 
كره أن يستذلوا لئلا يجترئ عليهم الفساق» فإذا قدروا عفوا كما ذكر عن 
إبراهيم» وقد أخرجه عبد بن حميد في «تفسيره» عن قبيصة» ثنا سفيان» 
عن منصور عنه -كما ذكره البخاري» وفي رواية أخرى كما ذكرنا- 
ولفظه : قال منصور: سألته عن الآية قال: كانوا يكرهون للمؤمنين أن 
يذلوا أنفسهم فيتجرأ الفساق عليهم» هذا يرد قول ابن التين: قول 


(۱) «تفسیر مجاهد» ۱۷۹/۱ ورواه الطبري .٣٤۱-۳٤١ /٤‏ 


سے تاب المَظَالِم والعَصب 
إبراهیم کانوا یکرهون أن يذلواء زاد غيره: فيجترئ عليهم الفساق. وقد 
علمت أنه زادها ل غیره. 


وقيل : معنى الآية: إذا بغي عليهم تناصروا وأزالوه» وقال تعالى : 


لمن صر بعد لمو اوك ما عَلّهم ين سيل © € [الشورئ: ]٤١‏ أي : 
استوفیٰ حقه» فاباح الأنتصار بهه الآيات. 


سيئة سيئة مثلها» وقراءة العامة : (ظلم) بضم الظاءء أي: فإنه يذكر 
ما فُعل به كما أسلفناه. 


قال الحسن: لا ينبغي أن يدعو عليه وليقل: اللهم أعني عله . 
وقال قطرب: یرید المکره عليه فإنه موضوع عنه وإن كفر". 
وقرئ بفتح الظاءء قال الضحاك: فإنه يجهر فيه أعتداء". 

وقیل: إلا م ر [النساء: ]٠٤۸‏ فقال سوءًاء فإنه ينبغي أن 


يأخذوا على يديه ویکون آستشناء لن من الأول 


وأما قول إبراهيم : إنهم كانوا يكرهون أن يُستذلوا فإنه اكل قد روي 
هذا المعنى فى أستعاذته من غلبة الرجال ومن شماتة الأعداء. 


رواه الطبري ۳۲۰-۳۳۹/٤‏ (۱۰۷۵۷). 


آنظر : «معانی القرآن» للنحاس .۲۲۷-۲۲٣/۲‏ 

ذكره النحاس في «معاني القرآن» ۲۲٠/۲‏ عقب قول الضحاك» ولم ينسبه إليه. 
آنظر : «معانی القرآن» للنحاس ۲/ .۲۲٣-۲۲۰‏ 

آستعاذته اة من غلبة الرجال» سيأتي برقم (۲۸۹۳) كتاب : الجهاد» باب من غزا 
بصبي للخدمة» من حديث أنس» واستعاذته ية من شماتة الأعداءء ستأتي برقم 
)۳٤۷(‏ كتاب : الدعوات» باب : التعوذ من جهد البلاء» من حديث آبی هريرة؛ 
ورواه النسائي ۸/ ۲٠٠‏ وأحمد ۲ من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص»› 
بلفظ : «غلبة العدو وشماتة الأعداء». 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله: (فإذا قدروا عفوا)ء فإن العفو أجمل وأفضل لما جاء في 
ثوابه وعظيم أجره» وقد آثنى الله على من فعل ذلك فقال: #وولمن 
صب وََمَرَ ل ذلك لين عَرْرٍ لأر ©4 [الشورئ: ]٤١‏ وهه السبيا 
آمتثل الشارع في خاصة نفسه» فکان لا ينتقم لنفسه ولا يقتص ممن 
جفا عليه ولم يوقره» وقد جفا عليه كثير من الأعراب وقال له 
DE‏ ا )0( . : ٤‏ 
القائل : إنك ما عدلت منذ اليوم '. فآثر الأخذ بالعفو وليسن لأمته. 

وقال الداودي لما ذكر قول إبراهيم: سببه أنه قد تنتهك حرمته 

قال : ولما ولي الحجاج العراق قال: لا يؤم مولى. فقال آهل مسجد 
لیحییٰ بن وثاب (خ م ت س ق) وكان يؤمهم: قد أمر الأمير أن لا يؤم 
مول وأنت مولی. فقال : لش عن مثلي نهیٰ. وکان أحد القراء 
وأحد العلماء فمضى إلى قرب قصر الحجاج فجلس يقرأء فقال 
عن مثل هذا نهيت» فرجع يحيىٰ فصل بهم صلاة يؤم ثم قال: إنما 
كرهت أن تذلوني» فإذا صار إلى فوالله الذي لا إله إلا هو لا أصلي 
بکم أبدًا". 


A&I IMI IAM&K X2 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: القائل ذو الخويصرة. 

(۲) رواه آحمد ٠٥/۳‏ وسيأتي برقم )۳٦۱۰(‏ کتاب: المناقب» باب: علامات 
النبوةء بلفظ : يا رسول الله أعدل؛ كلاهما من حديث أبي سعيد الخدري. 

(۳) رواها العجلي في «ثقاته» ۳١۸/۲‏ ترجمة (۱۹۹۹)ء وآنظر في ترجمته «الطبقات» 
٦‏ واتهذیب الکمال» .۲۹٦/۳۲‏ 


سد ڪتابُ المَظالِم والْقَّضب 


۷ - باب عَفُو المَظلُوم 
لِقَولِه كك : ان لبد دوا O E e‏ سو فن لله کان 
عفرا َر > e144:‏ روا تير مي E‏ 
ع راتت كع ى ام ل م اللريية ©4 إلى قوله: 


وال مرد م e .[4-€ e‏ 
التفسير : 


معن إن لبدو حب [النساء: ]۱٤4١‏ بدلا من السوء أو تخفوا 
السوء» وإن لم تبدوا خيرًا عفرا عن السوء كان أولى» وإن كان ترك 
العفو جائرًا. 

وقال الثعلبي: الخير هنا: المال» وقيل: الحسنة. وقوله تعالى: 
لوكرو س سه ِلها [الشورئ: ]٤١‏ يريد به القصاص في الجراح 
المتماثلة أو في الجراح. 

وإذا قال: آخزاه الله أو لعنه الله قابله بمثلهء ولا يقابل القذف 
بالقذف ولا الكذب بالكذب. وأصلح العمل» أي: بينه وبين أخيه 
فأجره عل رب العفو. وسميت الثانية سيئة لازدواج الكلام» ليعلم أنه 
جزاء على الأول. 

وقوله: ( ومن انصره ) [الشورئ: ]٤١‏ سلف تفسيرها في الباب 
قبله. قال قتادة: هذا في القصاص» وأما من ظلمك فلا يحل لك أن 
ټظللمه ۰ 


(۱) رواه عبد الرزاق في «التفسیر» ۲/ »)۲۷٤٩( ۱٥۸-۱٣۷‏ والطبري ٠٥۷/۱۱‏ 
(V1)‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 

e e 
أو كلمة لا تصلح”'. وقيل: المستحب العفو بدليل: اومن صك‎ 
.]٤١ [الشورئ:‎  َرَمَعَو‎ 

والصحيح لا كراهة فيه وأنه مخيرء نعم الأفضل العفو من غير كراهة 
في الآترء ومن كانت له زلة وعلم أنه لا يعود إلى ظلمه كان الصبر 
أولیٰ» ومن کان متماديًا على جرأته فالصبر فيه لیس بمحمود. 

وقوله: لبيل على لن يظلموَ ألّاس ) [الشورئ: ]٤١‏ أي : 
بعداوتهم»› آي : بالشرك المخالف لدينهمء وَسْعُوًه [الشورئ: ]٤١‏ 
يعملون المعاصي» أو نزلت في النفوس والأموالء أو ما ترجوه 
قريش من أن يكون بمكة غير الإسلام. 

«إعزم الأمور [الشورئ: ]٤١‏ العزائم التي أمر الله بها أو عزائم 
الصواب التي وفق لهاء نزلت مع ثلاث آيات قبلها في أبي بكر 
شتمه بعض الأنصار فرد عليه ثم سكت عنه» وقد سلف. 

وما أسلفناه من أن العفو أولى وجهه ما جاء فيه من الترغيب. 

وروي عن أحمد بن حنبل قال: قد جعلت المعتصم بالله في حل من 
ضربي ومحنتي؛ لأنه حدثني هاشم بن القاسم عن ابن المبارك: حدثني 
من سمع الحسن البصري يقول: إذا جثت الأمم بين يدي رب العالمين 
يوم القيامة ينادي مناد : ليقم من أجره على الله. فلا يقوم إلا من عفا في 
الدنياء ويصدق هذا الحديث قوله تعالى: ممن عَمَا وصح َر عل 
ا [الشورئ: ]٤١‏ وكان أحمد يقول: ما أحب أن يعذب الله بسببي 
أجدا 
(۱) انظر: «معاني القرآن» للنحاس ۲/ ۳۲۳. 
(۲) آنظر: «حلية الأولیاء» ٠١٤-۲٠۳ /٩‏ «محنة الإمام أحمد» للمقدسي ص1۹-۹۸. 


سد ڪتابُ الَظايم والْعَّضب 


وقال ابن الأنباري : كان الحسن البصري يدعو ذات ليلة: اللهم 
أعف عمن ظلمني. وأكثر في ذلك فقال له رجل: يا آبا سعيد» لقد 
سمعتك الليلة تدعو لمن ظلمك حت تمنيت أن أكون آنا فيمن 
ظلمك. فما دعاك إلى ذلك؟ قال: قوله تعالى: ممن عَمَا وَل 
عل ن 


SOROS ORO O) 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۸ - باب الظْلم ظَلمَاتٌ يَوْمَ القِيَامَةَ 
۷ س- حدتًا َد بِنُ يوئس» حَدثنًا عبد الخزيز اماجِشُودء أخبرنا ید ال بن 
e‏ عن النَيي بيا قال: «الظَلْمٌ ظلَمَاتٌ 


0 


يوم القَيَامَة». [مسلم: ۲۵۷۹ - فتح ٠٠٠/۵‏ 

ذکر فيه حدیث ابن عُمَرّ: قال الت لا : «الظَلْمُ ظَلْمَاتٌّ يوم 
القيامة». 

أخرجه مسلم أيضًا وأخرجاه من حديث جابر أيضًا بلفظ : 

تقوا الظلم فإن الظلم ظلمات يوم القيامةء واتقوا الشح فإن الشح 
e‏ 
محارمهم) 

ale ES 

قلت : وروي من حديث عبد الله بن عمرو مرفوعًا : «إياكم والظلم 
فإن الظلم ظلمات يوم القيامة » وإياكم والفحش فإن الله لا يحب الفحش 
ولا التفحش)". 

والظلم يشتمل على معصيتين أخذ مال الغير بغير حق» ومبارزة الآمر 
بالحدل بالمخالفة» وهه أدهئ؛ لأنه لا يكاد يقع الظلم إلا لاضعيف الذي 
لا ناصر له غير الله تعالى» وإنما ينشاً من ظلمة القلب؛ لأنه لو أستنار بنور 
الهدى لنظر في العواقب» نبه عليه ابن الجوزي. 


(۱) مسلم )۲٥١۷۸(‏ كتاب : البر والصلةء باب: تحريم الظلم» ولم يخرجه البخاري في 
«الصحيح». وإنما أخرجه في «الأدب المفرده برقم .)٤۸۳(‏ 

(۲) الترمذي (۲۰۳۰). 

(۳) رواه بو داود (۱۹۹۸)» وأحمد ۹/۲٥۱-٠٦٠ء‏ واللفظ لأحمد. 


سے ڪتَابُ الَظالم والعَّضّب 


وقال القزاز: الظلم هنا هو الشرك» أي: هو عليهم ظلام وعمى» 
ومن هذا زعم بعض اللغويين أن أشتقاق الظلم من الظلام كأن ما عليه في 
ظلام عن الحق» والذي عليه الأكثرون أنه وضع الشيء في غير موضعه. 

قال المهلب: وهه الظلمات لا نعرف كيف هي؟ إن كانت من عمى 
القلب أو هي ظلمات على البصرء والذي يدل عليه القرآن نها ظلمات 
على البصر حت لا يهتدي سبیلاء قال الله تعالى : «يو يفول أَلمِفوَ 


2e‏ مو2 e‏ 2 م وه رر صا ر ر 


وألمَفِقَت لیت ءامنواً أنظروتا تقس ن ورم يل ارجعوا وراک اتسوا ورا فضرب بینم 
سور [الحديد: ]١١‏ فدلت هيه الآية أنهم حين منعوا النور بقوا في 
ظلمة غشيت لأبصارهم» كما كانت أبصارهم في الدنيا عليها غشاوة 
من الكفرء وقال تعالى في المؤمنين: سم ورم 4 [الحديد: ]١١‏ 
[فأثاب]"“ المؤمنين بلزوم نور الإيمان لهم ولذذهم بالنظر إليه وقوى 
به أبصارهم» وعاقب الكفار والمنافقين بأن أظلم عليهم ومنعهم لذة 
النظر إليه تعالى» وهذا حديث مجمل بينه دليل القرآن. 


L&I IH I82 


() في الأصل: (فأثابت)ء والمثبت من «شرح ابن بطال» .٥۷٦/٦‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


2ے 9 ھ E o‏ 
٩‏ - باب الاتقاء والحذر من دعوة المَظلوم 
٨۸‏ - حدئا ڪي بي مُوسَيٰء حَدََتا َکيعء دتا رَكَرياءُ ن إشحاق اكيٰء 
عن يی بن عَبْدِ اه بِنِ صَيفِيٰ ن آي مَغبدٍ - لی ابن عَبَاسِ - ن ابن ڪَيَاسٍ 
رضي الله عنهما أَنٌ لَب َة بعت مُعادًا إلى اليَمَنِء قال : تي دفو و 


ت 
7 


فإنها ليس بها وبين اله حِجَابٌ». [انظر: ۱۳۹۵ - مسلم: ۱۹ - فتح ]٠٠۰/٠١‏ 

نکر فیه حدیث این عاس أ ای کل قت متاك إلى ايء كقال: 
ئى دعو المظطلىم ا لن ب ور ا جات ٠‏ 

هذا الحديث تقدم في الزكاة» ویرید به آنه لا یردهاء ولو کانت من 
كافر لم ينجح بظلمه. وقد فسر ذلك عمر في حديث الحمى فقال: أتق 
دعوة المظلوم فإنها مجابة. 

وقد روى ابن أبي شيبة من حديث أبي هريرة مرفوعًا: «دعوة 
المظلوم مجابةء وإن كان فاجرًا فجوره على نفسه»". 

وقال عون بن عبد الله : أربع دعوات لا ترد ولا يحجبن عن الله : 
دعوة والد راض» وإمام مقسط» ودعوة مظلوم› ودعوة رجل دعا 
ا ر ال 


SOROS ORO O) 


(۱) سيأتي برقم )٠١۹(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: إذا أسلم قوم في دار الحرب. 
(۲) «المصنف» .)۲۹۳٣۰( ٤۹/٦‏ 
(۴) «مصنف ابن أبي شیبة٩ .)۲۹۳۹٤( ٤٩/٦‏ 


سے کتاب التَظالِم والحَصب 


eG E EE a a 
باب مَنُ كانت لَه مَظلَمَه عند الرَځُل فحللها له‎ - ۲ 


۹ - لتا كم بن آي ٳتاسء حَدنا ابن آي ذِئب» دتا سَِيدٌ لري ٤‏ 
عن أي هُرَْرةً رضي الله عنه قَالّ: قال رَسُول اله ڪل: «مَنْ كانت له لَه مَظْلَمَةٌ لأَحَدٍ 


o 


من عرْضه ا شي يحلل من اليم قبل آن لا کون ډیتار 
إن کانَ له َمل صَالح اخ مِنهُ ّدر مَظلَمَيِ ميو ِن لم تكن لَه حَسنَا سا 

ِن سات ا دیل اي قال بُو عَبْدٍ او: قال ٠ ll‏ 
نما س سى الفبريٰء لَه كان رل نَاجِية القًابر. قال أبُو عَبْدِ اثه: وتا لغري 
ُو مول بني ِء وُو سويد ب اي سَيڍء اشم اي سويڊ گَيسان. [۳4 - فتح 
1.1/0[ 


ذكر فيه حديث سعيد المقبري عَنْ بي هريز قًال: قال رَسُولٌ الله 


ص لَه مَظلََةٌ 5 ٠‏ اه 
: «مَنْ کات له مَظلمَة لأَحَدٍ مِنْ عَرْضه و شيءِ و مت منه 


ت 


اليومّء قبل أن لا کون ديار ولا رمم cS‏ 


بقدر e‏ خسنا ٿ أَخِدَ مِن سات صاحبه و فما 
عَلَيْهِ». قال بُو عَبْدِ الله : قال إسْمَاعِيل ب أبن اوإش: إنما سمي 
المَقْبريًء نه گان ينز نَاجِيَةً جِيَةً المَقَّابر. ال نو َب الله ا 


قام الإإجماع على أنه إذا بين ما ظلمه به فأبرأه فهو نافذ. 

واختلفوا فيمن بينهما ملابسة أو معاملة» ثم حلل بعضهم بعضا من 
کل ما جرئ بينهما من ذلك› فقال قوم : إن ذلك براءة له في الدنيا 
والآخرة وإن لم يبين مقداره. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال آخرون: إنما تصح البراءة إذا بين له وعرف ماله عنده أو قارب 
ذلك بما لا مشاحة فى مثله» وهذا الحديث حجة لهلذا؛ لأن قوله ان : 
«أخذ منه بقدر مظلمته» يدل أنه يجب أن يكون معلوم القدر مشارًا إليه. 

وكان ابن المسيب لا يحلل أحدًاء وكان ابن يسار يحلل من العرض 
وألمال. 

قال مالك : أما من المال فنعمء وأما من العرض فإنما السبيل على 
الذين يظلمون الناس. 

قال الداودي : أحسب مالکًا أراد إن أصاب من عرض رجل لم يجز 
لوارثه أن یحلله. 

قال ابن التين: وأراه خلاقا لقول مالك؛ لأنه قال: إن مات ولا وفاء 
عنده فالأفضل أن يحلله» وأما من ظلم أو أغتاب فلاء وذكر الاية. وكان 
بعضهم يحلل من ظلمه» ويتأول: (الحسنة بعشر أمثالها)» وكان القاسم 
يحلل من ظلمه. 

وجاء رجل إلى ابن سيرين فقال له: يا أبا بكر» أجعلني في حل 
فقد آغتبتك. فقال: لا أحل ما حرم الله» ولکن ما کان من قبلي فأنت 
في حل . 

وقال الخطابي : إذا أغتاب رجل رجلا فإن كان بلغ المقول فيه ذلك 
فلابد أن يستحله» وإن لم يبلغه أستغفر الله ولا يخبره» وأما التحلل في 
المال فإنما يصح ذلك في أمر معلوم» وقال بعض أهل العلم : إنما يصح 
ذلك في المنافع التي هي أعراض مثل أن يكون قد غصبه دارا فسكنها 
أو دابة فركبها أو ثوبًا فلبسه أو تكون أعيانًا فتلفت» فإذا تحلل منها 
(۱) رواه ابن سعد في '«الطبقات» ۷/ ۲٠١‏ وأبو نعيم في «الحلية» ۲٠۳/۲‏ وابن 

عساكر في «تاریخ‹دمشق)» /۲٣‏ ۲۱۳-۲۱۲ . 


سے لاب المَظَالِم والعَصب 

صح التحلل» »> وإن کانت الدار قائمة والدراهم في يده حاصلة لم يصح 
التحلل منها إلا أن يهب أعيانها منه فتكون هبة مستأنفة'“. 

تنبیهات : 

أحدها: «مظلمة»: بضم اللام وكسرهاء قاله القزاز» وفي «أدب 
الكاتب» لابن قتيبة : بفتح اللام» ونقل ابن التين عن ابن قتيبة : بفتح 
اللام وكسرها» قال: وضبط عن صاحب «الصحاح» ضمها» وهو كما 
قال خطأً. 

ثانيها: جاء في حديث آخر: «أيعجز أحدكم أن يكون كأبي ضمضم 
کان إذا خرج من منزله قال: اللهم إني تصدقت بعرضي على الناس»"“ 
وهو دال على البراءة قبل الوقوع› وهلذا الحديث أخرجه البخاري في 
«الضعفاء»» وكذا ابن عدي من حدیث العمى عن ثابت» عن اس 
وو لته : 


ورواه البخاري فى «الضعفاء» من حديث حماد بن سلمة»› عن 
ثابت» عن عبد الرحمن بن عجلان مرفو» وهذا مرسل »۰ وکذا 
أخرجه أبو داود في «مراسيله»» ثم قال: إنه أصح ن وواية ال 


.٠١۱۷-۱۲۱١/۲ «آعلام الحدیث»‎ )١( 

(۲) رواه 1 داود EAN)‏ حماد» عن ثابت» عن عبد ا بن عجلان» عن 
النبي بو. مرسلا قال آبو داود: رواه هاشم بن القاسم» قال: عن محمد بن 
عبد الله العمي» عن ثابت قال : حدثنا أنس» عن النبي بي بمعناه» وحديث حماد 
أصح.اه. وانظر: كلام المصنف عليه بعد. 

(۳) روا البخاري في «التاریخ الکبیر» ۱/ ٠۳۷‏ ومن طريقه ابن عدي في «الكامل؟ ۷/ .٤٤١‏ 

)٤(‏ ذكره البخاري في «التاريخ الكبير» ۰٠١۷ /١‏ وفي «الصغير» ۸١/۲‏ وقال: وهذا 
بۈرسالە أولى. 

(ه) لم أقف عليه في مطبوع «المراسيل» وهو في «السنن» كما سبق تخريجه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وظن ابن عبد البر أنه صحابي”» وتبعه الذهبي» وليس كذلك فإنه 
من الأمم قبلنا كما وقع في رواية البخاري في «الضعفاء؛ وغيره". 

ثالثها: قوله: ( «فلیتحلله» ) یقال: تحللته واستحللته إذا سألته أن 
بعالك في اخل, 

ومعنى أخذ الحسنات والسيئات أن يجعل ثوابها لصاحب المظلمةء 
ويجعل على الظالم عقوبة سبابه بدل حقه. وقال في الحديث السالف : 
«يتقاصون مظالم کانت بینھم» وهي مواقف ومظالم . 


ILEKI IMEX AMEX 


.)۳۰۸۰( ۲٥۷/٤ «الاستیعاب)‎ )۱( 


(۲) ورد بهامش الأصل: غير البخاري. 
(۳) سلف برقم .)۲٤٤١(‏ 


۷ - باب إا حَللَهُ مِنْ ظلمه“ قلا رُخُوءَ فيه 


٠۰‏ - دنا مده خرنًا عبد الله ارا هِشَامٌ بن زوه عن ايء عن 
عَارِشّةَ رضي الله عنها: وان ااه ڪامت من بها ورا و لاسا [النساء: 
۸ قالّت: الول كود عند امز لیس بمْستكر مِنهاء يريد ن يُمّارقهاء قََقُول: 
أَجِعَلَكَ مِنْ شان ف ا َرَت هذه الاي في ذلك . ۲۰٦ ء٤1۰۱ ۲1۹٤1‏ - مسلم: 
- فتح ]۱۰۲/۵١‏ 

ذكر فيه حديث عائشة في هذه الآية : وان 2 ات مر بعَلهًا ورا 
او إعَاسًاه اقا ا ال الجا كرون مد ايرا ليس 
شتير منهاء بريد ن يُمَارَهاء َمُو: أَجعَلُكَ من ساني في جل. 
َتَرَلّث هله الاي في دَلِكَ. 


قوله في الترجمة: (فلا رجوع فيه) يريد كما قال ابن التين: ليس 
للمرأة رجوع فيما مضى» ولها عند مالك أن ترجع فيما يستقبل. 

وقال الداودي: اليس الأصم بموافق للحديث؛ لأن هلذا فيما يأتي 
ولیس بظلم. والنشوز من الزوج: أن يسيء عشرتها ويمنعها النفقة. 

وروى عكرمة عن ابن عباس قال: خشيت سودة بنت زمعة أن يطلقها 
النبي يي فقالت: يا رسول اله لا تطلقني وأمسكني واجعل يومي 
لعائشة. ففعل فأنزل الله : «آن يَصَّالحا بَْتَهُمَا لحا وَالصلح حي 
[النساء: »]۱١۸‏ فما صطلحا عليه من شيء فهو جائز"› فلم یکن 


)١(‏ بالأصل فوقها: مظلمته. وأشار إلى أنها نسخة. 

(۲) قرأها كذلك ابن کثير» ونافع»› وأبو عمرو» وابن عامر. وقرأ عاصم» وحمزة 
والكسائي : أن يَصَلِحَا آنظر: «الحجة» للفارسي ۳/۳ «الکشف» لمكي 
۱ 

)٣(‏ رواه الترمذي »)۳۰٤١(‏ وقال: هذا حديث حسن صحیح غریب. 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
لسودة الرجوع في يومها الذي وهبته لعائشةء كذا قاله ابن بطال. 
وروى الشافعي عن ابن [عيينة]» عن الزهري» عن ابن المسيب أن 
ابنة محمد بن مسلمة كانت عند رافع بن خديج فكره منها أمرًا إما كبرًا 
وإما غيره» فأراد طلاقهاء فقالت: لا تطلقني وأمسكني [واقسم e‏ 
ما بدا لك فأنزل الله : وون آنراة حَامَتَ من بعلا الآية [النساء: ۱۳۸]. 
وفي «الموطأاً» عن ابن شهاب› عن رافع أنه تزوج بنت محمد بن 
مسلمة حتى كبرت» فتزوج عليها شابة فآثر الشابة عليها» فطلقهاء ثم 
راجعهاء ثم طلقهاء ثم راجعهاء ثم رضيت باستقرارها على الأثرة 
O‏ 
ولم ير رافع عليه إِثْمَا . 
ولابي داود نزولها في سودة أيضًا وأشباهها فوهبت يومها لعائشة»ء 
وصححه الحاكم على شرط مسل“ . 
وافراھ. 
أراد زوجها رافع بن خدیج طلاقها. 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥۷۸ /٦‏ 

() في الأصل: علية. والمثبت من «مسند الشافعي). 

() زيادة من امسند الشافعى». 

() «مسند الشافعى بترتیب سنجر» AT /Y‏ )1110(. 

.)٥۷( «الموطاً» ص۳۳۹‎ )٥( 

۵) ابو داود (١۲۱۳)ء‏ والحاکم ۱۸١/۲‏ وقال: هذا حدیث صحیح الإسناد» ورواه 
أیضا مختصرًا ۲/ ٦۰‏ وقال: صحيح على شرط مسلم. 

(۷) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۱۰۷۹/٤‏ (1۰۳۸). 


س ڪتابُ المَظاِم والعّضب 


وفي كتاب عبد الرزاق خولة. وقيل إن زوجها سعد بن الربيع. 

وفي «تفسير الثعلبي): هي عمرة بنت محمد بن مسلمة. 

واعلم أن ما قدمناه من أعتراض الداودي على الترجمة خالفه ابن 
المنير فقال: [ما]“ الترجمة فى الظاهر مطابقة؛ لأنها تتناول إسقاط 
البخاري فتلطف في الأستدلال وكأنه يقول: إذا نفذ الإسقاط في 
الحق المتوقع فلأن ينفذ في الحق المحقق أولى» ولهذا آختلف 
العلماء فى إسقاط الحق قبل وجوبه هل ينفذ أم لا؟ وما آختّلف في 


نفوذه بعد الوجوب"". 


ثم أعلم أيصًا أن البخاري ذكر حديث الباب في باب: المرأة تهب 
۳ ا E 0S‏ 

(يومها) ‏ من زوجها لضرتهاء وكيف يقسم ذلك ؟ 
زاد مسلم : قالت عائشة: وكانت سودة أول أمرأة تزوجها من 


ف 


وفيه إشكال؛ لأنه تزوجها قبلها إلا أن يكون عقد" عليها قبل 
عائشة ولم يدخل بها إلا بعدها نبه عليه ابن الجوزي. 


(۱) من «المتواري» ص٦۲۷.‏ 

(۲) «المتواري» ص٦۲۷.‏ 

(۳) بالأصل: نفقسها. 

() سيأتي برقم )٥۳۱۲(‏ كتاب: النكاح. 

)٥(‏ مسلم )٤۸/۱٤۹۳(‏ كتاب: الرضاعء باب: جواز هبتها نوبتها لضرتها. 

)١‏ ورد بهامش الأصل تعليق» نصه: 
قال أحمد فی «المسند» :]۲٠١-۲٠١ /٦1‏ حدثنا محمد بن بشرء ثنا محمد بن 
عرو کا ار ا و 96 0ا ا ا ھر ا 
آن قال : آدعي لي رسول الله. فدعته» فزوجها إياه - تعني : عائشة- وعائشة يومثلٍ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 


وقول البخاري: (كيف يقسم ذلك) يريد أن يكون فيه الموهوبة 
بمنزلة الواهبة في رتبة القسمة» فإن كان يوم سودة ثالنًا ليوم عائشة 
ااا أو خامسًا أستحقت عائشة على حسب القسمة التي كانت 
لسودة» ولا تتأخر عن ذلك اليوم ولا تتقدم ولا یکون تالا ليوم عائشة 
إلا أن يكون يوم سودة بعد يوم عائشة» وعندنا أنها إن وهبت لمعينة 
بات غندها ليلتيهيا وقيل : يوالها أو له سر أو ةفل 
التخصيص على الأصح. وقيل: يسوي» وأجراه الشارع مجرى 
الحقوق الواجبة» ولم يجره على أصل المسألة من الحكم فيما جعله 
الله له من ذلك» قال تعالی: ری سن ناء مهن وشوۍ لك من اء 
فأجراه مجرى الحقوق وتفضلا منه -اك#- ليكون أبلغ في رضاهن 
كما قال تعالى: ذلك آذك أن َر أَعَبْبْىّ4 [الاحزاب: ]١١‏ الآيةه 
أي: لا يحزن إذا كان هذا مزلا عليك من الله ويرضين بما آعطيتهن 
من تقريب وإرجاء. 

قال قتادة في قوله : ری من ناء نهن انه شيء خص الله به نبيه 
وليس لأحد غيره» كان يدع المرأة من نسائه ما بدا له بغير طلاق وإذا شاء 
راجعها. 

قال غيره: وكان ممن آوئ إليه عائشة وأم سلمة وزينب وحفصة» 
وکان قسمه من نفسه وماله فيهن سواء» وكان ممن أرجأ سودة 
وجويرية وصفية وأم حبيبة وميمونة» وكان يقسم لهن ما شاء. 

بنت ست سنين » ثم خرجت فدخلت على سودة بنت زمعة . إلى أن قال : أدعيه لي. 

فجاء رسول الله ية فزوجها إياه. وظاهر هذا أنه عقد على عائشة قبل سودة» وهو 

مخالف لما جمع به ابن الجوزي» فالظاهر آنه عقد على عائشة قبل ودخل على 

سودة قبل عائشة» وبه يحصل الجمع» إن شاء الله تعالى. 


س ِلَب العام والقشب 

واختلفوا في كم يقسم لكل واحدة من نسائه» فقيل: يوم. 

قال ابن القاسم : لم أسمع مالگًا AE‏ 
وقيل : ليلة. وهو أفضل» ويجوز ثلانًا ولا زيادة» وهو مذهبنا. 

قال ابن المنذر: ولا أرى مجاوزة يوم إذ لا حجة مع من تخطى سنة 
رسول الله هة إلى غيرهاء ألا ترى قوله في الحديث أن سودة وهبت يومها 
لعائشة ولم يحفظ عن رسول الله ية في قسمته لأزواجه أكثر من يوم 
وليلة» ولو جاز ثلاثة يام لجاز خمسة وشهرًا ثم تخطى بالقول إلى 
مالا نهاية له ارزلا يجوز معارضة السة» وكان مالك يقول + لا بان 
أن يقيم الرجل عند أم ولده اليوم واليومين والثلاثة» ولا يقيم عند 
الحرة إلا يومّا من غير أن يكون مضارًا» وكذلك قال الشافعي: يأتي 
الإماء ما شاء أكثر مما يأتي الحرائر الأيام والليالي» فإذا صار إلى 
الحرائر عدل بينهن”» وهذا موضعه كتاب النكاح» لكنا تعجلناه. 

وفي الحديث أيصًا جواز هبة بعض الزوجات يومها لبعضهن»› 
ولا يكون ذلك إلا برضا الزوج» والتسوية بينهن كان غير واجب 
عليه“ على أحد الوجهين عندناء وإنما كان يفعله تفضلا. 

قال الداودي: وإذا رضيت بترك القسم والإنفاق عليها ثم سألته 
العدل فلها ذلك. 

وفى «المدونة»: النفقة تلزمها إذا تركها؛ لأن الغيرة لا تملكها 
بخلاف النفقة. 
(1) «المدونة» ۱۹۷/۲. 
(۲) «الإشراف» ۱۱۷/١‏ وانظر: «المدونة» ۱۹۹/۲ «الأم» .٠١١ /١‏ 


(۳) ورد بهامش الأصل: قال الإصطخري: لا يجب عليه. والأصح عند الشيخ أبي 
حامد والعراقيين والبغوي الوجوب. 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ت 


۲ - باب ڌا آِنَ لَه و حَلَلهُ وَل يبيل كه هُوَ 
- دتتا َد اله ِن يُوسفَء انا مالك عَن أي حازم بن ديٽارء عَنْ 
ا e‏ سول الھک آي پشراپ» فشر مء 


oP 


ھاۇلاء ؟›. قَقَال العلَام: ا ارز و دا قال: قعل 
ول اله اة في يَدِه. [انظر: ۲۳۵۱ - مسلم: ۲۰۳۰ - فتح ۱۰۲/۵] 

ذکر فيه حديث سهل بن سعد السالف : أله 8# أي بِشَرَاب» قرب 
مِله» وَعَنْ يميه ميه عام وَعَنْ يسارو الأشَيَاح. . وفي آخره: ا الله 
ييه في يڍِِ. 

قال المهلب: لو حلل الخلام من نصيبه الأشياخ وأذن في إعطائه 
لهم؛ لكان ما حلل منه غير معلوم؛ لأنه لا يعرف مقدار ما كانوا 
یشربون ولا مقدار ما کان يشرب هوء ولا شك أن سبیل ما يوضع 
للناس للأكل والشرب سبيله المكارمة وقلة التشاح» وقد طابت نفوس 
أصحاب رسول الله َيه في سبي هوازن جملة. وقبل ذلك التطييب»› 
ولم يعرف مقدار ما کان بيد كل واحد منهم» وسيأتي في کتاب: 
الهبات» في باب: الهبة المقسومة الخلاف في ذلك واضحًاء 
والمعروف من مذهب مالك أن هبة المجهول جائزة مثل أن يهب 
رجل نصيبه من ميراث رجل أو من دار لا يعرف مقداره» وكذلك کل 
ما لا يؤخذ عليه عوض فهبته عنده جائزة. 

ومذهب مالك وأبي يوسف ومحمد والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي 
ثور جواز هبة المشاع» ويأتي فيها القبض كما يجوز فيها البيع» وسواء 
أكان المشاع مما يقسم كالدور والأرض أو مما لا يقسم كالعبيد والثياب 


grr 
والجواهر» وسواء كان مما يقبض بالتخلية أو مما يقبض بالتحويل.‎ 

وقال أبو حنيفة: إن كان المشاع مما يقسم لم يجز هبة شيء منه 
مشاعًا» وإن کان مما لا یقسم يجوز هېت" 

فائدة : 

معن : (تلّه): دفعه إليه بعنف وقوة. قاله الخطابي” 

وقال غیره: تله: وضعه في يده» وأنکر مقالته هلِه» واستدل بقوله 
تعالى : «َلَمٌ للْجَينٍ [الصافات : ]٠٠١‏ أي : صرعه ولكن برفق لا بعنف. 

قال ابن التين: ومن قال: الغلام ابن عباس يؤخذ منه أن الصبي 
يسم غلامًا» ومن قال: إنه الفضل» أخذ منه أن البالغ يسمي غلامًا. 

فائدة ثانية : 

حديث هذا الباب مثل حديث أبي هريرة السالف في باب: من كانت 
له مظلمة فحللها له هل يبين مظلمته"» إلا أن تلك کبائر وواجبات»› 
وهلذا ضرب من الأستحباب ولیس فيه بیان لما بوب عليه» كما نبه 
عله أن التين ‏ . 


AEX AZ &XI 2Z &8X3 


(۱) آنظر: «الاستذكار» ٠٤/۲۲‏ «بداية المجتهد» ٤/١١١٠ء‏ «مختصر أختلاف 
العلماء» ۱۳۹/٤‏ «المغني» ۸/ ۲٤۷‏ «بدائع الصنائع» .٠١١/١‏ 

)۲( «أعلام الحدیث» .۱١۱۸/۲‏ 

(۳) سلف برقم .)۲٤٤۹(‏ 

(5) ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في السبعين. كتبه مؤلفه. 


ENE‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


۲ - باب إِثم مَنْ صَلَمَ ثَ شَيْنّا مِنَ الأض 

۲ - نَا ا اليَمَانِء أخنا ٠‏ شُعَيْب» عن الرْهْرِيٰ قال: : حَدََِّي طلَحَة ِن 
َد ا أن عبد الرَْمَنِ بن َه e‏ 
قال: سَمِغْتٌ رَسُولَ اله ڪا يَقُول: ٠‏ من ظلَمَ ِن الأزضي شيا طوهُ من سبع 
رَضِينَ». [ - مسلم: ۰ - فتح ۱۰۳/۵] 

۳ - حديتًا ابو مَغْمَر٬‏ حَدََنا عَبدالوارڻِ» حَدَنا حسَينٌء ڪن يى بن أ 
ير قال: : دبي محمد بن ٳراهيمَ» أن ابا سَلَمَةَ حه أنه انث ية وَيَيرَ ين اس 
وة قَذكَرَ لحَائِسَة سه رضی الله عنهاء فَقَالّتْ: ي أب سَلَمَةَء اتپ الأزضء إن 
اين ا قال ممن غم بد ينر ِن الأزضي وه ين سني أرَضب.. ]40 - 
مسلم: ۱۱۱۲ - فتح ۱۰۳/۵] 

- خلا شتام ۱ ِن إبراهيمء حَدََنا عَبدٌ اله له ِن البارك» حَدَمَنَا مُوسّى ل ن 
و عَنْ أبيهِ رضي الله عنه قَالٌ: َال لبن اد: «مَنْ أَخَذَ مِنَ الأزض 
شتا در ¥ حَقَهِ خسف بو يوم القِيامَة مو إلى سبع أرَضِينَ». قال الفِرَْريٰ : قال أو 
e‏ م قال بُو عَبْدِ الله: هذا الحِیت لس بخُرَاسَالَّ في تاب اين 
المبارك» ملا عليه بالْبَضْرَة. [۳۹ - فتح ۱۰۳/۵] 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها: 

ن رَد قال النبي 5 «من غلم ِي الأزض شيا طوَُ 

ثانيها : 


حديث آي سَلَمةَ حََکه اه گا بيه وبين اس حضومةء در 
لحاققة؛ فقالت: ا أا سلكت اجب الأزْضَء ن الى ي قال : 


او ا ا رَضين؟. 


ثالثها : 
حدیث ابن عمر قال : قال السب لاد : «مَنْ أَحَذّ ِن الأَرضٍ شيئًا بعَيْرٍ 
حَقَهِ سق به يَوْمَّ القِيَامَة إلى سَبْع أَرَضِين. قًال أبُو عَبْدٍ اله: هذا 


$M 


الحدِيت ليس بَخُرَاساني في تاب ابن المُبارَكِ أمْااه عَلَيْهِمْ بالْبَصضْرَة. 

الشرح: حديث سعيد بن زيد أخرجه مسلم أيصًّاء وكذا حديث 
عائشة وحديث ابن عمر من أفراده» وخرجه في بدء الخلق أيصًاء 
وانفرد به مسلم من حدیث آي a‏ 

قال الدارقطني في حديث سعيد بن زيد: تابع شعيبًا -يعني : شيخ 
شيخ البخاري- مالك... وعدّد جماعات". 

ورواه يحي بن معين» عن هشام بن يوسف» عن معمر» عن 
الزهري» عن طلحة بن عبد الله» عن عبد الرحمن بن عمرو بن سهل 
الراوي» عن سعيد بن زيد قوله. 

ورواه ابن عيينة عن الزهري» عن طلحة» عن سعيد نفسه""» ولم 
يذكر عبد الرحمن. 

وكذا رواه ابن خزيمة عن محمد بن يحيیٰ» عن يزيد بن هارون» عن 
محمد بن إسحاق» عن الزهري» عن طلحة. 

قال ابن خزيمة: إن كان ابن إسحاق سمع هذا الخبر من الزهري 
ففيه دلالة واضحة على صحة رواية ابن عيينة» وأن طلحة سمع من 


سعید بن رید. 


(1) مسلم )۱١١١(‏ كتاب: المساقاة» باب: تحريم الظلم وغصب الأرض وغيرها. 
(۲) «العلل» .٤١٤/٤‏ 
(۳) رواه النسائی ۷/ ١٠۱۱ء‏ وابن ماجه .)۲٥۸۰(‏ وآحمد ۱۸۷/۱. 


ب التوضيح لشرح الجامع الصحيح سست 


وکڏا رواه أحمد بن حنبل عن يزيد بن هارون"» ورواه سعید بن 
الصلت عن عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان» عن الزهري» عن 
طلحة» عن عمرو بن سهل» عن سعيد. 

ورواه سعيد بن عبد الرحمن عن الزهري» عن سعيد لم يذكر بينهما 
أحدًاء وكذا قال أبو جعفر الرازي» عن سليمان بن كثير» عن الزهري»› 
عن سعيد» وقال سعيد بن سليمان: عن سليمان بن کثير» عن الزهري» 
عن سعيد. وقال سعيد بن سليمان» مرة به وأبدل سعيدًا بطلحة» وزاد 
بعده عن سعید. ورواه سفيان بن حسين» عن الزهري قال: ابن 
المسيب» عن سعيد بن زيد» وهو وهم. 

قال الدارقطنى: وأحبها إلى من قال الزهري» عن طلحة» عن 
عبد ال : 

قال الخطابي : قوله: ( «طوقه من سبع أرضين» ) له وجهان: 

أحدهما: أنه يكلف نقل ما ظلم منها في القيامة إلى المحشر»ء فيكون 
كالطوق في عنقه. 

وروي معناه في بعض الأحاديث. 

والآخر : أن يعاقب بالخسف إلى سبع أرضين كما في حديث ابن 
ی 
وقال ابن بطال: قد جاء عن النبي اة كيف صورة هذا التطويق› 
رواه الطبري» حدڻنا سفيان بن وکیع › ثنا حسين بن علي» عن زائدة» 
(۱) احمد ۱۸۹/۱. 


.٤۲۷ /٤ «العلل»‎ )۲( 
.۱١١۹ /۲ «أعلام الحدیٹ»‎ (۳) 


سد تاب الَظالم والْعَّضّب 


عن الربيع» (عن أيمن وابن أبي ثابت) ٠"‏ حدثني يعلى بن مرة الثقفي 
سمعت النبي ييه يقول: «أيما رجل ظلم شبرًّا من الأرض كلفه الله أن 
يحفره حتى يبلغ سبع أرضين» ثم يطوقه يوم القيامة حتى يقضي بين 
الناس». 

رواه الشعبي عن أيمن» عن يعلى عن رسول الله يي وقال فيه : 
من سرق شبرًا من أرض آو غله جاء يحمله يوم القيامة على عنقه إلى 
اک 
ورواه مروان بن معاوية الفزاري حدثنا پو يعفور»ء ثنا آيمن (عن)“ 
يعلى بن مرة" قال: سمعت النبي ية يقول: «من أخذ أرضًا بغير حقها 
كلف أن يحمل ترابها إلى المحشر». 

قلت : الصواب: أيمن عن يعلى» وظن ابن منده وأبو نعيم صحبة 
أيمن بن يعلى فوهما“. 

وقال ابن الجوزي : هذا من تطويق التكليف لا من التقليد. 


(1) كذا بالأصل» والصواب كما وقع في «تهذيب الآثار» (عن أيمن أبي ثابت أو ابن 
آي ثابت). 
آنظر: «تهذیب الآثار» مسند علي ص۱۸۱ (۲۸۹) . 

(۲) كذا بالأصل وهي صواب» غير أن كلام المصنف بعد يشير آنها بأصله (ابن) وكذا 
تعليق الناسخ بالهامش. والنص منقول من «شرح ابن بطال» وقد أشار محققه أن في 
بعض أصوله المخطوطة وقع (ابن) فكأن منشأً الخطأً منه؛ لأنها في «تهذيب 
الآثار» المصدر الأصلي المنقول منه على الصواب (حدثني يعلى). 

(۳) ورد بهامش الأصل: كذا في ابن بطال: آبو يعفور: ثنا أيمن بن يعلى. 

)٤(‏ «شرح ابن بطال» ۲/ ٥۸۰‏ وانظر: «تهذیب الآثار» مسند علي ص‌۱۸۱-۱۷۹. 

(ه) «معرفة الصحابة» ۱/ ۳۲۰ (۱۹۹)ء وانظر : «أسد الغابة» ۱۸۹/۱ .)١٤(‏ 


سا س اتوضیح لشرح الجامع الصحیع سے 

قال: وليس ذلك بممتنع فإنه صح عن رسول الله بي قال: «لا آلفين 
أحدكم يأتي على رقبته بعير أو وا الف ان ت 
الأرض بعد موته أو في حشره. 

وقال المهلب: معنى الخسف به: أن يلج في سبع أرضين فتكون 
كلها على عنقه» فهذا تطویق له. 

وعبارة غيره: يتجلجل فيما بينها. يهوي» کقوله في قارون: 
سفنتا ب ويدارو الأَرض# [القصص : 

قال الخطابي: وفيه Th‏ سفلها إلى 
منتهاهاء وله أن يمنع من حفر تحتها سردابًا أو بثرّا سواء ضر ذلك 
بأرضه أم لا" ؛ لأن حكم أسفلها تبع أعلاها كما قال ابن الجوزي. 

واختلف فيما إذا حفر أرضه فوجد فيها معلِنًا أو شبهه : 

فقيل : هو له. وقيل: بل للمسلمين. حكاهما القرطبي . 

قال : وعلى ذلك فله أن ينزل بالحفر ما شاء ما لم يضر بمن يجاوره» 
وكذلك له أن يرفع في الهواء المقابل لذلك القدر من الأرض من البناء 
ما شاء ما لم يضر بأحد. 

واستدل الداودي على أن السبع الأرضين بعضها على بعض لم يفتق 
بعضها من بعض؛ لأنه لو فتقت لم يطوق منها ما ينتفع به غيره. 


(۱) سيأتي برقم (۳۰۷۳) کتاب: الجهاد» باب: الغلول» ورواه مسلم )۱۸۳١(‏ 
کتاب : الإمارة» باب : غلظ تحريم الغلول. من حديث أبي هريرة بلفظ : رل۷ ألفين 
أحدكم يجيء يوم القيامة على رقبته بعير له رغاء... لا ألفين أحدكم يجيء يوم 
القيامة على رقبته شاة لها ثغاء». 

(۲) «أعلام الحدیث» ۲/ ٠١۲١‏ 


کت كِب القظالم ولقشب 0۷ 

وقيل: بين كل أرض وأرض خمسمائة عام مثل ما بين كل سماء 
وسماء وغلظ کل سماءء كذلك قيل في خبر فيه معارضة السند) 
قال: وقيل: معن يطوّق: يحتمل أن يقوم بها كما غصبها فهو يعذب 
ليقوم وهو لا يقوم"» وهذا سلف وقيد الشيء: قدره. 


SORO ORO) 


۱) 


~^. 


رواه الترمذي (۳۲۹۸) من حدیث آبی هريرة» وقال: هذا حديث غريب من هذا 
الوجه. ٠‏ 

وانظر : «کشف الخفاء» .١٠١-١١۴ /١‏ 

.o0 - ۳ / € «المفهم»‎ (۲) 


٠.‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
- باب دا آَذِنَ إِنْسَانُ لاحر شَيْنَا ڪار^ 

۵0 - دنا حفص بن عُمَرَء حَدَتَا شُعْبةٌء عَنْ جَبَلَة: كَنّا بالْدِينَة في بَغْض 
هل الراقٍ» فَأصَابتا سَنَهء قَكَانَ ابن الرَبَيرٍ يَررْمُنَا التّمرَء قان ابن عُمَرَ رضي الله 
عنهما يَمُُ بنا فَيقُول: إن رَسُولَ اله بل هى عَنِ الإقرانِء إلا أن يَشكَأذِنَ الرَجُل 
نکم احا [۲۸۹؛ ۰ ٤1‏ - مسلم: ٥‏ - فتح ]۱۰1⁄٥‏ 

1 - حدقَتا بُو النُغْمَانِء دنا بُو عَوَالَةء عن الأغمَشء ڪن آي الي ءل 
أي 8 ا من يقال ا لَه ُو سیب کان ل عام ام فَمَالَ ا هآو 
سُعَيپ: اَضتَغ لي طَعَامَ ڪس علي آذغو الئبي بي ايس فمسة. وَأبصَرَ في وجه 
ائ ت اب ا رَجُل ] يُذعء قال التي لاء «إِنً هنذا قَدِ اتبَعَنَا 
اَن لَه؟». قال : َعَم [۰۸۱ - مسلم: ۲۰۳ - فتح ]۱۰1⁄٥‏ 

تقدير ذلك كما قال ابن التين : إذا أذن إنسان لآخر في شيء» فلما 
سقط حرف الجر تعدى الفعل فنصب مل : «واختار موس فوم سبعين رجلا 
[الأعراف: .]٠٠١١‏ 

ثم ساق حديث جَبلَة : كنا بالْمَدِيتَةٍ في بَعْض أَهْلِ ق ااا 
ستَة» َا ابن الرَبيْرٍ يرقا ار گان ابن عُمَر يمر تا بنا فقول : إن 
سول انلو ية هى عَن الإفْرَانِء إلا أن يَسْتأذِنَ الرَجْل کک اء 
وحذی آي مشرو آذ رجلا ين الاقار ا يقال لَه بُو شعَيْب گان لَه 
e EEE‏ کک ل 
رل لم يذعَ.. | 


(۱) ورد بهامش الأصل: أذن لازم» فلا يجوز تعديه» والظاهر أن أذن معناها آمضى أو 
ما شابهها»› ويستقیم الكلام. 


کے تاب المَظَالِم والعَصبِ 
وقد سلف بطوله في باب: ما قيل في اللحام والجزار من البيوع» 
وانفرد به مسلم من طریق ا وأخرج الأول مسلم ایشا 
وا 
قال شعبة: لا أرى هه الكلمة إلا كلمة ابن عمر. يعنى : 
الستئذان» كذا في مسلم» وفي البخاري عن شعبة: الإذن من قول 
)۳( 
ابن عمر ۰ 
وذكر الحافظ الخطيب فى كتابه «الفصل والوصل» أن قوله: (إلا أن 
يستأذن الرجل منكم أخاه) من قول ابن عمر ولیس من قول رسول الله 
بيد بيّن ذلك آدم بن أبي إياس وشبابة بن سوار عن شعبة» وقال 
عاصم بن علي عن شعبة : أ اللإذن من قول ابن ا : 
يقول: نه رسول الله َي أن يقرن الرجل بين التمرتين جميعًا حت 
يستاذن أأصحابه» وهذا ظاهر فی رفعه. 
يدي رسول الله د تمراء› فجعلوا يقرنون فقال اك : «لا TT‏ 
ولاپن شاهين في «ناسخه» من حدیث عطاء الخراساني عن ابن 
بريدة» عن أبيه مرفوعًا : «إني كنت نهيتكم عن الاقران في التمر» وإن 
الله كك قد أوسع الخير فأقرنوا». 
(۱) مسلم )۲٠۳١(‏ كتاب: الأشربة» باب: ما يفعل الضيف إذا تبعه غير من دعاه. 
(۲) ابو داود »)۳۸۳٤(‏ والترمذي »)۱۸۱٤(‏ وابن ماجه (٣۳۳۳)ء‏ والنسائي في 
«الکبری» ۱۹۷/٤‏ (1۷۲۸). 
(۳) سيأتي برقم )٥٤٤٩(‏ كتاب: الأطعمةء باب: القران في التمر. 
)٤(‏ «الفصل للوصل» )٥( .٠۸١ /١‏ «مسند أحمد» ۱۹۹/۱. 


ع۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثم قال: الحديث الذي فيه النهي صحیح اللإسنادء والذي فيه 
الإباحة ليس بذاك القوي؛ لأن في سنده أضطرابًاء وإن صح فيحتمل 
نسخه للنهي. 

وقال الحازمي -وقد ذكرهما-: الإسناد الأول أصح وأشهر من 
الثاني» غير أن الخطب في هذا الباب يسير؛ لأنه ليس من باب 
العبادات والتكاليف» وإنما هو من قبيل المصالح الدنياوية فيكفي في 
ذلك الحديث الثاني» ثم يشيده إجماع الأمة على خلاف ذلك ثم 
قيل : إن النهي كان حيث كان العيش زهيدًا والقوت متعذرًا؛ مراعاة 
لجانب الضعفاء والمساكين؛ حًا على الإيثار والمواساة ورغبة في 
تعاطي أسباب المعدلة حالة الأجتماع والاشتراك» فلما أتسع الحال 
قال: فشأنكم إذا". 

إذا تقرر ذلك فالإذن لا يكون إلا فيما يملكه الذي أذن فيه كما أذن 
صاحب اللحم للرجل الذي جاء مع رسول الله ية فجاز له الأكل من 
ذلك الطعام» وكما أجاز اكك القران في التمر -إذا أذن فيه أصحابه- 
الذي وضع بين أيديهم؛ لأنهم متساوون في الأشتراك في أكلهء فإذا 
أستأثر أحدهم بأكثر من صاحبه لم يجز له ذلك من الأستئثار بما 
لا تطيب عليه نفس صاحب الطعام» ولا أنفس الذين بين أيديهم 
إلا ما وضع للناس» فسبيله سبيل المكارمة لا سبيل التشاح وإن 
تفاضلوا في الأكل. 

وقوله: (نهى عن الإقران): كذا في البخاري» والمعروف خلافه. 


(1( «ناسخ الحدیث ومنسوخه» ص .٤۳۹-٤۳۸‏ 
(۲) «الاعتبار» ص۱۸۸. 


س ”ڪتابُ المَظالم والعْصَب اا 


قال ابن التين: وقع رباعيًاء والذي في اللغة: قرن ثلاثي. 

قال القرطبي : كذا لجميع رواة مسلم الإقران ٠‏ وليست معروفة» 
والصواب: القران ثلاثي. 

قال الفراء: لا يقال: أقرن. وقال غيره: إنما يقال: أقرن على 
الشيء إذا قوي عليه وأطاقه» ومنه قوله تعالى: ًا تًا اَم 
مُفْريه [الزخرف: ]۱١‏ أي : مطيقين. قال: وقد جاء في «الصحاح»: 
أقرن الدم العرق» واستقرن أي: كثر"» فيحتمل أن الإقران في هذا 
الحديث على ذلك ويكون معناه النهى عن الإكثار من أكل التمر إذا 
كان مع غيره» ويرجع معناه إلى E O‏ 

ونقل المنذري عن أبي محمد المعافري أنه يقال: قرن بين الشيئين 
وأقرن: إذا جمع بينهما. والنهي عن القران وجهان ذكرهما أبو موسي في 
«مغيثه» أحدهما: ذهبت عائشة وجابر إلى أنه قبيح وفيه شره وهلع وهو 
يزري بصاحبه. الثاني : أن التمر كان من جهة ابن الزبير وكان ملكهم فيه 
سواء» فيصير الذي يقرن أکثر أکلا من غیره» فأما إذا کان ملکا له فله أن 
یأکل» كما روي أن سالا کان يأكل التمر كما كمًا. 

وقيل: إذا كان الطعام بحيث يكون شبعًا للجميع کان مباځا له 
لو اکل وجار ان یاک کیا شاء ۰ 


(1) ورد بهامش الأصل تعليق» نصه : وكونه ثلاثيًا كذا صوبه في «المطالع؟ في موضع › 
وقال: إنه المعروف. في آخر. 

.۲۱۸۱/١ «الصحاح»‎ )۲( 

.۳۱۸/١ «المفهم»‎ )۳( 

(6) ورد بهامش الأصل: تأول بعموم اللفظ. 

.1۹٥ /۲ «المجموع المغيث»‎ )٥( 


س( ۱٣‏ س التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

وحمل أهل الظاهر النهي على التحريم مطلقًاء وهو منهم ذهول عن 
مساق الحديث ومعناه» وحمله جمهور العلماء على حالة المشاركة بدليل 
مساق الحديث» وقد أختلف العلماء فيما يملك من الطعام حين وضعه» 
فإن قلنا : إنهم يملكونه بوضعه بين أيديهم فيحرم أن يأكل أحد أكثر من 
الآخر» وإن قلنا إنما يملك كل واحد منهم ما رفع إلى فيه فهو سوء أدب 
وشَرَِ ودناءة وکان مکروهًا. 

وحمله ابن التين على ما إذا ستوت أثمانهم فيه» مثل أن يتخارجوا 
في ثمنهء أو يهبه لهم رجل أو يوصي لهم به» وأما إن أطعمهم هو فروى 
ابن نافع عن مالك: لا بأس به. 

وفي رواية ابن وهب : ليس بجميل أن يأكل تمرتين أو ثلانًا في لقمة 
دونهم. 

وقال النووي: أختلفوا في أن هذا النهي على التحريم أو على 
الكراهة والأدب» والصواب التفصيل” -كما سبق- وستأتي له تكملة 
في كتاب: الأطعمةء إن شاء الله. 

وقوله في حديث أبي مسعود: (وأبصر في وجه رسول الله يل 
الجوع) إنما ذلك ليعظم» وتتأسى أمته به. 

وفيه: أنهم كانوا يرصدون أحواله. 

وقوله: ( «إن هذا تبعنا» ) كذا في الأصول. قال ابن التين : كذا وقع 
عند أبي ذر» ووقع عند أبي الحسن (اتبعنا) بالألف. قال الداودي : معنى 
اتا سار معنا» وَبعَّهم: لحقهم. واحتج بقول الشاعر: 

مازلت أتبعهم حت تبعتهم 


)۱( شرح مسلم» .TYA/۱‏ 


سس كِب القظالم ولقشب ا 

و فا لاان قازسن: عت فاا اة لر اة ذا ل 
وبنحوه ذكره الجوهري: تبعت القوم: إذا تلوتهم وقفوني فسرت 
معهم. وقال الأخفش: تبع وأتبع سواء مثل ردف وأردف". 

قال ابن التين : والصواب: أن يقرأ أتبعنا بتشديد التاء على بنا 
أفتعل من تبع» فمعناه مثل معن تبع. وعلى قول الداودي: إنه رباعي 
يتوهم أنه يناقض الحديث؛ لأنه قال في رواية في أوله: فتبعهم رجل. 
وقوله: (تبعهم): لحقهم.لم يقله أحد غير الفراء قال: تبعهم: لحقهم»› 
وأتبعهم : آلحقهم» والشعر الذي ذكره ليس بشعر» وإنما هو مثل كما 
نص عليه الهروي» وهو صحیح؛ لأن معناه لا يستقيم على ما توهمه 
أبو جعفر ؛ لأنه على قوله مازلت أسير معهم حتى لحقتهم» وهو كلام 
غير صحیح. 


IALEXI IARI AMEND 


(1) «مجمل اللغة» .٠١١/١‏ 
(۲) «الصحاح) ۱۱۹۰-۱۱۸۹/۳. 


e E‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵ - باب قول الټه تَعَالّی: 
وهو الد اَلْحْصًار 4 [البقرة: ]۲٠٤‏ 

۷ س- حَدتا آبُو عاصِم > ن ابن ڄُرڻجء عَنِ ابن ي ملي » عن عَائِشة رضي 
الله عنهاء عن اللي ب قال: ن ا الرّجال إ إلى اله الاد الحصم». «to]‏ 
4 -- مسلم: ۸ - فتح ]۱۰1⁄٥‏ 

ذكر فيه حديث عَائِمَة أن الت اة قال : إن أَبَعَّضىَ الرَجَال إلى اله 
الاد الحصه». 

الشرح : 

أسلفنا فيما مضل أن هه الآية نزلت في الأخنس بن شريق» وقال 
ابن عباس فيما حكاه ابن أبي حاتم في «تفسيره»: لما أصيب أصحاب 
الرجيع ؛ قال المنافقون: یا ويح ھۇلاء لا هم قعدوا في آهليهم ولا هم 
أدوا رسالة صاحبهم» فنزلت'. 

وهذا الحديث أدخله العلماء في تفسير هذه الاية. 

قال أهل اللغة: والألد: هو العسر الخصومة» الشديد الحرب مشتق 
من اللدتين وهما صفحتا العنق» أي فى جانب أخذ من الخصومة غلب. 
وقيل: هو من لديدي الوادي» أي : ا فصاحب الصفة يأخذ في 
جانب ويدع الأستقامة. 

وقيل: معناه إذا منع من جانب جاء من آخر» يزيد في الحجة» 
يقال : لددته ألده: إذا جادلته فغلبته. 


(۱) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۳۹۳/۲ (۱۹۱۰). 


س ”ڪتاب المَظالم والعَّضب 


ەو 


وقال أبن سيه لذت لذا صرت الد ودد أده :إا حه 
وقوله تعالی : را نّا [مریم : ۹۷] قيل : معناه: خصماء» عوج عن 
الحق. وقيل : ص ا 

وفي «الجامع»: اللدد: مصدر الألدء ورجل ألد: إذا أشتد في 
الخصومة» والأنشى: لداء» وقد ذمه الله تعالى لمدافعته عن الحق 
ما یعلمه ویشهد به نفسه. 

قال تعالی : ان الاس من جك ولم ف الْحَية لديا وشهد أله 
عل ما ف لبو وهو الد أَلْحْصَابِ ©4 [البقرة: .]٠٠١‏ 

وقد ترجم بهاذه الترجمة في كتاب: الأحكام. وفي «تفسير ابن أبي 
حاتم» عن ابن عباس: ألد الخصام. أي: ذو (ضلال)“ إذا كلمك 
وراجعك. وعن الحسن: كاذب القول. وعن مجاهد: ظالم لا يستقيم. 
وعن قتادة: شديد القسوة في معصية الله جدل بالباطل. 

والحْصم: المولع بالخصومة الماهر فيها. 

قال الزجاج: الخصام: جمع خصم. وقيل: هو مصدر خاصمته. 


E ORO ORO) 


)۱( «المحكم» ۲/۹ . 
(۲) فى «التفسير»: جدال. 
(۳) «تفسیر ابن أبي حاتم» ۲/ .۳٠١‏ 


عا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٦‏ - باب إُِم مَنْ خَاصَمَ ي بَاطِلٍ وَهُو يَْلَمُهُ 


۸ - دتا عَبْدٌ العَزِيزٍ يِن عَبدِ اله قال: حَدَتَنِي راهيم بن سعد عن 


سَمِعَ حْصومَة پاب ع فرج که ل + نما u‏ 2 
الخصم فلَعَلّ غضم أن کي أب مِنْ ا ا تق لضي 
له دک كَمَنْ قَضَيْتُ لَه , و ا خذهَا أو 
لر کها». ] °« V0 YAY ¥114 14V‏ - مسلم: ۱۷۱۳ - فتح ۱۰۷/⁄/۵] 

ذكر فيه حديث آم سلمة سلمة أنه 4 سمح 1 حْصومَة پاب حجرته› د 


ر 


بلع م e‏ 
للم اّما ِي َطَْة من التارِء حدما أو ينره 

چ الحديث دال على ان على]"“ البيان البليغ في تأدية 
الحجة قد يغلب بالباطل من أجل بيانه فيقضي له على خصمه» وليس 
ذلك يحل ما حرم عليه لقوله: «فإنما هي قطعة من النار» أي: يوجبها 
NS Sa‏ وهذا هو 
معن قوله تعالی: ونڏ لوا يها إل لام لکا ڪلۇأممًايِن مول الَا 
الان وأسّم كمون [البقرة: ]١۱۸۸‏ وسيأتي بسط ذلك i‏ ينتزع منه في 
كتاب الأحكام» إن شاء الله. 
ونذكر لك منه مورا منها قوله: ( «فليأخذها» ): خرج بلفظ الخبرء 


آعم 


والمراد به النهي والتهديد والوعيد كقوله: «إاعملواً ما شِلْتّمَه [فصلت : ]٤١‏ 


(۱) ليست بالأصل» والمثبت من «شرح ابن بطال» /٦‏ 0۸۲. 


إل » قال : e‏ يشر وله بأتيني الحَضْمْ » عل بَعْضَكَمْ اَن يَكَونَ 


فلاخ 


سے ڪتَابُ الَظالِم والعَضّب ۷m‏ 


ومنها الحكم بالظاهر تشريعًا للأمة وهو كقوله: «أمرت أن أقاتل الناس 
حت يقولوا لا إله إلا اله“ وقوله في حديث المتلاعنين: «لولا 
الأيمان لكان لي ولها شأن»”". 

وحكم الحاكم لا يبيح محظورًا؛ خلانًا لأبي حنيفة إذا شهدا بزور 
أن فلانًا طلق زوجته أن للشاهد تزوجهاء كما ستعلمه في موضعه. 

ومنها: أن كل مجتهد ليس مصيبًا وأن إثم الخطأً مرفوع عنه إذا 
أجتهد ووقع الأجتهاد موضعه»ء وقام الإجماع على أن حكم الحاكم 
في المال لا يبيح محظورًاء واختلفوا في النكاح والطلاق". 

ومنها: حكمه بالاجتهاد وهو قول المحققين كما نقله القاضي. 

ومنها: آنه روي في هذا: «إنما أحكم بما أسمع» و(إنما) للحصرء 
فکأنه قال: لا أحكم إلا بما أسمع. 

وقد أختلف في هلذاء فقال مالك في المشهور عنه: إن الحاكم 
لا يحكم بعلمه في شيء» وبه قال أحمد وإسحاق وأبو عبيد والشعبي› 
وروي عن شريح . وذهبت فرقة أخرى إلى أنه (يقضي) بعلمه في كل 
شيء من الأموال والحدود» وبه قال أبو ثور والشافعي في أحد قوليه» 
والأصح عنده أنه يقضي بعلمه إلا في الحدود. 


(۱) سلف برقم (۲) کتاب: الإیمان» باب: ِن تابا وأقَاموا الوه من حديث 


ابن عمر. 

(۲) رواه آبو داود »)۲۲٣۹(‏ وآحمد ۲۳۹-۲۳۸/۱ من حدیث ابن عباس» وسیآتی 
برقم )٤۷٤۷(‏ كتاب: التفسیر» باب: وير عتا لداب من حديث ابن عباس 
بلفظ : «لولا ما مضیٰ من کتاب الله لکان لى ولها شأن». 

(۳) آنظر: «الاستذکار» ۱۷-۱۹/۲۲. 0( «إكمال المعلم» .٠١١ /١‏ 

)٠(‏ في الأصل: قضى» وما أثبتناه هو الملائم للسياق. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وذهبت فرقة ثالثة إلى التفريق» فمنهم من قال يقضي بما سمعه في 
مجلس قضائه خاصة» لا قبله ولا في غيره إذا لم يحضر مجلسه بينة في 
الأموال خاصة» وهو قول الأوزاعي وجماعة من أصحاب مالك» 
وحکوه عنه آيضاء ومنهم من قال: یحکم بما سمعه في مجلس قضائه 
وفي غيره» لا قبل قضائه ولا في غير مصره في الأموال خاصة؛ سواء 
مالك ن ان اا ف هو دل ولات ار ما وبه 
قال أبو يوسف ومحمد والشافعي في أحد قوليه. 

وذهب بعض أصحابهم إلى أنه يقضي بعلمه في الأموال والقذف 
خاصة ولم يشترط مجلس القضاء". 

واتفقوا على أنه يحكم بعلمه في الجرح والتعديل؛ لأن ذلك 


ومنها: أن البينة مسموعة بعد اليمين وهو الذي فهمه البخاري وبوب 
له بَعْدّ: من أقام البينة بعد اليمين؛ وإن كان الإسماعيلي أنكر ذلك وقال: 
ليس في الخبر الذي ذكره دلالة على قبول البينة بعد يمين المسلم. 

ومنها: معن ( «أبلغ من بعض» ٠)‏ ولابن أبي شيبة من حديث أبي 
هريرة: «ولعل بعضكم أن یکون ألحن بحجته من بعض»". 

قال الزجاج: بلغ الرجل يبلغ بلاغة فهو بليغ: إذا كان يبلغ بعبارة 
لسانه کنه ما في قلبه. 


(۱) آنظر: «إكمال المعلم» ۲ «الأم» ۰۱۰۳/۷ «الاستذکار» ۱۳/۲۲-١٥٠ء‏ 
«المخنی» ۳٠-۴١ /۱٤‏ «عيون المجالس» .٠١۳١۷-٠٠١۳١ /٤‏ 

./٤ «المغني»‎ (۲) 

.)۳۹٤۷۹( ۳۲۱/۷ ›.)۲۲۹٦٥( ٥٤۲/٤ «الہمصنف»‎ )۳( 


سے ڪتابُ التَظالم والقَصبٍ 


وقال غيره: البلاغة : إيصال المعنى إلى القلب في أحسن صورة من 
اللفظء ولهم عبارات أخرء قيل: الإيجاز مع الإفهام والتصرف من غير 
إأضهار 

وذکر ابن رشيتق في «عمدته» آنها قلیل يفهم وکثیر لا يسأم. 

وقيل : إجاعة اللفظ وإشباع المعنىء أو معان كثيرة في ألفاظ قليلةء 
أو إصابة المعنى وحسن الإيجاز» أو سهولة اللفظ مع حسن البديهة› 
أو لمحة دالةء أو كلمة تكشف عن البغية أو الإيجاز من غير عجز 
والإطناب من غير خطأً. 

وجعل ابن المقفع من السكوت بلاغة رغبة في الإيجاز» ولبعض 
الكلبيين: واعلم بأن من السكوت إبانة ومن التكلم ما يكون خبالًا. 
وقيل: أنها معرفة الفصل و(الوصل)"“ أو يكون أول الكلام يدل على 
آخره وعکسه. 

وأما اللحن» فقال أبو زيد: لحنت له بالقول ألحن لحتا إذا قلت له 
قولا يفهمه عنك ويخفى على غيره» واللحن بالتحريك كما قال 
الخطابي: الفطنةء وقد لحن" بالكسر يلحن لحنًا بسكون الحاء: 
الزيغ في الإعراب» والمصدر من الأول بفتح حائه وتسكن". 

قال مالك بن أسماء الفزاري من آبيات : 
منطق صائب وتلحن أحيا 0ا وخير الحديث ما كان لحنًا 


(1) في الأصل: الوصول» والصواب ما أثبتناه» وانظر: «البيان» .1١/١‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل: لحن بفتح الحاء: أخطأء وبكسرها: فطن» وقد ذكره بعد 
ذلك على الصواب. 

(۳) «أعلام الحدیث» .٠١١۳/۲‏ 


یی التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وما ذكره الجاحظ في «تبيانه» من أن الجارية يستحسن منها اللحن› 
واستشهد بقول مالك" فقد رد عليو. 

ومنها: وهو ينعطف على ما مضى- قال الطحاوي: ذهب قوم إلى 
أن كل ما يقضي به الحاكم من تمليك مال أو إزالة ملك أو إثبات نكاح 
أو طلاق وما أشبه ذلك» أن ذلك كله إن كان في الباطن كهو في الظاهر 
وجب ذلك على ما علم» وإن كان في الباطن على خلاف ما شهد به 
الشاهدان» وعلى خلاف ما حكم بشهادتهما على الحكم بالظاهر لم 
يكن قضاء القاضي موجبًا شيئًا من تمليك ولا تحليل ولا تحريم»› 
وممن قال ذلك أبو يوسف» وخالفهم آخرون» فقالوا: ما کان من 
ذلك من تمليك مال فهو على حكم الباطن»ء كما قال اكك : «فمن 
قضيث له شَينًا الحديث. وما كان من ذلك قضاء بطلاق أو نكاح 
بشهود ظاهرهم العدالة وباطنهم الجرح» فحكم الحاكم بشهادتهم 
على ظاهرهم» فإنه ينفذ ظاهرًا وباطتا. 

واستدل بأنه ا فرق بين المتلاعنين""» ولو علم صدق المرأة لحد 
الزوج لها بقذفه إياهاء ولو علم أن الزوج صادق لحد المرأة للزناء ولم 
يفرق بينهماء» فلما خفى عليه الصادق منهما وجب حكم آخر» وهو حرمة 
الفرج على الزوج ظاهرًا وباطتاء ولم يرد ذلك إلى حكم الباطنء فلما 
ثبت هذا في المتلاعنين ثبت أن يكون كل قضاء ليس فيه تمليك أموال أنه 
على الظاهر لا على حكم الباطن»ء وأن حكم القاضي يحدث في ذلك 
التحريم» والتحليل في الظاهر والباطن جميعًاء وأنه خلاف الأموال 


(۱) «البیان» .٩۲/۱‏ 
() سيأتي برقم )٤۷٤۸(‏ كتاب: التفسير» باب: قوله «والوسة أن عضب أله با . 


ک کلف نشی رات 607 
التي يقضى بها على حكم الظاهرء وهي في الباطن على خلاف ذلك› 
فيكون حديث الباب على القضاء في الأموال» وأن حديث المتلاعنين 
على القضاء بغير الأموال حتى تتفق معاني الأخبار» وقد حكم 
الشارع في المتبايعين إذا آختلفا في الثمن والسلعة قائمة أنهما 
يتحالفان ويترادان» فتعود الجارية إلى البائع ويحل له فرجها وتحرم 
على المشتري» ولو علم الكاذب منهما بعينه إذا لقضى بما قال 
الصادق منهما ولم يقض بفسخ بيع» ولا بوجوب حرمة فرج الجارية 
المبيعة على المشتري» فلما كان ذلك على ما وصفنا كان ذلك كل 
قضاء بتحريم أو تحليل أو عقد نكاح على ما حكم القاضي فيه في 
الظاهر لا على حكمه في الباطن» وهلذا قول أبي حنيفة ومحمد بن 
الحسن» وأجاب ابن رشد عن اللعان بأن الفرقة فيه إنما وقعت؛ 
عقوبة للعلم بأن أحدهما كاذب. 

ومنها: العمل بالظن حيث قال: فأحسب أنه (صادق)“ وهو أمر لم 
يختلف فيه في حق الحاكم» ومنها مخرج الغالب حيث قال: ( «من حق 
أخيه» ) فإنه خرج مخرج الغالب؛ لأن مال الذمي والمعاهد والمرتد في 


هذا كمال المسلم. 


Si ROE SOE) 


)١(‏ ورد في الأصل فوق هله الكلمة (صدق). 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب إِڏا خَاصَمَ هَجَرَ 

۹ - حدَتا شر بن حَالِڍء آځبرتا محمد عَنْ شُغبةء عَنْ سُلَيْمَانَء عن عَبِِ 
اله ِن مره ع مَشڙوقِء ڪن عَبدِ او بن عَمرو رضي اله عنهماء عن النَبي يا قالٌ: 
ازع من كی فب کان مافاء أو گائٹ فيه حَصْلَةٌ من أَرْبعَةٍ كائ فيه صل 
يِن التقاتي» حى يَدَعَها a‏ 
وَإدا خاصم فَحر. [انظر: ۲٤‏ - مسلم: ۵۸ - فتح ]۱۰۷/٥‏ 

ذكر فيه حديث عَبْدٍ الله بن عَمْرو السالف في الإيمان» وقال هنا: 
«وَإذا وَعَدَ أَخلّف». 

والمراد: تعظيم ذنبه وقربه من النفاق لا حقيقة» فيخشى على 
مرتكبها ذلك أو أنه منافق في تلك الخصلة دون غيرها مما صح فيه 
اعتقاده. 

والفجور: الكذب والريبة» وذلك حرام» ألا ترى أنه اككة قد جعل 
ذلك خصلة من النفاق» وأطلق أسم النفاق على صاحب هه الخصال 
وعلى بعضها؛ لأنها تغلب على أحوال المرء وتستولي على أكثر 
الأفعالء فاستحق هيه التسمية بما غلب عليه من قبيح أفعاله 
ومشابهته فيها المنافقين والكفار» فوصف بصفتهم تقبيحًا لحالهء 
ولا شيء أقبح على المرء من ملازمته أفعال الكفار ومجانبته أفعال 
المؤمنين» أعاذنا الله من ذلك. 


A&I IMEX I AK 


سسا ڪتابُ المَظالم والحَضب ۳ 


۸ - باب قَصَاص المَظلُوم إا وَحَدَ مَالَ ظَالِهِهِ 


رم 


قال ابن سِيرِينَ: يُقَاصَه. فَأ : ون َر ماقا يِل 

ما وسم بي [النحل: .]۱١١‏ 

٠۰‏ - حدڌتا ُو اليَمَانِء ابرا شيب عن الرْهُريٰء حَدََنِي عُروة أن عَايِشَةَ 
رضي الله عنها قَالّثْ: جَاءث ث هن بنك فة بن بيع ققاّف؛ : ا سول الڻوء إن أا 
شان ول شيك: هل علي حرج أن ايم ون الزي له جيانا؟ فقال؛ ٠لا‏ حر 

َلَيْك أَنْ تَطْيِمِيهم بالْمَعْرُوفِ». [انظر: a‏ 4 - فتح ۱۰۷/۵] 

۱ - حَدَنَا عبد اله يِن يُوسُفَء حَدَيَتا المت قال : حَدتَنِي يزيد عَنْ أي 
اثر عن عُفْبةٌ ِن عار قالّ: : لتا لسري بيا : ك تبعفتا زل بوم لا يغرواء »فما 
ری فیو؟ قال لا ِن ترم قوم كاير َم بَا يفي لِلصَيف قافبلواء تِن 
لم َفْعَلوا َخُذوا مِنْهّمْ حَقَ الصَبّف.. [۷ - مسلم: ۱۷۲۷ - فتح ۱۰۷/۵] 
[ ثم ساق حديث عائشة في قصة هند: لا حَرَجَ عَلَيْك أَنُ ميه 
بالمَعرٌوف». 

وحدیث عقَبةٌ بن عار قال : ْنا لرسول الله لا : ك بعتا نزن 
ؤم لا يقرُوتاء فما ری فیو؟ َال لتا : ٳِڻ َلثم قوم َير َم ما 
يفي لِلضَيْف ايلوا ِن لَمْ يفْعَلوا فَخُذوا منْهُمْ حَىَ الَصَيْف». 

الشرح : 

أثر ابن سيرين قال به الحسن» وحديث عقبة رواه من حديث يزيد» 
عن ابي الخير» عنهء به. أخرجه الترمذي من حديث ابن لهيعة» عن 
يزيد» وحسنه. ولفظه: إنا نمر بقوم فلا هم (يضیفونا)'“ ولا هم 


(1) في الأصل فوق هه الكلمة لفظة: كذا. 


۲ س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
يؤدون ما لنا عليهم من الحق ولا نحن نأخذ منهمء فقال اك : «إن أبوا 
إلا أن تأخذوا كرها فخذوا» ثم قال: معناه أنهم كانوا يخرجون في الغزوء 
فيمرون بقوم ولا يجدون من الطعام ما يشترونه بالثمن ؛ فقال اكت : «إن 
أبوا إلا أن تأخذوا كرهًا فخذوا». قال: هكذا روي في بعض الحديث 
مفسرًا. قال: وروي عن عمر أنه کان امز تومن هدا . 

واختلف العلماء في الذي يجحد وديعة غيره» ثم المودع يجد له مالا 
هل یأخذه عوضًا من حقه أم لا؟ 

وفيه خلاف عن مالك أيضا. فروى ابن القاسم عنه أنه لا يفعل 
واحتج بحديث: «أد الأمانة إلى من أئتمنك› ولا تخن من خانك»"»› 
وروي عنه ان له ان يأخذ حقه ٳذا وجده من ماله ذا لم يکن فيه شيء 
من الزيادة» وهو قول الشافعي» واحتج بحديث هند» وعندنا أن من 
له حق عل شخص وعجز عن استيفائه يجوز له أن يأخذ من ماله قدر 
خا ر 

وروى ابن وهب عن مالك أنه إذا لم يكن على الجاحد للمال دين› 
فله أن يأخذ مما يظفر له به من المال حقه» وإن كان على الجاحد للمال 
دين افليس له آن: ياح إلا دار ما يكون فة اة الخرعاء“. 

وقال أبو حنيفة : يأخذ من الذهب الذهب» ومن الفضة الفضة» ومن 


المكيل المكيل» ومن الموزون الموزون» ولا يأخذ غير ذلك. وحكي 


.)۱٥۸۹( الترمذي‎ )۱( 

(۳) رواه بو داود »)٥٣١(‏ والترمذي »)۱۲۹٤(‏ من حديث أبي هريرة» وقال: هذا 
حدیث حسن غریب. 

(۳) «مختصر المزني» بهامش «الأم» /٥‏ ۲۹۷. 

.٤٥٤/٠١ «النوادر والزيادات»‎ )٤( 


س تاب المَظالِم والعَّضبٍ 
عنه المنع المطلق. وقال زفر: له أن يأخذ العرض بالقيمة. 

وأولى الأقوال في ذلك قول من أجاز الأنتصاف من حقه إذا وجد 
مال من ظلمه بدلالة الآية» ودلالة حديث هند ألا ترىئ أنه أجاز لها أن 
تطعم عياله من ماله بالمعروف عوض ما قصر فيه من طعامهم› فدخل في 
معن ذلك کل من وجب عليه حق لم يوفه أو جحده آنه يجوز له 
الاقتصاص منه. 

وليس حديث «آذ الأمانة» مخالف لهذا المعنى؛ لأن من أخذ حقه 
فلا يسم خائتا» فمعناه الخصوص» فكأنه قال: أدها إن لم يكن غاصبًا 
لمالك ولا جاحدًا له» وأما من غصبك حقك وجحدل فليس يدخل فيمن 
أمر باداء الأ مائة إلبه لقره تعالى: رن عاق فاق بل ا وور 
بو [النحل : ]٠١١‏ ولدلالة حديث هند وهلا التأويل ينفى التضاد ودليل 
القرآن. ۰ 

وتبويب البخاري دال عليه» وإذا سرق من غريمه فأراد قطع يده 
فادعى أنه أقتص من حقه لم يقطع كما قال الخطابي؛ للشبهة فيه إذا 
قامت له بينة بما أدعاه من الحق وإلا قطع . 

وفي «الهداية» من له على آخر دراهم فسرق مثلها لم يقطع؛ لأنه 
أستيفاء لحقه» والحال والمؤجل فيه سواء؛ لأن التأخير لتأخر 
المطالبةء وكذا لو سرق زيادة على حقه؛ لأنه بمقدار حقه يصير 
شريگًا فيه» وإن سرق عروصًا قطع؛ لأنه ليس له ولاية الأستيفاء منه 
إلا بالتراضي» وعن أبي يوسف لا يقطع؛ لأن له أن يأخذه عند بعض 


العلماء قضاء من حقه أو رهنا a‏ 


۰ 


() «أعلام الحدیث» .۱١۲۳/۲‏ (۲) «الهداية» ۲/ .٤١١‏ 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


قال الخبازي”“ في «حواشيه»: أراد ببعض العلماء الشافعي في 
أخذه العروض» وقوله: أو رهتا عند بشر المريسي. 

وأما حديث عقبة» فقال أكثر العلماء كما حكاه ابن بطال عنهم أنه 
کان في أول الإسلام حين كانت المواساة واجبة» وهو منسوخ بقوله 
اك : «جائزته يوم وليلة» والجائزة تفضل وليست بواجبة". 

وقال ابن التين: قيل: نسخها: ولا نأكو ترگ تک انسر 
[البقرة: ۱۸۸] قال: وقيل: كان ذلك في أهل العمود والمواطن ّ 
لا سواق فيها. وسيأتي مذاهب العلماء في الضيافة في باب: إكرام 
الضيف من كتاب الأدب إن شاء الله تعالى. 

قال الخطابي : وهؤلاء ا عة نما ادون ممن 
نزلوا بهم بحق الضيافة على معنى أنهم أبناء سبيل» وحق الضيافة من 
المعروف الذي يكره تركه ولا يجبر عليها أحد ويقبض من ماله إلا عند 
الضرورة ولو كانوا عمالا كان على المبعوث إليهم طعامهم 
وما يصلحهم› وإنما كان يلزم ذلك لمن كان َة يبعثهم في زمانه 
وليس إذ ذاك للمسلمين بيت مال وآما اليوم فيعظون أرزاقهم» فليس 
لهم حق في أموال المسلمين» وإلى نحو منه ذهب أبو يوسف فيما 
كان شرط من آمر الضيافة على أهل نجرانء فزعم أنها كانت خاصًا 


(۱) هو جلال الدين» عمر بن محمد بن عمر الخبازي» توفي سنة ۹ه عن أثنتين 
وستين سنة» وله حاشية على «الهداية»» وكتاب : «المغني في أصول الفقه». آنظر : 
تاج التراجم فی من صنف من الحنفية» لابن قطلوبغا ص٤١۱‏ )1۸0(. 

(۲) سياتي برقم )1٩۱۸(‏ كتاب: الأدب» باب: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر» من 
حدیثٹ آبي هريرة. 

)۳( «شرح ابن بطال» ۵۸٥ /٦‏ . 


کو ب د 
بأيامه ليس لأحد بعده» وقد كان عمر حين ضرب الجزية على نصارى 
الشام جعل عليهم الضيافة لمن نزل بهم فإذا كانت الضيافة مشروطة 
على قوم من أهل الذمة مع الجزية فمنعوها كان لاضيف أن يأخذ حقه 
من عرض أمواله.'. 

تنبیهات : 

أحدها: لما ذكر ابن التين عن الداودي أن المراد بحديث: لا تخن 
من خانك» لا تأخذ أكثر من حقك» قال: وهذا أحد قولي مالك؛ لأنه 
آئتمنه» فإن لم يكن أئتمنه واختفى فله الأخذ» وأآما من أئتمنه ففي 
«المدونة»: لا يأخذ» واحتج ا الخد > و الا خن أنه ياخذ قذر 
حقه ويحلف ما دفعت لي شيئا. يعني : يجب علي رده عليك. وقیل : 
ينوي إلا ولي عليك مثله» وكأنه كالمكره على اليمين.وقيل: يحرك 
لسانه بما تقدم. وقیل : واسع أن لا یحرکه. وقيل: إن أمن أن يحلف 
جاز له أن ڀأخذ» ويجزئ الحلف بقوله: مالك عندي حق. 

قال: وهذا إذا كان الظالم لا دين عليه فإن كان عليه دين؛ فقيل : 
يأخذ قدر ما يقع له في المخاصمة. وقيل: يأخذ جميع ماله؛ لأنه لم 
يفلس بعد» قاله محمد بن عبد الحكم. 

ثانيها: معن (ممسك) وفى نسخة: (مسيك)“ في حديث هند هو 
کو ال د ال ل کو ااك ای که 


.٠١ /٤ «المدونة»‎ )۲( .٠١۲١ -۱۲۲٤/۲ «أعلام الحدیث»‎ )۱( 

(۳) ورد بهامش الأصل: قال في «المطالع» كذا رواية أكثر المحدثين -يعني: ما هو 
مبسوط هنا- قال ورواية المتقنين بفتح الميم وتخفيف السين وكذا للمستملي عن أبي 
بحر فبالوجهين وجدته على ابن الحسن وكذا ذكره أهل اللغة ؛ لأن أمسك لا يبنى منه 
فعيل» إنما يبنى من الثلاثي وقد يقال: مسك لخة قليلة. آنتهى. 


وعو نو یی ت 

وفعيل : من أبنية المبالغة كشريب وسكير وخمير. 

وقولها: (من الذي له) أي : من ماله الذي في يدي أو بيدي. 

قال الخطابی: وفیه: أن من له حقٌ عل رجل» وفی يده مال له 
آستوفاه» وإن کان من غير حقه؛ لأن معلومًا أن بيت الرجل الشحيح 
لا يجمع كل ما يحتاج إليه عياله على مر الأيام حتى يستغني به عما 
)0 
قال ابن التين: وهذا غير ظاهر من الحديث» بل يحتمل أن يكون 
تحت يدها ما تريد أو تبيع منه ما تشتري ما تحتاج إليه. 

قال الشيخ آبو إسحاق في «زاهيه»: من أصحابنا من منع من ذلك أن 
يأخذه أو يبيعه بمثل ما له عليه؛ لأنه لم يوكل في ذلك» وبه أقول. 

قال الخطابي : وفيه جواز الحكم على الغائب. قلت: فيه نظر فإنه 
كان بالمدينة”" قال: وفيه حكم الحاكم بعلمه". 


اة 


وفيه : أن السارق إذا سرق من غريمه لا يقطع. 

وقوله: ( «بالمعروف» )» أي: بقدر حاله وما يجب عليه. 

ثالثها: قد أسلفنا نسخ حديث عقبة وقيل: إنه المراد بقوله: 
لا حب اله لجر بلسو يِن الول إلا سن طبر [النساء: ]1٤۸‏ وحق 
الضيف معروف لا يمنعه إلا عند الضرورة. 


(۱) «أعلام الحديث» .٠١۲۳/۲‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل -يعني: بمكة-: بل قال السهيلي أنه كان حاضرًا السؤال 
فاعلمه» وقد ساقه في «روضه» رواية» وذلك في مكة لا في المدينة. 

(۳) «أعلام الحدیث» ۲/ .٠١۲۳‏ 


تاب تالم واقشب 

واختلف هل يؤخذ من مانعه قيمته إذا كان المضطر غير حاضر»› 
ذكره ابن التين» قال: وأما من بعثهم الإمام» فيجب على المبعوث 
إليهم طعامهم إلا أن يكون هناك بيت مال يحمل كلّهم» وكان 
المسلمون يومثذٍ لا بيت مال لهم. 

وقولهم : (لم يقرونا) أي: يضيفونا من قريت الضيف إذا جمعته 
إليك» وليس قولهم هذا غيبة كما سلف. وقيل: حق الضيف أن يأخذ 
ضیافته. 


OSORIO SOROS) 


ع( ٣‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٩‏ - باب مَا حَاءَ ٿي السَقَايِفِ 
وَجَلَس الي ڪي وَأضحَابهُ في سَقِيفَة بي سَاعِدَةً. 


41۲ - رقنا کن شمان قال : : حَدَتَنِي ابن وَُب قال : : حدّدِی مالك 
وأخبڙن يونس ن ابن شقا خرن بيد الو ن عبد ال ِن فة أن اين عباس 
أخبره» کن مر رضي انه عتهم ال جن وی اله به کلا: : إل الأصَارَ اموا في 


سَقِيفَة بني سَاعِدةء فَُلْتُ لأ بڪر: انطَلق ناء » فننَاهُم في سَقَيفَةَ بى سَاعِدَةٌ. 
VIYTY CAY IAT c41 AYA «FE40]‏ - مسلم: ۱ - فتح 1۰4/0[ 


ofS 3o ES 


یحی بن سَليْمَّان»› حدَتني ابن وَهْب» حدٿني مالك وا 


يونس عَنِ ابن شِهاب» ERT EE‏ 
عباس لبر عن عُمَرَ قال جين وی الله َيه بل : إل الأنْصارَ 
جوا في سقیاة بي ستاتةء قلت لاي پئ : انلق با فُجننَاهُمْ 
في س سقَمَة سقيفة بي سَاعِدة. 


وهذا الحديث ذكره مسلم واا ل ومختصرًا ولیس فيها 
جلوسه ات8 في السقيفة» وقد نبه على ذلك الإسماعيلي أيضا. 
وقوله : (حدثني ابن وهب» حدثني مالك» وأخبرني يونس) قيل: إن 


MD NT 
.  ينثدحو ابن وهب أول من فرق بين آخبرني‎ 


(۱) ابو داود »)٤٤٤۸(‏ والترمذي .)۱٤٩١(‏ وابن ماجه »)۲٥٥۳(‏ والنسائي في 
«الکبرئ» .)۷۱٥۳( ۲۷۲ /٤‏ 

(۲) ورد بهامش الأصل ما نصه: تقدمه ابن جريج والأوزاعي. 

(۳) رواه عن ابن وهب الترمذي /o‏ ۲ کكتاب : العلل» وانظر : «علوم الحديث» لابن 
الصلاح ص۳۹١-١٠٠.‏ وروى الخطيب في «الكفاية» ص٤٤‏ التفريق بين أخبرنا 
وحدثنا عن ابن جريج والأوزاعي. 


س تاب المَظالِم والكَّصّب اا 


والسقائف صفف لها سقف» والسقيفة : فعيلة بمعنى مفعولة. 

قال ابن التين: ولما كان لأهل الموضع أن يرتفقوا بسقائفهم 
وأفنيتهم؛ لأنه لو لم يجز ذلك لم يجلس رسول اله َي هناك» ثم 
آقتدی به أصحابه. 

وقال ابن بطال: السقائف والحوانيت قد علم الناس ما وضعت له 
ومن آتخذها مجلسًاء فذلك مباح له إذا التزم ما في ذلك من غض البصر 
ورد السلام وهداية الضال وجميع AT‏ 


SS ROV SOON O) 


(۱) «شرح ابن بطال» .0۸٦ /٦‏ 
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٣‏ - باب لا يَمْتَمُ حار حار أن يَعرِرَ 
خُشْبَه ي جداره 

۳ س- دتا عَبْدُ الله ِن مَشلَمَةء » کن مَالِكٍ» عَنِ ابن شاب عَنِ الأغرجء »عن 
أي هريره رضی لله عنه أن رَسُول انه بي قَال: «لا يمْنَعٌ جار جَارَه اَن رر خب 
في جدارو». ٿم يفول ابو هُرَيْرة: sS‏ لأزمِينَّ بها بين 
أكافكم. ۸ - مسلم: ۱۹۰۹ - فتح ۱۱۰/⁄/۵] 

دنا عند ال ن َة N‏ 

عَنْ اي رة نشول الله اة قال : «لا يَمَُعّ جار جَاره اَن عرز خشبه 
في جدارِهِ». 0 ا أ هريره : ما لِي راك نها مُعْرضِینَ؟! والله 
رمن بها بن خان 

قال ابن عبد البر: كذا روى هذا الحديث رواة «الموطأً» عن مالك 
ورواه خالد بن مخلد عن مالك عن أبي الزناد»ء عن الأعرج بهء 
ویحتمل آن یکون عنده بهما جمیعًا» ورواه أکثر أصحاب ابن شهاب 
عنه عن الأعرج كما رواه مالك إلا معمر بن راشد» فإن عنده عن ابن 
شهاب إسنادين أحدهما كما سلف والثانى عن أبن المسيب بدل 
الأعرج. ٠‏ 

قال الرازيان: وَهِمَ معمرٌ فيه؛ إنما هو الزهري عن الأعرح” 

وبهذا الإسناد كان هذا الحديث عن عقيل . 

ورواه محمد بن أبي حفصة عن الزهري» عن حميد بن عبد الرحمنء 
عن أبي هريرة ولم يتابع على ذلك عن ابن شهاب» ورواه هشام بن 


(۱) «علل ابن آبي حاتم» .)۱٤۱۳( ٤۷۱/۱‏ 


سد ڪتابُ الَظالِم والْعَّضب س( 


یوسف الصنعاني› عن معمر ومالك عن الزهري› عن آبي سلمة» عن 
بي هريرة فوهم فيه» وليس بصحيح فيه عن مالك ولا عن معمر ذكر 
أبى سلمة - فيما ذكره الدارقطنى'. 

وقد روئ بشر بن عمر عن مالك» عن الزهري»› عن ابي سلمة» عن 
بي هريرة . 

والصواب: مالك» عن الزهري» عن الأعرج كما سلف" . 
عن أيوب» عن عكرمة» عن أبي هريرة. الحديث من غير ذكر ابن سيرين› 

(™ 

الطباع رواه عن حماد ولم يذكر ابن سيرين”. 

وروی اشد يڻ موش حدئا قيس بن الربيع› عن سماك› عن 
عكرمة» عن ابن عباس مرفوعًا: «من ابتنى فليدعم جذوعه على حائط 
جار . 

ولابن ماجه: «لا ضرر ولا ضرارء وللرجل أن يضع خشبّه في حائط 
ار 


(۱) «العلل» ۲۹۳/۱۰. 

.۲۱۷ -۲۱١ /۱۰ «التمهید»‎ )۲( 

(۳) «علل ابن بي حاتم» .)۱٤١١( ٤1۷-٤11/۱‏ 

)٤(‏ رواه الطحاوي في «شرح مشکل الآثار» ۲/ ۲۰۱-۲۰۰ (۰۸٤۲)ء‏ عن الربيع بن 
سلیمان المرادي» ثنا آسد» به. ورواه ابن أبي شیبة ٥٤۹/٤‏ (۲۳۰۲۷) من طريق 
سفيان» عن سماك» به. ٠‏ 

)٥(‏ ابن ماجه )۲۳٤۱(‏ من حدیث ابن عباس بلفظ : «لا ضرر ولا ضرار» فقط› ورواه 
بتمامه آحمد ۱۳/۱". 


س۲ س اتوضیح اشح الجامع الصحیح س 

وله من حديث عكرمة بن سلمة بن ربيعة أن أخوين من بني المغيرة 
لقيا مجمع بن جارية الأنصاري“ ورجالا كثيرًّاء فقالوا : نشهد أن رسول 
الله کی قال: «لا یمنع جار جاره آن یغرز خشبًا في جداره»". 

قال بو عمر: قيل: إن حديث مجمع هذا مرسل» وإنما يروى عن 
عمر» عن رسول الله اة وربما رواه عن أبي هریرة : 

إذا تقرر ذلك» ف «خشبة» روي بالإفراد والجمع و(أكتافكم) بالتاءء 


e. # و‎ 


وصحفَ بالنون. 

قال عبد الغني : كل الناس يقولونه «خشبَه» بالجمع إلا الطحاوي“» 
ويؤيده حديث مجمع» وإنما وقع الأعتناء بذلك؛ لأن أمر الواحدة أخف 
في محل التسامح بخلاف الكثير» فإن الضرر يحصل ولا تحصل 
الجاهة 

وقوله: (مالي آراكم عنها معرضين) يعني : عن المقالة التي قالهاء 
أنكر عليهم لما رأى من إعراضهم واستثقالهم لما سمعوه. 

قال ابن عبد البر: يقول ابن عيينة في هذا الحديث: «إذا ستأذن» 


(۱) هكذا ذكره المصنف. 
وفي «السنن» مجمع بن يزيد بن جارية الأنصاري» وفرٌق بينهما ابن عبدالبر ؛ فجعل 
الثاني -مجمع بن يزيد- ابن أخي الأول وقال ابن منده: أراهما واحدًا. وقال 
آبو نعيم : أفرده بعض المتأخرين عن الأول› وهما وأاحد» وقال المزي في ترجمة 
مجمع بن يزيد: هو ابن أخي مجمع بن جارية» وقيل : هما واحد» ينسب تارة إلى 
أبيه» وتارة إلى جده. 
انظر : «الاستیعاب» ۳/ ٤۱۸‏ «أسد الغابة» 1۸/٠٥‏ «تهذيب الکمال» ۲۷/ .٠٠١‏ 

(۲) ابن ماجه .)۲۳۳١(‏ 

.٤۱۸/۳ «الاستیعاب»‎ )۳( 

(5) آنظر: «المنتقى) للباجي ٤٥/٦‏ «التمهید» .۲۲٠/٠١‏ 


a.‏ تاب المَظالِم والعَصب 
وكذلك في رواية ابن أبي حفصة (و) عقيل عن سليمان بن كثير: «إذا 
سأل أحدكم جاره) وامن سأله جاره أن يضح خشبه فی جداره 
فلا يمنعه»"» وهكذا روئ هؤلاء هذا الحديث على سؤال الجار 
جاره واستئذانه إیاه أن يجعل خشبه علیٰ جداره» ولم يذكر معمر 
ویونس فی هلذا الحديث السؤال والمعنى فيه واحد» وروى هذا 
الحديث عن مالك الليتُء فقال فيه : «من سأله جاره..»". 

واختلف العلماء فى تأويل هذا الحديث هل هو على وجه الندب 
أو الإيجاب؟ 

فقالت طائفة بالثاني إذا لم يكن في ذلك مضرة على صاحب 
الجدار» وهو قول الشافعي في القديم» وإن أطلقه عنه ابن بطال 
ايل وإسحاق وداود وأبي ثور وجماعة من أصحاب الحديث وابن 
حبيب من المالكية› وهو مذهب عمر بن الخطاب. وحكى عن مالك 
ذلك المطلب -قاض- أنه كان بالمدينة يقضي به» وقاله أبو هريرة في 
° إل الا ,0( 
زمن الاعرج والتابعین . 

وقالت طائفة بالأول لا يغرز الخشب فى حائط أحد إلا بإذنهء 
في الجديد“» والحجة لهم قوله بلة: «إن دماءكم وأموالكم عليكم 
)۱( في الأصل : (عن)»› والمثبت من «التمهيد»»› وهو الصواب. 
(( رواه عنهم الطحاوي في «شرح مشكل الآثار؛ 7 / £ 1-1°* .(YE*-TE1V)‏ 
(۳) «التمهید» ۲۱۹-۲۱۸/۱۰. 
)٤(‏ آنظر: «الاستذکار» ۲۲۷-۲۲۹/۲۲» «شرح ابن بطال» ۰٥۸٦/٦‏ «شرح مسلم) 

للنووي /١١‏ ۷٤ء‏ «روضة الطالبين» .۲٠١ /٤‏ 
(ه) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» 1/۳٨٤ء‏ «الاستذکار» ۲٠٠/۲۲‏ اشرح 

مسلم) 1ء , «روضة الطالبين» .۲١١ /٤‏ 
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حرام»”" وآنه لا يجوز لأحد أن يجر أحدًا على أن يفعل في ملكه ما يضر 
به» وقد قال ا8 : «لا يحل مال آمریٌ مسلم إلا عن طیب نفس منه»» 
فعلمنا أن حديث أبي هريرة للندب وحسن المجاورة لا للوجوب»› وهي 
کقوله ك#: «ما زال جبریل یوصینی بالجار حت ظننت أنه سیورٹه»"»› 
ولقوله : ما آمن من بات شبعان وجاره طاو». 

قالوا: ولو كان الحديث معناه الوجوب ما جهل الصحابة تأويله 
ولا كانوا معرضين عن أبي هريرة حين حدثهم به» وإنما جاز لهم 
ذلك لتقرير العمل › والأحكام عندهم بخلافه» ولا يجوز عليهم جهل 
الفرائض» فدل ذلك أن معناه على الندب» وفي هذا دليل أن تأويل 
الأحاديث على ما بلغناها عنه الصحابة لا على ظاهرها. 

قال المهلب: ولو بلغ من اجتهاد حاكم أن يحكم فيه لنفذ حکمه بما 
خص رسول الله ية أمته من ذلك» كما حكم عمر على ابن مسلمة في 
تحويل الساقية إلى جنبه. 

وسئل ابن القاسم عن رجل كانت له خشبة في حائط أدخلها بإذنهء 
ثم إن الذي له الحائط وقع بينه وبين الذي له الخشب شحناء» فقال له: 


(1) سلف برقم (1۷) كتاب : العلم» باب : قول النبي ية : ارب مبلغ أوعى من سامع» 
من حديث آبي بكرة. 

(۲) رواه آحمد ۷۳-۷۲/٣١‏ من حديث آبي حُرَة الرقاشي» و ٤٤٣/٣‏ من حديث 
عمرو بن يثري بنحوه. 

(۳) سيأتي برقم )1٠۱٤(‏ كتاب: الأدب» باب: الوصاة بالجار» من حديث عائشة. 

() رواه ابن أبي شيبة ٠١٤/٦‏ (۳۰۳۰۰) من حدیث ابن عباس» ورواه الطبراني /۱١‏ 
)۷٥۱( ٩‏ من حديث آنس بن مالك. 


س تاب المَظَالِم والعَضبٍ ۷ا 
الضرر» ولكن ننظر في ذلك» فإن أحتاج الرجل إلى حائطه ليهدمه فهو 
أولىٰ به. 

وروی ابن عبد الحكم أنه قال: وإن آراد بيع داره» فقال: أنزع 
خشبك فليس له ذلك. وقال مطرف وابن الماجشون: لا يقلع الخشب 
آبدًا وإن احتاج صا الان ال جدار “ 

وفي رواية عن ابن عبد الحكم» عن مالك» قال: ليس يقضى على 
رجل أن يغرز خشبة في (جداره لجاره)"» وإنما نرئ أن ذلك کان من 
رسول الله هة على الوصاة بالجار”"» وأكثر علماء السلف على الأول 
أنه على الندب» وحملوه على معنى قوله اق : «إذا ستأذنت أحدكم 
أمرأته إلى المسجد فلا يمنعها» . 
قلت : وأجیب بجواب آخر وهو أن الهاء في «جداره» يرجع زل 
الغارز؛ لأن الجدار إذا كان بين أثنين وهو لأحدهما فأراد صاحبه أن 
يضع عليه الجذوع ويبني ربما منعه جاره؛ لئلا يشرف عليه» فأخبر 
الشارع أنه لا يمنعه ذلك. 

قال ابن التين: وعورض هذا بآنه إحداث قول ثالث في معنى 
الخبر» وذلك ممنوع عند أكثر الأصوليين» ولا نسلم له. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» »٥۸۸-0٥۸۷ /٦‏ «التمهید» ۱۰/ ۲۲۳-۲۲۲ «الاستذكار 
۲۲٢-۲ ۲‏ «النوادر والزیادات» ۱۱/ .٩٥-٩۹۳‏ 

(۲) فى الأصل: جدار جاره» والمثبت من «التمهيد»ء و«الاستذكار). ` 

(۳) «الاستذکار» ۲۲/ ۲۲٢‏ «التمهید» ۱۰/ ۲۲۲. 

(6) سلف برقم (۸۷۳) كتاب: الجمعةء باب: استئذان المرأة زوجها..» ورواه مسلم 
)٤٤۲(‏ كتاب: الصلاةء باب: خروج النساء إلى المساجد..» من حديث ابن 
عمر. 
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ومعنىٰ (لأرمين بها بين أكتافكم) أي : أذيعها فيكم. وقال الخطابي : 
إن لم تقبلوه وتتلقوه بأیدیکم راضین جعلته على رقابکم کارهین'. 

وغرزت الخشبة أغرزها -بالكسر-: أدخلتها الجدار. 

واعلم أن ما قدمناه عن الشافعي من حمل الحديث على الوجوب 
في القديم رأيته في البويطي أيضًاء حيث قال في باب أختلاف مالك 
والشافعي. قال مالك: للجار أن يغرز خشبه فى جداره. وقال 
الشافعي : ليس و الق حبنت قال 
لم نجد له في السنة معارضًا» ولا تصح معارضته بالعمومات» وقد 
نص عليه في القديم والجديد ولا عذر لأحد في مخالفته. 

واختار الروياني التفصيل بين أن يظهر تعنت فاعله أم لاء ثم للإجبار 
شروط أن لا يحتاج مالك الجدار إليه لوضع جذوعه» وأن تكون خفيفة 
لا تضر»ء وأن لا يمكن الجدار أن يسقف إلا بالوضع» وأن تكون الأرض 
له» كما أوضحتها في كتب الفروع“. 


IMEI IAM&KI I82 


(۱) «أعلام الحدیث» .٠١۲۸/۲‏ 

(۲) آنظر: «الاستذکار» ۲۲۸/۲۲. 

(۳) «معرفة السنن والآثار» ۹/ ۳۷. 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: آخر ۳ من ۸ من تجزئة المصنف. 


سے تب تالم وفقضب 


١‏ - باب صب الكَمْرٍ في الطْرِيقٍ 
٤‏ - حدتنا خمد ر ِن عب الرجيم ُو ىء اخبرتا عَقَانُء حَدَنَنّا اد بْنُ 
ا ر گنت تاي اقم ن لرل آي اعا 
وکال يَوْمَيْذِ الفْضيحء > قَأمَرَ رَسُول اله اة مُنَادِيًا يناي : : آلا إن الَنمرَ قذ 
حُرْمَٹ. قال e‏ : رخ قَأهرقهاء قَحَرَجْتُ فَهَرَفنها قَجَرَٹ في كك 
امدِينَةء فَقَال ب غض القؤم: قذ فتِل قوم وهي في ُطونهة. ئرل اله: : ويس على 


“f ر‎ 


ااا وما ات جاح فا يرا اليه [المائدة: 4۳]. 1۷1٤ء‏ ١٠1٤ء‏ 
VYOF cOYY <01 «OOAE <OOAY <OOAY «O0۸:‏ — مسلم: ٠‏ - فتح 11/0[ 


ذكر فيه حديث انس رضي الله عنه : كَنْتُ سَاقِي القَوْم في مزل أي 
ل ران حَنرُُم َم افيح > َأَمَرّ رَسُولُ الله ية ماديا نادي : 
ألا إن الكَمْرَ قَذ حُرّمَّت. كال : فَجَرّث في سك المَِينة؛ كمال لي ابو 
EA‏ رخ قارفا َكَرَت هرا في گك الَييتة مال 
القَؤْم: ڦڏ فيل قوم وهي في بظونِهم. انر اله : اليس عل الت 
وَعَملو ملحت جح فيا طينرا. 

هذا الحديث ا يأتي بألفاظ أخر منهاء فقال أبو طلحة: 
فاخرج فانظر لنا ما هذا الصوت فخرجت» فقلت: هذا مناد ينادي 
ألا إن الخمر قد حرّمت» ومنها: كنت أسقي أبا عبيدة وأبا طلحة 
وبي بن كعب» دي لفظ: وأبا دجانة وسهيل بن بيضاءء فقال 
أبو طلحة: قم يا أنس إلى هه الجرار فاكسرها. قال أنس: فقمت 
إلى مهراس لنا فضربتها بأسفله حتى آنكسرت؛ ويأتي في التفسير 
أيصًاء وأخرجه مسلم وأبو داود في الأشر و 


2,0 
بعس 
ءامنا 


(۱) آبو داود (۳۹۷۳). 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

إذا تقرر ذلك» فالكلام عليه من أوجه: 

أحدها: 

سميت الخمر لمخامرتها العقلء أي : مخالطتها له أو لتغطيتها ياه 
تذكر وتۇزق”. 

وجزم ابن التين بالتأنيث. قال ابن سيده: هي ما أسكر من عصير 
العنب» والأعرف فيها التأنيث» وقد تذكر» والجمع: خمور". 

وقال ابن المسيب فيما حكاه النحاس في «ناسخه»: سميت؛ لأنها 


(Du 
صعد صفوها ورسبت کدرتها‎ 


وقال ابن الأعرابي: لأنها ترکت فاختمرت واختمارها تغير 
)4( 
ا 
٠ ) »‏ 
وجعلها أبو حنيفة الدينوري ا الحبوب وهر تسمح ؟ لن 


(١‏ ورد بهامش الأصل تعليق نصه: قال النووي في «التهذيب»: وهي مؤنثة على اللغة 
الفصيحة المشهورة» وحكىئ أبو حاتم في «المؤنث والمذكر» في موضعين منه أن 
قومًا فصحاء يُذّگرونها» قال: وسمعت ذلك ممن أثق به. وذكرها ابن قتيبة في 
«أدبه» فيما جاء فيه اللغتان ولا يقال: خمرة بالهاء فى اللغة الفصيحة وتكرر 
ستعمالها في «الوسيط بالهاء بلا إنكار. قال: وقد روينا في «الجعديات» مرفوعًا : 
«إن الشيطان يحب الخمرة» بالهاء» وكذا ذكره أهل اللغة الجوهري وغيره. وذكر 
أبو حاتم أنه يقال: خمرة. وكذا ابن مالك في «المثلث». قال: الخمرةء الخمر» 
آنتهى بمعناه. [انظر : «تهذيب الأسماء واللغات» ۳/ .]٩۸‏ 

.١٠٤/١ «المحكم»‎ )۲( 

(۳) «الناسخ والمنسوخ» ۱/ .٥٩۹٥١‏ 

)€( «الصحاح» 14/۲. 

() هو أحمد بن داود الدينوري النحوي» تلميذ ابن السكيت» صدوق» كبير الدائرة» 
طويل الباع» آلف في النحو واللغة والهندسة والهيئة والوقت... وأشياء» مات سنة 
۲ه آنظر: «سیر آعلام النبلاء» ۱۳/ .)۲١۸( ٤۲۲‏ 1 


سد تاب الَظالم والْحَضب اا 


حقيقتها من العنب» ولها عدة أسماء نحو المائتين عددتها على حروف 
المعجم في «لغات المنهاج» فراجعها منه. 

ثانيها: 

(الفضيخ) بفاء مفتوحة» ثم ضاد وخاء معجمتين. قال أبو حنيفة عن 
الأعراب: هو ما أعتصر من العنب أعتصارًا فهو الفضيخ؛ لأنه يفتضخ› 
وكذلك فضيخ البسر. 

قال ابن سيده: وهو شراب يتخذ من البسر المفضوغ" -يعني : 
المشدوخ- زاد الجوهري: من غير أن تمسه النار". 

وقال ابن فارس: يشدخ و وفي «مجمع الخرائب»: ويروى 
عن ابن عمر أنه قال: ليس بالفضيخ ولكنه الفضوح. 

وقال بعضهم : هو شراب يتخذ من البسر المشدوخ» فهو فضيخ 
أو فضوح؛ لأنه من البسر المشدوخ. أي : لأنه يسكر صاحبه فيفضحه”. 

وقال الداودي: يهشم البسر ويجعل معه الماءء وقاله الليث» 
وسيآتي إيضاحه في الأشربة أيضصًا. 

ثالنها : 

كان تحريم الخمر في السنة الثالثة"“ من بعد غزوة أحده قاله ابن 


0( «المحكما ە/ €4\. 
)۲( «المحكم» .YA/o‏ 


)۳( «الصحاح» 1/1. 

.۷۲۳ /۳ «مجمل اللغة»‎ )٤( 

(ه) آنظر: «تهذیب اللغة» ۳/ ۲۷۹۸. 

)٩(‏ ورد بهامش الأصل: حرم في أول الرابعة في ربيع الأول بعد أحد. 


س٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وقوله: (فآمر مناديا ينادي) وفي رواية : (وأتاهم آت)› يعني : أن 
الآتي أخبرهم بالنداء» والنداء عن الآمر يتنزل في العمل به منزلة 
سماع قوله» قاله الداودي. والظاهر كما قال ابن التين أنهما مختلفان»› 
وفيه الإإأشهار بالنداء. 

والسكك: الطرق» جمع سكة. 

وقوله : (كنت ساقي القوم) لأنه ربيب أبي طلحة» والذين سقاهم 
أبو طلحة وأبو عبيدة وأبي بن كعب وغيرهم كما سلف. 

وقوله : (اخحرج فأهرقها) قال ابن التين : الهاء زائدة ليست أصلية؛ 
لأن فاءه راء» وإنما دخلت الهاء لأنها دخحلت فى مستقبله وثبتت فيه 
بخلاف غيره لإبدالها هاء» وكذا أرقت الماء فأنا أهريقه» بدلت من 
الهمزة لقرب الهاء منهاء والأمر من المستقبل. 

وقوله: (فهرقتها) بدلت أيضًا من الهمزة» وليست من أصل الفعل. 
أعني : الهمزة والهاء. 

رابعها : 

كان هذا في أول الإسلام قبل أن ترتب الأشياء وتنظف. وأما الآن 
فلا ينبغي صب النجاسات في الطرق» نبه عليه ابن التين» وعلَلُّ بخوف 
أذی ا ٠‏ 

قال: وقد منع سحنون أن يصب ماء من بئر وقعت فيه فأرة في 
الطريقء وأيضا فكان صبها في الطريق أشهر؛ لبيان تحريمها 
وإظهاره» وكذا قال المهلب: إنما جاز هرقها في الطرق للسمعة 
بذلك» والتشنيع والإيثار لله في رفضهاء والإعلان بنبذهاء ولولاء 
ما حسن هرقها في الطرق من أجل أذى الناس في ممشاهم» ونحن 


سے ڪتابُ الَظالم والكَّضّب (mm‏ 


نمنع من إراقة الماء الطاهر في الطريق من أجل أذى الناس في ممشاهم» 
فکرة الخ 

واستّدل لابن حزم على طهارتها بهذا الحديث؛ لأن الصحابة كان 
أكثرهم يمشي حافیًا فما یصیب قدمه لا ینجس به. ۰ 


خامسها : 

فيه: قبول خبر الواحد. 

سادسها : 

حرمة إمساكهاء ونقل النووي أتفاق الجمهور عليه . 
سابعها : 


قول من قال: (قتل قوم وهي في بطونهم) صدر عن غلبة خوف 
وشفقة أو عن غفلة عن المعنى؛ لأن الخمر كانت مباحة أولاء ومن 
فعل ما أبيح له لم يكن له ولا عليه شيء؛ لأن المباح مستوي الطرفين 
بالنسبة إلى الشرع. 


O SOE O) 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٥۸۸ /٦‏ 
(۲) شرح مسلم» ٠٥١/۱۳‏ 


mmm‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۲ - باب أَفَنِيَةَ فَنِيَة الدور وَالْجُلٰوس فيها 
س الصعُدَات 

ر ية : : فاب تی اپو بر مَسشجدًا بفِتاءِ دارو يلي 

فيه ويقر ا ق ا المُشْركينَ و 

کک م الى ل يَوْمَيْزِ م مه [انظر: ]٤۷١‏ 

٥‏ - ڪينا مُا ي قَصالةَء دتتا او عُمَرَ حفص نن مَيْسَرَةَء ڪن ريد ين 
ألم کن عَطاء ن یسار ع آي سويد الذي رضي الله عنهء ‏ ڪن النَبيٰ يا قال: 
اکم وَالخُلوسَّ على الطْرَاتِ.. ققَالوا: E‏ إنّمَا هي تجالشتًا نخدت 
فيها. قالٌ: «َإِدًا ایم إا إل ا َأعطوا ريق حَقَها قالوا: وَمَا حَق 
الطّريق؟ قالَ: : عض البْصّرء و e‏ و السّلام» امروف 
ونهيٰ عَنِ المُنكر». [1۳۲۹ - مسلم: ۲۱۲۱ - فتح ]۱۱۲/١‏ 

وهذا مختصر من خروجه إلى ١‏ لحبشة» وقد سلف في الصلاة. 

ای ا َنِ الي 5ل 


قال : يام َالْجُلوسَ على الطرقًاتِ». قَالوا: ا اد إنمَّا هي 
مَجَالِستًا نَعَحَدّتٌ فيها. قَال: «إذا بم إ إلا المَجَالِسَ َأعْطًوا الطرق 
حَقَّهَا» قَالُوا : وما خی الطرتي؟ ال : «عَض الَصَر» وَكفُ ا 
السام وَأمر بالْمَعْرُوفِ» وهي عن المُنْكر. 
الشرح: عند أبي داود من حديث أبي هربرة«وإرشاد المسيل 
وعن ا عن ابن حجير العدوي» عن عمر مرفوعًا في هه 
القصة «وتغيثوا الملهوف وتهدوا الضال». 


(۱) «سنن أبي داود» .)٤۸۱٩(‏ 
(۲) «سنن أبي داود» .)٤۸۱۷(‏ 


سے تب مقلم واقضب 
قال البزار: لا نعلم أحدًا أسنده إلا جرير بن حازم عن إسحاق بن 

سويد. ولا رواه عن جرير مسندًا إلا ابن المبارك» ويروي هذا الحديث 

حا د غو ا ن مود مرا 
إذا عرفت ذلك فالكلام عليه من أوجه: 
أحدها: 


لفناء بكسر الفاء وبالمد. قال ابن ولاد"" : هو حريم الدار. 
والصعدات -بضمتين-: الطرقات واحدها: صعيد» وهو أحسنْ ممن 
ضبطه بفتح العين» كما نبه عليه ابن التين؛ لأنه جمع صعد» وصعد 
جمع صعيد مثل طريق وطرق وطرقات والصعيد وجه الأرض. 

انها : 

نهيه اا عن الجلوس فيها ؛ لئلا يضعفَ الجالس عن الشروط التي 
ذكرها الشارع» فلما ذكروا أنهم لا يجدون منه بدًا. قال لهم : «أعطوا 
الطريق حقها» ووصف لهم الأشياء التي وصفهاء وذلك مثل نهيه عن 
الآنتباذ في الأوعيةء فلما قالوا: لابد لهم من ذلك أباح لهم الأنتباذ 
فيها إلا أن يسكرء والذي فهمه العلماء أن هذا النهي ليس على وجه 
التحريم» وإنما هو من باب سد الذرائع والإرشاد إلى الأصلح. 

وفي رواية : «وحسن الكلام»" من رد الجواب يريد من جلس على 
الطريق» فقد تعرض لكلام الناس» فليحسن لهم كلامه ويصلح شأنه. 


.٤۷۳/١ «مسند البزار»‎ )١( 

)۳( «المقصور والممدود» ص٦۸.‏ 

۳( رواه مسلم )۲171( کتاب : السلام باب : من حق الجلوس على الطريق رد 
السلام. من حديث أبي طلحة 


esse CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


روی هشام بن عروة عن عبد الله بن الزبيرء قال : المجالس حلق 
الان هرا حال فر ن ون مرو باط فا بترن 
خرجوا إلى الطريق يسأآلون عن الأخبار . 

قال سلمان: لا تکونن آول من يدخل السوق ولا آخر من يخرج 
منهاء فإنها معركة الشيطان»ء وبها ينصب رايته . 

وقال : السوق مبيض الشيطان وف ى , 

وقد ترخص في الجلوس بالأفنية والطرق والأسواق قوم من أهل 
الفضل والعلم ولعلهم إنما فعلوا ذلك؛ لأنهم قاموا بما عليهم فيه . 

وقال طلحة بن عبيد الله : مجلس الرجل بېابه مروءة. وقال ابن 
عوف: مررت بعامر وهو جالس بفنائه. وقال ابن أبى خالد: رأيت 

ثالثها : 

فيه : وجوب غض البصر عن النظر إلى عورة مؤمن ومؤمنة» وعن 
«لا تتبع النظرة النظرة» فإنما لك الأولى وعليك الآخرة". 

وفيه : وجوب رد السلام على من سلم عليه ولزوم الأمر بالمعروف»› 
والنهى عن المنكر» وكف الأذى. 
(۱) رواه مسلم )۲٤٠١۱(‏ كتاب : فضائل الصحابة» باب : من فضائل آم سلمة رضي الله عنها. 
(۲) رواه ابن آبي شیبة ۱۳۸/۷ .)۳٤٦٦٤(‏ 
(۳) رواه أبو داود (۹٤۲۱)ء‏ والترمذي (۲۷۷۷)» وأحمد ۰۳٥۱/۰‏ من حدیث 

بريدة بن الحصيب. وقال الترمذي : هذا حدیث حسن غریب› لا نعرفه إلا من 


س تكب الققايم ولق لا 

وفيه: قطع الذرائع ؛ لأن الجلوس ذريعة تسليط البصر وقلة القيام 
بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء فلذلك نهى عنه. قال المهلب: 
وإنما يلزم المؤمن النفير والإغاثة والعون ما وقعت الحضرة إليه وليس 
عليه طلب ذلك إنما عليه ما حضر منها. 

وفيه : الدلالة على الندب إلى لزوم المنازل التي يسلم لازمها من 
رؤية ما يكره رۇيتە› وسماع ما لا يحل له سماعه» وما يجب عليه 
إنكاره» ومن معاونة مستغيث يلزمه إغاثته» وذلك أنه اقث إنما أذن في 
الجلوس بالأفنية والطرق بعد نهيه عنه إذا كان من يقوم بالمعاني التي 
ذكرهاء وإذا كان ذلك كذلك» فالأسواق التي تجمع المعاني التي أمر 
الشارع الجالس بالطرق باجتنابها مع الأمور التي هي أوجب منها 
وآلزم من ترك الكذب» والحلف بالباطل» وتحسين السلع بما ليس 
فيها» وغش المسلمء وغير ذلك من المعاني التي لا يطيق القيام بما 
يلزمه فيها إلا من عصمه الله أحق وأولى بترك الجلوس فيها من 
الأفنية والطرق» وقد روي نحو هذا عن جماعة من أهل العلم» ونقل 
ابن التين عن بعض العلماء: إذا كان كارهو المنكر الثلث وفاعلوه 
الثلثین وجب عل کارهیه قتالهم لقوله تعالی: إن کی منم يانه 
صَابرَة يعْلبوا مِأتٍَ چ [الأنفال: .]١١‏ 


SORO OOS 


ع( سے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


۳ - باب الآار عَلّى الطرُق إذا لَمْ يََآذ بها 

= دتا عبد اله بن مَشْلَمَةء عن مالك عن می موی اي کر عَن 
ص صا السمًانِء عَنْ أي هُرَيْرَةَ رضي ايله عنه أن النَبيّ بلا قال: ٠‏ «بيتا رَجُٴ 
بطريق» اش َي العَطَش» فَوَجَدَ بغرا رل فيا قرب ثم حرج َا كب 
يله يال القرىّ من العَطَش» قال الوّجُل : لذ بلع هذا الكَلبَ من 
العَطَش يل الي کان بلع مِئّي. رل ابر قَمَلاً حم مء فُسَمًّى الكلْبَء 
قشکر الل له فعَمَرَ له قالوا : يا رَس سول الوء وإ نّا في البهائم لأجرا؟ فَقَال: «فِي 
ك ذَاتِ کد رطب اجر [انظر: ۱۷۳ - مسلم: ۲۲٤٤‏ - فتح ۱۱۳/۵] 

ذكر فيه حديث أبي هريرة السالف قريبًا في باب: سقي الماء» 
وفيه : قَوَجَّدَ بنرا قَتَرَلَ فيهًا قفرت خر › دا کن . وساقه 
بطوله. 

قال المهلب : هذا يدل أن حفر الآبار بحيث يجوز للحافر حفرها من 
أرض مباحة أو مملوكة له جائزء ولم يمنع ذلك لما فيه من البركة وتلافي 
العطشان» وكذلك لم یکن د ضامتًا؛ لأنه قد يجوز مع الأنتفاع بها أن 
يستضر بها ساقط بلیل أو ت تقع فيها ماشية» لكنه لما كان ذلك نادرًا 
كان المنفعة بها أكثر» الأنتفاع على حال الأستضرار» 
فكانت جبارًا لا دية لمن هلك فيها. 

وقوله : (وإن لنا في البهائم لأجرًا؟) قال الداودي: كل نفس يقال 
لها : بهيمة. 
(۱) سلف برقم (۲۳۹۳) كتاب : المساقاة. 


(۲) ورد بهامش الأصل: وجه مطابقة الترجمة للحديث: أن في بعض طرقه: بينما 
رجل يمشي بطريق آشتد عليه العطش فوجد بئرا.. فذكر الحديث. 


سے تاب الققايم وقش (0w‏ 
۴ - باب إِمَاطة الأذى 

وَقالَ هَمَامٌء ڪَنْ اي هُرَيْرَةَ رضي الله عنهء عن النَيي بياة: «يُويط الأذى عَن 
الطْريق صَدَقَه. [انظر؛ ۲۷١۷‏ - فتح ]١١٤/٥‏ 

وهاذا الحديث أسنده فى باب : من أخذ الا وغیره. وأورده 
ابن بطال من قول آبي هريرة› ثم قال : لیس هو من رآیه؛ لن الفضائل 
لا تدرك بقياس» وإنما تؤخذ توقيمًا عن رسول الله ية قال: وقد أسند 
مالك معناه من حديث أبي هريرة»› عن رسول الله ل أنه قال : «بینما 
رجل یمشي إذ وجد غصن شوك على الطريق فأخره» فشكر الله له فغفر 
له . 

وهذا عجيب منه» فالذي وجدناه في الأصول رفعه كما ذكرناه» ثم 
عزوه ما ذكره من طريق مالك هو في البخاري من هذا الوجه بعد وترجم 
عة نات هن أخد الصن كا ساف 

ثم قال: فإن قلت: كيف تكون إماطة الأذى عن الطريق صدقة؟ 
قيل : معنى الصدقة إيصال النفع إلى المتصدق عليه»ء فأما إماطة 
الأذى عن الطريق فقد تسببت إلى سلامة أخيه المسلم من ذلك 
الأذى» فکأنه قد تصدق عليه بالسلامة منه» فکان له على ذلك أجر 
الصدقة وهذا كما جعل الإمساك عن الشر صدقة على نفسه» وإماطة 
الأذى وكل ما أشبهه حث على الأستكثار من الخير» وأن لا يُستقل 
منه شيء. وقد قال اك لأبي تميمة الهْجَيْمي : 


(۱) سيأتي برقم (۲۹۸۹) كتاب: الجهاد والسير. 
(۲) «الموطأ» ص١١٠ .)١(‏ 
(۳) سيأتي برقم .)۲٤۷۲(‏ 
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۲لا تحقرن من المعروف شيئًا ولو أن تضع من دلوك في إناء 
المسة 74 

قلت : أبو تميمة الهجيمي تابعي. 

فائدة: معنى «يميط الأذئا: ينحيه. قال أبو عبيد عن الكسائي : 
مطت عنه الأذى» وأمطت : نحيت» وكذلك مط غيري وأمطته» وأنكر 


OOO NORIO O) 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥۹4۲-٥۹١ /٦‏ وحديث أبي تميمة رواه أحمد ٠٤/٥‏ من طريق 
عبيدة الهجيمي » عن أبي تميمة الهجيمي» عن جابر بن سليم مرفوعًا. وقوله: (عن 
جابر بن سليم) سقط من الطبعة الميمنية ل «المسند» وآثبته الحافظ في «أطراف 
المسند» ۱/ .)۱۳١۹( 1۷٤‏ 


_—— ڪتابُ التَظالم والعَصَبٍ 
۵ - باب الحْرْقَّة وَالعلبَّة المُْشْرفَة و عَير المُْشرفَةٍ 
ي اله وح و 3 غرها 


۷ - حدتا عبد اله بن مء حَدَتَنَا E‏ ڪن الرهريٰء عَنْ عُزوًَء 
ESAT‏ اشر ف التب ب على طم يِن آطام 
اِينَةء ُه قال: «هَل تَرَوْنَ ما أُری؟ اإِنّي أرى] مَوَاقِعَ القن خلال يوک 
کوان القَطْر». [انظر: ۱۸۷۸ - مسلم: ۵ - فتح ]۱۱٤⁄/٥‏ 

٨۸‏ - ڪڏلتا ټی ي پُکيرء دتا الليتُء عن عُقَيل» عَنِ ابن شاب هة 
ا ځټرني بيد انو بن عَبدِ اه بن أي توء عن عَبدِ الو بن عَباس رضي الله عنهما ال: 
أل ريصا على شال ر رضي اله عنه عن الاين ِن زواج الي لاء 
الین قال الله لَهمَا: مون ترا إلى آل E‏ اونا [التحريم: ]٤‏ قَحَجَجث 

مَعَهء فَعَدَلَ وَعَدَلْتُ م مه ڀالإدَاوةء فار َر حَتَو خی جاءَء سكت عَلَى يَدَيهِ مِنَ الإا 
قََوَصاًء قَعُلْتُ؛ يا أَمِيرَ الؤْمِنْينَء م E‏ ف قاج الَبن اة الان قال 1اث ا 
لَهُمَا: «ۆإن توا إلى الہ [التحريم: قفَقَال: وَاعَجَيي لك يا ابن اء عَائِشة 
وَحَفْصَة. ثم أسكَفْبَل عُمَرٌ الحدِيتٌ يَشوفهء قَقَال: لی گنت كنت وَجَا ا 
ِي أمَيةَ ِن ريد - وهي مِن عوالي ية - وتا نماو ب الفرولٌ على النَبنْ كيا 
قزل يَوْمَا وَأنزِل يَوْمَاء َا تَرَلْتُ ئة مِنْ حَبر لِك الوم من الأمرٍ وَعَيروِء ودا رل 
قعل مِْلَهُء وَكَنًا مَعْسَرَ فرش َغْلِبُ النّسَاءَء قَلَمًا قَدِمتًا على الأْصَار إِذا هم قو قوم 
غم اهم » فَطْفِقَ نِسَاونًا أْخُذْنّ من اپ ِساءِ ء الألْصارء صخت على 
فُرَاجَعَتنِی جَعَننی» فأنکزْت أن ٿراڃکيء فَقَالّتُ: ق نکر أن أراجعك؟ الله إ زواج 
او ا َيراجغتَهء وَإِنّ إخداهُر هَن لتَهْجُرُه اليم حى الليّل: ريي قلت : 
کاب يث هَن قعل نهن پخظيم. ثم ج کقغت علي ٿټابيء دلت على > حَفْصَة فَقَلْتُ: أي 
حَفْصةء أثَعَاضبُ إٍخدَاكنٌ ر شرل ان که ايوم ّ حٌى اللَيْل؟! قَقًالّث: تَعَمْ. فَقُلتُ 
خَاٹ وسرت فمن أن يَعْصَبَ الله عضب رَسوله ب فَتَهلِکین؟ لا تشتكثري 


ا 
Gn‏ 
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على رَسُول الہ اء ولا تراجوِيه في شَيْءٍء ولا هريه واشألِيني ما بَدَا لَك وَل 
يعُرَنكِ ان کائٺ جارك هي أَوْصًا مِنكِ وَأَحَبَ إلى رَسُول اه يا - يريد عَائِشَةَ - 
وکنا حَدَفتا اَن عُسَا تنعل التَعَالَ لِعَزواء رل صَاجپي يوم نَوْبَتِهِ قَرَجَعَ عِسَاءُء 
فْصَرَبَ باي صَزيا شَِيدًا وَقَالَ: ناز ِم هُو؟ فَقَرِغْتُ فَحَرَجِت إلَيهِ. وَقَالَ: حَدَتَ امه 
عَظيځ. قَلْتُ: ما أجاءث عَسَان؟ قال لاء َل أَغظَم مِنْة وَأَطْوَلُء طَلْقَ رَسُولٌ اه 
شاه قال قد حابن حَفْصة وَحَسرّثء كنت طن أن هذا بوشك أن يكرنء 
e‏ قَصَلَيْتُ صَلاءً الجر م ي ا قحل عن ل قَاغَرّل 
فيهاء قَدََلْت ڪَلَى حَفصةء تَا هي کي ؛ ُلْت: ما بُبكيك؟ أو أك حذرئك 
لقن ر سول اله کل؟ اٺ: لا ايء هُو دا في اشرب ا 
إا > ڪول رهط يکي بغضهمء فَجَلَس مهم ليلا م علبي ما اڇ فجت 
اشرب التي هُو فيهاء » قلت للام له لَه ا a‏ 
م خرجء قال : ورك لَهء قَصَمَتَ. قَاْصَرَفْتُ حَتّى جَلَشتٌ مَعَ الرَهْط الذِينَ عِندَ 
افر ته عبني مَا جد فجت - قَدَكَرَ مله - قَجَدَستُ مَعَ الرَهُط الذِينَ عند ل منبرء 

ثم عَلَبَنِي مَا اج جلث الام قَقلتُ؛ أن عر - قَدَكَرَ مِْلَهُ - قَلَمًا وليت 


مُنْصَرفاء قدا اعلام يَذعُوني قال أَذِنَ لَك رَسُول اه ية. قَدَحَلْتُ عَلَيْهِء قإذا هر 


ڪل وتلا بن آم حف کشو TT‏ قَلْتُ: و قارب اف 
َك فَرَفْع بَصَرَه إل َقالٌ: «لا. َم قَلْتُ وَأنا فام LE‏ 
انی وَكَنّا مَعْسَرَ فرش تَعْلِبُ الْماءء لما قَيِمنًا عَلَى قوم تَعْلبهُم يِساوهُم. 


َذَكَرهء فَكَبَسَّم النَييْ ا تم فَلْتُ؛ لَؤ رَايتَبِي TT‏ قَقَلْتُ: لا 
E‏ إلى التَبن یا - بريد عَاِسَةٌ - 
قتشم خر جلث جين ريه تيشم م رفغت بصري ني يته اللو ما أت 
فيه نّا يرد المَصَرَ عير أَهَمةٍ لاء قَعُلْتُ: أَذْع اله قَلْيُوَسْع عَلَى أَمَيَكَء قن قَارسَ 


س تاب العام والقشب 


وَالرُوم وس عَلَيمْ وأغطوا الذْيَاء وَهُمْ ل عدون له وَكَانَ مئا. َقالّ: «أَوَفي 
شك أت يا ابن الحَطًاب؟ کک عُجَلّتْ لَهُمْ طانم في الحَيَاة 
الذنّا». فَعُلْتُ: یا رَسول ال أستغفز قاع E‏ الحِیث 
E‏ حَفْصّة إلى عَاِسَةً ا قذ قَالَ: «ما آنا بداخِل عَلَيْهنّ شَهُرا». مِنْ 
دة 5 موده عَلَيهنٌ جين عَاتَبَهُ ا لما مَصَّث شع وَعِشُرُو دحل على عابم 
مدا بهاء فَقَالّث لَه عَاِسَةٌ: RS‏ 
وعشرين لَيلَةء أَعذَمَا عَدّا. قَقَالٌ اللَن ية: «السَهْرُ ْم وَعِشَرُونَ. كان َك 
السَهْرُ تشع وَعِشُرودً. الث عَاِسَّة: قَأنْزلّت آيةٌ الّخيير متا ي اَل آَمْرأةء قَمَالٌ: 
ئي ڏاکڙ لك آمراء ولا عَلَيْك ان لا جلي حى تستايرِي أب رَبْك». قَالّٺْ: كذ 
َعَم أن بوي ا يكوا يأمُراني براقكً. تم قالٌ: من اله قال : : یتام اتی ل 
ریک إلى قو لو: «إعَظًا [الأحزاب: ۲۹-۲۸]». قَلْتُ: أي هذا اسأر أبَويّ؟ 
قي ريد الله وَرَسُولَةُ َالدا الآخِرَة. تم حبر نِسَاءةء فَمُلْنَ مِثْلَ مَا الث عَابِسَة. 
[انظر: ۸٩‏ - مسلم: ۱٤١۹‏ - فتح ]۱۱٤/٥‏ 
۹ - دتتا ابن سام حَدنًا القَرَاريٰ ڪن ميد الطَويلء ٤‏ عن س رضي اله 
عنهء قال آل رَسولٌ اله ية مِنْ ائه سَهرَاء وكات اقث قَدَمُه قَجَلَّس في عِليَةٍ 


ذكر فيه حديث أَسَامَةَ بن رَيْدٍ قًال: شرف الي ب عَلّى طم مِنْ 


SES E RS 
-شرفها الله تعالٰ- والأطمٌ: , بضم الهمزة والطاء: الحصن المبني‎ 
بالحجارة› وجمعه آطام.‎ 


وقوله: ( «خلال بيوتكم» ) أي: بينها. 
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وقوله: ( «كمواقع القطر» )؛ لكثرتهاء وهو من آعلام نبوته» 
والرؤية فيه بمعنى العلم مثل : «وألر تر كيف قعل ربك يأب اليل ©4 
[الفيل: »]١‏ ويحتمل أن تكون الفتن مثلت له حتى كأنه ينظر 
إليهاء وخيل إليه أن أصحابه يرونها. ولذلك قال لهم: «هل ترون 
ما أرىٰ؟». 

وت اا : لم ار حَريصًا على اَن شال عُمرَ عن المَرأتيْن 
يِن ااج الي ل اللََيْن قال الله لما : إن نوا إلى آل مد صكَّتَ 

اكا [التحريب : ٤‏ فذكره بطوله» وفيه: فَجِفْتٌ المَشْرَبَةً الي هُوَ 
فاو ساق الديڭ: 

وحدیث أت آل رَسُولْ الله ڪي مِنْ نسائهِ شَهْرَاء وَكَانَتِ أنْقَگت 
قَدَمهُ قَجَلَّس في علي لَه فَجَاءَ عُمَرُ فَقًّال: أَطلَفْتَ نِسَاءَكً؟ قَالَ: 
دل الي کیت ہنی هرا کک شتا ریفرین» ف رل دعر 

فهه ثلاثة أحاديث دالة على ما ترجم له. 

والخرف والسطوح وغيرها مباحة ما لم يطلع منها على حرمة أحد 
وعورة له. و(المشرية): الغرفة؛ بضم الراء وفتحهاء ذكرهما ابن قتيبة 
وقال: هي کالصَمَة بين يدي ا 

وقال ابن فارس: هي الغرفة”. وسلف ذلك . 


وقال الداودي: هى الغرفة الصغيرة . 
(1) «غريب الحديث» ۲/ ١۴ء‏ وقوله: (هي كالصفة..) ذكره في (المسربة) بالسين 


ال 
)0( (امجمل اللغة» .٥۲۸/۲‏ 


وقال ابن بطال في النكاح: المشربة : الخزانة التي يكون فيها طعامه 
وشرابه. وقيل لها: مشربة - فيما أرئ- لأنهم كانوا يتخذون فيها 
شرابهم» كما قيل للمكان الذي تطلع عليه الشمس وتشرق فيه: 
ضاحية مشرقة 

وفي حديث ابن عباس: الحرص على العلم سنة وتفسيرًا. قال 
طاوس: أبى ذلك البحر. يعنى: ابن عباس» وقد دعا له اكل بالتفقه 
في ال ا دعا له. قیل له: بم نلت هذا؟ 
قال: بلسان سئول وقلب عقول. 

وفيه : خدمة الرجل الشريف للسلطان والعالم وأنه لا ضعة عليه في 
خدمته. 

وفيه : الكلام في العلم على كل حال في المشي والطرق والخلوات. 

وقوله: (واعجبًا لك) عجب من حرصه عل سؤاله عما لا یتنبه عليه 
إلا الحريص على العلم من تفسير ما لا محكم فيه من القرآن. 

وقوله : (استقبل عمر الحديث) فيه: أن المحدث قد يأتي بالحديث 
عل وجهه ولا یختصره؛ لأنه قد کان يکتفي حين سأله ابن عباس عن 
المرأتين بما أخبره (منه)" من قول عائشة وحفصة. 

وقوله : (كنا نغلب النساء) يريد أن شدة الوطأة على النساء مذموم؛ 
لأنه اة سار بسيرة الأنصار فيهن وترك سيرة قومه قريش. 

وفيه : موعظة الرجل ابنته وإصلاح خلقها لزوجها. 
(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ .۳۱١‏ 


)( سلف برقم )٤۳(‏ کتاب : الوضوء» باب : وضع الماء عند الخلاء. 
(۳) هكذا في الأصل» وفي «شرح ابن بطال» ٥٩۹٦/٦‏ (به). 
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وفيه : الحزن والبكاء لأمور رسول الله َيه وما يكرهه والاهتمام بما 
يهمه. 

وفيه : الاستثذان والحجابة للناس كلهم كان مع المستأذن عليه عيال 
أو لم يكن. 

وف الاص راا خو جرف من العادن عل 

ومن هذا الحديث قال بعض العلماء: إن السكوت يحكم به كما 
حکم عمر بسکوت رسول الله يي عن صرفه له. 

وفيه: التكرير بالاستئذان. 

وفيه: أن للسطان أن يأذن أو يسكت أو يصرف. 

وفيه: تقلله من الدنيا وصبره على مضض ذلك وکانت له فيه 
مندوحة. 

وفيه : أنه يسال السلطان عن فعله إذا كان ذلك مما يهم أهل طاعته» 
وفي قوله لعمر: «لا» رد لما أخبر به الأنصاري من طلاق نسائه» ولم 
يخبر عمر بما أخبر به الأنصاري ولا شكاه؛ لعلمه أنه لم يقصد 
الإخبار بخلاف القصةء وإنما هو وهم جرى عليه. 

وفي قوله: (أستأنس) أستنزال السلطان والاستئناس بين يديه 
بالحديث وأخذ إذنه في الكلام» وفي تبسمه لعمر حين ذكر غلبة قريش 
لنسائها وتحكم نساء الأنصار عليهم دليل أن المعنيين ليسا محرمين. 

وفيه : الجلوس بين يدي السلطان وإِن لم يأمر به إذا آستؤنس منه إلى 
اط شلق 

وفیه : آنه لا يحب أن يسخط أحد حاله ولا ما قسم الله له» ولا يستحقر 


نعمة الله عنده ولا سابق قضائه ؛ لأنه يخاف عليه ضعف نفسه. 


سے تاب المَظَالِم والكَضبٍ 
وفيه: أن التقلل من الدنيا لرفع طيباته إلى دار البقاء خير حال من 
تعجلها فى الدنيا الفانية والمتعجل لها أقرب إلى السفه. 
وفيه : الأستغفار من التسخط وقلة الرضى 
وفيه : سؤال الشارع الأستغفار» وكذلك يجب أن يسال أهل الفضل 


وفيه: أن المرأة تعاقب على إفشاء سر زوجها وعلى التحيل عليه 
بالأذی» والمنع من مرافقه وشهواته بالتوبیخ لها بالقول كما وبخ الله 
تعالیٰ زواج نبيه على تظاهرهما عليه وإفشاء سره» e‏ 
بالإيلاء والاعتزال والهجران» كما قال تعالى: جرش في 
الْمَصاج عه [النساء: .]٤‏ 

وفيه: أن الشهر يكون تسعة وعشرين يومًاء وإنما يجري فيه على 
الأهلة التي جعلها الله تعالى مواقيت للناس في آجالهم. 

وفيه: أن الرجل إذا قدم من سفر أو طرأً على آزواجه ان يبدأ بمن 
شاء منهن» وأنه ليس عليه أن يبدأ من حيث بلغ قبل الخروج» وفي نقض 
رتبة الدوران وابتدائه من حيث بدأ دليل أن القسمة بين النساء فيها 
توسعة» يدل عليه قوله تعالیٰ : وون فستطيعوا آن ا ا ن الاه 
الآية [النساء: ۱۲۹]ء ومن أبيح له بعض الميل» فقد رخص له في 
التقصير عن العدل في القسمة» 

وفيه: أن المرأة الرشيدة لا بأس أن تشاور آبويها وذوي الرأي من 
أهلها في آمر نفسها ومالها ؛ لأن أمر نفسها أخف من أمر مالهاء وإن كان 
الشارع أمر بالمساعدة في أمر نفسها التي هي أحق بها من وليها» فهي في 
المال أولى بالمشاورة» لا على أن المشاورة لازمة لها إذا كانت رشيدة 
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كعائشة» ولیس على من تبین له رشد رآیه أن يشاور ويسقط عنه الندب 

وقوله : (مضطجع علیٰ رمال حصیر لیس بینه وبینه فراش» قد آثر 
الرمال بجتبه) فالآو عة رهل الخصير زملا ,وأرملتة: إذا 
نسجته» ومعنیٰ (آثر بجنبه): جعلت فيه خطظًا. 

وقوله: (عن المرأتين اللتين) كذا هو فى الأصول وذكره ابن التين 
بلفظ (التي) ثم قال: وصوابه اللتين» ومعن ست لوكا : مالت 
إلى الحق ورجعت. 

وقوله : (فحججت معه) فيه : ذكر العمل الصالح»› وليأتي بالحديث 
على هیئته» ومعنیٰ (تبرَرَ): قضیٰ حاجته. 

وقوله: (فسکبت علیٰ يدیه) ا يبت وفيه: الأستحانة في 
الوضوء إذ هو الظاهر من قوله (فتوضاً) قال ابن التين: ويحتمل 
الأستنجاء» وذلك أن يصب الماء على يده اليمنىٰ» ثم يرسله حيث شاء. 

وقوله: (فقلت: من المرأتان؟)» وفي رواية أخرئ: (لي سنة أتحين 
أن أسألك عن شيء) وفيه: هيبة عمر. 

وقوله: (واعجبًا لك) أي: على حرصك لم تعلم هذا إلى الآن؟! 

وقوله : (إني كنت وجار لي)» فيه: العطف على الضمير المرفوع من 
غير أن يؤكد» والأحسن توكيده» قال تعالى: اشن أت وَرَفْمك نة 
[الأعراف: ]۱١۹‏ ومعنى: (نتناوب) نتداول آنا مرة وهو أخرئ» ومنه 
قيل: نابت فلاتًا نائبة: إذا حدثت به حادثة» والنوب عند العرب: 
القرب. 

وقوله: (کنا معشر قریش) أي : جمع قريش. 


کے ڪتابُ الَظالم والفْضب 


وقوله : (فطفق نساؤنا) أي : ظلوا» وطفق بكسر الفاء وفتحهاء قال 
تعالیٰ : وطَفِقًا فان علَيممًَا [طه : ۱ آي : أخذا في ذلك» وفيه لغة 
ثالثة : طبق بالباء بدل الفاء. 

وقوله: (فصحت على أمرآتي) كذا هنا. وقال في النكاح : (فصخبت 
على آمرأتي)» أي: صحت كما هو في بعض النسخ. 

وقوله : (وإن إحداهن لتهجره اليوم حتى الليل). قال الداودي: يومًا 
من الأيام أجمع. 

وقوله: (فجمعت علي ثيابي) أي : لبستها. 

وقوله: (أفتأمن) إلى قوله: (فتهلكن). فيه: رد الخطاب إلى 
الجمع» قاله الداودي» ويجوز أن يكون عائدًا إلى إحداكن؛ لأنه 
قال: (خابت وخسرت» أفتأمن) فالكلام راجع إلى أحد و(جارتك) 
أي: عائشة ضرتها (أوضأً) أي: أحسن وأجمل من الوضاءة وهو 
الجمال. 

و(غسان) رهط من قحطان نزلوا حین تفرقوا من مارب بماء يقال له : 
غسان المشلل» فسموا به فسكنوا بطرف الشام» ومعنى (ثنول النعال): 
تصنع الحديد لأجل حوافر الخيل. 

وقوله: (فرجع عشاء) أي: بعد عشاء الآخرة أو بعدها شيئا. 

وقوله : (أعظم منه وأطول) یرید: أعظم منه وأطول حزنًا» ظنوا آنه 
طلق نساءه؛ لاعتزالهن. قال الفراء في قوله تعالى: (عَرَّف بعضه) 
E RENEE‏ عن بس [التحريم: ۳]: جازى على ذلك 


(1) سيأتي برقم )٥۱۹١(‏ باب: موعظة الرجل ابتته.. 
(۲) كذا بالأصل»› وفي «اليونينة“: فتهلكين. 


7ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وغضب منه» كما تقول لمن أساء إليك: قد عرفت ذلك لك» وقد جازى 
حفصة بالطلاق ”. و(يوشك) بكسر الشين: أي: يسرع كونه. 

وسلف الأّختلاف في الرهط هل يطلق على ما فوق العشرة. وقيل : 
هو كالبضع من الثلاث إلى العشرة. 

وقوله: (فقلت لغلام أسود: استأذن) كان أكثر شأنه اة أنه 
لا بواب له» ويحتمل جلوس هذا؛ لئلا يكثر الناس عليه ويخبرهم 
بإذنه ومنعه» وصمته ا ولم ياذن له لعله لشدة غضبه إِذا. 

وقوله: (علیٰ رمال حصير) يعني : ما شدته من أحبله»ء يقال: رملت 
الحصير: نسجته» وحصير مرمول: منسوج» والرمل: هو النسج› 
والراملة: الناسجة» وفي رواية أخرئ: على رمال سرير". 

وقوله: (من أدم). قال الداودي : ای" من جلد» وأهل اللغة 
يقولون : أدم جمع أديم. 

وقوله : (فتبسم رسول الله 4ة) هو شأنه؛ إذ ضحكه التبسم؛ إكراما 
لمن يضحك إليه. قال جرير: ما رآني رسول الله ية منذ أسلمت 
إلا a‏ 

وقوله : (أهَبة) هو بفتحهما جمع إهاب على غير قياس» وضبط أيضا 
بضمهما وهو الجلد مطلقًا . 

وقال قوم: إنه الجلد قبل أن يدبغ» وبه جزم ابن بطال» فقال في 


(۱) «معانی القرآن» .۱١١/۳‏ 

(۲) سيأتي برقم )۳٠۹٤(‏ كتاب: فرض الخمس» عن مالك بن أوس» آنه دخل على 
عمر» فإذا هو جالس على رمال سرير. 

(۳) رواه ابن أبي شيبة .)۳۲۳۳١( ٤٠١ /٦‏ وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» ۲/ 0٥۹۳‏ 
»)۱١۱۱(‏ من حديث جرير بن عبد الله البجلي. 


س تاب المَظالِم والحَّضب اا 
النكاح: هو الجلد غير مدبوغ يجمع أهبًا وأهبة""“» وحكى ابن التين 
الخلاف فقال: هو الجلد» وقيل: قبل أن يدبغء والهاء في أهبة مزيدة 

وقوله: (فاعتزل من أجل ذلك الحديث حين أفشته حفصة إلى 
عائشة) فوقفت له على الباب» فلما خرج كلمته» فقال: فإنها علي 
حرام» لا تخبري عائشة» فأخبرتهاء فأنزل الله : «ويايا لبن لر لر رم 
[التحريم: ]١‏ إلى آخر القصة”. وقيلى في قوله: ولذ أَسَرّ لن إل 
بعْضٍ رجي حَيًا [التحريم : ]١‏ أن الصديق الخليفة بعده» قاله ميمون بن 
مهران. وقيل : إنه شرب عسلا في بیت زينب بنت جحش وتواصت 
عليه عائشة وحفصة بأن تقول له كل واحدة: أجد منك ريح مغافير» 
فقال: «بل شربت عسلا ولن أعود» ودخوله 8# لتسع وعشرين فيه 
دلالة على أن من حلف على فعل شيء أنه يبر بأقل ما يقع عليه 
الاسم» وبه قال محمد بن عبد الحكم» وقال مالك: إن دخل بالهلال 
خرج به وإن دخل بالأیام لم یبر إلا بثلاثین يومًا. 

وقولها : (فأنزل التخيير) أختلف. العلماء هل خيرهن في الطلاق 
أو بين الدنيا و آختيارها صريح أو كناية؟ وهل هو فرقة 
آم لا؟ وهل يشترط الفور أم لا؟ وهل هو بالمجلس أو بالعرف؟ 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ .۳۱١‏ 

(۲) رواه الواحدي في «أسباب النزول» .:)۸۳١(‏ 

(۳) رواه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» ۳۰/ ۲۲۳-۲۲۲: 

©) سيأتي برقم )٤۹۱١(‏ كتاب التفسير» تفسير سورة التحريم» ورواه مسلم (٤١٤۱)ء‏ 
كتاب الطلاقء باب: وجوب الكفارة على من حرم أمرأته» من حديث عائشة 
رضي الله عنها. 


س الفهرس کے 
محتويات المجلد الخامس عشر 
ڪتاب الشَفعَة 
۱ - باب الشَفعَة ما ً يمسم قدا وَقَعَتِ ادود فلا شفعَةَ Ch A‏ 


۲ - باب عَرْض الشَفْعَة عَلّى صَاجِب الدار قبل اليم E TO‏ 
۳ - باب أي ال جوار أَفْرَبُ؟ E DR‏ 


كتاب الإحارات 
١‏ - باب أَسْيْجَارٍ الرَّجْل الصال. N SESS‏ 
۲ - باب رَغي العَتم عَلَىٰ قَرَاربط O DANES RSS‏ 


PV ...... يُوجَذ أَهْل الإسلام‎ hS 
AS باب إذّا أَستَأَجَرَ جيرا ليَعْمَل لَه بعْدَ تلاك أيام أو بَعْدَ شَهُر‎ - ٤ 


ف بات الأجير في العُزْوٍ EE SNE LO ES‏ 
٦‏ - باب مَنِ اجر جيرا ين لَه الأجَل وَل ين العَمَلَ Sn‏ 

۷ - باب إا اَسْتَاجَرَ ايرا على ان بُقِيمَ حائظا يريد أن ينمض جَارَ se:‏ 
۸ - باب الٍْجَارة إلى ضف النَهَارِ ON SERS e,‏ 
٩‏ - باب الإَجَارَة إلى صَلَاةٍ العَضر O ESA‏ 
١‏ - باب الإجَارَة مِنّ الحَضر إلى اللَيْلٍ EEA Rs‏ 
٠١‏ - باب إم مع اجر الأجير NV SNR‏ 
۲ - باب مَنِ أستَأجَرَ أجيرًا رك الأجير أَجْرَه n‏ 
۳ - باب من اجر تَفْسَةُ حول على هرو م تَصَدَقَ بو وَأجْرَ الال ... ٦۳‏ 
٤‏ - باب أجر السَمْسَرَةٍ A OO EEE‏ 
٥‏ - باب هَل يواجر الرَّجل نَفْسَه من مرك في دار الحزب؟ VE Goslee:‏ 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E باب ما يع في الا عل خا الب اة الكات‎ - ١ 


۷ - باب ضصَريبة العَبِْء ونَعَهُدِ صَرَائِب المَاء O ESS‏ 
۸ - باب ځراج اجام O TOT NTE‏ 
٩‏ - باب مَنْ گلَمَ وال الد أن لرا نة ين كراج a‏ 
۰ - باب گب البَغِيّ وَالمَاء SES‏ 
۱ - باب عَسْب القَحلِ RD SE ESAS‏ 
۲ - باب ذا أَسْتَأجَرَ أَزْضًا مات أَحَدها EOI‏ 


ڪتَابُ الحوالات 


۱ - باب في الَوَالَةء وَهَل يرجم ز فی الوالَة؟ ay E E‏ 
۲ = باب إا حال عن مر قایس 5ه ره O‏ 
۴ - باب إن احا ل َي الَيْٿِ على رَجُلِ جار SSS‏ 


ea باب الكمَالَةٍ في القَرْضٍ وَالديُونِ بالابدَان وَعَيرمَا‎ -١ 
e بانب قول اله الى (والدين َاقَدَٺ أَمانكُم قَاثوهُمْ َصِيبَهُبْ)‎ ١ 
EE باب من كمل عَنْ ميت كينا يِس لَه أن يرجح‎ - ٣ 
E OE باب جوَارِ اي بر في عَهْدِ اني 4 وَعَفْدِِ‎ - ٤ 
ol EER r باب الدَيْنِ‎ - ٥ 


تاب الؤَكالة 
-١‏ باب وَگالَةٌ الريك الريك في القَِسْمَة وَعَيْرمًَا TEN‏ 


۲- باب إا وگل الْسْلِمْ ريا ني دار الخُرب اؤ في دار الإشلام جار . 


I 


AEs باب إا أَبْصَرَّ الرَاعِي أو الوّكيل ا ا ا ا‎ -٤ 
WE SSR SS باب وَگالَةُ السَاهِدِ وَالْعَائِبٍ جَايِرَةٌ‎ -٥ 
Ae SSS la E ea E باب الوَگالَة في قَضصَاءِ الديُونِ‎ -٦ 
E Sa aS باب إدّا وَهَبَ شَيًا وكيل او فيع قَوْم جَارّ‎ -۷ 
AE TARR . باب إِڏا وَل رجلا أن غي ا‎ -۸ 
AN STD SERA باب وَكالَة الرَأَة الإمَامَ ني التگاح‎ -٩ 
E aca باب إا وَل رجلا فرك الریا* ما اجازة الول‎ -۰ 
E e ARS باب إا باع الوكيل شيا فَاسِدا يغه مَردود‎ -۱ 
a ET O باب الوَكالَة في الوَفف ونمفَيهء‎ -۲ 


۳- باب الوگالَة في ادود a OOO‏ 


PA ses RSE باب الوّگالة في البذنِ وَتَعَاهَيِهًا‎ -٤ 
E O ess باب إِذَا قال الرَجْل لوَكيله: ضصَعهُ حَيْتُ أراك الله‎ -٥ 
TE aT باب وَكالَة الاين في الجرَانَة وَوهًا‎ - 


تاب المُرَارَعَة 
۱ - باب: قَضلِ ارزع وَاخَرْثِ ذا أل مه E ALAS est‏ 
٢‏ د باب ما لر من عَاقبة الأشْيَعًال بالَةٍ الرَرْع Teale aa‏ 
۳ - باب أيِتاء الگلْب لِلْحَرْثِ a‏ 
٤‏ - باب أَسْيَعْمَال البقَرٍ للحراة E RA‏ 
ه - باب إا قَال: أَكَفِي مُونة النحْلِ أ یرو OD‏ 1 
٦‏ - باب قظع الَجَرٍ وَالَحْلِ TEA ea aa‏ 


٦7‏ ہے اتوق لشرح الجامع الصحیح سے 


ات EE AR LSER EEN SSE‏ 
۸ - باب الْرَارَعَةٍ بالَظر وتوو EE ASB AAS‏ 
٩‏ - باب إا ا ي شاط السَمينَ في الَرَارَعَةٍ O ea a‏ 
نات E E REESE DES‏ 
١‏ - باب الْرَارَعَة مَعَ الهو O Seo SR‏ 
ات ِن الشُروط في الْرَارَعَةٍ I SSE‏ 
۳ - باب إا رَرَعَّ مال وم بعر ر ديم وَگانَ ني ذَلِكَ صَلَاځح شُْ TUE a‏ 
٤‏ - باب آَوْتَاف أَصضحَاب التي 6 ي وَأرْضِ اراج AV e‏ 
٥‏ - باب مَنْ ايا أَرْصًا موان E CN‏ 
ت Wh Deseo‏ 
۷ - باب إا قال رب الأزضٍ: اور ما مرك انث وَل يذگز جد AY‏ 
A EG ٠ E e‏ 
٩4‏ - پاب راء الأزْضٍ بالدَب وَالْفْصةٍ E eles E‏ 
ات O ERS SSR ARES‏ 
۱ - باب ما جَاءَ في العَرْسِ 0 
كتاب المساقا 
- باب في الشُرْپ E ee ae sO‏ 
١‏ - باب في الَرْب» وَمَنْ ری صَدَقَةَ الاءِ وهبته ووصيته جَائرةّه E‏ 
۲ - باب مَنْ قَالَ: ِن صَاجِبَ الاءِ احق اء حى يرو A ss‏ 
۳ - باب مَنْ حمر برا ني ملک ) يَضْمَنْ FOS es‏ 


EV ES پاب احصُومَة في البأر وَالْقَصَاءِ فيهًا‎ = ٤ 


ب 


۹ ات سک الایار. . 


۷ - باب مرب الأغلّى قَبْلَ الأسْمًل EES N EEA Ss‏ 
۸- باب شرب الأغلىٰ إلى الكعْيْن A ee‏ 


٩‏ - باب قصل سمي الناءِ 


NEDO OTE Be BEE EEE eee Oo aa im eo ê شخ‎ 


۰ - باب مَنْ رائ أ صَاحِبَ احَوْض وَالقَرَبَة احق ماه AS‏ 


۱ - باب لا جى إل 


لله وَلِرَسوله کل A o‏ 


ت اا وات ف الان ENE‏ 


۳ - باب بیع ا لحظب وَالگاٍ SERS SS‏ 


.... باب القَظائع‎ - ٤ 
باب تاب القَظائِع‎ - ٥ 


wenn endbdéistoiesêidolideid edad nsanocdeiéo ae 


E TOE باب حلّب الإبل عَلّی الاءِ‎ - ٩ 
e ٻاب الرجُل يون لَه مَمَرء ُز شرب في ايد اؤ في تخل‎ - ۷ 


ڪتابُ الاشتفَرَا ستَقَرَاض وَأداءِ اليْونِ والحجر والنَفْلِيس 


rr 


۱- باب مَنِ آشتری ٻالدَيْن ولیس عِنْدَه مء أ لَيْسَ مَضريه Se ee:‏ 


. 
@ے ت 
1 


۲ - باب مَنْ أَحَدً أمْوًال الاس يريد أدَاعَما أو إثَاقَها TEY‏ 


۴ات ق د 


٤‏ - باب أَسَقْرَاضٍ اليل 
ه - باب حسْنِ التَقَّاضي 


- باب مَل يع اکر 


۷ - باب خسن القَضاءِ . 


EO OE EE DATE NRE SE Sao O ECT e a rg & 


من سته؟ AAAs‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


۸ - باب إا فض دون حَقَهِ او حلَلَه فهر جاو Rs‏ 
٩‏ - باب لدا قَاصَ اؤ جَارَقَُ ئي الدَيْنِ فهو جائز e‏ 
١‏ - باب مَنِ أَستَعَادَ مِنَ الدَيْنِ EEE AES‏ 
١‏ - باب الصَلَاةٍ على مَنْ تَر ديا TE‏ 


۲ - باب مَظل العَنّ طلم N O‏ 
۳ - باب لِصاجب الق مَمَالْ EOE‏ 


٤‏ - باب إِدا وَجَدَ مَالَه عند مُفْلِس في ال وَالقَرْضِ والودية 


ات ر ا ای اد از ر ENE‏ 


۷ - باب إذا أَقْرَضهُ ا أله في اليم ... 


ص ر 
الخصو 


۲- باب من رَد 0 السَفِيه اليب ر و 


ا 


۳- باب وَمَنْ باع عَلّى الد عیم لصيف ونو TE‏ 
-٤‏ باب گلام ا لصوم بَعْضِهمْ في بض a aes‏ 
-٠‏ باب حراج أَهْل الَعَاصي وَالخصوم مِنَ البُوتِ بَعْد الَعرَةٍ 
-٦‏ باب دغوی الوّصيٰ لِلْمَيْبِ ELS‏ 


ZS 


euoencoeocsen® 


eee uecacnoenn 


(umn یں‎ 


CD OO باب الربط والس في ار‎ -۸ 
OE SE OEE N aS باب الملارَمَةَ‎ -٩ 
ONS AN OOD SEEMS باب التَقّاضی‎ -۰ 


O DE ودا بره رَبُ اللَقَطة العامة دَق إل‎ -١ 
E SESSA TE باب صَالَة الإبل‎ -۲ 
I O O O ا اتا العم‎ 
o .......... ا ا ع فا ال ا ا ي ن ونا‎ 
EE E AAS باب إدًا وَجَدَ حَمَبةٌ ني البخرِ أو ره‎ -٥ 
E E باب لذا وَجَدَ مره ني الريقِ‎ -٦ 
BEN DERSE SSS باب َيف ترف َة آل مگ‎ -۷ 
1 باب لا بلب أحد مَاشِيةَ أَحَدٍ إلا بإذنه‎ -۸ 


E -۹‏ لأا وَِيعَةٌ عِنْدَهٌ .... ٠٤۹‏ 


OB eS يدَعُها تَضِيعُ‎ AE a 
O0 Lene ابات ر ف ا و كنا إلى ر‎ 
OO, OEE ETERS eS ات‎ 


NEES SAN باب قَصَاص الَظا‎ - ١ 
VT as باب قول اله تَعَالّى : ألا لَمَنَةٌ أنه ع سيبك‎ - ۲ 
OVO باب لا بل الل لملم ولا ية‎ - ۳ 


SS e n eal باب عن احا ظا أو مَطْلونًا‎ - ٤ 


(7 ۷ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


۷ - باب عَفوِ الظلوم LEASE REE e‏ 
۸ - باب الل لمات يَْمَ القيامَةٍ e EERE‏ 
٩‏ - باب الأنقَاءِ وان ون َغرَة المظلوم ا e‏ 
eset E E‏ 


E عل وا ی گن مو‎ A 
en e 


En باب ما جَاءَ في السَقَازِِ‎ - ٩ 
ETE باب لا َع جار جار ُن يَغْرِرَ حسَبَهُ ني دارو‎ - 
O باب صب اَمْرٍ في الطْرِيقٍ‎ - ۱ 
eS باب فة الذُورٍ والجُوس فيهًا وا لوس عَلَّى الصَعْدَاتِ‎ - ۲ 
TEE باب الابَارِ عَلَی الطرقِ إا بَا بها‎ - ۳ 
A E SS باب إِمَاطْةٍ الأذى‎ - ٤ 
n باب العْرَةٍ وَالعليّةٍ الَشرَةٍ عير الْشرَة في الوح وَعَرمَا‎ - ٠ 


ت 


AEX A&I IASI 


(wm س‎ 


تقسيم مجلدات الڪتاب على ڪتب البخاري 


المحلد الأول : مقدمة التحقيق 
المحلد الثاني 

١-كتاب‏ بدء الوحي )۷-١(‏ 

۲- کتاب الإیمان )٥۸-۸(‏ 
المحلد الثالكث 

باقي کتاب الإیمان 

۳- اب الْیلم )٠۳٤-۹(‏ 
المجلد الرايع 

)۲٤۷-۱۳١( کاب الْوْضوءِ‎ -٤ 

)۲۹۳-۲۴۸( اب العْسل‎ -٥ 
المحلد الخامس‎ 

)۳۳۳ -۲۹٤( کتاب الحیض‎ -٦ 

۷- تاب اتمم )۳٤۸-۳۳٤(‏ 

۸-کتابٌ الصَلاةٍ )٥۲۰-۳٤۹(‏ 
المحلد السادس 

۸- باقي كتاب الصّلاة 

- آبواب سُثّرة المصلي 

)٠٠۲-٥۲١( ك مَوَاقيتٍِ الصَلاة‎ -٩ 

۰- کاب الأَدَانِ )۸۷٥-٦۰۳(‏ 
المجلد السايع 

باقي تاب الأذان 

)۹٤١-۸۷١( الجمعة‎ باتك-١‎ 


المحلد الثامر 
۲- ل صلا الَف )۹٤۷-4٤۲(‏ 
۳- کتاب العیدین )۹۸۹-۹٤۸(‏ 
-٤‏ ك الوتر )٠٠٠٤-۹۹۰(‏ 
-٥‏ الاستسقاء (۱۰۳۹-۱۰۰۵) 
-١‏ الکسوف )٠١١١-۱٠٤١(‏ 
۷- سجود القرآن )۱۰۷۹-۱۰٦۷(‏ 
۸- تقصير الصلاة -۱١۸١(‏ 
۹ 
المجلد التاسع 
۹- التهجد (۱۱۸۷-۱۱۲۰) 
-١‏ كياب قصل الصلاةٍ في مسج 
مَکةَ وَالْمَلِينَةَ (۱۱۹۷-۱۱۸۸) 
۱ کاب الْحَمَلِ فِي الصَلاَةٍ 
)۱۲۲۳-11۹۸( 
۲ - کاب السهُو )۱۲۳٣-۱۲۲۴٤(‏ 
۴۳- کاب الْجتّایز )۱۳۹٤-۱۲۳۷(‏ 
المجلد العاشر 
باقي تاب الْجتائز 
۴- اب الرکاةٍ )۱١۱۲-۱۳۹۰(‏ 
المجلد الحادي عشر 
-٥‏ اب الْحَحّ )۱۷۷۲-۱١۱۳(‏ 


۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


المجلد الثاني_عشر 
باقي كتاب الحج 
- ك الْعْمرَةٍ )۱۸٠١-۱۷۷۳(‏ 
۷- ل المخصر )۱۸۲١-۱۸۰٩(‏ 
۸- ك جزاء الصید )۱۸٦١-۱۸۲۱(‏ 
۹- فَصَائل الْمَديَةَ )۱۸۹۰-۱۸٦۷(‏ 
المجلد الثالك عش 
۰- اب الصَوْم (۲۰۰۷-۱۸۹۱) 
۱- صَااَةٍ التَراویح (۲۰۱۳-۲۰۰۸) 
۲- كاب فصل لَيلَّةٍ الْمَدِرِ -۲٠٠٤(‏ 


6( 
۲- ك الإاغیکافی )۲۰٤١-۲۰۲۵(‏ 
المجلد الرابع عشر 


)۲۲۳۸-۲۰۴٤۷( کتاب البیوع‎ -٤ 
)۲۲٣۹-۲۲۳۹( تاب السّلم‎ -٥ 
المجلد الخام ش‎ 
)۲۲٣۹-۲۲۵۷( کاب الشَفْعَةٍ‎ -٦ 
)۲۲۸۹٣-۲۲۹۰( ك الإِجَارَةٍ‎ -۷ 
)۲۲۸۹-۲۲۸۷( ل الْحَرّالاتِ‎ -۸ 
)۲۲۹۸-۲۲۹۰( کتاب الكفالة‎ -۹ 
)۲۳۱۹-۲۲۹۵( تاب الْوَكالَةَ‎ -۰ 
-۲۳۲١( الحرّث والمرَارعَة‎ -١ 
(Yo 
)۲۳۸۲-۲۳۵۱( اب المُسَاعًاة‎ -۲ 
اب الاسْيَفُرَاض وَادَاءِ الدَيُونِ‎ -۳ 


والْحجر والتفلیس )۲٤۰۹-۲۳۸۵(‏ 
-٤‏ ك الخصومات -۲٤٠١(‏ 


(Yo 
)۲٤۳۹-۲٤۲٩( ك في اللقطة‎ -٥ 
-۲٤٤١( كاب المظالِم.‎ -٦ 


(YAY 
المحلد السادس عشر‎ 


۷- کتاب الشركة )۲٠۰۷-۲٤۸۳(‏ 

۸- کتاب الرهن )۲٥۱۹-۲۰۰۸(‏ 

۹- کتاب العتق )۲٠٥۵٥۹-۲۵۱۷(‏ 

-۲۵٥٦١( کتاب المکاتب‎ -۰ 
(o00 

)۲۹۳٣-۲٥۹۰۲( کتاب الهبة‎ -١ 

۲- ك الشهادات (۲۹۸۹-۲۹۳۷) 
المحلد السايع عشر 

۴- کتاب الصلح (۲۷۱۰-۲۹۹۰) 

‰- ك الشروط (۲۷۳۷-۲۷۱۱) 

-۲۷۳۸( کتاب الوصایا‎ -٥ 


(۸۱ 

- کاب الْجهَادِ وَالسَيّر (۲۷۸۲- 
(YAoV‏ 
المجلد الثامن عشر 

باقي الجهاد 

۷- ك قَرْض الْخمُس -۳١۹۱(‏ 
(F\oo‏ 


۸- کاب الجرية وَالْمُرَادَعَةٍ -۳٠٥٩(‏ 
۳۸۹( 
ااا ر 

۹- بدء الخلق )۳۳۲٣-۳۱۹۰(‏ 

۰- کناب الانبیاء )۳٤۸۸-۳۳۲۹(‏ 
المجلد العشرون 

۱- ل المَنَاقب )۳۹٤۸-۳٤۸۹(‏ 

۲ - کاب قصال الصَحابة -۳۹٤۹(‏ 
(FVVo‏ 

۳- مَتَاقب الأَنصار )۳۹٤۸ -۳۷۷٩(‏ 
المجلد الحادي والعشرون 

)٤٤۷۳-۳۹٤۹( اب المَعّازي‎ -٤ 
المجلد الثاني والعشرون‎ 

)٤۹۷۷-٤٤۷٤( کتاب التفسیر‎ - ٥ 

باقي كتاب التفسير 
المجلد الرابع والعشرون 

- ك فَصائِل الْمُرَآنِ -٤4۷۸(‏ 
(0Y‏ 

۷- کاب التكاح (€ 00۰-0۰( 
المجلد الخا والة ون 

باقي کتاب النکاح 

۸- کاب الطّلاق )٥۳٤۹-٥۲٥۱(‏ 


O0 


المحلد السادس والعشرون 

4- كاب الَمَقَاتِ 

-٥۳۷۳( كاب الأَظْعمَة‎ -١ 
(o 

)٥٤۷٤ -٥٤٦۷( ل الْعَقَيمَةَ‎ -١ 

-٠٤۷٥( الدَبَائح والصَيْد‎ -۴ 
(oot 

۴- ك الأَضَاحِّ )٠٥۷٤ -٥٥٤٥(‏ 
المجلد السابع والعشرون 

۴ کاب الأشربَة (00۷0- 


(04 

-٥٦٤١( كاب المرض‎ -٥ 
(oY 

-۵٦۷۸( کاب الظْب‎ - 
(oVAY 

۷- کباب اللَْبَاس (۵۷۸۳- 
0۹4( 
المحلد الثامن والعشرون 

باقي كتاب اللباس 


۸ اب الاَدَب )1۲۲۹١ -٥۹۷۰(‏ 
المحلد التا والعشرون 
۹- ل الاستئذان )٦۳۰۳ -٦۲۲۷(‏ 
۰- ل الذَعَرَّاتِ )٦٤١١-٦۳٠٤(‏ 
۱- کاب الرقّاق )٠٥۹۳-٦٤۱۲(‏ 


ع۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المحلد الثلاڻون المحلدات )۳١ ٣٣ .۳٤(‏ 
باقي كتاب الرقاق الفهارس 


۲- کاب القَدَر )٦٦۲۰ -٦٥۹٤(‏ 
۳- کتاب الأَيمَانِ والنذور -٦٦۲۱(‏ 


(7۰۷ 

-٩۷٠۸( ك كَمَارَاتِ الأَيْمَانِ‎ -٤ 
(VY 

)٦۷۷۱ -٦۷۲۳( ك القَرَائِض‎ -٥ 
المجلد الحادي والثلاثون‎ 


- کاب الحدودِ )1۸٦۰-٩۷۷۲(‏ 
۷- کتاب الدَیَاتِ -٩۸٦1۱(‏ 1۹۷۱) 
۸- كاب اسَْيَكَابَة المُرَْدّينّ 
وَالمَعَانِدِینَ وَقَتَالِهِمْ )٦۹۳۹ -٦۹۱۸(‏ 
۹- کاب الكْرَاه )٦۹٥۲ -٦۹٤۰(‏ 
المجلد الثاني والثلائون 
۰-ك الْجِیّل -1۹٥۳(‏ 1۹۸۱) 
۱- ك الَعبیر (1۹۸۲- )۷۰٤۷‏ 
۲- اب الفن )€۸ *¥- (VI‏ 
۳- کتاب الأحكام (VY)‏ 
٤‏ - ك انمي (۷۲۲۹- )۷۲٤١‏ 
-٥‏ کكتاب أخبّار الخاد ۷۲٤١‏ 
(VY‏ 
المحلد الثالث والثلاثون 
-٩‏ كناب الاغيَصًام بالكاب والسةٍ 
(VV *-V11۸)‏ 
۷- اب التّوحِیدٍ (۷۳۷۱- )۷٥۹۳‏ 


e: 
\ ۰ 


المسروفب ابس للش 


(A A.4 VY) 


2 ى س ے‌ ی 
الد الساررعشرَ 


حقجق 
ار 


الاي وَحَقَّبّنَالتراثف 


بإاشراف 
٩‏ 2 5 
E‏ ا 
بے سے و 7 AREAL‏ 
تیرو 
فض الأساد اكور 
امس ا 
أستاذ اريت ,جابرة وززم 


دارا و و سا2 


إ دا شون الإ لاميكة-دولة قر 


٣ ے‎ 


م قوق الطبع فود حموضة 
زر للاران ول ورن( سار 
إرارة اوو الرسرمرة 

| رولة 5ط 
الطة الأول / ۹۹٤۱ھ‏ - ۹..۸ م 


قات برایاتا برضا عفني ورلطباءة 


oTPAL 4‏ 
اسا لا“ 
کر س فلاف 
وا آم uv‏ 
وکیا کے وا ی کے ار یو کا ر 


و ۔-دمشق ص .ب ۲٤۲٣:‏ 
ا نان بتروت _ ص . ب + \E/A\A.4‏ 
اتن : .۷ 3 ۳ ..-فاکى : ۷ 9 1 
www.daralnawader.com‏ 


as Cas CaS CRS CAS CAS CAS CAS CAN CD CED FG Fl Gl KID 9 ei l2 € 4 
er ++ + FF FFF FF # ¢ ¢ ¢ ¢ + ¢ را‎ 
0 


فر مل ی کی اضراع 


اشر ٣‏ 
ااا کی و 


التحقيق لتا بلةوالتىلىق 


وا لاا فتن اوري یا 
امک روفن خض روزن 
ت وت انی بم 
ام جنیر یرصان ام 
کرک تابوت ۔ اع ع ۔ یرب عبر 
عادل اع ررر رطان عرارص اسن 
اعبالفاع عي اواب عط ررر 
N O PO PON EN N IO, O IE O O, I, E O I O EK‏ 


® U: e 
TA 
: cis 
: Cl 
Ia 


سے تاب المَكالِم وَالعَضّب ا 


س 


٦‏ - باب مَنْ عَقَلَ بَعِيرَةُ عَلَّى البَلاط 
أو قي باب المَشُجِدِ 
٢٣‏ - دتا مُشلم حدٿنا ايو عقيل حدتتا بو الوك التَاجيٰ قال 
تيت جابر بن َب اله رضى الله عنهما قال دَحَل النَبنْ ية الشجدء قَدَحَلْتُ 
إليهء وَعَمَلْت احمل في تَاجية البلاط فَمَلْتُ هذا مَلك. فَحَرَح فَجَعَل 
بُطیتُ با حمل قال : «اللَمَنْ وَالجَمَلّ لّك٤.‏ [انظر: ٤٤۳‏ - مسلم: ۷۱۵ - فتح: ۵ / 


111¥ 


ذكر فيه حديث جابر في بيع الجمل وقد سلف» وفي إسناده أبو عقيل 
اة شين ن عة 

وفيه: أن للداخل فى المسجد رحابه وما حواليه مناخَا لبعيره 
ومحسًا له. 

وفيه : جواز إدخال الأمتعة والأثاث فى المساجد قياسًا على دخول 
البعير فيه. 

وفيه: حجة لمالك والكوفيين في طهارة أبوال الإبل وأرواٹها. 
قال ابن بطال: وفيه رد على الشافعیى فى قوله بنجاستها. قال: وهذا 
خلاف منه لدليل الحديث» ولو كانت نجسة -كما زعم- ما کان 
لجابر إدخال البعير في المسجد» وحين أدخله فيه ورآه الشارع لم 
يسوغه ذلك»› ولآنکره عليه» ولأمره بإخراجه من المسجد خشية 
ما يكون فيه من الروث والبول إذ لا يؤمن من حدوث ذلك منه› 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: ثقة قاله في «الكاشف». 
۳) «المدونة» .۲١1/١‏ «مختصر أختلاف العلماء» /١‏ ١٠٠٠ء‏ وفيه أن أبا حنيفة وأبا 


س( ۱۰ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وع رل لفات لا يجان الجر في المسجةة اة ل 


وروته» و کی و ا فه؛ ةا | 
رین جور 2 ره ابو 
اا 
وارواثها . 


قلت : مذهبه جواز إدخالهء فيه ولا یرد عليه ما ذکره. 


AH&KNKNIS ZN A&R XNS 


(۱) «شرح ابن بطال» .٥۹۹٩ /٦‏ 


a a 2‏ 
۷ - باب الؤقوف والبَول عند سُبَاطة فوم 
- حَديَتَا سُلَيْمَانُ ِن حزپ» عَنْ شُغبَةء عَنْ مَنْصُورء ڪن آي وائلء عن 
ية رضي الله عنه قال لَمَذْ رأثت رَسُول اله َء أؤ قَالٌ: لَقَذ أتى الل كلا 
سُمَاطة قوم فال قَائِمًا. [انظر: ۲۲۶ - مسلم: ۲۷۳ - فتح: ]۱۱۷/٥١‏ 


ذكر فيه حديث حذيفة السالف في الطهارة باحکامه. 

والساطة الكتاسة» كماا اله أنن فارس ‏ وقرل ف قال :إا 
المزبلة يرجع إليه؛ لأن الكناسة: الزبل الذي يكنس. قال المهلب: 
ولا حرج على أحد على البول فيها وإن كانت لقوم بأعيانهم؛ لأنها 
أعدت لطرح الكناسات والنجاسات فيها» وهو كما قال» فالانتفاع 
بالسباطات والطرق التي لا يضر أهلها ما يحدث فيها جائز. 

وفيه: التستر عند البول» واختلف هل يبعد فيه كما في الغائط؟ 
حكاه ابن التين. قال: واختلف في علة بوله قائمًاء فقيل: لقذارة 
الموضع فيخشى أن تصيبه النجاسة إذا جلس» وقيل: تواضعًا ومجانبة 
للكبر. قلت وفيل غير ذلك كما اأوضجخه: هتاك قال و على 
الوجهين فهو يأمن أن يصل إليه؛ لأنه ليس بصفاء. 


SOS SMO DD 


.٤۸۳ /۲ «مجمل اللغة»‎ )١( 


و کے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۸ - باب مَنْ خد العْضَنَ وَمَا يُوْذِي الاس 
في الطرِيق قَرَمَى به 
۷ دا ند انه اخرنا مالك عن می ٠‏ ڪن أي 2 عن آي هُرَيرَة 
رضي الله عنه أن رَسُول اله ی قال: ٠‏ يتما رَجُل يشي بطرِيق» وَج عُصْنَ 
شوك عَلى الطريق َأَخَذَه فشر الله لَه َر لَه. [انظر: 1٥۲‏ - مسلم: ۱۹۱٤‏ - 
فتح: 1۱۱۸/۵ 


ذکر فيه حديث مَالِكِ» عَنْ سمي › عَنْ اي صَالِح» عَنْ 
رَسول الله ل قال : شتا جل بني پطرييء وجه خط شوو َغ 
فشکر الله له فَعَمَرَ لَه». 

الشرح : 

إماطة الأذى وکل ما يؤذي الناس ف فى الطريق مأجور عليه. 

وفیه : أن قليل الأجر قد يغفر الله به كثير الذنوب» وقد قال اكا : 
«الإيمان بضع وسبعون -أو وستون- شعبة أعلاها شهادة أن لا إله إلا الله » 
وأدناها إماطة الأذى عن الطريق». 

وفيه: دلالة على أن طرح الشوك في الطريق والحجارة والكناسة 
والمياه المفسدة للطريق» وكل ما يؤذي الناس يخشى العقوبة عليه في 
الدنيا والآخرة» ولا شك أن نزع الأذى عن الطريق من أعمال البرء 
وأن أعمال البر تكفر السيئات» وتوجب الغفران» ولا ينبغي للعاقل 
أن يحتقر شيئًا من أعمال البر. وفي بعض طرقه: «إما كان في شجرة 
فقطعه وألقاه» وإما كان موضوعًا فأماطه»» والأصل في هذا کله قوله 


(۱) رواه ابو داود .)٥۲٤١(‏ 


_— تاب المَظالِم وَالعَضب i SE‏ 
تعالى : ىمن يَعَمَلّ قال درو حي َرَمٌ © [الزلزلة: ۷]. 

وروی البزار بإسناد جيد» كأنه من حديث أبي هريرة: «حوسب رجل 
فلم يجد له من الخير إلا غصن شوك نحاه عن الطريق»» ولابن زنجویه 
من حديث إبراهیم يم الهجري» عن ابي عياض › عنه: «علیٰ کل مسلم في 
كل يوم صدقة). قالوا: ا يا رسول الّه؟ قال: «إماطتك 
الأذى عن الطريق صدقة» . 
من ذنبه وما تأخر». 

ولابن أبي شيبة من حديث عياض بن غطيف» عن أبي عبيدة 
مرفوعًا : «أو ماط أذى عن طريق فحسنته بعشر أمثالها» . 

ومن حديث أبي هلال» عن قتادة» عن أنس كانت سمرة على طريق 
الناس فكانت تؤذيهم فعزلها رجل عن طريقهمء قال النبي بلا «فلة 
رأيته يتقلب في ظلها في الجنة» . 

ولأّبى داود من حديث بريدة مرفوعًا : «فى الانسان ثلاثمائة وستون 
مفصلاء فعليه أن يتصدق عن كل مفصل منه بصدقة)» قالوا: ومن يطيق 
ذلك؟ قال: «النخاعة في المسجد يدفنهاء والشيء بنحيه عن الطريق» 
الحرره 0 

یت 


(1) رواه أيضا هناد في «الزهد» ۲/ ٥۲۳‏ (۱۰۷۸)» وابن حبان في «(صحیحه» ۲/ ۲۹٩‏ 
۵ من طريق هشام بن عروة» عن أبيه» عن أبي هريرة مرفوعًا. 

.)۱١۸۳۸( ٤٤٤/۲ «المصنف»‎ )۲( 

.)۲۹۳۴۳۸( ۳۰۷/٥١ «الصنف»‎ )۳( 

(5) ابو داود .)٥۲٤۲(‏ 


ع(٤ ‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


ولابن ماجه من حدیث أبی برزة قلت: يا رسول الله» دلنى على 
عمل أنتفع a eal Ee E‏ 
مرفوعًا : «إماطتك الحجر والشوك والعظم عن الطريق صدقة»۳. 


)1( ابن ماجه <(TT1A)‏ وهو فی مسلم (TIA)‏ کتاب : الير والصلة» باب : فضل 
إزالة الأذى عن الطريق. 

.٠١/۲۲ «التمهید»‎ )۲( 

(۳) ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الحادي بعد السّبعين» كتبه مؤلفه. 


س ڪتاب المَظالِم وَالحَضب 


٩۸‏ - باب إِدّا احْتَلَمُوا في الطريق المِيتاء 
-وَهُي: الرَحْبَهٌ تَڪُونُ من لطريق. ثم يُرِيدٌ اهلها ابيا 
فيترك هنا للطْرِيقٌ سَبَْة أذُرُع 
۳ - حَدتَنا مُوسَی بن إشمَاعِيل» حَدتَنَا جرير بن عن الرََيْرِ ن 


خريتِ» عَنْ عِكرمَةَ سَمِعْتُ أا هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال د e‏ 

ساروا ني الطريقِ (الميتاء) بِسَيعَة بسبعة أذرع . [مسلم: ۱٩۱۳‏ - فتح: ۱۱۸/0] 
e‏ “ رواه عبادة بن الصامت»› عند عبد الله بن 

أحمد -فیما زاده مطولًا- عن ابی کامل الجحدري› تنا الفضيل بن 


سليمان» ثا موسیٰ بن عقبة» عن إسحاق بن يحيیٰ بن ODD‏ 
€3 


العامرة» وفي الحديث: «الموت طريق موتاء» مشاركة. والميثاء 
بالمثلثة : الأرض السهلة. 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» ٥‏ :: زاد المستملي في روایته : (المیتاء) 
ولم يتابع عليه» وليست بمحفوظة في حديث أبي هريرة» وإنما ذكرها المؤلف في 
الترجمة مشيرًا بها إلى ما ورد في بعض طرق الحديث كعادته. 

(۲) ورد بهامش الأصل : ولفظة : وقضى في الرحبة.. إلى آخره» ثم قال: قال: وکانت 
تلك الطريق تسمى الميتاء. وعند ابن ماجه طرف من الحديث الطويل المشار إليه. 

(۳) في الأصل: طلحةء والمثبت من «المسند»» وهو إسحاق بن يحيى بن الوليد بن 
عبادة بن الصامت» يروي عن عبادةء ولم یدرکه. 
انظر: «تهذیب الکمال» ٤۹۳/۲‏ (۳۹۱)ء «میزان الاعتدال» ۲۰٤/۱‏ (۸*۳). 

.۳۲۷-۳۲٣/۰١ «المسند»‎ )٤( 


عله 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ا 2 


ثم ساق البخاري حديث الرَبيرِ بن ڃِريتِ» عَنْ عِكرِمَةَ سَمِعْتٌ: 
بَا هريره قال : قَضى رسول الله بي إذا تَسَاجَرُوا في الطريق بسَبْعَةٍ 
ذرْع. وأخرجه مسلم أيضصًاء ولابن ماجه من حديث سماك» عن 
عکرفة عن ابن ¿ عباس مرفوعًا : «إذا ا 
سبعة أذرع»" وفيه أيضًا عن ان أخرجه ابن عدي من حديث 
عبّاد بن منصور»ء عن أيوب السختياني» عنه: قضى رسول الله ية في 
الطريق الميتاء التي تؤتى من كل مكان.. الحديث". 

قال المهلب: هذا حكم من الشارع في الأفنية إذا أراد أهلها البنيان 
أن تجعل الطريق سبعة أذرع ح حت لا تضر بالمارة عليهاء وإنما جعلها 
سبعة أذرع لمدخل الأحمال والأثقال ومخرجهاء ومدخل الركبان»ء 
والرجال ومطرح ما لا بد لهم من مطرحه عند الحاجة إليهء وما لا يجد 
الناس بدا من الأرتفاق من أجله لطرقهم. 

قال الطبري: والحديث على الوجوب عند العلماء القضاء به 
ومخرجه على الخصوص عندهم» ومعناه: أن كل طريق تجعل سبغة 
أذرع وما يبق بعد ذلك لكل واحد من الشركاء في الأرض قدر 
ما ينتفع به» ولا مضرة عليه فيه فهي المرادة بالحديث» وكل طريق 
يؤخذ لها سبعة أذرع ويبقى لبعض الشركاء من نصيبه بعد ذلك 
ما لا ينتفع به» فغير داخل في معنى الحديث. 

وقال غيره: هذا الحديث في آمهات الطرق وما يكثر الأختلاف فيه 
والمشي عليه وأما ثنيات الطريق فيجوز في أفنيتها ما أتفقوا عليه» وإن 
کان أقل من سبعة آذرع. 

(۱) ابن ماجه (۲۳۳۹). 
(۲) «الکامل» 0٤1/٥‏ وفيه: : عن أيوب السختياني» عن أ بي قلابة» عن أنس» به. 


سد ڪتابُ المَظالِم وَالحَضب بر۷( 


وروی ابن وهب» عن ابن سمعان: أن من أدرك من العلماء قالوا 
في الطريق يريد أهلها بنيان عرصتها"" : إن أهلها الذين هم أقرب 
الناس إليها يقتطعونها بالحصص على قدر ما يشرع فيها من ربعهم› 
فيعطى صاحب الربع الواسع بقدره» وصاحب الصغير بقدره» 
ويتركون لطريق ق المسلمين ثمانية أذرع أو سبعة على ما روي عن 
رسول الله ی 

ونقل ابن التين عن ابن شعبان أنه إذا آختلف البانيان المتقابلان» 
وآراد أن يقرب كل واحد جداره بجدار صاحبه» جعلا للطريق سبعة 
أذرع بالذراع المعروفة بذراع البنيان. 

واختلف أصحاب مالك فيمن أراد أن يبني في الفناء الواسع» 
ولا يضر فيه بأحد بعد أن يترك للطريق سبعة أذرع أو ثمانية» فروى 
ابن وهب أنه ليس له ذلك» وقال أصبغ: أكرهه» فإن ترك لم يعرض 
له. قال أصبغ : قد تركت فأفتى فيها أشهب. قال: إذا كانت الطريق 
واسعة وأخذ منها يسيرًّا لا ضرر فيه ولا بأس بذلك . 

قال ابن حبيب: وقول مالك أعجب إلي؛ لأن الطريق لمنفعة 
الناس عامة» وربما ضاق الطريق بأهله وبالدواب ويميل الراكب 
وصاحب الحمل عن الطريق إلى تلك الأفنية والرحاب» فيتسع فيهاء 
فليس لأهلها تغييرها عن حالها. وقول أصبغ وأشهب يعضده حديث 
الباب» وما وافق الحديث أولى مما خالفهء ففيه الحجة البالغة» ومن 
معن هذا الباب ما ذكره ابن حبيب أن عمر قضى بالأفنية لأرباب 
الدور؛ وتفسير هذا يعني : أنه قضى بالانتفاع والمجالس والمرابط 


.٠١٤٤/۳ العَرْصة: كل بقعة من الدور واسعة ليس فيها بناء. «الصحاح»‎ )١( 


عا u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
والمصاطب” وجلوس الباعة وليس بأن يحاز بالبنيان والتحظير» وقد 
مر عُمر بكير حَدَادِ في السوق» فأمر به فهدم وقال: تضيقون على 
التاسشن : 

وقال الطحاوي: لم نجد لهذا الحديث معن أولىٰ أن يحمل عليه 
من أن الطريق المبتدأة إذا آختلف مبتدئوها في المقدار الذي يوقفونه لها 
من المواضع التي يحاولون أتخاذها فيها كالقوم يفتتحون مدينة من مدائن 
العدوء فيريد الإمام قسمتها ويريد مع ذلك أن يجعل فيها طرقا لمن 
يسلكها من الناس إلى ما سواها من البلدان ولا يحدها مما كان 
المفتتحة عليهم أهملوا ذلك فيها فيجعلون كل طريق منها سبعة أذرع» 
ومثل ذلك الأرض الموات يقطعها الإمام ويجعل إليه إحياءها ووضع 
طريقًا بها لاجتياز الناس فيه بها إلى ما سواهاء فيكون ذلك الطريق 
سه اذ 

وقال ابن التين : معن (تشاجروا): أختلفوا. قال: وهذا يصح في 
الطرق الواسعة التي هي ممر الناس دون طرف الدار الواحدة» وكذلك 
يفعل أيصًا إذا جلس في الطريق من يبيع بتركه سبع أذرع» فإن بقي 
أقل من سبع منع الجالس هناك. قال: وكذلك القرى التي يزرع أهلها 
يكون الطريق هذا القدر. وقال أبو عبد الملك: أرادوا البنيان في 
الطريق المسلوك» واصطلحوا على أقل من سبعة آذرع جاز. 


AEX I&K2 H&K 


(1) ورد بهامش الأصل: المصاطب بالصاد والسين أخرجه شيخنا مجد الدين في 


«القاموس». أنتهئ. 
(۲) «النوادر والزیادات» /١١‏ ۷٤-۳ه٥.‏ 


(۳) «شرح مشکل الآثار» ۲۲۸/۳. 


»۳ - باب النْهّبَى به بغي ٳِڏنِ صاجبه 
قال عُبَاَهٌ: باعتا الس ية عَلّى لا نَْنَهِبّ. [انظر: ۱۸] 


4 - حدتتا آَم بن أي إتاس قتا د شغ عة حلدا کی نن ابت سرهف 
َد اه بن يزيد الأنصَارِيّ -وَهُو جَده بُو امه هى اللَبنْ اة عن الهم 
وة [۵۵۱ - فتح: ]۱۱۹⁄/٩‏ 

٥۵‏ - حَدَتَتَا سيد بن عقر قالَ: حَدَني اللَيتُء دتا عقيل ڪن 
شهاي» ڪن اي کر ِن عبد الرنمنء عن أي هُرڼرة رضي اله عنه: ال الب لا:: 


«لا يني الرّاني جين يني وهو مُؤْمِنْء وَلا رب ی جين يشرب وهو 
مُؤمِنٌ ولا يرق جين يرق وَهُو مُوْمِنْ ولا يهب نهب يرع الاس له 
فیا َبْصَارَهُمْ جين يهُا وهو مُوْمِنْ.. وَعَن سيد واي سَلَمَهء ڪن أي هريره 

عن ابي اة مِعْلَهُء إل النهْبةً. 

ال الغربريٰ: وَجذت بِحَط اَي جغْفر: قال أو عبد اله: تبره 
يريد الإيمَانَ 

00۷۸« ۲ 1۰ - مسلم: ۵۷ - فتح: ]۱۱۹⁄٥‏ 


َه 

0 

أ“ ا 
8 
: 


يرع مِنهء 


م و 


ثم ساق حدیث شب نا عَلِ ی ی ا 
الأنصَارِي -وَهُو جَده أبُو أَمَهِ- قَال: سَمِعْتُ الي اة هى عن النهْبّى 
رَالملة. ٤‏ 

وحدیث ابي هُرَبرَ قال : قال الى بيا.. الحديث» وفيه : «وَلا يهب 
هبه رفع ا لَه فيا أَبْصَارَهُمْ جِينَ يها وهو مؤيِن). الحديث. 
کک وبي سَلَمَهَ» عَنْ اي هريره عَن النَييّ ي ْلَه 


و 
۷ ¢ ص 


(۱) كتب فوقها بالأصل : معلق. 


سا س التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

الشرح : 

تعليق عبادة أسنده في وفود الأنصار وفي المناقب'» وحديث 
عبد الله بن يزيد من أفراده. والأخير: قال الزهري: أخبرني 
عبد الملك بن أبي بكر أنه کان يحدٹهم بهؤلاء عن أبي هريرة قال : 
وکان ا بهن: ولا بنتهب نهبة ذات شرف» إلى 
ا وعند مسلم من حديث الأوزاعي عن الزهري» عن سعيد 
eS Ss‏ عن ابي 
هريرة» وذكر النهبة ولم يقل : «ذات شرف» ا 

قال بو عبد الله : تفسيره أن ينزع منه الإيمان» ت «من آنتهب 
نة قلس اا اخ جة آیر داود اس ديت جار ٠‏ وان ات من 
حدیث 2 فن عجان بن الحص وة اردق من 
حديث أنس“» ولابن حبان من حديث ثعلبة بن الحكم مرفوعًا: 


(۱) سياتي برقمي (۳۸۹۲» ۳۸۹۳) كتاب: مناقب الأنصار» باب: وفود الأنصار. 

(۲) في الأصل: هريرة. والصواب ما أثبتناه» هو أبو بكر بن عبدالرحمن بن 
الحارث بن هشام. 

(۳) سيأتي برقم )٥٥۷۸(‏ کتاب : الأشربة» باب: قول الله تعالى #إإتما انر والميير #. 

€3 رواه مسلم (9۷/ )٠٠۲‏ كتاب : اللإيمان»ء باب: بيان نقصان الإيمان بالمعاصي.. 

.)٤۳۹۱( رواه ابو داود‎ )٥( 

.)٥۱۷۰( ٥۷٤/۱۱ «(صحيح ابن حبان»‎ (VD 

(۷) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: قال علي بن المديني فيما حكاه العلائي عنه في 
«المراسيل»: لم يسمع الحسن عن عمران. وقال صالح بن أحمد: انکر علیٰ من 
N E ss.‏ 
سعد: قلت ليحيى ابن معين: الحسن لقي عمران بن حصين قال: آما في حديث 
البصريين فلاء وأما ا الكوفيين فنعم» وقال بهز بن أسد: سمع منه. 

(۸) الترمذي (۱۹۰۱)» وقال: هذا حديث حسن صحيح غريب من حديث أنس. 


إن e‏ ولأحمد عن زيد بن خالد: نه رسول الله ا 

عن النهة" ۽ ولابن آبي شيبة من حديث صحابي ن و النهبة بأحل 
من المينة»› وله من حديث (عبدالرحمن بن سمرة) ‏ : أن رسول الله کا 
نه عن المثلة. ومن حديث ابن أبي أوفى مرفوعًا : «ولا ينتهب نهبة ذات 
شرف يرفع المسلمون إليها وو وهو مؤمن»“ 

إذا تقرر ذلك؛ فالانتهاب الذي قام الإجماع على تحريمه هو 
ما كانت العرب عليه من الغارات وانطلاق الأيدي على أموال 
المسلمين بالباطلء فهذه النهبة لا ينتهبها مؤمن كما لا يسرق ولا يزني 
مؤمن» يعني : مستكمل الإيمان؛ وعلى هذا وقعت البيعة من حديث 
عبادة في قوله: (بايعنا رسول الله ياء أن لا ننتهب) يعني : أن لا نغير 
على المسلمين في أموالهم. 

قال ابن المنذر: وفسر الحسن والنخعى هذا الحديث فقالا : النهبة 
المحرمة: أن ينتهب مال الرجل بغير إذنه E‏ وهو قول قتادة. 

قال أبو عبيد: وهلذا وجه الحديث على ما فسراه» وأما النهبة 
المكروهة: فهو ما آذن فيه صاحبه للجماعة وأباحه لهم وغرضه 
تساويهم فيه أو مقاربة التساوي» فإذا كان القوي منهم يغلب الضعيف 
ويحرمه فلم تطب نفس صاحبه بذلك الفعل» وقد اختلف العلماء فيما 


() رواه ابن حبان ۱۱/ )٥۱٦۹( ٥۷۳-۵٥۷۲‏ من حديث ثعلبة بن الحكم أنه سمع 
منادي رسول الله ية ينهي عن النهبة. 

.۱۱۷/٤دمحأ‎ )( 

(۳) ھکذا في الأصل› وفي «المصنف» 04/0( :)YA7)‏ سمرة بن جندب»› وفي 
:(YTTY*) EAE /٤‏ عبدالرحمن بن نله بلفظ : نهيٰ عن النهبة. 

() «مصنف ابن ابی شیبة) .٤۸٤-٤۸۳ /٤‏ 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
ينثر على رءوس الضيفان» وفي الأعراس فيكون فيه النهبة فكرهه مالك 
والشافعي وأجازه الكوفيون”' وإنما كره؛ لأنه قد يأخذ منه من لا يحب 
صاحب الشىء أخذه» ويحب أخذ غيره له» وما حکی عن الحسن من أنه 
کان لا رف اسا بالنهاب فی السات والولائم» وكذلك الشعيي فيما 
رواه ابن ا ف فليس من النھبی المحرمة»› وکذا حديث عد الله بن 
قرط عن النبي يي أنه قال في البدن التي نحرها: «من شاء أقتطع» . 

قال الشافعي : صار ملكا للفقراء خلى بينه وبينهم» وحديث معاذ: 
«إنما نهيتكم عن نهبى العساكر» فأما العرسات فلا» فجاذبهم وجاذبوه» 
ضعفه البيهقي بالضعف والجهالة والانقطاع“ . 

قال الشافعي : فإن أخذ التثار“ آخذ لا تجرح شهادته؛ لأن كثيرًا 
يزعم آنه مباح؛ لأن مالكه إنما طرحه لمن يأخذه» وأما أنا فأكرهه 
لن اخ وکان ابو مسعود الأنصاري یکرهه» وكذلك إبراهيم 
وعطاء وعكرمة ومالك . 


(۱) «مختصر آختلاف العلماء» .۲۹٤/۲‏ 

."۷۲ /٤ «المصنف»‎ )۲( 

(۳) رواه ابو داود »)۱۷٦١(‏ وأحمد /٤‏ ۳۰۰. 

9) «سنن البیهقی» ۷/ ۲۸۸. 

© ووذ هان ا لامر الى في ا اض أف لاط فان كذلك: ار ما اب 
ك ف ار ال لةه تمر لفطل هر افاي عل افك ةو 
نقله الات کما تراه کما نص عليه في «الأم» في آخر شهادة القاذف. ولفظه: 
وأما أنا فأكرهه لمن أخذه من قبل أن يأخذه من بعده» ولا يأخذه إلا تسلية لمن 
حضره. وأما تفصيل قرة وكذا تفصيل مذهبنا. وقد نقل الكراهة فى «الروضة» في 
كتاب النهابات عن السائل» عن الشافعي» ولم يحك به خلافه. . 1 

0) أنظر: «معرفة السنن والآثار» /٠١‏ ۲۷۲. 


وقال ابن المنذر: إنما أكرهه؛ لأن من أخذه إنما أخذه بفضل قوة 
وقلة حياء» ولم يقصد به هو وحده» وإنما قصد به الجماعة» ولا يعرف 
حظه من حظ غيره» فهو خلسة وسحت. قال: وحديث البدنات حجة في 
إجازة ما ينثر في الملاك وغيره وأبيح أخذه؛ لأن المبيح لهم ذلك قد علم 
ختلاف قوتهم في الأخذ» وليس في البدن التي أباحها لأصحابه معنى 
إلا وهو موجود في النثار. 

فرع : ذكر ابن قدامة: أنه يجب القطع على المنتهب قبل القسمة» 
وحكي عن داود وجوبه على من أخذ مال الغير ولو من غير حرز. 

فائدة : 

(النهبى) و(النهبة): اسم ما نهب؛ مأخوذة من النهب كالعمرى من 
العمر» والمنتهب : هو الذي يأخذ الشيء عيانًا بغلبة سابقه ومبادرة لغيره. 

أخرى: (المثلة) بضم الميم وإسكان المثلثة» ويقال أيضصًا: بفتح 
الميم وضم الثاء» وجمعها مثلات» وضبطه ابن التين بفتح الميم 
وضم الثاء»ثم قال: وضبط في بعض الكتب بالأول» قال: وهي 
العقوبة في الأعضاء» كجدع الأنف والأذن وفقء العين. قال ابن 
فارس: مثل بالقتيل: إذا جدعه. 

من مَل بعبده عتق عند مالك؛ خلاقًا لأبي حنيفة والشافعي. وقال 
بعض المتأخرين: يخير العبد في ذلك» وهل يعتق بنفس المثلة؟ فيه 
روايتان للمالكية. واختلفوا ا م فنص «المدونة): يعتق 
و وقال عبد الملك: لا يعتق عليه بخلاف عبده . 


(1) «مجمل اللغة» ۳/ .۸۲٣‏ (۲) «المدونة» ."۹٦1/۲‏ 


اء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تنبیه : 

قال ابن التين : معلوم أن أموال المسلمين محرمة» والحديث إنما 
هو مؤول في المغازي ينهب مما غنم من غير قسمة» وكذا إذا قدم 
إليهم طعام أكل كل واحد مما يليه ولا ينتهب. قال: وحمل بعضهم 
الحديث على عمومه ولم يجزه في النثار ونحوه. وقال بعضهم : إنما 
ذلك فيما لم يؤذن في أنتهابه» وإما ما أذن فيه فغير ذلك» واحتج 
بحديث البدنات» وهذا مثل تبويب البخاري النهبة بغير اللإذن. 

خاتمة: 

قوله: ( «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» )» وذکر مثله في 
شرب الخمر» وأكثر العلماء أن معناه ليس بمستكمل لشرائع الإيمان. 

وقال البخاري : تفسيره أن ينزع عنه نور الإيمان وهو قريب من 
الأول. وقيل: يزول منه أسم البناء بالإيمان لا نفس الإيمان. وقيل: 
أنذره أن يزول إيمانه إذا آستمر على ذلك» مثل من يرتع حول الحم 
يوشك أن يقع فيه. وقيل : يعتزله الإيمان عند مقارنة فعله هه الأشياء. 
وقيل: إن أرتكبها مستجلاء ورواه بعضهم : (لا يشرب الخمر» بكسر 
تكملة فى الحدود إن شاء الله تعالى. 


LRN SRN RN 


- باب ڪشر الصَلِيب وَقَتَل الخذُزِيرِ 

1 - دتا علي بن عبد اللوء حدثتًا سُفْيَانْ حدتتًا الرْهْرِيّ قال: أخبرني 
سيد ِي مسب سبع أا هريره رضي الله عنه عن رَسول اله بل قال: «لا قوم 
الَاعَةُ ّى بزل فيكم ابن ريم حَكَما مَْيِطًاء َير الصَلِيب يفل 
الخنزيرَء وضع م الجرْيَة» وَيَفِيضَ الال حتّی لا يَقَبلَه أحَدٌ». [انظر: ۲۲۲۲ - 
مسلم: ۱۵۵ - فتح: ۱۲۱/۵] 

ذکر فيه حديث ابي هريره عَنْ رول اله ئ قال : 51 وم السَاعَة 
ا O E ANERET‏ 
سلف في باب قتل الخنزير“ فراجعه» وهو وعد منه بنزول عيس ي. 

وفيه من الفقه: كسر نصب المشركين وجميع الأوثان» وإنما قصد 
إل ذكر الصليب وقتل الخنزير من أجل أنهما في دين النصارى المعتدين 
في شريعتهم إليه» فأخبر أن عيسى سيغير ما نسبوه إليه» كما غيره هوء 
وأعلمهم أنهم على الباطل في ذلك» فدل هذا أن عيسئ يأتي بتصحيح 
شريعة نبينا» حاكمًا بالعدل بين أهلها. 

ومعنى ( «ايضع الجزية» ): يتركهاء فلا يقبلها كما أسلفناه هناك ؛ 
لأنا إنما قبلناها لحاجتنا إلى المال» وليس يحتاج عيسى عند خروجه 
إلى مال؛ لأنه يفيض فى أيامه حت لا يقبله أحد ولا يقبل إلا الإيمان 
بالله وحده. ٠‏ 

وما الساعة؛ فلو كسر صليب لأهل الكتاب المعاهدين بين أظهرنا 
لكان ذلك تعديًا ؛ لأن على ذلك يؤدون الجزية وإن كسره لأهل الحرب 
کان مشكورًا» وكذلك قتل الخنزیر". 
(۱) ورد بهامش الأصل : في البيعء (...) فيكم. 
(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» .٦٠٥ /٦‏ 
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ی 
8 
Gı‏ 
١‏ 


ey‏ لا ينْتَمَعٌ بحْسبه. 

وتي ريځ في طبور کسر فلم فض فيه شي 

۷ س- دتا أ عاسم اشا ہی کل عن بی ا کی ل کو ا 
ب الأكرّع رضي الله عنه أن النبيّ ی رای يراتا وقد ذم خو قال : عل م 
قد هلله الثيرَانُ؟». قالوا: على اير الإنسِيّة. قال : «اکسروهًاء وَأَهُرفٌوهًا. 
قالوا: ألا نُهُريمَها وَتَغْسلها؟ قال «اغسلوا»: 

قال بُو عَبْدِ الله كان ابن أي اويس يقُول: الحمُر الأنِيّة. بَضب الألِف ولون 

«14A «044۷ £141]‏ ۳ ا1۸۹ - مسلم: ۱۸۰۲ - چ 11/0[ 

۸ - دتا علي ي عبر َب اء حَدَتتا سيان حَدَنا ابن آي تَجيحء عن ماهد 


الكغية اة وَسِتّونَ نُصَبَاء فَجَعَلَ يَطْعَنُهًا بغودِ في بوعل تقول جا الح 


وزهی الطل که اليه [الإسراء: ۸۱]. ۲۸۷1ء ٤۷۲۰‏ - مسلم: ۱ - فتح: ۱۲۱⁄0] 
۹ - دتتا إنرَاهِيم بُ النذرء حَدَنَّا دس بن عِيَاضء عَنْ عُبَيدِ اوء عَنْ 


عن ابي مره عن عي انه ن مشځود رضي انه عنه قال ٠‏ كل لني ب4 مَك وَحَۇْلٌ 


عب الرختنِ بن القاسم» عن بيه قاسم عن عَائِسَةَ رضي اله عنھا انها گات ّث 
E‏ شرا فيه قاثیل, که لبن لاء قَانخَدَّث مله تُمرقَيّنء فاا في 
اليت كلس عَلَيْهمَا [4, ۵0 1۱۰۹ - مسلم: ۲۱۰۷ - فتح: ۱۲۲/۵] 

ثم ساق ثلاثة أحاديث : 


أحدها: 


«(اكسرُوهًاء وَأَهْرفوهًا). الوا : : آَل لا تهريقَهًا واا ال «اغسلوا). 
ثانيها: 
حديث عَبْدِ اله بن مَسْعوو: دحل السب ل مَك وحول:البيت 
NT E‏ > قَجَعَل يَطْعَنها بعُودٍ في يَدِو» وَجَعَل 


راو رر 


و #وجاء الح ورَهقَّ اطل + الاَيةَ [الإسراء: .]۸١‏ 

ثالثها : 

خایت عاشة آنا کات اتحدت عا ب سو لا غا فيه تََائيلء 
فھتکه الس لاف اڏت ينه نمرتين» فكانتا في البَيْتِ يَجْلِس عَليْهِمَا 

الشرح : 

أثر شريح ذكره وكيع بن الجراح» عن سفيان» عن أبي حصين أن 
رجلا کسر طنبور رجل» فحاجًه إل شریح» فلم یضمنه شیئ" . 

وقال ابن التين: قضى شريح في الطنبور الصحيح يكسر ويدفع 
لمالكه فينتفع به. وحديث سلمة هو أحد ثلاثياته. 

قال البخاري: (كان ابن أبي أويس يقول: الحمر الأنسية بنصب 
الألف والنون). وجديت عاتشة سلف أما كر الدنان التي فيها 
الخمر فلا معنى له؛ لأنه إضاعة مال وما طهره الماء جاز الأنتفاع 
به» الا ترئ انه اة قال في القدور: «اغسلوها»؟ 

وفي الترمذي عن أبي طلحة قال: يا نبي الله أشتريت خمرًا لأيتام في 
حجري» قال: «أهرق الخمر واكسر الدنان". وفي سنده ليث بن 
ا 
)١(‏ ورد في الهامش: نَصَبًا. [قلت : سيأتي أنها نسخة]. 


)۲( رواه ابن أبي شیبة )۲۳۲۱٤( ٩/٩‏ عن وكيع› به. 
(۳) الترمذي (۱۳۹۳). 


کا و التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

ولأحمد من حديث ابن عمر: آخذ النبي بيه شفرة وخرج إلى 
السوق وبها زقاق خمر جلبت من الشام فشق بالمدية ما كان من تلك 
الزقاق» وأمرنى أن آتى الأسواق كلها فلا أجد فيها زق خمر 
إلا ا 

وأما الزقاق» فرأى مالك أن الماء لا يطهرها لما يداخلها وغاص 
فيها من الخمرء ورأئ غيره تطهيرها وغسلها بالماء؛ لأن الماء أيضًا 
يغوص فيها ويطهر ما غاص فيها من الخمر. 

وفي حديث ابن مسعود من الفقه : كسر آلات الباطل وما لا يصلح 
إلا للمعصية كالطنابير والعيدان والمزامير والبرابط» التي لا معنى لها 
إلا التلهي بها عن ذكر الله والشغل بها عما يحبه إلى ما يسخطه أن 
يغيره عن هيئته المكروهة إلى خلافها من الهيئات التي يزول معها 
المعنى المكروه» وذلك أنه ا كسر الأصنام» والجوهر الذي فيه 
لا شك أنه يصلح -إذا غير عن الهيئة- المكروهة لكثير من منافع بني 
آدم» وقد روي عن جماعة من السلف كسر آلات الملاهي» وروى 
سفيان عن منصور» عن إبراهيم قال: كان أصحاب عبد الله يستقبلون 
الجواري معهن الدفوف فيخرقونها"» وروی نافع عن ابن عمر أنه 
کا ود اا ا ره ا ا ف 

قال المهلب: وما كسر من آلات الباطل وكان في خشبها بعد كسرها 
منفعة فصاحبها أولى بها مكسورة» إلا أن يرى الإمام حرقها بالنار على 
معنى التشديد والعقوبة على وجه الأجتهاد» كما فعل عمر حين أحرق 
(۱) أحمد ۲/ .۱٣٣۳-۱۳۲‏ 


(۲) رواه ابن ابی شیبة .)۲٠٤٥٩(.۳۱۷ /٩‏ 
(۳) رواه مالك فی «الموطاً» ص٤۹٥‏ (۷). 


کک ڪتابُ المَظالِم وَالعَّصّب 


دار رويشد على بيع الخمر» وقد هم الشارع بتحريق دور من يتخلف عن 
صلاة الجماعة""» وهذا أصل في العقوبة في المال إذا رأئ ذلك. 

قلت : أصحابنا أدعوا نسخه. وهتكه اظ الستر الذي فيه الصور 
دليل على إفساد الصور وآلات الملاهي. وقال ابن المنذر: في معنى 
الأصنام الصور المتخذة من المدر والخشب وشبههاء وكل ما يتخذه 
الناس مما لا منفعة فيه إلا للهو المنهي عنه» فلا يجوز بيع شيء منه 
إلا الأصنام التي تكون من الذهب والفضة والحديد والرصاص إذا 
غيرت عما هي عليه وصارت نقَرًا أو قطعًا» فيجوز بيعها والشراء بها. 

وقوله في القدور: «اكسروها أراد به التغليظ على أصحاب المنكر؛ 
ليكون حسمًا للمراد» وكذا خرق الزقاق» كما نبه عليه ابن الجوزي»› 
فما إذا قبلوا قول الحق فاللين أولى بهم؛ ولهذا لما رأى أستجابتهم 
لمراده أجاز الغسلء ثم قال: فإن قلت: قد نه عن إضاعة المال”. 
فالجواب: أن إضاعة الشيء الخاص للمصلحة العامة حسن كتحريق 
مال الغال وشبهه وهذا عل قول من لم يدع نسخه. 

تنبیهات : 

أحدها : (الدنان) جمع دن ككلب وكلاب» وكذلك (الزقاق) جمع 
زق. قال ابو عبد الملك: يغسل الفخار كما في الحديث» وكذا أواني 
المجوس التي يطبخون فيها الميتة» وأآما الزقاق فتشق؛ لأنها تشرب. 

ثانيها: مر بإراقة لحم الحمر؛ ليكون أبلغ في التحريم» وقد كانت 
(۱) سلف برقم )٦٤٤(‏ کتاب : ا 


هريرة. 
() سلف برقم )۱٤۷۷(‏ کتاب: بزکاة» باب قول الله تعالی: «لا ستلوت الاک 
إلحاا . 


ee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تؤكل قبل ذلك واختلف في علة تحريمها» وسيأتي في بابه. وقوله: 
(ألا نهريقها؟) وفي نسخة: نهرقها. وصوب ابن التين الأولى. 

ثالثها: قوله: ( «(صنمًا» ) وفي نسخة : «(نصًا) -بضم النون والصاد- 
جمع نصاب وهو صنم أو حجر ينصب ویذبح عنده» ولیس بین أن یکون 
جا هل بای بدن إل مرد مرل عق ون برا ودر 
ذلك ولا تقول أثوابًا. قال ابن التين: كذا ضبط في رواية أبي الحسن› 
CE BE E O E EES‏ 
لا 

رابعها: طعنه في الأنصاب إعلام بأنها لا تدفع عن نفسهاء فكيف 
تكون آلهة؟! 

خامسها: السهوة كالصفة تكون بين يدي البيت. قاله الأصمعي»› وقد 
سلف. 

وقال غيره: تكون شبيهة بالرف أو الطاق يوضع فيه الشيء. وقيل : 
هي الطاق في وسط البيت. وقيل: هو بيت صغير سمكه مرتفع عن 
الأرض يشبه الخزانة الصغيرة يكون فيها المتاع» ومعنى (هتكه): 
شقه:والنمرقة سلفت لغاتها. وقال فيما تقدم: دخل البيت فوجد نمرقة 
فيها تصاوير فمنع من آتخاذها""» فيحتمل هذا أن يكون بعد إذنه: 
لا ما کان رقمًا في ثوب“ » وإن کان الستر ثوبًا؛ لکنه هتکه لما 


() سلف برقم )۲٠٠١(‏ كتاب: البيوع» باب: التجارة فيما يكره لَبْسه... من حديث 
عائشة رضي الله عنها. ورواه مسلم أيضا )۲٠٠۷(‏ كتاب : اللباس والزينة» باب : 
تحريم تصوير صورة الحيوان. 

(۲) سيأتي برقم (۳۲۲۳) كتاب : بدء الخلق» باب: إذا قال أحدكم : آمين.. من حديث 
ایی طلحة› ورواه مسلم (۲۱۰۳). 


كان معلقًا» والنمارق تمتهن بالأرجل. وقيل : لما شقه خرجت الصور في 
القطع ولم يبق منها شيء في النمرقتين. وقال الداودي: الذي يحتمل أن 
تكون التماثيل من الشجرة ونحوهاء فكرهها وقطع منها نمرقتين يريد أنها 
لم تكن صورة ممنوعة مما فيه زوج وها مذهب ابن ا 


LKN RKTT, 


)۱( سلف برقم (۲۲۲۰) کتاب : البيوع› باب : بيع التصاوير» ورواه مسلم (۲۱۱۰). 


ع( ۲‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٣‏ - باب مَنْ قَاتَلَ دُونَ مَالِهِ فهو شهید 

: دنا عد اه بن يَزيڌء حَدَنَنَا سَعِيدٌ -هُو: ابن أي أيوبَ- قال‎ - ٠۰ 
حَدَدَنِي بو الأشودِ عَنْ عِكرمَةًء عَنْ عَِدِ اله ن عفرو رضي اله عنهما قالَّ: سَمِعْتُ‎ 
]۱۲١/١ فتح:‎ - ٠١١ اللي يا يَفُول: مَنْ فيل دون ماله فهو شهيد». [مسلم:‎ 

ذکر فيه حديث َب الله بن عَمُرو قًالّ: سَمِعْتٌ الى با يقول: من 
قل دون ماله فهو شَهيد». 
زید بزیادة: «ومن قتل دون أهله أو دون دمه او دون دینه فهو شهید». قال 
٩) A‏ 

ولاّبی داود من حدیث ابن عمرو: «من أريد ماله بغير حق فقاتل 
فقتل فهو شهيد. وللإسماعيلي : «من قتل دون ماله مظلومًا فله الجنة). 

ثم قال البخاري: رواه عن المقری”" ؛ فقال: فهو شهيد» ودحيم› 
وابن بي عمر» وعبد العزيز بن سلام؛ كلهم رووه عن المقرئ» فقالوا : 
«فله الجنة» وكلهم قال: «مظلومًا» ولم يقله البخاري» ويشبه أن يكون 
نقله من حفظه› أو سمعه من المقرئ من حفظهء فجاء بالحديث على 
ما جرى به اللفظ في هذا الباب» ومن جاء به على غير ما اعتيد من 
اللفظ فيه فهو بالحفظ أولى ولاسيما فيهم مثل : ذحیم» وكذلك 
ما زادوه من قوله مظلومًاء› فإن المعنى لا يجوز إلا آن يكون كذلك. 
وروأه بو نعيم في «مستخرجه» عن محمد بن أحمد» عن بشر بن 
(۱) آأبو داود »)٤۷۷۲(‏ والنسائي ۱۱١/۷‏ والترمذي »)۱٤٩١(‏ وابن ماجه 

»)۲٥۸۰(‏ ولیس عند ابن ماجه هه الزيادة. 
(۲) ابو داود .)٤۷۷۱(‏ (۳) هو عبد الله بن یزید. 


سے كاب المَظالم وال لخصب nk‏ و 


موسیٰ» عن عبد الله بن يزيد المقرئ بلفظ : «من قتل دون ماله مظلومًا فهو 
شهيد»» كما رواه البخاري بزيادة: «مظلومًا). 

إذا تقرر ذلك؛ ف(دون) في الأصل ظرف مكان بمعنى: أسفل» 
وتحت نقيض فوق› وقد آستعملت فى هذا الحديث بمعنى : لأجل 
السببية وهو مجاز وتوسع» ووجهه: أن الذي يقاتل على ماله إنما 

والشهيد سمى بذلك ؛ انه حئ ؛ لن أرواحهم شهدت دار السلام 
وأرواح غيرهم لا تشهدها إلا يوم القيامة؛ ولأن الرب وملائكته يشهدون 
له بالجنة فشهید مشهود له آو لأنه يشهد عند خروج روحه ما له من 
الثواب والكرامة» وغير ذلك مما أوضحته في كتاب الغات المنهاج» . 

قال الترمذي : قد رخص بعض آهل العلم للرجل أن يقاتل عن نفسه 
وماله. وقال ابن المبارك: يقاتل عن ماله ولو درحمين» وإنما أدغل 
هذا الحديث في هه الأبواب ليريك أن للإنسان أن يدفع عن نفسه 
وماله» فإذا كان شهيدًا إذا فيل فى ذلك» كان إذا قتل من أراده فى 
مدافعته له عن نفسه لا دية فيه عليه ولا قود. 
آهل أو دين »› فهو کمن قاتل دون نفسه وماله» فلا دية عليه ولا تبعة»› ومن 
أخذ في ذلك بالرخصة وأسلم المال والأهل والنفس» فأمره إلى اللهء 
والله تعالی O)‏ ویاجره» ومن أك في ذلك بالشدة وقتل کانت 
له الشهادة هذا الخديت: 


.)۱٤۱۹( الترمذي‎ )٧( 
(يعذره).‎ : 1٠۷/٦ هكذا بالأصلء وفي «شرح ابن بطال»‎ )۲( 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

واختلفت أقوال أهل العلم في الباب: 

قال ابن المنذر: روينا عن جماعة من أهل العلم أنهم رأوا قتال 
اللصوص ودفعهم عن أنفسهم وأموالهم”'» وقد أخذ ابن عمر لصًا 
في داره فأصلت عليه السيف. قال سالم : E TR‏ 

وقال النخعي : إذا خفت أن يبدأك اللص فابدأه. وقال الحسن: إذا 
طرق اللص بالسلاح فاقتله» وروينا هذا المعنى عن غير واحد من 
المتقدمين» وسئل مالك عن القوم يكونون في السفر فيلقاهم 
اللصوص. قال: تناشدونهم الله فإن أبوا وإلا قوتلوا . 

وعن الثوري وابن المبارك قال: تقاتلونهم ولو على دانق. وقد سلف 
عن ابن المبارك على درهمين» ونقله الثوري عن جماهير العلماء. وقال 
بعض المالكية: لا يجوز قتله إذا طلب شينًا يسيرًا كالثوب والطعام. 
وحكاه ابن التين عن مالك» وقال عبد الملك: إن قدر أن يمتنع مع 
اللصوص فلا يعطيهم شيئًا. 

وقال أحمد: إذا كان اللص مقبآاء وأما موليًا فلا. وعن إسحاق 
مثله. وقال أبو حنيفة في رجل دخل على رجل ليلا للسرقة ثم خرج 
بالسرقة من الدارء فأتبعه الرجل فقتله: لا شيء عليه. 

وكان الشافعي يقول: من أريد ماله في مصر أو صحراء أو أريد 
حریمه فالاختیار له أن یکلمه ویستغیث» فإن منع او آمتنع لم یکن له 
قتاله» فإن أبیٰ أن يمتنع من قتله من أراده فله أن يدفع عن نفسه وعن 
(۱) «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۲/ .٠٠١‏ 


(۳) رواه ابن ابی شيبة ٤٦٦/٩‏ (۲۸۰۳۲). 
(۳) «النوادر والزيادات» .٤۷١/١٤١‏ 


ت كاب المَظالِم وَالعَدَ لغخصب 


ماله ولیس له عمد قتله» فان أت ذلك عل نفسه فلا عقل فيه ولا قود 
E TEDE‏ 

قال ابن المنذر: والذي عليه آهل العلم أن للرجل أن يقاتل عن نفسه 
وأهله وماله إذا أريد ظلمًا لحديث الباب» ولم يخص وقَتًا دون وقت 
ولا حالا دون حال إلا السلطانء فإن كل من يحفظ عنه من علماء 
الحديث كالمجمعين على أن من لم يمکنه أن يدفع عن نفسه وماله 
إلا بالخروج على السلطان ومحاربته أن لا يفعل؛ للآثار التي جاءت 
عن الشارع بالأمر بالصبر على ما يكون منه من الجور والظلم وترك 
القيام عليهم ما أقاموا الصلاة"» وما قلناه من إباحة أن يدفع الرجل 
عن نفسه وماله قول عوام أهل العلم إلا الأوزاعي» فإنه كان يفرق 
بين الحال التي الناس فيها جماعة وإمام» وبين حال الفتنة التي 
لا جماعة فيها ولا إمام. فقال في تفسير قوله: «فمن قتل دون ماله فهو 
شهيد»: إذا قلعت الفتنة عن الجماعة وأمنت السبل وحج البيت 
وجوهد العدو قعد اللص لرجل يريد دمه أو ماله قاتله» وإِن كان 
الناس في معمعة وقتال فدخل عليه یرید دمه وماله آقتدی بمحمد بن 
مسلمة. 

لا يجب الدفع عندنا عن المال إذا لم يكن ذا روح» أما الحيوان 
فكالنفس ما لم يخش على نفسه لحرمته» ويجب عن البضع بشرطه» 
وكذا نفس قصدها كافر أو بهيمة لا مسلم على الأأصح. 


,.۲۷-۲٣/١ الام‎ )( 
.۳۲٣ /۲ «الإشراف»‎ )( 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

لو راد آستهلاك القوم قوتلوا جزمًا كالمحاربين إن قدر عليهم قبل 
التوبةء وإلا أقيد منهم (وبيعوا)'“ بالأموال وأخذ منهم صداق من 
(وطئوه)"“ أمة كانت أو حرة عند مالك مع الحد. وقال غيره: لا يجتمع 
الحد والصداق» وهو قول أبي حنيفة وإذا أنهزم اللصوص فاختلف في 
اتباعهم. 


)١(‏ كذا في الأصل» وفي (ف): يبعثوا. 
(۲) كذا في (ف)» وفي الأصل: ظتوه. 


۴ - باب إڌا ڪَسَرَ فَضعَة و شَيْنَّا ليره 
e‏ 
عنه أن انى ي کان عند بَْض نِسَائهء فَأَرْسََّت إخدى امات ومين CE‏ 

بقضعة فيا طَعَاء رث ٻيڍاء قَكسَرَت القَضعَةء قَصَمَهَا وَجَعَلَ فيها الطْعَاءء 
وقالّ: «كلوا». وبس الرَسُولٌ وَالْقَضعَةً حى فرَغواء فَدَفْعَ القَضَعَةَ الصَحيحَة 
وَس کسی المکشورة . [ ۲ - فتح: ]۱۲٤⁄0‏ 

وَقَالٌ ابن أي مَرْيَمَ : E E‏ ن 


ال ا 


ذکر فيه حدیث انس أنه ڪا گان عند بَعْض نسَايهِ» E‏ 
أَمََاتِ المُؤينينَ مع حادم قَضعةٍ فبا عام e‏ 
القَضَعَةَء َصَمَهَا وَجَحَل فبا العام رال لواد ون السو 
والقشحة = شى رفوا قتع الق الشركة وسن مغر 
آ ی ر ا کی اوت ا د ا ای عن 

هذا الحديث من أفراده» وفي رواية للترمذي: أهدت بعض أزواج 
رسول الله ييو إلى النبي ييه طعامًا في قصعة» فضربت عائشة القصعة 
بيدهاء فألقت ما فيهاء فقال ١‏ #: «طعام بطعام وإناء بإناء»» ثم 
قال: حسن صحيح”" ٠‏ وفي رواية لأبي داود والنسائي بإسناد فيه 
مقال من حديث عائشة: أن المرسلة صفية" وهو أحد الأقوال في 


(۱) الترمذي .)۱۳٣۹(‏ 
(۲) ابو داود .»)۳٣٥٣۸(‏ والنسائي ۷/ »۷١‏ وقال المنذري في «(مختصره» /٥‏ ۲۰۲: وفي 
إسناده أفلت بن خليفة بن حسان» أبو حسان» ويقال: فليت العامري. قال الإمام = 
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ذلك. وقیل : زینب بنت جحش» وأنه كان جفنة من حیس. ذکره فی 
«المحلى»'. وقيل: أم سلمة حكاهما المحب رة في «(أحكامه»» 
وحكى الثاني المنذري”. 

وللترمذي من حديث سويد بن عبد العزيز» عن حميد» عن أنس 
أستعار النبي بي قصعة فضاعت فضمنها لهم»ء ثم قال: حدیث غير 
e,‏ 

وقال بو حاتم الرازي في «علله» : حدیث باطل ليس فيه أستعارة» 
وهم فيه سويد“ وفي «علله» سألت أبي وابا زرعة عن حديث رواه 
عمران بن خالد» عن ثابت» عن آنس: کان ك ككل في بيت عائشة ومعه 
أصحابه» فأرسلت حفصة بقصعة فكسرتها عائشة» فقضى اكك : «من 
كسر شينًا فهو له وعليه مثله»» فقال أبو زرعة: هذا خطأء رواه 
حماد بن سلمة» عن ثابت» عن أبي المتوكل أنه اكا وهو 
الصحيح”. ولم يقض» أي : فيه بشيء. 

قلت : فالحاصل في المرسلة أربعة أقوال والكاسرة عائشة. 

واختلف العلماء فيمن أستهلك عروضًا أو حيواتًا ؛ فذهب الكوفيون 
والشافعي وجماعة -كما قاله ابن بطال- إلى أن عليه مثل ما آستهلك. 


= أحمد: ما أرى به بأسّا» وقال أبو حاتم الرازي: شيخ. وقال الخطابي : وفي إسناد 
الحديث مقال. «معالم السنن» .٠١٠/۳‏ 

.٠٤١١/۸ «المحلىٰ»‎ )1( 

(۲) «مختصر سنن ابی داود» ۲۰۱/۰. 

(۳) الترمذې (۱۳۹۰). 

.)۱٤١١( ٤٨۷/١ «علل الحديث»‎ )( 

.)١٤١١( ٤٤1/١ «علل الحديث»‎ )( 


س كاب المَظالِم وَالعَضب 


قالوا: ولا يقضى بالقيمة إلا عند عدم المثل» واحتجوا بحديث الباب» 
ألا ترىئ أنه اة ضمن القصعة بقصعة» وذهب مالك إلى أن من استهلك 
شيئًا من العروض أو الحيوان» فعليه قيمته يوم أستهلاكه والقيمة أعدل 
في ذلك» واحتج بأنه اك قضى فيمن أعتق شركا له في عبد بقيمة 
حصة شريكه دون حصته من عبد مثله» لأن ضبط المثل بالقيمة أخص 
منه في الخلقة. والمثل لا يوصل إليه إلا بالاجتهاد كما أن القيمة 
تدرك بالاجتهاد وقسمة العدل في الصنعة مثل. وقد ناقض العراقيون 
في قوله تعالى: جرا مَل ما َل من عَم [المائدة: ]٩١‏ وقالوا: 
القيمة مثل في هذا الموضع» واتفق مالك والكوفيون والشافعي وأ 
ٹیر فو اهلك ها أو ورتا ار اعا ی و وروا ۲ن غ 
مثل ما آستهلك في صفته ووزنه وكيله. قال مالك: وفرق بين الذهب 
والفضة والطعام وبين الحيوان والعروض العمل المعمول عليه" . قال 
ابن المنذر: ولا أعلم في هذه المسألة خلا . 


وقال ابن التين: أحتج بهذا الحديث من قال: يقضي في العروض 
بالآمثال. وهو مذهب أبي حنيفة والشافعي» ورواية عن مالك» وعنه كل 
ما صنعه الآدميون غرم مثله كالثوب وبناء الحائط والصناعة ونحو ذلك» 
وكل ما كان من صنع الله كالعبد والدابة» ففيه القيمة والمشهور من مذهبه 
أن کل ما لیس بمکیل ولا موزون ففيه القيمة» وما کان مكيلا أو موزوتا 


)0 «الموطاً) ص۸٥٤.‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۰1۱۰٩-1۰۹ /٦‏ «الإشراف» ۳/ ۳۳۹. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


والجواب عن حديث الباب أن البيت الذي كان فيه سيدنا رسول الله 
ی بيته والظاهر أن ما فيه له» وكذا بيت المَهدِية» آي : لا عل وجه 
الغرامة» ولو سلم أن القصعتين للمرأتين لم يكن فيه حجة إذا أتفق 
الجاني والمجني عليه على الرضا بهماء وإنما يجب ما قلناه عن 
القيمة إذا أباه أحدهماء ويحتمل أن يكون اث رأى ذلك سدادًا 
بينهما فرضيتاه» فالحديث لا يتناول موضع الخلاف» ويحتمل أن 
يكون أخذ القصعة من بيتها عقوبة» والعقوبة بالأموال كانت مشروعة. 
وزعم المنذري أن ذلك من باب المعونة والإصلاح دون بت الحكم 
بوجوب المثل» فإن القصعة والطعام ليس لهما مثل معلوم» وقد 
أسلفنا هذا. 

ومن تعدى على قصعة فكسرها أو ثوبًا فقطعه» فإن كان يسيرًا 
أصلحه وغرم ما بین قیمته صحیحًا ومَرْفُوًا. وإِن کان کبیرًا» فاختلف 
قول مالك؛ فقال مرة: يغرم ما نقصه مثل الأول. وقال أخرئ: هو 
مخیر بین أن يضمنه جمیع قيمته أو ما نقصت قيمته» ولم يختلف قول 
مالك إذا راد ريه أخذه وما نقص له أن ذلك له. وقال أشهب ومطرف 
وابن الماجشون: إن قدر على غرامة قيمته» فليس له أخذه وما نقصه. 

تنبیهات : 

أحدها: لما أستدل ابن حزم بحديث القصعة»ء قال: هذا قضاء 
بالمثل لا بالدراهم» قال: وقد روي عن عثمان بن عفان وابن مسعود 
أنهما قضيا فيمن أستهلك فصلاتًا بفصلان مثلها'» وشبهه داود 
بجزاء الصيد في العبد العبدء وفي العصفور العصفور. 


.٠١١/۸ «المحلى)‎ )( 


ثانيها: إن قلت : فهلا أدبها ولو بالكلام» فالجواب: لعله فهم أن 
المهدية كانت أرادت بإرسالها ذلك إلى بيتها أذاها والمظاهرة عليهاء 
فلما کسرتها لم یزد علیٰ أن قال: «غارت آمکم» وجمع الطعام بیده» 
وقال: «قصعة بقصعة» وأما «طعام بطعام» فلم يخرم الطعام؛ لأنه كان 
مهدى فإتلافه قبول له أو في حكمه» وتؤيده رواية أبي داود عن عائشة 
قالت: ما ريت صانع طعام مثل صفية» وأنها صنعت لرسول الله جلا 
طعائا فت به فاغدذتي أفكل دغ رع فكسرت لاء 
فقلت: يا رسول الله» ما كفارة ما ا فقال: «إناء مثل إناء 
وطعام مثل طعام » وفي إسناده أفلت بن خليفة صدوق. 

ثالثها: عند الحنفية إذا تغيرت العين المغصوبة بفعل الغاصب حتى 
زال آسمها وعظم منافعها زال ملك المغصوب عنها وملكها الخغاصب 
وضمنها ولم يجز له الأنتفاع بها حت يؤدي بدلها. 

رابعها: (القصعة) بفتح القاف وسكون الصاد: إناء من عود. قال ابن 
سيده: هي صحفة تشبع عشرة» جمعها: قصاع»› وقصع “» وکان بعض 
شيوخنا يقول: لا تكسر القصعة ولا تفتح الجراب. 


SRN DRKNE SRT 


(۱) أبو داود »)۳٥٦۸(‏ وقد سبق. 

(۲) ورد بهامش الأصل: قال الخطابي في حديث ذكره لأفلت : «إني لا أحل المسجد 
لحائض ولا ع ا ا الحديث وقالوا: فلت مجهول. قال الإمام 
أحمد: لا رى بأفلت بأّسًا. وقال الدارقطني : كوفي صالح... من كلام النووي في 
«شرح المهذب». 

(۳) «مختصر آختلاف العلماء» .۱۸١ /٤‏ 


.AY/ «المحكم»‎ (€) 


ع٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سس 
۵ - باب اڏا هَدَمَ حَائِطا فَليَبّن مِثله 


۲ - حڏڌتا شيم ن راهيم حدٿنا جريڙ ن ڪازمء ڪن حم ن سيين 
ڪن اي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: قال اول E‏ رَجُل في بني إِسْرَائِيل 


2 
۶ و ء0 


مال لَه : جرج لي فَجَاءتة آم قَدَعَنهُء أب أن بُجِيبهاء قال : أَجِيبُهَا أو 


غر 


1 


7 


صَلي؟ ثم أنه ققَالَتِ: الهم لا تون حى ريه [وجُوة] المُومِسَاتِ. وَکانَ 


جُرَيْجّ في صَوَمَعَِ قات أمراة: لافتنَنّ جرَیًا. فعضت له كلمت أب 


° 0 


ات رَاعبًا » متته ِن تشيها. قَوَلَدَتُ غُلامًا » فَقَالّتُ : : هو ِن جُرَبْج. 


وسوا صومعته › ار وَسَبوٌ فوا صلی ن ات اعلام فَقَالَ : 
بود يا عَلَامٌ؟ قال : الراعي. الوا : بني صَومَعَتَك مِنُ ذَهَب. قال : 


إل من ن طين». [انظر: ٠۲۰١‏ - مسلم: 00۰ - فتح: : 1۲1/0[ 


ذکر فيه حدیث جریج بطوله» وقد سبق» وإلیٰ تبويب البخاري نحا 
الشافعي وأبو حنيفة وأبو ثور» فقالوا: إذا هدم رجل لآخر حائظًاء فإنه 
يبني له مثله» فإن تعذرت المماثلة رجع إلى القيمة» واقتضىٰ بحث 
المتأخرين من الشافعية أن الجدار متقوم وأنه يضمن بالمثل ونقله 
النووي في «فتاويه» عن النص”' واختلف قول مالك في ذلك 
والاّشبه ا الإعادة. 

و(المومسات) الزواني. وفيه: أن الطفل يدعى غلامًا وهو أحد من 
تكلم في المهد» كما سلف. وقيل: إنه أجاب في بطن أمه". 


(۱) «فتاوی الإمام النووي» ص۲٩.‏ 

)۲( ورد بهامش الأصل: ويدل له ما رواه أحمد في «المسند» من حديث أبي هريرة 
وفيه : «فجعلوا يطوفون بهما فى الناس وجعل إصبعه على بطنهاء فقال: أي فلان» 
من أبوك؟ قال : أبى فلان راعى الضأن...» الحديث. 


ت كاب المَظالِم وَالعَدَ اعصضب ا 


وفيه : المطالبة كما طالبت بنو إسرائيل جريجًا بما أدعته المرأة عليه. 

وفيه: استنقاذ الرب جل جلاله لصالح عباده وأولیائه عند جور 
العامة وأهل الجهل عليهم بآية فيريهم الله إياهاء فإن كانت عرضت 
في الإسلام» فكرامة يكرمه الله بها وسبب يسببه لا بخرق عادة 
ولا قلب عين. قال ابن بطال: وإنما كانت الآيات في بني إسرائيل؛ 
لأن النبوة كانت ممكنة فيهم غير ممتنعة عليهم» ولا نبي بعد نبينا 
فليس يجري من الآيات بعده ما يكون خرقًا للعادة ولا قلبًا لعين» 
وإنما يكون كرامة لأوليائه» مثل دعوة مجابة» ورؤيا صالحة» وبركة 
ظاهرة» وفضل بيْن» وتوفيق من الله إلى الإبراء مما اتهم به الصالحون 
وامتحن به المتقون» وفي دعاء أمه عليه وهو في الصلاةء دليل أن 
دعاء الوالدين إذا كان بنية خالصة أنه قد يجاب» وإن كان في حال 
ضجر وحرج ولم يكن على صواب؛ لأنه قد أجيب دعاء أمه بأن 
أمتحن مع المرأة التي كذبت عليه»ء إلا أنه تعالى أستنقذه بمراعاته 
لأمر ربه فابتلاه وعافاه» وكذلك يجب (للإنسان) "“ أن يراعي مر ربه 
تعالیٰ ودینه ویقدمه على أمور دنياه فتحمد عاقبته ". 

وقوله: ( «فتوضاً وصلى» ) فيه دلالة أن الوضوء كان لغير هه 
الأمة» وأن هذه الأمة خصت بالغرة والتحجيل خلافا لمن خصها 
بأصل الوضوء»ء وقد جاء في حديث سارة حين أخذها الكافر من 
إبراهیم نها توضأت وصلت حتیٰ غط الکافر ورکض برجله”» كما 
سيأتي في الإكراه» وقد روي أنه لما توضأً ثلاثا ثلاثا. قال: «هذا 
DLE E‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» .٦۱۲-٣۱۱ /٦‏ 
(۳) سلف برقم (۲۲۱۷) كتاب : البيوع» باب: شراء المملوك.. من حديث أبي هريرة. 


ء٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وضوئي ووضوء الأنبياء قبلي *" » فثبت بهذا كله أن الوضوء مشروع قبل 
هذه الأمة. 


)١(‏ رواه ابن ماجه )٤۲۰(‏ من حدیث آ بن کب بلفظ : اووضوء المرسلين من 
قبلي». وضعَّف البوصيري إسناده في «مصباح الزجاجة» /١‏ 1۲. 


هي بفتح الشين وكسر الراء» وكسر الشين» وإسكان الراء» وفتح 
الشين وإسكان الراء وفيها لغة رابعة: شرك بغير تاء تأنيث. 

قال تعالی : وما هم فیهمًا من شرل [سباً: ۲۲] أي: من نصيب»› 
وجمع الشركة: شرك بفتح الراء وكسر الشين» وهي في اللغة: الاختلاط 
على الشيوع أو على المجاورة» كما قال تعالى: ون كرا سن لاط 


[٤ : [ص‎ 


وفي الشرع: ثبوت الحق لاثنين فصاعدًا في الشيء الواحد كيف 
کان. قال تعالی : صرب الله متلا رج فيه شاءُ منشكسد [الزمر: 
1۲۹ ای متشاجرون فی خدمته؛ یرید کل منهم أن ینفرد بها» ٿم هي 


تارة تحصل بالخاط وتارة بالشيوع الحكمي کا لإإرث. 


E SI SOS SD 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


a‏ 3 ف الطَام وَالنَهْدِ وَالَكُرُوض 

ET TENE 

e E E‏ أن اگل هدا ا وا 

بَعْصًا وَكذَلِكَ مُجَارَقَةُ الذَهَّب وَالْفِصَةء وَالَْرَان في الَمْر. 

a‏ ا ن وهب بن کَيسَالً» عَنْ 
جار بن َي انو رضي الله عنهما نه قال بَحَت رَسول اله ي ية بَعتًا قبل السشاجلء 
اهر لوم با َة بن اراج حم اة وأا فيهم. ) حرجت حَنّی إا نّا بغض 
الطريق قي الرَادء َم بو عَمَيْدَةً دَلك الجيش فَجْمعَ ذلك كل کان مزودي 
ر فان َون کل يوم قلِیلا حى فَنِيء قم ن بُصينتا إلا رة َء فت 
لي قر ا ا نا قا جهن فين قال 8 

تفل الظربء َكل مِنْهُ ذلك الجيش نان ةل : ار انو دة 
e Ss‏ تحتَهُمَا فلم تُصِبهُمَا. 
«1.4J‏ ۱ ۲ ۳ 4 - مسلم: ۱۹۳۵ - فتح : 14/0[ 

4 - دتا شر ِن مزځومء دنا حاتم بن إشماعيلء ڪن يزيد بن أي 
ا رضي الله عنه قال : حَمَّت أزوَاد القؤم E E‏ النبيّ 4 ف 
خر ٳيلهم» قَأذدَ لَهُمء قََقَيهُم عُمَر َاخبروةء قال ما بَمَاوَكُم بعد دحل على 
الب ل فقّال: ا ول ان ما قَاوهُمْ بعد إبلهم؟ فقال ر سول اله 445: «تَادِ في 
الاس ينون بقضل اوم فيط لِذلك نِطْعء وجلو على ا فَقَامَ 
رشول الله ل فَدَعَا ويرك عَلَيْهء د م دَعَاهُم بأؤعِيتهم. قاختئی الاس حى فَرَغواء 
م قال رَسُولٌ اه ل: «أَشَهَد أَنْ لا إله إل اله وَأني رَسول اللیٍ». ۲۹۸۲1 - فتح: 


۵ - دتا خمد بن يوست حَدتتًا الأفذاعي دتا و التَحَاث شي قال: 


جَرُورًاء فََفْسَمْ عَسْرَ قسم» فَتَاكل ما تَضٍيجًا قبل أن تَعْرْبَ الشمس. [مسلم: ٠٠١‏ 
- فتح: ۱۲۸/۵] 
1 - دا خمد بن العلاءِ حدقتًا اد بن ا عن بريد عن أ بُزدَةء 


عن أي موس قال : قال النبيْ :إن الأشعَربينَ إذا E‏ تالحرو َ 


طِعَامُ عِيَالِهِمْ اليتق موا ما كان عَم في َوب وَاحد تم اة 
ينهم في إِنَاءِ واد بالسوبةَ قَهُم مني وأا مِنْهمُ. [مسلم: ۲۵۰۰ e‏ 


(النهد) بفتح النون وإسكان الهاءء قال الأزهري في «تهڏيبه): هو 
إخراج القوم نفقاتهم على قدر عدد الرفقةء يقال: تناهدوا وقد ناهد 
بعضهم بعفٌ' 1 

وقال ابن سيده: إنه العون» وطرح نهده مع القوم أعانهم 
وخارجهم»› وقد تناهدواء آئ: تخارجوا يكون ذلك في الطعام 
والشراب» وقيل: إنه إخراج القوم نفقاتهم على قدر في الرفقة" . 

وقال صاحب «العين» : هو ما يجمعه الرفقاء من مال أو طعام على 
قدر في الرفقة ينفقونه بينهم" . وقال ابن دريد: يقال من ذلك: تناهد 
ا = » )€( 
القوم الشيء : تناولوه بینهم . 

وقال ثعلب : هو النهد بالکسر. قال : والعرب تقول : هات نهدك»› 
مکسورة النون» وحکیٰ عمرو بن عبيد عن الحسن آنه قال : أخرجوا 
نهدكم» فإنه أعظم للبركة» وأحسن لأخلاقكم وأطيب لنفوسكم . 


.۳"٦۷١ /٤ «تهذيب اللغة»‎ )١( 
.1° /٤ «المحكم»‎ (۲( 
.۲۸/٤ «العین»‎ )۳( 

0) «جمهرة اللغة» ۲/ 1۸۷. 


لتوضيع شرح الجاع السحیع س 

وذكر صاحب «المطالع» أن القابسي فسره بطعام الصلح بين القبائل. 
قال : وحكى بعضهم فيه فتح النون» وهذا غريب منه كونه قدم الكسرة. 
وذكر محمد بن عبد الملك التاريخي في كتاب «النهد» عن المدائني وابن 
الكلبي وغيرهما: أن أول من وضع النهد الحضير بن المنذر الرقاشي› 
وعن قتادة ما فلس المتلازمان . يعني : المتناهدين. 

ذكر فيه أربعة أحاديث : 

أحدها : 

حديث جاب ن عب ان بعك النبٰ ڪيا بعتا َأمَرَ عَلَيْهم با عي بن 
لْجَرٌاح... إل أن قال : n‏ باراد ذلك الجَيْشِ فَجْمعَ دَلِكَ 


1 
واو بے ۔ 


کله فکان مودي تَمُر.. الحدیث بطوله» وقد ساقه مسلم أيضًا. 
حديث سََمَةَ قال : حَمَث أَزْوَادُ المَوْم وَأمْلمّوا إلى أن قال: «نَادِ في 
الاس ا بقضل ْو اوِهِمْ). للف ِظْعٌ.. الحديث. 
ثالثها : 
ر ا ° 2 ر اچ ي ٣‏ س اا a OT E‏ 
حديث راقع بن حديج: كتا نصّلي مَعَ النبىّ بي الحَضر تلحر 
جڙوراء قسَمٌ عضر سم اگل لَحْمًا نضِيجًا قبل أن تَعْرْبَ الشمْس. 
رابعها : 
٤‏ و ا و ت کو 
حدیث ابی موسى قال : قال النبن ب : «إِنْ الأشَعَريينٌ إذا أرْمَلوا فى 
العزْوٍ أو ّل َعَم عِيَالِهِمْ بالمَدِينَة جَمَعُوا ما كان عِْدَهُمْ في توب وَاحِدٍ» 


۶ ° 
و 1 3 ر30 o‏ 


: و ت وه # م وم 
م قتسموه بينهم في إِناءٍ واحدٍ بالسوية» فهم يني وانا منهم. 


أما حديث جابر فكزره البخاري» كما ستعلمه بعد» وقد أسلفنا أن 
مسلمًا طرقه. وأما حديث سلمة فمن أفراده. قال الإسماعيلى : أخبرنى 
عكرمة بن عمار» عن إياس بن سلمة»› عن آبيه بمعنی هذا الحديث. 
او کلامًا هذا نحوه» ولم يرضه في يحيىٰ بن أبي کثير. قلت : قد ساقه 
الطبري من حديث أبى حذيفة» حدثنا عكرمة به. 

وفيه : أن الأزواد كربض الشاة فحشونا جربنا منه» ثم دعا بنطفة من 
ماء في إداوة» فأمر بها فصبت في قدح» فجعلنا نتطهر به حت تطهرنا 
ا وأخرجه مسلم من حديث اتا هريرة : کنا مع رسول الله 
ييه في سفر فنفدت أزواد القوم حتى هم أحدهم بنحر بعض 
حمائلهم» فقال عمر: ... الخ 


وأخرجه البيهقي في «دلائله» من حديث عبد الرحمن بن أبي عمرة 
الأنصاري عن أبيه» وفيه : فما بقي في الجيش وعاء إلا ملئوه» وبقي مثله 
فضحك حتى بدت نواجذه» وقال: «أشهد أن لا إله إلا الله وني رسول 
الله» لا يلقي الله عبد مؤمن بهما إلا ححب عن النار»» وأخرجه أيضًا من 
حديث أبي خنيس الغفاري بلفظ : خرجت مع النبي بيا في غزوة تهامة› 
حت إذا كنا بعسفان جهدوا... الحديث”" . 


)١(‏ رواه الطبراني ۷/ 1۸ »)1۲٤٤(‏ عن محمد بن الحسن المصيصي » ثنا أبو حذيفة» به. 

() مسلم (۲۷) كتاب: الإيمان» باب: الدليل على أن من مات على التوحيد دخل 
الجنة.. 

(۳) «دلائل النبوة» .٠۲۲-۱۲۱/۲١‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وأما حديث رافع فسلف في الصلاة""» وشيخ البخاري محمد بن 
يوسف هو الفريابي. 

إذا تقرر ذلك فقال المهلب: هذه القسمة لا تصلح إلا فيما جعل 
للأكل خاصة؛ لأن طعام النهد وشبهه لم يوضع للآكلين على أنهم 
يأكلون بالسواء» وإنما يأكل كل واحد على قدر نهمته» وقد يأكل 
الرجل أكثر من غيره» وهه القسمة موضوعة للمعروف وعلى طريقة 
بين الآكلين» ألا ترى جمع أبي عبيدة بقية أزواد الناس» ثم شركهم 
فيها بأن قسم لكل واحد منهم» وقد كان فيهم من لم تكن له بقية 
طعام» وقد أعطى لبعضهم أقل مما كان بقي له ولآخر أكثرء وكذلك 
في حديث سلمة قسمه بينهم بالاحتثاء وهو غير متساو» وهذا الفعل 
للشارع هو الذي آمتثل أبو عبيدة في جمعه للأزواد» وإنما يكون هذا 
عند شدة المجاعة» فللسلطان أن يأمر الناس بالمواساة» ويجبرهم 
على ذلك ويشركهم فيما بقي من أزوادهم وإحياء لأرماقهم» وإبقاءً 
لنفوسهم ". ویجوز أن يكون حكمًا حكم به لما شاهد من الضرورة 
وخوفه من تلف من لم يبق معه زاد» فظهر له المواساة أو عن رضى 
منهم» وكذلك قال بعض العلماء: إن ذلك سنة. 

وفيه : أن للإمام أن يواسي بين الناس في الأقوات في الحضر بثمن 
وغيره» كما له فعل ذلك في السفر»ء وقد أستدل بعض العلماء بهذا 
الحديث؛ وقال: إنه أصل في أن لا يقطع سارق في مجاعة؛ لأن 
المواساة واجبة للمحتاجين» وسيأتي كثير من معاني هذا الحديث في 
)١(‏ سلف برقم )٥٥۹(‏ كتاب : مواقيت الصلاةء باب: وقت المغرب» في بيان تعديل 


صلاة المغرب» وليس فيه ذكر صلاة العصر. 
) «شرح ابن بطال» .۷-٦/۷‏ 


کے ڪب رڪ را ) 
الجهاد في باب: حمل الزاد في الغزو. وخصه أبو عمر بسرقة المأكل ") 
وفي حديث رافع : ك بالتجزيء بغیر میزان؛ لأنه من باب 
المعروف وهو موضوع للأكل. 

وأما قسمة الذهب والفضة مجازفة فغير جائز بالإجماع؛ لتحريم 
التفاضل في كل واحد منهماء وإنما آختلفوا في قسمة الذهب مع 
الفضة مجازفة أو بیع ذلك مجازفة» فكرهه مالك» ورآه من بيع الغرر 
والقمار» ولم يجزه» وأما الكوفيون والشافعي وجماعة من العلماء 
فأجازوا ذلك؛ لأن الأصل في الذهب بالفضة جواز التفاضل»› 
فلا حرج في بيع الجزاف من ذلك وقسمته» وكذلك قسمة البر مجازفة 
لا تجوز» کما لا يجوز بيع جزاف بر ببْرٌ ونحوه» مما حرم فيه 
التفاضل وما يجوز فيه التفاضل فإنما الربا فيه في النسيئة خاصة» 
وأملق الرجل: أفتقر ومنه قوله تعالى: وولا تفلو أولدك حَيةَ مکی 
[الاسراء: ]۳١‏ | الفقر» ومثله أرملواء يقال: رمل القوم في 
زادهم» وأصله من الرمل كأنهم لصقوا بالرمل» كما قيل في المسكين : 
الذي لصق بالتراب. 

وفيه منقبة عظيمة للأشعريين من إيثارهم ومواساتهم بشهادة الشارع»› 
وأعظم ما شرفوا به كونه أضافهم إليه وليس المقصود هنا بالقسمة 
المعروفة عند الفقهاء» وإنما المراد هنا إباحة بعضهم بعضصًا بموجوده. 

تنبیهات : 

أحدها: كان بعث أبي عبيدة في رجب سنة ثمان للهجرة» وفيه قوة 
E E‏ 


(۱) «التمهید» ۲۳/ ۱۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ثانيها : ذكر هنا أنه لما كنا ببعض الطريق فني الزاد» وفي رواية فكان 
أبو عبيدة يعطينا تمرة تمرة وفي أخرى ونحن نحمل آزوادنا على 
قار . 3 ١‏ . اا oa‏ ۰ 3 ر 
رفا »> وهي احری رودهم جرابا من دمر ۰ وفي احری. مجع 
أبو عبيدة زادهم“» ولمسلم: يعطينا قبضة قبضة ؛ ووجه الجمع 
كما قال عياض: أن يكون الط زودهم الجراب زائدًا على ما كان 
هذا الجراب» وكان معهم غیره من الزادء وإعطاء ابی عبيدة تمرة 
تمرة كان في الحال الثاني بعد أن فني زادهم وبعد أن أعطاهم قبضة 
قرضة › تم فرغ وفقدوا التمرة ووجدوا لفقدها وقعًا» فلما فقدوها جع 
أبو عبيدة الأزواد". قلت : ويحتمل أن الجراب الذي زودهم الشارع 
كان على سبيل البركة» فلذا كانوا يأخذونه تمرة تمرة. 

ثالثها: الحوت يقع على الواحد والجميع › جمعه: حيتان وھی 
العظام منها. وقال ابن سيده: الحوت: السمك» أسم جنس» وقيل : 
هو ما عظم منه» والجمع : وات وقال الفراء: جمعه حوته 
وآحوات فى القليل» فإذا كثرت فهى الحيتان. 
)1( رواه مسلم )۱۹۳١(‏ کتاب : الصيد» باب : إباحة ميتات البحر. 
)۲( رواه مسلم /۱۹۳٣(‏ ۲۰) 
)( رواه مسلم /۱۹۳۰١(‏ ۱۷) 
)€3 سياتي برقم )€( کتاب : المغازي» باب : غزوة سيف البحر. ورواه مسلم 

.(1/۱4 ۳0) 


0 مسلم (۱۸/۱۹۳۰). 
)١‏ «إكمال المعلم» .TVY-۳1/1‏ 


)۷( «المحكم» 4/۳ . 


ی 

وقوله: (ثماني عشرة ليلة) كذا في أصل الدمياطي ثماني لكن 

مصلحًا. وقال ابن التين: o‏ 

وجاء في رواية فأكلنا منه شهرًا" وفي أخرى نصف شهر". قال 
عیاض : آکلوا منه نصف شهر طربًا وبقیته قديدًا". وقال النووي: من 
قال شهرًا هو الأصل ومعه زيادة علم» ومن روئ دونه لم ينف الزيادة» 
ولو نقاها فدم المثبت› واله ر غا ل وليت 1 مفهوم العدد 
لا حکم له» ولا يلزم منه نفي الزيادة لو لم يعارضه إثباتهاء کف وقد 
عارضه› فو جب وا 

رابعها: قد أسلفنا الكلام على المجازفة» وفي الحديث الأول 
والذي بعده الشركة› وزعم الداودي نها شنت من هذا الباب؛ لأنهم 
لم يريدوا المبايعة ولا البدل» إنما تفضل بعضهم على بعض› أو أخذ 
الإمام من أحدهم» واعترض ابن التين فقال: البخاري إنما أراد أن 
حقوفهم تساوت فيه بعد جمعه» فیسمونه جزاقا ولم یرد صل اة 
ما يدل عليها» فإن كانت مصكوكة› فلم يجزها مالك» واختلف هل 
هو على الكراهة أو التحريم؟ وأجازها عیره من ٠‏ أصحابه» وإن كانت 
غير مصكوكة جاز بيع بعضها ببعض جزافًاء ذهبًا بفضة نقدًا. 


)۱( رواه مسلم .)۱۹۳١(‏ 

(۲) سياتي برقم )٤۳٦١(‏ كتاب: المغازي» باب: غزوة سيف البحر. ورواه مسلم 
.(۱4/۱4٥(‏ 

VY /٦ «إكمال المعلم»‎ )۳( 


)€( (شرح صحیح مسلم» AAR / ۱Y‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


خامسها: فيه: فضل أبي عبيدة» وقد سماه الشارع أمين هله 
ا 

وفيه : النظر في القوم والتدبير فيه» وفضل الصحابة على ما كان 
ينالهم من البؤس» وقد أستجابوا لله والرسول من بعد ما أصابهم القرح. 

وفيه: رضاهم بالقضاء وطاعتهم للأمير. 

وقوله: (تمرة تمرة) هو مما ترجم عليه بالقران في التمر. 

وقوله: (ثم آنتهينا إلى البحر). قال الداودي: موضع» والظاهر أنه 
التخيرة 

و(الظرب) بفتح الظاء -يعني : المعجمة- وكسر الراء: الجبل الصغير. 
قال الفراء: هو بسكون الراء» وهو الجبل المنبسط ليس بالعالي. 

وقوله : (فأمر بضلعين) -يعنى : بالمعجمة- ضبط ذلك بكسر الضاد 
وفتح اللام. وقال في «أدب الكاتب» صلع وضله"". وقال الهروي : 
هما لغتان والضلع مؤنثة. 

وفي حديث سلمة: ما كان عمر عليه من التوفيق والتأييد» وتذكير 
الشارع» والتعريض بالطلب. 

وفيه: ما للإمام أن يأآخذ من أموال بعض عند الضرورة إلى ذلك. 

وفيه: مراعاة أحوال الجيش. 


)١(‏ سيأتي برقم )٤۳۸۲(‏ كتاب : المغازي» باب : قصة أهل نجران» من حديث أنس» 
ورواه مسلم )۲٤۱۹(‏ كتاب : فضائل الصحابة» باب: فضائل أبي عبيدة. 

(۲) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: في «المطالع» اللغتانء وزاد: أنه وقع في موضع 
من البخاري بالظاء. 

(۳) «أدب الکاتب» ص١٠۲.‏ 


س تاب الشركة 

وفيه : جواز الشركة في الطعام وخلط الأزواد في السفر إذا كان ذلك 
أرفق بهم. 

و(النطع): بكسر النون وفتح الطاء على الأفصح»› ومعنى (برك) دعا 
فيه بالبركة. 

وقوله : (احتثى الناس) أي: أخذوا ما بأيديهم. 

وفي حديث رافع : الشركة في الإبل. وفيه: جمع حظوظ رجال في 
المقسم» ومالك لا يقول بذلك. 

وفيه: نحر إبل المغنم. وفيه: أنه لا يتخير منها إلا بعد القسمة» 
ومالك يجيز قبلها. 

وقوله فيه : (فنأكل لحمًا نضيجًا قبل الغروب) قد يحتج به على أبي 
حنيفة أن اول وقت العصر بعد القامتين. و(النضيج) المطبوخ. 

وفيه : جواز هبة المجهول ومشهور مذهب مالك جوازه. 


SALEN SARI IRF 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب مَا ڪانَ مِنْ حَلِيطبن قَاِنَهُمَا يَرَاحَعَانِ ن¿ هما 
RE‏ 

۷ - حدمئا حَمَد ن عبد الله ن انى قال : حَدني اي قال: حَددَنِي مام 
عبد اه ِن انس أن أنَمَا حَدَنةُ أن بَا بكر رضي الله عنه َب لَه فريصَةَ الصَدَقَة 
التي رض رَسُول اه ية قالّ: «وَمَا كان مِنْ حَلِيطَين فَإِنْهُمَا يَرَاجَعَانِ بينَهُمَا 
بالسَوَة. [انظر: ۱٤٤۸‏ - فتح: ]۱۳۰/۰١‏ 

ذكر فيه حديث أنس السالف في الزكاة» وهي خلطة ولها تأثير في 
الزكاة عندنا وعند مالك» وخالف آبو حنيفة» والحديث دليل عليه؛ لأن 
التراجع لا يصح بين الشريكين والرقاب. 

قال ابن بطال: وفقه الباب أن الشريكين إذا كان رأس مالهما واحدًا 
فهما شريكان في الربح» فمن أنفق من مال الشركة أكثر مما أنفق صاحبه 
تراجعا عند الربح بقدر ما أنفق كل واحد منهماء فمن أنفق قلياا رجع 
على من أنفق أكثر منه؛ لأنه ية لما أمر الخليطين في الغنم بالتراجع 
ها الجر وا رياو دل عل أن كل ونك ي ماه" 


DO ROR RO BD 


(۱) «شرح ابن بطال» ۸/۷. 


۲ - باب قَشْمَة العَنَّم 


۸ - حًا علي ُن الحكم الأنْصَاريّ دا ابو کوان ڪن سَعِيڍِ بن 
مشڙوقء ڪن عَباية ن اة يِن رافع بن حُڍيجء عن ده قال: : نّا م مَعَ انين كيا 
بزِي الحلَيْمَة قَأَصَابَ الاس جُوعء فَأصَابُوا إلا وَعُنَمًا. قال وَكَانَّ الي ية في 
أخْرَيات القَْمء جوا وَذَبَحُوا وَتَصَبُوا الَدُورَء َأمَرَ النَبنُ ية بالْقُدُور اک  »‏ 
e E‏ 
َيل وء هوی وَل مهم بهم فَحَبمه ان ثم قال: : إن لهلذه ائم وابد 
کاوًاپد الوَخْش» فَمَا عَلَبَكَمْ مِنْهّا اضرا په هدا قَقَالَ جِدي إنَا رجو - اؤ 
نخان الو غا ولم معا من : تذخ بالْقَصَب؟ قال: «ما انر الم 
وذکر ًش الله عليه كلو لين الس وَالظفرَء وَسَاحَدنْكمْ عَنْ ذلك آم 
الس َع ا الظفهٌ فُمدى الحَبَشَة». [۲0۰۷» ۳۰۷0 04۹۸ 00-۴ 00-7 00۰۹ 
٤4 , ۳‏ - مسلم: ۱۹1۸ - فتح: ۱۳۱/۵] 


ت 
ھر ج 


ذکر فيه حديث عَباية بن رفاعة بن راف بن حي عن جدو : كنا مع 
الي ياد بي الحلفة .قا قات :الاس جوع اشارا إلا وَعَسَمًا. وان 
الي کل في أخريات القؤمء لوا ووا وَنَصَبوا القَدُورء هامر النِىْ 
امور كَأكُفْمَتُ يئٽ ٿم قَسَمَ فعَدَل عَشرَة مِنَ العَتم ببعير» ند مِنْهَا بير 
قَطلبُوه َأَعياهُمُ. . الحديث» وترجم عليه قريبًا بباب: من عدل عشرة من 
الغنم بجزور في القسمة» وقال فيه : فعدل عشرة من الغنم بجزور» وفيه : 
«أعجل أو أرني» E‏ وقد أخرجه مسلم ET‏ 


(1) سيأتي برقم )۲٠٠۷(‏ كتاب: الشركة. 


(۲) مسلم )۱۹١۸(‏ كتاب: الأضاحي» باب : جواز الذبح بكل ما أنهر الدم.. ابو داود 
(۲۸۲۱)» والترمذي »)۱٤۹۲(‏ والنسائی ۱۹۲-۱۹۱/۷ وابن ماجه (۳۱۳۷). 


eee ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال الدارقطنى : ورواه أبو الأحوص» عن سعيد بن مسروق» عن 
EE‏ أبيه» عن جده. وتابعه عبد الوارث بن سعيد» 
عن ليث بن أبي سليم ومبارك بن سعيد بن مسروق فقالا: عن عباية» 
عن آبيه» عن جده. 

إذا تقرر ذلك؛ ف(ندً) دل اکرو ت والأوابد بفتح الهمزة 
وبالموحدة: النفور والتوحش» و(مدى) بضم الميم» و(أَنهر) بالراء: 
أسال» وحكي إعجامها و(ليس السن والظفر) بالنصب على الاستثناء 
ب(ليس)» وذو الحليفة هذه ليست الميقات إنما هي التي من تهامة عند 
ذات غر کا دكره ناقوت ٠‏ وغره: 

وقال في باب : من عدل عشرة (. انلك س تمان 
الهجرة» كما نبه عليه ابن التين» ووقع للقابسي أنها المهل التي بقرب 
المدينة» وقاله النووي أيصًّاء وما ذكرناه يرد عليهما". 

و(أخريات الناس): أعقابهم» جمع أخرى» وکان يفعله رفقًا بمن 
معه ويحمل المنقطع. 

وقوله: (فأكفعت) أي: قلبت على أفواهها. قال ثعلب: كُفْئتِ 
القّذّر: إذا كبت» وكذا ذكره الكسائي وغيره» فعلىٰ هذا إنما يقال : 


(۱) «معجم البلدان» .۲۹٦/۲‏ 

(۲) كلمة غير واضحة بالأصل. 

(۳) ورد بهامش الأصل: ونقل صاحب «المطالع» أنها غيرها عن الداودي» وصريح 
عبارته أنه وقع في الرواية: كنا مع النبي بيه بذي الحليفة من تهامة» وعبارة 
النووي؛ وربما أشبه هذا -يعنى : ذا الحليفة- بالحليفة على لفظ الميقات وهي 
موضع بين حاذة وذات عرق من تهامة» فهما ممران» قاله في «التهذيب). [انظر: 
«تهذيب الأسماء واللغات) ۳/ .١٠١‏ 


س تب رة ات 
SS‏ ن الأعرابي وأبي 

TE OPE 

وقال ابن التين : oT‏ مهموز» 
واختلف في إمالة الإناء» فيقال فيها: كفأت أو أكفأت» وكذلك 
أختلف في أكفأت الشيء لوجهه. 

وقد أختلف في سبب أمره بإكفاء القدور» فقيل: إنهم أنتهبوها 
متملكين لها من غير قسمة» ولا على وجه الحاجة إلى أكلهاء يشهد 
له قوله في رواية : (فانتهبناها)"» قلت: قد أسلفنا في باب النهبى 
قول الراوي: فأصابتنا مجاعة. فهو بيان لوجه الحاجة» وفيه أيصًا 
(قبل أن تقسم)”" وقيل: إنما كان لتركهم الشارع في أخريات القوم 
واستعجالهم ولم يخافوا من مكيدة العدو» فحرمهم الشارع 
ما استعجلوه عقوبة لهم بنقيض قصدهم» كما منع القاتل من 
الميرات -حكاه القرطى ٠‏ ويؤيده رواية أبي داود: وتقدم سرعان 
الناس فتعجلوا فأصابوا الغنائم ورسول الله ية في آخر الناس. 

وقال النووي: إنما أمرهم بذلك؛ لأنهم كانوا قد أنتهوا إلى دار 
الإسلام والمحل الذي لا يجوز الأكل فيه من مال الغنيمة المشتركة» 
فإن الأكل منها قبل القسم إنما يباح في دار الحرب» والمأمور به من 
الإراقة إنما هو إتلاف المرق عقوبة لهم» وأما اللحم فلم يتلفوه بل 


E (۱)‏ المنطق» كما في ترتيبه ۲/ 1A‏ 
(۳) رواه ابن ا (I۷)‏ 


."Vo /o «المفهم»‎ (€) 


.)۲۸۲۱( ابو داود‎ )٥( 


= و التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
يحمل على أنه جمع ورد إلى المغنمء ولا يظن أنه أمر بإتلافه؛ لأنه مال 
الخانمين» ولأنه اة نهى عن إضاعة المالء فإن قلت: لم ينقل أنهم 
حملوه إلى القسمة» فالجواب: ولا نقل أيضصًا أنهم أخرجوه 
ولا أتلفوه» فوجب تأويله على وفق القواعد الشرعية» بخلاف لحم 
الحمر الأهلية يوم خيبر؛ لأنها صارت نجسة. 

وأجاز قسم الغنم والبقر والإبل بغير تقويم مالك. والكوفيون 
وأبو ثور إذا كان ذلك على التراضي. وقال الشافعي : لا يجوز قسم 
شيء من الحيوان بخير تقويم» حجة من أجاز ذلك أنه ئي قسم 
الغنائم وكانت أكثر غنائم خيبر الإبل والغنمء ولم يذكر في شيء من 
ذلك تقويم . 

قالوا: وتعديل الغنم بالغنم والبقر بالبقر» والإبل بالإبل جائز على 
التراضي في القسمة» وا ا ا ها تافل دا بد 
ومن حجة الشافعي أن قسمته بي الغنم مع الإبل إنما كانت على طريق 
القيمة» ألا ترى أنه عدل عشرة من الغنم ببعير! وهذا هو معنى 
التقويم”". قال القرطبي: وهاه الخنيمة لم يكن فيها غير الإبل 
والغنم» ولو كان فيها غير ذلك لقَوّم جميعها وقسمه على القيمة “ 
والإبل والغنم لا واحد لهما من لفظهماء وإنما واحد الإبل جمل 
وناقة» وواحد الغنم كبش وشاة. 

وقوله: (ن5) أي: ذهب على وجهه» وقد أسلفنا أن معناه هرب» 
يقال: ند ندا أو ندودًاء و(أهوئ إليه رجل بسهم) أي: رد يده إليه 
0( شرح صحيح مسلم) 7۳--1۲۷7. 
(۳) انظر: «شرح ابن بطال» .٩/۷‏ 


.Vo /o «المفهم»‎ )۳( 


کے 0 
لاساو الوا جمع آبدة بالمدء وكسر الباء المخففة»ء يقال: منه 
أبدت تأبد بضم الباء وكسرهاء وهي النافرة من الإنس» وتوحشت 
کا ااا وقال الداودي: يعني النفار» أبد يأبد أبودًاء وتأبد تأبيدًا 
إذا توحش ونفر. وقال القزاز: مأخوذة من الأبد وهو الدهر؛ لطول 
بقائها. وقال آبو عبيد: أخذت من تأبدت الدار تأبداء وأبدت تأبد 
O‏ 

وقوله: ( «فما غلبکم منها فاصنعوا به هکذا» ) ظاهره أن ما ند من 
الإنسي» ولم يقدر عليه جاز أن يذكى بما يذكى به الصيد. وبه قال 
أبو حنيفة والشافعي وهو قول علي وابن مسعود وابن عباس وابن عمر 
وطاوس وعطاء والشعبي والحسن والأسود بن يزيد والنخعي والحكم 
وحماد والثوري وأحمد والمزني وداود» وحكاه النووي عن الجمهور“" 
ذاهبين إلى حديث أبي العشراء الدارمي”» عن أبيه قلت: يا رسول 
الله» أما تكون الذكاة إلا في اللبة والحلق. قال: «لو طعنت فى 
فخذها لأجراً عنك»). 

قال الترمذي : قال يزيد بن هارون: هذا في الضرورة“. 
(۱) (غریب الحدیث» ۲۳۸/۱. 


(۲) «شرح صحیح مسلم» ۱۲۹/۱۳. 

(۴) أبو العُشراء الدارمي : أختلف في سمه»ء وقال أحمد: ما أعرف أنه يروى عن أبي 
العشراء حديث غير هذاء يعني الحديث المذكور» وقال البخاري: في حديثه 
واسمه وسماعه من أبيه نظر» وقال الذهبي : لا يُدرى من هو» ولا من أبوه» أنفرد 
عنه حماد بن سلمة» آنظر : «تهذیب الکمال» ۸٥ /۳٤‏ (٤۱١۷)ء‏ «ميزان الأعتدال» 
.)۱١٤۱۹( ۲۲۰ ٦‏ «تهذيب التهذيب» .٠٥٥٦ /٤‏ 

)٤(‏ الترمذي »)۱٤۸١(‏ وقال: هذا حدیث غریب لا نعرفه إلا من حديث حماد بن 
سلمة» ولا نعرفه لأبي العشراء عن أبيه غير هذا الحديث. 


سآ سے اتی س دبس سم 

وقال أبو داود: لا يصلح هذا إلا في المتردية والمتوحشة". وقال 
مالك: لا تؤكل إلا بذكاة الإنسي بالنحر أو الذبح أستصحابًا لمشروعية 
أصل ذكاته» وأنه وإن كان قد لحق بالوحشي في الامتناع» فلم يلتحق بها 
لا في النوع ولا في الحكم» ألا ترىئ أن ملك مالكه باق عليه! وهو قول 
ابن المسيب وربيعة والليث . 

قال مالك: ليس في الحديث أن السهم قتله» وإنما قال: حبسه ثم 
بعد أن حبسه صار مقدورًا عليه » فلا يؤكل إلا بالذبح› ولا فرق بين أن 
يكون وحشًا أو إِنسبًا» وخالف مالكًا ابن حبيب في البقر خاصة؛ لأن 
لها أصا في التوحش» وألزمه بعضهم كل الإنسية قياسًا على قوله فيها : 
إذا سقطت في بئرء» ولم يقدر على ذبحها ولا نحرهاء إنما تطعن في 
الجنب. قال: وكذلك إذا نذت . 

قال بو الحسن في معنى الحديث: إنما ذلك؛ لنه حبسه بجرح ولم 
يصب مقاتله. والشارع إنما نهى عن تعذيب الحيوان وهو رميها وجرحها. 
قال: فهلذا معناه عندي» لأنه منفوذ المقاتل» كما تأوله من احتج به لما 
تقدم. 

وقوله: (فاصنعوا به هكذا). قال مالك: نقول بموجبه» أي: برمیه 
وبحبسه فإن أدركناه حيًا ذكيناه» وإن تلف بالرمي فهل يأکله او لا؟ ولیس 
في الحديث تعين أحدهماء فلحق بالمجملات ولا تنهض حجة. قالوا في 
حديث أبي العشراء: ليس بصحيح؛ لأن الترمذي قال فيه: غريب 
لا نعرفه إلا من حديث حماد بن سلمة» ولا نعرف عن أبي العشراء 
عن أبيه غيره . 


(۱) آبو داود .)۲۸۲۰١(‏ 


قلت: قد ذكر أبو موسى المديني مسندًا لأبي العشراء عن أبيه» 
فبلخت أحاديثه نحو ثمانية عشر حديثاء» وتفرُدٌ حماد غير قادح فيه لثقته 
وأمانته. قالوا: ولو سلمنا صحته لما كان فيه حجة» إذ مقتضاه جواز 
الذكاة في أي عضو كان مطلمًا في المقدور على تذكيته وغيره» 
ولا قائل به في المقدور عليه» فظاهره ليس مرادًا. 

و(المدى) جمع مدية وهي السكين. 

وقوله : (آفنذبح بالقصب؟) وفي مسلم بالليط”“ -بلام مكسورة» ثم 

تحت ساكنة» ثم طاء مهملة- وهي قطع القصب» قاله القرطبي”" . 

وقال النووي: قشوره» الواحدة ليطة ٠‏ وفي أبي داود: أنذكي 

ا MESE‏ ا 

وإثباتًا. فقال: «ما أنهر الدم...» ال اشر ومعنى هذا السؤال آنهم 

كانوا عازمين على قتال العدوء وأنهم صانوا سيوفهم وأسنتهم وغيرها 

عن أستعمالها؛ لأن ذلك يفسد الآلة أو يعيبهاء ولم يكن لهم سكاكين 
صخار معدة للذبح. 

وقوله: (إنا ا العدو غدًا). قال ابن التين : هما سواء. 
قال تعالی : مشن کا کان جوا لاء ريو [الكهف : ]٠٠١‏ أي : يخافه» ومعنى 
«أنهر»”: أسال e‏ اساله وصبه بكثرة» وهو مشبه بجري 


(۱) مسلم (۲۲/۱۹۱۸) كتاب: الأضاحي» باب: جواز الذبح بكل ما أنهر الدم. 

)۲( «المفهم» 0 / 1Y‏ (۳) «شرح مسلم» 7/17 

) ابو داود (۲۸۲۱) بلفظ : (أفنذبح). 

.۱۲۷/۱۳ «شرح صحیح مسلم»‎ )٥( 

)١(‏ ورد بهامش الأصل : في «المطالع» أنهر كذا الرواية في الأمهات ووقع للأصيلي 
نهر» قال: وليس بشيء» قال: وجاء في باب إذا ند بعير: (أنهر أو نهر) على 
الشك وتأخيره الحكم مقاربته. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


الماء في النهرء وروي بالزاي» كما سلف والنهر: الدفع» وهو غريب»› 
وشرط في الذكاة سيلان الدم؛ ليتميز بذلك حلها من حرمتهاء فإن الميتة 
لا دم لها. والظفر يدخل فيه ظفر الآدمي وغيره من كل الحيوانات وسواء 
المتصل والمنفصل» والطاهر والنجس» ويلتحق به سائر العظام من كل 
حيوان مطلقا» وكل ما صدق عليه اسم العظم فلا يجوز الذكاة بشيء 
منهاء وهو قول النخعي والحسن بن صالح والليث وأحمد وإسحاق 
وبي ثور وداود . 

وقال بو حنيفة وصاحباه: لا يجوز بالسن والعظم المتصلين ويجوز 
بالمنفصلتين» وعن مالك روايات : 

أشهرها : جوازه بالعظم دون السن» كيف كانا. 

والثانية : كمذهبنا. 

والثالثة: كأبي حنيفة . 

والرابعة: يجوز بكل شيء بالسن والظفر» وعن ابن جريج جوازها 
بعظم الحمار دون القرد» وأجيب عن الحديث بحمله على الكراهة»ء 
أو على سن وعظم لا يصح القطع بهما دون ما إذا كانا عريضين. 

وقوله: ( «أما السن فعظم» ) معناه: لا تذبحوا للا ينجس بالدم» 
وقد نهيتم عن الأستنجاء به لئلا تنجس؛ لكونها زاد الجن. وقال ابن 
الجوزي: يدل على أنه مقدر في عرفهم أن لا تذبحوا بعظم؛ لأنه 
لا يقطع العروق» وإنما يزهق النفس خنقًا لا ذبخًا؛ لخرز أظفارهم في 
الحلق. وقيل: لأن الحبشة كفار» وقد نهيتكم عن التشبه بالكفار» 
وهلذا من شعارهم» وحمله القرطبي على الظفر المتصل” . 


.۳٦۹/٩ «المفهم»‎ )( 


ک کد ر 0 

قال الخطابي: ظاهره يوهم أن مدى الحبشة لا يقع بها ذكاة» 
ولا خلاف في صحة ذلك وإنما معناه أنهم (يدمون)“ مذابح الشاة 
بأظفارهم» ثم يدعونها فتذهب النفس خنقًا وتعذيبًا ويحلونها محل 
الذكاةء فلذلك ضرب المثل به" . 

وقوله: ( «وذكر أسم الله» ) مقتضاه شرطيتها ؛ لأنه قرنها بالذكاة 
المشترطة» وعلق الإباحة عليهاء فقد صار كل واحد منهما شرطًا 
أو جزء شرط» والخلاف فيه شهير عمدًا ونسياتًا. 

وقوله : ( «أعجل» ) ضبط في بعض النسخ بضم الهمزة» وفي بعضها 
بالفتح وكسر الجيم. قال أبو الحسن: وهو وصف للرجل بالعجلة. 

وقوله : (أرن) أي: هات» وهي لفظة تترد في كلام بعضهم» فيكون 
معتل الحديف أسمع وافهم. قال الخطابي: إنما هو (وأرني -مهموز- 
على وزن» وعر) أي: خف واعجل على الذبيحة» وأصله من أرن 
يأرن إذا نشط وخف”“ » فعلى هذا يقرأ بهمزة ساكنة. 

ومن فوائده: عجلهم على وجه التأويل» وسقوط الإثم عنهم› 
والغرم على المتأول وعقوبتهم بالإكفاء. 

وفيه: جمع الإبل والغنم في القسمة ومالك لا يراه. 

وفيه : أنهما يقسمان فى القسمة ولا يقوله مالك ولا يعارض هذا 
بالجواب الق فن البة الا ر لوجوه: 


(1) في الأصل: (يديمون)ء والمثبت من «أعلام الحديث». 

(۲) «أعلام الحدیث» .٠١٤۷-۱۲٤۹/۲‏ 

(۳) هکذا في الأصلء وفي «أعلام الحديث)» : وان -مهمورًا- على وزن وغرًا. 
€3 «أعلام الحدیث» ۲/ ٠۲٠١١-۱۲۵۵‏ 


ع( ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


منها: أن ذلك كان في خيبر سنة ست» وهه نازلة حنين سنة ثمان» 
والآخر لا ينسخه الأول. 

ومنها: أنه قضية في عين. 

ومنها: آنه صار إليه بعطية من رسول الله كيا 


ا 


SRN Z&TKI RSX 


٤‏ - باب القَرَانِ في التَمُرِ بَيْنَ الشُرَڪءِ 
RH 3‏ ۶ 


حتی يَستأذنَ أَصُحَابه 


۹4 - ڪحلََنا خَلَاد ن ڪڃيىء حدََنَا سيان دنا جَبلَهُ بن سيم قالَ: 
سمغت ابن عُمَر رضي الله عنهما يَقُولْ ّى اللي 45 أن يقر الرَجلُ بين ارين 
میعًا حّیٰ يَشَأذِنَ أضخانة: [انظر: ۲٤۵۵‏ - مسلم: ۲۰٤۵‏ - فتح: ۱۳۱/۵] 

٠۰‏ - حًا بُو الوليدء حَدََنَّا سُعبَةء عن جَبلَة قال: كَنّا بالْدِيَة فَأَصَابننًا 
سََة فان ابن الرََير يَررفنَا النَمرَء كاد ابن عُمَرَ ُو نّا َيقُول: لا قروا إن الَبيّ 
تی عن الإفرانء إلا أن يْسكَاِنَ الوَجْلٌ مِنْكم أَخَاه. [انظر: ۲٤۵‏ - مسلم: ۲٠٣۵‏ - 
فتح: ۱۳۱⁄۵] 


ذکر فيه حدیث ابن عُمَرَّ: ته رسول الله ب أن فزن الرَجُل بين 
0 ‌ ۶ ت و و ر 
التمرتين ميا حتى :تاذل أضحابه. 


2 


eo 


ج و و گر 0 ر ص ر 
وحدیث جبلة : کا بالمدينة فاصابتنا سنه » فکان أبن الزبير يرزقنا 
و EY‏ کل ا ر رو ر 2 2 ك ا اا ر 2 
التمرَء وکان ابن عمَرَ يمر بنا فيقول: لا تمرنوا فان النبي ب نه عَنِ 


0 


eos 


الإفْرَانِء إلا أن يَسْتَاذِنَ الرَجْلُ نكم أَحَاه 

كالمتساوين في آکله» فإِن آستأثر أحدهم بأكثر من صاحبه لم يجز له 
ذلك» ومن هذا الباب جعل آهل العلم النهي عن النهبة في طعام النثر 
في الأعراس وغيرها لما فيه من سوء الدب والاستئثار بما لا تطيب 


س( .۷ د اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 

وقال أهل الظاهر : إن النهي عنه على (التحريم)""“ وفاعله عاص إذا 
كان عالمًا بالنهى» ولا نقول: إنه أكل حرامًا ؛ لأن صله الإباحة جملة» 
al E N a ES‏ 
المكارمة لا على التشاح؛ لاختلاف الناس في الأكل فبعضهم يكفيه 
اليسير وبعضهم لا يكفيه أضعافه» ولو كانت سهمانهم سواء لما ساغ 
لمن لا يشبعه اليسير أن يأكل أكثر من مثل نصيب من يشبعه اليسير» 
ا لم يتشاحٌ الناس في هذا المقدار علم أن سبيل هه المكارمة 
ليس على معنى الوجوب. 


)١(‏ ورد في الأصل (الوجوب) وفوقها (التحريم) فأثبتناها لأنها الأصوب. 


۵- باب ویم الأشَيَاءِ 

۱“ دتتا عِمْرَانُ بن مَيْسَرَةَء حَدََنَا عبد الؤارثء حَدََنًا يبء عن نَافعء 
عن ابن عكر رضي الله عنهما قال: قال ر سول اله ة؛ «مَنْ أَعتَىَ شِفْصًا لَه مِنْ 
عَيْدٍ - أو شِرگاء أو قال : E‏ قِيمَة العَذلِ» فهو يبق 
إلا ققد عَتَقَ مه ما عتَىَ٠.‏ ال: لا أذري قو قول له «عَىَ منه ما عََىَ». قؤل مِن افع َو 
في الحديث عن النَبن بل «OY «oY «O «°F‏ £ 0 ۴ - مسم: 10۰1 
فتح: ۱۳۲/۵[ 

۲- دتا شر ب حم خبرتا عبد اء حبرا سَعِيدٌ بن أي عَرُوبَةء عن 
نادء عن اللَصرِ ن ائس» عَنْ شير ِن تَهيكٍء عَنْ أي هُرَيْرَة رضي الله عنه» عن 
لبي 5 قال من اضق شقيصًا ِن سلوو علي حلاص في مالو قن م 
کر شال َم المَمْلُو قِيمَةَ عَذلِ٬‏ ثم سمي عَيْرَ موق عَلَيِ». [£ 0۰« 
7 ۲۷ - مسلم: ۱۵۰۲ء ۱۵۰۳ - فتح: ۱۳۲/۵] 


ذکر فيه حدیث نافع عن ابن عمر قًال: قَالَّ رَسُو افر : قن أعق 
شِقَصًا لَه في عَبْدٍ - أو شِركاء أو قَال: تصِيبًا- E‏ نقمة 
العذل» فهو يق وإِلا َد عَتَقَ من ما عَتَقَ٠.‏ قال : ا 


مِنه ما عََقَ). كَل مِنْ نافع أو في الحَدِيثِ عَنِ رسول | لله ي 
وحديث عبد الله عن سعيد بن أبي عروبة» عن فَتَادَة» عن 


س» عَنْ بير بن هيك عن آي نره ڪن الت 6ل قال «مَنْ أعَقَ 


ا ه في ماله قان لم يكن لَه مال فوم المَمْلوك 
قيمَةَ عَذلٍء ثم آستسعی عير مَشقَوق عَلَيْه». 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيح _— 

الشرح : 

الحديثان في مسل . 

وقوله : (قال) هو أيوب» وكذا صرح به الطرقي وهو آيوب بن ابي 
تميمة» وكذا صرح به الإسماعيلي. قال : وفي رواية المعلى عن حماد» 
عن أيوب» قاله (نافع)"» وله : «لا وکس ولا بژ طط )› وفی لظ : «قوم 

قال ابن عبد البر: ورواه یحییٰ بن سعید» عن نافع عن ابن عمر 
مرفوعًا: «کلف عتق ما بقي منه إن کان له مال فان لم یکن له مال» 
فقد جاز ہما صنع»". 

وقال الشافعى: لا أحسب عالمًا بالحديث يشك أن مالا أحفظ 
لحديث نافع من أيوب؛ اة آلزم له من ايوت ورواه عن نافع من 
COs‏ 
غير شك . 

قال البيهقي : وتابع مالكا عبيد الله بن عمر. 

وفي «الأفراد» للدارقطني : اور منه ما رق». وقال: تفرد به 
إسماعيل بن مرزوق» عن يحيیٰ بن أيوب» عن عبيد الله بن عمر» عن 
نافع » ا 
(1) برقم : (۱۰۱ » )۱٥۹۲‏ کتاب: العتق» باب : ذكر سعاية العبد.. 
)۲( ورد في الأصل فوق هه الكلمة: أنه مجهول. 
(۳) «التمهید» ۲۷۲-۲۷۱/۱۴. 
)٤(‏ «اختلاف الحدیث» ص‌۲۱۹. 


(ه) «السنن الکبری» ۲۷۸/۱۰. 
)١(‏ «الأفراد» کما فی «أطراف الغرائب» ۳/ .)٣۳ o۱( ٤۸۲-٤۸۱‏ 


وقال ابن حرم : هي زيادة و 


ولاین ای شی إن کان موسرا شمن وان کان مسرا غت مه 


وفي رواية الحجاج» عن نافع قال ابن عمر إثر الحديث: إن لم يكن 
له مال سعى العبد. 

وللحجاج»› sS‏ ¿ المسيب قال : كان ثلاثون 
من الصحابة يضمنون الرجل يعتق العبد بينه وبين الرجل إن كان موسرًا. 

وقال الخطيب في حديث أبي هريرة: رواه يزيد بن هارون» عن 
سعيد» عن قتادة» عن النضر بن نس بلفظ : «من أعتق نصيبًا له من 
عبد» ولم یکن له مال استسعي العبد في ثمن رقبته غير مشقوق عليه». 
هكذا رواه يزيد» قصر عن بعض الألفاظ التي ذكرها عبد الله بن بكر» 
عن ابن بي عروبة» وقد رواه عن سعيد بن المبارك» ويزيد بن زريع› 
ومحمد بن بشر العبدي» ويحيى القطان» ومحمد بن أبي عدي» 
فأحسنوا سياقه واستوفوا ألفاظه. 

وكذلك رواه آبان بن یزید» وجریر بن حازم» وموس بن خلف»› 
عن قتادة. 

ورواه شعبة» عن قتادة فلم يذكر أستسعاء العبد» وكذلك رواه 
روح بن عبادة ومعاذ بن هشام كلاهما عن هشام الدستوائي» عن 
قتادة إلا أن معاذا لم يذكر في إسناده النضر» إنما قال عن قتادة» عن 


= 


rra 


.۳۳۲ /۱١ «المحلی»‎ )1( 
.)۲۱۸۵۲( ٤۳۹/٤ «المصنف)‎ )۲( 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح د 


ورواه محمد بن كثير العبدي» عن همام» عن قتادة مثل رواية روح 
عن هشام» عن قتادة. وروئ (أبو) عبد الرحمن عبد الله بن يزيد 
المقري» عن همام معنى ذلك» إلا أنه زاد فيه ا 
وجعله من قول قتادة» ومیزه من کلام رسول الله ی فقال: وکان 
قتادة يقول: إن لم يكن له مال أستسعئ” . 

وللإسماعيلي : أن رجلا أعتق شقصًا من مملوکه» فغرمه رسول الله 
اة بقية ثمنه» ثم قال: إن كان الأستسعاء على ما يذهب إليه الكوفي»› 
فقد جمع بين حديثي ابن عمر وأبي هريرة» وهما متدافعان وجعلهما 
صحيحين» وهذذا بعيد جدًا» والقول في ذلك أحد قولين: أحدهما: 
قوله: (استسعى العبد) ليس في الخبر المسند» وإنما هو قول لقتادة 
مدرج في الخبر على ما رواه همام عن قتادة» وھا ان کون :اسعاء 
العبد السيد يستسعيه في قوته غير مشقوق عليه أن العتق لم يكمل فيه» 
فإنه لم يبين في الخبر من يستسعيه» وبين أن المعتق لم ينفذ فيه فصار 
سيده هو الذي يستسعيه› وللنسائي عن ابن عمر وجابر مرفوعًا : «من 
عة a yT‏ 
بقيمته لما أساء من مشار كتهم» وليس على العبد شيء»”" 

ولأبي داود: عن ملقام بن التلب“ عن أبيه أن رجلا أعتق نصيبًا من 


(1) في الأصل: ابنه» وهو خطأً والمثبت هو الصواب كما في «الفصل للوصل). 

٠ .۳۷۹ /۱ «الفصل للوصل المدرج في النقل»‎ )١( 

.)٤۹٦۱( ۱۸۰٥ /۳ «السنن الکبریئٰ»‎ )۳( 

(5) ورد بهامش الأصل : التلب بالمثناة فوق... وغيره يقوله بالمثلثة [وهو ملقام ويقال : 
هلقام بن التلب بن ثعلبة بن ربيعة التميمي العنبري» بصري» روئ عنه: أبيهء 
وروی عنه: ابن أخيه غالب بن حجرة» وابنته ام عبد الله بنت ملقام» روی له 
ابو داود» انظر: ترجمته في «تهذیب الکمال» ۲۸/ .]٤٤4١‏ 


سے قب اشرڪ: 
مملوك» فلم يضمنه رسول الله لا . 

وروئ عبد الرزاق» عن عمر بن حوشب”"» أخبرني إسماعيل بن 
أمية» عن أبيه» عن جده» قال: كان لهم غلام يقال له: طهمان 
أو ذكوان» فأعتق جده نصيبه من العبده فأتى رسول الله به فسأله : 
فقال: «تعتق في عتقك وترق في رقك». 

وروئ أيضصًا مرسلا أن بني سعيد بن العاص كان لهم غلام فأعتقوه 
كلهم إلا رجل واحد» فذهب العبد إلى رسول الله ية يستشفع به إلى 
الرجل»ء فوهب الرجل نصيبه (لرسول)“ الله يا فأعتقه. 

إذا تقرر ذلك فاختلف العلماء في قسمة الرقيق على قولين : 

أحدهما: أنه لا يجوز قسمته» إلا بعد التقويم» وهو قول أبي حنيفة 
والشافعي واحتجا بحديثي الباب» فأجاز تقويمه في البيع للعتق» وكذلك 
تقویمه في القسمة. 

وثانيهما: يجوز بغير تقويم إذا تراضوا على ذلك» وهو قول مالك 
وأبي يوسف ومحمد» واحتجوا بأنه اظ قسم غنائم حنين› وکان أكثرها 
السبي والماشية ولا فرق بين الرقيق وسائر الحيوانات» ولم يذكر في 
شيء من السبي تقويم . 
(۱) ابو داود .)۳۹٤۸(‏ 
(۲) هو عمر بن حوشب الصنعاني» روئ عن إسماعيل بن أمية» وروی عنه 

عبد الرزاق» ذكره ابن حبان في «الثقات»» روئ له أبو داود في كتاب «المراسيل» 


حدیتًا. آنظر: «تهذیب التهذیب» ۳/ ۲۲۰. 
(۳) «المصنف» .)۱٦۷۰٥١( ۱٤۹-۱٤۸/۹‏ 
)٤(‏ فى الأصل: من رسول» والمثبت هو الصواب. 
(ه) «المصنف» 4 ۱1071-100 .(YTVTT)‏ 
)٩(‏ آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۱ . 


ا د اتوضیح لشرح الجامع الصحیح س 

قال ابن بطال: وتناقض أبو حنيفة» فأجاز قسمة الإبل والبقر والغنم 
بغير تقويم» وزعم أن الفرق بين الرقيق وسائر الحيوان أن أختلاف 
الحيوان متفاوت» وهذا ليس بشيء؛ لأن القسمة بيع من البيوع» وكل 
بيع صحيح جائز إذا انعقد على التراضي» ولا خلاف بين العلماء أن 
قسمة العُروض وسائر الأمتعة بعد التقويم جائز» وإنما أختلفوا في 
قسمتها بغير تقويم» فأجازه مالك والكوفيون وأبو ثور إذا كان ذلك 
شيء من ذلك إلا بعد التقويم قياسًا على حديث ابن عمر في تقويم 


۱ 
الغدا 
تنبیهات : 
أحدها: قوله: «شقيصًا» وفى وان اشقا مثل: نصف 


ونصيف. قال ابن دريد: هو العدل من كل شيء". 


وقال القزاز: لا يكون إلا القليل من الكثير. وقال في «الجامع»: 
الشقص النصيب والسهم تقول: لي (في هذا“ المال شقص -أي: 
نصيب قليل- والجمع : أشقاص وقد شقصت الشيء إذا جزأته. وقال 
ابن سيده: وقيل: هو الحظ» وجمعه: E‏ قال الداودي : 
الشقص والنصيب والسهم والحظ كله واحد. 

ثانيها: خالف البتي وربيعة هذا الخبرء فقالا : لا يفوم عليه نصيب 


)0( شرح ابن بطال» ۱۱/۷ . 

(۲) ستأتي برقم )٠٠١٤(‏ باب: الشركة في الرقيق. 
(۳) فى «الجمهرة» ۲/ :۸٦٠‏ شقيص: قليل من كثير. 
(٤(‏ في الأصل : هذا في» والمثبت هو الصواب. 


.0/٦ «المحكم»‎ )0( 


شريكه» حكاه ابن التين عنهما قال: واختلفا هل يمضي عتق نصيبه» 
فأباه ربيعة؛ لأنه لا يضر بغيره. وقال عثمان البتي : يعتق نصيبه 
خاصة ٠‏ كأنه أشار إلى رواية عبد الرزاق السالفةء وعند أبي حنيفة 
شريكه بالخيار بين أن يعتق نصيبه أو يستسعي العبد في قيمة نصيبه 
ويعتق» وبين أن يمومه على المعتق"» وسيأتي إيضاح ذلك في موضعه. 

ثالثها: قوله: ( «وإلا فقد عتق منه ما عتق» ) هو بفتح العين على 
الأول ويجوز فتحها في الثاني وضمهاء قاله الداودي وتعقبه ابن 
التينء فقال: هذا لم يقله غيره ولا يعرف عتق بالضم؛ لأن الفعل 
لازم غير متعد» وإن کان سیبویه اآجازه عل أنه آقام المصدر مقام 
ما لم يسم فاعله. 

وقوله: ( «فهو عتيق)) بمعنىٰ : معتق. 

رابعها: السعاية أن يستخدم لمالكه» ولهذا قال: «غير مشقوق عليه» 
إذ لا يحمل من الخدمة فوق ما يلزمه بحصة الرق. وقال أبو عبد الله : غير 
مشقوق عليه: غير مكاتب» وسياتي له تتمة في باب إذا أعتق عبد بين 
ا ياعا ل ااا وفال اى وما ود 
الحسن: يعتق جميع العبد في الحال» وإن كان المعتق معسرًا 
فلشريكه أن يستسعي العبد وهو حر في قيمة نصيبه منه". 


.٠٠١/١ «إكمال المعلم»‎ ۲۸٤/٠١ أنظر: «التمهيد»‎ )١( 
.٠۷٤ /۳ آنظر: «الإشراف» لابن المنذر‎ ) 

(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص٠۳۷.‏ 

)٤(‏ برقم )۲٠٣۲٥-۲٥۲۱(‏ کتاب : العتق. 

1/0 انظر: «إكمال المعلم»‎ )٥( 


0) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص .۳۷٠‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال مالك والشافعي : يصير نصيب الشريك رقيقًا» واحتج لأبي 
حنيفة بهذا الحديث ولا دلالة فيه؛ لأنه قال: إن أختار السيد وليس فيه 
ذكر خيار» وقد أسلفنا أن الأستسعاء من قول قتادة» وقال بعضهم : 
لال عله في ال 

وقوله: ( «قيمة عدل» ) يدل على أنه عبد کله» ولا يقوم بعيب 
العتق» قاله أصبغ وغيره”". وقال ابن أبي لبابة : يقوم على أنه مسه العتق. 

وفيه دليل على أن من أتلف عرضًا عليه قيمته» وسلف. 


: وللشافعية‎ ء۱۸٤۷‎ /٤ أنظر: للمالكية : «المدونة» ۲/ ۳۷۹ «عيون المجالس»‎ )١( 
.۸* «الأم» ۷ ۳ «التھذیب» ۸“ «كفاية الخیار» ص۹‎ 

(۲) هو قول ابن التين» قاله الحافظ في «الفتح» .٠١١ /٥‏ 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۳۲۳/۱۲. 


سے تاب الشركة 
-٦‏ باب هَل يُقَرَعٌ تي القَشمَة؟ وَالإشتهَام فيه 

۳- دتتا ات کیم دنا رَکريَاءُ قال : سمغت عامرًا و 
لمان ِن شير رضي اله عنهماء ن لبي لاء قال :مک التائ لی خود الله 
ًالقع فیا کَمَدَل وم اسْتَهُمُوا على سَفِيَةء قَأَصَابَ بَعْضْهَّمْ أعْلَاهَا 
وَبعْصَهَم اسا » کان لين في أَسْمَلما إذا سفوا مِنَ الماءِ مروا عَلى مَنْ 
َم الوا : ل آنا رتا في د م نصِیتا حرفا وَلَمْ وذ من قَوتا. ِن يتروهم 
وما أَرَادُوا هكوا جَمِيعًاء وَإِن ا خذوا على يديهم جوا وَنَجَوا جَمِيعًا». 
1[ - فتح: ۱۳۲/۵] 

ذکر حدیث عامر : سَمِعْتٌ النعْمَانَ بى بير عَنِ الي بلا قال : 
«مَتَل القائِم عل حدود الله وَالوَاقع فيا كَمكَلِ قوم هموا على 
سَفِيَةء فَأصَابَ بَعْضهُمْ غلاا کک سملم > قَکانَ الذِينَ ف الها 
إا سفوا مِنَ المَاءِ مروا على مَنْ قوق هم فَقَالوا: ونا خَرَفتا في 
تصیبتًا حَرقاء ولم وذ مَنْ فَوقَتا. قَإِنْ ر وا اد هلکوا سیا 
وان أَحَذوا عَلّى أَيْدِيهمْ جوا ونوا جَميعًا). 

هذا الحديث ذكره البخاري» فيما سيأتى «مثل المدهن». وقال فيه : 
«فأخذ فأسّاء فحعل ينقر أسفل السفينةء فأتوه ا 

وللترمذي : «مثل القائم عل حدود الله والمدهن فیها». 

ولا شك أن القرعة سنة لكل من أراد العدل في القسمة بين الشركاءء 
والفقهاء متفقون على القول بها» وخالفهم بعض الكوفيين ردت 
الأحاديث الواردة فيها» وزعموا أنه لا معنى لها وأنها تشبه الأزلام 


E 


() سيأتي برقم (۲۹۸7) كتاب: الشهادات» باب: القرعة في المشكلات. 
() «جامع الترمذي» (۲۱۷۳). ۰ 


e =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
التي نهى الله عنها. 

وحكى ابن المنذر عن أبي حنيفة أنه جوزهاء وقال: القرعة في 
القياس لا تستقيم» ولكنا تركنا القياس في ذلك وأحذنا بالاثار والستة. 

وقال إسماعيل بن إسحاق: ليس في القرعة إبطال شيء من الحق 
کما زعم الكوفيون» وإذا وجبت القسمة بين الشركاء في دار أو أرض› 
فعليهم أن يعدلوا ذلك بالقيمة ثم يستهمواء» ويصير لكل واحد منهم ما وقع 
له بالقرعة مجتمعًا مما كان له في الملك مشاعًا» ويضم في موضع بعينه 
ويكون ذلك بالعوض الذي صار لشريكه؛ لأن مقادير ذلك قد عدل 
بالقيمة» وإنما منعت القرعة أن يختار كل واحد منهم موضعًا معينًا» 
وهلذا إنما يكون فيما يتشابه من الدور والأرضين والعروض وما يستوي 
فيه الناس في كل موضع مما يقرع عليه" . 

وفي قوله اك : «كمثل قوم آستهموا عل سفینه» جواز الأقتراع؛ 
لإقراره اة لهاء وأنه لم يذم المستهمين في السفينة» ولا أبطل 
فعلهم» بل رضيّه وضربه مثا لمن نجته نفسه من الهلكة في دينه» وقد 
ذكر البخاري أحاديث كثيرة في القرعة في آخر الشهادات وترجم له 
باب: القرعة في المشكلات”"» وذكر حديث عائشة في الإفك: كان 
إذا خرج أقرع بين نسائه". 

قال البخاري: وقال: #إة يموت امهم أيهم يحمل مرم [آل 
عمران: ]٤٤‏ وقال: اهم فان مِنَ ألمُذَحَِينَ © [الصافات: .]٠٤١١‏ 

وفي حديث أم العلاء أن عثمان بن مظعون طار لهم سهمه في 
(۱) آنظر: ما سبق في «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۳-٠۲‏ و«طرح التثريب» .٤۸/۸‏ 
(۲) سيأتي برقم (۲۹۸۹-۲۹۸7). 
(۳) سيأتي برقم )۲۹٦۱(‏ باب: تعديل النساء بعضهن بعض. 


الک كو اقرغ ا هار كي اله خرن اتوه 
وفي حديث أبي هريرة: «لو يعلم الناس ما في النداء والصف الأول 


لاستهموا علیه»". 


وفي مسلم من حديث عمران بن حصين أن رجلا کان له ستة 
مملوكين فأعتقهم» فجزأهم رسول الله ية فأعتق أثنين وأرق أربعة. 
وفي «مستدرك الحاكم» من حدیث زید بن أرقم : اتی علي وهو 
باليمن في ثلاثة وقعوا على أمرأة في طهر واحد فأقرع بينهم» 
وألحق الولد بالذي أصابته القرعة» فذكر ذلك لرسول الله ية 


.0 
فضحك حتیٰ بدت ا ٤‏ 


ولا ماجه عن ابي هريرة مرفوعًا أن رجلين تدارءا في بيع ليس 
لواعك مهما ية قامر هما الى لا أن بستكا :على اليمين آخا ذلك 
أ ها : ۰ 

ولابن أبي شيبة عن صفية بنت عبد المطلب أنها قرعت بين حمزة 
ورجل في كفن» وكتب عثمان إلى معاوية فأمره بالقرعة» وممن أقرع 
سعيد بن جبير وابن الزبير وعمر بن عبد العزيز» وعن آم سلمة أنه 4يا 
قال للرجلين : «استهماء ثم توخيا الحق» ثم ليتحلل كل رجل منكما 


ا 


)١(‏ سيآتي برقم (۲۹۸۷) باب: القرعة في المشكلات. 

(۲) سلف برقم )1٠١(‏ كتاب: الأذانء باب: الأستهام في الأذان. 

(۳) «صحیح مسلم» برقم )۱٦٦۸(‏ كتاب : الأيمان» باب: من أعتق شركا له في عبد. 
(5) «المستدرك) ۲/ ۲۰۷ وصححه» ورواه مختصرًا ابن ابی شيبة ۲۷-۲۹/۰٩‏ (۲۳۷۹). 
© من ابن نا جه 06 وس الالاي ى حح ابن عاج 4۸840 
)١‏ «الہمصنف») .)۲۳۳۸۱١( ۲۷/١‏ 


۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي حديث الباب : 

تعذيب العامة بذنوب الخاصة. 

وفيه : أستحقاق العقوبة بترك الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

وفيه: تبيين العالم المسألة بضرب المثل الذي يفهم للعوام. 

وفيه : أنه يجب على الجار أن يصبر على شيء من الأذى لجاره؛ 
خوفا مما هو أشد منه» وأما أحكام العلو والسفل يكون بين رجلين› 
فيعتل السفل أو يريد صاحبه هدمه» فعن أشهب أنه قال: إذا أراد 
صاحب السفل أن يهدم والعلو أن يبني علوه» فليس لصاحب السفل 
هدمه إلا من ضرورة» يكون هدمه له أرفق لصاحب العلو لئلا ينهدم 
بانهدامه العلو» وليس لرب العلو آن يبني على علوه شيا لم يکن قبل 
ذلك إلا الشيء الخفيف الذي لا يضر بصاحب السفل» ولو أنكسرت 
خشبة من سقف العلو لأدخل مكانها خشبة ما لم تكن أثقل منهاء 
ويخاف ضررها على صاحب السفل. 

قال أشهب: وباب الدار على صاحب السفل. قال: ولو أنهدم 
السفل أجبر صاحبه على بنائه» وليس على صاحب العلو بناء السقل» 
فإن أب صاحب السفل من البناء» قيل له: بع ممن يبني”. 

وعن مالك فيما رواه ابن القاسم في السفل لرجل والعلو لآخر 
فاعتل السفل» فإن صلاحه على رب السفل» وعليه تعليق العلو حتى 
يصلح سفله» لآن عليه أن يحمله إما على بنيان» وإما على تعليق»› 
وكذلك لو كان العلو على علو فتعليق العلو الثاني على صاحب 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۱/ ۲۲۷. 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» /۱١‏ ۲۲۷. 


سے تب رڪ ضر ا/) 
الأوسط في إصلاح الأوسط» وقد قيل: إن تعليق العلو على رب العلو 
حت يبني الأسفل”. وحديث الباب حجة لقول مالك وأشهب» وفيه 
دليل على أن صاحب السفل ليس له أن يحدث على صاحب العلو 
ما يضر به» وآنه إن أحدث عليه ضررًا لزمه إصلاحه دون صاحب 
العلوء وأن لصاحب العلو منعه من الضرر لقوله بي : «فإن أخذوا 
على آيديهم نجوا ونجوا جميعًا» ولا يجوز الأخذ إلا على يد 
الظالم» ومن هو ممنوع باحداث ما لا يجوز له في السنة. 

فائدة : 

(القائم) : هو المستقيم»› كما نبه عليه ابن الجوزي» والحدود: 
ما منع الله تعالى من مجاوزتهاء» وأصله لغة: المنعء ومنه حد الدارء 
وهو ما يمنع غيرها من الدخول فيهاء والحداد: الحاجب والبواب» 
والمتهن: العائى+ دكرة انو فار 4و خو ال لن 
لا ينبغي التليين لهم. وقيل: هي كالمصانعة» ومنه قوله تعال: ودا 
و دهن يدهن ©4 [القلم : .]٩‏ 

وقال ابن بطال قبيل الصلح” : يعني : المداهن فيها المضيع لها 
الذي لا يغير المعاصي» ولا يعملها فهو مستحق العقوبة على سكوته 
ودا : ٠‏ 

وأما (الواقع) فهو القائم» ومنه قوله تعالى : إا ومَعتِ وة 9© 
[الواقعة ]١:‏ أي : قامت» قاله ابن التين» وذكره في آخر الشهادات في 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .۱٤/۷‏ 
(۲) «مجمل اللغة» ۳۳۸/١‏ مادة (دهن). 


(۳) أي: كتاب الصلح. 


.۷۷ /۸ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
باب: القرعة في المشكلات” وفيه: فأخذ فأسًا فجعل ينقر أسفلها. 
والفأس مؤنثة مهموزة ومعنى ينقر: يفتح. ذكره ابن التين هناك. قال: 
وفيه إثبات القرعة في السفينة إذا تشاحوا» وذلك إذا نزلوا معّاء فأما 
من سبق منهم فهو أحق. 


(۱) سياتي برقم (۲۹۸۷). 


سے تت اشر 
۷ باب شَرِكة اليَتِيم وَأَهْلِ المِيراثِ 
4- حَدََنّا عَبْدٌ العزيز بن عَبْدِ اله العَامِريّ الأَيْسِئء حَدََتا راهيم بن 
سَعْلِء عن ل عن ابن شهاب» خرن عُروةُ أنه سال عَائِسَةَ رضي الله عنها. قال 
الليْتُ: : حدَتَنِي ودس عَنِ ابن هاب قال: : أخبرني عُزوَةٌ ِن الرَبَير أنه سَألّ عَاِشَة 
رضي الله عنها عَنْ قول الله تَعَالى: وإن حف [النساء: ]١‏ إلى: إا 
َقَالّث: يا ابن تيء هي اليَيمة تون في حجر وَليّها ُسَاركة في مالِهء قَيغجبة مَل 
وجا يريد ولا أن يروج بكر أن يفط في صَدَاقهاء قَيُغطيها مل ما بُغطِيةقا 
غیزهء فوا أن يَنْكځُوهُن إل أن يُقْسطوا لَهُنّ وَيَبلْعُوا بهن أغكَى سُبَتَهنٌ من الصدَاتقء 
واوا أن يَڏْكځوا ما طَابَ لَهُم مِنَ النّسَاءِ سِوَاهُنً. 


قال غُزوة 4 الث عَابِسَة: ثم إن الاس أَسَفْتَوا رَسُول اله ا بَعدَ هه الايةء 
انل الله «إوستنترتك ف النسا4 النساء: ۱۲۷] لی گؤله: وبون ن 

وهو ولي در اله نه ينی عَلَيكم فی الكنًاب اليه الأولّى التي قال فيا 
طون حن آل قيظوا ف أي اکا ہا اب لک من السا [النساء: ٣اث‏ 
عَائِسَة: وقول الله في الآية الألحرى: آ1 ن وهن [النساء: ۱۲۷] يَعْنِي: 
هي رَغْبَة أَحَيِكم لِيَبِيمَته التي تَكونُ في حَجره» جين تكو قَلِيلَةَ الال واّجمَالء 
هوا أن يُنكخوا ما رَغبُوا في مَالها مالا هِنْ يمى النّسَاءِ إلا بالْقشط مِن أجل 
رَغْبتهم عَنهن. O14 «OIF! OYA 04A <04 <01 £1۰۰ 0V e V1]‏ 1410 


- مسلم: + ۸ - فتح: ۵ /۱۳۲] 


ا 


ذکر فيه عن عروء أنه سال عَاؤِمَةَ عَنْ قول الله تعَالّى : ون ِف 
رشا ت إن قول : (5ئ قالت: e‏ 
ليها نسَارِكه في مَالِهِء يجيه مَالهَّا وَجَمَالَهَاء يريد ليها أن يَرَوَجَهَا 
... الحديث بطوله. 


)٦(‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

رفا النکاے اا أا“ ۰ 

وعند مسلم : تكون له اليتيمة هو وليها ووارثها ولها مال» وليس 
لها أحد يخاصم دونهاء فلا ينكحها لمالها فيضر بها ويسيء صحبتها. 

قال الإإسماعيلي : وعامة من روى هذا الحديث عن هشام» أي: 
الذي ساقه في التفسير عنه» عن أبيه» عنها كأنه مضطرب» وهذا لأن 
یکول تسا ورون [النساء: ۱۲۷] أشبه أن يكون 
لقوله: ون خف ف آل موأ [النساء: ۳]» وحديث حجاج عن 
جريج أشبه» ون حف ألا تقيظوأ» أنزلت في الرجل 
عنده اليتيمة»› وهي ذات مال فلعله ینکحها علیٰ مالهاء ولا يعجبه 
شيء من أمرها» ثم يضر بها ويسيء صحبتهاء فوعظ في ذلك. وقال 
سعيد بن جبير وقتادة والربيع والضحاك والسدي فيما نقله الواحدي 
عنهم: كانوا يتحرجون عن أموال اليتام» فلما سألوا عن أموال 
الیتامی نزل: واوا اليد اموه وأنزل الله أيضا: وان حِفْعّ آل 
تسوا ف ای ي . 

وقال قتادة: نزلت في خميصة بن الشمردل الأسدي. 

إذا تقرر ذلك فشركة اليتيم ومخالطته في ماله لا تجوز عند العلماء» 
إلا أن يكون اليتيم في رجحان» فإن كان الرجحان لمخالطة أو مشاركة 
فلا يحل؛ لقوله تعالیٰ بعد أن حرم أموال اليتامى : ولتك عن السمی 
(1) سيأتي برقم )٥٠٤١(‏ باب: تزويج اليتيمة. 
(۳) سيأتي برقم )٤٥۷۳(‏ باب: إن خِفْع ألا نيوأ ف أَلْى). 

ورد بهامش الأصل تعليق نصه: رواه من طريقين ثانيهما معلق آخر الكتاب. 
(۳) «صحیح مسلم» )۳٠۱۸(‏ (۷) كتاب: التفسير. 
(5) «آسباب نزول القرآن» ص١٤٠.‏ 


8 ر ص 
فل إصاح هم حي إن الطوهم فوتكم [البقرة: ]۲٠١‏ فأباحت هه الآية 
مخالطتهم ومشاركتهم بغير ظلم ا 


وقوله: (رغبة أحدكم بيتيمته) صوابه: عن يتيمته» كذا بخط 


الدمياطى. 


۶ 
7) 


ENE SE ™ 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٠١‏ 


 )(‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
۸- باب الشركة في الأرض وَعَرْهَا 

-٥‏ ڪدينا عبد الله بن حم حَدََتا هشَامُء اخبرتا مَغْمَرء عن الرَهُرِيء عَنْ 
ي سَلَمةء عن جاپر بن عبد الله رضي الله عنهما قال: : إلّمَا عل لبن اة ال 
في کل ماڄ يُشْسَمْء قدا وَقَعَت الحدود وَصرْفت الطَرْق قلا سَفْعَة. [انظر: ۲۲۱۳ - 
مسلم: ۱۹۰۸ - فتح : [r/o‏ 

ذكر فيه حديث جابر : إا وَقَعَتِ الحْدُود وَصَرَفَتِ الطرق فلا شفعَة. 

وات ٠‏ وا الا يها بخ ال هن ار 
والأرضين»› هل يقسم بين الشركاء إذا دعا بعضهم إلى ذلك» وفي 
قسمه ضرر على بعضهم؟ فقال مالك والشافعي: نعم» يقسم بينهم. 


أبو حنيفة : في الدار الصغيرة بين أثنين يطلب أحدهما القسمة 
9 


ا 8 
بل الشفعة 


وست 


ب صاحبه» قسمت له 


ls‏ إن کان فیهم من لا ينتفع بما يقسم له فلا تقسم» 
وكل قسم يدخل الضرر على أحدهم دون الآخر» فإنه لا يقسم. وهو قول 
بي ٹور. 

قال ابن المنذر: وهو أصح القولين” . 

SE GS SS 
وأجاز قسمة الحمام وغيره» واحتح قو ا وا ف او کر‎ 


4 


ی 4 )€2 
نيبا مفروضا# ‏ [النساء: ۷]. 


(۱) برقم (۲۲۱۳) كتاب: البيوع» باب: بيع الشريك من شريكه. 

9) انظ : «الكافي» لابن عبد البر ص۸٤٤‏ » «الإشراف على مذاهب أهل العلم» / .۲۸١‏ 
(۳) «اللإشراف» ۳/ ۲۸۱. 

() آنظر : «بداية المجتهد» ۱٤١١/٤‏ «الذخيرة» ۱۹۲/۷. 


سے ڪقب شُرڪ: 

قال ابن القاسم : وأنا أرى أن كل ما لا ينقسم من الدور والمنازل 
والحمامات» وفي قسمته الضرر ولا ينتفع به إذا قسم أن يباع ولا يقسم» 
ولا شفعة فيه؛ لقوله ا#: «لا ضرر ولا ضرار»“ وحديث الباب» 
فجعل الشفعة في كل ما يتأت فيه إيقاع الحدود» وعلق الشفعة بما لم 
ينقسم مما لم يمكن إيقاع الحدود فيه» هذا دليل الحديث» ولا حجة 
للكوفيين في إجازة الضرر اليسير من ذلك ومنعهم للكثير"" ؛ لأن دفع 
الضرر واجب عن المسلمين في كل شيء” 


OSE SOO 


(۱) آنظر: «بداية المجتهد» /٤‏ ١١٤٠ء‏ «الذخيرة» .۱۹۳-٠۹۲/۷‏ والحديث تقدم 
رار 

.۲۸١ /۳ انظر : «تحفة الفقهاء»‎ (Y) 

(۳) ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الثاني بعد السبعين» كتبه مؤلفه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۹- باب إا فَْصَمَ الشُرَكاءُ الذورَ وعَبرَهَا 

1- حدتتا مُسَدَدء حَدَٿتا عبد الؤاجڍِ» حَدنَنا مَغمَرء ڪن الرُهُريٰء عن أي 
ا ن کارا ران رهي ت هما فل شی ای که بيغز د 
ا يسم قدا وفعت الحدود وَصرْفت الطْرْق َد فة عة [اتظر: ۲۲۱۳ - مسلم: ٠٦۰۸‏ - 
فتح: [۱۳۱٤/۵‏ 

ذکر فيه حدیث جابر 5ه قَضى النَيْ ية بالشْمَعَةٍ في كَل ما لم يمسم 
الحديث. 

وقد ترجم عليه قبل آئمًا"» وإذا كانت قسمة مراضاة واتفاق 
فلا رجوع فيهاء وإن كانت قسمة قرعة وتعديل ثم بان التخابن فيهاء 
فللمغبون الرجوع ونقض القسمة عند العلماءء كما نقله عنهم أبن 
بطال"» وأما الشفعة فلا تكون في شيء مقسوم عند أحد من 
العلماءء وإنما هي في المشاع؛ لقوله: «فإذا وقعت الحدود فلا شفعة). 


)١(‏ أنظر الباب السابق. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۹/۷. 


-٠‏ باب الاشتراك ف الذهب وَالفضة 
وَمَا يَڪَونُ فيه الصَرْف 

۷ ۹۸ - دتا مرو ي ڪَليء ڪدئتا و اص > عن عُتمَالَ يعني : ٠‏ ابن 
الأشوّد- قال : خرن سيان ی آي ملم َال : سَألْتُ أا مهال عن الصَرْفِ يَدًا 
بيد فَقال: أَسَْرَيْتُ ث آنا وَشَريك لي سَيًا يدا بيد وََسِيمَةء فَجَاءتا البراءُ ِن عَازب 
فَسَالْنَاهء قَقَالَ : قَعَلْتُ ن وَشريکي رَد بن أزقمء وَسالْنَا النَبى E‏ عن ذلك فال : 
َا کان يدا بيد فَخُذوهُ وَمَا كان سيه قَدَرُوهُ. 

ذكر فيه حديث أبي المنهال السالف”'» وفيه: أن المتأول لا يؤثم ؛ 
لقوله: «وما كان نسيئة ردوه» وأن الذنب لا يدرك إلا من علم» وفيه: رد 
ما لا يجوز» والنسيئة : التأخير» فلا يجوز فى شىء من الصرف نسيئة»› 
وإنما يكون يدا بيد» وأما صفة الشركة في الصرف وغيرهاء فقام 
الإجماع على أن الشركة بالدينار والدرهم جائزة" واختلفوا إذا 
كانت الدنانير من أحدهما والدراهم من الآخر. فقال مالك" 

a ON og TOO 
والکوفيون وأبو ثور ”': لا يجوز حت يخرج أحدهما مثل ما أخرج‎ 
. صاحبه‎ 


(۱( قم برقم )۲٠١١ -۲۰٦۰(‏ كتاب: البيوع» باب: التجارة في البر. 

(۳) آنظر: «الإجماع» لابن المنذر ص۳۷٠.‏ 

)۳( آنظر : «المدونة» ٠١ /٤‏ «الکافی» لابن عبد البر ص*۹". 

(6) في نسبة هذا القول إلى ا فمذهب أبى حنيفة وصاحبيه جواز ذلك» 
وخالف زفر فقال: لا يجوز قال ابو اليك السمرقندى فى فة الفغهاء ۳/: 
ولو كان من أحدهما دراهم ومن الأخر دنانير جازت الشركة عندنا» وعند زفر: 
لا يجوز. اه. 


.1۸/۲ أنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم»‎ )٥( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال ابن القاسم: إنما لم يجز ذلك؛ لأنه صرف وشركة» وكذلك 
قال مالك . 

وحكى ابن أبي زيد خلافًا عن مالك فيه» فأجازه سحنون» وأكثر 
E E‏ 

وقال الثوري: يجوز أن يجعل أحدهما دنانير والآخر دراهم 
فيخلطانها"» وذلك أن كل واحد منهما قد باع نصف نصيبه بنصف 
نصيب صاحبه» فآل أمرهما إلى قسمة ما يحصل في أيديهماء» وأجمع 
العلماء على أن الشركة الصحيحة أن يخرج كل واحد من الشريكين 
مالا مثل مال صاحبه» إلا أن يجعل كل واحد منهما لصاحبه أن يتجر 


. 4 ی 8 ٤‏ 
بما راه ويهيمه مقام E.‏ 


.٠١ /٤ آنظر: «المدونة»‎ )( 

(۲) «النوادر والزیادات» ۷/ ۳۱۷. 

(۳) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» .٥ /٤‏ 

) آنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» .١١/۲‏ 


yy‏ ڪتابُ الشركة 
١‏ باب مُشارَڪة الذمَنْ وَالمُشُرڪينَ 
ف المُرَارَعَةٍ 
4- حًا مُوسّی بن إشماعيلء حدَنَا جوَيْرية بِنْ ا عن تافِعء عن 


عبد الله ۽ رضي الله عنه قال : أغطى سول اله ل َير الود أن يَعْمَلُوهَا وَيَْرَغُوهًا 
لهم شَطر مَا جرج مها 


ذكر فيه حديث ابن عمر أن النبي ية أعطى يبَر اليَهُودَ على أن 
رور ے ° ھچ )1( 
ل وَيررعُوهًَا وله شطر م ما يحرج مِنْهًا. ولف 
قال المهلب: وكل ما لا يدخله ربا ولا ينفرد به الذمي فلا باس 
بشركة المسلم له فيه» وهه المشاركة إنما معناها معنى الأجرة» 
واستئجار أهل الذمة جائز حلال» وأما مشاركة الذمي ودفع المال إليه 
ليعمل فيه فكرهه ابن عباس والكوفيون والشافعي وأبو ثور وأكثر 
جار ف 
وقال مالك: لا يجوز شركة المسلم الذمي» إلا أن يكون النصراني 
يتصرف بحضرته › ولا يغب عنه في بیع ولا شراء ولا تقاض»› أو يكون 
a‏ 
وروي ذلك عن عطاء والحسن› وبه قال الليث والثوري وأحمد 


(۱) برقم (۲۲۸۵) كتاب : اللإجارةء باب: إذا أستأجر أرضا فمات أحدهما. 

9) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۷١٠»‏ «مختصر أختلاف العلماء» »۷/٤‏ 
«المبسوط» /١‏ ۷١٠١ء‏ «(شرح ابن بطال» ۷/ ۱۸ء «الإشراف على مذاهب هل 
العلم» ۲/ ۰ «الیان» 7/ ۳-۳7۲" . 

(۳) آنظر: «المدونة» .۳۸/٤‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E‏ واحتج من أجاز ذلك بمعاملته اك لهم في مساقاة خيبر› 
وإذا جاز مشاركتهم في عمارة الأرض جاز في غير ذلك» واحتج لمالك 
أن الذمي إذا تولى الشراء a‏ دينه» وأدخل 2 مال 
e‏ والخنزير› وإنما أخحذ ا الجزية»› دعت 
إلى ذلك إذ لا مال لهم غيرها”. 

وقوله: (أن يعملوها) أي: نخيلها ويزرعوا بياض أرضهاء وكذلك 
سما المساقاة معاملة: 

: إثيات المساقاة والمزارعة معّاء وقد سلف ذلك» ومالك 

لاب ولکنه قال : کان الیاض يرا د اناف السواد الثلث 
فما دون e‏ 

قال ابن التين : أستدل به من أجاز قراض النصراني» ولا دليل فيه؛ 
لأنه قد يعمل الربا ونحوه بخلاف المسلم»ء والعمل في النخل والزرع 
لا يختلف فيه عمل يهودي من نصراني» ولو كان المسلم فاسقا 
يخشى أن يعمل به ذلك كره أيضا كالنصراني» أي: بل أشد. 

وقوله: (ولهم شطر ما يخرج منها) فيه دليل على أن رب الأرض 
والشجر إذا بين حصة نفسه جاز» وكان الباقي للعاملء كما لو بين 
حصة العامل . 
(۱) آنظر: «مسائل أحمد وإسحاق برواية الكوسج» ٤-۲‏ «المغني» ۱۰۹/۷- 

۰ 
(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۸/۷. 


(۳) آنظر: «إکمال المعلم» .۲٠۹/۰‏ 
) انظر: «النوادر والزیادات» ۷/ .۳*١‏ 


کے 

وقال بعض الفقهاء: إذا سمي حصة نفسه لم يكن الباقي للعامل 
حت يسمي له حصة» واحتح به أحمد أنه إذا كان البذر من عند 
العامل جاز"ء وذهب ابن أبي ليلى وآبو يوسف إلى آنها جائزة 
سواء كان البذر من عند الأكار أو رب الأرض"» وفقهاء الأمصار 
منعوا ذلك» وتأولوا حديث ابن عمر على أنه قصة في عين تحتمل 
ما قال خمد وان یکرت الباض يسا فلا تعلق به 15 


AEFI IMENTS 


(۱) آنظر: «المغتی» .٥۳۸/۷‏ 


(۲) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۳١٠.‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲- باب قشمَة قَشْمَة الختم وَالعَدّل فيها 

ا عدا فة نن سيد دا اليف : ن يزيد بن آي ڪبيبء عَنْ اي 
الخرء عن عُقبَةٌ ُن عار رضي الله عنه أن رَسُولَ الله ب أغطاه عَنَمَا يَفْسمُها عَلى 
صَحَابَته صَحاياء فقي عَنُودُء قَذَكَرَهُ لِرَسُولٍ اله لاء قال : : ضح ب به أنْت». [انظر: 
۰ - مسلم: ۱۹٩۵‏ - فتح: 10/0[ 

ذکر فيه حدیث عُفَبَةً بن عَامر آنه هة أغْطاهُ عََمّا يَقَيمُها عَلَّى 
أصحابه ضَحايا» بی عَتَودٌ» قَذَكَرَه لِرَسول الله یا فَقَالّ: «ضح به 
َنْتَ». 

العتود من أولاد المعز: ما رعى وقوي وبلغ حولا» وعبارة الداودي 
أنه الجذع من المعز» وهه القسمة يجوز فيها ما لا يجوز في القسمة التي 
هي تمييز الحقوق بعضها من بعض؛ لأنه ية إنما وكل عقبة على تفريق 
الضحايا على أصحابهء ولم يعين لأحدهم شيئًا بعينه» فيخاف أن يعطي 
غيره عند القسمة فيكون ذلك ظلمًا ونقصانًا عن حقه» فكان تفرقها 
موكولًا إلى أجتهاد عقبة» وكان ذلك على سبيل التطوع من رسول الله 
ياء لا آنها كانت واجبة عليه لأصحابه» فلم يكن على عقبة حرج 
a Cg‏ 
صاحبه» وليس كذلك القسمة ب بین [من]' حقوقهم واجبة متساوية في 
ا و و ر ا ا و اي 
الضحايا إن شاء الله » وفيه : أستئمار الوكيل ما يصنع بما فضل. 

وفيه: التفويض إلى الوكيل. 


A 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


1 
1 


] 4 
0 2 ق 


۰۱ ۲- ڪدتًا أَضَعٌ بن القَرج قال: أخبرني عبد اله بن هب قال 
خرن سمید» عن رُهْرَةٌ ِن مَغبڍٍء عن جه َب لا ون هشاعم -وَكان قد أذْرَك النَبى 
ا ا 


اا 


ډله 

ي- وَذَهَبَٺ به امه بُ نت ميد إلى ر سول اه ية قق فقالٹ: 
بايغه. فَقال: «هوّ صَغْير». فَمَسَح رَأسه ۇدغالة: 

رن رة ن معيو آله کان رخ بو له عيذ اله بن جشام إلى الوق 
يري ب امام َي َيَلْقَاهُ ابن عُمَرَ وَابِنُ الرْبَيْرٍِ رضي الله عنهم فَيَمُولانِ لَهُ: : أشرتاء قَإِنّ 
الي ي قذ دعا لَك بالبرگة. فَيَشُركهُمء قَرُبَمَا أصَابَ الرَاجلَةَ كما هي» فَيَبْعَت بها 
إلى الثزل. 
الحدیث : ۰۱ - [۷۲۰۱ - فتح: ۱۳1⁄/۵] 


]۱۳۹/ ٥ فتح:‎ - 1۳٥۳[ - ۲۵۰۲ الحدیث:‎ 


مع 


کو 
ارك ال ي وََهَبّت به مه َب ابنة حمَيْي إلى الي بل فقالتْ: يا 
رَسول اللو» بَايعه. قَقَالَ: «هوّ صَغِيرا. فَمَسَحَ راا 


وَڪَن رر بن مَعبَڍ ائه گان يخر پو جه َد اله ِن شام إلى 
الوق فَيَّشْسَري الصّعَامَ ا الربير في را 4 


اَشركتَاء ِن السَي بي قذ دَعَا لَك بالْبَرگة. 5 ا ا 
الرَاجِلَةَ گمَا هي» يَبْعَتُ بها إلى المَنْزلٍ. 

قال أبو عبد الله : إذا قال الرجل للرجل: أشركني» فإذا سكت 
فیکون شریکه بالنصف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
الشرح : 
الأثر آخرجه سفيان ومن خط الدمياطي نقلت عن هشام بن حجير. 
قال إياس بن معاوية: قال بلغني أن عمر بن الخطاب قضى في رجلين 
حضرا سلعة فسام بها أحدهماء فأراد صاحبه أن يزيد فغمز يده» 
فاشترئ» فقال: آنا شريكك» فأب أن يشركه فقضل له عمر بالشركة. 
قال ابن التين: وبه قال فريق من العلماء» وهو بيّن» والغامز أفهمه 
آنه ركه ذا ممكك عن مو ايده عملا بالا شارة ولك :أن قول الام 
بترك المزايدة والمواطأة على ذلك غير جائزء وأما الحديث فأخرجه 
في الأحكام أيضًا بزيادة: وكان يضحي بالشاة الواحدة عن جميع 
أهله. وأخرجه ابو داود. ولم يذكر: ودعا 4 
قال الإسماعيلي: روى هذا الحديث الخلق» فلم يذكر أحد هله 
الزيادة -يعني : قول ابن عمر وابن الزبير إلى آخره- إلا عبد الله بن وهب. 
وقال أبو نعيم : زاد أصبغ : وكان قد أدرك النبي به إلى قوله: ودعا 
له. ووقع لابن منده: أن زينب هه هي جدة عبد الله بن هشام. 
والصواب فيه كما ذكره البخاري. 
إذا تقرر ذلك فالشركة بيع من البيوع» فتجوز في الطعام وفي كل 
شيء يجوز تملكه عند العلماء كافة» وإنما ختلفوا في الشركة بالطعام 
ون تساووا في الكيل والقيمة» وسواء كان نوعًا واحدًا أو أنواعًا 
مختلفة» وهو قول الشافعي" . 
(۱) برقم (۷۲۱۰) باب: بيعة الصغیر» وأبو داود .)۲۹٤۲(‏ 
۳) ذهب الشافعية إلى أن غير النقود ضربان: ضرب لا مثل له» وضرب له مثل. 


فأما ما لا مثل له» كالثياب والحيوان وما أشبههماء فلا يصح عقد الشركة عليهما. 
وما ما له مثل» کالحبوب والاّدهان» ففیه وجهان : 


سے ڪت ُرڪ: 

وخالف ابن القاسم مالكاء فقال: تجوز الشركة بالحنطة إذا أشتركا 
على الكيل» ولم يشتركا على القيمة» وكانتا في الجودة سوا وأجاز 
الشركة بالطعام الكوفيون وأبو ثور" . 

وقال الأوزاعي : تجوز الشركة بالقمح والزبيب؛ لأنهما يختلطان 
جما ولا تم اخدها م اا 

قال إسماعيل بن إسحاق: إنما كره مالك الشركة بالطعام وإن 
تساووا في الكيل والجودة؛ لأنه يختلف في الصفة والقيمة» ولا تجوز 
الشركة إلا على الأستواء في القيمة» واحتيج في الطعام أن يستوي 
أمره في الشركة في الكيل والقيمة» وكان الأستواء في ذلك لا يكاد 
أن يجتمع فيه فكرهه» وليس الطعام مثل الدنانير والدراهم التي هي 
على الاستواء عند الناس. 

وكان الأبهري يقول: قول ابن القاسم أشبه» لأن الشركة تشبه البيع› 
وكما جاز بيع الطعام بالطعام إذا أستويا في الكيل» وإن آختلفا في 
القيمة» فكذلك تجوز الشركة فيه . 

واختلفوا في الشركة بالعروض فجوزه مالك" وابن أبي ليلىى"» 


= أحدهما: يجوز» وهو ظاهر ما نقله المزني» وهو الأصح. والثاني : لا يجوزء لأن 
الشافعي قال في البويطي : ولا تجوز الشركة في العروض اه 
انظر : «الحاوي» ٤۷٥ -٤۷ ٤ /٦‏ «التهذیب» /٤‏ ۰۱۹۸-۱۹۷ «البیان» .٦٤ /٦‏ 

.۳۲ /٤ آنظر: «المدونة»‎ )١( 

۳) آنظر: «الإشراف عل مذاهب آهل العلم» .٠۹/۲‏ 

(۳) «مختصر أختلاف العلماء» ١ /٤‏ بتصرف. 

)€( انظر : «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۱-۲۰. 

(ه) آنظر: «المدونة» ۴١/٤‏ «المعونة» .٠٤١/١‏ 

) أنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۱۸/۲. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ومنعه الثوري والكوفيون والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور" . 

وقال الشافعي : لا تجوز الشركة في كل ما يرجع في حال المفاضلة 
إلى القيمةء إلا أن يبيع نصف عرضه بنصف عرض الآخر ويتقايضا. 

وقال ابن المنذر: إنما لم تجز فيه؛ لأن رءوس أموالهم مجهولة› 
و(غير جائز) عقد الشركة على مجهول» وحجة مالك في إجازة 
ذلك أن الشركة إنما وقعت على قيمة العروض التي أخرجها كل 
واحد منهماء فلم يكن رأس المال مجهولًاء وأما إجازة عمر الشركة 
التي غمز صاحبه فهو قول مالك. 

قال ابن حبيب من قول مالك في الذي يشتري الشيء للتجارة» فيقف 
به الرجل لا يقول له شيئًا حت إذا فرغ من الشراء أستشركه» فرأى مالك 
أن الشركة له لازمة وأن يقضي بها؛ لأنه أرفق بالناس من إفساد بعضهم 
على بعض» ووجه ذلك أن المشتري قد أنتفع بترك الزيادة عليه» فوجبت 
الشركة بينهما بسبب أنتفاعه بذلك؛ وكذلك إذا غمزه أو سكت فسكوته 
رضى بالشركة؛ لأنه كان يمكنه أن يقول: لا أشركك» فيزيد عليه» فلما 
سکت ‏ کان ذلك رض 

قال ابن حبيب : وذلك لتجار تلك السلعة خاصة» كان مشتريها في 
الأول من أهل تلك التجارة أو غيرهم. قال: وروي أن عمر قضى بمثل 
ذلك. قال: وکل ما آشتراه لغير تجارة فساله رجل أن يشرکه وهو يشتري 


)١(‏ أنظر: «(مختصر أختلاف العلماء» »٠ /٤‏ «تحفة الفقهاء» 1/۳ «الإشراف على 
مذاهب أهل العلم» 1۸/۲ «الحاوي» ٤۷١/١‏ «البيان» ۳٦۳/٦‏ «رءوس 
المسائل فی الخلاف» ۲/ ٥٤۲‏ «المغنى» ۷/ .١١۳‏ 

(۲) آنظر: وور المزني» المطبوع مع «الأ» ۲/ ° 

(۳) في الأصل: عن جابر» والمثبت هو الصواب كما في «شرح ابن بطال» .۲٠/۷‏ 


کے (u‏ 
فلا تلزمه الشركة» وإن كان الذي أستشركه من أهل التجارة» والقول قول 
المشتري مع يمينه أن شراءه ذلك لير التجارة. 

قال : وما آشتراه الرجل من تجارته في حانوته أو بیته فوقف به ناس 
من أهل تجارته» فاستشركوه» فإن الشركة لا تلزمه ولیس مثل أشترائه 
ذلك في غير حانوته ولا بيته» ونقل ابن التين عن مالك في رواية 
أشهب فيمن يبتاع سلعة وقوم وقوف» فإذا تم البيع سألوه الشركة 
فقال: أما الطعام فنعم» وأما الحيوان فما علمت ذلك فيه زاد في 
«الواضحة): وإنما رأيت ذلك خوفا أن يفسد بعضهم على بعض إذا 
لم يقض لهم بهلذا. 

قال: فإن حضر الطعام مشتروه وهم أهل ذلك ومن يتجر فيه 
فلا يختلف المذهب أنهم شركاء» واختلف في غير الطعام. فقال 
مالك: ما قدمناه عنه. وقال أصبغ: الشركة بينهم في جميع السلع من 
الأطعمة والعروض والدقيق والحيوان والثياب» واختلف فيما إذا 
حضرها من ليس من أهل سوقها ولا من يتجر بها. فقال مالك 
وأصبغ : لا شركة لهم . وقال أصبغ: نعم" . 

فائدة: في الحديث رد على جهلة المتزهدين في أعتقادهم أن سعة 
الحال مذمومة» نبه عليه ابن الجوزي. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۷/ .٠٣٣١ -۳۳٤‏ 
(۲) كذا في الأصولء وهو خطاً ظاهر؛ كيف يقول: لاء ثم يقول: نعم» وقد نقل هذا 
الكلام العيني في (عمدة القاري» CTAR/1°‏ وقال: وقال شهب : نعم اھ 


والله أعلم. 


.ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

ا : 

کل ما جاز أن يملکه رجل جاز أن يملكه رجلان بشراء أو بهبة 
أو غيرهماء إلا أن الشريك إذا وطى جارية من مال الشركة فإنهما 
يتقاومانهاء وتصير لأحدهما بثمن قد عرفه؛ لأنه لا تحل الشركة 
ولا الإعارة في الفروج› ويدرا غه الك اله 

فائدة : 

في الأثر أيضصًا القول بالإشارة» ولم يبين ذلك الشيء في آثر عمر هل 
هو طعام او غیره؟ 

وفي الحديث: أن الصغير إذا عقل عن الشارع شيًا كان ذلك 
صحبة» (قاله)"“ الداودي. قال ابن التين: وفيه نظر. 

وفيه : أن النساء كن يذهبن بالأطفال إليه» وكان يبايع المراهق الذي 
يطيق القتال» قاله الداودي. قال ابن التين : وفيه نظر»ء وفيه أنه كان يمسح 
رس الصغير؛ لتناله بركة يده. 

وفيه: طلب التجارة» وسؤال الشركة. 


O SOE SOU SE 


)١(‏ في الأصل: قال» والمثبت هو الصواب. 


-٤‏ باب الشركة قي الرَقيق 

-٣‏ حدٿتا مُسَدَدء حدَٿتَا جُوَيرية بُ أُشمَاءَء عَنْ افع» عن ابن عُمَرَ رضي 
1 ك ر ا د o‏ و کو م ر o6 of”‏ 
E‏ ڪن النبيٰ 4 قال: «مَن اعتق شركا له في مملو وجب عليهِ آن 

عق كله ٍن كان له مال كذ ميه بام قي عَذلِ وَيعْطّى شرَکاۇه حصََّهُمْ 
ريخل المَعْتّی». [انظر: ۲٤۹۱‏ - مسلم: ٠١١١‏ - فتح: ]۱١۷/١‏ 

0.4 حَدقنًا ۳ الشتانة دتتا جَريرٌ بن ن عن قََادَةء عن اضر بن 
سء عَنْ بَشِرِ ن هيك ا ر © ع عن النَبنْ ية قال: « 
أن فصا لَه في عبد يق كله إن كان ا ا 

عَلَيْهِ». [انظر: ۲٤۹۲‏ - مسلم: ۰۲٥۱ء‏ ۱۵۰۳ - فتح: ۵ /۱۳۷] 

ذکر فيه حدیث ابن عمر: «مَنْ أَعْتَیَ شرگا ..» 

وحدیث ان هريرة : «من أعتَقَ شقَصًا ..( 

OT ا‎ (0. : 

وقد سلفا > والشركة بيع من البيوع تجوز في العبد» وفي كل 
شيء» وکل ما جاز أن یملکه رجل جاز أن يملکه رجلان بشراء أو هبة 
أو رة إلا الرظء كماد گناه اهاه 


ARS SRK IRN 


)١(‏ الأول برقم )۲٤۹۱(‏ والثاني برقم )۲٤۹۲(‏ كتاب: الشركة» باب : تقويم الأشياء 


بقيمة عدل. 


ڪڪ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۵- باب الاشتر تراك ي الهَدي وَالبْذّنء 
وَإِذَا أَشُرَكَ الرَحُْل الرَجُلَ ي هَديه بَعْدَ مَا ادى 
0 ۲۵۰- دتا أو النمانء حَدٿنَا ماد بن رَيْدِء أخبرَنًا عَبِدُ للك بن 
جرجء عن عَطاءِء ڪن جابر. 


وَعَنْ طاؤسء عَنِ ابن عَبّاس رضي الله عنهمء قال: قَدِءَ م شی وَأضحَابُهُ 
صح رَابعةٍ من ِي الحجًةٍ ة مُهلينَ بالج لا خْلطهم سي a‏ 


فَجَعَلَْاهَا مره وان إل ايتا ففَسّث في َلك الال ق ل ڪطاءُ قال ابر 


م وا ا آي ET‏ استَدد ll‏ أن مغ 
الهذيّ لأَحْللت). فام سُرَاقَةَ بن مَا لِك بن جُغْشُم ققّال: يا رَسُول اء هي لتا أؤ 


‌ 
خر 


للابِ؟ قَقَال: «لاء بل لِلأَبَدِ. قال وَجاءَ على بى آبي طالب -ققَال أَحَدَهُمَا يفو 


م 2 


بيك ما أَهَل په رَسُول اله ياء وَقالّ: وَقَالّ الخ لبيك بِحَجَة رَسول اله 4ل 
مر اللَبيْ ية أن يقي عَلَى إخرَامهء وَأسْرَكه في الهّذي. [انظر: ۱۰۸۵ء ۱۵0۷ - مسلم : 
۱۲٤١ 7‏ - فتح: 1۱۳۷/۵ 


ثم ساق حدیث جابر وابن قاش ِم رسول الله ل صبح رابعة من 
a.‏ > لا يَخِطهُم سي فما يتا أَمَرنَا فَجَعلتَاها 

عمرةً» .. إلى قوله : اء علي كمال لبك يما مَل به النبي بلا مره أن 
فيم على إِخْرَامِهء وَأَشْرگهُ في الهڏي. 


وقد سلف في الحجح. 


(۱) برقم )٠٠١۷(‏ باب: من أل في زمن النبي بيا كإهلال النبي بيا 


وقوله: (صَبْحَ رابعة من ذي الحجة) قال الداودي: أختلف فيهء 
وكان خروجه من المدينة لخمس بقين في ذي القعدة. 

وقوله: (مهلين بالحج لا يخلطه شيء) فيه دلالة واضحة على 
الإفراد. وقوله: (ففشت في ذلك القالة) هي أنهم كانوا يرون العمرة 
في أشهر الحح من أفجر الفجور» كما سلف فأجازها الإسلام. 
وقيل: هو فسخ الحح إلى العمرة» كما سلف هناك. 

وقوله في علي : (وأشرکه في الهدي) الشارع قلد هديه من ذي 
الحليفة» وقدم علي بالبدن فأمره ان يهدي منها هديًا» وكذا جاء في 
حديث آخر أن علا قدم و الى 

وقال المهلب: لا يصح في هذا الحديث ما ترجم له من الأشتراك 
في الهدي بغير ما أهدئ؛ لأنه ما كان بعد تقليد الهدي وإشعاره» وإنما 
هو تشريك في الفضل؛ لأنه لا يجوز هبة الهدي ولا بيعه بعد تقليده» 
وما کان قبل تقليده يمکن الشركة في رقابه وهبته لمن يهدي عنه. 

وأجاب”" ابن بطال فقال: ذكر البخاري في المغازي عن بريدة 
الأسلمي أنه ية كان بعث عليًا إلى اليمن قبل حجة الوداع» ليقبض 
الخمس» وقال غير جابر: فقدم على من سعايته. قال النبي 4: «بم 
أهللت يا على؟). فقال: بما آهل به النبى بية. قال: «فأهد وامكث 
حرامًا گما آنت»: قال: فأهدی له علي a‏ فهذا تفسير قول: 
(وأشركه في الهدي) أنه الهدي الذي أهداه علي عن رسول الله بيا 
(1) تقدم برقم )۱۷۸١(‏ كتاب: العمرة» باب: عمرة التنعيم. 


(۲) ورد بهامش الأصل: يراجع من المغازي ما ذكره. 
(۳) تعليقًا ذکره البخاري بعد حدیث )٤٥۲(‏ باب: بعث على بن أبى طالب هكة. 


ع7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وجعل له ثوابه. فيحتمل أن يفرده بثواب ذلك الهدي کلهء فهو تشريك له 
في هدیه؛ لأنه أهداه عنه ي متطوعا من ماله» ويحتمل أن يشركه في 
ثواب هدې واحد یکون بینهماء کما ضحی َي غنه وعن اهل بيته 
بكبش» وعمن لم يضح من أمته وأشركهم في ثوابه» ويجوز الأشتراك 
في هدي التطوع» وراجع أختلاف العلماء في الأشتراك في الهدي من 
الحج» تجده واضخًا. 


- باب مَنُْ عَدَل عَشرَا مِنَ العَتَّم 
 -۷‏ دنا ځحَمَدُ اخبرا وَكِيعْ» عن سُفيَانَء عَنْ آبيهء عَنْ عَبايةَ ُن رِفَاعَةء 
ڪن ده افع ن ځَڍيج رضي اله عنه قال: ٿا مَعَ اللَبيّ ية بي الحلَيفَةَ مِنْ 
نه م مء فاصنا ئا يلاء » قعل القَْمُء َاَغْلَوا بها القَدُورَء قَجَاء رَسُول الله لا قَأمَرَ 
ا قاق ؛ ٿه عَدَل سرا می انم بجزورء ثم إل جيرا ثد َم في الُم إلا حَيلَ 
يساردٌء فَرَمَاءُ جل فَحَبَسَه بهم > قَقَالّ ا الله : إن لهلذه البهائِم اٻد 


اواد الؤخش» ما عَم نها اتواه مَكَد.. قال: قال جڏي: يا رَسُول 
اء إن رجو و نَخَاف- أن تَلْقَّى العَذُوٌ عدا ولپ معنا هدّىء تدع بالْقَصب؟ 


٣ 


ل 


قال: «اغْجَل و آزني - م نهر الدَم وکر اش الله عله و ا الس 
a‏ السَنْ قَعَظَيّ. وما الف فمدی الحَبّشة». 
[انظر: ۲٤۸۸‏ - مسلم: ۱۹7۸ - فتح: ۰ /۱۳۹] 


ذکر فيه حديث رافع بن خديج السالف قريباء وقد شرحناه. 


قوله : فقال: «اعجل أو أَرْنِ» وفي نسخة: إرَن. وقيل: صوابه: 
آرت وراجع ذلك تجده واضخا و(أو) شك من الراوي. 


E SN SE 


)١(‏ على هامش اليونينية ٠١١/۳‏ أنها صحيحة لأبي ذر الهروي. 
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هو في اللغة: الثبوت والدوام» ومنه الحالة الراهنةء أي: الثابتة. 
وقال الماوردي : هو : ااا ومنه: ہو کل تنیں پا کسبت ریت @ 4 
[المدثر: ۳۸]ء» ورهنت أفصح من أرهنت وهو في الشرع جعل عين 
مال وثيقة بدين يستوفی منها عند تعذر استيفائه ممن هو عليه. 


-١‏ باب ف الرَهْنِ ق الحصَرِ 

وقول الله تعالى : «إورهان مَقَبوصَة . [البقرة: ۲۸۳] 

۸“ حَدَتَنا مُشلِم بن ٳبراهِيم» حَدَتَنا هِشَامء حَدََنَا قَنَادَه» عَنْ انس رضي 
الله عنه قال: ولذ رَكَنَ النَبنْ 4ة رَه بشعيرء وَمَسَهْتُ إلى النَبيْ ي بخبز جير 
وهال سَنْخةء وَلَقَدّ سَمحْتَهُ يفول : »ما أَصْبَحَ لآل مَحَمَلٍ ا إل صاع 
وَل أمُسّى». نهم عة بِيَاتِ. [انظر: -۲۰٦۹‏ فتح: ]۱٤١/٥‏ 


فيه حديث انس رَهَنَ لنب بي رَه بشّعير. وذكره بطوله. 
ص ت 


.٤/١ «الحاوي»‎ )۱( 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وقد سلف في باب الشراء بالنسيئة”» وأنه بالمدينة» وهو صرح 
من روايته هنا» وقد أسلفنا أن الرهن جائز حضرًا وسفرًا عند جميع 


الفقهاء» وعن مجاهد تخصيصه بالسفر” 


قال ابن حرم : صح ا 


وبه قال داود“ لظاهر الآية المذكورةء وحجة الجماعة أن الله تعالى 
لم يذكر السفر على أن يكون شرطًا في الرهن» وإنما ذكره لأن الغالب 
فيه أن الكاتب يعدم في السفر» وقد يوجد الكاتب في السفر» ويجوز فيه 
E‏ فكذلك الحضر وإن كان الكاتب حاضرًا؛ لأن الرهن إنما هو 
معنى التوثقة» بدليل قوله تعالى: إن من بعَضكم مسا الآية 
[البقرة: ۲۸۳] وكل ما چاز ان يستوثق به في السفر جاز في الحضر 
كالضمين» وقد رهن سيد الأمة درعه بالمدينة عند يهودي في شعير 
أخذه لأهله من المدينة -حضرته ووطنه- فطاح قولهم. 

وقال ابن حزم : حديث الباب ليس فه أشتراط الرهن» ونحن لا نمنع 
من الرهن بغير شرط في العقد. إنما هو تطوع من الراهنء والتطوع بما 
لم ينه عنه حسن. قال : فإن ذكر حديث أبي رافع وبعثه النبي َة إلى 
يهودي لیسلفه طعامًا لضیف نزل به فأب إلا برهن فرهنه درعه» قلنا : 


هذا حديث تفرد به موس بن عبيدة الربذي وهو ضعيف”. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: باب شراء النبي ية بالنسيئة في أول البيع. [هو برقم 
(4*([. 

(۲) أنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» .۲٠/۲‏ 

(۳) «المحلیٰ» ۸/ ۸۷. 

() أنظر: «الحاوي» .٤/٦‏ 

.۸۸-۸۷ /۹٩ «المحلی»‎ )( 


س جت 7( 
وعند ابن أبي شيبة : كان الحارث والحكم لا يريان بأسًا بالرهن إذا 
کان عل يدي عدل مقبوضًا. 
وعن الشعبي: هو رهن. وقال الحكم: لا يكون رهتا حت يقبضه 
صاحبه» وعن سعيد أنه قرأها: (فرهان مقبوضة). قال: لا يكون 
الرهن إلا ا 


تله : 


00 


بوب الرهن فى الحضر وأتى بالآية» وليس فيها ذكر الحضر»ء وكذا 


OS SD 


.)۲۱٤١١ -۲۱٤۹۳( ٤۰١٤ -٤٤ ۳/٤ ثلاثة هزه الآثار فى «المصنف)‎ )١( 


D>‏ ————————————— التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ باب مَنُ رَهَنَ دِرْعَه 
۹- تَا مُسَدَدء حَدََنَا عد الوَاجدِء حَدََنَا الأغمَش قال تَذَاكزتا عِنْدَ 
إنراهِيم الرَهْنَ وَالْقَبيلَ في اَلَف ء قال راهيم دتا الأشودء عَنْ عَائِشة رضي الله 
عنها أن ا ئ من بَهوديٰ طَعَامًا إلى أجَلء وَرَهَنَهُ دوْعَه. [انظر: ۲۰٦۸‏ - 


مسلم : - ةو فتح: ]۱٤۲/۵‏ 


وقلا سلف 2 . ) 

وترجم له فيما سيأتي باب: الرهن عند اليهود وغيرهم› وإنما 
أراد البخاري أن يستدل بأن الرهن لما جاز ف lL:‏ 
عليها جاز فى المثمن وهو السلم» وبیانه آنه لما جاز أن ږ يشتري 
الرجل طعامًا او ا أجل ويرهن في الثمن رهتاء كذلك 
يجوز إذا دفع عيتّا سلما في عرض طعام أو غيره أن يأخذ في الشيء 
المسلم فيه رهتا» وکل ما جاز تملکه وبیعه جاز رهنه. 

وفي رهنه درعه عند اليهودي دلالة أن متاجرة أهل الكتاب 
والمشركين جائزة» إلا أن أهل الحرب لا يجوز أن يباع منهم السلاح 
ولا كل ما يتقوون به على آهل الإسلام» ولا أن يرهن ذلك عندهم» 
وكان هذا اليهودي الذي رهنه من أهل المدينة» وممن لا يخشى منه 
غائلة ولا مكيدة للإسلام» ولم يكن حربيًا. 


)۷( برقم A)‏ *( کتاب : البيوع› باب : شراء النبى ييا بالنسيئة. 
(۳) هو الآتي رقم .)٥(‏ 


سے قب رهن 

فائدة : 

في الحديث الأول" أن الشعير كان أكثر أكله» وصرح به الداودي» 
وفي إهداء آنس ما ذكر إهداء ما تيسر» 

والإهالة: الودك» والسنخة: المتغيرة الرائحة. وقال الداودي : 
الفا وا ی ا ا 

وفيه: جواز رهن السلاح عند الذمي» وذلك أن من أمنه فأنت آمن 
منه بخلاف الحربي» وقد سلف. 

وفي الحديث الثاني : تذاكرنا الرهن والكفيل في السلف» وفي 
نسخة: والقبيل -بالقاف"“- وهو الحميل أيصًا. واحتج به بعضهم 
على اليمين مع الشاهد» فقوله: «إوين كسم عى سَمَر الآية [البقرة: 
۳ ؛ لأنه لم يأمر بما لا نفع فيه» وفيه أن الرهن يقوم مقام الشاهد 
ويؤيده إن من بمَصكم بصا فأخبر أن المرتهن لم يأتمن الراهنء 
فصار القول قوله إلى مبلغ قيمة الرهن» وأباه بعضهم. وقال: لا يحلف 
مع الرهن بخلاف الشاهد» ومن الغريب أن بعضهم منع أخذ الرهن إلا في 
السلم» حكاه ابن التين. 
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(۱) یعنی حدیث .)۲٥۰۸(‏ 
(۲) وهه اللفظة التى أعتمدت فى متن اليونينية ۳/ .٠٤١‏ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۳۴- باب رَهُن السّلاح 

01۰ دنا علي ِن عبد اء انا قتان قال عمُرو: : سَمِعْتُ جار بن 
َد الله رضي الله عنهما يفول : قال رَسُول الله علا : من لِكعْب بن الأشرف؟ فن 
قد آذیٰ الله و کة. فقال محمد بن م مَشلَمَةً: أئا. ااه فَقَال : َرَذْنَا أن ثُشْلفَتًا 
وَسْقًا أو وَسقَيْنٍ. قَمَال: أَركَدُوني نعاءگم. قالواء كيف تَرْهَنَكَ يِسَاءَتًاء وَأنت أنْمَل 
العرَب؟ قال: قَارَهَئون أبنَاءكم. قالوا: كيف رهن انا قَيْمَبُ أَحدَهُمْء فَيقال: 
رهن بوق اؤ وشقین؟ هذا عار عَلَينّا وَلَكنًا تَرهَنَكَ اللاَمَة -قال سُفيانٌ: يعني : 
الشلاح- فَوَعَدَهُ اَن أيه قَقََلوهء د م توا الل اة فَأخُبروة. 

ذکر فيه حدیث جابر قال: قال رسول اله اة من لكب بن 
نه قَذْ آذى الله وَرَسْولَ. إلى أن قال: وَلَكًا رمك اللاَمَةَ 

: اسح وفیه : : فلو 

ل فيه ما بوب له؛ لأنهم لم يقصدوا إلا الخديعة. 

قال ابن إسحاق: وكعب كان من طيء» وكانت أمه من بني النضيرء 
وکان يعادي رسول الله ية ويحرض المشركين عليهء فلما أصيب 
المشركون ببدر خرج إلى مكة يحرض على النبي ية ثم رجع إلى 
TS‏ حتیٰ آذاهم. فقال رسول الله كلل : «من 
له؟ نه قد آذیٰ الله ورو 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : يحتمل أنه إنما قصدوا الخديعة مع الصدق في الذي يجوز 
رهنه إذ لو أرادوا الخديعة فقط لقالوا: نعم نرهنك أبناءنا» أو وافقوه أيضًا على 
النساءء فلما عدلوا عن هذين الشيئين وذكروا اللأمةء كان ظاهر ذلك أن رهنها 
جائز والظاهر أيضصًا أن رهنها كان متعارفًا عندهم. ويحتمل أنهم إنما ذكروا اللأمة 
لخديعة لئلا ينكر عليهم وهذا هو الظاهر لا لمشاهدة منصوصة في بعض طرقه. 

(۲) «سيرة ابن إٍسحاق» ص‌۲۹۷. 


و 

ولم يكن بنو النضير ذمة لرسول الله ية ولم يكن كعب في عهد 
لرسول الله اء یوضحه إعلانه بأنه آذی الله ورسوله علیٰ رءوس 
الناس» وكيف يكون في عهد من شكوا منه الأذئ» بل كان ممتنعًا 
بقومه في حصنه» وكان المسلمون يقنعون منه بالقعود عن حربهم› 
وإنما كانت بينهم مسالمة وموافقة للجيرة» وكان ا يمسك عنهم 
لإمساكهم عنه من غير عهد ولا عقد» ولو كان لكعب عهد انتقض 
بالأذی ووجب عليه» ولکان بقول: «مَنُ لکعب» فإنه قد آذی الله 
رسوا ادا إل خود و طا ذلك دت ولو کان من عا اله 
E CN EE‏ 
فقد كذب الله في قوله : فول عَّمّ ما أت بور @ € [الذاريات: ]٠٤‏ 
ووصف رسوله بما لا يحل له مما نزهه الله عنه والله ولي الأنتقام منه 
وسيكون لنا عودة إليه -إن شاء الله- في الجهاد» ولم يجز أن يرهن 
عند ابن الأشرف سلاح ولا شيء مما يتقوئ به على أذى المسلمين 
وليس قولهم له: نرهنك اللأمة مما يدل على جواز رهن السلاح عند 
الحربي» وإنما كان ذلك من معاريض الكلام المباحة في الحرب وغيره. 

قال السهيلي في قوله: «من لكعب بن الأشرف ..» إلى آخره جواز 
قتل من سبه وإن كان ذا عهد خلافا لأبي حنيفة» فإنه لا يرئ قتل الذمي 
في مثل هذا . 

وزعم المازري أنه إنما قتله؛ لأنه نقض العهد وكان عاهده أنه 
لا يعين عليه» ثم جاءه مع أهل الحرب وأغرئ قريشًا وغيرهم حتى 
ا 


) «الروض الأنف» .٠٤١/۳‏ 


(۲) «المعلم بقوائد مسلم» ۲/ ٠١٤‏ 
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وكذا ذكره الخطابي زاد: وقال شعرًا» يعني : قبيخًا مفظعًا . وكذا 
قال ابن التين : قله كعبًا؛ لأنه نكث ما عاهد عليه وأخفر الذمة. 
مُرْسِلَةُ أو يريد تكذيبه بما أنزل الله وهو مجاز؛ لأن الرب - جل جلاله- 
ا و ا ا و وو 
محمدًا عنانا" وسألنا الصدقة“. واللأمة : السلاح. قال ابن التين: قال 
اللخويون اللأمة مهموزة: الدرع» وجمعها لؤم غلل غر فاس 6 کان 
جمع لؤمة وھی الحديدة التی يحرث بها. 


(۱( «أعلام الحدیث» ۲/ .٠١١١-١۱۲٣۰‏ 

۳) أعلم أولًا : أن لفظ الأذى في اللغة هو لما خف أمره وضعف أثره. قاله أبن تيمية 
في «الصارم المسلول» ص۹٥.‏ 
ثانيًا : ليس أذاه 3# من جنس الأذى الحاصل للمخلوقين كما أن سخطه وغضبه 
وكراهته ليست من جنس ما للمخلوقين. قاله ابن القيم في «الصواعق المرسلة» 
٤‏ /101. 
ثالنًا : أن المجاز ختلف في أصل وقوعه» قال أبو إسحاق الإسفرائيني» وأبو علي 
الفارسي أنه لا مجاز في اللغة أصلا كما عزاء لهما ابن السبكي في «جمع الجوامع»» وإن 
مَل عن الفارسي تلميذة أبو الفتح : أن المجاز غالب على اللغات كما ذكره عنه صاحب 
«الضياء اللامع»» وكل ما يسميه القائلون بالمجاز مجازا فهو عند من يقول بنفي المجاز 
أسلوب من أساليب اللغة العربية. قاله الشنقيطي في «منع جواز المجاز» ص1. 
رابعًا: أن من آذئ رسول الله فقد آذی الله. 
خامسًا : أن الأذى قد فسر كما في «سيرة ابن إسحاق» ص۲۹۷: فإن كعب بن 
الأشرف لما علم بهزيمة المشركين في بدر أت مكة وجعل يحرض على رسول الله 
ية وينشد الأشعار ويبكي على أصحاب القليب من قريش» ثم رجع إلى المدينة 
فشبب بأم الفضل ابنة الحارث» ثم شبب بنساء المسلمين» فقال بي : «من 
لکعب بن الأشرف فقد آذی الله ورسوله). 

(۳) ورد بهامش الأصل : إنما قال ذلك بإذنه له اكك بأن يقول. 

©) ستأتي برقم )۳١۳١(‏ كتاب: الجهاد والسير» باب: الكذب في الحرب. 


ات الرهن وكوت ولوت 
وقال ميرةه عَنْ إِبْرَاهيم ENN‏ بقَذرِ عَلَفِهّاء 
وَالرَهْنْ مله 

۱ دتتا ۴ يم دشا رَکريّاءُء عن غار عن ي هُرَيْرَةَّ رضی الله عنهء 

عن النَييْ اة أنه كان يَقُول: «الرَهْنْ يركب فيه وَيْشْرَبُ لبن ا لذ إذّا کان 
هونا [۲ - فتح: ۵ ]۱٤۳⁄‏ 

۲- حَدَننَا َد بن مُقاتِلء اخبرتا عد اه برا رَكَرَِاءُء عن السَْييٰء عَنْ 
أي هُرَيرة رضي الله عنه قَالّ: قال رَسُول اله . «الرَهْنْ يركب ميه إذا كان 
مَرْهُوناء وَلَبَنْ الدَرّ يُشْرَبُ بِفقَهِ إا كان مَرْهُونًاء وَعَلَّى الذي يَرْكَبُ وَيَشرَبُ 
التَمَقَة». [انظر: ۲۵۱۱ - فتح: ]۱٤١/٥‏ 
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ثم ساق حدیث أبي هريرة بلفظين" : 

«الرَهْن يُرْكبْ بَمَقَتِهء وَيْشْرَّبُ لبن الدَرّ إا كان مَرْهُونًا». 

والآخر: «الظهر يُرْكَبْ بتَمَمَتِهِ إِذا كان مَرهُوئاء وَلبَنُ ا للو شرت 
بَفقَِهِ إا كان مَرْهُوئًاء وَعَلّى الذي يَرْكَّبُ وَيَشرَب الَمَقَةَ». 

الشرح : 
فيكون ذلك بإذنه. 

قال ابن حزم: روينا من طريق حماد بن سلمة» عن حماد بن أبي 
سليمان»› عن إبراهيم E‏ شاة ذات فقال : 


(1) ورد في الأصل تعليق على الكلمة نصه: من طريقين. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثمن العلف فهو ربا. قال: وهه الزيادة من إبراهيم لا تقوم بها حجة. 


وعموم قوله يي أحب إلينا» ولفظ ترجمة الباب حديث أخرجه 
الحاكم من حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ييه قال : 
«الرهن مركوب ومحلوب» ثم قال: إسناده على شرط الشيخين". 
ولما ساقه البيهقى قال فى آخره» قال: يعنى : الأعمش» فذكر ذلك 
لإبراهيم فقال: إن كانوا ليكرهون أن يستمتعوا من الرهن بشيء وفي لفظ 
CD a a‏ 
فکره أن ينتفع منه بشيء 
وحديث أبى هريرة من أفرادهء ولما خرجه ابو داود» قال : هو عندنا 
)€( 
>( ۹ 
هريرة» وقد روئ غير واحد هذا الحديث عن الأعمش»› عن أبي 
ء٤ (OP a‏ 
صالح» عن أبي هريرة موقوفا ۰ 
وقال الدارقطنى : رفعه أبو الحارث نصر بن حماد الوراق› عن 
شعبة» عن الأعمش»› وروي عن وهب بن جرير أيضًا مرفوعًا» 
لوين» عن عيسیٰ بن يونس» عن الأعمش› والمحفوظ عن الأعمش 
وقفه على :ابي هريرة»› ورواه خااد الصفار عن منصور› عن آبي 
C0 ٤ e» 2‏ 
صالح مرفوعا»› وعيیره ودمه وهو اصح ٠‏ 
(۱) «المحلی» ۸/ .٩۱-۹۰‏ 
(۲) «المستدرك» .٥۸/۲‏ 
(۳) «السنن الکبری» .۳۸/٦‏ 


(6) برقم )٥( .)٥۲۹١(‏ «سنن الترمذي» ۳/ .٥٥٥١‏ 
(۲) «علل الدارقطنی» .١٠٤١-١۱١۱۲/۱١‏ 


ب 

وعند ابن حزم من حديث زكريا عن الشعبي عنه مرفوعًا : «إذا كانت 
الدابة مرهونة فعلى المرتهن علفهاء ولبن الدر يشرب» وعلى الذي 
یشرب نفقته» وترکب). 

وقال: هذه الزيادة إنما هي من طريق إسماعيل بن سالم الصائغ 
مولیٰ بني هاشم» عن هشیم فالتخلیط من قبله لا من قبل هشي'. 

قلت : إسماعيل أحتج به مسلم وتابعه زياد بن أيوب عند الدارقطني 
ويعقوب الدورقي عند البيهقي» إذا تقرر ذلك فاختلف العلماء فيمن له 
منفعة الرهن من الركوب واللبن وغيرهما على قولين : 

أحدهما: آنه للراهن» ليس للمرتهن أن ينتفع بشيء من ذلك» قاله 
الشعبي وابن سيرين. 

قال النخعي : كانوا يكرهون ذلك» وهو قول الشافعي» فإن للراهن 
أن يركب الرهن ويشرب لبنه بحق نفقته عليه» وتأوي في الليل إلى 


وثانيهما: نعم رخصت فيه طائفة أن ينتفع المرتهن من الرهن 
بالركوب والحلب دون سائر الأشياءء على لفظ الحديث أن الرهن 
مركوب ومحلوب» وهو قول أحمد وإسحاق " والزهري. 

وقال بو ثور: إن كان الراهن لا ينفق عليه وتركه في يد المرتهن 
E E‏ 


.٩۲-۹۱ /۸ («المحلیٰ»‎ )1( 

۳) أنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۲۷/۲ «الحاوي» .۲٠٠/٠‏ 
(۳) أنظر: «مسائل أحمد وإسحاق برواية الكوسج» ٠۳/۲‏ «المغني» .٠١١/١‏ 
(5) آنظر: «الإشراف على مذاهب آهل العلم» ۲۳/۲. 
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الأوزاعي والليث مثله"ء ولا يجوز عند مالك والكوفيين للراهن 
الآنتفاع بالرهن ورکوبه بعلفه وغلّته لربه"» واحتج الطحاوي 
لأصحابه فقال: أجمع العلماء على أن نفقة الرهن على الراهن لا على 
الهو و هال ع ارقن اهال هه 

قال : والحديث مجمل فيه لم يبين فيه الذي يركب ويشرب» فمن 
أين جاز للمخالف أن يجعله للراهن دون المرتهن؟ ولا يجوز حمله 
على أحدهما إلا بدليل. 

قال: وروی هشيم» عن زكرياء» عن الشعبي فساق ما ذکره ابن 
حزم» ثم قال: فدل هذا الحديث أن المَعْنِيّ بالركوب وشرب اللبن 
في الحديث الأول هو المرتهن لا الراهنء فجعل ذلك له وجعلت 
النفقة عليه بدلا مما ينقص منه» وكان هلذا - والله أعلم- وقت كون 
الربا مباخاء ولم يله حينئذ عن قرض جر منفعة» ولا عن أخذ الشيء 
بالشيء إن كانا غير متساويين» ثم حرم الربا بعد ذلك» وحُرّم كل 
قرض جر منفعة» ونهي عن أخذ الشيء بالشيء إن كانا غير 
مفساوين» وخرمت أشكالة كلها وزدت :لاء الماعردة الى 
أبدالها المساوية لها وحرم بيع اللبن في الضرع» ودخل في ذلك 
النهي عن النفقة التي يملك بها المنفق لبتا في الضرع» وتلك النفقة 
غير موقوف على مقدارهاء واللبن كذلك أيضًاء فارتفع بنسخ الربا أن 
تجب النفقة على المرتهن بالمنافع التي تجب له عوضًا منها وباللبن 
الذي يحلبه فیشربه. 


.۷۲١/۱ آنظر: «أحكام القرآن» للجصاص‎ )١( 
.۷۲٤/١ آنظر: «أحكام القرآن» للجصاص‎ )۲( 


س ڪتب ازن ("u‏ 

ويقال لمن جوز للراهن أستعمال الرهن» أيجوز للراهن أن يرهن 
دابة هو راکبھا؟ فلا یجد بدا من آن يقول: لاء فیقال له: فإذا کان 
الرهن لا يجوز إلا أن يكون مُخَلّى بينه وبين المرتهن فيقبضه ويصير 
في يده دون الراهن» كما وصف الله تعالى الرهن بقوله: «إدرهلن 
ق4 [البقرة: ۲۸۳] فقد ثبت أن دوام القبض في الرهن لابد منه؛ 
إذ كان الرهن إنما هو وثيقة في يد المرتهن بالدين» وقد أجمعت 
a YOAV‏ 
له خدمتهاء وللمرتهن منعه» وهو قول أبي حنيفة وصاحبيه. 

قال الشعبي : لا ينتفع من الرهن بشيء. فهذا الشعبي روى الحديث 
وأفت بخلافه» ولا يجوز عليه ذلك إلا وهو عنده مخصوص”'. 

وقال ابن القاسم عن مالك: إذا خلى المرتهن بين الراهن وبين 
الرهن يركبه أو يعيره أو يسكنه لم يكن رهتاء وإذا أجره المرتهن بإذن 
الراهن أو أعاره لم يخرج من الرهن والأجرة لرب الرهن»ء ولا يكون 
الكراء رهينة إلا أن يشترط المرتهن» فإذا أشترط في البيع أن يرتهن 
ويأخذ حقه من الكراءء فإن مالكا كرهه» وإن كان البيع وقع بهذا 
الشرط إلى أجل معلوم فإن ذلك يجوز عند مالك في الدور والأرضين 
وكرهه في الحيوان والثياب؛ إذ لا يدري كيف ترجع إليه» وكرهه في 
اقرف ت ص اا ج ا 

وقال الكوفيون: إذا أجر المرتهن بإذن الراهن أو أجره الراهن بإذن 
المرتهن» فقد خرج من الرهن ٠‏ وحكم الضالة مخالف لحكم الرهن 
(۱) «شرح معاني الآثار» .٠٠١-۹۹/٤‏ 
(۳) أنظر: «المدونة» .٠١١/٤‏ 
(۳) أنظر: «تحفة الفقهاء» ۳/ ٤٤ء‏ «المبسوط) .٠١۸ /۲١‏ 
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عند مالك وغيره. وقال مالك: إذا أنفق على الضالة من الإبل والدواب 
فله أن يرجع بذلك على صاحبها إذا جاء وإن أنفقها بغير أمر السلطان» 
وله أن يحبس ذلك بالنفقة إذ لا يقدر على صاحبها» ولابد من النفقة 
عليها» والرهن يأخذ راهنه بنفقته» فإن غاب رفع ذلك إلى الإمام”'. 
وقال أبو حنيفة والشافعي : أن الف تن افر القاضي فهو متطوع › وإن 
کان بأمره فهو دين علیٰ صاحبها ". 
فائدة: قوله: «ويشرب لبن الدر» هو من باب إضافة الشيء إلى 

نفسه؛ لأن الدر اللبن مثل قوله: وب لصي نبه عليه ابن التين. 

خاتمة : لخص ابن التين الخلاف فى المسألة» فقال: أختلف الناس 
في تأويل الحديث فذهب مالك لاف إلى أن المنافع لربه والنفقة 
عليه» وذهب أحمد وإسحاق والزهري إلى أن المرتهن ينتفع من 
الرهن بقدر النفقة. 

قال أحمد: ولیس له أن ينتفع منه بشيء سواهما"» وذكر أن الدر 
مل الر هن وون الاه ٠‏ 

وقال أبو حنيفة: لا يملك الراهن والمرتهن شيا من منافع الرهن 
وتكون ضائعة» ولو كان الرهن عبدًا كسوبًا لعطل عن العمل أصحاب 
الرهن حت يؤدى الدين. 

ولا يجوز عند مالك أن يعقد الرهن على أن تعطل المنافع» وهاه 
)١(‏ أنظر: «المدونة) .٠١١/٤‏ 
(۲) أنظر: «تحفة الفقهاء» ۳/ ٤٤‏ «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۲۸/۲. 
(۳) أنظر: «المخني» »۵۱۱/١‏ ١٠ه.‏ 
©) في هذا القول نظر؛ قال ابن قدامة: وإذا أنتفع المرتهن بالرهن حسب من دينه بقدر 

ذلك قال أحمد: يوضع عن الراهن بقدر ذلك؛ لأن المنافع ملك الراهنء فإِذا 

استوفاها فعلیه قیمتها في ذمته للراهن اه. «المغني» .٥۱۳ /١‏ 


ل 
الأحاديث حجة على أبى حنيفة» ودليلنا على ذلك قوله ية : «الرهن من 
راهنه له غنمه وعليه غرمه»" وإن شرط أن منفعة الرهن للمرتهن في 
قرضٍ أو بيع فسخ ذلك» إلا أن يضرب أجلا فيجوز في البيع إذا كان 
E TC A E PC EE‏ 
القاسم” ولا تدخل الغلة في الرهن عند مالك . وقال أبو حنيفة : 
تكون رهتًا مع الأصول . 

واختلف إذا كان الرهن غنمًا وعليه صوف نام» فأدخله في الرهن ابن 
والولد عند مالك داخل في الرهن مع 
> فإن أنقق عليه فنفقته فى ذمة الراهن» وليس له حبسه عند ابن 
القاسم ٠‏ ج E TS‏ اج به كالضالة E‏ 
بغير أمر الراهن '. وقال ابن مسلمة: النفقة مبداة على الدين . 


القاسم» وخالفه أشهب 
(VD Ff‏ 
امه 


(۱) رواه ابن حبان )٥۹۳٤(۲٥۸/۱۳‏ » والدارقطنی ۳۲/۳ ۳۳ وقال: حسن. 
الاك 6١/١‏ 6 وقالد شخ عر فرط الجن 
بلفظ : لا يغلق الرهن 2 

(۲) أنظر: «المدونة» .٠١۳١/٤‏ 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۷۹/۱۰- ١۱۸۰ء‏ «المنتق» .۲٤١ /٥‏ 

(©) أنظر: «تبيين الحقائق» 4٤/٦‏ «الجوهرة النيرة» .٤۳٦/١‏ 

.۲٤١ /٥ آنظر: «المنتق»‎ )( 

.٠١١/٤ آأنظر: «المدونة»‎ )١ 

(۷) في نسبه هذا القول لابن القاسم نظر»ء فقد ص على خلافه فقال : 
إذا أنفق المرتهن على الرهن بأمر ربه فهو سلف» ولا يكون في الرهن إلا بشرط أنه 
رهن» إلا أن له حبسه بما أنفق وبدینه اه. انظر: «المدونة) ۰.۱/٤‏ «النوادر 
والزيادات» .۱۸٥-۱۸٤ /٠١‏ «التاج والإکليل» .٥۷۲ /٦‏ 

(۸) آنظر: «النوادر والزیادات») ۱۸٥-۱۸٤ /٠١‏ «المنتقی» ۰/ .۲٠٣١-۲۰۲‏ 

)٩(‏ لم أقف عليه من قول ابن مسلمة» ووجدته لابن القاسم كما في «التاج والإكليل» 
0۷0. 
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ES 2 9 ۳‏ 
۵- باب الرَهُن عند اليَهُودِ وَغيرهم 
۳- حَدتَتًا قَبَيْبةء حَدََنَّا جَريرء عن الأغْمَشء عَنْ إبرَاهيمء عن الأشوَدِء عَنْ 
عَائِشَة رضي الله عنها قَالّت: اَشتّری رَسُول اله 45 من هوي طَعَامًا وَرَهَنَةُ دزعةُ. 
[انظر: ۲۰۹۸ - مسلم: ۱٦۰۳‏ - فتح: ]۱٤٥⁄/١‏ 
ا E rE‏ 
دكر فيه حديث عائشة› ا ا : 


E7 E E E 


(۱) سلف فقهه في شرح حدیث .)۲٥۰۹(‏ 


سوا ا 
1- باب دا اخْتَلَفَ الرَاهنُ وَالمُرْتَهِنُ وَنَحْوهُ". 
قَالْبَنَةٌ عَلَى المُذَّعِي. وَالْيَمِينُ عَلَى المُدّعَى عَلَيْهِ 

4- ڪينا خد بن ڪخييء دنا افع ِن عُمَرَء عن ابن َي مُلَيْكةٌ قالٌ: 
عبت إلى ابن عَباس» فَكَتب إلي أن الي ية قَصَى أ الَمينً عَلّى اذى عَلَيه. 
]1 ۲ - مسلم: ۱۷۱۱ - فتح: ۵ ]۱٤٥⁄/‏ 

-٣۱ ۵٥‏ حَدٿئَا يبه ن سَعِيدِء حَدتَنَا جريڙء ع مَنْصورء عن اي وَائِل 
ال قال عبد اله رضي اله عته: ممن على على يمين تسج بها مالا وهو فقا 
اجر لقي الله وهو عَلَيِه عَضيان» انَل الله تضييق َلك 3إ لرن يد هد 
1 واي تمت تيلا َقَراً ا معد اگ آل چ [آل عمران: ۷۷]. 

و إن الأْشْعَكَ بن قيس حَرَحَ إِلْيِنًا قال ما دكم أبُو عبد الرَْمَن؟ قال: 
قَحَدَْنَاة. قال: فَقَالّ: صَدَقَء لي واه ثرت کاَٺ بيني وَبَينَ رَجُلِ حُصُومَة في 
بئرء قَاختَصَمتًا إلى رَسُول اله بء فال رَسُول اله بلاة: «شاهدك أو يَمِينة. 
قلت إِنه إا جلف ولا يُبالي. فَقالّ رَسُول اله ية «مَنْ حل َل يمين يَسْتَجِق 
بها مالا هُوَ يها اجڙ٬‏ لقي E‏ انَل الله تضييق ديك م 
قرا هذه الآيةً: إا لرن يشرو بهد آلو ويم تما تیا إلى: #وكهم 
عَذَاب الي . 


4 


ذکر فيه حديث ابن ابي ملَيْکه قَالَ کی لی ایی غاس کب ي 
أن الي ية قَصَى أن اليَمينَ عَلَّى المُدَعَى عليه 
e‏ کک E‏ دفي اسا دو E‏ المكي 


e 


(1) ورد بهامش الأصل: وغيرهما. 
(۲) برقم )۱۷١١(‏ كتاب: الأقضية» باب: اليمين على المدعى عليه. 
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عبيد الله بن أبى مليكة زهير بن عبد الله بن جدعان المكفوف القاضي»› 
مات سنة سبع عشرة ومائة. وفي الترمذي مضعمًا من حديث عبد الله بن 
عمرو مرفوعًا: «البينة على المدعي واليمين على المدعئ عليه" . 

وذکر فيه حدیث آأبی وائل قال: قال عَبْدٌ الله رضى الله عنه: مَنْ 
ڪلف ڪَلَىٰ يَمِينِ سق ٻها مالا وهو فيها اجر لقي اله وهو عَليه 
عَضَبَانُ فَأَنْرَلَ اله تَضدِيق دَلك: إ6 لرن ينزد بهد آله ويسم كم 
2 و f7 ٣ a‏ و 4“ ت ° e a‏ ۹ 
يلا فقَرَاً إلى: «عَدَابٌ اليا ثم إن الأشعَث بن قيس حَرَج إلينا 
فال :ف رلت وساق الحديت: .وقد جلف € والجر ب ندل عل 
أن مذهبه أن الرهن لا يکون عليه شاهد» كما نبه عليه ابن التين. 

وإذا آختلف الراهن والمرتهن في مقدار الدين والرهن قائمء فقال 
الراهن: رهنتك بعشرة دنانير. وقال المرتهن: بعشرين. فقال أبو حنيفة 
وأصحابه والشافعي والثوري واج وإسحاق وأبو ثور: القول قول 
الراهن مع يمينه”". و قالوا: المرتهن مدع» فإذا لم يكن له بينة حلف 
الراهن؛ لأنه مدعى عليه على ظاهر السنة في الدعوى لو لم يكن ثم 
رهن» ولا يلزم الراهن من الدين إلا ما أقر به أو قامت عليه بينة. 

وفيه قول ثان: وهو أن القول قول المرتهن ما لم يجاوز دينه قيمة 
رهنه» روي هذا عن الحسن وقتادة ونحوه قال مالك : مع یمینه بما 
بينه وبين قيمة الرهن؛ لأن الرهن كشاهد للمرتهن إذا حازه» وإذا 


۽ ااي ا 


(۱) برقم )1۳41( وقال: حديث في إسناده مقال. 

(۲) برقم (۲۳۵۲» )۲۳١۷‏ كتاب: المساقاة» باب: الشرب ومن رأى صدقة الماء 
وهبته ووصيته جائزة. 

(۳) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ٠۷ /٤‏ «الإشراف على مذاهب أهل العلم» 
۲ «المغني» .٥۲٥-٥۲۲ /٦‏ 


تاب ارش 
أدعى أكثر من قيمة الرهن لم يصدق في الزيادة» ويكون القول قول 
الراهن مع يمينه» ويبراً من الزيادة على قيمته ويؤدي قيمته. 

وحجته أن الراهن مدع لاستحقاق أخذ الرهن وإخراجه عن يد 
ارهن والمرتهن نكر أن تكرت الراهن محا لال نها دكرة: 
(فاليمين)" على المرتهن؟ لأن الراحن معثرف بكونة رها في يذ 
المرتهن» والرهن وثيقة بالحق وشاهد له كالشهادة أنها وثيقة بالحق 
ومصدق له فأشبه اليد» فصار القول قول من فى يده الرهن إلى مقدار 
قيمته» وإنما كان القول قول المرتهن فيما زاد على قيمة الرهن؛ لأن 
المرتهن مدع جملة ما يذكره من الحق» فعليه أن يحلف على جملة 
ذلك تله شما جلف علنه افدر ما شهد الرهن له من فة 
فيكون كالشاهد واليمين؛ 'لآن الحرتهن لا شهادة له فما يذكزه فيا 
زاد على قيمة الرهن» فصار مدعيًا لذلك والراهن مدعل عليهء فكان 
حكم ذلك حكم المدعي والمدعَى عليه فإما بينة المدعي أو يمين 
الغ E‏ 

وقوله: (فكتب إلى ابن عباس) فيه العمل بالكتابة كالإجازة. قال 
الداودي: والحديث خرج مخرج العموم وأريد به الخصوص. قال ابن 
التين: والأولى أن يقال: إنها نازلة في عين والأفعال لا عموم لها 
كالأقوال على الأصح» وقد جاء في حديث: إلا في القسامة»“ 
EE‏ في اليمين وهو خطاً والمثبت هو الصواب كما في «شرح ابن بطال» 

. /V 
في الأصل: حلفه» والمثبت من «ابن بطال».‎ )9 
.٣۳-۳۲ /۷ آنظر: «شرح ابن بطال»‎ )۳( 


() رواه الدارقطني ١١١/١‏ والبيهقي ۱۲۳/۸ وضعفه الألباني في «ضعيف 
الجامع» )۲۳۸١(‏ من حديث ابن عمر. 


س٣‏ س اتوضیح شرح الجامع الصحیح س 
أئ: فإتها على المدغى إذا قال: دمي عند فلان. وادعى ابن التين أن 
الشافعي E TT‏ المالكية أَبَوّا ذلك» ثم قال : 
وقيل : يحلف المدعي وإن لم يقل الميت: دمي عند فلان» وهو قول 
شاذ لم يقله أحد من فقهاء الأمصار. وقالت فرقة: لا يجب القتل 
إلا ببينة أو أعتراف القاتل وإلا أخرت أيمان المظلومين. 

قال: ويؤيد ما ذكروه ما رواه مالك والبخاري وغيرهما أنه اغ 
قال : «لو يعطى الناس بدعواهم لادَعَى ناس دماء قوم وأموالهُم» للكن 
ال عل من اأ المي غل مى آنكن ا ` 

قلت: هذا - أعني: قوله: «واليمين على من أنكر»- ليس في 
البخاري ولا في «الموطأً» فيما أعلم» وقد أسلفناها" بإسناد ضعيف 
وانفصل عنه بعض من قال بالأول وبحمله على ما في حديث حويصة 
ومحيصة من إظهار العداوة بين المسلمين واليهوو" 


Os RA SEBE 


)۱( سيآتي بهذا اللفظ )٤٥0۲(‏ كتاب: التفسير» باب: ل دن ترون بعهُد آله 
E E‏ ودک تک ل حك كهّ. 
ولم أعثر عليه عند مالك. 

(۲) ورد بهامش الأصل : الذي أسلفه: (واليمين على المدعى عليه). بهذا اللفظ» وإن 
کان قال بمعناه. 

(۳) ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الثالث بعد السبعين» كتبه مؤلفه. 


. )5 0 
م 
U‏ ۵ 
N‏ چ 
۹ 5 ن 0 0 
سے ۷ھ سے سے 


أصله من عتق الفرخ إذا أستقل» وهو شرعًا: إزالة ملك عن آدمي 

لا إلى مالك تقربًا إلى الله تعالى. 
| -باب: ي الق وَقَصَلِهِ 

رقولە: ونك َة © آز عة ف بور ذى سر © 4 

]١٤-١۳ [البلد:‎ 

۷- حدٿتا مد ن ڀُوس» حَدَنَتا عاصمُ بن بحم قالَ: حَدَبِي وَاقدُ بن 
ځحَمُڍِ قال ڪدڌِي سَعِيد ابن مَجائةَ صاجبُ علي بن ځُسَينِ قال : قال لي ابو هُريرة 
رضي الله عنه: قال نبي ية: «يّمَا رَجُل أعَقَ مرا مُلْلِمًا اَسنمد الله بل 
ځسين» فَعَمَدَ علي ِن مين رضي الله عتهما إلى عبد لَه قذ أَغطَاه په عَبد اله بُ 
جخفر عَسَرَةٌ آلف دزهم - اؤ الف دیتار- قَاعَْقَهُ. [۷ - مسلم: ۱۵۰۹ - فتح: ۵ / 
٤ [141‏ 
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بُو هريره رضي E‏ لن کل : اا رل اغ ا 


e‏ قال سعيد ابن مَرْجَانة 
َالَف به إلى عَلِيّ بن حُسَيْنِ كَعَمَدَ عَلِيّ بن حُسَيْنِ رضي اله 


l2 4 


معن فك د4 : أقتحام العقبة فك رقبةء أو فلم يقتحم العقبة 
إلا من فك رقبة أو أطعم» وفكها: تخليصها من الأسر أو عتقها من 
الرق» وسمي الرقيق رقبة؛ لأنه بالرق كالأسير المربوط في رقبته. قال 
سعيد بن مسعدة: قراءة: فك رَه أحب إلي؛ لأنه فسر (العقبة) 
ای في فك رقبة. 

وكذا قال الزجاج: من قرأً: لَك رَد فالمعنى أقتحام العقبة فك 
رقبة أو إطعام» ومن قراً: (فكٌ رقبة) فهو محمول على المعنىء 
والمسغبة: المجاعة. 

وقوله : (ذا مقربة) أي : ذا قرابة» تقول: زيد ذو قرابتي وذو مقربتي› 
وزيد قرابتي قبيح؛ لأن القرابة المصدر. 

قال الشاعر : 
يبكي الغريب عليه ليس يعرفه وذو قرابته في الحي مسرور 

ولابن زنجويه في «فضائل الأعمال» من حديث البراء بن عازب جاء 
أعرابي إلى رسول الله بيا فقال : علمني عملا يدخلني الجنة. فقال: الئن 
كنت أقصرت الخطبةء لقد أعرضت المسألة» أعتق النسمة وفك الرقبة). 
فقال: يا رسول الله أو ليسا واحدًا. قال: «لاء عتق النسمة أن تنفرد 


کے ڪتابُ العثّق 


بعتقهاء وفك الرقبة أن تعين فى عنقها» ‏ وللمة : «من أعتق ازا مسا 
کان فکاکه من النار» وأیما آمری مسلم أعتق امرآتین مسلمتین کانتا فکاکه 


من التار»". 


وحدیث ۴ هريرة أخرجه مسلم ضا وفي رواية له: «من أعتق 
رقبة مؤمنة أعتق الله تعالى بكل أرب منه أربًا منه من النار“ 

ولهما من حديثه : «من أعتق رقبة مؤمنة أعتق الله بكل عضو منها عضوًا 
من أعضائه من النار حت فرجه بفرجه). ذكره البخاري في كتاب النذور» 
ولأبي الفضل الجوزي : «حتى إنه ليعتق اليد باليد والرجل بالرجل والفم 
بالفم» . فقال له علي بن حسين: أنت سمعت هذا من أبي هريرة؟ قال: 
نعم. قال: أدعوا لي أَهْرَهَ غلماني مطرئًاء فأعتقه" 

وجاء في فضله عدة أحاديث» منها: حديث أبي أمامة وغيره من 
الضحانت رفغا : «آیما مر مسلم أعتق أمراً مسلمًا کان فکاکه من 
النار» یجزئ كل عضو منه عضرا منه» وأيما آمری مسلم أعتق آمرأتين 
HEE DS CA‏ 
النارء وأيما آمرأة مسلمة أعتقت أمرأة مسلمة كانت فكاكها من النار 


() رواه آحمد /٤‏ ۲۹۹. والبخاري فی «الأدب المفرد» (1۹). والدارقطنی ۲/ ١١۳٠ء‏ 
وقال الهيثمي ۲٠١ /٤‏ رجاله ثقات. وقال الألباني في تعليقه على «الأدب المفرد» 
(0): صحیح. ۰ 

(۳) «السنن الکبرئٰ)۱۰/ ۲۷۲. 

(۳) برقم )٠١٠۹(‏ كتاب: العتق» باب: فضل العتق. 

.)۲۱/۱٣۰۹( برقم‎ )( 

.)۲۲/۱٣۰۹( ومسلم‎ .)1۷۱٥( برقم‎ )٥( 

.)٤۳۳۹( ٦۷/٤ رواه البیهقی فی «شعب الإیمان»‎ )١ 

روا لوقي تب اجات 6 ۷ رر ى ل ا0 


ee DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


(۲ 


یجزیئ کل عضو منھا عضوًا منها). ثم قال : حسن صحیح غریب" . 

ولأبي داود عن مرة بن كعب أو كعب بن مرة الأسلمي عن النبي بيا 
مغل ۳" 

ولأبي داود والنسائي من حديث واثلة بن الأسقع : آ النبي بيه في 
صاحب لنا قد أستوجب -يعنى : النار- بالقتل. فقال: «أعتقوا عنه يعتق 
الله بکل عضو منه عضوًا a‏ النار» وصححه ابن حبان والحاكم. 
وقال: صحيح على شرط الشيخين . 

ومعنى أوجب: ركب معصية توجب النار» ويقال للحسنة أيضًا : 
موجبة. 

ولأبي داود» عن عمرو بن عبسة سمعت رسول الله ئة يقول: «آيما 
رجل مسلم أعتق رجلا مسلمًا فإن الله جاعل وقاء کل عظم من عظامه 
عظمًا من عظام رر هن النارة وايما امراة مسكحة أغتقت إمراة 
مسلمة فإن الله جل وعز جاعل وقاء كل عظم من عظامها عظمًا من 
عظام محررها من النار»“. 


وللجوزي : (من آعتق ا کانت فديته من جهنم . 


)١(‏ كذا بالأصل» ولعل الساقط : رواه الترمذي. 

() برقم »)٠٥٤١(‏ وقال الألباني في «(صحيح الترمذي» :)۱٠١۲(‏ صحيح. 

)۳( برقم »)۳۹٦۷(‏ وصححه الألباني في «(صحیح الجامع» (۷۰۰). 

€3 ابو داود .)۳۹٦٤(‏ والنسائی فی «الکبری» ۳/ ۱۷۲-۱۷۱ .)٤۸۹۰٩(‏ وابن حبان 
»)6۳١۷( ۱۴۹-۰‏ والحاكم ۲۱۲/۲ وصححه المؤلف في «البدر 
المتير» ۸/ ٠٠۳‏ وضعفه الألباني في «ضعيف الجامع» (4۲۹). 

.)۲۷۲١( وصححه الألباني في «صحيح الجامع»‎ »)۳۹١١( برقم‎ )٥( 

"A1 / رواه أخمك‎ )٧ 


س يتب ليث (۷N‏ 

ولأحمد من حديث عقبة بن عامر مرفوعًا: «من أعتق رقبة مؤمنة فهي 
فکاکه من النار»'. 

وفي أمظ «فداۇه»". قال الحاكم: صحیح الإإستاد وشاهده حديث 
ابي ا يعني الآتي بعد. 

وعن معاذ مرفوعًا مثله. 

وللنسائي من حديث مالك بن عمرو القشيري: سمعت رسول الله 
ية يقول: «من أعتق رقبة أعتق الله بكل عضو منها عضوًا منه من 
التار». 

ولآحمد: «رقبة مؤمنة فهي فداؤه من النار» مكان كل عظم من عظام 
محرره بعظم من صظامدة: 


(۱) رواه أحمد ٤‏ وقال الهيثمي في «المجمع» :٤٤/٤‏ ورجاله رجال 
الصحيح خلا قيس الجدامي ولم يضعفه أحد والحديث صححه الألباني في 
(صحيح الترغیب» (۱۸۹۳). 

(۲) رواه احمد /٤‏ ۰١٠٠ء‏ وأبو یعلیٰ .)۱۷٣۰( ۲۹٦/۳‏ 

(۳) «المستدرك» ۲/ ۲۳۰. 

(0©) رواه أاحمد .۲٤٤/٥‏ 

)٥(‏ الحدیث رواه أحمد٤/ ۳٤٤‏ والطبرانی فی «الکبیر» ۲۹۹/۱۹ وأبو يعلى( 
ن خدوة مالك ن خرو شري قاري كارع رهي 
a a EE EDS BA‏ 1 
وقال الهيثمي في «المجمع» ۸ ۱۹ : رواه آحمد وفي بعض طرقه: أيما مسلم 
ضم يتيمًا بين أبوين...... الحديث. وإسناده حسن. 
والحدیث عند النسائی فی «الکبری» ۳/ )٤۸۸۹( ۱۷١‏ من حديث عمرو بن عبسة» 
ولم يرجه من طريق مالك بن عمروء وغتدما ذكره المصتف في «البدر المي 
۹ عزاه لأحمد. 

)١(‏ أحمد ۳٤٤/٤‏ وقال الهيثمي في «المجمع» :۲١۹/۸‏ إستاده حسن» وصححه 
الألباني لغيره في «صحیح الترغیب» .)۲٤۹٩(‏ 


DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


وللحاکم من حدیث أ موس مرفوعًا: «من يعتق آعتق الله مكان 
کل عضو منه عضرا منه من الناں). 

ولابن زنجويه من حديث عائشة مرفوعًا: «من أعتق عضوًا من 
مملوك أعتق الله بکل عضو منه EY‏ 

قال الخطابي : فعلى هذا لا ينبغي أن يكون المعتق ناقصًا بعور 
أو شلل وشبههما ولا معيبًا بعيب يضر بالعمل» ويخل بالسعي 
والاكتساب» وربما كان نقص بعض الأعضاء زيادة في الثمن 
كالخصي؛ إذ يصلح لما لا يصلح له غيره من حفظ الحريم ونحوه» 
فلا يكره» على أنه لا يخل بالعمل". وقال القاضي عياض : أختلف 
العلماء: أيما أفضل عتق الإناث أو الذكور؟ فقال بعضهم: الإناث 
أفضل؛ لأنها إذا عتقت كان ولدها حرا سواء تزوجها حر أو عبد. 
وقال آخرون: الذكر أفضل؛ لحديث أبي إمامة؛ ولما في الذكر من 
المعاني العامة التي لا توجد في الإناث؛ ولأن من الإماء من لا ترغب 
في العتق وتضيع به» بخلاف العبد“» وهذا هو الصحيح» واستحب 
بعض العلماء أن يعتق الذكرٌ الذكرّ والأنثى مثلهاء ذكره الفريابي في 
«الهداية» لتتحقق مقابلة الأعضاء بالأعضاء. 

تنبیهات : 

اجا 9 0 اا رة لا كر ال الو فخ الات 
على أنه أراد مس الأعضاء بعضها بعصًا من غير إيلاج» وهذا صغيرة» 
() «المستدرك» ۲/ ۲٠١‏ وجعله الحاكم شاهدًا لحديث عقبة السابق. 
شار إليه الترمذي في «سننه» .١٠١/٤‏ 
)۳( «أعلام الحدیث» ۲/ .٠١٠١١-۱۲٣۴٤‏ 
() «إكمال المعلم» ٥‏ -1۲۳. 


سے ڪقب اوق 
ويحتمل أن يريد أن لعتق الفرج حظا في الموازنة فيكفر الزنا. 

ثانيها: قال المهلب : فيه فضل العتق» وأنه من أرفع الأعمال» ومما 
ينجي الله به من النار» وفيه أن المجازاة قد تكون من جنس الأعمالء 
فجوزي المعتق للعبد بالعتق من النار» وإن كانت صدقة تصدق عليه 
واجتنى في الآخرة. 

ثالثها: هذا الحديث يبين أن تقويم باقي العبد على من أعتق شقصًا 
منه إنما هو لاستكمال عتق نفسه من النار» وصارت حرمة العتق تتعدى 
إلى الأموال لفضل النجاة به من النار» وهذا أولى من قول من قال: إنما 
ألزم عتق باقيه لتكميل حرمة العبد» فتتم شهادته وحدوده» وهو قول 
لا دلالة عليه . 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۳٤‏ 


ر 
ا 
ا هه 2 5 کے ٣ e‏ 


۸ حدتنًا عُبَيْد الله بن مُوسّىٰ»ء عَنْ ي بن عزوَة» عن آپيهء عن اب 
مُراوح» عن آي َر رضي اله عنه» قال: سَأَلْتُ النَبي ل: أي العَمَلٍِ أَفْصل؟ قَالَّ: 
يمان باه وجهاد في سَبِيلِه». فلت فاي ا أَفْصَلٌ؟ قَال: «أغُْلاها تَمَنّاء 
وأنفسهًا عند أهلهاء. قَلف: و قال: «تَعِينْ صَانِعًا أو ضع لأخرف: 
قال ِن کک أفْعَلٌ؟ قال: «تَدَع الاس من الشر نَا صَدَقَةَ دَق پا عَلَى 

]۱٤۸⁄0 فتح:‎ - ٤ : [مسلم:‎ . 

ذكر فيه حديث أبي ذر» هو جندب بن جنادة» مات بالربذة سنة 
آثنتين وثلاثين وصلىٰ عليه ابن مسعود» وقد جاء من العراق ثم قدم 
المدينة فمات بها بعد عشرة أيام. 

سالف التي 5 ي : أي الَمَلِ َفْصَل؟ قًال: يمان باش وَجهَاد في 
الرْقاب أَفْضَل؟ قال: «أغْلاهَا تَمَنّاء وَأَنْمَسُها عِنْدَ 
اذ لم أفعر؟ قال : Es‏ 
قال : ان لم کک قال : ل: «تدع الاس د من الشر فإنهًا صَْدَقَةَ تصدق 
ا على تفسک». 
«أغلاها» ضبطه الشيخ أبو الحسن بعين مهملة وضبطه أبو ذر 
بمعجمة» ومعناه أن من أشتراها بكثير الثمن» فإنما فعل ذلك 
لنفاستها عنده» E E‏ 
إ ا الله» وهذا الحديث في معن قوله تعالیٰ : چون تاا 21 حى 


2 


ت ا ا ون [آل عمران: 4۲] وكان لابن عمر جارية يحبها فأعتقها 


ک 


£ 


)١(‏ ورد في اليونينية ٠٤٤/۳‏ أن أبا ذر ضبطها بعين مهملة رواية عن الحموي 
والمستملى. 


سڪ 090 
لهه الآيةء ثم أتبعتها نفسه فأراد أن يتزوجها فمنعه بنوه» فكان بعد ذلك 
یقرب بنیها من غیره لمکانها من قلبه"'. 

قال المهلب: وإنما قرن الجهاد في سبيل الله بالإيمان به؛ لأنه 
كان عليهم آن يجاهدوا في سبيل الله حت تكون كلمة الله هي العلياء 
وحتى يفشو الإسلام وينتشر فكان الجهاد ذلك الوقت أفضل من كل 
عمل. 

وقوله: «تعين صانعًا» آي : فقيرًا «أو تصنع لأخرق» عاملا لا يستطيع 
عمل ما يحاوله» والخرق لا يكون إلا في البدنء وهو الذي لا يحسن 
الصناعات. قال ابن سيده: خرق الشيء: جهله ولم يحسن عمله وهو 
أخرق"» وفي «المثلث» لابن عديس: الخرق جمع الأخرق من 
الرجال والخرقاء من النساء وهما ضد الصناع والصنع. 

وقوله: «ضاعًا» أي : فقيرًا هو ما فسره ابن بطال"» وكذا ضبطه 
غيره بالضاد المعجمة» وأنه رواية هشام» وصوابه «صانعًا» بالصاد 
المهملة وبالنون. وقال النووي: الأكثر في الرواية بالمعجمة“. 

وقال عياض : روايتنا في هذا من طريق هشام بالمعجمة» وعن أبي 
بحر بالمهملة» وهو صواب الكلام؛ لمقابلته بالأخرق وإن كان المعنى 
ج وة الفا أا عا كن مت اران هاه 


(۱) رواه عبد بن حميد كما في «الدر المنثور» ۲/ ۸۹ والبزا ر كما في «كشف الأستار» 
(۹)» وأبو نعيم في «الحلية» ١٬؛,‏ وقال الهيثمي في «المجمع» 1/٦‏ 
فيه من لم أعرفه. 


TAV /& «المحكم»‎ (۲) 


(۳) «شرح ابن بطال» ۷/ .١‏ 
)٤(‏ «مسلم بشرح النووي» ۲/ .۷١‏ 


ء٤‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


(بالمهملة). وقال ابن المدينى: الزهري يقوله بالمهملة» ويرون أن 

هشامًا صحفه بالمعجمة» والصواب قول الزهري" 
تنبیهات : 
أحدها: إذا كانا مسلمين فأفضلهما أغلاهما ثمنّا كما سلف. 
قال أبو عبد الملك: إذا كان ذلك فى ذوي الدين» واختلف إذا كان 

النصراني أو اليهودي أو غيرهما أكثر ثمتا من المسلم. فقال مالك: عتق 

الأغلى أفضل» وإن كان غير مسلم. وقال أصبغ : عتق المسلم أفضل" › 

وهو أبين» كما قال ابن التين ؛ لتقييده بالمسلم فيما سلف» وقياسًا على 

عتق الواجب في قوله تعالى : #فترر رَقَبَةٍ مومس [النساء: ۹۲]. 
ثانيها: هذا الحديث رواه مالك في «موطئه»““ عن هشام» عن أبيه 

عن عائشة مرفوعًا به» كما ساقه البخاري: وذكر بعضهم أنه مما يعد على 

مالك ؛ لأن غير واحد رواه عن هشام» عن أبيه» عن أبي مراوح» عن 

ابی ذر كما فى البخاري. 
وقال ابو عمر: زعم قوم أن هذا الحديث كان أصله عند مالك» عن 

هشام» عن أبيه a‏ 

(1) كذا في الآصل» وهو خطأً وفي المطبوع من «إكمال المعلم» ٤۹/۱‏ ما نصه: 
لكن صحت الرواية هنا عن هشام بالضاد اه وهو الصواب» وقد أشار محقق 
«لإكمال» إلى أنه جاء في نسخة (ت): بالصاد المهملة. 

(۲) «إکمال المعلم» .٤۹-۳٤۸/۱‏ (۳) آنظر: «المنتق» .۲۷۸/١‏ 

(6) «الموطأً» برواية يحي ص١۸٤.‏ 

(ه) كذا في الأصل» وفي «التمهيد» ما نصه: 
وزعم قوم أن هذا الحديث كان أصله عند مالك: عن هشام عن أبيه عن عائشة» 
فلما بلغه أن غيره من أصحاب هشام يخالفونه في الإسناد» جعله عن هشام عن أبيه 
مرسلا» هكذا قالت طائفة من أهل العلم بالحديث» فالله أعلم اه 


ورواه ابن وهب» عنه» عن الزهري» عن حبيب» عن عروة 
a‏ 

وقال الدارقطني : المحفوظ عن مالك الإرسال". 

وذكره الإسماعيلي في «(صحيحه» من حديث يحيىٰ بن سعيد» عن 
هشام» عن أبيه قال: أخبرني ابن أبي مراوح عن أبيه أن ابا ذر أخبره به. 

ولابن زنجويه من حديث الأوزاعي» عن يزيد بن ابي يزيد» عن 
آبيه» عنه مقلوبًاء قلت: فإن كان ضعيمًا؟ قال: «يقول المعروف 
بلسانه»» قلت : فإن کان لسانه لا يبلغ عنه؟ قال: «ما تريد أن تدع في 
صاحبك خيرًا؟ !). 

ثالثها: لو أراد أن يعتق رقبة واحدة بألف» وأمكن أن يشتري با لألف 
رقبتين مفضولتين فهما أفضل» بخلاف الأضحية» والفرق أن المقصود 
بها طيب اللحم» وبالعتق الخلاص من ربقة الرق. 


ARNIS LRN RNS 


.٠١۷١ /۲۲ «التمهید»‎ )( 
.۲۸۹ /٩ «العلل»‎ )۲( 


9٤ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


باب: ما يستحب من العتافة يف اللكسوف أو الآيات 
4۹ حَدٿتَا مُوسَي بن مَسشعُوڍء حَدَتَنَا رَائُدَةٌ بن قَدَامَةَء عن هسام ن عُزوَةَء 
I‏ أمَرَ النَبنْ 
اة بالعََاقَة ي کشوف الشفس: تَابَعَه علي ء عن الذَرَاوَزدِي عن هشام. [انظر: :1 - 


ا ۵ - فتح: : 10/0[ 
٣ Y0.‏ دتا حَمَد بن آي کر e‏ » عن فَاطِمَة بت 


الثڊِرء عن اشمَاءَ نت اي ڪر رضي اله عنهما قَالٺ؛ کنا و مر عند الشوف 
بالَنَاقَة. [انظر: ۸1 - مسلم: ۹۰۵ - فتح: ]٠١٥/٥‏ 


yy‏ عَنْ فَاطمَة بنتِ 
الملِْرء عَنْ أَسْمَاءَ بنتِ أبي بكر قَالَّث: أَمَرَ الي ية بالْعَنَاقَة في كسُوفي 
الشمُس. ا بعه علي ٬‏ عَنِ الذرَاوَردِيّ» عن هشام. 


ت 


هذا الباب سلف في بابه من الصلاة . 

قال المهلب: إنما أمر بالعتاقة في الكسوف؛ لأن بالعتق يستحق 
العتق من النار» والكسوف آية من آيات الله» قال تعالى: وما دسل 
بالات إلا وسا [الإسراء: ۹٥]ء‏ فلذلك صلل وأطال من أجل 
الخوف الذي توعد الله عليه في القرآن وأمر بالعتاقة” . 


IRN IRN 8N 


() في بعض نسخ البخاري يبدأ من هنا كتاب: العتق. 
(۲) سلف برقم )٠٠١٤(‏ كتاب : الكسوف» باب : النداء بالصلاة جامعه في الخسوف. 
(۳) نقله عنه این بطال فی «(شرحه» .۳٦/۷‏ ۰ 


س 


باب دا ْدَق عَبْدَا ين اثْتَين او آَمَهَ بين الشْرَڪ 


۱ ڪلنتا ڪلي بن عند بد ايء دتا سيا ڪن عَمروء ڪن سام ُن أبيه 
رضي الله عنهء ڪن ن التب ية قالّ: «مَنْ أعْتَقَ عَبْدَا بَيْنَ أثْتيْن» فَإِنْ كان مُوسِرًا 
ا 

حَدتا عبد اله ِن يوشت ابرا مالك عن نافع ن پد اه ن عُمَرَ 
رضي الله عنهما آن رشول انه لاء قال: :من أعتَقَ شرکا لَه في عَبْدِ فان د ل 


يلم َم َم العبدِ وم العبْذ قيمَةَ عَذل» َأعطّى شر اء حِصَصَهمْ » وَعَسَقَ عليه 
وَإلّا قَقَد عَتَقَ منه ما عَتَىَ». 


0 \ 


۳ حدنًا عَبَيْدٌ رز بن إشمَاعيل» ٤‏ عن أي اء عن عبد اء عن نافع عن 
ل eS‏ 
E‏ ھک مته ِن لَمْ يكن لَه قال يموم عليه قِيمةً 
[انظر: ۲٤۹۱‏ - مسلم: ٠٥١١‏ - ا 2 

0- دتا ا ا حدَقَنَا مادء عن ات عن ا ع عن ابن عَمَرَ 
رضي اله عنهما عن لبي ت قال: «مَنْ عق تل ميا له في مولو - اؤ شز ٥گ‏ 


ل ف عَيْدِ- وَکانَ لَه مِنَ المَال ما يلع قِيمَتَه بقيمَةَ العَدل» فهو عتيق». قال 
تَافع: إلا َقَد َتَقَ من ما عتَقَ.. ل الات ايء ء قال نافعٌء 1 شَيْءُ في 
الحديث. [انظر: ۱ - مسلم: ۱ - فتح: ]۱٥۱⁄/٥‏ 


ەھ 


0٥‏ تنَا امد ر ن مِقدَامء دتتا الفَْصَيِلَ ر بن سُلَيْمَانً» حَدَنَنَا مُوسّی بن 


َفبةء حبر نَافِعء عَنِ ابن عُمَرَ رضي الله عنهما أله كان يُفَْي في العَبْدِ أو الأَمَة 


2 


ك ی 


کون بین رگا قيغيق أحذخم تيب من تفول. : قد وَحَبَ عليه عنْقَهُ كلهء إذا 
كان لِلَذِي أغتَقَ مِنَ الال ما يبء يقم مِنْ مَالِهِ قيمَةَ العذلِء ذف ّى الشركاء 
أصبَاهُمْ وَل سيل المغتق. ْب دَلِكَ ابن عُمَرَء عن النَبيْ جيا. وَرَوَاهُ ليت 


٤‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


اق أي ذب وَابِنُ إشحاق وَجُويرية وَكْيّى بُ سَعِيدِ سيد إشماعيل إن اميه َء ڪن َافع» 
ڪن ابن ٤‏ غُمَرَ رضي الله عنهما > كن التي ية ضرا [انظر: ۲٤۹۱‏ - مسلم: ۱۵١١‏ - 
فتح: [۱۵١۱/۵‏ 


ذکر فيه حدیث سالم عن أبيه» عن رسول الله ب قَال: من أعتَىَ 


عدا بين نين ِن كان مُوسِرًا قوم عَلَيهِ٬‏ م ب EY‏ 
وفي لفظ ‏ «مَنْ أَعَتَقَ شرا لَه في عَبْدٍ فَكانَ لَه ما بلع تَمَنَ اليد 
وم العبْدُ عليه قِيمَةَ ذل َأعْطّى شرَكاءء حصَصَهُمْ» وَعَقَ عليه العبْد 


8 
5 
8 
E: 
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وفي لفظ" دمن أي ES‏ 
مال بلع تمن إن َم ين لَه قال يقَوّم عَلَّْهِ قيمَةً عَذْلٍ على العتق » وأعتق 


وَكانَ لَه مِنّ المَال ما a‏ ف العَذلء فهر ٠‏ ال 
«وإلا ققد عَتَىَ مه ما 2 ت ا در اة 
TA EEE‏ 


Ea 


وفي لفظ عَن ابن عُمَرَ أنه كان مي في العَبْدِ او الأَمَةِ کون 


ر یر ی ور 2 ° کر ا وو و 
الشرّكاءَء فيعتق أده نصيبه نه و کذ وجب عليه ا وء 


ذا كان لِلَذِي أَعتَقَ مِنَ المَال ما يبل يمر يُقَوّمٌ مِنْ مَالِهِ قِيمَة العَدَل» 
إلى الشركاة أَنْصِبَاوُمْء ا يل 0 ٠‏ يحبر ذلك 


)١(‏ ورد بهامش الأصل: ساقه بسند آخر إلى ابن عمر. 
(۲) ورد بهامش الأصل: ساقه بسند آخر إلى نافع عنه. 
(۳) ورد بهامش الأصل: ساقه من طريقين إلى نافع عنه. 


نے ڪتابُ العتّق لا 


ابن عَمَرَ ٤‏ عن النبيّ لا N‏ وان ا ذب وَابْنْ شحاف 


وجریریا یی بن E‏ عن بَافع» عَنِ ابن 
عَمَره عن ال ب مُحْتَصر 


الشرح : 

حديث ابن عمر سلف أيصًا في الشركة وقد أختلف العلماء في 
الك :المفترك ق اهمها تصة: 

فقالت طائفة : لا ضمان عليه بقيمة نصيب شريكه لعتاقته إلا أن 
یکون موسرًا علیٰ ظاهر حدیث ابن عمر» وإنما في حديث ابن عمر 
وجوت الضصمان غل الجرفر خاضة درن اليعير: يذل عاك فة 
«وإلا فقد عتق منه ما عتق» هذا قول ابن أبي ليل ومالك والثوري 
وأبي يوسف ومحمد والشافعي” . 

وقال زفر: يضمن قيمة نصيب شريكه موسرًا كان أو معسرًا ويخرج 
الد كله را وال الك م لرك الموسر اة ع تعيب 
شریکه یجب بها عليه ضمان قیمته من ماله» ومن جني على مال رجل 
وهو موسر أو معسر وجب عليه ضمان ما أتلف بجنايته» ولم يفترق 
حكمه إن كان موسرًا أو معسرًا في وجوب الضمان عليه . 

وهذا قول مخالف للحدیث» فلا وجه له وإلا فقوله: «فقد عتق منه 
ما عتق» دليل أن ما بقي من العبد لم يدخله عتاق فهو رقيق للذي لم يعتق 
على حاله» ولو نفذ العتق في الكل إذا كان معسرًا لرجع الشريك إلى ذمة 
(۱) سلف برقم .)۲٤۹۱(‏ 
() آنظر: «شرح معاني الآثار» ۸/۳١۱ء‏ «المدونة» ۳۷۹/۲ «إكمال المعلم» /١‏ 

۹ «الییان» ۸/ ۳۲۳. 
(۳) آنظر: «شرح معاني الآثار» ۳/ ١٠٠٠ء‏ ولم يعزه لأحد. 


ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح ڪڪ 
غير مالية فلا يحصل عوض» وفيه إضاعة المال وإتلاف له» وقد نهي عن 
ذلك. 


واختلف في معنى الحديث» فقال مالك في المشهور عنه: للشريك 
أن يعتق نصيبه قبل التقويم كما أعتق شريكه أولا» ويكون الولاء بينهماء 
ولا يعتق نصيب الشريك إلا بعد التقويم وأداء القيمة". وقال أبو يوسف 
ومحمد والشافعي : إن كان المعتق الأول موسرًا عتق جميع العبد إذا 
وكان حرًا» ولا سبيل للشريك على العبد وإنما له قيمة نصيبه على 
شريکه» كما لو قتله. قالوا: لأنه اا قال: «من أعتق شقصًا له في 
عبد قوم عليه قيمة عدل)» ثم ب يعتق إن کان موسرًا› فأمر بالتقويم 
الذي يکون في الشيء المتلف فعلم أنه إذا أعتق نصيبه فقد آتلف 
نصيب شريكه بالعتق فلزمته القيمة» وقد روي مثله عن مالك والحجة 
لمالك في مشهور قوله: إن نصيب كل واحد من الشريكين غير تابع 
لنصيب صاحبه» يدل عليه آنه لو باع أحدهما نصيبه لم يصر نصيب 
شريكه مبيعًا» فكذا العتق» وأيضًا فإنه لو أعتق نصيب شريكه ابتداء 
لم يعتق» وكان يجب إذا آبتداً عتق نصيب شريكه أن ينعتق» وينعتق 
نصيب شريكه فلما لم يكن نصيبه هنا بيعًا ولا يسري إليه العتق› 
كذلك لا يكون نصيب شريكه تبعًا لنصيبه ولا يسري إليه العتق› 
واحتج مالك في «المدونة» فقال: ألا ترى آنه لو مات العبد قبل 
التقويم لم يلزم المعتق الأول شيء!"“ 


() آنظر: «الاستذکار» .٠١١۱/۲۳‏ 
(۲) «المدونة» ۲/ ۲۷۹. 


استدل ابن التين بقوله: ثم يعتق» للمشهور من مذهب مالك أن عتق 
العبد لا يكون إلا بعد التقويم » وفي أنه لا يعتق بالسراية”"» وكذا هو في 
حديث ابن عمر آخر الباب» وفي قول لمالك: أنه يفتقر إلى حك" 
(ونقل 2 e‏ وفي قول: موقوف 
على أداء | زق 

فرع : 

إن أدعى الفقر ولا مال ظاهر له لا يحلف» وانفرد ابن الماجشون» 
فقال : E‏ 

ما و ی که آن يقوم لبه دویطالة مت ایس 
فالا بما في «المدونة) المنع ف بقوله: «وإلا فقد عتق منه 
مااي ووه قا أن د الا سال و ال ك . 

أحتج القاضي في «معونته» بقوله : «قوم عليه)» لإحدى الروايتين أن 
من أوصى بعتق عبده أو شركاء له في عبد يقوًم عليه" » والمشهور المنع. 


() أنظر: «المعونة» ۲/ ٠٠١‏ «عقد الجواهر الثمينة» ۳/ .٠٠۸١‏ 

() آنظر: «المعونة» ۲/ ٠٠١‏ «عقد الجواهر الثمينة) ۳/ .٠٠۸۴‏ 

(۳) كذا في الأصول» ولعله سبق نظر» وموضعها الصحيح في الفرع التالي بعد قوله: 
یحلف» آنظر : «النوادر» ۲۸٦/۱۲‏ «المنتقیٰ» .۲٠١۷-۲٣۹/۰۱‏ 

(6) أنظر: «جامع الأمهات» ص١۷٤".‏ 

.٠٠١٠٦/٦ آنظر : «المنتقٰ»‎ )١ .٠٠٦/١ آنظر: «المنتقی»‎ )٥( 

.۳٦۲-۳٦١١ /۲ «المعونة»‎ )۷( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


فائدة : 

قوله : «فهو عتيق» يريد: معتوق» فعيل بمعنى مفعول» وحقيقة هذا 
القول وشبهه عند أكثر النحاة لا يبني منه فعل ما لم يسم فاعله ولا مفعول 
إذا كان لازمًا» واختاره سيبويه خاصة على تقدير إقامة المصدر مقام ما لم 
يسم فاعله» والداودي أجاز أن يبني الثاني من قوله: «وإلا فقد عتق 
ما عتق» لما لم يسم فاعله دون الأول» وقد سلفت. 

وذكر الداودي عن أبي حنيفة : إن شاء ستسعى وإن شاء يمسك بما 
له فيه من الرق. قال: وخالف الروايتين جميعًا. 

فائدة: 

أبو النعمان المذكور في إسناده شيخ البخاري»› ا د 
الفضل عارم ٠‏ مات ستة أربع» وقيل: ثلاث وعشرين ومائتين . 


E SS BOT 


)1( عارم لقب محمد. 
(۳) آنظر ترجمته فی : «الطبقات الکبری» ۷/ ۰٠‏ «التاریخ الکبیر» ۲٠۸/۱‏ (٤٥٦)ء‏ 
«تھذیب الکمال» .)٥٥٤۷( ۲۸۷/۲۹٣‏ 


م ڪتَابُ العتّق 


۵ باب إا اْتَقَ َصيبًا ف عَبْدِے 
ا ES‏ & خخ و ر هھ و ص 
ونيس لَه مَالّء اشتّشعي العَبْدُ عير مَشَمَونَ عَلَيْهِ 
1 ذقنا اَذ بن ن ي رَجَاءِء دتتا یی بن آَم دتتا جَريڙ بن e‏ 
سمغت قََادَةٌ قال: حَدَثِّي اللَضْرُ بِنُ ئس بن مَالِكِء عَنْ شير بن تَهيكٍء عن أي 
هُرَيْرَةَ رضی الله عنه قال : قال انين : «من أَعتَىَ شقيصًا من عبل). [انظر: ۲٤۹۲‏ 
- مسلم: ۲ ۱۵۰۳۴ - فتح: 101/0[ 
۷- دتتا eS‏ 


بن سء عن بَشبر ِن هيك عن أي هُريرة رضي الله عنه أن الي ها «من 
ا ا شقِيصًا- في ملوك e‏ 
وإ لا فوم عليه َاسْسلْعِي به عَيْرَ مَشْمُوق عَلَيهِ». ابه حَجاځ ن حَجَاجء بان 
وَمُوسّى بن حَلفِ» عَنْ قَتَادَةً. أَختَصرَه سَعبةٌ. [انظر: ۲٤۹۲‏ - مسلم: ۱۵۰۲ء ۱۵۰۳ - 


ذکر فيه حدیث جَریر : بن حازم سَمِعْتٌ فَتَادَة: حَدثيي النضر بن 
ey‏ قال النبي بي : «مَنْ 
عَتَقَ شقصا مِنْ عَبْدٍ وفي لفظ آخر: «من نفس» ثم رواه من حديث 
قن افق قيا من عبد ار نصيبا في 
مَمْلُوكٍ قَحَلَاصْة عَلَيْهِ في ماله إن كان لَه مَالء ولا قُومّ عَلَيْهِ 
َاسْتَسْعِي به عَيْرَ مشقوت َيِا 


S1 


dd 


i 
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)۱( كذا في الأصل : نحو الكتابة» وكذا عند «ابن بطال»» وفي اليونينية ۲/ ٠٤١‏ : على 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


E 
واختضره شعة.‎ 

حديث سعيد وهو ابن أبي عروبة» عن قتادة» سلف في باب تقويم 
الأشياة بين الشركاء". 

وقوله: (تابعه) يعني ابن أبي عروبة» ومتابعة أبان أخرجها أبو داود 
عن مسلم بن إبراهيم عنه""» والنسائي عن المخرمي» عن أبي هشام 
المخزومي» عنه» ومتابعة موس بن خلف سلفت من عند الحافظ 
ابي بکر: 

قال ابن عبد البر”“ : حديث أبي هريرة خلاف حديث ابن عمر وأما 
هشام الدستوائي وشعبة وهمام بن يحيىٰ فرووه عن قتادة من غير ذكر 
السعاية» وهم ایت ن ذكرها» وأصحاب قتادة الذين هم الحجة 
على غيرهم عند آهل العلم بالحديث ثلاثة: شعبة وهشام وسعيد بن 
أبي عروبة» فإذا أتفق منهم آثنان فهم حجة على الواحد منهم» وقد 
أتفق شعبة وهشام على ترك ذكر السعاية في هذا الحديث فضعف 
بذلك كله ذكر السعاية. 

وذهب مالك وأصحابه إلى أن المليء إذا أعتق نصيبه من عبد مشترك 
فلشريكه أن يعتق وأن يقوم» فإن أعتق نصيبه كما أعتق شريكه قبل 
التقويم» فالولاء بينهماء وما لم يقوم ويحكم بعتقه فهو كالعبد في 
جميع أحكامه» فإن كان المعتق عديمًا لا مال له لم يعتق من العبد 
O E OEE‏ 
(۳) برقم (۳۹۳۷). 


(۳) «السنن الکبریئ» ۳/ .)٤۹٦٥( ۱۸٥‏ 
(6) «التمهید» /۱٩١‏ ۲۷۹-۲۷۸ بتصرف. 


سک تب الیئ ٦u:‏ 


ی ی ی کر و 
لنفسه يومًا» وهو في جميع أحواله كالعبد» وإن كان المعتق موسرًا 
ببعض نصیب شریکه قوم عليه بقدر ما یجد معه من المال ورق بقیته» 
ويقضي عليه بذلك كما يقضي في سائر الديون اللازمة والجنايات 
الواجبة» ویباع عليه شوار بيته وما له من كسوته» وكذلك قال داود 
وأصحابه: إنه لا يعتق عليه حتى يؤدي القيمة إلى شريكه» وهو قول 
الشافعي في القديم. وقال في الجديد" : إذا كان المعتق لحصته 
موسرًا في حين العتق جميعه حینئذ» وکان حرا من يومه» يرث 
ويورث وله ولاؤه» ولا سبيل للشريك على العبد» وإنماله قيمة 
نصيبه على شريكه» كما لو قتله» وسواء أعطاه القيمة أو منعه إذا كان 
موسرًا يوم العتق» وإن كان معسرًا فالشريك على ملکه یقاسمه کسبه» 
أو يخدمه يومًا ويخلى ونفسه يومًاء ولا سعاية عليه. 

E 
مات له موروث لم يرث منه شيئًا» وله قول آخر في میراث من کان‎ 
بعضه حرا واختار المزني الجديد» وقال: هو الصحيح على أصله؛‎ 
لأنه قال: لو أعتق الثاني كان عتقه باطلاء وقد قطع بأن هذا‎ 
أصح في أربعة مواضع من كتبه» قاله في «اختلاف الحديث» وفي‎ 
«احتلاف ابن آبي ليلى وأبي حتيفةا. وقال في كتاب [الوصايا"‎ 
. رل‎ 6 


فإن مات العبد وله وارث ورث بقدر ولائة» وان 


() آنظر: «الأم» .٠۲۳/۷‏ 

.۲۸۳-۲۸۲ /۱٤١ «التمھید)‎ ۲ 

(۳) في الأصل بياض» والمثبت من «مختصر المزنى» .۲٠٦۷ /١‏ 
)4( ضر المزني» / .YIA-Y‏ ۰ 


ت 


وقال سفيان الثوري: إذا كان المعتق حصته من العبد مال ضمن 
نصيب شريكه» ولم يرجع به على العبد ولا سعاية على العبد» وكان 
الولاء له» وإن لم يكن له مال فلا ضمان عليه» وسواء نقص العبد 
من قيمة نصيب الآخر أو لم ينقص» يسعى العبد في نصف قيمته 
حينئذ» وكذلك قال أبو يوسف ومحمد"'» وفي قولهم يكون العبد 
كله حرا ساعة أعتق الشريك نصيبه» فإن كان موسرًا ضمن لشريكه 
نصف قيمة عبد» وإن كان معسرًا سعى العبد في ذلك الذي لم يعتق»› 
ولا يرجع على أحد بشيء» والولاء كله للمعتق» وهو بمنزلة الحر في 
جميع أحكامه ما دام في سعايته من يوم أعتق»› يرث ويورث. وهو 
قول الأوزاعي. وعن ابن شبرمة وابن أبي ليل مثله» إلا أنهما جعلا 
للعبد أن يرجع على المعتق بما سعى فيه مت أيسر 

وعن ابن عباس أنه جعل المعتق بعضه حرا في جميع أحكامه. 

a‏ إذا أعتق نصيبه وهو موسر فالشريك بالخيار» إن 
UES AIOE E aE‏ 
أستسعى العبد في نصف قيمته ويكون الولاء بينهما > وإن شاء ضمن 
شريكه نصف قيمته» ويرجع الشريك بما ضمن من ذلك على العبد 
يستسعيه فيه إن شاء» ويكون الولاء كله للشريك”" وقد سلف. 

aa a a ol 
أبي حمزة» عن النخعي : أن رجلا أعتق شرکًا له في عبد وله شرکاء‎ 
يتامئ. فقال عمر: ينظر لهم حت يبلغواء فإن أحبوا أن يعتقوا وإن‎ 
.٠٠۸/۳ آنظر: «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
.٠١١ /۳ آنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم»‎ )۲( 
.۱١۸/۳ آنظر: «(شرح معاني الآثار»‎ )۳( 


ست ڪتابُ العتّق 


ارا أن يضمن لھ ین E RIES‏ وهذا لا يصح عن عمر»› 
آنا روا او دا ون وليس بشيء٠‏ ثم هي منقطعة؛ لأن إبراهيم لم 
یولد لاقوت ا 

قلت : قد أخرجه الطحاوي متصلا من حديث يونس»› عن ابي 
معاوية» عن إبراهيم › عن عبد الرحمن بن يزيد: أن 
الاسوة دك لغم e‏ 

yy‏ فالشريك بالخيار» إن شاء 
أعتق صاحبه والولاء ا قال: والعبد المستسعی ما دام في سعایته 
بمنزلة المكاتب في جميع أحكامه“ 

وقال زفر: ا ا 
شریکه موسرًا کان أو معسرًا 

قال ابن عبد البر: لم يقل زفر بحديث ابن عمر ولا بحديث أبي 
هريرة في هذا الباب» وكذا آبو حنيفة لم يقل بواحد منهما على 
وجهه. وقال خمد بحدیث ابن عمر فی هذا الباب» وقوله فيه كنحو 
قول الشافعي» وهو يدل علیٰ أن حديث ابن عمر عنده أصح من 
(۱) «المصنف» ۹/ ۱٥١‏ (۱۹۷۳۲)» وعنه في «المحلیٰ» /٩۹‏ ۱۹۲. 
() «المتحلیٰ» ۱۹۲/۹. 


(۳) «شرح معاني الآثار» ٠٠۸/۳‏ وفيه بدل يونس: أبو بشر الرقي» عبد الملك بن 
مروان» وليس فيمن يروي عن أبي معاوية الضرير من سمه يونس أنظر: «تهذيب 
الكمال» ٠٥۲۷/٤‏ (4۱۳). 

() آنظر: «شرح معاني الآثار» .۱٠۸/۳‏ 

() آنظر: «بدائع الصنائع» .٠٤ /٤‏ 

.٠٠١ /۳ آنظر: «شرح معاني الآثار»‎ )١ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


حديیث ات هريرة» وأنه لم يصح عنده دکر ا 


وقال إاسخاق: إن كان للشربك المحثق :مال فكما قال خمد 
يضمن» وإن لم يكن له إلا دار وخادم فإنه لا يجعل ذلك مالا. قال: 
واکان مالغد لضا خة ي وائمق اح و ان 
وسفيان بأن العتق إذا وقع والمعتق موسرًا ثم أفلس لم يتحول عنه 
: : ۾ CO‏ 2 
الغرم» كمالو وقع وهو مفلس ثم أيسر لم يلزمه شيء . وقال 
ربيعة: من أعتق حصته من عبد أن العتق باطل موسرًا كان أو معسرًا“. 

وذكر عن ابن سيرين عن بعضهم أنه جعل قيمة حصة الشريك في 
بت الخال .وال تمان ال ,لشي عل الق :إلا أن تگون 
جارية رائعة تراد للوطء» فيضمن ما أدخل على صاحبه فيها من 
ال 

٠‏ قال ابن حزم : وقال بكير بن الأشج في أثنين بينهما عبدء فأراد 
أحذهما أن يعتقَ أو يكاتب فإنهما يتقاومانه» وعن الأسود قال: كان لى 


.۲۸۳ /۱٤ «التمهید»‎ )۱( 

(۲) أنظر: «مسائل أحمد وإسحاق برواية الکوسج» ۲/ .)۳١۲١( ٤۸۰٩‏ 

.)۳٠١۲( ٤۷١/۲ المصدر السابق‎ )۳( 

() رواه ابن حزم في «المحلیٰ» /٩‏ ۱۹۱ وذكره ابن عبد البر في «التمهید» ۲۸٤ /٠١‏ 
وقال: وهلذا تجريد لرد الحديث أيضًاء وما أظنه عرف الحديث؛ لأآنه لا يليق بمثله 
غير ذلك اه. 

)٥(‏ كذا ذكره ابن عبد البر في «التمهید» ۲۸۲/۱١‏ حكاه ابن سيرين عن بعضهم› 
والذي في «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۳/ ۰۱۷٤‏ و«المحلیٰ» ۱۹۳/٩‏ أنه 
من قول ابن سيرين. 

.٠۱۹۲-۱۹۱/۹ آنظر: «الإشراف على مذاهب آهل العلم» ۰۱۷۳/۳ و«المحلیٰ»‎ ٩ 

.١۱۹۱/۹٩۹ «المحلیٰ»‎ )۷( 


ب ”0 
ولإخوتي غلام أردت عتقه فذكرت ذلك لعمر»ء فقال: أتفسد عليهم 
نصیبهم؟ أآصبر حت يبلغوا» فإن رغبوا فيما رغبت فيه وإلا لم تفسد 

وعن عطاء وعمرو بن ديتار فی انين أعتق أحدهما نصيبهء فأراد 
الآخر أن يجلس على حقه في العبد فقال العبد: أنا أقضي قيمتي› 
فقالا: سيده أحق بما بقي يجلس عليه إن شاء"'. وعن معمر في 
عبد بين رجلين أعتق أحدهما نصيبه» ثم أعتق الآخر بعد» فولاؤه 
وميراثه بينهما» وهو قول الزهري أيضًا”. 

وقال ربيعة في عبد بين ثلاثة» أعتق أحدهم نصيبه» وكاتب الآخر 
نصيبه» وتمسك الآخر بالرق ثم مات العبد» فإن الذي كاتب يرد ما أخذ 
منه» ویکون جمیع ما ترك بینه وبين المتمسك بماله ویقتسمانه. 

وقال عبيد الله بن ابي يزيد: إن أعتق شرکا له في عبد وهو مفلس› 
فأراد العبد نفسه بقيمته» فهو أولى بذلك”". 

قال أبو عمر: وأما من أعتق حصة من عبده الذي لا شركة فيه لحد 
معه» فإن جمهور العلماء بالحجاز والعراق يقولون: يعتق عليه كله 
ET‏ ا 

وقال بو حنيفة وربيعة وهو قول طاوس وحماد: يعتق منه ذلك 
النصيب ويسعى لمولاه في بقية قيمته موسرًا كان أو معسرًا. 
(۱) رواه عبد الرزاق .)۱1۷۲١( ۱٥٤/۹‏ 
(۲) رواه عبد الرزاق .)۱۱۷۳٤( ۱٥۹/۹‏ 
(۳) أثر ربيعة» وعبيد الله بن أبي يزيد» رواهما ابن حزم في «المحلیٰ» .۱۹۱/٩‏ 


.۲۸٤/۱٤ «التمهید»‎ )٤( 
.٠١١/۲۳ آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۷٦۳ «الاستذكار»‎ )( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وهو قول أهل الظاهر"» وحَالّفَ أبا حنيفة أبو يوسف ومحمد وزفر 
فأعتقوا العبد كله دون سعاية"» وهو قول مالك والثوري والشافعي 
والأوزاعي وابن آتی اا وان شبرمة والحسن بن صالح والليث 
وأحمد وإسحاق» كلهم قال: يعتق عليه كله إذا كان العتق في 
الصحة". وفي مثل هذا جاء الأثر: «ليس لله شريك». 


روئ أبو الوليد الطيالسي» عن همام» ثنا قتادة» عن أبي المليح»› 
عن أبيه أن رجلا أعتق شقصًا له من غلام» فذكر ذلك لسيدنا رسول 
الله اة فقال : ال 


وكذا روي عن ابن عمر بسند قال فيه ابن حزم وفي الأول: هذان 
اتاد ا 

وما حكاه أبو عمر عن أهل الظاهر خالف فيه ابن حزم فقال: إذا 
أعتق من عبده ظفرًا أو شعرة أو غير ذلك عتق كله بلا أستسعاءء 
وكذا لو أعتق جنين أَمَتَهِ قبل أن تنفخ فيه الروح عتقت هي بذلك؛ 
لآنه بعضها وشيء منهاء وسئل ابن عباس عن رجل قال لخادمه: 


» ¢ 2 ا is ER‏ و CD.‏ 
فرجكِ حر. قال: هي حرة أعتق منها قليلا أو كثيرا فهي حرة . 


(۱) آنظر: «المحلیٰ» /۹٩‏ ١۱۹۰ء‏ «الاستذکار» ۲۳/ .٠١۷١‏ 

(۲) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۷٦".‏ 

(۳) آنظر: «الاستذکار» .٠١/۲۳‏ 

(6) رواه ابو داود (۳۹۳۳)» والنسائی فی «الکبری» »)٤۹۷۰( ۱۸٩١/۳‏ والطحاوي فی 
«(شرح معاني الآثار» ۳/ ۷١٠٠ء‏ 6 في «الکبرئ» ۲۷۳/۱۰ بهذا الإسناد. 

.٠۹۰ /٩ «المحلیٰ»‎ )٥( 


0) رواه ابن ابی شيبة .)۲۰۹۹٤( ۳۳۲٤/٤‏ 


—ے ڪتب ايق 00uu:uا)‏ 

قال ابن حزم: ولا يعلم لابن عباس في هذا مخالف من الصحابة» 
وعن الحسن: إذا أعتق من غلامه شعره أو إصبعه فقد عتق"»› وکذا قاله 
قتادة والشعبی. 

وقال مالك: إذا أوصى أن يعتق من عبده تسعة أعشاره عتق ما سم 
دون سائره» وهذا نقض لمذهبه. 

وقال ابو حنيفة وأصحابه : حاشا زفر: لا يحب العتق بذكر شيء من 
أو البدن» فأي هذا عتق عتق جميعه. 

واختلف عنه في عتقه الرأس أو الفرج أيعتق بذلك أم لا"؟ 

وحجة أبي حنيفة ما رواه إسماعيل بن أمية» عن أبيه» عن جده أنه 
أ اضف عله فلم ینکر رسول الله به عتقه"» وقد جاء عن الحسن 
مثل قوله أيضًا وهو قول الشعبي وعبيد الله بن الحسن» وروي عن علي 
يا ولیس الا وقد روي أيضًا عن الشعبي : لو أعتق من عېده 
عضرا أو إصبعًا عتق عليه کله وكذا قاله قتادة". 
والأوزاعي» ومذهب الثلاثة نفيها؛ لأنه لم تعد ولا جنى ما يجب عليه 
ضمانه ولا يؤخذ أحد بجناية غيره» وحديث ابن عمر يبطل الأستسعاء؛ 


(۱) رواه ابن ابی شيبة .)۲٠۰۷۰١( ۳۳٤/٤‏ 

(۲) «المحلى» 4 --۱۹. 

(۳) سبق تخریجه في شرح حدیث .)۲٤۹۲ »۲٤۹۱(‏ 
(6) آنظر: «الاستذکار» ۲۳/ ۱۲۸. 

() رواه عبد الرزاق .)۱٦۱۷۱۰١( ۱٥۰/۹‏ 

(0) رواه عبد الرزاق ۹/ .)۱٦۱۷۱١( ٠٥١‏ 


= -———————————— التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


لأنه لم يذكر فيه» وقد روئ همام وشعبة وهشام هذا الحديث عن قتادة 
بدونها» ولما ساقه الدارقطني ساقه من قول قتادة» ثم قال: ما أحسن 
ما رواه همام وضبطه» فصل قول قتادة'. 

قال الأصيلي : ومن أسقطها أولى ممن ذكرها» وحديث عمران في 
الستة”" لم يذكره فيه» وعلى مذهب أبي حنيفة كان يجب أن يعتق من كل 
واحد يلزمه السعي في قيمة الباقي منه» والشارع أقرع بينهم فأعتق آثنين 
منهم » وهذا مخالف لما يقوله أبو حنيفة. 


کی ا کی اک ی a‏ 
IRN VSRKRNES ERN‏ 


(۱) ذكره الحافظ في «الفتح» .٠١۸/١‏ 
(۲) يقصد حديث عمران بن حصين في الرجل الذي أعتق ستة أعبد له عند موته... 


ست ڪتَابُ العثّق ااا 


7 قاب الخطإ وَالنَشَيّان ن العحَتَاقة والطلاق ونود 


مک 


ولا عََاقَة 


وال النَبيْ بل : 
وال [انظر : 


م 


لوځه الله 


ما توئ». ولا يِب لِلناسي 


\ (N 


cé 


۸ تًا الحھیدی دتا فان اا مِشڪَرء عن قَتَادَةَء عن ررَارَةَ ِن 
أؤفى؛ عن آي هُرَيْرَةً رضي الله عنه قال: قال الب ى ع : إن الله تَجَاوَرَ ِي عَنْ 
أا تاوت ورا مالم تَعْمَّل أو كلم 41 ٤‏ - مسلم: ۱۲۷ 
- فتح: ۱۰⁄۵[ 
إبراهيم لوي عر ا لبي قال سمغت مر ن الطاب رضي 
الله عنه» عن النَبيّ ! قال : «الاعْمَال بالتيَةء وَلامرِيّ ما وی فَمَنْ کاتت 

هجر إلى الله ا و إلى الله وَرَسّولهء ومن کات هجرته لديا 


ُصبنها أو َراو يتَرَوجُهًا فُهجرته إلى ما هَاجَرَ إِلَيهِ». 


2 
اي کو ا 


او کت ای و «إِنَ الله تَجَاوَرَ لي عن 
په دورما ما َم تعمل أو كل 

ثم ساق حديث عمر: «الأعمال بالنية» بطوله. 

والخطأً والنسيان إنما يكون فى الحنث فى الأيمان بعتق كانت 
اليمين أو طلاق أو غيره» وقد تلف الا الناسي في يمينه 
هل یلزمه حنث آم لا؟ على قولین : 

أحدهما: لا. وهو قول عطاء وأحد قولي الشافعي» وبه قال 


(۱) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۰۲٠۰‏ «الکافی» لابن عبد البر ص‌٩٣۹٠.‏ 


ع٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


إسحاق» وإليه ذهب البخاري في الباب. 
وثانيهما: وهو قول الشعبي وطاوس: من أخطاً في الطلاق فله نيته. 
وفيه قول ثالث: أنه يحنث في ای غا 
هة الأول فوله تال ٠‏ واش ع جم فا طا بي 
[الأحزاب: ]٠‏ وهو ظاهر أحاديث الباب» وذهب مالك والكوفيون إلى 


أنه يحنث في الخطاً أيمًا". 


وادعى ابن بطال أنه الأشهر عن الشافعي» وروي ذلك عن أصحاب 
ابن مسعود”» وسيأتي في الأيمان والنذور ختلافهم فيمن حنث ناسيًا 
ومن الخطاً في العتق والطلاق ما أختلف فيه ابن القاسم وأشهب أنه 
إذا دعا عبدًا يقال له: ناصح» فأجابه مرزوق فقال له: أنت حر» وهو 
يظن الأول وشهد عليه بذلك. فقال ابن القاسم: يعتقان جميعًا مرزوق 
بمواجهته بالعتق وناصح بما نواه» وأما فيما بينه وبين الله تعالى 
فلا يعتق إلا ناصح» قال ابن القاسم: وإن لم يكن عليه بينة لم يعتق 
إلا الذي نوئ» وقال أشهب: يعتق مرزوق فيما بينه وبين الله» وفيما 
eh e‏ لأنه دعاه لیعتقه فأعتق غيره وهو يظنه 
مرزوقًا فرزق هذا وحرم هذا“ . 
وروی مطرف وابن الماجشون فيمن أراد أن يطلق ا وأحدة 
() آنظر هزه المسألة في: «شرح ابن بطال» ۷/ »٤١-٤١‏ «الإشراف» -۲٤۸/۲‏ 
۹. 
۲) آنظر «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۲٠۰‏ «الكافي» لابن عبد البر ص: .٠۹٩‏ 
(۳) «شرح ابن بطال» .٤۱/۷‏ 
) آأنظر: قول ابن القاسم وأشهب في «المدونة» ۲/ ۳۷۳-۳۷۲. 


س ڪتَابُ التق ا( 


فأخطأا لسانه فطلقها البتة طلقت عليه البتةء ولا ينفعه ما أرادء ولا نية له 
في ذلك» وهو قول مالك» قال: يؤخذ الناس بلفظهم في الطلاق 
ولا تنفعهم نياتهم» وقال أصبغ عن ابن القاسم: وعلى هذا القول 
يكون تأويل : «الأعمال بالنيات» على الخصوص» كأنه قال: إلا العتق 
والطلاق فإن الأعمال فيها بالأقوال والنيات» فمن أدعى الخطاً بلسانه 
فيهماء فإثم ذلك ساقط عنه» وهو مأخوذ بما نطق به لسانه حياطة 
للفروج وتحصيتا لها من الإقدام على وطئها بالشك واحتياطًا من 
الرجوع في عتق الرقاب المنجية من النار التي أمر الشارع بعتق شقص 
منها بتمام عتقها كلها وتخليصها من الرق. وروى ابن نافع وزياد بن 
عبد الرحمن» عن مالك أنه تنفعه نيته ولا تطلق إلا واحدة» وقد روي 
عن الحسن البصري في رجل كان يكلم أمرأته في شيء فغلط فقال: 
آنت طالق. قال: ليس عليه شيء فيما بينه وبين ربه» والمعمول عليه 
من TOES RLS E E‏ 

والمفت عليه عندنا: عدم وقوع طلاق الناسي. 

تنىیهات : 

أحدها: نحا البخاري إلى مشهور مذهب الشافعي : أن فعل الناسي 
لا يحنث» وهو ظاهر تبویبه» وما ذکر فيه من الأخبار؛ لأن الساهي لا نية 
له ولا عتق عليه بفعل سهو» وكأنه يشير أيضصًا إلى خلاف أبي حنيفة في 
قوله : ومن أعتق عبده لوجه الله أو للشيطان أو للصنم عتق”" ؛ لوجود 
ركن الإعتاق من أهله في محله» ووصف القربة واللفظ الأول زيادة 
)١(‏ آنظر: «المدونة» .۲۸٦/۲‏ 


(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .٤٤-٤۱/۷‏ 
(۳) أنظر: «بدائع الصنائع» ٠٤۷ /٤‏ «تبيين الحقائق» ۳/ .۷١‏ 


س٠‏ س اتوضيح شرح الجامع الصحيح — 
فلا يختل العتق بعدمه فى اللفظين الآخرين» فإذا قال لعبده: أنت حر 
اس أو عنق» أو محرر» وقد حررتك أو أعتقتك› فقد عتق 
نوئ به العتق أو لم ينو. 

ثانیها : جدنت ع سلف اول الباب» وحديیث ا هريرة› کان 
البخاري يريد به وبالأول مخالفة أبى حنيفة فى إيقاعه العتق على 
السكران والمكره" متعلمًا بما رواه ابن حزم من قوله اظ: ثلاث 
جدهن جد وهزلهن جد" فذکر العتاقء ثم قال: خبر مکذوب . 

قال : ولو صح لم يكن فيه حجة؛ لأن الحديث فى الذي هزل فأعتق 
وهم يقولون فيمن أكره» وأين الإكراه من الهزل وهم لا يجيزون بيع 
المكره ولا إقراره ولا هته » وهذا اوش 

ثالثها: بوب البخاري على الخطاً والنسيان» ولم يت في الباب 
بحدیث صریح لذلك› ولو دک حدیث ابن عباس أن النبي يي قال: 
وضع عن آمتي الخطاً والنسيان وما آستکرهوا علیه» کان جيدًاء فانه 

. (MDA f 7 4 ر‎ 

صحيح على شرط الشيخين > وصححه ابن حزم ايضا . وقال 
العقيلى : سنده ا 
)١(‏ آنظر: «تبيين الحقائق» .۷١/۳‏ 
(۲) الحدیث رواه ابو داود .)۲۱۹٤(‏ والترمذي »)۱۱۸٤(‏ وابن ماجه (۲۰۳۹)» 


وحسنه الألبانی فی «الإرواء» .)۱۸۲١(‏ 
في مطبوع «المحلي» ٩۹‏ : جابر کذاب. 
(6) «المحلیٰ» ۲۰۷/۹- ۲۰۸. 
() ابن ماجه (٥٤۲۰)»ء‏ وابن حبان ۲۰۲/۱۹ (۷۲۱۹)ء والحاکم ۱۹۸/۲. 
)١(‏ «المحلى» 0/ 1۳. 
(۷) «الضعفاء الكبير» ٠٤١ /٤‏ ترجمة: محمد بن مصفى الحمصي. 


_— ڪتَابُ العتق 


وسأل عبد الله بن أحمد أباه عنهء فقال" : رواه شيخ عن الوليد بن 
مسلم» عن الأوزاعي ومالك. قال مالك: عن نافع» عن أبن عمر يرفعه» 
وقال الأوزاعي : عن عطاء» عن ابن عباس. 

قال : هذا كذب وباطل وليس يروئ إلا عن الحسن»› عن رسول الله 
ل 

قال ابن حزم : إنما كذب أحمد من رواه من حديث مالك عن نافع » 
عن ابن عمر» ومن طريق الوليد» عن الأوزاعي» عن عطاءء عن ابن 
ار و ا ا ا 

وقال ابن عساكر فى «الرغائب» إثر حديث ابن عمر: هذا حديث 
غریب. 

ورواه أيصًا من حديث ابن لهيعة» عن موسى بن وردان عن عقبة بن 


وا د ما اا مو حت ای در فاد ف ف 


ويشد ذلك حديث مسلم من طريق أبي هريرة: لما نزل «وَإِن تدوأ ما 
شيڪم او تفه سبكم بو آله [البقرة: ١۲۸]ء‏ آشتد ذلك على 
الصحابة فشكوا إلى رسول الله يا فقال: «قولوا: سمعنا وأطعنا»» 


(۱) آي: عبد الله بن أحمد. 

() «العلل ومعرفة الرجال» .)١١٤١( ٥٦۲-٥٦١/١‏ 

.۳۳٤ /۸ «المحلیٰ»‎ )۳( 

(5) ابن ماجه »)۲٠٤۳(‏ وصححه الألباني في «صحيح ابن ماجه» »)۱١۹۲(‏ ولعل 
المصنف ضعفه هنا لأجل شهر بن حوشب. قال الحافظ في «التقریب» :)۲۸۳١(‏ 
صدوق كثير الإرسال والأوهام. ولأجل أيوب بن سويد هو الرملي» صدوق يخطئ 
کما في «التقريب» )١1١(‏ . 


٦y‏ التوضيح لشرح الجامع الصحبح سد 


رل ریا ا تواخددا إن شا أو اا & [البقرة : [١‏ قال: «نعم. 
سسا ول ا ام کہا کا عل الد ن نلا [الشرة: 
٩‏ قال: «نعم. الى خر االسوزة 

فحدیٹ 1 والوسواس لا يدخل تحت طوق العبدء وإنما غاية 
قدرته أن يعرض عنه» ولو حَدَّتٌ نمَسَهُ بمعصيةٍ لم يؤاخذ فإذا عَرَمَ 
رع امن تخاب الفين ويعيز ين أععال القلبء فان عَقَدَ النيةَ على 
الفعل فحينئذ يام ا وبيان الفرقٍ بين النية والعزم أنه لو حدث 
نفسه في الصلاة بقطعها لم تنقطعء فإذا عَرَمّ حَكمُنا بقطعهاًء وقد سئل 
افر :هة الرنن بال ان ا ع وو 
الملكان يجدان ريح الحسنات والسيئات إذا عقد القلب. 


وقوله: ما وسوست به صدورها» وفي رواية : «ما حدثت به أنفسها). 
الرواية بالنصب على أنه مفعول حَدّنّت» وأهل اللغة يرفعون على أنه 
فاعل» قاله القرطبى. 

وقال عياض : الهم : ما يمر في الفكر من غير آستقرار ولا توطن» 
فان آستقر وَوَصنَ قلبَهُ عليه کان عزمًا يؤاخذ به أو يثاب عليه . 


قال القرطبي : وما ذهب إليه هو الذي عليه عامة السلف وأهل العلم 


(۱) مسلم (۱۲۵) کتاب: الإيمان» باب: قوله تعالی : فل ما ف لسوت وما فى ألأَرّضٌ 
ون تدوأ ما ٿ شيڪم او تحموه. 

(۲) كذا بالآصل»ء وفى «الحلية»: سفيان الئوري. 

۳4/٦ «الحلية»‎ )۳( 

.٠١ /۷ «الحلية»‎ )( 

(ه) «المفهم» ٤٠١ /١‏ وأشار إلى أنه قول الطحاوي. 

./۱ «إكمال المعلم»‎ )١( 


gg TT 


والفقهاء والمحدثين والمتكلمينء ولا يلتفت إلى من خالفهم في ذلك 
فزعم أن ما يهم به الإنسان وإِن وَطنَ به لا يؤاخذ به» متمسكا في ذلك 
بقوله تعالى : وقد هَت [يوسف: ]۲٤‏ وبقوله كلة: «ما لم تعمل 
أو تكلم» ومن لم يعمل بما عزم عليه ولا نطق به فلا وأما الآية فمن 
الهم ما واخد اه وهو ها استقر واستوطن؛ ونه ایکون آخادذیت 
لا تستقر فلا يؤاخذ بهاء كما شَهدَ به الحديث» يوضح ذلك حديث 
أبي كبشة عمرو بن سعد سمع رسول الله لل . فذكر حديتًا فيه: 
«قالت الملائكة: ذاك عبدك يريد أن يعمل سيئة وهو أبصر به» . 

وزعم الطبري أن فيه دلالة أن الحفظة يكتبون أعمال القلوب» خلاقا 


لا ا ا 


رابعها: قوله: (ولا نية للناسي ولا المخطئ) كذا في الأصول 
ودک ابن الو اول بلفظ : «الخاطئ»» ثم قال: وفي رواية غير أبي 
الحسن : «المخطئ» وهو أشبه بالتبويب؛ لأن الخاطى: المذنب 
المتعمد للذنب» وأخطا إذا لم يتعمد وهو الأشبه بالناسي الذي رنه 
في التبويب» وقد قيل في قوله تعالى: إن يتا أو كأ 
[البقرة: ]۲۸١‏ آي : ا آذنہنا۔ وقيل: معناه: دخلنا في 
الخطيئة» مثل: أَصَبْحَ وأظْلَمَ إذا دَحَلَ في ذلك. 

قال الداودي : إنما الخطاً في الطلاق والعتاق» يريد إن تلفظ بشيء 
فيخطىئ لسانه فيلفظ بالطلاق أو العتاق» مثل أن يريد أن يقول: أدخل 
() العبارة هنا مبتورة» وتمامها من «المفهم»: يقول: (إنما الدنيا لأربعة نفر...) 


الحديث إلى آخره اه. 
(۳) الا هنا آنتھے' نقا المصتف م «المفهہ) ۳٤۲-۳٤١/۱‏ . 
1 ھی ص 


و 


أو آخرج لا يريد أن يلفظ بهماء فإذا كان هذا ولم يكن عليه نية حين قال 
كذلك فلا يعد نادمًا فلا شيء عليه» وإن كانت عليه نية مثل نية دعوى 
EEE‏ النسيان فلا يكون في الطلاق ولا العتاق إلا أن 
یرید آنه حلف بهما على فعل ثم نسي يمینه وفعله» فهذا إنما يوضح 
فيه النسيان إذا لم يذكر يمينه» كما توضع الصلاة عمن نسيها إذا لم 
يذكرها حت يموت وكذلك دیون الناس وغیرھا لا یٹم بترکها ناسيًا. 

قال ابن التين: وهذا من الداودي على مذهب مالك» ولعل 
البخاري بن على مذهب الشافعي أن الساهي لا يحنث وهو الأظهر 
من تبويبه كما سلف؛ لأن الساهي لا نية له فلا يلزمه عتق بفعل سهو. 


e. SETS RUE 


ت ڪتَابُ العتق 


۷- باب دا قال رَخُل لِعَبْدِه: هو لنه 


ak! 


وَنّوى التق وَالإسَهَادِ في التق 


۴۰ حدتنًا َد ر ن عبد اله ن تاره عن حَمُِ بن ڀشرء عن إشماعيلء عَنْ 
ا ا 2 الله e‏ يريد کک وَمَعَهُ E‏ 


قر اتا 


اين کل یرہ هدا دمک کذ ی 1 ار TT‏ 
قالّ؛ قَهُوَ حينَ يَمّول: 
يا لَيْلَةَ ِن طولِهَا وَعَتَايِها على انها مِنْ دَارَةٍ الكُفْرِ نَجُتِ 
«o1]‏ ۲ ۳ - فتح: ۱1۲/۵] ۰ 
- حدقنًا ميد اله ِن يده حَدَتتا بُو أُسَامَةء حَدَنَنَا إشمَاعيلء عَنْ 
قيْس» عن أي هُرَيْرَةٌ رضي الله عنه قَالّ: : ا قَدِمْتُ YY‏ 
LEE HIE‏ على آتها مِنْ دَارَةٍ الكُفْرِ نَجُتِ 
قال: : وأبَقَ مِنّي عَم لي في الطريق قال - فلا قيفت على التي ا يته 
يا آنا دة إذ عَلَع العام قال لي ر سول الله : «یا با هريْرَةء هنذا علامك». 
ققُلتُ: هُو حر لوه ايء فَاغْتَفۂ. ج يِل أو كُرَثب» عَنْ ي أُسَامََ حرٌ. [انظر: 
۴۰ - فتح: ۱1۲/۵[ 


حَدتَنَا شِهَابُ بُ عَبادِء حَدَتَنَا راهيم بن ممَيْدِء عن إشمَاعيلَء عَنْ 


فیس قال: ll‏ قبل أن هة رضي الله عنه»ء وَمَعَه هغامه هو يَطْلْبُ الإشلامء قصل 


رھ ور 


أَحَدُهُمَا صَاجِبَةُ بهذاء وَقَال: ما إي اأ َه بله. [انظر: ۲٠۳۰‏ - فتح: ]۱٦۲/١‏ 


و ر 
م ررر 


ذکر فيه حديث ابي هريره انه لما ما فيل بريد الإسلام وَمَعَه لام 
e‏ ابل بَعْدَ َلك وَأبُو هُرَيْرةَ حالس 
مع التب ل قال السب کی : «یا أا هُرَيْرَةَء هنذا عُلامک قد اتا )). 


eee DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ته حُر. قال : فهو جِينَ يَمَول: 
ي E a E‏ 
e‏ 
به بايغ ييا أا عِندة إذ لح العام قال لي رسو اله 4 
«یا أا هير هنذا غلامک». فلت ج لوحال فاغتفة ٩‏ 
E‏ ل بل أبُو هريْرَةَ رضي الله عله و غلامه 


ا 


ق الإسلام فصل E‏ صاحبّه بهذا و وال : ما إِتّي 


هلذا الحديث من أفراده» وقيس”" هو ابن أي حازم» عوف بن 
عبد الحارث أبو عبد الله الأحمسي» مات سنة أربع وثمانين. وقيل : 
في آخر سلطان OE‏ وشيخ البخاري في الثاني 
عبيد الله بن سعيد (خ» م» س) وهو السرخسي اليشكري مولاهم» 


() ورد بهامش الأصل : ساقه بسند آخر إلى ابال 

(۲) ورد بهامش الأصل تعليقًا على الحديث: في نسختي قال أبو عبد الله : لم يقل 
أبو كريب عن أبي أسامة: حر. 

(۳) ورد بهامش الأصل: في «وفيات الذهبي: توفي قيس سنة تسع وتسعين» وفي 
«(كاشفه»: سنة تسع وما ذكره المصنف قدمه النووي في «تهذيبه» فقال : وقيل : سنة 
سبع وسبعین › وقيل : سنة تمان وسبعين. 
[في «الكاشف»: سنة ثمان وتسعين]. 

(6) انظر ترجمته في : : «الطبقات الكبرئ» ٦۷ /٦‏ «التاريخ الكبير» ۷/ ٠٤١‏ 0(« 
«تهذیب الکمال» .)٤۸۹٦( ٠١ /۲٤‏ 


مات سنة إحدى وأربعين ومائتين. وشيخه في الثالث: شهاب (خ»› م٠‏ 
ت» ق) بن عباد وهو العبدي الكوفي : مات سنة أربع وقي 
ومائتين". وشيخ شهاب : إبراهيم بن حميد أبو إسحاق» مات سنة 
تمان اوفعین :ومائة“. 

قال المهلب: ولا خلاف بين العلماء علمت إذا قال لعبده: هو حر 
أو هو لوجه الله أو هو لله ونوى العتق أنه يلزمه العتق» وكل ما يفهم به 
عن المتكلم أنه أراد به العتق لزمه ونفذ عليه. 

وروى ابن أبي شيبة» عن هشيم» عن مغيرة أن رجلا قال لغلامه: 
نت لله » فسئل الشعبي والمسيب بن رافع وحماد بن سليمان فقالوا: هو 
حر» وعن إبراهيم كذلك”. قال إبراهيم : وإن قال : إنك لحر النفس فهو 
حر» وعن الحسن أنه إذا قال: ما أنت إلا حر قال: نيته» وعن الشعبي 
مغل . 

وأما الإشهاد في العتق فمن حقه» والعتق قام عند الله وجميع ما يراد 
به وجهه تعالىٰ بالقول والنية» وإن لم يكن ثم إشهاد» وقد قالت 
رأة عمران: رب إن َرَت کک ما فی بطنی محرا [آل عمران: ١۳]ء‏ أي : 


lll 
٠ 


لخدمة المسجد» #فدقبلها زا بقبول حسٍ 4 » فتم ما نذرته بدعوة الله 

(0 أنظر ترجمته في : «التاریخ الکبیر» ۳۸۳/١‏ (۱۲۲۷)ء «الثقات» ٠٤٠٦/۸‏ «تهذيب 
الکمال» ۱۹/ ۰۰ .)۳٣۳۹(‏ 

(۲) آنظر ترجمته في: «الطبقات الكبرئ» ٤٠١/٦‏ «التاریخ الکبیر» ٠٣١/٤‏ 
(۷)). «تهذیب الکمال)»۱۲/ ٥۷۳‏ (۲۷۷۷). 

(۳) ورد بهامش الأصل : ذكره ابن حبان فى «الثقات». 

.)۱۹۷( ۷۸/۲ الکمال»‎ EPS 

.)۲٣٣٣۳۷( ۲۲ /٥ (ه) «المصنف»‎ 

.)۲۳ ٤١۲-۲۳٣٤١١ ( ۲۹ /۰ «الہمصنف»)‎ )0 


ہہ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


تعالى» وقبل الله ذلك منهاء فكان ما في بطنها موقوقًا لما نذرته من خدمة 
المسجد» ولم تشهد غير الله. 

وفيه أيضًا من الفقه: العتق عند بلوغ الأمل والنجاة مما يخاف من 
الفتن والمحن»ء كما فعل أبو هريرة حين تجاه الله من دارة الكفر ومن 
ضلاله في الليل عن الطريق أعتق الغلام حين جمعه الله عليه وهداه 
إلى الإسلام» وفيه: جواز قول الشعر وتوجعه من طول ليلته ومبيته 
فيها» وحمد عاقبتها إذ نجته من دار الكفر» ومنه المثل : عند الصباح 
يَحْمَدٌ القومٌ السّرئ'» وظاهر"" رواية «الصحيح» أن أبا هريرة هو 
قائل هذا البيت. وقال ابن التين : فيه خلاف هل هو لأبي هريرة أو غلامه. 

وقوله: «هلذا غلامك» إما أن يكون وصفه له» أو رآه مقبلا إليهء 
أو أخبره الملك. 

وقوله: (يطلب الإسلام) يحتمل أن يكون حقيقة» فإنه لم يسلم 
وأسلم بعد» ويحتمل أن يكون المراد يظهر إسلامه. 


.۳۲ /۲ آنظر: «جمهرة الأمثال»‎ )١( 
ورد بهامش الأصل: صريح في الثانية.‎ )۲( 


س كتات الوق n‏ 


۸- باب اَم الوَلَدِ 


ا هُرَيْرَهَ عن ا ب : «إن من أَشْرَاط السَاعَة أن 

لد الاما 7 

۳- دبا أو اليَمَّانء اا شعَيْبُ٬‏ عن الرهْرِيٰ قال : حدتني روه ِن 
الرْبَيْرء أن عَائِسَةً رضي اله عتا فالتإ ثب بن أي وقاص عهة إن أجيه شغد 


“ls 
اک ت‎ 


ابن آي رَقاص أن يَقْبض ليه ابن وَليدة رَمْعَةَء قال غُنْبة إنه ابني. لما قَدِمَ ا 
a IES‏ احا ف ليد فا به إلى رَسُول الت کل # فافبل 


ب 


1 


عَبْدٌ بن رَمْعَة: يا رَسُول اله هذا أخي ابن وَلِيدَة رَهْعَةء ولد على فرَاشه. ر سول 
۵ لات f 2 A E E E, SS ٥‏ 
اله علا إلى ابن وَلِيدَّةٍ رَمْعَةء فإذا هُو أُشَبَةُ الاس بهء فقال رَسول الله : «هو لك 


يا عبد بن رَمَعَهَ». مِنْ أجل أنه لد عَلَى فراش أبيهء قال رَسُول الله به: «اختجي 
0 0 


مله يا سود بت رَهُعَةَ. عا رأ مِنْ سبهه بعْنْمةء وَكَانَتْ سَوْدَةٌ روج الب اة 
[انظر: ۲۰۵۴۳ - مسلم: ۱٤۵۷‏ - فتح: ۱1۳/۵] 

هذا سلف" من عند البخاري مسندًا في كتاب الإيمان" فراجعه. 

قال ابن التين : معناه: أن تكثر السراري في آخر الزمان فيكون ابن 
ربها. 

le E‏ وقوله : هو لک پا عبد ن 


و و 


رَمَعَةً». من مِنْ أجل أنه وَلِدَ على فراش ايء إلى آخره. 


(1) يعني : التعليق السابق. 
(۳) برقم )٥١(‏ باب: سؤال جبريل النبي بيه عن الإيمان. . 
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E CE 
عتبة» وتأولوا فيه ضروبًا من التأويل» لخروجه عن الأصول المجمع‎ 
: عليها» منها‎ 

أن الأمة متفقة أنه لا يدعي أحد عن أحد إلا بوكالة من المدعي» 
ر و الت رل ع ا دعل ا ف 

ومنها: أدعاء عبد بن زمعة على أبيه» وكذا بقوله: أخي» وابن 
وليدة أبي وَلِدَ على فراشه ولم يأت ببينة تشهد بإقرار أبيه» ولا يجوز 
أن تَفْبَلَ دعواه على آبيه؛ لأنه لا يستلحق غير الأب لقوله تعالى: 
ووک کیب َل یں إل علا [الأنعام: .]٠١٤‏ 

وقال الطحاوي: ذهب قوم إلى أن الأمة إذا وطئها مولاها فقد لزمه 
كل ولد يجيء بعد ذلك أدعاه أو لم يدعه» هذا قول مالك والشافعي 
أحتجاجًا بهذا الحديث" ؛ لأنه اة قال: «هو لك ياعبد بن 
زمعة»» ثم قال: «الولد للفراش وللعاهر الحجر» فألحقه بزمعة 
لاالدعرة اينه لأن دعوة الاين بالنشب بغيره من أيه غير هقبوؤلة 
ولكن؛ لأن أمه كانت فراشا لزمعة بوطئه إياها. 

واحتجوا أيضًا بما رواه مالك عن نافع» عن صفية بنت أبي عبيد أن 
عمر بن الخطاب قال: ما بال رجال يطئون ولائدهم ثم يدعونهن يخرجن 
لا تأتيني وليدة تقر أن سيدها قد ألم بها إلا ألحقت به ولدها» فأرسلوهن 
ا ا 


)1( برقم (۴۳) کتاب: البيوع»› باب : تفسير المشبهات. 
(۲) آنظر: «الاستذکار» ۲۰۱/۲۲. 


(۳) «الموطاً» برواية يحي ص"٤.‏ 


سڪ ڪتابُ العتّق 


وف ايت لحر 6 0ل جال بن و ا ت روه 

وخالفهم في ذلك آخرون» فقالوا: ما جاءت به هه الأمة فلا يلزم 
مولاها إلا آن يقر به» وإِن مات قبل أن يقر به لم يلزمه» وهو قول 
الكو قين. 

واحتجوا على ذلك بأنه بيا إنما قال لعبد بن زمعة: «هو لك» ولم 
يقل : هو أخوك» فيجوز أن يكون أراد بقوله : «هو لك» أي : هو مملوك لك 
بحق ما لَك عليه من اليدء ولم يحكم في نسبه بشيء» والدليل على ذلك 
أمره سودة بالا حتجاب منه» فلو جعله ابن زمعة [لما حجب منه بنت زمعة]" ؛ 
لأنه لا يأمر بقطع الآرحام» وإنما كان يأمر بصلتهاء ومن صلتها التزاور» 
وكيف يجوز أن يأمرها أن تحتجب من أخيها وهو يأمر عائشة أن تأذن 
لعمها من الرضاعة بالدخول عليها"» ولكن وجه ذلك أنه لم يكن 
حكم فيه بشيء غير اليد التي جعلها لعبد ولسائر ورثة زمعة دون سعد. 

واحتجوا أيضصًا بما رواه شعبة» عن عمارة بن أبي حفصة» عن 
عكرمة قال: كان ابن عباس يأتي جارية له فحملت» فقال: ليس هو 
مني» إني آتيتها إتيانا لا أريد به الولد. 

وروى الثوري» عن أبي الزناد» عن خارجة بن زيد ن أباه كان يعزل 
عن جارية فارسية فآتت بحمل فأنكره» وقال: إني لم أكن أريد ولدك 
وإنما أستطبت نفسك فجلدها وأعتقها . 


(1) «الموطاً» برواية يحي ص"٦٤.‏ 

(۲( الزيادة من ابن بطال ۷/ ٤٥‏ حتى يستقيم المعنى» وهي أيصًا عند الطحاوي في «شرح 
معاني الآثار» ۳/ ١٠١٠ء‏ وقدمنا ابن بطال لأن المصنف ينقل كلام الطحاوي من عنده. 

(۳) سيأتي برقم )۲۹٤٤(‏ كتاب: الشهادات» باب: الشهادة على الأنساب. 

(6) وتمامه في «شرح معاني الآثار» ۱٠١/۳‏ : وأعتقها وأعتق الولد. 


غ 

وقول ابن عباس وزيد خلاف ما رَو عن عمرَ فى ذلك آهل المقالة 
الأول 

واختلفوا في معن قوله: «هو لك يا عبد بن زمعة» .فقالت طائفة: 
أي : أخوك كما أدعيته» قضاء منه في ذلك بعلمه؛ لأن زمعة بن قيس كان 
صهره اا» وسودة بنت زمعة كانت زوجته» فيمكن أن يكون علم أن 
تلك الأمة كان يمسها زمعة» فألحق ولدها به لما علم من فراشهء 
لا أنه قضى بذلك لاستحقاق عبد بن زمعة له”". 

وقال الطحاوي: هو لك بيدك عليه لا أنك تملكهء ولکن تمنع منه 
من سواك كما في اللقطة: هي لك بيدك عليها تدفع غيرك عنها حت 
يجيء صاحبها» ليس على أنها ملك لك ولما كان عبد بن زمعة له 
شريك فيما ادعاه» وهي أخته سودة» ولم يُعلم منها تصديق له» ألزم 
ابن زمعة ما أقر به على نفسه» ولم يجعل ذلك حجة على آخته إذ لم 
تصدقه» ولم تجعله أخاهاء وأمرها بالحجاب منه". 

وقال الطبري: هو لك ملك لا آنه قضی له بنسبه» وعنه جوابان 
لابن القصار: 

أحدهما: آنه کان یدعی عبد بن زمعة آنه حر وأنه أخوه ولد عل 
ی ی د ا و ا 2ا القول. 

وثانيهما: أنه لو قضى بالملك لم يقل: «الولد للفراش»؛ لأن 
المملوك لا يلحق الفراش» ولكان يقول: هو ملك لك. 


(۱) «شرح معانی الآثار» ۳/ ۱۱١-۱۱۴١‏ . 
(۲) أنظر: «شرح ابن بطال» .٤٤/۷‏ 
(۳) «شرح مشکل الآثار) ۱۱ء ۱۸ء ۱۹. 


س تب یئ ۷N‏ 

وقال المزني : يحتمل أن يكون أجاب فيه على المسألة» فأعلمهم 
بالحکم أن هذا یکون إذا دع صاحب فراش وصاحب زنا لا أنه قبل 
قول سعد على أخيه ولا على زمعة قول ابنه عبد بن زمعة أنه أخوه؛ 
لأن كل واحد منهما أخبر عن غيره» وقد قام الإجماع على أنه لا يقبل 
إقرار أحد على غيره» فحكم بذلك ليعرفهم الحكم في مثله إذا رل 
وقد حكل الله تعالى مثل ذلك في قصة داود: لد دحلو ل داود 
ل ف ان ی ا ع ی ی ۲ ولم يکونا 
خصمین › ولا كان لواحد منهما تسع وتسعون نعجة» ولکنهم کلموه 
ليعرف ما أرادواء فيحتمل أن يكون حكم في هه القصة بنحو ذلك» 
ويحتمل أن تكون سودة جهلت ما علم أخوها عبد بن زمعة فسكتت» 
فلما لم يصح أنه أخ لعدم البينة بذلك» [أو" الإاقرار فيمن يلزم 
إقراره وزاده بُعدًا شبهه بعتبة أمرها بالاحتجاب منه» فكان جوابه عن 
السؤال لا على تحقيق زنا عتبة بقول أخيه» ولا بالولد أنه لزمعة لقول 
ابنه» بل قال: «الولد للفراش» على قولك يا عبد بن زمعة»› لا على 
ما قال سعد» ثم آخبر بالذي يکون إذا ثبت مثل هذا. 

وقال الكوفيون: قوله: «واحتجبي منه يا سودة» دليل أنه جعل للزنا 
حكمًا فحرم به رؤية ذلك المستلحق لأخته سودة. وقال لها: «احتجبي 
منه» فمنعها من أخيها في الحكم؛ لأنه ليس بأخيها في غير الحكم؛ 
لأنه من زِنًا في الباطن إذا كان شبيهًا بعتبة» فجعله كأنه أجنبي لا يراها 
بحكم الزنا» وجعله آخاها بالفراش» وزعموا أن ما حرم الحلال فالزنا 
اش ترا 
(1) في الأصل : وء وكذا في النسخة التي أعتبرها محقق «شرح ابن بطال» أصلاء لكنه 

أثبت (أو) من نسخة أخرى سماها (ه) وهو الأليق بالمعتى. 
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وقال الشافعي : رؤية ابن زمعة لسودة مباح في الحكم» ولكنه كرهه 
للشبهة» وأمرها بالستر عنه أختيارًا. وقال بعض أصحابه : يجوز للرجل 
أن يمنع زوجته من رؤية أخيهاء وذهب إلى أنه أخوها على كل حال؛ 
لأنه قضى بالولد للفراش» وألحق ابن أمة زمعة بقراش زمعة» قالوا: 
وما حكم به فهو الحق. وفي قوله: «الولد للفراش» من الحكم: 
إلحاق الولد بصاحب الفراش في الحرة والآمة. وقوله: «وللعاهر 
الححر» آي: لا شىء له فى الزانى إذا أدعاه صاحب الفراش»› وهه 
کله شرا اتر ٠‏ 

واختلف السلف والخلف في عتق أم الولد وفي جواز بيعهاء 
فالثابت عن عمر ما رواه مالك في «الموطاً»» عن نافع» عن عبد الله 
أن عمر قال: أيما وليدة ولدت من سيدهاء فإنه لا يبيعها ولا يهبها 
ولا يورثها» وهو يستمتع منها فإذا مات فهي حرة'. 

وروي رفعه» أخرجه كذلك الدارقطني في «سننه»". 
وقال في «علله»: وقفه هو الصحيح”". والبيهقي. وقال: رفعه 


لط(“ . 

وآما ابن القطان فقال: رواته كلهم ثقات. قال: وهو عندي حسن 
ا 
)١(‏ «الموطاً» برواية يحي ص٥۸٤.‏ (۲) «السنن» .٠١٤/٤‏ 


(۳) «علل الدارقطنى» ٤٤-٤١/۲١‏ وعبارته: والحديث عن عمر موقوف. 

.۳٤۸/۱۰ سنن البیهقی»‎ )٤( 

)٥(‏ قال ابن القطان في «بيان الوهم والإيهام» 1۳۸/Y‏ عن مرفوع الحديث. 
ثم ضعفه أي: عبد الحق بحسين بن عبد الله بن عبيد الله بن عباس» وترك دونه 
أبا أويس» وهو عبد الله بن عبد الله بن أويس الأصبحى» صدوق ضعيف الحديث»› 
ودونه عبید الله بن یحیی الرهاوي» ولا ا 


اا 


وروى الدارقطني من حديث ابن عيينة» عن عبد الرحمن بن زياد بن 

وروأه ابن حبیب في «الواضحة). فقال : حدثني المقبري› عن ابن 
آنعم» عن مسلم» عن ابن المسيب» فذکر نحوه. 

وعبد الرحمن هذا ضعفوه» وسعید لم يسمع من عمر شیئًا على 


ا 


() «سنن الدارقطنى» .٠۳١/٤‏ والحديث ضعيف لضعف عبد الرحمن الأفريقى كما 
عند الییهقی .٠٤٤/۱۰‏ ۰ 
(۳) هذا الذي ذهب إليه المصنف هو ما ذهب إليه يحيى بن معين» ويحيى بن سعيد 
الأنصاري» وأبو حاتم الرازي» وغيرهم. 
قال عثمان بن سعيد الدرامي : سئل يحيى بن معين : سمع ابن المسيب من عمر؟ 
فقال: یقولون: لا.«تاریخ عثمان بن سعید» ص۱۱۷ . 
وعن إسحاق بن منصور قال: قلت ليحيى بن معين : يصح لسعيد سماع من عمر؟ 
قال : لا.«المراسيل» لابن أبي حاتم ص١۷.‏ 
وقال الدوري : سمعت يحيى بن معين يقول: سعيد بن المسيب رأى عمر»ء وكان 
صغيرا. قلت ليحيى : هو يقول: ولدت لسنتين مضتا من خلافة عمر. 
قال یحیی : ابن ثمان سنن يحفظ شيئاء قال : إن هؤلاء قوم يقولون: إنه أصلح بين 
علي وعثمان» وهذا باطل»ء ولم يثبت له السماع من عمر.«المراسيل» لابن أبي 
حاتم ص۷۲. 
وقال الواقدي: والذي رأيت الناس عليه في مولد سعيد أنه ولد لسنتين خلتا من 
خلافة عمرء ويروى أنه سمع من عمرء ولم أر أهل العلم يصححون ذلك وإن 
کانوا قد رووه. «الطبقات الکبری» /٩‏ ۱۱۹. 
وسئل مالك : أأدرك سعيدٌ عمرَ؟ قال: لاء لکنه ولد فی زمان عمرء فلما كبر أكتُ 
على المسألة عن شأنه وأمره حتى كانه رآه. «تهذيب الكمال» .۷٤/١١‏ 
وقال أبو حاتم : سعيد بن المسيب عن عمر» مرسل» يدخل في المستد على = 
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= المجاز. «المراسيل» صا۷. 
وروی ابن سعد فی «الطبقات» ۰/ ۱۲۰ أن سعیدًا سئل : هل آدرکت عمر؟ 
قال: لا. ۰ 
وذهبت طائفة إلى صحة سماع سعيد بن المسيب من عمر» منهم أحمد وابن 
المديني والحاكم والنووي. ۰ 
سئل أحمد: سعيد عن عمر حجة؟ قال: هو عندنا حجة» قد رأى عمر وسمع منه» 
إذا لم يقبل سعيد عن عمر فمن يقبل! «الجرح والتعدیل» ٦۱/٤‏ (۲۹۲). 
وقال ابن عبد البر في «التمهيد» ۲۳/ ۹٤‏ : وكان علي بن المديني يصحح سماعه من 
عمر. وروی ابن عبد البر عن قتادة أنه قال : قلت لسعيد: ریت عمر؟ قال : نعم. 
«التمهید» ۲۳/ ٩۳‏ 
وقال الحاكم في «معرفة علوم الحديث» ص٥٠۲‏ : 
وقد أدرك سعيدٌ عمرَ وعثمان وعليًا وطلحة والزبير إلى آخر العشرة وليس في 
جماعة التابعين من أدركهم وسمع منهم غير سعيد» وقيس بن أبي حازم اه. 
وقال العلائي في «جامع التحصيل» ص٥٠۱۸:‏ حديثه عن عمر في السنن الأربعة 
آھ. 
وقال ابن القيم في «حاشیته عل ابي داود» ۲۹٤/۷‏ : 
ولم يحفظ عن أحد من الأئمة أنه طعن في رواية سعيد عن عمر» بل قبلوها كلهم 
بالقبول والتصديق اه. 
قلت : وفیه نظر؛ لما سبق ذکره. 
ثم قال: والصحيح أنه ولد لستتين مضتا من خلافة عمر» فیکون له وقت وفاة عمر 
ثمان سنین» فکیف ینکر سماعه» ويقدح في اتصال روایته عنه؟ اھ 
ومما يدل على صحة هذا القول الأخيرء ما رواه الحافظ فى «تهذيب التهذيب» ۲/ 
٥‏ بسنده إلى سعيد بن المسيب قال: سمعت عمر بن الخطاب على المتبر يقول : 
عسیٰ أن یکون بعدي أقوام یکذبون بالرجم یقولون: لا نجده في کتاب الله» لولا 
أن زيد في کتاب الله ما لیس فيه لکتبت آنه حق» قد رجم رسول الله َيه ورجم 
ابو بکر ورجمت. 
قال الحافظ : إسناده صحيح على شرط مسلم اه. 


وقيل : سمع منه نعي النعمان بن مقرن”'» وقوله عند رؤية البيت كما 
)۲( 
رواه سعید بن منصور 


ورواه الثوري في «جامعه»» عن عبد الرحمن المذكور» عن مسلم بن 
يسار» قال : سآلت سعيد بن المسيب عن عتق أمهات الأولادء فقال: إن 
الناس يقولون: إن أول من أمر بعتق أمهات الأولاد عمر وليس كذلك» 
ولکن رسول الله ٤ء‏ ول من اعتقهن فلا يجعلن في ثلث ولا يبعن في 
)۳( 
دين . 


وأ م . sl‏ = ۰ )€( 
قلت : وروي ذلك عن عثمان وعمر بن عبد العزيز . 


قال أبو عمر: وهو قول أكثر التابعين منهم الحسن ومحمد بن سيرين 
وعطاء ومجاهد وسالم وابن شهاب وإبراهیم»› وإل ذلك ذهب مالك 
والثوري والأوزاعي والليث وأبو حنيفة والشافعي في أكثر كتبه» وقد 
أجاز بيعها في بعض كتبه. 

قال المزني: قطع في أربعة عشر موضعًا من كتبه بألا تباع» وهو 


(۱) رواه ابن سعد في «طبقاته» ۰۱۹/٦‏ وابن أبي شيبة ۷/ ۳٤/۷ »)۳۳۷۸۰( ۱١‏ 
(۹۸). والبخاري في «التاريخ الصغیر» ۰۲۱١ ۰٥٦/۱‏ وابن أبي عاصم في 
«الآحاد والمثانی» ۳۱۹٣/۲‏ (۱۰۷۹). 

)۲( و و «سننه» كما فى «نصب الراية» ۳/ .۳۷-۳١‏ و«التلخيص 
الحبیر» ۲/ »۲٤۲‏ من ل ابن ا 
ورواه ابن سعد ٠۲١/١‏ وأحمد في «العلل ومعرفة الرجال» ۲٠٠-۱۹۹/۱‏ 
(۱۹۷). وأبو داود في «سؤالاته لأحمد» (1)ء والحاكم كما في «التلخيص 
الحبیر» ۲/ ۲٤۲‏ ومن طریقه البیهقی /٩‏ ۷۳. 

(۳) ذکرہ البیهقی فی «سننه» ٠ ۳٤٤/۱۰‏ 

9) رواه البيهقي .۳٤٤/۱۰‏ 

)٥(‏ «مختصر المزني» المطبوع بهامش «الأم» ۲۸۸/١‏ ووقع فيه : فع في خمسة عشر 
کتابًا بعتق أمهات الاأولاد ووقف في غيرها اه 
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الصحيح من مذهبه وعليه جمهور أصحابه وأبو يوسف ومحمد وزفر 
والحسن بن صالح وأحمد وإسحاق وأبو عبيد وأبو ثور. 

وكان الصديق وعلي وابن عباس وابن الزبير وجابر وأبو سعيد 
الخدري يجيزون بيع أم الولد. وبه قال داود. 

وقال جابر وأبو سعيد: كنا نبيع أمهات الأولاد على عهد رسول الله 
ية“ وذكر عبد الرزاق: أنا ابن جريج» أخبرني أبو الزبير أنه سمع 
جابرًا يقول: كنا نبيع أمهات الأولاد ورسول الله يل فينا لا نرى 
ET‏ 

وأخبرنا ابن جريج» أنا عبد الرحمن بن الوليد أن أبا إسحاق 
الهمداني أخبره أن أبا بكر الصديق كان يبيع أمهات الأولاد في إمارته 
وعمر في نصف إمارته". 

وقال ابن مسعود: تعتق في نصيب ولدها ٠"‏ وقد روي ذلك عن ابن 
اا ا 

قال“ : وقد روي عن رسول اله يه في مارية سريته لما ولدت 
إبراهيم» قال: «أعتقها ولدها» من وجه ليس بالقوي ولا يشثبته آهل 
الحديث» قال: وكذا حديث ابن عباس عن النبي بي أنه قال : «أيما 
أمة ولدت من سيدها فإنها حرة إذا مات» لا يصح أيصًا من جهة 


(۱) أما أثر أبي سعيد فرواه أحمد ۳/ ۲۲ والنسائي في «الكبرى» 1۱۹۹/۳ء والحاكم 
۲. وأما أثر جابر فرواه النسائي في «الكبرئ» 1۹4/۳ء والحاكم في 
«المستدرك» .٠۹-۱۸/۲‏ 

(۲) «الہمصنف» ۲۸۸/۷ (۱۳۲۱۱)۔ ۷/ ۲۸۷. 

(۳) رواه عبد الرزاق ۲۹۰-۲۸۹/۷ .)۱۳۲۱٣١(‏ 

)4( أي ابن عبد البر. 


ا 


الإسناد؛ لأنه أنفرد به حسين بن عبد الله بن عبيد الله بن عباس وهو 
متروك الحديث› عن عكرمة» عن ابن ا خر جه e‏ وابن 


ما2 


ورواه عن حسين شريك القاضي وأخرجه ابن ماجه من حديث أبي 
بكر يعني : النهشلي» عن حسين هذا كذا وقع وإنما هو عن ابي 
کون ابی رة المتروك؛ كذا صرح به الدارقطني والبيهقي في 
روايتهماء قال البيهقي: وقد روى هذا الحديث ابو اويس عن حسين 
AY‏ 

قلت : قد وصله من طريق الدارقطني. 

وأخرجه الدارقطني من حديث ابي سارة عن ابن ابي حسين» عن 
عكرمة به" وأبو سارة هذا قال بعض الحفاظ : إنه ابن أبي سبرة 
وابن ابي حسين هو خسين السالف: 

وأخرجه أيصًا -أعني : الدارقطني- من حديث الحسن بن عيسى 
الحنفي عن الحكم بن أبان» عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعًا”. 

ورواه ابن عيينة» عن الحكم بن آبان» عن عكرمة» عن عمر» قوله» 
وکذا رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه»» عن وكيع» عن أبيه» عن عكرمة» 


(۱) «الاستذکار» ۲۳/ .۱٥۵-۱۵۲‏ 
(۲) ابن ماجه .)۲٥۱۰۵(‏ وأحمد ۳۱۷/۱. 
(۳) ابن ماجه .)۲١۹۱١(‏ 
)٤(‏ الدارقطنی /٤‏ ۱۳۲. والبیهقی .۳٤٦۹/۱١‏ 
(ه) الدارقطني .۱۳۲/٤‏ 1 
)٩(‏ الدارقطني ٠۳۲-۱۳۱/٤‏ ومن طريقه البيهقي ٤٦/٠١‏ ووقع فيهما. 
قال الدارقطنی : تفرد بحدیث ابن ابی حسين» زياد بن أيوب» وزياد ثقة اه 
)۷( الدارقطني ۳۱/٤‏ 
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عن عمر ورواه خصيف عن عكرمة» عن ابن عباس» عن عمر قال 
البيهقي : فرجع الحديث إلى قول ابن عباس عن عمر. 

قال البيهقي : وهو الأصل في ذلك“ 

قال أبو عمر: والصحيح عن عكرمة أنه سئل عن أم الولدء فقال: 
هي حرة إذا مات سيدهاء فقيل له: عمن هلذا؟ قال: عن القرآن. قال 
الله كك : ا ذس اما أطهر أله واوا الزن ل الک ف 
[الساء: .]٥۹‏ 


وکان عمر من ولي الأمر» وقد قال: أعتقها ولدها ولو كان سقظًاء 
EB‏ ورواه ابو محمد ابن حزم في «محلاه) 
بإسناد كل رجاله ثقات من طريق قاسم بن أصبغ إلى عبد الكريم 
الجزري» عن عكرمة» عن ابن عباس: لما ولدت مارية ام إبراهیم- 
قال رسول الله ية : «أعتقها ولدها». وقال في كتاب البيع: صحيح 
الإسناد“. وقال في أمهات الأولاد: خبر جيد السند كل رواته ثقات 

قلت : وفي المسالة حديثان آخحران: 

أحدهما : حديث أبي سعيد الخدري في البخاري ومسلم أيضًا : 
يا رسول الله إنا نصيب سبيًا ونحب المال كيف ترىئ في العزل؟ فقال 
ات#: «أو إنكم تفغلون ذلك لأإغليك أن لا شعلو انه ليست تة 


كتب الله أن تخرج إلا وهي كائنة». 


e 


() سنن البيهقى» ."٤٦١/٠١‏ 

(۳) «الاستذکار» ۲۳/ .٠٥١-۱٠٥١‏ وأثر عمر آخرجه البیهقی ۱۰/ .۳۸٤‏ 

() «السنن» لسعید بن منصور ٤ .)٦٥۷( ۱۲۹۲ /٤‏ 

() «المحلیٰ» ۱۸/۹. () «المحلیٰ» ۲۱۹/۹. 

7) سبق برقم (۲۲۲۹) كتاب: البيوع» باب: بيع الرقيق. وفي مسلم برقم )۱٤۳١۸(‏ 
كتاب : النكاح» باب: حكم العزل. 


د ڪتابُ العتّق 


ثانيهما: حديث البخاري عن عمرو بن الحارث» قال: ما ترك 
رسول الله ي درهمًا ولا دينارًا ولا عبدًا ولا أمة ولا شيًا إلا بغلته 
البيضاء التي كان يركبها وسلاحه وأرضًا جعلها لابن السبيل صدقة» 
وذكره الحاكم وقال صحيح الإسناد"". 

وروى ابن أبي شيبة عن أبي خالد الأحمر» عن إسماعيل بن ابي 
خالد» عن الشعبي» عن عبيدة» عن علي قال: أستشارني عمر في بيع 
أمهات الأولاد» فرأيت أنا وهو أنها إذا ولدت عتقت» فقضى به عمر 
حياته وعشمان بعده» فلما وليت رأيت أن أرقهن. قال الشعبي : 
فحدثني ابن سيرين أنه قال لعبيدة: فما ترئ أنت؟ قال: راي علي 
وعمر في الجماعة أحب إلي من قول علي حين أدرك الأختلاف . 

وعند معمر» عن أيوب» عن محمد قال عبيدة: قلت لعلي: رأيك 
ورأي عمر في الجماعة أحب إلي من رأيك وحدك في الفرقة - أو قال في 
الفتنة- قال: فضحك علي" . 

قال ابن عبد البر : وقد أنعقد الإجماع أنها لا تعتق قبل موت سيدها 
وأنها في ديتها وأرش (جنايتها)““ كالأمة» وسئل ابن شهاب عن أم الولد 
ترق. فقال: لا يصلح لسيدها أن يبيعها ويقام عليها حد الأمة» وعن 


(۱) سيأتي برقم (۲۷۳۹) كتاب: الوصايا» باب: الوصايا. والحاكم »٤١/١‏ 
والحديث عنده من رواية عمرو بن الحارث عن جويرية بنت الحارث. 
أما في البخاري فمن رواية عمرو بن الحارث عن النبى کلا. 

٤ .(YIoAT) €1€ /6 اس‎ (۲) 

(۳) رواه عبد الرزاق ۲۹۲-۲۹۱/۷ .)۱۳۲۲۶٤(‏ 

0) في الأصل: جوارحهاء والمثبت من «الاستذكار» ۲۳/ ١۷١٠ء‏ وقد أشار محققه 
إلى أنه في نسخة: جراحتها. 


۸٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


مجاهد لا يرقها حدث. وقال عمر بن عبد العزيز: يقام عليها الحد 
ولا تسترق. 

وروی معمر» غ انوت عن ابن سيرين »› کا العجفاء» عن 
عفر آنا اذا رنت رقت : 

وجمهور العلماء القائلين بان أم الولد لا تباع على خلاف هلذاء 
ويحصل من الخلاف في بيعها سبعة أقوال بعد الأتفاق على أنها 
لا تعتق بمجرد الأستيلاد في حياة RT‏ 

أحدها: أنه لا يجوز بيعها البتة وهو مذهب الجمهور كما أسلفناه 
وهو المشهور عن عمر الذي صار إليه في أثناء خلافته وعثمان» وعلي 
في أول أمره وجابر والشعبي وحماد بن ابي سليمان ويحييٰ بن سعيد 
الأنضاري وأبو الزناد وزبيعة وان شبرمة :والليث "> وابن حزم وغيره 
من أهل الظاهر”“ وغيرهم ممن سلف» وحكاه غير واحد إجماعًاء 
کید ا 8 ob‏ وال N‏ ا 
والغزالي والبغوي"» وقد سلف بعضه وقد آستدل أيضًا بقوله تعالی: 


(1) روئ آثر ابن شهاب ومجاهد وعمر بن عبد العزيز وعمر بن الخطاب عبد الرزاق 
فی «(مصنفە» ۷/ £ ۹- ۲۹5 .(ITYE1Y IFY6°) <((ITYTA «۱۳۲ T¥)‏ 


.۱٥۹۹ -۱۵۷ /۲۳ «الاستذکار»‎ )۲( 

(۳) آنظر: «الاستذکار» ۲۳/ ۱٥۳ -۱١۲‏ «الاشراف» ۲/ ۲۱۳ «المحلیٰ» ۲۱۹/۹. 
©) «المحلیٰ» ۱۸/۹. 

(ه) «معالم السنن» المطبوع مع سنن بي داود /٩‏ ۱۲). 

(۲) «شرح ابن بطال» ۷/ .٦٩-۵۹‏ 

.۱۳۷-۱۳١ /۳ «التمھید»‎ )۷( 


.۲۹۸/۰١ «المنتقر»‎ )۸( 
.٤۸۷ /۸ «التهذیب»‎ )٩( 


م و 


چقهل عَسسَم إن د ا [محمد: ۲ ممن أحتج بها عمرء کما رواه 
المنتجالي عنه والبيهقي أيضًا'. وقال ابن حبيب في «واضحته»: 
حدثني الأويسي» عن إسماعيل بن عياش» عن مسلم بن يسار» عن 
معد بن السب أن رسول اله ةامر بخن امات الاولادة وقال: 
«لا يجعلن في وصية» ولا يجعلن في دين» وهو معلول من أآوجه: 

أحدها: أن جماعة من المالكية تكلموا في ابن حبيب كابن 
سحنون وغیره واتهموه في لفظه". 

ثانيها: الكلام في إسماعيل لاسيما في روايته عن غير الشاميين“. 

ثالثها: أنه مرسل ولما أخرج الشافعي أثر «الموطا» السالف» عن 
عمر قال: قلت: تقليدًا لعمرء > وفي «علل ابن ¿ ابي حاتم» مثله من 
رواية أبي هريرةء لكنه قال: إنه حديث باطل. 

فرع : يجوز عندنا عتقها على مال» صرح به القفال من أصحابنا في 
«افتاويه). 

المذهب الثاني : أنه يجوز بيعها مطلقًاء وقد سلف وهو مذهب 
جماعة من الصحابة كأبي بكر وخلائق» وهو قول قديم للشافعي. 

الثالث: أنه يجوز لسيدها بيعها حياته» فإذا مات عتقت» حكى عن 
الشافعي أيضًا. ۰ 


."٤٤/٠١ «الستن الكبرئ»‎ )١( 

(۲) ورد بهامش الأصل : قال الذهبي ف في «المغني» : عبد الملك بن حبيب القرطبي 
الفقيه كثير الوهم صحفي وقد ا [«المغني» ۲/ .]٤٠٤‏ 

(۳) انظر في ذلك : «ميزان الأعتدال» ۳٦۷-۳١١/۳‏ «لسان الميزان» .٤٥١-٤٤٩/٤‏ 

.)٤۷۲( ٦۳/۳ «تهذیب الکمال»‎ »۲۲٣/۲ أنظر: «تاریخ بغداد»‎ )٤( 

() «علل ابن أبي حاتم» .)۲۸۰٤( ٤۳۳/۲‏ 


ع۸ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


الرابع : نها تباع في الدين» وفيه حديث سلامة بن معقل في «سنن 
أ E‏ 

الخامس: أنها تباع ولكن إن كان ولدها موجودًا عند موت أبيه 
سيدها حسب من نصيبه إن كان ثم مشارك له في التركة» وهو مذهب 
ابن مسعود وابن عباس وابن الزبير 

السادس : آنه يجوز بيعها بشرط العتق » ولا يجوز بغيره» حكي عن عمر. 

سابعها: أنها إن عتقت وأبقت لم يجز بيعها وإن فجرت أو كفرت 
جاز بيعها» حكي عن عمر» وحكى المزني عن الشافعي التوقف'» 
فهذا مع الفرع الذي ذكرناه» تصير الأقوال تسعة» ومن الخريب 
ما أنبآني الحجار عامة أنا ابن اللتي» آنا أبو الفتح مسعود بن محمد بن 
سيف» أنا أبو عبد الله الحسين بن محمد بن الحسين المعروف بابن 
السراج» وأبو غالب محمد بن محمد بن عبد الله العطار قالا: أنا 
أبو علي الحسن بن أحمد بن إبراهيم بن شاذان» أنا أبو الحسن علي 
ابن محمد بن الزبير القرشي» أنا الحسن بن علي بن عفان العامري» 
ثنا جعفر بن عون العُمري» آنا بحي بن سعيد» عن سعيد بن المسيب 
أنه قال: إذا أعتق الرجل أمته» فإنه يجوز له وطؤها واستخدامهاء 
ولا يجوز له بيعها ولا إجارتها ولا رهنها وولدها مثلها. 

وهذا إسناد صحيح إليه» وقد يكون أراد أن يبين حكم أم الولد وغير 
ذلك بقوله إذا أعتق الرجل وليدته كما جاء في الحديث عن مارية: 
) أعتقها وللت). 


١‏ برقم »)۳۹١۳(‏ وقال الخطابي في «معالم السنن» 1۸/٤‏ : ليس إسناده بذاك. 
(۲) «مختصر المزنی» /٩‏ ۲۸۸. 


کے ڪتَابُ التق 


٩‏ - باب بيع المُدَبّر0 
۴ - حَدَتنَا آَم بن آي ٳياس»ء حَدٿَئَا سء حَدََنَا مرو بن ڍِينارء سَمِغْتُ 
جار ن عبد اله رضي الله عنهما قال: أغتَقَ رَجُلٌ مِنًا عَبدًا لَه عن دَبُرء فَدَعَا 
النبن بل به فَباعه. قال جَاپڙ مَاتَ الخلا عام أوّل: [انظر: ۲۱٤۱‏ - مسلم: ۹۹۷ - 
فتح: ]۱٦٥/⁄٥‏ 


ذکر فيه حدیث جابر» وقد سلف في باب: بيع المدبر قبيل 
السلم"» وقد أختلف العلماء في بيعه» فلنذكره لبعد العهد به. فقالت 
طائفة : يجوز بیعه ویرجع فيه متیٰ شاء» وهو قول مجاهد وطاوس› 
وه قال الشافعى وأحمد وإسحاق وأبو وو واحتجوا بهذا الحديث. 
قالوا: وهو مذهب عائشة» وروي عنها أنها باعت مدبرة لها 
(OD,‏ 
سخرتها . 


(1) ورد بهامش الأصل : بخط المصنف في هامش أصله ما صورته: همل مغلطاي من 
هنا الكتابة. 

(۳) سبق برقم (۲۲۳۰) كتاب: البيوع. 

(۳) آنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۲/ ۲٠٠‏ «المغني» .٤١١-٤١۹/۱٤‏ 

() رواه مالك فى «الموطاً» براوية بی مصعب (۲۷۸۲)ء وعبد الرزاق ٠٤١/۹‏ 
(۷١)ء‏ وأحمد /١‏ ١٠ء‏ والدارقطني ٠٤١ /٤‏ عن عمرة قالت: 
مرضت عائشة فتطول مرضهاء قالت: فذهب بنو أخيها إلى رجل فذكروا مرضهاء 
فقال: إنكم تخبروني خبر أمرأة مطبوبةء قال: فذهبوا ينظرون» فإذا جارية لها 
سحرتها» وکانت قد دبرتهاء فدعتهاء فسآلتها فقالت: ماذا أردت؟ قالت: أردت 
أن تموتي حت أعتق» قالت: فإن لله على أن تباعي من أشد العرب ملكة»ء 
فباعتها» وأمرت بثمنها فجُعل في مثلها. 
قال الهيثمي :۲٤۹/٤‏ رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح.اه. 
وقال ابن حجر في «التلخيص» :٤١/٤‏ إسناده صحيح.اه. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وقال آخرون: لا يجوز بيعه» روي ذلك عن زيد بن ثابت وابن عمر 
وهو قول الشعبي وسعيد بن المسيب وابن أبي لیل والنخعي'» وبه قال 
مالك والثوري والليث والكوفيون والأوزاعي”. 

قالوا: لا يباع في دين ولا غيره في الحياة ولا بعد الموت وعن 
«المدونة» أنه لا يباع في حياة سيده في فلس ولا غيره إلا في دين قبل 
التدبير» ويباع بعد الموت إذا أغترقه الدين كان التدبير قبل الدين أو بعده. 

وعن أبي حنيفة لا يباع في الدين ولكن يستسعي للغرماء» فإذا دى 
ما لهم عتق» والحجة لهم قوله تعالى : وفوا بألمقود [المائدة: .]١‏ 

والتدبير: عقد طاعة يلزم الوفاء به» فلا سبيل إلى حله والرجوع 
فيه ؛ لأنه عقد حرية بصفة آتية لا محالة. 

وحديث : «المدبر لا يباع ولا يوهب»“ قالوا: ولا حجة في حديث 
جابر لمن أجاز بيعه؛ لأن فى الحديث أن سيده كان عليه دين فباعه 
رسول الله ية بثمانمائة ی وأعطاه له» وقال له: «اقض دينك»› 
فثبت بهذا أن بيعه إنما كان لأجل الدين الذي عليه فأما إذا لم يكن 
عليه دين قبل تدبيره» فلا سبيل إلى بيعه. 


(۱) آنظر: «مصنف عبد الرزاق) »)۱۹١۷۹ »۱٦٦۷۵( ۱٤۳ ء۱٤۲٩ /۹٩‏ «مصنف ابن 
ابی شیبة) .۲۰٦٥۵( ۴۳۱-۳۳١ /٤‏ ۰۹۵۷ ۹01). 

E (۳)‏ «(مختصر أختلاف العلماء» ۳/ 1۱۸۳ء «الموطأً» برواية يحي ص۹*٥»‏ 
«اللإشراف على مذاهب أهل العلم» ۲/ .٠٠٠١‏ 

(۳) انظر: «اختلاف الفقهاء» لابن جرير ص*٤.‏ 

٠١۸ /٤ قطعة من حديث ابن عمر تمامه: «وهو حر من الثلث). رواه الدارقطني‎ )٤( 
قال المصنف فی «البدر المنیر» ۹/ ۷۳۳: ضعيف ضعفه‎ ٠۰ ا‎ 
الأئمة. وقال: وقد أتفق الحفاظ ا رواية الوقف.‎ 
.۴٠٤-۳۱۳/۱۰ قلت : رواها البيهقي وصححها‎ 


وا ج ب 0g‏ 


ا 

وأا كن سنه كان ما لك اغ ا 

وبيع المدبر عند من أجازه لا يفتقر صاحبه فيه إلى بيع الإمام» وهذا 
الحديث عند العلماء أصل فى أن أفعال السفيه مردودة» فلا حجة لهم 
إن مت من مرضي هذا فأنت حر عن دبر مني» وهو قول للمالكية. 

فإن قلت : التدبير وصية فالرجوع سائغ. قيل : ليس كونه وصية يجوز 
الرجوع فيه ؛ لأن العتق البذل في المرض لا يجوز الرجوع فيه» وإن كان 
يخرج من الثلث» فكذلك المدبر» وجمهور العلماء كما حكاه ابن 
بطال"" متفقون أن ولد المدبرة الذين تلدهم بعد التدبير بمنزلتها 
يعتقون بموت سيدهاء فإذا كان التدبير يسري إلى الولد فلأن يلزم في 
الأم أولى. 

قال الطبري : وفيه أن لاإمام القيم بأمور المسلمين أن يحملهم في 
أموالهم على ما فيه صلاحهم ويرد في أفعالهم ما فيه مضرة له" . 

قال ابن التين: ولم يختلف قول مالك وأصحابه أن من دبر عبده 
ولا دين عليه آنه لا یجوز بیعه ولا هبته ولا نقض تدبیره ما دام حيًا 
خلاقا للشافعی. 


(1) سبق في كتاب: الأستقراض»› باب رقم .)۱١(‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۷/ .٥٩‏ 
(۳) السابق .٥٠/۷‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


فرع : يخرج المدبر بعد موت سيده من ثلثه. وقال داود: یخرج من 
جميع المال» فإن لم يحمله الثلث رق ما لم يحمله الثلث منه. 
وقال أبو حنيفة: يسع فى فكاك رقبته» فإن مات سیده وعليه دين 
ا ۰ ) 
4( 


)١(‏ في الأصل: بيع» والمثبت هو الصواب كما في مصادر التخريج. 

(۲) كذا في الأصل بتكرار قوله: وقال أبو حنيفة يسع للغرماء» وهو ذهول من 
الناسخ» فقد نقل عبارة المصنف العيني في «عمدة القاري» ٤٤/٠١‏ فقال: وفي 
«التوضيح»: وقال أبو حنيفة : يسعى في فكاك رقبته» فإن مات سيده وعليه دين 
سعى للغرماء ويخرج حرًا.اه. 
وانظر قول أبي حنيفة في «بدائع الصنائع» ٤/١١٠ء‏ «الجوهرة النيرة» .٠١١/۲‏ 


سبق ا 0 


۰ - باب ب الولاءِ وَهِبَتِهِ 

٥‏ - حدتنًا بُو الوليدء حَدَيَّنًا سُعْيةٌ قال : : خرن عَبد اله بن دِيتار» سَمِعْتُ 
ابن عُمَرَ رضي الله عنهما يَقّول: هی رَسُول اله کا عن ب يع الَلاءِ وَعَنْ هبيه 
]1۷01 - مسلم: ۱۵۰٩‏ - فتح: ۱1۷/⁄/۵] 

- حَدٿتَا عُنْمَانُ ز بن أي شَيْمَةَء حَدنًا جَريڙء عن مَنْصورء عن إِبْرَاهيمء 
ن الأشوَدء عَنْ عَائِشَةَ رضي الله عنها قَالَتٍ: سريت بَريرةٌء فَاشْكَرَط أَهْلهَا وَلاءَهَاء 
كرت َلك للنَبي ية فَقَال؛ «أعََقِيهاء قان الوَلاء لِمَنْ أعْطَى الوَرق) 
َأغَفتًهاء قَدَعَاها النَبنْ ي رمَا مِنْ رَؤجهاء فَقَالّث: لو أغطاني دا وَکَذَّا ما َب 
عِلْدَه. فَاخْتَارَت تَفْسَها. [انظر: ٤01‏ - مسلم: ۱١٠١‏ - فتح: ]١1۷/⁄0‏ 


ذکر فيه حدیث ابن عمر هی رَسول اله کل عَنْ بيع الولاءِ وَعَنْ هبته. 

وا ا 

وحديث عائشة في بريرة» وقد سلف . 

والفقهاء بالحجاز والعراق مجمعون على أنه لا يجوز بيع الولاء 
ولا هبته» وهذا أصله. 

قال ابن المنذر: وفيه قول ثان: روي أن ميمونة بنت الحارث وهبت 
ولاء مواليها من العباس وولاؤهم اليوم لهمء وأن عروة أبتاع ولاء 
طهمان لورثة مصعب بن الزبير. 

وذكر عبد الرزاق عن عطاء أنه يجوز للسيد أن يأذن لعبده أن يوالي 


من E‏ هذا هو هة الولاء. 


() برقم )٠١٠٤(‏ كتاب: العتق» باب: إنما الولاء لمن أعتق. 
)( برقم (€0٦(‏ کتاب : الصلاة» باب : ذکر ابيع والشراء على المنبر في المسجد. 
(۳) «الہمصنف» .)۱١۱٥۵۱١( ٥/۹‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وستأتي المسألة في باب : إثم من تبرأً من مواليه› ف اران 
وصح من حديث ابن عمر مرفوعًا : «الولاء لحمة كلحمة النسب لا يباع 
ولا بورث»“ صححه ابن خزيمة وابن حبان والحاكم» وقال: صحيح 
الإسناد. وخالف البيهقي فأعله". 


(۱) سياتي في کتاب رقم »)۸٩(‏ باب رقم (۲۱). 

(۲) رواه الشافعی فی «مسنده» ۲/ ۷۲- ۷۳ عن محمد بن الحسن عن أبى يوسف عن 
عبد الله بن دینار عن ابن عمر به» ومن طريقه الحاكم ۳٤١ /٤‏ والبيهقي 1/٩‏ 
ورواه ابن حبان ۳۲٣/۱۱‏ من طريق بشر عن الوليد عن يعقوب بن إبراهيم عن 
عبيد الله بن عمر عن عبد الله بن ديار عن ابن عمر به. 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد لم يخرجاه.اه. 
وتعقبه الذهبي : فقال: بالدبوس!.اه. كالمتعجب. 
ونقل البیهقی ۲۹۲/۱۰ عن أبى بكر بن زياد النيسابوري أنه قال عقب هذا 
الحديث: هذا خطأً لأن الثقات لم يروه هكذا وإنما رواه الحسن مرسلا.اه 
وقال الحافظ في «الفتح» ٤٤/١١‏ : 
اتفق جميع من ذكرنا على هذا اللفظ -آي: النهي عن بيع الولاء وعن هبته- 
وخالفهم أبو يوسف القاضي فرواه عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر بلفظ الولاء 
لحمة كلحمة النسب. أخرجه الشافعي ومن طريقه الحاكم ثم البيهقي» وأدخل 
بشر بن الوليد بين أبي يوسف وبين ابن دينار عبد الله بن عمر» أخرجه أبو يعلى في 
«مسنده» عنه وأخرجه ابن حبان فى «(صحیحه» عن ابی يعلیٰ.اه. 
ورواه الطبرانی فی «الأوسط» ۲/ ۸۲ )۱۳١۱۸(‏ من طريق يحي بن سليم الطائفي› 
والحاكم ۳٤١/٤‏ من طريق محمد بن مسلم الطائفي كلاهما عن إسماعيل بن أمية 
عن ابن عمر به. 
والحدیث صححه الألبانی فی «الإرواء» .)۱۹٦۹۸(‏ 

(۳) قال البيهقي: كذا رواه الشافعي عن محمد بن الحسن الفقيه» عن أبي يوسف 
القاضي» وكأنه رواه محمد بن الحسن للشافعي من حفظه فنزل عن ذكر عبيد الله بن 
عمر فی إسناده وقد رواه محمد بن الحسن فى كتاب «الولاء» عن ابي يوسف عن 
عبيد الله بن عمر عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر عن النبى كيه باللفظ الذي رواه 


س ڪتابُ | لعثّو 


وذكره ابن بطال من حديث إسماعيل بن أمية» عن نافع» عن ابن 
عمر مرفوعًا : «الو لاء لحمة كالنسب»» وود ابن التين بلفظ بزيادة: 
«لا يحل بیعه ولا هبته). 

ثم قال: وعليه جماعة آهل العلم» وقام الإجماع على أنه لا يجوز 
تحويل النسب» وقد نسخ الله المواريث بالتبني بقوله: #ادعوهم 
لابه إلى قوله وليك4 [الأحزاب: »]١‏ ولعن رسول الله ية 
من نتسب إلى غير أبيه» وانتمى إلى غير مواليه» فكان حكم الولاء 
الولاء ولا نقله ولا تحويلهء وأنه للمعتقء كما قال بء وهذا ينفى 
أن يكون الولاء للذي يسلم على يديه والملتقط» وسيأتي إيضاحه في 
الف اع < 
لرا 

ونقل ابن التين عن قوم أنه إذا أذن المولى الأعلى للأسفل فوالى 
عیره جاز» وکانت العرب تبيع الولاء وتهبه» فنهى الشارع عنه. 


= وهذا اللفظ بهذا الإسناد غير محفوظ. ورواية الجماعة عن عبيد الله بن دينار عن 
ابن عمر: أن النبي با نهى عن بيع الولاء وعن هبته. 
هكذا رواه عبد الله بن عمر في رواية عبد الوهاب الثقفي وغيره» ومالك»› 
والثوري» وشعبة» والضحاك بن عثمان» وسفيان بن عيينة» وسليمان بن بلال» 
وإسماعيل بن جعفر وغيرهم. 
ورواه أبو عمر بن النحاس عن ضمرة» عن الثوري» على اللفظ الأول الذي رواه 
أبو يوسف» وقد أجمع أصحاب الثوري على خلافه. 
وروي من آوجه أخر ضعيفة» وأصح ما روي فيه حديث هشام بن حسان عن 
الحسن قال: قال رسول الله يي : «الولاء لحمة كلحمة النسب لا يباع ولا يوهب» 
وهذا مرسل.اه. «معرفة السنن» .]٠١-٤١۹/١٤‏ 

)0( «(شرح این بطال» ۷/ .٥۱‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال : واختلف فی ولاء ال م فمشهور مذهب مالك أن ولاءه 
لجميع المسلمين""» وقيل : لمعتقه قاله ابن نافع وابن الماجشون" 
وهو قول أبي حنيفة والشافعي”“. وقال ابن شهاب والأوزاعي عن 
السائية يوالي من ا وهو عند مالك مکروه» وأنكرها سحنول 
وأصبغ› وقالا: هو جائز و 

e‏ ن اعت عدا عن فيرة فمذهب مالك أنه 
لل ن وقیل : الولاء للمعتق للمعتق. 

وقال الشافعي” : بالأول إن كان بأمره وإلا فللمعتق؛ لقوله 4يا : 
«الولاء لمن أعتق»“ 

وغ اك إجماعهم على الوَصي يه يعْيّق بأمر الموصي أن 
الغا 

e‏ الحديث ليس على عمومهء وهذا أحتجاج فيه نظر. 


(۱) ورد بهامش الأصل تعليق نصه: لعله السائبة. 

(۲) أنظر: «عيون المجالس» .۱۸٥۷ /٤‏ 

(۳) انظر: «المنتقیٰ» .۲۸٦/١‏ 

() أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۳۹۷٠‏ «بدائع الصنائم» ٤/١٦۱ء‏ «لأم» .٠۳ /٤‏ 

() آنظر: «الموطاً» برواية یحی صا4٤›‏ و«الاستذکار» ۲۳/ .۲۲٤‏ 

0) آنظر: «الموطأ برواية يحيىل ص ا۹4٤‏ «النوادر والزيادات» ۲٤١ /١١‏ «المنتقى» 
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(۷) آنظر: «المدونة» ۳/ .٦٤‏ 

(۸) آنظر: «طرح التثریب» /٦‏ ۲۳۷. 

)٩(‏ سلف برقم )٤٥(‏ كتاب: الصلاةء باب:. ذكر البيع والشراء على المنبر في 
المسجد. 

)۱٠١(‏ آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۳/ ۲۳۷ وعزاه لكتاب ابن سحنون. 


صا 


وكذا أحتج في «المدونة» وإن أعتق نصراني مسلمًا ثم أسلم لم 
يرجع الولاء (إليه)" في مشهور مذهب مالك" . 

وكذلك لا ولاء لعصبته من المسلمين". وقال أبو حنيفة والشافعي : 
الولاء له إن أسلم ولعصبته من المسلمين ما لم يسلم» وقاله محمد بن 
عبد الحكم» واحتج في «المدونة»“ ابن القاسم أن الولاء لمن أعتق 
عنه؛ لحديث سعد بن عبادة: يا رسول الله» إن أمي ماتت» أينفعها 
أل اغ نها ولي لها مال؟ فال : «نعم». 

واختلف في الولاء إذا أعيِقَ عبدٌ من الخمس أو الزكاةء فقال مالك : 
ولاؤه للمسلمين". وقال الشافعي والكوفيون: لا يعتق منهما". 

واختلف إذا آسلم على يديه. فقال مالك: ولاؤه لجميع المسلمين› 
وخالف الشافعي“. وقال العراقيون: إذا أسلم على يديه (ووالاه 
NES‏ 


(1) في الأصل: عنه» والمثبت هو الصواب كما في مصدر التخريج. 

(۲) آنظر: «المدونة» .۷٦/۳‏ 

(۳) المصدر السابق. 

.٦٤ /۳ «المدونة»‎ )6( 

() رواه مالك فی «الموطاً» ۲/ ۷۷۹ والبیهقی ۲۷۹/٦‏ وقال: هذا مرسل» ورواه 
هشام بن حسان» عن الحسن› عن النبي ية مرسلا ببعض معناه. 

.۷٦/۳ «المدونة»‎ )0( 

(۷) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .6۸١ /١‏ 

(۸) كذا في الأصل» وفيه نظر» فإن الشافعي قد وافق مالكا على هذا القول كما في : 
«أحكام القرآن» للجصاص ۲٠٤/۲‏ «التمهيد» ۳/ ۸١‏ «مسلم بشرح النووي» 
۰ «طرح التثریب» /٦‏ ۲۳۷. 

)٩(‏ كذا بالأصل» ولعل صوابها : (فولاؤه له فقط). أنظر : «أحكام القرآن» للجصاص 
۲/. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وحديث بريرة سلف الكلام عليه» واختلف إذا عتقت الأمة تحت حر 
خر لها ار فحنت مالك :ا 

واختلف في المکاتب يموت سيده» فيؤدي بعض نجومه بعد موت 
سيده» فقيل : هو للسيد ولمن يرث ولاءه» وقيل: هو بين الورثة. وقيل : 
للسيد منه بحساب ما أدى وللورثة بحساب ما ادى بعد موته. 

واختلف في ا اغ ا 
ززا ا لخر ا رة إلا ياء أن رال أحدا ‏ رال لليف 
للملتقطة“ وولاء ابن المعتقة لموالي أمه حرا كان أبوه أو عبدًا 
عربيًا كان أو غيره. وقيل: يره العرب إن كان أبوه عربيًا. واحتجوا 
بزيد بن حارثة مولي رسول الله يَي؛ لأنه من العرب وأولاده إلى 
يومنا هذا بعتق رسول الله َيه يعدون في موالي بني هاشم ويعقل 
کی ر ما 


RV RY rk? 
.٥۷ /۳ آنظر: «التمهید»‎ )۱( 
.۷1/۳ آنظر: «المدونة»‎ )۳( 
آنظر : «المبسوط)۲۱۳/۱۰.‎ )۳( 
.٠٠۵ /۹ آنظر: «المغنی»‎ )( 
.٠۳۳ /٤ آنظر: «المفهم»‎ )٥( 


)١‏ ورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الرابع بعد السبعين له مؤلفه. 


—— ڪتابُ العتٌق 


- باب إِذا سر آخو الرّجُل أو ES‏ 


هَل يُقَادى اڏا ڪان مُشُرڪَا؟ 

قال أنَسل: قال اعباس لِرَسول اله 4: قَادَيْتٌ نَفُسي› 

وَقَادَيْتُ عَقيلا. [انظر: ]٤١١‏ 

گان عَلِئٌ لَه نَصِيبٌ في تِلْكَ العَنِيمَة التي أَصَابَ مِنْ اخيه 

عَقِيلِ ومةه عَبّاس. 

۷ - حًا إضمَاعيل بن عبد الله حَدثنًا إشمَاعیل : ِن إبرَاهِيم بن عُقَمَةء 
عن مُوسَیٰء» عن ابن شهاب قال : حَدتّنِي آ رضي الله عنه اَن رجالا من الأنْصَار 
ادوا رَسُولَ اه بي قَقَالُوا: اَن لَنَا فرك لابن أُخيَنَا عباس فدَاءة. قَقَالَ: 
«لا تَدَعُونٌ مِنهٌ دِرْهَمّا». ۳۰۸1 ٤۰۱۸‏ - فتح: ]۱٦۷/٥‏ ۰ 


ا سای سیت انان رجالا من الأنصار ادوا رَسول الله کا 
َقَالوا: ئدن لَنَا فرك لابن ايتا عباس فدَاءه. فَقَالَ: «لا تدعوا مِنه 
درْهمًا). 


الشرح: قوله: (وكان علي له نصيب في تلك الغنيمة) يريد: فلم 
يعتق عليه أخوه عقيل ولا عمه إذ كان مشركا. كذا تأوله البخاري»› 
eS‏ 
a E‏ وا SS‏ 
لك ا ی له وو قول الت اه ق 
وانفصل عنه بعض الشافعية بآن نصيب علي لا يتعين إلا بالقسمة. وقد 


(۱) آنظر: «البیان) ۸/ ٥۱‏ «العزیز)» ۱۳/ .۳٤٣-٣٤۲‏ 
(۲) أنظر : «المدونة» ۲/ .۳۸١‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
قال مالك: مَن سرق من الغنيمة فُطع» أو زنى يُحَدّ. فقيل : له فيها 
تیا فال کی ع شه موو ا هدا ل 
الغانمون لا يحد ويعتق ولا يقطع»› وقيل: الغنيمة لا تملك 
إلا بالقسمة» فلذلك لم يعتق عليه وأما العم فالمشهور من مذهب 
الك ات ل ی عله دو لن وت : 

وقال سحنون: إن کان فیها من یعتق عليه أعتق نصیبه وغرم ما سواه 
وإذا ولد الجارية لم يحد؛ للشركة التي له فرأى أنه ملك بنفس الغنيمة 
وأشهب يقول: لا يحد ولا يقطع وإن سرق فوق سهمه أقل من ثلاثة 
دراهم» واختلف: هل يراعي حقه من جميع الغنيمة أو من المسروق 
خاصة؟ 

وقول الأنصار: (ائذن لنا فلنترك لابن أختنا عباس فداءه) كان 
العباس جدته من بني النجار» تزوجها هاشم بن عبد مناف فولدت له 
عبد المطلب وقال الكلبي: أسمها سلمى”. 


.۳۲۷ /٤ «المدونة»‎ : 

.۳۸٠١ /۲ «المدونة»‎ : 

(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۲/ ۳۸۳. 

() قيل: إن آسمها: سلمى ابنة زيد بن خداش بن لبيد بن حرام بن عدي بن النجار 
من الأنصار. 
وقیل: سلمیٰ بنت عمرو بن زيد بن لبيد بن خداش بن عامر بن غنم بن عدي بن 
النجار تيم الله بن ثعلبة بن عمرو بن الخزرج. 
والأول قاله مؤرج السدوسي في كتاب «حذف من نسب قريش» ص٤‏ » والثاني قاله 
الزبيري في «نسب قريش» ص١٠‏ والبلاذري في «أنساب الأشراف» .1٤/١‏ 
والذي تراه أن من ترجم لها ثبت أن أسمها ل وعليه فلم يتفرد الكلبي بهه 
التسمية. 


واختلف في علة منعه إياهم من ذلك» فقيل : لأنه کان مشرگاء 
ولذلك عطف عليه رسول الله َي لما أسلم وأعطاه من المغانم ما جبر 
به صدعه» وقيل : منعهم خشية أن يقع في قلوب بعض المسلمين شيء› 
كما منع الأنصار أن يبارزوا عتبة وشيبة والوليد وأمر قرناءهم عليًا وحمزة 
وعبيدة أن يبارزوهم؛ لئلا يبارزهم الأنصار» فيصابوا فيقع في نفس 

وقیل : کان العباس اسر یوم بدر مع قریش ففاداهم رسول الله کیا 
فأراد الأنصار أن يتركوا له فداءه إكرامًا لرسول الله كيا ثم لقرابتهم منه» 
فلم يأذن لهم في ذلك ولا في أن يحابوه في ذلك» وكان العباس ذا مال 
فاستوفيت منه الفدية وصرفت مصرفها من حقوق الغانمين. 

وفي هله القصة في أسار العباس وعقيل معه دلالة على أن الأخ 
لا یعتق عل آخیه إذا ملکه كما یعتق عليه أصوله وفروعه» وکان لعليّ 
جزء في الغنيمة» فلم يعتق عليه عقيل» كما سلف. والسبي يوجب 
الرق في الصغير والكبير. 

قال المهلب: أسر العباس وعقيل مع من أسر يوم بدر» فأخذ اع 
رأي الصديق في أستحيائهم وكره أستعبادهم وأباح لهم أن يفادوا أنفسهم 
بالمال من ذلة العبودية» فقطع كل واحد على نفسه بعدد من المال وقطع 
العباس بفدائه وفداء ابن أخيه عقيل» فأراد الأنصار أن يتركوا فداء 
العباس؛ إكرامًا لرسول الله بيه لمكان عمومته وللرحم التي بينهم في 
الخئولة فقال لهم : «لا تدَعون منه درهمًا» أراد أن يوهنهم بالخرم 
ويضعفهم» وسيأتي في الجهاد في باب فداء المشركين”'. 


(۱) سيأتي برقم .)۳۰٤۸(‏ 


e DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وإنما ذكر البخاري هذا هنا؛ لأنه أستنبط منه أن العم وابن العم 
لا يعتقان على من ملكهما من ذوي رحمهما؛ لأن الشارع قد ملك 
من عمه العباس ومن ابن عمه عقيل بالغنيمة التي له فيها نصيب» 
وكذلك ملك علي منها المشركين في ذلك الوقت بنصيبه من الغنيمة 
ولم يعتقا عليه. 

وهلذا حجة على من قال من السلف: إن من ملك ذا رحم محرم أنه 
يعتق عليه» وهو قول الكوفيين. 

وفيه حجة للشافعي في قوله: إنه لا يعتق الأخ على من ملكه؛ لأن 
عقيا كان أخا علي» فلم يعتق عليه بما ملك من نصيبه منه. 

وقد آختلف العلماء فيمن يعتق على الرجل إذا ملكه» فذهب مالك 
أنه لا يعتق عليه إلا أهل الفرائض في كتاب الله تعالى» وهم الولد ذكرًا 
کان أو الان وولد الولد وإن سفلوا» وأبوه وأجداده وجداته من قبل 
الأب والام وإن بعدوا » وإخوته لأبوين أو لاب أو لأ وبه قال 
الشافعى› إلا في الإخوة فإنهم لا يعتقون على ما سلف في الباب. 

Sl ( ا‎ 6 N: ٠ 

وقال الكوفيون: من ملك ذا رحم محرم عتق عليه" وروي ذلك 

)۳( 
غ ا وابن مسعود» وعن عطاء والشعبي والحسن والحكم 
)€( 4 ب 

والزهري . وحجتهم ما رواه ضمرة عن الثوري» عن عبد الله بن 
ديار غ اين قمر رفغا امن ملك ذا رحم محرم» فهو حر 
)١(‏ آنظر: «المدونة» ۲/ .۳۸١‏ 
(۲) آنظر: «الهداية» ۲/ .٠٠٠‏ 
(۳) رواه النسائي في «الكبرى» VT / f‏ )°۳( 


(©) أنظر: «اللإشراف على مذاهب أهل العلم» ۳/ .٠۸١‏ 
)٥(‏ رواه ابن ماجه .)۲٥۲١(‏ والنسائی فی «الکبری» ۳/ ۱۷۳ »)٤۸۹۷(‏ وضعقه. 


ورواه الحسن عن سمرة مرفوعًا”. 

وقال ابن المنذر: قد تكلم الناس في هذين الحديثين › فقالوا: لم 
يرو حديث ابن عمر عن الثوري غير ضمرة» وحديث الحسن عن 
سمرة» وقد تكلم الناس فيهما وليس منهما ثابت”". والحجة لمالك 
E a E‏ 
عن موس اطا : ورب ا مَك إل تفن وخی [المائدة: »]۲١‏ 


وکا لآ رون ان سق به الك ل ود أن يسترق أخاه. 
رة الجميع في آنه لا يجوز ملك الأبوين قوله تعالی : فلا مَل 
0 ولا هرما [الإسراء: ۲۳] واسترقاقهما أعظم من قول: أف 
والأجداد الوق في اسم الاباء» ولم aS‏ الولد لقوله تعالى : 


رس ص 


وما ينی لن أن يشود وا @ ان ڪل من ف لسوت وَلارض ل 
ءات لن عدا ©4" ی ر ا ا 

وفي أفراد مسلم من حديث أبي هريرة قال: قال رسول الله كل : 
«لا يجزي ولد والدًا إلا أن يجده مملوكا فيشتريهء فيعتقه» وفي رواية : 
«(ولد والده». ۰ 


(۱) رواه بو داود .)۳۹٣٤٥(‏ والترمذي »)۱۳٣١(‏ وابن ماجه »)۲٥۲٤(‏ والنسائي في 
«الکبری» ۳/ ۱۷۳ )٤۹۰۲ -٤۸۹۸(‏ وضعفه ابن القيم في «تهذيب سنن أ بي داود» 
V /o‏ ۰ بخمس علل. 

() «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۳/ .٠۸١‏ 

)۳( وردت الآية في الأصل : (وما کان للرحمن أن يتخذ ولدًا) وهي خطاً. 

() «صحيح مسلم» )٠١٠١(‏ كتاب: العتق» باب : فضل عتق الوالد. 


ع9 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سسد 


۲ - باب عق المُشرك 
۸ - حَدََنا بيد بن إشمَاعِيلء حَدََنًا بُو سام عن هشامء خر غي آيء ان 
كيم ِن جرام رضي اله عنه أغتق تق في الجاهلية مانة رَقَبَةء وََمّل على ها ُه بَعيرء 
فلمًا شل مَل على مائَة بعر وَأعْتَقَ مِاَةَ رَقَبَةَء قال: فُسَأَلْتُ رَسُولٌ انه ل 
قلت یا رول اللهء أَرَأيْتَ a‏ » يعني 
رر بھاء قال قال رَسُولٌ ايله ي «أَسْلَمْتَ عَلَى ما سلف لک مِنْ حَيْرٍ.. اتش 
- مسلم: ۱۲۳ e‏ 


ر ر 
of‏ ا 


ذکر حدیث هشام: اخبر خبرّنی 
الجاهلية اة رق وَحَمَل عَلیٰ اة بعیر» 
عير » وَأعْتَقَ ماَةً رقَبة» فَسَاَلْتُ رلا ا کل قلتُ: 5 رسول الله 
ت اُشياءَ كنت اضتَعُهَا في الجَاهِليَةء گنت اَتَحَنَتُ بها يعني رر 
٤١‏ 


قال رَسول اله ب : «أَسْلَمْتَ عَلّى مَا سَلَف لَك مِنْ الخير“ 


هذا e‏ لا خلاف أن عتق المشرك 
على وجه التطوع جائز لهذا الحديث""» حيث جعل عتق المائة رقبة في 
الجاهلية من أفعال الخير المجازى بها عند الله المتقرب بها إليه» ودل 
ذلك على أن مسلمًا لو أعتق كافرًا لكان مأجورًا على عتقه؛ لن حكيمًا 
إنما جعل له الأجر على ما فعل في جاهليته بالإسلام الذي صار إليه» 


)1( ورد بهامش الأصل: وقد يكون في باب: من تصدق في الشرك ثم اسلم» في : 
الزكاة. 

)۲( برقم )۱٤١١(‏ باب: من تصدق في الشرك ثم أسلم. 

(۳) نقل الإجماع على هذا ابن عبد البر في «الاستذكار» ۲۳/ .٠۸۷‏ 


س تب ايق 
فلم يكن المسلم الذي فعل مثل فعله في الإسلام دون حال حكيم» بل هو 
أولى بالأجر. 

واختلف في عتق المشرك في كفارة اليمين والظهار» فأجازه قوم 
وقالوا: لما أطلق اللفظ في عتق رقبة الظهار وكفارة اليمين» ولم 
يشترط فيها الإيمان جاز في ذلك المشرك» ومنع ذلك آخرون» وقالوا: 
لا يجوز في شيء من الكفارات إلا عتق رقبة 2 واسندلوا عل 
ذلك بقوله تعالى في كفارة القتل : فر رة مُوْمِسَةٍ [النساء: ۹۲] 
ES‏ 

قالوا : فوجب حمل المطلق على المقيد إذا كان في معناه» وهذا في 
معناه؛ لآن الكفارة تجمع ذلك واحتجوا على ذلك بأن الله تعالى أمر 
بالإشهاد عند التبايع › فقال تعالى: «وأشهدةا إا ایش د4 [البقرة: 
 ) ۲‏ ثم قيد ذلك بالعدالة في موضع آخر بقوله : اوآنَم دوا دو عَدَلٍ 
نک [الطلاق : ۲]ء ممن رَصَوْنَ مِنّ المكا [البقرة: ۲۸۲]ء فلم يجز 
من الشهداء إلا العدول» فوجب حمل المطلق على المقيد'. 


)١(‏ ورد بهامش الأصل : آخر ٤‏ من ۸ من تجزئة المصنف. 


٣.‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۲ - باب مَنْ مَلَكَ مِنَ الَرَبِ رَقِيقاء قَوَهَبَ وَبَاعَ 
وَحَامَعَ وَقدى وَسَبَّى الذريّة 


S> 


رَقَوله کك: صرب آله منکا عَبَدًا مَنْلو لا يقير عل ىوه 

إلى 3 لا بعلمو [النحل: ه 

۲۵٤١ ۹‏ - حَدتنًا ابن ي مَرْيَمَ م قال: أخْبرني اللْيْتُ؛ ٠‏ عن عقيل » عن ابن 
شهاب» دَكَرَ عُروة أن مَرَوانَ وَالْشوَر يِن خُرَمَةَ حبرا أن النَبي ي قام جين جَاءَهُ 
فد هَوَازدء فَسَألوه أن يرذ إلبم أموالَهُم وَسَبِيهمء فقال: ِن معي مَنُْ تَرَونَ٬‏ 
وا 2 أَصدقهُء فاختَارُوا إخدى الطَابِفتيْن: ِم الالء وم 


و 


اسي وذ كنت أَستَانيْتُ بهم sS‏ 
قَقَلَ من الطائفء» فلَمًَا بين لهم اَن لنب ثبي 4ة عير راد إبهم إلا إخدى الطائفئين 


قالواء فاا نتا شبيتًا. فام اللَبنْ فی الثاسء» انی على اء بها ُو أل م 


: رمَا بعد قن إخواتکم قد ق جَاغُوتا تائِبينَ › وَٳِني ات أن ا اليم 


ا فمن اح حب يكم أن طت ب لک فليفعل» وَمَنْ ا ا 
عطبه ياه مِنْ آل تا بء اله عل ينمل . فقال التَاسٌ: : طْيَبنًا 


(E 
bn 


َلك. قال: ا رويہهہهاûاûااڪڱڪڪڇ‏ 
عراؤکم مركم ا النَاس» فَكلمَهُمْ عُرَفاوشُم» ثم م رَحَغُوا إلى الب بلا 


فَأخرُوهُ َنَم ا ا فھذا الذي بَلْعََا عن سي هَوَازنَ. وَقال اتش قال عباس 
لِلنيي يه فَادَيْتُ تَمَسِيء َقَادَيْتٌُ عقیلا. [انظر: ۲۳۰۷» ۲۳۰۸ - فتح: ]۱1۹⁄/٥‏ 


- دنا علي بن ن الحسن أا عبد الله» ا ابن عون قال : ٠‏ بْب إلى 


ى 
a E‏ 
۰ 


e‏ اَن اي آار لی بن ني الضطلق کک 


عَبْدٌ الله ِن عُمَرَء وَكانَ في دَلِك اا [مسلم: ۱۷۴۰ - فتح: e‏ 


E r 


٣‏ - دتا عند الله ٿن يُوسُفَ» اَخبرنا مالك ڪن رَبيعَة ن اي ڪَبدِ الرمَنء 
ڪن محَمَدِ بن یی بن حَبان عن ابن خبريز قَال: رَأَيْبُ بَا سَعِيٍ رضي الله عنه 
فَسَالْعَهُء قَقَال : خَرَجِتًا مَعَ رَسُول الله في عَرْوَة بني الضطلقء قَاصنتًا سنا من 

سَبْى العَرّب» اهيا النَسَاءء فَاسَُمَدّفْ عَلَينَا العزْبة وَأخبَبتًا العَذْلء فالتا رَسُول 
اله کل ققال: مما علي أن لا تَفعَلواء ما مِنْ َسَمَةٍ اة إلى يَوْم a‏ 
وهي کاِنّة». [انظر: ۲۲۲۹ - مسلم: ۱٤۳۸‏ - فتح: ۱۷۰/۵] 

۴ - دتا ES‏ حزب» دتتا جریزء عن عُمَارَةٌ بن ا ک ا 
رُرعَةء عَنْ أي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قَال: لا أرالُ أحبُ بني يم . وَحَدَتَّنِي ابن سام 
ابرا جرير بن عبد الحميدء ۾ ڪن امغيرةء عن الحارثء عن أ زُرعَة عن أي هُرَيْرَةٌ. 
وَعَنْ عُمَارَةء عن أي زغ ڪن أي هُرَيْرَةً قَالٌ: مَا ر ُب ټني يم من تلا 
سمغت من رَسُول اله ٤ي‏ ي يفول فيهمء > سَمِعَهُ يَقُول: : هم شد متي ڪَلَى 
الدّجّال». قال: وَجَاءَث 2 قال رَسُول اله کة: «هدذِه صدقَات قَومِنًا». 
سَبِيَة مهم عند عَائسَةء فَقّال: «أغتقيها نها ر وَلَدِ إِسْمَاعِیل». [271 - 
مسلم: ۲۵۲۵ - فتح: 1۷./0[ 


ثم ساق فيه أربعة أحاديث : 


وَكَاتَتْ سَبيَهٌ 


أحدها: 

حديث مروان والمسور بن مخرمة: أنه اظ قَامَ جِينَ جَاءَه وقد 
هَوَازِنء مَسَأَلُوهُ أن ير هم أَمُرَالَهُمُ وَسَبَهمْ > .. الحديث بطوله. 

ٿانيها: 

eee e 
بني المضطلِق وم غَارُونَ وَأنْعَامُهُم سْمَّى عَلَّى المَاءِء فقَتَل ممَانٍ‎ 
وَأَصَابَ يوْمَِلٍ جُويريةً. ا وَگانَ‎ e 


في ذلك الجيش. 


2 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


ٿالنها : 
mS‏ : حرجنا مَعَ الي بيا في عَررَة بني المصطلق فذكر 
رایعها: 


حديث أبي هريرة قال: لا أَرَالُ جب بني تميم. وفي لفظ : مَا رلت 


اجب ئي تيم من تلاثِ سَععْتُ من رَسول اله ک4 يول فيهم» يفو ل 
هم اشد متي على الدّجّال». قَالَ: وَجَاءَثُ صَدَقَاتهُمْ قال رسول اله 
ي : «هذه صَدَقَات قَوْمنًا». وَانثْ سيه منْهُمْ عند عَايِسَةَء مال : «أعَيَقِيهًا 

الشرح : 

أختلف المفسرون في معنى هه الآية» فقال مجاهد والضحاك: 
هذا المثل لله تعالى ومن عبد دونه" وقال قتادة: هذا المثل للمؤمن 
والكافر» يذهب إلى أن العبد المملوك هو الكافر؛ لأنه لا ينتفع في 
لاخر بشيء من عبادته # وس ررق س ردقا حستاڳه هو المؤمن 
فحسن الأول؛ لأنه وقع بين كلامين لا نعلم بين أهل التفسير خلافا 
فيه إلا من شذ منهم آنهما لله تعالیٰ وهما A LE‏ 
وبعده «اوصرب الله منک جين" [النحل : .]۷١‏ 

وقد تأول بعض الناس هذه الآية على أن العبد لا يملك شيئًاء 
وسيأتي آختلاف العلماء في ذلك قريبًا. 


ر 


(۱) رواه الطبري ٦۲۳/۷‏ (۲۱۸۱۱» ۲۱۸۱۲). 


(۲) رواه عبد بن حمید فی (تفسیرہ» کما فی «الدر المنثور» .۲٠٠-۲۳١ /٤‏ والطبري 
۷ (۲۱۸۰) بمعناه» وابن ابي حاتم ۷/ ۲۲۹۲ .)۱۲٥۹۹۹(‏ 


gg 


وأتى البخاري بأحاديث أت فيها بقبائل سماها من العرب؟» وفو 
التبويب: من ملك من العرب رقيقا» وروى في موضع آخر أنه ية قال : 
(سبعة موالي ليس لهم مولى إلا الله كك قريش والأنصار وجهينة ومزينة 
وأشجع وأسلم وغفار»" فهلؤلاء ليس لأحد عليهم ولاءء ولذلك قال 
لأسارئ بدر طلقاء وسمي غيرهم عتقاء؛ لأنهم لم يجر عليهم ملك 
ولا عتق ومن سوئ هؤلاء يجري عليهم الرق ويكون الولاء لمعتقهمء 
ذکره الداودي. 

وقال ابن بطال في هه الآثار: إنه كي سبى العرب واسترقهم من 
هوازن وبني 2 وغیرهم. 

وقال اكل لعائشة في السبية التميمية: اعتقيها] فإنها من ولد 
ا 

فص بهذا كله جواز أسترقاق العرب وتملكهم كسائر فرق العجم» 
ا 
انت او 2 

A‏ إذا تزوج العربي أمة» هل يكون ولده منها رقيقًا تبعًا لها 
آم لا؟ 

فقال مالك والكوفيون والليث والشافعي : الولد مملوك لسيد الأمة 
تبّع لها. وحجتهم أحاديث الباب في سبى العرب واسترقاقهم. 


(۱) منها حديث أبي هريرة» يأتي )٠٠٤(‏ كتاب: المناقب» باب: مناقب قريش. 
(۲) سيآتي )١٠۲(‏ كتاب : المناقب» باب: ذكر أسلم وغفار ومزينة وجهينة وأشجع. 
(۳) زيادة يقتضيها السياق من «شرح ابن بطال» ۷/ .٥۷‏ 

) نقل الإجماع ابن بطال في اشر حه» ۷/ 0۷. 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وقال الثوري والأوزاعي وأبو ثور وإسحاق: يلزم سيد الأمة أن 
يقومه على أبيه» ويلزم (أباه)"“ أداء القيمة إليه ولا يسترق""» وهو 


قول سعيد بن المسيب”" واحتجوا بما روي عن عمر أنه قال لابن 


(Dn. f :‏ 
عباس : لا يسترق ولد عربي من آمو 


وقال الليث: أما ما روي عن عمر من فداء ولد العرب من الولائر“ 
اليوم فمن تزوج أمة وهو يعلم أنها أمة فولده عبد [لسيدها)" عربيًا كان 
8 و ء ٤‏ )۷( 
او قرشیا او ېره 

ومن حجة من جعلهم رقيقا أنه اك لما سوئ بين العرب والعجم في 
الدماء» فقال: «المؤمنون تتكافاً دماؤهم» وأجمع العلماء على القول به» 
وجب إذا أختلفوا فيما دون الدماء أن يكون حكم ذلك حكم الدماء". 


(۱) كذا في الأصل» وهى لغة شاذة شاهدها قول الشاعر: 
ااا اا اا و او ا 

٠.10/٤ أنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم»‎ )١( 

(۳) رواه الشافعي في «الأم» .1A1/‏ 

)٤(‏ رواه الشافعي في «الأم» /٤‏ ٦1۱۸ء‏ وليس فيه ذكر ابن عباس. 

() رواه البيهقي ۷٤/۹‏ من طريق ابن شهاب قال: أخبرني سعيد بن المسيب أن عمر 
فرض في كل سبي فدي من العرب ستة فرائض» وأنه كان يقضي بذلك فيمن تزوج 
الولائد من العرب. 
قال البيهقى : وهذا مرسل إلا أنه جيد.اه. 
ورواه عبد الرزاق ۷/ ۲۷۸ »)۱۳۱٥۸(‏ وابن حزم في «المحلیٰ» ۳۸/۱۰ من طریقه 
عن الزهري قال : قضىٰ عمر في فداء سبي العرب ستة فرائض. 

0) زيادة يقتضيها السياق من «شرح این بطال». 

(۷) انظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۲/ ."٠٥٠١‏ 

(۸) نقل الإجماع على ذلك ابن المنذر في «الإشراف» .1٥/١‏ 


وقوله لعائشة: «أعتقيها فإنها من ولد إسماعيل» يدل على جواز 
تملك العرب إلا أن عتقهم أفضل لمراعاة الرحم التي تجمعهم. 

وكذلك فعل عمر في خلافته بمن ملك رقيقًا من العرب الذين أرتدوا 
في خلافة الصديق وقال: إن الله قد أوسع عليكم في سبي أهل الكتاب 
من غير العرب» وإن من العار أن يملك الرجل بنت ابن عمه» فأجابوه 
إلى ما حض عليه وهذا كله على وجه الندب لا على أنه لا يجوز 
تملکھہ'. 

وقال ابن التين : أصل مذهب مالك أن الولاء لمن أعتق سواء كان 
عربيًا أو غيره. وقيل: إن كان من العرب فلاء والذي قاله أشهب نعم. 
وهو ما في کتاب ابن حبیب. 

تنبیهات : 

أحدها: في حديث سبي هوازن وبني المصطلق» وقول أبي سعيد: 
(اشتهينا) دليل على أن الصحابة أطبقوا على وطء ما وقع في سهامهم من 
السبي» وهلذا لا يكون إلا بعد الأستبراء بإجماع من العلماء» وهذا يدل 
على أن السباء يقطع العصمة بين الزوجين الكافرين. 

واختلف السلف في حكم وطء الوثنيات والمجوسيات إذا سبين»› 
فأجازه سعيد بن المسيب وعطاء وطاوس ومجاهد» وحجتهم أنه عة 
باح وطء سبايا العرب إذا حاضت الحائض أو وضعت الحامل 
منهن» وها القول شذوذ عند العلماء لم يلتفت أحد إليه. 

واتفق أئمة الفتوئ بالأمصار وعامة العلماء على أنه لا يجوز وطء 


الوثنیات بقوله تعالی : ولا نكا المْنْركتِ حى يُوَمِنًّ [البقرة: ]۲۲١‏ 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٥۸/۷‏ 


ع۱ x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
وإنما أباح الله تعالى وطء نساء أهل الكتاب خاصة بقوله: لصتت مِنَ 
ان اوا اکب من کیک . 

وإنما أطلق أصحابه على وطء سبايا العرب بعد إسلامهن؛ لأن 
سبي هوازن كان سنة ثمان وسبي بني المصطلق سنة ست» وسورة 
البقرة من أول ما نزل بالمدينةء فقد علموا قوله تعالى: ولا تكحا 
الت ت رم [البقرة: .]۲۲١‏ وتقرر عندهم أنه لا يجوز وطء 
الوثنيات البتة حتى يسلمن. 

وروی عبد الرزاق» ثنا جعفر بن سليمان» ثنا يونس بن عبيد أنه 
سمع الحسن يقول: كنا نغزو مع أصحاب رسول الله کيا فإذا أصاب 
أحدهم جارية من الفيء فأراد أن يصيبها أمرها فاغتسلت» ثم علمها 
الإسلام وأمرها بالصلاة واستبرأها بحيضة» ثم أصابها". 

قال : وسمعت الثوري يقول: أما السنة فلا يقع عليها حتى تصلي إذا 
استبر اها 

وعموم قوله تعالی : ولا كخ اَلْسُنّرگتِ حَىّ يمن [البقرة: ]۲۲١‏ 
يقتضي تحريم وطء المجوسيات بالتزويج وبملك اليمين» ألا ترى أنه 
ا سن أن تؤخذ الجزية من المجوس على أن لا تؤكل ذبائحهم 
ولا تنکح نساؤهم» وعلى هذا أئمة الفتوى وعامة العلماء. 

ثانيها: قولهم: (وأحببنا الفداء وأردنا أن نعزل) أستدل به جماعة 
على منع بيع أمهات الأولاد وقالوا: معلوم أن الحبل منهن يمنع 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٥۹-۵۸/۷‏ 


() «المصنف» .)۱۲۷١۳( ۱۹٦/۷‏ وعنه ابن حزم في «المحلیٰ» .٤٤۷ /٩‏ 
(۳) «المصنف» .)۱۲۷١۷( ۱۹٦/۷‏ 


الفداء ويذهب بالثمن» والعلماء مجمعون على أنه لا يجوز بيعها وهي 
حامل» فإذا وضعت فهي على الأصل الذي أتفقوا عليه في منع البيعء 
ولا تجو الاتقال :ا اتاق اخ واف اوی ال مهاد 
متفقون على أنه لا يجوز بيع أم الولد" وإنما خالف ذلك أهل 
الظاهر وبشر المريسي وهو شذوذ لا يلتفت إليه”. 

وقد أسلفنا حديث ابن عباس في مارية «أعتقها ولدها» . وحديث 
عمرو بن الحارث: ما ترك النبي بي أمة. 

وأورده ابن بطال من حديث عائشة ة: ما خلّف النبي ڳلا عبدًا 
ولا أمة» EE‏ فعلم انها عتقت بموته ولم تكن أمة» 
وقد قال لكف : «لا نورث ما تركنا صدقة» ولم ينقل أن مارية كانت 
صدقة» فعلم أنها عتقت بموته ولم تکن مما ترکه“» وقد أسلفنا ذلك 
ا 

ثالثها: قوله: «ما عليكم أن لا تفعلوا»» آحتج به من أباح العزل ومن 
كرهه. واختلف السلف في ذلك قديمًاء وإباحته أظهر في الحديث» وهو 
حاصل مذهبنا حرة كانت أو أمة مع الإذن ودونه" 

وروى مالك عن سعد بن أبي وقاص وأبي أيوب الأنصاري وزيد بن 
ثابت وابن عباس آنهم كانوا يعزلون» وروي ذلك أيضًا عن ابن مسعود 


(۲) آنظر: «التمهید» .٠۳١/۳‏ 

(۲) آنظر: «المبسوط» ۷/ ۹٤ء‏ ابدائع الصنائع» .٠١١ /٤‏ 

اسلف قي شرح الحديت .)۴١١۴(‏ 

() سيأتي برقم (۲۷۳۹) كتاب: الوصاياء باب: الوصايا. 

() «شرح ابن بطال» ۷۰/ .٦۰‏ 0) آنظر: «طرح التثريب» ۷/ .٠١‏ 
(۷) «الموطاً» برواية یحی ص۷٦۳- .۳٦۸‏ 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وجابر"» وذكر مالك أيضًا غ ا کم اه وال وروي کراهته 
عن عمر وعثمان"» وقد روي عن علي القولان و 
واحتج کا ق ا رو ا 


جذامة (م. الا ت وخب ال سد 


واتفق أئمة الفتوى على جواز العزل عن الحرة إذا أذنت فيه 
لزوجها» واختلفوا في الأمة المزوجة. فقال مالك وأبو حنيفة: 
الإذن في ذلك لمولاها“. وقال أبو يوسف: الإذن في ذلك إليها“. 
وقال الشافعي : يعزل٠غنها‏ دون إذنها ودون إذن مولاه“'. 

واحتج من أباحه بما روي عن الليث وغيره» عن يزيد بن ابي 
حبيب» عن معمر بن أبي حبيبة» عن عبيد الله بن عدي بن الخيار. 
قال: تذاكر أصحاب النبي بيه عند عمر العزل فاختلفوا فيه» فقال 
عمر: قد أختلفتم وأنتم أهل بدر الأخيار» فكيف بالناس بعدكم؟ 


5 N > ولتد‎ 


فقال علي : لا تكون موءودة حتى تمر بالتارات السبع»› > #وولقد 


(۱) رواهما عبد الرزاق فى «مصنفه» ۷/ .٠٤٤‏ 

E «الموطاً»‎ )۲( 

(۳) رواهما سعید بن منصور فی (سننه) ۲/ ۱۰۰ (۲۲۳۰). 

.)۲۲۳۷( ۱۰۱/۲ رواهما سعید بن منصور فی «سننه» ۹۹/۲ (۲۲۲۳)ء‎ )٤( 

8 ف الأصلة اى وعو طا وال منك 0440 

)٩(‏ رواه مسلم )۱١١/۱٤٤۲(‏ كتاب: النكاحء باب: جواز الغيلةء وهي وطء 
المرضع وكراهة العزل. 

(۷) انظر: «التمهيد» .٠٤۸/۳‏ 

(۸) آنظر: «الموطأ» برواية يحي ص۸٦۳‏ «شرح معاني الآثار» ۳/ .١‏ 

.۳١ /۳ آنظر: «شرح معاني الآثار»‎ )٩( 

.٠١ /۷ أنظر: «طرح التثريب»‎ )٠١( 


لے ڪتابُ العتّق 


لاضن بن سكَلَةر ين طبن ©©€6 [المؤمنون: ]٠١‏ إلى آخر الآية”'. 

وروى سفيان عن الأعمش» عن أبي الوداك» عن ابن عباس أنه 
سثل عن العزل» فذكر مثل كلام علي سواء". 

قال الطحاوي : فهذا علي وابن عباس قد أجتمعا على ما ذكرنا 
ووافقهما عمر ومن كان بحضرتهم من الصحابة» فدل على أنه غير 
E‏ 

قال: وقوله: «ما عليكم أن لا تفعلوا» إلى آخر الحديث يدل على 
أنه غير مكروه؛ لأنه لما أخبروه أنهم يفعلون ذلك لم ينكره عليهم 
ولا نهاهم عنه. 

وقال: «ما عليكم أن لا تفعلوا» فإنما هو القدرء فإن الله تعالى إذا 
قدّر تَكوّن الولد لم يمنعه عزل ووصل الله من الماء إلى الرحم شيا وإِنْ 
قل یکون منه الولد وإن لم يقدر کونه لم يكن بالإفضاء» فأعلمهم أن 
الإفضاء لا يكون منه ولد إلا بالقدرة وأن العزل لا يمنع الولد إذا 
سبق في علم الله آنه کائن. 

وقال ابن مسعود: لو أن النطفة التي أخذ الله ميثاقها كانت في 
صخرة لنفخ فيها الروح“» وروي أيصًا مرفوعًا“. 


٦۲۷-٦۲٦/۳ رواه الطحاوي فى «مشكل الآثار» كما فى «تحفة الآخيار»‎ )١( 
 / «شرح ما الآثار»‎ )۷ 

(۲) رواه عبد الرزاق ۷/ .)٠٠۷١( ٠٤١‏ والطحاوي فى «مشكل الآثار» كما فى «تحفة 
الآخيار» ۳ (۲۲۲۳)» «شرح معاني الآثار» / 1 والبيهقي ۷/ ۰ 

(۳) «شرح معاني الآثار» ۳/ ۳۳-۳۲. 

(6) رواه سعید بن منصور فی («سننه» ٩۸/۲‏ (۲۲۲۱). 


)٥(‏ رواه آیضًا سعید بن منصور /٥‏ ۱۹۷ (41۹) فی التفسير. 


سا س اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 

رابعها: في قوله: لا وهي كائنة» إثبات قدم العلم» فإن العباد 
يجرون في قدر الله وعلمه والقدر:هو سر الله وعلمه لا يدرك بحجة 
ولا بجدال وآنه لا یکون في ملکه إلا بما شاء ولا يقوم شيء إلا باِذنه 
له الخلق والاأمر. 

خامسها: قول أبي هريرة: (مازلت أحب بني تميم) لآنهم: «آشد 
متي على الدجال»» وقد روي عنهم نهم کانوا ارون ھا چون 
من الصدقات من أفضل ما عندهم» فأعجب رسول الله ية بفراهيتهاء 
فقال هذا المعنى على معنى المبالغة في نصحهم لله ولرسوله في 
جودة الأختيار للصدقة» وبنو تميم يلقون رسول الله في مدركة بن 
الاس بن مضر»ء وكان لهم شرف في الجاهلية والإسلام منهم: 
قيس بن عاصم المنقري (خ» د» ت» س) قيل للأحنف بن قيس: 
ممن تعلمت الحلم؟ قال: من قيس بن عاصم أت يومًا وأنا عنده» 
قيل له: إن ابن أخيك قتل ابنك. قال: عص ربه وقطع رحمه وفت 
عضده» ثم قال: جهزوه وما حل حبوته. 

سادسها: معني (وهم غارون): على غرة» بتشديد الراء وضمها. 
قال ابن فارس: الغرارة كالغفلة. قال الكسائي: من الإنسان الغر يخر 
غرارة» ومن الغار وهو القائل آغررت. وقال الفارسي: كذا في بعض 
النسخ» ونا أظن أن ذلك: وهم غادون بدال مهملة مخففة. 

قال الداودي على رواية وهم غارون: يعني آنهم خرجوا لقتال 
المسلمين وكانوا قد خرجوا بالنساء والذراري؛ لئلا يعرفواء فكان 


)01( ورد بهامش الأصل : وفي «صحاح الجوهري» آنه تميم بن مر بن أد بن طابخة بن 
إلياس بن مضرء فعلى هذا يلقونه ييه في إلياس. والله أعلم. 


gg 
أقل لحدهم وأضعف لقوتهم» فخالفهم المسلمون إلى الأموالء ثم‎ 
قوتلوا فغلبوا.‎ 

سابعها: قوله: (وأصاب يومئذ جويرية) يعني : بنت الحارث» 
سافان غزوة بني المصطلق"" سنة ست وهي على ست مراحل 
أو سبع من المدينة مما يلي مكةء وجاءت جويرية تستعينه في کتابتها. 

قالت عائشة: فلما رأيتها كرهت مكانها وعلمت أني ألقى منها 
ما لقيت» وكانت إملاحة ذات حدقتين» فقال لها النبي بي: «هل لك 
أن أشتريك فأعتقك وأتزوجك). قالت: ذاك إليك. فاشتراها وأعتقها 
وتزوجهاء فبلغ الناس ذلك فقالوا: أصهار رسول الله ييي وأطلقوا 
ما كان بأيديهم من السبي» فما رأيت أمرأة أيمن على قومها منهاء 
قاله الداودي. 

وقال الشيخ أبو محمد: سباها وأعتقها وتزوجهاء وكانت الأسرى 
أكثر من سبعمائة فوهبهم لها ليلة دخل بها. 


r O. NP 


(1) ورد بهامش الأصل: كونها سنة ست كذا قال خليفة» وأما الواقدي فإنه قال: سنة 
خمس. وقال : ابن قتيبة فى «المعارف)» : کان يوم بني المصطلق وبني لحيان في 


-( ۱ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح کے 
» - باب قَضُل مَنْ اذب ڪاريه وَعَلْمَهَ 

٤‏ - حَدَنا إشڪاق بن ٳبراهيمء سَمعَ حَمَدَ ِن فصَيِلء عَنْ مُطرفِ عَن 
الغ »عن أي بء عن أي مُوسی رضي الله عنه قالّ: قال رَسول اله 2ي: «مَنْ 
اث لَه جَاريَة قَعَالَّا ياء عتَمَهَا وَتَرَوّجَهّاء كان لَه اجر ان. 
[انظر: ٩۷‏ - مسلم: : 4 - فت<: 1۱۷۳/٥‏ 

I 
١ أمه أو أل مط‎ 

وفيه : أجر التأديب والتعليم» وأجر التزوج لله تعال» وأن الله تعالى 
قد ضاعف له أجره بالنكاح والتعليم وجعله كمثل أجر المعتق. 

وفيه : الحض على العتق» وعلى نكاح المعتق وعلى التواضع وترك 
الغلو في أمر الدنياء وأخذ القصد والبلغة منهاء وأن من تواضع لله في 
منكحه وهو يقدر على نكاح أهل الشرف والحسب والمال» فإن ذلك مما 
يرج عليه جزيل الأجر وجسيم الثواب. 

وقوله: «له أجران» أي: أجر الإحسان وأجر العتق» وروى البزار 
في «(مسنده» عن ابن عمر: لما نزل : لن تالا لر [آل عمران: 4۲« 
ذكرت ما أعطاني اله فلم أجد شيئًا أحب إلي من جارية رومية فأعتقتهاء 
فلو أني أعود في شيء جعلته لله لنكحتها". 


(۱) سبق برقم .)٩۷(‏ 

(۲) البزار كما في «كشف الأستار» »)۲۱۹١(‏ ورواه عبد بن حميد كما في «الدر 
المتثور» ۸۹/۲ وقال الهيثمي في «المجمع» :۳۲٦/١‏ فيه من لم أعرفه. 
فائدة: أسم الجارية ورد مصرحًا به في «الكشف»: مرجانة. 


وجمع بعض العلماء بينه وبين حديث عمر: لا تشتره وإن أعطاكه 
بدرهم '. على من لا يرغب في نكاحها لكون فعله أمتثالا للحديث؛ لأن 
عادة العرب الرغبة عن تزويج المعتقة. 

وحمل الحديث الآخر على أن المعتق هو الراغب» فيكون كغيره» 
فيكره له حينئذ النكاح» ويحتمل أن يفرق بينهما؛ لأن النكاح ليس يراجع 
فى عتقه» وإنما يملك الآن منفعة الوطء. 

وقد أجاز مالك وأكثر أصحابه الرجوع في المنافع إذا تصدق بها 
وشراءها والحجة لهم» حديث العراياء فكيف إن تصدق بالرقبة؟! فإنه 
يجوز شراء منفعتهاء بل هو أولى من الصدقة بالمنفعة» والذي منع 
من الرجوع في المنافع إذا تصدق بها ابن الماجشون وحدہ كما حکاه 


ابن ال 


)0۱( سبق رقم )۱٤۹۰٩(‏ کتاب : الزكاة» باب : هل يشتري الرجل صدقته. 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵ - باب قول النبيٰ عيا: 
لبيد إخوَانڪه فاطعِمُوهُمَ مِمَا تاڪلونَ. 


وَقَولِه کك: #اواعبڈ عدوا آله وکا شرا وء سَيعًا إلى قوله: 
E EUV‏ کر [النساء : .]٣‏ ذي ال : القَرِيبٌ» 

وَالْجُنْبُ : العُرِيبُء الجَارٌ الجُنبٌ يعني : الصَاحِبَ في السَمرِ. 

: تًا آَم بن أي ياس دنا و کا واصلَ الخدت قال‎ - ‰٥ 
سمت اکرو ن شود قال : ريت بَا ذز الغقاريٰ رضي الله عنه او‎ 
الي‎ r 
لبي کل : رنه بام ت قال: «إِنَ إخواتكم ولم لهم اله‎ 
یدیک ا ا حت بده عة ا باعل وليه يما لن‎ 
۲ وا فوم تا بفیشیم کون لوم ما بم كأعبلرشم. لار‎ 
1۱۷۳/۵ فتح:‎ - ۱٦٦۱ مسلم:‎ 

ثم ساق حديث أبي ذر السالف في الإيمانء في باب المعاصي من 
أمر الجاهلية» وساق الآية لقوله : وما مَك آيسنكة [النساء: ]٠١‏ 
والتقدير : وصاكم بالوالدين إحسانًا أي : أحسنوا للوالدين إحساتا وبكل 
من ذکر عطفه عليهم› وما ذکره في ذي القربى هو كذلك» وما ذکره في 
الب فو رل إن ضاير والساحت بال هارا وة عل 


ار“ ار ا OM,‏ 
وابن مسعود وابن ابي لیل . 
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() برقم (۳۰). 

.)4٤۷٤( ۸٤/٤ رواه الطبري‎ )۳( 

(۳) قول علي وابن مسعود: رواه عبد بن حمید کما في «الدر المنثور» »۲۸٤/۲‏ 
والطبري »)4٤۷۲( ۸٤/٤‏ وابن ابي حاتم / »)٥۳٠۲( ۹٤٩‏ وابن المنذر كما في 
«الدر المنثور» ۲/ .۲۸٤‏ وقول ابن أبي ليلى رواه ه الطبري .)4٤۷٥( ۸٤/٤‏ 


وقال عكرمة والضحاك: هو الرفيق في السفر» وابن السبيل هو 
الت اا ا اش ن کر غا 
آقربائه أعلم الرب جل جلاله أنه لا يحب من کان كذا. 

وقوله : (إني ساببتُ رجلا) قيل: هو بلال. 

وقوله : ( «إخوانكم حَوَلْكمْ ) أي: حشمكم وخدمكم» والمراد: 
أخوة الإسلام والنسب؛ لأن الناس كلهم بنو آدم. وقوله: ( «تحت يده» ) 
أي: ملكه. وإن كان العبد محترفًا فلا وجوب على السيد. وقوله: 
eS‏ وقيل 

: أيأكل من طعام لا يأكل منه عياله ورقيقه» ویلبس ثيابًا 

E eT‏ قيل له: فحديث أبي ذر؟ 
قال: کانوا يومئذ ليس لهم هذا القوت“ 

وقوله : ( «ولا تکلفوهم ما يغلبهم» )» هو آمر واجب» وکان عمر بن 
الخطاب يأتي الحوائط فمن رآه من العبيد كلف ما لا يطيق وضع عنه» 
ومن أقل رزقه زاده منه. قال مالك : وكذلك کان يفعل فيمن يعمل بالأجر 
ولا یطیقهء وروي أنه ي قال : «أوصيكم بالضعيفين : م 
وأمر اك موالي أبي طيبة أن يخففوا عنه من خراجه» وقد قررنا أن 
التسوية في المطعم والملبس آستحباب وهو ما عليه العلماء» فلو كان 
سیده یکل الفائق ويلبس الغالي» فلا يجب عليه مساواة مملوكه 


(۱) أنظر: «المنتقٰ» ."٠٦/۷‏ 

(۲) رواه الطبراني ۲/۱ »)١١۸( ١‏ وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» :٠٤١ /١‏ وهو 
مرسل» وإسناده حسن. وقال الألباني في «الإرواء» :۷٦/١ )٠٦٤١(‏ وهذا إسناد 
ضعيف معضل. 

(۳) سبق برقم (۲۱۰۲) كتاب: البيوع. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
وما أحسن تعليل مالك رضي الله عنه أنه كان ليس لهم هذا القوت» يشير 
إلى أن ما ذكرناه لم يكن لأحد من الصحابة الذين خاطبهم بما خاطبهم به 
بأكل مثلهاء إنما كان الغالب من قوتهم التمر والشعير» وقد صح أن 
سيدنا رسول الله َيه قال: «للمملوك طعامه وكسوته بالمعروف› 
ولا يكلف من العمل ما لا يطيق › فإن زاد على ما فرض عليه من قوته 
وکسوته بالمعروف کان متفضلا متطوعً». 

وقال ربيعة بن أبي عبد الرحمن: لو أن رجلا عمل لنفسه خبيصًاء 
فأکله دون خادمه ما كان بذلك بأس”"» وکان یری أنه إذا أطعم خادمه 
من الخبز الذي يأكل منه فقد أطعمه مما يأكل منه؛ لأن (من) عند العرب 
للتبعيض» ولو قال: أطعموهم من كل ما تأكلون لعم الخبيض وغيره» 
وكذا في اللباس. 

وقوله: ( «ولا تکلفوهم ما یغلبهم» ) هو کقوله تعالیٰ : ل يكلف 
َه تسا إل وَسَهاً [البقرة: ١۲۸]ء‏ ولما لم يكلفنا الله فوق طاقتنا ونحن 
عبیده وجب أن نمتثل لحکمه وطريقته في عبیدنا. 

وقوله: ( «فإن کلفتموهم فآعینوهم» )» فيه جواز تکلیف ما فيه 
مشقة» فإن كانت غالبة وجب العون عليهاء وروى هشام بن عروة» 
عن أبيه» عن عائشة مرفوعًا : «لا تستخدموا رقيقكم بالليل» فإن النهار 
لکم 5 ا 


(۱) رواه مسلم (۱۹۹۲) کتاب : الإیمان» باب : إطعام المملوك مما يأكل وإلباسه مما 
یلبس ولا یکلفه ما یغلبه. وأحمد ۲/ .۲٤١‏ 

(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٦٤‏ 

(۳) ذکره ابن بطال في «(شرحه» ۷/ .1٥‏ 


وروی معمر عن أيوب» عن آي قلابة يرفعه إلى سليمان أن رجلا 
تاه وهو يعجن فقال: أين الخادم؟ فال رلته في حاجة فلم نكن 
لنجمع عليه ثنتین» أن نرسله ولا نکفیه عمله". 

وفيه : الوصاة من الشارع بما ملكت آيماننا» وهو آخر ما آوصیٰ به 
عند موته؛ لان الله تعالیٰ وصی بهم في کتابه» وفيه انه لا حدٌ على من 
قذف عبدًا ولا عقوبة ولا تعزير» وقد قال بعض العلماء: أرى إذا كان 
العبد صالحًا أن يعاقب القاذف له والمؤذي. 


E KE SE E RRO 


(۱) رواه عبد الرزاق فى «مصنقه» ۳۹۳/۱۰ .)۱۹٤٩٤(‏ 


ع۲9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


- باب العَبْدِ إذا أحُسَنَ عبَادة رَبه 


و کی ا 
ih‏ ۾ عن مَالِكِء عن تافِعء » عن ابن غُمَرَ رضي الله 
عنهما أن رول اه ل قالّ: «الْعَنْدٌ ذا نصح سَيّدهُ وَأَحْسَنَ عِبادَةَ بء كان لَه 

اخ ه مَرَتَينِ». ]00° - e‏ 4 - فتح: ۱۷0/۵] 


٠ CE a 04۷‏ كن الشُغريْء عن أ 
ُزدةء عن أي مُوسى الأسْعَرِيّ رضي الله عنه : قال النَين ى EE:‏ رل گاّٹ ا 
SNE E‏ 
ت الله وش موّاليه قله جر ان». [انظر: ٩۷‏ - مسلم: ۱۵٤‏ - فتح: [۱۷٥/۵‏ 

۸ - ڪيا يشر ٿن حټي. ابرا عبد اء ارتا پوشء عن الرُهُرِيء 
سيعت سجیڌ ن اٌب يول قال ابو هُرَيْرَةَ رضي الله عنه : قال رَسُولٌ اله لا : 
«لِلعَبْدِ اللو الالح أَجْرَان» الذي َفُسِي يِه ولوا الجهاد في سبي الله وال 
وبر ايء لأخببث أن موت وأا لوك ام : ۵ - فتح: ]۱۷٥/۵‏ 

۹ - حًا إشحاق بن نَضرء دتا أو ا عن الأغمش» حدثتًا أ 


2 ۾ عن ي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال ٠‏ قال التب 6 :عم ما لأَحَدِهمْ٬‏ بحسن 


عبَادة ریه ينصح لسيلو». [مسلم: 1 = فتح: [۱۷٥/۵‏ 


EE, 


ذکر فيه أربعة أحاديث : 


4 
G2‏ 
أن o‏ و ر رو 


حديث ابن عمر: ن سول الله اة قال : «لْعَبْدٌ ذا صح سَيّدهُ 


ان بے 


واحسن عبادة ره کان ل اح مَرَتَيْن». 
رخدت آي فوس ال ال ا 0 ال کات 


(1) ورد بهامش الأصل تعليمًا على هه الكلمة: فى نسخة: لسيده. 


gg SS 


جَارِيَة بها“ الحديث» كما سلف قريبًاء وزيادة: «وأيما عبد أدى حق 
لله وحق مواليه فله أجران» وسلف في العل". 

وحديث أبي هريرة: قال: قال رَسُول اله : «لِلْعَبْدِ المَمْلوك 
و اجر ان» وَالّڍِي فيي يِه لَوْلا الجهادٌ في سيل الله وَالْحَجّ 
وير ا لاخ ا 

وحدیثه أيضًا : «نِعم ما لأحَدِهمْ ين عبادة رب وَيْنْصَح لِسَيْدِهِا. 

الشرح : 

وقع في كتاب ابن بطال عزو حديث آبي هريرة الأول لأبي موسئ› 
وهو غلاط› فإنه سقط حديث أبي موسى وركبه على حديث أبي 
ق ولما كان للعبد في عبادة ربه أجر كان له في طاعة سيده 
ونصحه له أجر أيضًاء لكن لا بالتساوي؛ لأن طاعة الرب أوجب من 
طاعة السيد .وفيه: حض المملوك على نصح سيده؛ لأنه راع في ماله 
وهو مسئول عما أسترعئٰ» فبان أن أثر نصحه طاعة الله وهذا يبين 
فضل أجره في طاعة ربه على طاعة سيده. 

وقوله: (والذي نفسي بيده لولا الجهاد .. إلى آخره)» هو من قول 
أبي هريرة» کما نبه عليه الداودي وغیره» وفیه دلیل أنه لا جهاد عل 
عبد إلا أن يتعين ولا حج؛ لأنه غير مستطيع السبيل» وأما بر الوالدين 


(1) برقم (۷٩)ء‏ في باب: تعليم الرجل أمته وأهله. 

۲) ورد بهامش الأصل تعليمًا على كلمة الصالح : في نسخة: الناصح. 

)۳( «شرح ابن بطال» ۷/ .٦٥‏ 

() ورد بهامش الأصل: ورأيت بخط بعض أصحابي أن الخطيب بينه في کتابه 
«المدرجات». 


انظر: «الفصل للوصل المدرج في النقل» .۲٠۹-۲۰۸/۱‏ 


e DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
فيلزم العبد منه من خفض الجناح ولين القول والتذلل ما يلزم المسلمين› 
وأما السعي عليهما بالنفقة والكسوة فلا يلزمه؛ لأن نفقته وكسوته على 
مولاه وکسبه لمولاه ولا تصرف له في شيء الا باذنه. 

وقوله: ( «نِعْمّ ما لآأحدهم» ) أي : نعم العمل» ووقع في نسخة 
الشيخ أبئ اخسن نعم ما بتشديد الميم الأول ٠‏ قال اين التبن: 
ولا أعلم له وجهًاء وإنما صوابه نعمّا لأحدهم بالتشديد» إذا وصلت 
تدغم مثل : انا بولگ ببي. 

وقوله: ( «له آجران في العبد والأمة» ) يعني : بتضعيفهماء قاله ابن 
التین» ثم قال: وقیل: معناه: له اجره مرتين على كل واحد من هڏين 
الخغرضين؛ لأنه زاد لربه إحسانًا ولسيده نصحًا فكان له جر الواجبين 
وأجر الزيادة عليهما؛ لأن الدليل قد علم من غير هذا آنه على كل 
واحد أجرء فحمل على فائدة جديدة. وقال: والظاهر من الأخبار 
خلاف هذاء وأن الشارع إنما بين ذلك لئلا يظن ظان أنه غير مأجور 
على العبودية» ويدل على ذلك قوله: «أيما عبد أدئ» إلى أخره» 
والنصح واجب عليه لسيده وليس هو زيادة على الواجب. 

وقولة: (لأحبت أن أموت وأنا مملوك)» على هذا المعنى أمتحان 
الله أنبیاءه وأولیاءه» اتل يوسف بالرق» ودانیال حین سباه بختنصر في 
جملة بني إسرائيل» وكذا ما روي أن الخضر وقع في الرق حين سأله 
سائل بوجه الله فلم یکن عنده ما یعطيه» فقال له: سألتني بوجه الله 
ولا أملك إلا رقبتي فبعني واستنفق ثمني أو كما قال. 


)١(‏ وبعد مراجعة النسخة اليونينية ۱٤۹/۲‏ وجدتها بتخفيف الميم الأولىء منفصلة 
(نعم ما) ولم أعثر فيها على من شدد المي الاولن: والله أعلم. 


۷ - باب كَرَاهِيَة التطاوؤل عَلى الرّقيقء 


َال اله تَعالّی: رصح ن عارك وإبآيم [النور: ۳۲] 
وقال: #عبدا ملو [النحل: ١۷]ء‏ اميا سَيَدَهًا لدا 
اباب .[يوسف: »]۴١‏ وَقَال: ين کم مومت 4 
[الساء: .]۲١‏ وقال النبى ي : «قومُوا إلى e‏ [انظر : 
٣‏ و: آڏڪرني عند رَبك [يوسف: :]٤۲‏ سيك 
اومن سَيّذكمْ؟». 

۰ - حدتتا مُسَدَدء دنا جَیی» عن عُبَيْدِ الل حدتني تافعُء عَنْ عَبْدِ اله 
رضي الله عنهء عن لني َج قال : ٠‏ لذا صح الل دة واخسر عبادة ريه 
کان له اجره مرَنيْنٍ». [انظر: 1 ¬= مسلم: ۱۹74 = فتح: ۱۷۷/5[ 

- حَدتتًا خمد ِن م العلاءِء دتا ا ا عن بريد عن أي بُردةء عن 


ا 


أي مُوسَى رضي الله عنهء عن النَبيّ ية قال: «الْمَمْلوك الِي يُحْسنُ عبادةَ رَه 
ودف إلى سيه الذي ل 0 ا 
[انظر: ۷ - مسلم: ۱۵٤‏ - فتح: ]۱۷۷/٥‏ 

ها اقبت حن وزو فوا طمن ت س 
با هُريرَءٌ رضي اله عنه بَذَتُ عن التب 14 أنه قال : «لا يقل أَحَذكمْ : اطم رَبك 
e‏ وَليقَّل : ييي تولا ولا يقل أَحَذكمْ : ِي آمَتي. 
ولية تاي وتاي وَغلاِيء . [مسلم: ۲۲٤۹‏ - فتح: [۱۷۷/٥‏ 

۴ - حًا بُو الان حدثتًا جَريرٌ بن e‏ عن تافعء ن ن 
رضي الله عنهما قَال؛ قال التب ي «مَنْ أعَْقَ َصِيبًا لَه مِنَ العبْدِ فَكانَ لَه 


ا م فیک وء لبو قيتة ذل وام ي ماله وله كذ عت 
[انظر: ۱ ¬= مسلم: ۱۵۰۱ - فتح: ]۱۷۷/٥‏ 


4 
ا 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


64 - حَدتَنَا مُسَدَد» حدتَتًا َء عن عَبَيْدِ اه قال: حدتّنِي تافځٌء عن عبد 
اله رضي الله عنه أن رول اله ل الّ: ول ل مول E‏ 
الذي عَلّى التاس راع وَهُوٍ مول نهم“ والرَّجُلٌ َل َل آهل بيه وهو 
مول نهم وَالمراه رَاعِيَةَ على بَيْتِ بَعْلِها وولده وهي مستولة عنهم» 
وابد راع على مال سيد وهو فول عتء آلا كلم راع كم مشثول 
عن رَعَته». [انظر: ۸٩۳‏ - مسلم: ۱۸۲۹ - فتح : 17/0[ 

۵ ۲۵1 - حَدٿتًا مالك ِن إمَاعيلء حَديًنَا سْفْيَانٌء ڪن الرهْرِيّء حدََّبِي 
بيد اء سمغت با هُريْرَةَ رضي الله عنه» وَرَيدَ يی حَالِِ رضی الله عنهماء عَنِ 
ابن ب قَال: ذا رَنَتِ الأَمَةَ قَاجُلدوهَاء ثم دا رنت اجلو مَاء ثم ذا رث 
فَاجلِذوهًا 2 أو الرًابَة - بيعوها ول بضفير». . [انظر: ۲۱۵۳ء ۲۱۵١‏ - 
مسلم: ۱۷۰٤‏ - فتح: ۱۷۸⁄۵] 


ثم ذكر سبعة أحاديث : 

حديث ابن عمر السالف في الباب قبله: «إذا نصح ج العبد سيده» . 
إل آخره. 

وحديث آبي موس السالف فيه يشا : «الْمَملوك الذي يُحْسِنْ عِبادة 
رَبّه» وَيُوَدّي إلى سَيْدِهِ الذِي لَه عَلَيْهِ مِنَ الحَقَ وَالنَصِيحَة وَالطَاَةء لَه 


اجر ان». 


رجات ای هزیر عن وول ا ا يمل اَحَد حَذكمْ: : طم ربک 
وض ربک واستي ربک. وليف ا أَحَذكم: عَبِْي 
ا وليمّل فاي وَفتاتي وغَلامِي». 

وحديث ابن عمر: «مَنْ عق تَصِيبًا لَه مِنَّ العَبْدِء .. إلى آخره». وقد 
سلف. 


gg 


وحديث نافع عن عبد الله : «کلکم راع ومسئول عن رعيته» بطوله 
وحديث أبي هريرة وزيد بن خالد: «إذا زنت الأمة فاجلدوها» وقد سلف. 

الشرح : 

التطاول على الرقيق مكروه؛ لأن الكل عبيد الله وهو لطيف 
بعباده» رفيق بهم» فينبغي للسادة أمتثال ذلك في عبيدهم ومن مَلّكهم 
الله إياهم» وواجب عليهم حسن الملك ولين الحديث» كما يجب 
على العبيد حسن الطاعة والنصح لساداتهم والانقياد لهم وترك 
مخالفتهم» وقد جاء في الحدیث الله الله وما ملكت آيمانكم» فلو شاء 
الله لملكهم إياكم» وإنما منع «أطعم ربك» إلى آخره؛ لأن الإنسان 
مربوب متعبد بإخلاص التوحيد لخالقه» فكرّه له المضاهاة بالاسم؛ 
لئلا يكون في معنى الشرك» والحر والعبد في ذلك سواء» بخلاف 
ما لا يعبد عليه من سائر الجمادات والحيوان» فيقال: رب الدابة 
والثوب ولم يمنع العبد أن يقول: سيدي ومولاي؛ لأن مرجع السيادة 
إلى فخنى. الرتاسة غل هن اتخ دة و الساسة له وخسن التدي: 
ولذلك سمي الزوج سیدًاء قال تعالی: «والفیًا سيْدَهَا لدا الاب 
[یوسف: .]۲١‏ 

وقد قيل لمالك: هل كر أحد بالمدينة قوله لسيده: کک 

لا. واحتج بهه الآية وبقوله : #ۆوسيَدًا وحَصودًا. قيل له: يقولون: | 
هو الله. yy‏ 
ولد [نوح : ۲۸] قیل : آتکره آن ندعو يا سيدي؟ قال : ما في القرآن 
أحب إلي ودعاء الأنبياء. وقال بعض أهل اللغة إنما سمي السيد؛ لأنه 


.۳٠٦/۷ آنظر: «المنتقى»‎ )١( 


ع۲ د التوضيع لشرح الجامع الصحيح سے 
تلك الاد الأعظہ» وقد قال الك في الحسن: «إن ابني هذا 
سيد » فأما لفظة: (مولاي) فلها وجوه في التصريف من ولي 
وناصر وابن عم وحلف» ولكن لا يقال: المولى من غير إضافة إلا لله 
تعالی» واختلف هل يطلق على الله اسم سيد"؟ ولا يقال: السيد على 
الإطلاق لمن أجاز أن يسمى به الخالق إلا لله تعالى. 

وكره أن يقول عبدي؛ لأن هذا الاسم من باب المضاف» ومقتضاه 
إثبات العبودية له» وصاحبه الذي هو المالك عبد لله تعالى» متعبد بأمره 
ونهيه» فإدخال مملوك الله تعالى تحت هذا الأسم يوجب الشرك؛ 
ویعنی : المضاهاة» فلذلك آستحب له أن يقول : فتاي»› والمعنى في 
ذلك كله راجع إلى البراءة من الكبر والتزام الذل 6 وهو الق :بالك 
المملوك أن لا يقول: فلان عبدي» وإن كان قد ملك قياده في 
الا اة انوه هة اه لل قال ال ور اا د 

f‏ » 9 من 

عض فة أتَصيرون [الفرقان: .]٠٠‏ 

وقال الداودي : إن قال : عبدي ۰ أو آمتي ولم یرد التكبر فأرجو أن 


)١(‏ آنظر: «التعريفات» للجرجاني ص٤١٠٠‏ باب (السين). 

(۲) سيأتي برقم )۲۷٠٤(‏ كتاب: الصلح» باب: قول النبي ية للحسن بن علي. 

(۳) روئ آبو داود .)٤۸۰٩(‏ وآحمد .۲١ ۲٤/٤‏ 
من حديث مطرف قال : قال أبي: أنطلقت في وفد بني عامر إل رسول الله يا 
فقلنا : أنت سيدنا. فقال: «السيد الله تبارك وتعالى». قلنا: وأفضالنا فضلاء 
وأعظمنا طولًا. فقال: «قولوا بقولكم أو بعض قولكم ولا يستجرينكم الشيطان». 
قال الألباني في «صحيح الجامع» :)۳۷٠١(‏ صحيح.اه. 


a 

وقول يوسف: #أذكُرن عند ريت خاصة بمن يعقل» 
وما أشتهرت به عادتهم في المخاطبة» وفيه نظر لابن التين؛ لأن النبي 
لا يتلفظ إلا بما هو سائغ. 

وقال ابن بطال: ما جاء في الباب من النهي عن التسمية فإنه من باب 
التواضع» وجائز أن يقول الرجل : عبدي وأمتي ؛ لأن القرآن قد نطق بذلك 
ق ê RY N E 2 a a‏ 
ات عن ذلك على سبيل التطاول والغلظة لا على سبيل التحريم» واتباع 
ما حض عليه اول وأجمل › فإن في ذلك تواضعًا له ؛ لأن قول الرجل : 
عبدي وأمتي يشترك فيه الخالق والمخلوق» ويقال: عبد الله وأمة الله» 
فكره ذلك لاشتراك اللفظ» وأما الرب فهي كلمة وإن كانت مشتركة وتقع 
على غير الخالق للشيء كرب الدابة والدار» يراد صاحبهماء فإنها لفظة 
تختص بالله في الأغلب ب والأكثر» فوجب أن لا تستعمل في المخلوقين 
لنفي الله الشركة ة بينهم وبين الله» ألا ترىئ أنه لا يجوز أن يقال لأحد غير 
الله إله ولا رحمنء ويجوز أن يقال: رحيم؛ لاختصاص الله بهذه 
الأسماء:وكذلك الربالا يقال لغير اش . 

وقوله : «والمرآة راعية على بيت بعلها» سمي زوج المرأة بعلا؛ لأنه 
يعلو عليهاء ومنه قيل: لما شرب من السماء بعل. والأمر ببيع الأمة 
الزانية فى الثالثة أو الرابعة» قد أسلفنا أنه للندب عند الجمهور خلافا 
لداود» و البخاري في التبويب «العبد راع في مال سيده» يحتمل 


(۱) ابن بطال 1۸/۷. 
(۳) سیأتی قبل حدیث )۲٥٥۸(‏ كتاب : العتق. 


س اوی س دہ سے س 


أن يريت مال يده الذق اة عله وتقل أن سه إلى اليد هان : 
إذ له أنتزاعه منه» والدليل على ذلك ما أسلفناه من قوله: «من باع عبدًا 
وله مال فماله للذي باعه إلا أن يشترط المبتاع»"» وهذا مذهب 
مالك" ومذهب الشافعي وأبي حنيفة أنه لا يملك "> وعليه أحتج 
البخاري بقوله: «والعبد راع في مال وا کی ما ی 
ماف لذلك» وماله ليده عند غتقه وببعة إباة» وإن لم بشترط ماله 
سيده» وروي عن ابن مسعود وابن عباس وبي هريرة وسعيد بن 
المسيب» وهو قول الثوري» وبه قال أحمد وإسحاق. 

وقالت طائفة: ماله له دون سيده في العتق والبيع› روي ذلك عن 
عمر وابنه وعائشة والنخعي والحسن. 

قال ابن بطال": واضطرب قول مالك في ملك العبده فقال: 
من باع وله مال فماله للبائع إلا أن يشترط المبتاع» وقال فيمن أعتق 
دا أن ماله اللحبد إلا أن يشرط السيد> فدل الأول أنه يلك 
والثاني لاء والحجة له في البيع حديث ابن عمر: «من باع عبدًا وله 
مال..» الحديث. 


(۱) سلف برقم ۲۳۷۹) كتاب: المساقاةء باب: الرجل يكون له ممر آو شرب في 
حائط أو نخل» ورواه مسلم )۱٥٤۳(‏ کتاب : البيوع» باب: من باع نخلا عليها 
ثمر. 

(۲) «الموطأً» برواية يحي ص٤۸٤-۸0٤.‏ 

(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۷٦۰۳‏ «البیان» ۸/ .٤۲۹‏ 

0) انظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۲۷۱ «الاستذکار» ٠٠۹/۲۳‏ «المغني» .٤٥۷ /٠١‏ 

.۱۸۳ /۳ انظر: «اللإشراف»‎ )٥( 

0( «(شرح ابن بطال» ۷/ ۷۲-۷۱. 


والثانى حديثه أيضًا: «من أعتق عبدًا فماله له إلا أن يستثنيه 


ند 


وقال ابن شهاب : السنة أن العبد إذا أعتق تبعه ماله" . ولم يكن أحد 
أعلم بسنة ماضية منه. وقال قتادة في قوله تعالى : «إعَبَدًا ملو لا َير 
عل شىء [النحل: ]۷١‏ هو الكافر”" وقد سلف وإضافة المال إلى 
العبد؛ لأنه بيده. 


(۲) رواه ابو داود »)۳۹٦۲(‏ وابن ماجه »)۲٥۹۲۹(‏ والنسائی فی «الکبری» )٤۹۸۱(‏ 
1A۸ /Y‏ 

(۳) رواه مالك فى «الموطأً» برواية يحي ص٤۸٤.‏ 

(۳) رواه الطبري 1۲۲/۷ (۲۱۸۰۷). 


ع۲ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح — 


۸ - باب إذا تَا حَادمُه بطعَامه 
۷ - تًا حَجَاج ُن ن مهال ددا ية قال : أخبرني مَل بن زياد 
سمغت ب هُرَيْرَةَ رضي الله عنهء ڪن انب : «إِذا تی َحَدَكْ خادمه بطّعَامِهء 
e‏ ا أو كين لَه ولي 
علاجه». ۵٤7۰[‏ - مسلم: ۱۹٦۳‏ - فتح: ۱۸۱/۵[ 


بطعايهء إن َم جيه مع لياو فة أز ت كل 
أكَيْنِ نه وَل حره وعِلاجه). 

هذا الحديث أخرجه مسلم”" أيصًاء و الهمزة وهي 
اللقمة» وأما بفتحها فالمرة الواحدة. 

قال المهلب : هذا تفسير حديث أبي ذر في التسوية بين العبد وبين 
سيده في المطعم والكسوة أنه على سبيل الحض والندب والتفضل› 
SS‏ لأنه لم يسؤّه في هذا الحديث 
بسيده في المؤاكلة» وجعل إلى السيد الخيار في إجلاسه للأكل معه 
أو هة و م اكل مهه تاهو الك اا 


(۲) ۹ : . 


(۱) مسلم )١١١۳(‏ كتاب: الإيمان» باب: إطعام المملوك مما يأكل .. 
(۳) آنظر: «ابن بطال» 1۹/۷. 


٩۹‏ - باب الحَبَدُ راع ي مال سيده 


واس سب الي ب الال إلى السَيد. 
00A‏ ¬ حدقا 2 اليَمَانء اا شعَيْب؛ عن الرَهْرِيّ قال : رو خرن سام ُن 


اانه ب 


عبد الوه عن عبد اه ِن خُمر رضي اله عنهما ته صَمع کک ٫کلکْ‏ 


راع ومسو ن رحبي ااام راع ومول عَن ريه وَالرَّجُل في أل راع 
وهر مول عن رعيته» وَالمرأًة في بَیْتِ وججها راعية وهي مَسْمّولَة عن 


چ و2 


راء الام في مال سيو راع وهو مول ڪن رجي قال فسّمعت 
ھاؤلاء من ال ۰ وايب الي کل قالّ: واخ في مال أيه رع 


وَمَسْئُول عَنْ رعِيه مه - كلم َع كلك ول غ رع اار۴ * 
مسلم: ۱۸۲۹ - فتح: ۱۸۱⁄۵] 

«. . لم راع ومول عَنْ ريه‎ Ss aT 
إلى أن قال : «والَْادمٌ في مال سيد راع وهو مول عَنْ رَعِييد.‎ 

وقد سلف الكلام عليه قريبًا. 

قال المهلب : أمانات يلزم من أسترعيها أداء النصيحة فيها لله ولمن 
أسترعاه عليهاء ولكل واحد منهم أن يأخذ مما أسترعي عليه ممن أمره 
ما يحتاج إليه بالمعروف من نفقة ومؤنة» وفيه حجة لمن قال: | 
ا 


(۱) آنظر: «ابن بطال» ۷/ ۷۱-۷۰. 


ع۲7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب إا صَرَبَ العَبْدَ فَليَجْتَيِب الوَخْة 
۹ - دتتا حَمَدُ بُ عُبَيدِ اء حَدَتنَا ابن وَهْب قال: حَدَتَنِي مَالِك بن 
َس قال: َأخُبرَن ابن فلانء عَنْ سَعيد المقبريّء عن أبيهء عن ي هُرَيْرَةٌ رضي الله 
عله ا E‏ مَغْمَرء عن 


0 عن اي هُرَيْرَةَ رضي الله عنهء عن النَبيْ ا چ قال: ١‏ ذا قات ا حذکم 
قَلْبَجَّْب الوجه». [مسلم: ۲۱۲ - فتح: r/o‏ 


ذكر فيه حديث أبي هريرة ءَ عن النبي يا قا ل: ذا قاتل أحَذكم 

هذا الحتفف أخرجه مسلم أيضًا". 

وقوله فيه : (وخبرني ابن فلان) قائل ذلك هو ابن وهب وهو ابن 
منجغات: 

قال الداودي: يريد: لأن فيه أكثر الجوارح وأكثر مور الوضوء 
والجبهة وهي من المساجد واللسان والفم» وفي رواية في الصحيح 
علل ذلك بأن الله خلق آدم على صورته"". وأولیٰ ما قيل فيه أن 
الحديث خرج على سبب وهو أنه ا مر برجل يضرب ابنه أو عبده 
في وجهه لطمًا ويقول: قبح الله وجهك ووجه من أشبه وجهك فقال 
اقلت ذلك . 


(۱) مسلم )۲١۱۲(‏ كتاب: البر والصلةء باب: النهي عن ضرب الوجه. 

() ستاتي برقم (1۲۲۷) کتاب: الاسشدان: 

(۳) قال الشيخ محمد بن صالح العثيمين في «شرح العقيدة الواسطية» ص٦٤۲:‏ إن 
أحد الوجهين الصحيحين في تأويلها أن الله خلق آدم على الصورة التي آختارها 
واعتنى بهاء ولهذا أضافها الله إلى نفسه إضافة تشريف وتكريم» كإضافة الناقة 
والبيت إلى الله والمساجد إلى الله. 


وذكره المهلب بلفظ: يضرب عبده في وجهه لطمًاء إلى آخره. 
وقال: نقل (الناقلون)“ هذه القصة من e‏ ال 
تلك المقالة سب للأنبياء والمرسلين فزجره الشارع عن ذلك وخص 
آدم؛ لأنه الذي أبتدئت خلقة وجهه على الحد الذي يحتذى عليها من 
بعده كأنه ينبهه على أنك سببت آدم ومن ولد مبالغة في الزجر عن 
مثله» هذا وجه ظاهر والهاء كناية عن المضروب في وجهه وقيل فيه 
غير ذلك في تأويل ضمير الهاء من صورته إلى من يرجع. 

قال ابن بطال: لم أر لذكرها وجهًا إذ لا يصح عندي في ذلك غير 
ما سلف» وهو قول المهلب" فلا تضرب صورة خلقها الله بيده» وحق 
الأبوة وهو آدم مُرّاع» وتفضيل الله لها حين خلق آدم بيده وأسجد له 


SS ۹ BD RED 


والقول الثاني : أنه على صورته حقيقة ولا يلزم من ذلك التماثل.اه. ولمزيد بيان 
انظر: «شرح العقيدة الواسطية» لابن العثيمين ص٦۸۹-۸.‏ 

فقد أجاب هناك بجوابين جواب مجمل آخر مفصل. 

(۱) فى الأصل: قائلون والمثبت من «ابن بطال» ۷/ ۷١‏ وهو الأولى. 

أنظر: «ابن بطال» ۷/ ۷۰. 

(۳) ابن بطال» ۷/ ۷۰. 


E E E E E O E E EET PE PE E E E E EE E E EE FE E E E JES 


(a1‏ ی 

8 AA 

u (Y 0 0۵۰»‏ 4 
سے و ھے سے م 


(الكتابة من الكتب) أي: الجمع وهي في الشرع تعليق عتق بصفة 


ضمنت معاوضة. 


ر ۶ هز ,2 ا ا 

۱ - باب المُڪاتب وَنجومِه قي ڪل سنه نم 
oe‏ ت ر ا کو > ا ا < وہ 
وَقوله عرز وجّل: ونين شون الكتب عتا ملف بنك 
e E A E SA‏ 
توم إن علمتم فم حبرا وانوشم تین مال امہ الزی ٤اتنکم‏ چ 

e o or Ar 

[النور: ۳۳]. وفال رَوْح› عن ابن جريْج : قلت لِعَظاء: 
٣ N ۴‏ 
أوا جب علي ذا عَلمت له مالا أن أکاته؟ قال: ما أرَاه 

2 2 ر ا ° 2 2 ر 6 م ۴ 
واجبا. وقال مرو ویار قلت لعَظاء: أ ره عن أاحلر؟ 
ت 8 ت و < 2 کے م 
f Ca ۳‏ ا f 2o‏ 3 
قال : لا. ثم آخبرِي آن موسی بن انس آخبره ر 
mS f 0 E | f nf‏ 
سال انسا المكاتبة . وکات كثير المال پت فاب › فانطلق 
اأ م فقال کا EE‏ ا ر تالر “5 fore‏ و و 
إلى عمر E a E‏ رة ويتلو عمر: 

یرد د <> < ج ب اھ 
تکتوشم إن علمتم فم حرا 4 فکاتبه. 


٤7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۰ - وال اللَيْتُ: حَدَتّبِي يُونش» عن ابن شهاب» قال غُزوَةٌ: الث عَائِسَةُ 
رضي الله عنها إل بَرِيرة دََلَث عَلَيها يها في تاها وَعَلَيها مْسَة أوَاقء 
ُجُمَث عَلَيها في مس سِِينء قَقَالّث لها عَاثهَةُ - وَنَفسث فيها -: أرْتِ إِنُ عَدَذْتُ 
َم اة أيبيغك أَهلّك» اَمَك فَيَكونَ وَلَاوّكِ لي؟ قَذَهَبَث بَرِيرَة إلى آهْلهاء 
رصت ذلك عَلَيْهِمْء قَقَالوا: لاء إلا ن کک لت عَائِسَة قحلت عَلى 
رشول انل 5 َذكَرتُ یك ل. قال لا رول اه ة: «اشتريها كَأعتقبهاء نما 
الولاء لمن تق م قام رول اله ب ققالّ: مما بال جال يترون شرُوطًا 
ا اللهِ؟ م من اشترط شرطا لیس فی کاب الله فهو بَاطل » شط 
الله حي ي وأونى». [انظر: ٤٥1‏ - مسلم: ۱۵۰٤‏ - فتح: 1۱۸۵/۵ 

وقّال اللَيْتُ: جلنی وء عَنِ ابن شِهَاب» فال عرو فال 
اة إن رر دحل عَلَيها سينا في تاها الخديت بطو 

الشرح : 

هذه الآية أصل في مشروعية الكتابة وكانت معروفة قبل الإسلام 
فأقرها الشارع وعملت بها الأمة والسلف» واختلف في أول من 
كوتب في الإسلام» فقيل: سلمان الفارسي كاتب أهله على مائة وذية 
نجمها لهم. فقال اكا : «إذا غرستها فاذني» فلما غرستها آذنته» فدعا 
فیها» فلم تمت منها ف وا 

وقيل : أول من كوتب في الإسلام أبو مؤمل. فقال اك: «أعينوا 
ابا مؤمل» فأعین فقضی کتابته وفضلت عنده» فاستفتى رسول الله ية 
فقا فقال: «أنفقها في سبيل اش 


(۱) رواه آحمد ٤٤١/٩‏ الطبرانی فی «الکبیر» /٦ )٦۰٦۰(‏ ۰۲۲۲ والحاکم ۲/ ۲۱۷- 
۸ والبیهقی ۳۲۱/۱۰. 
(۲) رواه البیهقی فی «السنن» ۲۱/۷. 


ڪتَاٺ a‏ ڪاتَب ) 4۳ { 


ت 


وقوله : «والزين عون الْكنَبَ [النور: ۳۳] أحتج به على أن السيد 
لا يجبر عبده عليها ومعنى يعون يطلبون» وفيه خلاف للمالكية. 

والكتاب والمكاتبة واحد» والمكاتبة مفاعلة مما يكون من أثنين؛ 
لأنها معاقدة بين السيد وعبده" والأمر بالكتابة على الندب خلاقا 
لداود حيث قال على الوجوب إذا سأله العبد أن يكاتبه بقيمته أو أكثر. 
وقال إسحاق بالوجوب. قال: أخشى أن يأثم سيده إن لم يفعل 
ولا يجبره الحاكم". 

قال ابن حزم: وبإيجابه وإجباره يقول أبو سليمان وأصحابنا“. 
وقال عكرمة أيضصًا بالوجوب”. 

حجة الجمهور أن الإجماع منعقد على أن السيد لا يجبر على بيع 
عبده وإن ضوعف له في الثمن» وإذا كان كذلك كان أحرى وأولى أن 
لا يخرج [عن]" ملكه بخير عوض لا يقال أنها طريق العتق» 
والشارع متشوف إليه فخالف البيع؛ لأن التشوف إنما هو في محل 
مخصوص» وأيصًا الکسب له فکأنه قال: اعتقني مجانا . 

وقال عطاء: يجب عليه إن علم له مالاء كما حكاه البخاريء 
وأسنده ابن حزم من طريق إسماعيل بن إسحاق» حدثنا علي بن 


عبد الله» ثنا روح بن عبادة» ثنا ابن جریج به" 


(۱) آنظر: «النوادر» .1٤-٦۳/١۳‏ 

(۲) أنظر: «المصباح المنير» ص*٠۲»‏ «التعريفات» ص٣٠۳‏ مادة (كتب). 
(۳) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» /٤‏ ١۱۲٤ء‏ «الإشراف» .٠۷٤/۲‏ 
)٤(‏ «المحلیٰ» .۲۲٤/۹‏ 

() أنظر: «أحكام القرآن» لابن العربي ۳/ .٠۳۸۲‏ 

()من (ف). (۷) «المحلیٰ» ۲۲۳/۹. 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وأثر ابن جريج رواه ابن سعد في «طبقاته). 

أخبرنا يزيد بن هارون» أنا سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن انس 
قال : أرادني ابن سيرين على الكتابة فأبيت عليه فأتى عمر فذكر ذلك لهء 
فأقبل علي عمر» فقال: کاتبه. 

ورا سد بن ميد العندئ عن مغر عن كاد وال سال 
سيرين أبو محمد أنس بن مالك» فأب نس فرفع عمر بن الخطاب 
عليه الدرة» وقال: كاتبوهم» فکاتبه. 

اا ی کو و ا 
رین کاتت س آي على أربحن آلف و 

وقال ابن حزم: روينا من طريق إسماعيل بن إسحاق» حدثنا علي بن 
عبد الله ثنا غندرء نا سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن أنس وفيه: 
قال شمر اله كاه وار بالدرة فكاتة ٠‏ وتطیق للت ارج 
مسلم عن أبي الطاهر بن السرح» عن ابن وهب» عن يونس به“ 
وآنھا کانت لم تؤد من کتابتها شيئًا. 

واختلف العلماء في الخير في الآية» فقالت طائفة : الدين والأمانة. 
وقالت أخرى: المال مثل «وَإِنَم لحب لر سيد ٠©‏ ولان رك 
حًا . والأول قول الحسن والنخعي”“» والثاني قول ابن عباس . 


() في الأصل : معمر» والمثبت من «الطبقات الكبرئ» وهو الصواب. 
(۲) «الطبقات الکبری» ۱۱۹/۷- .۱۲١‏ 

(۳) «المحلیٰ» ۲۲۳/۹. 

.)۷ /۱٥۰٤( مسلم‎ (€) 


() رواهما الطبري فی «تفسیره» ۳۱۳/۹ (۲۹۰۲۸» .)۲٣۰۳۱‏ 
(7) رواه الطبري فی «تفسیره» ۳۱۳/۹ .)۲۹۰٩۲۶(‏ 


ج ڪتابُ الُڪاتب 


قال جاع الخرة الال والاداء ٠‏ وقال مالك سحت ن 
أهل العلم يقول: هو القوة على الأكتساب والأداء". وعن الليث نحوه. 

وكره أبن عمر كتابة من لا حرفة له فيبعثه على السؤال» وقال: 
يطعمني أوساخ الناس”"» وعن سليمان مثله. وضعف الطحاوي الثاني 
فقال: من قال: إنه المال لا يصح عندنا؛ أن الك تة مال 
لمولاه» فكيف يكون له مال؟ والمعنى عندنا: إن علمتم فيهم الدين 
والصدق» وعلمتم أنهم يعاملونكم على أنهم متعبدون بالوفاء لكم بما 
عليهم من الكتابة والصدق في المعاملة فكاتبوهم. 

وقال ابن حزم لما ذكر القول: والثاني موضوع كلام العرب؛ لأنه لو 
راد المال لقال: إن علمتم لهم خيرًا أو عندهم أو معهم خيرًا؛ لأن بهازِه 
الحروف يضاف المال إلى من هو له في لغة العرب» ولا يقال صلا في 
ما ا اا ع ا ر د ا 
وكل مسلم على أديم الأرض فقد علمنا فيه الخير بقول الشهادتين» وهذا 
أعظم ما يكون من الخير» روي عن علي أنه سئل : أكاتب ولیس لي مال؟ 
فقال: نعم. فصح أن الخير عند لمكن لمال“ . 

وفي «المصنف»: لما كاتب ابن التياح حث [علي] على عطيته 
فجمعوا له" » وکذا فعله آبو موسی وابن عباس وردوا ما فضل في 


(۱) رواه الطبري فی «تفسیره» .۳۱٤/۹‏ 

() رواه الظبری فی تسیر ۳1۳/4 (TTY‏ 
(۳) رواه (TTY ۳1۳/4 A‏ 
() «احکام القرآن» للطحاوي ۲/ .٤06۸ ٤٥۷‏ 
() «المحلیٰ» ۲۲۲/۹. 


.)٠٥٥۸۱( ۳۷۳ /۸ رواه عبد الرزاق‎ )١ 


e ED‏ تتوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


المكاتبين» وعن عبيدة اوشم [النور: ۳۳] قال : إن أقاموا الصلاةء 
وعن الحسن : دين واا وفی اظ : الإسلام والوفاء ‏ 

وقول ابن عباس قال به عطاء ومجاهد" وأبو رزين“» وفي 
«المصنف»: كتب عمر بن الخطاب إلى عمير بن سعد آنه من قبلك 
من المسلمين أن يكاتبوا أرقاءهم على مسألة الناس»ء وكرهه أيضًا 
ا 
والشافعي» وأباح الحنفيون والمالكيون كتابة الكافر الذي لا مال له 
ولما سئل عثمان فی مکاتبة مولی له قال: لولا آنه في کتاب الله 
ما فعلت. وروي أيضًا عن مسروق والضخاك“. 

واختلفوا فى الإيتاء فى الآيةء فذهب مالك وجمهور العلماء كما 
حكاه عنهم ابن بطال إلى أن ذلك على الندب والحض أن يضع الرجل 
عن عبده من أجل كتابته شيئًا مسمى يستعين به على الخلاص»› 

قال ابن بطال: وقول الجمهور أولى؛ لأنه ية لم يأمر موالي ا 
بإعطائها شيئًا» وقد كوتبت وبيعت بعد الكتابة» ولو كان الإيتاء واجبا 


(۱) رواه عبد الرزاق ۸/ ۳۷۱ .)۱٥٥۷۴ .۱٥۵۷۳(‏ 

(۲) آنظر: «المحلیٰ» ۹/ ۲۲۲. 

(۳) رواها عبد الرزاق ۳۷۰-۳۹۹/۸ .)۱٥۵۷۰(‏ 

.۲۲۲ /۹ آنظر : «المحلیٰ»‎ )٤( 

.)۱٥۵۸۳( ۳۷٤ /۸ رواه عبد الرزاق‎ )٥( 

(0) آنظر: «السنن الکبرئ» للبیهقی ۰۳۱۸/۱ «المحلیٰ» ۹/ ۲۲۲. 

(۷( آنظر : «المحلیٰ» ۹/ ۲۲۳. ۰ 

(۸) آنظر: «الأم» ۳٦٤/۷‏ «الإشراف» ۰۱۷٦/۲‏ «المحلیٰ» .۲٤۹/۹‏ 


لكان مقدرًا كسائر الواجبات» يعني : إذا أمتنع السيد من حطه أدعاه عند 
الحاكم عليه» فما دعوى المجهول فلا يحكم بهاء ولو كان الإيتاء واجِبًا 
وهو غير مقدر لكان الواجب للمولى على المكاتب هو الباقي بعد 
الحط» فأآدى ذلك إلى جهل مبلغ الكتابة» وذلك لا يجوز. 

قلت : حديث بريرة لا حجة فيه؛ لأن بالبيع رتفعت الكتابة» وكان 
اللخعي يذهب في تأويل الآية أنه خطاب للموالي وغیر» وقاله 
اورف 

قال الطحاوي: وهو حسن من التآويل» حض الناس جميعًا على 
معاونة المكاتبين لكي يعتقوا". واختلفوا في مقداره فروي عن ابن 
مسعود الثلث“) وعن علي : الزيع: وقال سعيد بن جبير: يضع 
عنه شيتًا» ولم یحده. 

تنبيهات : أحدها: قول البخاري : (ونجومه في كل سنة نجم) الظاهر 
من قول مالك أن الكتابة تكون منجمة» ولا نص في الحالة عنده» كما 
قال مالك. (قال)" : ومحققو أصحابه يجوزونها ويقولون خلافا 
للشافعي ؛ لأنها عتق بعوض فجازت مع تعجيله وتأجيله» أصله بيع 


الغ من فة“ 


.(\o04۹۳) TVV V1 /۸ رواه عبد الرزاق‎ )۱( 

(۲) أنظر: «أحكام القرآن» للطحاوي ۲/ .٤١٥‏ 

9 مشکل ا ۱ 

() أنظر: «أحكام القرآن» للطحاوي .٤۷٤/۲‏ 

() رواه الطبري فی (تفسیره» ۹/ .)۲۹۰٤٩( ۳۱١‏ 

)١(‏ كذا في الأصل» غير منسوب» بينما قد عزاه الحافظ في «الفتح» 1۸٠١ /١‏ لابن 
التين» وعزاه العينى فى «العمدة» ٤١/٤‏ لأبى بكر فى «الجواهر). فاستفده. 

(۷) أنظر: «المعونة» ۲/ .۳۸١‏ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 

وعندنا ١‏ يکون في أقل من نجمين» واختاره بعض المالكية. 
وقال ابن بطال: سنة الكتابة أن تكون على نجوم تؤدى نجمًا بعد 
قال : وأجاز م مالك کک الكتابة الحالةء فإن وقعت حالة 


a 
صفة‎ 


ثانيها: قد أسلفنا أن الخير هو الدين والأمانة أو المال» وبعضهم 
قال : إنه الصلاة. وهو قول عبيدة وهو داخل فی الدين› وکذا قول من 
قال: إنه العقد والصلاح والوفاء. ونقل في «الزاهي» عن أكثر العلماء 
آئة لمال 

ثالنها : SS a E‏ 
كتارة وأاحدة لقوله : اتوه [النور : »]٣۳‏ ومنعه الشافعو" 

رابعها: قوله : (قلت لعطاء: تأثره عن أحد؟) وفي نسخة اتا ؟ 
وقال ابن التين : قوله: على أحده أي : تذکره عن أحد. 

وقوله: (فأبىٰ» فضربه بالدرة) فعله نصحًا له» ولو كانت الكتابة 
لازمة ما أبى» وإنما ندبه عمر إلى الأفضل» وروي أنه أمره بكتابة 
سیرین فأبیٰ» فرفع عليه الدرة فكاتبه» فتاه بنجومه قبل محلها فأبیٰ 
قبولها حت تحل» فرفعها عليه أيضًا فأخذها. 


(۱) آنظر: «البیان» ۸/ .٤۱١‏ 

(۲) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ٠٤١١/٤‏ «شرح ابن بطال» ۷/ .۷٤‏ 

(۳) «المعونة» ۲/ ۳۸۸ والذي نص عليه الشافعية : لو كاتب ثلائثة أعبد على ألف في 
صفقة واحدة» ولم يميز نجوم كل واحد» فالنص صحة الكتابة» والنص في شراء 
ثلاثة أعبد من ثلاثة ملاك بعوض واحد الفساد.اه. 
انظر :«الوسیط) ٤١۲ /٤‏ «البيان» ۸/ ٤۲١‏ «روضة الطالبین» .۲۱۷-۲۱٣۹/۱۲‏ 


س ڪتَابُ المُڪاڌب 


خامسها: يجوز نجم الكتابة قل أو كثر» ولا حدّ فيه واعترض ابن 
بطال فقال: قول الشافعي : لا يجوز أقل من نجمين لو كان صحيحًا لجاز 
لغیره ان يقول : لا تجوز على أقل من خمسة نجوم؛ لآن أقل النجوم التي 
كانت على عهده اقث في بريرة وعلم بها وحكم فيها كانت خمسة» وکان 
بصواب الحجة أولى» وأيضًا فإن النجم الثالث لما لم يكن شرطًا في 
صحتها بإجماع» فكذا الثاني؛ لأن كل واحد منهما له مدة يتعلق بها 
اخ ھال الكتابة» فإذا لم يكن أحدها شرا وجب أن لا يكون 
الآخر كذلك» ولما أجمعوا أنه لو قال له: إن جئتني من المال بكذا 
إل شهر آنه جائز وليس بكتابة» فكذلك ما أشبهه من الكتابة". 

وما ذكره غير وارد؛ لأنه واقعة عين» وسيأتي أنه سبع أواق من عند 
البخاري ففاته إيرادها عليه. 

سادسها : أحتج بقوله في الحديث: (وعليها خمس أواق نجمت 
عليها في خمس سنين) من أجاز النجامة في الديون كلها على أن 
يقول: في كل شهر وفي كل عام كذا ولا يقول: في أول الشهرء 
ولا في آخره ولا في وسطه؛ لأنه لم يذكر فيه أي وقت يحل النجم 
فيه ولم ينكر الث ذلك وأبى هذا القول أكثر الفقهاء. وقالوا: لابد أن 
يذكر آي شهر من السنة يحل النجم فيه» آو آي وقت من الشهر يحل 
النجم فيه» فإن لم يذكر ذلك فهو أجل مجهول لا يجوز؛ لأنه كل 
نهى عن البيع إلا إلى أجل معلوم ونهى عن حبل الحبلة وهو نتاج 
النتاج وليس تقصير من قصر عن مثل هذا المعنى في حديث بريرة 
بضائر لتقرير هذا المعنى عندهم. 


0( «شرح ابن بطال» ۷/ .۷٥‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سح 


اها (أواق) جمع أوقية مشدد والجمع أواقي مشدد ومخفف 
أیضصّاء (ونفست): رغبت» ومنه لتايس الْمسَضِسودً وفيه أن بيع 
الأمة لا يكون طلائًاء خلافًا لابن عباس وابن المسيب وأنس 
وأبي؛ لأنه لو كان طلاقًا ما خيرها الشارع؛ و AES‏ 
Ss‏ آ وات و ر وفیه: جواز بیع 
المكاتب للعتق» ويجوز بيع كتابته مد مالف > وهه ان دة 


Ju 
٤ والشافعي وعيك العزيز ورييعه‎ 


وفيه: فسخهاء وقيل: إنها عجزت نفسها. 

وفيه: أن المكاتب عبد ما بقي عليه درهم. وقال ابن مسعود: إذا 
أدى النصف كان حرا ويتبع» وقيل: إذا أدى الثلث كان حرا ويتبع 
أيضًا» وقيل: الربع» ول :دا أدى قمه : 


وفي قوله: ( «من افرط رطا لیس فی کاب الله فهو باطل» )» وفي 
الباب الذي بعده: «وإن أشترط مائة مرة). 
: فيه: أن مفهوم Ns‏ وأن ما فوق المائة 


و سو ا ا فلن 2 


دال في حكم الماتة وهو مثل قوله: : إن فر هم سبین مره فلن فر 


اه ّي. 


(0 أنظر: «الستن الكبرئ» للبيهقي ۱۹۸/۷: 

(۲) قال الطحاوي في «أحكام القرآن» 1/۲ : وها القول عندنا فاسد» ولم نجد له 
إمامًا قال به » غير أن بعض أهل العلم ذكره عن ابن عباس» ولم يذكر إسناداء وذلك 
عندنا غير صحیيح عن ابن عباس»› » بل قد وجدنا عنه عن رسول الله و خلافه.اه. 

)۳( آنظر : «الاستذکار» ۲۹۸/۲۳. 

9) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۰٤۲۹ /٤‏ «الإشراف» ۱۸۹/۲ 

(ه) «السنن الكبرئ» للبيهقي 1 


—ے ڪتابُ المُٰڪاتب 


وفيه : جواز كتابة الأمة وإن كانت تسأل» وذكر القاضى فى «معونته» 
أن ذلك مکروه ولما روي عن عثمان : لا تکلفوا الأمة E EE‏ 
بفرجها. ونقل أتفاق أصحاب مالك أنه لا ينبغي أن يكاتب إلا لمن في 


يدها 2 


واختلف في كتابة الكبير إذا لم يكن له حرفة والمشهور جوازه» 
وروي منعه وعزي لابن عمر وأبيه» واختلف في كتابة الصغير ففي 
«المدونة: هي جائزة. وقال أشهب: لا" وذكر ابن القصار عن 
مالك في ذلك قولين وقول أهل بريرة في الباب الذي بعده: إن شاءت 
أن تحتسب عليك -وهو من الحسبة- أن تحتسب الأجر من الله. 


SENE Î RNI LRN 


.۳۸۲ /۲ «المعونة»‎ )١( 
.٠٤١ /۳ «المدونة»‎ )۲( 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 


۲ - باب مَا يَجُورُ مِنْ شُرُوط المُڪاتبء 
ومن اشتَرط شَرْصًا لَيُسَ في ڪتاب اله 
۲۵۱ - حَدَيَتًا َيِه حَدََنًا اللْْتُ عن اين شهاب» عَنْ عُزوةّء أن عَائِسَة رضي 
اه غا انه آن جَاءَث َشكَِينها في کتابتهاء و تكن فصت من كََابَتِها 
سَيئًاء قَالَث لها عَابِسَة زجعي إلى هلك قَإِنْ أَحَبُوا أن فضي عَنْكِ كتَابَكِ َيون 
وَلَاوّكِ لي فَعَلْتُ. i‏ رك رة لأهلهاء ابوا وَقَالوا إن سَاءَث أن كسب عَلَيْكٍ 
قَلْتَفْعَلٌء وَيَكونَ ولاك لََا. قَدَكَرَّث دَلِك لِرَسُول اله کل فال لها رَسُول اه کله : 
«اكاعي ا الوَلَاءُ لِمَنْ أَعْتَىَ». قال د الله ل فَقَال: « 
بال اناس بث yT‏ شم زم ن فم 
کتاب ل َيس له ون شر اة مر شط الله وَأَوتّیٌ.[انظر: ٤01‏ - 
ا ٩4‏ - فتح : [A۷/0‏ 
۲ - حدتنًا عد اله بن يُوسفَء أخبرن مَالِكّء عن 2 عن َد الله ن 
غر رضي الله عنهما قالّ: راك عَاِشَةُ - َم ومين - أن شري جارية لنغيقهاء 
فقال هلها : على أن ولاها لتا قال ف اله ل : «لا يَمُتَعّك ذلك انما 
الرَلَاءٌ لِمَنْ أَعْسَیَ». [انظر: ۲۱۵١‏ - مسلم: ۱٥٠٤‏ - فتح: ]۱۸۸/⁄٥‏ 


ç1 


ثم ساق حديث عائشةً فى قصة بَريرة بطوله» وقال في أوله: حدثنا 
قتيبة»ء ثنا الليث› عن ابن شهاب» عن عروة» عن عائشة. وبخط 
الدمياطي على (الليث) صح وفي الحاشية عن عقيل»ء وعليه علامة 


نسخة. ثم ساقه من حديث ابن عمر وترجم عليه أيضًا. 


اء 2 
سد ڪتَابُ الُڪاتب ڪر = 
ص ى 
وء e‏ 


۴ - باب اشَيعَانة المُڪاتب» وَسُوَالِه الاس 
۳ - رتا ميد بن إشمَاعيلء حدتًا أ سَامَةء عن هشام ٤‏ عن أبيهء عن 
E‏ رضي الله عنها قَالَتْ: حَاءَث ريرة َال ي کاتَبْث هلي على شش راء في 
ل و Ky‏ قيةًء قَأعينيني. فقَالَّث عَائِسَةَ : إّ أحَبً آهلك أن أَعْدَهَا له عد وَاحدَةٌ 
واغوقك فلت ويون اوك لي. قَذَهَبَٹ إلى اهلهاء ابوا ذَلِكَّ عَلَيْهاء فََالَت: : إن 
قڏ عضب دَلِكَ عَلَيهمء ا إل اَن کون الوَلاءٌ هم 
سول الله عل فساټي قأخبزةء فَقَال: «خذِيها َأَعَيقبهًا 


فَسَمعَ بدلِك ر 1 
واشتَرطي لَه 0 نما الوَلّاء لمن عى ». قالث عَائِشَة: فَقَامَ رَسُول الله 
في لاسء فَحمد الله وَأنّْى علیہ تم قال اما بَعْد كما بال رجَال ْک 
ثرون روط بث في کاب اه اا فز س في کاب اهرهم 
ا الله ا ال رجال 


e 


و » فَقَضّاءُ ٤‏ الله احق 
۾ قول أَحَدَهُمْ : أعَيِق يا فن ولي الوَلاء. إَِّمَا الوَلاءِ لِمَنْ أعََْ..[انظر: 
yT‏ : 14/0[ 
ثم ساق من حديث عائشة وفيه : فقالت -تعني : : بريرة- گاتَبْت عَلیٰ 
َوَاق» في کل أوقية» فاعِينيني. وترجم عليه أيضا. 
vX J832 782‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


٤‏ - باب بيع المُڪاتب إِذا رضي 

وَقَالَت عَارَِةً: هو عَبْد مَا بي عَلَيْهِ شيءُ. وَقَال رَيْد بُ 

ا ما بَقِي عَلَيْهِ ِرْمَمْ. وقال ابن عمر: ُو عبد إن 

O ET 

4 - حَدََنًا عَبْدٌ اله يِن يوست احيرا مالك عَنْ يى بن سَعِيدِء عَنْ 
عَمْرَة بت َب الرَْمَنء أن بَريرةَ جاءث سكين عَائِشة َة أَمٌ امُؤْمِنِينَ رضي الله عنهاء 
َقَالَث لَها: إن حب أخأُك أن أب لهم قنك هة واجدة ايك فعلْتُ. قَذَكرَت 
بَريرةُ ذلك لأهلهاء قَقَالوا: لا إل ن يَكونَ ولاك لَنَا. قَالَ مَالِك: قال جْيّى: فَرَعَمَث 
عَمْرَةٌ أن عَائِمَّةَ ذَكَرّث دَلِكَ لِرَسُول اه اء فقال: «ا شتَريها وَغتقيهاء > نما 
الوَلاء لِمَنْ عْتَى٤ً.‏ [انظر: ٤01‏ - مسلم: ۱۵۰٤‏ - فتح: 1۱۹٤/٥‏ 

ثم ساق حديثها“ في قصتها ثم ترجم عليه : 


E SS E SO SO 


)١(‏ جاء في هامش الأصل : ساق في سنده إلى عمرة بنت عبد الرحمن أن بريرة جاءت 
نستعین . . وهذا مرسل ؟ لأنها حكت قصة لم تدركها. . فكان نقلها لذلك مرسلاء 


فاعلمه وإن تشاً فقل : منقطع. 


۵ - باب إِدا قال المُڪاتَبُ: اشترني وَأعِْقَنِي؛ 
قات شترا لذلك 
0۵ - حًا نکم حدقنًا عبد الوّاحد بن ا قال : : حدَثني أ يمن 
قال : دَحَلْتُ على عَائِسَةَ رضي اله عنها فَفُلْتُ: كنت غُلامًا لِعثبة بن آي لهب 
وَمَّات رضي ټثوهء الم ټاځون م ابن اي ڪمرو َأغتقني ابن أ مرو وا رط 
بو عَنمَة الولاءَ. فَقَالّتْ: دَحَلَّث بَريرَهٌ وهی مُكاتمة فقالت ريني َأغْيقِينِي. 
قَالَتْ: ََمْ. قالٺ:لا يوني حى يَسْتَرطوا وَلائي. فقَالّث لا حَاجَة لي بدَلك. 
فيع ذلك الب 45 - أؤ لَه - در اة E‏ فال : 
رَأعتقيهاء ودعيهم شتَرطونّ م شاغوا». قاد شتَرَّتها عائشة فَاعْتَقَنْهًاء 
سُتَرَط هلها الل فقال الب يلاء ٠‏ «الْوَلاءُ لِمَنْ َء وَإِنِ اث شَرَطوا مائة 
[انظر: ٤01‏ - مسلم: ۱۵۰٤‏ - فتح: ۱۹1⁄0] 
ثم ساق حديثها في قصتهاء وفي أوله: قال أيمن: دخلت على 
عائشة فقلت: كلت غَُلامًا لِعِنْبةَ د ا لهب رمات وَورٿنِي بوه 


اتهم ا عقي ابن ابي 
عَمُرو» واشتَرط بنو عَنَبة الوَلاء. قَقَالّتْ ٠:‏ لٺ بَريرهٌ .. ثم ساقت 


تعليق عائشة آخرجه الطحاوي عن يونس» ثنا ابن وهب» ثنا ابن أبي 
ذئب» عن عمران بن بشيرء» عن سالم» عنها: إنك عبد ما بقي عليك 
شيء» وحدثنا أبو بشر» ثنا أبو معاوية وشجاع بن الوليد» عن 
عمرو بن ميمون» عن سليمان بن يسار قال : TT‏ 
فقالت : كم بقي عليك من كتابتك؟» قلت: عشر أواق» قالت: أدخل 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
فإنك عبد ما بقي عليك شي“ 

وللبيهقي : ما بقي عليك درهم. وله نها قالت: سالم» لا تزال 
لکا ما بقی من كتابتك فر 


وأثر زيد رواه الشافعي عن سفيان» عن ابن بي نجيح» عن مجاهد› 
عنه به" . وللطحاوي: عن علي بن شيبة» ثنا يزيد بن هارون» آنا سفيان 
به: کان زید بن ثابت يقول: المکاتب عبد ما بقي عليه شيء من 
کتابته“» وکان جابر بن عبد الله يقول: شروطهم جائزة بينهم . 


e 


وأثر ابن عمر أسنده الطحاوي أيضًاء عن يونس» عن ابن وهب»› 
أخبرني أسامة بن زيد ومالك عن نافع» عن ابن عمر قال: المكاتب 
شد ما ی عله من ايء وللبيهقي من حديث عبيد» عن 
نافع : ما بقي عليه درهم . وللنسائي من حديث قتادة عن خلاس بن 
عمرو» عن علي بن أبي طالب. وقال يوب عن عكرمة» عن ابن 
عباس» عن رسول الله ية : «المكاتب يعتق منه بقدر ما أدىء ويقام 
عليه الحد بقدر ما عتق منه). 


(۱) «شرح معاني الآثار» 1۲/۳. 

(۲) «السنن الکبرئ» ."۲٤/٠١‏ 

(۳) «الأم» ۳۸۲/۷ 

0) «شرح معاني الاثار» .١١١/۳‏ 

)٥(‏ سياتي قبل حدیث )۲۷۳١(‏ كتاب: الصلح» باب: المكاتب وما لا يحل من 
الشروط. 

.١١١/۳ «شرح معاني الآثار»‎ )١( 

T/1 «السنن»‎ )۷( 

.٤٦/۸ «المجتبیٰ)‎ )۸( 


س ڪتابُ المُڪاتب 


ولأبي داود من حديث ابن عباس قضى رسول الله حي في المكاتب 
يقتل يؤدي ما دی من كتابته دية الحر وما بقي دية ال 

وللنسائي من حديث علي مرفوعًا : «يؤدي المكاتب نشدز ما :دی 

قال ابن حزم : هذا خبر صحیح ولا يضره من خطأه» وآن حماد بن 
زيد أرسله عن أيوب وأن ابن عُلية رواه أيصًا عن يوب موقوفا؛ لأن 
الثقات الأثبات أسندوه: حماد بن سلمة ووهيب ويحيى بن أبي كثير 
وقتادة بن دعامة» عن خلاس› عن علي وما منهم أحد إن لم يكن 
فوق ابن زید لم یکن دونه» فكيفت وفك اسجدة آنا خاد ن ريل 
عن أيوب ويحيىٰ بن أبي كثير كلاهما» عن عكرمة عند النسائي"› 
وأما ما ذكروا من إيقاف ابن علية له على علي فهو قوة للخبر؛ لأنه 
اف ا 

قال ابن حزم: روي عن عمر وعثمان وجابر وآمهات المؤمنين: 
المكاتب عبد ما بقي عليه درهم» ولا يصح عن أحد منهم؛ لأنه عن 
عمر من طريق ابن أرطاة وهو هالك» عن ابن أبي مليكة أن عمر 
مرسل» ومن طريق محمد بن عبيد الله العرزمي وهو مثله او دونه» عن 
ابن المسيب أن عمر مرسل» ومن طريق سليمان التيمي أن عمر» ومن 
طريق ابن وهب» عن رجال من آهل العلم آن عمر وعثمان وجابرًاء 
فذكره. والذي عن آمهات المؤمنين من طريق عمر بن قيس سندل وعن 
أم سلمة من طريق أبي معشر وهو ضعيف» ولكنه صحيح» عن عائشة 
(۱) اپو داود .)٤0۸۱٩(‏ 
(۲) «المجتبى» .٤1/۸‏ 


.٤٦/۸ «المجتبى»‎ )۳( 
.۲۲۸-۲۲۷ /۹ «المحلی»‎ )٤( 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وابن عمر وزید بن ثابت› ومأثور عن طائفة من التابعين منهم عروة 
وسليمان بن يسار وصح عن ابن المسيب والزهري وقتادة» ويؤيد هذا 
ما رواه عمرو بن شعیب› عن أبيه» عن جده يرفعه: «المكاتب عبد ما 


بقي عليه درهم). 

قلت : خر جه أبو داود والنسائي والحاكم وقال : صحيح الإسناد . 
وصححه ابن حبان من طريق عطاءء عن عبد الله بن عمرو بن العاص أن 
رسول الله يو قال: «ومن كان مكاتًا على مائة درهم فأداها إلا عشرة 
دراهم» فهو عبد» أو على مائة أوقية فقضاها إلا أوقية فهو عبد . 

قال ابن حزم : وکذا رواه ابن عمر مرفوعًا وهو خبر موضوع إنما 
يعرف من فا وعن جابر في المكاتب يؤدي صدرًا من کتابته ثم 
یعجز» قال: برد عبدّا» سیده احق بشرطه الذي و 

قال ابن جريج : وأخبرني ابن (أمية) أن نافعًا أخبره أن ابن عمر 
فعل ذلك بعد أن مر نصف كتابة مكاتبه". 

وعن علي : إذا عجز المكاتب» فأدخل نجمًا في نجمين رد في 
الرف في دة ابن رطا 


)۱( ابو داود (١۳۹۲)ء‏ واللفظ له والنسائي في «الکبری» ۳/ ۱۹۷ (۰۲۹٥)ء‏ والحاکم في 
«المستدرك» ۲/ .۲٠۸‏ وقال النووي فى «روضة الطالبین» :۲۳٠/١۱۲‏ بحسن.اه. 

(۲) «صحیح ابن حبان» 1/1۰ (ET)‏ 

(۳) «المحلیٰ» ۲۳۱-۲۲۹/۹. 

.۳٤۲/۱۰ والبیهقي‎ .»)٠٥۷۱۹( ٤٤٩٩/۸ رواه عبد الرزاق‎ )٤( 

)٠(‏ في الأصول (علية)» وهو تحريف» والمثبت هو الصواب كما في مصادر التخريج. 

(7) رواه عبد الرزاق في «(مصنفه) ۸/ »)۱٥۷۲٤( ٤٨۷‏ وابن حزم في «المحلى» 

۹ والبیهقی فی «الکبریئ» .۳٤۱/۱۰‏ 

۷ ارواہ این آیی شیة (۴6٩ ۳۹۹/٤‏ والبیهقی ۳٤۴/۱١‏ وقال: ضعیف: اه 


س ڪتابُ الُڪاتب 

وعن ابي أيوب الأنصاري أنه اتب أفلح» ثم بدا له فسأله إبطال 
الكتابة دون أن يعجر فأجابه فرةه عدا شم أعتقه بشلا ١‏ :وقد اذكر 
ذلك مخرمة بن بكير» عن أبیه أنه لا بس بهء وبه يقول أہو حنيفة 
والشافعي ومالك وأبو سليمان» وقال ھۇلاء: تعجيز المكاتب جائز 
بینه وبين سیده دون اا : 

ثم أختلف القائلون بتعجيزه» فعن على : إذا عجز استسعى حولين»› 
فإن ادى وإلا رد في الى ٠:‏ وبهذا يقول الحسن وعطاء نآ رباح 
ولم يقل جابر ولا ابن عمر بالتلوم بل أرقه ابن عمر ساعة وذكر أنه 
ر و قول أو اشامات ااا وون عل اا في 


المكاتب يعجز انه یعتق الات : 


اهو کی و ج دا ع و 


وقال الأوزاعي : إذا عجز استوفیٰ به شهران. 


(۱) رواه ابن سعد في «الطبقات» .۸٦ /٥‏ 

(۲) أنظر: «مختصر آختلاف العلماء» /٤‏ ۷١۳٤ء‏ «الإشراف على مذاهب أهل العلم) 
1/۲. 

(۳) رواه البيهقي ٣٤٤/۱۰‏ من طريق سعيد» عن قتادة» عن خلاس» عن علي ثم 
قال : رواية خلاس عن علي لا تصح عند آهل الحديث» فإن صحت فهي محمولة 
على وجه المعروف من جهة السيد. فإن لم ينتظر رد في الرق.اه. 

() آنظر: «المحلیٰ» .۲٤۱/۹‏ 

() رواه عبد الرزاق .)۱٥۷۲۱١( ٤٨٩٦/۸‏ 

)١‏ آنظر : «مختصر اختلاف العلماء» ۰٤۳۷-٤۳٦ /٤‏ «الإشراف» ۲/ ۱۹١‏ «الواضح 
في شرح مختصر الخرقي» /o‏ 1°" . 


ع7٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


وقال أبو حنيفة والشافعي : إذا عجز أستوفي به ثلاثة أيام فقط ثم 
E‏ 
وقال مالك: يتلوم له السلطان بقدر ما ير" . 
ذا کان الغا جين أو آكتر: Sa‏ 
أو تعجيل بعضها قبل أجله لم يلزم السيد قبول ذلك ولا عتق العبده 
وهي إلى أجلها. 
وال مالك جر الد غا قف ذلك وجل الكى لكا" 
محتجین بما روي أن سیرین کاتب اسا وعجل له کتابته فأب فکتب إلیه 
عمر بقبولها فقبلها“. 
وقال الشافعي : إن كانت الكتابة دنانير أو دراهم أجير السد عل 
قبولها» وإن كانت عروضًا لم يجب . 


)1( عزاه لهما ابن في «المحلیٰ» ۲٤١/۹‏ وفيه نظر» نعم هو ثابت من كلام أبي حنيفة 
وليس كذلك بالنسبة للشافعي. 
قال أبو حنيفة في المكاتب يعجز» فقول : أخروني وقد أجل بنجم» قال: إن كان 
له مال حاضر أو مال غائب» يرجو قدومه أخره يومين أو ثلاثة» لا يزيده على ذلك 
شيًا» وإلا رد فى الرق.اه. أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» /٤‏ ١٤ء‏ 
و«الإشراف» 1/۲ 
وقال الشافعي : وإذا قال المكاتب قد عجزت عن محل نجم من نجومه فهو كما 
ES‏ يبیعه سیده ویصنع به ما شاء کان ذلك عند قاض أو لم 
یکن اھ آنظر : «الام» ۷/ 10. 
أضف إلى ذلك أن الطحاوي عند نقل قول أبي حنيفة السابق لم يشر إلى أن 
الشافعي وافقه» بل نقل عنه كلامًا آخر. أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» 
fo /٤‏ ۷ وكذلك فعل ابن عبد البر فی «التمهید» ۱۷۸/۲۲. 

) آأنظر: «المدونة» .١١/۳‏ ۳ «الموطأً» برواية يحي ص١ .٥*‏ 

() سبق تخریجه في اول کتاب: المکاتب. () آنظر: «الأم» ۳۹۰/۷. 


فرع : قال ابن عبد البر: صد الشاففی لا یکن خا باداء جميع 
کتابته إلا أن يكون فى عقد كتابته» فإذا أديت ذلك فأآنت حر يشتر 
ذلك في نفس الكتابة”. 
مولاه ذلك" . 

فرع : عن مالك لا ينبغي أن يطأً مكاتبته» فإن جهل ووطئها 
فحملت فھی بالخیار إن شاءت كانت أم ولد وإن شاءت قرت على 
كتابتها“» وهو قول جمهور العلماء» وكان ابن المسيب يجيز للرجل 
أن یشتر ط عل مکاتبته وا ٤‏ وتابعه أنخين واو لأنها بملکه 
يشترط فيها ما شاء قبل العتق قياسًا على المدبرة. 

وحجة سائر الفقهاء أنه وطء تقع الفرقة فيه إلى أجل آت لا محالة 
فأشبه نكاح المتعة» وممن قال ذلك الحسن وابن شهاب وقتادة والثوري 
ومالك والأوزاعي وأبو حنيفة والشافعي والليث ويحيى بن سعيد وربيعة 
وابو الزناد والحسن بن حي. 

واختلف فيها عن إسحاق فروي عنه مثل قول أحمد» وروی عنه مثل 
قول الجماعة. 


(۱) «الاستذکار» ۲۳/ ۲۳۰. 

(۲) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ٤۱۲ /٤‏ «الاستذکار» ۲۳/ ۲۳۲۰. 
(۳) هذا الفرع بتمامه ذکره ابن البر في «الاستذکار» ۲۳/ .۲٠۹-۲٣۳‏ 
(©) «الموطأً» برواية يحي ص٤۹٤.‏ 

.)۱۷۳٠١( ۱٤/٤ رواه ابن ای شيبة‎ )٥( 


.۲٤۱/۹ «المحلیٰ»‎ ۰٤۸۷/۱٤ آنظر: «المغنی»‎ )٩( 


س٦‏ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


واجمعوا أنها إذا عجزت حل له وطؤهاء واختلفوا فيما عليه إذا 
وطئهاء فقال أبو الزناد ويحيىٰ: إن طاوعته فلا شيء عليه وإن 
آستكرهها جلد وغرم لها صداق مثلهاء فإن حملت كانت أم ولد 
وبطلت کتاها": 

وقال الثوري وأبو حنيفة ومالك والشافعي وابن حي: لا حدَ عليه 
بالوطء كارهة أو مطاوعة”". إلا أن الشافعي قال: إن كان جاهلا 
عُذِر وإن کان عالمًا عُرر“. 

وقال مالك: إن أستكرهها عوقب . 

فال الجن والرهرئ: فو وطن كائ عة الد وال 
الأوزاعي: يجلد ماتة بكرا كان أو تيبا وتجلد الأمة مسين . وقال 
قتادة: يجلد مائة إلا سوصًا" . 

وقال أحمد: إن وطئهاء ولم رطا وکان لها عليه مهر 
ف وأما الصداق فأوجبه لها من أسقط الحد عنها: سفيان بن 


(۱) رواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۸/ )٠١۸٠۹( ٤۳١‏ وتمامه: إن طاوعته جُلداء 
ولا ی ا 

(۳) آنظر: اف آختلاف العلماء» ٤۳٤١ /٤‏ «اللإشراف على مذاهب أهل العلم) 
۲/ 141. 

(۳) آانظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۲/ .٠۸١‏ 

() آنظر: «المدونة» ۱١/۳‏ «الاستذکار» ۲۳/ .۲٠٤‏ 

() آما أثر الزهري» فرواه عبد الرزاق في «مصنفه» ۸/ ٤١١‏ (١٠۸١۱)ء‏ وأما الحسن 
فانظر : «اللإشراف على مذاهب أهل العلم» .۱۸١/۲‏ 

)١‏ آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ٤۴٤/٤‏ «الإشراف على مذاهب أهل العلم» 
14/۲. 

(۷) رواه عبد الرزاق فی «مصنفه» ۸/ .)۱٥۸۰۷( ٤۳١‏ 

(۸) آنظر: «مسائل أحمد وإسحاق برواية الکوسج» ۲/ .)٠١۸( ٤٩۱‏ 


سعيد والشافعي وأبو حنيفة”» وأوجبه لها الحسن وقتادة وهو ممن يرى 
الحد على سيدها" . 

6 لكك رالضداى ل معان وال الج چن 
عتيمة : تبطل کتابتها إذا حملت وتصير اَم ولد ولا E‏ 

تنبیهات : 

أحدها: أجمع العلماء أن من شرط ما لا يجوز في السنة أنه لا ينفعه 
الأحكام؛ لأنه اظ لم يخص شيئًا دون غيره» بل عم الأشياء كلها 
في حديث ر وقد سلف أختلافهم في جواز الشرط في البيع 
في البيوع. وقوله : ( «کل شرط لیس فی کتاب الله» ) معناه في حکم 
الله وقضائه من کتابه أو سنة نبيه أو إجماع الأمة فهو باطل. 

ثانيها: فى حديث بريرة دلالة على أكتساب المكاتب بالسؤال وأن 


)١(‏ أما أثر الثوري فرواه عبد الرزاق ۸/ ٤۳١‏ (۸٠۸٥۱)ء‏ وانظر: «مختصر آختلاف 
العلماء» /٤‏ ٤٤ء‏ «الإشراف على مذاهب أهل العلم» .۱۸١/۲‏ 

(۲) آما اثر الحسن فرواه ابن ابی شيبة ۱٤/٤‏ (۱۷۲۹۷)ء وأما أثر قتادة فرواه عبد 
الرزاق ..)۱0۸١۷( ٤۳١/۸‏ 

(۳) لم أقف عليه من قول أبي حنيفةء بل من قول إبراهيم النخعي رواه ابن أبي شيبة 
٠ ٤‏ من طريق أبي حنيفة» عن حماد» عن إبراهيم : لا يجتمع حد ولا صداق 
على زان. ومن طريق الحكم عن إبراهيم : إذا أوقعت عليه الحد» لم آخذ منه العْفر. 
وهه العبارة: الحد والصداق لا يجتمعان كثر ذكرها في كتب الحنيفة دون عزو 
لقائل» فكأنها كالقاعدة المقررةء والله أعلم. 1 

)€( كذا ذكره ابن حزم في «المحلیٰ» ۲۳١/۹‏ ورواه ابن أبي شيبة في «(مصنفه» 1/٤‏ 
بلفظ مقارب له فقال : إذا غشي مكاتبته فهي أ ولده» إن كان آستكرهها فعليه العقد 
والحد» وإن كانت طاوعته فعليه الحد وليس عليه العقد. 

.۷٩ /۷ نقل الإجماع على ذلك ابن بطال في «شرحه»‎ )٥( 


٦ے‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ذلك طيب لمولاه وهذا يرد على من قال ذلك أوساخ الناس؛ لأن 
ما طاب لبريرة أخذه طاب لسيدها أخذه منها عتبارًا باللحم الذي كان 
عليها صدقة وللشارع هدية» واعتبارًا أيصًا بجواز معاملة الناس 
للسائل» وقد تأول قوم من العلماء في قوله تعالى: وف البّاب 4 
[البقرة: 1۱۷۷[ أنه يجوز للمكاتبين أخذ الزكاة المفروضةء فكيف بالتطوع! 
واتفق مالك والكوفيون والشافعي على جواز كتابة من لا حرفة له 
ولا مال معه» وقد روي عن مالك کراهته أي“ وكرهه الأوزاعي 
اجك و اماق 
ومما يدل على جواز سعي المكاتب وسؤاله أن بريرة أبتدأت 
بالسؤال» ولم يقل ك هل لها مال أو عمل أو كسب» ولو كان 
واجبًا لسأل عنه ليقع حكمه عليه؛ لأنه بُ معلمًا كيا وهلذا يدل أن 
من تأول في قوله (تعالى): ِن عَِنْثَمّ في حا [النور: ۳۳] أن 
الخير المال ليس بالتأويل الجيد» وأنه القوة على الكسب مع الأمانة 
وقد یکتسب بالسۇال. 
ثالثها: قوله: ( «(واشترطي لهم الولاء» ) قد سلف في موضعه 
E‏ والمراد: أظهري لهم حكمه وعرفيهم. والاشتراط: هو 
الإظهار ومنه: أشراط الساعة. أي: ظهور علاماتها . 
(۱) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص٤۳۸‏ «التمهید» ۲۳/ ١١٠٠ء‏ «الإشراف» ۲/ .٠۷١‏ 
(۲) انظر: «شرح ابن بطال» ۷۹/۷. 
(۳) آنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۲/ ٠۷١‏ «مسائل أحمد وإسحاق 
برواية الکوسج» ٤۸۱ ۰٤۷۸/۲‏ (۳۱۲۱» ۳۱۲۸). 
©) في الأصل: (3). وهو خطأً بيّن. 


(٥)‏ تقدم برقم )€0( کتاب : الصلاةء باب : ذکر ابيع والشراء على المتبر في 
المسجد. 


وقال الداودي وغيره: لم يقل لها الشارع ذلك إلا بعد التقدم 
إليهم وإعلامهم أن الولاء كالنسب لا يباع ولا يوهب» 
اشترطي لم الولات فإن آشتراطهم إياه بعد علمهم أن آشتر 
لا E‏ يوضحه قوله معلتًا على رءوس الناس: «ما بال 
أقوام د یشترطون شروطًا ليست في کتاب الله» فإنما نما وبخهم بما تقرر 
عندهم من علم السنة في ذلك» آلا ترىئ قوله: «قضاء الله أحق» 
وشرطه أوثق» وإنما الولاء لمن أعتق» فكان هذا على وجه الوعيد 
لمن رَغِبَ عن سنته في بي بيع الولاء» وليحذروا من موافقة مثلهء ولم 
N E‏ : 

وقيل : قاله على وجه العقوبة لهم بأن حَرَمَهم الولاء إذ تقدموا على 
ذلك قبل أن يسألوا ھک يو ضحه 0 ربما قال الشيء 
فعله ولیس بالأفضل عنده» لما يريد من تنكيل الناس وعقوبتهم- 

## نهاهم عن الوصال فلم ينتهواء فلما واصل بهم يومًا ثم يومًا 

حت راوا الهلال وقال: «لو تأخر لزدتکم»' کالمنکل لهم حین أبوا 
ان ينتهوا ومثله قوله يوم الطائف : «إنا قافلون غدًا إن شاء الله» فقال 
الناس: قبل أن نفتحهاء قال: «فاغدوا على القتال» فغدوا فأصيبوا 
بجراحات» فقال: إنا قافلون غدا إن شاء الله»» فسروا بذلك". 

رابعها: فيه : آنه كان إذا أراد أن يعاقب في آمر يکون تأديبًا لمن 
عاقبه عليه خطب قائمًا؛ ليكون أثبت في قلوبهم وأردع لمن أراد مثل 
ذلك. 


() تقدم برقم )۱۹١١(‏ كتاب: الصوم» باب: التنكيل لمن أكثر الوصال. 
سیاتی برقم )٤۳۲۵(‏ کتاب : المخازي» باب: غزوة الطائف في شوال سنة ثمان. 


(DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


خامسها: فيه أن المكاتب عبد ما بقي عليه درهم› روئ ذلك عن 
عمر وابن المسيب والقاسم وسالم وعطاء وهو قول مالك والثوري 


والكوفيين والشافعي واخ واف 


قال مالك: وكل من أدركنا من أهل العلم ببلدنا يقولون ذلك" . 

وفيها قول آخر : روي عن علي أنه إذا دی نصف كتابته عتق» كما 
شلف 

وقال ابن مسعود: لو كانت الكتابة مائتي دينار وقيمة العبد مائة فآدى 
العبد المائة التي هي قيمته عَيَق ا وة ا اه 
إا آذ فلت الكابة غق :وهو فرل شرح" 

حجة الجماعة أن الشارعَ أجارَ بيع المكاتب بقوله: «اشتريها 
وأعتقيها» فبان بذلك أن عقد الكتابة لا يوجب لها عتقا حت يؤدى 
نا انعفد غه وان عة ولي رط الأام ولا تخل الكتانة ان 


(۱) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ٤۳۲ /٤‏ «التمهید» ۲۲/ ١١۱۷ء‏ «الإشراف على 
مذاهب أهل العلم» ۲/ ١٤۱۹ء‏ «مسائل أحمد وإسحاق برواية الكوسج» ۲/ ٤۸١‏ 
(۱۲۹). 

(۲) «الموطأً» برواية يحي ص٤۹٤.‏ 

(۳) رواه النسائي في «الكبرى» ۳/ ۷ )٥٠۲١(‏ بلفظ : إذا أدى النصف فهو غريم› 
آي : مدين › ولا إشكال بين قول المصنف: عتق» وما عند النسائي : : فهو غريم› 
لأن المعنى انه صار حرًا» ويصير الباقي ديا عليه. قاله النووي في «شرح مسلم» 
۰ 

»)۲۰٣۹۷( ۳۲۳/٤ وابن اہی شیبة‎ »)۱٥۷۳۷( ۸ رواه عبد الرزاق‎ )٤( 
.١١١ /۳ الطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ 

.۸۱ /۷ آنظر: «(شرح ابن بطال»‎ )٥( 

٤۱۱/۸ رواہ عنھما -آي : ابن مسعود وشریح- عبد الرزاق في «(مصتفه)»‎ )١ 
.)۲*٦۸( ۳۲۳/٤ ورواه عن ابن مسعود» ابن ابي شيبة‎ )۱٥۷۳۷( 


۷:: ڪتابٌ الُڪاتب‎ rd 
تجري مجرى العتق بالصفة» فيجب أن لا يعتق إلا بعد أداء جميع الكتابة‎ 
كما لو قال أنت حر إن دخلت الدار فلا يعتق إلا بعد دخولها وإن كان‎ 
جرى مجرى البيع » فيجب أن لا يعتق أيضصًا إلا بعد الأداء كما لو باع‎ 
a عبدًا»‎ 


مجرى الرهن» فلذلك لا يستحق آخذ الرهن حتى يؤدي جميع ما عليه. 
سادسها: ترجمته بما إذا قال: آشترنى وأعتقنى» فاشتراه لذلك مما 
أختلفت فة العلماء: ٠ ٠‏ 
فقال الأوزاعي : لا يباع المكاتب إلا للعتق ويكره أن يباع قبل 
ا 


وهر قول أحمد وإسحاق". وقال الکوفیون: لا يجوز بيعه حت 
ا ال الداودي : آختلف قول مالك في فسخ ج الكتابة بالبيع 
ا وقال بعض أصحابه : كانت بريرة عجزت” 2 وقد سلف. 

وهو دعوی من قائله وتحکم» والحدیث يدل عل خلافه. 

قال ابن المنذر: واختلف عن الشافعي في هذه المسألةء فقال: 
ولا أعلم حجة لمن قال: ليس له بيع المكاتب إلا أن يقول: لعل 
بريرة عجزت. قال الشافعي : وأظهر معانيه : أن لمالك المكاتب بيع" . 


(۱) آنظر: «لإشراف على مذاهب أهل العلم» .٠۸۹/۲‏ 
۳) آنظر: «الاستذکار» ۲۳/ ۲۹۷. 

(۳) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء»٤/ .٤۲۸-٤۲۷‏ 
(6) آنظر: : شرح ابن بطال» ۷/ ۸۲. 


() هذا قول مالك» كما ذكره ابن عبد البر في «التمهید» ۲۲/ .٠۷۷‏ 

) كذا في الأصول» وفي «شرح ابن بطال» ۷/ ۸۲ هذا الكلام معزوًا إلى الشافعي 
E Sa‏ في «الإشراف على مذاهب أهل 
العلم» ۱۸۹/۲ ڈ ثم قال: : بيعت بريرة بعلم النبي ييه وهي مكاتبةء ولو کان بیع = 


9 التوضيح لشرح الجامع الصحيح سص 

قال ابن المنذر والداودي: وفي ترکه سؤال بريرة: هل عجزت أم 
لا؟ دليل على أن المكاتب يباع للعتق عجز أو لم يعجز. قال أبن 
الخر وإذا لم يختلف أهل العلم أن للرجل أن يبيع عبده قبل أن 
یکاتبه فعقده الكتابة غير مبطل ما کان له من بیعه» کما هو غیر مبطل 
شيًا کان له من عتقه» ولو لم یکن له بیعه لم یکن له عتقه ؛ لأن بيعة 
إياه إزالة ملكه عنه كما عتقه سواء ودل خبر عائشة في قصة بريرة أنها 
بيعت بعلم رسول الله ية فلم ينكره ومن قول عوام أهل العلم: أن 
المكاتب عبد ما بقي عليه درهم فلم يمنع الرجل من بيع عبده الذي 
لو شاء أعتقه ور عائشة مسن بفاغن فول كل أخد . 

سابعها: قال الطبري في قوله لعائشة: «اشتريها وأعتقيها» أوضح 
دليل على أن بريرة إذ عتقت لم تعتق عند عائشة بالتحرير الذي كان 
من مواليها لها عند عتقها عند الكتابة ولكنها عتقت لعتق كان من 
عائشة لها بعد أبتياعهاء فلذلك جاز ولاؤها لعائشة دون مواليها 
البائعين لها وفي ذلك أبين البيان الذي كان عقد لها مواليها آنفسخ 


= المكاتب غير جائز لنهى عنه» وفي هذا أبين البيان على أن بيعه جائز» ولا أعلم 
خبرًا یعارضه» ولا أعلم في شيء من الأخبار دلیلا على عجزها.اه. 
فأنت ترىئ أن ما نسب إلى الشافعي هو فحوى كلام ابن المنذر» ولم أقف عليه 
للشافعي» فلعله خطاً في النقل. 
أضف إلى هذا أن کلام الشافعي الأخير: وأظهر معانيه... إلى آخره» يعتبر 
كالمرجح في المسألةء فكيف يكون كذلك» ولا يتعرض له المحققون من فقهاء 
الشافعية كالرافعي في «العزيز» ۴٥-۳‏ والنووي في «الروضة») 
 , /, ۲‏ بل قال : والأظهر : الجديد -أي : بطلانه- ومنهم من قطع ببطلانه.اه. 
(۱) هو بنصه من ابن بطال ۷ ۸۳-۸۲ وانظر : «الإشراف عل مذاهب آهل العلم) 
14۸/۲. 


سڪ ڪتَابُ الُڪاتب 


بابتیاع عائشة لهاء وهذا یرد قول من زعم أن عاتشة آرادت: ان شتری 
منهم الولاء بعد عقدهم الكتابة وتؤدي إليهم الثمن؛ ليكون لها الولاء 
ولو کان هذا صحيًا لكان النكير على عائشة دون موالي بريرة؛ لأنها 
أرادت أن تشتري الولاء الذي نهى رسول الله ية عنه وليس الأمر كذلك 
وإنما کان ااا و بريرة؟ لان الولاء لا يباع ولا يکون 
إلا لا 7 

ثامنها: فيه أن كتابة الأمة ذات الزوج جائزة دون زوجها وفيى ذلك 
دليل أنه ليس لزوجها منعها من الكتابةء وإن كان ذلك يودي إلى فراقها 
إياه بغير إذنه إذا خيرت فاختارت نفسهاء ولما کان للسید ع الام حت 
العبد وإن أدى ذلك إلى بطلان نكاحهء وله أن يبيع آمته من زوجها الحر» 
وإن كان في ذلك بطلان رَوْجيتها كان هذا المعنى يجيز له كتابتها على 
رغم زوجها. 

تاسعها: فيه حجة لقول مالك : إن للمرأة أن تتجر بمالها بغير علم 
زوجها؛ لأن عائشة آشترت بريرة وإنما أستأمرت رسول الله بي في أمر 
الولاء خاصة. وفيه: أن للمرأة أن تعتق بغير إذن زوجها. 

قال ابن بطال : وقد E‏ الوجوه في حديث 

(۳) (TD. 
۰ بریره حتیٰ بلغوها نحو مائة وجه وللناس أوضاع‎ 

قلت : قد بلغوها أكثر من ذلك فوق الأربعمائةء وقد أشرنا إلى 


() انظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۸۳. 

() ورد بهامش الأصل : : أفرده ابن خزيمة بالتأليف» وكذلك ابن جرير وغيرهما وبلغ 
به ابن خزيمة الأربعمائة. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۷/ .۸٤‏ 


١‏ باب الهِبَة وَقَصْلِهًا وَالتّخُريض هي“ 

٣‏ - حَدتا عَاصِم بن عڪَليء حَدَنتا ابن آي ذئبء عن ايء ڪن ايء عَنْ 
أي هُرَيْرَةَ رضي الله عته» عن ابن ل قال «يّا نسَاء المَسْلِمَاتِ» لا تَحقَرَنٌ 
جَارَةٌ ٍجَارتهاء وَلَوْ ِرْسِنَ شاه [1۰1۷ = مسلم: ۱۰۲۰ = فتح: ۱٩۷/۵‏ 

۷ - حَدنا عد الزيز بي عَبدِ الله ايء حَدََنا ابن أي حازمء عَنْ بيه 


عن يريد بن رومان ڪن عُزوةء عن عَائِسَةَ رضي اله عنها انها قَالَٺ لِغروَ٤:‏ ابن تيء 
إن كنا لطر إلى لهال كم الهآدلء تَاتَةَ َمِل ني سَهْرَيْنء وَمَا أوقدث في أبِيَاتِ رَسُولِ 
اله ی تاز. قَمُلْت: یا اله ما كان مُگ قَالّتِ: الأشوَدَانِ لمر وَللاءء إلا أنه 
قذ کان لِرَسُول اه َل جبرَانُ مى الأْصَارِ كاف لَهُمْ مَنَائځ» وَكَانُوا يَمْنَحُونَ رَسُول 


2 


)١(‏ ذكر فوق الكلمة: فى نسخة: عليها. 


س۷9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ذکر فيه حديث ابي هُريْرَةء عن الت 44 قال : «يا ِسَاء المُلْلِمَاتِء 
لا خرن جَارةٌ ٍجَارَتهاء وَل رسن شَاٍ. 

وحديث عائشة أنها قالت لِعْرْوَةً: ابن ايء إن كنا لَتنْطْرٌ إلى 
الهلال د الهلالء ائه اهل في شَهُرَيْن»› واا في َبْيّاتِ 
رسولِ الله 4 نَارّ. قَمُلْتُ: يا حَالَهء ما گان يُمِيشْكُمْ؟ قَالَّتِ: 
ا ال ولا إل آنه بذ عن لرسرل اف ا جراد ف 
الأنصَار گاتٺ لَهُمْ ماح واوا يَمْنَحُون رَسُول اله بل من اانه 


ت 


د 
فیسقیتاه. 


أصل الهبة من هبوبتب الريح› آي: مروره» وحقيقتها التمليك 
بلا عوض شرعًا في الحياة. وحقيقة ما ذكره البخاري أنه هدية» فإنها 
ما نقل إلى مكان الموهوب له على وجه الإكرام» فكل هدية هبة 
ولا عکس› وحدیث آبی هريرة أخرجه مسلم أيضًا"» وللترمذي في 
أوله: «تهادوا فإن الهدية تذهب وحر الصدور ولا تحقرن جارة ..» إلى 
آخره"» والبخاري ساقه عن عاصم بن علي آنا ابن ابي ذئب» عن 
المقبري»› عن أيه › عن ابي هريرة»› قال الدارقطني : رواه عن ابن ابي 
ذئب يحيى القطان وابن عجلان وأبو معشرء عن سعيد» جن اي 
ND) f ۰‏ 
هريرة من غير ذكر آبيه . 
وحديث عائشة اُخرجه مسلم ا 
(1) برقم )۱٠۳۰(‏ کتاب : الزكاة» باب : الحمد على الصدقة ولو بالقليل. 
۳( برقم (۲۱۳۰). 
۳) «علل الدارقطني» 1/۱۹" 


() برقم (۲۹۷۳) كتاب: الزهد والرقائق. 


سے ڪتابُ الهِبَة 
إذا عرفت ذلك» فالكلام على الحديثين من أوجه: 


f 


أحدها: 
فى إعراب «يا نساء» أوجه ذكرها القاضي عياض أصحها وأشهرها 
بصب النساء وجر المسلمات على الإإضافة. 


قال الباجي : وبهذا رویناه عن جمیع شیوخنا بالمشرق"'» وهو من 


باب إضافة الشيء إلى نفسه» والموصوف إلى صفته» والأعم إلى 
الأخص» كمسجد الجامع» وجانب الغربي. وهو عند الكوفيين جائز 
على ظاهره» وعند البصريين يقدرون فيه محذوفا أي: مسجد المكان 
الجامع وجانب المكان الغربي قدو ها ا اء الاش المتلمات 
أو الجماعات» وقيل: تقديره يا فاضلات المسلمات» كما يقال: 
هؤلاء رجال القوم أي: ساداتهم وأفاضلهم. 

ثانيها: رفعهما على معنى النداء والصفةء أي: يأآيها النساء 
المسلمات. قال الباجي: کذا یرویه آهل بلدنا". 

ثالثها: رفع النساء وكسر التاء من المسلمات على أنه منصوب على 
الصفة على الموضع» كما يقال: يا زي العاقل برفع زيد ونصب 
العاقل". 

واقتصر ابن التين على أن قال: هو من باب إضافة الشيء إلى نفسه 
مثل قوله : موب أَلْصيد4. 

وقال ابن بطال: هو على غير الإضافةء التقدير: يأيها النساء 
(۱) «المنتقی» ۳۲۱/۷. 


(۲) «المنتقی» .۳۲١۱/۷‏ 
(۳) «إكمال العلم» ۳/ ٩١١‏ بتصرف. 


ع۷ ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


المسلمات» ومثله: يا رجال الكرام» فالمنادى هنا محذوف وهو أيهاء 
والنساء في تقدير النعت لأيها والمؤمنات نعت النساء. وحكى سيبويه : 
يا فاسق الخبيث”'» ومذهبه أن فاسق وشبهه یعرف ب (یا) کتعریف زد 
في النداء» وكذلك يا نساء ههناء فَيْخُرج على مذهبه أن يجوز نصب 
نعته» كما جاز يا زيد العاقل» فيجوز على هذا يا نساءٌ المسلمات. 

ومن رواه بالإضافة ونصب النساء» فيستحيل أن يكون المسلمات 
هنا من صفات النساء؛ لأن الشىء لا يضاف إلى نفسه وإنما يضاف 
Easel‏ ومحال أن یبینه بنفسه أو يضمه 
إليه. هذا مذهب البصريين. 

وقد أجازه الكوفيون -أعني : إضافة الشيء إلى نفسه- واحتجوا 
بايات من القرآن تتخرج معانيها على غير تأويلهم منها قوله تعالی: 
ودار اجرد ورين ألْيَبََد4. 

وقال الزجاج وغيره: معناه: دار الحال الآخرة» أن للناس حالتين 
حال الدنيا وحال الآخرة» ومثله: صلاة الأولى» والمراد: صلاة 
الفريضة الأول والساعة الأولئ؛ لأنها أول ما فرض منهاء ومعنى : 
دين القيمة: دين الملة القيمة» ولهذا وقع التأنيث لكنه يخرج يا نساء 
المسلمات على تقدير بعيدء وهو أن يُجعل نعتًا لشيء محذوف كما 
سلف في المسلمات كأنه قال: يا نساء الأنفس المسلمات والمراد 
بالأنفس: الرجال» وفيه بعد لفساد المعنئ؛ لأنه يلل إنما خاطب 
النساء بذلك على وجه الفضيلة لهن والتخصيص» وعلى هذا الوجه 
لا فضيلة لهن في ذلك إلا أن يراد بالأنفس الرجال والنساء معا 


(۱) «الکتاب) ۲/ ۱1۹۷ء ۱1۹۸ء ۱۹۹. 


j E 
فيكون تقديره: يا نساء من الأنفس المؤمنات» على تقدير إضافة البعض‎ 
إلى الكل» كما تقول: أخذت دراهم مال زيد» ومال زيد واقع على‎ 
الدراهم وغيرها.‎ 

الثاني : 

الفرسن -بفاء مكسورة ثم راء ساكنة ثم سين ثم نون- وأصل الفرسن 
للإبل وهو موضع الحافر من الفرس» ويقال لموضع ذلك من البقر والغنم 
الظلف ‏ :قال ابن دريه: وهو اهر الخف والجمم: قراس . 

وقال ابن سيده: هو طرف حف البعیر» أنثیٰ» حکاه سيبويه في 
الثلائي» ولا يقال في جمعه: فِرْسِتّات» كما قالوا: ححناصِر ولم 
رخات 

وقال في «المخصص): هو عند سيبويه (فعلِن). لم يحك غيره في 
الأسماء ولا علمه صفة“. وقال أبو عبيد: السلامى: عظام الفرسن 
E‏ 

وقال في «الجامع»: هو للبعير بمنزلة الظفر من الإأنسان. 

وقال في «المغيث»: هو عظم قليل اللحم وهو للشاة والبعير بمنزلة 
الحافر للدابةء وقيل: هو خف البعير". 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ .۸۷-۸7٦‏ 
(۲) «جمهرة اللغة» .١٠١١/۲‏ 
(۴۳) «المحكم» 4/۸" 

.٥٤/١ «الخصص»‎ )٤( 

.۳۸١ /١ «غريب الحديث»‎ )٥( 
.1٠٥ /۲ «المجموع المغيث»‎ (0 


س۷۸ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 


وقال الجوهري: ربما أستعير للشاة" وكذا قال ابن السكيت 
وان 
آشکو إلى مولاي من مولاتي ترط بالحبل أكرعاتي 

فاستعار الأكارع للإنسان كما أستعار الفرسن للشاة 

قال ابن السراج: والنون زائدة"» ووضعها النضر بن شميل في 
کتاب «لبل» فأ حسن فقال فی الفرشن: ام القردان من ظاهر وباطن› 
وفي كل فرسن ست سلاميات ومنسمان» والأظل والخف: هو الجلدة 
الغليظة e‏ فرسنه. وفی Eg‏ عَدَدَها. 
e‏ وعبارة ا N‏ ما دون ا من يدي البعير 
وهي مؤنثة والجمع : الفراسن 

الثالث : 

فيه الحض على التهادي والمتاحفة ولو باليسير؛ لما فيه من 
آستجلاب المودة وإذهاب الشحناء واصطفاء الجيرة» ولما فيه من 
التعاون على أمر المعيشة المقيمة للأرماق»ء وأيصًا فإن الهدية إذا 
کانت یسیرة ادل على و بال ھ e‏ 
الدنا ا على التعلل ا البلغة ا زو 
الدنيا؛ لأنه قد خير بين الدنيا والآخرةء فاختار الآخرةء وأن يكون 
نّا عبدًا ولا یکون ملکا فهاٍه سنته وطریقته. 
(۱) «الصحاح» ۷/٦‏ 


)۲( كذا بالأصل » وفوقها في الأصل كلمة (معَّا) وهي دالة أن الكلمة تقرأً (تربط) و(تربُط). 
(۳) أنظر: «تاج العروس» ۱۸/ .٤١‏ 


سے ڪقب یبد 
وفيه فضل التقلل والكفاف على النعم والترفه» وفيه حجة لمن آثر 
الفقر على الغنىل» وفيه: أن من السنة مشاركة الواجد المعدم» وآن 
يكون الناس يشتركون فيما في يديهم بالتفضل من الواجد. 
قال عياض : وفيه الحض على الصدقة» ويحتمل أن يكون نهيًا 
للمعطاة عن الأ قار ولا يقر المهدى إلبه ولا المهدي لان فى 
أحتقاره أنقطاعًا عن المعروف وربما لم يكن الكثير كل وقت» فإذا 


تافل انر کان كا 
وفيه : ما كانت الأنصار عليه من الكرم والمواساة» وقد آثروا على 
أنفسهم. 


قولها : (الأسودان: التمر والماء) هو من باب التغليب كالابيضين 
الناف الل ضر ذلك 

وقال ابن سیده: فسره هل اللغة بالماء والتمر وعندي آنها إنما 
أزاوفة الكرة بالل قل لها :الأ ردان لاسردذادهما؛ وذلك لان 
وجود التمر والماء عندهم شبع وري وخصب لا شضب» وإنما رادت 
عائشة أن تبالغ في شدة الحال» وتنتهى في ذلك بان لا يکون معها 
إلا الليل والحرة» أذهب في سوء الحال من وجود التمر والماءء 
وضاف مُربّدًا المدني قوم فقال لهم: ما لكم OBEN‏ 
فقالوا: إن في ذلك لمقتّعا التمر والماء. فقال: ما ذلك أردت والله» 
إنما أردت الحرة والليل. وقيل: إن الأسودين الماء واللبن وجعلهما 
بعض الرجاز الماء والقَتٌ وهو ضرب من البقل بُحُتَبَّر» فيؤكل فقال: 


(1) في الأصل: (الأسودين)» وهو خطاً. 


ا ن و ی 


الأسودان أبردا عظامي الماء والفث دوا أسقامى“ 

والمنائح : جمع منيحةء قال الفراء: منحته أَمْسَخه وأَمْيحُه: وهي 
الناقة والشاة يعطيها الرجل لاخر يحلبها ثم يردها» وزعم بعضهم أن 
المتيحة لا تكرن إلا نافة: 

قال ابو عبيد: المنيحة عند العرب على وجهين: أن يعطي الرجل 
فاه اة ف كرون ل وان خد اة او شا هة أو شاة ينتفع 
بحلبها ووبرها زمنًا ثم يردها" . 

وقال الحربي : العرب تقول: منحتك الناقةء وأنحلتك الوبرء 
وا النخلة» وأعمرتك الدار» وهه كلها هبة منافع يعود 
بعدها مثلها. 

قال الداودي: ويقال لعطية ركوب الدواب ولبس الثياب: عاريةء 
مشددة ومخففة. 

قال ابن حبيب : ويقال للعبد: أخدمتك» ومن المنحة قرض الذهب 
والورق» ويقال لما وقف مؤبدًا: حَبْس. وأكثر العرب يجعلها للعارية 
دون الهبة وهو تأويل قوله: «المنيحة مردودة). 


)1( «المحكم» ۳۹۷/۸ 


() غريب الحديث» .۱۷١/١‏ 

() هكذا بالأصل: أعومتك» ولعل الصواب: أعريتك. 

)€( رواه النسائي في «الکبری» »)٥۷۸۲(‏ وابن حبان »)٥۰۹٤( ٤۹۱/۱۱‏ والطبراني في 
«الکبیر» ۸/ ٠١١‏ (۷1۳۷) من طريق حاتم بن حريث عن أبي أمامة مرفوعًا. 
رواه عبد الرزاق c(۰) ۸/۹ «(VTVY) \EA/6‏ وفی ((مسند الشاميين» 
)0٤( ۱‏ من طريق شرحبيل بن مسلم» عن أبي أمامة مرفوعًا مطولًا. 
ورواه الطبراني في «مسند الشاميين» )1۲١( ۳٠١ /١‏ من حديث أنس بن مالك. 


وقال التوزي في «شرح شعر أبي EO)‏ العارية»ء ثم 
تعمل حت صارت كل هبة منيحة. 

وقال اللحياني : لا تكون إلا المعارة للبن“ خاصةء وقيل: كل 
شيء يقتصد به قصد شيء فقد منحته إياه» كما تمنح المرأة وجهها 
الا 

ROSE OE 


)١(‏ غير واضحة بالأصل. 
(۲) في الأصل : (اللبن). والمثہت من «تاج العروس». 
(۳) آنظر: «تاج العروس» .۲۲۰/٤‏ 


ع ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


۲ - باب القليل مِنَ الهِبَةَ 
a‏ 
آي ڪازمء عن اي هَرَيْرَةَ رضي الله عنهء ن التي 6 کل قال : «لو دعیت إلى راع 
أو راع لاجاوا َهُدِيَ إلى ذِرَاع و راع يلت [۵۷۸ - فتح: ۱۹٩/۵‏ 


ذكر فيه حديث آبي هريرة عَن التي ية قال : لو دُعِيتٌ إلى ذرّاع أو 
راع لأَجَبْتُ» وَل أَهْدِي إِلَيّ درلم أو راع لَمَِلْتُ. 

هذا الحديث من أفراده وأخرجه في الأنكحة بلفظ : «لو دعيتٌ إلى 
کرلع اع لأجبت» ولو أهدي إلى ذراع لقبلث»“ والكراع في حد الرسغ وهو 

في ألبقر والغنم بمنزلة الوظيف في الفرس والبعير أي: وهو خفه وهو 
مستدق الساق» يذكر ويؤنث وفي المثل : غ الع راغا 
فطلب ذراعًا". والذراع من جيد اللحم» وقيل: إن الكراع هنا اسم 
موضع وذكره الغزالي في «الإحياء» بلفظ : كراع الخميم“» ولم أره 
كذلك» ويرده رواية الترمذي عن أنس مرفوعًا: «لو أهدي إلي كراع 
لقبلت» ولو دعيت عليه لأجبت» ثم صححه. 

وادعى صاحب «التنقيب على المهذب» أن سبب هذا الحديث أن 
آم حکیم بنت وادع قالت: يا رسول اللهء أتكره الهدية؟ فقال علي : 


(۱) سيأتي برقم )٥۱۷۸(‏ كتاب: النكاح» باب: من أجاب إلى كراع. 

(۲) في الأصل : (أعط) والمثبت من «الجمهرة»» «اللسان» ۷/ .۳۸١۸‏ 

(۳) ذكره أبو هلال العسكري في «جمهرة الأمثال» ٠٠١١ /١‏ وقال: 
يضرب مثلا للرجل السره» بُعطى الشيءَ فيأخذه ويطلب أكثر منه.اه. 

1 .۱۸/۲ «الإحیاء»‎ )٤( 

(۵) برقم (۱۳۳۸). 


ج ڪتابُ الهبَة 4/m‏ 
«ما قبح رد الهدية» لو دعيت إلى کراع لأجبت› ولو آهدى إلى دراع 
٤ ee‏ 

فائدة : الذراع أفضل من الكراع وكان بي يحب أكله ولهذا سم فيه 
وإنما کان پحه؛ لاّنه مبادئ الشاة وأبعد من الأذى. 

ثانية: قد ذكرنا الحديث من طريقين وزيادة ثالث إن صح › وذکره 
ابن منده في (مستخرجه) أيضًا من حديث ا الدرداء وجابر بن عبد الله. 

ثالثة: هذا منه بيه حَض لأمته على المهاداة والصلة والتآليف 
والتحاب» وإنما أخبر أنه لا يحتقر شيا مما يُهدى إليه أو يدع إليه؛ 
لئلا يمنع الباعث من المهاداة لاحتقار المهدى» وإنما أشار بالكراع 
وفرسن الشاة إلى المبالغة في قبول القليل من الهدية لا إلى إعطاء 
الكراع والفرسن ومهاداته؛ لأن أحدًا لا يفعل ذلك. 

رابعة: قوله: «لو أهدي إلى ذراع» أي : لحم ذراع؛ لأن الذراع 
ي : : MOD,‏ 

وادعى ابن التين أن الكراع من الدواب ما دون الكعب من غير 
الإنسان» ومن الإنسان ما دون الركبة. قال عن ابن فارس: كراع كل 
(mM . :‏ 
سي ء۶ طرفه . 


(۱) رواه الطبراني /۲٣‏ ۲ (۳۹۲)» وقال الهيثمي في «المجمع» ٤‏ : وفيه من 
لا يعرف. 

(۲) ورد بهامش الأصل : المعروف فاحتقرها. 
[قلت: وهو الموافق لما في كتب اللغة» كما في «الصحاح» »۲۲٠/١‏ «تاج 
العروس» ۷/۲« فعن الأصمعي عن أبي عمرو بن العلاء قال: سمعت أعرابي 
يقول: جاءته كتابي فاحتقرهاء فقلت : أتقول جاءته كتابي؟ قال : أليس بصحيفة؟ 
فقلت : ما اللغوب؟ فقال : الأحمق.اه.] ٠‏ 

(۳) «معجم مقاييس اللغة» ص .۸٩۹۰٩‏ 


=0 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 
وقال أبو عبيد: الأكارع قوائم الشاة وأكارع الأو طرف 
وفي الحديث: «لا نان بالطلب في آكارع الأرض)" أ أطرافها 
القاصية» شبهه بأكارع الشاة أي: قوائمها. ۰ 


قال : وفيه إجابة الدعوة لما قل أو كثُرء وََقَبَلهًا هدية ليفتدى به 


RNIN RNS 


() «غريب الحديث» .٤۲/۲‏ 

() كذا في الأصول» وعند أبي عبيد في «غريب الحديث» ۲/ ٠٤۲۲‏ والزمخشري في 
«الفائق» :٠١۸/۴‏ كانوا يكرهون الطلب في أكارع الأرض. 
وهذا الأثر من قول إبراهيم النخعي كما في «الغريب» و«الفائق). 

)۳( آی: ان الن. 


ا 


۲ - باب مَن اشَوهَبَ مِنْ آضكابه سينا 


وَقَال عل قال الس : «اضربوا ل مع سما ). 
[انظر: ]۲۲۷٣‏ 
4۹ - حَدتَتَا ابن 
سَهل رضي الله عنه أن کا ا ى َمُرَأح م او وکال له 


ار قال لها: «مري عَبْدَك فيل َا اغراد الوتبرا. َامَرَث ڪَبْدَهَاء 
عع من الطرفَاءء قَصَنَعَ ل منبراء قَلَمَّا قَصَاهُ أُرْسَلَتُ سَلَت إلى الب 4ة أل قد قَصَاهُء 
قال اة : «أرْسِلي ب و فَجَاءُوا پهء قَاخْتَمَلَهُ الب بلا ل فَوَصََّعَهُ حَيْتُ تَرَؤنَ. 
[انظر: ۴۷۷ - مسلم: ۵٤٤‏ - فتح: ۲۰۰/۵] 

ES‏ عن آي 
EO O yS‏ : كفت وما 
جالِما مَعَ جال مِنْ أضڪاب النَبيّ ي في مزل في طريتق مَكهَء وَرَسُول الله جلا 
ازل أمَامَنًاء وَالْقَوْمُ مون وأا عَيرُ رم اوا كا وا و ل 
أخصتُ 0 لم يوني پهء وَأحَبْوا ل ن بضر : وَالَمَتٌ فار بُصرْتهء فَقَمْتُ ا 
القَرَس سرجه ثم رَكِبْتُ وَدَسِيتُ السؤط والرُمحء فَقُلْتُ م : اولوني الشزط 
وَالرْمْحَ . قَقًالوا: لا والله» لا تُعِينك عَلَيِْهِ يِشَيْءِ. فعضت قََرَلْتُ قَاخَذىهمَاء تم 
رَكبْتٌ» فَسَدَذْتُ على الحمار فَعَقَرْثهُء ثً جت به وَقَذ مَاتَء فَوَقَُوا فيه وء ذه ُه 
هم شکوا في الهم اه وهم حرم رخا وَحَبأث الد مَِيء رتا وشو ا 
فَمَالتاه عن ذلك قال «مَعَكمْ مه شيء؟.. فَُلْتُ: َعم ناله العصدَ 
لاء حٌى تَا وهو حخرمْ. SG‏ 
قَادَةَّ ء عن النبيّ ی. [انظر: ۱۸۲۱ - مسلم: ۱۱۹٩‏ - فتح: ۲۰۰/۵] 


آي مز 


ثم ساق حديٿث سهل أن رسول الله ي ارس 
المُهاجرينَ : «مُرِي عَبْدَك فَليعْمَل لتا أعْوَادَ المنْبر» .. الحدي 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و ر 2 ر ت 


وحدیث ابي قتادة مظرل فة فناولته العضد فاكلهاء حت 
مدا وهو مُخْرمْ. قفدتي به ريد ب بن أَسكَمَء > عَنْ عَطاءِ بن يَسار» عن 
ابي َتَادَةً. 

وقد سلفا"» وقائل ذلك هو محمد بن جعفر راويه أولاء عن أبي 
حازم» عن عبد الله بن أبي قتادة السلمي» عن أبيه» كما سيأتي في 
الأطعمة”"» والتعليق سلف عنده مسندًا في أجر الرقية" إذا تقرر 
ذلك فاستيهاب الصديق الملاطف حسن إذا علم أن ما يستوهبه تطيب 
به نفسه ويسر بهبته. 

ويبينْ هذا أنه قد جاء أن المرأة كانت تطوعت لرسول الله ية وسألته 
E‏ بذلك» قال : «اضربوا لي معکم سهًا) 

في الغنم التي أخذوا فى الرقية تحة. تحة. وقال في لحم الصيد: «هل 
e‏ 
بأكله منه» ومن هذا الحديث قال بعض الفقهاء: إن الماكل إذا وردت 
عل قوم دون مجالسيهم آنهم مندبون إلى مشاركتهم. 

قوله في الحديث الأول: (امرأة من المهاجرين)» كذا وقع هناء 
وفي أصل ابن بطال بدله: من الأنصار“ وهو الصواب. 


)١(‏ الأول برقم (۳۷۷) كتاب : الصلاة» باب : الصلاة في السطوح والمنبر والخشب»› 
والثاني برقم )۱۸۲١(‏ كتاب: جزاء الصيد» باب: وإذا صاد الحلال فأهدى 
المحرم الصيد أكله. 

(۲) برقم )٥٤١٦0(‏ كتاب: الأطعمة» باب: تعرق العضد. 

(۳) برقم (۲۲۷۳) كتاب: الإجارة» باب: ما يعطى في الرقية على أحياء العرب. 

.۸۸ /۷ اشرح ابن بطال»‎ )٤( 


قال ابن التين: أكثر الروايات أنها من الأنصار» ولعلها كانت 
هاجرت وهي مع ذلك أيضًا أنصارية الأصل أو يكون وهلا" . 

ومعنیٰ قضاه: صنعه وأحكمه. قال تعالی : #فمضلهن سبع سمواتِه 
[فصلت: ۱۲]. 

وقوله : «فليعمل لتا أعواد المنبر» وحكاه الخطابي (فليفعل) أي : 
فعلا في آعواد المنبر من نجر وتسوية وخرط قال: والظاهر في 
الأستعمال أن يقال: فليصنع أو فليجعل وذلك أن لفظ الفعل جملة 
تحتها أقسام» وجنس يتفرع منه آنواع» وتمام البيان إنما يقع بتنزيل 
الكلام منازله» وصنع يستعمل غالبًا فيما يدخله التدبير والتقدير» 
ولذلك آختير في اسم الله الصانع". 


(۱) قال ابن فارس: قال بو زید: وَهَّلّت عن الشىء: نسیته» وقال الفیروز آبادي : 
وهل : غلط فيه ونسیه.اه. ۰ 
انظر : «معجم مقاييس اللغة) ۸٦٠1ء‏ «القاموس المحيط» ٠١٠٦۹‏ (وهل). 

(۲) «أعلام الحدیث» ۲/ ۱۲۷۸-۱۲۷۲ بتصرف. 
اعلم -رحمك الله- أن الصفة إذا كانت منقسمة إلى كمال ونقص لم تدخل بمطلقها 
في أسمائه» بل يطلق عليه منها كمالهاء» وهذا كالمريد والفاعل والصانع. 
قال ابن القيم رحمه الله : فإن هذه الألفاظ لا تدخل في أسمائه» ولهذا غلط من 
سماه بالصانع عند الإطلاق» بل هو الفعال لما يريدء فإن الإرادة والفعل والصنع 
منقسمة» ولهلذا إنما أطلق على نفسه من ذلك أكمله فعلا وخبرًا.اه 
وقال أيضًا: وما لفظ الصانع فلم يرد في أسماء الرب تعالى» ولا یمکن وروده» 
فإن الصانع من صنع شيئاء عدلًا كان أو ظلمًاء سفهًا كان أو حكمةء جائرًا أو غير 
جائز» ومما نقسم مسماه إلى مدح وذم لم يجى أسمه المطلق في الأسماء الحسنى 
كالفاعل والعامل والصانع والمريد والمتكلم؛ لانقسام معاني هذه الأسماء إلى 
محمود ومذموم› بخلاف العام والقادر والحي والسميع و البصير.اه. 
انظر: «بدائع الفوائد» .۱٤١۹/١‏ «شفاء العلیل» ۲/ ۳۹١-۳۹٤‏ «معجم المناهي 
اللفظیه» ص ."۳۲-۳٣۳۰‏ 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

قوله: في حديث أبي قتادة: «أخصف نعلي». 

قال الداودي: أصله أعمل له شعسًا إذا أنقطع» والذي قاله آهل 
اللغة: إن خحصف النعل | إطباق طاق على طاق» مثل قوله تعالى : 
صقان علممَا من ورَقٍ fall‏ [الأعراف: ۲۲] أي : يطبقان على أبدانهما 
ورقه. 

وقوله: (حتى نفدها وهو محرم) أي : أت عليهاء يقال: نفد الشيء 
إذا فن › وانفل القوم: نفدت a‏ 


SRNL URN RN 


لے ڪتابُ الهبَةَ 


2 باب مَن‎ - ٤ 

وال ل قال ك ال : سقنِی). [انظر: ]!٥۲٩٥١‏ 

- دنا حَالِد بن لر دنا e‏ قالّ: حَدَدَنِي پو طوالة 
شمه عَبد اله ِن عَبدِ الرَْمَن- قال: سَمِغْت أنَسا رضي ا ع رل ةا ل 
اله کی : في ارتا هذه» فاشَشقیء فحلبتا ل شاق لاء تم شاف ن عام بنرا حم 
َاغْطَيْنهُ پو بكر عَنْ يَسَاره» وَعُمَرُ اء وَأغرَايٌ عَنْ يَمينهء فَلَمّا قَرَعٌ قال عُمَرُ: 
هذا أو بكر. قَأغطى الأغراي قَضْلَهء تم قَال؛ «الأَيمَُونَء الأيمنُونَء ألا فينو .. 
قال اتس هي سُنَةء هي شل تلات مَرَاتٍ. [انظر: ۲۳۵۲ - مسلم: ۲۰۲۹ - فتح: 
1/0[. 

ثم ساق e‏ ا النبي ي في دار قَاسَسْمًی› فُحابتا لَه 
ا شر هاِه» فَاعَطيته بُو بر عَنْ يسارو وَعُمَرُ 

م اغراي تنه > فما ف قال عُمَرٌ: ما بُو بكر اغى 
الاعرابي» د ا «الَمَنرَ الأموْقَ؛ آل فيمنوا). قال أ ف 


هذا E‏ الشرب ر e‏ 
الا وهو مثل الباب الذي قبلهء لا باس بطلب ما يتعارف الناتن 
بطلب مثله من شرب الماء واللبن وما تطيب به النفوس» ولا يتشاح فيه» 
ولاسیما آنه من النبى ل ومن مکارمه ومشارکته» وقد وصفهم الله 
تعالى أنهم كانوا يؤثرون على أنفسهم» وإنما أعطى الأعرابي ولم 
يستأذنه كما آستأذن الغلام ليتألفه بذلك؛ لقرب عهده با لإسلام. 

)0( برقم (YoY)‏ باب : في الشرب ومن رای صدقة الماع وهيته ووصته جائزة. 
(۳) برقم )۲٠۲۹(‏ باب: أستحباب إدارة الماء واللبن ونحوهما عن يمين المبتدئ. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


وفيه : أن السنة لمن أستسقى أن يسقي من عن يمينه» وإن کان من 
عن يساره أفضل ممن جلس عن يمينه» ألا ترىئ قول أنس: وهي ستّة 
ثلاث مرات وذلك يدل على تأكيدهاء وقد تقدم ذلك» وستأتي له 
زيادة في الأشربة. 

وقوله: (فاستسقی). 

فيه: جواز ذلك ولا دناءة فيه» بخلاف طلب الأكل منا للمنة فيه 
بخلافه. 

وفيه: جواز المسألة بالمعروف على وجه الفقر. 

وفيه: إتيان دار من يصحبه أقتداء به. 

وفيه: كما قال الداودي : الإتيان بأفضل ما يجد. 
وفيه: شرب اللبن إذا خلطه بالماء. 

وفيه: جلوس القوم على قدر سبقهم. 

وقوله : (وعُمر تجاهه) أي : مستقبله» وکان أصله: وجاهه فأبدل من 
الواو تاء مثل تراث. وقوله: (وأعرابى عن يمينه). قال ابن التين: قيل : 
هو خالد بن الوليد. ٠‏ 

وقوله : «ألا فيمنوا» ثلاثًا فيه : فضل التيامن وتكرار الكلام للتأكيد. 


سے كتابُ الهبَةَ 
۵ - باب قَبُولٍ هَدِيّةٍ الصَيْدِ 


وقبل النبي بي مِنْ أبي فَتَادَةَ عَضدَ الصَيْدِ. [انظر: ]۱۸۲١‏ 

۲ - دتا سُلَيمَان ن ڪزبء حدئتا شغبةء ڪن هسام بن رَد بن نس بن 
مالك عن انس رضي الله عزه» قال: أنقَخْبًا تًا ب لبوا 
TR ORE‏ قَلْتُ: 2 من قال + اكل نه ت 
قال بعد : قَبلَهُ. ]04۸4ء 000 - مسلم: + 40۳ - [.۲/o‏ 

۳ - دتا اال 8 ي الك ڪن ابن شټاب» عن بير ا 


م 


o۶ 


اه عنهم أ دی رول اله ل ارا وخشنًا lS‏ ا E n‏ 
TS‏ قال : أ إا لم رده عَلَيّک إلا آنا حرم». [انظر: ۱۸۲۵ - 


* 2 


مسلم: ۱۱۹۳ - فتح: ۲/۵ [Y.‏ 

ثم ساق حديث أنس أنمَجْنا ّا .. إلى أن قال: هَذَبَخَهاء وَبَعَّتَ بها 
إلى رَسول الله کي بوركها أو فَخذيها هَقَبلهُ. 

وحديث الصعب بن جثامة السالف في الحج ‏ . 

ومعنى أنفجنا: أثرناء يقال: أنفجت الأرنب أي: أثرتهء فثار» 
وأصله : آنتفجت الأرنب إذا وثبت فوسعت الخطوة. قال الخليل: نفج 
اليربوع»› ينفج وينفِج نفوجًاء وينتفح [انتفاجًا]"» وهو" أوحیٰ 
عَذوه. وأنفجه الصائد أثاره من مجثمه ومكمنه . 
(۱) برقم )۱۸۲١(‏ باب: إذا أهدى للمحرم حمارًا وحشيًا حيًا لم يقبل 
(۲) من (العين). 


(۳) في الأصل: (وهي) والمثبت من «العين». 
) «العين» ٠٤١ /٦‏ مادة (نفج). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


و(لغبوا) بفتح اللام والغين وهو الأجود. 

قال ابن قتيبة : ليب ولَعَّيب والفتح أجود. قال ابن التين: ضبط في 
بعض بكسر الغين» وقيل: هي لغة» والفتح أعرف» ومعنى 
لخوا: . قال الله تعالى : وا ا نه [ق: ۳۸]. 

e 6‏ ت کت ت 
ولا يقال: لغبت. ٠‏ 

وقال أبو عبيد: لغبت من الإعياء ولعبت. 

وقال الداودي: لغبوا: عطشوا ولم يذكر غيره. 

و(الوَرك) بفتح الواو وكسر الراء وبكسر الواو وإسكان الراءء 
و(الفخذ) تكسر الخاء وتخفف» وقد سلف» والورك: ما فوق الفخذ. 

وقوله : قال : (فخذها لا شك فيه فقبله.قلت : وکل منه؟ قال: وأكل 
منه. ثم قال بعد: قبله) كأن شعبة شك في الفخذين أولاء ثم أستيقن› 
وكذلك شك أخيرًا في الأكل» (ومر الظهران) هو الذي تسميه العامة 
بطن مر» وكان القوم غير حرم. 

وفيه: حل الأرنب ولا عبرة بمن شذ فيها. 

وفيه: قبول هدية الصيد وغيره. 

وفيه: آنه لا يجوز قبول ما لا يحل من الهدية؛ لأنه الط إنما رده 
عليه؛ لأنه لا يحل له قتل الصيد وهو محرم» وكان ا فدل 
أن المهدي إذا كان معروفًا بكسب الحرام أو بالخصب والظلم فإنه 
لا يجوز قبول هدیته. 

وفيه : الأعتذار إلى الصديق وإذهاب ما يخشى أن يقع بنفسه من 


الوحشة وسوء الظن. 


کے بے (7mm‏ 
۷ - باب قَبُول الهَدِيَةٍ 

4 - حَدَتتا راهيم ٿن مُوسَيء حَدَئا َء حَدَننَا هشَامء عَنْ أبيهء عَنْ 
عَاِشَةَ رضي الله عنها أن الاس انوا يَحرَؤد بهدَاياهُم يَوْم عَائِسَةء يَبنَعُونَ بها - أؤ 
يعون بلك - مَرْصَاءٌ رَسول الو ی. ۲۵۸۰1 ۲۵۸۱ ۳۷۷۰ - مسلم: ۲٤١۱‏ - فتح: 
۳/0[ 

٥‏ - دتا مء دتتا س شغ دنا فو ن إیاس قال: سَمِعْتٌُ سَعِيدَ 
ف جار عن ابن عباس رضي انه عتهما قال: دن أ حقبو - خا اين عباس - 
إلى لبن ي أقطا وَسَمتا وَأَصْباًء َكل النَبنْ ب مِنَ الأقطِ وَالسَمنء ورك الصَبَّ 
قَذرا. قال ۰ عباس : اكل على مَائِدَةِ رَسُولٍ الله ی ولو کان حَرَامًَا ما ا اكل على 
مَائِدَة رَسُول الله ی [0۳۸۹ 0۰۲ ۸ - مسلم: ۷ - فتح: ۲۰۳/۵] 

- حدقا إنراهِیم ‏ بن المنذرء حَدتَنًا مَعْنٌ قال : : حدتَنِي إبرَاهيم ِن طهْمَانء 
ڪن ځحَمُڍِ بن زياڍء ن اي هرَيرة رضي ايله عنه قال: کان ل الله کی إذا ي 2 
ق له : : «أَهَدِيةٌ م صَدَقَد» قان قیل : صدَقَة. قال لأضحابه: : «كلّوا». و يكل 
وان قيل: هَدِيَة. صَرَبَ بِيَدِه فَاگلَ مَعَهّمْ. [مسلم: ۱۰۷۷ - فتح: ۲۰۳/۵] 

۷ - حَدتتا حَمَدُ ن شّارء حدَنَنَا غُندَرء دتا سُعبَهء عَنْ قَنَادَةٌء عن انس 
ِن مَاِكِ رضي اله عنه قال: أي الي 45 خم فَقِيل: قُصَدقَ عَلَى بَريرة. قال: 
«هوّ لَه ا ولت هَدِبَة). 


(ES 


O 


SAS 


کم 


ys 
بَريرًء نهم م أشتَرطوا وَلاءكاء در لمي #5 فقال الي ب : اش‎ 


1 


or 


فأفنقيهاء فَإِنَّمَا الوَلاءُ لِمَنْ عى وهي له م > فقال ال «هلدا 
صق لی ریرة هو ها صد 5 فة وَلَنَا هَدِيةٌ». وَخَبرّت. قال عبد لرن وها حر 


قال شه : سَألْتُ عبد الرَْمَن عَنْ رَؤجهاء قال : : لا أذر ري حر ا عبْد. [انظر: 
1 - مسلم: ۱۰۷۵ء ۱۵۰٤‏ - فتح: ۲۰۳/۵] 
۹ - حَڏقتا خمد ن مال پو الحسنِء RS‏ 


الحڏاءِء ڪن حَفْصَةَ نت سيرينء کک : حل النَبْ ية على عا 
ا : «عِنْدَكمْ شي غ۶؟». الت لاء شی نٹ وآ ع بز 
الشَاة التي بَعَنَّٺ ليها من الصَدََةَ .قال : نها قد TA‏ 
مسلم: : ۷ - فتح: ۲۰۳/۵] 


ذكر فيه ستة أحاديث : 

أحدها: 

حديث عائشة : 
بها أو يعون بذَلِك- مَرْضصَاةَ رول اله ء 

ثانيها: 

حديث ابن عباس. أَهْدَٿ أمُ حُميِْ -حَالةُ ابن عباس - إلى الي جي 
أقظا وسا واا 

ثالثها : 

حديث أبي هريرة: کان رسو اله لا ذا 2 سال که 
«َهَدِيّةٌ آم صَدَقَة؟» قن فيل : صَدَقَةٌ. قال لأضحَابه: «كلوا. وَل 


ر2 ەه o3‏ 


ياکل› e‏ معهم. 


ما 


ء 


: :ا تي التي ل بلخم يل : دق به على بَرِيرةً. فقالَ‎ e 


هو لَه ا وَلنَا هَدِيّة). 


س ڪتب هة ه٠‏ 
حديث عائشة في قصة بريرة وفيه : ادي لها لحم َال النِيّ 
یا : «ما هلذا؟» فقلت : دَق به عَلیٰ بَرِيرةَ قال : «هوً لها صَدَقَة وَلنَا 


سادسها: حديث أم عطية : كَل التبيّ بل على اة فغال: 
3 د شي ؟». قَالْتْ: لا إل e‏ پو HE‏ عَطْيَة مِنَ الشَاة 
التي بَعّثت ّت إلَنها من الصَدَقَة. قال : «إِنها َد لفت مايا 

الشرح : 

في حديث عائشة جواز تحري الهدية أبتغاء مرضات المهدى إليهء 
وفي حديث ابن عباس إهداء الأقط والسمن والأضب» والأقط سلف 
بيانه في صدقة الفطر» وهو: لبن مجمد غير منزوع الزبدء والأضب: 
جمع ضب مثل : فلس وأفلس. 

وأم حمَيد خالة ابن عباس بضم الحاء المهملة. 

وقول ابن عباس : (لو كان حرامًا ما أكل على مائدة رسول الله ئ4) 
e‏ وهو قول الفقهاء كافة» ونص عليه مالك في 
«المدونة»» وعنه رواية بالمنع» وعن أبي حنيفة الكراهة. 

وقد روئ مالك في حديث الضب أنه يله آمر ابن عباس وخالد بن 
TT‏ له: لم لا تأکل یا رسول اله؟ فقال: 
«إني يحضرني من الله حاضرة)" يعني : الذين يناجيهم» ورائحة الضب 


٤۲٣/١ «المدونة»‎ )1( 


(۲) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص١٤٤.‏ 
(۳) «الموطاً» ص۹۹٥.‏ 
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ثقيلة» ولذلك تقذره خشية أن يؤذي الملائكة بريحهء ففيه من الفقه أنه 
يجوز لللإنسان أن يتقذر ما ليس بحرام عليه لقلة عادته لاأكله ولزومه. 

وقوله : (أكل على مائدته). قال الداودي: يعني القصعة والمنديل 
ونحوهما؛ لأن أنسًا قال: ما أكل على خوان قط» وأصل المائدة من 
الميد وهو العطاء يقال: مادني يميدني. 

وقال أبو عبيدة: هي فاعلة بمعنى مفعولة من العطاء”. وقال 
الزجاج: هي عندي من ماد يميد إذا تحرك. وقال ابن فارس: هي من 
ماد يميد إذا أطعم» وقال قوم: مادني يميدني إذا انعشني» ومنه 
اا 


قال: والخوان -فيما يقال- سم أعجمي غير أني سمعت إبراهيم 
إن الخوان سمي بذلك؛ لأنه يتخون ما عليه؟ أي: ينتقص. فقال: 
ما خد ولف 

وفی حدیث ات هريرة : حرمة الصدقة عليه دون عیره» وفی آله 


خلاف» والأصح عندنا إلحاقهم به في الفرض دون التطوع“» وهي 


قال ابن عبد البر في «التمهيد» :٠١ /٠١‏ أما قوله: «إني يحضرني من الله 
حاضرة). فمعناه 6 ك هزه اللفظه؛ لأنها لا توجد فى غير هذا الحديث 
معناها ما ظهر في حديث ابن عباس وخالد بن الوليد عن التبي بيا أنه قال فيه : «لم 
يكن بأرض قومي فأجدني أعافه».اه. 

(۱) «مجاز القرآن» ۱/ ۱۸۲. 

) «مجمل اللغة» ۲/ ۸٠١‏ مادة: ميد. 

() «مجمل اللغة» ۳٠۷ /١‏ (خون). 

(5) آنظر: «البیان» ۳/ ٤۳۸‏ «العزیز» ۷/ .٤۱۹‏ 


س كتابٌُ الهِبَة 


ت (D0 u O ODS A‏ 
وقال أصبغ : و ذکره ابن التين. 

وقد علل الشارع كونه لا يتناولها لأنها أوساخ الناس» وأخذها أيضًا 
لقوله: «اليد العليا خير من اليد السفلى» والأنبياء عليهم الصلاة والسلام 
منزهون عن مواضع الضعة والذلة» والصدقة لا تنبغي للأغنياءء وقد عدد 
الله على نبيه كونه وجده عائلا فأغناه» فكذا حرمت عليه الصدقةء ومن 
أعلام نبوته عدم قبولها بخلاف الهدية. وقوله في لحم بريرة: «هو لها 
صدقة ولنا هدية». 

وقوله: «قد بلغت محلها» فإن الصدقة يجوز فيها تصرف الفقير بالبيع 
والهدية وغير ذلك ؛ لصحة ملكه لهاء فلما أهدتها بريرة إلى بيت مولاتها 
المتصدق عليه بهاء ولذلك قال: «وهي لنا هدية» أي: من قبلهاء 
و«قد بلغت محلها» أي : صارت حلالا بانتقالها من باب الصدقة إلى 
باب الهدية؛ لأن الهدية جائز أن يثيب عليها بمثلها وأضعافها على 
المعهود منه ا ولیس ذلك شان الصدقة»› وقد أسلفنا هله المعانى 
فيما مض أيضًا وأعدناها لطول العهد بها. 

وقول عبد الرحمن في زوج بريرة: (لا آدري حر أو عبد). 

المشهور أنه عبدء وهو قول مالك والشافعى» وعليه أهل الحجاز» 
وهو ما ذكره النسائي عن ابن عباس“ واسمه مغیث کما سلف» وذکره 
(۲) آنظر: «المنتقی» ۲/ .٠١١‏ 
) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۹۷-۲۹۹/۲. 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲/ ۲۹۷. 
) النسائي ۸/ .)٥٤۱۷( ٠٤١‏ وسيأتي برقم »)٥۲۸١(‏ كتاب: الطلاق» باب : خيار 

الأمة تحت العبد. ۰ 
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أبو داود والنسائي عن عائشة» وخالف أهل العراق فقالوا: كان 
2 

وفيه: أن للحرة أن تنكح العبد؛ لتخييره بريرة في بقائها معه وهو 
عبد. 

قال الداودي: والذي بعثت به أم عطية» إنما بعثت به إلى عائشة 
هدية» وظنت عائشة أنه إذا كان أصلها صدقة لا تحل لرسول الله 
ية وفيه دليل أنه كان قبل لحم بريرة» أو إنما تأولت أن أم عطية 
أبتدأت بتوجيهه وأن بريرة لم تبتدئ بإعطائه» أو يكون في أحد 
الحديثين وهم. 


rE ND SSN SKN 


(۱) آبو داود (۲۲۳)» النسائي .»)۳٤٥۲( ۱/٣‏ وهو عند مسلم برقم »)۱٥١٤(‏ 
والترمذي برقم .)۱٠١٤(‏ 

() سيأتي في حديث )٦۷٥۱(‏ معلقا من قول الحكم» وفي )٦۷٥٤(‏ معلقا من قول 
الأسود. 
وروي عن عائشة عند الترمذي .»)١٠٥١١(‏ والنسائي ۱۰۸-۱۰۷/۰ .)۲٣۱٤(‏ 
قال البخاري تعقيبًا على قول الحكم والأسود: وقول الحكم مرسل» وقول 
السود منقطع› وقول ابن عباس: رأيته عبدًّا» أصح اه وقال الترمذي : حديث 
حسن صحیح.اھ. 
وقال الألباني : شاذ بلفظ : حرا والمحفوظ بلفظ عبد.اه. 


سن 90 


۸ - باب مَنُْ آهدی إِلَّی صَاجبهء وَتَحَری بَعْض 


ن عَائِشَةَ رضي اله عنها قَالَّٺ: کان الئاس يرون بهداياهُم يَؤمي. وَقاٺ أءُ 
سْلمَة: إ صَواجبي أَجَِمَغَ. قَذَكَرَث لَه قَأغْرض عَنْهًا. [انظر: ۲۵۷۶ - مسلم: ۲٤٤۱‏ 
- فتح: ]۲۰٥/۵‏ 

۱ - دتا إشماعيل قال : : حدتَنِي خي غق لمان فن و ُن عُزوَةء 
عن أبيهء عن عَائِسَةً شة رضي الله عنها أل تِسَاءَ رَسُول اله به كن جزبين : قحرب فيه 
عَائِشَةَ وَحَفْصَةٌ وَصَفِيَةُ وَسَودَةء وَالْحرْبُ الآحَر أَمُ سَلَمَةَ وَسَائر اء رَسول اله 4ء 
وَكانَ المشلِمُونَ ةً قڏ عَلمُوا حب رَسُول اه ي عَاِشَةَء قإِدّا اث عِنْدَ أَحَدِهم هَدِيه 
ري أن يدها إلى رَسول اله 4ة ۾ أَخْرَهَاء حى إا كان ر E‏ 
عَابِشَة ةَ بعت صَاجِبُ الهَدِيّة إلى رَسُول اله بي في بَيْتِ عَائِشَة 


1 


فلم جرب ام سَلمَةء فَفَلْنَ لَه كلهي شو اه يكلم اس ثول م 
راد أَنْ هدي إلى رَسول انه ب هَدِية ليده ليه حَيْتُ کان مِنْ بوت نسائهء 
كمه ا م َم پا فلن م یل لها شيئ فمالتهاء » فقَالَّتٰ: مَا قال لى سينا 


2 


قن اء قَكلّميه. قات كلمن جين كا إلا اء لم يل لها شيئاء ماتا 
قَالّث: ما قال لي سَيئًا. َفَلْنَ لها : كلميه حى يْكلْمَك. فَدَارَ يها قَكلمنهء قَقَالَ 
لها: ملا ُؤذيني في عَاينَةًء َإِ الي لَمْ بأيني وَأنا في توب مرا إلا عَائقةً. 
قَاّث: فمَالّث: الوب إلى اف مِن داك يا رَسُول ايه 

تم نهن دَعَؤْنَ فَاطِمَة بِنْتَ رَسُول اله ياء قَاَرْسَلَّث إل رَسُولٍ الله کي قول : 
نماءك يَنْسُذنك اله العذلّ في بت أي بكر. قَكَلَمَهء فََالَ: که آلا ن 
اج . قالْت: بَلى. فَرَجَعَت هن ا برنهُنٌء فَقَلْنَّ: زجعي إلَيِهِ. َاَبَث أن 
تزجعء فَأرسَلَنَ رََْبَ ينت جخش. فاه فَأَْلَظَّثء وَقَالّث: إن نِسَا ك يسنك اف 


ِ 
م 
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العذلَ في بت ابن أي فَحَافَة. فَرَفَعَث صَوتهاء حى تَتَاوَلَّتُ عَائِسةَ وهي قَاعِدَة 
ناء می ِن رول انه 4 لير إلى عَائِسَة هَل تكلم قال: فعَكَلمث عَائِسةُ 
رد على ريب حى شكتنها. قَاّث: فَتَظَرَ اللي ية إلى عَاِسَة قال انها نت 
ات بکر». [انظر: ۲۵۷٤‏ - مسلم: - فتح: ۲۰۵/۵] 

قال الُځَاريٰ: الكلامُ الأخيڙ قصَة نَاطمَةَ يُڏكڙ عن هسام ن عُزوَةء عَنْ رَجُلِء 
ڪن الرهريٰء ع حَكَدِ ن ڪَبدِ الرمَن. وَقالَ اپو مَزوا» عن هشَامء عَنْ عُزوَةً: كان 
النَاسُ يَتَحرَؤنَ بهَدَاياهُم يوم عَائشَة. وَعَنْ هشامء عَن رَجُلِ مِنْ قرَيش» وَرَجُلِ مِنَ 
المواليء ڪن الرهُريٰء عن حَمَدِ بن ڪَيِدِ الرَْمَنِ بن الحارث بن هسَام: قلت عَائسَة: 


o ر‎ 
» 


فيه حديث عائشة: گان الاس يََحَرَوْنَ بِهدَايَاهُم يَوْمِي. ثم ساقه 
بطوله» وفي آخره: عن هشام عَنْ رَجُلِ مِنْ فُرَيْشِ» وَرَجُلِ مِنَ 
الرالي» عن الرهريٰ» عن محمد بن عند الَحَن ِن الحارثِ بن 
هسام قال: قالَّٺْ عَارِٿَةٌ: كنت عند الس ڪي فَاستَأدَث قَاطِمَة. 

وهذا أخرجه مسلم“ عن حسن الحلواني وأبي بكر بن النضر"" 
وعبد بن حميد» ثلاثتهم: عن يعقوب بن إبراهيم بن سعد» ٍ 
[عن أبيه] عن صالح بن کيسان» عن محمد بن عبد الله بن 
قهزاذ» عن عبد الله بن عثمان» عن ابن المبارك» عن يونس» عن 
الزهري. 


(۱) برقم )۲٤٤۲(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب: فضل عائشة رضي الله عنها. 
(۲) في الأصل: أبو بكر بن أبي النضر» وهو خطا والمثبت هو الصواب كما في مسلم 
و«تحفة الاٌشراف» .)١۷١۹۰(‏ 


ولما رواه النسائي” من طريق يعقوب بن إبراهيم"“ وشعيب بن أبي 
حمزة» عن الزهري» قال: وكذلك رواه موس بن أعين» عن معمر» عن 
الزهري. 

ورواه عبد الرزاق» عن معمر» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة. 

ورواه يحي بن صالح الوحاظي» عن إسحاق بن يحيى الكلبي» عن 
الزهري» عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام» عن عائشة 
ولم يتابع عليه 

ورواه ابن عيينة وزياد بن سعد» عن الزهري» عن علي بن الحسين 


۶ 


مرسلا. 

قال الذهلي محمد بن يحيى: ورواه أبو مروان الغساني أيضًا عن 
هشام» عن أبيه» عن عائشة» والصواب حديث الزهري» عن محمد بن 
عبد الرحمن» عن عائشة. 

وقوله قبل ذلك : (وقال أبو مروان: عن هشام» عن عروة) أبو مروان 
أسمه يحيى بن أبي زكريا““ الغساني» وأصله من الشام نزل واسط”. 


(۱) «السنن الکبریئ) ۲۸۱/٥‏ ۲۸۲ (۸۸۹۲ء» ۸۸۹۳). 

(۲) في المطبوع من «سنن النسائي الكبرئ» ۲۸١/١‏ وكذا في «التحفة» عن أبيه» أي : 
إبراهيم بن سعد عن صالح عن الزهري. 

(۳) آنظر: «تحفة الشراف» ۱۲/ ۲۹۸-۲۹۷ .)١۷١۹۰(‏ 

() ورد بهامش الآصل ما نصه: ضعفه أبو داود» توفي سنة ۸۸٠ه.‏ 

)٠(‏ روئ عن: إسماعيل بن أبي خالد» وهشام بن عروة» ويونس بن عبيد. 
روئ عنه: أبو سفيان» أيوب بن أبي هند الحراني» ومحمد بن حرب النشائي. 
قال أبو حاتم : شيخ» ليس بمشهور. وقال أبو عبيد الآجري عن ابي داود: 
ضعيف. قال البخاري: مات سنة ثمان وثمانين ومائةء وقال محمد بن الوزير 
الواسطي : مات سنة تسعين ومئة. 
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وهذا الحديث تقدم بعضه في الباب قبله» وفيه هنا زيادات» منها: أن 
نساءه کن حريین. 

وقوله في زينب: (فأغلظت» وقالت: إن نساءك ينشدنك العدل في 
ابنة أبي قحافة). قيل: إن ذلك على ما ظهر لهاء ولا باس ان يحابي 
بعض نسائه إذا لم ينقص من لوازم الباقيات شيئًاء وفيه إدلال زينب 
لقرابتها منه؛ ولأن الله أنكحها منه» كانت تقول لنسائه: كلكن 
زوجكن الأولياءء إلا أنا فإن الله زوجني إياه". وکانت بنت عمته» 
وكانت تسامي عائشة وقد سألها بي حين قال آهل الإفك ما قالوا في 
عائشة فقالت : أحمي سمعي وبصري! ما علمت عليها إلا خيرًا. قالت 
عائشة: فعصمها الله بالورع". 

وفيه: أن الناس لم يكونوا يتحرون يوم عائشة بأمره. 

وفيه : كما قال الداودي : عذره ية لزينب. قال ابن التين: ولا أدري 
من أين أخذه. 

وقوله: «إنها بنت أبي بكر» أي: يعلم مناقب مضر ومثالبها» ولما 
أمر حسان أن يهجو قريشًا. قال: «امض إلى أبي بكر فإنه أعلم بمثالب 
العرب»» وكان من أعلم الناس» وكان أعلمهم به بعده جبير بن مطعم»› 
تعلم من بي بكر. 


= انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» ۸ (٥۲۹۷)ء‏ «الجرح والتعدیل» ۱٤١۹/۹‏ 
(). (تھذیب الکمال) ۳۱/ ۳٣٣-۳۱۴‏ (1۸۲۸). 

(۱) سيأتي من حديث آنس برقم )۷٤٠١(‏ كتاب: التوحيد. 

9 سیاتی بز (13) کاب:الشهادات. 


قال المهلب : وفيه من الفقه أنه ليس على الزوج حرج في إيثار بعض 
نسائه بالتحف والطرف من المأكل» وإنما يلزمه العدل في المبيت 
والمقام معهن» وإقامة نفقاتهن» وما لابد منه من القوت والكسوة» 
وأما غير ذلك فلا. 

وفيه: تحري الناس بالهدايا أوقات المسرة ومواضعها من المهدى 
إليه ليزيد بذلك في سروره. 

وفيه: أن الرجل يسعه السكوت بين نسائه إذا تناظرن في ذلك» 
ولا يميل مع بعضهن علي بعض» كما سكت ا8 حين تناظرت زينب 
وعائشة» ولكن قال أخيرًا: «إنها بنت أبي بكر» ففيه إشارة إلى 
التفضيل بالشرف والفهم. 
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٩‏ - باب مَا لا يُرَذّ مِنَ الهَِيّةَ 
۲ - دتتا بُو مَغْمَّر حَدَتَتَا عَبْد الوارثء حَدتَتَا عَرْرَةٌ بن ثابتِ الأْصَاريّ 
قال: حَدَتَنِي ثامَةُ بن عبد اله قالٌ: دَحَلْتُ عَلَيهِ فََاوَلّنِي طيباء قَالّ: كان َس 
رضي الله عنه لا يرد الطَيبَ. قال وَرَعَم نس أن النَبيّ كيا كان لا بذ الطيب. 
[۹ - فتح: ۲۰۹/۵] 


ذکر فيه حديٿ ثمَامَةَ ٻُن عَبْدِ اله قَال: دَحَلْتُ عَلَيهِ فتاوَلني طيبًاء 
فال کان انس ل رد الط قال: وَرَعَم انس أن النَبي ية گان 


ويأتي في اللباس آيضًا" وأخرجه الترمذي في الأستئذان 
وصححه» والنسائي في الوليمة والزينة". 

الشرح : 

الضمير في قوله: (دخلت علیه) على آنس؛ لاأنه جده والراوي عنه» 
وإنما كان لا يرد الطيب لمناجاته الملك» كما كان لا يأكل الثوم 
وما شاكله» وكان مما حبب إليه من الدنيا حيث قال: «حبْب إلى من 
دنياكم الطيب والنساءء وجعلت قرة عيني في الصلاة»" فكان أنس 
يتبع آثاره آقتداء به» وکذا ابن عمر في خضابه وإهلاله» ومسه الأركان 
اليمانية» والتحري في منازله» وكان آشبه الناس برسول الله ئ وأشبه 


(۱) برقم )٥۹۲۹(‏ باب: من لم يرد الطيب. 

.4/۸ والنسائی‎ «(YA4) الترمذي‎ (Y) 

(۳) رواه من حدیث انس : ا AYV/Y‏ محمد بن نصر في «تعظيم قدر الصلاة» 
(۲. ۴۲۳). والنسائي ۷/ ٦۲-٦۱‏ والحاکم ۱٣١/۲‏ وقال: صحیح علیٰ 
شرط مسلم» وقال الألباني في تعليقه في «المشكاة» :)٥۲٦١(‏ إسناده حسن 


س تاب الهِبَة 
ولده به سالم» وکذا کان ابن مسعود يتحرى الأقتداء بأفعاله» وكان 
علقمة أشبه الناس به وكان إبراهيم النخعي أشبه الناس بعلقمة. وقال 
اث في جعفر: «أشبهت خلقي وخلقي»'. 

وفي الحديث دلالة أن من الهدايا ما يرد لعلة إذا كان لذلك وجه»› 
وأن الطيب لا وجه لرده؛ لأنه من المباحات المستحسنات. 

فائدة : 

في الترمذي» -وقال: غریب- من حديث ابن عمر مرفوعًا : «ثلاث 
لا ترد: الوسائد» والدهن» واللين»". 


IRS NIOECARNSL STS 


(1) يأتي برقم )٤١٥١(‏ كتاب: المغازي» باب: عمرة القضاء. 
(۲) برقم (۲۷۹۰). وحسنه الألباني في «صحيح الترمذي» .)۲۲٤۱(‏ 
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۰ - باب مَنْ رَأى الهبَةَ القَائِبَةَ حَايِرَةَ 
۲ ۸ - حَدَنَا سَِيدٌ ِن اي مَريَمَء حَدََتا اللي قالَ: حَدتَنِي عُمَيلُء 
عن ابن شهاب قال ذَكَرَ عروَةٌ أن لشو يِن حخْرَمَةَ رضى الله عنهما وَمَروَانَ أَخْبرَاة ار 
لني 5 جين جاءة وقد وازن قا في الاس» فأنئى على اف بما هو أهلةء ثم 
: ما بعد قن خو اكم اوا ائرينَء وَإني رايت أن 
CT E‏ 


G6 o 


٠١١۷ الله عَلَْنا». فَقَالَ النَّاس: طَيَبتا لَكَ. [انظر:‎ TT 


چە © o02‏ 
د | 


و 
ار ك سیم ° 
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۸ - فتح : 4/0[ 


ا و 0 و 
ابراه أن الى کي جين جَاءَه وقد هراز ام في لاسء کک 
الله با هو أَهْلهُ ثم قال: اما بعد فلن راتحم جَاغُونًا تَائِبينَ 


ر gf 96 or‏ ا ا a SB‏ 
وإنى قد اث أذ لوم بيهن من حب أن يقب برق 


ت 


َْيَمَعَلٌ» .. الحديث» وفي آخره: فَقَالٌ التَاسٌ: قد طبتا لَكَ. 
قال المهلب: هبة الشيء الغائب جائزة عند العلماءء ولا أعلم في 
ذلك خلاف. 
وفيه: أن للسلطان أن يدفع أملاك قوم إذا كان في ذلك مصلحة 
وائتلاف. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٩٥‏ 


- باب المُڪاقاة ي المدية“ 


۵ - دتا لخدا یی ین وء عن هشام» عن آبيه» عن 
َاِشَةً رضي الله عنها قَالّث: كان رَسُولٌ انه َة يبل الهدِيَة وَيُِيبُ عَلَيها. ٤‏ يذكز 
وَكِيعٌ وَخَاضر عن هشام» ڪن أبيهء عن كائشة. [فتح: 11۰/0[ 

المكافأة: مهموز من قولك: كفات فلانًا إذا قابات . 


ذکر فيه حديث عيسیٰ بن يونس» عَنْ هِشَام» عَن ايء عَنْ عَايِهَة 
قات : کان رسول اله ية يبل الهدية RN‏ 

قال أبو عبد الله : َم ذز کي وَمُحَاضِر عَنْ هِشَام» عَنْ ن اپيوء عَنْ 

الشرح : 

هلذا الحديث من أفراده» قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح 
غریب من هذا الوجه لا نعرفه مرفوعًا إلا من حدیث عیسیٰ بن يونس . 

وقال البزار: لا نعلم أحدًا رواه عن أبيه عن عائشة إلا عيسى بن 
يونس. يعني : ذكر عائشة ئشة في الإسناد تفرد به عيسئ. 

ووقع في كتاب الطرقي أن أبا داود أخرجه من طريق عيسى وأبي 
إسحاق كلاهما عن هشام. 


ثم قال : وذکر أت إسحاق مع (أبي و ل دري كيف هو. 


)١(‏ كذا في الأصل» وفي بعض النسخ: الهبة 

(۲) «مجمل اللغة» لابن فارس ۷۸۸/۲ مادة: (كفى). 

(۳) الترمذي »)۱۹٥۳(‏ وعبارته: حسن غريب صحيح من هذا الوجه.. 
)٤(‏ كذا في الأصل» وهو خطاء والصواب عيسى. 
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وهو كما قال» والذي في اصول ابي داود عن عيسيٰ بن يونس وهو 
ابن بي إسحاق السبيعي» فته لذلك. 

إذا تقرر ذلك فالمكافأة على الهبة مطلوبة؛ أقتداءً بالشارع» وعندنا 
لا يجب فيها ثواب مطلقًاء سواء وهب الأعلى للأسفل أو عكسه 
أواللمارف": 

قال المهلب: والهدية ضربان: للمكافأة فهي بيع وجبر على دفع 
العوض. وله وللصلة فلا يلزم عليها مكافأة» وإن فعل فقد أحسن. 

واختلف العلماء فيمن وهب هبة ثم طلب ثوابها وقال: إنما ردت 
الثواتب: 

فقال مالك : ينظر فيه فإن كان مثله ممن يطلب الثواب من الموهوب 
له فله ذلك» مثل هبة الفقير للغني والغلام لصاحبه والرجل لأميره ومن 
فوقه". وهو أحد قولي الشافعي“. 

وقال أبو حنيفة: لا يكون له ثواب إذا لم يشترطه. وهو قول 
الشافعي الثاني» قال: والهبة للثواب باطل لا تنعقد؛ لأنها بيع بثمن 
ا 

واحتج الكوفي بأن موضوع الهبة التبرع فلو أوجبنا فيها العوض 
لبطل معنى التبرع وصار في معنى المعاوضات› والعرب قد فرقت 


(۱) «سنن ابی داود» .)٥۹۳۹(‏ 

(۲) انظر: «التهذيب» للبغوي .٥۳۰-٥۲۹ /٤‏ 
(۳) انظر: «عيون المجالس» .۱۸۳۸/٤‏ 

.٥۳١١ /٤ انظر: «التهذيب»‎ )( 

(9) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۳۸٠.‏ 
) آنظر: «الام» .٠٠١/۷‏ 


—— ڪتابُ الهبَة 


بين لفظ البيع ولفظ الهبة» فجعلت لفظ البيع واقعًا على ما يستحق فيه 
العوض» والهبة بخلاف ذلك. 

واحتّج لمالك بحديث 0 والاقتداء به واجب؛ قال تعالیٰ : 
لد ق آل ا 4 س تةي [الآحزاب: SST IRAE‏ 
في «(مسنده) وار بن حبان في «(صحيحه» من حديث ابن عباس أن أعرايًا 
وهب للنبي بء هبة فأثابه عليها وقال: «رضيت؟» قال : لا. فزاده قال : 
«(رضيت؟) قال : لا. فزاده قال: «رضيت؟» قال: نعم. قال النبي ييا : 
«لقد هممت ألا أتهب هبة إلا من قرشي أو آنصاري آو ثقفي» ' . 

وعن أبي هريرة نحوه» رواه أبو داود والنسائي والترمذي »› وقال: 
ا والحاكم» وقال" علیٰ ا 

وهو دال على الثواب فيه" وإن لم یشرطه؛ لنه أثابه وزاده منه 
حتیٰ بلغ رضاه. 

احتج به من اوجبه» قال: ولو لم یکن واجبًا لم یثبه ولم يرده» ولو 
أثاب تطوعًا لم يلزمه الزيادة» وكان ينكر على الأعرابي طلبها. 

قلت : طمع في مكارم أخلاقه وعادته في الإثابة. 


(۲) أحمد ۱/ ۲۹۰ وابن حبان )1۳۸٤( ۲۹٦/۱۲‏ كتاب: التاريخ» باب : ذكر إرادة 
المصطفى ية ترك قبول الهدية إلا عن قبائل معروفة. وقال الهيثمي في «المجمع» 
٤‏ : رجال أحمد رجال الصحيح. 

) رواه ابو داود )۳١۳۷(‏ كتاب: أبواب الإجارة» باب : فى قبول الهداياء والترمذي 
٤٥(‏ كاب التاقي»:باب: في لقي وبني تحتيغة» والتسائي “۴۷۹/١‏ 
٠‏ والحاكم في «المستدرك» ۲/ ٠۳‏ وصححه الألباني في «الصحيحة) برقم 
a)‏ 

)۳( آي : في الهبة. 
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بوه ۹ء ےر 


وأما قوله تعالی: دا يم حي محا اخسن ينها أو دوا 
[الساء: ]۸١‏ فمحمول على الندب إن أستدل به على كل هدية وهبة. 

قالوا: وقد روي عن عمر وعلي آنهما قالا: إذا وهب الرجل هبة 
ولم یشب منها» فهو أحق ا ولا مخالف لهما»ء قلت: وصححه 
الحاكم". 

وقال ابن التين: إذا شرط الثواب أجازه الجماعة إلا عبد الملك» 
وله عند الجماعة أن يردها ما لم تتغير إلا عبد الملك فألزمه الثواب 
بف القبول > وعبارة ابن الحاجب: فإذا صرح بالثواب فإن عينه 
فبيع وإن لم يعينه. فصححه ابن القاسم ومنعه بعضهم للجهل بالثمن» 
قال: ولا يلزم الموهوب إلا قيمتها قائمة أو فائتة. 

وقال مطرف: للواهب أن يأبى إن كانت قائمة. وفي تعين الدنانير 
والدراهم . 

C(O fis‏ ب ك و 

ثالثها ‏ لابن القاسم: إلا الحطب والتبن وشبهه وليس له الرجوع 
في الثواب بعد تعینه وإن لم يقبض. 


(۱) رواهما عبد الرزاق »)۱٦٠۲١ .۱٦٥۲۲( ۱۰۷-۱۰٦/۹‏ وابن ایی شیبة ۲۲٤/٤‏ 
0 ۲۱۱۹7) موقوقًا علیهما. 

() الذي في «المستدرك» ٥۲/۲‏ عن ابن عمر مرفوعًا . 

(۳) آنظر: «عقد الجواهر الثمينة» ۳/ ۹۸۷. 

©) هكذا في الأصل» ولم ينقل المصنف النوعين الأولين من المصدر الذي نقل منه. 

)٥(‏ «جامع الآمهات» ص‌۲۹۳. 


gg 
باب الهِبَة لِلَوَلَبِ‎ - ۲ 
ذا أغظى بَعْض وَلَدِهِ شَيْئا لَمْ يَجُزْ» حى يَعْيِل بَيَهُْ‎ 
وَيُعْطي الآَحَرينَ ْلَه ولا يُشْهَدٌ عَلَيْهِ. وقّال الب كل‎ 
]۲١۸۷[ «اغدِلوا شش َولادكہْ ِ2 العطية).‎ 
َمل لِلْوَالِدِ أن يَرْجمَ في عَطِبَهِ؟ وَمَا اكل مِنْ مَالِ وَلَدِهِ‎ 
بالمَعْرُوفِ ولا يَعَدئ؟ وَاشتّرى السب ب مِنْ عُمَرَ بَعِيرّاء‎ 
EU اغا ابن عَمَر وقال: «اصنَعّ پو‎ 
[110 
حَدَنَنًا عَبد اله ِن يُوشتَ» آخبرنًا مَالكء عن ابن شهابء عَن مَيِدِ‎ - 1 
ن أب تى به إلى رَشول الله له ققالّ؛ إيي حلت ابني هذا غُلاما. ققال: «كُلّ‎ 
وَلَدِلَ حلت منْلَهُ؟». قال: لا. قال: «فَارجعْه». ۲0۸۷1 ۲۱۰۰ - مسلم: ۱۹۲۲ - فتح:‎ 
[1/0 


۰ 


ا 


باه تى به إلى النبي ب قَقَالَ : 
وَلَدِدَ تَحَلتَ منْلَهٌ؟). قَالّ: لا. 


ثم ساق حديث النعمان بن بشير 
ئي تلت ابني هذا عَاامًا. قال : «ا 
قال : «فارجعه). 

الشرح : 

هذا التبويب منتزع من حديث النعمان بن بشير. 

وقوله: ولا يشهد عليه. قال ابن بطال: معناه الرد لفعل الأب 
إذا فصل بعض بنيه» وآنه لا يسع الشهود أن يشهدوا على ذلك إذا 
تبين لهم الميل من الآب كما لم يشهد الشارع على عطية بشير ابنه 
النعمان دون أخوته» وكان ذلك سنة من الشارع ألا يشهد على عطية 
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ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
تبين فيها الجور”'. 

قلت: هذا تأويل من منع» وهو الظاهر» ومن قال: خالف 
المستحب» أجاب بأنه قد أذن فى الشهادة وقال: «أشهد على هذا 
غيري). 

وقد يجاب بأنه من باب التهكم» وقد ذكره البخاري في كتاب: 
الشهادات»وقال فيه : «لا أشهد على جور»". 

وقوله: وقال النبي بيه : «اعدلوا بين آولادكم في العطية» قد أسنده 
في الباب بعده بدون لفظ العطية". 

وقوله: (وهل للوالد آن يرجع في عطیته)؟ 

قد سند بعده قوله: فارجعه. 

ومراده إذا جاز له أرتجاع هبته -كما في الحديث- جاز الأكل. 

وهذا يدل على أن مذهبه الصحةء كما سيأتي. 

وقوله : (وما يأكل من مال ولده). إل آخره. هذا في حديث عمرو بن 
شعيب» عن أبيه» عن جده عند الحاكم مرفوعًا“» وحسنه الترمذي من 


حدیث ائ 


(۱) ابن بطال ۱۰۳/۷. 

(۲) سيأتي برقم .)۲٦٥۰(‏ 

(۳) سيأتي برقم )۲٥۸۷(‏ كتاب : الهبة» باب: الإشهاد في الهبة. 

0) رواه الحاكم ٤٦/۲‏ -بغير هذا الإسناد- من طريق عمارة بن عمير» عن عمته» عن 
عائشة مرفوعًاء وقد تقدم تخريجه بهذا الإسناد في شرح حدیٹ )۲٠۷٥-۲۰۷۴(‏ 
وعزاه المصنف هناك لای داود. 

)٥(‏ سنن الترمڏذي» (T0۸)‏ . وهو حدیث صحیح تقدم تخریجه في شرح حدیث 
۲٠۷9-۳‏ وعزاه المصنف هناك للنسائى. 


او ب ر 
قال ابن المنير: جميع ما في هزه الترجمة يظهر أستخراجه من 
خی ایا ا 

ووجه مناسبة هذه الزيادة أن الأعتصار أنتزاع» وكأنه حقق معناه من 
الحديث ويْمَكن الأب منه بالوفاق على أن له أن يأكل من ماله» فإذا 
آنتزع ما يأكله من ماله الأصلي» ولم يتقدم له فيه ملك» فلأن ينتزع 
ما وهبه بحقه السابق فيه أولى» واشتراؤه من عمر البعير وإعطاؤه ابن 
عمر قد سلف قریبا مسندًا"» وهو دال عل ما بوب به البخاري من 
التسوية بين الأبناء في الهبة لأنه اقث لو سأل عمر أن يهب البعير 
لابنه عبد الله لم یکن عدلًا بين بني عمر» فلذلك اشتراه ووهبه لابنه 
عبد اله» ولو أشار على عمر ليهبه لابنه عبد الله لبادر إلى ذلك 
وهذا من لطیف تبویبه» وإن کان یحتمل أنه ا آشتراه ثم بدا له بعد 
ذلك هبته لابن عمر» وفي ذلك إشارة إلى أن غير الأب لا يلزمه 
التسوية فيما يهبه بعض ولد الرجل كما يلزم الأب أو يستحب في 
ولده لما جبل الله النفوس عليه من الغضب عند أثرة الأباء بعض بنيهم 
دون بعض» ولو لزمت التسوية بين الأخوة من غير الأب كما لزمت 
من الأب لما وهب اكك أحد بني عمر دون أخوته. 

وحديث النعمان أآخرجه مسلم EN‏ 

وله ألفاظ منها : أعطاني عطية فقالت عمرة بنت رواحة: لا أرضىٰ ؛ 
حت تشهد رسول اله با. فأتاه فقال: إني أعطيت ابني من عمرة عطيةء 
فأمرتني أن أشهدك. فقال: «أعطيت سائر ولدك مثل هلذا؟» قال: لا. 
(1) «المتواري» ص۲۷۷. 
(۳) سلف برقم )۲۱۱١(‏ کتاب: البیوع» باب: إذا اشتری شيا فوهب من ساعته. 
(۳) مسلم )١١۲۳(‏ كتاب: الهبات» باب: كراهية تفضيل الأولاد في الهبة. 


ع۱9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال: «فاتقوا الله واعدلوا بين أولادكم»" قال: فرجع فرد عطيته. 
وفي اط : تشهدني على جور 
وفي لفظ سلف : «لا أشهد على جور» وقال أبو حريز» عن الشعبي : 

«لاء لا أشهد عل جور»" ۰ 
ووصله ابن حبان من حديث الفضيل عنه“- وهو ابن ميسرة كما بینه 

الطبرانی“- ولمسلم : «فأشهد على هذا غيري»» ثم قال: «أيسرك آن 

يكونوا لك في البر سواء» قال: بلىء قال: «فلا آذن»". وفي لفظ : 

«ليس يصلح هذ" . قال ابن عون: ی ا ا 

يحدثنا آنه قال : «قاربوا بین آبنائکم». 

٤‏ لفظ ا داود أنه قال للغلام : رد 
e‏ بین أبنائکم» اعدلوا بين أبنائكم»''. 


(۱) 


(۲) 


)١(‏ هو الحديث التالي في الشرح. 

(۲) يأتي برقم )۲٠٠١(‏ كتاب : الشهادات» باب: لا يشهد على شهادة جور إذا أشهد. 
(۳) التخريج السابق. 

(6) ابن حبان )٥۱٠۷( ٠٠٦/١١‏ كتاب: الهبة. 

.)۸٤٥( ۳۳۸/۲٤ الطبراني‎ )( 

) مسلم (۲۳) (۱۷) كتاب: الجهاد» باب: كراهية تفضيل بعض الأولاد. 
(۷) مسلم )١١۲١(‏ كتاب: الهبات» باب: كراهية تفضيل بعض الأولاد في الهبة. 
(۸) أحمد .۲۷۸/٤‏ 

.)۴٥٤۳( ابو داود‎ )٩( 

(۱۰) ابو داود .)٥٤٤(‏ 

. ۲/1٦ النسائي‎ (1۱( 


—— ڪتابٌ الهبَة 


وله: «ألك ولد غیره» قال: نعم» فصف بيده بکفه أجمع کذا: 
«ألاسويت بينهي»» وللنسائي : إني نحلت ابني غلاما :فان شت آن 
أنفدة قدت قال لا فارددة. 

وللإسماعيلي في (صحيحه) : «هلذا جور» وهَجنه. 

وللبزار: «إن لبنيك عليك من الحق أن تعدل بينهم» كما أن لك 
عليهم من الحق أن يبروك»”". 

وللطبراني : «لا أشهد على حيف». 

وله: «اعدلوا بین آولادکم). 

قالها ثلاتًا. ولعبد الرزاق في «مصنفه» عن ابن جريج : آنا ابن 
طاوس» عن أبيه أنه الكل مر ببشير فقال له بشير: أشهد أني قد نحلت 
ابني هذا عبدًا أو أمة. 

وفيه : «فإني لا أشهد إلا على الحق). 

إذا تقرر ذلك فالكلام عليه من أوجه: 
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احدها: 

قال ابن حبان في «صحيحه»: تباين ألفاظ هذه القصة يوهم تضاد 
الخبر وليس كذلك؛ لأن النحل من بشير لابنه كان في موضعين 
متباينين ؛ وذلك آنه أول ما ولد أبث عمرة أن تربيه؛ حت يجعل له 
حديقة ففعل» وأراد الإشهاد على ذلك فقال ا : «لا تشهدني 


. ۲٦۲/١ النسائي‎ )۱( 

)۲( النسائي -104. 

۳) البزار في «البحر الزخار» ۸/ ۲۱۷ .)۴۲٠١(‏ 
(6) «مصنف عبد الرزاق» .)١۱٦٤۹٦۳( ٩۸ /٩‏ 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سدس 


E EDE E E 
فلما أت على الصبي مدة. قالت عمرة لبشير: نحل ابني هذا فالتوى‎ 
عليها سنة أو سنتين. على ما في خبر أبي حيان والمغيرة عن الشعيي‎ 
فنحله غلامًا فلما جاء إلى رسول الله ييه ليشهده فقال: «لا تشهدني‎ 
عل جور».‎ 

قال : ويشبه أن يكون أبا النعمان قد نسي الحكم الأول وتوهم أنه قد 
نسخ وقوله ثانيًا : لا تشهدني عل جور» زيادة تأكيد في نفي جوازه. 

والدليل على أن النحل في الغلام للنعمان كان ذلك وهو مترعرع أن 
في خبر عاصم عن الشعبي أنه اة قال له: «ما هنذا الغلام الذي معك» 
قال : أعطانيه أبي» فدلتك هذه اللفظة أن هذا النحل الذي في خبر بي 
حريز في الحديقة أن آمه آمتنعت من تربيته عندما ولدته ضد قول من زعم 
أن أشار الف مادو 

الثاني : 

آختلف العلماء في الرجل ينحل ولده دون بعض على قولين : 

احا :ا ر د ول غارف رولا رعا ا 

وهو قول عروة ومجاهد» وبه قال أحمد وإسحاق قال إسحاق: فإن 
فعل فالعطية باطلة وإن مات الناحل فهو ميراث بين" 

واحتجوا بحديث الباب وردّه عطية النعمان وقال له: «اتقوا الله 
واعدلوا»» ولا أشهد على جور»ء و«إلا على الحق». 


)۱( (صحیح ابن حبان» .)٥۱۰۷( ٥۰۷/۱۱‏ 

(۳) آنظر: «التمهید» ۷/ ۲۲۹. 

۳) آنظر: «الإشراف على مذاهب أهل العلم» ۲۲٠/۲‏ «المغني» ۲٥٦/۸‏ 
«المحلیٰ» .٠٤۳١/۹‏ 


سا ”ي 

قال ابن عبد البر: لا يجوز لأحد أن يفضل بعض ولده على بعض› 
فإن فعل لم ينفذ وفسخ ٩‏ وبه قال داود وأصحابه". وقال الخرقي في 
«(مختصره» عنه وإذا فاضل بعض ولده في العطية مره برده كما فعل رسول 
الله ية فإن مات ولم يرده فقد ثبت لمن وهب له إذا كان ذلك في 
صحته"» وقال ابن حبان في «(صحیحه»: لا يجوز . وبسطه بسا 

وثانيهما: الجواز» وهو الأشهر عن مالك وبه قال الكوفيون 
والشافس» وإ كانوايستبون التوية بينهه» كرا كانرا أو إنانا ٠‏ 

وقال عطاء وطاوس: يجعل للذكر مثل حظ الأنثيين كقسمة 
اا 


VW, Rk‏ (۸) ۰ء 
وهو قول شریح والثوري ومحمد بن الحسن ' وأحمد 
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(۱) «التمهید» ۲۲۹/۷. 

(۲) آنظر: «المحلیٰ» .٠٤١/۹‏ 

() «مختصر الخرقى» ص۷"٦.‏ 

)6( (صحیح ابن خان ۱ )01۰۷(. 

.۲۹۳/۲۲ «لاستذکار»‎ »۱٤۳-۱٤۲/٤ آنظر: «مختصر اختلاف العلماء»‎ )٥( 
.۲۲١ /۲ «الإشراف على مذاهب آهل العلم»‎ 

0) اما عطاء فنعم» آنظر : «التمهيد» ۲۳٤١/۷‏ «المغني» »٠١۹/۸‏ «المحلى» 
4۹+ وأما طاوس فقد ذكره ابن المنذر في «اللإشراف» ۲/ ۲۲١‏ مع القائلين 
بالتسوية بين الذكر والأنشى» وكذلك ذكر عطاء. 

(۷) أما شريح فنعم» أنظر: «رءوس المسائل» ٦٦٤/۲‏ «المغني» ۲٥۹/۸‏ 
«المحلى» ۹/ ٠٤۳‏ وأما الثوري فقد ذكره ابن عبد البر في «التمهيد» ٠۳١/۷‏ 
و«الاستذکار» ۲۹۷/۲۲» وابن المنذر في «الإشراف» ۲۲۱/۲ مع القائلين 
بالتسوية بين الذكر والأنثى. 

(۸) آنظر: «(مختصر أختلاف العلماء» .٠٤١/٤‏ 


ع(۱۸ N‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


واخاق: TOT‏ تن الا ومن حجة من منع 
آنه مد إلى قطع الرحم والعقوق» فيجب أن يكون ممنوعًا؛ لأنه لا يجوز 
عليه اك أن يحث على صلة الرحم ويجيز ما يؤدي إلى قطعهاء قالوا: 
وكان النعمان وقت ما نحله أبوه صغيرًّا» وكان أبوه قابضًا له؛ لصغره 
عنه» فلما قال: «اردده» بعدما کان في حکم ما قبض» دل على أن 
النحل لبعض ولده لا ينعقد ولا يملكه المنحول. 

ومن حجة المجيز أن حديث النعمان لا دليل فيه على أنه كان حينئلِ 
صغیرًا» ولعله کان کبیرًا ولم یکن قبضه. 

وقوله: (فأشهد على هذا غيري) خلاف ما في الحديث الأول 
وهذا قول لا يدل على فساد العقد الذي عقد للنعمان؛ لأنه الا قد 
بشوقى: الشهادة عل ما له أن يشهن غلة: 

وقوله: (أشهد على هذا غيري) دليل عل صحة العقدء وقد أمره 
اة بالتسوية بينهم؛ ليستووا جميعًا في البر» وليس في شيء من هذا 
فساد العقد على التفضيل» وكان كلامه ا على سبيل المشورة» 
وعلى ما ينبغي أن يفعل عليه إن آثر فعله» وكان اكك إذا قسم شيمًا 
بين أهله سوئ بينهم جميعًا وأعطى المملوك كما يعطي الحر» ليس 
ذلك على الوجوب» ولكن من باب الإحسان. 

وقد روی معمر» عن الزهري» عن نس قال : کان مع رسول الله ا 
رجل فجاء ابن له فقبله وأجلسه عل فخذه ثم جاءت ابنة له فاجلسها 


(۱) انظر: «رؤوس المسائل» ۲/ .1٦٤‏ «المغنی» .۲٥۹/۸‏ 
(۲) أنظر: «إكمال المعلم» .۳٤۹/٩‏ 
) أنظر: «مسلم بشرح النووي» .1٦/١١‏ 


کے كڪتابٌ الهبَةَ 


إلى جنبه قال: «هلا عدلت بينهما» أفلا تری رسول الله ية أراد منه 

التعديل بين الأبن والبنت» وألا يفضل أحدهما على الآخر. 
فإن قلت فما الجواب عن قوله: «لا أشهد على جور». فإن ظاهره 

المنع. 
قلت : جوابه : آنه لیس بأشد من قوله: «فارجعه». 
وهذا ندل العطية قد لزمت وخرجت عن يده» ولو لم تکن 

صحیحه لم یکن له أن يرتجع ؛ لأنها ما مضت ولا صحت فيرتجع 

فأمره بذلك؛ لان المستحب التسوية»› ولما أجمعوا عل انه مالك 

شاء من ولده. 
والدليل على جواز ذلك أن الصديق نحل ابنته عائشة دون سائر 

ول ونحل عمر ابنه عاصًا CAS‏ ونحل عبد الرحمن 

CED .‏ )0( . 
وآبو بكر وعمر إماما هدى وعبد الرحمن ونحله ولم يكن في 

الصحابة من أنكر ذلك. 

)١(‏ رواه بإسناده ومعناه البزار كما في «كشف الأستار» (۱۸۹۳)» والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» ۸۹/٤‏ وقال الهيثمي في «المجمع» ٠١١/۸‏ : رواه البزار 
فقال: حدثنا بعض أصحابنا ولم يسمه» وبقية رجاله ثقات. 

(۲) رواه مالك في «الموطأً» ص1۸٤-۹٦٤.‏ 

(۳) ذكره الشافعي في «اختلاف الحديث» ص۷۸١.‏ 

)٤(‏ كذا في الأصل» وعلق عليها الناسخ لقوله: لعله من. 
[آي: ابنته من آم کلثوم» وهو الصواب» كما سيأتي من كلام المصنف بعد قليل]. 

() رواه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» ۸۸/٤‏ وفيه: أن عبدالرحمن فضل بني 
آم كلثوم بنحل. 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحجة من جعله كالفرائض قوله: «أكل ولدك نحلت مثل هلذا» ولم 
يقل له: هل فضلت الذكر على الأنثى» ولو كان ذلك مستحبًا لسأله عنه 
كما سأله عن التشريك في العطية» فثبت أن المعتبر عطية الكل على 
التسوية» وفي حديث: «سووا ب بين أولادكم في العطية فلو كنت مفضلا 
أحدا لفضلت البنات»" لكته لا يقاو ظاهر ما في الصحيح فإن 
قلت: لم يكن لبشير بنت» فلذلك لم يسأله كما صرح به ابن إسحاق 
فی اسیره). 

قلت: قد كان له - أي النعمان- أخت لها خبر» كمانقله 
المحدثون"» وأبعد من قال: يحتمل أن يكون أولاده كلهم ذكورًا. 

وقال ابن حزم: ما سلف في التطوعات أعني : الخر ك واا 
النفقات الواجبة فلاء وكذا الكسوة يعطي كل واحد بحسب حاجته» 
وینفق على فقیرهم دون غیرهم. قال: ولا یلزمه ما ذکرنا في ولد 
الولد ولا في أمهاتهم ولا نسائهم ولا رقیقهم» فان کان له ولدء 
فأعطاهم ثم ولد له فعليه أن يعطيه كما أعطاهم» أو شاركهم فيما 
أعطاهم وإن تخيرت عين العطية ما لم يمت أحدهم فيصير ماله لغيره» 
فعلى الأب حينعٍ أن يعطي هذا الولد كما أعطى غيره» فإن لم يفعل 
عطي ما ترك أبوه من رأس ماله قبل ذلك» روي ذلك عن جمهور 
السلف. 


(1) رواه الطبراني 9/11 من حديث ابن عباس؛ قال الهيئمي في «المجمع» /٤‏ 
۳ : وفيه عبد الله بن صالح كاتب الليث. قال عبد الملك بن شعيب : ثقة مأمون 
ورفع من شأنه» وضعفه أحمد وغيره اه. 

(۲) ورد في هامش الأصل : قال الذهبي في (اتجريده»: أخت النعمان بن بشير لها 
صحبة وحديث فى «السيرة» لابن إسحاق. 


روى عبد الرزاق في «مصنفه» عن معمر» عن أيوب» عن ابن 
سیرین: أن سعد بن عبادة قسم ماله بين بنيه في حياته» فولد له بعد 
ما مات» فلقي عمر أبا بكر» فقال: ما نمت الليلة من أجل ابن 
سعد هذا المولود لم يترك له شيء. فقال أبو بكر: وأنا والله. فأتوا 
قیس ابن سعد فکلماه . فقال: أما شيء أمضاه سعد» فلا أرده» ولكن 
اقا ا 


قال ابن ك E‏ وإقرار أبي بكر ذلك دليل 
على صحة أعتدالها”". 


قلت : ابن سيرين لم يولد إلا بعد وفاة ابي بكر وعمر وقرب وفاة 
عثمان» ولا ذكرَ له اح رواية عن قيس بن سعد؛ a‏ أن يکون 


سمع ل 


قال“ : وأخبرنا ابن جريج : أخبرني ابن أبي مليكة أن القاسم بن 
محمد أخبره أن أبا بكر قال لعائشة: إنى (نحلتك)" من خيبر» وإنى 
أخاف أن أكون آثرتك عل ولدي وإنك لم تحوزیه (فردیه)“ على 
ولدي فقالت: يا أبتاه لو کانت لی خیبر بجدادھا ذھبًا لرذدھا. 


(1) «مصنف عبد الرزاق» ۹/ .)۱۹٤۹۸( ۸٩‏ ورواه الطبراني 1۸/ »۳٤۷‏ وقال الهيثمي 
في «مجمع الزوائد» :۲۲٠١ /٤‏ رواه الطبراني من ى رجالها كلها ثقات اه. 

.۱٤۳-١۴٤۲ /۹ «المحلیٰ»‎ )۲( 

() قال إسماعيل بن علية : كنا نسمع أن ابن سيرين ولد في سنتين بقيتا من إمارة عثمان. 
آنظر : «التاریخ الکبیر» »)۲١۱( ٩۱/۱‏ «تهذیب الکمال» .)٥۲۸١( ۳٠۳/۲٣‏ 

(6) يعني : عبد الرزاق. 

)١(‏ في الأصل : (نحلتكم)» والمثبت من «المصنف». 

)١‏ في الأصل : (فرديه فردته)» والمثبت من «المصنف)». 

(۷) «مصنف عبد الرزاق)» .)۱١٥١۸( ۱١۱/۹‏ 


ع التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال ابن حزم: فهؤلاء أبو بكر وعمر (وعثمان)' وقيس بن سعد 
وعائشة فعلوا ذلك بحضرة الصحابة أجمعين ولا يعرف لهم منهم 
مخالف. وقاله مجاهد وطاوس وعطاء وعروة وابن جريج وإبراهيم 
والشعبي وشریح وعبد الله بن شداد بن الهاد وابن شبرمة والثوري 
وجميع أصحابنا. 

قال: وروينا الإجازة عن القاسم وربيعة وغيرهماء وكرهه أبو حنيفة» 
وأجازه إن وقع. 

وذكروا من طريق ابن لهيعة عن بكير بن الأشج» عن نافع » عن ابن 
عمر أنه قطع ثلاثة أرؤس أو أربعة لبعض ولده دون بعض. 

قال بکیر : وحدثني القاسم أنه کان مع ابن عمر إذ آشتری لرجل من 
الأنصار" ٠‏ ثم قال له ابن عمر: هه الأرض لابْني واقد» فإنه مسكين 
نحله إیاها دون ولده. 

قال ابن وهب : بلغني عن عمرو بن دينار أن عبد الرحمن بن عوف 
نحل ابنته من أم كلثوم بنت عقبة بن أبي معيط أربعة آلاف درهم» وله ولد 
من غيرها. 

وذکروا ما روينا عن ابن وهب عن سعيد بن ابي آيوب» عن بشير بن 
أبى سعيد» عن (محمد بن المنكدر)" أن رسول الله ية قال : «كل ذي 
6 أحق بماله»“ وتعللوا في حديث النعمان أن أباه وهبه جميع ماله» 
وهو غير جك لها اسلفاه 
)١(‏ ورد بهامش الأصل: ولم يذكر عثمان في کتابه. 
(۲) الذي وقع في «المحلى» 4  ›‏ و«السنن الكبرئ» للبيهقي ۱۷۸/٦‏ : أرضًا من 

رجل من الأنصار. 


(۳) ووقع في «السنن الكبرئ» /١‏ ۱۷۸: عمر بن المنكدر. 
)٤(‏ «المحلیٰ» .٠٤٤-١٤۳/۹‏ 


س ڪتابُ الهِبَة و 


وقوله: (أشهد على هلذا غيري) يريد الوعيد لقوله تعالى: مقن 
هوأ لا تند مَعَهُدّ ليس على إباحة الشهادة على الجور 
والباطل لكن كما قال تعالى: املا ما ْنم [فصلت: ]٤١‏ وحاشا 
له ئ أن يبيح لأحد الشهادة على ما يخبر هو أنه جور أو أن يمضيه 
ولا یرده. 

الثالث : 

في قوله ا : «اردده» أن للأب الرجوع فيما وهب لولده وفيه قولان 
لآهل العلم : 

أحدهما : نعم. قال مالك : له ذلك وإن أقبضها الولد ما لم تتغير في 
ید ولده أو يستحدث ديتا أو تتزوج البنت بعد الهبة”. وقال الشافعي : له 
الرجوع مطلقا» ولم يعتبر طروء دين أو تزويجًا. 

واا ولآ و اما ن عب 
لأنه اكا أمره بالرجوع فيما وهب لابنه. 

فإن قلت : لم يكن قبضها النعمانء فلذلك جاز الرجوع فيها. 

قلت : هي تلزم عند مالك بالقول ولا يفتقر في صحتها إلى القبض› 
ولو كان الحكم فيها يختلف بين أن تكون مقبوضة أو غير مقبوضة 
لاستعلم الشارع الحال» وفضل بينهما. 

وأيضًا فان مجيئه له يشْهدٴ يدل على أنه کان أقبضهء ولو کان لم 
يقبضه لما كان لقوله: «ازجعه» معنٰ؛ لأنه عندكم قبل القبض لا يلزمه 


.۳۳۷ /٤ أنظر: «المدونة»‎ )١( 


(۲) آنظر: «مختصر المزنی» ۳/ .٠١۲‏ 
(۳) آنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٠١۳ /٤‏ 
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شيء رجع فيه» وليس لقوله حكم» حجة مالك أنه لا يرجع إذا آستحدث 
ابنه ديتا؛ لأن حق الغرماء قد وجب في مال الأآبن؛ لأنهم إنما داينوه 
على مالهء فليس للأب أن يتلف حقوق غرماء ابنه» وكذلك البنت 
إنما تزوجت بمالها؛ لأن الزوج له معونة فيه وجمال في مال زوجته› 
وقد قال اث#: «تنكح المرأة لمالها»"" فليس للأب أن يبطل ما وجب 
للزوج من الحقوق في مال زوجته بان يأخذ ذلك منهاء ولیس لغير 
الأب الرجوع عند مالك. وأكثر أهل المدينةء إلا أن عندهم أن الأم 
لها الرجوع أيصًا فيما وهبت لولدها إذا كان أبوهم حيّا» هذا هو 
الأشهر عن مالك» وروي عنه المنع رلا رك ال المد ان 
ترجع الأم ما وهبت ليتيم من ولدها؛ لأن الهبة لليتيم على وجه القربة 
لله فهي بمنزلة الصدقة عليه» ولا يجوز الرجوع في الصدقة؛ لأنها 
شيء لله کما لا يجوز الرجوع في العتق والوقف وأشباهه". 

وهذا فيه أضطراب عندنا في الترجيح. 

وعندنا لا رجوع إلا للا صو ل ابا کان أو اما أو جدا ٠‏ بوعن ابن 
زهت الاق الخد الات ۰ 


)١(‏ قطعة من حديث سيأتي برقم )٥٠۹١(‏ كتاب : النكاح» باب : الأكفاء في الدين› 
ورواه مسښلم ۷ کتاب: الرضاع› باب: استحباب نکاح ذات الدين. 

(۲) آنظر: «الاستذکار» ۲۲/ ۲۹۸-۲۹۷ بتصرف. 

(۳) آنظر: «روضة الطالبین» /٥‏ ۳۷۹. 

€3 لم أقف على هذا القول لابن وهب» بل روى ابن وهب عن مالك في هله 
المسألة: لا يعتصر»ء ولا تلزمه النفقة اه. 
وروئ أشهب عن مالك» أن الجد والجدة يعتصران كالابوين اه. 


انظر: «النوادر والزیادات» ۱۲/ ۱۹۲ «المنتق» .١١١ /١‏ 


سد تاب الهبَةٍ 


وعند الكوفي: لا يرجع فيما وهبه لكل ذي رحم محرم بالنسب 
كالابن والأخ والأخت والعم والعمة وكل من لو كان أمرأة لم يحل 
لكآت يروما لأخ ل الت" 

وقد أسلفنا أنه لا رجوع فيها» وبه قال الحسن وطاوس وأحمد وأبو 
ثور" وقال مالك: يجوز الرجوع مطلقًا وهب لذي رحم أو غيره» 
ولا يرجع فيها وهب لله أو لصلة الرح.". 

وسيأتي إيضاح ذلك في آخر باب: هبة الرجل لامرأته“. 

تنبیهات : 

أحدها: قول البخاري في الباب: (لم يجز حتى يعدل بينهم) ظاهر 
في نفي الجواز. 

وقال ابن التين: يصح أن يقال: مراده أن يفسخ إن وقع» مثل قول 
عروة وطاوس وسفيان ومن سلف» وقاله مالك مرة: إن كانت الهبة كل 
ماله ويصح حمله على الكراهة. 

قلت : ویؤیده ما ذکره بعد من قوله في اکله من مال ولده. 

ٹانیھا: سال شهب مالگا عن هذا الحديث فقال: ذلك في ريي ؛ 
لأنه كان ماله كله . قيل له: أفيرد؛ قال: إن ذلك ليقال ولقد قضیٰ به 
بالمدينة فأما إذا كان البعض وأبقى البعض فلا بأس. 


.٠١١ /٤ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 

(۲) آنظر: «رءوس المسائل» ۲/ ٦٦٥‏ «المحلیٰ» .٠٤١/۹‏ 
(۳) آنظر: «الاستذکار» ۲۹۸/۲۲. 

©) الباب التالي برقم .)٠٤(‏ 

۲۹۳/۲۲ انظر: «النوادر» ۱۲/ ۲۱۰ «الاستذکار»‎ )٥( 
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وقد نحل أبو بكر عائشة جاد عشرين وسقًا وقال فيه عمر وعثمان 
ا فلو كان الخديث غل اللعض ما هله أو كر وغه 
وعثمان» وقال سحنون مثله» وعارض بعضهم هذا وقال: هذا غير 
حسن لقوله: «أكل ولدك نحلته مثل هذا». 

فجعل الرد لعدم المساواة والفضل عن عطية أبي بكر عائشة بأنه كان 
أعطى إخوتها مثلهاء أو أنه خصوص لها لمحبة الشارع لهاء وأن إخوتها 
يرضون بذلك» أو حمل عروة الحديث على هذا وقال: لا يجوز بعض 
ماله أو کله. 

ثالثها : أوّل ابن القصار: «أشهد على هذا غيري». بأنه أمر بالتوثقة 
في العطية؛ لأنه هو الإمام ولا يحكم بعلمه وهذا على مذهبه في ذلك. 

والجور: هو الميل» من قولهم جار السهم إذا مال. فأخبر أنه ميل 
إلى المعطي ولم يرد آنه ظلم. 

اها هور ملحت مالف كا فال آين الین أن الس جور 

قال ابن القاسم: وأخشى عليه الإثم. 

ووقع لمالك في «العتبية» إن آخرج البنات من حبسه إن تزوجن»› 
الخ 0 

وقال ابن شعبان: إن من أخرج البنات بطل وقفه» فقال بعضهم : 
هذا من مالك أخذ بحديث النعمان. 


(۱) تقدم تخریجه قریبًا. 

(۲) انظر: «المنتقی» /٦‏ ۹۳-۹۲. 

(۳) آنظر: «المعونة» ۲/ ٠٠٠‏ «الكافى» لابن عبد البر ص .٥*‏ 
(4) أنظر: «النوارد والزيادات» .۸/١١‏ 

.٠١۳/١ انظر: «المنتقیٰ»‎ )٥( 


س ڪب “”« 

وحمله على الوجوب والصدقة كالحبس» فإن تصدق بكل ماله على 
أحد بنيه فقال مالك: لا آراه جائ . 

قال ابن شعبان: ویرد. 

قال ابن المواز: ويذكر عن ابن القاسم أن من تصدق بماله كله على 
بعض ولده» وتبین أنه حیف وفرار من کتاب الله يرد ذلك في حیاته وبعد 
موته وقال أصبغ : إذا جيز ذلك جاز على كل حال. 

وقد أجتمع أمر القضاة والفقهاء على هلذاء وحَرَجُه بينه وبين الله قال 
محمد: صواب. 

وقال ابن القاسم : إنه مكروه وعليه البغاددة". 

قال ابن الجلاب: إلا أن يكون ماله يسيرًا. 

وحکی الداودي عن ابن القاسم أنه يرتجعه ما لم يمت فيمضي. 

وفي «المختصر الكبير: وقيل إن الرجل إذا تصدق بالدار على 
بعض ولده وهي جل ماله فلا بأس» وغیره أحسن منه. 

خامسها: النحل: العطاء» من غير عوض وكذلك النحلةء قيل 
النحلة: ما طابت به النفس» ولا يكون ما أكرهت عليه نحلة» قال 
الداودي: ناظرت بعض أصحابنا ممن تصدق ببعض ماله على أحد 
ولده قال: هو جائز. 

قلت : بحديث النعمان فقال لي : أجمعوا على خلافه. 


نظر : «النوادر والزیادات» ۱۲/ .۲٠١‏ 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۱۲/ ۲۱۱-۲۱۰. 
نظر : «النوادر والزیادات» ۱۲/ .۲٠١‏ 
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فذكرت له قول عروة فقال: إنما في الحديث أنه نحله» قلت له: فقد 
ذكر العلة التي (رد ما فعله)» ولم يكن ينهي عن فعل الخير فسكت 
وقال: هذا مما أتوقف عن القول فيه؛ للأثر (ولمطابقة) أصحابنا 
عل جوازه لغير أثر يخالفه. 

وقال سحنون: من أعطى جميع ماله لولد أو غيره لم يجز فعله" ؛ 
لآنه اث لم يقبل من أحد ذلك إلا من أبي بكر نفسه. 

قلت : حمله أصحابنا على أن من قوي توكله وصبره على الضير 
والإضاقة يلحق به“ . 


AEN INI SRN 


9 ا بالا ضل: 
(۲) كذا بالأصل» ولعل الصواب: ولإطباق. 
(۳) آنظر: «المنتقیٰ» .٩۳ /٦‏ 
(6) ورد بهامش الأصل: آخر ٩‏ من ۸ من تجزئه المصنف. 
ورد هامش آخر نصه: ثم بلغ في السادس بعد السبعين كتبه مؤلفه. 


Cm سن‎ 


۲ - باب الإشَهَادِ قي الهِبَةٍ 


e P2‏ ت 
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۷ - حدَنا امد ِن عُمَرَء دنا پو عَوائةَء عن حُصَينِء عَنْ عَامر ثال: 
سَمِغْتٌ النغْمَانّ بى بَشِير رضي اله عنهما وُو عَلَى امنب يَقَولٌ: أغْطاني أي عَطيةًء 
قَقَالَث عَمْرَةٌ ت رَوَاحة لا أَرْصَی حٌى تشهد رَسُول انه ب. فَأتی رَسُول امه بيا 
ققالّ: ي أغطَيْت ابني مِنْ عَمْرَةٌ ينت رَوَاحة عَطِيَةء قَأَمَرثِي أن أَسْهدَكَ يا رَسُولَ 
الو. قال: «أعْطَيْتَ سَايِرَ ولد مل هذا؟». قال لا. قال: «َاتموا الله وَاعدلوا 
ين َوَلاوكمْ.. قال : فَرَجَعَ رَد عَطْيََه. [انظر: ۲۵۸ - مسلم: ۱۱۲۲ - فتح: ۲۱۱/۵] 

ذكر فة خديث النتمان:المذكرت ولا شك أن :الإاشهاد ليس من 
شرط صحة الهبة والصدقة» وإنما هو ليعلم عزيمة المتصدق على 
إنفاذ ما تصدق به أو وهب» ولو أن رجلا تصدق على أحد بشيء» 
وجوزه المتصدق عليه دون إشهاد» ووافق ورثته» فقد بلغت محلهاء 
وإن كان لم يشهد عليها في الأصل عند مالك وأصحابه . 

والإشهاد فيها كالإشهاد في البيع والعتق للتوثقة. 

وفيه: أن الإمام إذا عرف من الواهب هروبًا من بعض الورثة أن يرد 
ذلك؛ لأن قوله: فأمرتني أن أشهدك وآنها لم ترض حتیٰ يشهد رسول الله 
ييه دلیل علیٰ هروبه من ماله عن سائر بنيه؛ لأن في بعض طرقه: «لا 
أشهد على جور»". كما مضى» وكان معروفًا بالميل إلى تلك المرأة. 


ARNIS A&X ISS 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» .٠١٤/۷‏ 


۲ے التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
- باب هبَة الرَجُل لامُرَآتِه وَالمَرَاة لِرَوْجها 
قال إِبْرَاهِيم : جَايِرَةٌ. وَقَال عُمَرُ بُ عَبْدٍِ العَّزيز : لا يَرْجِعَان. 
وَاسَادَنَ اَن ا ِسَاءءُ في أن يُمَرَضنَ في بيت عَائِمَة. ول 
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النْبى بلا : «العَاِد في هبيه كالكلب يَعُود في َيه وَقالً 


الرغْرِي يمن قال لِامرأتِه : هري لِي بض صَدَاقِكِ او كلَه. 0 

م ْح إلا يرا حى طلَقَهَّا قَرَجَحَتْ فيه» قال يرد ليها ِن 

گان حَلَبهاء ِن کان انه عَنْ طيٻ تفس َيس في شَيْءِ مِنْ 

SL E I َمْرِهِ‎ 

ذس شا فکوه هَن ت هنیا میاه [النساء:٤].‏ 

۸ - تًا راهيم بن مُوسّىء اا هشَامُء عن مَغْمَرِ ڪن الرَهْرِيّ قال : 
احبر عُمَيْدٌ اله ِن عَبِدِ اللهء قات عَائسة سه رضي الله عنها :ج قل الي #4 فاش 
وىة اسان زوا ان يمَرَض في بيټيء فان لَهء فَحَرَحَ بين رَجُليْنء خط رجلا 
لأزضء وكا بينَ الباس وَبَيْنَ رَجَلٍ آخَر. فَقَال عُبَيْدٌ اله: قَذَكَرْتُ لابن عباس ما 
الث عَاِشّة ِسَهء قَقَال لي: : َكل تَذري مَن الرَّجل الِي ۾ تسم عَائَةً؟ قَلْتُ: لا. قال : 
و علي ن بن أي طالِب. 

۹ - حَدَٿنا مُشلِم ِن ٳيراهيمَ» حَدَتَنَا وهَيبُء حَدَنئا ابن طاؤسء عَنْ ابيهء 
ن ابن عَبَاسٍ رضي الله عنهما قَالّ: قال النَبنْ ک: «الَْائِدٌ في هبيه کالْكلب 
بَقِيءُ َم يَمُودُ في َيه [ فتح 1۲۱1/٥‏ 

ثم ساق حديث عائشة لما فل الي ل واشتد وَجَعه أَستأَنَ أزوَاجَهُ 
ُن يمَرضَ في بيټي» قادن ل . الحديث. 

وحدیث ابن عباس قال: قال الس ل : «العَائد في هبيه کالْکلب 
يقيءُ» تم يَعُودُ في َي 


0) e N 
› تعليق إبراهيم ذكره عبد الرزاق عن الثوري عن منصور عنه‎ 


(CY) 
ay وااو‎ 
والثاني : أخرجه عبد الرزاق أيضًا» عن الثوري» عن عبد الرحمن بن‎ 
زياد ا کک وبه قال عطاء وربيعة فيما ذكره ابن ا‎ 


والتعليق الأول : آسنده في الباب» و 3 مسندًا في الطهارة ا 


والثاني : أسنده في الباب» وقد أخرجه مسلم والأربعة 2 وعنده 


أيضًا فيما سلف عن عمر أنه بي قال له: «لا تعد في صدقتك؛ فإن 
العائد في صدقته كالكلب يعود في قيئه». 

ولعبد الرزاق من حدیث ابن سیرین» آنه کان تصدق بفرس أو جمل 
فوجد بعض نتاجها یباع فسال رسول الله ييه فقال: «دعها حت يلقاها 
وولدها» ٠“‏ ولابن ماجه من حديث أبي هريرة مرفوعًا : «مثل الذي يعود 


في عطائه كمثل الكلب يأكل حتى إذا شبع قام إلى قيئه فأكله». 


(۱) «مصنف عبد الرزاق» ۱۱۳/۹ .)١١٠١١۵(‏ 

(۲) «شرح معاني الآثار» .۸٤ /٤‏ 

(۳) «مصنف عبد الرزاق» .)١١١٤١( ۱١۱١/۹‏ 

.۲۲۱/۲ «الإشراف»‎ )٤( 

)٥(‏ برقم (۱۹۸) كتاب: الوضوء» باب الغسل والوضوء في المخضب.. 

)١(‏ مسلم )١١۲۲(‏ كتاب: الهبات» باب: تحريم الرجوع في الصدقة والهبة» وأبو 
داود »)۳٥۳۸(‏ والترمذي )4۸(< والنسائي 7/ «TY‏ وابن > ماجه (۳۸0؟)»› 
من ديت ابن قباس 

(۷) سلف برقم .)۱٤۹۰(‏ 

(۸) «مصنف عبد الرزاق» ۹/ ۱۱۷ .)١١٥۷۳(‏ 

.)۱۹۳۱( وصححه الألانن في «صحیح ابن ماجه»‎ )۲۳۸٤( ابن ماجه‎ )٩( 


س۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وللأربعة من حديث ابن عمر وابن عباس مرفوعًا : «لا يحل لرجل أن 
يُعطي عطي أو يهب هبه فيرجع فيها إلا الوالد فيما بُعطي ولده» ومثل 
الذي يعطي الهدية ثم يرج فيها كمثل الكلب أكل حتى إذا شبع قاء 
ثم عاد في فيه EGE‏ غیرهم. 

واختلف العلماء في المراد بقوله: کن طبن کک عن ىر ينه سسا 
هل هو للأزواج عند من جعله للأزواج أو الأولياء عند من رآه لهم. 

والهنيء: ما أعقب نفعًا وشفاء» ومنه هنا البعير لشفائه. 

فال اتن غاس 5ا کان مو غ راز ول خد 

و ما طابت به نفسها من غير کره ولا هوان 

إذا تقرر ذلك؛ فاختلف العلماء في الزوجين يهب كل واحد منهما 
e‏ فقال جمهور العلماء: ليس لواحد منهما ان يرجع فما يعطيه 
الاخر. 

هذا قول عمر بن عبد العزيز والنخعي وعطاء” وربيعة» وبه قال 
مالك والليث والثوري والكوفيون والشافعي وآبو ثور" . 
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(۱) ابو داود »)۳٥۳۹(‏ الترمذي (۲۱۳۲)» والنسائی ۰۲۹۹/٦‏ وابن ماجه (۲۳۷۷). 

٠ .)٥۱۲۳( ٥۲٤/۱۱ «صحیح ابن حبان»‎ )۲( 

(۳) «المستدرك» .٤]1/۲‏ وقال: صحیح الإإسناد. 

›ء)۸0١۱۹(‎ ٥۸٤ /۳ الطبري‎ ۲٠۲ /۲ رواه عبد بن حمید کما فی «الدر المنثور»‎ )٤( 
.(EVA*) AY /F وابن ابي حاتم‎ 

.)٤۷۷٤( ۸٩۱ /۳ وابن ابي حاتم‎ .)۸٥۲۳( ٥۸۰ /۳ رواه الطبري‎ )٥( 

.)۱٦٥١۹١ ۱٦٥٥۵ ۱٦٥٥ ٤( ۱۱۳/۹ (مصنف عبد الرزاق)‎ )۷ 

(۷) أنظر: «شرح معاني الآثار» ۸٤-۷۷ /٤‏ «شرح ابن بطال» ۷/ ١٠١٠ء‏ «الإشراف» 
1/۲ 


س ڪب اہی (u‏ 

وفيه قول ثانٍ: آن لها الرجوع دونه» روي عن شريح“ والشعبي 
والزهري قال: وعليه عمل القضاة". 

وروى عبد الرزاق» عن الثوري» عن سليمان الشيباني قال: كتب 
عمر: إن النساء يعطين رغبة ورهبةء فأيما آمرأة أعطت زوجها فشاءت 
أن ج ا 

والقول الأول أحسن؛ لل5ّية المذكورة. 

وروي عن علي انه قال: إذا آشتكى أحدكم فليسال أمرأته ثلاثة 
دراهم ويشتري بها عسلا ويأخذ من ماء السماء فیتداوی به فيجمع 
هنیا ریئا“ وماءٌ مبارگ. 

فلو کان لهن فيه رجوع لم یکن هنیا مریًا ؛ ألا تری ما وهبه مهات 
المؤمنين له من أيامهن ولياليهن وأنه يمرض في بيت عائشة» لم يكن لهن 
فيه رجوع؛ لأنه کان عن طيب نفس منهن لا عن عوض. 

فرع: لها أن تهب يومها لضرتها؛ لأنه حقهاء لكن بشرط رضى 
الزوج؛ لأن له حمًا في الواهبة» ولا يجوز أن تأخذ على هزه 
عوضًا» ويجوز أن تهبها للزوج فيجعلها لمن شاء. 

وقيل : يلزمه التوزيع على الباقيات» ويجعل الواهبة كالمعدومة. 

والأول أصح» وللواهبة الرجوع متى شاءت في المستقبل دون 
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(۱) «مصنف عبد الرزاق» .)١٦١١۸( ۱١٤/۹‏ 
(۲) «مصنف عبد الرزاق» .)١٠٠١١۹( ۱۱٤/۹٩‏ 
(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۹/ .)١١١١۲( ۱١١‏ 
(6) ورد بهامش الأصل ما نصه: لعله سقط (وشفاءَ). 
(ه) امصنف ابي شيبة» /٩‏ 0۹-0۸ (۲۳۷۷). 


ع۲ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


واختلفوا فيما إذا وهب أحد الزوجين لصاحبه هل يحتاج إلى حيازة 
وقبض : فقال ابن أبي ليل والحسن البصري : الهبة جائزة وإن لم 
ET‏ 

وقال النخعي وقتادة: ليس بين الزوجين حيازة. 

وقال ابن سيرين وشريح ومسروق والشعبي :لابد في ذلك من 
القض". 

وهو قول الثوري والكوفيين والشافعي”“» ورواية أشهب عن مالك : 
قال مالك: إن ما وهبه الرجل لامرأته والمرأة لزوجها وهو في ا 
کما کان أنه حوز ضعیف لا يصح . 

وعنه من رواية ابن القاسم في «العتبية): في الرجل يهب لامرأته 
خادمًا ولا يخرجها عن البيت الذي هما فيه» ويهبها دار سكناهما 
أو تهب له» أن ذلك جاتر للمرأة". 

وروی عيسى» عن ابن القاسم: في الرجل يهب لامرآته دار 
سكناهما ثم يسكنان بعد ذلك فيهاء أو المرأة تفعل مثل ذلك يفرق 

وقال: إذا كان الزوج الواهب فالصدقة غير تامة؛ لأن عليه أن يسكن 


(1) أما أثر ابن أبي ليلى فرواه عبد الرزاق »)١٠١۷١( ۱١١/۹‏ وأما أثر الحسن فذكره 
ابن بطال ۱۰۹/۷. 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» ۱۱۹/۹ .)۱٦٥٦۹ ».۱٦٥٦۸(‏ 

(۳) آنظر: «شرح ابن بطال» .۱١۹/۷‏ 

9) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» /٤‏ ۱۳۷ «الاشراف» ۲/ ۲۲۳. 

.۱۸١/١۲ آنظر: «النوادر والزیادات»‎ )٥( 

0) آنظر: «النوادر والزیادات» .۱۸١ /١١‏ 


سد ڪتابُ الهبَةَ 
زوجته مكانة هو يسكنهاء وإذا كانت المرأة الواهبة فالصدقة جائزة؛ لأنه 
یسکن ما یحوزه im‏ 

واختلفوا أيصًا في تأويل قوله: «العائد في هبته». كما قال ابن 
العربي: فمنهم من حمله على التحريم» منهم قتادة وقال: أكل القيء 
حرام» ومنهم من حمله على الكراهة؛ لأن المثل مضروب بالكلب 
ولا يتعلق به تحريم»› ولكنه آمر إذا عاینه آحد من الناس استقبحه من 
غير تحريم» كذلك إذا عاد في الهبة كان مستقبسًا . 

قال ابن التين : وهذا إذا قبلها المعطي» فإن لم يقبل رجعت إليه من 


غير كراهة. 
وقد رد الشارع على الصعب بن جثامة هديته"› ورد علي ابي جهم 
)0( 
خاتمة: 


فى «مصنف عبد الرزاق» واین ابی شيبة : من وهب هبة لذي رحم 
فهي جائزة» ومن وهب هبة لغير ذي رحم فهو أحق بها ما لم يثب 
مها قال غ 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .۱۸١/١١‏ 

(۲) «عارضة الأحوذي» /١‏ ۲. 

(۳) سلف من حدیثه برقم )۱۸۲١(‏ كتاب: جزاء الصيد» باب: إذا أهدى للمحرم 
حمارًا حيّا وحشيًا لم يقبل. 
وسيأتي قريبا جدًا برقم )۲١۹7(‏ باب من لم يقبل الهدية بعلة. 

)٤(‏ سلف من حديث عائشة (۳۷۳) كتاب : الصلاةء باب : إذا صلى في ثوب له أعلام 
ونظر إلى علمها. 

٤١٤/٤ و«مصنف ابن أبى شيبة»‎ ء)٠٠١١٤(‎ ٠١١/۹ «مصنف عبد الرزاق»‎ )٥( 
.(۳( 


٣7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


قال الحاکم: هو صحیح علیٰ شرطھما ولم یخرجاه إلا أن یکون 
الحمل فيه على شيخنا إسحاق بن محمد الهاشمي""» ورفعه 
الدارقطني برجال ثقات ثم دعي وهمه وأن الصواب وقفه» ورواه 
أيضًا من حديث آبي هريرة وابن عباس» وفي E A‏ وفي 
«المصنف» قال فضالة بن عبيد: إنما يرجع في المواهب النساء وشرار 
الأقوام". 

وعن علي : الرجل أحق بهبته ما لم يثب منها“. 

وقال ابن عمر: هو أحق بها ما لم يرض منها. 

وفي لفظ: من وهب هبة لوجه الثواب فلا بأس أن يرد . 

وقال ابن المسيب: من وهب هبة بغير ذي رحم فله أن يرجع ما لم 


(VW 
. ينبا‎ 

وقال الشعبى: هو أحق بها ما دامت فى يده فإذا أعطاها فقد 
ا 
جارات . 


وقال سفيان بن سعيد: لا رجوع إلا عند القاضي . 


(0) «المستدرك» ۲/ ٥۲‏ والذي فيه مرفوع من حديث ابن عمر. 

(۲) «سنن الدارقطنى» ۳/ .٤٤-٤۳‏ 

(۳) «مصنف ابن أ شیبة» .)۲۱۹۹٤( ٤۲٤ /٤‏ 

() «مصنف عبد الرزاق» ۱۰۷/۹ (۲۹۱٥٠٠)ء‏ «مصنف ابن أبى شيبة) -٤۲٤/٤‏ 
٠ (114 ٥‏ 

.)۲۱۹۹۸( ٤۲٤١ /٤ «مصنف ابن ابی شیبة)‎ )٥( 

0) «مصنف ابن ای شيبة» ٤۲٥ /٤‏ (4۷۰۰). «المحلیٰ» .٠۱۲۹/۹‏ 

(۷) «مصنف ابن َ3 شيبة) ٤۲٥ /٤‏ (۲۱۷۰۱). «المحلیٰ» ۹/ .١۲۷‏ 

(۸) «مصنف ابن ای شيبة» ٤۲٥ /٤‏ (۲۱۷۰۲). 

(4) (مصنف عبد الرزاق» ۱١١/۹‏ (0٤٥٦۱)ء‏ «مصنف ابن بي شيبة» ۵/ ۱۳ (۲۳۲۵۱). 


وقال ابن اف لیل : يرجع دول القاضى”'. 
( 


Vs 4 1‏ 
وذهب أبو حنيفة وأصحابه إلى أن الهبة إن كانت لأجنبي فله الرجوع 
فيها إلا أن يعو ضه عنها» أو یزیده زيادة متصلة»› أو يموت أحدهماء 
: <( 
فلا رجوع فيها وكذا ما وهبه أحد الزوجين للآخر > وفي الدارقطني 
من حديث الحسن»› عن سمرة مرفوعًا : «إذا كانت الهبة لذى رحم 
CO‏ 2 1 2 .1 )0( 
محرم لم يرجع فيها» ". قال الحاكم : صحيح على شرط البخاري'” 
آي : في آنه سمع منه» كما نقله البخاري في «تاريخه الكبير» عن 
وسیأتی فی ((صحیحه) باسناده إل حبيب بن الشهيد قال : اُمرنی ابن 
سیرین أن سال الحسن ممن سمع حديث العقيقة؟ قال : من سمرة بن 
ب 

E E‏ حديتٌ : «لا يحل لواهب أن يرجع فيما وهب إلا الوالد 
فيما وهب لولده». فإنه قد ورد هذا اللفظ في السنةء ولم يرد التحريم 
كقوله: «لا تحل الصدقة لغني ولا لذي مرة سوي»* ولم یکن معناه 
(1) «مصنف ابن أبي شيبة» .)۲۳۲١۱( ۱۳/١‏ 

(۲) «مصنف عبد الرزاق» .)١١٠١٤١( ۱۱١۱/۹‏ 

(۳) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص‌۱۳۹-۱۳۸ء «مختصر آختلاف العلماء» .٠٠١١ /٤‏ 
() «السنن» .٤٤/۳‏ () «المستدرك» ۲/ .٥۲‏ 

0) برقم )٥٤۷۲(‏ كتاب: العقيقة» باب: إماطة الأذى عن الصبي. 

(۸) رواه النسائي ۰۹٩/٩‏ وابن ماجه (۱۸۳۹). وآحمد ۰۳۸۹/۲ وابن حبان ۸/ ۸٤‏ 

.)۳۲۹١(‏ وصححه المصنف في «البدر المنير» ۷/ ۳١۲‏ من حديث أبي هريرة. 


ب التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
حرمتها عليه كالأغنياء» ولکنها لا تحل من حيث تحل لغيره من ذوي 

ودا الحديث وصف فيه ذلك الرجوع أنه لا يحل؛ تغليظا للكراهة 
کی لا یکون أحد من مته له مثل السوءء یعنی: لا يحل له کما تحل له 
الأشباء الثى قد أحلها الله لعبادهء ولم يجعل لمن فعل فعلاء مثلا كمثل 
ال 

ثم أستثنى من ذلك ما وهب الوالد لولده» فذلك على إباحته للوالد 
أن يأخذ ما وهب؛ لأنه فى وقت حاجة إلى ذلك وفقره إليه؛ لأن ما يجب 
للوالد من ذلك ليس يفعل بفعله» فيكون من ذلك رجوعًا منه» یکون 
مثله كمثل الكلب الراجع في قيئه» ولكنه شيء آوجبه الله؛ لفقره» كما 
روي ان رجلا وهب لأمه حديقة ثم ماتت من غير وارث غيره فقال له 
لق : «وجبت صدقتك ورجعت إليك حديقتك»'. ألا ترىئ أنه اد 
قد أباح للمصدق صدقته لما رجعت إليه بالميراث ومنع عمر من آبتياع 
صدقته. 

فثبت بهذين الحديثين إباحة الصدقة الراجعة إلى المصدق بفعل الله 
للأب فى مال الأبن بحاجته وفقره وجبت بإيجاب الله تعالى إياهاء 
فأباح الشارع أرتجاع هبته وإنفاقها على نفسه» كما رجع إليه 
بالميراث» لا كما رجع إليه بالابتياع". 
(۱) رواه ابن ماجه (۲۳۹۵). وأحمد ۱۸١/۲‏ وحسنه الألباني في «الصحيحة) 


(۲۰۹). 
(۲) أنظر: «شرح معاني الآثار» .۸٠-۷۹ /٤‏ 


ج ڪتابُ الهبَة 


فائدة أخرى : 

قول الزهري: إن كان خلبها. أي : : خدعهاء فإذا وقع ذلك فعندما 
أعطته طلقها . قال بعضهم : إن أدعت المرأة أنه خدعها أو ضربها حتى 
اعطته » صدقت ورجعت في عطيتها. 

وقال الداودي: وبه كان بعضهم يقول» وقالت فرقة: عليها البينة أنه 
ضربها أو خدعها. 

وهو قول مالك وأصحابه» وقال الشافعي: لا ترد شيًا إذا خالعها 
وهو يضربها. 

حتج الزهري بالآية المذكورة» وهي أصل في جواز الخلع› 

4 قوله : فلا جاح مما ا أَفدَتٌ پوچ [البقرة: ۲۲۹]. 


SRNR SIRSNS 


CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۵ - باب هِبَة المَرَأة َير رَوْجها 

عنقا إا گان لا زُج فهو ایز إا َم تكن سَفبهً 

دا گان سَفِيهة لَمْ يَجْزء قال الله تَعَالى: «ولا ونوا 

اا ا مو کک چە [النساء: ]١‏ 

۰ = حدنا ُو عاصمء e‏ ق 
اء عن أشمَاء رضي اه عنها قَالّث: فُلْتُ: ي سول اللهء ما لي مال إلا ما ذل 
ڪل الرْبَيْرء فَاَصَدَقٌ؟ قال : «تَصَدَّقي» ولا توعي فوع عَلَيْك». [انظر: ۱٤۲۳‏ - 
مسلم: : ۹ - فتح: ۲۱۷/۵] 

a 
زوء عَنْ قَاطِمَةء عَنْ أَسْمَاءَ أن رَسُول انه کل قال: «آنوقيء ولا تخمي يخي‎ 
]۲۱۷/ ۵ مسللم : ۱۰۲۹ - فتح:‎ - ۱٤۳۳ الله عَلَيك» ولا توعي فَيُوعِي الله عَلَيْك». [انظر:‎ 


۲ - دنا يى بن بک ثرء عَنِ اللَيِْء ن زی عن پگاره عن کرني ‏ 
مَوْلّی ابن عباس - أن مَيمُونةٌ بنك الحارثِ رضي الله عنها خير 4 ْنَمَف وَلِيدَةٌ 
و كَشتَأذِنِ لشي اء قَلَمَا كَانَ يَوْمُها الذِي يَذُورُ عَلَيْها فيه قالث: أُشَعَرْت يا رسو 
الله ي أي أعْتَفُتُ َة وَلِيدني؟ قال : «أَوَقَعَلْت ؟». قَالڵّٹ: : نَعَمْ. . قال : دام ك لو أعْطْيتِيها 
خو الك کان َفْظَمَ لجرك. 

وقالَ بک ن مُصَرَء عن عَمروء عَنْ بُکثرء عَنْ كرب : إِنَ مَيْمُونَةَ أغتَقَث. ٠٥۹٤[‏ 
- مسلم: ۹ - فتح: ۵ /۲۱۷] 1 

۲ - دنا جن بن مُوسیء حبرا عبد اء ابرا وء عن الرهْرِيّء 
ڪن غُزوةء ڪن عَاِشَةَ رضي الله عنھا قَالَّث: کان رَسُولٌ اله ل إا راد سَهَرَا اقرع 
ين ِسَائهء قاين حَرَج سَهْمُها َرَج بها مَعَهء وان يَهْسِمْ لكل أَهرَأةٍ مِنْهُنّ يوْمَها 
يلاء عير أن سَوْدَةَ بت رَمْعَةَ وَهَبَتْ يَوْمَها وَلَيلسَها لِعَاِشة رؤج النْبي ا4ء بغي 
بذَلِك رصا رَسُول ايله کی ۲۹۳۷1 ۲۹1۱ء ۸۸ء ۸۷۹ 20 V5 404° NE‏ 


: مسلم : ۳ ۲۷۷۰ - فتح‎ - VO40 VO YY“ VF «11۷۹ CTY OY cEVOV «V0 
[1A/0 


ٹم ذکر احادیث : 

أحدها: حديث أسماء قَلْتْ: يا ا ما لي مال للا ما 
ڪل الريير ا قال : «تَصَدَّقي» ولا توعي فوع | عَلَيْك». وقد 
اا اار > م ذکره من طرق ET‏ 

انيها و e‏ > قلا 


nm 


e 


يَوْمَهَّا الذي يدور عَلَيْهَا فيه قَالّتْ: أَشَعَرْت پا رَسول الله نى أعَتَقْتُ 
قال : «أَوَقَعَلْتٍ؟». قَالّثْ: تَعَمْ. قَال: «أّمَا إِنَّك لو أعْطَيْيَيهَا 


of 


أَخوَالّكَ کان اعظم لأجرك. 
قال : فال" تابعه بكر بن مُضرء عَنْ عَمرو» عن بکیر» عن كريب : 


أراد بهذا متابعة اللیث بن سعد» فإن یحی بن بكير رواه عنه» عن يزيد» 
عن بکیر» عن کریب» وإن بکرا تابعه» وإن عَمرا تابع يزيد بن أبي حبیب» 
وهو مروي عند الإسماعيلي کن الخ تاعمد ن مح ا ان 
وهب» أخبرني عمرو بن الحارث» عن بكير بن عبد الله عن كريب فذكره. 

ثالثها: حديث عائشة فى القرعة فى السفر وأن سودة وهبت يومها 
زا اكه قد“ ٤‏ 


(۱) برقم )٠٤١۳(‏ باب : التحريض على الصدقة والشفاعة فيها. 

(0) ورد بهامش الأصل: بلفظ : «آنفقي ولا تحصي فيحصي الله عليك» ولا توعي 
فيوعي الله عليك». ۰ 1 ۰ 

(۳) لعل المصنف رحمه الله يقصد في الشرح› أما في موضعه من الصحيح فهذا هو 
آول مواضعه. والله علم. 


س٤‏ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أ الاية قال مراد خالسفهاء فيها: اليتامي والتساء وهن أشفة 
الفا وها الشعقاتء وذكر المعتمن ب ليان عن أببة قال 
زعم حضرمي أن رجلا عمد فدفع ماله إلى أمرأة فوضعته في غير 
الحق فقال تعالى: إو دوا ألسمها آمَوككر [النساء: ]١‏ ومن 
قال: عن بالسفهاء النساء خاصةء فإنه حَمَلّ اللفظ على غير وجههء 
وذلك أن العرب لا تكاد تجمع فعيأا على فُعَّلاء إلا في جمع الذكور 
أو الذكور والإناث. 

فأما إذا أردوا جمع الإناث خاصة لا ذكران معهن جمعوه على فعائل 
وفعيلات» مثل غريبة تجمع غرائب وغريبات» فأما الغرباء فجمع 
غريب» نبه عليه الطبري". 

وكأن البخاري أراد بالتبويب وما فيه من الأحاديث الردّ على من 
خالف ذلك» روی (ست ° المعلم» عن عمرو بن شعيب» عن 
أبيه» عن جده أن النبي بي قال لما فتح مكة: «لا تحوز عطية آمرأة 
في مالها إلا بإذن زوجها» أخرجه النسائي”“. 

وفي رواية داود بن ابي هند والمعلم عن عمرو أن أباه آخبره» عن 
عبد الله بن عمر ولا يجوز لامرآة هبة في مالها إذا ملك زوجها 
فد 

قال الحاكم : صحيح الإسناد" . 


.)۸٥٤۸( ٥۸۸/۳ «تفسیر الطبري»‎ )۱( 

.)۸٥۲١( ٥۸٦/۳ «تفسير الطبري»‎ )۲( 

(۳) في الأصل: (حبيب) والمثبت من مصدر التخريج. 

©) «المجتبل» ٥‏ -17. وصححه الألبانى فى «السلسلة الصحيحة» .)۸۲١(‏ 
() «المجتبیٰ» /٦‏ ۲۷۹-۲۷۸. ۰ 0 «المستدرك» ۲/ .٤۷‏ 


ولابی داود» عن کرو أن أباه أخبره» عن عبد الله بن عمرو بن 


العاص فذكره. 
ولابن ماجه من حديث المثنى بن الصباح» عن عمرو: (إذا هو 
مالك عصمتها»". 


ولعبد الرزاق في «مصنفه» عن معمر» عن ابن طاوس» عن أبيه 
مرفوعًا : «لا يجوز لامرأة عطية في مالها إلا بإذن زوجها»". 

وعن معمر» عن رجل» عن عكرمة قال: قضی به رسول الله كلا . 

وعن معمر عن الزهري أن عمر بن عبد العزيز جعل لها في مالها 
الثلث في حياتها. 

وقد أختلف العلماء في المرأة المالكة لنفسها الرشيدة ذات الزوج 
على قولين : 

أحدهما : آنه لا فرق بينها وبين البالغ من الرجال فما جاز من عطايا 
الرجل البالغ الرشيد جاز من عطاياها. 

وهو قول الثوري والشافعي وان ثور وأصحاب الاي 

وبمعناه قال عطاءء قال ابن المنذر: وبه نقول". 


(۱) ابو داود .)۳٥٤٩(‏ 

(۲) ابن ماجه (۲۳۸۸). 

(۳) «مصنف عبد الرزاق» .)۱١٦١۷( ۱۲١ /۹٩‏ 
() «مصنف عبد الرزاق» ۹/ .)۱٦٦۰۸( ۱۲١‏ 
)٥(‏ «مصنف عبد الرزاق» )۱١١١۹( ۱۲۰ /٩‏ 
0) آنظر: «الاشراف» .۲۲٤/۲‏ 

.۲۲٤/۲ «اللإاشراف»‎ )۷( 


ع٤‏ د اتوضیع شرح الجامع الصحیح س 

ثانيهما: لا يجوز لها أن تعطي من مالها شيئًا بغير ِذن زوجها روي 
عن نس وطاوس والحسن البصري”. 

وفيه قول ثالث: قال مالك: لا يجوز عطاؤها بغير إذن زوجها 
إلائلت الها خامة .اسا على الوصة 

وفيه قول رابع : قال الليث: لا يجوز عتق المزوجة وصدقتها إلا في 
الشيء اليسير الذي لا بد منه في صلة الرحم أو غيره مما يتقرب به إلى الله 
ا 

حجة الأول أن الرب -جل جلاله- سوى بين الرجال والنساء عند 
بلوغ الحكم وظهور الرشد فقال: قن ءاسم منم سُا [النساء: ]١‏ 
الآية فأمر بدفع أموالهم إليهم» ولم يخص 8 من آمرأة فثبت أن 
o as‏ وقال تعالی: قن طبن 
لک عن ىو يه سسا [النساء: ]٤‏ الآيةء فأباح للزوج ما طابت له به 
نفس آمرأته. وقال تعالى : E:‏ أن يعْفور ‏ [البقرة: ۲۳۷] فأجاز 
عفوها عن مالها بعد طلاق زوجها إياها بغير آستئمار من أحد. 

فدل ذلك على جواز أمر المرأة في مالهاء وعلى أنها فيه كالرجل 
نوا ٠‏ 

واحتجوا بأمره اكك أسماء بالصدقة» ولم يأمرها باستئذان الزبير 
وبعتق ميمونة الوليدة من غير أستئذان الشارع وبحديث ابن عباس أنه 
اة خحطب النساء يوم عيد وقال لهن: «تصدقن ولو من حلیکن» . 
(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۰۷ «الإشراف» .۲۲٤/۲‏ 
(۲) انظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۱۰۸-۱١۷‏ 


(۳) سلف برقم )١٤۹۳(‏ كتاب: الزكاةء باب: الزكاة على الأقارب» ورواه مسلم 
)٠٠٠١(‏ كتاب: الزكاةء باب: فضل النفقة والصدقة على الأقربين. 


_—— ڪتابُ الهِبَةَ 


وليس في شيء من الأخبار أنهن استاذن أزواجهنَ» ولا آنه أمرهنَ 
باستئذانهم» ولا يختلفون في أن وصاياها من ثلث مالها جائزة كالرجل 
ولم يكن لزوجها عليها في ذلك سبيل ولا أمر» وبذلك نطق الكتاب» 
وهو م بَمَدِ وة بويت بها أو د [النساء: ١١]ء‏ فإذا 
كانت وصاياها في ثلث مالها جائزة بعد وفاتها فأفعالها في مالها في 
حياتها أجوز. 


وحجة النسائی حدیث عمرو بن شعیب الالت“ 


> وأحاديث الباب 
أصح منه» وروى النسائي من حديث عطاء بن السائب» عن ميمونة: 
کي جار وداه قلخ امو اله نے اوت ان اع 
ا افا شن مانت أك آرت اك مو رفا 
الغنم»". 

واحتج ابن حزم بما رواه من طريق ابن عيينة» عن ابن ابي خالد» 
عن قيس بن أبي حازم» عن أمرأته أن أمرأة سألت عائشة: أطعم من بيت 
زوجي؟ فقالت عائشة: ما لم تقي مالك بماله. 

وهذا فيه جهالة كما تری. 

ولما ذكر حديث أبي هريرة في مسلم السالف: «وما أنفقت المرأة 
في کسبه..) السدف“ 

قال : أعترض بعض الناس بأن قال: هذا رواه أبو هريرة وقد سئل 
هل تصدق المرأة من بيت زوجها قال: لا إلا من قوتهاء والأجر بينهماء 
)۱( النسائي .۷۸/٦‏ 
() النسائي في «الکبرئ» ۳/ ۱۷۹ .)٤۹۳۳(‏ 


(۳) «المحلی» ۷۳/۱۰. 
() مسلم )٠١١١(‏ كتاب: الزكاة» باب: ما أنفق العبد من مال مولاه. 


7ء التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ولا يحل لها أن تصدق من بیته إلا بإذنه'. 

وهه الفتيا إنما رويناها من طريق عبد الملك بن أبي سليمان 
العرزمي» وهو متروك - عن عطاء» عن أبي هريرة» فهي ساقطة . 

قلت: عبد الملك هذا ثقة قال ابن سعد: كان ثقة مأآموتا ثبتً". 

وذكره ابن حبان في «ثقاته» ووصفه بالحفظ وقال جرير بن 
عبد الحميد: كان المحدثون إذا وقع بينهم الاختلاف في الحديث 
سألوه فكان حكمهم“. وقال أحمد فيما ذكره الساجي : ثقة من الحفاظ. 

وكان الثوري يمدحه ويسميه الميزان”» وقال الترمذي: ثقة 
مأمون»ء لا نعلم أحدًا تكلم فيه غير شعبة"» وحدث عمن هو دونه 
في الحفظ والعدالة. وقال شعبة: إنما تركته لحديث السقيفة الذي 
تفرد به وکان یعجب من حفظه". 

وقال ابن خلفون في «ثقاته»: وثقه ابن نمیر وغیره. 

وتأول مالك الأحاديث في أمره النساء بالصدقة: بأنه إنما أمرهن 
بإعطاء ما ليس بالكثير المجحف بغير إذن أزواجهن؛ لقوله: 


(۱) ابو داود (۱۹۸۸) وقال : هذا يضعف حديث همام» والبيهقي في «الکبری» /٤‏ ۱۹۳ 
(0/)» وقال ابن التركماني : في سند هذا الأثر عبد الملك العرزمي متكلم فيه.اه 
وقال الألباني في «صحيح أبي داود» )٠٤۸١(‏ إسناده صحيح موقوف اه. 

.۷۳/٠١ «المحلىٰ»‎ )۲( 

(۳) «الطبقات الکبری» لابن سعد .٠١ /٦‏ 

() «الثقات» لابن حبان ۷/ .٩۷‏ 

.۳۲٤ /۱۸ «تهذیب الکمال»‎ ۰۳۹٩/۱۰ «تاریخ بغداد»‎ )٥( 

E /Y «سنن الترمذي»‎ )٧( 

(۷) «تاریخ بغداد» ۳۹٤/۱۰١‏ وفيه: أنه سئل عن ترکه له مع خسن حدیثه قال: من 
حُسْنِها فررت. 


«تنكح المرأة لدينها ومالها وجمالها»“ فسوئ بين ذلك» فكان لزوجها 
في مالها حق فلم يكن لها أن تتلفه إلا بإذنه. 
الأخاديت لغار ةة ل کون دی کرو بن شعت وارد ن التهی 
عن إعطاء الكثير المجحف وغيره مما ليس بالكثير. 
وأما حديث هبة سودة يومها لعائشة» فليس من هذا الباب فى شىء؛ 
لأن للمرأة السفيهة أن تهب يومها لضرتهاء وإنما السفه فى إفساد المال 
اة کا ال رطان 
ES‏ فهه الهبة للزوج لا للضرةء وهما قولان للعلماء: هل الهبة 
للزوج أو للضرة؟ فترجمته على أحد القولين إذن. 
واختلفوا في البکر إذا تزوجت مت تكون في حال من يجوز لها 
العطاء على قولين : 
۰1 ت ۶ « (PD‏ 
روي هدا عن عمر- وشریح والشعبي› وبه قال آحمد وإسحاق 
ثانيهما: الفرق بين البكر ذات الأب والوصى» وبين التى لا آب لها 
ولا وصی› قاله أصحاب مالك. فقال ابن القاسم : البكر التى لا أب لها 
لا يجوز قضاؤها في مالها وإن عنست؛ حت يدخل بيتها وترضىٰ 
Eb‏ 
)0۱( سياتي برقم )٥۰۹۰(‏ کاب النكاح» باب : الأكفاء في الدين› ورواه مسلم 
0 کكتاب: الرضاع» باب: أستحباب نكاح ذات الدين. 
(۳) «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۰۹. 
(۳) آنظر: «الاشراف» .۲۲٤/۲‏ 
() أنظر: «المدونة» .٠٤١/٤‏ 


سے فرص س دج سی س 

واختلف في حد تعنيسها: فقال ابن وهب: ثلاثون إلى خمس 
وى وال ان اقا ارون ن ن وار 

وقال ابن الماجشون ومطرف في اليتيمة لا أب لها ولا وصي تختلع 
من زوجها بشيء تهب له: الخلع ماض» ويرد الزوج ما أخذ؛ لأنه 
للا يجوز لها عطاء حتى تملك نفسها ومالهاء وذلك بعد سنة من أبتناء 
زوجها بها او تلد ولدًا. 

وخالف هذا سحنون فقال في البكر تعطي زوجها بعض مالها وذلك 
قبل الدخول فيملكها أمرهاء أو تباريه بشيء من مالها فقال: إن کان لها 
أب أو وصي فلا يجوز ذلك ويلزم الزوج الطلاق ويرد عليها ما خذ 
منهاء وإن كانت لا أب لها ولا وصي جاز ذلك؛ وهي عندي بمنزلة 
السفيه الذي لا وصي له أن أموره جائزة بيوعه وصدقته وهبته ما لم 
يحجر عليه الإماء". 

تنىیهات : 

أحدها: في حديث ميمونة دلالة على أن صلة الأقارب وإغناء 
الفقراء أفضل من العتق» وإن كان جاء فى العتق: أنه يعتق لكل عضو 
ا س و الا و ا العقبة يوم القيامة. 


قال مالك : الصدقة على الأقارب أفضل من العتق. 


(۱) آنظر: «المنتقیٰ» ۳/ ۲۷۳. 

(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .٠۱٠١‏ 

(۳) تقدم حديثه عن أبي هريرة برقم )۲١۱۷(‏ كتاب: العتق» باب: ما جاء في العتق 
وفضله. 

9) إشارة إلى قوله تعالى: وما رىك ما امه @ مَك َد © 4. 

() أنظر: «إكمال المعلم» .٥۱۹/۳‏ 


سے ڪتابٌ الهبَة 
ثانيها: وقع في رواية الأصيلي : أخواتك بالتاء. 
قال عياض : ولعله أصح من رواية : حالف 
بدليل رواية مالك فى «الموطاً»: «أعطيها أختك»” . 
وقال النووي : الجمع صحيح ولا تعارض› ویکون ال قال ذلك 


ثالثها: على قول مالك السالف لو تصدقت بأكثر من ثلثها. 

فذهب مالك إلى بطلان الجميع» وقال المغيرة: تمضي قدر الثلث. 

واختلف إذا قصدت الضرر في أقل من الثلث هل تمضي أم لا؟ 
واختلف أيصًا إذا تصدقت ثم تصدقت وقرب ما بينهما وهما أكثر من 
الثلث إذا جمعاء فقال أصبغ: إن كان ما بينهما يوم أو يومان بطل 
جميعًا وإن طال مثل الشهرين مضت الأولى» وإن طال مل الستة 
أشهر صحتا جميعًاء وقيل: إذا كان بينهما يومان وشبه ذلك صح في 
الأولى» وقيل: إذا كان بينهما كبير وإن طال صحت الأول دون 
الثانيةء وحمل مالك النهي على مجاوزة الثلث”"» وقد سلف. 

رابعها: قول أسماء: (مالي مال إلا ما أدخل علي الزبير). يعني : 
ما صيره ملكا لهاء فأمرها اث# أن تنفق ولم يقل لها بالمعروف؛ 
لعلمها بمراده» ویحتمل أن يريد ما جعله الزبير تحت يدها من ماله 
فإن كان كذلك فينفق ما كان يجب على الزبير إنفاقه من إعانة ملهوف 
وإعطاء سائل. 


(۱) «إکمال المعلم» ۱۹/۳١ه.‏ 
)( «الموطاً» رواية یحییٰ ص9۹۹. 
(۳) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۱۱/۱۲ بتصرف. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ومعنی : «لا توعي) لا تجعليه في الوعاء فیدخره» ولا تنفقيه فیجعله 
في الوعاءء ومنه : فوم رح [المعارج : 1۸] فمادة الرزق متصلة بالإنفاق 
ومنقطعة بانقطاعهء فلا يمنع فضل الزاد تحر من مادة الرزق. 

وكذا قوله: «لا تحصي فيحصي الله عليك» أي : تحصي النفقة 
فيحصي الله بقطع البركة» وقد يكون مرجع الإحصاء إلى المنافسة في 
الأخرة. 

خامسها: قال ابن التين: ليس في أحاديث الباب التي ذكرها 
البخاري دلالة على جواز فعل المرأة في أكثر من ثلثها. 

أما قصة أسماء فسلف ما فيهاء وأما قصة ميمونة فقال الداودي : 
ليس فيه نها أكثر من ثلثها. 

وأما حديث سودة وهَتّها فليس من هذا في شيء» وقد سلف ما في 
ذلك 

سادسها: في حديث عائشة : القرعة. 

قال مالك في «المدونة): يخرج من شاء منهن في أي الأسفار 
فا 

وقال ابن الجلاب: إن أراد سفر تجارة ففيها روايتان: القرعة بينهن 
كالحج والغزوء والأخرئ: لا إقراع» قال: وإن أراد سفر حج أو غزو 
فأقرع بينهن» ثم إذا آنقضىٰ سفره قضى لهن وبداً بها أو بمن شاء غيرها. 

قلت: لم ينقل القضاء إذا عاد» والبداءة بغيرها أحب. 


ARTA RN Î RN 


(1) «المدونة» ۱۹۸/۲. 


٦‏ - باب مَنْ يَبْدَاً بالهديَة؟ 


4 - وٿال ټکڙء عن عفروء ڪن بُکارء عن کرپ -مَوْلّی ابن عټاس-: إن 
مَيْمُونَةَ رَو النْبيْ ية اَمَف وَلِيدَةٌ لَهّاء فَقَالْ لَه ر وَصَلْتِ بَعْضَ أخْرّ الك 
کان عط لأجرك. [انظر: ۲۵۹۲ - مسلم: ۹٩٩‏ - فتح: ۲۱۹/۵] 

REG CCG 
عفرا الجؤي» عن طلَحَة ِن ڪب اه ڄل من بني تيم بن مره عن عَاِشة رضي‎ 
ان عنها قالّث: فَلْتُ: يا رَسولَ اء ٳِنَ لي جارَينء إلى هما أهيي؟ قَالٌ: «إلّى‎ 

قرَبهمًا منك بًابًا». [انظر: ۲۲۵۹ - فتح: ۲۱۹/۰] 

در ای بک رو الاي ی اا و 

وحديث عائشة : 3 ِي جَارَيُن»› إلى َبهِمّا اَهُڍِي قال : ل: «إلّى 
قرَبهمّا منك بابًا». 

وفيه : أن أقرب الجيران أولى بالصلة والبر والرعاية» وأن صلة 
الأقرب منهم أفضل من صلة الأبعد؛ إذ لا يقدر على عموم جميعهم 
بالهدية» وقد أكد الله تعالى في كتابه فقال: وا لار ذى المري وا لجار 
ألجنْب والصاجب الجن [النساء: ]۳١‏ فدل على تفضيل الأقرب»› 
وقد سلف ذلك في باب: أي الجوار أقرب في كتاب الشفعة” . 


a O O RID 


(۱) سلف برقم .)۲۲۹٣۹(‏ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۷ - باب مَنْ َم يَقَبَلٍ الهَدِيَةَ لعل 

وقَال عُمر بر E‏ الهَدِيّهَ في رَمَن النبي بيا 

هد وهي 2 زشوة. 

1 - حَدَتََا بُو اليَمَانء أخبرنًا ت يبء عن الرهُرِيٰ قال: أخْبرني عُبَيْدٌ انه ِن 
بد اله ن عُنْبةء أن عَبدَ اله ب عباس رضي الله عنهما أخبره 
جام اللَيثْي - وَكانَ مِنْ أضحاب النَبن بل - بر أنه دى لِرَسُول الله ية جار 
خش وهو بالابواءِ - اؤ بوذا - وهو خرمُء فَرَدهء قال صعب : فَلَمَا عرف في وهي 
رَد هَدِيَتي قالَ: «لَيْسَ تا عَلَیک وکنا حُرمٌ». [انظر: ۱۸۲٥‏ - مسلم: ۱۱۹۲ - 
فتح: ۵/ ۲۲۰] 

۷ س- دنا عبد الله ۾ ځحمَڍِء حَدَئتا فيان عَنِ الرَريّء ڪن عُروء بن الزبيرء 
ن اي َي السَاعِدِيٰ رضي الله عنه قال : أشتغمل لبي 4 : رجلا من الأرْد يقال لَهُ: 
ابن الأنبيّة ثبيَة على الصَدَقَة ته فما قم قال e‏ هي ي. قال هلا جَلَسَ 
في بَيتِ ْب أب أو بَيْتِ امه َينْظْرَ بهد هام ؟! وَالڍِي فيي يدو لا خد 
أحد منه ينه شا إلا جَاء پو يوم القيَامة حول على رب ِن كان برا لَه راء أو 


ے 


بقَرَة لا خوَار أو شاة عر - ٿم رَقَعَ يدو حى ك شی رأیتا غغرة ريطي - الل مَل 
بَلَغْبُ الم مَل بلغت .لاتا .[انظر: ٩۲١‏ - مسلم : : ۳۲ - فتح: ۵/ ۲۲۰] 


أنه سَمِعَ الصَعْبَ بن 


ثم ساق حديث الصعب بن جثامة السالف في الحج '. 
وحدیث اف حميد الساعدي : اا الف يا رجلا من الاَزْدِ 
والرشوة: الشحتة مثلث الراء اأشهرها الض"» وھی کل ما ا 


(۱) سلف برقم )۱۸۲١(‏ كتاب : جزاء الصيد» باب : إذا أهدى للمحرم حمارًا وحشيًا. 
(۲) آنظر: «لسان العرب» ٠٠٠١/۳‏ مادة (رشا). 


سح كتابٌ الهِبَةٍ 


الإنسان على غير عوض» ويلزم آخذه العارء يعني بذلك الأمراء ومن في 
معناهم ممن يتقیٰ شره. 

والرغاء: صوت الإبل" والخوار -بالخاء-: صوت البق" 
وقال ابن التين: هو بالخاء والجيم» وهو في «المطالع» بلفظ الجرار 
الصوت» وروي حوار» والمعنى واحد» إلا أنه بالخاء يستعمل في 
الظباء و الشاء والجيم للبقر والناس. و(تيعر): تصيح» واليعار: 
SS ar OE‏ 

و(عفرة إبطيه): بياضهماء قال صاحب «العين): العفرة: غبرة في 
حمرة كلون الظبي الأعفر“. 

وتکریره: «اللهم هل بلغت» ليسمع من لم يسمع؛ وليبلغ الشاهد 
الغائب» كرره للتأكيد. 

وفيه -أعني حديث الصعب-: رد الهدية وهو غاية الأدب فيه؛ لأنها 
لا تحل للمهدى إليه؛ من أجل أنه محرم. 

ومن حسن الأدب أن يكافاً المهدي› وربما عسرت المكافاة فردها 
إلى من يجوز له الأنتفاع بها أولى من تكلف المكافأةء مع أنه لو قبله لم 
یکن له سبیل الى غير تسریحه؛ لانه لا يجوز له ذبحه» وهو محرم. 

ويؤخذ منه أنه لا يجوز قبول هدية من كان ماله حرامًا على المهدى 
إليه» وكذا من عرف بالغصب والظلم. 


(۱) آنظر: «لسان العرب» ۱۹۸٤/۳‏ (رغا). 
(۲) آنظر: «لسان العرب» ۳/ ۱۲۸١‏ (خور). 
(۳) آنظر: «مقاييس اللغة» )١١١١(‏ مادة (يعر). 
() «العین» ۱۲۳/۲. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وفي حديث ابن اللتبية أن هدايا العمال يجب أن تجعل في بيت 
المال» وأنه ليس لهم منها شيء إلا أن يستأذنوا الإمام في ذلك» كما 
جاء في قصة معاذ أنه كك طيب له الهدية فأنفذها له أبو بكر بعد 
رسول الله» لما کان دخل عليه في ماله من الفلس”'. 

وفيه كراهية قبول هدية طالب العناية» ويدخل في معنى ذلك كراهية 
هدية المديان والمقارض» وكل من لهديته سبب غير سبب الجيرة أو صلة 
الرحم. 


(۱) رواه الطبراذ I1/°‏ وقال ١‏ فی (مح الزوائد» €/1€€: رواه 
اي يسمي هي مجع 


الطبراني في «الكبير» مرسلا ورجاله رجال الصحيح. 


س ڪتابٌ الهبَة 


- باب اذا وَهَبَ هة 


وَقَال عَبِيدة : إن مَاتَ وكان فُصِلَتٍ الهَدِيّة وَالْمُهْد 

هي لِوَرنتهِء e‏ الي أ 

EST‏ ت قبل هي لِوَرَثة المُهُدى له إِذا 

قَبَضها الرسول. 

٨۸‏ - حَدتَتا علي بن ڪب اء دتا سفيانء حَدَتَنَا ابن المٺكڍرء سَمِغْتُ 
جاپرا رضي الله عنه قال: قال لي الب ية: «لَو جَاء مال البَريْن أعطيك هَكذّا 
لائا». فَلَم يَقْدَمْ حمّی وق لبن اء قَأمَرَ بُو بكر ماديا قَتادی: مَنْ کان لَه عِنْدَ 
الَبي ئة عِدَة أو ئن فَلْياتِنا. e‏ اللَبي ل وَعَدَڻ. فَحَبّى لي تَلانًا. 

[انظر: 1 - مسلم: ۲۳۱٤‏ - فتح: ۲۲۱/۵] 

ثم ذکر حدیث جابر َو جَاء مال البَحْريْن أعْطينک هَكَدًا تَلَانًا». وقد 
ل ر 

واختلف العلماء في الذي يهب أو يتصدق على رجل ثم يموت 
الواهب أو المتصدق قبل أن يصل إلى الموهوب له: فذكر البخاري 
قول عبيدة -وهو السلماني بفتح العين- والحسن› وبمثل قول الحسن 
قال مالك: إن كان أشهد عليها أو أبرزها أو دفعها إلى من يدفعها 
إلى الموهوب لهء فهي جائزة. 

کذا نقله عنه ابن بطال" . 


Rî‏ ج 


(۱) سلف برقم 7 ) کكتاب : الكفالة» باب: من تکلف عن ميت دینًا. 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱۱۳/۷. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
يومئذ. وفی کتاب محمد: من مات منهما رحعت إلى ورثة الميت› إن 
لم يشهد. 

وفيها قول ثالث وهو: إن كان بعث بها المهدي مع رسولهء فمات 
الذي أهديت إليه» فإنها ترجع إليه» وإن كان أرسل بها مع رسول الذي 
أهديت إليه» فمات المهدىئ إليه» فهي لورثته. 

هذا قول الحكم وأحمد وإسحاق. 

وقالت طائفة : لا تتم الهبة إلا بقبض الموهوب له أو وكيلهء فأيهما 
مات قبل أن تصل الهبة إلى الموهوب له فهي راجعة إلى الواهب أو إلى 
ورثته. هذا قول الشافعى. 

وروی مسلم بن خالد» عن موسیٰ بن عقبة» عن أبيه» عن أم كلثوم: 
لما تزوج النبي يي أم سلمة قال : «إني أهديت للنجاشي أواقي من مسك 
وحلة» ولا أراه إلا قد مات» ولا أرى الهدية التى أهديت إليه إلا سترد 
إلى » فإذا ردت فهى لك». 

واختلف الفقهاء فیما يلزم من العدة» وفیما 5 يلزم منها» فقال 
الكوفيون والأوزاعي والشافعي: لا يلزم من العِدَّة شيء؛ لأنها منافع 
لم تقبض» فلصاحبها الرجوع فيها. وقال مالك: أما العدَة مثل أن 
يسأل الرجل الرجل أن يهب له هبة» فيقول له: نعم» ثم يبدو له 
ألا يفعل» فلا أرى ذلك يلزمه. 
(۱) آنظر «شرح ابن بطال» ۱۱٤-۱۱۳/۷‏ «الإشراف» ۲۲۹/۲. 
(۲) «المعجم الکبير» ۲۳/ ۲ )۸۲٣(‏ وقال الهيثمي في «(مجمع الزوائد» ۸/ ۲۸۹ : 

رواه الطبراني وآم موسى بن عقبة لا أعرفها ومسلم بن خالد وثقه ابن معين وغيره» 

وبقية رجاله رجال الصحيح. 


کے ڪتابُ الهبَةَ 


قال مالك: ولو كان ذلك في قضاء دين فسأله أن يقضيه عنه فقال : 
نعم» وتم رجال يشهدون عليه فما أحراه أن يلزمه إذا شهد عليه أثنان. 

وقال ابن القاسم: إذا وعد الخرماء فقال: أشهدكم أني قد وهبت 
لهذا من أين يؤدئ إليكم» إن هذا يلرمه» وام آن يقول: نعم» آنا 
أفعل. ثم يبدو له» فلا أرى ذلك عليه" . 

وقال سحنون: الذي يلزمه فى العدة فى السلف والعارية أن يقول 
لاوجل + أحم زكرا اسلنك ا ها به أو ا ال لحرا 
أسلفك ما يبلغك» أو أشتر سلعة كذاء أو تزوج وأنا أسلفك. 

ذلك مما یدخله فيه وینشئه به» فهذا کله یلزمه» قال: وأما أن یقول : 
آنا أسلفك وأنا أعطيك بغير شيء» يلزمه المأمور نفسه» فإن هذا لا يلزمه 
شيء. وقال أصبغ: يلزمه في ذلك کل ما وعد به" . 

قال ابن العربي: وأجلٌ من ذهب إلى هلذا المذهب عمر بن 
عبد العزيز» ورجح الأول ابن بطال وقال: إنه أشبه بمعنى الحديث» 
ألا ترق فقا عبدة السلماني والحسن في أن الهبة والعدة إنما تتم إذا 
وصلت إلى المهدى له قبل موت الواهب والموهوب له في قول 
الحسن» وفي قول عبيدة: إن مات الموهوب له قبل أن تصل إليه 
الهبة» فهي لورئة الواهب. 

وذكر عبد الرزاق» عن قتادة كقول الحسن”» وهذا يدل من فتياهم 
نهم تأولوا قوله ال لجابر : «لو قد جاء مال البحرين أعطيك). أنها عدة 
(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲٠۳/۱۲‏ 
) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲٠٠١-۲۰٤/۱۲‏ 
(۳) «مصنف عبد الرزاق» ۱۹٤۳۹( ۸٤ /۹٩‏ ) كتاب: المواهب» باب: الرجل يوصي 

للرجل فيموت قبله. 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


حرء لازم الوفاء بها في القضاء؛ لأنها لم تكن فصلت من عند رسول الله 
ية قبل موته» وإنما وعد بها جابرًاء وهو قوله: «لو قد جاء مال 
البحرين» فمات رسول الله ييل قبل ذلك ولذلك ذكر البخاري قول 
عبيدة والحسن في أول الباب؛ ليدل أن فعل الصديق في قضائه عدات 
رسول الله ية بعد موتهء أنها كانت منه على التطوع ولم يكن يلزم 
الشارع ولا الصديق قضاء شيء منها؛ لأنه لم يرو عن أحد من 
السلف وجوب القضاء بالعدة» وإنما أنفذ ذلك الصديق بعد موته 
ال ؛ أقتداء بطريقة رسول الله ية ولفعله» فإنه كان أوفى الناس بعهلٍ 
وأصدقهم لوعي . 

قلت : قد ذكر البخاري أن ابن أشوع وسمرة قضيا به" وفي تاريخ 
المنتجيلي» أن عبد الله بن شبرمة قضى على رجل بوعد وحبسه فيه» 


وتلی قوله تعالیٰ : ڪر مَفْنا عند ا آن فووا ما لا علوت © 
[الصف: ۳]. 
تنبیهان : 


أحدهما: أعترض الإسماعيلى فقال: هذا الباب لا يدخل في الهبة 
N E‏ 
الوعد» ولكن لما كان وعده لا يجوز أن يعترضه حُلْف أو يعوق دون 
الوفاء به معن جعلوا وعده بمنزلة الضمان في الصحة» فرقا بين وعده 
الذي لا خلف له وبين وعد غيره من الأمة› ممن يجوز أن يفي به 
وقد لا يفي. 


(۱) «اشرح ابن بطال» ۷/ ۱۱١۹-۱۱۴‏ . 
(۲) سيأتي قبل حدیث (۲۹۸۱) كتاب: الشهادات» باب: من أمر بإنجاز الوعد. 


سے كاب الهِبَةٍ 

ثانيهما: قال المهلب: إنجاز الوعد مندوب إليهء وليس بواجب 
فرضًاء والدليل على ذلك أتفاق الجمع على أن من وعد بشيء لم 
يضارب به مع الغرماء. 

ولا خلاف أنه مستحسن ومن مكارم الأخلاق»› وعدة جابر لم تكن 
في ذمة رسول الله بيا إنما دع شيا في بيت المال والفيء» وذاك 
موكول إلى أجتهاد الإمام. وقال ابن التين: إنما أعطاه الصديق؛ ليبلغ 
مراد رسول الله ا 

وقول جمهور العلماء: إن هذا لو كان من غير مراد رسول الله ئة لم 
يقبض له في ماله بعد موته في العدة» قال : والحاصل في العدة ثلاثة 
أقوال: لاء نعم» إن كانت العدة سبب مثل أن يقول: أهدم دارك وأنا 
أا ان ذلك يلزم وإن لم يهدم» وأما أن يهدمها فمتفق عليه أن 
ذلك يلزمه ما شاء» وعاش في ذمته أو فلس كالدين. 


Soa OTTO O< 
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CD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
٩۸‏ - باب ڪَيْفَ يُقَبَضُ العَيْدُ وَالمََاعُ 

وَقَال ابن عُمَر گت على بكر صَعْب» فاشَراه النبنْ 44ا 

وال : «هو لَك يا عَبْدَ الله». [انظر : 110[ 

۹ - نَا هة َة بن سعيد. حَدَقتًا اللْيْتء ن ابن آي مُلَيکةء عن شور 
ُن خَرَمَةَ رضي الله عنهما قال : : قَسمَ رَسُول الله لاز رة و بط عَرَمَة نها شيئاء 
قال خْرَمَة: يا سىء أنْطَلِق با إلى رَسُولٍ اله ية. فَانْطَلَفْتُ مَعَهء قَقال: آذځل 
قال : تَر إلَيهِء فقال: رضي حرم ۲10۷1 ۳۱۲۷ 0۰۰ 1 ۲ - مسلم: ۱۰۵۸ - 
فتح: ۲۲۲/۵] 


ا 

التعليق سلف قريبًاء والحديث ذكره البخاري في مواضع أخر 
ا 

وفيه : فخرج ومعه قباء وهو يريه محاسنه" 

وفي آخره في الجهاد: أهديت له أقبية من ديباج مزررة بالذهب»› 
فقسمها بين ا وغل نها واخدا هة .. 


(۱) سيأتي برقم )۲۹٥۷(‏ كتاب: الشهادات» باب: شهادة الأعمیء )0۸٠١(‏ كتاب: 
اللباس» باب: القباء وفروج حرير... 

(۲) يأتي برقم .)۲٣۵۷(‏ 

(۳) يأتي برقم )١۳۲(‏ كتاب: الأدب» باب: المداراة مع الناس. 


س يتب ية اا 

وفیه : فاستقبله بأزراره"'. وفي بعض الطرق: يا بني إنه قدمت عليه 
أقبية وهو يقسمها. وفيه: (يا اناد لي). قال: فأعظمت ذلك. فقال : 
(يا بني» إنه لیس بخيار فدعوته فخرج) . 

وأخرجه مسلم وقال: (ولم يعط منه)" بضمير الواحد» كأنه عائد 
على نوع الأقبية في المعنى. 

والقباء: ممدود» قال ابن دريد: هو من قبوت الشيء : جمعته 

وقوله: («خبأنا هذا ). وقبله: (فخرج إليه وعليه قباء) وقال ابن 
التين: قوله: «خبأنا لك هذ». 

وقال: (وخرج وعليه قباء) فقال: «خبأنا لك هلذ. 

فيه إشكال؛ للباسه اكل اث بعد أن خبأه لمخرمة. 

ویحمل قوله : و وعليه قباء). أنه کان في یده. وفيه بعد يينه 
حدیث أنه خرج ومعه قباء» وهو يريه محاسنه ويقول: «خبأت هذا لك». 

وقد قيل : د ولاطفه. كما ذكره في الجهاد» 
ولفظه : وکان في خلقه شدة“ 


(€) 


وقوله: «رضى مخرمة؟) هو من قوله اء وصرح به الداودي» 
قال: أي: هل رضيت. 


)۱( ياأتي برقم (۳۱۲۷) کتاب : فرض الخمس»› باب : قسمة الإمام ما يقدم عليه ویخباً 
لمن لم يحضره أو غاب. 

(۲) يأتي معلقا برقم )٥۸٦۲(‏ كتاب: اللباس» باب: المزرر بالذهب. 

(۳) مسلم )٠٠١۸(‏ كتاب: الزكاةء باب: إعطاء من سأل بفحش وغلظة. 

)٤(‏ «الجمهرة» ۳۷١ /١‏ مادة: (بقو). 

)٥(‏ سيأتي برقم )۳٠۲۷(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: قسمة الإمام ما يقدم عليه 
ويخباً لمن لم يحضره أو غاب عنه. 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

ويحتمل أن يكون من قول مخرمة. 

وقوله: (فخرج إليه وعليه قباء منها). ظاهره أستعمال الحرير» 
ويجوز أن يكون قبل النهى» وأن يكون المراد أنه نشره على أكتافه؛ 
ل ۰ 

وفیه آتتلاف آهل اللسانة وغيرهم. 

فرع : مجرد التخبية لا يصيره ملكا؛ لانتفاء الحوز» وممن صرح 
اط الور الف لاروق © واد ران ا ونوا 
وشريح ومسروق والشعبي" وإليه ذهب الثوري والكوفيون والشافعي» 
وقالوا: ليس للموهوب له مطالبة الواهب E‏ إليه؛ کک 
تقبض عدة ر يحسن الوفاء بها ولا تقض عليه“ » وعندنا مع أشتر 
الحوز لابد من إذنه فيه» على الأصح. 

وقال ارون e‏ دون القبض كالبيع”. 

روي عن علي وابن مسعود“ والحسن البصري والنخعي 


فال :مالك وا خد رای ور الا ای ان رانا ور ق 


0 


(۱) رواهما ابن أبي شيبة .)۲۰۱۱١( ۲۸۵ /٤‏ 

(۳) رواها ابن ابی شیبة ۲۸٦ ۰۲۸٥/٤‏ آما عثمان (۲۰۱۱۸)» وأما ابن عباس 
(۲۰۱۳۰). وأما معاذ (۲۰۱۲۳). 

(۳) رواها عبد الرزاق ۱۲۲-۱۲۱/۹ (۹۰٥٦۱ء .)۱٦٥۹۲ ۱۹٥۹۱‏ 

9) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» /٤‏ ۱۳۷ء۰ «الإشراف» ۲/ ۲۲۳-۲۲۲ «البيان» 
۱/۸. 

.۲۱۱/۱ «التمهید»‎ )٥( 

0) رواهما عبد الرزاق ۹/ ۱۲۲ .)٠٠٥۹١(‏ 

(۷) اثر النخعی رواه ابن ابی شیبة .)۲١۱۳۱( ۲۸٣/٤‏ 

() آنظر: «الاستذکار» ۲۲/ ۳۰۳. 


س كلاب الهِبَة ا 
له المطالبة في اة الواشتء فان مات الواشب بطلت الهة": 

قال ابن بطال: وتقبض الهبات والمتاع عند جماعة العلماء بإسلام 
الواهب لها إلى الموهوب له. 

وحيازة الموهوب له كركوب ابن عمر الجمل» وكإعطاء رسول اله 
ية القباء لمخرمة وتلقيه بأزراره» كما ذكر البخاري في الجهاد أنه 
عليه" . 

حجة أهل المقالة الأولى: أنه اكل قال لابن عمر وهو راكب 
الجمل: «هو لك" . 

فكان حكم الهبات كلها كذلك لا تتم إلا بالقبض. 

حجة الثانى : أنه اة قال لابن عمر في الجمل : «هو لك» مله 
إياهء ولا ملك الشارع شيئًا أحدًا إلا وهو مالك له ويستحقه» فكان 
لابن عمر المطالبة بهذا الجمل لو لم يركبه لحقه الذي تعين فيه 
فوجب له طلبه» وكذلك دل فعله في القباء الذي تلقى به مخرمة 
اا ل و و 
للمسور طلبه على ما ذهب إليه مالك فإن قلت: فإذا بقي في الهبة 
حق للموهوب له وجبت به مطالبة الواهب في حياته» فكذلك يجوز 


(۱) آنظر : «المغنی» ۸/ .۲٤۳‏ 

(۲) کذا بالأصل» والكلام ناقص» وتمامه من ابن بطال :۱١/۷‏ وذكر البخاري في 
كتاب الجهاد أن النبي بي أهديت إليه أقبية من ديباج مزررة بالذهب» فقسمها بين 
أصحابه» وعزل منها واحدًا لمخرمةء فجاء مخرمة إلى النبي هة فسمع صوته 
فتلقاه به» واستقبله بأزراره» فقال: يا با المسور خبأت لك هذا مرتين وكان في 
خلقه شدة. 1 

(۳) سيأتي قربا (۲۱۱۰) باب: من أهدي له هدية وعنده جلساؤه فهو أحق به. 


سے ارس س م سے س 
مطالبته بعد مماته كسائر الحقوق. قيل: هذا هو القياس» لولا حكم 
الصديق بين ظهراني الصحابة وهم متوافرون فيما وهب لابنته جداد 
عشرين وسقًا من ماله بالغابة» ولم تكن قبضته» وقال لها: لو كنت 
حزتيه كان لك» وإنما هو اليوم مال وارث. 

ولم يرو عن أحد من الصحابة أنه أنكر قوله ذلك» ولا رد عليه» 
فكان هذا دليلا لصحة قول مالك . 


E E E Ê 
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(۱) «شرح ابن بطال» ۱۱۷-۱۱١/۷‏ . 


وقبضها الَخَُرُ وَلَمْ يَفَل: قَبلْتُ 


° - حدقا محمد بن ڪبُوب» دتا عبد الواحد» دتا م مَعْمَر٬‏ ڪن الرهُرِيّء 


۲۰ - باب إا وَهَبَ هبَة 


عن ميد بن عَبدِ الرَمَن » عن أي هُرَيْرَة رضي الله عنه قَالَ : جاءَ جل إلى رَسول الله 
کل فقّال: : هَلَكتُ. قَقَالَ : «وما ذاڭ؟. قال: وَقَعْتُ بلي ئي رَمَصَانّ. قال : «تجد 


رقَبة؟». قالّ: لا. قالٌ؛ «قَهّل تَسْتَطِيعٌ أن تَصُوم رق مستابعَيْن». قال لا. قَالّ: 
سطع أن ثطي سين مِسْکيًا؟». قال لا. قال :اء رَجُلّ من الأنْصار كر 
- وَالْعَرَقَّ: امكل - فيه ی فَقَال : «اذْهَبْ بهذا َقَصدَقَ په). قال: على خوج من 
يا سول اه؟! وَالِي بعك باق ما بين ليها اَل بَيْتِ خوج مئا. قَالّ: «اذهَبُ 
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َأطْعِمْهُ أهّكک». [انظر: ۱۹۳۲ - مسلم: ۱۱۱۱ - فتح: ۲۲۲/۰۵] 

ذکر فيه حديث المجامع في رمضان وفيه قال : «اذْهَبْ بهذا قََصدَّق به؛. 

رواه عن محمد بن محبوب (خ.د.س)» وهو محمد بن الحسن 
(خ.د.س) بن هلال بن أبي زينب القرشي البناني» أبو جعفرء وقيل : 
أبو عبد الله المعروف بابن محبوب» ومحبوب لقب لأبيه الحسن» 
نات مد ةة ات ورين انين وق مةه انين وعشرين: 
روئ عنه البخاري وأبو داود» وروی النسائي عن رجل عنه. 

ولا شك أن القبض في الهبة هو غاية القبول» قال ابن بطال: 
ولا يحتاج القابض آن يقول قبلت» وهو قد قبضهاء قال: وعلى هذا 
جماعة العلماءء ألا ترى أن الواقع على أهله في رمضان قبض من 


() آنظر: «الجرح والتعدیل» ۸/ ۱۰۲ .)٤٤١(‏ «تهذیب الکمال» »)٥٠١۲( ۷٤/۲١‏ 
«لسان الميزان» .(A114) 10۰ /o‏ 


7 ی اس س س سی 
الشارع المكتل من التمر ولم يقل قد قبلت» إذ كان مستغنيًا عنه بالقبض› 
ومثل هذا المعنى في حديث جابر حين أشترئ منه الشارع الجملء فلما 
رجع إليه الثمن قال: «الثمن والحمل للی). ولم يقل له جابر : قد قبلته 
يا رسول الله. 

فدل ذلك أن الهبة تتم بإعطاء الواهب وقبض الموهوب له» دون 
قوله باللسان: قد قبلت. 

وأما إذا قال: قبلت ولم يقبض. فتعود المسألة إلى ما سلف من 
أختلافهم في قبض الهبة في الباب قبله. 

قلت: مذهبنا أنه لابد من الإيجاب والقبول لفظاء كما في البيع 
وسائر التمليكات فلا يقوم الأخذ والإعطاء مقامهما كما في البيع"» 
قال الإمام: ولا شك أن من يصير إلى أنعقاد البيع بالمعاطاة يجزئه 
في الهبة. 

واختار ابن الصباغ من أصحابنا أن الهبة المطلقة لا تتوقف على 
إيجاب وقبول. 


ARN SSRN SRK 


(۱) تقدم برقم )۲٤۷۰(‏ كتاب: المظالم» باب: من عقل بعيره على البلاط أو باب 
المسجد. 

(۲) «شرح ابن بطال» ۱۱۸/۷ . 

(۳) آنظر: «روضة الطالبين» .٠٠٠ /٥‏ 


١‏ - باب إذا وهب دَیْنَا عَلّی رجل 

E‏ عن الحم : هُو جَائڙ. وَوََبَ الحَسَنُ بُ عَلِيّ 

لجل ديه وَقَال ال : «من کان عله ا فل َو 

لِيَحلَلهُ م .وقال جَابڙ: فيل ابي وَڪَلَيهِ ين هسال الى 

ا ما أن لا مر حارطي› را 

۱ - حَدَقَنَا عَبْدَانء ابرا عبد ايء أَخبرنا يُوئْس. وال الليْتُ: حَدَدَبي 
ون > ڪن ابن شِهّاب قال: : ني ابن كغ بِنِ مالك اَن جار ِي عبد اله رضي 
ا 1 


ك ع 


ن باه ه قل يَوْمٌ | سهيدًاء فَاشَتَدّ العُرَمَاءُ ف حقَوقهم؛ اتيت 

سول الله کله فَكلمتهء قَساَهُم أن يفوا ر حائطي ولوا ايء قابا فلم تُغطهة 
2 الله کا حائطي و يَكسِزۀ لَهُمء ولكن قال: «سَأغُدُو عَلَيْكَ.. فَعَدَا عَلَينا 
حى أضبح» فَطَافَ في اللَحْلء وَذَعَا في نره بالبركةء فَجَدَذتها تقضيم حُفوقهء 
يقي لَنَا مِنْ ترما قبا م جت رشول اله ع : وهو جال قأخبزئة بدك قال 
رشول اله ب لحمر: «اسْمَع - وهو جالش- يا عُمَرُ.. فال ألا يكن قذ عَلِمنا أنَكَ 
رَسول انل؟ وایله ِنَت لَرَسُول اله [انظر: ۲۱۲۷ - فتح: ]۲۲۶١/۵‏ 


a CR 


ثم ساقه من حدیثه. 

أثر الحكم أخرجه ابن أبي شيبة» عن ابن أبي زائدة» عن شعبة» عنه 
في رجل وهب لرجل ديتًا له عليه» قال : ليس له أن يرجع فيه. 

حدثنا"" أبو داود الطيالسي عن شعبة قال: قال لي الحكم: أتاني 


() الضمير هنا يعود على ابن أبي شيبة. 


e ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
یرجع فیه؟ قلت : لا. فسألت حمادًا فقال: بلٰ» له أن يرجع فيه . 
وقوله: «علیه حق..٠‏ إل آخره» ذکره مسندًا بلفظ : فإنه لیس فی 
الآخرة دینار ولا فرشي وحدیث جابر قد أسنده» وقد سلف ایضًا 
في الصلاة". 
ولا خلاف بين العلماء أن من کان عليه دين لرجل فوهبه له ربه 
6 براه منه. وقبل البراءة آنه لا يحتاج فيه إلى قبض ؛؟ لأنه 
مقبوض في ذمته» وإنما يحتاج فى ذلك إلى قبول الذي عليه الدين؛ 
لأنه ات سال غرماء أبي جابر أن يقبضوا ثمر حائطه ويحللوه من بقية 
دينه » فكان ذلك إبراء لذمة جابر لو رضوا بما دعاهم إليه رسول اللهء 
التحلل فى ذلك إلا بالقول. 
واختلفوا إذا وهب دينًا له على رجل لرجل آخر» فقال [مالك] : 
تجوز الهبة إذا سلم إليه الوثيقة بالدين» وأحله به محل نفسه» وإن لم يكن 
له وثيقة وأشهد على ذلك وأعلن فهو جائز. وقال آبو ثور: الهبة جائزة 
أشهد أو لم يشهد إذا تقارا على ذلك" وقال الكوفيون والشافعي : 
الهبة غير جائزة؛ لأنها لا تجوز عندهم إلا مقبوضة. 
)١(‏ «مصنف ابن أبي شيبة» »۲۲۳۸۲٤( ٤٩۰ /٤‏ ۲۲۳۸۵). 
(۳) تقدم برقم .)۲٤٤۹(‏ 
(۳) لم أعثر عليه ولم يشر إليه المزي في «تحفة الأشراف» ۲/ .)۲۳۹٤( ۲٠١‏ والله أعلم. 
)4( في الأصول (و)» والمثبت من اين بطال» وهو الصواب. 
)٥(‏ زيادة يقتضيها السياق. لإبهام القائل» وهو من «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۱۹. 
0) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۱۹/۷ . 
(۷) آنظر: «الاشراف» ۲/ .۲۲٣‏ 
(۸) انظر: «الهداية) ۲٥۱/۳‏ «الإشراف» ۲/ .۲۲١‏ 


ج ڪتابُ الهِبَه 


وقد سلف قريبًا مذاهب العلماء في قبض الهبات. 

والحجة لمالك وأبي ثور أنهم جعلوا الموهوب له حل محل الواهب 
في ملك الدين» وينزل منزلته في أقتضائه. 

ولما أجمعوا آنه يجوز للرجل أن يحيل الرجل على من له عليه دين › 
كذلك يجوز له أن يجعل ماله من المطالبة بدينه على رجل لرجل آخر» 
یحله محله وینزل منزلته إن شاء الله. 

وحديث جابر فيه الشفاعة في وضع بعض الدين» وتأخير الغريم 
المدة اليسيرة التي لا تضر المطالب. 

وجاء فى رواية: أعزل كل صنف على حدة» ونه جلس عليه 
ا 

وهنا أن جابرًا قضاهم ثم أخبر رسول الله بلا. 

ویحتمل آن یکون اث جلس حتى آكتالوا بعض حقهم» ثم ذهب 
ووفاهم» ثم آخبر رسول الله ی بما كان بعده. ومعنى: جددتها: 
قطعتهاء بالدال المهملة والمعجمة. 


)١(‏ سلف برقم )۲٤٠٠١(‏ كتاب : الأستقراض وأداء الديون»ء باب: الشفاعة في وضع 
الدين. 
(۲) أنظر: «لسان العرب» ٥۷٤/١‏ مادة (جذذ). 


eer ED =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
۲ - باب هبَة الوَاحدِ لِلْجَمَاعَة 


وَقَالْتُ ا قاسم ن مُحَمڍِ وَابْنِ آي غتیق: 

تي عاس بالْابَة وول أغْظاني بو ماويه مائَةً ايء فهر 

٢‏ - حدئتا يجيي ِن قرعَةء دتتا مالك عن اي ڪازمء ڪن سَهلٍ بن َغ 
رضي الله عنه أن اللَيي بلا ي شراب فَشَربَ» وَعَنْ يَمِينِه غُلامُء وََنْ يَّساره 
الأشَْياحء قال لِْعلام: : ِن ونت لي أعَيْتُ هؤلاء». قال ؛ ما كنت لأوثر بتصيبي 
ملكا شولا خا ق د [انظر: ۲۲۵۱ - مسلم: ۲۰۴۰ - فتح: ]۲۲٥/۵‏ 

« ع ا ا ر o‏ 
E aS‏ وعن 
يمِینه غلام» وَعَنْ يَسَارهِ الأشَيَاح» E O E GO‏ 


وقوله : (وابن أبي عتيق). كذا هو في الأصول» ونقل ابن التين عن 
الشيخ آي | ۰ e‏ إسقاط e‏ 
قال : وأظن ا وعند ا ذر es‏ 

وقال الداودي: القاسم ابن أخي عائشة وابن اس عتيق ابن أختها 
فوصلتهما بما أعطت فيه مائة ألف» وكانت من أجود الناس»ء كما أن 
رسول الله بيه أجودهم» وهي ضلع منه. 

وظاهر إيراده أن المتصدقة عائشة» وهو خالف ما فى البخاري آنها 
اسجاغ 


)۱( سلف برقم )٤۳١۱(‏ کتاب : المساقاةء باب : فى الشرب ومن رأیٰ صدقة الماء 


وهېته ووصيته. 


وقوله: (عن يمينه غلام) في حديث سهل قيل: إنه ابن عباس. 
وقيل : الفضل» كما سلف غير مرة» قال الداودي: هو الفضل»› كان 
عن يساره» والذي عن يمینه خالد» قال ابن التين: وهو وهم» ما 
خالد فلم يذكر فيه في الصحيح وإنما ختلف في الغلام فقيل : ابن 
عباس. وهو الأشهر» وقيل: الفضل. قال: وحديث خالد وقد سلف 
عن يمینه آعرابي وعن يساره أبو بکر» فنبه عمر رسول الله كي ن 
آبا بكر عن يساره أراد أن لا يعطي خالدًا قبله . 

وقد سلف معنىٰ : له في يده. 

وغرض البخاري في هذا الباب والبابين بعده الرد على أبي حنيفة في 
إبطاله هبة المشاع فإنه يقول: إذا وهب رجل دارا لرجل أو متاعًاء وذلك 
المتاع مما ينقسم فقبضاه جميعًا» فإن ذلك لا يحوزه إلا أن يقسم كل 
واحد منهما حصته؛ لأن الهبة من شرط صحتها عنده القبض”'. 

وذهب مالك وأبو يوسف ومحمد والشافعي إلى أن هبة الواحد 
للجماعة جائزة قالوا: ولو وهب شقصًا من دار أو عبد جاز» وإن لم 
کن سوا وه قال اید و خان وای ور 

وحجة من أجاز ذلك أنه ا سأل الغلام أن يهب نصيبه من اللبن 
للأشياخ» ومعلوم أن نصيبه منه مشاع في اللبن غير متميز» ولا منفصل 
في القدح. 

وهذا خلاف ما ذهب إليه أبو حنيفة» فلا معن لقوله. 


ا 


O NT ROE BD 


(1) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» /٤‏ ١۱۳۹ء‏ «مختلف الرواية» ۳/ .٠٤١١‏ 
)۲( انظر : (امختصر آختلاف العلماء» /٤‏ ١٤٠١ء‏ شرح ابن بطال» ۷/ .۱۲١‏ 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٢‏ - باب الهِبَةٍ المَقَبُوصَة وَعَرٍ المَقَبْوصَةِ 
وَالمَقَصُومَةَ وَعَيْْ المَقفومة 
رَقڏ وَهَبَ التب کي وَأضحَابة لِهوازن مَا عَيموا مهم وَهْوَ 


ST 


ر مر . [انظر: ۲۳۰۷ ۲۳۰۸] 

۲ - وقال ابت: دتتا ِشعرڙء عن حارب» عن جابر رضي اله عنه: اتيت 
اللي كل ي في المشجدِ قَقَصاني وَرَاني. [انظر: ا 

٤‏ - دنا محمد پ بسار حَديَتا عدر حَدتَنَا سُحبه » عن محارب» سمغت 
جَاپر بن عَبْدِ الله رضي الله عنهما يفول بغت مِنَ النَبن ل بعر بویرا في قر لما نينا 
المدِينَة قال «ائتِ المسجد صل ركعَتَيْنِ» . قوَرَنَ -قالَ سَعْبةً: راء فوَرَنَ لي 


2 


َارجَحَ- فَمَا رَالَ مِنْها سَيْءَ حى أَصَابَها اهل السام َم الْحرًة. [انظر: ٤٤۳‏ - مسلم: 
0۵ -- فتح: [Yro/o‏ 

۵. ۰ - حدتا يبء عن مالك عن أي حازم » عن سَهُل بن سد رضي الله 
عنه أن رول اله 5 أي بشراب» ون يمينه عام ون يماره شما فل 
لأُْلام: «أتأَنُ لي أن أعْطيَ هولاء؟. قال الحلَم: لاء واه لا أوثز بتصيبي مِنْكَ 
أْحَدًا. فََلهُ في يَدِه. [انظر: ۲۳۵۱ - مسلم: ۲۰۳۲۰ - فتح: ]۲۲٥/۵‏ 

٠۰ ۰1‏ - دتا عبد اله يِن عَُْمَانَ بن جَبَلة قال: : آخبڙن ايء عن شَْبةء عَنْ 
ا ا عن ابي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قال: : کان لجل على 
رول اله 5 َء َم به أضحائهء قال «عُوهُ إن صاب الحَقّ مالا 


o6 4 8 


وقال: «اشتَرُوا َه رتا اوها ا۵ . الوا : إا لا جد سنا إلا سِا هي فصل مِنْ 
ا قال : : «قاث شتَرُوها َاعطومًا اه قن من حَيْرکم أُحْسََكْ قَضاءً». [انظر: 
٥۵‏ - مسلم: ۱۰۱ - فتح: [rr1/o‏ 

يريد الحديث السالف الذي أسنده. 


E \* 


۷ 


ا 
ع 


ثم ساق حديث جابر : أَتَيْتُ الي ياه في المَسجڍ فَمَصاني وَرَادني. 
وشیخ البخاري ثابت: هو ابن محمد أبو إسماعيل الشيباني 
الكوفي٤‏ من أفراده» مات سة تخس عشرة أو ست عشرة وما 
وقد سلف في الصلاة أيضًا 
قال الجياني: وفي رواية ا زيد: وقال ثابت» وکذا هو عن 
النسفي. وقال ابن السكن في روايته عن الفربري : حدثنا ثابت بن محمد. 
وفي نسخة الأصيلي : عن أبي أحمد قال البخاري: حدثنا محمد 
حدثنا ثابت. کذا زق ر ی وقد حدث البخاري عن 
ثابت في غير موضع من «الجامع»ء ولم يتابع أبو أحمد على هذا" . 
e‏ ل 
َوَرَنَ ِي فَاَرْجَحَ. فما رال نها سء ح حى أَصَابها أَهْل السام يوم الحَرة. 
ثم ساق yT‏ ف 


وحديث أبى هريرة «َِنَّ ِن حير كم -أو- أخْسَتَكْ قَضّاءً). 
والهبة غير المقسومة: هي هبة المشاع» وقد أختلف العلماء فيها. 


() هو ثابت بن محمد الشيباني» ويقال: الكناني» أبو محمد ويقال: أبو إسماعيل» 
الكوفي العابدء فلابو عات صدوق› وا مات سنة 
خمس عشرة ومائتين» زاد مطين : فى ذي الحجة» وكان ثقة. 
انظر ترجمته في : «طبقات ابن سعد 2/1 «الجرح والتعديل» ٤٥۷/۲‏ 
.)۱4٤۸(‏ «تهذیب الکمال» .۳۷۷-۳۷٤ /٤‏ 

۳) سلف برقم )٤٤۳(‏ باب: الصلاة إذا قدم من السفر. 

(۳) «تقييد المهمل» .٠۲٤-٦۲۳/۲‏ 

)٤(‏ سلف برقم )۲۹٠۲(‏ باب: هبة الواحد للجماعة. 


e DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

وقد أسلفنا عن مالك والشافعي وأحمد صحة هبة المشاع ومن 
وافقهم. ويتأت فيها القبض» كما يجوز فيها البيع. 

وسواء كان المشاع مما ينقسم كالعبيد والثياب والجواهر» وسواء 
كان مما يقبض بالتخلية أو مما يقبض بالتحويل» وأبو حنيفة يقول: إن 
كان المشاع مما يقسم لم يجز هبة شيء منه مشاعاء وإن کان مما 
لا يقسم كالعبيد واللؤلؤ فإنه يجوز هبته". 

حجتهم أن المشاع لا يتأت فيه القبض إلا بقبض الجميع» ومن 
كلف الشريك هذا أضر به وله أن يمتنع من ذلك» وبقصة الصديق 
السالفة في عدم القبض. 

حجة المجيز أنه عليه السلام وهب حقه من غنائم حنين لهوازن» 
وحقه من ذلك مشاع لم يتعين› وکذا حديث ابي هريرة في قضائه 
الجمل بأفضل من سنه. 

ووجه الدلالة منه: أن ثمن ذلك الفضل مشاع في ثمن السن التي 
كانت تلزمه» وقد وهب ذلك. 

وكذلك قول جابر: قضاني فزادني. 

وقوله: (فَوَرَن لي وأرجح). 

وقد علم أن تلك الزيادة وذلك الرجحان لم يكن من الثمن وإنما كان 
هبة» ولم يکن متميرًا بل كان مشاعاء وهبة النبي كاو وحديث الغلام 
والأشياخ بين في ذلك أيصّا؛ لأنه أستوهب الغلام بنصيبه من 
الشراب» وكان ذلك مشاعًا غير متميز ولا مقسوم» ولا يعرف ما كان 
يشرب مما کان يترك للأشياخ. 


(۱) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۹٠.‏ 


ی 


ومن أجاز هبة ما لا يقسم فما ينقسم أجوز. 

وها اجاج فة الصان هر ج عل لان وهن ها 
جذاذ عشرين وسقًا من أوساق كبيرة» وهذا مشاع بينهم. 

فدل هذا على جواز هبة المشاع؛ لأنه لو لم يجز لم يفعله. 

وقوله: (لو کنت حزتيه لكان لك). لا يدل على منع ما عقدهء وإنما 
قال ذلك؛ لئلا يقتدي به من يريد الهروب بماله من الميراث» ولما لم 
تحزه عائشة في صحته لم ينفذه لها في مرضه؛ لأن عطايا المريض 
المقبوضة هي في ثلثه كالوصاياء والوصية للوارث لا تجوز إما مطلمًا 
أو موقوفًا على إجازة باقي الورثة» ولم يختلف الثلائة: مالك وأبو 
حنيفة والشافعي أن عطايا المريض جائزة في ثلثه"'» فلم يخالف 
مالك من حديث أبي بكر شيئًاء وأبو حنيفة خالف أوله وتأول ف 
آخره» ما لم يجامع عليه. 

تنبیهات : 

أحدها : في قصة هوازن: هبة المشاع والمجهول» ومن منع هبة 
المشاع لأجل أنتفاء القبض» وقد سلف» قال ابن التين: ولا أعلم 
خلافا فيما إذا وهب جماعة شيئًا شركة بينهم لواحد وقبضه وحازه 
دونهم أنه يصح فقوم على المخالف الحجة من الحديث. 

ثانيها: كانت هوازن سنة ثمان عقب الفتح» خرج إليهم من مكة قبل 
مرجعه إلى المدينة» فكانت حنين وهوازن» وحاصر الطائف وانصرف 
عنها ولم يفتحهاء وهي آخر غزوة شهدها بنفسه وقاتل فيها. ذکره 
أجمع الداودي. 


(۱) آنظر: «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۳۸۰ «المنتقی» ٠٥۷ /٦‏ «الإشراف» .۲۲٠/۲‏ 


e DD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وذكر الشيخ بو محمد أن غزوة تبوك وهي جيش العسرة كانت عام 
تسع › وأن النبي ية توجه إليها آول يوم من رجب» واستخاف علا على 
المدينة"“ وذكر آبو محمد أيصًا آن حنينًا هي وازن" وإنما حنين بلد 
وهوازن قبيلة» أجتمعوا هناك مع رسول الله ية بخلاف ما ذكره الداودي. 

ثالثها: قوله: (فأرجح) فيه هبة المشاع أيضًا» وكان يوم الحرة في 
إمارة يزيد قاتلهم مسلم بن عقبة» كان يزيد أخرجه إلى ابن الزبيرء 
ونهاه أن لا يعارض أهل المدينة» فطرد أهل المدينة من كان بها من 
بني أمية إلا عمرو بن عثمان ومروان» وتعرضوا لمسلم وخرجوا إليه» 
فأقام وكتب إلى يزيد» فكتب إليه: أما إذا أبوا فارجع إليهمء فإن 
ظفرت بهم فانجمها ثلاثًا. وكان مسلم مريصًا فأمر أن يجعل على 
سرير بين الصفين؛ لئلا يفر أصحابه فقتل من أهل المدينة ستة آلاف 
وخم ماي وأباح المديكة وختم في أعناق من كان بها من الصحابة 
بالخشب ليذلهم» فبايع أهل المدينة ليزيد» ونتف لحية عمرو بن 
عثمان وما (...) حوصرت مكة ورميت الكعبة بالنفط فاحترق سقف 
الكعبة. 

رابعها: فى حديث سهل فى الشراب شركة الهدية إذا كانت طعامًا 
إلا أن صاحبها المبدأً فيها ثم الأيمن فالأيمن. 

وفيه : هبة المجهول› قاله الداودي. 


SS SRO SOE 


(1) «جوامع السیرة» ص۹٤۲» .٠٠١١‏ 
(۲) «جوامع السيرة» ص١٤۲.‏ 
(۳) كلمة فى الأصل غير واضحة. 


- باب إِذا وَهَبَ حَمَاعَة لِقَوْم أو رجل لجماعة جاز 


FA 1.۷‏ ¬ دشا جير بن بُکیرء حدقا الأ لليْت» عن عُقَيْرٍ ٤‏ عن ابن 


شهاب» عن عرْوَةَء ن مَروَانَّ بُ الحم ا ب خرَمَةَ مه برا راه أن ا قال 
حن جَاءَه وقد هَوَازنّ مشلمينَء فَسَألوهُ ا“ ير الهم َموالهُمْ و وَسَبْيَهه سَبْيهمء فقّال ٤‏ 
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«معي من E‏ الحديث 2 ا فاختاروا إحدى ا 


ص و رہ 


السّبىّ٬‏ وما لاله وقد كنت استاتنت وَکانَّ الي ع ا 
بُ جين قل من الَائف. قفا ي لهم ا لين ب عة را إنهم إل إخدى 
الصا ين الوا فإِنّا تار سَبيتا. فقا في لمن فأثتى على ال بما هُو هله ثم 
قال : «اَمّا غد ِن إِخْوَاتَكمْ هولاء جاءوتًا تابي وَإني رايت أن رد ايهم 
سهم فمن حب نكم أن َيب لک فيفل وَمَنْ أَحَبَ اَن کون عَلَى 
حَظهِ حى نُعْطِيه ياه مِنْ اول ما يفِيءُ الله عَلَيتا فُليفُعَّل». فقال النّاس: : طَيَبْنَا ي 
رَسول الله لَهُمْ. تقال هم ا ا تذرِي من اون منم فيه ِن نَم ياء ازچُوا 
حى يرع إِليَا عراوكم مركم . قَرَجَعَ الاس فَكَلَمَهُم عُرَفَاوهُمء تم رَجَغوا إلى 
اَن 4 قَأخْبرُوه هه ا و وهذا الِي ُنَا مِن سبي هَوازنَ. هذا آخز 


ؤل الرُهُرِيّء يَغني فهذا الذي بََعَنَا. [انظر؛ » فتح: ]۲٠٦/⁄١‏ 


\ 


\ 


ثم ساق حدیث مروان والخو ن أت اا جين جَاءَه وف وازن 
مسلی: ا اف إل س وا مُوَالَهُمّْ فَقَالَ: «مَعي مَن 
تَرَوَنَّ..». ثم ساق القصةء وقد سلف غير مرة» منها الوكالة» وهو 
مطابق لما بوب له. 

أما هبة الجماعة للقوم فإن الصحابة وهبوا هوازن السبي» وهو 
مشاع؛ لأن هوازن لم يقسموه بینهم» (ولا) حاز كل واحد منهم 


() في الأصل: بل» والمثبت من ابن بطال ۷/ ١1۲۳ء‏ وهو الأليق بالمعنى. 


س۷ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


أهله إلا بعد أن حصل في ملكهم»› وبعد أن نفذت هبة الصحابة لهم في 
السبي» ولم يكن لأحد منهم رجوع في شيء من ذلك؛ لأنهم طيبوا 
هبتهم وآمضوهاء على شرط ألا يقبلوا العوض من النبي بيه فيهاء 
فهذا يرد قول أبي حنيفة أن هبة المشاع الذي تتأتى فيه القسمة 
لا تجوز؛ لأن هوازن إنما حازوا أهليهم بعد تملكهم لهم فهذا هبة 
الجماعة للجماعة. 

وآما هبة الرجل للجماعة» فلأن الصحابة وإن كانوا قد طابت 
أنفسهم بهبة السبي» فإنما فعلوا ذلك من أجل شفاعته عندهم فيه› 
ونه وعد بالعوض من لم تطب نفسه بالهبةء فكأنه هو الواهب؛ إذ 
كان السبب في الهبة» وأيضًا فإنه الك كان له حق في جملة السبي 
فصح ما ذكره» وكذا قال ابن التين أنه يريد بقوله: ومن أحب أن 
یکون علیٰ حظه؛ حت نعطيه مما يفيء الله عليناء فلو أختاروا ذلك 
لكان اش يقوم لهم بقدر ذلك من الفيء ويهبهم وحده. 

وقوله: (مقسومًا أو غير مقسوم). 

فإنما راد أن المشاع والمقسوم سواء في جواز الهبة» فكذلك 
ما ينقسم وما لا ينقسم» سواء في جواز الهبة. 

وقال ابن المنير: أحتمل عند البخاري أن يكون الصحابة وهبوا 
الوفد مباشرة» وسيدنا رسول الله ية شفيع. 

واحتمل آن یکونوا وهبوا رسول الله َء ونه هو وهب الوفد فترجم 
على الا جال 


(۱) «المتواري» ۲۷۹-۲۷۸. 


٥‏ - باب مَنْ أَهُدِي لَه هَدِيَة وَعِنْدَهُ خُلَمَاوَه 
َه احق به 
ود عَنِ ابن عباس ناتاه ا و يصح 
۹ - حدنا اين مُقَاتِلء حبرا عبد اء أَخبرنًا سُعْبَةٌء عَنْ سَلَمَةَ بن كَهيلء 


اي سَلَمَةء عن آي هُرَيرةَ رضي اله عنهء عَنٍ الي 45 أنه خد سء فَجَاءَ 
صَاحي يَمَقَاصَاهء فَقَالّ: «إِنّ لِصَاحب الح مال َم قَصَاه أَفْصَلَ مِنْ سنه 
قال : «أَفْضَلَكْ أَحْسْكمْ قضاءً». [انظر: ۲۳۰۵ - مسلم: ۱۰۱ - فتح: ۲۲۷/۵] 
رضي اله عنهما آنه كان مع الي اة ي سر كان على ر لمر ضغب» كان 
يَقَدّمُ لبي 4ء يفول ابو هيا َد اله لا يدم الي 4 أحد. قال لَه النَبْ 
&: «بغنيه». فقا عُمر: هو لَك. فَاشتَراه تم قال «هو لک يا عبد الل فَاصْتَع بو 
ما شنّت». [انظر: ۲۱۱۵ - فتح: ۲۲۷/۵] 

ثم ساق حديث أبي هريرة في إعطاء أفضل من سنه. 

وحدیث ابن عمر في جَمّله حیث آشتراه منه ووهبه لابنه عبد الله. 

ما أثر اد بن عباس» فكأنه أراد به ما أخرجه البيهقي من حديث محمد بن 
الصلت: ثنا مندل بن علي» عن ابن جريج» عن عمرو بن دينار» عن ابن 
عباس مرفوعًا : «من أهديت له هدية وعنده ناس فهم شركاء فيها»”'. 

ورواه الطبراني عن أبي مسلم الكشي» ثنا مالك بن زياد الكوفي» ثنا 
مندل به وقال: (وعنده قوم فهم شر کاء فی 


)١(‏ البيهقى فى «السنن» /١‏ 1۱۸۳ء وقال: روي ذلك من وجه آخر» وفيه نظر. 
(۲) الطبراني في «الکبیر» ٠٠٤/١١‏ (۱۸۳١۱)ء‏ وفي «الأوسط» .)۲٤٠٠١( ٥۳/۳‏ 
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E 
یی وسين و زه‎ 

ورواه عبد الرزاق عن محمد بن مسلم عن عمر» وعن ابن عباس › 
وکذا رواه ابن الأزهر عن عبد الرزاق مرفوعًاء والموقوف أصح»› وروأه 
العقيلي من حديث عبد السلام بن عبد القدوس» ثنا ابن جريج» عن 
عطاء» عنه؛ مرفوعًا. 

ورواه أيضًا من حديث عائشة مرفوعًا» وفي سنده وضاح ابن خيثمة» 
قال : ولا يتابع عليه» ولا يصح في هذا المتن OI‏ 

وعبد السلام لا يتابع على شيء من حديثه» ولیس ممن يقيم 
ال 

وقال ابن بطال : لو صح قوله اكا : «جلساؤكم شرکاؤکم» لكان 
معناه الندب عند الفقهاء فيما حف من الهدايا وما جرت العادة بترك 
الا ف 

فأما مثل الدور والعقار والمال الكثير فصاحبها أحق بها على 
ما ترجم البخاري؛ ألا ترىئ أنه اك أمر أن يعطى الذي يتقاضاه 


(1) ورد بهامش الأصل ما نصه : في «الكاشف»: ثمان. وضعفه أحمد» أعني : مندلاء 
وزاد في «المغني» : والدارقطني. 

(۲( مندل بن علي العنزي أبو عبد الله الكوفي» ET‏ : ليس بشيء» وقال 
ايا : لیس به بأس. وأدخله الببخاري ف «الضعفاء). وقال أبو زرعة: لين. 
آنظر : «الجرح والتعديل» ٤۳٤/۸‏ (۱۹۸۷)ء «تاريخ عثمان بن سعيد الدارمي» 
ص٥۲۰‏ . 

.)۱۹۳٤( ۳۲۸/٤ «الضعفاء»‎ )۳( 

.)۱١۳١( 1۷ /۳ «الضعفاء»‎ )٤( 

. ۱۲١ /۷ «(شرح ابن بطال»‎ )٥( 


أفضل من سنه التي كانت علیه» ولم یشارکه أحد ممن کان بحضرته 
في ذلك الفضل› وكذلك وهب اة الجمل لابن عمر وهو مع 

وروی عن آبی يوسف القاضن أن الرشيد أخدئ إلبه مالا كيرا 
فورد عليه وهو جالس مع أصحابه فقال له أحدهم: قال النبي كيا: 
«جلساؤكم شركاؤكم» فقال له بو يوسف: إن هذا الحديث لم يرد في 
مثل هذا وإنما ورد فيما حف من الهدايا وفيما يؤكل ويشرب مما 
لا وجه له فى القياس؛ لأن المجالسة لا تثبت الشركة فى الهدية 
ولا الصدقة ولا الهبة ولا غيرها من العطاياء كما لو أنتقل إلى رجل 

واحتج البخاري بأنه اظ لما قضاه أفضل من سنه لم يشاركه أحد 
ممن حضر في الزيادة. 

وكذا حديث ابن عمر لم يشركوه أيصًا فيما وهب له الشارع من 
الجمل. 

قلت : وقوله اظ في آخره: «هو لك» يا عبد الله » فاصنع به ما شئت» 
صريح في ذلك» وما ذكرناه يبوضح رد قول الإسماعيلي: ذكر هذا 
التحديث ف هذا :البات ليس نة فى شي 

قال : والزيادة في الشيء وتعلم القرآن وما لا يتميز سبيلها في القضاء 
والرد سبيل الهبةء لكنه من حسن القضاءء وقد يفلس المشتري والسلعة 
عنده زائدة زيادة فى عين المشترى. 


eee DD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 

ومنه ما لا يتميز فيأخذ هذا البائع على أنها عين ماله» وإن كان ذلك 
باعتداء من مال المشتري أو نحل فسقاه المشتري وقام عليهء فذلك 
إحسان من القاضى إذا قضاه لا هبة شىء ألا ترىئ أن لو أفرد ما زاد 
على حال عهدها بأن وهبه مالكه مع الزيادة هبة تلك الزيادة لم يكن شيئًا. 


٣‏ - باب ڌا وَهَبَ بَعِيرَا لِرَُل وَهُوَ رَاڪبُهء 

وقال ال حمَيدِيٰ: تنا سُفْيانء تنا عَمُروء عن ابن عُمَرَ قال كََّا مَعَ النَبن ياء في 
سَقَرء وَكَْت على ك و صعب فَقال انب E‏ لعْمَر: «بعنيه». فَابَْاعهء قَقال الب 
: «هو لک يا عند اللّه». 

هذا الحديث وصله الإسماعيلي» فرواه عن ابن صالح عنه» وأبو 
الحميدي عبد الله بن الزبير كما سلف» ولا خلاف بين العلماء أن من 
کان عنده الشىء الموهوب له» فإن ذلك قبض صحيح. 

وكذا حكم الوديعة والرهن والدين» يهبها أربابها لمن هي في يده أن 
ذلك كله حيازة صحيحة لا تحتاج إلى غيرها. 


KS ANT o aK 
KENI RNIL RAN. 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۱۲۹/۷. 


eee ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
۷ - باب هَدِيَّة مَا يُڪرَه لْهَا 

NE TOMES‏ » ڪن مالك عن تافعء ۾ ڪن َب الله ِن عُمَرَ 
رضي الله عنهما قال: رای عُمَر بن الطاب حلهَ راء عند باب المشجدِ فَقَالَ: : ي 
رَسُول اء لو أَشَْرَيتها قَلَشتَها يوم الحمُعَةٍ وَلِلوَفُدِ. ال نما يلمَسَا من لا خلاق 
لَه في کک م جاعث حلَلء قأغطى رَسُول الله 45 مر مها حُلةًء وال 
أَكَسَؤتَنيها وَقَلْتَ في حُلة عطَاردِ ما قَلْتَ! فَقَالَ: ٠‏ «إني لم أكسكهًا للسسها: فکسا 
مز أا له بم مُشركا. [انظر: ۸۸1 - مسلم: ۲۰۹۸ - فتح: ۵ /۲۲۸] 

٣‏ - حدٿتا حَمَدُ ِن جر ابو جغفرء حَدَتنَا ابن فصَيْلء کک 
ثافعء > عن ابن حمر رضي اله عنهما قال آتى النَبيّ ب بيك بيك قَاطِمَة فلم يّذځل 
ياء وَجاءَ ڪَلي قَدَكَرَٺ لَه َك فذكرة لبي 5ء قال : «إني ريت عَلَى ابا 

ES‏ فقا ما لي ودنيا ا علي گر يك له » قَقَالّْ لِيأمُزني فيه 
شَاءَ. قال: «تر به إلى فَانِء َل بَيْتِ بيت بهم ا [فتح: 1۲۲۸/۵ 
٤4‏ - حدتتا حجَاځ بن مِنْهالء دتتا شغبة قال: آخُبرني عبد اليك بن 


ر 


مر قال : سمغت ريد ِن وَهُب» عن علي رضي اله عنه قال : دى إل اللَب بلا 
سيراءَ قَيشتهاء ريت العَصَبَ في وَجههء فَسَمَفْنَهَا بَيْنَ نِسَائِي. [0۳17ء ۵۸4۰ - 
مسلم: eT‏ 

ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

أحدها: حديث ان عو SS‏ المَسجدِ 
فقَالَ: يا رَسول ال لو اشكر ر يها فَلَبِسْتَهَا يو يوم الجمعَة ا 
وسلف في a‏ 


(۱) سلف برقم (۸۸7)» باب: يلبس أحسن ما يجد. 


ا ڪتابُ الهبَة 


انها حديغه آيصا أتى لبي 4ة بيك قَاطِمَة فَلَمْ يَذْحْلْ 
َلْهَا لأجل الستر الموشى فقال: لإي رَأَبْتُ عَلَى بَابها سِتْرًا مَوْشيًا). 
فقال: ما لي وَللدّنْيا». ثم قال: «تزْسل به إلى فان أَهُل بَيْتٍ بهم 
ae‏ 

ثالثها : حديث علي : أَهُدى إلى الت اة حُلَهَ سِيرَاء فلَبسهاء فَرأَيْتُ 
لضب في وجهه» فشفقتها بين ِسَائِي. 

وقد أسلفنا أن الحلة من برود اليمن»› وآنھا لا تکون إلا ثوبین ¿ إزار 
ورداأء. 

والموشى : الملون» يقال: وشى الثوب إذا نسجه على لونين"'“ 
الأول بالسكون فقلب ياء وأدغم في الياء التي بعده وكسرت الشين لأجل 
الياء التى بعدها. 

وفعل ذلك اظ كان يرغب ألا يكون لفاطمة في الدنيا نصيب غير أخذ 
البلغة؛ ليعظم أجرها في الآخرة» وقد سألته خادمًا فقال : «أدلك علي خير 
من ذلك : تسبحین وتحمدین وتکبرین)" »۰ وسارها بمحضر عائشة فبكت 
ثم سارها فضحكت» فقالت عائشة: ما رأيت ضحكًا أقرب من بكاء منذ 
اليوم» فسألتها عن ذلك فقالت: ما كنت لأفشي سره. 


(1) «لسان العرب» ٤۸٤٦/۸‏ مادة (وشي). 

(۲) سيأتي برقم )۳١١١(‏ كتاب: فرض الخمس» باب: الدليل على أن الخمس 
لنوائب رسول الله كلا.. ورواه مسلم (۲۷۲۷) كتاب: الذكر والدعاءء باب: 
التسبيح أول النهار وعند النوم» بمعناه. 


7 التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 


فلما توفى فسرته لها -لما أقسمت عليها- أنه يموت من وجعه ذلك 
فیکیت› وني أول هله لحوقًا به فضحکت» وآخبرني انت سيدة آهل 
الجنة 


وأمرها أن تعطي الستر ليكون لها ثواب ذلك وله نصيب منه؛ 
لشفاعته الحسنةء وقد قال بية: «لو أنفق أحدكم ملء أحد ذهبًا ما بلغ 
مد أحدهم ولا نصيفه»”". قاله لخالد في بعض”" السابقين الأولين» فإذا 
كان هذا حال آمته فكيف بمقامه الرفيع » قال علي : سبق النبي ييه وصلى 
اوک وك 2 

وإنما إعطاء الحلة؛ لأجل النساء؛ لأنها حرير. 


وقول علي : (فشققتها بين نسائي) المراد: نساء قومه؛ لأنه لم يتزوج 
في حياة النبى ية غير فاطمة. 

وفي «مبهمات عبد الغني»: من حديث أم هانئ: فراح على وهي 
عليه - فقال اك#: «إنما كسوتكها لتجعلها خمرًا بين الفواطم» . 


(۱) سيأتي برقم (۳۹۲۳) كتاب: المناقب» باب: علامات النبوة في الإسلام» ورواه 
مسلم )۲٠٠١(‏ كتاب: فضائل الصحابة» باب : فضائل فاطمة بنت النبي كيا.. 

(۲) سيأتي برقم (۳1۷۳) كتاب: فضائل الصحابة» باب: قول النبي بة: «لو كنت 
متخذا خلیلا). 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: يعنى به: عبد الرحمن. 

(5) رواه أحمد ١/١‏ (٩۸)ء‏ والطبراني في «الأوسط» ۱۷۷/۲ (۳۹١۱)ء‏ وأبو 
نعيم في «الحلية» ۷٤/١‏ قال الهيثمي في «المجمع» ۹ رواه أحمد 
والطبراني في «الأوسط» ورجال أحمد ثقات اه. 

)٥(‏ رواه الطبراني في «الکبیر» .)٠۹0( ٤۳۷/۲٤١‏ وقال الهيثمي في «المجمع» 
٥‏ : رواه الطبراني وفيه يزيد بن أبي زياد» وقد وثق على ضعفه» وبقية رجاله 
بقات. 


وذكر ابن أبي الدنيا في كتاب «الهدايا» عن علي قال: فشققت منها 
حوو ‏ الطلت ال وي اراو اا" 

قال القاضي عياض : يشبه أن تكون فاطمة بنت شيبة بن ربيعة» أمرأة 
ت ٣‏ )( 
عقيل › اخي علي 

وعند أبى العلاء بن سليمان: فاطمة بنت أبي طالب المكناة أم 
هانئ» وقيل : فاطمة بنت الوليد بن عقبة» وقيل: فاطمة بنت عتبة بن 


. 


رنعه. 


خکاهما:القرطی. 


وهذا الثوب کان أهداه له أكيدر دومة. 

ولأحمد من حديث علي بن زيد عن أنس: وأهدئ له جرة مَنْ 
فأعطى لكل واحد من أصحابه قطعة قطعة» وأعطى جابرًا قطعتين 
فقال: يا رسول الله» إنك أعطيتني مرة. قال: «هلذا لبنات عبد اله 

وفي قوله: (فرأيت الغضب في وجهه) ظاهره تحريمه. 

وأما عبد الله أخو المهلب فقال: هو دال على أن النهي للكراهة فقط 
لا محرمًا» ولو كان تحريمًا لما عرف الكراهية من وجهه» بل من نهيه. 

وقوله: (لا ينبغي هذا للمتقین). دلیل آخر» ولو کان حرامًا لکان 
المتقي فيه والمسيء واحدًا» ولكنه كما قال تعالى في المتعة: «حَقًا 
ألمسَقنَ# [البقرة: ]۱۸١‏ «حَقًا عل أَلْحْينين) [البقرة: .]۲١١‏ 


(۱) رواه ابن ابي عاصم في «الآحاد والمثاني» .)۳۱۹۶١( ٤1۹/٩ »)۱۷۰( ۱٤۲/۱‏ 
(۲) «إكمال المعلم» .OVA/‏ 

(۳) «المفهم» للقرطبي ۳۸۹-۳۸۸/٩‏ كتاب: اللباسء باب: تحريم لباس الحرير. 
() رواه آحمد ۱۲۲/۳ وفيه علي بن زيد» وهو ابن جدعان. 


ع( التوضيح لشرح الجامع الصحيیح س 


قلت : ويبعد أن يكون قبل التحريم» ولا شك أن هدية ما يكره لبسه 
مباحة؛ لأن يلكه جائز ولصاحبه التصرف بالبيع والهبة ممن يجوز لباسه 
له» كالنساء والصبيانء وإنما حرم على الرجال خاصة دون ملكه. 

قال المهلب : وإنما كره اطا الحرير لابنته؛ لأنها ممن يرغب لها في 
ألا رة كا برقت لهه ولا يرضى لها تعجيل طيباتها في حياتها 
الدنياء فدل هذا على أن النهى عن الحرير إنما هو من جهة السرف؛ 
لأن الحديث [الذي] يروي عن النبي بي في تحريم الحريرء قد 
ل تصح لفظة (حرام). النخة» وإن صحت فإنما معناها حرام (تحریہ) 
السنة» وحرام دون حرام» وهو کقوله الكل : «کل ذي ناب من السباع 
حرام وفى ذلك الحديث «حل لاناثها». 

قلت : وقد صح فقد کره لابنته وهو حلال» فكذلك کما کره للرجال 
من أجل السرف. 

وقال ابن بطال: من جعل تحريم الحرير كتحريم كل ذي ناب من 
السباع فذلك دليل على التحريم؛ لأن جمهور الأمة على تحريم ذلك 
الذي هو ضد التحليل”“» فكيف يحتج هذا القائل بما يخالفه فيه أكثر 
ال 
۲) زيادة من ابن بطال ۷/ ٠۲۷‏ يقتضيها السياق. 
۳) كذا في الأصل» وأشار محقق (شرح ابن بطال» ۷/ ۱۲۷ إلى أنها كذا في النسخة 

التي أعتبرها أصلاء لكنه أثبت (تحرمه) من نسخة أخرى سماها (ه). 
(۳) مسلم (۱۹۳۳) كتاب: الصيد والذبائح» باب: تحريم كل كل ذي ناب. 
) كذا بالأصل» ونصها في ابن بطال: لأن جمهور الأمة على أن تحريم كل ذي ناب 


من السباع على التحريم البين الذي هو ضد التحليل.ا.ه 
() «شرح ابن بطال» ۱۲۸/۷ 


س ماب الهبَة 

وقوله في حديث عمر: «مالي وللدنيا». هو دلیل قاطع. 

وقوله: ( «إنما يلبسها من لا خلاق له فى الآخرة» ) یرید به -واله 
اا ا و 
مشابهتهم » واستعمال زيهم» وسيأتي بسط المسألة في موضعها من كتاب 
اللباس إن شاء الله. 

وجعلت طائفة الآثار المروية في الباب في النهي عن لباس الحرير 
لی ا و ا فو و ا ا و ی و 
لباسه في الحرب» وعند التداوي» وما عدا هذين الوجهين فباق على 
التحريم. 


RX IRN IRN 


ع۹7 ہے التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


٨۸‏ - باب فَبُول الهَدِيّة مِنَ المُشرڪين 


ر ق اس که 


EY‏ عن الي 5 «هاجَر إِبْرَاهيم ااا بِسَارَةَ 
دل ا جا قال : أعَطوهَا هَاجَرَ. 

E‏ وال E‏ أهدی 
مَلِك اَيَة للت 4 بغْلَة بيْصاء فَكَسَاهُ ردا َب لَه 


۵ دا عبد اه بن کید دتا نوسن بن کد E‏ 
قَتَادَةّ» حَدتَتَا انس رضي الله عته قال : : أهيي للتبي لا سنس -وکانَ يهى 
ن الحرير- فعجبَ الاس مِنْهاء فَقَال: «وَالَِي فس محمد يدو » لَمتادیل سعد 
ابن معَاذِ في الح أَحسَنْ مِنْ هلذا». ۲۱۱1 ۲۲٢۸‏ - مسلم: ۲٦۹‏ - فتح: ]١١١/٠‏ 

7 - وال سَِيدء عَنْ قَنَاَةء عَنْ آئس: إن يدر دومَةَ أهُدى إلى النَبيّ 

[انظر: ۲۱۱۵ - مسلم: ۲٤٦۹‏ - فتح: [r/o‏ 

۷ - دتتا عَبْدُ اله ِن عبد الوهُاب» حَدََنَا حَالِدُ بن الحارثء حدتنًا 


تة شل 


شغي ن هِشَام بن رَيدء عَن نس بن مَالكِ رضي اله عنه أن تهودئة أثتِ الي ب 
بسَاةٍ مَشمُومَةء فكل مِنْهاء فجيءَ بها فقيل : : ألا تقْْلها؟ قالّ: «لا. فَمَا زلْتُ أغرفْها 
ف هوات رَسُول الله َي [مسلم: ۲۱۹۰ - [Y./0‏ 

۰ اا ى ال ن لفان عن ا ن ٠آ‏ 
مادء ڪن عبد الرَْمَنِ بن اي بكر رضي اله عنهما قال: ٠‏ كنا مَعَ النَبيّ با ثَلاثِينَ 
کک ک1 e‏ کک 


کا 


ا ڪتابُ الهِبّة 
ما له» فَجَعَل مها قَضعَتَين» اكوا غود وَسَّبغنَاء قَقَصَلَتَ القَضعَكَانء فَحَمَأْنَاه 
على البعير. اؤ كما قال. [انظر: ۲۲۱٢‏ - مسلم: ۲۰۵٢‏ - فتح: ۲۳۲۰/۵] 
ثم ذكر حديث أنس في الشاة المسمومة المهداة له من جهة اليهودية. 
وحديثه أيضًا: أَهْدي لرسول اله 4ل جه سدس -وگان ينی عَنِ 
الخرير- فَعَجبَ الاس منهاء فَقَالَ : وا ا لَمَنَاديل 
سعد بن معَاذِ في الحنَة ا من هلذا). 


وقال سَعيد٬‏ عن اده ڪن اتس : إن اندر وة خد إلى اللي 4ل 
ثم ساق حديث عبد الرحمن بن آبي کا ع اين كله لاي 


وَمائة. . وذكر شِراءً الشاة من المشركٍ بعد أن قال له: «بَيْعًا 1 عَطِيَةً؟» 
قال اَم هبَةً؟). 
الشرح: تعليق أبي هريرة سلف في البيوع مسندًا"» وإهداء الشاة 
LR E‏ اش ويأتي ذ في الجزية 
مطو لا" واسم أبي حميد: عبد الرحمن بن عمرو. 
وتعليق أبي حميد سلف في الزكاة مسندًا“» وعند مسلم: جاء 
رسر ل ان الخلماء اب اة كات ال رول ا ع 
وفي «الهدايا» لأبي إسحاق الحربي» عن علي: أهدى يوحتا بن 
رة إلى رول اه 4 به اليضاء: 


1 


(۱) سلف برقم (۲۲۱۷) كتاب: البيوع» باب : شراء المملوك من الحربي وهبته وعتقه. 
(۲) برقم )۲١۱۷(‏ كتاب: الهبةء باب: قبول الهدية من المشركين. 

(۳) برقم )۳۱١۹(‏ كتاب: الجزيةء باب: إذا غدر المشركون بالمسلمين.. 

(5) برقم )۱٤۸١(‏ كتاب: الزكاةء باب: خرص التمر. 

)٥(‏ مسلم (۱۳۹۲) كتاب: الفضائل»ء باب: في معجزات النبي لل 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 

وفي مسلم : أنه اث كان يوم حنين على بغلة له بيضاء آهداها له 
فروة بن نفاثة الجذامي”'. 

وحديث عبد الرحمن سلف قريبًا في باب الشراء والبيع من 
المشركين» وأهل الحرب من كتاب البيوع". 

واحتجاج البخاري بقصة سارة يدل أن مذهبه آنا مخاطبون بشرع من 
قبلناء وهو قول مالك. 

قال ابن التين : وهو الصحيح ؛ لقوله تعالی : اوک ان د ا 
هدم أَسَددٌ [الأنعام: ]۹٠‏ والقول الآخر: أنا غير مخاطبين به. 

وأحاديث الباب دالة على جواز قبول هدية المشركين» وفي الترمذي 
آنه برد هدي المشرك وقال انى تهت عن زي المكر كن ٠"‏ 

وصححه» وزبد المشركين هداياهم. قيل: إنه عياض بن حمار» 
وقيل : إنه نسخ» وقيل: يفرق بين المشرك والكتابي. 

وأكيدر من أهل الكتاب» فقبل هديته» وقيل : كان يؤدي الجزية إلى 
رسول الله اة“ وقد سلف ذلك واضحًا. 

والأول أولى؛ لحديث المشرك المشعان وحديث أم عطية› إلا أن 
تركها أفضل؛ عملا باليد العليا. 


)١(‏ مسلم )۱۷۷١(‏ كتاب: الجهاد والسيرء باب: في غزوة حنين. 

(۲) برقم ۲ ) کتاب : البيوع»› باب: الشراء والبيع مع المشركين وأهل الحرب. 
(۳) الترمذي )٠١۷۷(‏ كتاب: السيرء باب: كراهية هدية المشركين» قال أبو عيسى : 
حسن صحيح. وصححه الألباني في (صحيح الجامع» 2/۱ (0۰0). 

.۱۸١/۹ رواه ابو داود (۳۰۳۷)» والبیهقي‎ )٤( 


سے تاب الهنة 

وقد سئل مالك عمن وصل بشيء فقال : تركه أفضل إلا أن يخاف 
على نفسه الجوع. 

وأوضح الالة ابن بطال فقال: ثبت عن النبي بهذه الآثار 
وغيرها أنه قبل هدایاهم. قال: وأكثر العلماء على آنه لا يجوز ذلك 
لغيره من الأمراء؛ إذ كان قبولها منهم على جهة الأستبداد بها دون 
رعيته؛ لأنه إنما أهدى له ذلك من أجل أنه أمير الجيش» وليس 
الشارع في ذلك كغيره؛ لأنه مخصوص بما أفاء الله عليه من أموال 
الكفار من غير قتال". 

وقد آلف العلماء في هداياهم على أقوال: أحدها: أن ما أهداه 
الحربي إلى والي الجيش -كان الوالي الأعظم أو دونه- فهو مغنم؛ لأنه 
لم ینله إلا بهم. 

وفيه الخمس» وهو قول الأوزاعي ومحمد بن الحسن"» وابن 
حبيب قال: وسمعت أهل العلم يقولون: إنما والي الجيش في 
سهمانه کرجل منهم له ما لهم وعلیه ما علیهہ“. 

ثانيها: ما أهدي لوالى الجيش فهو له خاصة» وكذا ما يعطاه 
الرسول» قاله أبو E‏ 

ثالثها: قال محمد بن الحسن: لو أهدى العدو إلى رجل من 
المسلمين ليس بقائد ولا أمير هدية» فلا باس أن يأخذها» وتكون له 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۱۷-۲۱۹/۳» .۲٥۲/۱۲‏ 
)۲( د ابن بطال؛ /V‏ 1۳° 

(۳) انظر: «(مختصر اختلاف العلماء» ۳/ .٤۹۹-٤۹۸‏ 

(5) آنظر: «النوادر والزیادات» ۲۱۸/۳. 

(ه) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٤۹۸/۳‏ 


اتوضیع شرح الجامی السعیع سے 
دون أهل العسكر”"“. وهو قول الأوزاعي وابن القاس" . 

قال: وأما حديث عياض : (إني نهيت عن زبد المشركين» فهو 
معارض لقبوله هدایاهم» فیکون اا لها» قيل: يحتمل أن يكون 
تركها لما في ذلك من التأنيس والتحاب» ومن حاد الله ورسوله 
وشاقهما حرم على المؤمنین موالاته؛ ألا تری آنه جعل عليه ردها لما 
لم یسلم. 

وقد روى معمر» عن الزهري» عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك 
قال : جاء ملاعب الأسنة إلى رسول الله كيه بهدية فعرض عليه اللإسلام 
فأب أن يسلم فقال : «إني لا أقبل هدية مشرك“" فدّل هذا الحديث على 
مثل ما دل عليه حديث عياض» وبان به أن قبول الشارع هدية من قبل 
هديته من المشركين» إنما كان على وجه التأنيس والائتلاف؛ رجاء 
إنابتهم إلى الإسلام» ومن يئس من إسلامه منهم رد هدیته. 

وقال الطبري : قبول هدايا المشركين إنما كان نظرًا منه للمسلمين› 
وعودًا بنفعه علیهم لا إیثارًا منه نفسه به دونهم» وللمام قبول هدایا آهل 
الشرك وغيرهم إذا كان ما يقبله من ذلك للمسلمين. 

وأما رد هدية من رد هديته منهم» فإنما كان ذلك من أجل أنه آهداها 
له في خاصة نفسه فلم یر قبولها؛ تعريمًا منه لأمته من بعده آنه لیس له 
قبول هدية أحد لخاصة نفسه» وبين ذلك ما رواه نعيم بن عون عن 
الحسن قال: جاء رجل إلى رسول الله ية يقال له عياض -کكانت بينه 
)١(‏ المصدر السابق. 


(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۳/ ۲۱۷. 
(۳) «الجامع» لمعمر بن راشد )۱۹٨0۸( ٤٤۷-٠‏ باب: هدية المشرك» وقال 


الهيثمي في «مجمع الزوائده :۱١۷ /١‏ رواه الطبراني» ورجاله رجال الصحيح. 


———— ڪتابٌ الهبَة 


وبين رسول الله بي صداقة قبل أن يبعث- بهدية فقال له: «أسلمت؟»؛ 
قال: لا. قال: «فإنه لا يحل لنا زبد المشركين» قال الحسن: الزبد: 
الرفد". ذكره ابن سلام". 

فإن ظن ظان أن قوله : «إنا لا نقبل هدية مشرك)»» وأن ما رواه عطاء 
عن جابر عن النبى ب أنه قال: «هدايا العمال غلول»" أن ذلك على 
ال اعا 

وذلك أنه لا خلاف بين الجميع في أن الله تعالى قد أباح للمسلمين 
أموال أهل الشرك باه بالقهر والخلبة لهم؛ لقوله تعالى: «إوأعََموا أَنَم 
عَيْمَثّم من سى الآية [الأنفال: ]٤١‏ فهو بطيب أنفسهم لا شك أحل 
وأطيب. 

دليله : حديث أبي سعيد الخدري» أن ملك الروم أهدى لرسول الله 
ية جرة من زنجبيل فقسمها بين أصحابه فأعطى كل رجل منهم قطعة . 

وما رواه قرة عن الحسن قال: أهدىئ أكيدر دومة الجندل إلى رسول 
الله ية جرة فيها مَنٌء وبالنبي ياء وأهله إليها حاجة» فلما قضى الصلاة 
أمر طائقًا فطاف بها على أصحابه» فجعل الرجل يدخل يده فيخرج 
فيأكل» فأتى خالد بن الوليد فأدخل يده فقال: يا رسول الله» أخذ 
القوم مرة مرة وأخذت مرتين فقال: «گل وأطعم آهلك». 


(۱) رواه ابن أبي شيبة )۳۳٤۳٤( ٠۲۰ /٦‏ قبول هدايا المشركين» والحارث بن أبي 
أسامة كما فى «زوائده» )٤٥١(‏ باب: ما جاء فى الهدية. 

(۲) «غريب الحديث» ۱" 1 

(۳) رواه الطبرانی فی «الأوسط» ۱۹۸/۰ .)٤۹٦۹(‏ 

.)۱۲۹۸( ۲۳۸ /۲ رواه اللي اة ۳ ۰۷ وابن عدي فی «الکامل»‎ )٤( 
هذا منکر من وجوه» ثم ذكرها.‎ :)1۳٥۲( ۱۷۲ /٤ قال الذهبي في «المیزان»‎ 
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وأهدى (البون)"'“ ملك الروم إلى مسلمة بن عبد الملك لؤلؤتين 
بالقسطنطينية فشاور أهل العلم من ذلك الجيش فقالوا: لم يهدهما 
إليك إلا لموقعك من هذا الجيش» فنرى أن تبيعهما وتقسم ثمنهما 
على هذا الجيش» فثبت بفعل الشارع وقول أهل العلم بعده أن الذي 
كان من رده هدية من رد من المشركين كان لما صف لك؛ إذ من 
المحال آجتماع الرد والقبول في شيء واحد» فبان أن سبب قبول 
ما قبل غیر سبب رد ما رده. 

فإن قلت : إن آخر فعليه ناسخ للآخر. قلت: لو كان كذلك لكان 
مبينًاء أو كان على الناسخ دليل يفرق بينه وبين المنسوخ؛ إذ غير 
جائز ان يکون شيء من حکم الله غير معلوم الواجب منه على عباده» 
إما بنص عليه أو دلالة منصوبة على اللازم فيه فبان بهذا أن سبيل 
الأئمة القائمين بعده بأمر الأمة سبيله في أن من أهدى إليه ملك من 
ملوك أهل الحرب هدية فله قبولها وصرفها حيثما جعل الله ما خول 
المسلمين من غير إيجاف منهم عليهم بخيل ولا ركاب وإن كان 
الذي أهدى إليه وهو منيخ مع جيش من المسلمين بعقرة (دارهم)“ 
محاصرًا لهم ؛ فله قبوله وصرفه فيما جعل الله من آموالهم مصروفاء 
فيما نيل بالقهر والغلبة لهم» وذلك ما أوجفوا عليه بالخيل والركاب» 
كالذي فعل الشارع بأموال (قريظة)؛ إذ نزلوا على حكم سعد لما 


(1) في الأصل: النور» وشار محقق «شرح ابن بطال» ٠۳/۷‏ إلى أنها كذا بالأصل»› 
لكنه أثبت (البون) من نسخة سماها (ه). 

(۲) في الأصل: دراهم. والمثبت ما يقتضيه السياق. 

(۳) في الأصل: قريضة» وأشار محقق «شرح ابن بطال» ٠۳٤/۷‏ إلى أنها كذا 
بالأصل» لكنه أثبت (قريظة) من نسخة سماها (ه). 


a 


نزل هو وأصحابه محاصرین ل 

تنبیهات : 

آحدها: معن قوله: (وکتب له ببحرهم) قیل : ولاه المكان» وقیل : 
1 يؤخذ عند الغلبة عليهم. 

ثانيها: قال المهلب: في حديث أبي حميد مكافاة المشرك على 
هديته ؛ لأنه اقظلا أهدئ له بردةً. 

وفيه: جواز تأمير المسلم للمشرك على قومه» لما في ذلك من 
طوعهم له وانقيادهم. 

وأيلة: بفتح الهمزة» قال الطبري: كان صاحبها من أهل الجزية 
بالصلح الذي جری بینه وبين رسول الله یلا . 

قال المهلب : وفيه تولية البحر ونه عمل من الأعمال. 

وفيه جواز نسبة العمل إلى من آمر به؛ لقوله: (وكتب له ببحرهم) 
وهو الا لم يكتب كما قال: رجم رسول الله بي وإنما أمر بذلك. 

ثالثها: في قبول الشاة المسمومة دلالة على أكل طعام من يحل أكل 
طعامه دون أن يسال عن أصلهء ولا یحترس من حیث إن کان فيه مع 
جواز ما قد ظهر إليه من السمء فدل ذلك على حمل الأمور على 
السلامةء» حتى يقوم دليل على غيرهاء وكذلك حكم ما بيع في سوق 
المسلمين» وهو محمول على السلامةء حتى يتبين خلافها. 

رابعها: في حديث المشرك المشعان جواز قبول هدايا المشركين› 
وقد تقدم كثير من معناه في البيوع حيث ذكره. 
() آنتهى إلى هنا كلام الطبري من «تهذيب الآثار» مسند علي ص۲۱۰-٠٠۲.‏ 
)۲( «تهذیب الآثار» مسند علي صض‌۲۲۱. 
(۳) سيأتي برقم (1۸۲۹) كتاب: الحدود. 
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وفيه المواساة بالطعام عند المسخبة والشدة» وتساوي الناس في 
ذلك» وفي أكل أهل الجيش من الكبد على لته علامة باهرة من 
أعلام نبوته» وآية باهرة من آياته. 

خامسها: قوله: ( «لمناديل سعد» ) فيه ضرب المثال بالمناديل التي 
يمسح بها الأيدي وينفض بها الغبار وتتخذ لفافة لجيد الثياب» فكانت 
كالخادم والثياب كالمخدوم» فإذا كانت المناديل أفضل من هله 
الثياب -أعني : جبة السندس- دل على عطايا الربٌ جل جلاله 
قال تعالى: فلا َعم فس ت ٿا ْفى هم من رَه أن [السجدة: ]١۷‏ 
قال الداودي: والسندس: رقيق الديباج› والإاستبرق: غليظه. 

والذي ذكره غيره كما قال ابن التين : الإستبرق أفضل من السندس ؛ 
لأنه غليظ الديباج» وكل ما غلظ من الحرير كان أفضل من رقيقه. 

انها آکد ر ووا هو ملك وة ا لدل کان ف كدر 
ودومة بفتح الدال وضمها ‏ . 


AV / امعجم البلدان»‎ )١( 

(۲( في حاشية الأصل : أگيدر بضم الهمزة وفتح الكاف» قال الخطيب : هو أكيدر بن 
عبدِ الملك بن عبد الجن بن أعياء بن الحارث بن معاوية الكندي.. الشافعي في 
«المختصر)ء فقال إنه من غسان أو من كندة. 
قال الخطيب في «مبهماته»: كان نصرانياء ثم أسلم» وقيل مات نصرانيا. وقال ابن 
الأثير: ذكر ابن منده وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» أنه أسلم وأهدى إلى رسول 
الله ية حله حرير فوهبها لعمر. قال ابن الأثير : أما الهدية والمصالحة فصحيحان» 
وأما الإسلام فغلط لأنه لم يسلم بلا خلاف بين أهل السيرء ومن قال أسلم فقد 
أخطاً خطاً فاحشًا. 
قال: وكان نصرانيًا ولما صالحه النبي يي عاد إل حصنه وبقي فيه» ثم إن خالدًا 
حاصره زمن أبي بكر» فقتله نصرانيًا.. انتهی. 


س ڪتابٌ الهبَة 


سابعها: إنما لم يتل مَنْ سمه على الأصح؛ لأنه كان من شأنه ألا 
يقتل أحدًا أو أراد أن لا ينقص من عذابها في الآخرة» وأن يبقي أجره 
موفرًا فيما نيل منه» وقد قال الفاروق: الحمد لله الذي لم يجعل قتلي 
على يد رجل سجد لله سجدة يحاجني بها يوم القيامة. 

ولما ولي مصعب العراق أتي بعمرو بن جرموز التميمي قاتل الزبير 
فسجنه» وكتب إلى عبد الله بأمره فكتب إليه: ما كنت أقيد بالزبير رجلا 


fa 


أعراب : 


وروي" أنه اة قال لها : «ما حملك على هذا؟» قالت: إن كنت 
نبا لم يضرك وإن كنت كاذبًا أستراح الناس منك". 


$ 


وروي أن بعض من أكل معه مات . 

وجاء في «الصحيح»: «ما زالت أكلة خيبر تعادني فهذا أوان أنقطاع 
ارف 

ومعنیٰ: (تعادني) تأتيني في وقت دون وقت» والاأبهر: نياط 
القلب» وهو العرق الذي يتعلق به القلب» فإذا نقطع مات صاحبه» 
فجمع الله له بين الرسالة والشهادة. 

وقوله: (مازلت أعرفها في لهوات رسول الله بية) قال الداودي : 
لهواته : ما يبدو من فيه عند التبسم. 


(۱) سياتي برقم (۳۷۰۰). 

(۲) ورد بهامش الأصل : هذا في الصحيح. 

(۳) البخاري )۳٠۹۹(‏ كتاب : الجزية والموادعةء باب : إذا غدر المشركون بالمسلمين 
هل يعفیٰ عنهم. 

.٤٦/۸ رواه الدارقطني ۳/ ۱۲۱-۱۲۰ والحاکم ۲۲۰-۲۱۹/۳. والبيهقي‎ )٤( 

)٥(‏ سيأتي برقم )٤٤۸(‏ كتاب : المغازي» باب : مرض النبي ووفاته. معلقًا عن يونس. 
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وقال الجوهري: اللهاة: الهنة اللطيفة في أقصى سقف الحلق› 
والجمع : اللها واللهوات واللهات I‏ 

وقال القاضي عياض : هي اللحمة التي بأعلی الحنجرة من أقصى 
e‏ 

ا أدخل في الباب حديث عبد الرحمن بن أبي بكر؛ 
أو عطية. والمشعان: فسره في رواية أبي ذر بالطويل جدًا. وقال ابن 
فارس : مشعان اا 

وقال القزاز: هو الجافى الثائر الرأس» وقد سلف. 

وفيه: المواساة عند الضرورة» وفيه: أكل القوم بعد القوم؛ لأن 
القصعتين لا تحملان أيدي الجماعة. 


E SE SR 


)١(‏ «الصحاح» ۲٤۸۷ /١‏ مادة (لهئ). 

(۲) «إكمال المعلم» ۷/ . 

)١(‏ ورد بهامش الأصل: وما قاله عياض هو في «المطالع» أيقًا. 
)٤(‏ «المجمل» .٥٠٤/١‏ 


س ڪتابُ الهبَة اا 
ت 0 5 
٩‏ - باب الهَِيَّة للْمُشُرڪينَ 
وَقَولِه کک بآ سه K‏ الد عن اَذ ۴ دشل 2 ف ا و 
رر e‏ سره سے ت 
وکر من وبر أن روه ونقيطواً مِم لن م 

€ [الممتحنة: ۸]. 

۹ - حدتتا حَالِد ب ِء حَدٿتا سُلَيمَانٌ ن بلال قال: حدِي ڪَبد اله 
ِن ڍيٽارء ڪَنِ ابن عُمَر رضي اله عنهما قالء رای عَم حل عَلى رل تباغ فقال 
لبي بيا: بع هذه الحلة كلها يوم ا ودا جاك الوَفْدُ. فقًال: نما ا 
هذا مَنْ لا خَلاق لَه في الآَخِرَ 5 قاي رَسُولٌ اله ب مِنْها بِخلَلٍء اسل إلى عُمَرَ 
ا ا فَقّال عُمَرُ: كيت أمنها وقذ قلت فيا ما فته ق ٠‏ 
أكسْكها لِتَلبَسَهّا » تَبيعُهًا أو تَكسُوهًاء. اسل با عُمَر إلى أخ له مِن اهل مَکهَ 
ټل ن یُشلمَ. [انظر: ۸۸1 - مسلم: ۲۰۹۸ - فتح: ۲۳۲/۵] 

۰ - دتا عَبَيْد بُ بن إشمَاعيلء حًا أت اشا عن هشامء عن أبيهء 


0 س 


sS‏ قَِمَٺ ڪي امي وهي مُشْركَةُ في 


م 


َه رول اله ٤‏ کل قا شتَفَْيتُ رَسُول اله ية فُلْتُ: إن مي قَيمَث وهي 


َة ا e‏ م ع e o2‏ 
رَاغبةء أفأصل أمّی؟ قال : «نعم صلی آمكڭ». ۳۱۸۳1 0۹۷۸ 0۹۷۹ - مسلم: ۱۰۰۴۳ - 
فتح: ۵ /۲۳۳] 


ذکر فيه حدیث اور e‏ 


فاستف ت ر سول اله کل ملت : e rE‏ تاي أ 


() برقم (۸۸0) كتاب: الجمعة» باب: ما يلبس أحسن ما يجد. 
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کذا هنا وفي موضع آخر منه من غیره: فقلت : قدمت علي أمي 
وهي راغ وهو أتم. 

أما الآية فكانت في الأبتداء عند موادعة المشركين» ثم صارت 
منسوخة بالأمر بالقتال»ء أو كان لخزاعة والحارث بن عبد مناف عهد 
فأمروا أن يبّروهم بالوفاء به أو أراد النساء والصبيان أمروا ببرهم 
لهم فتزلت في تيل (فى) ‏ آمراة آبي بكر كان قد طلقا في 
الجاهلية فقدمت على ابنتها أسماء بنت أبي بكر في الهدنة فأهدت لها 
قرظًا وأشياء» فکرهت قبوله» حت ذکرته لرسول الله یا فنزلت : 
وشيطوأ [الممتحنة: ۸]: تعطوهم قسظًا من أموالكم أو تعدلوا 
فيهم» فلا تغلوا في مقاربتهم ولا تسرعوا في مباعدتهم". 

وروى الطبري» عن ابن الزبير أن الآية نزلت في أم أسماء بنت أبي 
بكر وكان أسمها قتلة بنت عبد العزى. 

وقالت طائفة : نزلت في مشركي مكة» من لم يقاتل المؤمنين» ولم 
یخرجوهم من دیارهم' 

وقال مجاهد: هو خطاب للمؤمنين الذين بقوا بمكة ولم يهاجرواء 
والذين قاتلوهم كفار أهل مكة” . 


(۱) سيأتي برقم (۳۱۸۳) کتاب : 
(۲) كذا في الأصل» والمعنى يستقيم بدونها. 
(۳) «تفسیر الطبري» 1۲/۱۲. 

.)۳۳۹٥۵۲( ٦۳/۱۲ «تفسیر الطبري»‎ )6( 

. ٦۳/۱۲ «تفسير الطبري»‎ )٥( 

.)۳۳۹۵۱( ٦۲/۱۲ «تفسیر الطبري»‎ )١ 


سک بہت (0me‏ 

وقيل: هم خزاعة» صالحهم على ألا يقاتلوه والذين قاتلوهم هل 
مكة. وقال السدي : كان هذا قبل أن يؤمر بقتال المشركين كافة» فاستشار 
المسلمون رسول الله ية في قراباتهم من المشركين أن يبروهم ويصلوهم 
فأنزلها الله. وفي تفسير الحسن: قال قتادة وابن زيد: ثم نسخ دل 
ولا يجوز هذا اليوم في المشركين ولا متاحفتهم إلا للأبوين خاصة؛ 
لأن الهدية فيها تأنيس للمهدىئ إليه وإلطاف له وتشبيت لمودته. 

وقد نهئ الله عن التودد للمشركين بقوله تعالى: لا جد رن 
او او و ا ا 0 
۲ وقوله : اما لين ءامنا لا دوا عَذوى ودوك ولي قوت للم 
مودو [الممتحنة: .]١‏ 

وقال ابن التين : ختلف في هذه الآية على ثلاثة أقوال؛ لأنه قال في 
السورة: إلا دوا عذرى ودوك أولياءه فذكر قول مجاهد وقتادة. 

وروي عن ابن الزبير: نزلت في أسماء» - يريد ات ا 
قتلة بنت عبد العزى إليها بهدايا فلم تقبل هداياهاء ولم تدخلها 
عليها» فسألت عائشةء فأنزلت الآية". 

وقال ابن عيينة في حديث الباب في رواية الحميدي: فأنزل الله 
تعالى لا نهنك الد الآية". [الممتحنة: ۸] 


(۱) «تفسیر الطبري» »۳۳۹۵٤( ٦۳/۱۲‏ ۳۳۹۵۵). 
(Y)‏ رواه أحمد «6/٤‏ وأورده الهيثمي في «مجمع الزوائد» 1Y۳ /Y‏ وقال : رواه أحمد 
والبزار؛ وفيه مصعب بن ثابت وثقه ابن حبان وضعفه جماعة وبقية رجاله رجال 


(۳) سياتي برقم .)٥۹۷۸(‏ 


9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وصححه الحاكم في «مستدركه»"» وذكر الحميدي عن البرقاني أن 
عبدة بن سليمان» رواه عن هشام عن أبيه مرسلا» وأن يحيیٰ بن آدم قال 
فيه: عن سفيان» عن هشام» عن فاطمة بنت المنذر» عن أسماء. قال 
البرقاني: والأول يعني: هشام» عن أبيه» عن أسماء. مسندًا". 

وقال الدارقطني : رواه الثوري وأبو معاوية وعبد الحميد بن جعفر» 
عن هشام» عن أبيه» عن عائشة أن أسماء. قالت: يا رسول الله. 

ورواه ابن حبان في ((صحيحه» من حديث سفيان» عن هشام» عن 
أبيه» عن عائشة : أختلف في هه الأم فقيل : كانت ظكرًا لهاء وقيل : 
کان من الست 

قال الداودي: كان أبو بكر طلقها في الجاهلية وكانت تسمى أم 
بکر» وفیها قیل : 
تحيى بالسلامة أم بكر و(أنى)“ بعد قومي من سلام 

وتأتي تكملته في الهجرة» ولعل هه كنية لها لما تقدم أن أسمها 
قتلة كذا قال» واسمها فيْلةء بضم القاف وفتح التاء المثناة فوق» بعدها 
مثناة تحت ساكنةء ثم لام» ثم هاء» ويقال قتلة بفتح القاف» ثم مثناة 
فوق ساكنة» قال النووي: وهو الأصح الأشهر في آسمها من غير ياء 
ق 


(۱) الحاكم ۲/ ٤٨٥‏ وقال: صحيح الإسناد. 

() «الجمع بين الصحیحین» ۲/ .۲٠٤‏ 

(۳) ابن حبان ۱۹۸/۲ .)٤٥۳(‏ 

)٤(‏ ورد بهامش الأصل: وفي البخاري ومسلم وأبي داود: (وهل). 

() سيأتي برقم )۳۹۲١(‏ كتاب : المناقب» باب : هجرة النبي بيا وأصحابه إلى المدينة. 


.A4 /Y «شرح مسلم)‎ )١ 


سے تاب هتد 

قلت : ولعل من قاله بالياء قاله على وجه التصغير. واسم أبيها 
عبد العزي بن عبد بن سعد بن جابر بن نصر بن مالك بن حسل بن 
عامر بن لؤي» وذكرها المستخفري في جملة الصحابة وقال: تأخر 
إسلامها. 

قال ا موسى المديني : ليس في شيء من الحديث ذكر إسلامها. 

وقد تول بعضهم في قولها (راغبة) أي : في الإسلام» قلت: وتأوله 
بعضهم على أنها راغبة في الصلةء أو راغبة عن ديني كارهة له. 

وقال أبو داود في «جامعه»: معن راغبة عن دينهاء أو هن ملتي: 

وفي ات داود: راغمة: -بالميم- أ كارهة للإسلام والهجرة 
اغ عل . 

وقيل : هاربة من الإسلام» قال تعالى : ومن ا 
رض EE‏ [النساء: ]٠٠١‏ وعند مسلم : TAS‏ 

وقال ابن بطال: هو بالباء من الرغبة في لس 

وقال بعض أصحابنا : معناه: هاربة من قومها. 

واحتج بالآية قال : فلو كان أرادت المضي لقالت : مراغمة لا راغمة. 

وقال أبو عمرو بن العلاء: تأول في الآية أنه الخروج عن العدو 
برغم أنفه وراغبة بالباء أظهر في معنى الحديث. 

ووقع في كتاب ابن التين: داعية. ثم فسرها بقوله: طالبة برّي 
ومتعرضة له. 
(۱) ابو داود .)۱٦۹۸(‏ 


(۲( مسلم ( ۰۴۳( کتاب : الزكاة» باب : فضل الصدقة والنفقة على الأقربين. 
)۳( شرح ابن بطال» ۷/ ۱۳۷. 


ع7 ا التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 


وإنما بعث عمر الحلة إلى أخيه المشرك بمكة على وجه التألف له 
على الإسلام؛ لأنه كان طمع بإسلامه» وكان التالف حينئلٍ على الإسلام 
مباځا» وقد تالف صنادید قريش› وجعل الله للمؤلفة قلوبهم سهكًا في 
الصدقات» وكذلك فعلت أسماء فى أمها؛ لأن الله ي 
بصلة الآباء الكفار وبرٌّهما بقوله: ورین هدا ع أن شر ى 
[لقمان: ]٠١‏ إلى قوله: Re‏ مروا [لقمان: ٥‏ فأمر 
تعالى بمصاحبة الأبوين المشركين في الدنيا بالمعروف» وبترك 
طاعتهما في معصية الله. 

قال الخطابي: وفيه جواز صلة الرحم الكافرة كالرحم المسلمة» 
وفيه مستدل لمن رأى وجوب نفقة الأب الكافر والأم الكافرة على 
الولد المسك. 

فائدة: قال الدمياطي ومن خطه نقلت : الذي أرسل إليه عمر الحلة 
لم يكن آخاه إنما هو أخو أخيه زيد بن الخطاب لأمه أسماء بنت وهب» 
وهي أيضصًا أم عثمان بن حكيم بن أمية» وبنته ام سعید بن عثمان ولدت 
سعيد بن المسيب وخولة» ويقال: خويلة بنت حليم أم السائب وعبد 
الرحمن» ابني عثمان بن مظعون» وأبوها من خلفاء بني أمية. 


“ وخی ی کد‎ E 
i O OT 


() «أعلام الحدیث» ۲/ ۱۲۸۷. 


تاب الهبَة الالاٽيڪڪ ي 


۴ - باب لا يحل لََحَدِ أ يَرْجع قي هِبتِهِ وَصَدَهَتِهِ 
٣‏ - حَدتَتا مُشلِم ِن ٳبراهيمء حَدتَتَا هِشَامٌ وَشَحبَةٌ قالا: حَدََنَا قََادَهء عن 
عي سيد بن لحي عَنِ اين عباس رضي اله عنهما قَالّ: قال اَن : «العَاِدُ في 
هته کالعَائِدِ في قَينهِ». [انظر: ۲۵۸۹ - مسلم: ۱۱۲۲ - فتح: ۵ /۲۴۳] 
٣‏ - حَدتتا عد الرَمَن بن المباركِء نينا عبد ورن اا ن 
َة عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: ٠‏ قال انب : ليس لتا مَل السو 
الي يَعُود في هبو کالکلب ب زجع في قَيه». [انظر: ۲۵۸۹ - مسلم: ۱۱۲۲ - فتح: 
4/0[ 
۴ دتتا يى بن قَرَعَةَء دتا مَالِك» ڪَنْ رَيِدِ بن أَسلَمَء عن أبيهء 
سمغت مر بن الطاب رضي اله عنه يفول ملت على قرس في سَبيلي اء 
َأصَاعَهُ الذي کان عِنْدَهُء َاَرَذْتُ ا شريه و نتت أنه اة عه بر خص» فَسَأَلْتُ 
عن ذلك المي اء قال لا ته تشتره» وَإِنْ أعْطًاکه رھم اء فن العَائِدَ في 


o0 


صدتته کالکلب یَعُود فی قَيیهِ» . [انظر: ٠٤۹۰‏ - مسلم: re‏ - فتح: ۲۳۵/۵] 


ذكر فيه حديث ابن عباس السالف «الْعَائِدٌ في هبيه كالعَائد في قَيِِ. 

وفي رواية : «لَيْسَ لتا مَل السَوْءِ الذِي يَعُودُ في هبه كالْكلب يرجم 
فی قَيیّه). 

وحديث عمر في قصة الفرس وفي آخره قال: «العَائد في صَدَقََهِ 
کالکلب يعُود في قَيبٍّ). وقد سلف في الزكاة'. 

وقد آختلف العلماء في هذا الحديث» فقالت طائفة : ليس لأحد أن 


يهب هبة ويرجع فيها على ظاهر حديث ابن عباس وعمر. 


)۱( برقم (۱۹۰) باب: هل يشتري الرجل صدقته. 


e CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


روي ذلك عن طاوس والحسن'» وهو قول الشافعي وأحمد وأبي 
e‏ 

وفيها قول ٿان بان من وهب لذي رحم فلا رجوع له» ومن وهب 
لغير ذي رحم فله الرجوع وإن لم يشب منها خلاف قول عمر. وقال 
الثوري والكوفيون: يرجع فيما وهبه لذي رحم غير محرم إذا كانت 
الهبة قائمة لم تستهلك ولم تزد في يديهاء أو لم يثب منهاء مثل ابن 
وائ تخاله ٠‏ ود الغا ذلك 

وأما إن وهب لذي رحم محرم وقبضها فلا رجوع» وهم: ابنته 
أو اج وای اة ار ال ا وغھ او ائ اه او این 
أخته أو بنوهما. 

وتفسير الرحم المحرم: هو من لو كان الموهوب له أمرأة لم يحل 
للواهب نكاحها» وحكم الزوجين عندهم حكم ذي الرحم المحرم» 
ولا رجوع لواحد منهما في هته . 

وقال مالك: يجوز الرجوع فيما وهبه للثواب» وسواء وهبه لذي 
رحم محرم أو غير ذي محرم» ولا يجوز له الرجوع فيما وهبه لله» 
ولا لصلة الرحم. 


(۱) عبد الرزاق ۱۰۹/۹ .)۱٦٥۳۹(‏ 

(۲) أنظر: «الحاوي» ۷/ ٠٤٥‏ «المغني» ۸/ ۲۷۷. 

(۳) أنظر: «شرح معاني الآثار» ۷۷/٤‏ «مختصر أختلاف العلماء» /٤‏ ١١٠٠ء‏ 
۳ 

(5) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٠١١ /٤‏ 

() آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ ۱۳۹. 


سد كاب الهبَةٍ 


واحتج أهل المقالة الأول بحديث الباب» فالمراد إذن العائد 
في قيئه الرجل لا الكلب» ولما كان قد جعل الرجوع في الهبة 
كالرجوع في القيء» وكان رجوع الرجل في قيئه حرام كان كذلك 
رجوعه في هبته. 

حجة الكوفيين قوله: «كالكلب يعود في قيئه» فالراجع إذن في قيئه 
الكلب» وهو غير متعبد بتحليل ولا تحريم فالمعنى: العائد في هبته 
كالعائد في قدر كالقدر الذي يعود فيه الكلب ولا يثبت بذلك منع 
الواهب من الرجوع في هبته. 

فأراد بذلك تنزيه أمته عن أمثال الكلاب؛ لأنه أبطل أن يكون لهم 
الرجوع في هباتهم» ويصلح الأحتجاج بهذِه الحجة لمالك. 

واحتج أهل المقالة الأول بحديث ابن عباس وابن عمر السالفين› 
تاسشتاء ارالك للولك: 

قال الطحاوي: ولا دليل لهم فيه على تحريم الرجوع فيهاء فقد 
يكون الشارع وصفه بأنه لا يحل لتغليظه إياه لكراهة أن يكون أحد من 
آمته له مثل السوء. 

وقد قال : «لا تحل الصدقة لذي مرة سوي . وقد أسلفنا ذلك فيما 

وقال الطبري : قوله َي : «العائد فى هبته» معناه الخصوص» وذلك 
لو أن قائلا قال : الاد فی نے الل جرد فی إل ان کون 


(۱) رواه بو داود »)۱٦۳٤(‏ والترمذي )1٥۲(‏ من حدیث عبد الله بن عمرو» ورواه 
النسائی ۰۹۹/٩‏ وابن ماجه (۱۸۳۹) من حدیث ابی هريرة» وانظر كلام الطحاوي 
في «شرح معاني الآثار» /٤‏ ۷۹. 


۱ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


والدًا للموهوب له أو يكون وهبه لثواب يلتمسه» فإنه ليس له مثل السوء» 
لم یکن مختلا في کلامه» ولا مخطئًا في منطقه. قال: ومن (وهب) 
طلب تورات اما باشغراظ ذلك أو تخر أشتراط د بعد أن کون 
الثواب منه. 

وأما الواهب لله تعالى يطلب الأجر كالواهب الغني للفقير المحتاج» 
أو طلب صلة رحم كالواهب يهب لأحد أبويه أو أخيه أو أخته أو قريب 
له قريب القرابة يريد بذلك صلة رحمه» فلا رجوع له» فهذا المعنى بالذم 
لقوله: «کالکلب یعود فی قیئه». 

وقد أشار المهلب إلى قريب من هذا المعنى»ء قال: وعلى هذا 
التأويل لا تعارض؛ فالصدقة في حديث عمر هي الهبة في حديث ابن 
عباس» فإنها تجري مجرى الصدقة» والصدقة لا يجوز الرجوع فيهاء 
وإنما يرجع فيما خرج من هذا المعنى› وأريد بها الثواب» وقد سلف 
فى كتاب الزكاة آختلاف العلماء فى شراء الرجل صدقته فى باب هل 
يشتري الرجل صدقته. 

وقال الطحاوي: قد بين ما قلناه ما روي عن عمر»› روئ ذلك 
مالك عن داود بن الحصين› شن ائ غطفان بن طريف› عن 
أو على وجه الصدقة» فإنه لا يرجع فيهاء ومن وت هة رن :ا 
إنما آراد بها الثواب» فهو على هبته يرجع فيها إن لم يرض منها. 


() في الأصل: (بين) وأشار محقق «شرح ابن بطال» ۷/ ٠٠١‏ إلى أنها كذا بالأصل› 
لكنه ثبت (وهب) من نسخة سماها (ه). . 


فهلذا عمر (فرق بين الهبات والصدقات أنه لا يرجع فيها)'» وجعل 
الهبات على ضربين: فضرب منه لصلة الأرحام» فرد ذلك إلى حكم 
الصدقات لله› ومنع الواهب من الرجوع فيها»› وضرب منها جعل فيها 
(Mr. .‏ 
الرجوع للواهب ما لم يرض منها". 
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)١(‏ كذا في الأصل وتمام الكلام في «شرح معاني الآثار» :۸١ /٤‏ فهذا عمر قد فرق 
بین الهبات والصدقات› وجعل الصدقات لا يرجع فيها وجعل الهبات عل 
ضربین.. 

(۲) «شرح معاني الآثار» .۸١ /٤‏ 


ع7ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
١‏ - باب 


٤‏ - تًا راهيم بن موسی› اا هِشَامُ بن يوسُفَ؛ ُن ابن جرج 
َخبِرَهُم قال : ا برف عبد اله ِن عُبَيْدِ اه بن أي مُلَيكة أن بي صُهَيْب - مَوْلَّى اين 


دان 2 ادوا ب بي يتين وَحُجْرَةء ا 0 الله ١ E‏ أغطى ذلك صهيْبًا » قَقَال مَرْوَانٌُ: 


من تة لما على کله قاو ابن عُمَرّ. فَدَعَاه فَسَهدَ: لأغْطْى رَسُولٌ اله كلا 
ھا E sS‏ 


موی ا E‏ ا اله کل عط 
ذَلِكَ صَُهَيْبَّاء فَقَالَ مَرْوَان: e‏ 
عُمَر. قَدَعَاه فَشهدَ : لأغْظى ر سول اله يا هيبا بيتيْن وَحُجرة. فقَضى 
موان اديه لَهم. 

هذا الحديث من أفراده» ووجه ذكره هنا هبة البيتين والحجرة 

فإن قلت : كيف قضى مروان بشهادة ابن عمر وحده؟ قلث: إنما 
حكم مع يمين الطالب على ما صخت به السنة من القضاء بشاهد 
ویمین» ذکره کله ابن بطال. 

وجذعان: بضم الجيم» وقال ابن التين: إنما أتى به؛ لأن العطايا 
نافذة» وقضاء مروان بشهادة ابن عمر يحتمل وجهين : 

أحدهما: آنه يجوز له أن يعطي من مال الله من يستحق العطاء فينفذ 
ما قيل له: إن رسول الله َة أعطاه» فإن لم يكن كذلك كان قد أمضاه» 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ .۱٤١‏ 


—— ڪتابُ الهِبَة ا 


a 
کک لأنه الكل اة أعطى با قتادة بدعواه وشهادة من كان السلب‎ 
7 یر‎ 
والثاني: أنه ربما حكم بشهادة المبرز في العدالة وحده» وقد قال‎ 
وأخطاً شريح. قال ا الأول اا‎ 
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(۱( سٹاتی برقم (TIE)‏ کتاب : فرض الخمس› باب : من لم یخمس الأسلاب» 
ورواه مسلم )۱۷١١(‏ كتاب : الجهاد والسير» باب : أستحقاق القاتل سلب القتيل. 
(۳) أي : ابن التين كما في «عمدة القاري» ۸٤/١١‏ حيث عزا العيني الوجهين له. 


ع9ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


بسم الله الرحمن الرحيم 
- باب مَا قيل في العمرى وَالوْقَبَى 
ا الدَارَ فهيّ ع اا ل کک فاه [هود: 


ج جَعَلَّْ E‏ 


٣‏ - حدتئا ابو تڪيمء تتا شَيبادء ڪن خيیء عن أي سَلَمًَ. > عن جابر 


رضي الله عنه قال : قَصَى الَبِنْ 6 ل بالْعُمْرى نها ن وْهبٹ له. ۲۲٩1‏ - مسلم: 
۵ - فتح: ۵ /۲۳۸] 


7 - حَدَتَنا حفص ِن عُمَرَء دنا هَمَامُء تنَا فاده قال: حَدتَنِي النَضرُ 
ناسء ڪن بَشير ن ٽهيكٍ. عَن آي هُرَيرَةَ رضي الله عنهء عَنِ اني ي قال: 
«الْعْمرى جَائرَة. [مسلم: 11۳1 ٠‏ 

وقال عَطاءُ: حَدَتَنِي جاپرء عن النَبي ي نَحْوَه. [انظر: ۲۱۲١‏ - مسلم: ٠٠۲١‏ - 
فتح: ۵ /۲۳۸] 

ثم ذکر فيه حدیث جابر قال: قَصَى السبنْ اة بالْعْمْرى انها لِمَنْ 
وهبّت 2 

وحديث أبي هريرة مرفوعا: «الْعُمُرى جَائِرَة. وال عَطاءٌ: حَدَثني 
جار عَنِ التي ي تَخوه. 

الشرح : 

قال الأزهري في «تهذيبه» : «#إواسعمر. أي : أذن لكم في عمارتها 
واستخراج قوتكم منهاء وفي الحديث لا تعمروا ولا ترقبوا» فمن أعمَرّ 
دارا فهي له ولورثته من بعده»'. 
(۱) رواه ابو داود .»)٠١١(‏ النسائي ۲۷۳/٦‏ وانظر: «تهذيب اللغة» ۳/ ٠٠٠٠١‏ 


مادة: (عمر). 


کس ڪتابُ الهبَة 
قال أو عييد: .والعمری .أن قول الرجل للرجل: داري لك عمرك. 
أو يقول: داري هله لك عمرىئ. فإذا قال ذلك وسلمها إليه كانت للعمر 
ولم ترجع إليه إن مات. 
والرقبى : أن يقول للذي آرقبها : إن مت قبلي رجعت إليّ» وإن مت 
قبلك فهي لك. 
وأصل العُمرىئ: مأخوذة من العمر» والرقبى: من المراقبة› فأبطل 
الشارع هلله الشروط وأمضى الهبة. 
وهلذا الحديث أصل لكل من وهب هبة وشرط فيها شرطًا بعدما 
قبضها الموهوب لهء أن الهبة جائزةء والشرط باطل”"» وقال ابن 
فة : «اواستعمر أطال أعماركم. 
قال ابن سيده: والعمرى: المصدر کا 
وسکون الميم»› كما نبه عليه القاضي عياض وغیره» وهما من هبات 
الاه" 
وأصله من العمر“. ٠‏ 
فإن قلت: البخاري ترجم على العمرى والرقبى ولم يذكر الرقبى. 
قلت : کأنه یری آنھما واحد. 


(۱) «غریب الحدیث» .۲٠١١ ۲٤۹/۱‏ 
(۲( «المحكم» 1/۲. 

. 07 «o0 /o «إكمال المعلم»‎ )۳( 
.۲٤۹/۱ «غریب الحدیث»‎ )٤( 


سا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


کذا جاب به الداودي فیما نقله ابن التين: وممن سوئ بينهما على 
وابن عباس ومجاهد ووکیع › وأجود منه ان البخاري حال عل بقبة 
الحديث» فإن الترمذي أخرجه بإسناد صحيح عن جابر مرفوعًا: 
«العمرى جائزة لأهلهاء والرقبى جائزة لأهلها). 
قال الترمذي : هذا حدیث حسن › وقد رواه بعضهم عن ا الزبير 
عن جابر قوق وأخرجه النسائى من حديث عبد الكريم» عن 
(OD, = E aE .‏ 
وفى حديث عبد الملك بن أآبى سليمان عن عطاء: «لا تعمروا 
ولا ترقبو»". 
(OD f 2 MM fa‏ 
۶ ڪ ۶ ٤‏ 
وحديث جابر أخرجه مسلم والأربعة» ولمسلم : «أيما رجل أعمر 
عمرى له ولعقبه» فإنها لمن أعطيها لا ترجع إلى الذي أعطاها؛ لأنه 
أعطى عطاء وقعت فيه المواريث). 
وفي لفظ : «(من أعمر رجلا عمریٰ له ولعقبه» فقد قطع قوله حقه فیهاء 
وهي لمن أعمر ولعقبه). 
(۱) الترمذي .)۱۳١١(‏ 
(۲) «(المجتبیل» /١‏ ۲۷۲. 
(۳) رواه النسائي في «المجتبی» ۲۷۳/٦‏ وفي «الکبری» )٦٥1۲( ۱۳١ /٤‏ من هذا 
الطريق مرسلا لکن بلفظ : «من أعطىٰ شيئا فهو له فى حياته وموته» وبهذا اللفظ 
رواه النسائي أيضًا 1 من طريق ابن جرير» عن عطاء» عن جابر؛ مرفوعًا» 
والله أعلم. 
() «المجتبی) ۲۷٤ /١‏ مرفوعًا. 
() مسلم )۱٦۲١(‏ کتاب: الهبات» باب: العمری. وأبو داود .)٥٥۸(‏ والترمذي 
»)۱۳٣۱(‏ والنسائي /١‏ ۲۷۳-۲۷۲» وابن ماجه (۲۳۸۳). 


کیب ۷ 

وفي لفظ له: «آيما رجل أعمر رجلا عمرى له ولعقبه فقال: قد 
اعطيتكها وفك ما يقي من اذه انها تمق أمطها رعق :رن 
لا ترجع إلى صاحبها؛ من أجل أنه أعطى عطاء وقعت فيه المواريث». 

وفي لفظ عن جابر : إنما العمرى التى أجاز رسول الله َة أن يقول : 
هي لك ولعقبك» فأما إذا قال: ا و 
صاحبها» قال معمر: وكان الزهري يفتي به. ويحکی عنه أنه قط 
قضى فيمن أعمر عمرئ له ولعقبه» فهي له بتلة لا يجوز للمعطي فيها 


طول ا 
قال أبو سلمة: لأنه أعطى عطاء وقعت فيه المواريث فقطعت 
المواريث شرطه. 


وعنه أيضًا مرفوعًا : «العمرىٰ لمن وهبت له». 

وعنه أيضًا مرفوعًا : «أمسكوا عليكم أموالكم ولا تفسدوهاء فإنه من 
أعمر عمرى فإنها للذي أعمرها حيًا وميا ولعقبه). 

وعنه أيضًا مرفوعًا : «أمسكوا عليكم أموالكم». 

وعن آبي الزبير» عن جابر مرفوعًا : «العمرى لصاحبها. 

هله الطرق كلها في مسل" ولم يخرج البخاري عن جابر في 
العمرى غير ما ساقه أولاء وللنسائي : «فقد قطع قوله حقه». 

وفي لفظ : «قد بتها من صاحبها الذي أعطاها»". 


(۱) مسلم )۱٣۲١(‏ كتاب الهبات. 
(۲) «المجتبیٰ» /٦‏ ۲۷۵. 
(۳) «السنن الکبریئ» للنسائی .)٦1٥۷۸( ۱۳۳/٤‏ 


= التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


وفي آخر: «أآن يهب الرجل للرجل ولعقبه الهبة» ويستشني إن حدث 
اكت رقف ف إل ورن عقىء ران اطا ومع 

ولابي داود بإسناد جيد: وقضى النبى بيه فى أمرأة أعطاها ابنها 
حديقة فماتت» فقال ابتها: إنما آظ فا اا وله إخوة» فقال 
ات : «هي لها حياتها وموتها؛ قال: كنت تصدقت بها عليها قال: 
«ذلك أبعد لك»". 


وحديیث أبي هريرة»› آخرجه مسلم بلفظين : «العمرى جائة»" 
«(ميراث لأهلها»» (أو)““ قال : «جائزة». 


والبخاري رواه عن حفص بن عمر: ا همام» ثنا فتادة» حدثني 
التضر بن .أنسة عن بشير بن نهيك› عن أبي هريرة. ثم قال: وقال 


.۲۷١/١ «المجتبى»‎ )١( 

(۲) ابو داود »)۳٠۵۷(‏ وأحمد ۳/ ۲۹۹ بنحوه. قال البيهقي ۱۷٤ /٦‏ : ليس بالقوي.اه 
وقال الزيلعي في «نصب الراية» :۱۲۸/٤‏ قال ابن القطان: إسناده كلهم ثقات» 
وطارق المكى هو قاضى مكة مولى عثمان بن عفان» وهو ثقة» قاله أبو زرعة.اه 
وقال ابن في «الدارية) ۲/ ۵: صححه ابن القطان» وأخرجه أحمد من 
طريق محمد بن إبراهيم» عن جابر.. ثم قال : رجاله ثقات.اه. وقال الألباني في 
«لإرواء» :١١/١‏ وإنما ضعفه البيهقى إما لعنعنة حبيب» فقد كان مدلسًاء وإما 
لأن حميد بن قيس الأعرج فيه كلام يسير» فإنه مع توثيق الجماعة له ومنهم 
أحمد بن حنبل» ومع ذلك فقد قال فيه مرة: ليس هو بالقوي في إسناده» قلت : 
وهذا هو الأقرب في سبب التضعيف فقد آختلف عليه في إسناده» فسفيان قال عنه 
عن محمد بن إبراهيم» عن جابر» وحبيب قال عنه عن طارق» عن جابر اه 
والحديث صححه الألبانى فى «الصحيحة» .٥١٣ /٥‏ 

` ° ODOT aa 

(6) في الأصل (و)» والمثبت من «(صحيح مسلم». 

.)۳۲( )۱۹۲۹( مسلم‎ )٥( 


gg 


عطاء : حدثني جابر عن النبي يا نحوه. 

وهذا التعليق ذكر صاحب «الأطراف» أن البخاري رواه هناء عن 
حفص» عن همام» عن قتادة» عن E‏ 

ورواه آبو نعیم» عن آبت إسحاق بن حمزة: ثنا ان خليفةء ثنا 
آبو الوليد» ثا همام به مثلهء لا نحوه ولفظة «العمرى جائزة). 

ورواه مسلم عن خالد بن الحارث» عن (شعبة)" » عن قتادة» عن 
عطاء بلفظ : «العمرى ميراث لأهلها»". 

وکأنه الذي راد البخاري بقوله: نحوه. 

وفی الباب عن عدة من الصحابة : 

أحدها : زید بن ثابت؛ أخرجه ابن حبان في ((صحيحه) مَرفوعًا : 
«العمری سبیلها سبیل الميراث» . 

وللنسائي : «لا تحل الرقبى فمن أرقب رقبى فهي سبيل الميراث». 

وفى لفظ : «العمرى ميراث» . 

وفى لفظ : «العمرىٰ للوارث»)". 

وفي آخر: «جائزة». 
)١(‏ «تحفة الأشراف» ۹/ .٠٠٠١‏ 
(۲) كذا الأصل»ء وفي مسلم (۱۱۲۳) (۳۱) سعيد بدلا من شعبة. 


)۳( مسلم (۱۹۲۳) (۳۱). 

.)٥۱۳۲( ٥٤۳/۱۱ ابن حبان‎ )( 

() «المجتبی» )۳۷۱٤( ۲۷۰ /٦‏ عن طاوس. 

)١‏ «المجتبیٰ» ۱/ ۲۷۰ )۳۷۱١(‏ عن زید بن ثابت. 

.)۳۷۱۸ ء۳۷۱١(‎ ۲۷۰ /٦ «المجتبیٰ»‎ )۷( 

(۸) «المجتبیٰ» ۲۷۱/١‏ (۳۷۱۷) عن زید» )۳۷۲٤( ۲۷۲ /١‏ عن ابن عباس. 


GD =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيیح سد 

وآخر: «من أعمر شيًا فهي لمعمره محياه ومماته» لا ترقبواء من 
أرقب شيئًا فهو سبیله». 

ثانيها: ابن عباس» أخرجه أيصًا بلفظ : «لا ترقبوا أموالكم فمن 
أرقب شيئًا فهو لمن أرقبه»". 

والرقبى أن يقول الرجل : هذا لفلان ما عاش» فإن مات فلان فهو 
لفلان. 

وحديث طاوس عنه مرفوعًا : «العمرى جائزة» قضى بها في هذيل. 

وعن طاوس: «بتل رسول الله ية العمرى والرقبى". 

وفي «المصنف» عن طاوس: قال رسول الله مَية: «لا تحل الرقب» 
فمن أرقب رقب فهي في نالرات ونی لن ھی لور 
المرقب». 

ثالثها : ابن عمر» روئ عطاء» عن حبيب بن ابي ثابت» عن ابن عمر 
ولم يسمعه منه قال : قال رسول الله ی : «لا عمرىٰ ولا رقب » فمن أعمر 
شيًا أو آرقبه فهو له حياته ومماته» قال عظاء: هو للآخر". 

قال أحمد فيما حكاه المروزي: قال ابن جريج: إن عطاء أخبرنا 
عنك في الرقبى. 

قال حبيب: لم آسمع من ابن عمر في الرقبٰ شيتًا. 
(۲) «المجتبیٰ» /٦‏ ۲۹۹. 
(۳) «المجتبیٰ» .)۳۷۲٣( ۲۷۲ /٦‏ 
(5) ابن أبي شيبة ٩۱۳/٤‏ (۲۲۹۲۸). 
(ه) لم أقف عليه بهذا اللفظ إلا في «المدونة» .۳٦۳ /٤‏ 
)١‏ «المجتبیٰ) ۲۷٤ -۲۷۳ /٦‏ (۳۷۳۳). 


رابعها: من حديث معاوية» اآخرجه أحمد من حديث ابن عقيل» عن 
ابن الحنفية» عنه: سمعت رسول الله ميه يقول: «العمرى جائزة 
لأهلها»"“. 

خامسها: حديث الحسن عن سمرة أن نبي الله بي قال: «العمرى 
جائزة لأهلها -أو- ميراث لأهلها» أخرجه الترمذي. 

سادسها: عبد الله بن الزبير: أخرجه الترمذي في «علله الكبير» قال 
رسول الله ية : «العمریٰ لمن أعمرها» يريد من يرثه» ثم قال: سألت 
محمدًا عن هذا الحديث فقال: هو عندي حديث معلول» ولم يذكر 
علته» ولم يعرفه حسنًا في العمری". 

إذا تقرر ذلك؛ فقد قال الترمذي: العمل على هذا عند بعض أهل 
العلم إذا قال في العمرىئ: هي لك حياتك ولعقبك» فإنها لمن أعمرها 
لا ترجع إلى الأول» فإذا لم يقل : لعقبك. 

فهي راجعة إلى الأول إذا مات المعمر. 

وهو قول الشافعي ومالك . 

وروي من غير وجه مرفوعًا : «العمرى جائزة لأهلها»“. والعمل 
على هذا عند بعض أهل العلم قالوا: إذا مات المعمر فهي لورثته» 
وإن لم يجعل لعقبه» وهو قول سفيان بن سعيد» وأحمد» وإسحاق” . 


.)۱۳٤۹( الترمذي‎ )۲( .٩۷/٤ أحمد‎ )۱( 

)۳( «علل الترمذي» ۱ /001-00. 

.٥٤١-٥٤١ /۷ «الحاوي»‎ ۲٠١ /٤٠١ آنظر: «المدونة»‎ )6( 

٤۲۹/۲ وأحمد‎ ۲۷٤/٦ والنسائی‎ .)۱۳٤۹( والترمذي‎ .)٣٥۸( ابو داود‎ )٥( 
كتاب: الهبات» باب: العمرئ.‎ )۱٦۲١ وأصله في مسلم‎ 

0) «سنن الترمذي» عقب حديث .)٠٠١(‏ وانظر: «رءوس المسائل» ۲/ .٦١١‏ 
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وقال: والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من الصحابة وغيرهم 
أن الرقبى جائزة مثل العمرئ» وهو قول أحمد وإسحاق» وفرق بعض 
أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم بينهماء فأجازوا العمرى ولم 
جروا الرقئ» قال وتفسير الرقبئ. أن تقول: هذا الشىء لك 
ما عشت» فإذا مت قبلى فهى راجعة إِلىّ. 

وقال أحمد وإسحاق: الرقبى مثل العمرى»› وهي لمن أعطيها 
ولا ترجع إلى ا 

قلت: ونقل ابن بطال» عن الكوفيين والشافعي في أحد قوليه 
واحي: الغمرى تصير ملكا للمعمر اولورثتة ولا تعود ملكا إلى 
الفط اا 

زرفل ااه الى الا ا ات صر" 

الأول أن يقول: أعمرتك هذه الدار» فإذا مت فهى لورثتك 
ولعقبك› فتصح قَظعًا ويملك بهذا اللفظ رقبة الدار» وهي هبة» لکنه 
طول العبارة. 
والشرط فإذا مات فالدار لورثته» فإن لم يكونوا فلبيت المال ولا تعود 
إلى الواهب بحال؛ لرواية مسلم الال آنا رل اجنو یری :ا 
إلى آخره. ولا فرق في العمرى بين العقار وغيره» وإن كان كثير من 
أصحابنا إنما فرضوها في العقار» وجماعة منهم صرحوا بها في كل 
(1) «سنن الترمذي» عقب حديث .)١١١١(‏ 
(۲) «شرح ابن بطال» ۱٤۳١/۷‏ 
(۳) آنظر: هله الصورة في «الحاوي» ۷ ٠٤١-٥‏ واروضة الطاليين» .۷١ /٠١‏ 
(4) سبق تخریجها. 


س ڪويږ 9 0 
شي ء٠‏ ولا خلاف في ذلك. 

وذكر الرافعي العبدً» وعن أحمد في الجارية يعمرها: لا أرئ له 
وطأهاء أي : تورعًا". 

الثانية: أن يقتصر على : أعمرتك. فالجديد: الصحة وله حكم 
الهبة؛ لحديث أبي هريرة في الباب. 

وفي القديم ثلاثة أقوال: أشهرها بطلانها؛ لقول جابر السالف عند 
مسل ؛ ولأنه تمليك مؤقت فبطل كالبيع وكما لو أقتها سنة. 

والثانى: أنها تكون للمعمر في حال حياته» فإذا مات رجعت إلى 
ال ا ا و 

والثالث: أنها عارية» يستردها المعمر مت شاءء فإذا مات المعمَر 
عادت إلى صاحبها وهو الواهب. 

الثالثة : أن يقول جعلتها لك عمرك» فإذا مت عادت إلى أو إلى 
ووی إن کت ت 

فالأصح عندنا الصحة وإلغاء الشرط ؛ لإطلاق الأحاديث الصحيحة؟؛ 
وأغرب بعض أصحابنا فقال: يصح ولا يُلغى الشرط. 

حكاه صاحب «النبيه مختصر التنبيه»“ وهو ابن يونس» وكأنهم 
عدلوا به عن سائر الشروط الفاسدة» والقياس البطلان. 


.۴٠١ /٦ «العزيز»‎ )١( 

(۲) آنظر: «المغني» ۸/ ۲۸۷. (۳) مسلم .)۱١۲١(‏ 

(6) آنظر: «روضة الطالبین» .۳۷١ ء۳۷۰١ /٥‏ 

(ه) كذا في الأصل» ولعله يقصد كتاب: «النبيه في أختصار التنبيه» لتاج الدين 
عبد الرحيم بن محمد الموصلي» والله أعلم. 


e DB =‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


وحاصل المذهب الصحة فى الثلاث وأن الموهوب له يملكها ملكا 
ارت وها بال وره فن الرفة وقال أب فة بال 
كمذهبناء وبه قال الثوري والحسن بن صالح وأو 

وقال ابن بطال: آختلف العلماء فى العمرئ» فقال مالك: إذا قال : 
أعمرتك داري أو ضيعتي» فإنه E‏ له الأنتفاع بذلك مدة حياته› 
فإذا مات رجعت الرقبة إلى المالك وهو المغمرء وإذا قال: قد 
أعمرتك وعقبك فإنه قد وهب له ولعقبه الأنتفاع ما بقي منه إنسان» 
فإذا أنقرضوا رجعت الرقبة إلى المالك المعمر؛ لأنه وهب له المنفعة 
ول يهب الرقة. 

وروي مثله عن القاسم بن محمد ویزید بن قسيط 

وهو أحد قولي الشافعي”"» وقال الكوفيون والشافعي في الآخر 
وأحمد: تصير ملكا للمعمر ولورثته ولا تعود إلى المعطي آبدًا. 

واحتجوا بما رواه مالك» عن ابن شهاب» عن أبي سلمة» عن جابر 
أنه اك قال: «أيما رجل أعمر عمرى له ولعقبهء فإنها للذي يعطاهاء 
لا ترجع للذي أعطاها؛ لأنه أعطیٰ عطاء وقعت فيه الموارتق“ 
وقالوا: إن مالكا روي هذا الحديث وخالفه وقال: ليس عليه العمل. 

واحتج أصحابه بأن الإعمار عند العرب» والإفقار» والإسكان» 
والمنحة»ء والعاريةء والإعراء: إنما هو تمليك المنافع لا الرقاب. 


۳ 


.٠٠١ /۱ غريب الحديث»‎ ٠٤١/٤ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء»‎ )١( 
.۲۳۰ /۲ آنظر: «الاشراف»‎ )۲( 

(۳) انظر: «البیان» ۸/ ۱۳۹. 

(5) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» ٠٤١/٤‏ «غريب الحديث» .٠٠١/١‏ 
() «الموطأً» برواية يحي .٤١١‏ 


س 7(7 


وللإنسان أن ينقل منفعة الشىء الذي يملك إلى غيره مدة معلومة 
ومجهولة» إذا كان ذلك TOS‏ لأن ذلك فعل خير 
ومعروف» ولا يجوز أن يخرج شيء من ملك مالکه إلا بيقين ودليل 

وقد قال القاسم بن محمد: N‏ 
اع 

والدليل على أن العمري لا تقتضي نقل الملك عن الرقبة أنه لو قال: 
بعتك شهرًا a NE E EI‏ 
وكذلك إذا قال: أعمرتك؛ لأنه علقه بوقت مقيد» وهو عمره. 

وأما حديث جابر الذي أحتجوا به فهو حجة عليهم» وذلك أن 
المعمر إذا أعمر زيدًا وعقبه» فليس له أن يرجع فيما أعطى زيدًاء 
فكذلك فيما عط عقبه» والكوفي خالف هذا الحديث ولم يقل 
بظاهره كما زعم؛ لأنه يقول: إن للمعمر بيع الشيء الذي أعمره ومنع 
ورثته منه» وهذا خلاف شرط المعمر؛ لأنه أعطى عقبه كما أعطاه. 

وليس هو بأولى بالعطية من عقبه» وهو معني قوله اكك#: «لأنه أعطى 
عطاءَ وقعت فيه المواريث» يعنى نى : التداول للمنفعة لا ميراث الرقبة»› 
وقد قال تعالی: «#ووینکہ 2 وديكرشُم اَمو [الأحزاب: ۲۷]ء 
فلم يملكوها بالمواريث التي فرض الله تعالى» وإنما أخذوا منهم 
ما كان في أيديهم» فكذلك العقب في العمرى يأخذ ما كان لأبيه 
بعطية المالك. 


.٤١١ «الموطاً» برواية يحيى‎ )١( 


ع۲7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


قال“ : واختلفوا في الرقبى: فأجازها أبو يوسف والشافعي° 
کأنھا وصية عندهم» وال مالك وال فر ن ك ل بج 

واحتجوا بحديث ابن عمر السالف» ولفظه: نه رسول الله ية عن 
الرقبى» وقال: «من أرقب رقب فهي له»“. 

والرقبى عند مالك أن يقول: إن مت قبلك فداري لك وإن مت قبلي 
فدارك لي» فكأن كل واحد منهما يقصد إلى عوض لا يدري هل يحصل 
له» ویتمنیٰ کل واحد منهما موت صاحبه. 

وليس كذلك العمرئ؛ لأن المعمر لا يقصد عوضًا عن الذي أخرج 
غ 

لو قال: جعلتها لك عمرى أو عمر زيد. 

فقيل : هو كما لو قال: جعلتها لك عمرك أو حياتك. لشمول أسم 
العمرئ» فالأصح عندنا البطلان لخروجه عن اللفظ المعتاد» ولما فيه 
من ثاقيت الملك . 

قال : داري لك عمرك فإذا مت فهي لزيد» أو عبدي لك عمرك فإذا 


(۱) أي: ابن بطال. 

(۲) آنظر: «مختصر الطحاوي» ص۱۳۹ «البيان» ۸/ .٠١١‏ 

(۳) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص۱۳۹ء «الكافي» لابن عبد البر ص١٤٥.‏ 
)٤(‏ النسائی ۲۷٤/٦‏ وأحمد ۲٦/۲‏ «البیهقی» .٠١١/٤‏ 

(ه) اق بطال» ۷/ .۱٤٤-۱٤۲‏ ۰ 

(0) انظر: «روضة الطالبين» .۳۷١ /١‏ 


مت فهو حر. صحت عندنا على الجديد» ولغى المذكور ا 


وقد أوضحت فروع العمرى وتفاصيل الرقبى في كتب الفروع فهو 
أليق به منها. 

لو باع على صورة العمرى فقال: ملكتها بعشرة عمرك. 

اطي :الها الى ال 

خاتمة: 

قال ابن التين : تفسير العمرئ أن يقول الرجل للآخر: أعمرتك عمر 
العطاء. 

وقال بعض آهل اللغة: عمر المعطى» وقيل: يصح فيهما فهي عند 
ا و الات ملا الط . 


E SE SO N) 


(۱) آنظر: «روضة الطالبين» /٥‏ ۳۷۳. 
(۲) في الأصل: وفيهء وما أثبتناه هو الأليق بالسياق. 
(۳) آنظر: «العزیز» ."٠٠١-۳۱٤ /٦‏ 
(5) أنظر: «الكافي» لابن عبد البر ص۴٤٥.‏ 
() آنظر: «الأم» ۳/ .۲۸١‏ 
وورد بهامش الأصل: ثم بلغ في الثامن بعد السبعين كتبه مؤلفه. 


SIC 


NS 


هي بتشديد الياء وتخفيفها» وجمعها عواري كذلك» وفيها لغة ثالثة : 
عارة» حكاها الجوهري وابن سيد“ وحكاها المنذري فقال: عاراه 
بالألف وهي مشتقة» كما قال الأزهري: من عار الرجل إذا ذهب 
اا 0 قيل للغلام الخفيف: عيار؛ لكثرة ذهابه ومجيئه. وقال 
البطليوسي : هي مشتقة من التعاور وهو التناوب. 

وقال الجوهري: كأنها منسوبة إلى العار؛ لأن طلبها عار وعيب 

وهذا خطاً ؛ لأنه الط أستعار. 

وهي في الشرع : إباحة الأنتفاع بما يحل الأنتفاع به مع بقاء عينه؛ 
ليردها عليه» وقيل: هي هبة المنافع بعد بقاء ملكها الرقبة. 
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.۲۳٤ /۳ «المخصص»‎ )۱( 


(۲) «تهذيب اللغة» ۳/ ۲۲۷۳ مادة: (عار). 
(۴) «الصحاح» ۲/ ۷€ 


س التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


۲ - باب مَنِ اشَتَعَارَ مِنَ الئاس الفَرَسَ 
۷ - حدتتا آدَمُء حدََتا شُغْبَةء عَنْ قَتَادةَ قال : سَمِغْتُ أَنَمَا يَقُول کان فَرَعُ 
بالْدِيئَة قاشتَڪَارَ النَبيْ ية قَرَسَا من آي طَلَحَة يقال لَه ندوب ركب فما رَجَعَ 
قال: «مَا رَأَا من شيء› وَإِنْ وداه لحرا ۲۸۲۰ء ۲۸۵۷ ۲۸۹۲ 1٦۲۸ء‏ ۸۷ 
۰۸ 7 ۹ ۰ ۳ ۲ - مسلم: ۷ - فتح: ]۲٤۰/۵‏ 
ذکر فيه حديث أنس: كان فَرَعٌّ بالْمَدِيَة فَاسَعَارَ الي اة قرسا مِنْ 
ابی لحه ال 1 الندوت» فَرَکبَ٬‏ ا زجع قال : «ما رايا من شيء» 
وَلِن وجل ناه ل 
الشرح: قال الخطابي : (إن) هنا بمعنى النفي» واللام بمعنى (إلا)» 
كآنه قال: ما وجدناه إلا بحرا تقول: إن زيدًا لعاقل. تريد: ما زيد 
إلا عاقل» وعلى هذا قراءة من قرأً: إن هّن لسرن [طه: ]٦۳‏ 
بتخفيف (إن) المعنى : ما هذان إلا ساحران وقد قرأه حفص عن 
ع )1( 
قلت : هذا هو مذهب الكوفيين» ومذهب البصريين أن (إن) مخففة 
من الثقيلة واللام زائدة» وقد نبه على ذلك ابن التين. 
وقوله: ( «ما رآينا من شيء») أي : عدوا والمندوب علم على فرس 
۳ ا 4 (( . 
وافراسه ميه جمعها بعضهم ` في بيت : 
a‏ ت 2res ES‏ ګ ت 0 r‏ ل o2‏ ۹ 
والخيل سحب لْحَيْف سَبْحَة ظربٌ لار تک ورد لها اشسراز 
(۱) «أعلام الحدیث» ۱۲۸۸/۲ . 
(۲) بهامش الأصل: عزا هذا البيت ابن القيم في «هديه» /١[‏ ۱۳۳] لأبي عبد الله 
محمد بن أبى إسحاق بن جماعة. يعنى به القاضى بدر الدين. 
(۳) ورد بهامش الأصل: المرتجز هو الذي شهد فيه خزيمة بن ثابت الأنصاري» 
وقيل : بل هو الظرب» بكسر الظاء. وكان المرتجز أبيض» وأما اللحيف : فأهداه 


س كاب الحارية گگگ ور 


كما جمعت أسيافه في بیت : 
إن شئت أسماء سياف النبي فقد جاءت بأسمائهن السبع أخبار 
قل: مخدم ثم حتف ذو الفقار وقل عضب رسوب وقلعي وبتار" 

وذكر القاضي عياض أن في خيل رسول الله بيه فرس يقال له: 
البحر» آشتراه من تجر» قدموا به من اليمن سبق عليه مرات» ثم قال 
بعد: فيحتمل آنه يصير إليه بعد أبي طلحة. 

وهذا نقض للأول» لكن لو قال: يحتمل أنهما فرسان أتفقا في 
الآسم لكان أقرب. 

وزعم نفطويه: أن البحر من أسماء الخيل» وهو الكثير الجري الذي 
لا يفن جريه كما لا يفن ماء البحر مجارًا. ونبه ابن بطال على أنه كلا 
ول من تکلم بهذا . 

وعن القزاز: هو الواسع الجري» ومنه سمي البحر بحرا لسعته» 


له ربيعة بن أبى البراء» ولزاز: أهداه له المقوقس» والظرب: أهداه له فروة بن 
عمرو الجذامي» وأما الورد: فأهداه له تميم الداري» فأعطاه النبي ية عمر فحمل 
عليه فی سبیل الله قاضبًا عنه الدین عنده ووجده یباع برخص. وهه السبعة متفق 
عليها» وبقي خمسة عشر مختلف فيها آشار إليها الدمياطي وعددها ابن سيد الناس 
فی (اسیرته). 

() ورد بهامش الأصل: القلعي بفتح اللام منسوب إلى مرج قلعة بالبادية» وسكن 
لامه للشعر› وبقیٰ من أسیافه مما لم یذکره مأثور ورثه من أبيه وقدم به المدينة» 
والصمصامة سيف عمرو بن معدى كرب› والقضيب. 
فأما العضب فأرسل به سعد بن عبادة عند توليه إلى بدرء وذو الفقار كان 
للعاصي بن منبه السهمي» والقلعي والبتار والحتف من بني قينقاع» وأما الرسوب 
والمخدم أصابهما مما كان على الفلس صنم طيء. وهو بضم اللام وسكون. 

(۲) «شرح ابن بطال» .۳٤ /٩‏ 


ع۲9 ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سے 


ومنه فلان متبحر في العلم؛ إذا أتسع فيه. 

وقال الأصمعي : فرس بحر إذا كان واسع الجري. 

قال الداودي: هو على أتساع اللغة والاستكثار مثل قوله عل : «أما 
أبو جهم فلا يضع العصا عن عاتقه». 

إذا تقرر ذلك؛ فاختلف العلماء فى عارية الحيوان والعقار 
وما لا یعاب عليه. ۰ 

فروى ابن القاسم عن مالك : أن من استعار حيوانًا أو غيره مما لا يعاب 
عليه فتلف عنده» فهو مصدق في تلفه ولا يضمنه إلا بالتعدي» وهو قول 
الکوفيین"» فإن کان مما يعاب عليه من ثوب أو غيره فهو ضامن 
ولا يقبل قوله في هلاکه إلا أن يكون ظاهرًا معروفًا تقوم له بينة من 
غير تفرنط» ولا يضمن .فال طا :+ العارية مضمونة غل كل 
حال كانت مما لا يعاب عليه أم لاء وسواء تعدئ فيها أو لم يتعد» 
وبه قال الشافعي E‏ 

قلت: إلا إذا بلغت من الوجه المأذون فيه فلا ضمان عندناء 
واحتجوا بأحاديث خارج الصحيح صحيحة : 

أحدها: حديث إسماعيل بن عياش عن شرحبيل بن مسلم الخولاني 
قال: سمعت أبا أمامة الباهلي يقول: إنه سمع النبي ييه في حجة الوداع 
يقول: «العارية مؤداة والزعيم غارم» أخرجه ابو داود وحسنه الترمذي»› 


.۳"١١/٤ أنظر: «المدونة»‎ )١( 

(۲) أنظر: «مختصر الطحاوي» ص١١١‏ «مختصر أختلاف العلماء» .1۸٥ /٤‏ 
(۳) أنظر : «المدونة» .۳٦١/٤‏ 

() رواه ابن أبی شیبة )٠٠٠٤٤( ۳۲۱/٤‏ بلفظ : «العارية مضمونة). 

() آنظر: و المزني» ۳/ ۳۲ «المغتي» .۲٤١/۷‏ 


—ے ڪتابُ القارية 


وصححه ابن ان 

ثانيها: حديث أمية بن صفوان بن أمية» عن أبيه» أن رسول الله باز 
اشخعار فة ادر غا يوم حنين فقال: أغصب يا محمد؟ قال: «لا» بل عارية 
مضمونة» رواه أبو داود والنسائي والحاکم قال: وله شاهد صحیح عل 
شرط مسلم» عن ابن عباس فذكره". 

وأما ابن حزم فأعله بشريك كعادته" وتبعه ابن القطان قال: وأمية 
ا 

قلت: لاء بل البخاري في «الأدب»» وأما صاحب «الإلمام» فقال 
بعد أن عزاه إلى «المستدرك): لعله علم حال أمية. 

قلت : قد ذکره ابن حبان في «ژقاته»(. 

وعن جابر مرفوعًا مثله» رواه الحاكم وقال: صحيح الإسناد". 

ثالثها: حدیث يعلى ر بن أمية قال : قال لي رسول الله لله ية : (إذا أتتك 
رسلي فادفع إليهم ثلاثین درعًا» فقلت : يا رسول الله» أعارية مضمونة آم 
عارية مؤداة؟ فقال: «بل عارية مؤداة» رواه آبو داود والنسائي» وصححه 


(۱) أبو داود .»)٠٠٠(‏ الترمذي )٠١٠١(‏ وقال: حديث أبى أمامة حديث حسن 
EB OTE GO E Sa I ej‏ و 
ومن وجد لقحة مصراة فلا يحل له صرارها حت يريها»» صححه الألباني ف 
«الأصحيحة» .)١1١(‏ 

(۲) ابو داود »)۳٥۹۲(‏ والنسائي ف فی «الکبری» »)٥۷۷۹(‏ الحاكم ۷/۲ وصححه 
الألبانى فى «الصحيحة») (۳1. 

.١۷١/۹ «المحلی»‎ )۳( 

.)۱۳۱۳( ٥۳٤/۳ «بیان الوهم والاإیهام»‎ )٤( 

(ه) «الثقات» .)١/٤‏ 

.٤۹ /۳ «المستدرك»‎ )۲ 


x 7‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح د 


ابن حبان“ وقال ابن حزم : حديث حسن. ليس في شيء مما روي في 
العارية خبر يصح ا و ا 2 

رابعها: حديث الحسن عن سمرة قال: قال رسول الله ية : «على 
اليد ما أخذت حتى تؤديه» رواه أصحاب السنن الأربعة» وحسنه الترمذي 
والحاكم وقال : صحیح علیٰ شرط الارى ٠‏ 

ونازعه صاحب «لإلمام»» وذكره ابن حزم بأن قال: الحسن لم 
يسمع من سمرة“ 

وهو أحد مذاهب ثلاثة فيه ورأى البخاري وجماعة أنه سمع 
منه مطلقًا» وروي أن ابن عباس وأبا هريرة ضمنا العارية» داس 
الأول بان معن أدائها هو بمعنی قوله تعالی: إن الله يام أن ودا 
المت إل اهلها [النساء: ۸٥]ء‏ فإذا بلغت الأمانة لم يلزم المؤتمن 
غرمهاء» فكذلك العارية إذا علم آنها قد تلفت ؛ لأنه لم يأخذها على 
الضمان ولا هو متعد بالأخذ فهي آمانة على المستعيرء فإذا تلفت 
بتعديه عليها لزمه قيمتها بجنايته عليها بمنزلة ما لو تعدى عليها»ء وهي 
في يد ربا فعليه قيمتهاء روي عن علي وابن مسعود آنه ليس على 
ا 


(۱) ابو داود »)۴٣۹۹٣٦(‏ والنسائي ف في «الکبری» (9۷۷0)» وابن حبان .)٤۷۲۰(‏ 

(۲) «المحلیٰ» ۹/ ۱۷۳. 

(۳) الترمذي »)۱۲۹١‏ والنسائی فی «الکبرئ» .)٥۷۸۳( ٤۱۱/۳‏ وابن ماجه 
(١٠٤۴)ء‏ والحاكم ٤۷/۲‏ وقال: هذا حديث صحيح الإستاد عل شرط 
البخاري ولم يخرجاه. 

(6) «المحلیٰ» ۱۷۲/۹. 

.)1۲7۹۹( ۹ / البيهقي‎ CC) 


سد كاب العَاريَةٍ ج شضڪڪڪ نر 

وممن كان لا يضمن المستعير الحسن والنخعي'. وقال شريح : 
ليس على المستعير غير المغل ضمان» ولا على المستودع غير المغل 
فان .بوكب غم ر بن عبد العر فى العارية ليشن اها 
إلا أن يُطلع منه على خيانة". 


SI @&XKXI JH &KK2 IS &K 


(۱) ابن ابی شیبة .)۲۰۵٤۳ .۲۰٥٤۱( ۳۲۱-۳۲۰ /٤‏ 
(۲) سنن الدارقطنی» ۳/ ٤۱-٤١‏ (۲۹۲۸). 
(۳) ابن ابی شیبة /٤‏ ۳۲۰ (۲۰۵۳۸). 


CD‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 
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۴ - باب الاسَتَعَارَة للعَرُوس عند البناءِ 

: حڪدتتا ايو مء حَدََنَا عد الواجدِ بن أيْمَنَ قال: حدتنِي ي قال‎ - ٢۸ 
دلت على عَائِسّةَ رضى اله عنها وَعَلَيْها زع قطر من ج َة کراهم» فَقًالَّت: فغ‎ 
بَصَرَكَ إلى جاریتی» آنظز إلَهها قَإِنَها ری أن تَلْبَسَهُ في البيْت» وَقذ كان لي مِنْهْنٌ‎ 
وزع على عَهدِ رَسُول اله َء ما كانت أَمْرأة مين بالِْيئة إلا أرمَلّث إل َشكَعيرة.‎ 
]۲٤١۱/۰ [فتح:‎ 


ذگرَ فيه حديث عبد الواحد بن أيمن: حَدَنَنِي ابي -وهو آيمن 
الحبشي المكي مولى ابن آبي عمرو- قال : دَحَلْتُ عَلَى عَايِسَة وَعَليَه 
وزع قِظر من حَمُسَة َرَاهِمَ» كَقَالَتِ: ارق بَصَرَكَ إلى جَاريتي» ظز 
ليها نها ٿڙْمَي ان تَلْبَسَهُ في البيْتِ٬‏ وَقڏ گان ِي مِنْهُن در على 
َد رَسُولِ افو ل فَمَا گات آَمرأًة َي بالْمَدِيتَة إلا أرْسَلَّث إِلْيّ 

هذا الحديث من أفراد البخاري. 

و(الدرع): القميص» وهو مُدَكر بخلاف درع الحديد فإنها مؤنثة'. 

و(قطر) بقاف مكسورة ثم طاء مهملة» كذا ساكنة في أصل 
الدمياطي» وفسره بأن قال: القطر: ضرب من البرود'" يقال: برود 
ا 

وقال ابن بطال: القطريات من غليظ القطن”“. ولم يذكر غيره» وهو 


)١(‏ «العين» ۳/۲ مادة: (درع)» «المجمل» ۱ مادة: (درع). 
(۲) ورد بهامش الأصل: وهو ما في «الصحاح». 

(۳) «الصحاح» ۷۹٦/۲‏ مادة (قطر). 

.۱٤١/۷ «شرح ابن بطال»‎ )٤( 


سے كتابُ العَاريَة 

رواية ان الحسن› ولاب ذر: قطن بالنون. 
وال الطاب ضرت م الوط غ 
قال این فارس : والمرط ملحفة يوؤتزر 0 
وقال صاحب «المطالع» : وللقابسی وابن الفيكن يالقاء وهو ضرب 

من ثياب اليمن بها حمرة. 
(تزهێ) : تتکبر › قال ثعلب فی باب (قعل) بضم الفاء : وقد زهیت 

علينا یا رجل وات زه وعن ال مأخوذ من التيه 

والعجب» وأصله من البشر إذا حسن منظره وراقت ألوانه. وقال ابن 
درستويه : العامة يقولون: زها علينا فتجعل الفعل لهء وإنما هو مفعول 
: 0( 
8 5 ا ٣‏ م )¥( 
وعند ابن درید: زها زهوًا. ای کر 
ومنه قولهم : ما آزهاه» ولیس هو من باب زهیٰ ؛ لن ما لم يسم 
فاعله لا يتعجب منه. قلت : حكى ابن عصفور وغيره التعجب منه فى 

ألفاظ معدودة منها ما أجنه. 

() «المجمل» ۷٥۹/۲‏ مادة: (قطر). 

(۲) «اعلام الحدیث» .٠١۹۱/۲‏ 

(۳) «مقاييس اللغة» مادة: (مرط). (6) افصيح ثعلب» ص٤٠.‏ 

)0( التدميري : هو أحمد بن عبد الجليل› أبو العباس التدميري أديب لغوي»› توفیٰ 
بفاس سنة خمس وخمسين وخمسمائة» من تأليفه : «توطئة في النحو»» «شرح 
أبيات الجمل الكبيرة» للزجاجي في النحوء «شرح الفصيح» لثعلب في اللغة» 
وغيرها. أنظر : «هداية العارفين» ص٥٤.‏ 


.٠*١ص «تصحيح الفصيح»‎ )١ 
.۸۳١ /۲ «جمهرة اللغة»‎ )۷( 
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وا الجوهري : 
لناصاحبٌ مولع بالخلاف كثير الخطاء قليل الصواب 
ال فاك ت هة ان ا ف 

(وتقين) -بضم أوله- تزين. قال صاحب «الأفعال»: قان الشيء قيانة 
أا وا و لااد ن 

فال أب غمرو: وأصله من قان الببت آقيانا إا خسن ومةه قل 
اة م ما ول الامطة اوقل الى 
تجلى على زوجهاء والقين: إصلاح الشعرء والقينة: المغنية أيصًا. 
والقينة : الجارية» وكل صانع عند العرب قين”. 

وروي بالفاء آي : تعرض وتجلیٰ علىٰ زوجهاء حکاه ابن التين. 

إذا تقرر ذلك: فعارية الثياب في العرس من فعْل المعروف والعمل 
الجاري عندهم؛ لأنه مرغب في أجره؛ لأن عائشة لم تمنع منه أحدًا. 

وفيه: أن المرأة قد تلبس في بيتها ما خشن من الثياب وما يلبسه 
بعض الخدم. ٠‏ 

وفيه : تواضع عائشة وأخذها بالبلغة في جال الان :رف أعا نت 
المنكدر في كتابته بعشرة آلاف» وذكرت ما كانوا عليه لتتذكر ذلك 
وتشکر نعم اللّه. 
(1) «الصحاح» ۷*٦‏ 


(۲) «الافعال» ص٤۲۲.‏ 


(۳) آنظر: «المجمل» ۷۳۹/۲ (قين)ء «الصحاح» /٦‏ ٥۲۱۸ء‏ «المحکم)» ٠٠٤/١‏ 
مادة: (قين). 

5( آنظر : «الصحاح» /٦‏ ۲۱۸۹. 

.۳٠٤/۹ انظر: «المحکم»‎ )٥( 


ا ت ی 

واختلف العلماء في عارية الثياب» والعروض وما يعاب عليه 
وما لا يعاب» وقد سلف في الباب قبله واضحًا. 

وممن قال بنفي الضمان الحسن والنخعي والأوزاعي والثوري وأبو 
حنيفة وأصحابه» وروي عن عمر أيضًا'. 

ديت صفوان السالف قال فه ا طال: فد اط يا 
فلا حجة فيه» وأيضًا لو وجب على الشارع ضمان فيه لم يقل: إن 
شئت غرمناها لك». 

واحتجوا بالقصعة التى أهدتها بعض أمهات المؤمنين» وقد سلف 
a Î‏ 

Eas SO BESE ANO 
بالضمان فيما يعاب عليه كما كان في سلاح صفوان وفي القصعة›‎ 
ایا ا ورد ا فقا الان ا ا ا‎ 
كتمانه» فيكون قد أستعملنا كل خبر على فائدة غير فائدة صاحبه»‎ 


)١(‏ أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» /٤‏ ٥٠1۸ء‏ «الإشراف» ۲/١٤٠ء‏ ورواه عن 
النخعي : عبد الرزاق »)۱٤۷۸٤( ٠۷۹/۸‏ و عن الحسن: ابن أبي شيبة ٠۲٠/٤‏ 
(۰۲). وعن عمر: عبد الرزاق ۱۷۹/۸ .)۱٤۷۸٥(‏ 

۳) رواه ابو داود »۳۵٦۲(‏ ۳۰۹۹۳). والنسائی فی «الکبرئ» ۳/ ۰٤٠۰٩-٤۰۹‏ وأحمد 
٠۳‏ والدارقطني في «السنن» ۳۹/۳- ١٤ء‏ والطحاوي في «شرح مشكل 
الآثار» ٤‏ ۳۹-۳۶ (۲۸-۸۳)» و الحاکم ٤۷/۲‏ البيهقي ۰۸٩/٦‏ 
والبغوي في «شرح السنة» .)۲٠١١( ۲۲١/۸‏ وصححه الألباني في «السلسلة 
الصحيحة» .)1۳١(‏ 

(۳) برقم )۲٤۸۱(‏ كتاب: المظالم» باب: إذا كسر قصعة أو شيًا لغيره. 

9) فى الأصل : (لا يمكن). ولعل المثبت هو المناسب للسياق» وكذا ذكره ابن بطال 
۴ ((اشرحه)» ۷/ .۱٤۸‏ 


س اردیع شس ا اسع 
ولا يمكن المخالفين أستعمالها إلا على معني واحد فيما يعاب عليه من 
العارية وما لا يعاب عليه. 

أما في وجوب الضمان على قول الشافعي» أو إسقاطه على قول 
أهل الان فاستعمالنا أولى؛ لكثرة الفوائد. 

قال المهلب : وإنما آلزمه ملك الضمان فيما يعاب عليه؛ لئلا يدعي 
الستفردهلاك العاريةة فتظر ى ذلك إل اخد هال غر . ۰ 


CSA SOS 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۷/ .۱٤۸‏ 
ورد بهامش الآصل: آخر الجزء السابع من الثامن من تجزئة المصنف. 


٥۵‏ - باب قصل المَذِيحَةٍ 


0 - حدٿنا يي ب بير دتتا مَاِكء عن أي الزتادء عن الأغرج نآ 
هُرَيْرَةً رضي الله عنه أن رَسول اله ية قال: : نعم E e‏ الانخاُ الصف مِنحَة 
وَالشَاة الصَفِيْ تَعْدُو ناء وترو ناء حَدَنَنا عبد اله ِن يوست e‏ 
عَنْ مَالِكٍ قال: «نِعّمَ الصَدَقَةَ». [۵1۰۸ - مسلم: ۱۰۱۹ء ۱۰۲۰ - فتح: ]۲٤١/١‏ 


N 


۰ - دتتا عبد اله بن يُوسفء أخبرنًا این وَهْپ» حدينَا يونس ن ابن 
شهاب» ٤‏ ن ان بن مَالِكٍِ رضي الله عنه قال : : قَدِمَ الها جرُونَ الدينة هن 
ا بأیديوم يي : سَيْئًا- وَكَائتِ الأنْصَارُ أَهْلَ الأزض والْعَقَارء 
ا على ن يُغطوهُم ار الخ 5 عام وَيَكَفَوهُمُ العمل وَالْئُونَةء وَكَانَث آَم 
ام م ليم گائث أ عبد اه بن أي طلَحةء اث أغطّث أمٌ أ رَشول اه 
ا عِذَاقا قَاَغْطَاءُ هَن لبي أ انم مزلا 1 اشاق ُن رَيْدِ. قال ابن شهاب : 
خرن أتس بن مَالِك ن e‏ ا قرع ِن قشل أل حير فَانْصَرَفَ إل المْدِيدَةء 
رَد امهاجڙون إلى الأنْصَار مَنَائِحَهم التي کاتوا مَنَحُوهُم مِنْ ل قارهمء فَرَدّ د النَب کيا 


ی امه عِدَاقهاء وَأغطی رَسُول اله ية اَم أيمَنَ مَكَانهُنّ مِنْ ڪائطه. .٠٠١ ٠۲۸1‏ 
۰ - مسلم: ۷ - فتح: [rer/0‏ 


e e 
انس‎ 


وَقالَ انمد ِن شَّبيب أَخبرَنا أ ٻيء عن يونس بهذاء وَقال: مَكَانهنَّ من حَالصه. 

8 دا ماد کدنا یی ن ون خا الأَرَاعيٰء عَنْ حَسَانَ 
ائن عَطِيةء ڪن اَي كَبسَةَ السلُول» سَمِغْتُ عند الله بن مرو رضي الله عنهما يفُولُ: 
قال رَسول اله کل : عون حَصلة أعلمُيّ َة العنزء ما ِن َال يعمل 
بخَصْلَةٍ مِنْها رَجَاءَ تَوَابها وَتَصْدِيقَ مَوْعُودمًا إل ادحل اله بها الحنَةً. 
قال خسان : فَعَدَذْنَا ما دُونَ مَنيحة انز ء من رَد السلامء ا الحاطإسء 
وإمَاطَة الأ ٤‏ عن الطريق وَتخوهء فما اشتطغتا أن بلع کُس عَشْر سر حَضلة. [فتح: 
[r4"/ o‏ 
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E 


۳ - دنا خمد بن يُوسُفَء حَدََنّا الأَوَرَاعيْ قال: حَدَتّني عَطَاءء عن جابر 
رضي الله عنه قالّ: اث لجال منًا فُصُولْ أَرَضينَء فَقَاُوا: توَاجرها بالتَلْبِ وَالرُيُع 
الضف . قال ابن ة: «مَنْ گات لَه رض َلْيَرْرّعَها َو لحه أَحَاه ِن 
بى فلفستك ره [انظر: ۱٤۸۷‏ - مسلم: ۱۵۳ - فتح: ]۲٤۳/۵‏ 

٣‏ - وال محمد ئ يُوستَ: حَدَتَنَا الأؤراعيء حدتَِي الرهُرِيٰء حَدَتَبِي 

َطَاءٌ بن يَزيدء حَدَدَني بُو سَعِيدٍ قال جَاءَ أغرَايٌ إلى النَبيْ بي ماله عن الهجرَةء 
فَقَالَ: ونك إن الهجرَة سانا NE‏ ا 1 من إبل؟» قال : َعَم قال : 
a 2‏ 2 ا و ° 0 ر n‏ 
الي صدقتها ؟». قال: نعم قال: «فهّل تمنح منها شتا ؟». م قال: 
لبها يَومّ ورَومَا». قال: نَعَمٍ. قال قَاغْمَل مِنْ وَرَاءِ البحَارء فان الله لن 
ترك من عمل شينًا». [انظر: ۱٤٥۲‏ - مسلم: ۱۸1٥‏ - فتح: ]۲٤۳/۵‏ 

4 - حدٿئا محمد بن بَشَارء حَدَتَنَا عبد الوهُاب» حَدتتا أيُوبُء عَنْ عَمروء 
ن طاؤس قال حَدَتَنِي أغلَمَهُم بذاك -يَغنِي: ابن ڪَباس رضي الله عنهما- أن 
فقال: «اّمّا نه متها ياه گان خيرا ل من اَن تاد عَلَبْهّا اا e‏ 
[انظر: ۲۳۳۰ - مسلم: ۱۵۵۰ - فتح: ]۲٤۳/۵‏ 

ذکر فيه احادیث : 

أحدها: حديث أبي شريرة أن رسول ال ع قال: «ِغْم المَبِيحَة 
اللْفْحَةٌ الصَفِىْ مِنْحَةَّ وَالشَاةُ الصَفِىْ تَغْدُو بإَِاءِ و 


4# 
ت‎ L1 


E 0 «‏ 
رواية : «نِعغْم الصَدَقَّة»'. 


)١(‏ فى هامش الأصل: الرواية المذكورة قال البخاري: حدثنا عبد الله بن يوسف 
وإشتاغيل عن مالك» قال: «نِعُم الصدقة). 
[قلت: وعند البخاري )٥٠۸(‏ كتاب: الأشربةء باب: شرب اللبن. بلفظ 
«الصدقة»]. 


—— ڪتابُ العارِيَة 

E‏ : ألا رجل يمنح أهلَ بيت ناقة تغدو (بعس)“ 
1 5 

وتروح خد جرها لعظيم» 
وفى لفظ : oT‏ 
ثانيها: حديث أنس: لَمّا قَدِمَّ المَهَّاجِرُونَ المَيِيَةً..الحديث 
وفيه : وَانصَرَفَ إلى المَلِيتَةء رَد المَهّاجِرُون إلى الأنصَار مَتائِحهم. 

وقن ملف 


)€( 


ثالثها : حدیث عبد اله غو ل ر 0 0 
خَصلَة لاهن مَيِيحَُ مَيبحَةٌ العزِء ما ِن عَامِلِ ْمَل بِحَصْلَةٍ مِنْهّا رَجَاء 


SG 


ثوّابها وَتصْدِيقَ مَوْعَودمًا إا أدخله اله بها الجَنَةَ. الک ”يعني 


ابن عَطية- : فَعَدَذْنَا م دون مَنْيحة الع ښ رَد السام ميت 


الحاطس» وَإِمَاطًة الأذى عَن الطريتق وَنَخوهء فَمَا أَسمَطغتا أن تَْلْعَ 
رابعها: حدیث جابر. 
خامسها: حدیث أ سعید 
سادسها: حدیث ابن عباس. 


(0) 


(۱) في الأصل: (بعشاء) والمثبت من مسلم. 

(۲) السايق. 

(۳) مسلم )١٠۹(‏ كتاب: الزكاةء باب: فضل المنيحة. 

.)۱۰۲۰( مسلم‎ )٤( 

() في هامش الأصل: قال فيه البخاري: وَقَال مُحمَد بن يُوسف : حَدثتا الاأوْرَاعئ. 
فهو معلق عند قوم» ومحمول على المذاكرة عند آخرين. 


=9 التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


و(المتيحة): ھی إالناقة والشاة ذات الدر» يعار لبنها ثم يرد إلى 
اخ کا اها طا م وال تة عة العر ت فار 
والرقبى والعمرى والعارية كما سلف» وهي تمليك المنافع لا الرقاب»› 


چ س 
ار ت 


ألا ترئ قوله في حدیث آنس: فلما فت الله عل رسوله غنائم حبر رد 
المُهَاجرُون إِلّى الأَنْصَارِ مََائِحَهُمُ وثمَارَهُم. 

وقوله في حديث جابر: «مَنْ كائّث لَه رض فَلَيَرْرَعَهَا أو ليَمْنَحْهَا 
احا » إنما يريد يهبه الأنتفاع بها ولا يكريها منه بأجر؛ يبينه قوله في 
حديث ابن عباس: «آَمَا لَه لو مَنَحَها إِبَاهُ لكان خَيْرَا لَه مِنْ أن يَأَخذَ 


عَلنها أجرا). 


وقوله في حديث أبي سعيد: بعد أن سال رسول الله صاحب الإبل 


س( 


o 


انه کان يؤدي صدقتها قال : «قَهل مُت مِنْها شنا ؟». فدل على أن المنيحة 
غير الصدقة؛ لأنها قد تضمنها الزكاةء فدلت هذه الآثار على أن المنيحة 
التي حض الشارع أمته عليها من الأرض والثمار والأنعام هي تمليك 
المنافع لا الرقاب. 

و(اللقحة): الناقة التي لھا لن يحلب» جمعها لقاح وهي بکسر 
اللام؛ لأنه بالفتح المرة الواحدة من الحلب» وقيل: فيهما بالفتح 

(۳) 

الک 

والصفي : الغزيرة اللبن. 


() «المجمل» ۲/ ۸۱۷ (منح)ء «العین» ۳/ ۲٠۳‏ (منح). 
(۲) ورد بهامش الأصل: الجمع بالكسر لا غير والمنحة: العطية. 
(۳) آنظر: «المجمل» ۲/ ۸١١‏ (لقح)» «العين» ۳/ ٤١‏ (لقح). 


سد كاب القاريّة ۷ 

وقوله : ( «تغدو إإِتاءِ وَتَرُوح يإِنَاءِ» ) يعني أنها تغدو بأجر حلبها في 
الغدو والرواح. كذا في ابن بطال”'. وقال ابن التين: أي بحلب إناء 
بالغداة وإناء بالعشي. 

ومَنْ روى «نِعْمَ الصدقة» روئ أحدهما بالمعنى؛ لأن المنيحة العطية 
والصدقة أيضًا العطية. 

٠‏ والصبوح: الشرب في وقت الغداة. 

والجوى: شر الت 

والسْنّة أن تؤد المنيحة إلى أهلها إذا أستغنى عنهاء كما رد اث إلى 
أم سليم عذاقهاء» وكما رد المهاجرون إلى الأنصار منائحهم حين أستغنوا 

والمنيحة وغيرها مما تقدم من باب الصلة لا من باب الصدقة؛ لأنها 
لو كانت صدقة لما حلت للشارع» ولکانت عليه حرامًا ولو کان في 
أخذها غضاضة لما قبلها. 

وأما قوله : ( «أَرْبَعُونَ حَصْلَةٌ أعْلَاهُنّ مَبيحَةٌ العَْرٍ» ) أي : المعز ولم 
يذكرها» ومعلوم أنه اك كان عالمًا بها أجمع؛ لأنه لا ينطق عن الهوى 
وإنما لم يذكرها لمعنى هو أنفع لنا من ذكرها؛ وذلك -واله أعلم- خشية 
أن يکون التعبين لها والترغيب فيها زهذا في غيرها من أبواب i‏ 
وسبل الخير» وقد جاء عنه اق من الحض على أبواب من أبواب الخير 
وار اا تة 


(۱) «شرح ابن بطال» ۷/ ۱٣١۱١‏ . 
(۳) آنظر: «المجمل» 14١/۲‏ مادة: (غبق)ء «أعلام الحدیث» .٠١۹۳/۲‏ 


و 

وليس قول حسان بن عطية السالف: (فما أستطعنا أن نبلغ خمس 
عشرة خصلة)؛ بمانع أن يجدها غيره فقصرت أفهامهم عن إدراكها. 

قال ابن بطال: وقد بلغنى عن بعض أهل عصرنا أنه طلبها في 
الأحاديث فوجد ae AM‏ خصلة» فمنها أن رجلا 
سال رسول الله ييه عن عمل يدخله الجنة فقال له: «إن كنت قصرت 
في الخطبة لقد أعرضت المسألة» فذكر له عتاقات» ثم قال له: 
«والمنحة الركوب الغزيرة الدرء والفيء على ذي الرحم القاطع» فإن 
لم تطق ذلك فأطعم الجائع واس الطمان ٠‏ قله فلات خضال 
أعلاهن المنحة وليس الفيء على ذي الرحم منها؛ لأنها آفضل من 
منيحة العنز» وإنما ك 

ومنها السلام على من لقيت» وفي الحديث: «من قال: السلام 
عليك کتبت له و زاد: ورحمة الله کتب له عشرون› 
ومن زاد: وبرکاته کتبت له ثلالون حسنة»". 

وتشميت العاطس؛ وفى الحديث: «ثلاث تثبت لك الود في در 
أخيك: إحداهن تشميت الماظن وإماطة الأذى عن الطريق). ٠‏ 
۱( رواه احمد ۰۲۹۹/٤‏ والدارقطني ۲/ ۰۱۳١‏ والحاکم ۲/ ۰۲۱۷ وابن حبان ۲/ ٩۷‏ 

(۷)». والبخاري في «الأدب المفرد» ص۳۷ (1۹). 


(۲) رواه عبد بن حميد في «مسنده» »)٤1۹( ٤۲۳/١‏ وابن الجوزي في «العلل 
المتناهية» ۲/ ۲۳۱ )١٠۹١(‏ والحديث فيه موسى بن عبيده» قال ابن الجوزي: قال 
أحمد: لا يحل عندي الرواية عن موسئ» وقال يحيى : ليس بشيء اه. 
والحدیث رواه ابو داود »)٥۱۹٥١(‏ والترمذي )۲۹۸٩(‏ عن عمران بن حصين 
بلفظ : جاء رجل إلى النبي ية فقال : السلام عليكم» قال النبي بي : «عشر» ثم 
جاء آخر فقال: السلام عليكم ورحمة الله فقال النبي ية : «عشرون» ا 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه. 


سے تاب رة 

وفي الحديث أن رجلا أخذ غصن شوك من الطريق فشكر الله له 
ف 

وإعانة الصانع والصنعة لأخرق» وإعطاء صلة الحبل» وإعطاء شسع 
النعل» وأن يؤنس الوحشان. 

وسأل رجل النبي بي عن المعروف فقال: «لا تحقرنٌ منه شيئًا ولو 

شسع النعل ولو أن تعطي الحبل ولو أن تؤنس الوحشان»". 

e SS‏ الوحشان وجهان: 

أحدهما: أن تلقاه بما من القول الجميل. 

والوجه الآخر: أنه رید به e‏ بأرض الفلاة المستوحش بها 
يحمله فیبلغه مکان الأنس والأول أشبه. 

وكشف الكربة عن مسلم» قال اك : «من كشف ا 
كشف الله عنه كربة من كربات يوم القيامة»”". 

وكون المرء في حاجة أخيه قال ية : «والله في عون العبد ما دام 
العبد في عون أخيه»“ 

وستر المسلم» قال اڪ : «من ستر مسلمًا ستره الله يوم الا 


(۱) سلف برقم )۲٤۷۲(‏ كتاب: المظالمء باب: من أخذ الغصن» ورواه مسلم 
(۱۹۱۹) كتاب : الإمارة» باب: بيان الشهداء. 

(۲) أحمد ۳/ ٤۸۳ ۰٤۸۲‏ والحاکم ۱۸٦/٤‏ من طريق جعفر بن عون» عن سعيد 
الجريري به» وقد سمى الصحابي أيصًا جابر بن سليم» وقال: صحيح الإسناد. 

)۳( سبق برقم )۲٤٤۲(‏ ورواه مسلم )۲٥۸۰(‏ من حدیث ابن عمر. 

)٤(‏ مسلم (۲۹۹۹) كتاب : الذكر و الدعاء» باب: فضل الاجتماع على تلاوة القرآن 
وعلى الذكر بلفظ : «ما كان العيد». 


)0( مسلم (44). 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 
والتقسح لأخيك في المجاس» قال تعالى: « افو بسع أ لكر 
[المجادلة: [1١‏ وقال : «(ثلاث تنبت لك الود في صدر أخيك: 
إحداهن أن توسع له في المحلس› وإدخال السرور على المسلمء 
ونصر المظلوم» والأخذ عل يد الظال وقال : «(انصر أخاك 
ظالمًا أو مظلومًا»". 
والدلالة على الخير: قال بلة: «الدال على الخير كفاعله»". 
والأمر بالمعروف»› والإصلاح بين الناس: قال تعالیٰ : لا خد 


رو سے 


S1‏ 7 ج 
ڪر ين جرهم إلا من آم بصدَقَةٍ أ ريف إصکعچ ب e‏ 
[النساء: ]١١٤‏ 


وقول طیب ترد به المسکین» قال تعالیٰ : قول معروف و ڪر 
من صَكَقَةٍ يَبعهاً أذ [البقرة: ۲۹۳] وقال تعالى: وقول هز کک 
موا [النساء: ۸] وقال اك : «اتقوا النار ولو بشق تمرة» فمن لم 
ERLE‏ 


(1) رواه الطبراني في «الأوسط» ۸/ ۱۹۲ (۹٦۸۳)ء‏ ابن جميع في «معجم الشيوخ» 
ص٤٤۷-۲٤۲.‏ والبيهقي في «الشعب» ٤١١ /٦‏ (۸۷۷۲) بغير هذا اللفظ» من 
طريق موسى بن عبد الملك عن أبيه عن شيبة الحجبي عن عثمان بن طلحة قال : 
قال رسول الله ية : «ثلاث يصفين لك ود أخيك: تسلم عليه إذا لقيته» وتوسع له 
في المجلس» وتدعوه بأحب أسمائه إليه». 
قال أبو حاتم : هذا حديث منكر» وموس ضعيف الحديث اه 
انظر: «علل ابن أبي حاتم» ۲/ ۲۹۲ (۲۲۷۹). 

(۲) سلف برقم )۲٤٤۳(‏ كتاب: المظالم» باب: أعن أخاك ظالمًا أو مظلومًا. 

(۳) مسلم (۱۸۹۳) كتاب: الزكاة» باب: فضل إعانة الغازي في سبيل الله. 

() سلف برقم )۱٤١۳(‏ كتاب: الزكاة» باب: الصدقة قبل الرد» ورواه مسلم 
)١١0‏ كتاب: الزكاة» باب: الحث على الصدقة. 


کے كڪتابُ العَاريَة 

وأن تفرع من دلوك فى إناء المستقى أمر به اة الذي اله عن 
الفحروف" 

وغرس المسلم وزرعه؛ قال اك «ما من مسلم يغرس غرسًا أو يزرع 
زرعًا فیأکل منه طير أو إنسان أو بھیمة إلا کان له صدقة»". 

والهدية إلى الجار؛ قال اة : «لا تحقرن»" الحديث. 

والشفاعة للمسلمين فإن الله تعالى قال: «إ يَفْمَعّ سَعَعَةَ حَسََ 
الآية [النساء: ]۸٥‏ وقال بي: «اشفعوا تؤجرو». 
حديث عن رسول الله کا 

وعيادة المرضئ؛ وفي الحديث: «عائد المريض على مخارف 
الجنة ٠‏ و«عائد المريض يخوض فى الرحمة» فإذا جلس عنده 
أستقرت به الرحمة». 

a‏ وفي الحديث : «(من حم مؤمتًا 
من منافق يغتابه بعث الله إليه ملكا يوم القيامة يحمي لحمه من النار © 


(۱) رواه آحمد ۰٦۳/٩‏ وابن حبان ۲۸۱/۲ (۲)» من طريق جابر بن سليم. 

(۲) سلف برقم )۲۳۲١(‏ كتاب : المزارعةء باب: فضل الزرع والغرس» ورواه مسلم 
)٠٥۳(‏ كتاب : المساقاة» باب: فضل الغرس والزرع. 

(۳) مسلم )۲۹۲١(‏ كتاب : البر والصلةء باب: أستحباب طلاقة الوجه عند اللقاء. 

() سلف برقم )٠٤١۲(‏ كتاب: الزكاة» باب: التحريض على الصدقة» ورواه مسلم 
(۲۷) كتاب : البر والصلة» باب: أستحباب الشفاعة. 

)٥(‏ رواه آحمد 9 والطبراني ۲۱۱/۸ »)1۸٥٤(‏ من حديث آبي أمامة. 

(0) رواه أحمد ٥‏ وابن حبان ۲۸۱/۲ »)٥۲۲(‏ من طریق جابر بن سلیم. 

(۷) رواه ابو داود »)٤۸۸۳(‏ أحمد ٤٤١/۳‏ الطبرانی »)٤۳۳( ۱۹٤/۲‏ وضعفه 
الا 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

ومصافحة المسلم» ففي الحديث: «لا يصافح مسلم مسلمًا فتزول 
يده من یده؛ حت يغفر ای 

وفي آخر : «تصافحوا يذهب الغل»”. 

والتحاب في الله والتجالس في الله والتزاور في الله والتباذل في الله» 
قال تعالى : «وجبت محبتى لأصحاب هذه الأعمال الصالحة)". 

وعون الرجل للرجل في دابته يحمله عليها أو يرفع عليها متاعه 
قلت : ومن الخصال: الحب في الله » والإعلام بالمحبة»› وفي الإعلام 
بالبغض قولان. 

تنبیهات : 

أحدها: قوله في حديث أنس: (فقاسمهم الأنصار) قال الداودي 
يعني : حالفوهم كالحلف الذي كان في الجاهلية بالأيمان» ومنه قوله 
تعالى : وقاسمَه# [الأعراف ]۲١‏ 

و(العذاق) -بالكسر-: جمع عذق» وهي النخلة» ككلب وكلاب. 


(۱) ابو داود »)٥۲۱۲(‏ وأحمد »۲۸۹/٤‏ ۳*۳ باختلاف في الألفاظ» وصححه 
الألبانى فى «الصحيحة» .)٥٠١( ٥٦/۲‏ 1 

)۲( «الموطأً ا ص11 .٥‏ 

(۳) رواه بلفظ «المتحابین فی» احمد ۰۲٤۷ ۰۲۳۳/١‏ وابن حبان ۲/ ۳۳۵ »)٥۷٥(‏ 
والطبراني في «الكبير» ۲/ ° | 10 0۲( وا لاوسط) ٦1/7‏ (0۷۹0)› 
والحاكم 4/٤6‏ وقال: إسناد صحيح» على شرط الشيخين ولم يخرجاه» 
والييهقي في «الكبرئ» ٠١/٠١‏ «الشعب» »٤۸۳/١‏ وصححه الألباني في 
(صحيح الجامع» ۲/ (ETTI) VA‏ ۰ 

5) «شرح این بطال» ۷/ .٠٠٥٤-۱٠٥۲‏ 


سے ڪتابُ الحَاريَةَ 

ثانيها: قول ابن شهاب: (لما فرغ من خيبر أنصرف إلى المدينة رد 
المهاجرون للأنصار منائحهم) كذا هناء وفي رواية أخرئ: لما أفاء الله 
عليه أموال بني النضير وأراد قسم ما سوى الرباع قال للأنصار: إن شئتم 
آموالكم وقسمت إليهم دونکم. فاختاروا أخذ أموالهم. 

فيحتمل أن يكون بعض الأنصار تركوا أخذ أموالهم وأخذ بعضهم. 
قال ابن شهاب : وكانت وقعة النضير سنة ثلاث في المحرم. وخالفه 
غیره» فقال : سنة أربع» وغزوة خيبر كانت سنة ست. 

وقوله: (أعطاها من حائطه) وفي رواية أخرى بعدها: من خالصه 
والمعنی واحد؛ لان حائطه صار له خاصًا. 

ر ص ر رسد 

ثالثها : معنى : (يترك): ينقصك لقوله تعالى : مولن یرک اسک 4 
[محمد: ]۳١‏ آي : لن ينقصكم. 

وقوله: ( «اعمل من وراء البحار» ) أي : إذا فعلت هذا فالزم أرضك 
وإِن كانت من وراء البحار» فإنك لا تحرم أجر الهجرة» وذلك آنه جمع 
بين أقطار الخير الواجبة والمنحة التى هى بر وصلة. 

وقوله: (فيحلبها يوم وردها) آي: يسقي لبنها» وهو معروف. 

وحدیث أبى سعيد فى اللأصول: (حدثنا محمد بن يوسف). وفي 
بعض النسخ : وقال محمد بن يوسف»› والآخر صواب»› لآنه عرض 
ومذاكرة. 


EIST IRN‏ کچ 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


- باب اذا قال: 
أَخْدَمُتَكَ هذه الجَاريَةَ عَلَّى مَا يََحَارَفه الناسء 
فهو حَائِر 
وال الناس: ل عَاريَةٌ. N E‏ 


التوبَ» فهر هبة. 
۴0 - دتا ا اليَمَانِء أا شعَيْب؛ حدقَنًا ا الرنادء عن الأغر- ء عن أو 


هُرَيْرَةً رضي الله عنه اَن رول الله که قال: «هَاجرَ إبْرّاهيم بسار › 


اجر » فرَجَمَّت الت : شعَرت آن الله كت الكافرَ وأخدم وليدة؟». وَقال ابن 


سیرینّء عن آي هُرَيْرَةَء عن النَبيّ : «فأخدَمَها هاجَرَ». [انظر: ۲۲۱۷ - مسلم : !0 
- فتح: ]۲٤1⁄۵‏ 


إو 


glo 2 


el a es‏ الأغرجء ڪن آي هريرة. 

ثم قال: وَقَالَ ابن سِيرينَ٬‏ عَن ابي هريره عَنِ اني کي : «قَأَخْدَمَها 
هاجَرًا. 

وهذا التعليق أسنده في النكاح وغيره» كما ستعلمه. 

قال ابن بطال: ولا خلاف بين العلماء فيما علمت آنه إذا قال له: 
افك هذه الجارية او هدا الحد؟ آله قد وهب له دمه لا رهتد وان 
الإخدام لا يقتضي تمليك الرقبة قبة عند العرب» كما أن الإسكان لا يقتضي 
تمليك رقبة الدار» وليس ما أستدل به البخاري من قوله: فأآخدمها هاجر 
بدليل على الهبةء وإنما تصح الهبة في الحديث من قوله: «فأعطوها 
هاجر»» فكانت عطية تامة. 

واختلف ابن القاسم وأشهب فيمن قال: وهبت خدمة عبدي لفلان» 
فقال ابن القاسم : يخدمه حياة العبدء فإن مات فلان فلورثته خدمة العبد 


سے قب افارية 
ما بقي العبد إلا أن يستدل من قوله إنما أراد حياة المخدوم ولا تكون هبة 
لرقبة العبد. 

وقال أشهب: يحمل على أنه آراد حياة فلان ولو كانت حياة العبد 
كانت هبة لرقبته. والأول أصح؛ لأنه لا يفهم من هبة الخدمة هبة الرقبةء 
والآموال لا تستباح إلا بيقين » ولم يختلف العلماء أنه إذا قال كسوتك 
هذا الثوب مدة يسميها فله شرطهء فإن لم يذكر أجلا فهو هبة؛ لأن لفظ 
الكسوة يقتضي الهبة للثوب؛ لقوله تعالى: «#فكفرةء إطعام عَسَرَة 
A EO‏ ما تطونون آهلیگم أو کسونهر [المائدة: ۸۹]ء ولم 
تختلف الأمة أن ذلك تمليكًا للطعام والثياب. 


IRN ISX SRS 


0( «شرح ابن بطال» ۷/ ۱١۹۹١-۱۵۵‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
۷ - باب إا حَمَلَ رَخُلّا عَلَى قَرَسِ 
فهو كالعُمُرى وَالصَدَقَةٍ 

وَقّال بَعْض التاس: لوان يرجم فِيهًا. 

- حَدَنَنَا الحمَهدِیٌء أخبرتًا سُفْيَانُ قال: سمغت مالا يشال رَيْدَ بن 
شم قال سمغت أي يول قال م رضي اڻه عنه قت على قرس في پيل 
اء رأة ماع فسأت رول اه کلت قَقال؛ «لا تشر ولا تعد في صَدَقَدک.. 
[انظر: ۱٤۹۰‏ - مسلم: ۰ - فتح: ]۲٤1⁄۵‏ 

ثم ذكر حديث عُمر في النّهي عن شراء فرسه الذي تصدَّق بء وقد 
E‏ 

قال الداودي: قوله: (فهو كالعمرئ والصدقة) تحكم بغير تأمل. 
وقول: من ذكر من الناس أصح؛ لأنهم يقولون: المسلمون على 
شروطهم. 

قال ابن التين : فحمل على البخاري أنه أراد العارية وليس كذلك. 
واحتجاجه بقصة عمر يدل على آنه لم يرد ذلك؛ ولآن الحمل على 
وجهين : 

أحدهما: أن يعلم أن فيه بحده فيملكه الفرس وينكاً به العدو. 

والثاني: أن يكون وقفه لمن هو مواظب على الجهاد على سبيل 
التحبيس له في هذا الوجه. 

وأحدهما أراد البخاري واحتح بحديث عمر بقوله: «لا تشتره». 

وبعض الناس هنا أظنه أبا حنيفة؛ لأنه يقول (بقبض الأجنبي من 


)١(‏ سلف برقم )٠٤۹١(‏ كتاب: الزكاةء باب: هل يشتري الرجل صدقته. 


سے قاب رة 
وهب له)'. فرد عليه بالحدیث . 

وقال ابن بطال: لا خلاف بين العلماء أن العمرئ إذا قبضها المعمر 
لا يجوز الرجوع فيهاء وكذلك الصدقة لا يجوز لأحد أن يرجع في 
صدقته؛ لأنه أخرجها لله تعالىء فكذلك الحمل على الخيل في سبيل 
الله لا رجوع فيه؛ لأنه صدقة لله» فما كان من الحمل على الخيل 
ملكا للمحمرل عليه قول هو الك قهو كصذقة: المنقولة إا 
قبضت؛ لأنها ملك للمتصدق عليه» وما كان منه تحبيسا في سبيل الله 
فهو كالأوقاف لا يجوز فيه الرجوع عند جمهور العلماء» وخالف 
ذلك أبو حنيفة» وجعل الحبس باطلا في كل شيء"» ولهذا قال 
البخاري هنا: ر له أن يرجع فيها)؛ لأنه عنده 
حبس باطل راجع إلى ا 

وفيه: جواز تحبيس الخيل» وهو رد على بي حنيفة» ولا يخلو 
الفرس le‏ 
الله أو حمل عليه وجعله ملكا للمحمول عليه» وإن كان الأول 
فلا يجوز بيعه عند العلماءء إلا آن يضع ويعجز عن اللحاق بالخيل» 
فیجوز حينئلٍ بيعه ووضع ثمنه في فرس عتیق إن وجده» وإلا آعان به 
في مثل ذلك. 


)۱( كذا في الأصل» وهي عبارة مضطربة لا تدل على معنى في ذاتها» وأصل المسألة 
عندهم: أن من وهب لأجنبي رجع إن شاء ما لم يشب منها أو يريد في نفسه. 
انظر : «(مختصر أختلاف العلماء» .٠١١ /٤‏ 

(۲) أنظر: «مختصر أختلاف العلماء» .٠١١ /٤‏ 

(۳) «شرح ابن بطال» ۷/ ٦۹٥۱ء ۱٥۷‏ . 


التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 
وإن كان الثاني فهو ملك للمتصدق عليه كالصدقة المبتولة» فجاز له 
التصرف فيه وبيعه من الذي حمله عليه لغيره. 
وإنما أمره اك بتركه؛ تنزيهًا لا إيجابًاء وسيأتي في الجهاد في 
باب: إذا حمل على فرس في سبيل الله فرآها تباع أختلاف العلماء 
فيمن حمل على فرس في سبيل اللّه» ولم يقل : هو حبس في سبيل الله. 
وفي كتاب الوقف آختلافهم في تحبيس الحيوان؛ في باب وقف 
الكراع والدواب"" إن شاء الله. 


IAN SISRKI S&S 


(۱) سياتي برقم .)۲۷۷١(‏ 
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الشهادة: الإخبار بما شوهد» مأخوذ من الشهود والحضور أو من 
الإعلام. وهلذا الكتاب أخره ابن بطال إلى ما بعد النفقات» وقدم 
عليه الأنكحة والذي في الأصول والشروح» كشرح ابن التين وشيوخنا 
ARE‏ 


١‏ - باب مَا حَاءَ في البََْةَ عَلَى المُذّعِي 
CEY °‏ 1 ت ا ا ا ا کس ے4 
ا ڪتبوءڳ إلى قوله: ا واه يڪل سىء علي [البقرة: ۲۸۲]. وقول 
الله عَالی: ايام الب ءامنوا كوا ومين الط شهدا بر إلى 
قوله : «ۆیما نموت حبرا [الساء: .]۱۳١‏ [فتح: ]۲٤۷ /٩‏ 
معن دانم : تعاملتم تبه : أمر ندب» وقيل : فرض 
«إوليحسّ: هو فرض كفاية على الكاتب. أو واجب في حال فراغه» 
أو ندب» أو فَرْض نسخ بقوله : ولا يضار کيب آقوال. 


() «(شرح ابن بطال» ۸/ .٥‏ 


٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح ست 


لول بحس : لا ينقص «اسَفيهًا»: لا يعرف الصواب في إملاء 
ما عليه أو الطفل أو المرأة أو الصبي أو المبذر لماله المفسد لدينه 
أو ضعيقًا أحمق أو عاجز عن الإملاء لعياء أو خرس أو ل يسْكَطيع 
أن ييل هو : لعيه وخرسه أو لجنونه أو لحبسه أو غيبته. 

مول ولي الحق أو ولي من عليه الدين و#اواستشمدوأ: ندب 
أو فرض كفاية . َوَن الأحرار المسلمون العدول» أو المسلمون 
العدول» وإن كانوا أرقاء. إيأّْكَرُ#: من الذكرء أو يجعلها كذكر 
من الرجال: 

ASS SBR EEE E 
كفاية أو عين.‎ 

ولا صىَموأ : لا تملوا صنب : لا يراد به التافه الحقير كالدانق 
بخروجه عن العرف «أفسط 4 : أعدل وأقوم وأصح» من الأستقامة. 
فوآشھ دا إا تایغشم 4 : فرض أو ندب ولا بسار کی بان يكتب 
ما لم يملل ولا يشهد الشاهد بما لم يستشهد» ويمنع الكاتب أن 
یکتب والشاهد أن يشهد» أو يدعیان وهما مشغولان # سوک ه 
معصية أو كذب. 

وأما الآية الثانية : فالقسط : العدلء سهد أله ناطق ولو على 
آنفسكم بالإقرار» ا يعوا أموئ. أختصم إلى رسول اله بي غني 
وفقير» فكان َيه مع الفقير» يرى أن الفقير لا يظلم الغني فنزلت» 
أو نزلت في الشهادة لهم وعليهم. 


(1) «أسباب النزول» للواحدي ص۱۸۸ سورة التساء. 


س ڪتاب الشهادات (i‏ 


مون تلوأ أمور الناس : تتركوا خطاب الولاة والحكام تلوأ : 
من لي اللسان بالشهادة» فيكون الخطاب للشهود أو للمنافقين. 

قال إسماعيل : ظاهر قوله تعالی: ینیل اَی عَيَّهِ الح 
[البقرة: ۲۸۲] يدل أن القول قول من عليه الشيء. 

قال غيره: لأن الله تعالى حين أمره بالإملاء أقتضى تصديقه فيما 
يمليه» فإذا كان مصدقا فالبينة على مدعي تكذيبه. 

وأما الآية الأخرى: فوجه الدلالة منها أن الله قد أخذ عليه أن يقر 
بالحق على نفسه وأقربائه لمن أدعاه عليهم» فدل أن القول قول المدعى 
عليه » فإن أكذبه المدعي كان على المدعي إقامة البينةء والإجماع قائم 
على ذلك أن البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه في الأموال» 
إلا ما خصت به القسامة. 

وسيأتي من حديث ابن عباس : «البينة على المدعي واليمين على 
من دعي عليه»» وهو من المتفق غ 

واختلفوا في صفة يمين المدعى عليه في الحدود والنكاح والطلاق 
والعتق على ما يأتي بعد هذا في بابه إن شاء الله. 

قال ابن المنير: وجه الأستدلال بالآية على الترجمة أن المدعي لو 
كان مصدقًا بلا بينة لم تكن حاجة إلى الإشهاد ولا إلى كتابة الحقوق 
ااا اراد ع ذلك يبدل ع اتات ات" : 


O RO SO 
كتاب : التفسيرء باب : إن الذين يشترون بعهد الله وأيمانهم»‎ )٤٥٥۲( سياتي برقم‎ 0) 


ورواه مسلم (۱۷۱۱) کتاب: الأقضية» باب: اليمين على المدعى عليه. 
() «المتواري» ۳۰۳ . 


ص و و 


۲ - باب إِدَا عَدَّلَ رجلٌ رجلا قََالَ: لا َعَم إلا خُر 
آؤ: مَا عَلِمْت إلا حبرا 

۷ - دنا حَجَاځ» نَا عَبدُ الله يِن عُمَرَ النُمَيريّ حَدَمَنَّا تَوْبان. وَقالَ 
الليْتُ: حَددني بُونسء عن ابن شهاب قال: احبر غُزوةُء وان سيب وَعَلقَمَةٌ بُ 
وَقّاص» وَعُبَيدٌ اء عن حديثِ عَائِسَّةَ رضي ا عنها - وَبَعْضض خیهم 
بَغْصًا - جين قال لَها أل الإفْكِ ما قالواء قَدَعَا رَسُول اله ل علا وَأَسَامَةَ حن 
الف الوَخْيٰ يَشتَأمِرُهُمَا في فرق اَهْلهء اَم أُسَامَهُ قال أك ولا غلم إل حبرا 
قات بريد : إن رايت عَلَيْها أَمرَا أغْمِصۀه أَكَتَرَ م من انها جارية دة السَنُ َنام عَنْ 

جين أهُلِهاء تأي الداجنُ كله َال رَسُولٌ اله عل : «مَنْ يَعذِرتا مِنْ ن جل 

ني داه فی في أَهُلِ يي وال مَا عَلِمْتُ مِنْ أَهُلِي إلا حَيْرّاء ومذ ذَكَرُوا 
رجلا ما ا عَلَيْهِ إا حَيْرّا). [انظر: ۲۵۹۲ - مسلم: ۲۷۷۰ - فتح: ]۲٤۲۸/۵‏ 

ساف اخ الافك حت قال ل التبي ية لأسَامَةَء فََالَ: أَهْلْكَ 
را َعم إل حيرا وَقال التب لل «مَنْ يعاري ښن رجل َلْعَنِي ده 

في أَهْلِي قَوَاللَه ما عَلِمُت مِنْ ن آَهُلِي إل حيرا وَلَقَدٌ کا رجلا 
1 ما عَلفْتُّ عليه إل خير ا). 

وقد أختلف العلماء في قول المسئول عن التزكية : ما أعلم إلا خيرًا. 
فذكر ابن المنذر عن ابن عمر أنه كان إذا أنعم مدح الرجل قال: ما علمنا 
إلا خيرًا. 

وذكر الطحاوي» عن أبي يوسف أنه إذا قال ذلك قبلت شهادته ولم 
يذكر خلافًا عن الكوفيين"» واحتجوا بالحديث. 


(۱) آنظر: «مختصر اختلاف العلماء» ۳/ ۳۲. 


س كب سهدت ÈğöÈg‏ هاا 

وقال محمد بن سعيد الترمذي: سألني عبد الرحمن بن إسحاق عن 
رجل شهد عنده فزکيته له فقال لي : هل تعلم منه إلا خيرًا؛ فقلت : اللهم 
عَمْرّاء قد أعلم منه غير الخير» ولا تسقط بذلك عدالته. يقي كناسته في 
الطری» :زلیس ذلك سن الخ فسکت: 

وروى ابن القاسم عن مالك أنه انكر أن يكون قوله: (لا آعلم 
SEN‏ 

وقال: لا يكون تزكية؛ حت يقول: رضي TT‏ 

وذكر المزني عن الشافعي قال: لا يقبل في التعديل إلا أن يقول: 
عدل على ولي" . ثم لا یقبله حت يسأله عن معرفته» فان كانت باطنة 
متقدمة وإلا لم يقبل ذلك. 

قلت : الأصح عندنا آنه يكفي هو عدل» ولا يشترط علي ولي" . 

حجة مالك أنه قد لا يعلم منه إلا الخير ويعلم غيره منه غير الخير» 
اا جرد شاد شاد ورل أف قدا ری لان الست 
الذي أمر الله بقبول شهادة الشاهد معه بقوله: «إوأشمدذوأ دو عَدَل 
[الطلاق: ۲] وقال: يكن رَصَوْنَ مى الشهدآو [البقرة: ۲۸۲] فيجب أن 
يجمع الشاهد العدالة والرضا. 

وأما قول أسامة السالف» فإنه كان في عصره تة الذين شهد الله 
لهم بأنهم َر أَمَةٍ أرجت لتاس [آل عمران: ]٠٠١‏ فكانت الجرحة 
فيهم شاذة نادرة؛ لأنهم كانوا كلهم على العدالة» فتعديلهم أن يقال: 
لا أعلم إلا خيرًا. 


(۱) آنظر: «المنتقیٰ» .٠۹٩/٩‏ (۲) «مختصر المزني» .۲٤۳ /٥‏ 
(۳) أنظر: «العزيز» .٥٠۷/١١‏ 


ع7٦‏ التوضيح لشرح الجامع الصحیح س 


لهم شهادة من كتاب الله ولا سنة رسوله بعدالة مستولية على جميعهم 
فأو“ 6 
فترفا . 

وقال ابن التين: وقع ذلك في الحديث؛ لبراءة عائشة» وأنهم لم 
يعلموا سوءًاء» فلا يجزئ ذلك التعديل. 

فائدة : (أعْوِصة) في قول بريرة» وفيه دليل على من اتهم في دينه بأمر 
أنه يطلب في سائر احواله نظیر ما اتهم به» فان لم يوجد له نظیر لم 
يصدق عليه ما أتهم فيه» وإن وجد كذلك نظير قويت الشبهة وحكم 
عليه بالتهمة في أغلب الحال لا في (العبث)". 


A&ENS ZEN A&R 


(۱) آنظر: «شرح ابن بطال» ۸/ ۷. 
(۲) كذا في الأصل» والذي في ابن بطال ۸/ ۷: الغيب. 


سے كاب الَهَادَاتِ (۷u‏ 
۴ - باب شهادَة المُخْتَّبي 

وَأَجَارَهُ عَمْرُو بن حُرَبِْ قَال: وَكَدَلِك يُفْعَلٌ بالْگاِب 

القاجر. وَقَال الشَعْبى وَابْنْ يرين وَعَصًاءٌ را 7 

اة قال الحَسَنُ: لم هدوت عل شو ولکی 

دا وکا 

۸ = دا ابو اليَمانء ارا شُعَيبُء عن الرهْرِيّء قالَ سَاهُ: سمغت 
عبد اله يِن عُمَرَ رضي اله عنهما يَقُول: طاق رول الم که قان نن خي 
الأنْصَاريّ يَوْمَانِ النَخْلَ التي فيها ابن صَيّاوء حى إا دحل رَسُول اله ل فة 
رول اه ي يقي بجو r ls‏ 
راء اق ياد مُضطَجع على فراشه في فة له فيها رمرم EE‏ 
1 ابن صَيَادِ e‏ الث لابن صَافِ» هذا 
حَمَدّ. نای ابن صَیَادِء قال رَسول انه کل «لو ترکته بیَنَ». [انظر: ٠۳۵۵‏ - 
مسلم: ۲۹۳۱ - فتح: ]۲٤۹/۵‏ 

۹ - حديَنَا عبد الله و حَمَدِء دنا سُفْيانء عن الرُهُرِيّء عن عُزوَةٌ» عن 
عَائِشّةَ رضي اله عنها: جَاءَت أَمْرَأةٌ رقَاعَةَ القَرَظْي الي له فَقَالّت كنت عند 
رقَاعةء طقني فَابَت طَلَاقيء فَرَوجْتُ ڪَبدَ الرَمَن بن ليره إِنما مه مل هُذبةٍ 
التّؤب. فَقَالَ : «أثْرِيدِينَ اَن د ترجڃي إلى رقاعَة؟ لاء حى تذوقي عَسَيْتَه وَيَذوقَ 


عَسيلتك». وَأ بو کر جالسش عِنْدَه» وَحَالِدٌ ب سَعِيدِ بِنِ العاص ياباب يَنَْظرٌ أن 


3 


ودن لَه فَقالّ: یا با کرء ألا دَشمَع إلى هذه مَا نهر به عند الب بي2؟ .0۲٦١[‏ 


C:. 


[44/0 : مسلم: ۳ = فتح‎ — Af «OATO «O4۲ «<O1۷¥ «010 e71 


ثم ذكر حديث ابن عمر في قصة ابن صيّاد: وطفِقَ رَسول اله يا 
K2‏ 2 6م ELS SY‏ رت 9F iol to‏ 
يقي بجذوع النخْل» وهو يَخْتل أن يَسْمَعَ مِن ابن صَيَادِ سَيْئًا فَبْل أن 


٤ (-‏ د اتوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 
يراه .. الحديث. وقد سلف في الجنائز"» وعلقه في الأحتيال من 
کا 

وحدیث عائشة في أَمْرأًة رِفَاعَةَ القَرَظِيّ» وفي آخره: ا بر 
لا تَسْمَع إلى هه ما نجه به عند رسول الله کيا؟. 

والتعليق الأول رواه البيهقي من حديث سعيد بن منصور: ثنا هشيم 
أنا الشيباني عن محمد بن عبد الله الثقفي أن عمرو بن حريث كان يجيز 
شهادته» يعني : المختبي ويقول: كذايفعل بالخاتن والفاجر". 

وتعليق الشعبي رواه ابن أبي شيبة» عن هشيم» عن مطرف عنه» 
وعن عبيدة عن إبراهيم ا شهادة السمع جائزة. 

وحدثنا عبيدة» عن بيان بن بشر قال: كان الشعبي لا يجيز شهادة 
المختبى. 

وأثر الحسن: رواه ابن أبي شيبة» عن حاتم بن وردان» عن يونس» 
عن الحسن قال: لو أن رجلا سمع من قوم شيًا فإنه يأتي القاضي› 
فيقول: لم يشهدوني ولکني سمعت کذا وف 

وفي رواية الحسن بن فرات» عن أبيه أن شريجًا أجازهاء وفي رواية 
الشيباني» عن الشعبي عنه أنه كان لا يجيزها. 

وحديث عائشة آخرجه مسلم ا 


ا 


(۱) برقم (0). 

(۲) سيأتي برقم (۳۰۳۳). 

(۳) «السنن الکبری» )٤( .٠١۱/۱۰‏ أي الشعبي وإبراهيم. 

.٤۲-٤۱۳ /٤ آنظر هذه الآثار فی ابن ابی شيبة‎ )٥( 

() مسلم برقم )۱٤١١(‏ كتاب: الطلاقء باب: لا تحل المطلقة ثلانًا لمطلقها حت 


تنکح زوجًا غیره.. 


سے ڪتابُ الشُهادات 


إذا ڌ 2 فاختلف العلماء في شهادة المختبي» »> فروي عن 
شريح والشعبي”“ والنخعي أنهم كانوا لا يجيزونها وقالوا: إنه ليس 
بعدل حين أختباً ممن يشهد عليه» وهو قول أبي حنيفة والشافعي أي: 
في القديم دون الجديد". 

وذكر الطحاوي فى «المختصر» قال: جائز للرجل أن يشهد بما 
E Ea dO aE‏ قال 
الشافعييّ في «الكتاب الكبير» للمزني: العلم من وجوه ثلاثة: ما عاينه 
فشهد به» وما تظاهرت به الأخبار وثبت موقعه في القلوب» وشهادة 
ما اانه سا اقات ي مو الود ع للك وا ت 
ا 

وأجاز شهادة المختبئ ابن أبي ليل ومالك وآخمد وإستحاق )إلا أن 
ا ھک ا کن الق ا و ع 
حق» لا يقوله بالبراءة والمخرج منه ومثله من وجوه الحيل» فروى 
ابن وهب» Su lS‏ أن يحفظا 
ما سمعا» وقعد برجل من وراء البیت حت أقر له بما له عليه» فشهدا 
عليه بذلك فقال: أما الرجل الضعيف أو الخائف أو المخدوع الذي 
يخاف أن يستجهل أو يستضعف إذا شهد عليهء فلا أرى ذلك يثبت 
عليه» وليحلف أنه ما أقر له بذلك» إلا لما يذكر. 


(۱) رواهما عبد الرزاق ۸/ ۴٥٦-۳٣۵‏ وابن ابی شیبة ٤۳۲ /٤‏ (۰۲۱۷۷۰ ۲۱۷۷۱۷). 
(۲) أنظر: «معرفة السنن والاثار» ٠ ۳٤٥/١٤‏ 

(۳) «مختصر الطحاوي» ص٦۳".‏ 

.۲٤۹ /٩ «مختصر المزنی»‎ )6( 

(ه) آنظر : «(شرح ا بطال» ۸/ ۰٩۹‏ «المخني» €/11. 


ع۷ ا التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 

وأما الرجلٌ الذي ليس على ما وصفت وعسى أن يقول في خلوته: 
أن قلت غا ولا لك ع اة فانة ت داك عل" : 

وهذا معن قول ابن حريث: (وكذلك يفعل بالفاجر الخائن)» 
وقال ابن التين: المذهب أنه إن أقر آمتّا غير خائف جازت شهادة 
المختبئ» وإن كان خائمًا لم تجزء وقيل: لا تجوز شهادته في غير 
المذهب. 

واحتج مالك في «العتبية» بشهادة المختبئ قال: إذا شهد الرجل على 
المرأة من وراء الستر وعرفها وعرف صوتها وأثبتها قبل ذلك» فشهادته 
او ا ل و كان الا ارد ع امات اون ر 
حجاب» فيسمعون منهن» ويحدّثون عنهن. 

وقد سأل أبو بكر بن عبد الرحمن وأبوه عائشة وام سلمة من وراء 
حجاب» ثم أخبرا عنهما. 

قال المهلب : وفي حديث ابن عمر من الفقه : جواز الأحتيال على 
المشتهرين بالفسق وجحود الحقوق» بن يختفي لهم حتى يسمع منهم 
ما يستسرون به من الحق ويحكم به عليهم» ولكن بعد أن يفهم عنهم 
فهمّا حسنًا لقوله کي : لو تركته بيَنَ). 

وهذا حجة لمالك» وكذا فى حديث رفاعة جواز الشهادة على غير 
لار وو ا لأن خالد بن سعيد سمع قولها عند 
رسول الله ية وهو من وراء الباب» ثم أنكره عليها بحضرته وحضرة 
آبي بكر حين دخل إليهماء ولم ينكر ذلك عليه. 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲٥۸/۸‏ 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ .۲۹٥۹‏ 


سد ڪتاب الشهادات ڪڪ ري - 


ومن الحجة أيضًا في ذلك: أن المعرفة بصوت زيد تقع كما تقع 
بشخصه» وذلك إذا كان قد عرف صوته وتكرر» فجائز له أن يشهد 
كما يجوز للأعمى أن يشهد على الصوت الذي يسمعه إذا عرفه. 

قال المهلب : وفيه إنكار الهجر من القول» إلا أن يكون في حق لابد 
له من البيان عند الحاكم» وفي الحكم بين الزوجين» فحينئذ يجوز أن 
يتكلم به. 

تنبیهات : 

أحدها: قول الشعبي وغيره: (السمع شهادة). قد فسره ابن أبي ليلى 
قال : السمع سمعان إذا قال: سمعت فلاتًا يقر على نفسه بكذاء أجزته» 
وإذا قال: سمعت فلاتا يقول: سمعت فلانًاء لم أجزه". 

وهذا مذهب مالك وأحمد وإسحاق والجمهور» وليس معنى 
[ذلك] أن شهادة المختبئ جائزة؛ لأن القائلين ذلك لا يجيزونها. 
وقال ابن المنذر: قال النخعي والشعبي: السمع شهادة. وأبيا أن 
يجيزا شهادة ال 

قال الداودي: ما ذكره الشعبي وغيره صواب. 

وقد قال مالك في الرجل يسمع الرجلين يتكلمان في الشيء أنه 
لا يشهد» قال ابن القاسم: إلا أن يعلم أول الكلام وآخره. 

وقال إلا أن يكوك فذقا فليشهد إن سمخة هخه غرة. 


.۸۸ /٤ آنظر «المدونة»‎ )١( 
زيادة يقتضيها السياق.‎ )۲( 

(۳) آنظر: (شرح ابن بطال» ۸/ .٠١‏ 
(6) أنظر: «المدونة» /٤‏ ۸۸. 


اہ u‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 

وقال أشهب: هه الرواية فيها وهم» وليشهد بما سمع من إقرار» 
ا ولا يکتمهاء فإن لم يعلم من هي فعليه أن يعلمه”. 

وقول أشهب هذا مثل قول الحسن يقول: لم يشهدوني ولكني 
سمعت کذا. 

اھا الا شرح حدیث ابن صياد في باب إذا أسلم الصبي» من 
الجنائ ". 

وقوله: (له فيها رمرمة). قال ثابت: يقال: ترمرم الرجل إذا حرك 
E U‏ 

وقال الخطابي: قد یکون ترمرم: تحرکت مرمته بالصوت”. 

وقال صاحب «الأفعال»: الزمزمة: كلام لا يفهم. 

وقال أبو حنيفة: الزمزمة: الرعد ما لم يعل أو يفصح»› فقد زمزم 
السحاب» وهو سحاب زمزام إذا كثرت زمزمته. 

(يؤمان النخل): يقصدانها والختل: الخدع»› فکأنه ینختل آنه يسمع 
کلامه» وهو لا پشعر. 

ثالثها: حديث رفاعة» آخرنا الكلام عليه للنكاح» فإنه موضعه. 

وقولها: (فطلقني هابت طلاقي). كذا بخط الدمياطي والذي 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» .۲٠٣۷-۲۰۹/۸‏ 

(۲) سلف برقم .)۱۳٣۵(‏ 

(۳) «أعلام الحدیث» .۷٠۹-۷۰۸/۱‏ 

() «الأفعال» لابن القطاع ١١١/١‏ مادة: (زمزم). 

() ورد في هامش الأصل : (وكما في أصل الدمياطي في نسختي : وهي لغة يقال معه : 
بتها وأبتهاء كذا في «المطالع» وقد صرح بهما الزجاج في كتاب: «فعلتُ 
وأفعلت». 


سے تب سهدت ا 
نحفظه : فبك والزبير: بفتح الزاي» و هُدبّة التّوب: طرفه. 

والعْسّيلة: تصغير العسل» يريد الوطء وحلاوة سلك الفرج في 
الفرج ليس آلما. 

قال الداودي : صغرها؛ لشدة شبهها به. 

وقيل : العرب إذا صغرت الشىء أدخلت لها التأنيث» كما قالوا: 
درا ق ` 

وا ا هر الت ونت الا ود 

کذا قال ابن سيده والجوهري وغیرهم"» ولم یذكر القزاز وصاحب 
«الموعب» غير التأنيث قالا: وتحسب أن التذكير فيه لغة. 

وعن أبي زيد: العسيلة: ماء الرجل» والنطفة تسمى العسيلة. 

قال الأزهري: والصواب ما قاله الشافعي أنه حلاوة الجماع الذي 
يكون بتغييب الحشفة في الفرج» وأنّث العُسيلة؛ لأنه شبهها بقطعة من 
الا 

قلت : وفي حديث عائشة أنه اغ قال : «العْسَيْلَةً الجمَاع. رواه 
الدارقطني“. وقيل: إدخالها إشارة إلى أنها إلمامة واحدة» وقيل فيه 


.۲٤۴۳۷ /۳ «تهذيب اللغة»‎ )١( 

۳( «المحكم» ۱ مادة: (عسل)» «الصحاح» 0/ VY‏ 

(۳) «تهذيب اللغة» ۳/ .۲٤۳۷‏ 

€3 «السنن» 101/۳ )لo(.‏ وفي هامش الأصل: روما عزاه اطي هر في 
«المسند»» قال ا اخدڊ .حا را آبنا َب عَبْدِ المَلك المَكيْ» ا 
عبد ال بی این میک N,‏ ا مروان هو 
الجماعة أيضا) أنتهى قلت : «المسند» /١‏ 1۲. 


۷ے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سد 
دليل على أنه لا خيار لامرأة الخصي إذا بقي له ما يقع به الوطء وإن كان 
ضعيقًا قاله الخطابي”» ومذهب مالك: لها الخيار. 

وقوله : (ألا تسمع هه ما تجهر به عند رسول الله ي) كأنه استعظم 
لفظها بذلك. 

ورواه الداودي: تهجر. قال: أي : تاق بالكلام القبيح. 

ومن تراجم البخاري عليه من أجاز الطلاق الثلاث» وتعلق بقولها : 
(أبکٌ طلاقي). 

لكنه ذكر في باب التبسم والضحك» عنها: إن رفاعة طلقني آخر 
فلات تطلقات ° 

ورفاعة: هو ابن سموأل» طلق أمرآته تميمة بنت وهب» قاله 
او کک 2 

ولأبي موسى المديني: رفاعة بن وَهْب بن عتيك» رو و 
معروف عن مقاتل بن حيان في قوله تعالی: هن طلمَها کک نا 

بَعَده [البقرة: ١‏ الآية نزلت في عائشة بنت عبد الرحمن بن عتيك 
النضري» كانت تحت رفاعة يعنى : ابن وهب» وهو ابن عمها فتزوجها 
ابن الزبير ثم طلقهاء فآتت رسول الله ي الحديث. 


(۱) «أعلام الحدیث» .٠۹۹/۲‏ (۲) سياتي برقم .)٦٩٩۸٤(‏ 

(۳) ورد بهامش الأصل ما نصه: قال النووي: هي بالمهملة مفتوحة. 

.۲۲۱/۱۳ «التمهید»‎ )٤( 
وفي هامش الأصل بخط سبط وبعض الكلمات غير وأاضحة وبعضها صعب‎ 
القراءة: (وقيل ابن رفاعة خال .. الذهبى فى تجريده بالمطلقة واسمها تميمة بنت‎ 
وهب» قال أنها المطلقة فى .. العُسيلة» وذكر فى ترجمة ابن .. أنه قيل عنه ذلك‎ 
وذکر ما .. زوج رفاعة في ترجمتها ... مكثرة قال أمرأة .. تميمة»› وقال في ترجمة‎ 
ابن.. عبد الرحمن بن الزبير إلى قال الأصل الهدية).‎ 


مض ڪتَابُ الهّادات 


وفيه: أن في الأول أعترفت أنه لم يمسهاء ثم جاءت ثانيًا 
فاعترفت بالمسيس فقال: «كذبت في الأول فلم أصدقك في الأخرى» 
فلبشت» فلما قبض رسول الله به أتت الصديق فاعترفت بالمسيس 
فردهاء» فلما فض جاءت عمر فقال لها: لئن أتيتني بعد مرتك هه 
TE‏ 


وقيل : الغميصاء» وقيل : الرميضاء. 

ولابن وهب في «مسنده» أنه أعترض عنها فلم يستطع أن يمسهاء 
ولأبي نعيم من حديث أبي صالح» عن ابن عباس: كانت أميمة بنت 
الحارث عند عبد الرحمن بن الزبير فطلقها ثلاثا. الحديث”. 

وذكره ابن إسحاق» عن هشام» عن أبيه» وسماها تميمة بنت 
- وهب بن أبي عبيد"» وللنسائي أن الرميصاء أو الخميصاءء فذكرتهء 
وا يفل الي ٠‏ 

وكلام الترمذي يقتضي أنها غير المرأة التي تزوجت بأبي الزبيرء فإنه 
لما ذكر حديثها قال: وفي الباب عن ابن عمر وأنس والرميصاء 


أو ال 


(1) عزاه في «الدر المنثور» ٠٠١/١‏ إلى ابن المنذر. 
وعزاه ابن الأثير فى «أسد الغابة» ۳۳/۲ لأبى موسي قال أورد هه القصة 
E‏ 

.(VA*) ٤ /١ «معرفة الصحابة»‎ )۲( 

(۳) آخرجه أبو نعيم في «المعرفة» بسنده إلى ابن إسحاق ۳۲۸۱/۲ .)۳۸١٠۷(‏ 

() «الکبرئ» )٥۹٠١( ٠٠۳/۳‏ كتاب: الطلاق» باب: إحلال المطلقة ثلاثا. 

.)۱۱۱۸( الترمذي عقب حدیث‎ )٥( 


ع۷7 التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


ورواه الطبراني من حديث عائشة أنه بي قال للخميصاء: «لاء حَنّى 
دوقي عَسَيلهٌ ٠‏ ولأبي نعيم من هذا الوجه أن عمرو بن حرم طلَقَ 
الما 

وأخرجه ابن منده في ترجمة أم سليم أم أنس ظنًا منه أنها هي 
المذكورة في هذا الحديث» وليس كما ذكره؛ لأن أم سليم تزوجت 
بأبي طلحة إلى أن ماتا من غير بينونة بينهما. 

رابعها: في حديث ابن صياد أن الإمامَ إذا أشكل عليه أمرٌ من جهة 
الشهادات عنده أن يلي ذلك بنفسه؛ ليتضح له صحة ما قيل أو بطلانه. 


LTR TIRXES SRN 


)١(‏ «المعجم الكبير» )۸٦۹( ٠٠١٠/٤‏ ولفظه: «حتى يذوق عسيلتك وتذوقي من 
عسیلته). 


سد ڪتابُ الشهَادات — وى = 


٤ باب ٳِذا شه شَاهدٌ اؤ شهُودٌ‎ - ٤ 


فقال آخَرُونَ: مَا عَلمُتا ذلِك؛ يُحْڪم بقَؤ 
ال الحُمَيْدِيٌ: هذا كما أَخْبَرَ بال YY‏ 

وَقَال المَضل: لَمْ يُصَل. فَأَحَد الاس بشَهادَة بأال. كذَلِكَ 
E‏ اَن کک آلف وركم وَشهدَ 


من 


س 
5 
شهد 


ا 


۰ - حَدَنا جِبَانٌء ابرا عبد اء ابرا عُمَرٌ بِنْ سَعِيدِ بن أ 
قال خرن عبد اه بن آي مليكة, » غَنْ عُقَبَة ِن الحارث أنه تَرَوَج ابنةٌ لأب هاب بن 
غزیزء قا تة نر قات قذ أرضغث غفية واي قزئع. ا 
أزصَغتني ولا اخ وا إلى آل ۹ إهاب ب يشألهمء » ققالوا: ما 
ضاخبتا: فرکت إلى اني اة بالِْينَة فَسَألهء قَقَال رَسُول ا ک4 « كيف وقد 


قيل ؟ !». فَقَارَقَهَاء وَنَكَحَث رَوْجًا غَيْرَهُ. [انظر: ۸۸ - فتح: ۲۵۱/۵] 


ذكر فيه حديث عُقَبَةَ بن الحَارث وفي آخره: «كَيْف وَقَد فيل ؟!». 
فقَارَقهاء وَنَكَحَتْ رَوْجًا عَيْرَه. وقد سلف » ولا شك آنه إذا شهد 


شهود بشيء» وقال آخرون: ما علمنا بذلك. فليس هذا شهادة؛ لأن 
من لم يعلم الشيء فليس بحجة على من 

ولهذا المعنى تفقوا أنه إذا شهد شاهدان بألف واثنان كذلك واثنان 
بألف وخمسمائة» أنه يقضى بالزيادة» ولا خلاف أن البينتين إذا شهدت 
إحداهما بإثبات شيء والأخرى بنفيه وتكافاً في العدالة» أنه يؤخذ بقول 


(۱) سلف برقم (۸۸)» (۲۰۵۲). 


سا x‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح س 
من أثبت دون من نف؛ لأن المثبت علم ما جهل النافي» والقول قول 
من علم. 

وليس حديث عقبة مخالمًا لهذا الأصل؛ لأن الشارع لم يحكم 
بشهادة المرأة ولا غلب قولها على قول عقبة» وقول من نفى الرضاع 
من ظهور الإيجاب» وإنما أشار اكك إلى أن قول المرآة يصلح للتورع 
والتنزه للزوج عن زوجته من أجلها. 

يوضحه آتفاق أئمة الفتوى على أنه لا تجوز شهادة أمرأة واحدة في 
الرضاع إذا شهدت بذلك بعد النكاح. 

ومن هذا الباب ما إذا شهد قوم بعدالة الشاهد وشهد أخرون 
بتجريحه» فالقول للثاني إذا تكافأت البينتان؛ لأن العدالة علم ظاهر 
والجرح باطن» فهو زيادة على ما علم الشاهد بالعدالة» هذا قول 
مالك في «المدونة» والشافعي وجمهور العلماء”"» ولمالك في 
«العتبية)" خلافه وسیأتی. 

وما ذكرته من أتفاق أئمة الفتوى هو ما أدعاه ابن بطال”"» وقد أجاز 
بعض أهل العلم شهادة المرأة الواحدة في الرضاع. 

قال ابن حزم : صح عن ابن عباس وعثمان وعلي وابن عمر والحسن 
والزهري وربيعة ويحيى بن سعيد وأبي الزناد والنخعي وشريح وطاوس 


والشعبي (الحكم)“. . 


.٤۷/٠٤ أنظر: «المغنى»‎ )١( 

(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ ۲۸۷. 

(۳) «شرح ابن بطال» ۱۲/۸ . 

() في الأصل: (والحكم)ء والمثبت من «المحلى» ٠٠٠/4‏ ونصه: ..... وطاوس 
والشعبي الحكم في الرضاع بشهادة أمرأة واحدة اه ۰ 


سد ڪتاب الشهادات 


وفرق عثمان بشهادتها بين رجال ونسائهم» وذكر الشعبي ذلك عن 
القضاة جملة» وعن الأوزاعي : أقضي بشهادة آمرأة واحدة قبل النكاح 


لا بعده. 
وعن الشافعي وأبي سليمان وأصحابنا: يقبل في الرضاع أمرأة 
وأحدة. 


وعن بعضهم : يجوز مع يمينها. 

قاله ابن عباس» وبعضهم قال: لا يجوز في الحكم ويفارقها في 
الورع. 

وأما شهادة القابلة وحدها في الأستهلال» فقال الرّهري: مضت به 
السنة. 


٤ 8 8. 2‏ 2 ر 
وبنحوه قال الشعبي وعطاء وأبو بكر وعمر وعلي بن أبي طالب" » 
قال ابن أبى شيبة : حدثنا حفص بن غياث» عن الشيبانى وأبى حنيفة 
(ى ماد رالا ١:‏ فجرن شهادة فة واد 


قال: أحدهما وإن كانت يهودية. 


تنبیهات : 
آأحدها : قصة بلال والفضل» سلف بيانها واضحًا في الصلاة. 


(1) بهامش الأصل بخط سبط : (قول التابعي من السنة كذا)» أنه موقوف» بل تقل نص 
أن الصحابي إذا قال هزه العبارة أيضا موقوقًا. والصحيح عند المحدثين أنه من 
قول الصحابی لا التابعى). 

(۲) «المحلى» ۰-4 8 بتصرف. 

(۳) كذا في الأصل» وفي ابن أبى شيبة ٠۳١ /٤‏ (عن). 

)٤(‏ ورد فوق هه الكلمة كلمة (كذا)» وكأن الناسخ يستنكرها» ولكنه وجدها كذلك. 

.)۲۰۷۰۹( ۳٣٣ /٤ «المصنف»‎ )٥( 


= و التوضيح لشرح الجامع الصحیح سد 


ثانيها: قوله كذلك : (إنْ شَهدَ شَاهدَان...) إلى آخره قال الداودي : 
هو قول مالك› وحجته أن الشهود قد سمع ما سمعه بالألف ولم يسمعه 
بعضهم › وهذا إذا کان عن مجلس واحد» وقال مالك مرة اشری: هو 
يكاذب بعض البينتين إذا أدعى المطلوب الأقلء فإن أنكر وقام الطالب 
بهما لم ينفعه واحدة منهما ولا يكون له شيء» وإن آدعى إحداهما أخذ 
نها وفك أ ذلك بحفي :القاس إا قالت :و اخدة .ال والا غرى : 
مائة» ورآه تكاذبًا ؛ لأن اللفظين مختلفان» وليس هذا بقول مالك»› 
وأن ذلك قول بعض الناس ولو كان لفظا متفقًاء فقال سحنون في 
لم يجزها الحاكم» وذلك رأيه» قيل: هل يسع الشاهد أن يسقط 
احا وید ا ر ج ا 0 ا ا 
فإن وجد الطالب من يشهد له بخمسة هل يسع الشاهد الذي أسقطها 
ان یشھد بها مع هذا؟ قال: نعم وإن كانت الشهادتان عن مجلس 
ا الزيادة» وهي الخمس فإنه مع ما سلف. 1 

الثالث: حديث عقبة أحتج به غير واحد من المالكية على أن 
الرضاع لا توقيت فيه؛ لأنه لم يذكر فيه توقيتا. 


LANIK ERN 


(۱) زيادة يقتضيها السياق» من «النوادر والزيادات». 
(۲) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ .۲٠٤‏ 


سے ڪتاب الشهادات ااا 


۵ - باب الشْهَدَاء الغدذول 

2 س ر‎ 2 o o 

وقول الله EEE‏ وواشم دا ذوی عدلٍ عدّل منک [الطلاق: ۲] 

ومن رَصونَ مس الشدآء چ [YAY a‏ 

۱ - دتا الحکم ن افعء اانا سَُيِبُء عن الرْهُرِيّ قال: حَدَتَنِي ميد 
ڪڍ لخن ن عؤف أن ڪي اهو ن څثبة قال صوغت عُمر بن اطا رضي اه 
يقولٌ: إن أَسَا انوا ُوْحَدُونَ بالوخي في عَهْدِ رول الله بء وإ الؤخي قد 

شه لما ناكم الان ما هر لتا ِن أغمالكم » قَمَنْ أظهرَ لتا حيرا أَمِنَاهُ 


a 


بن عبد 


وَقَرَبْتَاهُء ول لينا من سَريرَتِهِ ا IIE‏ ف سَريرَتِهء ومن أَظْهَرَ لَنَا سُوءًا ا 
ا و نَْصَدقَهُء وَإِنُ قال : ل سَریرَته ا [فتح: ۲۵۱/۵] 


دري ن EE‏ : سمغت عُمَرَ ِن الحُطاب يقول: 
ا گانوا يۇخذون اوي في عه رَسول اله ن الرحي قَِ 
م وَإِتَمَا تأځذگم الآَنَ ّا هر لتا يِن اغمَالِكمْ» و قَمَنْ أظهَرَ لتا حيرا 


کک ول إلا ر سر الله ڀْحَاسبه في سَريرتِهِ « ر 


3 


Ny‏ وَإِن قال لنا : إل سريرتة حَسَنة. 


ت 


% & 


ك اس کے 


هذا الحديث من أفرادهء والمرفوع منه إخبار عمر عما کان الناس 
يؤخذون به على عهد رسول الله ميه وبقية الخبر بيان لما يستعمله الناس 
بعد أنقطاع الوحي بوفاة رسول الله ية فينبغي - كما قال أبو الحسن 
القابسي- لكل من سمعه أن يحفظه ويتأدب به. 

وفيه: أن من ظهر منه الخير فهو العدل الذي يجب قبول شهادته. 

واختلفوا في ذلك : فقال النخعي: الذي لم يظهر به ريبة"» وهو 


)١(‏ ورد فوقها في الأصل: (سند متصل). 
(۲) رواه عبد الرزاق ۳۱۹/۸ .)۱٥۳۹١۱(‏ 


س(۸) د التوضیع لشرح الجامع الصحیح س 
قول أحمد وإسحاق”» وفي «المصنف»: حدثنا جرير» عن منصور» 
عن إبراهيم قال: العدل في المسلمين ما لم يطعن عليه في بطن 
ولا فرج . 
وفي موضع آخر : لا تجزئ في الطلاق شهادة ظنين ولا ا 
وقال الشعبي: تجورٌ شهادة المسلم ما لم يصب حدًا أو يعلم عليه 
(خربة)“ في دينه. 


وكان الحسن يجيز شهادة من صلى إلا أن يأتي الخصم بما 


یجر حه به. 
وعن حبیب قال : سال عمر رجلا عن رجل فقال : لا نعلم إلا خيرًا. 
قال : حسبك. 


وقال شريح : أدع وأكثر وأطنب وأت على ذلك بشهود عدول؛ فإنا 
قد أمرنا بالعدل وأت فسل عنه» فإن قالوا: (الله يعلم فالله يعلم) توقوا أن 
يقولوا: هو مریب» ولا تجوز شهادة مريب» وإن قالوا: علمناه عدلا 
مشلا فقو إن اء ا كلوز هاده . 

وفي الدارقطني بإسناده أن عمر كتب إلى أب موسى الأشعري : 
المسلمون عدول بعضهم على بعض إلا مجلودًا في حد أو مجربًا عليه 
شهادة زور أو ظنينًا في ODT‏ 
(۱) آنظر: «مسائل أحمد وإسحاق برواية الکوسج» ۲/ ۳۸۷ (۳۹۰۲). 
(۳) ابن أبي شيبة .)۲۱۷۳١( ٤۲۸/٤‏ 
(۳) ابن ابي شيبة .)۲۲۸٤۸( ٩۳۲ /٤‏ 
)٤(‏ كذا في الأصل» وفي «مصنف ابن أبي شيبة» (حوبة). 
)٥(‏ ابن أبي شيبة .٤۲۹ -٤۲۸/٤‏ 
() «السنن» )١١( ۳٠۷/٤‏ كتاب عمر رضي الله عنه إلى أبي موسى الأشعري. 


س تاب الشَهادات سس( 


ووهى ابن حزم هذا الكتاب وقال: رسالة مكذوبة” . 

وفي كتاب «القضاء» ت عبيد عنه: إذا حمد الرجل جاره» وذوو 
قرابته» ورفیقه من الناس فلا تشکوا في صلاحه. 

وقال ابن عبد البر: كل حامل علم معروف العناية به فهو عدل حتى 
یتبین جرحه؛ لقوله کل : يحمل هذا العلم ِن کل حَلَف عدوله» جوده 
أحمد وخولف. 


.٤۳۱١ ٤۲۳/۹ ۰0۹/۱ «المحلیٰ)‎ )۱( 

(۲) هذا الحديث روي مرسلا وموصولًا. 
أما المرسل: فرواه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» ۲/ 1۷ والعقيلي في 
«الضعفاء» ٠٠٠٠/٤‏ وابن حبان في «الثقات» /٤‏ ١٠ء‏ والبيهقي في «الکبری» 
٠'٠‏ والخطيب فى «شرف أصحاب الحديث» ص٦٠ »)0١(‏ وابن عبد البر 
في «التمهيد» 0/۱. 
من طرق عن معان بن رفاعة عن إبراهيم بن عبد الرحمن العذري عن النبي ويا 
قال أحمد: صحيح» معان بن رفاعة لا بأس به اه. 
وتعقبه ابن القطان فقال: خفى على أحمد من أمره ما علمه غيره» قال الدوري عن 
ابن معین: إنه ضعیف» وقال آبو حاتم : یکتب حدیثه ولا یحتج به» وقال 
السعدي: ليس بحجة» وقال ابن عدي: عامة ما يرويه لا يتابع عليه» وقال 
أبو حاتم البستي : هو منكر الحديث يروي مراسيل كثيرة ويحدث عن المجاهيل بما 
لا يثبت» استحق الترك.اه. 
وقال عبد الحق: هو أحسن ما فيه -أي : الحديث المرسل- فيما أعلم.اه. 
وتعقبه ابن القطان فقال : إبراهيم بن عبد الرحمن العذري لا نعرفه البتة في شيء من 
العلم غير هذاء ولا أعلم أحدًا ممن صنف في الرجال ذكره» مع أن كثيرًا منهم ذكر 
مرسله هذا في مقدمة كتابه ؛ كابن بي حاتم والعقيلي وابن عدي ثم لم يذکروه في 
باب من أسمه إبراهيم فهو عندهم غاية المجهول.اه. 
انظر: «(شرف أصحاب الحديث» 1۷ء «الأّحكام الوسطئ» /١‏ ١١۲٠ء‏ «بيان الوهم 
والإیهام» ۳/ 0-4. 
قلت : وصل هذا الحديث البيهقي في «الکبری» ۲۰۹/۱۰ من طريق الوليد بن = 


ع ہے التوضيح لشرح الجامع الصحيح سے 


وقال أبو عبيد في كتاب «القضاء»: من ضيع شيئًا مما أمره الله به 
آو رکب شیا مما نهیٰ عنه فليس بعدل؛ لقوله تعالیٰ: إا عتا 
الأمانة عل الوت الأ الال لاحاب ۷٠‏ الاأية الأمادة: 
جميع الفرائض اللازمة واللازم تركها. 

وعن أبي يوسف ومحمد والشافعي: من كانت طاعته أكثر من 
معاصيه وكان الأغلب عليه الخير -زاد الشافعي- والمروءة» ولم يأت 
كبيرة يجب فيها الحد أو ما يشبه الحد قبلت شهادته؛ لأنه لا يسلم 
آحد من ذنب» ومن أقام على معصية أو كان كثير الكذب غير مستتر 
به لم تجز شهادته. 

وقال الطحاوي: لا يَخُلو ذكر المروءة أن يكونً فيما يحل أو يحرم» 
فإن كانت فيما يحل فلا معن لذكرهاء وإن كانت فيما يحرم فهي من 
المعاصي» فالمراعاة هي إتيان الطاعة واجتناب المعصية". 


= مسلم عن إبراهيم بن عبد الرحمن قال: ثنا الثقة من أشياخنا. 
وأما الموصول: فروي عن أبي هريرة» وابن مسعود» وابن عمر» ومعاذ» وابن 
عمرو» وأبي أمامة» وجابر بن سمرة» وأسامة بن زيد. 
انظر : «الضعفاء» للعقیلی ۰۹/۱ ۰٠١‏ «مسند الشامیین» ۱/ ۳٤٤‏ (۹۹٥)ء‏ «الكامل 
فی الضعفاء» ۳/ ٤٥۸-٤0۷‏ (9۹۳). «شرف أصحاب الحديث» ص۲" ١٦ء‏ 
«الجامع لأخلاق الرواي» ۱۲۸/١‏ «التمهيد» ٥۹/١‏ «كشف الأستار» .۸٦/١‏ 
قال الزين العراقي في «التقييد والإيضاح» ص٠٠.‏ 
روي متصلا -أي : الحديث المرسل- عن علىّ» وابن عمر» وأبي هريرة» وابن 
عمرو» وجابر بن سمرة» وأبي أمامة» وكلها ضعيفة لا يثبت منها شيء يقوي 
المرسل المذكور.اى 

(۱) آنظر : «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۳۳ «مختصر المزنی» .۲٠١٠/۰١‏ 

(۲) آنظر: «شرح ابن بطال» .۲٤/۸‏ ۰ 


کے ڪتابُ الشهادات 


وقال الداودي : الغدل أن يكون مستقَيمّ الأمر» مؤديًا لفروضه› غير 
مخالفيٍ لأمر العدول في سيرَيِهِ وخلائقه» وغير كثير الخوض في الباطل» 
ولايتهم في حديثه› ولم يطلع منه على كبيرة أصر عليهاء وكثر ذلك في 
معاملته وصحبته في السفرء قال: وزعم أهل العراق أن العدالة المطلوبة 
فیتوقف فی شهادته» حت تثبت له العدالة. 

وهر ظاهر كلام عمر إلى اف موسیٰ وغیره» وقال الشافعي في 
«الرسالة»: العدل هو العامل بطاعة اللهء فمن رئى عاملا بها فهو 
عدل» ومن عمل بخلافها كان خلاف العدل . 
ونسبها فى ذلك إلى قلة الأدب» قال: ولا مروءة مع قلة الأدب. 

وعن أبي ثور: من كان أكثر أمره الخير» وليس بصاحب خربة في 
دين ولا مصرٌ علیٰ ذنب وإن صغر قبل وکان مستورًاء وکل من کان 
مقيمًا على ذنب وإِن صغر لم قبل شهادته. 

وقال أبو عبيد: أما أصحاب الأهواء فأكثر من يقتدى به على إسقاط 
شهادة آهلهاء منهم : مالك وسفيان» وقد كان بعض قضاة العراق يرى 
إجازتها إذا كان أصحابها فيما سوئ ذلك عدولاء ويذهب إلى أنها منهم 
تدین » ولیس يفسق إلا الخطابية. 

والذي عندنا أن البدع والأهواء نوع واحد في الضلال» كما قال ابن 
مسعود: وکل بدعة فاد 
() «الرسالة» ص٤".‏ 


(۲) آنظر: «اختلاف الفقهاء» للمروزي ص۳٦٥٠.‏ 
(۳) جاء فی ذلك عن ابن مسعود حدیث مرفوع رواه ابن ماجه .)٤1(‏ 


e ED‏ التوضيح لشرح الجامع الصحيح سس 

فلا نرئ أن يقبل لأحد منهم شهادة إذا ظهر فيها غلوه وميله عن 
السنة.ء قلا ذلك للآثار المتواترة فيهم› وفی حدیث مرفوع وإن لم 
یکن له إسناد: «من ر صاحبٌ بدعةٍ فقد أعانَ على هدم الإسلام»'. 


فأي توقير أكبر من أن يكون مقبول الشهادة مؤتمتا على دماء 
المسلمين وفروجهم. 


(۱) رواه ابن عدي فی «الکامل» ۱۹۹/۳ الطبرانی فی «الأوسط» ۷/ )٦1۷۷۲( ۳٣‏ 
والهروي في «ذم الكلام» ٠١١-٠١۷/٤‏ (4۳۸)ء وابن الجوزي في 
«الموضوعات» ٤٤٤/١‏ من طرق عن عائشة. 
قال ابن حبان في «الضعفاء» “١‏ وابن الجوزي في «الموضوعات» ٤٤٥ /١‏ : 
موضوع اه. وقال العراقي في «تخريج أحاديث الإحیاء» :)۱۹٤۸( ٤۳۲/١‏ 
ضعرف.اه. 
ورواه الطبراني في «الکبیر» ۲۰/ »)۱۸۸(۹٩‏ و«مسند الشامیین» ۱/ )٤۱۳(۲۳۳‏ وأبو 
نعيم في «الحلية» /٦‏ ۹۷ والهروي في «ذم الکلام» /٤‏ ۱۱۲ (4۳۹) عن معاذ. 
قال الهيثمي في «المجمع» :۱۸۸/١‏ فيه بقية وهو ضعيف.اه. 
وقال الألباني في «الضعيفة» :۳٤۳ /٤‏ سنده قوي لو سلم من الانقطاع بين خالد بن 
معدان ومعاذ اه. 
ورواه أبو نعيم في «الحلية» .۲۱۸/١‏ وابن الجوزي في «الموضوعات» ٤٤٤/١‏ 
)٥٠(‏ عن عبد الله بن بسر. قال ابن الجوزي: موضوع.اه. وضعفه الألباني في 
«(ضعيف الجامع» .(oAVY)‏ 
ورواه ابن عدي فى «الكامل» ۲٤۹/۲‏ وابن الجوزي في «الموضوعات» 
)0۲٤( ٤٤٤۱‏ عن ابن عباس. قال ابن الجوزي: موضوع. 
ورواه البيهقي في «الشعب» ۷/ »)4٤٦٤( ٦١‏ والهروي في «ذم الكلام» ٠١٤١/٤‏ 
)۹٤1(‏ عن إبراهيم بن ميسرة مرسلا. 
قال الألباني في تعليقه على «المشكاة» ٦٦/١‏ (۱۸۹): ضعيف.اه. 
ورواه الهروي في «ذم الكلام» )4٤٤ ۰۹٤۳ .۹٤۲( ۱٦٩-۴٤‏ عن إبراهيم 
ابن ميسرة» ومحمد بن مسلم» وابن عيينة موقوفًا عليهم. 
قلت : وبالجملة فالحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» .)۱۸١۲( ۳٤۳-۳٤١ /٤‏ 


ج ڪتَابُ الشَهاڌات ==—nk‏ رى 
e‏ ء ET‏ ۳( 

اقل من ارجلین م وقال :ابو فة واب يو سف : يقبل فيهما واحد 

قلت : وصححه المحدثون؛ لأن العدد لم يشترط فى قبول الخبر» 

یشتر ط فی جرح رواته وتعدیله بخلاف الشهادة. 

وقال أبو عبيد: روي ذلك عن شريح. 

وقال أبو عبيد: أدنى التزكية ثلاثة فصاعدًا لحديث قبيصة فى 
الزكاة» فإذا كان لا يقنع في السؤال عن حال الرجل في نفسه بأقل 

من ثلاثة» فحاله في ارات الناس أشد وقد قال ١‏ سأله: 
TS Ea‏ حسنت؟ «إذا قال 
رضي بدون إجماع الجيران على الثناء. 

tf : „7 (Orie 

[إذا] اجتمع الجرح والتعديل › فالجرح أولیٰ› وممن نص علره 
مالك وابن نافع› وفي رواية شهب عنه: ينظر إلى أعدل البينتين 
(1) بهامش الأصل بخط سبط : (أي في الجرح والتعديل عند الحكام). 
(۲) آنظر: «مختصر آختلاف العلماء» ۳/ ۳۳۲ «المنتقیٰ» ۰۱۹٤/٥‏ «الأم» ۲۹/۷. 
(۳) رواه ابن ماجه (۲۲٩٤)ء‏ وابن حبان »)٥٩١(‏ والبیهقي في «الکبری» ۱۲١/۱۰‏ 

۲۰۴۹۲)» والطبراني في «الکبیر» ۱۹۳/۱۰ (۳١۳٤٠٠)ء‏ وقال الهيثمي في 

«المجمع» :۲۷٠/٠١‏ رواه الطبراني ورجاله رجال الصحيح» وصححه الألباني 


فى «الصحيحة» .)۱١١۲۷(‏ 
(5) ليست في الأصل» وما أثبتناه مناسب للسياق. 


س( التوضيح لشرح الجامع الصحیح سس 


حجة الأول ما يأتي من تصديق الجارحين للمعدلين» وإخبارهم بما 
أنفردوا به دونهم» وكذلك لو كثر عدد المعدلين على عدد الجارحين كان 
قول الجارحين أولى» وهو قول الجمهور". 

الجرح لا يقبل إلا مبيًا بخلاف التعديل"» قال المهلب: وفي 
الحديث دليل أن سلف الأمة كانوا على العدالة بشهادة الله تعالى لهم 
أنهم خير أمة أخرجت للناس. 

رال افخ الى وة رو ان شاب إن الفا فا 
مضل كانوا إذا شهد عندهم الشاهد قالوا: قد قبلناه لدينه. 

وقالوا للمشهود عليه : دونك بجرح؛ لأن الجرحة كانت فيهم شاذة» 
فعلى هذا كان السلف ثم حدث في الناس غير ذلك. 

قال ابن بطال: واتفق مالك والكوفيون والشافعي على أن الشهود 
اليوم على الجرح؛ حتى تثبت العدالةء قال أبو حنيفة: إلا شهود 
النكاح فإنهم على العدالة. 

وهذا قول لا سلف فيه ولا دليل عليه» ولو عكس عليه هذا القول لم 
يكن أحد القولين أولى بالحكم من صاحبه. 

وحجة الفقهاء أن الشهود على الجرح قوله تعالى: «وأشمدوأ وى 
ذل س [الطلاق: ۲] ويك َوَن من امكو [البقرة: ]۲۸١‏ 
فخاطب الحكام ألا يقبلوا إلا من كان بهذِه الصفة» ودل القرآن أن 
في الناس غير مرضي ولا عدل»ء فكذلك يكلف الطالب إذا جهل 


(۱) آنظر: «النوادر والزیادات» ۸/ ۰۲۸۷ «شرح ابن بطال» ۲۹/۸. 
(۲) في هامش الأصل: على الصحيح. 


